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المجلد 1







کلمه المصحّح 

بسم الله الرحمن الرحیم

الحمد للّه ربّ العالمین و صلّی اللّه علی رسوله محمّد و آله الطاهرین و لعنه اللّه علی اعدائهم اجمعین.

و بعد: فممّا منّ اللّه علیّ- بلطفه- أن وفّقنی لتصحیح هذا الأثر القیّم الذی هو من أحسن الشروح علی کتاب الکافی تألیف ثقه الإسلام محمّد یعقوب الکلینی رضوان اللّه تعالی علیه.

و قد طبع الکتاب للمرّه الأولی فی سنه 1321 علی الطبع الحجری بإیران فی أربع مجلّدات و هذه هی الطبعه الثانیه التی نهضت بمشروعه مکتبه ولیّ العصر علیه السلام و قام بطبعه و نشره مدیر دار الکتاب الإسلامیّه الشیخ محمّد الآخوندی و قد راجعت فی تصحیحه و مقابلته و تحقیقه- مضافا إلی کتب کثیره من التفسیر و الحدیث و التاریخ و اللغه و غیرها- إلی عده نسخ من الکتاب-.

منها- نسخه مخطوطه مصححه نفیسه- من أوّل الکتاب إلی آخر کتاب التوحید- و أکثرها بخطّ الشارح رحمه اللّه و هی نسخه التی أهداها الخطیب البارع الشیخ محمّد رضا الملقّب بحسام الواعظین إلی مکتبه مولانا الإمام علیّ بن موسی الرضا علیه آلاف التحیّه و الثناء فی سنه 1369 ق و هی نسخه سمینه جدّا و تری أنموذجا من صورتها الفتوغرافیّه فی الصفحات الآتیه.
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و منها- نسخه مخطوطه- مصحّحه من هذا المکتبه الشریفه أیضا- من أوّل الکتاب إلی آخر کتاب التوحید- کلّها بخطّ العالم الجلیل السید بهاء الدین محمّد الحسینی النائینی رحمه اللّه تعالی، من معاصری الشارح قدّس سرّه الشریف، و ممّن کتب له إجازه الحدیث و الروایه بخطّه، و صوره الإجازء موجوده فی ظهر النسخه.

و منها- نسخه مخطوطه جیّده لمکتبه العلّامه النسابه آیه اللّه السیّد شهاب الدین المرعشی النجفی دام ظلّه، من إبتداء الکتاب إلی آخر کتاب الحجه.

و الحمد للّه أوّلا و آخرا و أنا العبد: السیّد هاشم الرسولیّ المحلاتیّ
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الصوره





ص: 6





الصوره
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حمدا خالدا لولیّ النعم حیث أسعدنی بالقیام بنشر هذا السفر القیّم فی الملاء الثقافی الدینی بهذه الصوره الرائعه و لروّاد الفضیلفه الذین وازرونا فی انجاز هذا المشروع المقدّس شکر متواصل.

الشیخ محمد الآخوندی
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إلی أقطارها و حیّرتهم الضلاله فی فیافیها و قفارها فمنهم من سمّی جهاله أخذها من حثاله (1)من أهل الکفر و الضلاله المنکرین لشرایع النبوه و قواعد الرساله: حکمه و اتخذ من سبقه فی تلک الحیره و العمی أئمه یوالی من والاهم و یعادی من عاداهم و یفدی بنفسه من اقتفی آثارهم و یبذل نفسه فی إذلال من أنکر آراءهم و أفکارهم و یسعی بکلّ جهده فی إخفاء أخبار الأئمه الهادیه صلوات الله علیهم و إطفاء أنوارهم «و یأبی الله إلّا أن یتم نوره و لو کره المشرکون».

و منهم عن یسلک مسالک أهل البدع و الأهواء المنتمین إلی الفقر و الفناء لیس لهم فی دنیاهم و أخراهم إلّا الشقاء و العناء فضّحهم الله عند أهل الأرض کما خذلهم عند أهل السماء فهم اتخذوا الطعن علی أهل الشرایع و الأدیان بضاعتهم و جعلوا تحریف العقائد الحقه عن جهاتها و صرف النوامیس الشرعیه عن سماتها بضمّ البدع إلیها صناعتهم و منهم من تحیّر فی جهالته یختطفهم شیاطین الجنّ و الإنس یمینا و شمالا فهم فی ریبهم یترددون عمیانا و ضلّالا فبصّر الله نفسی بحمده تعالی هداها و ألهمها فجورها و تقواها فاخترت طریق الحق إذ هو حقیق بأن یبتغی و اتبعت سبیل الهدی إذ هو جدیر بأن یقتفی فنظرت بعین مکحوله بکحل الإنصاف مشفیّه من رمد العناد و الاعتساف إلی ما نزل فی القرآن الکریم من الآیات المتکاثره و ما ورد فی السنه النبویّه من الأخبار المتواتره بین أهل الدرایه و الروایه من جمیع الأمّه فعلمت یقینا أنّ الله تعالی لم یکلنا فی شی ء من أمورنا إلی آرائنا و أهوائنا بل أمرنا باتباع نبیّه المصطفی المبعوث لتکمیل کافّه الوری و تبیین طرق النجاه لمن آمن و اهتدی و أهل بیته الذین جعلهم مصابیح الدجی و أعلام سبیل الهدی و أمرنا فی کتابه و علی لسان نبیّه بالرّد إلیهم و التسلیم لهم و الکون معهم فقرنهم بالقرآن الکریم و أودعهم علم الکتاب و آتاهم الحکمه و فصل الخطاب و جعلهم باب الحطه و سفینه النجاه و أیدهم بالبراهین و المعجزات و بعد ما غیب الله شمس الإمامه وراء
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1- بالحاء المهمله و الثاء المثلثه: الردی من کل شی ء و ثفالته.




السحاب أصبح ماء الهدایه و العلم غورا فمنعنا عن الوصول إلی البحر العباب و استتر عنّا سلطان الدین خلف الحجاب أمرنا بالرجوع إلی الزبر و الأسفار و الأخذ ممن تحمّل عنهم من الثقات الأخیار المأمونین علی الروایات و الأخبار فدریت بما القیت إلیک أن حقیقه العلم لا توجد إلا فی أخبارهم و أن سبیل النجاه لا یعثر علیه إلّا بالفحص عن آثارهم فصرفت الهمّه عن غیرها إلیها و اتکلت فی أخذ المعارف علیها فلعمری لقد وجدتها بحورا مشحونه بجواهر الحقایق و لعالیها و کنوزا مخزونه عمّن لم یأتها موقنا بها مذعنا بما فیها فأحییت بحمد الله ما اندرس من آثارها و أعلیت بفضل الله ما انخفض من أعلامها و جاهدت فی ذلک و ما بالیت بلؤم اللائمین و توکلت علی العزیز الرحیم الذی یرانی حین أقوم تقلبی فی الساجدین و لقد کنت علقت علی کتب الأخبار حواشی متفرقه عند مذاکره الإخوان الطالبین للتحقیق و البیان و خفت ضیاعها بکرور الدهور و اندراسها بمرور الأزمان فشرعت فی جمعها مع تشتت البال و طفقت أن أدوّنها مع تبدد الأحوال و ابتدأت بکتاب الکافی للشیخ الصدوق ثقه الإسلام مقبول طوائف الأنام ممدوح الخاصّ و العام: محمّد بن یعقوب الکلینی حشره الله مع الأئمه الکرام لأنّه کان أضبط الأصول و أجمعها و أحسن مؤلفات الفرقه الناجیه و أعظمها و أزمعت علی أن أقتصر علی ما لا بدّ منه فی بیان حال أسانید الأخیار التی هی لها کالأساس و المبانی و أکتفی فی حلّ معضلات الألفاظ و کشف مخیبات المطالب بما یتفطن به من یدرک بالإشارات الخفیّه دقائق المعانی و سأذکر فیها إنشاء الله کلام بعض أفاضل المحشین و فوائدهم و ما استفدت من برکات أنفاس مشایخنا المحققین و عوایدهم من غیر تعرّض لذکر أسمائهم أو ما یرد علیهم.

ثمّ إنّه کان مما دعانی إلیه و حدّانی علیه التماس ثمره فؤادی و أعزّ أولادی و من کان له أرقی و سهادی: محمّد صادق رزقه الله نیل الدقائق و أوصله إلی ذری (1)الحقایق و کان أهلا للإجابه لبرّه و دقّه نظره و رعایته و أرجو إن عاجلنی الأجل أن
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1- جمع الذروه- بکسر الذال- المکان المرتفع. أعلی الشی ء.




یوفقه الله سبحانه لإتمامه و سمیته بکتاب مرآت العقول فی شرح أخبار آل الرسول و أرجو من فضله تعالی و إنعامه أن یوفقنی لإتمامه علی أبلغ نظامه و أن ینفع به عامّه الطالبین للحق المبین و أن یجعله ذریعه لنجاتی من شدائد أهوال یوم الدین و الحمد لله أوّلا و آخرا و صلی الله محمّد و أهل بیته الأکرمین و لنشرح الخطبه علی الاختصار فإنّ تفصیل شرح الفقرات سیأتی إنشاء الله تعالی متفرقا فی شرح الأخبار.
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مقدمه المولف

بسم اللّه الرّحمن الرّحیم الحمد للّه المحمود لنعمته المعبود لقدرته، المطاع فی سلطانه، المرهوب لجلاله، المرغوب إلیه فیما عنده، النافذ أمره فی جمیع خلقه، علا فاستعلی، و دنا فتعالی، قوله: لنعمته، فی بعض النسخ بنعمته، و یحتمل أن تکون النعمه محمودا بها، و محمودا علیها، و آله، فالمعنی علی الاوّل انّه یحمد بذکر نعمه، و علی الثانی أنّه یحمد شکرا علی نعمه السابقه استزاده لنعمه اللاحقه، و علی الثالث انّه یحمد بالآلات و الادوات، و التّوفیقات التی وهبها، فیستحق بذلک محامد اخری و هذا بالباء أنسب، و کذا الفقره التالیه تحتمل نظیر تلک الوجوه، ای یعبد لقدرته و کماله، فهو بذلک مستحقّ للعباده، او لقدرته علی الاثابه و الانتقام، او انّما یعبد بقدرته التّی اعطانا علیها.

قوله: فی سلطانه، ای فیما أراده منّا علی وجه القهر و السلطنه لا فیما أراده منا و أمرنا به علی وجه الاقدار و الاختیار، أو بسبب سلطنته و قدرته علی ما یشاء.

قوله: فیما عنده، ای من النعم الظاهره و الباطنه، و البرکات الدنیویّه و الاخرویه.

قوله: فاستعلی، الاستعلاء امّا مبالغه فی العلوّ أو بمعنی إظهاره، أو للطلب، فعلی الاول لعلّ المعنی انّه تعالی علا علوّا ذاتیّا فصار ذلک سببا لأن یکون مستعلیا عن مشابهه المخلوقات، و عن أن تدرکه عقولهم و أوهامهم، و علی الثانی: المعنی انّه کان عالیا من حیث الذات و الصفات، فأظهر علوّه بایجاد المخلوقات، و علی الثالث لابدّ من إرتکاب تجوّز ای طلب من العباد أن یعدّوه عالیا، و یعبدوه، و علی التقادیر یحتمل أن تکون الفاء بمعنی الواو.
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و ارتفع فوق کلّ منظر، الّذی لا بدء لأوّلیّته، و لا غایه لأزلیّته، القائم قبل الأشیاء، و الدائم الّذی به قوامها، و القاهر الّذی لا یؤوده حفظها، و القادر الّذی بعظمته تفرّد بالملکوت، و بقدرته توحّد بالجبروت، و بحکمته أظهر حججه علی خلقه؛ اخترع الأشیاء إنشاء، و ابتدعها ابتداء، بقدرته و حکمته، لا من شی ء فیبطل الإختراع قوله: و ارتفع فوق کل منظر، المنظر مصدر نظرت إلیه و ما ینظر إلیه، و الموضع المرتفع، فالمعنی انّه تعالی إرتفع عن أنظار العباد أو عن کلّ ما یمکن أن ینظر إلیه، و یخطر بالبال معنی لطیف و هو: أنّ المعنی انّه تعالی لظهور آثار صنعه فی کلّ شئ، ظهر فی کلّ شئ، فکأنّه علاه و ارتفع علیه، فکلّما نظرت إلیه فکأنّک وجدت اللّه علیه.

قوله: لا بدء لاوّلیته، ای لسبقه الذاتی، فانّه تعالی علّه العلل، و لیس له و لا لعلیتّه علّه، او الزمانی، ای لا یسبقه أحد فی زمان و لا زمان.

قوله: القائم، ای الموجود القائم بذاته، او القائم بتدبیر الاشیاء و تقدیرها قبل خلقها، و یمکن ان یراد بالقبلیّه القبلیّه الذاتیّه.

قوله: و القاهر الذی، قال الوالد العلامه طیّب اللّه رمسه: القاهر هو الذی قهر العدم و أوجد الاشیاء منه و حفظها بقدرته الکامله، و لا یؤده» ای لا یثقل علیه حفظها، و لعلّ فیه إشاره إلی إحتیاج الباقی فی بقائه إلی المؤثّر.

قوله: بالملکوت، هو فعلوت من الملک کالجبروت من الجبر، و قد یطلق عالم الملکوت علی عالم المجرّدات و المفارقات، و عالم الملک علی الجسمانیّات و المقارنات، و قد یطلق الاوّل علی السماویّات، و الثانی علی الارضیّات، و الظاهر انّ المراد هنا تفردّه تعالی بنهایه الملک و السلطنه.

قوله: حججه، ای آیاته الّتی أظهرها فی الآفاق و الأنفس، أو الانبیاء و الاوصیاء علیهم السلام أو الاعم.

قوله: لا من شی ء، قال بعض الافاضل: الاختراع و الابتداع متقاربان فی المعنی
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و لا لعلّه فلا یصحّ الابتداع، خلق ما شاء کیف شاء، متوحّدا بذلک لإظهار حکمته، و حقیقه ربوبیّته، لا تضبطه العقول، و لا تبلغه الأوهام، و لا تدرکه الأبصار، و لا یحیط به مقدار، عجزت دونه العباره، و کلّت دونه الأبصار، و ضلّ فیه تصاریف الصفات.

احتجب بغیر حجاب محجوب، و استتر بغیر ستر مستور، عرف بغیر رؤیه، و و کثر استعمال الاختراع فی الایجاد لا بالاخذ من شئ یماثل الموجد و یشابهه، و الابتداع فی الایجاد لا لمادّه و علّه فقوله: لا من شئ، ای لا بالاخذ من شئ فیبطل الاختراع، و لا لعلّه ای لمادّه فیبطل الابتداع.

قوله: لإظهار حکمته، علّه للخلق او للتوحّد، و المعنی انّه تعالی خلق الاشیاء علی هذا النظام العجیب و الصنع الغریب، متوحّدا بذلک بدون مشارکه احد لیستدلّوا بها علی علمه و حکمته، و انّه الربّ حقیقه، او لیستدلّوا علی انّه تعالی لم یخلق هذا الخلق عبثا، و إنّ الحکمه فی خلقها العباده و المعرفه، و أن یطیعوه و یعبدوه، فانّه حقیقه الربوبیّه و ما یحقّ لربوبیّته و یلزمها، و لعلّ الاول أظهر.

قوله: لا تضبطه العقول، ای تبلغ العقول ادراکه بنحو قاصر عن الإحاطه به و ضبطه، فهو غیر محدود و غیر منضبط الحقیقه، و لکنه مصدّق بوجوده، منفیّا عنه جمیع ما تحیط به العقول و الأفهام، و لا تبلغه الأوهام، حیث یتعالی عن أن یحسّ بها و لا تدرکه الابصار حیث لا صوره له و لا مثال، و لا یتشکّل بشکل، و لا یحاط بحدّ، و لا یتقدّر بمقدار فقوله: و لا یحیط به مقدار، کالتأکید لسابقتها إن أرید بالمقدار المقادیر الجسمانیّه، و إن ارید به الأعمّ من المقادیر العقلیه فهی مؤکّده لسوابقها.

قوله: بغیر حجاب محجوب، المحجوب امّا مرفوع او مجرور، فعلی الأوّل خبر مبتداء محذوف، ای هو محجوب بغیر حجاب، فالجمله مستأنفه لبیان انّ احتجابه لیس کإحتجاب المخلوقین، و علی الثانی یحتمل جرّه بالإضافه ای بغیر حجاب یکون للمحجوبین، أو بالتوصیف بأن یکون المحجوب بمعنی الحاجب، کما قیل فی قوله
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وصف بغیر صوره، و نعت بغیر جسم، لا إله إلّا اللّه الکبیر المتعال، ضلّت الأوهام عن تعالی: «حِجاباً مَسْتُوراً (1)او بمعناه ای لیس حجابه مستورا، بل حجابه امر ظاهر علی العقول، و هو تجرّده و تقدّسه و کماله، و نقص الممکنات، أو المعنی انّه لیس محجوبا بحجاب محجوب بحجاب آخر (2)کما هو شأن المخلوقین المحجوبین، أو لیس احتجابه احتجابا بالکلیّه، بحیث لا یصل إلیه العقل أصلا، أو المعنی: انه لیس محتجبا بحجاب محجوب فضلا عن الحجاب الظاهر، فیکون نفیا للفرد الأخفی، و یحتمل أن یکون المراد بالحجاب من یکون واسطه بین اللّه تعالی و بین خلقه، کما ان الحجاب واسطه بین المحجوب و المحجوب عنه، و کثیرا ما یطلق علی من یقف أبواب الملوک لیوصل إلیهم خبر الناس حاجبا و حجابا، فالمراد بالحجاب الانبیاء و الأوصیاء علیهم السّلام و قد أظهرهم اللّه تعالی للنّاس، و بیّن حجّیتهم و صدّقهم بالآیات البیّنات، و الاحتمالات کلّها جاریه فی الفقره الثانیه، و یحتمل أن تکون الثانیه مؤکّده للاولی، و أن یکون المراد بالاولی الاحتجاب عن الحواسّ، و بالثانیه الاحتجاب عن العقول، کلّ ذلک أفاده الوالد العلّامه قدّس اللّه روحه.

قوله: بغیر رؤیه، و ربما یقرء رویّه بتشدید الیاء بغیر همزه، ای معرفه وجوده بدیهیّ، و لا یخفی بعده.

قوله: بغیر جسم، ای بغیر أن یکون توصیفه بالجسمیّه، او بما یستلزمها، و قیل ای غیر جسم نعت له.
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1- سوره الاسراء: 45.

2- فی المطبوعه: «لیس محجوبا بالحجاب محجوب بحجاب آخر» و فی نسخه [ب] «لیس محجوبا بحجاب یکون محجوبا بحجاب آخر» و ما اخترناه فی المتن هو الموافق لنسخه [ح] المکتوب بخط الشارح قدس سره الشریف.




بلوغ کنهه، و ذهلت العقول أن تبلغ غایه نهایته، لا یبلغه حدّ وهم، و لا یدرکه نفاذ بصر، و هو السمیع العلیم، احتجّ علی خلقه برسله، و أوضح الامور بدلائله، و ابتعث الرسل مبشّرین و منذرین، لیهلک من هلک عن بیّنه و یحیی من حیّ عن بیّنه، و لیعقل العباد عن ربّهم ما جهلوه، فیعرفوه بربوبیّته بعد ما أنکروه، و یوحّدوه قوله: عن بلوغ کنهه، لأنّه تعالی لیس بمرکّب و ما لیس بمرکّب لا یمکن إدراک کنهه.

قوله: غایه نهایته، الغایه تطلق علی المسافه و علی نهایتها و الاوّل هنا أظهر، ای لا تبلغ العقول الی مسافه تنتهی الی نهایه معرفته فکیف إلیها، و الحمل علی الثانی بالاضافه البیانیّه بعید.

قوله: حدّ وهم، ای حدّه الاوهام، أو نهایه معرفه الأوهام.

قوله: نفاذ بصر، قال الجوهری نفذ السهم من الرمیه و نفذ الکتاب الی فلان و رجل نافذ فی أمره ای ماض، و الکلّ محتمل.

قوله: بدلائله، ای أوضح کلّ أمر بدلیل نصبه علیها کوجوده و کمال ذاته بما أوجد فی الآفاق و الأنفس من آیاته، و الرّسل و الحجج علیهم السّلام بالمعجزات و الأحکام الشرعیه بما بیّن فی الکتاب و السنّه.

قوله: و ابتعث الرسل، الابتعاث الإرسال کالبعث.

قوله: لیهلک، قال البیضاوی: المعنی لیموت من یموت عن بینّه عاینها، و یعیش من یعیش عن حجّه شاهدها، لئلّا تکون لهم حجّه و معذره أو لیصدر کفر من کفر و ایمان من آمن عن وضوح بیّنه، علی استعاره الهلاک و الحیاه للکفر و الإسلام، و المراد بمن هلک و من حیّ: المشارف للهلاک و الحیاه، أو من هذا حاله فی علم اللّه و قضائه، و قیل: یحتمل أن یکون من باب المجاز المرسل لأنّ الکفر سبب للهلکه الحقیقیّه الاخرویّه، و الایمان سبب للحیاه الحقیقیّه الأبدیّه، فأطلق المسبّب علی السبب مجازا.

قوله: عن ربّهم، ای بتوسط الرسل.
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بالإلهیّه بعد ما أضدّوه، أحمده حمدا یشفی النفوس، و یبلغ رضاه، و یؤدّی شکر ما وصل إلینا من سوابغ النعماء، و جزیل الآلاء و جمیل البلاء.

و أشهد أن لا إله إلّا اللّه وحده لا شریک له، إلها واحدا أحدا صمدا لم یتّخذ صاحبه و لا ولدا و أشهد أنّ محمّدا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عبد انتجبه، و رسول ابتعثه، علی حین فتره من الرسل، و طول هجعه من الامم، و انبساط من الجهل، و اعتراض من الفتنه و انتقاض من المبرم و عمی عن الحقّ، و اعتساف من الجور و امتحاق من الدین.

قوله: أضدّوه، ای جعلوا له أضدادا.

قوله: یشفی النفوس، ای من أمراض الکفر و الجهل و الاخلاق الذمیمه و کأنّه علی سبیل الاستدعاء و الرجاء، ای أرجو من فضله تعالی أن یکون حمدی کاملا مؤثّرا تلک التأثیرات و أطلب منه تعالی ذلک اوهی إنشاء لغایه الشکر و إظهار لنهایه التذلّل، و الجزیل: الکثیر العظیم، و الآلاء بالمد: النعم، واحدتها الألا، بالفتح، و البلاء:

الاختبار بالخیر و الشرّ، و هنا الاول أنسب.

قوله: فتره، الفتره الضعف و الانکسار، و ما بین الرسولین من رسل اللّه، و الهجعه بالفتح: طائفه من اللیل، و الهجوع: النوم لیلا، کذا فی النهایه، و قال الجوهری:

أتیت بعد هجعه من اللیل، ای بعد نومه خفیفه، و استعیرت هنا لغفله الامم عمّا یصلحهم فی الدارین.

قوله: و اعتراض من الفتنه، ای انبساط منها، و یحتمل أن یکون مأحوذا من قولهم اعترض الفرس: إذا مشی فی عرض الطریق، من غیر إستقامه، تشبیها للفتنه بهذا الفرس و استعاره لفظ الاعتراض لها. و المبرم: المحکم.

قوله: و عمی عن الحق، فی بعض النسخ: من الحق، فلیست کلمه «من» علی سیاق ما مرّ، اذ کانت فیها ابتدائیه، و هنا صله بمعنی عن، إلّا أن یکون من قولهم عمی علیه الامر إذا التبس، و منه قوله تعالی: «فَعَمِیَتْ عَلَیْهِمُ الْأَنْباءُ» (1)و فی قوله:

و امتحاق من الدین، یحتمل الابتدائیّه و التبعضیّه، و الاعتساف: الأخذ علی غیر
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1- سوره القصص: 66.




و أنزل إلیه الکتاب، فیه البیان و التبیان، قرآنا عربیّا غیر ذی عوج لعلّهم یتّقون؛ قد بیّنه للناس و نهجه، بعلم قد فصّله، و دین قد أوضحه، و فرائض قد أوجبها، و امور قد کشفها لخلقه و أعلنها، فیها دلاله إلی النّجاه، و معالم تدعو إلی هداه.

فبلّغ صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ما ارسل به، و صدع بما امر، و أدّی ما حمّل من أثقال النبوّه، و صبر لربّه، و جاهد فی سبیله، و نصح لامّته، و دعاهم إلی النجاه، و حثّهم علی الطریق، و الامتحاق: البطلان و الإمحاء، و التبیان مبالغه فی البیان، ای مع الحجّه و البرهان، و قوله: قرآنا، حال بعد حال عن الکتاب، أو بدل منه، أو منصوب علی الاختصاص، و العوج: الاختلال و الاختلاف و الشکّ.

قوله: و نهجه، بالتخفیف ای أوضحه، و قوله: بعلم، إمّا متعلّق بقوله: قد بیّنه، أو نهجه، أو بهما علی سبیل التنازع، أو حال عن الکتاب، و المستتر فی قوله: «و فصّله» و قراینه إمّا راجع إلی اللّه أو الرسول أو الکتاب.

قوله: فیها دلاله، الضمیر راجع إلی الامور المذکوره، و قوله: و معالم، إمّا مرفوع بالعطف علی دلاله، أو مجرور بالعطف علی النجاه، و المعالم جمع معلم و هو ما جعل علامه للطریق و الحدود، و المراد بها هنا مواضع العلوم، و ما یستنبط منه الأحکام و علی الجرّ یحتمل النبیّ و الائمّه علیهم السّلام، و الضمیر فی «هداه» راجع إلی اللّه أو الرسول أو الکتاب، و قیل: الهاء زایده کما فی «کِتابِیَهْ»* (1)و لا یخفی بعده، و ربما یقرء هداه بالتاء.

قوله: و صدع، ای أظهره، و تکلّم به جهارا أو فرّق به بین الحقّ و الباطل، و فسّر بکلا الوجهین قوله تعالی «فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ» (2)و الاثقال جمع ثقل بالکسر، ضدّ الخفّه، او ثقل بالتحریک و هو متاع البیت و المسافر علی الاستعاره.

قوله: علی الذکر، ای القرآن أو کلّ ما یصیر سببا لذکره تعالی.
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1- سوره الحاقه: 19.

2- سوره الحجر: 94.




الذکر و دلّهم علی سبیل الهدی من بعده بمناهج و دواع أسّس للعباد أساسها و منائر رفع لهم أعلامها، لکیلا یضلّوا من بعده، و کان بهم رؤوفا رحیما.

فلمّا انقضت مدّته، و استکملت أیّامه، توفّاه اللّه و قبضه إلیه، و هو عند اللّه مرضیّ عمله، وافر حظّه، عظیم خطره، فمضی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و خلّف فی امّته کتاب اللّه و وصیّه أمیر المؤمنین، و إمام المتّقین صلوات اللّه علیه، صاحبین مؤتلفین، یشهد کلّ واحد منهما لصاحبه بالتصدیق، ینطق الامام عن اللّه فی الکتاب، بما أوجب اللّه فیه قوله: أساسها، الضمیر راجع إلی المناهج و الدواعی، و المراد بسبیل الهدی منهج الشرع القویم، و بالمناهج و الدواعی أوصیاؤه علیهم السّلام، و بالتأسیس نصب الأدلّه علی خلافتهم، و یحتمل أن یراد بالمناهج الائمه، و بالدواعی الادلّه علی حجیّتهم، و یحتمل وجوها أخری لا تخفی، و المنایر جمع المناره، و هی ما یرفع لتوقد النار علیه لهدایه الضالّ عن الطریق، و استعیر هنا للاوصیاء علیهم السّلام لاهتداء الخلق بهم، و رفع الاعلام لنصب الادلّه، إذ رفع الاعلام التی یوضع علیها ما یستنار به یصیر سببا لکثره الاهتداء به فی الطرق الظاهره، فکذا نصب الادلّه و توضیحها یصیر سببا لکثره الاهتداء بهم علیهم السلام.

قوله: و کان بهم رؤوفا رحیما، الرأفه أشدّ الرحمه، و هذا ردّ علی المخالفین بأنّه کیف یدعهم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بلا هاد و أمیر وداع، مع شدّه رأفته و رحمته بهم فی أمور دنیاهم و آخرتهم، و قوله: فلمّا انقضت، تفصیل و بیان لقوله دلّهم، و الخطر: القدر و المنزله.

قوله: بالتصدیق، ای بسببه أو متلبّسا به، و الحاصل: انّه یشهد کلّ منهما بحقیقه الآخر، و یبیّن کلّ منهما ما هو المقصود من الآخر، و قوله: ینطق، استیناف لبیان هذه الجمله، و قوله: بما أوجب متعلّق بینطق، و الحاصل: انّ الامام یبیّن من قبل اللّه تعالی ما أوجب فی الکتاب من طاعته فی أوامره و نواهیه، و طاعه الامام و قوله: و واجب حقّه، عطف إمّا علی الموصول، أو علی طاعته، و الضمیر عائد إلیه تعالی، أو علی ولایته و الضمیر راجع إلی الامام، و فی بعض النسخ: و أوجب حقّه، و
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علی العباد، من طاعته، و طاعه الإمام و ولایته، و واجب حقّه، الّذی أراد من استکمال دینه، و إظهار أمره، و الاحتجاج بحججه، و الاستضائه بنوره، فی معادن أهل صفوته و مصطفی أهل خیرته.

فأوضح اللّه بأئمّه الهدی من أهل بیت نبیّنا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عن دینه، و أبلج بهم عن سبیل مناهجه و فتح بهم عن باطن ینابیع علمه، و جعلهم مسالک لمعرفته، و معالم لدینه، و حجّابا بینه و بین خلقه، و الباب المؤدّی إلی معرفه حقّه، و أطلعهم علی المکنون من غیب سرّه.

قوله: فی معادن، صفه للنور أو حال منه، و إضافه المعادن إلی الأهل، إمّا بیانیّه أو لامیّه، و علی الثانی المراد بالمعادن إمّا القلوب، فالمراد بالأهل الأئمّه علیهم السّلام، أو الأئمه، فالمراد بالاهل جمیع الذرّیه الطیّبه کما سیأتی الإحتمالان فی الآیه المقتبس منها، و هی قوله تعالی: «ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا» (1)انشاء اللّه تعالی، و قوله: «مصطفی» إمّا مفرد أو جمع، و معطوف علی المعادن أو الاهل، و إضافته إلی الأهل إمّا بیانیّه أو لامیّه، و الخیره بکسر الخاء و سکون الیاء أو فتحها: الاختیار، و إضافه الاهل إلیها لامیّه.

قوله: عن دینه، تعدیته بکلمه عن لتضمین معنی الکشف، کما فی الفقره الآتیه، و البلوج: الاضاءه و الوضوح، و أبلجه: أوضحه، و المراد بالمناهج کلّ ما یتقرّب به إلیه سبحانه، و سبیلها: دلائلها و ما یوجب الوصول إلیها.

قوله: ینابیع علمه، فی الکلام استعاره مکنیّه و تخییلیّه بتشبیه العلم بالماء و إثبات الینابیع له، أو من قبیل: لجین الماء، و قیل: المراد بالینابیع: الآیات القرآنیّه.

قوله: و حجّابا، هو بالضمّ و التشدید جمع حاجب، الّذی یکون للسلاطین، و قوله: اطلعهم بتخفیف الطاء ای جعلهم مطّلعین علی سرّه، المغیّب عن غیرهم، و الضمیر
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1- سوره فاطر: 32.




کلّما مضی منهم إمام، نصب لخلقه من عقبه إماما بیّنا، و هادیا نیّرا، و إماما قیّما، یهدون بالحقّ و به یعدلون، حجج اللّه و دعاته، و رعاته علی خلقه، یدین بهدیهم العباد، و یستهلّ بنورهم البلاد، جعلهم اللّه حیاه للأنام، و مصابیح للظلام و مفاتیح للکلام، و دعائم للاسلام، و جعل نظام طاعته و تمام فرضه التسلیم لهم فیما علم، و الردّ إلیهم فیما جهل، و حظر علی غیرهم التهجّم علی القول بما یجهلون و المستتر فی «نصب» راجع إلی اللّه تعالی أو إلی الامام، و الأخیر بعید.

قوله: من عقبه: ای بعده أو من ذرّیته تغلیبا، و منهم من قرأ [من عقّبه] بالفتح اسم موصول ای من عقّب اللّه الماضی، و لا یخفی بعده.

قوله قیّما، ای قائما بأمر الامّه، و قیل: مستقیما، و قوله: یهدون حال عن الائمه، أو خبر مبتدأ محذوف، و قوله: بالحقّ متعلق بیهدون، ای بکلمه الحقّ أو الباء بمعنی إلی، أو ظرف مستقرّ ای محقّین، و «به» ای بالحق یعدلون بین الناس فی الحکم، و قوله: حجج اللّه. خبر مبتدأ محذوف، و الدّعاه و الرعاه جمع الداعی و الراعی، من رعی الامیر رعیّته رعایه إذا حفظهم، أو من رعیت الاغنام، و قوله: علی خلقه، متعلّق بالرّعاه، أو بالثلاثه علی التنازع.

قوله: بهدیهم، بضمّ الهاء ای تعبّد العباد بهدایتهم، أو بفتحها ای بسیرتهم، و قوله: یستهلّ ای یستضئ بنورهم ای بعلمهم و هدایتهم البلاد، ای أهلها.

قوله: حیاه للانام، ای سببا لحیاتهم الظاهریّه و بقائهم، او سببا لحیاتهم، بالایمان و العلم و الکمالات أو الاعمّ.

قوله: نظام طاعته، ای ما ینتظم به طاعته، و تمام فرضه ای ما یتمّ به فرائضه، إذ مع عدم ولایتهم و التسلیم لهم کلّ ما أدّی من الفرائض تکون ناقصه، أو فرض ذلک بعد سائر الفرائض، لقوله تعالی: «الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ» (1)و قوله: فیما علم، اما علی بناء المجهول ای علم صدوره منهم، أو المعلوم ای علم العبد، و الاول أظهر، و کذا فیما جهل،
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1- سوره المائده: 3.




منعهم جحد ما لا یعلمون، لما أراد تبارک و تعالی من استنقاذ من شاء من خلقه، من ملمّات الظلم و مغشیّات البهم. و صلّی اللّه علی محمّد و أهل بیته الأخیار الّذین أذهب اللّه عنهم الرجس [أهل البیت] و طهّرهم تطهیرا.

أما بعد، فقد فهمت یا أخی ما شکوت من اصطلاح أهل دهرنا علی الجهاله و توازرهم و سعیهم فی عماره طرقها، و مباینتهم العلم و أهله، حتّی کاد العلم معهم أن یأرز کلّه و ینقطع موادّه، لما قد رضوا أن یستندوا إلی الجهل، و یضیّعوا العلم و أهله.

و سألت: هل یسع الناس المقام علی الجهاله و التدیّن بغیر علم، إذا کانوا داخلین فی الدین، مقرّین بجمیع اموره علی جهه الاستحسان، و النشوء علیه و التقلید و سیأتی تفسیر التسلیم فی بابه، و التهجّم: الدخول فی الامر بغته من غیر رویّه، و الحظر و المنع تأکید للفقرتین الاولیین علی خلاف الترتیب.

قوله: لما أراد اللّه، بالتخفیف تعلیل للمذکورات سابقا، و الملمّات جمع ملمّه و هی النازله، و الظلم جمع الظلمه، و هی البدعه و الفتنه، و قوله: مغشیّات البهم، ای مستورات البهم و مغطیّاتها، و البهم کصرد جمع بهمه بالضم، و هو الامر الذی لا یهتدی لوجهه، ای الامور المشکله التی خفی علی الناس ما هو الحقّ فیها و سترعنهم، أو غشیت علیهم و أحاطت بهم، بأن یقرء علی بناء المفعول من التفعیل.

قوله: من إصطلاح أهل دهرنا، ای تصالحهم و توافقهم، و التوازر: التعاون.

قوله: أن یأرز، فی بعض النسخ بتقدیم المعجمه علی المهمله، و هو جاء بمعنی القوّه و الضعف، و المراد هنا الثانی، و الظاهر أنّه بتقدیم المهمله کما سیأتی إنشاء اللّه تعالی فی باب الغیبه: فیأرز العلم کما یأرز الحیّه فی حجرها، و قال الجوهری: فی الحدیث:

انّ الإسلام لیأرز إلی المدینه کما تأرز الحیّه إلی حجرها، ای ینضمّ إلیها و یجتمع بعضه إلی بعض فیها.

قوله: و النشؤ علیه، بفتح النون علی فعل أو بالضمّ علی فعول، قال الجوهری:

نشأت فی بنی فلان نشوءا إذا شببت فیهم، و فی بعض النسخ: «و النشق» بالقاف، قال
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للآباء، و الأسلاف و الکبراء، و الاتّکال علی عقولهم فی دقیق الأشیاء و جلیلها.

فاعلم یا أخی رحمک اللّه أنّ اللّه تبارک و تعالی خلق عباده خلقه منفصله من البهائم فی الفطن و العقول المرکّبه فیهم، محتمله للأمر و النهی، و جعلهم جلّ ذکره صنفین صنفا منهم أهل الصحّه و السلامه، و صنفا منهم أهل الضرر و الزمانه، فخصّ أهل الصحّه و السلامه بالأمر و النهی، بعد ما أکمل لهم آله التکلیف، و وضع التکلیف عن أهل الزمانه و الضرر، إذ قد خلقهم خلقه غیر محتمله للأدب و التعلیم و جعل عزّ و جلّ سبب بقائهم أهل الصحّه و السلامه، و جعل بقاء أهل الصحّه و السلامه بالأدب و التعلیم، فلو کانت الجهاله جائزه لأهل الصحّه و السلامه لجاز وضع التکلیف عنهم، الجوهری: نشق الظبی فی الحباله، أی علّق فیها، و رجل نشیق إذا کان ممّن یدخل فی امور لا یکاد یتخلّص منها، و فی بعضها: و السبق إلیه، و الأوّل أصوب.

قوله: علی عقولهم، الضمیر راجع إلی الأسلاف و الکبراء، أو إلی أنفسهم و الأوّل أظهر. قوله: منفصله، أی متمیّزه، و قوله: و العقول، مجرور بالعطف علی الفطن.

و قوله: محتمله صفه بعد اخری لقوله خلقه، أو حال عن العقول، و یحتمل أن یکون العقول مبتداء، و محتمله خبره.

قوله: صنفا، بدل أو عطف بیان للمفعول الاوّل، و قوله: أهل الصحّه مفعول ثان. و یحتمل تقدیر الفعل ثانیا، ثمّ انه یحتمل أن یکون المراد بالصنف الاول المکلّفین مطلقا، و بالصنف الثانی غیر المکلّفین أصلا من الصبیان و المجانین، و یمکن أن یکون المراد بالاوّل من کان قابلا لتحصیل المعارف و العلوم و الکمالات، و بالثانی:

الضعفاء العقول من المکلّفین الذین لیس لهم قوّه تحصیل العلوم و المعارف و التمیّز التامّ بین الحقّ و الباطل، و استنباط الاحکام من أدلّتها، و هذا أظهر، و انکان بعض الفقرات الآتیه یؤیّد الأول، فعلی الثانی المراد بالأمر و النهی: الأمر بتحصیل المعارف و الأحکام، و النهی عن الاکتفاء بالتقلید کالعوام، و کذا المراد بوضع التکلیف رفع التکلیف بتحصیل العلم، و إن أمکن حمله فی الثانی علی رفع التکلیف مطلقا، إذ مع رفع
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و فی جواز ذلک بطلان الکتب و الرسل و الآداب، و فی رفع الکتب و الرسل و الآداب فساد التدبیر، و الرجوع إلی قول أهل الدهر، فوجب فی عدل اللّه عزّ و جلّ و حکمته أن یخصّ من خلق من خلقه خلقه محتمله للأمر و النهی، بالأمر و النهی، لئلّا یکونوا سدی مهملین، و لیعظّموه و یوحّدوه، و یقرّوا له بالربوبیّه، و لیعلموا أنّه خالقهم و رازقهم، إذ شواهد ربوبیّته دالّه ظاهره، و حججه نیّره واضحه، و أعلامه لائحه تدعوهم إلی توحید اللّه عزّ و جلّ، و تشهد علی أنفسها لصانعها بالربوبیّه و الإلهیّه، لما فیها من آثار صنعه، و عجائب تدبیره، فندبهم إلی معرفته لئلّا یبیح لهم أن یجهلوه و یجهلوا دینه و أحکامه، لأنّ الحکیم لا یبیح الجهل به، و الانکار لدینه، فقال جلّ ثناؤه: «أَ لَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ مِیثاقُ الْکِتابِ أَنْ لا یَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلَّا الْحَقَّ» (1)و قال: «بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ» (2)فکانوا محصورین بالأمر و النهی العلم مطلقا لا یتأنّی التکلیف أصلا، و علی الاوّل بطلان الکتب و الرّسل لان الغرض الاصلی من البعثه تکمیل النفوس القابله.

قوله: ان یخصّ، بالخاء المعجمه و الصاد المهمله، و فی بعض النسخ بالحاء المهمله و الضّاد المعجمه، بمعنی التحریص و الترغیب، و الاوّل أظهر، و قوله: بالامر و النهی، متعلق بیخصّ، و السّدی بضمّ السین و قد یفتح و کلاهما للواحد و الجمع بمعنی المهمل و قوله: مهملین عطف بیان أوصفه موضحه.

قوله تعالی: «مِیثاقُ الْکِتابِ» ای میثاق المأخوذ فی الکتاب، و هو التوراه و قوله: «أن لا یقولوا» عطف بیان للمیثاق أو متعلق به، ای بأن لا یقولوا، و قیل:

المراد بالمیثاق قوله فی التوراه: من إرتکب ذنبا عظیما فانّه لا یغفر [له] إلّا بالتوبه و حینئذ قوله: أن لا یقولوا مفعول له ای لئلّا یقولوا.

قوله تعالی: «بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ»

أقول: تتمه الآیه «وَ لَمَّا*
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1- سوره الاعراف: 169.

2- سوره یونس: 39.




مأمورین بقول الحقّ، غیر مرخّص لهم فی المقام علی الجهل، أمرهم بالسؤال، و التفقّه فی الدّین فقال: «فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَهٍ مِنْهُمْ طائِفَهٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ» (1)و قال: «فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ»* (2).

فلو کان یسع أهل الصحّه و السلامه، المقام علی الجهل، لما أمرهم بالسؤال، و لم یکن یحتاج إلی بعثه الرسل بالکتب و الآداب، و کادوا یکونون عند ذلک بمنزله البهائم، و منزله أهل الضرر و الزمانه، و لو کانوا کذلک لما بقوا طرفه عین، فلمّا لم یجز بقاؤهم إلّا بالأدب و التعلیم، وجب أنّه لا بدّ لکلّ صحیح الخلقه، کامل الآله من مؤدّب، و دلیل، و مشیر، و آمر، و ناه، و أدب، و تعلیم، و سؤال، و مسأله.

فأحقّ ما اقتبسه العاقل، و التمسه المتدبّر الفطن، و سعی له الموفّق المصیب، العلم بالدین، و معرفه ما استعبد اللّه به خلقه من توحیده، و شرائعه و أحکامه، و أمره و نهیه و زواجره و آدابه، إذ کانت الحجّه ثابته، و التکلیف لازما، و العمر یسیرا، و التسویف غیر مقبول، و الشرط من اللّه جلّ ذکره فیما استعبد به خلقه أن یؤدّوا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ» و المعنی کما قیل: بل سارعوا إلی التکذیب بالقرآن أوّل ما سمعوه قبل أن یفقهوا و یتدبّروا آیاته، و یقفوا علی تأویله و معانیه.

قوله: أمرهم بالسؤال، لمّا کان بمنزله التعلیل للسابق ترک العاطف.

قوله تعالی «لیتفقّهوا»، الظاهر ان ضمیر الجمع فیه و فی «و لینذروا» و فی «رجعوا» راجع الی الطائفه، فالمراد بالنفور الخروج للتفقّه، و قیل: المراد به النفور إلی الجهاد، ای لو لا نفر طائفه للجهاد و یبقی بعضهم للتفقّه لینذر و یعلّم الباقون الساکنون، النافرین بعد رجوع النافرین الیهم فالضمیر فی «یتفقّهوا» و «ینذروا» راجع الی الفرقه ای بقیّتهم، و فی «رجعوا» الی القوم.

قوله: من توحیده، بیان للّدین، و ما بعده بیان لما استعبد اللّه به خلقه.

ص: 18





1- سوره التوبه: 122.

2- سوره النحل: 43.




جمیع فرائضه بعلم و یقین و بصیره، لیکون المؤدّی لها محمودا عند ربّه، مستوجبا لثوابه، و عظیم جزائه، لأنّ الّذی یؤدّی بغیر علم و بصیره، لا یدری ما یؤدّی، و لا یدری إلی من یؤدّی، و إذا کان جاهلا لم یکن علی ثقه ممّا أدّی، و لا مصدّقا، لأنّ المصدّق لا یکون مصدّقا حتّی یکون عارفا بما صدّق به من غیر شکّ و لا شبهه، لأنّ الشاکّ لا یکون له من الرغبه و الرهبه و الخضوع و التقرّب مثل ما یکون من العالم المستیقن، و قد قال اللّه عزّ و جلّ: «إِلَّا مَنْ شَهِدَ بِالْحَقِّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ» (1)فصارت الشهاده مقبوله لعلّه العلم بالشهاده، و لو لا العلم بالشهاده لم تکن الشهاده مقبوله، و الأمر فی الشاکّ المؤدّی بغیر علم و بصیره، إلی اللّه جلّ ذکره، إن شاء تطوّل علیه فقبل عمله، و إن شاء ردّ علیه، لأنّ الشرط علیه من اللّه أن یؤدّی المفروض بعلم و بصیره و یقین، کیلا یکونوا ممّن وصفه اللّه فقال تبارک و تعالی «وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ فَإِنْ أَصابَهُ خَیْرٌ اطْمَأَنَّ بِهِ وَ إِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَهٌ انْقَلَبَ عَلی وَجْهِهِ خَسِرَ الدُّنْیا وَ الْآخِرَهَ ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ» (2)لأنّه کان داخلا فیه بغیر علم و لا یقین، فلذلک صار خروجه بغیر علم و لا یقین، و قد قال العالم علیه السّلام: قوله: بعلم و یقین، لقوله تعالی «وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ» (3)و أمثاله کثیره.

قوله: بالشهاده، ای الأمر المشهود به.

قوله: و الأمر فی الشاکّ، الظاهر أنّ المراد بالشکّ هنا مقابل الیقین، فیشمل الظنّ المستند الی التقلید و غیره ایضا.

قوله تعالی: «علی حرف» ای علی وجه واحد کأن یعبده علی السرّاء لا الضرّاء، أو علی شکّ، أو علی غیر طمأنینه، و الحاصل أنّه لا یدخل فی الدین متمکنا مستقرّا، و قال القاضی: ای علی طرف من الدین لا ثبات له فیه، کالّذی یکون علی طرف الجیش، فان أحسّ بظفر قرّ و إلّا فرّ.

قوله: و قد قال العالم، ای المعصوم، و تخصیصه بالکاظم علیه السّلام غیر معلوم.

ص: 19





1- سوره الزخرف: 87.

2- سوره الحج: 11.

3- سوره الاسراء: 36.




«من دخل فی الإیمان بعلم ثبت فیه، و نفعه إیمانه، و من دخل فیه بغیر علم خرج منه کما دخل فیه»، و قال علیه السّلام: «من أخذ دینه من کتاب اللّه و سنّه نبیّه صلوات اللّه علیه و آله زالت الجبال قبل أن یزول، و من أخذ دینه من أفواه الرجال ردّته الرجال»، و قال علیه السّلام: «من لم یعرف أمرنا من القرآن لم یتنکّب الفتن».

و لهذه العلّه انبثقت علی أهل دهرنا بثوق هذه الأدیان الفاسده، و المذاهب المستشنعه الّتی قد استوفت شرائط الکفر و الشرک کلّها، و ذلک بتوفیق اللّه تعالی و خذلانه، فمن أراد اللّه توفیقه و أن یکون إیمانه ثابتا مستقرّا، سبّب له الأسباب الّتی تؤدّیه إلی أن یأخذ دینه من کتاب اللّه و سنّه نبیّه صلوات اللّه علیه و آله بعلم و یقین و بصیره، فذاک أثبت فی دینه من الجبال الرواسی، و من أراد اللّه خذلانه و أن یکون دینه معارا مستودعا- نعوذ باللّه منه- سبّب له أسباب إلاستحسان و التقلید و التأویل من غیر علم و بصیره، فذاک فی المشیئه إن شاء اللّه تبارک و تعالی أتمّ إیمانه، و إن شاء سلبه إیّاه، و لا یؤمن علیه أن یصبح مؤمنا و یمسی کافرا، أو یمسی مؤمنا و یصبح کافرا، لأنّه کلّما رأی کبیرا من الکبراء مال معه، و کلّما رأی شیئا استحسن قوله: قبل أن یزول، الضمیر المستتر إمّا راجع إلی الموصول أو إلی الدّین.

قوله: لم یتنکّب، قال فی القاموس: نکب عنه کنصر و فرح نکبا و نکبا و نکوبا: عدل کنکّب و تنکّب.

قوله: انبثقت، یقال بثق الماء بثوقا: فتحه بأن خرق الشطّ، و انبثق هو: اذا جری بنفسه من غیر فجر، و البثق بالفتح و الکسر الاسم، کذا فی المغرب، و البثوق فاعل انبثقت، فانکان المراد بالبثوق الشقوق، ای المواضع المنخرقه، فالمراد بالانبثاق التشقّق، و لو حمل علی الجریان فالاسناد مجازیّ، و کذا لو حمل البثوق علی المعنی المصدری لا بدّ من ارتکاب تجوّز فی الاسناد، و یحتمل علی بعد إرجاع ضمیر إنبثقت إلی الفتن، فیکون البثوق مفعولا مطلقا من غیر بابه، و قیل: شبّه الأدیان الفاسده بالسیول، و أثبت لها البثوق، ففیه استعاره مکنیّه و تخییلیّه، و فیه ما لا یخفی علی
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ظاهره قبله، و قد قال العالم علیه السّلام: «إنّ اللّه عزّ و جلّ خلق النبیّین علی النبوّه، فلا یکونون إلّا أنبیاء، و خلق الأوصیاء علی الوصیّه، فلا یکونون إلّا أوصیاء، و أعار قوما إیمانا فإن شاء تمّمه لهم، و إن شاء سلبهم إیّاه، قال: و فیهم جری قوله:

«فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ» (1).

و ذکرت أنّ امورا قد أشکلت علیک، لا تعرف حقائقها لاختلاف الروایه فیها و أنّک تعلم أنّ اختلاف الروایه فیها لاختلاف عللها و أسبابها، و أنّک لا تجد بحضرتک من تذاکره و تفاوضه ممّن تثق بعلمه فیها، و قلت: إنّک تحبّ أن یکون عندک کتاب کاف یجمع [فیه] من جمیع فنون علم الدین، ما یکتفی به المتعلّم، و یرجع إلیه المسترشد، و یأخذ منه من یرید علم الدین و العمل به بالآثار الصحیحه عن الصادقین المتأمّل، و سیأتی تحقیق معنی التوفیق و الخذلان علی وجه یوافق أصول أهل العدل فی کتاب الایمان و الکفر إنشاء اللّه تعالی.

قوله تعالی «فمستقرّ»: بفتح القاف و کسرها علی اختلاف القراءه جار فی النبیّ و الوصی، فبالفتح إسم مفعول یعنی مثبت فی الایمان، او إسم مکان یعنی له موضع استقرار و ثبات فیه، و بالکسر إسم فاعل یعنی مستقرّ ثابت فیه، «و مستودع» بفتح الدال إسم مفعول أو إسم مکان جار فی المعار، و قال البیضاوی فی قوله تعالی:

«وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ» ای فلکم استقرار فی الأصلاب أو فوق الارض، و إستیداع فی الأرحام أو تحت الارض، و قرء ابن کثیر و البصریّان بکسر القاف، علی أنّه فاعل، و المستودع مفعول ای فمنکم قارّ و منکم مستودع.

قوله: بالآثار الصحیحه، استدلّ به الاخباریّون علی جواز العمل بجمیع اخبار الکافی و کون کلّها صحیحه و انّ الصحّه عندهم غیر الصحّه باصطلاح المتأخرین، و زعموا أنّ حکمهم بالصحّه لا تقصر عن توثیق الشیخ أو النجاشی أو غیرهما رجال السند، بل ادّعی بعضهم أنّ الصحّه عندهم بمعنی التواتر، و الکلام فیها طویل، و
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علیهم السلام و السنن القائمه الّتی علیها العمل، و بها یؤدی فرض اللّه عزّ و جلّ و سنّه نبیّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قلت: لو کان ذلک رجوت أن یکون ذلک سببا یتدارک اللّه [تعالی] بمعونته و توفیقه إخواننا و أهل ملّتنا و یقبل بهم إلی مراشدهم.

فاعلم یا أخی أرشدک اللّه أنّه لا یسع أحدا تمییز شی ء ممّا اختلفت الرّوایه فیه عن العلماء علیهم السّلام برأیه، إلّا علی ما أطلقه العالم بقوله علیه السّلام: «اعرضوها علی کتاب اللّه فما وافی کتاب اللّه عزّ و جلّ فخذوه، و ما خالف کتاب اللّه فردّوه» و قوله علیه السلام: «دعوا ما وافق القوم فإنّ الرشد فی خلافهم» و قوله علیه السّلام «خذوا قد فصّلنا القول فی ذلک فی المجلّد الآخر من کتاب بحار الانوار، و خلاصه القول فی ذلک و الحقّ عندی فیه: أنّ وجود الخبر فی أمثال تلک الأصول المعتبره ممّا یورث جواز العمل به، لکن لا بدّ من الرجوع إلی الأسانید لترجیح بعضها علی بعض عند التعارض، فانّ کون جمیعها معتبرا لا ینافی کون بعضها أقوی، و أمّا جزم بعض المجازفین بکون جمیع الکافی معروضا علی القائم علیه السّلام لکونه فی بلده السفراء فلا یخفی ما فیه علی ذی لبّ، نعم عدم إنکار القائم و آبائه صلوات اللّه علیه و علیهم، علیه و علی أمثاله فی تألیفاتهم و روایاتهم ممّا یورث الظنّ المتاخم للعلم بکونهم علیهم السّلام راضین بفعلهم و مجوزّین للعمل بأخبارهم.

قوله: بمعونته و توفیقه، قیل: الضمیران عائدان الی السبب لا إلی اللّه تعالی، لخلوّ الجمله الوصفیّه عن العائد و یمکن تقدیر العائد.

قوله: ممّا اختلفت الروایه فیه، قیل: المراد بالروایات المختلفه الّتی لا یحتمل الحمل علی معنی یرتفع به الإختلاف بملاحظه جمیعها، و کون بعضها قرینه علی المراد من البعض، لا الّتی یتراءی فیها الاختلاف فی بادی الرأی، و طریق العمل فی المختلفات الحقیقیّه کما ذکره بعد شهرتها و إعتبارها العرض علی کتاب اللّه و الأخذ بموافقه دون مخالفه، ثمّ الأخذ بمخالف القوم، ثمّ الأخذ من باب التسلیم بأیّها تیسّر «انتهی».
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بالمجمع علیه، فإنّ المجمع علیه لا ریب فیه» و نحن لا نعرف من جمیع ذلک إلّا أقلّه و لا نجد شیئا أحوط و لا أوسع من ردّ علم ذلک کلّه إلی العالم علیه السّلام و قبول ما وسّع من الأمر فیه بقوله علیه السّلام: «بأیّما أخذتم من باب التسلیم وسعکم».

و قد یسّر اللّه- و له الحمد- تألیف ما سألت، و أرجو أن یکون بحیث توخّیت فمهما کان فیه من تقصیر فلم تقصر نیّتنا فی إهداء النصیحه، إذ کانت واجبه لإخواننا و أهل ملّتنا، مع ما رجونا أن نکون مشارکین لکلّ من اقتبس منه، و عمل بما فیه فی دهرنا هذا، و فی غابره إلی إنقضاء الدنیا، إذ الربّ جلّ و عزّ واحد و الرسول محمّد خاتم النبیّین- صلوات اللّه و سلامه علیه و آله- واحد، و الشریعه واحده و حلال محمّد حلال و حرامه حرام إلی یوم القیامه، و وسّعنا قلیلا کتاب الحجّه و إن لم نکمّله علی استحقاقه، لأنّا کرهنا أن نبخس حظوظه کلّها.

قوله: إلّا أقلّه، ای أقلّ ذلک الجمیع، و المعنی انّا لا نعرف من أفراد التمییز الحاصل من جهه تلک القوانین المذکوره إلّا الأقلّ، أو لا نعرف من جمیع ذلک المذکور من القوانین الثلاثه إلّا الأقلّ، و الحاصل أنّ الاطّلاع علی تلک الامور و التوسّل بها فی رفع الاختلاف بین الاخبار مشکل، إذ العرض علی الکتاب موقوف علی معرفته و فهمه، و دونه خرط القتاد، و أیضا أکثر الاحکام لا یستنبط ظاهرا منه، و أما أقوال المخالفین فانّ الإطّلاع علیها مشکل لأکثر المحصّلین و مع الاطّلاع علیها قلّ ما یوجد مسئله لم یختلفوا فیها، و مع إختلافهم لا یعرف ما یخالفهم إلا أن یعلم ما کان أشهر و أقوی عند القضاه و الحکّام فی زمان من صدر عنه الخبر علیه السّلام و هذا یتوقّف علی تتبّع تامّ لکتب المخالفین و أقوالهم، و لا یتیسّر لکل أحد، و أمّا الاخذ بالمجمع علیه فانکان المراد به ما أجمع علی الإفتاء به کما فهمه أکثر المتأخّرین، فالاطّلاع علیه متعسّر بل متعذّر، إلّا أن یحمل علی الشهره فانّها و إن لم تکن حجّه فی نفسها یمکن کونها مرجّحه لبعض الأخبار المتعارضه، لکن یرد علیه أنّ الفتوی لم تکن شایعا فی تلک الازمنه السالفه، بل کان مدارهم علی نقل الأخبار، و کانت تصانیفهم
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و أرجو أن یسهّل اللّه جلّ و عزّ إمضاء ما قدّمنا من النیّه، إن تأخّر الأجل صنّفنا کتابا أوسع و أکمل منه، نوفّیه حقوقه کلّها إن شاء اللّه تعالی و به الحول و القوّه و إلیه الرغبه فی الزیاده فی المعونه و التوفیق. و الصلاه علی سیّدنا محمّد النبیّ و آله الطاهرین الأخیار.

و أوّل ما أبدأ به و أفتتح به کتابی هذا: کتاب العقل، و فضائل العلم، و ارتفاع درجه أهله، و علوّ قدرهم، و نقص الجهل، و خساسه أهله، و سقوط منزلتهم، إذ کان العقل هو القطب الّذی علیه المدار و به یحتجّ و له الثواب؛ و علیه العقاب، [و اللّه الموفّق].

مقصوره علی جمع الأخبار و روایتها و تدوینها، و إن کان المراد به الإجماع فی النقل و الروایه، و تکررّه فی الاصول المعتبره کما هو الظاهر من دأبهمّ، فهذا ایضا مما یعسر الاطلاع علیه، و یتوقف علی تتبّع کلّ الأصول المعتبره، فظهر انّ ما ذکره (ره) من قلّه ما یعرف من ذلک حقّ، لکن کلامه یحتمل وجهین:

الاول: انه لمّا کان الاطّلاع علیها عسرا، و الانتفاع بها نزرا فینبغی ترکها و الاخذ بالتخییر، و هذا هو الظاهر من کلامه، فیرد علیه انّ ذلک لا یصیر سببا لترکها فیما یمکن الرجوع الیها مع ورودها فی الاخبار المعتبره.

و الثانی: أن یکون المراد أنّ الانتفاع بقاعده التخییر أکثر، و الانتفاع بغیرها أقلّ، و لا بدّ من العمل بها جمیعا فی مواردها، و هذا صحیح لکنّه بعید من العباره، و یؤیّد الاول ترک المصنف (ره) إیراد الاخبار المتعارضه، و اختیار ما هو أقوی عنده و فیه ما فیه، و لذا وجّه بعض المعاصرین ذلک بأنّه انّما فعل ذلک برخصه الامام علیه السّلام، و قد عرفت ما فیه، و أمّا سند خبر التخییر و طریق الجمع بینه و بین مقبوله عمر بن حنظله، فسیأتی بعض القول فیهما فی باب اختلاف الحدیث إنشاء اللّه تعالی، و تمام القول فیهما موکول الی کتابنا الکبیر.
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کِتَابُ الْعَقْلِ وَ الْجَهْل 


الحدیث الأول 

کِتَابُ الْعَقْلِ وَ الْجَهْلِ

[الحدیث 1]

1 أَخْبَرَنَا أَبُو جَعْفَرٍ مُحَمَّدُ بْنُ یَعْقُوبَ قَالَ حَدَّثَنِی عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا مِنْهُمْ مُحَمَّد

کذا فی النسخ و الأظهر باب العقل أو ذکر الباب بعد الکتاب کما یظهر من فهرست الشیخ (ره).

صحیح.

و الظاهر أن قائل أخبرنا أحد رواه الکافی من النعمانی و الصفوانی و غیرهما، و یحتمل أن یکون القائل هو المصنف (ره) کما هو دأب القدماء، ثم اعلم أن فهم أخبار أبواب العقل یتوقف علی بیان ماهیه العقل و اختلاف الآراء و المصطلحات فیه.

فنقول: إن العقل هو تعقل الأشیاء و فهمها فی أصل اللغه، و اصطلح إطلاقه علی أمور:

الأول: هو قوه إدراک الخیر و الشر و التمیز بینهما، و التمکن من معرفه أسباب الأمور ذوات الأسباب، و ما یؤدی إلیها و ما یمنع منها، و العقل بهذا المعنی مناط التکلیف و الثواب و العقاب.

الثانی: ملکه و حاله فی النفس تدعو إلی اختیار الخیرات و المنافع، و اجتناب الشرور و المضار، و بها تقوی النفس علی زجر الدواعی الشهوانیه و الغضبیه، و الوساوس الشیطانیه، و هل هذا هو الکامل من الأول أم هو صفه أخری و حاله مغایره للأولی، کل منهما محتمل، و ما یشاهد فی أکثر الناس من حکمهم بخیریه بعض الأمور، مع عدم إتیانهم بها، و بشریه بعض الأمور مع کونهم مولعین بها، یدل علی أن هذه الحاله غیر العلم بالخیر و الشر، و الذی ظهر لنا من تتبع الأخبار المنتهیه إلی الأئمه الأبرار سلام الله علیهم، هو أن الله خلق فی کل شخص من أشخاص
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بْنُ یَحْیَی الْعَطَّارُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ

المکلفین قوه و استعدادا لإدراک الأمور من المضار و المنافع و غیرها علی اختلاف کثیر بینهم فیها، و أقل درجاتها مناط التکالیف و بها یتمیز عن المجانین و باختلاف درجاتها تتفاوت التکالیف، فکلما کانت هذه القوه أکمل، کانت التکالیف أشق و أکثر، و تکمل هذه القوه فی کل شخص بحسب استعداده بالعلم و العمل، فکلما سعی فی تحصیل ما ینفعه من العلوم الحقه، و عمل بها تقوی تلک القوه، ثم العلوم تتفاوت فی مراتب النقص و الکمال، و کلما ازدادت قوه تکثر آثارها، و تحت صاحبها بحسب قوتها علی العمل بها، فأکثر الناس علمهم بالمبدء و المعاد و سائر أرکان الإیمان علم تصوری یسمونه تصدیقا، و فی بعضهم تصدیق ظنی، و فی بعضهم تصدیق اضطراری، فلذا لا یعملون بما یدعون، فإذا کمل العلم و بلغ درجه الیقین تظهر آثاره علی صاحبه کل حین، و سیأتی تمام تحقیق ذلک فی کتاب الإیمان و الکفر إن شاء الله تعالی.

الثالث: القوه التی یستعملها الناس فی نظام أمور معاشهم، فإن وافقت قانون الشرع، و استعملت فیما استحسنه الشارع تسمی بعقل المعاش، و هو ممدوح فی الأخبار و مغایرته لما قد مر بنوع من الاعتبار و إذا استعملت فی الأمور الباطله و الحیل الفاسده تسمی بالنکراء و الشیطنه فی لسان الشرع، و منهم من ثبتوا لذلک قوه أخری و هو غیر معلوم.

الرابع: مراتب استعداد النفس لتحصیل النظریات و قربها و بعدها من ذلک و أثبتوا لها مراتب أربعا سموها بالعقل الهیولانی و العقل بالملکه، و العقل بالفعل، و العقل المستفاد، و قد تطلق هذه الأسامی علی النفس فی تلک المراتب، و تفصیلها مذکور فی مظانها و یرجع إلی ما ذکرنا أو لا، فإن الظاهر أنها قوه واحده، تختلف أسماؤها بحسب متعلقاتها و ما تستعمل فیه.

الخامس: النفس الناطقه الإنسانیه التی بها یتمیز عن سائر البهائم.
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عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا خَلَقَ اللَّهُ الْعَقْلَ اسْتَنْطَقَهُ ثُمَّ قَالَ لَهُ

السادس: ما ذهب إلیه الفلاسفه و أثبتوه بزعمهم من جوهر مجرد قدیم لا تعلق له بالماده ذاتا و لا فعلا، و القول به کما ذکروه مستلزم لإنکار کثیر من ضروریات الدین من حدوث العالم و غیره، مما لا یسع المقام ذکره، و بعض المنتحلین منهم للإسلام أثبتوا عقولا حادثه و هی أیضا علی ما أثبتوها مستلزمه لإنکار کثیر من الأصول المقرره الإسلامیه، مع أنه لا یظهر من الأخبار وجود مجرد سوی الله تعالی، و قال بعض محققیهم: إن نسبه العقل العاشر الذی یسمونه بالعقل الفعال إلی النفس کنسبه النفس إلی البدن، فکما أن النفس صوره للبدن، و البدن مادتها، فکذلک العقل صوره للنفس و النفس مادته، و هو مشرق علیها، و علومها مقتبسه منه، و یکمل هذا الارتباط إلی حد تطالع العلوم فیه، و تتصل به، و لیس لهم علی هذه الأمور دلیل إلا مموهات شبهات، أو خیالات غریبه، زینوها بلطائف عبارات.

فإذا عرفت ما مهدنا فاعلم أن الأخبار الوارده فی هذه الأبواب أکثرها ظاهره فی المعنیین الأولین، الذی مالهما إلی واحد، و فی الثانی منهما أکثر و أظهر، و بعض الأخبار یحتمل بعض المعانی الأخری، و فی بعض الأخبار یطلق العقل علی نفس العلم النافع المورث للنجاه، المستلزم لحصول السعادات، فأما أخبار استنطاق العقل و إقباله و إدباره، فیمکن حملها علی أحد المعانی الأربعه المذکوره أولا، أو ما یشملها جمیعا و حینئذ یحتمل أن یکون الخلق بمعنی التقدیر کما ورد فی اللغه، أو یکون المراد بالخلق الخلق فی النفس و اتصاف النفس بها، و یکون سائر ما ذکر فیها من الاستنطاق و الإقبال و الأدبار و غیرها استعاره تمثیلیه لبیان أن مدار التکالیف و الکمالات و الترقیات علی العقل، و یحتمل أن یکون المراد بالاستنطاق جعله قابلا لأن یدرک به العلوم، و یکون الأمر بالإقبال و الأدبار أمرا تکوینیا بجعله قابلا لکونه وسیله لتحصیل الدنیا و الآخره و السعاده و الشقاوه معا، و آله للاستعمال فی تعرف حقائق الأمور و التفکر فی دقائق الحیل أیضا، و فی بعض الأخبار: بک آمر و بک
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أَقْبِلْ فَأَقْبَلَ ثُمَّ قَالَ لَهُ أَدْبِرْ فَأَدْبَرَ ثُمَّ قَالَ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی مَا خَلَقْتُ خَلْقاً هُوَ أَحَبُ

أنهی و بک أعاقب و بک أثیب، و هو منطبق علی هذا المعنی لأن أقل درجاته مناط صحه أصل التکلیف، و کل درجه من درجاته مناط صحه بعض التکالیف و فی بعض الأخبار" إیاک" مکان" بک" فی کل المواضع، و فی بعضها فی بعضها، فالمراد المبالغه فی اشتراط التکلیف به، فکأنه هو المکلف حقیقه، و ما فی بعض الأخبار: من أنه أول خلق من الروحانیین فیحتمل أن یکون المراد أول مقدر من الصفات المتعلقه بالروح، و أول غریزه تطبع علیه النفس، و تودع فیها، أو یکون أولیته باعتبار أولیه ما یتعلق به من النفوس، و أما إذا حملت علی المعنی الخامس، فیحتمل أن یکون أیضا علی التمثیل کما مر و کونها مخلوقه ظاهر، و کونها أول مخلوق إما باعتبار أن النفوس خلقت قبل الأجساد کما ورد فی الأخبار المستفیضه، فیحتمل أن یکون خلق الأرواح مقدما علی خلق جمیع المخلوقات غیرها، لکن خبر:" أول ما خلق العقل" لم أجده فی الأخبار المعتبره، و إنما هو مأخوذ من أخبار العامه، و ظاهر أکثر أخبارنا أن أول المخلوقات الماء أو الهواء کما بیناه فی کتاب السماء و العالم من کتابنا الکبیر.

نعم ورد فی أخبارنا أن العقل أول خلق من الروحانیین، و هو لا ینافی تقدم خلق بعض الأجسام علی خلقه، و حینئذ فالمراد بإقبالها بناء أعلی ما ذهب إلیه جماعه من تجرد النفس: إقبالها إلی عالم المجردات، و بإدبارها تعلقها بالبدن و المادیات، أو المراد بإقبالها إقبالها إلی المقامات العالیه و الدرجات الرفیعه، و بإدبارها هبوطها عن تلک المقامات، و توجهها إلی تحصیل الأمور الدنیه الدنیویه، و تشبهها بالبهائم و الحیوانات، فعلی ما ذکرنا من التمثیل یکون الغرض بیان أن لها هذه الاستعدادات المختلفه، و هذه الشؤون المتباعده، و إن لم نحمل علی التمثیل یمکن أن یکون الاستنطاق حقیقیا و أن یکون کنایه عن جعلها مدرکه للکلیات، و کذا الأمر بالإقبال و الأدبار یمکن أن یکون حقیقیا لظهور انقیادها لما یریده تعالی منها، و أن یکون أمرا تکوینیا لتکون قابله للأمرین أی الصعود إلی الکمال و
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إِلَیَّ مِنْکَ وَ لَا أَکْمَلْتُکَ إِلَّا فِیمَنْ أُحِبُّ أَمَا إِنِّی إِیَّاکَ آمُرُ وَ إِیَّاکَ أَنْهَی وَ إِیَّاکَ

القرب و الوصال، و الهبوط إلی النفس و ما یوجب الوبال أو لتکون فی درجه متوسطه من التجرد لتعلقها بالمادیات لکن تجرد النفس لم یثبت لنا من الأخبار، بل الظاهر منها مادیتها کما بیناه فی مظانه.

و ربما یقال: المراد بالإقبال، الإقبال إلی عالم الملک بتعلقه بالبدن، لاستکمال القوه النظریه و العملیه، و بالإدبار: الأدبار عن هذا العالم، و قطع التعلق عن البدن، و الرجوع إلی عالم الملکوت.

و قیل: یحتمل أن یکون قوله" استنطقه" محمولا علی معناه اللغوی إشاره إلی ما وقع فی یوم المیثاق، و إن کان کیفیته غیر معلوم لنا، و المراد بالإقبال الإقبال إلی الحق من التصدیق بالألوهیه و التوحید و العدل و غیر ذلک مما یجب تصدیقه، و بالإدبار الأدبار عن الباطل بأن یقولوا علی الله بغیر علم، و أمثاله و حینئذ لا حاجه فی الحدیث إلی تأویل.

و أما المعنی السادس فلو قال أحد بجوهر مجرد لا یقول بقدمه، و لا بتوقف تأثیر الواجب فی الممکنات علیه، و لا بتأثیره فی خلق الأشیاء، و یسمیه العقل، و یجعل بعض تلک الأخبار منطبقا علی ما سماه عقلا، فیمکنه أن یقول: إن إقباله عباره عن توجهه إلی المبدأ و إدباره عباره عن توجهه إلی النفوس لإشراقه علیها و استکمالها به.

فإذا عرفت ذلک فاستمع لما یتلی علیک من الحق الحقیق بالبیان، و بأن لا یبالی بما یشمئز عنه من نواقص الأذهان، فاعلم أن أکثر ما أثبتوه لهذه العقول قد ثبت لأرواح النبی و الأئمه علیه السلام فی أخبارنا المتواتره علی وجه آخر، فإنهم أثبتوا القدم للعقل، و قد ثبت التقدم فی الخلق لأرواحهم إما علی جمیع المخلوقات، أو علی سائر الروحانیین فی أخبار متواتره، و أیضا أثبتوا لها التوسط فی الإیجاد أو الاشتراط فی التأثیر، و قد ثبت فی الأخبار کونهم عله غائیه لجمیع المخلوقات، و أنه لولاهم لما
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أُعَاقِبُ وَ إِیَّاکَ أُثِیبُ

خلق الله الأفلاک و غیرها، و أثبتوا لها کونها وسائط من إفاضه العلوم و المعارف علی النفوس و الأرواح، و قد ثبت فی الأخبار أن جمیع العلوم و الحقائق فی المعارف بتوسطهم یفیض علی سائر الخلق حتی الملائکه و الأنبیاء، و الحاصل أنه قد ثبت بالأخبار المستفیضه: أنهم علیه السلام الوسائل بین الخلق و بین الحق فی إفاضه جمیع الرحمات و العلوم و الکمالات علی جمیع الخلق، فکلما یکون التوسل بهم و الإذعان بفضلهم أکثر کان فیضان الکمالات من الله تعالی أکثر، و لما سلکوا سبیل الریاضات و التفکرات مستبدین بآرائهم علی غیر قانون الشریعه المقدسه، ظهرت علیهم حقیقه هذا الأمر ملبسا مشبها فأخطأوا فی ذلک و أثبتوا عقولا و تکلموا فی ذلک فضولا، فعلی قیاس ما قالوا یمکن أن یکون المراد بالعقل نور النبی صلوات الله علیه و آله الذی انشعبت منه أنوار الأئمه علیه السلام و استنطاقه علی الحقیقه، أو بجعله محلا للمعارف الغیر المتناهیه، و المراد بالأمر بالإقبال ترقیه علی مراتب الکمال و جذبه إلی أعلی مقام القرب و الوصال، و بإدباره إما إنزاله إلی البدن أو الأمر بتکمیل الخلق بعد غایه الکمال، فإنه یلزم التنزل عن غایه مراتب القرب، بسبب معاشره الخلق و یومئ إلیه قوله تعالی" قَدْ أَنْزَلَ اللَّهُ إِلَیْکُمْ ذِکْراً رَسُولًا" و قد بسطنا الکلام فی ذلک فی الفوائد الطریفه.

و یحتمل أن یکون المراد بالإقبال الإقبال إلی الخلق، و بالإدبار الرجوع إلی عالم القدس بعد إتمام التبلیغ، و یؤیده ما فی بعض الأخبار من تقدیم الأدبار علی الإقبال.

و علی التقادیر فالمراد بقوله تعالی" و لا أکملتک" (1) یمکن أن یکون المراد و لا أکملت محبتک و الارتباط بک، و کونک واسطه بینه و بینی إلا فیمن أحبه أو یکون الخطاب مع روحهم و نورهم علیهم السلام، و المراد بالإکمال إکماله فی أبدانهم الشریفه،
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أی هذا النور بعد تشعبه، بأی بدن تعلق و کمل فیه یکون ذلک الشخص أحب الخلق إلی الله تعالی، و قوله:" إیاک آمر" التخصیص إما لکونهم صلوات الله علیهم مکلفین بما لم یکلف به غیرهم، و یتأتی منهم من حق عبادته تعالی ما لا یتأتی من غیرهم، أو لاشتراط صحه أعمال العباد بولایتهم، و الإقرار بفضلهم بنحو ما مر من التجوز، و بهذا التحقیق یمکن الجمع بین ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم: أن أول ما خلق الله نوری، و بین ما روی: أن أول ما خلق الله العقل، و ما روی أن أول ما خلق الله النور، إن صحت أسانیدها، و تحقیق هذا الکلام علی ما ینبغی یحتاج إلی نوع من البسط و الإطناب و لو و فینا حقه، لکنا أخلفنا ما وعدناه فی صدر الکتاب.

و أما ما رواه الصدوق فی کتاب علل الشرائع بإسناده عن أمیر المؤمنین علیه السلام أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم سئل مما خلق الله عز و جل العقل؟ قال: خلقه ملک له رؤوس بعدد الخلائق، من خلق و من یخلق إلی یوم القیامه، و لکل رأس وجه و لکل آدمی رأس من رؤوس العقل، و اسم ذلک الإنسان علی وجه ذلک الرأس مکتوب، و علی کل وجه ستر ملقی لا یکشف ذلک الستر من ذلک الوجه حتی یولد هذا المولود، و یبلغ حد الرجال أو حد النساء، فإذا بلغ کشف ذلک الستر فیقع فی قلب هذا الإنسان نور، فیفهم الفریضه و السنه و الجید و الردی ء، ألا و مثل العقل فی القلب کمثل السراج فی وسط البیت.

فهو من غوامض الأخبار، و الظاهر أن الکلام فیه مسوق علی نحو الرموز و الأسرار، و یحتمل أن یکون کنایه عن تعلقه بکل مکلف و أن لذلک التعلق وقتا خاصا و قبل ذلک الوقت موانع عن تعلق العقل من الأغشیه الظلمانیه، و الکدورات الهیولانیه، کستر مسدول علی وجه العقل، و یمکن حمله علی ظاهر حقیقته علی بعض الاحتمالات السالفه، و قوله: خلقه ملک، لعله بالإضافه أی خلقته کخلقه الملائکه فی لطافته و روحانیته، و یحتمل أن یکون خلقه مضافا إلی الضمیر مبتدأ، و ملک خبره، أی خلقته خلقه ملک، أو هو ملک حقیقه و الله یعلم.
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2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ عَنْ عَلِیٍّ ع قَالَ هَبَطَ جَبْرَئِیلُ عَلَی آدَمَ ع فَقَالَ یَا آدَمُ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أُخَیِّرَکَ وَاحِدَهً مِنْ ثَلَاثٍ فَاخْتَرْهَا وَ دَعِ اثْنَتَیْنِ فَقَالَ لَهُ آدَمُ یَا جَبْرَئِیلُ وَ مَا الثَّلَاثُ فَقَالَ الْعَقْلُ وَ الْحَیَاءُ وَ الدِّینُ فَقَالَ آدَمُ إِنِّی قَدِ اخْتَرْتُ الْعَقْلَ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ لِلْحَیَاءِ وَ الدِّینِ انْصَرِفَا وَ دَعَاهُ-

فَقَالا یَا جَبْرَئِیلُ إِنَّا أُمِرْنَا أَنْ نَکُونَ مَعَ الْعَقْلِ حَیْثُ کَانَ قَالَ فَشَأْنَکُمَا وَ عَرَجَ

3 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا الْعَقْلُ قَالَ مَا عُبِدَ بِهِ الرَّحْمَنُ وَ اکْتُسِبَ بِهِ الْجِنَان 


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم: هبط جبرئیل، الظاهر أن آدم علیه السلام حین هبوط جبرئیل علیه کان ذا حیاء و عقل و دین، و الأمر باختیار واحده لا ینافی حصولها علی أنه یحتمل أن یکون المراد کمال تلک الخلال بحسب قابلیه آدم علیه السلام و قول جبریل علیه السلام للحیاء و الدین بعد اختیار العقل: انصرفا لإظهار ملازمتها للعقل بقولهما: إنا أمرنا أن نکون مع العقل، و لعل الغرض من ذلک أن ینبه آدم علیه السلام علی عظمه نعمه العقل، و یحثه علی شکر الله علی إنعامه.

قوله:" فشأنکما" الشأن بالهمزه: الأمر و الحال، أی ألزما شأنکما أو شأنکما معکما، ثم إنه یحتمل أن یکون ذلک استعاره تمثیلیه کما مر أو أن الله تعالی خلق صوره مناسبه لکل واحد منها، و بعثها مع جبرئیل علیه السلام و الحیاء صفه تنبعث عنها ترک القبیح عقلا مخافه الذم، و المراد بالدین التصدیق بما یجب التصدیق به و العمل بالشرائع، و النوامیس الإلهیه، و المراد بالعقل، هنا ما یشمل الثلاثه الأول.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

قوله علیه السلام: ما عبد به الرحمن، الظاهر أن المراد بالعقل هنا المعنی الثانی من المعانی التی أسلفنا، و یحتمل بعض المعانی الأخر کما لا یخفی، و قیل: یراد به هنا
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قَالَ قُلْتُ فَالَّذِی کَانَ فِی مُعَاوِیَهَ فَقَالَ تِلْکَ النَّکْرَاءُ تِلْکَ الشَّیْطَنَهُ وَ هِیَ شَبِیهَهٌ بِالْعَقْلِ وَ لَیْسَتْ بِالْعَقْلِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ صَدِیقُ کُلِّ امْرِئٍ عَقْلُهُ وَ عَدُوُّهُ جَهْلُهُ

5 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنَّ عِنْدَنَا قَوْماً لَهُمْ مَحَبَّهٌ وَ لَیْسَتْ لَهُمْ تِلْکَ الْعَزِیمَهُ یَقُولُونَ بِهَذَا الْقَوْلِ فَقَالَ لَیْسَ أُولَئِکَ مِمَّنْ عَاتَبَ اللَّهُ إِنَّمَا قَالَ اللَّهُ فَاعْتَبِرُوا یا أُولِی الْأَبْصارِ

ما یعد به المرء عاقلا عرفا و هو قوه التمیز بین الباطل و الحق، و الضار و النافع التی لا تکون منغمره فی جنود الجهل، فعند غلبه جنوده لا یسمی الفطن الممیز عاقلا، حیث لا یعمل بمقتضی التمیز و الفطانه، و یستعملها فی مشتهیات جنود الجهل.

قوله: فالذی کان فی معاویه، أی ما هو؟ و فی بعض النسخ فما الذی؟ فلا یحتاج إلی تقدیر.

قوله علیه السلام: تلک النکراء، یعنی الدهاء و الفطنه، و هی جوده الرأی و حسن الفهم، و إذا استعملت فی مشتهیات جنود الجهل یقال لها الشیطنه و نبه علیه السلام علیه بقوله: تلک الشیطنه بعد قوله: تلک النکراء.


الحدیث الرابع 

: موثق و لا یقصر عن الصحیح.

و المراد بالعقل هنا کماله بأحد المعانی السابقه.


الحدیث الخامس 

: مثل السابق سندا.

قوله: و لیست لهم تلک العزیمه، أی الرسوخ فی الدین أو الاعتقاد الجازم بالإمامه، اعتقادا ناشئا من الحجه و البرهان، و علی التقدیرین المراد بهم المستضعفون الذین لا یمکنهم التمیز التام بین الحق و الباطل.

قوله: ممن عاتب الله، أی عاتبه الله علی ترک الاستدلال و العمل بالتقلید،
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6 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الرَّازِیِّ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ کَانَ عَاقِلًا کَانَ لَهُ دِینٌ وَ مَنْ کَانَ لَهُ دِینٌ دَخَلَ الْجَنَّهَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّمَا یُدَاقُّ اللَّهُ الْعِبَادَ فِی الْحِسَابِ- یَوْمَ الْقِیَامَهِ عَلَی قَدْرِ مَا آتَاهُمْ مِنَ الْعُقُولِ فِی الدُّنْیَا

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ الدَّیْلَمِیِّ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فُلَانٌ مِنْ عِبَادَتِهِ وَ دِینِهِ وَ فَضْلِهِ فَقَالَ کَیْفَ عَقْلُهُ قُلْتُ لَا أَدْرِی فَقَالَ إِنَّ الثَّوَابَ عَلَی قَدْرِ الْعَقْلِ إِنَّ رَجُلًا مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ کَانَ یَعْبُدُ اللَّهَ فِی جَزِیرَهٍ مِنْ جَزَائِرِ الْبَحْرِ خَضْرَاءَ نَضِرَهٍ کَثِیرَهِ

و المراد بالاعتبار الاستدلال، و بالأبصار هنا العقول کما یظهر من کلامه علیه السلام.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

و أرید بالعقل هنا ما أرید به فی الخبر الثالث، و القیاس ینتج أن من کان متصفا بالعقل بهذا المعنی یدخل الجنه.


الحدیث السابع 

ضعیف.

قوله: إنما یداق الله، المداقه مفاعله من الدقه، یعنی أن مناقشتهم فی الحساب و أخذهم علی جلیله و دقیقه علی قدر عقولهم.


الحدیث الثامن 

: ضعیف و الظاهر أن علی بن محمد هو علی بن محمد بن عبد الله بن أذینه الذی ذکر العلامه أنه داخل فی العده التی تروی عن البرقی.

قوله: من عبادته، بیان لقوله کذا و کذا، خبر لقوله فلان، و یحتمل أن یکون متعلقا بمقدر أی فذکرت من عبادته، و أن یکون متعلقا بما عبر عنه بکذا کقوله فاضل کامل، فکلمه" من" بمعنی" فی" أو للسببیه، و النضاره: الحسن، و الطهاره هنا بمعناها اللغوی أی الصفا و اللطافه، و فی بعض النسخ بالظاء المعجمه أی کان جاریا
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الشَّجَرِ ظَاهِرَهِ الْمَاءِ وَ إِنَّ مَلَکاً مِنَ الْمَلَائِکَهِ مَرَّ بِهِ فَقَالَ یَا رَبِّ أَرِنِی ثَوَابَ عَبْدِکَ هَذَا فَأَرَاهُ اللَّهُ تَعَالَی ذَلِکَ فَاسْتَقَلَّهُ الْمَلَکُ فَأَوْحَی اللَّهُ تَعَالَی إِلَیْهِ أَنِ اصْحَبْهُ فَأَتَاهُ الْمَلَکُ فِی صُورَهِ إِنْسِیٍّ فَقَالَ لَهُ مَنْ أَنْتَ قَالَ أَنَا رَجُلٌ عَابِدٌ بَلَغَنِی مَکَانُکَ وَ عِبَادَتُکَ فِی هَذَا الْمَکَانِ فَأَتَیْتُکَ لِأَعْبُدَ اللَّهَ مَعَکَ فَکَانَ مَعَهُ یَوْمَهُ ذَلِکَ فَلَمَّا أَصْبَحَ قَالَ لَهُ الْمَلَکُ إِنَّ مَکَانَکَ لَنَزِهٌ وَ مَا یَصْلُحُ إِلَّا لِلْعِبَادَهِ فَقَالَ لَهُ الْعَابِدُ إِنَّ لِمَکَانِنَا هَذَا عَیْباً فَقَالَ لَهُ وَ مَا هُوَ قَالَ لَیْسَ لِرَبِّنَا بَهِیمَهٌ فَلَوْ کَانَ لَهُ حِمَارٌ رَعَیْنَاهُ فِی هَذَا الْمَوْضِعِ فَإِنَّ هَذَا الْحَشِیشَ یَضِیعُ فَقَالَ لَهُ ذَلِکَ الْمَلَکُ وَ مَا لِرَبِّکَ حِمَارٌ فَقَالَ لَوْ کَانَ لَهُ حِمَارٌ مَا کَانَ یَضِیعُ مِثْلُ هَذَا الْحَشِیشِ فَأَوْحَی اللَّهُ إِلَی الْمَلَکِ إِنَّمَا أُثِیبُهُ عَلَی قَدْرِ عَقْلِهِ

علی وجه الأرض، و فی الخبر إشکال من أن ظاهره کون العابد قائلا بالجسم، و هو ینافی استحقاقه للثواب مطلقا و ظاهر الخبر کونه مع هذه العقیده الفاسده مستحقا للثواب لقله عقله و بلاهته، فیمکن أن یکون اللام فی قوله: لربنا بهیمه للملک لا للانتفاع، و یکون مراده تمنی أن یکون فی هذا المکان بهیمه من بهائم الرب لئلا یضیع الحشیش، فیکون نقصان عقله باعتبار عدم معرفته بفوائد مصنوعات الله تعالی، و بأنها غیر مقصوره علی أکل البهیمه، لکن یأبی عنه جواب الملک إلا أن یکون لدفع ما یوهم کلامه، أو یکون استفهاما إنکاریا أی خلق الله تعالی بهائم کثیره ینتفعون بحشیش الأرض، و هذه إحدی منافع خلق الحشیش، و قد ترتبت بقدر المصلحه، و لا یلزم أن یکون فی هذا المکان حمار، بل یکفی وجودک و انتفاعک، و یحتمل أن یکون اللام للاختصاص لا علی محض المالکیه، بل بأن یکون لهذه البهیمه اختصاص بالرب تعالی کاختصاص بیته به تعالی، مع عدم حاجته إلیه، و یکون جواب الملک أنه لا فائده فی مثل هذا الخلق حتی یخلق الله تعالی حمارا و ینسبه إلی مقدس جنابه تعالی کما فی البیت، فإن فیه حکما کثیره، و بالجمله لا بد إما من ارتکاب تکلف تام فی الکلام، أو التزام فساد بعض الأصول
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا بَلَغَکُمْ عَنْ رَجُلٍ حُسْنُ حَالٍ فَانْظُرُوا فِی حُسْنِ عَقْلِهِ فَإِنَّمَا یُجَازَی بِعَقْلِهِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ ذَکَرْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلًا مُبْتَلًی بِالْوُضُوءِ وَ الصَّلَاهِ وَ قُلْتُ هُوَ رَجُلٌ عَاقِلٌ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ وَ أَیُّ عَقْلٍ لَهُ وَ هُوَ یُطِیعُ الشَّیْطَانَ فَقُلْتُ لَهُ وَ کَیْفَ یُطِیعُ الشَّیْطَانَ- فَقَالَ سَلْهُ هَذَا الَّذِی یَأْتِیهِ مِنْ أَیِّ شَیْ ءٍ هُوَ فَإِنَّهُ یَقُولُ لَکَ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطَانِ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا قَسَمَ اللَّهُ لِلْعِبَادِ شَیْئاً أَفْضَلَ مِنَ الْعَقْلِ فَنَوْمُ الْعَاقِلِ

المقرره فی الکلام.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام: فإنما یجازی بعقله، أی علی أعماله بقدر عقله فکل من کان عقله أکمل کان ثوابه أجزل.


الحدیث العاشر

: صحیح.

قوله: مبتلی بالوضوء و الصلاه، أی بالوسواس فی نیتهما أو فی فعلهما بالإبطال و التکریر علی غیر جهه الشرع، أو بالمخاطرات التی تشتغل القلب عنهما، و توجب الشک فیهما، و الأوسط أظهر نظرا إلی عاده ذلک الزمان.

قوله: و هو یطیع الشیطان، أی یفعل ما یأمره به من الوسواس، أو یطیعه فیما یصیر سببا لذلک، فسأله السائل عن إبانه أنه یطیع بفعله الشیطان فنبه علیه السلام بأنه لو سئل عن مستنده لم یکن له بد من أن یسنده إلی الشیطان حیث لا شبهه أنه لا مستند له فی الشرع و لا فی العقل، و علی الأخیر المراد أنه یعلم أن ما یعرض له من الخواطر و الوساوس إنما هو بما أطاع الشیطان فی سائر أفعاله.


الحدیث الحادی عشر

: مرسل.

قوله: فنوم العاقل، إما لأنه لا ینام إلا بقدر الضروره لتحصیل قوه العباده
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أَفْضَلُ مِنْ سَهَرِ الْجَاهِلِ وَ إِقَامَهُ الْعَاقِلِ أَفْضَلُ مِنْ شُخُوصِ الْجَاهِلِ وَ لَا بَعَثَ اللَّهُ نَبِیّاً وَ لَا رَسُولًا حَتَّی یَسْتَکْمِلَ الْعَقْلَ وَ یَکُونَ عَقْلُهُ أَفْضَلَ مِنْ جَمِیعِ عُقُولِ أُمَّتِهِ وَ مَا یُضْمِرُ النَّبِیُّ ص فِی نَفْسِهِ أَفْضَلُ مِنِ اجْتِهَادِ الْمُجْتَهِدِینَ وَ مَا أَدَّی الْعَبْدُ فَرَائِضَ اللَّهِ حَتَّی

فیکون نومه عباده، و سهر الجاهل للعباده لما لم یکن موافقا للشرائط المعتبره و مقرونا بالنیات الصحیحه تکون عباده باطله أو ناقصه، فذاک النوم خیر منه، أو أن نوم العقلاء و کمل المؤمنین یوجب ارتباطهم بأرواح الأنبیاء و المرسلین و الملائکه المقر بین و ما یضاهیهم من المقدسین، و اطلاعهم علی الألواح السماویه و رجوعهم إلی عوالمهم القدسیه التی کانوا فیها قبل نزولهم إلی الأبدان، فهو معراج لهم و ما یرون فیه بمنزله الوحی، فلذا عدت الرؤیا الصادقه من أجزاء النبوه، و سنبسط القول فی ذلک فی شرح کتاب الروضه.

قوله علیه السلام: من شخوص الجاهل، أی خروجه من بلده و مسافرته إلی البلاد طلبا لمرضاته تعالی کالجهاد و الحج و غیرهما.

قوله: حتی یستکمل العقل، أی یسعی فی کماله بتوفیقه تعالی فإن أصل العقل موهبی و یکمل بالعلم و العمل و قراءته علی بناء المفعول، أو إرجاع الضمیر إلی الله تعالی بعید.

قوله: و ما یضمر النبی فی نفسه، أی من النیات الصحیحه و التفکرات الکامله و العقائد الیقینیه.

قوله: و ما أدی العبد، أی لا یمکن للعبد أداء الفرائض کما ینبغی إلا بأن یعقل و یعلم من جهه مأخوذه عن الله تعالی بالوحی، أو بأن یلهمه الله معرفته أو بأن یعطیه الله عقلا به یسلک سبیل النجاه، و فی نسخ محاسن البرقی حتی عقل منه أی لا یعمل فریضه حتی یعقل من الله و یعلم أن الله أراد تلک منه، و یعلم آداب إیقاعها و یحتمل أن یکون المراد أعم من ذلک، أی یعقل و یعرف ما یلزمه معرفته، فمن ابتدائیه
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عَقَلَ عَنْهُ وَ لَا بَلَغَ جَمِیعُ الْعَابِدِینَ فِی فَضْلِ عِبَادَتِهِمْ مَا بَلَغَ الْعَاقِلُ وَ الْعُقَلَاءُ هُمْ أُولُو الْأَلْبَابِ الَّذِینَ قَالَ اللَّهُ تَعَالَی- وَ مَا یَتَذَکَّرُ إِلَّا أُولُوا الْأَلْبابِ

12 أَبُو عَبْدِ اللَّهِ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی بْنُ جَعْفَرٍ ع یَا هِشَامُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی بَشَّرَ أَهْلَ الْعَقْلِ وَ الْفَهْمِ فِی کِتَابِهِ فَقَالَ فَبَشِّرْ عِبادِ الَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ أُولئِکَ الَّذِینَ هَداهُمُ اللَّهُ وَ أُولئِکَ هُمْ أُولُوا الْأَلْبابِ یَا هِشَامُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَکْمَلَ لِلنَّاسِ الْحُجَجَ بِالْعُقُولِ وَ نَصَرَ النَّبِیِّینَ

علی التقدیرین، و یحتمل علی بعد أن تکون تبعیضیه، أی عقل من صفاته و عظمته و جلاله ما یلیق بفهمه و یناسب قابلیته و استعداده.


الحدیث الثانی عشر

: مرسل و هو مختصر مما أورده الشیخ الحسن بن علی بن شعبه فی کتاب تحف العقول و أوردته بطوله فی کتاب بحار الأنوار مشروحا.

قوله تعالی" یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ": المراد بالقول إما القرآن أو مطلق المواعظ" فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ"

أی إذا رد دوابین أمرین منها لا یمکن الجمع بینهما یختارون أحسنهما، و علی الأول یحتمل أن یکون المراد بالأحسن، المحکمات أو غیر المنسوخات و یمکن أن یحمل القول علی مطلق الکلام، إذ ما من قول حق إلا و له ضد باطل، فإذا سمعها اختار الحق منهما، و علی تقدیر أن یکون المراد بالقول القرآن أو مطلق المواعظ، یمکن إرجاع الضمیر إلی المصدر المذکور ضمنا أی یتبعونه أحسن اتباع.

قوله علیه السلام: الحجج، أی البراهین أو الأنبیاء و الأوصیاء علیه السلام أو الاحتجاج و قطع العذر أی أکمل حجته علی الناس بما آتاهم من العقول، و یمکن أن یکون المراد أن الله تعالی أکمل حجج الناس بعضهم علی بعض، بما آتاهم من العقل إذ غایته الانتهاء إلی البدیهی و لو لا العقل لأنکره، و الأدله ما بین فی کتابه من دلائل الربوبیه
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بِالْبَیَانِ وَ دَلَّهُمْ عَلَی رُبُوبِیَّتِهِ بِالْأَدِلَّهِ فَقَالَ إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ. إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ الْفُلْکِ الَّتِی تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِما یَنْفَعُ النَّاسَ وَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ السَّماءِ مِنْ ماءٍ فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها

و الوحدانیه أو ما أظهر من آثار صنعته و قدرته فی الآفاق و فی أنفسهم، و الأول أنسب بالتفریع، و المراد بالبیان أما الفصاحه أو المعجزات أو قدرتهم علی إتمام کل حجه، و جواب کل شبهه، و إبانه کل حق علی کل أحد بما یناسب حاله و علمهم بکل شی ء کما قال صلوات الله علیه" و أوتیت الحکمه و فصل الخطاب".

قوله تعالی:" وَ إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ": أی المستحق لعبادتکم واحد حقیقی لا شریک له فی استحقاق العباده، و لا فی وجوب الوجود الذاتی و لا فی صفاته و وحدته الحقیقیه، و قوله تعالی" لا إِلهَ إِلَّا هُوَ" استئناف لبیان الوحده أو تأکید للفقره السابقه، أو تعمیم بعد التخصیص دفعا لما یتوهم من جواز أن یکون المستحق لعبودیه غیرکم متعددا أو الإله فی الأولی الخالق، و فی الثانیه المستحق للعباده، فتکون الثانیه متفرعه علی الأولی، و یحتمل العکس، فیکون من قبیل اتباع المدعی بالدلیل" الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ" خبران لمبتدء محذوف، أو خبران آخران لقوله" إِلهُکُمْ" و لعل التوصیف بهما لبیان أنه تعالی یستحق العباده لذاته الکامله و نعمه الشامله معا فتدبر.

ثم استدل سبحانه علی تلک الدعاوی بقوله" إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ" أی إیجادهما من کتم العدم" وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ" أی تعاقبهما علی هذا النظام المشاهد بأن یذهب أحدهما و یجی ء الآخر خلفه، و به فسر قوله تعالی" هُوَ الَّذِی جَعَلَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ خِلْفَهً" أو تفاوتهما فی النور و الظلمه، أو فی الزیاده و النقصان، و دخول أحدهما فی الآخر، أو فی الطول و القصر، بحسب العروض أو اختلاف کل ساعه من ساعاتهما بالنظر إلی الأمکنه المختلفه، فأیه ساعه فرضت فهی صبح لموضع و ظهر لآخر، و هکذا، و الفلک یجی ء مفردا و جمعا و هو السفینه، و ما فی قوله تعالی
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وَ بَثَّ فِیها مِنْ کُلِّ دَابَّهٍ وَ تَصْرِیفِ الرِّیاحِ وَ السَّحابِ الْمُسَخَّرِ بَیْنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ

" بِما یَنْفَعُ النَّاسَ" إما مصدریه أی بنفعهم أو موصوله أی بالذی ینفعهم من المحمولات و المجلوبات،" وَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ السَّماءِ مِنْ ماءٍ" من الأولی للابتداء، و الثانیه للبیان و السماء یحتمل الفلک و السحاب، و جهه العلو و إحیاء الأرض بالنباتات و الأزهار و الثمرات" وَ بَثَّ فِیها" عطف علی" أنزل" أو علی" أحیی" فإن الدواب ینمون بالخصب و یعیشون بالمطر، و البث: النشر و التفریق و المراد بتصریف الریاح إما تصریفها فی مهابها قبولا و دبورا، و جنوبا و شمالا أو فی أحوالها حاره و بارده، و عاصفه و لینه، و عقیمه و لواقح، أو جعلها تاره للرحمه و تاره للعذاب" وَ السَّحابِ الْمُسَخَّرِ" أی لا ینزل و لا ینقشع، مع أن الطبع یقتضی أحدهما حتی یأتی أمر الله، و قیل مسخر للریاح تقلبه فی الجو بمشیه الله تعالی، أو سخره الله و هیأه لمصالحنا" لَآیاتٍ" أی علامات و دلالات و براهین تدل لإمکانها علی صانع واجب الوجود بالذات، ترفع الحاجه من الممکنات إذ الممکن لا یرفع حاجه الممکن، و لإتقانها و کونها علی وفق الحکم و المصالح التی تعجز جمیع العقول عن الإحاطه بعشر أعشارها، علی کون صانعها حکیما علیما قادرا رحیما بعباده، لا یفوت شیئا من مصالحهم، و للجهتین جمیعا علی کونه مستحقا للعباده، إذ العقل یحکم بدیهه بأن الکامل من جمیع الجهات، العاری من جمیع النقائص و الآفات، القادر علی إیصال جمیع الخیرات و المضرات، هو أحق بالمعبودیه من غیره لجمیع الجهات، و أیضا لما دلت الأحکام و الانتظام علی وحده المدبر کما سیأتی بیانه دل علی وحده المستحق للعباده، و کل ذلک ظاهر لقوم عقلهم فی درجه الکمال، و فی الآیه دلاله علی لزوم النظر فی خواص مصنوعاته تعالی، و الاستدلال بها علی وجوده و وحدته و عمله و قدرته و حکمته و سائر صفاته، و علی جواز رکوب البحر و التجارات و المسافرات لجلب الأقوات و الأمتعه.
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یَا هِشَامُ قَدْ جَعَلَ اللَّهُ ذَلِکَ دَلِیلًا عَلَی مَعْرِفَتِهِ بِأَنَّ لَهُمْ مُدَبِّراً فَقَالَ وَ سَخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومُ مُسَخَّراتٌ بِأَمْرِهِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ وَ قَالَ هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ ثُمَّ مِنْ عَلَقَهٍ ثُمَّ یُخْرِجُکُمْ طِفْلًا ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُدَّکُمْ ثُمَّ لِتَکُونُوا شُیُوخاً وَ مِنْکُمْ مَنْ یُتَوَفَّی مِنْ قَبْلُ وَ لِتَبْلُغُوا أَجَلًا مُسَمًّی وَ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ

قوله علیه السلام: قد جعل الله ذلک دلیلا، أی کلا من الآیات المذکوره سابقا أو لا حقا و لیس لفظ ذلک فی التحف، فالآیات اللاحقه أظهر، و قوله تعالی" وَ سَخَّرَ لَکُمُ*" أی هیأها لمنافعکم و مسخرات بالنصب، حال عن الجمیع أی نفعکم بها حالکونها مسخرات الله، خلقها و دبرها کیف شاء، و قرأ حفص" وَ النُّجُومَ مُسَخَّراتٍ*" علی الابتداء و الخبر، فیکون تعمیما للحکم بعد تخصیصه، و رفع ابن عامر" الشمس و القمر" أیضا.

قوله تعالی" خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ": إذ خلق أول أفراد هذا النوع و أباهم منه، أو لأن الغذاء الذی یتکون منه المنی یحصل منه، و یمکن أن یکون المراد التراب الذی یطرحه الملک فی المنی، کما یشهد به بعض الأخبار و قوله تعالی" ثُمَّ یُخْرِجُکُمْ طِفْلًا" أی أطفالا، و الأفراد لإراده الجنس أو علی تأویل یخرج من کل واحد منکم، أو لأنه فی الأصل مصدر.

قوله تعالی" ثُمَّ لِتَبْلُغُوا" اللام فیه متعلقه لمحذوف تقدیره ثم یبقیکم لتبلغوا، و کذا فی قوله" ثُمَّ لِتَکُونُوا شُیُوخاً" و یجوز عطفه علی لتبلغوا.

قوله تعالی" أَشُدَّکُمْ": أی کما لکم فی القوه و العقل، جمع شده کأنعم جمع نعمه.

قوله تعالی" مِنْ قَبْلُ": أی من الشیخوخه أو بلوغ الأشد.

قوله تعالی" أَجَلًا مُسَمًّی": أی یفعل ذلک لتبلغوا أجلا مسمی هو وقت الموت
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وَ قَالَ إِنَّ فِی اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ السَّماءِ مِنْ رِزْقٍ فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها وَ تَصْرِیفِ الرِّیاحِ وَ السَّحابِ الْمُسَخَّرِ بَیْنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ وَ قَالَ- یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها قَدْ بَیَّنَّا لَکُمُ الْآیاتِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ وَ قَالَ- وَ جَنَّاتٌ مِنْ أَعْنابٍ وَ زَرْعٌ وَ نَخِیلٌ صِنْوانٌ وَ غَیْرُ صِنْوانٍ یُسْقی بِماءٍ واحِدٍ وَ نُفَضِّلُ بَعْضَها عَلی بَعْضٍ فِی الْأُکُلِ إِنَّ فِی ذلِکَ

أو یوم القیمه.

قوله تعالی" إِنَّ فِی اخْتِلافِ اللَّیْلِ": هذه الآیه فی سوره الجاثیه" وَ فِی خَلْقِکُمْ وَ ما یَبُثُّ مِنْ دابَّهٍ آیاتٌ لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ، وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ السَّماءِ مِنْ رِزْقٍ فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها وَ تَصْرِیفِ الرِّیاحِ آیاتٌ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ" و قد مر الکلام فی مثله و الظاهر أن التغییر من النساخ أو الرواه أو نقل بالمعنی أو هکذا قراءتهم.

قوله" مِنْ رِزْقٍ": هو الماء لأنه رزق أو سبب للرزق، و ربما یؤول الأرض بالقلب و الرزق بالعلم تشبیها له بالماء، لأنه سبب حیاه الروح کما أن الماء سبب حیاه البدن.

قوله تعالی" وَ جَنَّاتٌ": عطف علی قوله تعالی" قطع" فی قوله" وَ فِی الْأَرْضِ قِطَعٌ مُتَجاوِراتٌ" و توحید الزرع لأنه مصدر فی أصله، و هو عطف علی" أَعْنابٍ" و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و یعقوب و حفص" زَرْعٌ وَ نَخِیلٌ" بالرفع عطفا علی جنات و قوله" صِنْوانٌ" أی نخلات أصلها واحد" وَ غَیْرُ صِنْوانٍ" أی متفرقات مختلفه الأصول.

قوله تعالی" فِی الْأُکُلِ": أی فی الثمر شکلا و قدرا و رائحه و طعما، و دلالتها علی الصانع الحکیم ظاهر، فإن اختلافها مع اتحاد الأصول و الأسباب لا یکون إلا بتخصیص قادر مختار.
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لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ وَ قَالَ- وَ مِنْ آیاتِهِ یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ یُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ ماءً فَیُحْیِی بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ- وَ قَالَ قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ أَلَّا تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً وَ لا تَقْتُلُوا

قوله تعالی" یُرِیکُمُ الْبَرْقَ": الفعل مصدر بتقدیر أن أو صفه لمحذوف، أی آیه یریکم بها البرق خَوْفاً من الصاعقه أو تخریب المنازل و الزروع، أو للمسافر" وَ طَمَعاً" أی فی الغیث و النبات و سقی الزروع أو للمقیم و نصبهما علی العله لفعل لازم للفعل المذکور، إذ إراءتهم تستلزم رؤیتهم أو للفعل المذکور بتقدیر مضاف أی إراءه خوف و طمع، أو بتأویل الخوف و الطمع بالإخافه و الإطماع، أو علی الحال نحو کلمه: شفاها، و یحتمل أن یکونا مفعولین مطلقین لفعلین محذوفین یکونان حالین، أی تخافون خوفا و تطمعون طمعا.

قوله تعالی" قُلْ تَعالَوْا": أمر من التعالی و أصله أن یقوله من کان فی علو لمن کان فی سفل فاتسع بالتعمیم.

قوله تعالی" ما حَرَّمَ": کلمه" ما" تحتمل الخبریه و المصدریه و الاستفهامیه و قوله" عَلَیْکُمْ" متعلق باتل، أو بحرم أو بهما علی سبیل التنازع.

قوله تعالی" أَلَّا تُشْرِکُوا": قال البیضاوی أی لا تشرکوا لیصح عطف الأمر علیه، و لا یمنعه تعلیق الفعل المفسر بما حرم، فإن التحریم باعتبار الأوامر یرجع إلی أضدادها، و من جعل أن ناصبه فمحلها النصب بعلیکم، علی أنه للإغراء أو بالبدل من" ما" أو من عائده المحذوف، علی أن" لا" زائده أو الجر بتقدیر اللام، أو الرفع علی تقدیر" المتلو أن لا تشرکوا" أو المحرم أن تشرکوا و قوله:" شَیْئاً" یحتمل المصدریه و المفعولیه و علی التقدیرین یشمل الشرک الخفی.

قوله تعالی" وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً": أی و أحسنوا بهما إحسانا وضعه موضع النهی علی الإساءه إلیهما للمبالغه و الدلاله علی أن ترک الإساءه فی شأنهما غیر کاف
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أَوْلادَکُمْ مِنْ إِمْلاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُکُمْ وَ إِیَّاهُمْ وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِّ ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ- وَ قَالَ هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ شُرَکاءَ فِی ما رَزَقْناکُمْ فَأَنْتُمْ فِیهِ سَواءٌ تَخافُونَهُمْ کَخِیفَتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ یَا هِشَامُ ثُمَّ وَعَظَ أَهْلَ الْعَقْلِ وَ رَغَّبَهُمْ فِی الْآخِرَهِ فَقَالَ

بخلاف غیرهما، و قوله" مِنْ إِمْلاقٍ" أی من أجل فقر و من خشیته.

قوله تعالی" وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ": أی الزنا و الکبائر أو جمیع المعاصی، و قوله" ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ" بدل منه أی سرا و علانیه و الفسوق الظاهره و الباطنه، أو ما ظهر تحریمه من ظهر القرآن و ما ظهر تحریمه من بطنه کما ورد فی بعض الأخبار.

قوله تعالی" إِلَّا بِالْحَقِّ": کالقود و قتل المرتد و رجم المحصن" ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ" أی بحفظه" لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ" أی تتبعون مقتضی عقولکم الکامله فی الاجتناب عن المحارم، و قیل أی ترشدون فإن الرشد کمال العقل.

قوله تعالی" مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ": صدر الآیه هکذا" ضَرَبَ لَکُمْ مَثَلًا مِنْ أَنْفُسِکُمْ هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ" أی من ممالیککم و من للتبعیض و فی قوله" مِنْ شُرَکاءَ" مزیده لتأکید الاستفهام الجاری مجری النفی" فِی ما رَزَقْناکُمْ" أی من الأموال و غیرها" فَأَنْتُمْ فِیهِ سَواءٌ" أی فتکونون سواء أنتم و هم فیه شرکاء یتصرفون فیه کتصرفکم مع أنهم بشر مثلکم و أنها معاره لکم، و" تَخافُونَهُمْ" حال عن" أنتم" أو عن ضمیر المخاطبین فی" رزقناکم" أی و الحال أنکم تخافون من شرکه ممالیککم فی أموالکم و استبدادهم بالتصرف فیها کما یخاف الأحرار بعضهم من بعض، و الغرض من التمثیل تنبیه المشرکین علی أن هؤلاء المشرکین إذا لم یرضوا بشرکه ممالیکهم معهم فی التعظیم و التکریم و التصرف و التدبیر، کیف یرضون بمشارکه الآلهه مع رب الأرباب
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وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ لَلدَّارُ الْآخِرَهُ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ أَ فَلا تَعْقِلُونَ یَا هِشَامُ ثُمَّ خَوَّفَ الَّذِینَ لَا یَعْقِلُونَ عِقَابَهُ فَقَالَ تَعَالَی ثُمَّ دَمَّرْنَا الْآخَرِینَ. وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ. وَ بِاللَّیْلِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ

.- وَ قَالَ إِنَّا مُنْزِلُونَ عَلی أَهْلِ هذِهِ الْقَرْیَهِ رِجْزاً مِنَ السَّماءِ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ

مع عدم مشارکتهم إیاه فی شی ء من الکمالات فی التعظیم و التکریم و التذلل و العباده تعالی الله عما یقولون علوا کبیرا،" کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ" أی نبینها فإن التمثیل فیما دل علیه البرهان مما یکشف المعانی، و یدفع المشاغبات و المعارضات الوهمیه" لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ" أی یستعملون عقولهم الکامله فی تدبر الأمثال.

قوله تعالی" وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا": أی أعمالها" إِلَّا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ" لقله نفعها و انقطاعها أو لأنها تلهی الناس و تشغلهم عما یعقب منفعه دائمه" وَ لَلدَّارُ الْآخِرَهُ خَیْرٌ" لدوامها و خلوص منافعها و لذاتها" لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ" فیه تنبیه علی أن ما لیس من أعمال المتقین لعب و لهو" أَ فَلا تَعْقِلُونَ" أو لیس لکم عقل کامل حیث ترکتم الأعلی للأدنی مع العلم بالتفاوت بینهما.

قوله: عقابه، إما مفعول لقوله خوف أو یعقلون أو لهما علی التنازع، و التدمیر: الإهلاک، أی بعد ما نجینا لوطا و أهله أهلکنا قومه" و إنکم" یا أهل مکه" لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ" أی علی منازلهم فی متاجرکم إلی الشام، فإن سدوم فی طریقه" مُصْبِحِینَ" أی داخلین فی الصباح" وَ بِاللَّیْلِ" أی و مساء أو نهارا و لیلا فلیس فیکم عقل تعتبرون به.

قوله تعالی" عَلی أَهْلِ هذِهِ الْقَرْیَهِ" أی قریه قوم لوط" رِجْزاً مِنَ السَّماءِ" أی عذابا منها، و اختلفوا فیه فقیل: إنه کان حجاره من سجیل، و قیل: کان نارا و قیل هو تقلیب الأرض، و قد یوجه هذا بأن المراد إنزال مبدئه و القضاء به من السماء لا عینه و هو تکلف مستغنی عنه" بِما کانُوا یَفْسُقُونَ" أی بسبب استمرارهم علی الفسق.
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وَ لَقَدْ تَرَکْنا مِنْها آیَهً بَیِّنَهً لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ یَا هِشَامُ إِنَّ الْعَقْلَ مَعَ الْعِلْمِ فَقَالَ وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنَّاسِ وَ ما یَعْقِلُها إِلَّا الْعالِمُونَ یَا هِشَامُ ثُمَّ ذَمَّ الَّذِینَ لَا یَعْقِلُونَ فَقَالَ وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ قالُوا بَلْ نَتَّبِعُ ما أَلْفَیْنا عَلَیْهِ آباءَنا أَ وَ لَوْ کانَ آباؤُهُمْ لا یَعْقِلُونَ شَیْئاً وَ لا یَهْتَدُونَ- وَ قَالَ وَ مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا کَمَثَلِ الَّذِی یَنْعِقُ بِما لا یَسْمَعُ إِلَّا دُعاءً وَ نِداءً صُمٌّ بُکْمٌ

قوله تعالی" وَ لَقَدْ تَرَکْنا مِنْها آیَهً بَیِّنَهً": أی من القریه آیه بینه داله علی سوء حالهم و عاقبتهم، فقیل: هی قصتها الشائعه و قیل: هی آثار الدیار الخربه، و قیل: هی الحجاره الممطوره بعد تقلیب الأرض، فإنها کانت باقیه بعده، و قیل: هی الماء الأسود فإن أنهارها صارت مسوده" لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ" أی یستعملون عقولهم فی الاستبصار و الاعتبار، و هو متعلق بترکنا أو" آیه".

قوله علیه السلام: إن العقل فی التحف ثم بین إن العقل، و الظاهر أن المراد بالعقل هنا التدبر فی خلق الله و صنعه، و الاستدلال به علی وجوده و صفاته الکامله، و یمکن إرجاعه إلی بعض ما ذکرنا من المعانی فی الحدیث الأول.

قوله تعالی" وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ": أی للناس الذین سبق ذکرهم" بَلْ نَتَّبِعُ ما أَلْفَیْنا" أی وجدنا.

قوله تعالی" أَ وَ لَوْ کانَ": الواو للحال أو للعطف، و الهمزه للرد أو التعجب، و جواب لو محذوف، أی لو کان آباؤهم جهله لا یتفکرون فی أمر الدین و لا یهتدون إلی الحق لاتبعوهم.

قوله تعالی" وَ مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا" للناظرین فی هذه الآیه اختلاف فی حلها، فمنهم من قدر مضافا و منهم من حملها علی ظاهرها، فأما الذین قدروا مضافا، فمنهم من قدره فی جانب المشیه، و قال: تقدیره و مثل داعی الذین کفروا و هو الرسول و
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عُمْیٌ فَهُمْ لا یَعْقِلُونَ وَ قَالَ- وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ* ...- أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَّ وَ لَوْ کانُوا لا یَعْقِلُونَ وَ قَالَ- أَمْ تَحْسَبُ أَنَّ أَکْثَرَهُمْ یَسْمَعُونَ أَوْ یَعْقِلُونَ إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ

من یحذو حذوه فی إلقاء الخطاب إلیهم، کمثل راعی البهائم الذی ینعق بها و هی لا تسمع إلا دعاءه و نداءه و لا تقف علی شی ء آخر فقد شبه الکفره فی عدم فهمهم لما یسمعون بها، و منهم من قدر المضاف فی جانب المشبه به و قال تقدیره: کمثل بهائم الذی ینعق بما لا یسمع فی عدم فهم ما ألقی إلیهم من الخطاب أو معناه: و مثلهم فی اتباعهم آبائهم کمثل البهائم التی لا تسمع إلا ظاهر الصوت، و لا تفهم ما تحته، و لا یتفکرون فی أن صلاحهم فیه أم لا، و أما الذین حملوها علی ظاهرها فقال بعضهم: معناها مثل الذین کفروا فی دعائهم أصنامهم التی لا شعور لها بدعائهم کمثل الناعق، فقد شبه الأصنام بالبهائم فی عدم الفهم، و تحققه فیهما و إن لم یکن متوقفا علی قوله: إلا دعاء و نداء، لکن الغرض زیاده المبالغه فی التوبیخ إذ لا شبهه فی أن راعی البهیمه یعد جاهلا ضعیف العقل، فمن دعا صنما لا یسمع أصلا کان أولی بالذم، و قال آخرون: معناه أن مثلهم فی اتباع آبائهم و التقلید لهم کمثل الراعی الذی ینعق بالبهائم، فکما أن الکلام مع البهائم عدیم الفائده کذلک التقلید" صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ" أی الکفار صم بکم عمی عن الحق فَهُمْ لا یَعْقِلُونَ، للإخلال بالنظر الموجب للعلم.

قوله تعالی" وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ": و فی القرآن و منهم من یستمعون إلیک، أی إذا قرأت القرآن و علمت الشرائع و لکن لا یطیعونک فیها کالأصم الذی لا یسمع أصلا،" أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَّ" و تقدر علی إسماعه، و لو انضم علی صممه عدم تعقله شیئا من الحق لقساوه قلبه.

قوله تعالی" أَمْ تَحْسَبُ": أی بل أ تحسب أن أکثرهم یسمعون سماعا ینتفعون به أو یعقلون، أی یتدبرون فیما تلوت علیهم" إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ" لعدم انتفاعهم
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بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلًا وَ قَالَ لا یُقاتِلُونَکُمْ جَمِیعاً- إِلَّا فِی قُریً مُحَصَّنَهٍ أَوْ مِنْ وَراءِ جُدُرٍ بَأْسُهُمْ بَیْنَهُمْ شَدِیدٌ تَحْسَبُهُمْ جَمِیعاً وَ قُلُوبُهُمْ شَتَّی ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْقِلُونَ وَ

بما قرع آذانهم" بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلًا" وجه الأضلیه إن البهائم معذوره لعدم القابلیه و الشعور، و کانت لهم تلک القابلیه فضیعوها و نزلوا أنفسهم منزله البهائم أو أن الأنعام ألهمت منافعها و مضارها، و هی لا تفعل ما یضرها، و هؤلاء عرفوا طریق الهلاک و النجاه و سعوا فی هلاک أنفسهم، و أیضا تنقاد لمن یتعهدها و تمیز من یحسن إلیها ممن یسی ء إلیها، و هؤلاء لا ینقادون لربهم و لا یعرفون إحسانه من إساءه الشیطان و لا یطلبون الثواب الذی هو أعظم المنافع، و لا یتقون العقاب الذی هو أشد المضار، و لأنها إن لم تعتقد حقا و لم تکتسب خیرا لم تعتقد باطلا، و لم تکتسب شرا، بخلاف هؤلاء، و لأن جهالتها لا تضر بأحد و جهاله هؤلاء تؤدی إلی هیج الفتن، و صد الناس عن الحق.

أقول: أو لأنها تعرف ربها و لها تسبیح و تقدیس کما ورد به الأخبار، و قیل:

المراد إن شئت شبهتهم بالأنعام فلک ذلک، بل لک أن تشبههم بأضل منها کالسباع.

قوله تعالی" لا یُقاتِلُونَکُمْ" نزلت فی بنی النضیر من الیهود و الذین وافقوهم و راسلوهم من منافقی المدینه" جَمِیعاً" أی مجتمعین" إِلَّا فِی قُریً مُحَصَّنَهٍ" أی بالدروب و الخنادق،" أَوْ مِنْ وَراءِ جُدُرٍ" أی لفرط رهبتهم" بَأْسُهُمْ بَیْنَهُمْ شَدِیدٌ" أی لیس ذلک لضعفهم و جبنهم فإنه یشتد بأسهم إذا حارب بعضهم بعضا بل لقذف الله الرعب فی قلوبهم، و لأن الشجاع یجبن و العزیز یذل إذا حارب الله و رسوله" تَحْسَبُهُمْ جَمِیعاً" أی مجتمعین متفقین [غیر متفرقین]" وَ قُلُوبُهُمْ شَتَّی" أی متفرقه لافتراق عقائدهم و اختلاف مقاصدهم" ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْقِلُونَ" أی ما فیه صلاحهم و إن تشتت القلوب یوهن قواهم.
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قَالَ- وَ تَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ وَ أَنْتُمْ تَتْلُونَ الْکِتابَ أَ فَلا تَعْقِلُونَ یَا هِشَامُ ثُمَّ ذَمَّ اللَّهُ الْکَثْرَهَ فَقَالَ وَ إِنْ تُطِعْ أَکْثَرَ مَنْ فِی الْأَرْضِ یُضِلُّوکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ قَالَ- وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ وَ قَالَ- وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ نَزَّلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَحْیا بِهِ

قوله تعالی" وَ تَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ": صدر الآیه" أَ تَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبِرِّ وَ تَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ" و المراد بالکتاب القرآن علی تقدیر أن یکون الخطاب لطائفه من المسلمین، فإن فیه الوعید علی ترک البر و الصلاح و مخالفه القول العمل، مثل قوله تعالی:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ" أو التوراه علی تقدیر أن یکون الخطاب لأحبار الیهود، فإن الوعید المذکور موجود فی التوراه أیضا کما قیل.

قوله علیه السلام: ثم ذم الله الکثره، أی الکثیر إطلاقا للمبدء علی المشتق، و إنما ذکر علیه السلام ذلک ردا مما یتوهم أکثر الخلق من أن کثره من یذهب إلی مذهب من شواهد حقیته، أو لأنه علیه السلام لما بین أن العقلاء الکاملین یتبعون الحق فربما یتوهم منه أنه إذا ذهب أکثر الناس إلی مذهب فیکون ذلک المذهب حقا، لوجود العقلاء فیهم و یلزم من ذلک بطلان ما ذهب إلیه الأقل کالفرقه الناجیه، فأزال علیه السلام ذلک التوهم بأنه لا یلزم من الکثره وجود العقلاء فیهم، فإن أکثر الناس لا یعقلون.

قوله تعالی" عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ" أی عن دینه و شرعه فی الأصول و الفروع.

قوله تعالی" وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ": الضمیر راجع إلی کفار قریش و هم کانوا قائلین بأن خالق السماوات و الأرض هو الله تعالی لکنهم کانوا یشرکون الأصنام معه تعالی فی العباده.

قوله تعالی" قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ": أی علی إلزامهم و إلجائهم إلی الاعتراف بما یوجب بطلان معتقدهم، إذ لا یستحق العباده إلا الموجد المنعم بأصول النعم و فروعها
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الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ مَوْتِها لَیَقُولُنَّ اللَّهُ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ یَا هِشَامُ ثُمَّ مَدَحَ الْقِلَّهَ فَقَالَ- وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبادِیَ الشَّکُورُ وَ قَالَ وَ قَلِیلٌ ما هُمْ وَ قَالَ وَ قالَ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَکْتُمُ إِیمانَهُ أَ تَقْتُلُونَ رَجُلًا

قوله تعالی" بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ": لیس فی قرآننا هکذا إذ هذه الآیه فی سوره لقمان و فیه مکان" لا یَعْقِلُونَ" لا یَعْلَمُونَ و لعله کان فی مصحفهم هکذا، أو یکون التصحیف من الرواه، و یحتمل أن یکون علیه السلام نقل بالمعنی إشاره إلی ما مر من استلزام العقل للعلم، فالمعنی أنهم لا یعلمون أنه یلزمهم من القول بالتوحید فی العباده، أو لا یعلمون ما اعترفوا به ببرهان عقلی و دلیل قطعی، لأن کونه تعالی خالق السماوات و الأرض نظری لا یعلم إلا ببرهان، و هم معزولون عن إدراکه و إنما اعترفوا به اضطرارا، أو لا علم لهم أصلا حتی یقروا بالتوحید بعد ما أقروا بموجبه، و هذه الوجوه جاریه فی الآیه التالیه.

قوله علیه السلام: ثم مدح القله، أی الموصوفین بها أو وصف الممدوحین بالقله.

قوله تعالی" وَ قَلِیلٌ ما هُمْ": الضمیر راجع إلی الموصول فی قوله تعالی" إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ" و ما مزیده للإبهام و التعجب من قلتهم.

قوله تعالی" أَ تَقْتُلُونَ": الهمزه للإنکار إما للتوبیخ، أو للتعجب.
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أَنْ یَقُولَ رَبِّیَ اللَّهُ وَ قَالَ- وَ مَنْ آمَنَ وَ ما آمَنَ مَعَهُ إِلَّا قَلِیلٌ وَ قَالَ- وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ وَ قَالَ وَ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ وَ قَالَ- وَ أَکْثَرُهُمْ لَا یَشْعُرُونَ یَا هِشَامُ ثُمَّ ذَکَرَ أُولِی الْأَلْبَابِ بِأَحْسَنِ الذِّکْرِ وَ حَلَّاهُمْ بِأَحْسَنِ الْحِلْیَهِ فَقَالَ یُؤْتِی الْحِکْمَهَ مَنْ یَشاءُ وَ مَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَهَ فَقَدْ أُوتِیَ خَیْراً کَثِیراً وَ ما یَذَّکَّرُ

قوله تعالی" أَنْ یَقُولَ": أی لأن یقول أو وقت أن یقول.

قوله تعالی" وَ مَنْ آمَنَ": عطف علی" أهلک" فی قوله تعالی" قُلْنَا احْمِلْ فِیها مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ وَ أَهْلَکَ".

قوله تعالی" و أکثرهم لا یشعرون": لیست هذه الآیه فی قرآننا، و یحتمل الوجوه السابقه، ثم اعلم أنه کان الأنسب ذکر هذه القرائن فی سیاق آیات ذم الکثره، کما هو فی روایه تحف العقول فهی إما رجوع إلی أول الکلام، أو ذکرت هیهنا لاستلزام ذم الکثره مدح القله، و إنما کرر بعض تلک الفقرات مع ذکرها سابقا لتکرر ذکرها فی القرآن فی مواضع عدیده.

قوله علیه السلام" أولوا الألباب": هو علی الحکایه، و فی التحف: أولی الألباب، و اللب: العقل و أرید به هنا ذوی العقول الکامله.

قوله تعالی" وَ مَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَهَ": الحکمه تحقیق العلم و إتقان العمل، و روی عن الصادق علیه السلام: أنها طاعه الله و معرفه الإمام، و فی روایه أخری عنه علیه السلام أنها معرفه الإمام و اجتناب الکبائر التی أوجب الله تعالی علیها النار، و فی روایه أخری عنه علیه السلام: أنها المعرفه و الفقه فی الدین، فمن فقه منکم فهو حکیم، و عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم رأس الحکمه مخافه الله، و سیأتی تفسیرها فی هذا الخبر بالفهم و العقل، و کل ذلک داخل فیما ذکرنا أولا فلا تنافی بینهما.

و قال فی المغرب: الحکمه ما یمنع من الجهل، و قال ابن درید: کل ما یؤدی
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إِلَّا أُولُوا الْأَلْبابِ وَ قَالَ- وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا وَ ما یَذَّکَّرُ إِلَّا أُولُوا الْأَلْبابِ وَ قَالَ إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ لَآیاتٍ لِأُولِی الْأَلْبابِ وَ قَالَ أَ فَمَنْ یَعْلَمُ أَنَّما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُّ کَمَنْ هُوَ أَعْمی إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ

إلی مکرمه أو یمنع من قبیح، و قال الشیخ البهائی (قدس سره) الحکمه ما یتضمن صلاح النشأتین أو صلاح النشأه الأخری، و أما ما تضمن صلاح الحال فی الدنیا فقط، فلیس من الحکمه فی شی ء" فَقَدْ أُوتِیَ خَیْراً کَثِیراً" أی یدخر له خیر کثیر فی الدارین وَ ما یَذَّکَّرُ" أی و ما یتعظ بما قص من الآیات أو ما یتفکر، فإن المتفکر کالمتذکر لما أودع الله فی قلبه من العلوم بالقوه، أو ما یتنبه للفرق بین من أوتی الحکمه و من لم یؤت، إلا أولوا العقول الخالصه عن شوائب الوهم و متابعه الهوی.

قوله تعالی" وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ": أی الذین ثبتوا و تمکنوا فیه، من قولهم: رسخ الشی ء رسوخا: ثبت و المراد بهم النبی و الأئمه علیه السلام کما سیأتی فی کتاب الحجه، و هم داخلون فی الاستثناء،" یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ" استئناف موضح لحال الراسخین أو حال منهم، أی هؤلاء الراسخون العالمون بالتأویل یقولون آمنا بالمتشابه أو بکل القرآن محکمه و متشابهه علی التفصیل لعلمهم بمعانیه، و غیرهم إنما یؤمنون به إجمالا، و فی بعض الروایات أن القائلین هم الشیعه المؤمنون بالأئمه علیه السلام المسلمون لهم" کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا" تأکید للسابق، أی کل من المحکم و المتشابه من عنده تعالی" وَ ما یَذَّکَّرُ إِلَّا أُولُوا الْأَلْبابِ" أی و ما یعلم المتشابه، أو لا یتدبر فی القرآن إلا الکاملون فی العقول، أو ما یعرف الراسخین فی العلم یعنی النبی و الأئمه علیه السلام و ما یذکر حالهم إلا أولو الألباب یعنی شیعتهم، و قد ورد منهم علیه السلام أن شیعتنا أولوا الألباب، و سیأتی تمام القول فیها فی کتاب الحجه إن شاء الله تعالی.

قوله تعالی" کَمَنْ هُوَ أَعْمی": أی أعمی القلب، فاقد البصیره، لا یهتدی إلی الحق.
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وَ قَالَ أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ آناءَ اللَّیْلِ ساجِداً وَ قائِماً یَحْذَرُ الْآخِرَهَ وَ یَرْجُوا رَحْمَهَ رَبِّهِ قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ- وَ قَالَ کِتابٌ أَنْزَلْناهُ إِلَیْکَ مُبارَکٌ لِیَدَّبَّرُوا آیاتِهِ وَ لِیَتَذَکَّرَ أُولُوا الْأَلْبابِ-

قوله تعالی" أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ": أی قائم بوظائف الطاعات من القنوت و هو الطاعه" آناءَ اللَّیْلِ" أی ساعاته، و أم متصله بمحذوف، تقدیره: الکافر خیر أمن هو قانت، أو منقطعه و المعنی بل أمن هو قانت کمن هو بضده، و قرأ أمن بالتخفیف بمعنی أمن هو قانت کمن جعل له أندادا" ساجِداً وَ قائِماً" حالان من ضمیر قانت، و الواو للجمع بین الصفتین" یَحْذَرُ الْآخِرَهَ" فی موضع الحال أو الاستئناف للتعلیل" هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ" نفی لاستواء الفریقین باعتبار القوه العلمیه بعد نفیه باعتبار القوه العملیه علی وجه أبلغ لمزید فضل العلم، و قیل: تقریر للأول علی سبیل التشبیه، أی کما لا یستوی العالمون و الجاهلون لا یستوی القانتون و العاصون." إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ" أی إنما یعلم کل الشریعه و المعارف الإلهیه، و معارف القرآن کما هی أولوا العقول الکامله البالغه إلی أعلی درجات الکمال، و هم الأئمه علیه السلام أو إنما یتذکر و یعلم الفرق بین العالم المذکور و الجاهل ذوو العقول الصافیه، و هم شیعتهم کما سیأتی إن شاء الله تعالی فی الأخبار الکثیره: أن الأئمه علیه السلام هم الذین یعلمون، و أعداءهم الذین لا یعلمون، و شیعتهم أولوا الألباب.

قوله تعالی" کِتابٌ": هو مبتدأ" و مُبارَکٌ" خبره أو هو خبر مبتدإ محذوف، و مبارک خبر بعد خبر" لِیَدَّبَّرُوا آیاتِهِ" فیعرفوا معانی المحکمات، ثم یعرفوا بدلالتها علی أهل الذکر علیه السلام معانی المتشابهات بوساطتهم بالسماع منهم،" وَ لِیَتَذَکَّرَ" و یعلم جمیع معانیه من محکماته و متشابهاته بتوفیق الله تعالی" أُولُوا الْأَلْبابِ" و هم أهل البیت علیه السلام، أو لیتذکر و یهتدی بأهل الذکر ذوو العقول الصافیه و هم علماء الشیعه الذین أخذوا علوم القرآن عن أئمتهم علیه السلام.
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وَ قَالَ وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْهُدی وَ أَوْرَثْنا بَنِی إِسْرائِیلَ الْکِتابَ هُدیً وَ ذِکْری- لِأُولِی الْأَلْبابِ وَ قَالَ وَ ذَکِّرْ فَإِنَّ الذِّکْری تَنْفَعُ الْمُؤْمِنِینَ یَا هِشَامُ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی یَقُولُ فِی کِتَابِهِ- إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْری لِمَنْ کانَ لَهُ قَلْبٌ یَعْنِی عَقْلٌ وَ قَالَ وَ لَقَدْ آتَیْنا لُقْمانَ الْحِکْمَهَ قَالَ الْفَهْمَ وَ الْعَقْلَ

قوله تعالی" وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْهُدی" أی ما یهتدی به فی الدین من المعجزات و التوراه و الشرائع،" وَ أَوْرَثْنا بَنِی إِسْرائِیلَ الْکِتابَ" أی و ترکنا علیهم بعده التوراه" هُدیً" [هو] إما مفعول له لقوله" أَوْرَثْنا" أو حال عن فاعله أو عن الکتاب، أی هادیا و" ذِکْری" أی تذکره أو مذکرا" لِأُولِی الْأَلْبابِ" أی لذوی العقول السلیمه عن اتباع الهوی فإنهم المنتفعون به.

قوله تعالی" تَنْفَعُ الْمُؤْمِنِینَ": أی الذین علم الله إنهم یؤمنون أو یصیر سببا لمزید هدایه من آمن و بانضمام هذه الآیه إلی الآیات السابقه یستفاد أن المؤمنین لیسوا إلا أولی الألباب.

قوله علیه السلام: یعنی عقل، اعلم أن القلب یطلق علی الجسم الصنوبری الذی هو فی الجوف، و علی الروح الحیوانی المنبعث منه، و علی النفس الناطقه المتعلقه به أولا لشده تعلقه بالعضو المخصوص، أو لکونه متقلب الأحوال، و علی قوه إدراک الخیر و الشر و التمیز بینهما القائمه بالنفس المسماه بالعقل، و لعله علیه السلام فسره بهذا المعنی.

قوله علیه السلام: الفهم و العقل، یعنی أعطاه الله الفهم و العقل، و علیها مدار الحکمه فکان إعطاؤهما إعطاءها.
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یَا هِشَامُ إِنَّ لُقْمَانَ قَالَ لِابْنِهِ تَوَاضَعْ لِلْحَقِّ تَکُنْ أَعْقَلَ النَّاسِ وَ إِنَّ الْکَیِّسَ لَدَی الْحَقِّ یَسِیرٌ یَا بُنَیَّ إِنَّ الدُّنْیَا بَحْرٌ عَمِیقٌ قَدْ غَرِقَ فِیهَا عَالَمٌ کَثِیرٌ فَلْتَکُنْ سَفِینَتُکَ فِیهَا تَقْوَی اللَّهِ وَ حَشْوُهَا الْإِیمَانَ وَ شِرَاعُهَا التَّوَکُّلَ وَ قَیِّمُهَا الْعَقْلَ وَ دَلِیلُهَا الْعِلْمَ وَ سُکَّانُهَا الصَّبْرَ

قوله علیه السلام: تواضع للحق، أی لله تعالی بالإقرار به و الإطاعه و الانقیاد له، أو للأمر الحق بأن تقر به و تذعن له، إذا ظهر لک حقیقته عند المخاصمه و غیرها، و کونهما من دلائل العقل ظاهر.

قوله علیه السلام: و إن الکیس لدی الحق یسیر، قال بعض الأفاضل فی المصادر:

الکیس و الکیاسه" زیرک شدن" و الکیس" به زیرکی غلبه کردن" فیحتمل أن یکون الیسیر بمعنی القلیل و الکیس بأول المعنیین، و أن یکون الیسیر مقابل العسیر، و الکیس بأحد المعنیین، و المراد أن إدراک الحق و معرفته لدی موافاته بالکیاسه یسیر، أو أن الغلبه بالکیاسه عند القول بالحق و الإقرار به یسیر، و یحتمل أن یکون الکیس بالتشدید أی ذو الکیاسه عند ظهور الحق بأعمال الکیاسه، و الإقرار بالحق قلیل، انتهی کلامه رفع الله مقامه.

أقول: علی تقدیر أن یکون الکیس بالتشدید یحتمل أن یکون یسیر فعلا بل علی التقدیر الآخر أیضا، و قیل معناه علی التقدیر الآخر: إن کیاسه الإنسان عند الحق سهل هین لا قدر له، و إنما الذی له منزله عند الله هو التواضع و المسکنه و الخضوع، و فی بعض النسخ أسیر بدل یسیر، أی الکیاسه أو صاحبها أسیر عند الحق، و لا یمکنه مخالفته، و فی بعض النسخ لذی الحق بالذال المعجمه أی للمحق و هو بالنسخه الأخیره أنسب.

قوله علیه السلام: عالم کثیر، یمکن أن یقرأ بفتح اللام و کسرها.

قوله علیه السلام: و حشوها، أی ما یحشی فیها و تملأ منها، و الشراع ککتاب الملاءه الواسعه فوق خشبه یصفقها الریح فتمضی بالسفینه، و القیم مدبر أمر السفینه، و
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یَا هِشَامُ إِنَّ لِکُلِّ شَیْ ءٍ دَلِیلًا وَ دَلِیلُ الْعَقْلِ التَّفَکُّرُ وَ دَلِیلُ التَّفَکُّرِ الصَّمْتُ وَ لِکُلِّ شَیْ ءٍ مَطِیَّهً وَ مَطِیَّهُ الْعَقْلِ التَّوَاضُعُ وَ کَفَی بِکَ جَهْلًا أَنْ تَرْکَبَ مَا نُهِیتَ عَنْهُ یَا هِشَامُ مَا بَعَثَ اللَّهُ أَنْبِیَاءَهُ وَ رُسُلَهُ إِلَی عِبَادِهِ إِلَّا لِیَعْقِلُوا عَنِ اللَّهِ فَأَحْسَنُهُمُ اسْتِجَابَهً أَحْسَنُهُمْ مَعْرِفَهً وَ أَعْلَمُهُمْ بِأَمْرِ اللَّهِ أَحْسَنُهُمْ عَقْلًا وَ أَکْمَلُهُمْ عَقْلًا أَرْفَعُهُمْ دَرَجَهً فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ

الدلیل: المعلم و قال فی المغرب السکان ذنب السفینه لأنها به تقوم و تسکن، و المناسبه بین المشبه و المشبه به فی جمیعها لا یخفی علی الفطن اللبیب.

قوله علیه السلام: و دلیل العقل، أی التفکر فی الإنسان یدل علی عقله، کما أن صمته یدل علی تفکره، أو أن التفکر یوصل العقل إلی مطلوبه، و ما یحصل له من المعارف و الکمالات، و کذا الصمت دلیل للتفکر فإن التفکر به یتم و یکمل.

قوله علیه السلام: و مطیه العقل التواضع، أی التذلل و الانقیاد لله تعالی فی أوامره و نواهیه أو الأعم من التواضع لله تعالی أو للخلق، فإن من لم یتواضع یبقی عقله بلا مطیه، فیصیر إلی الجهل أو لا یبلغ عقله إلی درجات الکمال، و المطیه: الدابه المرکوبه التی تمطو فی سیرها أی تسرع، و فی تحف العقول مکان العقول فی الموضعین العاقل، و لا یخفی توجیهه، و الخطاب فی قوله: کفی بک، عام کقوله فیما سیأتی کیف یزکو عملک، و أخواتها.

قوله علیه السلام: إلا لیعقلوا، ضمیر الجمع راجع إلی العباد، و إرجاعه إلی الأنبیاء بعید، أی لیعلموا علوم الدین أصولا و فروعا عنه تعالی بتوسط الأنبیاء و الأوصیاء علیه السلام فالعقل هنا بمعنی العلم، أو لتصیر عقولهم کامله بحسب الکسب بهدایه الله تعالی، و التفریع بالأول أنسب.

قوله علیه السلام: فأحسنهم استجابه، لما کان غایه البعثه و الإرسال حصول المعرفه، فمن کان أحسن معرفه کان أحسن استجابه، و من کان أحسن عقلا کان أعلم بأمر الله و أعمل، فالأکمل عقلا أرفع درجه حیث یتعلق رفع الدرجه بکمال ما هو الغایه.
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یَا هِشَامُ إِنَّ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حُجَّتَیْنِ حُجَّهً ظَاهِرَهً وَ حُجَّهً بَاطِنَهً فَأَمَّا الظَّاهِرَهُ فَالرُّسُلُ وَ الْأَنْبِیَاءُ وَ الْأَئِمَّهُ ع وَ أَمَّا الْبَاطِنَهُ فَالْعُقُولُ یَا هِشَامُ إِنَّ الْعَاقِلَ الَّذِی لَا یَشْغَلُ الْحَلَالُ شُکْرَهُ وَ لَا یَغْلِبُ الْحَرَامُ صَبْرَهُ- یَا هِشَامُ مَنْ سَلَّطَ ثَلَاثاً عَلَی ثَلَاثٍ فَکَأَنَّمَا أَعَانَ عَلَی هَدْمِ عَقْلِهِ مَنْ أَظْلَمَ نُورَ تَفَکُّرِهِ بِطُولِ أَمَلِهِ وَ مَحَا طَرَائِفَ حِکْمَتِهِ بِفُضُولِ کَلَامِهِ وَ أَطْفَأَ نُورَ عِبْرَتِهِ بِشَهَوَاتِ نَفْسِهِ فَکَأَنَّمَا أَعَانَ هَوَاهُ عَلَی هَدْمِ عَقْلِهِ وَ مَنْ هَدَمَ عَقْلَهُ أَفْسَدَ عَلَیْهِ دِینَهُ وَ دُنْیَاهُ یَا هِشَامُ کَیْفَ یَزْکُو عِنْدَ اللَّهِ عَمَلُکَ وَ أَنْتَ قَدْ شَغَلْتَ قَلْبَکَ عَنْ أَمْرِ رَبِّکَ وَ

قوله علیه السلام: و أما الباطنه فالعقول، لعل المراد بها هیهنا أی التی مناط التکلیف و بها یمیز بین الحق و الباطل و الحسن و القبیح.

قوله علیه السلام: لا یشغل الحلال شکره، أی لا یمنعه کثره نعم الله علیه، و الاشتغال بها عن شکره لربه تعالی.

قوله علیه السلام: نور تفکره، هو فاعل أظلم، لأنه لازم، و إضافته إلی التفکر إما بیانیه أو لامیه، و السبب فی ذلک أن بطول الأمل یقبل إلی الدنیا و لذاتها، فیشغل عن التفکر، أو یجعل مقتضی طول الأمل ماحیا بمقتضی فکره الصائب، و الطریف:

الأمر الجدید المستغرب، الذی فیه نفاسه و محو الطرائف بالفضول، إما لأنه إذا اشتغل بالفضول شغل عن الحکمه فی زمان التکلم بالفضول، أو لأنه لما سمع الناس منه الفضول لم یعبأوا بحکمته، أو لأنه إذا اشتغل به محی الله عن قلبه الحکمه.

قوله علیه السلام: أفسد علیه، أی أفسد علی نفسه دینه و دنیاه لما مر من قوله: أکملهم عقلا أرفعهم درجه فی الدنیا و الآخره.

قوله علیه السلام: کیف یزکو، الزکاه تکون بمعنی النمو و بمعنی الطهاره و هنا یحتملها.

قوله علیه السلام: عن أمر ربک، الأمر هنا إما مقابل النهی، أو بمعنی مطلق
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أَطَعْتَ هَوَاکَ عَلَی غَلَبَهِ عَقْلِکَ یَا هِشَامُ الصَّبْرُ عَلَی الْوَحْدَهِ عَلَامَهُ قُوَّهِ الْعَقْلِ فَمَنْ عَقَلَ عَنِ اللَّهِ اعْتَزَلَ أَهْلَ الدُّنْیَا وَ الرَّاغِبِینَ فِیهَا وَ رَغِبَ فِیمَا عِنْدَ اللَّهِ وَ کَانَ اللَّهُ أُنْسَهُ فِی الْوَحْشَهِ وَ صَاحِبَهُ فِی الْوَحْدَهِ وَ غِنَاهُ فِی الْعَیْلَهِ وَ مُعِزَّهُ مِنْ غَیْرِ عَشِیرَهٍ یَا هِشَامُ نَصْبُ الْحَقِّ لِطَاعَهِ اللَّهِ وَ لَا نَجَاهَ إِلَّا بِالطَّاعَهِ وَ الطَّاعَهُ بِالْعِلْمِ وَ الْعِلْمُ بِالتَّعَلُّمِ وَ التَّعَلُّمُ بِالْعَقْلِ یُعْتَقَدُ وَ لَا عِلْمَ إِلَّا مِنْ عَالِمٍ رَبَّانِیٍّ وَ مَعْرِفَهُ الْعِلْمِ بِالْعَقْلِ

الشأن، أی الأمور المتعلقه به تعالی.

قوله علیه السلام: عقل عن الله، أی حصل له معرفه ذاته و صفاته و أحکامه و شرائعه، أو أعطاه الله العقل، أو علم الأمور بعلم ینتهی إلی الله بأن أخذه عن أنبیائه و حججه علیه السلام إما بلا واسطه أو بواسطه، أو بلغ عقله إلی درجه یفیض الله علومه علیه بغیر تعلیم بشر.

قوله علیه السلام: و غناه، أی مغنیه، أو کما أن أهل الدنیا غناهم بالمال، هو غناه بالله و قربه و مناجاته، و العیله: الفقر، و العشیره: القبیله و الرهط الأدنون.

قوله: نصب الحق، و فی تحف العقول نصب الخلق، و النصب إما مصدر أو فعل مجهول، و قراءته علی المعلوم بحذف الفاعل أو المفعول کما توهم بعید، أی إنما نصب الله الحق و الدین بإرسال الرسل و إنزال الکتب لیطاع فی أوامره و نواهیه.

قوله علیه السلام: و التعلم بالعقل یعتقد، أی یشتد و یستحکم، أو من الاعتقاد بمعنی التصدیق و الإذعان.

قوله علیه السلام: و معرفه العلم، و فی التحف و معرفه العالم و هو أظهر، و المراد هنا علم العالم، و الغرض أن احتیاج العلم إلی العقل من جهتین لفهم ما یلقیه العالم، و المعرفه العالم الذی ینبغی أخذ العلم عنه، و یحتمل أن یکون المعنی أن العقل هو الممیز الفارق بین العلم الیقینی، و ما یشبهه من الأوهام الفاسده و الدعاوی الکاذبه، أو من الظن و الجهل المرکب و التقلید.
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یَا هِشَامُ قَلِیلُ الْعَمَلِ مِنَ الْعَالِمِ مَقْبُولٌ مُضَاعَفٌ وَ کَثِیرُ الْعَمَلِ مِنْ أَهْلِ الْهَوَی وَ الْجَهْلِ مَرْدُودٌ یَا هِشَامُ إِنَّ الْعَاقِلَ رَضِیَ بِالدُّونِ مِنَ الدُّنْیَا مَعَ الْحِکْمَهِ وَ لَمْ یَرْضَ بِالدُّونِ مِنَ الْحِکْمَهِ مَعَ الدُّنْیَا- فَلِذَلِکَ رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ یَا هِشَامُ إِنَّ الْعُقَلَاءَ تَرَکُوا فُضُولَ الدُّنْیَا فَکَیْفَ الذُّنُوبَ وَ تَرْکُ الدُّنْیَا مِنَ الْفَضْلِ وَ تَرْکُ الذُّنُوبِ مِنَ الْفَرْضِ یَا هِشَامُ إِنَّ الْعَاقِلَ نَظَرَ إِلَی الدُّنْیَا وَ إِلَی أَهْلِهَا فَعَلِمَ أَنَّهَا لَا تُنَالُ إِلَّا بِالْمَشَقَّهِ وَ نَظَرَ إِلَی الْآخِرَهِ فَعَلِمَ أَنَّهَا لَا تُنَالُ إِلَّا بِالْمَشَقَّهِ فَطَلَبَ بِالْمَشَقَّهِ أَبْقَاهُمَا یَا هِشَامُ إِنَّ الْعُقَلَاءَ زَهِدُوا فِی الدُّنْیَا وَ رَغِبُوا فِی الْآخِرَهِ لِأَنَّهُمْ عَلِمُوا أَنَّ الدُّنْیَا طَالِبَهٌ مَطْلُوبَهٌ وَ الْآخِرَهَ طَالِبَهٌ وَ مَطْلُوبَهٌ فَمَنْ طَلَبَ الْآخِرَهَ طَلَبَتْهُ الدُّنْیَا حَتَّی

قوله علیه السلام: من العالم، فی التحف من العاقل.

قوله علیه السلام بالدون، أی القلیل و الیسیر منها مع الحکمه الکثیره، و لم یرض بالقلیل من الحکمه مع الدنیا الکثیره.

قوله علیه السلام: فضول الدنیا، أی الزائد عما یحتاج إلیه، و قوله: و ترک الدنیا جمله حالیه.

قوله علیه السلام: طالبه مطلوبه، أی الدنیا طالبه للمرء لأن یوصل إلیه ما عندها من الرزق المقدر، و مطلوبه یطلبها الحریص طلبا للزیاده، و الآخره طالبه تطلبه لتوصل إلیه أجله المقدر و مطلوبه یطلبها الطالب للسعادات الأخرویه بالأعمال الصالحه، و قال بعض الأفاضل: لا یبعد أن یقال الإتیان بالعاطف فی الآخره بقوله: و الآخره طالبه و مطلوبه، و ترکه فی قوله: الدنیا طالبه مطلوبه، للتنبیه علی أن الدنیا طالبه موصوفه بالمطلوبیه، فیکون الطالبه لکونها موصوفه بمنزله الذات، فدل علی أن الدنیا من حقها فی ذاتها أن تکون طالبه، و تکون المطلوبه لکونها صفه لا حقه
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یَسْتَوْفِیَ مِنْهَا رِزْقَهُ وَ مَنْ طَلَبَ الدُّنْیَا طَلَبَتْهُ الْآخِرَهُ فَیَأْتِیهِ الْمَوْتُ فَیُفْسِدُ عَلَیْهِ دُنْیَاهُ وَ آخِرَتَهُ یَا هِشَامُ مَنْ أَرَادَ الْغِنَی بِلَا مَالٍ وَ رَاحَهَ الْقَلْبِ مِنَ الْحَسَدِ وَ السَّلَامَهَ فِی الدِّینِ فَلْیَتَضَرَّعْ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی مَسْأَلَتِهِ بِأَنْ یُکَمِّلَ عَقْلَهُ فَمَنْ عَقَلَ قَنِعَ بِمَا یَکْفِیهِ وَ مَنْ قَنِعَ بِمَا یَکْفِیهِ اسْتَغْنَی وَ مَنْ لَمْ یَقْنَعْ بِمَا یَکْفِیهِ لَمْ یُدْرِکِ الْغِنَی أَبَداً یَا هِشَامُ إِنَّ اللَّهَ حَکَی عَنْ قَوْمٍ صَالِحِینَ أَنَّهُمْ قَالُوا رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا وَ هَبْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهَّابُ- حِینَ عَلِمُوا أَنَّ الْقُلُوبَ تَزِیغُ وَ تَعُودُ إِلَی عَمَاهَا وَ رَدَاهَا إِنَّهُ لَمْ یَخَفِ اللَّهَ مَنْ لَمْ یَعْقِلْ عَنِ اللَّهِ وَ مَنْ لَمْ یَعْقِلْ عَنِ اللَّهِ لَمْ یَعْقِدْ قَلْبَهُ عَلَی مَعْرِفَهٍ ثَابِتَهٍ یُبْصِرُهَا وَ یَجِدُ حَقِیقَتَهَا فِی قَلْبِهِ وَ لَا یَکُونُ أَحَدٌ کَذَلِکَ إِلَّا مَنْ کَانَ قَوْلُهُ لِفِعْلِهِ مُصَدِّقاً وَ سِرُّهُ لِعَلَانِیَتِهِ مُوَافِقاً

بالطالبه من الطواری التی لیس من حق الدنیا فی ذاتها أن تکون موصوفه بها، فلو أتی بالعاطف لفاتت تلک الدلاله، و أما الآخره فلما کانت الأمران أی الطالبیه و المطلوبیه کلاهما مما تستحقها و تتصف بها فی ذاتها، فأتی بالعاطف، و إن حمل قوله:

الدنیا طالبه مطلوبه، علی تعدد الخبر ففی ترک العاطف دلاله علی عدم ارتباط طالبیتها بمطلوبیتها، و فی الآخره فالأمران فیها مرتبطان لا یفارق أحدهما الآخر، و لذا أتی بالواو الداله علی المقارنه فی أصل الثبوت لها.

قوله تعالی" لا تُزِغْ" الزیغ: المیل و العدول عن الحق، و الردی الهلاک و الضلال.

قوله علیه السلام: من کان قوله لفعله مصدقا، علی صیغه اسم الفاعل أی ینبغی أن یأتی أولا بما یأمره، ثم یأمر غیره لیکون قوله مصدقا لما یفعله، و إذا فعل فعلا من أفعال الخیر و سئل عن سببه أمکنه أن یبین حقیته بالبراهین العقلیه و النقلیه،
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لِأَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ اسْمُهُ لَمْ یَدُلَّ عَلَی الْبَاطِنِ الْخَفِیِّ مِنَ الْعَقْلِ إِلَّا بِظَاهِرٍ مِنْهُ وَ نَاطِقٍ عَنْهُ

و یمکن أن یقرأ علی صیغه المفعول فیحتمل وجهین: الأول: أن الناس یصدقون قوله لفعله، و موافقته له، الثانی: أن یکون الفعل مصدقا له.

قوله علیه السلام: لأن الله. خطر بالبال لتوجیهه وجهان" الأول": أنه علیه السلام ادعی أولا أن الخوف من الله تعالی خوفا واقعیا یصیر سببا لترک الذنوب فی جمیع الأحوال، لا یکون إلا بأن یرزق العبد من الله تعالی عقلا موهبیا یبصر حقیقه الخیر و الشر کما هی، ثم بین علیه السلام ذلک بأن من لم یکن بهذه الدرجه من العقل لم یعقد قلبه علی معرفه ثابته للخیر و الشر یبصرها و یجد حقیقه تلک المعرفه فی قلبه، ثم بین أن تلک المعرفه الثابته یلزمها أن یکون قول العبد موافقا لفعله، و فعله موافقا لسره و ضمیره، لأن الله تعالی جعل ما یظهر علی الجوارح دلیلا علی ما فی القلب، و یفضح المتصنع بما یظهر من سوء قوله و فعله، فثبت بتلک المقدمات ما ادعی علیه السلام من أن الخوف الواقعی لا یکون إلا بالعقل عن الله" الثانی" أن لا یکون قوله ع و من لم یعقل تعلیلا لما سبق بل مقدمه برأسها، و حاصلها: أن المعرفه الثابته لا تحصل إلا بالعقل، کما أن الخوف لا یحصل إلا به، ثم بین علیه السلام دلیلا یعرف به تلک المعرفه الثابته التی هی من آثار العقل و لوازمها و دلائلها، و هی کون القول موافقا للفعل و السر أی ما یفعل فی الخلوات موافقا للعلانیه، ثم علل ذلک بأن الله تعالی جعل تلک الآثار دلیلا علی العقل الذی أخفاه فی الإنسان، و لا یمکن معرفته إلا بها.

و قال بعض مشایخنا قدس الله روحه: لعل المراد أنه من لم یکن صالحا لم یخف الله لأنه من لم یکن صالحا لم یکن قوله مصدقا لفعله و سره موافقا لعلانیته و من لم یکن کذلک لم یکن ذا معرفه ثابته یجد حقیقتها فی قلبه، لأن الله تعالی جعل الظاهر دلیلا علی الباطن، فالفعل ظاهر یدل علی الاعتقاد الذی هو من الخفایا و السرائر، و یکشف عنه، و القول ظاهر یعبر عنه، فإن دل الفعل علی عدم تقرر
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یَا هِشَامُ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ مَا عُبِدَ اللَّهُ بِشَیْ ءٍ أَفْضَلَ مِنَ الْعَقْلِ وَ مَا تَمَّ عَقْلُ امْرِئٍ حَتَّی یَکُونَ فِیهِ خِصَالٌ شَتَّی الْکُفْرُ وَ الشَّرُّ مِنْهُ مَأْمُونَانِ وَ الرُّشْدُ وَ الْخَیْرُ مِنْهُ مَأْمُولَانِ وَ فَضْلُ مَالِهِ مَبْذُولٌ وَ فَضْلُ قَوْلِهِ مَکْفُوفٌ وَ نَصِیبُهُ مِنَ الدُّنْیَا الْقُوتُ لَا یَشْبَعُ مِنَ الْعِلْمِ دَهْرَهُ الذُّلُّ أَحَبُّ إِلَیْهِ مَعَ اللَّهِ مِنَ الْعِزِّ مَعَ غَیْرِهِ وَ التَّوَاضُعُ أَحَبُّ إِلَیْهِ مِنَ الشَّرَفِ یَسْتَکْثِرُ قَلِیلَ الْمَعْرُوفِ مِنْ غَیْرِهِ وَ یَسْتَقِلُّ کَثِیرَ الْمَعْرُوفِ مِنْ نَفْسِهِ وَ یَرَی النَّاسَ کُلَّهُمْ خَیْراً مِنْهُ وَ أَنَّهُ شَرُّهُمْ فِی نَفْسِهِ

الاعتقاد و ثبوته و لم یصدقه القول، فالمعتبر دلاله الفعل و أما دلاله الفعل علی التقرر و الثبوت بحقیقه المعرفه مع مخالفه القول فغیر متصور، فإن القول إذن فعل دال علی عدم ثبوت حقیقه المعرفه و تقررها فی قلبه، و من لم یکن یجد حقیقه المعرفه فی قلبه لم یکن ذا معرفه ناشئه عن جانب الله و من لم یکن عاقلا عن الله لم یخف الله و لا یخفی ما فیه.

قوله علیه السلام: ما عبد الله بشی ء، أی العقل أفضل العبادات، فالمراد بالعقل معرفه ذات الله تعالی و صفاته، و کلما یجب معرفته من أصول الدین و فروعه، أو المراد به تکمیل القوه العقلیه، و یحتمل أن یکون المراد لیس شی ء من أسباب العباده و دواعیها مثل العقل.

قوله علیه السلام الکفر و الشر، أی جمیع أنواع الکفر کما سیأتی تحقیقه إن شاء الله تعالی.

قوله ع: دهره، منصوب بالظرفیه أی فی تمام عمره.

قوله علیه السلام: الذل أحب إلیه، أی الذل و العز الدنیویان أو ذل النفس و عزها و ترفعها، و قوله: مع الله أی مع رضاه تعالی و قربه و طاعته.

قوله علیه السلام و یری الناس کلهم، و ذلک بأن یحسن ظنه بهم و یتهم نفسه، فکل ما فی غیره مما یحتمل وجها حسنا یحمله علیه، و کل ما فیه مما یحتمل وجها
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وَ هُوَ تَمَامُ الْأَمْرِ یَا هِشَامُ إِنَّ الْعَاقِلَ لَا یَکْذِبُ وَ إِنْ کَانَ فِیهِ هَوَاهُ یَا هِشَامُ لَا دِینَ لِمَنْ لَا مُرُوَّهَ لَهُ وَ لَا مُرُوَّهَ لِمَنْ لَا عَقْلَ لَهُ وَ إِنَّ أَعْظَمَ النَّاسِ قَدْراً الَّذِی لَا یَرَی الدُّنْیَا لِنَفْسِهِ خَطَراً أَمَا إِنَّ أَبْدَانَکُمْ لَیْسَ لَهَا ثَمَنٌ إِلَّا الْجَنَّهُ فَلَا تَبِیعُوهَا بِغَیْرِهَا یَا هِشَامُ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع کَانَ یَقُولُ إِنَّ مِنْ عَلَامَهِ الْعَاقِلِ أَنْ یَکُونَ فِیهِ ثَلَاثُ خِصَالٍ یُجِیبُ إِذَا سُئِلَ وَ یَنْطِقُ إِذَا عَجَزَ الْقَوْمُ عَنِ الْکَلَامِ وَ یُشِیرُ بِالرَّأْیِ الَّذِی یَکُونُ فِیهِ صَلَاحُ أَهْلِهِ فَمَنْ لَمْ یَکُنْ فِیهِ مِنْ هَذِهِ الْخِصَالِ الثَّلَاثِ شَیْ ءٌ فَهُوَ أَحْمَقُ

قبیحا یجوزه فی نفسه، فیظن بغیره خیرا، و لا یظن بنفسه خیرا فیظن بکل منهم أنه خیر منه، و یکون هو عند نفسه شرا منهم.

قوله علیه السلام: و هو تمام الأمر، أی کل أمر من أمور الدین یتم به أو کأنه جمیع أمور الدین مبالغه.

قوله علیه السلام: لا مروه، المروه: الإنسانیه و کمال الرجولیه، و هی الصفه الجامعه لمکارم الأخلاق و محاسن الآداب.

قوله علیه السلام: خطرا، الخطر الحظ و النصیب و القدر و المنزله، و السبق: الذی یتراهن علیه، و الکل محتمل.

قوله علیه السلام: یجیب إذا سئل، قیل: أی یکون قادرا علی الجواب عما یسأل، و النطق عند عجز القوم عن الکلام، و مشیرا بالرأی الذی فیه صلاح القوم، و عارفا بصلاحهم و آمرا به، فمن لم یکن فیه شی ء من هذه الثلاث فهو أحمق أی عدیم الفهم ناقص التمیز بین الحسن و القبیح، و لعل قوله علیه السلام: یجیب إذا سئل، ناظر إلی الفتاوی فی النقلیات و الشرعیات، و قوله: و ینطق إذا عجز القوم، ناظر إلی تحقیق المعارف و العقلیات، و یشیر بالرأی، ناظر إلی معرفه التدبیر و السیاسات فی العملیات فمن جمع فیه الخصال الثلاث دل علی کمال عقله النظری و العملی، و من لم یکن فیه شی ء منها کان ناقص العقل بقوتیه.
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إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ لَا یَجْلِسُ فِی صَدْرِ الْمَجْلِسِ إِلَّا رَجُلٌ فِیهِ هَذِهِ الْخِصَالُ الثَّلَاثُ أَوْ وَاحِدَهٌ مِنْهُنَّ فَمَنْ لَمْ یَکُنْ فِیهِ شَیْ ءٌ مِنْهُنَّ فَجَلَسَ فَهُوَ أَحْمَقُ وَ قَالَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ ع إِذَا طَلَبْتُمُ الْحَوَائِجَ فَاطْلُبُوهَا مِنْ أَهْلِهَا قِیلَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ وَ مَنْ أَهْلُهَا قَالَ الَّذِینَ قَصَّ اللَّهُ فِی کِتَابِهِ وَ ذَکَرَهُمْ فَقَالَ- إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ قَالَ هُمْ أُولُو الْعُقُولِ وَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع مُجَالَسَهُ الصَّالِحِینَ دَاعِیَهٌ إِلَی الصَّلَاحِ وَ آدَابُ الْعُلَمَاءِ زِیَادَهٌ فِی الْعَقْلِ وَ طَاعَهُ وُلَاهِ الْعَدْلِ تَمَامُ الْعِزِّ وَ اسْتِثْمَارُ الْمَالِ تَمَامُ الْمُرُوءَهِ وَ إِرْشَادُ الْمُسْتَشِیرِ قَضَاءٌ لِحَقِّ النِّعْمَهِ وَ کَفُّ الْأَذَی مِنْ کَمَالِ الْعَقْلِ وَ فِیهِ رَاحَهُ الْبَدَنِ عَاجِلًا وَ آجِلًا یَا هِشَامُ إِنَّ الْعَاقِلَ لَا یُحَدِّثُ مَنْ یَخَافُ تَکْذِیبَهُ وَ لَا یَسْأَلُ مَنْ یَخَافُ مَنْعَهُ وَ لَا یَعِدُ مَا لَا یَقْدِرُ عَلَیْهِ وَ لَا یَرْجُو مَا یُعَنَّفُ بِرَجَائِهِ وَ لَا یُقْدِمُ عَلَی مَا یَخَافُ فَوْتَهُ

قوله علیه السلام: إذا طلبتم الحوائج، أی الدینیه و الدنیویه، و اختصاص الأولی بأولی العقول ظاهر، و أما الثانیه فللذل الذی یکون فی رفع الحاجه إلی الناقص فی الدین، و لعدم الأمن من حمقه، فربما یمنعه أو یأتی بما ضره أکثر من نفعه.

قوله علیه السلام: و أدب العلماء، أی مجالستهم و تعلم آدابهم و النظر إلی أفعالهم، و التخلق بأخلاقهم موجبه لزیاده العقل، و الحمل علی رعایه الآداب فی مجالسه العلماء لا یخلو من بعد.

قوله علیه السلام: و استثمار المال، أی استنمائه بالتجاره و المکاسب دلیل تمام الإنسانیه و موجب له أیضا لأنه لا یحتاج إلی غیره و یتمکن من أن یأتی بما یلیق به.

قوله علیه السلام: قضاء: أی شکر لحق نعمه أخیه علیه، حیث جعله موضع مشورته، أو شکر لنعمه العقل و هی من أعظم النعم، و لعل الأخیر أظهر.

قوله علیه السلام: ما یعنف، التعنیف اللوم و التعییر بعنف، و ترک الرفق و الغلظه،
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بِالْعَجْزِ عَنْهُ

13 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الْعَقْلُ غِطَاءٌ سَتِیرٌ وَ الْفَضْلُ جَمَالٌ ظَاهِرٌ فَاسْتُرْ خَلَلَ خُلُقِکَ بِفَضْلِکَ وَ قَاتِلْ هَوَاکَ بِعَقْلِکَ تَسْلَمْ لَکَ الْمَوَدَّهُ وَ تَظْهَرْ لَکَ الْمَحَبَّهُ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عِنْدَهُ جَمَاعَهٌ مِنْ مَوَالِیهِ فَجَرَی ذِکْرُ الْعَقْلِ

و کلاهما محتمل.


الحدیث الثالث عشر

ضعیف.

قوله: غطاء، الغطاء ما یستتر به، و الستیر: إما بمعنی الساتر أو بمعنی المستور، و الفضل ما یعد من المحاسن و المحامد أو خصوص الإحسان إلی الخلق، و الجمال یطلق علی حسن الخلق و الخلق و الفعل، و المعنی: أن العقل یستر مقابح المرء فإن حسن العقل یغلب کل قبیح، و لکنه من المستورات التی یعسر الاطلاع علیها، و الفضل جمال ظاهر، فینبغی أن یستر خلل الخلق بالفضل، و أن یستر مقابح ما یهوی بمدافعه العقل للهوی، فلا تظهر و تبقی مستوره.

قوله علیه السلام: تسلم لک الموده، أی مودتک للناس، أو موده الناس لک، أو مودتک لله أو موده الله لک، أو الأعم منهما، و کذا المحبه تحتمل الوجوه، و الأولی تخصیص إحداهما بالله و الأخری بالناس، أو إحداهما بحبه للناس و الأخری بحب الناس له، فإن التأسیس أولی من التأکید.


الحدیث الرابع عشر

ضعیف.

قوله: ذکر العقل و الجهل، العقل هنا یحتمل المعانی السابقه، و الجهل إما القوه الداعیه إلی الشر، أو البدن إن کان المراد بالعقل النفس، و یحتمل إبلیس أیضا لأنه المعارض لأرباب العقول الکامله من الأنبیاء و الأئمه علیه السلام فی هدایه الخلق، و یؤیده أنه قد ورد مثل هذا فی معارضه آدم و إبلیس بعد تمرده، و أنه

ص: 65







وَ الْجَهْلِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اعْرِفُوا الْعَقْلَ وَ جُنْدَهُ وَ الْجَهْلَ وَ جُنْدَهُ تَهْتَدُوا قَالَ سَمَاعَهُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَا نَعْرِفُ إِلَّا مَا عَرَّفْتَنَا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ الْعَقْلَ وَ هُوَ أَوَّلُ خَلْقٍ مِنَ الرُّوحَانِیِّینَ عَنْ یَمِینِ الْعَرْشِ مِنْ نُورِهِ فَقَالَ لَهُ أَدْبِرْ فَأَدْبَرَ ثُمَّ قَالَ لَهُ أَقْبِلْ فَأَقْبَلَ فَقَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی خَلَقْتُکَ خَلْقاً عَظِیماً وَ کَرَّمْتُکَ عَلَی جَمِیعِ خَلْقِی قَالَ ثُمَّ خَلَقَ الْجَهْلَ مِنَ الْبَحْرِ الْأُجَاجِ ظُلْمَانِیّاً

أعطاهما مثل تلک الجنود، کما أوردته فی کتاب البحار، و الحاصل أن هذه جنود للعقل و أصحابه، و تلک عساکر للجهل و أربابه، فلو حملنا العقل علی القوه الداعیه إلی الخیر و أفعال الحسنه و الجهل علی القوه الداعیه إلی خلاف ذلک، فالمقصود أن الله سبحانه أعطی بحکمته الکامله کل مکلف قوتین داعیتین إلی الخیر و الشر، أحدهما العقل و الأخری الجهل، و خلق صفات حسنه تقوی العقل فی دعائه إلی الخیر، و خلق ضدها من رذائل تقوی الجهل فی دعائه إلی الشر و قس علیه سائر المعانی.

قوله علیه السلام من الروحانیین: یطلق الروحانی علی الأجسام اللطیفه و علی الجواهر المجرده إن قیل بها، قال فی النهایه فی الحدیث: الملائکه الروحانیون یروی بضم الراء و فتحها، کأنه نسب إلی الروح و الروح، و هو نسیم الروح، و الألف و النون من زیادات النسب و یرید به أنهم أجسام لطیفه لا یدرکهم البصر.

قوله علیه السلام: عن یمین العرش، قیل أی أشرف جانبیه و أقواهما وجودا.

قوله علیه السلام: من نوره، أی من نور منسوب إلیه تعالی لشرفه أو من ذاته تعالی لا بواسطه شی ء أو ماده، أو أنه لما کان سببا لظهور الأشیاء علی النفس فهو من أنوار الله سبحانه التی جعلها سببا لظهورها، و قیل: من جنس نوره أی ذاته الأقدس، لکونه مجردا أو من جنس النور الذی خلقه و هو العقل المجرد، و هما إنما یتجهان إذا قلنا بوجود مجرد سوی الله، و بوجود العقل و قد عرفت ما فیهما.

قوله علیه السلام: من البحر الأجاج، أی من الماده الظلمانیه الکدره أو بوساطتها و ظلمانیته لکونه خالیا من نور المعرفه، أو غیر قابل للهدایه أو آله لضلاله صاحبه،
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فَقَالَ لَهُ أَدْبِرْ فَأَدْبَرَ ثُمَّ قَالَ لَهُ أَقْبِلْ فَلَمْ یُقْبِلْ فَقَالَ لَهُ اسْتَکْبَرْتَ فَلَعَنَهُ ثُمَّ جَعَلَ لِلْعَقْلِ خَمْسَهً وَ سَبْعِینَ جُنْداً فَلَمَّا رَأَی الْجَهْلُ مَا أَکْرَمَ اللَّهُ بِهِ الْعَقْلَ وَ مَا أَعْطَاهُ أَضْمَرَ لَهُ الْعَدَاوَهَ فَقَالَ الْجَهْلُ یَا رَبِّ هَذَا خَلْقٌ مِثْلِی خَلَقْتَهُ وَ کَرَّمْتَهُ وَ قَوَّیْتَهُ وَ أَنَا ضِدُّهُ وَ لَا قُوَّهَ لِی بِهِ فَأَعْطِنِی مِنَ الْجُنْدِ مِثْلَ مَا أَعْطَیْتَهُ فَقَالَ نَعَمْ فَإِنْ عَصَیْتَ بَعْدَ ذَلِکَ أَخْرَجْتُکَ وَ جُنْدَکَ مِنْ رَحْمَتِی قَالَ قَدْ رَضِیتُ فَأَعْطَاهُ خَمْسَهً وَ سَبْعِینَ جُنْداً فَکَانَ مِمَّا أَعْطَی الْعَقْلَ مِنَ الْخَمْسَهِ وَ السَّبْعِینَ الْجُنْدَ الْخَیْرُ وَ هُوَ وَزِیرُ الْعَقْلِ وَ جَعَلَ ضِدَّهُ الشَّرَّ وَ هُوَ وَزِیرُ الْجَهْلِ وَ الْإِیمَانُ وَ ضِدَّهُ الْکُفْرَ-

و عدم إقباله إلی الدرجات الرفیعه و المعارف الربانیه، لعدم قابلیته لذلک، أو المراد عدم إقبال من تبع هذه القوه بالإراده، و سیأتی تحقیق القول فی کتاب الإیمان و الکفر إنشاء الله تعالی.

قوله علیه السلام فقال الجهل: أی بلسان الحال أو حقیقه إن قلنا إنه إبلیس.

قوله علیه السلام فإن عصیت: لا یخفی أن هذا یلائم حمل الجهل علی إبلیس، و أما غیره من المعانی فیحتاج إلی التکلف، بأن یقال: الخطاب إلی أصحاب الجهل أو بأن یقال نسب العصیان و الإخراج المتعلقین بأصحابه إلیه مجازا.

قوله علیه السلام جندا: الجند العسکر و الأعوان و الأنصار، و إطلاق الجند علی کل واحد باعتبار الأقسام و الشعب و التوابع، فکل واحد لکثره أقسامه و توابعه کأنه جند، ثم اعلم أن ما ذکر هنا من الجنود یرتقی إلی ثمانیه و سبعین جندا، و فی الخصال و غیره زیادات أخر یرتقی معها إلی إحدی و ثمانین، و کأنه لتکرار بعض الفقرات إما منه علیه السلام للتأکید أو من النساخ، بأن یکونوا أضافوا بعض النسخ إلی الأصل، و ربما تعد العبادات المذکوره فی وسط الخبر أی الصلاه و الصوم و الجهاد واحدا فلا یزید العدد.

قوله ع الخیر: هو کونه مقتضیا للخیرات أو لا لإیصال الخیر إما إلی نفسه أو إلی غیره، و الشر یقابله بالمعنیین و سماهما وزیرین لکونهما منشأین لکل ما یذکر

ص: 67





وَ التَّصْدِیقُ وَ ضِدَّهُ الْجُحُودَ وَ الرَّجَاءُ وَ ضِدَّهُ الْقُنُوطَ وَ الْعَدْلُ وَ ضِدَّهُ الْجَوْرَ وَ الرِّضَا وَ ضِدَّهُ السُّخْطَ وَ الشُّکْرُ وَ ضِدَّهُ الْکُفْرَانَ وَ الطَّمَعُ وَ ضِدَّهُ الْیَأْسَ وَ التَّوَکُّلُ وَ ضِدَّهُ الْحِرْصَ وَ الرَّأْفَهُ وَ ضِدَّهَا الْقَسْوَهَ

بعد هما من الجنود، فهما أمیران علیها مقویان لها، و تصدر جمیعها عن رأیهما.

قوله علیه السلام و التصدیق: لعلها من الفقرات المکرره، و یمکن تخصیص الإیمان بما یتعلق بالأصول، و التصدیق بما یتعلق بالفروع، و یحتمل أن یکون الفرق بالإجمال و التفصیل، بأن یکون الإیمان التصدیق الإجمالی بما جاء به النبی صلی الله علیه و آله و سلم و التصدیق الإذعان بتفاصیله، أو یقال: الإیمان هو الاعتقاد الثابت الجازم، و التصدیق إظهار حقیه مدعی الحق و قبول قوله.

قوله علیه السلام و الرجاء، هو بالقصر و المد: توقع رحمه الله فی الدنیا و الآخره.

قوله علیه السلام و العدل: أی التوسط فی جمیع الأمور بین الإفراط و التفریط، أو المعنی المعروف و هو داخل فی الأول.

قوله علیه السلام و الرضا: أی بقضاء الله.

قوله علیه السلام و الشکر: أی شکره تعالی علی نعمه بالقلب و اللسان، و الأرکان، أو الأعم من شکره و شکر غیره من وسائط النعم.

قوله علیه السلام: و الطمع: لعله تکرار للرجاء، و یمکن أن یخص الرجاء بالأمور الأخرویه، و الطمع بالفوائد الدنیویه أو الرجاء بما یکون باستحقاق و الطمع بغیره، أو یکون المراد بالطمع طمع ما فی أیدی الناس بأن یکون من جنود الجهل، أورد علی خلاف الترتیب و لا یخفی بعده.

قوله علیه السلام و التوکل: هو الاعتماد علی الله تعالی و الإیمان بأن النعم کلها من عنده تعالی، فمن اتصف به یجمل فی الطلب، و یکون اعتماده علیه تعالی لا علی طلبه و کسبه، فیقابله الحرص، و الحرص هنا من فعل الجوارح، و فیما سیأتی مقابل القنوع من فعل القلب و هو الهم و الحزن علی عدم وجدان الزائد، و فی بعض النسخ
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وَ الرَّحْمَهُ وَ ضِدَّهَا الْغَضَبَ وَ الْعِلْمُ وَ ضِدَّهُ الْجَهْلَ وَ الْفَهْمُ وَ ضِدَّهُ الْحُمْقَ وَ الْعِفَّهُ وَ ضِدَّهَا التَّهَتُّکَ وَ الزُّهْدُ وَ ضِدَّهُ الرَّغْبَهَ وَ الرِّفْقُ وَ ضِدَّهُ الْخُرْقَ وَ الرَّهْبَهُ وَ ضِدَّهُ الْجُرْأَهَ وَ التَّوَاضُعُ وَ ضِدَّهُ الْکِبْرَ وَ التُّؤَدَهُ وَ ضِدَّهَا التَّسَرُّعَ وَ الْحِلْمُ وَ ضِدَّهَا السَّفَهَ- وَ الصَّمْتُ وَ ضِدَّهُ الْهَذَرَ

هنا بالضاد المعجمه، و معناه الهم و الحزن فینعکس الأمر.

قوله علیه السلام و الرحمه: لعلها أیضا من المکررات لقربها من معنی الرأفه و یمکن أن یکون المراد بالرأفه: الحاله، و بالرحمه ثمرتها، قال بعض الأفاضل: الرأفه: هی العطوفه الناشئه عن الرقه، و مقابلها القسوه، و الرحمه هی المیل النفسانی الموجب للعفو و التجاوز و مقابله الغضب.

قوله علیه السلام و الفهم: إما المراد به حاله للنفس تقتضی سرعه إدراک الأمور، و العلم بدقائق المسائل، أو أصل الإدراک فیخص بالحکمه العملیه، و العلم بالنظریه، أو الفهم بالأمور الجزئیه، و العلم بالکلیه.

قوله علیه السلام و العفه: هی منع البطن و الفرج عن المحرمات و الشبهات، و مقابلها التهتک و عدم المبالاه بهتک ستره فی ارتکاب المحرمات.

قوله علیه السلام و الرفق: هو حسن الصنیعه و الملائمه، و ضده الخرق، قال فی القاموس: الخرق بالضم و بالتحریک ضد الرفق، و أن لا یحسن العمل و التصرف فی الأمور.

قوله علیه السلام و الرهبه: أی الخوف من الله و من عقابه أو من الخلق أو من النفس و الشیطان، و الأولی التعمیم لیشمل الخوف عن کل ما یضر بالدین أو الدنیا.

قوله علیه السلام و التؤده: هی بضم التاء و فتح الهمزه و سکونها: الرزانه و التأنی أی عدم المبادره إلی الأمور بلا تفکر، فإنها توجب الوقوع فی المهالک.

قوله علیه السلام و الصمت: أی السکوت عما لا یحتاج إلیه و لا طائل فیه، و ضده الهذر، قال فی القاموس: هذر کلامه کفرح کثر من الخطإ و الباطل، و الهذر محرکه
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وَ الِاسْتِسْلَامُ وَ ضِدَّهُ الِاسْتِکْبَارَ وَ التَّسْلِیمُ وَ ضِدَّهُ الشَّکَّ وَ الصَّبْرُ وَ ضِدَّهُ الْجَزَعَ وَ الصَّفْحُ وَ ضِدَّهُ الِانْتِقَامَ وَ الْغِنَی وَ ضِدَّهُ الْفَقْرَ وَ التَّذَکُّرُ وَ ضِدَّهُ السَّهْوَ وَ الْحِفْظُ وَ ضِدَّهُ النِّسْیَانَ وَ التَّعَطُّفُ وَ ضِدَّهُ الْقَطِیعَهَ وَ الْقُنُوعُ وَ ضِدَّهُ الْحِرْصَ وَ الْمُؤَاسَاهُ وَ ضِدَّهَا الْمَنْعَ وَ الْمَوَدَّهُ وَ ضِدَّهَا الْعَدَاوَهَ

الکثیر الردی ء أو سقط الکلام.

قوله علیه السلام: و الاستسلام: أی الانقیاد لله تعالی فیما یأمر و ینهی، و التسلیم انقیاد أئمه الحق و إذعان ما یصدر عنهم علیه السلام، و یصعب علی الأذهان قبوله، و قال بعض الأفاضل: الاستسلام هو الانقیاد، و یشتمل علی شیئین: الخضوع و التصدیق، و کذا التسلیم، فباعتبار الأول عبر عنه بالاستسلام، و جعل مقابله الاستکبار، و باعتبار الثانی عبر عنه بالتسلیم و جعل مقابله الشک.

قوله علیه السلام: و الغنی: المراد بالغنی غنی النفس و الاستغناء عن الخلق، لا الغنی بالمال فإنه غالبا مع أهل الجهل، و ضده الفقر إلی الناس و التوصل بهم فی الأمور.

قوله علیه السلام: و التذکر: لما کان السهو عباره عن زوال الصوره عن المدرکه لا الحافظه أطلق فی مقابله التذکر الذی هو الاسترجاع عن الحافظه، و لما کان النسیان عباره عن زوالها عن الحافظه أیضا أطلق فی مقابله الحفظ.

قوله علیه السلام و القنوع: هو الرضا بالکفاف و عدم طلب الزیاده، و لما کان الحرص زیاده السعی فی الطلب، و یشتمل علی شیئین الإفراط فی الطلب، و الاعتماد علی الطلب الذی یلازمه جعله باعتبار اشتماله علی الأول مقابل القنوع، و باعتبار اشتماله علی الثانی مقابل التوکل، و قد مر قریب منه.

قوله علیه السلام و المواساه: هی أن یجعل إخوانه مشارکین و مساهمین له فی ماله.

قوله علیه السلام و الموده: قیل هی الإتیان بمقتضیات المحبه و الأمور الداله علیها و مقابلها العداوه، و هی الإتیان بمقتضیات المباغضه، و فعل ما یتبعها، و لعله إنما ارتکب ذلک للفرق بینه و بین الحب و البغض، و یمکن الفرق بینهما بتخصیص أحدهما بالخالق، و الآخر بالخلق، أو أحدهما بالأشخاص و الآخر بالأعمال، و یمکن أن یکون

ص: 70





وَ الْوَفَاءُ وَ ضِدَّهُ الْغَدْرَ وَ الطَّاعَهُ وَ ضِدَّهَا الْمَعْصِیَهَ وَ الْخُضُوعُ وَ ضِدَّهُ التَّطَاوُلَ وَ السَّلَامَهُ وَ ضِدَّهَا الْبَلَاءَ وَ الْحُبُّ وَ ضِدَّهُ الْبُغْضَ وَ الصِّدْقُ وَ ضِدَّهُ الْکَذِبَ وَ الْحَقُّ وَ ضِدَّهُ الْبَاطِلَ وَ الْأَمَانَهُ وَ ضِدَّهَا الْخِیَانَهَ وَ الْإِخْلَاصُ وَ ضِدَّهُ الشَّوْبَ وَ الشَّهَامَهُ وَ ضِدَّهَا الْبَلَادَهَ وَ الْفَهْمُ وَ ضِدَّهُ الْغَبَاوَهَ

أحدهما من المکررات.

قوله علیه السلام و الوفاء: أی بعهود الله تعالی أو بعهود الخلق أو الأعم.

قوله علیه السلام و الطاعه: هی متابعه من ینبغی متابعته فی أوامره و نواهیه.

قوله علیه السلام و الخضوع: هو التذلل لمن یستحق أن یتذلل له، و مقابله التطاول و هو الترفع.

قوله علیه السلام و السلامه: هی البراءه من البلایا و هی العیوب و الآفات، و العاقل یتخلص منها حیث یعرفها، و یعرف طریق التخلص منها، و الجاهل یختارها و یقع فیها من حیث لا یعلم، و قال الشیخ البهائی (ره): لعل المراد سلامه الناس منه کما ورد فی الحدیث: المسلم من سلم المسلمون من یده و لسانه، و یراد بالبلاء ابتلاء الناس به.

قوله علیه السلام و الحب: قیل هو المیل النفسانی، و العاقل یمیل إلی المحاسن و یریدها، و کذا إلی من یتصف بها، و العاقل یرید الخیر لکل أحد، و لا یرضی بالشر و النقیصه لأحد.

قوله علیه السلام و الحق: أی اختیاره، و ضده اختیار الباطل.

قوله علیه السلام و الإخلاص: أی إخلاص العمل لله تعالی، و ضده الشوب بالریاء و الأغراض الفاسده.

قوله علیه السلام و الشهامه: هی ذکاء الفؤاد و توقده.

قوله علیه السلام و الفهم: و فی علل الشرائع مکانه" الفطنه" و لعله أولی لعدم التکرار، و علی ما هنا لعلها من المکررات، و یمکن تخصیص أحدهما بفهم مصالح
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وَ الْمَعْرِفَهُ وَ ضِدَّهَا الْإِنْکَارَ وَ الْمُدَارَاهُ وَ ضِدَّهَا الْمُکَاشَفَهَ وَ سَلَامَهُ الْغَیْبِ وَ ضِدَّهَا الْمُمَاکَرَهَ وَ الْکِتْمَانُ وَ ضِدَّهُ الْإِفْشَاءَ وَ الصَّلَاهُ وَ ضِدَّهَا الْإِضَاعَهَ وَ الصَّوْمُ وَ ضِدَّهُ الْإِفْطَارَ وَ الْجِهَادُ وَ ضِدَّهُ النُّکُولَ وَ الْحَجُّ وَ ضِدَّهُ نَبْذَ الْمِیثَاقِ وَ صَوْنُ الْحَدِیثِ وَ ضِدَّهُ النَّمِیمَهَ وَ بِرُّ الْوَالِدَیْنِ وَ ضِدَّهُ الْعُقُوقَ

النشأه الأولی، و الآخر بالأخری أو أحدهما بما یتعلق بالحکمه النظریه، و الآخر بما یتعلق بالحکمه العملیه، أو أحدهما بمرتبه من الفهم و الذکاء، و الآخر بمرتبه فوقها، و الفرق بینه و بین الشهامه أیضا یحتاج إلی تکلف بأن یقال: الشهامه إدراک الأمور بنفسه، و الفهم إدراکها بعد الإلقاء أو یوجه بأحد الوجوه السابقه.

قوله علیه السلام و المعرفه: هی علی ما قیل إدراک الشی ء بصفاته و آثاره، بحیث لو وصل إلیه عرف أنه هو، و مقابله الإنکار، یعنی عدم حصول ذلک الإدراک، فإن الإنکار یطلق علیه أیضا کما یطلق علی الجحود، و یحتمل أن یکون المراد بالمعرفه معرفه حق أئمه الحق و فضلهم.

قوله علیه السلام و ضدها المکاشفه: [المکاشفه] هی المنازعه و المجادله و فی المحاسن المداراه و ضدها المخاشنه.

قوله علیه السلام و سلامه الغیب: أی یکون فی غیبه غیره سالما من ضرره، و ضدها المماکره و هو أن یتملق ظاهرا للخدیعه و المکر، و فی الغیبه یکون فی مقام الضرر، و فی المحاسن سلامه القلب و لعله أنسب.

قوله علیه السلام و الکتمان: أی کتمان عیوب المؤمنین و أسرارهم أو کلما یجب أو ینبغی کتمانه ککتمان الحق فی مقام التقیه، و کتمان العلم عن غیر أهله.

قوله علیه السلام و الصلاه: أی المحافظه علیها و علی آدابها و أوقاتها، و ضدها الإخلال بشرائطها و آدابها أو أوقات فضلها.

قوله علیه السلام و ضده نبذ المیثاق: أی طرحه، و إنما جعله ضدا للحج لما سیأتی فی أخبار کثیره أن الله تعالی أودع الحجر مواثیق العباد، و عله الحج تجدید المیثاق عند الحجر فیشهد یوم القیامه لکل من وافاه.
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وَ الْحَقِیقَهُ وَ ضِدَّهَا الرِّیَاءَ وَ الْمَعْرُوفُ وَ ضِدَّهُ الْمُنْکَرَ وَ السَّتْرُ وَ ضِدَّهُ التَّبَرُّجَ وَ التَّقِیَّهُ وَ ضِدَّهَا الْإِذَاعَهَ وَ الْإِنْصَافُ وَ ضِدَّهُ الْحَمِیَّهَ وَ التَّهْیِئَهُ وَ ضِدَّهَا الْبَغْیَ وَ النَّظَافَهُ وَ ضِدَّهَا الْقَذَرَ وَ الْحَیَاءُ وَ ضِدَّهَا الْجَلَعَ وَ الْقَصْدُ وَ ضِدَّهُ الْعُدْوَانَ وَ الرَّاحَهُ

قوله علیه السلام و الحقیقه: لعل المراد بها الإخلاص فی العباده إذ بترکه ینتفی حقیقه العباده، و هذه الفقره أیضا قریبه من فقره الإخلاص و الشوب، فإما أن یحمل علی التکرار أو یحمل الإخلاص علی کماله بأن لا یشوب معه طمع جنه و لا خوف نار و لا جلب نفع و لا دفع ضرر، و الحقیقه علی عدم مراءاه المخلوقین.

قوله علیه السلام و المعروف: أی اختیاره و الإتیان به و الأمر به و کذا المنکر.

قوله علیه السلام و ضده التبرج: أی إظهار الزینه و لعل هذه الفقره مخصوصه بالنساء، و یمکن تعمیمها بحیث تشمل ستر الرجال عوراتهم و عیوبهم.

قوله علیه السلام و التقیه: هی الستر فی موضع الخوف، و ضدها الإذاعه و الإفشاء.

قوله ع و الإنصاف: أی التسویه و العدل بین نفسه و غیره، و بین الأقارب و الأباعد، و الحمیه توجب تقدیم نفسه علی غیره، و إن کان الغیر أحق، و تقدیم عشیرته و أقاربه علی الأباعد و إن کان الحق مع الأباعد.

قوله علیه السلام و التهیئه: هی الموافقه و المصالحه بین الجماعه و إمامهم، و فی الخصال المهنه و هی الخدمه، و المراد خدمه أئمه الحق و إطاعتهم، و البغی: الخروج علیهم و عدم الانقیاد لهم.

قوله علیه السلام و ضدها الجلع: فی بعض النسخ بالجیم، و هو قله الحیاء، و فی بعضها بالخاء المعجمه أی خلع لباس الحیاء و هو مجاز شائع.

قوله علیه السلام و القصد: أی اختیار الوسط فی الأمور و ملازمه الطریق الوسط الموصل إلی النجاه.

قوله علیه السلام و الراحه: أی اختیار ما یوجبها بحسب النشأتین لا راحه الدنیا فقط.
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وَ ضِدَّهَا التَّعَبَ وَ السُّهُولَهُ وَ ضِدَّهَا الصُّعُوبَهَ وَ الْبَرَکَهُ وَ ضِدَّهَا الْمَحْقَ وَ الْعَافِیَهُ وَ ضِدَّهَا الْبَلَاءَ وَ الْقَوَامُ وَ ضِدَّهُ الْمُکَاثَرَهَ وَ الْحِکْمَهُ وَ ضِدَّهَا الْهَوَاءَ

قوله علیه السلام و السهوله: أی الانقیاد بسهوله و لین الجانب.

قوله علیه السلام و البرکه: هی تکون بمعنی الثبات و الزیاده و النمو، أی الثبات علی الحق، و السعی فی زیاده أعمال الخیر و تنمیه الإیمان و الیقین، و الترک ما یوجب محق هذه الأمور أی بطلانها و نقصها و فسادها، و یحتمل أن یکون المراد البرکه فی المال و غیره من الأمور الدنیویه، فإن العاقل یحصل من الوجه الذی یصلح له و یصرف فیما ینبغی الصرف فیه، فینمو و یزید و یبقی و یدوم له بخلاف الجاهل.

قوله علیه السلام و العافیه: أی من الذنوب و العیوب أو من المکاره فإن العاقل بالشکر و العفو یعقل النعمه عن النفار، و یستجلب زیاده النعمه و بقائها مدی الأعصار، و الجاهل بالکفران و ما یورث زوال الإحسان و ارتکاب ما یوجب الابتلاء بالغموم و الأحزان، علی خلاف ذلک، و یمکن أن تکون هذه أیضا من المکررات و یظهر مما ذکرنا الفرق علی بعض الوجوه.

قوله علیه السلام و القوام: هو کسحاب: العدل، و ما یعاش به أی اختیار الوسط فی تحصیل ما یحتاج إلیه، و الاکتفاء بقدر الکفاف، و المکاثره: المغالبه فی الکثره، أی تحصیل متاع الدنیا زائدا علی قدر الحاجه للمباهات و المغالبه، و یحتمل أن یکون المراد التوسط فی الإنفاق و ترک البخل و التبذیر، کما قال تعالی" وَ الَّذِینَ إِذا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا وَ لَمْ یَقْتُرُوا وَ کانَ بَیْنَ ذلِکَ قَواماً" فالمراد بالمکاثره المغالبه فی کثره الإنفاق، و فی بعض النسخ المکاشره بالشین، و هی المضاحکه، فالمراد: بالقوام التوسط فی المعاشره و ترک کثره المزاح، و عدم الاسترسال و الاستئناس.

قوله علیه السلام و الحکمه: هی العمل بالعلم و اختیار النافع و الأصلح، و ضدها اتباع هوی النفس و شهواتها.
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وَ الْوَقَارُ وَ ضِدَّهُ الْخِفَّهَ وَ السَّعَادَهُ وَ ضِدَّهَا الشَّقَاوَهَ وَ التَّوْبَهُ وَ ضِدَّهَا الْإِصْرَارَ وَ الِاسْتِغْفَارُ وَ ضِدَّهُ الِاغْتِرَارَ وَ الْمُحَافَظَهُ وَ ضِدَّهَا التَّهَاوُنَ وَ الدُّعَاءُ وَ ضِدَّهُ الِاسْتِنْکَافَ وَ النَّشَاطُ وَ ضِدَّهُ الْکَسَلَ وَ الْفَرَحُ وَ ضِدَّهُ الْحَزَنَ وَ الْأُلْفَهُ وَ ضِدَّهَا الْفُرْقَهَ وَ السَّخَاءُ وَ ضِدَّهُ الْبُخْلَ

قوله علیه السلام و الوقار: هو الثقل و الرزانه و الثبات و عدم الانزعاج بالفتن و ترک الطیش و المبادره إلی ما لا یحمد، و الحاصل أن العاقل لا یزول عما هو علیه بکل ما یرد علیه، و لا یحرکه إلا ما یحکم العقل بالحرکه له أو إلیه لرعایه خیر و صلاح، و الجاهل یتحرک بالتوهمات و التخیلات و اتباع القوی الشهوانیه و الغضبیه، فمحرک العاقل عزیز الوجود، و محرک الجاهل کثیرا التحقق.

قوله علیه السلام و السعاده: هی اختیار ما یوجب حسن العاقبه.

قوله علیه السلام و الاستغفار: هو أعم من التوبه، إذ یشترط فی التوبه العزم علی الترک فی المستقبل، و لا یشترط ذلک فی الاستغفار، و یحتمل أن تکون مؤکده للفقره السابقه، و الاغترار: الانخداع عن النفس و الشیطان بتسویف التوبه، و الغفله عن الذنوب و مضارها و عقوباتها.

قوله علیه السلام و المحافظه: أی علی أوقات الصلاه، و التهاون: التأخیر عن أوقات الفضیله، أو المراد المحافظه علی جمیع التکالیف.

قوله علیه السلام و ضده الاستنکاف: أی الاستکبار و قد سمی الله تعالی ترک الدعاء استکبارا فقال:" إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی".

قوله علیه السلام و الفرح: أی ترک الحزن علی ما فات عنه من الدنیا أو البشاشه مع الإخوان.

قوله علیه السلام و ضدها الفرقه: فی بعض النسخ العصبیه و کونها ضد الألفه، لأنها توجب المنازعه و اللجاج و العناد الموجبه لرفع الألفه.

فَلَا تَجْتَمِعُ هَذِهِ الْخِصَالُ کُلُّهَا مِنْ أَجْنَادِ الْعَقْلِ إِلَّا فِی نَبِیٍّ أَوْ وَصِیِّ نَبِیٍّ أَوْ مُؤْمِنٍ قَدِ امْتَحَنَ اللَّهُ قَلْبَهُ لِلْإِیمَانِ وَ أَمَّا سَائِرُ ذَلِکَ مِنْ مَوَالِینَا فَإِنَّ أَحَدَهُمْ لَا یَخْلُو مِنْ أَنْ یَکُونَ فِیهِ بَعْضُ هَذِهِ الْجُنُودِ حَتَّی یَسْتَکْمِلَ وَ یَنْقَی مِنْ جُنُودِ الْجَهْلِ فَعِنْدَ ذَلِکَ یَکُونُ فِی الدَّرَجَهِ الْعُلْیَا مَعَ الْأَنْبِیَاءِ وَ الْأَوْصِیَاءِ وَ إِنَّمَا یُدْرَکُ ذَلِکَ بِمَعْرِفَهِ الْعَقْلِ وَ جُنُودِهِ وَ بِمُجَانَبَهِ الْجَهْلِ وَ جُنُودِهِ وَفَّقَنَا اللَّهُ وَ إِیَّاکُمْ لِطَاعَتِهِ وَ مَرْضَاتِهِ

15 جَمَاعَهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا کَلَّمَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْعِبَادَ بِکُنْهِ عَقْلِهِ قَطُّ وَ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّا مَعَاشِرَ الْأَنْبِیَاءِ أُمِرْنَا أَنْ نُکَلِّمَ النَّاسَ عَلَی قَدْرِ عُقُولِهِمْ

16 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّ قُلُوبَ الْجُهَّالِ تَسْتَفِزُّهَا

قوله علیه السلام قد امتحن الله قلبه: أی اختبره بالشدائد و المحن و الفتن، فوجده ثابتا صابرا أو صفاه من الرذائل لقبول کمال الإیمان، من قولهم: امتحن الذهب إذا صفاه، و قال الفیروزآبادی: امتحن الله قلوبهم: شرحها و وسعها.


الحدیث الخامس عشر

مرسل.

قوله علیه السلام العباد: أی ممن عد أهل بیته علیه السلام بکنه عقله، أی بنهایه ما یدرکه بعقله، بل یخاطب کلا منهم بقدر فهم هذا المخاطب، و ربما خاطبهم جمیعا بخطاب یفهم کل منهم بحسب قابلیته و فهمه کالقرآن المجید.


الحدیث السادس عشر

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام إن قلوب الجهال: أی ذوی العقول الناقصه تستفزها الأطماع أی تستخفها و تخرجها من مقرها، و ترتهنها المنی هی إراده ما لا یتوقع حصوله، أو المراد بها ما یعرض للإنسان من أحادیث النفس و تسویل الشیطان، أی تأخذها و تجعلها مشغوله بها و لا تترکها إلا بحصول ما تتمناه، کما أن الرهن لا ینفک إلا بأداء المال
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الْأَطْمَاعُ وَ تَرْتَهِنُهَا الْمُنَی وَ تَسْتَعْلِقُهَا الْخَدَائِعُ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَکْمَلُ النَّاسِ عَقْلًا أَحْسَنُهُمْ خُلُقاً

18 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ کُنَّا عِنْدَ الرِّضَا ع فَتَذَاکَرْنَا الْعَقْلَ وَ الْأَدَبَ فَقَالَ یَا أَبَا هَاشِمٍ الْعَقْلُ حِبَاءٌ مِنَ اللَّهِ وَ الْأَدَبُ کُلْفَهٌ فَمَنْ تَکَلَّفَ الْأَدَبَ قَدَرَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَکَلَّفَ الْعَقْلَ لَمْ یَزْدَدْ بِذَلِکَ إِلَّا جَهْلًا

و" تستعلقها" بالعین المهمله ثم القاف أی تصیدها و تربطها بالحبال، من قولهم علق الوحش بالحباله إذا تعوق و نشب فیها، و فی بعض النسخ بالقافین أی تجعلها الخدائع منزعجه منقلعه من مکانها، و فی بعضها بالغین المعجمه ثم القاف من قولهم استغلقنی فی بیعته: أی لم یجعل لی خیارا فی رده.


الحدیث السابع عشر

ضعیف.

قوله: أحسنهم خلقا: الخلق بالضم و بضمتین: الهیئه الحاصله للنفس بصفاتها، و یقال لها السجیه، و یدل علیها الآثار و الأفعال الداله علیها تسمیه للدال باسم المدلول، و یطلق غالبا علی حسن المعاشره.


الحدیث الثامن عشر

صحیح.

قوله علیه السلام حباء: الحباء بالکسر: العطیه، أی العقل عطیه من الله تعالی، و الأدب الطریقه الحسنه فی المحاورات و المکاتبات و المعاشرات و ما یتعلق بمعرفتها و ملکتها کلفه، فهی مما یکتسب فیتحمل بمشقه، فمن تکلف الأدب قدر علیه، و ما یکون حصوله للشخص بحسب الخلقه و العطاء من الله سبحانه کالعقل، فلا یحصل بتکلف و احتمال مشقه، فمن تکلف العقل لم یقدر علیه و لم یزدد بتکلفه ذلک إلا جهلا و قیل: المراد أنه من أراد أن یظهر التخلق بالأخلاق الحسنه و الآداب المستحسنه یمکنه ذلک بخلاف العلم، فإن الجاهل إذا أظهر العلم یصیر سببا لمزید فضیحته
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19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ لِی جَاراً کَثِیرَ الصَّلَاهِ کَثِیرَ الصَّدَقَهِ کَثِیرَ الْحَجِّ لَا بَأْسَ بِهِ قَالَ فَقَالَ یَا إِسْحَاقُ کَیْفَ عَقْلُهُ قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَیْسَ لَهُ عَقْلٌ قَالَ فَقَالَ لَا یَرْتَفِعُ بِذَلِکَ مِنْهُ

20 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ السَّیَّارِیِّ عَنْ أَبِی یَعْقُوبَ الْبَغْدَادِیِّ قَالَ قَالَ ابْنُ السِّکِّیتِ لِأَبِی الْحَسَنِ ع لِمَا ذَا بَعَثَ اللَّهُ مُوسَی بْنَ عِمْرَانَ ع بِالْعَصَا وَ یَدِهِ الْبَیْضَاءِ وَ آلَهِ السِّحْرِ وَ بَعَثَ عِیسَی بِآلَهِ الطِّبِّ وَ بَعَثَ مُحَمَّداً صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ وَ عَلَی جَمِیعِ الْأَنْبِیَاءِ بِالْکَلَامِ وَ الْخُطَبِ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِنَّ اللَّهَ لَمَّا بَعَثَ مُوسَی ع

فی الجهاله، و الأول أظهر.


الحدیث التاسع عشر

مجهول.

قوله علیه السلام: لا بأس به: قیل أی لا یظهر منه عداوه لأهل الدین و شده علی المؤمنین أو لا یطلع منه علی معصیته.

قوله علیه السلام کیف عقله؟: أی قوه التمیز بین الحق و الباطل، تمیزا یوجب الانقیاد للحق و الإقرار به.

قوله علیه السلام لا یرتفع منه بذلک: أی لا یرتفع ما ذکرته من الأعمال منه بسبب قله المعرفه، و فی بعض النسخ" لا ینتفع" فیمکن أن یقرأ علی بناء المعلوم، أی لا ینتفع ذلک الرجل بسبب قله العقل من عمله، أو علی بناء المجهول أی لا ینتفع من ذلک الرجل بسبب قله العقل، بأن تکون کلمه" من" تعلیلیه، و الضمیر راجعا إلی قله العقل أو بذلک السبب من هذا الرجل، فکلمه" من" صله و الضمیر راجع إلی الرجل، أو بذلک العمل من هذا الرجل، ثم إن بعض الاحتمالات مبنی علی تعدیه الانتفاع بکلمه من و هو نادر فتفطن.


الحدیث العشرون 

ضعیف.

قوله: و آله السحر: یمکن أن یقدر فیه مضاف أی آله إبطال السحر، و یمکن أن تکون الآله بمعنی الحاله کما ذکره الجوهری، أی بما شبه السحر.
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کَانَ الْغَالِبُ عَلَی أَهْلِ عَصْرِهِ السِّحْرَ فَأَتَاهُمْ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ بِمَا لَمْ یَکُنْ فِی وُسْعِهِمْ مِثْلُهُ وَ مَا أَبْطَلَ بِهِ سِحْرَهُمْ وَ أَثْبَتَ بِهِ الْحُجَّهَ عَلَیْهِمْ وَ إِنَّ اللَّهَ بَعَثَ عِیسَی ع فِی وَقْتٍ قَدْ ظَهَرَتْ فِیهِ الزَّمَانَاتُ وَ احْتَاجَ النَّاسُ إِلَی الطِّبِّ فَأَتَاهُمْ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ بِمَا لَمْ یَکُنْ عِنْدَهُمْ مِثْلُهُ وَ بِمَا أَحْیَا لَهُمُ الْمَوْتَی وَ أَبْرَأَ الْأَکْمَهَ وَ الْأَبْرَصَ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ أَثْبَتَ بِهِ الْحُجَّهَ عَلَیْهِمْ وَ إِنَّ اللَّهَ بَعَثَ مُحَمَّداً ص فِی وَقْتٍ کَانَ الْغَالِبُ عَلَی أَهْلِ عَصْرِهِ الْخُطَبَ وَ الْکَلَامَ وَ أَظُنُّهُ قَالَ الشِّعْرَ فَأَتَاهُمْ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ مِنْ مَوَاعِظِهِ وَ حِکَمِهِ مَا أَبْطَلَ بِهِ قَوْلَهُمْ وَ أَثْبَتَ بِهِ الْحُجَّهَ عَلَیْهِمْ قَالَ فَقَالَ ابْنُ السِّکِّیتِ تَاللَّهِ مَا رَأَیْتُ مِثْلَکَ قَطُّ فَمَا الْحُجَّهُ عَلَی الْخَلْقِ الْیَوْمَ قَالَ فَقَالَ ع الْعَقْلُ یُعْرَفُ بِهِ الصَّادِقُ عَلَی اللَّهِ فَیُصَدِّقُهُ وَ الْکَاذِبُ

قوله علیه السلام: کان الغالب علی أهل عصره السحر: الحاصل أن الغالب علی أهل العصر مما یستکمل صنعته و یبلغ حد کماله، فالغلبه فیه و فی شبهه أقوی، و أتم فی إثبات المقصود، حیث عرفوا نهایه المقدور لهم فیه، فإذا جاوزه حصل لهم العلم بأنه لیس من فعل أشباههم و أمثالهم، بل من فعل خالق القوی و القدر أو من فعل من أقدره علیه بإعطاء قدره مخصوصه به، و أما المتروک فی العصر فربما یتوهم أنهم لو تناولوه و سعوا فیه و اکتسبوه، بلغوا الحد الذی یتأتی منهم الإتیان بما أتی به.

قوله: و أظنه، من کلام الراوی أی و أظنه ضم الشعر أیضا إلی الخطب و الکلام قوله: فما الحجه علی الخلق الیوم؟ أی کان الحجه علی الخلق فی صدق الرسل معجزاتهم فما الحجه علیهم الیوم فی صدق من یجب اتباعه حیث لا یعرف بالمعجزه الظاهره؟ فأجاب علیه السلام بأن بعد نزول الکتاب و انضباط الآثار الثابته عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم یعرف بالعقل، الصادق علی الله من الکاذب علیه، فإن الصادق علی الله عالم بالکتاب، راع له، متمسک بالسنه، حافظ لها، و الکاذب علی الله تارک للکتاب غیر عالم، به، مخالف للسنه بقوله و فعله، کذا قیل، و هذا لا ینافی صدور المعجزات عن الأئمه علیه السلام فإنهم لما کانوا فی أزمنه الخوف و التقیه لم یمکنهم إظهار المعجزه
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عَلَی اللَّهِ فَیُکَذِّبُهُ قَالَ فَقَالَ ابْنُ السِّکِّیتِ هَذَا وَ اللَّهِ هُوَ الْجَوَابُ

21 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنِ الْمُثَنَّی الْحَنَّاطِ عَنْ قُتَیْبَهَ الْأَعْشَی عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ مَوْلًی لِبَنِی شَیْبَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا قَامَ قَائِمُنَا وَضَعَ اللَّهُ یَدَهُ عَلَی رُءُوسِ الْعِبَادِ فَجَمَعَ بِهَا عُقُولَهُمْ وَ کَمَلَتْ بِهِ أَحْلَامُهُمْ

22 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حُجَّهُ اللَّهِ عَلَی الْعِبَادِ النَّبِیُّ وَ الْحُجَّهُ فِیمَا بَیْنَ الْعِبَادِ وَ بَیْنَ اللَّهِ الْعَقْلُ

لکل أحد، و لکن و فور علمهم و حسن أفعالهم و آدابهم ظهر بحیث لم یخف علی أحد، و بهذا تمت حجتهم علی جمیع الخلق.


الحدیث الحادی و العشرون 

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام وضع الله یده: الضمیر فی قوله یده إما راجع إلی الله أو إلی القائم علیه السلام، و علی التقدیرین کنایه عن الرحمه و الشفقه أو القدره و الاستیلاء، و علی الأخیر یحتمل الحقیقه.

قوله علیه السلام: فجمع بها عقولهم، یحتمل وجهین" أحدهما" أنه یجعل عقولهم مجتمعه علی الإقرار بالحق فلا یقع بینهم اختلاف، و یتفقون علی التصدیق، و" ثانیهما" أنه یجتمع عقل کل واحد منهم و یکون جمعه باعتبار مطاوعه القوی النفسانیه للعقل، فلا یتفرق لتفرقها کذا قیل، و الأول أظهر، و الضمیر فی" بها" راجع إلی الید، و فی" به" إلی الموضع، أو إلی القائم علیه السلام، و الأحلام جمع الحلم بالکسر و هو العقل.


الحدیث الثانی و العشرون 

ضعیف.

قوله علیه السلام و الحجه فیما بین العباد: کان المراد أن الحجه فیما بین العباد و بین الله فی معرفه ذاته و التصدیق بوجوده العقل ثم بعد ذلک یحتج علیهم فی سائر التکالیف بالنبی صلی الله علیه و آله و سلم أو المراد أن الحجه الظاهره النبی صلی الله علیه و آله و سلم و الحجه الباطنه
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23 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ مُرْسَلًا قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع دِعَامَهُ الْإِنْسَانِ الْعَقْلُ وَ الْعَقْلُ مِنْهُ الْفِطْنَهُ وَ الْفَهْمُ وَ الْحِفْظُ وَ الْعِلْمُ وَ بِالْعَقْلِ یَکْمُلُ وَ هُوَ دَلِیلُهُ وَ مُبْصِرُهُ وَ مِفْتَاحُ أَمْرِهِ فَإِذَا کَانَ تَأْیِیدُ عَقْلِهِ مِنَ النُّورِ کَانَ عَالِماً حَافِظاً ذَاکِراً

التی لا یعرفه إلا الله العقل کما مر فی الخبر، قیل: و یحتمل أن یکون المراد أن حجه الله علی العباد أی ما یقطع به عذرهم، فیبکتهم اللطف بهم بإرسال النبی و المتوسط فی الإیصال إلی معرفته تعالی و معرفه الرسول، و الطریق إلی المعرفه بین العباد و بین الله هو العقل و یناسب هذا إیراد لفظه" علی" أو لا و ترکها ثانیا.


الحدیث الثالث و العشرون 

مرسل.

قوله علیه السلام دعامه الإنسان: الدعامه بکسر الدال عماد البیت، و المراد أن قیام أمر الإنسان و نظام حاله بالعقل، و یحتمل أن یکون بالنظر إلی النوع، فلو لا العقل لما بقی النوع، لأن الغرض من إیجاد الإنسان المعرفه التی لا تحصل إلا بالعقل و العقل یحصل أو ینشأ منه الفطنه، و هی سرعه إدراک الأمور علی الاستقامه و هذا کالدلیل السابق.

قوله علیه السلام و بالعقل: أی کامله یکمل أی الإنسان و هو أی العقل الکامل دلیله أی دلیل الإنسان، یدله علی الحق، و مبصره بصیغه اسم الفاعل علی بناء الأفعال أو التفعیل، أی جاعله بصیرا و موجب لبصیرته کقوله تعالی" فَلَمَّا جاءَتْهُمْ آیاتُنا مُبْصِرَهً" أو بکسر المیم و فتح الصاد اسم آله أی ما به بصیرته، أو بفتح المیم و الصاد اسم مکان، أی ما فیه بصیرته و علمه، و فی القاموس: المبصر و المبصره: الحجه، و مفتاح أمره أی به یفتح ما أغلق علیه من الأمور الدینیه و الدنیویه و المسائل الغامضه.

قوله علیه السلام فإذا کان تأیید عقله من النور: اعلم أن النور لما کان سببا لظهور المحسوسات یطلق علی کل ما یصیر سببا لظهور الأشیاء علی الحس و العقل، فیطلق
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فَطِناً فَهِماً فَعَلِمَ بِذَلِکَ کَیْفَ وَ لِمَ وَ حَیْثُ وَ عَرَفَ مَنْ نَصَحَهُ وَ مَنْ غَشَّهُ فَإِذَا عَرَفَ ذَلِکَ عَرَفَ مَجْرَاهُ وَ مَوْصُولَهُ وَ مَفْصُولَهُ

علی العلم و علی أرواح الأئمه علیه السلام، و علی رحمه الله سبحانه، و علی ما یلقیه فی قلوب العارفین من صفاء و جلاء، به یظهر علیهم حقائق الحکم و دقائق الأمور، و علی الرب تبارک و تعالی لأنه نور الأنوار، و منه یظهر جمیع الأشیاء فی الوجود العینی، و الانکشاف العلمی، و هنا یحتمل الجمیع، و من قال بالعقول المجرده ربما یفسر النور هنا بها، و تأییده بإشراقها علیه کما أومأنا سابقا إلیه، و قد عرفت ما فیه" کان عالما" ذاکرا لربه بحیث لا یشغله عنه شی ء فطنا فهما فی غایه الکمال فکان کاملا فی القوتین النظریه و العملیه و ما یذکر بعد ذلک بعضه إشاره إلی الأولی و بعضه إلی الثانیه کما سیظهر.

قوله علیه السلام فعلم بذلک کیف: أی کیفیه الأعمال و الأخلاق أو کیفیه السلوک إلی الآخره، و الوصول إلی الدرجات العالیه أو حقائق الأشیاء و" لم" أی علقه الأشیاء السالفه و غایتها، أو علل وجودها و ما یؤدی إلیها کعله الأخلاق الحسنه فإنه إذا عرفها یجتنبها، أو أنه یتفکر فی علقه العلل و مبدء المبادئ و سائر العلل المتوسطه، أو یتفکر فی دلائل جمیع الأمور و لا یأخذها بمحض التقلید و" حیث" أ ی یعلم مواضع الأمور فیضعها فیها، کالإمامه فی أهل بیت الرساله و النصیحه فیمن یقبلها، و الحکمه فیمن هو أهل لها، أو حیثیات الأشیاء و الأحکام و اعتباراتها المختلفه الموجبه لاختلاف أحوالها و" عرف من نصحه" أی یقبل النصح منه و إن کان عدوه و عرف غش من غشه و إن کان صدیقه، أو عرف صدیقه الواقعی من عدوه الواقعی، بما یظهر منهم أو بنور الإیمان کما کان للأئمه علیه السلام یعرفون کلا بسیماهم.

قوله علیه السلام عرف مجراه، اسم مکان أو مصدر، أی سبیله الذی یجری فیه إلی الحق أو یعلم أنه متوجه إلی الآخره و یعمل بمقتضی هذا العلم و لا یتشبث بالدنیا
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وَ أَخْلَصَ الْوَحْدَانِیَّهَ لِلَّهِ وَ الْإِقْرَارَ بِالطَّاعَهِ فَإِذَا فَعَلَ ذَلِکَ کَانَ مُسْتَدْرِکاً لِمَا فَاتَ وَ وَارِداً عَلَی مَا هُوَ آتٍ یَعْرِفُ مَا هُوَ فِیهِ وَ لِأَیِّ شَیْ ءٍ هُوَ هَاهُنَا وَ مِنْ أَیْنَ یَأْتِیهِ وَ إِلَی مَا هُوَ صَائِرٌ وَ ذَلِکَ کُلُّهُ مِنْ تَأْیِیدِ الْعَقْلِ

و شهواتها" و موصوله و مفعوله" کل منهما إما اسم مفعول أو مصدر أو اسم للمصدر، أی ما ینبغی الوصل معه من الأشخاص و الأعمال و الأخلاق و ما ینبغی أن یفصل عنه من جمیع ذلک، أو یعلم ما یبقی له فی النشأه الآخره، و یصل إلیه و ما ینقطع عنه من أمور الدنیا الفانیه، و قیل: أی ما یوصل إلی المقصود الحقیقی و ما یفصله عنه و هو بعید.

و أخلص الوحدانیه لله: أی علم أنه الواحد الحقیقی الذی لا جزء له فی الخارج و لا فی العقل و لا فی الوهم، و صفاته عین ذاته و لا تکثر فیه بوجه من الوجوه و لا شریک له فی الإلهیه، و الإقرار بالطاعه: أی أقر بأنه لا یستحق الطاعه غیره سبحانه" فإذا فعل ذلک" أی إخلاص الوحدانیه و الطاعه، و یحتمل أن یکون ذلک راجعا إلی الرجل المؤید، أی إذا فعل فعلا کان مستدرکا بذلک الفعل لما فات و الأول أظهر.

" علی ما هو آت" أی من الأعمال الحسنه أو المراتب العالیه" یعرف ما هو فیه" أی النشأه الفانیه و فناؤها و معیبها أو من العقائد و الأعمال و الأخلاق، فإن کانت حقه لزمها و إن کانت باطله ترکها.

قوله علیه السلام: و لأی شی ء هو ههنا، أی یعرف أنه تعالی إنما أنزله إلی الدنیا لمعرفته و عبادته و تحصیل السعادات الأخرویه فیبذل همته فیها.

قوله علیه السلام: و من أین یأتیه، أی النعم و الخیرات و یعلم مولاها فیشکره و یتوکل علیه و لا یتوسل بغیره تعالی فی شی ء منها، أو الأعم منها و من البلایا و الآفات و الشرور و المعاصی فیعلم أن المعاصی من نفسه الأماره و من الشیطان، فیحترس منهما و کذا سائر الأمور و عللها.

قوله علیه السلام و إلی ما هو صائر، أی إلی أی شی ء هو صائر، أی الموت و أحوال القبر و أهوال الآخره و نعیمها و عذابها، أو الأعم منها و من درجات الکمال، و درکات النقص و الوبال، و إضافه التأبید إلی العقل إما إلی الفاعل أو إلی المفعول فتفطن.
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24 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعَقْلُ دَلِیلُ الْمُؤْمِنِ

25 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ السَّرِیِّ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا عَلِیُّ لَا فَقْرَ أَشَدُّ مِنَ الْجَهْلِ وَ لَا مَالَ أَعْوَدُ مِنَ الْعَقْلِ

26 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا خَلَقَ اللَّهُ الْعَقْلَ قَالَ لَهُ أَقْبِلْ فَأَقْبَلَ ثُمَّ قَالَ لَهُ أَدْبِرْ فَأَدْبَرَ فَقَالَ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی مَا خَلَقْتُ خَلْقاً أَحْسَنَ مِنْکَ إِیَّاکَ آمُرُ وَ إِیَّاکَ أَنْهَی وَ إِیَّاکَ أُثِیبُ وَ إِیَّاکَ أُعَاقِبُ

27 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ أَبِی مَسْرُوقٍ النَّهْدِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ آتِیهِ وَ أُکَلِّمُهُ بِبَعْضِ کَلَامِی فَیَعْرِفُهُ کُلَّهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ آتِیهِ فَأُکَلِّمُهُ بِالْکَلَامِ فَیَسْتَوْفِی کَلَامِی کُلَّهُ ثُمَّ یَرُدُّهُ عَلَیَّ کَمَا کَلَّمْتُهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ آتِیهِ فَأُکَلِّمُهُ فَیَقُولُ أَعِدْ عَلَیَّ فَقَالَ یَا إِسْحَاقُ وَ مَا تَدْرِی لِمَ هَذَا قُلْتُ لَا قَالَ الَّذِی تُکَلِّمُهُ بِبَعْضِ کَلَامِکَ فَیَعْرِفُهُ کُلَّهُ


الحدیث الرابع و العشرون 

ضعیف.


الحدیث الخامس و العشرون 

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام: أعود، أی أنفع.


الحدیث السادس و العشرون 

ضعیف فی المشهور و قد مر الکلام فیه.


الحدیث السابع و العشرون 

مجهول و فی بعض النسخ الحسن بن خالد و هو أیضا مجهول و الظاهر الحسین کما فی العلل.

قوله: ثم یرده علی: أی أصل الکلام کما سمعه أو یجیب علی ما کلمته و الثانی أظهر.

قوله علیه السلام: و ما تدری لم هذا؟ قیل: إنما قال علیه السلام ذلک تتمه لسؤاله و لذا
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فَذَاکَ مَنْ عُجِنَتْ نُطْفَتُهُ بِعَقْلِهِ وَ أَمَّا الَّذِی تُکَلِّمُهُ فَیَسْتَوْفِی کَلَامَکَ ثُمَّ یُجِیبُکَ عَلَی کَلَامِکَ فَذَاکَ الَّذِی رُکِّبَ عَقْلُهُ فِیهِ فِی بَطْنِ أُمِّهِ وَ أَمَّا الَّذِی تُکَلِّمُهُ بِالْکَلَامِ فَیَقُولُ أَعِدْ عَلَیَّ فَذَاکَ الَّذِی رُکِّبَ عَقْلُهُ فِیهِ بَعْدَ مَا کَبِرَ فَهُوَ یَقُولُ لَکَ أَعِدْ عَلَیَ

28 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ مَنْ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا رَأَیْتُمُ الرَّجُلَ کَثِیرَ الصَّلَاهِ کَثِیرَ الصِّیَامِ فَلَا تُبَاهُوا بِهِ حَتَّی تَنْظُرُوا کَیْفَ عَقْلُهُ

29 بَعْضُ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَا مُفَضَّلُ لَا یُفْلِحُ مَنْ لَا یَعْقِلُ

أتی بالعاطف فصدقه السائل بقوله" لا" أی لا أدری و یحتمل أن یکون قوله: و ما تدری استفهاما أی أو ما تدری لکن لا یحسن الواو فإنه لا وجه للعطف حینئذ و الأحسن الاستئناف" انتهی" ثم اعلم أنه یحتمل أن یکون کلامه علیه السلام فی الجواب جاریا علی وجه المجاز، لبیان اختلاف الأنفس فی الاستعدادات الذاتیه أی کأنه عجنت نطفته بعقله مثلا، و أن یکون المراد أن بعض الناس یستکمل نفسه الناطقه بالعقل و استعداد فهم الأشیاء و إدراک الخیر و الشر، عند کونه نطفه، و بعضهم عند کونه فی البطن، و بعضهم بعد کبر الشخص و استعمال الحواس و حصول البدیهیات و تجربه الأمور، و أن یکون المراد الإشاره إلی أن اختلاف المواد البدنیه له مدخل فی اختلاف العقل.


الحدیث الثامن و العشرون 

مرسل.

قوله علیه السلام فلا تباهوا به: من المباهاه بمعنی المفاخره، و قال بعض الأفاضل: یحتمل أن یکون من المهموز فخفف، أی لا تؤانسوا به حتی تنظروا کیف عقله، قال الجوهری بهات بالرجل و بهئت به بالفتح و الکسر بهاء و بهوءا: أنست به.


الحدیث التاسع و العشرون 

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام: لا یفلح من لا یعقل، الفلاح: الفوز و النجاه، و المراد بمن لا یعقل
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وَ لَا یَعْقِلُ مَنْ لَا یَعْلَمُ وَ سَوْفَ یَنْجُبُ مَنْ یَفْهَمُ وَ یَظْفَرُ مَنْ یَحْلُمُ وَ الْعِلْمُ جُنَّهٌ وَ الصِّدْقُ عِزٌّ وَ الْجَهْلُ ذُلٌّ وَ الْفَهْمُ مَجْدٌ وَ الْجُودُ نُجْحٌ وَ حُسْنُ الْخُلُقِ مَجْلَبَهٌ لِلْمَوَدَّهِ

من لا یتبع حکم العقل، و لا یکون عقله مستولیا علی هوی نفسه، أو من لا یکون عقله کاملا، أو یتعقل و یتفکر فیما ینفعه و لا یعقل و لا یستولی عقله، أو لا یکون عقله کاملا أو یتعقل من لا یحصل العلم لیصیر ذا علم، أو من لا یکون عالما بما یجب علیه و ما ینبغی تعقله و التدبر فیه.

قوله علیه السلام: و سوف ینجب، النجیب: الفاضل النفیس فی نوعه، و المراد أنه من یکون ذا فهم فهو قریب من أن یصیر عالما، و من صار عالما فقریب من أن یستولی عقله علی هوی نفسه.

قوله علیه السلام و یظفر: أی الحلم سبب للظفر علی العدو أو الظفر بالمقصود، أو الاستیلاء علی النفس و الشیطان.

قوله علیه السلام و العلم جنه: أی وقایه من غلبه القوی الشهوانیه و الغضبیه و الدواعی النفسانیه و من أن یلتبس علیه الأمر و تدخل علیه الشبهه أو سبب للاحتراز عن شر الأعادی کالجنه إذ بالعلم یمکن الظفر علی الأعادی الظاهره و الباطنه.

قوله علیه السلام و الصدق عز: أی شرف أو قوه و غلبه، و قیل: المراد بالصدق هنا الصدق فی الاعتقاد و لذا قابله بالجهل، فإن الاعتقاد الکاذب جهل، کما أن الاعتقاد الصادق علم.

قوله علیه السلام و الفهم مجد: المجد نیل الشرف و الکرم.

قوله علیه السلام و الجود نجح، النجح بالضم: الظفر بالحوائج.

قوله علیه السلام مجلبه: هی إما مصدر میمی حمل مبالغه، أو اسم مکان أو اسم آله و الأول أوفق بنظائره.
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وَ الْعَالِمُ بِزَمَانِهِ لَا تَهْجُمُ عَلَیْهِ اللَّوَابِسُ وَ الْحَزْمُ مَسَاءَهُ الظَّنِّ وَ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ الْحِکْمَهِ نِعْمَهُ

قوله علیه السلام لا تهجم علیه اللوابس: الهجوم الإتیان بغته، و اللوابس الأمور المشتبهه، و الحاصل أن من عرف أهل زمانه و میز بین حقهم و باطلهم، و عالمهم و جاهلهم، و من یتبع الحق و من یتبع الأهواء منهم، لا یشتبه علیه الأمور، و یتبع المحقین و یترک المبطلین، و لا تعرض له شبهه، بکثره أهل الباطل و قله أهل الحق و غلبه المبطلین و ضعف المحقین.

قوله: و الحزم مساءه الظن، الحزم إحکام الأمر و ضبطه و الأخذ فیه بالثقه، و المساءه مصدر میمی، و المراد أن إحکام الأمر و ضبطه و الأخذ فیه بالثقه یوجب سوء الظن، أو یترتب علی سوء الظن بأهل الزمان بعدم الاعتماد علیهم فی الدین و الدنیا و هذا مما یؤکد الفقره السابقه،" فإن قیل": قد ورد فی الأخبار أنه یجب حسن الظن بالإخوان و حمل أقوالهم و أفعالهم علی المحامل الصحیحه و هذا ینافیه؟

" قلت" یحتمل الجمع بینهما بوجهین، الأول: أن تلک الأخبار محموله علی ما إذا ظهر کونهم من المؤمنین، و هذا علی عدمه، الثانی: أن یقال حمل أفعالهم و أقوالهم علی المحامل الصحیحه لا ینافی عدم الاعتماد علیهم فی أمور الدین و الدنیا، حتی یظهر منهم ما یوجب اطمئنان النفس بهم، و الوثوق علیهم، و سیأتی بعض القول فی ذلک فی کتاب الإیمان و الکفر.

قوله علیه السلام بین المرء و الحکمه: أقول: یحتمل هذا الکلام وجوها من التأویل إذ یمکن أن یقرأ العالم بکسر اللام و بفتحها، و مجرورا بالإضافه و مرفوعا، و علی کل من التقادیر یحتمل وجوها:" الأول": ما ذکره بعض أفاضل المحشین قد سقی الله روحه، حیث قال: لعل المراد بکون الشی ء بین المرء و الحکمه کونه موصلا للمرء إلیها، و واسطه فی حصولها له، کما ورد فی روایه جابر عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم بین العبد و الکفر ترک الصلاه، أی ترکها موصل للعبد إلی الکفر، و الغرض أن ما أنعم الله به علی العالم من العلم و الفهم و الصدق علی الله، واسطه للمرء توصله إلی
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الْعَالِمِ وَ الْجَاهِلُ شَقِیٌّ بَیْنَهُمَا

الحکمه، فإن المرء إذا عرف حال العالم أتبعه و أخذ منه، فیحصل له الحکمه و معرفه الحق و الإقرار به و العمل علی وفقه، و کذا بمعرفه حال الجاهل، و أنه غیر عالم فهم صادق علی الله یترک متابعته، و الأخذ منه و یسعی فی طلب العالم، فیطلع علیه و یأخذ منه، فالجاهل باعتبار سوء حاله باعث بعید لوصول المرء إلی الحکمه، و هو شقی محروم یوصل معرفه حاله المرء إلی سعاده الحکمه، و هذا الکلام کالتفسیر و التأکید لما سبقه، و یحتمل أن یحمل البینیه فی الأول علی التوسط فی الإیصال، و فی الثانی علی کون الشی ء حاجزا مانعا من الوصول، فالجاهل شقی مانع من الوصول إلی الحکمه، ثم قال: و لا یبعد أن یقال: المراد بنعمه العالم، العالم نفسه، و الإضافه بیانیه أو یکون العالم بدلا من قوله: نعمه، فإن العالم أشرف ما أنعم الله بوجوده علی عباده.

الثانی ما ذکره بعض أفاضل الشارحین أیضا حیث قال: لعل المراد به أن الرجل الحکیم من لدن عقله و تمیزه إلی بلوغه حد الحکمه متنعم بنعمه العلم و نعیم العلماء فإنه لا یزال فی نعمه من أغذیه العلوم و فواکه المعارف، فإن معرفه الحضره الإلهیه لروضه فیها عین جاریه و أشجار مثمره قطوفها دانیه، بل جنه عرضها کعرض السماء و الأرض، و الجاهل بین مبدء أمره و منتهی عمره فی شقاوه عریضه، و طول أمل طویل، و معیشه ضنک و ضیق صدر و ظلمه قلب، إلی قیام ساعته، و کشف غطائه، و فی الآخره عذاب شدید" انتهی کلامه" و هو مبنی علی الإضافه.

الثالث ما ذکره الوالد العلامه نقلا عن مشایخه العظام قدس الله أرواحهم: و هو أن یقرأ نعمه بالتنوین و یکون العالم مبتدأ و الجاهل معطوفا علیه، و شقی خبر کل منهما، و الضمیر فی بینهما راجع إلی المرء و الحکمه، و الحاصل أن الذی یوصل المرء إلی الحکمه هو توفیق الله تعالی و هو من أعظم نعمه علی العباد، و العالم و الجاهل یشقیان و یتعبان بینهما، فمع توفیقه تعالی لا یحتاج إلی سعی العالم و لا یضر منع
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الجاهل، و مع خذلانه تعالی لا ینفع سعی العالم و یؤید هذا ما فی بعض النسخ من قوله یسعی مکان شقی.

الرابع: أن یقرأ العالم بالفتح إما مجرورا بالإضافه البیانیه أو مرفوعا بالبدلیه أی بین المرء و الحکمه نعمه هی العالم، فإن بالتفکر فیه و فی غرائب صنعه تعالی یصل إلی الحکمه، و الجاهل شقی محروم بین الحکمه و تلک النعمه.

الخامس: أن یقرأ العالم بالکسر مرفوعا علی البدلیه و یکون الضمیر فی بینهما راجعا إلی الجاهل و الحکمه، و المعنی أن بین المرء و وصوله إلی الحکمه نعمه هی العالم، فإن بهدایته و إرشاده و تعلیمه یصل إلی الحکمه، و الجاهل یتوسط بینه و بین الحکمه شقی یمنعه عن الوصول إلیها.

السادس: أن یقرأ العالم بالکسر و الجر بالإضافه اللامیه، و ضمیر بینهما راجعا إلی الحکمه، و نعمه العالم أی یتوسط بین المرء و الحکمه نعمه العالم، و هی إرشاده و تعلیمه، و الجاهل محروم بین الحکمه و تلک النعمه أی منهما جمیعا.

السابع ما ذکره بعض الشارحین أیضا: و هو أن یکون البین مرفوعا بالابتدائیه و نعمه خبره مضافا إلی [العالم بکسر اللام و الجاهل أیضا مرفوعا بالابتدائیه و شقی خبره مضافا إلی] بینهما، و ضمیر بینهما راجعا إلی المرء و الحکمه، و قال: المراد بالعالم إمام الحق و بالجاهل إمام الجور، و حاصل المعنی: أن وصل المرء مع الحکمه نعمه للإمام تصیر سببا لسروره، لأن بالهدایه یفرح الإمام و إمام الجور یتعب و یحزن بالوصل بین المرء و الحکمه، و لا یخفی ما فیه.

الثامن: قرأ بعضهم نعمه العالم بفتح النون یعنی أن الموصل للمرء إلی الحکمه تنعم العالم بعلمه، فإذا رآه المرء انبعث نفسه إلی تحصیل الحکمه، و الجاهل له شقاوه حاصله من بین المرء و الحکمه، أو المتعلم و العالم، و ذلک لأنه لا یزال یتعب نفسه إما بالحسد أو الحسره علی الفوت، أو السعی فی التحصیل مع عدم القابلیه.
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وَ اللَّهُ وَلِیُّ مَنْ عَرَفَهُ وَ عَدُوُّ مَنْ تَکَلَّفَهُ وَ الْعَاقِلُ غَفُورٌ وَ الْجَاهِلُ خَتُورٌ وَ إِنْ شِئْتَ أَنْ تُکْرَمَ فَلِنْ وَ إِنْ شِئْتَ أَنْ تُهَانَ فَاخْشُنْ وَ مَنْ کَرُمَ أَصْلُهُ لَانَ قَلْبُهُ

أقول: و الکلام یحتمل وجوها آخر ذکرها یوجب الإطناب، و یمکن فهم بعضها مما أومأنا إلیه من المحتملات و الله تعالی و حججه علیه السلام أعلم بحقائق کلامهم.

قوله علیه السلام ولی من عرفه: أی محبه أو ناصره، أو المتولی لأموره حتی یبلغ به حد الکمال.

قوله علیه السلام من تکلفه: أی تکلف معرفته و أظهر من معرفته ما لیس له، أو طلب من معرفته تعالی ما لیس فی وسعه و طاقته.

قوله علیه السلام غفور: أی یعفو عن زلات الناس، أو یستر عیوبهم، أو یصلح نفسه و غیره، من غفر الأمر بمعنی أصلحه.

قوله علیه السلام ختور: هو من الختر بمعنی المکر و الخدیعه، و قیل: بمعنی خباثه النفس و فسادها، قال الفیروزآبادی: الختر: الغدر و الخدیعه، و خترت نفسه خبثت و فسدت.

قوله علیه السلام تهن: الظاهر تهان کما فی بعض النسخ، و علی ما فی أکثر النسخ یمکن أن یقرأ علی المعلوم من وهن یهن بمعنی ضعف.

قوله علیه السلام و من کرم أصله: لعل المراد بکرم الأصل کون النفس فاضله شریفه أو کون طینته طیبه کما یدل علیه قوله: خشن عنصره و إنما نسب اللین إلی القلب و الغلظه إلی الکبد، لأنهما من صفات النفس و لکل منهما مدخلیه فی التعطف و الغلظه، و سرعه قبول الحق و عدمها، فنسب فی کل من الفرقتین إلی أحدهما لیظهر مدخلیتهما فی ذلک، و یحتمل أن یکون الأول إشاره إلی سرعه الانقیاد للحق و قبوله، و الثانی إلی عدم الشفقه و التعطف علی العباد، و یمکن أن یکون النکته فی العدول عن القلب إلی الکبد التنبیه علی أن الجاهل لا قلب له، فإن القلب یطلق علی محل المعرفه

ص: 90





وَ مَنْ خَشُنَ عُنْصُرُهُ غَلُظَ کَبِدُهُ وَ مَنْ فَرَّطَ تَوَرَّطَ وَ مَنْ خَافَ الْعَاقِبَهَ تَثَبَّتَ عَنِ التَّوَغُّلِ فِیمَا لَا یَعْلَمُ وَ مَنْ هَجَمَ عَلَی أَمْرٍ بِغَیْرِ عِلْمٍ جَدَعَ أَنْفَ نَفْسِهِ وَ مَنْ لَمْ یَعْلَمْ لَمْ یَفْهَمْ وَ مَنْ لَمْ یَفْهَمْ لَمْ یَسْلَمْ وَ مَنْ لَمْ یَسْلَمْ لَمْ یُکْرَمْ وَ مَنْ لَمْ یُکْرَمْ یُهْضَمْ وَ مَنْ

و الإیمان، قال سبحانه:" إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْری لِمَنْ کانَ لَهُ قَلْبٌ" و ربما یجعل لین القلب إشاره إلی عدم المبالغه فی القهر و الغلبه و التسلط، و غلظه الکبد إلی قوه القوی الشهوانیه، لأن الکبد آله للنفس البهیمیه، و القوه الشهویه لأنه آله للتغذیه و توزیع بدل ما یتحلل علی الأعضاء، فیوجب قوه الرغبه فی المشتهیات.

قوله علیه السلام و من فرط: بالتشدید أو التخفیف بمعنی قصر، أی من قصر فی طلب الحق و فعل الطاعات أوقع نفسه فی ورطات المهالک، أو بالتخفیف بمعنی سبق أی من استعجل فی ارتکاب الأمور و بادر إلیها من غیر تفکر للعواقب أوقع نفسه فی المهالک، قال الجوهری: فرط فی الأمر یفرطه أی قصر فیه، و ضیقه حتی فات، و کذلک التفریط و فرط علیه أی عجل و عدا و منه قوله تعالی" إِنَّنا نَخافُ أَنْ یَفْرُطَ عَلَیْنا" و فرط إلیه منی قول، أی سبق، و قال: الورطه الهلاک، و التورط الوقوع فیها، و التوغل:

الدخول فی الأمر بالاستعجال من غیر رویه.

قوله علیه السلام جدع أنف نفسه: أی جعل نفسه ذلیلا غایه الذل، و الجدع قطع الأنف.

قوله علیه السلام و من لم یعلم. أی من لم یکن عالما بشی ء لم یمیز بین الحق و الباطل فیه، و من لم یمیز بین الحق و الباطل لم یسلم من ارتکاب الباطل، بل لا یسلم فی شی ء أصلا، أما فی ارتکاب الباطل فظاهر، و أما فی ارتکاب الحق إن اتفق فلأن القول به بلا علم هلاک و ضلاله، و من لم یسلم لم یکرم علی البناء للمفعول أی لم یعامل معه معامله الکرام بل یخذل، أو علی النبإ للفاعل أی لم یکن شریفا فاضلا و من لم یکرم یهضم علی البناء للمفعول أی یکسر عزه و بهاؤه، و یهان أو یترک مع نفسه و یوکل أمره إلیه، أو یظلم و من یهضم کان ألوم أی أشد ملامه و أکثر استحقاقا
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یُهْضَمْ کَانَ أَلْوَمَ وَ مَنْ کَانَ کَذَلِکَ کَانَ أَحْرَی أَنْ یَنْدَمَ

30 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنِ اسْتَحْکَمَتْ لِی فِیهِ خَصْلَهٌ مِنْ خِصَالِ الْخَیْرِ احْتَمَلْتُهُ عَلَیْهَا وَ اغْتَفَرْتُ فَقْدَ مَا سِوَاهَا وَ لَا أَغْتَفِرُ فَقْدَ عَقْلٍ وَ لَا دِینٍ لِأَنَّ مُفَارَقَهَ الدِّینِ مُفَارَقَهُ الْأَمْنِ فَلَا یَتَهَنَّأُ بِحَیَاهٍ مَعَ مَخَافَهٍ وَ فَقْدُ الْعَقْلِ فَقْدُ الْحَیَاهِ وَ لَا یُقَاسُ إِلَّا بِالْأَمْوَاتِ

لأن یلام، و من کان کذلک کان أجدر بالندامه علی ما ساقه إلی نفسه من الملامه بسبب التوغل فیما لا یعلم.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

مجهول.

قوله علیه السلام إعجاب المرء: الإعجاب مصدر مبنی للمفعول، أضیف إلی المفعول یقال: فلان معجب برأیه علی بناء المفعول إذا أعجبه رأیه و استحسنه، و العجب أن یظن الإنسان بنفسه منزله لا یستحقها و یصدق نفسه فی هذا الظن، و ذلک إنما یحصل من قله التمیز و المعرفه، و عدم معرفه قبائح النفس و نقائصها، فهو دلیل علی ضعف العقل.


الحدیث الثانی و الثلاثون 

موثق.

قوله علیه السلام لا یعبأ: أی لا یبالی بمن لا عقل له من أهل الدین، و لم یعد شریفا و لا یلتفت إلیه، و لا یثاب علی أعماله ثوابا جزیلا.

قوله علیه السلام ممن یصف هذا الأمر: أی ممن یقول بقول الإمامیه قوما لا بأس بهم فی الاعتقاد و العمل عندنا أی فی بلادنا أو باعتقادنا، و لیست لهم تلک العقول دل بإتیان لفظه تلک- و هی للإشاره إلی البعید- علی علو درجه العقول المسلوبه عنهم إشاره إلی أن لهم قدرا من العقل اهتدوا به إلی ما اهتدوا إلیه، و غرضه السؤال عن حالهم أ یعبأ بهم أم لا؟ فقال علیه السلام: لیس هؤلاء ممن خاطب الله و کلفهم بالتکالیف الشاقه، و عرضهم للوصول إلی الدرجات الرفیعه، و لا یعتنی بشأنهم، و فی قوله: بک
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فَقَالَ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی مَا خَلَقْتُ شَیْئاً أَحْسَنَ مِنْکَ أَوْ أَحَبَّ إِلَیَّ مِنْکَ بِکَ آخُذُ وَ بِکَ أُعْطِی

33 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ بَیْنَ الْإِیمَانِ وَ الْکُفْرِ إِلَّا قِلَّهُ الْعَقْلِ قِیلَ وَ کَیْفَ ذَاکَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ قَالَ إِنَّ الْعَبْدَ یَرْفَعُ رَغْبَتَهُ إِلَی مَخْلُوقٍ فَلَوْ أَخْلَصَ نِیَّتَهُ لِلَّهِ لَأَتَاهُ

آخذ و بک أعطی، دلاله علی أن المؤاخذه بالمعاصی و الإعطاء بالطاعه بالعقل، و هو مناطهما، فکلما کمل کثرت المؤاخذه و الإعطاء، و کلما نقص قلت المؤاخذه و الإعطاء، فیصل إلی مرتبه لا یبالی بهم و لا یهتم بأمرهم، و لا یشدد و لا یضیق علیهم.


الحدیث الثالث و الثلاثون 

مرسل.

قوله علیه السلام إلا قله العقل: أی من لم یکن قلیل العقل فهو إما مؤمن و إما کافر و أما قلیل العقل، فهو غیر متصف بهما، إما أصلا إذا حمل علی عدم حصول العقل الذی هو مناط التکلیف، أو کاملا کما فی المرجئین لأمر الله أو المعنی: من کان کاملا فی العقل فهو مؤمن کامل، و من کان عاریا عن العقل فهو کافر، و من کان قلیل العقل فهو متوسط بینهما، و مثل علیه السلام لقلیل العقل مثلا یدل علی أن أرباب المعاصی لیست معصیتهم إلا لقله عقلهم و تدبرهم، و الأظهر أن المراد أنه لیست الواسطه بین الإیمان و الکفر، أی ما یخرج من الإیمان و یدخل فی الکفر إلا قله العقل و مطابقه التمثیل حینئذ ظاهر، فالمراد بالإیمان الإیمان الکامل الذی یخرج منه الإنسان بالتوسل بغیره تعالی و الاعتماد علیه، فإن مقتضی الإیمان الکامل بقدره الله تعالی و کونه مالکا لضر العباد و نفعهم، أن لا یتوکل إلا علیه، و لا یرفع مطلوبه إلا إلیه، فمن توسل بغیره تعالی فی شی ء من أموره فقد خرج من هذا الإیمان و دخل فی الکفر الذی یقابله.

قوله علیه السلام: رغبته، أی مرغوبه و مطلوبه و حاجته.

قوله علیه السلام لأتاه: إما علی بناء المجرد فالموصول فاعله، أو علی بناء الأفعال ففاعله الضمیر الراجع إلی الله و الموصول مفعوله.
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الَّذِی یُرِیدُ فِی أَسْرَعَ مِنْ ذَلِکَ

34 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ الْحَلَبِیِّ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ بِالْعَقْلِ اسْتُخْرِجَ غَوْرُ الْحِکْمَهِ وَ بِالْحِکْمَهِ اسْتُخْرِجَ غَوْرُ الْعَقْلِ وَ بِحُسْنِ السِّیَاسَهِ یَکُونُ الْأَدَبُ الصَّالِحُ قَالَ وَ کَانَ یَقُولُ التَّفَکُّرُ حَیَاهُ قَلْبِ الْبَصِیرِ کَمَا یَمْشِی الْمَاشِی فِی الظُّلُمَاتِ بِالنُّورِ بِحُسْنِ التَّخَلُّصِ وَ قِلَّهِ التَّرَبُّصِ

قوله علیه السلام من ذلک: أی من إتیانه ذلک المخلوق أو من وقت الرفع إلیه، أو من ذلک الوقت الذی یتوقع حصول مطلوبه عند المخلوق 


الحدیث الرابع و الثلاثون 

ضعیف.

قوله علیه السلام غور الحکمه: قیل أی قعر الحکمه و البالغ منها نهایه الخفاء و الحکمه العلوم الحقه و المعارف الیقینیه التی یدرکها العقل، فالوصول إلی أخفاها و حقیقه بواطنها بالعقل و بالحکمه استخرج غور العقل، أی نهایه ما فی قوته من الوصول إلی العلوم و المعارف، فإن بالعلم و المعرفه یعرف نهایه مرتبه العقل، أو یظهر نهایه مرتبته و یبلغ کماله.

أقول: فی بعض النسخ" عوز" بالعین المهمله و الزای المعجمه، و عوز کل شی ء نقصه و قلته، و لعله تصحیف، و یمکن توجیهه بما یرجع إلی الأول.

قوله علیه السلام: و بحسن السیاسه: أی بحسن الأمر و النهی أو بحسن التأدیب من الإمام و المعلم و الوالد و المالک و أضرابهم، یحصل الآداب الصالحه الحسنه، و یمکن أن یعم بحیث یشمل سیاسه النفس، و قیل: المراد بالسیاسه المعاشره مع الخلق.

قوله علیه السلام: حیاه قلب البصیر: أی قلب البصیر الفهم یصیر حیا عالما عارفا بالتفکر، و هو الحرکه النفسانیه فی المقدمات الموصله إلی المطلوب، و منها إلی المطلوب فالفهم یمشی و یتحرک بتفکره فی حال جهله بالمطلوب إلی المطلوب بحسن
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35 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ عَبْدِ اللَّهِ الْبَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ حَمَّادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی حَدِیثٍ طَوِیلٍ إِنَّ أَوَّلَ الْأُمُورِ وَ مَبْدَأَهَا وَ قُوَّتَهَا وَ عِمَارَتَهَا الَّتِی لَا یُنْتَفَعُ بِشَیْ ءٍ إِلَّا بِهِ الْعَقْلُ الَّذِی جَعَلَهُ اللَّهُ زِینَهً لِخَلْقِهِ وَ نُوراً لَهُمْ فَبِالْعَقْلِ عَرَفَ الْعِبَادُ خَالِقَهُمْ وَ أَنَّهُمْ مَخْلُوقُونَ وَ أَنَّهُ الْمُدَبِّرُ لَهُمْ وَ أَنَّهُمُ الْمُدَبَّرُونَ وَ أَنَّهُ الْبَاقِی وَ هُمُ الْفَانُونَ وَ اسْتَدَلُّوا بِعُقُولِهِمْ عَلَی مَا رَأَوْا مِنْ خَلْقِهِ مِنْ سَمَائِهِ وَ أَرْضِهِ وَ شَمْسِهِ وَ قَمَرِهِ وَ لَیْلِهِ وَ نَهَارِهِ وَ بِأَنَّ لَهُ وَ لَهُمْ خَالِقاً وَ مُدَبِّراً لَمْ یَزَلْ وَ لَا یَزُولُ وَ عَرَفُوا بِهِ الْحَسَنَ مِنَ الْقَبِیحِ وَ أَنَّ الظُّلْمَهَ فِی الْجَهْلِ وَ أَنَّ النُّورَ فِی الْعِلْمِ فَهَذَا مَا دَلَّهُمْ عَلَیْهِ الْعَقْلُ قِیلَ لَهُ فَهَلْ یَکْتَفِی الْعِبَادُ بِالْعَقْلِ دُونَ غَیْرِهِ قَالَ إِنَّ الْعَاقِلَ لِدَلَالَهِ عَقْلِهِ الَّذِی جَعَلَهُ اللَّهُ قِوَامَهُ وَ زِینَتَهُ وَ هِدَایَتَهُ عَلِمَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ وَ أَنَّهُ هُوَ رَبُّهُ وَ عَلِمَ أَنَّ لِخَالِقِهِ مَحَبَّهً وَ أَنَّ لَهُ کَرَاهِیَهً وَ أَنَّ لَهُ طَاعَهً وَ أَنَّ لَهُ مَعْصِیَهً فَلَمْ یَجِدْ عَقْلَهُ یَدُلُّهُ عَلَی ذَلِکَ وَ عَلِمَ أَنَّهُ لَا یُوصَلُ إِلَیْهِ إِلَّا بِالْعِلْمِ وَ طَلَبِهِ وَ أَنَّهُ لَا یَنْتَفِعُ بِعَقْلِهِ إِنْ لَمْ

التخلص و النجاه من الوقوع فی الباطل و قله التربص و الانتظار فی الوصول إلی الحق کذا ذکره بعض الأفاضل و یطلق التفکر غالبا فی الأحادیث علی التفکر و الاعتبار بأحوال الدنیا و فنائها و دناءتها و زوال لذاتها، و ما یوجب الزهد فی الدنیا و ترک مشتهیاتها و التوجه إلی تحصیل الآخره و تحصیل سعاداتها، و هذا التفکر یحیی قلب البصیر و یزهده فی الدنیا، و ینور له طریق الوصول إلی الآخره، فیتخلص من فتن الدنیا و آفاتها و مضلات الفتن و مشتبهاتها، و یسعی بقدمی الإخلاص و الیقین إلی أعلی منازل المقر بین، و قوله: بحسن التخلص یحتمل تعلقه بیمشی أو بالتفکر أو بهما، و یحتمل أن یکون حالا عن الماشی أو المتفکر أو عنهما، و إن کان بعضها بعیدا لفظا و بعضها معنی فلا تغفل.
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یُصِبْ ذَلِکَ بِعِلْمِهِ فَوَجَبَ عَلَی الْعَاقِلِ طَلَبُ الْعِلْمِ وَ الْأَدَبِ الَّذِی لَا قِوَامَ لَهُ إِلَّا بِهِ

36 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ حُمْرَانَ وَ صَفْوَانَ بْنِ مِهْرَانَ الْجَمَّالِ قَالا سَمِعْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا غِنَی أَخْصَبُ مِنَ الْعَقْلِ وَ لَا فَقْرَ أَحَطُّ مِنَ الْحُمْقِ وَ لَا اسْتِظْهَارَ فِی أَمْرٍ بِأَکْثَرَ مِنَ الْمَشُورَهِ فِیهِ

وَ هَذَا آخِرُ کِتَابِ الْعَقْلِ وَ الْجَهْلِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَحْدَهُ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ وَ سَلَّمَ تَسْلِیماً

یصب ذلک بعلمه، فوجب علی العاقل طلب العلم و الأب الذی لا قوام له إلا به.

ب- علی بن محمد، عن بعض أصحابه، عن ابن أبی عمیر، عن النضر بن سوید، عن حمران و صفوان بن مهران الجمال قالا: سمعنا أبا عبد الله علیه السلام یقول لا غنی أخصب من العقل، و لا فقر أحط من الحمق، و لا استظهار فی أمر بأکثر من المشوره فیه].

و هذا آخر کتاب العقل [و الجهل] و الحمد لله وحده و صلی الله علی محمد و آله و سلم تسلیما
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کِتَابُ فَضْلِ الْعِلْمِ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* بَابُ فَرْضِ الْعِلْمِ وَ وُجُوبِ طَلَبِهِ وَ الْحَثِّ عَلَیْهِ

1 أَخْبَرَنَا مُحَمَّدُ بْنُ یَعْقُوبَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ أَبِی الْحُسَیْنِ الْفَارِسِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص طَلَبُ الْعِلْمِ فَرِیضَهٌ عَلَی کُلِّ مُسْلِمٍ أَلَا إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ بُغَاهَ الْعِلْمِ


کتاب فضل العلم 


باب فرض العلم و وجوب طلبه و الحث علیه 


باب فرض العلم و وجوب طلبه و الحث علیه 

کذا فی أکثر النسخ و فی بعضها قبل الباب: کتاب فضل العلم و یؤید الأول أن الشیخ عد کتاب العقل و فضل العلم کتابا واحدا من کتب الکافی حیث عدها فی الفهرست، و یؤید الثانی أن النجاشی عد کتاب فضل العلم بعد ما ذکر کتاب العقل من کتب الکافی.



الحدیث الأول 

مجهول.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم طلب العلم فریضه: المراد بالعلم العلم المتکفل بمعرفه الله و صفاته و ما یتوقف علیه المعرفه و العلم المتعلق بمعرفه الشریعه القویمه.

و الأول له مرتبتان: الأولی: مرتبه یحصل بها الاعتقاد الحق الجازم و إن لم یقدر علی حل الشکوک و الشبهات، و طلب هذه المرتبه فرض عین، و الثانیه: مرتبه یقدر بها علی حل الشکوک و دفع الشبهات و طلب هذه المرتبه فرض کفایه.

و الثانی أی العلم المتعلق بالشریعه القویمه أیضا له مرتبتان: إحداهما العلم بما یحتاج إلی عمله من العبادات و غیرها و لو تقلیدا، و طلبه فرض عین، و الثانیه:

العلم بالأحکام الشرعیه من أدلتها التفصیلیه، و اصطلح فی هذه الأعصار علی التعبیر
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْعُمَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ طَلَبُ الْعِلْمِ فَرِیضَهٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ سُئِلَ أَبُو الْحَسَنِ ع هَلْ یَسَعُ النَّاسَ تَرْکُ الْمَسْأَلَهِ عَمَّا یَحْتَاجُونَ إِلَیْهِ فَقَالَ لَا

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ السَّبِیعِیِّ عَمَّنْ حَدَّثَهُ قَالَ سَمِعْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ یَقُولُ أَیُّهَا النَّاسُ اعْلَمُوا أَنَّ کَمَالَ الدِّینِ طَلَبُ الْعِلْمِ وَ الْعَمَلُ بِهِ أَلَا وَ إِنَّ طَلَبَ الْعِلْمِ أَوْجَبُ عَلَیْکُمْ مِنْ طَلَبِ الْمَالِ إِنَ

عنها بالاجتهاد و طلبها فرض کفایه فی الأعصار التی لا یمکن الوصول فیها إلی الحجه، و أما فی العصر الذی کان الحجه ظاهرا، و الأخذ منه میسرا ففیه کفایه عن الاجتهاد، و کذا عن المرتبه الثانیه من العلم المتکفل بمعرفه الله و صفاته و توابعه، ثم نقول:

مراده ظاهرا فرض العین و بحسب ذلک الزمان فیکون المفترض المرتبتین الأولیین من العلمین، و لما بین فرض العلم رغب فی المرتبه الغیر المفروضه و هو الاشتغال بتحصیل العلوم و ضبطها و اتخاذه حرفه بقوله: ألا إن الله یحب بغاه العلم أی طلبته، فإن بغاه العلم و طلبه العلم ظاهر عرفا فی من یکون اشتغاله به دائما، و کان شغله الذی یعرف به، و یعد من أحواله طلب العلم.


الحدیث الثانی 

مجهول.


الحدیث الثالث 

مرسل.


الحدیث الرابع 

مرسل.

قوله علیه السلام: طلب العلم و العمل به: قیل المراد بهذا العلم العلم المتعلق بالعمل، و لعله لا ضروره فی تخصیصه به، فإن کل علم من العلوم الدینیه یقتضی عملا لو لم یأت به کان ذلک العلم ناقصا، کما أن العلم بوجوده تعالی و قدرته و لطفه و إحسانه یقتضی
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الْمَالَ مَقْسُومٌ مَضْمُونٌ لَکُمْ قَدْ قَسَمَهُ عَادِلٌ بَیْنَکُمْ وَ ضَمِنَهُ وَ سَیَفِی لَکُمْ وَ الْعِلْمُ مَخْزُونٌ عِنْدَ أَهْلِهِ وَ قَدْ أُمِرْتُمْ بِطَلَبِهِ مِنْ أَهْلِهِ فَاطْلُبُوهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص طَلَبُ الْعِلْمِ فَرِیضَهٌ وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص طَلَبُ الْعِلْمِ فَرِیضَهٌ عَلَی کُلِّ مُسْلِمٍ أَلَا وَ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ بُغَاهَ الْعِلْمِ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ تَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ فَإِنَّهُ مَنْ لَمْ یَتَفَقَّهْ مِنْکُمْ فِی الدِّینِ فَهُوَ أَعْرَابِیٌّ إِنَّ اللَّهَ یَقُولُ فِی کِتَابِهِ- لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ الرَّبِیعِ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ عَلَیْکُمْ بِالتَّفَقُّهِ فِی دِینِ اللَّهِ وَ لَا تَکُونُوا أَعْرَاباً فَإِنَّهُ

إطاعته فی أوامره و نواهیه، و العلم بوجود الجنه یقتضی العمل لتحصیلها، و العلم بوجود النار یقتضی العمل بما یوجب النجاه منها، و هکذا قوله علیه السلام: أوجب علیکم المراد إما الوجوب الشرعی الکفائی، أو الوجوب العقلی أی أحسن و ألیق بأنفسکم و المراد بالمال: الرزق لا فضوله، قد قسمه عادل بینکم، لقوله سبحانه:" نَحْنُ قَسَمْنا بَیْنَهُمْ مَعِیشَتَهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا" و ضمنه لقوله تعالی:" وَ ما مِنْ دَابَّهٍ (فِی الْأَرْضِ) إِلَّا عَلَی اللَّهِ رِزْقُها"" عند أهله" أی الأنبیاء و الأئمه علیه السلام و الذین أخذوا عنهم، و قد أمرتم بطلبه بقوله تعالی:" فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ*".


الحدیث الخامس 

مرسل.


الحدیث السادس 

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام تفقهوا فی الدین: حمله الأکثر علی تعلم فروع الدین إما بالاجتهاد أو بالتقلید، و یمکن حمله علی الأعم من الأصول و الفروع بتحصیل الیقین فیما یمکن تحصیله فیه و بالظن الشرعی فی غیره.
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مَنْ لَمْ یَتَفَقَّهْ فِی دِینِ اللَّهِ لَمْ یَنْظُرِ اللَّهُ إِلَیْهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ لَمْ یُزَکِّ لَهُ عَمَلًا

8 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوَدِدْتُ أَنَّ أَصْحَابِی ضُرِبَتْ رُءُوسُهُمْ بِالسِّیَاطِ حَتَّی یَتَفَقَّهُوا

قوله علیه السلام فهو أعرابی: أی کالأعراب فی عدم التفقه و قد ذمهم الله تعالی بقوله" الْأَعْرابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفاقاً وَ أَجْدَرُ أَلَّا یَعْلَمُوا حُدُودَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ" و قال الجوهری الأعراب سکان البادیه خاصه من العرب، و النسبه إلی الأعراب أعرابی لأنه لا واحد له.

قوله علیه السلام إن الله یقول. لعله استدل بأنه تعالی أوجب الخروج للتفقه و لو لم یکن التفقه واجبا لم یکن الخروج له واجبا.


الحدیث السابع 

ضعیف.

قوله علیه السلام لم ینظر الله إلیه: النظر هیهنا کنایه عن الاختیار و الرأفه و العطف، لأن النظر فی الشاهد دلیل المحبه و ترک النظر دلیل البغض و الکراهه.

قوله علیه السلام و لم یترک له عملا: التزکیه الثناء و المدح و هنا کنایه عن قبول العمل، و یحتمل أن یکون من الزکاه بمعنی النمو.


الحدیث الثامن 

مجهول و لکنه فی قوه الصحیح لکون محمد بن إسماعیل من مشایخ الإجازه و لا تضر جهالته.

قوله بالسیاط: هو بکسر السین جمع السوط.
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9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَهُ رَجُلٌ جُعِلْتُ فِدَاکَ رَجُلٌ عَرَفَ هَذَا الْأَمْرَ لَزِمَ بَیْتَهُ وَ لَمْ یَتَعَرَّفْ إِلَی أَحَدٍ مِنْ إِخْوَانِهِ قَالَ فَقَالَ کَیْفَ یَتَفَقَّهُ هَذَا فِی دِینِهِ

بَابُ صِفَهِ الْعِلْمِ وَ فَضْلِهِ وَ فَضْلِ الْعُلَمَاءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ الْوَاسِطِیِّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ دَخَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمَسْجِدَ فَإِذَا جَمَاعَهٌ قَدْ أَطَافُوا بِرَجُلٍ فَقَالَ مَا هَذَا فَقِیلَ عَلَّامَهٌ فَقَالَ وَ مَا الْعَلَّامَهُ فَقَالُوا لَهُ أَعْلَمُ النَّاسِ بِأَنْسَابِ الْعَرَبِ وَ وَقَائِعِهَا وَ أَیَّامِ الْجَاهِلِیَّهِ وَ الْأَشْعَارِ الْعَرَبِیَّهِ قَالَ فَقَالَ النَّبِیُّ ص ذَاکَ عِلْمٌ لَا یَضُرُّ مَنْ جَهِلَهُ وَ لَا یَنْفَعُ مَنْ عَلِمَهُ ثُمَّ قَالَ النَّبِیُّ ص إِنَّمَا الْعِلْمُ ثَلَاثَهٌ


الحدیث التاسع 

ضعیف.

قوله علیه السلام و لم یتعرف، أی اعتزل الناس و لم یخالطهم أو لم یسأل عنهم، قال الجوهری: تعرفت ما عند فلان أی تطلبت حتی عرفت.


باب صفه العلم و فضله و فضل العلماء


الحدیث الأول 

ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم: ما هذا؟ لم یقل من هذا تحقیرا أو إهانه و تأدیبا له.

قوله: علامه، العلامه صیغه مبالغه أی کثیر العلم، و التاء للمبالغه.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم و ما العلامه؟ أی ما حقیقه علمه الذی به اتصف بکونه علامه؟

و هو أی نوع من أنواع العلامه، و التنوع باعتبار أنواع صفه العلم، و الحاصل ما معنی العلامه الذی قلتم و أطلقتم علیه؟ قوله صلوات الله علیه: إنما العلم: أی العلم النافع ثلاثه، آیه محکمه أی
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آیَهٌ مُحْکَمَهٌ أَوْ فَرِیضَهٌ عَادِلَهٌ أَوْ سُنَّهٌ قَائِمَهٌ وَ مَا خَلَاهُنَّ فَهُوَ فَضْلٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْعُلَمَاءَ وَرَثَهُ الْأَنْبِیَاءِ وَ ذَاکَ أَنَّ الْأَنْبِیَاءَ

واضحه الدلاله، أو غیر منسوخه، فإن المتشابه و المنسوخ لا ینتفع بهما کثیرا من حیث المعنی، أو فریضه عادله قال فی النهایه: أراد العدل فی القسمه أی معدله علی السهام المذکوره فی الکتاب و السنه من غیر جور، و یحتمل أن یرید أنها مستنبطه من الکتاب و السنه، فتکون هذه الفریضه تعدل بما أخذ عنهما" انتهی" و الأظهر أن المراد مطلق الفرائض أی الواجبات، أو ما علم وجوبه من القرآن، و الأول أظهر لمقابله الآیه المحکمه و وصفها بالعادله، لأنها متوسطه بین الإفراط و التفریط، أو غیر منسوخه، و قیل: المراد بها ما اتفق علیه المسلمون، و لا یخفی بعده، و المراد بالسنه المستحبات أو ما علم بالسنه و إن کان واجبا، و علی هذا فیمکن أن یخص الآیه المحکمه بما یتعلق بالأصول أو غیرهما من الأحکام، و المراد بالقائمه الباقیه غیر المنسوخه، و ما خلاهن فهو فضل، أی زائد باطل لا ینبغی أن یضیع العمر فی تحصیله أو فضیله و لیس بضروری.


الحدیث الثانی 

ضعیف.

قوله علیه السلام العلماء ورثه الأنبیاء: أی یرثون منهم العلوم و المعارف و الحکم، إذ هذه عمده ما یتمتعون به فی دنیاهم، و لذا علله بقوله: إن الأنبیاء لم یورثوا درهما و لا دینارا، أی لم یکن عمده ما یحصلون فی دنیاهم و ینتفع الناس به منهم فی حیاتهم
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لَمْ یُورِثُوا دِرْهَماً وَ لَا دِینَاراً وَ إِنَّمَا أَوْرَثُوا أَحَادِیثَ مِنْ أَحَادِیثِهِمْ فَمَنْ أَخَذَ بِشَیْ ءٍ مِنْهَا فَقَدْ أَخَذَ حَظّاً وَافِراً فَانْظُرُوا عِلْمَکُمْ هَذَا عَمَّنْ تَأْخُذُونَهُ فَإِنَّ فِینَا

و بعد وفاتهم الدینار و الدرهم، و لا ینافی أن یرث وارثهم الجسمانی منهم ما یبقی بعدهم من الأموال الدنیویه، أو یقال وارثهم من حیث النبوه المختصه بهم العلماء فلا ینافی ذلک کون وارثهم من جهه الأنساب الجسمانیه یرث أموالهم الظاهره، فأهل البیت علیه السلام ورثوا النبی صلی الله علیه و آله و سلم من الجهتین معا، علی أنه یحتمل أن یکون الأنبیاء علیهم السلام لم یبق منهم خصوص الدینار و الدرهم بعد وفاتهم، لکن الظاهر أنه لیس المراد حقیقه هذا الکلام، بل المراد ما أومأنا إلیه من أن عمده أموالهم و ما کانوا یعتنون به و یورثونه هو العلم، دون المال و ذکر الدینار و الدرهم علی المثال.

و یخطر بالبال وجه آخر و هو أن یکون المراد بقوله علیه السلام: أن الأنبیاء لم یورثوا بیان الموروث فیه، لأنه علیه السلام لما قال إن العلماء ورثه الأنبیاء فکأن سائلا یسأل أی شی ء أورثوا لهم؟ فأجاب بأنه لم یورثوا لهم الدرهم و الدینار و لکن أورثوا لهم الأحادیث، و لذا قال أحادیث من أحادیثهم، لأن جمیع علومهم لم یصل إلی جمیع العلماء، بل کل عالم أخذ منها بحسب قابلیته و استعداده، ففی الکلام تقدیر:

أی لم یورثوا لهم، فیشعر بأن لهم ورثه یرثون أموالهم و لکن العلماء من حیث العلم لا یرثون إلا أحادیثهم، و هذا وجه وجیه و إن کان قریبا مما مر.

قوله علیه السلام فقد أخذ حظا وافرا: أی فقد أخذ أمرا عظیما شریفا علی سیاق قوله سبحانه" وَ مَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَهَ فَقَدْ أُوتِیَ خَیْراً کَثِیراً" أو فلیأخذ حظا وافرا [منهم] لما قد تبین أنه شی ء شریف، و ینبغی الإکثار من مثل هذا الشی ء و المبالغه فی طلبه، و التفریع فی قوله: فانظروا [فی] علمکم هذا إما لأنه أمر شریف عظیم فینبغی التفکر و التدبر فی مأخذه حتی لا یکون ما یؤخذ منه ناقصا أو مشوبا بغیره، أو لأنه لما تبین أنه میراث الأنبیاء فینبغی أن یؤخذ ممن یکون علمه مأخوذا منهم، و یکون وارثهم و أحق الخلق بهم، و هم أهل بیت النبوه صلوات الله علیهم و قد قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم
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أَهْلَ الْبَیْتِ فِی کُلِّ خَلَفٍ عُدُولًا یَنْفُونَ عَنْهُ تَحْرِیفَ الْغَالِینَ وَ انْتِحَالَ الْمُبْطِلِینَ

فیهم: إنی تارک فیکم الثقلین، و غیر ذلک مما قال فیهم، و لذا علله بقوله علیه السلام:

فإن فینا أهل البیت فی کل خلف عدولا أی فی کل قرن فإن الخلف للمرء من یکون بعده، و کل قرن خلف للقرن السابق، قال فی النهایه: فیه: یحمل هذا العلم من کل خلف عدول ینفون عنه تحریف الغالین و انتحال المبطلین و تأول الجاهلین، الخلف بالتحریک و السکون: کل من یجی ء بعد من مضی إلا أنه بالتحریک فی الخیر، و بالتسکین فی الشر، یقال: خلف صدق و خلف سوء، و معناهما جمیعا القرن من الناس، و المراد من الحدیث المفتوح، و قال الجوهری: الخلف القرن، و قال:

الخلف و الخلف ما جاء من بعد، یقال: هو خلف سوء من أبیه و خلف صدق من أبیه بالتحریک إذا قام مقامه، انتهی، و یحتمل أن یکون المراد بالخلف کل طبقه من أولاد الأئمه علیه السلام و بالعدول الأئمه علیه السلام باعتبار الأزمان، فإنهم فسروا الخلف بالقرن، و القرن قد یطلق علی أربعین سنه و علی ثمانین سنه و علی مائه سنه کما روی أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم مسح رأس غلام، و قال: عش قرنا فعاش مائه سنه کما ذکره فی النهایه و معلوم أن کل مائه من الأزمان بعده صلوات الله علیه کان مشتملا علی اثنین و أکثر من الأئمه علیه السلام إلی الغیبه الکبری، و یمکن توسیع القرن بحیث یشمل زمان العسکریین إلی انقراض العالم فإنه أیضا جزء من الزمان فیدل علی أن القائم علیه السلام فی غیبته الکبری یهدی الناس إلی مراشدهم و یسدد الدین و یقومه بما یصل من فیوضه إلی خواص شیعته و رواه أحادیث آبائه الطاهرین و أحادیثه أو یکون المراد بالعدول العدل للمبالغه أو باعتبار بعض القرون، أو یراد بالعدول کل إمام مع الصادقین من أصحابه، و یحتمل أن یکون المراد بالعدول الصادقین من رواتهم و حمله علومهم، فتکون کلمه فی بمعنی اللام، أی لنا أهل البیت فی کل خلف عدول، أو یقدر مضاف أی فی شیعتنا، و التحریف: صرف الکلام عن وجهه، و الغالین المجاوزین الحد و الانتحال أن یدعی لنفسه ما لغیره، کان یدعی الآیه أو الحدیث الوارد فی
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وَ تَأْوِیلَ الْجَاهِلِینَ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرَادَ اللَّهُ بِعَبْدٍ خَیْراً فَقَّهَهُ فِی الدِّینِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ الْکَمَالُ کُلُّ الْکَمَالِ التَّفَقُّهُ فِی الدِّینِ وَ الصَّبْرُ عَلَی النَّائِبَهِ وَ تَقْدِیرُ الْمَعِیشَهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ

غیره أنه فیه أو یدعی العلم و لم یکن عالما، أو یدعی التقوی و لم یکن متقیا، أو یظهر الصدق و کان کاذبا، و المبطلین: الذین جاءوا بالباطل، و قرروه و ذهبوا بالحق و ضیعوه و أخفوه.

" و تأویل الجاهلین" التأویل: تنزیل الکلام علی غیر الظاهر و تبیین مرجعه، و هذا إنما یجوز و یصح من العالم بل الراسخ فی العلم 


الحدیث الثالث 

ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

مرسل.

قوله علیه السلام علی النائبه: أی الصبر علی نوازل الدهر و حوادثه، و قد یطلق علی تحمل ما یلزم القوم من الدیات و غیرها، و الأول أظهر قال الجزری: النائبه هی ما ینوب الإنسان أی ینزل به من المهمات و الحوادث.

قوله علیه السلام و تقدیر المعیشه: أی ترک الإسراف و التقتیر و لزوم الوسط أی جعلها بقدر معلوم یوافق الشرع و العقل، و قد یطلق التقدیر علی التقتیر کما قال تعالی" وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ" و حمله علیه هیهنا بعید.


الحدیث الخامس 

ضعیف علی المشهور بمحمد بن سنان و معتبر عندی.
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ابْنِ جَابِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعُلَمَاءُ أُمَنَاءُ وَ الْأَتْقِیَاءُ حُصُونٌ وَ الْأَوْصِیَاءُ سَادَهٌ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی الْعُلَمَاءُ مَنَارٌ وَ الْأَتْقِیَاءُ حُصُونٌ وَ الْأَوْصِیَاءُ سَادَهٌ

6 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ إِدْرِیسَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ الْکِنْدِیِّ عَنْ بَشِیرٍ الدَّهَّانِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا خَیْرَ فِیمَنْ لَا یَتَفَقَّهُ مِنْ أَصْحَابِنَا یَا بَشِیرُ إِنَّ الرَّجُلَ مِنْهُمْ إِذَا لَمْ یَسْتَغْنِ بِفِقْهِهِ احْتَاجَ إِلَیْهِمْ فَإِذَا احْتَاجَ إِلَیْهِمْ أَدْخَلُوهُ فِی بَابِ ضَلَالَتِهِمْ وَ هُوَ لَا یَعْلَمُ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ آبَائِهِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا خَیْرَ فِی الْعَیْشِ إِلَّا لِرَجُلَیْنِ

قوله علیه السلام أمناء: أی ائتمنهم الله علی ما آتاهم من علومه و معارفه، و أمرهم بأن یحفظوها عن التضییع و یوصلوها إلی مستحقها.

قوله علیه السلام و الأتقیاء حصون: أی بهم یدفع الله العذاب عن الأمه، کما أن بالحصون یدفع البلایا عن أهلها کما سیأتی فی الأخبار الکثیره إنشاء الله تعالی قیل: أی إنهم حصون للشریعه یدفعون عنها الفساد، لأن بمشاهده أحوالهم و استعمال أقوالهم یرتدع أهل المعاصی عنها و یمیلون إلی الطاعات و الأول أظهر.

قوله علیه السلام ساده: السید: الجلیل العظیم الذی له الفضل علی غیره، و هو الرئیس الذی یعظم و یطاع فی أمره و نواهیه، و لم یکن لأحد الخروج من طاعته.

قوله علیه السلام منار: هی موضع النور و علم الطریق و المراد به المهتدی به.


الحدیث السادس 

ضعیف.

قوله علیه السلام احتاج إلیهم: أی إلی المخالفین.

قوله فی باب ضلالتهم: أی فی دینهم أو یضلونه فی خصوص تلک المسأله فیفتونه بما یوافق مذهبهم، و الأول أظهر.


الحدیث السابع 

ضعیف علی المشهور.
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عَالِمٍ مُطَاعٍ أَوْ مُسْتَمِعٍ وَاعٍ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ عَالِمٌ یُنْتَفَعُ بِعِلْمِهِ أَفْضَلُ مِنْ سَبْعِینَ أَلْفَ عَابِدٍ

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ رَاوِیَهٌ لِحَدِیثِکُمْ یَبُثُّ ذَلِکَ فِی النَّاسِ وَ یُشَدِّدُهُ فِی قُلُوبِهِمْ وَ قُلُوبِ شِیعَتِکُمْ وَ لَعَلَّ عَابِداً مِنْ شِیعَتِکُمْ لَیْسَتْ لَهُ هَذِهِ الرِّوَایَهُ أَیُّهُمَا أَفْضَلُ قَالَ الرَّاوِیَهُ لِحَدِیثِنَا یَشُدُّ بِهِ قُلُوبَ شِیعَتِنَا أَفْضَلُ مِنْ أَلْفِ عَابِدٍ


الحدیث الثامن 

صحیح.


الحدیث التاسع 

مجهول علی المشهور بسعدان و ربما یعد حسنا لأن الشیخ قال: له أصل.

قوله راویه. الراویه کثیر الروایه و التاء للمبالغه و المراد ببث الحدیث فی الناس نشره بینهم بإیصاله إلیهم.

قوله علیه السلام و یشدده. أی یوثقه و یجعله مستحکما فی قلوبهم، و فی بعض النسخ بالسین المهمله من السداد و هو الاستقامه و عدم المیل أی یقرره سدیدا بتضمین معنی التقریر فی قلوب الناس، و قلوب شیعتکم من عطف الخاص علی العام لزیاده الاهتمام أو المراد بالناس العامه کما یطلق علیهم کثیرا فی الأخبار.

قوله علیه السلام یشد به: قیل فیه إشعار بأن الفضیله باعتبار النشر بین الشیعه و إخبارهم به، لا بالنشر بین غیرهم و إن لم یکن فیه الإخلال بالواجب من التقیه.

قوله علیه السلام من ألف عابد: لعل اختلاف مراتب الفضل باعتبار اختلاف العلماء و العباد فی مراتبهم و منازلهم، و یؤیده أنه بین علیه السلام فی هذا الحدیث النسبه بین الراوی و العابد، و فی الحدیث السابق النسبه بین العالم و العابد، و قد یکون الراوی غیر عالم بما یرویه، فرب حامل فقیه غیر فقیه، و رب حامل فقیه إلی من هو
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بَابُ أَصْنَافِ النَّاسِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ السَّبِیعِیِّ عَمَّنْ حَدَّثَهُ مِمَّنْ یُوثَقُ بِهِ قَالَ سَمِعْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ إِنَّ النَّاسَ آلُوا- بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص إِلَی ثَلَاثَهٍ آلُوا إِلَی عَالِمٍ عَلَی هُدًی مِنَ اللَّهِ قَدْ أَغْنَاهُ اللَّهُ بِمَا عَلِمَ عَنْ عِلْمِ غَیْرِهِ وَ جَاهِلٍ مُدَّعٍ لِلْعِلْمِ لَا عِلْمَ لَهُ مُعْجَبٍ بِمَا عِنْدَهُ قَدْ

أفقه منه، فیفهم منهما أن العالم بعلمه أفضل من سبعین راویه للحدیث، یشد به قلوب الشیعه، و یمکن أن یکون المراد بذکر هذه الأعداد بیان البون البعید بینهما، لا خصوص تلک الأعداد و الأول أظهر.


باب أصناف الناس 


الحدیث الأول 

مجهول.

قوله علیه السلام آلوا: أی رجعوا.

قوله علی هدی. تمثیل لتمکنه من الهدی و استقراره علیه بحال من اعتلی الشی ء و رکبه.

قوله علیه السلام قد أغناه الله: أی علمه موهبی و لیس بکسبی و المراد بهذا القسم الإمام علیه السلام، و بالقسم الثانی أعداء الإمام و مخالفوه، و من استبد برأیه و لم یرجع إلیه فیما التبس علیه و بالثالث أتباع الإمام و من یأخذ العلم منه إما بواسطه أو بغیر واسطه، و المستضعفون إما داخلون فی القسم الثانی بنوع تکلف، أو خارجون عن المقسم بأن یکون المراد بالناس من له أهلیه الفهم و التمیز بین الحق و الباطل، فقوله علیه السلام: ثم هلک من ادعی، بیان لهلاک القسم الثانی من الأقسام الثلاثه فإنه الذی ادعی العلم و لیس بعالم، أو الإمامه و لیس بأهل لها، و خاب بافترائه علی الله فی بیان علم ما لم یعلم، أو ادعاء الرئاسه و الإمامه، و لعل کل واحد من أتباع أئمه الضلال
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فَتَنَتْهُ الدُّنْیَا وَ فَتَنَ غَیْرَهُ وَ مُتَعَلِّمٍ مِنْ عَالِمٍ عَلَی سَبِیلِ هُدًی مِنَ اللَّهِ وَ نَجَاهٍ ثُمَّ هَلَکَ مَنِ ادَّعَی وَ خابَ مَنِ افْتَری

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ سَالِمِ بْنِ مُکْرَمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ النَّاسُ ثَلَاثَهٌ عَالِمٌ وَ مُتَعَلِّمٌ وَ غُثَاءٌ

داخل فی هذا القسم إذ هو أیضا مدع للعلم بما تعلمه من إمام الضلال و معجب به، و یدعو الناس أیضا إلی هذا التقلید الباطل أو یقال: اکتفی علیه السلام بذکر ضلالتهم من ذکر ضلال أتباعهم، فإن الأئمه أیضا إذا کانوا ضالین فأتباعهم کذلک بالطریق الأولی، مع أنه علیه السلام أومأ إلیهم بقوله: و فتن غیره، و ربما یوجه الخبر بوجه آخر و هو أن الناس اتبعوا و رجعوا فی دینهم بعد رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إلی ثلاثه أصناف فبعضهم اتبعوا أئمه الهدی علیه السلام، و بعضهم اتبعوا أئمه الضلال، و بعضهم اتبعوا العلماء المحقه من الفرقه الناجیه، فالفرقه الثانیه هالکه لهلاک أئمتهم، و الفرقتان الباقیتان ناجیتان لانتهاء علمهم إلی إمام الحق بواسطه أو بدونها و الأول أظهر.


الحدیث الثانی 

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام غثاء: الغثاء بضم الغین المعجمه و الثاء المثلثه و المد ما یجی ء فوق السیل مما یحمله من الزبد و الوسخ و غیره، و تشبیه غیر العالم و المتعلم به إما من جهه عدم الانتفاع به و عدم الاعتناء بشأنه کما أن الغثاء لا ینتفع به و لا یعتنی بشأنه، أو من جهه أنه فی أعماله و أفعاله لا یدری إلی ما یؤول أمره، کما أن الغثاء یتحرک فوق الماء و لا یدری مئال أمره أو من جهه أنه یتحرک بتحریک الشهوات النفسانیه و التسویلات الشیطانیه، کالغثاء الذی یتحرک بحرکه الماء من غیر اختیار للامتناع منها، أو من جهه أن وجوده بالعرض و التبع، و لیس مقصودا بالذات فی الإیجاد، کما أن الغثاء لیست حرکته إلا بتبعیه حرکه السیل و بالعرض، و یحتمل أن یکون التشبیه من جمیع تلک الجهات فیکون أتم و أکمل.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اغْدُ عَالِماً أَوْ مُتَعَلِّماً أَوْ أَحِبَّ أَهْلَ الْعِلْمِ وَ لَا تَکُنْ رَابِعاً فَتَهْلِکَ بِبُغْضِهِمْ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ یَغْدُو النَّاسُ عَلَی ثَلَاثَهِ أَصْنَافٍ عَالِمٍ وَ مُتَعَلِّمٍ وَ غُثَاءٍ فَنَحْنُ الْعُلَمَاءُ وَ شِیعَتُنَا الْمُتَعَلِّمُونَ وَ سَائِرُ النَّاسِ غُثَاءٌ

بَابُ ثَوَابِ الْعَالِمِ وَ الْمُتَعَلِّمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ


الحدیث الثالث 

مجهول.

قوله علیه السلام اغد عالما. أی کن فی کل غداه إما عالما أو طالبا للعلم و إن لم تکن کذلک فأحب العلماء فإن حبک لهم سیدعوک إلی التعلم منهم، و لا تبغضهم فإن بغض العلماء سبب للهلاک فی نفسه، و أیضا یصیر سببا لترک السؤال عنهم و التعلم منهم، و بذلک تستقر فی الجهاله، و تکون من الهالکین، و قوله: فتهلک ببغضهم إضافه إلی المفعول، و یحتمل الإضافه إلی الفاعل أی من لم یحب العلم و أهله یبغضهم العلماء و هو سبب لهلاکک، و قیل: یحتمل أن یکون المراد بالمتعلم من یکون التعلم کالصنعه له، و من لم یکن عالما من الله و لا متخذ التعلم صنعه له و أحب أهل العلم یأخذ منهم، و یدخل فی المتعلم بالمعنی الأعم و لا یخفی بعده.


الحدیث الرابع 

صحیح علی الأظهر.

و المراد بالمتعلم هنا ما هو أعم مما ذکر فی الخبر السابق کما لا یخفی.


باب ثواب العالم و المتعلم 


الحدیث الأول 

له سندان: الأول مجهول، و الثانی حسن أو موثق لا یقصران عن الصحیح.
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وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ سَلَکَ طَرِیقاً یَطْلُبُ فِیهِ عِلْماً سَلَکَ اللَّهُ بِهِ طَرِیقاً إِلَی الْجَنَّهِ وَ إِنَّ الْمَلَائِکَهَ لَتَضَعُ أَجْنِحَتَهَا

قوله صلوات الله علیه: من سلک طریقا. أی للوصول إلی العالم و الأخذ منه، أو الوصول إلی موضع یتیسر له فیه طلب العلم، و قیل: الطریق إلی الشی ء: ما الدخول فیه و طیه یوصل إلیه و من طرق العلم الفکره و منها الأخذ من العالم ابتداء أو بواسطه أو وسائط.

قوله صلوات الله علیه: یطلب فیه علما، الجمله صفه أو حال و الضمیر فیها للطریق أو السلوک، و الباء فی قوله: سلک الله به للتعدیه أی أسلکه الله فی طریق موصل إلی الجنه فی الآخره أو فی الدنیا بتوفیق عمل من أعمال الخیر یوصله إلی الجنه، و فی طرق العامه سهل الله له طریقا من طرق الجنه.

قوله علیه السلام لتضع أجنحتها: أی لتکون وطأ له إذا مشی، و قیل: هو بمعنی التواضع تعظیما لحقه أو التعطف لطفا له، إذ الطائر یبسط جناحیه علی أفراخه، و قال تعالی" وَ اخْفِضْ جَناحَکَ لِلْمُؤْمِنِینَ" و قال سبحانه" وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَهِ" و قیل: المراد نزولهم عند مجالس العلم و ترک الطیران، و قیل:

أراد به إظلالهم بها، و قیل: معناه بسط الجناح لتحمله علیها و تبلغه حیث یرید من البلاد، و معناه المعونه فی طلب العلم و یؤید الأول ما رواه فی کتاب غوالی اللئالی عن المقداد رضی الله عنه أنه قال: سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یقول: إن الملائکه لتضع أجنحتها لطالب العلم حتی یطأ علیها رضی به، و یؤید الثالث ما رواه الشیخ فی أمالیه عن الرضا عن آبائهم علیه السلام أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: فی فضائل طلبه العلم و ترغب الملائکه فی خلتهم و بأجنحتها تمسحهم، و فی صلاتها تبارک علیهم، الخبر، و ما رواه ابن
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لِطَالِبِ الْعِلْمِ رِضًا بِهِ وَ إِنَّهُ یَسْتَغْفِرُ لِطَالِبِ الْعِلْمِ مَنْ فِی السَّمَاءِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ حَتَّی الْحُوتِ فِی الْبَحْرِ وَ فَضْلُ الْعَالِمِ عَلَی الْعَابِدِ کَفَضْلِ الْقَمَرِ عَلَی سَائِرِ النُّجُومِ لَیْلَهَ الْبَدْرِ وَ إِنَّ الْعُلَمَاءَ وَرَثَهُ الْأَنْبِیَاءِ إِنَ

جمهور فی الغوالی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: من خرج من بیته لیلتمس بابا من العلم لینتفع به و یعلمه غیره کتب الله له بکل خطوه ألف سنه صیامها و قیامها، و حفته الملائکه بأجنحتها" الخبر".

قوله صلی الله علیه و آله و سلم رضا به: مفعول لأجله و یحتمل أن یکون حالا بتأویل: أی راضین غیر مکرهین، و أما ما ذکره بعض الأفاضل حیث قال: لأنه یرتضیه أو لإرضائه فلا یخفی عدم استقامته إلا بتکلف بعید.

قوله صلوات الله علیه: من فی السماء و من فی الأرض، یحتمل أن یکون المراد بالموصول جمیع الحیوانات کما یظهر من بعض الأخبار: أن لسائر الحیوانات تسبیحا و تقدیسا و یمکن أن یکون الله تعالی ألهمهم الاستغفار لطالب العلم، و یحتمل أن یکون المراد ما یشمل الجمادات أیضا بأن یکون لها شعور ضعیف، کما یدل علیه بعض الآیات و الأخبار، لکن السید المرتضی رضی الله عنه ادعی إجماع المسلمین علی خلافه فعلی عدم القول بشعورها یمکن أن یوجه بوجوه:

الأول: أن یکون استعاره تمثیلیه لبیان رفعه شأنه و علو أمره و انتشار ذکره فی السماء و الأرض، فکأنه یستغفر له کل شی ء کما یقال: بلغ صیته الآفاق و یقال:

بکت علیه السماء و الأرض، و أمثال ذلک کثیره.

الثانی: أن یکون کنایه عن أنه تعالی یعطیه الثواب بعدد کل شی ء و یغفر له من السیئات بعددها، إذ له مدخلیه فی وجودها، لأنه هو المحصل لغایه الإیجاد و ثمرته.

الثالث: أن یکون إسناد ذلک إلی غیر ذوی العقول بتبعیه ذوی العقول، و یکون المراد بها ذوی العقول فقط.

الرابع، ما ذکره بعض المحققین من المعاصرین، و هو أن الاستغفار طلب ستر
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الْأَنْبِیَاءَ لَمْ یُوَرِّثُوا دِینَاراً وَ لَا دِرْهَماً وَ لَکِنْ وَرَّثُوا الْعِلْمَ فَمَنْ أَخَذَ مِنْهُ أَخَذَ بِحَظٍّ وَافِرٍ

الذنوب و طالب العلم یطلب ستر ذنب جهله الذی هو رئیس جنود المعاصی بنور العلم و یشرکه فی هذا الطلب کل من فی السماء و الأرض و ما بینهما، لأن عقله و فهمه و إدراکه لا یقوم إلا ببدنه، و بدنه لا یقوم إلا بالغذاء و الغذاء لا یقوم إلا بالأرض و السماء و الغیم و الهواء و غیر ذلک، إذ العالم کله کالشخص الواحد یرتبط البعض منه بالبعض، فالکل مستغفر له، و یحتمل وجوها و تعبیرات أخری، لا نطیل الکلام بذکرها و علی التقادیر التعبیر بلفظه" من" لتغلیب ذوی العقول، أو لأن ما أسند إلیها و هو الاستغفار مما یسند إلی ذوی العقول.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الَّذِی یُعَلِّمُ الْعِلْمَ مِنْکُمْ لَهُ أَجْرٌ مِثْلُ أَجْرِ الْمُتَعَلِّمِ وَ لَهُ الْفَضْلُ عَلَیْهِ فَتَعَلَّمُوا الْعِلْمَ مِنْ حَمَلَهِ الْعِلْمِ وَ عَلِّمُوهُ إِخْوَانَکُمْ کَمَا عَلَّمَکُمُوهُ الْعُلَمَاءُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ عَلَّمَ خَیْراً فَلَهُ مِثْلُ أَجْرِ مَنْ عَمِلَ بِهِ قُلْتُ فَإِنْ عَلَّمَهُ غَیْرَهُ یَجْرِی ذَلِکَ لَهُ قَالَ إِنْ عَلَّمَهُ النَّاسَ


الحدیث الثانی 

صحیح.

قوله علیه السلام مثل أجر المتعلم: أی له مثل أجره مع زیاده أو له بسبب التعلیم مثل أجره و إن کان له بسبب التعلم أجر آخر و الأول أظهر.

قوله علیه السلام کما علموکم العلماء: العلماء بدل من ضمیر الجمع، و الکاف إما للتعلیل أو للتشبیه بأن یکون المراد عدم التغییر فی النقل أو فی کیفیه التعلیم و آدابه أو فیهما معا.


الحدیث الثالث 

ضعیف علی المشهور و ربما یعد موثقا.

قوله علیه السلام فإن علمه: یحتمل وجوها:

الأول: أن یکون المراد أن التعلیم هل یجری فیه ما یجری فی العمل فیکون له مثل علمه کما أن له مثل أجر من عمل به، فالجواب أن له مثل أجر تعلیم المتعلم کما أن له مثل أجر عمله.

الثانی: أن یکون السؤال عن العمل بتعلیم غیره من متعلمیه، أی عمل المتعلم بواسطه فأجاب علیه السلام بأنه یجری له ذلک فیه لکونه بتعلیمه و لو بواسطه.

الثالث: أن یکون المراد إن علم المعلم ذلک الخیر غیر من عمل به یجری له ذلک الأجر أی أجر التعلم فقط للمعلم أو مخصوص بالعمل فأجاب بأنه لو علم المعلم ذلک الخیر کل الناس، و ظاهر أن من جملتهم من لا یعمل به جری باعتبار تعلیم کل واحد
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کُلَّهُمْ جَرَی لَهُ قُلْتُ فَإِنْ مَاتَ قَالَ وَ إِنْ مَاتَ

4 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ عَلَّمَ بَابَ هُدًی فَلَهُ مِثْلُ أَجْرِ مَنْ عَمِلَ بِهِ وَ لَا یُنْقَصُ أُولَئِکَ مِنْ أُجُورِهِمْ شَیْئاً وَ مَنْ عَلَّمَ بَابَ ضَلَالٍ کَانَ عَلَیْهِ مِثْلُ أَوْزَارِ مَنْ عَمِلَ بِهِ وَ لَا یُنْقَصُ أُولَئِکَ مِنْ أَوْزَارِهِمْ شَیْئاً

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَعْدٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ لَوْ یَعْلَمُ النَّاسُ مَا فِی طَلَبِ الْعِلْمِ لَطَلَبُوهُ وَ لَوْ بِسَفْکِ الْمُهَجِ

منهم ذلک الأجر.

الرابع: أن یکون مراد السائل أن الشرکه فی ثواب العالمین و المعلمین سواء کان بواسطه أو بدونها هل هو مخصوص بأول معلم أو یجری ذلک فی الوسائط أیضا، فأجاب بالجریان.

قوله: قلت: فإن مات. یعنی إن مات المعلم و عمل المتعلم أو علمه غیره بعد موته یجری له ذلک الأجر؟ قال: و إن مات یجری له الثواب إلی یوم القیامه.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام باب هدی: لعل المراد بباب الهدی و باب الضلاله نوعان منهما و قبل: المراد بهما تعلیم طریق السلوک إلی أحدهما و الدخول فیه، و یجری فی هذا الحدیث ما ذکر فی الحدیث السابق من الحمل علی المعلم ابتداء و یکون له مثل ما لکل عامل و لو لم یکن بتعلیمه، و الحمل علی کل معلم و یکون له مثل ما لکل عامل ینتهی عمله إلی تعلیمه و لو بواسطه.


الحدیث الخامس 

: مرفوع.

قوله: و لو بسفک المهج. هو جمع مهجه و هی الدم، أو دم القلب خاصه، أی بما یتضمن إراقه دمائهم.
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وَ خَوْضِ اللُّجَجِ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَوْحَی إِلَی دَانِیَالَ أَنَّ أَمْقَتَ عَبِیدِی إِلَیَّ الْجَاهِلُ الْمُسْتَخِفُّ بِحَقِّ أَهْلِ الْعِلْمِ التَّارِکُ لِلِاقْتِدَاءِ بِهِمْ وَ أَنَّ أَحَبَّ عَبِیدِی إِلَیَّ التَّقِیُّ الطَّالِبُ لِلثَّوَابِ الْجَزِیلِ اللَّازِمُ لِلْعُلَمَاءِ التَّابِعُ لِلْحُلَمَاءِ الْقَابِلُ عَنِ الْحُکَمَاءِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ تَعَلَّمَ الْعِلْمَ وَ عَمِلَ بِهِ وَ عَلَّمَ لِلَّهِ دُعِیَ فِی مَلَکُوتِ السَّمَاوَاتِ عَظِیماً فَقِیلَ تَعَلَّمَ لِلَّهِ وَ عَمِلَ لِلَّهِ وَ عَلَّمَ لِلَّهِ

قوله علیه السلام و خوض اللجج: أی دخولها، و اللجه معظم الماء.

قوله علیه السلام الطالب للثواب الجزیل: یدل علی أن العباده إذا کان المقصود فیها الثواب لا ینافی کمالها، و إن أمکن أن یکون المراد تحصیل أمر یوجب الثواب و إن لم یکن غرضه ذلک لکنه بعید، و یحتمل أن یعم الثواب بحیث یشتمل ما هو مقصود المقربین من قربه سبحانه و حبه و معرفته و وصاله و العلوم الحقه النافعه.

قوله علیه السلام للحلماء: أی العقلاء و متابعتهم سلوک طریقتهم التی سلکوها، و القابل عن الحکماء هو الأخذ عنهم و لو بواسطه أو وسائط و قیل: أی ینعکس فیه صفاتهم فیقبلها، کأنه مرآه لها، و المراد بالحکماء العدول الآخذون بالحق و الصواب قولا و عملا، و الظاهر أن المراد بالعلماء و الحکماء الأنبیاء و الأوصیاء و من قرب منهم فی الکمال، فإن کمال العقل و الحکمه لهم، و العلماء یشمل غیرهم من أهل العلم.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام و علم لله: الظرف متعلق بالأفعال الثلاثه بقرینه ما بعده.

قوله علیه السلام دعی فی ملکوت السماوات: أی سمی عظیما و ذکر بالعظمه بین أهل السماوات، و ملکوت السماوات ملکها أو الملائکه و الأرواح المخلوقون فیها.
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بَابُ صِفَهِ الْعُلَمَاءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی الْعَطَّارُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ اطْلُبُوا الْعِلْمَ وَ تَزَیَّنُوا مَعَهُ بِالْحِلْمِ وَ الْوَقَارِ وَ تَوَاضَعُوا لِمَنْ تُعَلِّمُونَهُ الْعِلْمَ وَ تَوَاضَعُوا لِمَنْ طَلَبْتُمْ مِنْهُ الْعِلْمَ وَ لَا تَکُونُوا عُلَمَاءَ جَبَّارِینَ فَیَذْهَبَ بَاطِلُکُمْ بِحَقِّکُمْ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ النَّصْرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ قَالَ یَعْنِی بِالْعُلَمَاءِ مَنْ صَدَّقَ فِعْلُهُ قَوْلَهُ وَ مَنْ لَمْ یُصَدِّقْ


باب صفه العلماء


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام لمن تعلمونه العلم: أی فی أوان اشتغاله بالطلب کما قیل و یحتمل الأعم.

قوله علیه السلام لمن طلبتم منه العلم، أی عند الطلب و بعده.

قوله علیه السلام جبارین. أی متکبرین.

قوله علیه السلام فیذهب باطلکم: أی تکبرکم بحقکم أی بعلمکم و لا یبقی العلم عندکم أو بفضلکم و شرفکم بالعلم، أو بثوابکم علی التعلیم و التعلم و لعل الأوسط أظهر



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله تعالی" إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ" صریح الآیه أن الخشیه لا یصدر من غیر العالم لکن یدل بحسب السیاق أن الخشیه من لوازم العلم لا تنفک عنه و علیه بناء الخبر کما تدل علیه الأخبار.

قوله علیه السلام: من صدق فعله، قیل: المراد بمن صدق فعله قوله من یکون
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فِعْلُهُ قَوْلَهُ فَلَیْسَ بِعَالِمٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْقَمَّاطِ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَ لَا أُخْبِرُکُمْ بِالْفَقِیهِ حَقِّ الْفَقِیهِ مَنْ لَمْ یُقَنِّطِ النَّاسَ مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ وَ لَمْ یُؤْمِنْهُمْ مِنْ عَذَابِ اللَّهِ وَ لَمْ یُرَخِّصْ لَهُمْ فِی مَعَاصِی اللَّهِ وَ لَمْ یَتْرُکِ الْقُرْآنَ رَغْبَهً عَنْهُ إِلَی غَیْرِهِ أَلَا لَا خَیْرَ فِی عِلْمٍ لَیْسَ فِیهِ تَفَهُّمٌ أَلَا لَا خَیْرَ فِی قِرَاءَهٍ لَیْسَ فِیهَا تَدَبُّرٌ أَلَا لَا خَیْرَ فِی عِبَادَهٍ

ذا علم و معرفه ثابته مستقره، استقرارا لا یغلبه معه هواه و المعرفه الثابته المستقره کما تدعو إلی القول و الإقرار باللسان تدعو إلی الفعل و العمل بالأرکان، و العالم بهذا المعنی له خشیه من ربه تؤدیه إلی الإطاعه و الانقیاد قولا و فعلا.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام حق الفقیه: هو إما بدل من الفقیه أو صفه له، و ما بعده خبر مبتدإ محذوف أو مبتدأ و ما بعده خبره، و قیل: أو منصوب بتقدیر أعنی.

قوله علیه السلام: من لم یقنط الناس: أی لا یبالغ فی ذکر آیات العذاب و أخبار الوعید مقتصرا علیها و الفقره الثانیه بعکس ذلک و قیل: الفقره الأولی إشاره إلی إبطال مذهب المعتزله القائله بإیجاب الوعید و تخلید صاحب الکبیره فی النار، و مذهب الخوارج المضیقین فی التکالیف الشرعیه، و الثانیه إشاره إلی إبطال مذهب المرجئه و من یجری مجراهم من المغترین بالشفاعه، و صحه الاعتقاد، و الثالثه إلی إبطال مذهب الحنابله و الأشاعره و من یشبههم کأکثر المتصوفه، و الرابعه إلی إبطال مذهب المتفلسفه الذین أعرضوا عن القرآن و أهله، و حاولوا اکتساب العلم و العرفان من کتب قدماء الفلاسفه و مذهب الحنفیه الذین عملوا بالقیاس و ترکوا القرآن.

قوله علیه السلام لیس فیه تفهم: کالعلم الظنی و التقلیدی، أو مجرد حفظ الأقوال و الروایات.
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لَیْسَ فِیهَا تَفَکُّرٌ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی أَلَا لَا خَیْرَ فِی عِلْمٍ لَیْسَ فِیهِ تَفَهُّمٌ أَلَا لَا خَیْرَ فِی قِرَاءَهٍ لَیْسَ فِیهَا تَدَبُّرٌ أَلَا لَا خَیْرَ فِی عِبَادَهٍ لَا فِقْهَ فِیهَا أَلَا لَا خَیْرَ فِی نُسُکٍ لَا وَرَعَ فِیهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ النَّیْسَابُورِیِّ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ إِنَّ مِنْ عَلَامَاتِ الْفِقْهِ الْحِلْمَ وَ الصَّمْتَ

5 أَحْمَدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا یَکُونُ السَّفَهُ وَ الْغِرَّهُ فِی قَلْبِ الْعَالِمِ

6 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ ع یَا مَعْشَرَ الْحَوَارِیِّینَ لِی إِلَیْکُمْ حَاجَهٌ اقْضُوهَا لِی قَالُوا

قوله علیه السلام: لیس فیها تفکر، أی لا یتفکر فی أسرار العباده و فی معانی ما یتکلم به من الدعاء و التلاوه، و قیل: المراد عدم التفکر فی مأخذ العباده و ما تستنبط من الکتاب و السنه، و الأول أظهر و المراد بالنسک مطلق العباده، و کثیرا ما یطلق علی أعمال الحج و علی الهدی.


الحدیث الرابع 

صحیح.


الحدیث الخامس 

مرفوع.

قوله علیه السلام لا یکون السفه: السفه قله الحلم و الغره بکسر الغین المعجمه:

الغفله أو الاغترار بالأعمال الفاسده و الآراء الباطله، أو الانخداع من النفس و الشیطان و فی بعض النسخ، و العز بالعین المهمله و الزای المعجمه، أی التکبر.


الحدیث السادس 

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام یا معشر الحواریین: قال فی النهایه: و حواریی من أمتی أی
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قُضِیَتْ حَاجَتُکَ یَا رُوحَ اللَّهِ فَقَامَ فَغَسَلَ أَقْدَامَهُمْ فَقَالُوا کُنَّا نَحْنُ أَحَقَّ بِهَذَا یَا رُوحَ اللَّهِ فَقَالَ إِنَّ أَحَقَّ النَّاسِ بِالْخِدْمَهِ الْعَالِمُ إِنَّمَا تَوَاضَعْتُ هَکَذَا لِکَیْمَا

خاصتی من أصحابی و ناصری، و منه الحواریون: أصحاب عیسی علیه السلام أی خلصائه و أنصاره و أصله من التحویر: التبییض، قیل: إنهم کانوا قصارین یحورون الثیاب أی یبیضونها، قال الأزهری: الحواریون خلصان الأنبیاء، و تأویله: الذین أخلصوا و نقوا من کل عیب.

قوله علیه السلام قضیت: علی بناء المجهول رعایه للأدب و قیل: یحتمل الدعاء، ثم اعلم أنه علیه السلام أدی فی فعله ذلک أقصی مراتب التواضع، حیث أراد غسل الأقدام أو تقبیلها علی اختلاف النسخ، ثم جعل ذلک مطلوبا له و سماه حاجه، ثم استأذن فیه علیه السلام ثم صنع مثل ذلک بتلامذته و تابعیه، ثم قال: إنه أحق بذلک، و قد ذکر لفعله غایتین متعدیه و لازمه، و مثل لأحدهما تمثیلا جمیلا حیث شبه المتواضع بالسهل و المتکبر بالجبل، و بین فضل السهل علی الجبل و کونه أکثر منفعه.

قوله علیه السلام إن أحق الناس. لأنه أعرف بحسنها و ثمرتها، و العمل بالمکارم أوجب علی العالم، و قیل: ذلک لشده استعداده للفیضان من المبدأ و لفضله و شرفه و عزه بالعلم، فبتواضعه و تذلله بالخدمه یفاض علیه ما یلیق به، و یتزین عزه و شرفه بالتواضع، و لا یلحقه ذل بذلک، بخلاف الجاهل فإنه لقله استعداده إنما یفاض علیه ما یلیق به، و لذله و منقصته بالجهل یکون مناسبا للخدمه، فلا یکون فی خدمته تواضعا، فلا یزداد به إلا ذلا و قیل: لأن نسبه العالم إلی الناس کنسبه الراعی إلی القطیع، و کما أن الراعی حقیق بخدمه الغنم، و أکمل الرعاه من هو أکثر خدمه لها، کذلک العالم حقیق بخدمه الناس، بأن یصلح أمور معادهم و معاشهم بتعلیمهم و إرشادهم إلی الحق فأکمل العلماء أشفقهم بالناس، و کمال الشفقه یفضیه إلی الخدمه العرفیه أیضا، فهو أحق الناس بالخدمه، أو لأنه لما کان العالم یقتدی به الناس فی أفعاله الحسنه فکلما فعله یصیر عاده مستمره متبعه بخلاف غیره، و
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تَتَوَاضَعُوا بَعْدِی فِی النَّاسِ کَتَوَاضُعِی لَکُمْ ثُمَّ قَالَ عِیسَی ع بِالتَّوَاضُعِ تُعْمَرُ الْحِکْمَهُ لَا بِالتَّکَبُّرِ وَ کَذَلِکَ فِی السَّهْلِ یَنْبُتُ الزَّرْعُ لَا فِی الْجَبَلِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ یَا طَالِبَ الْعِلْمِ إِنَّ لِلْعَالِمِ ثَلَاثَ عَلَامَاتٍ الْعِلْمَ وَ الْحِلْمَ وَ الصَّمْتَ وَ لِلْمُتَکَلِّفِ ثَلَاثَ عَلَامَاتٍ یُنَازِعُ مَنْ فَوْقَهُ بِالْمَعْصِیَهِ وَ یَظْلِمُ مَنْ دُونَهُ بِالْغَلَبَهِ وَ یُظَاهِرُ الظَّلَمَهَ

الخدمه من الأفعال الحسنه فهو أولی و أحق بها من الجاهل، لیتبعه الناس و یؤیده قوله علیه السلام لکیما تتواضعوا بعدی، و ذلک لا ینافی کونه أحق بالمخدومیه من جهه أخری، أو یقال: یجب للعالم زرع بذر الحکمه فی قلوب الناس و إرشادهم و هدایتهم إلی الحق، و ذلک لا یؤثر حق التأثیر غالبا فی قلوبهم القاسیه، لغلبه قوتی الشهویه و الغضبیه، فینبغی له أولا أن یرقق قلوبهم بالتواضع و الخدمه و الملاطفه، ثم یرشدهم إلی الحق و هذا مجرب.


الحدیث السابع 

مرسل.

قوله علیه السلام إن للعالم: المراد بالعالم العالم العامل الکامل الذی استقر العلم فی قلبه، و من جمله علاماته العلم الظاهر و العمل به، و المراد بالمتکلف من یدعی مثل هذا العلم تکلفا، و لیس به متصفا، و المراد بمن فوقه کل من هو فوقه شرعا، و یجب علیه إطاعته کالواجب تعالی و الأنبیاء و الأئمه و العلماء و الأب و المالک و غیرهم، و المراد بالمعصیه إما معصیه الله تعالی أو معصیه من فوقه، و الأخیر أظهر و إن کان الأول أفید.

قوله علیه السلام بالغلبه. أی بأن یغلب و یستولی علیه أو بسبب غلبته علیه، و هذا یشمل ما إذا کان المعلم أقوی فی المناظره من المتعلم، فلا یقبل منه الحق لاستیلائه علیه فی قوه المناظره، و ما إذا کانت غلبته علیه للعزه الدنیویه، و المظاهره المعاونه أی یعاونهم بالفتاوی الفاسده، و التوجیهات لأعمالهم الباطله.
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بَابُ حَقِّ الْعَالِمِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ إِنَّ مِنْ حَقِّ الْعَالِمِ أَنْ لَا تُکْثِرَ عَلَیْهِ السُّؤَالَ وَ لَا تَأْخُذَ بِثَوْبِهِ وَ إِذَا دَخَلْتَ عَلَیْهِ وَ عِنْدَهُ قَوْمٌ فَسَلِّمْ عَلَیْهِمْ جَمِیعاً وَ خُصَّهُ بِالتَّحِیَّهِ دُونَهُمْ وَ اجْلِسْ بَیْنَ یَدَیْهِ وَ لَا تَجْلِسْ خَلْفَهُ وَ لَا تَغْمِزْ بِعَیْنِکَ وَ لَا تُشِرْ بِیَدِکَ وَ لَا تُکْثِرْ مِنَ الْقَوْلِ قَالَ فُلَانٌ وَ قَالَ فُلَانٌ خِلَافاً لِقَوْلِهِ


باب حق العالم 


الحدیث الأول 

مرسل.

قوله علیه السلام و أن لا تکثر علیه السؤال: قال بعض الأفاضل: یحتمل أن یکون المراد بالإکثار علیه، الإکثار المتضمن للضرر بأن یکثر لینفد ما عنده لیظهر خطاءه أو عجزه، و یحتمل أن یکون المراد بالإکثار الزیاده علی القدر الذی یعمل به، أو یحفظه و یضبطه، و یحتمل أن یکون الظرف متعلقا بالسؤال، و یکون المراد بالسؤال علیه الإیراد و الرد علیه أو لا یراد بعلی مفادها، و یراد به السؤال منه کما فی احتمال الثانی" انتهی".

قوله علیه السلام و لا تأخذ بثوبه: کأنه کنایه عن الإلحاح فی الطلب و یحتمل أن یکون المراد عدم النظر إلی ثوبه و لباسه فی إکرامه کما قیل، و لا یخفی بعده.

قوله علیه السلام و اجلس بین یدیه: أی حیث تواجهه و لا یحتاج فی الخطاب و المواجهه إلی انحراف، و المراد بالجلوس خلفه ما یکون بخلاف ذلک، و یحتمل أن یکون المراد بالجلوس بین یدیه ما یقابل الجلوس خلفه، فیشمل الیمین و الیسار، و یحتمل أن یکون المراد بکل منهما معناه الحقیقی، و لا یکون الیمین و الیسار داخلین فی المأمور به و لا فی المنهی عنه.

قوله علیه السلام و لا تغمز: الغمز بالعین الإشاره بها، و لعل فی حذف المفعول إشاره
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وَ لَا تَضْجَرْ بِطُولِ صُحْبَتِهِ فَإِنَّمَا مَثَلُ الْعَالِمِ مَثَلُ النَّخْلَهِ تَنْتَظِرُهَا حَتَّی یَسْقُطَ عَلَیْکَ مِنْهَا شَیْ ءٌ وَ الْعَالِمُ أَعْظَمُ أَجْراً مِنَ الصَّائِمِ الْقَائِمِ الْغَازِی فِی سَبِیلِ اللَّهِ

بَابُ فَقْدِ الْعُلَمَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ أَحَدٍ یَمُوتُ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَحَبَّ إِلَی إِبْلِیسَ مِنْ مَوْتِ فَقِیهٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا مَاتَ الْمُؤْمِنُ الْفَقِیهُ ثُلِمَ فِی الْإِسْلَامِ ثُلْمَهٌ لَا یَسُدُّهَا شَیْ ءٌ

إلی أن الغمز إلی المعلم و إلی غیره مناف لحقه، و أما الإشاره بالید فتحتمل التعمیم للعله المذکوره، و التخصیص بالمعلم بأن یبسط یده إلیه عند مناظرته کما هو المتعارف، أو یشیر إلیه بیده إذا تکلم مع غیره لتعیینه، و کل ذلک من سوء الأدب.

قوله علیه السلام من الصائم. أی فی نهاره، القائم أی فی لیله بالعباده طول دهره و إنما کان أفضل منهما لأن الصائم إنما یکف نفسه عما أمر بالکف عنه فی زمان یسیر، و کذا القائم إنما ینفع نفسه فی بعض الأزمان، و العالم یکف نفسه و نفوس أصحابه و من اتبعه مدی الأعصار، عن الاعتقادات الباطله و الآراء الفاسده بالدلائل القاطعه، و یوجب إقدام جم غفیر فی الأزمان المتطاوله بالصیام و القیام و غیرهما من الطاعات، و المجاهد یدفع غلبه الکفار علی أبدان الخلق فی زمان قلیل و العالم یدفع استیلاء الشیاطین و أهل الضلال علی أدیانهم إلی یوم القیامه فلذا کان العالم الربانی الهادی للخلق إلی الحق و الصواب أعظم أجرا من الصائم القائم الغازی فی سبیل الله.


باب فقد العلماء


الحدیث الأول 

موثق.



الحدیث الثانی 

حسن.

قوله علیه السلام ثلمه: هی بالضم: فرجه المکسور و المهدوم.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی بْنَ جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِذَا مَاتَ الْمُؤْمِنُ بَکَتْ عَلَیْهِ الْمَلَائِکَهُ وَ بِقَاعُ الْأَرْضِ الَّتِی کَانَ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلَیْهَا وَ أَبْوَابُ السَّمَاءِ الَّتِی کَانَ یُصْعَدُ فِیهَا بِأَعْمَالِهِ وَ ثُلِمَ فِی الْإِسْلَامِ ثُلْمَهٌ لَا یَسُدُّهَا شَیْ ءٌ لِأَنَّ الْمُؤْمِنِینَ الْفُقَهَاءَ حُصُونُ الْإِسْلَامِ کَحِصْنِ سُورِ الْمَدِینَهِ لَهَا


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور و ربما یعد موثقا.

قوله علیه السلام بکت علیه الملائکه. أی الموکلون به أو الأعم، و قوله علیه السلام:

یعبد الله علی بناء المعلوم و ما قیل: من احتمال بناء المجهول بعید، و بکاء البقاع إما علی المجاز و التمثیل کما هو الشائع بین العرب و العجم حیث یعبرون عن شده المصیبه بأنه بکی لها السماء و الأرض، أو بحذف المضاف أی بکی علیه أهل البقاع من الملائکه و الجن و الأرواح و المؤمنون، و کذا بکاء أبواب السماء یحتمل الوجهین و یحتمل أن یکون کنایه عن أن یفقده بسوء حال العالم، و حال أجزائه، إذ به نظام العالم، و بفقده تنقص برکات السماء و الأرض، لا سیما ما یتعلق من العالم بالمؤمن نفسه من الملائکه التی کانت مسروره بخدمته و حفظه، و البقاع التی کانت معموره بحرکاته و سکناته، و أبواب السماء کانت مفتوحه لصعود أعماله و حسناته، و قیل: لعل المراد بأبواب السماء ما یوصل الأعمال إلی مقرها من العلویات، و یکون وسیله لوصولها و دخولها و انضباطها فیها، ملکا کان أو روحا أو نفوسا کامله شریفه قدسیه، أو قوه أو نفسا علویه، و بالجمله یراد بالبکاء الحزن الموجب لجری الدموع فینا، سواء کان هناک مع الحزن جری الدموع أو لا" انتهی".

قوله علیه السلام کحصن: لعل المراد بالحصن أجزاء السور و المراد بالسور سور البلد و بالحصن الموضع الذی یتحصن فیه أهل البلد، و حمله علی المعنی المصدری لا یخلو من بعد لفظا و معنی.
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4 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ أَحَدٍ یَمُوتُ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَحَبَّ إِلَی إِبْلِیسَ مِنْ مَوْتِ فَقِیهٍ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ أَبِی کَانَ یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یَقْبِضُ الْعِلْمَ بَعْدَ مَا یُهْبِطُهُ وَ لَکِنْ یَمُوتُ الْعَالِمُ فَیَذْهَبُ بِمَا یَعْلَمُ فَتَلِیهِمُ الْجُفَاهُ فَیَضِلُّونَ وَ یُضِلُّونَ وَ لَا خَیْرَ فِی شَیْ ءٍ لَیْسَ لَهُ أَصْلٌ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ إِنَّهُ یُسَخِّی


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام لا یقبض العلم: أی إذا أفاض الله العلم الحقیقی علی العالم الربانی لا یسلبه منه، فلا یکون فقد العلم بذهابه و بقاء محله، بل إنما یذهب بذهاب محله و بذلک ظهر أن ذهاب العالم أعظم المصائب لا هل العالم، إذ به یذهب العلم من بینهم.

قوله علیه السلام فتلیهم الجفاه: أی تتصرف فی أمورهم، من الولایه بالکسر و هی الإماره، و الجفاه البعداء عن الآداب الحسنه و أهل النفوس الغلیظه، و القلوب القاسیه التی لیست قابله لاکتساب العلم و الکمال.

قوله علیه السلام و لا خیر: أی لما کان بناء الولایه و السیاسه علی العلم و لا خیر فی ولایه لا علم لصاحبها و لم یؤمر الناس بمتابعته و أخذ العلم عنه، أو المراد أن علومهم کلها جهل لا أصل لها أو أعمالهم بغیر علم باطله لا حقیقه لها.


الحدیث السادس 

: مرسل.

قوله علیه السلام یسخی: فی بعض النسخ یسخی من باب التفعیل، و فی بعضها تسخی من المجرد، و علی النسخه الأولی فاعله: قول الله و مفعوله نفسی، و قوله: فینا متعلق بسرعه
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نَفْسِی فِی سُرْعَهِ الْمَوْتِ وَ الْقَتْلِ فِینَا قَوْلُ اللَّهِ- أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها وَ هُوَ ذَهَابُ الْعُلَمَاءِ

بَابُ مُجَالَسَهِ الْعُلَمَاءِ وَ صُحْبَتِهِمْ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ لُقْمَانُ لِابْنِهِ یَا بُنَیَّ اخْتَرِ الْمَجَالِسَ عَلَی عَیْنِکَ فَإِنْ رَأَیْتَ قَوْماً یَذْکُرُونَ اللَّهَ جَلَّ وَ عَزَّ فَاجْلِسْ مَعَهُمْ فَإِنْ تَکُنْ عَالِماً نَفَعَکَ عِلْمُکَ وَ إِنْ تَکُنْ جَاهِلًا عَلَّمُوکَ وَ لَعَلَّ اللَّهَ أَنْ یُظِلَّهُمْ بِرَحْمَتِهِ فَیَعُمَّکَ مَعَهُمْ وَ إِذَا رَأَیْتَ قَوْماً لَا یَذْکُرُونَ اللَّهَ فَلَا تَجْلِسْ مَعَهُمْ فَإِنْ تَکُنْ

الموت و القتل، و یحتمل تعلقه بالقول، و علی الثانیه فاعله نفسی و قوله" فینا" خبر لقوله قول الله، فعلی الأول کان المراد التهدید و التخویف، بأن الأمه صاروا مستحقین لقبائح أعمالهم لا ذهابنا من بینهم و وقوع العذاب علیهم، و علی الثانی الظاهر أن المراد إنا لا نخاف من الموت و القتل، لکن لا نطلبه من الله تعالی، لأنه سبب لعذاب الناس و سلب الرحمه منهم، فیکون تقدیر الکلام لکن فینا قول الله، و یحتمل أن یکون علی هذا الوجه أیضا تعلیلا للتسخیه.


باب مجالسه العلماء و صحبتهم 


الحدیث الأول 

: مرفوع.

قوله علیه السلام علی عینک: أی علی بصیره منک أو بعینک، فإن علی قد تأتی بمعنی الباء کما صرح به الجوهری، أو المراد رجحه علی عینک، أی لیکن المجالس أعز عندک من عینک.

قوله علیه السلام نفعک علمک: إما بأن تعلمهم أو تستفید منهم تذکیرا و تأییدا لما تعلم، و ما قیل: إن علمک بدل من الضمیر البارز فی نفعک، أی نفع الجلوس معهم علمک، تکلف مستغنی عنه.

قوله علیه السلام أن یظلهم: قال الفیروزآبادی: أظلنی الشی ء أی غشینی، و الاسم
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عَالِماً لَمْ یَنْفَعْکَ عِلْمُکَ وَ إِنْ کُنْتَ جَاهِلًا یَزِیدُوکَ جَهْلًا وَ لَعَلَّ اللَّهَ أَنْ یُظِلَّهُمْ بِعُقُوبَهٍ فَیَعُمَّکَ مَعَهُمْ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع قَالَ مُحَادَثَهُ الْعَالِمِ عَلَی الْمَزَابِلِ خَیْرٌ مِنْ مُحَادَثَهِ الْجَاهِلِ عَلَی الزَّرَابِیِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ شَرِیفِ بْنِ سَابِقٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ أَبِی قُرَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَتِ الْحَوَارِیُّونَ لِعِیسَی یَا رُوحَ اللَّهِ مَنْ نُجَالِسُ قَالَ مَنْ یُذَکِّرُکُمُ اللَّهَ رُؤْیَتُهُ وَ یَزِیدُ فِی عِلْمِکُمْ مَنْطِقُهُ وَ یُرَغِّبُکُمْ فِی الْآخِرَهِ عَمَلُهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مُجَالَسَهُ أَهْلِ الدِّینِ شَرَفُ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَصْبَهَانِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ

الظل أو دنا منی حتی ألقی علی ظله.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و قال فی القاموس: الزرابی النمارق و البسط، أو کل ما بسط و اتکأ علیه، الواحد زربی بالکسر و یضم.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام أهل الدین: أی العلماء العاملین بعلمهم، و یحتمل شموله للعباد و الزهاد أیضا.


الحدیث الخامس 

ضعیف.
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بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ عُیَیْنَهَ عَنْ مِسْعَرِ بْنِ کِدَامٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَمَجْلِسٌ أَجْلِسُهُ إِلَی مَنْ أَثِقُ بِهِ أَوْثَقُ فِی نَفْسِی مِنْ عَمَلِ سَنَهٍ

بَابُ سُؤَالِ الْعَالِمِ وَ تَذَاکُرِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مَجْدُورٍ أَصَابَتْهُ جَنَابَهٌ فَغَسَّلُوهُ فَمَاتَ قَالَ قَتَلُوهُ أَلَّا سَأَلُوا فَإِنَّ دَوَاءَ الْعِیِّ السُّؤَالُ

و مسعر بکسر المیم و فتح العین بین السین الساکنه و الراء غیر المعجمات و قد یفتح میمه تفألا، و کدام بالکاف المکسوره و الدال الغیر المعجمه الخفیفه، و مسعر شیخ السفیانیین سفیان الثوری و سفیان بن عیینه.

قوله علیه السلام: لمجلس، و فی بعض النسخ المجلس و یحتمل أن یکون مصدرا میمیا، و یکون المنصوب فی أجلسه فی موضع المفعول المطلق کما قیل، و یحتمل أن یکون اسم مکان و تقدیر الکلام أجلس فیه، و إلی بمعنی مع، أی مع من أثق به أو فیه تضمین و الوثوق بعدم التقیه، و کونه محلا للإسرار حافظا لها.


باب سؤال العالم و تذاکره 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام عن مجدور. هو من به الجدری و هو بفتحتین و بضم الجیم داء معروف.

قوله علیه السلام قتلوه: إذ کان فرضه التیمم فمن أفتی بغسله أو تولی ذلک منه فقد أعان علی فتله، و قوله علیه السلام ألا سئلوا؟ بتشدید اللام حرف تحضیض، و إذا استعمل فی الماضی فهو للتوبیخ و اللوم، و یحتمل أن یکون بالتخفیف استفهاما إنکاریا، و العی بکسر المهمله و تشدید الیاء: الجهل و عدم الاهتداء لوجه المراد و العجز عنه، و فی بعض النسخ بالغین المعجمه و لعله تصحیف.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ قَالُوا قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِحُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ فِی شَیْ ءٍ سَأَلَهُ إِنَّمَا یَهْلِکُ النَّاسُ لِأَنَّهُمْ لَا یَسْأَلُونَ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِنَّ هَذَا الْعِلْمَ عَلَیْهِ قُفْلٌ وَ مِفْتَاحُهُ الْمَسْأَلَهُ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الْأَحْوَلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَسَعُ النَّاسَ حَتَّی یَسْأَلُوا وَ یَتَفَقَّهُوا وَ یَعْرِفُوا إِمَامَهُمْ وَ یَسَعُهُمْ أَنْ یَأْخُذُوا بِمَا یَقُولُ وَ إِنْ کَانَ تَقِیَّهً

5 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور و سنده الثانی أیضا ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام: هذا العلم. إما إشاره إلی مطلق العلم أو إلی العلم الذی یحتاج الناس إلیه من علوم الدین و لعله أظهر.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام: أن یأخذوا، أی قولا و اعتقادا فی کل زمان بما یقول الإمام فی ذلک الزمان و إن کان تقیه فإن ما یقوله الإمام تقیه یسع السائل أن یعتقده و یقول به، إذا لم یتنبه للتقیه و أما العمل به و الأمر بالعمل به مع التنبه للتقیه أیضا لازم عند التقیه، و لا یسعهم و لا یکفیهم أن یأخذوا بما لم یتفقهوا فیه، و لم یعرفوه عن إمامهم و إن وافق الحق الصریح الذی لا تقیه فیه.


الحدیث الخامس 

: مرسل.
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قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أُفٍّ لِرَجُلٍ لَا یُفَرِّغُ نَفْسَهُ فِی کُلِّ جُمُعَهٍ لِأَمْرِ دِینِهِ فَیَتَعَاهَدُهُ وَ یَسْأَلُ عَنْ دِینِهِ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی لِکُلِّ مُسْلِمٍ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ تَذَاکُرُ الْعِلْمِ بَیْنَ عِبَادِی مِمَّا تَحْیَا عَلَیْهِ الْقُلُوبُ الْمَیْتَهُ إِذَا هُمُ انْتَهَوْا فِیهِ إِلَی أَمْرِی

قوله علیه السلام أف لرجل: أف بضم الهمزه و کسر الفاء المشدده منونا و التنوین للتکثیر، و قیل للتنکیر، و یجوز حذف التنوین و یجوز أیضا فتح الفاء مع التنوین و بدونه، و یجوز الضم بالوجهین و هو کلمه تکره و تضجر، و قوله: لا یفرغ إما من المجرد و نفسه فاعله، أو علی بناء التفعیل و نفسه مفعوله، و المراد بالجمعه أما الیوم المعهود، أو الأسبوع بتقدیر یوما، و الأول أظهر، و المراد بالتفریغ ترک الشواغل الدنیویه و الضمیر فی قوله فیتعاهده إما راجع إلی الیوم أو إلی الدین و علی الأول المراد بتعاهده الإتیان بالصلاه و الوظائف المقرره فیه، و من جملتها تعلم المسائل و استماع المواعظ من الإمام علیه السلام أو نائبه الخاص أو نائبه العام.


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله علیه السلام تذاکر العلم. أی تذاکر العباد و تشارکهم فی ذکر العلم، بأن یذکر کل منهم للآخر شیئا من العلم و یتکلم فیه مما یحیی القلوب المیته، حالکونها ثابته علیه و حاصله أنه من الأحوال التی تحیی علیها القلوب المیته و یحتمل أن یکون علی بمعنی الباء، و علی التقدیرین تحیی إما من المجرد المعلوم أو المزید فیه المجهول، و قوله تعالی: إذا هم انتهوا فیه إلی أمری، یحتمل أن یکون المراد بالأمر فیه مقابل النهی، أی إذا کان تذاکرهم علی الوجه الذی أمرت به من أخذ العلم من معدنه و الاقتباس من مشکاه النبوه، و یحتمل أن یکون المراد بالأمر مطلق الشأن فیکون المراد بالانتهاء إلی أمره الوصول إلی صفاته و أسمائه و أو أمره و نواهیه، بالمعرفه و الإطاعه و الانقیاد، و قیل: یحتمل أن یکون المراد بالأمر الذی کان مع رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و الأئمه علیه السلام
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ رَحِمَ اللَّهُ عَبْداً أَحْیَا الْعِلْمَ قَالَ قُلْتُ وَ مَا إِحْیَاؤُهُ قَالَ أَنْ یُذَاکِرَ بِهِ أَهْلَ الدِّینِ وَ أَهْلَ الْوَرَعِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْحَجَّالِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَذَاکَرُوا وَ تَلَاقَوْا وَ تَحَدَّثُوا فَإِنَّ الْحَدِیثَ جِلَاءٌ لِلْقُلُوبِ إِنَّ الْقُلُوبَ لَتَرِینُ کَمَا یَرِینُ السَّیْفُ جِلَاؤُهَا الْحَدِیثُ

کما قال تعالی" وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا" فیکون الانتهاء إلیه عباره عن استناد ما یتذاکرونه من العلوم الدینیه إلیهم علیه السلام و لا یخفی بعده.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام أن یذاکر به أهل الدین: لعل التخصیص بأهل الدین و أهل الورع لأن غیرهم مظنه أن یغیروه و یفسدوه، فلا یوجب الذکر لهم و النقل عنهم حفظا، و لا یکون فیه إحیاء، و قیل: إنما قید بأهل الورع لأن العلم المحیی إنما هو علم الدین و طهاره القلب بالورع و التقوی شرط لحصوله، کما قال سبحانه:" وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ یُعَلِّمُکُمُ اللَّهُ".


الحدیث الثامن 

: مرفوع.

قوله علیه السلام تذاکروا: قیل أمر علیه السلام بتذاکر العلم، و لما لم یکن صریحا فی المراد و هو التحدیث بالعلم عقبه بقوله و تلاقوا و تحدثوا، أی بالعلم بیانا للمراد من التذاکر أقول: و یحتمل أن یکون المعنی تذاکروا العلماء و بعد تحقیق الحق تلاقوا سائر الناس و علموهم، و الجلاء بالکسر هو الصقل مصدر، و قد یستعمل لما یجلی به و هو المراد هیهنا، أو حمل علی الحدیث مبالغه، و الرین الدنس و الوسخ، و قوله جلاؤه الحدید أی جلاء السیف، و فی بعض النسخ و جلاؤها الحدیث و هو أظهر.
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9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ مَنْصُورٍ الصَّیْقَلِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ تَذَاکُرُ الْعِلْمِ دِرَاسَهٌ وَ الدِّرَاسَهُ صَلَاهٌ حَسَنَهٌ

بَابُ بَذْلِ الْعِلْمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَرَأْتُ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع إِنَّ اللَّهَ لَمْ یَأْخُذْ عَلَی الْجُهَّالِ عَهْداً بِطَلَبِ الْعِلْمِ حَتَّی أَخَذَ عَلَی الْعُلَمَاءِ عَهْداً بِبَذْلِ الْعِلْمِ لِلْجُهَّالِ لِأَنَّ الْعِلْمَ کَانَ قَبْلَ الْجَهْلِ


الحدیث التاسع 

: مجهول.

قوله علیه السلام دراسه: أی تعهد له و حفظ له عن الاندراس، و قال الجزری فی الحدیث: تدارسوا القرآن أی اقرءوه و تعهدوه لئلا تنسوه" انتهی" و قوله: و الدراسه صلاه حسنه، یعنی أن ثوابها ثواب صلاه حسنه کامله، و قیل: المراد بالصلاه الدعاء أی یترتب علیها ما یترتب علی أکمل الأدعیه، و هو الدعاء الذی یطلب فیه جمیع الخیرات من المطالب الدنیویه و الأخرویه فیستجاب [و لا یخفی بعده].


باب بذل العلم 


الحدیث الأول 

: ضعیف کالموثق.

قوله علیه السلام لأن العلم کان قبل الجهل: هذا دلیل علی سبق أخذ العهد علی العالم ببذل العلم علی أخذ العهد علی الجاهل بطلبه، أو بیان لصحته و إنما کان العلم قبل الجهل مع أن الجاهل إنما یکتسبه بعد جهله بوجوه:

الأول: أن الله سبحانه قبل کل شی ء، و العلم عین ذاته فطبیعه العلم متقدمه علی طبیعه الجهل.

و الثانی: أن الملائکه و اللوح و القلم و آدم لهم التقدم علی الجهال من أولاد آدم.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ وَ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی هَذِهِ الْآیَهِ- وَ لا تُصَعِّرْ خَدَّکَ لِلنَّاسِ قَالَ لِیَکُنِ النَّاسُ عِنْدَکَ فِی الْعِلْمِ سَوَاءً

و الثالث: أن العلم غایه الخلق و الغایه متقدمه علی ذی الغایه لأنها سبب له.

و الرابع: أن الجهل عدم العلم و الإعدام إنما تعرف بملکاتها و تتبعها، فالعلم متقدم علی الجهل بالحقیقه و الماهیه.

و الخامس: أنه أشرف فله التقدم بالشرف و الرتبه.

و السادس: أن الجاهل إنما یتعلم بواسطه العالم و تعلیمه، یقال علمه فتعلم.

و قال بعض الأفاضل و نعم ما قال: لو حمل القبلیه علی الزمانیه حیث کان خلق الجاهل من العباد بعد وجود العالم کالقلم و اللوح و الملائکه و آدم بالنسبه إلی أولاده، فیصح کون الأمر بالطلب بعد الأمر ببذل العلم، حیث یأمر الله تعالی بما تقتضیه حکمته البالغه و بما هو الأصلح عند وجود من یستحق أن یخاطب به، و لأن من لم یسبق الجهل علی علمه یعلم باطلاع منه سبحانه حسن أن یبذل العلم و مطلوبیته له تعالی، و هذا أخذ العهد ببذل العلم، و لو حمل علی القبلیه بالرتبه و الشرف فیمکن توجیهه بأن یقال: العلم لما کان أشرف من الجهل و العالم أقرب من جنابه سبحانه فی الرتبه، و لا یصل العهد منه سبحانه إلی الجاهل إلا بوساطه یعلم العالم من ذلک أن علیه البذل عند الطلب، أو یقال من جمله علمه وجوب البذل عند الطلب.


الحدیث الثانی 

: ضعیف کالموثق.

قوله تعالی" وَ لا تُصَعِّرْ" تصعیر الخد إمالته تکبرا، و معنی الآیه لا تعرض بوجهک عن الناس تکبرا، و لعل معنی الحدیث أن العالم إذا رجح بعض تلامذته علی بعض فی النظر و حسن المعاشره، أو تکبر و استنکف عن تعلیم بعضهم أو نصحه، فکأنه مال بوجهه عنه أو تکبر، و یؤیده أن هذا الخطاب کان من لقمان علیه السلام لابنه
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3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ زَکَاهُ الْعِلْمِ أَنْ تُعَلِّمَهُ عِبَادَ اللَّهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَامَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ ع خَطِیباً فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ فَقَالَ یَا بَنِی إِسْرَائِیلَ لَا تُحَدِّثُوا الْجُهَّالَ بِالْحِکْمَهِ فَتَظْلِمُوهَا وَ لَا تَمْنَعُوهَا أَهْلَهَا فَتَظْلِمُوهُمْ

و أصحابه لم یکونوا إلا طلاب العلوم، فکأنه نصحه أن یسوی بینهم فی الإفاده و الإرشاد و قیل: إنما أولها بذلک لأن المقصد الأقصی من بعثه الرسل تبلیغ الشریعه القویمه، و تعلیم الدین المبین، فالظاهر کونه نهیا عما یخل بما هو المقصود الأصلی و الأول أوجه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام زکاه العلم. التشبیه من وجوه:

الأول: أن الزکاه حق الله تعالی فی المال بإزاء الإنعام به فکذا التعلم.

الثانی: أن الزکاه یوجب نمو المال فکذا تعلیم العلم یوجب نموه و زیادته لأنه شکر لنعمه العلم، و قد قال تعالی:" لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ" و لذا سمی زکاه لأن أحد معانیها النمو.

الثالث: أن الزکاه توجب طهاره المال عن الشبهات، فکذا تعلیم العلم یوجب طهارته عن الشکوک و الشبه بفضله سبحانه، مع أن مذاکره العلم توجب قوته و زیاده الیقین فیه.

الرابع: أن الزکاه توجب حفظ المال عن التلف و کذا التعلیم یوجب حفظه عن الزوال، فإن الضنه بالعلم یوجب أن یسلب الله علمه.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

قوله علیه السلام لا تحدثوا الجهال: لعل المراد بالجهال من لا یحب العلم و لا یطلبه و لا یرغب فیه أو المراد بالجهل ما یقابل العقل کما مر.
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بَابُ النَّهْیِ عَنِ الْقَوْلِ بِغَیْرِ عِلْمٍ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ وَ عَبْدِ اللَّهِ ابْنَیْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَنْهَاکَ عَنْ خَصْلَتَیْنِ فِیهِمَا هَلَاکُ الرِّجَالِ أَنْهَاکَ أَنْ تَدِینَ اللَّهَ بِالْبَاطِلِ وَ تُفْتِیَ النَّاسَ بِمَا لَا تَعْلَمُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِیَّاکَ وَ خَصْلَتَیْنِ فَفِیهِمَا هَلَکَ مَنْ هَلَکَ إِیَّاکَ أَنْ تُفْتِیَ النَّاسَ بِرَأْیِکَ أَوْ تَدِینَ بِمَا لَا تَعْلَمُ


باب النهی عن القول بغیر علم 


الحدیث الأول 

مجهول.

قوله علیه السلام أن تدین الله بالباطل، أی تتخذ الباطل دینا بینک و بین الله تعبد الله عز و جل به، سواء کان فی القول و الاعتقاد أو فی العمل، و المراد بالباطل ما لم یؤخذ من مأخذه الذی أمر الله تعالی بالأخذ منه، و المراد بالإفتاء بما لا یعلم، الإفتاء بما لم یؤخذ من الکتاب و السنه علی وجه یجوز الأخذ منهما علی هذا الوجه، أو إفتاء من لا یکون أهلا لاستنباط ذلک منهما.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام برأیک: أی لا بالأخذ من الکتاب و السنه علی منهاجه.

قوله علیه السلام: أو تدین بما لا تعلم: قال بعض الأفاضل أی أن تعبد الله بما لا تعلمه بثبوته بالبراهین و الأدله العقلیه، أو بالکتاب و السنه، و الأدله السمعیه، و یحتمل أن یکون من دان به أی اتخذه دینا، یعنی إیاک أن تتخذ ما لا تعلم دینا، و أن یکون تدین من باب التفعل أی تتخذ الدین متلبسا بالقول فیه بما لا تعلم، و الدین اسم لجمیع ما یتعبد الله به و المله.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ أَفْتَی النَّاسَ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ لَا هُدًی لَعَنَتْهُ مَلَائِکَهُ الرَّحْمَهِ وَ مَلَائِکَهُ الْعَذَابِ وَ لَحِقَهُ وِزْرُ مَنْ عَمِلَ بِفُتْیَاهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ الْأَحْمَرِ عَنْ زِیَادِ بْنِ أَبِی رَجَاءٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا عَلِمْتُمْ فَقُولُوا وَ مَا لَمْ تَعْلَمُوا فَقُولُوا اللَّهُ أَعْلَمُ إِنَّ الرَّجُلَ لَیَنْتَزِعُ الْآیَهَ مِنَ الْقُرْآنِ یَخِرُّ فِیهَا أَبْعَدَ مَا بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ


الحدیث الثالث 

صحیح.

قوله علیه السلام بغیر علم: أی من الله کما للنبی و الأئمه علیه السلام أو هدی من ذی العلم کالعلماء من شیعتهم.

قوله علیه السلام: لعنته ملائکه الرحمه: لأنه جعل الناس محرومین عن رحمه الله، و ملائکه العذاب لأنه جعلهم مستحقین لها.

قوله علیه السلام و لحقه وزر من عمل بفتیاه: سواء کان العامل وازرا أو معذورا، و لا ینقص من وزر الوازر شی ء، و الفتیا و الفتوی و یفتح: ما أفتی به الفقیه.


الحدیث الرابع 

موثق.

قوله علیه السلام ما علمتم: هذا خطاب مع العلماء من شیعته و أصحابه، و هم العالمون بکثیر من المسائل أو أکثرها بالفعل أو بالقوه القریبه منه.

قوله علیه السلام إن الرجل: هو کالتعلیل لما تقدم و قوله علیه السلام لینزع الآیه، أی یستخرجها لیستدل بها علی مطلوبه، و قوله علیه السلام یخر إما حال من الضمیر فی ینزع أو خبر بعد خبر، و المعنی أنه یبعد عن رحمه الله أبعد مما بین السماء و الأرض، أو یتضرر به أکثر من الضرر الذی یصل إلی من سقط من السماء إلی الأرض، و قیل: المعنی أنه یقع فی الآیه أی فی تفسیرها ساقطا علی ما هو أبعد عن المراد منها مما بین السماء و الأرض.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لِلْعَالِمِ إِذَا سُئِلَ عَنْ شَیْ ءٍ وَ هُوَ لَا یَعْلَمُهُ أَنْ یَقُولَ اللَّهُ أَعْلَمُ وَ لَیْسَ لِغَیْرِ الْعَالِمِ أَنْ یَقُولَ ذَلِکَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا سُئِلَ الرَّجُلُ مِنْکُمْ عَمَّا لَا یَعْلَمُ فَلْیَقُلْ لَا أَدْرِی وَ لَا یَقُلْ اللَّهُ أَعْلَمُ فَیُوقِعَ فِی قَلْبِ صَاحِبِهِ شَکّاً وَ إِذَا قَالَ الْمَسْئُولُ لَا أَدْرِی فَلَا یَتَّهِمُهُ السَّائِلُ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع


الحدیث الخامس 

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام و لیس لغیر العالم: و ذلک لأن مقتضی صیغه التفضیل أن یکون للمفضل علیه شرکه فیما فیه الفضل و لیس للجاهل ذلک، و أما العالم فلما کان له نصیب من جنس العلم صح له هذا القول و إن کان حکمه حکم الجاهل فیما سئل عنه، و هذا لا ینافی الخبر السابق إذ حملناه علی العالم، و المراد بالعالم ما فسرناه فی ذلک الخبر، و یعبر عنه فی هذه الأعصار بالمجتهد.


الحدیث السادس 

صحیح.

قوله علیه السلام: فلیقل لا أدری، یمکن حمله علی غیر العالم لئلا ینافی الخبر السابق و حینئذ یحتمل أن یکون المراد بالشک الشک فی کونه عالما إذ قول الله أعلم من شأن العلماء کما مر و یمکن أن یعم العالم و غیره و یکون المراد بإیقاع الشک الشک فی کونه عالما بالمسؤول عنه معرضا عن الجواب لضنته و یخص النهی بهذه الصوره، و ذلک فی العالم نادر، و فی غیره یکون غالبا، فإن العالم همه فی نشر العلم و إذا عته، کما أن الجاهل همه فی إخفاء ما اطلع علیه و إضاعته.


الحدیث السابع 

ضعیف.
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مَا حَقُّ اللَّهِ عَلَی الْعِبَادِ قَالَ أَنْ یَقُولُوا مَا یَعْلَمُونَ وَ یَقِفُوا عِنْدَ مَا لَا یَعْلَمُونَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِی یَعْقُوبَ إِسْحَاقَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ خَصَّ عِبَادَهُ بِآیَتَیْنِ مِنْ کِتَابِهِ أَنْ لَا یَقُولُوا حَتَّی یَعْلَمُوا وَ لَا یَرُدُّوا مَا لَمْ یَعْلَمُوا وَ قَالَ عَزَّ وَ جَلَّ أَ لَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ مِیثاقُ الْکِتابِ أَنْ لا یَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلَّا الْحَقَّ وَ قَالَ بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ وَ لَمَّا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ

قوله علیه السلام: ما حق الله علی العباد؟ أی فیما آتاهم من العلم و أخذ علیهم من المیثاق، و إلا فحقوقه تعالی علیهم کثیره، و قیل: أی الحق الواجب الثابت الذی یطالب به صاحبه، و سؤاله عن الحقیق بهذا الاسم من بین الفرائض و الواجبات.


الحدیث الثامن 

حسن علی الظاهر.

قوله علیه السلام إن الله خص: فی بعض النسخ بالمعجمه بعد المهمله من الحض بمعنی الحث و الترغیب، فیقدر کلمه علی فی أن لا یقولوا أی حث عباده بالآیتین علی أن لا یقولوا قبل العلم، و لا یردوا إلا بعد العلم، و یحتمل أن یکون أن لا یقولوا تفسیرا لحثه تعالی و" لا" فی الموضعین حینئذ للنهی، و علی الأول للنفی و فی أکثر النسخ خص بالمهمله بعد المعجمه أی خص هذه الأمه، و التعبیر عنهم بوصف العبودیه مضافا إلیه سبحانه لتشریفهم و تعظیمهم من بین الأمم بإنزال آیتین من کتابه و إعلامهم بمضمونها، دون سائر الأمم، و قوله: أن لا یقولوا بدل من آیتین و عطف قوله و قال عز و جل علی" خص" من عطف أحد التعبیرین عن الشی ء علی آخر، لمغایره بینهما علی بعض الوجوه، و یحتمل أن یکون الباء فی قوله: بآیتین للسببیه، و حرف الصله فی أن لا یقولوا مقدرا، و علی التقدیرین لا یخلو من تکلف، و یحتمل تقدیر اللام فی أن لا یقولوا، و لعله أظهر، ثم اعلم أن الظاهر أن المراد بالرد التکذیب و الإنکار، لما لم یبلغ علمهم إلیه مما وصل إلیهم من الله تعالی، أو من النبی صلی الله علیه و آله و سلم و الأئمه علیه السلام و حمله علی رد الجواب بعید.
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنِ ابْنِ شُبْرُمَهَ قَالَ مَا ذَکَرْتُ حَدِیثاً سَمِعْتُهُ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ ع إِلَّا کَادَ أَنْ یَتَصَدَّعَ قَلْبِی قَالَ حَدَّثَنِی أَبِی عَنْ جَدِّی عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ ابْنُ شُبْرُمَهَ وَ أُقْسِمُ بِاللَّهِ مَا کَذَبَ أَبُوهُ عَلَی جَدِّهِ وَ لَا جَدُّهُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ عَمِلَ بِالْمَقَایِیسِ فَقَدْ هَلَکَ وَ أَهْلَکَ وَ مَنْ أَفْتَی النَّاسَ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ هُوَ لَا یَعْلَمُ النَّاسِخَ مِنَ الْمَنْسُوخِ وَ الْمُحْکَمَ مِنَ الْمُتَشَابِهِ فَقَدْ هَلَکَ وَ أَهْلَکَ

بَابُ مَنْ عَمِلَ بِغَیْرِ عِلْمٍ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْعَامِلُ عَلَی غَیْرِ بَصِیرَهٍ کَالسَّائِرِ عَلَی غَیْرِ الطَّرِیقِ لَا یَزِیدُهُ سُرْعَهُ السَّیْرِ إِلَّا بُعْداً


الحدیث التاسع 

ضعیف و ابن شبرمه هو عبد الله بن شبرمه الضبی الکوفی بضم المعجمه و سکون الموحده و ضم الراء کان قاضیا لأبی جعفر المنصور علی سواد الکوفه، و الانصداع: الانشقاق، و التصدع التفرق.

قوله صلی الله علیه و آله بالمقائیس: قال بعض الأفاضل المقیاس ما یقدر به الشی ء علی مثال و المراد به ما جعلوه معیار إلحاق الفرع بالأصل، من الاشتراک فی المظنون علیته للحکم و عدم الفارق، و المراد من العمل به اتخاذه دلیلا شرعیا معولا علیه، و استعماله فی استخراج الحکم الشرعی و القول بموجبه و مقتضاه، و قوله علیه السلام: و من أفتی الناس. أی بما یأخذه عن الکتاب و السنه.


باب من عمل بغیر علم 


الحدیث الأول 

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام: علی غیر بصیره: أی علی غیر معرفه بما یعلمه بما هو طریق المعرفه فی العملیات.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ حُسَیْنٍ الصَّیْقَلِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا یَقْبَلُ اللَّهُ عَمَلًا إِلَّا بِمَعْرِفَهٍ وَ لَا مَعْرِفَهَ إِلَّا بِعَمَلٍ فَمَنْ عَرَفَ دَلَّتْهُ الْمَعْرِفَهُ عَلَی الْعَمَلِ وَ مَنْ لَمْ یَعْمَلْ فَلَا مَعْرِفَهَ لَهُ أَلَا إِنَّ الْإِیمَانَ بَعْضُهُ مِنْ بَعْضٍ

44 3 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ عَمِلَ عَلَی غَیْرِ عِلْمٍ کَانَ مَا یُفْسِدُ أَکْثَرَ مِمَّا یُصْلِحُ


الحدیث الثانی 

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام: إلا بمعرفه: أی معرفه أصول العقائد، فلا یقبل أعمال المشرکین و المخالفین، و من لا یؤمن بالمعاد و المجسمه و المجبره و أشباههم أو الأعم منها و من معرفه طریق العمل، و کیفیته و شرائطه بالاجتهاد أو التقلید، و قوله علیه السلام: و لا معرفه إما معطوف علی عملا و" لا" مؤکده للنفی أو معطوف علی قوله: لا یقبل الله و" لا" لنفی الجنس.

قوله علیه السلام فمن عرف: أی أصول الدین بالعلم الیقینی، دلته أی حثته علی العمل و رغبته فیه أو فروعه، فتدله علی کیفیه العمل أو الأعم منهما، و من لم یعمل فلا معرفه له بالأصول، لأن العلم الیقینی یبعثه لا محاله علی العمل کما عرفت، أو کمال الیقین إنما یکون بالعمل کما ورد: من عمل بما علم ورثه الله علم ما لم یعلم، بل یذهب عنه العلم الحاصل مع ترک العمل کما سیأتی.

قوله علیه السلام إن الإیمان. إما أن یراد بالإیمان نفس المعرفه، أی کل مرتبه من مراتب الإیمان فی القوه و الکمال یحصل من مرتبه أخری منه سابقه لأجل العمل بها، أو مجموع العلم و المعرفه و العمل و الطاعه کما هو المستفاد من أکثر الأخبار فالمراد أن کلا من جزئیه العلمی و العملی یحصل من الآخر و لعله أظهر.


الحدیث الثالث 

مرسل.

قوله علیه السلام کان ما یفسد: قیل أی کان الفساد فی عمله الذی لم یکن من علم أکثر من الصلاح فیه، و کلما کان کذلک کان قبیحا غیر مطلوب للحکیم.
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بَابُ اسْتِعْمَالِ الْعِلْمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ أَبِی عَیَّاشٍ عَنْ سُلَیْمِ بْنِ قَیْسٍ الْهِلَالِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع یُحَدِّثُ عَنِ النَّبِیِّ ص أَنَّهُ قَالَ فِی کَلَامٍ لَهُ الْعُلَمَاءُ رَجُلَانِ رَجُلٌ عَالِمٌ آخِذٌ بِعِلْمِهِ فَهَذَا نَاجٍ وَ عَالِمٌ تَارِکٌ لِعِلْمِهِ فَهَذَا هَالِکٌ وَ إِنَّ أَهْلَ النَّارِ لَیَتَأَذَّوْنَ مِنْ رِیحِ الْعَالِمِ التَّارِکِ لِعِلْمِهِ وَ إِنَّ أَشَدَّ أَهْلِ النَّارِ نَدَامَهً وَ حَسْرَهً رَجُلٌ دَعَا عَبْداً إِلَی اللَّهِ فَاسْتَجَابَ لَهُ وَ قَبِلَ مِنْهُ فَأَطَاعَ اللَّهَ فَأَدْخَلَهُ اللَّهُ الْجَنَّهَ وَ أَدْخَلَ الدَّاعِیَ النَّارَ بِتَرْکِهِ عِلْمَهُ وَ اتِّبَاعِهِ الْهَوَی وَ طُولِ الْأَمَلِ أَمَّا اتِّبَاعُ الْهَوَی فَیَصُدُّ عَنِ الْحَقِّ وَ طُولُ الْأَمَلِ یُنْسِی الْآخِرَهَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعِلْمُ مَقْرُونٌ إِلَی الْعَمَلِ فَمَنْ عَلِمَ عَمِلَ وَ مَنْ عَمِلَ عَلِمَ وَ


باب استعمال العلم 


الحدیث الأول 

ضعیف علی المشهور، معتبر عندی.



الحدیث الثانی 

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام: مقرون إلی العمل: أی قرن العلم مع العمل فی کتاب الله کقوله تعالی" الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ*" و علق المغفره و النجاه علیهما، فمن علم عمل، و من عمل علم، أمر فی صوره الخبر أی یجب أن یکون العلم مع العمل بعده، و العمل مع العلم، و قوله: و العلم یهتف، بالعمل أی یصیح و یدعو صاحبه بالعمل علی طبقه، فإن أجابه و عمل استقر فیه، و تمکن، و إلا ارتحل عنه بدخول الشک و الشبهه علیه أو بنسیانه، و یحتمل أن یکون المراد بمقرونیه العلم مع العمل عدم افتراق الکامل من العلم عن العمل بحسب مراتب کما له و عدم افتراق بقاء العلم و استکماله عن العمل علی وفق العلم، فقوله: فمن علم. أی علما کاملا باقیا عمل، و من عمل علم
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الْعِلْمُ یَهْتِفُ بِالْعَمَلِ فَإِنْ أَجَابَهُ وَ إِلَّا ارْتَحَلَ عَنْهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْعَالِمَ إِذَا لَمْ یَعْمَلْ بِعِلْمِهِ زَلَّتْ مَوْعِظَتُهُ عَنِ الْقُلُوبِ کَمَا یَزِلُّ الْمَطَرُ عَنِ الصَّفَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ هَاشِمِ بْنِ الْبَرِیدِ عَنْ أَبِیهِ قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَسَأَلَهُ عَنْ مَسَائِلَ فَأَجَابَ ثُمَّ عَادَ لِیَسْأَلَ عَنْ مِثْلِهَا فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع مَکْتُوبٌ فِی الْإِنْجِیلِ لَا تَطْلُبُوا عِلْمَ مَا لَا تَعْلَمُونَ وَ لَمَّا تَعْمَلُوا بِمَا عَلِمْتُمْ فَإِنَّ الْعِلْمَ إِذَا لَمْ یُعْمَلْ بِهِ

أی أبقی علمه و استکمله، تفصیل لما أجمل قبله، و قوله: و العلم یهتف، أی مطلقا فإن أجابه و عمل قوی و استقر و تمکن فی قلبه و إلا ضعف و زال عن قلبه، ذکرهما بعض الأفاضل و الأخیر أظهر.


الحدیث الثالث 

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام عن الصفا، هو مقصورا جمع الصفاه و هی الحجر الصلد الذی لا ینبت، شبه العلم و الموعظه بماء المطر و عدم تأثیره و ثباته فی القلوب بعدم استقرار المطر فی الحجر الأملس، و لعله محمول علی عدم التأثیر التام غالبا لئلا ینافی ما مر من شده حسره من دعا إلی خیر و لم یعمل به، أو علی ما عرف السامع من حاله عدم العمل به، و السابق علی عدمه، و یمکن حمل السابق علی ما إذا کان عاملا وقت الدعوه فترک بعده و الأول أظهر.


الحدیث الرابع 

ضعیف.

قوله علیه السلام و لما تعلموا: الواو للحال، أی إذا کان من شأن علمکم و عرفتم ذلک من أنفسکم بترک العمل بما علمتم، فالأصلح لکم ترک طلب العلم، فإن ترک العمل مع العلم جحود بما عرفه و کفر به، و الجاهل لا یلزمه الإنکار و لا یکون منه الجحود، کذا قیل، و لعله علیه السلام إنما قال ذلک للمخالفین الذین کانوا فی زمانه علیه السلام، و کانوا
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لَمْ یَزْدَدْ صَاحِبُهُ إِلَّا کُفْراً وَ لَمْ یَزْدَدْ مِنَ اللَّهِ إِلَّا بُعْداً

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ بِمَ یُعْرَفُ النَّاجِی قَالَ مَنْ کَانَ فِعْلُهُ لِقَوْلِهِ مُوَافِقاً فَأَثْبَتَ لَهُ الشَّهَادَهَ وَ مَنْ لَمْ یَکُنْ فِعْلُهُ لِقَوْلِهِ مُوَافِقاً فَإِنَّمَا ذَلِکَ مُسْتَوْدَعٌ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی کَلَامٍ لَهُ خَطَبَ بِهِ عَلَی الْمِنْبَرِ أَیُّهَا النَّاسُ إِذَا عَلِمْتُمْ فَاعْمَلُوا

لا ینفعهم العلم و لا العمل لکفرهم و ضلالهم، و أول العلوم التی کانت حصلت لهم العلم بأحقیه أهل البیت علیه السلام للخلافه و لم یعملوا به، و یحتمل أن یکون الغرض الحث علی العمل و الإخلاص فی طلب العلم لا ترک التعلم، فإنه واجب، و العمل واجب آخر مکمل للأول، و الله یعمل.


الحدیث الخامس 

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام فأبث له الشهاده: فی بعض النسخ هکذا بالباء الموحده و الثاء المثلثه من البث بمعنی النشر، و یمکن أن یقرأ بصیغه المضارع المعلوم و بصیغه الأمر و بصیغه الماضی المعلوم، و فی بعضها بالموحده أولا ثم المثناه من البت بمعنی القطع، و فی بعضها فأثبت بالمثلثه ثم الموحده ثم المثناه من الإثبات، و یحتمل الوجوه الثلاثه أیضا کسابقه، و فی بعضها فإنما بث له الشهاده، و سیأتی هذا الحدیث فی باب المستودع و المعار، و فیه فأتت له الشهاده بالنجاه، و هو أظهر.

قوله علیه السلام فإنما ذلک مستودع: أی إیمانه غیر مستقر و ثابت فی قلبه، بل یزول بأدنی شبهه، فهو کالودیعه عنده یؤخذ عنه، أو أنه مع عدم العمل بالعلم یحکم بإیمانه ظاهرا بمقتضی إقراره، لکن لا ینفعه فی الآخره کثیرا لأنه کالمنافق، فکأنه سلب عنه فی الآخره لزوال حکمه عنه.


الحدیث السادس 

مرفوع.
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بِمَا عَلِمْتُمْ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ إِنَّ الْعَالِمَ الْعَامِلَ بِغَیْرِهِ کَالْجَاهِلِ الْحَائِرِ الَّذِی لَا یَسْتَفِیقُ عَنْ جَهْلِهِ بَلْ قَدْ رَأَیْتُ أَنَّ الْحُجَّهَ عَلَیْهِ أَعْظَمُ وَ الْحَسْرَهَ أَدْوَمُ عَلَی هَذَا الْعَالِمِ الْمُنْسَلِخِ مِنْ عِلْمِهِ مِنْهَا عَلَی هَذَا الْجَاهِلِ الْمُتَحَیِّرِ فِی جَهْلِهِ وَ کِلَاهُمَا حَائِرٌ بَائِرٌ لَا تَرْتَابُوا فَتَشُکُّوا وَ لَا تَشُکُّوا فَتَکْفُرُوا وَ لَا تُرَخِّصُوا لِأَنْفُسِکُمْ فَتُدْهِنُوا وَ لَا تُدْهِنُوا فِی الْحَقِ

قوله علیه السلام: العامل بغیره: أی بغیر العلم أو بغیر ما علم وجوب العمل به من الأعمال، و الباء صله و الحائر هو الذی لا یهتدی لجهه أمره، و الاستفاقه الرجوع إلی ما شغل عنه و شاع استعماله فی الرجوع عن السقم إلی الصحه، و منه استفاقه المریض و المجنون و المغمی علیه، و فیه إشعار بأن الجهل کالجنون و السکر و المرض.

قوله علیه السلام و الحسره أدوم: مبتدأ و خبر و یحتمل أن یکون عطفا علی قوله الحجه علیه أعظم، و یکون قوله هذا العالم بدلا من قوله علیه، و الضمیر فی منها راجعا إلی الحجه و الحسره جمیعا باعتبار کل واحده منهما، و الأول أولی، و البائر الهالک.

قوله علیه السلام لا ترتابوا: أی لا تمکنوا الریب و الشک من قلوبکم، بل ادفعوه عن أنفسکم لکیلا تعتادوا به و تصیروا من أهل الشک و الوسواس، فتکونوا من الکافرین، و الحاصل النهی عن التفکر فی الشکوک و الشبهات فإنها توهن الیقین و ینتهی إلی حد الشک، قال بعض الأفاضل: الریب مصدر رابنی الشی ء إذا حصل فیک الریبه و حقیقه الریبه فلق النفس و اضطرابها، و الارتیاب الوصول إلی الریبه و الوقوع فیها، و لیس الریب فی هذا الحدیث مستعملا فی الشک أو التهمه أو غیرهما من لوازم معناه الأصلی أو ملزوماته التی شاع استعماله فیها، و المراد لا توقعوا أنفسکم فی القلق و الاضطراب بالتوغل فی الشبهات، أو بمعارضه العلم فی مقتضاه من العمل فینتهی أمرکم إلی أن تشکوا فی المعلوم، و المتیقن لکم، و قوله: لا تشکوا أی لا توقعوا أنفسکم فی الشک و احذروا من طریانه علی العلم فیوصلکم إلی الکفر و ینتهی إلی الشک فیما یکون الشک فیه کفرا.

قوله علیه السلام و لا ترخصوا لأنفسکم: أی لا تسهلوا لأنفسکم أمر الإطاعه و العصیان
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فَتَخْسَرُوا وَ إِنَّ مِنَ الْحَقِّ أَنْ تَفَقَّهُوا وَ مِنَ الْفِقْهِ أَنْ لَا تَغْتَرُّوا وَ إِنَّ أَنْصَحَکُمْ لِنَفْسِهِ أَطْوَعُکُمْ لِرَبِّهِ وَ أَغَشَّکُمْ لِنَفْسِهِ أَعْصَاکُمْ لِرَبِّهِ وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ یَأْمَنْ وَ یَسْتَبْشِرْ وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ یَخِبْ وَ یَنْدَمْ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی لَیْلَی عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِذَا سَمِعْتُمُ الْعِلْمَ فَاسْتَعْمِلُوهُ وَ لْتَتَّسِعْ قُلُوبُکُمْ فَإِنَّ الْعِلْمَ إِذَا کَثُرَ فِی قَلْبِ رَجُلٍ لَا یَحْتَمِلُهُ قَدَرَ

و لا تخففوا علیها من الحقوق، فتقعوا فی المداهنه فی أمر الدین و المساهله فی باب الحق و الیقین، فتکونوا من الخاسرین، أو لا ترخصوا لأنفسکم فی ارتکاب المکروهات و ترک المسنونات، و التوسع فی المباحات فإنها طرق إلی المحرمات، و یؤیده بعض الروایات و هذا فی باب العمل کما أن سابقه کان فی باب العلم.

قوله علیه السلام و إن من الحق أن تفقهوا: أی من حقوق الله الواجبه علیکم أن تتفقهوا و التفقه تحصیل المعرفه بجمیع ما هو معدود من العلوم الشرعیه، أصولها و فروعها قوله علیه السلام أن لا تغتروا: أی بعلمکم و عملکم أو تنخدعوا من النفس و الشیطان و النصیحه إراده الخیر للمنصوح له، و الغش إظهار خلاف ما أضمر، و الاسم منه الغش بالکسر کما ذکره فی مصباح اللغه، و الخیبه: الحرمان و الخسران، و فی بعض النسخ بالجیم من الوجوب بمعنی السقوط أو من الوجیب بمعنی الخوف، و الحاصل أن من یطع الله یأمن من العقوبات، و یستبشر بالمثوبات، و من یعص الله یخب من الدرجات العلی و یندم علی تفویت الفریضه و تضییع العمر.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام إذا سمعتم العلم: المراد بالعلم المذعن به لا نفس التصدیق، و المقصود أنه بعد حصول العلم ینبغی الاشتغال بأعماله و العمل علی وفقه عن طلب علم آخر، و قوله علیه السلام: و لتتسع قلوبکم، أی یجب أن یکون طلبکم للعلم بقدر تتسعه قلوبکم، و لا تستکثروا منه، و لا تطلبوا ما لا تقدرون علی الوصول إلی کنهه، فإنه حینئذ یستولی
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الشَّیْطَانُ عَلَیْهِ فَإِذَا خَاصَمَکُمُ الشَّیْطَانُ فَأَقْبِلُوا عَلَیْهِ بِمَا تَعْرِفُونَ فَ إِنَّ کَیْدَ الشَّیْطانِ کانَ ضَعِیفاً فَقُلْتُ وَ مَا الَّذِی نَعْرِفُهُ قَالَ خَاصِمُوهُ بِمَا ظَهَرَ لَکُمْ مِنْ قُدْرَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

بَابُ الْمُسْتَأْکِلِ بِعِلْمِهِ وَ الْمُبَاهِی بِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ أَبِی عَیَّاشٍ عَنْ سُلَیْمِ بْنِ

الشیطان علیکم و یوقعکم فی الشبهات، و قیل: یعنی ینبغی أن یکون اهتمامکم بالعمل لا بکثره السماع و الحفظ إلی حد یضیق قلوبکم عن احتماله، و ذلک إنما یکون بترک العمل، لأن العالم إذا عمل بعلمه لا یضیق قلبه عن احتمال العلم، و قوله علیه السلام فإذا خاصمکم، تنبیه علی دفع ما یتوهم من أن القناعه من العلم بما یسعه القلب یؤدی إلی العجز عن مخاصمه الشیطان بأن الإقبال علی الشیطان بما تعرفون من العقائد المعتبره فی أصل الإیمان یکفی فی رفعه، فإن کید الشیطان کان ضعیفا، و المراد بقوله: خاصموا بما ظهر لکم من قدره الله عز و جل: خاصموه بآثار قدرته الظاهره فی الرسول أو علی یده الداله علی رسالته و بآثار قدرته الظاهره فی الوصی من فطانته و علمه و صلاحه بعد تنصیص النبی صلی الله علیه و آله و سلم علی عینه أو صفاته و بما ظهر من قدرته تعالی فی کل شی ء، فإنه یدل علی قدرته علی إنشاء النشأه الآخره و أثابه المطیع و تعذیب العاصی، فإن بهذه المعرفه تنبعث النفس علی فعل الطاعات و ترک السیئات ثم کلما ازداد عملا وسیعا ازداد بصیره و یقینا.


باب المستأکل بعلمه و المباهی به 


اشاره

أقول: أراد بالمستأکل بعلمه من یجعل العلم وسیله لتحصیل الدنیا، و الأکل هنا أعم من الأکل بالمعنی اللغوی و هذا مجاز شائع.



الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور، معتمد عندی.
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قَیْسٍ قَالَ سَمِعْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْهُومَانِ لَا یَشْبَعَانِ طَالِبُ دُنْیَا وَ طَالِبُ عِلْمٍ فَمَنِ اقْتَصَرَ مِنَ الدُّنْیَا عَلَی مَا أَحَلَّ اللَّهُ لَهُ سَلِمَ وَ مَنْ تَنَاوَلَهَا مِنْ غَیْرِ حِلِّهَا هَلَکَ إِلَّا أَنْ یَتُوبَ أَوْ یُرَاجِعَ وَ مَنْ أَخَذَ الْعِلْمَ مِنْ أَهْلِهِ وَ عَمِلَ بِعِلْمِهِ نَجَا وَ مَنْ أَرَادَ بِهِ الدُّنْیَا فَهِیَ حَظُّهُ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَرَادَ الْحَدِیثَ لِمَنْفَعَهِ

قوله علیه السلام منهومان: النهمه بالفتح إفراط الشهوه و بلوغ الهمه فی الشی ء و قد نهم بکذا فهو منهوم أی مولع به حریص علیه، و قیل: لیس فی الحدیث دلاله علی أن الحرص فی تحصیل العلم و الإکثار منه مذموم، و أن المراد به غیر علم الآخره کما ظن، بل المراد من صدره أن من خاصیه الدنیا و العلم أن من ذاق طعمهما لا یشبع منهما، ثم بین الممدوح من ذلک و المذموم منه، و ذکر أن من اقتصر علی الحلال من الدنیا فهو ناج أکثر منه أو أقل، و من تناولها من غیر حلها فهو هالک أکثر منها أو أقل، و کذلک من أخذ العلم من أهله و عمل به فهو ناج أکثر من تحصیله أو أقل، و من أراد به الدنیا فلیس له فی الآخره نصیب أکثر منه أو أقل، و قیل: المراد بطالب العلم من یکون شهوته فی طلب العلم لحصول العلم له، فلذا ذم حرصه، و الأول أظهر.

قوله علیه السلام أو یراجع: فی بعض نسخ الحدیث و یراجع، فالمعنی إلا أن یتوب إلی الله و یراجع الناس فیؤدی الحقوق إلی أهلها و هنا أیضا یحتمل أن تکون أو بمعنی الواو و ربما یقال التردید من الراوی، و یحتمل تخصیص التوبه بما إذا لم یقدر علی رد المال الحرام إلی صاحبه، و المراجعه بما إذا قدر علیه، و قرأ هنا یراجع علی بناء المجهول أی یراجعه الله بفضله أو علی بناء الفاعل أی یراجع الله ذلک المتناول من غیر الحل فی الجمله، کثیرا بالطاعات و ترک أکثر الکبائر من المعاصی، فیرجع الله علیه بفضله و استحقاقه له بمراجعته إلی الله و الأول أظهر.


الحدیث الثانی 

ضعیف علی المشهور لکنه معتبر.
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الدُّنْیَا لَمْ یَکُنْ لَهُ فِی الْآخِرَهِ نَصِیبٌ وَ مَنْ أَرَادَ بِهِ خَیْرَ الْآخِرَهِ أَعْطَاهُ اللَّهُ خَیْرَ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَصْبَهَانِیِّ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَرَادَ الْحَدِیثَ لِمَنْفَعَهِ الدُّنْیَا لَمْ یَکُنْ لَهُ فِی الْآخِرَهِ نَصِیبٌ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا رَأَیْتُمُ الْعَالِمَ مُحِبّاً لِدُنْیَاهُ فَاتَّهِمُوهُ عَلَی دِینِکُمْ فَإِنَّ کُلَّ مُحِبٍّ لِشَیْ ءٍ یَحُوطُ مَا أَحَبَّ وَ قَالَ ص أَوْحَی اللَّهُ إِلَی دَاوُدَ ع لَا تَجْعَلْ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ عَالِماً مَفْتُوناً بِالدُّنْیَا فَیَصُدَّکَ عَنْ طَرِیقِ مَحَبَّتِی فَإِنَّ أُولَئِکَ قُطَّاعُ طَرِیقِ عِبَادِیَ الْمُرِیدِینَ إِنَّ أَدْنَی مَا أَنَا صَانِعٌ بِهِمْ أَنْ أَنْزِعَ حَلَاوَهَ مُنَاجَاتِی عَنْ قُلُوبِهِمْ

5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْفُقَهَاءُ أُمَنَاءُ الرُّسُلِ مَا لَمْ یَدْخُلُوا فِی الدُّنْیَا قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ


الحدیث الثالث 

ضعیف.


الحدیث الرابع 

ضعیف.

قوله علیه السلام یحوط ما أحب: أی یحفظ و یتعهد من هذا الشی ء و من مقابله ما أحب، و محبه المقابل للشی ء المنافی له لا یجامع حب ذلک الشی ء فمن أحب الدنیا لم یحب الآخره.

قوله علیه السلام لا تجعل بینی و بینک: أی لا تجعل المفتون بالدنیا المعجب بها وسیله بینی و بینک إلی حصول معرفتی و معرفه دینی و شریعتی، فیمنعک عن طریق محبتی أی عن الطریق إلی حصول معرفتی و معرفه دینی و شریعتی، فیمنعک عن طریق محبتی أی عن الطریق إلی ما أحبه أو یمنعک عن الوصول إلی درجه محبتی لک أو محبتک لی.


الحدیث الخامس 

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام أمناء الرسل: لأنهم مستودعو علومهم، و قد أمروا بأخذ علومهم

ص: 149








وَ مَا دُخُولُهُمْ فِی الدُّنْیَا قَالَ اتِّبَاعُ السُّلْطَانِ فَإِذَا فَعَلُوا ذَلِکَ فَاحْذَرُوهُمْ عَلَی دِینِکُمْ

6 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ طَلَبَ الْعِلْمَ لِیُبَاهِیَ بِهِ

منهم، و اتباع السلطان یشمل قبول الولایه منهم علی القضاء و نحوه، و الخلطه بهم و المعاشره معهم اختیارا و الرضا بها.

قوله علیه السلام فاتهموه علی دینکم، أی لا تعتمدوا علی فتاویهم و قضایاهم فی الدین و لا تسألوهم عن شی ء من المسائل.


الحدیث السادس 

مرسل.

قوله علیه السلام لیباهی: المباهاه و المماراه: المجادله، و المراد أن من طلب العلم لتحصیل الرئاسه و من وجوهها التی یناسب طلب العلم المفاخره و ادعاء الغلبه به و ذلک مع العلماء لا یصل إلی النزاع و الجدال، حیث لا یمارون لعلمهم بقبحه و مع الجهال المتلبسین بلباسهم یورث النزاع و الجدال، و منها صرف وجوه الناس إلیه من العالم الربانی فتحصل له الرئاسه.

قوله علیه السلام فلیتبوأ مقعده من النار: أی یتخذها منزلا و الأمر للتهکم قال الجزری معناه لینزل منزله فی النار، یقال: بوأه الله منزلا أسکنه إیاه و تبوأت منزلا: اتخذته، و قوله علیه السلام: إن الرئاسه لا تصلح إلا لأهلها دلیل لما قبله، و أهل الرئاسه من أوجب الله علی عباده المراجعه إلیهم، و الأخذ عنهم و التسلیم لهم من أئمه الحق صلوات الله علیهم.

و روی الصدوق فی کتاب معانی الأخبار بإسناده عن عبد السلام بن صالح الهروی قال: سمعت أبا الحسن الرضا علیه السلام یقول: رحم الله عبدا أحیی أمرنا، فقلت له: و کیف یحیی أمرکم؟ قال: یتعلم علومنا و یعلمه الناس فإن الناس لو علموا محاسن کلامنا لا تبعونا، قال: فقلت له: یا بن رسول الله فقد روی لنا عن أبی عبد الله علیه السلام
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الْعُلَمَاءَ أَوْ یُمَارِیَ بِهِ السُّفَهَاءَ أَوْ یَصْرِفَ بِهِ وُجُوهَ النَّاسِ إِلَیْهِ فَلْیَتَبَوَّأْ مَقْعَدَهُ مِنَ النَّارِ إِنَّ الرِّئَاسَهَ لَا تَصْلُحُ إِلَّا لِأَهْلِهَا

بَابُ لُزُومِ الْحُجَّهِ عَلَی الْعَالِمِ وَ تَشْدِیدِ الْأَمْرِ عَلَیْهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ یَا حَفْصُ یُغْفَرُ لِلْجَاهِلِ سَبْعُونَ ذَنْباً قَبْلَ أَنْ یُغْفَرَ لِلْعَالِمِ ذَنْبٌ وَاحِدٌ

أنه قال: من تعلم علما یماری به السفهاء أو یباهی به العلماء أو لیقبل بوجوه الناس إلیه فهو فی النار! فقال علیه السلام: صدق جدی أ فتدری من السفهاء؟ فقلت: لا یا بن رسول الله قال: هم قصاص مخالفینا، و تدری من العلماء؟ فقلت: لا یا بن رسول الله، قال: هم آل محمد، الذین فرض الله طاعتهم و أوجب مودتهم، ثم قال: و تدری ما معنی قوله أو لیقبل بوجوه الناس إلیه؟ قلت: لا، قال: یعنی بذلک و الله ادعاء الإمامه بغیر حقها، و من فعل ذلک فهو فی النار.

و بإسناده عن حمزه بن حمران قال: سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول: من استأکل بعلمه افتقر، فقلت له: جعلت فداک إن فی شیعتک و موالیک قوما یتحملون علومکم و یبثونها فی شیعتکم و لا یعدمون علی ذلک منهم البر و الصله و الإکرام فقال علیه السلام:

لیس أولئک المستأکلین إنما المستأکل بعلمه الذی یفتی بغیر علم و لا هدی من الله عز و جل لیبطل به الحقوق طمعا فی حطام الدنیا.

أقول: یمکن حمل الخبرین علی بیان الفرد الکامل منها لکن لا ضروره تدعو إلیه.


باب لزوم الحجه علی العالم و تشدید الأمر علیه 


الحدیث الأول 

ضعیف.

و لعل للعالم ههنا بحسب ما یعلمه من المسائل کما أو کیفا کالیقینی و الظنی و الاجتهادی و التقلیدی مراتب لا یتناهی، و کذا الجاهل یقابله بحسب تلک المراتب،
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2 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ عَلَی نَبِیِّنَا وَ آلِهِ وَ عَلَیْهِ السَّلَامُ وَیْلٌ لِلْعُلَمَاءِ السَّوْءِ کَیْفَ تَلَظَّی عَلَیْهِمُ النَّارُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا بَلَغَتِ النَّفْسُ هَاهُنَا وَ أَشَارَ بِیَدِهِ إِلَی حَلْقِهِ لَمْ یَکُنْ لِلْعَالِمِ تَوْبَهٌ

فلکل عالم شده تکلیف بالنسبه إلی الجاهل الذی یقابله.


الحدیث الثانی 

ضعیف.

قوله علیه السلام للعلماء السوء: قال الجوهری: ساءه یسوؤه سوءا بالفتح نقیض سره و الاسم السوء بالضم، و تقول: هذا رجل سوء بالإضافه، ثم تدخل علیه الألف و اللام، فتقول:

هذا رجل السوء قال الأخفش: و لا یقال: الرجل السوء، و لا هذا رجل السوء بالضم" انتهی" و الظاهر أن السوء هنا بالفتح مجرورا بالإضافه کالضارب الرجل، و لیس السوء فی مثل هذا الموضع صفه بل مضاف إلیه، لکن الإضافه ههنا فی معنی التوصیف، أی المضاف موصوف بما أضیف إلیه و المشتق منه محمول علی المضاف، و قوله: کیف تلظی أی تتلهب و تشتعل.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام: إذا بلغت النفس. قیل: المراد بالنفس الروح الحیوانی فإنه قد یطلق علیه کما یطلق علی النفس الناطقه، و قیل: المراد ببلوغ النفس إلی الحلق قطع تعلقها عن الأعضاء، و الانتهاء فی قطع التعلق إلی الحلق و الرأس، و هو فی آخر ساعه من الحیاه الدنیویه، قال بعض المفسرین: من لطف الله بالعباد أن أمر قابض الأرواح بالابتداء فی نزعها من أصابع الرجلین، ثم یصعد شیئا فشیئا إلی أن یصل إلی الصدر، ثم ینتهی إلی الحلق لیتمکن فی هذه المهله من الإقبال بالقلب علی الله تعالی و الوصیه و التوبه، ما لم یعاین، و الاستحلال من أرباب الحقوق و ذکر الله سبحانه، فیخرج روحه و ذکر الله علی لسانه فیرجی بذلک حسن خاتمته رزقنا الله ذلک بمنه و فضله.

قوله علیه السلام لم یکن للعالم: أی العالم بأمور الآخره فیکون المراد بعد ظهور
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ثُمَّ قَرَأَ إِنَّمَا التَّوْبَهُ عَلَی اللَّهِ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السُّوءَ بِجَهالَهٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ

أحوال الآخره، لأنه حینئذ عالم بعلم العیان لا ینفعه التوبه، و یحتمل أن یکون المراد قبل ظهور أحوال الآخره، و بالعالم العالم مطلقا لا بهذا الأمر المخصوص، و یکون المراد أن الجاهل تقبل توبته فی هذه الساعه بخلاف العالم، فإنه لا بد له من تدارک لما فاته فی الجمله، و هو خلاف المشهور إلا أن تحمل علی التوبه الکامله.

قوله علیه السلام" إنما التوبه" أی قبول التوبه الذی أوجبه الله علی نفسه بمقتضی وعده، و التوبه هی الرجوع و الإنابه، إذا نسبت إلی الله سبحانه تعدت بعلی، و إذا نسبت إلی العبد تعدت بإلی، و معنی التوبه من العبد رجوعه إلی الله بالطاعه و الانقیاد بعد عصیانه، و التوبه من الله رجوعه بالعطف علی عبده بإلهامه التوبه أولا ثم قبوله إیاها منه آخرا، فلله توبتان و للعبد واحده بینهما، قال الله تعالی" ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا" فالتوبه فی قوله سبحانه" إِنَّمَا التَّوْبَهُ عَلَی اللَّهِ" من تاب علیه إذا قبل توبته، إلا أن" علی" هذه لیست هی" علی" فی قولهم: تاب علیه، و قوله تعالی" بِجَهالَهٍ" أی متلبسین بها، قیل: المراد بالجهاله هنا هی السفاهه التی تلزم المعصیه و لذا قیل: من عصی الله فهو جاهل، و أما قوله سبحانه" ثُمَّ یَتُوبُونَ مِنْ قَرِیبٍ" فیعنی به من قبل أن یشرب فی قلوبهم حبه فیتعذر علیهم الرجوع، و أما الحصر المدلول بلفظه" إنما" فلا ینافی قبولها ممن أخرها إلی قبیل المعاینه کما ورد فی الأخبار لأن وجوب القبول غیر التفضل به کذا قیل، و یحتمل أن یکون المراد بقوله" مِنْ قَرِیبٍ" قبل حضور الموت کما یومئ إلیه آخر الروایه.


الحدیث الرابع 

ضعیف.
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النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْمُکَارِی عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَکُبْکِبُوا فِیها هُمْ وَ الْغاوُونَ قَالَ هُمْ قَوْمٌ وَصَفُوا عَدْلًا بِأَلْسِنَتِهِمْ ثُمَّ خَالَفُوهُ إِلَی غَیْرِهِ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ رَفَعَهُ قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ رَوِّحُوا أَنْفُسَکُمْ بِبَدِیعِ الْحِکْمَهِ فَإِنَّهَا

قوله علیه السلام فکبکبوا: یقال کبه علی وجهه أی صرعه فأکب، و الکبکبه:

تکریر الکب، جعل التکریر فی اللفظ دلیلا علی التکریر فی المعنی، و قوله علیه السلام:

هم قوم، تفسیر لضمیر" هم" أو للغاوون، و الأول أظهر، و ذکر أکثر المفسرین أن ضمیر" هم" راجع إلی الآلهه، و لا یخفی أن ما ذکره علیه السلام أنسب لفظا و معنی، و العدل کل أمر حق یوافق العدل و الحکمه من العقائد الحقه و العبادات و الأخلاق الحسنه.


باب النوادر


باب النوادر

أی أخبار متفرقه مناسبه للأبواب السابقه و لا یمکن إدخالها فیها، و لا عقد باب لها لأنها لا یجمعها باب، و لا یمکن عقد باب لکل منها.



الحدیث الأول 

مرفوع.

قوله علیه السلام روحوا: من الروح بمعنی الراحه أو بمعنی نسیم الریح و رائحتها الطیبه، و الأول أظهر أی صیروا أنفسکم فی راحه طیبه ببدیع الحکمه، أی ما یکون مبتدعا غیر متکرر من الحکمه بالنسبه إلی أنفسکم فإن النفوس تکل و تعیا بالمتکرر من المعرفه، و تکرار تذکرها، کما تکل الأبدان بالمتکرر من الفعل، و یحتمل أن یکون المراد ببدیع الحکمه نفائسها و جلائلها، و بکلال النفوس ما یحصل
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تَکِلُّ کَمَا تَکِلُّ الْأَبْدَانُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ النَّیْسَابُورِیِّ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ عُرْوَهَ ابْنِ أَخِی شُعَیْبٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ یَا طَالِبَ الْعِلْمِ إِنَّ الْعِلْمَ ذُو فَضَائِلَ کَثِیرَهٍ فَرَأْسُهُ التَّوَاضُعُ وَ عَیْنُهُ

لها من الفتور عن الطاعات و عدم الرغبه إلی الحق بسبب الاشتغال بالشهوات، أو الکسل الذی یحصل لها بکثره الطاعات، فإن نفائس الحکمه ینبه النفس و ینشطها بل یحییها بعد موتها کما هو المجرب.


الحدیث الثانی 

ضعیف.

قوله علیه السلام إن العلم ذو فضائل کثیره: أقول: لما أراد علیه السلام التنبیه علی فضائل العلم شبهه بشخص کامل روحانی له أعضاء و قوی کلها روحانیه بعضها ظاهره و بعضها باطنه، فالظاهره کالرأس و العین و الأذن و اللسان و الید و الرجل، و الباطنه کالحفظ و القلب و العقل و الهمه و الحکمه، و له مستقر روحانی و مرکب و سلاح و سیف و قوس و جیش و مال و ذخیره و زاد و مأوی و دلیل و رفیق کلها معنویه روحانیه ثم إنه علیه السلام بین انطباق هذا الشخص الروحانی بجمیع أجزائه علی هذا الهیکل الجسمانی إکمالا للتشبیه، و إیماء إلی أن العلم إذا استقر فی قلب إنسان یملک جمیع جوارحه، و یظهر آثاره من کل منها، فرأس العلم و هو التواضع یملک هذا الرأس الجسدانی و یخرج منه التکبر و النخوه التی هو مسکنها، و یستعمله فیما یقتضیه التواضع من الانکسار و التخشع و کما أن الرأس البدنی بانتفائه ینتفی حیاه البدن فکذا بانتفاء التواضع عند الخالق و الخلائق تنتفی حیاه العلم فهو کجسد بلا روح لا یصیر مصدرا لأثر و هاتان الجهتان ملحوظتان فی جمیع الفقرات، و ذکره یوجب الإطناب و ما ذکرناه کاف لأولی الألباب.

قوله علیه السلام و عینه البراءه من الحسد: لأن العالم إذا حسد یخفی علمه عن
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الْبَرَاءَهُ مِنَ الْحَسَدِ وَ أُذُنُهُ الْفَهْمُ وَ لِسَانُهُ الصِّدْقُ وَ حِفْظُهُ الْفَحْصُ وَ قَلْبُهُ حُسْنُ النِّیَّهِ وَ عَقْلُهُ مَعْرِفَهُ الْأَشْیَاءِ وَ الْأُمُورِ وَ یَدُهُ الرَّحْمَهُ وَ رِجْلُهُ زِیَارَهُ الْعُلَمَاءِ وَ هِمَّتُهُ السَّلَامَهُ

غیره، و ذلک یوجب عدم تذکره و نقص علمه، و کذا یوجب عدم استعلامه ما لا یعلمه عمن یعلمه لأنه یبغضه بحسده و لا یرید أن یعلم الناس أنه قابل للتعلیم، فالحاسد علمه أعمی، و لما کان الحسد بالعین نسب إلیها،" و أذنه الفهم" أی فهم المراد و المقصود، لأن الذهن إذا لم یفهم المعنی المقصود کان کالذی یخاطب بما لا یسمع، و أیضا الأذن آله للفهم فناسبه" و لسانه الصدق" لأنه إذا لم یکن مع العلم الصدق کان کالأبکم، إذ کما أن الأبکم لا ینتفع الناس بمنطقه فکذا العالم الکاذب لا ینتفع الناس بإفاداته، لعدم اعتمادهم علیه" و حفظه الفحص" هو البحث و الکشف عن الشی ء و العلم بدون الفحص کالذی لا حفظ له فیغفل عن کثیر و ینسی کثیرا.

" و قلبه حسن النیه" و هو أن لا یکون له مقصود فی طلب العلم و بذله إلا رضی الرب سبحانه، حتی یترتب علیه الحیاه الأبدیه، فالعلم العاری عن ذلک کمن لا قلب له فلا حیاه له، و المناسبه ظاهره، و" عقله" أی ما هو فیه بمنزله النفس للبدن، أو بمنزله القوه الممیزه بین الحسن و القبیح، و المراد بمعرفه الأشیاء و الأمور إما معرفه جمیع الأمور التی لا بد من معرفتها أو معرفه الدنیا و فنائها، و ما یوجب الزهد فیها و الإعراض عنها و التوجه إلی جناب الحق تعالی و معرفه من یجب متابعته، و یجوز أخذ العلم عنه، فإن معرفه هذه الأشیاء یوجب حصول العلم الکامل، و تحصیله من معدنه و إفاضه العلوم الربانیه علیه، فهی بالنسبه إلی مجموع العلم کالنفس أو کالقوه الممیزه فی أن العلم لا یحصل إلا بها، و لها تعلق تام بالقلب المتقدم ذکره، و یمکن حمله علی معرفه مبادئ العلوم الحقه و ما یتوقف تحصیلها علیه، و الأوسط أظهر.

" و یده الرحمه" أی الرحمه علی المحتاجین إلیه من العلم أو الأعم منه و من غیره، و العلم مع عدمها کالذی لا یدله، و کذا زیاره العلماء کالرجل له، إذ لولاها لما انتقل
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وَ حِکْمَتُهُ الْوَرَعُ وَ مُسْتَقَرُّهُ النَّجَاهُ وَ قَائِدُهُ الْعَافِیَهُ وَ مَرْکَبُهُ الْوَفَاءُ وَ سِلَاحُهُ لِینُ الْکَلِمَهِ وَ سَیْفُهُ الرِّضَا وَ قَوْسُهُ الْمُدَارَاهُ وَ جَیْشُهُ مُحَاوَرَهُ الْعُلَمَاءِ وَ مَالُهُ الْأَدَبُ

العلم من أحد إلی آخر، و المراد بالسلامه إما سلامته من المعاصی أو سلامه الناس من شره.

قوله علیه السلام: و حکمته، أی ما به اختیاره للصدق و الصواب، و الورع اجتناب المحرمات و الشبهات، أی ما به یختار الصدق و الصواب، و هو التحرز عن ارتکاب ما لا یلیق من القول و الاعتقاد و الفعل و النیه و یمکن أن یراد بالحکمه ما تقتضیه حکمته، و ربما یقرأ بفتح الحاء و الکاف، و هو المحیط من اللجام بحنک الدابه، أی المانع لمرکبه من الخروج عن طریقه و التوجه إلی خلاف مقصده" و مستقره" أی محل استقراره و مسکنه الذی إذا وصل إلیه سکن، و استقر فیه النجاه و التخلص عن الشکوک و الشبهات، فإن العلم و العالم لا یستقران و لا یطمئنان إلا إذا وصلا إلی حد الیقین، أو لا یترک الحرکه و السعی فی تحصیل النجاه إلا مع حصولها بعد الموت، فما دام فی الدنیا لا یفتر عن السعی، لتحصیل النجاه الأخرویه، و یحتمل أن یکون المستقر مصدرا میمیا أی استقراره فی قلب العالم یوجب النجاه عن الجهل و العقوبات و الحمل علی المبالغه.

" و قائده". أی ما یقوده و یجره نحو مستقره الذی هو النجاه: العافیه من الآفات و العاهات و الأمراض النفسانیه" و سیفه الرضا" أی الرضا بالقضاء، أو بما وقع من العدو بالنسبه إلیه، و عدم التعرض لدفعه، و لعله علیه السلام إنما شبه الرضا بالسیف و المداراه بالقوس لأن بالسیف یدفع العدو القریب، و بالقوس یدفع العدو البعید، و الرضا و الصبر یدفعان المضره العاجله، و المداراه و حسن الخلق یدفعان المضرات المتوقعه، و محاوره العلماء: مکالمتهم و مجاوبتهم، فإنها تقویه و تعینه کتقویه الأعوان و الأنصار، و المراد بالمال البضاعه التی یتجر بها، و بالذخیره ما یحرز لوقت الحاجه، فالأدب کالبضاعه للعلم، و اجتناب الذنوب کالذخیره له لتقوی العلم به
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وَ ذَخِیرَتُهُ اجْتِنَابُ الذُّنُوبِ وَ زَادُهُ الْمَعْرُوفُ وَ مَاؤُهُ الْمُوَادَعَهُ وَ دَلِیلُهُ الْهُدَی- وَ رَفِیقُهُ مَحَبَّهُ الْأَخْیَارِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص نِعْمَ وَزِیرُ الْإِیمَانِ الْعِلْمُ وَ نِعْمَ وَزِیرُ الْعِلْمِ الْحِلْمُ وَ نِعْمَ وَزِیرُ الْحِلْمِ الرِّفْقُ وَ نِعْمَ وَزِیرُ الرِّفْقِ الصَّبْرُ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا الْعِلْمُ قَالَ الْإِنْصَاتُ قَالَ ثُمَّ مَهْ قَالَ

یوما فیوما، و ینتفع به عند الحاجه.

" و دلیله" أی ما یدله و یرشده إلی الحق و النجاه الهدی أی هدی الله تعالی بتوسط الأنبیاء و الأوصیاء علیه السلام، و توفیقه و تسدیده،" و رفیقه" أی ما یؤمن بمرافقته من قطع طریقه إلی النجاه" محبه الأخیار" و فی تحف العقول" صحبه الأخیار" و لعله أنسب.


الحدیث الثالث 

صحیح.

قوله علیه السلام نعم وزیر الإیمان: الوزیر الذی یلتجئ الأمیر إلی رأیه و تدبیره، و یحمل عنه ما حمله من الأثقال، و المراد بالإیمان التصدیق بإلهیته سبحانه و وحدانیته و صفاته الکمالیه، و بالرسول و بما جاء به، و بالعلم معرفه المعارف بأدلتها معرفه یوجب مراعاتها اضمحلال الشبه و الشکوک و بالحلم الأناه، و أن لا یزعجه هیجان الغضب و هی حاله نفسانیه توجب ترک المراء و الجدال، و أن لا یستفزه الغضب، و الرفق المیل إلی التلطف، و تسهیل الأمر و الإعانه، و یحتمل أن یکون المراد بالرفق إعمال الحلم، و العبره هی العبور العلمی من الأشیاء إلی ما یترتب علیها و تنتهی إلیه، و تقویه کل سابق مما ذکر بلا حقه لا یحتاج إلی البیان.


الحدیث الرابع 

ضعیف علی المشهور.

قوله: ما العلم؟. لعل سؤال السائل کان عما یوجب العلم أو عن آداب طلبه أو
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الِاسْتِمَاعُ قَالَ ثُمَّ مَهْ قَالَ الْحِفْظُ قَالَ ثُمَّ مَهْ قَالَ الْعَمَلُ بِهِ قَالَ ثُمَّ مَهْ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ نَشْرُهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ طَلَبَهُ الْعِلْمِ ثَلَاثَهٌ فَاعْرِفْهُمْ بِأَعْیَانِهِمْ وَ صِفَاتِهِمْ صِنْفٌ یَطْلُبُهُ لِلْجَهْلِ وَ الْمِرَاءِ وَ صِنْفٌ یَطْلُبُهُ لِلِاسْتِطَالَهِ وَ الْخَتْلِ

عما یدل علی حصوله، و یحتمل أن یکون غرضه استعلام حقیقته فأجابه علیه السلام ببیان ما یوجب حصوله أو یدل علی ثبوته، لأنه الذی ینفعه، فالحمل علی المبالغه، و الإنصات السکوت عند الاستماع فإن کثره المجادله عند العالم یوجب الحرمان عن علمه.

قوله: ثم مه؟ أصلها" ما" قلبت الألف هاء أو حذفت و زیدت الهاء للسکت.


الحدیث الخامس 

مرفوع، و سنده الثانی مجهول، و رواه الصدوق (ره) فی الأمالی عن جعفر بن محمد بن مسرور، عن محمد بن عبد الله بن جعفر الحمیری عن أبیه عن محمد بن عبد الجبار عن محمد بن زیاد، عن أبان بن عثمان، عن أبان بن تغلب، عن عکرمه عن ابن عباس، عن أمیر المؤمنین علیه السلام بأدنی تغییر، و رواه أیضا فی الخصال عن محمد بن موسی بن المتوکل، عن علی بن الحسین السعدآبادی، عن أحمد بن أبی عبد الله البرقی عن أبیه، عن محمد بن سنان، عن أبی الجارود عن سعید بن علاقه عنه علیه السلام مثله.

قوله علیه السلام بأعیانهم: أی بخواصهم و أفعالهم المخصوصه بهم، أو بالشاهد و الحاضر من أفعالهم کما قیل، و قال فی القاموس: العین الحاضر من کل شی ء، فالمراد بصفاتهم ما عدا أفعالهم من صفاتهم المتصفین بها، و قیل: فاعرفهم بأعیانهم أی أقسامهم و مفهومات أصنافهم، و هی ما ذکره بقوله علیه السلام: صنف، إلی قوله: و العقل و صفاتهم أی علاماتهم التی یعرف بها کل صنف من غیره، و هو ما ذکره بقوله: فصاحب الجهل إلی آخره، و قیل: المراد بأعیانهم مناظرهم من هیئاتهم و أوضاعهم کالتسربل بالخشوع و التخلی من الورع، قال فی القاموس: العین منظر الرجل، و بصفاتهم علاماتهم من أفعالهم و هو قریب من الأول، و قیل: المعنی أعرفهم بسبب الحاضر من أفعالهم و علاماتهم و
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وَ صِنْفٌ یَطْلُبُهُ لِلْفِقْهِ وَ الْعَقْلِ فَصَاحِبُ الْجَهْلِ وَ الْمِرَاءِ مُوذٍ مُمَارٍ مُتَعَرِّضٌ لِلْمَقَالِ فِی أَنْدِیَهِ الرِّجَالِ بِتَذَاکُرِ الْعِلْمِ وَ صِفَهِ الْحِلْمِ قَدْ تَسَرْبَلَ بِالْخُشُوعِ وَ تَخَلَّی مِنَ الْوَرَعِ فَدَقَّ اللَّهُ مِنْ

یکون الواو فی قوله: و صفاتهم بمعنی مع، أی مع صفاتهم و خواصهم التی خصهم الله تعالی بها مما فعله بهم من العقاب علی الأولین، و الإثابه علی الثالث علی الوجه الذی ذکره علیه السلام بعد ذکر علامه کل واحد من الأصناف الثلاثه، و حینئذ یکون الکلام علی سیاقه اللف و النشر المرتب أو بالعکس، بأن یکون المراد بأعیانهم خواصهم التی خصهم الله تعالی بها من العقاب و الثواب، و بصفاتهم علاماتهم، و الباء للإلصاق، و الواو بمعنی مع أو للعطف، و اللف علی خلاف ترتیب النشر، و الجهل السفاهه و ترک الحلم، و قیل: ضد العقل، و المراء المجادله من غیر غرض دینی و الاستطاله: العلو و الترفع و الختل بالمعجمه المفتوحه و المثناه الفوقانیه الساکنه: الخداع کما ذکره فی النهایه، فی شرح هذا الخبر، و الفقه: معرفه الأمور الدینیه، و المراد بالعقل تعقل الأمور و فهمها، أو المعنی أنه یطلب العلم لیستعمله العقل، و یعمل بمقتضاه أو لتکمیل العقل الفطری، و الأندیه جمع النادی و هو مجتمع القوم و مجلسهم و متحدثهم ما داموا فیه مجتمعین، فإذا تفرقوا فلیس بنادی، و قوله علیه السلام: بتذاکر العلم متعلق بالمقال، أی یصف العلم و الحلم، و لا یتصف بهما، أو یصف نفسه بهما مع خلوه عنهما، و یذکر المسائل المشکله و یتکلم فیها، لیظهر علمه و لیس بعالم، و یظهر الحلم أحیانا و لیس بحلیم، و التسربل تفعلل من السربال و هو القمیص أی أظهر الخشوع للتشبه بالخاشعین و التزیی بزیهم مع خلوه عنه لخلوه من الورع اللازم له.

قوله علیه السلام فدق الله من هذا: دعاء علیه أو خبر عما سیلحقه، و کذا نظائره و قوله من هذا: أی بسبب کل واحده من تلک الخصال، و یحتمل أن تکون الإشاره إلی الشخص فکلمه" من" تبعیضیه، و المراد بدق الخیشوم و هو أعلی الأنف و أقصاه:

إذلاله و إبطال أمره، و رفع الانتظام عن أحواله و أفعاله، و بقطع الحیزوم بفتح الحاء المهمله و ضم الزاء المعجمه، و هو ما استدار بالظهر و البطن، أو ضلع الفؤاد أو ما اکتنف
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هَذَا خَیْشُومَهُ وَ قَطَعَ مِنْهُ حَیْزُومَهُ وَ صَاحِبُ الِاسْتِطَالَهِ وَ الْخَتْلِ ذُو خِبٍّ وَ مَلَقٍ یَسْتَطِیلُ عَلَی مِثْلِهِ مِنْ أَشْبَاهِهِ وَ یَتَوَاضَعُ لِلْأَغْنِیَاءِ مِنْ دُونِهِ فَهُوَ لِحَلْوَائِهِمْ هَاضِمٌ وَ لِدِینِهِ حَاطِمٌ فَأَعْمَی اللَّهُ عَلَی هَذَا خُبْرَهُ وَ قَطَعَ مِنْ آثَارِ الْعُلَمَاءِ أَثَرَهُ وَ صَاحِبُ الْفِقْهِ

بالحلقوم من جانب الصدر: إفساد ما هو مناط الحیاه و التعیش فی الدنیا أو فی الدارین و الخب بالکسر: الخدعه، و الخبث و الغش، یقال رجل خب و خب بالفتح و الکسر أی خداع، و الملق بالتحریک: المداهنه و الملاینه باللسان و الإعطاء باللسان ما لیس فی القلب.

قوله علیه السلام علی مثله: أی من یساویه فی العز و المرتبه من أشباهه و هم أهل العلم و طلبته، و قوله: من دونه أی من غیره یعنی من غیر صنفه و جنسه، أو ممن هو دونه، و من هو خسیس بالنسبه إلیه و هاتان الفقرتان کالتفسیر و البیان لخبه و ملقه.

قوله علیه السلام فهو لحلوانهم: فی بعض النسخ بالنون و هو بضم الحاء المهمله و سکون اللام: أجره الدلال و الکاهن و ما أعطی من نحو رشوه، و المراد به ههنا ما یعطیه الأغنیاء فکأنه أجره لما یفعله بالنسبه إلیه أو رشوه علی ما یتوقع منه بالنسبه إلیهم، و فی بعض النسخ لحلوائهم بالهمزه أی لأطعمتهم اللذیذه، و الحطم: الکسر المؤدی إلی الفساد، یعنی یأکل من مطعوماتهم و یعطیهم من دینه فوق ما یأخذ من مالهم، فلا جرم یحطم دینه و یهدم إیمانه و یقینه.

قوله علیه السلام خبره: بضم الخاء أی علمه، أو بالتحریک دعاء علیه بالاستیصال و الفناء بحیث لا یبقی له خبر بین الناس، و الأثر بالتحریک ما یبقی فی الأرض عند المشی و قطع الأثر إما دعاء علیه بالزمانه کما ذکره الجزری، أو بالموت فإن أثر المشی من لوازم الحیاه، أو المراد به ما یبقی من آثار علمه بین الناس، فلا یذکر به و الأوسط أظهر، و الکآبه بالتحریک و المد و بالتسکین: سوء الحال و الانکسار من شده الهم
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وَ الْعَقْلِ ذُو کَآبَهٍ وَ حَزَنٍ وَ سَهَرٍ قَدْ تَحَنَّکَ فِی بُرْنُسِهِ وَ قَامَ اللَّیْلَ فِی حِنْدِسِهِ یَعْمَلُ وَ یَخْشَی وَجِلًا دَاعِیاً مُشْفِقاً مُقْبِلًا عَلَی شَأْنِهِ عَارِفاً بِأَهْلِ زَمَانِهِ مُسْتَوْحِشاً مِنْ أَوْثَقِ إِخْوَانِهِ فَشَدَّ اللَّهُ مِنْ هَذَا أَرْکَانَهُ وَ أَعْطَاهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ أَمَانَهُ-

وَ حَدَّثَنِی بِهِ مُحَمَّدُ بْنُ مَحْمُودٍ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ الْقَزْوِینِیُّ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا مِنْهُمْ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ الصَّیْقَلِ بِقَزْوِینَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عِیسَی الْعَلَوِیِّ عَنْ عَبَّادِ بْنِ صُهَیْبٍ الْبَصْرِیِ

و الحزن، و المراد بها ههنا الحزن علی فوت الفائت، أو عدم حصول ما هو متوقع له من الدرجات العالیه، و السعادات الأخرویه.

قوله علیه السلام قد تحنک فی برنسه: و فی الکتابین قد انحنی فی برنسه و البرنس بضم الباء و سکون الراء و النون المضمومه: قلنسوه طویله کان یلبسها النساک و العباد فی صدر الإسلام، و علی نسخه الکتاب یومئ إلی استحباب التحنک للصلاه، و الحندس بالحاء المهمله المکسوره و النون الساکنه و الدال المکسوره: اللیل المظلم أو ظلمه اللیل، و قوله: فی حندسه بدل من اللیل، و یحتمل أن یکون" فی" بمعنی" مع" و یکون حالا من اللیل و الضمیر راجع إلی اللیل، و علی الأول یحتمل إرجاعه إلی العالم.

قوله علیه السلام و یخشی: أی من لا یقبل منه وجلا أی خائفا من سوء عقابه داعیا إلی الله طالبا منه سبحانه التوفیق للهدی و الثبات علی الإیمان و التقوی، مشفقا من الانتهاء إلی الضلال أو مشفقا علی الناس، متعطفا علیهم بهدایتهم و الدعاء لهم،" مقبلا علی شأنه" أی علی إصلاح نفسه، و تهذیب باطنه" عارفا بأهل زمانه" فلا ینخدع منه" مستوحشا من أوثق إخوانه" لما یعرفه من أهل زمانه.

قوله علیه السلام: فشد الله من هذا أرکانه، أی أعضائه و جوارحه أو الأعم منها و من عقله و دینه و أرکان إیمانه، و الفرق بین الصنفین الأولین إما بأن الأول غرضه الجاه و التفوق بالعلم، و الثانی غرضه المال و الترفع به أو بأن الأول غرضه إظهار الفضل
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ رُوَاهَ الْکِتَابِ کَثِیرٌ وَ إِنَّ رُعَاتَهُ قَلِیلٌ وَ کَمْ مِنْ مُسْتَنْصِحٍ لِلْحَدِیثِ مُسْتَغِشُّ لِلْکِتَابِ فَالْعُلَمَاءُ یَحْزُنُهُمْ تَرْکُ الرِّعَایَهِ وَ الْجُهَّالُ یَحْزُنُهُمْ

علی العوام، و إقبالهم إلیه، و الثانی مقصوده قرب السلاطین و الظلمه و التسلط علی الناس بالمناصب الدنیویه.


الحدیث السادس 

ضعیف.

قوله علیه السلام إن رواه الکتاب: یحتمل أن یکون المراد بالکتاب القرآن فی الموضعین، فالمعنی أن الحافظین للقرآن بتصحیح ألفاظه و تجوید قراءته و صون حروفه عن اللحن و الغلط کثیر، و رعاته بتفهمه و تدبر معانیه و استعلام ما أرید به من أهله، ثم استعمال ذلک کله علی ما یقتضیه قلیل" و کم من مستنصح للحدیث" برعایه فهم معانیه، و التدبر فیه، و العمل بما یقتضیه" مستغش للقرآن" بعدم رعایه موافقه الحدیث له، و تطبیقه علیه، و یحتمل أن یکون المراد بالکتاب ما یشمل الحدیث أیضا، فالمراد بمستنصح الحدیث من یراعی لفظه و بمستغش الکتاب من لا یتدبر فی الحدیث و لا یعمل بمقتضاه، فیکون من قبیل وضع المظهر موضع المضمر، و الأول أظهر یقال: استنصحه أی عده نصیحا خالصا عن الغش و استغشه أی عده غاشا غیر ناصح، فمن عمل بالحدیث و ترک القرآن فکأنه عد الحدیث ناصحه، و القرآن غاشا له.

قوله علیه السلام فالعلماء یحزنهم ترک الرعایه: یعنی أن العلماء العاملین یحزنهم ترک رعایه الکتاب و الحدیث، و التفکر فیهما و العمل بهما، لما یعلمون فی ترکهما من سوء العقاب عاجلا و آجلا و الجهال یهمهم حفظ روایته و یغمهم عدم قدرتهم علیه، لما یزعمونه کمالا و فوزا، و یمکن تقدیر مضاف أی یحزنهم ترک حفظ الروایه، و قیل: المراد حفظ الروایه فقط، أی یصیر ذلک سبب حزنهم فی الآخره، و منهم من
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حِفْظُ الرِّوَایَهِ فَرَاعٍ یَرْعَی حَیَاتَهُ وَ رَاعٍ یَرْعَی هَلَکَتَهُ فَعِنْدَ ذَلِکَ اخْتَلَفَ الرَّاعِیَانِ

قرأها یخزیهم من الخزی أی یصیر هذا العلم سببا لخزیهم فی الدارین، و قیل: یحتمل أن یکون المراد بالعلماء أهل بیت النبوه سلام الله علیهم، و من یحذو حذوهم ممن تعلم منهم، و یکون المراد أنهم علیه السلام یحزنهم ترک رعایه القرآن من التارکین لها، الحافظین للحروف فإنهم لو رعوه لاهتدوا به، و أقروا بالحق، و الجهال و هم الذین لم ینتفعوا من القرآن بشی ء لا روایه و لا درایه و یحزنهم حفظ الروایه من الحافظین لها التارکین للرعایه لما رأوا أنفسهم قاصرین عن رتبه أولئک، و یحسبون أنهم علی شی ء و أنهم مهتدون، فتغبطهم نفوسهم، و یؤید هذا المعنی ما یأتی فی الروضه من قول أبی جعفر علیه السلام فی رسالته إلی سعد الخیر، و کان من نبذهم الکتاب أن أقاموا حروفه و حرفوا حدوده، فهم یروونه و لا یرعونه، و الجهال یعجبهم حفظهم للروایه، و العلماء یحزنهم ترکهم للرعایه، فإن فی قوله علیه السلام: یعجبهم هناک بدل یحزنهم هنا، دلاله علی ما قلنا، و یحتمل أن یکون المراد بالجهال هناک الحافظین للحروف فإنهم جهال فی الحقیقه، و لا یجوز إرادته هیهنا لأنه لا یلائم الحزن" انتهی" و الأظهر أن المراد بالعلماء الذین یستحقون هذا الاسم علی الحقیقه، و هم الذین یتعلمون لوجه الله تعالی و یعملون به، و بالجهال الذین یطلبون العلم للأغراض الدنیه الدنیویه و لا یعملون به، کما مر بیان حالهم، فالعلماء الربانیون یحزنون إذا فاتهم رعایه الکتاب و العمل به لفوت مقصودهم، و غیرهم من علماء السوء لا یحزنون بترک الرعایه، إذ مقصودهم حفظ الروایه فقط، و قد تیسر لهم، لکن ذلک یصیر سببا لحزنهم فی الدنیا لأن الله تعالی یذلهم و یسلب عنهم علمهم، و یکلهم إلی أنفسهم، و فی الآخره للحسرات التی تلحقهم لفوت ما هو ثمره العلم و المقصود منه.

و الحاصل أن مطلوب العلماء ما هو ترکه یوجب حزنهم و مطلوب الجهال ما هو فعله یورث حزنهم و خزیهم، و لا یبعد أن یکون الترک فی قوله ترک الرعایه زید من النساخ، فتکون الفقرتان علی نسق واحد، و یؤیده ما رواه ابن إدریس فی کتاب
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وَ تَغَایَرَ الْفَرِیقَانِ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ حَفِظَ مِنْ أَحَادِیثِنَا أَرْبَعِینَ حَدِیثاً بَعَثَهُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ عَالِماً فَقِیهاً

السرائر مما استطرفه من کتاب أنس العالم للصفوانی عن طلحه بن زید قال قال أبو عبد الله علیه السلام: رواه الکتاب کثیر، و رعاته قلیل، فکم من مستنصح للحدیث مستغش للکتاب، و العلماء یحزنهم الدرایه، و الجهال یحزنهم الروایه.

قوله علیه السلام فراع یرعی حیاته: أی حیاه نفسه أبدا و نجاته من المهالک و هو الذی یراعی الکتاب و یطلب علمه لله و یعمل به، و راع یرعی هلکته بالتحریک أی هلاک نفسه و عقابه الأخروی، و هو الذی لیس مقصوده إلا حفظ لفظ القرآن و الحدیث و روایتهما من غیر تدبر فی معانیهما، أو عمل بهما، و أما قوله: فعند ذلک أی عند النظر إلی قلوبهم و ضمائرهم، و الاطلاع علی نیاتهم و سرائرهم کما قیل، أو عند ظهور الحیاه و الهلاک فی الآخره اختلف الراعیان أی راع الحیاه و راعی الهلکه، أو راعی اللفظ و راعی العمل [به] و تغایر الفریقان بعد أن کانا متحدین بحسب الظاهر أو فی الدنیا ممدوحین عند جهال الناس.


الحدیث السابع 

ضعیف.

قوله علیه السلام أربعین حدیثا: هذا المضمون مشهور مستفیض بین الخاصه و العامه بل قیل: إنه متواتر، و اختلف فیما أرید بالحفظ، فقیل: المراد الحفظ عن ظهر القلب فإنه هو المتعارف المعهود فی الصدر السالف، فإن مدارهم کان علی النقش علی الخواطر لا علی الرسم فی الدفاتر، حتی منع بعضهم من الاحتجاج بما لم یحفظه الراوی عن ظهر القلب، و قد قیل: إن تدوین الحدیث من المستحدثات فی المائه الثانیه من الهجره، و قیل: المراد الحراسه عن الاندراس بما یعم الحفظ عن ظهر القلب و الکتابه و النقل بین الناس و لو من کتاب و أمثال ذلک، و قیل: المراد تحمله
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علی أحد الوجوه المقرره التی سیأتی ذکرها فی باب روایه الکتب، و الحق أن للحفظ مراتب یختلف الثواب بحسبها، فأحدها: حفظ لفظها، سواء کان فی الخواطر أو فی الدفاتر، و تصحیحه و استجازتها و إجازتها و روایتها، و ثانیها: حفظ معانیها و التفکر فی دقائقها و استنباط الحکم و المعارف منها، و ثالثها: حفظها بالعمل بها و الاعتناء بشأنها و الاتعاظ بمودعها، و یومئ إلیه بعض الأخبار، و فی بعض الروایات هکذا: من حفظ علی أمتی أربعین حدیثا، فالظاهر أن علی بمعنی اللام أی حفظ لأجلهم کما قالوه فی قوله تعالی" وَ لِتُکَبِّرُوا اللَّهَ عَلی ما هَداکُمْ" أی لأجل هدایته إیاکم، و یحتمل أن یکون بمعنی" من" کما قیل فی قوله تعالی" إِذَا اکْتالُوا عَلَی النَّاسِ یَسْتَوْفُونَ" و یؤیده روایات، و یحتمل تضمین معنی الاشتقاق أو العطف أو التحنن أو أضرابها.

و الحدیث فی اللغه یرادف الکلام، سمی به لأنه یحدث شیئا فشیئا، و فی اصطلاح عامه المحدثین کلام خاص منقول عن النبی أو الإمام أو الصحابی أو التابعی أو من من یحذو حذوه، یحکی قولهم أو فعلهم أو تقریرهم، و عند أکثر محدثی الإمامیه لا یطلق اسم الحدیث إلا علی ما کان عن المعصوم علیه السلام، و ظاهر أکثر الأخبار تخصیص الأربعین بما یتعلق بأمور الدین من أصول العقائد و العبادات القلبیه و البدنیه، لا ما یعمها و سائر المسائل من المعاملات و الأحکام، بل یظهر من بعضها کون تلک الأربعین جامعه لأمهات العقائد و العبادات و الخصال الکریمه، و الأفعال الحسنه، و علی التقادیر فالمراد ببعثه فقیها عالما أن یوفقه الله لأن یصیر من الفقهاء العالمین العاملین، أو المراد بعثه فی القیامه فی زمرتهم لتشبهه بهم، و إن لم یکن منهم، و علی بعض المحتملات الأول أظهر، و علی بعضها الثانی کما لا یخفی.

ثم اعلم أن الفقیه یطلق غالبا فی الأخبار علی العالم العامل الخبیر بعیوب النفس و آفاتها، التارک للدنیا، الزاهد فیها، الراغب إلی ما عنده تعالی من نعیمه و قربه و وصاله و استدل بعض الأفاضل بهذا الخبر علی حجیه خبر الواحد و توجیهه ظاهر.
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8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ إِلی طَعامِهِ قَالَ قُلْتُ مَا طَعَامُهُ قَالَ عِلْمُهُ الَّذِی یَأْخُذُهُ عَمَّنْ یَأْخُذُهُ


الحدیث الثامن 

مرسل.

قوله تعالی" إِلی طَعامِهِ" بعدها قوله تعالی:" أَنَّا صَبَبْنَا الْماءَ صَبًّا، ثُمَّ شَقَقْنَا الْأَرْضَ شَقًّا فَأَنْبَتْنا فِیها حَبًّا وَ عِنَباً وَ قَضْباً وَ زَیْتُوناً وَ نَخْلًا وَ حَدائِقَ غُلْباً، وَ فاکِهَهً وَ أَبًّا مَتاعاً لَکُمْ وَ لِأَنْعامِکُمْ".

قوله علیه السلام علمه: أقول هذا بطن الآیه و لا ینافی کون المراد من ظهرها طعام البدن، فإنه لما کان ظاهرا لم یتعرض له، و کما أن البدن محتاج إلی الطعام و الشراب لبقائه و قوامه و استمرار حیاته کذلک الروح یحتاج فی حیاته المعنوی بالإیمان إلی العلم و المعارف و الأعمال الصالحه لیحیی حیاه طیبه و یکون داخلا فی قوله تعالی" أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ" و لا یکون من الذین و صفهم الله تعالی فی کلامه العزیز فی مواضع شتی بأنهم موتی، ثم إن الغذاء الجسمانی لما کان وجوده و نموه بنزول المطر من السماء إلی الأراضی القابله لتنشق و تنبت منها أنواع الحبوب و الثمار، و ألوان الأزهار و الأنوار و الأشجار و الحشائش، فیتمتع بها الناس و الأنعام فکذلک الغذاء الروحانی یعنی العلم الحقیقی إنما یحصل بأن تفیض أمطار العلم و الحکمه من سماء الرحمه- و هو الرسول صلی الله علیه و آله و سلم، حیث سماه الله تعالی سماء و أقسم به فی مواضع من القرآن، و به فسر قوله تعالی" وَ السَّماءِ ذاتِ الْبُرُوجِ" و فسر البروج بالأئمه علیه السلام علی أراضی القلوب القابله للعلم و الحکمه، فینبت الله تعالی فیها أنواع ثمرات العلم و الحکمه أو علی قلوب الأئمه علیه السلام، فإنهم شجره النبوه لیثمروا أنواع ثمرات العلم و الحکمه
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9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الزُّهْرِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْوُقُوفُ عِنْدَ الشُّبْهَهِ خَیْرٌ مِنَ الِاقْتِحَامِ فِی الْهَلَکَهِ وَ تَرْکُکَ حَدِیثاً لَمْ تُرْوَهُ خَیْرٌ مِنْ رِوَایَتِکَ حَدِیثاً لَمْ تُحْصِهِ

لیغتذی بها أرواح القابلین للتربیه و ینتفع بها غیرهم أیضا من الذین کالأنعام بل هم أضل سبیلا، فإنهم أیضا ینتفعون بالعلوم الحقه و إن کان فی دنیاهم، کما قال تعالی" مَتاعاً لَکُمْ وَ لِأَنْعامِکُمْ" و الحاصل علی الوجهین أنه ینبغی له أن یأخذ علمه عن أهل بیت النبوه الذین هم مهابط الوحی، و ینابیع الحکمه الآخذین علومهم من رب العزه حتی یصلح أن یصیر غذاء لروحه و یحییه حیاه طیبه.


الحدیث التاسع 

ضعیف.

قوله علیه السلام الوقوف عند الشبهه: أی التثبت عند اشتباه الحکم و عدم وضوحه و ترک الحکم و الفتوی خیر من أن یلقی نفسه فجأه فی الهلکه، و هی بالتحریک الهلاک قوله علیه السلام لم تروه: صفه لقوله حدیثا کنظیره أو حال و هو إما علی المجهول من باب الأفعال أو التفعیل أی لم تحمل علی روایته، یقال: رویته الشعر أی حملته علی روایته، و أرویته أیضا، و یمکن أن یقرأ علی المعلوم من أحد البابین أی لم تحمل من تروی له علی روایته، أو علی بناء المجرد أی ترکک حدیثا لم تکن راویا له علی حاله فلا ترویه خیر من روایتک حدیثا لم تحصه، و الإحصاء لغه العد، و لما کان عد الشی ء یلزمه الاطلاع علی واحد واحد مما فیه، استعمل فی الاطلاع علی جمیع ما فی شی ء و الإحاطه العلمیه التامه بما فیه فإحصاء الحدیث عباره عن العلم بجمیع أحواله متنا و سندا و انتهاء إلی المأخذ الشرعی، و قوله: حدیثا لم تحصه، إظهار فی موضع الإضمار، لکثره الاعتناء بشأنه لأنه عباره أخری عن معنی قوله: حدیثا لم تروه.
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10 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ الطَّیَّارِ أَنَّهُ عَرَضَ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بَعْضَ خُطَبِ أَبِیهِ حَتَّی إِذَا بَلَغَ مَوْضِعاً مِنْهَا قَالَ لَهُ کُفَّ وَ اسْکُتْ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یَسَعُکُمْ فِیمَا یَنْزِلُ بِکُمْ مِمَّا لَا تَعْلَمُونَ إِلَّا الْکَفُّ عَنْهُ وَ التَّثَبُّتُ وَ الرَّدُّ إِلَی أَئِمَّهِ الْهُدَی حَتَّی یَحْمِلُوکُمْ فِیهِ عَلَی الْقَصْدِ وَ یَجْلُوا عَنْکُمْ فِیهِ الْعَمَی وَ یُعَرِّفُوکُمْ فِیهِ الْحَقَّ قَالَ اللَّهُ تَعَالَی فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ عُیَیْنَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَجَدْتُ عِلْمَ النَّاسِ کُلَّهُ فِی أَرْبَعٍ أَوَّلُهَا


الحدیث العاشر

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام کف و اسکت: الأمر بالکف عند بلوغ ذلک الموضع إما لأن من عرض الخطبه فسر هذا الموضع برأیه و أخطأ أو لأنه کان فی هذا الموضع غموض و لم یتثبت عنده القاری، و لم یطلب تفسیره منه علیه السلام، أو لأنه علیه السلام أراد إنشاء ما أفاد و بیان ما أراد لشده الاهتمام به، فأمره بالکف، و یحتمل أن یکون شرحا و بیانا لهذا الموضع من الخطبه، و القصد استقامه الطریق أو الوسط بین الطرفین و هو العدل و الطریق المستقیم و یحتمل علی بعد أن یکون المراد بالقصد مقصود القائل.

قوله علیه السلام و یجلوا: أی یذهبوا عنکم فیه العمی أی عمی القلب، و الجهاله و الضلاله.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام فی أربع: أی ما یحتاج الناس إلی معرفته من العلوم منحصر فی أربع، و تأنیث الأربع باعتبار المعرفه المفهومه من قوله علیه السلام: أن تعرف فی المواضع الآتیه، و تذکیر الأول و أخواتها باعتبار العلم، أو المراد أول أقسامها. أولها: أن تعرف ربک، بوجوده و صفاته الکمالیه الذاتیه و الفعلیه بحسب طاقتک، و ثانیها: معرفتک بما صنع بک من إعطاء العقل و الحواس و القدره، و اللطف بإرسال الرسل و إنزال الکتب
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أَنْ تَعْرِفَ رَبَّکَ وَ الثَّانِی أَنْ تَعْرِفَ مَا صَنَعَ بِکَ وَ الثَّالِثُ أَنْ تَعْرِفَ مَا أَرَادَ مِنْکَ وَ الرَّابِعُ أَنْ تَعْرِفَ مَا یُخْرِجُکَ مِنْ دِینِکَ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا حَقُّ اللَّهِ عَلَی خَلْقِهِ فَقَالَ أَنْ یَقُولُوا مَا یَعْلَمُونَ وَ یَکُفُّوا عَمَّا لَا یَعْلَمُونَ فَإِذَا فَعَلُوا ذَلِکَ فَقَدْ أَدَّوْا إِلَی اللَّهِ حَقَّهُ

13 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ الْعِجْلِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَنْظَلَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ اعْرِفُوا مَنَازِلَ النَّاسِ عَلَی قَدْرِ رِوَایَتِهِمْ عَنَّا

و سائر نعمه العظام، و ثالثها: معرفتک بما أراد منک و طلب فعله، أو الکف عنه و بما أراد من طریق معرفته و أخذه من مأخذه المعلومه بالعقل و النقل، و رابعها: أن تعرف ما یخرجک من دینک کاتباع أئمه الضلال، و الأخذ من غیر المأخذ، و إنکار ضروری الدین، و یدخل فی هذا القسم معرفه سائر أصول الدین سوی معرفه الله تعالی فإنها من ضروریات الدین، و الإعدام إنما تعرف بملکاتها، و إن أمکن إدخالها فی الأول لأنها من توابع معرفه الله و شرائطه، و لذا وصف تارکها فی الآیات و الأخبار بالمشرک، فعلی هذا یمکن أن یکون المراد بالرابع المعاصی، و یکون الثالث مقصورا علی الطاعات.


الحدیث الثانی عشر

حسن.

قوله علیه السلام أن تقولوا: یمکن تعمیم القول بحیث یشمل اللسانی و القلبی،" فقد أدوا إلی الله حقه" اللازم علیهم فی بیان العلم و تعلیمه، و منهم من عمم و قال:

لأنه إذا قال ما علمه قولا یدل علی إقراره و لا یکذبه بفعله و کف عما لا یعلمه هداه الله إلی علم ما بعده، و هکذا حتی یؤدی إلی أداء حقوقه.


الحدیث الثالث عشر

ضعیف.

قوله علیه السلام علی قدر روایاتهم عنا: أی کیفا أو کما أو الأعم منهما و هو أظهر

ص: 170







14 الْحُسَیْنُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زَکَرِیَّا الْغَلَابِیِّ عَنِ ابْنِ عَائِشَهَ الْبَصْرِیِّ رَفَعَهُ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ فِی بَعْضِ خُطَبِهِ أَیُّهَا النَّاسُ اعْلَمُوا أَنَّهُ لَیْسَ بِعَاقِلٍ مَنِ انْزَعَجَ مِنْ قَوْلِ الزُّورِ فِیهِ وَ لَا بِحَکِیمٍ مَنْ رَضِیَ بِثَنَاءِ الْجَاهِلِ عَلَیْهِ النَّاسُ

و هذا طریق إلی معرفه الرجال غیر ما ذکره أرباب الرجال، و هو أقوی و أنفع فی هذا الباب فإن بعض الرواه نری أخبارهم مضبوطه لیس فیها تشویش کزراره و محمد بن مسلم و أضرابهما و بعضهم لیسوا کذلک کعمار الساباطی، و کذا نری بعض الأصحاب أخبارهم خالیه عن التقیه کعلی بن جعفر، و بعضهم أکثرها محموله علی التقیه کالسکونی و أضرابه، و کذا نری بعض الأصحاب رووا مطالب عالیه و مسائل غامضه و أسرار کثیره کهشام بن الحکم و مفضل بن عمر، و لم نر فی أخبار غیرهم ذلک، و بعضهم رووا أخبارا کثیره، و ذلک یدل علی شده اعتنائهم بأمور الدین، و بعضهم لیسوا کذلک و کل ذلک من مرجحات الرواه و یظهر الجمیع بالتتبع التام فیها.


الحدیث الرابع عشر

مرسل و الغلابی بالغین المعجمه و الباء الموحده، نسبه إلی غلاب لأنه کان مولی بنی غلاب و هم قبیله بالبصره.

قوله علیه السلام من انزعج: قال الجوهری أزعجه أی أقلعه من مکانه فانزعج" انتهی" أی أن العاقل لا یضطرب و لا ینقلع من مکانه بسبب سماع قول الزور و الکذب و البهتان فیه، لأنه لا یضره بل ینفعه و الحکیم لا یرضی بثناء الجاهل بحاله، و معائبه علیه، لأنه لا ینفعه بل یضره، و قیل: لأن الحکیم عارف بأسباب الأشیاء و مسبباتها، و أن التخالف یوجب التنافر، و أن الجاهل لا یمیل إلا إلی مشاکله فلا یثنی إلا علی الجاهل، أو من یعتقد جهله أو مناسبته له، أو یستهزئ به باعتقاده أو من یرید أن یخدعه، و الحکیم لا یرضی بشی ء من ذلک، و یمکن تفسیره بوجه آخر و هو أنه لما کان الجاهل عاجزا عن حق إدراک العلم و الحکمه و الصفات الکمالیه التی یتصف الحکیم بها بل کل ما یتصوره من تلک الکمالات، فإنما یتصوره علی وجه هو فی الواقع منقصه، فثناؤه علیه إنما هو بالمعانی المذمومه التی تصورها من تلک الکمالات، فبالحقیقه مدحه
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أَبْنَاءُ مَا یُحْسِنُونَ وَ قَدْرُ کُلِّ امْرِئٍ مَا یُحْسِنُ فَتَکَلَّمُوا فِی الْعِلْمِ تَبَیَّنْ أَقْدَارُکُمْ

15 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ وَ عِنْدَهُ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ الْبَصْرَهِ یُقَالُ لَهُ عُثْمَانُ الْأَعْمَی وَ هُوَ یَقُولُ إِنَّ الْحَسَنَ الْبَصْرِیَّ یَزْعُمُ أَنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ الْعِلْمَ یُؤْذِی رِیحُ بُطُونِهِمْ أَهْلَ النَّارِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَهَلَکَ إِذَنْ مُؤْمِنُ آلِ فِرْعَوْنَ

ذم و ثناؤه هجاء، فلذا قال العارفون بجنابه سبحانه: لا أحصی ثناء علیک، أنت کما أثنیت علی نفسک فإنهم لا یقصدون من الأسماء التی یطلقونه علیه تعالی ما فهموه منها، بل یقصدون المعانی التی أراده تعالی و هم عاجزون عن فهمها.

قوله علیه السلام أبناء ما یحسنون: من الإحسان بمعنی العلم، یقال أحسن الشی ء أی تعلمه فعلمه حسنا، و قیل: ما یحسنون أی ما یأتون به حسنا من العلم و العمل و الأول أظهر، و المعنی أنه لیس شرف المرء و افتخاره بأبیه و أمه بل بعلمه، أو المراد أنهم إن کانوا یعلمون علم الآخره فهم أبناء الآخره، و إن کانوا یعلمون علم الدنیا فهم أبناؤها، أو المراد أنه کما أن نظام حال الابن و صلاحه بالأب کذا نظام حال الناس و صلاحهم بما یعلمونه، و قوله علیه السلام: و قدر کل امرء ما یحسن، أی مرتبته فی العز و الشرف بقدر ما یعلمه.


الحدیث الخامس عشر

ضعیف.

قوله علیه السلام فهلک أذن: أی إن کان الکتمان مذموما یکون مؤمن آل فرعون هالکا حیث قال تعالی فیه" وَ قالَ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَکْتُمُ إِیمانَهُ" و لما کان غرض الحسن إظهار أن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لم یکن عنده علم سوی ما فی أیدی الناس و تکذیبهم علیهم السلام فیما یدعون أن عندهم من علوم النبی و إسراره ما لیس فی أیدی الناس، و أنهم یظهرون من ذلک ما یشاءون و یکتمون ما یشاءون للتقیه و غیرها من المصالح، أبطل علیه السلام قوله بأن الکتمان عند التقیه أو الحکمه المقتضیه له طریقه مستمره من
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مَا زَالَ الْعِلْمُ مَکْتُوماً مُنْذُ بَعَثَ اللَّهُ نُوحاً ع فَلْیَذْهَبِ الْحَسَنُ یَمِیناً وَ شِمَالًا فَوَ اللَّهِ مَا یُوجَدُ الْعِلْمُ إِلَّا هَاهُنَا

بَابُ رِوَایَهِ الْکُتُبِ وَ الْحَدِیثِ وَ فَضْلِ الْکِتَابَهِ وَ التَّمَسُّکِ بِالْکُتُبِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْلَ اللَّهِ جَلَّ ثَنَاؤُهُ- الَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ قَالَ هُوَ الرَّجُلُ یَسْمَعُ الْحَدِیثَ فَیُحَدِّثُ بِهِ کَمَا سَمِعَهُ لَا یَزِیدُ فِیهِ وَ لَا یَنْقُصُ مِنْهُ

زمن نوح علیه السلام إلی الآن، فلیذهب الحسن الذی یزعم انحصار العلم فیما فی أیدی الناس یمینا و شمالا أی إلی کل جهه و جانب لیطلبه من الناس، فإنه لا یوجد عندهم أکثر المعارف و الشرائع.

قوله علیه السلام إلا هیهنا، لعله أشار إلی صدره الشریف أو إلی مکانه المنیف أو إلی بیت النبوه و الخلافه.


باب روایه الکتب و الحدیث و فضل الکتابه و التمسک بالکتب 


الحدیث الأول 

موثق.

قوله علیه السلام فیحدث به کما سمعه، لعله علیه السلام جعل الأحسن مکان المفعول المطلق و الضمیر راجع إلی الأتباع کما أومأنا إلیه فی حدیث هشام، فالمعنی أن أحسن الاتباع أن یرویه کما سمعه بلا زیاده و نقصان و یومئ إلی جواز النقل بالمعنی بمقتضی صیغه التفضیل، و علی ما ذکرنا سابقا من التفسیر المشهور یکون تفسیر المعنی الاتباع أی اتباع الأحسن لا یکون إلا بأن یتبعه قولا و فعلا من غیر زیاده و نقص، و یؤید الأخیر قوله تعالی" وَ اتَّبِعُوا أَحْسَنَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ".
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَسْمَعُ الْحَدِیثَ مِنْکَ فَأَزِیدُ وَ أَنْقُصُ قَالَ إِنْ کُنْتَ تُرِیدُ مَعَانِیَهُ فَلَا بَأْسَ


الحدیث الثانی 

صحیح.

قوله علیه السلام إن کنت ترید معانیه: أی إن کنت تقصد حفظ معانیه فلا تختل بالزیاده و النقصان، فلا بأس بأن تزید و تنقص فی العباره، و قیل: إن کنت تقصد و تطلب بالزیاده و النقصان إفاده معانیه فلا بأس، و علی التقدیرین یدل علی جواز نقل الحدیث بالمعنی، و تفصیل القول فی ذلک أنه إذا لم یکن المحدث عالما بحقائق الألفاظ و مجازاتها و منطوقها و مفهومها و مقاصدها لم تجز له الروایه، و أما إذا کان ألما بذلک فقد قال طائفه من العلماء لا تجوز إلا باللفظ أیضا، و جوز بعضهم فی غیر حدیث النبی صلی الله علیه و آله و سلم فقط، قال: لأنه أفسح من نطق بالضاد، و فی تراکیبه أسرار و دقائق لا یوقف علیها إلا بها کما هی، لأن لکل ترکیب معنی بحسب الوصل و الفصل و التقدیم و التأخیر و غیر ذلک لو لم یراع ذلک لذهبت مقاصدها، بل لکل کلمه مع صاحبتها خاصیه مستقله کالتخصیص و الاهتمام و غیرهما، و کذا الألفاظ المشترکه و المترادفه، و لو وضع کل موضع الآخر لفات المعنی المقصود، و من ثم قال النبی صلی الله و علیه و آله نصر الله عبدا سمع مقالتی و حفظها و وهاها و أداها کما سمعها، فرب حامل فقه غیر فقیه، و رب حامل فقه إلی من هو أفقه منه، و کفی هذا الحدیث شاهدا بصدق ذلک، و أکثر الأصحاب جوزوا ذلک مطلقا مع حصول الشرائط المذکوره، و قالوا: کلما ذکرتم خارج عن موضوع البحث لأنا إنما جوزنا لمن یفهم الألفاظ، و یعرف خواصها و مقاصدها، و یعلم عدم اختلال المراد بها فیما أداه، و قد ذهب جمهور السلف و الخلف من الطوائف کلها، إلی جواز الروایه بالمعنی إذا قطع بأداء المعنی بعینه، لأنه من المعلوم أن الصحابه و أصحاب الأئمه علیه السلام لم یکونوا یکتبون الأحادیث
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3 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أَسْمَعُ الْکَلَامَ مِنْکَ فَأُرِیدُ أَنْ أَرْوِیَهُ کَمَا سَمِعْتُهُ مِنْکَ فَلَا یَجِی ءُ قَالَ فَتَعَمَّدُ ذَلِکَ قُلْتُ لَا فَقَالَ تُرِیدُ الْمَعَانِیَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ فَلَا بَأْسَ

عند سماعها، و یبعد بل یستحیل عاده حفظهم جمیع الألفاظ علی ما هی علیه، و قد سمعوها مره واحده خصوصا فی الأحادیث الطویله مع تطاول الأزمنه، و لهذا کثیرا ما یروی عنهم المعنی الواحد بألفاظ مختلفه، و لم ینکر ذلک علیهم، و لا یبقی لمن تتبع الأخبار فی هذا شبهه، نعم لا مریه فی أن روایته بلفظه أولی علی کل حال، لا سیما فی هذه الأزمان لبعد العهد و فوت القرائن و تغیر المصطلحات، و بالغ بعضهم فقال: لا یجوز تغییر" قال النبی" إلی" قال رسول الله" و لا عکسه و هو عنت بین بغیر ثمره، و قال بعض الأفاضل: نقل المعنی إنما جوزوه فی غیر المصنفات، أما المصنفات فقد قال أکثر الأصحاب لا یجوز حکایتها و نقلها بالمعنی، و لا تغییر شی ء منها علی ما هو المتعارف و هو أحوط


الحدیث الثالث 

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام فتعمد ذلک: بالتائین و فی بعض النسخ بحذف إحداهما للتخفیف و التعمد القصد یقال تعمدت الشی ء أی قصدته، یعنی أ تتعمد ترک حفظ الألفاظ و عدم المبالاه بضبطها، أو أنت نسی یقع ذلک منک بغیر تقصیر، أو المعنی أ فتقصد و ترید أن ترویه کیف ما یجی ء زائدا علی إفاده المعنی المقصود أو ناقصا عنه" قال: ترید المعانی" أی أ ترید روایه المعانی و نقلها بألفاظ غیر مسموعه و عبارات مفیده من غیر زیاده و نقصان فیها، و یمکن أن یقال: لما کان قول السائل یحتمل وجهین أحدهما عدم المجی ء أصلا، و الآخر عدمه بسهوله استفهم علیه السلام و قال: أ فتقصد عدم المجی ء و تریده عمدا و تترک اللفظ المسموع لأجل الصعوبه فأجاب السائل بأن المراد الأمر الأول، و ما فی بعض النسخ من قوله: فتعمد بالتاء الواحده قیل: یجوز أن یکون من المجرد یقال: عمدت الشی ء فانعمد، أی أقمته بعماد معتمد علیه، أو من باب الأفعال یقال أعمدته أی جعلت تحته عمادا، و المعنی فی الصورتین أ فتضم إلیه شیئا من عندک تقیمه و تصلحه به، کما یقام الشی ء بعماد یعتمد علیه.
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4 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْحَدِیثُ أَسْمَعُهُ مِنْکَ أَرْوِیهِ عَنْ أَبِیکَ أَوْ أَسْمَعُهُ مِنْ أَبِیکَ أَرْوِیهِ عَنْکَ قَالَ سَوَاءٌ إِلَّا أَنَّکَ تَرْوِیهِ عَنْ أَبِی أَحَبُّ إِلَیَّ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِجَمِیلٍ مَا سَمِعْتَ مِنِّی فَارْوِهِ عَنْ أَبِی

5 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ


الحدیث الرابع 

ضعیف.

قوله: و قال أبو عبد الله علیه السلام أما کلام أبی بصیر أو خبر آخر مرسل.

قوله علیه السلام: سواء: لأن علومهم کلهم من معدن واحد، بل کلهم من نور واحد، کما سیأتی، و أما أحبیه الروایه عن الأب فلعله للتقیه، فإن ذلک أبعد من الشهره و الإنکار، و أیضا فإن قول الماضی أقرب إلی القبول من قول الشاهد عند الجماهیر، لأنه أبعد من أن یحسد و یبغض، و قیل فیه وجه آخر، و هو أن علو السند و قرب الإسناد من الرسول صلی الله علیه و آله و سلم مما له رجحان عند الناس فی قبول الروایه، خصوصا فیما یختلف فیه الأحکام، و فیه وجه آخر و هو أن من الواقفیه من توقف علی الأب فلا یکون قول الابن حجه علیه فیما یناقض رأیه، بخلاف العکس إذ القائل بإمامه الابن قائل بإمامه الأب من دون العکس کلیا، و وجه رابع أیضا و هو التحرز عن إیهام الکذب فیما إذا سمع من الأب من سماعه بخصوصه من الابن، و ذلک لأن کل مقول لأبی عبد الله علیه السلام مقول لأبیه لفظا، فهو مسموع من أبیه و لو بالواسطه بخلاف العکس، لأنه یجوز عدم تلفظه ببعض ما سمعه من أبیه بعد، و إن کان موافقا لعلمه و اعتقاده، قیل: و یحتمل تعلقه بالأخیره فقط، أی روایه المسموع من أبی عنه أحب إلی من روایته عنی للوجوه المذکوره لا سیما الرابع، و قوله: ترویه مبتدأ بتقدیر أن کقولک: تسمع بالمعیدی خیر من أن تراه.


الحدیث الخامس 

صحیح، و یدل علی جواز تحمل الحدیث بالإجازه و حمل الأصحاب قراءه الأحادیث الثلاثه علی الاستحباب، و الأحوط العمل به، و لنذکر ما به

ص: 176







ابْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَجِیئُنِی الْقَوْمُ فَیَسْتَمِعُونَ مِنِّی حَدِیثَکُمْ فَأَضْجَرُ

یتحقق تحمل الروایه و الطرق التی تجوز بها روایه الأخبار.

اعلم أن لأخذ الحدیث طرقا أعلاها سماع الراوی لفظ الشیخ، أو إسماع الراوی لفظه إیاه بقراءه الحدیث علیه، و یدخل فیه سماعه مع قراءه غیره علی الشیخ، و یسمی الأول بالإملاء و الثانی بالعرض، و قد یقید الإملاء بما إذا کتب الراوی ما یسمع من شیخه، و فی ترجیح أحدهما علی الآخر و التسویه بینهما أوجه، و مما یستدل به علی ترجیح السماع من الشیخ علی إسماعه هذا الخبر، فلو لا ترجیح قراءه الشیخ علی قراءه الراوی لأمره بترک القراءه عند التضجر، و قراءه الراوی مع سماعه إیاه، و لا خلاف فی أنه یجوز للسامع أن یقول فی الأول حدثنا و أنبأنا، و سمعته یقول، و قال لنا، و ذکر لنا، هذا کان فی الصدر الأول ثم شاع تخصیص أخبرنا بالقراءه علی الشیخ، و أنبأنا و نبأنا بالإجازه، و فی الثانی مشهور جواز قول أخبرنی و حدثنی مقیدین بالقراءه علی الشیخ، و ما ینقل عن السید ممن منعه مقیدا أیضا بعید، و اختلف فی الإطلاق فجوزه بعضهم و منعه آخرون، و فصل ثالث فجوز أخبرنی و منع حدثنی، و استند إلی أن الشائع فی استعمال أخبرنی هو قراءته علی الشیخ، و فی استعمال حدثنی هو سماعه عنه، و فی کون الشیاع دلیلا علی المنع من غیر شائع نظر.

ثم إن صیغه حدثنی و شبهها فیما یکون الراوی متفردا فی المجلس، و حدثنا و أخبرنا فیما یکون مجتمعا مع غیره، فهذان قسمان من أقسامها، و بعدهما الإجازه، سواء کان معینا لمعین کإجازه الکافی لشخص معین أو معینا لغیر معین کإجازته لکل أحد، أو غیر معین لمعین کأجزتک مسموعاتی أو غیر معین کأجزت کل أحد مسموعاتی، کما حکی عن بعض أصحابنا أنه أجاز علی هذا الوجه، و فی إجازه المعدوم نظر إلا مع عطفه علی الموجود، و أما غیر الممیز کالأطفال الصغیره فالمشهور الجواز، و فی جواز إجازه المجاز وجهان للأصحاب، و الأصح الجواز و أفضل
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وَ لَا أَقْوَی قَالَ فَاقْرَأْ عَلَیْهِمْ مِنْ أَوَّلِهِ حَدِیثاً وَ مِنْ وَسَطِهِ حَدِیثاً وَ مِنْ آخِرِهِ حَدِیثاً

أقسامها ما کانت علی وفق هذه الصحیحه بأن یقرأ علیه من أو له حدیثا و من وسطه حدیثا و من آخره حدیثا، ثم یجیزه، بل الأولی الاقتصار علیه، و یحتمل أن یکون المراد بالأول و الأوسط و الآخر الحقیقی منها أو الأعم منه و من الإضافی، و الثانی أظهر و إن کان رعایه الأول أحوط و أولی، و بعدها المناوله و هی مقرونه بالإجازه و غیر مقرونه، و الأولی هی أن یناوله کتابا و یقول هذا روایتی فاروه عنی أو شبهه، و الثانیه أن یناوله إیاه و یقول هذا سماعی و یقتصر علیه، و فی جواز الروایه بالثانی قولان، و الأظهر الجواز لما سیأتی من خبر الحلال، و هل یجوز إطلاق حدثنا و أخبرنا فی الإجازه و المناوله؟ قولان، و أما مع التقیید بمثل قولنا إجازه و مناوله فالأصح جوازه و اصطلح بعضهم علی قولنا أنبأنا و بعدها المکاتبه و هی أن یکتب مسموعه لغائب بخطه و یقرنه بالإجازه أو یعریه عنها، و الکلام فیه کالکلام فی المناوله، و الظاهر عدم الفرق بین الکتابه التفصیلیه و الإجمالیه کان یکتب الشیخ مشیرا إلی مجموع محدود إشاره یأمن معها اللبس و الاشتباه: هذا مسموعی و مرویی فاروه عنی.

و الحق أنه مع العلم بالخط و المقصود بالقرائن لا فرق یعتد به بینه و بین سائر الأقسام ککتابه النبی صلی الله علیه و آله و سلم إلی کسری و قیصر مع أنها کانت حجه علیهم، و کتابه أئمتنا علیه السلام الأحکام إلی أصحابهم فی الأعصار المتطاوله، و الظاهر أنه یکفی الظن الغالب أیضا فی ذلک و بعدها الإعلام و هو أن یعلم الشیخ الطالب أن هذا الحدیث أو الکتاب سماعه، و فی جواز الروایه به قولان، و الأظهر الجواز لما سیأتی فی خبر الحلال و ابن أبی خالد، و یقرب منه الوصیه و هی أن یوصی عند سفره أو موته بکتاب یرویه فلان بعد موته، و قد جوز بعض السلف للموصی له روایته و یدل علیه خبر ابن أبی خالد و الثامن: الوجاده و هی أن یقف الإنسان علی أحادیث بخط راویها أو فی کتابه المروی له معاصرا کان أو لا، فله أن یقول: وجدت أو قرأت بخط فلان أو فی کتابه حدثنا فلان یسوق الإسناد و المتن، و هذا هو الذی استمر علیه العمل حدیثا و قدیما، و هو من باب
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6 عَنْهُ بِإِسْنَادِهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ الْحَلَّالِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع الرَّجُلُ مِنْ أَصْحَابِنَا یُعْطِینِی الْکِتَابَ وَ لَا یَقُولُ ارْوِهِ عَنِّی یَجُوزُ لِی أَنْ أَرْوِیَهُ عَنْهُ قَالَ فَقَالَ إِذَا عَلِمْتَ أَنَّ الْکِتَابَ لَهُ فَارْوِهِ عَنْهُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا حَدَّثْتُمْ بِحَدِیثٍ فَأَسْنِدُوهُ إِلَی الَّذِی حَدَّثَکُمْ فَإِنْ کَانَ حَقّاً فَلَکُمْ وَ إِنْ کَانَ کَذِباً فَعَلَیْهِ

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْمَدَنِیِّ عَنِ ابْنِ

المنقطع، و فیه شوب اتصال و یجوز العمل به و روایته عند کثیر من المحققین عند حصول الثقه بأنه خط المذکور أو روایته و إلا قال بلغنی عنه أو وجدت فی کتاب أخبرنی فلان أنه خط فلان أو روایته، أو أظن أنه خطه أو روایته لوجود آثار روایته له بالبلاغ و نحوه، یدل علی جواز العمل بها خبر ابن أبی خالد، و ربما یلحق بهذا القسم ما إذا وجد کتابا بتصحیح الشیخ و ضبطه، و الأظهر جواز العمل بالکتب المشهوره المعروفه التی یعلم انتسابها إلی مؤلفیها، کالکتب الأربعه، و سائر الکتب المشهوره، و إن کان الأحوط تصحیح الإجازه و الإسناد فی جمیعها.


الحدیث السادس 

مرسل.

قوله علیه السلام فاروه عنه: أی إعطاء الکتاب لمن یعلم أنه من مرویاته کاف فی الروایه أو المراد أن العلم بأن الکتاب له و من مرویاته کاف للروایه عنه، سواء أعطی الکتاب أم لا.


الحدیث السابع 

ضعیف علی المشهور و یدل علی مطلوبیه ترک الإرسال بل لزومه.

و قوله علیه السلام إذا حدثتم: یحتمل أن یکون علی بناء المعلوم أو المجهول، و لا یبعد تعمیم الحدیث بحیث یشمل أخبار الناس أیضا.


الحدیث الثامن 

مجهول.
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أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنٍ الْأَحْمَسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْقَلْبُ یَتَّکِلُ عَلَی الْکِتَابَهِ

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ اکْتُبُوا فَإِنَّکُمْ لَا تَحْفَظُونَ حَتَّی تَکْتُبُوا

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع احْتَفِظُوا بِکُتُبِکُمْ فَإِنَّکُمْ سَوْفَ تَحْتَاجُونَ إِلَیْهَا

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْخَیْبَرِیِّ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اکْتُبْ وَ بُثَّ عِلْمَکَ فِی إِخْوَانِکَ فَإِنْ مِتَّ فَأَوْرِثْ کُتُبَکَ بَنِیکَ فَإِنَّهُ یَأْتِی عَلَی النَّاسِ زَمَانُ هَرْجٍ لَا یَأْنَسُونَ فِیهِ إِلَّا بِکُتُبِهِمْ

قوله علیه السلام یتکل علی الکتابه: الاتکال الاعتماد، أی إذا کتبتم ما سمعتم اطمأنت نفوسکم لتمکنکم من الرجوع إلی الکتاب إذا نسیتم، و فیه حث علی کتابه الحدیث، و یحتمل أن یکون المراد الترغیب علی الحفظ بدون الکتابه، فإن مع الکتابه یتکل القلب علیه، و لا یسعی فی حفظ الحدیث و الأول أظهر.


الحدیث التاسع 

ضعیف علی المشهور و یؤید المعنی الأول للخبر السابق.


الحدیث العاشر

موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام فإنکم سوف تحتاجون إلیها: أی فی زمان غیبه الإمام أو الأعم منه و من زمان بعض الأئمه المستورین عن أکثر شیعتهم لخوف المخالفین.


الحدیث الحادی عشر

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام فأورث کتبک: أی اجعلها بحیث یصل إلیهم بعدک، و یبقی فی أیدیهم أو علمهم علمها و حملهم روایتها، و الهرج: الفتنه و الاختلاف، و هو زمان الغیبه فإنه یکثر فیه الفتنه، و اختلاط الحق بالباطل، و یدل علی جواز الرجوع إلی الکتب فی ذلک الزمان.
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12 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِیَّاکُمْ وَ الْکَذِبَ الْمُفْتَرِعَ قِیلَ لَهُ وَ مَا الْکَذِبُ الْمُفْتَرِعُ قَالَ أَنْ یُحَدِّثَکَ الرَّجُلُ بِالْحَدِیثِ فَتَتْرُکَهُ وَ تَرْوِیَهُ عَنِ الَّذِی حَدَّثَکَ عَنْهُ


الحدیث الثانی عشر

مرفوع أو ضعیف إذ الظاهر أن محمد بن علی هو أبو سمینه.

قوله علیه السلام إیاکم و الکذب المفترع: قیل أی الکذب الحاجز بین الرجل و بین قبول روایته من فرع فلان بین الشیئین إذا حجز بینهما، أو هو من فرع الشی ء ارتفع و علا، و فرعت الجبل أی صعدته لأنه یرید أن یرفع حدیثه بإسقاط الواسطه، أو المراد به الکذب الذی یزیل عن الراوی ما یوجب قبول روایته، و العمل بها أی العداله من افترعت البکر افتضضتها و أزلت بکارتها أو الکذب الذی أزیل بکارته یعنی وقع مثله من السابقین من الرواه، أو الکذب المبتدأ أی المستحدث، و فیه إیماء إلی أنه لم یقع مثله من السابقین أو المتعلق بذکر أحد ابتداء، و من قولهم بئس ما افترعت به أی ابتدأت به، و المفترع علی الأخیرین اسم مفعول و علی الثلاثه الأول اسم فاعل، و قیل:

المراد أنه کذب هو فرع لکذب رجل آخر، فإن ساندته إلیه فإن کان کاذبا أیضا فلست بکاذب بخلاف ما إذا أسقطته فإنه إن کان کاذبا فأنت أیضا کاذب، و قیل الافتراع بمعنی التفرع، فإنه فرع قوله علی صدق الراوی، فإن قال فی نفسه إذا رواه الفرع عن الأصل فقد قاله الأصل، فیجوز لی أن أسنده إلی الأصل، فأسنده إلیه فإنما کان کذبا لأنه غیر جازم بصدوره عن الأصل، و لعل الفرع قد کذب علیه أو سها فی نسبته إلیه، و لا بد له من تجویز ذلک، فلا یحصل له الجزم به فهو کاذب فی قوله، و إن قدرنا أن الأصل قد قاله کما أن المنافقین کانوا کاذبین فی شهادتهم بالرساله لأنهم کانوا غیر جازمین به، و إنما کان کذبا مفترعا لأنه فرع علی کذب مقدر، و لعله لم یکن کذبا فهو لیس بکذب صریح بل هو کذب مفترع، کما أنه صدق مفترع، و منهم من صحف و قرع بالقاف من الاقتراع بمعنی الاختیار.
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13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَعْرِبُوا حَدِیثَنَا فَإِنَّا قَوْمٌ فُصَحَاءُ

14 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ وَ غَیْرِهِ قَالُوا سَمِعْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ حَدِیثِی حَدِیثُ أَبِی وَ حَدِیثُ أَبِی حَدِیثُ جَدِّی وَ حَدِیثُ جَدِّی حَدِیثُ الْحُسَیْنِ وَ حَدِیثُ الْحُسَیْنِ حَدِیثُ الْحَسَنِ وَ حَدِیثُ الْحَسَنِ حَدِیثُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ حَدِیثُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ حَدِیثُ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ حَدِیثُ رَسُولِ اللَّهِ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ أَبِی خَالِدٍ شَیْنُولَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ مَشَایِخَنَا رَوَوْا عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ


الحدیث الثالث عشر

صحیح.

قوله علیه السلام أعربوا حدیثنا: الإعراب الإبانه و الإفصاح، و المراد إظهار الحروف و إبانتها بحیث لا تشتبه بمقارباتها، و إظهار حرکاتها و سکناتها، بحیث لا یوجب اشتباها و یحتمل أن یراد به إعرابه عند الکتابه بأن یکتب الحروف بحیث لا یشتبه بعضها ببعض، أو یجعل علیها ما یسمی الیوم عند الناس إعرابا، کما کان دأب القدماء و رعایه الجمع أحوط.


الحدیث الرابع عشر

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام حدیث أبی: أی أحادیث کل واحد منهم مأخوذه من الآخر و منتهیه إلی قول الله تعالی، و لا مدخل فیها للآراء و الظنون فلا اختلاف فی أحادیثهم، و یومئ إلی أنه یجوز روایه ما سمع من أحدهم عن غیره علیه السلام کما مر.


الحدیث الخامس عشر

مجهول.

و قال فی الإیضاح: شینوله بفتح الشین المعجمه و إسکان الیاء المنقطه تحتها نقطتین و ضم النون و إسکان الواو، و الخبر یدل علی صحه تحمل الحدیث بالوجاده، و علی جواز الرجوع إلی الکتب المؤلفه قبله علیه السلام و الاعتماد علیها و العمل
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وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ کَانَتِ التَّقِیَّهُ شَدِیدَهً فَکَتَمُوا کُتُبَهُمْ وَ لَمْ تُرْوَ عَنْهُمْ فَلَمَّا مَاتُوا صَارَتِ الْکُتُبُ إِلَیْنَا فَقَالَ حَدِّثُوا بِهَا فَإِنَّهَا حَقٌ

بَابُ التَّقْلِیدِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ- اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ فَقَالَ أَمَا وَ اللَّهِ مَا دَعَوْهُمْ إِلَی عِبَادَهِ أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ دَعَوْهُمْ

بما فیها، و یضم تلک الأخبار بعضها إلی بعض، و رعایه ما کان الشائع بین السلف من الرجوع إلیها و العمل بها، و روایتها و إجازتها و الاحتجاج بها، یحصل العلم بجواز العمل بأخبار الآحاد التی تضمنتها الکتب المعتبره، و سنحقق ذلک فی المجلد الآخر من کتاب بحار الأنوار إنشاء الله تعالی.


باب التقلید


الحدیث الأول 

حسن، إذا الظاهر أن عبد الله هو الکاهلی، أو مجهول لاحتمال غیره، و سیأتی هذا الحدیث فی باب الشرک راویا عن العده عن البرقی عن أبیه عن عبد الله بن یحیی و هو أصوب.

قوله علیه السلام قلت له اتخذوا أحبارهم: أی سألته عن معنی هذه الآیه، و الأحبار العلماء و الرهبان العباد، و معنی الحدیث أن من أطاع أحدا فیما بأمره به مع أنه خلاف ما أمر الله تعالی به و علمه بذلک أو تقصیره فی التفحص فقد اتخذه ربا و عبده من حیث لا یشعر، کما قال الله تعالی:" أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ" و ذلک لأن العباده عباره عن الطاعه و الانقیاد و أما من قلد عالما أفتی بمحکمات القرآن و الحدیث، و کان عدلا موثقا به، فإنه لیس بتقلید له، بل تقلید لمن فرض الله طاعته، و حکم بحکم الله عز و جل، و إنما أنکر الله تعالی تقلید هؤلاء أحبارهم و رهبانهم و ذمهم علی ذلک،
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مَا أَجَابُوهُمْ وَ لَکِنْ أَحَلُّوا لَهُمْ حَرَاماً وَ حَرَّمُوا عَلَیْهِمْ حَلَالًا فَعَبَدُوهُمْ مِنْ حَیْثُ لَا یَشْعُرُونَ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْهَمَذَانِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُبَیْدَهَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ ع یَا مُحَمَّدُ أَنْتُمْ أَشَدُّ تَقْلِیداً أَمِ الْمُرْجِئَهُ قَالَ قُلْتُ قَلَّدْنَا وَ قَلَّدُوا فَقَالَ لَمْ أَسْأَلْکَ عَنْ هَذَا فَلَمْ یَکُنْ عِنْدِی جَوَابٌ أَکْثَرُ مِنَ الْجَوَابِ الْأَوَّلِ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِنَّ الْمُرْجِئَهَ نَصَبَتْ رَجُلًا لَمْ تَفْرِضْ طَاعَتَهُ وَ قَلَّدُوهُ

لأنهم إنما قلدوهم فی الباطل بعد وضوح الحق و ظهور أمر النبی صلی الله علیه و آله و سلم، فلذا لم یکونوا معذورین فی ذلک، و قد یقال أحلوا لهم حراما، ناظر إلی العلماء و الأحبار، و قوله: و حرموا علیهم حلالا، ناظر إلی الرهبان.


الحدیث الثانی 

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام أم المرجئه: قد یطلق المرجئه فی مقابل الشیعه من الإرجاء بمعنی التأخیر لتأخیر هم علیا علیه السلام عن درجته، و کأنه المراد هنا، و قد یطلق فی مقابله الوعیدیه إما من الإرجاء بمعنی التأخیر لأنهم یؤخرون العمل عن النیه و القصد و إما بمعنی إعطاء الرجاء لأنهم یعتقدون أنه لا یضر مع الأیمان معصیه کما لا ینفع مع الکفر طاعه، و قیل: کان الشائع فی سابق الزمان التعبیر بالقدریه و المرجئه عمن یضاهی المعبر عنه فی هذه الأعصار بالمعتزله و الأشاعره فی أصول الاعتقادات، کما ورد فی روایه ابن عباس أنه قال: أمرنی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أن أبرأ من خمسه: من الناکثین و هم أصحاب الجمل، و من القاسطین و هم أصحاب الشام، و من الخوارج و هم أهل النهروان، و من القدریه و هم الذین ضاهوا النصاری فی دینهم، فقالوا لا قدر و من المرجئه الذین ضاهوا الیهود فی دینهم فقالوا: الله أعلم.

قوله علیه السلام لم تفرض طاعته: علی بناء المجهول أی لم یفرض الله تعالی طاعته، و مع ذلک لا یخالفونهم فی شی ء أو علی بناء المعلوم أی لم یفرضوا علی أنفسهم طاعتهم، إما لأنهم علی الباطل فلم یجب عندهم متابعتهم، أو لأنهم یجوزون الاجتهاد علی

ص: 184






وَ أَنْتُمْ نَصَبْتُمْ رَجُلًا وَ فَرَضْتُمْ طَاعَتَهُ ثُمَّ لَمْ تُقَلِّدُوهُ فَهُمْ أَشَدُّ مِنْکُمْ تَقْلِیداً

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ- اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ فَقَالَ وَ اللَّهِ مَا صَامُوا لَهُمْ وَ لَا صَلَّوْا لَهُمْ وَ لَکِنْ أَحَلُّوا لَهُمْ حَرَاماً وَ حَرَّمُوا عَلَیْهِمْ حَلَالًا فَاتَّبَعُوهُمْ

بَابُ الْبِدَعِ وَ الرَّأْیِ وَ الْمَقَایِیسِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ جَمِیعاً عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ خَطَبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع النَّاسَ فَقَالَ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّمَا بَدْءُ وُقُوعِ الْفِتَنِ أَهْوَاءٌ تُتَّبَعُ وَ أَحْکَامٌ تُبْتَدَعُ یُخَالَفُ فِیهَا کِتَابُ اللَّهِ یَتَوَلَّی فِیهَا رِجَالٌ رِجَالًا فَلَوْ أَنَّ الْبَاطِلَ خَلَصَ لَمْ یَخْفَ عَلَی ذِی حِجًی وَ لَوْ أَنَّ الْحَقَ

خلافهم، و الحاصل أن رسوخهم فی التقلید و المتابعه أشد منکم، و هذه شکایه منه علیه السلام عن بعض الشیعه.


الحدیث الثالث 

: مجهول کالصحیح و قد مر الکلام فیه.


باب البدع و الرأی و المقاییس 


الحدیث الأول 

موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام إنما بدء وقوع الفتن: و البدء الابتداء أو المبتدأ، و الفتنه:

الامتحان و الاختبار، ثم کثر استعماله لما یختبر به من المکروه ثم کثر استعماله بمعنی الضلال و الکفر و القتال، و الأهواء جمع الهواء و هو بالقصر الحب المفرط فی الخیر و الشر و إراده النفس، و الحاصل أن أول الفتن أو منشأها و علتها متابعه المشتهیات النفسانیه، و ابتداع الأحکام فی الدین بسببها، و قوله علیه السلام یخالف فیها کتاب الله تعالی، توضیح و بیان لقوله: تبتدع، و یقال: تولاه أی اتخذه ولیا أی حبیبا أو ناصرا
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خَلَصَ لَمْ یَکُنِ اخْتِلَافٌ وَ لَکِنْ یُؤْخَذُ مِنْ هَذَا ضِغْثٌ وَ مِنْ هَذَا ضِغْثٌ فَیُمْزَجَانِ فَیَجِیئَانِ مَعاً فَهُنَالِکَ اسْتَحْوَذَ الشَّیْطَانُ عَلَی أَوْلِیَائِهِ وَ نَجَا الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَ اللَّهِ الْحُسْنَی

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ الْعَمِّیِّ یَرْفَعُهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا ظَهَرَتِ الْبِدَعُ فِی أُمَّتِی فَلْیُظْهِرِ الْعَالِمُ عِلْمَهُ فَمَنْ لَمْ یَفْعَلْ فَعَلَیْهِ لَعْنَهُ اللَّهِ

3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ رَفَعَهُ قَالَ مَنْ أَتَی ذَا بِدْعَهٍ فَعَظَّمَهُ فَإِنَّمَا یَسْعَی فِی هَدْمِ الْإِسْلَامِ

4 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَبَی اللَّهُ لِصَاحِبِ الْبِدْعَهِ بِالتَّوْبَهِ قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ کَیْفَ ذَلِکَ قَالَ إِنَّهُ قَدْ أُشْرِبَ قَلْبُهُ حُبَّهَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ

أو أولی بالتصرف، و یمکن أن یکون المراد بالتولی المتابعه، و الحجی بکسر المهمله ثم الجیم المفتوحه: العقل، و الضغث: القطعه من الحشیش المختلط رطبه بالیابس، و قیل: ملأ الکف من الشجر و الحشیش أو الشماریخ.

قوله علیه السلام فهنالک: أی عند امتزاج الحق بالباطل و اشتباههما، و الاستحواذ الغلبه.


الحدیث الثانی 

ضعیف.

قوله علیه السلام فلیظهر: أی مع التمکن و عدم الخوف علی نفسه، أو علی المؤمنین.


الحدیث الثالث 

ضعیف.


الحدیث الرابع 

ضعیف.

قوله علیه السلام أشرب، علی بناء المجهول أی خالط قلبه حبها، کما قال الله تعالی:

" وَ أُشْرِبُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْعِجْلَ" و لعل المعنی أنه لا یوفق للتوبه الکامله أو غالبا.


الحدیث الخامس:

صحیح.
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مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ عِنْدَ کُلِّ بِدْعَهٍ تَکُونُ مِنْ بَعْدِی یُکَادُ بِهَا الْإِیمَانُ وَلِیّاً مِنْ أَهْلِ بَیْتِی مُوَکَّلًا بِهِ یَذُبُّ عَنْهُ یَنْطِقُ بِإِلْهَامٍ مِنَ اللَّهِ وَ یُعْلِنُ الْحَقَّ وَ یُنَوِّرُهُ وَ یَرُدُّ کَیْدَ الْکَائِدِینَ یُعَبِّرُ عَنِ الضُّعَفَاءِ فَاعْتَبِرُوا یَا أُولِی الْأَبْصَارِ وَ تَوَکَّلُوا عَلَی اللَّهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ رَفَعَهُ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَّهُ قَالَ إِنَّ مِنْ أَبْغَضِ الْخَلْقِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لَرَجُلَیْنِ رَجُلٌ وَکَلَهُ اللَّهُ إِلَی نَفْسِهِ فَهُوَ جَائِرٌ عَنْ قَصْدِ السَّبِیلِ مَشْعُوفٌ بِکَلَامِ بِدْعَهٍ

قوله علیه السلام یکاد: علی بناء المجهول أی بها یمکر أو یحارب أو یراد بسوء و یمکن أن یقرأ علی بناء المعلوم أی یکاد أن یذهب بها الإیمان، و الأول أصوب، و الولی هنا الناصر أو الأولی بالأمر.

قوله علیه السلام یعبر عن الضعفاء: أی یتکلم من قبل الضعفاء العاجزین عن إظهار الحق و بیان حقیقته بالأدله و دفع الشبهه عن الدین، و یحتمل أن یکون یعبر عن الضعفاء ابتداء کلام الصادق علیه السلام أی عبر النبی صلی الله علیه و آله و سلم بالولی عن الأئمه الذین استضعفوا فی الأرض و الأول أظهر، و الظاهر أن قوله: فاعتبروا، من کلام الصادق علیه السلام.


الحدیث السادس 

: سنده الأول ضعیف و الثانی مرفوع، لکنه مذکور فی نهج البلاغه و إرشاد المفید و الاحتجاج و غیرها بأدنی اختلاف.

قوله علیه السلام: فهو حائر بالمهملتین، و فی بعض النسخ بإعجام الأول فقط، و فی بعضها بإعجامهما و المعانی متقاربه، و قصد السبیل: استقامته، أی مائل و متجاوز أو حیران عن السبیل المستقیم المستوی، و قوله: مشغوف، فی بعض النسخ بالغین المعجمه و فی بعضها بالمهمله، و بهما قرأ قوله تعالی" قَدْ شَغَفَها حُبًّا" و علی الأول معناه دخل حب کلام البدعه شغاف قلبه أی حجابه، و قیل: سویداءه، و علی الثانی غلبه حبه و أحرقه،

ص: 187






قَدْ لَهِجَ بِالصَّوْمِ وَ الصَّلَاهِ فَهُوَ فِتْنَهٌ لِمَنِ افْتَتَنَ بِهِ ضَالٌّ عَنْ هَدْیِ مَنْ کَانَ قَبْلَهُ مُضِلٌّ لِمَنِ اقْتَدَی بِهِ فِی حَیَاتِهِ وَ بَعْدَ مَوْتِهِ حَمَّالٌ خَطَایَا غَیْرِهِ رَهْنٌ بِخَطِیئَتِهِ وَ رَجُلٌ قَمَشَ جَهْلًا فِی جُهَّالِ النَّاسِ عَانٍ بِأَغْبَاشِ الْفِتْنَهِ قَدْ سَمَّاهُ أَشْبَاهُ النَّاسِ عَالِماً وَ لَمْ یَغْنَ فِیهِ یَوْماً سَالِماً

فإن الشعف بالمهمله شده الحب و إحراقه القلب، و اللهج بالشی ء محرکه: الولوع فیه و الحرص علیه، أی هو حریص علی الصوم و الصلاه و بذلک یفتتن به الناس و قوله علیه السلام عن هدی من کان قبله، إما بفتح الهاء و سکون الدال أو بضم الهاء و فتح الدال، و الأول بمعنی السیره و الطریقه.

قوله علیه السلام رهن: و فی بعض النسخ رهین، قال المطرزی هو رهن بکذا و رهین به أی مأخوذ به، و القمش جمع الشی ء من ههنا و ههنا، و کذا التقمیش، و ذلک الشی ء القماش، و المراد بالجهل ما أخذ من غیر المأخذ الشرعی، بل بالأوهام و الاستحسانات و القیاسات أو روایات غیر ثابته عن الحجه.

قوله علیه السلام: عان بأغباش الفتنه: کذا فی أکثر النسخ بالعین المهمله و النون من قولهم عنی فیهم أسیرا أی أقام فیهم علی إساره و احتبس، و عناه غیره حبسه، و العانی الأسیر أو من عنی بالکسر بمعنی تعب، أو من عنی به فهو عان أی اهتم به و اشتغل، و فی بعض النسخ بالغین المعجمه من غنی بالمکان کرضی أی أقام به، أو من غنی بالکسر أیضا بمعنی عاش، و فی أکثر نسخ النهج و الإرشاد و غیرهما غار بالغین المعجمه و لراء المهمله المشدده، و فی بعض نسخ النهج بالعین المهمله و الدال المهمله من العدو بمعنی السعی أو من العدوان، و الغبش محرکه ظلمه آخر اللیل، و الإضافه من قبیل لجین الماء أو لامیه، و المراد بأشباه الناس: الجهال و العوام، لخلوهم عن معنی الإنسانیه و حقیقتها.

قوله علیه السلام و لم یغن فیه: قال فی النهایه فی حدیث علی علیه السلام و رجل سماه الناس عالما و لم یغن فی العلم یوما تاما من قولک غنیت بالمکان أغنی إذا قمت به" انتهی".

قوله علیه السلام سالما: أی من النقص بأن یکون نعتا للیوم کما فی روایات المخالفین
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بَکَّرَ فَاسْتَکْثَرَ مَا قَلَّ مِنْهُ خَیْرٌ مِمَّا کَثُرَ حَتَّی إِذَا ارْتَوَی مِنْ آجِنٍ وَ اکْتَنَزَ مِنْ غَیْرِ طَائِلٍ جَلَسَ بَیْنَ النَّاسِ قَاضِیاً ضَامِناً لِتَخْلِیصِ مَا الْتَبَسَ عَلَی غَیْرِهِ وَ إِنْ خَالَفَ قَاضِیاً سَبَقَهُ لَمْ یَأْمَنْ أَنْ یَنْقُضَ حُکْمَهُ مَنْ یَأْتِی بَعْدَهُ کَفِعْلِهِ بِمَنْ کَانَ قَبْلَهُ وَ إِنْ نَزَلَتْ بِهِ إِحْدَی الْمُبْهَمَاتِ الْمُعْضِلَاتِ هَیَّأَ لَهَا حَشْواً مِنْ رَأْیِهِ

أو من الجهل بأن یکون حالا عن ضمیر الفاعل.

قوله علیه السلام بکر: أی خرج فی طلب العلم بکره، کنایه عن شده طلبه و اهتمامه فی کل یوم، أو فی أول العمر و ابتداء الطلب، و قال الفاضل التستری (ره): کان المراد أنه بکر فی العبادات فاستکثر منها، مع أن ما قل منه خیر مما کثر" انتهی" و" ما" فی قوله مما قل، موصوله، و هی مع صلتها صفه لمحذوف و تقدیره: فاستکثر من جمع شی ء قلیله خیر من کثیره، و کون قلیله خیرا بالنسبه إلی کثیره لا فی نفسه، و یحتمل أن تکون" ما" مصدریه أی قلته خیر من کثرته، و قیل قل مبتدأ بتقدیر أن، و خیر خبره کقولهم تسمع بالمعیدی خیر من أن تراه، و قیل: الجمله معترضه بین الکلام و فی النهج فاستکثر من جمع ما قل، و یروی بالتنوین بأن یکون المصدر بمعنی المفعول، فلا یحتاج إلی تقدیر و بدونه یحتاج کما هنا، و المراد بذلک الشی ء الشبهات المضله و الآراء الفاسده و العقائد الباطله، أو الأعمال المبتدعه، أو زهرات الدنیا، و الأول أظهر بقرینه قوله:

حتی إذا ارتوی من أجن، و الآجن الماء المتغیر أستعیر للآراء الباطله و الأهواء الفاسده و قیل: فی الکلام لف و نشر فالبکور فی طلب الدنیا و ما قبله للعلم، و الارتواء متعلق بما قبله، و الاکتناز بالبکور، و لا یخفی بعده.

قوله علیه السلام: و اکتنز: فی بعض النسخ فأکثر، و فی الإرشاد و غیره و استکثر، و هما ظاهران و أما الاکتناز فهو بمعنی الاجتماع و الامتلاء و هو لازم، فالإسناد إما مجازی أو فی الکلام تقدیر أی اکتنز له العلوم الباطله، و قال الجوهری: هذا أمر لا طائل فیه إذا لم یکن فیه غناء و مزیه، و المعضلات علی صیغه الفاعل: المشکلات.

قوله علیه السلام حشوا: أی کثیرا بلا فائده.
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ثُمَّ قَطَعَ بِهِ فَهُوَ مِنْ لَبْسِ الشُّبُهَاتِ فِی مِثْلِ غَزْلِ الْعَنْکَبُوتِ لَا یَدْرِی أَصَابَ أَمْ أَخْطَأَ لَا یَحْسَبُ الْعِلْمَ فِی شَیْ ءٍ مِمَّا أَنْکَرَ وَ لَا یَرَی أَنَّ وَرَاءَ مَا بَلَغَ فِیهِ مَذْهَباً إِنْ قَاسَ شَیْئاً بِشَیْ ءٍ لَمْ یُکَذِّبْ نَظَرَهُ وَ إِنْ أَظْلَمَ عَلَیْهِ أَمْرٌ اکْتَتَمَ بِهِ لِمَا یَعْلَمُ مِنْ جَهْلِ نَفْسِهِ لِکَیْلَا یُقَالَ لَهُ لَا یَعْلَمُ ثُمَّ جَسَرَ فَقَضَی فَهُوَ مِفْتَاحُ عَشَوَاتٍ رَکَّابُ شُبُهَاتٍ خَبَّاطُ جَهَالاتٍ لَا یَعْتَذِرُ مِمَّا لَا یَعْلَمُ

قوله علیه السلام: ثم قطع، أی جزم، و فی النهج" به" و فی غیره" علیه".

قوله علیه السلام: فهو من لبس الشبهات فی مثل غزل العنکبوت: اللبس بفتح اللام و أصله اختلاط الظلام أو بالضم بمعنی الإلباس کذا قیل، و قال ابن میثم: وجه هذا التمثیل أن الشبیهات التی تقع علی ذهن مثل هذا الموصوف إذا قصد حل قضیه مبهمه تکثر فتلتبس علی ذهنه وجه الحق منها، فلا یهتدی له لضعف ذهنه فتلک الشبهات فی الوهن تشبه نسج العنکبوت و ذهنه فیما یشبه الذباب الواقع فیه فکما لا یتمکن الذباب من خلاص نفسه من شباک العنکبوت لضعفه کذلک ذهن هذا الرجل لا یقدر علی التخلص من تلک الشبهات.

أقول: و یحتمل أیضا أن یکون المراد تشبیه ما یلبس علی الناس من الشبهات بنسج العنکبوت لضعفها و ظهور بطلانها، لکن تقع فیها ضعفاء العقول فلا یقدرون علی التخلص منها لجهلهم و ضعف یقینهم و الأول أنسب بما بعده.

قوله لا یحسب العلم: بکسر السین من الحسبان أی یظن أن العلم منحصر فیما یعلم، أو بضم السین من الحساب أی لا یعد ما ینکر علما.

قوله: لا یری أن ما وراء ما بلغ مذهبا: أی أنه لوفور جهله یظن أنه بلغ غایه العلم فلیس بعد ما بلغ إلیه فکره لأحد مذهب، و موضع تفکر.

قوله علیه السلام فهو مفتاح عشوات: أی یفتح علی الناس ظلمات الشبهات و الجهالات، و یرکب الشبهات زعما منه أنه توصله إلی الحق.

قوله علیه السلام خباط جهالات. الخبط: المشی علی غیر استواء، أی خباط فی الجهالات أو بسببها.
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فَیَسْلَمَ وَ لَا یَعَضُّ فِی الْعِلْمِ بِضِرْسٍ قَاطِعٍ فَیَغْنَمَ یَذْرِی الرِّوَایَاتِ ذَرْوَ الرِّیحِ الْهَشِیمَ- تَبْکِی مِنْهُ الْمَوَارِیثُ وَ تَصْرُخُ مِنْهُ الدِّمَاءُ یُسْتَحَلُّ بِقَضَائِهِ الْفَرْجُ الْحَرَامُ وَ یُحَرَّمُ بِقَضَائِهِ الْفَرْجُ الْحَلَالُ لَا مَلِی ءٌ بِإِصْدَارِ مَا عَلَیْهِ وَرَدَ وَ لَا هُوَ أَهْلٌ لِمَا مِنْهُ فَرَطَ مِنِ ادِّعَائِهِ عِلْمَ الْحَقِ

قوله علیه السلام بضرس قاطع: کنایه عن عدم إتقانه للقوانین الشرعیه و إحاطته بها یقال لم یعض فلان علی الأمر الفلانی بضرس: إذا لم یحکمه.

قوله علیه السلام یذری الروایات ذرو الریح الهشیم: قال الفیروزآبادی: ذرت الریح الشی ء ذروا و أذرته و ذرته أطارته و أذهبته، و قال: الهشیم: نبت یابس متکسر، أو یابس کل کلاء و کل شجر، و وجه التشبیه صدور فعل بلا رویه من غیر أن یعود إلی الفاعل نفع و فائده، فإن هذا الرجل المتصفح للروایات لیس له بصیره بها و لا شعور بوجه العمل بها، بل هو یمر علی روایه بعد أخری، و یمشی علیها من غیر فائده کما أن الریح التی تذری الهشیم لا شعور لها بفعلها، و لا یعود إلیها من ذلک نفع، و إنما أتی الذر و مکان الإذراء لاتحاد معنییهما، و فی بعض الروایات یذر الروایه قال الجزری: یقال ذرته الریح و أذرته تذروه و تذریه إذا أطارته و منه حدیث علی علیه السلام یذروا الروایه ذرو الریح الهشیم، أی یسرد الروایه کما تنسف الریح هشیم النبت، و أما بکاء المواریث و صراخ الدماء فالظاهر أنهما علی الاستعاره و لطفهما ظاهر، فیحتمل حذف المضاف أی أهل المواریث و أهل الدماء.

قوله علیه السلام لا ملی ء: الملی ء بالهمز: الثقه الغنی، و الإصدار الإرجاع، أی لیس له من العلم و الثقه قدر ما یمکن أن یصدر عنه انحلال ما ورد علیه من الإشکالات و الشبهات قال الجزری: الملی ء بالهمزه الثقه الغنی، و قد ملؤ فهو ملی ء بین الملاءه بالمد، و قد أولع الناس بترک الهمزه و تشدید الیاء، و منه حدیث علی علیه السلام لا ملی ء و الله بإصدار ما علیه ورد.

قوله علیه السلام و لا هو أهل لما منه فرط: فرط- بالتخفیف- بمعنی سبق و تقدم، أی
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7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی شَیْبَهَ الْخُرَاسَانِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ أَصْحَابَ الْمَقَایِیسِ طَلَبُوا الْعِلْمَ بِالْمَقَایِیسِ فَلَمْ تَزِدْهُمُ الْمَقَایِیسُ مِنَ الْحَقِّ إِلَّا بُعْداً وَ إِنَّ دِینَ اللَّهِ لَا یُصَابُ بِالْمَقَایِیسِ

لیس هو أهل لما ادعاه من علم الحق الذی من أجله سبق الناس، و تقدم علیهم بالرئاسه و الحکومه و ربما یقرأ بالتشدید أی لیس هو من أهل العلم کما یدعیه لما فرط فیه و قصر عنه، و فی الإرشاد: و لا یندم علی ما منه فرط، و لیست هذه الفقره فی النهج أصلا، و قال ابن أبی الحدید: فی کتاب ابن قتیبه و لا أهل لما فرط به، أی لیس بمستحق للمدح الذی مدح به، و قال: فإن قیل: تبینوا الفرق بین الرجلین الذین أحدهما و کله الله إلی نفسه و الآخر رجل قمش جهلا؟ قیل أما الرجل الأول فهو الضال فی أصول العقائد کالمشبه و المجبر و نحوهما، أ لا تراه کیف قال: مشغوف بکلام بدعه و دعاء ضلاله، و هذا یشعر بما قلناه من أن مراده به التکلم فی أصول الدین و هو ضال عن الحق، و لهذا قال:

إنه ضال عن هدی من کان قبله، و أما الرجل الثانی فهو المتفقه فی فروع الشرعیات و لیس بأهل لذلک، أ لا تراه کیف یقول: جلس بین الناس قاضیا" انتهی" أقول: و یمکن الفرق بأن یکون المراد بالأول من نصب نفسه لمناصب الإفاده و الإرشاد، و بالثانی من تعرض للقضاء و الحکم بین الناس، و لعله أظهر، و یحتمل أیضا أن یکون المراد بالأول العباد المبتدعین فی العمل و العباده کالمتصوفه و المرتاضین بالریاضات الغیر المشروعه، و بالثانی علماء المخالفین و من یحذو حذوهم حیث یفتون الناس بالقیاسات الفاسده و الآراء الواهیه، و فی الإرشاد و أن أبغض الخلق عند الله رجل و کله إلی نفسه، إلی قوله رهین بخطیئته قد قمش جهلا فالأکل صفه لصنف واحد.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور و یشمل جمیع أنواع القیاس حتی منصوص العله و القیاس بطریق الأولی، و أکثر الأصحاب أخرجوهما، و الکلام فیه موکول إلی آخر مجلدات کتابنا الکبیر إن شاء الله القدیر.
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا کُلُّ بِدْعَهٍ ضَلَالَهٌ وَ کُلُّ ضَلَالَهٍ سَبِیلُهَا إِلَی النَّارِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع جُعِلْتُ فِدَاکَ فُقِّهْنَا فِی الدِّینِ وَ أَغْنَانَا اللَّهُ بِکُمْ عَنِ النَّاسِ حَتَّی إِنَّ الْجَمَاعَهَ مِنَّا لَتَکُونُ فِی الْمَجْلِسِ مَا یَسْأَلُ رَجُلٌ صَاحِبَهُ تَحْضُرُهُ الْمَسْأَلَهُ وَ یَحْضُرُهُ جَوَابُهَا فِیمَا مَنَّ اللَّهُ عَلَیْنَا بِکُمْ فَرُبَّمَا وَرَدَ عَلَیْنَا الشَّیْ ءُ لَمْ یَأْتِنَا فِیهِ عَنْکَ وَ لَا عَنْ آبَائِکَ شَیْ ءٌ فَنَظَرْنَا إِلَی أَحْسَنِ مَا یَحْضُرُنَا وَ أَوْفَقِ الْأَشْیَاءِ لِمَا جَاءَنَا عَنْکُمْ فَنَأْخُذُ بِهِ فَقَالَ


الحدیث الثامن 

: مرفوع.

قوله علیه السلام کل بدعه ضلاله: یدل علی أن قسمه بعض أصحابنا البدعه إلی أقسام خمسه تبعا للعامه باطل، فإنها إنما تطلق فی الشرع علی قول أو فعل أو رأی، قرر فی الدین، و لم یرد فیه من الشارع شی ء لا خصوصا و لا عموما، و مثل هذا لا یکون إلا حراما أو افتراء علی الله و رسوله.


الحدیث التاسع 

: حسن.

قوله علیه السلام فقهنا: علی بناء المعلوم من فقه ککرم أی صار فقیها، أو علی بناء المجهول من باب التفعیل و هو أظهر.

قوله ما یسأل. ما موصوله و هی مع صلتها مبتدأ و العائد إلیه محذوف و یحضره خبره، و الجمله مستأنفه و قیل: ما موصوله و الجمله صفه للمجلس، و قیل:

الجمله حال من فاعل تکون، و قیل:" ما" زائده و یسأل حال من المجلس، و یحضره حال من صاحبه، و قیل:" ما" نافیه أی لا حاجه له إلی سؤال، فقوله: یحضره استیناف بیانی و الضمیران لرجل و فی بعض نسخ المحاسن: إلا و تحضره المسأله، فکلمه ما نافیه، و یستقیم الکلام بلا تکلف، و کلمه فی فی قوله فیما من الله ظرفیه أو سببیه.

قوله علیه السلام إلی أحسن ما یحضرنا: أی ما یکون أقوی سندا و أبعد من التقیه و أصرح فی المطلوب، و ما قیل: من أنه إشاره إلی القیاس بطریق أولی فلا یخفی بعده

ص: 193







هَیْهَاتَ هَیْهَاتَ فِی ذَلِکَ وَ اللَّهِ هَلَکَ مَنْ هَلَکَ یَا ابْنَ حَکِیمٍ قَالَ ثُمَّ قَالَ لَعَنَ اللَّهُ أَبَا حَنِیفَهَ کَانَ یَقُولُ قَالَ عَلِیٌّ وَ قُلْتُ:" قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ حَکِیمٍ لِهِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ وَ اللَّهِ مَا أَرَدْتُ إِلَّا أَنْ یُرَخِّصَ لِی فِی الْقِیَاسِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ رَفَعَهُ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع بِمَا أُوَحِّدُ اللَّهَ فَقَالَ یَا یُونُسُ لَا تَکُونَنَّ مُبْتَدِعاً مَنْ نَظَرَ

و أوفق الأشیاء أی أوفق الأجوبه عن تلک المسأله، لما جاءنا عنکم من أحسن أحادیثکم قیاسا علیه أو أوفق الأحادیث للعمومات المرویه عنکم، هیهات: أی بعد عن الطریق المستقیم و إصابه الحق فی ذلک، أی فی الأخذ بالقیاس الذی تستأذننی فیه.

قوله علیه السلام قال علی و قلت: أی و قلت خلاف قوله، أراد أنه رأی فی المسأله رأیا و أنا رأیت فیها رأیا بخلافه و قیل: أراد أنه قال علی قیاسا و قلت أنا أیضا بالقیاس و إن وافقه أو یخالف ما روی عن علی علیه السلام لأن من مذهبه ترجیح القیاس علی الخبر الواحد، و قیل: کان یقیس حکما علی حکم روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام و الأول أظهر، و لیس ببدیع منه، قال الزمخشری فی ربیع الأبرار: قال یوسف بن أسباط رد أبو حنیفه علی رسول الله صلی الله علیه و آله أربعمائه حدیث و أکثر، قیل: مثل ما إذا قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله: للفرس سهمان و للرجل سهم، قال أبو حنیفه: لا أجعل سهم البهیمه أکثر من سهم المؤمن، و أشعر رسول الله صلی الله علیه و آله و أصحابه البدن و قال أبو حنیفه: الإشعار مثله، و قال: البیعان بالخیار ما لم یفترقا، و قال أبو حنیفه: إذا وجب البیع فلا خیار، و کان علیه السلام یقرع بین نسائه إذا أراد سفرا و أقرع أصحابه، و قال أبو حنیفه:

القرعه قمار.


الحدیث العاشر

: مرفوع.

قوله علیه السلام بما أوحد الله: أی بأی طریق أعبد الله بالوحدانیه، و قیل: أی بما استدل علی التوحید کأنه یرید الدلائل الکلامیه فنهاه عن غیر السمع، و قوله: و من
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بِرَأْیِهِ هَلَکَ وَ مَنْ تَرَکَ أَهْلَ بَیْتِ نَبِیِّهِ ص ضَلَّ وَ مَنْ تَرَکَ کِتَابَ اللَّهِ وَ قَوْلَ نَبِیِّهِ کَفَرَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع تَرِدُ عَلَیْنَا أَشْیَاءُ لَیْسَ نَعْرِفُهَا فِی کِتَابِ اللَّهِ وَ لَا سُنَّهٍ فَنَنْظُرُ فِیهَا فَقَالَ لَا أَمَا إِنَّکَ إِنْ أَصَبْتَ لَمْ تُؤْجَرْ وَ إِنْ أَخْطَأْتَ کَذَبْتَ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

ترک کتاب الله مکن أن یکون تعلیلا و تبیینا للجمله السابقه، فإن من ترک اتباع أهل بیت النبی صلی الله علیه و آله و سلم فقد ترک ما ورد بالکتاب و السنه فی وجوب متابعتهم، و قیل: قوله: من نظر برأیه هلک، أی من نظر فی العلوم الدینیه برأیه و بدعته و جعل الرأی و القیاس مأخذه فقد ضل لأن ذلک مسبب عن ترک أهل البیت علیه السلام و إنکار إمامتهم و عدم أخذ المعارف و الأحکام عنهم، فاحتاج إلی القیاس و الرأی، فهو تارک لأهل البیت علیهم السلام، و من ترکهم علیه السلام و لم یأخذ العلوم عنهم أولا أو بواسطه ضل، لعدم تمکنه من الوصول إلی الحق فیها، فینتج من نظر برأیه ضل، فهذا قیاس علی هیئه الشکل الأول و صغراه مطوی لظهوره و ملخص الدلیل أنه من نظر برأیه فقد ترک أهل بیت نبیه، و من ترکهم ضل فمن نظر برأیه ضل، و قوله علیه السلام: من ترک کتاب الله و قول نبیه کفر، قیاس آخر و صغراه مطوی لظهوره و هو أنه من ترک أهل بیت نبیه صلی الله علیه و آله فقد ترک کتاب الله و قول نبیه، لدلالتهما علی إمامتهم و وجوب طاعتهم و أخذ العلوم عنهم، و من ترک کتاب الله و قول نبیه کفر، فمن ترک أهل بیت نبیه کفر، و من کلا القیاسین یتلخص قیاس ثالث ینتج: من نظر برأیه کفر.


الحدیث الحادی عشر

: حسن.

قوله علیه السلام فإن أصبت لم توجر: ظاهره أنه مع إصابه الحکم لا یکون آثما و هو خلاف المشهور، و یمکن أن یکون علی سبیل التنزیل، و قال بعض الأفاضل:

یحتمل أن یکون المراد النظر بالقیاس، و المراد بقوله: إن أصبت لم توجر، الإصابه فی
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12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ الْکَلْبِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّحِیمِ الْقَصِیرِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلُّ بِدْعَهٍ ضَلَالَهٌ وَ کُلُّ ضَلَالَهٍ فِی النَّارِ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنَّا نَجْتَمِعُ فَنَتَذَاکَرُ مَا عِنْدَنَا فَلَا یَرِدُ عَلَیْنَا شَیْ ءٌ إِلَّا وَ عِنْدَنَا فِیهِ شَیْ ءٌ مُسَطَّرٌ وَ ذَلِکَ مِمَّا أَنْعَمَ اللَّهُ بِهِ عَلَیْنَا بِکُمْ ثُمَّ یَرِدُ عَلَیْنَا الشَّیْ ءُ الصَّغِیرُ لَیْسَ عِنْدَنَا فِیهِ شَیْ ءٌ فَیَنْظُرُ بَعْضُنَا إِلَی بَعْضٍ وَ عِنْدَنَا مَا یُشْبِهُهُ فَنَقِیسُ عَلَی أَحْسَنِهِ فَقَالَ وَ مَا لَکُمْ وَ لِلْقِیَاسِ إِنَّمَا هَلَکَ مَنْ هَلَکَ مِنْ قَبْلِکُمْ بِالْقِیَاسِ ثُمَّ قَالَ إِذَا جَاءَکُمْ مَا تَعْلَمُونَ فَقُولُوا بِهِ وَ إِنْ جَاءَکُمْ مَا لَا تَعْلَمُونَ فَهَا وَ أَهْوَی بِیَدِهِ إِلَی فِیهِ ثُمَّ قَالَ لَعَنَ اللَّهُ أَبَا حَنِیفَهَ کَانَ یَقُولُ قَالَ عَلِیٌّ وَ قُلْتُ أَنَا وَ قَالَتِ الصَّحَابَهُ وَ قُلْتُ ثُمَّ قَالَ أَ کُنْتَ تَجْلِسُ إِلَیْهِ فَقُلْتُ لَا وَ لَکِنْ هَذَا کَلَامُهُ فَقُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ أَتَی رَسُولُ اللَّهِ ص النَّاسَ بِمَا یَکْتَفُونَ بِهِ فِی عَهْدِهِ قَالَ نَعَمْ وَ مَا یَحْتَاجُونَ إِلَیْهِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ فَقُلْتُ فَضَاعَ مِنْ ذَلِکَ شَیْ ءٌ فَقَالَ لَا هُوَ عِنْدَ أَهْلِهِ

أصل الحکم و علته، و یحتمل أن یکون المراد النظر فی الکتاب و السنه، و الاستنباط من العمومات لا بطریق القیاس، فربما یکون مصیبا فی الحکم و الاستنباط کلیهما، و لم یکن مأجورا لتقصیره فی تتبع الأدله، و تحصیل الظن، و عدم دلیل آخر و المصنف حملها علی الأول فأوردها فی هذا الباب" انتهی" و فیه ما لا یخفی.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.


الحدیث الثالث عشر

: موثق.

قوله علیه السلام فها: الظاهر أنه إشاره إلی السکوت، و" ها" حرف تنبیه، و قیل:

هو اسم فعل بمعنی خذ، و یحتمل أن یکون فها للمفرد، و یحتمل أن یکون فهاؤا للجمع و قوله: و أهوی علی الأول کهوی علی الثانی للحال بتقدیر" قد" و الباء فی بیده للتعدیه، و المعنی إذا جاءکم ما لا تعلمون فخذوا من أفواهنا، و الأول أظهر.
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14 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی شَیْبَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ ضَلَّ عِلْمُ ابْنِ شُبْرُمَهَ عِنْدَ الْجَامِعَهِ إِمْلَاءِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ خَطِّ عَلِیٍّ ع بِیَدِهِ إِنَّ الْجَامِعَهَ لَمْ تَدَعْ لِأَحَدٍ کَلَاماً فِیهَا عِلْمُ الْحَلَالِ وَ الْحَرَامِ إِنَّ أَصْحَابَ الْقِیَاسِ طَلَبُوا الْعِلْمَ بِالْقِیَاسِ فَلَمْ یَزْدَادُوا مِنَ الْحَقِّ إِلَّا بُعْداً إِنَّ دِینَ اللَّهِ لَا یُصَابُ بِالْقِیَاسِ

15 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ السُّنَّهَ لَا تُقَاسُ أَ لَا تَرَی أَنَّ امْرَأَهً تَقْضِی صَوْمَهَا وَ لَا تَقْضِی صَلَاتَهَا یَا أَبَانُ إِنَّ السُّنَّهَ إِذَا قِیسَتْ


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام ضل علم ابن شبرمه: قیل: المراد بالعلم أما المأخوذ من مأخذه من المسائل، و أما ما یظن و یراه بأی طریق کان سواء کان مأخوذا من المأخذ الشرعیه أو من الرأی و القیاس و الضلال إما بمعنی الخفاء و الغیبوبه حتی لا یری، أو بمعنی الضیاع و الهلاک و الفساد، أو مقابل الهدی، فإن حمل العلم علی الأول ناسبه الأول من معانی الضلال، لأنه من قلته بالنسبه إلی ما فی الجامعه من جمیع المسائل مما لا یری و لا یکون له قدر بالنسبه إلیه و فی جنبه، و إن حمل العلم علی الثانی و یشمل جمیع ظنونه و آرائه ناسبه أحد الأخیرین من معانی الضلال، فإنه ضائع هالک عند ما أتی به رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لمخالفته له، و ضل هذا العلم أی ظهر ضلاله و خروجه عن الطریقه المستقیمه عند ما ثبت من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و هو منهاج الهدی لمخالفته إیاه.


الحدیث الخامس عشر

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام إن السنه لا تقاس: أی لا تعرف بالقیاس لما فیها من ضم المختلفات فی الصفات الظاهره و تفریق المتشابهات فی الأحکام الواضحه، کما فی قضاء صوم الحائض و عدم قضاء صلاتها مع أن مقتضی عقول أکثر الخلق إما اشتراکهما فیه أو اختصاص الصلاه به، و الحاصل أن ما یقع فیه الخطأ غالبا لا یصلح أن یکون مدرکا للأحکام الشرعیه.
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مُحِقَ الدِّینُ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع عَنِ الْقِیَاسِ فَقَالَ مَا لَکُمْ وَ الْقِیَاسَ إِنَّ اللَّهَ لَا یُسْأَلُ کَیْفَ أَحَلَّ وَ کَیْفَ حَرَّمَ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ حَدَّثَنِی جَعْفَرٌ عَنْ أَبِیهِ ع أَنَّ عَلِیّاً ص قَالَ مَنْ نَصَبَ نَفْسَهُ لِلْقِیَاسِ لَمْ یَزَلْ دَهْرَهُ فِی الْتِبَاسٍ وَ مَنْ دَانَ اللَّهَ بِالرَّأْیِ لَمْ یَزَلْ دَهْرَهُ فِی ارْتِمَاسٍ- قَالَ وَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَنْ أَفْتَی النَّاسَ بِرَأْیِهِ فَقَدْ دَانَ اللَّهَ بِمَا لَا یَعْلَمُ وَ مَنْ دَانَ اللَّهَ بِمَا لَا یَعْلَمُ فَقَدْ ضَادَّ اللَّهَ حَیْثُ أَحَلَّ وَ حَرَّمَ فِیمَا لَا یَعْلَمُ

قوله: محق الدین: علی بناء المجهول أی محی، و أبطل الدین شیئا فشیئا بإدخال ما لیس فیه و إخراج ما یکون منه عنه حتی یؤدی إکثار ذلک إلی ترکه بالکلیه.


الحدیث السادس عشر

موثق.

قوله علیه السلام لا یسأل: أی لم یبین لنا علل کل الأحکام و لیس لنا أن نسأله عنها حتی یتبین لنا فکیف یتأتی حقیقه القیاس مع خفاء العله، و قیل: أی لا یأتی فی التحلیل و التحریم بما یوافق مدارک عامه العباد من المصالح و الحکم، حتی لو سئل عنه أجاب بما هو مرغوب مدارکهم و مستحسن طباعهم بل فی أحکامه حکم و مصالح لا یصل إلیها أفهام أکثر الناس.


الحدیث السابع عشر

ضعیف.

قوله علیه السلام دهره: منصوب علی الظرفیه و رفعه بالإسناد المجازی بعید، و الارتماس الاغتماس فی الباطل و الدخول فیه، بحیث یحیط به إحاطه تامه.

قوله: برأیه، أی بظنونه المأخوذه لا من الأدله و المأخذ المنتهیه إلی الشارع بل من الاستحسانات العقلیه و القیاسات الفقهیه.

قوله: فقد ضاد الله: أی جعل نفسه شریکا لله تعالی فی وضع الشریعه لعباده.
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18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مَیَّاحٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ إِبْلِیسَ قَاسَ نَفْسَهُ بِآدَمَ


الحدیث الثامن عشر

ضعیف.

قوله علیه السلام قاس نفسه، یحتمل أن یکون المراد بالقیاس هنا ما هو أعم من القیاس الفقهی من الاستحسانات العقلیه، و الآراء الواهیه التی لم تؤخذ من الکتاب و السنه، و یکون المراد أن طریق العقل مما یقع فیه الخطأ کثیرا فلا یجوز الاتکال علیه فی أمور الدین، بل یجب الرجوع فی جمیع ذلک إلی أوصیاء سید المرسلین صلوات الله علیهم أجمعین، و هذا هو الظاهر فی أکثر أخبار هذا الباب فالمراد بالقیاس هنا القیاس اللغوی، و یرجع قیاس إبلیس إلی قیاس منطقی مادته مغالطه، لأنه استدل أولا علی خیریته بأنه من نار و ماده آدم من طین، و النار خیر من الطین، فاستنتج من ذلک أن مادته خیر من ماده آدم، ثم جعل ذلک صغری، و رتب القیاس هکذا، مادته خیر من ماده آدم، و کل من کان مادته خیرا من ماده غیره یکون خیرا منه، فاستنتج أنه خیر من آدم، و یرجع کلامه علیه السلام إلی منع کبری القیاس الثانی، بأنه لا یلزم من خیریه ماده أحد من غیره کونه خیرا منه، إذ لعله تکون صوره الغیر فی غایه الشرافه، و بذلک یکون ذلک الغیر أشرف، کما أن آدم لشرافه نفسه الناطقه التی جعلها الله محل أنواره و مورد إسراره أشد نورا و ضیاء من النار، إذ نور النار لا یظهر إلا المحسوسات و مع ذلک ینطفئ بالماء و الهواء، و یضمحل بضوء الکواکب و نور آدم نور به یظهر علیه أسرار الملک و الملکوت و لا ینطفئ بهذه الأسباب و الدواعی، و یحتمل أن یکون المراد بنور آدم عقله الذی به نور الله نفسه، و به شرفه علی غیره، و یحتمل إرجاع کلامه إلی إبطال کبری القیاس الأول بأن إبلیس نظر إلی النور الظاهر فی النار، و غفل عن النور الذی أودعه الله فی طین آدم لتواضعه و مذلته، فجعله لذلک محل رحمته و مورد فیضه، و أظهر منه أنواع النباتات و الریاحین و الثمار و المعادن و الحیوان، و جعله قابلا لإفاضه الروح علیه، و جعله محلا لعلمه و حکمته، فنور
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فَقَالَ خَلَقْتَنِی مِنْ نَارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ وَ لَوْ قَاسَ الْجَوْهَرَ الَّذِی خَلَقَ اللَّهُ مِنْهُ آدَمَ بِالنَّارِ کَانَ ذَلِکَ أَکْثَرَ نُوراً وَ ضِیَاءً مِنَ النَّارِ

19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْحَلَالِ وَ الْحَرَامِ فَقَالَ حَلَالُ مُحَمَّدٍ حَلَالٌ أَبَداً إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ حَرَامُهُ حَرَامٌ أَبَداً إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ لَا یَکُونُ غَیْرُهُ وَ لَا یَجِی ءُ غَیْرُهُ وَ قَالَ قَالَ عَلِیٌّ ع مَا أَحَدٌ ابْتَدَعَ بِدْعَهً إِلَّا تَرَکَ بِهَا سُنَّهً

التراب نور خفی لا یطلع علیه إلا من کان له نور، و نور النار نور ظاهر بلا حقیقه و لا استقرار و ثبات، و لا یحصل منها إلا الرماد، و کل شیطان مرید، و یمکن حمل القیاس هنا علی القیاس الفقهی أیضا، لأنه لعنه الله استنبط أو لا عله إکرام آدم، فجعل عله ذلک کرامه طینته ثم قاس بأن تلک العله فیه أکثر و أقوی، فحکم بذلک أنه بالمسجودیه أولی من الساجدیه فأخطأ العله و لم یصب، و صار ذلک سببا لکفره و شرکه، و یدل علی بطلان القیاس بطریق أولی علی بعض معانیه.


الحدیث التاسع عشر

صحیح.

قوله علیه السلام ترک بها سنه: لأنه لما کان فی کل مسأله بیان من الشارع و حکم فیها، فمن قال بما لم یکن فی الشرع و ابتدع شیئا ترک به سنه و حکما من أحکام الله تعالی، و الحاصل نفی مذهب المصوبه الذین یقولون لیس للشارع حکم معین فی کل فرع بل فوض الأحکام إلی آراء المجتهدین فحکم کل مجتهد فی کل فرع هو حکم الله الواقعی فی حقه و فی حق مقلده، و تصویب لمذهب المخطئه القائلین بأن الشارع قد حکم فی کل فرع بحکم معین و المجتهد بعد استفراغ الوسع قد یصیب و قد یخطئ، و المخطئ مصاب لبذل جهده و خطأه مغتفر، و للمصیب أجران أحدهما لإصابته و الآخر لاجتهاده، و ربما یقال هذه الأخبار تدل علی نفی الاجتهاد مطلقا و فیه: أن للمحدثین أیضا نوعا من الاجتهاد یقع منهم الخطأ و الصواب و لا محیص لهم عن ذلک
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20 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْعَقِیلِیِّ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْقُرَشِیِّ قَالَ دَخَلَ أَبُو حَنِیفَهَ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ یَا أَبَا حَنِیفَهَ بَلَغَنِی أَنَّکَ تَقِیسُ قَالَ نَعَمْ قَالَ لَا تَقِسْ فَإِنَّ أَوَّلَ مَنْ قَاسَ إِبْلِیسُ حِینَ قَالَ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ* فَقَاسَ مَا بَیْنَ النَّارِ وَ الطِّینِ وَ لَوْ قَاسَ نُورِیَّهَ آدَمَ بِنُورِیَّهِ النَّارِ عَرَفَ فَضْلَ مَا بَیْنَ النُّورَیْنِ وَ صَفَاءَ أَحَدِهِمَا عَلَی الْآخَرِ

21 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ قُتَیْبَهَ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مَسْأَلَهٍ فَأَجَابَهُ فِیهَا فَقَالَ الرَّجُلُ أَ رَأَیْتَ إِنْ کَانَ کَذَا وَ کَذَا مَا یَکُونُ الْقَوْلُ فِیهَا فَقَالَ لَهُ مَهْ مَا أَجَبْتُکَ فِیهِ مِنْ شَیْ ءٍ فَهُوَ عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص لَسْنَا مِنْ أَ رَأَیْتَ فِی شَیْ ءٍ

22 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ مُرْسَلًا قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَا تَتَّخِذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیجَهً فَلَا تَکُونُوا مُؤْمِنِینَ فَإِنَّ کُلَّ سَبَبٍ وَ نَسَبٍ وَ قَرَابَهٍ وَ وَلِیجَهٍ وَ بِدْعَهٍ وَ شُبْهَهٍ مُنْقَطِعٌ إِلَّا مَا أَثْبَتَهُ الْقُرْآنُ


الحدیث العشرون 

صحیح.

قوله علیه السلام أ رأیت: لما کان مراده أخبرنی عن رأیک الذی تختاره بالظن و الاجتهاد، نهاه علیه السلام عن هذا الشی ء من الظن و بین له أنهم لا یقولون شیئا إلا بالجزم و الیقین و بما وصل إلیهم من سید المرسلین صلوات الله علیه و علیهم أجمعین.


الحدیث الحادی و العشرون 

مرسل.

قوله علیه السلام ولیجه. ولیجه الرجل بطانته و خاصته و من یعتمد علیه فی أموره و المراد هنا المعتمد علیه فی أمر الدین، و من یعتمد فی أمر الدین و تقریر الشریعه علی غیر الله یکون متعبدا لغیر الله فلا یکون مؤمنا بالله و الیوم الآخر، و ذلک لأن کل ما لم یثبته القرآن من النسب و القرابه و الولیجه و البدعه منقطع لا تبقی و لا ینتفع بها فی الآخره فلا یجامع الإیمان بالله و الیوم الآخر الاعتماد علیها فی أمر الدین.
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بَابُ الرَّدِّ إِلَی الْکِتَابِ وَ السُّنَّهِ وَ أَنَّهُ لَیْسَ شَیْ ءٌ مِنَ الْحَلَالِ وَ الْحَرَامِ وَ جَمِیعِ مَا یَحْتَاجُ النَّاسُ إِلَیْهِ إِلَّا وَ قَدْ جَاءَ فِیهِ کِتَابٌ أَوْ سُنَّهٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ مُرَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَنْزَلَ فِی الْقُرْآنِ تِبْیَانَ کُلِّ شَیْ ءٍ حَتَّی وَ اللَّهِ مَا تَرَکَ اللَّهُ شَیْئاً یَحْتَاجُ إِلَیْهِ الْعِبَادُ حَتَّی لَا یَسْتَطِیعَ عَبْدٌ یَقُولُ لَوْ کَانَ هَذَا أُنْزِلَ فِی الْقُرْآنِ- إِلَّا وَ قَدْ أَنْزَلَهُ اللَّهُ فِیهِ


باب الرد إلی الکتاب و السنه و أنه لیس شی ء من الحلال و الحرام و جمیع ما یحتاج الناس إلیه إلا و قد جاء فیه کتاب أو سنه


الحدیث الأول 

ضعیف.

قوله علیه السلام یقول: أی قولا صحیحا، و کلمه" لو" للتمنی أو الجزاء محذوف، أو" أنزل" جزاء لو، و کان تامه أو ناقصه، و خبره مقدر أی لو کان هذا الحکم حقا لأنزله الله فی القرآن و قوله: إلا و قد أنزله الله، استثناء من قوله ما ترک الله شیئا، و توسیط الغایه بینهما إما رعایه لاتصالها بذی الغایه أو بجعله مفسرا لمثله المحذوف قبل الغایه، کذا ذکره بعض الأفاضل، و قیل: جمله حتی الثانیه لتأکید الأولی أو للتعلیل و الاستثناء من مقدر، و قیل: الاستثناء من مفعول یقول، و هو الکلام الدال علی تمنی إنزال ما احتیج إلیه فی القرآن، و قیل: ألا بفتح الهمزه و تخفیف اللام حرف تنبیه، و الکلام استیناف لتأکید ما سبق، و الأظهر کون الاستثناء متعلقا بالکلام الأول کما ذکر أولا، و لا ینافی الفصل بالغایه لأنه لیس بأجنبی، و حاصل المعنی: ما ترک الله شیئا علی حال إلا حال إنزال القرآن فیه.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ الْمُنْذِرِ عَنْ عُمَرَ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمْ یَدَعْ شَیْئاً یَحْتَاجُ إِلَیْهِ الْأُمَّهُ إِلَّا أَنْزَلَهُ فِی کِتَابِهِ وَ بَیَّنَهُ لِرَسُولِهِ ص وَ جَعَلَ لِکُلِّ شَیْ ءٍ حَدّاً وَ جَعَلَ عَلَیْهِ دَلِیلًا یَدُلُّ عَلَیْهِ وَ جَعَلَ عَلَی مَنْ تَعَدَّی ذَلِکَ الْحَدَّ حَدّاً

3 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ هَارُونَ قَالَ سَمِعْتُ


الحدیث الثانی 

ضعیف.

قوله علیه السلام و جعل لکل شی ء حدا: قیل: أی منتهی معینا لا یجاوزه و لا یقصر عنه، و الدلیل علیه النبی و الإمام، و جعل علی من تعدی ذلک الحد و لم یقل به و لم یأخذه من دلیله حدا من العقاب و النکال، و الأظهر أن المراد بالدلیل الآیه التی تدل علی الحکم، و المراد بالحد الحکم المترتب علی من خالف مدلول ذلک الدلیل مثال ذلک فی العبادات أنه جعل للصوم حدا، و هو الکف عن الأکل و الشرب و المباشره فی النهار، و جعل علیه دلیلا و هو قوله تعالی" فَالْآنَ بَاشِرُوهُنَّ" إلی قوله" ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّیامَ إِلَی اللَّیْلِ" ثم جعل علی من تعدی ذلک الحد بأن أکل أو شرب أو باشر حدا، و هو الکفاره و تعزیر الإمام، و مثاله فی المعاملات أنه جعل سبحانه لثبوت الزنا حدا و هو الشهود الأربعه، و جعل علیه دلیلا و هو قوله تعالی:" فَاسْتَشْهِدُوا عَلَیْهِنَّ أَرْبَعَهً مِنْکُمْ" ثم جعل علی من تعدی ذلک الحد بأن شهد علیها قبل تمام العدد حدا و هو الثمانون جلده لکن لا یعلم دلیل جمیع الأحکام من القرآن إلا الإمام علیه السلام و ربما یستدل به علی نفی الاجتهاد، و علی أنه لا یجوز العمل إلا مع الیقین بالحکم الواقعی، و إلا یلزم التعدی عن الحد، و أجیب: بأن المراد بالتعدی عدم أخذ الحکم من دلیله و مأخذه، أو بأن أحکام الله تعالی قسمان واقعیه و واصلیه، فمن تعداهما معا تعدی حد الله تعالی.


الحدیث الثالث 

: مجهول.
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أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا خَلَقَ اللَّهُ حَلَالًا وَ لَا حَرَاماً إِلَّا وَ لَهُ حَدٌّ کَحَدِّ الدَّارِ فَمَا کَانَ مِنَ الطَّرِیقِ فَهُوَ مِنَ الطَّرِیقِ وَ مَا کَانَ مِنَ الدَّارِ فَهُوَ مِنَ الدَّارِ حَتَّی أَرْشُ الْخَدْشِ فَمَا سِوَاهُ وَ الْجَلْدَهِ وَ نِصْفِ الْجَلْدَهِ

4 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَا مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا وَ فِیهِ کِتَابٌ أَوْ سُنَّهٌ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا حَدَّثْتُکُمْ بِشَیْ ءٍ فَاسْأَلُونِی مِنْ کِتَابِ اللَّهِ ثُمَّ قَالَ فِی بَعْضِ حَدِیثِهِ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص نَهَی عَنِ الْقِیلِ وَ الْقَالِ وَ فَسَادِ

قوله علیه السلام حتی أرش الخدش: الخدش تقشیر الجلد بعود و نحوه و أرشه ما یجبر نقصه من الدیه، و الجلده: الضربه بالسوط، و نصفها أن یؤخذ من وسط السوط فیضرب.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام عن القیل و القال: قیل: هما فعلان ماضیان خالیان عن الضمیر، جاریان مجری الأسماء، مستحقان للإعراب و إدخال حرف التعریف علیهما، و قیل هما مصدران، قال الفیروزآبادی: القول فی الخیر، و القیل و القال و القاله فی الشر أو القول مصدر، و القال و القیل اسمان له، ثم قال: و القال: الابتداء و القیل بالکسر الجواب، و علی التقادیر: المراد به فضول الکلام و ما لا فائده فیها و لا طائل تحتها، و قیل: نهی عن الأقوال التی توجب الخصومه، و قیل: من المناظرات المنتهیه إلی المراء، و التعمیم کما اخترناه أولی، و المراد بفساد المال صرفه فی غیر الجهات المشروعه أو ترک ضبطه و حفظه، أو القرض من غیر شهود و ائتمان الخائن و الفاسق، و أمثال ذلک مما یورث إفساده، و المراد بکثره السؤال کثرته فیما لا فائده فیه، إذا السؤال عن الأمور اللازمه واجب کما مر، و النجوی: السر بین اثنین أو أکثر، و المعروف کلما
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الْمَالِ وَ کَثْرَهِ السُّؤَالِ فَقِیلَ لَهُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ أَیْنَ هَذَا مِنْ کِتَابِ اللَّهِ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- لا خَیْرَ فِی کَثِیرٍ مِنْ نَجْواهُمْ إِلَّا مَنْ أَمَرَ بِصَدَقَهٍ أَوْ مَعْرُوفٍ أَوْ إِصْلاحٍ بَیْنَ النَّاسِ وَ قَالَ وَ لا تُؤْتُوا السُّفَهاءَ أَمْوالَکُمُ الَّتِی جَعَلَ اللَّهُ لَکُمْ قِیاماً وَ قَالَ لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنِ الْمُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مِنْ أَمْرٍ یَخْتَلِفُ فِیهِ اثْنَانِ إِلَّا وَ لَهُ أَصْلٌ فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَکِنْ لَا تَبْلُغُهُ عُقُولُ الرِّجَالِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ

یستحسنه الشرع، و قد فسر هنا بالقرض و إعانه الملهوف و صدقه التطوع و غیر ذلک، و أما قوله تعالی" وَ لا تُؤْتُوا السُّفَهاءَ" فالمشهور أن الخطاب للأولیاء، نهوا أن یؤتوا السفهاء الذین لا رشد لهم أموالهم فیفسدونها، و أضاف الأموال إلی الأولیاء لأنها فی تصرفهم، و قیل: نهی کل أحد أن یعمد إلی ما خوله الله من المال، فیعطی امرأته و أولاده، ثم ینظر إلی أیدیهم، و یدل بعض الأخبار علی أنها تشمل ما إذا ائتمن فاسقا و شارب خمر علی ماله، و قوله تعالی:" قِیاماً" أی ما تقومون و تتعیشون بها، و فی الآیه الثالثه الجمله الشرطیه صفه للأشیاء و قیل: المعنی لا تسألوا عن تکالیف شاقه علیکم، إن کلفکم بها شقت علیکم و ندمتم عن السؤال عنها، کما روی فی سؤال بنی إسرائیل عن البقره، و قیل: کان أحد یسأل عن أبیه فیجاب: أنه فی النار فیسوءه، و یسأل آخر عن نسبه فیجاب أنه لغیر أبیه فیفتضح، فنهوا عن أمثال ذلک و التعمیم أولی.


الحدیث السادس 

: مرسل.


الحدیث السابع 

: ضعیف.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَرْسَلَ إِلَیْکُمُ الرَّسُولَ ص وَ أَنْزَلَ إِلَیْهِ الْکِتَابَ بِالْحَقِّ وَ أَنْتُمْ أُمِّیُّونَ عَنِ الْکِتَابِ وَ مَنْ أَنْزَلَهُ وَ عَنِ الرَّسُولِ وَ مَنْ أَرْسَلَهُ عَلَی حِینِ فَتْرَهٍ مِنَ الرُّسُلِ وَ طُولِ هَجْعَهٍ مِنَ الْأُمَمِ وَ انْبِسَاطٍ مِنَ الْجَهْلِ وَ اعْتِرَاضٍ مِنَ الْفِتْنَهِ وَ انْتِقَاضٍ مِنَ الْمُبْرَمِ وَ عَمًی عَنِ الْحَقِّ وَ اعْتِسَافٍ مِنَ الْجَوْرِ وَ امْتِحَاقٍ مِنَ الدِّینِ وَ تَلَظٍّ مِنَ الْحُرُوبِ عَلَی حِینِ اصْفِرَارٍ مِنْ رِیَاضِ جَنَّاتِ الدُّنْیَا وَ یُبْسٍ مِنْ أَغْصَانِهَا وَ انْتِثَارٍ مِنْ وَرَقِهَا وَ یَأْسٍ مِنْ ثَمَرِهَا وَ اغْوِرَارٍ مِنْ

قوله علیه السلام و أنتم أمیون: قال فی النهایه فیه إنا أمه أمیه لا نکتب و لا نحسب أراد أنهم علی أصل ولاده أمهم لم یتعلموا الکتاب و الحساب فهم علی جبلتهم الأولی، و قیل الأمی الذی لا یکتب، و منه الحدیث: بعثت إلی أمه أمیه، قیل: للعرب أمیون، لأن الکتابه کانت فیهم عزیزه أو عدیمه" انتهی" و المراد هنا من لا یعرف الکتابه و الخط و العلوم و المعارف، و ضمن ما یعدی بعن کالنوم و الغفله، و التلظی:

اشتعال النار، و اغورار الماء: ذهابه فی باطن الأرض، و الظاهر أن هذه الاستعارات و الترشیحات لبیان خلو الدنیا حینئذ عن آثار العلم و الهدایه، و ما یوجب السعادات الأخرویه، و یحتمل أن یکون المراد بها بیان خلوها عن الأمن و الرفاهیه و المنافع الدنیویه لیکون ما یذکر بعیدها تأسیسا، و یحتمل التعمیم أیضا و الدروس: الإمحاء و الردی الهلاک، و قوله علیه السلام: متهجمه فی بعض النسخ بتقدیم الجیم علی الهاء و هو الصواب، یقال: فلان یتجهمنی أی یلقانی بغلظه و وجه کریه، و فی أکثر النسخ بتقدیم الهاء و هو الدخول بغته و انهدام البیت، و لا یخلوان من مناسبه أیضا، و المکفهر من الوجوه:

القلیل اللحم، الغلیظ الذی لا یستحیی، و المتعبس، و المراد بالجیفه: المیته أو مطلق الحرام و الشعار ما یلی شعر الجسد من الثیاب، و الدثار ما فوق الشعار منها و مناسبه الخوف بالشعار و السیف بالدثار غیر خفیه علی ذوی الأنظار، و التمزیق التخریق و التقطیع و التفریق و الممزق کمعظم أیضا مصدر، و المراد به تفرقهم فی البلدان للخوف، أو تفرقهم فی الأدیان و الأهواء، و الموءوده البنت المدفونه حیه، و کانوا یفعلون ذلک فی الجاهلیه ببناتهم لخوف
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مَائِهَا قَدْ دَرَسَتْ أَعْلَامُ الْهُدَی فَظَهَرَتْ أَعْلَامُ الرَّدَی فَالدُّنْیَا مُتَهَجِّمَهٌ فِی وُجُوهِ أَهْلِهَا مُکْفَهِرَّهٌ مُدْبِرَهٌ غَیْرُ مُقْبِلَهٍ ثَمَرَتُهَا الْفِتْنَهُ وَ طَعَامُهَا الْجِیفَهُ وَ شِعَارُهَا الْخَوْفُ وَ دِثَارُهَا السَّیْفُ مُزِّقْتُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ وَ قَدْ أَعْمَتْ عُیُونَ أَهْلِهَا وَ أَظْلَمَتْ عَلَیْهَا أَیَّامُهَا قَدْ قَطَّعُوا أَرْحَامَهُمْ وَ سَفَکُوا دِمَاءَهُمْ وَ دَفَنُوا فِی التُّرَابِ الْمَوْءُودَهَ بَیْنَهُمْ مِنْ أَوْلَادِهِمْ یَجْتَازُ دُونَهُمْ طِیبُ الْعَیْشِ وَ رَفَاهِیَهُ خُفُوضِ الدُّنْیَا لَا یَرْجُونَ مِنَ اللَّهِ ثَوَاباً وَ لَا یَخَافُونَ وَ اللَّهِ مِنْهُ عِقَاباً حَیُّهُمْ أَعْمَی نَجِسٌ وَ مَیِّتُهُمْ فِی النَّارِ مُبْلَسٌ فَجَاءَهُمْ بِنُسْخَهِ مَا فِی الصُّحُفِ

الإملاق أو العار کما قال تعالی" وَ إِذَا الْمَوْؤُدَهُ سُئِلَتْ، بِأَیِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ" و قوله علیه السلام بینهم متعلق بالدفن أو بالوأد بتضمین معنی الشیوع.

قوله علیه السلام یجتاز دونهم: فی أکثر النسخ بالجیم و الزاء المعجمه من الاجتیاز بمعنی المرور، و الرفاهیه: الخصب و السعه فی المعاش، و الخفوض جمع الخفض و هو الدعه و الراحه أی یمر طیب العیش و الرفاهیه التی هی خفض الدنیا، أو فی خفوضها متجاوزا عنهم من غیر تلبث عندهم، و فی بعض النسخ بالحاء المهمله و الزاء المعجمه من الحیازه أی یجمع و یمسک وراءهم طیب العیش و الرفاهیه، و فی بعضها: بالخاء المعجمه و الراء المهمله أی کان یختار طیب العیش و الرفاهیه یجتنبهم و لا یجاورهم، و قیل: یعنی أرادوا بدفن البنات طیب العیش و لا یخفی أن تذکیر الضمیر لا یلائمه، و ربما یقرأ دونهم بالرفع أی خسیسهم بهذا المعنی، و لا یخفی ما فیه أیضا.

قوله علیه السلام أعمی نجس، بالنون و الجیم، و فی بعض النسخ بالحاء المهمله من النحوسه، و ربما یقرأ بالباء الموحده و الخاء المعجمه المکسوره من البخس بمعنی نقص الحظ و هو تصحیف، و الإبلاس الغم و الانکسار و الحزن، و الإیاس من رحمه الله تعالی.

قوله علیه السلام: ما فی الصحف الأولی: أی التوراه و الإنجیل و الزبور و غیرهما مما نزل علی الأنبیاء علیه السلام و هی المراد بالذی بین یدیه و کل أمر تقدم أمرا منتظرا قریبا منه یقال: إنه جاء بین یدیه، و قیل: المراد بالصحف الأولی الألواح السماویه، و یحتمل أن یکون المراد بالذی بین یدیه ما یکون بعده من أحوال المعاد، و الأول
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الْأُولَی وَ تَصْدِیقِ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلِ الْحَلَالِ مِنْ رَیْبِ الْحَرَامِ ذَلِکَ الْقُرْآنُ فَاسْتَنْطِقُوهُ وَ لَنْ یَنْطِقَ لَکُمْ أُخْبِرُکُمْ عَنْهُ إِنَّ فِیهِ عِلْمَ مَا مَضَی وَ عِلْمَ مَا یَأْتِی إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ حُکْمَ مَا بَیْنَکُمْ وَ بَیَانَ مَا أَصْبَحْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ فَلَوْ سَأَلْتُمُونِی عَنْهُ لَعَلَّمْتُکُمْ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَدْ وَلَدَنِی رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَنَا أَعْلَمُ کِتَابَ اللَّهِ وَ فِیهِ بَدْءُ الْخَلْقِ وَ مَا هُوَ کَائِنٌ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ فِیهِ خَبَرُ السَّمَاءِ وَ خَبَرُ الْأَرْضِ وَ خَبَرُ الْجَنَّهِ وَ خَبَرُ النَّارِ وَ خَبَرُ مَا کَانَ وَ خَبَرُ مَا

أظهر، و یؤیده قوله تعالی" مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ (وَ أَنْزَلَ) التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ" و ریب الحرام شبهته، أی فضلا عن صریحه و قوله: فاستنطقوه، أمر للتعجیز أی استعلموا أو استنبطوا منه الأخبار و الأحکام.

قوله علیه السلام: أخبرکم عنه: استیناف لبیان أنه علیه السلام هو الذی یستنطق القرآن و ینطق عنه، و یحتمل أن یکون المخبر عنه قوله: إن فیه علم ما مضی، و یؤید الأول أن فی النهج و لکن أخبرکم عنه، قیل: و أشار علیه السلام بإیراد کلمه" لو" دون" إذا" إلی فقد من یسأله عن غوامض مقاصد القرآن و أسرار علومه.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

قوله علیه السلام: قد ولدنی: یدل علی ما ذهب إلیه السید (ره) من أن ولد البنت والد حقیقه، و قیل: الولاده المشار إلیها تشمل الولاده الجسمانیه و الروحانیه فإن علمه ینتهی إلیه کما أن نسبه یرجع إلیه فهو وارث علمه کما هو وارث ماله.

قوله علیه السلام و فیه بدء الخلق: أی أوله و کیفیه إیجاده و إنشائه و کیفیه خلق الملائکه و الثقلین و غیرها، و قیل: أی ذکر فیه أول خلق بدء الله منه الخلق، و المراد کل ما اتصف بالوجود فیما مضی و ما هو کائن أی ما یتصف بالوجود فی الحال و المستقبل إلی یوم القیامه، و ذکر فیه خبر السماء و الأرض أی أحوالهما و خبر الجنه و خبر النار
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هُوَ کَائِنٌ أَعْلَمُ ذَلِکَ کَمَا أَنْظُرُ إِلَی کَفِّی إِنَّ اللَّهَ یَقُولُ فِیهِ تِبْیَانُ کُلِّ شَیْ ءٍ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کِتَابُ اللَّهِ فِیهِ نَبَأُ مَا قَبْلَکُمْ وَ خَبَرُ مَا بَعْدَکُمْ وَ فَصْلُ مَا بَیْنَکُمْ وَ نَحْنُ نَعْلَمُهُ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَ کُلُّ شَیْ ءٍ فِی کِتَابِ اللَّهِ وَ سُنَّهِ نَبِیِّهِ ص أَوْ تَقُولُونَ فِیهِ قَالَ بَلْ کُلُّ شَیْ ءٍ فِی کِتَابِ اللَّهِ وَ سُنَّهِ نَبِیِّهِ ص

و خبر ما کان و ما هو کائن أی ذکر أحوالهما و هذا من التعمیم بعد ذکر الخاص فذکر أولا اشتمال الکتاب علی المخلوقات، ثم ذکر اشتماله علی أخبارها و ذکر أحوالها مبتدأ بالعمده الظاهر منها فی الدنیویات أعنی السماء و الأرض و فی الأخرویات أعنی الجنه و النار ثم عمم بقوله: و خبر ما کان و ما هو کائن.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

قوله علیه السلام نبأ ما قبلکم: قیل یحتمل أن یکون المراد بنبإ ما قبلکم علم المبدأ من العلم بالله و ملائکته و کتبه و رسله، و بخبر ما بعدکم علم المعاد من العالم بالیوم الآخر و أحواله و أهواله و الجنه و النار، و بفصل ما بینکم: علم الشرائع و الأحکام بأن تحمل القبلیه و البعدیه علی الذاتیتین أو ما یعمهما و الزمانیتین و ضمیر نعلمه راجع إلی الکتاب أو الجمیع.


الحدیث العاشر

: موثق.

قوله علیه السلام أو تقولون فیه: بصیغه الخطاب أی تحکمون فیه بآرائکم، و قرأ بعض الأفاضل بصیغه الغیبه و قال: أی أو یقول الناس کل شی ء فی کتاب الله و لیس کل شی ء فیه.
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بَابُ اخْتِلَافِ الْحَدِیثِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ أَبِی عَیَّاشٍ عَنْ سُلَیْمِ بْنِ قَیْسٍ الْهِلَالِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنِّی سَمِعْتُ مِنْ سَلْمَانَ وَ الْمِقْدَادِ وَ أَبِی ذَرٍّ شَیْئاً مِنْ تَفْسِیرِ الْقُرْآنِ وَ أَحَادِیثَ عَنْ نَبِیِّ اللَّهِ ص غَیْرَ مَا فِی أَیْدِی النَّاسِ ثُمَّ سَمِعْتُ مِنْکَ تَصْدِیقَ مَا سَمِعْتُ مِنْهُمْ وَ رَأَیْتُ فِی أَیْدِی النَّاسِ أَشْیَاءَ کَثِیرَهً مِنْ تَفْسِیرِ الْقُرْآنِ وَ مِنَ الْأَحَادِیثِ عَنْ نَبِیِّ اللَّهِ ص أَنْتُمْ تُخَالِفُونَهُمْ فِیهَا وَ تَزْعُمُونَ أَنَّ ذَلِکَ کُلَّهُ بَاطِلٌ أَ فَتَرَی النَّاسَ یَکْذِبُونَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص مُتَعَمِّدِینَ وَ یُفَسِّرُونَ الْقُرْآنَ بِآرَائِهِمْ قَالَ فَأَقْبَلَ عَلَیَّ فَقَالَ قَدْ سَأَلْتَ فَافْهَمِ الْجَوَابَ إِنَّ فِی أَیْدِی النَّاسِ حَقّاً وَ بَاطِلًا وَ صِدْقاً وَ کَذِباً وَ نَاسِخاً وَ مَنْسُوخاً وَ عَامّاً وَ خَاصّاً وَ مُحْکَماً وَ مُتَشَابِهاً وَ حِفْظاً وَ وَهَماً وَ قَدْ کُذِبَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص عَلَی عَهْدِهِ


باب اختلاف الحدیث 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور، معتبر عندی، و کتاب سلیم عندی موجود، و أری فیه ما یورث الظن القوی بصحته.

قوله علیه السلام و صدقا و کذبا، ذکر الصدق و الکذب بعد الحق و الباطل من قبیل ذکر الخاص بعد العام لأن الصدق و الکذب من خواص الخبر، و الحق و الباطل یصدقان علی الأفعال أیضا، و قیل: الحق و الباطل هنا من خواص الرأی و الاعتقاد، و الصدق و الکذب من خواص النقل و الروایه.

قوله علیه السلام و محکما و متشابها: المحکم فی اللغه هو المضبوط المتقن، و یطلق فی الاصطلاح علی ما اتضح معناه، و علی ما کان محفوظا من النسخ أو التخصیص أو منهما معا، و علی ما کان نظمه مستقیما خالیا عن الخلل، و ما لا یحتمل من التأویل إلا وجها واحدا، و یقابله بکل من هذه المعانی المتشابه.

قوله علیه السلام و حفظا أی محفوظا عند الراوی و مستیقنا له أنه سمعه کذلک أو
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حَتَّی قَامَ خَطِیباً فَقَالَ أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ کَثُرَتْ عَلَیَّ الْکَذَّابَهُ فَمَنْ کَذَبَ عَلَیَّ مُتَعَمِّداً فَلْیَتَبَوَّأْ مَقْعَدَهُ مِنَ النَّارِ ثُمَّ کُذِبَ عَلَیْهِ مِنْ بَعْدِهِ وَ إِنَّمَا أَتَاکُمُ الْحَدِیثُ مِنْ أَرْبَعَهٍ لَیْسَ لَهُمْ خَامِسٌ رَجُلٍ مُنَافِقٍ یُظْهِرُ الْإِیمَانَ مُتَصَنِّعٍ بِالْإِسْلَامِ لَا یَتَأَثَّمُ وَ لَا یَتَحَرَّجُ

موافقا لما سمعه واقعا مع علمه به، و وهما بفتح الهاء مصدر قولک: و همت بالکسر أی غلطت و سهوت، و قد روی و هما بالتسکین مصدر و همت بالفتح، إذا ذهب و همک إلی شی ء و أنت ترید غیره، و المعنی متقارب، و المراد ما شک فیه و لم یستیقن أو سها و إن تیقنه عند الروایه.

قوله علیه السلام قد کثرت علی الکذابه: بکسر الکاف و تخفیف الذال مصدر کذب یکذب أی کثرت علی کذبه الکذابین، و یصح أیضا جعل الکذاب بمعنی المکذوب، و التاء للتأنیث أی الأحادیث المفتراه، أو بفتح الکاف و تشدید الذال بمعنی الواحد الکثیر الکذب، و التاء لزیاده المبالغه، و المعنی کثرت علی أکاذیب الکذابه أو التاء للتأنیث، و المعنی کثره الجماعه الکذابه و لعل الأخیر أظهر، و علی التقادیر الظاهر أن الجار متعلق بالکذابه، و یحتمل تعلقه بکثرت علی تضمین أجمعت و نحوه، و هذا الخبر علی تقدیری صدقه و کذبه یدل علی وقوع الکذب علیه صلی الله علیه و آله و سلم و قوله علیه السلام:

فلیتبوأ، صیغته الأمر و معناه الخبر، کقوله تعالی" قُلْ مَنْ کانَ فِی الضَّلالَهِ فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا".

قوله علیه السلام ثم کذب علیه: علی بناء المجهول و" من بعده" بکسر المیم أو علی بناء المعلوم و فتح المیم اسم موصول.

قوله علیه السلام متصنع بالإسلام: أی متکلف و متدلس به غیر متصف به فی نفس الأمر.

قوله علیه السلام لا یتأثم: أی لا یکف نفسه عن موجب الإثم أو لا یعد نفسه آثما بالکذب علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و کذا قوله: لا یتحرج من الحرج بمعنی الضیق، أی
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أَنْ یَکْذِبَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص مُتَعَمِّداً فَلَوْ عَلِمَ النَّاسُ أَنَّهُ مُنَافِقٌ کَذَّابٌ لَمْ یَقْبَلُوا مِنْهُ وَ لَمْ یُصَدِّقُوهُ وَ لَکِنَّهُمْ قَالُوا هَذَا قَدْ صَحِبَ رَسُولَ اللَّهِ ص وَ رَآهُ وَ سَمِعَ مِنْهُ وَ أَخَذُوا عَنْهُ وَ هُمْ لَا یَعْرِفُونَ حَالَهُ- وَ قَدْ أَخْبَرَهُ اللَّهُ عَنِ الْمُنَافِقِینَ بِمَا أَخْبَرَهُ وَ وَصَفَهُمْ بِمَا وَصَفَهُمْ فَقَالَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِذا رَأَیْتَهُمْ تُعْجِبُکَ أَجْسامُهُمْ وَ إِنْ یَقُولُوا تَسْمَعْ لِقَوْلِهِمْ ثُمَّ بَقُوا بَعْدَهُ فَتَقَرَّبُوا إِلَی أَئِمَّهِ الضَّلَالَهِ وَ الدُّعَاهِ إِلَی النَّارِ بِالزُّورِ وَ الْکَذِبِ وَ الْبُهْتَانِ فَوَلَّوْهُمُ الْأَعْمَالَ وَ حَمَلُوهُمْ عَلَی رِقَابِ النَّاسِ وَ أَکَلُوا بِهِمُ الدُّنْیَا وَ إِنَّمَا النَّاسُ مَعَ الْمُلُوکِ

لا یضیق صدره بالکذب و أراد بأئمه الضلاله الثلاثه و من یحذو حذوهم من بنی أمیه و أشباههم، و قوله بالزور متعلق بتقربوا، و نقل العتائقی فی شرح نهج البلاغه أنه قال فی کتاب الأحداث إن معاویه لعنه الله کتب إلی عماله أن ادعوا الناس إلی الروایه فی فضائل الصحابه و لا تترکوا خبرا یرویه أحد فی أبی تراب إلا و أتونی بمناقض له فی الصحابه، فرویت أخبارا کثیره مفتعله لا حقیقه لها حتی أشاروا بذکر ذلک علی المنابر و روی ابن أبی الحدید أن معاویه لعنه الله أعطی صحابیا مالا کثیرا لیصنع حدیثا فی ذم علی علیه السلام و یحدث به علی المنبر ففعل و یروی عن ابن عرفه أکثر الأحادیث الموضوعه فی فضائل الصحابه افتعلت فی أیام بنی أمیه تقربا إلیهم بما یظنون أنهم یرغمون بها أنف بنی هاشم" انتهی" و قد أشبعنا الکلام فی ذلک فی کتابنا الکبیر.

قوله علیه السلام و قد أخبر الله عز و جل عن المنافقین: أی کان ظاهرهم ظاهرا حسنا و کلامهم کلاما مزیفا مدلسا یوجب اغترار الناس بهم، و تصدیقهم فیما ینقلونه عن النبی صلی الله علیه و آله، و یرشد إلی ذلک أنه سبحانه خاطب نبیه صلی الله علیه و آله و سلم بقوله:" وَ إِذا رَأَیْتَهُمْ تُعْجِبُکَ أَجْسامُهُمْ" أی بصباحتهم و حسن منظرهم،" وَ إِنْ یَقُولُوا تَسْمَعْ لِقَوْلِهِمْ" أی تصغی إلیه لذلاقه ألسنتهم.

قوله علیه السلام فولوهما الأعمال: أی أئمه الضلال بسبب وضع الأخبار أعطوا هؤلاء
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وَ الدُّنْیَا إِلَّا مَنْ عَصَمَ اللَّهُ فَهَذَا أَحَدُ الْأَرْبَعَهِ وَ رَجُلٍ سَمِعَ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ شَیْئاً لَمْ یَحْمِلْهُ عَلَی وَجْهِهِ وَ وَهِمَ فِیهِ وَ لَمْ یَتَعَمَّدْ کَذِباً فَهُوَ فِی یَدِهِ یَقُولُ بِهِ وَ یَعْمَلُ بِهِ وَ یَرْوِیهِ فَیَقُولُ أَنَا سَمِعْتُهُ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص فَلَوْ عَلِمَ الْمُسْلِمُونَ أَنَّهُ وَهَمٌ لَمْ یَقْبَلُوهُ وَ لَوْ عَلِمَ هُوَ أَنَّهُ وَهَمٌ لَرَفَضَهُ وَ رَجُلٍ ثَالِثٍ سَمِعَ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص شَیْئاً أَمَرَ بِهِ ثُمَّ نَهَی عَنْهُ وَ هُوَ لَا یَعْلَمُ أَوْ سَمِعَهُ یَنْهَی عَنْ شَیْ ءٍ ثُمَّ أَمَرَ بِهِ وَ هُوَ لَا یَعْلَمُ فَحَفِظَ مَنْسُوخَهُ وَ لَمْ یَحْفَظِ النَّاسِخَ وَ لَوْ عَلِمَ أَنَّهُ مَنْسُوخٌ لَرَفَضَهُ وَ لَوْ عَلِمَ الْمُسْلِمُونَ إِذْ سَمِعُوهُ مِنْهُ أَنَّهُ مَنْسُوخٌ لَرَفَضُوهُ- وَ آخَرَ رَابِعٍ لَمْ یَکْذِبْ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص مُبْغِضٍ لِلْکَذِبِ خَوْفاً مِنَ اللَّهِ وَ تَعْظِیماً لِرَسُولِ اللَّهِ ص لَمْ یَنْسَهُ بَلْ حَفِظَ مَا سَمِعَ عَلَی وَجْهِهِ فَجَاءَ بِهِ کَمَا سَمِعَ- لَمْ یَزِدْ فِیهِ وَ لَمْ یَنْقُصْ مِنْهُ وَ عَلِمَ النَّاسِخَ مِنَ الْمَنْسُوخِ فَعَمِلَ بِالنَّاسِخِ وَ رَفَضَ الْمَنْسُوخَ فَإِنَّ أَمْرَ النَّبِیِّ ص مِثْلُ الْقُرْآنِ نَاسِخٌ وَ مَنْسُوخٌ وَ خَاصٌّ وَ عَامٌّ وَ مُحْکَمٌ وَ مُتَشَابِهٌ قَدْ کَانَ یَکُونُ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص الْکَلَامُ لَهُ وَجْهَانِ کَلَامٌ عَامٌّ وَ کَلَامٌ خَاصٌّ مِثْلُ الْقُرْآنِ وَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ- ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ

المنافقین الولایات و سلطوهم علی الناس، و یحتمل العکس أیضا أی بسبب مفتریات هؤلاء المنافقین صاروا والین علی الناس، و صنعوا ما شاءوا و ابتدعوا ما أرادوا، و لکنه بعید.

قوله علیه السلام ناسخ و منسوخ: قال الشیخ البهائی (ره) خبر ثان لأن أو خبر مبتدإ محذوف أی بعضه ناسخ و بعضه منسوخ، أو بدل من مثل و جره علی البدلیه من القرآن ممکن، فإن قیام البدل مقام المبدل منه غیر لازم عند کثیر من المحققین.

قوله علیه السلام و قد کان یکون: اسم کان ضمیر الشأن و یکون تامه و هی مع اسمها الخبر، و له وجهان نعت للکلام لأنه فی حکم النکره، أو حال منه، و إن جعلت یکون ناقصه فهو خبرها.

قوله علیه السلام و قال الله: لعل المراد أنهم لما سمعوا هذه الآیه علموا وجوب
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ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا فَیَشْتَبِهُ عَلَی مَنْ لَمْ یَعْرِفْ وَ لَمْ یَدْرِ مَا عَنَی اللَّهُ بِهِ وَ رَسُولُهُ ص وَ لَیْسَ کُلُّ أَصْحَابِ رَسُولِ اللَّهِ ص کَانَ یَسْأَلُهُ عَنِ الشَّیْ ءِ فَیَفْهَمُ وَ کَانَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْأَلُهُ وَ لَا یَسْتَفْهِمُهُ حَتَّی إِنْ کَانُوا لَیُحِبُّونَ أَنْ یَجِی ءَ الْأَعْرَابِیُّ وَ الطَّارِئُ فَیَسْأَلَ رَسُولَ اللَّهِ ص حَتَّی یَسْمَعُوا وَ قَدْ کُنْتُ أَدْخُلُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص کُلَّ یَوْمٍ دَخْلَهً وَ کُلَّ لَیْلَهٍ دَخْلَهً فَیُخْلِینِی فِیهَا

اتباعه علیه السلام و لما اشتبه علیهم مراده عملوا بما فهموا منه، و أخطأوا فیه، فهذا بیان لسبب خطاء الطائفه الثانیه و الثالثه، و یحتمل أن یکون ذکر الآیه لبیان أن هذه الفرقه الرابعه المحقه إنما تتبعوا جمیع ما صدر عنه من الناسخ و المنسوخ، و العام و الخاص، لأن الله تعالی أمرهم باتباعه فی کل ما یصدر عنه.

قوله علیه السلام فیشتبه: متفرع علی ما قبل الآیه أی کان یشتبه کلام الرسول علی من لا یعرف، و یحتمل أن یکون المراد أن الله تعالی إنما أمرهم بمتابعه الرسول فیما یأمرهم به من اتباع أهل بیته و الرجوع إلیهم، فإنهم کانوا یعرفون کلامه و یعلمون مرامه فاشتبه ذلک علی من لم یعرف مراد الله تعالی و ظنوا أنه یجوز لهم العمل بما سمعوا منه بعده صلی الله علیه و آله و سلم من غیر رجوع إلی أهل بیته.

قوله علیه السلام ما عنی الله به: الموصول مفعول لم یدر، و یحتمل أن یکون فاعل یشتبه.

قوله علیه السلام و لا یستفهمه: أی إعظاما.

قوله علیه السلام و الطاری: أی الغریب الذی أتاه عن قریب من غیر أنس به و بکلامه و إنما کانوا یحبون قدومهما إما لاستفهامهم و عدم استعظامهم إیاه أو لأنه صلی الله علیه و آله و سلم کان یتکلم علی وفق عقولهم فیوضحه حتی یفهم غیرهم.

قوله علیه السلام فیخلینی فیها: من الخلوه یقال استخلی الملک فأخلاه أی سأله أن یجتمع به فی خلوه ففعل، أو من التخلیه أی یترکنی أدور معه.
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أَدُورُ مَعَهُ حَیْثُ دَارَ وَ قَدْ عَلِمَ أَصْحَابُ رَسُولِ اللَّهِ ص أَنَّهُ لَمْ یَصْنَعْ ذَلِکَ بِأَحَدٍ مِنَ النَّاسِ غَیْرِی فَرُبَّمَا کَانَ فِی بَیْتِی یَأْتِینِی- رَسُولُ اللَّهِ ص أَکْثَرُ ذَلِکَ فِی بَیْتِی وَ کُنْتُ إِذَا دَخَلْتُ عَلَیْهِ بَعْضَ مَنَازِلِهِ أَخْلَانِی وَ أَقَامَ عَنِّی نِسَاءَهُ فَلَا یَبْقَی عِنْدَهُ غَیْرِی وَ إِذَا أَتَانِی لِلْخَلْوَهِ مَعِی فِی مَنْزِلِی لَمْ تَقُمْ عَنِّی فَاطِمَهُ وَ لَا أَحَدٌ مِنْ بَنِیَّ وَ کُنْتُ إِذَا سَأَلْتُهُ أَجَابَنِی وَ إِذَا سَکَتُّ عَنْهُ وَ فَنِیَتْ مَسَائِلِی ابْتَدَأَنِی فَمَا نَزَلَتْ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص آیَهٌ مِنَ الْقُرْآنِ إِلَّا أَقْرَأَنِیهَا وَ أَمْلَاهَا عَلَیَّ فَکَتَبْتُهَا بِخَطِّی وَ عَلَّمَنِی تَأْوِیلَهَا وَ تَفْسِیرَهَا وَ نَاسِخَهَا وَ مَنْسُوخَهَا وَ مُحْکَمَهَا وَ مُتَشَابِهَهَا وَ خَاصَّهَا وَ عَامَّهَا وَ دَعَا اللَّهَ أَنْ یُعْطِیَنِی فَهْمَهَا وَ حِفْظَهَا فَمَا نَسِیتُ آیَهً مِنْ کِتَابِ اللَّهِ وَ لَا عِلْماً أَمْلَاهُ عَلَیَّ وَ کَتَبْتُهُ مُنْذُ دَعَا اللَّهَ لِی بِمَا دَعَا وَ مَا تَرَکَ شَیْئاً عَلَّمَهُ اللَّهُ مِنْ حَلَالٍ وَ لَا حَرَامٍ وَ لَا أَمْرٍ وَ لَا نَهْیٍ کَانَ أَوْ یَکُونُ وَ لَا کِتَابٍ مُنْزَلٍ عَلَی أَحَدٍ قَبْلَهُ مِنْ طَاعَهٍ أَوْ مَعْصِیَهٍ إِلَّا عَلَّمَنِیهِ وَ حَفِظْتُهُ فَلَمْ أَنْسَ حَرْفاً وَاحِداً ثُمَّ وَضَعَ یَدَهُ عَلَی صَدْرِی وَ دَعَا اللَّهَ لِی أَنْ یَمْلَأَ قَلْبِی عِلْماً وَ فَهْماً وَ حُکْماً وَ نُوراً فَقُلْتُ یَا نَبِیَّ اللَّهِ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی مُنْذُ دَعَوْتَ اللَّهَ لِی بِمَا دَعَوْتَ لَمْ أَنْسَ شَیْئاً وَ لَمْ یَفُتْنِی شَیْ ءٌ لَمْ أَکْتُبْهُ أَ فَتَتَخَوَّفُ عَلَیَّ النِّسْیَانَ فِیمَا بَعْدُ فَقَالَ لَا لَسْتُ أَتَخَوَّفُ عَلَیْکَ النِّسْیَانَ وَ الْجَهْلَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا بَالُ أَقْوَامٍ یَرْوُونَ عَنْ فُلَانٍ وَ فُلَانٍ عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص لَا یُتَّهَمُونَ بِالْکَذِبِ فَیَجِی ءُ مِنْکُمْ خِلَافُهُ قَالَ

قوله علیه السلام أدور معه حیث ما دار: أی لا أمنع عن شی ء من خلواته أدخل معه أی مدخل یدخله فیه، و أسیر معه أینما سار، أو المراد إنی کنت محرما لجمیع إسراره قابلا لعلومه أخوض معه فی کل ما یخوض فیه من العارف، و کنت أوافقه فی کل ما یتکلم فیه، و أفهم مراده.

قوله علیه السلام تأویلها و تفسیرها: أی بطنها و ظهرها.


الحدیث الثانی 

: موثق.
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إِنَّ الْحَدِیثَ یُنْسَخُ کَمَا یُنْسَخُ الْقُرْآنُ

65 3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا بَالِی أَسْأَلُکَ عَنِ الْمَسْأَلَهِ فَتُجِیبُنِی فِیهَا بِالْجَوَابِ ثُمَّ یَجِیئُکَ غَیْرِی فَتُجِیبُهُ فِیهَا بِجَوَابٍ آخَرَ فَقَالَ إِنَّا نُجِیبُ النَّاسَ عَلَی الزِّیَادَهِ وَ النُّقْصَانِ قَالَ قُلْتُ فَأَخْبِرْنِی عَنْ أَصْحَابِ رَسُولِ اللَّهِ ص صَدَقُوا عَلَی مُحَمَّدٍ ص أَمْ کَذَبُوا قَالَ بَلْ صَدَقُوا قَالَ قُلْتُ فَمَا بَالُهُمُ اخْتَلَفُوا فَقَالَ أَ مَا تَعْلَمُ أَنَّ الرَّجُلَ کَانَ یَأْتِی رَسُولَ اللَّهِ ص فَیَسْأَلُهُ عَنِ الْمَسْأَلَهِ فَیُجِیبُهُ فِیهَا بِالْجَوَابِ ثُمَّ یُجِیبُهُ بَعْدَ ذَلِکَ مَا یَنْسَخُ ذَلِکَ الْجَوَابَ فَنَسَخَتِ الْأَحَادِیثُ بَعْضُهَا بَعْضاً

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ لِی یَا زِیَادُ مَا تَقُولُ لَوْ أَفْتَیْنَا رَجُلًا مِمَّنْ

قوله علیه السلام إن الحدیث ینسخ: لما علم علیه السلام أنه یسأل عن غیر المنافقین و غیر من وقع منه الخطأ لسوء فهمه أجاب بالنسخ، و یحتمل أن یکون ذلک للتقیه من المخالفین فی نسبه الصحابه إلی النفاق و الکذب و الوهم، فإنهم یتحاشون عنها.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام علی الزیاده، أی علی الزیاده و النقصان فی الکلام علی حسب تفاوت مراتب الأفهام فیقع فی و همکم الاختلاف لذلک، و لیس حقیقه بینهما اختلاف أو زیاده حکم عند التقیه و نقصانه عند عدمها، أو المعنی إنا نجیب علی حسب زیاده الناس و نقصانهم فی الاستعداد و الإیمان، فیشمل الوجهین.

قوله علیه السلام بل صدقوا: یحتمل أن یکون مراد السائل السؤال عن أخبار جماعه من الصحابه علم علیه السلام صدقهم، أو أراد علیه السلام صدق بعضهم، أی لیس اختلافهم مبنیا علی الکذب فقط، بل قد یکون من النسخ، و الأظهر حمله علی التقیه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور و آخره مرسل.
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یَتَوَلَّانَا بِشَیْ ءٍ مِنَ التَّقِیَّهِ قَالَ قُلْتُ لَهُ أَنْتَ أَعْلَمُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ إِنْ أَخَذَ بِهِ فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ وَ أَعْظَمُ أَجْراً- وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی إِنْ أَخَذَ بِهِ أُوجِرَ وَ إِنْ تَرَکَهُ وَ اللَّهِ أَثِمَ

5 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مَسْأَلَهٍ فَأَجَابَنِی ثُمَّ جَاءَهُ رَجُلٌ فَسَأَلَهُ عَنْهَا فَأَجَابَهُ بِخِلَافِ مَا أَجَابَنِی ثُمَّ جَاءَ رَجُلٌ آخَرُ فَأَجَابَهُ بِخِلَافِ مَا أَجَابَنِی وَ أَجَابَ صَاحِبِی فَلَمَّا خَرَجَ الرَّجُلَانِ قُلْتُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ رَجُلَانِ مِنْ أَهْلِ الْعِرَاقِ مِنْ شِیعَتِکُمْ قَدِمَا یَسْأَلَانِ فَأَجَبْتَ کُلَّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا بِغَیْرِ مَا أَجَبْتَ بِهِ صَاحِبَهُ فَقَالَ یَا زُرَارَهُ إِنَّ هَذَا خَیْرٌ لَنَا وَ أَبْقَی لَنَا وَ لَکُمْ وَ لَوِ اجْتَمَعْتُمْ عَلَی أَمْرٍ وَاحِدٍ لَصَدَّقَکُمُ النَّاسُ عَلَیْنَا وَ لَکَانَ أَقَلَّ لِبَقَائِنَا وَ بَقَائِکُمْ قَالَ ثُمَّ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- شِیعَتُکُمْ لَوْ حَمَلْتُمُوهُمْ عَلَی الْأَسِنَّهِ أَوْ عَلَی النَّارِ لَمَضَوْا وَ هُمْ یَخْرُجُونَ مِنْ عِنْدِکُمْ مُخْتَلِفِینَ قَالَ فَأَجَابَنِی بِمِثْلِ جَوَابِ أَبِیهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ نَصْرٍ

قوله: فهو خیر له و أعظم أجرا: أی من العمل بالحکم الواقعی فی غیر حال التقیه علی ما هو المشهور من بطلان العمل بالحکم الواقعی فی حال التقیه إن قلنا بصحته، و علی هذا یکون الإثم الوارد فی الخبر المرسل لترک التقیه، لا لعدم الإتیان بما أمر به فی أصل الحکم و هو بعید.


الحدیث الخامس 

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام لصدقکم الناس علینا: بالتشدید أی لحکموا بصدقکم فی نسبه هذا الحکم إلینا لتوافقکم أو فیما یظنون من أحوالکم و أقوالکم من ولایتنا و متابعتنا، و فی علل الشرائع لقصدکم الناس و لکان و هو أظهر.

قوله علیه السلام علی الأسنه: هو جمع سنان أی علی أن یمضوا مقابل الأسنه أو فی النار.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.
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الْخَثْعَمِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ عَرَفَ أَنَّا لَا نَقُولُ إِلَّا حَقّاً فَلْیَکْتَفِ بِمَا یَعْلَمُ مِنَّا فَإِنْ سَمِعَ مِنَّا خِلَافَ مَا یَعْلَمُ فَلْیَعْلَمْ أَنَّ ذَلِکَ دِفَاعٌ مِنَّا عَنْهُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی وَ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ جَمِیعاً عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اخْتَلَفَ عَلَیْهِ رَجُلَانِ مِنْ أَهْلِ دِینِهِ فِی أَمْرٍ کِلَاهُمَا یَرْوِیهِ أَحَدُهُمَا یَأْمُرُ بِأَخْذِهِ وَ الْآخَرُ یَنْهَاهُ عَنْهُ کَیْفَ یَصْنَعُ فَقَالَ یُرْجِئُهُ حَتَّی یَلْقَی مَنْ یُخْبِرُهُ فَهُوَ فِی سَعَهٍ حَتَّی یَلْقَاهُ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی بِأَیِّهِمَا أَخَذْتَ مِنْ بَابِ التَّسْلِیمِ وَسِعَکَ

قوله علیه السلام: إن ذلک دفاع: أی قولنا بخلاف ما یعلمه منا دفع للضرر و الفتنه منا عنه، و لیرض بذلک و یعمل به.


الحدیث السابع 

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام: رجلان من أهل دینه: ظاهره أنه یکفی فی جواز العمل بروایته کونه من أهل دینه، و الظاهر أن المراد بهما الراویین، و الحمل علی المفتیین کما توهم بعید.

قوله علیه السلام یرجئه: أی یؤخر العمل و الأخذ بأحدهما، أو یؤخر الترجیح و الفتیا حتی یلقی من یخبره أی من أهل القول و الفتیا فیعمل حینئذ بفتیاه أو من أهل الروایه فیخبره بما یرجح إحدی الروایتین علی الأخری فیقول و یفتی بالراجح، و الظاهر أن المراد بمن یخبره الحجه، و ذلک فی زمان ظهور الحجه، و قوله علیه السلام فی سعه: أی فی العمل حتی یلقی من یعمل بقوله.

قوله علیه السلام من باب التسلیم: أی الرضا و الانقیاد، أی بأیتهما أخذت رضا بما ورد من الاختلاف و قبولا له أو انقیادا للمروی عنه من الحجج، لا من حیث الظن بکون أحدهما حکم الله، أو کونه بخصوصه متعینا للعمل وسعک و جاز لک، ثم اعلم أنه یمکن رفع الاختلاف الذی یتراءی بین الخبرین بوجوه قد أومأنا إلی بعضها:

الأول: أن یکون الإرجاء فی الحکم و الفتوی، و التخییر فی العمل کما یومئ إلیه
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الخبر الأول.

الثانی: أن یکون الإرجاء فیما إذا أمکن الوصول إلی الإمام علیه السلام و التخییر فیما إذا لم یمکن کهذا الزمان.

الثالث: أن یکون الإرجاء فی المعاملات و التخییر فی العبادات إذ بعض أخبار التخییر ورد فی المعاملات.

الرابع: أن یخص الإرجاء بما یمکن الإرجاء فیه، بأن لا یکون مضطرا إلی العمل بأحدهما، و التخییر بما إذا لم یکن له بد من العمل بأحدهما.

و یؤیده ما رواه الطبرسی فی کتاب الاحتجاج عن سماعه بن مهران قال: سألت أبا عبد الله علیه السلام قلت: یرد علینا حدیثان، واحد یأمرنا بالأخذ به، و الآخر ینهانا عنه، قال: لا تعمل بواحد منهما حتی تلقی صاحبک فتسأله، قال: قلت: لا بد من أن نعمل بأحدهما؟ قال: خذ بما فیه خلاف العامه.

الخامس: أن یحمل الإرجاء علی الاستحباب و التخییر علی الجواز، و روی الصدوق (ره) فی کتاب عیون أخبار الرضا علیه السلام عن أبیه، و محمد بن الحسن بن الولید عن سعد بن عبد الله عن محمد بن عبد الله المسمعی عن أحمد بن الحسن المیثمی عن الرضا علیه السلام فی حدیث طویل ذکر فی آخره: و إن رسول الله صلی الله علیه و آله نهی عن أشیاء لیس نهی حرام بل إعافه و کراهه، و أمر بأشیاء لیس أمر فرض و لا واجب بل أمر فضل و رجحان فی الدین، ثم رخص فی ذلک للمعلول أو غیر المعلول، فما کان عن رسول الله صلی الله علیه و آله نهی إعافه أو أمر فضل، فذلک الذی یسمع استعمال الرخص فیه إذا ورد علیکم عنا فیه الخبر باتفاق یرویه من یرویه فی النهی، و لا ینکره، و کان الخبران صحیحین معروفین باتفاق الناقله فیهما یجب الأخذ بأحدهما أو بهما جمیعا، أو بأیهما شئت و أحببت موسع ذلک لک من باب التسلیم لرسول الله صلی الله علیه و آله و الرد إلیه و إلینا و کان تارک ذلک من باب الفساد و الإنکار و ترک التسلیم لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم مشرکا بالله العظیم
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَ رَأَیْتَکَ لَوْ حَدَّثْتُکَ بِحَدِیثٍ الْعَامَ ثُمَّ جِئْتَنِی مِنْ قَابِلٍ فَحَدَّثْتُکَ بِخِلَافِهِ بِأَیِّهِمَا کُنْتَ تَأْخُذُ قَالَ قُلْتُ کُنْتُ آخُذُ بِالْأَخِیرِ فَقَالَ لِی رَحِمَکَ اللَّهُ

فما ورد علیکم من خبرین مختلفین فأعرضوهما علی کتاب الله، فما کان فی کتاب الله موجودا حلالا أو حراما فاتبعوا ما وافق الکتاب، و ما لم یکن فی الکتاب فاعرضوه علی سنن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فما کان فی السنه موجودا منهیا عنه نهی حرام أو مأمورا به عن عن رسول الله صلی الله علیه و آله أمر إلزام فاتبعوا ما وافق نهی رسول الله و أمره، و ما کان فی السنه نهی إعافه أو کراهه، ثم کان الخبر الآخر خلافه، فذلک رخصه فیما عافه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و کرهه، و لم یحرمه فذلک الذی یسع الأخذ بهما جمیعا أو بأیهما شئت وسعک الاختیار من باب التسلیم و الاتباع و الرد إلی رسول الله صلی الله علیه و آله و ما لم تجدوه فی شی ء من هذه الوجوه فردوا إلینا علمه، فنحن أولی بذلک و لا تقولوا فیه بآرائکم و علیکم بالکف و التثبت و الوقوف و أنتم طالبون باحثون حتی یأتیکم البیان من عندنا، و من هذا الخبر یظهر وجه جمع آخر.

و لنذکر بعض الأخبار الداله علی التخییر:

فمنها: ما رواه الشیخ أحمد بن أبی طالب الطبرسی فی کتاب الاحتجاج مرسلا عن الحسن بن الجهم، قال: قلت للرضا علیه السلام: تجیئنا الأحادیث عنکم مختلفه؟ قال:

ما جاءک عنا فقسه علی کتاب الله عز و جل و أحادیثنا، فإن کان یشبههما فهو منا، و إن لم یشبههما فلیس منا، قلت: یجیئنا الرجلان و کلاهما ثقه بحدیثین مختلفین فلا نعلم أیهما الحق؟ قال: إذا لم تعلم فموسع علیک بأیهما أخذت.

و منها: ما رواه أیضا فیه عن الحارث بن المغیره عن أبی عبد الله علیه السلام قال: إذا سمعت من أصحابک الحدیث و کلهم ثقه فموسع علیک حتی تری القائم فترده إلیه و من أراد الاطلاع علی سائر أخبار هذا الباب فعلیه بالرجوع إلی کتاب بحار الأنوار.


الحدیث الثامن 

مرسل و یدل علی وجوب العمل بالحکم المتأخر مع التعارض
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9 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنِ الْمُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا جَاءَ حَدِیثٌ عَنْ أَوَّلِکُمْ وَ حَدِیثٌ عَنْ آخِرِکُمْ بِأَیِّهِمَا نَأْخُذُ فَقَالَ خُذُوا بِهِ حَتَّی یَبْلُغَکُمْ عَنِ الْحَیِّ فَإِنْ بَلَغَکُمْ عَنِ الْحَیِّ فَخُذُوا بِقَوْلِهِ قَالَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا وَ اللَّهِ لَا نُدْخِلُکُمْ إِلَّا فِیمَا یَسَعُکُمْ وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ خُذُوا بِالْأَحْدَثِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلَیْنِ مِنْ أَصْحَابِنَا بَیْنَهُمَا مُنَازَعَهٌ فِی دَیْنٍ أَوْ مِیرَاثٍ فَتَحَاکَمَا إِلَی السُّلْطَانِ وَ إِلَی الْقُضَاهِ أَ یَحِلُ


الحدیث التاسع 

مجهول و یدل علی لزوم العمل بقول الإمام الحی مع تعارض قول الإمام السابق له، بل بقول الإمام المتأخر مطلقا کما یدل علیه قوله علیه السلام: خذوا بالأحدث، و وجه الأول ظاهر، لأن الإمام الحی إنما یحکم بما یعلمه صلاحا فی زمانه، فیجب العمل به، و أما الثانی فلأنه بحکم الإمام الثانی علم تغیر المصلحه الأولی و لم یعلم بعد تغیر المصلحه المتجدده إلا إذا علم تغیرها بزوال التقیه مع العلم بکون الحکم الثانی للتقیه.

قوله علیه السلام فیما یسعکم: أی یجوز لکم القول و العمل به تقیه أو لمصلحه أخری.


الحدیث العاشر

: موثق تلقاه الأصحاب بالقبول.

قوله علیه السلام فی دین أو میراث، لعل ذکرهما علی سبیل التمثیل، و یحتمل التخصیص، و المراد بالمنازعه فی المیراث إما فی الوارثیه أو فی قدر الإرث أو فی ثبوته مع عدم علم المدعی، و فی جمیع هذه الصور لا یجوز الأخذ بحکم الجائر، و یکون المأخوذ حراما بخلاف الأعیان و منافعها، مع علم المدعی فإن المشهور أنه و إن حرم الأخذ بحکم الجائر لکن لا یحرم المأخوذ، و حرمه المأخوذ فی تلک الصور لا تنافی صحه المقاصه فی الدین المعلوم ثبوته، و المراد بحرمه المأخوذ کونه غیر جائز التصرف
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ذَلِکَ قَالَ مَنْ تَحَاکَمَ إِلَیْهِمْ فِی حَقٍّ أَوْ بَاطِلٍ فَإِنَّمَا تَحَاکَمَ إِلَی الطَّاغُوتِ وَ مَا یَحْکُمُ لَهُ فَإِنَّمَا یَأْخُذُ سُحْتاً وَ إِنْ کَانَ حَقّاً ثَابِتاً لِأَنَّهُ أَخَذَهُ بِحُکْمِ الطَّاغُوتِ وَ قَدْ أَمَرَ اللَّهُ أَنْ یُکْفَرَ بِهِ قَالَ اللَّهُ تَعَالَی یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطَّاغُوتِ وَ قَدْ أُمِرُوا أَنْ یَکْفُرُوا بِهِ

فیه بعد الأخذ، و بحرمه الأخذ عدم جواز إزاله ید المدعی و استقرار الید علیه، فقوله علیه السلام فی الجواب: من تحاکم إلیهم. یحتمل العموم و الشمول للأعیان و الدیون و المواریث و غیرها.

و قوله علیه السلام: فإنما یأخذ سحتا، إن حمل علی أنه یأخذ أخذا سحتا أی حراما فعلی عمومه و إن حمل علی أنه یأخذ مالا سحتا فمخصص بما لا یکون المدعی به عینا معلوم الحقیه للمدعی، فإن له التصرف فی المأخوذ حینئذ بخلاف ما إذا کان ثابت الحقیقه عنده بحکم الحاکم، أو مظنون الحقیه أو مشکوکها، أو کان المدعی به دینا، فالاستحقاق فی العین و التعین فی الدین بحکم الطاغوت لا یوجب جواز التصرف، کما ذکره بعض المحققین.

قوله تعالی" یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطَّاغُوتِ" الطاغوت مشتق من الطغیان و هو الشیطان أو الأصنام، أو کل ما عبد من دون الله أو صد من عباده الله، و المراد هنا من یحکم بالباطل و یتصدی للحکم، و لا یکون أهلا له، سمی به لفرط طغیانه أو لتشبهه بالشیطان أو لأن التحاکم إلیه تحاکم إلی الشیطان من حیث أنه الحامل علیه و الآیه بتأیید الخبر تدل علی عدم جواز الترافع إلی حکام الجور مطلقا، و ربما قیل بجواز التوسل بهم إلی أخذ الحق المعلوم اضطرارا مع عدم إمکان الترافع إلی الفقیه العدل، و بجواز الاستعانه بهم فی إجراء حکم الفقیه، و أید ذلک بقوله تعالی" یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا" فإن الترافع علی وجه الاضطرار لیس تحاکما علی الإراده و الاختیار، و المسأله قویه الإشکال.
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قُلْتُ فَکَیْفَ یَصْنَعَانِ قَالَ یَنْظُرَانِ إِلَی مَنْ کَانَ مِنْکُمْ مِمَّنْ قَدْ رَوَی حَدِیثَنَا وَ نَظَرَ فِی حَلَالِنَا وَ حَرَامِنَا وَ عَرَفَ أَحْکَامَنَا فَلْیَرْضَوْا بِهِ حَکَماً فَإِنِّی قَدْ جَعَلْتُهُ

قوله علیه السلام ممن قد روی حدیثنا: أی کلها بحسب الإمکان أو القدر الوافی منها، أو الحدیث المتعلق بتلک الواقعه، و کذا فی نظائره، و الأحوط أن لا یتصدی لذلک إلا من تتبع ما یمکنه الوصول إلیه من أخبارهم لیطلع علی المعارضات و یجمع بینها بحسب الإمکان.

قوله علیه السلام فإنی قد جعلته علیکم حاکما: استدل به علی أنه نائب الإمام فی کل أمر إلا ما أحوجه الدلیل، و لا یخلو من إشکال، بل الظاهر أنه رخص له فی الحکم فیما رفع إلیه لا أنه یمکنه جبر الناس علی الترافع إلیه أیضا، نعم یجب علی الناس الترافع إلیه و الرضا بحکمه، و قال بعض الأفاضل: قوله علیه السلام: فإنی قد جعلته علیکم حاکما یحتمل وجهین: الأول: قد صیرته علیکم حاکما، و الثانی: قد و صفته بکونه حاکما علیکم، و قد حکمت بذلک و سمیته بالحاکم، کقوله تعالی" وَ جَعَلُوا الْمَلائِکَهَ الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً" فعلی الأول یکون حکومه المجتهد بنصبه علیه السلام لها، فلا یثبت له حکومه بدون النصب ما لم یدل دلیل آخر، و علی الثانی تکون المجتهد متصفا بالحکومه، و یکون قوله علیه السلام مبینا لاتصافه بها، و الثانی أولی بوجوه: منها أنه لم یکونوا علیه السلام فی تلک الأعصار ینصبون الحکام، و منها أنهم لو نصبوا لأعلموا الناس بذلک و لکان هذا من المعلوم عند الإمامیه، و منها أنه لم یعهد نصب غیر المعین. و منها: أن الضروره ماسه بحکومه الفقیه أما عند الغیبه فظاهر، و أما مع ظهور الحجه فلعدم إمکان رجوع الکل فی کل الأحکام إلی الحجه لا بواسطه، و لو حمل علی الأول فإما أن یحمل علی نصبه علیه السلام الفقیه فی عصره و فی الأعصار بعده، أو علی نصبه فی عصره، و علی الأول فیکون الفقیه منصوبا ما لم ینعزل بعزله أو بعزل من یقوم مقامه، و علی الثانی ینقضی نصبه بانقضاء أیامه

ص: 223





عَلَیْکُمْ حَاکِماً فَإِذَا حَکَمَ بِحُکْمِنَا فَلَمْ یَقْبَلْهُ مِنْهُ فَإِنَّمَا اسْتَخَفَّ بِحُکْمِ اللَّهِ وَ عَلَیْنَا رَدَّ وَ الرَّادُّ عَلَیْنَا الرَّادُّ عَلَی اللَّهِ وَ هُوَ عَلَی حَدِّ الشِّرْکِ بِاللَّهِ قُلْتُ فَإِنْ کَانَ کُلُّ رَجُلٍ اخْتَارَ رَجُلًا مِنْ أَصْحَابِنَا فَرَضِیَا أَنْ یَکُونَا النَّاظِرَیْنِ فِی حَقِّهِمَا وَ اخْتَلَفَا فِیمَا حَکَمَا وَ کِلَاهُمَا اخْتَلَفَا فِی حَدِیثِکُمْ- قَالَ الْحُکْمُ مَا حَکَمَ بِهِ أَعْدَلُهُمَا وَ أَفْقَهُهُمَا وَ أَصْدَقُهُمَا فِی الْحَدِیثِ وَ أَوْرَعُهُمَا وَ لَا

علیه السلام حیث یکون الحکم لغیره بعده، و یحتمل الحکم بنصبه بعده ما لم ینعزل لاتحاد طریقتهم علیه السلام، و استحسان اللاحق ما حسنه السابق منهم، و کون المتأخر خلیفه للمتقدم، فما لم یظهر منه خلاف ما جاء من المتقدم حکم بإبقائه له، و الظاهر من الحاکم القاضی و هو الذی یحکم فی الوقائع الخاصه، و ینفذ الحکم لا المفتی و هو المبین الحکم الشرعی عموما" انتهی ما أفاده ره" و لا یخفی متانته، و یمکن المناقشه فی کثیر منها و سنبین تحقیق هذا المطلب فی رساله مفرده إنشاء الله تعالی.

قوله علیه السلام: فإنما استخف بحکم الله: لأنه لم یرض بحکم أمر الله به" و علینا رد" حیث رد قضاء من وصفناه بالحکومه" و هو علی حد الشرک بالله" أی دخل فی الشرک بأحد معانیه حیث أشرک فی حکمه تعالی غیره، أو المعنی أنه فی مرتبه من الضلاله لا مرتبه فیها أشد منها، و المرتبه المتجاوزه منها مرتبه الشرک.

قوله علیه السلام: فیما حکما: ظاهره أن اختلافهما بحسب اختلاف الروایه لا الفتوی.

قوله علیه السلام أعدلهما و أفقههما: فی الجواب إشعار بأنه لا بد من کونهما عادلین فقیهین صادقین ورعین، و الفقه هو العلم بالأحکام الشرعیه کما هو الظاهر، و هل یعتبر کونه أفقه فی خصوص تلک الواقعه أو فی مسائل المرافعه و الحکم أو فی مطلق المسائل؟

الأوسط أظهر معنی، و إن کان الأخیر أظهر لفظا، و الظاهر أن مناط الترجیح الفضل فی جمیع تلک الخصال، و یحتمل أن تکون کلمه الواو بمعنی أو، فعلی الأول لا یظهر الحکم فیما إذا کان الفضل فی بعضها، و علی الثانی فیما إذا کان أحدهما فاضلا فی إحداهما
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یَلْتَفِتْ إِلَی مَا یَحْکُمُ بِهِ الْآخَرُ قَالَ قُلْتُ فَإِنَّهُمَا عَدْلَانِ مَرْضِیَّانِ عِنْدَ أَصْحَابِنَا لَا یُفَضَّلُ وَاحِدٌ مِنْهُمَا عَلَی الْآخَرِ قَالَ فَقَالَ یُنْظَرُ إِلَی مَا کَانَ مِنْ رِوَایَتِهِمْ عَنَّا فِی ذَلِکَ الَّذِی حَکَمَا بِهِ الْمُجْمَعَ عَلَیْهِ مِنْ أَصْحَابِکَ فَیُؤْخَذُ بِهِ مِنْ حُکْمِنَا وَ یُتْرَکُ الشَّاذُّ الَّذِی لَیْسَ بِمَشْهُورٍ عِنْدَ أَصْحَابِکَ فَإِنَّ الْمُجْمَعَ عَلَیْهِ لَا رَیْبَ فِیهِ وَ إِنَّمَا الْأُمُورُ ثَلَاثَهٌ أَمْرٌ بَیِّنٌ رُشْدُهُ فَیُتَّبَعُ وَ أَمْرٌ بَیِّنٌ غَیُّهُ فَیُجْتَنَبُ وَ أَمْرٌ مُشْکِلٌ یُرَدُّ عِلْمُهُ إِلَی اللَّهِ وَ إِلَی رَسُولِهِ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص حَلَالٌ بَیِّنٌ وَ حَرَامٌ بَیِّنٌ وَ شُبُهَاتٌ بَیْنَ ذَلِکَ فَمَنْ تَرَکَ الشُّبُهَاتِ نَجَا مِنَ الْمُحَرَّمَاتِ وَ مَنْ أَخَذَ بِالشُّبُهَاتِ ارْتَکَبَ الْمُحَرَّمَاتِ وَ هَلَکَ مِنْ حَیْثُ لَا یَعْلَمُ قُلْتُ فَإِنْ کَانَ الْخَبَرَانِ عَنْکُمَا مَشْهُورَیْنِ قَدْ رَوَاهُمَا الثِّقَاتُ عَنْکُمْ قَالَ یُنْظَرُ فَمَا وَافَقَ حُکْمُهُ حُکْمَ الْکِتَابِ وَ السُّنَّهِ وَ خَالَفَ الْعَامَّهَ فَیُؤْخَذُ بِهِ وَ

و الآخر فی الأخری، و الرجحان بالترتیب الذکری ضعیف، و فی سؤال السائل إشعار بفهم المعنی الثانی.

قوله علیه السلام المجمع علیه: استدل به علی حجیه الإجماع، و ظاهر السیاق أن المراد الاتفاق فی النقل لا الفتوی و یدل علی أن شهره الخبر بین الأصحاب و تکرره فی الأصول من المرجحات و علیه کان عمل قدماء الأصحاب رضوان الله علیهم.

قوله علیه السلام و شبهات بین ذلک: المراد الأمور التی اشتبه الحکم فیها، و یحتمل شموله لما کان فیه احتمال الحرمه و إن کان حلالا بظاهر الشریعه.

قوله علیه السلام ارتکب المحرمات: أی الحرام واقعا، فیکون محمولا علی الأولویه و الفضل، و یحتمل أن یکون المراد الحکم فی المشتبهات، و یکون الهلاک من حیث الحکم بغیر علم، و یدل علی رجحان الاحتیاط بل وجوبه.

قوله علیه السلام عنکما: أی الباقر و الصادق علیهما السلام، و فی الفقیه عنکم و هو أظهر.

قوله علیه السلام فما وافق حکمه حکم الکتاب و السنه: قیل المراد بالموافقه احتمال
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یُتْرَکُ مَا خَالَفَ حُکْمُهُ حُکْمَ الْکِتَابِ وَ السُّنَّهِ وَ وَافَقَ الْعَامَّهَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَ رَأَیْتَ إِنْ کَانَ الْفَقِیهَانِ عَرَفَا حُکْمَهُ مِنَ الْکِتَابِ وَ السُّنَّهِ وَ وَجَدْنَا أَحَدَ الْخَبَرَیْنِ مُوَافِقاً لِلْعَامَّهِ وَ الْآخَرَ مُخَالِفاً لَهُمْ بِأَیِّ الْخَبَرَیْنِ یُؤْخَذُ قَالَ مَا خَالَفَ الْعَامَّهَ فَفِیهِ الرَّشَادُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَإِنْ وَافَقَهُمَا الْخَبَرَانِ جَمِیعاً قَالَ یُنْظَرُ إِلَی مَا هُمْ إِلَیْهِ أَمْیَلُ حُکَّامُهُمْ وَ قُضَاتُهُمْ فَیُتْرَکُ وَ یُؤْخَذُ بِالْآخَرِ قُلْتُ فَإِنْ وَافَقَ حُکَّامُهُمُ الْخَبَرَیْنِ جَمِیعاً قَالَ إِذَا کَانَ ذَلِکَ فَأَرْجِهْ حَتَّی تَلْقَی إِمَامَکَ فَإِنَّ الْوُقُوفَ عِنْدَ الشُّبُهَاتِ خَیْرٌ

دخوله فی المراد من الکتاب و السنه الثابته و الکون من محاملهما فتأمل.

قوله قد رواهما الثقات عنکم: استدل به علی جواز العمل بالخبر الموثق و فیه نظر، لانضمام قید الشهره، و لعل تقریره صلی الله علیه و آله و سلم لمجموع القیدین علی أنه یمکن أن یقال: الکافر لا یوثق بقوله شرعا لکفره، و إن کان عادلا بمذهبه.

قوله و السنه: أی السنه المتواتره.

قوله علیه السلام فأرجه: بکسر الجیم و الهاء من أرجیت الأمر بالیاء أو من أرجأت الأمر بالهمزه، و کلاهما بمعنی أخرته فعلی الأول حذفت الیاء فی الأمر و علی الثانی أبدلت الهمزه یاء، ثم حذفت، و الهاء ضمیر راجع إلی الأخذ بأحد الخبرین أو بسکون الهاء لتشبیه المنفصل بالمتصل، أو من أرجه الأمر أی أخره عن وقته، کما ذکره الفیروزآبادی لکنه تفرد به و لم أجد فی کلام غیره.

و ورد فی خبر آخر فی الجمع بین الأخبار، رواه ابن جمهور فی کتاب غوالی اللئالی عن العلامه مرفوعا إلی زراره بن أعین قال: سألت الباقر علیه السلام فقلت: جعلت فداک یأتی عنکم الخبران أو الحدیثان المتعارضان فبأیهما آخذ؟ فقال علیه السلام: یا زراره خذ بما اشتهر [به] بین أصحابک، و دع الشاذ النادر، فقلت: یا سیدی إنهما معا مشهوران مرویان مأثوران عنکم؟ فقال علیه السلام: خذ بقول أعدلهما عندک و أوثقهما فی نفسک، فقلت: إنهما
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مِنَ الِاقْتِحَامِ فِی الْهَلَکَاتِ

بَابُ الْأَخْذِ بِالسُّنَّهِ وَ شَوَاهِدِ الْکِتَابِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ عَلَی کُلِّ حَقٍّ حَقِیقَهً وَ عَلَی کُلِّ صَوَابٍ

معا عدلان مرضیان موثقان؟ فقال: انظر ما وافق منهما مذهب العامه فاترکه، و خذ بما خالفهم، قلت: ربما کانا موافقین لهم أو مخالفین فکیف أصنع؟ فقال علیه السلام: إذن فخذ بما فیه الحائطه لدینک و اترک ما خالف الاحتیاط، فقلت: إنهما معا موافقان للاحتیاط أو مخالفان له فکیف أصنع؟ فقال ع: إذن فتخیر أحدهما فتأخذ به و تدع الآخر، و یدل علی أن المراد بالمجمع علیه المشهور فی النقل و الروایه، و علی أن موافقه الاحتیاط أیضا من مرجحات الخبر، و یدل علی التخییر أیضا.


باب الأخذ بالسنه و شواهد الکتاب 


اشاره

أی السنه المتواتره المعلومه و دلائل الکتاب و المراد الاستناد إلیهما أو إلی أحدهما بواسطه أو بدونها، و العمل بأخبار الأئمه علیه السلام متواتره و آحادا داخله فیهما، إذ الکتاب و السنه دلا علی وجوب الأخذ بقولهم و الرجوع إلیهم، و علی جواز العمل بأخبار الآحاد و جواز العمل بها هو المشهور بیننا و بین من خالفنا، و منعه المرتضی و ابن زهره و ابن البراج و ابن إدریس و جماعه، و الأول أقوی لتواتر العمل بها معنی فی أعصار أئمتنا علیهم السلام، و عدم إنکارهم بل تجویزهم علیهم السلام، و هذا مما لا یخفی علی المستأنس بالأخبار.



الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام إن علی کل حق حقیقه: أی علی کل أمر ثابت فی نفس الأمر من الأمور الدینیه و غیرها أو الدینیه فقط حقیقه، أی ما یکون مصیره إلیه، و به یثبت و یتبین حقیقته" و علی کل صواب" أی کل اعتقاد مطابق لما فی نفس الأمر" نورا" أی
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نُوراً فَمَا وَافَقَ کِتَابَ اللَّهِ فَخُذُوهُ وَ مَا خَالَفَ کِتَابَ اللَّهِ فَدَعُوهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ وَ حَدَّثَنِی حُسَیْنُ بْنُ أَبِی الْعَلَاءِ أَنَّهُ حَضَرَ ابْنَ أَبِی یَعْفُورٍ فِی هَذَا الْمَجْلِسِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ اخْتِلَافِ الْحَدِیثِ یَرْوِیهِ مَنْ نَثِقُ بِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ لَا نَثِقُ بِهِ قَالَ إِذَا وَرَدَ عَلَیْکُمْ حَدِیثٌ فَوَجَدْتُمْ لَهُ شَاهِداً مِنْ کِتَابِ

موضحا و مبینا یهدی إلیه، و ما وافق کتاب الله أی ینتهی فی البیان و الاستدلال إلیه أو إلی ما یوافقه فخذوه و ما خالف کتاب الله أی ینتهی بیانه إلی ما یخالف کتاب الله و لا ینتهی إلیه و لا إلی ما یوافقه فدعوه.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله و حدثنی حسین بن أبی العلاء: هذا الکلام یحتمل وجوها:" الأول" أن یکون کلام علی بن الحکم یقول حدثنی حسین بن أبی العلاء أنه أی الحسین حضر ابن أبی یعفور فی المجلس الذی سمع منه أبان" الثانی" أن یکون کلام أبان، بأن بأن یکون الحسین حدثه أنه کان حاضرا فی مجلس سؤال ابن أبی یعفور عنه علیه السلام الثالث: أن یکون أیضا من کلام أبان و حدثه الحسین أن ابن أبی یعفور حضر مجلس السؤال عنه علیه السلام، و کان السائل غیره، و لعل الأوسط أظهر.

قوله و منهم من لا نثق به: ظاهره جواز العمل بخبر من لا یوثق به، إذا کان له شاهد من الکتاب، و یحتمل أن یکون المراد أنه یرد علینا الخبر من جهه من نثق به و من جهه من لا نثق به، فأما الثانی فلا یشکل علینا الأمر فیه لأنا لا نعمل به، و أما الأول فکیف نصنع فیه؟ أو المعنی: إذا وقع الاختلاف و التعارض فی مضمون حدیث بسبب اختلاف نقل الراوی، بأن ینقله أحد الراویین بنحو و الآخر بنحو آخر، و یکونا عدلین و یکون من جمله رواه أحد الطرفین غیر الثقه أیضا أ یصلح هذا الترجیح أحد الطرفین؟ فأجاب علیه السلام بأن هذا لا یصلح للترجیح، بل الترجیح بموافقه الکتاب و السنه المتواتره و هما بعیدان.

قوله علیه السلام إذا ورد علیکم: جزاء الشرط محذوف أی فاقبلوه، و قوله: فالذی
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اللَّهِ أَوْ مِنْ قَوْلِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ إِلَّا فَالَّذِی جَاءَکُمْ بِهِ أَوْلَی بِهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ الْحُرِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کُلُّ شَیْ ءٍ مَرْدُودٌ إِلَی الْکِتَابِ وَ السُّنَّهِ وَ کُلُّ حَدِیثٍ لَا یُوَافِقُ کِتَابَ اللَّهِ فَهُوَ زُخْرُفٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا لَمْ یُوَافِقْ مِنَ الْحَدِیثِ الْقُرْآنَ فَهُوَ زُخْرُفٌ

5 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَطَبَ النَّبِیُّ ص بِمِنًی فَقَالَ أَیُّهَا النَّاسُ مَا جَاءَکُمْ عَنِّی یُوَافِقُ کِتَابَ اللَّهِ فَأَنَا قُلْتُهُ وَ مَا جَاءَکُمْ یُخَالِفُ کِتَابَ اللَّهِ فَلَمْ أَقُلْهُ

6 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ

جاءکم أولی به أی ردوه علیه و لا تقبلوا منه، فإنه أولی بروایته، و أن یکون عنده لا یتجاوزه.


الحدیث الثالث 

صحیح.

قوله علیه السلام کل شی ء: أی من الأمور الدینیه مردود إلی الکتاب و السنه، و أن یکون مأخوذا منهما بواسطه أو بدونها، و کل حدیث لا یوافق کتاب الله أی لا بواسطه و لا بدونها، و ما وافق السنه فهو موافق للکتاب أیضا، فإنه یدل علی حقیقتها مع أن جمیع الأحکام مأخوذ من الکتاب کما یدل علیه الأخبار، و الزخرف: المموه المزور و الکذب المحسن المزین.


الحدیث الرابع 

مجهول.


الحدیث الخامس 

. مجهول کالصحیح.


الحدیث السادس 

: مجهول کالصحیح.
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ع یَقُولُ مَنْ خَالَفَ کِتَابَ اللَّهِ وَ سُنَّهَ مُحَمَّدٍ ص فَقَدْ کَفَرَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِنَّ أَفْضَلَ الْأَعْمَالِ عِنْدَ اللَّهِ مَا عُمِلَ بِالسُّنَّهِ وَ إِنْ قَلَ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْقَمَّاطِ وَ صَالِحِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ مَسْأَلَهٍ فَأَجَابَ فِیهَا قَالَ فَقَالَ الرَّجُلُ إِنَّ الْفُقَهَاءَ لَا یَقُولُونَ هَذَا فَقَالَ یَا وَیْحَکَ وَ هَلْ رَأَیْتَ فَقِیهاً قَطُّ إِنَّ الْفَقِیهَ حَقَّ الْفَقِیهِ الزَّاهِدُ فِی الدُّنْیَا الرَّاغِبُ

قوله علیه السلام من خالف: أی فی القول و الاعتقاد، عالما عامدا فهو حینئذ کافر، و أما إذا خالف فی العمل أو فی القول و الاعتقاد خطأ فلیس بکافر، أو هو محمول علی مخالفه ما علم من الدین ضروره، کالصلاه و الإمامه و المعاد و أمثالها، و یمکن حمله علی ما إذا قصر فی تحصیل الحکم أو أخذه من غیر المأخذ الشرعی، أو أفتی بخلاف معتقده للأغراض الدنیویه، فیکون الکفر بالمعنی الذی یطلق علی أصحاب الکبائر.


الحدیث السابع 

: مرفوع.

قوله علیه السلام ما عمل بالسنه: أی العمل بما جاء فی السنه عالما بذلک، لمجیئه فیها بأن تکون کلمه ما مصدریه أو ما عمل فیه بالسنه، و المراد الأعمال التی عملت و لعله أظهر.

قوله علیه السلام و إن قل: أی و إن کان ذلک العمل قلیلا کما ورد: قلیل فی سنه خیر من کثیر فی بدعه، أو و إن کان العمل بالسنه قلیلا بین الناس.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

قوله: ویحک: کلمه ترحم، و نصبه بتقدیر أی ألزمک الله ویحا، و قد یطلق ویح مکان ویل فی العذاب" و هل رأیت فقیها" أی من العامه أو مطلقا، لندور الفقیه الکامل، و حق الفقیه منصوب علی أنه بدل الکل من الفقیه، و حاصل الحدیث أن
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فِی الْآخِرَهِ الْمُتَمَسِّکُ بِسُنَّهِ النَّبِیِّ ص

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَزْدِیِّ عَنْ أَبِی عُثْمَانَ الْعَبْدِیِّ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ آبَائِهِ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا قَوْلَ إِلَّا بِعَمَلٍ وَ لَا قَوْلَ وَ لَا عَمَلَ إِلَّا بِنِیَّهٍ وَ لَا قَوْلَ وَ لَا عَمَلَ وَ لَا نِیَّهَ إِلَّا بِإِصَابَهِ السُّنَّهِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ مَا مِنْ أَحَدٍ إِلَّا وَ لَهُ شِرَّهٌ وَ فَتْرَهٌ فَمَنْ

من استقر العلم فی قلبه کان عاملا بمقتضی علمه، و العلم یقتضی الزهد فی الدنیا و الرغبه فی الآخره، و التمسک بسنه النبی صلی الله علیه و آله، سواء کان بلا واسطه أو بها.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم لا قول إلا بعمل: أی لا یجدی القول و الإقرار و الاعتقاد فی العملیات أو مطلقا إلا بعمل و لا یجدی القول و العمل إلا بنیه خالصه لله تعالی، غیر مشوبه بالریاء و غیر ذلک، و لا ینفع القول و العمل و النیه جمیعا إلا بإصابه السنه، أی بالأخذ من السنه، و الإتیان بما یوافقها.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام إلا و له شره، قال فی النهایه: فیه أن لهذا القرآن شره، ثم إن للناس عنه فتره، الشره النشاط و الرغبه، و منه الحدیث الآخر: أن بکل عابد شره" انتهی" و قیل فیه وجوه:" الأول" أنه ما من أحد إلا و له نشاط یتحرک بسببه إلی جوانب مختلفه و فتره و سکون إلی ما یستقر عنده و یسکن إلیه فبنشاطه یتوجه إلی کل جانب، و یتحرک إلیه فی أخذ دینه و ینظر فی کل ما یجوز کونه مأخذا، ثم یستقر عند ما یعتقد صلوحه للمأخذیه دون غیره فیفتر به و یسکن إلیه فمن کان سکونه إلی السنه و ما ینتهی إلیها و یجعلها مأخذا و منتها فی الأمور الدینیه فقد اهتدی، و من کان سکونه إلی ما لا یوافق السنه بل یخالفها من البدع فقد غوی" الثانی" أن المراد به
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کَانَتْ فَتْرَتُهُ إِلَی سُنَّهٍ فَقَدِ اهْتَدَی وَ مَنْ کَانَتْ فَتْرَتُهُ إِلَی بِدْعَهٍ فَقَدْ غَوَی

11 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کُلُّ مَنْ تَعَدَّی السُّنَّهَ رُدَّ إِلَی السُّنَّهِ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع السُّنَّهُ سُنَّتَانِ سُنَّهٌ فِی فَرِیضَهٍ الْأَخْذُ بِهَا هُدًی وَ تَرْکُهَا ضَلَالَهٌ وَ سُنَّهٌ فِی غَیْرِ فَرِیضَهٍ

أن کل واحد من أفراد الناس له قوه و صوله و حرکه و نشاط و حرص علی تحصیل کماله اللائق به فی وقت من أوقات عمره کما یکون للأکثرین فی أیام شبابهم، و له فتور و ضعف و سکون و تقاعد عن ذلک فی وقت آخر کما یکون للأکثرین فی أوان مشیهم، فمن کان فتوره و قراره و سکونه و ختام أمره فی عبادته إلی سنه فقد اهتدی، و هذا وجه ظاهر، و ربما یقرأ شره بالتحریک و التخفیف و الهاء فیؤول إلی هذا المعنی:

" الثالث" أن یکون الشره إشاره إلی زمان التکلیف، و الفتره إلی ما قبله، و المعنی:

من کانت فترته إلی السنه و استعد للتمسک بها عند البلوغ فقد اهتدی" الرابع" أن من کانت فترته و ضعفه لأجل تحمل المشاق الدینیه و الطاعات الشرعیه فقد اهتدی، و لا یخفی بعد الوجهین الأخیرین.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام رد إلی السنه، أی یجب علی العلماء إظهار بدعته و نهیه عن تلک البدعه لینتهی عنها، و یعمل بما یوافق السنه أو یعمل به ما ورد فی السنه من الحدود و التعزیرات و التأدیبات کما قیل.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام سنه فی فریضه: السنه الطریقه المنسوبه إلی النبی صلی الله علیه و آله أو الحدیث المروی عنه علیه السلام و علی الأول کونها فی فریضه کون العام فی خاص من خواصها، أی سنه تکون فریضه، و علی الثانی فکونها فریضه کونها فی بیانها، و قوله: الأخذ بها
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الْأَخْذُ بِهَا فَضِیلَهٌ وَ تَرْکُهَا إِلَی غَیْرِ خَطِیئَهٍ

تَمَّ کِتَابُ فَضْلِ الْعِلْمِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعَالَمِینَ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ الطَّاهِرِینَ

أی العمل علی وفقها، و القول بوجوبها أو مفادها هدی، و ترکها قولا و فعلا ضلاله، و قوله و سنه فی غیر فریضه، یحتمل المعنیین الأولین، و قوله إلی غیر خطیئه أی ینتهی إلی غیر خطیئه أو هو من غیر خطیئه أو هو غیر خطیئه لأنه ترک ما جوز الشارع ترکه، و لم یوجب فعله، و أما عدم القول به لعدم الاطلاع علیه فلیس بخطیئه، و أما عدم القول للإنکار بعد ما اطلع علی السنه فهو علی حد الشرک بالله، کذا ذکره بعض الأفاضل.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمَنِ الرَّحِیمِ 

کِتَابُ التَّوْحِیدِ


کتاب التوحید


اشاره

اعلم أن التوحید یطلق علی معان أحدها نفی الشریک فی الإلهیه أی استحقاق العباده و هی أقصی غایه التذلل و الخضوع و لذلک لا یستعمل إلا فی التذلل لله تعالی، لأنه المولی لأعظم النعم بل جمیعها و لو بواسطه و وسائط فهو المستحق لأقصی الخضوع و غایته، و أکثر الآیات و الأخبار تدل علی ذلک، و المخالف فی ذلک مشرکو العرب و أضرابهم فإنهم بعد علمهم بأن صانع العالم واحد کانوا یشرکون الأصنام فی عبادته کما قال تعالی" وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ*."

و ثانیها: نفی الشریک فی صانعیه العالم کما قال تعالی" رَبِّ الْعالَمِینَ*" و قال تعالی:

" وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ*" و أمثالها و خالف فی ذلک الثنویه و أضرابهم، و ثالثها: ما یشمل المعنیین المتقدمین و تنزیهه عما لا یلیق بذاته و صفاته تعالی، من النقص و العجز و الجهل و الترکب و الاحتیاج و المکان و غیر ذلک من الصفات السلبیه و توصیفه بالصفات الثبوتیه الکمالیه، و رابعها: ما یشمل تلک المعانی و تنزیهه سبحانه عما یوجب النقص فی أفعاله أیضا من الظلم و ترک اللطف و غیرهما، و بالجمله کل ما یتعلق به سبحانه ذاتا و صفاتا و أفعالا إثباتا و نفیا، و الظاهر أن المراد هنا هذا المعنی.
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بَابُ حُدُوثِ الْعَالَمِ وَ إِثْبَاتِ الْمُحْدِثِ

1 أَخْبَرَنَا أَبُو جَعْفَرٍ مُحَمَّدُ بْنُ یَعْقُوبَ قَالَ حَدَّثَنِی عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَنْصُورٍ


باب حدوث العالم و إثبات المحدث 


باب حدوث العالم و إثبات المحدث 

أقول: أراد بالعالم ما سوی الله تعالی، و المراد بحدوثه کونه مسبوقا بالعدم و کون زمان وجوده متناهیا فی جانب الأول، و قد اختلف الناس فیه فذهب جمیع الملیین من المسلمین و الیهود و النصاری و المجوس إلی أنها حادثه بذواتها و صفاتها و أشخاصها و أنواعها، و ذهب أکثر الفلاسفه إلی قدم العقول و النفوس و الأفلاک بموادها و صورها و قدم هیولی العناصر، و إلیه ذهبت الدهریه و الناسخیه و لما لم یکن فی صدر الإسلام مذاهب الفلاسفه شایعه بین المسلمین، و کان معارضه المسلمین فی ذلک مع الملاحده المنکرین للصانع کانوا یکتفون غالبا فی إثبات هذا المدعی بإثبات الصانع، مع أنه کان مقررا عندهم أن التأثیر لا یعقل فی القدیم، و یحتمل أن یکون غرضه من عقد هذا الباب حدوث العالم ذاتا، و احتیاجه بجمیع أجزائه إلی المؤثر لکن هذا لا یدل علی عدم قولهم بالحدوث الزمانی، بمعنی نفی عدم تناهی وجود العالم من طرف الأزل، و لا علی عدم ثبوته بالدلائل، فإن ذلک مما أطبق علیه الملیون و دلت علیه الآیات المتکاثره و الأحادیث المتواتره الصریحه فی ذلک، و عدم القول بذلک مستلزم لإنکار ما ورد فی الآیات و الأخبار من فناء الأشیاء و خرق السماوات و انتشار الکواکب بل المعاد الجسمانی، و قد فصلنا الکلام فی ذلک فی کتاب السماء و العالم من کتاب بحار الأنوار، و سنشیر فی ضمن الأخبار الداله علی هذا المطلوب عند شرحها إلی ذلک.



الحدیث الأول 

مجهول.

ص: 235







قَالَ قَالَ لِی هِشَامُ بْنُ الْحَکَمِ کَانَ بِمِصْرَ زِنْدِیقٌ تَبْلُغُهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَشْیَاءُ فَخَرَجَ إِلَی الْمَدِینَهِ لِیُنَاظِرَهُ فَلَمْ یُصَادِفْهُ بِهَا وَ قِیلَ لَهُ إِنَّهُ خَارِجٌ بِمَکَّهَ فَخَرَجَ إِلَی مَکَّهَ وَ نَحْنُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ فَصَادَفَنَا وَ نَحْنُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الطَّوَافِ وَ کَانَ اسْمُهُ عَبْدَ الْمَلِکِ وَ کُنْیَتُهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ فَضَرَبَ کَتِفَهُ کَتِفَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا اسْمُکَ فَقَالَ اسْمِی عَبْدُ الْمَلِکِ قَالَ فَمَا کُنْیَتُکَ قَالَ کُنْیَتِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَمَنْ هَذَا الْمَلِکُ الَّذِی أَنْتَ عَبْدُهُ أَ مِنْ مُلُوکِ الْأَرْضِ أَمْ مِنْ مُلُوکِ

قوله: کان بمصر زندیق: قال فی القاموس الزندیق بالکسر من الثنویه القائل بالنور و الظلمه أو من لا یؤمن بالآخره و بالربوبیه أو من یبطن الکفر و یظهر الإیمان أو هو معرب زن دین، أی دین المرأه" انتهی" و قیل: إنه معرب زنده لأنهم یقولون بدوام الدهر، و قیل: معرب زندی منسوب إلی زند کتاب زردشت، و الظاهر أن المراد به هنا من لا یقر بالصانع تعالی.

قوله: أشیاء: أی مما یدل علی کمال علمه و احتجاجه علی الزنادقه و غیرهم و عجزهم عن مقاومته.

قوله: بمکه: أی مقیما بها، أو الباء بمعنی" إلی" و قوله علیه السلام کتفه، منصوب بنزع الخافض، أی بکتفه.

قوله علیه السلام فمن هذا الملک: لعله علیه السلام سلک فی الاحتجاج علیه أولا مسلک الجدال، لکسر سوره إنکاره، ثم نزله عن الإنکار إلی الشک، ثم أقام البرهان له عملا بما أمر الله تعالی به نبیه صلی الله علیه و آله و سلم فی قوله:" وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ" فهذا هو الجدال لابتنائه علی ما هو المشهور عند الناس من أن الاسم مطابق للمسمی، و یحتمل أن یکون علی سبیل المطایبه و المزاح لبیان عجزه عن فهم الواضحات، و قصوره عن رد أو هن الشبهات، و یمکن أن یکون منبها علی ما ارتکز فی العقول من الإذعان بوجود الصانع و إن أنکروه ظاهرا للمعانده و الأغراض الفاسده، لأن کل
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السَّمَاءِ وَ أَخْبِرْنِی عَنِ ابْنِکَ عَبْدُ إِلَهِ السَّمَاءِ أَمْ عَبْدُ إِلَهِ الْأَرْضِ قُلْ مَا شِئْتَ تُخْصَمُ قَالَ هِشَامُ بْنُ الْحَکَمِ فَقُلْتُ لِلزِّنْدِیقِ أَ مَا تَرُدُّ عَلَیْهِ قَالَ فَقَبَّحَ قَوْلِی فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ

أحد إذا خلی نفسه عن الأغراض الفاسده و الوساوس الشیطانیه عرف أن له من یفزع إلیه و یتکل علیه فی الشدائد و المضایق و یرجو منه النجاه فی المحن و المصائب، و ذلک إلهه و علته الأولی، و موجده و صانع السماوات و الأرضین و ما فیهن، إلا أنه لضعف علمه لا یعلمه إلا بآنیته علی سبیل الإجمال، و لا یعرف ما له من صفات الکمال، کما نبه الله سبحانه عباده بذلک حیث قال" إِذا مَسَّکُمُ الضُّرُّ فِی الْبَحْرِ ضَلَّ مَنْ تَدْعُونَ إِلَّا إِیَّاهُ فَلَمَّا نَجَّاکُمْ إِلَی الْبَرِّ أَعْرَضْتُمْ وَ کانَ الْإِنْسانُ کَفُوراً" و نبه الصادق علیه السلام زندیقا ثم شرع علیه السلام فی إزاله إنکار الخصم و إخراجه منه إلی الشک لتستعد نفسه لقبول الحق فأزال إنکاره بأنه غیر عالم بما فی تحت الأرض، و لیس له سبیل إلی الجزم بأن لیس تحتها شی ء ثم زاده بیانا بأن السماء التی لم یصعدها کیف تکون له المعرفه بما فیها و ما لیس فیها، و کذا المشرق و المغرب، فلما عرف قبح إنکاره و تنزل عنه و أقر بالشک بقوله: و لعل ذلک، أخذ علیه السلام فی هدایته و قال: لیس للشاک دلیل، و لا للجاهل حجه، فلیس لک إلا طلب الدلیل فأقام له الدلیل و البرهان، و بین الحق له بأوضح البیان و المراد بملوک السماء الملائکه أو من کان خارجا عن السماء و الأرض مدبرا لهما، و الإتیان بصیغه الجمع لأنه لیس المقام مقام إثبات التوحید بل إثبات الصانع، أو الغرض رد الاحتمالات المحتمله فی بادئ النظر، و لا یلزم تحقق کلها.

قوله علیه السلام تخصم: علی بناء المفعول أی إن تقل ما شئت تصیر مخصوما مغلوبا بقولک و قراءته علی بناء الفاعل أی تخصم نفسک لأن فی نفسک لیس شی ء من الشقین کما قیل بعید.

قوله فقبح قولی: علی بناء المجرد أی کان کلامی حضوره علیه السلام بغیر إذنه قبیحا أو علی بناء التفعیل أی عد الزندیق قولی قبیحا، و یحتمل حینئذ إرجاع ضمیر
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إِذَا فَرَغْتُ مِنَ الطَّوَافِ فَأْتِنَا فَلَمَّا فَرَغَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ أَتَاهُ الزِّنْدِیقُ فَقَعَدَ بَیْنَ یَدَیْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ وَ نَحْنُ مُجْتَمِعُونَ عِنْدَهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِلزِّنْدِیقِ أَ تَعْلَمُ أَنَّ لِلْأَرْضِ تَحْتاً وَ فَوْقاً قَالَ نَعَمْ قَالَ فَدَخَلْتَ تَحْتَهَا قَالَ لَا قَالَ فَمَا یُدْرِیکَ مَا تَحْتَهَا قَالَ لَا أَدْرِی إِلَّا أَنِّی أَظُنُّ أَنْ لَیْسَ تَحْتَهَا شَیْ ءٌ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَالظَّنُّ عَجْزٌ لِمَا لَا تَسْتَیْقِنُ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ أَ فَصَعِدْتَ السَّمَاءَ قَالَ لَا قَالَ أَ فَتَدْرِی مَا فِیهَا قَالَ لَا قَالَ عَجَباً لَکَ لَمْ تَبْلُغِ الْمَشْرِقَ وَ لَمْ تَبْلُغِ الْمَغْرِبَ وَ لَمْ تَنْزِلِ الْأَرْضَ وَ لَمْ تَصْعَدِ السَّمَاءَ وَ لَمْ تَجُزْ هُنَاکَ فَتَعْرِفَ مَا خَلْفَهُنَّ وَ أَنْتَ جَاحِدٌ بِمَا فِیهِنَّ وَ هَلْ یَجْحَدُ الْعَاقِلُ مَا لَا یَعْرِفُ قَالَ الزِّنْدِیقُ مَا کَلَّمَنِی بِهَذَا أَحَدٌ غَیْرُکَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَنْتَ مِنْ ذَلِکَ فِی شَکٍّ فَلَعَلَّهُ هُوَ وَ لَعَلَّهُ لَیْسَ هُوَ فَقَالَ الزِّنْدِیقُ وَ لَعَلَّ ذَلِکَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع

الفاعل إلیه علیه السلام.

قوله علیه السلام لما لا تستیقن: کذا فی بعض النسخ بصیغه الخطاب و فی بعضها بصیغه الغیبه، و فی بعضها لمن لا یستیقن، و فی توحید الصدوق ما لم تستیقن بصیغه الخطاب فعلی الأول نسبه العجز إلی الموصول علی المجاز، و علی الثانی إما علی بناء الفاعل بإرجاع الضمیر إلی الظان المعلوم بقرینه المقام و الإسناد کما تقدم، أو علی بناء المفعول و هو أظهر، و علی الثالث قیل: یعنی من استیقن شیئا فیقول أظنه لمصلحه تقتضی ذلک فلیس بعاجز فی معرفته، إنما العجز لغیر المتیقن و لا یخفی عدم الحاجه إلی هذا التکلف.

قوله علیه السلام عجبا لک. نصبه علی المصدر أی عجبت عجبا لک، أو علی النداء أی یا عجبا لک.

قوله علیه السلام و لم تجز هناک: أی لم تجز السماوات فتعرف الذی خلقهن، و ما قیل: من أنه إشاره إلی مکه أی هی غایه سفرک أو المعمور من الأرض فلا یخفی بعدهما.

قوله علیه السلام لعل ذلک: تصدیق للشک علی سبیل الشک للمصلحه، أو المراد أنه لعله لا یکون الصانع أی الشک لا ینفعکم توهما منه أنه علیه السلام یکتفی بذلک
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أَیُّهَا الرَّجُلُ لَیْسَ لِمَنْ لَا یَعْلَمُ حُجَّهٌ عَلَی مَنْ یَعْلَمُ وَ لَا حُجَّهَ لِلْجَاهِلِ یَا أَخَا أَهْلِ مِصْرَ تَفْهَمُ عَنِّی فَإِنَّا لَا نَشُکُّ فِی اللَّهِ أَبَداً أَ مَا تَرَی الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ اللَّیْلَ وَ النَّهَارَ یَلِجَانِ

لإثبات الصانع تعالی.

قوله علیه السلام أ ما تری الشمس و القمر؟: استدل علیه السلام علی إثبات الصانع المجرد المنزه عن مشابهه المصنوعات بوجوه ثلاثه: هذا أو لها، و هو لبیان إبطال ما زعموه من استناد الحوادث السفلیه إلی الدورات الفلکیه و عدم احتیاجها إلی عله أخری سوی ذواتها.

قوله علیه السلام و اللیل و النهار: الظاهر أن الواو فی قوله و اللیل للعطف، و الولوج و الرجوع متعلقان بالشمس و القمر و اللیل و النهار جمیعا، إما علی البدلیه أو بأخذ الأولین واحدا و الثانیین واحدا، و یلجان ثانی مفعولی تری، أو حال و قد اضطرا مفعول و علی الأول قد اضطرا حال، و یحتمل الحالیه فیهما بأن یکون الرؤیه بمعنی النظر، و یحتمل أن یکون الواو فی قوله: و اللیل، للحال فیکون قد اضطرا مفعولا ثانیا و المراد بولوج الشمس و القمر غروبهما أو دخولهما بالحرکات الخاصه فی بروجهما، و بولوج اللیل و النهار دخول تمام کل منهما فی الآخر، أو دخول بعض من کل منهما فی الآخر بحسب الفصول، و قوله فلا یشتبهان أی لا یشتبه قدرهما بالدخول و الخلط بل محفوظ علی نسق واحد حتی یعودا مثل ما کانا علیه، و حاصل الاستدلال أن لهذه الحرکات انضباطا و اتساقا و اختلافا و ترکبا، فالانضباط یدل علی عدم کونها إرادیه کما هو المشاهد من أحوال ذوی الإرادات من الممکنات، و الاختلاف یدل علی عدم کونها طبیعیه فإن الطبیعه العادمه للشعور لا تختلف مقتضیاتها، کما نشاهد من حرکات العناصر، کما قالوا إن الطبیعه الواحده لا تقتضی التوجه إلی جهه و الانصراف عنها، و یمکن أن یقال حاصل الدلیل راجع إلی ما یحکم به الوجدان من أن مثل تلک الأفعال المحکمه المتقنه الجاریه علی قانون الحکمه لا یمکن صدورها عن الدهر و الطبائع العادمه للشعور و الإراده، و هذا أظهر معنی، و إن کان الأول
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فَلَا یَشْتَبِهَانِ وَ یَرْجِعَانِ قَدِ اضْطُرَّا لَیْسَ لَهُمَا مَکَانٌ إِلَّا مَکَانُهُمَا فَإِنْ کَانَا یَقْدِرَانِ عَلَی أَنْ یَذْهَبَا فَلِمَ یَرْجِعَانِ وَ إِنْ کَانَا غَیْرَ مُضْطَرَّیْنِ فَلِمَ لَا یَصِیرُ اللَّیْلُ نَهَاراً وَ النَّهَارُ

أظهر لفظا، و حاصل الاستدلال علی الأول علی ما ذکره بعض المحققین أنه لا شک فی حرکات المتحرکات من العلویات حرکات لیست طبیعیه للمتحرک بها للانصراف عما یتحرک إلیه، و لا إرادیه للمتحرک لانضباطها و دوامها و انخفاضها الداله علی عدم اختلاف أحوال المتحرک بالحرکه من النشاط و الکلال، و حدوث میل و غیرها التی یتحدس منها بکونها غیر إرادیه للمتحرک، و کلما وجدت الحرکه کان المحرک لها موجودا لأن ما یخرج من العدم إلی الوجود لا یمکن أن یخرج بنفسه، بل یحتاج إلی موجد موجود مباین له، لأن ما لا یکون موجودا فیصیر موجودا لا یمکن أن یحصل له الوجود إلا بمحصل و سبب لاتصافه به و لا یجوز أن یکون ذلک المحصل للوجود ماهیته الخالیه عن الوجود، لأن إعطاء الوجود لا یتصور من غیر الموجود، و إذ لیست طبیعیه، أو إرادیه للمتحرک فلهما محرک یضطره إلی الحرکه، و القاهر الذی أضطره إلی الحرکه أقوی منه و أحکم، لأن الضعیف لا یمکنه قهر القوی فلا یکون حالا فی المتحرک محتاجا إلیه و أکبر من أن یحاط بالمتحرک أو یحصر فیه، أو أن یتصف بمثل صفته الاضطراریه و لا بد أن ینتهی إلی محرک لا یکون جسما، لأن الجسم لا یحرک الجسم إلا بالمجاوره و الحرکه، أو إحداث محرک فی المتحرک، و إذ قد عرفت أن المحرک لیس فی المتحرک
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لَیْلًا اضْطُرَّا وَ اللَّهِ یَا أَخَا أَهْلِ مِصْرَ إِلَی دَوَامِهِمَا وَ الَّذِی اضْطَرَّهُمَا أَحْکَمُ مِنْهُمَا وَ أَکْبَرُ فَقَالَ الزِّنْدِیقُ صَدَقْتَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع

فیکون التحریک بالحرکه، و الکلام فی حرکته کالکلام فی حرکه الأول، و ینتهی لضروره انتهاء الأجسام المتحرکه، و لکون جمیعها محتاجه إلی خارج، لما تقرر من أن الموجودات التی یحتاج کل واحد منها إلی موجد مباین له، یحتاج مجموعها إلی الموجد المبائن له، و حکم الواحد و الجمله لا یختلف فیه، لأن مجموعها مهیات یصح علیها جمله أن تکون خالیه عن الوجود، فإنه کما یصح تحلیل واحد منها إلی مهیه و وجود منتزع منها و امتیازهما عند العقل فی ملاحظتهما امتیازا لا یکون معه، و فی مرتبته خلط بینهما، و لذلک یحکم بکونه محتاجا إلی سبب مباین له موجود کذلک، یصح علی الجمله و المجموع منها متناهیه ما کان یصح علی کل واحد، و کذلک یصح علی الجمله، و المجموع الغیر المؤلفه من تلک الآحاد ما یصح علی کل واحد منها، فإن العقل لا یفرق فی هذا الحکم بین الجمله المتناهیه و الجمله الغیر المتناهیه، کما لا یفرق فیه بین الجمله المتناهیه و کل واحد، فلا بد من محرک لا یکون جسما قاهر للمتحرک فی حرکته، فإن لم یکن له مبدء فهو المبدأ الأول، و إن کان له مبدء فلا بد من مبدء أول، لما قررنا آنفا، و إنما استدل من الحرکه لضروره احتیاجها إلی المحرک لضروره خروجها من العدم إلی الوجود دون الأجسام، و لم یستدل من الکائنات الفاسدات لأن ما یتوهم أن لا مبدأ له هی العلویات دون السفلیات، و لأن الغالب القاهر علی العلویات أحق بالغلبه علی السفلیات الظاهر تأثرها من العلویات، دون العکس" انتهی کلامه" ره.

قوله علیه السلام أحکم منهما: إما من الحکم بمعنی القضاء أی أشد قضاء و أتم حکما، أو من الأحکام بمعنی الإتقان علی خلاف القیاس کأفلس من الإفلاس، و لزوم کونه أحکم و أکبر لما یحکم به الوجدان من کون الفاعل أشرف و أرفع من المصنوع ذاتا و صفه، و أیضا القاسر لا بد من أن یکون أقوی من المقسور، و أیضا لا بد من خلو
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یَا أَخَا أَهْلِ مِصْرَ إِنَّ الَّذِی تَذْهَبُونَ إِلَیْهِ وَ تَظُنُّونَ أَنَّهُ الدَّهْرُ إِنْ کَانَ الدَّهْرُ یَذْهَبُ بِهِمْ لِمَ لَا یَرُدُّهُمْ وَ إِنْ کَانَ یَرُدُّهُمْ لِمَ لَا یَذْهَبُ بِهِمُ الْقَوْمُ مُضْطَرُّونَ

الصانع من الصفات التی بها احتاج المصنوع إلیه من الترکب و الاحتیاج و الإمکان و غیر ذلک کما سیأتی مفصلا فی الأخبار، فالمراد بالأکبر: الأکبر من أن یتصف بصفه المضطر، و قال بعض المحققین: أشار بکونه أحکم إلی عدم جواز احتیاجه فی وجوده إلی محل و موضوع، فلا یکون من أحوال المضطر و عوارضه بکونه أکبر إلی عدم جواز کونه محاطا بما ألجأه و محصورا فیه، فلا یکون قائما بمحل و لا محاطا للمضطر و محصورا فیه، أو المراد بالأکبر أکبر من أن یوصف بمثل صفه المضطر.

قوله علیه السلام یا أخا أهل مصر: هذا هو الوجه الثانی، و هو مشتمل علی إبطال مذهب الخصم القائل بمبدئیه الدهر للکائنات الفاسدات کقولهم: إن یهلکنا إلا الدهر.

قوله علیه السلام إن کان الدهر یذهب بهم: یحتمل أن یکون الضمیر راجعا إلی ذوی العقول، إشاره إلی التناسخ الذی ذهبوا إلیه، أو إلی الأعم تغلیبا، و المراد بذهابهم و ردهم إعدامهم و إیجادهم، و المراد بالدهر الطبیعه کما هو ظاهر کلام أکثر الدهریه أی نسبه الوجود و العدم إلی الطبائع الإمکانیه علی السواء، فإن کان الشی ء یوجد بطبعه، فلم لا یعدم بدله، فترجح أحدهما ترجح بلا مرجح، تحکم بدیهه العقل باستحالته أو المراد بذهابهم و رد هم تقلب أحوالهم و شؤونهم و حرکاتهم، فالمعنی لم یقتضی طبعه ذهاب شی ء و لا یقتضی رده و بالعکس، بناء علی أن مقتضیات الطبائع تابعه لتأثیر الفاعل القادر القاهر، و علی احتمال الثانی الذی أشرنا إلیه فی صدر الحدیث یحتمل أن یکون المراد به أن الدهر العادم للشعور و الإراده و العلم بالمصلحه کیف یصدر عنه الذهاب الموافق للحکمه، و لا یصدر عنه بدله الرجوع المخالف لها و بالعکس و قوله علیه السلام القوم مضطرون أی الملاحده و الدهریه یلزمهم قبول ذلک بمقتضی عقولهم التی منحها الله تعالی لهم، و لا یمکنهم رده، أو المراد بالقوم جمیع الممکنات تغلیبا، و المراد به اضطرارهم فی الوجود و ما یتبعه من الصفات و لوازم المهیات، قال بعض المحققین
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یَا أَخَا أَهْلِ مِصْرَ لِمَ السَّمَاءُ مَرْفُوعَهٌ وَ الْأَرْضُ مَوْضُوعَهٌ- لِمَ لَا یَسْقُطُ السَّمَاءُ عَلَی الْأَرْضِ لِمَ لَا تَنْحَدِرُ الْأَرْضُ فَوْقَ طِبَاقِهَا وَ لَا یَتَمَاسَکَانِ وَ لَا یَتَمَاسَکُ مَنْ عَلَیْهَا قَالَ الزِّنْدِیقُ أَمْسَکَهُمَا اللَّهُ رَبُّهُمَا وَ سَیِّدُهُمَا قَالَ فَآمَنَ الزِّنْدِیقُ عَلَی یَدَیْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ حُمْرَانُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنْ آمَنَتِ الزَّنَادِقَهُ عَلَی

هذا استدلال باختلاف الأفعال الداله باختلافها علی کونها اختیاریه غیر طبیعیه لفاعلها علی أن الفاعل لها مختار، و نبه علی أنه لا یمکن أن الفاعل المختار لها هو الموصوف بالذهاب و الرجوع، و بقوله: القوم مضطرون، أی فی الذهاب و الخروج من الوجود و الرجوع و الدخول فیه، فیجب أن یکون مستندا إلی الفاعل القاهر للذاهبین و الراجعین علی الذهاب و الرجوع، و الدهر لا شعور له فضلا عن الاختیار.

قوله علیه السلام: لم السماء مرفوعه و الأرض موضوعه؟ هذا هو الوجه الثالث، و هو مبنی علی الاستدلال بأحوال جمیع أجزاء العالم من العلویات و السفلیات و ارتباط بعضها ببعض و تلازمها، و کون جمیعها علی غایه الأحکام و الإتقان اشتمالها علی الحکم التی لا تتناهی أی لم صارت السماء مرفوعه فوق الناس و الأرض موضوعه تحتهم و لم یکن بالعکس؟ و لم لم تکونا ملتصقین، فلم یمکن تعیش الخلق علی التقدیرین، و لم لا تسقط السماء علی الأرض بأن یتحرک بالحرکه المستقیمه حتی تلتصق بالأرض؟ و أما قوله لم لا تنحدر الأرض فوق طباقها؟ فیحتمل إرجاع ضمیر طباقها إلی السماء، فالمعنی لم لا تتحرک الأرض من تحتنا بالحرکه المستقیمه حتی تقع علی السماء؟ و یحتمل إرجاعه إلی الأرض، فالمراد بالانحدار الحرکه المستدیره أی لم لا تتحرک الأرض کالسماء فیغرقنا فی الماء فالمراد بطباق الأرض أعلاها أی تنحدر بحیث تصیر ما تحتها الآن فوق ما علا منها الآن و قیل فیه احتمالات بعیده لا طائل فی التعرض لها.

قوله علیه السلام فلا یتماسکان: أی فی صورتی السقوط و الانحدار، و المراد أنه ظهر أنه لا یمکنهما التماسک بل لا بد من ماسک یمسکهما.
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یَدِکَ فَقَدْ آمَنَ الْکُفَّارُ عَلَی یَدَیْ أَبِیکَ فَقَالَ الْمُؤْمِنُ الَّذِی آمَنَ عَلَی یَدَیْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع اجْعَلْنِی مِنْ تَلَامِذَتِکَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ یَا هِشَامَ بْنَ الْحَکَمِ خُذْهُ إِلَیْکَ وَ عَلِّمْهُ فَعَلَّمَهُ هِشَامٌ فَکَانَ مُعَلِّمَ أَهْلِ الشَّامِ وَ أَهْلِ مِصْرَ الْإِیمَانَ وَ حَسُنَتْ طَهَارَتُهُ حَتَّی رَضِیَ بِهَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَسِّنٍ الْمِیثَمِیِّ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی مَنْصُورٍ الْمُتَطَبِّبِ فَقَالَ أَخْبَرَنِی رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِی قَالَ کُنْتُ أَنَا وَ ابْنُ أَبِی الْعَوْجَاءِ وَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ الْمُقَفَّعِ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ فَقَالَ ابْنُ الْمُقَفَّعِ تَرَوْنَ هَذَا الْخَلْقَ وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَی مَوْضِعِ الطَّوَافِ مَا مِنْهُمْ أَحَدٌ أُوجِبُ لَهُ اسْمَ الْإِنْسَانِیَّهِ إِلَّا ذَلِکَ الشَّیْخُ الْجَالِسُ یَعْنِی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ ع فَأَمَّا الْبَاقُونَ فَرَعَاعٌ وَ بَهَائِمُ فَقَالَ لَهُ ابْنُ أَبِی الْعَوْجَاءِ وَ کَیْفَ أَوْجَبْتَ هَذَا الِاسْمَ لِهَذَا الشَّیْخِ دُونَ هَؤُلَاءِ قَالَ لِأَنِّی رَأَیْتُ عِنْدَهُ مَا لَمْ أَرَهُ عِنْدَهُمْ فَقَالَ لَهُ ابْنُ أَبِی الْعَوْجَاءِ لَا بُدَّ مِنِ اخْتِبَارِ مَا قُلْتَ فِیهِ مِنْهُ قَالَ فَقَالَ لَهُ ابْنُ الْمُقَفَّعِ لَا تَفْعَلْ

قوله علی یدی أبیک: أی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم أو أمیر المؤمنین علیه السلام فإن الکفار آمنوا بسیفه.

قوله و کان معلم أهل الشام: الظاهر رجوع الضمیر إلی هشام، و یحتمل إرجاعه إلی المؤمن، أی صار کاملا بحیث صار بعد ذلک معلم أهل الشام و أهل المصر.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و میثم قد یصحح بکسر المیم و قد یصحح بفتحها.

قوله أوجب: علی صیغه المتکلم أو الماضی المجهول و الأول أنسب بما بعده.

قوله فرعاع: قال الجزری: رعاع الناس أی غوغاؤهم و سقاطهم و أخلاطهم الواحد رعاعه.
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فَإِنِّی أَخَافُ أَنْ یُفْسِدَ عَلَیْکَ مَا فِی یَدِکَ فَقَالَ لَیْسَ ذَا رَأْیَکَ وَ لَکِنْ تَخَافُ أَنْ یَضْعُفَ رَأْیُکَ عِنْدِی فِی إِحْلَالِکَ إِیَّاهُ الْمَحَلَّ الَّذِی وَصَفْتَ فَقَالَ ابْنُ الْمُقَفَّعِ أَمَّا إِذَا تَوَهَّمْتَ عَلَیَّ هَذَا فَقُمْ إِلَیْهِ وَ تَحَفَّظْ مَا اسْتَطَعْتَ مِنَ الزَّلَلِ وَ لَا تَثْنِی عِنَانَکَ إِلَی اسْتِرْسَالٍ فَیُسَلِّمَکَ إِلَی عِقَالٍ وَ سِمْهُ مَا لَکَ أَوْ عَلَیْکَ قَالَ فَقَامَ ابْنُ أَبِی الْعَوْجَاءِ وَ بَقِیتُ أَنَا وَ ابْنُ الْمُقَفَّعِ

قوله علیه السلام إحلالک: بالحاء المهمله، و فی بعض النسخ بالجیم و هو تصحیف.

قوله: أما إذا توهمت: إما للشرط و فعله محذوف و مجموع الشرط الذی بعدها مع الجزاء جواب لذلک الشرط، و یمکن أن یقرأ أما بالتخفیف حرف تنبیه، و یسمی حرف استفتاح أیضا، و تعدیه التوهم بعلی لتضمین معنی الکذب و الافتراء.

قوله علیه السلام و لا تثنی: نفی فی معنی النهی، و فی التوحید لا تثن بصیغه النهی، و هو أظهر، و علی التقدیرین مشتق من الثنی و هو العطف و المیل، أی لا ترخ عنانک إلیه بأن یمیل إلی الرفق و الاسترسال و التساهل فتقبل منه بعض ما یلقی إلیک فیسلمک من التسلیم أو الإسلام، إلی عقال و هی ککتاب ما یشد به ید البعیر أی یعقلک بتلک المقدمات التی تسلمت منه بحیث لا یبقی لک مفر کالبعیر المعقول.

قوله علیه السلام و سمه ما لک و علیک: نقل عن الشیخ البهائی (قدس سره) أنه السوم من سام البائع السلعه یسوم سوما إذا عرضها علی المشتری، و سامها المشتری بمعنی استامها، و الضمیر راجع إلی الشیخ علی طریق الحذف و الإیصال، و الموصول مفعوله، و یروی عن الفاضل التستری نور الله ضریحه، أنه کان یقرأ سمه بضم السین و فتح المیم المشدده، أمرا من سم الأمر یسمه إذا سیره و نظر إلی غوره، و الضمیر راجع إلی ما یجری بینهما، و الموصول بدل عنه، و قیل: هو من سممت سمک أی قصدت قصدک، و الهاء للسکت أی قصد ما لک و ما علیک، و یروی عن بعض الأفاضل أنه أمر من شم یشم بالشین المعجمه، یقال شاممت فلانا إذا قاربته تعلم ما عنده بالکشف و الاختبار، و الضمیر عائد إلی الشیخ و" ما" استفهامیه أی قاربه لتعرف ما لک و ما علیک و قد یقال: الواو للعطف علی عقال و السمه: العلامه و" ما" فی قوله: ما لک، نافیه أی یسلمک
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جَالِسَیْنِ فَلَمَّا رَجَعَ إِلَیْنَا ابْنُ أَبِی الْعَوْجَاءِ قَالَ وَیْلَکَ یَا ابْنَ الْمُقَفَّعِ مَا هَذَا بِبَشَرٍ وَ إِنْ کَانَ فِی الدُّنْیَا رُوحَانِیٌّ یَتَجَسَّدُ إِذَا شَاءَ ظَاهِراً وَ یَتَرَوَّحُ إِذَا شَاءَ بَاطِناً فَهُوَ هَذَا فَقَالَ لَهُ وَ کَیْفَ ذَلِکَ قَالَ جَلَسْتُ إِلَیْهِ فَلَمَّا لَمْ یَبْقَ عِنْدَهُ غَیْرِی ابْتَدَأَنِی فَقَالَ إِنْ یَکُنِ الْأَمْرُ عَلَی مَا یَقُولُ هَؤُلَاءِ وَ هُوَ عَلَی مَا یَقُولُونَ یَعْنِی أَهْلَ الطَّوَافِ فَقَدْ سَلِمُوا وَ عَطِبْتُمْ وَ إِنْ یَکُنِ الْأَمْرُ عَلَی مَا تَقُولُونَ وَ لَیْسَ کَمَا تَقُولُونَ فَقَدِ اسْتَوَیْتُمْ وَ هُمْ فَقُلْتُ لَهُ یَرْحَمُکَ اللَّهُ وَ أَیَّ شَیْ ءٍ نَقُولُ وَ أَیَّ شَیْ ءٍ یَقُولُونَ مَا قَوْلِی وَ قَوْلُهُمْ إِلَّا وَاحِدٌ فَقَالَ وَ کَیْفَ یَکُونُ قَوْلُکَ وَ قَوْلُهُمْ وَاحِداً وَ هُمْ یَقُولُونَ إِنَّ لَهُمْ مَعَاداً وَ ثَوَاباً وَ عِقَاباً وَ یَدِینُونَ بِأَنَّ فِی السَّمَاءِ إِلَهاً

إلی علامه لیست لک بل علیک، أو موصوله و السمه مضافه إلیها، أی یسلمک إلی عار شی ء هو لک بزعمک و فی الواقع علیک و یضرک، و لا یخفی بعده، و الأظهر أنه أمر من و سم یسم سمه بمعنی الکی، و الضمیر راجع إلی ما یرید أن یتکلم به أی اجعل علی ما ترید أن تتکلم به علامه لتعلم أی شی ء لک و أی شی ء علیک، فالموصول بدل من الضمیر أو مفعول فعل محذوف.

قوله: روحانی: قال فی النهایه الروحانیون یروی بضم الراء و فتحها کأنه نسب إلی الروح أو الروح و هو نسیم الریح، و الألف و النون من زیادات النسب، یرید أنهم أجسام لطیفه لا یدرکهم البصر.

قوله یتجسد: أی یصیر ذا جسد و بدن یبصر به و یری إذا شاء أن یظهر، و یتروح أی یصیر روحا صرفا و یبطن و یخفی عن الأبصار.

و قوله باطنا إما بمعنی المصدر کقولک قمت قائما، أو تمیز من یتروح، أی کونه روحا صرفا، من جهه أنه باطن مخفی، و یحتمل أن یکون مفعول المشیه، و یحتمل تقدیر الکون أی إذا شاء أن یکون باطنا، و یحتمل الحالیه و لعله أظهر، و فی التوحید یتجسد إذا شاء ظاهرا، و هو أظهر للمقابله، و تأتی فیه الاحتمالات السابقه.

قوله علیه السلام و هو علی ما یقولون اعترض علیه السلام الجمله الحالیه بین الشرط و الجزاء للإشاره إلی ما هو الحق، و لئلا یتوهم أنه علیه السلام فی شک من ذلک، و قوله یعنی،
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وَ أَنْتُمْ تَزْعُمُونَ أَنَّ السَّمَاءَ خَرَابٌ لَیْسَ فِیهَا أَحَدٌ قَالَ فَاغْتَنَمْتُهَا مِنْهُ فَقُلْتُ لَهُ مَا مَنَعَهُ إِنْ کَانَ الْأَمْرُ کَمَا یَقُولُونَ أَنْ یَظْهَرَ لِخَلْقِهِ وَ یَدْعُوَهُمْ إِلَی عِبَادَتِهِ حَتَّی لَا یَخْتَلِفَ مِنْهُمُ اثْنَانِ وَ لِمَ احْتَجَبَ عَنْهُمْ وَ أَرْسَلَ إِلَیْهِمُ الرُّسُلَ وَ لَوْ بَاشَرَهُمْ بِنَفْسِهِ کَانَ أَقْرَبَ إِلَی الْإِیمَانِ بِهِ فَقَالَ لِی وَیْلَکَ وَ کَیْفَ احْتَجَبَ عَنْکَ مَنْ أَرَاکَ قُدْرَتَهُ فِی نَفْسِکَ نُشُوءَکَ وَ لَمْ تَکُنْ وَ کِبَرَکَ بَعْدَ صِغَرِکَ وَ قُوَّتَکَ بَعْدَ ضَعْفِکَ وَ ضَعْفَکَ بَعْدَ قُوَّتِکَ وَ سُقْمَکَ بَعْدَ صِحَّتِکَ وَ صِحَّتَکَ بَعْدَ سُقْمِکَ وَ رِضَاکَ بَعْدَ غَضَبِکَ وَ غَضَبَکَ بَعْدَ رِضَاکَ وَ حُزْنَکَ بَعْدَ فَرَحِکَ وَ فَرَحَکَ بَعْدَ

کلام ابن أبی العوجاء و الکاف فی کما زائده أو اکتفی فیه بالمغایره الاعتباریه، و العطب:

الهلاک.

قوله علیه السلام لیس فیها أحد: أی لها أو علیها، أو بالظرفیه المجازیه لجریان حکمه و حصول تقدیره تعالی فیها.

قوله: ما منعه. کلامه إما مبنی علی القول بالجسم فأعرض علیه السلام فی الجواب عن التعرض لإبطاله لعدم قابلیته لفهم ذلک، و قال: الظهور الذی یمکن له قد وجد منه لأن ظهور المجرد إنما یکون بآثاره أو المعنی ما منعه أن یظهر لخلقه غایه الظهور بنصب الدلائل الواضحه علی وجوده قبل إرسال الرسل، و یدعوهم إلی عبادته بعد ظهوره بنفسه، أو بالرسل، و کان هذا لزعمه أن أهل الإسلام إنما استندوا فی إثبات الصانع تعالی بقول الرسل، و حاصل الجواب علی هذا أنه تعالی لم یحل دلیل وجوده علی بیان الرسل، بل أظهر للناس قبل بعثه الرسل من آثار صنعه و دلائل وجوده و عمله و قدرته و حکمته و استحقاقه للعباده ما أغناهم عن بیان الرسل فی ذلک، و إنما الاحتیاج إلی الرسل لبیان خصوصیات الأمور الشرعیه و سائر الأمور العقلیه التی لا یمکن للعقل الوصول إلیها إلا ببیانهم علیهم السلام.

قوله علیه السلام نشؤک: هو مصدر نشأ نشأ و نشوءا علی فعل و فعول إذا أخرج و ابتدأ و هو منصوب علی أنه بدل من قدرته أو مرفوع علی أنه خبر مبتدإ محذوف یعود إلیها.
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حُزْنِکَ وَ حُبَّکَ بَعْدَ بُغْضِکَ وَ بُغْضَکَ بَعْدَ حُبِّکَ وَ عَزْمَکَ بَعْدَ أَنَاتِکَ وَ أَنَاتَکَ بَعْدَ عَزْمِکَ وَ شَهْوَتَکَ بَعْدَ کَرَاهَتِکَ وَ کَرَاهَتَکَ بَعْدَ شَهْوَتِکَ وَ رَغْبَتَکَ بَعْدَ رَهْبَتِکَ وَ رَهْبَتَکَ بَعْدَ رَغْبَتِکَ وَ رَجَاءَکَ بَعْدَ یَأْسِکَ وَ یَأْسَکَ بَعْدَ رَجَائِکَ وَ خَاطِرَکَ بِمَا لَمْ یَکُنْ فِی وَهْمِکَ وَ عُزُوبَ مَا أَنْتَ مُعْتَقِدُهُ عَنْ ذِهْنِکَ وَ مَا زَالَ یُعَدِّدُ عَلَیَّ قُدْرَتَهُ الَّتِی هِیَ فِی نَفْسِی الَّتِی لَا أَدْفَعُهَا حَتَّی

قوله علیه السلام بعد أناتک: الأناه علی وزن القناه اسم من تأنی فی الأمر إذا ترفق و تنظر، و اتأد فیه، و أصل الهمزه الواو من الونی و هو الضعف و الفتور، و ضبطه بعض المحققین بالباء الموحده التحتانیه و الهمزه بعد الألف، و الإباء: الامتناع و الاستنکاف کما فی توحید الصدوق، و ربما یقرأ بالنون و الهمزه بمعنی الفتور و التأخر و الإبطاء.

قوله علیه السلام و خاطرک: الخاطر من الخطور و هو حصول الشی ء مشعورا به فی الذهن، و الخاطر فی الأصل المشعور به الحاصل فی الذهن، ثم شاع استعماله فی المشعر المدرک له من حیث هو شاعر به، و استعمل هاهنا فی الإدراک و الشعور، أو استعمل بمعنی المصدر کما فی قمت قائما، و یکون المعنی خطورک بما لم یکن فی و همک من باب القلب، کذا قیل، و العزوب بالعین المهمله و الزای المعجمه: الغیبه و الذهاب، و حاصل استدلاله علیه السلام أنک لما وجدت فی نفسک آثار القدره التی لیست من مقدوراتک ضروره علمت أن لها بارئا قادرا، و کیف یکون غائبا عن الشخص من لا یخلو الشخص ساعه عن آثار کثیره، یصل منه إلیه، و قال بعض الأفاضل: و تقریر الاستدلال أنه لما وجدت فی نفسک آثار القدره التی لیست من مقدوراتک ضروره، علمت أن لها بارئا قادرا، أما کونها من آثار القدره فلکونها حادثه محکمه متقنه غایه الأحکام و الإتقان، فإن حصول الشخص الإنسانی بحیاته و لوازمها لا بد له من فاعل مباین له، و یدلک علی وحدته تلاؤم ما فیه من الأحوال و الأفعال و تغیر أحواله بعد إتقانها، و عدم ثباته علی حال واحده تدل علی کون الفاعل لها قادرا مختارا یفعل بحکمته و مشیته، و هذه الأحوال المتغیره کثیره و قد عد علیه السلام کثیرا منها لا شبهه فی
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ظَنَنْتُ أَنَّهُ سَیَظْهَرُ فِیمَا بَیْنِی وَ بَیْنَهُ عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ وَ زَادَ فِی حَدِیثِ ابْنِ أَبِی الْعَوْجَاءِ حِینَ سَأَلَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَادَ ابْنُ أَبِی الْعَوْجَاءِ فِی الْیَوْمِ الثَّانِی إِلَی مَجْلِسِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَجَلَسَ وَ هُوَ سَاکِتٌ لَا یَنْطِقُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَأَنَّکَ جِئْتَ تُعِیدُ بَعْضَ مَا کُنَّا فِیهِ فَقَالَ أَرَدْتُ ذَلِکَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أَعْجَبَ هَذَا تُنْکِرُ اللَّهَ وَ تَشْهَدُ أَنِّی ابْنُ رَسُولِ اللَّهِ فَقَالَ الْعَادَهُ تَحْمِلُنِی عَلَی ذَلِکَ فَقَالَ لَهُ الْعَالِمُ ع فَمَا یَمْنَعُکَ مِنَ الْکَلَامِ قَالَ إِجْلَالًا لَکَ وَ مَهَابَهً مَا یَنْطَلِقُ لِسَانِی بَیْنَ یَدَیْکَ فَإِنِّی شَاهَدْتُ الْعُلَمَاءَ وَ نَاظَرْتُ الْمُتَکَلِّمِینَ فَمَا تَدَاخَلَنِی هَیْبَهٌ قَطُّ مِثْلُ مَا تَدَاخَلَنِی مِنْ هَیْبَتِکَ قَالَ یَکُونُ ذَلِکَ وَ لَکِنْ أَفْتَحُ عَلَیْکَ بِسُؤَالٍ وَ أَقْبَلَ عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ أَ مَصْنُوعٌ أَنْتَ أَوْ غَیْرُ مَصْنُوعٍ فَقَالَ عَبْدُ الْکَرِیمِ بْنُ أَبِی الْعَوْجَاءِ بَلْ أَنَا غَیْرُ مَصْنُوعٍ فَقَالَ لَهُ الْعَالِمُ ع فَصِفْ لِی لَوْ کُنْتَ مَصْنُوعاً کَیْفَ کُنْتَ تَکُونُ فَبَقِیَ عَبْدُ الْکَرِیمِ مَلِیّاً لَا یُحِیرُ جَوَاباً وَ وَلَعَ بِخَشَبَهٍ کَانَتْ بَیْنَ یَدَیْهِ وَ هُوَ یَقُولُ طَوِیلٌ عَرِیضٌ عَمِیقٌ قَصِیرٌ مُتَحَرِّکٌ سَاکِنٌ کُلُّ ذَلِکَ صِفَهُ خَلْقِهِ فَقَالَ

أنها لیست من فعل النفس الإنسانیه و أنها من فاعل مباین قادر علی إحداثها بعد ما لم یکن.


الحدیث الثالث 

مرفوع، و لیس هذا الحدیث فی أکثر النسخ لکنه موجود فی توحید الصدوق و رواه عن الکلینی و یدل علی أنه کان فی نسخته و لذا شرحناه مجملا.

قوله: لا یحیر جوابا: بالمهمله أی لا ینطق به و لا یقدر علیه، و الولوع بالشی ء الحرص علیه و المبالغه فی تناوله.

قوله: کل ذلک صفه خلقه: أی خلق الخالق و الصانع و یمکن أن یقرأ بالتاء أی صفه المخلوقیه، و الحاصل أنه لما سأله الإمام علیه السلام عنه أنک لو کنت مصنوعا هل کنت علی غیر تلک الأحوال و الصفات التی أنت علیها الآن أم لا؟ أقبل یتفکر فی ذلک فتنبه أن صفاته کلها صفات المخلوقین، و کانت معاندته مانعه عن الإذعان بالصانع تعالی،
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لَهُ الْعَالِمُ فَإِنْ کُنْتَ لَمْ تَعْلَمْ صِفَهَ الصَّنْعَهِ غَیْرَهَا فَاجْعَلْ نَفْسَکَ مَصْنُوعاً لِمَا تَجِدُ فِی نَفْسِکَ مِمَّا یَحْدُثُ مِنْ هَذِهِ الْأُمُورِ فَقَالَ لَهُ عَبْدُ الْکَرِیمِ سَأَلْتَنِی عَنْ مَسْأَلَهٍ لَمْ یَسْأَلْنِی عَنْهَا أَحَدٌ قَبْلَکَ وَ لَا یَسْأَلُنِی أَحَدٌ بَعْدَکَ عَنْ مِثْلِهَا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَبْکَ عَلِمْتَ أَنَّکَ لَمْ تُسْأَلْ فِیمَا مَضَی فَمَا عَلَّمَکَ أَنَّکَ لَا تُسْأَلُ فِیمَا بَعْدُ عَلَی أَنَّکَ یَا عَبْدَ الْکَرِیمِ نَقَضْتَ قَوْلَکَ- لِأَنَّکَ تَزْعُمُ أَنَّ الْأَشْیَاءَ مِنَ الْأَوَّلِ سَوَاءٌ فَکَیْفَ قَدَّمْتَ وَ أَخَّرْتَ ثُمَّ قَالَ یَا عَبْدَ الْکَرِیمِ أَزِیدُکَ وُضُوحاً أَ رَأَیْتَ لَوْ کَانَ مَعَکَ کِیسٌ فِیهِ جَوَاهِرُ فَقَالَ لَکَ قَائِلٌ هَلْ فِی الْکِیسِ دِینَارٌ فَنَفَیْتَ کَوْنَ الدِّینَارِ فِی الْکِیسِ فَقَالَ لَکَ صِفْ لِیَ الدِّینَارَ وَ کُنْتَ غَیْرَ عَالِمٍ بِصِفَتِهِ هَلْ کَانَ لَکَ أَنْ تَنْفِیَ کَوْنَ الدِّینَارِ عَنِ الْکِیسِ وَ أَنْتَ لَا تَعْلَمُ قَالَ لَا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَالْعَالَمُ أَکْبَرُ وَ أَطْوَلُ وَ أَعْرَضُ مِنَ الْکِیسِ فَلَعَلَّ فِی الْعَالَمِ صَنْعَهً

فبقی متحیرا فقال علیه السلام: إذا رجعت إلی نفسک و وجدت فی نفسک صفه المخلوقین، فلم لا تذعن بالصانع؟ فاعترف بالعجز عن الجواب و قال: سألتنی عن مسأله لم یسألنی عنها أحد قبلک، و لا یسألنی أحد بعدک.

قوله هبک: أی افرض نفسک أنک علمت ما مضی و سلمنا ذلک لک، قال الفیروزآبادی: هبنی فعلت أی احسبنی فعلت و أعددنی، کلمه للأمر فقط و حاصل جوابه علیه السلام أولا: أنک بنیت أمورک کلها علی الظن و الوهم لأنک تقطع بأنک لا تسأل بعد ذلک عن مثلها، مع أنه لا سبیل لک إلی القطع به، و أما قوله علیه السلام علی أنک یا عبد الکریم نقضت قولک. یحتمل وجوها:

الأول: أن یکون المراد أن نفیک للصانع مبنی علی أنک تزعم أن لا علیه بین الأشیاء و نسبه الوجود و العدم إلیها علی السواء، و الاستدلال علی الأشیاء الغیر المحسوسه إنما یکون بالعلیه و المعلولیه فکیف حکمت بعدم حصول الشی ء فی المستقبل؟ فیکون المراد بالتقدم و التأخر العلیه و المعلولیه أو ما یساوقهما.

الثانی: أن یکون مبنیا علی ما لعلهم کانوا قائلین به، و ربما أمکن إلزامهم بذلک بناء علی نفی الصانع من أن الأشیاء متساویه غیر متفاوته فی الکمال و النقص، فالمراد
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مِنْ حَیْثُ لَا تَعْلَمُ صِفَهَ الصَّنْعَهِ مِنْ غَیْرِ الصَّنْعَهِ فَانْقَطَعَ عَبْدُ الْکَرِیمِ وَ أَجَابَ إِلَی الْإِسْلَامِ بَعْضُ أَصْحَابِهِ وَ بَقِیَ مَعَهُ بَعْضٌ فَعَادَ فِی الْیَوْمِ الثَّالِثِ فَقَالَ أَقْلِبُ السُّؤَالَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع سَلْ عَمَّا شِئْتَ فَقَالَ مَا الدَّلِیلُ عَلَی حَدَثِ الْأَجْسَامِ فَقَالَ إِنِّی مَا وَجَدْتُ شَیْئاً صَغِیراً وَ لَا کَبِیراً إِلَّا وَ إِذَا ضُمَّ إِلَیْهِ مِثْلُهُ صَارَ أَکْبَرَ وَ فِی ذَلِکَ زَوَالٌ وَ انْتِقَالٌ عَنِ الْحَالَهِ الْأُولَی وَ لَوْ کَانَ قَدِیماً مَا زَالَ وَ لَا حَالَ لِأَنَّ الَّذِی یَزُولُ وَ یَحُولُ یَجُوزُ أَنْ یُوجَدَ وَ یُبْطَلَ فَیَکُونُ بِوُجُودِهِ بَعْدَ عَدَمِهِ دُخُولٌ فِی الْحَدَثِ وَ فِی کَوْنِهِ فِی الْأَزَلِ دُخُولُهُ فِی الْعَدَمِ وَ لَنْ تَجْتَمِعَ صِفَهُ الْأَزَلِ وَ الْعَدَمِ وَ الْحُدُوثِ وَ الْقِدَمِ فِی شَیْ ءٍ وَاحِدٍ فَقَالَ عَبْدُ الْکَرِیمِ هَبْکَ عَلِمْتَ فِی جَرْیِ الْحَالَتَیْنِ وَ الزَّمَانَیْنِ عَلَی مَا ذَکَرْتَ وَ اسْتَدْلَلْتَ بِذَلِکَ عَلَی حُدُوثِهِا فَلَوْ بَقِیَتِ الْأَشْیَاءُ عَلَی صِغَرِهَا مِنْ أَیْنَ کَانَ لَکَ أَنْ تَسْتَدِلَّ عَلَی حُدُوثِهِنَّ فَقَالَ الْعَالِمُ ع إِنَّمَا نَتَکَلَّمُ عَلَی هَذَا الْعَالَمِ الْمَوْضُوعِ فَلَوْ رَفَعْنَاهُ وَ وَضَعْنَا عَالَماً آخَرَ کَانَ لَا شَیْ ءَ أَدَلَّ عَلَی الْحَدَثِ مِنْ رَفْعِنَا إِیَّاهُ وَ وَضْعِنَا غَیْرَهُ وَ لَکِنْ أُجِیبُکَ مِنْ حَیْثُ قَدَّرْتَ أَنْ تُلْزِمَنَا فَنَقُولُ إِنَّ الْأَشْیَاءَ

أنک کیف حکمت بتفضیلی علی غیری و هو مناف للمقدمه المذکوره، فالمراد بالتقدم و التأخر ما هو بحسب الشرف.

الثالث: أن یکون مبنیا علی ما ینسب إلی أکثر الملاحده من القول بالکمون و البروز، أی مع قولک بکون کل حقیقه حاصله فی کل شی ء کیف یمکنک الحکم بتقدم بعض الأشیاء علی بعض فی الفضل و الشرف.

قوله علیه السلام و فی ذلک زوال و انتقال: حاصل استدلاله علیه السلام إما راجع إلی دلیل المتکلمین من أن عدم الانفکاک عن الحوادث یستلزم الحدوث، أو إلی أنه لا یخلو إما أن یکون بعض تلک الأحوال الزائله المتغیره قدیما أم لا، بل یکون کلها حوادث و کل منهما محال، أما الأول فلما تقرر عند الحکماء من أن ما ثبت قدمه امتنع عدمه، و أما الثانی فللزوم التسلسل بناء علی جریان دلائل إبطاله فی الأمور المتعاقبه، و یمکن أن یکون مبنیا علی ما یظهر من الأخبار الکثیره من أن کل قدیم
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لَوْ دَامَتْ عَلَی صِغَرِهَا لَکَانَ فِی الْوَهْمِ أَنَّهُ مَتَی ضُمَّ شَیْ ءٌ إِلَی مِثْلِهِ کَانَ أَکْبَرَ وَ فِی جَوَازِ التَّغْیِیرِ عَلَیْهِ خُرُوجُهُ مِنَ الْقِدَمِ کَمَا أَنَّ فِی تَغْیِیرِهِ دُخُولَهُ فِی الْحَدَثِ لَیْسَ لَکَ وَرَاءَهُ شَیْ ءٌ یَا عَبْدَ الْکَرِیمِ فَانْقَطَعَ وَ خُزِیَ فَلَمَّا کَانَ مِنَ الْعَامِ الْقَابِلِ الْتَقَی مَعَهُ فِی الْحَرَمِ فَقَالَ لَهُ بَعْضُ شِیعَتِهِ إِنَّ ابْنَ أَبِی الْعَوْجَاءِ قَدْ أَسْلَمَ فَقَالَ الْعَالِمُ ع هُوَ أَعْمَی مِنْ ذَلِکَ لَا یُسْلِمُ فَلَمَّا بَصُرَ بِالْعَالِمِ قَالَ سَیِّدِی وَ مَوْلَایَ فَقَالَ لَهُ الْعَالِمُ ع مَا جَاءَ بِکَ إِلَی هَذَا الْمَوْضِعِ فَقَالَ عَادَهُ الْجَسَدِ وَ سُنَّهُ الْبَلَدِ وَ لِنَنْظُرَ مَا النَّاسُ فِیهِ مِنَ الْجُنُونِ وَ الْحَلْقِ وَ رَمْیِ الْحِجَارَهِ فَقَالَ لَهُ الْعَالِمُ ع أَنْتَ بَعْدُ عَلَی عُتُوِّکَ وَ ضَلَالِکَ یَا عَبْدَ الْکَرِیمِ فَذَهَبَ یَتَکَلَّمُ فَقَالَ لَهُ ع لا جِدالَ فِی الْحَجِّ وَ نَفَضَ رِدَاءَهُ مِنْ یَدِهِ وَ قَالَ إِنْ یَکُنِ الْأَمْرُ کَمَا تَقُولُ وَ لَیْسَ کَمَا تَقُولُ نَجَوْنَا وَ نَجَوْتَ وَ إِنْ یَکُنِ الْأَمْرُ کَمَا نَقُولُ وَ هُوَ کَمَا نَقُولُ نَجَوْنَا وَ هَلَکْتَ فَأَقْبَلَ عَبْدُ الْکَرِیمِ عَلَی مَنْ مَعَهُ فَقَالَ وَجَدْتُ فِی قَلْبِی حَزَازَهً فَرُدُّونِی فَرَدُّوهُ فَمَاتَ لَا رَحِمَهُ اللَّهُ

یکون واجبا بالذات و لا یکون المعلول إلا حادثا، و وجوب الوجود ینافی التغیر و لا یکون الواجب محلا للحوادث کما برهن علیه، ثم قال ابن أبی العوجاء: لو فرضنا بقاء الأشیاء علی صغرها یمکنک الاستدلال علی حدوثها بالتغیر؟ فأجاب علیه السلام أولا علی سبیل الجدل بأن کلامنا کان فی هذا العالم الذی نشاهد فیه التغیرات فلو فرضت رفع هذا العالم و وضع عالم آخر مکانه لا یعتریه التغیر، فزوال هذا العالم دل علی کونه حادثا، و إلا لما زال، و حدوث العالم الثانی أظهر، ثم قال: و لکن أجیبک من حیث قدرت بتشدید الدال، أی فرضت لأن تلزمنا، أو بالتخفیف أی زعمت أنک تقدر أن تلزمنا، و هو بأن تفرض فی الأول مکان هذا العالم عالما لا یکون فیه التغیر، فنقول یحکم العقل بأن الأجسام یجوز علیها ضم شی ء إلیها، و قطع شی ء منها، و جوار التغیر علیه یکفی لحدوثها بنحو ما مر من التقریر.
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3 حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ الْأَسَدِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْبَرْمَکِیِّ الرَّازِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ بُرْدٍ الدِّینَوَرِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْخُرَاسَانِیِّ خَادِمِ الرِّضَا ع قَالَ دَخَلَ رَجُلٌ مِنَ الزَّنَادِقَهِ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ ع وَ عِنْدَهُ جَمَاعَهٌ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع أَیُّهَا الرَّجُلُ أَ رَأَیْتَ إِنْ کَانَ الْقَوْلُ قَوْلَکُمْ وَ لَیْسَ هُوَ کَمَا تَقُولُونَ أَ لَسْنَا وَ إِیَّاکُمْ شَرَعاً سَوَاءً لَا یَضُرُّنَا مَا صَلَّیْنَا وَ صُمْنَا وَ زَکَّیْنَا وَ أَقْرَرْنَا فَسَکَتَ الرَّجُلُ ثُمَّ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع وَ إِنْ کَانَ الْقَوْلُ قَوْلَنَا وَ هُوَ قَوْلُنَا أَ لَسْتُمْ قَدْ هَلَکْتُمْ وَ نَجَوْنَا فَقَالَ رَحِمَکَ اللَّهُ أَوْجِدْنِی کَیْفَ هُوَ وَ أَیْنَ هُوَ فَقَالَ وَیْلَکَ إِنَّ الَّذِی ذَهَبْتَ إِلَیْهِ غَلَطٌ هُوَ أَیَّنَ الْأَیْنَ بِلَا أَیْنٍ وَ کَیَّفَ الْکَیْفَ بِلَا کَیْفٍ فَلَا یُعْرَفُ بِالْکَیْفُوفِیَّهِ وَ لَا بِأَیْنُونِیَّهٍ وَ لَا یُدْرَکُ بِحَاسَّهٍ وَ لَا یُقَاسُ بِشَیْ ءٍ


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

إذ الظاهر أن محمد بن علی هو أبو سمینه کما صرح به فی التوحید.

قوله أوجدنی: یقال أوجده الله مطلوبه أی أظفره به، أی أفدنی کیفیته و مکانه و أظفرنی بمطلبی الذی هو العلم بالکیفیه.

قوله علیه السلام هو أین الأین: أی جعل الأین أینا بناء علی مجعولیه الماهیات أو أوجد حقیقه الأین فیصدق علیها بعد الإیجاد الأین، و کذا الکیف، و الکیفوفیه و الأینونیه: الاتصاف بالکیف و الأین، و فی التوحید بکیفوفیه من غیر أداه التعریف کنظیرتها، و قیل: المعنی أنه لما أوجد حقیقه الأین و حقیقه الکیف، فکان متقدما علی وجودهما، فلا یعرف بالاتصاف بهما، و بکونه ذا کیف و أین، و ذلک بأنه هو مبدء قبل وجود الکیف و الأین، و لا یعرف المبدأ بکونه ذا کیفیه أو أین، و لأن الخالق الموجد لشی ء متعال عن الاتصاف به لأن الاتصاف خروج من القابلیه إلی الفعلیه، و القابل خال عن الوصف قبل الاتصاف عادم له، و العادم لشی ء و للأکمل و الأتم منه لا یکون معطیا له، فالفاعل الخالق لا یکون معطیا نفسه ما یستکمل به، و لأن المبدأ الأول لما لم یجز علیه الخلو من الوجود، فلو کان فیه قابلیه الصفه لکان له جهتان، و لا یجوز
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فَقَالَ الرَّجُلُ فَإِذاً إِنَّهُ لَا شَیْ ءَ إِذَا لَمْ یُدْرَکْ بِحَاسَّهٍ مِنَ الْحَوَاسِّ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع وَیْلَکَ لَمَّا عَجَزَتْ حَوَاسُّکَ عَنْ إِدْرَاکِهِ أَنْکَرْتَ رُبُوبِیَّتَهُ وَ نَحْنُ إِذَا عَجَزَتْ حَوَاسُّنَا عَنْ إِدْرَاکِهِ أَیْقَنَّا أَنَّهُ رَبُّنَا بِخِلَافِ شَیْ ءٍ مِنَ الْأَشْیَاءِ قَالَ الرَّجُلُ فَأَخْبِرْنِی مَتَی کَانَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع أَخْبِرْنِی مَتَی لَمْ یَکُنْ

استنادهما فیه إلی ثالث، إذ لا ثالث فی تلک المرتبه، و لا استناد أحدهما إلی الآخر إذ لا یوجب القابلیه فعلیه الوجود لذاته، و لا فعلیه الخلو عن کماله، و الاستعداد لما هو نقص له، و لأن الأین لا یکون إلا لمتقدر، و لا یجوز علیه التقدر بالمقدار کما سنبینه، و لا یدرک بحاسه إذ لا کیفیه له و لا إحساس إلا بإدراک الکیفیه، و لا یقاس بشی ء أی لا یعرف قدره بمقیاس إذ لا أین و لا مقدار له، فقال الرجل: فإذا أنه لا شی ء یعنی أردت بیان شأن ربک فإذا الذی ذکرته یوجب نفیه، لأن ما لا یمکن إحساسه لا یکون موجودا، أو المراد أنه فإذا هو ضعیف الوجود ضعفا یستحق أن یقال له لا شی ء.

و قوله علیه السلام لما عجزت حواسک عن إدراکه أی جعلت تعالیه عن أن یدرک بالحواس و عجزها عن إدراکه دلیلا علی عدمه أو ضعف وجوده، فأنکرت ربوبیته و نحن إذا عرفناه بتعالیه عن أن یدرک بالحواس أیقنا أنه ربنا، بخلاف شی ء من الأشیاء، أی لیس شی ء من الأشیاء المحسوسه ربنا لأن کل محسوس ذو وضع، و کل ذی وضع بالذات منقسم بالقوه إلی أجزاء مقداریه لا إلی نهایه، لاستحاله الجوهر الفرد، و کل منقسم إلی أجزاء مقداریه یکون له أجزاء متشارکه فی المهیه، و مشارکه للکل فیها، و کلما یکون کذلک یکون محتاجا إلی مبدء مغایر له، فلا یکون مبدء أول بل یکون مخلوقا ذا مبدء، فما هو مبدء أول لا یصح علیه الإحساس، فالتعالی عن الإحساس الذی جعلته مانعا للربوبیه و باعثا علی إنکارک مصحح للربوبیه و دل علی اختصاصه بصحه الربوبیه بالنسبه إلی الأشیاء التی یصح علیها أن یحس.

قوله: فأخبرنی متی کان؟ الظاهر أنه سئل عن ابتداء کونه [و تکونه] و وجوده
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فَأُخْبِرَکَ مَتَی کَانَ قَالَ الرَّجُلُ فَمَا الدَّلِیلُ عَلَیْهِ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِنِّی لَمَّا نَظَرْتُ إِلَی جَسَدِی وَ لَمْ یُمْکِنِّی فِیهِ زِیَادَهٌ وَ لَا نُقْصَانٌ فِی الْعَرْضِ وَ الطُّولِ وَ دَفْعِ الْمَکَارِهِ عَنْهُ وَ جَرِّ الْمَنْفَعَهِ إِلَیْهِ عَلِمْتُ أَنَّ لِهَذَا الْبُنْیَانِ بَانِیاً فَأَقْرَرْتُ بِهِ مَعَ مَا أَرَی مِنْ دَوَرَانِ الْفَلَکِ بِقُدْرَتِهِ وَ إِنْشَاءِ السَّحَابِ وَ تَصْرِیفِ الرِّیَاحَ وَ مَجْرَی الشَّمْسِ وَ الْقَمَرِ وَ النُّجُومِ وَ

فأجاب علیه السلام بأن ابتداء الزمان إنما یکون لحادث کان معدوما ثم صار موجودا، و هو سبحانه یستحیل علیه العدم، و جواب هذا السؤال سقط من قلم نساخ الکلینی، و فی توحید الصدوق (ره) هکذا: قال الرجل: فأخبرنی متی کان؟ قال أبو الحسن علیه السلام أخبرنی متی لم یکن فأخبرک متی کان، قال الرجل: فما الدلیل علیه؟ قال أبو الحسن علیه السلام: إنی لما نظرت" إلی آخر الخبر" و یحتمل أن یکون مراد السائل السؤال عن أصل زمان وجوده تعالی، فعلی هذا یکون حاصل الجواب أن الکائن فی الزمان إنما یکون فیه بتغیر و تبدل فی ذاته أو صفاته الذاتیه لأن الزمان نسبه المتغیر إلی المتغیر، فیکون بحال فی زمان آخر، و المتعالی عن التغیر فی الذات و الصفات الذاتیه لا یصح علیه" لم یکن فکان"، و إنما یصح متی کان لما یصح أن یقال متی لم یکن، لعدم انفکاک الزمانی عن التغیر فی ذاته أو صفاته الذاتیه، و قیل: تحقیق الجواب ما تحقق فی الحکمه الإلهیه أنه لا یکون لوجود شی ء متی إلا إذا کان لعدمه متی، و بالجمله لا یدخل الشی ء فی مقوله متی بوجوده فقط، بل بوجوده و عدمه جمیعا، فإذا لم یصح أن یقال لشی ء متی لم یکن وجوده لم یصح أن یقال متی کان وجوده.

قوله علیه السلام إنی لما نظرت: هذا استدلال بما یجده فی بدنه من أحواله و انتظام ترکیبه و اشتماله علی ما به صلاحه و نظامه، و عدم استنادها إلیه بکونها من آثار القدره و عدم قدرته علیها، و بالعلویات و حرکاتها المنسقه المنتظمه المشتمله علی اختلاف لا یمکن أن یکون طبیعیا لها، و لا إرادیا لها، و بما یحدث بینها و بین الأرض و انتظام الجمیع نظما دالا علی وحده ناظمها و مدبرها و خالقها، علی أن لهذا العالم المنتظم
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غَیْرِ ذَلِکَ مِنَ الْآیَاتِ الْعَجِیبَاتِ الْمُبَیِّنَاتِ عَلِمْتُ أَنَّ لِهَذَا مُقَدِّراً وَ مُنْشِئاً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ الْخَفَّافِ أَوْ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ قَالَ إِنَّ عَبْدَ اللَّهِ الدَّیَصَانِیَّ سَأَلَ هِشَامَ بْنَ الْحَکَمِ فَقَالَ لَهُ أَ لَکَ رَبٌّ فَقَالَ بَلَی قَالَ أَ قَادِرٌ هُوَ قَالَ نَعَمْ قَادِرٌ قَاهِرٌ قَالَ یَقْدِرُ أَنْ یُدْخِلَ الدُّنْیَا کُلَّهَا الْبَیْضَهَ لَا تَکْبُرُ الْبَیْضَهُ وَ لَا تَصْغُرُ الدُّنْیَا قَالَ هِشَامٌ النَّظِرَهَ فَقَالَ لَهُ قَدْ أَنْظَرْتُکَ حَوْلًا ثُمَّ خَرَجَ عَنْهُ فَرَکِبَ هِشَامٌ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَاسْتَأْذَنَ عَلَیْهِ فَأَذِنَ لَهُ فَقَالَ لَهُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ أَتَانِی عَبْدُ اللَّهِ الدَّیَصَانِیُّ بِمَسْأَلَهٍ لَیْسَ الْمُعَوَّلُ فِیهَا إِلَّا عَلَی اللَّهِ وَ عَلَیْکَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَّا ذَا سَأَلَکَ فَقَالَ قَالَ لِی کَیْتَ وَ کَیْتَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا هِشَامُ کَمْ حَوَاسُّکَ قَالَ خَمْسٌ قَالَ أَیُّهَا أَصْغَرُ قَالَ النَّاظِرُ قَالَ وَ کَمْ قَدْرُ النَّاظِرِ قَالَ مِثْلُ الْعَدَسَهِ أَوْ أَقَلُّ مِنْهَا فَقَالَ لَهُ یَا هِشَامُ فَانْظُرْ أَمَامَکَ وَ فَوْقَکَ وَ أَخْبِرْنِی بِمَا تَرَی فَقَالَ أَرَی سَمَاءً وَ أَرْضاً وَ دُوراً وَ قُصُوراً وَ بَرَارِیَ وَ جِبَالًا وَ أَنْهَاراً فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الَّذِی قَدَرَ أَنْ یُدْخِلَ الَّذِی تَرَاهُ الْعَدَسَهَ أَوْ أَقَلَّ مِنْهَا قَادِرٌ أَنْ یُدْخِلَ الدُّنْیَا کُلَّهَا الْبَیْضَهَ لَا تَصْغَرُ الدُّنْیَا وَ لَا تَکْبُرُ

المشاهد من السماوات و الأرضین و ما فیهما و ما بینهما مقدرا ینتظم بتقدیره و منشأ یوجد بإنشائه.


الحدیث الخامس 

مجهول، و الدیصانی بالتحریک من داص یدیص دیصانا إذا زاغ و مال، و معناه الملحد.

النظره: أی أسألک النظره، و هی التأخیر فی المطالبه للجواب، و فی القاموس:

کیت و کیت و یکسر آخرها أی کذا و کذا و التاء فیهما هاء فی الأصل.

قوله علیه السلام إن الذی قدر أن یدخل، أی علی أن یدخل، و حذف حرف الجر عن أن و أن قیاسی، یمکن أن یؤول بوجوه: الأول: أن یکون غرض السائل أنه هل یجوز أن یحصل کبیر فی صغیر بنحو من أنحاء التحقق؟ فأجاب علیه السلام بأن له نحوا من التحقق، و هو دخول الصوره المحسوسه المتقدره بالمقدار، الکبیر بنحو الوجود الظلی فی الحاسه أی مادتها الموصوفه بالمقدار الصغیر، و القرینه علی أنه کان مراده
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الْبَیْضَهُ فَأَکَبَّ هِشَامٌ عَلَیْهِ وَ قَبَّلَ یَدَیْهِ وَ رَأْسَهُ وَ رِجْلَیْهِ وَ قَالَ حَسْبِی یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ وَ انْصَرَفَ إِلَی مَنْزِلِهِ وَ غَدَا عَلَیْهِ الدَّیَصَانِیُّ فَقَالَ لَهُ یَا هِشَامُ إِنِّی جِئْتُکَ مُسَلِّماً وَ لَمْ أَجِئْکَ

المعنی الأعم أنه قنع بالجواب و لم یراجع فیه باعتراض.

الثانی: أن یکون المعنی أن الذی یقدر علی أن یدخل ما تراه العدسه لا یصح أن ینسب إلی العجز، و لا یتوهم فیه أنه غیر قادر علی شی ء أصلا، و عدم قدرته علی ما ذکرت لیس من تلقاء قدرته لقصور فیها، بل إنما ذلک من نقصان ما فرضته حیث أنه محال لیس له حظ من الشیئیه و الإمکان، فالغرض من ذکر ذلک بیان کمال قدرته تعالی حتی لا یتوهم فیه عجز.

الثالث: أن المعنی أن ما ذکرت محال و ما یتصور من ذلک إنما هو بحسب الوجود الانطباعی، و قد فعله فما کان من السؤال له محمل ممکن فهو تعالی قادر علیه، و ما أردت من ظاهره فهو محال لا یصلح لتعلق القدره به.

الرابع: و هو الأظهر أن السائل لما کان قاصرا من فهم ما هو الحق، معاندا فلو أجاب علیه السلام صریحا بعدم تعلق القدره به له لتشبث بذلک و لج و عاند فأجاب علیه السلام بجواب متشابه له وجهان، لعلمه علیه السلام بأنه لا یفرق بین الوجود العینی و الانطباعی، و لذا قنع بذلک و رجع.

و لذا أجابوا علیه السلام غیره من السائلین بالحق الصریح، کما رواه الصدوق فی التوحید بسند صحیح عن أبی عبد الله علیه السلام قال: إن إبلیس قال لعیسی بن مریم علیه السلام أ یقدر ربک علی أن یدخل الأرض بیضه لا تصغر الأرض و لا تکبر البیضه؟ فقال عیسی علیه السلام: ویلک إن الله لا یوصف بعجز، و من أقدر ممن یلطف الأرض و یعظم البیضه، و روی بسند آخر عنه علیه السلام أنه قال: قیل لأمیر المؤمنین علیه السلام: هل یقدر ربک أن یدخل الدنیا فی بیضه من غیر أن تصغر الدنیا أو تکبر البیضه؟ قال: إن الله تبارک و تعالی لا ینسب إلی العجز، و الذی سألتنی لا یکون، و روی أیضا بسند آخر عنه علیه السلام أنه قال: جاء رجل إلی أمیر المؤمنین علیه السلام فقال: أ یقدر الله أن یدخل الأرض فی بیضه و لا متقاضیا
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مُتَقَاضِیاً لِلْجَوَابِ فَقَالَ لَهُ هِشَامٌ إِنْ کُنْتَ جِئْتَ مُتَقَاضِیاً فَهَاکَ الْجَوَابَ فَخَرَجَ الدَّیَصَانِیُّ عَنْهُ حَتَّی أَتَی بَابَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَاسْتَأْذَنَ عَلَیْهِ فَأَذِنَ لَهُ فَلَمَّا قَعَدَ قَالَ لَهُ یَا جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ دُلَّنِی عَلَی مَعْبُودِی فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا اسْمُکَ فَخَرَجَ عَنْهُ وَ لَمْ یُخْبِرْهُ بِاسْمِهِ فَقَالَ لَهُ أَصْحَابُهُ کَیْفَ لَمْ تُخْبِرْهُ بِاسْمِکَ قَالَ لَوْ کُنْتُ قُلْتُ لَهُ عَبْدُ اللَّهِ کَانَ یَقُولُ مَنْ هَذَا الَّذِی أَنْتَ لَهُ عَبْدٌ فَقَالُوا لَهُ عُدْ إِلَیْهِ وَ قُلْ لَهُ یَدُلُّکَ عَلَی مَعْبُودِکَ وَ لَا یَسْأَلُکَ عَنِ اسْمِکَ فَرَجَعَ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُ یَا جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ دُلَّنِی عَلَی مَعْبُودِی وَ لَا تَسْأَلْنِی عَنِ اسْمِی فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اجْلِسْ وَ إِذَا غُلَامٌ لَهُ صَغِیرٌ فِی کَفِّهِ بَیْضَهٌ یَلْعَبُ بِهَا فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع نَاوِلْنِی یَا غُلَامُ الْبَیْضَهَ فَنَاوَلَهُ إِیَّاهَا فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا دَیَصَانِیُّ هَذَا حِصْنٌ مَکْنُونٌ لَهُ جِلْدٌ غَلِیظٌ وَ تَحْتَ الْجِلْدِ الْغَلِیظِ جِلْدٌ رَقِیقٌ وَ تَحْتَ الْجِلْدِ الرَّقِیقِ ذَهَبَهٌ

تصغر الأرض و لا تکبر البیضه؟ فقال له: ویلک إن الله لا یوصف بالعجز و من أقدر ممن یلطف الأرض و یعظم البیضه، فقوله علیه السلام: من أقدر ممن یلطف الأرض، إشاره إلی أن المتصور المحصل المعنی من دخول الکبیر فی الصغیر صیروره الکبیر صغیرا و بالعکس، و هذا المتصور مقدور له سبحانه و هو قادر علی کل ما لا یستحیل، و الحاصل أنه قادر علی کل شی ء یدرک له معنی و مهیه، و المستحیل لا مهیه و لا معنی له کما قیل.

ثم اعلم أنه علی التقادیر کلها یدل علی أن الإبصار بالانطباع و إن کان فیما سوی الثانی أظهر، و علی الرابع یحتمل أیضا أن یکون إقناعیا مبنیا علی المقدمه المشهوره لدی الجمهور أن الرؤیه بدخول المرئیات فی العضو البصری، فلا ینافی کون الإبصار حقیقه بخروج الشعاع.

قوله فهاک الجواب:" ها" بالقصر و المد و هاک کلها اسم فعل بمعنی خذ.

قوله علیه السلام هذا حصن مکنون: الحصن کل موضع حصین محکم، و الکن:

وقاء کل شی ء و ستره، و لعل المعنی أنه مستور من جمیع الجهات لیس له باب أصلا لئلا یخرج منه شی ء و لا یدخل فیه شی ء، له جلد غلیظ لئلا ینکسر بأدنی شی ء و لا ینفذ

ص: 258





مَائِعَهٌ وَ فِضَّهٌ ذَائِبَهٌ فَلَا الذَّهَبَهُ الْمَائِعَهُ تَخْتَلِطُ بِالْفِضَّهِ الذَّائِبَهِ وَ لَا الْفِضَّهُ الذَّائِبَهُ تَخْتَلِطُ بِالذَّهَبَهِ الْمَائِعَهِ فَهِیَ عَلَی حَالِهَا لَمْ یَخْرُجْ مِنْهَا خَارِجٌ مُصْلِحٌ فَیُخْبِرَ عَنْ صَلَاحِهَا وَ لَا دَخَلَ

فیه الهواء لیفسده، و لیست غلظته بحیث لا یتمکن الدجاجه من کسره حین الانفلاق، و لا تؤثر حرارتها المعده لتکون الفرخ فیه، و تحت الجلد الغلیظ جلد رقیق مناسب للملاءمه، لما فیه برزخ بینه و بین الجلد الغلیظ لئلا یفسد ما فیه بمماسه الجلد الغلیظ الصلب، و تحت الجلد الرقیق ذهبه مائعه أی تحته جسم شبیه بالذهبه المائعه، و جسم شبیه بالفضه الذائبه، و الذوب ضد الجمود و یقاربه المیعان، لکن الذوب یستعمل فیما من طبعه الجمود، و المیعان یستعمل فیه و فی غیره، و لما کان الجمود فی طبع الفضه أکثر، فلذا خص الذوب بها، و لعله علیه السلام شبهه بالحصون المعروفه کما یظهر من الترشیحات المذکوره.

و فی کتاب الاحتجاج عن إصلاحها و عن إفسادها علی بناء الأفعال فیهما، و حاصل الاستدلال أن ما فی البیضه من الأحکام و الإتقان و الاشتمال علی ما به صلاحها و عدم اختلاط ما فیها من الجسمین السیالین، و الحال أنه لیس فیها مصلح حافظ لها من الأجسام، فیخرج مخبرا عن صلاحها و لا یدخلها جسمانی من خارج فیفسدها فیخبر بعد خروجه عن فسادها، و هی تنفلق عن مثل ألوان الطواویس مع عدم علمنا بکیفیه خلق أعضائها و أجزائها و کونها ذکرانا أو إناثا، فهذا کله دلیل علی أن ذلک لیس من فعل أمثالنا لعدم دخولنا فیها و خروجنا منها، و إصلاحنا لها و إفسادنا إیاها و جهلنا بما هی مستعده له من الصلاح و الفساد، و بما هی صالحه له من الذکر و الأنثی.

و الحاصل أن أمثال هذه الأمور إذا صدرت من أمثالنا فلا بد فیها من مباشره و مزاوله و علم و خبر، و لا یجوز أیضا أن تتأنی بأنفسها أو من طبائعها العدیمه للشعور، فلا بد من فاعل حکیم و صانع مدبر علیم، و لا یخفی لطف نسبه الإصلاح إلی ما یخرج منها و الإفساد إلی ما یدخل فیها، لأن هذا شأن أهل الحصن الحافظین له، و حال الداخل فیه بالقهر و الغلبه.
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فِیهَا مُفْسِدٌ فَیُخْبِرَ عَنْ فَسَادِهَا لَا یُدْرَی لِلذَّکَرِ خُلِقَتْ أَمْ لِلْأُنْثَی تَنْفَلِقُ عَنْ مِثْلِ أَلْوَانِ الطَّوَاوِیسِ أَ تَرَی لَهَا مُدَبِّراً قَالَ فَأَطْرَقَ مَلِیّاً ثُمَّ قَالَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ وَ أَنَّکَ إِمَامٌ وَ حُجَّهٌ مِنَ اللَّهِ عَلَی خَلْقِهِ وَ أَنَا تَائِبٌ مِمَّا کُنْتُ فِیهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبَّاسِ بْنِ عَمْرٍو الْفُقَیْمِیِّ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ فِی حَدِیثِ الزِّنْدِیقِ الَّذِی أَتَی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ کَانَ مِنْ قَوْلِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

قوله علیه السلام تنفلق: لعله ضمن معنی الکشف.

قوله علیه السلام أ تری له مدبرا: استفهام تقریر أو إنکار، أی لا تری لها مدبرا من أمثالنا، فلا بد لها من مدبر غیر مرئی و لا جسم و لا جسمانی لا یحتاج علمه بالأشیاء إلی الدخول فیها و الدنو منه مطلقا.

قوله علیه السلام فأطرق ملیا: أی سکت ناظرا إلی الأرض زمانا طویلا.


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله علیه السلام لا یخلو قولک: أقول یمکن تقریر الاستدلال المذکور فی هذا الخبر بوجوه، و لنشرها هنا إلی بعض براهین التوحید علی وجه الاختصار، ثم لنذکر ما یمکن أن یقال فی حل هذا الخبر الذی هو من غوامض الأخبار، فأما البراهین.

فالأول: أنه لما ثبت کون الوجود عین حقیقه الواجب فلو تعدد لکان امتیاز کل منهما عن الآخر بأمر خارج عن الذات فیکونان محتاجین فی تشخصهما إلی أمر خارج، و کل محتاج ممکن.

الثانی: أنه لو کان لله سبحانه شریک لکان لمجموع الواجبین وجود غیر وجود الآحاد، سواء کان ذلک الوجود عین مجموع الوجودین أو أمرا زائدا علیه، و لکان هذا الوجود محتاجا إلی وجود الأجزاء، و المحتاج إلی الغیر ممکن محتاج إلی المؤثر و المؤثر فی الشی ء یجب أن یکون مؤثرا فی واحد من أجزائه، و إلا لم یکن
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من الأجزاء لکون کل من الجزئین واجبا فالشریک یستلزم التأثیر فیما لا یمکن التأثیر فیه، أو إمکان ما فرض وجوبه إلی غیر ذلک من المفاسد.

الثالث: برهان التمانع، و أظهر تقریراته أن وجوب الوجود یستلزم القدره و القوه علی جمیع الممکنات قوه کامله بحیث یقدر علی إیجاده و دفع ما یضاده مطلقا، و عدم القدره علی هذا الوجه نقص، و النقص علیه تعالی محال ضروره، بدلیل إجماع العقلاء علیه، و من المحال عاده إجماعهم علی نظری، و لئن لم یکن ضروریا فنظری ظاهر متسق الطریق، واضح الدلیل و استحاله إجماعهم علی نظری لا یکون کذلک أظهر، فنقول حینئذ لو کان فی الوجود واجبان لکانا قویین و قوتهما یستلزم عدم قوتهما لأن قوه کل منهما علی هذا الوجه یستلزم قوته علی دفع الآخر عن إراده ضد ما یریده نفسه من الممکنات، و المدفوع غیر قوی بهذا المعنی الذی زعمنا أنه لازم لسلب النقص.

فإن قلت: هذا إنما یتم لو کان إراده کل منهما للممکن بشرط إراده الآخر لضده ممکنا و بالعکس، و لیس کذلک بل إراده کل منهما له بشرط إراده الآخر لضده ممتنع، و نظیر ذلک أن إراده الواجب للممکن بشرط وجود ضده محال، و لا یلزم منه نقص؟

قلت: امتناع الإراده بشرط إراده الآخر هو الامتناع بالغیر، و امتناعه بالغیر یحقق النقص و العجز، تعالی عن ذلک، و أما امتناع إراده الشی ء بشرط وجود ضده فمن باب امتناع إراده المحال الذاتی و إن کان امتناع الإراده امتناعا بالغیر، و مثله غیر ملزوم للنقص، بخلاف ما نحن فیه، فإن المراد ممتنع بالغیر.

فإن قلت: وجود الشی ء کما یمتنع بشرط ضده و نقیضه، کذلک یمتنع بشرط ملزوم ضده و نقیضه، و الأول امتناع بالذات، و الثانی امتناع بالغیر، و کما أن إراده
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الأول منه تعالی محال و لا نقص فیه، کذلک إراده الثانی، و ظاهر أن إراده إیجاد الممکن بشرط إراده الآخر له من قبیل الثانی، فینبغی أن لا یکون فیه نقص؟

قلت: فرق بین الأمرین، فإن وجود الممکن إذا قید و اشترط بملزوم نقیضه کان ممتنعا و لو بالغیر، و لم یتعلق به إراده ضروره، و أما إذا لم یقید الوجود به بل أطلق، فغیر ممتنع، فیمکن تعلق الإراده به و لو فی زمان وجود ملزوم النقیض بأن یدفع الملزوم و إن لم یندفع هو من قبل نفسه أو من دافع آخر، بخلاف إراده الآخر له، فإنه لو لم یندفع من قبل نفسه و لم یدفعه دافع آخر لم یتعلق به الإراده ضروره، فهو مدفوع، و إلا فالآخر مدفوع، فصار حاصل الفرق حینئذ أن الصانع تعالی قادر علی إیجاد أحد الضدین فی زمان الضد الآخر بدون حاجه إلی واسطه غیر مستنده إلیه تعالی و هو أی الحاجه إلی الواسطه المستنده إلی الفاعل لا ینافی الاستقلال و القدره کما لا ینافی الاحتیاج إلی الواسطه المستنده إلی الذات الوجوب الذاتی، بخلاف ما نحن فیه، فإنه احتیاج إلی واسطه غیر مستنده إلی الذات.

لا یقال: لعل انتفاء إراده الآخر واجب بنفسه، و لا نسلم منافاه توسط الواجب بالذات بین الفاعل و فعله، لاستقلاله و استلزامه النقص؟

لأنا نقول: الأول بین البطلان فإن تحقق إراده الآخر و انتفائها ممکن فی نفسه لکنه ینتفی فیما نحن فیه من قبل ذی الإراده لو انتفی، فیکون واسطه ممکنه غیر صادره عن الفاعل و لا مستنده إلیه، و أما الثانی فربما تدعی البداهه فی استلزامه النقص و هو غیر بعید، و بهذا التقریر یندفع کثیر من الشکوک و الشبه.

الرابع: تقریر آخر لبرهان التمانع ذکره المحقق الدوانی و هو أنه لا یخلو أن یکون قدره کل واحد منهما و إرادته کافیه فی وجود العالم، أو لا شی ء منهما کاف أو أحدهما کاف فقط، و علی الأول یلزم اجتماع المؤثرین التأمین علی معلول واحد، و علی الثانی یلزم عجزهما لأنهما لا یمکن لهما التأثیر إلا باشتراک الآخر، و علی الثالث
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لَا یَخْلُو قَوْلُکَ إِنَّهُمَا اثْنَانِ مِنْ أَنْ یَکُونَا قَدِیمَیْنِ قَوِیَّیْنِ أَوْ یَکُونَا ضَعِیفَیْنِ أَوْ یَکُونَ أَحَدُهُمَا

لا یکون الآخر خالقا فلا یکون إلیها" أَ فَمَنْ یَخْلُقُ کَمَنْ لا یَخْلُقُ".

لا یقال: إنما یلزم العجز إذا انتفت القدره علی الإیجار بالاستقلال، أما إذا کان کل منهما قادرا علی الإیجاد بالاستقلال، و لکن اتفقا علی الإیجاد بالاشتراک فلا یلزم العجز، کما أن القادرین علی حمل خشبه بالانفراد قد یشترکان فی حملها، و ذلک لا یستلزم عجزهما، لأن إرادتهما تعلقت بالاشتراک، و إنما یلزم العجز لو أراد الاستقلال و لم یحصل.

لأنا نقول: تعلق إراده کل منهما إن کان کافیا لزم المحذور الأول و إن لم یکن کافیا لزم المحذور الثانی، و الملازمتان بینتان لا تقبلان المنع، و ما أوردت من المثال فی سند المنع لا یصلح للسندیه إذ فی هذه الصوره ینقص میل کل واحد منهما من المیل الذی یستقل فی الحمل، قدر ما یتم المیل الصادر من الآخر حتی ینقل الخشبه بمجموع المیلین، و لیس کل واحد منهما بهذا القدر من المیل فاعلا مستقلا، و فی مبحثنا هذا لیس المؤثر إلا تعلق القدره و الإراده و لا یتصور الزیاده و النقصان فی شی ء منهما.

الخامس: أن کل من جاء من الأنبیاء و أصحاب الکتب المنزله إنما ادعی الاستناد إلی واحد استند إلیه الآخر، و لو کان فی الوجود واجبان لکان یخبر مخبر من قبله بوجوده و حکمه، و احتمال أن یکون فی الوجود واجبا لا یرسل إلی هذا العالم أو لا یؤثر و لا یدبر أیضا فیه مع تدبیره و وجود خیره فی عالم آخر أو عدمه مما لا یذهب إلیه وهم واهم، فإن الوجوب یقتضی العلم و القدره و غیرهما من الصفات، و مع هذه الصفات الکمالیه یمتنع عدم الإعلام و نشر الآثار بحیث یبلغ إلینا وجوده، و أما ما زعمت الثنویه من الإله الثانی فلیس بهذه المثابه، و مما یرسل و یحکم فیهم أن قالوا بوجود الواجب الآخر فقد نفوا لازمه، فهو باطل بحکم العقل، و قد أثبتنا فی کتاب الروضه من کتاب بحار الأنوار فیما أوصی به أمیر المؤمنین ابنه الحسن صلوات الله علیهما ما یومئ إلی هذا الدلیل، حیث قال علیه السلام: و اعلم أنه لو کان لربک شریک لأتتک رسله،
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قَوِیّاً وَ الْآخَرُ ضَعِیفاً فَإِنْ کَانَا قَوِیَّیْنِ فَلِمَ لَا یَدْفَعُ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا صَاحِبَهُ وَ یَتَفَرَّدُ

و لرأیت آثار ملکه و سلطانه، و لعرفت صفته و فعاله، و لکنه إله واحد کما وصف نفسه لإیراده فی ذلک أحد، و لا یحاجه، و أنه خالق کل شی ء.

السادس: الأدله السمعیه من الکتاب و السنه و هی أکثر من أن تحصی و قد مر بعضها و لا محذور فی التمسک بالأدله السمعیه فی باب التوحید، و هذه هی المعتمد علیها عندی و بسط الکلام فی تلک الأدله و ما سواها مما لم نشر إلیها موکول إلی مظانها.

و لنرجع إلی حل الخبر و شرحه و قد قیل فیه وجوه:" الأول" أن المراد بالقوی القوی علی فعل الکل بالإراده مع إراده استبداده به، و المراد بالضعیف الذی لا یقوی علی فعل الکل و لا یستبد به و لا یقاوم القوی" فإن کانا قویین فلم لا یدفع کل منهما صاحبه و یتفرد به" أی یلزم من قوتهما انفراد کل بالتدبیر و یلزم منه عدم وقوع الفعل، و إن زعمت أن أحدهما قوی و الآخر ضعیف، ثبت أنه واحد أی المبدأ للعالم واحد لعجز الضعیف عن المقاومه، و ثبت احتیاج الضعیف إلی العله الموجده، لأن القوی أقوی وجودا من الضعیف، و ضعف الوجود لا تتصور إلا بجواز خلو المهیه عن الوجود، و یلزم منه الاحتیاج إلی المبدأ المبائن الموجد له، و إن قلت إنهما اثنان أی المبدأ اثنان، فهذا هو الشق الثانی، أی کونهما ضعیفین بأن یقدر و یقوی کل منهما علی بعض أو یفعل بعضا دون بعض بالإراده، و إن کان یقدر علی الکل، و فی هذا الشق لا یخلو من أن یکونا متفقین أی فی الحقیقه من کل جهه و یلزم من هذا عدم الامتیاز بالتعین للزوم المغایره بین الحقیقه و التعینین المختلفین، و استحاله استنادهما إلی الحقیقه و استحاله استنادهما إلی الغیر، فیکون لهما مبدء أو مختلفین مفترقین من کل جهه، و ذلک معلوم الانتفاء فإنا لما رأینا الخلق منتظما و الفلک جاریا و التدبیر واحدا و اللیل و النهار و الشمس و القمر، دل صحه الأمر و التدبیر و ائتلاف الأمر علی أن المدبر واحد لا اثنان مختلفان من کل جهه، ثم ذلک المدبر الواحد لا یجوز أن یکون واحدا بجهه من حیث الحقیقه مختلفا بجهه أخری، فیکون المدبر
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بِالتَّدْبِیرِ وَ إِنْ زَعَمْتَ أَنَّ أَحَدَهُمَا قَوِیٌّ وَ الْآخَرَ ضَعِیفٌ ثَبَتَ أَنَّهُ وَاحِدٌ کَمَا نَقُولُ

اثنین و یلزمک إن ادعیت اثنین فرجه ما بینهما، لأن لهما وحده فلا یتمایزان إلا بممیز فاصل بینهما حتی یکونا اثنین، لامتناع الاثنینیه بلا ممیز بینهما، و عبر عن الفاصل الممیز بالفرجه، حیث أن الفاصل بین الأجسام یعبر عنه بالفرجه و أولئک الزنادقه لم یکونوا یدرکون غیر المحسوسات تنبیها علی أنکم لا تستحقون أن تخاطبوا إلا بما یلیق استعماله فی المحسوسات، و ذلک الممیز لا بد أن یکون وجودیا داخلا، فی حقیقه أحدهما إذ لا یجوز التعدد مع الاتفاق فی تمام الحقیقه کما ذکرنا، و لا یجوز أن یکون ذلک الممیز ذا حقیقه یصح انفکاکها عن الوجود و خلوها عنه و لو عقلا و إلا لکان معلولا محتاجا إلی المبدأ فلا یکون مبدء و لا داخلا فیه، فیکون الممیز الفاصل بینهما قدیما موجودا بذاته کالمتفق فیه، فیکون الواحد المشتمل علی الممیز الوجودی اثنین لا واحدا، و یکون الاثنان اللذان ادعیتهما ثلاثه، فإن قلت به و ادعیت ثلاثه لزمک ما قلت فی الاثنین من تحقق الممیز بین الثلاثه، و لا بد من ممیزین وجودیین حتی یکون بین الثلاثه فرجتان، و لا بد من کونها قد یمین کما مر فیکونوا خمسه و هکذا.

ثم یتناهی فی العدد إلی ما لا نهایه له فی الکثره، أی یتناهی الکلام فی التعدد إلی القول بما لا نهایه له فی الکثره، أو یبلغ عدده إلی کثره غیر متناهیه، أو المراد أنه یلزمک أن یتناهی المعدود المنتهی ضروره بمعروض ما ینتهی إلیه العدد أی الواحد إلی کثیر لا نهایه له فی الکثره فیکون عددا بلا واحد و کثره بلا وحده، و علی هذا یکون الکلام برهانیا لا یحتاج إلی ضمیمه، و علی الأولین یصیر بضم ما ذکرناه من ثالث الاحتمالات برهانیا.

الثانی: أن یکون إشاره إلی ثلاثه براهین، و تقریر الأول- بعد ما تقرر أن ما لا یکون قویا علی إیجاد أی ممکن کان، لا یکون واجبا بالذات- أن یقال لا یصح أن یکون الواجب بالذات اثنین، و إلا کان کل منهما قویا علی إیجاد أی ممکن کان، و کل ممکن بحیث یکون استناده إلی أی منهما کافیا فی تصحیح خروجه من القوه إلی الفعل، و حینئذ لم یکن محیص إما من لزوم استناد کل معلول شخصی إلی علتین
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لِلْعَجْزِ الظَّاهِرِ فِی الثَّانِی فَإِنْ قُلْتَ إِنَّهُمَا اثْنَانِ لَمْ یَخْلُ مِنْ أَنْ یَکُونَا مُتَّفِقَیْنِ مِنْ

مستبدتین بالإفاضه، و ذلک محال، أو من لزوم الترجیح بلا مرجح و هو فطری الاستحاله أو من کون أحدهما غیر واجب بالذات و هو خلاف المفروض، و هذا البرهان یتم عند قوله علیه السلام للعجز الظاهر فی الثانی.

و قوله علیه السلام: و إن قلت: إلی قوله: علی أن المدبر واحد، إشاره إلی برهان ثان و هو أحد الوجوه البرهانیه فی قوله تعالی" لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا".

و تلخیص تقریره أن التلازم بین أجزاء النظام الجملی المنتظم المتسق کما بین السماء و الأرض مثلا علی ما قد أحقته القوانین الحکمیه لا یستتب إلا بالاستناد إلی فاعل واحد یصنع الجمیع بحکمته و قدرته، إذ التلازم بین الشیئین لا یتصحح إلا بعلیه أحدهما للآخر أو بمعلولیتهما لعله واحده موجبه، فلو تعدد اختل الأمر و فسد النظام، و تقریر الثالث هو أنک لو ادعیت اثنین کان لا محاله بینهما انفصال فی الوجود، و افتراق فی الهویه و یکون هناک موجود ثالث هو المرکب من مجموع الاثنین، و هو المراد بالفرجه لأنه منفصل الذات و الهویه، و هذا المرکب لترکبه عن الواجبات بالذات المستغنیات عن الجاعل، موجود لا من تلقاء الصانع إذ افتقار المرکب إلی الجاعل بحسب افتقار أجزائه فإذا لم تفتقر أجزاؤه لم یفتقر هو بالضروره فإذا قد لزمک أن یکون هذا الموجود الثالث أیضا قدیما فیلزمک ثلاثه و قد ادعیت اثنین و هکذا، و یرد علیه مع بعد إطلاق الفرجه بهذا المعنی أنه یلزم فی الفرق الثانی سبعه لا خمسه.

الثالث: أن یکون إشاره إلی حجتین إحداهما عامیه مشهوریه، و الأخری خاصیه برهانیه، أما الأولی فقوله: لا یخلو قولک- إلی قوله- فی الثانی، و معناه أنه لو فرض قدیمان فلا یخلو أن یکون کلاهما قویا و الآخر ضعیفا و الثلاثه بأسرها باطله، أما الأول فلأنه إذا کانا قویین و کل منهما فی غایه القوه من غیر ضعف و عجز کما هو
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کُلِّ جِهَهٍ أَوْ مُفْتَرِقَیْنِ مِنْ کُلِّ جِهَهٍ فَلَمَّا رَأَیْنَا الْخَلْقَ مُنْتَظِماً وَ الْفَلَکَ جَارِیاً وَ التَّدْبِیرَ

المفروض، و القوه یقتضی الغلبه و القهر علی کل شی ء سواه، فما السبب المانع لأن یدفع کل واحد منهما صاحبه حتی ینفرد بالتدبیر و القهر علی غیره، إذ اقتضاء الغلبه و الاستعلاء مرکوزه فی کل ذی قوه علی قدر قوته، و المفروض أن کلا منهما فی غایه القوه و أما فساد الشق الثانی فهو ظاهر عند جمهور الناس لما حکموا بالفطره من أن الضعف ینافی الإلهیه و لظهوره لم یذکره علیه السلام، و أیضا یعلم فساده بفساد الشق الثالث و هو قوله:

و إن زعمت أن أحدهما قوی و الآخر ضعیف ثبت أنه أی الإله واحد کما نحن نقول للعجز الظاهر فی المفروض ثانیا، لأن الضعف منشأ العجز و العاجز لا یکون إلها بل مخلوقا محتاجا لأنه محتاج إلی من یعطیه القوه و الکمال و الخیریه و أما الحجه البرهانیه فأشار إلیها بقوله: و إن قلت إنهما اثنان، و بیانه: أنه لو فرض موجودان قدیمان فإما أن یتفقا من کل جهه أو یختلفا من کل جهه، أو یتفقا بجهه و یختلفا بأخری، و الکل محال أما بطلان الأول فلان الاثنینیه لا تتحقق إلا بامتیاز أحد الاثنین عن صاحبه، و لو بوجه من الوجوه، و أما بطلان الثانی فلما نبه علیه بقوله:

فلما رأینا الخلق منتظما.

و تقریره أن العالم کله کشخص واحد کثیر الأجزاء و الأعضاء، مثل الإنسان، فإنا نجد أجزاء العالم مع اختلاف طبائعها الخاصه و تباین صفاتها و أفعالها المخصوصه یرتبط بعضها ببعض و یفتقر بعضها إلی بعض، و کل منهما یعین بطبعه صاحبه، و هکذا نشاهد الأجرام العالیه و ما ارتکز فیها من الکواکب المنیره فی حرکاتها الدوریه و أضوائها الواقعه منها نافعه للسفلیات محصله لأمزجه المرکبات التی یتوقف علیها صور الأنواع و نفوسها، و حیاه الکائنات و نشو الحیوان و النبات، فإذا تحقق ما ذکرنا من وحده العالم لوحده النظام و اتصال التدبیر دل أن إلهه واحد، و إلیه أشار بقوله:

دل صحه الأمر و التدبیر و ائتلاف الأمر علی أن المدبر واحد، و أما بطلان الشق
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وَاحِداً وَ اللَّیْلَ وَ النَّهَارَ وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ دَلَّ صِحَّهُ الْأَمْرِ وَ التَّدْبِیرِ وَ ائْتِلَافُ الْأَمْرِ عَلَی أَنَّ الْمُدَبِّرَ وَاحِدٌ ثُمَّ یَلْزَمُکَ إِنِ ادَّعَیْتَ اثْنَیْنِ فُرْجَهٌ مَا بَیْنَهُمَا حَتَّی یَکُونَا اثْنَیْنِ فَصَارَتِ

الثالث و هو أنهما متفقان من وجه و مختلفان من وجه آخر، فبأن یقال کما أشار إلیه علیه السلام بقوله: ثم یلزمک، أنه لا بد فیهما من شی ء یمتاز به أحدهما عن صاحبه و صاحبه عنه، و ذلک الشی ء یجب أن یکون أمرا وجودیا یوجد فی أحدهما و لم یوجد فی الآخر، أو أمران وجودیان یختص کل منهما بواحد فقط، و أما کون الفارق الممیز لکل منهما عن صاحبه أمرا عدمیا فهو ممتنع بالضروره، إذ الأعدام بما هی إعدام لا تمایز بینها، و لا تمیز بها فإذا فرض قدیمان فلا أقل من وجود أمر ثالث یوجد لأحدهما و یسلب عن الآخر، و هو المراد بالفرجه إذ به یحصل الانفراج أی الافتراق بینهما، لوجوده فی أحدهما و عدمه فی الآخر و هو أیضا لا محاله قدیم موجود معهما، و إلا لم یکونا اثنین قدیمین، فیلزم أن یکون القدماء ثلاثه و قد فرض اثنان و هذا خلف، ثم یلزم من کونهم ثلاثه أن یکونوا خمسه و هکذا إلی أن یبلغ عددهم إلی ما لا نهایه له و هو محال.

أقول: الأظهر علی هذا التقریر أن یحمل الوحده فی قوله علیه السلام علی أن المدبر واحد، علی الأعم من الوحده النوعیه و الشخصیه، و لو حملت علی الشخصیه یمکن أن یستخرج منه ثلاث حجج لهذا التقریر و لا یخفی توجیهها.

الرابع: أن یکون إشاره إلی ثلاث حجج لکن علی وجه آخر و تقریر الأول:

أنه لو کان اثنین فإما أن یکونا قویین أی مستقلین بالقدره علی ممکن فی نفسه، سواء کان موافقا للمصلحه أو مخالفا، و هو إنما یتصور بکونهما قدیمین، و إما أن یکونا ضعیفین أی غیر مستقلین بالقدره علی ممکن ما فی نفسه، و إما أن یکون أحدهما قویا علی دفع الآخر من أن یصدر عنه مراد الأول بعینه أو مثله أو ضده فی محله، لأن عدم المنافی شرط فی صدور کل ممکن، و عدم القوه علی الشرط ینافی القوه علی المشروط، و لا شک أن المدفوع کذلک ضعیف مسخر فقوه کل منهما فی فعل صدر عنه یستلزم دفعه الآخر فیه، و ضعف ذلک الآخر، و فی فعل ترکه حتی فعل الآخر ضده یستلزم

ص: 268





الْفُرْجَهُ ثَالِثاً بَیْنَهُمَا قَدِیماً مَعَهُمَا فَیَلْزَمُکَ ثَلَاثَهٌ فَإِنِ ادَّعَیْتَ ثَلَاثَهً لَزِمَکَ مَا قُلْتَ فِی الِاثْنَیْنِ حَتَّی تَکُونَ بَیْنَهُمْ فُرْجَهٌ فَیَکُونُوا خَمْسَهً ثُمَّ یَتَنَاهَی فِی الْعَدَدِ إِلَی مَا لَا نِهَایَهَ لَهُ

تمکینه الآخر فی فعله، و هذا تفرد بالتدبیر فالاستفهام فی لم لا یدفع إنکاری أی معلوم ضروره أنه یدفع کل منهما الآخر و یتفرد بالتدبیر، و بطلان الشق الثالث لکونه مستلزما لعجز أحدهما أی ضعفه و عدم کونه ممن ینتهی إلیه شی ء من تدبیر العالم یستلزم بطلان الشق الثانی بطریق أولی، و تقریر الثانی هو أنه لو کان المدبر اثنین فنسبه معلول معلول إلیهما إما متساویه من جمیع الوجوه بأن لا یکون فی واحد منهما ما یختص به و یرجح صدورها عنه علی صدورها عن الآخر من الداعی و المصلحه و نحوهما، و إما غیر متساویه من جمیع الوجوه، و کلاهما باطل، أما الأول فلأنه إما أن یکون ترک کل منهما لذلک المعلول مستلزما لفعل الآخر إیاه لحکمه کل منهما أم لا، فعلی الأول إحداث أحدهما ذلک المعلول یستلزم الترجیح بلا مرجح لأن إحداث کل منهما ذلک المعلول لیس أولی بوجه من ترکه إیاه مع إحداث الآخر إیاه، و علی الثانی إما أن یکون ترک التارک له مع تجویزه الترک علی الآخر قبیحا و خلاف الحکمه أم لا و الأول یستلزم النقص، و الثانی یستلزم عدم إمکان رعایه المصالح التی لا تحصی فی خلق العالم، لأنه اتفاقی حینئذ و معلوم بدیهه أن الاتفاقی لا یکون منتظما فی أمر سهل کصدور مثل قصیده من قصائد البلغاء المشهورین عمن لم یمارس البلاغه، و إن کان یمکن أن یصدر عنه اتفاقا مصراع بلیغ أو مصراعان، فضلا عما نحن فیه، و أما بطلان الثانی فلأنه یستلزم أن یکون مختلفه من جمیع الوجوه بأن لا یکون أحدهما قادرا علیه أصلا، لأن اختلاف نسبه قادرین إلی معلول واحد شخصی إنما یتصور فیما یمکن أن یکون صدوره عن أحدهما أصلح و أنفع من صدوره عن الآخر، و هذا إنما یتصور فیما کان نفع فعله راجعا إلیه کالعباد، و أما إذا کان القادران بریئین من الانتفاع کما فیما نحن فیه فلا یتصور ذلک فیه بدیهه، و ینبه علیه أن الغنی المطلق إنما یفعل ما هو الخیر فی نفسه من غیر أن یکون له فیه نفع، سواء کان لغیره فیه نفع

ص: 269





فِی الْکَثْرَهِ قَالَ هِشَامٌ فَکَانَ مِنْ سُؤَالِ الزِّنْدِیقِ أَنْ قَالَ

کما فی ثواب المطیع أو لم یکن، و مثاله عقاب الکافر إن لم یکن للمطیعین فیه نفع، و تقریر الثالث: أنه إن کان المدبر اثنین فنسبه معلول إلیهما إما متساویه من جمیع الوجوه أو لا، و کلاهما باطل، أما الأول فلان صدور بعض المعلولات عن أحدهما و بعض آخر منها عن الآخر منهما حینئذ یحتاج إلی ثالث هو الفرجه بینهما، أی ما یمیز و یعین کل معلول معلول لواحد معین منهما حتی یکون المدبران اثنین، لامتناع الترجیح من جهه الفاعلین بلا مرجح، أی بلا داع أصلا کما هو المفروض، فیلزم خلاف الفرض، و هو أن یکون المدبر ثلاثه ثم ننقل الکلام إلی الثلاثه و هکذا إلی ما لا نهایه له فی الکثره، و یلزم التسلسل، و إنما لم یکتف علیه السلام بعد نقل الکلام إلی الثلاثه بالاحتیاج إلی فرجه واحده للتمییزین حتی یکون المجموع أربعه لا خمسه، و إن کان المطلوب و هو لزوم التسلسل حاصلا به أیضا، لأن هناک ثلاثه تمیزات و تخصیص واحد منهما بممیز کما هو المفروض، و اشتراک اثنین منهما بواحد مع اتحاد النسبه تحکم و أما بطلان الثانی فلما مر فی بیان بطلان الشق الثانی من الدلیل الثانی.

أقول: لا یخفی بعد هذا التقریر عن الأفهام و احتیاجه إلی تقدیر کثیر من المقدمات فی الکلام.

الخامس: أن یکون الأول إشاره إلی برهان التمانع بأحد تقریراته المشهوره و الثانی إلی التلازم کما مر و الثالث یکون إلزاما علی المجسمه المشرکه القائلین بإلهین مجسمین متباعدین فی المکان کما هو الظاهر من کلام المجوس لعنهم الله و یکون الفرجه محموله علی معناها المتبادر من جسم یملأ البعد بینهما لبطلان الخلاء، أو سطح فاصل بینهما لتحقق الاثنینیه.

السادس: أن یکون إشاره إلی ثلاثه براهین علی وجه قریب من بعض الوجوه السابقه، و تقریر الأول أنه لو کان المبدأ الأول الإله الحق الصانع للعالم اثنین فلا یخلو من أن یکون کل واحد منهما قدیما بالذات قویا قادرا علی إیجاد کل ممکن بحیث تکون قدره کل واحد منهما و حکمته و إرادته مع تعلق إرادته کافیه.
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فی وجود جمیع العالم علی الوجه الأصلح المشتمل علی الحکم و المصالح التی لا تعد و لا تحصی کما هو واقع کذلک أو لا یکون کل واحد منهما کذلک و حینئذ إما أن یکون کل منهما ضعیفا عن إیجاد جمیع العالم بانفراده کذلک أو یکون أحدهما قویا علی ذلک و الآخر ضعیفا عنه، فأما علی الأول فلم لا یدفع کل منهما صاحبه عن إیجاد العالم و ینفرد بالتدبیر و الإیجاد، حتی یلزم منه عدم العالم بالکلیه لاستحاله توارد العلتین المستقلتین علی معلول واحد شخصی أی علی مجموع العالم لأنه بمنزله واحد شخصی، بل علی کل واحد من أجزائه أیضا و إیجاد هذا مانع عن إیجاد ذلک و بالعکس فیتحقق التمانع بینهما، و یلزم علی تقدیر إیجادهما العالم عدم إیجادهما له، فیلزم من تعدد الصانع تعالی عدم العالم رأسا کما نزل علیه قوله سبحانه" لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا" و علی الثانی و هو أن لا یکون کل منهما کافیا فی وجود جمیع العالم علی الوجه الواقع علیه سواء کلی عدم کفایته فیه باعتبار عدم شمول قدرته أو حکمته أو إرادته أو عدم شمول تعلق إرادته علیه، یلزم أن یکونا ضعیفین ناقصین عاجزین باعتبار أی صفه کانت بالضروره، و ما یکون کذلک لا یکون مبدءا أولا و صانعا للعالم صالحا للإلهیه و هذا خلف، و توضیح ذلک أن عدم تفرد کل منهما بخلق جمیع العالم علی الوجه الأصلح الذی لا یمکن أن یکون أصلح منه و شرکتهما فی خلقه إما أن یکون کل منهما ضعیفا عن إیجاد جمیع العالم بانفراده کذلک أو یکون أحدهما قویا علی ذلک و الآخر ضعیفا عنه، فأما علی الأول فلم لا یدفع کل منهما صاحبه عن إیجاد العالم و ینفرد بالتدبیر و الإیجاد، حتی یلزم منه عدم العالم بالکلیه لاستحاله توارد العلتین المستقلتین علی معلول واحد شخصی أی علی مجموع العالم لأنه بمنزله واحد شخصی، بل علی کل واحد من أجزائه أیضا و إیجاد هذا مانع عن إیجاد ذلک و بالعکس فیتحقق التمانع بینهما، و یلزم علی تقدیر إیجادهما العالم عدم إیجادهما له، فیلزم من تعدد الصانع تعالی عدم العالم رأسا کما نزل علیه قوله سبحانه" لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا" و علی الثانی و هو أن لا یکون کل منهما کافیا فی وجود جمیع العالم علی الوجه الواقع علیه سواء کلی عدم کفایته فیه باعتبار عدم شمول قدرته أو حکمته أو إرادته أو عدم شمول تعلق إرادته علیه، یلزم أن یکونا ضعیفین ناقصین عاجزین باعتبار أی صفه کانت بالضروره، و ما یکون کذلک لا یکون مبدءا أولا و صانعا للعالم صالحا للإلهیه و هذا خلف، و توضیح ذلک أن عدم تفرد کل منهما بخلق جمیع العالم علی الوجه الأصلح الذی لا یمکن أن یکون أصلح منه و شرکتهما فی خلقه إما أن یکون علی وجه الاضطرار لعدم تمکن کل منهما علی الانفراد عن ذلک أو علی وجه الإراده و الاختیار، و علی الأول العجز و الضعف و النقص ظاهر، لأن جمیع العالم علی هذا الوجه ممکن، فکل منهما لا یقدر علی کل ممکن، و علی الثانی فإما یکون فی شرکتهما حکمه و مصلحه لا تکون تلک الحکمه و المصلحه فی الانفراد أم لا، و علی الأول یلزم أن یکون کل واحد منهما بانفراده فائتا لتلک الحکمه و المصلحه و هذا أیضا ضعف و عجز و نقص فی کل واحد منهما بالضروره، بل هذا القسم أیضا راجع إلی الشق الأول کما لا یخفی، و علی الثانی یلزم أن تکون شرکتهما سفها و عبثا فیلزم خلوهما عن الحکمه و هو ضعف و عجز عن رعایه الحکمه
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و علی الثالث و هو أن یکون أحدهما قدیما بالذات قویا قادرا علی إیجاد جمیع العالم کافیا فیه یلزم المطلوب و هو وحده صانع العالم للعجز الظاهر فی الضعیف، و کل عاجز و ناقص ممکن لا یصلح أن یکون مبدءا و لا صانعا للعالم صالحا للألوهیه، و لما کان فساد القسم الثانی یظهر من بیان فساد القسم الثالث لم یتعرض علیه السلام للتصریح به.

و تقریر الثانی أنک إن قلت أن الإله الحق الصانع المدبر له اثنان، لم یخل من أن یکونا متفقین من جمیع الوجوه أی الذات و الصفات بحیث لا تمایز بینهما أصلا، فیلزم وحده الاثنین و ارتفاع الاثنینیه من البین، و هو بدیهی البطلان، و لظهور فساده لم یتعرض علیه السلام له، أو یکونان متفرقین من جهه سواء کان فی ذاتهما أو فی صفاتهما أو فیهما معا، أی لا یکونا متفقین من جمیع الجهات لیکون الحصر حاصرا فهو باطل لأنه یلزم من تعدده فساد العالم و خروجه عن النظام الذی هو علیه و بطل الارتباط الذی بین أجزاء العالم، و اختل انتظامها و اتساقها فلم یکن بینهما هذا النظام کما تشهد به الفطره السلیمه، و نطق به الآیه الکریمه، و إلیه أشار بقوله علیه السلام لأنا لما رأینا الخلق منتظما. إلی آخره.

و تقریر الثالث أنه لو کان الواجب بالذات اثنین یلزمک أن یکون بینهما فرجه أی مائز یمتاز به أحدهما عن الآخر بوجوده، و الآخر بعدمه، لا أقل من ذلک حتی یتحقق بینهما الاثنینیه لاشتراکهما فی حقیقه وجوب الوجود، و لا یجوز أن یکون ذلک الممیز ذا حقیقه یصح انفکاکها عن الوجود و خلوها عنه و لو عقلا و بحسب التصور و إلا لکان معلولا محتاجا إلی المبدأ، فلا یکون مبدءا أولا و لا داخلا فیه، فیکون الممیز أیضا موجودا قدیما بذاته کما به الاشتراک، فیکون ما فرضت اثنین ثلاثه و ننقل الکلام إلی الثلاثه و تحتاج إلی مائزین وجودیین لیمتاز الثالث عنهما بعد مهما، فتکون الثلاثه خمسه، و ننقل الکلام إلی المائزین و هکذا إلی آخر ما مر من التقریر فی الوجه الأول.

السابع أن یوجه الثالث بأنه لو کان الصانع سبحانه اثنین یلزم منه أن یکون
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العالم اثنین، لأنه یجب أن یوجد کل واحد منهما عالما تاما مشتملا علی جمیع ما فی هذا العالم من الحکم و المصالح و إلا فیکون کلاهما أو أحدهما ناقصا بوجه من الوجوه بالضروره و النقص فیه محال، و من ذلک یلزم أن یکون العالم الجسمانی اثنین، و من اثنینیته یلزم اثنینیه الفلک الأعلی، و یحیط کل واحد منه بجمیع أجسام عالمه و هما کرتان، فبالضروره یتحقق بینهما بعد و فرجه واحده، لو لم تکن الکرتان متماستین أو فرجتان لو کانتا متماستین بنقطه واحده، و لاستحاله الخلاء یجب أن یکون الشاغل لتلک الفرجه جسما آخر و لوجوب استناد الجسم إلی مجرد منته إلیه یجب أن تکون علته و صانعه واجبا و یجب أن یکون ثالث الصانعین المفروضین، لأن ذلک الجسم خارج عن جمیع مخلوقات کل واحد منهما، لأن عالمه عباره عن جمیع مخلوقاته، و علی هذا فیلزم أن یکون ذلک الجسم المالی لتلک الفرجه عالما جسمانیا آخر، مثل هذا العالم و إلا یلزم النقص فی صانعه الذی هو واجب بالذات بوجه من الوجوه، و النقص فی الواجب محال فمن اثنینیه الصانع یلزم الفرجه بین العالمین الجسمانیین و هی مستلزمه لوجود صانع واجب آخر موجد لعالم جسمانی آخر شاغل لها، و من وجود العالم الجسمانی الثالث تلزم فرجتان أخریان مستلزمتان لصانعین آخرین و هکذا إلی غیر النهایه، و ذلک باطل من وجهین أما أولا فلاستلزامه وجود البعد الغیر المتناهی و هو محال، و أما ثانیا فللزوم التسلسل لتحقق اللزوم بین العالمین و بین العالم الثالث، و کذا بینه و بین العالمین الآخرین و هکذا، و ذلک کاف فی تحقق التسلسل المحال، و علی هذا فقوله علیه السلام فرجه ما بینهما أی فرجه ما بین عالمیهما الجسمانیین. و قوله علیه السلام فصارت الفرجه ثالثا بینهما قدیما معهما، أی فصارت عله شاغل الفرجه ثالثا بین الصانعین قدیما بالذات معهما، فیلزمک أن یکون الصانع القدیم ثلاثه، و قوله علیه السلام: حتی یکون بینهم فرجتان أی حتی یکون بین مصنوعیهما فرجتان شاغلتان لعالمین جسمانیین آخرین، فیکون الصانع خمسه، و هکذا یزید عدده بإزاء الفرج الحاصله بین الکرات و لا یخفی علیک ما فیه من التکلفات.
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فَمَا الدَّلِیلُ عَلَیْهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وُجُودُ الْأَفَاعِیلِ دَلَّتْ عَلَی أَنَّ صَانِعاً صَنَعَهَا أَ لَا تَرَی أَنَّکَ إِذَا نَظَرْتَ إِلَی بِنَاءٍ مُشَیَّدٍ مَبْنِیٍّ عَلِمْتَ أَنَّ لَهُ بَانِیاً وَ إِنْ کُنْتَ لَمْ تَرَ الْبَانِیَ وَ لَمْ تُشَاهِدْهُ قَالَ فَمَا هُوَ قَالَ شَیْ ءٌ بِخِلَافِ الْأَشْیَاءِ ارْجِعْ بِقَوْلِی

قوله: فما الدلیل علیه: یعنی بما ذکرت قد ثبت وحده المبدأ الأول للعالم علی تقدیر وجوده، فما الدلیل علی وجوده؟ فأجاب علیه السلام بأن الأفاعیل و هی جمع أفعوله و هو الفعل العجیب الذی روعی فیه الحکمه، کخلق الإنسان و عروقه و أحشائه و عضلاته و آلات القبض و البسط و نحو ذلک، مما لا یتأتی إلا من قادر حکیم، و نبه علیه بأنک إذا نظرت إلی بناء مشید. أی مطول و مستحکم، و لما کان البناء قد یستعمل لغیر المبنی کالمعنی المقابل للهدم و غیره أردفه بقوله: مبنی، أو المعنی مبنی لإنسان لا الأبنیه التی تکون فی الجبال، لا یعلم کونه مبینا لإنسان" علمت أن له بانیا" فإذا کنت تحکم فی البناء التی یتأتی من الإنسان بأن له بانیا البته من نوع الإنسان، و لا یجوز حصوله بغیر بان، فلم لا تحکم فی البناء الذی تعلم أن بانیه أرفع و أقدر و أحکم من الإنسان بوجود البانی، و تجوز وجوده من غیر بأن و موجد و خالق، و قوله: فما هو؟ إما سؤال عن حقیقته بالکنه، ففی الجواب إشاره إلی أنه لا یمکن معرفته بالکنه و إنما یعرف بوجه یمتاز به عن جمیع ما عداه، أو سؤال عن حقیقته بالوجه الذی یمتاز به عن جمیع ما عداه، و علی التقدیرین فالجواب بیان الوجه الذی به یمتاز عما عداه، و هو أنه شی ء بخلاف الأشیاء، أی لا یمکن تعقل ذاته إلا بهذا الوجه، و هو أنه موجود بخلاف سائر الموجودات فی الذات و الصفات، و فی نحو الاتصاف بها، و قوله: ارجع علی صیغه الأمر أو المتکلم وحده بقولی: و هو أنه شی ء بخلاف الأشیاء إلی إثبات معنی للذات أو إلی إثبات موجود فی الخارج، و مقصود باللفظ فیه، و إلی أنه شی ء بحقیقه الشیئیه أعلم أن الشی ء مساو للوجود إذا أخذ الوجود أعم من الذهنی و الخارجی، و المخلوط بالوجود من حیث الخلط شی ء و شیئیته کونه مهیه قابله له، و قیل: إن الوجود عین الشیئیه فالمراد بقوله بحقیقه الشیئیه أی بالشیئیه الحقه الثابته له فی حد ذاته لأنه
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إِلَی إِثْبَاتِ مَعْنًی وَ أَنَّهُ شَیْ ءٌ بِحَقِیقَهِ الشَّیْئِیَّهِ غَیْرَ أَنَّهُ لَا جِسْمٌ وَ لَا صُورَهٌ وَ لَا یُحَسُ

تعالی هو الذی یحق أن یقال أنه شی ء أو موجود، لکون وجوده بذاته ممتنع الانفکاک عنه، و غیره تعالی فی معرض الفناء و العدم، و لیس وجودهم إلا من غیرهم، أو المراد أنه تجب معرفته بمحض أنه شی ء إلا أن یثبت له حقیقه معلومه مفهومه یتصدی لمعرفتها، فإنه یمتنع معرفه کنه ذاته و صفاته تعالی.

و قیل: إشاره إلی أن الشیئیه أی الوجود أو ما یساوقه عین ذاته تعالی فهی شیئیه قائمه بذاتها کما أن حقیقه الوجود المجهول الکنه المعلوم بالوجه بدیهه عینه تعالی، و هو وجود قائم بنفسه، فهو تعالی شی ء بحقیقه الشیئیه التی هی عینه کما أنه موجود بحقیقه الوجود الذی هو عینه، بخلاف ما عداه من الممکنات المعلوله، فإنه شی ء بالانتساب إلی الشیئیه الحقیقیه کما أنه موجود بالانتساب إلی حضره الوجود، لا موجود بنفس الوجود، و إن لم یکن حقیقه ذلک الانتساب معلوما لنا، أو معناه أن الشیئیه لا یمکن انتزاعها منه تعالی انتزاعا بتجرد ذاته عن الشیئیه و لو فی اللحاظ العقلی، بل ذاته بذاته حیثیته انتزاع الشیئیه منه، کما أن ذاته بذاته حیثیته انتزاع الوجود منه، فهو کما أنه موجود بذاته شی ء بذاته، و هذا معنی عینیه الشیئیه و الوجود لذاته تعالی عند جماعه من المحققین بخلاف المهیات الممکنه فإنها کما تصیر فی اللحاظ العقلی مجرده عن الوجود و بعقل غیر مخلوطه به و لا تکون بذاتها حیثیته انتزاع الوجود، بل إنما جعلها الجاعل بحیث یصح انتزاعه منها کذلک تصیر فی اللحاظ العقلی مجرده عن الشیئیه و تعقل غیر مخلوط بها و لا تکون بذاتها حیثیته انتزاع الشیئیه بل إنما جعلها الجاعل بحیث یصح انتزاعها منها فهی کما أنها موجود بغیرها شی ء بغیرها، ثم لما بین علیه السلام أنه شی ء بحقیقه الشیئیه نفی عنه جمیع ما عداه من ذوات الممکنات المعلوله کالجسم و الصوره و أمثالها، و صفاتها کالإحساس و الإجساس و نحو ذلک لأن الممکن لا یکون شیئا بحقیقه الشیئیه، بل إنما یکون شیئا بالانتساب إلی الشیئیه أو بالاتصاف بها بجعل الجاعل لا بذاته، فظهر أن نفی الجسم و الصوره و نفی
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وَ لَا یُجَسُّ وَ لَا یُدْرَکُ بِالْحَوَاسِّ الْخَمْسِ لَا تُدْرِکُهُ الْأَوْهَامُ وَ لَا تَنْقُصُهُ الدُّهُورُ وَ لَا تُغَیِّرُهُ الْأَزْمَانُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَعْقُوبَ قَالَ حَدَّثَنِی عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الزُّهْرِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَفَی لِأُولِی الْأَلْبَابِ بِخَلْقِ الرَّبِّ الْمُسَخِّرِ

بعض صفات الممکنات عنه تعالی هاهنا علی سبیل التمثیل، و لا یحس أی لیس من شأنه أن یدرک بحاسه البصر کما ذکره بعض أهل اللغه، أو أعم منه، و لا یجس أی لا یمکن مسه بالید، قال فی القاموس: الجس المس بالید کالإجساس و لا یدرک بالحواس الخمس أی الظاهره، لتجرده و خلوه عن الکیفیات مطلقا لا سیما المحسوسه، فهذا من قبیل التعمیم بعد التخصیص.

ثم نفی کونه محسوسا بالحواس الباطنه بقوله لا تدرکه الأوهام، لأن الوهم رئیس الحواس الباطنه، یدرک بعض الجزئیات بواسطه بعض الحواس کالصور الجزئیه بوساطه الحس المشترک و یدرک المعانی الجزئیه المادیه بلا واسطه فنفی کونه مدرکا بالوهم یستلزم کونه غیر مدرک بشی ء من الحواس الباطنه مع أنه فی اللغه یطلق الوهم علی جمیع الحواس الباطنه، بل علی ما یعم العقل أیضا أحیانا.

و لا تنقصه الدهور: أی بالهرم و ضعف القوی، و نحو ذلک، و لا تغیره الأزمان بحصول الأوصاف الخالیه عنها فیه أو بزوال الأوصاف الحاصله فیه عنه، و قیل: المراد نفی الدهر عنه و هو ظرف الثابت بالنسبه إلی المتغیر، و نفی الزمان عنه، و هو ظرف نسبه المتغیر إلی المتغیر.


الحدیث السابع 

مجهول.

" کفی لأولی الألباب" أی لأرباب العقول، و المراد بالخلق أما الإنشاء و الإبداع أو المخلوق، و قیل: المراد به التقدیر من خلقت الأدیم إذا قدرته، و علی الأول و الثالث فالمسخر اسم فاعل صفه للخلق أو الرب، و علی الثانی اسم مفعول صفه للخلق، و یحتمل
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وَ مُلْکِ الرَّبِّ الْقَاهِرِ وَ جَلَالِ الرَّبِّ الظَّاهِرِ وَ نُورِ الرَّبِّ الْبَاهِرِ وَ بُرْهَانِ الرَّبِ

علی الأول و الثالث أیضا ذلک بأن یکون مفعولا للخلق لکنه بعید جدا و لا ریب فی أن کل مخلوق مقهور مذلل تحت قدره خالقه و قاهره لا یملک لنفسه ما یخلصه من القهر و الغلبه فهو مسخر له، فهذا استدلال بالآثار مطلقا علی المؤثر، و یحتمل أن یکون مراده علیه السلام الاستدلال بالخلق المسخر المتحرک بالاضطرار کالشمس و القمر و نحو هما علی وجود قاهر یقهره بالغلبه و العز و السلطنه، فهو إله و مستحق لأن یعبد، و الملک بالضم السلطنه و العز و الغلبه، و القاهر صفه للملک أو الرب، و هذا استدلال بملکوت السماوات و الأرض، و أنه لا تبدل حکمته الوسائل، و یعجز عن معارضته من سواه، علی وجود الرب القادر علی کل شی ء، و الجلال: العظمه و الرفعه و العلو و الظاهر بمعنی البین و الغالب، أو بمعنی العالم بالأمور، و علی الأول صفه للجلال، و علی الأخیرین صفه للرب فهو استدلال بعظمته فی مخلوقاته، أی خلقه أمورا عظیمه علی وجوده تعالی.

و قیل: یعنی جلاله و عظمته و تعالیه عن أن یشارک غیره فی الألوهیه یدل علی وحدته. و النور ما به یظهر و یبصر الخفیات المحجوبات عن الأبصار، کنور الشمس و القمر و نحوهما، و البهر: الإضاءه أو الغلبه یقال: بهر القمر إذا أضاء حتی غلب ضوؤه ضوء الکواکب، و بهر فلان أترابه: غلبهم حسنا، فالباهر علی الأول صفه النور، و علی الثانی یحتمل أن یکون صفه الرب أیضا، و النور هنا یحتمل الأنوار الظاهره المخلوقه له تعالی أو الوجود و الکمالات التی ظهر آثارها فی المخلوقات فإن کلا منهما فی ظهور الأشیاء علی العقل کالنور الظاهر عند الحس بل هی فی ذلک أقوی و أشد، و البرهان: الحجه، و الصادق صفته، فالمراد بالبرهان الصادق إما حججه علی خلقه من الأنبیاء و الأئمه الصادقین علیهم السلام فی جمیع أحکامهم فحینئذ الاستدلال به علی وجوده تعالی بوجهین أحدهما إخبارهم بوجوده تعالی مع قطعنا بصدقهم بسبب ظهور خوارق العادات علی أیدیهم، فإن المعجزه فی نفسها یفید القطع بصدق صاحبها، و لا حاجه إلی الدلیل علی
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أنها تجری فی ید کاذب، و لا یتوقف تصدیق صاحبها علی إثبات الواجب کما صرح به جماعه، و ثانیهما أن أصل خلقتهم من عظم شأنهم و اتصافهم بالکمالات الوهبیه الجلیله و الأوصاف القدسیه العظیمه، و خروج خلقهم عن مجری أفعال الطبیعه من أعظم الدلائل علی صانع العالم البری ء من کل نقص، و المراد به کل مخلوق من المخلوقات عظیمها و حقیرها و کبیرها و صغیرها، فإن کلا منها برهان صادق و حجه ناطقه علی وجوده تعالی أو البراهین التی أنزلها فی کتبه و أجراها علی ألسنه أنبیائه و رسله و حججه علیهم السلام" و ما أنطق به ألسن العباد" یحتمل وجوها، الأول: اتفاقهم و تواطؤهم بحکم بداهه عقولهم علی وجود صانع العالم المتوحد بالصانعیه و لا یجوز العقل اجتماع هذا الخلق من أهل الأدیان المختلفه و الأدیان المتشته علی باطل، فهو إما بدیهی أو نظری واضح المقدمات لا یتطرق إلیه شک و لا شبهه.

قال بعض المحققین: إن العلم یحصل بالتواتر و هو إخبار جمع کثیر عن أمر محسوس، و ما ذلک إلا لأن العقل یحیل اجتماعهم علی الکذب، أو علی غلط الحس فنقول أجمع جمیع الأنبیاء و الأوصیاء و العلماء و الحکماء بل کافه العقلاء علی وجود الصانع فیحصل العلم الضروری بوجوده، لأن العقل یحیل اجتماعهم علی الکذب و الغلط فی هذا المعقول، فکما یعلم أمن الحس الکثیر عن الغلط فی رؤیه بصریه یعلم أمن أمثال تلک العقول علی کثرتها من الاجتماع علی غلط فی البصیره، و أما العلم باجتماعهم علی ذلک فإنما یحصل بأخبارهم، و العلم بأخبارهم حاصل بالتواتر، و الله یهدیک السبیل" انتهی".

الثانی: دعاؤهم و تضرعهم و التجاؤهم إلی الله تعالی فی الشدائد و المحن بمقتضی فطره عقولهم، و هذا یدل علی أن عقولهم بصرافتها تشهد بخالقهم و مفزعهم فی شدائدهم، حتی أنه قد یشاهد ذلک من الحیوانات کما قیل إنها فی سنی الجدب ترفع رؤوسها إلی
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الصَّادِقِ وَ مَا أَنْطَقَ بِهِ أَلْسُنَ الْعِبَادِ وَ مَا أَرْسَلَ بِهِ الرُّسُلَ

السماء، تطلب الغیث، و قال الرازی فی المطالب العالیه: رأیت فی بعض الکتب أن فی بعض الأوقات اشتد القحط و عظم حر الصیف، و الناس خرجوا للاستسقاء فما أفلحوا قال: فخرجت إلی بعض الجبال فرأیت ظبیه جاءت إلی موضع کان فی الماضی من الزمان مملوء من الماء، و لعل تلک الظبیه کانت تشرب منه، فلما وصلت الظبیه إلیه ما وجدت فیه شیئا من الماء، و کان أثر العطش الشدید ظاهرا علیها، فوقفت و رفعت رأسها إلی السماء مرارا فأطبق الغیم و نزلت الأمطار الغزیره حتی ملأت الغدیر، فشربت الماء و ذهبت.

الثالث: أن یکون المراد به اختلاف الأصوات أو اللغات و اللهجات المختلفه کما قال سبحانه" وَ مِنْ آیاتِهِ. اخْتِلافُ أَلْسِنَتِکُمْ وَ أَلْوانِکُمْ".

الرابع: أن یکون المراد به الدلائل و البراهین التی یجریها الله تعالی علی ألسن العباد.

قوله علیه السلام و ما أرسل به الرسل: هذا یحتمل وجهین: الأول: أن یکون المراد به الشرائع الحقه المشتمله علی الحکم و المصالح التی لا تحصی، و بها تنتظم أمور الدین و الدنیا، فإن من تأمل فی خصوصیات الشرع و قوانینه فی العبادات و المعاملات و الحدود و المواریث و الأحکام و الآداب و الأخلاق، و معاشره أصناف الناس بعضهم بعضا و غیر ذلک، علم بدیهه أن مثل هذا خارج عن طوق البشر، و الحکماء السالفه فی الأزمنه المتطاوله بذلوا أفکارهم فی ذلک بجهدهم، و لم یأتوا بشی ء یمکن به سیاسه فریه، و إنما ذکروا أحکاما کلیه من حسن العدل و قبح الجور و الفساد و أمثال ذلک مما یحکم به عقل جمیع الناس، و الحق أنه کما أن عالم الوجود و انتظامه یدل علی وجود الصانع و وحدته فکذا انتظام أحوال النشأتین بتلک الشرائع الحقه و النوامیس الإلهیه أدل
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وَ مَا أَنْزَلَ عَلَی الْعِبَادِ دَلِیلًا عَلَی الرَّبِ

بَابُ إِطْلَاقِ الْقَوْلِ بِأَنَّهُ شَیْ ءٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَعْقُوبَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ التَّوْحِیدِ فَقُلْتُ

دلیل علی وجود الصانع و مدبر العالم و وحدته و حقیقه أنبیائه و رسله،" الثانی" أن یکون المراد به الآیات و المعجزات و خوارق العادات کانفلاق البحر لموسی و انقلاب العصا حیه و سائر آیاته، و إحیاء الموتی و إبراء الأکمه و الأبرص و غیرها لعیسی علیه السلام و شق القمر و تسبیح الحصی و جریان الماء من بین الأصابع، و سائر المعجزات التی لا تحصی لنبینا صلی الله علیه و آله فإن العقل یحکم بدیهه أنها خارجه عن الطاقه البشریه، و لیست إلا من مدبر قاهر قادر حکیم علیم.

قوله علیه السلام: و ما أنزل علی العباد: أی البلایا و المصائب التی أنزلها علی العباد عند طغیانهم و عدوانهم من الأمور الخارقه للعادات کالطوفان و الریح و الصواعق بعد دعاء الأنبیاء و استحقاقهم للعذاب فإنه معلوم أنها لم تکن بقدره الأنبیاء علیهم السلام أو المراد به ما أنزل علی العباد من الکتاب و الحکمه تأکیدا أو بحمل ما مر علی غیرها، فکل هذا دلیل علی الرب القدیم و الصانع الحکیم.


باب إطلاق القول بأنه شی ء


باب إطلاق القول بأنه شی ء

المراد بالإطلاق هنا التجویز و الإباحه کما ورد فی الخبر: کل شی ء مطلق حتی یرد فیه نهی، و قیل: معناه أنه لا یحتاج إطلاق لفظ شی ء فیه إلی قرینه کاحتیاج الألفاظ المشترکه و المجازیه إلیها، فهو مشترک معنوی کالموجود و الوجود و ما ذکرنا أظهر.



الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله عن التوحید: المراد به هنا ما یتعلق بمعرفته سبحانه أی مسأله کانت من المسائل الإلهیه کما هو الشائع فی لسان أهل الشرع و غیرهم، و قیل: أی عن معرفته
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أَتَوَهَّمُ شَیْئاً فَقَالَ نَعَمْ غَیْرَ مَعْقُولٍ وَ لَا مَحْدُودٍ فَمَا وَقَعَ وَهْمُکَ عَلَیْهِ مِنْ شَیْ ءٍ فَهُوَ خِلَافُهُ لَا یُشْبِهُهُ شَیْ ءٌ وَ لَا تُدْرِکُهُ الْأَوْهَامُ کَیْفَ تُدْرِکُهُ الْأَوْهَامُ وَ هُوَ خِلَافُ مَا یُعْقَلُ وَ خِلَافُ مَا یُتَصَوَّرُ فِی الْأَوْهَامِ إِنَّمَا یُتَوَهَّمُ شَیْ ءٌ غَیْرُ مَعْقُولٍ وَ لَا مَحْدُودٍ

تعالی متوحدا بحقیقته و صفاته متنزها عن غیره.

قوله أتوهم شیئا: الظاهر أنه استفهام بحذف أداته أی أتصوره شیئا و أثبت له الشیئیه و قیل: الهمزه للاستفهام و الفعل ماض مجهول أو مضارع معلوم بصیغه الخطاب بحذف إحدی التائین، و قیل: علی صیغه التکلم خبر و ما ذکرنا أظهر، و قوله علیه السلام نعم غیر معقول، أی تصوره و تعقله شیئا غیر معقول بالکنه، و لا محدود بالحدود العقلیه و لا بالحدود الحسیه الظاهریه و الباطنیه من السطوح و الخطوط و النقاط و الأشکال و النهایات، و قوله علیه السلام فما وقع و همک علیه، تفریع علی قوله: و لا محدود، و قوله علیه السلام: لا یشبهه شی ء: استئناف بیانی، و جمله القول فی ذلک أن من المفهومات مفهومات عامه شامله لا یخرج منها شی ء من الأشیاء لا ذهنا و لا عینا کمفهوم الشی ء و الموجود و المخبر عنه، و هذه معان اعتباریه یعتبرها العقل لکل شی ء، إذا تقرر هذا فاعلم أن جماعه من المتکلمین بالغوا فی التنزیه حتی امتنعوا من إطلاق اسم الشی ء بل العالم و القادر و غیر هما علی الله سبحانه، محتجین بأنه لو کان شیئا شارک الأشیاء فی مفهوم الشیئیه، و کذا الموجود و غیره، و ذهب إلی مثل هذا بعض معاصرینا، فحکم بعدم اشتراک مفهوم من المفهومات بین الواجب و الممکن، و بأنه لا یمکن تعقل ذاته و صفاته تعالی بوجه من الوجوه، و یکذب جمیع الأحکام الإیجابیه علیه تعالی، و یرد قولهم هذا الخبر و غیره من الأخبار المستفیضه، و بناء غلطهم علی عدم الفرق بین مفهوم الأمر و ما صدق علیه، و بین الحمل الذاتی و الحمل العرضی و بین المفهومات الاعتباریه و الحقائق الموجوده، فأجاب علیه السلام بأن ذاته تعالی و إن لم یکن معقولا لغیره و لا محدودا بحد إلا أنه مما یصدق علیه مفهوم شی ء، لکن کل ما یتصور من الأشیاء فهو بخلافه، لأن کل ما یقع فی الأوهام و العقول فصورها الإدراکیه کیفیات نفسانیه و أعراض
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2 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ الثَّانِی ع یَجُوزُ أَنْ یُقَالَ لِلَّهِ إِنَّهُ شَیْ ءٌ قَالَ نَعَمْ یُخْرِجُهُ مِنَ الْحَدَّیْنِ حَدِّ التَّعْطِیلِ وَ حَدِّ التَّشْبِیهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ خِلْوٌ مِنْ خَلْقِهِ وَ خَلْقَهُ خِلْوٌ مِنْهُ وَ کُلُّ مَا وَقَعَ عَلَیْهِ

قائمه بالذهن، و معانیها مهیات کلیه قابله للاشتراک و الانقسام، فهو بخلاف الأشیاء، و قوله علیه السلام إنما یتعقل شی ء إعاده للمدعی بعنوان الحصر، و نتیجه للدلیل.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله: حد التعطیل: هو عدم إثبات الوجود و الصفات الکمالیه و الفعلیه و الإضافیه له تعالی، و حد التشبیه الحکم بالاشتراک مع الممکنات فی حقیقه الصفات و عوارض الممکنات.


الحدیث الثالث 

: مرفوع.

قوله علیه السلام: خلو من خلقه، و الخلو بکسر الخاء و سکون اللام الخالی، فقوله:

خلو من خلقه أی من صفات خلقه، أو من مخلوقاته، فیدل علی نفی ما ذهبت إلیه الأشاعره من الصفات الموجوده الزائده لأنها لا بد أن یکون مخلوقه لله تعالی، بانضمام المقدمتین الأخیرتین المبنیتین علی التوحید، و اتصافه بمخلوقه مستحیل، لما تقرر من أن الشی ء لا یکون فاعلا و قابلا لشی ء واحد، و أیضا الفاقد للشی ء لا یکون معطیا له، و کذا یدل علی نفی ما ذهبت إلیه الکرامیه من اتصافه سبحانه بالصفات الموجوده الحادثه، و علی نفی ما ذهب إلیه بعض الصوفیه من عروض المهیات الممکنه للوجود القائم بالذات تعالی عن ذلک علوا کبیرا.

قوله: و خلقه خلو منه: أی من صفاته أو المراد أنه لا یحل فی شی ء بوجه من الوجوه، فینفی کونه عارضا لشی ء أو حالا فیه أو متمکنا فیه، إذ ما من شی ء إلا و هو مخلوق له بحکم المقدمتین الأخیرتین، فیدل علی نفی قول النصاری القائلین بأنه
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اسْمُ شَیْ ءٍ فَهُوَ مَخْلُوقٌ مَا خَلَا اللَّهَ

سبحانه جوهر واحد ثلاثه أقانیم هی الوجود و العلم و الحیاه المعبر عنها عندهم بالأب و الابن و روح القدس، و یقولون: الجوهر: القائم بنفسه، و الأقنوم: الصفه، و جعل الواحد ثلاثه إما جهاله محضه، أو میل إلی أن الصفات عین الذات، لکنه لا یستقیم ذلک مع سائر کلماتهم و اقتصارهم علی العلم و الحیاه دون القدره و غیرها جهاله أخری و کأنهم یجعلون القدره راجعه إلی الحیاه، و السمع و البصر إلی العلم، ثم قالوا: الکلمه و هی أقنوم العلم اتحدت بجسد المسیح و تدرعت بناسوته، بطریق الامتزاج کالخمر بالماء عند الملکائیه، و بطریق الإشراق کما تشرق الشمس من کوه علی بلور عند النسطوریه و بطریق الانقلاب لحما و دما بحیث صار الإله هو المسیح عند الیعقوبیه، و منهم من قال: ظهر اللاهوت بالناسوت کما یظهر الملک فی صوره البشر، و قیل: ترکبت اللاهوت و الناسوت کالنفس مع البدن، و قیل: إن الکلمه قد تداخل الجسد فیصدر عنه خوارق العادات، و قد تفارقه فتحله الآلام و الآفات إلی غیر ذلک من الهذیانات، و ینفی أیضا مذهب بعض الغلات القائلین بأنه لا یمتنع ظهور الروحانی بالجسمانی کجبرئیل فی صوره دحیه الکلبی، و کبعض الجن و الشیاطین فی صوره الأناسی، فلا یبعد أن یظهر الله تعالی فی صوره بعض الکاملین، و أولی الناس بذلک أمیر المؤمنین و أولاده المخصوصون الذین هم خیر البریه فی العلم و الکمالات العلمیه و العملیه فلهذا کان یصدر عنهم من العلوم و الأعمال ما هو فوق الطاقه البشریه، و ینفی أیضا مذاهب أکثر الصوفیه فإن بعضهم یقال:

بأن السالک إذا أمعن فی السلوک و خاض لجه الوصول فربما یحل الله- سبحانه و تعالی عما یقولون- فیه کالنار فی المجمر، بحیث لا تمایز أو یتحد به بحیث لا اثنینیه و لا تغایر و صح أن یقول، هو أنا و أنا هو، و حینئذ یرتفع الأمر و النهی، و یظهر منه من الغرائب و العجائب ما لا یتصور من البشر، و یظهر من کلام بعضهم أن الواجب تعالی هو الموجود المطلق، و هو واحد لا کثره فیه أصلا، و إنما الکثره فی الإضافات و التعینات التی هی بمنزله الخیال و السراب، إذا لکل فی الحقیقه واحد یتکرر علی المظاهر، لا بطریق
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ خِلْوٌ مِنْ خَلْقِهِ وَ خَلْقَهُ خِلْوٌ مِنْهُ وَ کُلُّ مَا وَقَعَ عَلَیْهِ اسْمُ شَیْ ءٍ مَا خَلَا اللَّهَ فَهُوَ مَخْلُوقٌ وَ اللَّهُ خَالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ تَبَارَکَ الَّذِی لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ- وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ خَیْثَمَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ خِلْوٌ مِنْ خَلْقِهِ وَ خَلْقَهُ خِلْوٌ مِنْهُ وَ کُلُّ مَا وَقَعَ عَلَیْهِ اسْمُ شَیْ ءٍ مَا خَلَا اللَّهَ تَعَالَی فَهُوَ مَخْلُوقٌ وَ اللَّهُ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَمْرٍو الْفُقَیْمِیِّ عَنْ هِشَامِ

المخالطه و یتکثر فی النواظر لا بطریق الانقسام، فأمره دائر بین القول باتحاد جمیع الموجودات مع الواجب تعالی، أو القول بعدم تحقق موجود آخر غیر الواجب فی الواقع، و کل منهما سفسطه تحکم بدیهه العقل ببطلانه، و ضروره الدین بفساده و طغیانه.


الحدیث الرابع 

: صحیح، و البرکه: الزیاده من الخیر و الثبات علیه و الطهاره من العیب.

قوله علیه السلام لیس کمثله: أی لیس له ما یشبه أن یکون مثله فکیف مثله، أو لیس مثل مثله، فیدل علی نفی مثله بالکنایه الأبلغ لأن علی تقدیر وجود المثل یکون هو مثل مثله، و المشهور أن الکاف زائده و أردفه بقوله" وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ" لئلا یتوهم أن نفی المثل یستلزم نفی الصفات کما توهم.


الحدیث الخامس 

: حسن.

قوله علیه السلام: و کل ما وقع. هذا کالتعلیل للسابق و تتمه له و بانضمامه یدل علی عینیه صفاته تعالی و عدم ترکبه فتدبر، و إنما أورد هذا الخبر و الذی قبله فی هذا الباب لتضمنها استثناؤه سبحانه من قوله: کلما وقع علیه اسم شی ء.


الحدیث السادس 

: مجهول، و قد مر صدر الخبر و تکلمنا علیه.
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بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لِلزِّنْدِیقِ حِینَ سَأَلَهُ مَا هُوَ قَالَ هُوَ شَیْ ءٌ بِخِلَافِ الْأَشْیَاءِ ارْجِعْ بِقَوْلِی إِلَی إِثْبَاتِ مَعْنًی وَ أَنَّهُ شَیْ ءٌ بِحَقِیقَهِ الشَّیْئِیَّهِ غَیْرَ أَنَّهُ لَا جِسْمٌ وَ لَا صُورَهٌ وَ لَا یُحَسُّ وَ لَا یُجَسُّ وَ لَا یُدْرَکُ بِالْحَوَاسِّ الْخَمْسِ لَا تُدْرِکُهُ الْأَوْهَامُ وَ لَا تَنْقُصُهُ الدُّهُورُ وَ لَا تُغَیِّرُهُ الْأَزْمَانُ فَقَالَ لَهُ السَّائِلُ فَتَقُولُ إِنَّهُ سَمِیعٌ بَصِیرٌ قَالَ هُوَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ سَمِیعٌ بِغَیْرِ جَارِحَهٍ وَ بَصِیرٌ بِغَیْرِ آلَهٍ بَلْ یَسْمَعُ بِنَفْسِهِ وَ یُبْصِرُ بِنَفْسِهِ لَیْسَ قَوْلِی إِنَّهُ سَمِیعٌ یَسْمَعُ بِنَفْسِهِ وَ بَصِیرٌ یُبْصِرُ بِنَفْسِهِ أَنَّهُ شَیْ ءٌ وَ النَّفْسُ شَیْ ءٌ آخَرُ وَ لَکِنْ

قوله: فتقول إنه سمیع: إیراد علی قوله علیه السلام لا جسم یعنی أن له سمعا و بصرا فکیف لا یکون جسما، أو قلت إنه لا بد من العلم به بمحض الشیئیه و قلت لا تدرکه الأوهام فهل تثبت له من الصفات شیئا أم لا فأجاب علیه السلام: بأنا نثبت الصفات علی وجه لا یشابه بها المخلوقات و لا یوجب له الاشتراک مع غیره لا فی حقیقه الصفات، لأن غیره سمیع بجارحه بصیر بآله و هو تعالی یسمع و یبصر، أی یعلم المسموعات و المبصرات لا بجارحه و لا بآله و لا بصفه زائده علی ذاته، لیلزم علینا أن یکون له مجانس أو مشابه بل هو سمیع بنفسه و بصیر بنفسه ثم أشار علیه السلام إلی رفع توهم آخر و هو أن یقال: قولکم یسمع بنفسه یستدعی المغایره بین الشی ء و نفسه، لمکان باء السببیه أو الآلیه أو یقال حمل شی ء علی شی ء أو صدقه علیه مما یستدعی مغایره ما بین الموضوع و المحمول، فإذا قلنا إنه سمیع بنفسه یتوهم أن المشار إلیه بأنه شی ء و السمیع بنفسه شی ء آخر، فقال: لیس قولی سمیع بنفسه" إلخ" و المراد أن الضروره دعت إلی إطلاق مثل هذه العبارات للتعبیر عن نفی الکثره عن ذاته حین کون الإنسان مسئولا یرید إفهام السائل فی المعارف الإلهیه فإنه یضطر إلی إطلاق الألفاظ الطبیعیه و المنطقیه التی تواطأ علیها الناس و هو المراد بقوله علیه السلام: و لکنی أردت عباره عن نفسی إذ کنت مسئولا أی أردت التعبیر عما فی نفسی من الاعتقاد فی هذه المسأله بهذه العباره الموهمه للکثره لضروره التعبیر عما فی نفسی إذ کنت مسئولا، و لضروره إفهام
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أَرَدْتُ عِبَارَهً عَنْ نَفْسِی إِذْ کُنْتُ مَسْئُولًا وَ إِفْهَاماً لَکَ إِذْ کُنْتَ سَائِلًا فَأَقُولُ إِنَّهُ سَمِیعٌ بِکُلِّهِ لَا أَنَّ الْکُلَّ مِنْهُ لَهُ بَعْضٌ وَ لَکِنِّی أَرَدْتُ إِفْهَامَکَ وَ التَّعْبِیرُ عَنْ نَفْسِی وَ لَیْسَ مَرْجِعِی فِی ذَلِکَ إِلَّا إِلَی أَنَّهُ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ الْعَالِمُ الْخَبِیرُ بِلَا اخْتِلَافِ الذَّاتِ وَ لَا اخْتِلَافِ الْمَعْنَی قَالَ لَهُ السَّائِلُ فَمَا هُوَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هُوَ الرَّبُّ وَ هُوَ الْمَعْبُودُ وَ هُوَ اللَّهُ

الغیر الذی هو السائل ثم عبر علیه السلام بعباره أخری لفهم السائل و رفع فقال فأقول إنه سمیع بکله، و لما کان هذا موهما أن له سبحانه بعضا و جزءا نفی ذلک الوهم بقوله لا أن الکل منه له بعض و هو مجتمع من الأبعاض، بل المراد کونه سمیعا بحقیقته و ذاته، الواحده البسیطه لا غیر المنقسمه و المتکثره ثم أوضح علیه السلام ذلک بوجه آخر فقال: و لیس مرجعی أی فی کلامی إلا إلی کونه سمیعا بصیرا، و مرجع السمع و البصر فیه إلی کونه عالما خبیرا بالمسموع و المبصر کعلم السامع البصیر منا لکن لا بآله و جارحه بل بلا اختلاف الذات بالأجزاء و لا اختلاف المعنی، أی الصفه للذات أو للصفه لما تحقق من امتناع اختلاف جهتی القابلیه و الفاعلیه و الإمکان و الوجوب فی المبدأ الأول جل شأنه.

قال الفارابی: إنه تعالی وجود کله، وجوب کله، علم کله، قدره کله، حیاه کله، إراده کله، لا أن شیئا منه علم، و شیئا آخر قدره، فیلزم الترکیب فی ذاته، و لا أن شیئا فیه علم و شیئا آخر فیه قدره، لیلزم التکثیر فی صفاته.

قوله: فما هو؟ أی إذا تفردت ذاته سبحانه عن سائر الأشیاء بحیث لا یشارکه شی ء لا فی الذات و لا فی الصفات فما هو؟ و بأی شی ء تعرف ذاته؟ فإن التعریف إنما یکون بالحدود و إما بالرسوم، و إذ لیس بذی أجزاء فلا حد له، و إذ لیست له صفه لازمه و لا خاصیه زائده، فلا رسم، و الجواب: أن التعریف غیر منحصر فی هذین الوجهین، بل قد یعرف الشی ء بآثاره و أفعاله کما فی القوی، حیث تعرف بأفاعیلها، فقوله: هو الرب" إلخ" إشاره إلی ذلک، فإنا إذا رأینا المربوبات علمنا أن لها ربا، و لما
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وَ لَیْسَ قَوْلِی اللَّهُ إِثْبَاتَ هَذِهِ الْحُرُوفِ أَلِفٍ وَ لَامٍ وَ هَاءٍ وَ لَا رَاءٍ وَ لَا بَاءٍ وَ لَکِنِ ارْجِعْ

نظرنا إلی العباد علمنا أن لهم معبودا، و لما أبصرنا و له الأشیاء و تضرعها و افتقارها علمنا أن لها إلها، فنعرف أن فی الوجود ربا معبودا و إلها قیوما، ثم إنه لما کان کثیر من المتکلمین توهموا أن الاسم عین المسمی کما سیأتی أشار علیه السلام هنا إلی إزاحه هذا الوهم بأنه لیس المراد بقولی: الله أو الرب إثبات هذه الحروف لیلزم ترکبه سبحانه و یقدح فی توحیده، فإنه لیس المقصود بقوله هو الله إنه هذه الحروف ألف، و لام، و هاء، و لا بقوله: هو الرب أنه راء و باء، و لکن إثبات معنی أی صفه فعلیه هو خالق الأشیاء و صانعها، فیعرف أنه موصوف بالصفه الفعلیه، و هذه حروف وضعت للموصوف بهذه الصفه، فینتقل منها إلیه و لیست هو هی فإن نعت هذه الحروف و هو المعنی.

فقوله: و نعت، مبتدأ مضاف إلی قوله هذه، و خبره الحروف، و المعنی أن نعت هذه الحروف التی فی الله و رب، إنها حروف، و أنها ألف، لام، هاء، راء، باء، و هو أی المقصود إثباته المعنی سمی به أی سمی المعنی بالاسم الذی هو هذه الحروف، فتذکیر الضمیر باعتبار الاسم، و قوله: الله و الرحمن، مبتدأ خبره من أسمائه، هذا أحد الوجوه فی حل هذه العباره، و الوجه الآخر أن یقرأ نعت بالجر عطفا علی معنی، فیکون المراد: أن المرجع فی حمل المعنی الإشاره إلی شی ء و معنی هو خالق الأشیاء و صانعها، و إلی نعت هذه الحروف بإزائها، و هو المعنی أی ذلک النعت هو معنی هذه الحروف، سمی بذلک المعنی ذات الله کما سمی بالرحمن و الرحیم و نظائر ذلک من أسمائه الحسنی و صفاته العلیا، فقوله الله أقیم مقام المفعول الأول لسمی و قوله:

الرحمن و ما عطف علیه مبتدأ خبره قوله من أسمائه، و هو المعبود أی ذاته المسمی باسم الله، و سائر الأسماء هو المعبود دون الأسماء، و قیل: نعت مجرور معطوف علی شی ء و هو مضاف إلی الحروف، أی الصفه التی وضعت لها هذه الحروف، و هو راجع إلی مرجع ضمیر هو فی کلام السائل أو هو ضمیر شأن، و علی الأول المعنی خبر المبتدأ و جمله سمی به خبر بعد خبر، و علی الثانی المعنی مبتدأ و سمی به خبره و علی التقدیرین
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إِلَی مَعْنًی وَ شَیْ ءٍ خَالِقِ الْأَشْیَاءِ وَ صَانِعِهَا وَ نَعْتِ هَذِهِ الْحُرُوفِ وَ هُوَ الْمَعْنَی سُمِّیَ بِهِ اللَّهُ وَ الرَّحْمَنُ وَ الرَّحِیمُ وَ الْعَزِیزُ وَ أَشْبَاهُ ذَلِکَ مِنْ أَسْمَائِهِ وَ هُوَ الْمَعْبُودُ جَلَّ وَ عَزَّ قَالَ لَهُ السَّائِلُ فَإِنَّا لَمْ نَجِدْ مَوْهُوماً إِلَّا مَخْلُوقاً قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَوْ کَانَ

ضمیر به راجع إلی النعت، و الله مبتدأ و من أسمائه خبر.

قوله علیه السلام و نعت هذه الحروف" إلخ": و منهم من قرأ نعت بالجر عطف علی الأشیاء أو ضمیر صانعها علی مذهب من جوزه بدون إعاده الجار، و حینئذ الإضافه إما لامیه و المراد بنعتها ترکیبها القائم بها، و إما بیانیه أی خالق النعت الذی هو هذه الحروف، فإن أسماءه تعالی مخلوقه و نعوت له، و قال الفاضل الأسترآبادی: الحروف مبتدأ و نعت خبره، مقدم علیه، أی هذه الحروف نعت و صفه داله علی ذاته، و فی توحید الصدوق هکذا إلی معنی هو شی ء خالق الأشیاء و صانعها، وقعت علیه هذه الحروف، و هو المعنی الذی یسمی به و هو أصوب، أی هو شی ء أطلقت علیه هذه الحروف، و ضمیر به راجع إلی الاسم، و الله مع ما بعده جمله أخری، أو لفظ الجلاله مفعول مقام الفاعل لیسمی، لکونه علی المشهور اسم الذات، فالمراد بالمعنی مدلول الحروف و مفهومات الأسماء.

قوله: فإنا لم نجد موهوما" إلخ": أی فلم نجد المدرک بالوهم إلا مخلوقا لما ذکرت أنه لا تدرکه الأوهام، فما یحصل فی الوهم یکون مخلوقا و ما لا یحصل فی الوهم لا یکون مدرکا للوهم؟ فأجاب علیه السلام بأن کل مدرک للوهم لو کان حاصلا بحقیقته فی الوهم لکان التوحید عنا مرتفعا، لأنا لم نکلف أی بمعرفه غیر موهم، و فی التوحید لم نکلف أن نعتقد غیر موهوم، أی لا نکلف ما لا ندرکه بالوهم و لکن لیس الإدراک بالوهم مستلزما لحصول حقیقه المدرک فی الوهم، و نقول: کل موهوم مدرک بالحواس بإحدی الجهتین أو لهما أن تحده الحواس و تحیط به بحقیقته، و ثانیتهما أن تمثله بصورته و شبحه فهو مخلوق، أما الجهه الأولی فلان حصول الحقیقه بعد النفی و نفیها بعد الحصول فی الوهم إبطال و عدم للحقیقه، و کلما یطرء علیه العدم أو یکون معدوما یکون ممکن الوجود محتاجا إلی الفاعل الصانع له، فلا یکون مبدءا أو لا، و أما الجهه الثانیه أی الحصول
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بالشبح و الصوره المشابهه یتضمن التشبیه و التشبیه صفه المخلوق الظاهر الترکیب و التألیف، لأن التشبیه بالمماثله فی الهیئه و الصفه و لا یکونان إلا للمخلوق المرکب أو المؤلف من الأجزاء، أو من الذات و الصفه، و یحتمل أن یکون الجهتان جهتی الاستدلال بالمحدودیه بالوهم و التمثیل فیه علی المخلوقیه، إحداهما جهه النفی، و ثانیهما جهه التشبیه کذا ذکره بعض الأفاضل، و قیل: لما أدی کلامه علیه السلام فی تنزیهه تعالی عن المثل و الشبه إلی أن ذاته تعالی شی ء ینعت بأسماء و نعوت، ألفاظها و معانیها خارجه عن ذاته إلا أن معانیها مفهومات ذهنیه وهمیه یعرف بها ذاته تعالی کالمعبود و الرحمن و الرحیم و غیرها، رجع السائل معترضا مستشکلا فقال: فإنا لم نجد موهوما، أی کل ما نتوهم أو نتصوره فهو مخلوق فکیف یوصف و یعرف به خالق الأشیاء؟ فأجاب علیه السلام عن ذلک أولا بوجه النقض بأنه لو لم نتوهم ذاته بهذه المعانی الوهمیه و لم نعرفه بمثل هذه المفهومات الذهنیه لکان التوحید عنا مرتفعا، إذ لا نقدر و لا نستطیع فی توحیده و تعریفه هذه المعانی الوهمیه و ثانیا بوجه الحل و هو أنا و إن لم نعرف ذاته إلا علی سبیل التوهم و بوسیله المعانی المشترکه الکلیه و لکنا مع ذلک نرجع و نلتفت إلی تلک المعانی التی کانت عنوانات و مرائی بها، عرفنا ذاته فنحکم علیها بأن کل موهوم بإحدی القوی و الحواس ظاهریه کانت أو باطنیه و کل مدرک لنا بأحد المشاعر صوره کانت أو معنی، فهو محدود متمثل تحده الحواس و تمثله الأفکار، و کل ما هو کذلک فهو مخلوق مثلنا، مصنوع بفکرنا، و خالق الأشیاء منزه عنه و عن معرفتنا أیضا التی تحصل لنا هذه الأمور، فنعرف ذاته بأنا لا نعرف ذاته، و هذه غایه معرفتنا بذاته ما دمنا فی هذا العالم، إذ ما لا سبب له لا یمکن العلم به إلا بمشاهده صریح ذاته، و إما من جهه آثاره و أفعاله، لکن العلم الذی هو من جهتها لا یعرف بها حقیقه ذاته، بل تعرف کونه مبدءا لتلک الآثار و الأفعال، أو صانعا أو نحو ذلک من المعانی الإضافیه الخارجه و مع ذلک یحصل الجزم بکونه موجودا و کونه علی صفه کذا و کذا مما یلیق به من
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ذَلِکَ کَمَا تَقُولُ لَکَانَ التَّوْحِیدُ عَنَّا مُرْتَفِعاً لِأَنَّا لَمْ نُکَلَّفْ غَیْرَ مَوْهُومٍ وَ لَکِنَّا نَقُولُ کُلُّ مَوْهُومٍ بِالْحَوَاسِّ مُدْرَکٍ بِهِ تَحُدُّهُ الْحَوَاسُّ وَ تُمَثِّلُهُ فَهُوَ مَخْلُوقٌ إِذْ کَانَ النَّفْیُ هُوَ الْإِبْطَالَ

النعوت الکمالیه، و قوله: إذ کان النفی هو الإبطال و العدم أراد به إثبات الحکم الکلی الذی ذکره، و هو أن کل موهوم أو مدرک فهو مخلوق أی موجود، لأن لا یرد علیه النقض بأنا نتصور أمورا لا وجود لها أصلا، کاللاموجود و اللاشی ء و نحوهما، فأشار إلی دفعه بأن هذه الأمور من حیث تمثلها فی الوهم موجوده مخلوقه، و النفی المحض بما هو نفی بطلان محض، و عدم صرف لا حصول له أصلا، و قوله: و الجهه الثانیه التشبیه، أراد به وجها آخر لکل ما یدرک بالحواس، أو یتمثل فی کونه مخلوقا مصنوعا، هو کونه ذا شبه و مثل، و التشبیه صفه المخلوق المستلزم للترکیب و التألیف، إذ کل ما یشبه شیئا فله شی ء به یشارک الآخر، و له شی ء آخر یمتاز عنه، فیکون مرکبا و کل مرکب مخلوق و کل مخلوق فله خالق، فلا بد أن ینتهی المخلوقات إلی خالق لا شبه له، و لذا قال: فلم یکن بد من إثبات الصانع، لوجود المصنوعین، لأن کل مرکب مصنوع، و أن صانعهم غیرهم لضروره تحقق المغایره بین الصانع و المصنوع، ثم لا تکفی مجرد المغایره أی بوجه دون وجه لاستلزام الترکب فی الصانع من ذینک الوجهین، فیحتاج لترکبه إلی صانع آخر، و لذا قال: و لیس مثلهم، أی من کل وجه إذ کان مثلهم و لو بوجه شبیها بهم فی ذلک فیلزم الترکیب الموجب للاحتیاج إلی الغیر، ثم زاد فی البیان استظهارا بذکر نقائص المخلوقات من الحدوث و الانفعالات و التغیر فی الأحوال و الأعدام و الملکات، لیدل دلاله واضحه علی أن صانعها و مبدعها متعال عن المثل و الشبه فثبت أن للإنسان سبیلا إلی معرفه خالق الأشیاء بوسیله معان إدراکیه تثبت بها الصانع و صفاته، ثم یعلم أنه وراء ما یدرکه و یتصوره و ینزهه به" انتهی" و أقول: بناء أکثر التکلفات علی سقط وقع من الکلینی (ره) أو النساخ.

قوله: و لکنا نقول کل موهوم" إلخ" و فی التوحید و الاحتجاج هکذا و لکنا نقول کل موهوم بالحواس مدرک مما تحده الحواس و تمثله فهو مخلوق، و لا بد من إثبات
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وَ الْعَدَمَ وَ الْجِهَهُ الثَّانِیَهُ التَّشْبِیهُ إِذْ کَانَ التَّشْبِیهُ هُوَ صِفَهَ الْمَخْلُوقِ الظَّاهِرِ التَّرْکِیبِ وَ التَّأْلِیفِ فَلَمْ یَکُنْ بُدٌّ مِنْ إِثْبَاتِ الصَّانِعِ لِوُجُودِ الْمَصْنُوعِینَ وَ الِاضْطِرَارِ إِلَیْهِمْ أَنَّهُمْ مَصْنُوعُونَ وَ أَنَّ صَانِعَهُمْ غَیْرُهُمْ وَ لَیْسَ مِثْلَهُمْ إِذْ کَانَ مِثْلُهُمْ شَبِیهاً بِهِمْ فِی ظَاهِرِ التَّرْکِیبِ وَ التَّأْلِیفِ وَ فِیمَا یَجْرِی عَلَیْهِمْ مِنْ حُدُوثِهِمْ بَعْدَ إِذْ لَمْ یَکُونُوا وَ تَنَقُّلِهِمْ مِنَ صِغَرٍ إِلَی کِبَرٍ وَ سَوَادٍ إِلَی بَیَاضٍ وَ قُوَّهٍ إِلَی ضَعْفٍ وَ أَحْوَالٍ مَوْجُودَهٍ لَا حَاجَهَ بِنَا إِلَی تَفْسِیرِهَا لِبَیَانِهَا وَ وُجُودِهَا قَالَ لَهُ السَّائِلُ فَقَدْ حَدَدْتَهُ إِذْ أَثْبَتَّ وُجُودَهُ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَمْ أَحُدَّهُ

صانع للأشیاء، خارج من الجهتین المذمومتین، أحدهما النفی إذ کان النفی هو الإبطال و العدم، و الجهه الثانیه التشبیه إذ کان التشبیه من صفه المخلوق الظاهر الترکیب و التألیف، و لعل السقط هنا من الناسخ الأول.

قوله: و الاضطرار إلیهم، إلی بمعنی اللام أو بمعنی من، و فی التوحید منهم إلیه ثبت أنهم" إلخ".

قوله: لبیانها: و فی التوحید لثباتها.

قوله: فقد حددته، إیراد سؤال علی کونه موجودا بأن إثبات الوجود له یوجب التحدید إما باعتبار التحدد بصفه هو الوجود، أو باعتبار کونه محکوما علیه فیکون موجودا فی الذهن، محاطا به، و الجواب أنه لا یلزم تحدیده و کون حقیقته حاصله فی الذهن أو محدوده بصفه، فإن الحکم لا یستدعی حصول الحقیقه فی الذهن و الوجود لیس من الصفات المغایره التی تحد بها الأشیاء، کما قیل، أو أن الوجود بالمعنی العام أمر عقلی متصور فی الذهن، مشترک بین الموجودات، زائد فی التصور علی المهیات، و أما حقیقه الوجود الذی هو ذات الواجب جل اسمه فلا حد له و لا نظیر و لا شبه و لا ند، فلا یعرف إلا بتنزیهات و تقدیسات و إضافات خارجه عنه، فلا ینحو نحوه الأوهام و التصورات لکن یعرف بالبرهان أن مبدء الموجودات و صانعها موجود بالمعنی العام ثابت، إذ لو لم یکن موجودا بهذا المعنی لکان معدوما، إذ لا مخرج عنهما و أشار إلیه بقوله لم أحده
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وَ لَکِنِّی أَثْبَتُّهُ إِذْ لَمْ یَکُنْ بَیْنَ النَّفْیِ وَ الْإِثْبَاتِ مَنْزِلَهٌ قَالَ لَهُ السَّائِلُ فَلَهُ إِنِّیَّهٌ وَ مَائِیَّهٌ قَالَ نَعَمْ لَا یُثْبَتُ الشَّیْ ءُ إِلَّا بِإِنِّیَّهٍ وَ مَائِیَّهٍ قَالَ لَهُ السَّائِلُ فَلَهُ کَیْفِیَّهٌ قَالَ لَا لِأَنَّ الْکَیْفِیَّهَ جِهَهُ الصِّفَهِ وَ الْإِحَاطَهِ وَ لَکِنْ

و لکنی أثبته إذ لم یکن بین النفی و الإثبات منزله، فلما انتفی النفی ثبت الثبوت.

قوله: فله إنیه و مائیه: أی وجود منتزع و حقیقه ینتزع منها الوجود؟ فأجاب و قال: نعم لا یثبت الشی ء أی لا یکون موجودا إلا بانیه و مائیه أی مع وجود حقیقه ینتزع الوجود منها، قال بعض المحققین: و ینبغی أن یعلم أن الوجود یطلق علی المنتزع المخلوط بالحقیقه العینیه عینا، و علی مصحح الانتزاع و المنتزع غیر الحقیقه فی کل موجود و المصحح فی الأول تعالی حقیقه العینیه و إن دلنا علیه غیره، و المصحح فی غیره تعالی مغایر للحقیقه و المهیه، فالمعنی الأول مشترک بین الموجودات کلها، و المعنی الثانی فی الواجب عین الحقیقه الواجبه، و المراد هنا المعنی الأول لا شعار السؤال بالمغایره، و کذا الجواب، لقوله لا یثبت الشی ء إلا بانیه و مائیه حیث جعل الکل مشترکا فیه، و المشترک فیه إنیه مغایره للمائیه، و قال بعضهم: قوله فله إنیه و مائیه أی إذا ثبت أن هذا المفهوم العام المشترک المتصور فی الذهن، خارج عن وجوده الخاص و ذاته، فأذن له إنیه مخصوصه و مائیه غیر مطلق الوجود هو بها هو، فقال علیه السلام:

نعم لا یوجد الشی ء إلا بنحو خاص من الوجود و المائیه لا بمجرد الأمر الأعم، و اعلم أن للمهیه معنیین: أحدهما ما بإزاء الوجود کما یقال وجود الممکن زائد علی مهیته و المهیه بهذا المعنی مما یعرضه العموم و الاشتراک، فلیست له تعالی مهیه بهذا المعنی، و ثانیهما ما به الشی ء هو هو، و هذا یصح له، ثم قال له السائل: فله کیفیه و إنما سأل ذلک لما رأی فی الشاهد، کل ما له إنیه فله کیفیه، فأجاب بنفی الکیفیه عنه تعالی بأنها صفه کمالیه متقرره زائده علی ذات ما اتصف بها، و الباری جل شأنه مستغن بذاته عن کمال زائد و وصف الکیفیه بالإحاطه لأنها مما یغشی الذات الموصوفه بها کالبیاض للجسم، و النور للأرض، و العلم للنفس، و الظاهر أنه سأل عن الکیفیات الجسمانیه أو عن
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لَا بُدَّ مِنَ الْخُرُوجِ مِنْ جِهَهِ التَّعْطِیلِ وَ التَّشْبِیهِ لِأَنَّ مَنْ نَفَاهُ فَقَدْ أَنْکَرَهُ وَ دَفَعَ رُبُوبِیَّتَهُ وَ أَبْطَلَهُ وَ مَنْ شَبَّهَهُ بِغَیْرِهِ فَقَدْ أَثْبَتَهُ بِصِفَهِ الْمَخْلُوقِینَ الْمَصْنُوعِینَ الَّذِینَ لَا یَسْتَحِقُّونَ الرُّبُوبِیَّهَ وَ لَکِنْ لَا بُدَّ مِنْ إِثْبَاتِ أَنَّ لَهُ کَیْفِیَّهً لَا یَسْتَحِقُّهَا غَیْرُهُ وَ لَا یُشَارِکُ فِیهَا وَ لَا یُحَاطُ بِهَا وَ لَا یَعْلَمُهَا غَیْرُهُ

مطلق الصفات الزائده، و لما نفی علیه السلام جهه الکیفیه و الصفه الزائده عنه، و علم أن ههنا مزله الأقدام، قال: لا بد من الخروج من جهه التعطیل و هو نفی الصفات بالکلیه و الوقوع فی طرف سلوب هذه الأوصاف الإلهیه و نقائضها، و من جهه التشبیه و هو جعل صفاتها کصفات المخلوقین، لأن من نفی عنه معانی الصفات فقد أنکر وجود ذاته و علمه و قدرته و إرادته و سمعه و بصره، و رفع ربوبیته و کونه ربا و مبدعا صانعا قیوما إلها خالقا رازقا، و من شبهه بغیره بأن زعم أن وجوده کوجود غیره و علمه کعلمهم، و قدرته کقدرتهم، فقد أثبته بصفه المخلوقین الذین لا یستحقون الربوبیه، و لکن لا بد أن یثبت له علم لا یماثل شیئا من العلوم، و له قدره لا یساوی شیئا من القوی و القدر، و هکذا فی سائر الصفات الوجودیه و هذا هو المراد بقوله له کیفیه لا یستحقها غیره، و إلا فلیس شی ء من صفاته من مقوله الکیف التی هی من الأجناس حتی یلزم أن تکون صفه التی هی عین ذاته مرکبه من جنس و فصل، فتکون ذاته مرکبه کما قیل، و قال بعض المحققین [فی] قوله لأن الکیفیه" إلخ" أی الکیفیه حال الشی ء باعتبار الاتصاف بالصفه و الانخفاض و التحصل بها لأن الاتصاف فعلیه من القوه فهو بین الفعلیه بالصفه الموجوده أو بعدمها، و هو فی ذاته بین بین، خال من الفعلیتین، ففعلیه وجوده و تحصله محفوظه بالکیفیه، و لا بد له من مهیه أخری فإذا هو مؤتلف مصنوع تعالی عن ذلک.

قوله أن له کیفیه: و فی التوحید: ذات بلا کیفیه، فضمیر یستحقها راجعه إلی الذات و هو أصوب.

قوله: و لا یحاط بها: أی لا یکون الصفه محیطه به کإحاطه اللون بالجسم مثلا أو کنایه عن عدم زیادتها علی الذات أو لا یخرج بها عن قابلیه إلی فعلیه کما قیل.
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قَالَ السَّائِلُ فَیُعَانِی الْأَشْیَاءَ بِنَفْسِهِ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هُوَ أَجَلُّ مِنْ أَنْ یُعَانِیَ الْأَشْیَاءَ بِمُبَاشَرَهٍ وَ مُعَالَجَهٍ لِأَنَّ ذَلِکَ صِفَهُ الْمَخْلُوقِ الَّذِی لَا تَجِی ءُ الْأَشْیَاءُ لَهُ إِلَّا بِالْمُبَاشَرَهِ وَ الْمُعَالَجَهِ وَ هُوَ مُتَعَالٍ نَافِذُ الْإِرَادَهِ وَ الْمَشِیئَهِ فَعَّالٌ لِمَا یَشَاءُ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَمَّنْ ذَکَرَهُ قَالَ سُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَ یَجُوزُ أَنْ یُقَالَ إِنَّ اللَّهَ شَیْ ءٌ قَالَ نَعَمْ یُخْرِجُهُ مِنَ الْحَدَّیْنِ حَدِّ التَّعْطِیلِ وَ حَدِّ التَّشْبِیهِ

بَابُ أَنَّهُ لَا یُعْرَفُ إِلَّا بِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ السَّکَنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع اعْرِفُوا اللَّهَ بِاللَّهِ وَ الرَّسُولَ بِالرِّسَالَهِ وَ أُولِی الْأَمْرِ بِالْأَمْرِ بِالْمَعْرُوفِ وَ الْعَدْلِ وَ الْإِحْسَانِ

قوله: فیعانی الأشیاء بنفسه: معاناه الشی ء ملابسته و مباشرته، و تحمل التعب فی فعله، و المراد أنه إذا کان واحدا أحدا لا ترکیب فیه و لا تألیف، متفردا بالربوبیه إذ لا یستحقها مصنوع فیباشر خلق الأشیاء، و صنعها بنفسه و یعالجها و یتحمل مشقه فعلها بذاته، فأجاب بأنه سبحانه أجل من أن یعانی الأشیاء بمباشره و معالجه لأن ذلک صفه المخلوق الذی لا یجی ء الأشیاء له أی لا یحصل و لا یتیسر له فعلها لعجزه و قصوره عن أن یترتب الأشیاء علی إرادته و مشیته، فلا یتأتی له فعلها إلا بالمباشره و المعالجه، و هو سبحانه متعال عن ذلک، نافذ الإراده و المشیه فعال لما یرید، فإذا أراد وجود شی ء بأسبابه یوجده مترتبا علی وجود أسبابه و إذا أراده لا بأسبابه العادیه یوجد لا بأسبابه علی خلاف العاده.


الحدیث السابع 

: مرسل.


باب أنه لا یعرف الله إلا به 


الحدیث الأول 

: مجهول.
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وَ مَعْنَی قَوْلِهِ ع اعْرِفُوا اللَّهَ بِاللَّهِ یَعْنِی أَنَّ اللَّهَ خَلَقَ الْأَشْخَاصَ وَ الْأَنْوَارَ وَ الْجَوَاهِرَ وَ الْأَعْیَانَ فَالْأَعْیَانُ الْأَبْدَانُ وَ الْجَوَاهِرُ الْأَرْوَاحُ وَ هُوَ جَلَّ وَ عَزَّ لَا یُشْبِهُ

قوله یعنی أن الله خلق الأشخاص: هذا کلام الکلینی (ره) و قال الصدوق (ره) فی التوحید بعد نقل هذا الکلام القول الصواب فی هذا الباب: هو أن یقال عرفنا الله بالله، لأنا إن عرفناه بعقولنا فهو عز و جل واهبها، و إن عرفناه عز و جل بأنبیائه و رسله و حججه علیهم السلام فهو عز و جل باعثهم و مرسلهم و متخذهم حججا، و إن عرفناه بأنفسنا فهو عز و جل محدثنا فبه عرفناه، و قد قال الصادق علیه السلام: لو لا الله ما عرفنا، و لو لا نحن ما عرف الله حق معرفته و لو لا الله ما عرف الحجج، و قد سمعت بعض أهل الکلام یقولون: لو أن رجلا ولد فی فلاه من الأرض و لم یر أحدا یهدیه و یرشده حتی کبر و عقل و نظر إلی السماء و الأرض لدله ذلک علی أن لهما صانعا و محدثا، فقلت: إن هذا شی ء لم یکن و هو إخبار بما لم یکن أن لو کان کیف کان یکون، و لو کان ذلک لکان لا یکون ذلک الرجل إلا حجه الله تعالی ذکره علی نفسه کما فی الأنبیاء علیهم السلام، منهم من بعث إلی نفسه و منهم من بعث إلی أهله و ولده، و منهم م بعث إلی أهل محلته، و منهم من بعث إلی أهل بلده، و منهم من بعث إلی الناس کافه، أما استدلال إبراهیم الخلیل علیه السلام بنظره إلی الزهره ثم إلی القمر، ثم إلی الشمس، و قوله فَلَمَّا أَفَلَتْ (قالَ) یا قَوْمِ إِنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ" فإنه علیه السلام کان نبیا ملهما مبعوثا مرسلا، و کان جمیع قوله إلی آخره بإلهام الله عز و جل إیاه، و ذلک قوله تعالی:" وَ تِلْکَ حُجَّتُنا آتَیْناها إِبْراهِیمَ عَلی قَوْمِهِ" و لیس کل أحد کإبراهیم علیه السلام و لو استغنی فی معرفه التوحید بالنظر عن تعلیم الله عز و جل و تعریفه لما أنزل الله تعالی ما أنزل من قوله:" فَاعْلَمْ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ" و من قوله" قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ" إلی آخرها، و من قوله" بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَنَّی یَکُونُ
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لَهُ وَلَدٌ وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ صاحِبَهٌ" إلی قوله" وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ" و آخر الحشر و غیرها من آیات التوحید.

تبیین و تحقیق اعلم أن هذه الأخبار لا سیما هذا الخبر تحتمل وجوها" الأول" أن یکون المراد بالمعرف به ما یعرف الشی ء به بأنه هو هو، فمعنی اعرفوا الله بالله، اعرفوه بأنه هو الله مسلوبا عنه جمیع ما یعرف به الخلق من الجواهر و الأعراض و مشابهه شی ء منها، و هذا هو الذی ذکره الکلینی (ره) و علی هذا فمعنی قوله و الرسول بالرساله" إلخ" معرفه الرسول بأنه أرسل بهذه الشریعه، و هذه الأحکام، و هذا الدین و هذا الکتاب و معرفه کل من أولی الأمر بأنه الآمر بالمعروف و العالم العامل به، و بالعدل أی لزوم الطریقه الوسطی فی کل شی ء و الإحسان أی الشفقه علی خلق الله و التفضل علیهم، و رفع الظلم عنهم، أو المعنی اعرفوا الله بالله، أی بما یناسب ألوهیته من التنزیه و التقدیس، و الرسول بما یناسب رسالته من العصمه و الفضل و الکمال، و أولی الأمر بما یناسب تلک الدرجه القصوی به من العلم و العصمه و الفضل و المزیه علی من سواه، و یحتمل أن یکون الغرض ترک الخوض فی معرفته تعالی و رسوله و حججه بالعقول الناقصه فینتهی إلی نسبه ما لا یلیق به تعالی إلیه و إلی الغلو فی أمر الرسول و الأئمه صلوات الله علیهم، و علی هذا یحتمل وجهین" الأول" أن یکون المراد اعرفوا الله بعقولکم بمحض أنه خالق إله و الرسول بأنه رسول أرسله الله إلی الخلق، و أولی الأمر بأنه المحتاج إلیه لا قامه المعروف و العدل و الإحسان، ثم عولوا فی صفاته تعالی و صفات حججه علیهم السلام علی ما بینوا و وصفوا لکم من ذلک و لا تخوضوا فیها بعقولکم" و الثانی" أن یکون المعنی: اعرفوا الله بما وصف لکم فی کتابه و علی لسان نبیه، و الرسول بما أوضح لکم من وصفه فی رسالته إلیکم، و الإمام بما بین لکم من المعروف و العدل و الإحسان، کیف اتصف بتلک الأوصاف و الأخلاق الحسنه، و یحتمل الأخیران وجها ثالثا و هو أن یکون المراد
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لا تعرفوا الرسول بما یخرج به عن الرساله إلی درجه الألوهیه، و کذا الإمام.

" الثانی" أن یکون المراد بما یعرف به ما یعرف باستعانته من قوی النفس العاقله و المدرکه و ما یکون بمنزلتها، و یقوم مقامها، فمعنی اعرفوا الله بالله، اعرفوه بنور الله المشرق علی القلوب بالتوسل إلیه و التقرب به، فإن العقول لا تهتدی إلیه إلا بأنوار فیضه تعالی، و اعرفوا الرسول بتکمیله إیاکم برسالته، و بمتابعته فیما یؤدی إلیکم من طاعه ربکم فإنها توجب الروابط المعنویه بینکم و بینه، و علی قدر ذلک یتیسر لکم من معرفته، و کذا معرفه أولی الأمر إنما تحصل بمتابعتهم فی المعروف و العدل و الإحسان، و باستکمال العقل بها، و روی الصدوق فی التوحید بإسناده عن هشام بن سالم قال: حضرت محمد بن النعمان الأحول و قام إلیه رجل فقال له: بما عرفت ربک؟ قال: بتوفیقه و إرشاده و تعریفه و هدایته، قال: فخرجت من عنده فلقیت هشام بن الحکم فقلت له: ما أقول لمن یسألنی فیقول لی: بم عرفت ربک؟ فقال: إن سأل سائل فقال: بم عرفت ربک؟ قلت: عرفت الله جل جلاله بنفسی لأنها أقرب الأشیاء إلی، و ذلک لأنی أجدها أبعاضا مجتمعه و أجزاء مؤتلفه ظاهره الترکیب، مبینه الصنعه مبنیه علی ضروب من التخطیط و التصویر، زائده من بعد نقصان و ناقصه بعد زیاده قد أنشأ لها حواس مختلفه و جوارح متباینه من بصر و سمع و شام و ذائق و لامس، محصوله علی الضعف و النقص و المهانه، لا تدرک واحده منها مدرک صاحبتها، و لا تقوی علی ذلک، عاجزه عن اجتلاب المنافع إلیها، و دفع المضار، و استحال فی العقول وجود تألیف لا مؤلف له، و ثبات صوره لا مصور لها، فعلمت أن لها خالقا خلقها و مصورا صورها مخالفا فی جمیع جهاتها، قال الله تعالی:" وَ فِی أَنْفُسِکُمْ أَ فَلا تُبْصِرُونَ".

" الثالث" أن یکون المراد ما یعرف بها من الأدله و الحجج، فمعنی اعرفوا الله بالله أنه إنما تتأتی معرفته لکم بالتفکر فیما أظهر لکم، من آثار صنعه
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جِسْماً وَ لَا رُوحاً وَ لَیْسَ لِأَحَدٍ فِی خَلْقِ الرُّوحِ الْحَسَّاسِ الدَّرَّاکِ أَمْرٌ وَ لَا سَبَبٌ هُوَ الْمُتَفَرِّدُ بِخَلْقِ الْأَرْوَاحِ وَ الْأَجْسَامِ فَإِذَا نَفَی عَنْهُ الشَّبَهَیْنِ شَبَهَ الْأَبْدَانِ وَ شَبَهَ الْأَرْوَاحِ فَقَدْ عَرَفَ اللَّهَ بِاللَّهِ وَ إِذَا شَبَّهَهُ بِالرُّوحِ أَوِ الْبَدَنِ أَوِ النُّورِ فَلَمْ یَعْرِفِ اللَّهَ بِاللَّهِ

و قدرته و حکمته بتوفیقه و هدایته، لا بما أرسل به الرسول من الآیات و المعجزات فإن معرفتها إنما تحصل بعد معرفته تعالی، و اعرفوا الرسول بالرساله، أی بما أرسل به من المعجزات و الدلائل أو بالشریعه المستقیمه التی بعث بها فإنها لانطباقها علی قانون العدل و الحکمه یحکم العقل بحقیقه من أرسل بها، و اعرفوا أولی الأمر بعلمهم بالمعروف و إقامه العدل و الإحسان و إتیانهم بها علی وجهها، و هذا أقرب الوجوه، و یؤیده خبر ابن حازم.

و یؤیده ما رواه الصدوق (ره) فی التوحید بإسناده عن سلمان الفارسی رضی الله عنه فی حدیث طویل یذکر فیه قدوم الجاثلیق المدینه مع مائه من النصاری و ما سأل عنه أبا بکر فلم یجبه ثم أرشد إلی أمیر المؤمنین علیه السلام فسأله عن مسائل فأجاب عنها، و کان فیما سأله أن قال له: أخبرنی عرفت الله بمحمد أم عرفت محمدا بالله عز و جل؟

فقال علی بن أبی طالب علیه السلام: ما عرفت الله عز و جل بمحمد صلی الله علیه و آله، و لکن عرفت محمدا بالله عز و جل حین خلقه و أحدث فیه الحدود من طول و عرض، فعرفت أنه مدبر مصنوع باستدلال و إلهام منه و إراده کما ألهم الملائکه طاعته، و عرفهم نفسه بلا شبه و لا کیف، و الحدیث طویل أخذنا منه موضع الحاجه.

أقول: قال الصدوق (ره) بعد إیراد خبر المتن و هذا الخبر و غیرهما: القول الصواب فی هذا الباب، هو أن یقال: عرفنا الله بالله لأنا إن عرفناه بعقولنا فهو عز و جل واهبها و إن عرفناه عز و جل بأنبیائه و رسله و حججه علیهم السلام فهو عز و جل باعثهم و مرسلهم و متخذهم حججا، و إن عرفناه بأنفسنا فهو عز و جل محدثها، فبه عرفناه و قد قال الصادق علیه السلام: لو لا الله ما عرفناه، و لو لا نحن ما عرف الله، و معناه لو لا الحجج ما عرف الله حق معرفته، و لو لا الله ما عرف الحجج. إلی آخر ما ذکره (ره) و حاصل کلامه أن
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ بْنِ قَیْسِ بْنِ سِمْعَانَ بْنِ أَبِی رُبَیْحَهَ مَوْلَی رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ سُئِلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِمَ عَرَفْتَ رَبَّکَ قَالَ بِمَا عَرَّفَنِی نَفْسَهُ قِیلَ وَ کَیْفَ عَرَّفَکَ نَفْسَهُ قَالَ لَا یُشْبِهُهُ صُورَهٌ وَ لَا یُحَسُّ بِالْحَوَاسِّ وَ لَا یُقَاسُ بِالنَّاسِ قَرِیبٌ فِی بُعْدِهِ بَعِیدٌ فِی قُرْبِهِ فَوْقَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لَا یُقَالُ شَیْ ءٌ فَوْقَهُ

جمیع ما یعرف الله به ینتهی إلیه سبحانه، و یرد علیه أنه علی هذا تکون معرفه الرسول و أولی الأمر أیضا بالله فما الفرق بینهما و بین معرفه الله ذلک؟ و أیضا لا یلائمه قوله اعرفوا الله بالله، إلا أن یقال: الفرق باعتبار أصناف المعرفه فالمعرفه بالرساله صنف من المعرفه بالله، و المعرفه بالمعروف صنف آخر منها، و معرفه الله فیها أصناف لا اختصاص لها بصنف و المراد باعرفوا الله بالله حصلوا معرفه الله التی تحصل بالله، هکذا حققه بعض الأفاضل.


الحدیث الثانی 

: مرسل، و ربیحه، فی کتب الرجال بالراء المهمله المضمومه و الباء الموحده ثم الیاء المثناه تحت ثم حاء مهمله، و فی بعض النسخ بالزاء و الجیم.

قوله علیه السلام لا یشبهه صوره: أی عرفته بنفی الشبه و المماثله و المحدودیه بالحواس و المقایسه بالناس، أی بأن أثبت له صفات المخلوقین من الناس، أو یقال: ما نسبته إلی خلقه مثلا کنسبه الصوره من الماده أو النفس إلی البدن، أو الأب إلی الابن أو الزوج إلی زوجته تعالی عما یشرکون.

قوله علیه السلام قریب: أی من حیث إحاطه علمه و قدرته بالکل" فی بعده" أی مع بعده عن الکل من حیث المباینه فی الذات و الصفات، فظهر أن قربه لیس بالمکان" بعید" عن إحاطه العقول و الأوهام و الأفهام به" فی قربه" أی مع قربه بالعلیه و احتیاج الکل إلیه، فجهه قربه هی جهه بعده عن مشابهه مخلوقاته، إذا الخالق لا یشابه المخلوق و کذا العکس.

" فوق کل شی ء" أی بالقدره و القهر و الغلبه أو بالکمال و الاتصاف بالصفات الحسنه، و تمامیته بالنسبه إلی کل شی ء و نقص الکل بالنسبه إلیه فکل متوجه إلی
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أَمَامَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لَا یُقَالُ لَهُ أَمَامٌ دَاخِلٌ فِی الْأَشْیَاءِ لَا کَشَیْ ءٍ دَاخِلٍ فِی شَیْ ءٍ وَ خَارِجٌ مِنَ الْأَشْیَاءِ لَا کَشَیْ ءٍ خَارِجٍ مِنْ شَیْ ءٍ- سُبْحَانَ مَنْ هُوَ هَکَذَا وَ لَا هَکَذَا غَیْرُهُ وَ لِکُلِّ شَیْ ءٍ مُبْتَدَأٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی نَاظَرْتُ قَوْماً فَقُلْتُ لَهُمْ إِنَّ اللَّهَ جَلَّ جَلَالُهُ أَجَلُّ وَ أَعَزُّ وَ أَکْرَمُ مِنْ أَنْ یُعْرَفَ بِخَلْقِهِ بَلِ الْعِبَادُ یُعْرَفُونَ بِاللَّهِ فَقَالَ رَحِمَکَ اللَّهُ

فوق ما علیه، متوجه إلیه، و کل متنزل صارف عنه و لا یقال شی ء فوقه فی الأمرین، و فیه إشعار بأنه لیس المراد به الفوقیه بحسب المکان، و إلا لأمکن أن یکون شی ء فوقه.

" إمام کل شی ء" أی عله کل شی ء و مقدم علیها و یحتاج إلیها کل موجود، أو یتفرع إلیه و یعبده کل مکلف أو کل شی ء متوجه نحوه فی الاستکمال و التشبه به فی صفاته الکمالیه.

و الکلام فی قوله و لا یقال له أمام کما مر" داخل فی الأشیاء" أی لا یخلو شی ء من الأشیاء، و لا جزء من أجزائه عن تصرفه و حضوره العلمی، و إفاضه فیضه وجوده علیه، لا کشی ء داخل فی شی ء، أی لا کدخول الجزء فی الکل، و لا کدخول العارض، و لا کدخول المتمکن فی المکان" خارج عن الأشیاء" بتعالی ذاته عن ملابستها و مقارنتها و الاتصاف بصفتها و الائتلاف منها لا کخروج شی ء من شی ء بالبعد المکانی أو المحلی و قوله" و لکل شی ء مبتدأ" الظاهر أنه مبتدأ و خبر أی هو مبتدأ لوجود کل شی ء، و سائر کمالاتها، و یمکن أن یکون معطوفا علی قوله هکذا، و قیل: الجمله حالیه أی کیف یکون هکذا غیره و الحال أن کل شی ء غیره له مبتدأ و موجدا، و هو مبدؤه و موجده، و المبدأ لا یکون مثل ما له ابتداء.


الحدیث الثالث 

: کالصحیح.

قوله: من أن یعرف بخلقه: أی بتعریف خلقه من الأنبیاء و الحجج، بل هم یعرفون بالله علی بناء المجهول، أی یعرف رسالتهم و حجیتهم، و إمامتهم بما أعطاهم من العلم و أیدهم به من المعجزات، أو علی بناء المعلوم أی هم یعرفون الله بما قرر لهم من الدلائل
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بَابُ أَدْنَی الْمَعْرِفَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ الْعَلَوِیِّ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْمُخْتَارِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ الْمُخْتَارِ الْهَمْدَانِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْفَتْحِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ أَدْنَی الْمَعْرِفَهِ فَقَالَ الْإِقْرَارُ بِأَنَّهُ لَا إِلَهَ غَیْرُهُ وَ لَا شِبْهَ لَهُ وَ لَا نَظِیرَ وَ أَنَّهُ قَدِیمٌ مُثْبَتٌ مَوْجُودٌ غَیْرُ فَقِیدٍ وَ أَنَّهُ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ

و بما هداهم إلیه من المعرفه، کما قال تعالی:" إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ" و الحاصل أن وجوده تعالی أظهر الأشیاء و لا یحتاج فی ظهوره إلی بیان أحد، و قد أظهر الدلائل علی وجوده و علمه و قدرته فی الآفاق و فی أنفسهم، و هو مظهر الأنبیاء و الرسل و فضلهم و کمالهم و هو مفیض العلم و الجود علیهم، و علی جمیع الخلق، فهو سبحانه المظهر لنفسه و لغیره وجودا و کمالا و معرفه کما قال سید الشهداء علیه السلام فی دعاء یوم عرفه: کیف یستدل علیک بما هو فی وجوده مفتقر إلیک، أ یکون لغیرک من الظهور ما لیس لک حتی یکون هو المظهر لک، متی غبت حتی تحتاج إلی دلیل یدل علیک؟ و متی بعدت حتی تکون الآثار هی التی توصل إلیک؟ عمیت عین لا تراک علیها رقیبا. إلی آخر الدعاء.


باب أدنی المعرفه


الحدیث الأول 

: مجهول و أبو الحسن علیه السلام یحتمل الثانی و الثالث.

قوله علیه السلام لا شبه له، أی فی شی ء من الصفات، أو فی استحقاق العباده" و لا نظیر" له فی الإلهیه و أنه قدیم غیر محتاج إلی عله، و لا مخرج من العدم إلی الوجود" مثبت" أی محکوم علیه بالوجود و الثبوت لذاته بالبراهین القاطعه" موجود" إما من الوجود أو من الوجدان، أی معلوم، و کذا قوله: غیر فقید، أی غیر مفقود زائل الوجود أو لا یفقده الطالب، و قیل أی غیر مطلوب عنه الغیبه حیث لا غیبه له.
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2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ طَاهِرِ بْنِ حَاتِمٍ فِی حَالِ اسْتِقَامَتِهِ أَنَّهُ کَتَبَ إِلَی الرَّجُلِ مَا الَّذِی لَا یُجْتَزَأُ فِی مَعْرِفَهِ الْخَالِقِ بِدُونِهِ فَکَتَبَ إِلَیْهِ لَمْ یَزَلْ عَالِماً وَ سَامِعاً وَ بَصِیراً وَ هُوَ الْفَعَّالُ لِمَا یُرِیدُ وَ سُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع- عَنِ الَّذِی لَا یُجْتَزَأُ بِدُونِ ذَلِکَ مِنْ مَعْرِفَهِ الْخَالِقِ فَقَالَ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ وَ لَا یُشْبِهُهُ شَیْ ءٌ لَمْ یَزَلْ عَالِماً سَمِیعاً بَصِیراً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یُوسُفَ بْنِ بَقَّاحٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ أَمْرَ اللَّهِ کُلَّهُ عَجِیبٌ إِلَّا أَنَّهُ قَدِ احْتَجَّ عَلَیْکُمْ بِمَا قَدْ عَرَّفَکُمْ مِنْ نَفْسِهِ


الحدیث الثانی 

: ضعیف و آخره مرسل.

قوله فی حال استقامته، نقل أنه کان مستقیما ثم تغیر و أظهر الغلو و هو من أصحاب الرضا علیه السلام.

قوله علیه السلام: و هو الفعال: أی بمجرد الإراده بلا مزاوله، و فیه رد علی من قال إنه واحد لا یصدر عنه إلا الواحد.

قوله: و سئل، یحتمل أن یکون من تتمه مکاتبه طاهر بن حاتم، و یحتمل أن یکون حدیثا آخر مرسلا.


الحدیث الثالث 

: صحیح، و العجیب: الأمر العظیم الغریب المخفی سببه، و المراد أن أمر الله کله من الخفایا التی لا یطلع علیها إلا بتعریف و تبیین من الله سبحانه و إعطائه القلوب مبادئ معرفته، إلا أنه احتج علی عباده بما عرفهم من نفسه و أعطاهم مبادئ معرفته و لم یحتج علیهم و لم یکلفهم بما سواه، فلا ینبغی لأحد أن یتعرض لمعرفه ما لم یکلفه به من أمره سبحانه و یکلف تحقیق ما لم یعط مبادئ معرفته، و بعض الفضلاء قرأ ألا بالتخفیف حرف تنبیه، فالمراد أنه تعالی أظهر لکم الغرائب من خلقه و صنعه و احتج علیکم بها.
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بَابُ الْمَعْبُودِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ وَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ عَبَدَ اللَّهَ بِالتَّوَهُّمِ فَقَدْ کَفَرَ وَ مَنْ عَبَدَ الِاسْمَ دُونَ الْمَعْنَی فَقَدْ کَفَرَ وَ مَنْ عَبَدَ الِاسْمَ وَ الْمَعْنَی فَقَدْ أَشْرَکَ وَ مَنْ عَبَدَ الْمَعْنَی بِإِیقَاعِ الْأَسْمَاءِ عَلَیْهِ بِصِفَاتِهِ الَّتِی وَصَفَ بِهَا نَفْسَهُ فَعَقَدَ عَلَیْهِ قَلْبَهُ وَ نَطَقَ بِهِ لِسَانُهُ فِی سَرَائِرِهِ وَ عَلَانِیَتِهِ فَأُولَئِکَ أَصْحَابُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع حَقّاً وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا*

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ أَنَّهُ


باب المعبود


الحدیث الأول 

: صحیح و آخره مرسل.

قوله: من عبد الله بالتوهم: أی من غیر أن یکون علی یقین فی وجوده تعالی و صفاته أو بأن یتوهمه محدودا مدرکا بالوهم" فقد کفر" لأن الشک کفر، و لأن کل محدود و مدرک بالوهم غیره سبحانه، فمن عبده کان عابدا لغیره فهو کافر.

قوله: و من عبد الاسم: أی الحروف أو المفهوم الوصفی له دون المعنی، أی المعبر عنه بالإسم" فقد کفر" لأن الحروف و المفهوم غیر الواجب الخالق للکل تعالی شأنه، و إنما الاسم بلفظه و مفهومه تعبیر عن المعنی المقصود، أن یعبر عنه أی ذاته المتعالی عن إحاطه العقول و الأذهان و الإدراکات.

قوله: و من عبد الاسم و المعنی أی مجموعهما أو کل واحد منهما.

قوله علیه السلام فعقد علیه قلبه: أی اعتقد المعنی و إلهیته أو أنه یعبده اعتقادا جازما صادقا و نطق به لسانه. فإن الاعتقاد بالقلب إذا فارق الإقرار باللسان لم یکن کافیا فی الإسلام، و الإیمان، و لا بد من النطق به مع التمکن.



الحدیث الثانی 

: حسن.
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سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَسْمَاءِ اللَّهِ وَ اشْتِقَاقِهَا اللَّهُ مِمَّا هُوَ مُشْتَقٌّ قَالَ فَقَالَ لِی یَا هِشَامُ اللَّهُ مُشْتَقٌّ مِنْ إِلَهٍ وَ الْإِلَهُ یَقْتَضِی مَأْلُوهاً وَ الِاسْمُ غَیْرُ الْمُسَمَّی فَمَنْ عَبَدَ الِاسْمَ دُونَ الْمَعْنَی فَقَدْ کَفَرَ وَ لَمْ یَعْبُدْ شَیْئاً وَ مَنْ عَبَدَ الِاسْمَ وَ الْمَعْنَی فَقَدْ کَفَرَ وَ عَبَدَ اثْنَیْنِ وَ مَنْ عَبَدَ الْمَعْنَی دُونَ الِاسْمِ فَذَاکَ التَّوْحِیدُ أَ فَهِمْتَ یَا هِشَامُ قَالَ فَقُلْتُ زِدْنِی قَالَ إِنَّ لِلَّهِ تِسْعَهً وَ تِسْعِینَ اسْماً فَلَوْ کَانَ الِاسْمُ هُوَ الْمُسَمَّی لَکَانَ کُلُّ اسْمٍ مِنْهَا إِلَهاً وَ لَکِنَّ اللَّهَ مَعْنًی یُدَلُّ عَلَیْهِ بِهَذِهِ الْأَسْمَاءِ

قوله: الله مشتق من إله، اعلم أنه اختلف علماء اللسان فی لفظ الجلاله هل هو جامد أو مشتق، فذهب الخلیل و أتباعه و جماعه من الأصولیین و غیرهم إلی أنه علم للذات لیس بمشتق، و ذهب الأکثر إلی أنه مشتق ثم غلب علی المعبود بالحق، و هذا الخبر یدل علی الثانی، و قوله علیه السلام: من إله إما اسم علی فعال بمعنی المفعول، أی المعبود أو غیره من المعانی التی سیأتی ذکرها، فلما أدخلت علیه الألف و اللام حذفت الهمزه تخفیفا لکثرته فی الکلام، و قیل: عوض عن المحذوف، أو فعل إما بفتح اللام بمعنی عبد لأنه معبود، أو بالکسر بمعنی سکن، لأنه یسکن إلیه القلوب، أو فزع لأن العابد یفزع إلیه فی النوائب، أو من أله الفصیل إذا ولع بأمه، إذ العباد مولعون بالتضرع إلیه فی الشدائد، أو تحیر لأن الأوهام تتحیر فیه، و قیل: مشتق من و له إذا تحیر و قیل:

من لاه بمعنی ارتفع، لأنه مرتفع عن مشاکله الممکنات، و قیل: من لاه یلوه إذا احتجب لأنه محتجب عن العقول، و ظاهر الخبر اشتقاقه من الإله بمعنی المعبود.

قوله علیه السلام: و الإله یقتضی مألوها، الظاهر أنه لیس المقصود أولا الاستدلال علی المغایره بین الاسم و المسمی، بل المعنی أن هذا اللفظ بجوهره یدل علی وجود معبود یعبد، أو أنه بمعنی المعبود کما قیل، أو یقتضی کونه معبودا، ثم بین أنه لا یجوز عباده اللفظ بوجه، ثم استدل علی المغایره بین الاسم و المسمی، و یحتمل أن یکون استدلالا بأن هذا اللفظ یدل علی معنی، و الدال غیر المدلول بدیهه، و علی هذا یحتمل أن یکون ما یذکر بعد ذلک تحقیقا آخر لبیان ما یجب أن یقصد بالعباده، و أن یکون تتمه لهذا الدلیل تکثیرا للإیراد، و إیضاحا لما یلزمهم من الفساد، بأن
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وَ کُلُّهَا غَیْرُهُ یَا هِشَامُ الْخُبْزُ اسْمٌ لِلْمَأْکُولِ وَ الْمَاءُ اسْمٌ لِلْمَشْرُوبِ وَ الثَّوْبُ اسْمٌ لِلْمَلْبُوسِ وَ النَّارُ اسْمٌ لِلْمُحْرِقِ أَ فَهِمْتَ یَا هِشَامُ فَهْماً تَدْفَعُ بِهِ وَ تُنَاضِلُ بِهِ أَعْدَاءَنَا وَ الْمُتَّخِذِینَ مَعَ اللَّهِ

یکون المعنی أن العقل لما حکم بالمغایره فمن توهم الاتحاد إن جعل هذه الحروف معبودا بتوهم أن الذات عینها، فلم یعبد شیئا أصیلا إذ لیس لهذه الأسماء بقاء و استمرار وجودا لا بتبعیه النقوش فی الألواح أو الأذهان، و إن جعل المعبود مجموع الاسم و المسمی فقد أشرک و عبد مع الله غیره، و إن عبد الذات الخالص فهو التوحید، و بطل الاتحاد بین الاسم و المسمی، و الأول أظهر، و یحتمل أن یکون المراد بالمألوه من له إلا له کما یظهر من بعض الأخبار أنه یستعمل بهذا المعنی، کقوله علیه السلام: کان إلها إذ لا مألوه و عالما إذ لا معلوم فالمعنی أن الإله یقتضی نسبه إلی غیره و لا یتحقق بدون الغیر، و المسمی لا حاجه له إلی غیره، فالاسم غیر المسمی، ثم استدل علیه السلام علی المغایره بوجهین آخرین:

" الأول": أن لله تعالی أسماء متعدده فلو کان الاسم عین المسمی لزم تعدد الآلهه لبداهه مغایره تلک الأسماء بعضها لبعض، قوله: و لکن الله أی ذاته تعالی لا هذا الاسم" الثانی":

أن الخبز اسم لشی ء یحکم علیه بأنه مأکول، و معلوم أن هذا اللفظ غیر مأکول، و کذا البواقی، و قیل: إن المقصود من أول الخبر إلی آخره بیان المغایره بین المفهومات العرضیه التی هی موضوعات تلک الأسماء و ذاته تعالی الذی هو مصداق تلک المفهومات، فقوله علیه السلام: و الإله یقتضی مألوها معناه أن هذا المعنی المصدری یقتضی أن یکون فی الخارج موجود هو ذات المعبود الحقیقی، لیدل علی أن مفهوم الاسم غیر المسمی و الحق تعالی ذاته نفس الوجود الصرف بلا مهیه أخری، فجمیع مفهومات الأسماء و الصفات خارجه عنه، فصدقها و حملها علیه لیس کصدق الذاتیات علی المهیه إذ لا مهیه له کلیه و لا کصدق العرضیات إذ لا قیام لأفرادها بذاته تعالی، و لکن ذاته تعالی بذاته الأحدیه البسیطه مما ینتزع منه هذه المفهومات، و تحمل علیه، فالمفهومات کثیره و الجمیع غیره، فیلزم من عینیه تلک المفهومات تعدد الآلهه.

قوله: الخبز اسم للمأکول، حجه أخری علی ذلک، فإن مفهوم المأکول اسم

ص: 305





جَلَّ وَ عَزَّ غَیْرَهُ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ فَقَالَ نَفَعَکَ اللَّهُ بِهِ وَ ثَبَّتَکَ یَا هِشَامُ قَالَ هِشَامٌ فَوَ اللَّهِ مَا قَهَرَنِی أَحَدٌ فِی التَّوْحِیدِ حَتَّی قُمْتُ مَقَامِی هَذَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع أَوْ قُلْتُ لَهُ جَعَلَنِی اللَّهُ فِدَاکَ نَعْبُدُ الرَّحْمَنَ الرَّحِیمَ الْوَاحِدَ الْأَحَدَ الصَّمَدَ قَالَ فَقَالَ إِنَّ مَنْ عَبَدَ الِاسْمَ دُونَ الْمُسَمَّی بِالْأَسْمَاءِ أَشْرَکَ وَ کَفَرَ وَ جَحَدَ وَ لَمْ یَعْبُدْ شَیْئاً بَلِ اعْبُدِ اللَّهَ الْوَاحِدَ الْأَحَدَ الصَّمَدَ الْمُسَمَّی بِهَذِهِ الْأَسْمَاءِ دُونَ الْأَسْمَاءِ إِنَّ الْأَسْمَاءَ صِفَاتٌ وَصَفَ بِهَا نَفْسَهُ

بَابُ الْکَوْنِ وَ الْمَکَانِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ

لما یصدق علیه کالخبز، و مفهوم المشروب یصدق علی الماء، و مفهوم الملبوس علی الثوب و المحرق علی النار، ثم إذا نظرت إلی کل من هذه المعانی فی أنفسها وجدتها غیر محکوم علیها بأحکامها، فإن معنی المأکول غیر مأکول إنما المأکول شی ء آخر کالخبز، و کذا البواقی، و لا یخفی ما فیه، و یقال: تناضل فلان عن فلان إذا تکلم بعذره و رمی عنه، و حاج مع أعدائه و ذب عنه من نضله نضلا أی غلبه، و انتضلوا و تناضلوا: رموا للسبق، و الإلحاد فی الأصل: المیل و العدول عن الشی ء، ثم غلب استعماله فی العدول عن الحق.


الحدیث الثالث 

صحیح.

قوله علیه السلام: إن الأسماء صفات، ربما یستدل به علی أن المراد بالأسماء فی هذه الأخبار المفهومات الکلیه لا الحروف، و یمکن أن یقال لدلالتها علی الصفات أطلقت علیها مجازا، أو کما أن الصفات تحمل علی الذوات فکذا الأسماء تطلق علیها فلذا سمیت صفات مجازا.


باب الکون و المکان 


باب الکون و المکان 

: صحیح و آخره مرسل.

قوله: من عبد الله بالتوهم: أی من غیر أن یکون علی یقین فی وجوده تعالی و صفاته أو بأن یتوهمه محدودا مدرکا بالوهم" فقد کفر" لأن الشک کفر، و لأن کل محدود و مدرک بالوهم غیره سبحانه، فمن عبده کان عابدا لغیره فهو کافر.

قوله: و من عبد الاسم: أی الحروف أو المفهوم الوصفی له دون المعنی، أی المعبر عنه بالإسم" فقد کفر" لأن الحروف و المفهوم غیر الواجب الخالق للکل تعالی شأنه، و إنما الاسم بلفظه و مفهومه تعبیر عن المعنی المقصود، أن یعبر عنه أی ذاته المتعالی عن إحاطه العقول و الأذهان و الإدراکات.

قوله: و من عبد الاسم و المعنی أی مجموعهما أو کل واحد منهما.

قوله علیه السلام فعقد علیه قلبه: أی اعتقد المعنی و إلهیته أو أنه یعبده اعتقادا جازما صادقا و نطق به لسانه. فإن الاعتقاد بالقلب إذا فارق الإقرار باللسان لم یکن کافیا فی الإسلام، و الإیمان، و لا بد من النطق به مع التمکن.



الحدیث الأول 

: صحیح.
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سَأَلَ نَافِعُ بْنُ الْأَزْرَقِ أَبَا جَعْفَرٍ ع فَقَالَ أَخْبِرْنِی عَنِ اللَّهِ مَتَی کَانَ فَقَالَ مَتَی لَمْ یَکُنْ حَتَّی أُخْبِرَکَ مَتَی کَانَ سُبْحَانَ مَنْ لَمْ یَزَلْ وَ لَا یَزَالُ فَرْداً صَمَداً لَمْ یَتَّخِذْ صاحِبَهً وَ لا وَلَداً

قوله: علیه السلام أخبرنی عن الله متی لم یکن؟ الظاهر أن السائل کان غرضه السؤال عن ابتداء وجوده تعالی فنفی علیه السلام الابتداء بأنه یستلزم سبق العدم و هو أزلی یستحیل العدم علیه، و قیل: لما کان" متی" سؤالا عن الزمان المخصوص من بین الأزمنه لوجوده، و لا یصح فیما لا اختصاص لزمان به، أجابه علیه السلام بقوله: متی لم یکن حتی أخبرک متی کان، و نبه به علی بطلان الاختصاص الذی أخذ فی السؤال، ثم صرح بسرمدیته بقوله: سبحان من لم یزل و لا یزال، و بعدم مقارنته للمتغیرات و استحاله التغیر علیه بدخول شی ء فیه و اتصافه به، أو خروج شی ء منه حتی یصح الاختصاص بزمان باعتبار من الاعتبارات بقوله فردا صمدا لم یتخذ صاحبه و لا ولدا و تفصیله أن متی عند الحکماء نسبه المتغیرات إلی مقدار تغیرها و التغیر هو الحرکه و الزمان مقدارها، فالواقع فی الزمان أو لا و بالذات هو نفس الحرکه و الاستحاله، سواء کان من مکان إلی مکان و یقال له النقله، أو من وضع إلی وضع کدوران الفلک و الفلکه، أو من کم إلی کم یقال له النمو و الذیول، أو من کیف إلی کیف یقال له الاستحاله، و غیر الحرکه کالأجسام و ما یتبعها إنما یقع فی الزمان بتبعیه الحرکه لا بحسب المهیه و الذات، فکل ما لم یکن حرکه و لا متحرکا و لوجوده علاقه بالمتحرک فلیس بواقع فی الزمان فلا یصح السؤال عنه بمتی، و لذا نبه علیه السلام علی فساد السؤال عنه بمتی بقوله: متی لم یکن، فإن من خاصیه المنسوب إلی الزمان أنه ما لم ینقطع نسبته عن بعض أجزاء الزمان لم ینسب إلی بعض آخر، فالموجود فی هذا الیوم غیر موجود فی الغد و لا فی الأمس، و لکن الباری جل جلاله لا یتصور فی حقه تغیر و تجدد بوجه من الوجوه، لا فی ذاته و لا فی إضافته و نسبته.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع مِنْ وَرَاءِ نَهَرِ بَلْخٍ فَقَالَ إِنِّی أَسْأَلُکَ عَنْ مَسْأَلَهٍ فَإِنْ أَجَبْتَنِی فِیهَا بِمَا عِنْدِی قُلْتُ بِإِمَامَتِکَ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع سَلْ عَمَّا شِئْتَ فَقَالَ أَخْبِرْنِی عَنْ رَبِّکَ مَتَی کَانَ وَ کَیْفَ کَانَ وَ عَلَی أَیِّ شَیْ ءٍ کَانَ اعْتِمَادُهُ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَیَّنَ الْأَیْنَ بِلَا أَیْنٍ وَ کَیَّفَ الْکَیْفَ بِلَا کَیْفٍ وَ کَانَ اعْتِمَادُهُ عَلَی قُدْرَتِهِ فَقَامَ إِلَیْهِ الرَّجُلُ فَقَبَّلَ رَأْسَهُ وَ قَالَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ وَ أَنَّ عَلِیّاً وَصِیُّ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ الْقَیِّمُ بَعْدَهُ بِمَا قَامَ بِهِ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَنَّکُمُ الْأَئِمَّهُ الصَّادِقُونَ وَ أَنَّکَ الْخَلَفُ مِنْ بَعْدِهِمْ


الحدیث الثانی 

: صحیح و الظاهر" أین کان" بدل" متی کان" کما هو فی التوحید و عیون أخبار الرضا علیه السلام لینطبق علیه الجواب، و علی هذه النسخه یمکن أن یتکلف بأن متی کان لا یصح إلا لما فی الزمان، و الزمان لا یکون إلا لذی ماده جسمانیه یلزمه الأین، و لیس له تعالی أین لأنه خالق الأین.

قوله: و علی أی شی ء کان اعتماده؟ أی استمداده فی خلق ما خلق، أو یکون هذا سؤالا عن المکان، فإن المکان فی عرف الجمهور ما یعتمد الشی ء علیه، و قوله علیه السلام:

أین الأین، مما یوهم کون الماهیات مجعوله بالجعل البسیط، و من لا یقول بذلک یقول لما کانت المهیه أیضا فی حال العدم لا تحمل علی الشی ء، و بعد الوجود تحمل علیه، صح أنه جعل الأین أینا، و قوله علیه السلام بلا أین: یحتمل وجهین: أحدهما:

نفی الأین عنه تعالی، و الثانی نفیه عن الأین تنبیها علی أن الأین الذی هو من جمله مخلوقاته لا أین له، و إلا لزم التسلسل فی الأیون، فخالق الکل أجل من أن یکون له أین، و کان اعتماده علی قدرته أی لا اعتماد له علی شی ء أصلا إذ الاعتماد للشی ء علی الغیر إنما نشأ من نقصان وجوده و قصور ذاته کالجواهر الجسمانیه و ما یتبعها، و الله تعالی تام الحقیقه و الوجود و هو المبدع للأشیاء، فلا اعتماد له علی شی ء بل کان اعتماد الکل علی قدرته التی هی عین ذاته.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ لَهُ أَخْبِرْنِی عَنْ رَبِّکَ مَتَی کَانَ فَقَالَ وَیْلَکَ إِنَّمَا یُقَالُ لِشَیْ ءٍ لَمْ یَکُنْ مَتَی کَانَ إِنَّ رَبِّی تَبَارَکَ وَ تَعَالَی کَانَ وَ لَمْ یَزَلْ حَیّاً بِلَا کَیْفٍ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کَانَ وَ لَا کَانَ لِکَوْنِهِ کَوْنُ کَیْفٍ وَ لَا کَانَ لَهُ أَیْنٌ وَ لَا کَانَ فِی شَیْ ءٍ وَ لَا کَانَ عَلَی شَیْ ءٍ وَ لَا ابْتَدَعَ


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله: علیه السلام کان و لم یزل: فی التوحید بإسقاط الواو.

قوله حیا بلا کیف: أی بلا حیاه له زائده علی ذاته و لا من الکیفیات التی تعد من توابع الحیاه.

قوله و لم یکن له کان: الظاهر أن کان اسم لم یکن لأنه علیه السلام لما قال کان أوهم العباره زمانا لأن کان یدل علی الزمان، نفی علیه السلام ذلک بأنه کان بلا زمان، و التعبیر بکان لضیق العباره، و قیل: أی لم یتحقق له کون شی ء من الصفات الزائده" و لا کان لکونه" أی لوجوده" کون کیف" بالإضافه، أی ثبوت کیف و اتصاف بکیفیه، و لیس فی التوحید لفظ کون فی البین و هو الظاهر، و منهم من فصل" و لم یکن له" عن" کان" أی لم یکن الکیف ثابتا له بأن یکون الواو للعطف التفسیری أو الحال، و کان ابتداء کلام تامه و قوله و کان ثانیا ناقصه حال عن اسم کان، أی کان أزلا و الحال أنه لیس له کون کیف بل کونه منزه عن الاتصاف بالکیف، و منهم من قال: المراد أنه لم یجز أن یقال فی حقه تعالی کان و مقابله الذی هو لا کان، لأن مثل هذا الکون الذی وقع فیه التغیر هو کون أمر وجوده عارض زائد کوجود الکیفیات الزائده، و یمکن فصل کیف عما قبله فالمعنی و لا کان له کون أی حدوث، و کیف یکون کذلک و لیس له أین و مکان و لا نحو من أنحاء التغیر فی الصفات أیضا.

قوله و لا کان فی شی ء: لا کون الجزء فی الکل و الجزئی فی الکلی، و الحال فی المحل و المتمکن فی المکان.

قوله: و لا کان علی شی ء: نفی مکان العرفی، کما أن الأول نفی ما هو مصطلح
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لِمَکَانِهِ مَکَاناً وَ لَا قَوِیَ بَعْدَ مَا کَوَّنَ الْأَشْیَاءَ وَ لَا کَانَ ضَعِیفاً قَبْلَ أَنْ یُکَوِّنَ شَیْئاً وَ لَا کَانَ مُسْتَوْحِشاً قَبْلَ أَنْ یَبْتَدِعَ شَیْئاً وَ لَا یُشْبِهُ شَیْئاً مَذْکُوراً وَ لَا کَانَ خِلْواً مِنْ الْمُلْکِ قَبْلَ إِنْشَائِهِ وَ لَا یَکُونُ مِنْهُ خِلْواً بَعْدَ ذَهَابِهِ لَمْ یَزَلْ حَیّاً بِلَا حَیَاهٍ وَ مَلِکاً قَادِراً قَبْلَ أَنْ یُنْشِئَ شَیْئاً وَ مَلِکاً جَبَّاراً بَعْدَ إِنْشَائِهِ لِلْکَوْنِ فَلَیْسَ لِکَوْنِهِ کَیْفٌ وَ لَا لَهُ أَیْنٌ وَ لَا لَهُ حَدٌّ وَ لَا یُعْرَفُ

المتکلمین و الحکماء فهو علیه السلام نفی أولا عنه سبحانه الأین مجملا، ثم نفی عنه تفاصیله و جمیع معانیه مع نفی أمور یستلزمه التأین.

قوله لمکانه: أی لیکون مکانا أو لمنزلته بأن یکون المراد بالمکان المنزله أو یکون لمکانه بالتنوین، أی لیس له مکان عرفی کالسریر تتخذه الملک، لیکون مکانا له یرفعه الخدم.

قوله شیئا مذکورا: أی مکونا له و مذکورا بین أهل الأرض، و لعل المقصود التعمیم أی کل شی ء یذکر فی النطق أو فی الذهن فهو منزه عن مشابهته، و فی التوحید فی روایه أخری و لا یشبهه شی ء مکون.

قوله من الملک: بالضم أی السلطنه و العظمه" قبل إنشائه" أی إنشاء شی ء لقدرته علی إیجاد الأشیاء و إبقائها علی الوجود و إعدامها بعد الوجود و إبقائها علی العدم، و کونه جامعا فی ذاته لما یحتاج إلیه فعله و حاجه الماهیات إلیه فی الوجود مطلقا لذواتها.

" بعد ذهابه" أی ذهاب ما أنشأ أو إنشائه، و قوله علیه السلام:" لم یزل حیا بلا حیاه" أی مغایره لذاته، ناظر إلی قوله حیا بلا کیف، و قوله: و ملکا قادرا إلی قوله:

و لا کان ضعیفا، و إلی قوله و لا کان خلوا، و قوله" و ملکا جبارا بعد إنشائه الکون" أی قویا علی الإبقاء و إفاضه الوجود و استمرار الإیجاد، و علی الإفناء بعد إفاضه الوجود و استمرار الإیجاد، و قوله علیه السلام فلیس لکونه کیف، إما تأکید لما سبق، أو المعنی لیس بعد إنشائه للکون بوجوده کیف کما لم یکن قبل الإنشاء لکونه کیف، لعدم إمکان تغیره و اتصافه بما یستکمل به" و لا له أین و لا له حد" فینتهی و یحاط
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بِشَیْ ءٍ یُشْبِهُهُ وَ لَا یَهْرَمُ لِطُولِ الْبَقَاءِ وَ لَا یَصْعَقُ لِشَیْ ءٍ بَلْ لِخَوْفِهِ تَصْعَقُ الْأَشْیَاءُ کُلُّهَا کَانَ حَیّاً بِلَا حَیَاهٍ حَادِثَهٍ وَ لَا کَوْنٍ مَوْصُوفٍ وَ لَا کَیْفٍ مَحْدُودٍ وَ لَا أَیْنٍ مَوْقُوفٍ عَلَیْهِ وَ لَا مَکَانٍ جَاوَرَ شَیْئاً بَلْ حَیٌّ یُعْرَفُ وَ مَلِکٌ لَمْ یَزَلْ لَهُ الْقُدْرَهُ وَ الْمُلْکُ أَنْشَأَ مَا شَاءَ حِینَ

" و لا یعرف" بعد الکون" بشی ء یشبهه" حیث لا شبه له، لا یهرم لطول البقاء کما فی المعمرین من البشر لو هن قواهم" و لا یصعق" أی لا یغشی علیه لخوف أو غیره، لأن وجوده و کمالاته بذاته، فلا یمکن زواله و التغیر فیه" بل لخوفه" لأن الکل محتاج إلیه مجبور بقدرته مسخر له مضطر إلیه" تصعق الأشیاء کلها" أی تهلک أو تضعف عند ظهور قدرته و تجلیه، کما قال" خَرَّ مُوسی صَعِقاً" و قال سبحانه" فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ (مَنْ فِی) الْأَرْضِ"" و لا کون موصوف" النفی راجع إلی القید، و المراد أنه لیس له وجود موصوف بکونه زائدا علیه، لأن وجوده عین ذاته أو بکونه فی زمان أو مکان لأن وجوده منزه عنهما، أو المراد أنه لیس له وجود موصوف محدود بحد حقیقی یخبر عن ذاتیاته أو بحد و نهایه.

و قیل: المراد بالکون الموصوف الوجود المتصف بالتغیر أو عدمه عما من شأنه التغیر المعبر عنهما بالحرکه و السکون" و لا کیف محدود" المراد بالکیف إما مطلق الصفه فیکون النفی راجعا إلی القید، أو الکیفیات الجسمانیه فیکون راجعا إلیهما معا،" و لا أین موقوف علیه" أی أین یکون وقوفه و قیامه علیه، أو یتوقف وجوده علیه" و لا مکان جاور شیئا" بالمهمله أی مکان خاص مجاور المکان آخر، أو بالمعجمه کما فی بعض النسخ، أی مجاوز عن مکان آخر بأن یکون فوقه مثلا" بل حی یعرف" علی المجهول أی یعرف أنه حی بإدراک آثار یعد من آثار الحی لا باتصافه بمفهوم الحیاه التی هی صفه قائمه بموصوفها، أو علی المعلوم أی یعرف الأشیاء بذاته" و ملک لم یزل له القدره" أی له القدره و العز و السلطنه
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شَاءَ بِمَشِیئَتِهِ لَا یُحَدُّ وَ لَا یُبَعَّضُ وَ لَا یَفْنَی کَانَ أَوَّلًا بِلَا کَیْفٍ وَ یَکُونُ آخِراً بِلَا أَیْنٍ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ تَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ وَیْلَکَ أَیُّهَا السَّائِلُ إِنَّ رَبِّی لَا تَغْشَاهُ الْأَوْهَامُ وَ لَا تَنْزِلُ بِهِ الشُّبُهَاتُ

لذاته، لا بکون الأشیاء و سلطنته علیها، ثم لما أثبت علیه السلام توحید ذاته و نفی الزائد من العلم و القدره و غیرهما أمکن أن یتوهم أن صدور الأشیاء عنه یکون علی وجه الإیجاب کفعل الطبائع العدیمه الشعور، فأزال ذلک التوهم بأن إیجاد کل ما شاء فی وقته الخاص بمحض مشیته و علمه الذی هو عین ذاته، ثم رجع إلی نفی المثالب عنه تأکیدا لما سبق و توضیحا، فقال:" و لا یحد" لأن الحد إنما یکون لما له جزء فیحد بأجزائه و لیس هو کذلک و لذا قال عقیبه" و لا یبعض" أی لا فی الخارج و لا بحسب الذهن" و لا یفنی" لمنافاته وجوب الوجود" کان أولا بلا کیف" أی مبدءا موجدا للکل لا بقدره و علم یعدان من الکیف، و لا بغیر هما من الکیفیات، بل بذاته و صفاته الذاتیه" و یکون آخرا" أی باقیا مع ما عداه من الأواخر و بعد فناء ما یفنی منها" بلا أین" أی بلا کونه کونا مادیا زمانیا فلا یکون آخرا بالحدوث علی حال أو بالزمان، بدخوله تحت الزمان، و یحتمل أن یکون المراد بالأول المبدأ الفاعل و بالآخر الغایه، فإنه فاعل الکل بلا کیف، و غایه الکل حتی المادیات بلا مقارنه ماده و التأین بأین کما قیل،" کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ" أی یفنی جمیع الأشیاء قبل القیامه إلا ذاته تعالی کما ورد فی الأخبار، أو کل شی ء فی معرض الفناء و العدم لا مکانه إلا الواجب الوجود بالذات أو کل جهات الأشیاء جهات الفناء إلا جهتها التی بها ینتسب إلیه تعالی، فإنه علتها و وجودها و بقاءها بتلک الجهه" لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ": قیل المراد بالخلق عالم الأجسام و المادیات أو الموجودات العینیه، و بالأمر عالم المجردات أو الموجودات العلمیه، و یمکن أن یکون المراد بالأول خلق الممکنات مطلقا، و بالثانی الأمر التکلیفی أو الأعم منه و من التکوینی، و هذا أنسب بعرف الأخبار" و لا تغشاه الأوهام" أی لا تحیط به و لا تدرکه، و لیس علمه بالأشیاء بالتوهم" و لا تنزل به الشبهات" أی لیس فی أمره من وجوده و کمالاته شبهه لوضوح الأمر أو لیس علمه بالشبهات و
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وَ لَا یَحَارُ وَ لَا یُجَاوِزُهُ شَیْ ءٌ وَ لَا تَنْزِلُ بِهِ الْأَحْدَاثُ وَ لَا یُسْأَلُ عَنْ شَیْ ءٍ وَ لَا یَنْدَمُ عَلَی شَیْ ءٍ وَ لا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ وَ لا نَوْمٌ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما وَ ما تَحْتَ الثَّری

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ قَالَ اجْتَمَعَتِ الْیَهُودُ إِلَی رَأْسِ الْجَالُوتِ فَقَالُوا لَهُ إِنَّ هَذَا الرَّجُلَ عَالِمٌ یَعْنُونَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَانْطَلِقْ بِنَا إِلَیْهِ نَسْأَلْهُ فَأَتَوْهُ فَقِیلَ لَهُمْ هُوَ فِی الْقَصْرِ فَانْتَظَرُوهُ حَتَّی خَرَجَ فَقَالَ لَهُ رَأْسُ الْجَالُوتِ جِئْنَاکَ نَسْأَلُکَ فَقَالَ سَلْ یَا یَهُودِیُّ عَمَّا بَدَا لَکَ فَقَالَ أَسْأَلُکَ عَنْ رَبِّکَ مَتَی کَانَ فَقَالَ کَانَ بِلَا کَیْنُونِیَّهٍ کَانَ بِلَا کَیْفٍ کَانَ لَمْ یَزَلْ بِلَا کَمٍ

الظنون" و لا یحار من شی ء" بالمهمله من الحیره، و بالمعجمه علی صیغه المجهول أی لا یجره من شی ء أحد. الظنون" و لا یحار من شی ء" بالمهمله من الحیره، و بالمعجمه علی صیغه المجهول أی لا یجبره من شی ء أحد.

قوله و لا یجاوزه: أی لا یخرج من حکمه و مشیته شی ء، و فی بعض النسخ بالراء المهمله من المجاوره، و ربما یقرأ بالمهملتین من الحور بمعنی النقص، و المفاعله للتعدیه أی لا ینقصه شی ء، و لا یخفی ما فیه، و أحداث الدهر: نوائبه" و لا یسأل عن شی ء" أی سؤال احتجاج و مؤاخذه لکمال سلطنته و علمه و حکمته و عطفه و رحمته، و المراد بما تحت الثری ما تحت التراب الذی به نداوه و بله، أی الطبقه الطینیه، قیل: و یحتمل أن یکون المراد بما بینهما ما یحصل من امتزاج القوی العلویه و السفلیه، و بما تحت الثری ما یتکون بامتزاج الماء و التراب، و فی الأخبار فی تحقیق ذلک غرائب أوردناها فی کتابنا الکبیر.


الحدیث الرابع 

: مرفوع و رأس الجالوت هو مقدم علماء الیهود، و جالوت أعجمی و لما سئل عن زمانه و کان الزمان مخصوصا بالموجودات الزمانیه التی لا تخلو من کون حادث و کیف و کم و غایه، نفی عنه تعالی هذه المعانی للتنبیه علی أنه لا یصح فیه متی، فقال: کان بلا کینونه، أی وجود زائد أو حادث،" کان بلا کیف" أی صفه زائده.

قوله و بلا کیف: أی الکیفیات الجسمانیه، قوله:" کان" بعد ذلک یحتمل تعلقه
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وَ بِلَا کَیْفٍ کَانَ لَیْسَ لَهُ قَبْلٌ هُوَ قَبْلَ الْقَبْلِ بِلَا قَبْلٍ وَ لَا غَایَهٍ وَ لَا مُنْتَهًی انْقَطَعَتْ عَنْهُ الْغَایَهُ وَ هُوَ غَایَهُ کُلِّ غَایَهٍ فَقَالَ رَأْسُ الْجَالُوتِ امْضُوا بِنَا فَهُوَ أَعْلَمُ مِمَّا یُقَالُ فِیهِ

5 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْمَوْصِلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ حِبْرٌ مِنَ الْأَحْبَارِ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ مَتَی کَانَ رَبُّکَ فَقَالَ لَهُ ثَکِلَتْکَ أُمُّکَ وَ مَتَی لَمْ یَکُنْ حَتَّی یُقَالَ مَتَی کَانَ کَانَ رَبِّی قَبْلَ الْقَبْلِ بِلَا قَبْلٍ وَ بَعْدَ الْبَعْدِ بِلَا بَعْدٍ وَ لَا غَایَهَ وَ لَا مُنْتَهَی لِغَایَتِهِ انْقَطَعَتِ الْغَایَاتُ عِنْدَهُ فَهُوَ مُنْتَهَی کُلِّ غَایَهٍ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَ فَنَبِیٌّ أَنْتَ فَقَالَ وَیْلَکَ إِنَّمَا أَنَا عَبْدٌ مِنْ عَبِیدِ مُحَمَّدٍ ص وَ رُوِیَ أَنَّهُ سُئِلَ ع أَیْنَ کَانَ

بالسابق و اللاحق و کذا السابق هو قبل القبل أی قبل کل ما تعرض له القبلیه" بلا قبل" أی من غیر أن یکون شی ء قبله، أو لیس له ما یتصف بالذات بالقبلیه کالزمان" و لا غایه" أی لیس لوجوده و لا حال من أحواله نهایه، و لا ما ینتهی إلیه" انقطعت عنه الغایه" أی طرف الامتداد، فإن الامتداد متأخر عنه بمراتب، أو کل غایه و نهایه تفرض فهو موجود بعده" و هو غایه کل غایه" أی انتهاء وجود الغایات أو موجود بعد کل غایه.


الحدیث الخامس 

: مجهول و آخره مرسل.

قوله ثکلتک أمک: قال فی المغرب: ثکلت المرأه ولدها: مات منها" و بعد البعد بلا بعد" أی لا شی ء بعده، أو لیس له شی ء متصف بالبعدیه بالذات کما مر فی القبل" انقطعت الغایات عنده" فإنه لا امتداد حیث هو فضلا عن طرفه، أو کل غایه تفرض فهو موجود بعده" فهو منتهی کل غایه" أی منتهی العلل الغائیه أو منتهی طلبات العالمین و رغباتهم، و قد زعم الحکماء أن جمیع الطبائع من السفلیات و العلویات متوجهه إلی تحصیل کمالاتها الممکنه بحسب قابلیاتها و استعداداتها و التشبه بما فوقها إلی أن ینتهی إلیه سبحانه، فإنه غایه الغایات، و الکامل بالذات، و کلماتهم فی ذلک طویله، و الله الهادی إلی الحق و الیقین.

قوله علیه السلام إنما أنا عبد: أی مطیع خادم له مقتبس من علمه، و هذا من غایه
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رَبُّنَا قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ سَمَاءً وَ أَرْضاً فَقَالَ ع أَیْنَ سُؤَالٌ عَنْ مَکَانٍ وَ کَانَ اللَّهُ وَ لَا مَکَانَ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَأْسُ الْجَالُوتِ لِلْیَهُودِ إِنَّ الْمُسْلِمِینَ یَزْعُمُونَ أَنَّ عَلِیّاً ع مِنْ أَجْدَلِ النَّاسِ وَ أَعْلَمِهِمْ اذْهَبُوا بِنَا إِلَیْهِ لَعَلِّی أَسْأَلُهُ عَنْ مَسْأَلَهٍ وَ أُخَطِّئُهُ فِیهَا فَأَتَاهُ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَکَ عَنْ مَسْأَلَهٍ قَالَ سَلْ عَمَّا شِئْتَ قَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ مَتَی کَانَ رَبُّنَا قَالَ لَهُ یَا یَهُودِیُّ إِنَّمَا یُقَالُ مَتَی کَانَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ فَکَانَ مَتَی کَانَ هُوَ کَائِنٌ بِلَا کَیْنُونِیَّهِ کَائِنٍ کَانَ بِلَا کَیْفٍ یَکُونُ بَلَی یَا یَهُودِیُّ ثُمَّ بَلَی یَا یَهُودِیُّ کَیْفَ یَکُونُ لَهُ قَبْلٌ هُوَ قَبْلَ الْقَبْلِ بِلَا غَایَهٍ وَ لَا مُنْتَهَی

تواضعه و حبه للرسول صلی الله علیهما و آلهما.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله: من أجدل الناس: أی أقواهم فی المخاصمه و المناظره و أعرفهم بالمعارف الیقینیه.

قوله: متی کان: تأکید للسؤال الأول، و قیل: متی الأولی استفهامیه، و الثانیه خبریه، أی: متی، کان لاستعلام حال من لم یکن موجودا حینا من الدهر ثم کان فی الوقت الذی کان، و قیل: متی کان ثانیا شرط وقع حالا" بلا کینونه کائن" أی قبل أن یتکون کائن، أو بلا وجود موجود معه من زمان أو مکان أو غیرهما، أو بلا کینونه ککینونه الکائنات" کان بلا کیف یکون" أی بدون کیف یوجد، سواء کان کیفیه موجوده أو استعدادا لها، و لما استشعر علیه السلام من السائل إنکارا لکون الشی ء موجودا بلا کیف و لا زمان، أو کان مظنه ذلک، رد علیه بقوله بلی یا یهودی ثم أکد بقوله: ثم بلی، و قوله علیه السلام: کیف یکون له قبل، أی شی ء سابق علیه، و هو قبل کل قبل و عله کل شی ء بلا غایه، أی امتداد زمان و لا منتهی غایه، أی بلا نهایه لامتداد وجوده و شی ء من کمالاته" و لا غایه إلیها" قیل: الضمیر راجع إلی الغایه، و إلی بمعنی اللام، أی
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غَایَهٍ وَ لَا غَایَهَ إِلَیْهَا انْقَطَعَتِ الْغَایَاتُ عِنْدَهُ هُوَ غَایَهُ کُلِّ غَایَهٍ فَقَالَ أَشْهَدُ أَنَّ دِینَکَ الْحَقُّ وَ أَنَّ مَا خَالَفَهُ بَاطِلٌ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَ کَانَ اللَّهُ وَ لَا شَیْ ءَ قَالَ نَعَمْ کَانَ وَ لَا شَیْ ءَ قُلْتُ فَأَیْنَ کَانَ یَکُونُ قَالَ وَ کَانَ مُتَّکِئاً فَاسْتَوَی جَالِساً وَ قَالَ أَحَلْتَ یَا زُرَارَهُ وَ سَأَلْتَ عَنِ الْمَکَانِ إِذْ لَا مَکَانَ

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْمَوْصِلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی حِبْرٌ مِنَ الْأَحْبَارِ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ مَتَی کَانَ رَبُّکَ قَالَ وَیْلَکَ إِنَّمَا یُقَالُ مَتَی کَانَ لِمَا لَمْ یَکُنْ فَأَمَّا مَا کَانَ فَلَا یُقَالُ مَتَی کَانَ کَانَ قَبْلَ الْقَبْلِ بِلَا قَبْلٍ وَ بَعْدَ الْبَعْدِ بِلَا بَعْدٍ وَ لَا مُنْتَهَی غَایَهٍ لِتَنْتَهِیَ غَایَتُهُ فَقَالَ لَهُ أَ نَبِیٌّ أَنْتَ فَقَالَ لِأُمِّکَ الْهَبَلُ إِنَّمَا أَنَا عَبْدٌ مِنْ عَبِیدِ رَسُولِ اللَّهِ ص

بَابُ النِّسْبَهِ

1 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی

لا غایه الغایات، و قیل: المراد لا غایه ینتهی هو إلیها أو لیس کونه غایه إلی غایه بل هو غایه لما لا ینتهی. و فی التوحید بسند آخر و لا غایه إلیها غایه أی نهایه ینتهی إلیها مسافه.


الحدیث السابع 

: مرفوع.

قوله: فأین کان یکون: کان زائده" أحلت" أی تکلمت بالمحال.


الحدیث الثامن 

: ضعیف، و فی الصحاح: الهبل بالتحریک مصدر قولک: هبلته أمه أی ثکلته.


باب النسبه


الحدیث الأول 

: صحیح.
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أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْیَهُودَ سَأَلُوا رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالُوا انْسِبْ لَنَا رَبَّکَ فَلَبِثَ ثَلَاثاً لَا یُجِیبُهُمْ ثُمَّ نَزَلَتْ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ إِلَی آخِرِهَا

وَ رَوَاهُ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عَمْرٍو النَّصِیبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ عَنْ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ فَقَالَ نِسْبَهُ اللَّهِ إِلَی خَلْقِهِ أَحَداً صَمَداً أَزَلِیّاً صَمَدِیّاً لَا ظِلَّ لَهُ

قوله أنسب لنا: أی أذکر نسبه و قرابته، فالجواب بنفی النسب و القرابه، أو نسبته إلی خلقه فالجواب بیان کیفیه النسبه.

قوله فلبث ثلاثا: أی ثلاث لیال، و اللیل قد یؤنث باعتبار لیلاه فإنها بمعنی اللیل، و التأخیر لتوقع نزول الوحی فإنه أتم و أکمل و أوفق بالنظام الأعلی.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله: و روی، و فی بعض النسخ و رواه، و هذا هو الظاهر بأن یکون هذا سندا آخر للخبر السابق إلی أبی أیوب، و یکون محمد بن یحیی ابتداء الخبر اللاحق.

قوله: و عن، زیاده من النساخ.

قوله إلی خلقه أحدا: أی نسبه أو أنسبه أحدا أو هو منصوب علی الحالیه أو علی المدح، و الأحد ما لا ینقسم أصلا لا وجودا و لا عقلا لا إلی أجزاء و لا إلی مهیه و إنیه مغایره لها، و لا إلی جهه قابلیه و جهه فعلیه، و کلما کان شیئا موجودا بذاته لا بوجود مغایر یکون واجب الوجود و یکون أزلیا فقوله أزلیا ناظر إلی قوله أحدا، منبه علی المراد منه و" الصمد" کما سیذکر: السید الذی یقصد إلیه فی الحوائج، فالکل یقصده لکماله فلا یستکمل بشی ء من خلقه، و قوله" صمدیا" مبالغه فی کونه صمدا کالأحمری، و یمکن أن یکون ما سیذکر بعد ذلک کله متفرعا علی الصمد أو بعضه علی الأحد، و بعضه علی الصمد، کما لا یخفی علی المتأمل.

قوله لا ظل له: المراد بالظل إما السبب أو الحافظ أو الصوره أو المثال کما عند
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یُمْسِکُهُ وَ هُوَ یُمْسِکُ الْأَشْیَاءَ بِأَظِلَّتِهَا عَارِفٌ بِالْمَجْهُولِ مَعْرُوفٌ عِنْدَ کُلِّ جَاهِلٍ فَرْدَانِیّاً لَا خَلْقُهُ فِیهِ وَ لَا هُوَ فِی خَلْقِهِ غَیْرُ مَحْسُوسٍ وَ لَا مَجْسُوسٍ لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ

القائلین بعالم المثال فإن لکل شی ء عندهم مثالا فی تلک العالم و قیل: المراد رب النوع کما نقل عن شیخنا البهائی و الأظهر أن المراد الروح کما یقال عالم الأرواح عالم الظلال، أو المراد الأمکنه التی یستقرون علیها، و السقوف التی یستظلون تحتها، إما حقیقه أو کنایه عن جمیع أسباب الأشیاء و ما یمسکها عن الزوال و الفساد، و الباء إما بمعنی مع أو السببیه، أی یحفظ الأشیاء مع ما تستحفظ بها من الأظله و الأسباب، أو یحفظها بواسطه إیجاده لأظلتها و أسبابها، و قیل: الظل من کل شی ء شخصه أو وقاؤه و ستره، أی لا شخص و لا شبح له یمسکه کالبدن للنفس، و الفرد المادی للحصه، و لا واقی له یقیه" و هو یمسک الأشیاء بأظلتها" أی بأشخاصها و أشباحها، أو بوقایاتها لأنه إذا کان صمدیا و مقصودا فی حوائج الکل، لم یکن محتاجا إلی غیره فی شی ء، و یکون کل شی ء غیره محتاجا إلیه، و قیل: المراد به الکنف کما یقال: یعیش فلان فی ظل فلان أی فی کنفه، و قال فی القاموس: الظل: الفی ء، و الخیال من الجن و غیره یری، و من کل شی ء شخصه أو کنه و هو فی ظله فی کنفه، و قیل: الظل الجسم فی حدیث ابن عباس: الکافر یسجد لغیر الله و ظله یسجد لله أی جسمه، و إنما یقال: للجسم الظل، لأنه عنه الظل و لأنه ظلمانی و الروح نورانی، و هو تابع له یتحرک بحرکته النفسانیه" عارف بالمجهول" أی بما هو مجهول للخلق من المغیبات و المعدومات" معروف عند کل جاهل" أی ظاهر غایه الظهور حتی أن کل من شأنه أن یخفی علیه الأشیاء، و یکون جاهلا بها هو معروف عنده غیر خفی علیه لأن مناط معرفته مقدمات ضروریه، فالمراد معرفته بوجه و التصدیق بوجوده، و یمکن أن یقال: کل عاقل یحکم بأن صانعه لا یشبه المصنوعات و هذا غایه معرفته سبحانه بعد الخوض فیها، إذ لا سبیل إلی معرفه حقیقته إلا بسلب شبه صفات الممکنات عنه، و لا ینافیها الجهل بما هیأت الممکنات و صفاتها المخصوصه بها.

" فردانیا" الألف و النون زائدتان للنسبه، و هی للمبالغه أی لا یقارنه خلقه،
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عَلَا فَقَرُبَ وَ دَنَا فَبَعُدَ وَ عُصِیَ فَغَفَرَ وَ أُطِیعَ فَشَکَرَ لَا تَحْوِیهِ أَرْضُهُ وَ لَا تُقِلُّهُ سَمَاوَاتُهُ حَامِلُ الْأَشْیَاءِ بِقُدْرَتِهِ دَیْمُومِیٌّ أَزَلِیٌّ لَا یَنْسَی وَ لَا یَلْهُو وَ لَا یَغْلَطُ وَ لَا یَلْعَبُ وَ لَا لِإِرَادَتِهِ

لا مقارنه الحالیه فیه أو الدخول فیه، کما قال" لا خلقه فیه" و لا مقارنه المحلیه له أو المکانیه، کما قال" و لا هو فی خلقه" و یشعر هذا إلی ترتب لم یلد و لم یولد علی الصمد و المعنی: لا خلقه فیه فیلد خلقه و لا هو فی خلقه فیولد من خلقه، غیر محسوس بشی ء من الحواس الظاهره و إلا لکان جسما أو جسمانیا" و لا محسوس" أی ملموس تأکیدا، و قیل: أی بشی ء من المشاعر الباطنه لکن لم یساعده اللغه، و یمکن أن یکون استعمل فیه مجازا.

قوله علیه السلام علا فقرب: أی علا کل شی ء ذاتا و صفه فقرب علما و قدره، و دنا بالعلیه لکل شی ء فصار سببا لعلوه و بعده عن الأبصار و العقول" فشکر" أی أثاب و جازی و هاتان الفقرتان أیضا لبیان نوع من ارتباطه و نسبته إلی الخلق،" لا تحویه أرضه" أی لا تضمنه و تجمعه الأرض التی هی من مخلوقاته" و لا تقله" أی لا تحمله، و الغرض أنه لیس الارتباط بینه و بین خلقه باتصاله بالخلق من جهه السفل فتحویه أرضه، و لا من جهه العلو فتحمله سماواته، بل ارتباطه بأنه حامل الأشیاء و معطی وجودها و مبقیها بقدرته و مربیها و المفیض علیها ما هی قابله لها برحمته" دیمومی" منسوب إلی مصدر دام یدوم دواما، و دیمومه" أزلی" لا ابتداء لوجوده" لا ینسی و لا یلهو" أی لا یغفل عن شی ء لعدم جواز التغیر علیه لصمدیته" و لا یغلط" لکمال علمه" و لا یلعب" لأنه من نقص الإدراک و عدم العلم بالعواقب، و الصمد الذی جمیع کمالاته بالفعل لا یصدر عنه هذه الأمور" و لا لإرادته فصل" الفصل: القطع، أی لا قاطع لإرادته یمنعها عن تعلقها بالمراد، و قیل: معناه لیست إرادته فاصله بین شی ء و شی ء بل یتعلق بکل شی ء، و قیل: لیس لإرادته فصل، أی شی ء یداخله فیکون به راضیا أو ساخطا، إنما کونه راضیا و ساخطا بالإثابه و العقاب، کما قال" و فصله جزاء" و علی الأولین: المراد أن فصله بین أفعال العباد و هو جزاء لهم علی أفعالهم لا ظلم و جور علیهم، و قیل: أی
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فَصْلٌ وَ فَصْلُهُ جَزَاءٌ وَ أَمْرُهُ وَاقِعٌ لَمْ یَلِدْ فَیُورَثَ وَ لَمْ یُولَدْ فَیُشَارَکَ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ قَالَ قَالَ سُئِلَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع عَنِ التَّوْحِیدِ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عَلِمَ أَنَّهُ یَکُونُ فِی آخِرِ الزَّمَانِ أَقْوَامٌ مُتَعَمِّقُونَ فَأَنْزَلَ اللَّهُ تَعَالَی قُلْ هُوَ اللَّهُ

لیس إرادته الفعل من العبد إراده فصل و قطع لا تتخلف بل المقطوع به الجزاء المترتب علی الفعل، و فی بعض النسخ: و فضله بالضاد المعجمه، أی سمی فضله علی العباد جزاء إذ لا یستحقون بأعمالهم شیئا" و أمره واقع" أراد به الأمر التکوینی کمال قال سبحانه" إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ" لَمْ یَلِدْ فیورث" علی بناء الفاعل أی لم ینفصل عنه شی ء داخل فیه فینتقل إذن منه شی ء إلیه، أو علی بناء المفعول فیورثه الولد من صفاته إذ معلوم مشارکه الولد للوالد فی النوع و الصنف و أکثر الصفات المخصوصه" وَ لَمْ یُولَدْ فیشارک" أی لم ینفصل عن شی ء کان هو داخلا فیه فإذن یشارک أی ذلک فیما کان من صفاته، أو یشارک أی یشارکه ذلک الشی ء فیما هو من صفاته" وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ" أی لا مکافئ له فی وجوب الوجود.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام متعمقون: أی لیتعمقوا فیه أو لا یتعمقوا کثیرا بأفکارهم بل یقتصروا فی معرفته سبحانه علی ما بین لهم، أو یکون لهم معیارا یعرضون أفکارهم علیها، فلا یزلوا و لا یخطأوا، و الأوسط أظهر، و آیات الحدید مشتمله علی دقائق المعرفه حیث دل بقوله سبحانه" سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ" علی شهاده الکل بتقدسه و تنزهه ثم دل بقوله" وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ" علی عموم قدرته، و بقوله" هُوَ الْأَوَّلُ وَ الْآخِرُ" علی أزلیته و دوامه و سرمدیته، و کونه مبدء کل معلوم، و بقوله" وَ الظَّاهِرُ وَ الْباطِنُ" علی ظهور آیاته و دلائل وجوده و دوامه و علمه و قدرته، و علمه بالظواهر و البواطن و کونه
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أَحَدٌ وَ الْآیَاتِ مِنْ سُورَهِ الْحَدِیدِ إِلَی قَوْلِهِ وَ هُوَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ فَمَنْ رَامَ وَرَاءَ ذَلِکَ فَقَدْ هَلَکَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ رَفَعَهُ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ بْنِ الْمُهْتَدِی قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنِ التَّوْحِیدِ فَقَالَ کُلُّ مَنْ قَرَأَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ وَ آمَنَ بِهَا فَقَدْ عَرَفَ التَّوْحِیدَ قُلْتُ کَیْفَ یَقْرَأُهَا قَالَ کَمَا یَقْرَأُهَا النَّاسُ وَ زَادَ فِیهِ کَذَلِکَ اللَّهُ رَبِّی کَذَلِکَ اللَّهُ رَبِّی

بَابُ النَّهْیِ عَنِ الْکَلَامِ فِی الْکَیْفِیَّهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ

غیر مدرک بالحواس و العقول، و بقوله" وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ" علی عموم علمه ثم بقوله:

" ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ" علی استواء نسبته سبحانه إلی المعلولات فلا یختلف بالقرب و البعد، و ظهور الشی ء و خفائه و بقوله" وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ" علی إحاطه علمه بجمیع الأشخاص و الأمکنه، فلا یعزب عنه سبحانه شی ء منها، و بقوله" یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ" إلخ علی أنه یأتی بآیات الظهور و الخفاء و الکشف و السر، و أنه لا یفوت شیئا من مصالح العباد، و أن الموجودات بالوجود العلمی و مخزونات النفوس و الصدور التی هی أخفی الأشیاء ظاهره علیه أعلی مراتب الکشف و الظهور.


الحدیث الرابع 

: مرفوع.

قوله علیه السلام و آمن بها، أی بقدر فهمه و حوصلته و إدراکه، فلکل من العوام و الخواص و أخص الخواص حظ من هذه السوره، و یجب علیه الإیمان بها بحسب حاله، فیقول بعد قراءتها قولا و عقدا" کذلک الله ربی" مرتین، و فی سائر الأخبار ثلاثا فی الصلاه و غیرها، إظهارا للإیمان و استکمالا له.


باب النهی عن الکلام فی الکیفیه


الحدیث الأول 

: ضعیف و آخره مرسل.
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عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع تَکَلَّمُوا فِی خَلْقِ اللَّهِ وَ لَا تَتَکَلَّمُوا فِی اللَّهِ فَإِنَّ الْکَلَامَ فِی اللَّهِ لَا یَزْدَادُ صَاحِبَهُ إِلَّا تَحَیُّراً

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی عَنْ حَرِیزٍ تَکَلَّمُوا فِی کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لَا تَتَکَلَّمُوا فِی ذَاتِ اللَّهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ أَنَّ إِلی رَبِّکَ الْمُنْتَهی فَإِذَا انْتَهَی الْکَلَامُ إِلَی اللَّهِ فَأَمْسِکُوا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا مُحَمَّدُ إِنَّ النَّاسَ لَا یَزَالُ بِهِمُ الْمَنْطِقُ حَتَّی یَتَکَلَّمُوا فِی اللَّهِ فَإِذَا سَمِعْتُمْ ذَلِکَ فَقُولُوا لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ الْوَاحِدُ الَّذِی لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ

قوله علیه السلام تکلموا فی خلق الله: هو أمر إباحه، و النهی فی" لا تتکلموا" للتحریم، فإن الکلام فی الله أی فی کنه ذاته و صفاته و کیفیتهما أو المراد المجادله فی إثبات الواجب لمن لم یکن أهلا له، و الأول أظهر، و أما الکلام فیه سبحانه لا علی الوجهین بل بأن یذکره بما وصف به نفسه فغیر منهی عنه لأحد.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله تعالی" وَ أَنَّ إِلی رَبِّکَ الْمُنْتَهی" المنتهی مصدر میمی بمعنی الانتهاء، فالمشهور بین المفسرین أن المعنی أن انتهاء الخلائق و رجوعهم إلیه تعالی، و علی تفسیره علیه السلام المراد انتهاء التفکر و التکلم إلیه تعالی.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام: بهم المنطق: أی لهم أو معهم، و علی الأخیر الضمیر للمخالفین.

قوله علیه السلام: فقولوا، أی إذا سمعتم الکلام فی الله فاقتصروا علی التوحید، و نفی الشریک منبها علی أنه لا یجوز الکلام فیه، و تبیین معرفته إلا بسلب التشارک بینه و بین غیره، و أنه إحدی الذات، لیس أجزاء فی ذاته، و لا ذا کیفیه فی صفاته، و لا مثل لذاته و لا شبه لصفاته، فلا یمکن لأحد معرفتهما بشی ء من الأشیاء.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا زِیَادُ إِیَّاکَ وَ الْخُصُومَاتِ فَإِنَّهَا تُورِثُ الشَّکَّ وَ تَهْبِطُ الْعَمَلَ وَ تُرْدِی صَاحِبَهَا وَ عَسَی أَنْ یَتَکَلَّمَ بِالشَّیْ ءِ فَلَا یُغْفَرَ لَهُ إِنَّهُ کَانَ فِیمَا مَضَی قَوْمٌ تَرَکُوا عِلْمَ مَا وُکِّلُوا بِهِ وَ طَلَبُوا عِلْمَ مَا کُفُوهُ حَتَّی انْتَهَی کَلَامُهُمْ إِلَی اللَّهِ فَتَحَیَّرُوا حَتَّی إِنْ کَانَ الرَّجُلُ لَیُدْعَی مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ فَیُجِیبُ مِنْ خَلْفِهِ وَ یُدْعَی مِنْ خَلْفِهِ فَیُجِیبُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی حَتَّی تَاهُوا فِی الْأَرْضِ


الحدیث الرابع 

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام: إیاک و الخصومات، أی المجادلات الکلامیه و المناظرات التعصبیه قصدا للغلبه، فإنها منبع أکثر الأخلاق الذمیمه، قیل: أن نسبتها إلی الفواحش الباطنه کنسبه شرب الخمر إلی الفواحش الظاهره فإنها تورث الشک لأنها تؤدی إلی میل النفس إلی أحد الطرفین فیشک فیما لا ینبغی أن یشک فیه، و یلحقه بهذه الخطیئه من لا یسلم معه أجر عمله، أو یکون عمله حینئذ مقارنا للشک فلا یؤجر علیه لاشتراطه بالإیمان، و عسی أن یتکلم بالشی ء فی أثناء المناظره لمیل نفسه إلی المدافعه فلا یغفر له لکونه کفرا" ما وکلوا به" بالتشدید علی المجهول أی أمروا بتحصیله و أقدروا علیه کمعرفه الحلال و الحرام،" و طلبوا علم ما کفوه" أی ما أسقط عنهم و کفوا مؤنته، کمعرفه حقائق الأشیاء" حتی انتهی کلامهم إلی الله" فتکلموا فی حقیقه ذاته أو حقیقه صفاته الحقیقیه" فتحیروا" و ذلک لأن اشتغال القوه الدراکه بما تعجز عنه یزیدها حیره و عجزا عن الدرک، کما أن حمل القوه الباصره علی رؤیه الشمس یزیدها عجزا عن الرؤیه، بل ربما یؤدی إلی العمی" فیجیب من خلفه" بفتح المیم أو کسرها، و کذا الفقره الثانیه.

قوله علیه السلام حتی تاهوا فی الأرض: أی تحیروا و لم یهتدوا إلی الطریق الواضح فی المحسوسات و المبصرات فضلا عن الخفایا من المعقولات.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمَیَّاحِ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ نَظَرَ فِی اللَّهِ کَیْفَ هُوَ هَلَکَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مَلِکاً عَظِیمَ الشَّأْنِ کَانَ فِی مَجْلِسٍ لَهُ فَتَنَاوَلَ الرَّبَّ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَفُقِدَ فَمَا یُدْرَی أَیْنَ هُوَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِیَّاکُمْ وَ التَّفَکُّرَ فِی اللَّهِ وَ لَکِنْ إِذَا أَرَدْتُمْ أَنْ تَنْظُرُوا إِلَی عَظَمَتِهِ فَانْظُرُوا إِلَی عَظِیمِ خَلْقِهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا ابْنَ آدَمَ لَوْ أَکَلَ قَلْبَکَ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام: من نظر فی الله کیف هو: أی أثبت له الکیفیه الجسمانیه و نظر فیها أو رام أن یعرف کنه صفاته الحقیقیه و تأمل فیها" هلک" لاعتقاده فیه ما لیس فیه.


الحدیث السادس 

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام: إن ملکا: بکسر اللام، و الفتح بعید.

قوله علیه السلام فتناول الرب: أی تکلم أو تفکر فی کنه الذات و الصفات" ففقد" أی من مکانه بغضب الله أو تحیر فی الأرض و سار فلم یعرف له خبرا. و بالمعلوم أی ففقد ما کان یعرف و کان لا یدری هو فی أی مکان من الحیره.


الحدیث السابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام إلی عظم خلقه: أی لتستدلوا به علی عظمته و أن عظمته أجل من أن یشبه عظمه خلقه، و کذا سائر الصفات فذکرها علی المثال.


الحدیث الثامن 

: مرفوع، و یمکن أن یکون المراد التنبیه بصغر الأعضاء
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طَائِرٌ لَمْ یُشْبِعْهُ وَ بَصَرُکَ لَوْ وُضِعَ عَلَیْهِ خَرْقُ إِبْرَهٍ لَغَطَّاهُ تُرِیدُ أَنْ تَعْرِفَ بِهِمَا مَلَکُوتَ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ إِنْ کُنْتَ صَادِقاً فَهَذِهِ الشَّمْسُ خَلْقٌ مِنْ خَلْقِ اللَّهِ فَإِنْ قَدَرْتَ أَنْ تَمْلَأَ عَیْنَیْکَ مِنْهَا فَهُوَ کَمَا تَقُولُ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْیَعْقُوبِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی مَوْلَی آلِ سَامٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ یَهُودِیّاً یُقَالُ لَهُ- سُبَّخْتُ جَاءَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ جِئْتُ أَسْأَلُکَ عَنْ رَبِّکَ فَإِنْ أَنْتَ أَجَبْتَنِی عَمَّا أَسْأَلُکَ عَنْهُ وَ إِلَّا رَجَعْتُ قَالَ سَلْ عَمَّا شِئْتَ قَالَ أَیْنَ رَبُّکَ قَالَ هُوَ فِی کُلِّ مَکَانٍ وَ لَیْسَ فِی شَیْ ءٍ مِنَ الْمَکَانِ الْمَحْدُودِ قَالَ وَ کَیْفَ هُوَ قَالَ وَ کَیْفَ

و حقاره القوی الظاهره علی ضعف قوی الباطنه أی کما لا یقدر بصرک الظاهر علی تحدیق النظر إلی الشمس فکیف یقدر عین قلبک علی مطالعه شمس ذاته و أنوار جلاله، أو المراد أن العین یعجز عن رؤیه بعض المحسوسات فکیف ما لا یدرکه حس و لا یحیط به جهه، فیکون تنبیها علی عجز القوی الجسمانیه عن إدراکه سبحانه، فالمراد بالملکوت مالک الملکوت أی إذا لم تقدر علی رؤیه سائر الملکوت فکیف المالک، قال بعض المحققین: نبه بصغر الأعضاء و حقاره القوی الجسمانیه و عجزها عن إدراک الإضواء و الأنوار علی عجزها عن إدراک ملکوت السماوات و الأرض، و المراد بملکوت السماوات و الأرض آثار عظمه الله سبحانه و ملکه و سلطانه، و ما یظهر به عزه و عظمته و معظمها النفوس و الأرواح، و لا یحیط بها القوی الجسمانیه و لا یقوی علی إدراکها


الحدیث التاسع 

: مرسل.

قوله علیه السلام من المکان المحدود: أی المعین أو المحدود، مع أنه تعالی غیر محدود، و الحاصل أن القرب و الحضور علی قسمین قرب المفارقات و المجردات و حضورها بالإحاطه العلمیه بالأشیاء، و قرب المقارنات و ذوات الأوضاع و حضورها بالحصول الأینی و المقارنه الوضعیه فی الأمکنه، و مع المتمکنات و المتحیزات، و حضور الحق تعالی من الأول دون الثانی.
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أَصِفُ رَبِّی بِالْکَیْفِ وَ الْکَیْفُ مَخْلُوقٌ وَ اللَّهُ لَا یُوصَفُ بِخَلْقِهِ قَالَ فَمِنْ أَیْنَ یُعْلَمُ أَنَّکَ نَبِیُّ اللَّهِ قَالَ فَمَا بَقِیَ حَوْلَهُ حَجَرٌ وَ لَا غَیْرُ ذَلِکَ إِلَّا تَکَلَّمَ بِلِسَانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ یَا سُبَّخْتُ إِنَّهُ رَسُولُ اللَّهِ ص- فَقَالَ سُبَّخْتُ مَا رَأَیْتُ کَالْیَوْمِ أَمْراً أَبْیَنَ مِنْ هَذَا ثُمَّ قَالَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّکَ رَسُولُ اللَّهِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی الْخَثْعَمِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ عَتِیکٍ الْقَصِیرِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ شَیْ ءٍ مِنَ الصِّفَهِ فَرَفَعَ یَدَهُ إِلَی السَّمَاءِ ثُمَّ قَالَ تَعَالَی الْجَبَّارُ تَعَالَی الْجَبَّارُ مَنْ تَعَاطَی مَا ثَمَّ هَلَکَ

قوله علیه السلام: کیف أصف ربی بالکیف؟ أی بصفه زائده علی ذاته، و کل ما یغایر ذاته مخلوق، و الله لا یوصف بخلقه، لأنه لا یجوز حلول غیره فیه، لأنه یوجب استکماله بغیره و کونه فی مرتبه إیجاده ناقصا، و أیضا لا یتحقق الحلول إلا بقوه فی المحل و فعلیه الحال، و هو سبحانه لا یصح علیه قوه الوجود، لأن قوه الوجود عدم، و هو بری ء فی ذاته من کل وجه من العدم.

قوله: ما رأیت کالیوم، قوله کالیوم ظرف للرؤیه و أمرا مفعوله الأول، و أبین مفعوله الثانی أی ما رأیت فی یوم مثل هذا الیوم أمرا أوضح من هذا الأمر، و أبین صفه لأمرا أو کالیوم مفعول الرؤیه و أمرا بدله، أو أمرا مفعول لمقدر أی أطلب أمرا أوضح من هذا.


الحدیث العاشر

: مجهول.

قوله علیه السلام فرفع یده: إما علی سبیل الامتناع و الإباء أو الدعاء أو للإشاره إلی ملکوت السماء فإنها محل ظهور قدرته تعالی.

قوله علیه السلام تعالی الجبار: أی عن أن یوصف بصفه زائده علی ذاته، و عن أن یکون لصفته الحقیقیه بیان حقیقی.

قوله من تعاطی: أی تناول بیان ما ثم من صفاته الحقیقیه العینیه" هلک" و ضل ضلالا بعیدا، و فی القاموس: التعاطی: التناول، و تناول ما لا یحق، و التنازع فی الأخذ، و رکوب الأمر.
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باب فی إبطال الرؤیه


اشاره

1 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی الْقَاسِمِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ إِسْحَاقَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع أَسْأَلُهُ کَیْفَ یَعْبُدُ الْعَبْدُ رَبَّهُ وَ هُوَ لَا یَرَاهُ فَوَقَّعَ ع یَا أَبَا یُوسُفَ جَلَّ سَیِّدِی وَ مَوْلَایَ وَ الْمُنْعِمُ عَلَیَّ وَ عَلَی آبَائِی أَنْ یُرَی قَالَ وَ سَأَلْتُهُ هَلْ رَأَی رَسُولُ اللَّهِ ص رَبَّهُ فَوَقَّعَ ع إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَرَی رَسُولَهُ بِقَلْبِهِ مِنْ نُورِ

***

بَابٌ فِی إِبْطَالِ الرُّؤْیَهِ



الحدیث الأول 

: مجهول أو صحیح.

و ظن أصحاب الرجال أن یعقوب بن إسحاق هو ابن سکیت، و الظاهر أنه غیره لأن ابن سکیت قتله المتوکل فی زمان الهادی علیه السلام و لم یلحق أبا محمد علیه السلام.

قوله علیه السلام و المنعم علی و علی آبائی: أی بما أنعم علیهم من کمال العلم و المعرفه فهو فی أعلی مراتب التجرد، و کل ما یکون فی أعلی مراتب التجرد لا یدرک بحاسه البصر، إذ لا صوره مادیه له و لا أبصار إلا بحصول صوره مادیه للمبصر، فکمال معرفته أن یعرف بأنه لا یمکن أن یدرک بالبصر.

قوله علیه السلام أری رسوله بقلبه: أی کان رؤیته بالقلب بأن أراه الله و عرفه من سمات کماله و صفات جلاله و عظمه آیاته ما أحب أن یعرفه، و المراد أن رؤیته له معرفته بالقلب لا بحقیقته بل بصفاته و أسمائه و آیاته، و اعلم أن الأمه اختلفوا فی رؤیه الله سبحانه علی أقوال، فذهبت الإمامیه و المعتزله إلی امتناعها مطلقا، و ذهبت المشبهه و الکرامیه إلی جواز رؤیته تعالی فی الجهه و المکان، لکونه تعالی عندهم جسما، و ذهبت الأشاعره إلی جواز رؤیته تعالی منزها عن المقابله و الجهه و المکان، و قال الآبی فی إکمال الإکمال نقلا عن بعض علمائهم: أن رؤیه الله تعالی جائزه فی الدنیا عقلا، و اختلف فی وقوعها و فی أنه هل رآه النبی صلی الله علیه و آله لیله الأسری أم لا
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عَظَمَتِهِ مَا أَحَبَ

2 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی قَالَ سَأَلَنِی أَبُو قُرَّهَ الْمُحَدِّثُ أَنْ أُدْخِلَهُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع فَاسْتَأْذَنْتُهُ فِی ذَلِکَ فَأَذِنَ لِی فَدَخَلَ عَلَیْهِ فَسَأَلَهُ عَنِ الْحَلَالَ وَ الْحَرَامِ وَ الْأَحْکَامِ حَتَّی بَلَغَ سُؤَالُهُ إِلَی التَّوْحِیدِ فَقَالَ أَبُو قُرَّهَ إِنَّا رُوِّینَا أَنَّ اللَّهَ قَسَمَ الرُّؤْیَهَ وَ الْکَلَامَ بَیْنَ نَبِیَّیْنِ فَقَسَمَ الْکَلَامَ لِمُوسَی وَ لِمُحَمَّدٍ الرُّؤْیَهَ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع فَمَنِ الْمُبَلِّغُ عَنِ اللَّهِ إِلَی الثَّقَلَیْنِ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ لا یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً وَ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ أَ لَیْسَ مُحَمَّدٌ قَالَ بَلَی قَالَ کَیْفَ یَجِی ءُ رَجُلٌ إِلَی الْخَلْقِ جَمِیعاً فَیُخْبِرُهُمْ أَنَّهُ جَاءَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ أَنَّهُ یَدْعُوهُمْ إِلَی اللَّهِ بِأَمْرِ اللَّهِ فَیَقُولُ لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ لا یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً وَ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ ثُمَ

فأنکرته عائشه و جماعه من الصحابه و التابعین و المتکلمین، و أثبت ذلک ابن عباس، و قال:

إن الله اختصه بالرؤیه، و موسی بالکلام، و إبراهیم بالخله، و أخذ به جماعه من السلف و الأشعری فی جماعه من أصحابه، و ابن حنبل و الحسن، و توقف فیه جماعه، هذا حال رؤیته فی الدنیا، و أما فی الآخره فجائزه عقلا، و أجمع علی وقوعها أهل السنه و أحالها المعتزله و المرجئه و الخوارج، و الفرق بین الدنیا و الآخره أن القوی و الإدراکات ضعیفه فی الدنیا حتی إذا کانوا فی الآخره و خلقهم للبقاء قوی إدراکهم فأطاقوا رؤیته" انتهی" و قد دلت الآیات الکریمه و البراهین المتینه و إجماع الشیعه و الأخبار المتواتره عن أهل بیت العصمه سلام الله علیهم علی امتناعها فی الدنیا و الآخره، و ستعرف بعضها فیما سیأتی.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله: و لا یحیطون: وجه الدلاله أن الإبصار إحاطه علمیه، قوله" و لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ" وجه الدلاله أن الإبصار إنما یکون بصوره للمرئی و هو شی ء یماثله و یشابهه و إلا لم یکن صوره له، أو أن الرؤیه تستلزم الجهه و المکان و کونه جسما أو جسمانیا فیکون مثل الممکنات.
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یَقُولُ أَنَا رَأَیْتُهُ بِعَیْنِی وَ أَحَطْتُ بِهِ عِلْماً وَ هُوَ عَلَی صُورَهِ الْبَشَرِ أَ مَا تَسْتَحُونَ مَا قَدَرَتِ الزَّنَادِقَهُ أَنْ تَرْمِیَهُ بِهَذَا أَنْ یَکُونَ یَأْتِی مِنْ عِنْدِ اللَّهِ بِشَیْ ءٍ ثُمَّ یَأْتِی بِخِلَافِهِ مِنْ وَجْهٍ آخَرَ قَالَ أَبُو قُرَّهَ فَإِنَّهُ یَقُولُ- وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَهً أُخْری فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع

قوله: أن ترمیه أی الرسول" بهذا" أی بالنقیضین و تبلیغ المتنافیین، و أن یکون" إلخ" بدل لهذا، و إرجاع الضمیر إلی الله بعید جدا، و اعلم أن المفسرین اختلفوا فی تفسیر تلک الآیات. قوله تعالی" ما کَذَبَ الْفُؤادُ ما رَأی" یحتمل کون ضمیر الفاعل فی" رأی" راجعا إلی النبی صلی الله علیه و آله، و إلی الفؤاد، قال البیضاوی" ما کَذَبَ الْفُؤادُ ما رَأی" ببصره من صوره جبرئیل أو الله، أی ما کذب الفؤاد بصره بما حکاه له، فإن الأمور القدسیه تدرک أولا بالقلب، ثم ینتقل منه إلی البصر، أو ما قال فؤاده لما رأی لم أعرفک و لو قال ذلک کان کاذبا لأنه عرفه بقلبه کما رآه ببصره، أو ما رآه بقلبه، و المعنی لم یکن تخیلا کاذبا، و یدل علیه أنه سئل علیه السلام هل رأیت ربک؟ فقال: رأیته بفؤادی و قرئ ما کذب، أی صدقه و لم یشک فیه" أَ فَتُمارُونَهُ عَلی ما یَری" أ فتجادلونه علیه من المراء و هو المجادله" انتهی".

قوله تعالی" وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَهً أُخْری" قال الرازی یحتمل الکلام وجوها ثلاثه الأول: الرب تعالی، و الثانی: جبرئیل علیه السلام، و الثالث: الآیات العجیبه الإلهیه" انتهی" و لقد رءاه نازلا نزله أخری، فیحتمل نزوله علیه السلام و نزول مرئیه، فإذا عرفت محتملات تلک الآیه عرفت سخافه استدلالهم بها علی جواز الرؤیه و وقوعها بوجوه:

" الأول" [أنه] یحتمل أن یکون المرئی جبرئیل، إذا المرئی غیر مذکور فی اللفظ، و قد أشار أمیر المؤمنین علیه السلام إلی هذا الوجه فی جواب الزندیق المدعی للتناقض فی القرآن علی ما رواه الطبرسی (ره) فی الاحتجاج، حیث قال علیه السلام: و أما قوله:

" وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَهً أُخْری عِنْدَ سِدْرَهِ الْمُنْتَهی" یعنی محمدا صلی الله علیه و آله و سلم حین کان عند سدره المنتهی حیث لا یجاوزها خلق من خلق الله عز و جل، و قوله فی آخر الآیه" ما زاغَ الْبَصَرُ وَ ما طَغی، لَقَدْ رَأی مِنْ آیاتِ رَبِّهِ الْکُبْری" رأی جبرئیل علیه السلام فی صورته مرتین
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إِنَّ بَعْدَ هَذِهِ الْآیَهِ مَا یَدُلُّ عَلَی مَا رَأَی حَیْثُ قَالَ ما کَذَبَ الْفُؤادُ ما رَأی یَقُولُ مَا کَذَبَ فُؤَادُ مُحَمَّدٍ مَا رَأَتْ عَیْنَاهُ ثُمَّ أَخْبَرَ بِمَا رَأَی فَقَالَ لَقَدْ رَأی مِنْ آیاتِ رَبِّهِ الْکُبْری فَآیَاتُ اللَّهِ غَیْرُ اللَّهِ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ وَ لا یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً فَإِذَا رَأَتْهُ الْأَبْصَارُ فَقَدْ أَحَاطَتْ بِهِ الْعِلْمَ وَ وَقَعَتِ الْمَعْرِفَهُ فَقَالَ أَبُو قُرَّهَ فَتُکَذِّبُ بِالرِّوَایَاتِ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِذَا کَانَتِ الرِّوَایَاتُ مُخَالِفَهً لِلْقُرْآنِ کَذَّبْتُهَا وَ مَا أَجْمَعَ الْمُسْلِمُونَ عَلَیْهِ أَنَّهُ لَا یُحَاطُ بِهِ

هذه المره و مره أخری، و ذلک أن خلق جبرئیل عظیم فهو من الروحانیین الذین لا یدرک خلقهم و صورتهم، و فی بعض النسخ و صفتهم إلا رب العالمین، و روی مسلم فی صحیحه بإسناده عن ذر عن عبد الله:" ما کَذَبَ الْفُؤادُ ما رَأی" قال: رأی جبرئیل علیه السلام له ستمائه جناح، و روی أیضا بإسناده عن أبی هریره" وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَهً أُخْری" قال: رأی جبرئیل علیه السلام بصورته التی له فی الخلقه الأصلیه.

" الثانی" ما ذکره علیه السلام فی هذا الخبر و هو قریب من الأول، لکنه أعم منه.

" الثالث" أن یکون ضمیر الرؤیه راجعا إلی الفؤاد فعلی تقدیر إرجاع الضمیر إلی الله تعالی أیضا لا فساد فیه.

" الرابع" أن یکون علی تقدیر إرجاع الضمیر إلیه علیه السلام، و کون المرئی هو الله تعالی، المراد بالرؤیه غایه مرتبه المعرفه و نهایه الانکشاف.

قوله: حیث قال، أی أو لا قبل هذه الآیه، و إنما ذکر علیه السلام ذلک لبیان أن المرئی قبل هذه الآیه غیر مفسر أیضا، بل إنما یفسره ما سیأتی بعدها.

قوله علیه السلام: و ما أجمع المسلمون علیه: أی اتفق المسلمون علی حقیقه مدلول ما فی الکتاب مجملا، و الحاصل أن الکتاب قطعی السند متفق علیه بین جمیع الفرق فلا یعارضه الأخبار المختلفه المتخالفه التی تفردتم بروایتها، ثم اعلم أنه علیه السلام أشار فی هذا الخبر إلی دقیقه غفل عنها الأکثر، و هی أن الأشاعره وافقونا فی أن کنهه تعالی یستحیل أن یتمثل فی قوه عقلیه، حتی أن المحقق الدوانی نسبه إلی الأشاعره موهما اتفاقهم علیه، و جوزوا ارتسامه و تمثله فی قوه جسمانیه و تجویز إدراک القوه
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عِلْماً وَ لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ

3 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَیْفٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُبَیْدٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَسْأَلُهُ عَنِ الرُّؤْیَهِ وَ مَا تَرْوِیهِ الْعَامَّهُ وَ الْخَاصَّهُ- وَ سَأَلْتُهُ أَنْ یَشْرَحَ لِی ذَلِکَ فَکَتَبَ بِخَطِّهِ اتَّفَقَ الْجَمِیعُ لَا تَمَانُعَ بَیْنَهُمْ أَنَّ الْمَعْرِفَهَ مِنْ جِهَهِ الرُّؤْیَهِ ضَرُورَهٌ فَإِذَا جَازَ أَنْ یُرَی اللَّهُ بِالْعَیْنِ وَقَعَتِ الْمَعْرِفَهُ ضَرُورَهً- ثُمَ

الجسمانیه، لها دون العقلیه بعید عن العقل مستغرب و أشار علیه السلام إلی أن کل ما ینفی العلم بکنهه تعالی من السمع ینفی الرؤیه أیضا، فإن الکلام لیس فی رؤیه عرض من إعراضه تعالی بل فی رؤیه ذاته و هو نوع من العلم بکنهه تعالی.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و اعلم أن الناظرین فی هذا الخبر قد سلکوا مسالک شتی فی حلها و لنذکر بعضها:

" الأول" هو الأقرب إلی الأفهام و إن کان أبعد من سیاق الکلام، و کان الوالد العلامه قدس الله روحه یرویه عن المشایخ الأعلام و تقریره علی ما حرره بعض الأفاضل الکرام هو أن المراد أنه اتفق الجمیع أی جمیع العقلاء من مجوزی الرؤیه و محیلها لا تمانع و تنازع بینهم علی أن المعرفه من جهه الرؤیه ضروره، أی کل ما یری یعرف بأنه علی ما یری و أنه متصف بالصفات التی یری علیها ضروره فحصول معرفه المرئی بالصفات التی یری علیها ضروری و هذا الکلام یحتمل وجهین: أحدهما کون قوله من جهه الرؤیه خبرا أی إن المعرفه بالمراد یحصل من جهه الرؤیه ضروره، و ثانیهما: تعلق الظرف بالمعرفه و کون قوله ضروره خبرا أی المعرفه الناشئه من جهه الرؤیه ضروره، أی ضروریه، و الضروره علی الاحتمالین یحتمل الوجوب و البداهه، و تقریر الدلیل: أن حصول المعرفه من جهه الرؤیه ضروری، فلو جاز أن یری الله سبحانه بالعین وقعت المعرفه من جهه الرؤیه عند الرؤیه ضروری، فلو جاز أن یری الله سبحانه بالعین وقعت المعرفه من جهه الرؤیه عند الرؤیه ضروره، فتلک المعرفه لا تخلو من أن یکون إیمانا أو لا یکون إیمانا و هما باطلان، لأنه إن کانت إیمانا لم تکن المعرفه الحاصله فی الدنیا من جهه الاکتساب إیمانا لأنهما متضادان فإن المعرفه الحاصله بالاکتساب أنه لیس بجسم و لیس فی مکان و
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لَمْ تَخْلُ تِلْکَ الْمَعْرِفَهُ مِنْ أَنْ تَکُونَ إِیمَاناً أَوْ لَیْسَتْ بِإِیمَانٍ فَإِنْ کَانَتْ تِلْکَ الْمَعْرِفَهُ مِنْ جِهَهِ الرُّؤْیَهِ إِیمَاناً فَالْمَعْرِفَهُ الَّتِی فِی دَارِ الدُّنْیَا مِنْ جِهَهِ الِاکْتِسَابِ لَیْسَتْ بِإِیمَانٍ لِأَنَّهَا

بمتکمم و لا متکیف، و الرؤیه بالعین لا یکون إلا بإدراک صوره متحیزه من شأنها الانطباع فی ماده جسمانیه، و المعرفه الحاصله من جهتها معرفه بالمرئی بأنه متصف بالصفات المدرکه فی الصوره، فهما متضادتان لا یجتمعان فی المطابقه للواقع، فإن کانت هذه إیمانا لم تکن تلک إیمانا فلا یکون فی الدنیا مؤمن، و إن لم تکن تلک المعرفه التی من جهه الرؤیه إیمانا، أی اعتقادا مطابقا للواقع، و کانت المعرفه الاکتسابیه إیمانا لم تخل هذه المعرفه التی من جهه الاکتساب من أن تزول عند المعرفه من جهه الرؤیه لتضادهما، و لا تزول لامتناع زوال الإیمان فی الآخره، و هذه العباره تحتمل ثلاثه أوجه" أحدها" لم تخل هذه المعرفه من الزوال عند الرؤیه و المعرفه من جهتها لتضادهما و الزوال مستحیل، لا یقع لامتناع زوال الإیمان فی الآخره" و ثانیها" لم تخل هذه المعرفه من الزوال و عدم الزوال، و یکون متصفا بکلیهما فی المعاد، و المستلزم لاجتماع النقیضین مستحیل" و ثالثها" لم تخل هذه المعرفه من الزوال و عدم الزوال و لا بد من أحدهما و کل منهما محال، و أما بیان أن الإیمان لا یزول فی المعاد بعد الاتفاق و الاجتماع علیه أن الاعتقاد الثابت المطابق للواقع الحاصل بالبرهان مع معارضه الوساوس الحاصله فی الدنیا، یمتنع زوالها عند ارتفاع الوساوس و الموانع، علی أن الرؤیه عند مجوزیها إنما تقع للخواص من المؤمنین و الکمل منهم فی الجنه، فلو زال إیمانهم لزم کون غیر المؤمن أعلی درجه من المؤمن، و کون الأحط مرتبه أکمل من الأعلی درجه، و فساده ظاهر.

أقول: الاحتمالات الثلاثه إنما هی علی ما فی هذه النسخه من الواو، و أما علی ما فی التوحید من کلمه أو فالأخیر متعین.

ثم اعلم أنه یرد علی هذا الحل أن من لم یسلم امتناع الرؤیه کیف یسلم کون الإیمان المکتسب منافیا لها و إن ادعی الضروره فی کون الرؤیه مستلزمه لما اتفقوا
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ضِدُّهُ فَلَا یَکُونُ فِی الدُّنْیَا مُؤْمِنٌ لِأَنَّهُمْ لَمْ یَرَوُا اللَّهَ عَزَّ ذِکْرُهُ وَ إِنْ لَمْ تَکُنْ تِلْکَ الْمَعْرِفَهُ الَّتِی مِنْ جِهَهِ الرُّؤْیَهِ إِیمَاناً لَمْ تَخْلُ هَذِهِ الْمَعْرِفَهُ الَّتِی مِنْ جِهَهِ الِاکْتِسَابِ أَنْ تَزُولَ

علی امتناعه فهو کاف فی إثبات المطلوب إلا أن یقال: إنما أورد هکذا تکثیرا للفساد و إیضاحا للمراد، أو یقال لعله علیه السلام کان بین للسائل امتناع الرؤیه بالدلائل، فلما ذکر السائل ما ترویه العامه فی ذلک، بین امتناع وقوع ما ثبت لنا بالبراهین امتناعه و آمنا به بهذا الوجه.

الثانی: أن حاصل الدلیل أن المعرفه من جهه الرؤیه غیر متوقفه علی الکسب و النظر، و المعرفه فی دار الدنیا متوقفه علیه، ضعیفه بالنسبه إلی الأولی فتخالفتا، مثل الحراره القویه و الحراره الضعیفه، فإن کانت المعرفه من جهه الرؤیه إیمانا لم تکن المعرفه من جهه الکسب إیمانا کاملا لأن المعرفه من جهه الرؤیه أکمل منها، و إن لم یکن إیمانا یلزم سلب الإیمان عن الرائین لامتناع اجتماع المعرفتین فی زمان واحد فی قلب واحد، یعنی قیام تصدیقین أحدهما أقوی من الآخر بذهن واحد، و أحدهما حاصل من جهه الرؤیه و الآخر حاصل من جهه الدلیل، کما یمتنع قیام حرارتین بماء واحد فی زمان واحد، و یرد علیه النقض بکثیر من المعارف التی تعرف فی الدنیا بالدلیل، و تصیر فی الآخره بالمعاینه ضروریه و یمکن بیان الفرق بتکلف.

الثالث: ما حققه بعض الأفاضل بعد ما مهد من أن نور العلم و الإیمان یشتد حتی ینتهی إلی المشاهده و العیان، لکن العلم إذا صار عینا لم یصر عینا محسوسا، و المعرفه إذا انقلبت مشاهده لم تنقلب مشاهده بصریه حسیه، لأن الحس و المحسوس نوع مضاد للعقل و المعقول، لیس نسبه أحدهما إلی الآخر نسبه النقص إلی الکمال و الضعف إلی الشده، بل لکل منهما فی حدود نوعه مراتب فی الکمال و النقص، لا یمکن لشی ء من أفراد أحد النوعین المتضادین أن ینتهی فی مراتب استکمالاته و اشتداده إلی شی ء من أفراد النوع الآخر، فالإبصار إذا اشتد لا یصیر تخیلا مثلا، و لا التخیل إذا اشتد یصیر تعقلا و لا بالعکس، نعم إذا اشتد التخیل تصیر مشاهده و رؤیه
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وَ لَا تَزُولُ فِی الْمَعَادِ فَهَذَا دَلِیلٌ عَلَی أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یُرَی بِالْعَیْنِ إِذِ الْعَیْنُ تُؤَدِّی إِلَی مَا وَصَفْنَاهُ

4 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الثَّالِثِ ع أَسْأَلُهُ

بعین الخیال لا بعین الحس، و کثیرا ما یقع الغلط من صاحبه أنه رأی بعین الخیال أم بعین الحس الظاهر کما یقع للمبرسمین و المجانین و کذا التعقل إذا اشتد یصیر مشاهده قلبیه و رؤیه عقلیه لا خیالیه و لا حسیه، و بالجمله الإحساس و التخیل و التعقل أنواع متقابله من المدارک کل منها فی عالم آخر من العوالم الثلاثه و یکون تأکد کل منها حجابا مانعا عن الوصول إلی الآخر.

فإذا تمهد هذا فنقول: اتفق الجمیع علی أن المعرفه من جهه الرؤیه أمر ضروری، و أن رؤیه الشی ء متضمنه لمعرفته بالضروره، بل الرؤیه بالحس نوع من المعرفه فإن من رأی شیئا فقد عرفه بالضروره، فإن کان الإیمان بعینه هو هذه المعرفه التی مرجعها الإدراک البصری و الرؤیه الحسیه فلم تکن المعرفه العلمیه التی حصلت للإنسان من جهه الاکتساب بطریق الفکر و النظر إیمانا، لأنها ضده، لأنک قد علمت أن الإحساس ضد التخیل، و أن الصوره الحسیه ضد الصوره العقلیه، فإذا لم یکن الإیمان بالحقیقه مشترکا بینهما و لا أمرا جامعا لهما لثبوت التضاد و غایه الخلاف بینهما، و لا جنسا مبهما بینهما غیر تام الحقیقه المتحصله کجنس المتضادین مثل اللونیه بین نوعی السواد و البیاض، لأن الإیمان أمر محصل و حقیقه معینه فهو إما هذا و إما ذاک، فإذا کان ذاک لم یکن هذا، و إن کان هذا لم یکن ذاک، ثم ساق الدلیل إلی آخره کما مر.

و لا یخفی أن شیئا من الوجوه لا یخلو من تکلفات إما لفظیه و إما معنویه، و لعله علیه السلام بنی ذلک علی بعض المقدمات المقرره بین الخصوم فی ذلک الزمان إلزاما علیهم کما صدر عنهم کثیر من الأخبار کذلک، و الله تعالی یعلم.


الحدیث الرابع 

: صحیح.
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عَنِ الرُّؤْیَهِ وَ مَا اخْتَلَفَ فِیهِ النَّاسُ فَکَتَبَ لَا تَجُوزُ الرُّؤْیَهُ مَا لَمْ یَکُنْ بَیْنَ الرَّائِی وَ الْمَرْئِیِّ هَوَاءٌ لَمْ یَنْفُذْهُ الْبَصَرُ فَإِذَا انْقَطَعَ الْهَوَاءُ عَنِ الرَّائِی وَ الْمَرْئِیِّ لَمْ تَصِحَّ الرُّؤْیَهُ وَ کَانَ فِی ذَلِکَ الِاشْتِبَاهُ لِأَنَّ الرَّائِیَ مَتَی سَاوَی الْمَرْئِیَّ فِی السَّبَبِ الْمُوجِبِ

قوله علیه السلام لم ینفذه البصر: کلمه" لم" فی بعض النسخ موجوده و لیست فی بعضها، فعلی الأول یکون قوله لا تجوز للرؤیه بیانا للمدعی، و قوله" ما لم یکن" ابتداء الدلیل، و علی الثانی: قوله" لا یجوز" ابتداء الدلیل، و علی التقدیرین حاصل الکلام أنه علیه السلام استدل علی عدم جواز الرؤیه بأنها تستلزم کون المرئی جسمانیا ذا جهه و حیز، و بین ذلک بأنه لا بد أن یکون بین الرائی و المرئی هواء ینفذه البصر و ظاهره کون الرؤیه بخروج الشعاع و إن أمکن أن یکون کنایه عن تحقق الإبصار بذلک و توقفه علیه، فإذا لم یکن بینهما هواء و انقطع الهواء و عدم الضیاء الذی هو أیضا من شرائط الرؤیه عن الرائی و المرئی لم تصح الرؤیه بالبصر" و کان فی ذلک" أی فی کون الهواء بین الرائی و المرئی" الاشتباه" یعنی شبه کل منهما بالآخر، یقال:

اشتبها إذا أشبه کل منهما الآخر، لأن الرائی متی ساوی المرئی و ماثله فی النسبه إلی السبب الذی أوجب بینهما فی الرؤیه، وجب الاشتباه و مشابهه أحدهما الآخر فی توسط الهواء بینهما، و کان فی ذلک التشبیه أی کون الرائی و المرئی فی طرف الهواء الواقع بینهما یستلزم الحکم بمشابهه المرئی بالرائی، من الوقوع فی جهه لیصح کون الهواء بینهما فیکون متحیزا ذا صوره وضعیه، فإن کون الشی ء فی طرف مخصوص من طرفی الهواء و توسط الهواء بینه و بین شی ء آخر سبب عقلی للحکم بکونه فی جهه، و متحیزا و ذا وضع، و هو المراد بقوله" لأن الأسباب لا بد من اتصالها بالمسببات" و یحتمل أن یکون ذلک تعلیلا لجمیع ما ذکر من کون الرؤیه متوقفه علی الهواء إلی آخر ما ذکر و حاصله یرجع إلی ما ادعاه جماعه من أهل الحق من العلم الضروری بأن الإدراک المخصوص المعلم بالوجه الممتاز عن غیره لا یمکن أن یتعلق بما لیس فی جهه، و إلا لم یکن للبصر مدخل فیه، و لا کسب لرؤیته، بل المدخل فی ذلک للعقل فلا وجه حینئذ
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بَیْنَهُمَا فِی الرُّؤْیَهِ وَجَبَ الِاشْتِبَاهُ وَ کَانَ ذَلِکَ التَّشْبِیهُ لِأَنَّ الْأَسْبَابَ لَا بُدَّ مِنِ اتِّصَالِهَا بِالْمُسَبَّبَاتِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ حَضَرْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع فَدَخَلَ عَلَیْهِ رَجُلٌ مِنَ الْخَوَارِجِ فَقَالَ لَهُ یَا أَبَا جَعْفَرٍ أَیَّ شَیْ ءٍ تَعْبُدُ قَالَ اللَّهَ تَعَالَی قَالَ رَأَیْتَهُ قَالَ بَلْ لَمْ تَرَهُ الْعُیُونُ بِمُشَاهَدَهِ الْأَبْصَارِ

لتسمیته إبصارا، و الحاصل أن الإبصار بهذه الحاسه یستحیل أن یتعلق بما لیس فی جهه بدیهه، و إلا لم یکن لها مدخل فیه، و هم قد جوزوا الإدراک بهذه الجارحه الحساسه و أیضا هذا النوع من الإدراک یستحیل ضروره أن یتعلق بما لیس فی جهه مع قطع النظر عن أن تعلق هذه الحاسه یستدعی الجهه و المقابله.

و ما ذکره الفخر الرازی: من أن الضروری لا یصیر محلا للخلاف، و إن الحکم المذکور مما یقتضیه الوهم و یعین علیه، و هو لیس مأمونا لظهور خطائه فی الحکم بتجسم الباری تعالی و تحیزه و ما ظهر خطاؤه مره فلا یؤمن بل یتهم، ففاسد، لأن خلاف بعض العقلاء فی الضروریات جائز کالسوفسطائیه و المعتزله فی قولهم بانفکاک الشیئیه و الوجود و ثبوت الحال، و أما قوله: بأنه حکم الوهم الغیر المأمون فطریف جدا لأنه منقوض بجمیع أحکام العقل لأنه أیضا مما ظهر خطاؤه مرارا و جمیع الهندسیات و الحسابیات، و أیضا مدخلیه الوهم فی الحکم المذکور ممنوع، و إنما هو عقلی صرف عندنا، و کذلک لیس کون الباری تعالی متحیزا مما یحکم به، و یجزم، بل هو تخییل یجری مجری سائر الأکاذیب، فی أن الوهم و إن صوره و خیله إلینا لکن العقل لا یکاد یجوزه بل یحیله و یجزم ببطلانه و کون ظهور الخطإ مره سببا لعدم ائتمان المخطئ و اتهامه ممنوع أیضا، و إلا قدح فی الحسیات و سائر الضروریات و قد تقرر بطلانه فی موضعه فی رد شبه القادحین فی الضروریات.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله علیه السلام: بمشاهده الأبصار: بالفتح جمعا أو بالکسر مصدرا، و فی التوحید و
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وَ لَکِنْ رَأَتْهُ الْقُلُوبُ بِحَقَائِقِ الْإِیمَانِ لَا یُعْرَفُ بِالْقِیَاسِ وَ لَا یُدْرَکُ بِالْحَوَاسِّ وَ لَا یُشَبَّهُ بِالنَّاسِ مَوْصُوفٌ بِالْآیَاتِ مَعْرُوفٌ بِالْعَلَامَاتِ لَا یَجُورُ فِی حُکْمِهِ ذَلِکَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ قَالَ فَخَرَجَ الرَّجُلُ وَ هُوَ یَقُولُ- اللَّهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسالَتَهُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْمَوْصِلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ حِبْرٌ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ هَلْ رَأَیْتَ رَبَّکَ حِینَ عَبَدْتَهُ قَالَ فَقَالَ وَیْلَکَ مَا کُنْتُ أَعْبُدُ رَبّاً لَمْ أَرَهُ قَالَ وَ کَیْفَ رَأَیْتَهُ قَالَ وَیْلَکَ لَا تُدْرِکُهُ الْعُیُونُ فِی مُشَاهَدَهِ الْأَبْصَارِ وَ لَکِنْ رَأَتْهُ الْقُلُوبُ بِحَقَائِقِ الْإِیمَانِ

7 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَاصِمِ

غیره: العیان بحقائق الإیمان، أی بالعقائد التی هی حقائق أی عقائد عقلیه ثابته یقینیه لا یتطرق إلیها الزوال و التغیر هی أرکان الإیمان أو بالأنوار و الآثار التی حصلت فی القلب من الإیمان، أو بالتصدیقات و الإذعانات التی تحق أن تسمی إیمانا أو المراد بحقائق الإیمان ما ینتمی إلیه تلک العقائد من البراهین العقلیه، فإن الحقیقه ما یصیر إلیه حق الأمر و وجوبه، ذکره المطرزی فی الغریبین.

" لا یعرف بالقیاس" أی بالمقایسه بغیره، و قوله علیه السلام: و لا یشبه بالناس: کالتعلیل لقوله: لا یدرک بالحواس.

" موصوف بالآیات" أی إذا أرید أن یذکر و یوصف یوصف بأن له الآیات الصادره عنه، المنتهیه إلیه، لا بصفه زائده حاصله فیه، أو إنما یوصف بالصفات الکمالیه بما یشاهد من آیات قدرته و عظمته و ینزه عن مشابهتها، لما یری من العجز و النقص فیها" معروف بالعلامات" أی یعرف وجوده و صفاته العینیه الکمالیه بالعلامات الداله علیه لا بالکنه.


الحدیث السادس 

: مجهول.


الحدیث السابع 

: ضعیف.
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ابْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذَاکَرْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فِیمَا یَرْوُونَ مِنَ الرُّؤْیَهِ فَقَالَ الشَّمْسُ جُزْءٌ مِنْ سَبْعِینَ جُزْءاً مِنْ نُورِ الْکُرْسِیِّ وَ الْکُرْسِیُّ جُزْءٌ مِنْ سَبْعِینَ جُزْءاً مِنْ نُورِ الْعَرْشِ وَ الْعَرْشُ جُزْءٌ مِنْ سَبْعِینَ جُزْءاً مِنْ نُورِ الْحِجَابِ وَ الْحِجَابُ جُزْءٌ مِنْ سَبْعِینَ جُزْءاً مِنْ نُورِ السِّتْرِ فَإِنْ کَانُوا صَادِقِینَ فَلْیَمْلَئُوا أَعْیُنَهُمْ مِنَ الشَّمْسِ لَیْسَ دُونَهَا سَحَابٌ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَمَّا أُسْرِیَ بِی إِلَی السَّمَاءِ بَلَغَ بِی جَبْرَئِیلُ مَکَاناً لَمْ یَطَأْهُ قَطُّ جَبْرَئِیلُ فَکَشَفَ لَهُ فَأَرَاهُ اللَّهُ مِنْ نُورِ عَظَمَتِهِ مَا أَحَبَ

و لعله تمثیل و تنبیه علی عجز القوی الجسمانیه و بیان لأن لإدراکها حدا لا تتجاوزه، و یحتمل أن یکون تنبیها بضعف القوی الظاهره علی ضعف القوی الباطنه أی کما لا یقدر بصرک فی رأسک علی تحدیق النظر إلی الشمس فکذلک لا تقدر عین قلبک علی مطالعه شمس ذاته و أنوار جلاله، و الأول أظهر، و قیل: المراد بالأنوار الأربعه النور الخیالی، و العقلی، و النفسی و الإلهی، فالعقلی مظهره أبدان الحیوانات الأرضیه، و صدر الإنسان الصغیر، و أعظم المظاهر لأعظم أفراده هو الکرسی، الذی هو صدر الإنسان الکبیر، و لهذا نسبه إلی الکرسی، و النور النفسی هو الذی مظاهره فی هذا العالم قلوب بنی آدم، لمن کان له قلب، و أعظم المظاهر لأعظم أفراده هو العرش الذی هو قلب العالم الکبیر، و لهذا نسبه إلی العرش و هو مظهر النور العقلی الذی نسبه إلی الحجاب، لأن العقل حجاب للمشاهده و هو مظهر النور الإلهی الذی نسبه إلی الستر لأنه مستور عن العقول.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و قوله" فی قوله لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ" کلام محمد بن یعقوب ذکره عنوانا لما یأتی بعده من الأخبار و لم یفرد لها بابا لأنه داخل فی المقصود من الباب الأول.
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فِی قَوْلِهِ تَعَالَی لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ قَالَ إِحَاطَهُ الْوَهْمِ أَ لَا تَرَی إِلَی قَوْلِهِ- قَدْ جاءَکُمْ بَصائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ لَیْسَ یَعْنِی بَصَرَ الْعُیُونِ- فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ لَیْسَ یَعْنِی مِنَ الْبَصَرِ بِعَیْنِهِ- وَ مَنْ عَمِیَ فَعَلَیْها لَیْسَ یَعْنِی عَمَی الْعُیُونِ إِنَّمَا عَنَی إِحَاطَهَ الْوَهْمِ کَمَا یُقَالُ فُلَانٌ بَصِیرٌ بِالشِّعْرِ وَ فُلَانٌ بَصِیرٌ بِالْفِقْهِ وَ فُلَانٌ بَصِیرٌ بِالدَّرَاهِمِ وَ فُلَانٌ بَصِیرٌ بِالثِّیَابِ اللَّهُ أَعْظَمُ مِنْ أَنْ یُرَی بِالْعَیْنِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ اللَّهِ هَلْ یُوصَفُ فَقَالَ أَ مَا تَقْرَأُ الْقُرْآنَ قُلْتُ بَلَی- قَالَ أَ مَا تَقْرَأُ قَوْلَهُ تَعَالَی- لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ قُلْتُ بَلَی


الحدیث التاسع 

: صحیح.

قوله علیه السلام بصائر: جمع بصیره.

قوله: الله أعظم: أی أعظم من أن یشک و یتوهم فیه أنه مدرک بالعین، حتی یتعرض لنفیه، و یمکن أن یکون بمنزله النتیجه للسابق، أی إذا لم یکن مدرکا بالأوهام فیکون أعظم من أن یدرک بالعیون.


الحدیث العاشر

: صحیح.

قوله" لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ" هذه الآیه إحدی الدلالات التی استدل بها النافون للرؤیه، و قرروها بوجهین،" أحدهما" أن إدراک البصر عباره شائعه فی الإدراک بالبصر، إسنادا للفعل إلی الآله، و الإدراک بالبصر هو الرؤیه بمعنی اتحاد المفهومین أو تلازمهما، و الجمع المعرف باللام عند عدم قرینه العهدیه و البعضیه للعموم و الاستغراق بإجماع أهل العربیه و الأصول و أئمه التفسیر، و بشهاده استعمال الفصحاء و صحه الاستثناء فالله سبحانه قد أخبر بأنه لا یراه أحد فی المستقبل، فلو رآه المؤمنون فی الجنه لزم کذبه
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قَالَ فَتَعْرِفُونَ الْأَبْصَارَ قُلْتُ بَلَی قَالَ مَا هِیَ قُلْتُ أَبْصَارُ الْعُیُونِ فَقَالَ

تعالی و هو محال.

و اعترض علیه بأن اللام فی الجمع لو کان للعموم و الاستغراق کما ذکرتم کان قوله" تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ" موجبه کلیه و قد دخل علیها النفی، فرفعها هو رفع الإیجاب الکلی، و رفع الإیجاب الکلبی سلب جزئی، و لو لم یکن للعموم کان قوله" لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ" سالبه مهمله فی قوه الجزئیه فکان المعنی لا تدرکه بعض الأبصار، و نحن نقول بموجبه حیث لا یراه الکافرون، و لو سلم فلا نسلم عمومه فی الأحوال و الأوقات فیحمل علی نفی الرؤیه فی الدنیا جمعا بین الأدله.

و الجواب أنه قد تقرر فی موضعه أن الجمع المحلی باللام عام نفیا و إثباتا فی المنفی و المثبت کقوله تعالی" وَ مَا اللَّهُ یُرِیدُ ظُلْماً لِلْعِبادِ" و ما علی المحسنین من سبیل" حتی إنه لم یرد فی سیاق النفی فی شی ء من الکتاب الکریم إلا بمعنی عموم النفی و لم یرد لنفی العموم أصلا، نعم قد اختلف فی النفی الداخل علی لفظه کل، لکنه فی القرآن المجید أیضا بالمعنی الذی ذکرنا کقوله تعالی" وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ کُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ" إلی غیر ذلک، و قد اعترف بما ذکرنا فی شرح المقاصد و بالغ فیه.

و أما منع عموم الأحوال و الأوقات فلا یخفی فساده فإن نفی المطلق الغیر المقید لا وجه لتخصیصه ببعض الأوقات إذ لا ترجیح لبعضها علی بعض و هو أحد الأدله علی العموم عند علماء الأصول، و أیضا صحه الاستثناء دلیل علیه و هل یمنع أحد صحه قولنا ما کلمت زیدا إلا یوم الجمعه و لا أکلمه إلا یوم العید، و قال تعالی" وَ لا تَعْضُلُوهُنَّ" إلی قوله" إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ" و قال" لا تُخْرِجُوهُنَّ" إلی قوله" إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ" و
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إِنَّ أَوْهَامَ الْقُلُوبِ أَکْبَرُ مِنْ أَبْصَارِ الْعُیُونِ فَهُوَ لَا تُدْرِکُهُ الْأَوْهَامُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَوْهَامَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْقَاسِمِ أَبِی هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع- لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ فَقَالَ یَا أَبَا هَاشِمٍ أَوْهَامُ الْقُلُوبِ أَدَقُّ مِنْ أَبْصَارِ الْعُیُونِ أَنْتَ قَدْ تُدْرِکُ بِوَهْمِکَ السِّنْدَ وَ الْهِنْدَ وَ الْبُلْدَانَ الَّتِی لَمْ تَدْخُلْهَا وَ لَا تُدْرِکُهَا بِبَصَرِکَ وَ أَوْهَامُ الْقُلُوبِ لَا تُدْرِکُهُ فَکَیْفَ أَبْصَارُ الْعُیُونِ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ

أیضا کل نفی ورد فی القرآن بالنسبه إلی ذاته تعالی فهو للتأبید و عموم الأوقات، لا سیما ما قبل هذه الآیه، و أیضا عدم إدراک الأبصار جمیعا لشی ء لا یختص بشی ء من الموجودات خصوصا مع اعتبار شمول الأحوال و الأوقات فلا یختص به تعالی فتعین أن یکون التمدح بعدم إدراک شی ء من الأبصار له فی شی ء من الأوقات.

و ثانیهما: أنه تعالی تمدح بکونه لا یری، فإنه ذکره فی أثناء المدائح و ما کان من الصفات عد مدحا کان وجوده نقصا یجب تنزیه الله تعالی عنه، و إنما قلنا من الصفات احترازا عن الأفعال کالعفو و الانتقام، فإن الأول تفضل و الثانی عدل، و کلاهما کمال.

قوله: أکبر من أبصار العیون، فهو أحق بأن یتعرض لنفیه، و المراد بأوهام القلوب إدراک القلوب بإحاطتها به، و لما کان إدراک القلب بالإحاطه لما لا یمکن أن یحاط به و هما عبر عنه بأوهام القلوب، و لعل المراد بالأکبریه الأعمیه أی إدراک القلوب أی النفوس أعم لشمولها لما هو بتوسط الحواس و غیره فتأمل.


الحدیث الحادی عشر

: مرسل.


الحدیث الثانی عشر

: مرسل موقوف لم یسنده إلی معصوم و إنما أورد هنا
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قَالَ الْأَشْیَاءُ کُلُّهَا لَا تُدْرَکُ إِلَّا بِأَمْرَیْنِ بِالْحَوَاسِّ وَ الْقَلْبِ وَ الْحَوَاسُّ إِدْرَاکُهَا عَلَی ثَلَاثَهِ مَعَانٍ إِدْرَاکاً بِالْمُدَاخَلَهِ وَ إِدْرَاکاً بِالْمُمَاسَّهِ وَ إِدْرَاکاً بِلَا مُدَاخَلَهٍ وَ لَا مُمَاسَّهٍ فَأَمَّا الْإِدْرَاکُ الَّذِی بِالْمُدَاخَلَهِ فَالْأَصْوَاتُ وَ الْمَشَامُّ وَ الطُّعُومُ وَ أَمَّا الْإِدْرَاکُ بِالْمُمَاسَّهِ فَمَعْرِفَهُ الْأَشْکَالِ مِنَ التَّرْبِیعِ وَ التَّثْلِیثِ وَ مَعْرِفَهُ اللَّیِّنِ وَ الْخَشِنِ وَ الْحَرِّ وَ الْبَرْدِ وَ أَمَّا الْإِدْرَاکُ بِلَا مُمَاسَّهٍ وَ لَا مُدَاخَلَهٍ فَالْبَصَرُ فَإِنَّهُ یُدْرِکُ الْأَشْیَاءَ بِلَا مُمَاسَّهٍ وَ لَا مُدَاخَلَهٍ فِی حَیِّزِ غَیْرِهِ

تحقیق هشام لأنه من أکابر أصحاب المعصومین علیه السلام، و کان مظنه لأن یکون مأخوذا عنهم، و لعل کلامه مبنی علی تشبیه المحسوسات بالحواس الباطنه بالمحسوسات بالحواس الظاهره، و المدرکات العقلیه بالمدرکات الحسیه، تقریبا إلی الأفهام، و حاصل کلامه علی ما ذکره بعض الأفاضل: أن إدراک الأشیاء بالإحاطه بها علی قسمین، إدراک بالحواس أی الحواس الظاهره، و إدراک بالقلب أی بالقوه العاقله و الحواس الباطنه، و الأول ینقسم إلی إدراک بالمداخله و إدراک بالمماسه، و إدراک لا بهما، فأما الإدراک بالمداخله أی بمداخله حقیقه ما هو مدرک بالحس فی الحاس کإدراک الأصوات التی هی هیئه تموج الهواء و ما فی حکمه المدرکه بوصول تموج الهواء الداخل فی الصماخ إلی حامل قوه إدراکها و المشمومات التی هی الروائح المدرکه بوصول رائحه المتکیف بها، الداخل فی المنخر إلی حامل قوه إدراکها، و الطعوم و المذوقات التی هی کیفیات مذوقه المدرکه بوصولها، عند دخول المتکیف بها فی الفم، إلی حامل قوه إدراکها، و أما الإدراک بالمماسه أی بمماسه حقیقه المدرک فمعرفه الأشکال و هیئه إحاطه الحدود من التربیع و التثلیث و أمثالهما، و معرفه اللین و الخشن أی الخشونه و الحر و البرد، و أما الإدراک بلا مماسه و لا مداخله فالبصر، أی الإبصار أو إدراک البصر، فإنه أی البصر مدرک الأشیاء بلا مماسه و لا مداخله بین حقیقه المبصر و البصر، لا فی حیز غیر البصر، و لا فی حیز البصر، و لا ینافی ذلک کون الإبصار بتوسط الشعاع أو انطباع شبح المبصر فی محل قوه الأبصار.

و قیل: فی حیز غیره متعلق بیدرک، أی البصر یدرک الغیر فی حیز ذلک الغیر
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وَ لَا فِی حَیِّزِهِ وَ إِدْرَاکُ الْبَصَرِ لَهُ سَبِیلٌ وَ سَبَبٌ فَسَبِیلُهُ الْهَوَاءُ وَ سَبَبُهُ الضِّیَاءُ فَإِذَا کَانَ السَّبِیلُ مُتَّصِلًا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْمَرْئِیِّ وَ السَّبَبُ قَائِمٌ أَدْرَکَ مَا یُلَاقِی مِنَ الْأَلْوَانِ وَ الْأَشْخَاصِ فَإِذَا حُمِلَ الْبَصَرُ عَلَی مَا لَا سَبِیلَ لَهُ فِیهِ رَجَعَ رَاجِعاً فَحَکَی مَا وَرَاءَهُ کَالنَّاظِرِ فِی الْمِرْآهِ لَا یَنْفُذُ بَصَرُهُ فِی الْمِرْآهِ فَإِذَا لَمْ یَکُنْ لَهُ سَبِیلٌ رَجَعَ رَاجِعاً یَحْکِی مَا وَرَاءَهُ وَ کَذَلِکَ النَّاظِرُ فِی الْمَاءِ الصَّافِی یَرْجِعُ رَاجِعاً فَیَحْکِی مَا وَرَاءَهُ إِذْ لَا سَبِیلَ لَهُ فِی إِنْفَاذِ بَصَرِهِ فَأَمَّا الْقَلْبُ

لا فی حیز البصر الذی هو المدرک، و أما القسمان الأولان فلا شبهه فی استحالتهما فی الرب تعالی، و أما الثالث فمستحیل فیه سبحانه أیضا لأن إدراک البصر له سبیل و سبب لا بد منهما، فسبیله الهواء أی الفضاء الخالی عما یمنع من نفوذ الغیر حتی الشعاع و سببه الضیاء أی شرطه یتحدث باستحالته بدونهما، فإذا کان السبیل متصلا بینهما و لا یکون بینهما حاجب حالکون السبب الذی هو الضیاء الحاصل للمرئی، فإنما أدرک البصر ما یلاقیه بالانطباع أو الشعاع أو بهما من الألوان و الأشخاص من الأجسام و الأشباح، فإذا حمل البصر علی ما لا سبیل فیه و کلف الرؤیه رجع راجعا فلا یحکی ما کلف رؤیته بل یکون حاکیا ما وراءه، علی أنه المواجه المتوجهه إلیه کالناظر فی المرآه لا ینفذ بصره فی المرآه، فإنه إذا لم یکن لبصره سبیل رجع راجعا عما کلف رؤیته و لا سبیل إلیه فیحکی ما وراءه علی أنه المواجه المتوجهه إلیه، و کذلک الناظر فی الماء الصافی یرجع بصره راجعا فیحکی ما وراءه، و قوله: إذ لا سبیل له فی إنفاذ بصره، یحتمل أن یکون المراد به إذ لا سبیل للناظر إلی إنفاذ بصره، حیث لا سبیل هنا ینفذه البصر، و یحتمل أن یکون المراد إذ لا سبیل للناظر من جهه إنفاذ البصر، أی لا سبیل ینفذ بصره فیه و أما الإدراک بالقلب أی الإدراک العقلانی بعلم زائد علی جهه الإحاطه سواء کان علی الوجه الجزئی أو الکلی فلا یحوم حول سرادق جلاله و لا یلیق بکبریاء کما له، لأن القوی النفسانیه إنما تقوی علی إدراک ما یغایرها من الجزئیات المحسوسه المحصوره فی القوی الدراکه و موادها فهی من المتحیزات بالذات أو بالتبع، و علی إدراک کلیات مناسبه لجزئیات مدرکه بالقوی الباطنه یصح بها أن تعد هی جزئیات
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فَإِنَّمَا سُلْطَانُهُ عَلَی الْهَوَاءِ فَهُوَ یُدْرِکُ جَمِیعَ مَا فِی الْهَوَاءِ وَ یَتَوَهَّمُهُ فَإِذَا حُمِلَ الْقَلْبُ عَلَی مَا لَیْسَ فِی الْهَوَاءِ مَوْجُوداً رَجَعَ رَاجِعاً فَحَکَی مَا فِی الْهَوَاءِ فَلَا یَنْبَغِی لِلْعَاقِلِ- أَنْ یَحْمِلَ قَلْبَهُ عَلَی مَا لَیْسَ مَوْجُوداً فِی الْهَوَاءِ مِنْ أَمْرِ التَّوْحِیدِ جَلَّ اللَّهُ وَ عَزَّ فَإِنَّهُ إِنْ فَعَلَ ذَلِکَ لَمْ یَتَوَهَّمْ إِلَّا مَا فِی الْهَوَاءِ مَوْجُودٌ کَمَا قُلْنَا فِی أَمْرِ الْبَصَرِ تَعَالَی اللَّهُ أَنْ یُشْبِهَهُ خَلْقُهُ

لها و صورها هیئات و صورا لها، و الذی جل بعز جلاله عن أن یکون له مهیه صالحه للکلیه أو صوره متجزیه منقسمه متعال عن إحاطه القلوب به، و إلی ذلک أشار بقوله و أما القلب فإنما سلطانه علی الهواء، أی البعد الذی یسمونه حیزا فهو یدرک جمیع ما فی الهوی من المتحیزات بذواتها أو صورها، فإذا حمل القلب علی إدراک ما لیس فی الهواء موجودا و لیس یصح علیه التحیز بذاته أو بصوره ذهنیه مناسبه له لائقه به رجع راجعا عما لا سبیل له إلیه إلی ما یقابله من المتحیزات، و یحتمل أن یکون نظره مقصورا علی نفی إدراکه سبحانه علی النحو الجزئی بالحواس و القلب، و أما الإدراک علی النحو الکلی فمعلوم الانتفاء فی حقه سبحانه، حیث أنه یمتنع علیه سبحانه المهیه الکلیه، ثم إدراک النفس ذاتها علی النحو الجزئی لیس بعلم زائد و إدراکها ما یباینها إنما یکون بعلم زائد، فلا یجوز مثله فی إدراک المبائن لها، و علمها الزائد بذاتها إنما یکون علی قیاس ما ذکر، و إذ قد تبین استحاله إدراکه بالحس و القلب فلا ینبغی للعاقل أن یحمل قلبه علی إدراک ما لیس موجودا فی الهواء متحیزا بنحو من أنحاء التحیز من أمر التوحید جل الله و عز من أن یکون له شبه من أحوال المتحیزات فإنه إن تکلف ذلک لم یتوهم إلا ما هو فی الهواء موجود، و لم یقع نظره إلا علیه کما قلنا فی أمر البصر، تعالی الله سبحانه أن یشبه خلقه.

ثم اعلم أن الأمه اختلفوا فی رؤیه الله تعالی علی أقوال: فذهبت الإمامیه و المعتزله إلی امتناعها مطلقا، و ذهبت المشبهه و الکرامیه إلی جواز رؤیته تعالی فی فی الجهه و المکان لکونه تعالی عندهم جسما و ذهبت الأشاعره إلی جواز رؤیته تعالی منزها عن المقابله و الجهه و المکان، قال الآبی فی کتاب إکمال الإکمال ناقلا عن
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بَابُ النَّهْیِ عَنِ الصِّفَهِ بِغَیْرِ مَا وَصَفَ بِهِ نَفْسَهُ تَعَالَی

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحِیمِ بْنِ عَتِیکٍ الْقَصِیرِ قَالَ کَتَبْتُ عَلَی یَدَیْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ أَعْیَنَ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ قَوْماً بِالْعِرَاقِ یَصِفُونَ اللَّهَ بِالصُّورَهِ وَ بِالتَّخْطِیطِ فَإِنْ رَأَیْتَ

بعض علمائهم: أن رؤیه الله تعالی جائزه فی الدنیا عقلا و اختلف فی وقوعها و فی أنه هل رآه النبی صلی الله علیه و آله لیله الأسری أم لا، فأنکرته عائشه و جماعه من الصحابه و التابعین و المتکلمین، و أثبت ذلک ابن عباس، و قال: إن الله اختصه بالرؤیه و موسی بالکلام و إبراهیم بالخله و أخذ به جماعه من السلف و الأشعری فی جماعه من أصحابه و ابن حنبل و کان الحسن یقسم لقد رءاه، و توقف فیه جماعه، هذا حال رؤیته فی الدنیا و أما رؤیته فی الآخره فجائزه عقلا، و أجمع علی وقوعها أهل السنه و أحالها المعتزله و المرجئه و الخوارج، و الفرق بین الدنیا و الآخره أن القوی و الإدراکات ضعیفه فی الدنیا حتی إذا کانوا فی الآخره و خلقهم للبقاء قوی إدراکهم فأطاقوا رؤیته" انتهی کلامه".

و قد عرفت مما مر أن استحاله ذلک مطلقا هو المعلوم من مذهب أهل البیت علیهم السلام و علیه إجماع الشیعه باتفاق المخالف و المؤالف و قد دلت علیه الآیات الکریمه و أقیمت علیه البراهین الجلیه و قد أشرنا إلی بعضها، و تمام الکلام فی ذلک موکول إلی الکتب الکلامیه.


باب النهی عن الصفه بغیر ما وصف به نفسه جل و تعالی 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علی یدی عبد الملک: أی کان هو حامل الکتاب و مبلغه.

ص: 345







جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ أَنْ تَکْتُبَ إِلَیَّ بِالْمَذْهَبِ الصَّحِیحِ مِنَ التَّوْحِیدِ فَکَتَبَ إِلَیَّ سَأَلْتَ رَحِمَکَ اللَّهُ عَنِ التَّوْحِیدِ وَ مَا ذَهَبَ إِلَیْهِ مَنْ قِبَلَکَ فَتَعَالَی اللَّهُ الَّذِی لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ تَعَالَی عَمَّا یَصِفُهُ الْوَاصِفُونَ الْمُشَبِّهُونَ اللَّهَ بِخَلْقِهِ الْمُفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ فَاعْلَمْ رَحِمَکَ اللَّهُ أَنَّ الْمَذْهَبَ الصَّحِیحَ فِی التَّوْحِیدِ مَا نَزَلَ بِهِ الْقُرْآنُ مِنْ صِفَاتِ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ فَانْفِ عَنِ اللَّهِ تَعَالَی الْبُطْلَانَ وَ التَّشْبِیهَ فَلَا نَفْیَ وَ لَا تَشْبِیهَ هُوَ اللَّهُ الثَّابِتُ الْمَوْجُودُ تَعَالَی اللَّهُ عَمَّا یَصِفُهُ الْوَاصِفُونَ وَ لَا تَعْدُوا الْقُرْآنَ- فَتَضِلُّوا بَعْدَ الْبَیَانِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ

قوله من قبلک: بکسر القاف و فتح الباء، أی من هو عندک و فی ناحیتک یعنی أهل العراق.

قوله علیه السلام: فأنف عن الله البطلان و التشبیه، أمر بنفی التعطیل و التشبیه، فإن جماعه أرادوا تنزیه الله عن مشابهه المخلوقات فوقعوا فی التعطیل و نفی الصفات رأسا، و جماعه أخری أرادوا أن یصفوه بصفاته العلیا و أسمائه الحسنی فأثبتوا له صفات زائده علی ذاته فشبهوه بخلقه، فأکثر الناس إلا القلیل النادر منهم بین المعطل و المشبه.

قوله: فلا نفی و لا تشبیه: أی یجب علی المسلم أن لا یقول بنفی الصفات و لا إثباتها علی وجه التشبیه، و قوله: هو الله الثابت الموجود إشاره إلی نفی التعطیل و البطلان، و قوله: تعالی الله عما یصفه الواصفون، إشاره إلی نفی التشبیه فإن الواصفین هم الذین یصفون الله بصفات زائده، و قوله: و لا تعدوا القرآن أی فلا تجاوزوا ما فی القرآن، بأن تنفوا عن الله ما ورد فی القرآن حتی تقعوا فی ضلاله التعطیل، و الله یقول لیس کمثله شی ء و هو السمیع البصیر، أو تثبتوا لله من الصفات ما یجب التنزیه عنها حتی تقعوا فی ضیق التشبیه، و الله یقول:" سُبْحانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ" ثم الظاهر من هذه الأخبار المنع عن التفکر فی کنه الذات و الصفات، و الخوض فیها، فإن العقل عاجز عنها و لا یزید إلا حیره و ضلاله.


الحدیث الثانی 

: مجهول کالموثق.
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بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قَالَ لِی عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَا أَبَا حَمْزَهَ إِنَّ اللَّهَ لَا یُوصَفُ بِمَحْدُودِیَّهٍ عَظُمَ رَبُّنَا عَنِ الصِّفَهِ فَکَیْفَ یُوصَفُ بِمَحْدُودِیَّهٍ مَنْ لَا یُحَدُّ وَ لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْخَزَّازِ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ قَالا دَخَلْنَا عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع فَحَکَیْنَا لَهُ أَنَّ مُحَمَّداً ص رَأَی رَبَّهُ فِی صُورَهِ الشَّابِّ الْمُوفِقِ فِی سِنِّ أَبْنَاءِ ثَلَاثِینَ سَنَهً وَ قُلْنَا إِنَّ هِشَامَ بْنَ سَالِمٍ وَ صَاحِبَ الطَّاقِ وَ الْمِیثَمِیَ

قوله: لا یوصف بمحدودیه أی الحدود الجسمانیه أو الأعم منها و من الحدود التی تعرض للصوره الذهنیه و الحدود العقلیه المستلزمه للترکیب العقلی" عظم ربنا عن الصفه" أی کل خارج عارض لا حق بالحقیقه، و قیل: و لعل نفی وصفه بالمحدودیه إشاره إلی نفی دخوله فی الحواس و القوی، و کونه محاطا بما یعرض مدرکاتها، و قوله:

و کیف یوصف بمحدودیه من لا یحد، استدلال عقلی علی نفی إدراکه بالحواس و اتصافه بعوارض المدرک بها، لأن ما یستحیل علیه الاتصاف بشی ء کیف یتصف به فی المدارک و کیف یکون حصول الموصوف به إدراکا لما یمتنع اتصافه به، و قوله: و لا تدرکه الأبصار" إلخ" تمسک بالمستند السمعی من کتابه العزیز.

أقول: و یحتمل أن یکون استدلالا بعدم المحدودیه فی الخارج بأنه لا یحد بالحدود العقلیه، و استدل علی عدم المحدودیه بالحدود العقلیه بالآیه.

أقول: و یحتمل أن یکون استدلالا بعدم المحدودیه فی الخارج بأنه لا یحد بالحدود العقلیه، و استدل علی عدم المحدودیه بالحدود العقلیه بالآیه.

قوله: و هو اللطیف: أی البعید عن إدراک الخلق أو البر بعباده، الرفیق بهم، أو العالم الکامل فی الفعل و التدبیر، أو الخالق للخلق اللطیف أو فاعل اللطف، و هو ما یقرب إلی الطاعه و یبعد عن المعصیه، و" الخبیر" العالم بحقائق الأشیاء و غوامضها و دقائقها.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله فی صوره الشاب الموفق: قیل: أی المستوی، من أوفق الإبل إذا اصطفت و استوت، و قیل: هو تصحیف الریق و قیل: هو تصحیف الموقف بتقدیم القاف علی الفاء أی المزین، فإن الوقف سوار من عاج یقال: وقفه أی ألبسه الوقف، و یقال
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یَقُولُونَ إِنَّهُ أَجْوَفُ إِلَی السُّرَّهِ وَ الْبَقِیَّهُ صَمَدٌ فَخَرَّ سَاجِداً لِلَّهِ ثُمَّ قَالَ سُبْحَانَکَ مَا عَرَفُوکَ وَ لَا وَحَّدُوکَ فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ وَصَفُوکَ سُبْحَانَکَ لَوْ عَرَفُوکَ لَوَصَفُوکَ بِمَا وَصَفْتَ بِهِ نَفْسَکَ سُبْحَانَکَ کَیْفَ طَاوَعَتْهُمْ أَنْفُسُهُمْ أَنْ یُشَبِّهُوکَ بِغَیْرِکَ اللَّهُمَّ لَا أَصِفُکَ إِلَّا بِمَا وَصَفْتَ بِهِ نَفْسَکَ وَ لَا أُشَبِّهُکَ بِخَلْقِکَ أَنْتَ أَهْلٌ لِکُلِّ خَیْرٍ فَلَا تَجْعَلْنِی مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیْنَا فَقَالَ مَا تَوَهَّمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَتَوَهَّمُوا اللَّهَ غَیْرَهُ ثُمَّ قَالَ نَحْنُ آلَ مُحَمَّدٍ النَّمَطُ الْأَوْسَطُ الَّذِی لَا یُدْرِکُنَا الْغَالِی وَ لَا یَسْبِقُنَا التَّالِی یَا مُحَمَّدُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ

وقف یدیها بالحناء أی نقطها، و بالجمله المراد بالموقف هنا المزین بأی زینه کانت و أما نسبه هذا القول إلی هؤلاء الأکابر فسیأتی القول فیه، و لعله علیه السلام إنما تعرض لإبطال القول و لم یتعرض لإبطال نسبته إلی القائلین لنوع من المصلحه، و فی التوحید بعد قوله: من أبناء ثلاثین سنه، رجلاه فی خضره. قوله: النمط الأوسط: قال الجزری فی حدیث علی علیه السلام: خیر هذه الأمه النمط الأوسط، النمط الطریقه من الطرائق و الضروب، یقال: لیس هذا من ذلک النمط أی من ذلک الضرب، و النمط الجماعه من الناس أمرهم واحد" انتهی".

قوله علیه السلام: لا یدرکنا الغالی، فی أکثر النسخ بالغین المعجمه، و فی بعضها بالعین المهمله، و علی التقدیرین المراد به من یتجاوز الحد فی الأمور، أی لا یدرکنا و لا یلحقنا فی سلوک طریق النجاه من یغلو فینا أو فی کل شی ء، و التالی أی التابع لنا لا یصل إلی النجاه إلا بالأخذ عنا، فلا یسبقنا بأن یصل إلی المطلوب إلا بالتوصل بنا، ثم اعلم أنه یمکن إبقاء الحجب و الأنوار علی ظواهرها بأن یکون المراد بالحجب أجساما لطیفه مثل العرش و الکرسی یسکنها الملائکه الروحانیون کما یظهر من بعض الدعوات و الأخبار، أی أفاض علیه شبیه نور الحجب، لیمکن له رؤیه الحجب کنور الشمس بالنسبه إلی عالمنا، و یحتمل التأویل أیضا بأن یکون المراد بها الوجوه التی یمکن التأویل أیضا بأن یکون المراد بها الوجوه التی یمکن الوصول إلیها فی معرفه ذاته تعالی و صفاته، إذ لا سبیل لأحد إلی الکنه و هی تختلف باختلاف درجات العارفین قربا و بعدا، فالمراد بنور الحجب قابلیه تلک المعارف و تسمیتها بالحجب إما لأنها
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ص حِینَ نَظَرَ إِلَی عَظَمَهِ رَبِّهِ کَانَ فِی هَیْئَهِ الشَّابِّ الْمُوَفَّقِ- وَ سِنِّ أَبْنَاءِ ثَلَاثِینَ سَنَهً یَا مُحَمَّدُ عَظُمَ رَبِّی عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَکُونَ فِی صِفَهِ الْمَخْلُوقِینَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَنْ کَانَتْ رِجْلَاهُ فِی خُضْرَهٍ قَالَ ذَاکَ مُحَمَّدٌ کَانَ إِذَا نَظَرَ إِلَی رَبِّهِ بِقَلْبِهِ جَعَلَهُ فِی نُورٍ مِثْلِ

وسائط بین العارف و الرب تعالی کالحجاب، أو لأنها موانع عن أن یسند إلیه تعالی ما لا یلیق به، أو لأنها لما لم تکن موصله إلی الکنه فکأنها حجب إذ الناظر خلف الحجاب لا تتبین له حقیقه الشی ء کما هی، و قیل: إن المراد بها العقول فإنها حجب نور الأنوار، و وسائط النفوس الکامله و النفس إذا استکملت ناسبت نوریتها نوریه تلک الأنوار، فاستحقت الاتصال بها و الاستفاده منها، فالمراد بجعله فی نور الحجب جعله فی نور العلم و الکمال، مثل نور الحجب حتی یناسب جوهر ذاته جوهر ذاتهم فیستبین لهم ما فی ذواتهم، و لا یخفی فساده علی أصولنا بوجوه شتی، و أما تأویل ألوان الأنوار، فقد قیل فیه وجوه:

الأول: أنها کنایه عن تفاوت مراتب تلک الأنوار بحسب القرب و البعد من نور الأنوار، فالأبیض هو الأقرب و الأخضر هو الأبعد، فکأنه ممتزج بضرب من الظلمه و الأحمر هو المتوسط بینهما، ثم ما بین کل اثنین ألوان أخری کألوان الصبح [و اللیل] و الشفق المختلفه فی الألوان لقربها و بعدها من نور الشمس.

الثانی: أنها کنایه عن صفاته المقدسه، فالأخضر قدرته علی إیجاد الممکنات و إفاضه الأرواح التی هی عیون الحیاه و منابع الخضره، و الأحمر غضبه و قهره علی الجمیع بالأعدام و التعذیب، و الأبیض رحمته و لطفه علی عباده کما قال تعالی:" وَ أَمَّا الَّذِینَ ابْیَضَّتْ وُجُوهُهُمْ فَفِی رَحْمَتِ اللَّهِ".

الثالث: ما استفدته من الوالد العلامه قدس الله روحه، و ذکر أنه مما أفیض علیه من أنوار الکشف و الیقین و بیانه یتوقف علی تمهید مقدمه: و هی أن لکل شی ء مثالا فی عالم الرؤیا و المکاشفه، و تظهر تلک الصور و الأمثال علی النفوس مختلفه
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نُورِ الْحُجُبِ حَتَّی یَسْتَبِینَ لَهُ مَا فِی الْحُجُبِ إِنَّ نُورَ اللَّهِ مِنْهُ أَخْضَرُ وَ مِنْهُ أَحْمَرُ وَ مِنْهُ أَبْیَضُ وَ مِنْهُ غَیْرُ ذَلِکَ یَا مُحَمَّدُ مَا شَهِدَ لَهُ الْکِتَابُ وَ السُّنَّهُ فَنَحْنُ الْقَائِلُونَ بِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ بَشِیرٍ الْبَرْقِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی عَبَّاسُ بْنُ عَامِرٍ الْقَصَبَانِیُّ قَالَ أَخْبَرَنِی هَارُونُ بْنُ الْجَهْمِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ قَالَ لَوِ اجْتَمَعَ أَهْلُ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ أَنْ یَصِفُوا اللَّهَ بِعَظَمَتِهِ لَمْ یَقْدِرُوا

باختلاف مراتبها فی النقص و الکمال، فبعضها أقرب إلی ذی الصوره و بعضها أبعد، و شأن المعبر أن ینتقل منها إلی ذواتها، فإذا عرفت هذا فالنور الأصفر عباره عن العباده و نورها کما هو المجرب فی الرؤیا، فإنه کثیرا ما یری الرائی الصفره فی المنام فتیسر له بعد ذلک عباده یفرح بها، و کما هو المعاین فی جباه المتهجدین، و قد ورد فی الخبر فی شأنهم أنه ألبسهم الله من نوره لما خلوا به، و النور الأبیض: العلم لأنه منشأ للظهور و قد جرب فی المنام أیضا، و النور الأحمر: المحبه کما هو المشاهد فی وجوه المحبین عند طغیان المحبه و قد جرب فی الأحلام أیضا و النور الأخضر المعرفه کما تشهد به الرؤیا و یناسبه هذا الخبر لأنه علیه السلام فی مقام غایه العرفان کانت رجلاه فی خضره، و لعلهم علیه السلام إنما عبروا عن تلک المعانی علی تقدیر کونها مراده بهذه التعبیرات لقصور أفهامنا عن محض الحقیقه، کما تعرض علی النفوس الناقصه من الرؤیا هذه الصور، و لأنا فی منام طویل من الغفله عن الحقائق کما قال علیه السلام: الناس نیام فإذا ماتوا انتبهوا، و هذه التأویلات غایه ما یصل إلیه أفهامنا القاصره، و الله أعلم بمراد حججه و أولیائه علیه السلام.


الحدیث الرابع 

: ضعیف، و عدم قدرتهم قد تبین بما مر مرارا من امتناع إدراک کنه ذاته و صفاته المقدسه، و غایه معرفه العارفین إقرارهم بالعجز عنها کما قال سید العارفین: لا أحصی ثناءا علیک، أنت کما أثنیت علی نفسک، و قال: ما عرفناک حق معرفتک.
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5 سَهْلٌ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْهَمَذَانِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الرَّجُلِ ع أَنَّ مَنْ قِبَلَنَا مِنْ مَوَالِیکَ قَدِ اخْتَلَفُوا فِی التَّوْحِیدِ فَمِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ جِسْمٌ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ صُورَهٌ فَکَتَبَ ع بِخَطِّهِ سُبْحَانَ مَنْ لَا یُحَدُّ وَ لَا یُوصَفُ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ ... وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ*-" أَوْ قَالَ الْبَصِیرُ"

6 سَهْلٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ قَالَ کَتَبَ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی بْنُ جَعْفَرٍ ع إِلَی أَبِی أَنَّ اللَّهَ أَعْلَی وَ أَجَلُّ وَ أَعْظَمُ مِنْ أَنْ یُبْلَغَ کُنْهُ صِفَتِهِ فَصِفُوهُ بِمَا وَصَفَ بِهِ نَفْسَهُ وَ کُفُّوا عَمَّا سِوَی ذَلِکَ

7 سَهْلٌ عَنِ السِّنْدِیِّ بْنِ الرَّبِیعِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصٍ أَخِی مُرَازِمٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ شَیْ ءٍ مِنَ الصِّفَهِ فَقَالَ لَا تَجَاوَزْ مَا فِی الْقُرْآنِ

8 سَهْلٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْقَاسَانِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ ع أَنَّ مَنْ قِبَلَنَا قَدِ اخْتَلَفُوا فِی التَّوْحِیدِ قَالَ فَکَتَبَ ع سُبْحَانَ مَنْ لَا یُحَدُّ وَ لَا یُوصَفُ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله صوره: أی ذو صوره.

قوله علیه السلام لا یحد أی ذاته" و لا یوصف" أی لا یبلغ إلی کنه صفاته بل یعرف بأنه لیس کمثله شی ء، فیسلب جمیع صفات الممکنات و یثبت له السمع و البصر و سائر الصفات الکمالیه علی وجه لا یستلزم التشبیه، و قوله: أو قال، تردید من بعض الرواه.


الحدیث السادس 

: ضعیف و یدل علی المنع من الخوض فی کنه الصفات المقدسه.


الحدیث السابع 

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

: ضعیف و محمد بن علی القاسانی لعله علی بن محمد، فصحف و علی من أصحاب الهادی علیه السلام.
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9 سَهْلٌ عَنْ بِشْرِ بْنِ بَشَّارٍ النَّیْسَابُورِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الرَّجُلِ ع أَنَّ مَنْ قِبَلَنَا قَدِ اخْتَلَفُوا فِی التَّوْحِیدِ فَمِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ هُوَ جِسْمٌ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ هُوَ صُورَهٌ فَکَتَبَ إِلَیَّ سُبْحَانَ مَنْ لَا یُحَدُّ وَ لَا یُوصَفُ وَ لَا یُشْبِهُهُ شَیْ ءٌ وَ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ

10 سَهْلٌ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع سَنَهَ خَمْسٍ وَ خَمْسِینَ وَ مِائَتَیْنِ قَدِ اخْتَلَفَ یَا سَیِّدِی أَصْحَابُنَا فِی التَّوْحِیدِ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ هُوَ جِسْمٌ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ هُوَ صُورَهٌ فَإِنْ رَأَیْتَ یَا سَیِّدِی أَنْ تُعَلِّمَنِی مِنْ ذَلِکَ مَا أَقِفُ عَلَیْهِ وَ لَا أَجُوزُهُ فَعَلْتَ مُتَطَوِّلًا عَلَی عَبْدِکَ فَوَقَّعَ بِخَطِّهِ ع سَأَلْتَ عَنِ التَّوْحِیدِ وَ هَذَا عَنْکُمْ مَعْزُولٌ اللَّهُ وَاحِدٌ أَحَدٌ لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ خَالِقٌ وَ لَیْسَ بِمَخْلُوقٍ یَخْلُقُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مَا یَشَاءُ مِنَ الْأَجْسَامِ وَ غَیْرِ ذَلِکَ وَ لَیْسَ بِجِسْمٍ وَ یُصَوِّرُ مَا یَشَاءُ وَ لَیْسَ بِصُورَهٍ جَلَّ ثَنَاؤُهُ وَ تَقَدَّسَتْ أَسْمَاؤُهُ أَنْ یَکُونَ لَهُ شِبْهٌ هُوَ لَا غَیْرُهُ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام و لا یوصف: أی بالکنه أو بصفات الممکنات.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

قوله: و هذا عنکم معزول، أی لستم مکلفین بأن تخوضوا فیه بعقولکم، بل اعتقدوا ما نزل الله تعالی إلیکم من صفاته، أو لیس لکم السؤال بل بین الله تعالی لکم، و الأول أظهر،" الله" مستجمع للصفات الکمالیه الثبوتیه" واحد" یدل علی الصفات السلبیه" أحد" أی لا شریک له" یخلق تبارک و تعالی ما یشاء" قیل إشاره إلی نفی کونه تعالی جسما بالبرهان إذ قد ثبت و تحقق فی موضعه أن العله الموجده و معلولها لا یجوز أن یکونا من نوع واحد، و إلا لزم أن یکون الشی ء عله لنفسه و أیضا وجود العله الموجده أقوی و أشد من وجود المجعول، و التفاوت بالشده و الضعف فی الوجودات یستلزم الاختلاف فی المهیات، فظهر أن خالق الأجسام یمتنع أن یکون
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11 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ لَا یُوصَفُ وَ کَیْفَ یُوصَفُ وَ قَدْ قَالَ فِی کِتَابِهِ- وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ فَلَا یُوصَفُ بِقَدَرٍ إِلَّا کَانَ أَعْظَمَ مِنْ ذَلِکَ

12 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَنْ غَیْرِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَظِیمٌ رَفِیعٌ لَا یَقْدِرُ الْعِبَادُ عَلَی صِفَتِهِ وَ لَا یَبْلُغُونَ کُنْهَ عَظَمَتِهِ لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ وَ لَا یُوصَفُ بِکَیْفٍ وَ لَا أَیْنٍ وَ حَیْثٍ وَ کَیْفَ أَصِفُهُ بِالْکَیْفِ وَ هُوَ الَّذِی کَیَّفَ الْکَیْفَ حَتَّی صَارَ کَیْفاً فَعَرَفْتُ الْکَیْفَ بِمَا کَیَّفَ لَنَا مِنَ الْکَیْفِ- أَمْ کَیْفَ أَصِفُهُ بِأَیْنٍ وَ هُوَ الَّذِی أَیَّنَ الْأَیْنَ حَتَّی صَارَ أَیْناً فَعُرِفَتِ الْأَیْنُ بِمَا أَیَّنَ لَنَا مِنَ الْأَیْنِ أَمْ کَیْفَ أَصِفُهُ بِحَیْثٍ وَ هُوَ الَّذِی حَیَّثَ الْحَیْثَ حَتَّی صَارَ حَیْثاً فَعُرِفَتِ الْحَیْثُ

جسما من الأجسام، و کذا مصور الصور یستحیل أن یکون صوره من نوعها.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول کالصحیح.

قوله" وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ*" أی ما عظموا الله حق تعظیمه فلا یوصف بقدر و لا یعظم تعظیما إلا و کان أعظم من ذلک.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

قوله" عظیم" أی عظیم الذات" رفیع" من جهه الصفات، لا تبلغ العقول إلیهما أو الرفیع بیان لأن العظمه من حیث الرفعه المعنویه.

قوله: حتی صار کیفا أی هو موجد الکیف و محقق حقیقته فی موضوعه حتی صار کیفا له.

قوله: أم کیف أصفه بأین، المراد به کون الشی ء فی المکان أو الهیئه الحاصله للمتمکن باعتبار کونه فی المکان، و حیث اسم للمکان للشی ء.
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بِمَا حَیَّثَ لَنَا مِنَ الْحَیْثِ فَاللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی دَاخِلٌ فِی کُلِّ مَکَانٍ وَ خَارِجٌ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ

قوله: لا تدرکه الأبصار، دلیل علی نفی التمکن فی المکان فإن کل متمکن فی المکان مما یصح علیه الإدراک بالأوهام، و قوله: و هو یدرک الأبصار، علی شهوده عقلا و حضوره علما، و قوله: لا إله إلا هو العلی العظیم، علی عدم کونه داخلا فی شی ء دخول الجزء العقلی و الخارجی فیه، و قوله: و هو اللطیف الخبیر، یدل علی جمیع ذلک.

انتهی الجزء الأول حسب تجزئتنا من هذه الطبعه و یلیه الجزء الثانی إنشاء الله تعالی و أو له" باب النهی عن الجسم و الصوره".

و قد تم بحمد الله و توفیقه تصحیحا و تعلیقا فی 8 رمضان المبارک من سنه 1393.

و أنا العبد المذنب الفانی:

السید هاشم الرسولی المحلاتی
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اشاره

بَابُ النَّهْیِ عَنِ الْجِسْمِ وَ الصُّورَهِ

1 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع سَمِعْتُ هِشَامَ بْنَ الْحَکَمِ یَرْوِی عَنْکُمْ أَنَّ اللَّهَ جِسْمٌ صَمَدِیٌّ نُورِیٌّ مَعْرِفَتُهُ ضَرُورَهٌ یَمُنُّ بِهَا عَلَی مَنْ یَشَاءُ مِنْ خَلْقِهِ فَقَالَ ع سُبْحَانَ مَنْ لَا یَعْلَمُ أَحَدٌ کَیْفَ هُوَ إِلَّا هُوَ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ لَا یُحَدُّ



[تتمه کتاب التوحید]


باب النهی عن الجسم و الصوره


الحدیث الأول 

: موثق.

قوله: معرفته ضروره: أی تقذف فی القلب من غیر اکتساب أو تحصل بالرؤیه تعالی الله عن ذلک، و قد یؤول کلامه بأن مراده بالجسم الحقیقه العینیه القائمه بذاتها لا بغیرها و بالصمدی ما لا یکون خالیا فی ذاته عن شی ء فیستعد أن یدخل هو فیه، أو مشتملا علی شی ء یصح علیه خروجه عنه، و بالنوری ما یکون صافیا عن ظلم المواد و قابلیاتها، بل عن المهیه المغایره للوجود و قابلیتها.

قیل: و لما کان السائل فهم من هذا الکلام ما هو الظاهر و لم یحمله علی ما ذکر، أجاب علیه السلام لا بتخطئه إطلاق الجسم بل بنفی ما فهمه عنه سبحانه، فقال: سبحان من لا یعلم أحد کیف هو إلا هو، أی لیس لأحد أن یصفه بصفه یعرفها من صفات ذاته الفانیه و صفات أشباهه من الممکنات، فإنه لا یکون معرفه شی ء منها معرفه" لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ" أی لا بآله و قوه و هو" لا یحد" و کل جسم محدود متناه" و لا یجس" أی لا یمس و کل جسم یصح علیه أن یمس" و لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ" أی الأوهام، و لا الحواس الظاهره و الجسم یدرک بالحواس الباطنه و الظاهره" و لا
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وَ لَا یُحَسُّ وَ لَا یُجَسُّ وَ لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ لَا الْحَوَاسُّ وَ لَا یُحِیطُ بِهِ شَیْ ءٌ وَ لَا جِسْمٌ وَ لَا صُورَهٌ وَ لَا تَخْطِیطٌ وَ لَا تَحْدِیدٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَسْأَلُهُ عَنِ الْجِسْمِ وَ الصُّورَهِ فَکَتَبَ سُبْحَانَ مَنْ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ لَا جِسْمٌ وَ لَا صُورَهٌ

وَ رَوَاهُ مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ إِلَّا أَنَّهُ لَمْ یُسَمِّ الرَّجُلَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زَیْدٍ قَالَ جِئْتُ إِلَی الرِّضَا ع أَسْأَلُهُ عَنِ التَّوْحِیدِ فَأَمْلَی عَلَیَّ الْحَمْدُ لِلَّهِ فَاطِرِ الْأَشْیَاءِ إِنْشَاءً وَ مُبْتَدِعِهَا ابْتِدَاعاً بِقُدْرَتِهِ وَ حِکْمَتِهِ لَا مِنْ شَیْ ءٍ فَیَبْطُلَ الِاخْتِرَاعُ وَ لَا لِعِلَّهٍ فَلَا یَصِحَّ الِابْتِدَاعُ خَلَقَ مَا شَاءَ کَیْفَ شَاءَ مُتَوَحِّداً بِذَلِکَ لِإِظْهَارِ حِکْمَتِهِ وَ حَقِیقَهِ رُبُوبِیَّتِهِ لَا تَضْبِطُهُ الْعُقُولُ وَ لَا تَبْلُغُهُ الْأَوْهَامُ وَ لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ لَا یُحِیطُ بِهِ مِقْدَارٌ عَجَزَتْ دُونَهُ الْعِبَارَهُ وَ کَلَّتْ دُونَهُ الْأَبْصَارُ وَ ضَلَّ فِیهِ تَصَارِیفُ الصِّفَاتِ احْتَجَبَ بِغَیْرِ حِجَابٍ مَحْجُوبٍ وَ اسْتَتَرَ بِغَیْرِ سِتْرٍ مَسْتُورٍ عُرِفَ بِغَیْرِ رُؤْیَهٍ وَ وُصِفَ بِغَیْرِ صُورَهٍ وَ نُعِتَ بِغَیْرِ جِسْمٍ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ الْکَبِیرُ الْمُتَعَالِ

یحیط به شی ء" إحاطه عقلیه أو وهمیه أو حسیه" و لا جسم" لأن معناه حقیقه مقتدر محدود" و لا صوره و لا تخطیط" أی تشکل کیف، و الصوره و التشکل لا ینفک عن التحدید و لا تحدید.


الحدیث الثانی 

: ضعیف و آخره مرسل و محمد بن أبی عبد الله هو محمد بن جعفر ابن عون.

قوله: لم یسم الرجل أی الراوی.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله: بقدرته و حکمته، متعلق بالابتداع أو به و بالفطر و الإنشاء و قد مر شرح تلک الفقرات فی شرح خطبه الکتاب.
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الحدیث الرابع 

: مرسل و الجوالیقی بائع الجوالیق و هو جمع جولق معرب جوال، و الخنی: الفحش و الفساد.

قوله: أو بخلقه، أی مخلوقیه أو بأعضاء کأعضاء المخلوقین.


الحدیث الخامس 

: مرفوع و لا ریب فی جلاله قدر الهشامین و براءتهما عن هذین القولین، و قد بالغ السید المرتضی قدس الله روحه فی براءه ساحتهما عما نسب إلیهما فی کتاب الشافی مستدلا علیها بدلائل شافیه، و لعل المخالفین نسبوا إلیهما هذین القولین معانده کما نسبوا المذاهب الشنیعه إلی زراره و غیره من أکابر المحدثین، أو لعدم فهم کلامهما، فقد قیل إنهما قالا بجسم لا کالأجسام، و بصوره لا کالصور فلعل مرادهم بالجسم الحقیقه القائمه بالذات، و بالصوره المهیه و إن أخطئا فی إطلاق هذین اللفظین علیه تعالی.

قال المحقق الدوانی: المشبهه منهم من قال: أنه جسم حقیقه ثم افترقوا فقال بعضهم: إنه مرکب من لحم و دم، و قال بعضهم: هو نور متلألئ کالسبیکه البیضاء، طوله سبعه أشبار بشبر نفسه، و منهم من قال: أنه علی صوره إنسان، فمنهم من یقول:

إنه شاب أمرد جعد قطط، و منهم من قال: إنه شیخ أشمط الرأس و اللحیه، و منهم من قال: هو من جهه الفوق مماس للصفحه العلیا من العرش، و یجوز علیه الحرکه
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4 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ قَالَ وَصَفْتُ لِأَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَوْلَ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ الْجَوَالِیقِیِّ وَ حَکَیْتُ لَهُ قَوْلَ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ أَنَّهُ جِسْمٌ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی لَا یُشْبِهُهُ شَیْ ءٌ أَیُّ فُحْشٍ أَوْ خَناً أَعْظَمُ مِنْ قَوْلِ مَنْ یَصِفُ خَالِقَ الْأَشْیَاءِ بِجِسْمٍ أَوْ صُورَهٍ أَوْ بِخِلْقَهٍ أَوْ بِتَحْدِیدٍ وَ أَعْضَاءٍ تَعَالَی اللَّهُ عَنْ ذَلِکَ عُلُوّاً کَبِیراً

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَرَجِ الرُّخَّجِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَسْأَلُهُ عَمَّا قَالَ هِشَامُ بْنُ الْحَکَمِ فِی الْجِسْمِ وَ هِشَامُ بْنُ سَالِمٍ فِی الصُّورَهِ فَکَتَبَ دَعْ عَنْکَ حَیْرَهَ الْحَیْرَانِ وَ اسْتَعِذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطَانِ لَیْسَ الْقَوْلُ مَا قَالَ الْهِشَامَانِ

و الانتقال، و تبدل الجهات، و تأط العرش تحته أطیط الرحل الجدید تحت الراکب الثقیل، و هو یفصل عن العرش بقدر أربع أصابع، و منهم من قال: هو محاذ للعرش غیر مماس له و بعده عنه بمسافه متناهیه، و قیل: بمسافه غیر متناهیه، و لم یستنکف هذا القائل عن جعل غیر المتناهی محصورا بین حاصرین، و منهم من تستر بالبلکفه فقال: هو جسم لا کالأجسام و له حیز لا کالأحیاز، و نسبته إلی حیزه لیس کنسبه الأجسام إلی أحیازها، و هکذا ینفی جمیع خواص الجسم عنه حتی لا یبقی إلا اسم الجسم و هؤلاء لا یکفرون بخلاف المصرحین بالجسمیه" انتهی".

قال الشهرستانی: حکی الکعبی عن هشام بن الحکم أنه قال: هو جسم ذو أبعاض له قدر من الأقدار، و لکن لا یشبه شیئا من المخلوقات و لا تشبهه، و نقل عنه أنه قال: هو سبعه أشبار بشبر نفسه، و أنه فی مکان مخصوص، و جهه مخصوصه و أنه یتحرک و حرکته فعله، و لیست من مکان إلی مکان، و قال: هو متناه بالذات غیر متناه بالقدر، و حکی عنه أبو عیسی الوراق أنه قال: أن الله تعالی مماس لعرشه لا یفضل عنه شی ء من العرش، و لا یفصل عنه شی ء، و قال هشام بن سالم: أنه تعالی علی صوره إنسان أعلاه مجوف و أسفله مصمت، و هو نور ساطع یتلألأ، و له حواس خمس و ید و رجل و أنف و إذن، و عین، و فم، و له وفره سوداء، هو نور أسود لکنه لیس بلحم و لا دم، ثم قال: و غلا هشام بن الحکم فی حق علی علیه السلام، حتی قال: إنه إله واجب الطاعه، و هذا هشام بن الحکم صاحب غور فی الأصول لا یجوز أن یغفل عن إلزاماته علی المعتزله، فإن الرجل وراء ما یلزمه علی الخصم، و دون ما یظهره من التشبیه و ذلک أنه ألزم العلاف، فقال: إنک تقول إن الباری تعالی عالم بعلم، و علمه ذاته فیشارک المحدثات فی أنه عالم بعلم و یباینها فی أن علمه ذاته فیکون عالما لا کالعالمین، فلم لا تقول هو جسم لا کالأجسام، و صوره لا کالصور، و أنه قدره لا کالأقدار إلی غیر ذلک.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ قَالَ سَمِعْتُ یُونُسَ بْنَ ظَبْیَانَ یَقُولُ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ هِشَامَ بْنَ الْحَکَمِ یَقُولُ قَوْلًا عَظِیماً إِلَّا أَنِّی أَخْتَصِرُ لَکَ مِنْهُ أَحْرُفاً فَزَعَمَ أَنَّ اللَّهَ جِسْمٌ لِأَنَ

أقول: فظهر أن نسبه هذین القولین إلیهما إما لتخطئه رواه الشیعه و علمائهم لبیان سفاهه آرائهم، أو أنهم لما ألزموهم فی الاحتجاج أشیاء إسکاتا لهم، نسبوها إلیهم، و الأئمه علیهم السلام لم ینفوها عنهم إبقاء علیهم، أو لمصالح أخر، و یمکن أن یحمل هذا الخبر علی أن المراد: لیس القول الحق ما قال الهشامان بزعمک أو لیس هذا القول الذی تقول، ما قال الهشامان بل قولهما مباین لذلک، و یحتمل أن یکون هذان مذهبهما قبل الرجوع إلی الأئمه علیهم السلام، و الأخذ بقولهم، فقد قیل: إن هشام بن الحکم قبل أن یلقی الصادق علیه السلام کان علی رأی جهم بن صفوان، فلما تبعه علیه السلام تاب و رجع إلی الحق، و یؤیده ما ذکره الکراجکی فی کنز الفوائد من الرد علی القائلین بالجسم بمعنییه، حیث قال: و أما موالاتنا هشاما (ره) فهی لما شاع عنه و استفاض من ترکه للقول بالجسم الذی کان ینصره، و رجوعه عنه و إقراره بخطائه فیه و توبته منه، و ذلک حین قصد الإمام جعفر بن محمد علیهما السلام إلی المدینه فحجبه و قیل له:

إنه أمرنا أن لا نوصلک إلیه ما دمت قائلا بالجسم، فقال: و الله ما قلت به إلا لأنی ظننت أنه وفاق لقول إمامی علیه السلام، فأما إذا أنکره علی فإننی تائب إلی الله منه فأوصله الإمام علیه السلام إلیه، و دعا له بخیر، و حفظ عن الصادق علیه السلام أنه قال لهشام: إن الله تعالی لا یشبه شیئا و لا یشبهه شی ء، و کل ما وقع فی الوهم فهو بخلافه، و روی عنه أیضا أنه قال: سبحان من لا یعلم أحد کیف هو إلا هو، لیس کمثله شی ء و هو السمیع البصیر لا یحد و لا یحس و لا تدرکه الأبصار، و لا یحیط به شی ء، و لا هو جسم و لا صوره و لا بذی تخطیط و لا تحدید.


الحدیث السادس 

: ضعیف.
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الْأَشْیَاءَ شَیْئَانِ جِسْمٌ وَ فِعْلُ الْجِسْمِ فَلَا یَجُوزُ أَنْ یَکُونَ الصَّانِعُ بِمَعْنَی الْفِعْلِ وَ یَجُوزُ

قوله: جسم و فعل الجسم، هذا الکلام یحتمل وجهین" الأول" أن یکون مبنیا علی ما یذهب إلیه و هم أکثر الناس من أن الموجود منحصر فی المحسوس و ما فی حکمه و کل ما لا وضع له و لا إشاره حسیه إلیه، فعندهم فرض وجوده مستحیل، فالشی ء عندهم إما جسم و إما عرض قائم بالجسم و هو المراد بفعل الجسم لأنه تابع له فی الوجود.

الثانی: أن یکون أراد بالجسم الحقیقه القائمه بذاتها المغایره للأفعال من غیر اعتبار التقدر و التحدد کما مرت الإشاره إلیه، فالمراد بقوله علیه السلام: أ ما علم أن الجسم محدود، أنه مخطئ فی إطلاق الجسم علی کل حقیقه قائمه بالذات، و علی التقدیرین قوله: فإذا احتمل، استدلال علی نفی جسمیته سبحانه بأنه لو کان جسما لکان محدودا بحدود متناهیا إلیها لاستحاله لا تناهی الأبعاد و کل محتمل للحد قابل للانقسام بأجزاء متشارکه فی الاسم و الحد، فله حقیقه کلیه غیر متشخصه بذاتها و لا موجوده بذاتها أو هو مرکب من أجزاء، حال کل واحد منها ما ذکر فیکون مخلوقا أو بأن کل جسم متناه، و إذا کان متناهیا کان محدودا بحد واحد معین أو حدود معینه فیکون مشکلا، فذلک الحد المعین و الشکل المخصوص إما أن یکون من جهه طبیعه الجسمیه بما هی جسمیه، أو لأجل شی ء آخر، و الأول باطل، و إلا لزم کون جمیع الأقسام محدوده بحد واحد و شکل واحد، لاشتراکها فی معنی الجسمیه بل یلزم أن یکون مقدار الجزء و الکل و شکلهما واحد، فیلزم أن لا جزء و لا کل و لا تعدد فی الأجسام و هو محال، و الثانی أیضا باطل، لأن ذلک الشی ء إما جسم أو جسمانی أو مفارق عنهما، و الکل محال، لأنه إن کان جسما آخر فیعود المحذور و یلزم التسلسل و إن کان جسمانیا فیلزم الدور إذ وجوده لکونه جسمانیا یتوقف علی تحدد ذلک الجسم، لأن الجسم ما لم یتحدد لم یوجد، و إذا کان وجود ذلک الجسم و تحدده متوقفین علیه کان وجوده متوقفا علی ما یتوقف علیه وجوده، فیتوقف وجود ذلک الشی ء علی وجوده، و کان تحدد الجسم متوقفا علی ما یتوقف علی تحدده، فیتوقف
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أَنْ یَکُونَ بِمَعْنَی الْفَاعِلِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَیْحَهُ أَ مَا عَلِمَ أَنَّ الْجِسْمَ مَحْدُودٌ مُتَنَاهٍ وَ الصُّورَهَ مَحْدُودَهٌ مُتَنَاهِیَهٌ فَإِذَا احْتَمَلَ الْحَدَّ احْتَمَلَ الزِّیَادَهَ وَ النُّقْصَانَ وَ إِذَا احْتَمَلَ الزِّیَادَهَ وَ النُّقْصَانَ کَانَ مَخْلُوقاً قَالَ قُلْتُ فَمَا أَقُولُ قَالَ لَا جِسْمٌ وَ لَا صُورَهٌ وَ هُوَ مُجَسِّمُ الْأَجْسَامِ وَ مُصَوِّرُ الصُّوَرِ لَمْ یَتَجَزَّأْ وَ لَمْ یَتَنَاهَ وَ لَمْ یَتَزَایَدْ وَ لَمْ یَتَنَاقَصْ لَوْ کَانَ کَمَا یَقُولُونَ لَمْ یَکُنْ بَیْنَ الْخَالِقِ وَ الْمَخْلُوقِ فَرْقٌ وَ لَا بَیْنَ الْمُنْشِئِ وَ الْمُنْشَإِ لَکِنْ هُوَ الْمُنْشِئُ فَرْقٌ بَیْنَ مَنْ جَسَّمَهُ وَ صَوَّرَهُ وَ أَنْشَأَهُ إِذْ کَانَ لَا یُشْبِهُهُ شَیْ ءٌ وَ لَا یُشْبِهُ هُوَ شَیْئاً

7 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْحِمَّانِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع إِنَّ هِشَامَ

تحدد ذلک الجسم علی تحدده، فیلزم تقدم الشی ء علی نفسه و هذا محال، و إن کان أمرا خارجا عن الأجسام و الجسمانیات فیلزم کون الجسم المفروض إلها مفتقرا فی وجوده إلی أمر مفارق لعالم الأجسام، فیکون هو إلا له لا الجسم، و قد فرض الجسم إلها و هذا خلف، علی أنه عین المطلوب، و هو نفی کونه جسما و لا صوره فی جسم.

ثم استدل علیه السلام بوجه آخر و هو ما یحکم به الوجدان: من کون الموجد أعلی شأنا و أرفع قدرا من الموجد، و عدم المشابهه و المشارکه بینهما، و إلا فکیف یحتاج أحدهما إلی العله دون الآخر، و کیف صار هذا موجدا لهذا بدون العکس، و یحتمل أن یکون المراد عدم المشارکه و المشابهه فیما یوجب الاحتیاج إلی العله فیحتاج إلی عله أخری.

قوله: فرق، بصیغه المصدر أی الفرق حاصل بینه و بین من صوره، و یمکن أن یقرأ علی الماضی المعلوم، أی فرق بین من جسمه و صوره، و بین من لم یجسمه و لم یصوره، أو بین کل ممن جسمه و غیره من المجسمات، و قوله: إذ کان لا یشبهه شی ء أی من غیر مشابهه شی ء له، أو مشابهته لشی ء أو المراد أنه لما لم یکن بینه و بین الأشیاء المفرقه مشابهه صح کونه فارقا بینها.


الحدیث السابع 

: ضعیف.
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بْنَ الْحَکَمِ زَعَمَ أَنَّ اللَّهَ جِسْمٌ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ عَالِمٌ سَمِیعٌ بَصِیرٌ قَادِرٌ مُتَکَلِّمٌ نَاطِقٌ وَ الْکَلَامُ وَ الْقُدْرَهُ وَ الْعِلْمُ یَجْرِی مَجْرَی وَاحِدٍ لَیْسَ شَیْ ءٌ مِنْهَا مَخْلُوقاً فَقَالَ قَاتَلَهُ اللَّهُ أَ مَا عَلِمَ أَنَّ الْجِسْمَ مَحْدُودٌ وَ الْکَلَامَ غَیْرُ الْمُتَکَلِّمِ مَعَاذَ اللَّهِ وَ أَبْرَأُ إِلَی اللَّهِ مِنْ هَذَا الْقَوْلِ لَا جِسْمٌ وَ لَا صُورَهٌ وَ لَا تَحْدِیدٌ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ سِوَاهُ مَخْلُوقٌ إِنَّمَا تُکَوَّنُ الْأَشْیَاءُ بِإِرَادَتِهِ وَ مَشِیئَتِهِ مِنْ غَیْرِ کَلَامٍ وَ لَا تَرَدُّدٍ فِی نَفَسٍ وَ لَا نُطْقٍ بِلِسَانٍ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ قَالَ وَصَفْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع قَوْلَ هِشَامٍ الْجَوَالِیقِیِّ وَ مَا یَقُولُ فِی الشَّابِّ الْمُوفِقِ

قوله: لیس کمثله شی ء، یومئ إلی أنه لم یقل بالجسمیه الحقیقیه، بل أخطأ فی إطلاق لفظ الجسم علیه تعالی، و نفی عنه صفات الأجسام کلها، و یحتمل أن یکون مراده أنه لا یشبهه شی ء من الأجسام، بل هو نوع مباین لسائر أنواع الأجسام فعلی الأول نفی علیه السلام إطلاق هذا اللفظ علیه تعالی، بأن الجسم إنما یطلق علی الحقیقه التی یلزمهما التقدر و التحدد فکیف یطلق علیه تعالی.

و قوله: یجری مجری واحد، إشاره إلی عینیه الصفات و کون الذات قائمه مقامها، فنفی علیه السلام کون الکلام کذلک و لم ینفه من سائر الصفات، ثم نبه علی بطلان ما یوهم کلامه من کون الکلام من أسباب وجود الأشیاء، فلفظه" کُنْ*" فی الآیه الکریمه کنایه عن تسخیره للأشیاء، و انقیادها له من غیر توقف علی التکلم بها، کما قال سید الساجدین علیه السلام:" فهی بمشیتک دون قولک مؤتمره، و بإرادتک دون نهیک منزجره" علی أقرب الاحتمالین، ثم نفی علیه السلام کون الإراده علی نحو إراده المخلوقین من خطور بال أو تردد فی نفس، و یحتمل أن یکون المقصود بما نسب إلی هشام: کون الصفات کلها مع زیادتها مشترکه فی عدم الحدوث و المخلوقیه فنفاه علیه السلام بإثبات المغایره أولا، ثم بیان أن کل ما سواه مخلوق، و الأول أظهر، و قوله: تکون یمکن أن یقرأ علی المعلوم من المجرد أو المجهول من بناء التفعیل.


الحدیث الثامن 

: مجهول.
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وَ وَصَفْتُ لَهُ قَوْلَ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ لَا یُشْبِهُهُ شَیْ ءٌ

بَابُ صِفَاتِ الذَّاتِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ الطَّیَالِسِیِّ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَمْ یَزَلِ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ رَبَّنَا وَ الْعِلْمُ ذَاتُهُ وَ لَا مَعْلُومَ وَ السَّمْعُ ذَاتُهُ وَ لَا مَسْمُوعَ وَ الْبَصَرُ ذَاتُهُ وَ لَا مُبْصَرَ وَ الْقُدْرَهُ ذَاتُهُ وَ لَا مَقْدُورَ فَلَمَّا أَحْدَثَ الْأَشْیَاءَ وَ کَانَ الْمَعْلُومُ وَقَعَ الْعِلْمُ مِنْهُ عَلَی الْمَعْلُومِ وَ السَّمْعُ عَلَی


باب صفات الذات 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله: وقع العلم منه علی المعلوم، أی وقع علی ما کان معلوما فی الأزل و انطبق علیه، و تحقق مصداقه، و لیس المقصود تعلقه به تعلقا لم یکن قبل الإیجاد أو المراد بوقوع العلم علی المعلوم العلم به علی أنه حاضر موجود، و کان قد تعلق العلم به قبل ذلک علی وجه الغیبه، و أنه سیوجد و التغیر یرجع إلی المعلوم لا إلی العلم و تحقیق المقام: أن علمه تعالی بأن شیئا وجد هو عین العلم الذی کان له تعالی بأنه سیوجد، فإن العلم بالقضیه إنما یتغیر بتغیرها، و هو إما بتغیر موضوعها أو محمولها، و المعلوم هیهنا هی القضیه القائله بأن زیدا موجود فی الوقت الفلانی، و لا یخفی أن زیدا لا یتغیر معناه بحضوره و غیبته، نعم یمکن أن یشار إلیه إشاره خاصه بالموجود حین وجوده و لا یمکن فی غیره، و تفاوت الإشاره إلی الموضوع لا یؤثر فی تفاوت العلم بالقضیه، و نفس تفاوت الإشاره راجع إلی تغیر المعلوم لا العلم.

و أما الحکماء فذهب محققوهم إلی أن الزمان و الزمانیات کلها حاضره عنده تعالی، لخروجه عن الزمان کالخیط الممتد من غیر غیبه لبعضها دون بعض، و علی هذا فلا إشکال لکن فیه إشکالات لا یسع المقام إیرادها.
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الْمَسْمُوعِ وَ الْبَصَرُ عَلَی الْمُبْصَرِ وَ الْقُدْرَهُ عَلَی الْمَقْدُورِ قَالَ قُلْتُ فَلَمْ یَزَلِ اللَّهُ مُتَحَرِّکاً قَالَ فَقَالَ تَعَالَی اللَّهُ عَنْ ذَلِکَ إِنَّ الْحَرَکَهَ صِفَهٌ مُحْدَثَهٌ بِالْفِعْلِ قَالَ قُلْتُ فَلَمْ یَزَلِ اللَّهُ مُتَکَلِّماً قَالَ فَقَالَ إِنَّ الْکَلَامَ صِفَهٌ مُحْدَثَهٌ لَیْسَتْ بِأَزَلِیَّهٍ کَانَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَا مُتَکَلِّمَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ کَانَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَا شَیْ ءَ غَیْرُهُ وَ لَمْ یَزَلْ عَالِماً بِمَا یَکُونُ فَعِلْمُهُ بِهِ قَبْلَ کَوْنِهِ کَعِلْمِهِ بِهِ بَعْدَ کَوْنِهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْکَاهِلِیِ

ثم اعلم أن صفاته سبحانه علی ثلاثه أقسام منها سلبیه محضه کالقدوسیه و الفردیه و منها إضافیه محضه کالمبدئیه و الخالقیه و الرازقیه، و منها حقیقیه سواء کانت ذات إضافه کالعالمیه و القادریه أو لا، کالحیاه و البقاء، و لا شک أن السلوب و الإضافات زائده علی الذات، و زیادتها لا توجب انفعالا و لا تکثرا، و قیل: إن السلوب کلها راجعه إلی سلب الإمکان، و الإضافات راجعه إلی الموجدیه، و أما الصفات الحقیقیه فالحکماء و الإمامیه علی أنها غیر زائده علی ذاته تعالی، و لیس عینیتها و عدم زیادتها بمعنی نفی أضدادها عنه تعالی، حتی یکون علمه سبحانه عباره عن نفی الجهل لیلزم التعطیل، فقیل: معنی کونه عالما و قادرا أنه یترتب علی مجرد ذاته ما یترتب علی الذات و الصفه، بأن ینوب ذاته مناب تلک الصفات، و الأکثر علی أنه تصدق تلک الصفات علی الذات الأقدس، فذاته وجود و علم و قدره و حیاه و سمع و بصر، و هو أیضا موجود عالم قادر حی سمیع بصیر، و لا یلزم فی صدق المشتق قیام المبدأ به، فلو فرضنا بیاضا قائما بنفسه لصدق علیه أنه أبیض.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: حسن.
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قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع فِی دُعَاءٍ الْحَمْدُ لِلَّهِ مُنْتَهَی عِلْمِهِ فَکَتَبَ إِلَیَّ لَا تَقُولَنَّ مُنْتَهَی عِلْمِهِ فَلَیْسَ لِعِلْمِهِ مُنْتَهًی وَ لَکِنْ قُلْ مُنْتَهَی رِضَاهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَعْدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ أَنَّهُ کَتَبَ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع یَسْأَلُهُ عَنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَ کَانَ یَعْلَمُ الْأَشْیَاءَ قَبْلَ أَنْ خَلَقَ الْأَشْیَاءَ وَ کَوَّنَهَا أَوْ لَمْ یَعْلَمْ ذَلِکَ حَتَّی خَلَقَهَا وَ أَرَادَ خَلْقَهَا وَ تَکْوِینَهَا فَعَلِمَ مَا خَلَقَ عِنْدَ مَا خَلَقَ وَ مَا کَوَّنَ عِنْدَ مَا کَوَّنَ فَوَقَّعَ بِخَطِّهِ لَمْ یَزَلِ اللَّهُ عَالِماً بِالْأَشْیَاءِ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ الْأَشْیَاءَ کَعِلْمِهِ بِالْأَشْیَاءِ بَعْدَ مَا خَلَقَ الْأَشْیَاءَ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ حَمْزَهَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الرَّجُلِ ع أَسْأَلُهُ أَنَّ مَوَالِیَکَ اخْتَلَفُوا فِی الْعِلْمِ فَقَالَ بَعْضُهُمْ لَمْ یَزَلِ اللَّهُ عَالِماً قَبْلَ فِعْلِ الْأَشْیَاءِ وَ قَالَ بَعْضُهُمْ لَا نَقُولُ لَمْ یَزَلِ اللَّهُ عَالِماً لِأَنَّ مَعْنَی یَعْلَمُ یَفْعَلُ

قوله فلیس لعلمه: أی لمعلوماته عدد متناه، فلا یکون لعلمه عدد ینتهی إلی حد أو لیس لعلمه بحمده نهایه بانتهاء حمده إلی حد لا یتصور فوقه حمد، و لکن للرضاء نهایه بالمعنیین، فإن لرضاه بحمد العبد منتهی عددا أو لرضاه بحمد العبد حدا لا یتجاوزه.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله: لأن معنی یعلم یفعل، أی یفعل العلم و یوجده، علی أن العلم إدراک و الإدراک فعل، و قال بعض المحققین: هذا الکلام یحتمل وجهین:

أحدهما أن تعلق علمه بشی ء یوجب وجود ذلک الشی ء و تحققه، فلو کان لم یزل عالما کان لم یزل فاعلا فکان معه شی ء فی الأزل فی مرتبه علمه أعنی ذاته، أو غیر مسبوق بعدم زمانی، و هذا علی تقدیر کون علمه فعلیا.

و ثانیهما أن تعلق العلم بشی ء یستدعی انکشاف ذلک الشی ء و انکشاف الشی ء یستدعی نحو حصول له، و کل حصول و وجود لغیره سبحانه مستند إلیه سبحانه فیکون
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فَإِنْ أَثْبَتْنَا الْعِلْمَ فَقَدْ أَثْبَتْنَا فِی الْأَزَلِ مَعَهُ شَیْئاً فَإِنْ رَأَیْتَ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ أَنْ تُعَلِّمَنِی مِنْ ذَلِکَ مَا أَقِفُ عَلَیْهِ وَ لَا أَجُوزُهُ فَکَتَبَ ع بِخَطِّهِ لَمْ یَزَلِ اللَّهُ عَالِماً تَبَارَکَ وَ تَعَالَی ذِکْرُهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الصَّمَدِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ سُکَّرَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنْ رَأَیْتَ أَنْ تُعَلِّمَنِی هَلْ کَانَ اللَّهُ جَلَّ وَجْهُهُ یَعْلَمُ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ الْخَلْقَ أَنَّهُ وَحْدَهُ فَقَدِ اخْتَلَفَ مَوَالِیکَ فَقَالَ بَعْضُهُمْ قَدْ کَانَ یَعْلَمُ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ شَیْئاً مِنْ خَلْقِهِ وَ قَالَ بَعْضُهُمْ إِنَّمَا مَعْنَی یَعْلَمُ یَفْعَلُ فَهُوَ الْیَوْمَ یَعْلَمُ أَنَّهُ لَا غَیْرُهُ قَبْلَ فِعْلِ الْأَشْیَاءِ فَقَالُوا إِنْ أَثْبَتْنَا أَنَّهُ لَمْ یَزَلْ عَالِماً بِأَنَّهُ لَا غَیْرُهُ فَقَدْ أَثْبَتْنَا مَعَهُ غَیْرَهُ فِی أَزَلِیَّتِهِ فَإِنْ رَأَیْتَ یَا سَیِّدِی أَنْ تُعَلِّمَنِی مَا لَا أَعْدُوهُ إِلَی غَیْرِهِ فَکَتَبَ ع مَا زَالَ اللَّهُ عَالِماً تَبَارَکَ وَ تَعَالَی ذِکْرُهُ

من فعله، فیکون معه فی الأزل شی ء من فعله فأجاب علیه السلام بأنه لم یزل عالما و لم یلتفت إلی بیان فساد متمسک نافیه، لأنه أظهر من أن یحتاج إلی البیان، فإنه علی الأول مبنی علی کون العلم فعلیا و هو ممنوع، و لو سلم فلا یستلزم فعلیه العلم عدم انفکاک المعلوم عنه عینا بمعنی عدم مسبوقیته بعدم زمانی، أو کون المعلوم فی مرتبه العالم و علی الثانی مبنی علی کون الصور العلمیه صادره عنه صدور الأمور العینیه، فیکون من أقسام الموجودات العینیه و من أفعاله سبحانه و هو ممنوع، فإن الصور العلمیه توابع غیر عینیه لذات العالم و لا تحصل لها عدا الانکشاف لدی العالم، و لا حظ لها من الوجود و الحصول العینی أصلا، و لا مسبوقیه لها إلا بذات العالم، لکنها لیست فی مرتبه ذاته، و لا یجب فیها نحو التأخر الذی للأفعال الصادره عن المبدأ بالإیجاد.


الحدیث السادس 

: ضعیف.
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بَابٌ آخَرُ وَ هُوَ مِنَ الْبَابِ الْأَوَّلِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ فِی صِفَهِ الْقَدِیمِ إِنَّهُ وَاحِدٌ صَمَدٌ أَحَدِیُّ الْمَعْنَی لَیْسَ بِمَعَانِی کَثِیرَهٍ مُخْتَلِفَهٍ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ یَزْعُمُ قَوْمٌ مِنْ أَهْلِ الْعِرَاقِ أَنَّهُ یَسْمَعُ بِغَیْرِ الَّذِی یُبْصِرُ وَ یُبْصِرُ بِغَیْرِ الَّذِی یَسْمَعُ قَالَ فَقَالَ کَذَبُوا وَ أَلْحَدُوا وَ شَبَّهُوا تَعَالَی اللَّهُ عَنْ ذَلِکَ إِنَّهُ سَمِیعٌ بَصِیرٌ یَسْمَعُ بِمَا یُبْصِرُ وَ یُبْصِرُ بِمَا یَسْمَعُ قَالَ قُلْتُ یَزْعُمُونَ أَنَّهُ بَصِیرٌ عَلَی مَا یَعْقِلُونَهُ قَالَ فَقَالَ تَعَالَی اللَّهُ إِنَّمَا یَعْقِلُ مَا کَانَ بِصِفَهِ الْمَخْلُوقِ وَ لَیْسَ اللَّهُ کَذَلِکَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ قَالَ


باب آخر و هو من الباب الأول 


الحدیث الأول 

: صحیح، و لعل المراد بوحدته أنه لا یشارکه غیره فی حقیقته لتشخصه بذاته، و بصمدیته کونه غیر محتمل لأن یحله غیره، و لا یصح علیه الخلو عما یمکن أن یدخل فیه، و بأحدیته أن لا یصح علیه الائتلاف من معان متعدده، أو الانحلال إلیها، و قوله: لیس بمعان کثیره، تفسیر لإحدی المعنی، و یحتمل أن یکون تفسیرا لکل واحد من الثلاثه.

قوله: علی ما یعقلونه، أی من الإبصار بآله البصر فیکون نقلا لکلام المجسمه أو باعتبار صفه زائده قائمه بالذات، فیکون نقلا لمذهب الأشاعره، و الجواب أنه إنما یعقل بهذا الوجه من کان بصفه المخلوق، أو المراد: تعالی الله أن یتصف بما یحصل و یرتسم فی العقول و الأذهان، و الحاصل أنهم یثبتون لله تعالی ما یعقلون من صفاتهم و الله منزه عن مشابهتهم و مشارکتهم فی تلک الصفات الإمکانیه.



الحدیث الثانی 

: مجهول، و قد مر الکلام فیه، و یدل علی نفی زیاده الصفات
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فِی حَدِیثِ الزِّنْدِیقِ الَّذِی سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَهُ أَ تَقُولُ إِنَّهُ سَمِیعٌ بَصِیرٌ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ هُوَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ سَمِیعٌ بِغَیْرِ جَارِحَهٍ وَ بَصِیرٌ بِغَیْرِ آلَهٍ بَلْ یَسْمَعُ بِنَفْسِهِ وَ یُبْصِرُ بِنَفْسِهِ وَ لَیْسَ قَوْلِی إِنَّهُ سَمِیعٌ بِنَفْسِهِ أَنَّهُ شَیْ ءٌ وَ النَّفْسُ شَیْ ءٌ آخَرُ وَ لَکِنِّی أَرَدْتُ عِبَارَهً عَنْ نَفْسِی إِذْ کُنْتُ مَسْئُولًا وَ إِفْهَاماً لَکَ إِذْ کُنْتَ سَائِلًا فَأَقُولُ یَسْمَعُ بِکُلِّهِ لَا أَنَّ کُلَّهُ لَهُ بَعْضٌ لِأَنَّ الْکُلَّ لَنَا لَهُ بَعْضٌ وَ لَکِنْ أَرَدْتُ إِفْهَامَکَ وَ التَّعْبِیرُ عَنْ نَفْسِی وَ لَیْسَ مَرْجِعِی فِی ذَلِکَ کُلِّهِ إِلَّا أَنَّهُ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ الْعَالِمُ الْخَبِیرُ بِلَا اخْتِلَافِ الذَّاتِ وَ لَا اخْتِلَافِ مَعْنًی

أی نفی صفات موجوده زائده علی ذاته سبحانه، و أما کونها عین ذاته تعالی بمعنی أنها تصدق علیها أو أنها قائمه مقام الصفات الحاصله فی غیره تعالی أو أنها أمور اعتباریه غیر موجوده فی الخارج، واجبه الثبوت لذاته تعالی فلا نص فیه و فی أمثاله علی شی ء منها، و إن کان ظاهر أکثرها أحد الأولین.

قال المحقق الدوانی: لا خلاف بین المتکلمین کلهم، و الحکماء، فی کونه تعالی عالما قدیرا مریدا متکلما، و هکذا فی سائر الصفات، و لکنهم تخالفوا فی أن الصفات عین ذاته أو غیر ذاته أو لا هو و لا غیره، فذهبت المعتزله و الفلاسفه إلی الأول و جمهور المتکلمین إلی الثانی، و الأشعری إلی الثالث، و الفلاسفه حققوا عینیه الصفات بأن ذاته تعالی من حیث أنه مبدء لانکشاف الأشیاء علیه علم، و لما کان مبدء الانکشاف عین ذاته کان عالما بذاته، و کذا الحال فی القدره و الإراده و غیرهما من الصفات قالوا:

و هذه المرتبه أعلی من أن تکون تلک الصفات زائده علیه، فإنا نحتاج فی انکشاف الأشیاء علینا إلی صفه مغایره عنا قائمه بنا، و الله تعالی لا یحتاج إلیه بل بذاته ینکشف الأشیاء علیه، و لذلک قیل محصول کلامهم نفی الصفات و إثبات نتائجها و غایاتها، و أما المعتزله فظاهر کلامهم أنها عندهم من الاعتبارات العقلیه التی لا وجود لها فی الخارج" انتهی".
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بَابُ الْإِرَادَهِ أَنَّهَا مِنْ صِفَاتِ الْفِعْلِ وَ سَائِرِ صِفَاتِ الْفِعْلِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی الْعَطَّارُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی الْأَشْعَرِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ الْأَهْوَازِیِّ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَمْ یَزَلِ اللَّهُ مُرِیداً قَالَ إِنَّ الْمُرِیدَ لَا یَکُونُ إِلَّا لِمُرَادٍ مَعَهُ- لَمْ یَزَلِ اللَّهُ عَالِماً قَادِراً ثُمَّ أَرَادَ


باب الإراده أنها من صفات الفعل و سائر صفات الفعل 


الحدیث الأول 

: صحیح، و اعلم أن إراده الله سبحانه عند متکلمی الإمامیه هی العلم بالخیر و النفع و ما هو الأصلح و لا یثبتون فیه تعالی وراء العلم شیئا، و لعل المراد بتلک الأخبار الداله علی حدوث الإراده هو أنه یکون فی الإنسان قبل حدوث الفعل اعتقاد النفع فیه، ثم الرؤیه، ثم الهمه، ثم انبعاث الشوق منه، ثم تأکده حتی یصیر إجماعا باعثا علی الفعل، و ذلک کله فینا إراده متوسطه بین ذاتنا و بین الفعل و لیس فیه سبحانه بعد العلم القدیم بالمصلحه من الأمور المقارنه سوی الأحداث و الإیجاد فالإحداث فی الوقت الذی تقتضی المصلحه صدور الفعل فیه قائم مقام ما یحدث من الأمور فی غیره تعالی، فالمعنی أن ذاته تعالی بصفاته الکمالیه الذاتیه کافیه فی حدوث الحادث من غیر حاجه إلی حدوث أمر فی ذاته عند حدوث الفعل.

قوله علیه السلام: إلا لمراد معه: قال بعض المحققین أی لا یکون المرید بحال إلا حال کون المراد معه، و لا یکون مفارقا من المراد، و حاصله أن ذاته تعالی مناط لعلمه و قدرته، أی صحه الصدور و اللاصدور بأن یرید فیفعل، و أن یرید فیترک، فهو بذاته مناط لصحه الإراده و صحه عدمها، فلا یکون بذاته مناطا للإراده و عدمها، بل المناط فیها الذات مع حال المراد، فالإراده أی المخصصه لأحد الطرفین لم یکن من صفات الذات فهو بذاته عالم قادر مناط لهما، و لیس بذاته مریدا مناطا لها، بل بمدخلیه مغایر متأخر عن الذات، و هذا معنی قوله: لم یزل عالما قادرا ثم أراد.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ بُکَیْرِ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عِلْمُ اللَّهِ وَ مَشِیئَتُهُ هُمَا مُخْتَلِفَانِ أَوْ مُتَّفِقَانِ فَقَالَ الْعِلْمُ لَیْسَ هُوَ الْمَشِیئَهَ أَ لَا تَرَی أَنَّکَ تَقُولُ سَأَفْعَلُ کَذَا إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ لَا تَقُولُ سَأَفْعَلُ کَذَا إِنْ عَلِمَ اللَّهُ فَقَوْلُکَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ دَلِیلٌ عَلَی أَنَّهُ لَمْ یَشَأْ فَإِذَا شَاءَ کَانَ الَّذِی شَاءَ کَمَا شَاءَ وَ عِلْمُ اللَّهِ السَّابِقُ لِلْمَشِیئَهِ

3 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع أَخْبِرْنِی عَنِ الْإِرَادَهِ مِنَ اللَّهِ وَ مِنَ الْخَلْقِ قَالَ فَقَالَ الْإِرَادَهُ مِنَ الْخَلْقِ الضَّمِیرُ وَ مَا یَبْدُو لَهُمْ بَعْدَ ذَلِکَ مِنَ الْفِعْلِ وَ أَمَّا مِنَ اللَّهِ تَعَالَی فَإِرَادَتُهُ إِحْدَاثُهُ


الحدیث الثانی 

: ضعیف و لعل المراد المشیه المتأخره عن العلم، الحادثه عند حدوث المعلوم، و قد عرفت أنه فی الله تعالی لیس سوی الإیجاد، و مغایرته للعلم ظاهر، و یحتمل أن یکون المقصود بیان عدم اتحاد مفهومیهما، إذ لیست الإراده مطلق العلم، إذ العلم یتعلق بکل شی ء، بل هی العلم بکونه خیرا و صلاحا و نافعا و لا یتعلق إلا بما هو کذلک، و فرق آخر بینهما، و هو أن علمه تعالی بشی ء لا یستدعی حصوله بخلاف علمه به علی النحو الخاص، فالسبق علی هذا یکون محمولا علی السبق الذاتی الذی یکون للعام علی الخاص، و الأول أظهر کما عرفت.

قوله علیه السلام و علم الله السابق المشیه: بنصب المشیه لیکون معمولا للسابق، أو بجرها بإضافه السابق إلیه، و ربما یقرأ بالرفع لیکون خبرا، و یکون السابق صفه للعلم، و لا یخفی بعده، و فی التوحید سابق للمشیه.


الحدیث الثالث 

: صحیح، قال بعض المحققین فی شرح هذا الخبر: الظاهر أن المراد بالإراده مخصص أحد الطرفین و ما به یرجح القادر أحد مقدوریه علی الآخر لا ما یطلق فی مقابل الکراهه، کما یقال یرید الصلاح و الطاعه، و یکره الفساد و المعصیه.

و حاصل الجواب: أن الإراده من الخلق الضمیر، أی أمر یدخل فی خواطرهم
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لَا غَیْرُ ذَلِکَ لِأَنَّهُ لَا یُرَوِّی وَ لَا یَهُمُّ وَ لَا یَتَفَکَّرُ وَ هَذِهِ الصِّفَاتُ مَنْفِیَّهٌ عَنْهُ وَ هِیَ صِفَاتُ الْخَلْقِ فَإِرَادَهُ اللَّهِ الْفِعْلُ لَا غَیْرُ ذَلِکَ یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ بِلَا لَفْظٍ وَ لَا نُطْقٍ بِلِسَانٍ وَ لَا هِمَّهٍ وَ لَا تَفَکُّرٍ وَ لَا کَیْفَ لِذَلِکَ کَمَا أَنَّهُ لَا کَیْفَ لَهُ

و أذهانهم، و یوجد فی نفوسهم و یحل فیها، بعد ما لم یکن فیها، و کانت هی خالیه عنه، و قوله: و ما یبدو لهم بعد ذلک من الفعل، یحتمل أن یکون جمله معطوفه علی الجمله السابقه و الظرف خبرا للموصول، و یحتمل أن یکون الموصول معطوفا علی قوله الضمیر، و یکون قوله من الفعل بیانا للموصول، و المعنی علی الأول أن الإراده من الخلق الضمیر و الذی یکون لهم بعد ذلک من الفعل، لا من إرادتهم، و علی الثانی أن إرادتهم مجموع ضمیر یحصل فی قلبهم و ما یکون لهم من الفعل المترتب علیه، فالمقصود هنا من الفعل ما یشمل الشوق إلی المراد و ما یتبعه من التحریک إلیه و الحرکه، و أما الإراده من الله فیستحیل أن یکون کذلک فإنه یتعالی أن یقبل شیئا زائدا علی ذاته، بل إرادته المرجحه للمراد من مراتب الأحداث لا غیر ذلک، إذ لیس فی الغائب إلا ذاته الأحدیه، و لا یتصور هناک کثره المعانی و لا له بعد ذاته و ما لذاته بذاته إلا ما ینسب إلی الفعل، فإراده الله سبحانه من مراتب الفعل المنسوب إلیه لا غیر ذلک.

أقول: و یحتمل علی الاحتمال الأول أن یکون المراد بالضمیر تصورا لفعل و بما یبدو بعد ذلک اعتقاد النفع و الشوق و غیر ذلک، فقوله: من الفعل، أی من أسباب الفعل أو من جهه الفعل، و قوله علیه السلام: و لا کیف لذلک، أی لا صفه حقیقیه لقوله ذلک و إرادته کما أنه لا کیف لذاته، أو لا یعرف کیفیه إرادته علی الحقیقه، کما لا یعرف کیفیه ذاته و صفاته بالکنه.

و قال الشیخ المفید قدس الله روحه: إن الإراده من الله جل اسمه نفس الفعل و من الخلق الضمیر و أشباهه مما لا یجوز إلا علی ذوی الحاجه و النقص، و ذلک لأن العقول شاهده بأن القصد لا یکون إلا بقلب، کما لا تکون الشهوه و المحبه إلا لذی
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَلَقَ اللَّهُ الْمَشِیئَهَ بِنَفْسِهَا ثُمَّ خَلَقَ الْأَشْیَاءَ بِالْمَشِیئَهِ

قلب، و لا تصح النیه و الضمیر و العزم إلا علی ذی خاطر یضطر معها فی الفعل الذی یغلب علیه إلی الإراده له، و النیه فیه و العزم، و لما کان الله تعالی یجل عن الحاجات و یستحیل علیه الوصف بالجوارح و الأدوات، و لا یجوز علیه الدواعی و الخطرات بطل أن یکون محتاجا فی الأفعال إلی القصود و العزمات، و ثبت أن وصفه بالإراده مخالف فی معناه لوصف العباد، و أنها نفس فعله الأشیاء، و بذلک جاء الخبر عن أئمه الهدی ثم أورد هذه الروایه، ثم قال: نص علی اختیاری فی الإراده، و فیه نص علی مذهب لی آخر، و هو أن إراده العبد تکون قبل فعله، و إلی هذا ذهب البلخی، و القول فی تقدم الإراده للمراد کالقول فی تقدم القدره للفعل، و قوله علیه السلام: إن الإراده من الخلق الضمیر و ما یبدو لهم بعد الفعل، صریح فی وجوب تقدمها للفعل، إذا کان الفعل یبدو من العبد بعدها، و لو کان الأمر فیها علی مذهب الجبائی لکان الفعل بادیا فی حالها و لم یتأخر بدوه إلی الحال التی هی بعد حالها.


الحدیث الرابع 

: حسن و یحتمل وجوها من التأویل:

الأول: أن لا یکون المراد بالمشیه الإراده بل إحدی مراتب التقدیرات التی اقتضت الحکمه جعلها من أسباب وجود الشی ء کالتقدیر فی اللوح، مثلا و الإثبات فیه، فإن اللوح و ما أثبت فیه لم یحصل بتقدیر آخر فی لوح سوی ذلک اللوح، و إنما وجد سائر الأشیاء بما قدر فی ذلک اللوح، و ربما یلوح هذا المعنی من بعض الأخبار کما سیأتی فی کتاب العدل، و علی هذا المعنی یحتمل أن یکون الخلق بمعنی التقدیر.

الثانی: أن یکون خلق المشیه بنفسها کنایه عن کونها لازمه لذاته تعالی غیر متوقفه علی تعلق إراده أخری بها، فیکون نسبه الخلق إلیها مجازا عن تحققها بنفسها منتزعه عن ذاته تعالی بلا توقف علی مشیه أخری أو أنه کنایه عن أنه اقتضی علمه الکامل، و حکمته الشامله کون جمیع الأشیاء حاصله بالعلم بالأصلح، فالمعنی أنه
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لما اقتضی کمال ذاته أن لا یصدر عنه شی ء إلا علی الوجه الأصلح و الأکمل، فلذا لا یصدر شی ء عنه تعالی إلا بإرادته المقتضیه لذلک.

الثالث: ما ذکره السید الداماد قدس الله روحه: أن المراد بالمشیه هنا مشیه العباد لأفعالهم الاختیاریه لتقدسه سبحانه عن مشیه مخلوقه زائده علی ذاته عز و جل و بالأشیاء أفاعیلهم المترتب وجودها علی تلک المشیه، و بذلک تنحل شبهه ربما أوردت هاهنا و هی أنه لو کانت أفعال العباد مسبوقه بإرادتهم لکانت الإراده مسبوقه بإراده أخری، و تسلسلت الإرادات لا إلی نهایه.

الرابع: ما ذکره بعض الأفاضل و هو أن للمشیه معنیین" أحدهما" متعلق بالشائی و هی صفه کمالیه قدیمه هی نفس ذاته سبحانه و هی کون ذاته سبحانه بحیث یختار ما هو الخیر و الصلاح.

" و الآخر" یتعلق بالمشی ء و هو حادث بحدوث المخلوقات لا یتخلف المخلوقات عنه و هو إیجاده سبحانه إیاها بحسب اختیاره، و لیست صفه زائده علی ذاته عز و جل و علی المخلوقات، بل هی نسبه بینهما تحدث بحدوث المخلوقات لفرعیتها المنتسبین معا فنقول: إنه لما کان هیهنا مظنه شبهه هی أنه إن کان الله عز و جل خلق الأشیاء بالمشیه فبم خلق المشیه؟ أ بمشیه أخری فیلزم أن تکون قبل کل مشیه مشیه إلی ما لا نهایه له، فأفاد الإمام علیه السلام أن الأشیاء مخلوقه بالمشیه، و أما المشیه نفسها فلا یحتاج خلقها إلی مشیه أخری، بل هی مخلوقه بنفسها لأنها نسبه و إضافه بین الشائی و المشی تتحصل بوجودیهما العینی و العلمی، و لذا أضاف خلقها إلی الله سبحانه لأن کلا الوجودین له و فیه و منه، و فی قوله علیه السلام بنفسها دون أن یقول بنفسه إشاره لطیفه إلی ذلک، نظیر ذلک ما یقال: إن الأشیاء إنما توجد بالوجود، فأما الوجود نفسه فلا یفتقر إلی وجود آخر، بل إنما یوجد بنفسه.

الخامس: ما ذکره بعض المحققین بعد ما حقق أن إراده الله [المتحققه]
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْمَشْرِقِیِّ حَمْزَهَ بْنِ الْمُرْتَفِعِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ کُنْتُ فِی مَجْلِسِ أَبِی جَعْفَرٍ ع إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ عَمْرُو بْنُ عُبَیْدٍ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَوْلُ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ مَنْ یَحْلِلْ عَلَیْهِ غَضَبِی فَقَدْ هَوی مَا ذَلِکَ الْغَضَبُ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع هُوَ الْعِقَابُ یَا عَمْرُو إِنَّهُ مَنْ زَعَمَ أَنَّ اللَّهَ قَدْ زَالَ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَی شَیْ ءٍ فَقَدْ وَصَفَهُ صِفَهَ مَخْلُوقٍ وَ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی لَا یَسْتَفِزُّهُ شَیْ ءٌ فَیُغَیِّرَهُ

المتجدده هی نفس أفعاله المتجدده الکائنه الفاسده، فإرادته لکل حادث بالمعنی الإضافی یرجع إلی إیجاده، و بمعنی المرادیه ترجع إلی وجوده، قال: نحن إذا فعلنا شیئا بقدرتنا و اختیارنا فأردناه أولا ثم فعلناه بسبب الإراده، فالإراده نشأت من أنفسنا بذاتها لا بإراده أخری، و إلا لتسلسل الأمر لا إلی نهایه، فالإراده مراده لذاتها، و الفعل مراد بالإراده، و کذا الشهوه فی الحیوان مشتهاه لذاتها، لذیذه بنفسها، و سائر الأشیاء مرغوبه بالشهوه، فعلی هذا المثال حال مشیه الله المخلوقه، و هی نفس وجودات الأشیاء، فإن الوجود خیر و مؤثر لذاته، و مجعول بنفسه، و الأشیاء بالوجود موجوده، و الوجود مشیئ بالذات و الأشیاء مشیئه بالوجود و کما أن الوجود حقیقه واحده متفاوته بالشده و الضعف و الکمال و النقص، فکذا الخیریه و المشیئیه، و لیس الخیر المحض الذی لا یشوبه شر إلا الوجود البحث الذی لا یمازجه عدم و نقص، و هو ذات الباری جل مجده، فهو المراد الحقیقی. إلی آخر ما حققه، و الأوفق بأصولنا هو الوجه الأول، و الله یعلم.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام: هو العقاب، أی لیس فیه سبحانه قوه تغیر عن حاله إلی حاله تکون إحداهما رضاه و الأخری غضبه، إنما أطلق علیه الغضب باعتبار صدور العقاب عنه، فلیس التغیر إلا فی فعله صفه مخلوق من إضافه المصدر إلی المفعول" لا یستفزه" أی لا یستخفه و لا یزعجه، و قیل: أی لا یجده خالیا عما یکون قابلا له فیغیره للحصول له تغیر الصفه لموصوفها.

ص: 20






6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ فِی حَدِیثِ الزِّنْدِیقِ الَّذِی سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَکَانَ مِنْ سُؤَالِهِ أَنْ قَالَ لَهُ فَلَهُ رِضًا وَ سَخَطٌ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع نَعَمْ وَ لَکِنْ لَیْسَ ذَلِکَ عَلَی مَا یُوجَدُ مِنَ الْمَخْلُوقِینَ وَ ذَلِکَ أَنَّ الرِّضَا حَالٌ تَدْخُلُ عَلَیْهِ فَتَنْقُلُهُ مِنْ حَالٍ إِلَی حَالٍ لِأَنَّ الْمَخْلُوقَ أَجْوَفُ مُعْتَمِلٌ مُرَکَّبٌ لِلْأَشْیَاءِ فِیهِ مَدْخَلٌ وَ خَالِقُنَا لَا مَدْخَلَ لِلْأَشْیَاءِ فِیهِ لِأَنَّهُ وَاحِدٌ وَاحِدِیُّ الذَّاتِ وَاحِدِیُّ الْمَعْنَی فَرِضَاهُ ثَوَابُهُ وَ سَخَطُهُ عِقَابُهُ مِنْ غَیْرِ شَیْ ءٍ یَتَدَاخَلُهُ فَیُهَیِّجُهُ وَ یَنْقُلُهُ مِنْ حَالٍ إِلَی حَالٍ لِأَنَّ ذَلِکَ مِنْ صِفَهِ الْمَخْلُوقِینَ الْعَاجِزِینَ الْمُحْتَاجِینَ


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله: و ذلک أن الرضا حال. فی التوحید و ذلک لأن الرضا و الغضب دخال، و الحاصل أن عروض تلک الأحوال و التغیرات إنما یکون لمخلوق أجوف له قابلیه ما یحصل فیه و یدخله" معتمل" بالکسر أی یعمل بأعمال صفاته و آلاته، أو بالفتح أی مصنوع رکب فیه الأجزاء و القوی، و الأول أولی، لیکون تأسیسا مرکب من أمور مختلفه للأشیاء من الصفات و الجهات و الآلات فیه مدخل، و خالقنا تبارک اسمه لا مدخل للأشیاء فیه لاستحاله الترکب فی ذاته فإنه واحدی الذات واحدی المعنی فأذن لا کثره فیه لا فی ذاته و لا فی صفاته الحقیقیه، و إنما الاختلاف فی الفعل فیثیب عند الرضا و یعاقب عند السخط من غیر مداخله شی ء فیه، یهیجه و ینقله من حال إلی حال، لأن ذلک ینافی وجوب الوجود، فلا یکون من صفاته سبحانه، بل من صفات المخلوقین العاجزین، قال السید الداماد قدس سره: المخلوق أجوف لما قد برهن و استبان فی حکمه ما فوق الطبیعه أن کل ممکن زوج ترکیبی، و کل مرکب مزوج الحقیقیه فإنه أجوف الذات لا محاله، فما لا جوف لذاته علی الحقیقه هو الأحد الحق سبحانه لا غیر، فإذا الصمد الحق لیس هو إلا الذات الأحدیه الحقه من کل جهه، فقد تصحح من هذا الحدیث الشریف تأویل الصمد بما لا جوف له، و لا مدخل لمفهوم من المفهومات و شی ء من الأشیاء فی ذاته أصلا.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَشِیئَهُ مُحْدَثَهٌ

جُمْلَهُ الْقَوْلِ فِی صِفَاتِ الذَّاتِ وَ صِفَاتِ الْفِعْلِ إِنَّ کُلَّ شَیْئَیْنِ وَصَفْتَ اللَّهَ بِهِمَا وَ کَانَا جَمِیعاً فِی الْوُجُودِ فَذَلِکَ صِفَهُ فِعْلٍ وَ تَفْسِیرُ هَذِهِ الْجُمْلَهِ أَنَّکَ تُثْبِتُ فِی الْوُجُودِ مَا یُرِیدُ وَ مَا لَا یُرِیدُ وَ مَا یَرْضَاهُ وَ مَا یُسْخِطُهُ وَ مَا یُحِبُّ وَ مَا یُبْغِضُ فَلَوْ کَانَتِ الْإِرَادَهُ مِنْ صِفَاتِ الذَّاتِ مِثْلِ الْعِلْمِ وَ الْقُدْرَهِ کَانَ مَا لَا یُرِیدُ نَاقِضاً لِتِلْکَ الصِّفَهِ وَ لَوْ کَانَ مَا یُحِبُّ مِنْ صِفَاتِ الذَّاتِ کَانَ مَا یُبْغِضُ نَاقِضاً لِتِلْکَ الصِّفَهِ أَ لَا تَرَی أَنَّا لَا نَجِدُ فِی الْوُجُودِ مَا لَا یَعْلَمُ وَ مَا لَا یَقْدِرُ عَلَیْهِ وَ کَذَلِکَ صِفَاتُ ذَاتِهِ الْأَزَلِیِّ لَسْنَا نَصِفُهُ بِقُدْرَهٍ وَ عَجْزٍ وَ عِلْمٍ وَ جَهْلٍ وَ سَفَهٍ وَ حِکْمَهٍ وَ خَطَإٍ وَ عِزٍّ وَ ذِلَّهٍ وَ یَجُوزُ أَنْ یُقَالَ یُحِبُّ مَنْ أَطَاعَهُ وَ یُبْغِضُ مَنْ عَصَاهُ وَ یُوَالِی مَنْ أَطَاعَهُ وَ یُعَادِی مَنْ عَصَاهُ وَ إِنَّهُ


الحدیث السابع 

: صحیح.

قوله: جمله القول. هذا التحقیق للمصنف (ره) و لیس من تتمه الخبر و غرضه الفرق بین صفات الذات و صفات الفعل، و أبان ذلک بوجوه:

الأول: أن کل صفه وجودیه لها مقابل وجودی فهی من صفات الأفعال لا من صفات الذات، لأن صفاته الذاتیه کلها عین ذاته، و ذاته مما لا ضد له، ثم بین ذلک فی ضمن الأمثله و أن اتصافه سبحانه بصفتین متقابلتین ذاتیتین محال.

و الثانی: ما أشار إلیه بقوله: و لا یجوز أن یقال یقدر أن یعلم.

و الحاصل: أن القدره صفه ذاتیه تتعلق بالممکنات لا غیر، فلا تتعلق بالواجب و لا بالممتنع، فکل ما هو صفه الذات فهو أزلی غیر مقدور، و کلما هو صفه الفعل فهو ممکن مقدور، و بهذا یعرف الفرق بین الصفتین، و قوله: و لا یقدر أن لا یعلم، الظاهر أن لا لتأکید النفی السابق، أی لا یجوز أن یقال یقدر أن لا یعلم، و یمکن أن یکون من مقول القول الذی لا یجوز، و توجیهه: أن القدره لا ینسب إلا إلی الفعل نفیا أو إثباتا، فیقال: یقدر أن یفعل أو یقدر أن لا یفعل، و لا ینسب إلی ما لا
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یَرْضَی وَ یَسْخَطُ وَ یُقَالُ فِی الدُّعَاءِ اللَّهُمَّ ارْضَ عَنِّی وَ لَا تَسْخَطْ عَلَیَّ وَ تَوَلَّنِی وَ لَا تُعَادِنِی وَ لَا یَجُوزُ أَنْ یُقَالَ یَقْدِرُ أَنْ یَعْلَمَ وَ لَا یَقْدِرُ أَنْ لَا یَعْلَمَ وَ یَقْدِرُ أَنْ یَمْلِکَ وَ لَا یَقْدِرُ أَنْ لَا یَمْلِکَ وَ یَقْدِرُ أَنْ یَکُونَ عَزِیزاً حَکِیماً وَ لَا یَقْدِرُ أَنْ لَا یَکُونَ عَزِیزاً حَکِیماً وَ یَقْدِرُ أَنْ یَکُونَ جَوَاداً وَ لَا یَقْدِرُ أَنْ لَا یَکُونَ جَوَاداً وَ یَقْدِرُ أَنْ یَکُونَ غَفُوراً وَ لَا یَقْدِرُ أَنْ لَا یَکُونَ غَفُوراً وَ لَا یَجُوزُ أَیْضاً أَنْ یُقَالَ أَرَادَ أَنْ یَکُونَ رَبّاً وَ قَدِیماً وَ عَزِیزاً وَ حَکِیماً

یعتبر الفعل فیه لا إثباتا و لا نفیا، فما یکون من صفات الذات التی لا شائبه للفعل فیها کالعلم و القدره و غیرهما، لا یجوز أن ینسب إلیها القدره، فإن القدره إنما یصح استعمالها مع الفعل و الترک، فلا یقال یقدر أن یعلم و لا یقال و لا یقدر أن لا یعلم، لأن العلم لا شائبه فیه من الفعل.

أقول: و یحتمل أن یکون الواو للحال، و الحاصل: أن من لا یقدر أن لا یعلم کیف یصح أن یقال له یقدر أن یعلم، إذ نسبه القدره إلی طرفی الممکن علی السواء و أما الجود و الغفران فیحتمل أن یکونا علی سیاق ما تقدم بأن یکون المراد بالجواد ذات یلیق به الجود، و بالغفور من هو فی ذاته بحیث یتجاوز عن المؤاخذه لمن یشاء، فمرجعه إلی خیریته و کماله و قدرته، لا فعل الجود و المغفره حتی یکونا من صفات الفعل، و یحتمل أن یکونا مقطوعین عن السابق، لبیان کون الجود و فعل المغفره مقدورین.

الثالث: ما أشار إلیه بقوله: و لا یجوز أن یقال أراد أن یکون ربا.

و الحاصل: أن الإراده لما کانت فرع القدره فما لا یکون مقدورا لا یکون مرادا، و قد علمت أن الصفات الذاتیه غیر مقدوره فهی غیر مراده أیضا، و لکونها غیر مراده وجه آخر و هو قوله: لأن هذه من صفات الذات" إلخ" و معناه أن الإراده لکونها من صفات الفعل فهی حادثه، و هذه الصفات یعنی الربوبیه و القدم و أمثالهما لکونها من صفات الذات فهی قدیمه، و لا یؤثر الحادث فی القدیم فلا تعلق للإراده بشی ء منها، و قوله: أ لا تری توضیح لکون الإراده لا تتعلق بالقدیم بأن إراده شی ء
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وَ مَالِکاً وَ عَالِماً وَ قَادِراً لِأَنَّ هَذِهِ مِنْ صِفَاتِ الذَّاتِ وَ الْإِرَادَهُ مِنْ صِفَاتِ الْفِعْلِ أَ لَا تَرَی أَنَّهُ یُقَالُ أَرَادَ هَذَا وَ لَمْ یُرِدْ هَذَا وَ صِفَاتُ الذَّاتِ تَنْفِی عَنْهُ بِکُلِّ صِفَهٍ مِنْهَا ضِدَّهَا یُقَالُ حَیٌّ وَ عَالِمٌ وَ سَمِیعٌ وَ بَصِیرٌ وَ عَزِیزٌ وَ حَکِیمٌ غَنِیٌّ مَلِکٌ حَلِیمٌ عَدْلٌ کَرِیمٌ فَالْعِلْمُ ضِدُّهُ الْجَهْلُ وَ الْقُدْرَهُ ضِدُّهَا الْعَجْزُ وَ الْحَیَاهُ ضِدُّهَا الْمَوْتُ وَ الْعِزَّهُ ضِدُّهَا الذِّلَّهُ وَ الْحِکْمَهُ ضِدُّهَا الْخَطَأُ وَ ضِدُّ الْحِلْمِ الْعَجَلَهُ وَ الْجَهْلُ وَ ضِدُّ الْعَدْلِ الْجَوْرُ وَ الظُّلْمُ بَابُ حُدُوثِ الْأَسْمَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ یَزِیدَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ- إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ

مع کراهه ضده و القدیم لا ضد له کما قیل، أو المعنی أن القدیم واجب الوجود و الإراده متعلقه الحادث الممکن، ثم رجع إلی أول الکلام لمزید الإیضاح فقال:

و صفات الذات إلی آخره.


باب حدوث الأسماء


الحدیث الأول 

: مجهول و هو من متشابهات الأخبار و غوامض الأسرار التی لا یعلم تأویلها إلا الله و الراسخون فی العلم، و السکوت عن تفسیره و الإقرار بالعجز عن فهمه أصوب و أولی و أحوط و أحری، و لنذکر وجها تبعا لمن تکلم فیه علی سبیل الاحتمال.

فنقول:" أسماء" فی بعض النسخ بصیغه الجمع، و فی بعضها بصیغه المفرد و الأخیر أظهر، و الأول لعله مبنی علی أنه مجزأ بأربعه أجزاء، کل منها اسم، فلذا أطلق علیه صیغه الجمع.

و قوله" بالحروف غیر متصوت" و فی أکثر نسخ التوحید غیر منعوت و کذا ما بعده من الفقرات تحتمل کونها حالا عن فاعل خلق، و عن قوله أسماء، و یؤید الأول ما فی أکثر نسخ التوحید خلق أسماء بالحروف، و هو عز و جل بالحروف غیر منعوت
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وَ تَعَالَی خَلَقَ اسْماً بِالْحُرُوفِ غَیْرَ مُتَصَوِّتٍ وَ بِاللَّفْظِ غَیْرَ مُنْطَقٍ وَ بِالشَّخْصِ غَیْرَ مُجَسَّدٍ وَ بِالتَّشْبِیهِ غَیْرَ مَوْصُوفٍ وَ بِاللَّوْنِ غَیْرَ مَصْبُوغٍ مَنْفِیٌّ عَنْهُ الْأَقْطَارُ مُبَعَّدٌ عَنْهُ الْحُدُودُ مَحْجُوبٌ عَنْهُ حِسُّ کُلِّ مُتَوَهِّمٍ مُسْتَتِرٌ غَیْرُ مَسْتُورٍ فَجَعَلَهُ کَلِمَهً تَامَّهً عَلَی أَرْبَعَهِ أَجْزَاءٍ مَعاً لَیْسَ مِنْهَا وَاحِدٌ قَبْلَ الْآخَرِ فَأَظْهَرَ مِنْهَا ثَلَاثَهَ أَسْمَاءٍ لِفَاقَهِ الْخَلْقِ إِلَیْهَا وَ حَجَبَ مِنْهَا وَاحِداً وَ هُوَ الِاسْمُ الْمَکْنُونُ الْمَخْزُونُ فَهَذِهِ الْأَسْمَاءُ الَّتِی ظَهَرَتْ فَالظَّاهِرُ هُوَ

فیکون المقصود بیان المغایره بین الاسم و المسمی بعدم جریان صفات الاسم بحسب ظهوراته النطقیه و الکتبیه فیه تعالی، و أما علی الثانی فلعله إشاره إلی حصوله فی علمه تعالی فیکون الخلق بمعنی التقدیر و العلم، و هذا الاسم عند حصوله فی العلم الأقدس، لم یکن ذات صوت و لا ذات صوره و لا ذا شکل و لا ذا صبغ، و یحتمل أن یکون إشاره إلی أن أول خلقه کان بالإضافه علی روح النبی صلی الله علیه و آله و أرواح الأئمه علیهم السلام بغیر نطق و صبغ و لون و خط بقلم، و لنرجع إلی تفصیل کل من الفقرات و توضیحها، فعلی الأول قوله غیر متصوت إما علی البناء للفاعل، أی لم یکن خلقها بإیجاد حرف و صوت، أو علی البناء للمفعول أی هو تعالی لیس من قبیل الأصوات و الحروف، حتی یصلح کون الاسم عینه تعالی.

و قوله علیه السلام: و باللفظ غیر منطق بفتح الطاء أی ناطق، أو أنه غیر منطوق باللفظ کالحروف لیکون من جنسها، أو بالکسر أی لم یجعل الحروف ناطقه علی الإسناد المجازی کقوله تعالی" هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِّ" و هذا التوجیه یجری فی الثانی من احتمالی الفتح و تطبیق تلک الفقرات علی الاحتمال الثانی، و هو کونها حالا عن الاسم بعد ما ذکرنا ظاهر، و کذا تطبیق الفقرات الآتیه علی الاحتمالین.

قوله علیه السلام: مستتر غیر مستور، أی کنه حقیقته مستور عن الخلق مع أنه من حیث الآثار أظهر من کل شی ء، أو مستتر بکمال ذاته من غیر ستر و حاجب أو أنه غیر مستور [عن الخلق] بل هو فی غایه الظهور، و النقص إنما هو من قبلنا، و یجری
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اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ سَخَّرَ سُبْحَانَهُ لِکُلِّ اسْمٍ مِنْ هَذِهِ الْأَسْمَاءِ أَرْبَعَهَ أَرْکَانٍ فَذَلِکَ اثْنَا عَشَرَ رُکْناً ثُمَّ خَلَقَ لِکُلِّ رُکْنٍ مِنْهَا ثَلَاثِینَ اسْماً فِعْلًا مَنْسُوباً إِلَیْهَا فَهُوَ الرَّحْمنُ

نظیر الاحتمالات فی الثانی، و یحتمل علی الثانی أن یکون المراد أنه مستور عن الخلق غیر مستور عنه تعالی، و أما تفصیل الأجزاء و تشعب الأسماء فیمکن أن یقال إنه لما کان کنه ذاته تعالی مستورا عن عقول جمیع الخلق فالاسم الدال علیه ینبغی أن یکون مستورا عنهم، فالاسم الجامع هو الاسم الذی یدل علی کنه الذات مع جمیع الصفات الکمالیه، و لما کانت أسماؤه تعالی ترجع إلی أربعه لأنها إما أن تدل علی الذات أو الصفات الثبوتیه الکمالیه أو السلبیه التنزیهیه أو صفات الأفعال، فجری ذلک الاسم الجامع إلی أربعه أسماء جامعه، واحد منها للذات فقط، فلما ذکرنا سابقا استبد تعالی به و لم یعطه خلقه و ثلاثه منها تتعلق بالأنواع الثلاثه من الصفات فأعطاها خلقه لیعرفوه بها بوجه من الوجوه، فهذه الثلاثه حجب و وسائط بین الخلق و بین هذا الاسم المکنون، إذ بها یتوسلون إلی الذات و إلی الاسم المختص بها إذ فی التوحید" بهذه الأسماء" و هو أظهر، و لما کانت تلک الأسماء الأربعه مطویه فی الاسم الجامع علی الإجمال لم یکن بینها تقدم و تأخر، و لذا قال: لیس منها واحد قبل الآخر، و یمکن أن یقال علی بعض المحتملات السابقه: أنه لما کان تحققها فی العلم الأقدس، لم یکن بینها تقدم و تأخر، أو یقال أن إیجادها لما کان بالإفاضه علی الأرواح المقدسه و لم یکن بالتکلم لم یکن بینها و بین أجزائها تقدم و تأخر فی الوجود، کما یکون فی تکلم الخلق، و الأول أظهر ثم بین الأسماء الثلاثه.

و هنا اختلاف بین نسخ الکافی و التوحید، ففی أکثر نسخ الکافی فالظاهر هو الله تبارک و تعالی، و سخر لکل اسم، فعلی ما فی الکافی یحتمل أن یکون فالظاهر هو الله و تبارک و سبحانه لکل اسم، فعلیما فی الکافی یحتمل أن یکون المعنی أن الظاهر بهذه الأسماء هو الله تعالی و هذه الأسماء إنما جعلها لیظهر بها علی
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الرَّحِیمُ الْمَلِکُ الْقُدُّوسُ الْخالِقُ الْبارِئُ الْمُصَوِّرُ الْحَیُّ الْقَیُّومُ لا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ وَ لا نَوْمٌ الْعَلِیمُ الْخَبِیرُ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ الْحَکِیمُ الْعَزِیزُ الْجَبَّارُ الْمُتَکَبِّرُ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ الْمُقْتَدِرُ الْقَادِرُ السَّلامُ الْمُؤْمِنُ الْمُهَیْمِنُ الْبَارِئُ الْمُنْشِئُ

الخلق، فالمظهر هو الاسم، و الظاهر به هو الرب سبحانه.

و یحتمل أن یکون بیانا للأسماء الثلاثه، و یؤیده نسخه الواو، و ما فی التوحید فأولها" الله" و هو الدال علی النوع الأول لکونه موضوعا للذات مستجمعا للصفات الذاتیه الکمالیه، و الثانی" تبارک" لأنه من البرکه و النمو و هو إشاره إلی أنه معدن الفیوض و منبع الخیرات التی لا تتناهی، و هو رئیس جمیع الصفات الفعلیه من الخالقیه و الرازقیه و المنعمیه و سائر ما هو منسوب إلی الفعل، کما أن الأول رئیس الصفات الوجودیه من العلم و القدره و غیرهما، و لما کان المراد بالاسم کل ما یدل علی ذاته و صفاته تعالی أعم من أن یکون اسما أو فعلا أو جمله لا محذور فی عد" تبارک" من الأسماء.

و الثالث هو" سبحان" الدال علی تنزیهه تعالی عن جمیع النقائص، فیندرج فیه و یتبعه جمیع الصفات السلبیه و التنزیهیه، هدا علی نسخه التوحید، و علی ما فی الکافی الاسم الثالث" تعالی" لدلالته علی تعالیه سبحانه عن مشابهه الممکنات و ما یوجب نقصا أو عجزا، فیدخل فیه جمیع صفات التنزیهیه، ثم لما کان لکل من تلک الأسماء الثلاثه الجامعه شعب أربع ترجع إلیها، جعل لکل منها أربعه أرکان، هی بمنزله دعائمه، فأما" الله" فلدلالته علی الصفات الکمالیه الوجودیه له أربع دعائم هی وجوب الوجود المعبر عنه بالصمدیه و القیومیه، و العلم و القدره و الحیاه، أو مکان الحیاه اللطف، أو الرحمه أو العزه، و إنما جعلت هذه الأربعه أرکانا لأن سائر الصفات الکمالیه إنما یرجع إلیها کالسمیع و البصیر و الخبیر مثلا، فإنها راجعه إلی العلم، و العلم یشملها و هکذا، و أما" تبارک" فله أرکان أربعه: هی الإیجاد، و التربیه فی الدارین، و الهدایه فی الدنیا، و المجازاه فی الآخره، أی الموجد أو الخالق
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الْبَدِیعُ الرَّفِیعُ الْجَلِیلُ الْکَرِیمُ الرَّازِقُ الْمُحْیِی الْمُمِیتُ الْبَاعِثُ الْوَارِثُ فَهَذِهِ الْأَسْمَاءُ وَ مَا کَانَ مِنَ الْأَسْمَاءِ الْحُسْنَی حَتَّی تَتِمَّ ثَلَاثَ مِائَهٍ وَ سِتِّینَ اسْماً فَهِیَ

و الرب و الهادی و الدیان، و یمکن إدخال الهدایه فی التربیه و جعل المجازاه رکنین الإثابه و الانتقام، و لکل منها شعب من أسماء الله الحسنی کما لا یخفی بعد التأمل و التتبع.

و إما" سبحان" أو" تعالی" فلکل منهما أربعه أرکان لأنه إما تنزیه الذات عن مشابهه الممکنات، أو تنزیهه عن إدراک الحواس و الأوهام و العقول، أو تنزیه صفاته عما یوجب النقص، أو تنزیه أفعاله عما یوجب الظلم و العجز و النقص، و یحتمل وجها آخر و هو تنزیهه عن الشریک و الأضداد و الأنداد، و تنزیهه عن المشاکله و المشابهه، و تنزیهه عن إدراک العقول و الأوهام، و تنزیهه عما یوجب النقص و العجز من الترکب و الصاحبه و الولد، و التغیرات و العوارض و الظلم و الجور و الجهل و غیر ذلک، و ظاهر أن لکل منها شعبا کثیره، فجعل علیه السلام شعب کل منها ثلاثین و ذکر بعض أسمائه الحسنی علی التمثیل و أجمل الباقی.

و یحتمل علی ما فی الکافی علی الاحتمال الأول أن تکون الأسماء الثلاثه ما یدل علی وجوب الوجود و العلم و القدره، و الاثنا عشر ما یدل علی الصفات الکمالیه و التنزیهیه التی تتبع تلک الصفات، و المراد بالثلاثین صفات الأفعال التی هی آثار تلک الصفات الکمالیه، و یؤیده قوله: فعلا منسوبا إلیها، و علی الأول یکون المعنی أنها من توابع تلک الصفات، فکأنها من فعلها.

هذا ما خطر ببالی فی حل هذا الخبر، و إنما أوردته علی سبیل الاحتمال من غیر تعیین لمراد المعصوم علیه السلام، و لعله أظهر الاحتمالات التی أوردها أقوام علی وفق مذاهبهم المختلفه، و طرائقهم المتشتته.

و إنما هدانی إلی ذلک ما أورده ذریعتی إلی الدرجات العلی، و وسیلتی إلی مسالک الهدی بعد أئمه الوری علیهم السلام أعنی والدی العلامه قدس الله روحه فی
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نِسْبَهٌ لِهَذِهِ الْأَسْمَاءِ الثَّلَاثَهِ وَ هَذِهِ الْأَسْمَاءُ الثَّلَاثَهُ أَرْکَانٌ وَ حَجَبَ الِاسْمَ الْوَاحِدَ الْمَکْنُونَ الْمَخْزُونَ بِهَذِهِ الْأَسْمَاءِ الثَّلَاثَهِ

شرح هذا الخبر علی ما فی الکافی حیث قال:

الذی یخطر بالبال فی تفسیر هذا الخبر علی الإجمال، هو أن الاسم الأول کان اسما جامعا للدلاله علی الذات و الصفات، و لما کان معرفه الذات محجوبه عن غیره تعالی، جزء ذلک الاسم علی أربعه أجزاء، و جعل الاسم الدال علی الذات محجوبا عن الخلق، و هو الاسم الأعظم باعتبار، و الدال علی المجموع اسم أعظم باعتبار آخر، و یشبه أن یکون الجامع هو الله و الدال علی الذات فقط هو، و تکون المحجوبیه باعتبار عدم التعیین کما قیل: إن الاسم الأعظم داخل فی جمله الأسماء المعروفه و لکنها غیر معینه لنا، و یمکن أن یکونا غیرهما و الأسماء التی أظهرها الله للخلق علی ثلاثه أقسام، منها ما یدل علی التقدیس مثل العلی العظیم العزیز الجبار المتکبر، و منها ما یدل علی علمه تعالی، و منها ما یدل علی قدرته تعالی، و انقسام کل واحد منها إلی أربعه أقسام بأن یکون التنزیه إما مطلقا أو للذات أو للصفات أو الأفعال، و یکون ما یدل علی العلم إما لمطلق العلم أو للعلم بالجزئیات کالسمیع و البصیر أو الظاهر أو الباطن، و ما یدل علی القدره إما للرحمه الظاهره أو الباطنه أو الغضب ظاهرا أو باطنا، أو ما یقرب من ذلک التقسیم، و الأسماء المفرده علی ما ورد فی القرآن و الأخبار یقرب من ثلاثمائه و ستین اسما ذکرها الکفعمی فی مصباحه، فعلیک بجمعها و التدبر فی ربط کل منها برکن من تلک الأرکان." انتهی کلامه رفع الله مقامه".

أقول: و بعض الناظرین فی هذا الخبر جعل الاثنی عشر کنایه عن البروج الفلکیه و الثلاثمائه و ستین عن درجاتها، و لعمری لقد تکلف بأبعد مما بین السماء و الأرض، و منهم من جعل الاسم کنایه عن مخلوقاته تعالی، و الاسم الأول الجامع عن أول مخلوقاته، و بزعم القائل هو العقل، و جعل ما بعد ذلک کنایه عن کیفیه تشعب
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وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ تَعَالَی- قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی

2 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ وَ مُوسَی بْنِ عُمَرَ وَ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع هَلْ کَانَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَارِفاً بِنَفْسِهِ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ الْخَلْقَ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ یَرَاهَا وَ یَسْمَعُهَا قَالَ مَا کَانَ مُحْتَاجاً إِلَی ذَلِکَ لِأَنَّهُ لَمْ یَکُنْ یَسْأَلُهَا وَ لَا یَطْلُبُ مِنْهَا هُوَ نَفْسُهُ وَ نَفْسُهُ هُوَ قُدْرَتُهُ نَافِذَهٌ فَلَیْسَ یَحْتَاجُ أَنْ یُسَمِّیَ نَفْسَهُ وَ لَکِنَّهُ اخْتَارَ لِنَفْسِهِ أَسْمَاءً لِغَیْرِهِ یَدْعُوهُ بِهَا لِأَنَّهُ إِذَا لَمْ یُدْعَ بِاسْمِهِ لَمْ یُعْرَفْ فَأَوَّلُ مَا اخْتَارَ لِنَفْسِهِ

المخلوقات، و تعدد العوالم، و کفی ما أومأنا إلیه للاستغراب، و ذکرها بطولها یوجب الإطناب.

قوله: و ذلک قوله عز و جل، استشهاد لأن له تعالی أسماء حسنی، و أنه إنما وضعها لیدعوه الخلق بها، فقال تعالی: قل ادعوه تعالی بالله أو بالرحمن أو بغیرهما فالمقصود واحد، و هو الرب، و له أسماء حسنی کل منها یدل علی صفه من صفاته المقدسه فأیا ما تدعو فهو حسن، قیل: نزلت الآیه حین سمع المشرکون رسول الله صلی الله علیه و آله یقول: یا الله، یا رحمن، فقالوا: إنه ینهانا أن نعبد إلهین و هو یدعو إلها آخر؟ و قالت الیهود: إنک لتقل ذکر الرحمن و قد أکثره الله فی التوراه، فنزلت الآیه ردا لما توهموا من التعدد، أو عدم الإتیان بذکر الرحمن.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله: و یسمعها، علی بناء المجرد أی بأن یذکر اسم نفسه و یسمعه، أو علی بناء الأفعال لأن المخلوق یعرفه تعالی بأسمائه و یدعوه بها، فزعم أن الخالق أیضا کذلک لأنه أعلی الأشیاء، أی إنما سمی بالعلی لأنه أعلی الأشیاء ذاتا، و بالعظیم لأنه أعظمها صفاتا، فهذان اسمان جامعان یدلان علی تنزهه تعالی عن مناسبه المخلوقات و مشابهتها بالذات و الصفات، فمعناه" الله" أی مدلول هذا اللفظ، و یدل علی أنه أخص الأسماء بالذات المقدس، بل علی أنه اسم بإزاء الذات لا باعتبار صفه من
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الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ لِأَنَّهُ أَعْلَی الْأَشْیَاءِ کُلِّهَا فَمَعْنَاهُ اللَّهُ وَ اسْمُهُ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ هُوَ أَوَّلُ أَسْمَائِهِ عَلَا عَلَی کُلِّ شَیْ ءٍ

3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الِاسْمِ مَا هُوَ قَالَ صِفَهٌ لِمَوْصُوفٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اسْمُ اللَّهِ غَیْرُهُ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ وَقَعَ عَلَیْهِ اسْمُ شَیْ ءٍ فَهُوَ مَخْلُوقٌ مَا خَلَا اللَّهَ فَأَمَّا مَا عَبَّرَتْهُ الْأَلْسُنُ أَوْ عَمِلَتِ الْأَیْدِی فَهُوَ مَخْلُوقٌ وَ اللَّهُ غَایَهٌ مِنْ غَایَاتِهِ

الصفات" علا علی کل شی ء" أی علا الاسم علی کل الأسماء الداله علی الصفات، أو هو تفسیر للاسم تأکیدا لما سبق.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام: صفه لموصوف، أی سمه و علامه تدل علی ذات فهو غیر الذات، أو المعنی أن أسماء الله تعالی تدل علی صفات تصدق علیه، أو المراد بالاسم هنا ما أشرنا إلیه سابقا، أی المفهوم الکلی الذی هو موضوع اللفظ.


الحدیث الرابع 


اشاره

: ضعیف.

قوله علیه السلام: اسم شی ء، أی لفظ الشی ء أو هذا المفهوم المرکب و الأول أظهر، ثم بین المغایره بأن اللفظ الذی یعبر به الألسن و الخط الذی تعمله الأیدی فظاهر أنه مخلوق.

قوله: و الله غایه من غایاه، اعلم أن الغایه تطلق علی المدی و النهایه، و علی امتداد المسافه و علی الغرض و المقصود من الشی ء، و علی الرایه و العلامه، و هذه العباره تحتمل وجوها
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وَ الْمُغَیَّا غَیْرُ الْغَایَهِ وَ الْغَایَهُ مَوْصُوفَهٌ وَ کُلُّ مَوْصُوفٍ مَصْنُوعٌ وَ صَانِعُ الْأَشْیَاءِ غَیْرُ مَوْصُوفٍ

الأول: أن تکون الغایه بمعنی الغرض و المقصود، أی کلمه الجلاله مقصود من جعله مقصودا، و ذریعه من جعله ذریعه، أی کل من کان له مطلب و عجز عن تحصیله بسعیه یتوسل إلیه باسم الله، و المغیی بالغین المعجمه و الیاء المثناه المفتوحه أی المتوسل إلیه بتلک الغایه غیر الغایه، أو بالیاء المکسوره أی الذی جعل لنا الغایه غایه هو غیرها، و فی بعض النسخ و المعنی بالعین المهمله و النون، أی المقصود بذلک التوسل، أو المعنی المصطلح، غیر تلک الغایه التی هی الوسیله إلیه.

الثانی: أن یکون المراد بالغایه النهایه، و بالله: الذات لا الاسم أی الرب تعالی غایه آمال الخلق یدعونه عند الشدائد بأسمائه العظام، و المغیی بفتح الیاء المشدده المسافه ذات الغایه، و المراد هنا الأسماء فکأنها طرق و مسالک توصل الخلق إلی الله فی حوائجهم، و المعنی أن العقل یحکم بأن الوسیله غیر المقصود بالحاجه، و هذا لا یلائمه قوله و الغایه موصوفه إلا بتکلف تام.

الثالث: أن یکون المراد بالغایه العلامه و صحفت غایاه بغایاته، و کذا فی بعض النسخ أیضا، أی علامه من علاماته، و المعنی أی المقصود، أو المغیی أی ذو العلامه غیرها.

الرابع: أن یکون المقصود أن الحق تعالی غایه أفکار من جعله غایه و تفکر فیه، و المعنی المقصود أعنی ذات الحق غیر ما هو غایه أفکارهم، و مصنوع عقولهم، إذ غایه ما یصل إلیه أفکارهم و یحصل فی أذهانهم موصوف بالصفات الزائده الإمکانیه و کل موصوف کذلک مصنوع.

الخامس: ما صحفه بعض الأفاضل حیث قرأ: عانه من عاناه أی الاسم ملابس من لابسه، قال فی النهایه: معاناه الشی ء ملابسته و مباشرته، أو مهم من اهتم به من قولهم عنیت به فأنا عان، أی اهتممت به و اشتغلت أو أسیر من أسره، و فی النهایه العانی الأسیر، و کل من ذل و استکان و خضع فقد عنا یعنو فهو عان، أو محبوس من حبسه، و فی النهایه و عنوا بالأصوات أی احبسوها، و المعنی أی المقصود بالاسم غیر
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بِحَدٍّ مُسَمًّی لَمْ یَتَکَوَّنْ فَیُعْرَفَ کَیْنُونِیَّتُهُ بِصُنْعِ غَیْرِهِ وَ لَمْ یَتَنَاهَ إِلَی غَایَهٍ إِلَّا کَانَتْ غَیْرَهُ لَا یَزِلُّ مَنْ فَهِمَ هَذَا الْحُکْمَ أَبَداً وَ هُوَ التَّوْحِیدُ الْخَالِصُ فَارْعَوْهُ وَ صَدِّقُوهُ

العانه أی غیر ما نتصوره و نعقله.

ثم اعلم أنه علی بعض التقادیر یمکن أن یقرأ و الله بالکسر، بأن یکون الواو للقسم.

قوله: غیر موصوف بحد، أی من الحدود الجسمانیه أو الصفات الإمکانیه، أو الحدود العقلیه، و قوله: مسمی صفه لحد، للتعمیم کقوله تعالی" لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً" و یحتمل أن یکون المراد أنه غیر موصوف بالصفات التی هی مدلولات تلک الأسماء، و قیل: هو خبر بعد خبر أو خبر مبتدإ محذوف.

قوله: لم یتکون فیعرف کینونته بصنع غیره. قیل: المراد أنه لم یتکون فیکون محدثا بفعل غیره، فتعرف کینونته و صفات حدوثه بصنع صانعه کما تعرف المعلولات بالعلل.

أقول: لعل المراد أنه غیر مصنوع حتی یعرف بالمقایسه إلی مصنوع آخر، کما یعرف المصنوعات بمقایسه بعضها إلی بعض، فیکون الصنع بمعنی المصنوع و غیره صفه له، أو أنه لا یعرف بحصول صوره هی مصنوعه لغیره، إذ کل صوره ذهنیه مصنوعه للمدرک، معلوله له.

قوله: و لم یتناه، أی هو تعالی فی المعرفه أو عرفانه أو العارف فی عرفانه إلی نهایه إلا کانت تلک النهایه غیره تعالی و مباینه له غیر محموله علیه.

قوله علیه السلام: لا یزل، فی بعض النسخ بالذال، أی ذل الجهل و الضلال من فهم هذا الحکم و عرف سلب جمیع ما یغایره عنه، و علم أن کلما یصل إلیه أفهام الخلق فهو غیره تعالی.
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وَ تَفَهَّمُوهُ بِإِذْنِ اللَّهِ- مَنْ زَعَمَ أَنَّهُ یَعْرِفُ اللَّهَ بِحِجَابٍ أَوْ بِصُورَهٍ أَوْ بِمِثَالٍ فَهُوَ مُشْرِکٌ لِأَنَّ حِجَابَهُ وَ مِثَالَهُ وَ صُورَتَهُ غَیْرُهُ وَ إِنَّمَا هُوَ وَاحِدٌ مُتَوَحِّدٌ فَکَیْفَ یُوَحِّدُهُ مَنْ زَعَمَ

قوله علیه السلام: من زعم أنه یعرف الله بحجاب. أی بالأسماء التی هی حجب بین الله و بین خلقه، و وسائل بها یتوسلون إلیه، بأن زعم أنه تعالی عین تلک الأسماء أو الأنبیاء أو الأئمه علیهم السلام، بأن زعم أن الرب تعالی اتحد بهم أو بالصفات الزائده فإنها حجب عن الوصول إلی حقیقه الذات الأحدیه أو بأنه ذو حجاب کالمخلوقین" أو بصوره" أی بأنه ذو صوره کما قالت المشبهه، أو بصوره عقلیه زعم أنها کنه ذاته و صفاته تعالی" أو بمثال" أی خیالی أو بأن جعل له مماثلا و مشابها من خلقه" فهو مشرک" لما عرفت مرارا من لزوم ترکبه تعالی و کونه ذا حقائق مختلفه، و ذا أجزاء، تعالی الله عن ذلک.

و یحتمل أن یکون إشاره إلی أنه لا یمکن الوصول إلی حقیقته تعالی بوجه من الوجوه لا بحجاب و رسول یبین ذلک، و لا بصوره عقلیه و لا خیالیه، إذ لا بد بین المعرف و المعرف من مماثله و جهه اتحاد، و إلا فلیس ذلک الشی ء معرفا أصلا، و الله تعالی مجرد الذات عن کل ما سواه، فحجابه و مثاله و صورته غیره من کل وجه، إذ لا مشارکه بینه و بین غیره فی جنس أو فصل أو ماده أو موضوع أو عارض، و إنما هو واحد موحد فرد عما سواه، فإنما یعرف الله بالله إذا نفی عنه جمیع ما سواه، و کلما وصل إلیه عقله کما مر أنه التوحید الخالص.

و قال بعض المحققین: من زعم أنه یعرف الله بحجاب أو بصوره أو بمثال أی بحقیقه من الحقائق الإمکانیه کالجسم و النور أو بصفه من صفاتها التی هی علیها کما أسند إلی القائلین بالصوره أو بصفه من صفاتها عند حصولها فی العقل کما فی قول الفلاسفه فی رؤیه العقول المفارقه فهو مشرک، لأن الحجاب و الصوره و المثال کلها مغایره له غیر محموله علیه، فمن عبد الموصوف بها عبد غیره، فکیف یکون موحدا له عارفا به، إنما عرف الله من عرفه بذاته و حقیقته المسلوب عنه جمیع ما یغایره، فمن لم یعرفه به فلیس یعرفه، إنما یکون یعرف غیره.
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أَنَّهُ عَرَفَهُ بِغَیْرِهِ وَ إِنَّمَا عَرَفَ اللَّهَ مَنْ عَرَفَهُ بِاللَّهِ فَمَنْ لَمْ یَعْرِفْهُ بِهِ فَلَیْسَ یَعْرِفُهُ إِنَّمَا یَعْرِفُ غَیْرَهُ لَیْسَ بَیْنَ الْخَالِقِ وَ الْمَخْلُوقِ شَیْ ءٌ وَ اللَّهُ خَالِقُ الْأَشْیَاءِ لَا مِنْ شَیْ ءٍ کَانَ

أقول: لا یخفی أن هذا الوجه و ما أوردته سابقا من الاحتمالات التی سمحت بها قریحتی القاصره لا یخلو کل منها من تکلف، و قد قیل فیه وجوه أخر أعرضت عنها صفحا، لعدم موافقتها لأصولنا، و الأظهر عندی أن هذا الخبر موافق لما مر، و سیأتی فی کتاب العدل أیضا من أن المعرفه من صنعه تعالی و لیس للعباد فیها صنع، و أنه تعالی یهبها لمن طلبها و لم یقصر فیما یوجب استحقاق إفاضتها، و القول بأن غیره تعالی یقدر علی ذلک نوع من الشرک فی ربوبیته و إلهیته، فإن التوحید الخالص هو أن یعلم أنه تعالی مفیض جمیع العلوم و الخیرات، و المعارف و السعادات کما قال تعالی:

" ما أَصابَکَ مِنْ حَسَنَهٍ فَمِنَ اللَّهِ وَ ما أَصابَکَ مِنْ سَیِّئَهٍ فَمِنْ نَفْسِکَ" فالمراد بالحجاب إما أئمه الضلال و علماء السوء الذین یدعون أنهم یعرفونه تعالی بعقولهم و لا یرجعون فی ذلک إلی حجج الله تعالی، فإنهم حجب یحجبون الخلق عن معرفته و عبادته تعالی، فالمعنی أنه تعالی إنما یعرف بما عرف نفسه للناس لا بأفکارهم و عقولهم، أو أئمه الحق أیضا فإنه لیس شأنهم إلا بیان الحق للناس فأما إفاضه المعرفه و الإیصال إلی البغیه فلیس إلا من الحق تعالی کما قال سبحانه:" إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ" و یجری فی الصوره و المثال ما مر من الاحتمالات، ف قوله علیه السلام: لیس بین الخالق و المخلوق شی ء، أی لیس بینه تعالی و بین خلقه حقیقه أو ماده مشترکه حتی یمکنهم معرفته من تلک الجهه، بل أوجدهم لا من شی ء کان، و یؤید هذا المعنی ما ذکره فی التوحید تتمه لهذا الخبر:" و الأسماء غیره و الموصوف غیر الواصف، فمن زعم أنه یؤمن بما لا یعرف فهو ضال عن المعرفه، لا یدرک مخلوق شیئا إلا بالله، و لا یدرک معرفه الله إلا بالله، و الله خلو من خلقه و خلقه خلو منه، و إذا أراد شیئا کان کما أراد بأمره من غیر نطق، لا ملجأ لعباده مما قضی، و لا حجه لهم فیما ارتضی
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وَ اللَّهُ یُسَمَّی بِأَسْمَائِهِ وَ هُوَ غَیْرُ أَسْمَائِهِ وَ الْأَسْمَاءُ غَیْرُهُ

لم یقدروا علی عمل و لا معالجه مما أحدث فی أبدانهم المخلوقه إلا بربهم، فمن زعم أنه یقوی علی عمل لم یرده الله عز و جل فقد زعم أن إرادته تغلب إراده الله تَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ*" و وجه التأیید ظاهر لمن تأمل فیها.


تذییل:

اعلم أن المتکلمین اختلفوا فی أن الاسم هل هو عین المسمی أو غیره، فذهب أکثر الأشاعره إلی الأول و الإمامیه و المعتزله إلی الثانی، و قد وردت هذه الأخبار ردا علی القائلین بالعینیه و أول بعض المتأخرین کلامهم لسخافته و إن کانت کلماتهم صریحه فیما نسب إلیهم.

قال شارح المقاصد: الاسم هو اللفظ المفرد الموضوع للمعنی علی ما یعم أنواع الکلمه، و قد یقید بالاستقلال و التجرد عن الزمان، فیقابل الفعل و الحرف علی ما هو مصطلح النحاه، و المسمی هو المعنی الذی وضع الاسم بإزائه، و التسمیه هو وضع الاسم للمعنی و قد یراد بها ذکر الشی ء باسمه کما یقال یسمی زیدا و لم یسم عمروا، فلا خفاء فی تغایر الأمور الثلاثه، و إنما الخفاء فیما ذهب إلیه بعض أصحابنا من أن الاسم نفس المسمی، و فیما ذکره الشیخ الأشعری من أن أسماء الله تعالی ثلاثه أقسام ما هو نفس المسمی مثل" الله" الدال علی الوجود، أی الذات، و ما هو غیره کالخالق و الرازق و نحو ذلک مما یدل علی فعل، و ما لا یقال إنه هو و لا غیره کالعالم و القادر و کل مما یدل علی الصفات، و أما التسمیه فغیر الاسم و المسمی.

و توضیحه: أنهم یریدون بالتسمیه اللفظ و بالاسم مدلوله کما یریدون بالوصف قول الواصف، و بالصفه مدلوله، و کما یقولون: أن القراءه حادثه و المقر و قدیم، إلا أن الأصحاب اعتبروا المدلول المطابقی فأطلقوا القول بأن الاسم نفس المسمی للقطع بأن مدلول الخالق شی ء ماله الخلق لا نفس الخلق، و مدلول العالم شی ء ما له العلم لا نفس العلم، و الشیخ أخذ المدلول أعم، و اعتبر فی أسماء الصفات المعانی المقصوده،
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بَابُ مَعَانِی الْأَسْمَاءِ وَ اشْتِقَاقِهَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ تَفْسِیرِ

فزعم أن مدلول الخالق الخلق و هو غیر الذات، و مدلول العالم العلم و هو لا عین و لا غیر" انتهی".


باب معانی الأسماء و اشتقاقها


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام: الباء بهاء الله، یظهر من کثیر من الأخبار أن للحروف المفرده أوضاعا و معانی متعدده لا یعرفها إلا حجج الله علیه السلام، و هذه إحدی جهات علومهم و استنباطهم من القرآن، و قد روت العامه فی" الم" عن ابن عباس أن الألف آلاء الله و اللام لطفه و المیم ملکه، و البهاء الحسن، و السناء بالمد: الرفعه، و المجد: الکرم و الشرف.

و أقول: یمکن أن یکون هذا مبنیا علی الاشتقاق الکبیر و المناسبه الذاتیه بین الألفاظ و معانیها، فالباء لما کانت مشترکه بین المعنی الحرفی و بین البهاء فلا بد من مناسبه بین معانیهما، و کذا الاسم و السناء لما اشترکا فی السین فلذا اشترکا فی معنی العلو و الرفعه، و کذا الاسم لما اشترک مع المجد و الملک فلا بد من مناسبه بین معانیها، و هذا باب واسع فی اللغه یظهر ذلک للمتتبع بعد تتبع المبانی و المعانی، فالمراد بقوله علیه السلام و السین سناء الله، أن هذا الحرف فی الاسم مناط لحصول هذا المعنی فیه، و کذا البواقی، و التأمل فی ذلک یکسر سوره الاستبعاد عن ظاهر هذا الکلام، و هذا مما خطر بالبال فی هذا المقام.

و لعله أقرب مما أفاده بعض الأعلام، حیث قال: لما کان تفسیره بحسب معنی حرف الإضافه، و لفظ الاسم غیر محتاج إلی البیان للعارف باللغه أجاب علیه السلام بالتفسیر
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ- قَالَ الْبَاءُ بَهَاءُ اللَّهِ وَ السِّینُ سَنَاءُ اللَّهِ وَ الْمِیمُ مَجْدُ اللَّهِ وَ رَوَی بَعْضُهُمْ الْمِیمُ مُلْکُ اللَّهِ وَ اللَّهُ إِلَهُ کُلِّ شَیْ ءٍ الرَّحْمَنُ بِجَمِیعِ خَلْقِهِ وَ الرَّحِیمُ بِالْمُؤْمِنِینَ خَاصَّهً

بحسب المدلولات البعیده، أو لأنه لما صار مستعملا للتبرک مخرجا عن المدلول الأول ففسره بغیره مما لوحظ فی التبرک، و المراد بهذا التفسیر إما أن هذه الحروف لما کانت أوائل هذه الألفاظ الداله علی هذه الصفات أخذت للتبرک أو أن هذه الحروف لها دلاله علی هذه المعانی إما علی أن للحروف مناسبه مع المعانی بها وضعت لها، و هی أوائل هذه الألفاظ فهی أشد حروفها مناسبه و أقواها دلاله لمعانیها أو لأن الباء لما دلت علی الارتباط و الانضیاف و مناط الارتباط و الانضیاف إلی شی ء وجدان حسن مطلوب للطالب، ففیها دلاله علی حسن و بهاء مطلوب لکل طالب، و بحسبها فسرت ببهاء الله، و لما کان الاسم من السمو الدال علی الرفعه و العلو و الکرم و الشرف، فکل من الحرفین بالانضمام إلی الآخر دال علی ذلک المدلول فنسبت الدلاله علی السناء بحسب المناسبه إلی السین، و فسرها بسناء الله و الدلاله علی المجد أو الملک بحسبها إلی المیم، و فسرها بالمجد أو الملک علی الروایه الأخری" و الله إله کل شی ء" أی مستحق للعبودیه لکل شی ء و الحقیق بها، و الرحمن لجمیع خلقه.

اعلم أن الرحمن أشد مبالغه من الرحیم، لأن زیاده البناء تدل علی زیاده المعنی، و ذلک إنما یعبر تاره باعتبار الکمیه و أخری باعتبار الکیفیه، فعلی الأول قیل: یا رحمن الدنیا لأنه یعم المؤمن و الکافر، و رحیم الآخره لأنه یخص المؤمن و علی الثانی قیل: یا رحمن الدنیا و الآخره و رحیمهما بتخصیص الأول بجلائل النعم و الثانی بغیرها، و الثانی أیضا یحتمل أن یکون محمولا علی الوجه الأول، أی رحمن الدارین بالنعم العامه، و الرحیم فیهما بالنعم الخاصه بالهدایه و التوفیق فی الدنیا و الجنه و درجاتها فی الآخره، و الأخیر فی هذا الخبر أظهر.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ أَسْمَاءِ اللَّهِ وَ اشْتِقَاقِهَا اللَّهُ مِمَّا هُوَ مُشْتَقٌّ فَقَالَ یَا هِشَامُ اللَّهُ مُشْتَقٌّ مِنْ إِلَهٍ وَ إِلَهٌ یَقْتَضِی مَأْلُوهاً وَ الِاسْمُ غَیْرُ الْمُسَمَّی فَمَنْ عَبَدَ الِاسْمَ دُونَ الْمَعْنَی فَقَدْ کَفَرَ وَ لَمْ یَعْبُدْ شَیْئاً وَ مَنْ عَبَدَ الِاسْمَ وَ الْمَعْنَی فَقَدْ أَشْرَکَ وَ عَبَدَ اثْنَیْنِ وَ مَنْ عَبَدَ الْمَعْنَی دُونَ الِاسْمِ فَذَاکَ التَّوْحِیدُ أَ فَهِمْتَ یَا هِشَامُ قَالَ قُلْتُ زِدْنِی قَالَ لِلَّهِ تِسْعَهٌ وَ تِسْعُونَ اسْماً فَلَوْ کَانَ الِاسْمُ هُوَ الْمُسَمَّی لَکَانَ کُلُّ اسْمٍ مِنْهَا إِلَهاً وَ لَکِنَّ اللَّهَ مَعْنًی یُدَلُّ عَلَیْهِ بِهَذِهِ الْأَسْمَاءِ وَ کُلُّهَا غَیْرُهُ یَا هِشَامُ الْخُبْزُ اسْمٌ لِلْمَأْکُولِ وَ الْمَاءُ اسْمٌ لِلْمَشْرُوبِ وَ الثَّوْبُ اسْمٌ لِلْمَلْبُوسِ وَ النَّارُ اسْمٌ لِلْمُحْرِقِ أَ فَهِمْتَ یَا هِشَامُ فَهْماً تَدْفَعُ بِهِ وَ تُنَاضِلُ بِهِ أَعْدَاءَنَا الْمُتَّخِذِینَ مَعَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ غَیْرَهُ قُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ نَفَعَکَ اللَّهُ بِهِ وَ ثَبَّتَکَ یَا هِشَامُ قَالَ فَوَ اللَّهِ مَا قَهَرَنِی أَحَدٌ فِی التَّوْحِیدِ حَتَّی قُمْتُ مَقَامِی هَذَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ مَعْنَی


الحدیث الثانی 

: حسن و قد مر بعینه متنا و سندا فی باب المعبود فلا نعید شرحه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام: استولی، لعله من باب تفسیر الشی ء بلازمه، فإن معنی الإلهیه یلزمه الاستیلاء علی جمیع الأشیاء دقیقها و جلیلها، و قیل: السؤال إنما کان عن مفهوم الاسم و مناطه، فأجاب علیه السلام بأن الاستیلاء علی جمیع الأشیاء مناط المعبودیه بالحق لکل شی ء.

أقول: الظاهر أنه سقط من الخبر شی ء، لأنه مأخوذ من کتاب البرقی و روی فی المحاسن بهذا السند بعینه عن القاسم عن جده الحسن عن أبی الحسن موسی علیه السلام و سئل عن معنی قول الله" عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی" فقال: استولی علی

ص: 39







اللَّهِ فَقَالَ اسْتَوْلَی عَلَی مَا دَقَّ وَ جَلَ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ هِلَالٍ قَالَ- سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ فَقَالَ هَادٍ لِأَهْلِ السَّمَاءِ وَ هَادٍ لِأَهْلِ الْأَرْضِ وَ فِی رِوَایَهِ الْبَرْقِیِّ هُدَی مَنْ فِی السَّمَاءِ وَ هُدَی مَنْ فِی الْأَرْضِ

5 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ فُضَیْلِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ- سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ هُوَ الْأَوَّلُ وَ الْآخِرُ وَ قُلْتُ أَمَّا الْأَوَّلُ فَقَدْ عَرَفْنَاهُ وَ أَمَّا الْآخِرُ فَبَیِّنْ لَنَا تَفْسِیرَهُ فَقَالَ إِنَّهُ لَیْسَ شَیْ ءٌ إِلَّا یَبِیدُ أَوْ یَتَغَیَّرُ أَوْ یَدْخُلُهُ التَّغَیُّرُ وَ الزَّوَالُ أَوْ یَنْتَقِلُ مِنْ لَوْنٍ إِلَی لَوْنٍ وَ مِنْ هَیْئَهٍ إِلَی هَیْئَهٍ وَ مِنْ صِفَهٍ إِلَی صِفَهٍ وَ مِنْ زِیَادَهٍ إِلَی نُقْصَانٍ وَ مِنْ

ما دق و جل، و روی الطبرسی فی الاحتجاج أیضا هکذا، فلا یحتاج إلی هذه التکلفات إذ أکثر المفسرین فسروا الاستواء بمعنی الاستیلاء، و قد حققنا فی مواضع من کتبنا أن العرش یطلق علی جمیع مخلوقاته سبحانه و هذا أحد إطلاقاته لظهور وجوده و علمه و قدرته فی جمیعها، و هذا من الکلینی غریب و لعله من النساخ.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور و آخره مرسل.

قوله علیه السلام: هاد لأهل السماء. أقول: النور ما یکون ظاهرا بنفسه و سببا لظهور غیره، و الله سبحانه هو الموجود بنفسه، الموجد لغیره، و العالم بذاته المفیض للعلوم علی من سواه، فهو هاد لأهل السماء و أهل الأرض، و هدی لهم بما أوجد و أظهر لهم من آیات وجوده و علمه و قدرته، و بما أفاض علیهم من العلوم و المعارف.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام: یبید، أی یهلک، و الرفات: المتکسر من الأشیاء الیابسه، و الرمیم ما بلی من العظام، و البلح محرکه بین الخلال و البسر، قال الجوهری: البلح قبل البسر لأن أول التمر طلع، ثم خلال ثم بلح ثم بسر ثم رطب. أقول: الغرض أن
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نُقْصَانٍ إِلَی زِیَادَهٍ إِلَّا رَبَّ الْعَالَمِینَ فَإِنَّهُ لَمْ یَزَلْ وَ لَا یَزَالُ بِحَالَهٍ وَاحِدَهٍ هُوَ الْأَوَّلُ قَبْلَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ الْآخِرُ عَلَی مَا لَمْ یَزَلْ وَ لَا تَخْتَلِفُ عَلَیْهِ الصِّفَاتُ وَ الْأَسْمَاءُ کَمَا تَخْتَلِفُ عَلَی غَیْرِهِ مِثْلُ الْإِنْسَانِ الَّذِی یَکُونُ تُرَاباً مَرَّهً وَ مَرَّهً لَحْماً وَ دَماً وَ مَرَّهً رُفَاتاً وَ رَمِیماً وَ کَالْبُسْرِ الَّذِی یَکُونُ مَرَّهً بَلَحاً وَ مَرَّهً بُسْراً وَ مَرَّهً رُطَباً وَ مَرَّهً تَمْراً فَتَتَبَدَّلُ عَلَیْهِ الْأَسْمَاءُ وَ الصِّفَاتُ وَ اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ بِخِلَافِ ذَلِکَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ مَیْمُونٍ الْبَانِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ قَدْ سُئِلَ عَنِ الْأَوَّلِ وَ الْآخِرِ فَقَالَ الْأَوَّلُ لَا عَنْ أَوَّلٍ قَبْلَهُ وَ لَا عَنْ بَدْءٍ سَبَقَهُ وَ الْآخِرُ لَا عَنْ نِهَایَهٍ کَمَا یُعْقَلُ مِنْ صِفَهِ الْمَخْلُوقِینَ وَ لَکِنْ قَدِیمٌ أَوَّلٌ آخِرٌ لَمْ یَزَلْ وَ لَا یَزُولُ بِلَا بَدْءٍ وَ لَا نِهَایَهٍ لَا یَقَعُ عَلَیْهِ الْحُدُوثُ وَ لَا یَحُولُ مِنْ حَالٍ إِلَی حَالٍ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ

7 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ

دوام الجنه و النار و أهلهما و غیرها لا ینافی آخریته تعالی و اختصاصها به فإن هذه الأشیاء دائما فی التغیر و التبدل و بمعرض الفناء و الزوال، و هو سبحانه باق من حیث الذات و الصفات، أزلا و أبدا بحیث لا یعتریه تغیر أصلا، فکل شی ء هالک و فإن إلا وجهه تعالی، و قیل: آخریته سبحانه باعتبار أنه تعالی یفنی جمیع الأشیاء قبل القیامه ثم یعیدها کما یدل علیه ظواهر بعض الآیات و صریح بعض الأخبار، و قد بسطنا القول فی ذلک فی الفرائد الطریفه فی شرح الدعاء الأول.


الحدیث السادس 

: مجهول و مضمونه قریب من الخبر السابق.

" لا عن أول قبله" أی سابق علیه بالزمان أو عله" و لا عن بدء" بالهمز أی ابتداء أو بدئ علی فعیل أی عله" لا عن نهایه" أی من حیث الذات و الصفات کما مر" لا یقع علیه الحدوث" ناظر إلی الأولیه" و لا یحول" ناظر إلی الآخریه.


الحدیث السابع 

: مرفوع.
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الثَّانِی ع فَسَأَلَهُ رَجُلٌ فَقَالَ أَخْبِرْنِی عَنِ الرَّبِّ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَهُ أَسْمَاءٌ وَ صِفَاتٌ فِی کِتَابِهِ وَ أَسْمَاؤُهُ وَ صِفَاتُهُ هِیَ هُوَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ لِهَذَا الْکَلَامِ وَجْهَیْنِ إِنْ کُنْتَ تَقُولُ هِیَ هُوَ أَیْ إِنَّهُ ذُو عَدَدٍ وَ کَثْرَهٍ فَتَعَالَی اللَّهُ عَنْ ذَلِکَ وَ إِنْ کُنْتَ تَقُولُ هَذِهِ الصِّفَاتُ وَ الْأَسْمَاءُ لَمْ تَزَلْ فَإِنَّ لَمْ تَزَلْ مُحْتَمِلٌ مَعْنَیَیْنِ فَإِنْ قُلْتَ لَمْ تَزَلْ عِنْدَهُ فِی عِلْمِهِ وَ هُوَ مُسْتَحِقُّهَا فَنَعَمْ وَ إِنْ کُنْتَ تَقُولُ لَمْ یَزَلْ تَصْوِیرُهَا وَ هِجَاؤُهَا وَ تَقْطِیعُ

قوله: له أسماء و صفات: الظاهر أن المراد بالأسماء ما دل علی الذات من غیر ملاحظه صفه، و بالصفات ما دل علی الذات مع ملاحظه الاتصاف بصفه فأجاب علیه السلام بالاستفسار عن مراد السائل و ذکر محتملاته و هی ثلاثه، و ینقسم بالتقسیم الأول إلی احتمالین، لأن المراد به إما معناه الظاهر أو مأول بمعنی مجازی، لکون معناه الظاهر فی غایه السخافه، فالأول و هو معناه الظاهر: أن یکون المراد کون کل من تلک الأسماء و الحروف المؤلفه المرکبه عین ذاته تعالی، و حکم بأنه تعالی منزه عن ذلک لاستلزامه ترکبه و حدوثه و تعدده تعالی الله عن ذلک.

الثانی: أن یکون قوله:" هی هو" کنایه عن کونها دائما معه فی الأزل فکأنها عینه و هذا یحتمل معنیین:

" أحدهما" أن یکون المراد أنه تعالی کان فی الأزل مستحقا لإطلاق تلک الأسماء علیه، و کون تلک الأسماء فی علمه تعالی من غیر تعدد فی ذاته تعالی و صفاته و من غیر أن یکون معه شی ء فی الأزل فهذا حق.

" و ثانیهما" أن یکون المراد کون تلک الأسماء و الحروف المؤلفه دائما معه فی الأزل فمعاذ الله أن یکون معه غیره فی الأزل، و هذا صریح فی نفی تعدد القدماء و لا یقبل تأویل القائلین بمذاهب الحکماء، و قوله علیه السلام: تصویرها، أی إیجادها بتلک الصور و الهیئات، و هجاؤها، أی التکلم بها، و فی القاموس: الهجاء ککساء تقطیع اللفظ بحروفها، و هجیت الحروف و تهجیته" انتهی".

فقوله: و تقطیع حروفها، کالتفسیر له، ثم أشار علیه السلام إلی حکمه خلق الأسماء
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حُرُوفِهَا فَمَعَاذَ اللَّهِ أَنْ یَکُونَ مَعَهُ شَیْ ءٌ غَیْرُهُ بَلْ کَانَ اللَّهُ وَ لَا خَلْقَ ثُمَّ خَلَقَهَا وَسِیلَهً بَیْنَهُ وَ بَیْنَ خَلْقِهِ یَتَضَرَّعُونَ بِهَا إِلَیْهِ وَ یَعْبُدُونَهُ وَ هِیَ ذِکْرُهُ وَ کَانَ اللَّهُ وَ لَا ذِکْرَ وَ الْمَذْکُورُ بِالذِّکْرِ هُوَ اللَّهُ الْقَدِیمُ الَّذِی لَمْ یَزَلْ وَ الْأَسْمَاءُ وَ الصِّفَاتُ مَخْلُوقَاتٌ وَ الْمَعَانِی وَ الْمَعْنِیُّ بِهَا هُوَ اللَّهُ الَّذِی لَا یَلِیقُ بِهِ الِاخْتِلَافُ وَ لَا الِائْتِلَافُ وَ إِنَّمَا یَخْتَلِفُ وَ یَأْتَلِفُ الْمُتَجَزِّئُ

و الصفات بأنها وسیله بینه و بین خلقه یتضرعون بها إلیه و یعبدونه،" و هی ذکره" بالضمیر أی یذکر بها، و المذکور بالذکر قدیم، و الذکر حادث، و منهم من قرأ بالتاء قال الجوهری: الذکر و الذکری نقیض النسیان، و کذلک الذکره.

قوله علیه السلام: و الأسماء و الصفات مخلوقات، أقول: ههنا اختلفت نسخ الحدیث ففی توحید الصدوق مخلوقات المعانی، أی معانیها اللغویه و مفهوماتها الکلیه مخلوقه و فی احتجاج الطبرسی لیس لفظ المعانی أصلا، و فی الکتاب و المعانی بالعطف، فالمراد إما مصداق مدلولاتها، و یکون قوله و المعنی بها عطف تفسیر له، أو هی معطوفه علی الأسماء، أی و المعانی و هی حقائق مفهومات الصفات مخلوقه، أو المراد بالأسماء الألفاظ و بالصفات ما وضع أسماؤها له، و قوله: مخلوقات و المعانی خبران للأسماء و الصفات، أی الأسماء مخلوقات و الصفات هی المعانی و المعنی بها هو الله أی المقصود بها المذکور بالذکر، و مصداق تلک المعانی المطلوب بها هو ذات الله تعالی، و المراد بالاختلاف تکثر الأفراد أو تکثر الصفات، أو الأحوال المتغیره أو اختلاف الأجزاء و تباینها بحسب الحقیقه، أو الانفکاک و التحلل و بالائتلاف الترکب من الأجزاء أو اتفاق الأجزاء فی الحقیقه، و حاصل الکلام أن ذات الله سبحانه لیس بمؤتلف و لا مختلف لأنه واحد حقیقی، و کل ما یکون واحدا حقیقیا لا یکون مؤتلفا و لا مختلفا، أما أنه واحد حقیقی فلقدمه، و وجوب وجوده لذاته.

و أما أن الواحد لا یصح علیه الائتلاف و الاختلاف، لأن کل متجزء أو متوهم بالقله و الکثره مخلوق، و لا شی ء من المخلوق بواحد حقیقی لمغایره الوجود و المهیه و للتحلل إلی المهیه و التشخص، فلا شی ء من الواحد بمتجزی و لا شی ء من
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فَلَا یُقَالُ اللَّهُ مُؤْتَلِفٌ وَ لَا اللَّهُ قَلِیلٌ وَ لَا کَثِیرٌ وَ لَکِنَّهُ الْقَدِیمُ فِی ذَاتِهِ لِأَنَّ مَا سِوَی الْوَاحِدِ مُتَجَزِّئٌ وَ اللَّهُ وَاحِدٌ لَا مُتَجَزِّئٌ وَ لَا مُتَوَهَّمٌ بِالْقِلَّهِ وَ الْکَثْرَهِ وَ کُلُّ مُتَجَزِّئٍ أَوْ مُتَوَهَّمٍ بِالْقِلَّهِ وَ الْکَثْرَهِ فَهُوَ مَخْلُوقٌ دَالُّ عَلَی خَالِقٍ لَهُ فَقَوْلُکَ إِنَّ اللَّهَ قَدِیرٌ- خَبَّرْتَ أَنَّهُ لَا یُعْجِزُهُ شَیْ ءٌ فَنَفَیْتَ بِالْکَلِمَهِ الْعَجْزَ وَ جَعَلْتَ الْعَجْزَ سِوَاهُ وَ کَذَلِکَ قَوْلُکَ عَالِمٌ إِنَّمَا نَفَیْتَ بِالْکَلِمَهِ الْجَهْلَ وَ جَعَلْتَ الْجَهْلَ سِوَاهُ وَ إِذَا أَفْنَی اللَّهُ الْأَشْیَاءَ أَفْنَی الصُّورَهَ وَ الْهِجَاءَ وَ التَّقْطِیعَ وَ لَا یَزَالُ مَنْ لَمْ یَزَلْ عَالِماً

المتجزی بواحد، و قوله علیه السلام: فقولک إن الله قدیر، بیان لحال توصیفه سبحانه بالصفات کالقدره و العلم، و أن معانیها مغایره للذات، فمعنی قولک: أن الله قدیر خبرت بهذا القول إنه لا یعجزه شی ء، فمعنی القدره فیه نفی العجز عنه لا صفه و کیفیه موجوده، فجعلت العجز مغایرا له منفیا عنه، و نفی المغایر للشی ء مغایر له کالمنفی عنه، و کذا العلم و سائر الصفات.

و قوله علیه السلام: فإذا أفنی الله الأشیاء استدلال علی مغایرته تعالی للأسماء و هجائها و تقطیعها، و المعانی الحاصله منها من جهه النهایه، کما أن المذکور سابقا کان من جهه البدایه.

و الحاصل أن علمه تعالی لیس عین قولنا عالم، و لیس اتصافه تعالی به متوقفا علی التکلم بذلک، و کذا الصور الذهنیه لیست عین حقیقه ذاته و صفاته تعالی، و لیس اتصافه تعالی بالصفات متوقفا علی حصول تلک الصور إذ بعد فناء الأشیاء تفنی تلک الأمور مع بقائه تعالی متصفا بجمیع الصفات الکمالیه، کما أن قبل حدوثها کان متصفا بها، و هذا الخبر مما یدل علی أنه سبحانه یفنی جمیع الأشیاء قبل القیامه.

ثم اعلم أن المقصود بما ذکر فی هذا الخبر و غیره من أخبار البابین هو نفی تعقل کنه ذاته و صفاته تعالی، و بیان أن صفات المخلوقات مشوبه بأنواع النقص و العجز و الله تعالی متصف بها، معری عن جهات النقص و العجز، کالسمع فإنه فینا العلم بالمسموعات بالحاسه المخصوصه، و لما کان توقف علمنا علی الحاسه لعجزنا و کان حصولها لنا من
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فَقَالَ الرَّجُلُ فَکَیْفَ سَمَّیْنَا رَبَّنَا سَمِیعاً فَقَالَ لِأَنَّهُ لَا یَخْفَی عَلَیْهِ مَا یُدْرَکُ بِالْأَسْمَاعِ وَ لَمْ نَصِفْهُ بِالسَّمْعِ الْمَعْقُولِ فِی الرَّأْسِ وَ کَذَلِکَ سَمَّیْنَاهُ بَصِیراً لِأَنَّهُ لَا یَخْفَی عَلَیْهِ مَا یُدْرَکُ بِالْأَبْصَارِ مِنْ لَوْنٍ أَوْ شَخْصٍ أَوْ غَیْرِ ذَلِکَ وَ لَمْ نَصِفْهُ بِبَصَرِ لَحْظَهِ الْعَیْنِ وَ کَذَلِکَ سَمَّیْنَاهُ لَطِیفاً لِعِلْمِهِ بِالشَّیْ ءِ اللَّطِیفِ مِثْلِ الْبَعُوضَهِ وَ أَخْفَی مِنْ ذَلِکَ وَ مَوْضِعِ

جهه تجسمنا و إمکاننا و نقصنا، و أیضا لیس علمنا من ذاتنا لعجزنا و علمنا حادث لحدوثنا، و لیس علمنا محیطا بحقائق ما نسمعه کما هی، لقصورنا عن الإحاطه، و کل هذه نقائص شابت ذلک الکمال، فلذا أثبتنا له سبحانه ما هو الکمال، و هو أصل العلم و نفینا عنه جمیع تلک الجهات التی هی سمات النقص و العجز، و لما کان علمه سبحانه غیر متصور لنا بالکنه، و رأینا الجهل فینا نقصا فنفیناه عنه، فکأنا لم نتصور من علمه تعالی إلا عدم الجهل، فإثباتنا العلم له تعالی إنما یرجع إلی نفی الجهل، لأنا لم نتصور علمه تعالی إلا بهذا الوجه، و إذا وفیت فی ذلک حق النظر وجدته نافیا لما یدعیه القائلون بالاشتراک اللفظی فی الوجود و سائر الصفات لا مثبتا له، و قد عرفت أن الأخبار الداله علی نفی التعطیل ینفی هذا القول.

قوله علیه السلام: بالسمع المعقول فی الرأس، أی الذی نتعقله فی الرأس و نحکم بأنه فیه، و اللطیف قد یکون بمعنی رقیق القوام أو عدیم اللون من الأجسام أو صغیر الجسم، و فیه سبحانه لا یتصور هذه الأمور لکونها من لوازم الأجسام، فقد یراد به التجرد مجازا أو بمعنی لطیف الصنعه أو العالم بلطائف الأمور کما فسر به فی هذا الخبر.

و موضع النشو منها، أی المواد التی جعلها فی أبدانها و بها ینمو و موضع نمو کل عضو و قدر نموها بحیث لا یخرج عن التناسب الطبیعی بین الأعضاء، و النشوء بالهمزه: النمو، و ربما یقرأ بکسر النون و الواو خبرا بمعنی شم الریح، جمع نشوه أی یعلم محل القوه الشامه منها، و فی التوحید: موضع الشبق أی شهوه الجماع، و فی الاحتجاج: موضع المشی و العقل، أی موضع قواها المدرکه، و الحدب محرکه التعطف، و یمکن عطفه علی موضع النشو و علی النشو.
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النُّشُوءِ مِنْهَا وَ الْعَقْلِ وَ الشَّهْوَهِ لِلسِّفَادِ وَ الْحَدَبِ عَلَی نَسْلِهَا وَ إِقَامِ بَعْضِهَا عَلَی بَعْضٍ وَ نَقْلِهَا الطَّعَامَ وَ الشَّرَابَ إِلَی أَوْلَادِهَا فِی الْجِبَالِ وَ الْمَفَاوِزِ وَ الْأَوْدِیَهِ وَ الْقِفَارِ فَعَلِمْنَا أَنَّ خَالِقَهَا لَطِیفٌ بِلَا کَیْفٍ وَ إِنَّمَا الْکَیْفِیَّهُ لِلْمَخْلُوقِ الْمُکَیَّفِ وَ کَذَلِکَ سَمَّیْنَا رَبَّنَا قَوِیّاً لَا بِقُوَّهِ الْبَطْشِ الْمَعْرُوفِ مِنَ الْمَخْلُوقِ وَ لَوْ کَانَتْ قُوَّتُهُ قُوَّهَ الْبَطْشِ الْمَعْرُوفِ مِنَ الْمَخْلُوقِ لَوَقَعَ التَّشْبِیهُ وَ لَاحْتَمَلَ الزِّیَادَهَ وَ مَا احْتَمَلَ الزِّیَادَهَ احْتَمَلَ النُّقْصَانَ وَ مَا کَانَ نَاقِصاً

و إقام بعضها، الإقام مصدر بمعنی الإقامه کقوله تعالی" أَقامَ الصَّلاهَ*" حذفت التاء المعوضه عن العین [الساقطه من إقوام] و أقیمت الإضافه مقامها، و یمکن عطف هذه الفقره علی علمه و علی المعلومات، و الفقرات الآتیه تؤید الثانی، و القفار جمع القفر و هو مفازه لا نبات فیها و لا ماء.

قوله علیه السلام: لوقع التشبیه. قال بعض الأفاضل: أبطل کون قوته قوه البطش المعروف من المخلوقین بوجهین:

" أحدهما" لزوم وقوع التشبیه و کونه مادیا مصورا بصوره المخلوق" و ثانیهما" لزوم کونه سبحانه محتملا للزیاده لأن الموصوف بمثل هذه الکیفیه لا بد لها من ماده قابله لها متقومه بصوره جسمانیه، موصوفه بالتقدر بقدر، و التناهی و التحدد بحد لا محاله فیکون لا محاله حینئذ موصوفا بالزیاده علی ما دونه من ذوی الأقدار و کل موصوف بالزیاده الإضافیه موصوف بالنقصان الإضافی لوجهین:

" أحدهما" أن المقادیر الممکنه لأحد لها تقف عنده فی الزیاده، کما لأحد لها فی النقصان، فالمتقدر بمقدار متناه یتصف بالنقص الإضافی بالنسبه إلی بعض الممکنات، و إن لم یدخل فی الوجود.

" و ثانیهما" أنه یکون حینئذ لا محاله موصوفا بالنقص الإضافی بالنسبه إلی مجموع الموصوف بالزیاده الإضافیه، و المقیس إلیه، فیکون أنقص من مجموعهما، و ما کان ناقصا بالنسبه إلی غیره من الممکنات لا یکون قدیما واجب الوجود لذاته
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کَانَ غَیْرَ قَدِیمٍ وَ مَا کَانَ غَیْرَ قَدِیمٍ کَانَ عَاجِزاً فَرَبُّنَا تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَا شِبْهَ لَهُ وَ لَا ضِدَّ وَ لَا نِدَّ وَ لَا کَیْفَ وَ لَا نِهَایَهَ وَ لَا تَبْصَارَ بَصَرٍ وَ مُحَرَّمٌ عَلَی الْقُلُوبِ أَنْ تُمَثِّلَهُ وَ عَلَی

لأنه عله و مبدء لکل ما یغایره، و المبدأ المفیض أکمل و أتم من المعلول الصادر عنه المفاض علیه منه، فکل ناقص إضافی أحق بالمعلولیه من المبدئیه لما هو أکمل و أزید منه، و هذا ینافی ربوبیته و یتم به المطلوب لکنه لما أراد إلزام ما هو أظهر فسادا و هو لزوم عجزه عن قوته ضم إلیه قوله: و ما کان غیر قدیم کان عاجزا، لأنه کان معلولا لعلته و مبدئه، مسخرا له غیر قوی علی مقاومته.

إذا عرفت ذلک فربنا تبارک و تعالی لا شبه له لأن شبه الممکن ممکن، و لا ضد له لأن الشی ء لا یضاد علته، و مقتضی العلیه و المعلولیه الملازمه و الاجتماع فی الوجود، فلا یجامع المضاده و لا ند له، لأن المثل المقاوم لا یکون معلولا و لا قدیم سواه بدلیل التوحید، و لا کیف له لکونه تاما کاملا فی ذاته، غیر محتمل لما یفقده و لا نهایه له لتعالیه عن التقدر و القابلیه لما یغایره.

و لا یبصار بصر، و فی بعض النسخ و لا تبصار بالتاء، أی التبصر بالبصر، و محرم علی القلوب أن تمثله أی أن یجعل حقیقته موجودا ظلیا مثالیا، و یأخذ منه حقیقه کلیه معقوله لکونه واجب الوجود بذاته لا تنفک حقیقته عن کونه موجودا عینیا شخصیا، و علی الأوهام أن تحده لعجزها عن أخذ المعانی الجزئیه عما لا یحصل فی القوی و الأذهان، و لا یحاط بها فلا تأخذ منه صوره جزئیه، و علی الضمائر أن تکونه الضمیر السر و داخل الخاطر و البال، و یطلق علی محله کما أن الخاطر فی الأصل ما یخطر بالبال و یدخله، ثم أطلق علی محله، و التکوین التحریک، و المعنی أنه محرم علی ما یدخل الخواطر أن یدخله، و ینقله من حال إلی حال، لاستحاله قبوله لما یغایره، أو المراد بالضمائر خواطر الخلق و قواهم الباطنه، و أنه یستحیل أن یخرجه من الغیبه إلی الحضور و الظهور علیهم، أی لیس لها أن تجعله بأفعالها متنزلا إلی مرتبه الحضور عندهم.
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الْأَوْهَامِ أَنْ تَحُدَّهُ وَ عَلَی الضَّمَائِرِ أَنْ تُکَوِّنَهُ جَلَّ وَ عَزَّ عَنْ أَدَاهِ خَلْقِهِ وَ سِمَاتِ بَرِیَّتِهِ وَ تَعَالَی عَنْ ذَلِکَ عُلُوّاً کَبِیراً

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَجُلٌ عِنْدَهُ اللَّهُ أَکْبَرُ فَقَالَ اللَّهُ أَکْبَرُ مِنْ أَیِّ شَیْ ءٍ فَقَالَ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع حَدَّدْتَهُ فَقَالَ الرَّجُلُ کَیْفَ أَقُولُ قَالَ قُلْ اللَّهُ أَکْبَرُ مِنْ أَنْ یُوصَفَ

9 وَ رَوَاهُ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ جُمَیْعِ بْنِ عُمَیْرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّ شَیْ ءٍ اللَّهُ أَکْبَرُ فَقُلْتُ اللَّهُ أَکْبَرُ مِنْ

أقول: و یحتمل أن یکون دلیلا علی امتناع حصوله فی المعقول و الضمائر، لأنه یلزم أن یکون حقیقته سبحانه مکونه مخلوقه و لو فی الوجود الذهنی، و هو متعال عن ذلک" عن أداه خلقه" أی آلتهم التی بها یفعلون و یحتاجون فی أفعالهم إلیها و" سمات بریته" أی صفاتهم.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام: من أی شی ء، هذا استعلام عن مراد القائل أنه هل أراد اتصافه سبحانه بالشده أو الزیاده فی الکبر الذی یعقل فی المخلوقین، فیلزم اتصافه بالکبر الإضافی أو أراد نفی اتصافه سبحانه بما یعقل عن الصفات فی المخلوقات، و لما أجاب القائل بقوله: من کل شی ء، علم أنه أراد الأول فنبه علی فساده بقوله حددته، لأن المتصف بصفات الخلق محدود بحدود الخلق، غیر خارج عن مرتبتهم، فلما علم القائل خطاءه قال: کیف أقول؟ فأجاب علیه السلام بقوله: قل: الله أکبر من أن یوصف، و معناه اتصافه بنفی صفات المخلوقات عنه و تعالیه عن أن یتصف بها.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

قوله علیه السلام: أی شی ء الله أکبر؟ أی ما المراد به و ما معناه؟
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کُلِّ شَیْ ءٍ فَقَالَ وَ کَانَ ثَمَّ شَیْ ءٌ فَیَکُونُ أَکْبَرَ مِنْهُ فَقُلْتُ وَ مَا هُوَ قَالَ اللَّهُ أَکْبَرُ مِنْ أَنْ یُوصَفَ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ سُبْحَانَ اللَّهِ فَقَالَ أَنَفَهٌ لِلَّهِ

11 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْحَسَنِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ سُلَیْمَانَ مَوْلَی طِرْبَالٍ عَنْ هِشَامٍ الْجَوَالِیقِیِّ قَالَ- سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ سُبْحانَ اللَّهِ مَا یُعْنَی بِهِ قَالَ تَنْزِیهُهُ

12 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنْ أَبِی هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ- سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ الثَّانِیَ ع مَا مَعْنَی الْوَاحِدِ فَقَالَ إِجْمَاعُ الْأَلْسُنِ عَلَیْهِ بِالْوَحْدَانِیَّهِ کَقَوْلِهِ تَعَالَی وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ

قوله علیه السلام: و کان ثم شی ء؟ استفهام للإنکار أی أ کان فی مرتبه تدانی مرتبته سبحانه، و یصح فیها النسبه بینه و بین غیره شی ء، و الحاصل أنه یضمحل فی جنب عظمته و جلاله کل شی ء، فلا وجه للمقایسه، أو المعنی أنه لم یکن فی الأزل شی ء، و کانت هذه الکلمه صادقه فی الأزل، و الأول أعلی و أظهر.


الحدیث العاشر

: صحیح.

قوله علیه السلام: أنفه لله، أی براءه و تعال و تنزه له سبحانه عن صفات المخلوقات و نصب سبحان علی المصدر، أی أسبح الله سبحانا یلیق به و یقال: أنف منه أی استنکف.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام: إجماع الألسن، أی معنی الواحد فی أسمائه و صفاته سبحانه ما أجمع علیه الألسن من وحدانیته و تفرده بالخالقیه و الألوهیه، کقوله:" وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ*" أی جمیع الخلق إذا راجعوا إلی أنفسهم و جانبوا الأغراض الفاسده التی صرفتهم
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مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ

بَابٌ آخَرُ وَ هُوَ مِنَ الْبَابِ الْأَوَّلِ إِلَّا أَنَّ فِیهِ زِیَادَهً وَ هُوَ الْفَرْقُ مَا بَیْنَ الْمَعَانِی الَّتِی تَحْتَ أَسْمَاءِ اللَّهِ وَ أَسْمَاءِ الْمَخْلُوقِینَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْمُخْتَارِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ الْمُخْتَارِ الْهَمْدَانِیِّ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ الْعَلَوِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْفَتْحِ بْنِ یَزِیدَ الْجُرْجَانِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ الْوَاحِدُ الْأَحَدُ الصَّمَدُ. لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ لَوْ کَانَ کَمَا یَقُولُ الْمُشَبِّهَهُ لَمْ یُعْرَفِ

عن مقتضی عقولهم، أو المراد به مشرکو مکه، فإن شرکهم کان فی المعبودیه لا الخالقیه، و یحتمل أن یکون الواحد فی الله سبحانه موضوعا شرعا لهذا المعنی، أی من أجمعت الألسن علی وحدانیته.


باب آخر و هو من الباب الأول إلا أن فیه زیاده، و هو الفرق ما بین المعانی تحت أسماء الله و أسماء المخلوقین 


الحدیث الأول 

: مجهول، و أبو الحسن علیه السلام یحتمل الثانی و الثالث علیهما السلام قال ابن الغضائری: اختلفوا فی أن مسئول فتح بن یزید هو الرضا علیه السلام أم الثالث، و صرح الصدوق بأنه الرضا علیه السلام.

قوله علیه السلام: لم یعرف الخالق، فی التوحید هکذا" وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ، منشئ الأشیاء و مجسم الأجسام و مصور الصور، و لو کان کما یقولون لم یعرف" و هو أصوب، و المعنی أنه لو کان قول المشبهه حقا لم یتمیز الخالق من المخلوق، لاشتراکهما فی الصفات الإمکانیه، و علی ما فی الکتاب: المعنی: لا یمکن معرفه الخالق من المخلوق، و بالمقایسه إلیه، إذ لیس المخلوق ذاتیا لخالقه و لا مرتبطا به
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الْخَالِقُ مِنَ الْمَخْلُوقِ- وَ لَا الْمُنْشِئُ مِنَ الْمُنْشَإِ لَکِنَّهُ الْمُنْشِئُ فَرْقٌ بَیْنَ مَنْ جَسَّمَهُ وَ صَوَّرَهُ وَ أَنْشَأَهُ إِذْ کَانَ لَا یُشْبِهُهُ شَیْ ءٌ وَ لَا یُشْبِهُ هُوَ شَیْئاً قُلْتُ أَجَلْ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ لَکِنَّکَ قُلْتَ الْأَحَدُ الصَّمَدُ وَ قُلْتَ لَا یُشْبِهُهُ شَیْ ءٌ وَ اللَّهُ وَاحِدٌ وَ الْإِنْسَانُ وَاحِدٌ أَ لَیْسَ قَدْ تَشَابَهَتِ الْوَحْدَانِیَّهُ قَالَ یَا فَتْحُ أَحَلْتَ ثَبَّتَکَ اللَّهُ إِنَّمَا التَّشْبِیهُ فِی الْمَعَانِی فَأَمَّا فِی الْأَسْمَاءِ فَهِیَ وَاحِدَهٌ وَ هِیَ دَالَّهٌ عَلَی الْمُسَمَّی وَ ذَلِکَ أَنَّ الْإِنْسَانَ وَ إِنْ قِیلَ وَاحِدٌ

ارتباطا یصحح الحمل و القول علیه، و المراد بالخلق إما مطلق الإیجاد، فقوله: و لا المنشئ، من المنشأ کالمفسر و المؤکد له، أو المراد به التقدیر و التصویر، فقوله: و لا المنشأ تعمیم، و الضمیر فی لکنه إما للشأن أو راجع إلیه سبحانه.

قوله: فرق، إما اسم أی الفرق و الامتیاز لازم بینه سبحانه و بین من جسمه أی أوجده جسما، أو أعطاه حقیقه الجسمیه، و صوره أی أوجده متصورا بصوره خاصه و أنشأه من العدم، فقوله: إذ کان تعلیل لعدم المعرفه أو الفرق، أو فعل، أی فرق و باین بین المهیات و صفاتها و لوازمها، و جعل لکل منها حقیقه خاصه و صفه مخصوصه فقوله:" إذ" یحتمل الظرفیه و التعلیل، فعلی الأول، المعنی: أنه خلقها فی وقت لم یکن متصفا بشی ء من تلک الحقائق و الصفات، و لم یکن فی شی ء منها شبیها بالمخلوقات و علی الثانی لعل المعنی أنه أعطی المخلوقات المهیات المتباینه و الصفات المتضاده لأنه لم یکن یشبهه شیئا منها، إذ لو کان متصفا بأحد تلک الأضداد لم یکن معطیا لضدها، إذ لو کان حارا مثلا لم یکن معطیا و مفیضا للبروده، فلما لم یکن متصفا بشی ء منهما صار عله لکل منهما فیما یستحقه من المواد، و أیضا لو کان مشارکا لبعضها فی المهیه لم یکن معطیا تلک المهیه غیره، و إلا لزم کون الشی ء عله لنفسه.

قوله علیه السلام: أحلت، أی أتیت بالمحال و قلت به، ثبتک الله، أی علی الحق.

قوله علیه السلام: إنما التشبیه بالمعانی، أی التشبیه الممنوع منه إنما هو تشبیه معنی حاصل فیه تعالی بمعنی حاصل للخلق، لا محض إطلاق لفظ واحد علیه تعالی، و علی الخلق بمعنیین متغایرین، أو المعنی أنه لیس التشبیه هنا فی کنه الحقیقه و الذات،
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فَإِنَّهُ یُخْبَرُ أَنَّهُ جُثَّهٌ وَاحِدَهٌ وَ لَیْسَ بِاثْنَیْنِ وَ الْإِنْسَانُ نَفْسُهُ لَیْسَ بِوَاحِدٍ لِأَنَّ أَعْضَاءَهُ مُخْتَلِفَهٌ وَ أَلْوَانَهُ مُخْتَلِفَهٌ وَ مَنْ أَلْوَانُهُ مُخْتَلِفَهٌ غَیْرُ وَاحِدٍ وَ هُوَ أَجْزَاءٌ مُجَزَّاهٌ لَیْسَتْ بِسَوَاءٍ دَمُهُ غَیْرُ لَحْمِهِ وَ لَحْمُهُ غَیْرُ دَمِهِ وَ عَصَبُهُ غَیْرُ عُرُوقِهِ وَ شَعْرُهُ غَیْرُ بَشَرِهِ وَ سَوَادُهُ غَیْرُ بَیَاضِهِ وَ کَذَلِکَ سَائِرُ جَمِیعِ الْخَلْقِ فَالْإِنْسَانُ وَاحِدٌ فِی الِاسْمِ وَ لَا وَاحِدٌ فِی الْمَعْنَی وَ اللَّهُ جَلَّ جَلَالُهُ هُوَ وَاحِدٌ لَا وَاحِدَ غَیْرُهُ لَا اخْتِلَافَ فِیهِ وَ لَا تَفَاوُتَ وَ لَا زِیَادَهَ وَ لَا نُقْصَانَ فَأَمَّا الْإِنْسَانُ الْمَخْلُوقُ الْمَصْنُوعُ الْمُؤَلَّفُ مِنْ أَجْزَاءٍ مُخْتَلِفَهٍ وَ جَوَاهِرَ شَتَّی غَیْرَ أَنَّهُ بِالاجْتِمَاعِ شَیْ ءٌ وَاحِدٌ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَرَّجْتَ عَنِّی فَرَّجَ اللَّهُ عَنْکَ فَقَوْلَکَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ فَسِّرْهُ لِی کَمَا فَسَّرْتَ الْوَاحِدَ فَإِنِّی أَعْلَمُ أَنَّ لُطْفَهُ عَلَی خِلَافِ لُطْفِ خَلْقِهِ لِلْفَصْلِ غَیْرَ أَنِّی أُحِبُّ أَنْ تَشْرَحَ ذَلِکَ لِی فَقَالَ یَا فَتْحُ إِنَّمَا قُلْنَا اللَّطِیفُ لِلْخَلْقِ اللَّطِیفِ وَ لِعِلْمِهِ

و إنما التشبیه فی المفهومات الکلیه التی هی مدلولات الألفاظ، و تصدق علیه سبحانه کما مر تحقیقه، فأما فی الأسماء فهی واحده، أی الأسماء التی تطلق علیه تعالی، و علی الخلق واحده، لکنها لا توجب التشابه، إذ الأسماء داله علی المسمیات، و لیس عینها حتی یلزم الاشتراک فی حقیقه الذات و الصفات، ثم بین علیه السلام عدم کون التشابه فی المعنی فی اشتراک لفظ الواحد بینه و بین خلقه تعالی، بأن الوحده فی المخلوق هی الوحده الشخصیه التی تجتمع مع أنواع التکثرات، و لیست إلا تألف أجزاء و اجتماع أمور متکثره، و وحدته سبحانه هی نفی التجزی و الکثره و التعدد عنه سبحانه مطلقا، و قوله علیه السلام: فأما الإنسان، فیحتمل أن یکون کل من المخلوق و المصنوع و المؤلف و الظرف خبرا، و إن کان الأول أظهر.

قوله علیه السلام: للفصل. بالصاد المهمله، أی للفرق الظاهر بینه و بین خلقه، أو بالمعجمه أی لما بینت من فضله علی المخلوق.

قوله علیه السلام: إنما قلنا اللطیف، قیل: إن اللطیف هو الشی ء الدقیق، ثم استعمل فیما هو سبب، و مبدء للدقیق من القوه علی صنعه و العلم به، فیقال لعامله:

إنه دق و لطف بصنعه، و هو صانع دقیق فی صنعه، و العالم به أنه دق و لطف بدرکه،

ص: 52





بِالشَّیْ ءِ اللَّطِیفِ أَ وَ لَا تَرَی وَفَّقَکَ اللَّهُ وَ ثَبَّتَکَ إِلَی أَثَرِ صُنْعِهِ فِی النَّبَاتِ اللَّطِیفِ وَ غَیْرِ اللَّطِیفِ وَ مِنَ الْخَلْقِ اللَّطِیفِ وَ مِنَ الْحَیَوَانِ الصِّغَارِ وَ مِنَ الْبَعُوضِ وَ الْجِرْجِسِ وَ مَا هُوَ أَصْغَرُ مِنْهَا مَا لَا یَکَادُ تَسْتَبِینُهُ الْعُیُونُ بَلْ لَا یَکَادُ یُسْتَبَانُ لِصِغَرِهِ الذَّکَرُ مِنَ الْأُنْثَی وَ الْحَدَثُ الْمَوْلُودُ مِنَ الْقَدِیمِ فَلَمَّا رَأَیْنَا صِغَرَ ذَلِکَ فِی لُطْفِهِ وَ اهْتِدَاءَهُ لِلسِّفَادِ وَ الْهَرَبَ مِنَ الْمَوْتِ وَ الْجَمْعَ لِمَا یُصْلِحُهُ وَ مَا فِی لُجَجِ الْبِحَارِ وَ مَا فِی لِحَاءِ الْأَشْجَارِ وَ الْمَفَاوِزِ وَ الْقِفَارِ وَ إِفْهَامَ بَعْضِهَا عَنْ بَعْضٍ مَنْطِقَهَا وَ مَا یَفْهَمُ بِهِ أَوْلَادُهَا عَنْهَا وَ نَقْلَهَا الْغِذَاءَ إِلَیْهَا ثُمَّ تَأْلِیفَ أَلْوَانِهَا حُمْرَهٍ مَعَ صُفْرَهٍ وَ بَیَاضٍ مَعَ حُمْرَهٍ وَ أَنَّهُ مَا لَا تَکَادُ عُیُونُنَا تَسْتَبِینُهُ لِدَمَامَهِ خَلْقِهَا لَا تَرَاهُ عُیُونُنَا وَ لَا تَلْمِسُهُ أَیْدِینَا عَلِمْنَا أَنَّ خَالِقَ هَذَا الْخَلْقِ لَطِیفٌ لَطُفَ بِخَلْقِ مَا سَمَّیْنَاهُ

و هو عالم دقیق فی درکه. و قوله علیه السلام و لعلمه: لیس الواو فی بعض النسخ فهو بدل للخلق أو عله له، و قال الجوهری: صغر الشی ء فهو صغیر و صغار بالضم، و قال:

الجرجس: البعوض الصغار فهو من قبیل عطف الخاص علی العام.

قوله علیه السلام: فی لطفه، أی مع لطف ذلک المخلوق أو بسبب لطفه سبحانه و السفاد بالکسر: نزو الذکر علی الأنثی، و لجه البحر معظمه، و اللحاء بالکسر و المد: قشر الشجر، و" إفهام" إما بالکسر أو بالفتح، و یؤید الأخیر ما فی العیون: و فهم بعض عن بعض، و قال السید الداماد رحمه الله: الدمامه بفتح الدال المهمله و بمیمین عن حاشیتی الألف: القصر و القبح، یقال رجل دمیم و به دمامه إذا کان قصیر الجثه، حقیر الجثمان قبیح الخلقه، و أما الذمامه بإعجام الذال بمعنی القله، من قولهم بئر ذمه بالفتح أی قلیل الماء، و فی هذا المقام تصحیف" انتهی".

و أقول: فلما کان لسائل أن یقول: اللطف بهذا المعنی أیضا یطلق علی المخلوق فیقال: صانع لطیف، فأشار علیه السلام إلی جواب ذلک بقوله: بلا علاج و لا أداه و لا آله، و الحاصل أن لطفه سبحانه لیس علی ما یعقل فی المخلوقین، بأی معنی کان، بل یرجع إلی نفی العجز عن خلق الدقیق، و نفی الجهل بالدقیق، فأما کیفیه خلقه و کنه علمه
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بِلَا عِلَاجٍ وَ لَا أَدَاهٍ وَ لَا آلَهٍ وَ أَنَّ کُلَّ صَانِعِ شَیْ ءٍ فَمِنْ شَیْ ءٍ صَنَعَ وَ اللَّهُ الْخَالِقُ اللَّطِیفُ الْجَلِیلُ خَلَقَ وَ صَنَعَ لَا مِنْ شَیْ ءٍ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ مُرْسَلًا عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ اعْلَمْ عَلَّمَکَ اللَّهُ الْخَیْرَ أَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی قَدِیمٌ وَ الْقِدَمُ صِفَتُهُ الَّتِی دَلَّتِ الْعَاقِلَ عَلَی أَنَّهُ لَا شَیْ ءَ قَبْلَهُ وَ لَا شَیْ ءَ مَعَهُ فِی دَیْمُومِیَّتِهِ فَقَدْ بَانَ لَنَا بِإِقْرَارِ الْعَامَّهِ مُعْجِزَهُ الصِّفَهِ أَنَّهُ

فهو مستور عنا، و قال الجزری: فی أسماء الله تعالی اللطیف، و هو الذی اجتمع له الرفق فی الفعل و العلم بدقائق المصالح و إیصالها إلی من قدرها له من خلقه، یقال:

لطف له بالفتح یلطف لطفا إذا رفق به، و أما لطف بالضم یلطف فمعناه صغر و دق.


الحدیث الثانی 

: مرسل و المراد بالقدم وجوب الوجود.

قوله علیه السلام فقد بأن لنا بإقرار العامه: الإقرار إما من أقر بالحق إذا اعترف به، أو من أقر الحق فی مکانه فاستقر هو، ف قوله علیه السلام: معجزه الصفه علی الأول منصوب بنزع الخافض، و علی الثانی منصوب علی المفعولیه، و المعجزه اسم فاعل من أعجزته بمعنی وجدته عاجزا أو جعلته عاجزا أو من أعجزه الشی ء بمعنی فاته، و إضافتها إلی الصفه المراد بها القدم، من إضافه الصفه إلی الموصوف، و إنما وصفها بالإعجاز لأنها تجدهم أو تجعلهم لنباهه شأنها، عاجزین عن إدراکهم کنهها، أو عن اتصافهم بها، أو عن إنکارهم لها، أو لأنها تفوتهم، و هم فاقدون لها.

و یحتمل أن تکون المعجزه مصدر عجز عن الشی ء عجزا و معجزه بفتح المیم و کسر الجیم و فتحها، أی إقرارهم بعجزهم عن الاتصاف بتلک الصفه، و یمکن أن یقرأ علی بناء المفعول بأن یکون حالا عن العامه أو صفه لها، أی بإقرارهم موصوفین بالعجز عن ترک الإقرار، أو و الحال أن صفه القدم أعجزتهم و ألجأتهم إلی الإقرار فالمقر به و البین شی ء واحد، و هو قوله: أن لا شی ء قبل الله، لکن فی الحالیه و أول احتمالی الوصفیه مناقشه.

و قال بعض الأفاضل: المراد بقوله: إقرار العامه إذعانهم، أو الإثبات، و علی
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لَا شَیْ ءَ قَبْلَ اللَّهِ وَ لَا شَیْ ءَ مَعَ اللَّهِ فِی بَقَائِهِ وَ بَطَلَ قَوْلُ مَنْ زَعَمَ أَنَّهُ کَانَ قَبْلَهُ أَوْ کَانَ مَعَهُ شَیْ ءٌ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ لَوْ کَانَ مَعَهُ شَیْ ءٌ فِی بَقَائِهِ لَمْ یَجُزْ أَنْ یَکُونَ خَالِقاً لَهُ لِأَنَّهُ لَمْ یَزَلْ مَعَهُ فَکَیْفَ یَکُونُ خَالِقاً لِمَنْ لَمْ یَزَلْ مَعَهُ وَ لَوْ کَانَ قَبْلَهُ شَیْ ءٌ کَانَ الْأَوَّلَ ذَلِکَ الشَّیْ ءُ لَا هَذَا وَ کَانَ الْأَوَّلُ أَوْلَی بِأَنْ یَکُونَ خَالِقاً لِلْأَوَّلِ ثُمَّ وَصَفَ نَفْسَهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی بِأَسْمَاءٍ دَعَا الْخَلْقَ إِذْ خَلَقَهُمْ وَ تَعَبَّدَهُمْ وَ ابْتَلَاهُمْ إِلَی أَنْ یَدْعُوهُ بِهَا فَسَمَّی نَفْسَهُ سَمِیعاً بَصِیراً قَادِراً قَائِماً نَاطِقاً ظَاهِراً بَاطِناً لَطِیفاً خَبِیراً قَوِیّاً عَزِیزاً حَکِیماً عَلِیماً وَ مَا أَشْبَهَ هَذِهِ الْأَسْمَاءَ فَلَمَّا رَأَی ذَلِکَ مِنْ أَسْمَائِهِ الْقَالُونَ الْمُکَذِّبُونَ وَ قَدْ سَمِعُونَا

الأول متعلق الإذعان إما معجزه الصفه بحذف الصله، أو محذوف، أی إقرار العامه بأنه خالق کل شی ء و معجزه الصفه صفه للإقرار، أو بدل عنه أی إقرار العامه بأنه خالق کل شی ء معجزه الصفه، أی صفه الخالقیه لکل شی ء، أو صفه القدم، لا یسع أحدا أن ینکره، و أما علی الثانی فمعجزه الصفه من إضافه الصفه إلی الموصوف، أی الصفه التی هی معجزه لهم عن أن لا یثبتوا له خالقیه کل شی ء أو المعجزه بمعناه المتعارف و الإضافه لامیه، أی إثباتهم الخالقیه للکل معجزه هذه الصفه، حیث لا یسعهم أن ینکروها و إن أرادوا الإنکار، و یحتمل أن یکون معجزه الصفه فاعل بأن و یکون قوله: إنه لا شی ء قبل الله، بیانا أو بدلا لمعجزه الصفه" انتهی".

أقول: لا یخفی أنه یدل علی أنه لا قدیم سوی الله، و علی أن التأثیر لا یعقل إلا فی الحادث، و أن القدم مستلزم لوجوب الوجود.

قوله علیه السلام ثم وصف: أی سمی نفسه بأسماء بالتنوین، دعاء الخلق بالنصب أی لدعائهم، و یحتمل إضافه الأسماء إلی الدعاء و الأظهر أنه علی صیغه الفعل کما فی التوحید و العیون، و قوله: إلی أن یدعوه متعلق به، أو بالابتلاء أیضا علی التنازع، لکن فی أکثر نسخ الکتاب مهموز.

قوله علیه السلام و ابتلاهم: أی بالمصائب و الحوائج أو ألجأهم إلی أن یدعوه بتلک الأسماء.
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نُحَدِّثُ عَنِ اللَّهِ أَنَّهُ لَا شَیْ ءَ مِثْلُهُ وَ لَا شَیْ ءَ مِنَ الْخَلْقِ فِی حَالِهِ قَالُوا أَخْبِرُونَا إِذَا زَعَمْتُمْ أَنَّهُ لَا مِثْلَ لِلَّهِ وَ لَا شِبْهَ لَهُ کَیْفَ شَارَکْتُمُوهُ فِی أَسْمَائِهِ الْحُسْنَی فَتَسَمَّیْتُمْ بِجَمِیعِهَا فَإِنَّ فِی ذَلِکَ دَلِیلًا عَلَی أَنَّکُمْ مِثْلُهُ فِی حَالاتِهِ کُلِّهَا أَوْ فِی بَعْضِهَا دُونَ بَعْضٍ إِذْ جَمَعْتُمُ الْأَسْمَاءَ الطَّیِّبَهَ قِیلَ لَهُمْ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَلْزَمَ الْعِبَادَ أَسْمَاءً مِنْ أَسْمَائِهِ عَلَی اخْتِلَافِ الْمَعَانِی- وَ ذَلِکَ کَمَا یَجْمَعُ الِاسْمُ الْوَاحِدُ مَعْنَیَیْنِ مُخْتَلِفَیْنِ وَ الدَّلِیلُ عَلَی ذَلِکَ قَوْلُ النَّاسِ الْجَائِزُ عِنْدَهُمُ الشَّائِعُ وَ هُوَ الَّذِی خَاطَبَ اللَّهُ بِهِ الْخَلْقَ فَکَلَّمَهُمْ بِمَا یَعْقِلُونَ لِیَکُونَ عَلَیْهِمْ حُجَّهً فِی تَضْیِیعِ مَا ضَیَّعُوا فَقَدْ یُقَالُ لِلرَّجُلِ کَلْبٌ وَ حِمَارٌ وَ ثَوْرٌ وَ سُکَّرَهٌ وَ عَلْقَمَهٌ وَ أَسَدٌ کُلُّ ذَلِکَ عَلَی خِلَافِهِ وَ حَالاتِهِ لَمْ تَقَعِ الْأَسَامِی عَلَی مَعَانِیهَا الَّتِی کَانَتْ بُنِیَتْ عَلَیْهِ لِأَنَّ الْإِنْسَانَ لَیْسَ بِأَسَدٍ وَ لَا کَلْبٍ فَافْهَمْ ذَلِکَ رَحِمَکَ اللَّهُ وَ إِنَّمَا سُمِّیَ اللَّهُ تَعَالَی بِالْعِلْمِ بِغَیْرِ عِلْمٍ حَادِثٍ عَلِمَ بِهِ الْأَشْیَاءَ اسْتَعَانَ بِهِ عَلَی حِفْظِ مَا یُسْتَقْبَلُ مِنْ أَمْرِهِ وَ الرَّوِیَّهِ فِیمَا یَخْلُقُ مِنْ خَلْقِهِ وَ یُفْسِدُ مَا مَضَی مِمَّا أَفْنَی مِنْ

قوله علیه السلام: و الدلیل علی ذلک، أی علی إطلاق اللفظ الواحد علی المعنیین المختلفین، و القول الشائع هو ما فسره علیه السلام بقوله: و قد یقال، و فی التوحید و غیره السائغ، أی الجائز، و العلقم شجر مر، و یقال: للحنظل و لکل شی ء مر علقم.

قوله علیه السلام: علی خلافه، أی علی خلاف موضعه الأصلی.

قوله: و حالاته، عطف علی الضمیر المجرور فی خلافه بدون إعاده الجار و هو مجوز، أو الواو بمعنی مع، أو یقدر المضاف، و فی العیون و غیره: علی خلافه لأنه لم یقع، و هو أظهر.

قوله علیه السلام: و الرویه، عطف علی الحفظ، و قوله: و یفسد عطف علی قوله یخلق و قوله: ما مضی بدل من الموصول، أو قوله: و یفسد حال، أی فیما یخلق من خلقه و الحال أنه یفسد عنه خلقه ما مضی، قوله: و یعینه کذا فی بعض النسخ من التعیین أی من العلم الذی لو لم یحضر العالم ذلک العلم و یعینه و یحصله تعیینا و تحصیلا لا
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خَلْقِهِ مِمَّا لَوْ لَمْ یَحْضُرْهُ ذَلِکَ الْعِلْمُ وَ یَغِیبُهُ کَانَ جَاهِلًا ضَعِیفاً کَمَا أَنَّا لَوْ رَأَیْنَا عُلَمَاءَ الْخَلْقِ إِنَّمَا سُمُّوا بِالْعِلْمِ لِعِلْمٍ حَادِثٍ إِذْ کَانُوا فِیهِ جَهَلَهً وَ رُبَّمَا فَارَقَهُمُ الْعِلْمُ بِالْأَشْیَاءِ فَعَادُوا إِلَی الْجَهْلِ وَ إِنَّمَا سُمِّیَ اللَّهُ عَالِماً لِأَنَّهُ لَا یَجْهَلُ شَیْئاً فَقَدْ جَمَعَ الْخَالِقَ وَ الْمَخْلُوقَ اسْمُ الْعَالِمِ وَ اخْتَلَفَ الْمَعْنَی عَلَی مَا رَأَیْتَ وَ سُمِّیَ رَبُّنَا سَمِیعاً لَا بِخَرْتٍ فِیهِ یَسْمَعُ بِهِ الصَّوْتَ وَ لَا یُبْصِرُ بِهِ کَمَا أَنَّ خَرْتَنَا الَّذِی بِهِ نَسْمَعُ لَا نَقْوَی بِهِ عَلَی الْبَصَرِ وَ لَکِنَّهُ أَخْبَرَ أَنَّهُ لَا یَخْفَی عَلَیْهِ شَیْ ءٌ مِنَ الْأَصْوَاتِ لَیْسَ عَلَی حَدِّ مَا سُمِّینَا نَحْنُ فَقَدْ جَمَعَنَا الِاسْمُ بِالسَّمْعِ وَ اخْتَلَفَ الْمَعْنَی وَ هَکَذَا الْبَصَرُ لَا بِخَرْتٍ مِنْهُ أَبْصَرَ کَمَا أَنَّا نُبْصِرُ بِخَرْتٍ مِنَّا لَا نَنْتَفِعُ بِهِ فِی غَیْرِهِ وَ لَکِنَّ اللَّهَ بَصِیرٌ لَا یَحْتَمِلُ شَخْصاً مَنْظُوراً إِلَیْهِ فَقَدْ جَمَعَنَا الِاسْمُ وَ اخْتَلَفَ الْمَعْنَی وَ هُوَ قَائِمٌ لَیْسَ عَلَی مَعْنَی انْتِصَابٍ وَ قِیَامٍ عَلَی سَاقٍ فِی کَبَدٍ کَمَا قَامَتِ الْأَشْیَاءُ

یکون له إلا بحصوله بعد خلوه عنه بذاته کان جاهلا، و فی بعض النسخ و لغیبه من الغیبه فیکون عطفا علی النفی و مفسرا له أو حالا، و فی العیون و غیره و یعنه و هو الصواب، و فی بعض نسخ العیون و تفنیه ما مضی أی إفناءها، و فی بعض نسخ التوحید و تقفیه ما مضی بما أفنی أی جعل بعض ما یفنی فی قفاء ما مضی، أی یکون مستحضرا لما مضی مما أعدمه سابقا حتی یفنی ما یفنی بعده علی طریقته، و علی التقدیرین معطوف علی الموصول.

قوله علیه السلام: لا بخرت، هو بالفتح و الضم الثقب فی الأذن و غیرها.

قوله علیه السلام: فقد جمعنا، بسکون العین علی صیغه المتکلم أو بفتحها علی صیغه الغائب، و الاسم علی الأول منصوب، و علی الثانی مرفوع.

قوله علیه السلام: لا یحتمل شخصا، أی لا یقبل مثاله و لا ینطبع صورته الذهنی و شبحه فیه، فیدل علی أن الإبصار بالانطباع لا بخروج الشعاع، و فی العیون و التوحید:

لا یجهل شخصا و هو أظهر، و الکبد بالتحریک: المشقه و التعب، و القضافه بالقاف و الضاد المعجمه ثم الفاء: الدقه و النحافه.
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وَ لَکِنْ قَائِمٌ یُخْبِرُ أَنَّهُ حَافِظٌ کَقَوْلِ الرَّجُلِ الْقَائِمُ بِأَمْرِنَا فُلَانٌ وَ اللَّهُ هُوَ الْقَائِمُ عَلَی کُلِّ نَفْسٍ بِمَا کَسَبَتْ وَ الْقَائِمُ أَیْضاً فِی کَلَامِ النَّاسِ الْبَاقِی وَ الْقَائِمُ أَیْضاً یُخْبِرُ عَنِ الْکِفَایَهِ کَقَوْلِکَ لِلرَّجُلِ قُمْ بِأَمْرِ بَنِی فُلَانٍ أَیِ اکْفِهِمْ وَ الْقَائِمُ مِنَّا قَائِمٌ عَلَی سَاقٍ فَقَدْ جَمَعَنَا الِاسْمُ وَ لَمْ نَجْمَعِ الْمَعْنَی وَ أَمَّا اللَّطِیفُ فَلَیْسَ عَلَی قِلَّهٍ وَ قَضَافَهٍ وَ صِغَرٍ وَ لَکِنْ ذَلِکَ عَلَی النَّفَاذِ فِی الْأَشْیَاءِ وَ الِامْتِنَاعِ مِنْ أَنْ یُدْرَکَ کَقَوْلِکَ لِلرَّجُلِ لَطُفَ عَنِّی هَذَا الْأَمْرُ وَ لَطُفَ فُلَانٌ فِی مَذْهَبِهِ وَ قَوْلِهِ یُخْبِرُکَ أَنَّهُ غَمَضَ فِیهِ الْعَقْلُ وَ فَاتَ الطَّلَبُ وَ عَادَ مُتَعَمِّقاً مُتَلَطِّفاً لَا یُدْرِکُهُ الْوَهْمُ فَکَذَلِکَ لَطُفَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَنْ أَنْ یُدْرَکَ بِحَدٍّ أَوْ یُحَدَّ بِوَصْفٍ وَ اللَّطَافَهُ مِنَّا الصِّغَرُ وَ الْقِلَّهُ فَقَدْ جَمَعَنَا الِاسْمُ وَ اخْتَلَفَ الْمَعْنَی وَ أَمَّا الْخَبِیرُ فَالَّذِی لَا یَعْزُبُ عَنْهُ شَیْ ءٌ وَ لَا یَفُوتُهُ لَیْسَ لِلتَّجْرِبَهِ وَ لَا لِلِاعْتِبَارِ بِالْأَشْیَاءِ فَعِنْدَ التَّجْرِبَهِ وَ الِاعْتِبَارِ عِلْمَانِ وَ لَوْ لَا هُمَا مَا عُلِمَ لِأَنَّ مَنْ کَانَ کَذَلِکَ کَانَ جَاهِلًا وَ اللَّهُ لَمْ یَزَلْ خَبِیراً بِمَا یَخْلُقُ وَ الْخَبِیرُ مِنَ النَّاسِ الْمُسْتَخْبِرُ عَنْ جَهْلٍ الْمُتَعَلِّمُ فَقَدْ جَمَعَنَا الِاسْمُ وَ اخْتَلَفَ الْمَعْنَی

قوله علیه السلام: و فات الطلب، أی فات ذلک الشی ء عن الطلب فلا یدرکه الطلب، أو فات عن العقل الطلب فلا یمکنه طلبه، و یحتمل علی هذا أن یکون الطلب بمعنی المطلوب" و عاد" أی العقل أو الوهم علی التنازع، أو ذلک الشی ء فالمراد أنه صار ذا عمق و لطافه و دقه لا یدرکه الوهم لبعد عمقه و غایه دقته، و تفصیله: أنه یمکن أن یقرأ الطلب مرفوعا و منصوبا، فعلی الأول یکون فات لازما أی ضاع و ذهب الطلب، و علی الثانی فضمیر الفاعل إما راجع إلی الأمر المطلوب، أی لا یدرک الطلب ذلک الأمر کما ورد فی الدعاء" لا یفوته هارب" أو إلی العقل علی الوجهین المذکورین، و ربما یحمل الطلب علی الطالب بإرجاع ضمیر الفاعل إلی الأمر، و ربما یقال: یعود ضمیر الفاعل فی عاد إلی الطلب، و تقدیر القول فی قوله: لا یدرکه وهم، أی یعود الطلب أو الطالب متعمقا متلطفا قائلا لا یدرکه و هم، و لا یخفی بعده، و سنام کل شی ء: أعلاه
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وَ أَمَّا الظَّاهِرُ فَلَیْسَ مِنْ أَجْلِ أَنَّهُ عَلَا الْأَشْیَاءَ بِرُکُوبٍ فَوْقَهَا وَ قُعُودٍ عَلَیْهَا وَ تَسَنُّمٍ لِذُرَاهَا وَ لَکِنْ ذَلِکَ لِقَهْرِهِ وَ لِغَلَبَتِهِ الْأَشْیَاءَ وَ قُدْرَتِهِ عَلَیْهَا کَقَوْلِ الرَّجُلِ ظَهَرْتُ عَلَی أَعْدَائِی وَ أَظْهَرَنِی اللَّهُ عَلَی خَصْمِی یُخْبِرُ عَنِ الْفَلْجِ وَ الْغَلَبَهِ فَهَکَذَا ظُهُورُ اللَّهِ عَلَی الْأَشْیَاءِ وَ وَجْهٌ آخَرُ أَنَّهُ الظَّاهِرُ لِمَنْ أَرَادَهُ وَ لَا یَخْفَی عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ أَنَّهُ مُدَبِّرٌ لِکُلِّ مَا بَرَأَ فَأَیُّ ظَاهِرٍ أَظْهَرُ وَ أَوْضَحُ مِنَ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لِأَنَّکَ لَا تَعْدَمُ صَنْعَتَهُ حَیْثُمَا تَوَجَّهْتَ وَ فِیکَ مِنْ آثَارِهِ مَا یُغْنِیکَ وَ الظَّاهِرُ مِنَّا الْبَارِزُ بِنَفْسِهِ وَ الْمَعْلُومُ بِحَدِّهِ فَقَدْ جَمَعَنَا الِاسْمُ وَ لَمْ یَجْمَعْنَا الْمَعْنَی وَ أَمَّا الْبَاطِنُ فَلَیْسَ عَلَی مَعْنَی الِاسْتِبْطَانِ لِلْأَشْیَاءِ بِأَنْ یَغُورَ فِیهَا وَ لَکِنْ ذَلِکَ مِنْهُ عَلَی اسْتِبْطَانِهِ لِلْأَشْیَاءِ عِلْماً وَ حِفْظاً وَ تَدْبِیراً کَقَوْلِ الْقَائِلِ أَبْطَنْتُهُ یَعْنِی خَبَّرْتُهُ وَ عَلِمْتُ مَکْتُومَ سِرِّهِ وَ الْبَاطِنُ مِنَّا الْغَائِبُ فِی الشَّیْ ءِ الْمُسْتَتِرُ وَ قَدْ جَمَعَنَا الِاسْمُ وَ اخْتَلَفَ الْمَعْنَی وَ أَمَّا الْقَاهِرُ فَلَیْسَ عَلَی مَعْنَی عِلَاجٍ وَ نَصَبٍ وَ احْتِیَالٍ وَ مُدَارَاهٍ وَ مَکْرٍ کَمَا یَقْهَرُ الْعِبَادُ بَعْضُهُمْ بَعْضاً وَ الْمَقْهُورُ مِنْهُمْ یَعُودُ قَاهِراً وَ الْقَاهِرُ یَعُودُ مَقْهُوراً وَ لَکِنْ ذَلِکَ مِنَ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَلَی أَنَّ جَمِیعَ مَا خَلَقَ مُلَبَّسٌ بِهِ الذُّلُّ لِفَاعِلِهِ وَ قِلَّهُ الِامْتِنَاعِ لِمَا أَرَادَ بِهِ لَمْ

و منه تسنمه أی علاه، و الذری بضم الذال المعجمه و کسرها جمع الذروه بهما، و هی أیضا أعلی الشی ء.

قوله علیه السلام: لا یخفی علیه شی ء، یحتمل إرجاع الضمیر المجرور إلی الموصول، أی لا یخفی علی من أراد معرفته شی ء من أموره: من وجوده و علمه و قدرته و حکمته و علی تقدیر إرجاعه إلیه تعالی لعله ذکر استطرادا، أو إنما ذکر لأنه مؤید لکونه مدبرا لکل شی ء، أو لأنه مسبب عن علیه کل شی ء، أو لأن ظهوره لکل شی ء و ظهور کل شی ء له مسببان عن تجرده تعالی، و یحتمل أن یکون وجها آخر لإطلاق الظاهر علیه تعالی، لأن فی المخلوقین لما کان المطلع علی شی ء حاضرا عنده ظاهرا له، جاز أن یعبر عن هذا المعنی بالظهور، و العلاج: العمل و المزاوله بالجوارح.
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یَخْرُجْ مِنْهُ طَرْفَهَ عَیْنٍ أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ وَ الْقَاهِرُ مِنَّا عَلَی مَا ذَکَرْتُ وَ وَصَفْتُ فَقَدْ جَمَعَنَا الِاسْمُ وَ اخْتَلَفَ الْمَعْنَی وَ هَکَذَا جَمِیعُ الْأَسْمَاءِ وَ إِنْ کُنَّا لَمْ نَسْتَجْمِعْهَا کُلَّهَا فَقَدْ یَکْتَفِی الِاعْتِبَارُ بِمَا أَلْقَیْنَا إِلَیْکَ وَ اللَّهُ عَوْنُکَ وَ عَوْنُنَا فِی إِرْشَادِنَا وَ تَوْفِیقِنَا

بَابُ تَأْوِیلِ الصَّمَدِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ وَ لَقَبُهُ

قوله علیه السلام لم یخرج منه طرفه عین: لعله یدل علی أن الأشیاء فی کل آن محتاجه إلی إفاضه جدیده و إیجاد جدید، و فی التوحید طرفه عین، غیر أنه یقول له و قد أشار إلی ما أومأنا إلیه بهمنیار فی التحصیل و غیره، حیث قالوا: کل ممکن بالقیاس إلی ذاته باطل، و به تعالی حق کما یرشد إلیه قوله تعالی:" کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ" فهو آنا فآنا یحتاج إلی أن یقول له الفاعل الحق: کن، و یفیض علیه الوجود بحیث لو أمسک عنه هذا القول و الإفاضه طرفه عین، لعاد إلی البطلان الذاتی و الزوال الأصلی، کما أن ضوء الشمس لو زال عن سطح المستضی ء لعاد إلی ظلمته الأصلیه.


باب تأویل الصمد


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و اعلم أن العلماء اختلفوا فی تفسیر الصمد، فقیل: إنه فعل بمعنی المفعول من صمد إلیه إذا قصده، و هو السید المقصود إلیه فی الحوائج، کما ورد فی هذا الخبر، و روت العامه عن ابن عباس أنه لما نزلت هذه الآیه قالا: ما الصمد؟ قال صلوات الله علیه و آله: هو السید الذی یصمد إلیه فی الحوائج، و قیل: إن الصمد هو الذی لا جوف له.
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شَبَابٌ الصَّیْرَفِیُّ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْقَاسِمِ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا الصَّمَدُ قَالَ السَّیِّدُ الْمَصْمُودُ إِلَیْهِ فِی الْقَلِیلِ وَ الْکَثِیرِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ

و قال ابن قتیبه: الدال فیه مبدله من التاء و هو الصمت، و قال بعض اللغویین:

الصمد هو الأملس من الحجر لا یقبل الغبار و لا یدخله و لا یخرج منه شی ء، فعلی الأول عباره عن وجوب الوجود و الاستغناء المطلق و احتیاج کل شی ء فی جمیع أموره إلیه، أی الذی یکون عنده ما یحتاج إلیه کل شی ء، و یکون رفع حاجه الکل إلیه و لم یفقد فی ذاته شیئا مما یحتاج إلیه الکل و إلیه یتوجه کل شی ء بالعباده و الخضوع و هو المستحق لذلک، و أما علی الثانی فهو مجاز عن أنه تعالی أحدی الذات، أحدی المعنی، لیست له أجزاء لیکون بین الأجزاء جوف، و لا صفات زائده فیکون بینها و بین الذات جوف، أو عن أنه الکامل بالذات، لیس فیه جهه استعداد و إمکان، و لا خلو له عما یلیق به، فلا یکون له جوف یصلح أن یدخله ما لیس له فی ذاته، فیستکمل به، فالجوف کنایه عن الخلو عما یصلح اتصافه به، و أما علی الثالث فهو کنایه عن عدم الانفعال و التأثر عن الغیر، و کونه محلا للحوادث کما مر عن الصادق علیه السلام:

أن الرضا دخال یدخل علیه فینقله من حال إلی حال، لأن المخلوق أجوف معتمل مرکب للأشیاء فیه مدخل، و خالقنا لا مدخل للأشیاء فیه لأنه واحد واحدی الذات واحدی المعنی، و قد ورد بکل من تلک المعانی أخبار.

و قد روی الصدوق فی التوحید و معانی الأخبار خبرا طویلا مشتملا علی معانی کثیره للصمد، و قد نقل بعض المفسرین عن الصحابه و التابعین و الأئمه و اللغویین قریبا من عشرین معنی، و یمکن إدخال جمیعها فیما ذکرنا من المعنی الأول، لأنه لاشتماله علی الوجوب الذاتی یدل علی جمیع السلوب، و لدلالته علی کونه مبدء للکل یدل علی اتصافه بجمیع الصفات الکمالیه، و به یمکن الجمع بین الأخبار المختلفه الوارده فی هذا المعنی، و قد أوردنا الأخبار فی کتاب بحار الأنوار.


الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح، و قوله: واحد خبر إن و الجملتان
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بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ السَّرِیِّ عَنْ جَابِرِ بْنِ یَزِیدَ الْجُعْفِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ شَیْ ءٍ مِنَ التَّوْحِیدِ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَتْ أَسْمَاؤُهُ الَّتِی یُدْعَا بِهَا وَ تَعَالَی فِی عُلُوِّ کُنْهِهِ وَاحِدٌ تَوَحَّدَ بِالتَّوْحِیدِ فِی تَوَحُّدِهِ ثُمَّ أَجْرَاهُ عَلَی خَلْقِهِ فَهُوَ وَاحِدٌ صَمَدٌ قُدُّوسٌ یَعْبُدُهُ کُلُّ شَیْ ءٍ وَ یَصْمُدُ إِلَیْهِ کُلُّ شَیْ ءٍ وَ وَسِعَ کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً

فَهَذَا هُوَ الْمَعْنَی الصَّحِیحُ فِی تَأْوِیلِ الصَّمَدِ لَا مَا ذَهَبَ إِلَیْهِ الْمُشَبِّهَهُ أَنَّ تَأْوِیلَ الصَّمَدِ الْمُصْمَتُ الَّذِی لَا جَوْفَ لَهُ لِأَنَّ ذَلِکَ لَا یَکُونُ إِلَّا مِنْ صِفَهِ الْجِسْمِ وَ اللَّهُ جَلَّ ذِکْرُهُ مُتَعَالٍ عَنْ ذَلِکَ هُوَ أَعْظَمُ وَ أَجَلُّ مِنْ أَنْ تَقَعَ الْأَوْهَامُ عَلَی صِفَتِهِ أَوْ تُدْرِکَ کُنْهَ عَظَمَتِهِ وَ لَوْ کَانَ تَأْوِیلُ الصَّمَدِ فِی صِفَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الْمُصْمَتَ لَکَانَ مُخَالِفاً لِقَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ لِأَنَّ ذَلِکَ مِنْ صِفَهِ الْأَجْسَامِ الْمُصْمَتَهِ الَّتِی لَا أَجْوَافَ لَهَا مِثْلِ الْحَجَرِ وَ الْحَدِیدِ وَ سَائِرِ الْأَشْیَاءِ الْمُصْمَتَهِ الَّتِی لَا أَجْوَافَ لَهَا تَعَالَی اللَّهُ عَنْ ذَلِکَ عُلُوّاً کَبِیراً فَأَمَّا مَا جَاءَ فِی الْأَخْبَارِ مِنْ ذَلِکَ- فَالْعَالِمُ ع أَعْلَمُ بِمَا قَالَ وَ هَذَا الَّذِی قَالَ ع

معترضتان، تبارکت أسماؤه: أی تطهرت عن النقائص أو کثرت صفات جلاله و عظمته أو ثبتت و لا یعتریها التغیر من قولهم: برک البعیر بالمکان أی أقام، و کلمه" فی" فی قوله: فی علو کنهه، تعلیلیه، و قوله علیه السلام: توحد بالتوحید، أی لم یکن فی الأزل أحد یوحده، فهو کان یوحد نفسه، فکان متفردا بالوجود، متوحدا بتوحید نفسه، ثم بعد الخلق عرفهم نفسه، و أمرهم أن یوحدوه، أو المراد أن توحده لا یشبه توحد غیره، فهو متفرد بالتوحد، أو کان قبل الخلق کذلک و أجری سائر أنواع التوحد علی خلقه، إذا الوحده تساوق الوجود أو تستلزمه، لکن وحداتهم مشوبه بأنواع الکثره کما عرفت.

قوله: فهذا هو الصحیح، من کلام الکلینی (ره).

قوله: من ذلک، أی تفسیر الصمد بالصمت فالعالم علیه السلام أعلم، أی هو علیه السلام أعلم بتفسیره و مراده، و الجمره بالتحریک و الفتح واحده جمرات المناسک، و القصوی: العقبه
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إِنَّ الصَّمَدَ هُوَ السَّیِّدُ الْمَصْمُودُ إِلَیْهِ هُوَ مَعْنًی صَحِیحٌ مُوَافِقٌ لِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ وَ الْمَصْمُودُ إِلَیْهِ الْمَقْصُودُ فِی اللُّغَهِ قَالَ أَبُو طَالِبٍ فِی بَعْضِ مَا کَانَ یَمْدَحُ بِهِ- النَّبِیَّ ص مِنْ شِعْرِهِ-

وَ بِالْجَمْرَهِ الْقُصْوَی إِذَا صَمَدُوا لَهَا- یَؤُمُّونَ قَذْفاً رَأْسَهَا بِالْجَنَادِلِ

یَعْنِی قَصَدُوا نَحْوَهَا یَرْمُونَهَا بِالْجَنَادِلِ یَعْنِی الْحَصَی الصِّغَارَ الَّتِی تُسَمَّی بِالْجِمَارِ وَ قَالَ بَعْضُ شُعَرَاءِ الْجَاهِلِیَّهِ شِعْراً

مَا کُنْتُ أَحْسَبُ أَنَّ بَیْتاً ظَاهِراً- لِلَّهِ فِی أَکْنَافِ مَکَّهَ یُصْمَدُ-

یَعْنِی یُقْصَدُ وَ قَالَ ابْنُ الزِّبْرِقَانِ-

وَ لَا رَهِیبَهَ إِلَّا سَیِّدٌ صَمَدٌ-

وَ قَالَ شَدَّادُ بْنُ مُعَاوِیَهَ فِی حُذَیْفَهَ بْنِ بَدْرٍ-

عَلَوْتُهُ بِحُسَامٍ ثُمَّ قُلْتُ لَهُ- خُذْهَا حُذَیْفُ فَأَنْتَ السَّیِّدُ الصَّمَدُ-

وَ مِثْلُ هَذَا کَثِیرٌ وَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ هُوَ السَّیِّدُ الصَّمَدُ الَّذِی جَمِیعُ الْخَلْقِ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ إِلَیْهِ یَصْمُدُونَ فِی الْحَوَائِجِ وَ إِلَیْهِ یَلْجَئُونَ عِنْدَ الشَّدَائِدِ وَ مِنْهُ یَرْجُونَ الرَّخَاءَ وَ دَوَامَ النَّعْمَاءِ لِیَدْفَعَ عَنْهُمُ الشَّدَائِدَ بَابُ الْحَرَکَهِ وَ الِانْتِقَالِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْبَرْمَکِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبَّاسٍ الْخَرَاذِینِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ ذُکِرَ عِنْدَهُ قَوْمٌ یَزْعُمُونَ أَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَنْزِلُ إِلَی السَّمَاءِ الدُّنْیَا

و الحصی بالفتح و القصر جمع الحصاه" ما کنت أحسب" أی أظن و" رهیبه" اسم رجل" علوته بحسام" الحسام: السیف، أی رفعته فوق رأسه، و حذیف: منادی مرخم.


باب الحرکه و الانتقال 


الحدیث الأول 

: ضعیف.
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فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ لَا یَنْزِلُ وَ لَا یَحْتَاجُ إِلَی أَنْ یَنْزِلَ إِنَّمَا مَنْظَرُهُ فِی الْقُرْبِ وَ الْبُعْدِ سَوَاءٌ لَمْ یَبْعُدْ مِنْهُ قَرِیبٌ وَ لَمْ یَقْرُبْ مِنْهُ بَعِیدٌ- وَ لَمْ یَحْتَجْ إِلَی شَیْ ءٍ بَلْ یُحْتَاجُ إِلَیْهِ وَ هُوَ ذُو الطَّوْلِ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ أَمَّا قَوْلُ الْوَاصِفِینَ إِنَّهُ یَنْزِلُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَإِنَّمَا یَقُولُ ذَلِکَ مَنْ یَنْسُبُهُ إِلَی نَقْصٍ أَوْ زِیَادَهٍ وَ کُلُّ مُتَحَرِّکٍ مُحْتَاجٌ إِلَی مَنْ یُحَرِّکُهُ أَوْ یَتَحَرَّکُ بِهِ فَمَنْ ظَنَّ بِاللَّهِ الظُّنُونَ هَلَکَ فَاحْذَرُوا فِی صِفَاتِهِ مِنْ أَنْ تَقِفُوا لَهُ عَلَی

قوله علیه السلام: إنما منظره: أی نظره و علمه و إحاطته بأن یکون مصدرا میمیا أو ما ینظر إلیه فی القرب و البعد منه سواء، أی لا یختلف اطلاعه علی الأشیاء بالقرب و البعد، لأنهما إنما یجریان فی المکانیات بالنسبه إلی أمثالها و هو سبحانه متعال عن المکان، إذ یوجب الحاجه إلی المکان، و هو لم یحتج إلی شی ء بل یحتاج إلیه علی المجهول، أی کل شی ء غیره محتاج إلیه، و الطول: الفضل و الإنعام.

قوله علیه السلام فإنما یقول ذلک" إلخ" أی النزول المکانی إنما یتصور فی المتحیز و کل متحیز موصوف بالتقدر، و کل مقتدر متصف بالنقص عما هو أزید منه و بالزیاده علی ما هو أنقص منه، أو یکون فی نفسه قابلا للزیاده و النقصان، و الوجوب الذاتی ینافی ذلک لاستلزامه التجزی و الانقسام المستلزمین للإمکان، و أیضا کل متحرک محتاج إلی من یحرکه أو یتحرک به، لأن المتحرک إما جسم أو متعلق بالجسم، و الجسم المتحرک لا بد له من محرک، لأنه لیس یتحرک بجسمیته، و المتعلق بالجسم لا بد له فی تحرکه من جسم یتحرک به، و هو سبحانه منزه عن الاحتیاج إلی المحرک، و عن التغیر بمغیر، و عن التعلق بجسم یتحرک به.

و یحتمل أن یکون المراد بالأول الحرکه القسریه، و بالثانی ما یشمل الإرادیه و الطبیعیه، بأن یکون المراد بمن یتحرک به ما یتحرک به من طبیعه أو نفس، و قوله:

من أن یقفوا، من وقف یقف، أی أن یقوموا فی الوصف له و توصیفه علی حد فتحدونه بنقص أو زیاده، و یحتمل أن یکون من قفا یقفو، أی تتبعوا له فی البحث عن صفاته
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حَدٍّ تَحُدُّونَهُ بِنَقْصٍ أَوْ زِیَادَهٍ أَوْ تَحْرِیکٍ أَوْ تَحَرُّکٍ أَوْ زَوَالٍ أَوِ اسْتِنْزَالٍ أَوْ نُهُوضٍ أَوْ قُعُودٍ فَإِنَّ اللَّهَ جَلَّ وَ عَزَّ عَنْ صِفَهِ الْوَاصِفِینَ وَ نَعْتِ النَّاعِتِینَ وَ تَوَهُّمِ الْمُتَوَهِّمِینَ وَ تَوَکَّلْ عَلَی الْعَزِیزِ الرَّحِیمِ الَّذِی یَراکَ حِینَ تَقُومُ وَ تَقَلُّبَکَ فِی السَّاجِدِینَ

2 وَ عَنْهُ رَفَعَهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع أَنَّهُ قَالَ لَا أَقُولُ إِنَّهُ قَائِمٌ فَأُزِیلَهُ عَنْ مَکَانِهِ وَ لَا أَحُدُّهُ بِمَکَانٍ یَکُونُ فِیهِ وَ لَا أَحُدُّهُ أَنْ یَتَحَرَّکَ فِی شَیْ ءٍ مِنَ الْأَرْکَانِ وَ الْجَوَارِحِ وَ لَا أَحُدُّهُ بِلَفْظِ شَقِّ فَمٍ وَ لَکِنْ کَمَا قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- کُنْ فَیَکُونُ بِمَشِیئَتِهِ مِنْ غَیْرِ تَرَدُّدٍ فِی نَفَسٍ صَمَداً فَرْداً لَمْ یَحْتَجْ إِلَی شَرِیکٍ یَذْکُرُ لَهُ مُلْکَهُ وَ لَا یَفْتَحُ لَهُ أَبْوَابَ عِلْمِهِ

تتبعا علی حد تحدونه بنقص أو زیاده، قوله:" حِینَ تَقُومُ" أی إلی التهجد أو إلی الخیرات أو إلی الأمور کلها" وَ تَقَلُّبَکَ فِی السَّاجِدِینَ" أی ترددک و حرکاتک بین المصلین بالقیام و القعود و الرکوع و السجود، و المعنی توکل علیه فی جمیع أمورک عارفا بأنه عالم بجمیع أحوالک فی جمیع الأوقات، أو توکل علیه فی توصیفه بصفاته فقل فی صفته بما وصف به نفسه، و لا تعتمد فی توصیفه علی ما یذهب إلیه و همک.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام: فأزیله عن مکانه، أی لا یتصف بالقیام اتصاف الأجسام لاستلزامه الزوال فی الجمله عن مکانه، کزوال ما یقوم من الأجسام عن مکانه الذی استقر فیه، و لأن القیام نسبه إلی المکان بخلو بعض المکان عن بعض القائم عنه و شغل بعضه ببعض، و نسبته تعالی إلی کل الأمکنه سواء.

أقول: و یمکن أن یکون المراد بالمکان: الدرجه الرفیعه التی له سبحانه من التقدس و التنزه و التجرد، أی نسبه القیام إلیه تعالی مستلزم لإزالته عن تجرده و تقدسه و تنزهه سبحانه.

قوله علیه السلام: فی شی ء من الأرکان، أی الأرکان البدنیه أو النواحی و الجوانب أی أرکان الخلق" و الجوارح" بأن یتحرک رأسه أو عینه أو یده سبحانه" بلفظ شق فم" أی لفظ خارج من فرجه الفم.
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3 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عِیسَی بْنِ یُونُسَ قَالَ قَالَ ابْنُ أَبِی الْعَوْجَاءِ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی بَعْضِ مَا کَانَ یُحَاوِرُهُ ذَکَرْتَ اللَّهَ فَأَحَلْتَ عَلَی غَائِبٍ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ وَیْلَکَ کَیْفَ یَکُونُ غَائِباً مَنْ هُوَ مَعَ خَلْقِهِ شَاهِدٌ وَ إِلَیْهِمْ أَقْرَبُ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ یَسْمَعُ کَلَامَهُمْ وَ یَرَی أَشْخَاصَهُمْ وَ یَعْلَمُ أَسْرَارَهُمْ فَقَالَ ابْنُ أَبِی الْعَوْجَاءِ أَ هُوَ فِی کُلِّ مَکَانٍ أَ لَیْسَ إِذَا کَانَ فِی السَّمَاءِ کَیْفَ یَکُونُ فِی الْأَرْضِ وَ إِذَا کَانَ فِی الْأَرْضِ کَیْفَ یَکُونُ فِی السَّمَاءِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّمَا وَصَفْتَ الْمَخْلُوقَ الَّذِی إِذَا انْتَقَلَ عَنْ مَکَانٍ اشْتَغَلَ بِهِ مَکَانٌ وَ خَلَا مِنْهُ مَکَانٌ فَلَا یَدْرِی فِی الْمَکَانِ الَّذِی صَارَ إِلَیْهِ مَا یَحْدُثُ فِی الْمَکَانِ الَّذِی کَانَ فِیهِ فَأَمَّا اللَّهُ الْعَظِیمُ الشَّأْنِ الْمَلِکُ الدَّیَّانُ فَلَا یَخْلُو مِنْهُ مَکَانٌ وَ لَا یَشْتَغِلُ بِهِ مَکَانٌ وَ لَا یَکُونُ إِلَی مَکَانٍ أَقْرَبَ مِنْهُ إِلَی مَکَانٍ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ ع جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ یَا سَیِّدِی قَدْ رُوِیَ لَنَا أَنَّ اللَّهَ فِی مَوْضِعٍ دُونَ مَوْضِعٍ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی وَ أَنَّهُ یَنْزِلُ کُلَّ لَیْلَهٍ فِی النِّصْفِ الْأَخِیرِ مِنَ اللَّیْلِ إِلَی السَّمَاءِ الدُّنْیَا وَ رُوِیَ أَنَّهُ یَنْزِلُ عَشِیَّهَ عَرَفَهَ ثُمَّ یَرْجِعُ إِلَی مَوْضِعِهِ فَقَالَ بَعْضُ مَوَالِیکَ فِی ذَلِکَ إِذَا کَانَ فِی مَوْضِعٍ دُونَ مَوْضِعٍ فَقَدْ یُلَاقِیهِ الْهَوَاءُ وَ یَتَکَنَّفُ عَلَیْهِ


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام: من حبل الورید، لعل فیه إشاره إلی أن قربه سبحانه قرب العلیه و التأثیر و التدبیر، إذ عرق العنق سبب للحیاه و بانقطاعه یکون الموت و الفناء، أی هو تعالی أدخل فی حیاه الشخص من عرق العنق، إذ هو خالقه و مسبب سائر أسباب حیاته


الحدیث الرابع 

: ضعیف، و سنده الثانی صحیح علی الظاهر.

قوله علیه السلام: علم ذلک عنده، أی علم کیفیه نزوله عنده سبحانه، و لیس علیکم معرفه ذلک، ثم أشار إشاره خفیه إلی أن المراد بنزوله: تقدیره نزول رحمته، و إنزالها بتقدیره بقوله: و هو المقدر له بما هو أحسن تقدیرا، ثم أفاد أن ما علیکم علمه أنه
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وَ الْهَوَاءُ جِسْمٌ رَقِیقٌ یَتَکَنَّفُ عَلَی کُلِّ شَیْ ءٍ بِقَدْرِهِ فَکَیْفَ یَتَکَنَّفُ عَلَیْهِ جَلَّ ثَنَاؤُهُ عَلَی هَذَا الْمِثَالِ فَوَقَّعَ ع عِلْمُ ذَلِکَ عِنْدَهُ وَ هُوَ الْمُقَدِّرُ لَهُ بِمَا هُوَ أَحْسَنُ تَقْدِیراً وَ اعْلَمْ أَنَّهُ إِذَا کَانَ فِی السَّمَاءِ الدُّنْیَا فَهُوَ کَمَا هُوَ عَلَی الْعَرْشِ وَ الْأَشْیَاءُ کُلُّهَا لَهُ سَوَاءٌ عِلْماً وَ قُدْرَهً وَ مُلْکاً وَ إِحَاطَهً

وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَعْفَرٍ الْکُوفِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی مِثْلَهُ فِی قَوْلِهِ تَعَالَی ما یَکُونُ مِنْ نَجْوی ثَلاثَهٍ إِلَّا هُوَ رابِعُهُمْ

5 عَنْهُ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی ما یَکُونُ

لا یجری علیه أحکام الأجسام و المحیزات من المجاوره و القرب المکانی، و التمکن فی الأمکنه، بل حضوره سبحانه حضور و شهود علمی و إحاطه بالعلم و القدره و الملک بقوله: و علم أنه" إلخ".

قوله: فی قوله. هذا کلام المصنف (ره) أی روی فی تفسیر هذه الآیه الروایه الآتیه، و قیل: عطف علی عنوان الباب، أی باب فی قوله، و هو بعید


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله تعالی" ما یَکُونُ مِنْ نَجْوی ثَلاثَهٍ" أی ما یقع من تناجی ثلاثه، و یجوز أن یقدر مضاف أو یؤول نجوی من متناجین و یجعل ثلاثه صفه لها" إِلَّا هُوَ رابِعُهُمْ" أی إلا الله یجعلهم أربعه من حیث أنه یشارکهم فی الاطلاع علیها" وَ لا خَمْسَهٍ" أی و لا نجوی خمسه، و تخصیص العددین إما لخصوص الواقعه، أو لأن الله وتر یحب الوتر و الثلاثه أول الأوتار، أو لأن التشاور لا بد له من اثنین یکونان کالمتنازعین، و ثالث یتوسط بینهما.
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مِنْ نَجْوی ثَلاثَهٍ إِلَّا هُوَ رابِعُهُمْ وَ لا خَمْسَهٍ إِلَّا هُوَ سادِسُهُمْ- فَقَالَ هُوَ وَاحِدٌ وَاحِدِیُّ الذَّاتِ بَائِنٌ مِنْ خَلْقِهِ وَ بِذَاکَ وَصَفَ نَفْسَهُ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ مُحِیطٌ بِالْإِشْرَافِ وَ الْإِحَاطَهِ وَ الْقُدْرَهِ- لا یَعْزُبُ عَنْهُ مِثْقالُ ذَرَّهٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ وَ لا أَصْغَرُ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرُ بِالْإِحَاطَهِ وَ الْعِلْمِ لَا بِالذَّاتِ لِأَنَّ الْأَمَاکِنَ مَحْدُودَهٌ تَحْوِیهَا حُدُودٌ أَرْبَعَهٌ فَإِذَا کَانَ بِالذَّاتِ لَزِمَهَا الْحَوَایَهُ

فِی قَوْلِهِ الرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُوسَی الْخَشَّابِ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی فَقَالَ اسْتَوَی عَلَی کُلِّ شَیْ ءٍ فَلَیْسَ شَیْ ءٌ أَقْرَبَ إِلَیْهِ مِنْ شَیْ ءٍ

ثم اعلم أنه لما کان القدام و الخلف و الیمین و الشمال غیر متمیزه إلا بالاعتبار عد الجمیع حدین، و الفوق و التحت حدین، فصارت أربعه، و المعنی أنه لیست إحاطته سبحانه بالذات، لأن الأماکن محدوده، فإذا کانت إحاطته بالذات بأن کانت بالدخول فی الأمکنه لزم کونه محاطا بالمکان کالمتمکن، و إن کانت بالانطباق علی المکان لزم کونه محیطا بالمتمکن کالمکان.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

و اعلم أن الاستواء یطلق علی معان:" الأول" الاستقرار و التمکن علی الشی ء" الثانی" قصد الشی ء و الإقبال إلیه" الثالث" الاستیلاء علی الشی ء، قال الشاعر:

قد استوی شبر علی العراق من غیر سیف و دم مهراق

" الرابع" الاعتدال یقال: سویت الشی ء فاستوی" الخامس" المساواه فی النسبه.

فأما المعنی الأول فیستحیل علی الله تعالی، لما ثبت بالبراهین العقلیه و النقلیه
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7 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ سَهْلٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَارِدٍ أَنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع سُئِلَ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی فَقَالَ اسْتَوَی

من استحاله کونه تعالی مکانیا، فمن المفسرین من حمل الاستواء فی هذه الآیه علی الثانی، أی أقبل علی خلقه و قصد إلی ذلک، و قد ورد أنه سئل أبو العباس أحمد بن یحیی عن هذه الآیه، فقال: الاستواء الإقبال علی الشی ء، و نحو هذا قال الفراء و الزجاج فی قوله عز و جل:" ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ*" و الأکثرون منهم حملوها علی الثالث، أی استولی علیه و ملکه و دبره قال الزمخشری: لما کان الاستواء علی العرش و هو سریر الملک لا یحصل إلا مع الملک جعلوه کنایه عن الملک، فقالوا: استوی فلان علی السریر یریدون ملکه، و إن لم یعقد علی السریر البته، و إنما عبروا عن حصول الملک بذلک لأنه أصرح و أقوی فی الدلاله من أن یقال فلان ملک، و نحوه قولک ید فلان مبسوطه، و ید فلان مغلوله، بمعنی أنه جواد أو بخیل، لا فرق بین العبارتین إلا فیما قلت، حتی أن من لم یبسط یده قط بالنوال، أو لم یکن له ید رأسا و هو جواد قیل فیه ید مبسوطه، لأنه لا فرق عندهم بینه و بین قولهم جواد" انتهی".

و یحتمل أن یکون المراد المعنی الرابع بأن یکون کنایه عن نفی النقص عنه تعالی من جمیع الوجوه، فیکون قوله تعالی" عَلَی الْعَرْشِ*" حالا و سیأتی توجیهه، و لکنه بعید.

و أما المعنی الخامس فهو الظاهر مما مر من الأخبار.

فاعلم أن العرش قد یطلق علی الجسم العظیم الذی أحاط بسائر الجسمانیات، و قد یطلق علی جمیع المخلوقات، و قد یطلق علی العلم أیضا کما وردت به الأخبار الکثیره، و قد حققناه فی کتاب السماء و العالم من کتاب بحار الأنوار، فإذا عرفت هذا فإما أن یکون علیه السلام فسر العرش بمجموع الأشیاء، و ضمن الاستواء ما یتعدی بعلی
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مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ فَلَیْسَ شَیْ ءٌ أَقْرَبَ إِلَیْهِ مِنْ شَیْ ءٍ

کالاستیلاء و الاستعلاء و الإشراف، فالمعنی استوت نسبته إلی کل شی ء حالکونه مستولیا علیها، أو فسره بالعلم، و یکون متعلق الاستواء مقدرا، أی تساوت نسبته من کل شی ء حالکونه متمکنا علی عرش العلم، فیکون إشاره إلی بیان نسبته تعالی و أنها بالعلم و الإحاطه، أو المراد بالعرش عرش العظمه و الجلال و القدره کما فسر بها أیضا فی بعض الأخبار، أی استوی من کل شی ء مع کونه فی غایه العظمه و متمکنا علی عرش التقدس و الجلاله، و الحاصل أن علو قدره لیس مانعا من دنوه بالحفظ و التربیه و الإحاطه و کذا العکس.

و علی التقادیر فقوله" اسْتَوی" خبر، و قوله" عَلَی الْعَرْشِ" حال، و یحتمل أن یکونا خبرین علی بعض التقادیر، و لا یبعد علی الاحتمال الأول جعل قوله: علی العرش، متعلقا بالاستواء بأن تکون کلمه" علی" بمعنی إلی، و یحتمل علی تقدیر حمل العرش علی العلم أن یکون قوله علی العرش خبرا، و قوله: استوی، حالا عن العرش و لکنه بعید.

و علی التقادیر یمکن أن یقال أن النکته فی إیراد الرحمن بیان أن رحمانیته توجب استواء نسبته إیجادا و حفظا و تربیه و علما إلی الجمیع، بخلاف الرحیمیه فإنها تقتضی إفاضه الهدایات الخاصه علی المؤمنین فقط، و کذا کثیر من أسمائه الحسنی تخص جماعه کما حققناه فی الکتاب المذکور.

و یؤید بعض الوجوه الذی ذکرنا ما ذکره الصدوق (ره) فی کتاب العقائد حیث قال: اعتقادنا فی العرش أنه جمله جمیع الخلق، و العرش فی وجه آخر هو العلم، و سئل الصادق علیه السلام: عن قول الله عز و جل:" الرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی" فقال: استوی من کل شی ء فلیس شی ء أقرب إلیه من شی ء" انتهی" و إنما بسطنا الکلام فی هذا المقام لصعوبه فهم تلک الأخبار علی أکثر الأفهام.
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8 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی- الرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی فَقَالَ اسْتَوَی فِی کُلِّ شَیْ ءٍ فَلَیْسَ شَیْ ءٌ أَقْرَبَ إِلَیْهِ مِنْ شَیْ ءٍ لَمْ یَبْعُدْ مِنْهُ بَعِیدٌ وَ لَمْ یَقْرُبْ مِنْهُ قَرِیبٌ اسْتَوَی فِی کُلِّ شَیْ ءٍ

9 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ زَعَمَ أَنَّ اللَّهَ مِنْ شَیْ ءٍ أَوْ فِی شَیْ ءٍ أَوْ عَلَی شَیْ ءٍ فَقَدْ کَفَرَ قُلْتُ فَسِّرْ لِی قَالَ أَعْنِی بِالْحَوَایَهِ مِنَ الشَّیْ ءِ لَهُ أَوْ بِإِمْسَاکٍ لَهُ أَوْ مِنْ شَیْ ءٍ سَبَقَهُ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی مَنْ زَعَمَ أَنَّ اللَّهَ مِنْ شَیْ ءٍ فَقَدْ جَعَلَهُ مُحْدَثاً وَ مَنْ زَعَمَ أَنَّهُ فِی شَیْ ءٍ فَقَدْ جَعَلَهُ مَحْصُوراً وَ مَنْ زَعَمَ أَنَّهُ عَلَی شَیْ ءٍ فَقَدْ جَعَلَهُ مَحْمُولًا

فِی قَوْلِهِ تَعَالَی وَ هُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَ فِی الْأَرْضِ إِلهٌ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ قَالَ قَالَ أَبُو شَاکِرٍ الدَّیَصَانِیُّ- إِنَّ فِی الْقُرْآنِ آیَهً هِیَ قَوْلُنَا قُلْتُ مَا هِیَ فَقَالَ- وَ هُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَ فِی الْأَرْضِ إِلهٌ فَلَمْ أَدْرِ بِمَا أُجِیبُهُ فَحَجَجْتُ فَخَبَّرْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ هَذَا کَلَامُ زِنْدِیقٍ خَبِیثٍ إِذَا رَجَعْتَ إِلَیْهِ فَقُلْ لَهُ مَا اسْمُکَ بِالْکُوفَهِ فَإِنَّهُ یَقُولُ فُلَانٌ فَقُلْ لَهُ مَا اسْمُکَ بِالْبَصْرَهِ


الحدیث السابع 

: صحیح.


الحدیث الثامن 

: صحیح و آخره مرسل.

قوله: بالحوایه من الشی ء له، تفسیر لقوله: فی شی ء، و قوله: أو بإمساک له، تفسیر لقوله: علی شی ء، و قوله: أو من شی ء سبقه، تفسیر لقوله: من شی ء.


الحدیث التاسع 

: حسن، و لعل هذا الدیصانی لما کان قائلا بإلهین: نور، ملکه السماء، و ظلمه ملکها الأرض، أول الآیه بما یوافق مذهبه بأن جعل قوله:" وَ فِی الْأَرْضِ إِلهٌ" جمله تامه معطوفه علی مجموع الجمله السابقه، أی و فی الأرض إله
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فَإِنَّهُ یَقُولُ فُلَانٌ فَقُلْ کَذَلِکَ اللَّهُ رَبُّنَا فِی السَّماءِ إِلهٌ وَ فِی الْأَرْضِ إِلهٌ وَ فِی الْبِحَارِ إِلَهٌ وَ فِی الْقِفَارِ إِلَهٌ وَ فِی کُلِّ مَکَانٍ إِلَهٌ قَالَ فَقَدِمْتُ فَأَتَیْتُ أَبَا شَاکِرٍ فَأَخْبَرْتُهُ فَقَالَ هَذِهِ نُقِلَتْ مِنَ الْحِجَازِ

بَابُ الْعَرْشِ وَ الْکُرْسِیِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ رَفَعَهُ قَالَ سَأَلَ الْجَاثَلِیقُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ أَخْبِرْنِی عَنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یَحْمِلُ الْعَرْشَ أَمِ الْعَرْشُ یَحْمِلُهُ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ حَامِلُ الْعَرْشِ وَ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ وَ مَا فِیهِمَا وَ مَا بَیْنَهُمَا وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ اللَّهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ أَنْ تَزُولا

آخر، و یظهر من بعض الأخبار أنه کان من الدهریین، فیمکن أن یکون استدلاله بما یوهم ظاهر الآیه من کونه بنفسه حاصلا فی السماء و الأرض، فیوافق ما ذهبوا إلیه من کون المبدإ الطبیعه، فإنها حاصله فی الأجرام السماویه و الأجسام الأرضیه معا، فأجاب علیه السلام بأن المراد أنه تعالی مسمی بهذا الاسم فی السماء و فی الأرض، و الأکثرون علی أن الظرف متعلق بالإله لأنه بمعنی المعبود أو مضمن معناه، کقولک: هو حاتم فی البلد.


باب العرش و الکرسی 


الحدیث الأول 

: مرفوع، و قال فی القاموس: الجاثلیق بفتح الثاء المثلثه. رئیس للنصاری فی بلاد الإسلام بمدینه السلام.

قوله تعالی" أَنْ تَزُولا" أی یمسکهما کراهه أن تزولا بالعدم و البطلان، أو یمنعهما و یحفظهما أن تزولا، فإن الإمساک متضمن للمنع و الحفظ، و فیه دلاله علی أن الباقی فی البقاء محتاج إلی المؤثر" إِنْ أَمْسَکَهُما" أی ما أمسکهما" مِنْ بَعْدِهِ" أی من بعد الله أو من بعد الزوال و" من" الأولی زائده للمبالغه فی الاستغراق، و الثانیه
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وَ لَئِنْ زالَتا إِنْ أَمْسَکَهُما مِنْ أَحَدٍ مِنْ بَعْدِهِ إِنَّهُ کانَ حَلِیماً غَفُوراً قَالَ فَأَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِهِ وَ یَحْمِلُ عَرْشَ رَبِّکَ فَوْقَهُمْ یَوْمَئِذٍ ثَمانِیَهٌ فَکَیْفَ قَالَ ذَلِکَ وَ قُلْتَ إِنَّهُ یَحْمِلُ الْعَرْشَ وَ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضَ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّ الْعَرْشَ خَلَقَهُ اللَّهُ تَعَالَی مِنْ أَنْوَارٍ أَرْبَعَهٍ نُورٍ أَحْمَرَ مِنْهُ احْمَرَّتِ الْحُمْرَهُ وَ نُورٍ أَخْضَرَ مِنْهُ اخْضَرَّتِ الْخُضْرَهُ وَ نُورٍ أَصْفَرَ مِنْهُ اصْفَرَّتِ الصُّفْرَهُ وَ نُورٍ أَبْیَضَ مِنْهُ ابْیَضَّ الْبَیَاضُ وَ هُوَ الْعِلْمُ الَّذِی حَمَّلَهُ اللَّهُ الْحَمَلَهَ وَ ذَلِکَ نُورٌ مِنْ عَظَمَتِهِ فَبِعَظَمَتِهِ وَ نُورِهِ أَبْصَرَ قُلُوبُ الْمُؤْمِنِینَ وَ بِعَظَمَتِهِ وَ نُورِهِ عَادَاهُ الْجَاهِلُونَ وَ بِعَظَمَتِهِ وَ نُورِهِ ابْتَغَی مَنْ فِی السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ مِنْ

للابتداء.

قوله: فأخبرنی عن قوله. لعله توهم المنافاه من جهتین:" الأولی" أن حمله العرش ثمانیه لا هو، و قلت هو حامله، و الثانیه أن الثمانیه إذا حملوا عرشه فقد حملوه أیضا لأنه علی العرش، و قلت إنه حامل جمیع ما سواه.

قوله علیه السلام: و هو العلم، أی العرش أو البیاض أی النور الأبیض، و الأخیر أنسب بما مضی فی باب النهی عن الصفه فی تفسیر الأنوار منقولا عن الوالد العلامه، و علی الأول لعل المعنی أن العلم أحد معانی العرش، إذ یظهر من الأخبار أن العرش یطلق علی الجسم المحیط بجمیع الأجسام، و علیه مع ما فیه من الأجسام أعنی العالم الجسمانی، و قد یراد به جمیع ما سوی الله من العقول و الأرواح و الأجسام، و قد یراد به علم الله سبحانه المتعلق بما سواه، و قد یراد به علم الله الذی اطلع علیه أنبیائه و رسله و حججه صلوات الله علیهم خاصه، و لعل أحد الأخیرین هو المراد فی هذا الخبر و الذی بعده، و الله یعلم.

قوله علیه السلام: أبصر قلوب المؤمنین، أی ما یبصرون و یعلمون.

قوله علیه السلام: عاداه الجاهلون، لأن الجهل مساوق الظلمه التی هی ضد النور،
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جَمِیعِ خَلَائِقِهِ إِلَیْهِ الْوَسِیلَهَ بِالْأَعْمَالِ الْمُخْتَلِفَهِ وَ الْأَدْیَانِ الْمُشْتَبِهَهِ فَکُلُّ مَحْمُولٍ یَحْمِلُهُ اللَّهُ بِنُورِهِ وَ عَظَمَتِهِ وَ قُدْرَتِهِ لَا یَسْتَطِیعُ لِنَفْسِهِ ضَرّاً وَ لَا نَفْعاً وَ لَا مَوْتاً وَ لَا حَیَاهً وَ لَا نُشُوراً فَکُلُّ شَیْ ءٍ مَحْمُولٌ وَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی الْمُمْسِکُ لَهُمَا أَنْ تَزُولَا وَ الْمُحِیطُ بِهِمَا مِنْ شَیْ ءٍ وَ هُوَ حَیَاهُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ نُورُ کُلِّ شَیْ ءٍ سُبْحَانَهُ وَ تَعَالَی عَمَّا یَقُولُونَ عُلُوّاً کَبِیراً قَالَ لَهُ فَأَخْبِرْنِی عَنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَیْنَ هُوَ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع هُوَ هَاهُنَا وَ هَاهُنَا وَ فَوْقُ وَ تَحْتُ وَ مُحِیطٌ بِنَا وَ مَعَنَا وَ هُوَ قَوْلُهُ- ما یَکُونُ مِنْ نَجْوی ثَلاثَهٍ إِلَّا هُوَ رابِعُهُمْ وَ لا خَمْسَهٍ إِلَّا هُوَ سادِسُهُمْ وَ لا أَدْنی مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْثَرَ إِلَّا هُوَ مَعَهُمْ أَیْنَ ما کانُوا فَالْکُرْسِیُّ مُحِیطٌ بِالسَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما وَ ما تَحْتَ الثَّری وَ إِنْ تَجْهَرْ

و المعاداه إنما یکون بین الضدین کذا قیل، و الأظهر عندی أن المراد أن ظهوره صار سببا لخفائه کما قیل: یا خفیا من فرط الظهور، فتأمل" ابتغی" أی طلب، و لعل المعنی أن نوره سبحانه لما ظهر فی عالم الوجود طلبه جمیع الخلق، لکن بعضهم أخطأوا طریق الطلب و تعیین المطلوب، فمنهم من یعبد الصنم لتوهمه أنه هناک، و منهم من یعتقد الدهر لزعمه أنه الإله و المدبر، فکل منهم یعلمون اضطرارهم إلی مدبر و خالق و رازق و حافظ و یطلبونه و یبتغون إلیه الوسیله لکنهم لعماهم یخطئون و یتحیرون، و لبسط هذا الکلام مقام آخر.

قوله علیه السلام: الممسک لهما، أی للسماوات و الأرض" و المحیط" یجوز جر المحیط بالعطف علی ضمیر لهما، و" من" بیان له، یعنی الممسک للشی ء المحیط بهما، أو متعلق بقوله:" أَنْ تَزُولا" یعنی الممسک لهما و للمحیط بهما أن تزولا، و قوله: من شی ء، للتعمیم و یجوز رفعه بالعطف علی الممسک" و من" بیان لضمیر بهما لقصد زیاده التعمیم، أو بیان المحذوف یعنی المحیط بهما مع ما حوتاه من شی ء.

قوله علیه السلام: و هو حیاه کل شی ء، أی من الحیوانات أو الحیات بمعنی الوجود و البقاء مجازا" و نور کل شی ء" أی سبب وجوده و ظهوره.

قوله علیه السلام: فالکرسی، یمکن أن یکون المراد تفسیر الکرسی أیضا بالعلم فتأمل.
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بِالْقَوْلِ فَإِنَّهُ یَعْلَمُ السِّرَّ وَ أَخْفی وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ تَعَالَی- وَسِعَ کُرْسِیُّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ لا یَؤُدُهُ حِفْظُهُما وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ فَالَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ هُمُ الْعُلَمَاءُ الَّذِینَ حَمَّلَهُمُ اللَّهُ عِلْمَهُ وَ لَیْسَ یَخْرُجُ عَنْ هَذِهِ الْأَرْبَعَهِ شَیْ ءٌ خَلَقَ اللَّهُ فِی مَلَکُوتِهِ الَّذِی أَرَاهُ اللَّهُ أَصْفِیَاءَهُ وَ أَرَاهُ خَلِیلَهُ ع فَقَالَ- وَ کَذلِکَ نُرِی إِبْراهِیمَ مَلَکُوتَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ وَ کَیْفَ یَحْمِلُ حَمَلَهُ الْعَرْشِ اللَّهَ وَ بِحَیَاتِهِ حَیِیَتْ قُلُوبُهُمْ وَ بِنُورِهِ اهْتَدَوْا إِلَی مَعْرِفَتِهِ

2 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی قَالَ سَأَلَنِی أَبُو قُرَّهَ الْمُحَدِّثُ أَنْ أُدْخِلَهُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع فَاسْتَأْذَنْتُهُ فَأَذِنَ لِی فَدَخَلَ فَسَأَلَهُ عَنِ الْحَلَالِ وَ الْحَرَامِ ثُمَّ قَالَ لَهُ أَ فَتُقِرُّ أَنَّ اللَّهَ مَحْمُولٌ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع کُلُّ مَحْمُولٍ مَفْعُولٌ بِهِ مُضَافٌ إِلَی غَیْرِهِ مُحْتَاجٌ وَ الْمَحْمُولُ اسْمُ نَقْصٍ فِی اللَّفْظِ وَ الْحَامِلُ فَاعِلٌ

قوله تعالی:" وَ لا یَؤُدُهُ" أی لا یثقل علیه.

قوله علیه السلام: هم العلماء، إذا کان المراد بالعرش عرش العلم کان المراد بالأنوار الأربعه صنوف العلم و أنواعه، و لا یخرج عن تلک الأنواع أحد، و إذا کان المراد بالأنوار نور المحبه و المعرفه و العباده و العلم کما مر فهو أیضا صحیح، إذ لا یخرج شی ء أیضا منها، إذ ما من شی ء إلا و له محبه و عباده و معرفه، و هو یسبح بحمده، و قال الوالد العلامه قدس سره: الظاهر أن المراد بالأربعه العرش و الکرسی و السماوات و الأرض، و یحتمل أن یکون المراد بها الأنوار الأربعه التی هی عباره عن العرش لأنه محیط علی ما هو المشهور.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام: و المحمول اسم نقص، لیس المراد أن کل ما ورد علی صیغه المفعول اسم نقص، و إلا لانتقض بالموجود و المعبود و المحمود، بل ما دل علی وقوع تأثیر و تغییر من غیره، کالمحفوظ و المربوب و المحمول و أمثالها، و قیل: لما رأی علیه السلام قصور

ص: 75






وَ هُوَ فِی اللَّفْظِ مِدْحَهٌ وَ کَذَلِکَ قَوْلُ الْقَائِلِ فَوْقَ وَ تَحْتَ وَ أَعْلَی وَ أَسْفَلَ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ وَ لِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی فَادْعُوهُ بِها وَ لَمْ یَقُلْ فِی کُتُبِهِ إِنَّهُ الْمَحْمُولُ بَلْ قَالَ إِنَّهُ الْحَامِلُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ الْمُمْسِکُ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضَ أَنْ تَزُولَا وَ الْمَحْمُولُ مَا سِوَی اللَّهِ وَ لَمْ یُسْمَعْ أَحَدٌ آمَنَ بِاللَّهِ وَ عَظَمَتِهِ قَطُّ قَالَ فِی دُعَائِهِ یَا مَحْمُولُ قَالَ أَبُو قُرَّهَ فَإِنَّهُ قَالَ وَ یَحْمِلُ عَرْشَ رَبِّکَ فَوْقَهُمْ یَوْمَئِذٍ ثَمانِیَهٌ وَ قَالَ الَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع الْعَرْشُ لَیْسَ هُوَ اللَّهَ وَ الْعَرْشُ اسْمُ عِلْمٍ وَ قُدْرَهٍ وَ عَرْشٍ فِیهِ کُلُّ شَیْ ءٍ ثُمَّ أَضَافَ الْحَمْلَ إِلَی غَیْرِهِ خَلْقٍ مِنْ خَلْقِهِ لِأَنَّهُ اسْتَعْبَدَ خَلْقَهُ بِحَمْلِ عَرْشِهِ

فهمه عن إدراک الدلائل العقلیه احتج علیه بصوره الألفاظ و مدلولاتها الأولیه، تاره بأن المحمول اسم مفعول فعل به فاعل فعله، و کل مفعول به فهو مضاف إلی غیره الذی هو فاعله، و هو محتاج إلی غیره، و تاره بأن المحمول لکونه اسم المفعول اسم نقص فی اللفظ، و الحامل لکونه اسم الفاعل اسم مدحه، و قوله علیه السلام: و کذلک قول القائل فوق" إلخ" یعنی أن مثل ذینک اللفظین فی کون أحدهما اسم مدح و الآخر اسم نقص، قول القائل: فوق، و تحت، فإن فوق اسم مدح، و تحت اسم نقص، و کذلک أعلی اسم مدح و أسفل اسم نقص.

قوله علیه السلام: خلق، بالجر بدل من غیره، و أشار بذلک إلی أن الحامل لما کان من خلقه، فیرجع الحمل إلیه تعالی و هم حمله علمه، أی و قد یطلق حمله العرش علی حمله العلم أیضا، أو حمله العرش فی القیامه هم حمله العلم فی الدنیا.

قوله علیه السلام: بحمل عرشه، و الحاصل أنه لا یحتاج فی حمل العرش إلی غیره بل استعبد أصناف خلقه بأصناف الطاعات، و حمله العرش عبادتهم حمل العرش من غیر حاجه إلیهم، و قوله علیه السلام: و خلقا و ملائکه معطوفان علی خلقه، ذکر کل ذلک للتنظیر أی کما أنه تعالی لا یحتاج إلی تسبیح الملائکه و کتابتهم أعمال العباد و طواف العباد حول
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وَ هُمْ حَمَلَهُ عِلْمِهِ وَ خَلْقاً یُسَبِّحُونَ حَوْلَ عَرْشِهِ وَ هُمْ یَعْمَلُونَ بِعِلْمِهِ وَ مَلَائِکَهً یَکْتُبُونَ أَعْمَالَ عِبَادِهِ وَ اسْتَعْبَدَ أَهْلَ الْأَرْضِ بِالطَّوَافِ حَوْلَ بَیْتِهِ وَ اللَّهُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی کَمَا قَالَ وَ الْعَرْشُ وَ مَنْ یَحْمِلُهُ وَ مَنْ حَوْلَ الْعَرْشِ وَ اللَّهُ الْحَامِلُ لَهُمُ الْحَافِظُ لَهُمُ الْمُمْسِکُ الْقَائِمُ عَلَی کُلِّ نَفْسٍ وَ فَوْقَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ عَلَی کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لَا یُقَالُ مَحْمُولٌ وَ لَا أَسْفَلُ قَوْلًا مُفْرَداً لَا یُوصَلُ بِشَیْ ءٍ فَیَفْسُدُ اللَّفْظُ وَ الْمَعْنَی قَالَ أَبُو قُرَّهَ فَتُکَذِّبُ بِالرِّوَایَهِ الَّتِی جَاءَتْ أَنَّ اللَّهَ إِذَا غَضِبَ إِنَّمَا یُعْرَفُ غَضَبُهُ أَنَّ الْمَلَائِکَهَ الَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ یَجِدُونَ ثِقْلَهُ عَلَی کَوَاهِلِهِمْ فَیَخِرُّونَ سُجَّداً فَإِذَا ذَهَبَ الْغَضَبُ خَفَّ وَ رَجَعُوا إِلَی مَوَاقِفِهِمْ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع أَخْبِرْنِی عَنِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مُنْذُ لَعَنَ إِبْلِیسَ إِلَی یَوْمِکَ هَذَا هُوَ غَضْبَانُ عَلَیْهِ فَمَتَی رَضِیَ وَ هُوَ فِی صِفَتِکَ لَمْ یَزَلْ غَضْبَانَ عَلَیْهِ وَ عَلَی أَوْلِیَائِهِ وَ عَلَی

بیته، فکذا لا یحتاج إلی من یحمل عرشه، و إنما أمرهم بجمیع ذلک لیعبدوه و یستحقوا ثوابه.

قوله علیه السلام: و هم یعملون بعلمه، أی بما أعطاهم من العلم، و قوله علیه السلام: و العرش و ما عطف علیه مبتدأ خبره محذوف، أی محمول کلهم، أو سواء فی نسبتهم إلیه تعالی قوله علیه السلام: کما قال، أی استواؤه سبحانه علی العرش علی النحو الذی قال، و أراد [من] استواء النسبه أو الاستیلاء کما مر لا کما تزعمه المشبهه.

قوله علیه السلام: قولا مفردا لا یوصل بشی ء، أی لا یوصل بقرینه صارفه عن ظاهره أو ینسب إلی شی ء آخر علی طریقه الوصف بحال المتعلق، بأن یقال: عرشه محمول أو أرضه تحت کذا و جحیمه أسفل و نحو ذلک، و إلا فیفسد اللفظ لعدم الإذن الشرعی و أسمائه توقیفیه، و أیضا هذا اسم نقص کما مر، و المعنی لأنه یوجب نقصه و عجزه تعالی عن ذلک علوا کبیرا.

قوله علیه السلام: و هو فی صفتک، أی وصفک إیاه أنه لم یزل غضبانا علی الشیطان و علی أولیائه، و الحاصل أنه لما فهم من کلامه أن الملائکه الحاملین للعرش قد یکونون قائمین، و قد یکونون ساجدین، یطریان الغضب و ضده، و حمل الحدیث علی ظاهره
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أَتْبَاعِهِ کَیْفَ تَجْتَرِئُ أَنْ تَصِفَ رَبَّکَ بِالتَّغْیِیرِ مِنْ حَالٍ إِلَی حَالٍ وَ أَنَّهُ یَجْرِی عَلَیْهِ مَا یَجْرِی عَلَی الْمَخْلُوقِینَ سُبْحَانَهُ وَ تَعَالَی لَمْ یَزُلْ مَعَ الزَّائِلِینَ وَ لَمْ یَتَغَیَّرْ مَعَ الْمُتَغَیِّرِینَ وَ لَمْ یَتَبَدَّلْ مَعَ الْمُتَبَدِّلِینَ وَ مَنْ دُونَهُ فِی یَدِهِ وَ تَدْبِیرِهِ وَ کُلُّهُمْ إِلَیْهِ مُحْتَاجٌ وَ هُوَ غَنِیٌّ عَمَّنْ سِوَاهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ- وَسِعَ کُرْسِیُّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فَقَالَ یَا فُضَیْلُ کُلُّ شَیْ ءٍ فِی الْکُرْسِیِّ السَّمَاوَاتُ وَ الْأَرْضُ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ فِی الْکُرْسِیِ

نبه علیه السلام علی خطائه إلزاما علیه بقدر فهمه بأنه لا یصح ما ذکرت إذ من غضبه تعالی ما علم أنه لم یزل کغضبه علی إبلیس فیلزم أن یکون حمله العرش منذ غضب علی إبلیس إلی الآن سجدا غیر واقفین إلی مواقفهم فعلم أن ما ذکرته و فهمته خطاء و الحدیث علی تقدیر صحته محمول علی أن المراد بغضبه سبحانه إنزال العذاب و بوجدان الحمله ثقل العرش اطلاعهم علیه بظهور مقدماته و أسبابه، و بسجودهم خضوعهم و خشوعهم له سبحانه خشیه و خوفا من عذابه، فإذا انتهی تزول العذاب و ظهرت مقدمات رحمته اطمأنوا و رغبوا فی طلب رحمته، ثم بعد إلزامه علیه السلام بذلک شرع فی الاستدلال علی تنزیهه سبحانه مما فهمه، فقال: کیف تجترئ أن تصف ربک بالتغیر من حال إلی حال، و هو من صفات المخلوقات و الممکنات،" لم یزل" بضم الزاء من زال یزول، و لیس من الأفعال الناقصه، و وجه الاستدلال بما ذکره علیه السلام علی ما ما ذکر قد مر مرارا فلا نعیده.


الحدیث الثالث 

: کالصحیح، و فی التوحید هکذا: یا فضیل السماوات و الأرض و کل شی ء فی الکرسی، بدون تلک الزیاده، و إحاطه الکرسی بالسماوات و الأرض لا ینافی کون العرش محیطا بالجمیع.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ- وَسِعَ کُرْسِیُّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ السَّمَاوَاتُ وَ الْأَرْضُ وَسِعْنَ الْکُرْسِیَّ أَمِ الْکُرْسِیُّ وَسِعَ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضَ فَقَالَ بَلِ الْکُرْسِیُّ وَسِعَ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضَ وَ الْعَرْشَ وَ کُلَّ شَیْ ءٍ وَسِعَ الْکُرْسِیُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله: السماوات و الأرض وسعن، و لعل سؤال زراره لاستعلام أن فی قرآن أهل البیت کرسیه منصوب أو مرفوع، و إلا فعلی تقدیر العلم بالرفع لا یحسن منه هذا السؤال، و یروی عن الشیخ البهائی قدس سره أنه قال: سألت عن ذلک والدی، فأجاب رحمه الله بأن بناء السؤال علی قراءه وسع بضم الواو و سکون السین مصدرا مضافا، و علی هذا یتجه السؤال، و إنی تصفحت کتب التجوید فما ظفرت علی هذه القراءه إلا هذه الأیام رأیت کتابا فی هذا العلم مکتوبا بالخط الکوفی و کانت هذه القراءه فیه، و کانت النسخه بخط مصنفه.

و قوله علیه السلام: و العرش، لعله منصوب بالعطف علی الأرض، فالمراد بالکرسی العلم أو بالعرش فیما ورد أنه محیط بالکرسی العلم، و روی الصدوق فی التوحید عن حفص قال: سألت أبا عبد الله علیه السلام عن قول الله عز و جل" وَسِعَ کُرْسِیُّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ" قال: علمه، و قیل: العرش معطوف علی الکرسی أی و العرش أیضا وسع السماوات و الأرض، فالمراد أن الکرسی و العرش کلا منهما وسع السماوات و الأرض و قیل: العرش مرفوع بالابتدائیه، أی و العرش و کل شی ء من أجزاء العرش و دوائره وسع الکرسی بنصب الکرسی، و علی الاحتمالین الأولین قوله: و کل شی ء، جمله مؤکده لما سبق فی التوحید فی آخر الخبر: و کل شی ء فی الکرسی.


الحدیث الخامس 

: موثق کالصحیح.
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عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَسِعَ کُرْسِیُّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ السَّمَاوَاتُ وَ الْأَرْضُ وَسِعْنَ الْکُرْسِیَّ أَوِ الْکُرْسِیُّ وَسِعَ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضَ فَقَالَ إِنَّ کُلَّ شَیْ ءٍ فِی الْکُرْسِیِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَمَلَهُ الْعَرْشِ وَ الْعَرْشُ الْعِلْمُ ثَمَانِیَهٌ أَرْبَعَهٌ مِنَّا وَ أَرْبَعَهٌ مِمَّنْ شَاءَ اللَّهُ


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله علیه السلام: و العرش العلم، جمله معترضه، و المراد بقوله أربعه منا محمد و علی و الحسن و الحسین علیه السلام، و الأربعه الأخری نوح و إبراهیم و موسی و عیسی علی نبینا و علیهم السلام کما ورد فی الخبر، و سائر الأئمه داخلون فی الحسین علیه السلام لأنهم من صلبه، و قیل: الأربعه الأخیره سلمان و أبو ذر و مقداد و عمار، و الأول أصوب لما روی عن الکاظم علیه السلام أنه قال: إذا کان یوم القیامه کان حمله العرش ثمانیه: أربعه من الأولین: نوح و إبراهیم و موسی و عیسی، و أربعه من الآخرین محمد و علی و الحسن و الحسین.

و فی اعتقادات الصدوق رحمه الله: فأما العرش الذی هو جمله الخلق فحملته أربعه من الملائکه، لکل واحد منهم ثمانی أعین، کل عین طباق الدنیا، واحد منهم علی صوره آدم یسترزق الله تعالی لولد آدم، و الآخر علی صوره الثور یسترزق الله تعالی للبهائم کلها، و الآخر علی صوره الأسد یسترزق الله للسباع، و الآخر علی صوره الدیک یسترزق الله للطیور، فهم الیوم هؤلاء الأربعه، و إذا کان یوم القیامه صاروا ثمانیه، و أما العرش الذی هو العلم فحملته أربعه من الأولین و أربعه من الآخرین، فأما الأربعه من الأولین فنوح و إبراهیم و موسی و عیسی، و أما الأربعه من الآخرین، فمحمد و علی و الحسن و الحسین علیهم السلام أجمعین، هکذا روی بالأسانید الصحیحه عن الأئمه علیهم السلام فی العرش و حملته" انتهی".
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6- 7 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ فَقَالَ مَا یَقُولُونَ قُلْتُ یَقُولُونَ إِنَّ الْعَرْشَ کَانَ عَلَی الْمَاءِ وَ الرَّبُّ فَوْقَهُ فَقَالَ کَذَبُوا مَنْ زَعَمَ هَذَا فَقَدْ صَیَّرَ اللَّهَ مَحْمُولًا وَ وَصَفَهُ بِصِفَهِ الْمَخْلُوقِ وَ لَزِمَهُ أَنَّ الشَّیْ ءَ الَّذِی یَحْمِلُهُ أَقْوَی مِنْهُ قُلْتُ بَیِّنْ لِی جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ حَمَّلَ دِینَهُ وَ عِلْمَهُ الْمَاءَ قَبْلَ أَنْ یَکُونَ أَرْضٌ أَوْ سَمَاءٌ أَوْ جِنٌّ أَوْ إِنْسٌ أَوْ شَمْسٌ أَوْ قَمَرٌ فَلَمَّا أَرَادَ اللَّهُ أَنْ یَخْلُقَ الْخَلْقَ نَثَرَهُمْ بَیْنَ یَدَیْهِ فَقَالَ لَهُمْ مَنْ رَبُّکُمْ فَأَوَّلُ مَنْ نَطَقَ


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام: و علمه الماء، قال السید الداماد: کثیرا ما وقع اسم الماء فی التنزیل الکریم و فی الأحادیث الشریفه علی العلم أو علی العقل القدسی الذی هو حامله، و اسم الأرض علی النفس المجرده التی هی بجوهرها قابله العلوم و المعارف، و منه قوله:

عز سلطانه" وَ تَرَی الْأَرْضَ هامِدَهً، فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّتْ وَ رَبَتْ وَ أَنْبَتَتْ مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ" علی ما قد قرره غیر واحد من أئمه التفسیر، فکذلک قول مولانا أبی عبد الله علیه السلام فی هذا الحدیث، الماء تعبیر عن الجوهر العقلی الحامل لنور العلم من الأنوار العقلیه القدسیه" انتهی".

و أقول: هذه التأویلات فی الأخبار جرأه علی من صدرت عنه، و الأولی تسلیمها و رد علمها إلیهم.

و یحتمل أن یکون المراد بحمل دینه و علمه علی الماء: أنه تعالی جعله ماده قابله لأن یخلق منه الأنبیاء و الأوصیاء علیه السلام، الذین هم قابلون و حاملون لعلمه و دینه، أو أن علمه سبحانه لما کان قبل خلق الأشیاء غیر متعلق بشی ء من الموجودات العینیه بل کان عالما بها و هی معدومه، فلما أوجد الماء الذی هو ماده سائر الموجودات کان متعلقا لعلمه سبحانه به، و بما یوجد منه، فلعل هذا الکلام إشاره إلی ذلک،
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رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ الْأَئِمَّهُ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمْ فَقَالُوا أَنْتَ رَبُّنَا فَحَمَّلَهُمُ الْعِلْمَ وَ الدِّینَ ثُمَّ قَالَ لِلْمَلَائِکَهِ هَؤُلَاءِ حَمَلَهُ دِینِی وَ عِلْمِی وَ أُمَنَائِی فِی خَلْقِی وَ هُمُ الْمَسْئُولُونَ ثُمَّ قَالَ لِبَنِی آدَمَ أَقِرُّوا لِلَّهِ بِالرُّبُوبِیَّهِ وَ لِهَؤُلَاءِ النَّفَرِ بِالْوَلَایَهِ وَ الطَّاعَهِ فَقَالُوا نَعَمْ رَبَّنَا أَقْرَرْنَا فَقَالَ اللَّهُ لِلْمَلَائِکَهِ اشْهَدُوا فَقَالَتِ الْمَلَائِکَهُ شَهِدْنَا عَلَی أَنْ لَا یَقُولُوا غَداً إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ. أَوْ تَقُولُوا إِنَّما أَشْرَکَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ وَ کُنَّا ذُرِّیَّهً مِنْ بَعْدِهِمْ أَ فَتُهْلِکُنا بِما فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ یَا دَاوُدُ وَلَایَتُنَا مُؤَکَّدَهٌ عَلَیْهِمْ فِی الْمِیثَاقِ

بَابُ الرُّوحِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنِ الْأَحْوَلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرُّوحِ الَّتِی فِی آدَمَ ع قَوْلِهِ فَإِذا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی قَالَ هَذِهِ رُوحٌ مَخْلُوقَهٌ وَ الرُّوحُ الَّتِی فِی عِیسَی مَخْلُوقَهٌ

مع أنه لا یمتنع أن یکون الله سبحانه أفاض علی الماء روحا و أعطاه علما.

و قد أول بعض من سلک مسلک الحکماء: الماء بالماده الجسمانیه تشبیها لها بالماء، لقبولها الأنواع و الأشکال، و قال: قبلیه حمل الدین و العلم إیاه علی الموجودات المذکوره قبلیته بالذات و المرتبه لا بالزمان، و هی أقوی لأنها بعلاقه ذاتیه، و قال: نثرهم، أی نثر مهیاتهم و حقائقهم بین یدی علمه، فاستنطق الحقائق بالسنه قابلیات جواهرها، و ألسن استعدادات ذواتها، و فیه إشاره إلی قوله سبحانه" وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ" الآیه.

أقول: و سیأتی بعض الکلام فیه فی کتاب الإیمان و الکفر.


باب الروح 


اشاره

أی بیان الروح التی أضافها الله إلی نفسه، و معنی إضافتها إلیه سبحانه.



الحدیث الأول 

: صحیح.

ص: 82







2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ حُمْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ رُوحٌ مِنْهُ قَالَ هِیَ رُوحُ اللَّهِ مَخْلُوقَهٌ خَلَقَهَا اللَّهُ فِی آدَمَ وَ عِیسَی

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ الطَّائِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی کَیْفَ هَذَا النَّفْخُ فَقَالَ إِنَّ الرُّوحَ مُتَحَرِّکٌ کَالرِّیحِ وَ إِنَّمَا سُمِّیَ رُوحاً لِأَنَّهُ اشْتَقَّ اسْمَهُ مِنَ الرِّیحِ وَ إِنَّمَا أَخْرَجَهُ عَنْ لَفْظَهِ الرِّیحِ لِأَنَّ الْأَرْوَاحَ مُجَانِسَهٌ لِلرِّیحِ وَ إِنَّمَا أَضَافَهُ إِلَی نَفْسِهِ لِأَنَّهُ اصْطَفَاهُ عَلَی سَائِرِ الْأَرْوَاحِ کَمَا قَالَ لِبَیْتٍ مِنَ الْبُیُوتِ بَیْتِی وَ لِرَسُولٍ مِنَ الرُّسُلِ خَلِیلِی وَ أَشْبَاهِ ذَلِکَ وَ کُلُ


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: مجهول و لعل إخراجه علی لفظه الریح عباره عن التعبیر عن إیجاده فی البدن بالنفخ فیه، لمناسبه الروح للریح و مجانسته إیاه و إنما أضافه إلی نفسه سبحانه لأنه اصطفاه بتقدسه و تشرفه علی سائر الأرواح.

و اعلم أن الروح قد تطلق علی النفس الناطقه التی تزعم الحکماء أنها مجرده و هی محل للعلوم و الکمالات و مدبره للبدن، و قد تطلق علی الروح الحیوانی و هو البخار اللطیف المنبعث من القلب الساری فی جمیع الجسد، و تلک الأخبار تحتملهما و إن کانت بالأخیر بعضها أنسب، و قیل: الروح و إن لم تکن فی أصل جوهرها من هذا العالم إلا أن لها مظاهر و مجالی فی الجسد، و أول مظهر لها فیه بخار لطیف دخانی شبیه فی لطافته و اعتداله بالجرم السماوی، و یقال له: الروح الحیوانی، و هو مستوی الروح الربانی الذی هو من عالم الأمر و مرکبه و مطیته قواه، فعبر علیه السلام عن الروح بمظهره تقریبا إلی الأفهام، لأنها قاصره عن فهم حقیقته کما أشیر إلیه بقوله تعالی:

" قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِیلًا" و لأن مظهره هذا هو
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ذَلِکَ مَخْلُوقٌ مَصْنُوعٌ مُحْدَثٌ مَرْبُوبٌ مُدَبَّرٌ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بَحْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَمَّا یَرْوُونَ أَنَّ اللَّهَ خَلَقَ آدَمَ عَلَی صُورَتِهِ فَقَالَ هِیَ صُورَهٌ مُحْدَثَهٌ مَخْلُوقَهٌ وَ اصْطَفَاهَا اللَّهُ وَ اخْتَارَهَا عَلَی سَائِرِ الصُّوَرِ الْمُخْتَلِفَهِ فَأَضَافَهَا إِلَی نَفْسِهِ کَمَا أَضَافَ الْکَعْبَهَ إِلَی نَفْسِهِ وَ الرُّوحَ إِلَی نَفْسِهِ فَقَالَ بَیْتِیَ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی

بَابُ جَوَامِعِ التَّوْحِیدِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی جَمِیعاً رَفَعَاهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَ

المنفوخ دون أصله.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام: فأضافها إلی نفسه، أی تشریفا و تکریما، و روی الصدوق (ره) فی العیون بإسناده عن الحسین بن خالد قال: قلت للرضا علیه السلام: یا بن رسول الله إن الناس یروون أن رسول الله صلی الله علیه و آله قال: إن الله خلق آدم علی صورته؟ فقال: قاتلهم الله لقد حذفوا أول الحدیث، أن رسول الله صلی الله علیه و آله مر برجلین یتسابان فسمع أحدهما یقول لصاحبه: قبح الله وجهک و وجه من یشبهک. فقال له رسول الله صلی الله علیه و آله:

یا عبد الله لا تقل هذا لأخیک، فإن الله عز و جل خلق آدم علی صورته، فلعل الباقر علیه السلام أجاب هکذا علی تقدیر تسلیم الخبر، أو لم یتعرض لنفیه تقیه، و ربما یجاب أیضا بأن المراد علی صفته، لأنه مظهر للصفات الکمالیه الإلهیه، أو یقال: إن الضمیر راجع إلی آدم أی صورته المناسبه له اللائقه به.


باب جوامع التوحید


الحدیث الأول 

: مرفوع.
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أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع اسْتَنْهَضَ النَّاسَ فِی حَرْبِ مُعَاوِیَهَ فِی الْمَرَّهِ الثَّانِیَهِ فَلَمَّا حَشَدَ النَّاسُ قَامَ خَطِیباً فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الْوَاحِدِ الْأَحَدِ الصَّمَدِ الْمُتَفَرِّدِ الَّذِی لَا مِنْ شَیْ ءٍ کَانَ وَ لَا مِنْ شَیْ ءٍ خَلَقَ مَا کَانَ قُدْرَهٌ بَانَ بِهَا مِنَ الْأَشْیَاءِ وَ بَانَتِ الْأَشْیَاءُ مِنْهُ فَلَیْسَتْ لَهُ صِفَهٌ تُنَالُ وَ لَا حَدٌّ تُضْرَبُ لَهُ فِیهِ الْأَمْثَالُ کَلَّ دُونَ صِفَاتِهِ تَحْبِیرُ اللُّغَاتِ وَ ضَلَّ هُنَاکَ تَصَارِیفُ الصِّفَاتِ

قوله: حشد، أی جمع، و فی بعض النسخ بالراء بمعناه.

قوله علیه السلام: المتفرد، أی فی الخلق و التدبیر أو بسائر الکمالات،" و لا من شی ء خلق" أی لیس إحداثه للأشیاء موقوفا علی ماده أو شی ء لیس هو موجده.

قوله علیه السلام: قدره، أی له قدره، أو هو عین القدره بناء علی عینیه الصفات، و قیل: نصب علی التمیز، أو علی أنه منزوع الخافض، أی و لکن خلق الأشیاء قدره، أو بقدره، و فی التوحید: قدرته فهو مبتدأ" و بأن بها" خبره أو خبره" کافیه"، فکانت جمله استئنافیه، فکأن سائلا سئل و قال: فکیف خلق لا من شی ء؟ فأجاب بأن قدرته کافیه.

قوله: و لا حد، أی جسمانی أو عقلی، أو لیس لمعرفه ذاته و صفاته تعالی حد و نهایه حتی یضرب له فیه الأمثال، إذ الأمثال إنما تصح إذا کان له مشابهه بالممکنات أو مناسبه بینه و بین المدرکات بالعقول و المشاعر، و الکلال: العجز و الإعیاء، و التحبیر التحسین أی أعیی قبل الوصول إلی بیان صفاته أو عنده تزیین الکلام باللغات البدیعه الغریبه" و ضل هنالک" أی فی ذاته تعالی أو فی توصیفه بصفاته صفات تصاریف صفات الواصفین، و أنحاء تعبیرات العارفین، أو ضل و ضاع فی ذاته الصفات المتغیره الحادثه فیکون نفیا للصفات الحادثه عنه تعالی، أو مطلق الصفات، أی لیس فی ذاته التغیرات الحاصله من عروض الصفات المتغایره، فیکون نفیا لزیاده الصفات مطلقا، کل ذلک أفاده الوالد العلامه قدس الله روحه" فی ملکوته" فعلوت من الملک، و قد یخص بعالم الغیب و عالم المجردات، و الملک بعالم الشهاده و عالم المادیات، و أفکر فی الشی ء و فکر
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وَ حَارَ فِی مَلَکُوتِهِ عَمِیقَاتُ مَذَاهِبِ التَّفْکِیرِ وَ انْقَطَعَ دُونَ الرُّسُوخِ فِی عِلْمِهِ جَوَامِعُ التَّفْسِیرِ وَ حَالَ دُونَ غَیْبِهِ الْمَکْنُونِ حُجُبٌ مِنَ الْغُیُوبِ تَاهَتْ فِی أَدْنَی أَدَانِیهَا طَامِحَاتُ الْعُقُولِ فِی لَطِیفَاتِ الْأُمُورِ فَتَبَارَکَ اللَّهُ الَّذِی لَا یَبْلُغُهُ بُعْدُ الْهِمَمِ وَ لَا یَنَالُهُ غَوْصُ الْفِطَنِ وَ تَعَالَی الَّذِی لَیْسَ لَهُ

فیه و تفکر بمعنی، أی تحیر فی إدراک حقائق ملکوته و خواصها و آثارها و کیفیه نظامها و صدورها عنه تعالی الأفکار العمیقه، الواقعه فی مذاهب التفکیر أو مذاهب التفکیر العمیقه، فیکون إسناد الحیره إلیها إسنادا مجازیا.

" دون الرسوخ فی علمه" الرسوخ: الثبوت أی انقطع جوامع تفسیرات المفسرین قبل الثبوت فی علمه أو عنده، إشاره إلی قوله تعالی:" وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ" و قد مرت الإشاره إلی توجیهه فی باب النهی عن التفکر فی ذاته تعالی هذا إذا کان المراد بقوله: فی علمه، فی معلومه، و یحتمل أن یکون المراد فی العلم به سبحانه أو فی إبانه حقیقه علمه سبحانه بالأشیاء.

" و حال دون غیبه المکنون" المکنون: المستور، و المراد معرفه ذاته و صفاته، فالمراد بالحجب النورانیه و الظلمانیه المعنویه من کماله تعالی و نقص مخلوقاته أو الأعم منها و من سائر العلوم المغیبه، فالحجب أیضا أعم أو المراد أسرار الملکوت الأعلی من العرش و الکرسی و الملائکه، الحافین بهما و سائر ما هو مستور عن حواسنا بالحجب الجسمانیه، و التیه: التحیر، و الأدنی: الأقرب، و الإضافه فی" طامحات العقول و لطیفات الأمور" من إضافه الصفه إلی الموصوف، و الطامح: المرتفع، و الظرف فی قوله: فی لطیفات، متعلق بالطامحات، بأن یکون" فی" بمعنی إلی، أو حال منه فتبارک إما مشتق من البروک بمعنی الثبات و البقاء أو من البرکه و هی الزیاده، و الهمه العزم، و یقال: فلان بعید الهمه إذا کانت إرادته تتعلق بالأمور العالیه، و المعنی لا تبلغه الهمم العالیه الطالبه لأعلی و أبعد ما من شأنها الوصول إلیه، و کذا المراد بغوص
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وَقْتٌ مَعْدُودٌ وَ لَا أَجَلٌ مَمْدُودٌ وَ لَا نَعْتٌ مَحْدُودٌ سُبْحَانَ الَّذِی لَیْسَ لَهُ أَوَّلٌ مُبْتَدَأٌ وَ لَا غَایَهٌ مُنْتَهًی وَ لَا آخِرٌ یَفْنَی سُبْحَانَهُ هُوَ کَمَا وَصَفَ نَفْسَهُ وَ الْوَاصِفُونَ لَا یَبْلُغُونَ نَعْتَهُ وَ حَدَّ الْأَشْیَاءَ کُلَّهَا عِنْدَ خَلْقِهِ إِبَانَهً لَهَا مِنْ شِبْهِهِ وَ إِبَانَهً لَهُ مِنْ شِبْهِهَا لَمْ یَحْلُلْ فِیهَا فَیُقَالَ هُوَ فِیهَا کَائِنٌ وَ لَمْ یَنْأَ عَنْهَا فَیُقَالَ هُوَ مِنْهَا بَائِنٌ وَ لَمْ یَخْلُ مِنْهَا فَیُقَالَ لَهُ أَیْنَ لَکِنَّهُ سُبْحَانَهُ أَحَاطَ بِهَا عِلْمُهُ وَ أَتْقَنَهَا صُنْعُهُ وَ أَحْصَاهَا حِفْظُهُ لَمْ یَعْزُبْ عَنْهُ خَفِیَّاتُ غُیُوبِ الْهَوَاءِ وَ لَا غَوَامِضُ مَکْنُونِ ظُلَمِ الدُّجَی وَ لَا مَا فِی السَّمَاوَاتِ الْعُلَی إِلَی

الفطن: الفطن الغائصه فی بحار الفکر لدرک دقائق الأمور.

" لیس له وقت معدود و لا أجل ممدود" أی لیس له زمان متناه و لا غیر متناه لخروجه عن الزمان، أو لیس له زمان متناه و لا غایه لوجوده و إن امتد الزمان.

" و لا نعت محدود" أی بالحدود الجسمانیه أو العقلانیه بأن یحاط بنعته" و لا آخر یفنی" أی بعده" هو کما وصف نفسه" أی فی کتبه و علی ألسنه رسله و حججه و بقلم صنعه علی دفاتر الآفاق و الأنفس،" حد الأشیاء کلها" أی جعل للأشیاء حدودا و نهایات أو أجزاء و ذاتیات لیعلم بها أنها من صفات المخلوقین، و الخالق منزه عن صفاتهم، أو خلق الممکنات التی من شأنها المحدودیه لیعلم بذلک أنه لیس کذلک، کما قال تعالی: فخلقت الخلق لأعرف، أو خلقها محدوده لأنها لم یکن یمکن أن تکون غیر محدوده لامتناع مشابهه الممکن الواجب فی تلک الصفات التی هی من لوازم وجوب الوجود، و لعل الأوسط أظهر" و لم یخل منها" أی بالخلو الذی هو بمعنی عدم الملکه، بقرینه التفریع، أی الخلو المحل عن الحال و المکان عن المتمکن" فیقال له أین" أی یسأل أین هو، و یمکن أن یقرأ أین بالتنوین، أی یقال إنه أین و مکان للأشیاء، ثم بین علیه السلام نسبته سبحانه إلی الأشیاء و کیفیه قربه منها، بقوله" لکنه سبحانه" إلخ، أی قربه قرب العلیه و إحاطته الإحاطه العلمیه،" لم یعزب" أی لم یغب، و الدجی: جمع دجیه بالضم و هی الظلمه.
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الْأَرَضِینَ السُّفْلَی لِکُلِّ شَیْ ءٍ مِنْهَا حَافِظٌ وَ رَقِیبٌ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ مِنْهَا بِشَیْ ءٍ مُحِیطٌ وَ الْمُحِیطُ بِمَا أَحَاطَ مِنْهَا الْوَاحِدُ الْأَحَدُ الصَّمَدُ الَّذِی لَا یُغَیِّرُهُ صُرُوفُ الْأَزْمَانِ وَ لَا یَتَکَأَّدُهُ صُنْعُ شَیْ ءٍ کَانَ إِنَّمَا قَالَ لِمَا شَاءَ کُنْ* فَکَانَ ابْتَدَعَ مَا خَلَقَ بِلَا مِثَالٍ سَبَقَ وَ لَا تَعَبٍ وَ لَا نَصَبٍ وَ کُلُّ صَانِعِ شَیْ ءٍ فَمِنْ شَیْ ءٍ صَنَعَ وَ اللَّهُ لَا مِنْ شَیْ ءٍ صَنَعَ مَا خَلَقَ وَ کُلُّ عَالِمٍ فَمِنْ بَعْدِ جَهْلٍ تَعَلَّمَ وَ اللَّهُ لَمْ یَجْهَلْ وَ لَمْ یَتَعَلَّمْ أَحَاطَ بِالْأَشْیَاءِ عِلْماً قَبْلَ کَوْنِهَا فَلَمْ یَزْدَدَ بِکَوْنِهَا عِلْماً عِلْمُهُ بِهَا قَبْلَ أَنْ یُکَوِّنَهَا کَعِلْمِهِ بَعْدَ تَکْوِینِهَا لَمْ یُکَوِّنْهَا لِتَشْدِیدِ سُلْطَانٍ وَ لَا خَوْفٍ مِنْ زَوَالٍ وَ لَا نُقْصَانٍ وَ لَا اسْتِعَانَهٍ عَلَی ضِدٍّ مُنَاوٍ وَ لَا نِدٍّ مُکَاثِرٍ وَ لَا شَرِیکٍ مُکَابِرٍ لَکِنْ خَلَائِقُ مَرْبُوبُونَ وَ عِبَادٌ دَاخِرُونَ

" لکل شی ء منها حافظ و رقیب" الظرف خبر لقوله: حافظ و رقیب، أو متعلق بکل منهما و المبتدأ محذوف أی هو لکل شی ء منها حافظ و رقیب، و الأول أظهر فیکون إشاره إلی الملائکه الموکلین بالعرش و الکرسی و السماوات و الأرضین و البحار و الجبال و سائر الخلق.

قوله علیه السلام: و کل شی ء منها، أی من السماوات و الأرض و ما بینهما محیط بشی ء منها إحاطه علم و تدبیر فیکون تأکدا للسابق علی أحد الوجهین أو إحاطه جسمیه، و المحیط بکل من تلک المحیطات علما و قدره و تدبیرا هو الله الواحد بلا تعدد الأحد بلا مشارک له فی الحقیقه" الصمد" المستجمع لجمیع کمالاته اللائقه بذاته الأحدیه" الذی لا یغیره صروف الأزمان" أی تغیراتها" و لا یتکأده" أی لا یشق علیه" صنع شی ء" من الأشیاء" کان" و حصل بتکوینه" ابتدع" و خلق لا من ماده" ما خلق" مخترعا" بلا مثال سبق" و قوله: و لا تعب و لا نصب إما عطف علی قوله: مثال، و لا لتأکید النفی أو مستأنف و لا لنفی الجنس، و التعب ضد الاستراحه، و النصب:

الإعیاء" علی ضد مناف" و فی بعض النسخ" مناو" أی معاد" و لا ند" أی مثل" مکاثر" أی یغالبه بالکثره" و لا شریک مکابر" أی یعارضه بالکبر أو الإنکار للحق،
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فَسُبْحَانَ الَّذِی لَا یَئُودُهُ خَلْقُ مَا ابْتَدَأَ وَ لَا تَدْبِیرُ مَا بَرَأَ وَ لَا مِنْ عَجْزٍ وَ لَا مِنْ فَتْرَهٍ بِمَا خَلَقَ اکْتَفَی عَلِمَ مَا خَلَقَ وَ خَلَقَ مَا عَلِمَ- لَا بِالتَّفْکِیرِ فِی عِلْمٍ حَادِثٍ أَصَابَ مَا خَلَقَ وَ لَا شُبْهَهٍ دَخَلَتْ عَلَیْهِ فِیمَا لَمْ یَخْلُقْ لَکِنْ قَضَاءٌ مُبْرَمٌ وَ عِلْمٌ مُحْکَمٌ وَ أَمْرٌ مُتْقَنٌ تَوَحَّدَ بِالرُّبُوبِیَّهِ وَ خَصَّ نَفْسَهُ بِالْوَحْدَانِیَّهِ وَ اسْتَخْلَصَ بِالْمَجْدِ وَ الثَّنَاءِ وَ تَفَرَّدَ بِالتَّوْحِیدِ وَ الْمَجْدِ وَ السَّنَاءِ وَ تَوَحَّدَ بِالتَّحْمِیدِ وَ تَمَجَّدَ بِالتَّمْجِیدِ وَ عَلَا عَنِ اتِّخَاذِ الْأَبْنَاءِ وَ تَطَهَّرَ وَ تَقَدَّسَ عَنْ مُلَامَسَهِ النِّسَاءِ وَ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْ مُجَاوَرَهِ الشُّرَکَاءِ فَلَیْسَ لَهُ فِیمَا خَلَقَ ضِدٌّ وَ لَا لَهُ فِیمَا مَلَکَ نِدٌّ وَ لَمْ یَشْرَکْهُ فِی مُلْکِهِ أَحَدٌ الْوَاحِدُ الْأَحَدُ الصَّمَدُ الْمُبِیدُ لِلْأَبَدِ وَ الْوَارِثُ لِلْأَمَدِ الَّذِی لَمْ یَزَلْ وَ لَا یَزَالُ وَحْدَانِیّاً أَزَلِیّاً قَبْلَ بَدْءِ الدُّهُورِ وَ بَعْدَ صُرُوفِ الْأُمُورِ الَّذِی لَا یَبِیدُ وَ لَا یَنْفَدُ بِذَلِکَ أَصِفُ رَبِّی فَلَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ مِنْ عَظِیمٍ مَا أَعْظَمَهُ وَ مِنْ جَلِیلٍ مَا أَجَلَّهُ وَ مِنْ عَزِیزٍ مَا أَعَزَّهُ وَ تَعَالَی عَمَّا یَقُولُ الظَّالِمُونَ عُلُوّاً کَبِیراً

و الدخور الصغار و الذل" لا یؤوده" أی لا یثقل علیه" و لا من عجز" أی لم یکتف بخلق ما خلق لعجز و لا فتور، بل لعدم کون الحکمه فی أزید من ذلک.

ثم أکد علیه السلام ذلک بقوله:" علم ما خلق، و خلق ما علم" أی ما علمه أن الصلاح فی خلقه" و لا شبهه دخلت علیه فیما لم یخلق" بل لم یخلق لعدم الداعی إلی خلقه و إیجاده" لکن" الإیجاد" باقتضاء تام و قضاء مبرم و علم محکم" و إحاطه بالخیر و الأصلح" و أمر متقن" أی نظام کامل" استخلص بالمجد و الثناء" أی جعلهما مخصوصین بذاته الأحدیه.

" و توحد بالتحمید" أی باستحقاق الحمد من العباد، أو بتحمید نفسه، و فی التوحید فتحمد بالتحمید، یقال: هو یتحمد علی أی یمنن، أی أنعم علینا و استحق منا الحمد و الثناء بأن رخص لنا فی تحمیده، أو بأن حمد نفسه و لم یکل حمده إلینا و التمجد إظهار المجد و العظمه، و التمجید یحتمل الوجهین أیضا" المبید للأبد" أی المهلک المفنی للدهر و الزمان و الزمانیات" و الوارث للأمد" أی الباقی بعد فناء
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وَ هَذِهِ الْخُطْبَهُ مِنْ مَشْهُورَاتِ خُطَبِهِ ع حَتَّی لَقَدِ ابْتَذَلَهَا الْعَامَّهُ وَ هِیَ کَافِیَهٌ لِمَنْ طَلَبَ عِلْمَ التَّوْحِیدِ إِذَا تَدَبَّرَهَا وَ فَهِمَ مَا فِیهَا فَلَوِ اجْتَمَعَ أَلْسِنَهُ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ لَیْسَ فِیهَا لِسَانُ نَبِیٍّ عَلَی أَنْ یُبَیِّنُوا التَّوْحِیدَ بِمِثْلِ مَا أَتَی بِهِ بِأَبِی وَ أُمِّی مَا قَدَرُوا عَلَیْهِ وَ لَوْ لَا إِبَانَتُهُ ع مَا عَلِمَ النَّاسُ کَیْفَ یَسْلُکُونَ سَبِیلَ التَّوْحِیدِ أَ لَا تَرَوْنَ إِلَی قَوْلِهِ لَا مِنْ شَیْ ءٍ کَانَ وَ لَا مِنْ شَیْ ءٍ خَلَقَ مَا کَانَ فَنَفَی بِقَوْلِهِ لَا مِنْ شَیْ ءٍ کَانَ مَعْنَی الْحُدُوثِ وَ کَیْفَ أَوْقَعَ عَلَی مَا أَحْدَثَهُ صِفَهَ الْخَلْقِ وَ الِاخْتِرَاعِ بِلَا أَصْلٍ وَ لَا مِثَالٍ نَفْیاً لِقَوْلِ مَنْ قَالَ إِنَّ الْأَشْیَاءَ کُلَّهَا مُحْدَثَهٌ بَعْضُهَا مِنْ بَعْضٍ وَ إِبْطَالًا لِقَوْلِ الثَّنَوِیَّهِ الَّذِینَ زَعَمُوا أَنَّهُ لَا یُحْدِثُ شَیْئاً إِلَّا مِنْ أَصْلٍ وَ لَا یُدَبِّرُ إِلَّا بِاحْتِذَاءِ مِثَالٍ فَدَفَعَ ع بِقَوْلِهِ لَا مِنْ شَیْ ءٍ خَلَقَ مَا کَانَ جَمِیعَ حُجَجِ الثَّنَوِیَّهِ وَ شُبَهِهِمْ لِأَنَّ أَکْثَرَ مَا یَعْتَمِدُ الثَّنَوِیَّهُ فِی حُدُوثِ الْعَالَمِ أَنْ یَقُولُوا لَا یَخْلُو مِنْ أَنْ یَکُونَ الْخَالِقُ خَلَقَ الْأَشْیَاءَ مِنْ شَیْ ءٍ أَوْ مِنْ لَا شَیْ ءٍ فَقَوْلُهُمْ مِنْ شَیْ ءٍ خَطَأٌ وَ قَوْلُهُمْ مِنْ لَا شَیْ ءٍ مُنَاقَضَهٌ وَ إِحَالَهٌ لِأَنَّ مِنْ تُوجِبُ شَیْئاً وَ لَا شَیْ ءٍ تَنْفِیهِ فَأَخْرَجَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع هَذِهِ اللَّفْظَهَ عَلَی أَبْلَغِ الْأَلْفَاظِ وَ أَصَحِّهَا فَقَالَ لَا مِنْ شَیْ ءٍ خَلَقَ مَا کَانَ فَنَفَی مِنْ إِذْ کَانَتْ تُوجِبُ شَیْئاً وَ نَفَی الشَّیْ ءَ إِذْ کَانَ کُلُّ شَیْ ءٍ مَخْلُوقاً مُحْدَثاً لَا مِنْ أَصْلٍ أَحْدَثَهُ الْخَالِقُ کَمَا قَالَتِ الثَّنَوِیَّهُ إِنَّهُ خَلَقَ مِنْ أَصْلٍ قَدِیمٍ فَلَا یَکُونُ تَدْبِیرٌ إِلَّا بِاحْتِذَاءِ مِثَالٍ ثُمَّ قَوْلُهُ ع- لَیْسَتْ لَهُ صِفَهٌ تُنَالُ وَ لَا حَدٌّ تُضْرَبُ لَهُ فِیهِ الْأَمْثَالُ کَلَّ دُونَ صِفَاتِهِ تَحْبِیرُ اللُّغَاتِ فَنَفَی ع أَقَاوِیلَ الْمُشَبِّهَهِ حِینَ شَبَّهُوهُ بِالسَّبِیکَهِ وَ الْبِلَّوْرَهِ وَ غَیْرَ ذَلِکَ مِنْ أَقَاوِیلِهِمْ مِنَ الطُّولِ وَ الِاسْتِوَاءِ وَ قَوْلَهُمْ مَتَی مَا لَمْ تَعْقِدِ الْقُلُوبُ مِنْهُ عَلَی کَیْفِیَّهٍ وَ لَمْ تَرْجِعْ إِلَی إِثْبَاتِ هَیْئَهٍ لَمْ تَعْقِلْ شَیْئاً فَلَمْ تُثْبِتْ صَانِعاً فَفَسَّرَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَّهُ وَاحِدٌ بِلَا کَیْفِیَّهٍ وَ أَنَّ الْقُلُوبَ تَعْرِفُهُ بِلَا تَصْوِیرٍ وَ لَا إِحَاطَهٍ

الأمد أی الغایه و النهایه، أو امتداد الزمان" و بعد صروف الأمور" أی تغیرها و فناؤها و هذا ناظر إلی قوله: لا یزال، کما أن ما قبله ناظر إلی قوله لم یزل.

قوله: لقد ابتذلها، أی اشتهرت بینهم، فکأنها صارت مبتذله، و لو لا إبانته،
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ثُمَّ قَوْلُهُ ع الَّذِی لَا یَبْلُغُهُ بُعْدُ الْهِمَمِ وَ لَا یَنَالُهُ غَوْصُ الْفِطَنِ وَ تَعَالَی الَّذِی لَیْسَ لَهُ وَقْتٌ مَعْدُودٌ وَ لَا أَجَلٌ مَمْدُودٌ وَ لَا نَعْتٌ مَحْدُودٌ ثُمَّ قَوْلُهُ ع لَمْ یَحْلُلْ فِی الْأَشْیَاءِ فَیُقَالَ هُوَ فِیهَا کَائِنٌ وَ لَمْ یَنْأَ عَنْهَا فَیُقَالَ هُوَ مِنْهَا بَائِنٌ فَنَفَی ع بِهَاتَیْنِ الْکَلِمَتَیْنِ صِفَهَ الْأَعْرَاضِ وَ الْأَجْسَامِ لِأَنَّ مِنْ صِفَهِ الْأَجْسَامِ التَّبَاعُدَ وَ الْمُبَایَنَهَ وَ مِنْ صِفَهِ الْأَعْرَاضِ الْکَوْنَ فِی الْأَجْسَامِ بِالْحُلُولِ عَلَی غَیْرِ مُمَاسَّهٍ وَ مُبَایَنَهُ الْأَجْسَامِ عَلَی تَرَاخِی الْمَسَافَهِ ثُمَّ قَالَ ع لَکِنْ أَحَاطَ بِهَا عِلْمُهُ وَ أَتْقَنَهَا صُنْعُهُ أَیْ هُوَ فِی الْأَشْیَاءِ بِالْإِحَاطَهِ وَ التَّدْبِیرِ وَ عَلَی غَیْرِ مُلَامَسَهٍ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ یَزِیدَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ اسْمُهُ

أی تمییزه الحق عن الباطل" نفیا لقول من قال" أی من الحکماء و الدهریه و الملاحده حیث یقولون بقدم الأنواع، و أن کل حادث مسبوق بآخر لا إلی نهایه" لأن أکثر ما یعتمده الثنویه" لعل المراد بالثنویه غیر المصطلح من القائلین بالنور و الظلمه، بل القائلین بالقدم و أنه لا یوجد شی ء إلا عن ماده، لأن قولهم بماده قدیمه إثبات لإله آخر، إذ لا یعقل التأثیر فی القدیم، فقال علیه السلام: لا من شی ء خلق، فإنه رد علیهم بأن تردیدهم غیر حاصر، إذ نقیض من شی ء لا من شی ء لا من لا شی ء" فنفی" أی نفی لفظه من بإدخال لا علیها، إذ کانت نفی من توجب شیئا، فلو دخلت علی حرف النفی کما قالوا لزم التناقض" ثم قوله" بالجر عطف علی قوله فی قوله: أ لا ترون إلی قوله. و قوله: و مباینه الأجسام عطف علی مماسته أو علی الکون، أو مبتدأ و علی تراخی المسافه خبره، لیکون مؤیدا للجمله السابقه فتأمل.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام: إن الله تبارک و تعالی اسمه، أی اسمه ذو برکه عظیمه أو ثابت غیر متغیر، أو بری ء عن العیوب و النقائص، و الجمله الفعلیه فی محل الرفع خبر إن،
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وَ تَعَالَی ذِکْرُهُ وَ جَلَّ ثَنَاؤُهُ سُبْحَانَهُ وَ تَقَدَّسَ وَ تَفَرَّدَ وَ تَوَحَّدَ وَ لَمْ یَزَلْ وَ لَا یَزَالُ وَ هُوَ الْأَوَّلُ وَ الْآخِرُ وَ الظَّاهِرُ وَ الْباطِنُ فَلَا أَوَّلَ لِأَوَّلِیَّتِهِ رَفِیعاً فِی أَعْلَی عُلُوِّهِ شَامِخُ الْأَرْکَانِ رَفِیعُ الْبُنْیَانِ عَظِیمُ السُّلْطَانِ مُنِیفُ الْآلَاءِ سَنِیُّ الْعَلْیَاءِ الَّذِی عَجَزَ الْوَاصِفُونَ عَنْ کُنْهِ صِفَتِهِ وَ لَا یُطِیقُونَ حَمْلَ مَعْرِفَهِ إِلَهِیَّتِهِ وَ لَا یَحُدُّونَ حُدُودَهُ لِأَنَّهُ

" و تعالی ذکره" عن الوصف بما یلیق بالإمکان، و جل ثناؤه سبحانه عن إحصار الألسن و إحاطه الأذهان، و تقدس عن الاتصاف بما فی بقعه الإمکان، و تفرد بقدرته عن مشارکه الأعوان، و توحد بعز جلاله عن مجاوره الأمثال، و اتخاذ الأزواج و الولدان و هو بذاته لم یزل و لا یزال لا بإحاطه الدهور و الأزمان، و هو الأول الذی یبتدأ منه وجود کل موجود و الآخر الذی ینتهی إلیه أمد کل معدود، و هو باق بعد فناء کل موجود، و الظاهر الغالب علی الأشیاء و المحیط بها بقدرته و علمه الشامل، و الباطن الذی لا یصل إلیه و لا یحیط به إدراک الأوهام و العقول الکامله، فلا أول لأولیته أی لأزلیته و قوله: رفیعا، منصوب علی الحالیه أو علی المدح.

" فی أعلی علوه" أی فی علوه الأعلی من الوصف و البیان، أو الأعلی من کل علو یصل إلیه و یدرکه الأوهام، و الأذهان أو یعبر عنه بالعباره و اللسان.

" شامخ الأرکان" أی أرکان خلقه أو مخلوقاته العظیمه أو صفاته التی هی بمنزله الأرکان، أو استعاره تمثیلیه بتشبیه المعقول بالمحسوس، إیضاحا لعلوه و رفعته و کذا قوله علیه السلام: رفیع البیان یحتمل الوجوه و الأول فیه أظهر.

" منیف الآلاء" أی مشرفها علی الخلق بالفیضان من بحر جوده أو زائدها من أناف علیه أی زاد" سنی العلیا" رفیعه و العلیا السماء و رأس الجبل و المکان المرتفع و کل ما علا من شی ء، و لعل المراد هنا کل مرتفع یلیق بأن ینسب إلیه، لا یحدون حدوده أی حدود الرب سبحانه، أی لا یقدرون علی تحدیده لأنهم إنما یقدرون علی التحدید بالکیفیات و أشباهها و هو سبحانه متعال عن الکیفیات و الصفات الزائده و قال السید الداماد (ره): الضمیر فی حدوده یعود إلی الحمل، یعنی: لا یحدون
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بِالْکَیْفِیَّهِ لَا یُتَنَاهَی إِلَیْهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْمُخْتَارِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ الْمُخْتَارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ الْعَلَوِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْفَتْحِ بْنِ یَزِیدَ الْجُرْجَانِیِّ قَالَ ضَمَّنِی وَ أَبَا الْحَسَنِ ع الطَّرِیقُ فِی مُنْصَرَفِی مِنْ مَکَّهَ إِلَی خُرَاسَانَ وَ هُوَ سَائِرٌ إِلَی الْعِرَاقِ فَسَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنِ اتَّقَی اللَّهَ یُتَّقَی وَ مَنْ أَطَاعَ اللَّهَ یُطَاعُ فَتَلَطَّفْتُ فِی الْوُصُولِ إِلَیْهِ فَوَصَلْتُ فَسَلَّمْتُ عَلَیْهِ فَرَدَّ عَلَیَّ السَّلَامَ ثُمَّ قَالَ یَا فَتْحُ مَنْ أَرْضَی الْخَالِقَ لَمْ یُبَالِ بِسَخَطِ الْمَخْلُوقِ وَ مَنْ أَسْخَطَ الْخَالِقَ فَقَمَنٌ أَنْ یُسَلِّطَ اللَّهُ عَلَیْهِ سَخَطَ الْمَخْلُوقِ وَ إِنَّ الْخَالِقَ لَا یُوصَفُ إِلَّا بِمَا وَصَفَ بِهِ نَفْسَهُ وَ أَنَّی یُوصَفُ الَّذِی تَعْجِزُ الْحَوَاسُّ أَنْ تُدْرِکَهُ وَ الْأَوْهَامُ أَنْ تَنَالَهُ وَ الْخَطَرَاتُ أَنْ تَحُدَّهُ وَ الْأَبْصَارُ عَنِ الْإِحَاطَهِ بِهِ جَلَّ عَمَّا وَصَفَهُ الْوَاصِفُونَ وَ تَعَالَی عَمَّا یَنْعَتُهُ النَّاعِتُونَ نَأَی فِی قُرْبِهِ وَ قَرُبَ فِی نَأْیِهِ فَهُوَ فِی نَأْیِهِ قَرِیبٌ وَ فِی قُرْبِهِ بَعِیدٌ کَیَّفَ الْکَیْفَ فَلَا یُقَالُ کَیْفَ وَ أَیَّنَ الْأَیْنَ فَلَا یُقَالُ أَیْنَ إِذْ هُوَ مُنْقَطِعُ

حدود حمل معرفته إذ بالوصف لا یدرک إلی مداه، و بالصفه لا یدرک منتهاه، و بالکیفیه لا یتناهی إلی حده و لا یخفی بعده.


الحدیث الثالث 

: مجهول و أبو الحسن الثانی کما یظهر من العیون أو الثالث کما یظهر من کشف الغمه و غیره،" یتقی" أی یخافه کل شی ء" یطاع": أی یجعل الله الخلق مطیعا له.

قوله علیه السلام: فلطفت، أی وصلت إلیه بلطف و رفق، أو بحیل لطیفه، و قال فی المغرب هو قمن بکذا و قمین به أی خلیق، و الجمع قمنون و قمناء، و أما قمن بالفتح فیستوی فیه المذکر و المؤنث و الاثنان و الجمع.

قوله علیه السلام: إذ هو منقطع الکیفوفیه، أی عنده تعالی ینقطع الکیف و الأین، و قیل: یحتمل أن یکون من قبیل الوصف بحال المتعلق، و علی صیغه اسم الفاعل أی الکیفوفیه و الأینونیه منقطعه عنه، و یحتمل أن یکون علی صیغه اسم المفعول أی هو منقطع فیه و عنده الکیفوفیه و الأینونیه، أو اسم مکان أی مرتبته مرتبه انقطع
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الْکَیْفُوفِیَّهِ وَ الْأَیْنُونِیَّهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَیْنَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَخْطُبُ عَلَی مِنْبَرِ الْکُوفَهِ إِذْ قَامَ إِلَیْهِ رَجُلٌ یُقَالُ لَهُ- ذِعْلِبٌ ذُو لِسَانٍ بَلِیغٍ فِی الْخُطَبِ شُجَاعُ الْقَلْبِ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ هَلْ رَأَیْتَ رَبَّکَ قَالَ وَیْلَکَ یَا ذِعْلِبُ مَا کُنْتُ أَعْبُدُ رَبّاً لَمْ أَرَهُ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ کَیْفَ رَأَیْتَهُ قَالَ وَیْلَکَ یَا ذِعْلِبُ لَمْ تَرَهُ الْعُیُونُ بِمُشَاهَدَهِ الْأَبْصَارِ وَ لَکِنْ رَأَتْهُ الْقُلُوبُ بِحَقَائِقِ الْإِیمَانِ وَیْلَکَ یَا ذِعْلِبُ إِنَّ رَبِّی لَطِیفُ اللَّطَافَهِ- لَا یُوصَفُ بِاللُّطْفِ عَظِیمُ الْعَظَمَهِ لَا یُوصَفُ بِالْعِظَمِ کَبِیرُ الْکِبْرِیَاءِ لَا یُوصَفُ بِالْکِبَرِ جَلِیلُ الْجَلَالَهِ لَا یُوصَفُ بِالغِلَظِ قَبْلَ کُلِّ شَیْ ءٍ لَا یُقَالُ شَیْ ءٌ قَبْلَهُ وَ بَعْدَ کُلِّ شَیْ ءٍ لَا یُقَالُ لَهُ بَعْدٌ شَاءَ الْأَشْیَاءَ لَا بِهِمَّهٍ- دَرَّاکٌ لَا بِخَدِیعَهٍ فِی

فیها الکیفوفیه و الأینونیه.


الحدیث الرابع 

: مرفوع، و ذعلب الیمانی ضبطه الشهید فی قواعده بکسر الذال المعجمه و سکون العین المهمله و کسر اللام.

قوله: بحقائق الإیمان، أی بحقائق هی الإیمان أو بمحققاته أو بالتصدیقات التی هی أرکان الإیمان، أو بالأنوار التی حصلت فی القلب من الإیمان، أو بالإذعانات الحقه الثابته، أو بما هو حق الإیمان به" لطیف اللطافه" أی لطافته تعالی خفیه لا تصل إلیها العقول، و لا یوصف باللطف الجسمانی" لا یوصف بالعظم" أی لا یمکن وصف عظمته أو لا یوصف بعظمته الجسم" لا یوصف بالغلظ" أی لیس جلالته تعالی بمعنی الغلظ فی الجثه، أو لیس جلالته مقرونه بالغلظ فی الخلق کما فی المخلوقین،" قبل کل شی ء أی" بالعلیه و سائر أنواع التقدم" لا یقال شی ء قبله" بنحو من أنحاء القبلیه و أقسامها الأزلیه" و بعد کل شی ء" فینتهی وجود کل شی ء إلیه، و هو الباقی بعده" لا یقال له بعد" ینتهی وجوده سبحانه إلیه، و قیل: أی لا یقال له بعد علی الإطلاق و منفردا عن ذکر القبل کما یقال: هو الأول و الآخر، و لا یقال له الآخر منفردا عن ذکر الأول" شاء" اسم فاعل أو فعل ماض.

" لا بهمه" أی إراده و خطور بال،" لا بخدیعه" أی لا بحیله فی إدراکها فی
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الْأَشْیَاءِ کُلِّهَا غَیْرُ مُتَمَازِجٍ بِهَا وَ لَا بَائِنٌ مِنْهَا ظَاهِرٌ لَا بِتَأْوِیلِ الْمُبَاشَرَهِ مُتَجَلٍّ لَا بِاسْتِهْلَالِ رُؤْیَهٍ نَاءٍ لَا بِمَسَافَهٍ قَرِیبٌ لَا بِمُدَانَاهٍ لَطِیفٌ لَا بِتَجَسُّمٍ مَوْجُودٌ لَا بَعْدَ عَدَمٍ فَاعِلٌ لَا بِاضْطِرَارٍ مُقَدِّرٌ لَا بِحَرَکَهٍ مُرِیدٌ لَا بِهَمَامَهٍ سَمِیعٌ لَا بِآلَهٍ بَصِیرٌ لَا بِأَدَاهٍ لَا تَحْوِیهِ الْأَمَاکِنُ وَ لَا تَضْمَنُهُ الْأَوْقَاتُ وَ لَا تَحُدُّهُ الصِّفَاتُ وَ لَا تَأْخُذُهُ السِّنَاتُ

الأشیاء کلها بعلمه بها و تدبیره لها" غیر متمازج بها" بالمجاوره و الخلط" و لا بائن منها" مفارقا عنها بالبعد، فإن القرب و البعد المکانیین و ما بحکمهما لا یلیقان به سبحانه" ظاهر" أی غالب، أو بین، و لیس غلبته بکونه سبحانه راکبا فوقها، أو لیس تبینه بأن یکون ملموسا أو مدرکا بحس" متجل" أی ظاهر غیر خفی علی عباده بالآیات و الأدله، لا بظهور و انکشاف من رؤیه.

و قال فی المغرب أهل الهلال و استهل مبنیا للمفعول فیهما إذا أبصر ناء من الأشیاء بعید عنها لعجزها عن الوصول إلی معرفه ذاته و حقیقته، لا ببعد مسافه، قریب من الأشیاء لعلمه بجمیعها لا بمداناه و مقارنه" لطیف" أی یدق عن إدراک المدارک، لا بدقه جسمانیه" لا باضطرار" أی بکونه مجبورا علی ما یفعله، بل إنما یفعل بعلمه و مشیته" مقدر" للأشیاء محدد و مصور لها" لا بحرکه" أی حرکته أو حرکه جوارحه أو بحرکه ذهنیه کما فی المخلوقین" لا بهمامه" أی لا بقصد و خطور بال" و لا تحده الصفات" أی توصیفات الناس أو صفات المخلوقین، و السنه مبدء النوم" سبق الأوقات" بالنصب" کونه" بالرفع، إذ هو عله لها أو المعنی لم تصل الأزمان إلیه بأن تتقدر بها" و العدم وجوده" قیل: المراد أنه عله لإعدام الممکنات کما أنه تعالی عله لوجوداتها لأن عدم العالم قبل وجوده کان مستندا إلی عدم الداعی إلی إیجاده المستند إلی وجوده فوجوده سبق عدم الممکنات أیضا، أو المراد أزلیته أی کل عدم ممکن تفرض أی عدمه السابق المقارن للوجود فهو مقدم علیه، أو المراد سبق وجوده علی عدمه تعالی، لأن وجوده لما کان واجبا کان عدمه ممتنعا، فکان وجوده سابقا علی عدمه، و غالبا علیه
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سَبَقَ الْأَوْقَاتَ کَوْنُهُ وَ الْعَدَمَ وُجُودُهُ وَ الِابْتِدَاءَ أَزَلُهُ- بِتَشْعِیرِهِ الْمَشَاعِرَ عُرِفَ أَنْ لَا مَشْعَرَ

و قیل: الأعدام تابعه للملکات، و الملکات مصنوعه له، فالأعدام کذلک.

" و الابتداء أزله" أی أزلیته أزلیه لا تجتمع مع الابتداء و تنافیه، فکلما جعلت له ابتداء فهو موجود لأزلیته قبله، أو أن أزلیته سبقت بالعلیه کل ابتداء و مبتدإ،" بتشعیره المشاعر" أی بإیجادها و إفاضه وجوداتها و کونها ممکنه موجوده بالإیجاد عرف أنها مخلوقه له فلا یستکمل بها، و لا یکون مناط علمه الذاتی، فلا یکون مشاعر له أو لأنا بعد إفاضه المشاعر علمنا احتیاجنا فی الإدراک إلیها، فحکمنا بتنزهه سبحانه عنها لاستحاله احتیاجه تعالی فی کماله إلی شی ء، أو لما یحکم به العقل من المباینه بین الخالق و المخلوق فی الصفات.

و قال ابن میثم رحمه الله فی شرح النهج: لأنه لو کان له مشاعر لکان وجودها له إما من غیره و هو محال، و إما منه و هو أیضا محال، لأنها إن کانت من کمالات ألوهیته کان موجدا لها من حیث هو فاقد کما لا، فکان ناقصا بذاته و هذا محال و إن لم تکن کمالا کان إثباتها له نقصا، لأن الزیاده علی الکمال نقصان، فکان إیجاده لها مستلزما لنقصانه و هو محال.

و اعترض علیه بعض الأفاضل بوجوه: أحدها بالنقض لأنه لو تم ما ذکره یلزم أن لا تثبت له تعالی صفه کمالیه کالعلم و القدره و نحوهما، و ثانیها: بالحل باختیار شق آخر، و هو أن یکون ذلک المشعر عین ذاته سبحانه کالعلم و القدره، و ثالثها:

أن هذا الکلام علی تقدیر تمامه استدلال برأسه لم یظهر فیه مدخلیه قوله علیه السلام بتشعیره المشاعر فی نفی المشعر عنه تعالی، و أن ما استعمله لم تثبت به و قد ثبتت بغیره ثم قال: فالأولی أن یقال قد تقرر أن الطبیعه الواحده لا یمکن أن یکون بعض أفرادها عله لبعض آخر لذاته، لأنه لو فرض کون نار مثلا عله لنار فعلیه هذه و معلولیته تلک إما لنفس کونهما نارا فلا رجحان لأحدهما فی العلیه، و للأخری فی المعلولیه، بل یلزم أن یکون کل نار عله للأخری، بل عله لذاتها و معلولا لذاتها،
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لَهُ وَ بِتَجْهِیرِهِ الْجَوَاهِرَ عُرِفَ أَنْ لَا جَوْهَرَ لَهُ وَ بِمُضَادَّتِهِ بَیْنَ الْأَشْیَاءِ عُرِفَ أَنْ لَا ضِدَّ لَهُ

و هو محال و إن کانت العلیه لانضمام شی ء آخر فلم یکن ما فرضناه عله عله بل العله حینئذ ذلک الشی ء فقط، لعدم الرجحان فی أحدهما للشرطیه و الجزئیه أیضا، لاتحادهما من جهه المعنی المشترک، و کذلک لو فرض المعلولیه لأجل ضمیمه.

فقد تبین أن جاعل الشی ء یستحیل أن یکون مشارکا لمجعوله، و به یعرف أن کل کمال و کل أمر وجودی یتحقق فی الموجودات الإمکانیه فنوعه و جنسه مسلوب عنه تعالی، و لکن یوجد له ما هو أعلی و أشرف منه، أما الأول فلتعالیه عن النقص و کل مجعول ناقص و إلا لم یکن مفتقرا إلی جاعل، و کذا ما یساویه فی المرتبه کآحاد نوعه و أفراد جنسه، و أما الثانی فلان معطی کل کمال لیس بفاقد له، بل هو منبعه و معدنه و ما فی المجعول رشحه و ظله" انتهی".

و قیل: المراد مشاعر العباده" و بتجهیره الجواهر" أی بتحقیق حقائقها عرف أنها ممکنه، و کل ممکن محتاج إلی مبدء، فمبدأ المبادئ لا یکون حقیقه من هذه الحقائق" و بمضادته بین الأشیاء" المتضاده من الحقائق النوعیه الصوریه الجوهریه أو العرضیه و جعلها حقائق متضاده لتحددها بتحدیدات من جاعلها لها، لا یجامع بعضها بعضا لتخالف حقائقها المتحدده بالحدود المتباینه المتنافیه، و کل حقائق مخلوقه بالحدود متحدده، و الإحدی المقدس عن التحددات لا یضاده المحدود المتنزل عن مرتبته، و کیف یضاد المخلوق خالقه و الفائض مفیضه کذا قیل.

و أقول: المراد بالضد إما المعنی المصطلح أی موجودان متعاقبان علی موضوع أو محل واحد، أو المعنی العرفی الذی هو المساوی للشی ء فی القوه، فعلی الأول نقول:

لما خلق الأضداد فی محالها، و وجدناها محتاجه إلیها، علمنا عدم کونه ضد الشی ء، للزوم الحاجه إلی المحل المنافیه لوجوب الوجود، أو لأنا لما وجدنا کلا من الضدین یمنع وجود الآخر و یدفعه و ینفیه، فعلمنا أنه تعالی منزه من ذلک، و أما الثانی فلان المساوی فی القوه للواجب یجب أن یکون واجبا، فیلزم تعدد الواجب و قد مر بطلانه
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وَ بِمُقَارَنَتِهِ بَیْنَ الْأَشْیَاءِ عُرِفَ أَنْ لَا قَرِینَ لَهُ ضَادَّ النُّورَ بِالظُّلْمَهِ وَ الْیُبْسَ بِالْبَلَلِ وَ الْخَشِنَ بِاللَّیِّنِ وَ الصَّرْدَ بِالْحَرُورِ مُؤَلِّفٌ بَیْنَ مُتَعَادِیَاتِهَا وَ مُفَرِّقٌ بَیْنَ مُتَدَانِیَاتِهَا دَالَّهً بِتَفْرِیقِهَا عَلَی مُفَرِّقِهَا وَ بِتَأْلِیفِهَا عَلَی مُؤَلِّفِهَا وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ تَعَالَی- وَ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ خَلَقْنا

" و بمقارنته بین الأشیاء" أی بجعل بعضها مقارنا لبعض کالأعراض و محالها، و الممکنات و أمکنتها، و الملزومات و لوازمها" عرف أن لا قرین له" مثلها، لدلاله کل نوع منها علی أنواع النقص و العجز و الافتقار.

و قیل: أی بجعلها متحدده بتحددات متناسبه موجبه للمقارنه، عرف أن لا قرین له، و کیف یناسب المتحدد بتحدد خاص دون المتحدد بتحدد آخر من لا تحدد له، فإن نسبه اللاتحدد إلی التحددات کلها سواء" ضاد النور بالظلمه" بناء علی کون الظلمه أمرا وجودیا، و علی تقدیر کونها عدم ملکه ففی تسمیتها بالضد تجوز و لعل المراد بالضد غیر ما هو المصطلح.

و الصرد بفتح الراء و سکونها: البرد" فارسی معرب" و الحرور بالفتح: الریح الحاره" مؤلف بین متعادیاتها" کما ألف بین العناصر المختلفه الکیفیات، و بین الروح و البدن، و بین القلوب المتشتته الأهواء و غیر ذلک" مفرق بین متدانیاتها" کما یفرق بین أجزاء العناصر و کلیاتها للترکیب، و کما یفرق بین الروح و البدن، و بین أجزاء المرکبات عند انحلالها، و الأبدان بعد موتها، و بین القلوب المتناسبه [المتلاصقه] لحکم لا تحصی، فدل التألیف و التفریق المذکوران الواقعان علی خلاف مقتضی الطبائع علی قاسر یقسرها علیهما، و کونهما علی غایه الحکمه و نهایه الإتقان علی علم القاسر و قدرته و حکمته و کماله.

قوله علیه السلام:" و ذلک قوله" یحتمل أن یکون ذکر الآیه استشهادا بکون المضاده و المقارنه دلیلین علی عدم اتصافه بهما، کما فسر بعض المفسرین الآیه بأن الله تعالی خلق من کل جنس من أجناس الموجودات نوعین متقابلین، و هما زوجان لأن کل واحد منهما مزدوج بالآخر کالذکر و الأنثی، و السواد و البیاض، و السماء و الأرض،
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زَوْجَیْنِ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ فَفَرَّقَ بَیْنَ قَبْلٍ وَ بَعْدٍ لِیُعْلَمَ أَنْ لَا قَبْلَ لَهُ وَ لَا بَعْدَ لَهُ شَاهِدَهً

و النور و الظلمه، و اللیل و النهار، و الحار و البارد، و الرطب و الیابس، و الشمس و القمر، و الثوابت و السیارات، و السهل و الجبل، و البحر و البر، و الصیف و الشتاء، و الجن و الإنس، و العلم و الجهل، و الشجاعه و الجبن، و الجود و البخل، و الإیمان و الکفر، و السعاده و الشقاوه، و الحلاوه و المراره، و الصحه و السقم، و الغناء و الفقر، و الضحک و البکاء، و الفرح و الحزن، و الحیاه و الموت إلی غیر ذلک مما لا یحصی، خلقهم کذلک لیعلم أن لهم موجدا لیس هو کذلک.

و یحتمل أن یکون استشهادا لکون التألیف و التفریق دالین علی الصانع، لدلاله خلق الزوجین علی المفرق و المؤلف لهما لأنه خلق الزوجین من واحد بالنوع فیحتاج إلی مفرق بجعلهما متفرقین، و جعلهما مزاوجین مؤتلفین ألفه لخصوصهما، فیحتاج إلی مؤلف بجعلهما مؤتلفین.

و قیل: کل موجود دون الله فیه زوجان اثنان کالمهیه و الوجود، و الوجوب و الإمکان، و الماده و الصوره، و الجنس و الفصل، و أیضا کل ما عداه یوصف بالمتضایفین کالعلیه و المعلولیه، و القرب و البعد، و المقارنه و المباینه، و التآلف و التفرق و المعاداه و الموافقه، و غیرها من الأمور الإضافیه.

و قال بعض المفسرین: المراد بالشی ء الجنس، و أقل ما یکون تحت الجنس نوعان، فمن کل جنس نوعان کالجوهر منه المادی و المجرد، و من المادی الجماد و النامی، و من النامی النبات و المدرک، و من المدرک الصامت و الناطق، و کل ذلک یدل علی أنه واحد لا کثره فیه، فقوله:" لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ" أی تعرفون من اتصاف کل مخلوق بصفه الترکیب و التضایف و الزوجیه، أن خالقهما واحد أحد لا یوصف بصفاتها.

قوله علیه السلام: لیعلم أن لا قبل له، ظاهره نفی کونه سبحانه زمانیا و یحتمل أن یکون المعنی عرفهم معنی القبلیه و البعدیه، لیحکموا بأن لیس شی ء قبله و لا
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بِغَرَائِزِهَا أَنْ لَا غَرِیزَهَ لِمُغْرِزِهَا مُخْبِرَهً بِتَوْقِیتِهَا أَنْ لَا وَقْتَ لِمُوَقِّتِهَا حَجَبَ بَعْضَهَا عَنْ بَعْضٍ لِیُعْلَمَ أَنْ لَا حِجَابَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ خَلْقِهِ کَانَ رَبّاً إِذْ لَا مَرْبُوبَ وَ إِلَهاً إِذْ لَا مَأْلُوهَ وَ عَالِماً إِذْ لَا مَعْلُومَ وَ سَمِیعاً إِذْ لَا مَسْمُوعَ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ شَبَابٍ الصَّیْرَفِیِّ وَ اسْمُهُ مُحَمَّدُ بْنُ الْوَلِیدِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ قَالَ حَدَّثَنِی إِسْمَاعِیلُ بْنُ قُتَیْبَهَ قَالَ دَخَلْتُ أَنَا وَ عِیسَی شَلَقَانُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَابْتَدَأَنَا فَقَالَ عَجَباً لِأَقْوَامٍ یَدَّعُونَ عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع مَا لَمْ یَتَکَلَّمْ بِهِ قَطُّ خَطَبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع النَّاسَ بِالْکُوفَهِ فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الْمُلْهِمِ عِبَادَهُ حَمْدَهُ وَ فَاطِرِهِمْ عَلَی مَعْرِفَهِ رُبُوبِیَّتِهِ الدَّالِّ عَلَی وُجُودِهِ بِخَلْقِهِ

بعده، و الغرائز: الطبائع و مغرزها موجد غرائزها و مفیضها علیها، و یمکن حملها و أمثالها علی الجعل البسیط إن کان حقا.

و قیل: إنما تشهد لتعالیه عن التحدد الذی إنما یکون بها الطبیعه و الغریزه لأنه تحدد یلحقه الوجود، و المتحدده به خالیه فی ذاتها عن الوجود، أو لتعالیه عن التحدد مطلقا، و ربما تحمل الغرائز علی الملکات و الصفات النفسانیه کالشجاعه و السخاوه و الشهامه و أمثالها، و توقیتها تخصیص حدوث کل منهما بوقت، و بقائها إلی وقت، و" حجب بعضها عن بعض" أی بالحجب الجسمانیه، أو الأعم لیعلم أن ذلک نقص و عجز و هو منزه عن ذلک، بل لیس لهم عن الرب حجاب إلا أنفسهم، لإمکانهم و نقصهم" کان ربا" أی قادرا علی التربیه، إذ هو الکمال، و فعلیتها منوطه بالمصلحه،" و إلها إذ لا مألوه" أی من له الآله، أی کان مستحقا للمعبودیه إذ لا عابد.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام: ما لم یتکلم، من تشبیه الله تعالی و ادعاء ألوهیته و أمثال ذلک.

قوله علیه السلام: الملهم عباده، أی خواصهم" حمده" أی حمدا یلیق به أو الأعم علی حسب قابلیتهم و استعدادهم" و فاطرهم علی معرفه ربوبیته" بإقدارهم علی المعرفه و اطلاعهم علیها بالعلم بالمقدمات الداله علیه بالفعل أو بالقوه القریبه منه، أو بما ألقی علیهم من الإقرار به فی المیثاق، کما یظهر من الأخبار الدال علی وجوده بخلقه
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وَ بِحُدُوثِ خَلْقِهِ عَلَی أَزَلِهِ وَ بِاشْتِبَاهِهِمْ عَلَی أَنْ لَا شِبْهَ لَهُ الْمُسْتَشْهِدِ بِآیَاتِهِ عَلَی قُدْرَتِهِ الْمُمْتَنِعَهِ مِنَ الصِّفَاتِ ذَاتُهُ وَ مِنَ الْأَبْصَارِ رُؤْیَتُهُ وَ مِنَ الْأَوْهَامِ الْإِحَاطَهُ بِهِ لَا أَمَدَ لِکَوْنِهِ وَ لَا غَایَهَ لِبَقَائِهِ لَا تَشْمُلُهُ الْمَشَاعِرُ وَ لَا تَحْجُبُهُ الْحُجُبُ وَ الْحِجَابُ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ خَلْقِهِ خَلْقُهُ إِیَّاهُمْ لِامْتِنَاعِهِ مِمَّا یُمْکِنُ فِی ذَوَاتِهِمْ وَ لِإِمْکَانٍ مِمَّا یَمْتَنِعُ مِنْهُ وَ لِافْتِرَاقِ الصَّانِعِ مِنَ الْمَصْنُوعِ وَ الْحَادِّ مِنَ الْمَحْدُودِ وَ الرَّبِّ مِنَ الْمَرْبُوبِ الْوَاحِدُ بِلَا تَأْوِیلِ عَدَدٍ وَ الْخَالِقُ لَا بِمَعْنَی حَرَکَهٍ وَ الْبَصِیرُ لَا بِأَدَاهٍ وَ السَّمِیعُ لَا بِتَفْرِیقِ آلَهٍ وَ الشَّاهِدُ لَا بِمُمَاسَّهٍ

لإمکانهم و احتیاجهم إلی المؤثر" و بحدوث خلقه علی أزله" و فی التوحید أزلیته یدل علی أن الحدوث عله الحاجه إلی العله، و علی حدوث ما سواه" و باشتباههم" إذ تلک المشابهات فی الأمور الممکنه و لوازم الإمکان، و قیل: المراد اشتراکهم فی المهیات و لوازمها، إذ الاشتراک یدل علی الترکیب، و قیل: المراد اشتباههم فی الحاجه إلی المؤثر و المدبر.

" لا أمد" فی الأزل" و لا غایه" أی فی الأبد" و الحجاب بینه و بین خلقه" أی إنما الحجاب بینه و بین خلقه کونه خالقا بریئا عن الإمکان، و کونهم مخلوقه ممکنه قاصره عن نیل البری ء بذاته و صفاته عن الإمکان، فالحجاب بینه و بین خلقه قصورهم و کماله، و هذا هو المراد بقوله: لامتناعه مما یمکن فی ذواتهم.

" و لا مکان" بالتنوین عوض المحذوف أی لا مکان ذواتهم أو ما فی ذواتهم مما یمتنع منه ذاته تعالی، و قیل: أی یمکن له بالإمکان العام ما یمتنع منه ذواتهم کالوجوب و الأزلیه، و لا یخفی ما فیه.

" بلا تأویل عدد" بأن یکون له تعالی ثان من نوعه أو یکون مرکبا فیطلق علیه الواحد بتأویل أنه واحد من نوع مثلا" لا بمعنی حرکه" أی جسمانیه أو نفسانیه.

" لا بتفریق آله" أی لا بآله مغایره لذاته أو بإدخال شی ء فیها، فإنه یتضمن التفریق، و فی التوحید: السمیع لا بأداه البصر، لا بتفریق آله، أی بفتح العین
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وَ الْبَاطِنُ لَا بِاجْتِنَانٍ وَ الظَّاهِرُ الْبَائِنُ لَا بِتَرَاخِی مَسَافَهٍ أَزَلُهُ نُهْیَهٌ لِمَجَاوِلِ الْأَفْکَارِ وَ دَوَامُهُ رَدْعٌ لِطَامِحَاتِ الْعُقُولِ قَدْ حَسَرَ کُنْهُهُ نَوَافِذَ الْأَبْصَارِ وَ قَمَعَ وُجُودُهُ جَوَائِلَ الْأَوْهَامِ فَمَنْ وَصَفَ اللَّهَ فَقَدْ حَدَّهُ وَ مَنْ حَدَّهُ فَقَدْ عَدَّهُ وَ مَنْ عَدَّهُ فَقَدْ أَبْطَلَ أَزَلَهُ وَ مَنْ قَالَ

أو بعث الأشعه و توزیعها علی المبصرات، علی القول بالشعاع، أو تقلیب الحدقه و توجیهها مره إلی هذا المبصر، و مره إلی ذلک کما یقال فلان مفرق الهمه و الخاطر إذا وزع فکره علی حفظ أشیاء متباینه و مراعاتها" لا باجتنان" الاجتنان: الاستتار، أی أنه باطن بمعنی أن العقول و الأفهام لا تصل إلی کنهه لا باستتاره بستر و حجاب، أو علم البواطن لا بالدخول فیها و الاستتار بها.

و النهیه بضم النون و سکون الهاء و فتح الیاء اسم من نهاه ضد أمره، و المجاول بالجیم جمع مجول بفتح المیم، و هو مکان الجولان و زمانه، أو مصدر، و الردع: المنع و الکف، و الحسر: الإعیاء یتعدی و لا یتعدی، و المراد هنا المتعدی، و القمع: القلع و الجوائل جمع جائل أو جائله من الجولان.

قوله علیه السلام: فمن وصف الله، بالصوره و الکیف فقد جعله جسما ذا حدود و من جعله ذا حدود فقد جعله ذا أجزاء، و کل ذی أجزاء محتاج حادث، أو من وصف الله و حاول تحدید کنهه فقد جعله ذا حد مرکب من جنس و فصل، فقد صار حقیقته مرکبه محتاجه إلی الأجزاء حادثه، أو من وصف الله بالصفات الزائده فقد جعل ذاته محدوده بها، و من حده کذلک فقد جعله ذا عدد، إذ اختلاف الصفات إنما تکون بتعدد أجزاء الذات، أو قال: بتعدد الآلهه، إذ یکون کل صفه لقدمها إلها غیر محتاج إلی عله، و من کان مشارکا فی الإلهیه لا یکون قدیما فیحتاج إلی عله أو جعله مع صفاته ذا عدد، و عروض الصفات المغایره الموجوده ینافی الأزلیه، لأن الاتصاف نوع علاقه توجب احتیاج کل منهما إلی الآخر، و هو ینافی وجوب الوجود و الأزلیه، أو المعنی أنه علی تقدیر زیاده الصفات یلزم ترکب الصانع إذ ظاهر أن الذات بدون ملاحظه الصفات لیست بصانع للعالم، فالصانع المجموع، فیلزم ترکبه
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أَیْنَ فَقَدْ غَیَّاهُ وَ مَنْ قَالَ عَلَامَ فَقَدْ أَخْلَی مِنْهُ وَ مَنْ قَالَ فِیمَ فَقَدْ ضَمَّنَهُ

6 وَ رَوَاهُ مُحَمَّدُ بْنُ الْحُسَیْنِ عَنْ صَالِحِ بْنِ حَمْزَهَ عَنْ فَتْحِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ مَوْلَی بَنِی هَاشِمٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع أَسْأَلُهُ عَنْ شَیْ ءٍ مِنَ التَّوْحِیدِ فَکَتَبَ إِلَیَّ بِخَطِّهِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الْمُلْهِمِ عِبَادَهُ حَمْدَهُ

وَ ذَکَرَ مِثْلَ مَا رَوَاهُ- سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ إِلَی قَوْلِهِ وَ قَمَعَ وُجُودُهُ جَوَائِلَ الْأَوْهَامِ ثُمَّ زَادَ فِیهِ أَوَّلُ الدِّیَانَهِ بِهِ مَعْرِفَتُهُ وَ کَمَالُ مَعْرِفَتِهِ تَوْحِیدُهُ وَ کَمَالُ تَوْحِیدِهِ نَفْیُ الصِّفَاتِ عَنْهُ بِشَهَادَهِ کُلِّ صِفَهٍ أَنَّهَا غَیْرُ الْمَوْصُوفِ وَ شَهَادَهِ الْمَوْصُوفِ أَنَّهُ غَیْرُ الصِّفَهِ وَ شَهَادَتِهِمَا جَمِیعاً بِالتَّثْنِیَهِ الْمُمْتَنِعِ مِنْهُ الْأَزَلُ فَمَنْ وَصَفَ اللَّهَ

المستلزم للحاجه و الإمکان.

و قیل: المعنی فقد عده من المخلوقین" و من قال: أین فقد غیاه" أی جعل له نهایه ینتهی لها إلی أینه أو جعله جسما ذا غایات و نهایات" و من قال علی م؟" أی علی ما و علی أی شی ء هو" فقد أخلی منه" غیر ما جعله سبحانه علیه" و من قال: فیم؟" أی فیما هو" فقد ضمنه" أی حکم بکونه فی شی ء محیطه به.


الحدیث السادس 

: مجهول و الدیانه مصدر دان یدین، و فی المصادر الدیانه" دین دار گشتن" و یعدی بالباء، و المعنی أول التدین بدین الله معرفته، أی العلم بوجوده و کماله و التقدس عما لا یلیق به و أولیتها ظاهره لکونها أشرف المعارف، و توقف سائر المعارف و صحه جمیع الأعمال علیه" و کمال معرفته توحیده" أی اعتقاد کونه متوحدا غیر مشارک لغیره فی إلهیته و فی صفاته الذاتیه فضلا عن المشارکه فی الذاتی و کمال توحیده نفی الصفات الزائده عنه، لشهاده کل من الصفه و الموصوف بمغایرته للآخر، و فیه رد علی الأشاعره القائلین إن صفاته سبحانه لا عینه و لا غیره.

و المغایره موجب لأحد أمور: إما کونهما قدیمین فیلزم تعدد الواجب، و احتیاج کل من الواجبین إلی الآخر کما مر، أو حدوث الصفه، فیلزم کونه تعالی محلا للحوادث، و کونه ناقصا فی ذاته و هو أیضا ینافی الأزلیه، و لو قیل:

الصانع هو المجموع فیلزم ترکبه و افتقاره مع لزوم تعدد الواجب أیضا، فمن قال
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فَقَدْ حَدَّهُ وَ مَنْ حَدَّهُ فَقَدْ عَدَّهُ وَ مَنْ عَدَّهُ فَقَدْ أَبْطَلَ أَزَلَهُ وَ مَنْ قَالَ کَیْفَ فَقَدِ اسْتَوْصَفَهُ وَ مَنْ قَالَ فِیمَ فَقَدْ ضَمَّنَهُ وَ مَنْ قَالَ عَلَامَ فَقَدْ جَهِلَهُ وَ مَنْ قَالَ أَیْنَ فَقَدْ أَخْلَی مِنْهُ وَ مَنْ قَالَ مَا هُوَ فَقَدْ نَعَتَهُ وَ مَنْ قَالَ إِلَامَ فَقَدْ غَایَاهُ- عَالِمٌ إِذْ لَا مَعْلُومَ وَ خَالِقٌ إِذْ لَا مَخْلُوقَ وَ رَبٌّ إِذْ لَا مَرْبُوبَ وَ کَذَلِکَ یُوصَفُ رَبُّنَا وَ فَوْقَ مَا یَصِفُهُ الْوَاصِفُونَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ وَ غَیْرِهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ عَمْرِو بْنِ ثَابِتٍ عَنْ رَجُلٍ سَمَّاهُ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ السَّبِیعِیِّ عَنِ الْحَارِثِ الْأَعْوَرِ قَالَ خَطَبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع خُطْبَهً بَعْدَ الْعَصْرِ فَعَجِبَ النَّاسُ مِنْ حُسْنِ صِفَتِهِ وَ مَا ذَکَرَهُ مِنْ تَعْظِیمِ اللَّهِ جَلَّ جَلَالُهُ قَالَ أَبُو إِسْحَاقَ فَقُلْتُ لِلْحَارِثِ أَ وَ مَا حَفِظْتَهَا قَالَ قَدْ کَتَبْتُهَا فَأَمْلَاهَا عَلَیْنَا مِنْ کِتَابِهِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَا یَمُوتُ وَ لَا تَنْقَضِی عَجَائِبُهُ لِأَنَّهُ کُلَّ یَوْمٍ فِی شَأْنٍ مِنْ إِحْدَاثِ بَدِیعٍ لَمْ یَکُنِ الَّذِی لَمْ یَلِدْ فَیَکُونَ

کیف؟ فقد طلب وصفه بصفات المخلوقین، و قد نفیناه عنه" و من قال علی م؟ فقد حمله" أی جعله محمولا و محتاجا إلی ما یحمله" و من قال أین؟ فقد أخلی منه" أی جعله مخصوصا بأین خاص، و أخلی منه سائر الأیون، و الحال أن نسبته إلی الأیون علی السواء" فقد نعته" أی بما یقع فی جواب ما هو من مهیه و حقیقه کلیه أو بصفات المخلوقین، فلذا سأل عن کنهه" و من قال إلی م؟" أی إلی أی زمان یکون موجودا،" فقد غایاه" أی جعل لوجوده غایه و لا غایه له أزلا و أبدا.


الحدیث السابع 

: مرسل.

قوله علیه السلام: و لا تنقضی عجائبه، أی کلما تأمل الإنسان یجد من آثار قدرته و عجائب صنعته ما لم یکن وجده قبل ذلک و لا ینتهی إلی حد، أو أنه کل یوم یظهر من آثار صنعه خلق عجیب و طور غریب یحار فیه العقول و الأفهام، و الثانی بالتعلیل أنسب، و فیه رد علی الیهود حیث قالوا: ید الله مغلوله" فیکون فی العز مشارکا" لمشارکه أنسب، و فیه رد علی الیهود حیث قالوا: ید الله مغلوله" فیکون فی العز مشارکا" لمشارکه الولد لوالده فی العز و استحقاق التعظیم، أو المعنی أنه ولد فیشارکه فی الحقیقه
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فِی الْعِزِّ مُشَارَکاً وَ لَمْ یُولَدْ فَیَکُونَ مَوْرُوثاً هَالِکاً وَ لَمْ تَقَعْ عَلَیْهِ الْأَوْهَامُ فَتُقَدِّرَهُ شَبَحاً مَاثِلًا وَ لَمْ تُدْرِکْهُ الْأَبْصَارُ فَیَکُونَ بَعْدَ انْتِقَالِهَا حَائِلًا الَّذِی لَیْسَتْ فِی أَوَّلِیَّتِهِ نِهَایَهٌ وَ لَا

الأحدیه صارت سببا لعزته لأن التوالد عباره عن کون الشی ء مبدء لما هو مثله فی نوعه و جنسه، فیلزم مشارکته معه فی الحقیقه، فیلزم ترکبه سبحانه و کونه ممکنا محتاجا، فینافی عزته و وجوب وجوده" فیکون موروثا" أی یرثه ولده بعد موته کما هو شأن کل والد.

و الحاصل أن کل مولود معلول حادث، و کل حادث بمعرض الهلاک و الفناء.

و أیضا السبب الحقیقی للتوالد و التناسل حفظ بقاء النوع الذی لا یمکن له البقاء و أیضا السبب الحقیقی للتوالد و التناسل حفظ بقاء النوع الذی لا یمکن له البقاء الشخصی، فکل مولود لا بد أن یکون کوالده موروثا حادثا هالکا فی وقت و إن کان وارثا موجودا فی وقت آخر.

" فتقدره شبحا مائلا" أی قائما أو مماثلا و مشابها للممکنات، إذ الوهم رئیس القوی الحسیه و الخیالیه، فکل ما یدرکه من الذوات یصوره بقوته الخیالیه شخصا متقدرا کأنه یشاهده شبحا حاضرا عنده، ماثلا بین یدیه فإن کان تصوره للرب سبحانه علی هذا الوجه مطابقا للواقع یلزم کونه تعالی جسما مقداریا محدودا و هو محال، و إن کان کاذبا فلم یکن أدرکه بل أدرک أمرا آخر، فهو تعالی منزه من أن یقع علیه وهم.

" فیکون بعد انتقالها حائلا" أی متغیرا، من حال الشی ء یحول إذا تغیر أی لا تدرکه الأبصار، و إلا لکان بعد انتقالها عنه متغیرا و منقلبا عن الحاله التی کانت له عند الإبصار من المقابله و المحاذاه و الوضع الخاص و غیر ذلک، أو عن حلوله فی الباصره بزوال صورته الموافقه له فی الحقیقه عنها، و قیل: المراد بانتقالها عنه مرور الأزمنه علیه سبحانه، و فناء الرائین و حدوث جماعه أخری متغیرا من حال إلی حال کما هو شأن المبصرات.

و بعض الأفاضل قرأ بعد مضمومه الباء مرفوعه الإعراب، علی أن یکون اسم کان، و الحائل بمعنی الحاجز أی کان بعد انتقال الأبصار إلیه حائلا من رؤیته، و منهم
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لآِخِرِیَّتِهِ حَدٌّ وَ لَا غَایَهٌ الَّذِی لَمْ یَسْبِقْهُ وَقْتٌ وَ لَمْ یَتَقَدَّمْهُ زَمَانٌ وَ لَا یَتَعَاوَرُهُ زِیَادَهٌ وَ لَا نُقْصَانٌ وَ لَا یُوصَفُ بِأَیْنٍ وَ لَا بِمَ وَ لَا مَکَانٍ الَّذِی بَطَنَ مِنْ خَفِیَّاتِ الْأُمُورِ وَ ظَهَرَ فِی الْعُقُولِ بِمَا یُرَی فِی خَلْقِهِ مِنْ عَلَامَاتِ التَّدْبِیرِ الَّذِی سُئِلَتِ الْأَنْبِیَاءُ عَنْهُ فَلَمْ تَصِفْهُ بِحَدٍّ وَ لَا بِبَعْضٍ بَلْ وَصَفَتْهُ بِفِعَالِهِ وَ دَلَّتْ عَلَیْهِ بِآیَاتِهِ لَا تَسْتَطِیعُ عُقُولُ الْمُتَفَکِّرِینَ جَحْدَهُ لِأَنَّ مَنْ کَانَتِ السَّمَاوَاتُ وَ الْأَرْضُ فِطْرَتَهُ وَ مَا فِیهِنَّ وَ مَا بَیْنَهُنَّ وَ هُوَ الصَّانِعُ لَهُنَّ فَلَا مَدْفَعَ لِقُدْرَتِهِ الَّذِی نَأَی مِنَ الْخَلْقِ فَلَا شَیْ ءَ کَمِثْلِهِ الَّذِی خَلَقَ خَلْقَهُ لِعِبَادَتِهِ وَ أَقْدَرَهُمْ عَلَی طَاعَتِهِ بِمَا جَعَلَ فِیهِمْ وَ قَطَعَ عُذْرَهُمْ بِالْحُجَجِ فَعَنْ بَیِّنَهٍ هَلَکَ

من قرأ خائلا بالخاء المعجمه أی ذا خیال و صوره متمثله فی المدرک، و التعاور: الورود علی التناوب" لم یوصف بأین" أی بمکان فیکون نفی المکان تأکیدا أو بجهه مجازا" و لا بما؟" إذ لیست له مهیه یمکن أن تعرف حتی یسأل عنها بما هو.

قوله علیه السلام: بطن من خفیات الأمور، أی أدرک الباطن من خفیات الأمور و نفذ علمه فی بواطنها، أو المراد أن کنهه تعالی أبطن و أخفی من خفیات الأمور مع أن وجوده أجلی من کل شی ء فی العقول" بما یری فی خلقه" من آثار تدبیره بحد" و لا ببعض" أی بکونه محدودا بحدود جسمانیه أو عقلانیه أو بأجزاء و أبعاض خارجیه أو عقلیه و قیل: أی لم یحسبوا بحد و لا ببعض حد و هو الحد الناقص کالجواب بالفصل القریب دون الجنس القریب، بل عدلوا عن الوصف بالحد تاما أو ناقصا إلی الرسوم الناقصه و هو الوصف له تعالی بفعاله کما قال الکلیم علیه السلام فی جواب وَ ما رَبُّ الْعالَمِینَ؟

" رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا" الآیات.

قوله علیه السلام: بما جعل فیهم، أی من الأعضاء و الجوارح و القوه و الاستطاعه" بالحجج" أی الباطنه و هی العقول، و الظاهره و هی الأنبیاء و الأوصیاء" فعن بینه" أی بسبب بینه واضحه أو معرضا و مجاوزا عنها، أو عن بمعنی بعد أی بعد وضوح بینه
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مَنْ هَلَکَ وَ بِمَنِّهِ نَجَا مَنْ نَجَا وَ لِلَّهِ الْفَضْلُ مُبْدِئاً وَ مُعِیداً ثُمَّ إِنَّ اللَّهَ وَ لَهُ الْحَمْدُ افْتَتَحَ الْحَمْدَ لِنَفْسِهِ وَ خَتَمَ أَمْرَ الدُّنْیَا وَ مَحَلَّ الْآخِرَهِ بِالْحَمْدِ لِنَفْسِهِ فَقَالَ وَ قَضَی بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ وَ قِیلَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ الْحَمْدُ لِلَّهِ اللَّابِسِ الْکِبْرِیَاءِ بِلَا تَجْسِیدٍ وَ الْمُرْتَدِی بِالْجَلَالِ بِلَا تَمْثِیلٍ وَ الْمُسْتَوِی

" و بمنه نجا من نجا" أی بلطفه و توفیقه و إعداد الآلات و هدایته فی الدنیا و بعفوه و رحمته و تفضله فی الثواب بلا استحقاق فی الآخره نجا الناجون، فقوله: و لله الفضل و فی التوحید و عن بینه نجا من نجا فالثانی لا یجری فیه" مبدء و معیدا" مترتب علی ذلک أی حال التکلیف فی الدنیا و حال الجزاء فی الآخره، و یحتمل أن یکون المراد حال إبداء الخلق و إیجادهم فی الدنیا و حال إرجاعهم و إعادتهم بعد الفناء أو مبدءا حیث بدء العباد مفطورین علی معرفته قادرین علی طاعته و معیدا حیث لطف بهم و من علیهم بالرسل و الأئمه الهداه.

" و له الحمد" الجمله اعتراضیه" افتتح الحمد لنفسه" أی فی التنزیل الکریم أو فی بدو الإیجاد بإیجاد الحمد، أو ما یستحق الحمد علیه، و فی التوحید: افتتح الکتاب بالحمد، و هو یؤید الأول" و محل الآخره" أی حلولها و ربما یقرأ بسکون الحاء و هو الجدب و انقطاع المطر و المجادله و الکید، أو بالجیم و هو أن یجتمع بین الجلد و اللحم ماء من کثره العمل و شدته، و علی التقدیرین کنایه عن الشده و المصیبه أی ختم أمر الدنیا و شدائد الآخره و أهوالها بالحمد لنفسه علی القضاء بالحق فعلم أن الافتتاح و الاختتام بحمده من محاسن الآداب.

و فی التوحید: و مجی ء الآخره، أی ختم أول أحوال الآخره و هو الحشر و الحساب و یمکن أن یقدر فعل آخر یناسبه، أی بدء مجی ء الآخره" و قضی بینهم" أی بإدخال بعضهم الجنه و بعضهم النار، و یظهر من الخبر أن القائل هو الله، و یحتمل أن یکون الملائکه بأمره تعالی.

" بلا تمثیل" أی بمثال جسمانی، و هذا و ما تقدمه دفع لما یتوهم من أن
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عَلَی الْعَرْشِ بِغَیْرِ زَوَالٍ وَ الْمُتَعَالِی عَلَی الْخَلْقِ بِلَا تَبَاعُدٍ مِنْهُمْ وَ لَا مُلَامَسَهٍ مِنْهُ لَهُمْ لَیْسَ لَهُ حَدٌّ یُنْتَهَی إِلَی حَدِّهِ وَ لَا لَهُ مِثْلٌ فَیُعْرَفَ بِمِثْلِهِ ذَلَّ مَنْ تَجَبَّرَ غَیْرَهُ وَ صَغُرَ مَنْ

الکبر و العظم و الجلاله و نحوها لا تکون إلا فی الأجساد و الأشباح ذوات المقادیر و الأوضاع، و لا شک أنه سبحانه منزه عن الجسمانیات و صفاتها، فنبه علی أن کبریائه و جلاله علی وجه أعلی و أشرف مما یوجد فی المحسوسات و المتمثلات.

قوله: بلا زوال أی بغیر استواء جسمانی یلزمه إمکان الزوال أو لا یزول اقتداره و استیلاؤه أبدا" المتعالی عن الخلق" بالشرف و العلیه و التنزه عن صفاتهم، لا بما یتوهم من تراخی مسافه بینهما کالفلک بالنسبه إلی الأرض أو بمماسه کالماء و الهواء بالنسبه إلیهما أو قوله ع: و لا ملامسه نفی لما یتوهم من نفی التباعد من تحقق الملامسه و نحوها، قضیه للتقابل بینهما قیاسا علی الجسمانیات، فإن المتقابلین کلیهما منفیان عنه و إنما یتصف بأحدهما ما یکون قابلا للاتصاف بهما، کما یقال: الفلک لیس بحار و لا بارد، و الجدار لیس بأعمی و لا بصیر" لیس له حد ینتهی إلی حده" أی الحدود الجسمانیه فینتهی هو إلی حده علی بناء الفاعل أو الحد المنطقی فینتهی علی بناء المفعول إلی تحدیده به أو لأحد لتوصیفه و نعته، بل کلما بالغت فیه فأنت مقصر.

" ذل من تجبر غیره" قوله: غیره، حال عن فاعل تجبر و کذا قوله: دونه، حال عن فاعل تکبر و الضمیران راجعان إلیه سبحانه، أی ذل له کل من تجبر غیره، فإن کل ما یغایره ممکن مخلوق ذلیل للخالق الجلیل.

" و صغر" کل" من تکبر دونه" فإن جمیع ما سواه موصوف بالصغار أو الصغر لدی خالقه الکبیر المتعال، أو المعنی أن عز المخلوق و رفعته إنما یکون بالتذلل و الخضوع اللائقین به، و بهما یکتسب إفاضه الکمال من خالقه فإذا تجبر و تکبر استحق الحرمان و الخذلان فیزداد صغرا إلی صغره، و ذلا إلی ذله، فلا یرتفع من درجه
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تَکَبَّرَ دُونَهُ وَ تَوَاضَعَتِ الْأَشْیَاءُ لِعَظَمَتِهِ وَ انْقَادَتْ لِسُلْطَانِهِ وَ عِزَّتِهِ وَ کَلَّتْ عَنْ إِدْرَاکِهِ طُرُوفُ الْعُیُونِ وَ قَصُرَتْ دُونَ بُلُوغِ صِفَتِهِ أَوْهَامُ الْخَلَائِقِ الْأَوَّلِ قَبْلَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لَا قَبْلَ لَهُ وَ الْآخِرِ بَعْدَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لَا بَعْدَ لَهُ الظَّاهِرِ عَلَی کُلِّ شَیْ ءٍ بِالْقَهْرِ لَهُ وَ الْمُشَاهِدِ لِجَمِیعِ الْأَمَاکِنِ بِلَا انْتِقَالٍ إِلَیْهَا لَا تَلْمِسُهُ لَامِسَهٌ وَ لَا تُحِسُّهُ حَاسَّهٌ هُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَ فِی الْأَرْضِ إِلهٌ وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْعَلِیمُ أَتْقَنَ مَا أَرَادَ مِنْ خَلْقِهِ مِنَ الْأَشْبَاحِ کُلِّهَا لَا بِمِثَالٍ سَبَقَ إِلَیْهِ وَ لَا لُغُوبٍ دَخَلَ عَلَیْهِ فِی خَلْقِ مَا خَلَقَ لَدَیْهِ ابْتَدَأَ مَا أَرَادَ ابْتِدَاءَهُ وَ أَنْشَأَ مَا أَرَادَ إِنْشَاءَهُ عَلَی مَا أَرَادَ مِنَ الثَّقَلَیْنِ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ لِیَعْرِفُوا بِذَلِکَ رُبُوبِیَّتَهُ وَ تَمَکَّنَ فِیهِمْ طَاعَتُهُ نَحْمَدُهُ بِجَمِیعِ مَحَامِدِهِ کُلِّهَا عَلَی جَمِیعِ نَعْمَائِهِ کُلِّهَا وَ نَسْتَهْدِیهِ لِمَرَاشِدِ أُمُورِنَا

النقص إلی الکمال، و لا یزال فی الدارین هابطا فی درکات النقص و الوبال.

" لعظمته" أی عند عظمته أو عنده بسبب عظمته، و الاحتمالان جاریان فیما بعده" طروف العیون" جمع طرف و هو تحریک الجفن بالنظر أو جمع طارف بمعنی طامح، و فی الفائق: طرفت عینه أی طمحت" و الظاهر علی کل شی ء" أی الغالب علیه بالقهر له علی الإیجاد و الإفناء، و إجراء کل ما أراد فیه.

" هُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ" أی مستحق لأن تعبده و تخضع له السماوات و ما فیها و تتواضع لعظمته و تنقاد لسلطانه و عزته لربوبیته لها" وَ فِی الْأَرْضِ إِلهٌ" أی مستحق لأن تخضع له و تعبده الأرض و ما فیها و ما علیها و تنقاد لسلطانه و عزته" أتقن" أی أحکم ما أراد من خلقه متعلق بأراد أو بیان لما" من الأشباح" بیان لما علی الأول و لخلقه علی الثانی، و یحتمل أن تکون من الأولی تبعیضیه، و الأشباح: الأشخاص المتغایره و الصور المتباینه النوعیه و الشخصیه.

" لا بمثال" فی التوحید بلا مثال، أی لا فی الخارج و لا فی الذهن" سبق" أی ذلک المثال" إلیه" تعالی، أو سبق الله إلی ذلک المثال، و ربما یقرأ علی بناء المفعول أی سبق غیره تعالی إلی خلق ذلک المثال،" و لا لغوب" أی تعب، و یمکن إرجاع ضمیر
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وَ نَعُوذُ بِهِ مِنْ سَیِّئَاتِ أَعْمَالِنَا وَ نَسْتَغْفِرُهُ لِلذُّنُوبِ الَّتِی سَبَقَتْ مِنَّا وَ نَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ بَعَثَهُ بِالْحَقِّ نَبِیّاً دَالًّا عَلَیْهِ وَ هَادِیاً إِلَیْهِ فَهَدَی بِهِ مِنَ الضَّلَالَهِ وَ اسْتَنْقَذَنَا بِهِ مِنَ الْجَهَالَهِ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ فازَ فَوْزاً عَظِیماً وَ نَالَ ثَوَاباً جَزِیلًا وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ خَسِرَ خُسْراناً مُبِیناً وَ اسْتَحَقَّ عَذَاباً أَلِیماً فَأَنْجِعُوا بِمَا یَحِقُّ عَلَیْکُمْ مِنَ السَّمْعِ وَ الطَّاعَهِ وَ إِخْلَاصِ النَّصِیحَهِ وَ حُسْنِ الْمُؤَازَرَهِ

لدیه إلیه تعالی و إلی الخلق، فالظرف علی الأول متعلق بخلق، و علی الثانی بدخل" و یمکن" علی التفعیل أی بإیجاد القوه و القدره علیها و ترکیب العقول الممیزه فیهم، و فی بعض النسخ بالتاء من باب التفعل بحذف إحدی التائین، و المحامد جمع محمده و هی ما یحمد به من صفات الکمال، و قال الفیروزآبادی: المراشد مقاصد الطرق.

" دالا علیه" أی علی الله أو علی الحق الذی بعث به، و الأول أظهر.

" وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ*" وضع الظاهر موضع الضمیر لتعظیمها، و الالتذاذ بذکرهما أو لیعلم تقدیم الله علی الرسول، و لا یتوهم کونهما فی درجه واحده.

و لعل أحد هذه الوجوه عله الذم فیما رواه مسلم عن عدی بن حاتم أن رجلا خطب عند النبی صلی الله علیه و آله فقال: من یطع الله و رسوله فقد رشد، و من یعصهما فقد غوی فقال رسول الله صلی الله علیه و آله: بئس الخطیب أنت، قل: و من یعص الله و رسوله فقد غوی فقال رسول ص: بئس الخطیب أنت، قل: و من یعص الله و رسوله فقد غوی مع أنه قد ورد فی کثیر من الخطب بالضمیر أیضا.

" فأنجعوا" فی بعض النسخ بالنون و الجیم من قولهم أنجع أی أفلح، أی أفلحوا بما یجب علیکم من الأخذ سمعا و طاعه، أو من النجعه بالضم و هی طلب الکلاء من موضعه، و فی بعضها بالباء الموحده فالخاء المعجمه، قال الجزری: فیه: أتاکم أهل الیمن هم أرق قلوبا و أبخع طاعه، أی أبلغ و أنصح فی الطاعه من غیرهم کأنهم بالغوا فی بخع أنفسهم أی قهرها و إذلالها بالطاعه، و قال الزمخشری فی الفائق: أی أبلغ طاعه من بخع الذبیحه إذا بالغ فی ذبحها، و هو أن یقطع عظم رقبتها، هذا أصله ثم کثر حتی استعمل فی کل مبالغه، فقیل: بخعت له نصحی و جهدی و طاعتی.

" و إخلاص النصیحه" أی لله و لکتابه و لرسوله و للأئمه و لعامه المسلمین
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وَ أَعِینُوا عَلَی أَنْفُسِکُمْ بِلُزُومِ الطَّرِیقَهِ الْمُسْتَقِیمَهِ وَ هَجْرِ الْأُمُورِ الْمَکْرُوهَهِ وَ تَعَاطَوُا الْحَقَّ بَیْنَکُمْ وَ تَعَاوَنُوا بِهِ دُونِی وَ خُذُوا عَلَی یَدِ الظَّالِمِ السَّفِیهِ وَ مُرُوا بِالْمَعْرُوفِ وَ انْهَوْا عَنِ الْمُنْکَرِ وَ اعْرِفُوا لِذَوِی الْفَضْلِ فَضْلَهُمْ عَصَمَنَا اللَّهُ وَ إِیَّاکُمْ بِالْهُدَی وَ ثَبَّتَنَا وَ إِیَّاکُمْ عَلَی التَّقْوَی وَ أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ لِی وَ لَکُمْ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ النَّصْرِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ فَقَالَ مَا یَقُولُونَ فِیهِ

و إخلاصها تصفیتها من الغش، و الموازره المعاونه أی المعاونه الحسنه علی الحق.

" و أعینوا علی أنفسکم" أی علی إصلاحها أو ذللوها و أقهروها فالمراد النفس الأماره بالسوء، و فی التوحید أعینوا أنفسکم أی علی الشیطان.

" و تعاطوا الحق" أی تناولوه بأن یأخذه بعضکم من بعض لیظهر و لا یضیع" دونی" أی عندی و قریبا منی أو قبل الوصول إلی أو حالکون الحق عندی.

" و خذوا علی ید الظالم" أی امنعوه عن الظلم و أقهروه علی ترکه، و السفیه من یتبع الشهوات النفسانیه، و ذو الفضل: العتره الطاهره، أو یشمل غیرهم من العلماء و الصلحاء و الذریه الطیبه و الوالدین و أرباب الإحسان علی قدر مراتبهم، عصمنا الله و إیاکم عن اتباع الباطل بالهدی إلی الحق.


باب النوادر


الحدیث الأول 

: مرسل.

قوله تعالی إِلَّا وَجْهَهُ، قیل فیه وجوه:

الأول: أن المعنی کل شی ء فإن بائد إلا ذاته، و هذا کما یقال هذا وجه الرأی
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قُلْتُ یَقُولُونَ یَهْلِکُ کُلُّ شَیْ ءٍ إِلَّا وَجْهَ اللَّهِ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ لَقَدْ قَالُوا قَوْلًا عَظِیماً إِنَّمَا عَنَی بِذَلِکَ وَجْهَ اللَّهِ الَّذِی یُؤْتَی مِنْهُ

و وجه الطریق، قاله الطبرسی (ره)، و قال: فی هذا دلاله علی أن الأجسام تفنی ثم تعاد علی ما قاله الشیوخ فی الفناء و الإعاده.

الثانی: ما ذکره الطبرسی أیضا: أی کل شی ء هالک إلا ما أرید به وجهه، فإنه یبقی ثوابه عن ابن عباس.

الثالث: أن کل شی ء هالک فإن الممکن فی حد ذاته معدوم حقیقه إلا ذاته سبحانه، فإنه الموجود بالذات بالوجود الحقیقی.

الرابع: أن المعنی کل شی ء هالک و إنما وجوده و بقائه و کماله بالجهه المنسوبه إلیه سبحانه، فإنه عله لوجود کل شی ء و بقائه و کماله، و مع قطع النظر عن هذه الجهه فهی فانیه باطله هالکه، و هذا وجه قریب خطر بالبال و إن قال قریبا منه بعض من یسلک مسالک الحکماء علی أذواقهم المخالفه للشریعه.

الخامس: أن المعنی کل شی ء هالک أی باطل إلا دینه الذی به یتوجه إلیه سبحانه، و کل ما أمر به من طاعته، و قد وردت أخبار کثیره علی هذا الوجه.

السادس: أن المراد بالوجه: الأنبیاء و الأوصیاء صلوات الله علیهم، لأن الوجه ما یواجه به، و الله سبحانه إنما یواجه عباده و یخاطبهم بهم علیهم السلام، و إذا أراد العباد التوجه إلیه تعالی یتوجهون إلیهم، و به أیضا وردت أخبار کثیره منها هذا الخبر.

السابع: أن الضمیر راجع إلی الشی ء أی کل شی ء بجمیع جهاته باطل فإن إلا وجهه الذی به یتوجه إلی ربه و هو روحه و عقله و محل معرفه الله منه، التی تبقی بعد فناء جسمه و شخصه، و ربما ینسب هذا إلی الروایه عنهم علیهم السلام، و أما وصفه علیه السلام قولهم بالعظم، فالظاهر أنه لإثباتهم له سبحانه وجها کوجوه البشر، و من قال ذلک فقد کفر، و قیل: کان مرادهم فناء کل شی ء غیر ذاته تعالی فاستعظمه و أنکره علیه السلام، إذ من المخلوقات ما لا یفنی، و لا یخفی بعده.

ص: 112





2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ قَالَ مَنْ أَتَی اللَّهَ بِمَا أُمِرَ بِهِ مِنْ طَاعَهِ مُحَمَّدٍ ص فَهُوَ الْوَجْهُ الَّذِی لَا یَهْلِکُ وَ کَذَلِکَ قَالَ مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی سَلَّامٍ النَّخَّاسِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ نَحْنُ الْمَثَانِی الَّذِی أَعْطَاهُ اللَّهُ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله: فهو الوجه، الضمیر راجع إلی الموصول أی من أتی بجمیع ما أمر الله به فهو وجه الله فی خلقه، و هم الأئمه علیهم السلام کما أن الرسول صلی الله علیه و آله کان فی زمانه وجه الله، ثم استشهد علیه السلام بقوله تعالی:" مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ" فهو وجه الله الذی من توجه إلیه توجه إلی الله فیرجع إلی الوجه السادس، أو الضمیر راجع إلی الإتیان أی الإتیان بما أمر الله هو الجهه التی یتوجه بها إلی الله، و الاستشهاد من جهه أن العمل بما أتی به الرسول طاعه الله و توجه إلیه، مع أنه فی أکثر النسخ کذلک فلا یکون تعلیلا بل بیانا لأن طاعه الرسول صلی الله علیه السلام أیضا توجه إلی الله، فلا تهلک و لا تضیع فیرجع إلی الخامس لکن الأول أظهر.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام: نحن المثانی، إشاره إلی قوله عز و جل:" وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی وَ الْقُرْآنَ الْعَظِیمَ" و المشهور بین المفسرین أنها سوره الفاتحه، و قیل:

السبع الطوال، و قیل: مجموع القرآن لقسمته أسباعا، و قوله: من المثانی بیان للسبع و المثانی من التثنیه أو الثناء، فإن کل ذلک مثنی تکرر قراءته و ألفاظه أو قصصه و مواعظه، أو مثنی بالبلاغه و الإعجاز، أو مثن علی الله بما هو أهله من صفاته العظمی
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و أسمائه الحسنی، و یجوز أن یراد بالمثانی القرآن أو کتب الله کلها، فتکون من للتبعیض. و قوله" وَ الْقُرْآنَ الْعَظِیمَ" إن أرید بالسبع الآیات أو السور فمن عطف الکل علی البعض أو العام علی الخاص، و إن أرید به الأسباع فمن عطف أحد الوصفین علی الآخر، هذا ما قیل فی تفسیر ظهر الآیه الکریمه، و یدل علیها بعض الأخبار أیضا و أما تأویله علیه السلام لبطن الآیه فلعل کونهم علیهم السلام سبعا باعتبار أسمائهم فإنها سبعه، و إن تکرر بعضها، أو باعتبار أن انتشار أکثر العلوم کان من سبعه منهم إلی الکاظم علیه السلام، ثم بعد ذلک کانوا خائفین مستورین مغمورین لا یصل إلیهم الناس غالبا إلا بالمکاتبه و المراسله، فلذا خص هذا العدد منهم بالذکر.

فعلی تلک التقادیر یجوز أن تکون المثانی من الثناء لأنهم الذین یثنون علیه تعالی حق ثنائه بحسب الطاقه البشریه، و أن یکون من التثنیه لتثنیتهم مع القرآن کما قال الصدوق (ره) حیث قال: معنی قوله: نحن المثانی أی نحن الذین قرننا النبی صلی الله علیه و آله إلی القرآن و أوصی بالتمسک بالقرآن، و بنا أخبر أمته أنا لا نفترق حتی نرد حوضه" انتهی" أو لتثنیتهم مع النبی صلی الله علیه و آله، أو لأنهم علیهم السلام ذو جهتین جهه تقدس و روحانیه و ارتباط تام بجنابه تعالی، و جهه ارتباط بالخلق بسبب البشریه و یحتمل أن یکون السبع باعتبار أنه إذا ثنی یصیر أربعه عشر موافقا لعددهم علیهم السلام إما باعتبار التغایر الاعتباری بین المعطی و المعطی له إذ کونه معطی إنما یلاحظ مع جهه النبوه و الکمالات التی خصه الله بها و کونه معطی له، مع قطع النظر عنها، أو یکون الواو فی قوله: و القرآن، بمعنی مع فیکونون مع القرآن أربعه عشر، و فیه ما فیه. و یحتمل أن یکون المراد بالسبع فی ذلک التأویل أیضا السوره، و یکون المراد بتلک الأخبار أن الله تعالی إنما أمتن بهذه السوره علی النبی صلی الله علیه و آله فی مقابله القرآن العظیم لاشتمالها علی وصف الأئمه علیه السلام و مدح طریقتهم و ذم أعدائهم فی قوله سبحانه
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نَبِیَّنَا مُحَمَّداً ص وَ نَحْنُ وَجْهُ اللَّهِ نَتَقَلَّبُ فِی الْأَرْضِ بَیْنَ أَظْهُرِکُمْ وَ نَحْنُ عَیْنُ اللَّهِ فِی خَلْقِهِ وَ یَدُهُ الْمَبْسُوطَهُ بِالرَّحْمَهِ عَلَی عِبَادِهِ عَرَفَنَا مَنْ عَرَفَنَا وَ جَهِلَنَا مَنْ جَهِلَنَا وَ إِمَامَهَ الْمُتَّقِینَ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ-

" صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ" إلی آخر السوره، فالمعنی نحن المقصودون بالمثانی.

و قال فی النهایه: فیه فأقاموا بین ظهرانیهم و بین أظهرهم، قد تکررت هذه اللفظه فی الحدیث، و المراد بها أنهم أقاموا بینهم علی سبیل الاستظهار و الاستناد إلیهم، و زیدت فیه ألف و نون مفتوحه تأکیدا، و معناه أن ظهرا منهم قدامه و ظهرا وراءه فهو مکنوف من جانبیه و من جوانبه إذا قیل بین أظهرهم، ثم کثر حتی استعمل فی الإقامه بین القوم مطلقا.

" و هم عین الله" أی شاهده علی عباده، فکما أن الرجل ینظر بعینه لیطلع علی الأمور کذلک خلقهم الله لیکونوا شهداء منه علیهم، ناظرین فی أمورهم، و العین یطلق علی الجاسوس و علی خیار الشی ء أیضا، قال فی النهایه فی حدیث عمر: إن رجلا کان ینظر فی الطواف إلی حرم المسلمین فلطمه علی علیه السلام فاستعدی علیه فقال:

ضربک بحق أصابته عین من عین الله، أراد خاصه من خواص الله عز و جل، و ولیا من أولیائه" انتهی" و إطلاق الید علی النعمه و الرحمه و القدره شائع، فهم نعم الله التامه و رحمته المبسوطه و مظاهر قدرته الکامله.

قوله علیه السلام: و إمامه المتقین، بالنصب عطفا علی ضمیر المتکلم فی جهلنا ثانیا، أی جهلنا من جهل إمامه المتقین أو عرفنا و جهلنا أولا أی عرف إمامه المتقین من عرفنا، و جهلها من جهلنا، أو بالجر عطفا علی الرحمه أی یده المبسوطه بإمامه المتقین و لعله من تصحیف النساخ، و الأظهر ما فی نسخ التوحید: و من جهلنا فإمامه الیقین أی الموت علی التهدید، أو المراد أنه یتیقن بعد الموت و رفع الشبهات.


الحدیث الرابع 

: مجهول و سموا بالاسم لأنهم یدلون علی قدره الله تعالی
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وَ لِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی فَادْعُوهُ بِها قَالَ نَحْنُ وَ اللَّهِ الْأَسْمَاءُ الْحُسْنَی الَّتِی لَا یَقْبَلُ اللَّهُ مِنَ الْعِبَادِ عَمَلًا إِلَّا بِمَعْرِفَتِنَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مَرْوَانَ بْنِ صَبَّاحٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ خَلَقَنَا فَأَحْسَنَ خَلْقَنَا وَ صَوَّرَنَا فَأَحْسَنَ صُوَرَنَا وَ جَعَلَنَا عَیْنَهُ فِی عِبَادِهِ وَ لِسَانَهُ النَّاطِقَ فِی خَلْقِهِ وَ یَدَهُ الْمَبْسُوطَهَ عَلَی عِبَادِهِ بِالرَّأْفَهِ وَ الرَّحْمَهِ وَ وَجْهَهُ

و علمه و سائر کمالاته، فهم بمنزله الاسم فی الدلاله علی المسمی أو یکون بمعناه اللغوی من الوسم بمعنی العلامه، أو لأنهم المظهرون لأسماء الله و الحافظون لها و المحیطون بمعرفتها، أو المظاهر لها و الله یعلم.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام: فأحسن خلقنا، حیث خلقهم من الطینه الطاهره أو من حیث إکمالهم علیهم السلام و عصمتهم من الخطإ و الزله، و یمکن أن یقرأ خلقنا بالضم" فأحسن صورنا" أی جعلنا ذوی صوره حسنه و أخلاق جمیله، و حلانا بالکمالات النفسانیه،" و لسانه الناطق فی خلقه" لما کان اللسان یعبر عما فی الضمیر و یبین ما أراد الإنسان إظهاره أطلق علیهم علیهم السلام لسان الله لأنهم المعبرون عن الله یبینون حلاله و حرامه و معارفه و سائر ما یرید بیانه للخلق" و بابه الذی یدل علیه" لما کان المرید للقاء السلطان لا بد له من إتیان بابه و لقاء بوابه لیوصلوه إلیه فسموا أبواب الله، لأنه لا بد لمن یرید معرفته سبحانه و طاعته من أن یأتیهم لیدلوه علیه و علی رضاه، فلذا شبهوا بالباب و سموا الأبواب و لذا قال النبی صلی الله علیه و آله: أنا مدینه العلم- أو مدینه الحکمه و علی بابها.

و روی عن الباقر علیه السلام فی معنی کونهم باب الله: معناه أن الله احتجب عن خلقه بنبیه و الأوصیاء من بعده، و فوض إلیهم من العلم ما علم احتیاج الخلق إلیه، و لما
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الَّذِی یُؤْتَی مِنْهُ وَ بَابَهُ الَّذِی یَدُلُّ عَلَیْهِ وَ خُزَّانَهُ فِی سَمَائِهِ وَ أَرْضِهِ بِنَا أَثْمَرَتِ الْأَشْجَارُ وَ أَیْنَعَتِ الثِّمَارُ وَ جَرَتِ الْأَنْهَارُ وَ بِنَا یَنْزِلُ غَیْثُ السَّمَاءِ وَ یَنْبُتُ عُشْبُ الْأَرْضِ

استوفی النبی صلی الله علیه و آله علی علیه السلام العلوم و الحکمه قال: أنا مدینه العلم و علی بابها، و قد أوجب الله علی الخلق الاستکانه لعلی علیه السلام بقوله:" ادْخُلُوا الْبابَ سُجَّداً وَ قُولُوا حِطَّهٌ نَغْفِرْ لَکُمْ خَطایاکُمْ وَ سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ" أی الذی لا یرتابون فی فضل الباب و علو قدره.

و قال فی موضع آخر:" وَ أْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوابِها" یعنی الأئمه علیهم السلام الذین هم بیوت العلم و معادنه و هم أبواب الله و وسیلته و الدعاه إلی الجنه و الأدلاء علیها إلی یوم القیامه، رواه الکفعمی عنه علیه السلام.

" و خزانه فی سمائه و أرضه" أی خزان علمه من بین أهل السماء و الأرض فنعطی علمه من نشاء و نمنعه من نشاء.

و یحتمل الأعم إذ جمیع الخیرات یصل إلی الخلق بتوسطهم، و قیل: أی عندهم مفاتیح الخیر من العلوم و الأسماء التی تفتح أبواب الجود علی العالمین.

" بنا أثمرت الأشجار" إذ الغایه فی خلق العالم المعرفه و العباده کما دلت علیه الآیات و الأخبار، و لا یتأتی الکامل منهما إلا منهم، و لا یتأتیان من سائر الخلق إلا بهم، فهم سبب نظام العالم، و لذا یختل عند فقد الإمام لانتفاء الغایه و قد قال سبحانه: لولاک لما خلقت الأفلاک، قیل: و یحتمل أن یکون أثمار الأشجار و إیناع الأثمار و جری الأنهار" إه" کنایه عن ظهور الکمالات النفسانیه و الجسمانیه، و وصولها إلی غایتها المطلوبه، و ظهور العلم و أمثاله، و قال فی النهایه أینع الثمر یونع و ینع یینع فهو مونع و یانع إذا أدرک و نضج و أینع أکثر استعمالا، و العشب بالضم الکلاء الرطب.
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وَ بِعِبَادَتِنَا عُبِدَ اللَّهُ وَ لَوْ لَا نَحْنُ مَا عُبِدَ اللَّهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ عَمِّهِ حَمْزَهَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَلَمَّا آسَفُونا انْتَقَمْنا مِنْهُمْ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یَأْسَفُ کَأَسَفِنَا وَ لَکِنَّهُ خَلَقَ أَوْلِیَاءَ لِنَفْسِهِ یَأْسَفُونَ وَ یَرْضَوْنَ وَ هُمْ مَخْلُوقُونَ مَرْبُوبُونَ فَجَعَلَ رِضَاهُمْ رِضَا نَفْسِهِ وَ سَخَطَهُمْ سَخَطَ نَفْسِهِ لِأَنَّهُ جَعَلَهُمُ الدُّعَاهَ إِلَیْهِ وَ الْأَدِلَّاءَ عَلَیْهِ فَلِذَلِکَ صَارُوا کَذَلِکَ وَ لَیْسَ أَنَّ ذَلِکَ یَصِلُ إِلَی اللَّهِ کَمَا یَصِلُ إِلَی خَلْقِهِ لَکِنْ هَذَا مَعْنَی مَا قَالَ مِنْ ذَلِکَ وَ قَدْ قَالَ مَنْ أَهَانَ لِی وَلِیّاً فَقَدْ بَارَزَنِی بِالْمُحَارَبَهِ وَ دَعَانِی إِلَیْهَا وَ قَالَ- مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ وَ قَالَ إِنَّ الَّذِینَ یُبایِعُونَکَ إِنَّما یُبایِعُونَ اللَّهَ یَدُ اللَّهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ فَکُلُّ هَذَا

" و بعبادتنا عبد الله و لو لا نحن ما عبد الله" أی بمعرفتنا و عبادتنا التی بها نعرفه و نعبده و نهدی عباده إلیها و نعلمها إیاهم، عبد الله لا بغیرها مما تسمیه العامه عباده و معرفه، أو أنه لو لا عبادتنا لم یوجد أحد، لأن الله خلق العالم لعبادتنا فلم یوجد الدنیا فلم یعبد الله أحد، أو المراد أن العباده الخالصه مع الشرائط لا تصدر إلا منا، فلولانا ما عبد الله إذ المعنی أن ولایتنا شرط لقبول العباده فلولانا نحن ما عبد سبحانه عباده مقبوله.


الحدیث السادس 

: حسن، و قال فی القاموس: الأسف محرکه شده الحزن، أسف کفرح و علیه غضب" انتهی" و قد مر مرارا أنه سبحانه لا یتصف بصفات المخلوقین، و هو متعال عن أن تکون له کیفیه، فإطلاق الأسف فیه سبحانه إما تجوز باستعماله فی صدور الفعل الذی یترتب فینا مثله علی الأسف، و إما مجاز فی الإسناد أو من مجاز الحذف أی أسفوا أولیاءنا، و الخبر محمول علی الأخیرین.
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وَ شِبْهُهُ عَلَی مَا ذَکَرْتُ لَکَ وَ هَکَذَا الرِّضَا وَ الْغَضَبُ وَ غَیْرُهُمَا مِنَ الْأَشْیَاءِ مِمَّا یُشَاکِلُ ذَلِکَ وَ لَوْ کَانَ یَصِلُ إِلَی اللَّهِ الْأَسَفُ وَ الضَّجَرُ وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَهُمَا وَ أَنْشَأَهُمَا لَجَازَ لِقَائِلِ هَذَا أَنْ یَقُولَ إِنَّ الْخَالِقَ یَبِیدُ یَوْماً مَا لِأَنَّهُ إِذَا دَخَلَهُ الْغَضَبُ وَ الضَّجَرُ دَخَلَهُ التَّغْیِیرُ وَ إِذَا دَخَلَهُ التَّغْیِیرُ لَمْ یُؤْمَنْ عَلَیْهِ الْإِبَادَهُ ثُمَّ لَمْ یُعْرَفِ الْمُکَوِّنُ مِنَ الْمُکَوَّنِ وَ لَا الْقَادِرُ مِنَ الْمَقْدُورِ عَلَیْهِ وَ لَا الْخَالِقُ مِنَ الْمَخْلُوقِ تَعَالَی اللَّهُ عَنْ هَذَا الْقَوْلِ عُلُوّاً کَبِیراً بَلْ هُوَ الْخَالِقُ لِلْأَشْیَاءِ لَا لِحَاجَهٍ فَإِذَا کَانَ لَا لِحَاجَهٍ اسْتَحَالَ الْحَدُّ وَ الْکَیْفُ فِیهِ فَافْهَمْ إِنْ شَاءَ اللَّهُ تَعَالَی

و استشهد علیه السلام بأمثاله فی کلامه سبحانه، ثم استدل علی استحاله الحزن و الضجر علیه کسائر الکیفیات بأن الاتصاف بالممکن المخلوق مستلزم للإمکان و کل ما هو ممکن فی عرضه الهلاک، و لا یؤمن علیه الانقطاع و الزوال ثم إذا جوز علیه الزوال لم یعرف المکون المبدأ علی الإطلاق من المکون المخلوق، و لا القادر علی الإطلاق السرمدی من المقدور علیه المحدث، و لا الخالق من المخلوق، لأن مناط هذا التمیز و المعرفه الوجوب و القدم الدالان علی المبدئیه و القدره و الخالقیه و الإمکان و العدم الدالان علی المکونیه و المقدوریه و المخلوقیه، بل هو الخالق للأشیاء لا لحاجه منه إلی خلقه فی وجوده أو کمالاته، لکونه المبدأ الأول الأزلی الإحدی المتقدس عن التکثر بجهه من الجهات کالفعلیه و القوه و غیرها، فإذا کان کذلک استحال علیه الحد الموقوف علی المهیه الإمکانیه و الکیف کذا قیل.

أو أنه إذا کان خالقا لجمیع ما سواه غیر محتاج إلیها لا یمکن أن یکون متصفا بالحد و الکیف، إذ الحد و الکیف إن کانا منه سبحانه فهو محتاج إلیهما، فتکون خالقیته للحاجه، و إن کانا من غیره فالغیر مخلوق له، و هو محتاج إلیه فی الاتصاف بهما.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَسْوَدَ بْنِ سَعِیدٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَأَنْشَأَ یَقُولُ ابْتِدَاءً مِنْهُ مِنْ غَیْرِ أَنْ أَسْأَلَهُ نَحْنُ حُجَّهُ اللَّهِ وَ نَحْنُ بَابُ اللَّهِ وَ نَحْنُ لِسَانُ اللَّهِ وَ نَحْنُ وَجْهُ اللَّهِ وَ نَحْنُ عَیْنُ اللَّهِ فِی خَلْقِهِ وَ نَحْنُ وُلَاهُ أَمْرِ اللَّهِ فِی عِبَادِهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَسَّانَ الْجَمَّالِ قَالَ حَدَّثَنِی هَاشِمُ بْنُ أَبِی عُمَارَهَ الْجَنْبِیُّ قَالَ سَمِعْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ أَنَا عَیْنُ اللَّهِ وَ أَنَا یَدُ اللَّهِ وَ أَنَا جَنْبُ اللَّهِ- وَ أَنَا بَابُ اللَّهِ


الحدیث السابع 

: مجهول.


الحدیث الثامن 

: مجهول بهاشم بن أبی عمار الحیتی و فی بعض النسخ الجنبی و الجنب حی من الیمن.

قوله علیه السلام: و أنا جنب الله، لعل المراد بالجنب الجانب و الناحیه و هو علیه السلام التی أمر الله الخلق بالتوجه إلیه، و الجنب یجی ء بمعنی الأمیر، و هو أمیر الله علی الخلق أو هو کنایه عن أن قرب الله تعالی لا یحصل إلا بالتقرب بهم، کما أن من أراد أن یقرب من الملک یجلس بجنبه، و قد ورد المعنی الأخیر عن الباقر علیه السلام.

قال الکفعمی: قوله: جنب الله، قال الباقر علیه السلام: معناه أنه لیس شی ء أقرب إلی الله تعالی من رسوله، و لا أقرب إلی رسوله من وصیه، فهو فی القرب کالجنب، و قد بین الله تعالی ذلک فی کتابه فی قوله:" أَنْ تَقُولَ نَفْسٌ یا حَسْرَتی عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللَّهِ" یعنی فی ولایه أولیائه.

و قال الطبرسی فی مجمعه: الجنب القرب، أی یا حسرتی علی ما فرطت فی قرب الله و جواره، و منه قوله تعالی:" وَ الصَّاحِبِ بِالْجَنْبِ" و هو الرفیق فی السفر، و هو الذی یصحب الإنسان بأن یحصل بجنبه لکونه رفیقه قریبا منه ملاصقا له، و عن الباقر علیه السلام: نحن جنب الله" انتهی".
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9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ عَمِّهِ حَمْزَهَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یا حَسْرَتی عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللَّهِ قَالَ جَنْبُ اللَّهِ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ کَذَلِکَ مَا کَانَ بَعْدَهُ مِنَ الْأَوْصِیَاءِ بِالْمَکَانِ الرَّفِیعِ إِلَی أَنْ یَنْتَهِیَ الْأَمْرُ إِلَی آخِرِهِمْ

10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الصَّلْتِ عَنِ الْحَکَمِ وَ إِسْمَاعِیلَ ابْنَیْ حَبِیبٍ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ بِنَا عُبِدَ اللَّهُ وَ بِنَا عُرِفَ اللَّهُ وَ بِنَا وُحِّدَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ مُحَمَّدٌ حِجَابُ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی


الحدیث التاسع 

: حسن.

قوله علیه السلام: جنب الله أمیر المؤمنین، أی جنب الله فی هذه الأمه أمیر المؤمنین صلوات الله علیه و کذا الأوصیاء بعده، و الحاصل أن المراد بجنب الله الحجج فی کل أمه" بالمکان" خبر کان أو حال.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام: و محمد حجاب الله، أی واسطه بین الله و بین خلقه، کما أنه لا یمکن الوصول إلی المحجوب إلا بالوصول إلی الحجاب، فکذلک هو بالنسبه إلی جمیع خلقه لا یمکنهم الوصول إلی الله سبحانه و إلی رحمته إلا بالتوصل به، و قیل: المراد أنه صلی الله علیه و آله النور المشرق منه سبحانه، و أقرب شی ء منه، کما قال صلی الله علیه و آله: أول ما خلق الله نوری و منه الحجاب لنور الشمس، أو المراد أنه النور المشرق منه سبحانه و لتوسطه بینه و بین النفوس النوریه یکون حجابا له سبحانه، لأنه بالوصول إلیه و غلبه نوره علی أنوارهم یعجز کل منها عن إدراک ما فوقه" انتهی" أو یعلم بالاطلاع علی هذا النور و عجزه عن إدراکه أنه لا یمکنه الوصول إلی نور الأنوار، فهو بهذا المعنی حجاب عنه سبحانه.
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11 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ الْوَهَّابِ بْنِ بِشْرٍ عَنْ مُوسَی بْنِ قَادِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ ما ظَلَمُونا وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی أَعْظَمُ وَ أَعَزُّ وَ أَجَلُّ وَ أَمْنَعُ مِنْ أَنْ یُظْلَمَ وَ لَکِنَّهُ خَلَطَنَا بِنَفْسِهِ فَجَعَلَ ظُلْمَنَا ظُلْمَهُ وَ وَلَایَتَنَا وَلَایَتَهُ حَیْثُ یَقُولُ- إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا یَعْنِی الْأَئِمَّهَ مِنَّا ثُمَّ قَالَ فِی مَوْضِعٍ آخَرَ وَ ما ظَلَمُونا وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ ثُمَّ ذَکَرَ مِثْلَهُ


الحدیث الحادی عشر

: مجهول مرسل.

قوله علیه السلام: من أن یظلم، أی من أن یتوهم جواز مظلومیته سبحانه و إمکانه حتی یحتاج إلی نفیه، فهذه المظلومیه مظلومیه المنتجبین من عباده" خلطهم بنفسه" أی ذکرهم مع ذکره، و جعل ظلمهم ظلمه و ولایتهم ولایته حیث یقول" إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا" یعنی الأئمه علیهم السلام فجعل الولایه و أولویه التصرف فی الأمور للرسول و الأئمه من بعده، و أسند هذه الولایه التی أثبتها لهم إلی نفسه ابتداء شرفا و تعظیما لهم، ثم أسند مظلومیتهم و إزالتهم عن مکانتهم هذه إلی نفسه فی موضع آخر، فقال:" وَ ما ظَلَمُونا*" الآیه ثم ذکر سبحانه مثله فی کتابه من إسناد ما لهم من الرضا و الغضب و الأسف و أمثالها إلی نفسه فی مواضع کثیره، و یحتمل أن یکون المعنی أنه ذکر إسناد الظلم إلی نفسه فی موضع آخر أیضا، إذ هذه الآیه متکرره فی القرآن، و قیل:" ثم قال" کلام زراره، و القائل هو علیه السلام، أی قال: و قرأ هذه الآیه فی مجلس آخر و ذکر بعدها ما ذکر سابقا و لا یخفی بعده.
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بَابُ الْبَدَاءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ ثَعْلَبَهَ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ مَا عُبِدَ اللَّهُ بِشَیْ ءٍ مِثْلِ الْبَدَاءِ


باب البداء


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله: ما عبد الله بشی ء مثل البداء، أی الإیمان بالبداء من أعظم العبادات أو أنه ادعی إلی العباده من کل شی ء، و اعلم أن البداء مما ظن أن الإمامیه قد تفردت به و قد شنع علیهم بذلک کثیر من المخالفین، و الأخبار فی ثبوتها کثیره مستفیضه من الجانبین و لنشر إلی بعض ما قیل فی تحقیق ذلک ثم إلی ما ظهر لی من الأخبار مما هو الحق فی المقام:

اعلم أنه لما کان البداء ممدودا فی اللغه بمعنی ظهور رأی لم یکن، یقال: بدا الأمر بدوا: ظهر، و بدا له فی هذا الأمر بداء أی نشأ له فیه رأی کما ذکره الجوهری و غیره، فلذلک یشکل القول بذلک فی جناب الحق تعالی لاستلزامه حدوث علمه تعالی بشی ء بعد جهله، و هذا محال، و لذا شنع کثیر من المخالفین علی الإمامیه فی ذلک نظرا إلی ظاهر اللفظ من غیر تحقیق لمرامهم، حتی أن الناصبی المتعصب الفخر الرازی ذکر فی خاتمه کتاب المحصل حاکیا عن سلیمان بن جریر إن أئمه الرافضه وصفوا القول بالبداء لشیعتهم، فإذا قالوا إنه سیکون لهم أمر و شوکه ثم لا یکون الأمر علی ما أخبروه قالوا: بد الله تعالی فیه.

و أعجب منه أنه أجاب المحقق الطوسی (ره) فی نقد المحصل عن ذلک لعدم
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إحاطته قدس سره کثیرا بالأخبار بأنهم لا یقولون بالبداء، و إنما القول به ما کان إلا فی روایه رووها عن جعفر الصادق علیه السلام أنه جعل إسماعیل القائم مقام بعده فظهر من إسماعیل ما لم یرتضه منه، فجعل القائم مقامه موسی علیه السلام، فسئل عن ذلک فقال:

بدا لله فی إسماعیل، و هذه روایه، و عندهم أن خبر الواحد لا یوجب علما و لا عملا" انتهی".

فانظر إلی هذا المعاند کیف أعمت العصبیه عینه حیث نسب إلی أئمه الدین الذین لم یختلف مخالف و لا مؤالف فی فضلهم و علمهم و ورعهم و کونهم أتقی الناس و أعلاهم شأنا و رفعه، الکذب و الحیله و الخدیعه، و لم یعلم أن مثل هذه الألفاظ المجازیه الموهمه لبعض المعانی الباطله قد وردت فی القرآن الکریم و أخبار الطرفین، کقوله تعالی:" اللَّهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ"" و مَکَرَ اللَّهُ*"" و لِیَبْلُوَکُمْ*"" و لِنَعْلَمَ*"" و یُرِیدُ اللَّهُ*"" و وَجْهُ اللَّهِ*"" و جَنْبِ اللَّهِ" إلی غیر ذلک مما لا یحصی، و قد ورد فی أخبارهم ما یدل علی البداء بالمعنی الذی قالت به الشیعه أکثر مما ورد فی أخبارنا، کخبر دعاء النبی صلی الله علیه و آله علی الیهودی، و إخبار عیسی علیه السلام و أن الصدقه و الدعاء یغیران القضاء و غیر ذلک.

و قال ابن الأثیر فی النهایه فی حدیث الأقرع و الأبرص و الأعمی: بدا لله عز و جل أن یبتلیهم، أی قضی بذلک، و هو معنی البداء ههنا، لأن القضاء سابق، و البداء
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استصواب شی ء علم بعد أن لم یعلم، و ذلک علی الله غیر جائز" انتهی".

و قد قال سبحانه:" هُوَ الَّذِی. قَضی أَجَلًا وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ ثُمَّ أَنْتُمْ تَمْتَرُونَ" و قال المحقق الطوسی (ره) فی التجرید: أجل الحیوان الوقت الذی علم الله بطلان حیاته فیه، و المقتول یجوز فیه الأمران لولاه، و یجوز أن یکون الأجل لطفا للغیر لا للمکلف، و قال العلامه (ره) فی شرحه: اختلف الناس فی المقتول لو لم یقتل، فقالت المجبره: إنه کان یموت قطعا و هو قول العلاف، و قال بعض البغدادیین:

إنه کان یعیش قطعا، و قال أکثر المحققین: إنه کان یجوز أن یعیش و یجوز أن یموت ثم اختلفوا فقال قوم منهم: لو کان المعلوم منه البقاء لو لم یقتل له أجلان، و قال الجبائیان و أصحابهما و أبو الحسین: إن أجله هو الوقت الذی قتل فیه لیس له أجل آخر لو لم یقتل، فما کان یعیش إلیه لیس بأجل له الآن حقیقی بل تقدیری" انتهی" و قال تعالی:" یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ".

و قال الناصبی الرازی فی تفسیره فی هذه الآیه قولان:

الأول: أنها عامه فی کل شی ء کما یقتضیه ظاهر اللفظ، قالوا: إن الله یمحو من الرزق و یزید فیه، و کذا القول فی الأجل و السعاده و الشقاوه و الإیمان و الکفر، و هو مذهب عمرو بن مسعود، و رواه جابر عن رسول الله صلی الله علیه و آله.

و الثانی: أنها خاصه فی بعض الأشیاء دون البعض، ففیها وجوه:

" الأول": أن المراد من المحو و الإثبات نسخ الحکم المتقدم و إثبات حکم آخر بدلا عن الأول" الثانی" أنه تعالی یمحو من دیوان الحفظه ما لیس بحسنه و لا سیئه، لأنهم مأمورون بکتبه کل قول و فعل و یثبت غیره" الثالث" أنه تعالی
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أراد بالمحو أن من أذنب أثبت ذلک الذنب فی دیوانه، فإذا تاب عنه محی عن دیوانه" الرابع" یمحو الله ما یشاء، و هو من جاء أجله و یدع من لم یجی ء أجله و یثبته" الخامس" أنه تعالی یثبت فی أول السنه، فإذا مضت السنه محیت و أثبت کتاب آخر للمستقبل" السادس" یمحو نور القمر و یثبت نور الشمس" السابع" یمحو الدنیا و یثبت الآخره" الثامن" أنه فی الأرزاق و المحن و المصائب یثبتها فی الکتاب ثم یزیلها بالدعاء و الصدقه، و فیه حث علی الانقطاع إلی الله تعالی" التاسع" تغیر أحوال العبد فما مضی منها فهو المحو، و ما حصل و حضر فهو الإثبات" العاشر" یزیل ما یشاء من حکمه، لا یطلع علی غیبه أحد، فهو المتفرد بالحکم کما یشاء، و هو المستقبل بالإیجاد و الإعدام و الإحیاء و الإماته و الإغناء و الإفقار، بحیث لا یطلع علی تلک الغیوب أحد من خلقه، و اعلم أن هذا الباب فیه مجال عظیم.

فإن قال قائل: أ لستم تزعمون أن المقادیر سابقه قد جفت بها القلم، فکیف یستقیم مع هذا المعنی المحو و الإثبات؟

قلنا: ذلک المحو و الإثبات أیضا مما قد جفت به القلم، فلا یمحو إلا ما قد سبق فی علمه و قضائه محوه، ثم قال: قالت الرافضه: البداء جائز علی الله تعالی، و هو أن یعتقد شیئا ثم یظهر له أن الأمر بخلاف ما اعتقده، و تمسکوا فیه بقوله" یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ" انتهی کلامه لعنه الله.

و لا أدری من أین أخذ هذا القول الذی افتری به علیهم، مع أن الکتب الإمامیه المتقدمین علیه کالصدوق و المفید و الشیخ و المرتضی و غیرهم رضوان الله علیهم مشحونه بالتبری عن ذلک، و لا یقولون إلا ببعض ما ذکره سابقا أو بما هو أصوب منها کما ستعرف، و العجب أنهم فی أکثر الموارد ینسبون إلی الرب تعالی ما لا یلیق به، و الإمامیه قدس الله أسرارهم یبالغون فی تنزیهه تعالی و یفحمونهم بالحجج البالغه، و لما لم یظفروا فی عقائدهم بما یوجب نقصا یباهتونهم و یفترون علیهم بأمثال تلک
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الأقاویل الفاسده، و هل البهتان و الافتراء إلا دأب العاجزین، و لو فرض أن بعضا من الجهله المنتحلین للتشیع قال بذلک، فالإمامیه یتبرءون منه و من قوله کما یتبرءون من هذا الناصبی و أمثاله و أقاویلهم الفاسده.

فأما ما قیل فی توجیه البداء فقال الصدوق (ره) فی کتاب التوحید: لیس البداء کما تقوله جهال الناس بأنه بداء ندامه، تعالی الله عن ذلک علوا کبیرا، و لکن یجب علینا أن نقر لله عز و جل بأن له البداء، معناه أن له أن یبدأ بشی ء من خلقه فیخلقه قبل شی ء، ثم یعدم ذلک الشی ء و یبدأ بخلق غیره، أو یأمر بأمر ثم ینهی عن مثله أو ینهی عن شی ء ثم یأمر بمثل ما نهی عنه، و ذلک مثل نسخ الشرائع و تحویل القبله و عده المتوفی عنها زوجها، و لا یأمر الله عباده بأمر فی وقت ما إلا و یعلم أن الصلاح لهم فی ذلک الوقت فی أن یأمرهم بذلک، و یعلم أن فی وقت آخر الصلاح لهم فی أن ینهاهم عن مثل ما أمرهم به، فإذا کان ذلک الوقت أمرهم بما یصلحهم، فمن أقر لله عز و جل بأن له أن یفعل ما یشاء و یؤخر ما یشاء، و یخلق مکانه ما یشاء، و یقدر ما یشاء، و یؤخر ما یشاء، و یأمر بما یشاء کیف یشاء، فقد أقر بالبداء، و ما عظم الله بشی ء أفضل من الإقرار بأن له الخلق و الأمر و التقدیم و التأخیر و إثبات ما لم یکن و محو ما قد کان، و البداء هو رد علی الیهود لأنهم قالوا إن الله قد فرغ من الأمر، فقلنا إن الله کل یوم فی شأن یحیی و یمیت و یرزق و یفعل ما یشاء، و البداء لیس من ندامه، و إنما هو ظهور أمر، تقول العرب: بدا لی شخص فی طریقی أی ظهر، و قال الله عز و جل:" وَ بَدا لَهُمْ مِنَ اللَّهِ ما لَمْ یَکُونُوا یَحْتَسِبُونَ" أی ظهر لهم و متی ظهر لله تعالی ذکره من عبد صله لرحمه زاد فی عمره، و متی ظهر له قطیعه رحم نقص من عمره، و متی ظهر له من عبد إتیان الزنا نقص من رزقه و عمره، و متی ظهر له التعفف عن الزنا زاد فی رزقه و عمره.
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و من ذلک قول الصادق علیه السلام: ما بدا لله کما بدا له فی إسماعیل ابنی، یقول:

ما ظهر له أمر کما ظهر له فی إسماعیل إذ اخترمه قبلی، لیعلم بذلک أنه لیس بإمام بعدی.

و قال شیخ الطائفه عظم الله أجره فی کتاب الغیبه بعد إیراد الأخبار المشتمله علی البداء فی قیام القائم علیه السلام: الوجه فی هذه الأخبار- إن صحت- أنه لا یمتنع أن یکون الله تعالی قد وقت هذا الأمر فی الأوقات التی ذکرت، فلما تجدد ما تجدد تغیرت المصلحه و اقتضت تأخیره إلی وقت آخر، و کذلک فیما بعد، و یکون الوقت الأول و کل وقت یجوز أن یؤخر مشروطا بأن لا یتجدد ما تقتضی المصلحه تأخیره إلی أن یجی ء الوقت الذی لا یغیره شی ء، فیکون محتوما.

و علی هذا یتأول ما روی فی تأخیر الأعمار عن أوقاتها و الزیاده فیها عند الدعاء و صله الأرحام، و ما روی فی تنقیص الأعمار عن أوقاتها إلی ما قبله عند فعل الظلم و قطع الرحم و غیر ذلک، و هو تعالی و إن کان عالما بالأمرین فلا یمتنع أن یکون أحدهما معلوما بشرط، و الآخر بلا شرط، و هذه الجمله لا خلاف فیها بین أهل العدل، و علی هذا یتأول أیضا ما روی من أخبارنا المتضمنه للفظ البداء، و یبین أن معناها النسخ علی ما یریده جمیع أهل العدل، فیما یجوز فیه النسخ، أو تغیر شروطها إن کان طریقها الخبر عن الکائنات، لأن البداء فی اللغه هو الظهور، فلا یمتنع أن یظهر لنا من أفعال الله تعالی ما کنا نظن خلافه أو نعلم و لا نعلم شرطه.

فمن ذلک ما رواه سعد بن عبد الله عن أحمد بن محمد بن عیسی، عن أحمد بن محمد ابن أبی نصر، عن أبی الحسن الرضا علیه السلام قال: علی بن الحسین و علی بن أبی طالب قبله، و محمد بن علی، و جعفر بن محمد علیهم السلام: کیف لنا بالحدیث مع هذه الآیه:" یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ" فأما من قال بأن الله تعالی لا یعلم الشی ء إلا بعد کونه فقد کفر" انتهی".
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و قد قیل فیه وجوه أخر:

الأول: ما ذکره السید الداماد قدس الله روحه فی نبراس الضیاء حیث قال:

البداء منزلته فی التکوین منزله النسخ فی التشریع، فما فی الأمر التشریعی و الأحکام التکلیفیه نسخ فهو فی الأمر التکوینی و المکونات الزمانیه بداء، فالنسخ کأنه بداء تشریعی، و البداء کأنه نسخ تکوینی، و لا بداء فی القضاء، و لا بالنسبه إلی جناب القدس الحق و المفارقات المحضه من ملائکته القدسیه، و فی متن الدهر الذی هو ظرف مطلق الحصول القار و الثبات البات و وعاء عالم الوجود کله، و إنما البداء فی القدر و فی امتداد الزمان الذی هو أفق التقضی و التجدد، و ظرف التدریج و التعاقب، و بالنسبه إلی الکائنات الزمانیه، و من فی عالم الزمان و المکان و إقلیم الماده و الطبیعه و کما أن حقیقه النسخ عند التحقیق انتهاء الحکم التشریعی و انقطاع استمراره لا رفعه و ارتفاعه عن وعاء الواقع، فکذا حقیقه البداء عند الفحص البالغ انبتات استمرار الأمر التکوینی و انتهاء اتصال الإفاضه، و مرجعه إلی تحدید زمان الکون و تخصیص وقت الإفاضه، لا أنه ارتفاع المعلول الکائن عن وقت کونه و بطلانه فی حد حصوله" انتهی".

الثانی: ما ذکره بعض الأفاضل فی شرحه علی الکافی و تبعه غیره من معاصرینا:

و هو أن القوی المنطبعه الفلکیه لم تحط بتفاصیل ما سیقع من الأمور دفعه واحده، لعدم تناهی تلک الأمور، بل إنما ینتقش فیها الحوادث شیئا فشیئا و جمله فجمله مع أسبابها و عللها علی نهج مستمر و نظام مستقر، فإن ما یحدث فی عالم الکون و الفساد فإنما هو من لوازم حرکات الأفلاک المسخره لله تعالی، و نتائج برکاتها فهی تعلم أنه کلما کان کذا کان کذا، فمهما حصل لها العلم بأسباب حدوث أمر ما فی هذا العالم حکمت بوقوعه فیه فینتقش فیها ذلک الحکم، و ربما تأخر بعض الأسباب الموجب لوقوع الحادث علی خلاف ما یوجبه بقیه الأسباب لو لا ذلک السبب، و لم یحصل لها
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العلم بتصدقه الذی سیأتی به قبل ذلک الوقت، لعدم اطلاعها علی سبب ذلک السبب، ثم لما جاء أو أنه و اطلعت علیه حکمت بخلاف الحکم الأول فیمحی عنها نقش الحکم السابق، و یثبت الحکم الآخر، مثلا لما حصل لها العلم بموت زید بمرض کذا فی لیله کذا، الأسباب تقتضی ذلک و لم یحصل لها العلم بتصدقه الذی سیأتی به قبل ذلک الوقت، لعدم اطلاعها علی أسباب التصدق بعد، ثم علمت به و کان موته بتلک الأسباب مشروطا بأن لا یتصدق، فتحکم أولا بالموت و ثانیا بالبرء، و إذا کانت الأسباب لوقوع أمر و لا وقوعه متکافئه، و لم یحصل لها العلم برجحان أحدهما بعد، لعدم مجی ء أوان سبب ذلک الرجحان بعد، کان لها التردد فی وقوع ذلک الأمر و لا وقوعه فینتقش فیها الوقوع تاره و اللاوقوع أخری، فهذا هو السبب فی البداء و المحو و الإثبات و التردد و أمثال ذلک فی أمور العالم، فإذا اتصلت بتلک القوی نفس النبی أو الإمام علیهم السلام و قرأ فیها بعض تلک الأمور فله أن یخبر بما رآه بعین قلبه، أو شاهده بنور بصیرته، أو سمع بإذن قلبه، و أما نسبه ذلک کله إلی الله تعالی فلان کلما یجری فی العالم الملکوتی إنما یجری بإراده الله تعالی بل فعلهم بعینه فعل الله سبحانه، حیث إنهم لا یعصون الله ما أمرهم و یفعلون ما یؤمرون، إذ لا داعی لهم علی الفعل إلا إراده الله جل و عز لاستهلاک إرادتهم فی إرادته تعالی، و مثلهم کمثل الحواس للإنسان، کلما هم بأمر محسوس امتثلت الحواس لما هم به، فکل کتابه تکون فی هذه الألواح و الصحف فهو أیضا مکتوب لله عز و جل بعد قضائه السابق المکتوب بقلمه الأول، فیصح أن یوصف الله عز و جل نفسه بأمثال ذلک بهذا الاعتبار، و إن کان مثل هذه الأمور یشعر بالتغیر و النسوخ، و هو سبحانه منزه عنه، فإن کلما وجد أو سیوجد فهو غیر خارج عن عالم ربوبیته.

الثالث: ما ذکره بعض المحققین حیث قال: تحقیق القول فی البداء أن الأمور کلها عامها و خاصها و مطلقها و مقیدها و منسوخها و ناسخها و مفرداتها و مرکباتها
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و إخباراتها و إنشاءاتها، بحیث لا یشذ عنها شی ء منتقشه فی اللوح، و الفائض منه علی الملائکه و النفوس العلویه و النفوس السفلیه قد یکون الأمر العام المطلق أو المنسوخ حسب ما تقتضیه الحکمه الکامله من الفیضان فی ذلک الوقت، و یتأخر المبین إلی وقت تقتضی الحکمه فیضانه فیه، و هذه النفوس العلویه و ما یشبهها یعبر عنها بکتاب المحو و الإثبات، و البداء عباره عن هذا التغییر فی ذلک الکتاب.

الرابع: ما ذکره السید المرتضی رضی الله عنه فی جواب مسائل أهل الری، و هو أنه قال: المراد بالبداء النسخ، و ادعی أنه لیس بخارج عن معناه اللغوی.

أقول: هذا ما قیل فی هذا الباب، و قد قیل فیه وجوه أخر لا طائل فی إیرادها و الوجوه التی أوردناها بعضها بمعزل عن معنی البداء، و بینهما کما بین الأرض و السماء و بعضها مبتنیه علی مقدمات لم تثبت فی الدین، بل ادعی علی خلافها إجماع المسلمین و کلها یشتمل علی تأویل نصوص کثیره بلا ضروره تدعو إلیه، و تفصیل القول فی کل منها یفضی إلی الإطناب، و لنذکر ما ظهر لنا من الآیات و الأخبار بحیث تدل علیه النصوص الصریحه، و لا تأبی عنه العقول الصحیحه.

فنقول و بالله التوفیق: إنهم علیهم السلام إنما بالغوا فی البداء ردا علی الیهود الذین یقولون إن الله قد فرغ من الأمر، و علی النظام، و بعض المعتزله الذین یقولون إن الله خلق الموجودات دفعه واحده علی ما هی علیه الآن، معادن و نباتا و حیوانا و إنسانا و لم یتقدم خلق آدم علی خلق أولاده، و التقدم إنما یقع فی ظهورها لا فی حدوثها و وجودها، و إنما أخذوا هذه المقاله من أصحاب الکمون و الظهور من الفلاسفه، و علی بعض الفلاسفه القائلین بالعقول و النفوس الفلکیه، و بأن الله تعالی لم یؤثر حقیقه إلا فی العقل الأول، فهم یعزلونه تعالی عن ملکه، و ینسبون الحوادث إلی هؤلاء، و علی آخرین منهم قالوا: إن الله سبحانه أوجد جمیع مخلوقاته دفعه واحده دهریه لا ترتب فیها باعتبار الصدور، بل إنما ترتبها فی الزمان فقط، کما أنه لا تترتب
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الأجسام المجتمعه زمانا و إنما ترتبها فی المکان فقط، فنفوا علیهم السلام کل ذلک و أثبتوا أنه تعالی کل یوم فی شأن من إعدام شی ء و إحداث آخر و إماته شخص و إحیاء آخر إلی غیر ذلک لئلا یترک العباد التضرع إلی الله و مسألته و طاعته و التقرب إلیه بما یصلح أمور دنیاهم و عقباهم، و لیرجوا عند التصدق علی الفقراء و صله الأرحام و بر الوالدین و المعروف و الإحسان ما وعدوا علیها من طول العمر و زیاده الرزق و غیر ذلک.

ثم اعلم أن الآیات و الأخبار تدل علی أن الله تعالی خلق لوحین أثبت فیهما ما یحدث من الکائنات: أحدهما اللوح المحفوظ الذی لا تغیر فیه أصلا، و هو مطابق لعلمه تعالی، و الآخر لوح المحو و الإثبات فیثبت فیه شیئا ثم یمحوه لحکم کثیره لا تخفی علی أولی الألباب، مثلا یکتب فیه أن عمر زید خمسون سنه و معناه أن مقتضی الحکمه أن یکون عمره کذا إذا لم یفعل ما یقتضی طوله أو قصره، فإذا وصل الرحم مثلا یمحی الخمسون و یکتب مکانه ستون، و إذا قطعها یکتب مکانه أربعون، و فی اللوح المحفوظ أنه یصل و عمره ستون، کما أن الطبیب الحاذق إذا اطلع علی مزاج شخص یحکم بأن عمره بحسب هذا المزاج یکون ستین سنه، فإذا شرب سما و مات أو قتله إنسان فنقص من ذلک، أو استعمل دواء قوی مزاجه به فزاد علیه لم یخالف قول الطبیب، و التغییر الواقع فی هذا اللوح مسمی بالبداء، إما لأنه مشبه به کما فی سائر ما یطلق علیه تعالی من الابتلاء و الاستهزاء و السخریه و أمثالها، أو لأنه یظهر للملائکه أو للخلق إذا أخبروا بالأول خلاف ما علموا أولا.

و أی استبعاد فی تحقق هذین اللوحین؟ و أیه استحاله فی هذا المحو و الإثبات حتی یحتاج إلی التأویل و التکلف. و إن لم تظهر الحکمه فیه لنا لعجز عقولنا عن الإحاطه بها، مع أن الحکم فیه ظاهره.

منها: أن یظهر للملائکه الکاتبین فی اللوح و المطلعین علیه لطفه تعالی بعباده و إیصالهم فی الدنیا إلی ما یستحقونه فیزدادوا به معرفه.
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و منها: أن یعلم العباد بأخبار الرسل و الحج علیهم السلام أن لأعمالهم الحسنه مثل هذه التأثیرات فی صلاح أمورهم، و لأعمالهم السیئه تأثیرا فی فسادها فیکون داعیا لهم إلی الخیرات، صارفا لهم عن السیئات، فظهر أن لهذا اللوح تقدما علی اللوح المحفوظ من جهه، لصیرورته سببا لحصول بعض الأعمال، فبذلک انتقش فی اللوح المحفوظ حصوله، فلا یتوهم أنه بعد ما کتب فی هذا اللوح حصوله لا فائده فی المحو و الإثبات.

و منها: أنه إذا أخبر الأنبیاء و الأوصیاء أحیانا من کتاب المحو و الإثبات ثم أخبروا بخلافه یلزمهم الإذعان به، و یکون فی ذلک تشدید للتکلیف علیهم، و تسبیبا لمزید الأجر لهم، کما فی سائر ما یبتلی الله عباده به من التکالیف الشاقه، و إیراد الأمور التی تعجز أکثر العقول عن الإحاطه بها، و بها یمتاز المسلمون الذین فازوا بدرجات الیقین عن الضعفاء الذین لیس لهم قدم راسخ فی الدین.

و منها: أن تکون هذه الأخبار تسلیه لقوم من المؤمنین المنتظرین لفرج أولیاء الله و غلبه الحق و أهله، کما روی فی قصه نوح علیه السلام حین أخبروا بهلاک القوم ثم أخر ذلک مرارا.

و کما روی فی فرج أهل البیت علیهم السلام و غلبتهم علیهم السلام، لأنهم علیهم السلام لو کانوا أخبروا الشیعه فی أول ابتلائهم باستیلاء المخالفین و شده محنتهم أنه لیس فرجهم إلا بعد ألف سنه أو ألفی سنه لیئسوا و رجعوا عن الدین، و لکنهم أخبروا شیعتهم بتعجیل الفرج، و ربما أخبروهم بأنه یمکن أن یحصل الفرج فی بعض الأزمنه القریبه لیثبتوا علی الدین و یثابوا بانتظار الفرج کما سیأتی فی باب کراهیه التوقیت من کتاب الحجه عن علی بن یقطین، قال: قال لی أبو الحسن علیه السلام: الشیعه تربی بالأمانی منذ مائتی سنه، قال: و قال یقطین لابنه علی بن یقطین: ما بالنا قیل لنا فکان، و قیل لکم فلم یکن؟ قال: فقال له علی: إن الذی قیل لنا و لکم کان من مخرج واحد غیر
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أن أمرکم حضر فأعطیتم محضه فکان کما قیل لکم، و إن أمرنا لم یحضر فعللنا بالأمانی، فلو قیل لنا إن هذا الأمر لا یکون إلا إلی مائتی سنه أو ثلاثمائه سنه لقست القلوب و لرجع عامه الناس عن الإسلام و لکن قالوا ما أسرعه و ما أقربه تألفا لقلوب الناس و تقریبا للفرج.

و قد ذکرنا کثیرا من الأخبار فی ذلک فی کتاب بحار الأنوار فی کتاب النبوه، لا سیما فی أبواب قصص نوح و موسی و شعیاء علیهم السلام، و فی کتاب الغیبه.

فأخبارهم علیهم السلام بما یظهر خلافه ظاهرا من قبیل المجملات و المتشابهات التی تصدر عنهم بمقتضی الحکم، ثم یصدر عنهم بعد ذلک تفسیرها و بیانها، و قولهم یقع الأمر الفلانی فی وقت کذا معناه إن کان کذا، و إن لم یقع الأمر الفلانی الذی ینافیه و لم یذکروا الشرط کما قالوا فی النسخ قبل الفعل، و قد أوضحناه فی باب ذبح إسماعیل علیه السلام من الکتاب المذکور.

فمعنی قولهم علیهم السلام: ما عبد الله بمثل البداء، أن الإیمان بالبداء من أعظم العبادات القلبیه لصعوبته و معارضته الوساوس الشیطانیه فیه، و لکونه إقرارا بأن له الخلق و الأمر، و هذا کمال التوحید، أو المعنی أنه من أعظم الأسباب و الدواعی لعباده الرب تعالی کما عرفت، و کذا قولهم ما عظم الله بمثل البداء یحتمل الوجهین و إن کان الأول فیه أظهر.

و أما قول الصادق علیه السلام: لو علم الناس ما فی القول بالبداء من الأجر ما فتروا عن الکلام فیه، فلما مر أیضا من أن أکثر مصالح العباد موقوفه علی القول بالبداء إذ لو اعتقدوا أن کل ما قدر فی الأزل فلا بد من وقوعه حتما لما دعوا الله فی شی ء من مطالبهم، و ما تضرعوا إلیه و ما استکانوا لدیه، و لا خافوا منه، و لا رجوا إلیه إلی غیر ذلک مما قد أومأنا إلیه، و أما إن هذه الأمور من جمله الأسباب المقدره فی الأزل أن یقع الأمر بها لا بدونها فمما لا یصل إلیه عقول أکثر الخلق، فظهر أن
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هذا اللوح و علمهم بما یقع فیه من المحو و الإثبات أصلح لهم من کل شی ء.

بقی هیهنا إشکال آخر: و هو أنه یظهر من کثیر من الأخبار أن البداء لا یقع فیما یصل علمه إلی الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام، و یظهر من کثیر منها وقوع البداء فیما وصل إلیهم أیضا و یمکن الجمع بینها بوجوه:

الأول: أن یکون المراد بالأخبار الأوله عدم وقوع البداء فیما وصل إلیهم علی سبیل التبلیغ، بأن یؤمروا بتبلیغه فیکون إخبارهم بها من قبل أنفسهم لا علی وجه التبلیغ.

الثانی: أن یکون المراد بالأوله الوحی و یکون ما یخبرون به من جهه الإلهام و اطلاع نفوسهم علی الصحف السماویه و هذا قریب من الأول.

الثالث: أن تکون الأوله محموله علی الغالب فلا ینافی ما وقع علی سبیل الندره.

الرابع: ما أشار إلیه الشیخ قدس الله روحه: من أن المراد بالأخبار الأوله عدم وصول الخبر إلیهم و أخبارهم علی سبیل الحتم، فیکون أخبارهم علی قسمین:

" أحدهما" ما أوحی إلیهم أنه من الأمور المحتومه، فهم یخبرون کذلک و لا بداء فیه.

" و ثانیهما" ما یوحی إلیهم لا علی هذا الوجه، فهم یخبرون کذلک، و ربما أشعروا أیضا باحتمال وقوع البداء فیه، کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام بعد الإخبار بالسبعین" یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ" و هذا وجه قریب.

الخامس: أن یکون المراد بالأخبار الأوله أنهم لا یخبرون بشی ء لا یظهر وجه الحکمه فیه علی الخلق، لئلا یوجب تکذیبهم بل لو أخبروا بشی ء من ذلک یظهر وجه الصدق فیما أخبروا به کخبر عیسی علیه السلام و النبی صلی الله علیه و آله حیث ظهرت الحیه داله علی صدق مقالهما، و سیأتی بعض القول فی ذلک فی باب لیله القدر إن شاء الله تعالی.
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وَ فِی رِوَایَهِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا عُظِّمَ اللَّهُ بِمِثْلِ الْبَدَاءِ


الحدیث الثانی 

: مرسل.

قوله علیه السلام: ما عظم الله. لأنه إثبات لقدرته و تدبیره و حکمته، و إذعان فی أمر یأبی عنه العقول القاصره و قد مر القول فیه.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ وَ غَیْرِهِمَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی هَذِهِ الْآیَهِ- یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ قَالَ فَقَالَ وَ هَلْ یُمْحَی إِلَّا مَا کَانَ ثَابِتاً وَ هَلْ یُثْبَتُ إِلَّا مَا لَمْ یَکُنْ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا بَعَثَ اللَّهُ نَبِیّاً حَتَّی یَأْخُذَ عَلَیْهِ ثَلَاثَ خِصَالٍ الْإِقْرَارَ لَهُ بِالْعُبُودِیَّهِ وَ خَلْعَ الْأَنْدَادِ وَ أَنَّ اللَّهَ یُقَدِّمُ مَا یَشَاءُ وَ یُؤَخِّرُ مَا یَشَاءُ


الحدیث الثالث 

: حسن.

" و هل یمحی إلا ما کان ثابتا" استدل علیه السلام بهذه الآیه علی تحقق البداء بالمعنی المتقدم، بأن المحو یدل علی أنه کان مثبتا فی اللوح فمحی و أثبت خلافه، و کذا العکس، و یدل علی أن جمیع ذلک بمشیته سبحانه، و أکثر الأخبار یشمل النسخ أیضا فلا تغفل.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام: الإقرار له بالعبودیه، أی بأن لا یدعو الربوبیه کما یدعون لعیسی علیه السلام، و قیل: لا یخفی ما فیه من المبالغه فی إثبات البداء بجعله ثالث الإقرار بالألوهیه و التوحید، و لعل ذلک لأن إنکاره یؤدی إلی إنکاره سبحانه خصوصا بالنسبه إلی الأنبیاء علیهم السلام لأنه لقربهم من المبادئ کثیرا ما یفاض علیهم من کتاب المحو و الإثبات الثابت الذی سیمحی بعد، و عدم ثبوت ما سیثبت بعد، و الظاهر أن التقدیم و التأخیر بحسب الزمان فی الحوادث، و یحتمل ما بحسب الرتبه أیضا، أو یقدمه یعنی یوجده و یؤخره، أی یمحوه و لا یوجده.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- قَضی أَجَلًا وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ قَالَ هُمَا أَجَلَانِ أَجَلٌ مَحْتُومٌ وَ أَجَلٌ مَوْقُوفٌ


الحدیث الخامس 

: حسن أو موثق.

قوله تعالی:" قَضی أَجَلًا".

قال الرازی فی تفسیره: اختلف المفسرون فی تفسیر الأجلین علی وجوه:

" الأول" أن المقضی آجال الماضین و المسمی عنده: آجال الباقین." الثانی" أن الأول أجل الموت و الثانی أجل القیامه لأن مده حیاتهم فی الآخره لا آخر لها.

" الثالث" أن الأجل الأول ما بین أن یخلق إلی أن یموت، و الثانی ما بین الموت و البعث" الرابع" أن الأول النوم و الثانی الموت" الخامس" أن الأول مقدار ما انقضی من عمر کل أحد، و الثانی مقدار ما بقی من عمر کل أحد." السادس" و هو قول حکماء الإسلام: إن لکل إنسان أجلین أحدهما: الآجال الطبیعیه، و الثانی الآجال الاخترامیه، أما الآجال الطبیعیه فهی التی لو بقی ذلک المزاج مصونا عن العوارض الخارجیه لانتهت مده بقائه إلی الوقت الفلانی، و أما الآجال الاخترامیه فهی التی تحصل بالأسباب الخارجیه کالغرق و الحرق و غیرهما من الأمور المنفصله" انتهی".

و ما صدر من معدن الوحی و التنزیل مخالف لجمیع ما ذکر، و موافق للحق، و الأجل المقضی هو المحتوم الموافق لعلمه سبحانه، و المسمی هو المکتوب فی لوح المحو و الإثبات و یظهر من بعض الروایات العکس.

قوله علیه السلام: هما أجلان أی متغایران أجل محتوم، أی مبرم محکم لا یتغیر و أجل موقوف قبل التغیر و البداء لتوقفه علی حصول شرائط و ارتفاع موانع کما عرفت.
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5 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْحَسَنِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مَالِکٍ الْجُهَنِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی أَ وَ لَمْ یَرَ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ یَکُ شَیْئاً قَالَ فَقَالَ لَا مُقَدَّراً وَ لَا مُکَوَّناً قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِهِ- هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً فَقَالَ کَانَ مُقَدَّراً غَیْرَ مَذْکُورٍ

6 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ الْعِلْمُ عِلْمَانِ فَعِلْمٌ عِنْدَ اللَّهِ مَخْزُونٌ لَمْ یُطْلِعْ عَلَیْهِ أَحَداً مِنْ خَلْقِهِ وَ عِلْمٌ عَلَّمَهُ مَلَائِکَتَهُ وَ رُسُلَهُ فَمَا عَلَّمَهُ مَلَائِکَتَهُ وَ رُسُلَهُ فَإِنَّهُ سَیَکُونُ لَا یُکَذِّبُ نَفْسَهُ وَ لَا مَلَائِکَتَهُ وَ لَا رُسُلَهُ وَ عِلْمٌ


الحدیث السادس 

: ضعیف و المراد بالخلق فی الآیه الأولی، إما التقدیر أو الإیجاد و الأحداث العینی، و علی الأول معناه قدرنا الإنسان أو وجوده، و لم یکن تقدیر نوع الإنسان مسبوقا بکونه مقدرا أو مکونا فی فرد، و علی الثانی أوجدناه و لم یکن إیجاده مسبوقا بتقدیر سابق أزلی، بل بتقدیر کائن و لا مسبوقا بتکوین سابق، و قوله: کان مقدرا غیر مذکور أی غیر مذکور و مثبت فی الکتاب الذی یقال له کتاب المحو و الإثبات، أو غیر مذکور لما تحت اللوح المحفوظ، أو المراد غیر موجود إذ الموجود مذکور عند الخلق، و الحاصل أنه یمکن أن یکون هذا إشاره إلی مرتبه متوسطه بین التقدیر و الإیجاد، أو إلی الإیجاد، و لما کان هذا الخبر یدل علی أصل التقدیر فی الألواح و مراتبه التی یقع فیها البداء، ذکره المصنف فی هذا الباب.


الحدیث السابع 

: مجهول کالصحیح.

" فما علمه ملائکته" أی علی سبیل الوحی أو الحتم أو التبلیغ أو غالبا کما مر
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عِنْدَهُ مَخْزُونٌ یُقَدِّمُ مِنْهُ مَا یَشَاءُ وَ یُؤَخِّرُ مِنْهُ مَا یَشَاءُ وَ یُثْبِتُ مَا یَشَاءُ

7 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنِ الْفُضَیْلِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مِنَ الْأُمُورِ أُمُورٌ مَوْقُوفَهٌ عِنْدَ اللَّهِ یُقَدِّمُ مِنْهَا مَا یَشَاءُ وَ یُؤَخِّرُ مِنْهَا مَا یَشَاءُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ وَ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ عِلْمَیْنِ عِلْمٌ مَکْنُونٌ مَخْزُونٌ لَا یَعْلَمُهُ إِلَّا هُوَ مِنْ ذَلِکَ یَکُونُ الْبَدَاءُ- وَ عِلْمٌ عَلَّمَهُ مَلَائِکَتَهُ وَ رُسُلَهُ وَ أَنْبِیَاءَهُ فَنَحْنُ نَعْلَمُهُ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا بَدَا لِلَّهِ فِی شَیْ ءٍ إِلَّا کَانَ فِی عِلْمِهِ قَبْلَ أَنْ یَبْدُوَ لَهُ

10 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ الْجُهَنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ لَمْ یَبْدُ لَهُ مِنْ جَهْلٍ

تفصیله" یقدم منه ما یشاء" أی من العلم المخزون و بسببه یقدم و یؤخر ما یشاء فی کتاب المحو و الإثبات، إذ هذا التغییر مسبوق بعلمه ذلک، و إثباته فی اللوح المحفوظ


الحدیث الثامن 

: مجهول کالصحیح.

" أمور موقوفه عند الله" أی مکتوبه فی لوح المحو و الإثبات موقوفه علی شرائط یحتمل تغییرها.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

" من ذلک یکون البداء" أی بسبب ذلک العلم یحصل البداء فی کتاب المحو.


الحدیث العاشر

: صحیح.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.
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11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ یَکُونُ الْیَوْمَ شَیْ ءٌ لَمْ یَکُنْ فِی عِلْمِ اللَّهِ بِالْأَمْسِ قَالَ لَا مَنْ قَالَ هَذَا فَأَخْزَاهُ اللَّهُ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ مَا کَانَ وَ مَا هُوَ کَائِنٌ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ أَ لَیْسَ فِی عِلْمِ اللَّهِ قَالَ بَلَی قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ الْخَلْقَ

12 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ مَالِکٍ الْجُهَنِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَوْ عَلِمَ النَّاسُ مَا فِی الْقَوْلِ بِالْبَدَاءِ مِنَ الْأَجْرِ مَا فَتَرُوا عَنِ الْکَلَامِ فِیهِ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرٍو الْکُوفِیِّ أَخِی یَحْیَی عَنْ مُرَازِمِ بْنِ حَکِیمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا تَنَبَّأَ نَبِیٌّ قَطُّ حَتَّی یُقِرَّ لِلَّهِ بِخَمْسِ خِصَالٍ بِالْبَدَاءِ وَ الْمَشِیئَهِ وَ السُّجُودِ وَ الْعُبُودِیَّهِ وَ الطَّاعَهِ


الحدیث الثانی عشر

: صحیح" فأخزاه الله" ظاهره الدعاء، و یحتمل الإخبار أی أخزاه الله و منع لطفه منه بسوء اختیاره حتی قال بهذا القول، و یدل الخبر علی حدوث العالم.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول" ما فی القول بالبداء" أی الاعتقاد به و إظهاره و إنشاؤه من الأجر و الفوائد" ما فتروا" و لم یمسکوا عن الکلام فیه، لأنه مناط الخوف و الرجاء، و الباعث علی التضرع و الدعاء و السعی فی أمور المعاش و المعاد و العلم بتصرف رب العباد و تدبیره فی عالم الکون و الفساد.


الحدیث الرابع عشر

: مرسل" ما تنبأ نبی" أی لم یصر نبیا" و المشیه" أی أن الأشیاء تحصل بمشیته" و السجود" أی استحقاقه للعباده، و اختصاصه بها، أو أنه یسجد له ما فی السماوات و الأرض و ینقاد له، و قدرته نافذه فی الجمیع" و العبودیه" أی بأن لا یدعی ما ینافی العبودیه، أو باختصاص العبودیه و العباده له، فیکون تعمیما بعد التخصیص، أو التوحید و نفی الشریک" و الطاعه" أی فی جمیع الأوامر و النواهی و هو ناظر إلی العصمه.
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14 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ جَهْمِ بْنِ أَبِی جَهْمَهَ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَخْبَرَ مُحَمَّداً ص بِمَا کَانَ مُنْذُ کَانَتِ الدُّنْیَا وَ بِمَا یَکُونُ إِلَی انْقِضَاءِ الدُّنْیَا وَ أَخْبَرَهُ بِالْمَحْتُومِ مِنْ ذَلِکَ وَ اسْتَثْنَی عَلَیْهِ فِیمَا سِوَاهُ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الرَّیَّانِ بْنِ الصَّلْتِ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ مَا بَعَثَ اللَّهُ نَبِیّاً قَطُّ إِلَّا بِتَحْرِیمِ الْخَمْرِ وَ أَنْ یُقِرَّ لِلَّهِ بِالْبَدَاءِ

16 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ سُئِلَ الْعَالِمُ ع کَیْفَ عِلْمُ اللَّهِ قَالَ عَلِمَ وَ شَاءَ وَ أَرَادَ وَ قَدَّرَ وَ قَضَی وَ أَمْضَی فَأَمْضَی مَا قَضَی وَ قَضَی مَا قَدَّرَ وَ قَدَّرَ مَا أَرَادَ فَبِعِلْمِهِ کَانَتِ الْمَشِیئَهُ وَ بِمَشِیئَتِهِ کَانَتِ الْإِرَادَهُ وَ بِإِرَادَتِهِ کَانَ التَّقْدِیرُ وَ بِتَقْدِیرِهِ کَانَ الْقَضَاءُ وَ بِقَضَائِهِ کَانَ الْإِمْضَاءُ وَ الْعِلْمُ مُتَقَدِّمٌ عَلَی الْمَشِیئَهِ وَ الْمَشِیئَهُ ثَانِیَهٌ وَ الْإِرَادَهُ ثَالِثَهٌ وَ التَّقْدِیرُ وَاقِعٌ عَلَی الْقَضَاءِ بِالْإِمْضَاءِ فَلِلَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی الْبَدَاءُ فِیمَا عَلِمَ مَتَی شَاءَ وَ فِیمَا أَرَادَ لِتَقْدِیرِ الْأَشْیَاءِ فَإِذَا وَقَعَ الْقَضَاءُ بِالْإِمْضَاءِ فَلَا بَدَاءَ فَالْعِلْمُ فِی الْمَعْلُومِ قَبْلَ کَوْنِهِ وَ الْمَشِیئَهُ فِی الْمُنْشَإِ قَبْلَ عَیْنِهِ


الحدیث الخامس عشر

: مرسل" و استثنی علیه" أی بأن قال إلا بأن أرید غیره أو أمحوه، و الحاصل أنه میز له المحتوم و غیره، و هذا یؤید أحد الوجوه المتقدمه فی الجمع بین الأخبار.


الحدیث السادس عشر

: حسن، و یدل علی تحریم الخمر فی جمیع الشرائع و لا ینافی کونها فی أول بعض الشرائع حلالا، ثم نزل تحریمها کما یدل علیه بعض الأخبار.


الحدیث السابع عشر

: ضعیف، و هو من غوامض الأخبار و متشابهاتها و لعله إشاره إلی اختلاف مراتب تقدیر الأشیاء فی الألواح السماویه أو اختلاف مراتب تسبب أسبابها إلی وقت حصولها.
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وَ الْإِرَادَهُ فِی الْمُرَادِ قَبْلَ قِیَامِهِ وَ التَّقْدِیرُ لِهَذِهِ الْمَعْلُومَاتِ قَبْلَ تَفْصِیلِهَا وَ تَوْصِیلِهَا عِیَاناً وَ وَقْتاً وَ الْقَضَاءُ بِالْإِمْضَاءِ هُوَ الْمُبْرَمُ مِنَ الْمَفْعُولَاتِ ذَوَاتِ الْأَجْسَامِ الْمُدْرَکَاتِ بِالْحَوَاسِّ مِنْ ذَوِی لَوْنٍ وَ رِیحٍ وَ وَزْنٍ وَ کَیْلٍ وَ مَا دَبَّ وَ دَرَجَ مِنْ إِنْسٍ وَ جِنٍّ وَ طَیْرٍ وَ سِبَاعٍ وَ غَیْرِ ذَلِکَ مِمَّا یُدْرَکُ بِالْحَوَاسِّ فَلِلَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فِیهِ الْبَدَاءُ مِمَّا لَا عَیْنَ لَهُ فَإِذَا وَقَعَ الْعَیْنُ الْمَفْهُومُ الْمُدْرَکُ فَلَا بَدَاءَ وَ اللَّهُ یَفْعَلُ ما یَشاءُ* فَبِالْعِلْمِ عَلِمَ الْأَشْیَاءَ قَبْلَ کَوْنِهَا وَ بِالْمَشِیئَهِ عَرَّفَ صِفَاتِهَا وَ حُدُودَهَا وَ أَنْشَأَهَا قَبْلَ إِظْهَارِهَا وَ بِالْإِرَادَهِ مَیَّزَ أَنْفُسَهَا فِی أَلْوَانِهَا وَ صِفَاتِهَا وَ بِالتَّقْدِیرِ قَدَّرَ أَقْوَاتَهَا وَ عَرَّفَ أَوَّلَهَا وَ آخِرَهَا وَ بِالْقَضَاءِ أَبَانَ لِلنَّاسِ أَمَاکِنَهَا وَ دَلَّهُمْ عَلَیْهَا وَ بِالْإِمْضَاءِ شَرَحَ عِلَلَهَا وَ أَبَانَ أَمْرَهَا وَ ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ*

قوله علیه السلام: قبل تفصیلها و توصیلها، أی من لوح المحو و الإثبات أو فی الخارج.

قوله علیه السلام: فإذا وقع العین المفهوم المدرک، أی فصل و میز فی اللوح أو أوجد فی الخارج، و لعل تلک الأمور عباره عن اختلاف مراتب تقدیرها فی لوح المحو و الإثبات، و قد جعلها الله من أسباب وجود الشی ء و شرائطه لمصالح، کما قد مر بیانها، فالمشیه کتابه وجود زید و بعض صفاته مثلا مجملا، و الإراده کتابه العزم علیه بته مع کتابه بعض صفاته أیضا، و التقدیر تفصیل بعض صفاته و أحواله، لکن مع نوع من الإجمال أیضا، و القضاء تفصیل جمیع الأحوال و هو مقارن للإمضاء، أی الفعل و الإیجاد و العلم بجمیع تلک الأمور أزلی قدیم، فقوله" بالمشیه عرف" علی صیغه التفعیل، و شرح العلل کنایه عن الإیجاد.

و قال بعض الأفاضل: الظاهر من السؤال أنه کیف علم الله، أ بعلم مستند إلی الحضور العینی و الشهود فی وقته لموجود عینی أو فی موجود عینی کما فی علومنا، أو بعلم مستند إلی الذات، سابق علی خلق الأشیاء، فأجاب علیه السلام بأن العلم سابق علی وجود المخلوق بمراتب، فقال: علم و شاء و أراد و قدر و قضاء، و أمضی، فالعلم ما به ینکشف الشی ء و المشیه ملاحظته بأحوال مرغوب فیها یوجب فینا میلا دون المشیه
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له سبحانه لتعالیه عن التغیر و الاتصاف بالصفه الزائده، و الإراده تحریک الأسباب نحوه، و بحرکه نفسانیه فینا بخلاف الإراده فیه سبحانه، و القدر: التحدید و تعیین الحدود و الأوقات، و القضاء: هو الإیجاب، و الإمضاء هو الإیجاد، فوجود الخلق بعد علمه سبحانه بهذه المراتب و قوله: فأمضی ما قضی، أی فأوجد ما أوجب و أوجب ما قدر، و قدر ما أراد، ثم استأنف البیان علی وجه أوضح فقال: بعلمه کانت المشیه و هی مسبوقه بالعلم، و بمشیته کانت الإراده و هی مسبوقه بالمشیه، و بإرادته کان التقدیر و التقدیر مسبوق بالإراده، و بتقدیره کان القضاء و الإیجاب و هو مسبوق بالتقدیر، إذ لا إیجاب إلا للمحدد و الموقوت بقضائه و إیجابه کان الإمضاء و الإیجاد، و لله تعالی البداء فیما علم متی شاء، فإن الدخول فی العلم أول مراتب السلوک إلی الوجود العینی، و له البداء فیما علم متی شاء أن یبدو، و فیما أراد و حرک الأسباب نحو تحریکه متی شاء قبل القضاء و الإیجاب، فإذا وقع القضاء و الإیجاب متلبسا بالإمضاء و الإیجاد فلا بداء فعلم أن فی العلوم العلم قبل کون المعلوم و حصوله فی الأذهان و الأعیان، و فی المشاء المشیه قبل عینه و وجوده العینی.

و فی أکثر النسخ المنشأ و لعل المراد الإنشاء قبل الإظهار کما فی آخر الحدیث و فی المراد الإراده قبل قیامه، و التقدیر لهذه المعلومات قبل تفصیلها و توصیلها و حضورها العینی فی أوقاتها و القضاء بالإمضاء هو المبرم الذی یلزمه وجود المقتضی.

و قوله: من المعقولات، یحتمل تعلقه بالمبرم و یکون قوله ذوات الأجسام ابتداء الکلام، و یحتمل کونه من الکلام المستأنف و تعلقه بما بعده، و المعنی أن هذه الأشیاء المحدثه لله فیه البداء قبل وقوع أعیانها، فإذا وقع العینی فلا بداء فبالعلم علم الأشیاء قبل کونها و حصولها، و أصل العلم غیر مرتبط بنحو من الحصول للمعلوم و لو فی غیره بصورته المتجدده، و لا یوجب نفس العلم و الانکشاف بما هو علم، و انکشاف الأشیاء إنشاؤها و بالمشیه و معرفتها بصفاتها و حدودها إنشائها إنشاء قبل الإظهار، و الإدخال
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فی الوجود العینی و بالإراده و تحریک الأسباب نحو وجودها العینی میز بعضها عن بعض بتخصیص تحریک الأسباب نحو وجود بعض دون بعض، و بالتقدیر قدرها و عین و حدد أقواتها و أوقاتها و آجالها، و بالقضاء و إیجابها بموجباتها أظهر للناس أماکنها و دلهم علیها بدلائلها، فاهتدوا إلی العلم بوجودها حسب ما یوجبه الموجب بعد العلم بالموجب، و بالإمضاء و الإیجاد أوضح تفصیل عللها و أبان أمرها بأعیانها، و ذلک تقدیر العزیز العلیم، فبالعلیم أشار إلی مرتبه أصل العلم، و بالعزیز إلی مرتبه المشیه و الإراده و بإضافه التقدیر إلی العزیز العلیم إلی تأخره عن العز بالمشیه و الإراده اللتین یغلب بهما علی جمیع الأشیاء، و لا یغلبه فیهما أحد مما سواه و بتوسیط العزیز بین التقدیر و العلم إلی تأخره عن مرتبه العلم، و تقدم مرتبه العلم علیه، کتقدمه علی التقدیر.

و قال بعضهم: أشار علیه السلام بقوله إلی سته مراتب بعضها مترتب علی بعض:

أولها: العلم لأنه المبدأ الأول لجمیع الأفعال الاختیاریه، فإن الفاعل المختار لا یصدر عنه فعل إلا بعد القصد و الإراده، و لا یصدر عنه القصد و الإراده إلا بعد تصور ما یدعوه إلی ذلک المیل و تلک الإراده و التصدیق به تصدیقا جازما أو ظنا راجحا، فالعلم مبدء مبادئ الأفعال الاختیاریه، و المراد به هنا هو العلم الأزلی الذاتی الإلهی أو القضائی المحفوظ عن التغیر فینبعث منه ما بعده، و أشار إلیه بقوله: علم، أی دائما من غیر تبدل.

و ثانیها: المشیه، و المراد بها مطلق الإراده، سواء بلغت حد العزم و الإجماع أم لا، و قد تنفک المشیه فینا عن الإراده الحادثه.

و ثالثها: الإراده و هی العزم علی الفعل أو الترک بعد تصوره و تصور الغایه المترتبه علیه من خیر أو نفع أو لذه، لکن الله بری ء عن أن یفعل لأجل غرض یعود إلی ذاته.

و رابعها: التقدیر فإن الفاعل لفعل جزئی من أفراد طبیعه واحده مشترکه، إذا عزم علی تکوینه فی الخارج کما إذا عزم الإنسان علی بناء بیت، فلا بد قبل الشروع
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أن یعین مکانه الذی یبنی علیه، و زمانه الذی یشرع فیه، و مقداره الذی یکونه علیه من کبر أو صغر أو طول أو عرض، و شکله و وضعه و لونه و غیر ذلک من صفاته و أحواله و هذه کلها داخله فی التقدیر.

و خامسها: القضاء و المراد منه هنا إیجاب الفعل و اقتضاء الفعل من القوه الفاعله المباشره، فإن الشی ء ما لم یجب لم یوجد، و هذه القوه الموجبه لوقوع الفعل منا هی القوه التی تقوم فی العضله و العصب من العضو الذی توقع القوه الفاعله فیها قبضا و تشنیجا، أو بسطا و إرخاء أو لا، فیتبعه حرکه العضو فتتبعه صوره الفعل فی الخارج من کتابه أو بناء أو غیرهما، و الفرق بین هذا الإیجاب و بین وجود الفعل فی العین کالفرق بین المیل الذی فی المتحرک و بین حرکته، و قد ینفک المیل عن الحرکه کما تحس یدک من الحجر المسکن بالید فی الهواء، و معنی هذا الإیجاب و المیل من القوه المحرکه أنه لو لا هناک اتفاق مانع أو دافع من خارج، لوقعت الحرکه ضروره، إذ لم یبق من جانب الفاعل شی ء منتظر، فقوله: و قضی، إشاره إلی هذا الاقتضاء و الإیجاب الذی ذکرنا أنه لا بد من تحققه قبل الفعل قبلیه بالذات لا بالزمان، إلا أن یدفعه دافع من خارج، و لیس المراد منه القضاء الأزلی لأنه نفس العلم، و مرتبه العلم قبل المشیه و الإراده و التقدیر.

و سادسها: نفس الإیجاد و هو أیضا متقدم علی وجود الشی ء المقدر فی الخارج و لهذا یعده أهل العلم و التحقیق من المراتب السابقه علی وجود الممکن فی الخارج فیقال: أوجب فوجب، فأوجد فوجد، ثم أراد علیه السلام الإشاره إلی الترتیب الذاتی بین هذه الأمور، لأن العطف بالواو سابقا لم یفد الترتیب فقال: فأمضی ما قضی، و لما لم یکن أیضا صریحا فی الترتیب صرح بإیراد باء السببیه فقال: فبعلمه کانت المشیه" إلخ" ثم لما کانت الباء أیضا محتمله للتلبس و المصاحبه و غیرهما، زاد فی
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التصریح فقال: و العلم متقدم المشیه أی علیها.

و قوله: و التقدیر واقع علی القضاء بالإمضاء، أراد به أن التقدیر واقع علی القضاء الجزئی بإمضائه و إیقاع مقتضاه فی الخارج، ثم بین علیه السلام أن البداء لا یقع فی العلم الأزلی و لا فی المشیه و الإراده الأزلیتین و لا بعد تحقق الفعل بالإمضاء، بل لله البداء فی عالم التقدیر الجزئی و فی لوح المحو و الإثبات، ثم أراد أن یبین أن لهذه الموجودات الواقعه فی الأکوان المادیه لها ضرب من الوجود و التحقق فی عالم القضاء الإلهی قبل عالم التقدیر التفصیلی، فقال: فالعلم فی المعلوم لأن العلم و هو صوره الشی ء مجرده عن الماده، نسبته إلی المعلوم به نسبه الوجود إلی المهیه الموجوده فکل علم فی معلومه بل العلم و المعلوم متحدان بالذات، متغایران بالاعتبار، و کذلک حکم قوله: و المشیه فی المشاء، و الإراده فی المراد قبل قیامه، أی قبل قیام المراد قیاما خارجیا و قوله: و التقدیر لهذه المعلومات، یعنی أن هذه الأنواع الطبیعیه و الطبائع الجسمانیه التی بینا موجوده فی علم الله الأزلی، و مشیته و إرادته السابقتین علی تقدیرها و إثباتها فی الألواح القدریه و الکتب السماویه، فإن وجودها القدری أیضا قبل وجودها الکونی. فی موادها السفلیه عند تمام استعداداتها و حصول شرائطها و معداتها و إنما یمکن ذلک بتعاقب أفراد و تکثر أشخاص فیما لا یمکن استبقاؤه إلا بالنوع دون العدد، و لا یتصور ذلک إلا فیما یقبل التفصیل و الترکیب و التفریق و التمزیج فأشار بتفصیلها إلی کثره أفرادها الشخصیه و بتوصیلها إلی ترکبها من العناصر المختلفه و أراد بقوله: عیانا و وقتا، وجودها الخارجی الکونی الذی یدرکه الحس الظاهری فیه عیانا.

و قوله: و القضاء بالإمضاء، یعنی أن الذی وقع فیه إیجاب ما سبق فی عالم التقدیر جزئیا أو فی عالم العلم الأزلی کلیا بإمضائه هو الشی ء المبرم الشدید من جمله المفعولات
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کالجواهر العلویه و الأشخاص الکریمه و غیر ذلک من الأمور الکونیه التی یعتنی لوجودها من قبل المبادئ العلویه، ثم شرح المفعولات التی تقع فی عالم الکون التی منها المبرم و منها غیر المبرم، القابل للبداء قبل التحقق و للنسخ بعده و بین أحوالها و أوصافها، فقال: ذوات الأجسام، یعنی أن صورها الکونیه ذوات أجسام و مقادیر طویله عریضه عمیقه، لا کما کانت فی العالم العقلی صورا مفارقه عن المواد و الأبعاد، ثم لم یکتف بکونها ذوات أجسام لأن الصوره التی فی عالم التقدیر العلمی أیضا ذوات أبعاد مجرده عن المواد بل قیدها بالمدرکات بالحواس من ذوی لون و ریح و هما من الکیفیات المحسوسه.

و بقوله: ما دب و درج، أی قبل الحرکه، و هی نفس الانفعالات المادیه لتخرج بهذه القیود الصور المفارقه سواء کانت عقلیه کلیه أو إدراکیه جزئیه.

ثم أورد لتوضیح ما أفاده من صفه الصور الکونیه التی فی هذا العالم الأسفل أمثله جزئیه بقوله: من إنس و جن و طیر و سباع و غیر ذلک مما یدرک بالحواس، ثم کر راجعا إلی ما ذکره سابقا من أن البداء لا یکون إلا قبل الوقوع فی الکون الخارجی بل إنما یقع فی عالم التقدیر تأکیدا بقوله: فلله تبارک و تعالی فیه البداء، أی فیما من شأنه أن یدرک بالحواس و لکن عند ما لم یوجد عینه الکونی فأما إذا وقع فلا بداء.

و قوله: و الله یفعل ما یشاء، أی یفعل فی عالم التکوین ما یشاء فی عالم التصویر و التقدیر، ثم استأنف کلاما فی توضیح تلک المراتب بقوله: فبالعلم علم الأشیاء، أی علما عاما أزلیا ذاتیا إلیها أو عقلیا قضائیا قبل کونها فی عالمی التقدیر و التکوین و بالمشیه عرف صفاتها الکلیه و حدودها الذاتیه و صورها العقلیه، فإن المشیه متضمنه للعلم بالمشی ء قبل وجوده فی الخارج، بل المشیه إنشاء للشی ء إنشاء علمیا کما أن الفعل إنشاء له إنشاء کونیا، و لذا قال: و إنشاؤها قبل إظهارها أی فی الخارج علی المدارک الحسیه، و بالإراده میز أنفسها، لأن الإراده کما مر هی العزم التام علی
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بَابٌ فِی أَنَّهُ لَا یَکُونُ شَیْ ءٌ فِی السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ إِلَّا بِسَبْعَهٍ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی

الفعل بواسطه صفه مرجحه ترجح أصل وجوده أو نحوا من أنحاء وجوده فیها یتمیز الشی ء فی نفسه فضل تمیز لم یکن قبل الإراده" و بالتقدیر قدر أقواتها" لأنه قد مر أن التقدیر عباره عن تصویر الأشیاء المعلومه أولا علی الوجه العقلی الکلی جزئیه مقدره بإقدار معینه متشکله بإشکال و هیئات شخصیه مقارنه لأوقات مخصوصه علی الوجه الذی یظهر فی الخارج قبل إظهارها و إیجادها.

قوله: و بالقضاء، و هو إیجابه تعالی لوجودها الکونی" أبان للناس أماکنها" و دلهم علیها لأن الأمکنه و الجهات و الأوضاع مما لا یمکن ظهورها علی الحواس البشریه إلا عند حصولها الخارجی فی موادها الکونیه الوضعیه، و ذلک لا یکون إلا بالإیجاب و الإیجاد الذین عبر عنهما بالقضاء و الإمضاء کما قال" و بالإمضاء" و هو إیجادها فی الخارج" شرح" أی فصل عللها الکونی" و أبان أمرها" أی أظهر وجودها علی الحواس الظاهره" و ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ*" أی و ذلک الشرح و التفصیل و الإبانه و الإظهار صوره تقدیر الله العزیز الذی علم الأشیاء قبل تقدیرها فی لوح القدر، و قبل تکوینها فی ماده الکون.

هذا ما ذکره کل علی آرائهم و أصولهم و لعل رد علم هذه الأخبار علی تقدیر صحتها إلی من صدرت عنه أحوط و أولی، و قد سبق منا ما یوافق فهمنا، و الله الهادی إلی الحق المبین.


باب فی أنه لا یکون شی ء فی السماء و الأرض إلا بسبعه


الحدیث الأول 

: مجهول بسندیه.
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عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ جَمِیعاً عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَارَهَ عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا یَکُونُ شَیْ ءٌ فِی الْأَرْضِ وَ لَا فِی السَّمَاءِ إِلَّا بِهَذِهِ الْخِصَالِ السَّبْعِ بِمَشِیئَهٍ وَ إِرَادَهٍ وَ قَدَرٍ وَ قَضَاءٍ وَ إِذْنٍ وَ کِتَابٍ وَ أَجَلٍ فَمَنْ زَعَمَ أَنَّهُ یَقْدِرُ عَلَی نَقْضِ وَاحِدَهٍ فَقَدْ کَفَرَ

و یمکن حمل الخصال السبع علی اختلاف مراتب التقدیر فی الألواح السماویه أو اختلاف مراتب تسبب الأسباب السماویه و الأرضیه أو یکون بعضها فی الأمور التکوینیه و بعضها فی الأحکام التکلیفیه، أو کلها فی الأمور التکوینیه، فالمشیه و هی العزم و الإراده و هی تأکدها فی الأمور التکوینیه ظاهرتان، و أما فی التکلیفیه فلعل عدم تعلق الإراده الحتمیه بالترک عبر عنه بإراده الفعل مجازا.

و الحاصل أن الإراده متعلقه بالأشیاء کلها لکن تعلقها بها علی وجوه مختلفه، إذ تعلقها بأفعال نفسه سبحانه بمعنی إیجادها و الرضا بها، و بطاعات العباد بمعنی إراده وجودها و الرضا بها، أو الأمر بها، و بالمباحات بمعنی الرخصه بها، و بالمعاصی إراده أن لا یمنع منها بالجبر لتحقق الابتلاء و التکلیف، کما قال تعالی:" وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکُوا" أو یقال تعلقها بأفعال العباد علی سبیل التجوز باعتبار إیجاد الآله و القدره علیها، و عدم المنع منها، فکأنه أرادها، و ربما تأول الإراده بالعلم و هو بعید، و بالقدر تقدیر الموجودات طولا و عرضا وکیلا و وزنا و حدا و وصفا و کما و کیفا، و بالقضاء: الحکم علیها بالثواب و العقاب، أو تسبب أسبابه البعیده کما مر.

و المراد بالإذن أما العلم أو الأمر فی الطاعات، أو رفع الموانع و بالکتاب الکتابه فی الألواح السماویه أو الفرض و الإیجاب کما قال تعالی:" کُتِبَ عَلَیْکُمُ الصِّیامُ"" و کَتَبَ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَهَ" و بالأجل: الأمد المعین و الوقت المقدر عنده تعالی،
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وَ رَوَاهُ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَارَهَ عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ وَ ابْنِ مُسْکَانَ مِثْلَهُ

2 وَ رَوَاهُ أَیْضاً عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ عِمْرَانَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یَکُونُ شَیْ ءٌ فِی السَّمَاوَاتِ وَ لَا فِی الْأَرْضِ إِلَّا بِسَبْعٍ بِقَضَاءٍ وَ قَدَرٍ وَ إِرَادَهٍ وَ مَشِیئَهٍ وَ کِتَابٍ وَ أَجَلٍ وَ إِذْنٍ فَمَنْ زَعَمَ غَیْرَ هَذَا فَقَدْ کَذَبَ عَلَی اللَّهِ أَوْ رَدَّ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

و قیل: المراد بالمشیه القدره و هی کون الفاعل بحیث إن شاء فعل، و إن لم یشأ لم یفعل و بالقدر تعلق الإراده و بالقضاء الإیجاد، و بالإذن دفع المانع، و بالکتاب العلم و بالأجل وقت حدوث الحوادث، و الترتیب غیر مقصود، إذ العلم مقدم علی الکل بل المقصود أن هذه الأمور مما یتوقف علیه الحوادث.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله: أورد، التردید من الراوی.

فائده:

قال العلامه قدس الله روحه فی شرحه علی التجرید: یطلق القضاء علی الخلق و الإتمام قال الله تعالی:" فَقَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ فِی یَوْمَیْنِ" أی خلقهن و أتمهن و علی الحکم و الإیجاب کقوله تعالی:" وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ" أی أوجب و ألزم، و علی الإعلام و الأخبار کقوله تعالی" وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ فِی الْکِتابِ" أی أعلمناهم و أخبرناهم، و یطلق القدر علی الخلق کقوله تعالی:

" وَ قَدَّرَ فِیها أَقْواتَها" و الکتابه کقول الشاعر:

و اعلم بأن ذا الجلال قد قدر فی الصحف الأولی التی کان سطر

ص: 151






و البیان کقوله تعالی:" إِلَّا امْرَأَتَهُ قَدَّرْناها مِنَ الْغابِرِینَ" أی بینا و أخبرنا بذلک.

إذا ظهر هذا فنقول للأشعری: ما تعنی بقولک أنه تعالی قضی أعمال العباد و قدرها؟ إن أردت به الخلق و الإیجاد فقد بینا بطلانه، و أن الأفعال مستنده إلینا و إن عنی به الإلزام لم یصح إلا فی الواجب خاصه، و إن عنی به أنه تعالی بینها و کتبها و علم أنهم سیفعلونها فهو صحیح لأنه تعالی قد کتب ذلک أجمع فی اللوح المحفوظ و بینه لملائکته، و هذا المعنی الأخیر هو المتعین للإجماع علی وجوب الرضا بقضاء الله تعالی و قدره، و لا یجوز الرضا بالکفر و غیره من القبائح و لا ینفعهم الاعتذار بوجوب الرضا به من حیث إنه فعله، و عدم الرضا به من حیث الکسب، لبطلان الکسب أولا، و ثانیا نقول: إن کان الکفر کسبا بقضائه تعالی و قدره وجب الرضا به من حیث هو کسب و هو خلاف قولکم، و إن لم یکن بقضاء و قدر بطل إسناد الکائنات بأجمعها إلی القضاء و القدر" انتهی".

و قال شارح المواقف: اعلم أن قضاء الله عند الأشاعره هو إرادته الأزلیه المتعلقه بالأشیاء علی ما هی علیه فیما لا یزال، و قدره إیجاده إیاها علی وجه مخصوص و تقدیر معین فی ذواتها و أحوالها، و أما عند الفلاسفه فالقضاء عباره عن علمه بما ینبغی أن یکون علیه الوجود حتی یکون علی أحسن النظام و أکمل الانتظام، و هو المسمی عندهم بالعنایه التی هی مبدء لفیضان الموجودات من حیث جملتها علی أحسن الوجوه و أکملها، و القدر عباره عن خروجها إلی الوجود العینی بأسبابها علی الوجه الذی تقرر فی القضاء، و المعتزله ینکرون القضاء و القدر فی الأفعال الاختیاریه الصادره عن العباد، و یثبتون علمه تعالی بهذه الأفعال و لا یسندون وجودها إلی ذلک العلم بل إلی اختیار العباد و قدرتهم" انتهی".
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و قال السید المرتضی رضی الله عنه فی کتاب الغرر و الدرر: إن قال قائل: ما تأویل قوله تعالی:" وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تُؤْمِنَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ وَ یَجْعَلُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ" فظاهر الکلام یدل علی أن الإیمان إنما کان لهم فعله بإذنه و أمره و لیس هذا مذهبکم فإن حمل الإذن ههنا علی الإراده اقتضی أن من لم یقع منه الإیمان لم یرده الله تعالی منه، و هذا أیضا بخلاف قولکم: ثم جعل الرجس الذی هو العذاب علی الذین لا یعقلون، و من کان فاقدا عقله لا یکون مکلفا فکیف یستحق العذاب و هذا بالضد من الخبر المروی عن النبی صلی الله علیه و آله: أنه قال: أکثر أهل الجنه البله.

یقال له: فی قوله: إلا بإذن الله وجوه:

" منها" أن یکون الإذن الأمر، و یکون معنی الکلام أن الإیمان لا یقع من أحد إلا بعد أن یأذن الله فیه و یأمر به، و لا یکون معناه ما ظنه السائل من أنه لا یکون للفاعل فعله إلا بإذنه، و یجری هذا مجری قوله تعالی:" وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تَمُوتَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ" و معلوم أن معنی قوله لیس لها فی هذه الآیه هو ما ذکرناه و إن کان الأشبه فی الآیه التی فیها ذکر الموت أن یکون المراد بالإذن العلم.

و منها: أن یکون هو التوفیق و التیسیر و التسهیل، و لا شبهه فی أن الله تعالی یوفق لفعل الإیمان و یلطف فیه و یسهل السبیل إلیه.

و منها: أن یکون الإذن العلم من قولهم أذنت لکذا و کذا إذا سمعته و علمته، و آذنت فلانا بکذا و کذا إذا أعلمته، فتکون فائده الآیه الأخبار عن علمه تعالی بسائر الکائنات، و أنه ممن لا تخفی علیه الخفیات، و قد أنکر بعض من لا بصیره له أن یکون الإذن بکسر الألف و تسکین الذال عباره عن العلم، و زعم أن الذی هو العلم
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الإذن بالتحریک، و استشهد بقول الشاعر:" إن همی فی سماع و أذن" و لیس الأمر علی ما توهمه هذا المتوهم، لأن الإذن هو المصدر، و الإذن هو اسم الفعل، و یجری مجری الحذر فی أنه مصدر، و الحذر بالتسکین الاسم علی أنه لو لم یکن مسموعا إلا الإذن بالتحریک لجاز التسکین، مثل مثل و مثل و شبه و شبه و نظائر ذلک کثیره.

و منها: أن یکون الإذن العلم و معناه إعلام الله المکلفین بفضل الإیمان و ما یدعو إلی فعله فیکون معنی الآیه: و ما کان لنفس أن تؤمن إلا بإعلام الله تعالی لها ما یبعثها علی الإیمان، و یدعوها إلی فعله، فأما ظن السائل دخول الإراده فی محتمل اللفظ فباطل، لأن الإذن لا یحتمل الإراده فی اللغه، و لو احتملها أیضا لم یجب ما توهمه لأنه إذا قال أن الإیمان لم یقع إلا و أنا مرید له لم ینف أن یکون مریدا لما لم یقع و لیس فی صریح الکلام و لا فی دلیله شی ء من ذلک.

فأما قوله تعالی:" وَ یَجْعَلُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ" فلم یعن به الناقصی العقول، و إنما أراد تعالی الذین لم یعقلوا و یعلموا ما وجب علیهم علمه من معرفه خالقهم تعالی و الاعتراف بنبوه رسله علیهم السلام و الانقیاد إلی طاعتهم و وصفهم بأنهم لا یعقلون تشبیها، کما قال تعالی:" صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ*" و کما یصف أحدنا من لم یفطن لبعض الأمور أو لم یعلم ما هو مأمور بعلمه بالجنون و فقد العقل، فأما الحدیث الذی أورده السائل شاهدا له فقد قیل فیه: إنه صلی الله علیه و آله لم یرد بالبله ذوی الغفله و النقص و الجنون و إنما أراد البله عن الشر و القبیح، و سماهم بلهاء عن ذلک من حیث لا یستعملونه و لا یعتادونه لا من حیث فقد العلم به، و وجه تشبیه من هذه حاله بالأبله ظاهر.

ص: 154





بَابُ الْمَشِیئَهِ وَ الْإِرَادَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ الدَّیْلَمِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْهَاشِمِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی بْنَ جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَا یَکُونُ شَیْ ءٌ إِلَّا مَا شَاءَ اللَّهُ وَ أَرَادَ وَ قَدَّرَ وَ قَضَی قُلْتُ مَا مَعْنَی شَاءَ قَالَ ابْتِدَاءُ الْفِعْلِ قُلْتُ مَا مَعْنَی قَدَّرَ قَالَ تَقْدِیرُ الشَّیْ ءِ مِنْ طُولِهِ وَ عَرْضِهِ قُلْتُ مَا مَعْنَی قَضَی قَالَ إِذَا قَضَی أَمْضَاهُ فَذَلِکَ الَّذِی لَا مَرَدَّ لَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ


باب المشیه و الإراده


الحدیث الأول 

: ضعیف، و رواه البرقی فی المحاسن بسند صحیح هکذا: حدثنی أبی عن یونس عن أبی الحسن الرضا علیه السلام قال: قلت: لا یکون إلا ما شاء الله و أراد و قضی فقال: لا یکون إلا ما شاء الله و أراد و قدر و قضی، قلت: فما معنی شاء؟ قال:

ابتداء الفعل قلت: فما معنی أراد؟ قال: الثبوت علیه، قلت: فما معنی قدر؟ إلی آخر الخبر و لعله سقط الإراده من الکتاب.

و قوله علیه السلام: ابتداء الفعل، أی أول الکتابه فی اللوح، أو أول ما یحصل من جانب الفاعل و یصدر عنه مما یؤدی إلی وجود المعلول، و علی ما فی المحاسن یدل علی أن الإراده تأکد المشیه، و فی الله سبحانه یکون عباره عن الکتابه فی الألواح و تسبیب أسباب وجوده، و قوله: تقدیر الشی ء، أی تعیین خصوصیاته فی اللوح أو تسبیب بعض الأسباب المؤدیه إلی تعیین المعلول و تحدیده و خصوصیاته" و إذا قضاه أمضاه" أی إذا أوجبه باستکمال شرائط وجوده و جمیع ما یتوقف علیه المعلول أوجده" و ذلک الذی لا مرد له" لاستحاله تخلف المعلول عن الموجب التام کذا قیل.



الحدیث الثانی 

: موثق کالصحیح.
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أَبَانٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع شَاءَ وَ أَرَادَ وَ قَدَّرَ وَ قَضَی قَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ أَحَبَّ قَالَ لَا قُلْتُ وَ کَیْفَ شَاءَ وَ أَرَادَ وَ قَدَّرَ وَ قَضَی وَ لَمْ یُحِبَّ قَالَ هَکَذَا خَرَجَ إِلَیْنَا

قوله علیه السلام: هکذا خرج إلینا، أی هکذا وصل إلینا من النبی و آبائنا الأئمه صلوات الله علیهم، و لما کان فهمه یحتاج إلی لطف قریحه، و کانت الحکمه تقتضی عدم بیانه للسائل اکتفی علیه السلام ببیان المأخذ النقلی عن التبیین العقلی.

و کلامه علیه السلام یحتمل وجوها:

الأول: أن یکون المراد بالقضاء و القدر و المشیه و الإراده فیما یتعلق بأفعال العباد علمه سبحانه بوقوع الفعل و ثبته فی الألواح السماویه و شی ء منها لا یصیر سببا للفعل و أما المحبه فهو أمره سبحانه بالشی ء و إثابته علیه، فهو سبحانه لا یأمر بالمعاصی و لا یثیب علیها فصح إثبات القضاء و أخوانها مع نفی المحبه.

الثانی: أن یقال لما کانت المشیه و الإراده و تعلقهما بإیقاع الفعل فی الإنسان مقارنا لمحبته و شوقه و میل قلبه إلی ذلک، توهم السائل أن له سبحانه صفه زائده علی ما ذکره، و هی المحبه و الشوق و میل القلب، أجاب علیه السلام بأنه لیس له تعالی محبه بل إسنادها إلیه مجاز، و هی کنایه عن أمره أو عدم نهیه أو ثوابه و مدحه.

الثالث: ما قیل: أن عدم المنافاه بین تعلق الإراده و المشیه بشی ء و إن لا یحبه لأن تعلق المشیه و الإراده بما لا یحبه بتعلقهما بوقوع ما یتعلق به إراده العباد بإرادتهم و ترتبه علیها، فتعلقهما بالذات بکونهم قادرین مریدین لأفعالهم و ترتبها علی إرادتهم و تعلقها بما هو مرادهم بالتبع و لا حجر فی کون متعلقهما بالتبع شرا غیر محبوب له، فإن دخول الشر و ما لا یحبه فی متعلق إرادته بالعرض جائز فإن کل من تعلق مشیته و إرادته بخیر و علم لزوم شر له شریه لا تقاوم خیریته تعلقتا بذلک الشر بالعرض و بالتبع و ذلک التعلق بالتبع لا ینافی أن یکون المرید خیرا محضا، و لا یتصف بکونه شریرا و محبا للشر، و سیأتی مزید تحقیق لذلک فی شرح الأخبار الآتیه.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنْ وَاصِلِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ أَمَرَ اللَّهُ وَ لَمْ یَشَأْ وَ شَاءَ وَ لَمْ یَأْمُرْ أَمَرَ إِبْلِیسَ أَنْ یَسْجُدَ لآِدَمَ وَ شَاءَ أَنْ لَا یَسْجُدَ وَ لَوْ شَاءَ لَسَجَدَ وَ نَهَی آدَمَ عَنْ أَکْلِ الشَّجَرَهِ وَ شَاءَ أَنْ یَأْکُلَ مِنْهَا وَ لَوْ لَمْ یَشَأْ لَمْ یَأْکُلْ


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام: و شاء أن لا یسجد. أقول: توجیه تلک الأخبار علی أصول العدلیه لا یخلو من صعوبه و قد یوجه بوجوه:

الأول: حملها علی التقیه لکونها موافقه لأصول الجبریه و أکثر المخالفین منهم و یؤیده ما رواه الصدوق فی العیون و التوحید بإسناده عن الحسین بن خالد قال:

قلت للرضا علیه السلام: یا بن رسول الله إن الناس ینسبوننا إلی القول بالتشبیه و الجبر لما روی من الأخبار فی ذلک من آبائک الأئمه علیهم السلام؟ فقال: یا بن خالد أخبرنی عن الأخبار التی رویت عن آبائی الأئمه علیهم السلام فی التشبیه أکثر أم الأخبار التی رویت عن النبی صلی الله علیه و آله فی ذلک؟ فقلت: بل ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله فی ذلک أکثر، قال:

فلیقولوا إن رسول الله صلی الله علیه و آله کان یقول بالتشبیه و الجبر إذا؟ قلت له: إنهم یقولون إن رسول الله صلی الله علیه و آله لم یقل من ذلک شیئا، و إنما روی علیه، قال علیه السلام: فلیقولوا فی آبائی علیهم السلام إنهم لم یقولوا من ذلک شیئا، و إنما روی علیهم، ثم قال علیه السلام:

من قال بالتشبیه و الجبر فهو کافر مشرک، و نحن منه براء فی الدنیا و الآخره، یا بن خالد إنما وضع الأخبار عنا فی التشبیه و الجبر الغلاه الذین صغروا عظمه الله فمن أحبهم فقد أبغضنا و من أبغضهم فقد أحبنا" الخبر".

الثانی: أن یقال: المراد بالمشیه العلم، و یؤیده ما فی کتاب فقه الرضا حیث قال علیه السلام: قد شاء الله من عباده المعصیه و ما أراد، و شاء الطاعه و أراد منهم، لأن المشیه مشیه الأمر و مشیه العلم، و إرادته إراده الرضا و إراده الأمر، أمر بالطاعه و رضی بها، و شاء المعصیه یعنی علم من عباده المعصیه و لم یأمرهم بها" الخبر".
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الثالث: أن یقال: المراد بمشیه الطاعه هدایاته و ألطافه الخاصه التی لیست من ضروریات التکلیف، و بمشیه المعصیه خذلانه و عدم فعل تلک الألطاف بالنسبه إلیه و شی ء منهما لا یوجب جبره علی الفعل و الترک، و لا ینافی استحقاق الثواب و العقاب.

الرابع: ما قیل: إن المراد تهیئه أسباب فعل العبد بعد إراده العبد ذلک الفعل.

الخامس: أن یقال: لما اقتضت المصلحه تکلیف من علم الله منه المعصیه و کلفه مع علمه بذلک و وکله إلی اختیاره ففعل تلک المعصیه فکأنه شاء صدوره منه، و کذا فی الطاعه إذا علم عدم صدوره منه، فسمی ذلک مشیه مجازا، و هذا مجاز شائع کما إذا أمر المولی عبده بأوامر و خیره فی ذلک و مکنه علی الفعل و الترک مع علمه بأنه لا یأتی بها، فیقال له: أنت فعلت ذلک إذ کنت تعلم أنه لا یفعل و مکنته و وکلته إلی نفسه.

السادس: أن یقال أن المراد بمشیته عدم جبره علی فعل الطاعه أو ترک المعصیه و بعباره أخری سمی عدم المشیه مشیه العدم کما سیأتی فی کلام الصدوق (ره) و هذا قریب من الوجه السابق بل یرجع إلیه.

السابع: أنه إسناد للفعل إلی العله البعیده، فإن العبد و قدرته و أدواته لما کانت مخلوقه لله تعالی فهو جل و علا عله بعیده لجمیع أفعاله.

الثامن: ما أومأنا إلیه فی الخبر السابق من المشیه بالتبع، و ربما یحقق بوجه أوضح حیث حقق بعضهم الأمر بین الأمرین، أن فعل العبد واقع بمجموع القدرتین، قدره الله و قدره العبد، و العبد لا یستقل فی إیجاد فعله بحیث لا دخل لقدره الله تعالی فیه، بمعنی أنه أقدر العبد علی فعله بحیث یخرج عن یده أزمه الفعل المقدور للعبد مطلقا، کما ذهب إلیه المفوضه أو لا تأثیر لقدرته فیه، و إن کان
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قادرا علی طاعه العاصی جبرا لعدم تعلق إرادته بجبره فی أفعاله الاختیاریه کما ذهب إلیه المعتزله و هذا أیضا نحو من التفویض و لیس قدره العبد بحیث لا تأثیر له فی فعله أصلا، سواء کانت کاسبه کما ذهب إلیه الأشعری، و یؤول مذهبه إلی الجبر، أم لا تکون کاسبه أیضا بمعنی أن لا تکون له قدره و اختیار أصلا، بحیث لا یکون فرق بین مشی زید و حرکه المرتعش کما ذهب إلیه الجبریه، و هم جهم بن صفوان و من تبعه.

فهذا معنی الأمر بین الأمرین، و لما کان مشیه العبد و إرادته و تأثیره فی فعله جزءا أخیرا للعله التامه، و إنما یکون تحقق الفعل و الترک مع وجود ذلک التأثیر و عدمه فینتفی صدور القبیح عنه تعالی، بل إنما یتحقق بالمشیه و الإراده الحادثه، و بالتأثیر من العبد الذی هو متمم للعله التامه، و مع عدم تأثیر العبد و الکف عنه بإرادته و اختیاره لا یتحقق فعله بمجرد مشیه الله سبحانه و إرادته و قدره إذ لم یتحقق مشیه و إراده و تعلق إراده منه تعالی بذلک الفعل مجردا عن تأثیر العبد فحینئذ الفعل لا سیما القبیح مستند إلی العبد، و لما کان مراده تعالی من أقداره العبد فی فعله و تمکینه له فیه صدور الأفعال عنه باختیاره و إرادته إذا لم یکن مانع أی فعل أراد و اختار من الإیمان و الکفر و الطاعه و المعصیه، و لم یرد منه خصوص شی ء من الطاعه و المعصیه، و لم یرد جبره فی أفعاله لیصح تکلیفه لأجل المصلحه المقتضیه له، و کلفه بعد ذلک الأقدار بإعلامه بمصالح أفعاله و مفاسده فی صوره الأمر و النهی، لأنهما منه تعالی من قبیل أمر الطبیب للمریض بشرب الدواء النافع و نهیه عن أکل الغذاء الضار، فمن صدور الکفر و العصیان عن العبد بإرادته المؤثره و استحقاقه بذلک العقاب لا یلزم أن یکون العبد غالبا علیه تعالی، و لا یلزم عجزه تعالی کما لا یلزم غلبه المریض علی الطبیب و لا عجز الطبیب إذا خالفه المریض و هلک، و لا یلزم أن یکون فی ملکه أمر لا یکون بمشیه الله تعالی و إرادته، و لا یلزم الظلم فی عقابه، لأنه فعل
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القبیح بإرادته المؤثره و طبیعه ذلک الفعل توجب أن یستحق فاعله العقاب.

و لما کان مع ذلک الإعلام من الأمر و النهی بوساطه الحجج علیهم السلام اللطف و التوفیق فی الخیرات و الطاعات من الله جل ذکره فما فعل الإنسان من حسنه فالأولی أن یسند و ینسب إلیه تعالی لأنه مع أقداره و تمکینه له و توفیقه للحسنات أعلمه بمصالح الإتیان بالحسنات و مضار ترکها و الکف عنها بأوامره، و ما فعله من سیئه فمن نفسه لأنه مع ذلک أعلمه بمفاسد الإتیان بالسیئات و منافع الکف عنها بنواهیه و هذا من قبیل إطاعه الطبیب و مخالفته فإنه من أطاعه و برأ من المرض یقال: عالجه الطبیب، و من خالف و هلک یقال: أهلک نفسه بمخالفته للطبیب.

فمعنی قوله: أمر الله و لم یشأ، أنه أعلم العباد و أخبرهم بالأعمال النافعه لهم کالإیمان و الطاعه، و لم یشأ صدور خصوص تلک الأفعال عنهم، کیف و لو شاء و لم یصدر عن بعضهم لزم عجزه و مغلوبیته تعالی عن ذلک علوا کبیرا، بل إنما شاء صدور الأفعال عنهم بقدرتهم و اختیارهم أی فعل أرادوه، فما شاء الله کان.

و معنی قوله: شاء و لم یأمر، أنه شاء صدور الأفعال عن العباد باختیارهم أی فعل أرادوه، و لم یأمر بکل ما أرادوا بل نهاهم عن بعضه و أعلمهم بمضرته کالکفر و العصیان.

فقوله: أمر إبلیس أن یسجد لآدم، أی أعلمه بأن سجدته لآدم نافع له، و کفه عنه ضار له، و شاء أن لا یسجد یعنی لم یشأ خصوص السجود عنه، و لو شاء خصوص السجود عنه لسجد، لاستحاله عجزه و غلبه إبلیس علیه، بل إنما شاء صدور أیهما کان من السجود و ترکه، أی کفه بإرادته و اختیاره، و لما لم یسجد إبلیس، أی کف عن السجود بإرادته، فهو تعالی لأجل ذلک شاء کفه، و لما کان الکف إنما یتحقق بمشیه إبلیس و إرادته المؤثره و هی جزء أخیر للعله التامه فلذا یستحق إبلیس الذم و العقاب، و القبیح صادر عنه لا عن الله تعالی، و کذا الکلام فی نهی آدم عن أکل الشجره.

ص: 160





4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْمُخْتَارِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْهَمْدَانِیِّ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ الْعَلَوِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْفَتْحِ بْنِ یَزِیدَ الْجُرْجَانِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ إِرَادَتَیْنِ وَ مَشِیئَتَیْنِ إِرَادَهَ حَتْمٍ وَ إِرَادَهَ عَزْمٍ یَنْهَی وَ هُوَ یَشَاءُ وَ یَأْمُرُ وَ هُوَ لَا یَشَاءُ أَ وَ مَا رَأَیْتَ أَنَّهُ نَهَی آدَمَ وَ زَوْجَتَهُ أَنْ یَأْکُلَا مِنَ الشَّجَرَهِ وَ شَاءَ ذَلِکَ وَ لَوْ لَمْ یَشَأْ أَنْ یَأْکُلَا لَمَا غَلَبَتْ مَشِیئَتُهُمَا مَشِیئَهَ اللَّهِ تَعَالَی وَ أَمَرَ إِبْرَاهِیمَ أَنْ یَذْبَحَ

أقول: هذا ما حققه بعضهم و له وجهان:

" الأول": أن یکون المراد أنه تعالی یوجد الفعل بعد إراده العبد لقولهم:

لا مؤثر فی الوجود إلا الله، فإراده العبد شرط لتأثیره تعالی، و هذا مخالف لقول الإمامیه بل عندهم أن أعمال العباد مخلوقه لهم.

" و الثانی": أن یکون العباد موجدین لأعمالهم بشرط عدم حیلولته سبحانه بینهم و بین الفعل، و لتوفیقه و خذلانه سبحانه أیضا مدخل فی صدور الفعل، لکن لا ینتهی إلی حد الإلجاء و الاضطرار، و نسبه المشیه إلیه سبحانه لتمکینهم و أقدارهم و عدم منعهم عنه لمصلحه التکلیف فیرجع إلی بعض الوجوه السابقه، و هو موافق لمذهب الإمامیه، و الله تعالی یعلم حقائق الأمور.


الحدیث الرابع 

: مجهول، و قال الصدوق نور الله ضریحه فی کتاب التوحید بعد إیراد هذا الخبر: إن الله تعالی نهی آدم و زوجته عن أن یأکلا من الشجره، و قد علم أنهما یأکلان منها لکنه عز و جل شاء أن لا یحول بینهما و بین الأکل منها بالجبر و القدره، کما منعهما من الأکل منها بالنهی و الزجر، فهذا معنی مشیته فیهما و لو شاء عز و جل منعهما من الأکل بالجبر، ثم أکلا منها لکان مشیتهما قد غلبت مشیه الله کما قال العالم: تعالی الله عن العجز علوا کبیرا" انتهی".

و الکلام فی هذا الخبر کالکلام فی سابقه و المراد بإراده الحتم الإراده المستجمعه لشرائط التأثیر المنجزه إلی الإیجاب و الإیجاد، و کذا المشیه، و المراد بإراده العزم الإراده المنتهیه إلی طلب المراد و الأمر و النهی، و ینفک أحدهما عن الآخر کما
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إِسْحَاقَ وَ لَمْ یَشَأْ أَنْ یَذْبَحَهُ وَ لَوْ شَاءَ لَمَا غَلَبَتْ مَشِیئَهُ إِبْرَاهِیمَ مَشِیئَهَ اللَّهِ تَعَالَی

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ شَاءَ وَ أَرَادَ وَ لَمْ یُحِبَّ وَ لَمْ یَرْضَ- شَاءَ أَنْ لَا یَکُونَ شَیْ ءٌ إِلَّا بِعِلْمِهِ وَ أَرَادَ مِثْلَ ذَلِکَ وَ لَمْ یُحِبَّ أَنْ یُقَالَ ثَالِثُ ثَلَاثَهٍ وَ لَمْ یَرْضَ لِعِبادِهِ الْکُفْرَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ اللَّهُ یَا ابْنَ آدَمَ بِمَشِیئَتِی کُنْتَ أَنْتَ الَّذِی تَشَاءُ لِنَفْسِکَ مَا تَشَاءُ

مر، و هذه الروایه تدل علی أن الذبیح إسحاق، و قد اتفق علیه أهل الکتابین، و ذهب إلیه بعض العامه و قلیل من أصحابنا، و لعل الکلینی (ره) أیضا مال إلیه، و المشهور أنه إسماعیل علیه السلام و علیه دلت الأخبار المستفیضه، و یمکن حمل هذا الخبر علی التقیه، و ربما یأول بأنه علیه السلام أمر أولا بذبح إسحاق ثم نسخ و أمر بذبح إسماعیل، و الإقدام علی الذبح و فعل مقدماته إنما وقع فیه.

و روی الصدوق (قدس سره) هذا الخبر فی التوحید، و فیه هکذا: و أمر إبراهیم بذبح ابنه و شاء أن لا یذبحه و لیس فیه ذکر واحد منهما.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام: أن لا یکون شی ء إلا بعلمه، قیل: أی شاء بالمشیه الحتمیه أن لا یکون شی ء إلا بعلمه، و علی طباق ما فی علمه بالنظام الأعلی و ما هو الخیر و الأصلح و لوازمها، و أراد الإراده الحتمیه مثل ذلک و لم یحب الشرور اللازمه التابعه للخیر و الأصلح، کان یقال: ثالث ثلاثه، و أن یکفر به و لم یرض بهما و قیل: لم یحب و لم یرض أی لم یأمر بهما بل جعلهما منهیا عنهما، و لم یجعلهما بحیث یترتب علیهما النفع، بل بحیث یترتب علیهما الضرر، و تمام الکلام فی ذلک قد مر فی شرح الأخبار السابقه.


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله سبحانه: بمشیتی، أی بالمشیه التی خلقتها فیک و جعلتک مریدا شائیا،
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وَ بِقُوَّتِی أَدَّیْتَ فَرَائِضِی وَ بِنِعْمَتِی قَوِیتَ عَلَی مَعْصِیَتِی جَعَلْتُکَ سَمِیعاً بَصِیراً قَوِیّاً ما أَصابَکَ مِنْ حَسَنَهٍ فَمِنَ اللَّهِ وَ ما أَصابَکَ مِنْ سَیِّئَهٍ فَمِنْ نَفْسِکَ وَ ذَاکَ أَنِّی أَوْلَی بِحَسَنَاتِکَ مِنْکَ وَ أَنْتَ أَوْلَی بِسَیِّئَاتِکَ مِنِّی وَ ذَاکَ أَنَّنِی لَا أُسْأَلُ عَمَّا أَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ

أو بما شئت أن أجعلک مختارا مریدا و بقوتی التی خلقتها فیک أدیت فرائضی، و قیل لعل المراد بها القوه العقلانیه" و بنعمتی" التی أنعمتها علیک من قدرتک علی ما تشاء، و القوی الشهوانیه و الغضبیه التی بها حفظ الأبدان و الأنواع و صلاحها" قویت علی معصیتی" و قوله" جعلتک سمیعا بصیرا" ناظر إلی الفقره الثانیه، و قوله: قویا إلی الثالثه.

و قوله:" ما أَصابَکَ مِنْ حَسَنَهٍ فَمِنَ اللَّهِ" لأنه من آثار ما أفیض علیه من جانب الله" وَ ما أَصابَکَ مِنْ سَیِّئَهٍ فَمِنْ نَفْسِکَ" لأنه من طغیانها بهواه.

و قوله: و ذاک أنی أولی بحسناتک منک" إلخ" بیان للفرق، مع أن الکل مستند إلیه و منتهی به بالأخره، و للعبد فی الکل مدخل بالترتب علی مشیته و قواه العقلانیه و النفسانیه، بأن ما یؤدی إلی الحسنات منها أولی به سبحانه، لأنه من مقتضیات خیریته سبحانه و آثاره الفائضه من ذلک الجناب بلا مدخلیه للنفوس إلا القابلیه لها، و ما یؤدی إلی السیئات منها أولی بالأنفس لأنها مناقص من آثار نقصها لا تستند إلی ما فیه منقصه.

و قوله:" و ذاک أنی لا أسأل عما أفعل وَ هُمْ یُسْئَلُونَ" بیان لکونه أولی بالحسنات بأن ما یصدر و یفاض من الخیر المحض من الجهه الفائضه منه لا یسأل عنه، و لا یؤاخذ به فإنه لا مؤاخذه بالخیر الصرف، و ما ینسب إلی غیر الخیر المحض و من فیه شریه ینبعث منه الشر یؤاخذ بالشر، فالشرور و إن کانت من حیث وجودها منتسبه إلی خالقها، فمن حیث شریتها منتسبه إلی منشإها و أسبابها القریبه المادیه، هذا ما ذکره بعض الأفاضل فی هذا المقام.

و یمکن أن یقال: کونه تعالی أولی بحسناته لأنها بألطافه و توفیقاته و تأییداته
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بَابُ الِابْتِلَاءِ وَ الِاخْتِبَارِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ الطَّیَّارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ قَبْضٍ وَ لَا بَسْطٍ إِلَّا وَ لِلَّهِ

و یمکن أن یکون قوله علیه السلام: بقوتی إشاره إلی ذلک أیضا، و للعبد مدخلیه ضعیفه فیها بإرادته و اختیاره بخلاف المعاصی، فإنها و إن کانت بالقدره و الآلات و الأدوات التی خلقها الله فیه و له، لکنه سبحانه لم یخلقها للمعصیه بل خلقها للطاعه، و صرفها فی المعصیه موجب لمزید الحجه علیه، و أما خذلانه و منع التوفیق فلیس فعلا منه تعالی بل ترک فعل لعدم استحقاقه لذلک و اختیار المعصیه بإرادته و سوء اختیاره، فظهر أن العبد أولی بسیئاته منه سبحانه.

و قوله:" و ذاک أنی" یمکن أن یکون تفریعا لا تعلیلا، أی لأجل ما ذکر لا یسأل سبحانه عن معاصی العباد و لا یعترض علیه و هم یسألون، و لو کان تعلیلا یحتمل أن یکون المراد أنه لوضوح کمال علمه و حکمته و لطفه و رحمته لیس لأحد أن یسأله عن سبب فعله و حکمه التکالیف، و العباد لنقصهم و عجزهم و تقصیرهم یسألون، و لیس علی ما زعمه الأشاعره من أن المراد أنه لا اعتراض لأحد علی المالک فیما یفعله فی ملکه، و العالم ملکه تعالی و ملکه فله أن یفعل فیه کل ما یریده سواء کان خیرا أو شرا أو عبثا، و هم لا یقولون بالمخصص و المرجح فی اختیاره تعالی لشی ء، قائلین إن الإراده یخصص أحد الطرفین من غیر حاجه إلی المخصص و المرجح لأنه لا یسأل عن اللمیه، تعالی الله عما یقولون علوا کبیرا.


باب الابتلاء و الاختبار


الحدیث الأول 

: حسن.

و القبض فی اللغه: الإمساک و الأخذ، و البسط: نشر الشی ء و یطلق القبض علی المنع و البسط علی العطاء، و من أسمائه تعالی القابض و الباسط، لأنه یقبض الرزق
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فِیهِ مَشِیئَهٌ وَ قَضَاءٌ وَ ابْتِلَاءٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ الطَّیَّارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّهُ لَیْسَ شَیْ ءٌ فِیهِ قَبْضٌ أَوْ بَسْطٌ مِمَّا أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَوْ نَهَی عَنْهُ إِلَّا وَ فِیهِ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ ابْتِلَاءٌ وَ قَضَاءٌ

بَابُ السَّعَادَهِ وَ الشَّقَاءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ السَّعَادَهَ وَ الشَّقَاءَ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ

عمن یشاء و یبسطه لمن یشاء و یقبض الأرواح عند الممات و یبسطها عند الحیاه.

و هنا یحتمل أن یکون المراد بهما ما هو من فعله تعالی کالقبض و البسط فی الأرزاق بالتوسیع و التقتیر، و فی النفوس بالسرور و الأحزان أو بإفاضه المعارف علیها و عدمها، و فی الأبدان بالصحه و الألم، و فی الأعمال بتوفیق الإقبال إلیها و عدمه، و فی الدعاء بالإجابه له و عدمها، و فی الأحکام بالرخصه فی بعضها و النهی عن بعضها، أو ما هو من فعل العباد کقبض الید و بسطها، و البخل و الجود و أمثالها، فالمراد بالمشیه و القضاء أحد المعانی المذکوره فی الباب السابق، و الابتلاء و الامتحان و الاختبار فی حقه تعالی مجاز، أی یعاملهم معامله المختبر مع صاحبه لا لیعلم مال حالهم و عاقبه أمرهم، لأنه علام الغیوب، بل لیظهر منهم ما یستحقون به الثواب و العقاب.


الحدیث الثانی 

: حسن.


باب السعاده و الشقاء


الحدیث الأول 

: مجهول کالصحیح.

قوله: خلق السعاده، السعاده: ما یوجب دخول الجنه و الراحه الأبدیه و اللذات الدائمه، و الشقاوه ما یوجب دخول النار و العقوبات الأبدیه و الآلام الدائمه، و قد تطلق السعاده علی کون خاتمه الأعمال بالخیر، و الشقاوه علی کون
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خَلْقَهُ فَمَنْ خَلَقَهُ اللَّهُ سَعِیداً لَمْ یُبْغِضْهُ أَبَداً وَ إِنْ عَمِلَ شَرّاً أَبْغَضَ عَمَلَهُ وَ لَمْ یُبْغِضْهُ وَ إِنْ کَانَ شَقِیّاً لَمْ یُحِبَّهُ أَبَداً وَ إِنْ عَمِلَ صَالِحاً أَحَبَّ عَمَلَهُ وَ أَبْغَضَهُ لِمَا یَصِیرُ إِلَیْهِ فَإِذَا أَحَبَّ اللَّهُ شَیْئاً لَمْ یُبْغِضْهُ أَبَداً وَ إِذَا أَبْغَضَ شَیْئاً لَمْ یُحِبَّهُ أَبَداً

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْ شُعَیْبٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ کُنْتُ بَیْنَ

الخاتمه بالشر، و المراد بخلق السعاده و الشقاوه تقدیرهما بتقدیر التکالیف الموجبه لهما، أو أن یکتب فی الألواح السماویه کونه من أهل الجنه، أو من أهل النار، موافقا لعلمه سبحانه، التابع لما یختارونه بعد وجودهم و تکلیفهم بإرادتهم و اختیارهم و المراد بالخلق ثانیا الإیجاد فی الخارج.

" فمن خلقه الله سعیدا" أی علمه و قدره سعیدا، و خلقه عالما بأنه سیکون سعیدا.

" لم یبغضه أبدا" أی لا یعاقبه، و لا یحکم بکونه معاقبا.

" و إن عمل شرا أبغض عمله" أی یذم عمله، و یحکم بأن هذا الفعل مما یستحق به العقاب" و لم یبغضه" بأن یحکم بأن هذا الشخص مستحق للعقاب لعلمه سبحانه بأنه سیتوب، و یصیر من السعداء.

" و إن کان شقیا" فی علمه تعالی بأن یعلم أنه یموت علی الکفر و الضلال" لم یحبه أبدا" أی لا یحکم بأنه من أهل الجنه و لا یثنی علیه، و إن عمل الأعمال الصالحه لما یعلم من عاقبته و لکن یحکم بأن عمله حسن عند ما یعمل صالحا، و أن هذا العمل مما یستحق عامله الثواب إن لم یعمل ما یحبطه" و أبغضه" أی یحکم بأنه من أهل النار لما یعلم من عاقبه أمره، فإذا أحب الله شیئا سواء کان من الأشخاص أو الأعمال" لم یبغضه أبدا" و کذا العکس بالمعنی الذی ذکرنا للحب و البغض.


الحدیث الثانی 

: مرفوع و هو فی غایه الصعوبه و الإشکال، و تطبیقه علی مذهب العدلیه یحتاج إلی تکلفات کثیره.

و العجب أن الصدوق قدس سره رواه فی التوحید ناقلا عن الکلینی بهذا
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یَدَیْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جَالِساً وَ قَدْ سَأَلَهُ سَائِلٌ فَقَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ مِنْ أَیْنَ لَحِقَ الشَّقَاءُ أَهْلَ الْمَعْصِیَهِ حَتَّی حَکَمَ اللَّهُ لَهُمْ فِی عِلْمِهِ بِالْعَذَابِ عَلَی عَمَلِهِمْ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّهَا السَّائِلُ حُکْمُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یَقُومُ لَهُ أَحَدٌ مِنْ خَلْقِهِ

السند بعینه هکذا: عن أبی بصیر قال: کنت بین یدی أبی عبد الله علیه السلام جالسا و قد سأله سائل فقال: جعلت فداک یا بن رسول الله من أین لحق الشقاء أهل المعصیه حتی حکم الله لهم فی علمه بالعذاب علی عملهم؟ فقال أبو عبد الله علیه السلام: أیها السائل علم الله عز و جل لا یقوم أحد من خلقه بحقه، فلما علم بذلک وهب لأهل محبته القوه علی معصیتهم لسبق علمه فیهم، و لم یمنعهم أطاقه القبول منه، لأن علمه أولی بحقیقه التصدیق، فوافقوا ما سبق لهم فی علمه، و إن قدروا أن یأتوا خلالا ینجیهم عن معصیته، و هو معنی شاء ما شاء و هو سر، و لا أدری أن نسخته کانت هکذا أو غیره لیوافق قواعد العدل، و یشکل احتمال هذا الظن فی مثله.

و بالجمله علی ما فی الکتاب لعل حمله علی التقیه أو تحریف الرواه أولی و لنتکلم علی الخبر ظاهرا و تأویلا، ثم نکل علمه إلی من صدر عنه و نسب إلیه صلوات الله علیه.

فنقول: السؤال یحتمل وجوها:

" الأول": أنه سئل عن سبب أصل السعاده و الشقاوه و صیروره بعض الخلق کفارا و بعضهم مؤمنین و فرقه فساقا و أخری صالحین.

" الثانی" أن یکون الشبهه الوارده علیه من جهه أن العلم لما کان تابعا للمعلوم فتوهم أنه یجب تأخره عن المعلوم فکیف تقدم علیه.

" الثالث": أن یکون الشبهه علیه من جهه أن العلم إما حصولی أو حضوری و حصول الصوره لا یتصور فی حقه تعالی، و الحضور إنما یکون بعد وجود المعلوم.

و حاصل الجواب علی الأول أن حکم الله بالسعاده و الشقاوه و أسبابهما من غوامض مسائل القضاء و القدر، و عقول أکثر الخلق عاجزه عن الإحاطه بها، فلا یجوز
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بِحَقِّهِ فَلَمَّا حَکَمَ بِذَلِکَ وَهَبَ لِأَهْلِ مَحَبَّتِهِ الْقُوَّهَ عَلَی مَعْرِفَتِهِ وَ وَضَعَ عَنْهُمْ ثِقْلَ

الخوض فیها کما قال الصدوق (ره) فی رساله العقائد: الکلام فی القدر منهی عنه کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام لرجل قد سأله عن القدر؟ فقال: بحر عمیق فلا تلجه، ثم سأله ثانیه فقال: طریق مظلم فلا تسلکه، ثم سأله ثالثه فقال: سر الله فلا تتکلفه و قال علیه السلام فی القدر: ألا إن القدر سر من سر الله، و حرز من حرز الله، مرفوع فی حجاب الله، مطوی عن خلق الله، مختوم بخاتم الله، سابق فی علم الله، وضع الله عن العباد علمه، و رفعه فوق شهاداتهم، لأنهم لا ینالونه بحقیقه الربانیه، و لا بقدره الصمدانیه، و لا بعظمه النورانیه، و لا بعزه الوحدانیه، لأنه بحر زاخر مواج خالص لله عز و جل، عمقه ما بین السماء و الأرض، عرضه ما بین المشرق و المغرب، أسود کاللیل الدامس، کثیر الحیات و الحیتان، یعلو مره و یسفل أخری، فی قعره شمس تضی ء لا ینبغی أن یطلع علیها إلا الواحد الفرد، فمن تطلع علیها فقد ضاد الله فی حکمه و نازعه فی سلطانه و کشف عن سره و ستره، و باء بغضب من الله و مأواه جهنم و بئس المصیر.

و أما علی الثانی فالجواب عنه و إن کان ظاهرا إذ تابعیه العلم لا تستدعی تأخره عن المعلوم زمانا، فلعله لم یجب عنه لقصور فهم السائل.

و أما الثالث فغموض المسأله و عجز أکثر الخلق عن الوصول إلی کنه علمه سبحانه ظاهر، و قد تحیر فیه الحکماء و المتکلمون، و لم یأتوا فیه بشی ء یسمن و یغنی من جوع، و سبیل أهل الدیانه فیه و فی أمثاله الإقرار به جمله، و عدم الخوض فی کیفیته و ترک التفکر فی حقیقته فإنه کما لا یمکن إدراک حقیقه ذاته تعالی، فکذا لا تصل عقول الخلق إلی کنه صفاته التی هی عین ذاته سبحانه.

و یحتمل أن یکون المراد أن تکالیفه تعالی شاقه لا یتیسر إلا بهدایته و توفیقه سبحانه" وهب لأهل محبته" الإضافه إلی الضمیر إضافه إلی الفاعل أو إلی المفعول، أی الذین أحبهم لعلمه بأنهم یطیعونه، أو الذین یحبونه و وضع عنهم ثقل العمل

ص: 168





الْعَمَلِ بِحَقِیقَهِ مَا هُمْ أَهْلُهُ وَ وَهَبَ لِأَهْلِ الْمَعْصِیَهِ الْقُوَّهَ عَلَی مَعْصِیَتِهِمْ لِسَبْقِ عِلْمِهِ فِیهِمْ وَ مَنَعَهُمْ إِطَاقَهَ الْقَبُولِ مِنْهُ فَوَافَقُوا مَا سَبَقَ لَهُمْ فِی عِلْمِهِ وَ لَمْ یَقْدِرُوا أَنْ یَأْتُوا حَالًا تُنْجِیهِمْ مِنْ عَذَابِهِ لِأَنَّ عِلْمَهُ أَوْلَی بِحَقِیقَهِ التَّصْدِیقِ وَ هُوَ مَعْنَی شَاءَ مَا شَاءَ وَ هُوَ سِرُّهُ

بالتوفیقات و الهدایات و الألطاف الخاصه بحقیقه ما هم أهله، أی بحسب ما یرجع إلیهم من النیات الصحیحه و الأعمال الصالحه و الطینات الطیبه" و وهب لأهل المعصیه" الهبه هنا علی سبیل التحکم أو یقال إعطاء أصل القوه لطف و رحمه، و باستعمال العبد إیاها فی المعصیه تصیر شرا، أو أنهم لما کانوا طالبین للمعصیه راغبین فیها، فکأنهم سألوا ذلک و وهبهم و الأوسط أظهر.

" القوه علی معصیتهم" أی المعصیه التی یفعلونها بإرادتهم و اختیارهم لسبق علمه فیهم، إذ علم أن التکلیف لا یتم إلا بإعطاء الآله و القوه، و إلا لکانوا مجبورین علی الترک.

" و منعهم أطاقه القبول منه" قیل: هو مصدر مضاف إلی الفاعل عطفا علی ضمیر فیهم، أی لعلمه بأنهم یمنعون أنفسهم أطاقه القبول، و لا یخفی ما فیه لفظا و معنی.

أقول: و یحتمل أن یکون عطفا علی السبق و یکون اللام فیهما لام العاقبه کما فی قوله تعالی:" لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا" أی وهب لهم القوه مع أنه کان یعلم عدم إطاعتهم و تصییرهم أنفسهم بحیث کأنهم لا یطیقون القبول منه، أو منعهم بصیغه الماضی و یکون المراد ترک الألطاف الخاصه، فلما لم یلطف لهم فکأنه منعهم القبول کما فی قوله تعالی:" خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ" و کذا قوله: و لم یقدروا، أی قدره تامه لسهوله کما کانت للفریق الأول عند الألطاف الخاصه، لأن علمه أولی بحقیقه
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَنْظَلَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ یُسْلَکُ بِالسَّعِیدِ فِی طَرِیقِ الْأَشْقِیَاءِ حَتَّی یَقُولَ النَّاسُ مَا أَشْبَهَهُ بِهِمْ بَلْ هُوَ مِنْهُمْ ثُمَّ یَتَدَارَکُهُ السَّعَادَهُ وَ قَدْ یُسْلَکُ بِالشَّقِیِّ فِی طَرِیقِ السُّعَدَاءِ حَتَّی یَقُولَ النَّاسُ مَا أَشْبَهَهُ بِهِمْ بَلْ هُوَ مِنْهُمْ ثُمَّ یَتَدَارَکُهُ الشَّقَاءُ إِنَّ مَنْ کَتَبَهُ اللَّهُ سَعِیداً

التصدیق، أی إنما صاروا کذلک لأن علمه تعالی لا یتخلف، لا لأن العلم عله، بل لأن علمه سبحانه لا محاله یکون موافقا للمعلوم، فمعنی مشیه الله تعالی و سرها هو هذا المعنی، أی علمه مع التوفیق لقوم و الخذلان لآخرین علی وجه لا یصیر شی ء منهما سببا للإجبار علی الطاعه أو المعصیه.

هذا غایه ما یمکن من القول فی تأویل هذا الخبر و إن کان ظاهره أن الله لما علم من قوم أنهم یطیعونه سهل علیهم الطاعه، و لما علم من قوم المعصیه إن وکلوا إلی اختیارهم جعلهم بحیث لم یمکن أن یتأتی منهم الطاعه، و القول بظاهره لا یوافق العدل، و للسالکین مسالک الحکماء و الصوفیه هیهنا تحقیقات طویله الذیل، دقیقه المسالک لم نذکرها لئلا تتعلق بقلوب نواقص العقول و الأفکار و الله یعلم حقائق الأسرار


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام: یسلک بالسعید، علی بناء المفعول و الباء للتعدیه، و الفاعل هو الله بالخذلان أو الشیطان" ما أشبهه بهم" تعجبا من کمال مشابهتهم بهم فی الأعمال ثم یحکمون بعد تکرر مشاهده ذلک أنه منهم" إن من کتبه الله" أی علم الله منه السعاده و کتب له ذلک فی اللوح المحفوظ، لا لوح المحو و الإثبات، فلا ینافی ما ورد فی الأدعیه الکثیره" إن کنت کتبتنی شقیا فامح من أم الکتاب شقائی" فإن المراد به لوح المحو و الإثبات، و الفواق بالضم و قد یفتح الفاء: ما بین الحلبتین من الوقت، لأن الناقه تحلب ثم تترک سویعه یرضعها الفصیل لتدر ثم تحلب، أو ما بین فتح یدک و قبضها علی الضرع.
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وَ إِنْ لَمْ یَبْقَ مِنَ الدُّنْیَا إِلَّا فُوَاقُ نَاقَهٍ خَتَمَ لَهُ بِالسَّعَادَهِ

بَابُ الْخَیْرِ وَ الشَّرِّ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ وَ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ مِمَّا أَوْحَی اللَّهُ إِلَی مُوسَی ع وَ أَنْزَلَ عَلَیْهِ فِی التَّوْرَاهِ أَنِّی أَنَا اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنَا خَلَقْتُ الْخَلْقَ

و الحاصل أن السعاده و الشقاوه الأخرویتین إنما تکون بحسن العاقبه و سوءها و المدار علیهما، فینبغی للإنسان أن یطلب حسن العاقبه و یسعی فیه، و یتضرع إلیه تعالی فی أن یرزقه ذلک، رزقنا الله و سائر المؤمنین حسن عاقبه المتقین.


باب الخیر و الشر


الحدیث الأول 

: صحیح.

و الخیر و الشر یطلقان علی الطاعه و المعصیه و علی أسبابهما و دواعیهما، و علی المخلوقات النافعه کالحبوب و الثمار و الحیوانات المأکوله و الضاره کالسموم و الحیات و العقارب، و علی النعم و البلایا، و ذهبت الأشاعره إلی أن جمیع ذلک من فعله تعالی، و المعتزله و الإمامیه خالفوهم فی أفعال العباد، و أولوا ما ورد فی أنه تعالی خالق الخیر و الشر بالمعنیین الأخیرین.

قال المحقق الطوسی قدس سره: ما ورد أنه تعالی خالق الخیر و الشر، أرید بالشر ما لا یلائم الطباع و إن کان مشتملا علی مصلحه، و تحقیق ما ذکره أن للشر معنیین: أحدهما: ما لا یکون ملائما للطبائع کخلق الحیوانات المؤذیه، و الثانی ما یکون مستلزما للفساد، و لا یکون فیه مصلحه، و المنفی عنه تعالی هو الشر بالمعنی الثانی لا الشر بالمعنی الأول، و قال الحکماء: ما یمکن صدوره من الحکیم إما أن یکون کله خیرا، أو کله شرا، أو بعضه خیرا و بعضه شرا، فإن کان کله خیرا وجب علیه تعالی خلقه، و إن کان کله شرا لم یجز خلقه، و إن کان بعضه خیرا و بعضه
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وَ خَلَقْتُ الْخَیْرَ وَ أَجْرَیْتُهُ عَلَی یَدَیْ مَنْ أُحِبُّ فَطُوبَی لِمَنْ أَجْرَیْتُهُ عَلَی یَدَیْهِ وَ أَنَا اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنَا خَلَقْتُ الْخَلْقَ وَ خَلَقْتُ الشَّرَّ وَ أَجْرَیْتُهُ عَلَی یَدَیْ مَنْ أُرِیدُهُ فَوَیْلٌ لِمَنْ أَجْرَیْتُهُ عَلَی یَدَیْهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ فِی بَعْضِ مَا أَنْزَلَ اللَّهُ مِنْ کُتُبِهِ أَنِّی أَنَا اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنَا خَلَقْتُ الْخَیْرَ وَ خَلَقْتُ الشَّرَّ فَطُوبَی لِمَنْ أَجْرَیْتُ عَلَی یَدَیْهِ الْخَیْرَ وَ وَیْلٌ لِمَنْ أَجْرَیْتُ عَلَی یَدَیْهِ الشَّرَّ وَ وَیْلٌ لِمَنْ یَقُولُ کَیْفَ ذَا وَ کَیْفَ ذَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ بَکَّارِ بْنِ کَرْدَمٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ وَ عَبْدِ الْمُؤْمِنِ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

شرا فإما أن یکون خیره أکثر من شره، أو شره أکثر من خیره، أو تساویا، فإن کان خیره أکثر من شره وجب علی الله خلقه، و إن کان شره أکثر من خیره أو کانا متساویین لم یجز خلقه، و ما نری من المؤذیات فی العالم فخیرها أکثر من شرها.

ثم اعلم أن المراد بخلق الخیر و الشر فی هذه الأخبار إما تقدیرهما أو خلق الآلات و الأسباب التی بها یتیسر فعل الخیر و فعل الشر، کما أنه سبحانه خلق الخمر و خلق فی الناس القدره علی شربها، أو کنایه عن أنهما یحصلان بتوفیقه و خذلانه، فکأنه خلقهما أو المراد بالخیر و الشر النعم و البلایا، أو المراد بخلقهما خلق من یعلم أنه یکون باختیاره مختارا للخیر أو الشر، و لا یخفی بعد ما سوی المعنی الثانی و الثالث، و أما الحکماء فأکثرهم یقولون لا مؤثر فی الوجود إلا الله، و إراده العبد معده لإیجاده تعالی الفعل علی یده، فهی موافقه لمذاهبهم و مذاهب الأشاعره و یمکن حملها علی التقیه.


الحدیث الثانی 

: حسن علی الظاهر.


الحدیث الثالث 

: مجهول، و یدل کالسابق علی النهی عن الخوض فی هذه المسائل و الاعتراض علیها.
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أَنَا اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنَا خَالِقُ الْخَیْرِ وَ الشَّرِّ فَطُوبَی لِمَنْ أَجْرَیْتُ عَلَی یَدَیْهِ الْخَیْرَ وَ وَیْلٌ لِمَنْ أَجْرَیْتُ عَلَی یَدَیْهِ الشَّرَّ وَ وَیْلٌ لِمَنْ یَقُولُ کَیْفَ ذَا وَ کَیْفَ هَذَا قَالَ یُونُسُ یَعْنِی مَنْ یُنْکِرُ هَذَا الْأَمْرَ بِتَفَقُّهٍ فِیهِ

بَابُ الْجَبْرِ وَ الْقَدَرِ وَ الْأَمْرِ بَیْنَ الْأَمْرَیْنِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ إِسْحَاقَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ غَیْرِهِمَا رَفَعُوهُ قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع جَالِساً بِالْکُوفَهِ بَعْدَ مُنْصَرَفِهِ مِنْ صِفِّینَ إِذْ أَقْبَلَ شَیْخٌ فَجَثَا بَیْنَ یَدَیْهِ- ثُمَّ قَالَ لَهُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَخْبِرْنَا عَنْ مَسِیرِنَا إِلَی أَهْلِ الشَّامِ أَ بِقَضَاءٍ مِنَ اللَّهِ وَ قَدَرٍ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَجَلْ یَا شَیْخُ مَا عَلَوْتُمْ تَلْعَهً وَ لَا هَبَطْتُمْ بَطْنَ وَادٍ إِلَّا

و قوله: قال یونس، کلام محمد بن عیسی و هو تفسیر لقوله علیه السلام: من یقول کیف ذا و کیف ذا، أی کیف أجری علی ید هذا الخیر و أجری علی ید هذا الشر؟ و غرض یونس أن الویل لمن أنکر کون خالق الخیر و الشر هو الله تعالی بتفقهه و علمه اتکالا علی عقله، و أما من سأل عن عالم لیتضح له الأمر، أو یخطر بباله من غیر حدوث شک له أو یؤمن به مجملا و هو متحیر فی معناه، معترف بجهل معناه لقصور عقله عن فهمه فلا ویل له.


باب الجبر و القدر و الأمر بین الأمرین 


الحدیث الأول 

: مرفوع لکن رواه الصدوق (ره) فی العیون بأسانید عنه علیه السلام، و مذکور فی رساله أبی الحسن الثالث علیه السلام إلی أهل الأهواز، و سائر الکتب الحدیثیه و الکلامیه، و أشار المحقق الطوسی (ره) فی التجرید إلیه، و رواه العلامه (قدس سره) فی شرحه عن الأصبغ بن نباته بأدنی تغییر.

و صفین کسجین اسم موضع قرب الرقه شاطئ الفرات، بها الواقعه العظمی
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بِقَضَاءٍ مِنَ اللَّهِ وَ قَدَرٍ فَقَالَ لَهُ الشَّیْخُ عِنْدَ اللَّهِ أَحْتَسِبُ عَنَائِی یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فَقَالَ لَهُ مَهْ یَا شَیْخُ فَوَ اللَّهِ لَقَدْ عَظَّمَ اللَّهُ الْأَجْرَ فِی مَسِیرِکُمْ وَ أَنْتُمْ سَائِرُونَ وَ فِی مَقَامِکُمْ وَ أَنْتُمْ مُقِیمُونَ وَ فِی مُنْصَرَفِکُمْ وَ أَنْتُمْ مُنْصَرِفُونَ وَ لَمْ تَکُونُوا فِی شَیْ ءٍ مِنْ حَالاتِکُمْ- مُکْرَهِینَ وَ لَا إِلَیْهِ مُضْطَرِّینَ فَقَالَ لَهُ الشَّیْخُ وَ کَیْفَ لَمْ نَکُنْ فِی شَیْ ءٍ مِنْ حَالاتِنَا مُکْرَهِینَ وَ لَا إِلَیْهِ مُضْطَرِّینَ وَ کَانَ بِالْقَضَاءِ وَ الْقَدَرِ مَسِیرُنَا وَ مُنْقَلَبُنَا وَ مُنْصَرَفُنَا فَقَالَ لَهُ وَ تَظُنُّ أَنَّهُ کَانَ قَضَاءً حَتْماً وَ قَدَراً لَازِماً إِنَّهُ لَوْ کَانَ کَذَلِکَ لَبَطَلَ الثَّوَابُ وَ الْعِقَابُ وَ الْأَمْرُ وَ النَّهْیُ وَ الزَّجْرُ مِنَ

بین أمیر المؤمنین علیه السلام و معاویه لعنه الله، و جثا کرمی أی جلس علی رکبتیه، و قال الفیروزآبادی: التلعه، ما ارتفع من الأرض، و مسیل الماء" انتهی" و بطن الوادی أسفله، و المطمئن منه.

قوله: عند الله أحتسب عنائی، العناء بالفتح و المد: التعب و النصب، و یمکن أن یکون استفهاما إنکاریا، أی کیف أحتسب أجر مشقتی عند الله و قد کنت مجبورا فی فعلی؟ أو المعنی فلا نستحق شیئا، و لعل الله یعطینا بفضله من غیر استحقاق للتفضل أیضا، و فی روایه الأصبغ بعده: ما أری لی من الأجر شیئا فیؤید الثانی" فقال له:

مه" أی اسکت و المسیر مصدر میمی بمعنی السیر" و أنتم سائرون" أی بقدرتکم و إرادتکم المؤثره" و فی مقامکم" أی بإزاء العدو بصفین" و لم تکونوا فی شی ء من حالاتکم مکرهین" کما زعمته الجبریه الصرفه" و لا إلیه مضطرین" کما ذهب إلیه الأشاعره کما سیأتی تحقیقهما، و لما توهم الشیخ من الجوابین التدافع و التنافی قال: فکیف لم نکن" إلی آخره" فأجاب علیه السلام بقوله: فتظن أنه کان قضاء حتما لا مدخل لاختیار العبد و إرادته فیه کما یقضی و یوجد الأشیاء، لیس کذلک بل قضاءان یخیر العبد و یکله إلی إرادته، و أیده بما یستحقه من الألطاف الخاصه حتی أتی بالفعل و قد مر أنه قد یحمل القضاء علی العلم أو الثبت فی الألواح السماویه، و شی ء منها لا یصیر سببا للجبر و القدر، اللازم هو تعلق إرادته بفعله الذی لا مدخل لإراده الغیر
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اللَّهِ وَ سَقَطَ مَعْنَی الْوَعْدِ وَ الْوَعِیدِ فَلَمْ تَکُنْ لَائِمَهٌ لِلْمُذْنِبِ وَ لَا مَحْمَدَهٌ لِلْمُحْسِنِ وَ لَکَانَ الْمُذْنِبُ أَوْلَی بِالْإِحْسَانِ مِنَ الْمُحْسِنِ وَ لَکَانَ الْمُحْسِنُ أَوْلَی بِالْعُقُوبَهِ مِنَ الْمُذْنِبِ

فیه، و هنا لیس کذلک، ثم أبطل مذهب الجبریه و الأشاعره بقوله: إنه لو کان کذلک لبطل الثواب و العقاب، لأن الثواب نفع مقارن للتعظیم و المحمده، و العقاب ضرر مقارن للإهانه و اللوم، و لا یتصوران مع الجبر بمعنییه، و إلا کان سفها، ثم بقوله: و الأمر و النهی، لأنهما عبارتان عن إعلام الناس بمصالح بعض الأعمال و منافعها و بمفاسد بعضها و مضارها، لیختار العبد ما فیه المصلحه و المنفعه، و یترک ما فیه المفسده و المضره، و ظاهر أن ذلک الإعلام فی صوره الجبر و عدم تأثیر الاختیار و الإراده سفه و عبث، تعالی عن ذلک.

ثم بقوله: و الزجر من الله، و زواجر الله: بلایاه النازله علی العصاه بإزاء عصیانهم، و أحکامه فی القصاص و الحدود و نحو ذلک و التقریب ظاهر مما مر.

ثم بقوله: و سقط الوعد و الوعید، أی المقصود منهما من إتیان الحسنات و ترک السیئات، لأن ذلک لا یعقل من المجبور فی أفعاله، فالوعد و الوعید سفه و عبث، تعالی الله عن ذلک علوا کبیرا.

ثم بقوله علیه السلام: فلم تکن لأئمه للمذنب و لا محمده للمحسن، لأن المحمده هو الثناء علی الجمیل الاختیاری، و اللائمه ما یقابله من الذم علی القبیح الاختیاری و معلوم بدیهه أنه لا یستحقهما المجبور.

و أما قوله علیه السلام: و لکان المذنب أولی بالإحسان من المحسن، و لکان المحسن أولی بالعقوبه من المذنب، فیحتمل وجوها:" الأول" أن یکون هذا متفرعا علی الوجوه السابقه، أی إذا بطل الثواب و العقاب و الأمر و النهی و الزجر و الوعد و الوعید لکان المحسن أولی" إلخ" و وجه الأولویه أنه لم یبق حینئذ إلا الإحسان و العقوبه الدنیویه، و المذنب کالسلطان القاهر الصحیح الذی یکون فی غایه التنعم یأتی
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بکل ما یشتهیه من الشرب و الزنا و القتل و القذف و أخذ أموال الناس و غیر ذلک و لیس له مشقه التکالیف الشرعیه و المحسن کالفقیر المریض الذی یکون دائما فی التعب و النصب، من التکالیف الشرعیه من الإتیان بالمأمورات و الانتهاء عن المنهیات و من قله المؤنه و تحصیل المعیشه من الحلال فی غایه المشقه فحینئذ الإحسان الواقع للمذنب أکثر مما وقع للمحسن، فهو أولی بالإحسان من المحسن، و العقوبه الواقعه علی المحسن أکثر مما وقع علی المذنب فهو أولی بالعقوبه من المذنب.

الثانی: أن یکون المعنی أنه لو فرض جریان المدح و الذم و استحقاقهما و استحقاق الإحسان و الإثابه و العقوبه و ترتبها علی الأفعال الاضطراریه الخارجه عن القدره و الاختیار، لکان المذنب أولی بالإحسان من المحسن و بالعکس، لأن فی عقوبه المسی ء علی ذلک التقدیر جمع بین إلزامه بالسیئه القبیحه عقلا، و جعله موردا لملامه العقلاء و عقوبه علیها و کل منهما إضرار و إزراء به و فی أثابه المحسن جمع بین إلزامه بالحسنه الممدوحه عقلا و یصیر بذلک ممدوحا عند العقلاء، و إثابته علیها و کل منهما نفع و إحسان إلیه، و فی خلاف ذلک یکون لکل منهما نفع و ضرر، و هذا بالعدل أقرب و ذاک بخلافه أشبه.

الثالث: ما قیل إنه إنما کان المذنب أولی بالإحسان لأنه لا یرضی بالذنب کما یدل علیه جبره علیه، و المحسن أولی بالعقوبه لأنه لا یرضی بالإحسان لدلاله الجبر علیه، و من لا یرضی بالإحسان أولی بالعقوبه من الذی یرضی به و لا یخفی ما فیه.

الرابع: أنه لما اقتضی ذات المذنب أن یحسن إلیه فی الدنیا بإحداث اللذات فیه، فینبغی أن یکون فی الآخره أیضا کذلک لعدم تغیر الذوات فی النشأتین، و إذا اقتضی ذات المحسن المشقه فی الدنیا و إیلامه بالتکالیف الشاقه ففی الآخره أیضا
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تِلْکَ مَقَالَهُ إِخْوَانِ عَبَدَهِ الْأَوْثَانِ وَ خُصَمَاءِ الرَّحْمَنِ وَ حِزْبِ الشَّیْطَانِ

ینبغی أن یکون کذلک.

الخامس: ما قیل لعل وجه ذلک أن المذنب بصدور القبائح و السیئات منه متألم منکسر البال لظنه أنها وقعت منه باختیاره، و قد کانت بجبر جابر و قهر قاهر فیستحق الإحسان، و أن المحسن لفرحانه بصدور الحسنات عنه و زعمه أنه قد فعلها بالاختیار أولی بالعقوبه من المذنب، و فی حدیث الأصبغ هکذا: و لم تأت لأئمه من الله لمذنب و لا محمده لمحسن، و لم یکن المحسن أولی بالمدح من المسی ء، و لا المسی ء أولی بالذم من المحسن، تلک مقاله عبده الأوثان و جنود الشیطان و شهود الزور و أهل العمی عن الصواب و هم قدریه هذه الأمه و مجوسها.

" تلک مقاله إخوان عبده الأوثان" أی أشباههم، لأن عبده الأوثان الذین کانوا فی عصر النبی ص کانوا جبریه لقوله تعالی:" وَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً قالُوا وَجَدْنا عَلَیْها آباءَنا وَ اللَّهُ أَمَرَنا بِها" أی جعلنا الله مجبورا علیها و قوله:" وَ قالَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا لَوْ شاءَ اللَّهُ ما عَبَدْنا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ" و أمثال ذلک فی القرآن کثیره.

و قیل: إنما کانوا إخوانهم لأن القول بما یستلزم بطلان الثواب و العقاب فی حکم القول بلازمه، و القول ببطلان الثواب و العقاب قول عبده الأوثان، و أما کونهم خصماء الرحمن لأنهم نسبوا إلیه سبحانه ما لا یلیق بجنابه من الظلم و الجور و العبث و أیه خصومه و عداوه تکون أشد من ذلک. و قیل: إنکار الأمر و النهی إنکار للتکلیف و المنکرون للتکالیف خصماء المکلف الآمر و الناهی.

و قیل: لما نسب الله سبحانه فی آیات کثیره أفعال العباد إلیهم، و صرح فی کثیر منها ببراءته من القبائح و الظلم، و هؤلاء یقولون نحن برآء من القبائح و أنت تفعلها فلا مخاصمه أعظم من ذلک" و حزب الشیطان" لأنه لعنه الله قال:" رَبِّ بِما أَغْوَیْتَنِی"
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وَ قَدَرِیَّهِ هَذِهِ الْأُمَّهِ وَ مَجُوسِهَا

و أیضا أنه لعنه الله یبعثهم علی تلک العقائد الفاسده، أو لما لزمهم بطلان الأمر و النهی و التکلیف فیجوز له متابعه الشیطان فی کل ما یدعوهم إلیه، و قوله: و قدریه هذه الأمه، یدل علی أن المجبره هم القدریه، و لا خلاف بین الأمه فی أن النبی صلی الله علیه و آله ذم القدریه، لکن کل من الجبریه و التفویضیه یسمون خصومهم بها، و فی أخبارنا أطلقت علیهما، و إن کان علی التفویضیه أکثر، قال فی المقاصد: لا خلاف فی ذم القدریه و قال شارحه: قد ورد فی صحاح الأحادیث لعنه القدریه علی لسان سبعین نبیا، و المراد بهم القائلون بنفی کون الخیر و الشر کله بتقدیر الله و مشیته، سموا بذلک، لمبالغتهم فی نفیه و کثره مدافعتهم إیاه، و قیل: لإثباتهم للعبد قدره الإیجاد و لیس بشی ء، لأن المناسب حینئذ القدری بضم القاف، و قالت المعتزله: القدریه هم القائلون بأن الشر و الخیر کله من الله تعالی و بتقدیره و مشیته، لأن الشائع نسبه الشخص إلی ما یثبته و یقول به کالجبریه و الحنفیه و الشافعیه لا إلی ما ینفیه.

و رد بأنه صح عن النبی صلی الله علیه و آله قوله: القدریه مجوس هذه الأمه، و قوله:

إذا قامت القیامه نادی مناد أهل الجمع: أین خصماء الله، فتقوم القدریه، و لا خفاء فی أن المجوس هم الذین ینسبون الخیر إلی الله و الشر إلی الشیطان، و یسمونهما:

یزدان، و أهریمن، و أن من لا یفوض الأمور کلها إلی الله، و معترض لبعضها فینسبه إلی نفسه، یکون هو المخاصم لله تعالی، و أیضا من یضیف القدر إلی نفسه و یدعی کونه الفاعل و المقدر أولی باسم القدری ممن یضیفه إلی ربه.

فإن قیل: روی عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال لرجل قدم علیه من فارس: أخبرنی بأعجب شی ء رأیت؟ فقال: رأیت أقواما ینکحون أمهاتهم و بناتهم و أخواتهم، فإذا قیل لهم: لم تفعلون ذلک؟ قالوا قضاء الله علینا و قدره؟ فقال صلی الله علیه و آله: ستکون فی آخر أمتی أقوام یقولون بمثل مقالتهم، أولئک مجوس أمتی، و روی الأصبغ بن نباته:

أن شیخا قام إلی علی بن أبی طالب علیه السلام بعد انصرافه من صفین ثم ذکر نحو هذا

ص: 178





الخبر- إلی قوله-" ذلِکَ ظَنُّ الَّذِینَ کَفَرُوا فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنَ النَّارِ" فقال الشیخ: و ما القضاء و القدر اللذان ما سرنا إلا بهما؟ قال: هو الأمر من الله و الحکم ثم تلا قوله تعالی" وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ" و عن الحسن بعث الله محمدا صلی الله علیه و آله إلی العرب و هم قدریه یحملون ذنوبهم علی الله، و یصدقه قوله تعالی:

" وَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً قالُوا وَجَدْنا عَلَیْها آباءَنا وَ اللَّهُ أَمَرَنا بِها".

قلنا: ما ذکر لا یدل إلا علی أن القول بأن فعل العبد إذا کان بقضاء الله تعالی و قدره و خلقه و إرادته، یجوز للعبد الإقدام علیه، و یبطل اختیاره فیه و استحقاقه للثواب و العقاب و المدح و الذم علیه قول المجوس، فلینظر أن هذا قول المعتزله أم المجبره، و لکن من لم یجعل الله له نورا فما له من نور، و من وقاحتهم أنهم یروجون باطلهم بنسبته إلی أمیر المؤمنین علی علیه السلام و أولاده رضی الله عنهم، و قد صح عنه أنه خطب الناس علی منبر الکوفه فقال: لیس منا من لم یؤمن بالقدر خیره و شره، و أنه قال لمن قال: إنی أملک الخیر و الشر و الطاعه و المعصیه؟ تملکها مع الله أو تملکها بدون الله؟ فإن قلت: أملکها مع الله فقد ادعیت أنک شریک الله، و إن قلت أملکها بدون الله فقد ادعیت أنک أنت الله؟ فتاب الرجل علی یده.

و أن جعفر الصادق علیه السلام قال لقدری: أقرء الفاتحه، فقرأ فلما بلغ قوله:

" إِیَّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ" قال له جعفر: علی ما ذا تستعین بالله و عندک أن الفعل منک، و جمیع ما یتعلق بالأقدار و التمکین و الألطاف قد حصلت و تمت؟ فانقطع القدری و الحمد لله رب العالمین" انتهی".

و قال العلامه (قدس سره) فی شرح التجرید بعد إیراد خبر الأصبغ: قال أبو الحسن البصری و محمود الخوارزمی: فوجه تشبیهه علیه السلام المجبره بالمجوس من وجوه:

أحدها: أن المجوس اختصوا بمقالات سخیفه و اعتقادات واهیه، معلومه البطلان
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و کذا المجبره.

و ثانیها: مذهب المجوس أن الله تعالی یخلق فعله ثم یتبرأ منه، کما خلق إبلیس و انتفی منه، و کذا المجبره قالوا: إن الله تعالی یفعل القبیح ثم یتبرأ منها.

و ثالثها: أن المجوس قالوا: إن نکاح الأمهات و الأخوات بقضاء الله و قدره و إرادته و وافقهم المجبره، حیث قالوا: إن نکاح المجوس لأمهاتهم و أخواتهم بقضاء الله و قدره و إرادته.

و رابعها: أن المجوس قالوا: إن القادر علی الخیر لا یقدر علی الشر و بالعکس و المجبره قالوا: إن القدره الموجبه للفعل غیر متقدمه علیه، فالإنسان القادر علی الخیر لا یقدر علی ضده و بالعکس" انتهی".

أقول: و قد یعطف خصماء الرحمن علی عبده الأوثان فالمراد بهم المعتزله المفوضه أی الأشاعره الجبریه إخوان المفوضه، الذین هم خصماء الرحمن، لأنهم یدعون استقلال قدرتهم فی مقابله قدره الرحمن، و أنهم یفعلون ما یریدون بلا مشارکه الله فی أعمالهم بالتوفیق و الخذلان، و الأخوه بینهما باعتبار أن کلا منهما علی طرف خارج عن الحق الذی هو بینهما، و هو الأمر بین الأمرین، فهما یشترکان فی البطلان، کما أن المؤمنین إخوه لاشتراکهم فی الحق.

و قیل فی وجه الأخوه: إنه یقال للمتقابلین إنهما متشابهان کما قیل، إن قصه سوره براءه تشابه قصه سوره الأنفال و تناسبها، لأن فی الأنفال ذکر العهود و فی البراءه نبذها، فضمت إلیها" انتهی" و علی هذا یکون قوله: و حزب الشیطان، و قوله:

قدریه هذه الأمه، و قوله: مجوسها، کلها معطوفات علی العبده لا الإخوان، و أوصافا للمفوضه لا الجبریه، علی الوجوه المتقدمه، و یکون الحدیث مشتملا علی نفی طرفی الإفراط و التفریط معا، و هذا الوجه و إن کان بعیدا لکنه یکون أتم فائده.

و یؤیده أیضا ما رواه الصدوق (ره) فی التوحید بإسناده عن علی بن سالم عن
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إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی کَلَّفَ تَخْیِیراً- وَ نَهَی تَحْذِیراً وَ أَعْطَی عَلَی الْقَلِیلِ کَثِیراً وَ لَمْ یُعْصَ مَغْلُوباً وَ لَمْ یُطَعْ مُکْرِهاً- وَ لَمْ یُمَلِّکْ مُفَوِّضاً وَ لَمْ یَخْلُقِ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما

أبی عبد الله علیه السلام قال: سألته عن الرقی أ تدفع من القدر شیئا؟ فقال: هی من القدر، و قال علیه السلام: إن القدریه مجوس هذه الأمه، و هم الذین أرادوا أن یصفوا الله بعدله فأخرجوه من سلطانه، و فیهم نزلت هذه الآیه:" یَوْمَ یُسْحَبُونَ فِی النَّارِ عَلی وُجُوهِهِمْ ذُوقُوا مَسَّ سَقَرَ إِنَّا کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقْناهُ بِقَدَرٍ" و یعضده أیضا أن قدماء المحدثین إنما یطلقون القدریه علی المفوضه کالمصنف، حیث قابل فی عنوان الباب بین الجبر و القدر، و قد عد أصحاب الرجال من کتب هشام بن الحکم کتاب الجبر و القدر، و کتاب الرد علی المعتزله" إن الله کلف تخییرا" أی أمره جاعلا له مخیرا بین الفعل و الترک بإعطاء القدره له علی الإتیان بما شاء منهما، من غیر إکراه و إجبار" و نهی تحذیرا" أی طلبا للاحتراز عن فعل المنهی عنه، لا بالإکراه علی الترک" و أعطی علی القلیل کثیرا" ترغیبا إلی الطاعه و ترک المعصیه" و لم یعص مغلوبا" علی بناء المفعول:

أی لم یقع العصیان عن طاعته بمغلوبیته عن العبد بل بما فیه الحکمه من عدم إکراهه و إجباره، أو لا یقع العصیان بمغلوبیه العاصی، فإنه لا عصیان مع عدم الاختیار،" و لم یطع مکرها" علی صیغه اسم الفاعل، أی لم تقع طاعته بإکراهه المطیع علی الطاعه و ربما یقرأ علی صیغه المفعول، فیکون ردا علی المفوضه أیضا، لأنه إذا استقل العبد و لم یکن لتوفیقه تعالی مدخل فی ذلک فکأنه سبحانه مکره فیه.

و یمکن أن یقرأ الفعلان علی بناء الفاعل و یکون الفاعل المطیع و العاصی، و هما بعیدان" و لم یملک" علی بناء التفعیل و المفعول القدره و الإراده و الاختیار، أو علی بناء الأفعال بمعنی إعطاء السلطنه" مفوضا" بحیث لم یحصرهم بالأمر و النهی أو لم یکن له مدخل فی أفعالهم بالتوفیق و الخذلان" و لم یخلق السماوات، إلخ" إشاره إلی قوله سبحانه:" وَ ما خَلَقْنَا السَّماءَ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما باطِلًا ذلِکَ ظَنُّ الَّذِینَ

ص: 181





باطِلًا- وَ لَمْ یَبْعَثِ النَّبِیِّینَ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ عَبَثاً ذلِکَ ظَنُّ الَّذِینَ کَفَرُوا فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنَ النَّارِ فَأَنْشَأَ الشَّیْخُ یَقُولُ

کَفَرُوا فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنَ النَّارِ، أَمْ نَجْعَلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ کَالْمُفْسِدِینَ فِی الْأَرْضِ أَمْ نَجْعَلُ الْمُتَّقِینَ کَالْفُجَّارِ" و هذا إما رد علی عبده الأوثان المذکورین سابقا بتقریب ذکر إخوانهم، أو المجبره إذ الجبر یستلزم بطلان الثواب و العقاب و التکلیف المستلزم لکون خلق السماوات و الأرض عبثا و باطلا، أو المفوضه أیضا لأن التفویض علی أکثر الوجوه الآتیه ینافی غرض الإیجاد، و کون بعثه الأنبیاء و الرسل مع الجبر باطلا ظاهر، بل مع التفویض علی بعض الوجوه.

أقول: و روی الصدوق فی التوحید و العیون هذه الروایه عن أبی الحسن الثالث عن آبائه علیه السلام، و عن الصادق عن آبائه علیهم السلام بسندین آخرین و عن ابن عباس بسند آخر، و زاد فی الروایه بالسند الأخیر، فقال الشیخ: فما القضاء و القدر اللذان ساقانا و ما هبطنا وادیا و لا علونا تلعه إلا بهما؟ فقال أمیر المؤمنین علیه السلام: الأمر من الله و الحکم، ثم تلا هذه الآیه" وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً" أی أمر ربک.

و قال الشیخ أحمد بن أبی طالب الطبرسی فی کتاب الاحتجاج بعد إیراد هذه الروایه: و روی أن الرجل قال: فما القضاء و القدر الذی ذکرته یا أمیر المؤمنین؟

قال: الأمر بالطاعه، و النهی عن المعصیه و التمکین من فعل الحسنه و ترک المعصیه، و المعونه علی القربه إلیه و الخذلان لمن عصاه، و الوعد و الوعید و الترغیب و الترهیب، کل ذلک قضاء الله فی أفعالنا و قدره لأعمالنا، أما غیر ذلک فلا تظنه فإن الظن له محیط للأعمال، فقال الرجل: فرجت عنی بذلک یا أمیر المؤمنین فرج الله عنک، و فی روایه ابن نباته الذی أورده العلامه و غیره: فقال الشیخ: و ما القضاء و القدر اللذان
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أَنْتَ الْإِمَامُ الَّذِی نَرْجُو بِطَاعَتِهِ- یَوْمَ النَّجَاهِ مِنَ الرَّحْمَنِ غُفْرَاناً-

أَوْضَحْتَ مِنْ أَمْرِنَا مَا کَانَ مُلْتَبِساً- جَزَاکَ رَبُّکَ بِالْإِحْسَانِ إِحْسَاناً

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ مَنْ زَعَمَ أَنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْفَحْشَاءِ- فَقَدْ

ما سرنا إلا بهما؟ فقال: هو الأمر من الله تعالی و الحکم، و تلا قوله تعالی:" وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ" فنهض الشیخ مسرورا و هو یقول. و ذکر البیتین.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام: من زعم، أی ادعی، و قال: و أکثر استعماله فی الباطل" إن الله یأمر بالفحشاء" اقتباس من قوله تعالی:" وَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً قالُوا وَجَدْنا عَلَیْها آباءَنا وَ اللَّهُ أَمَرَنا بِها قُلْ إِنَّ اللَّهَ لا یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ".

قال بعض المفسرین: الفاحشه: الفعله المتناهیه فی القبح کعباده الصنم و کشف العوره فی الطواف حیث کان المشرکون یطوفون عراه، و یقولون: لا نطوف فی الثیاب التی قارفنا فیها الذنوب، فکانوا إذا نهوا عنها اعتذروا و احتجوا بأمرین: تقلید الآباء، و الافتراء علی الله، فأعرض عن الأول لظهور فساده، و رد الثانی بقوله:

" قُلْ إِنَّ اللَّهَ لا یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ" أی بأمر یجد العقل السلیم قبحه، بل لا یأمر إلا بمحاسن الأعمال و العقائد، فالأمر بمعناه، و قال الطبرسی (ره): قال الحسن: إنهم کانوا أهل إجبار فقالوا: لو کره الله ما نحن علیه الطبرسی (ره): قال الحسن: إنهم کانوا أهل إجبار فقالوا: لو کره الله ما نحن علیه لنقلنا عنه، فلهذا قالوا: و الله أمرنا بها فأقول: الأمر فی الخبر أیضا یحتمل الوجهین، فعلی الأول إشاره إلی فساد قول الأشاعره من نفی الحسن و القبح العقلیین، و تجویز أن یأمر بما نهی عنه مما یحکم العقل بقبحه، و أن یأمر بالسوء و الفحشاء، فإن إبطال حکم العقل فیما یحکم به بدیهه أو بالبرهان باطل، و الأمر بالقبیح قبیح، و من جوز القبیح علی الله فقد کذب علیه، و علی الثانی رد علی الأشاعره أیضا من حیث قولهم بالجبر.
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کَذَبَ عَلَی اللَّهِ وَ مَنْ زَعَمَ أَنَّ الْخَیْرَ وَ الشَّرَّ إِلَیْهِ فَقَدْ کَذَبَ عَلَی اللَّهِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ فَقُلْتُ اللَّهُ فَوَّضَ الْأَمْرَ إِلَی الْعِبَادِ قَالَ اللَّهُ أَعَزُّ مِنْ ذَلِکَ قُلْتُ فَجَبَرَهُمْ عَلَی الْمَعَاصِی قَالَ اللَّهُ أَعْدَلُ وَ أَحْکَمُ مِنْ ذَلِکَ قَالَ ثُمَّ قَالَ قَالَ اللَّهُ یَا ابْنَ آدَمَ أَنَا أَوْلَی بِحَسَنَاتِکَ مِنْکَ وَ أَنْتَ أَوْلَی بِسَیِّئَاتِکَ مِنِّی- عَمِلْتَ الْمَعَاصِیَ بِقُوَّتِیَ الَّتِی جَعَلْتُهَا فِیکَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا ع یَا یُونُسُ لَا تَقُلْ بِقَوْلِ الْقَدَرِیَّهِ فَإِنَّ الْقَدَرِیَّهَ لَمْ یَقُولُوا بِقَوْلِ أَهْلِ الْجَنَّهِ وَ لَا بِقَوْلِ أَهْلِ النَّارِ وَ لَا بِقَوْلِ إِبْلِیسَ- فَإِنَّ أَهْلَ

و قوله: و من زعم أن الخیر و الشر إلیه، الظاهر إرجاع الضمیر إلی الموصول، فیکون ردا علی المفوضه و المعتزله القائلین باستقلال العبد فی أفعاله، و عدم مدخلیه الرب سبحانه فیها، و هذا أیضا کذب علی الله تعالی لمخالفته للآیات الکثیره الداله علی هدایته و توفیقه و خذلانه و مشیته و تقدیره، و یحتمل إرجاع الضمیر إلی الله فیکون ردا علی المجبره فینبغی حمل الفقره الأولی حینئذ علی المعنی الأول.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله: الله أعز من ذلک أی أغلب و أقدر من أن یکون غیره فاعلا مستقلا فی ملکه، بغیر مدخلیه له سبحانه فی ذلک الفعل.

قوله: و أحکم، أی الجبر مناف للحکمه.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و المراد بالقدریه هنا من یقول بأن أفعال العباد و وجودها لیست بقدر الله و قضائه بل باستقلال إراده العبد به و استواء نسبته إلی الإرادتین و صدور أحدهما عنه لا بموجب غیر الإراده کما ذهب إلیه بعض المعتزله، فإنهم لم یقولوا بقول أهل الجنه من إسناد هدایتهم إلیه سبحانه، و لا بقول أهل النار من إسناد ضلالهم إلی شقوتهم، و ظاهره
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الْجَنَّهِ قَالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا وَ ما کُنَّا لِنَهْتَدِیَ لَوْ لا أَنْ هَدانَا اللَّهُ وَ قَالَ أَهْلُ النَّارِ رَبَّنا غَلَبَتْ عَلَیْنا شِقْوَتُنا وَ کُنَّا قَوْماً ضالِّینَ وَ قَالَ إِبْلِیسُ رَبِّ بِما أَغْوَیْتَنِی فَقُلْتُ وَ اللَّهِ مَا أَقُولُ بِقَوْلِهِمْ وَ لَکِنِّی أَقُولُ لَا یَکُونُ إِلَّا بِمَا شَاءَ اللَّهُ وَ أَرَادَ وَ قَدَّرَ وَ قَضَی فَقَالَ یَا یُونُسُ لَیْسَ هَکَذَا لَا یَکُونُ إِلَّا مَا شَاءَ اللَّهُ وَ أَرَادَ وَ قَدَّرَ وَ قَضَی یَا یُونُسُ تَعْلَمُ

هنا أن المراد بالشقوه ما یصیر مرجحا للأعمال السیئه من خبث الطینه و قله العقل، و سوء الفهم، مما یرجع إلی العبد، أو هذا أیضا یرجع إلی الله بناء علی أن الله تعالی خالق السعاده و الشقاوه و مقدرهما، و یحتمل أن یکون المراد بالشقوه استحقاق العذاب بسبب الأعمال السیئه فإن. ذلک یصیر سببا لمنع اللطف و الهدایه الخاصه، و لا بقول إبلیس من إسناد الإغواء إلیه سبحانه، و هذا الخبر یدل علی أن غرضه من الإغواء کان هو الخذلان و منع اللطف، إذ ظاهر الخبر أنه علیه السلام استشهد بقوله و قول أهل النار لتقریره سبحانه إیاهما، و یحتمل أن یکون غرضه علیه السلام أنهم اخترعوا قولا لیس قول أهل الخیر و لا قول أهل الشر.

قوله: و لکنی أقول لا یکون إلا بما شاء الله، أقول: فی أکثر النسخ الباء موجوده فی کلام یونس دون کلامه علیه السلام، فالفرق بینهما بالباء إذ کلام یونس یدل علی العلیه و السببیه و استقلال إراده الله سبحانه و مشیته فی فعل العبد، فیوهم الجبر فلذا أسقط علیه السلام الباء، و قیل: کان غرض یونس من إدخال الباء بیان أن الله تعالی أعطی العبد القدره و الاختیار، ثم هو فعل الفعل بما أعطاه الله و هو مستقل فی الفعل، فأراد علیه السلام نفی التفویض فأسقط الباء، و فی بعض النسخ بدون الباء فلا یعقل فرق إلا بنحو التقریر، لکن فی تفسیر علی بن إبراهیم: و لکنی أقول لا یکون إلا ما شاء الله و قضی و قدر، فقال: لیس هکذا یا یونس، و لکن لا یکون إلا ما شاء الله و قدر و قضاء فیکون الاختلاف بینهما فی الترتیب، فإن القدر مقدم علی القضاء کما فی الأخبار، فلذا غیر علیه السلام الترتیب لیکون الترتیب الذکری موافقا للترتیب الواقعی، و لعل التوافق صدر من النساخ ثم ألحقوا الباء لحصول الاختلاف.
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مَا الْمَشِیئَهُ قُلْتُ لَا قَالَ هِیَ الذِّکْرُ الْأَوَّلُ فَتَعْلَمُ مَا الْإِرَادَهُ قُلْتُ لَا قَالَ هِیَ الْعَزِیمَهُ عَلَی مَا یَشَاءُ فَتَعْلَمُ مَا الْقَدَرُ قُلْتُ لَا قَالَ هِیَ الْهَنْدَسَهُ وَ وَضْعُ الْحُدُودِ مِنَ الْبَقَاءِ وَ الْفَنَاءِ قَالَ ثُمَّ قَالَ وَ الْقَضَاءُ هُوَ الْإِبْرَامُ وَ إِقَامَهُ الْعَیْنِ قَالَ فَاسْتَأْذَنْتُهُ أَنْ أُقَبِّلَ رَأْسَهُ وَ قُلْتُ فَتَحْتَ لِی شَیْئاً کُنْتُ عَنْهُ فِی غَفْلَهٍ

5 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ الْخَلْقَ- فَعَلِمَ مَا هُمْ صَائِرُونَ

قوله علیه السلام: هی الذکر الأول، أی الإثبات مجملا فی لوح المحو و الإثبات، و قیل العلم القدیم.

قوله: هی العزیمه، العزیمه: تأکد الإراده، و لعل المراد بها هنا الإثبات ثانیا مع بعض الخصوصیات أو الأخذ فی خلق أسباب وجوده البعیده، و قیل: المعنی أن المشیه فینا هی توجه النفس إلی المعلوم بملاحظه صفاته و أحواله المرغوبه، الموجبه لحرکه النفس إلی تحصیله، و هذه الحرکه النفسانیه فینا و انبعاثها لتحصیله هی العزم و الإراده و فی الواجب تعالی ما یترتب علیه أثر هذا التوجه، و یکون بمنزلته.

قوله علیه السلام: هی الهندسه، الهندسه: علی وزن دحرجه مأخوذ من الهنداز (معرب انداز) فأبدلت الزای سینا لأنه لیس فی کلام العرب دال بعدها زای، فالهندسه (معرب اندازه) أی المقدار، و المهندس مقدر مجاری القناه حیث تحفر، ثم عمم فی تحدید مجاری الأمور کلها، فالقدر إثبات خصوصیات ما أراد إیجاده فی اللوح من أزمنه بقائه و وقت فنائه و أشباه ذلک، أو ترتیب أسباب وجوده إلی حیث ینتهی إلی علله الخاصه المعینه لخصوصیاته، أو فینا عباره عن تعیین حدود ما یریده من عرضه و طوله و سمکه و إحکامه علی وجه یبقی زمانا طویلا أو قصیرا، و فیه تعالی ما یناسبه من ترتیب الأسباب، و القضاء هو الإبرام أی إحکام المراد، و إقامه عینه أی إیجاده، و فی أفعال العباد إقدار العبد و تمکینه و رفع الموانع عنه.


الحدیث الخامس 

: مجهول کالصحیح.
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إِلَیْهِ- وَ أَمَرَهُمْ وَ نَهَاهُمْ فَمَا أَمَرَهُمْ بِهِ مِنْ شَیْ ءٍ فَقَدْ جَعَلَ لَهُمُ السَّبِیلَ إِلَی تَرْکِهِ وَ لَا یَکُونُونَ

قوله علیه السلام: فقد جعل لهم السبیل، قال بعض المحققین: أی کل ما تعلق به الأمر جعل للمأمور سبیل إلی ترکه بإعطاء القدره له، و إمکان المأمور به.

فإن قیل: المأمور به واجب ضروری الوجود عند اجتماع أسباب وجوده و ممتنع ضروری العدم عند عدم اجتماع أسباب الوجود، فلا إمکان له؟

قیل: المقصود الإمکان قبل الإراده الحتمیه، و هی من أسباب الوجود، فلا وجوب قبلها، و لزوم وقوع العدم عند عدم استجماع الشرائط لا ینافی الإمکان، فإن الممکن الذی لا یلحقه وجوب لعلته الموجبه، لا إیجاب لعدمه من عدم علته، کما لا تأثیر من عدم علته فی عدمه، فالممکن مع إمکان وجوده بوجود علته یکون معدوما لعدم علته فوجوب عدمه عباره عن ضروره عدم انفکاک العدم عن العدم، لا ضروره عدم حاصل فیه بإیجاب من موجب، و بخلاف وجوب وجوده فوجوب الوجود من الفاعل لا یجامع الإمکان بمعنی عدم ضروره نسبه الوجود و مقابله إلی الماهیه و لو بإیجاب من الموجب، و لزوم العدم یجامع الإمکان بمعنی عدم ضروره أحدهما للماهیه و لو بإیجاب موجب، و مرجع هذا اللزوم إلی ما هو بمنزله الوجوب اللاحق، فالممکن بإمکانه مجردا من إیجاب موجب إنما یکون معدوما و هذا الإمکان مصحح الطلب.

و الحاصل أن مناط الوجود للممکن، الوجوب الحاصل لوجوده من علته الموجبه أی إیجابها إیاه، و مناط العدم للممکن عدم إیجاب موجب إیاه لا إیجاب موجب لعدمه، و إذا کان المعدوم یمکن وجوده بموجبه صح طلب إیجاده بإیجابه بموجبه، و طلب الکف عن إیجاده بعدم إیجابه بموجبه، و کذا لزوم عدم إراده الفاعل لعدم أسبابها لا ینافی الأمر بإرادته" انتهی".

و لعل المراد بالإذن رفع الموانع التی من جملتها تعلق الإراده الحتمیه من الله تعالی بضده.
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آخِذِینَ وَ لَا تَارِکِینَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ

و الحق أن تأثیر جمیع المؤثرات مشروطه بذلک کإحراق النار فإنه مشروط بعدم تعلق إرادته سبحانه بعدمه، فإذا تعلقت لم تؤثر کما لم تحرق إبراهیم علیه السلام، و تأثیر السیف فی قطع اللحم و شبهه مشروط بذلک، فکما أن الإحراق و القطع مشروطان بشرائط کثیره من قابلیه الماده و مجاوره المؤثر و غیرهما فکذا مشروطان بعدم تعلق الإراده الحتمیه من ذی القدره القاهره و القوه الغالبه بخلافهما، و لا یتأتی التصدیق بمعجزات الأنبیاء و الأوصیاء صلوات الله علیهم إلا بذلک، و به یستقیم مدخلیه إراده الله سبحانه فی أعمال العباد مع اختیارهم، و هو المراد بالتخلیه.

أقول: و روی الشیخ أحمد الطبرسی فی کتاب الاحتجاج عن علی بن محمد العسکری علیه السلام أن أبا الحسن موسی علیه السلام قال: إن الله خلق الخلق فعلم ما هم صائرون إلیه، فأمرهم و نهاهم، فما أمرهم به من شی ء فقد جعل لهم السبیل إلی الأخذ به، و ما نهاهم عنه من شی ء فقد جعل لهم السبیل إلی ترکه، و لا یکونون آخذین و لا تارکین إلا بإذنه، و ما جبر الله أحدا علی معصیته، بل اختبرهم کما قال:" لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا*".

قوله علیه السلام: و لا یکونون آخذین و لا تارکین إلا بإذنه، أی بتخلیته و علمه" انتهی" و الظاهر أن التفسیر من المؤلف (ره).

أقول: و یومی إلی ما ذکرنا ما ذکره الشیخ السعید المفید فی کتاب المقالات حیث قال: إن الإراده التی هی قصد الإیجاد أحد الضدین الخاطرین ببال المرید موجبه لمرادها، و أنه محال وجودها و ارتفاع المراد بعدها بلا فصل، إلا أن یمنع من ذلک من فعل غیر المرید، و هذا مذهب جعفر بن حرب و جماعه من متکلمی البغدادیین و هو مذهب البلخی، و علی خلافه مذهب الجبائی و ابنه و البصریین من المعتزله و الحشویه و أهل الأخبار.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ حَفْصِ بْنِ قُرْطٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ زَعَمَ أَنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالسُّوءِ وَ الْفَحْشَاءِ فَقَدْ کَذَبَ عَلَی اللَّهِ- وَ مَنْ زَعَمَ أَنَّ الْخَیْرَ وَ الشَّرَّ بِغَیْرِ مَشِیئَهِ اللَّهِ فَقَدْ أَخْرَجَ اللَّهَ مِنْ سُلْطَانِهِ وَ مَنْ زَعَمَ أَنَّ الْمَعَاصِیَ بِغَیْرِ قُوَّهِ اللَّهِ فَقَدْ کَذَبَ عَلَی اللَّهِ وَ مَنْ کَذَبَ عَلَی اللَّهِ أَدْخَلَهُ اللَّهُ النَّارَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ

و قال الشیخ أبو علی الطبرسی رحمه الله: فی قوله تعالی:" وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تَمُوتَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ" اختلفوا فی تفسیر الإذن علی أقوال:" الأول" أن یکون الإذن هو الأمر أی یأمر ملک الموت بقبض الأرواح فلا تموت أحد إلا بهذا الأمر" الثانی" أن المراد به الأمر التکوینی کقوله:" أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ" و لا یقدر علی الحیاه و الموت أحد إلا الله" الثالث" أن یکون الإذن هو التخلیه و الإطلاق، و ترک المنع بالقهر و الإجبار، و به فسر قوله تعالی:" وَ ما هُمْ بِضارِّینَ بِهِ مِنْ أَحَدٍ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ" أی بتخلیته، فإنه تعالی قادر علی المنع من ذلک بالقهر" الرابع" أن یکون الإذن بمعنی العلم و معناه إن نفسا لا تموت إلا فی الوقت الذی علم الله موتها فیه.

" الخامس" قال ابن عباس: الإذن هو قضاء الله و قدره، فإنه لا یحدث شی ء إلا بمشیه الله و إرادته.


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله: بغیر مشیه الله، أی التخلیه و عدم تعلق الإراده الحتمیه بخلافه، فإن من زعم استقلال الخلق و عدم قدرته تعالی علی صرفهم عن أفعالهم، و عدم مدخلیته سبحانه فی أعمالهم بوجه فقد أخرج الله من سلطانه، و عزله عن التصرف فی ملکه.


الحدیث السابع 

: مرسل.
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إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ قَالَ کَانَ فِی مَسْجِدِ الْمَدِینَهِ رَجُلٌ یَتَکَلَّمُ فِی الْقَدَرِ وَ النَّاسُ مُجْتَمِعُونَ قَالَ فَقُلْتُ یَا هَذَا أَسْأَلُکَ قَالَ سَلْ قُلْتُ یَکُونُ فِی مُلْکِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مَا لَا یُرِیدُ قَالَ فَأَطْرَقَ طَوِیلًا ثُمَّ رَفَعَ رَأْسَهُ إِلَیَّ فَقَالَ لِی یَا هَذَا لَئِنْ قُلْتُ إِنَّهُ یَکُونُ فِی مُلْکِهِ مَا لَا یُرِیدُ إِنَّهُ لَمَقْهُورٌ وَ لَئِنْ قُلْتُ لَا یَکُونُ فِی مُلْکِهِ إِلَّا مَا یُرِیدُ أَقْرَرْتُ لَکَ بِالْمَعَاصِی قَالَ فَقُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع سَأَلْتُ هَذَا الْقَدَرِیَّ فَکَانَ مِنْ جَوَابِهِ کَذَا وَ کَذَا فَقَالَ لِنَفْسِهِ نَظَرَ أَمَا لَوْ قَالَ غَیْرَ مَا قَالَ لَهَلَکَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ زَعْلَانَ عَنْ أَبِی طَالِبٍ الْقُمِّیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ أَجْبَرَ اللَّهُ الْعِبَادَ عَلَی الْمَعَاصِی قَالَ لَا قُلْتُ فَفَوَّضَ إِلَیْهِمُ الْأَمْرَ قَالَ قَالَ لَا قَالَ قُلْتُ فَمَا ذَا قَالَ لُطْفٌ مِنْ رَبِّکَ بَیْنَ ذَلِکَ

قوله: أقررت لک بالمعاصی، أی جوزت لک فعل المعاصی، إذ لیس لک فیها اختیار و هی بإرادته سبحانه، أو أقررت لک بأن المعاصی بإرادته تعالی.

قوله علیه السلام: لنفسه نظر، أی تأمل و احتاط لنفسه، حیث لم یحکم بما یوجب هلاکه من القول بالقدر الذی هو مذهبه، أو نفی مذهبه، و مذهب الجبریه أیضا و إن لم یفهم الواسطه، و یمکن أن یکون تفطن بالواسطه عند الإلزام علیه.


الحدیث الثامن 

: مرسل.

قوله: أجبر الله، الهمزه للاستفهام.

قوله علیه السلام: لطف من ربک، أی رحمه و توفیق، و قیل: أمر دقیق لا تصل إلیه العقول، و هو الأمر بین الأمرین، و الظاهر أنه غیر اللطف الذی هو مصطلح المتکلمین بل ما قررنا سابقا و سیأتی مزید توضیح له، و اللطف علی اصطلاح المتکلمین هو ما یقرب العبد إلی الطاعه و یبعده عن المعصیه، و لا حظ له فی التمکین، و لا یبلغ الإلجاء و متکلمو الإمامیه و المعتزله اتفقوا علی وجوبه علی الله عقلا و خالفهم فی ذلک الأشاعره و قالوا بعدم وجوبه.
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و استدل المثبتون علیه بأن اللطف مما یتوقف علیه غرض المکلف من المکلف و کل ما یتوقف علیه الغرض یکون واجبا، أما الأولی فظاهر، لأن غرض المکلف من المکلف إیقاعه ما کلف به، و هو یتوقف علی کل ما یقر به إلی فعله و یبعده عن ترکه، و أما الثانیه فلأن المرید من غیره فعلا من الأفعال إذا علم المرید أن المراد منه لا یفعل الفعل المطلوب إلا بفعل یفعله المرید مع المراد منه من نوع ملاطفه أو مکاتبه أو سعی إلیه أو إرسال من غیر مشقه علیه فی ذلک لو لم یفعل ما یتوقف علیه إیقاع ذلک الفعل منه، مع تصمیم إرادته إیقاعه منه، لکان هذا المرید ناقضا لغرضه عند العقلاء، و نقض الغرض قبیح لذم العقلاء علی ذلک، و إذا أردنا تمشیه هذا التقریر فی حقه سبحانه، قلنا: إنه کلف العباد بالأوامر و النواهی فکان غرضه من التکلیف المذکور إیقاع الطاعه و ارتفاع المعصیه من المکلفین، فإذا علم أنهم لا یفعلون ذلک إلا بفعل یفعله بهم بحیث یحصل به تقریبهم إلی إیقاع ذلک منهم، لو لم یفعل ذلک مع توقف غرضه علیه کان ناقضا لغرضه، تعالی الله عن ذلک علوا کبیرا، فوجب فی حکمته تعالی و عنایته فعل الألطاف المقربه للمکلفین إلی فعل الطاعات المبعده لهم عن المعاصی و هو المطلوب.

ثم إن هذه الألطاف تکون من فعله تعالی خاصه کإرسال الرسل و نصب الأئمه و إظهار المعجزات علی أیدی الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام، فیجب علیه فعل ذلک، و قد یکون من فعل المکلفین کأتباعهم الرسل و طاعتهم الأئمه و امتثالهم لأوامرهم، و الانتهاء عند نواهیهم فیجب علیه إعلامهم بذلک و إیجابه علیهم لیتم الامتثال و یحصل القول، و یستکمل الألطاف، و قد یکون من فعل غیرهما کقبول الرسل للرساله، و تحمل الإمام للإمامه، و قیامهما بأعبائهما، فیجب علیه فی ذلک الإیجاب علی ذلک الغیر و إثابته علیه، لأن تکلیف شخص لنفع غیره من غیر نفع له قبیح عقلا.

أقول: هذا هو اللطف الذی أوجبه أصحابنا، و یشکل الجزم بوجوب کل لطف
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا إِنَّ اللَّهَ أَرْحَمُ بِخَلْقِهِ مِنْ أَنْ یُجْبِرَ خَلْقَهُ عَلَی الذُّنُوبِ ثُمَّ یُعَذِّبَهُمْ عَلَیْهَا وَ اللَّهُ أَعَزُّ مِنْ أَنْ یُرِیدَ أَمْراً فَلَا یَکُونَ قَالَ فَسُئِلَا ع هَلْ بَیْنَ الْجَبْرِ وَ الْقَدَرِ مَنْزِلَهٌ ثَالِثَهٌ قَالا نَعَمْ أَوْسَعُ مِمَّا بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَهْلٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الْجَبْرِ وَ الْقَدَرِ

بالنسبه إلی کل مکلف، نعم لا بد من الألطاف التی لا یصح التکلیف عقلا بدونها کالإعلام و الأقدار و التمکین و رفع الموانع التی لیس رفعها فی وسع المکلف، و أما وجوب کل ما یقرب إلی الطاعه و یبعد عن المعصیه فیشکل القول بوجوبها، بل الظاهر عدم تحقق کثیر من الألطاف الغیر المفضیه إلی حد الإلجاء کابتلاء أکثر المرتکبین للمعاصی مقارنا لفعلهم ببلاء، و إیصال نفع عاجل بأکثر المطیعین، و تواتر الأنبیاء و المرسلین و الحجج فی کل أرض و صقع، و أیضا فحینئذ لا معنی للخذلان الذی یدل علیه کثیر من الأخبار، إذ مع علمه تعالی بعدم نفع اللطف لا تأثیر للخذلان فی الفعل و الترک، و مع النفع یفوت اللطف، و نقض الغرض إنما یتحقق إذا کان الغرض فعل المکلف به، و لعل الغرض تعریضهم للثواب و العقاب، و لیس هذا مقام بسط الکلام فی تلک المسائل، و إنما نشیر إلی ما ظهر لنا من الأخبار فی کل منها.


الحدیث التاسع 

: مرسل کالصحیح.

قوله علیه السلام: و الله أعز، أی إنما قدروا علی الفعل لأن الله سبحانه خلی بینهم و بین إرادتهم، و لو أراد غیره حتما لصرفهم إذ هو سبحانه أعز من أن یرید أمرا حتما ثم لا یکون ذلک الأمر، و هذا الخبر أیضا یدل علی أن القدریه المفوضه.


الحدیث العاشر

: ضعیف.
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فَقَالَ لَا جَبْرَ وَ لَا قَدَرَ وَ لَکِنْ مَنْزِلَهٌ بَیْنَهُمَا فِیهَا الْحَقُّ الَّتِی بَیْنَهُمَا لَا یَعْلَمُهَا إِلَّا الْعَالِمُ أَوْ مَنْ عَلَّمَهَا إِیَّاهُ الْعَالِمُ

قوله: التی بینهما، مبتدأ" لا یعلمها" خبره، أشار علیه السلام إلی دقه المنزله بین المنزلتین و غموضها، کما یظهر لمن تأمل فیها، فإنها أصعب المسائل الدینیه، و قد تحیر فیها العلماء من کل فرقه، قال إمامهم الرازی: حال هذه المسأله عجیبه فإن الناس کانوا فیها مختلفین أبدا بسبب أن ما یمکن الرجوع إلیه فیها متعارضه متدافعه، فمعول الجبریه علی أنه لا بد لترجیح الفعل علی الترک من مرجح لیس من العبد، و معول القدریه علی أن العبد لو لم یکن قادرا علی فعله لما حسن المدح و الذم و الأمر و النهی، و هما مقدمتان بدیهیتان.

ثم من الدلائل العقلیه اعتماد الجبریه علی أن تفاصیل أحوال الأفعال غیر معلومه للعبد، و اعتماد القدریه علی أن أفعال العباد واقعه علی وفق قصودهم و دواعیهم و هما متعارضان، و من الإلزامات الخطابیه أن القدره علی الإیجاد کما لا یلیق بالعبد الذی هو منبع النقصان، فإن أفعال العباد یکون سفها و عبثا فلا یلیق المتعالی عن النقصان، و أما الدلائل السمعیه فالقرآن مملوء مما یوهم بالأمرین، و کذا الآثار و أن أمه من الأمم لم تکن خالیه من الفرقتین، و کذا الأوضاع و الحکایات متدافعه من الجانبین، حتی قیل: إن وضع النرد علی الجبر و وضع الشطرنج علی القدر، إلا أن مذهبنا أقوی بسبب أن القدح فی قولنا لا یترجح الممکن إلا بمرجح [لا] یوجب انسداد باب إثبات الصانع.

و نحن نقول: الحق ما قال بعض أئمه الدین: أنه لا جبر و لا تفویض و لکن أمر بین أمرین، و ذلک لأن مبنی المبادئ القریبه لأفعال العبد علی قدرته و اختیاره، و المبادئ البعیده علی عجزه و اضطراره، فإن الإنسان مضطر فی صوره مختار، کالقلم فی ید الکاتب، و الوتد فی شق الحائط، و فی کلام بعض العقلاء: قال الحائط للوتد:

لم تشقنی؟ قال: سل من یدقنی" انتهی" و إنما أوردت کلامه لبیان حیرتهم و اعترافه بالأمر بین الأمرین، و إن لم یبین معناه علی وجه یرفع الإشکال من البین.

ص: 193





11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عِدَّهٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَهُ رَجُلٌ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَجْبَرَ اللَّهُ الْعِبَادَ عَلَی الْمَعَاصِی فَقَالَ اللَّهُ أَعْدَلُ مِنْ أَنْ یُجْبِرَهُمْ عَلَی الْمَعَاصِی ثُمَّ یُعَذِّبَهُمْ عَلَیْهَا فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَفَوَّضَ اللَّهُ إِلَی الْعِبَادِ- قَالَ فَقَالَ لَوْ فَوَّضَ إِلَیْهِمْ لَمْ یَحْصُرْهُمْ بِالْأَمْرِ وَ النَّهْیِ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَبَیْنَهُمَا مَنْزِلَهٌ قَالَ فَقَالَ نَعَمْ أَوْسَعُ مَا بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع إِنَّ بَعْضَ أَصْحَابِنَا یَقُولُ بِالْجَبْرِ وَ بَعْضَهُمْ یَقُولُ بِالاسْتِطَاعَهِ قَالَ فَقَالَ لِی اکْتُبْ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَا ابْنَ آدَمَ بِمَشِیئَتِی کُنْتَ أَنْتَ الَّذِی تَشَاءُ وَ بِقُوَّتِی أَدَّیْتَ إِلَیَ


الحدیث الحادی عشر

: مرسل کالصحیح.

و یظهر منه أن التفویض هو إهمال العباد و عدم توجه الأمر و النهی إلیهم، و لذا قال بعضهم: التفویض غیر معنی القدر و الجبر المقابل لکل منهما معنی آخر، و أقول: یحتمل أن یکون المراد لو کان أهملهم بعد الأمر و النهی و لم یوجه إلیهم الألطاف و التوفیقات، لکان إهمالهم مطلقا أولی، و الحاصل أن أمرهم و نهیهم و إرسال الرسل إلیهم دلیل علی أنه سبحانه متوجه إلی إصلاحهم، معتن بشأنهم لیوصلهم إلی ما یستحقونه من الدرجات، و إهمالهم حینئذ ینافی ذلک الغرض، فیکون قریبا من دلیل اللطف المتقدم، و قیل: أی لم یحصرهم بسلطنته و ملکه و یلزم خروجهم باعتبار التفویض من سلطان الله تعالی، و لما کانت السلطنه عله للأمر و النهی فعبر عنها بهما مجازا تسمیه للسبب باسم المسبب، و لا یخفی بعده، و قیل: أی التفویض مستلزم للعجز، و العاجز غیر قابل للربوبیه و الأمر و النهی، و هو قریب من الأول مضمونا و بعدا.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور، و الاستطاعه تطلق علی ثلاثه معان" الأول" القدره الزائده علی ذات القادر" الثانی" آله تحصل معها القدره علی الشی ء
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فَرَائِضِی وَ بِنِعْمَتِی قَوِیتَ عَلَی مَعْصِیَتِی جَعَلْتُکَ سَمِیعاً بَصِیراً ما أَصابَکَ مِنْ حَسَنَهٍ فَمِنَ اللَّهِ وَ ما أَصابَکَ مِنْ سَیِّئَهٍ فَمِنْ نَفْسِکَ وَ ذَلِکَ أَنِّی أَوْلَی بِحَسَنَاتِکَ مِنْکَ وَ أَنْتَ أَوْلَی بِسَیِّئَاتِکَ مِنِّی وَ ذَلِکَ أَنِّی لَا أُسْأَلُ عَمَّا أَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ قَدْ نَظَمْتُ لَکَ کُلَّ شَیْ ءٍ تُرِیدُ

13 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا جَبْرَ وَ لَا تَفْوِیضَ وَ لَکِنْ أَمْرٌ بَیْنَ أَمْرَیْنِ قَالَ قُلْتُ وَ مَا أَمْرٌ بَیْنَ أَمْرَیْنِ قَالَ مَثَلُ ذَلِکَ رَجُلٌ رَأَیْتَهُ عَلَی مَعْصِیَهٍ فَنَهَیْتَهُ فَلَمْ یَنْتَهِ فَتَرَکْتَهُ فَفَعَلَ تِلْکَ الْمَعْصِیَهَ- فَلَیْسَ حَیْثُ لَمْ یَقْبَلْ مِنْکَ فَتَرَکْتَهُ کُنْتَ أَنْتَ الَّذِی أَمَرْتَهُ بِالْمَعْصِیَهِ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اللَّهُ أَکْرَمُ مِنْ أَنْ یُکَلِّفَ النَّاسَ مَا لَا یُطِیقُونَ وَ اللَّهُ أَعَزُّ مِنْ أَنْ یَکُونَ فِی سُلْطَانِهِ مَا لَا یُرِیدُ

کالزاد و الراحله و تخلیه السرب و صحه البدن فی الحج" الثالث" التفویض مقابل الجبر و هو المراد ههنا، و قوله: قد نظمت، کلام الرضا علیه السلام و یحتمل السجاد علیه السلام أیضا لکنه بعید، و قد مر الکلام فی الخبر فی باب المشیه و الإراده.


الحدیث الثالث عشر

: مرسل و یدل علی أن الأمر بین الأمرین هو مدخلیته سبحانه فی أعمال العباد بالتوفیق و الخذلان کما سیأتی.


الحدیث الرابع عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام: ما لا یطیقون، أی ما لا یکون الإتیان به مقدورا لهم، و یکونون مجبورین علی خلافه کما تقوله الجبریه.

قوله: ما لا یریده، أی و لو بالعرض کما مر أو یرید خلافه.

فذلکه اعلم أن مسأله خلق الأعمال من أعظم المسائل الإسلامیه و أصعبها و أهمها، و قد جری بین الإمامیه و المعتزله و الأشاعره فی ذلک مناقشات طویله و مباحثات کثیره،
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و قد صنع أکثرهم فی ذلک رسائل مفرده، و الذی یتحصل من مذاهبهم أن أفعال العباد دائره بحسب الاحتمال العقلی بین أمور:

الأول: أن یکون حصولها بقدره الله و إرادته من غیر مدخل لقدره العبد فیه و إرادته.

الثانی: أن یکون بقدره العبد و إرادته من غیر مدخل لقدره الله تعالی و إرادته فیه، أی بلا واسطه، إذ لا ینکر عاقل أن الأقدار و التمکین مستندان إلیه تعالی، إما ابتداء أو بواسطه.

الثالث: أن یکون حصولها بمجموع القدرتین، و ذلک بأن یکون المؤثر قدره الله بواسطه قدره العبد أو بالعکس، أو یکون المؤثر مجموعها من غیر تخصیص إحداهما بالمؤثریه، و الأخری بالآلیه، و ذهب إلی کل من تلک الاحتمالات ما خلا الاحتمال الثانی من محتملات الشق الثالث طائفه.

أما الأول ففیه قولان:" الأول" مذهب الجبریه البحته و هم جهم بن صفوان و أتباعه، حیث ذهبوا إلی أن الفعل من الله سبحانه بلا تأثیر لإراده العبد و قدرته فیه و لا کسب، بل لا فرق عندهم بین مشی زید و حرکه المرتعش، و لا بین الصاعد إلی السطح و الساقط منه،" و الثانی" مذهب أبی الحسن الأشعری و أتباعه فإنهم لما رأوا شناعه قول الجهمیه فروا منه بما لا ینفعهم و قالوا: أفعال العباد الاختیاریه واقعه بقدره الله وحده، و لیس لقدرتهم تأثیر فیها، بل الله سبحانه أجری عادته بأنه یوجد فی العبد قدره و اختیارا، فإذا لم یکن هناک مانع أوجد فیه فعله المقدور مقارنا لهما، فیکون فعل العبد مخلوقا لله إبداعا و إحداثا و مکسوبا للعبد، و المراد بکسبه إیاه مقارنته لقدرته و إرادته من غیر أن یکون هناک منه تأثیر أو مدخل فی وجوده سوی کونه محلا له، و قالوا: نسبه الفعل إلی العبد باعتبار قیامه به لا باعتبار إیجاده له،
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فالقائم و الآکل و الشارب عندهم بمنزله الأسود و الأبیض.

و الثانی و هو استقلال العبد فی الفعل مذهب أکثر الإمامیه و المعتزله، فإنهم ذهبوا إلی أن العباد موجدون لأفعالهم مخترعون لها بقدرتهم، لکن أکثر المعتزله قائلون بوجوب الفعل بعد إراده العبد، و بعضهم قالوا: بعدم وجوب الفعل بل یصیر أولی، قال المحقق الطوسی (قدس سره): ذهب مشایخ المعتزله و أبو الحسین البصری و إمام الحرمین من أهل السنه إلی أن العبد له قدره قبل الفعل و إراده بها تتم مؤثریته، فیصدر عنه الفعل، فیکون العبد مختارا إذ کان فعله بقدرته الصالحه للفعل و الترک، و تبعا لداعیه الذی هو إرادته، و الفعل یکون بالقیاس إلی القدره وحدها ممکنا و بالقیاس إلیها مع الإراده یصیر واجبا، و قال المحمود الملاحمی و غیره من المعتزله:

إن الفعل عند وجود القدره و الإراده یصیر أولی بالوجود حذرا من أن یلزمهم القول بالجبر لو قالوا بالوجوب، و لیس ذلک بشی ء لأن مع حصول الأولویه إن جاز له الطرف الآخر لما کانت الأولویه بأولویه، و إن لم یجز فهو الواجب و إنما غیروا اللفظ دون المعنی" انتهی".

و اختلف فی نسبه احتمالی الشق الثالث و تحقیقهما، ففی المواقف و شرحه: أفعال العباد الاختیاریه واقعه بقدره الله تعالی وحدها، و قالت المعتزله: بقدره العبد وحدها علی سبیل الاستقلال بلا إیجاب بل باختیار، و قالت طائفه بالقدرتین، ثم اختلفوا فقال الأستاد، یعنی أبا إسحاق الإسفرائینی: بمجموع القدرتین، علی أن تتعلقا جمیعا بالفعل نفسه و جوز اجتماع المؤثرین علی أثر واحد، و قال القاضی، یعنی الباقلانی:

علی أن تتعلق قدره الله بأصل الفعل و قدره العبد بصفته أعنی کونه طاعه و معصیه، إلی غیر ذلک من الأوصاف التی لا یوصف بها أفعاله تعالی کما فی لطم الیتیم تأدیبا أو إیذاء فإن ذات اللطم واقعه بقدره الله و تأثیره، و کونه طاعه علی الأول و معصیه علی الثانی بقدره العبد و تأثیره، و قالت الحکماء و إمام الحرمین: هی واقعه علی سبیل
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الوجوب و امتناع التخلف بقدره یخلقها الله فی العبد إذا قارنت حصول الشرائط و ارتفاع الموانع، و الضابط فی هذا المقام أن المؤثر إما قدره الله أو قدره العبد علی الانفراد کمذهبی الأشعری و جمهور المعتزله، أو هما معا و ذلک إما مع اتحاد المتعلقین کمذهب الأستاد منا و النجار من المعتزله، أو دونه و حینئذ فإما مع کون إحداهما متعلقه للأخری، و لا شبهه فی أنه لیس قدره الله متعلقه لقدره العبد، إذ یستحیل تأثیر الحادث فی القدیم، فتعین العکس و هو أن تکون قدره العبد صادره عن قدره الله و موجبه للفعل، و هو قول الإمام و الفلاسفه، و إما بدون ذلک و هو مذهب القاضی لأن المفروض عدم اتحاد المتعلقین" انتهی". و اعترض علیه المولی جمال الدین محمود و غیره: بأن جعل المذهب المنسوب إلی الإمام و الفلاسفه کون المؤثر مجموع القدرتین دون مذهب المعتزله تحکم بحت إذ لا فرق بین هذین المذهبین فی أن المؤثر الحقیقی فی الفعل هو قدره العبد، و تلک القدره الحادثه مخلوقه للقدره القدیمه الإلهیه، ثم قال: الصواب فی الضبط أن یقال المؤثر إما قدره الله تعالی وحدها و هو مذهب الشیخ الأشعری، و إما قدره العبد وحدها و هو مذهب جمهور المعتزله و الإمام و الفلاسفه، و إما هما معا أما مع اتحاد المتعلقین و هو مذهب الأستاد، أو بدون ذلک بأن تتعلق القدره القدیمه بنفس الفعل و الحادثه بصفته، و هو مذهب القاضی" انتهی".

ثم اعلم أن هذا المذهب الذی نسبوا إلی الحکماء من أن العله القریبه للفعل الاختیاری إنما هو العبد و قدرته، لکن قدرته مخلوقه لله و إرادته حاصله بالعلل المترتبه منه تعالی قول بعضهم، و قال جم غفیر منهم: لا مؤثر فی الوجود إلا الله، و موجد أفعال العباد هو الله سبحانه، و قالوا: إن الفعل کما یسند إلی الفاعل کإسناد البناء إلی البناء قد یسند إلی الشرط کإسناد الإضاءه إلی الشمس و السراج مثلا فبعض الأفعال الصادره عن الطبائع النوعیه کالحرکات الطبیعیه و القسریه و الأفعال
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الاختیاریه للإنسان و غیره بل الأفعال الصادره عن النفوس الفلکیه و العقول المجرده بناء علی القول بوجودهما، فکل من هذه الأمور لا سیما إراده النفوس الحیوانیه و الإنسانیه و الفلکیه بل العقول مع عدم المانع شرط و واسطه لصدور تلک الأفعال من مفیض الوجود، و إسنادها إلی تلک المبادئ من قبیل إسناد الفعل إلی الشرائط و الوسائط، لا إلی الفاعل و الموجد، و هذا قریب من مذهب الأشاعره.

إذا عرفت هذه المذاهب فاعلم أن تأثیر قدره العبد و إرادته فی الأفعال الاختیاریه من أجلی البدیهیات و سخافه مذاهب الأشاعره و من یحذو حذوهم لا یحتاج إلی بیان و بطون الأوراق و الصحف و الزبر من علمائنا و المخالفین مشحونه بذلک.

قال العلامه الحلی قدس الله روحه: الإمامیه قسموا الأفعال إلی ما یتعلق بقصودنا و دواعینا و إرادتنا و اختیارنا بحرکتنا الاختیاریه الصادره عنا، کالحرکه یمنه و یسره، و إلی ما لا یتعلق بقصودنا و دواعینا و إرادتنا و اختیارنا کالآثار التی فعلها الله تعالی من الألوان و حرکه النمو و التغذیه و النبض و غیر ذلک، و هو مذهب الحکماء، و الحق أنا نعلم بالضروره أنا فاعلون، یدل علیه العقل و النقل، أما العقل فإنا نعلم بالضروره الفرق بین حرکتنا الاختیاریه و الاضطراریه و حرکه الجماد و نعلم بالضروره قدرتنا علی الحرکه الأولی کحرکتنا یمنه و یسره، و عجزنا عن الثانیه کحرکتنا إلی السماء و حرکه الواقع من شاهق، و انتفاء قدره الجماد، و من أسند الأفعال إلی الله تعالی ینفی الفرق بینهما، و یحکم بنفی ما قضت الضروره بثبوته، و قال أبو الهزیل العلاف:- و نعم ما قال- حمار بشر أعقل من بشر، فإن حمار بشر لو أتیت به إلی جدول صغیر و ضربته للعبور فإنه یظفر، و لو أتیت به إلی جدول کبیر و ضربته فإنه لا یظفر و یروع عنه، لأنه فرق بین ما یقدر علیه و بین ما لا یقدر علیه و بشر لا یفرق بین المقدور له و غیر المقدور له" انتهی".

و إذا کان الحکم بذلک ضروریا فالشبه المورده فی مقابله ذلک لا یصغی إلیها
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و إن کانت قویه، و کثیر من أحوال الإنسان و أموره إذا أمعن النظر فیها یصل إلی حد یتحیر العقل فیها، کحقیقه النفس و کیفیه الإبصار مع کونهما أقرب الأشیاء إلیه، لا یمکنه الوصول إلی حقیقه ذلک، و ینتهی التفکر فیها إلی حد التحیر و لیس ذلک سببا لأن ینفی وجودهما و تحققهما فیه، و لا نطیل الکلام بإیراد الدلائل و دفع الشبهات، فإن هذا الکتاب لیس محل إیرادها، و إنما نومئ إلی بعض مسائل الکلامیه إجمالا لتوقف فهم الأخبار التی نحن بصدد شرحها علیه.

ثم اعلم أن الحق أن المعتزله أیضا خرجوا من الحق للإفراط من الجانب الآخر، فإنهم یذهبون إلی أنه تعالی لا مدخلیه له فی أعمال العباد أصلا، سوی خلق الآلات و التمکین و الأقدار حتی أن بعض المعتزله قالوا: إن الله لا یقدر علی عین مقدور العبد، و بعضهم قالوا: لا یقدر علی مثله أیضا، فهم عزلوا الله عن سلطانه، و کأنهم أخرجوا الله من ملکه و أشرکوا من حیث لا یعلمون، و الأخبار الوارده ینفی مذهب هؤلاء و ذمهم أکثر من الأخبار الداله علی ذم الجبریه و نفی مذهبهم، و فی أکثر الأخبار أطلقت القدریه علیهم کما عرفت، و أطلقوا علیهم المفوضه، فهم علیه السلام نفوا و أبطلوا الجبر و التفویض معا، و أثبتوا الأمر بین الأمرین و هو أمر غامض دقیق و للناس فی تحقیق ذلک مسالک:

الأول: ما ذکره الشیخ الأجل المفید طیب الله رمسه حیث قال فی تحقیق الأمر بین الأمرین: الجبر هو الحمل علی الفعل و الاضطرار إلیه بالقسر و الغلبه، و حقیقه ذلک إیجاد الفعل فی الخلق من غیر أن تکون له قدره علی دفعه، و الامتناع من وجوده فیه، و قد یعبر عما یفعله الإنسان بالقدره التی معه علی وجه الإکراه له علی التخویف و الإلجاء أنه جبر، و الأصل فیه ما فعل من غیر قدره علی امتناعه منه حسبما قدمناه، و إذا تحقق القول فی الجبر علی ما وصفناه، کان مذهب أصحاب المخلوق هو بعینه لأنهم یزعمون الله تعالی خلق فی العبد الطاعه من غیر أن یکون
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للعبد قدره علی ضدها، و الامتناع منها، و خلق فیه المعصیه کذلک، فهم المجبره حقا و الجبر مذهبهم علی التحقیق، و التفویض هو القول برفع الحظر عن الخلق فی الأفعال و الإباحه لهم مع ما شاءوا من الأعمال، و هذا قول الزنادقه و أصحاب الإباحات و الواسطه بین القولین أن الله أقدر الخلق علی أفعالهم و مکنهم من أعمالهم و حد لهم الحدود فی ذلک و رسم لهم الرسوم، و نهاهم عن القبائح بالزجر و التخویف، و الوعد و الوعید، فلم یکن بتمکینهم من الأعمال مجبرا لهم علیها، و لم یفوض إلیهم الأعمال لمنعهم من أکثرها، و وضع الحدود لهم فیها و أمرهم بحسنها و نهاهم عن قبیحها، فهذا هو الفصل بین الجبر و التفویض" انتهی" و أقول هذا معنی حق لکن تنزیل الأخبار علیه لا یخلو من بعد.

الثانی: ما ذکره بعض السالکین مسلک الفلاسفه حیث قال: فعل العبد واقع بمجموع القدرتین و الإرادتین، و التأثیرین من العبد و من الرب سبحانه، و العبد لا یستقل فی إیجاد فعله بحیث لا مدخل لقدره الله فیه أصلا، بمعنی أنه أقدر العبد علی فعله بحیث یخرج عن یده أزمه الفعل المقدور للعبد مطلقا، کما ذهب إلیه المفوضه أو لا تأثیر لقدرته فیه و إن کان قادرا علی طاعه العاصی جبرا، لعدم تعلق إرادته بجبره فی أفعاله الاختیاریه کما ذهب إلیه المعتزله، و هذا أیضا نحو من التفویض، و قول بالقدر و بطلانه ظاهر، کیف و لقدره خالق العبد و موجده تأثیر فی فعل العبد بلا شبهه کما یحکم به الحدس الصائب، و لیس قدره العبد بحیث لا تأثیر له فی فعله أصلا سواء کانت کاسبه کما ذهب إلیه الأشعری، و یؤول مذهبه إلی الجبر کما یظهر بأدنی تأمل أم لا تکون کاسبه أیضا بمعنی أن لا تکون له قدره و اختیار أصلا بحیث لا فرق بین مشی زید و حرکه المرتعش کما ذهب إلیه الجبریه و هم الجهمیه، و قال: هذا معنی الأمر بین الأمرین، و معنی قول الحکماء الإلهیین: لا مؤثر فی الوجود إلا الله، فمعناه أنه لا یوجد شی ء إلا بإیجاده تعالی و تأثیره فی وجوده، بأن یکون فاعلا قریبا له،
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سواء کان بلا مشارکه تأثیر غیره فیه کما فی أفعاله سبحانه کخلق زید مثلا، أو بمشارکه تأثیر غیره فیه کخلقه فعل زید مثلا، فجمیع الکائنات حتی أفعال العباد بمشیته تعالی و إرادته و قدره، أی تعلق إرادته و قضاؤه، أی إیجاده و تأثیره فی وجوده، و لما کانت مشیه العبد و إرادته و تأثیره فی فعله بل تأثیر کل واحد من الأمور المذکوره آنفا فی أفعاله جزءا أخیرا للعله التامه لأفعاله، و إنما یکون تحقق الفعل و الترک مع وجود ذلک التأثیر و عدمه فینتفی صدور القبیح عن الله تعالی، بل إنما یتحقق بالمشیه و الإراده الحادثه، و بالتأثیر من العبد الذی هو متمم للعله التامه، و مع عدم تأثیر العبد و الکف عنه بإرادته و اختیاره لا یتحقق فعله بمجرد مشیه الله تعالی و إرادته و قدره، بل لا یتحقق مشیه و إراده و تعلق إراده منه تعالی بذلک الفعل، و لا یتعلق جعله و تأثیره فی وجود ذلک الفعل مجردا عن تأثیر العبد فحینئذ الفعل لا سیما القبیح مستند إلی العبد، و لما کان مراده تعالی من إقدار العبد فی فعله و تمکینه له فیه صدور الأفعال عنه باختیاره و إرادته، إذا لم یکن مانع أی فعل أراد و اختار من الإیمان و الکفر و الطاعه و المعصیه، و لم یرد منه خصوص شی ء من الطاعه و المعصیه، و لم یرد جبره فی أفعاله لیصح تکلیفه لأجل المصلحه المقتضیه له، و لا یعلم تلک المصلحه إلا الله تعالی و کلفه بعد ذلک الأقدار بإعلامه بمصالح أفعاله و مفاسده فی صوره الأمر و النهی، لأنهما من الله تعالی من قبیل أمر الطبیب للمریض بشرب الدواء النافع، و نهیه عن أکل غذاء الضار، و ذلک لیس بأمر و نهی حقیقه، بل إعلام بما هو نافع و ضار له، فمن صدور الکفر و العصیان عن العبد بإرادته المؤثره و استحقاقه بذلک العقاب، لا یلزم أن یکون العبد غالبا علیه تعالی، و لا یلزم عجزه تعالی، کما لا یلزم غلبه المریض علی الطبیب، و لا عجز الطبیب إذا خالفه المریض و هلک، و لا یلزم أن یکون فی ملکه أمر لا یکون بمشیته تعالی و إرادته، و لا یلزم الظلم فی عقابه، لأنه فعل القبیح بإرادته المؤثره، و طبیعه ذلک الفعل توجب أن یستحق فاعله العقاب،
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و لما کان مع ذلک الإعلام من الأمر و النهی بوساطه الحجج البینه اللطف و التوفیق فی الخیرات و الطاعات من الله جل ذکره، فما فعل الإنسان من حسنه فالأولی أن یسند و ینسب إلیه تعالی، لأن مع أقداره و تمکینه له و توفیقه للحسنات أعلمه بمصالح الإتیان بالحسنات، و مضار ترکها و الکف عنها بأوامره، و ما فعله من سیئه فمن نفسه، لأنه مع ذلک أعلمه بمفاسد الإتیان بالسیئات و منافع الکف عنها بنواهیه و هذا من قبیل إطاعه الطبیب و مخالفته، فإنه من أطاعه و بری ء من المرض یقال له:

عالجه الطبیب و صیره صحیحا، و من خالفه و هلک یقال له: أهلک نفسه بمخالفته للطبیب، فظهر إسناد الحسنات إلی الله تعالی و إسناد السیئات إلی العبد، فهذا معنی الأمر بین الأمرین و ینطبق علیه الآیات و الأخبار من غیر تکلف" انتهی" و هذا المحقق و إن بالغ فی التدقیق و التوفیق بین الأدله لکن یشکل القول بتأثیره سبحانه فی القبائح و المعاصی مع مفاسد أخر ترد علیه، ذکرها یفضی إلی الإطناب.

الثالث: ما ذکره أیضا أکثر السالکین مسلک الفلاسفه و نسب إلی المحقق الطوسی أیضا حیث قالوا: قد ثبت أن ما یوجد فی هذا العالم فقد قدر بهیئته و زمانه فی عالم آخر فوق هذا العالم قبل وجوده، و قد ثبت أن الله تعالی قادر علی جمیع الممکنات و لم یخرج شی ء من الأشیاء عن مصلحته و علمه و قدرته و إیجاده بواسطه أو بغیر واسطه و إلا لم یصلح لمبدئیه الکل، فالهدایه و الضلال و الإیمان و الکفر و الخیر و الشر و النفع و الضرر و سائر المتقابلات کلها منتهیه إلی قدرته و تأثیره و علمه و إرادته و مشیته بالذات أو بالعرض، و أفعالنا کسائر الموجودات و أفاعیلها بقضائه و قدره و هی واجبه الصدور بذلک منا، و لکن بتوسط أسباب و علل من إدراکنا و إرادتنا و حرکاتنا و سکناتنا و غیر ذلک من الأسباب العالیه الغائبه عن علمنا، و تدبیرنا الخارجه عن قدرتنا و تأثیرنا، فاجتماع تلک الأمور التی هی الأسباب و الشرائط مع ارتفاع الموانع عله تامه یجب عندها وجود ذلک الأمر المدبر و المقضی المقدر، و عند تخلف شی ء

ص: 203





منها أو حصول مانع بقی وجوده فی حیز الامتناع، و یکون ممکنا وقوعیا بالقیاس إلی کل واحد من الأسباب الکونیه.

و لما کان من جمله الأسباب و خصوصا القریبه منها إرادتنا و تفکرنا و تخیلنا و بالجمله ما نختار به أحد طرفی الفعل و الترک فالفعل اختیاری لنا فإن الله أعطانا القوه و القدره و الاستطاعه لیبلونا أینا أحسن عملا، مع إحاطه علمه، فوجوبه لا ینافی إمکانه و اضطراریته لا تدافع کونه اختیاریا کیف و أنه ما وجب إلا باختیاره و لا شک أن القدره و الاختیار کسائر الأسباب من الإدراک و العلم و الإراده و التفکر و التخیل و قواها و آلاتها کلها بفعل الله تعالی لا بفعلنا و اختیارنا، و إلا لتسلسلت القدر و الإرادات إلی غیر النهایه، و ذلک لأنا و إن کنا بحیث إن شئنا فعلنا، و إن لم نشأ لم نفعل، لکنا لسنا بحیث إن شئنا شئنا، و إن لم نشأ لم نشأ، بل إذا شئنا فلم تتعلق مشیتنا بمشیتنا بل بغیر مشیتنا فلیست المشیه إلینا، إذ لو کانت إلینا أ إلی مشیه أخری سابقه، و تسلسل الأمر إلی غیر النهایه، و مع قطع النظر عن استحاله التسلسل نقول: مشیاتنا الغیر المتناهیه بحیث لا تشذ عنها مشیه لا یخلو إما أن یکون وقوعها بسبب أمر خارج عن مشیتنا أو بسبب مشیتنا، و الثانی باطل لعدم إمکان مشیه أخری خارجه عن تلک الجمله، و الأول هو المطلوب، فقد ظهر أن مشیتنا لیست تحت قدرتنا کما قال الله عز و جل:" وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ*" فإذا نحن فی مشیتنا مضطرون و إنما تحدث المشیه عقیب الداعی، و هو تصور الشی ء الملائم تصورا ظنیا أو تخیلیا أو علمیا، فإذا أدرکنا شیئا فإن وجدنا ملائمته أو منافرته لنا دفعه بالوهم أو ببدیهه العقل انبعث منا شوق إلی جذبه أو دفعه، و تأکد هذا الشوق هو العزم الجازم المسمی بالإراده، و إذا انضمت إلی القدره التی هی هیئه للقوه الفاعله انبعثت تلک القوه لتحریک الأعضاء الأدویه من العضلات و غیرها،
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فیحصل الفعل فإذا تحقق الداعی للفعل الذی تنبعث منه المشیه تحققت المشیه، و إذا تحققت المشیه التی تصرف القدره إلی مقدورها انصرفت القدره لا محاله، و لم یکن لها سبیل إلی المخالفه، فالحرکه لازمه ضروره بالقدره، و القدره محرکه ضروره عند انجزام المشیه و المشیه تحدث ضروره فی القلب عقیب الداعی، فهذه ضروریات یترتب بعضها علی بعض، و لیس لنا أن ندفع وجود شی ء منها عند تحقق سابقه، فلیس یمکن لنا أن ندفع المشیه عند تحقق الداعی للفعل، و لا انصراف القدره عن المقدور بعدها، و فنحن مضطرون فی الجمیع، و نحن فی عین الاختیار مجبورون علی الاختیار" انتهی".

و الظاهر أن هذا عین الجبر، و لیس من الأمر بین الأمرین فی شی ء، و احتیاج الإراده إلی إراده أخری ممنوع، و تفصیل الکلام فی ذلک یحتاج إلی تمهید مقدمات و إیراد إشکالات و أجوبه تفضی إلی التطویل، مع أن أمثال هذه شبه فی مقابله البدیهه و لا وقع بمثلها.

و مثل هذا التوجیه ما قیل: أنه لا دخل لإراده العبد فی الإیجاب، بل هی من الشروط التی بها یصیر المبدأ بإرادته موجبا تاما مستجمعا لشرائط التأثیر، و هذا القدر کاف لوقوع فعل العبد بإرادته، و کونه مستندا إلیها و عملا له.

و ما قیل: أن لإراده العبد مدخلیه فی الإیجاب لا بالمشارکه فیه، بل بأنه أراد وقوع مراد العبد و أوجبه علی أنه مراده، فلها مدخلیه فی الإیجاب لا بالمشارکه فیه، و بهذه المدخلیه ینسب الفعل إلی العبد و یکون عملا له، فهذان الوجهان و أضرابها مما ترکنا ذکرها حذرا من الإطاله مشترکه فی عدم رفع المفاسد، و عدم إیصال طالب الحق إلی المقاصد.

الرابع: ما ذکره الفاضل الأسترآبادی رحمه الله تعالی حیث قال: معنی الأمر بین الأمرین أنهم لیسوا بحیث ما شاءوا صنعوا بل فعلهم معلق علی إراده حادثه متعلقه
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بالتخلیه أو بالصرف، و فی کثیر من الأحادیث أن تأثیر السحر موقوف علی أذنه تعالی و کان السر فی ذلک أنه لا یکون شی ء من طاعه أو معصیه أو غیرهما کالأفعال الطبیعیه إلا بإذن جدید منه تعالی، فتوقف حینئذ کل حادث علی الإذن توقف المعلول علی شروطه، لا توقفه علی سببه.

أقول: و هذا معنی یشبه الحق و سنشیر إلیه.

الخامس: أن یکون الجبر المنفی ما ذهب إلیه الأشعری و الجهمیه، و التفویض المنفی هو کون العبد مستقلا فی الفعل، بحیث لا یقدر الرب تعالی علی صرفه عنه کما ینسب إلی بعض المعتزله، و الأمر بینهما هو أنه جعلهم مختارین فی الفعل و الترک مع قدرته علی صرفهم عما یختارون.

السادس: أن یقال: الأمر بین الأمرین هو أن الأسباب القریبه للفعل بقدره العبد، و الأسباب البعیده کالآلات و الأدوات و الجوارح و الأعضاء و القوی بقدره الله سبحانه، فقد حصل الفعل بمجموع القدرتین.

و فیه: أن التفویض بهذا المعنی لم یقل به أحد حتی یحتاج إلی نفیه.

السابع: أن المراد بالأمر بین الأمرین کون بعض الأشیاء باختیار العبد و هی الأفعال التکلیفیه، و بعضها بغیر اختیاره کالصحه و المرض و النوم و الیقظه و أشباهها.

و یرد علیه ما أوردنا علی الوجه السابق.

الثامن: أن التفویض المنفی هو تفویض الخلق و الرزق و تدبیر العالم إلی العباد کقول الغلاه فی الأئمه علیه السلام، و یؤیده ما رواه الصدوق فی العیون بإسناده عن یزید بن عمیر قال: دخلت علی علی بن موسی الرضا علیه السلام بمرو، فقلت: یا بن رسول الله روی لنا عن الصادق جعفر بن محمد علیهما السلام أنه قال: لا جبر و لا تفویض، أمر بین أمرین فما معناه؟ فقال: من زعم أن الله یفعل أفعالنا ثم یعذبنا علیها فقد قال بالجبر، و من
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زعم أن الله عز و جل فوض أمر الخلق و الرزق إلی حججه علیهم السلام فقد قال بالتفویض، فالقائل بالجبر کافر، و القائل بالتفویض مشرک، فقلت له: یا بن رسول الله، فما أمر بین أمرین؟ فقال: وجود السبیل إلی إتیان ما أمروا به، و ترک ما نهوا عنه، فقلت له: فهل لله عز و جل مشیه و إراده فی ذلک؟ فقال: أما الطاعات فإراده الله و مشیته فیها الأمر بها و الرضا لها، و المعاونه علیها، و إرادته و مشیته فی المعاصی النهی عنها و السخط لها و الخذلان علیها، قلت: فلله عز و جل فیها القضاء؟ قال: نعم، ما من فعل یفعله العباد من خیر و شر إلا و لله فیه قضاء، قلت: فما معنی هذا القضاء؟ قال: الحکم علیهم بما یستحقونه علی أفعالهم من الثواب و العقاب فی الدنیا و الآخره.

التاسع: ما ظهر لنا من الأخبار المعتبره المأثوره عن الصادقین علیهم السلام، و هو أن الجبر المنفی قول الأشاعره و الجبریه کما عرفت، و التفویض المنفی هو قول المعتزله إنه تعالی أوجد العباد و أقدرهم علی أعمالهم و فوض إلیهم الاختیار، فهم مستقلون بإیجادها علی وفق مشیتهم و قدرتهم، و لیس لله سبحانه فی أعمالهم صنع.

و أما الأمر بین الأمرین فهو أن لهدایاته و توفیقاته تعالی مدخلا فی أفعالهم بحیث لا یصل إلی حد الإلجاء و الاضطرار، کما أن لخذلانه سبحانه مدخلا فی فعل المعاصی و ترک الطاعات، لکن لا بحیث ینتهی إلی حد لا یقدر معه علی الفعل أو الترک، و هذا أمر یجده الإنسان من نفسه فی أحواله المختلفه، و هو مثل أن یأمر السید عبده بشی ء یقدر علی فعله و فهمه ذلک، و وعده علی فعله شیئا من الثواب و علی ترکه قدرا من العقاب، فلو اکتفی من تکلیف عبده بذلک و لم یزد علیه مع علمه بأنه لا یفعل الفعل بمحض ذلک، لم یکن لوما عند العقلاء لو عاقبه علی ترکه، و لا ینسب عندهم إلی الظلم، و لا یقول عاقل أنه أجبره علی ترک الفعل، و لو لم یکتف السید بذلک و زاد فی ألطافه و الوعد بإکرامه و الوعید علی ترکه، و أکد ذلک ببعث من یحثه علی الفعل و یرغبه فیه و یحذره علی الترک، ثم فعل ذلک الفعل بقدرته و اختیاره فلا
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یقول عاقل أنه جبره علی الفعل، و أما فعل ذلک بالنسبه إلی قوم و ترکه بالنسبه إلی آخرین فیرجع إلی حسن اختیارهم و صفاء طویتهم أو سوء اختیارهم و قبح سریرتهم أو إلی شی ء لا یصل إلیه علمنا، فالقول بهذا لا یوجب نسبه الظلم إلیه سبحانه، بأن یقال: جبرهم علی المعاصی ثم عذبهم علیها، کما یلزم الأولین، و لا عزله تعالی من ملکه و استقلال العباد، بحیث لا مدخل لله فی أفعالهم، فیکونون شرکاء لله فی تدبیر عالم الوجود کما یلزم الآخرین.

و یدل علی هذا الوجه أخبار کثیره کالخبر الأول لا سیما مع التتمه التی فی الاحتجاج، و الخبر الثامن و الثالث عشر من هذا الباب، بل أکثر أبواب هذا الباب، و الأبواب السابقه و اللاحقه، و به یمکن رفع التنافی بینها کما أومأنا إلیه فی بعضها، و قد روی فی الاحتجاج و تحف العقول فیما أجاب به أبو الحسن العسکری علیه السلام فی رسالته إلی أهل الأهواز حیث قال علیه السلام: قال الصادق علیه السلام: لا جبر و لا تفویض، أمر بین أمرین، قیل: فما ذا یا بن رسول الله؟ قال: صحه العقل و تخلیه السرب، و المهله فی الوقت، و الزاد قبل الراحله، و السبب المهیج للفاعل علی فعله، فهذه خمسه أشیاء، فإذا نقض العبد منها خله کان العمل عنه مطرحا بحسبه و أنا أضرب لکل باب من هذه الأبواب الثلاثه و هی الجبر و التفویض و المنزله بین المنزلتین مثلا یقرب المعنی للطالب و یسهل له البحث من شرحه، و یشهد به القرآن بمحکم آیاته و تحقیق تصدیقه عند ذوی الألباب و بالله العصمه و التوفیق.

ثم قال علیه السلام: فأما الجبر فهو قول من زعم أن الله عز و جل جبر العباد علی المعاصی و عاقبهم علیها، و من قال بهذا القول فقد ظلم الله و کذبه و رد علیه قوله:

" وَ لا یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً" و قوله جل ذکره:" ذلِکَ بِما قَدَّمَتْ یَداکَ وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ" مع آی کثیره فی مثل هذا، فمن زعم أنه مجبور علی المعاصی فقد
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أحال بذنبه علی الله عز و جل و ظلمه فی عقوبته له، و من ظلم ربه فقد کذب کتابه، و من کذب کتابه لزمه الکفر بإجماع الأمه.

و المثل المضروب فی ذلک مثل رجل ملک عبدا مملوکا لا یملک إلا نفسه، و لا یملک عرضا من عروض الدنیا، و یعلم مولاه ذلک منه، فأمره علی علم منه بالمصیر إلی السوق لحاجه یأتیه بها، و لا یملکه ثمن ما یأتیه به، و علم المالک أن علی الحاجه رقیبا لا یطمع أحد فی أخذها منه إلا بما یرضی به من الثمن، و قد وصف مالک هذا العبد نفسه بالعدل و النصفه و إظهار الحکمه و نفی الجور، فأوعد عبده إن لم یأته بالحاجه أن یعاقبه، فلما صار العبد إلی السوق و حاول أخذ الحاجه التی بعثه المولی للإتیان بها وجد علیها مانعا یمنعه منها إلا بالثمن، و لا یملک العبد ثمنها، فانصرف إلی مولاه خائبا بغیر قضاء حاجته، فاغتاظ مولاه لذلک و عاقبه علی ذلک، فإنه کان ظالما متعدیا مبطلا لما وصف من عدله و حکمته و نصفته، و إن لم یعاقبه کذب نفسه، أ لیس یجب أن لا یعاقبه و الکذب و الظلم ینفیان العدل و الحکمه تعالی الله عما یقول المجبره علوا کبیرا.

ثم قال علیه السلام بعد کلام طویل: فأما التفویض الذی أبطله الصادق علیه السلام و خطی ء من دان به فهو قول القائل: إن الله فوض إلی العباد اختیار أمره و نهیه و أهملهم، و فی هذا کلام دقیق لم یذهب إلی غوره و دقته إلا الأئمه المهدیه علیهم السلام من عتره آل الرسول صلی الله علیه و آله فإنهم قالوا: لو فوض الله إلیهم علی جهه الإهمال لکان لازما له رضا ما اختاروه و استوجبوا به من الثواب، و لم یکن علیهم فیما اجترموا العقاب، إذ کان الإهمال واقعا، فتنصرف هذه المقاله علی معنیین: إما أن یکون العباد تظاهروا علیه فألزموه قبول اختیارهم بآرائهم ضروره، کره ذلک أم أحبه فقد لزم الوهن، أو یکون جل و تقدس عجز عن تعبدهم بالأمر و النهی ففوض أمره و نهیه إلیهم و أجراهما علی محبتهم، إذ عجز عن تعبدهم بالأمر و النهی علی إرادته، فجعل الاختیار إلیهم فی
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الکفر و الإیمان، و مثل ذلک مثل رجل ملک عبدا ابتاعه لیخدمه و یعرف له فضل ولایته و یقف عند أمره، و نهیه، و ادعی مالک العبد أنه قادر قاهر عزیز حکیم، فأمر عبده و نهاه و وعده علی اتباع أو أمره عظیم الثواب، و أوعده علی معصیته ألیم العقاب، فخالف العبد إراده مالکه و لم یقف عند أمره و نهیه، فأی أمر أمره به أو نهی نهاه عنه لم یأتمر علی إراده المولی، بل کان العبد یتبع إراده نفسه، و بعثه فی بعض حوائجه، و فیها الحاجه له، فصدر العبد بغیر تلک الحاجه خلافا علی مولاه، و قصد إراده نفسه و اتبع هواه، فلما رجع إلی مولاه نظر إلی ما أتاه فإذا هو خلاف ما أمره به، فقال العبد:

اتکلت علی تفویضک الأمر إلی فاتبعت هوای و إرادتی، لأن المفوض إلیه غیر محصور علیه، لاستحاله اجتماع التفویض و التحصیر.

ثم قال علیه السلام: من زعم أن الله فوض قبول أمره و نهیه إلی عباده فقد أثبت علیه العجز، و أوجب علیه قبول کل ما عملوا من خیر أو شر و أبطل أمر الله تعالی و نهیه، ثم قال: إن الله خلق الخلق بقدرته، و ملکهم استطاعه ما تعبدهم به من الأمر و النهی و قبل منهم اتباع أمره و رضی بذلک منهم، و نهاهم عن معصیته و ذم من عصاه و عاقبه علیها، و لله الخیره فی الأمر و النهی، یختار ما یرید و یأمر به، و ینهی عما یکره، و یثیب و یعاقب بالاستطاعه التی ملکها عباده لاتباع أمره و اجتناب معاصیه، لأنه العدل و منه النصفه و الحکومه، بالغ الحجه بالأعذار و الإنذار، و إلیه الصفوه یصطفی من یشاء من عباده، اصطفی محمدا صلی الله علیه و آله و بعثه بالرساله إلی خلقه، و لو فوض اختیار أموره إلی عباده لأجاز لقریش اختیار أمیه بن الصلت و أبی مسعود الثقفی، إذ کانا عندهم أفضل من محمد صلی الله علیه و آله لما قالوا: لو لا نزل هذا القرآن علی رجل من القریتین عظیم" یعنونهما بذلک.

فهذا هو القول بین القولین لیس بجبر و لا تفویض، بذلک أخبر أمیر المؤمنین علیه السلام حین سأله عبایه بن ربعی الأسدی عن الاستطاعه؟ فقال أمیر المؤمنین علیه السلام
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تملکها من دون الله أو مع الله؟ فسکت عبایه، فقال له: قل یا عبایه! قال: و ما أقول؟

قال: إن قلت تملکها مع الله قتلتک، و إن قلت تملکها من دون الله قتلتک، قال:

و ما أقول یا أمیر المؤمنین؟ قال: تقول تملکها بالله الذی یملکها من دونک، فإن ملکها کان ذلک من عطائه، و إن سلبکها کان ذلک من بلائه، و هو المالک لما ملکک، و المالک لما علیه أقدرک، أ ما سمعت الناس یسألون الحول و القوه حیث یقولون: لا حول و لا قوه إلا بالله؟ فقال الرجل: و ما تأویلها یا أمیر المؤمنین؟ قال: لا حول بنا عن معاصی الله إلا بعصمه الله، و لا قوه لنا علی طاعه الله إلا بعون الله، قال: فوثب الرجل و قبل یدیه و رجلیه، إلی آخر الخبر بطوله.

و أقول أکثر أجزاء هذا الخبر یدل علی ما ذکرنا فی الوجه التاسع، و أما ما ذکر فی معنی التفویض، فیحتمل أن یکون راجعا إلی الوجه الأول، لکن الظاهر أن غرضه علیه السلام من نفی التفویض نفی ما ذکره المخالفون من تفویض اختیار الإمام علیه السلام و نصبه إلی الأمه و تفویض الأحکام إلیهم بأن یحکموا فیها بآرائهم، و قیاساتهم و استحساناتهم، و لهذا أجمل علیه السلام فی الکلام، و قال فی هذا کلام دقیق، و بین ذلک أخیرا بذکر قریش و اصطفائهم فلا تغفل.

فیمکن أن یعد هذا وجها عاشرا لنفی الجبر و التفویض، و إثبات الواسطه.

و یؤید ما ذکرنا أیضا ما رواه الشیخ أبو الفتح الکراجکی فی کتاب کنز الفوائد إن الحسن البصری کتب إلی الإمام الحسن بن علی علیهما السلام: من الحسن البصری إلی الحسن بن رسول الله أما بعد فإنکم معاشر بنی هاشم الفلک الجاریه فی اللجج الغامره، مصابیح الدجی و أعلام الهدی، و الأئمه القاده، الذین من تبعهم نجا و السفینه التی یؤول إلیها المؤمنون، و ینجو فیها المتمسکون، قد کثر یا بن رسول الله عندنا الکلام فی القدر، و اختلافنا فی الاستطاعه، فعلمنا ما الذی علیه رأیک و رأی آبائک فإنکم ذریه بعضها من بعض، من علم الله علمتم، و هو الشاهد علیکم، و أنتم الشهداء
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علی الناس و السلام؟ فأجابه صلوات الله علیه من الحسن بن علی إلی الحسن البصری:

أما بعد فقد انتهی إلی کتابک عند حیرتک و حیره من زعمت من أمتنا و کیف ترجعون إلینا و أنتم معنا بالقول دون العمل، و اعلم أنه لو لا ما تناهی إلی من حیرتک و حیره الأمه من قبلک لأمسکت عن الجواب، و لکنی الناصح ابن الناصح الأمین، و الذی أنا علیه أنه من لم یؤمن بالقدر خیره و شره فقد کفر، و من حمل المعاصی علی الله فقد فجر، إن الله سبحانه لا یطاع بإکراه، و لا یعص بغلبه، و لا أهمل العباد من الملکه و لکنه عز و جل المالک لما ملکهم و القادر علی ما علیه أقدرهم، فإن ائتمروا بالطاعه لم یکن الله عز و جل لهم صادا، و لا عنها مانعا، و إن ائتمروا بالمعصیه فشاء سبحانه أن یمن علیهم فیحول بینهم و بینها فعل، و إن لم یفعل فلیس هو حملهم علیها إجبارا و لا ألزمهم بها إکراها، بل احتجاجه عز ذکره علیهم أن عرفهم و جعل لهم السبیل إلی فعل ما دعاهم إلیه، و ترک ما نهاهم عنه، و لله الحجه البالغه و السلام.

و فی تحف العقول هکذا: أما بعد فمن لم یؤمن بالقدر خیره و شره أن الله یعلمه فقد کفر، إلی قوله علیه السلام: و إن لم یفعل فلیس هو الذی حملهم علیها جبرا و لا ألزموها کرها، بل من علیهم بأن بصرهم و عرفهم و حذرهم و أمرهم و نهاهم لا جبلا لهم علی ما أمرهم به، فیکونوا کالملائکه، و لا جبرا لهم علی ما نهاهم، و لله الحجه البالغه فلو شاء لهداکم أجمعین و السلام علی من اتبع الهدی.

و أقول: قال السید بن طاوس قدس سره فی کتاب الطرائف: روی جماعه من علماء الإسلام عن نبیهم صلی الله علیه و آله أنه قال: لعنت القدریه علی لسان سبعین نبیا، قیل: و من القدریه یا رسول الله؟ قال: قوم یزعمون أن الله قدر علیهم المعاصی و عذبهم علیها.

و روی صاحب الفائق و غیره من علماء الإسلام عن محمد بن علی المکی بإسناده قال: إن رجلا قدم علی النبی صلی الله علیه و آله فقال له رسول الله صلی الله علیه و آله: أخبرنی بأعجب شی ء رأیت؟ قال: رأیت قوما ینکحون أمهاتهم و بناتهم و أخواتهم، فإذا قیل لهم: لم

ص: 212





بَابُ الِاسْتِطَاعَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنِ الِاسْتِطَاعَهِ فَقَالَ یَسْتَطِیعُ الْعَبْدُ بَعْدَ أَرْبَعِ خِصَالٍ أَنْ یَکُونَ مُخَلَّی السَّرْبِ صَحِیحَ الْجِسْمِ سَلِیمَ الْجَوَارِحِ- لَهُ سَبَبٌ وَارِدٌ مِنَ اللَّهِ- قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَسِّرْ لِی هَذَا قَالَ أَنْ یَکُونَ الْعَبْدُ مُخَلَّی السَّرْبِ صَحِیحَ الْجِسْمِ سَلِیمَ الْجَوَارِحِ- یُرِیدُ أَنْ یَزْنِیَ فَلَا یَجِدُ امْرَأَهً ثُمَّ یَجِدُهَا

تفعلون؟ قالوا: قضاء الله علینا و قدره، فقال النبی صلی الله علیه و آله: ستکون من أمتی أقوام یقولون مثل مقالتهم، أولئک مجوس أمتی.

و روی صاحب الفائق و غیره عن جابر بن عبد الله عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال: یکون فی آخر الزمان قوم یعملون المعاصی و یقولون إن الله قد قدرها علیهم، الراد علیهم کشاهر سیفه فی سبیل الله.

أقول: الأخبار الوارده فی ذلک أوردناها فی کتابنا الکبیر، و إنما أوردنا هنا بعضها تأییدا لما ذکرنا فی شرح الأخبار، إذ المصنف (ره) إنما اقتصر علی الأخبار الموهمه للجبر، و لم یذکر مما یعارضها إلا قلیلا و الله یهدی من یشاء إلی صراط مستقیم.


باب الاستطاعه


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام: أن یکون مخلی السرب، و السرب بالفتح و الکسر: الطریق و الوجهه، و بالکسر البال و القلب و النفس، أی مخلی الطریق مفتوحه، و هو کنایه عن رفع الموانع و الزواجر کزجر السلطان و أمثاله" صحیح الجسم" أی من الأمراض المانعه عن الفعل" سلیم الجوارح" التی هی آلات الفعل" له سبب وارد من الله" من عصمته أو التخلیه بینه و بین إرادته" فسر لی هذا" أی السبب الوارد ففسره علیه السلام

ص: 213







فَإِمَّا أَنْ یَعْصِمَ نَفْسَهُ فَیَمْتَنِعَ کَمَا امْتَنَعَ یُوسُفُ ع أَوْ یُخَلِّیَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ إِرَادَتِهِ فَیَزْنِیَ فَیُسَمَّی زَانِیاً وَ لَمْ یُطِعِ اللَّهَ بِإِکْرَاهٍ وَ لَمْ یَعْصِهِ بِغَلَبَهٍ

بالعصمه و التخلیه، فیکون ذکر وجدان المرأه استطرادا" و لم یطع الله بإکراه" بل بإرادته و عصمه الله من أسباب إرادته" و لم یعصه بغلبه" منه، بل بإرادته مع تخلیه الله بینه و بین إرادته، فلو لم یخل الله بینه و بین اختیاره، و أراد منعه لم یمکنه الفعل فلم یکن الله فی ذلک مغلوبا منه.

و یحتمل أن یکون المراد بتخلیه السرب أن یکون مخلی بالطبع، فارغ البال غیر مشغول الخاطر بما یصرفه عن الفعل، و بصحه الجسم أن لا یکون له مرض لا یقدر معه علی الفعل، و بسلامه الجوارح أن لا یکون فی الجارحه التی یحتاج إلیها فی الفعل آفه، کقطع الذکر فی مثل الزنا، و بالسبب إذنه تعالی أی رفع الموانع، فقوله: فلا یجد امرأه، مثال لتخلف السبب عن الثلاث و قوله: ثم یجدها، بیان لوجوده، فقوله إما أن یعصم نفسه، أی یعصم المکلف نفسه لکن فی المقابله بینه و بین أن یخلی تکلف.

و فیما أجاب به أبو الحسن الثالث علیه السلام قال الصادق علیه السلام: لا جبر و لا تفویض و لکن منزله بین المنزلتین، و هی صحه الخلقه و تخلیه السرب و المهله فی الوقت و الزاد مثل الراحله و السبب المهیج للفاعل علی فعله، ثم فسر علیه السلام صحه الخلقه بکمال الخلق للإنسان بکمال الحواس و ثبات العقل و التمیز و إطلاق اللسان بالنطق قال: و أما تخلیه السرب فهو الذی لیس علیه رقیب یحظر علیه، و یمنعه العمل مما أمر الله به، و أما المهله فی الوقت و هو العمر الذی یمتع به الإنسان من حد ما یجب علیه المعرفه إلی أجل الوقت، و ذلک من وقت تمیزه و بلوغ الحلم، إلی أن یأتیه أجله، فمن مات علی طلب الحق فلم یدرک کماله فهو علی خیر، و أما الزاد فمعناه البلغه و الجده التی یستعین بها العبد علی ما أمره الله به، و الراحله للحج و الجهاد و أشباه ذلک، و السبب المهیج هو النیه التی هی داعیه الإنسان إلی جمیع الأفعال
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَزِیدَ جَمِیعاً عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ الْبَصْرَهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ

و حاستها القلب، فمن فعل فعلا و کان بدین لم یعقد قلبه علی ذلک لم یقبل الله منه عملا إلا بصدق النیه، إلی آخر الخبر الطویل الذی أوردته فی الکتاب الکبیر و فیه فوائد جمه.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

و اعلم أن المتکلمین اختلفوا فی أن الاستطاعه و القدره هل هما فی العبد قبل الفعل أو معه؟ فذهبت الإمامیه و المعتزله إلی الأول و الأشاعره إلی الثانی، و استدل کل من الفریقین علی مذهبهم بدلائل لیس هذا موضع ذکرها، و الحق أن ما ذهب إلیه الإمامیه ضروریه إذ القطع حاصل بقدره القاعد فی وقت قعوده علی القیام، و القائم فی حال قیامه علی القعود بالوجدان، و یدل علیه أخبار کثیره:

منها ما رواه الصدوق عن عوف بن عبد الله عن عمه قال: سألت أبا عبد الله علیه السلام عن الاستطاعه؟ فقال: و قد فعلوا، فقلت: نعم زعموا أنها لا تکون إلا عند الفعل، وارده فی حال الفعل لا قبله، فقال: أشرک القوم.

و فی الصحیح عن ابن أبی عمیر عن بعض أصحابنا عن أبی عبد الله علیه السلام قال سمعته یقول: لا یکون العبد فاعلا إلا و هو مستطیع، و قد یکون مستطیعا غیر فاعل، و لا یکون فاعلا أبدا حتی یکون معه الاستطاعه.

و فی الصحیح عن هشام بن سالم عن أبی عبد الله علیه السلام قال: ما کلف الله العباد کلفه فعل، و لا نهاهم عن شی ء حتی جعل لهم الاستطاعه، ثم أمرهم و نهاهم فلا یکون العبد آخذا و لا تارکا إلا باستطاعه متقدمه قبل الأمر و النهی، و قبل الأخذ و الترک و قبل القبض و البسط.

و فی الصحیح أیضا عن هشام عنه علیه السلام قال: لا یکون من العبد قبض و لا بسط إلا باستطاعه متقدمه للقبض و البسط.
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و فی الصحیح أیضا عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام قال: سمعته یقول و عنده قوم یتناظرون فی الأفاعیل و الحرکات، فقال: الاستطاعه قبل الفعل، لم یأمر الله عز و جل بقبض و لا بسط إلا و العبد لذلک مستطیع، و الأخبار فی ذلک کثیره.

و الأشاعره إنما قالوا بعدم القدره قبل الفعل و کونها مع الفعل لأنهم یقولون بعدم تأثیر قدره العبد و إرادته فی الفعل أصلا.

إذا عرفت هذا فاعلم أن هذا الخبر ظاهرا موافق لمذهب الأشاعره، و مخالف لمذهب الإمامیه، و الأخبار الصحیحه السالفه تنفیه، و یمکن تأویله بوجوه:

الأول: حمله علی التقیه إذ أکثر المخالفین یرون رأی الأشعری و یتبعونه فی أصول مذهبهم، و یؤیده أن ما ذکر فیه من الدلیل علی نفی الاستطاعه من عمده دلائل الأشاعره علی نفی اختیار العبد حیث قالوا: القدره علی الأثر بمعنی التمکن علی فعله و ترکه، إما حال وجود الأثر و حینئذ یجب وجوده، فلا یتمکن من الترک و إما حال عدمه فیجب عدمه فلا یتمکن من الفعل، و أجیب بأنا نختار أنها حال عدم الأثر لکنها عباره عن التمکن من الفعل فی ثانی الحال، فلا ینافیه العدم فی الحال، بل یجتمع معه.

الثانی: أن یقال المراد بالاستطاعه فی الخبر الاستعداد التام الذی لا یکون إلا مع الأثر و المراد بآله الاستطاعه جمیع ما یتوقف علیه الأثر فعلا کان أو ترکا، فاستطاعه الفعل لا یکون إلا مع الفعل، و استطاعه الترک لا یکون إلا مع الترک، و بعباره أخری: المراد بالاستطاعه الاستقلال بالفعل، بحیث لا یمکن أن یمنعه مانع عنه، و لا یکون هذا إلا فی حال الفعل إذ یمکن قبل الفعل أن یزیله الله تعالی عن الفعل بصرفه عنه، أو إعدامه أو إعدام الآله، و الحاصل أن استطاعه الشی ء التمکن منه و انقیاد حصول ذلک الشی ء له، و استطاعه أحد الطرفین لا یستلزم استطاعه الآخر بخلاف القدره، فإن القدره علی أحد الطرفین تلزمه القدره علی الآخر، و القدره
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الِاسْتِطَاعَهِ فَقَالَ أَ تَسْتَطِیعُ أَنْ تَعْمَلَ مَا لَمْ یُکَوَّنْ قَالَ لَا قَالَ فَتَسْتَطِیعُ أَنْ تَنْتَهِیَ عَمَّا قَدْ کُوِّنَ قَالَ لَا قَالَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَمَتَی أَنْتَ مُسْتَطِیعٌ قَالَ لَا أَدْرِی قَالَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ خَلْقاً فَجَعَلَ فِیهِمْ آلَهَ الِاسْتِطَاعَهِ

علی الفعل تسبقه بمراتب بخلاف الاستطاعه، قال إمامهم الرازی فی الجمع بین رأیی الأشاعره و المعتزله فی تلک المسأله: القدره قد تطلق علی القوه العضلیه التی هی مبدء الآثار المختلفه فی الحیوان بحیث متی انضم إلیها إراده کل واحد من الضدین حصل دون الآخر، و لا شک فی أن نسبتها إلی الضدین علی السواء، و قد تطلق علی القوه المستجمعه لشرائط التأثیر، و لا شک فی امتناع تعلقها بالضدین و إلا اجتمعا فی الوجود، بل هی بالنسبه إلی کل مقدور غیرها بالنسبه إلی مقدور آخر لاختلاف الشرائط بحسب مقدور مقدور، فلعل الأشعری أراد بالقدره المعنی الثانی، فحکم بأنها لا تتعلق بالضدین، و لا هی قبل الفعل، و المعتزله أرادوا بها المعنی الأول فذهبوا إلی أنها تتعلق بالضدین و أنها قبل الفعل" انتهی" و هذا الکلام متین لکنه لا یصلح جامعا بین القولین، لأن الأشعری لا یقول بتأثیر قدره العبد و إرادته، و لذا قال بمقارنتها للفعل.

الثالث: أن یکون المعنی أن فی حال الفعل تظهر الاستطاعه، و یعلم أنه کان مستطیعا قبله، بأن أذن الله له فی الفعل، کما ورد أن بعد القضاء لا بداء.

قوله علیه السلام: أن تعمل ما لم یکون، أی بعد حصول الترک فی زمان الترک لا تستطیع الفعل، بل تستطیع الترک، و تمت علته و حصل، فلا تستطیع الفعل حینئذ، إذ لم یحصل منک و لا من الله ما یتوقف علیه حصول الفعل قبله، فصار الترک حینئذ واجبا بعلله التی منها إراده العبد الترک.

قوله علیه السلام: أن تنتهی عما قد کون، أی بعد وجود الفعل و وجوبه بعلله التی منها إرادته کیف یستطیع الترک، فالقدره علی الفعل و الترک قبلهما و استطاعتهما أی وجوبهما و لزومهما فی وقتهما کما مر فی الوجه الثانی" فجعل فیهم آله الاستطاعه"
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ثُمَّ لَمْ یُفَوِّضْ إِلَیْهِمْ فَهُمْ مُسْتَطِیعُونَ لِلْفِعْلِ وَقْتَ الْفِعْلِ مَعَ الْفِعْلِ إِذَا فَعَلُوا ذَلِکَ الْفِعْلَ فَإِذَا لَمْ یَفْعَلُوهُ فِی مُلْکِهِ لَمْ یَکُونُوا مُسْتَطِیعِینَ أَنْ یَفْعَلُوا فِعْلًا لَمْ یَفْعَلُوهُ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَعَزُّ مِنْ أَنْ یُضَادَّهُ فِی مُلْکِهِ أَحَدٌ قَالَ الْبَصْرِیُّ فَالنَّاسُ مَجْبُورُونَ قَالَ لَوْ کَانُوا مَجْبُورِینَ کَانُوا مَعْذُورِینَ قَالَ فَفَوَّضَ إِلَیْهِمْ قَالَ لَا قَالَ فَمَا هُمْ قَالَ عَلِمَ مِنْهُمْ فِعْلًا فَجَعَلَ فِیهِمْ آلَهَ الْفِعْلِ فَإِذَا فَعَلُوهُ کَانُوا مَعَ الْفِعْلِ مُسْتَطِیعِینَ- قَالَ الْبَصْرِیُّ أَشْهَدُ أَنَّهُ الْحَقُّ وَ أَنَّکُمْ أَهْلُ بَیْتِ النُّبُوَّهِ وَ الرِّسَالَهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ صَالِحٍ النِّیلِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ لِلْعِبَادِ مِنَ الِاسْتِطَاعَهِ شَیْ ءٌ قَالَ فَقَالَ لِی إِذَا فَعَلُوا الْفِعْلَ کَانُوا مُسْتَطِیعِینَ بِالاسْتِطَاعَهِ الَّتِی جَعَلَهَا اللَّهُ فِیهِمْ قَالَ قُلْتُ وَ مَا هِیَ قَالَ

أی ما یتوقف علیه حصولها من تخلیه السرب و صحه الجسم و سلامه الجوارح و نحو ذلک علی حسب الأعمال المستطاع لها" ثم لم یفوض إلیهم" بحیث یکونون مستقلین لا یمکنه صرفهم عنه، أو بحیث لا یکون له مدخل فی أفعالهم بالتوفیق و الخذلان، أو المراد بالتفویض عدم الحصر بالأمر و النهی" لم یکونوا مستطیعین" أی بالاستقلال بحیث لا مدخل لتوفیق الله و خذلانه فیه، أو لم یحصل لهم العله التامه للفعل و إن کان باختیارهم، و یمکن حمله علی ما إذا کان الترک لعدم الآلات و للموانع الصارفه من قبل الله تعالی، و علی هذا ینطبق التعلیل غایه الانطباق، إذ استقلال العبد علی هذا الوجه بحیث لا یتوقف فعله علی شی ء من قبل الله تعالی، و عدم قدرته سبحانه علی صرفه عنه، قول بوجود أضداد له تعالی فی ملکه، و علی الأول أیضا ظاهر، و علی الثانی یحتاج إلی تکلف، و ربما یقال: التعلیل لعدم التفویض، و لا یخفی بعده" فجعل فیهم آله الفعل" أی قدرتهم و إرادتهم و قواهم و جوارحهم التی هی من أسباب وجود ذلک الفعل.


الحدیث الثالث 

: ضعیف، و الکلام فی صدر الخبر ما مر فی الخبر السابق.
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الْآلَهُ مِثْلُ الزَّانِی إِذَا زَنَی کَانَ مُسْتَطِیعاً لِلزِّنَا حِینَ زَنَی وَ لَوْ أَنَّهُ تَرَکَ الزِّنَا وَ لَمْ یَزْنِ کَانَ مُسْتَطِیعاً لِتَرْکِهِ إِذَا تَرَکَ قَالَ ثُمَّ قَالَ لَیْسَ لَهُ مِنَ الِاسْتِطَاعَهِ قَبْلَ الْفِعْلِ قَلِیلٌ وَ لَا کَثِیرٌ وَ لَکِنْ مَعَ الْفِعْلِ وَ التَّرْکِ کَانَ مُسْتَطِیعاً قُلْتُ فَعَلَی مَا ذَا یُعَذِّبُهُ قَالَ بِالْحُجَّهِ الْبَالِغَهِ وَ الْآلَهِ الَّتِی رَکَّبَ فِیهِمْ إِنَّ اللَّهَ لَمْ یُجْبِرْ أَحَداً عَلَی مَعْصِیَتِهِ وَ لَا أَرَادَ إِرَادَهَ حَتْمٍ الْکُفْرَ مِنْ أَحَدٍ وَ لَکِنْ حِینَ کَفَرَ کَانَ فِی إِرَادَهِ اللَّهِ أَنْ یَکْفُرَ وَ هُمْ فِی إِرَادَهِ اللَّهِ وَ فِی عِلْمِهِ أَنْ لَا یَصِیرُوا إِلَی شَیْ ءٍ مِنَ الْخَیْرِ قُلْتُ أَرَادَ مِنْهُمْ أَنْ یَکْفُرُوا قَالَ لَیْسَ هَکَذَا أَقُولُ وَ لَکِنِّی أَقُولُ عَلِمَ أَنَّهُمْ سَیَکْفُرُونَ فَأَرَادَ الْکُفْرَ لِعِلْمِهِ فِیهِمْ وَ لَیْسَتْ هِیَ إِرَادَهَ حَتْمٍ إِنَّمَا هِیَ إِرَادَهُ اخْتِیَارٍ

قوله علیه السلام: مثل الزنا، هذا مثال لقوله: إذا فعلوا الفعل، و لیس مثالا لتفسیر الاستطاعه، و لما توهم السائل من قوله علیه السلام: کانوا مستطیعین بالاستطاعه التی جعلها الله فیهم، و من أن الاستطاعه مع الفعل لا قبله الجبر قال: فعلی ما یعذبه؟ أی الزانی و المراد بالحجه البالغه أوامر الله تعالی و نواهیه و إرسال الرسل و إنزال الکتب و نصب الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام لإعلام الناس بالأفعال النافعه و الضاره، و المراد بالآله التی رکب فیهم القدره و الإراده المؤثرتین اللتین خلقهما الله تعالی فی العباد.

قوله: کان فی إراده الله أن یکفر، أی إراده بالعرض لأنه لما أراد أن یعطی العبد إراده و اختیارا و یخلیه و اختیاره و هو أراد المعصیه فهو سبحانه أراد ما صار سببا لکفره إراده بالعرض أو یقال إرادته سبحانه عله بعیده للکفر، أو یقال: لما خیره و خلاه مع علمه بأنه یکفر بإرادته فکأنه أراد کفره مجازا کما مر تفصیله.

قوله علیه السلام: أن لا یصیروا إلی شی ء من الخیر، أی باختیارهم و إرادتهم المؤثره و لما توهم السائل من قوله علیه السلام: إنه تعالی شاء منهم أن یکفروا، أی جبرهم علیه أو ذلک مقصوده منهم، أجاب علیه السلام بأن لیس مرادی ذلک، بل مرادی أن الله أراد بحسب مصلحه التکلیف أن یکلهم إلی اختیارهم و إرادتهم، و علم أن إرادتهم یتعلق
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ حَدَّثَنِی حَمْزَهُ بْنُ حُمْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الِاسْتِطَاعَهِ فَلَمْ یُجِبْنِی فَدَخَلْتُ عَلَیْهِ دَخْلَهً أُخْرَی فَقُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنَّهُ قَدْ وَقَعَ فِی قَلْبِی مِنْهَا شَیْ ءٌ لَا یُخْرِجُهُ إِلَّا شَیْ ءٌ أَسْمَعُهُ مِنْکَ قَالَ فَإِنَّهُ لَا یَضُرُّکَ مَا کَانَ فِی قَلْبِکَ قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنِّی أَقُولُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمْ یُکَلِّفِ الْعِبَادَ مَا لَا یَسْتَطِیعُونَ وَ لَمْ یُکَلِّفْهُمْ إِلَّا مَا یُطِیقُونَ وَ أَنَّهُمْ لَا یَصْنَعُونَ شَیْئاً مِنْ ذَلِکَ إِلَّا بِإِرَادَهِ اللَّهِ وَ مَشِیئَتِهِ وَ قَضَائِهِ وَ قَدَرِهِ قَالَ فَقَالَ هَذَا دِینُ اللَّهِ الَّذِی أَنَا عَلَیْهِ وَ آبَائِی أَوْ کَمَا قَالَ

بالکفر فتعلق إرادته بکفرهم من حیث تعلق إرادته بما یصیر سببا لإرادتهم الکفر مع علمه بذلک، و هذا لا یستلزم کون الکفر مقصوده و مطلوبه منهم، فإن دخوله فی القصد بالعرض لا بالذات، و تعلق الإراده بالکفر بالعرض لیست موجبه للفعل إیجابا یخرجه عن الاختیار، لأن هذا التعلق من جهه إرادتهم و اختیارهم و ما یتعلق بشی ء من جهه الإراده و الاختیار لا یخرجه عن الاختیار، و قیل: الفرق بین کلام الإمام و کلام السائل أن فی کلامه علیه السلام عدیت الإراده بفی و فی کلام السائل بمن، و التعدیه بفی تفید التمکین مع القدره علی المنع، و التعدیه بمن، تفید الطلب إما تکلیفا و إما تکوینا، فالظرفان متعلقان بالإراده کالظرف فی قوله لعلمه.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

قوله: فإنه لا یضرک، هذا إما لأنه علیه السلام کان مطلعا علی ما فی قلبه و أنه حق، أو المراد أنه إذا کان فی قلبک شی ء ثم رجعت عنه إلی قولنا لم یضرک، و قوله أو کما قال، تردید من السائل بین العباره المنقوله و ما فی حکمها من العبارات الداله علی تصدیق معتقده بوجه من الوجوه.
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بَابُ الْبَیَانِ وَ التَّعْرِیفِ وَ لُزُومِ الْحُجَّهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنِ ابْنِ الطَّیَّارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ احْتَجَّ عَلَی النَّاسِ بِمَا آتَاهُمْ وَ عَرَّفَهُمْ

مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ مِثْلَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَعْرِفَهُ مِنْ صُنْعِ مَنْ هِیَ قَالَ مِنْ صُنْعِ اللَّهِ لَیْسَ لِلْعِبَادِ فِیهَا صُنْعٌ


باب البیان و التعریف و لزوم الحجه


الحدیث الأول 

: حسن بسنده الأول، مجهول کالصحیح بسنده الثانی.

قوله علیه السلام: بما آتاهم، أی من العقول و الآلات و الأدوات و الجوارح و القوی و عرفهم من أصول الدین و فروعه کما قال تعالی:" أَ لَمْ نَجْعَلْ لَهُ عَیْنَیْنِ وَ لِساناً وَ شَفَتَیْنِ وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ".



الحدیث الثانی 

: مجهول.

و المراد بالمعرفه أما العلم بوجوده سبحانه فإنه مما فطر الله العباد علیه إذا خلوا أنفسهم عن المعصیه، و الأغراض الدنیه کما قال تعالی:" وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ*" و به فسر قوله صلی الله علیه و آله: من عرف نفسه فقد عرف ربه، أی من وصل إلی حد یعرف نفسه فیوقن بأن له خالقا لیس مثله، و یحتمل أن یکون المراد کمال المعرفه فإنه من قبل الله تعالی بسبب کثره الطاعات و العبادات و الریاضات، أو المراد معرفه غیر ما یتوقف علیه العلم بصدق الرسل فإن ما سوی ذلک
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إنما نعرفه بما عرفنا الله علی لسان أنبیائه و حججه صلوات الله علیهم، أو یقال:

المراد بها معرفه الأحکام الفرعیه لعدم استقلال العقل فیها، أو المعنی أنها إنما تحصل بتوفیقه تعالی للاکتساب، و ذهب الحکماء إلی أن العله الفاعلیه للمعرفه تصوریا کان أو تصدیقیا، بدیهیا کان أو نظریا، شرعیا کان أو نظریا، شرعیا کان أو غیره، إنما یفیض من الله تعالی فی الذهن بعد حصول استعداد له بسبب الإحساس أو التجربه أو النظر و الفکر و الاستماع من المعلم أو غیر ذلک، فهذه الأمور معدات و العبد کاسب للمعرفه لا موجد لها، و الظاهر من أکثر الأخبار أن العباد إنما کلفوا بالانقیاد للحق و ترک الاستکبار عن قبوله، فأما المعارف فإنها بأسرها مما یلقیه الله سبحانه فی قلوب عباده بعد اختیارهم للحق، ثم یکمل ذلک یوما فیوما بقدر أعمالهم و طاعاتهم حتی یوصلهم إلی درجه الیقین، و حسبک فی ذلک ما وصل إلیک من سیره النبیین و أئمه الدین فی تکمیل أممهم و أصحابهم فإنهم لم یحیلوهم علی الاکتساب و النظر، و تتبع کتب الفلاسفه و غیرهم، بل إنما دعوهم أولا إلی الإقرار بالتوحید و سائر العقائد، ثم إلی تکمیل النفس بالطاعات و الریاضات، حتی فازوا بما سعدوا به من أعالی درجات السعادات.

قال الفاضل المحدث أمین الدین الأسترآبادی فی الفوائد المدنیه: قد تواترت الأخبار عن أهل بیت النبوه متصله إلی النبی صلی الله علیه و آله بأن معرفه الله بعنوان أنه الخالق للعالم، و أن له رضا و سخطا، و أنه لا بد من معلم من جهته تعالی لیعلم الخلق ما یرضیه و ما یسخطه من الأمور الفطریه التی وقعت فی القلوب بإلهام فطری إلهی، و ذلک کما قالت الحکماء: الطفل یتعلق بثدی أمه بإلهام فطری الهی، و توضیح ذلک أنه تعالی ألهمهم بتلک القضایا، أی خلقها فی قلوبهم و ألهمهم بدلالات واضحه علی تلک القضایا، ثم أرسل إلیهم الرسول و أنزل علیهم الکتاب، فأمر فیه و نهی فیه، و بالجمله لم یتعلق وجوب و لا غیره من التکلیفات إلا بعد بلوغ خطاب الشارع، و معرفه الله قد حصلت لهم قبل بلوغ الخطاب بطریق إلهام بمراتب، و کل من بلغته
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دعوه النبی صلی الله علیه و آله یقع فی قلبه من الله یقین بصدقه، فإنه قد تواترت الأخبار عنهم علیهم السلام بأنه ما من أحد إلا و قد یرد علیه الحق حتی یصدع قلبه، قبله أو ترکه.

و قال فی موضع آخر: قد تواترت الأخبار أن معرفه خالق العالم و معرفه النبی و الأئمه علیهم السلام لیستا من أفعالنا الاختیاریه، و أن علی الله بیان هذه الأمور و إیقاعها فی القلوب بأسبابها، و أن علی الخلق بعد أن أوقع الله تلک المعارف الإقرار بها و العزم علی العمل بمقتضاها.

ثم قال فی موضع آخر: قد تواترت الأخبار عن الأئمه الأطهار علیهم السلام بأن طلب العلم فریضه علی کل مسلم کما تواترت بأن المعرفه موهبیه غیر کسبیه، و إنما علیهم اکتساب الأعمال فکیف یکون الجمع بینهما؟ أقول: الذی استفدته من کلامهم علیهم السلام فی الجمع بینهما: أن المراد بالمعرفه ما یتوقف علیه حجیه الأدله السمعیه من معرفه صانع العالم، و أن له رضا و سخطا، و ینبغی أن ینصب معلما لیعلم الناس ما یصلحهم و ما یفسدهم، و من معرفه النبی صلی الله علیه و آله، و المراد بالعلم الأدله السمعیه کما قال صلی الله علیه و آله: العلم أما آیه محکمه أو سنه متبعه أو فریضه عادله، و فی قول الصادق علیه السلام: إن من قولنا أن الله احتج علی العباد بما آتاهم و عرفهم، ثم أرسل إلیهم الرسول و أنزل علیهم الکتاب و أمر فیه و نهی، و فی نظائره إشاره إلی ذلک، أ لا تری أنه علیه السلام قدم أشیاء علی الأمر و النهی، فتلک الأشیاء کلها معارف، و ما یستفاد من الأمر و النهی کله هو العلم، و یحتمل أیضا أن یراد بها معرفه الأحکام الشرعیه و هو الذی ذهب إلیه بعض أصحابنا حیث قال: المراد بهذه المعرفه التی یعذب و یثاب مخالفها و موافقها" انتهی".

لکن المشهور بین المتکلمین من أصحابنا و المعتزله و الأشاعره أن معرفته تعالی نظریه واجبه علی العباد، و أنه تعالی کلفهم بالنظر و الاستدلال فیها، إلا أن الأشاعره قالوا: تجب معرفته تعالی نقلا بالنظر، و المعرفه بعده من صنع الله تعالی

ص: 223





3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ الطَّیَّارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ قَالَ حَتَّی

بطریق العاده، و سائرهم قالوا: تجب معرفته سبحانه عقلا بالنظر و المعرفه بعده من صنع العبد یولدها النظر، کما أن حرکه الید تولد حرکه المفتاح، و هم قد اختلفوا فی أول واجب علی العباد، فقال أبو الحسن الأشعری: هو معرفته تعالی إذ هو أصل المعارف و العقائد الدینیه، و علیه یتفرع کل واجب من الواجبات الشرعیه، و قیل هو النظر فی معرفته تعالی لأن المعرفه تتوقف علیه، و هذا مذهب جمهور المعتزله و قیل: هو أول جزء منه، لأن وجوب الکل یستلزم وجوب أجزائه، فأول جزء من النظر واجب و مقدم علی النظر المقدم علی المعرفه، و قیل: هو القصد إلی النظر، لأن النظر فعل اختیاری مسبوق بالقصد المقدم علی أول جزء من أجزاء النظر، و قال شارح المواقف: النزاع لفظی إذ لو أرید الواجب بالقصد الأول، أی أرید أول الواجبات المقصوده أولا و بالذات فهو المعرفه اتفاقا، و إن أرید أول الواجبات مطلقا فالقصد إلی النظر، لأنه مقدمه للنظر الواجب مطلقا فیکون واجبا أیضا.


الحدیث الثالث 

: حسن موثق.

قوله سبحانه:" وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً" أی یسمیهم ضلالا أو یؤاخذهم مؤاخذتهم، أو یسمهم بسمه الضلاله یعرف بها من یشاء من ملائکته إذا نظروا إلیها أنهم من الضالین، أو یخذلهم بسلب اللطف و التوفیق منهم" بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ" قیل:

یحتمل أن تکون الهدایه هیهنا بمعنی الإیصال إلی المطلوب، فمعناه أنه تعالی لا یخذل قوما أو لا یحتج علی قوم و لا یحکم بضلالتهم بعد أن أوصلهم إلی المطلوب حتی یعرفهم ما یرضیه فیعملوا به، و ما یسخطه فیجتنبوا عنه، أی حتی یوفقهم لکل خیر و یعصمهم
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یُعَرِّفَهُمْ مَا یُرْضِیهِ وَ مَا یُسْخِطُهُ وَ قَالَ فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها قَالَ بَیَّنَ لَهَا مَا تَأْتِی وَ مَا تَتْرُکُ وَ قَالَ إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً قَالَ عَرَّفْنَاهُ إِمَّا آخِذٌ وَ إِمَّا تَارِکٌ وَ عَنْ قَوْلِهِ وَ أَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ فَاسْتَحَبُّوا الْعَمی عَلَی الْهُدی قَالَ عَرَّفْنَاهُمْ فَاسْتَحَبُّوا الْعَمَی عَلَی الْهُدَی وَ هُمْ یَعْرِفُونَ وَ فِی رِوَایَهٍ بَیَّنَّا لَهُمْ

من کل شر فما بعد" حتی" داخل فیما قبلها، و یحتمل أن یکون بمعنی إراءه الطریق فمعناه أنه تعالی لا یخذل قوما أو لا یحکم بضلالتهم بعد إذ هداهم إلی الإیمان إلا بعد أن یعلمهم ما یرضیه و ما یسخطه فما بعد" حتی" خارج عن حکم ما قبلها" انتهی".

و فیه دلاله علی أن التعریف من الله فیما یرضیه و فیما یسخطه من الشرائع و الواجبات و السنن و الأحکام، لکن لا ینافی ما مر، و قوله: و قال فألهمها، من کلام ثعلبه و ضمیره راجع إلی حمزه، أی و سأله عن قوله تعالی:" فَأَلْهَمَها" و الضمیر راجع إلی النفس، و المراد: بفجورها و تقویها، ما فیه فجورها و ما فیه تقویها، و قوله علیه السلام:

بین لها ما تأتی و ما تترک، أی المراد بالإلهام هو بیان أن الله تعالی و إعلامه بما ینبغی للنفس أن تأتی به مما ینفع لها بالأمر، و بما ینبغی لها أن تترکه مما یضرها بالنهی فالنشر علی خلاف ترتیب اللف، قال البیضاوی: إلهام الفجور و التقوی إفهامهما، و تعریف حالهما، و التمکین من الإتیان بهما" إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ" أی سبیل الخیرات و الطاعات" إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً".

قال البیضاوی: هما حالان من الهاء، و إما للتفصیل أو التقسیم أی هدیناه فی حالتیه جمیعا أو مقسوما إلیهما بعضهم شاکر بالاهتداء و الأخذ فیه، و بعضهم کفور بالإعراض عنه، أو من السبیل و وصفه بالشکر و الکفر مجاز" قال: عرفناه" بالتشدید أی السبیل" إما آخذ" تفسیر للشاکر" و إما تارک" تفسیر للکفور، و هذا شامل لجمیع الواجبات الأصولیه و الفروعیه، و کذا قوله:" وَ أَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ" شامل لهما، و الهدایه هنا بمعنی إراءه الطریق، و فی روایه: بینا لهم، أی مکان عرفناهم.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ قَالَ نَجْدَ الْخَیْرِ وَ الشَّرِّ

5 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ یُونُسَ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَصْلَحَکَ اللَّهُ هَلْ جُعِلَ فِی النَّاسِ أَدَاهٌ یَنَالُونَ بِهَا الْمَعْرِفَهَ قَالَ فَقَالَ لَا قُلْتُ فَهَلْ کُلِّفُوا الْمَعْرِفَهَ قَالَ لَا عَلَی اللَّهِ الْبَیَانُ- لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها وَ لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا ما آتاها قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِهِ وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ قَالَ حَتَّی یُعَرِّفَهُمْ مَا یُرْضِیهِ وَ مَا یُسْخِطُهُ


الحدیث الرابع 

: حسن موثق أیضا.

" نجد الخیر" أی عرفناه سبیلهما، و النجد فی الأصل الطریق الواضح المرتفع، و فیه دلاله علی أن الهدایه تطلق علی إراءه طریق الشر أیضا لأنها هدایه إلی اجتنابه و ترکه، أو هو علی التغلیب و قال السید الداماد (ره) إذا أرید تخصیص الهدایه بالخیر قیل أی نجدی العقل النظری و العقل العملی، و سبیلی کمال القوه النظریه و کمال القوه العملیه، أو نجدی المعاش و المعاد، أو نجدی الدنیا و الآخره، أو نجد الجنه و العقاب و الثواب و الفناء المطلق فی نور وجه الله البهجه الحقه للقاء بقائه.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله: هل جعل فی الناس أداه، أی آله من العقل و الفهم ینالون بها بدون التعریف و التوقیف المعرفه بأحد المعانی المتقدمه،" فهل کلفوا المعرفه" أی بالنظر و الاستدلال" علی الله البیان" أی و علیهم القبول کما روی فی التوحید عن الصادق علیه السلام قال: لیس لله علی الخلق أن یعرفوا قبل أن یعرفهم، و للخلق علی الله أن یعرفهم، و لله علی الخلق إذا عرفهم أن یقبلوا، ثم أشار علیه السلام إلی أن تکلیفهم بالمعرفه أو بکمالها تکلیف بالمحال، بقوله:" لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها" و الوسع أوسع من الطاقه،" و لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا ما آتاها" أی ما آتاها علمه، و ظاهره أن المعارف توقیفیه، و تکلیفهم بتحصیلها تکلیف بالمحال و قد سبق الکلام فیه.
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6 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ یُونُسَ عَنْ سَعْدَانَ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ لَمْ یُنْعِمْ عَلَی عَبْدٍ نِعْمَهً إِلَّا وَ قَدْ أَلْزَمَهُ فِیهَا الْحُجَّهَ مِنَ اللَّهِ فَمَنْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِ فَجَعَلَهُ قَوِیّاً فَحُجَّتُهُ عَلَیْهِ الْقِیَامُ بِمَا کَلَّفَهُ وَ احْتِمَالُ مَنْ هُوَ دُونَهُ مِمَّنْ هُوَ أَضْعَفُ مِنْهُ وَ مَنْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِ فَجَعَلَهُ مُوَسَّعاً عَلَیْهِ- فَحُجَّتُهُ عَلَیْهِ مَالُهُ ثُمَّ تَعَاهُدُهُ الْفُقَرَاءَ بَعْدُ بِنَوَافِلِهِ- وَ مَنْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِ فَجَعَلَهُ شَرِیفاً فِی بَیْتِهِ- جَمِیلًا فِی صُورَتِهِ فَحُجَّتُهُ عَلَیْهِ أَنْ یَحْمَدَ اللَّهَ تَعَالَی عَلَی ذَلِکَ وَ أَنْ لَا یَتَطَاوَلَ عَلَی غَیْرِهِ فَیَمْنَعَ حُقُوقَ الضُّعَفَاءِ لِحَالِ شَرَفِهِ وَ جَمَالِهِ

بَابُ اخْتِلَافِ الْحُجَّهِ عَلَی عِبَادِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ زَیْدٍ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سِتَّهُ أَشْیَاءَ لَیْسَ لِلْعِبَادِ فِیهَا صُنْعٌ الْمَعْرِفَهُ وَ الْجَهْلُ وَ الرِّضَا وَ الْغَضَبُ وَ النَّوْمُ وَ الْیَقَظَهُ


الحدیث السادس 

: مرفوع.

قوله علیه السلام: فحجته علیه القیام بما کلفه، أی ما یحتج به علیه بعد التعریف قوه القیام بما کلف به، أو المحتج له القیام بالمکلف به، و هذا أظهر و أوفق بما بعده من جعل التعاهد للفقراء بنوافل ماله و الحمد علی شرفه و جماله، و عدم التطاول علی غیره، من الحجه و حینئذ ینبغی حمل قوله" فحجته علیه ماله" علی أن المحتج له إصلاح ماله و صرفه فی مصارفه و حفظه عن التضییع و الإسراف فیه.


باب [اختلاف الحجه علی عباده]


اشاره

لیس الباب فی بعض النسخ، و إنما لم یعنون لأنه من الباب الأول، و إنما أفرد لامتیاز حدیثه بخصوصیه کما لا یخفی.



الحدیث الأول 

: ضعیف" المعرفه و الجهل" أقول: قد مر الکلام فیهما سابقا و نقل إجماع المتکلمین علی وجوب
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النظر فی معرفه الله تعالی، بل إجماع الأمه علیه، و إنما اختلفوا فی أن وجوبها عقلی أو شرعی و نسب إلی البراهمه أنها تحصل بالإلهام، و إلی الملاحده أنها تحصل بالتعلیم، و إلی المتصوفه أنها تحصل بتصفیه الباطن و الریاضات، و ربما یقال: إن النظر فی معرفه الله تعالی و صفاته و أفعاله و العقائد الدینیه علی ما تفعله المتکلمون بدعه فی الدین، لم ینقل عن النبی صلی الله علیه و آله و الصحابه و الخلفاء الراشدین، و لو کانوا قد اشتغلوا بها لنقل إلینا لتوفر الدواعی علی نقله کما نقل اشتغالهم بالمسائل الفقهیه علی اختلاف أصنافها، و أجیب بمنع عدم النقل بل تواتر أنهم کانوا یبحثون عن دلائل التوحید و ما یتعلق به، و القرآن مملوء منه، و هل ما یذکر فی کتب الکلام إلا قطره من بحر مما نطق به الکتاب الکریم؟ نعم أنهم لم یدونوها و لم یشتغلوا بتقریر المذاهب و تحریر الاصطلاحات، و لم یبالغوا فی تفصیل الأسئله و تلخیص الجوابات لاختصاصهم بصفاء النفوس و قوه الأذهان، و مشاهده الوحی المقتضیه لفیضان أنوار العرفان، و التمکن من مراجعه من یفیدهم و یدفع عنهم ما عسی أن یعرض لهم من الشکوک و الشبهات فی کل حین، مع قله عناد المعاندین و ندره تشکیک المشککین، بخلاف زمان من بعدهم إلی زماننا هذا، حیث کثرت المذاهب و المقالات، و شاعت المنازعات و المجادلات، فاجتمع بالتدریج لأهل الأعصار التالیه جمیع ما حدث فی الأزمان و القرون الخالیه، فاحتیج إلی تدوین مسائل الکلام و تقریر کل ما أورد علی کل حجه من النقض و الإبرام.

قالوا: فإن ادعی أن هذا التدوین بدعه فرب بدعه حسنه، و ذلک بعینه کالاشتغال بتدوین الفقه و أصوله، و ترتیب أبوابه و فصوله، فإنه حدث بعد ما لم یکن فکما لیس ذلک بقادح فی الفقه لیس هذا بضائر للکلام، و قد أمر الله سبحانه بالنظر فی آیات کثیره کقوله تعالی:" قُلِ انْظُرُوا ما ذا فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ" و قوله تعالی:" فَانْظُرْ إِلی آثارِ رَحْمَتِ اللَّهِ کَیْفَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها" فأمر بالنظر و هو
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للوجوب، و لما نزل:" إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ لَآیاتٍ لِأُولِی الْأَلْبابِ" قال النبی صلی الله علیه و آله: ویل لمن لاکها بین لحیتیه و لم یتفکر فیها، فقد أوعد بترک التفکر فی دلائل المعرفه، فیکون واجبا، إذ لا وعید علی ترک غیر الواجب أقول: قال الشیخ المفید قدس الله روحه فی کتاب المقالات: المعرفه بالله تعالی اکتساب و کذلک المعرفه بأنبیائه علیهم السلام و کل غائب، و إنه لا یجوز الاضطرار إلی معرفه شی ء مما ذکرناه و هو مذهب کثیر من الإمامیه و البغدادیین من المعتزله خاصه، و یخالف فیه البصریون من المعتزله و المجبره و الحشویه من أصحاب الحدیث، و قال فی موضع آخر منه: العلم بالله عز و جل و أنبیائه علیهم السلام و بصحه دینه الذی ارتضاه و کل شی ء لا تدرک حقیقته بالحواس، و لا تکون المعرفه به قائمه فی البداهه و إنما یحصل بضرب من القیاس لا یصح أن یکون من جهه الاضطرار، و لا یحصل علی الأحوال کلها إلا من جهه الاکتساب، کما لا یصح وقوع العلم بما طریقه الحواس من جهه القیاس، و لا یحصل العلم فی حال من الأحوال بما فی البداهه.

ثم قال رحمه الله: العلم بصحه جمیع الأخبار طریقه الاستدلال و هو حاصل من جهه الاکتساب، و لا یصح وقوع شی ء منه بالاضطرار، و القول فیه کالقول فی جمله الغائبات، و إلی هذا القول ذهب جمهور البغدادیین و یخالف فیه البصریون و المشبهه و أهل الأخبار، و أما العلم بالحواس فهو علی ثلاثه أضرب، فضرب هو من فعل الله تعالی، و ضرب من فعل الحاس، و ضرب من فعل غیره من العباد، فأما فعل الله تعالی فهو ما حصل للعالم به عن سبب من الله، کعلمه بصوت الرعد و لون البرق و وجود الحر و البرد و أصوات الریاح و ما أشبه ذلک مما یبده ذو الحاسه من غیر أن یتعمد لإحساسه، و یکون بسبب من الله سبحانه، لیس للعباد فیه اختیار، فأما فعل الحاس فهو ما حصل له عقیب فتح بصره أو الإصغاء بإذنه أو التعمد لإحساسه بشی ء من حواسه
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أو یفعله السبب الموجب لإحساس المحسوس، و حصول العلم به، و أما فعل غیر الحاس من العباد فهو ما حصل للحاس بسبب من بعض العباد کالصائح بغیره و هو غیر متعمد لسماعه أو المولم له فلا یمتنع من العلم بالألم عند إیلامه و ما أشبه ذلک، و هذا مذهب جمهور المتکلمین من أهل بغداد و مخالف فیه من سمیناه" انتهی".

و أقول: الغرض من إیراد هذه الوجوه أن تطلع علی مذاهب القوم فی ذلک، و إن کان للنظر فیها مجال واسع، و لنتکلم علی الخبر فنقول: قد عرفت الوجوه التی یمکن حمل أمثال هذا الخبر علیه، و لنعد بعضها:

الأول: أنه یصح علی القول بأن جمیع العلوم و المعارف فائضه من قبل الله سبحانه بحسب استعدادات العباد و قابلیاتهم إما بلا واسطه أو بتوسط الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام، و إنما الواجب علی الخلق أن یخلو أنفسهم عن الأغراض الدنیه و الحمیه و العصبیه، و یصیروا طالبین للحق ثم بعد إفاضه الحق علیهم أن یقروا بها ظاهرا و لا ینکروا و لا یکونوا کالذین قال الله سبحانه فیهم:" جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ".

قال المحقق الطوسی روح الله روحه القدوسی: و لا بد فیه أی فی العلم من الاستعداد، أما الضروری فبالحواس، و أما الکسبی فبالأول، و قال العلامه رفع الله مقامه فی شرحه: قد بینا أن العلم أما ضروری و إما کسبی، و کلاهما حصل بعد عدمه، إذ الفطره البشریه خلقت أولا عاریه عن العلوم، ثم یحصل لها العلم بقسمیه فلا بد من استعداد سابق مغایر للنفس، و فاعل للعلم، فالضروری فاعله هو الله تعالی إذ القابل لا یخرج المقبول من القوه إلی الفعل بذاته، و إلا لم ینفک عنه، و للقبول درجات مختلفه فی القرب و البعد، و إنما یستعد النفس للقبول علی التدریج فینتقل من أقصی مراتب البعد إلی أدناها قلیلا قلیلا لأجل المعدات التی هی الإحساس بالحواس علی اختلافها، و التمرن علیها و تکرارها مره بعد أخری، فیتم الاستعداد
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لإفاضه العلوم البدیهیه الکلیه من التصورات و التصدیقات بین کلیات تلک المحسوسات و أما النظریه فإنها مستفاده من النفس أو من الله تعالی علی اختلاف الآراء، لکن بواسطه الاستعداد بالعلوم البدیهیه، أما فی التصورات فبالحد و الرسم، و أما فی التصدیقات فبالقیاسات المستنده إلی المقدمات الضروریه" انتهی".

و ظاهر کلام المصنف أن الإفاضه من المبدأ الفیاض، و لیس من فعل النفس بالتولید کما ذهب إلیه المعتزله.

و قال صاحب الفوائد المدنیه رحمه الله: هنا إشکال کان لا یزال یخطر ببالی من أوائل سنی، و هو أنه کیف تقول بأن التصدیقات فائضه من الله تعالی علی النفوس الناطقه، و منها کاذبه و منها کفریه، هذا إنما یتجه علی رأی جمهور الأشاعره القائلین بجواز العکس بأن یجعل الله کل ما حرمه واجبا و بالعکس، المنکرین للحسن و القبح الذاتیین، لا علی رأی محققیهم، و لا علی رأی المعتزله، و لا علی رأی أصحابنا؟

و الجواب أن التصدیقات الصادقه فائضه علی القلوب بلا واسطه أو بواسطه ملک، و هی تکون جزما أو ظنا، و التصدیقات الکاذبه تقع فی القلوب بإلهام الشیطان، و هی لا تتعدی الظن و لا تبلغ إلی حد الجزم، و فی الأحادیث تصریحات بأن من جمله نعماء الله تعالی علی بعض عباده أنه یسلط ملکا یسدده و یلهمه الحق، و من جمله غضب الله علی بعض أنه یخلی بینه و بین الشیطان لیضله عن الحق و یلهمه الباطل، و بأن الله تعالی یحول بین المرء و بین أن یجزم جزما باطلا" انتهی".

و علی ما ذکره یکون المراد بالمعرفه العلم الیقینی المطابق، و الجهل یشمل البسیط و المرکب، و نسبته إلیه سبحانه من جهه التخلیه، و لا یرد علی شی ء من تلک الوجوه عدم معاقبه الکفار و المخالفین علی عقائدهم الباطله، لأنهم إما موقنون فی أنفسهم منکرون ظاهرا فیعاقبون علی الإنکار أو غیر موقنین لتقصیرهم فی المبادئ، فلذا یعاقبون.
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و یؤیده ما رواه الصدوق فی التوحید عن عبد الرحیم القصیر قال: کتبت علی یدی عبد الملک بن أعین إلی أبی عبد الله علیه السلام اختلف الناس جعلت فداک بالعراق فی المعرفه و الجحود، فأخبرنی جعلت فداک أ هما مخلوقان؟ فکتب علیه السلام: اعلم رحمک الله أن المعرفه من صنع الله عز و جل فی القلب مخلوقه، و الجحود صنع الله فی القلب مخلوق، و لیس للعباد فیهما من صنع، فلهم فیهما الاختیار من الاکتساب، فبشهوتهم الإیمان اختاروا المعرفه، فکانوا بذلک مؤمنین عارفین، و بشهوتهم الکفر اختاروا الجحود فکانوا بذلک کافرین جاحدین ضلالا، و ذلک بتوفیق الله لهم و خذلان من خذله الله، فبالاختیار و الاکتساب عاقبهم الله و أثابهم، إلی آخر الخبر.

إذ ظاهره أن المفیض للمعارف هو الرب تعالی، و للنظر و التفکر و الطلب مدخل فیها، و إنما یثابون و یعاقبون بفعل تلک المبادئ و ترکها، و یحتمل أن یکون المعنی أن المعرفه لیست إلا من قبله تعالی، إما بإلقائها فی قلوبهم أو ببیان الأنبیاء و الحجج علیهم السلام، و إنما کلف العباد بقبول ذلک و إقرارهم به ظاهرا و تخلیه النفس قبل ذلک لطلب الحق عن العصبیه و العناد، و عما یوجب الحرمان عن الحق من تقلید أهل الفساد، فهذا هو المراد بالاختیار من الاکتساب، ثم بین علیه السلام أن لتوفیق الله و خذلانه أیضا مدخلا فی ذلک الاکتساب أیضا کما مر تحقیقه.

الثانی: أن یخص بمعرفه الخالق و الإقرار بوجوده سبحانه، فإنها فطریه کما عرفت، و روی فی قرب الإسناد من معاویه بن حکیم عن البزنطی قال: قلت للرضا علیه السلام: للناس فی المعرفه صنع؟ قال: لا، قلت: لهم علیها ثواب؟ قال: یتطول علیهم بالثواب کما یتطول علیهم بالمعرفه، و روی فی المحاسن بسند صحیح عن صفوان قال: قلت للعبد الصالح: هل فی الناس استطاعه یتعاطون بها المعرفه؟ قال: لا، إنما هو تطول من الله، قلت: أ فلهم علی المعرفه ثواب إذا کان لیس لهم فیها ما یتعاطونه بمنزله الرکوع و السجود الذی أمروا به ففعلوه؟ قال: لا إنما هو تطول من الله علیهم
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و تطول بالثواب. و فی الصحیح أیضا عن زراره عن أبی عبد الله علیه السلام فی قول الله عز و جل:

" وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ" قال:

کان ذلک معاینه فأنساهم المعاینه و أثبت الإقرار فی صدورهم، و لو لا ذلک ما عرف أحد خالقه و لا رازقه، و هو قول الله:" وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ".

الثالث: أن یعم بحیث یشمل جمیع أصول الدین، و یکون المراد أن الهدایه إنما هو من الله سبحانه کما قال:" إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ" لأن الله تعالی أعطی العقل و أقام الحجج علی وجوده و علمه و قدرته و حکمته فی الآفاق و الأنفس، ثم بعث الأنبیاء علیهم السلام لیبینوا للناس ما لا یفی به عقولهم، و أیدهم بالمعجزات الباهرات، ثم نصب لهم الأوصیاء فترجع أسباب الهدایه کلها إلیه سبحانه، و لیس للعباد فیها مدخلیه تامه، و یکون المراد بالجهل الجهل ببعض الأمور کمن لم تقم علیه حجه من المستضعفین فی الإمامه و غیرها، فیعذرهم أو بالجمیع کالمجانین.

الرابع: أن یکون المراد سوی ما یتوقف علیه العلم بحقیه الرسل علیهم السلام، فالمراد أن ما سوی ذلک توقیفیه یعرفها الله بتوسطهم علیهم السلام و لم یکلفهم تحصیلها بالنظر کما قررنا سابقا.

الخامس: أن یکون المراد بالمعرفه کمالها، و بالجهل مقابله فإنهما بتوفیق الله سبحانه و خذلانه بأسباب راجعه إلی العبد کما دلت علیه الأخبار و شهدت به التجربه و الاعتبار.

السادس: أن تحمل علی العلم بالأحکام الشرعیه ردا علی المخالفین القائلین بجواز استنباطها بقیاس العقول و استحساناتها، کما روی البرقی فی المحاسن بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السلام قال: لیس علی الناس أن یعلموا حتی یکون الله هو المعلم لهم، فإذا علمهم فعلیهم أن یعلموا، و قد مضت الأخبار الداله علی النهی عن
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بَابُ حُجَجِ اللَّهِ عَلَی خَلْقِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِی شُعَیْبٍ الْمَحَامِلِیِّ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ لِلَّهِ عَلَی خَلْقِهِ أَنْ یَعْرِفُوا وَ لِلْخَلْقِ عَلَی اللَّهِ أَنْ یُعَرِّفَهُمْ وَ لِلَّهِ عَلَی الْخَلْقِ إِذَا عَرَّفَهُمْ أَنْ یَقْبَلُوا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ

اتباع الأهواء و العمل بالقیاس فی الدین.

السابع: حمله علی التقیه لموافقته ظاهر المذاهب الأشاعره و أشباههم، لکن لا ضروره فیه، و حمله علی بعض الوجوه السابقه أظهر.

و الرضا کیفیه نفسانیه تنفعل بها النفس و تتحرک نحو قبول شی ء، سواء کان ذلک الشی ء مرغوبا لها أو مکروها، و الغضب حاله نفسانیه تنفعل بها النفس و تتحرک نحو الانتقام، و قد یطلقان علی نفس الانفعالین، و النوم حاله تعرض للحیوان من استرخاء أعصاب الدماغ من رطوبات الأبخره المتصاعده، بحیث تقف الحواس عن أفعالها، لعدم انصباب الروح الحیوانی إلیها، و الیقظه زوال تلک الحاله.

و أقول: لعل تخصیص تلک السته من بین سائر الصفات النفسانیه لأنها مما یتوهم فیها کونها بالاختیار، أو یقال: أنها أصول الکیفیات النفسانیه فیظهر سائرها بالمقایسه، کاللذه و الألم، و الإراده و الکراهه و الحیاه و الموت، و الصحه و المرض، و الفرح و الغم، و الحزن و الهم، و البخل و الحقد و أشباهها، و الأول أظهر.


باب حجج الله علی خلقه 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و یعرف شرحه مما مر فی الأخبار السابقه، و هذه الأخبار و أمثالها مما یدل علی الحسن و القبح العقلیین.



الحدیث الثانی 

: مجهول.
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بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ لَمْ یَعْرِفْ شَیْئاً- هَلْ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ قَالَ لَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ زَکَرِیَّا بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا حَجَبَ اللَّهُ عَنِ الْعِبَادِ فَهُوَ مَوْضُوعٌ عَنْهُمْ

قوله من لم یعرف، علی بناء المعلوم من المجرد أو المجهول من باب التفعیل" شیئا" علی العموم أی شیئا من الأشیاء بإرسال الرسل أو الوحی أو الإلهام، هل یجب علیه شی ء یؤاخذ بترکه و یعاقب علیه؟ أو المراد من لم یعرف شیئا خاصا بتعریفه سبحانه هل یجب ذلک الشی ء علیه و یؤاخذ بترکه؟ و الجواب بنفی الوجوب أما علی الأول فلقوله تعالی:" وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا" و لأن من لم یعرف شیئا حتی المعرفه بالله سبحانه التی من صنع الله کما مر علی بعض الوجوه کیف یؤاخذ بعدم المعرفه به، و بما یترتب علیه کما قیل، و أما علی الثانی فللآیه و لأن مؤاخذه الغافل عن الشی ء من غیر أن ینبه علیه و عقابه علی ترکه قبیح عقلا، و قیل: إفاضه المعرفه من الله لا یعاقب علی عدمها، و إنما یعاقب علی ترک التحصیل کما مر فی بعض الوجوه، و یدل علی أن الجاهل معذور، و علی أن من لم تبلغه الدعوه و لم تتم علیه الحجه غیر معاقب.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله: ما حجب الله عن العباد، و فی التوحید" علمه" و ظاهره عدم تکلیف العباد فی التفکر فی الأمور التی لم تبین لهم فی الکتاب و السنه، و ربما یحمل علی ما لیس فی وسعهم العلم به کأسرار القضاء و القدر و أمثالها، و علی التقادیر یدل علی أن الجاهل بالحکم مع عدم التقصیر فی تحصیله معذور.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ الْأَحْمَرِ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ الطَّیَّارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی اکْتُبْ فَأَمْلَی عَلَیَّ إِنَّ مِنْ قَوْلِنَا إِنَّ اللَّهَ یَحْتَجُّ عَلَی الْعِبَادِ بِمَا آتَاهُمْ وَ عَرَّفَهُمْ ثُمَّ أَرْسَلَ إِلَیْهِمْ رَسُولًا وَ أَنْزَلَ عَلَیْهِمُ الْکِتَابَ فَأَمَرَ فِیهِ وَ نَهَی أَمَرَ فِیهِ بِالصَّلَاهِ وَ الصِّیَامِ فَنَامَ رَسُولُ اللَّهِ


الحدیث الرابع 

: حسن موثق.

قوله علیه السلام: اکتب، یدل علی استحباب کتابه الحدیث و لعل الأمر هنا للاعتناء بشأن ما یملیه لئلا ینسی شیئا منه، و الإملاء الإلقاء علی الکاتب لیکتب، و أصله من المضاعف فأبدل الثانی یاء، کما قال تعالی علی الأصل:" وَ لْیُمْلِلِ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ"" بما آتاهم" أی من العقول" و عرفهم" و لعل المراد هنا معرفه الله سبحانه التی عرفها العباد بفطرهم علیها، أو بنصب الدلائل الواضحه فی الآفاق و الأنفس علیها، و یدل علیه قوله علیه السلام: ثم أرسل إلیهم، فإن إرسال الرسول إنما یتأخر عن هذا التعریف" و أنزل علیهم" و فی التوحید" علیه" بإرجاع الضمیر إلی الرسول و خص الصلاه و الصیام بالذکر لأنهما من أعاظم أرکان الإیمان و الإسلام، فنام رسول الله صلی الله علیه و آله هذا النوم رواه العامه و الخاصه أنه صلی الله علیه و آله نام فی المعرس حتی طلعت الشمس، و من أنکر سهو النبی لم ینکر هذا کما ذکره الشهید (ره) لکنه ینافی ظاهرا ما عد من خصائصه صلی الله علیه و آله أنه کان ینام عینه و لا ینام قلبه، فیلزم ترک الصلاه متعمدا.

و أجیب عنه بوجوه:" الأول" أن المراد لا ینام قلبه فی الأکثر و هذه الإنامه کانت لمصلحه فکان کنوم الناس.

الثانی: ما ذکره بعض العامه أن المراد أنه لا یستغرقه النوم حتی یصدر منه الحدث.

الثالث: ما قال بعضهم أیضا إنه صلی الله علیه و آله أخبر أن عینیه تنامان و هما اللتان نامتا هیهنا، لأن طلوع الفجر یدرک بالعین لا بالقلب، و لا یخفی ما فیه إذ ظاهر
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ص عَنِ الصَّلَاهِ فَقَالَ أَنَا أُنِیمُکَ وَ أَنَا أُوقِظُکَ فَإِذَا قُمْتَ فَصَلِّ لِیَعْلَمُوا إِذَا أَصَابَهُمْ ذَلِکَ کَیْفَ یَصْنَعُونَ لَیْسَ کَمَا یَقُولُونَ إِذَا نَامَ عَنْهَا هَلَکَ وَ کَذَلِکَ الصِّیَامُ أَنَا أُمْرِضُکَ وَ أَنَا أُصِحُّکَ فَإِذَا شَفَیْتُکَ فَاقْضِهِ- ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ کَذَلِکَ إِذَا نَظَرْتَ فِی جَمِیعِ الْأَشْیَاءِ لَمْ تَجِدْ أَحَداً فِی ضِیقٍ وَ لَمْ تَجِدْ أَحَداً إِلَّا وَ لِلَّهِ عَلَیْهِ الْحُجَّهُ وَ لِلَّهِ فِیهِ الْمَشِیئَهُ وَ لَا أَقُولُ إِنَّهُمْ مَا شَاءُوا صَنَعُوا ثُمَّ قَالَ إِنَّ اللَّهَ یَهْدِی وَ یُضِلُ

أن الغرض اطلاعه علیه السلام علی ما یخفی علی النائم، سواء کان مما یدرک بالعین أم لا کما یدل علیه قصه ابن أبی رافع و غیرها، و أوردناها فی الکتاب الکبیر.

الرابع: ما یخطر بالبال و هو أنه صلی الله علیه و آله لم یکن مکلفا بالعمل بما یعلمه من غیر الجهات التی یعلم بها سائر الخلق، لأنه صلی الله علیه و آله کان یعلم کفر المنافقین و لم یکن مأمورا بالعمل بما یقتضیه هذا العلم من قتلهم و الاجتناب عنهم و عدم مناکحتهم و غیرها من الأحکام، و کان الأئمه علیه السلام یعلمون کون السم فی الطعام أو الذهاب إلی العدو یوجب القتل أو هزیمه الأصحاب و لم یکونوا مکلفین بالعمل بهذا العلم، فلا یبعد أن یکون مع العلم بالفجر الصلاه ساقطه عنه أو مأمورا بترکها لتلک المصلحه، و یمکن أن یعد هذا الوجه الأخیر جوابا خامسا و سیأتی بعض القول فیه فی کتاب الصلاه إن شاء الله تعالی.

قوله تعالی: أنا أنمتک، فی بعض النسخ أنیمک علی صیغه المضارع کما فی التوحید و هو أصوب، و هذا الکلام و ما بعده لبیان أن الله تعالی لم یضیق علی العباد فی التکالیف بل وسع علیهم فیها، فکیف یتوهم أنه جبرهم علی المعاصی أو کلفهم ما لا یعلمون أو لا یطیقون؟ و قوله علیه السلام: و لله علیه الحجه، کالدلیل علی ذلک، فإنه لا حجه علی المجبور و لا علی الجاهل لکونهما معذورین، و قوله: و لله فیه المشیه، إشاره إلی نفی التفویض کما عرفت، کما صرح به بقوله: و لا أقول إنهم ما شاء و اصنعوا، بل لا بد من إذنه تعالی و توفیقه أو خذلانه و تخلیته کما مر، أو المراد نفی التفویض بمعنی عدم الحصر بالأمر و النهی، و هو بعید.

" إن الله یهدی و یضل" قیل: أی یثیب و یعاقب أو یرشد فی الآخره إلی طریق
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الجنه و النار للمطیع و العاصی کما قیل فی قوله تعالی:" سَیَهْدِیهِمْ وَ یُصْلِحُ بالَهُمْ" أو ینجی و یهلک کما فسر قوله تعالی:" لَوْ هَدانَا اللَّهُ لَهَدَیْناکُمْ" بالنجاه و فسرت الضلاله فی قوله تعالی:" فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمالَهُمْ" و فی قوله:" أَ إِذا ضَلَلْنا" بالهلاک أو یکون نسبه الهدایه و الإضلال إلیه مجازا باعتبار أقداره علی الخیرات و المعاصی، و الأظهر أن المراد بهما التوفیق للخیرات لمن یستحقه، و سلبه و خذلانه ممن لا یستحقه کما مر.

و قال المحقق الطوسی (ره) فی التجرید: الإضلال إشاره إلی خلاف الحق و فعل الضلاله، و الإهلاک و الهدی مقابل، و الأولان منفیان عنه تعالی، و قال العلامه قدس سره فی الشرح: یطلق الإضلال علی الإشاره إلی خلاف الحق و البأس الحق بالباطل، کما تقول: أضلنی فلان عن الطریق إذا أشار إلی غیره، و أوهم أنه هو الطریق و یطلق علی فعل الضلاله فی الإنسان کفعل الجهل فیه، حتی یکون معتقدا خلاف الحق، و یطلق علی الإهلاک و البطلان کما قال الله تعالی:" فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمالَهُمْ" بمعنی فلن یبطلها، و الهدی یقال لمعان ثلاثه مقابله لهذه المعانی، فیقال بمعنی أعمالهم" بمعنی فلن یبطلها، و الهدی یقال لمعان ثلاثه مقابله لهذه المعانی، فیقال بمعنی نصب الدلاله علی الحق کما تقول: هدانی إلی الطریق، و بمعنی فعل الهدی فی الإنسان حتی الدلاله علی الحق کما تقول: هدانی إلی الطریق، و بمعنی فعل الهدی فی الإنسان حتی یعتقد المشی علی ما هو به، و بمعنی الإثابه کقوله تعالی:" سَیَهْدِیهِمْ" یعنی سیثیبهم و الأولان منفیان عنه تعالی بمعنی الإشاره إلی خلاف الحق و فعل الضلاله، لأنهما قبیحان و الله تعالی منزه عن فعل القبیح، و أما الهدایه فإن الله نصب الدلاله علی الحق و فعل الهدایه الضروریه فی العقلاء و لم یفعل الإیمان فیهم لأنه کلفهم به و یثیب علی الإیمان، فمعانی الهدایه صادقه فی حقه تعالی إلا فعل ما کلف به، و إذا قیل: إن الله تعالی یهدی و یضل، فإن المراد به أنه یهدی المؤمنین بمعنی أنه یثیبهم، و یضل
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العصاه بمعنی أنه یهلکهم و یعاقبهم، و قول موسی علیه السلام:" إِنْ هِیَ إِلَّا فِتْنَتُکَ" فالمراد بالفتنه الشده و التکلیف الصعب،" تُضِلُّ بِها مَنْ تَشاءُ" أی تهلک من تشاء و هم الکفار" انتهی".

و قال الفاضل المحدث الأسترآبادی (ره) فی حاشیته علی هذا الحدیث: یجی ء فی باب ثبوت الإیمان أن الله خلق الناس کلهم علی الفطره التی فطرهم علیها لا یعرفون إیمانا بشریعه و کفرا بجحود، ثم بعث الله الرسل یدعو العباد إلی الإیمان به، فمنهم من هدی الله و منهم من لم یهد الله، و أقول: هذا إشاره إلی الحاله التی سمتها الحکماء العقل الهیولانی و معنی الضال هو الذی انحرف عن صوب الصواب و لما لم یکن قبل إرسال الرسل و إنزال الکتب صوب صواب امتنع حینئذ الانحراف عنه، و لما حصل أمکن ذلک، فیکون الله تعالی سببا بعیدا فی ضلاله الضال، و هذا هو المراد بقوله علیه السلام:" یضل".

و قال فی الفوائد المدنیه: و أما أنه تعالی هو المضل فقد تواترت الأخبار عنهم علیهم السلام بأن الله یخرج العبد من الشقاوه إلی السعاده و لا یخرجه من السعاده إلی الشقاوه، فلا بد من الجمع بینهما، و وجه الجمع کما یستفاد من الأحادیث و إلیه ذهب ابن بابویه: أن من جمله غضب الله تعالی علی العباد أنه إذا وقع منهم عصیان ینکت نکته سوداء فی قلبه، فإن تاب و أناب یزیل الله تعالی تلک النکته، و إلا فتنتشر تلک النکته حتی تستوعب قلبه کله، فحینئذ لا یرد قلبه إلی موضعه دلیل.

لا یقال: من المعلوم أنه مکلف بعد ذلک، فإذا امتنع تأثر قلبه بکون تکلیفه بالطاعه من قبیل التکلیف بما لا یطاق؟.

لأنا نقول: من المعلوم أن انتشار النکته لا ینتهی إلی حد تعذر التأثر، و مما یؤید هذا المقام ما اشتمل علیه کثیر من الأدعیه المأثوره عن أهل بیت النبوه صلوات
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الله علیهم من الاستعاذه بالله من ذنب لا یوفق صاحبه للتوبه بعده أبدا. ثم أقول:

هیهنا دقیقه أخری و هی أنه یستفاد من قوله تعالی:" وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ" أی نجد الخیر و نجد الشر، و من نظائره من الآیات و الروایات، و من قوله تعالی:" أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ" و من نظائره من الآیات و الروایات أن تصویر النجدین و تمییز نجد الخیر من نجد الشر من جانبه تعالی، و أنه تعالی قد یحول بین المرء و بین أن یمیل إلی الباطل، و قد لا یحول و یخلی بینه و بین الشیطان لیضله عن الحق و یلهمه الباطل، و ذلک نوع من غضبه، و یتضرع علی اختیار العبد العمی بعد أن عرفه الله تعالی نجد الخیر و نجد الشر، فهذا معنی کونه تعالی هادیا و مضلا، و بالجمله أن الله یقعد أولا فی أحد أذنی قلب الإنسان ملکا، و فی أحد أذنیه شیطانا ثم یلقی فی قلبه الیقین بالمعارف الضروریه، فإن عزم الإنسان علی إظهار تلک المعارف و العمل بمقتضاها یزید الله فی توفیقه، و إن عزم علی إخفائها و إظهار خلافها یرفع الملک عن قلبه و یخلی بینه و بین الشیطان لیلقی فی قلبه الأباطیل الظنیه، و هذا معنی کونه تعالی مضلا لبعض عباده" انتهی".

و قال بعض المحققین فی جواب استدلال الأشاعره بقوله تعالی:" یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ*" علی مذهبهم الفاسد: هذا مدفوع بما فصله الأصحاب فی تحقیق معنی الهدایه و الضلاله، و حاصله أن الهدی یستعمل فی اللغه بمعنی الدلاله و الإرشاد نحو" إِنَّ عَلَیْنا لَلْهُدی" و بمعنی التوفیق نحو" وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً" و بمعنی الثواب نحو" إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ" و بمعنی الفوز و النجاه نحو" لَوْ هَدانَا اللَّهُ لَهَدَیْناکُمْ"
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وَ قَالَ وَ مَا أُمِرُوا إِلَّا بِدُونِ سَعَتِهِمْ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ أُمِرَ النَّاسُ بِهِ فَهُمْ یَسَعُونَ لَهُ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ لَا یَسَعُونَ لَهُ فَهُوَ مَوْضُوعٌ عَنْهُمْ وَ لَکِنَّ النَّاسَ لَا خَیْرَ فِیهِمْ ثُمَّ تَلَا ع لَیْسَ

و بمعنی الحکم و التسمیه نحو" أَ تُرِیدُونَ أَنْ تَهْدُوا مَنْ أَضَلَّ اللَّهُ" یعنی أ تریدون أن تسموا مهتدیا من سماه الله ضالا، و حکم بذلک علیه. و الإضلال یأتی علی وجوه:" أحدهما" الجهل بالشی ء یقال: أضل بعیره إذا جهل مکانه" و ثانیها" الإضاعه و الإبطال یقال: أضله أی إضاعه و أبطله، و منه قوله تعالی:" أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ*" أی أبطلها" و ثالثها" بمعنی الحکم و التسمیه یقال أضل فلان فلانا أی حکم علیه بذلک، و سماه به" و رابعها" بمعنی الوجدان و المصادفه، یقال: أضللت فلانا أی وجدته ضالا، کما یقال: أبخلته أی وجدته بخیلا، و علیه حمل قوله تعالی:" وَ أَضَلَّهُ اللَّهُ عَلی عِلْمٍ" أی وجده ضالا و حمل أیضا علی معنی الحکم و التسمیه و علی معنی العذاب" و خامسها" أن یفعل ما عنده یضل و یضیفه مجازا لأجل ذلک کقوله تعالی:" یُضِلُّ بِهِ کَثِیراً" أی یضل عنده کثیر" و سادسها" أن یکون متعدیا إلی مفعولین نحو" فَأَضَلُّونَا السَّبِیلَا"" لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِهِ" و هذا هو الإضلال بمعنی الإغواء و هو محل الخطاب بیننا و بینهم، و لیس فی القرآن و لا فی السنه شی ء یضاف إلی الله تعالی بهذا المعنی" انتهی".

" و ما أمروا إلا بدون سعتهم" أی أقل من طاقتهم، بل السعه أوسع من الطاقه و هو یتضمن السهوله، و یحتمل أن یکون- دون- بمعنی- عند-" و لکن الناس لا خیر فیهم" إذ وسع علیهم هذه التوسعه، و مع ذلک لا یطیعونه، أو المراد أن ما لم یقع
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عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی وَ لا عَلَی الَّذِینَ لا یَجِدُونَ ما یُنْفِقُونَ حَرَجٌ فَوُضِعَ عَنْهُمْ- ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ- وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ قَالَ فَوُضِعَ عَنْهُمْ لِأَنَّهُمْ لَا یَجِدُونَ

من المأمور به لیس لأنهم لا یسعون بل لأنه لا خیر فیهم، و یحتمل أن یکون المراد بالناس العامه المجبره حیث ینسبون ربهم إلی الجور و الظلم، مع هذه التوسعه التی جعلها الله فی التکالیف.

و قیل: المعنی المخالفون لا خیر فیهم، حیث تمسکوا فی أصول الدین و فروعه بمفتریات أوهامهم، و ترکوا اتباع من جعله الله مبینا و هادیا لهم" ثم تلا علیه السلام" استشهادا لقوله: لم تجد أحدا فی ضیق، و قوله: و ما أمروا إلا بدون سعتهم" لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی وَ لا عَلَی الَّذِینَ لا یَجِدُونَ" لکمال فقرهم" ما یُنْفِقُونَ" فی سبیل الجهاد" حَرَجٌ" فوضع عنهم تکلیف الخروج و الحرج و الإثم للقعود عن الجهاد و التأخر عن الخروج" ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ" و هم الضعفاء و المرضی" مِنْ سَبِیلٍ" إلی معاتبتهم و مؤاخذتهم و تکلیفهم ما لیس فی وسعهم، و إنما وضع الظاهر موضع الضمیر للدلاله علی أن اتصافهم بصفه الإحسان و دخولهم فی المجاهدین بالقلب و اللسان، و إن تخلفوا عنهم بالأبدان صار منشأ لنفی الحرج عنهم کما قال سبحانه:" إِذا نَصَحُوا لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ. وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ" یغفر لهم خطیئاتهم و لا یکلفهم بما لا یطیقون" وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ" من فقراء الصحابه" لِتَحْمِلَهُمْ" إلی الجهاد بتحصیل الراحله و الزاد لینفروا معک" قُلْتَ لا أَجِدُ ما أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ تَوَلَّوْا وَ أَعْیُنُهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ حَزَناً أَلَّا یَجِدُوا ما یُنْفِقُونَ" قال: فوضع عنهم الجهاد و الحرج لأنهم لا یجدون ما یرکبون و ما ینفقون.

قیل: و المقصود من ذکر الآیه أن الله لا یکلف نفسا إلا وسعها، فکیف یکلف الناس علی اختلاف عقولهم و أهوائهم أن یکتسبوا المعارف و الأحکام بأوهامهم، و لا یبین لهم ذلک بهاد یهدیهم و مرشد یرشدهم، و الله یعلم حقائق الأمور.
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بَابُ الْهِدَایَهِ أَنَّهَا مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ ثَابِتِ بْنِ سَعِیدٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا ثَابِتُ مَا لَکُمْ وَ لِلنَّاسِ کُفُّوا عَنِ النَّاسِ وَ لَا تَدْعُوا أَحَداً إِلَی أَمْرِکُمْ فَوَ اللَّهِ لَوْ أَنَّ أَهْلَ السَّمَاوَاتِ وَ أَهْلَ الْأَرَضِینَ اجْتَمَعُوا


باب الهدایه أنها من الله عز و جل 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام: ما لکم و للناس؟ الواو للعطف علی الضمیر المجرور بإعاده الجار، و العامل معنوی یشعر به کلمه الاستفهام و حروف الجر الطالبان للفعل، و المعنی:

ما تصنعون أنتم و الناس، ثم إن أخبار هذا الباب تشتمل علی أمرین:

الأول: ترک المجادله و المخاصمه و الاحتجاج فی مسائل الدین، و الآیات و الأخبار فی ذلک متعارضه ظاهرا إذ کثیر منها داله علی وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و فضل الهدایه و التعلیم، و دفع شبه المخالفین، و کثیر منها تدل علی رجحان الکف عن ذلک و عدم التعرض لهم و النهی عن المراء و المجادله و المخاصمه.

و یمکن الجمع بینها بوجوه:" الأول" حمل أخبار النهی علی التقیه و الاتقاء علی الشیعه فإنهم لحرصهم علی هدایه الخلق و دخولهم فی هذا الأمر کانوا یلقون أنفسهم فی المهالک، و یحتجون علی المخالفین بما یعود به الضرر العظیم علیهم و علی أنفسهم فی المهالک، و یحتجون علی المخالفین بما یعود به الضرر العظیم علیهم و علی أئمتهم علیهم السلام، کما کان من أمر هشام بن الحکم و أضرابه، فنهوهم عن ذلک و أزالوا التوهم الذی صار سببا لحرصهم فی ذلک من قدرتهم علی هدایه الخلق بالمبالغه و الاهتمام فی الاحتجاج فیها، بأن الهدایه بمعنی الإیصال إلی المطلوب من قبل الله تعالی، و لو علم الله المصلحه فی جبرهم علی اختیار الحق لکان قادرا علیه و لفعل، فإذا لم یفعل الله ذلک لمنافاته للتکلیف و غیر ذلک من المصالح، فلم تتعرضون أنتم للمهالک، مع عدم
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عَلَی أَنْ یَهْدُوا عَبْداً یُرِیدُ اللَّهُ ضَلَالَتَهُ مَا اسْتَطَاعُوا عَلَی أَنْ یَهْدُوهُ وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ السَّمَاوَاتِ وَ أَهْلَ الْأَرَضِینَ اجْتَمَعُوا عَلَی أَنْ یُضِلُّوا عَبْداً

قدرتکم علیه، و قد منع الله نبیه صلوات الله علیه من ذلک و قال:" إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ" و أما إظهار الحق فإنما یجب مع عدم التقیه، مع أنه قد تبین الرشد من الغی و تمت الحجه علیهم بما رأوا من فضل الأئمه و علمهم و ورعهم و کمالهم، و فجور خلفائهم الجائرین و بغیهم، و انتشرت الأخبار الداله علی الحق بینهم، و یکفی ذلک لهدایتهم إن کانوا قابلین، و لإتمام الحجه علیهم إن کانوا متعنتین.

" الثانی" أن یکون الأمر بها عند عدم ظهور الحق و اشتباه الأمر علی الناس و النهی عنها، أو تجویز ترکها عند وضوح الحق و ظهور الأمر کما أشرنا إلیه.

" الثالث" أن یحمل أخبار الأمر علی ما إذا کان لظهور الحق و هدایه الخلق، و أخبار النهی علی ما إذا کان للمراء و المخاصمه، و إظهار الفضل و الکمال، و التعنت و الغلبه، و إن کان بالباطل، و هذا من أخس صفات الذمیمه و أرذلها.

" الرابع" یمکن حمل بعض أخبار النهی علی المسائل التی نهی عن الخوض فیها کمسأله القدر و کنه صفات الباری تعالی و أشباه ذلک.

" الخامس" أن یکون النهی محمولا علی مجادله من یعلم أنه لا یؤول إلی الحق لشده رسوخه فی باطله.

" السادس" أن یکون بعضها محمولا علی من لا تقدر علی إلقاء الحجج و دفع الشبه فیکون مخاصمته سببا لقوه حجه الخصم و رسوخه فی ضلالته، و یدل علیه ما رواه الکشی عن عبد الأعلی قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام: إن الناس یعیبون علی بالکلام و أنا أکلم الناس؟ فقال: أما مثلک من یقع ثم یطیر فنعم، و أما من یقع ثم لا یطیر فلا، و عن الطیار قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام: بلغنی أنک کرهت مناظره الناس؟ فقال: أما کلام مثلک فلا یکره من إذا طار یحسن أن یقع، و إن وقع یحسن أن یطیر، فمن کان هکذا لا نکرهه، و عن حماد قال: کان أبو الحسن علیه السلام یأمر محمد
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ابن حکیم أن یجالس أهل المدینه فی مسجد رسول الله صلی الله علیه و آله و أن یکلمهم و یخاصمهم حتی کلمهم فی صاحب القبر، و کان إذا انصرف إلیه قال: ما قلت لهم؟ و ما قالوا لک؟

و یرضی بذلک منه، و عن هشام بن الحکم قال: قال لی أبو عبد الله علیه السلام: ما فعل ابن الطیار؟ قال: قلت: مات، قال: رحمه الله و لقاه نضره و سرورا فقد کان شدید الخصومه عنا أهل البیت.

و یؤید الوجه الثالث ما روی فی تفسیر الإمام علیه السلام قال: ذکر عند الصادق علیه السلام الجدال فی الدین، و أن رسول الله صلی الله علیه و آله و الأئمه المعصومین علیهم السلام قد نهوا عنه؟ فقال الصادق علیه السلام: لم ینه عنه مطلقا، لکنه نهی عن الجدال بغیر التی هی أحسن، أ ما تسمعون إلیه یقول:" وَ لا تُجادِلُوا أَهْلَ الْکِتابِ إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ" و قوله تعالی:

" ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَهِ وَ الْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ" فالجدال بالتی هی أحسن قد قرنه العلماء بالدین، و الجدال بغیر التی هی أحسن محرم، و حرمه الله علی شیعتنا، و کیف یحرم الله الجدال جمله و هو یقول:" وَ قالُوا لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری" قال الله تعالی:" تِلْکَ أَمانِیُّهُمْ قُلْ هاتُوا بُرْهانَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ" فجعل علم الصدق و الإیمان بالبرهان، و هل یؤتی بالبرهان إلا فی الجدال بالتی هی أحسن، قیل: یا بن رسول الله فما الجدال بالتی هی أحسن و التی لیست بأحسن؟ فقال: أما الجدال بغیر التی هی أحسن أن تجادل مبطلا فیورد علیک باطلا فلا ترده بحجه قد نصبها الله تعالی، و لکن تجحد قوله أو تجحد حقا یرید ذلک المبطل أن یعین به باطله فتجحد ذلک الحق مخافه أن یکون له علیک فیه حجه لأنک لا تدری کیف المخلص منه، فذلک حرام علی شیعتنا أن یصیروا فتنه علی ضعفاء إخوانهم، و علی المبطلین، أما المبطلون فیجعلون الضعیف منکم إذا تعاطی مجادله
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و ضعف فی یده حجه له علی باطله، و أما الضعفاء منکم فتعمی قلوبهم لما یرون من ضعف المحق فی ید المبطل، ثم ذکر علیه السلام له احتجاجات النبی صلی الله علیه و آله علی أرباب الملل الباطله.

و مما یؤید سائر الوجوه ما رواه الصدوق فی الخصال عن أبی جعفر علیه السلام أنه قال: إیاک و الخصومات فإنها تورث الشک و تحبط العمل، و تردی صاحبها، و عسی أن یتکلم الرجل بالشی ء لا یغفر له، و فی المجالس عن أبی عبد الله علیه السلام قال: إیاک و الخصومه فی الدین فإنها تشغل القلب عن ذکر الله عز و جل و تورث النفاق و تکسب الضغائن و تستجیز الکذب.

و ما رواه الشیخ فی مجالسه عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال لأصحابه: اسمعوا منی کلاما هو خیر لکم من الدهم الموقفه: لا یتکلم أحدکم بما لا یعنیه، و لیدع کثیرا من الکلام فیما یعینه، حتی یجد له موضعا، فرب متکلم فی غیر موضعه جنی علی نفسه بکلامه، و لا یمارین أحدکم سفیها و لا حلیما، فإنه من ماری حلیما أقصاه، و من ماری سفیها أرداه، و فی المحاسن عن أبی بصیر قال: قلت لأبی جعفر علیه السلام ادعوا الناس إلی ما فی یدی؟ فقال: لا، قلت: إن استرشدنی أحد أرشده؟ قال: نعم، إن استرشدک فأرشده، فإن استزادک فزده، فإن جاحدک فجاحده.

و روی السید بن طاوس فی کشف المحجه نقلا من کتاب عبد الله بن حماد عن عاصم الحناط عن أبی عبیده الحذاء قال: قال لی أبو جعفر علیه السلام و أنا عنده: إیاک و أصحاب الکلام و الخصومات و مجالستهم، فإنهم ترکوا ما أمروا بعلمه، و تکلفوا ما لم یؤمروا بعلمه حتی تکلفوا علم السماء، یا أبا عبیده خالط الناس بأخلاقهم و زائلهم بأعمالهم،
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و من الکتاب المذکور عن جمیل قال: سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول: متکلمو هذه العصابه من شرار من هم منهم، إلی غیر ذلک من الأخبار التی أوردتها فی کتاب بحار الأنوار.

و قال شارح التجرید القوشجی فی سیاق أدله النافین لوجوب النظر شرعا:

و ثانیها: أن النبی صلی الله علیه و آله نهی عن الجدل کما فی مسأله القدر، روی أنه صلوات الله علیه خرج علی أصحابه فرآهم یتکلمون فی القدر، فغضب حتی احمرت وجنتاه و قال:

إنما هلک من کان قبلکم بخوضهم فی هذا، عزمت علیکم أن لا تخوضوا فیه أبدا، و قال صلوات الله علیه: إذا ذکر القدر فأمسکوا، و لا شک أن النظر جدل، فیکون منهیا عنه لا واجبا، و أجیب: بأن ذلک النهی الوارد عن الجدل إنما هو حیث کان الجدل تعنتا و لجاجا بتلفیق الشبهات الفاسده لترویج الآراء الباطله، و دفع العقائد الحقه و إراءه الباطل فی صوره الحق بالتلبیس و التدلیس، کما قال تعالی:" وَ جادَلُوا بِالْباطِلِ لِیُدْحِضُوا بِهِ الْحَقَّ" و قال:" بَلْ هُمْ قَوْمٌ خَصِمُونَ" و قال" وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ*" و مثل هذا الجدال لا نزاع فی کونه منهیا عنه، و أما الجدل بالحق لإظهاره و إبطال الباطل فمأمور به، قال الله تعالی:" وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ" و مجادله الرسول لابن الزبعری، و علی علیه السلام للقدری مشهوره إلی آخر ما قال.

الثانی: أن الهدایه من الله سبحانه، و لا یقدر الخلق علیها، و هو حق، و محمول علی الإیصال إلی المطلوب، و هو مما لا یقدر علیه غیره تعالی، و أما الهدایه بمعنی إراءه الطریق فهی شأن الأنبیاء و الأوصیاء و العلماء، و ربما یحمل علی أن مفیض العلم
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یُرِیدُ اللَّهُ هِدَایَتَهُ مَا اسْتَطَاعُوا أَنْ یُضِلُّوهُ کُفُّوا عَنِ النَّاسِ وَ لَا یَقُولُ أَحَدٌ عَمِّی وَ أَخِی وَ ابْنُ عَمِّی وَ جَارِی فَإِنَّ اللَّهَ إِذَا أَرَادَ بِعَبْدٍ خَیْراً طَیَّبَ رُوحَهُ فَلَا یَسْمَعُ مَعْرُوفاً إِلَّا عَرَفَهُ وَ لَا مُنْکَراً إِلَّا أَنْکَرَهُ- ثُمَّ یَقْذِفُ اللَّهُ فِی قَلْبِهِ کَلِمَهً یَجْمَعُ بِهَا أَمْرَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا أَرَادَ بِعَبْدٍ خَیْراً- نَکَتَ فِی قَلْبِهِ نُکْتَهً مِنْ نُورٍ وَ فَتَحَ مَسَامِعَ قَلْبِهِ وَ وَکَّلَ بِهِ مَلَکاً یُسَدِّدُهُ وَ إِذَا أَرَادَ بِعَبْدٍ سُوءاً نَکَتَ فِی قَلْبِهِ نُکْتَهً سَوْدَاءَ وَ سَدَّ مَسَامِعَ قَلْبِهِ وَ وَکَّلَ بِهِ شَیْطَاناً یُضِلُّهُ ثُمَ

هو الله تعالی کما مر، و الأول أظهر، و هو المراد بقوله علیه السلام: علی أن یهدوا عبدا یرید الله ضلالته، و المراد بإراده الضلاله أن یکله إلی نفسه، و یمنعه الألطاف الخاصه التی لا یستحقها، فیختار الضلاله، فإراده الضلاله إراده بالعرض و علی المجاز، و ربما تأول الإراده بالعلم الأزلی، أو بالعذاب و الهلاک کما مر، و کذا إراده الهدایه توفیقه و تأییده بما یصیر سببا لاختیاره الاهتداء، و ربما تأول بالإثابه و الإرشاد إلی طریق الجنه فی الآخره.

" و لا یقول أحد عمی" أی هذا عمی و یلزمنی هدایته" فإن الله إذا أراد بعبد خیرا" أی استحق الألطاف الخاصه" طیب روحه" من خبث العقائد الباطله" إلا عرفه" أی أیقن أنه حق" إلا أنکره" أی لم یذعن به، و علم أنه باطل" ثم یقذف الله فی قلبه کلمه یجمع بها أمره" المراد بالکلمه ولایه الأئمه علیهم السلام و وجوب متابعتهم فبها یتم نجاته لأنه یأخذ عنهم ما ینجیه من العقائد و الأعمال الحقه، أو الإخلاص و صدق النیه فی طلب الحق، و ترک الأغراض الباطله، و قیل: أی کلمه التقوی و هی المعرفه الکامله.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام: إذا أراد بعبد خیرا، أی لطفا یستحقه بحسن اختیاره، و قیل: أی علما" نکت فی قلبه نکته" أی أثر فی قلبه تأثیرا و أفاض علیه علما یقینیا ینتقش

ص: 248






تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً کَأَنَّما یَصَّعَّدُ فِی السَّماءِ

فیه من قولهم: نکت الأرض بالقضیب إذا أثر فیها، و سمی الیقین بالنور إذ به یظهر حقائق الأشیاء علی النفس، و فتح مسامع القلب کنایه عن تهیئه لقبول ما یرد علیه من المعارف" و وکل به ملک یسدده" و یلهمه الحق، و یدفع عنه استیلاء الشیطان بالشبهات،" و إذا أراد بعبد سوءا" أی منع لطفه لعدم استحقاقه" نکت فی قلبه" أی یخلیه و الشیطان، فینکت الشیطان فی قلبه نکته سوداء من الجهاله و الضلاله، و ما یصیر سببا لعدم قبول الحق و سد مسامع قلبه، أی لا یوفقه لقبول الحق و لا یفعل به ما فعل بمن استحق الألطاف الخاصه، فکأنه سبحانه سد مسامع قلبه، و هو مثل قوله سبحانه:" خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ"" و وکل به شیطانا" أی یخلی بینه و بین الشیطان لعدم قبوله هدایه الرحمن، و إعراضه عن الحق بعد البیان.

قوله تعالی" فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ" قال البیضاوی: أی یعرفه طریق الحق و یوفقه للإیمان" یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ" فیتسع له و یفسح ما فیه مجاله و هو کنایه عن جعل النفس قابله للحق مهیأه لحلوله فیها، مصفاه عما یمنعه و ینافیه" وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً" بحیث ینبو عن قبول الحق، فلا یدخله الإیمان" کَأَنَّما یَصَّعَّدُ فِی السَّماءِ" شبهه مبالغه فی ضیق صدره بمن یزاول ما لا یقدر علیه، فإن صعود السماء مثل فیما یبعد عن الاستطاعه.

و قال الطبرسی: قد ذکر فی تأویل الآیه وجوه:" أحدهما" أن معناه من یرد الله أن یهدیه إلی الثواب و طریق الجنه یشرح صدره فی الدنیا للإسلام، بأن یثبت عزمه علیه و یقوی دواعیه علی التمسک، و یزیل عن قلبه وساوس الشیطان، و إنما یفعل ذلک لطفا و منا علیه و ثوابا علی اهتدائه بهدی الله، و قبوله إیاه و نظیره قوله سبحانه
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" وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً"" و یَزِیدُ اللَّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً"" و مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ" عن ثوابه و کرامته" یَجْعَلْ صَدْرَهُ" فی کفره" ضَیِّقاً حَرَجاً" عقوبه له علی ترکه الإیمان من غیر أن یکون سبحانه مانعا له عن الإیمان و سالبا إیاه القدره علیه، بل ربما یکون ذلک سببا داعیا له إلی الإیمان فإن من ضاق صدره بالشی ء کان ذلک داعیا له إلی ترکه، و قد وردت الروایه الصحیحه أنه لما نزلت هذه الآیه سئل رسول الله صلی الله علیه و آله عن شرح الصدر ما هو؟ فقال صلی الله علیه و آله: نور یقذفه الله فی قلب المؤمن، فینشرح له صدره، و ینفسخ قالوا: فهل لذلک من أماره فیعرف بها؟ قال صلی الله علیه و آله: نعم الإنابه إلی دار- الخلود و التجافی عن دار الغرور، و الاستعداد للموت قبل نزوله.

و ثانیها: أن معنی الآیه من یرد الله أن یثبته علی الهدی یشرح صدره من الوجه الذی ذکرناه جزاء له علی إیمانه و اهتدائه، و قد یطلق لفظ الهدی و المراد به الاستدامه کما قلناه فی: اهدنا الصراط المستقیم" وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ" أی یخذله و یخلی بینه و بین ما یریده لاختیاره الکفر، و ترکه الإیمان" یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً" بأن یمنعه الألطاف التی ینشرح لها صدره لخروجه من قبولها، بإقامته علی کفره.

و ثالثها: أن معنی الآیه من یرد الله أن یهدیه زیاده الهدی التی وعدها المؤمن یشرح صدره لتلک الزیاده لأن من حقها أن تزید المؤمن بصیره، و من یرد أن یضله عن تلک الزیاده بمعنی یذهبه عنها من حیث أخرج هو نفسه من أن تصح علیه" یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً" لمکان فقد تلک الزیاده لأنها إذا اقتضت فی المؤمن ما قلناه، اقتضی فی الکافر ما یضاده، و تکون الفائده فی ذلک الترغیب فی الإیمان و الزجر عن الکفر، و قد روی عن ابن عباس أنه قال: إنما سمی قلب الکافر حرجا لأنه لا یصل الخیر إلی قلبه، و فی روایه أخری: لا تصل الحکمه إلی قلبه، و لا یجوز أن یکون
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المراد بالإضلال فی الآیه الدعاء إلی الضلال، و لا الأمر به، و لا الإجبار علیه، لإجماع الأمه علی أن الله تعالی لا یأمر بالضلال، و لا یدعو إلیه، فکیف یجبر علیه، و الدعاء إلیه أهون من الإجبار علیه، و قد ذم الله سبحانه فرعون و السامری علی إضلالهما عن دین الهدی فی قوله:" وَ أَضَلَّ فِرْعَوْنُ قَوْمَهُ وَ ما هَدی" و قوله:" وَ أَضَلَّهُمُ السَّامِرِیُّ" و لا خلاف فی أن إضلالهما إضلال أمر و إجبار و دعاء، و قد ذمهما الله سبحانه علیه مطلقا، فکیف یتمدح بما ذم علیه غیره.

و قوله:" کَأَنَّما یَصَّعَّدُ فِی السَّماءِ" فیه وجوه:" أحدها" أن معناه کأنه قد کلف أن یصعد إلی السماء إذا دعی إلی الإسلام من ضیق صدره عنه، و کان قلبه یصعد إلی السماء نبوا عن الإسلام و الحکمه عن الزجاج" و ثانیها" أن معنی یصعد کأنه یتکلف مشقه فی ارتقاء صعود" و ثالثها" أن معناه کأنما ینزع قلبه إلی السماء لشده المشقه علیه فی مفارقه مذهبه" انتهی".

و روی الصدوق فی التوحید و العیون و غیرهما بإسناده عن حمدان بن سلیمان قال:

سألت الرضا علیه السلام عن قول الله عز و جل:" فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ" قال: من یرد الله أن یهدیه بإیمانه فی الدنیا إلی جنته و دار کرامته فی الآخره یشرح صدره للتسلیم لله و الثقه به، و السکون إلی ما وعده من ثوابه حتی یطمئن إلیه، و من یرد أن یضله عن جنته و دار کرامته فی الآخره لکفره به و عصیانه له فی الدنیا یجعل صدره ضیقا حرجا حتی یشک فی کفره و یضطرب من اعتقاده قلبه حتی یصیر کأنما یصعد فی السماء" کَذلِکَ یَجْعَلُ اللَّهُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ".

و فی معانی الأخبار بإسناده عن أبی عبد الله علیه السلام فی قوله عز و جل:" وَ مَنْ یُرِدْ
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ اجْعَلُوا أَمْرَکُمْ لِلَّهِ وَ لَا تَجْعَلُوهُ لِلنَّاسِ فَإِنَّهُ مَا کَانَ لِلَّهِ فَهُوَ لِلَّهِ وَ مَا کَانَ لِلنَّاسِ فَلَا یَصْعَدُ إِلَی اللَّهِ وَ لَا تُخَاصِمُوا النَّاسَ لِدِینِکُمْ فَإِنَّ الْمُخَاصَمَهَ مَمْرَضَهٌ لِلْقَلْبِ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی قَالَ لِنَبِیِّهِ ص إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ

أَنْ یُضِلَّهُ یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً" فقال: قد یکون ضیقا و له منفذ یسمع منه و یبصر و الحرج هو الملتئم الذی لا منفذ یسمع به و لا یبصر منه.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام: اجعلوا أمرکم، أی دینکم قولا و فعلا خالصا" لله" طالبین لمرضاته" و لا تجعلوه للناس" ریاء و سمعه، و للغلبه علیهم و إظهارا للفضل و الکمال" فإنه ما کان لله فهو لله" أی یصل إلیه و یقبله، و قیل: ما کان لله فی الدنیا فهو فی الآخره أیضا لله یطلب الثواب منه" و ما کان للناس فلا یصعد إلی الله" أی لا یقبله، أو لا یصعد به لیکتب فی دیوان المقربین کما قال سبحانه:" إِنَّ کِتابَ الْأَبْرارِ لَفِی عِلِّیِّینَ" و قال:

" إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ" فإن صعودهما إلیه مجاز عن قبوله إیاهما، أو صعود الکتبه بصحیفتهما" فإن المخاصمه ممرضه" بفتح المیم و الراء، اسم مکان أو بضم المیم و کسر الراء اسم فاعل، أی موجبه لحدوث أمراض الشک و الشبهه و الأخلاق الذمیمه من الحقد و الحسد و غیرهما فی القلب، و القلب المستعد لقبول الحق یکفیه أدنی تنبیه، و القلب المطبوع علی الباطل لا تنجع فیه أعلی مدارج الخصومات من العالم النبیه بل یضره و یصیر سببا لمزید رسوخه فیما هو فیه، ثم أید علیه السلام ما ذکره بقوله تعالی لنبیه صلوات الله علیه فی عدم ترتب الهدایه علی مبالغته و مجادلته:" إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ" قال الطبرسی رحمه الله أی أحببت هدایته أو
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وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ وَ قَالَ أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النَّاسَ حَتَّی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ

أحببته لقرابته، و المراد بالهدایه هنا اللطف الذی یختار عنده الإیمان، فإنه لا یقدر علیه إلا الله لأنه إما أن یکون من فعله خاصه أو بإعلامه، و لا یعلم ما یصلح المرء فی دینه إلا الله تعالی، فإن الهدایه التی هی الدعوه و البیان قد أضافه سبحانه إلیه فی قوله:" وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ".

و قیل: إن المراد بالهدایه فی الآیه الإجبار علی الاهتداء أی أنت لا تقدر علی ذلک، و قیل: معناه لیس علیک اهتداؤهم و قبولهم الحق" وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ*" بلطفه، و قیل: علی وجه الإجبار.

و قال رحمه الله فی قوله تعالی" وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً" معناه الأخبار عن قدره الله تعالی علی أن یکره الخلق علی الإیمان، کما قال:" إِنْ نَشَأْ نُنَزِّلْ عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ آیَهً فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ" و لذا قال بعد ذلک" أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النَّاسَ حَتَّی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ" و معناه أنه لا ینبغی أن ترید إکراههم علی الإیمان، مع أنک لا تقدر علیه، لأن الله تعالی یقدر علیه و لا یریده لأنه ینافی التکلیف، و أراد بذلک تسلیه النبی صلی الله علیه و آله و تخفیف ما یلحقه من التحسر و الحرص علی إیمانهم عنه" انتهی".

و روی الصدوق رحمه الله فی کتاب العیون بإسناده عن الرضا علیه السلام أنه قال له المأمون: ما معنی قول الله جل ثناؤه:" وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النَّاسَ حَتَّی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ، وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تُؤْمِنَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ" فقال الرضا علیه السلام: حدثنی أبی عن آبائه عن علی بن أبی طالب علیه السلام قال: إن المسلمین
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ذَرُوا النَّاسَ فَإِنَّ النَّاسَ أَخَذُوا عَنِ النَّاسِ وَ إِنَّکُمْ أَخَذْتُمْ عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص إِنِّی سَمِعْتُ أَبِی ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا کَتَبَ عَلَی عَبْدٍ أَنْ یَدْخُلَ فِی هَذَا الْأَمْرِ کَانَ أَسْرَعَ

قالوا لرسول الله صلی الله علیه و آله: لو أکرهت یا رسول الله من قدرت علیه من الناس علی الإسلام لکثر عددنا، و قوینا علی عدونا؟ فقال رسول الله صلی الله علیه و آله: ما کنت لألقی الله ببدعه لم یحدث إلی فیها شیئا و ما أنا من المتکلفین، فأنزل الله تبارک و تعالی یا محمد صلی الله علیه و آله" وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً" علی سبیل الإلجاء و الاضطرار فی الدنیا کما یؤمن عند المعاینه و رؤیه البأس فی الآخره، و لو فعلت ذلک بهم لم یستحقوا منی ثوابا و لا مدحا و لکنی أرید منهم أن یؤمنوا مختارین غیر مضطرین لیستحقوا منی الزلفی و الکرامه، و دوام الخلود فی جنه الخلد أ فأنت تکره الناس حتی یکونوا مؤمنین، و أما قوله عز و جل:" وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تُؤْمِنَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ" فلیس علی تحریم الإیمان علیها، و لکن علی أنها ما کانت لتؤمن إلا بإذن الله، و إذنه أمره لها بالإیمان، ما کانت مکلفه متعبده و إلجاؤه إیاها إلی الإیمان عند زوال التکلیف و التعبد عنها، فقال المأمون: فرجت عنی یا أبا الحسن فرج الله عنک.

" ذروا الناس" أی اترکوا المخالفین و لا تتعرضوا لمعارضتهم و مجادلتهم، أو لدعوتهم أیضا تقیه فإنهم أخذوا دینهم من الناس و اتبعوهم و ظنوا أن فعلهم و قولهم حجه، فلا یترکون دینهم بقولکم، و أنتم أخذتم دینکم عن رسول الله صلی الله علیه و آله بواسطه المعصومین من أهل بیته علیه السلام، و الغرض إما بیان المباینه بین المسلکین و البعد بین الطریقتین لبیان أن حجه الشیعه لا یؤثر فیهم فلا ینبغی لهم التعرض للمهالک لذلک أو هو تسلیه للشیعه بأنکم لما کنتم علی الحق فلا تبالوا بمخالفه من خالفکم، أو الغرض أنه إن کان غرضکم هدایتهم فقد سبق أنه من الله، و إن کان لتبین حجیه مذهبکم فحجتکم واضحه لا نحتاج إلی ذلک.

و قیل: المعنی ذروا مخالطه الناس و موافقتهم، فإنکم علی الحق و إنهم علی الباطل، و لا یخفی بعده.
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إِلَیْهِ مِنَ الطَّیْرِ إِلَی وَکْرِهِ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع نَدْعُو النَّاسَ إِلَی هَذَا الْأَمْرِ فَقَالَ لَا یَا فُضَیْلُ إِنَّ اللَّهَ إِذَا أَرَادَ بِعَبْدٍ خَیْراً أَمَرَ مَلَکاً فَأَخَذَ بِعُنُقِهِ فَأَدْخَلَهُ فِی هَذَا الْأَمْرِ طَائِعاً أَوْ کَارِهاً تَمَّ کِتَابُ الْعَقْلِ وَ الْعِلْمِ وَ التَّوْحِیدِ مِنْ کِتَابِ الْکَافِی وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الْحُجَّهِ فِی الْجُزْءِ الثَّانِی مِنْ کِتَابِ الْکَافِی تَأْلِیفِ الشَّیْخِ أَبِی جَعْفَرٍ مُحَمَّدِ بْنِ یَعْقُوبَ الْکُلَیْنِیِّ رَحْمَهُ اللَّهِ عَلَیْهِ

" إذا کتب علی عبد" أی علم إیمانه و کتبه فی اللوح، و وکر الطائر: عشه.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و النهی عن الدعوه أما للتقیه أو محمول علی ترک المبالغه فیها لمن لا یرجی نفعها فیه" طائعا أو کارها" أی سواء کان فی أول الأمر راغبا فیه أم لا، إذ کثیرا ما نری رجلا فی غایه التعصب فی خلاف الحق، ثم یدخل فیه بلطف من ألطافه تعالی کالأحلام الصادقه أو غیرها، و قیل: إشاره إلی اختلاف مراتب الألطاف، و قیل: أی أدخله فی معرفه هذا الأمر و العلم بحقیته بالاطلاع علی دلائله، سواء کان راغبا فیه أو کارها له، فإن عند الاطلاع علی الدلائل، و الانتقال إلی وجه الدلاله یحصل العلم بالمدلول، و إن لم یکن المطلع راغبا و کان کارها.

انتهی ما وفق الله سبحانه لتعلیقه علی کتاب التوحید من کتاب الکافی: أفقر العباد إلی عفو ربه الغنی محمد باقر بن محمد تقی الملقب بالمجلسی عفا الله عن جرائمهما فی سابع شهر ربیع الثانی من سنه ثمان و تسعین بعد ألف الهجریه علی غایه الاستعجال و توزع البال و وفور الأشغال، و الحمد لله علی کل حال و الصلاه علی سید المرسلین محمد و آله خیر آل.
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کِتَابُ الْحُجَّهِ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* بَابُ الِاضْطِرَارِ إِلَی الْحُجَّهِ

1 قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ مُحَمَّدُ بْنُ یَعْقُوبَ الْکُلَیْنِیُّ مُصَنِّفُ هَذَا الْکِتَابِ رَحِمَهُ اللَّهُ حَدَّثَنَا عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عُمَرَ الْفُقَیْمِیِّ عَنْ هِشَامِ بْنِ


کتاب الحجه


کتاب الحجه

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ سَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی محمد و آله خیره الوری أما بعد فهذا هو المجلد الثانی من کتاب مرآه العقول فی شرح أخبار الرسول صلی الله علیه و علیهم أجمعین من کتاب الکافی.



باب الاضطرار إلی الحجه


اشاره

أی لا بد فی کل زمان من حجه معصوم، عالم بما یحتاج إلیه الخلق إما نبی أو وصی نبی، و هذا المطلوب مبین فی کتب الکلام بالبراهین العقلیه و النقلیه.



الحدیث الأول 

مجهول، و هو جزء من حدیث طویل أوردناه فی الکتاب الکبیر و قد مضی بعض أجزائه فی کتاب التوحید.
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الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لِلزِّنْدِیقِ الَّذِی سَأَلَهُ مِنْ أَیْنَ أَثْبَتَّ الْأَنْبِیَاءَ وَ الرُّسُلَ قَالَ إِنَّا لَمَّا أَثْبَتْنَا أَنَّ لَنَا خَالِقاً صَانِعاً مُتَعَالِیاً عَنَّا وَ عَنْ جَمِیعِ مَا خَلَقَ وَ کَانَ ذَلِکَ الصَّانِعُ حَکِیماً مُتَعَالِیاً لَمْ یَجُزْ أَنْ یُشَاهِدَهُ خَلْقُهُ وَ لَا یُلَامِسُوهُ فَیُبَاشِرَهُمْ وَ یُبَاشِرُوهُ وَ یُحَاجَّهُمْ وَ یُحَاجُّوهُ ثَبَتَ أَنَّ لَهُ سُفَرَاءَ فِی خَلْقِهِ یُعَبِّرُونَ عَنْهُ إِلَی خَلْقِهِ وَ عِبَادِهِ وَ یَدُلُّونَهُمْ عَلَی مَصَالِحِهِمْ وَ مَنَافِعِهِمْ وَ مَا بِهِ بَقَاؤُهُمْ وَ فِی تَرْکِهِ فَنَاؤُهُمْ- فَثَبَتَ الْآمِرُونَ وَ النَّاهُونَ عَنِ الْحَکِیمِ الْعَلِیمِ فِی خَلْقِهِ وَ الْمُعَبِّرُونَ عَنْهُ جَلَّ وَ عَزَّ وَ هُمُ الْأَنْبِیَاءُ ع وَ صَفْوَتُهُ مِنْ خَلْقِهِ حُکَمَاءَ مُؤَدَّبِینَ بِالْحِکْمَهِ مَبْعُوثِینَ بِهَا غَیْرَ مُشَارِکِینَ لِلنَّاسِ عَلَی مُشَارَکَتِهِمْ لَهُمْ فِی الْخَلْقِ وَ التَّرْکِیبِ فِی شَیْ ءٍ مِنْ أَحْوَالِهِمْ مُؤَیَّدِینَ

" من أین أثبت" علی صیغه المخاطب و ربما یقرأ علی بناء المفعول و هو بعید" متعالیا عنا" أی عن مشابهتنا و الاشتراک معنا فی الحقیقه و الصفه، و قوله: متعالیا ثانیا أرید به تعالیه عن العبث و اللغو، أو عن أن یشاهده الخلق و یلامسوه، فقوله:" لم یجز" صفه موضحه، و علی الأول یحتمل أن یکون خبرا بعد خبر لکان، ثم إنه یحتمل أن یکون المراد بالملامسه و المباشره معنییهما الحقیقیین، أو إدراکه بحقیقته فإنه یستلزم حصول حقیقته سبحانه فی الذهن، أو إدراکه علی وجه الکمال، و المراد بالخلق أکثرهم، أو إدراک کل أحد علی ما ینبغی و یلیق به بالمعنی بلا واسطه.

و قوله: ثبت، جواب لما، و السفراء: جمع سفیر من سفر بین القوم أی أصلح، أو من السفر بمعنی الکشف و الإیضاح" علی مصالحهم و منافعهم" أی الدنیویه و الأخرویه" و ما به بقاؤهم" من أمور المعاش، أو الأعم منها و من العباده و المعرفه، فإن بقاء الخلق بهما" غیر مشارکین للناس" أی فی التقدس و القرب و الکمالات.

ثم اعلم أنه علیه السلام أشار بذلک إلی براهین شتی علی اضطرار الناس إلی الرسل نذکر منها وجهین جامعین:

الأول: أنه لما ثبت وجود الصانع تعالی و حکمته و أنه لا یفعل العبث، و لو لم یکن الخلق مکلفین بمعرفته و عبادته لیفوزوا بهما بالمثوبات الأخرویه و الکمالات النفسانیه، لکان خلقهم عبثا، إذ یعلم کل عاقل أن اللذات الدنیویه المشوبه
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بأنواع المحن و الآلام لا تصلح عله لهذا الخلق و النظام، و أما معرفته سبحانه فلا یمکن حصولها للخلق إلا بوحیه سبحانه، لتعالیه عن مشارکه الخلق فی حقائقهم، و مشابهته لهم حتی یعرفوا حقیقته بذلک کما تعرف سائر الخلق به، و هو متعال عن أن یدرک بالحواس أیضا حتی یعرف بذلک، و کذا معلوم أن ما یوجب القرب و الکمال من الأخلاق و الأعمال مما لا تفی بها القوی البشریه و العقول الإنسانیه فلا بد فی معرفه جمیع ذلک من وحی من الله سبحانه و تلقی الوحی منه تعالی لا یتیسر لجمیع الخلق، إذ لا بد من نوع مناسبه بین الموحی و الموحی إلیه حتی یفهم ما یلقی إلیه فلذا أرسل الله تعالی من عباده أقواما من جهه روحانیتهم و تقدسهم و تنزههم عن الأدناس البشریه یناسبون الملإ الأعلی و بهذه الجهه یتلقون الوحی من ربهم جل و علا، و من جهه بشریتهم و تجسمهم و مشاکلتهم للخلق فی صورهم و أجسامهم و معاشرتهم لهم فی ظواهر أحوالهم، یلقون الوحی إلیهم.

و أیضا لو کان الله تعالی یلقی الوحی إلی سائر الخلق کما ألقی إلی نبینا صلی الله علیه و آله فی لیله المعراج و غیرها، و إلی موسی عند الشجره، لم تتم الحجه علیهم، لأنه لم تکن لهم قابلیه أن یعرفوا أن ذلک الوحی من قبله سبحانه و لیس من الشیاطین، بخلاف ما إذا سمعوا من بشر مثلهم یأتی بما لا یقدرون علی الإتیان بمثله، فثبت أنه لا بد من سفراء بینه سبحانه و بینهم، و لا بد أن یکونوا من نوع البشر، و أن یکونوا مع مشارکتهم لهم فی الخلق و الترکیب مباینین لهم فی سائر أحوالهم و أطوارهم و أخلاقهم مقدسین منزهین روحانیین لیضاهئوا الملإ الأعلی کما مر ذکره فیما مضی، و معصومین مؤیدین بالمعجزات لیکونوا حجه علی غیرهم.

و هذا مما خطر ببالی القاصر، و هو بیان شاف، و برهان کاف لمن کان له قلب أو ألقی السمع و هو شهید.

الثانی: ما ذکره السالکون مسلک الحکماء و هو مبنی علی مقدمات عقلیه:

أولیها: أن لنا خالقا صانعا قادرا علی کل شی ء.
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و الثانیه: أن الله جل اسمه متعال عن التجسم و التعلق بالمواد و الأجسام، و عن أن یکون مبصرا أو محسوسا بإحدی الحواس خلافا للکرامه و من یحذو حذوهم.

و الثالثه: أنه تعالی حکیم عالم بوجوه الخیر و المنفعه فی النظام، و سبیل المصلحه للخلائق فی المعیشه و القوام و البقاء و الدوام.

و الرابعه: أن الناس محتاجون فی معاشهم و معادهم إلی من یدبر أمورهم و یعلمهم طریق المعیشه فی الدنیا، و النجاه من العذاب فی العقبی و ذلک لأنه من المعلوم أن الإنسان لا تتمشی معیشته لو انفرد وحده شخصا واحدا کغیره من أنواع الحیوان یتولی أمره من غیر شریک یعاونه علی ضروریات حاجاته، و أنه لا بد من أن یکون مستغنیا بآخر من نوعه یکون ذلک أیضا مستغنیا مکفیا به و بنظیره، فیکون هذا یزرع لهذا و هذا یطحن لذاک، و ذلک یخبز لآخر و آخر یخیط لغیره، و هذا یبنی و هذا یتخذ الحدید، و هذا ینجر و علی هذا القیاس، حتی إذا اجتمعوا کان أمرهم مکفیا و لهذا اضطروا إلی عقد المدن و الاجتماعات للمعاملات و المناکحات و سائر المعاونات و المشارکات.

و بالجمله لا بد فی وجود الإنسان و بقائه من المشارکه، و لا تتم المشارکه إلا بالمعامله، و لا بد فی المعامله من سنه و قانون عدل، و لا بد للسنه و العدل من سان و معدل، و لا یجوز أن یترک الناس و آراءهم و أهواءهم فی ذلک، فیختلفون، فیری کل أحد منهم ما له عدلا و ما علیه ظلما و جورا، و لا بد أن یکون هذا المعدل و الإنسان بشرا لا ملکا، لأن الملک لا یراه أکثر الناس إلا أن یتشکل بشرا، لأن قواهم لا تقوی علی رؤیته علی صوره الملکیه، و إنما رآهم الأفراد من الأنبیاء بقوتهم القدسیه.

ثم لو فرض أن یتشکل بحیث یراه سائر الخلق کجبرئیل فی صوره دحیه کان ملتبسا علیهم کالبشر کما قال تعالی:" وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً لَجَعَلْناهُ رَجُلًا وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ
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مِنْ عِنْدِ الْحَکِیمِ الْعَلِیمِ بِالْحِکْمَهِ ثُمَّ ثَبَتَ ذَلِکَ فِی کُلِّ دَهْرٍ وَ زَمَانٍ مِمَّا أَتَتْ بِهِ الرُّسُلُ

ما یَلْبِسُونَ" فلا بد أن یکون الإنسان له خصوصیه لیست لسائر الناس حتی یستشعر الناس فیه أمرا لا یوجد لهم، فیتمیز به منهم، فیکون له المعجزات التی أخبرنا بها و الحاجه إلی هذا الإنسان فی أن یبقی نوع البشر، و یتحصل وجوده أشد من کثیر من المنافع التی لا ضروره فیها للبقاء کإنبات الشعر علی الحاجبین، و تقعیر الأخمص للقدمین، و ما یجری مجراهما من منافع الأعضاء التی بعضها للزینه و بعضها للسهوله فی الأفعال و الحرکات، کما یظهر من علم التشریح، و وجود هذا الإنسان الصالح لأن یسن و یشرح ممکن و تأییده بالآیات و المعجزات الموجبه لإذعان الخلق له أیضا ممکن فلا یجوز أن تکون الغایه الأولی تقتضی تلک المنافع، و لا تقتضی هذه التی هی أصلها و عمدتها.

فإذا تمهدت هذه المقدمات فثبت و بین أنه واجب أن یوجد نبی و أن یکون إنسانا، و أن تکون له خصوصیه لیست لسائر الناس و هی الأمور الخارقه للعادات، و یجب أن یسن للناس سننا بإذن الله و أمره و وحیه، و إنزال الملک إلیه، و یکون الأصل الأول فیما یسنه تعریفه إیاهم أن لهم صانعا قادرا واحدا لا شریک له، و أن النبی عبده و رسوله، و أنه عالم بالسر و العلانیه و أنه من حقه أن یطاع أمره، و أنه قد أعد لمن أطاعه الجنه، و لمن عصاه النار، حتی یتلقی الجمهور أحکامه المنزله علی لسانه من الله و الملائکه بالسمع و الطاعه.

ففی هذا الحدیث الشریف تصریح و تلویح إلی جمیع ذلک کما لا یخفی علی المتأمل.

قوله:" ثم ثبت ذلک" أقول: یحتمل هذا الکلام وجوها:

الأول: أن یکون المعنی أن الدلیل المتقدم إنما یدل علی وجوب النبی
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وَ الْأَنْبِیَاءُ مِنَ الدَّلَائِلِ وَ الْبَرَاهِینِ لِکَیْلَا تَخْلُوَ أَرْضُ اللَّهِ مِنْ حُجَّهٍ یَکُونُ مَعَهُ عِلْمٌ

أو الحجه فی کل عصر، و أما تعیین الأشخاص المعینه فإنما یثبت بما أتوا به من الدلائل و البراهین، أی الآیات و المعجزات و خوارق العادات، و غلبتهم فی العلوم علی أهل عصرهم، و قوله علیه السلام:" لکیلا یخلو" تعلیل لقوله: ثم ثبت، و وجه التعلیل أنه ما دامت الأرض باقیه و الناس موجودین فیها لا بد لهم من حجه لله علیهم یقوم بأمرهم، و یهدیهم إلی سبیل الرشاد مؤیدا بما یدل علی صدقه و عدالته و وجوب متابعته.

الثانی: أن یکون ذلک إشاره إلی وجود الآمرین و الناهین الموصوفین بالأوصاف المذکوره، و المراد أن الدلیل السابق إنما دل علی وجوب إقامه الحجه فی الأرض فی الجمله، و أما عدم خلو دهر طویل أو زمان قصیر من حجه فإنما ثبت بقول الأنبیاء و الرسل، فإن کلامهم و أخبارهم عن الله دلیل و برهان حیث أخبروا أن أرض الله لا تخلو من حجه فمن فی قوله" مما" للسببیه، و الظرف متعلق بقوله: ثم ثبت، أو بکل من" فثبت" و" ثم ثبت" علی التنازع.

الثالث: أن یکون المقصود بالدلیل أولا إثبات الأنبیاء علیهم السلام، و بقوله: ثم ثبت إثبات الأوصیاء، و هذا یحتمل وجهین:" أحدهما" أنه قد ثبت الأوصیاء فی کل دهر بما أتت به الأنبیاء من قبل الله من النص علیهم، فیکون ثبوت الأنبیاء علیهم السلام بالعقل و الأوصیاء بالنقل" و ثانیهما" أن یکون المراد أن الأوصیاء بعد الأنبیاء أیضا ثبت إمامتهم بما أتت به الأنبیاء من المعجزات، و فی بعض النسخ: مما أثبت، و لا یخفی توجیهه علی الوجوه إن قرأ معلوما أو مجهولا.

و یزید علی الأخیر أنه یمکن تعمیمه بحیث یشمل الدلیل العقلی المتقدم الدال علی وجوب الأنبیاء علیه السلام.

قوله علیه السلام: تکون معه علم، بفتحتین أی علامه و دلیل، و ربما یقرأ بکسر الأول و سکون الثانی.

ص: 261





یَدُلُّ عَلَی صِدْقِ مَقَالَتِهِ وَ جَوَازِ عَدَالَتِهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ أَجَلُّ وَ أَکْرَمُ مِنْ أَنْ یُعْرَفَ بِخَلْقِهِ بَلِ الْخَلْقُ یُعْرَفُونَ بِاللَّهِ قَالَ صَدَقْتَ قُلْتُ إِنَّ مَنْ عَرَفَ أَنَّ لَهُ رَبّاً فَیَنْبَغِی لَهُ

قوله علیه السلام: علی جواز عدالته، أی جریان حکمه العدل.


الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح.

قوله: من أن یعرف بخلقه، قد سبقت الوجوه المحتمله فی هذه الفقره، و حاصلها: أنه تعالی أجل من أن یعرف بتعریف خلقه، إذ المعرفه موهبیه و علی الخلق إراءه السبیل، و الموصل هو الله سبحانه" بل الخلق یعرفون بالله" علی بناء المعلوم أی إنما یعرفونه بإفاضته و هدایته و توفیقه، أو من أن یعرف بصفات خلقه و مشابهتهم بل إنما یعرفونه بما عرف به نفسه من الصفات اللائقه، أو بل الخلق یعرفون الحقائق الممکنه و أحوالها بالله، أی بسبب خلقه لها أو بسبب فیضان معرفتها منه علیهم علی قدر عقولهم.

و قیل: إشاره إلی ما ذکره المحققون من أن المقربین یعرفون الحق بالحق لا بالاستدلال بمخلوقاته علیه، و یمکن أن یقرأ" یعرفون" علی بناء المجهول بل هو أظهر، أی الأنبیاء و الحجج علیه السلام إنما تعرف حقیقتهم و رسالتهم و حجیتهم بما أتاهم من المعجزات و البراهین، أو به یعرف جمیع الخلق بما أشرق منه علیهم من نور الوجود.

" قال صدقت" بالتخفیف، و ربما یقرأ بالتشدید، إذ کلامه مأخوذ منهم علیهم السلام کما مر و لا یخفی بعده، و قوله: فقد ینبغی لأن یعرف أن لذلک الرب رضا و سخطا أی ینبغی له أن یعرفه بصفات کماله و تنزهه عن النقائص، و منها حکمته و علمه و قدرته
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أَنْ یَعْرِفَ أَنَّ لِذَلِکَ الرَّبِّ رِضًا وَ سَخَطاً وَ أَنَّهُ لَا یُعْرَفُ رِضَاهُ وَ سَخَطُهُ إِلَّا بِوَحْیٍ أَوْ رَسُولٍ فَمَنْ لَمْ یَأْتِهِ الْوَحْیُ فَقَدْ یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَطْلُبَ الرُّسُلَ فَإِذَا لَقِیَهُمْ عَرَفَ أَنَّهُمُ الْحُجَّهُ وَ أَنَّ لَهُمُ الطَّاعَهَ الْمُفْتَرَضَهَ وَ قُلْتُ لِلنَّاسِ تَعْلَمُونَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ هُوَ الْحُجَّهَ مِنَ اللَّهِ عَلَی خَلْقِهِ قَالُوا بَلَی قُلْتُ فَحِینَ مَضَی رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ کَانَ الْحُجَّهَ عَلَی خَلْقِهِ فَقَالُوا الْقُرْآنُ فَنَظَرْتُ فِی الْقُرْآنِ فَإِذَا هُوَ یُخَاصِمُ بِهِ الْمُرْجِئُ وَ الْقَدَرِیُّ وَ الزِّنْدِیقُ الَّذِی لَا یُؤْمِنُ بِهِ

و إرادته للخیر، و کراهته للشر و القبیح، و أنه لا یخل بالحسن، و لا یأتی بالقبیح، فلا یخل باللطف إلی عباده، و إنما یتم بالأمر بالحسن و النهی عن القبیح الموجبین للرضا بالطاعه، و السخط علی المعصیه، و إنما یعرف أمره و نهیه و إرادته و کراهته بالوحی، أو بإرسال الرسول، فمن لم یأته الوحی فعلیه طلب الرسول، فإذا طلب اطلع علیه بالآیات و الحجج الداله علی رسالته.

قوله: و قلت للناس، أی للعامه مناظرا لهم فی الإمامه" فقالوا القرآن" أی هو کاف لرفع حاجه الخلق، و لا حاجه إلی غیره کما قال إمامهم: حسبنا کتاب الله" فنظرت" فی نفسی بدون أن أقول لهم، أو بتقدیر القول" فی القرآن فهو إذا یخاصم به المرجئی" أی لا یغنی عن المبین له، إذ یخاصم به الفرق المختلفه حتی یغلب کل منهم خصمه بما یجده فی القرآن لإجماله و إغلاقه، و کونه ذا وجوه و محامل.

و فی النهایه: المرجئه فرقه من فرق الإسلام، یعتقدون أنه لا یضر مع الأیمان معصیه کما أنها لا ینفع مع الکفر طاعه، سموا مرجئه لاعتقادهم أن الله أرجأ تعذیبهم عن المعاصی أی أخره عنهم، و المرجئه تهمز و لا تهمز، و کلاهما بمعنی التأخیر، یقال: أرجأت الأمر و أرجأته إذا أخرته فتقول من الهمز رجل مرجی ء، و هم المرجئه و فی النسب مرجئی مثل مرجع و مرجعه و مرجعی، و إذا لم تهمز قلت رجل مرج و مرجئه و مرجی، مثل معط و معطیه و معطی، انتهی.

و قد تطلق المرجئه علی کل من أخر أمیر المؤمنین عن مرتبته، و قد عرفت
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حَتَّی یَغْلِبَ الرِّجَالَ بِخُصُومَتِهِ فَعَرَفْتُ أَنَّ الْقُرْآنَ لَا یَکُونُ حُجَّهً إِلَّا بِقَیِّمٍ فَمَا قَالَ فِیهِ مِنْ شَیْ ءٍ کَانَ حَقّاً فَقُلْتُ لَهُمْ مَنْ قَیِّمُ الْقُرْآنِ فَقَالُوا ابْنُ مَسْعُودٍ قَدْ کَانَ یَعْلَمُ وَ عُمَرُ یَعْلَمُ وَ حُذَیْفَهُ یَعْلَمُ قُلْتُ کُلَّهُ قَالُوا لَا فَلَمْ أَجِدْ أَحَداً یُقَالُ إِنَّهُ یَعْرِفُ ذَلِکَ کُلَّهُ إِلَّا عَلِیّاً ع وَ إِذَا کَانَ الشَّیْ ءُ بَیْنَ الْقَوْمِ فَقَالَ هَذَا لَا أَدْرِی وَ قَالَ هَذَا لَا أَدْرِی وَ قَالَ هَذَا لَا أَدْرِی وَ قَالَ هَذَا أَنَا أَدْرِی فَأَشْهَدُ أَنَّ عَلِیّاً ع کَانَ قَیِّمَ

إطلاق القدری علی الجبری و التفویضی، و الزندیق هو النافی للصانع أو الثنوی.

قوله: إلا بقیم، فی الفائق: قیم القوم: من یقوم بسیاسه أمورهم، و المراد هنا من یقوم بأمر القرآن و یعرف ظاهره و باطنه و مجمله و مؤوله و محکمه و متشابهه و ناسخه و منسوخه بوحی إلهی أو بإلهام ربانی، أو بتعلیم نبوی، فلما سألهم عن القیم ذکروا جماعه لم یکونوا یعرفون من القرآن إلا أقله، و القیم لا بد أن یکون عالما بجمیع القرآن و سائر الأحکام، و یکون منصوصا علیه، معصوما عن الخطإ و الزلل حتی تجب متابعته و قبول قوله، و أیضا لم یدع أحد منهم سماع جمیع ذلک من رسول الله صلی الله علیه و آله، و إنما ادعوا سماع مسائل قلیله مما یحتاج إلیه الناس فیما سمعوا تفسیره عنه صلی الله علیه و آله، و لم یذهب أحد إلی کون أحد منهم عالما بجمیعه بالنقل، أو العلم المقرون بالعصمه إلا أمیر المؤمنین علیه السلام، حیث کان یدعی ذلک علی رؤوس الأشهاد، و مجامع جماهیر المسلمین، و إذ لا بد من عالم و لم یدع غیره، بل علم عدمه فی غیره، و هو کان یدعیه و یبینه بدلائل نقلیه و عقلیه، و آیات و علامات إعجازیه، علم أنه قیم القرآن، و کونه علیه السلام أعلم الأمه متفق علیه بین فرق المسلمین، حتی قال الآبی فی کتاب الإکمال- و هو من أعاظم علماء المخالفین و متعصبیهم- لقد کان: فی علی علیه السلام من الفضل و العلم و غیرهما من صفات الکمال- ما لم یکن فی جمیع الأمه حتی أنه لو لم یقدم علیه طائفه من الأمه أبا بکر لکان هو أحق بالخلافه، انتهی.

و ما فی الخبر بعد تنقیحه و تفصیله یرجع إلی الدلائل المفصله فی کتب الکلام، علی وجوب نصب الإمام و عصمته لحفظ الشرائع و الأحکام.

و قوله: فأشهد أن علیا علیه السلام" اه" لازم لجزاء مقدر أقیم مقامه و التقدیر
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الْقُرْآنِ وَ کَانَتْ طَاعَتُهُ مُفْتَرَضَهً وَ کَانَ الْحُجَّهَ عَلَی النَّاسِ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ أَنَّ مَا قَالَ فِی الْقُرْآنِ فَهُوَ حَقٌّ فَقَالَ رَحِمَکَ اللَّهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ کَانَ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جَمَاعَهٌ مِنْ أَصْحَابِهِ مِنْهُمْ حُمْرَانُ بْنُ أَعْیَنَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ النُّعْمَانِ وَ هِشَامُ بْنُ سَالِمٍ وَ الطَّیَّارُ وَ جَمَاعَهٌ فِیهِمْ هِشَامُ بْنُ الْحَکَمِ وَ هُوَ شَابٌّ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا هِشَامُ أَ لَا تُخْبِرُنِی کَیْفَ صَنَعْتَ بِعَمْرِو بْنِ عُبَیْدٍ وَ کَیْفَ سَأَلْتَهُ فَقَالَ هِشَامٌ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ إِنِّی أُجِلُّکَ وَ أَسْتَحْیِیکَ وَ لَا یَعْمَلُ لِسَانِی بَیْنَ یَدَیْکَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ إِذَا أَمَرْتُکُمْ بِشَیْ ءٍ فَافْعَلُوا قَالَ هِشَامٌ بَلَغَنِی مَا کَانَ فِیهِ عَمْرُو بْنُ عُبَیْدٍ وَ جُلُوسُهُ فِی مَسْجِدِ الْبَصْرَهِ فَعَظُمَ ذَلِکَ عَلَیَّ فَخَرَجْتُ إِلَیْهِ وَ دَخَلْتُ الْبَصْرَهَ یَوْمَ الْجُمُعَهِ فَأَتَیْتُ مَسْجِدَ الْبَصْرَهِ فَإِذَا أَنَا بِحَلْقَهٍ کَبِیرَهٍ فِیهَا عَمْرُو بْنُ عُبَیْدٍ وَ عَلَیْهِ شَمْلَهٌ سَوْدَاءُ مُتَّزِراً بِهَا مِنْ صُوفٍ وَ شَمْلَهٌ مُرْتَدِیاً بِهَا وَ النَّاسُ یَسْأَلُونَهُ فَاسْتَفْرَجْتُ النَّاسَ فَأَفْرَجُوا لِی ثُمَّ قَعَدْتُ فِی آخِرِ الْقَوْمِ عَلَی رُکْبَتَیَّ ثُمَّ قُلْتُ أَیُّهَا الْعَالِمُ إِنِّی رَجُلٌ غَرِیبٌ تَأْذَنُ لِی فِی مَسْأَلَهٍ فَقَالَ لِی نَعَمْ

اعلم أن القائل أنا أدری هو القیم دونهم فأشهد. اه 


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و عمرو بن عبید من رؤساء المعتزله، و الإجلال: التعظیم" إذا أمرتکم" الأمر مفهوم من ألا التحضیضیه، و المراد أن إطاعه الأمر أوجب من رعایه الإجلال و الاستحیاء.

و فی النهایه: الحلقه: الجماعه من الناس مستدیرین کحلقه الباب و غیره، و الشمله بالفتح: کساء یشتمل به" فاستفرجت" أی طلبت الفرجه و هی الخلل بین الشیئین، أو طلبت منهم الإفراج عن الطریق أی انکشافهم عنه فانکشفوا عنه لأجلی،" أیها العالم" أی بزعم الناس، و وصف المسأله بالحمق علی سبیل التجوز مبالغه، و ربما یقرأ حمقاء بضم الحاء و سکون المیم بدون ألف مصدرا و إنما لم یذکر اللمس
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فَقُلْتُ لَهُ أَ لَکَ عَیْنٌ فَقَالَ یَا بُنَیَّ أَیُّ شَیْ ءٍ هَذَا مِنَ السُّؤَالِ وَ شَیْ ءٌ تَرَاهُ کَیْفَ تَسْأَلُ عَنْهُ فَقُلْتُ هَکَذَا مَسْأَلَتِی فَقَالَ یَا بُنَیَّ سَلْ وَ إِنْ کَانَتْ مَسْأَلَتُکَ حَمْقَاءَ قُلْتُ أَجِبْنِی فِیهَا قَالَ لِی سَلْ قُلْتُ أَ لَکَ عَیْنٌ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَمَا تَصْنَعُ بِهَا قَالَ أَرَی بِهَا الْأَلْوَانَ وَ الْأَشْخَاصَ قُلْتُ فَلَکَ أَنْفٌ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَمَا تَصْنَعُ بِهِ قَالَ أَشَمُّ بِهِ الرَّائِحَهَ قُلْتُ أَ لَکَ فَمٌ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَمَا تَصْنَعُ بِهِ قَالَ أَذُوقُ بِهِ الطَّعْمَ قُلْتُ فَلَکَ أُذُنٌ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَمَا تَصْنَعُ بِهَا قَالَ أَسْمَعُ بِهَا الصَّوْتَ قُلْتُ أَ لَکَ قَلْبٌ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَمَا تَصْنَعُ بِهِ قَالَ أُمَیِّزُ بِهِ کُلَّ مَا وَرَدَ عَلَی هَذِهِ الْجَوَارِحِ وَ الْحَوَاسِّ قُلْتُ أَ وَ لَیْسَ فِی هَذِهِ الْجَوَارِحِ غِنًی عَنِ الْقَلْبِ فَقَالَ لَا قُلْتُ وَ کَیْفَ ذَلِکَ وَ هِیَ صَحِیحَهٌ سَلِیمَهٌ قَالَ یَا بُنَیَّ إِنَّ الْجَوَارِحَ إِذَا شَکَّتْ فِی شَیْ ءٍ شَمَّتْهُ أَوْ رَأَتْهُ أَوْ ذَاقَتْهُ أَوْ سَمِعَتْهُ رَدَّتْهُ إِلَی الْقَلْبِ فَیَسْتَیْقِنُ الْیَقِینَ وَ یُبْطِلُ الشَّکَّ قَالَ هِشَامٌ فَقُلْتُ لَهُ

لأنه لیست له جارحه مخصوصه ظاهره، أو لقله الاشتباه فیه، مع أنه یعرف بالمقایسه، و المراد بالقلب النفس الناطقه المتعلقه أولا و بالذات بالروح الحیوانی المنبعث عن القلب الصنوبری الذی نسبته إلی أعضاء الحس و الحرکه کنسبه النفس إلی قوی الحس و الحرکه فی أنه ینبعث منه الدم و الروح البخاری إلی سائر الأعضاء، فالنفس رئیس القوی و إمامها، و القلب و هو مستقرها و عرش استوائها بإذن الله رئیس سائر الأعضاء و إمامها، أو المراد بالقلب القوه العقلیه التی للنفس الإنسانیه أو ما یشمل القوی الحسیه الباطنه التی هی کالآلات للقوه العقلیه فی فکرتها و سائر تصرفاتها کما قیل.

و أما شک الحواس و غلطها فقیل: معناه أن العقل و الوهم المشوب بالحس یغلط، أو یشک بسبب من الأسباب، ثم یعلم النفس بقوه العقل ما هو الحق المتیقن کما یری البصر العظیم صغیرا لبعده، و الصغیر کبیرا لقربه، و الواحد اثنین لحول فی العین، و الشجره التی فی طرف الحوض منکوسه لانعکاس شعاع البصر من الماء إلیها
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فَإِنَّمَا أَقَامَ اللَّهُ الْقَلْبَ لِشَکِّ الْجَوَارِحِ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ لَا بُدَّ مِنَ الْقَلْبِ وَ إِلَّا لَمْ تَسْتَیْقِنِ الْجَوَارِحُ قَالَ نَعَمْ فَقُلْتُ لَهُ یَا أَبَا مَرْوَانَ فَاللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمْ یَتْرُکْ جَوَارِحَکَ حَتَّی جَعَلَ لَهَا إِمَاماً یُصَحِّحُ لَهَا الصَّحِیحَ وَ یَتَیَقَّنُ بِهِ مَا شُکَّ فِیهِ وَ یَتْرُکُ هَذَا الْخَلْقَ کُلَّهُمْ فِی حَیْرَتِهِمْ وَ شَکِّهِمْ وَ اخْتِلَافِهِمْ لَا یُقِیمُ لَهُمْ إِمَاماً یَرُدُّونَ إِلَیْهِ شَکَّهُمْ وَ حَیْرَتَهُمْ وَ یُقِیمُ لَکَ إِمَاماً لِجَوَارِحِکَ تَرُدُّ إِلَیْهِ حَیْرَتَکَ وَ شَکَّکَ قَالَ فَسَکَتَ وَ لَمْ یَقُلْ لِی شَیْئاً

و السمع یسمع الصوت الواحد عند الجبل و نحوه مما فیه صلابه أو صقاله صوتین، لانعکاس الهواء المکیف بکیفیه السمع إلی الصماخ تاره أخری، و یقال للصوت الثانی:

الصداء، و کما تجد الذائقه الحلو مرا لغلبه المره الصفراء علی جرم اللسان، و کذا تشمئز الشامه من الروائح الطیبه بالزکام، فهذه و أمثالها أغلاط حسیه یعرف القلب حقیقه الأمر فیها.

و قیل: معناه أن النفس مع هذه القوی الحسیه الظاهره، تحتاج إلی قوه حاکمه علیها، إذ من شأنها من حیث هذه القوی هذه الإدراکات التصوریه دون التصدیقات و الیقینیات، فلا یستیقن إلا بقوه أخری هی الحاکمه بالیقینیات، و هی القوه التی بها تخرج عن الشک إلی الیقین، فإنما أقام الله القلب بإعطاء هذه القوه لتخرج بها النفس عن تلک المرتبه التی شأنها بحسبها الشک و عدم الاستیقان إلی مرتبه الیقین، ثم إذا کان بحکمته لا یخل بإعطاء ما تحتاج إلیه نفسک فی وصولها إلی کمالها القابله، کیف یخل بما یحتاج إلیه الخلق کلهم، لخروجهم عن حیرتهم و شکهم إلی الاستیقان بما فیه بقاؤهم و نجاتهم عن الضلال و الهلاک، فأول هذا الکلام تنبیه علی حکمته المقتضیه للصلاح و الخیر و إعطاء ما یحتاج إلیه المستکمل فی الخروج من النقصان إلی الکمال، و الوصول إلی النجاه عن الضلال، و آخره الاستدلال من تلک الحکمه علی إقامه الإمام الذی إنما یحصل نجاه الخلق عن حیرتهم و شکهم بمعرفته، و الأخذ عنه، و الاهتداء بهداه.
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ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیَّ فَقَالَ لِی أَنْتَ هِشَامُ بْنُ الْحَکَمِ فَقُلْتُ لَا قَالَ أَ مِنْ جُلَسَائِهِ قُلْتُ لَا قَالَ فَمِنْ أَیْنَ أَنْتَ قَالَ قُلْتُ مِنْ أَهْلِ الْکُوفَهِ قَالَ فَأَنْتَ إِذاً هُوَ ثُمَّ ضَمَّنِی إِلَیْهِ وَ أَقْعَدَنِی فِی مَجْلِسِهِ وَ زَالَ عَنْ مَجْلِسِهِ وَ مَا نَطَقَ حَتَّی قُمْتُ قَالَ فَضَحِکَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ قَالَ یَا هِشَامُ مَنْ عَلَّمَکَ هَذَا قُلْتُ شَیْ ءٌ أَخَذْتُهُ مِنْکَ وَ أَلَّفْتُهُ فَقَالَ هَذَا وَ اللَّهِ مَکْتُوبٌ فِی صُحُفِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَوَرَدَ عَلَیْهِ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ الشَّامِ فَقَالَ إِنِّی رَجُلٌ صَاحِبُ کَلَامٍ وَ فِقْهٍ وَ فَرَائِضَ وَ قَدْ جِئْتُ لِمُنَاظَرَهِ أَصْحَابِکَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَلَامُکَ مِنْ کَلَامِ رَسُولِ اللَّهِ ص أَوْ مِنْ عِنْدِکَ فَقَالَ مِنْ کَلَامِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ مِنْ عِنْدِی فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَنْتَ إِذاً شَرِیکُ رَسُولِ اللَّهِ قَالَ لَا قَالَ فَسَمِعْتَ الْوَحْیَ عَنِ اللَّهِ عَزَّ

قوله: فقلت لا، قال ذلک توریه للمصلحه، و یمکن أن یکون غرضه لا- أخبرک به.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

و ذکر الفرائض بعد الفقه تخصیص بعد التعمیم لغموض مسائلها بالنسبه إلی سائر أبواب الفقه، و کون اختلاف الأمه فیها أکثر من غیرها، و شده اعتناء المخالفین بها، و مدخلیه علم الحساب فیها، و هو [غیر] مأخوذ من الشارع، و ربما یقال: المراد بالفرائض الواجبات و هو بعید" لمناظره أصحابک" إنما نسب المناظره إلی الأصحاب رعایه للأدب و" من" فی قوله:" من کلام رسول الله صلی الله علیه و آله" للابتداء أو للتعلیل أو للتبعیض.

قوله علیه السلام: فأنت إذا شریک رسول الله صلی الله علیه و آله، یدل علی بطلان الکلام الذی لم یکن مأخوذا من الکتاب و السنه، و أنه لا یجوز الاعتماد فی أصول الدین علی الأدله العقلیه، و قیل: لما کان مناظرته فی الإمامه و المناط فیها قول الشارع قال له ذلک، لأنه إذا بنی أمرا لا بد فیه من الرجوع إلی الشارع علی قول الرسول و قوله
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وَ جَلَّ یُخْبِرُکَ قَالَ لَا قَالَ فَتَجِبُ طَاعَتُکَ کَمَا تَجِبُ طَاعَهُ رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ لَا فَالْتَفَتَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِلَیَّ فَقَالَ یَا یُونُسَ بْنَ یَعْقُوبَ هَذَا قَدْ خَصَمَ نَفْسَهُ قَبْلَ أَنْ یَتَکَلَّمَ ثُمَّ قَالَ یَا یُونُسُ لَوْ کُنْتَ تُحْسِنُ الْکَلَامَ کَلَّمْتَهُ قَالَ یُونُسُ فَیَا لَهَا مِنْ حَسْرَهٍ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی سَمِعْتُکَ تَنْهَی عَنِ الْکَلَامِ وَ تَقُولُ وَیْلٌ لِأَصْحَابِ

معا، فیلزمه أن یجعل نفسه شریکه صلی الله علیه و آله و سلم فی رسالته و فی شرعه للدین، فلما نفی الشرکه" قال علیه السلام فسمعت الوحی عن الله" أی المبین لأصول الدین، علی الأول، أو للإمامه علی الثانی، إعلام الله بها أو بتبیین و تعیین ممن أوجب الله طاعته کطاعه رسول الله أو إعلام الله إما بوساطه الرسول أو بالوحی بلا واسطه، و ما بوساطه الرسول فهو من کلامه لا من عندک، فتعین علیک فی قولک من عندی أحد الأمرین إما الوحی إلیک بسماعک عن الله بلا واسطه، أو وجوب طاعتک کوجوب طاعه رسول الله صلی الله علیه و آله، فلما نفاهما بقوله" لا" فی کلیهما لزمه نفی ما قاله و من عندی، و لذا قال علیه السلام هذا خاصم نفسه قبل أن یتکلم، و قیل: مخاصمه نفسه من جهه أنه اعترف ببطلان ما یقوله من عنده، لأن شیئا لا یکون مستندا إلی الوحی و لا إلی الرسول، و لا یکون قائله فی نفسه واجب الإطاعه لا محاله، بل یکون باطلا.

و أقول: یحتمل أن یکون الکلام الذی ردد علیه السلام الحال فیه بین الأمرین الکلام فی الفروع من الفقه و الفرائض، لأنه لا مدخل العقل فیها، و لا بد من استنادها إلی الوحی، فمن حکم فیها برأیه یکون شریکا للرسول فی تشریع الأحکام، و التعمیم أظهر.

" لو کنت تحسن الکلام" أی تعلمه کما ورد: قیمه المرء ما یحسنه" یا لها من حسره" النداء للتعجب و المنادی محذوف، و لام التعجب متعلق باعجبوا، و" من حسره" تمیز من الضمیر المبهم بزیاده من، و الحسره أشد التلهف علی الشی ء الفائت، و قوله: فقال یونس، إما علی الالتفات أو بتقدیر" قلت" بعده، أو قال ذلک عند الحکایه للراوی.

ص: 269





الْکَلَامِ یَقُولُونَ هَذَا یَنْقَادُ وَ هَذَا لَا یَنْقَادُ وَ هَذَا یَنْسَاقُ وَ هَذَا لَا یَنْسَاقُ وَ هَذَا نَعْقِلُهُ وَ هَذَا لَا نَعْقِلُهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّمَا قُلْتُ فَوَیْلٌ لَهُمْ إِنْ تَرَکُوا مَا أَقُولُ وَ ذَهَبُوا إِلَی مَا یُرِیدُونَ ثُمَّ قَالَ لِی اخْرُجْ إِلَی الْبَابِ فَانْظُرْ مَنْ تَرَی مِنَ الْمُتَکَلِّمِینَ فَأَدْخِلْهُ قَالَ فَأَدْخَلْتُ حُمْرَانَ بْنَ أَعْیَنَ وَ کَانَ یُحْسِنُ الْکَلَامَ وَ أَدْخَلْتُ الْأَحْوَلَ وَ کَانَ یُحْسِنُ الْکَلَامَ وَ أَدْخَلْتُ هِشَامَ بْنَ سَالِمٍ وَ کَانَ یُحْسِنُ الْکَلَامَ وَ أَدْخَلْتُ قَیْسَ بْنَ الْمَاصِرِ وَ کَانَ عِنْدِی أَحْسَنَهُمْ کَلَاماً وَ کَانَ قَدْ تَعَلَّمَ الْکَلَامَ مِنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَلَمَّا اسْتَقَرَّ بِنَا الْمَجْلِسُ وَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَبْلَ الْحَجِّ یَسْتَقِرُّ أَیَّاماً فِی جَبَلٍ فِی طَرَفِ الْحَرَمِ فِی فَازَهٍ لَهُ مَضْرُوبَهٍ قَالَ فَأَخْرَجَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع رَأْسَهُ مِنْ فَازَتِهِ فَإِذَا هُوَ بِبَعِیرٍ یَخُبُ

و قوله:" هذا ینقاد و هذا لا ینقاد" أی إنهم یزنون ما ورد فی الکتاب و السنه بمیزان عقولهم و قواعدهم الکلامیه، فیؤمنون ببعض و یکفرون ببعض، فإنهم کثیرا ما یترکون ظواهر الکتاب و السنه لمناقضه آرائهم إیاها، فیقولون: هذا ینقاد لما وافق عقولهم، و هذا لا ینقاد لما خالفها، و هو المراد أیضا بقوله:" هذا ینساق و هذا لا ینساق".

و قیل: المعنی هذا ینجر إلی أمر کذا من محال أو تناقض أو دور أو تسلسل، و هذا لا ینساق، أی لا ینجر إلیه، و قیل: هذا ینقاد و هذا لا ینقاد، إشاره إلی ما یقوله أهل المناظره فی مجادلاتهم: سلمنا هذا و لکن لا نسلم ذلک، و هذا ینساق و هذا لا ینساق إلی قولهم للخصم: أن یقول کذا و لیس له أن یقول کذا.

" و هذا نعقله" أی تقبله عقولنا" إن ترکوا ما أقول" أی ما ثبت من الشارع فی الدین" فلما استقر بنا المجلس" الباء إما بمعنی فی، و المعنی علی القلب، أی استقررنا فیه أو الإسناد علی المجاز، و إما للمصاحبه أو للتعدیه، و علی الوجوه: المعنی کنا لم ننتظر حضور غیرنا، و الفازه بالفاء و الزای مظله بعمودین، و الخبب: ضرب من العدو
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فَقَالَ هِشَامٌ وَ رَبِّ الْکَعْبَهِ قَالَ فَظَنَنَّا أَنَّ هِشَاماً رَجُلٌ مِنْ وُلْدِ عَقِیلٍ کَانَ شَدِیدَ الْمَحَبَّهِ لَهُ قَالَ فَوَرَدَ هِشَامُ بْنُ الْحَکَمِ وَ هُوَ أَوَّلَ مَا اخْتَطَّتْ لِحْیَتُهُ وَ لَیْسَ فِینَا إِلَّا مَنْ هُوَ أَکْبَرُ سِنّاً مِنْهُ قَالَ فَوَسَّعَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ قَالَ نَاصِرُنَا بِقَلْبِهِ وَ لِسَانِهِ وَ یَدِهِ ثُمَّ قَالَ یَا حُمْرَانُ کَلِّمِ الرَّجُلَ فَکَلَّمَهُ فَظَهَرَ عَلَیْهِ حُمْرَانُ ثُمَّ قَالَ یَا طَاقِیُّ کَلِّمْهُ فَکَلَّمَهُ فَظَهَرَ عَلَیْهِ الْأَحْوَلُ ثُمَّ قَالَ یَا هِشَامَ بْنَ سَالِمٍ کَلِّمْهُ فَتَعَارَفَا ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِقَیْسٍ الْمَاصِرِ کَلِّمْهُ فَکَلَّمَهُ فَأَقْبَلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَضْحَکُ مِنْ کَلَامِهِمَا مِمَّا قَدْ أَصَابَ الشَّامِیَّ فَقَالَ لِلشَّامِیِّ کَلِّمْ هَذَا الْغُلَامَ یَعْنِی هِشَامَ بْنَ الْحَکَمِ فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ لِهِشَامٍ یَا غُلَامُ سَلْنِی فِی إِمَامَهِ هَذَا فَغَضِبَ هِشَامٌ حَتَّی ارْتَعَدَ ثُمَّ قَالَ لِلشَّامِیِّ یَا هَذَا أَ رَبُّکَ أَنْظَرُ لِخَلْقِهِ أَمْ خَلْقُهُ لِأَنْفُسِهِمْ فَقَالَ الشَّامِیُّ بَلْ رَبِّی أَنْظَرُ لِخَلْقِهِ قَالَ فَفَعَلَ بِنَظَرِهِ لَهُمْ مَا ذَا قَالَ أَقَامَ لَهُمْ حُجَّهً وَ دَلِیلًا کَیْلَا یَتَشَتَّتُوا أَوْ یَخْتَلِفُوا یَتَأَلَّفُهُمْ وَ یُقِیمُ أَوَدَهُمْ

ذکرهما الجوهری" هو شدید المحبه له" أی هشام له علیه السلام أو بالعکس، قال الجوهری: اختط الغلام أی نبت عذاره" فتعارفا" فی أکثر النسخ بالعین و الراء المهملتین و الفاء، أی تکلما بما عرف کل منهما صاحبه و کلامه بلا غلبه لأحدهما علی الآخر، و فی بعضها بالواو و الفاء أی تعوق کل منهما عن الغلبه و فی بعضها بالفاء و الراء و القاف و هو ظاهر، و فی بعضها بالعین و الراء و القاف أی وقعا فی العرق کنایه عن طول المناظره" مما قد أصاب الشامی بالنصب أی من المغلوبیه و الخجله، أو بالرفع فما مصدریه أی إصابه الشامی و خطی ء قیس، فالضحک لعجز قیس" فغضب هشام" لسوء أدب الشامی بالنسبه إلی جنابه علیه السلام" أ ربک أنظر" یقال: نظر له کضرب و علم نظرا: أعانه، و النظره بالفتح الرحمه" کیلا یتشتتوا" أی لا یتفرقوا فی مذاهبهم و مسالکهم و آرائهم، و الأود: بالتحریک الاعوجاج، أی یزیل اعوجاجهم و انعطافهم عن الحق بإقامتهم.
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وَ یُخْبِرُهُمْ بِفَرْضِ رَبِّهِمْ قَالَ فَمَنْ هُوَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ هِشَامٌ فَبَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ الْکِتَابُ وَ السُّنَّهُ قَالَ هِشَامٌ فَهَلْ نَفَعَنَا الْیَوْمَ الْکِتَابُ وَ السُّنَّهُ فِی رَفْعِ الِاخْتِلَافِ عَنَّا قَالَ الشَّامِیُّ نَعَمْ قَالَ فَلِمَ اخْتَلَفْنَا أَنَا وَ أَنْتَ وَ صِرْتَ إِلَیْنَا مِنَ الشَّامِ فِی مُخَالَفَتِنَا إِیَّاکَ قَالَ فَسَکَتَ الشَّامِیُّ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِلشَّامِیِّ مَا لَکَ لَا تَتَکَلَّمُ قَالَ الشَّامِیُّ إِنْ قُلْتُ لَمْ نَخْتَلِفْ کَذَبْتُ وَ إِنْ قُلْتُ إِنَّ الْکِتَابَ وَ السُّنَّهَ یَرْفَعَانِ عَنَّا الِاخْتِلَافَ أَبْطَلْتُ لِأَنَّهُمَا یَحْتَمِلَانِ الْوُجُوهَ وَ إِنْ قُلْتُ قَدِ اخْتَلَفْنَا وَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنَّا یَدَّعِی الْحَقَّ فَلَمْ یَنْفَعْنَا إِذَنِ الْکِتَابُ وَ السُّنَّهُ إِلَّا أَنَّ لِی عَلَیْهِ هَذِهِ الْحُجَّهَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع سَلْهُ تَجِدْهُ مَلِیّاً فَقَالَ الشَّامِیُّ یَا هَذَا مَنْ أَنْظَرُ لِلْخَلْقِ أَ رَبُّهُمْ أَوْ أَنْفُسُهُمْ فَقَالَ هِشَامٌ رَبُّهُمْ أَنْظَرُ لَهُمْ مِنْهُمْ لِأَنْفُسِهِمْ فَقَالَ الشَّامِیُّ فَهَلْ أَقَامَ لَهُمْ مَنْ یَجْمَعُ لَهُمْ کَلِمَتَهُمْ وَ یُقِیمُ أَوَدَهُمْ وَ یُخْبِرُهُمْ بِحَقِّهِمْ مِنْ بَاطِلِهِمْ قَالَ هِشَامٌ فِی وَقْتِ رَسُولِ اللَّهِ ص أَوِ السَّاعَهِ-

قوله: فلم اختلفت أنا و أنت؟ فإن عارض بأنه مع قولک أیضا الاختلاف واقع بیننا و بینک فلم ینفع وجود الإمام؟ یجاب بأنه لا بد فی لطف الله تعالی و حکمته أن یعین لهم حجه إذا رجعوا إلیه یرتفع الاختلاف عنهم، فإذا لم یرجعوا إلیه و حصل الاختلاف کان التقصیر منهم و لم یکن لهم علی الله حجه.

قوله: و کل منا یدعی الحق، أی یدعی فی قوله إنه الحق دون قول مخالفیه، و لما لم یبق له سبیل إلی النقض التفصیلی و الدخل فی مقدمه من المقدمات أراد سلوک سبیل المعارضه بالمثل أو النقض الإجمالی و الأول أظهر، و فی النهایه: یقال: أبطل إذا جاء بالباطل، و قال: الملی ء بالهمز: الثقه الغنی، و قد ملأ فهو ملی ء و قد أولع الناس بترک الهمزه و تشدید الیاء" انتهی" و المراد هنا تجده غنیا بالعلم، مقتدرا علی المناظره، و قیل: فعیل بمعنی مفعول، أی حملوا علما أو بمعنی فاعل من ملی ء کعلم و حسن أی امتلاء.
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قَالَ الشَّامِیُّ فِی وَقْتِ رَسُولِ اللَّهِ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ السَّاعَهِ مَنْ فَقَالَ هِشَامٌ هَذَا الْقَاعِدُ الَّذِی تُشَدُّ إِلَیْهِ الرِّحَالُ وَ یُخْبِرُنَا بِأَخْبَارِ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ وِرَاثَهً عَنْ أَبٍ عَنْ جَدٍّ قَالَ الشَّامِیُّ فَکَیْفَ لِی أَنْ أَعْلَمَ ذَلِکَ قَالَ هِشَامٌ سَلْهُ عَمَّا بَدَا لَکَ قَالَ الشَّامِیُّ قَطَعْتَ عُذْرِی فَعَلَیَّ السُّؤَالُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا شَامِیُّ أُخْبِرُکَ کَیْفَ کَانَ سَفَرُکَ وَ کَیْفَ کَانَ طَرِیقُکَ کَانَ کَذَا وَ کَذَا فَأَقْبَلَ الشَّامِیُّ یَقُولُ صَدَقْتَ أَسْلَمْتُ لِلَّهِ السَّاعَهَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع

قوله: قال الشامی فی وقت رسول الله صلی الله علیه و آله، أی ظاهرا و کان الرسول، و فی بعض النسخ بعد ذلک رسول الله صلی الله علیه و آله و هو أظهر، و لعله سقط من النساخ لتوهم التکرار.

قوله: تشد إلیه الرحال، هو جمع الرحل و هو ما یستصحبه المسافر من الأثاث، و القتب للبعیر، و الظرف متعلق بتشد بتضمین معنی التوجه، أی یتوجه إلیه علماء کل بلد للاستفاده منه.

قوله: وراثه عن أب عن جد، أی هذه الحاله و هی الإمامه المستلزمه للعلم بالمغیبات، و الأخبار بأخبار السماء و الأرض وراثه عن أب عن جد إذ کل منهم علیهم السلام وارث و وصی لمن تقدمه، أو الأخبار وراثه، و قوله:" یخبرنا" علی الأول بیان لطریق العلم بکونه وصیا و إماما، فإن الأخبار معجزه، و قوله: فکیف لی أن أعلم ذلک" أی الإخبار بالمغیبات؟ فأجاب بأن طریقه السؤال عما لا طریق إلی علمه إلا من قبل الله، و علی الثانی: الأخبار إنما یکون طریقا إلی العلم لأنه إذا کان هو من بین الأمه عالما بما یخفی علی غیره و لا یخفی علیه ما یعلمه غیره فیکون أولی بالخلافه و الإمامه، و لهذا قال: سله عما بدا لک علی التعمیم فی المسؤول عنه تعمیما لا یحیط به النقل، و لا تحصره الروایه، و یمکن أن یکون ذلک إشاره إلی العلم بإمامته علیه السلام، أما علی الأول فبأن یحمل علی أنه لم یفهم مقصود هشام من قوله یخبرنا، و علی الثانی فبأن الإخبار وراثه لا یکون دلیلا علیها، و الجواب ما مر و الأول أظهر.
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بَلْ آمَنْتَ بِاللَّهِ السَّاعَهَ إِنَّ الْإِسْلَامَ قَبْلَ الْإِیمَانِ وَ عَلَیْهِ یَتَوَارَثُونَ وَ یَتَنَاکَحُونَ وَ الْإِیمَانُ عَلَیْهِ یُثَابُونَ فَقَالَ الشَّامِیُّ صَدَقْتَ فَأَنَا السَّاعَهَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَنَّکَ وَصِیُّ الْأَوْصِیَاءِ ثُمَّ الْتَفَتَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِلَی حُمْرَانَ فَقَالَ تُجْرِی الْکَلَامَ عَلَی الْأَثَرِ فَتُصِیبُ وَ الْتَفَتَ إِلَی هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ فَقَالَ تُرِیدُ الْأَثَرَ وَ لَا تَعْرِفُهُ ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَی الْأَحْوَلِ

قوله: إن الإسلام قبل الإیمان، سیأتی معانیهما فی کتاب الإیمان و الکفر، و یدل علی أن الإسلام هو الاعتقاد بالتوحید و الرساله و المعاد و ما یلزمها سوی الإمامه، و الإیمان هو الاعتقاد القلبی بجمیع العقائد الحقه التی عمدتها الإقرار بجمیع أئمه الحق علیهم السلام، و یدل علی أن الأحکام الدنیویه تترتب علی الإسلام، و أما الثواب الأخروی فلا یکون له إلا بالإیمان، فالمخالفون لا یدخلون الجنه أبدا، و علی أنه یجوز نکاح المخالفین و إنکاحهم، و یکون التوارث بینهم و بین المؤمنین، و علی عدم دخول الأعمال فی الإیمان، و سیأتی الکلام فی جمیع ذلک فی مظانها إنشاء الله تعالی، و قبلیه الإسلام بالنسبه إلی الإیمان إما ذاتی کتقدم الکلی علی الجزئی و الکل علی الجزء، أو المعنی أنه یمکن حصول الإسلام قبل الإیمان بالزمان و إن أمکن مقارنتهما، و الحاصل أن النسبه بینهما العموم و الخصوص المطلق.

قوله علیه السلام: تجری الکلام علی الأثر، أی علی الأخبار المأثوره عن النبی و أئمه الهدی صلوات الله علیهم فتصیب الحق، و قیل: علی حیث ما یقتضی کلامک السابق، فلا یختلف کلامک بل یتعاضد.

أقول: و یحتمل أن یکون المراد علی أثر کلام الخصم، أی جوابک مطابق للسؤال، و الأول أظهر.

" ترید الأثر" أی ترید أن تبنی کلامک علی الخبر عن رسول الله صلی الله علیه و آله، و لا تعرفه، لعدم التتبع فی الأخبار، أو عدم القدره علی الاستنباط" قیاس" بالقیاس
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فَقَالَ قَیَّاسٌ رَوَّاغٌ تَکْسِرُ بَاطِلًا بِبَاطِلٍ إِلَّا أَنَّ بَاطِلَکَ أَظْهَرُ ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَی قَیْسٍ الْمَاصِرِ فَقَالَ تَتَکَلَّمُ وَ أَقْرَبُ مَا تَکُونُ مِنَ الْخَبَرِ عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص أَبْعَدُ مَا تَکُونُ مِنْهُ تَمْزُجُ

الفقهی أو المنطقی،" رواغ" أی میال عن الحق، أو ممیل کثیر المیل عما یوجب غلبه الخصم علیک، من قولهم راغ عن الشی ء أی مال و حاد، و منه روغان الثعلب" إلا أن باطلک أظهر" أی أغلب علی الخصم، أو أوضح أو أشبه بالصواب" و أقرب ما یکون" أقرب مرفوع بالابتداء و مضاف إلی الموصول، و" یکون" تامه أو ناقصه بتقدیر الخبر، و الضمیر المستتر فیه لما و" من" صله لأقرب أو تبعیضیه، و أبعد خبر و ضمیر" منه" للخبر، و الجمله حال عن فاعل تتکلم، أو کلمه" ما" مصدریه أی أقرب أوقات کون کلامک من الخبر أبعدها. و یحتمل أن یکون أبعد منصوبا علی الحالیه سادا مسد الخبر کما فی قولهم:

أخطب ما یکون الأمیر قائما، علی اختلافهم فی تقدیر مثله کما هو مذکور فی محله.

قال الرضی رضی الله عنه فی شرحه علی الکافیه بعد نقل الأقوال فی ذلک: و اعلم أنه یجوز رفع الحال الساد مسد الخبر عن أفعل المضاف إلی" ما" المصدریه الموصوله بکان أو یکون، نحو أخطب ما یکون الأمیر قائم، هذا عند الأخفش و المبرد، و منعه سیبویه و الأولی جوازه، لأنک جعلت ذلک الکون أخطب مجازا فجاز جعله قائما أیضا، ثم قال: و یجوز أن یقدر فی أفعل المذکور زمان مضاف إلی ما یکون لکثره وقوع ما المصدریه مقام الظرف، نحو قولک: ما ذر شارق فیکون التقدیر أخطب ما یکون الأمیر قائم، أی أوقات کون الأمیر، فتکون قد جعلت الوقت أخطب و قائما کما یقال: نهاره صائم و لیله قائم، انتهی.

و علی التقادیر: المراد بیان بعد کلامه عن الأثر و أن کلما یزعمه أقرب إلی الخبر فهو أبعد منه، و قال بعض الأفاضل: أی تتکلم و کلامک أقرب ما یکون من الخبر عن رسول الله صلی الله علیه و آله أبعد ما یکون منه، أی مشتمل علیهما تمزج الحق القریب
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الْحَقَّ مَعَ الْبَاطِلِ وَ قَلِیلُ الْحَقِّ یَکْفِی عَنْ کَثِیرِ الْبَاطِلِ أَنْتَ وَ الْأَحْوَلُ قَفَّازَانِ حَاذِقَانِ قَالَ یُونُسُ فَظَنَنْتُ وَ اللَّهِ أَنَّهُ یَقُولُ لِهِشَامٍ قَرِیباً مِمَّا قَالَ لَهُمَا ثُمَّ قَالَ یَا هِشَامُ لَا

منه من الخبر مع الباطل البعید عنه، و لو اکتفیت بالحق عن الباطل لأصبت، و قلیل الحق یکفی عن کثیر الباطل.

و یحتمل وجهین آخرین" أحدهما" کون الضمیر فی قوله: أبعد ما یکون منه، راجعا إلی الکلام، و المعنی یتکلم و الحال أن أقرب ما یکون من الخبر عن رسول الله صلی الله علیه و آله أبعد ما یکون من کلامک" و ثانیهما" أن یکون راجعا إلی الخبر، و یکون المعنی و الحال أن أقرب ما تکون من الخبر عن رسول الله أبعد ما یکون من الخبر عنه فی کلامک و بحسب حملک و تنزیلک، و الأول أظهر، و فی بعض النسخ أقرب ما تکون بلفظ الخطاب، أی أقرب حالک التی تکون علیها من الخبر أبعد حالک عنها، و حاصله أنه إذا أردت القرب من الخبر و الموافقه له تقع فی المخالفه و البعد عنه.

" قفازان" بالقاف و الفاء المشدده و الزای من القفز و هو الوثوب، أی وثابان من مقام إلی آخر غیر ثابتین علی أمر واحد، و قیل: هو من القفیز و هو المکیال، و المراد علم المیزان، و فی بعض النسخ بالراء المهمله من القفر و هو المتابعه و الاقتفاء و فی بعضها بتقدیم الفاء علی القاف من فقرت البئر أی حفرته، و الفقر أیضا: ثقب الخرز للنظم و مناسبتها ظاهره" لا تکاد تقع" أی لا یقرب وقوعک علی الأرض و مغلوبیتک" تلوی رجلیک إذا هممت بالأرض" أی قصدت الوقوع علی الأرض تنزلا لمماشاه الخصم، أو قربت من الوقوع مجازا، و لویت الحبل فتلته، و لوی الرجل رأسه: أمال، و الحاصل أنک کلما قربت من الأرض و خفت الوقوع علیها لویت رجلیک کما هو شأن الطیر عند إراده الطیران، ثم طرت و لم تقع، و الغرض أنک لا تغلب من خصمک قط، و إذا قرب أن یغلب إلیک و یعجزک تجد مفرا حسنا فتغلب علیه.

و الزله هی ما وقع منه فی زمن الکاظم صلوات الله علیه من مخالفته علیه السلام حین
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تَکَادُ تَقَعُ تَلْوِی رِجْلَیْکَ إِذَا هَمَمْتَ بِالْأَرْضِ طِرْتَ مِثْلُکَ فَلْیُکَلِّمِ النَّاسَ فَاتَّقِ الزَّلَّهَ وَ الشَّفَاعَهُ مِنْ وَرَائِهَا إِنْ شَاءَ اللَّهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ قَالَ أَخْبَرَنِی الْأَحْوَلُ أَنَّ زَیْدَ بْنَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع بَعَثَ إِلَیْهِ وَ هُوَ مُسْتَخْفٍ قَالَ فَأَتَیْتُهُ فَقَالَ لِی یَا أَبَا جَعْفَرٍ مَا تَقُولُ إِنْ طَرَقَکَ طَارِقٌ مِنَّا أَ تَخْرُجُ مَعَهُ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ إِنْ کَانَ أَبَاکَ أَوْ أَخَاکَ خَرَجْتُ مَعَهُ قَالَ فَقَالَ لِی فَأَنَا أُرِیدُ أَنْ أَخْرُجَ

أمره بترک الکلام تقیه و اتقاء و إبقاء علیه و علی نفسه صلوات الله علیه، کما روی الکشی عن أبی یحیی الواسطی عن عبد الرحمن بن حجاج قال: سمعته یؤدی إلی هشام بن الحکم رساله أبی الحسن علیه السلام قال: لا تتکلم فإنه قد أمرنی أن آمرک أن لا- تتکلم قال: فما بال هشام یتکلم و أنا لا أتکلم؟ قال: أمرنی أن آمرک أن لا تتکلم أنا رسوله إلیک، قال أبو یحیی: أمسک هشام بن الحکم عن الکلام شهرا ثم تکلم، فأتاه عبد الرحمن بن الحجاج فقال: سبحان الله یا أبا محمد تکلمت و قد نهیت عن الکلام؟

فقال: مثلی لا ینهی عن الکلام، قال أبو یحیی: فلما کان من قابل أتاه عبد الرحمن بن الحجاج فقال له یا هشام: قال لک أ یسرک أن تشرک فی دم امرئ مسلم؟ قال: لا، قال:

فکیف تشرک فی دمی؟ فإن سکت و إلا فهو الذبح، فما سکت حتی کان من أمره ما کان صلی الله علیه، و ذکر نحوا من ذلک بأسانید، و له قصه طویله فی مناظرته فی بیت یحیی البرمکی و هارون خلف الستر، و أن ذلک صار سبب موته، لکن فیه مدائح کثیره تغلب ذمه، و لعل هذه الزلات التی کانت لشده حبهم و رسوخهم فی الدین مقرونه بالشفاعه و المغفره کما وعده علیه السلام، و قد أشبعت الکلام فی ذلک فی الکتاب الکبیر.


الحدیث الخامس 

: موثق کالصحیح.

" إن طرقک طارق منا" أی دخل علیک باللیل خوفا من الظلمه طارق منا أهل البیت یدعوک إلی معاونته فی رفع شر الظلمه أ تخرج معه لمعاونته؟ و قد یطلق الطارق علی مطلق النازل لیلا کان أو نهارا" فقلت له: إن کان أباک أو أخاک" أی إن کان
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أُجَاهِدُ هَؤُلَاءِ الْقَوْمَ فَاخْرُجْ مَعِی قَالَ قُلْتُ لَا مَا أَفْعَلُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ فَقَالَ لِی أَ تَرْغَبُ بِنَفْسِکَ عَنِّی قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّمَا هِیَ نَفْسٌ وَاحِدَهٌ

الطارق أو مرسله إماما مفترض الطاعه کأبیک و أخیک یدعونی إلی الخروج معه خرجت معه.

و اعلم أن الأخبار فی حال زید مختلفه، ففی بعضها ما یدل علی أنه ادعی الإمامه فیکون کافرا، و فی کثیر منها أنه کان یدعو إلی الرضا من آل محمد و أنه کان غرضه دفع هؤلاء الکفره و رد الحق إلی أهله، و ربما یقال: إنه کان مأذونا عن الصادق علیه السلام باطنا و إن کان ینهاه بحسب الظاهر تقیه و فیه بعد، و قیل: کان جهاده لدفع شرهم عنه و عن أهل البیت علیهم السلام کجهاد المرابطین فی زمن الغیبه لدفع الکفره، أو کمجاهد المرء عدوه علی سبیل الدفع عن نفسه و حرمه و ماله، و إجماله فی القول لئلا تتخلف عنه العامه و تتضرر منه الخاصه، و لعل حمله علی أحد هذه الوجوه أولی، فإن الأصل فیهم کونهم مشکورین مغفورین، و قد وردت الأخبار فی النهی عن التعرض لأمثالهم بالذم، و أنهم یوفقون عند الموت للرجوع إلی الحق، و الاعتقاد بإمام العصر" أ ترغب بنفسک عنی" أی أ ترغب عنی و لا تمیل إلی بسبب نفسک، و خوفا علیها أن تقتل، أو المعنی أ تعد نفسک أرفع من أن تبایعنی أو تری لنفسک فضلا فتحافظ علیها ما لم تحافظ علی، أو فتظن أنک أعرف بأمر الدین منی و أن ما تراه فی ترک الخروج لدفع شر هؤلاء أولی مما أراه من مجاهدتهم لدفعهم، قال فی النهایه: فیه، إنی لأرغب بک عن الأذان، یقال رغبت بفلان عن هذا الأمر إذا کرهته و زهدت له فیه، و فی القاموس: رغب بنفسه عنه بالکسر: رأی لنفسه علیه فضلا.

" إنما هی نفس واحده" أی لیس لی نفسان إن أتلفت إحداهما فی معصیه الله تدارکت بالأخری طاعه الله، فلا بد لی من أن أنظر لها و لا أضیعها، و قیل: المعنی لست إلا رجلا واحدا لیس لی أتباع فلا ینفعک نصرتی، و یحتمل أن یراد أن الحجه نفس واحده، و معلوم أن أخاک أو ابن أخیک حجه فکیف تکون أنت حجه، و
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فَإِنْ کَانَ لِلَّهِ فِی الْأَرْضِ حُجَّهٌ فَالْمُتَخَلِّفُ عَنْکَ نَاجٍ وَ الْخَارِجُ مَعَکَ هَالِکٌ وَ إِنْ لَا تَکُنْ لِلَّهِ حُجَّهٌ فِی الْأَرْضِ فَالْمُتَخَلِّفُ عَنْکَ وَ الْخَارِجُ مَعَکَ سَوَاءٌ قَالَ فَقَالَ لِی یَا أَبَا جَعْفَرٍ کُنْتُ أَجْلِسُ مَعَ أَبِی عَلَی الْخِوَانِ فَیُلْقِمُنِی الْبَضْعَهَ السَّمِینَهَ وَ یُبَرِّدُ لِیَ اللُّقْمَهَ الْحَارَّهَ حَتَّی تَبْرُدَ شَفَقَهً عَلَیَّ وَ لَمْ یُشْفِقْ عَلَیَّ مِنْ حَرِّ النَّارِ إِذاً أَخْبَرَکَ بِالدِّینِ وَ لَمْ یُخْبِرْنِی بِهِ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مِنْ شَفَقَتِهِ عَلَیْکَ مِنْ حَرِّ النَّارِ لَمْ یُخْبِرْکَ خَافَ عَلَیْکَ أَنْ لَا تَقْبَلَهُ فَتَدْخُلَ النَّارَ وَ أَخْبَرَنِی أَنَا فَإِنْ قَبِلْتُ نَجَوْتُ وَ إِنْ لَمْ أَقْبَلْ لَمْ یُبَالِ أَنْ أَدْخُلَ النَّارَ ثُمَّ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَنْتُمْ أَفْضَلُ أَمِ

الأول أظهر.

ثم أخذ فی الاستدلال علی أنه لا ینبغی أن یخرج معه بقوله:" فإن کان لله فی الأرض حجه فالمتخلف عنک ناج" لأنک لست بذاک" و الخارج معک هالک" لأن إمامی منعنی عن الخروج، أو لأن إجابه من لیس بحجه إلی الخروج و الطاعه و الانقیاد له مع وجود الحجه هلاک و ضلال" و إن لا تکن لله حجه" فأجابه غیر الحجه و التخلف عنه سواء فی الدین، و لیس شی ء منهما مکلفا به و فی الإجابه إلقاء النفس إلی التهلکه، و لا مفسده فی التخلف، فقال له زید- معرضا عن إبطال حجته مفصلا، مقتصرا علی الإشاره إلیه إجمالا- بأنه لو کان هذا الخروج الذی أریده محظورا لأخبرنی به أبی علیه السلام، و أنه مع کمال شفقته علی لم یکن یخبرک و أمثالک بما یتعلق بالدین، و لا یخبرنی به، أو المراد أنه کیف أخبرک و أمثالک بالإمام و لم یخبرنی به؟ فقال له الأحول علی طریقه الجدل: لعله لم یخبرک لشفقته علیک مخافه أن لا تقبله، و أخبرنی لعدم الداعی إلی عدم القبول" و إن لم أقبل لم یبال أن أدخل النار" و إنما قال ذلک تنزلا، لأنه کیف یتصور عدم علمه بإمامه أخیه فی مده حیاه والده علیه السلام و بعده.

و فی النهایه: الخوان بالکسر: الذی یؤکل علیه، معرب، و قال: البضعه بالفتح القطعه من اللحم.
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الْأَنْبِیَاءُ قَالَ بَلِ الْأَنْبِیَاءُ قُلْتُ یَقُولُ یَعْقُوبُ لِیُوسُفَ یا بُنَیَّ لا تَقْصُصْ رُؤْیاکَ عَلی إِخْوَتِکَ فَیَکِیدُوا لَکَ کَیْداً لِمَ لَمْ یُخْبِرْهُمْ حَتَّی کَانُوا لَا یَکِیدُونَهُ وَ لَکِنْ کَتَمَهُمْ ذَلِکَ فَکَذَا أَبُوکَ کَتَمَکَ لِأَنَّهُ خَافَ عَلَیْکَ قَالَ فَقَالَ أَمَا وَ اللَّهِ لَئِنْ قُلْتَ ذَلِکَ لَقَدْ حَدَّثَنِی صَاحِبُکَ بِالْمَدِینَهِ أَنِّی أُقْتَلُ وَ أُصْلَبُ بِالْکُنَاسَهِ وَ إِنَّ عِنْدَهُ لَصَحِیفَهً فِیهَا قَتْلِی وَ صَلْبِی فَحَجَجْتُ فَحَدَّثْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع بِمَقَالَهِ زَیْدٍ وَ مَا قُلْتُ لَهُ فَقَالَ لِی أَخَذْتَهُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ وَ مِنْ فَوْقِ رَأْسِهِ وَ مِنْ تَحْتِ قَدَمَیْهِ وَ لَمْ تَتْرُکْ لَهُ مَسْلَکاً یَسْلُکُهُ

بَابُ طَبَقَاتِ الْأَنْبِیَاءِ وَ الرُّسُلِ وَ الْأَئِمَّهِ ع

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ

قوله:" أما و الله لئن قلت ذلک" الظاهر أن هذا علی سبیل الإنکار، و قیل:

لما کان بناء کلام الأحول علی ظنه بزید أنه غیر مقر بالإمامه، و غیر عارف بإمامه، و لم تکن المصلحه فی إظهار حاله و التصریح ببطلان ظنه و مقاله، أعرض عن التعرض لجوابه، و قال تنبیها له علی أن مجاهدته لیس لنیل الرئاسه و لا لجهله بالإمامه کما ظنه، بل لأمر آخر" و الله لئن قلت ذلک" و ظننت بی ما ظننت" فلقد حدثنی صاحبک" الذی هو الحجه" بالمدینه" و أنا أو إلیه و آخذ عنه" إنی أقتل و أصلب بالکناسه" بالضم اسم موضع بالکوفه، و الغرض أنه یعلم من قول من لا یشک فی صدقه مصیر أمره، و إنما یرید المجاهده لما یجوز له بمراضاه من الحجه و مشورته.

" أخذته من بین یدیه" أی لم تترک له طریق جواب أصلا، و قیل: ذکر الجهات الست إشاره إلی الست الفقرات التی تکلم بها الأحول.


باب طبقات الأنبیاء و الرسل و الأئمه علیهم السلام 


الحدیث الأول 

: ضعیف و قوله: درست إما معطوف علی هشام، و الضمیر فی عنه راجع إلی الإمام علیه السلام، أو إلی هشام، ینقله عنه بواسطه أیضا، أو علی أبی یحیی و الضمیر راجع إلی هشام.
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وَ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْأَنْبِیَاءُ وَ الْمُرْسَلُونَ عَلَی أَرْبَعِ طَبَقَاتٍ فَنَبِیٌّ مُنَبَّأٌ فِی نَفْسِهِ لَا یَعْدُو غَیْرَهَا وَ نَبِیٌّ یَرَی فِی النَّوْمِ وَ یَسْمَعُ الصَّوْتَ- وَ لَا یُعَایِنُهُ فِی الْیَقَظَهِ وَ لَمْ یُبْعَثْ إِلَی أَحَدٍ وَ عَلَیْهِ إِمَامٌ مِثْلُ مَا کَانَ إِبْرَاهِیمُ عَلَی لُوطٍ ع

قوله علیه السلام: الأنبیاء و المرسلون، أی مجموع الصنفین علی التداخل ینقسم إلی الأربع لأکل منهما، فلا ینافی ما سیأتی فی الباب الآتی من الفرق بین النبی و الرسول، و یحتمل أن یکون هذا التقسیم مبنیا علی اصطلاح آخر، و الأول أظهر.

قال شارح المقاصد: النبوه هو کون الإنسان مبعوثا من الحق إلی الخلق، فإن کان النبی مأخوذا من النباوه و هو الارتفاع لعلو شأنه و اشتهار مکانه أو من النبی بمعنی الطریق لکونه وسیله إلی الحق، فالنبوه علی الأصل کالأبوه، و إن کان من النبإ بمعنی الخبر لإنبائه عن الله تعالی، فعلی قلب الهمزه واوا ثم الإدغام کالمروه، و قال: النبی هو إنسان بعثه الله لتبلیغ ما أوحی إلیه، و کذا الرسول و قد یخص بمن له شریعه و کتاب، فیکون أخص من النبی، و اعترض بما ورد فی الحدیث من زیاده عدد الرسل علی عدد الکتب، فقیل: هو من له کتاب أو نسخ لبعض أحکام الشریعه السابقه، و النبی قد یخلو عن ذلک کیوشع علیه السلام، و فی کلام بعض المعتزله أن الرسول صاحب الوحی بواسطه الملک، و النبی هو المخبر عن الله بکتاب أو إلهام أو تنبیه فی منام، انتهی.

أقول: و سیأتی تحقیق القول فی ذلک.

قوله: فنبی منبأ فی نفسه، أقول: الفرق بینه و بین الثانی لا یخلو من إشکال، و یمکن توجیهه بوجهین:

الأول: أن یکون المراد بقوله: منبأ فی نفسه لا یعدو غیرها، أنه لا یتعلق بنبوته شی ء غیر نفسه، لا ملک یسمع صوته أو یعاینه، و لا أحد یبعث إلیه و الثانی لیس بمقصود علی ذلک، بل یسمع کلام الملک أیضا بحیث لا یراه فی الیقظه، فیکون
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وَ نَبِیٌّ یَرَی فِی مَنَامِهِ وَ یَسْمَعُ الصَّوْتَ وَ یُعَایِنُ الْمَلَکَ وَ قَدْ أُرْسِلَ إِلَی طَائِفَهٍ قَلُّوا أَوْ کَثُرُوا کَیُونُسَ قَالَ اللَّهُ لِیُونُسَ- وَ أَرْسَلْناهُ إِلی مِائَهِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ قَالَ یَزِیدُونَ

القسمان مشترکین فی عدم البعثه إلی أحد، و إنما الفرق بسماع الصوت فی الیقظه و عدمه، و التشبیه بلوط علیه السلام فی محض کونه علیه إمام، لأن لوطا کان من المرسلین، و کان مبعوثا علی أمه عذبوا بمخالفته.

و الوجه الثانی: أن یکون الأول من لم یبعث إلی أحد أصلا، و الثانی من یکون مبعوثا لکن لا من قبل الله، بل من قبل الإمام بأن یکون لوطا مبعوثا من قبل إبراهیم علیه السلام إلیهم لا من قبل الله، و إن کان نبیا فیکون التشبیه کاملا، و یکون قوله سبحانه" وَ إِنَّ لُوطاً لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ" یعنی به أنه من المرسلین من قبل الإمام، و المراد بعدم المعاینه عدمها عند إلقاء الحکم و سماع الصوت المشتمل علی بیان الحکم الشرعی، فلا ینافی رؤیه لوط علیه السلام الملائکه المرسلین لتعذیب قومه و سماعه أصواتهم، و یمکن أن یکون المراد رؤیتهم بصورتهم الأصلیه، و هو علیه السلام رآهم فی صوره البشر، أو رؤیتهم عند معرفه أنهم ملائکه، فیمکن أن یکون حین عرفهم لم یکن یراهم، و لکن یسمع أصواتهم و الظرف فی قوله: فی الیقظه، متعلق بیسمع الصوت و لا یعاینه علی التنازع.

و قوله تعالی" أَوْ یَزِیدُونَ" مما یوهم الشک و هو محال علی الله سبحانه.

و أجیب بوجوه:" الأول" أن المعنی أو یزیدون فی تقدیرکم، بمعنی أنه إذا رآهم الرائی منکم قال: هؤلاء مائه ألف أو یزیدون علی المائه ألف" الثانی" أن أو بمعنی الواو" الثالث" أن أو بمعنی بل" الرابع" أنه للإبهام علی المخاطبین" الخامس" ما قیل: إنه لما کان إرسال یونس إلی قومه أمرا مستمرا و کان قومه فی بعض أوقات
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ثَلَاثِینَ أَلْفاً وَ عَلَیْهِ إِمَامٌ وَ الَّذِی یَرَی فِی نَوْمِهِ وَ یَسْمَعُ الصَّوْتَ وَ یُعَایِنُ فِی الْیَقَظَهِ وَ هُوَ إِمَامٌ مِثْلُ أُولِی الْعَزْمِ وَ قَدْ کَانَ إِبْرَاهِیمُ ع نَبِیّاً وَ لَیْسَ بِإِمَامٍ حَتَّی قَالَ اللَّهُ- إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً قالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی فَقَالَ اللَّهُ لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمِینَ مَنْ عَبَدَ صَنَماً أَوْ وَثَناً لَا یَکُونُ إِمَاماً

الإرسال مائه ألف و زادوا بالتوالد فی بعض الأوقات إلی أن صاروا مائه و ثلاثین ألفا استعمل" أو" لبیان أن المرسل إلیهم علی قسمین، ففی بعض الأوقات مائه ألف، و فی بعضها یزیدون، و لم یذکر قدر الزیاده إشاره إلی أنه فی کل وقت من أوقات الزیاده غیر ما فی الأوقات الأخری، فبین علیه السلام أن منتهی الزیاده ثلاثون ألفا.

و قال الطبرسی (ره): و اختلف فی الزیاده علی مائه ألف کم هی؟ فقیل:

عشرون ألفا عن ابن عباس و مقاتل، و قیل: بضع و ثلاثون ألفا عن الحسن و الربیع، و قیل: سبعون ألفا عن مقاتل بن حیان.

قوله: و علیه إمام، أی موسی علیه السلام و الإمام من تکون له الرئاسه العامه و یتبعه کل من یأتی بعده إلی أن تنسخ شریعته، و هذا المعنی ثابت لجمیع أولو العزم، و لأئمتنا صلوات الله علیهم، و قوله علیه السلام: من عبد صنما أو وثنا لم یکن إماما، إما تفسیر لقوله تعالی:" لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمِینَ" أو متفرع و مترتب علیه و هذا أنسب بسائر الأخبار، فیکون تعریضا لأئمه المخالفین الذین کانوا فی أکثر عمرهم مشرکین، فعلی الأول المراد بالظلم الکفر و الشرک، و بالعهد الإمامه، و علی الثانی فالظلم علی عمومه و العهد شامل للإمامه و ما فی حکمها، و هو فی الأصل ما یکتب للولاه، من عهد إلیه کعلم إذا أوصاه، و هنا کنایه عن خلافه الله فی أرضه.

و قال الطبرسی (ره) قال مجاهد: العهد الإمامه و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیه السلام، أی لا یکون الظالم إماما للناس فهذا یدل علی أنه یجوز أن یعطی ذلک بعض ولده إذا لم یکن ظالما لأنه لو لم یرد أن یجعل أحدا منهم إماما للناس
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لوجب أن یقول فی الجواب: لا، أو لا ینال عهدی ذریتک، و قال الحسن: إن معناه أن الظالمین لیس لهم عند الله عهد یعطیهم به خیرا و إن کانوا قد یعاهدون فی الدنیا فیوفی لهم، و قد یجوز فی العربیه أن یقال لا ینال عهدی الظالمین، لأن ما نالک فقد نلته، و قد روی ذلک فی قراءه ابن مسعود، و استدل أصحابنا بهذه الآیه علی أن الإمام لا یکون إلا معصوما عن القبائح، لأن الله سبحانه نفی أن ینال عهده الذی هو الإمامه ظالم، و من لیس بمعصوم فقد یکون ظالما إما لنفسه و إما لغیره، فإن قیل:

إنما نفی أن یناله فی حال ظلمه، فإذا تاب فلا یسمی ظالما، فیصح أن یناله؟ فالجواب أن الظالم و إن تاب فلا یخرج من أن تکون الآیه قد تناولته فی حال کونه ظالما، فإذا نفی أن یناله فقد حکم بأنه لا ینالها، و الآیه مطلقه غیر مقیده بوقت دون وقت، فیجب أن تکون محموله علی الأوقات کلها، فلا یناله الظالم و إن تاب فیها بعد، انتهی کلامه رفع الله مقامه.

فإن قلت: علی القول باشتراط بقاء المشتق منه فی صدق المشتق کیف یستقیم الاستدلال؟

قلت: لا ریب أن الظالم فی الآیه یحتمل الماضی و الحال، لأن إبراهیم علیه السلام إنما سأل ذلک لذریته من بعده، فأجاب تعالی بعدم نیل العهد لمن یصدق علیه أنه ظالم بعده، فکل من صدق علیه بعد مخاطبه الله تعالی لإبراهیم بهذا الخطاب أنه ظالم، و صدر عنه الظلم فی أی زمان من أزمنه المستقبل یشمله هذا الحکم، أنه لا یناله العهد.

فإن قلت: تعلیق الحکم بالوصف مشعر بالعلیه؟

قلت: العلیه لا تدل علی المقارنه، إذ لیس مفاد الحکم إلا أن عدم النیل إنما هو للاتصاف بالظلم فی أحد الأزمنه المستقبله بالنسبه إلی صدور الحکم فتدبر.

و قال بعض الأفاضل: فی الخبر دلاله علی أن المراد بالظالم من ظلم و سبق ظلمه، حیث قال: من عبد صنما و لم یقل من لم یعبد، و لم یدخل الفاء فی الخبر
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2 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی اتَّخَذَ إِبْرَاهِیمَ عَبْداً قَبْلَ أَنْ یَتَّخِذَهُ نَبِیّاً وَ إِنَّ اللَّهَ اتَّخَذَهُ نَبِیّاً قَبْلَ أَنْ یَتَّخِذَهُ رَسُولًا وَ إِنَّ اللَّهَ اتَّخَذَهُ رَسُولًا قَبْلَ أَنْ یَتَّخِذَهُ خَلِیلًا وَ إِنَّ اللَّهَ اتَّخَذَهُ خَلِیلًا قَبْلَ أَنْ یَجْعَلَهُ إِمَاماً فَلَمَّا جَمَعَ لَهُ الْأَشْیَاءَ قَالَ إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً قَالَ فَمِنْ عِظَمِهَا فِی عَیْنِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی قالَ لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمِینَ قَالَ لَا یَکُونُ السَّفِیهُ إِمَامَ التَّقِیِ

دلاله علی عدم إراده معنی الشرط، و أیضا فکما کان الخلیل علیه السلام یسأل الإمامه و یریدها لظالم حین ظلمه إنما یدخل فی سؤاله الذی سبق ظلمه، و هو غیر متلبس به، فأجاب بإخراج من ظلم و سبق منه الظلم، و یحتمل أن یکون مراد الخلیل علیه السلام أخذ العهد لذریته بالإمامه، فی ضمن عهد إمامته، و الجواب من یفعل منهم ظلما لا ینال عهد الإمامه، فذریته علی العموم لا یصح إدخالهم فی العهد، فإن من ذریته من یعبد الصنم و الوثن.


الحدیث الثانی 

: ضعیف، و تقدم النبوه علی الرساله ظاهر، و کذا الرساله علی الخله فإنها فراغ القلب عن جمیع ما سوی الله، و عدم التوسل فی شی ء من الأمور إلی سواه، و کل رسول لا یلزم أن تکون له هذه الدرجه، و الإمامه التی هی الرئاسه العامه لجمیع الخلق، و کون من بعده من الأنبیاء تابعین له أفضل من الجمیع.

قوله علیه السلام: فلما جمع له، علی بناء المعلوم أو المجهول" الأشیاء" أی المذکوره سابقا.

قوله علیه السلام: لا یکون السفیه. هذا تفسیر لنفی إمامه الظالم بحمل الظلم علی السفاهه، سواء کان بفقدان العقائد الحقه و اختیار الباطل، و هم الظلمه علی أنفسهم، أو بارتکاب القبائح الشنیعه و هم الظلمه علی أنفسهم أو علی غیرهم، أو بیان لسببه، أو لما یترتب علیه.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی الْخَثْعَمِیِّ عَنْ هِشَامٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ سَادَهُ النَّبِیِّینَ وَ الْمُرْسَلِینَ خَمْسَهٌ وَ هُمْ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ وَ عَلَیْهِمْ دَارَتِ الرَّحَی- نُوحٌ وَ إِبْرَاهِیمُ وَ مُوسَی وَ عِیسَی وَ مُحَمَّدٌ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ وَ عَلَی جَمِیعِ الْأَنْبِیَاءِ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ أَبِی السَّفَاتِجِ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ اتَّخَذَ إِبْرَاهِیمَ عَبْداً قَبْلَ أَنْ یَتَّخِذَهُ نَبِیّاً وَ اتَّخَذَهُ نَبِیّاً قَبْلَ أَنْ یَتَّخِذَهُ رَسُولًا وَ اتَّخَذَهُ رَسُولًا قَبْلَ أَنْ یَتَّخِذَهُ خَلِیلًا وَ اتَّخَذَهُ خَلِیلًا قَبْلَ أَنْ یَتَّخِذَهُ إِمَاماً فَلَمَّا جَمَعَ لَهُ هَذِهِ الْأَشْیَاءَ وَ قَبَضَ

قیل: و فیه دلاله علی عموم الإمامه بالنسبه إلی کل الناس کما هو الظاهر من قوله تعالی:" إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً".


الحدیث الثالث 

: موثق" و علیهم دارت الرحی" أی رحا النبوه و الرساله و الشریعه و الدین، و سائر الأنبیاء تابعون لهم فهم بمنزله القطب للرحی، و قیل: کنی بالرحی عن الشرائع لدورانها بین الأمم مستمره إلی یوم القیامه، و شبه أولو العزم بالماء الذی تدور علیه الرحی، أو کنی بالرحی عن الأفلاک، فإنها تدور و تدوم بوجود الأنبیاء و دوام آثارهم و لولاهم لما دارت و لما بقیت کما ورد فی الحدیث القدسی فی حق نبینا صلی الله علیه و آله: لولاک لما خلقت الأفلاک.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله: و قبض یده، الظاهر أن الضمیر المستتر و البارز راجعان إلی الباقر علیه السلام، و الکلام من الراوی أی لما قال علیه السلام فلما جمع له هذه الأشیاء قبض یده الشریفه، أی ضم أصابعه إلی الکف لبیان اجتماع هذه الخمسه له، أی العبودیه التی هی إخلاص العباده لله، و العمل بما یقتضیه، و هذا غایه کمال الممکن، و قد وصف الله المقربین من عباده بذلک حیث قال:" سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ" و قال
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یَدَهُ قَالَ لَهُ- یَا إِبْرَاهِیمُ إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً فَمِنْ عِظَمِهَا فِی عَیْنِ إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ یَا رَبِّ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی قالَ لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمِینَ

بَابُ الْفَرْقِ بَیْنَ الرَّسُولِ وَ النَّبِیِّ وَ الْمُحَدَّثِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ کانَ رَسُولًا نَبِیًّا مَا الرَّسُولُ وَ مَا النَّبِیُّ قَالَ النَّبِیُّ الَّذِی یَرَی فِی مَنَامِهِ وَ یَسْمَعُ الصَّوْتَ وَ لَا یُعَایِنُ الْمَلَکَ وَ الرَّسُولُ الَّذِی یَسْمَعُ الصَّوْتَ وَ یَرَی فِی الْمَنَامِ وَ

" عَبْداً مِنْ عِبادِنا" إلی غیر ذلک من الآیات، و النبوه و الرساله و الخله و الإمامه، و ضم الفعل إلی القول بهذه الإشارات شائع فی الاستعمالات کما لا یخفی علی المتدبرین فی فهم الروایات، و قیل: لعل المراد أخذ یده و رفعه من حضیض الکمالات إلی أوجها، هذا إذا کان الضمیر فی یده راجعا إلی إبراهیم و إن کان راجعا إلی الله فقبض یده کنایه عن إکمال الصنعه و إتمام الحقیقه فی إکمال ذاته و صفاته، أو تشبیه للمعقول بالمحسوس للإیضاح، فإن الصانع منا إذا أکمل صنعه الشی ء لرفع یده عنه و لا یعمل فیه شیئا لتمام صنعته، و قیل: فیه إضمار أی قبض إبراهیم هذه الأشیاء بیده، أو قبض المجموع فی یده، و لا یخفی ما فی جمیع ذلک من التکلف و التعسف.

قوله: فمن عظمها أی الإمامه.


باب الفرق بین الرسول و النبی و المحدث 


الحدیث الأول 

: صحیح قوله علیه السلام: الذی یری فی منامه، الغرض بیان ماده الافتراق لإثبات العموم، أی یصدق علی هذا الفرد" و لا یعاین الملک" أی فی الیقظه، و المعنی: لا یعاینه حین سماع صوته، فلا ینافیه الخبر الآتی، و یدل علی أنه کان فی قراءه أهل البیت علیهم السلام:
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یُعَایِنُ الْمَلَکَ قُلْتُ الْإِمَامُ مَا مَنْزِلَتُهُ قَالَ یَسْمَعُ الصَّوْتَ وَ لَا یَرَی وَ لَا یُعَایِنُ الْمَلَکَ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍّ وَ لَا مُحَدَّثٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ قَالَ کَتَبَ الْحَسَنُ بْنُ الْعَبَّاسِ الْمَعْرُوفِیُّ إِلَی الرِّضَا ع- جُعِلْتُ فِدَاکَ أَخْبِرْنِی مَا الْفَرْقُ بَیْنَ الرَّسُولِ وَ النَّبِیِّ وَ الْإِمَامِ قَالَ فَکَتَبَ أَوْ قَالَ الْفَرْقُ بَیْنَ الرَّسُولِ وَ النَّبِیِّ وَ الْإِمَامِ أَنَّ الرَّسُولَ الَّذِی یُنْزَلُ عَلَیْهِ جَبْرَئِیلُ فَیَرَاهُ وَ یَسْمَعُ کَلَامَهُ وَ یُنْزَلُ عَلَیْهِ الْوَحْیُ وَ رُبَّمَا رَأَی فِی مَنَامِهِ نَحْوَ رُؤْیَا إِبْرَاهِیمَ ع وَ النَّبِیُّ رُبَّمَا سَمِعَ الْکَلَامَ وَ رُبَّمَا رَأَی الشَّخْصَ وَ لَمْ یَسْمَعْ

" و لا محدث" و قیل: یحتمل أن یکون بیانا للمراد من الآیه، أقول: هذا بعید جدا و إن أمکن توجیهه بأن الأئمه فی هذه الأمه لما کانوا بمنزله الأنبیاء الذین کانوا فی الأمم السابقه کما قال النبی صلی الله علیه و آله: علماء أمتی کأنبیاء بنی إسرائیل، و فسر بالأئمه علیهم السلام، فذکر الأنبیاء المتقدمین و بیان حکمهم مشتمل علی ذکر الأئمه علیهم السلام علی هذا الوجه، لکن أوردنا فی کتابنا الکبیر أخبارا أصرح من هذه الأخبار، فی کون هذه الکلمه فی القرآن، و لا استبعاد فی سقوط بعض القرآن عما جمعه عثمان کما سیأتی تحقیقه فی کتاب القرآن إن شاء الله تعالی.


الحدیث الثانی 

: مجهول قال: فکتب. القائل أما الحسن أو إسماعیل فإن أحدهما شک فی أن جوابه علیه السلام کان بعنوان المکاتبه أو المکالمه" ینزل علیه جبرئیل" ذکره علی المثال أو علی التعیین، فیکون الملک فی سائر الأخبار محمولا علیه" و ینزل علیه الوحی" أما تفسیر لما سبق أو تعمیم بعد التخصیص علی الاحتمال الأول، أو المراد الوحی بلا واسطه الملک،" و ربما رأی الشخص" أی النبی الذی لیس برسول لا یجتمع له السماع و الرؤیه فی حاله واحده کما مر، و یری فی المنام أیضا و لا یری الشخص، أی جبرئیل علیه السلام علی الاحتمال الثانی مطلقا، و إن کان ینافیه بعض الأخبار، أو عند إلقاء الحکم کما
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وَ الْإِمَامُ هُوَ الَّذِی یَسْمَعُ الْکَلَامَ وَ لَا یَرَی الشَّخْصَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْأَحْوَلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّسُولِ وَ النَّبِیِّ وَ الْمُحَدَّثِ قَالَ الرَّسُولُ الَّذِی یَأْتِیهِ جَبْرَئِیلُ قُبُلًا فَیَرَاهُ وَ یُکَلِّمُهُ فَهَذَا الرَّسُولُ وَ أَمَّا النَّبِیُّ فَهُوَ الَّذِی یَرَی فِی مَنَامِهِ نَحْوَ رُؤْیَا إِبْرَاهِیمَ وَ نَحْوَ مَا کَانَ رَأَی رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ أَسْبَابِ النُّبُوَّهِ قَبْلَ الْوَحْیِ حَتَّی أَتَاهُ جَبْرَئِیلُ ع مِنْ عِنْدِ اللَّهِ بِالرِّسَالَهِ وَ کَانَ مُحَمَّدٌ ص حِینَ جُمِعَ لَهُ النُّبُوَّهُ وَ جَاءَتْهُ الرِّسَالَهُ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ یَجِیئُهُ بِهَا جَبْرَئِیلُ وَ یُکَلِّمُهُ بِهَا قُبُلًا وَ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ مَنْ جُمِعَ لَهُ النُّبُوَّهُ وَ یَرَی فِی مَنَامِهِ وَ یَأْتِیهِ الرُّوحُ وَ یُکَلِّمُهُ وَ یُحَدِّثُهُ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَکُونَ یَرَی فِی الْیَقَظَهِ وَ أَمَّا

مر، فالفرق بینه و بین بعض الأنبیاء غیر مذکور هنا، قیل: أی الإمامه باعتبار هذه المرتبه، کما أن النبوه باعتبار الرؤیه فی المنام، و الرساله باعتبار نزول جبرئیل علیه السلام و رؤیه شخصه و سماع کلامه فی الیقظه، فمتی فارقت الإمامه النبوه و الرساله لم یکن الإسماع و الکلام من غیر معاینه و لا فی المنام کما سیأتی.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قال الفیروزآبادی: رأیته قبلا محرکه و بضمتین، و کصرد و عنب، و قبیلا کأمیر: عیانا و مقابله" و یأتیه الروح" أی جبرئیل للخبر السابق، أو روح القدس کما سیأتی.

و اعلم أن تحقیق الفرق بین النبی و الإمام علیهم السلام و استنباطه من تلک الأخبار لا یخلو من إشکال، و کذا الجمع بینهما و بین سائر الأخبار التی سیأتی بعضها و أوردنا أکثرها فی کتاب البحار، فی غایه الإشکال، و الذی ظهر لی من أکثرها: هو أن الإمام لا یری الحکم الشرعی فی المنام، و النبی قد یراه فیه، و أما الفرق بین الإمام و النبی و بین الرسول، أن الرسول یری الملک عند إلقاء الحکم و النبی غیر الرسول و الإمام علیه السلام لا یریانه فی تلک الحال، و إن رأیاه فی سائر الأحوال، و یمکن أن یخص الملک الذی لا یریانه بجبرئیل علیه السلام، و یعم الأحوال لکن فیه أیضا منافره لبعض الروایات، و مع قطع النظر عن الأخبار لعل الفرق بین الأئمه علیهم السلام و غیر
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أولی العزم من الأنبیاء أن الأئمه علیهم السلام نواب للرسول صلی الله علیه و آله لا یبلغون إلا بالنیابه، و أما الأنبیاء و إن کانوا تابعین لشریعه غیرهم لکنهم مبعوثون بالأصاله و إن کانت تلک النیابه أشرف و أعلی رتبه من تلک الأصاله، و ربما یفرق بینهما بأن الملک یلقی إلی النبی علی وجه التعلیم، و إلی الإمام علیه السلام للتنبیه.

و بالجمله لا بد لنا من الإذعان بعدم کونهم أنبیاء، و أنهم أفضل و أشرف من جمیع الأنبیاء سوی نبینا صلوات الله علیه و علیهم، و من سائر الأوصیاء علیهم السلام، و لا نعرف سببا لعدم اتصافهم بالنبوه إلا رعایه جلاله خاتم الأنبیاء صلی الله علیه و آله، و لا یصل عقولنا إلی فرق بین بین النبوه و الإمامه، و ما دلت علیه الأخبار فقد عرفته و الله یعلم حقائق أحوالهم صلوات الله علیهم.

قال الشیخ المفید قدس الله روحه فی شرح عقائد الصدوق رحمه الله: أصل الوحی هو الکلام الخفی ثم قد تطلق علی کل شی ء قصد به إلی إفهام المخاطب علی السر له من غیره، و التخصیص له به دون من سواه، فإذا أضیف إلی الله تعالی کان فیما یخص به الرسل خاصه دون من سواهم علی عرف الإسلام و شریعه النبی صلی الله علیه و آله، قال الله تعالی:

" وَ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّ مُوسی أَنْ أَرْضِعِیهِ" الآیه، فاتفق أهل الإسلام علی أن الوحی کان رؤیا مناما و کلاما سمعته أم موسی فی منامها علی الاختصاص، و قال تعالی:" وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ" الآیه یرید به الإلهام الخفی إذ کان خاصا بمن أفرده دون من سواه، فکان علمه حاصلا للنحل بغیر کلام جهر به المتکلم فأسمعه غیره.

و ساق (ره) الکلام إلی أن قال: و قد یری الله فی المنام خلقا کثیرا ما یصح تأویله و یثبت حقه لکنه لا یطلق بعد استقرار الشریعه علیه اسم الوحی، و لا یقال فی هذا الوقت لمن أطلعه الله علی علم شی ء أنه یوحی إلیه، و عندنا أن الله یسمع الحجج بعد نبیه صلی الله علیه و آله کلاما یلقیه إلیهم أی الأوصیاء فی علم ما یکون، لکنه لا یطلق علیه
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اسم الوحی لما قدمناه من إجماع المسلمین علی أنه لا یوحی لأحد بعد نبینا صلی الله علیه و آله، و إنه لا یقال فی شی ء مما ذکرناه أنه وحی إلی أحد، و لله تعالی أن یبیح إطلاق الکلام أحیانا و یحظره أحیانا و یمنع السمات بشی ء حینا و یطلقها حینا، فأما المعانی فإنها لا تتغیر عن حقائقها علی ما قدمناه. و قال رحمه الله فی کتاب المقالات: أن العقل لا یمنع من نزول الوحی إلیهم علیهم السلام و إن کانوا أئمه غیر أنبیاء، فقد أوحی الله عز و جل إلی أم موسی علیه السلام أَنْ أَرْضِعِیهِ، الآیه، فعرفت صحه ذلک بالوحی، و عملت علیه و لم تکن نبیا و لا رسولا و لا إماما، و لکنها کانت من عباد الله الصالحین، و إنما منعت من نزول الوحی إلیهم و الإیحاء بالأشیاء إلیهم للإجماع علی المنع من ذلک و الاتفاق علی أنه من زعم أن أحدا بعد نبینا صلی الله علیه و آله یوحی إلیه فقد أخطأ و کفر، و لحصول العلم بذلک من دین النبی صلی الله علیه و آله، کما أن العقل لم یمنع من بعثه نبی بعد نبینا صلی الله علیه و آله و نسخ شرعه کما نسخ ما قبله من شرائع الأنبیاء علیهم السلام، و إنما منع ذلک الإجماع و العلم بأنه خلاف دین النبی صلی الله علیه و آله من جهه الیقین و ما یقارب الاضطرار، و الإمامیه جمیعا علی ما ذکرت لیس بینها فیه علی ما وصفت خلاف.

ثم قال رحمه الله:" القول فی سماع الأئمه علیهم السلام کلام الملائکه الکرام و إن کانوا لا یرون منهم الأشخاص" و أقول بجواز هذا من جهه العقل، و أنه لیس یمتنع فی الصدیقین من الشیعه، المعصومین من الضلال، و قد جاءت بصحته و کونه للأئمه علیهم السلام و من سمیت من شیعتهم الصالحین الأبرار الأخیار واضحه الحجه و البرهان، و هو مذهب فقهاء الإمامیه و أصحاب الآثار منهم، و قد أباه بنو نوبخت و جماعه من الإمامیه لا معرفه لهم بالأخبار، و لم یتعمقوا النظر و لا سلکوا طریق الصواب.
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الْمُحَدَّثُ فَهُوَ الَّذِی یُحَدَّثُ فَیَسْمَعُ وَ لَا یُعَایِنُ وَ لَا یَرَی فِی مَنَامِهِ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَعْقُوبَ الْهَاشِمِیِّ عَنْ مَرْوَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ بُرَیْدٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍّ وَ لَا مُحَدَّثٍ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَیْسَتْ هَذِهِ قِرَاءَتَنَا فَمَا الرَّسُولُ وَ النَّبِیُّ وَ الْمُحَدَّثُ قَالَ الرَّسُولُ الَّذِی یَظْهَرُ لَهُ الْمَلَکُ فَیُکَلِّمُهُ وَ النَّبِیُّ هُوَ الَّذِی یَرَی فِی مَنَامِهِ وَ رُبَّمَا اجْتَمَعَتِ النُّبُوَّهُ وَ الرِّسَالَهُ لِوَاحِدٍ وَ الْمُحَدَّثُ الَّذِی یَسْمَعُ الصَّوْتَ وَ لَا یَرَی الصُّورَهَ قَالَ قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ کَیْفَ یَعْلَمُ أَنَّ الَّذِی رَأَی فِی النَّوْمِ حَقٌّ وَ أَنَّهُ مِنَ الْمَلَکِ قَالَ یُوَفَّقُ لِذَلِکَ حَتَّی یَعْرِفَهُ لَقَدْ خَتَمَ اللَّهُ بِکِتَابِکُمُ الْکُتُبَ وَ خَتَمَ بِنَبِیِّکُمُ الْأَنْبِیَاءَ

ثم قال رحمه الله تعالی: و أقول: منامات الرسل و الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام صادقه لا تکذب، و أن الله تعالی عصمهم عن الأحلام و بذلک جاءت الأخبار عنهم علیهم السلام، و علی هذا القول جماعه من فقهاء الإمامیه و أصحاب النقل منهم، و إما متکلموهم فلا أعرف منهم نفیا و لا إثباتا، و لا مسأله فیه و لا جوابا، و المعتزله بأسرها تخالفنا فیه، انتهی.


الحدیث الرابع 

: ضعیف، و أحمد بن محمد کأنه العاصمی.

قوله علیه السلام: یوفق لذلک، أی یعطیه أسباب تلک المعرفه و یهیئها له من معجزه مقارنه له أو إفاضه علم ضروری به" لقد ختم الله بکتابکم" الظاهر أن هذا لرفع توهم النبوه فی الحجج علیهم السلام، لاشتراکهم مع الأنبیاء فی سماع صوت الملک، أو لبیان أنه لا بد من محدثین بعد النبی صلی الله علیه و آله لحفظ المله و هدایه الأمه، إذ فی الأمم السابقه کان فی کل عصر جماعه من الأنبیاء یحفظون شریعه النبی الذی سبقهم من أولی العزم، و یدعون الناس إلی ملته، فلما انقطعت النبوه بعد نبینا فلا بد من محدثین یأتون بما کانوا یأتون به.

و قیل: نبه بذلک علی أن کیفیه ذلک إنما یحتاج إلی علمه من یکون نبیا، أو من یحتمل نبوته و هو لکم مفروغ عنه، لانقطاع النبوه بعد نبینا صلی الله علیه و آله و لا یخفی ما فیه.
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بَابُ أَنَّ الْحُجَّهَ لَا تَقُومُ لِلَّهِ عَلَی خَلْقِهِ إِلَّا بِإِمَامٍ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی الْعَطَّارُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ عَنِ الْعَبْدِ الصَّالِحِ ع قَالَ إِنَّ الْحُجَّهَ لَا تَقُومُ لِلَّهِ عَلَی خَلْقِهِ إِلَّا بِإِمَامٍ حَتَّی یُعْرَفَ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ إِنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْحُجَّهَ لَا تَقُومُ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی خَلْقِهِ إِلَّا بِإِمَامٍ حَتَّی یُعْرَف 


باب أن الحجه لا تقوم لله علی خلقه إلا بإمام 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام: إن الحجه لا تقوم، أی فی الدنیا بحیث یجب علیهم الإتیان بما أمروا به و الانتهاء عما نهوا عنه، فإن التعریف شرط التکلیف، أو فی الآخره بحیث یحتج علیهم لم فعلت کذا؟ و لم ترکت کذا؟" إلا بإمام حتی یعرف" علی المعلوم من بناء التفعیل أی حتی یعرف الناس ما یحتاجون إلیه، فیکون دلیلا علی المدعی أو علی بناء المجهول بالتخفیف أو بالتشدید، و الضمیر راجع إلی الله أو إلی الدین أو الحق المعلومین بقرینه المقام، أو إلی الإمام إذ لو لم یکن إماما منصوبا من قبل الله مؤیدا بالمعجزات لم تعرف حقیته و حجیته، و فی بعض النسخ" حی" مکان" حتی" فالوجوه أیضا محتمله فی البناء، لکن الضمیر راجع إلی الإمام، و التقیید بالحی للرد علی العامه القائلین بأن الإمام بعد الرسول القرآن کما قال إمامهم: حسبنا کتاب الله، و فی بعض النسخ:" حق" مکانه ردا علی المخالفین القائلین بإمامه خلفاء الجور.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.
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3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَبَّادِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَارَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ إِنَّ الْحُجَّهَ لَا تَقُومُ لِلَّهِ عَلَی خَلْقِهِ إِلَّا بِإِمَامٍ حَتَّی یُعْرَفَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْحُجَّهُ قَبْلَ الْخَلْقِ وَ مَعَ الْخَلْقِ وَ بَعْدَ الْخَلْقِ

بَابُ أَنَّ الْأَرْضَ لَا تَخْلُو مِنْ حُجَّهٍ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع تَکُونُ الْأَرْضُ لَیْسَ فِیهَا إِمَامٌ قَالَ لَا قُلْتُ یَکُونُ إِمَامَانِ قَالَ لَا إِلَّا وَ أَحَدُهُمَا صَامِتٌ


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: صحیح، و الحجه: البرهان، و المراد بها هنا الإمام علیه السلام إذ به تقوم حجه الله علی الخلق" قبل الخلق" أی قبل جمیعهم من المکلفین کآدم علیه السلام إذ کان قبل خلق حواء و خلق ذریته" و مع الخلق" لعدم خلو الأرض من الإمام، و بعدهم إذ القائم أو أمیر المؤمنین علیهما السلام آخر من یموت من الخلق، أو یکون الحجه قبل کل أحد و معه و بعده، و قیل: حجیه الحجه قبل إیجاد الخلق فی المیثاق، و معهم فی الدنیا و بعد موتهم فی القیامه، و أقول: یحتمل علی بعد أن یکون المعنی:

هو قبل الخلق بالعلیه، و معهم بالزمان، و بعدهم بالغائیه، و لعل المصنف (ره) حمله علی المعنی الثالث.


باب أن الأرض لا تخلو من حجه


الحدیث الأول 

: حسن.

" إلا و أحدهما صامت" أی ساکت عن الدعوه و التعریف و ادعاء الإمامه، و الناطق إمام علیه فی الحال کالسبطین علیهما السلام.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ وَ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ الْأَرْضَ لَا تَخْلُو إِلَّا وَ فِیهَا إِمَامٌ کَیْمَا إِنْ زَادَ الْمُؤْمِنُونَ شَیْئاً رَدَّهُمْ وَ إِنْ نَقَصُوا شَیْئاً أَتَمَّهُ لَهُمْ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ رَبِیعِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْمُسْلِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ الْعَامِرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا زَالَتِ الْأَرْضُ إِلَّا وَ لِلَّهِ فِیهَا الْحُجَّهُ یُعَرِّفُ الْحَلَالَ وَ الْحَرَامَ وَ یَدْعُو النَّاسَ إِلَی سَبِیلِ اللَّهِ


الحدیث الثانی 

: حسن موثق.

" إن الأرض لا تخلو" أی عن إمام سابق" إلا و فیها إمام" أی لا حق بشرط بقاء زمان التکلیف، و الواو للحال و الاستثناء مفرغ متصل، أی لا تخلو علی حال من الأحوال إلا هذه الحاله، أو لا تخلو من أحد إلا و فیها إمام، أو لا تمضی إلا و فیها إمام، من قولهم خلا الدهر أی مضی، و نسبه المضی إلیها مجاز بل الزمان یمضی علیها، و هذا عندی أظهر، أو من الخلق فیکون المراد إن آخر من یموت الحجه" کیما إذا زاد المؤمنون شیئا" أی من العقائد أو الأعمال سهوا أو خطأ" ردهم، و إن نقصوا شیئا" لقصورهم عن الوصول إلیه" أتمه لهم" و یحتمل أن یکون المراد بالمؤمنین المدعین للإیمان المبتدعین فی الدین.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام: ما زالت الأرض، من زال یزول فعلا تاما أی من حال إلی حال، فإن الأرض دائما فی التغیر و التبدل، أو من زال یزال فعلا ناقصا فکلمه إلا زائده.

قال ابن هشام فی المغنی عند ذکر معانی" إلا" و الرابع: أن یکون زائده، قاله الأصمعی و ابن جنی، و حملا علیه قوله:

حراجیج ما تنفک إلا مناخه علی الخسف أو ترمی بها بلدا قفرا

و ابن مالک و حمل علیه قوله:

أری الدهر إلا مجنونا بأهله و ما صاحب الحاجات إلا معذبا

" انتهی" یعرف کیضرب أو علی التفعیل.
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4 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ تَبْقَی الْأَرْضُ بِغَیْرِ إِمَامٍ قَالَ لَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ لَمْ یَدَعِ الْأَرْضَ بِغَیْرِ عَالِمٍ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ لَمْ یُعْرَفِ الْحَقُّ مِنَ الْبَاطِلِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ أَجَلُّ وَ أَعْظَمُ مِنْ أَنْ یَتْرُکَ الْأَرْضَ بِغَیْرِ إِمَامٍ عَادِلٍ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ وَ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ عَمَّنْ یَثِقُ بِهِ مِنْ أَصْحَابِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ اللَّهُمَّ إِنَّکَ لَا تُخْلِی أَرْضَکَ مِنْ حُجَّهٍ لَکَ عَلَی خَلْقِکَ


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

" تبقی الأرض بغیر إمام" أی تبقی صالحه معموره، أو تبقی مقرا للناس فأجاب علیه السلام بنفی البقاء حینئذ لفقد ما هو المقصود من الخلق من العباده و المعرفه حینئذ مع فقد الزواجر عن الفساد المنجر إلی الخراب و الهلاک، و قیل: تبقی فعل ناقص بمعنی تکون.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

" و لو لا ذلک" استدلال علی عدم خلو الأرض من عالم باستلزام الخلو عدم المعرفه المقصوده من الخلق و الإیجاد، و عدم العباده الموقوفه علی المعرفه.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام: إن الله أجل و أعظم، أی أجل و أعظم من أن لا یکون حکیما لطیفا بعباده، أو لا یکون قادرا علی الإتیان بمقتضی الحکمه و اللطف فیخل بمقتضاهما و یترک الأرض بغیر إمام عادل.


الحدیث السابع 

: مجهول.
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ وَ اللَّهِ مَا تَرَکَ اللَّهُ أَرْضاً مُنْذُ قَبَضَ آدَمَ ع إِلَّا وَ فِیهَا إِمَامٌ یُهْتَدَی بِهِ إِلَی اللَّهِ وَ هُوَ حُجَّتُهُ عَلَی عِبَادِهِ وَ لَا تَبْقَی الْأَرْضُ بِغَیْرِ إِمَامٍ حُجَّهٍ لِلَّهِ عَلَی عِبَادِهِ

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَلِیِّ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِنَّ الْأَرْضَ لَا تَخْلُو مِنْ حُجَّهٍ وَ أَنَا وَ اللَّهِ ذَلِکَ الْحُجَّهُ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَ تَبْقَی الْأَرْضُ بِغَیْرِ إِمَامٍ قَالَ لَوْ بَقِیَتِ الْأَرْضُ بِغَیْرِ إِمَامٍ لَسَاخَتْ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَ تَبْقَی الْأَرْضُ بِغَیْرِ إِمَامٍ قَالَ لَا قُلْتُ فَإِنَّا نُرَوَّی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهَا لَا تَبْقَی بِغَیْرِ إِمَامٍ إِلَّا أَنْ یَسْخَطَ اللَّهُ تَعَالَی عَلَی أَهْلِ الْأَرْضِ أَوْ عَلَی


الحدیث الثامن 

: مجهول.

" ما ترک الله أرضا" التنکیر باعتبار تعدد الأزمنه أی الأرض فی زمان، و قیل:

" فی" فی قوله" فیها" بمعنی علی، و المراد جزءا من الأرض فیها مکلف.


الحدیث التاسع 

: ضعیف، و أبو الحسن هو الثالث علیه السلام.


الحدیث العاشر

: مجهول.

و قال الفیروزآبادی: ساخت قوائمه ثاخت و الشی ء رسب، و الأرض بهم سوخا و سووخا و سوخانا: انخسف، انتهی. و المراد هنا غوصها فی الماء إما حقیقه أو کنایه عن هلاک البشر و ذهاب نظامها.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لا تبقی" أی لیس مراد أبی عبد الله علیه السلام السخط الذی تبقی معه
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الْعِبَادِ فَقَالَ لَا لَا تَبْقَی إِذاً لَسَاخَتْ

12 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْمُؤْمِنِ عَنْ أَبِی هَرَاسَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَوْ أَنَّ الْإِمَامَ رُفِعَ مِنَ الْأَرْضِ سَاعَهً لَمَاجَتْ بِأَهْلِهَا کَمَا یَمُوجُ الْبَحْرُ بِأَهْلِهِ

13 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع هَلْ تَبْقَی الْأَرْضُ بِغَیْرِ إِمَامٍ قَالَ لَا قُلْتُ إِنَّا نُرَوَّی أَنَّهَا لَا تَبْقَی إِلَّا أَنْ یَسْخَطَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی الْعِبَادِ قَالَ لَا تَبْقَی إِذاً لَسَاخَتْ

بَابُ أَنَّهُ لَوْ لَمْ یَبْقَ فِی الْأَرْضِ إِلَّا رَجُلَانِ لَکَانَ أَحَدُهُمَا الْحُجَّهَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ الطَّیَّارِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَوْ لَمْ یَبْقَ فِی الْأَرْضِ إِلَّا اثْنَانِ لَکَانَ أَحَدُهُمَا الْحُجَّهَ

الأرض و أهله، بل السخط الذی تصیر به الأرض منخسفه ذاهبه غیر منتظمه، ارتفع عنها التکلیف.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.


باب أنه لو لم یبق فی الأرض إلا رجلان لکان أحدهما الحجه


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام" لکان أحدهما الحجه" أقول: نظیره من طرق العامه ما رواه مسلم عن النبی صلی الله علیه و آله قال: لا یزال هذا الأمر فی قریش ما بقی من الناس اثنان، و ذلک لأنه کما یحتاج الناس إلی الحجه من حیث الاجتماع لأمر له مدخل فی نظامهم و معاشهم، کذلک یحتاجون إلیه من حیث الانفراد لأمر له مدخل فی معرفه مبدئهم و معادهم و عباداتهم، و أیضا الحکمه الداعیه إلی الأمر بالاجتماع و سد باب الاختلاف المؤدی إلی الفساد جاریه هیهنا، و إنما تتم بحجیه أحدهما، و وجوب إطاعه الآخر له.
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2 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ الطَّیَّارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ بَقِیَ اثْنَانِ لَکَانَ أَحَدُهُمَا الْحُجَّهَ عَلَی صَاحِبِهِ

مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی مِثْلَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُوسَی الْخَشَّابِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ کَرَّامٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَوْ کَانَ النَّاسُ رَجُلَیْنِ لَکَانَ أَحَدُهُمَا الْإِمَامَ وَ قَالَ إِنَّ آخِرَ مَنْ یَمُوتُ الْإِمَامُ لِئَلَّا یَحْتَجَّ أَحَدٌ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنَّهُ تَرَکَهُ بِغَیْرِ حُجَّهٍ لِلَّهِ عَلَیْهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ الطَّیَّارِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَوْ لَمْ یَبْقَ فِی الْأَرْضِ إِلَّا اثْنَانِ لَکَانَ أَحَدُهُمَا الْحُجَّهَ أَوْ الثَّانِی الْحُجَّهَ

الشَّکُّ مِنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنِ النَّهْدِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ لَوْ لَمْ یَکُنْ فِی الْأَرْضِ إِلَّا اثْنَانِ لَکَانَ الْإِمَامُ أَحَدَهُمَا


الحدیث الثانی 

: ضعیف بسندیه.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

و آخر من یموت إما القائم علیه السلام أو أمیر المؤمنین علیه السلام فی رجعته، لما ورد أنه دابه الأرض.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: مجهول.
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بَابُ مَعْرِفَهِ الْإِمَامِ وَ الرَّدِّ إِلَیْهِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ قَالَ حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّمَا یَعْبُدُ اللَّهَ مَنْ یَعْرِفُ اللَّهَ فَأَمَّا مَنْ لَا یَعْرِفُ اللَّهَ فَإِنَّمَا یَعْبُدُهُ هَکَذَا ضَلَالًا قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَمَا مَعْرِفَهُ اللَّهِ قَالَ تَصْدِیقُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ تَصْدِیقُ رَسُولِهِ ص وَ مُوَالاهُ عَلِیٍّ ع وَ الِائْتِمَامُ بِهِ


باب معرفه الإمام و الرد إلیه 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" إنما یعبد الله من یعرف الله" أی معرفته تعالی کما ینبغی شرط لصحه العباده،" فإنما یعبده هکذا" کأنه أشار بذلک إلی عباده جماهیر الناس أو إلی جهه الخلف، أی یمشون علی خلاف جهه الحق أو إلی جهه الشمال، فإنها طریق أهل الضلال، أو إشاره إلی العباده علی غیر المعرفه، و قیل: غمض عینیه أو أشار بیده إلی عینه لبیان العمی، و قوله:" ضلالا" تمیز أو حال علی المبالغه، أو بأن یقرأ بضم الضاد و تشدید اللام جمعا، و إنما أدخل التصدیق بالرسول و موالاه الأئمه و البراءه من أعدائهم فی معرفه الله تعالی لاشتراط قبول معرفته سبحانه بها، أو لأن من لم یصدق بتلک الأمور لم یعرف الله بصفاته الکمالیه، من اللطف و الحکمه و الرحمه کما لا یخفی علی من تأمل فیما أسلفنا فی الأبواب السالفه، و موالاه الأئمه متابعتهم بتسلیم الأمر إلیهم بالإمامه و اتخاذهم أئمه و الاقتداء بهم و الانقیاد لهم، و البراءه من أعدائهم المفارقه عنهم اعتقادا قلبا و لسانا و إطاعه، و قیل: إنما اعتبر معرفه الإمام فیما لا تتم العباده إلا به من المعرفه، لأنه ما لم یعرف استناد الأمر و النهی و الطلب إلیه سبحانه لا- یکون الإتیان بالعمل عباده له تعالی، و إنما تحصل تلک المعرفه بالأخذ عن الحجه، و ما لم یعرف الحجه امتنع الأخذ عنه فیجب علی من یرید أن یعبده إمام، فعلیه معرفه
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وَ بِأَئِمَّهِ الْهُدَی ع وَ الْبَرَاءَهُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ عَدُوِّهِمْ هَکَذَا یُعْرَفُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

2 الْحُسَیْنُ عَنْ مُعَلًّی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ حَدَّثَنَا غَیْرُ وَاحِدٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ قَالَ لَا یَکُونُ الْعَبْدُ مُؤْمِناً حَتَّی یَعْرِفَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الْأَئِمَّهَ کُلَّهُمْ وَ إِمَامَ زَمَانِهِ وَ یَرُدَّ إِلَیْهِ وَ یُسَلِّمَ لَهُ ثُمَّ قَالَ کَیْفَ یَعْرِفُ الْآخِرَ وَ هُوَ یَجْهَلُ الْأَوَّلَ

الإمام کما کان یجب علیه الإقرار به تعالی موحدا، و رسوله مصدقا له فی جمیع ما جاء به.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام: لا یکون العبد مؤمنا، أی مصدقا بالمعارف التی تجب علیه فلا یفلح إلا بها، ما لم یحصل له معرفه الله و التصدیق بوجوده و وحدته و صفاته اللائقه به، و معرفه رسوله بالرساله، و التصدیق بجمیع ما جاء به، و معرفه الأئمه علیهم السلام کلهم و إمام زمانه بالإمامه، و وجوب الرد إلیه و الأخذ عنه و إطاعته، و ذلک لأنه إنما یحصل له المعرفه من جهتهم و بتعریفهم و هدایتهم، فکل عبد یحتاج فی معرفته إلی إمام زمانه، و معرفته إنما یتیسر له غالبا بالنقل من الإمام السابق علیه، فیحتاج فی معرفه إمام زمانه إلی معرفه الأئمه کلهم.

و قوله" و یرد إلیه و یسلم له" بیان لجهه الاحتیاج إلی معرفه إمام زمانه و قوله:" کیف یعرف الآخر و هو یجهل الأول" إشاره إلی أن سبب اعتبار معرفه الأئمه کلهم هو توقف معرفه الزمان علی معرفه الأئمه السابقین کلهم، لأن إمامه کل لا حق إنما تعرف بنص السابق علیه، أو أن طریق المعرفه واحده، فلو علم إمامه إمام زمانه بالمعجزه فقد تواترت المعجزات عن السابقین، و أما معرفه إمام الزمان و مدخلیتها فی الإیمان، فلما تواتر عن النبی ص: من مات و لم یعرف إمام زمانه مات میته جاهلیه، و ما قیل: من أن المراد بالأول هو الله تعالی فلا یخفی ما فیه.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَخْبِرْنِی عَنْ مَعْرِفَهِ الْإِمَامِ مِنْکُمْ وَاجِبَهٌ عَلَی جَمِیعِ الْخَلْقِ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بَعَثَ مُحَمَّداً ص إِلَی النَّاسِ أَجْمَعِینَ رَسُولًا وَ حُجَّهً لِلَّهِ عَلَی جَمِیعِ خَلْقِهِ فِی أَرْضِهِ فَمَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ بِمُحَمَّدٍ رَسُولِ اللَّهِ وَ اتَّبَعَهُ وَ صَدَّقَهُ فَإِنَّ مَعْرِفَهَ الْإِمَامِ مِنَّا وَاجِبَهٌ عَلَیْهِ وَ مَنْ لَمْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ وَ لَمْ یَتَّبِعْهُ وَ لَمْ یُصَدِّقْهُ وَ یَعْرِفْ حَقَّهُمَا فَکَیْفَ یَجِبُ عَلَیْهِ مَعْرِفَهُ الْإِمَامِ وَ هُوَ لَا یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ یَعْرِفُ حَقَّهُمَا قَالَ قُلْتُ فَمَا تَقُولُ فِیمَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ یُصَدِّقُ رَسُولَهُ فِی جَمِیعِ مَا


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام: فکیف تجب علیه معرفه الإمام، أی علی الانفراد بل یجب علیه أن یؤمن بالله و رسوله أولا ثم بالإمام، و الغرض أن معرفتهما أوجب علیه بل لا سبیل له إلی معرفته إلا بمعرفتهما، فلا ینافی أن یعاقب بترکها أیضا إذا ترک الجمیع، و قیل:

المراد أنه إنما تجب علیه معرفه الإمام إذا کان قابلا لمعرفه الله و رسوله، غیر معذور فی ترکهما بأن یکون کامل العقل، فإنه یجب علیه معرفه الإمام و إلا فلا، لفقدان العقل الذی هو مناط التکلیف، و فیه بعد، و قیل: هذا استدلال علی وجوب معرفه الإمام علی المسلمین دون غیرهم بأن من لم یؤمن بالله و رسوله و لم یصدق الله و رسوله، لم تکن معرفه الإمام مطلوبه منه لأن معرفه الإمام للتعریف و تبیین ما جاء به الرسول لصدقه و رده إلیه، و التسلیم و الانقیاد له، و اجتماع کلمه المسلمین و کونهم جماعه لیظهروا باتفاقهم علی غیرهم، فلم تکن مطلوبه من غیرهم.

و لعل المراد أن معرفه الإمام مطلوبه لا لذاتها بل لحفظ الشریعه و الاقتداء به فیها، فوجوبها بالحقیقه علی المؤمن بالله و برسوله، فإن المطلوب من غیر المؤمن أن یؤمن بالله و برسوله ثم إذا أسلم فعلیه أن یعرف الإمام و یطیعه.

قوله: فما تقول فیمن یؤمن" إلخ" لعله إنما أعاد السؤال طلبا للتأکید و التنصیص أو ذکره تعجبا و استبعادا، و قیل: سؤال عن أنه إذا کان المؤمن مصدقا للرسول فی
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أَنْزَلَ اللَّهُ یَجِبُ عَلَی أُولَئِکَ حَقُّ مَعْرِفَتِکُمْ قَالَ نَعَمْ أَ لَیْسَ هَؤُلَاءِ یَعْرِفُونَ فُلَاناً وَ فُلَاناً قُلْتُ بَلَی قَالَ أَ تَرَی أَنَّ اللَّهَ هُوَ الَّذِی أَوْقَعَ فِی قُلُوبِهِمْ مَعْرِفَهَ هَؤُلَاءِ وَ اللَّهِ مَا أَوْقَعَ ذَلِکَ فِی قُلُوبِهِمْ إِلَّا الشَّیْطَانُ لَا وَ اللَّهِ مَا أَلْهَمَ الْمُؤْمِنِینَ حَقَّنَا إِلَّا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

4 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ عَنْ جَابِرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّمَا یَعْرِفُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ یَعْبُدُهُ مَنْ عَرَفَ اللَّهَ وَ عَرَفَ إِمَامَهُ مِنَّا أَهْلَ الْبَیْتِ وَ مَنْ لَا یَعْرِفِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَا یَعْرِفِ الْإِمَامَ مِنَّا أَهْلَ

جمیع ما أنزل الله أی مفصلا، أی حاجه له فی الإمام؟ و قوله علیه السلام: أ لیس هؤلاء یعرفون فلانا و فلانا؟ إشاره إلی جهه احتیاجهم إلی الإمام بعد تصدیقهم النبی فی جمیع ما أنزل الله، و هو أن هؤلاء العارفین من أصحاب النبی صلی الله علیه و آله أضلهم الشیطان حتی أطاعوا فلانا و فلانا و انقادوا إلیهم، و اتخذوهم أئمه فانجر إلی ما انجر إلیه من الظلم و الطغیان و الضلال و العصیان، فالمصدق للنبی فی جمیع ما أنزل الله لیس یأمن من الشیطان و إضلاله، فیحتاج إلی الإمام لرفع الأوهام و الشبه الفاسده التی یلقیها الشیطان فی أذهانهم، و تستحسنها نفوسهم علی وفق أهویتها الباطله و أمانیها الفاسده.

أقول: و یحتمل أن یکون المراد أن المخالفین أیضا قائلون بوجوب معرفه الإمام فاعتقدوا لذلک بإمامه هؤلاء، و إن أخطأوا فی تعیین الإمام، أو المعنی أنهم لما تفطنوا بوجوب الخلیفه و تمکنوا من معرفته، فما المانع لهم من الاهتداء لما هو الحق فیه؟ لیس المانع إلا الشیطان لأن الله عز و جل أقدرهم علی ذلک و أعطاهم آله المعرفه، فوجب علیهم تحصیل معرفه الإمام.


الحدیث الرابع 

: مختلف فیه.

" إنما یعرف الله و یعبده" أی معرفه و عباده صحیحتین" من عرف الله و عرف إمامه" أی من جمع بین المعرفتین فمعرفه الله بدون معرفه الإمام کلا معرفه و العباده بدون معرفتهما باطله" و یعرف الإمام" الواو للحال عن المنفی أو النفی، داخل علی
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الْبَیْتِ فَإِنَّمَا یَعْرِفُ وَ یَعْبُدُ غَیْرَ اللَّهِ هَکَذَا وَ اللَّهِ ضَلَالًا

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ ذَرِیحٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْأَئِمَّهِ بَعْدَ النَّبِیِّ ص فَقَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِمَاماً ثُمَّ کَانَ الْحَسَنُ ع إِمَاماً ثُمَّ کَانَ الْحُسَیْنُ ع إِمَاماً ثُمَّ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ إِمَاماً ثُمَّ کَانَ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ إِمَاماً مَنْ أَنْکَرَ ذَلِکَ کَانَ کَمَنْ أَنْکَرَ مَعْرِفَهَ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ مَعْرِفَهَ رَسُولِهِ ص ثُمَّ قَالَ قُلْتُ ثُمَّ أَنْتَ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَأَعَدْتُهَا عَلَیْهِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فَقَالَ لِی إِنِّی إِنَّمَا حَدَّثْتُکَ لِتَکُونَ

مجموع المعرفتین" فإنما یعرف" و یعبد" غیر الله" إذ مع عدم معرفه الله یعرف و یعبد من یکون مطابق معرفته و هو غیر الله، و مع عدم معرفه الإمام یعرف و یعبد إلها لا یکون حکیما و لا رؤوف رحیما بعباده و هو غیر الله، مع أنه لا یمکن معرفه الله إلا بمعرفه الإمام و أخذ معرفه الله عنه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله: قلت ثم أنت؟ تصدیق أو استفهام، و السکوت علی الأول تقریر، و علی الثانی إما للتقیه أو لأمر آخر.

قوله: إنی إنما حدثتک، یحتمل أن یکون الغرض الامتنان علیه بأنک بعد معرفه ذلک صرت من شیعتنا و هم الشهداء کما قال الله تعالی:" الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ أُولئِکَ هُمُ الصِّدِّیقُونَ وَ الشُّهَداءُ عِنْدَ رَبِّهِمْ لَهُمْ أَجْرُهُمْ وَ نُورُهُمْ" و قال:" وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ" أو الغرض نهیه عن الإذاعه، أی إنما أخبرتک لتکون من المؤمنین لا لأن تذیع و ترده علی، أو تحریصه علی التبلیغ و التبیین عند عدم التقیه، فإنه إذا فعل ذلک کان من شهداء الله علی خلقه تنبیها لهم، أو المعنی إنی إنما أخبرتک لتکون شاهدا لی عند الله بأنی بلغت ذلک أو
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مِنْ شُهَدَاءِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فِی أَرْضِهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی لَیْلَی عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّکُمْ لَا تَکُونُونَ صَالِحِینَ حَتَّی تَعْرِفُوا- وَ لَا تَعْرِفُوا حَتَّی تُصَدِّقُوا وَ لَا تُصَدِّقُوا حَتَّی تُسَلِّمُوا أَبْوَاباً أَرْبَعَهً لَا یَصْلُحُ

شاهدا لله ببیانه للخلق علی لساننا.


الحدیث السادس 

: ضعیف و سیأتی بأدنی اختلاف فی کتاب الإیمان و الکفر بهذا السند.

" إنکم لا تکونون صالحین" أی لا صلاح و لا نجاه و لا قبول عند الله إلا بالمعرفه، إذ لا صلاح إلا بالعباده لمن یستحق أن یعبد، و لا عباده إلا بالمعرفه،" و لا تعرفوا" بصیغه النهی و معناه النفی، و الظاهر" و لا تعرفون" کما فیما سیأتی، أی لا معرفه إلا بالتصدیق لله و لرسوله و للحجج علیهم السلام، و لا تصدیق إلا بالتسلیم و الرضا بما من جانب المصدق به أعنی الأبواب الأربعه، و قیل: المراد بالتسلیم الانقیاد للأئمه علیهم السلام و الرضا بما یصدر منهم" و أبوابا" منصوب بتقدیر: ألزموا، أو خذوا، أو اعلموا.

و فی الأبواب الأربعه وجوه:" الأول" ما سمعته من الوالد قدس سره و هو أنها إشاره إلی الأربعه المذکوره فی الآیه الآتیه، أی التوبه، و الإیمان، و العمل الصالح، و الاهتداء بولایه أهل البیت علیهم السلام، و أصحاب الثلاثه هم التارکون للرابعه، مع أنهم أصحاب الثلاثه علی وجه آخر أیضا لقولهم بخلافه الخلفاء الثلاثه.

الثانی: أن یکون المراد بها الأربعه الذین کانوا مع النبی صلی الله علیه و آله فی الکساء فحمل الثلاثه علی الخلفاء أنسب.

الثالث: أن یکون المراد بالأربعه الأصول الخمسه، بجعل العدل داخلا فی التوحید، فإنه یرجع إلی صفاته تعالی، و بالثلاثه ما سوی الإمامه.

الرابع: أن أحد الأربعه ما یتعلق بمعرفه الله تعالی و تصدیقه، و ثانیها ما یتعلق بتصدیق رسوله، و ثالثها ما یتعلق بموالاه ولی الأمر من أهل البیت علیهم السلام، و
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أَوَّلُهَا إِلَّا بِآخِرِهَا ضَلَّ أَصْحَابُ الثَّلَاثَهِ وَ تَاهُوا تَیْهاً بَعِیداً إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَا یَقْبَلُ إِلَّا الْعَمَلَ الصَّالِحَ وَ لَا یَقْبَلُ اللَّهُ إِلَّا الْوَفَاءَ بِالشُّرُوطِ وَ الْعُهُودِ فَمَنْ وَفَی لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِشَرْطِهِ وَ اسْتَعْمَلَ مَا وَصَفَ فِی عَهْدِهِ نَالَ مَا عِنْدَهُ وَ اسْتَکْمَلَ مَا وَعَدَهُ- إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَخْبَرَ الْعِبَادَ بِطُرُقِ الْهُدَی وَ شَرَعَ لَهُمْ فِیهَا الْمَنَارَ وَ أَخْبَرَهُمْ کَیْفَ یَسْلُکُونَ فَقَالَ وَ إِنِّی

رابعها ما یتعلق بالبراءه من أعدائهم.

الخامس: أن یکون المراد بها المذکورات فی أول الخبر من الصلاح و المعرفه، و هی معرفه الله، و التصدیق، أی لرسول الله صلی الله علیه و آله و التسلیم أی الرضا و الطاعه و الانقیاد لولی الله و حججه.

" لا یصلح أولها" المراد إما الأول و الآخر الحقیقیین أو الأعم منهما و من الإضافیین، أی لا یتم کل سابق إلا بلا حقه، و تطبیقهما علی کل من المعانی ظاهر" ضل أصحاب الثلاثه" أی الذین یرون الاکتفاء بالثلاثه الأول من الأربعه، و الغناء عن الرابع،" و تاهوا" أی ضلوا" تیها بعیدا" عن الحق أو عن العقل" إن الله لا یقبل إلا العمل الصالح" أی إنما یقبل من الأعمال العمل الصالح فعلیکم أن تکونوا صالحین بالإتیان به علی الوجوب المطلوب الذی بالخروج عنه یخرج عن الصلاح، و إنما یقبل الله ما یکون الإتیان به وفاء بالشروط التی شرطها علی عباده، و العهود التی عهد إلیهم بها" فمن و فی لله تعالی بشرطه" علیه" و استعمل" فیما سیأتی و استکمل" ما وصف فی عهده" إلیه" نال ما عنده" من الثواب علی الأعمال الصالحه المقبوله المأتی بها علی وجه یتحفظ به صلاحها، و من أخل بشی ء منها لم یصح عمله و لم یقبل منه ما فعله، و لم ینل ما عند الله من الثواب، و استحق الخذلان و العقاب، فلا تکونون صالحین إلا بالوفاء بما شرط علیکم و عهد إلیکم من المعرفه و التصدیق و التسلیم، أو الأربعه المذکوره فی الآیه أو غیرهما مما تقدم، فهذا القول توضیح و تبیین لما سبقه.

و قوله:" إن الله تبارک و تعالی أخبر العباد بطرق الهدی" إلخ، بیان للشرط و
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لَغَفَّارٌ لِمَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً ثُمَّ اهْتَدی وَ قَالَ إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ فَمَنِ اتَّقَی اللَّهَ فِیمَا أَمَرَهُ لَقِیَ اللَّهَ مُؤْمِناً بِمَا جَاءَ بِهِ مُحَمَّدٌ ص هَیْهَاتَ هَیْهَاتَ فَاتَ قَوْمٌ وَ مَاتُوا قَبْلَ أَنْ یَهْتَدُوا وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ آمَنُوا وَ أَشْرَکُوا مِنْ حَیْثُ لَا یَعْلَمُونَ

العهد منه سبحانه حیث قال:" وَ إِنِّی لَغَفَّارٌ لِمَنْ تابَ" أی من الکفر" وَ آمَنَ" أی بالله و برسوله و صدق الله و رسوله" وَ عَمِلَ صالِحاً" أی عملا صالحا أمر به" ثُمَّ اهْتَدی" أی بعد التوبه و الإیمان، و العمل بما کلف به من الأعمال الصالحه، سلک طریق الهدی الذی أمر بسلوکه من الأخذ عن الحجه فیما یحتاج إلی أخذه، و اتباع من أمر بمتابعته و جعل إماما علی المسلمین بإعلام من الله و رسوله، و فی الدلاله علی تأخر الاهتداء عن التوبه و الإیمان و العمل الصالح و انفصاله عنها بقوله، ثم أشار إلی أن المراد بالاهتداء فیما یجب بعدها، و إنما الواجب بعدها ما یجب بعد زمن رسول الله صلی الله علیه و آله من المراجعه فی المعارف الإلهیه و الأحکام الشرعیه إلی المنصوب لذلک من جانب الله و اتباعه فی أوامره و نواهیه الشرعیه، و حیث قال:" إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ" أی إنما نتقبل الأعمال الصالحه من الطاعات و العبادات من المتقین.

و لا یخفی دلالته علی مغایره التقوی للإتیان بها و التقوی المغایره للإتیان بها أخذها عن مأخذها و التجنب عن الأخذ عن غیره، و الدخول من غیر الباب، و تشریک الطواغیت له سبحانه فی الأعمال و العبادات، کما قال تعالی فی آیه أخری:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ".

" هیهات" تأکید لقوله: ضل أصحاب الثلاثه، و هو اسم فعل بمعنی بعد" و أشرکوا من حیث لا یعلمون" حیث أشرکوا مع الإمام المنصوب من قبل الله الطواغیت و الفراعنه، و قد أشیر إلی ذلک فی آیات کثیره نحو قوله تعالی" وَ فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّلالَهُ إِنَّهُمُ اتَّخَذُوا الشَّیاطِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ" و قوله
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إِنَّهُ مَنْ أَتَی الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوَابِهَا اهْتَدَی وَ مَنْ أَخَذَ فِی غَیْرِهَا سَلَکَ طَرِیقَ الرَّدَی وَصَلَ اللَّهُ طَاعَهَ وَلِیِّ أَمْرِهِ بِطَاعَهِ رَسُولِهِ وَ طَاعَهَ رَسُولِهِ بِطَاعَتِهِ فَمَنْ تَرَکَ طَاعَهَ وُلَاهِ الْأَمْرِ لَمْ یُطِعِ اللَّهَ وَ لَا رَسُولَهُ وَ هُوَ الْإِقْرَارُ بِمَا أُنْزِلَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ خُذُوا زِینَتَکُمْ

عز و جل:" اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ".

" إنه من أتی البیوت" إشاره إلی تأویل قوله تعالی" وَ أْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوابِها" و أن المراد بها بیوت العلم و الحکمه، و بالأبواب الأوصیاء علیهم السلام لقول النبی صلی الله علیه و آله:

أنا مدینه العلم- أو الحکمه- و علی بابها.

" وصل الله" إلخ، إشاره إلی قوله تعالی أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ" حیث لم یفصل و لم یقل: و أطیعوا أولی الأمر منکم، مع تکراره فی السابق للدلاله علی أنهما تکلیف واحد، متعلق بأحدهما، ففی زمان الرسول یتعلق بالرسول، و بعده یتعلق بولی الأمر، و دلیل علی أن المراد بأولی الأمر لیس أمراء السرایا و نحوهم کما توهمه المخالفون، إذ لا ریب أنه تعالی لا یحکم بطاعه غیر المعصوم عموما، و طاعه رسوله بطاعته علی الوجه السابق فی قوله تعالی:" أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ*" و قوله سبحانه:" مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ" أو مطلقا فی آیه أولی الأمر أیضا، فلا یکون عدم تکرار" أطیعوا" منظورا فی الأول أیضا، و یحتمل أن یکون المراد بوصل طاعه ولی الأمر بطاعه الرسول إدخالها فیه، و جعل کل منهما مشروطا بالآخر، و کذا وصل طاعه الرسول بطاعه الله، و هذا نوع من الاستدلال أشاروا علیهم السلام إلیه فی مواضع کاشتراط قبول الصلاه بإیتاء الزکاه، حیث قرنهما الله فی الآیات، و الإیمان بالأعمال الصالحه لذلک.

" و هو" أی طاعه ولاه الأمر" الإقرار بما أنزل" بصیغه المجهول" من عند الله عز و جل" فی الآیات الآتیه أو السابقه أو الأعم، و علی الوسط" خُذُوا زِینَتَکُمْ" اقتباس من الآیه دلاله علی أن المراد بالزینه معرفه الإمام و ولایته، و بالمسجد الصلاه أو
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عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ وَ الْتَمِسُوا الْبُیُوتَ الَّتِی أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ فَإِنَّهُ أَخْبَرَکُمْ أَنَّهُمْ رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ إِقامِ الصَّلاهِ وَ إِیتاءِ الزَّکاهِ یَخافُونَ یَوْماً تَتَقَلَّبُ فِیهِ الْقُلُوبُ وَ الْأَبْصارُ إِنَّ اللَّهَ قَدِ اسْتَخْلَصَ الرُّسُلَ لِأَمْرِهِ ثُمَّ اسْتَخْلَصَهُمْ

مطلق العباده، و قد ورد فی بعض الروایات تأویل الزینه باللباس و بثیاب التجمل و بالسواک، و الجمع بینها بأن الزینه شامله لکل ما یزین به الإنسان روحه و بدنه، لقبول العباده و کمالها، فزینه الروح و النفس بالعقائد و الأخلاق الحسنه، و البدن بما ذکر.

" و التمسوا البیوت" أی اطلبوها، و یدل علی أن المراد بالبیوت بیوت الأئمه علیهم السلام الصوریه أو المعنویه، فإنه قد ورد أنه لیس المراد بها البیوت المبنیه بالطین و المدر" فإنه أخبرکم" تعلیل لکون المراد بها بیوتهم بأن الله تعالی وصف أهل تلک البیوت بصفات یخصهم، حیث قال:" یُسَبِّحُ لَهُ فِیها بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ رِجالٌ" فضمیر أنهم راجع إلی أهل البیوت بقرینه المقام، و تفسیر البیوت بالأئمه علیهم السلام، فإنهم منازل نور الله، و جعل کلمه" فی" فی قوله" فیها" للسببیه، و تفسیر الرجال بأصحابهم الملتمسین للبیوت بعید.

" لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ" أی اشتراء فإن أصل التاجر الحاذق بالأمر، و الحذق إنما یحتاج إلیه کثیرا فی الشراء، لأن الأول اشتراء مجهول بمعلوم، و الثانی بیع معلوم بمعلوم، ربما تولاه من لا بصیره له و ضرر و لا بیع الترقی فیه، باعتبار أن البیع أهم عند التجار من الاشتراء، لأن الأول اتفاقی و الثانی باختیارهم" یَخافُونَ یَوْماً" أی عذاب یوم" تَتَقَلَّبُ فِیهِ الْقُلُوبُ وَ الْأَبْصارُ" ظهرا لبطن، و من جانب إلی جانب، کتقلب الحیه علی الرمضاء، و ذلک لشده مصائبه و عظم نوائبه.

" إن الله قد استخلص الرسل لأمره" قال الجوهری: استخلصه لنفسه استخصه" انتهی" أی جعلهم خالصین عن الأغراض الدنیویه و العلائق البدنیه، مخصوصین برسالته لأمر التبلیغ و الإنذار و هدایه الخلق" ثم استخلصهم" أی ولاه الأمر المتقدم
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مُصَدِّقِینَ بِذَلِکَ فِی نُذُرِهِ فَقَالَ وَ إِنْ مِنْ أُمَّهٍ إِلَّا خَلا فِیها نَذِیرٌ تَاهَ مَنْ جَهِلَ وَ اهْتَدَی مَنْ أَبْصَرَ وَ عَقَلَ

ذکرهم" مصدقین بذلک" الأمر الذی بعث به الرسول کائنین" فی" جمله" نذره" فإن النذیر یشمل النبی و الإمام کما قال تعالی:" وَ إِنْ مِنْ أُمَّهٍ" أی طائفه و أهل عصر و زمان" إِلَّا خَلا" أی مضی" فِیها نَذِیرٌ" و یحتمل أن یکون" بذلک" متعلقا بقوله:

استخلصهم، لا صله للتصدیق، و یکون إشاره إلی الأمر، أی بسبب الأمر الذی بعث له الأنبیاء و هو تکمیل الخلق و هدایتهم. و یحتمل أن یکون علی الأول النذر مصدرا بمعنی الإنذار کما قیل فی قوله تعالی:

" فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ*" أی إنذاری، فکلمه" فی" للتعلیل، و الظرف متعلق باستخلصهم.

و یحتمل أیضا أن یکون الضمیر فی قوله علیه السلام: استخلصهم، راجعا إلی الأنبیاء أیضا، فالمراد بالنذر الأوصیاء، أی استخلصهم أولا لأمر تبلیغ الشرائع، ثم استخلصهم مصدقین لله بذلک، أی بالأمر الذی أمروا بتبلیغه فی نذره بعدهم، و هم الأوصیاء، أو المراد أنه استخلصهم أولا لعبادته و قربه، ثم لما أکملهم استخصهم لإنذاره و رسالته و قیل: هذا تعلیل لما سبق حیث أمرهم بالتماس البیوت و معرفتها و معرفه أهلها، ثم قال: و ذلک غیر متعسر علیکم، فإنه تعالی أخبرکم أنهم رجالا لا تُلْهِیهِمْ" إلخ" و لیس هذا وصفا للرسل، فإنهم إنما یوصفون بالرساله و تبلیغ الأمر و الإنذار، فإن الله قد استخلصهم و استخصهم لأمره و تبلیغه و الرساله فیه، و بعد تصدیقهم بذلک استخصهم فی نذره کما قال تعالی:" وَ إِنْ مِنْ أُمَّهٍ إِلَّا خَلا فِیها نَذِیرٌ" أی مضی و أرسل، فالتعبیر اللائق بهم الرسول و النذیر، فقوله تعالی:" رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ" تعبیر عن غیرهم و هم ولاه الأمر" انتهی" و لا یخفی ما فیه من التعسف.

" تاه" أی تحیر و ضل عن إمام زمانه" من جهل" الکتاب و السنه" و اهتدی" إلی الإمام" من أبصر" بعین قلبه طریق النجاه" و عقل" و فهم ما نزل علی الرسل، ثم بین علیه السلام أن الإبصار الذی یوجب الهدایه ما هو بأبصار القلوب لا بأبصار العیون بقوله
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إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ وَ لکِنْ تَعْمَی الْقُلُوبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ وَ کَیْفَ یَهْتَدِی مَنْ لَمْ یُبْصِرْ وَ کَیْفَ یُبْصِرُ مَنْ لَمْ یَتَدَبَّرْ اتَّبِعُوا رَسُولَ اللَّهِ وَ أَهْلَ بَیْتِهِ وَ أَقِرُّوا بِمَا نَزَلَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ اتَّبِعُوا آثَارَ الْهُدَی فَإِنَّهُمْ عَلَامَاتُ الْأَمَانَهِ وَ التُّقَی وَ اعْلَمُوا أَنَّهُ لَوْ أَنْکَرَ رَجُلٌ- عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ ع وَ أَقَرَّ بِمَنْ سِوَاهُ مِنَ الرُّسُلِ لَمْ یُؤْمِنْ اقْتَصُّوا الطَّرِیقَ بِالْتِمَاسِ الْمَنَارِ وَ الْتَمِسُوا مِنْ وَرَاءِ الْحُجُبِ الْآثَارَ-

تعالی:" فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ" الضمیر فی أنها للقصه، أو مبهم یفسره الأبصار، و فی" تعمی" راجع إلیه، أو الظاهر أقیم مقامه، أی لیس الخلل فی مشاعرهم، و إنما ألفت عقولهم باتباع الهوی و الانهماک فی التقلید، و ذکر الصدور للتأکید و نفی التجوز و فضل التنبیه علی أن العمی الحقیقی لیس المتعارف الذی یخص البصر.

ثم بین علیه السلام أن الاهتداء لا یکون إلا بأبصار القلب و التمیز بین الحق و الباطل، و لا یکون ذلک الإبصار إلا بالتدبر و التفکر فی الآیات و الأخبار" اتبعوا رسول الله" فذلکه للبحث و نتیجه لما سبق، و" آثار الهدی" الأئمه علیهم السلام، فإنهم علامه الهدایه أو الدلائل الداله علی إمامتهم و وجوب متابعتهم" فإنهم علامات الأمانه" أی المتصفون بها، أو بأقوالهم و أفعالهم تعلم أحکام الأمانه و التقوی، ثم بین علیه السلام وجوب الإقرار بجمیع الأئمه علیهم السلام، و اشتراط الإیمان به بأنه لو أقر رجل بجمیع الأنبیاء و أنکر واحدا منهم لم ینفعه إیمانه کما قال تعالی:" لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ" فکذلک من أنکر واحدا من الأئمه علیهم السلام لم ینفعه إقراره بسائر الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام، لأن کلمه الأنبیاء و الأوصیاء متفقه، و کل منهم مصدق بمن سواهم، فإنکار واحد منهم إنکار للجمیع.

" اقتصوا الطریق" یقال: قص أثره و اقتصه إلی اتبعه، أی اتبعوا طریق الشیعه و الدین، أو اتبعوا أثر من تجب متابعته فی طریق الدین بطلب المنار الذی به یعلم الطریق و هو الإمام، و المنار بفتح المیم: محل النور الذی ینصب علی الطریق لیهتدی به الضالون فی الظلمات" و التمسوا" أی اطلبوا" من وراء الحجب" أی حجب الشکوک
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تَسْتَکْمِلُوا أَمْرَ دِینِکُمْ وَ تُؤْمِنُوا بِاللَّهِ رَبِّکُمْ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ صَغِیرٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ أَبَی اللَّهُ أَنْ یُجْرِیَ الْأَشْیَاءَ إِلَّا بِأَسْبَابٍ فَجَعَلَ لِکُلِّ شَیْ ءٍ سَبَباً وَ جَعَلَ لِکُلِّ سَبَبٍ شَرْحاً وَ جَعَلَ لِکُلِّ شَرْحٍ عِلْماً وَ جَعَلَ لِکُلِّ عِلْمٍ بَاباً نَاطِقاً عَرَفَهُ مَنْ عَرَفَهُ وَ جَهِلَهُ مَنْ جَهِلَهُ

و الشبهات و الفتن التی صارت حجابا بین الناس و فهم الحق" الآثار" أی آثار الهدایه و دلائلها، و هم الأئمه علیهم السلام، أو دلائل إمامتهم أو المعنی إن لم یتیسر لکم الوصول إلی الإمام فاطلبوا آثاره و أخباره من رواتها و حملتها، أو اطلبوا الإمام المحجوب بحجاب التقیه و الخوف حتی تصلوا إلیه، فإذا فعلتم ما ذکر فقد أکملتم أمر دینکم بمعرفه الأئمه علیهم السلام و متابعتهم، و آمنتم بالله حق الإیمان و إلا فلستم بمؤمنین.


الحدیث السابع 

: مجهول.

" أبی الله أن یجری الأشیاء إلا بالأسباب" أی جرت عادته سبحانه علی وفق قانون الحکمه و المصلحه أن یوجد الأشیاء بالأسباب، کإیجاد زید من الآباء و المواد و العناصر، و إن کان قادرا علی إیجاده من کتم العدم دفعه بدون الأسباب، و کذا علوم أکثر العباد و معارفهم، جعلها منوطه بشرائط و علل و أسباب، کالمعلم و الإمام و الرسول، و الملک و اللوح و القلم، و إن کان یمکنه إفاضتها بدونها، و کذا سائر الأمور التی تجری فی العالم، ففیما هو علیه السلام بصدد بیانه من الحاجه إلی الإمام" الشی ء" حصول النجاه و الوصول إلی درجات السعادات الأخرویه أو الأعم" و السبب" المعرفه و الطاعه و" الشرح" الشریعه المقدسه و" العلم" بالتحریک أی ما یعلم بالشرع، أو بالکسر أی سبب علم و هو القرآن و الباب الناطق الذی به یوصل إلی القرآن النبی صلی الله علیه و آله فی زمانه و الأئمه صلوات الله علیهم بعده.

فظهر أنه لا بد فی حصول النجاه و الوصول إلی الجنه الصوریه و المعنویه من
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ذَاکَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ نَحْنُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ کُلُّ مَنْ دَانَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِعِبَادَهٍ یُجْهِدُ فِیهَا نَفْسَهُ وَ لَا إِمَامَ لَهُ مِنَ اللَّهِ فَسَعْیُهُ غَیْرُ مَقْبُولٍ وَ هُوَ ضَالٌّ مُتَحَیِّرٌ وَ اللَّهُ شَانِئٌ لِأَعْمَالِهِ وَ مَثَلُهُ کَمَثَلِ شَاهٍ ضَلَّتْ عَنْ رَاعِیهَا وَ قَطِیعِهَا فَهَجَمَتْ ذَاهِبَهً وَ جَائِیَهً یَوْمَهَا فَلَمَّا

معرفه النبی صلی الله علیه و آله و الإمام علیه السلام، و یحتمل أن یکون العلم الرسول صلی الله علیه و آله و الباب الإمام، فقوله:" ذاک" راجع إلیهما معا، و الأول أظهر.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

قوله علیه السلام: کل من دان الله، أی أطاع الله بزعمه أو عبد الله أو عامل الله" یجهد فیها نفسه" أی یجد و یبالغ فیها و یحمل علی نفسه فوق طاقتها، قال فی المغرب: جهده حمله فوق طاقته من باب منع و أجهد لغه قلیله، و الجهد المشقه" و لا إمام له من الله" أی منصوب من قبل الله بأن لا یعتقد إمامته، و لا یکون عمله بالأخذ عنه" و هو ضال متحیر" حیث لم یأخذها عن مأخذها الموجب لصحه المعرفه، فعمله لم یکن لله" و الله شانئ سبحانه مبغض لأعماله، بمعنی أنها غیر مقبوله عند الله و صاحبها غیر مرضی عنده سبحانه" و مثله" أی فی أعماله و حیرته.

و قال الفیروزآبادی: هجم علیه هجوما: انتهی إلیه بغته، أو دخل بغیر إذن، و فلانا: أدخله کما هجمه، و الشی ء: سکن و أطرق، و فلانا طرده" انتهی".

فهو علی بناء المعلوم أی دخلت فی السعی و التعب بلا رویه و لا علم.

" ذاهبه و جائیه" متحیره فی جمیع یومها، فإن ذلک العامل لما لم یکن علی ثقه من المعرفه بالعمل، یکون فی معرض الشک و الحیره.

" فلما جنها اللیل" أی حان حین خوفه و أحاطت ظلمه الجهل به و لم یعرف من یحصل له الثقه به، و طلب من یلحق به لحق علی غیر بصیره لجماعه یراهم مجتمعین علی من لا یعرف حاله و حن إلیهم و اغتر بهم ظنا منه أنهم علی ما هو علیه.
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جَنَّهَا اللَّیْلُ بَصُرَتْ بِقَطِیعِ غَنَمٍ مَعَ رَاعِیهَا فَحَنَّتْ إِلَیْهَا وَ اغْتَرَّتْ بِهَا فَبَاتَتْ مَعَهَا فِی مَرْبِضِهَا فَلَمَّا أَنْ سَاقَ الرَّاعِی قَطِیعَهُ أَنْکَرَتْ رَاعِیَهَا وَ قَطِیعَهَا فَهَجَمَتْ مُتَحَیِّرَهً تَطْلُبُ رَاعِیَهَا وَ قَطِیعَهَا- فَبَصُرَتْ بِغَنَمٍ مَعَ رَاعِیهَا فَحَنَّتْ إِلَیْهَا وَ اغْتَرَّتْ بِهَا فَصَاحَ بِهَا الرَّاعِی الْحَقِی بِرَاعِیکِ وَ قَطِیعِکِ فَأَنْتِ تَائِهَهٌ مُتَحَیِّرَهٌ عَنْ رَاعِیکَ وَ قَطِیعِکَ فَهَجَمَتْ ذَعِرَهً مُتَحَیِّرَهً

قوله: مع غیر راعیها، أی الشاه و فی بعض النسخ" مع راعیها" فالضمیر راجع إلی الغنم.

و فی القاموس: الحنن: الشوق، و توقان النفس، و الذعر: الفزع و الخوف، و الحاصل أنه علیه السلام ذکر هذا التشبیه علی سبیل التمثیل، و هو عباره عن تشبیه هیئه منتزعه من أشیاء متعدده بهیئه أخری، و لا بد من اشتماله علی تشبیهات متعدده للأجزاء بالإجزاء، ففی هذا التمثیل شبه علیه السلام الإمام بالراعی، و الأمه بالغنم، و الجاهل الذی لا إمام له بالشاه التی ضلت عن راعیها و قطیعها، و شبه عبادته و سعیه لطلب الإمام من غیر بصیره بتهجم تلک الشاه ذاهبه و جائیه، لاشتراکهما فی الضلال و التحیر مع السعی و التردد و لحوقه کل یوم بطائفه لتحیره فی أمره بلحوق الشاه الضاله بالقطیع، و تنفره عما یری منهم من سوء العقائد و الأعمال، و أشیاء یخالف ما فی یده منهما بإنکار الشاه راعیها و قطیعها، و تنفر طائفه عنه محقین کانوا أو مبطلین، لما یرون منه من رسوخه فی الضلال و عدم استعداده لقبول ما هم علیه، إما للتقیه أو لعدم تجویز تأثیر النصح فیه، بصیاح الراعی بالشاه النافره: الحقی براعیک و قطیعک الشیطان الذی یجعله ثابتا فی الضلاله، بالذئب المهلک.

فالتشبیه و التمثیل فی غایه الحسن و التمام، و هو وصف لحال الفرق الشاذه عن الشیعه الإمامیه کالزیدیه و الفطحیه و الواقفیه و أمثالهم، فإنهم لما ترکوا الإمام الحق، و ضلوا عنه ذهبوا إلی عبد الله الأفطح و أمثاله، فسألوهم عن مسائل و وجدوهم مخالفین لما وصل إلیهم من أئمه الحق قولا و فعلا، فترکوهم و ذهبوا إلی طائفه أخری من فرق الشیعه الضاله فلم یقبلوهم، أو إلی الفرقه الإمامیه فلم یثقوا بهم و ردوهم لعدم خلوص
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تَائِهَهً لَا رَاعِیَ لَهَا یُرْشِدُهَا إِلَی مَرْعَاهَا أَوْ یَرُدُّهَا فَبَیْنَا هِیَ کَذَلِکَ إِذَا اغْتَنَمَ الذِّئْبُ ضَیْعَتَهَا فَأَکَلَهَا وَ کَذَلِکَ وَ اللَّهِ یَا مُحَمَّدُ مَنْ أَصْبَحَ مِنْ هَذِهِ الْأُمَّهِ لَا إِمَامَ لَهُ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ ظَاهِرٌ عَادِلٌ أَصْبَحَ ضَالًّا تَائِهاً وَ إِنْ مَاتَ عَلَی هَذِهِ الْحَالَهِ مَاتَ مِیتَهَ کُفْرٍ وَ نِفَاقٍ وَ اعْلَمْ یَا مُحَمَّدُ أَنَ

نیتهم و استعدادهم لقبول الحق، فاغتنم الشیطان ضلالهم و حیرتهم و وسوس إلیهم أن هذه الفرق کلهم ضاله فألحق بالمخالفین، فهلک هلاکا لا یرجو النجاه، و کالمخالفین الذین ترکوا أمیر المؤمنین و تحیروا فی خلافته فذهبوا إلی خلفاء الجور فلما رأوا منهم خلاف سیره النبی صلی الله علیه و آله و طریقته ذهبوا إلی أهل الحق امتحانا من غیر بصیره فردوهم تقیه أو لغیر ذلک، فوسوس إلیهم الشیطان و ردوهم إلی الکفر الأصلی، أو سد علیهم الحق حتی هلکوا فی الحیره و الضلاله، أو ترکوا جمیع المذاهب و ذهبوا إلی الإلحاد.

کما روی أن ابن أبی العوجاء کان من تلامذه الحسن البصری، فانحرف عن التوحید، فقیل له: ترکت مذهب صاحبک و دخلت فیما لا أصل له و لا حقیقه؟ فقال:

إن صاحبی کان مخلطا کان یقول بالقدر، و طورا بالجبر، و ما أعلمه اعتقد مذهبا دام علیه.

قوله علیه السلام: إذا اغتنم الذئب ضیعتها، أی ضیاعها و کونها بلا راع و حافظ فیکون مصدرا، و قیل: الضمیر راجع إلی قطیع الغنم، أی ما ضاع منها و قیل: إنما اکتفی براعیین و قطیعین للإشاره إلی أن کل طریق من طرق الضلاله إما مشتمل علی الإفراط أو علی التفریط، و الوسط هو الحق.

قوله: ظاهر، أی بین حجیته بالبرهان و إن کان غائبا، و قال الفاضل التستری (ره): الظاهر أنه بالطاء المهمله، و یؤیده ما فی بعض الروایات: إن الله طهرنا و عصمنا" انتهی".

و قال الجوهری: المیته بالکسر: کالجلسه و الرکبه یقال: مات فلان میته حسنه" انتهی".
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أَئِمَّهَ الْجَوْرِ وَ أَتْبَاعَهُمْ لَمَعْزُولُونَ عَنْ دِینِ اللَّهِ قَدْ ضَلُّوا وَ أَضَلُّوا فَأَعْمَالُهُمُ الَّتِی یَعْمَلُونَهَا کَرَمادٍ اشْتَدَّتْ بِهِ الرِّیحُ فِی یَوْمٍ عاصِفٍ لا یَقْدِرُونَ مِمَّا کَسَبُوا عَلی شَیْ ءٍ- ذلِکَ هُوَ الضَّلالُ الْبَعِیدُ

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ وَاقِدٍ عَنْ مُقَرِّنٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ جَاءَ ابْنُ الْکَوَّاءِ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ- وَ عَلَی الْأَعْرافِ رِجالٌ یَعْرِفُونَ کُلًّا

أقول: و هذا الخبر صریح فی کفر المخالفین لإنکارهم أصلا عظیما من أصول الدین، و نفاقهم لأنهم یقرون ظاهرا بما جاء به النبی صلی الله علیه و آله و ینکرون فی القلب عمدتها و أضلوا،" فأعمالهم" إلی آخره، تضمین للآیه الکریمه، و هی قوله تعالی:" مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ أَعْمالُهُمْ کَرَمادٍ اشْتَدَّتْ بِهِ الرِّیحُ" أی حملته و طیرته" فِی یَوْمٍ عاصِفٍ" أی شدیده ریحه، و وصف الیوم بالعصف للمبالغه" لا یَقْدِرُونَ" أی یوم القیامه" مِمَّا کَسَبُوا عَلی شَیْ ءٍ" لحبوطه" ذلِکَ" أی ضلالهم مع حسبانهم أنهم یحسنون" هُوَ الضَّلالُ الْبَعِیدُ" لکونهم فی غایه البعد عن طریق الحق.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

قوله تعالی:" وَ عَلَی الْأَعْرافِ رِجالٌ" اعلم أن للمفسرین أقوالا شتی فی تفسیر الأعراف و أصحابه، قاما تفسیر الأعراف فلهم فیه قولان:

الأول: أنها سور بین الجنه و النار، أو شرفها و أعالیها.

و الثانی: أن المراد علی معرفه أهل الجنه و النار رجال، و الأخبار تدل علیهما، و ربما یظهر من بعضها أنه جمع عریف کشریف و أشراف، فالتقدیر علی طریقه الأعراف رجال، أو علی التجرید، أو معنی الأعراف العارفون بالله تعالی و بحججه علیهم السلام، و تکرار کلمه علی للاستعلاء کما فی قولهم فلان مهیمن علی قومه و حفیظ علیهم، فالأعراف جمع عارف کناصر و أنصار، و طاهر و أطهار.

ثم القائلون بالأول اختلفوا فی أن الذین علی الأعراف من هم؟ فقیل: إنهم الأشراف من أهل الطاعه و الثواب، و قیل: إنهم أقوام یکونون فی الدرجه السافله
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بِسِیماهُمْ فَقَالَ نَحْنُ عَلَی الْأَعْرَافِ نَعْرِفُ أَنْصَارَنَا بِسِیمَاهُمْ وَ نَحْنُ الْأَعْرَافُ الَّذِی

من أهل الثواب، فالقائلون بالأول منهم من قال إنهم ملائکه یعرفون أهل الجنه و النار، و منهم من قال: إنهم الأنبیاء و أجلسهم الله علی أعالی ذلک السور تمییزا لهم عن سائر أهل القیامه، و منهم من قال: إنهم الشهداء، و القائلون بالثانی، منهم من قال: إنهم أقوام تساوت حسناتهم و سیئاتهم، و منهم من قال: إنهم قوم خرجوا إلی الغزو بغیر إذن إمامهم، و قیل: إنهم مساکین أهل الجنه، و قیل: إنهم الفساق من أهل الصلاه، و یظهر من الأخبار التی أوردتها فی الکتاب الکبیر الجمع بین القولین، و أن الأئمه علیهم السلام یقومون علی الأعراف لیمیزوا شیعتهم من مخالفیهم، و یشفعوا الفساق محبیهم و أن قوما من المذنبین أیضا یکونون فیها إلی أن یشفع لهم.

و فی هذا الخبر أیضا إشاره إلی إطلاقات الأعراف و معانیها، و أن الرجال هم علیهم السلام کما قیل: إن الأعراف مأخوذ من العرفان، و هو یطلق علی الموضع المشرف المعین بإشرافه علی اطلاع من علیه.

فبهذه الجهه قال علیه السلام: نحن علی الأعراف، و یطلق علی حامل المعرفه المتأمل فیها، الذی إنما یعرف غیره بوساطته کالحجج من الرسل و الأنبیاء، و ولاه الأمر علیهم السلام، و علی هذا الإطلاق قال: و نحن الأعراف الذین لا یعرف الله تعالی إلا بسبیل معرفتنا.

و یطلق علی المعرف الذی إنما یتم المقصود بمعرفته، و علی هذا قال: نحن الأعراف یعرفنا الله یوم القیامه علی الصراط، فإن أرید ظاهر الآیه فالأعراف هو المعبر عنه بالسور بین الجنه و النار، و من علیه من الرجال الحجج علیهم السلام الذین یعرفون کلا بسیماهم، و إنما ینال المقصود بمعرفتهم، و هم الحافظون لها المحیطون بأطرافها و یستحقون أن یطلق علیهم الأعراف لاشتمالهم علیها و إحاطتهم بها.
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لَا یُعْرَفُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا بِسَبِیلِ مَعْرِفَتِنَا وَ نَحْنُ الْأَعْرَافُ یُعَرِّفُنَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- یَوْمَ الْقِیَامَهِ عَلَی الصِّرَاطِ فَلَا یَدْخُلُ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ عَرَفَنَا وَ عَرَفْنَاهُ وَ لَا یَدْخُلُ النَّارَ إِلَّا مَنْ أَنْکَرَنَا وَ أَنْکَرْنَاهُ

فقوله: و نحن الأعراف کقوله صلی الله علیه و آله: أنا کلام الله الناطق، و لعل قوله علیه السلام:

و نحن الأعراف الذین لا یعرف الله إلا بسبیل معرفتنا، بالنظر إلی أحوال الدنیا، و قوله:

و نحن الأعراف یعرفنا الله تعالی، بالنظر إلی أحوال العقبی.

و قوله:" و عرفناه" الظاهر أنه من المجرد أی مناط دخول الجنه معرفتهم بنا بالحجیه و الولایه، و معرفتنا إیاهم بکونهم أنصارنا و موالینا، و ربما یقرأ من باب التفعیل، أی مناط دخول الجنه معرفتهم بنا و بإمامتنا و تعریفنا ما یحتاجون إلیه.

و قیل فی تأویل الآیه: إن قوله تعالی:" وَ عَلَی الْأَعْرافِ رِجالٌ" بیان لحال المقربین و الحجج فی الدنیا، فإن معرفه الطائفتین و التمیز بینهما بالسیماء و العلامه إنما تکون فی الدنیا، و أما فی الآخره فالامتیاز بین الفریقین فی غایه الظهور لا یحتاج إلی أن یعرف بالسیماء، و کذا قوله:" لَمْ یَدْخُلُوها وَ هُمْ یَطْمَعُونَ" یناسب حالهم فی الدنیا و کذا قوله:" وَ إِذا صُرِفَتْ أَبْصارُهُمْ تِلْقاءَ أَصْحابِ النَّارِ قالُوا رَبَّنا لا تَجْعَلْنا مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ" یعنی إذا أرادوا أهل النار الذین عرفوهم بسیماهم و ما هم علیه من الکفر أو الفسق ظاهرا کان أو باطنا استعاذوا بالله و دعوا الله أن لا یجعلهم من القوم الظالمین.

و أما قوله تعالی:" وَ نادَوْا أَصْحابَ الْجَنَّهِ أَنْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ" فیحتمل الوقوع فی الدارین، و کذا قوله:" وَ نادی أَصْحابُ الْأَعْرافِ رِجالًا یَعْرِفُونَهُمْ بِسِیماهُمْ" الآیه و إن کان الظاهر فیه کونه حکایه قولهم فی الآخره، بأن یکون معناه: و نادی أصحاب الآخره رجالا کانوا یعرفونهم فی الدنیا بسیماهم و قالوا ذلک القول و لکن یجوز حمله علی الوقوع فی الدنیا، أو علی ما هو أعم.

و علی أی تقدیر لا ینافی کون ما سبق من المذکورات إخبارا عن حال العارفین فی الدنیا، فقوله علیه السلام: نحن علی الأعراف، تنبیه علی أن معنی" عَلَی الْأَعْرافِ" علی المعرفه، و أن کلمه" علی" هنا للاستعلاء المعنوی لا المکانی، و فیه إشاره إلی أن
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إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَوْ شَاءَ لَعَرَّفَ الْعِبَادَ نَفْسَهُ وَ لَکِنْ جَعَلَنَا أَبْوَابَهُ وَ صِرَاطَهُ وَ سَبِیلَهُ وَ الْوَجْهَ الَّذِی یُؤْتَی مِنْهُ فَمَنْ عَدَلَ عَنْ وَلَایَتِنَا أَوْ فَضَّلَ عَلَیْنَا غَیْرَنَا فَإِنَّهُمْ عَنِ الصِّراطِ لَناکِبُونَ فَلَا سَوَاءٌ مَنِ اعْتَصَمَ النَّاسُ بِهِ وَ لَا سَوَاءٌ حَیْثُ ذَهَبَ النَّاسُ إِلَی عُیُونٍ

أنصارهم أهل الجنه، و أعداءهم أهل النار، و هم یعرفون الفریقین فی الدنیا بسیماهم، لا بظواهر أعمالهم و قوله علیه السلام:" و نحن الأعراف الذی لا یعرف الله إلا بسبیل معرفتنا" أراد بالأعراف ما یعرف به الشی ء سواء کان ما به المعرفه ذاتا أو صفه من باب تسمیه الشی ء باسم سببه. أما قوله: و نحن الأعراف یعرفنا الله، فأراد بالأعراف هاهنا نفس المعروف بالذات، کما یطلق العلم علی الصوره العلمیه، و هی المعلومه بالذات فإنه تعالی بهم یعرف أمتهم و أتباعهم إلی آخر ما حققه و لا نطیل الکلام بإیراده.

قوله علیه السلام:" و لکن جعلنا أبوابه" أی أبواب معرفته و علمه" و صراطه" الذی یعرف طریق عبادته" و سبیله" الذی به یعرف الوصول إلی قربه و جنته، و الحاصل أنه تعالی کان قادرا علی أن یعرف العباد جمیع ذلک بنفسه، لکن کانت المصلحه مقتضیه لأن یجعلنا وسیله فیها" و لا سواء" أی لیس بمستو من اعتصم الناس أی المخالفون به و لا سواء من اعتصمهم به، نظیر قوله تعالی:" وَ ما یَسْتَوِی الْأَحْیاءُ وَ لَا الْأَمْواتُ" و فیه مبالغه فی نفی التساوی، أو الثانی تکرار للأول و الشق الآخر محذوف فیهما، أی لا سواء من اعتصموا به و من اعتصمتم به، و لا یستوی صنع الناس و صنعکم فی الاعتصام.

أقول: و یحتمل أن یکون المراد بالناس جمیعهم من المحقین و المبطلین، و کذا من اعتصموا به، أی لیس الذین یعتصم الناس بهم متساوین، و لا سواء المعتصمون بهم أو ما ینتفعون به منهم.

و فیه: أنه لا بد من حمل الناس ثانیا علی المخالفین، و کونه فی کل من الموضعین بمعنی آخر بعید، ثم بین علیه السلام عدم المساواه علی الوجوه کلها فقال:" حیث ذهب الناس

ص: 319





کَدِرَهٍ یُفْرَغُ بَعْضُهَا فِی بَعْضٍ وَ ذَهَبَ مَنْ ذَهَبَ إِلَیْنَا إِلَی عُیُونٍ صَافِیَهٍ تَجْرِی بِأَمْرِ رَبِّهَا لَا نَفَادَ لَهَا وَ لَا انْقِطَاعَ

10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الرَّیَّانِ بْنِ شَبِیبٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا أَبَا حَمْزَهَ یَخْرُجُ أَحَدُکُمْ فَرَاسِخَ فَیَطْلُبُ لِنَفْسِهِ دَلِیلًا وَ أَنْتَ بِطُرُقِ السَّمَاءِ أَجْهَلُ مِنْکَ بِطُرُقِ الْأَرْضِ فَاطْلُبْ لِنَفْسِکَ دَلِیلًا

إلی عیون کدره یفرغ" علی بناء المجرد المعلوم أو الأفعال معلوما أو مجهولا" بعضها فی بعض" أو من بعض، قال الجوهری: فرغ الماء بالکسر یفرغ فراغا مثل سمع یسمع سماعا أی انصب و أفرغته أنا" انتهی".

و الحاصل أنه علیه السلام شبه العلم بالماء لأنه سبب للحیاه الروحانی، کما أن الماء سبب للحیاه البدنی، و قد شبه به فی کثیر من الآیات الفرقانیه، و شبه علوم علماء المخالفین و خلفائهم بالمیاه النابعه من العیون القلیله الماء المکدره بالطین و غیره، ینقطع ینعها و ینفد ماؤها بأخذ شی ء قلیل منها، لأنهم خلطوا شیئا قلیلا وصل إلیهم من الحکم و الشرائع، بالشبه الباطله و الأوهام الفاسده، و إن أجابوا عن قلیل من المسائل ینتهی علمهم، و لا یجیبون فیما سواها، و یفرغ بعضها فی بعض، أی یأخذ هذا عن هذا و هذا عن هذا و لا ینتهی علمهم إلی من یستغنی بعلمه عن علم غیره، فهی قاصره کما و کیفا، و شبه علوم أهل البیت علیهم السلام بالمیاه الجاریه عن عیون صافیه تجری بأمر ربها، لا نفاد لها و لا انقطاع، إذ بحار العلوم و الحکم فائضه أبدا علی قلوبهم من منابع الوحی و الإلهام، و لا تشوب بالآراء و الأوهام.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

و المراد بطرق السماء، الطرق المعلومه بالوحی، النازل من السماء، أو الطرق الموصله إلی الجنه التی فی السماء، أو الطرق المؤدیه إلی سماء المعرفه و الکمال، و الأعرفیه ظاهره إذ الأمور المحسوسه أوضح من الأمور المعقوله.
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11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ الْحُرِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَهَ فَقَدْ أُوتِیَ خَیْراً کَثِیراً فَقَالَ طَاعَهُ اللَّهِ وَ مَعْرِفَهُ الْإِمَامِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع هَلْ عَرَفْتَ إِمَامَکَ قَالَ قُلْتُ إِی وَ اللَّهِ قَبْلَ أَنْ أَخْرُجَ مِنَ الْکُوفَهِ فَقَالَ حَسْبُکَ إِذاً

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ بُرَیْدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام: طاعه الله، قیل: لما کانت الحکمه استکمال النفس الإنسانیه بحسب قوتیه العلمیه، و العملیه و إنما استکمالها بالمعارف الحقه و التحلی بالفضائل من الصفات، و الإتیان بالحسنات، و السلامه عن الرذائل و ارتکاب السیئات، و قد أمر الله سبحانه عباده بجمیعها، و بین لهم منهجها و سبیلها، و تجمعها طاعه الله المنوطه بمعرفه الإمام، ففسرها بطاعه الله و معرفه الإمام.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" حسبک إذا" فإن من عرف إمامه و تمسک به قولا و فعلا فقد استکمل بواعث النجاه.


الحدیث الثالث عشر

: موثق.

و فسر المیت بالجاهل، و یعلم منه تفسیر الحی بالعالم،" و نورا یمشی به فی الناس" بإمام یأتم به بعد معرفته و من" مثله" و صفته أنه" فِی الظُّلُماتِ لَیْسَ بِخارِجٍ مِنْها" بالذی لا یعرف الإمام فإن من لا یعرفه لا یمکنه الخروج من ظلمات الجهل.
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یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ فَقَالَ مَیْتٌ لَا یَعْرِفُ شَیْئاً وَ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ إِمَاماً یُؤْتَمُّ بِهِ- کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ لَیْسَ بِخارِجٍ مِنْها قَالَ الَّذِی لَا یَعْرِفُ الْإِمَامَ

14 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع دَخَلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ الْجَدَلِیُّ عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ فَقَالَ ع یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ أَ لَا أُخْبِرُکَ بِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها وَ هُمْ مِنْ فَزَعٍ یَوْمَئِذٍ آمِنُونَ. وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ فَکُبَّتْ وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ هَلْ تُجْزَوْنَ إِلَّا ما

و قوله:" یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ" المراد به المشی العقلانی و السعی الروحانی فی درجات المعارف الإلهیه، و المراد بالناس المقربون، و سائر الناس نسناس أو الأعم، أی کائنا بین الناس معدودا منهم، أو المراد بالمشی فیهم المعامله و المعاشره معهم بهدایتهم و رعایتهم و التقیه منهم، و سائر ما یجری بینه و بینهم، و من کان عالما حیا لا یعرف الإمام فهو فی الظلمات کالأموات لا یتخلص منها و لا ینتفع بعلمه.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف، لکن هذا المضمون مروی بطرق کثیره مستفیضه.

و رواه الثعلبی فی تفسیره عن أبی عبد الله الجدلی عن أمیر المؤمنین علیه السلام و رواه الطبرسی عن مهدی بن نزار عن أبی القاسم الحسکانی بإسناده عن أبی جعفر علیه السلام، و قال فی قوله تعالی:" مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ" أی بکلمه التوحید و الإخلاص عن قتاده، و قیل:

بالإیمان" فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها" قال ابن عباس: أی فمنها یصل الخیر إلیه، و المعنی فله من تلک الحسنه خیر یوم القیامه و هو الثواب و الأمان من العقاب، فخیر هیهنا اسم و لیس بالذی هو بمعنی الأفضل، و هو المروی عن الحسن و عکرمه و ابن جریج، و قیل: معناه فله أفضل منها فی عظم النفع، فإنه یعطی بالحسنه عشرا، و قیل: هو رضوان الله و رضوان من الله أکبر" وَ هُمْ مِنْ فَزَعٍ یَوْمَئِذٍ" قرئ فزع بالتنوین و یومئذ بفتح المیم و بغیر تنوین بکسر المیم و بفتحها، قال الکلبی: إذا أطبقت النار علی أهلها فزعوا فزعه لم یفزعوا مثلها و أهل الجنه آمنون من ذلک الفزع" وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ" أی بالمعصیه الکبیره التی هی الکفر و الشرک، عن ابن عباس و أکثر المفسرین" فَکُبَّتْ وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ"
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کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ قَالَ بَلَی یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ الْحَسَنَهُ مَعْرِفَهُ الْوَلَایَهِ وَ حُبُّنَا أَهْلَ الْبَیْتِ وَ السَّیِّئَهُ إِنْکَارُ الْوَلَایَهِ وَ بُغْضُنَا أَهْلَ الْبَیْتِ ثُمَّ قَرَأَ عَلَیْهِ هَذِهِ الْآیَهَ

بَابُ فَرْضِ طَاعَهِ الْأَئِمَّهِ ع

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ ذِرْوَهُ الْأَمْرِ وَ سَنَامُهُ- وَ مِفْتَاحُهُ وَ بَابُ الْأَشْیَاءِ وَ رِضَا الرَّحْمَنِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی الطَّاعَهُ لِلْإِمَامِ بَعْدَ مَعْرِفَتِهِ ثُمَّ قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ

أی ألقوا فی النار منکوسین" هَلْ تُجْزَوْنَ إِلَّا ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ" أی هذا جزاء فعلکم و لیس بظلم" انتهی".

و الحاصل: أنه لما کانت معرفه الولایه و الإمامه مناط الحسنه لأنها إنما تکون حسنه بالأخذ عن مأخذها المنتهی إلی الله سبحانه، حتی یکون الإتیان بها طاعه له و بدونه تکون سیئه، و طاعه للطواغیت و أهل الغی و الضلال، فسر الحسنه بمعرفه الولایه و حب أهل البیت علیهم السلام الداعی إلی متابعتهم و الأخذ عنهم، و السیئه بإنکار ولایتهم و بغضهم علیهم السلام مع أن الإقرار بإمامتهم و حبهم من أعظم أرکان الإیمان، و الشرط الأعظم لقبول جمیع الأعمال.


باب فرض طاعه الأئمه علیهم السلام 


الحدیث الأول 

: حسن.

و ذروه الأمر بالضم و الکسر: أعلاه، و الأمر الإیمان أو جمیع الأمور الدینیه أو الأعم منها و من الدنیویه" و سنامه" بالفتح أی أشرفه و أرفعه مستعارا من سنام البعیر لأنه أعلی عضو منه،" و مفتاحه" أی ما یفتح و یعلم به سائر أمور الدین،" و باب الأشیاء" أی سبب علمها أو ما ینبغی أن یعلم قبل الدخول فیها، أو ما یصیر سببا للدخول فی منازل الإیمان، و علی بعض الوجوه تعمیم بعد التخصیص.

" و رضا الرحمن" بالکسر و القصر بمعنی ما یرضی به" بعد معرفته"
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مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ وَ مَنْ تَوَلَّی فَما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ قَالَ أَشْهَدُ أَنِّی سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَشْهَدُ أَنَّ عَلِیّاً إِمَامٌ فَرَضَ اللَّهُ طَاعَتَهُ وَ أَنَّ الْحَسَنَ إِمَامٌ فَرَضَ اللَّهُ طَاعَتَهُ وَ أَنَّ الْحُسَیْنَ إِمَامٌ فَرَضَ اللَّهُ طَاعَتَهُ وَ أَنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ إِمَامٌ فَرَضَ اللَّهُ طَاعَتَهُ وَ أَنَّ مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ إِمَامٌ فَرَضَ اللَّهُ طَاعَتَهُ

3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ قَالَ حَدَّثَنَا حَمَّادُ بْنُ عُثْمَانَ عَنْ بَشِیرٍ الْعَطَّارِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ نَحْنُ قَوْمٌ فَرَضَ اللَّهُ طَاعَتَنَا

أی الإمام أو الرحمن تعالی شأنه و الأول أظهر" و من تولی" أی عن طاعته" حفیظا" أی تحفظ علیهم أعمالهم و تحاسبهم علیها، إنما علیک البلاغ و علینا الحساب، و الاستشهاد بالآیه إما لأن طاعه الرسول علیه السلام إنما کانت تجب من حیث الخلافه و الإمامه التی هی رئاسه عامه، فإنه صلی الله علیه و آله کان إماما علی الناس فی زمانه مع رسالته، فبهذه الجهه تجب طاعه الإمام بعده، أو لعلمه علیه السلام بأن المراد بالرسول فیها أعم من الإمام، أو لأن الرسول صلی الله علیه و آله أمر بطاعه الأئمه علیهم السلام بالنصوص المتواتره، فطاعتهم طاعه الرسول صلی الله علیه و آله و طاعته طاعه الله، فطاعتهم طاعه الله، أو علم علیه السلام أن المراد بطاعه الرسول صلی الله علیه و آله طاعه الله، فطاعتهم طاعه الله، أو علم علیه أن المراد بطاعه الرسول طاعته فی تعیین أولی الأمر بعده و أمره بطاعتهم، أو لأنهم علیهم السلام لما کانوا نواب الرسول صلی الله علیه و آله و خلفاءه فحکمهم حکمه فی جمیع الأشیاء، إلا ما یعلم اختصاصه بالرساله و هذا لیس منه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

" فرض الله طاعتنا" أی بالآیات الکریمه کقوله تعالی" وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ" و بما جری من ذلک علی لسان رسوله صلی الله علیه و آله" بمن لا یعذر الناس" أی
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وَ أَنْتُمْ تَأْتَمُّونَ بِمَنْ لَا یُعْذَرُ النَّاسُ بِجَهَالَتِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً قَالَ الطَّاعَهُ الْمَفْرُوضَهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْقَمَّاطِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْعَطَّارِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أُشْرِکَ بَیْنَ الْأَوْصِیَاءِ وَ الرُّسُلِ فِی الطَّاعَهِ

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع نَحْنُ قَوْمٌ فَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ طَاعَتَنَا لَنَا الْأَنْفَالُ وَ

المخالفون أو الأعم" بجهالته" لوضوح الأمر و إن خفی علیهم فبتقصیرهم أو لکونه من أعظم أرکان الإیمان و ربما یخص بغیر المستضعفین.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

قوله: الطاعه المفروضه، أی الإمامه التی هی رئاسه عامه علی الناس، و فرض الطاعه من الله و الانقیاد لهم، فإنه خلافه من الله، و ملک و سلطنه عظیمه لا یدانیه شی ء من مراتب الملک و السلطنه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" أشرک" علی صیغه الأمر أو الماضی المجهول أو المعلوم، و الفاعل الضمیر الراجع إلی الله بقرینه المقام، و الأوسط أظهر، أی وجوب الطاعه غیر مختص بالأنبیاء بل الأوصیاء أیضا مشترکون معهم.


الحدیث السادس 

صحیح.

و الأنفال جمع نفل بالفتح و بالتحریک و هو الزیاده، و المراد هنا ما جعله الله تعالی للنبی فی حیاته و بعده للإمام زائدا علی الخمس و غیره مما اشترک فیه معه غیره، قال فی مجمع البیان: قد صحت الروایه عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام أنهما قالا: الأنفال
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لَنَا صَفْوُ الْمَالِ وَ نَحْنُ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ وَ نَحْنُ الْمَحْسُودُونَ الَّذِینَ قَالَ اللَّهُ أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ ذَکَرْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْلَنَا فِی الْأَوْصِیَاءِ إِنَّ طَاعَتَهُمْ مُفْتَرَضَهٌ قَالَ فَقَالَ نَعَمْ هُمُ الَّذِینَ قَالَ اللَّهُ تَعَالَی أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ وَ هُمُ الَّذِینَ قَالَ اللَّهُ

کل ما أخذ فی دار الحرب بغیر قتال، و کل أرض انجلی أهلها عنها بغیر قتال، و میراث من لا وارث له، و قطائع الملوک إذا کانت فی أیدیهم بغیر غصب، و الآجام و بطون الأودیه، و الأرضون الموات و غیر ذلک مما هو مذکور فی مواضعه.

و قالا علیهما السلام: هی لله و للرسول، و بعده لمن قام مقامه، یصرفه حیث شاء من مصالح نفسه، لیس لأحد فیه شی ء" انتهی".

" و لنا صفو المال" أی خالصه و مختاره، من صفا یا ملوک أهل الحرب و قطائعهم و غیر ذلک مما یصطفی من الغنیمه، کالفرس الجواد و الثوب المرتفع، و الجاریه الحسناء و السیف الفاخر و أضرابها" و نحن الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ" الممدوحون فی القرآن کما سیأتی و کذا یأتی ذکر المحسودین إنشاء الله.


الحدیث السابع 

: حسن کالصحیح.

" وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ" قال الطبرسی رحمه الله: للمفسرین فیه قولان: أحدهما أنهم الأمراء، و الآخر أنهم العلماء، و أما أصحابنا فإنهم رووا عن الباقر و الصادق علیهما السلام أن أولی الأمر هم الأئمه من آل محمد صلی الله علیه و آله أوجب الله طاعتهم بالإطلاق، کما أوجب طاعته و طاعه رسوله، و لا یجوز أن یوجب الله طاعه أحد علی الإطلاق إلا من ثبتت عصمته، و علم أن باطنه کظاهره و أمن منه الغلط و الأمر بالقبیح، و لیس ذلک بحاصل فی الأمراء و لا العلماء سواهم، جل الله سبحانه أن یأمر بطاعه من یعصیه، و بالانقیاد للمختلفین بالقول و الفعل، لأنه محال أن یطاع المختلفون کما أنه محال
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عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا

أن یجتمع ما اختلفوا فیه.

و مما یدل علی ذلک أیضا أن الله سبحانه لم یقرن طاعه أولی الأمر بطاعه رسوله، کما قرن طاعه رسوله بطاعته إلا و أولو الأمر فوق الخلق جمیعا، کما أن الرسول فوق أولی الأمر و فوق سائر الخلق، و هذه صفه أئمه الهدی من آل محمد علیهم السلام الذین ثبتت إمامتهم و عصمتهم، و اتفقت الأمه علی علو رتبتهم و عدالتهم" انتهی".

قوله تعالی:" إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ" الآیه، أقول: هذه الآیه عمده ما استدل به أصحابنا رضی الله عنهم علی إمامه أمیر المؤمنین صلوات الله علیه، و تقریره یتوقف علی بیان أمور:

الأول: أن الآیه خاصه و لیست بعامه لجمیع المؤمنین، و بیانه أنه تعالی خص الحکم بالولایه بالمؤمنین المتصفین بإقامه الصلاه و إیتاء الزکاه فی حال الرکوع، و معلوم أن تلک الأوصاف غیر شامله لجمیع المؤمنین، و لیس لأحد أن یقول: أن المراد بقوله:" وَ هُمْ راکِعُونَ" أن هذه شیمتهم و عادتهم، و لا یکون حالا عن إیتاء الزکاه، و ذلک لأن قوله:" یُقِیمُونَ الصَّلاهَ" قد دخل فیه الرکوع فلو لم یحمل علی الحالیه لکان کالتکرار، و التأویل المفید أولی من البعید الذی لا یفید، و أما حمل الرکوع علی غیر الحقیقه الشرعیه بحمله علی الخضوع من غیر داع إلیه سوی العصبیه لا یرضی به ذو فطنه سویه، مع أن الآیه علی أی حال تتأدی بسیاقها علی الاختصاص. و قد قیل فیه وجه آخر: و هو أن قوله:" إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ" خطاب عام لجمیع المؤمنین و دخل فی الخطاب النبی صلی الله علیه و آله و غیره، ثم قال:" وَ رَسُولُهُ" فأخرج النبی صلی الله علیه و آله من جملتهم لکونهم مضافین إلی ولایته ثم قال:" وَ الَّذِینَ آمَنُوا" فوجب أن یکون الذی خوطب بالآیه غیر الذی جعلت له الولایه و إلا أدی إلی أن یکون المضاف هو المضاف إلیه بعینه، و إلی أن یکون کل واحد من المؤمنین ولی نفسه و ذلک محال، و فیه:

بعض المناقشات و الأول أسلم منها.
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الثانی: أن المراد بالولی هنا الأولی بالتصرف، و الذی یلی تدبیر الأمر، کما یقال: فلان ولی المرأه و ولی الطفل، و ولی الدم، و السلطان ولی أمر الرعیه و یقال لمن یقیمه بعده: هو ولی عهد المسلمین، و قال الکمیت یمدح علیا علیه السلام:

و نعم ولی الأمر بعد ولیه و منتجع التقوی و نعم المؤدب

و قال المبرد فی کتاب العباره عن صفات الله: أصل الولی الذی هو أولی أی أحق، و الولی و إن کان یستعمل فی معان آخر کالمحب و الناصر لکن لا یمکن إراده غیر الأولی بالتصرف و التدبیر هیهنا، لأن لفظه إنما تفید التخصیص، و لا یرتاب فیه من تتبع اللغه و کلام الفصحاء أن التخصیص ینافی حمله علی المعانی الأخر، إذ سائر المعانی المحتمله فی بادئ الرأی لا یختص شی ء منها ببعض المؤمنین دون بعض، کما قال تعالی:" وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ" و بعض الأصحاب استدل علی ذلک بأن الظاهر من الخطاب أن یکون عاما لجمیع المکلفین من المؤمنین و غیرهم، کما فی قوله تعالی:" کُتِبَ عَلَیْکُمُ الصِّیامُ" و غیر ذلک، فإذا دخل الجمیع تحته استحال أن یکون المراد باللفظه الموالاه فی الدین، لأن هذه الموالاه یختص بها المؤمنون دون غیرهم، فلا بد إذا من حملها علی ما یصح دخول الجمیع فیه، و هی معنی الإمامه و وجوب الطاعه و فیه کلام.

الثالث: أن الآیه نازله فیه علیه السلام، و الأخبار فی ذلک متواتره من طرق الخاصه و العامه، و علیه إجماع المفسرین، و قد رواها الزمخشری و البیضاوی و إمامهم الرازی فی تفاسیرهم مع شده تعصبهم و کثره اهتمامهم فی إخفاء فضائله، إذ کان هذا فی الاشتهار کالشمس فی رائعه النهار.

قال محمد بن شهرآشوب فی مناقبه: أجمعت الأمه علی أن هذه الآیه نزلت فی علی علیه السلام لما تصدق بخاتمه و هو راکع، لا خلاف بین المفسرین فی ذلک، ذکره الثعلبی
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و الماوردی و القشیری و القزوینی و الرازی و النیسابوری و الفلکی و الطوسی و الطبرسی فی تفاسیرهم، عن السدی و المجاهد و الحسن و الأعمش و عتبه بن أبی حکیم و غالب بن عبد الله و قیس بن ربیع و عبایه بن ربعی و عبد الله بن العباس و أبی ذر الغفاری، و ذکره ابن البیع فی معرفه أصول الحدیث عن عبد الله بن عبید الله بن عمر بن علی بن أبی طالب، و الواحدی فی أسباب نزول القرآن عن الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس، و السمعانی فی فضائل الصحابه عن حمید الطویل عن أنس، و سلمان بن أحمد فی معجمه الأوسط عن عمار، و أبو بکر البیهقی فی المصنف و محمد بن الفتال فی التنویر و فی الروضه عن عبد الله بن سلام و أبی صالح و الشعبی و مجاهد، و النطنزی فی الخصائص عن ابن عباس، و الإبانه عن الفلکی عن جابر الأنصاری و ناصح التمیمی و ابن عباس و الکلبی فی روایات مختلفه الألفاظ متفقه المعانی، و فی أسباب النزول عن الواحدی أن عبد الله بن سلام أقبل و معه نفر من قومه و شکوا بعد المنزل عن المسجد، و قالوا: إن قومنا لما رأونا صدقنا الله و رسوله رفضونا و لا یکلموننا و لا یجالسوننا و لا یناکحوننا، فنزلت هذه الآیه، فخرج النبی صلی الله علیه و آله إلی المسجد فرأی سائلا فقال: هل أعطاک أحد شیئا؟ قال: نعم خاتم فضه، و فی روایه:

خاتم ذهب، قال: من أعطاکه؟ قال: أعطانیه هذا الراکع" انتهی".

و أقول: روی الثعلبی فی تفسیره بإسناده عن عبایه بن ربعی عن أبی ذر الغفاری قال: إنی صلیت مع رسول الله صلی الله علیه و آله یوما من الأیام الظهر فسأل سائل فی المسجد فلم یعطه أحد شیئا و رفع السائل یده إلی السماء و قال: اللهم أشهد أنی سألت فی مسجد رسول الله صلی الله علیه و آله فلم یعطنی أحد شیئا و کان علی فی الصلاه راکعا، فأومأ إلیه بخنصره الیمنی، و کان یتختم فیها، فأقبل السائل فأخذ الخاتم من خنصره، و ذلک بمرأی النبی صلی الله علیه و آله و هو یصلی، فلما فرغ النبی صلی الله علیه و آله من صلاته رفع رأسه إلی السماء و قال: اللهم إن أخی موسی سألک فقال:" رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی، وَ یَسِّرْ لِی أَمْرِی، وَ احْلُلْ عُقْدَهً مِنْ لِسانِی یَفْقَهُوا قَوْلِی، وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی هارُونَ أَخِی، اشْدُدْ بِهِ أَزْرِی
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وَ أَشْرِکْهُ فِی أَمْرِی" فأنزلت علیه قرآنا ناطقا:" سَنَشُدُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ وَ نَجْعَلُ لَکُما سُلْطاناً فَلا یَصِلُونَ إِلَیْکُما بِآیاتِنا" اللهم و أنا محمد نبیک و صفیک اللهم فاشرح لی صدری و یسر لی أمری، و اجعل لی وزیرا من أهلی علیا اشدد به ظهری، قال أبو ذر:

فما استتم رسول الله صلی الله علیه و آله کلامه حتی نزل جبرئیل علیه السلام من عند الله عز و جل فقال:

یا محمد اقرأ قال: و ما أقرأ؟ قال: اقرأ:" إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا" الآیه.

و قال السید بن طاوس فی کتاب سعد السعود: رأیت فی تفسیر محمد بن العباس بن علی بن مروان أنه روی نزل آیه" إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ" فی علی علیه السلام من تسعین طریقا بأسانید متصله کلها أو جلها من رجال المخالفین لأهل البیت علیه السلام" انتهی".

و أقول: روی السیوطی فی تفسیره الدر المنثور أخبارا کثیره فی ذلک أوردتها مع سائر ما ورد فی ذلک فی کتابنا الکبیر.

و أما إطلاق لفظ الجمع علی الواحد تعظیما فهو شائع ذائع فی اللغه و العرف، و قد ذکر المفسرون هذا الوجه فی کثیر من الآیات الکریمه کما قال تعالی:" وَ السَّماءَ بَنَیْناها بِأَیْدٍ وَ إِنَّا لَمُوسِعُونَ" و" إِنَّا أَرْسَلْنا نُوحاً" و" إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ" و قوله:

" الَّذِینَ قالَ لَهُمُ النَّاسُ إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَکُمْ" مع أن القائل کان واحدا و أمثالها و من خطاب الملوک و الرؤساء: فعلنا کذا، و أمرنا بکذا، و من الخطاب الشائع فی عرف العرب و العجم إذا خاطبوا واحدا: فعلتم کذا، و قلتم کذا، تعظیما.

و قال الزمخشری:" فإن قلت": کیف صح أن یکون لعلی علیه السلام و اللفظ لفظ جماعه؟" قلت": جی ء به علی لفظ الجمع و إن کان السبب فیه رجلا واحدا لیرغب الناس فی مثل فعله فینالوا مثل ثوابه، و لینبه علی أن سجیه المؤمنین تجب أن تکون علی هذه الغایه من الحرص علی البر و الإحسان و هم فی الصلاه، لم یؤخروه إلی الفراغ منها" انتهی".
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8 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ فَارِسِیٌّ أَبَا الْحَسَنِ ع فَقَالَ طَاعَتُکَ مُفْتَرَضَهٌ فَقَالَ نَعَمْ قَالَ مِثْلُ طَاعَهِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع فَقَالَ نَعَمْ

9 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْأَئِمَّهِ هَلْ یَجْرُونَ فِی الْأَمْرِ وَ الطَّاعَهِ مَجْرَی وَاحِدٍ قَالَ نَعَمْ

10 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زَیْدٍ الطَّبَرِیِّ قَالَ کُنْتُ

علی أنه یظهر من بعض روایات الشیعه أن المراد به جمیع الأئمه علیهم السلام، و أنهم جمیعا قد وفقوا لمثل تلک القضیه کما سیأتی بعضها فی باب: ما نص الله عز و جل علی رسوله و علی الأئمه، و أیضا کل من قال بأن المراد بالولی فی هذه الآیه ما یرجع إلی الإمامه قائل بأن المقصود بها علی علیه السلام، و لا قائل بالفرق، فإذا ثبت الأول ثبت الثانی، هذا ملخص استدلال القوم، و أما تفصیل القوم فیه و دفع الشبه الوارده علیه فموکول إلی مظانه کالشافی و غیره.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

قوله: مثل طاعه علی بن أبی طالب علیه السلام، أی فی کون الافتراض بالنص من الله تعالی أو فی عموم الافتراض لجمیع الخلق أو فی التأکید و القدر و المنزله و ترتب الآثار علیها وجودا و عدما.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

" هل یجرون" بصیغه المجهول و من باب الأفعال، أو المعلوم من المجرد" فی الأمر" أی أمر الخلافه و الوصایه أو فی کونهم أولی الأمر، أو فی وجوب طاعه الآمر فقوله:" و الطاعه" عطف تفسیر" مجری" اسم مکان من المجرد أو من باب الأفعال، أو مصدر میمی من أحدهما.


الحدیث العاشر:
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قَائِماً عَلَی رَأْسِ الرِّضَا ع- بِخُرَاسَانَ وَ عِنْدَهُ عِدَّهٌ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ وَ فِیهِمْ إِسْحَاقُ بْنُ مُوسَی بْنِ عِیسَی الْعَبَّاسِیُّ فَقَالَ یَا إِسْحَاقُ بَلَغَنِی أَنَّ النَّاسَ یَقُولُونَ إِنَّا نَزْعُمُ أَنَّ النَّاسَ عَبِیدٌ لَنَا لَا وَ قَرَابَتِی مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص مَا قُلْتُهُ قَطُّ وَ لَا سَمِعْتُهُ مِنْ آبَائِی قَالَهُ وَ لَا بَلَغَنِی عَنْ أَحَدٍ مِنْ آبَائِی قَالَهُ وَ لَکِنِّی أَقُولُ النَّاسُ عَبِیدٌ لَنَا فِی الطَّاعَهِ مَوَالٍ لَنَا فِی الدِّینِ فَلْیُبَلِّغِ الشَّاهِدُ الْغَائِبَ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبِی سَلَمَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ نَحْنُ الَّذِینَ فَرَضَ اللَّهُ طَاعَتَنَا لَا یَسَعُ النَّاسَ إِلَّا مَعْرِفَتُنَا وَ لَا یُعْذَرُ النَّاسُ بِجَهَالَتِنَا مَنْ عَرَفَنَا کَانَ مُؤْمِناً- وَ مَنْ أَنْکَرَنَا کَانَ

" عبید لنا" أی أرقاء یجوز لنا بیعهم و نحو ذلک، أو نحن آلهتهم" لا و قرابتی" یدل علی جواز القسم بغیر الله، فما ورد من النهی فلعله محمول علی ما إذا کان یمین صبر فی الدعاوی الشرعیه" و لا سمعته" أی مشافهه" عبید لنا فی الطاعه" أی کالأرقاء فی أن فرض الله علیهم طاعتنا لیسوا أرقاء حقیقه و لیست طاعتهم لنا عباده، لأنه بإذن من هو الأعلی و" موال لنا" بفتح المیم جمع مولی" فی الدین" و المولی هنا بمعنی الناصر أو التابع أو المعتق بالفتح، فإنه بسبب موالاتهم أعتقهم الله من النار، فکلمه" فی" للسببیه و الأول أظهر" فلیبلغ" علی التفعیل أی أنا راض بذلک و لا أری فیه مفسده، أو لا بد من ذلک لتصحیح عقائد الشیعه و دفع افتراء المفترین.


الحدیث الحادی عشر

:" و من أنکرنا" أ ی حکم و جزم بعدم وجوب ولایتنا و إمامتنا، فالثالث من شک فی ذلک من المستضعفین کما سیأتی تحقیقه فی کتاب الإیمان و الکفر، فقوله: من طاعتنا الواجبه، أی القول بوجوب طاعتنا أو المراد بالثالث الفساق من الشیعه فإنهم ناقصون فی المعرفه، و إلا لم یخالفوا إمامهم، فإن ماتوا علی ذلک یفعل الله بهم ما یشاء من العذاب أو العفو، و یؤیده ظاهر قوله: من طاعتنا الواجبه، و قیل: المراد بقوله: من أنکرنا،

ص: 332






کَافِراً وَ مَنْ لَمْ یَعْرِفْنَا وَ لَمْ یُنْکِرْنَا کَانَ ضَالًّا حَتَّی یَرْجِعَ إِلَی الْهُدَی الَّذِی افْتَرَضَ اللَّهُ عَلَیْهِ مِنْ طَاعَتِنَا الْوَاجِبَهِ فَإِنْ یَمُتْ عَلَی ضَلَالَتِهِ یَفْعَلِ اللَّهُ بِهِ مَا یَشَاءُ

12 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ أَفْضَلِ مَا یَتَقَرَّبُ بِهِ الْعِبَادُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ أَفْضَلُ مَا یَتَقَرَّبُ بِهِ الْعِبَادُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ طَاعَهُ اللَّهِ وَ طَاعَهُ رَسُولِهِ وَ طَاعَهُ أُولِی الْأَمْرِ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع حُبُّنَا إِیمَانٌ وَ بُغْضُنَا کُفْرٌ

13 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ

من جحدنا بعد الاطلاع علی قول الله و قول الرسول فینا، فالجحود بعد وضوح الأمر فینا رد علی الله و علی الرسول، و الراد علیهما کافر، و الضالون علی قسمین أسوأهما المتهاونون بأمر الدین، التارکون لطلب المعرفه بلا استضعاف" فإن یمت علی ضلالته یفعل الله به ما یشاء" من عقابه و نکاله، و أما المستضعفون الذین استثناهم الله تعالی" إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ" فمن یمت علی حد ضلاله یفعل الله به ما یشاء من العفو و الخذلان.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول، بل صحیح إذ الظاهر أن محمد بن الفضیل هو محمد بن القاسم بن الفضیل، فضمیر سألته راجع إلی الرضا علیه السلام، و قیل: راجع إلی الصادق علیه السلام و هو بعید، و قیل: إلی محمد بن الفضیل فیکون کلام یونس و هو أبعد.

" حبنا إیمان" یطلق حبهم فی الأخبار کثیرا علی اعتقاد إمامتهم، فإن من ادعی حبهم و أنکر إمامتهم فهو عدو مخلط، إذ یفضل أعداءهم علیهم، و بغضهم إنکار إمامتهم کما عرفت، فالشاک و المستضعف متوسط بینهما و الحمل فیهما علی الحقیقه، و یحتمل أن یکون الحب و البغض علی معناهما، و الحمل علی المجاز أی حبهم یدعو إلی الإیمان لأنه إذا أحبهم أطاعهم فی القول و الفعل، و هو یستلزم الإیمان و کذا البغض، و إن کان بغضهم فی نفسه أیضا کفرا.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.
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عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَعْرِضُ عَلَیْکَ دِینِیَ الَّذِی أَدِینُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ قَالَ فَقَالَ هَاتِ قَالَ فَقُلْتُ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ وَ الْإِقْرَارُ بِمَا جَاءَ بِهِ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ أَنَّ عَلِیّاً کَانَ إِمَاماً فَرَضَ اللَّهُ طَاعَتَهُ ثُمَّ کَانَ بَعْدَهُ الْحَسَنُ إِمَاماً فَرَضَ اللَّهُ طَاعَتَهُ ثُمَّ کَانَ بَعْدَهُ الْحُسَیْنُ إِمَاماً فَرَضَ اللَّهُ طَاعَتَهُ ثُمَّ کَانَ بَعْدَهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ إِمَاماً فَرَضَ اللَّهُ طَاعَتَهُ حَتَّی انْتَهَی الْأَمْرُ إِلَیْهِ ثُمَّ قُلْتُ أَنْتَ یَرْحَمُکَ اللَّهُ قَالَ فَقَالَ هَذَا دِینُ اللَّهِ وَ دِینُ مَلَائِکَتِهِ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع اعْلَمُوا أَنَّ صُحْبَهَ الْعَالِمِ وَ اتِّبَاعَهُ دِینٌ یُدَانُ اللَّهُ بِهِ وَ طَاعَتَهُ مَکْسَبَهٌ لِلْحَسَنَاتِ مَمْحَاهٌ لِلسَّیِّئَاتِ وَ ذَخِیرَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ رِفْعَهٌ فِیهِمْ فِی حَیَاتِهِمْ وَ جَمِیلٌ بَعْدَ مَمَاتِهِمْ

" و الإقرار" بالرفع أی دینی الإقرار، و هو مبتدأ و خبره محذوف، و قیل:

بالنصب علی المفعول معه و عامله فعل معنوی، لأن معنی أشهد یکون منی الشهاده و هذا یؤید مذهب أبی علی الفارسی حیث جوز نحو هذا لک و أیا لک خلافا لسیبویه، حیث ذهب إلی أنه لا بد للمفعول معه من تقدم جمله ذات فعل عامل أو اسم فیه معنی الفعل" حتی انتهی" متعلق بقوله" قلت".

" هذا دین الله" یمکن أن تکون الإضافه فی الموضعین علی نهج واحد، أی دین ارتضاه الله و ملائکته أو فی الأول بمعنی الدین الذی قرره الله تعالی للعباد و کلفهم به، و الثانی بمعنی الدین الذی کلفت الملائکه به و أخذ منهم المیثاق علیه کما یظهر من بعض الأخبار، أو المعنی دین فرض الله التدین به و دین نزلت به ملائکته.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام: إن صحبه العالم أی الکامل فی العلم، و هو الإمام علیه السلام أو الأعم منه و من سائر العلماء الربانیین، و المکسبه بالفتح: اسم مکان أو مصدر میمی أو بالکسر اسم آله و کذا الممحاه" و جمیل" أی ذکر أو أجر جمیل.
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15 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ أَجَلُّ وَ أَکْرَمُ مِنْ أَنْ یُعْرَفَ بِخَلْقِهِ بَلِ الْخَلْقُ یُعْرَفُونَ بِاللَّهِ قَالَ صَدَقْتَ قُلْتُ إِنَّ مَنْ عَرَفَ أَنَّ لَهُ رَبّاً فَقَدْ یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَعْرِفَ أَنَّ لِذَلِکَ الرَّبِّ رِضًا وَ سَخَطاً وَ أَنَّهُ لَا یُعْرَفُ رِضَاهُ وَ سَخَطُهُ إِلَّا بِوَحْیٍ أَوْ رَسُولٍ فَمَنْ لَمْ یَأْتِهِ الْوَحْیُ فَیَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَطْلُبَ الرُّسُلَ فَإِذَا لَقِیَهُمْ عَرَفَ أَنَّهُمُ الْحُجَّهُ وَ أَنَّ لَهُمُ الطَّاعَهَ الْمُفْتَرَضَهَ فَقُلْتُ لِلنَّاسِ أَ لَیْسَ تَعْلَمُونَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ هُوَ الْحُجَّهَ مِنَ اللَّهِ عَلَی خَلْقِهِ قَالُوا بَلَی قُلْتُ فَحِینَ مَضَی ص مَنْ کَانَ الْحُجَّهَ قَالُوا الْقُرْآنُ فَنَظَرْتُ فِی الْقُرْآنِ فَإِذَا هُوَ یُخَاصِمُ بِهِ الْمُرْجِئُ وَ الْقَدَرِیُّ وَ الزِّنْدِیقُ الَّذِی لَا یُؤْمِنُ بِهِ حَتَّی یَغْلِبَ الرِّجَالَ بِخُصُومَتِهِ فَعَرَفْتُ أَنَّ الْقُرْآنَ لَا یَکُونُ حُجَّهً إِلَّا بِقَیِّمٍ فَمَا قَالَ فِیهِ مِنْ شَیْ ءٍ کَانَ حَقّاً فَقُلْتُ لَهُمْ مَنْ قَیِّمُ الْقُرْآنِ قَالُوا ابْنُ مَسْعُودٍ قَدْ کَانَ یَعْلَمُ وَ عُمَرُ یَعْلَمُ وَ حُذَیْفَهُ یَعْلَمُ قُلْتُ کُلَّهُ قَالُوا لَا فَلَمْ أَجِدْ أَحَداً یُقَالُ إِنَّهُ یَعْلَمُ الْقُرْآنَ کُلَّهُ إِلَّا عَلِیّاً صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ إِذَا کَانَ الشَّیْ ءُ بَیْنَ الْقَوْمِ فَقَالَ هَذَا لَا أَدْرِی وَ قَالَ هَذَا لَا أَدْرِی وَ قَالَ هَذَا لَا أَدْرِی وَ قَالَ هَذَا أَنَا أَدْرِی فَأَشْهَدُ أَنَّ عَلِیّاً ع کَانَ قَیِّمَ الْقُرْآنِ وَ کَانَتْ طَاعَتُهُ مُفْتَرَضَهً وَ کَانَ الْحُجَّهَ عَلَی النَّاسِ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ أَنَّ مَا قَالَ فِی الْقُرْآنِ فَهُوَ حَقٌّ فَقَالَ رَحِمَکَ اللَّهُ فَقُلْتُ إِنَّ عَلِیّاً ع لَمْ یَذْهَبْ حَتَّی تَرَکَ حُجَّهً مِنْ بَعْدِهِ کَمَا تَرَکَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَنَّ الْحُجَّهَ بَعْدَ عَلِیٍّ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ وَ أَشْهَدُ عَلَی الْحَسَنِ أَنَّهُ لَمْ یَذْهَبْ حَتَّی تَرَکَ حُجَّهً مِنْ بَعْدِهِ کَمَا تَرَکَ أَبُوهُ وَ جَدُّهُ وَ أَنَّ الْحُجَّهَ بَعْدَ الْحَسَنِ الْحُسَیْنُ وَ کَانَتْ طَاعَتُهُ مُفْتَرَضَهً فَقَالَ رَحِمَکَ اللَّهُ فَقَبَّلْتُ رَأْسَهُ وَ قُلْتُ وَ أَشْهَدُ عَلَی الْحُسَیْنِ ع أَنَّهُ لَمْ یَذْهَبْ حَتَّی تَرَکَ حُجَّهً مِنْ بَعْدِهِ- عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ وَ کَانَتْ طَاعَتُهُ مُفْتَرَضَهً فَقَالَ رَحِمَکَ اللَّهُ فَقَبَّلْتُ رَأْسَهُ وَ قُلْتُ وَ أَشْهَدُ عَلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ أَنَّهُ لَمْ یَذْهَبْ حَتَّی تَرَکَ حُجَّهً مِنْ بَعْدِهِ- مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ أَبَا جَعْفَرٍ وَ کَانَتْ


الحدیث الخامس عشر

: مجهول کالصحیح، و قد مر شرح صدر الخبر فی باب الاضطرار إلی الحجه.
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طَاعَتُهُ مُفْتَرَضَهً فَقَالَ رَحِمَکَ اللَّهُ قُلْتُ أَعْطِنِی رَأْسَکَ حَتَّی أُقَبِّلَهُ فَضَحِکَ قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ قَدْ عَلِمْتُ أَنَّ أَبَاکَ لَمْ یَذْهَبْ حَتَّی تَرَکَ حُجَّهً مِنْ بَعْدِهِ کَمَا تَرَکَ أَبُوهُ وَ أَشْهَدُ بِاللَّهِ أَنَّکَ أَنْتَ الْحُجَّهُ وَ أَنَّ طَاعَتَکَ مُفْتَرَضَهٌ فَقَالَ کُفَّ رَحِمَکَ اللَّهُ قُلْتُ أَعْطِنِی رَأْسَکَ أُقَبِّلْهُ فَقَبَّلْتُ رَأْسَهُ فَضَحِکَ وَ قَالَ سَلْنِی عَمَّا شِئْتَ فَلَا أُنْکِرُکَ بَعْدَ الْیَوْمِ أَبَداً

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ الْبَرْقِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْأَوْصِیَاءُ طَاعَتُهُمْ مُفْتَرَضَهٌ قَالَ نَعَمْ هُمُ الَّذِینَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ وَ هُمُ الَّذِینَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ هُمْ راکِعُونَ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ السَّمْعُ وَ الطَّاعَهُ أَبْوَابُ الْخَیْرِ- السَّامِعُ الْمُطِیعُ لَا حُجَّهَ عَلَیْهِ وَ السَّامِعُ الْعَاصِی لَا حُجَّهَ لَهُ وَ إِمَامُ الْمُسْلِمِینَ تَمَّتْ حُجَّتُهُ وَ احْتِجَاجُهُ یَوْمَ یَلْقَی اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ ثُمَّ قَالَ یَقُولُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ

قوله: فضحک، لعل الضحک لتکرار التقبیل و اهتمامه فی ذلک و الأمر بالکف و الإمساک عن ذکره بالإمامه للتقیه و الخوف علیه فی زمانه" فلا أنکرک" من الإنکار بمعنی عدم المعرفه، أی لا أجهل حقک و استحقاقک لأن یجاب فی کل مسأله بحق جوابها من غیر تقیه.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف، و قد مر عن الحسین باختلاف فی وسط السند.


الحدیث السابع عشر

: مجهول کالحسن.

قوله: السمع و الطاعه، أی لما قاله الإمام" و الطاعه" له" أبواب الخیر" أی موجب للدخول فی جمیع الخیرات" یوم یلقی الله" متعلق بقوله:" تمت" أو خبر" و احتجاجه" مبتدأ و قوله تعالی:" یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ" أی باسم إمامهم و علی التقدیرین، إما المراد کل من کان فی عصر إمام أو من اتبعه من أصحابه فالإمام أعم من إمامهم
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بَابٌ فِی أَنَّ الْأَئِمَّهَ شُهَدَاءُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی خَلْقِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِ

الهدی و إمام الضلاله.

و یؤید الأول ما روی عن أبی عبد الله علیه السلام قال: بإمامهم الذی بین أظهرهم و هو قائم أهل زمانه، و روی علی بن إبراهیم عن الباقر علیه السلام فی تفسیرها قال: یجی ء رسول الله صلی الله علیه و آله فی قومه و علی علیه السلام فی قومه، و الحسن علیه السلام فی قومه، و الحسین علیه السلام فی قومه، و کل من مات بین ظهرانی قوم جاءوا معه، و روی العیاشی مثله بأسانید.

و یؤید الثانی ما رواه الصدوق فی المجالس عن الحسین علیه السلام أنه سئل عن هذه الآیه؟ فقال: إمام دعا إلی هدی فأجابوه إلیه، و إمام دعا إلی ضلاله فأجابوه إلیها، هؤلاء فی الجنه و هؤلاء فی النار، و هو قوله تعالی:" فَرِیقٌ فِی الْجَنَّهِ وَ فَرِیقٌ فِی السَّعِیرِ" و روی العیاشی عن الصادق علیه السلام: سیدعی کل أناس بإمامهم، أصحاب الشمس بالشمس، و أصحاب القمر بالقمر، و أصحاب النار بالنار، و أصحاب الحجاره بالحجاره، و فی المحاسن عنه علیه السلام أنتم و الله علی دین الله ثم تلا هذه الآیه، ثم قال: علی إمامنا، و رسول الله إمامنا، کم إمام یجی ء یوم القیامه یلعن أصحابه و یلعنونه، فعلی الأول الاستشهاد بالآیه لأنه إذا دعی یوم القیامه کل أهل عصر باسم إمامهم فثبت حینئذ کونه إماما لهم، أو یدعون معه لیتم علیهم حجته، و علی الثانی لأن کل قوم إذا دعوا مع رئیسهم و إمامهم فإمام الحق یتم حجته حینئذ علی الرؤساء و المرؤوسین.


باب فی أن الأئمه شهداء الله عز و جل علی خلقه 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" فَکَیْفَ" قال الطبرسی- ره-: أی فکیف حال الأمم و کیف یصنعون" إِذا جِئْنا
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أُمَّهٍ بِشَهِیدٍ وَ جِئْنا بِکَ عَلی هؤُلاءِ شَهِیداً قَالَ نَزَلَتْ فِی أُمَّهِ مُحَمَّدٍ ص خَاصَّهً فِی کُلِّ قَرْنٍ مِنْهُمْ إِمَامٌ مِنَّا شَاهِدٌ عَلَیْهِمْ وَ مُحَمَّدٌ ص شَاهِدٌ عَلَیْنَا

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ-

مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ" من الأمم" بِشَهِیدٍ وَ جِئْنا بِکَ" یا محمد" عَلی هؤُلاءِ" یعنی قومه" شَهِیداً" و معنی الآیه: أن الله تعالی یستشهد یوم القیامه کل نبی علی أمته، و یستشهد نبینا صلی الله علیه و آله علی أمته، انتهی.

قوله علیه السلام:" خاصه" یمکن أن یکون المراد تخصیص الشاهد و المشهود علیهم جمیعا بهذه الأمه، فالمراد بکل أمه کل قرن من هذه الأمه، أو المراد تخصیص الشاهد فقط، أی فی کل قرن یکون أحد من الأئمه شاهدا علی من فی عصرهم من هذه الأمه، و علی جمیع من مضی من الأمم، و قیل: لعل المراد أن الآیه نزلت فیهم خاصه لا أن الحکم مخصوص بهم، فإن الآیه شامله لأمه محمد صلی الله علیه و آله و السلام و لسائر الأمم.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله تعالی:" وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ" قال الطبرسی قدس سره الوسط العدل، و قیل:

الخیار، قال: صاحب العین: الوسط من کل شی ء أعدله و أفضله، و متی قیل: إذا کان فی الأمه من لیست هذه صفته فکیف وصف جماعتهم بذلک؟ فالجواب: أن المراد به من کان بتلک الصفه، لأن کل عصر لا یخلو من جماعه هذه صفتهم، و روی برید عن الباقر علیه السلام قال: نحن الأمه الوسط، و نحن شهداء الله علی خلقه، و حجته فی أرضه، و فی روایه أخری قال: إلینا یرجع الغالی و بنا یلحق المقصر، و روی الحاکم أبو القاسم الحسکانی فی کتاب شواهد التنزیل بإسناده عن سلیم بن قیس عن علی علیه السلام أن الله

ص: 338






وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ قَالَ نَحْنُ الْأُمَّهُ الْوُسْطَی وَ نَحْنُ شُهَدَاءُ اللَّهِ عَلَی خَلْقِهِ وَ حُجَجُهُ فِی أَرْضِهِ قُلْتُ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- مِلَّهَ أَبِیکُمْ إِبْراهِیمَ

تعالی إیانا عنی بقوله:" لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ" فرسول الله شاهد علینا، و نحن شهداء الله علی خلقه و حجته فی أرضه، و نحن الذین قال الله:" وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً" و قوله:" لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ" فیه ثلاثه أقوال:

أحدها: لتشهدوا علی الناس بأعمالهم التی خالفوا فیها الحق فی الدنیا و الآخره، کما قال تعالی:" وَ جِی ءَ بِالنَّبِیِّینَ وَ الشُّهَداءِ".

و الثانی: لتکونوا حجه علی الناس فتبینوا لهم الحق و الدین، و یکون الرسول شهیدا مؤدیا للدین إلیکم.

و الثالث: أنهم یشهدون للأنبیاء علی أمهم المکذبین لهم بأنهم قد بلغوا و یکون الرسول علیکم شهیدا، أی شاهدا علیکم بما یکون من أعمالکم، و قیل: حجه علیکم، و قیل: شهیدا لکم بأنکم قد صدقتم یوم القیامه فیما تشهدون به، و یکون علی بمعنی اللام کقوله:" وَ ما ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ" انتهی.

و أقول: فی بعض الروایات أنها نزلت: أئمه وسطا، و الحاصل أن الخطاب إنما توجه إلی الأئمه علیه السلام أو إلی جمیع الأمه باعتبار اشتمالهم علی الأئمه، فکأن الخطاب توجه إلیهم فقوله علیه السلام: نحن الأمه الوسطی، أن الأمه إنما اتصفوا بهذه الصفه بسببنا و هذا أظهر بالنظر إلی لفظ الآیه، و الثانی أظهر بالنظر إلی الأخبار." و نحن شهداء الله" أی فی الآخره أو الأعم منها و من الدنیا" و حججه فی أرضه" فی الدنیا.

قوله تعالی:" مِلَّهَ أَبِیکُمْ" أقول: قبله:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا
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قَالَ إِیَّانَا عَنَی خَاصَّهً- هُوَ سَمَّاکُمُ الْمُسْلِمِینَ مِنْ قَبْلُ فِی الْکُتُبِ الَّتِی مَضَتْ وَ فِی هَذَا الْقُرْآنِ- لِیَکُونَ الرَّسُولُ شَهِیداً عَلَیْکُمْ فَرَسُولُ اللَّهِ ص الشَّهِیدُ عَلَیْنَا بِمَا بَلَّغَنَا عَنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ نَحْنُ الشُّهَدَاءُ عَلَی النَّاسِ فَمَنْ صَدَّقَ صَدَّقْنَاهُ

وَ اعْبُدُوا رَبَّکُمْ وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ، وَ جاهِدُوا فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِهِ هُوَ اجْتَباکُمْ، وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ" و قال البیضاوی: مله منتصب علی المصدر لفعل دل علیه مضمون ما قبلها بحذف المضاف، أی وسع دینکم توسعه مله أبیکم، أو علی الإغراء أو علی الاختصاص، و إنما جعله أباهم لأنه أبو رسول الله صلی الله علیه و آله أو کالأب لأمته من حیث أنه سبب لحیاتهم الأبدیه و وجودهم علی الوجه المعتد به فی الآخره، أو لأن أکثر العرب کانوا من ذریته فغلبوا علی غیرهم، انتهی.

قوله علیه السلام: إیانا عنی، أی هم المقصودون بخطاب:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا" لکما لهم فی الإیمان، و لا یخفی أن الأمر بالجهاد و الاجتباء بهم أنسب و کذا" مِلَّهَ أَبِیکُمْ" لا یحتاج إلی ما تکلفوا فی تصحیحه، و کذا سائر أجزاء الآیه، أو هم المقصودون بالذات بهذا الخطاب و إن دخل غیرهم فیه بالتبع، أو هم العاملون بهذا الخطاب أو خطاب الأمه به لاشتمالهم علیهم السلام، فیرجع إلی أنهم المقصودون بالذات به.

" هُوَ سَمَّاکُمُ" الضمیر راجع إلی الله، و قیل: إلی إبراهیم و هو بعید،" لِیَکُونَ الرَّسُولُ علیکم شهیدا" فی الآیه" شَهِیداً عَلَیْکُمْ" و لعله من النساخ أو هو نقل بمعنی، أو کان فی قراءتهم علیهم السلام هکذا.

و قال الطبرسی- ره- أی بالطاعه و القبول، فإذا شهد لکم به صرتم عدولا تشهدون علی الأمم الماضیه بأن الرسل قد بلغوهم رساله ربهم و أنهم لم یقبلوا فیوجب لکافرهم النار و لمؤمنهم الجنه بشهادتهم، و قیل: معناه لیکون الرسول شهیدا علیکم فی إبلاغ رساله ربه إلیکم و تکونوا شهداء علی الناس بعده بأن تبلغوا إلیهم ما بلغه الرسول إلیکم، انتهی.

و ما ذکره علیه السلام أظهر و أحق بالقبول" فمن صدق" بالتشدید و یحتمل التخفیف،
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یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ مَنْ کَذَّبَ کَذَّبْنَاهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ الْحَلَّالِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ

و کذا قوله:" کذب کذبناه" أی فی دعوی التصدیق یوم القیامه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف، لکن مضمونه مروی بطرق مستفیضه بل متواتره من طرق الخاص، أوردت أکثرها فی الکتاب الکبیر، و رواه صاحب کشف الغمه و ابن- بطریق فی المستدرک، و السید بن طاوس فی الطرائف، و العلامه فی کشف الحق بطرق متعدده من کتب المخالفین.

و قال السید فی کتاب سعد السعود: و قد روی أن المقصود بقوله جل جلاله:

" و شاهد منه" هو علی بن أبی طالب، محمد بن العباس بن مروان فی کتابه من سته و ستین طریقا بأسانیدها.

و قال إمامهم الرازی فی تفسیره: قد ذکروا فی تفسیر الشاهد وجوها:" أحدها" أنه جبرئیل علیه السلام یقرأ القرآن علی محمد صلی الله علیه و آله" و ثانیها" أن ذلک الشاهد لسان محمد صلی الله علیه و آله" و ثالثها" أن المراد هو علی بن أبی طالب و المعنی أنه یتلو تلک البینه و قوله:" منه" أی هذا الشاهد من محمد و بعض منه، و المراد منه تشریف هذا الشاهد بأنه بعض من محمد صلی الله علیه و آله، انتهی.

و روی السیوطی من مشاهیر علماء المخالفین أیضا فی الدر المنثور عن ابن أبی حاتم و ابن مردویه و أبی نعیم فی المعرفه عن علی علیه السلام قال: ما من رجل من قریش إلا نزلت فیه طائفه من القرآن فقال رجل: ما نزل فیک؟ قال: أ ما تقرأ سوره هود:" أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ" رسول الله علی بینه من ربه، و أنا شاهد منه.

قال الطبرسی (ره) فی مجمع البیان: المراد بالبینه القرآن و بمن کان علی
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فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ الشَّاهِدُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع قَوْلَ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً قَالَ نَحْنُ الْأُمَّهُ الْوَسَطُ وَ نَحْنُ شُهَدَاءُ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَلَی خَلْقِهِ وَ حُجَجُهُ فِی أَرْضِهِ قُلْتُ قَوْلُهُ تَعَالَی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا وَ اعْبُدُوا رَبَّکُمْ وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ وَ جاهِدُوا فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِهِ هُوَ اجْتَباکُمْ قَالَ إِیَّانَا عَنَی وَ نَحْنُ

بینه النبی صلی الله علیه و آله، و قیل: المعنی به کل محق یدین بحجه و بینه، و قیل: هم المؤمنون من أصحاب محمد صلی الله علیه و آله" وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ" أی و یتبعه من یشهد بصحته منه، و اختلف فی معناه فقیل: الشاهد جبرئیل یتلو القرآن علی النبی صلی الله علیه و آله من الله، و قیل: محمد صلی الله علیه و آله، و قیل: لسانه صلی الله علیه و آله، أی یتلو القرآن بلسانه و قیل: الشاهد منه علی بن أبی طالب علیه السلام یشهد للنبی صلی الله علیه و آله، و هو المروی عن أبی جعفر و علی بن موسی الرضا علیهما السلام، و رواه الطبری بإسناده عن جابر بن عبد الله عن علی علیه السلام، و قیل: الشاهد ملک یسدده و یحفظه، و قیل: بینه من ربه حجه من عقله، و أضاف البینه إلیه تعالی لأنه ینصب الأدله العقلیه و الشرعیه" وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ" یشهد بصحته و هو القرآن، انتهی.

قوله علیه السلام: الشاهد علی رسول الله صلی الله علیه و آله، أی فی تبلیغه إلی الأمه ما أمر بتبلیغه، أو" علی" بمعنی اللام أی المصدق له أو هو علیه السلام شاهد بعلومه و معجزاته و کمالاته إلی حقیه النبی صلی الله علیه و آله، و لا یخفی أن" یتلوه" یدل علی أنه المبلغ و الخلیفه بعده علی أمته و" منه" یدل علی غایه الاختصاص بینهما کما قال صلی الله علیه و آله: علی منی و أنا منه.
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الْمُجْتَبَوْنَ وَ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ فَالْحَرَجُ أَشَدُّ مِنَ الضِّیقِ- مِلَّهَ أَبِیکُمْ إِبْراهِیمَ إِیَّانَا عَنَی خَاصَّهً وَ سَمَّاکُمُ الْمُسْلِمِینَ اللَّهُ سَمَّانَا الْمُسْلِمِینَ مِنْ قَبْلُ فِی الْکُتُبِ الَّتِی مَضَتْ وَ فِی هَذَا الْقُرْآنِ- لِیَکُونَ الرَّسُولُ شَهِیداً عَلَیْکُمْ وَ تَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ فَرَسُولُ اللَّهِ ص الشَّهِیدُ عَلَیْنَا بِمَا بَلَّغَنَا عَنِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ نَحْنُ الشُّهَدَاءُ عَلَی النَّاسِ فَمَنْ صَدَّقَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ صَدَّقْنَاهُ وَ مَنْ کَذَّبَ کَذَّبْنَاهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ سُلَیْمِ بْنِ قَیْسٍ الْهِلَالِیِّ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ص قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی طَهَّرَنَا وَ عَصَمَنَا وَ جَعَلَنَا شُهَدَاءَ عَلَی خَلْقِهِ وَ حُجَّتَهُ فِی أَرْضِهِ وَ جَعَلَنَا مَعَ الْقُرْآنِ- وَ جَعَلَ الْقُرْآنَ مَعَنَا لَا نُفَارِقُهُ وَ لَا یُفَارِقُنَا

قوله:" من حرج" فی بعض النسخ" من ضیق" فعلی الأول المراد بقوله:

فالحرج أشد من الضیق أنه لیس المراد نفی الضیق مطلقا إذ فی بعض التکالیف الشرعیه صعوبه و عسر، و علی الثانی فالمعنی بنفی الحرج هنا نفی الضیق مطلقا، لا معناه المتبادر فإنه الضیق الشدید، کما هو المراد به فی قوله تعالی:" ضَیِّقاً حَرَجاً" أو المعنی أنه و إن نفی الله سبحانه هنا الحرج لکن مطلق الضیق منفی واقعا و إنما خص الحرج هنا بالنفی لحکمه الله عز و جل" سمانا" الضمیر راجع إلیه تعالی.


الحدیث الرابع 

مختلف فیه و حسن عندی.

" إن الله تعالی طهرنا" أی من الشرک و العقائد الفاسده، و الأخلاق الردیئه" و عصمنا" أی من المعاصی و الذنوب" و جعلنا مع القرآن" حیث تعمل بما فیه أو یدل علی فضلنا و وجوب طاعتنا" و جعل القرآن معنا" لأنه عندهم لفظا و معنی کما سیأتی فی الأخبار.
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بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع هُمُ الْهُدَاهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ وَ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنِ الْفُضَیْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ فَقَالَ کُلُّ إِمَامٍ هَادٍ لِلْقَرْنِ الَّذِی هُوَ فِیهِمْ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمُنْذِرُ وَ لِکُلِّ زَمَانٍ مِنَّا هَادٍ یَهْدِیهِمْ إِلَی مَا جَاءَ بِهِ- نَبِیُّ اللَّهِ


باب أن الأئمه علیهم السلام هم الهداه


الحدیث الأول 

: ضعیف کالموثق.



الحدیث الثانی 

: حسن.

و قال الطبرسی قدس الله روحه عند تفسیر هذه الآیه: فیه أقوال:" أحدها" أن معناه إنما أنت منذر، أی مخوف و هاد لکل قوم، و لیس إلیک إنزال الآیات، فأنت مبتدأ و منذر خبره، و هاد عطف علی منذر، و فصل بین الواو و المعطوف بالظرف" و الثانی" أن المنذر محمد و الهادی هو الله" و الثالث" أن معناه إنما أنت منذر یا محمد و لکل قوم نبی وداع یرشدهم" و الرابع" أن المراد بالهادی کل داع إلی الحق، و روی عن ابن عباس أنه قال: لما نزلت الآیه قال رسول الله صلی الله علیه و آله: أنا المنذر و علی الهادی، یا علی بک یهتدی المهتدون، و علی هذه الأقوال الثلاثه یکون" هاد" مبتدأ" و لکل قوم" خبره علی قول سیبویه و یکون مرتفعا بالظرف علی قول الأخفش، انتهی.

" رسول الله صلی الله علیه و آله المنذر" أی لکل أمه من أولهم إلی آخرهم، و لکل قرن
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ص ثُمَّ الْهُدَاهُ مِنْ بَعْدِهِ عَلِیٌّ ثُمَّ الْأَوْصِیَاءُ وَاحِدٌ بَعْدَ وَاحِدٍ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمُنْذِرُ وَ عَلِیٌّ الْهَادِی یَا أَبَا مُحَمَّدٍ هَلْ مِنْ هَادٍ الْیَوْمَ قُلْتُ بَلَی جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا زَالَ مِنْکُمْ هَادٍ بَعْدَ هَادٍ حَتَّی دُفِعَتْ إِلَیْکَ فَقَالَ رَحِمَکَ اللَّهُ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ لَوْ کَانَتْ إِذَا نَزَلَتْ آیَهٌ عَلَی رَجُلٍ ثُمَّ مَاتَ ذَلِکَ الرَّجُلُ مَاتَتِ الْآیَهُ- مَاتَ الْکِتَابُ وَ لَکِنَّهُ حَیٌّ یَجْرِی فِیمَنْ بَقِیَ کَمَا جَرَی فِیمَنْ مَضَی

و وقت من الزمان" هاد" أو هو صلی الله علیه و آله کان منذرا لأهل عصره و لکل عصر بعده هاد، فتسمیته صلی الله علیه و آله منذرا و الإمام هادیا لعله إشاره إلی أن الأنبیاء علیهم السلام یتقدمونهم أولا من الشرک و ما یوجب دخول النار و شدائد العقوبات، و الأوصیاء علیهم السلام یکملونهم و یهدونهم إلی ما یستحقون به أرفع الدرجات، بل یجعلهم النبی ظاهرا من المسلمین و یمیز الوصی المؤمنون من المنافقین.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" و علی الهادی" أی أول الهداه علی علیه السلام.

" حتی دفعت" علی بناء المجهول أی الهدایه و الإمامه و الخلافه.

" ثم مات ذلک الرجل" أی الرسول الذی نزلت علیه الآیه" ماتت الآیه" أی فات بیانها و بقیت مجهوله" مات الکتاب" المنزل علی الرسول و فات بیانه و صار کالمیت لعدم الانتفاع به، و لعدم إمکان العمل بموجبه و لکنه لا یجوز فوات بیانه مع وجود المکلف به، إذ حکمه و تکلیف العمل به باق إلی یوم القیامه، أو المراد بموت الکتاب سقوط التکلیف بالعمل به، فالمعنی أنه لو نزلت آیه علی رسول و بعد موت ذلک الرجل لم یکن مفسر لها فصارت مبهمه علی الأمه، لزم سقوط العمل بالکتاب، إذ تکلیف الجاهل محال، لکن الکتاب حی، أی حکمه باق غیر ساقط عن المکلفین ضروره و اتفاقا، یجری حکمه علی الباقین کجریانه علی الماضین، و علی التقدیرین الکلام مشتمل علی قیاس استثنائی ینتج رفع التالی رفع المقدم.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحِیمِ الْقَصِیرِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمُنْذِرُ وَ عَلِیٌّ الْهَادِی أَمَا وَ اللَّهِ مَا ذَهَبَتْ مِنَّا وَ مَا زَالَتْ فِینَا إِلَی السَّاعَهِ

بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع وُلَاهُ أَمْرِ اللَّهِ وَ خَزَنَهُ عِلْمِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی الْعَطَّارُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی زَاهِرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُوسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ نَحْنُ وُلَاهُ أَمْرِ اللَّهِ وَ خَزَنَهُ عِلْمِ اللَّهِ وَ عَیْبَهُ وَحْیِ اللَّهِ


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" ما ذهبت" أی الهدایه أو الآیه یعنی حکمها باق" إلی الساعه" أی الآن أو إلی یوم القیامه.


باب أن الأئمه علیهم السلام ولاه أمر الله و خزنه علمه 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" ولاه أمر الله" أی أمر الخلافه و الإمامه، و قال الفیروزآبادی: العیبه: زبیل من أدم و ما یجعل فیه الثیاب، و من الرجل موضع سره، و فی النهایه: العرب تکنی عن القلوب و الصدور بالعیاب، لأنها مستودع السرائر کما أن العیاب مستودع الثیاب، انتهی.

فالمراد بعیبه وحی الله أن کل وحی نزل من السماء علی نبی من الأنبیاء فقد وصل إلیهم و هو محفوظ عندهم.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَبِیهِ أَسْبَاطٍ عَنْ سَوْرَهَ بْنِ کُلَیْبٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ اللَّهِ إِنَّا لَخُزَّانُ اللَّهِ فِی سَمَائِهِ وَ أَرْضِهِ لَا عَلَی ذَهَبٍ وَ لَا عَلَی فِضَّهٍ إِلَّا عَلَی عِلْمِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ مُوسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ الْبَرْقِیِّ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ رَفَعَهُ عَنْ سَدِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا أَنْتُمْ قَالَ نَحْنُ خُزَّانُ عِلْمِ اللَّهِ وَ نَحْنُ تَرَاجِمَهُ وَحْیِ اللَّهِ وَ نَحْنُ الْحُجَّهُ الْبَالِغَهُ عَلَی مَنْ دُونَ السَّمَاءِ وَ مَنْ فَوْقَ الْأَرْضِ


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام: لخزان الله فی سمائه و أرضه، أی خزنه العلوم المکتوبه فی الألواح السماویه و العلوم الکائنه فی الأرض من الکتب المنزله، و خزنه علوم حقائق الأجرام السماویه و الملائکه و أحوالهم، و حقائق ما فی الأرض من الجمادات و النباتات و أحوالها، أو المراد: نحن الخزنه من بین أهل السماء و أهل الأرض أو نحن المعروفون بذلک عند أهلهما.

" إلا علی علمه" الاستثناء منقطع.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله: ما أنتم؟ أی من جهه الفضل و الخواص التی بها تمتازون من سائر المخلوقات، و التراجمه بفتح التاء و کسر الجیم جمع ترجمان بضم التاء و کسر الجیم و فتحهما، و فتح التاء و ضم الجیم، و هو من یفسر الکلام بلسان آخر، و قد یکون الجمع بغیر هاء، و المراد هنا مفسر جمیع ما أوحی الله تعالی إلی الأنبیاء و مبینها.

" نحن الحجه البالغه" أی التامه الکامله" علی من دون السماء" التخصیص بهم لظهور کونهم مکلفین بذلک، و لنقص عقول المخاطبین عما ورد فی کثیر من الأخبار أنهم الحجه علی جمیع أهل السماء و الأرض، أو المراد دون کل سماء فیشمل أکثر الملائکه، و أراد نوعا من الحجه یختص بغیر الملائکه.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی اسْتِکْمَالُ حُجَّتِی عَلَی الْأَشْقِیَاءِ مِنْ أُمَّتِکَ مِنْ تَرْکِ وَلَایَهِ عَلِیٍّ وَ الْأَوْصِیَاءِ مِنْ بَعْدِکَ فَإِنَّ فِیهِمْ سُنَّتَکَ وَ سُنَّهَ الْأَنْبِیَاءِ مِنْ قَبْلِکَ وَ هُمْ خُزَّانِی عَلَی عِلْمِی مِنْ بَعْدِکَ ثُمَّ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَقَدْ أَنْبَأَنِی جَبْرَئِیلُ ع بِأَسْمَائِهِمْ وَ أَسْمَاءِ آبَائِهِمْ

5 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا ابْنَ أَبِی یَعْفُورٍ إِنَ


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" استکمال حجتی" أی کمال احتجاجی یوم القیامه مبالغه" علی الأشقیاء" متعلق بحجتی أو باستکمال، أو خبر استکمال" من ترک" من للسببیه و الظرف خبر علی غیر الاحتمال الأخیر، و متعلق بالظرف المتقدم علیه، و یمکن أن یقرأ من ترک، بالفتح اسم موصول فیکون بدلا من الأشقیاء" من بعدک" حال عن الأوصیاء" فإن فیهم" أی فی علی و الأوصیاء" سنتک" أی سیرتک و الطریقه و الشریعه التی جئت بها و السیره و الطریقه و الشریعه التی جاءوا بها من قبلک و هم حفظتها و حملتها.

" و هم خزانی علی علمی" تتمه للتعلیل أی علی العلم الذی أنزلتها علیک و علی الأنبیاء من قبلک، و هذا إما تعلیل لاستکمال الحجه علی من ترک ولایتهم، فإن من هیئ له جمیع الأسباب و ترک المراجعه إلیها و الأخذ منها کانت الحجه علیه کامله غایه الاستکمال، أو تعلیل لشقاوه تارک ولایتهم، فإن من ترک ولایه من فیه سنن جمیع الأنبیاء کان تارکا لجمیعها و ترک جمیع الأنبیاء و سننهم أعلی مراتب الشقاوه.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

" إن الله واحد" لا شریک له أو بسیط مطلق لیس فیه ترکیب أصلا، و لا صفات
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اللَّهَ وَاحِدٌ- مُتَوَحِّدٌ بِالْوَحْدَانِیَّهِ مُتَفَرِّدٌ بِأَمْرِهِ فَخَلَقَ خَلْقاً فَقَدَّرَهُمْ لِذَلِکَ الْأَمْرِ فَنَحْنُ هُمْ یَا ابْنَ أَبِی یَعْفُورٍ فَنَحْنُ حُجَجُ اللَّهِ فِی عِبَادِهِ وَ خُزَّانُهُ عَلَی عِلْمِهِ وَ الْقَائِمُونَ بِذَلِکَ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُعَاوِیَهَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَنَا فَأَحْسَنَ خَلْقَنَا وَ صَوَّرَنَا فَأَحْسَنَ صُوَرَنَا

زائده" متوحد" أی متفرد فی الوحدانیه أو فی الخلق و التدبیر بسبب الوحدانیه" متفرد بأمره" أی بأمر الخلق أو فی جمیع أموره أو أمر تعیین الخلیفه و الأوسط أظهر، و علی الأولین المراد بذلک الأمر غیر هذا الأمر، و علی الأخیر المراد أنه لم یدع أمر تعیین الخلیفه إلی أحد من خلقه کما زعمه المخالفون، بل هو المتفرد بنصب الخلفاء.

و یحتمل أن یکون المعنی أنه تعالی قبل خلق الخلق کان متفردا بالأمر و التدبیر، فلما أراد الخلق خلق أو لا خلقا مناسبا للخلافه و قدرهم لها، ففیه إشاره إلی تقدمهم علی ما سواهم من الخلق، و قوله:" فقدرهم" أی جعلهم بعد خلقهم علی أحسن خلق و أفضل صوره لیناسبوا" لذلک الأمر" و الولایه" فنحن" أی الأولیاء، لیشمل الرسل و الأنبیاء، أی الخلق المقدرون لذلک الأمر، أو الأولیاء من أهل البیت أو مع رسول الله صلی الله علیه و آله" هم" أی خلق مقدرون لذلک من غیر ادعاء الانحصار علی أول هذین الاحتمالین، أو بادعائه بحسب سبق الخلق و تقدمه علی ثانیهما، لما روی عنه صلی الله علیه و آله أنه قال: أول ما خلق الله نوری، و إنه قال صلی الله علیه و آله: أنا و علی من نور واحد، و یؤید الوجه الأخیر أخبار کثیره أوردتها فی کتاب بحار الأنوار فی أبواب بدو خلقهم علیهم السلام و باب حدوث العالم." و القائمون بذلک" أی بذلک الأمر المتقدم.


الحدیث السادس 

: صحیح، و قد مر شرح أکثر الفقرات فی باب النوادر من کتاب التوحید.
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وَ جَعَلَنَا خُزَّانَهُ فِی سَمَائِهِ وَ أَرْضِهِ وَ لَنَا نَطَقَتِ الشَّجَرَهُ وَ بِعِبَادَتِنَا عُبِدَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَوْلَانَا مَا عُبِدَ اللَّهُ

بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع خُلَفَاءُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی أَرْضِهِ وَ أَبْوَابُهُ الَّتِی مِنْهَا یُؤْتَی

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی مَسْعُودٍ عَنِ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع یَقُولُ الْأَئِمَّهُ خُلَفَاءُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی أَرْضِهِ

2 عَنْهُ عَنْ مُعَلًّی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْأَوْصِیَاءُ هُمْ أَبْوَابُ اللَّهِ عَزَّ وَ

قوله علیه السلام: و لنا نطقت الشجره، أی یمکننا استنطاقها بکل ما نرید بالإعجاز کما ورد فی معجزات کل من النبی و الأئمه صلوات الله علیهم کثیر منها، أو المعنی إنا نستنبط من الأشجار و أوراقها علوما جمه لا یعلمها غیرنا، و هذا أیضا وارد فی بعض الأخبار.


باب أن الأئمه علیهم السلام خلفاء الله عز و جل فی أرضه و أبوابه التی منها یؤتی.


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و الجعفری کأنه القاسم بن إسحاق بن عبد الله بن جعفر بن أبی طالب، أو ابنه داود أبو هاشم الجعفری، و کونهم خلفاء الله لأنه تعالی فرض طاعتهم و جعل أمرهم أمره، و نهیهم نهیه، و طاعتهم طاعته، و معصیتهم معصیته.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و وصفوا علیهم السلام بکونهم أبوابا لأنهم طرق إلی معرفه الله و عبادته، و لا یمکن الوصول إلی قربه تعالی و رضوانه إلا بهم.
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جَلَّ الَّتِی یُؤْتَی مِنْهَا وَ لَوْلَاهُمْ مَا عُرِفَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ بِهِمُ احْتَجَّ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَلَی خَلْقِهِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ جَلَّ جَلَالُهُ- وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ عَمِلُوا

قال الفاضل الأسترآبادی: فیه تصریح بأنه لا یمکن معرفه الله حق معرفته فی صفاته و أفعاله إلا من طریق أصحاب العصمه علیهم السلام، فعلم أن فن الکلام المبنی علی مجرد الأحکام العقلیه غیر نافع.


الحدیث الثالث 

: ضعیف. علی المشهور لکن مضمونه مروی بأسانید کثیره فالمراد بالذین آمنوا الذین صدقوا بالله و رسوله و بجمیع ما یجب التصدیق به حق التصدیق، و عملوا جمیع الأعمال الصالحه، و لم یخلو بشی ء منها، و هم الأئمه علیهم السلام" لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ" أی یجعلهم خلفاءه فیها، و قیل: یخلفون من قبلهم،" کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ" من أنبیاء بنی إسرائیل جعلهم خلفاءه فی الأرض، أو المعنی لنورثنهم أرض الکفار من العرب و العجم فنجعلهم سکانها و ملوکها، کما استخلف بنی إسرائیل إذا هلک الجبابره بمصر، و أورثهم أرضهم و دیارهم و أموالهم، و قال تعالی بعد ذلک" وَ لَیُمَکِّنَنَّ لَهُمْ دِینَهُمُ الَّذِی ارْتَضی لَهُمْ" یعنی دین الإسلام الذی أمرهم أن یدینوا به" وَ لَیُبَدِّلَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً" فی الدنیا و الآخره" یَعْبُدُونَنِی لا یُشْرِکُونَ بِی شَیْئاً" قیل: أی لا یخافون غیری، و قیل: أی لا یراؤون بعبادتی أحدا.

قال الطبرسی (ره): اختلف فی الآیه فقیل: أنها وارده فی أصحاب النبی صلی الله علیه و آله، و قیل: هی عامه فی أمه محمد صلی الله علیه و آله، و المروی عن أهل البیت علیهم السلام أنها فی المهدی من آل محمد صلی الله علیه و آله، و روی العیاشی بإسناده عن علی بن الحسین علیه السلام أنه قرأ الآیه و قال:

هم و الله شیعتنا أهل البیت یفعل الله ذلک بهم علی ید رجل منا و هو مهدی هذه الأمه، و هو الذی قال رسول الله صلی الله علیه و آله: لو لم یبق من الدنیا إلا یوم واحد لطول الله ذلک الیوم حتی یلی رجل من عترتی، اسمه اسمی یملأ الأرض عدلا و قسطا کما ملئت
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الصَّالِحاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ قَالَ هُمُ الْأَئِمَّهُ

بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع نُورُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مِرْدَاسٍ قَالَ حَدَّثَنَا صَفْوَانُ بْنُ یَحْیَی وَ الْحَسَنُ بْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْکَابُلِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ النُّورِ الَّذِی أَنْزَلْنا فَقَالَ

ظلما و جورا.

و روی مثل ذلک عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام.

فعلی هذا یکون المراد بالذین آمنوا و عملوا الصالحات النبی و أهل بیته، و تضمنت الآیه البشاره لهم بالاستخلاف و التمکن فی البلاد، و ارتفاع الخوف عنهم عند قیام المهدی منهم، فیکون المراد بقوله" کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ" هو أن جعل الصالح للخلافه خلیفه مثل آدم و داود و سلیمان، و یدل علی ذلک قوله:" إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً" و" یا داوُدُ إِنَّا جَعَلْناکَ خَلِیفَهً" و قوله:" فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً" و علی هذا إجماع العتره الطاهره، و إجماعهم حجه، لقوله صلی الله علیه و آله: إنی تارک فیکم الثقلین، و أیضا فإن التمکن فی الأرض علی الإطلاق، و لم یتفق فیما مضی فهو منتظر، لأن الله عز اسمه لا یخلف وعده.


باب أن الأئمه علیهم السلام نور الله عز و جل فی أرضه 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" وَ النُّورِ الَّذِی أَنْزَلْنا" المشهور بین المفسرین أن المراد بالنور هنا القرآن، سماه نورا لما فیه من الأدله و الحجج الموصله إلی الحق، فشبه بالنور الذی یهتدی به إلی الطریق.
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یَا أَبَا خَالِدٍ النُّورُ وَ اللَّهِ- الْأَئِمَّهُ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ ص إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ هُمْ وَ اللَّهِ نُورُ

و أقول: لما کان النور فی الأصل ما یصیر سببا لظهور شی ء فسمی الوجود نورا لأنه یصیر سببا لظهور الأشیاء فی الخارج، و العلم نورا لأنه سبب لظهور الأشیاء عند العقل، و کل کمال نورا لأنه یصیر سببا لظهور صاحبه و أنوار النیرین و الکواکب نورا لکونها أسبابا لظهور الأجسام و صفاتها للحس، و بهذه الوجوه یطلق علی الرب تعالی النور، و نور الأنوار، لأنه منبع کل وجود و علم و کمال، فإطلاقه علی الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام لأنهم أسباب لهدایه الخلق و علمهم و کمالهم بل وجودهم، لأنهم العلل الغائیه لوجود جمیع الأشیاء.

و أما نسبه الإنزال إلیهم، فإما لإنزال أرواحهم المقدسه إلی أجسادهم المطهره، أو أمرهم بتبلیغ الرسالات و دعوه الخلق و معاشرتهم بعد کونهم روحانیین فی غایه التقدس و التنزه کما قال تعالی:" أَنْزَلَ اللَّهُ إِلَیْکُمْ ذِکْراً رَسُولًا" و فی بعض الأخبار أن الله أنزل نورهم فأسکنه فی صلب آدم، و قیل: إنزال النور إیقاع ولائهم و حبهم فی قلوب المؤمنین، و قیل: لما کان المراد بالنور ما یهتدی به من العلم و الکاشف عنه المبین أو المثبت فیه، الحافظ له من النفوس الزکیه التی هی ینابیع العلوم و الکتاب المشتمل علیها، أو الروح الذی أنزل علی رسول الله صلی الله علیه و آله، و یکون مع الأئمه بعده و هو مناط المعارف الحقیقیه، و المراد بقوله:" إنا أنزلنا" علی تقدیر حمل النور علی النفوس القدسیه: أنزلنا علی رسول الله صلی الله علیه و آله کونها أنوارا، و أن متابعتهم و اقتفاءهم مناط الاهتداء، و هم الأئمه من آل محمد صلی الله علیه و آله علی الحقیقه من غیر تجوز، و علی سائر التقادیر فقوله:" أنزلنا" أی أنزلناه و هو منزل علیه حقیقه علما کان أو کتابا، أو روحا، و الأئمه علیهم السلام هم حملته و حفظته و ذووه.

و إطلاق النور علیهم کإطلاق کتاب الله و کلامه فی قول أمیر المؤمنین علیه السلام: أنا
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اللَّهِ الَّذِی أَنْزَلَ وَ هُمْ وَ اللَّهِ نُورُ اللَّهِ فِی السَّمَاوَاتِ وَ فِی الْأَرْضِ وَ اللَّهِ یَا أَبَا خَالِدٍ لَنُورُ الْإِمَامِ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ أَنْوَرُ مِنَ الشَّمْسِ الْمُضِیئَهِ بِالنَّهَارِ وَ هُمْ وَ اللَّهِ یُنَوِّرُونَ قُلُوبَ الْمُؤْمِنِینَ وَ یَحْجُبُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ نُورَهُمْ عَمَّنْ یَشَاءُ فَتُظْلِمُ قُلُوبُهُمْ وَ اللَّهِ یَا أَبَا خَالِدٍ لَا یُحِبُّنَا عَبْدٌ وَ یَتَوَلَّانَا حَتَّی یُطَهِّرَ اللَّهُ قَلْبَهُ وَ لَا یُطَهِّرُ اللَّهُ قَلْبَ عَبْدٍ حَتَّی یُسَلِّمَ لَنَا وَ یَکُونَ سِلْماً لَنَا فَإِذَا کَانَ سِلْماً لَنَا سَلَّمَهُ اللَّهُ مِنْ شَدِیدِ الْحِسَابِ وَ آمَنَهُ مِنْ فَزَعِ یَوْمِ الْقِیَامَهِ الْأَکْبَرِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی الَّذِینَ

کتاب الله الناطق، لکونه حامل علم الکتاب و حافظه، و لکونه مستکملا به و موصوفا به و متحدا معه، فکأنه هو، و قوله:" لنور الإمام" أی هدایته، و تعریفه المعارف الإلهیه أو ولایته و معرفته، و قیل: الإضافه للبیان أی هم أنور و أکشف من الشمس" و هم و الله ینورون قلوب المؤمنین" بتعریف المعارف إیاهم و تثبیتها فی قلوبهم" و یحجب الله نورهم عمن یشاء" أن لا یطهره عن دنس الخباثه لشقاوته و سوء اختیاره فیظلم قلوبهم، و لا تتنور بنور معرفتهم لحجاب خباثتهم عن التنور به.

و قوله: حتی یسلم لنا، من الإسلام أو التسلیم، و السلم بالکسر خلاف الحرب أی سالما محبا لنا.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

" الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَّ" قال الطبرسی رحمه الله: أی یؤمنون به و یعتقدون نبوته و فی" الأمی" أقوال:

أحدها: أنه الذی لا یکتب و لا یقرأ.

و ثانیها: أنه منسوب إلی الأمه، و المعنی أنه علی جبله الأمه قبل استفاده الکتابه، و قیل: أن المراد بالأمه: العرب لأنها لم تکن تحسن الکتابه.
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یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَّ الَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ

و ثالثها: أنه منسوب إلی الأم، و المعنی أنه علی ما ولدته أمه قبل تعلم الکتابه.

و رابعها: أنه منسوب إلی أم القری و هو مکه، و هو المروی عن أبی جعفر الباقر علیه السلام" انتهی".

و أقول: اختلفوا فی أن النبی صلی الله علیه و آله هل کان یقدر أن یقرأ و یکتب أم لا؟

و الذی یقتضیه الجمع بین الأخبار أنه صلی الله علیه و آله لم یکن تعلم الخط و القراءه من أحد من البشر، لکنه کان قادرا علی الکتابه و عالما بالمکتوب بما علم به سائر الأمور من قبل الله تعالی، و لم یکن یقرأ و یکتب لیکون حجته علی قومه أتم و أکمل.

" الَّذِی یَجِدُونَهُ" قال الطبرسی: معناه یجدون نعته و صفته و نبوته مکتوبا فی الکتابین، لأنه مکتوب فی التوراه فی السفر الخامس:" إنی سأقیم لهم نبیا من إخوتهم مثلک و أجعل کلامی فی فیه، فیقول لهم کلما أوحیته به" و فیها أیضا مکتوب:

" و أما ابن الأمه فقد بارکت علیه جدا جدا، و سیلد اثنا عشر عظیما و أؤخره لأمه عظیمه" و فیها أیضا:" أتانا الله من سیناء و أشرق من ساعیر و استعلن من جبال فاران".

و فی الإنجیل بشاره بالفارقلیط فی مواضع، منها:" نعطیکم فارقلیط آخر یکون معکم آخر الدهر کله" و فیه أیضا قول المسیح للحواریین:" أنا أذهب و سیأتیکم الفارقلیط روح الحق الذی لا یتکلم من قبل نفسه، إنه نذیرکم بجمیع الحق و یخبرکم بالأمور المزمعه و یمدحنی و یشهد لی".

" وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ" هذا من تتمه المکتوب أو ابتداء من قول الله تعالی للنبی صلی الله علیه و آله" وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ" أی ثقلهم، شبه ما کان علی بنی إسرائیل من التکلیف الشدید بالثقل" وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ" أی العهود التی کانت فی ذمتهم،
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إِلَی قَوْلِهِ وَ اتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ قَالَ النُّورُ فِی هَذَا الْمَوْضِعِ- عَلِیٌّ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْأَئِمَّهُ ع

3 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع لَقَدْ آتَی اللَّهُ أَهْلَ الْکِتَابِ خَیْراً کَثِیراً قَالَ وَ مَا ذَاکَ قُلْتُ قَوْلُ اللَّهِ تَعَالَی- الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِهِ هُمْ بِهِ

جعل تلک العهود بمنزله الأغلال التی تکون فی الأعناق للزومها، و قیل: یرید بالأغلال ما امتحنوا به من قبل نفوسهم فی التوبه و فرض ما یصیبه البول من أجسادهم و ما أشبه ذلک من تحریم السبت، و تحریم العروق و الشحوم، و قطع الأعضاء الخاطئه، و وجوب القصاص دون الدیه.

" وَ عَزَّرُوهُ" أی عظموه و وقروه" وَ اتَّبَعُوا النُّورَ" قال معناه: القرآن الذی هو نور فی القلوب کما أن الضیاء نور فی العیون، و یهتدی به فی أمور الذین کما یهتدون بالنور فی أمور الدنیا" الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ" أی علیه و قد تقوم" مع" مقام" علی" و قیل: فی زمانه و علی عهده، و قال البیضاوی: معه، أی مع نبوته، و إنما سماه نورا لأنه بإعجازه ظاهر أمره، مظهر غیره، أو لأنه کاشف الحقائق مظهر لها، و یجوز أن یکون معه متعلقا باتبعوا، أی و اتبعوا النور المنزل مع اتباع النبی صلی الله علیه و آله، فیکون إشاره إلی اتباع الکتاب و السنه، انتهی.

أقول: علی ما فسره علیه السلام لا حاجه إلی التکلف فی المعیه، و التجوز فی الإنزال مشترک کما عرفت، علی أنه یحتمل أن یکون المراد أنهم القرآن لانتقاش ألفاظه و معانیه فی أرواحهم المقدسه و اتصافهم بصفاته المرضیه، و اجتنابهم عما فیه من الرذائل المنهیه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و المراد بأهل الکتاب الذین آمنوا بموسی و محمد صلی الله علیه و آله کعبد الله بن سلام و أضرابه، و الضمیر فی قوله:" من قبله" و فی قوله:" به" للقرآن کالمستکن فی قوله
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یُؤْمِنُونَ إِلَی قَوْلِهِ أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ بِما صَبَرُوا قَالَ فَقَالَ قَدْ آتَاکُمُ اللَّهُ کَمَا آتَاهُمْ ثُمَّ تَلَا- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ یُؤْتِکُمْ کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ یَعْنِی إِمَاماً تَأْتَمُّونَ بِهِ

4 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْحَسَنِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ وَ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْکَابُلِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی- فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ النُّورِ الَّذِی أَنْزَلْنا فَقَالَ یَا أَبَا خَالِدٍ النُّورُ وَ اللَّهِ الْأَئِمَّهُ ع یَا أَبَا

تعالی" وَ إِذا یُتْلی عَلَیْهِمْ قالُوا آمَنَّا بِهِ" أی بأنه کلام الله" إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّنا" استئناف لبیان ما أوجب إیمانهم به" إِنَّا کُنَّا مِنْ قَبْلِهِ مُسْلِمِینَ" استئناف آخر للدلاله علی أن إیمانهم به لیس مما أحدثوا حینئذ بل تقادم عهده لما رأوا ذکره فی الکتب المتقدمه" أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ" مره علی إیمانهم بکتابهم، و مره علی إیمانهم بالقرآن" بِما صَبَرُوا" بصبرهم و ثباتهم علی الإیمانین، أو علی الإیمان بالقرآن قبل النزول و بعده، أو علی أذی المشرکین و أذی من هاجرهم من أهل دینهم.

" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا" قال الطبرسی (ره): أی اعترفوا بتوحید الله و صدقوا بموسی و عیسی" اتَّقُوا اللَّهَ وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ" محمد صلی الله علیه و آله عن ابن عباس، و قیل: معناه یا أیها الذین آمنوا ظاهرا آمنوا باطنا" یُؤْتِکُمْ کِفْلَیْنِ" أی یعطکم نصیبین" مِنْ رَحْمَتِهِ" نصیبا لأیمانکم من تقدم من الأنبیاء، و نصیبا لأیمانکم بمحمد صلی الله علیه و آله" وَ یَجْعَلْ لَکُمْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ" أی هدی تهتدون به، و قیل: النور القرآن، انتهی.

و أقول: علی تأویله علیه السلام لعل المراد آمنوا برسوله فیما أتی به من ولایه الأئمه علیهم السلام، و سیأتی تأویل الکفلین بالحسنین علیهما السلام.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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خَالِدٍ لَنُورُ الْإِمَامِ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ أَنْوَرُ مِنَ الشَّمْسِ الْمُضِیئَهِ بِالنَّهَارِ وَ هُمُ الَّذِینَ یُنَوِّرُونَ قُلُوبَ الْمُؤْمِنِینَ وَ یَحْجُبُ اللَّهُ نُورَهُمْ عَمَّنْ یَشَاءُ فَتُظْلِمُ قُلُوبُهُمْ وَ یَغْشَاهُمْ بِهَا

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَهْلٍ الْهَمْدَانِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی- اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ مَثَلُ نُورِهِ کَمِشْکاهٍ فَاطِمَهُ ع فِیها مِصْباحٌ الْحَسَنُ- الْمِصْباحُ فِی زُجاجَهٍ الْحُسَیْنُ-

"" و یغشاهم بها" أی بالظلمه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف بالسند الأول، صحیح بالسند الثانی.

" اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ" أی منورهما بنور الوجود و العلم و الهدایه، و الأنوار الظاهره، و قیل: أی ذو نور السماوات و الأرض، و النور الأئمه علیهم السلام، فهم نور السماوات حین کانوا محدقین بالعرش، و الأرض بعد ما أنزلوا صلب آدم" مَثَلُ نُورِهِ" أی صفه نور الله العجیبه الشأن" کَمِشْکاهٍ" أی مثل مشکاه و هی الکره الغیر النافذه التی یوضع فیها المصباح و قیل: المشکاه الأنبوبه فی وسط القندیل، و المصباح: الفتیله المشتعله" فِیها مِصْباحٌ" الحسن.

أقول: فی تفسیر علی بن إبراهیم هکذا" فِیها مِصْباحٌ" الحسن و الْمِصْباحُ" الحسین" فِی زُجاجَهٍ الزُّجاجَهُ کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ" کان فاطمه کوکب" إلخ".

فالمصباح المذکور فی الآیه ثانیا المراد به غیر المذکور أولا و هو الحسین علیه السلام، و لعل فیه إشاره إلی وحده نوریهما، و شبهت فاطمه علیها السلام مره بالمشکاه و مره بالقندیل من الزجاجه، و وجه التشبیه فیهما متحد و عند کونها علیها السلام ظرفا لنور الحسین علیه السلام شبهت بالزجاجه، لزیاده نوره باعتبار کون سائر الأئمه من ولده علیه السلام،
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الزُّجاجَهُ کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ فَاطِمَهُ کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ بَیْنَ نِسَاءِ أَهْلِ الدُّنْیَا- یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ إِبْرَاهِیمُ ع- زَیْتُونَهٍ لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ لَا یَهُودِیَّهٍ وَ لَا نَصْرَانِیَّهٍ-

فلذا غیر التشبیه.

و علی ما فی الکتاب قد یتوهم أن المراد بالزجاجه الحسین علیه السلام، فیوجه بما ذکره بعض الأفاضل حیث قال: مثل النور الحقیقی الذی هو من عالم الأمر بالنور الظاهری الذی هو من عالم الخلق، و النور ضیاء بنفسه و مضی ء لما یطلع علیه و یشرق علیه، فمثل الجوهر الروحانی المناط للانکشافات العقلیه بالمصباح، و حامله بالمشکاه، و الحامل لمادته و المشتمل علیها التی منها مدده و حفظه عن الانقطاع و النفاد بالزجاجه التی هی وعاء ماده نور المصباح التی هی الزیت، ففی الأنوار الحقیقیه التی هی النفوس القدسیه و الأرواح الزکیه للأئمه من أهل البیت علیهم السلام الحسن علیه السلام مصباح، و فاطمه علیه السلام مشکاه فیها المصباح، و الحسین علیه السلام الزجاجه فیها ماده نور المصباح، و یجی ء منها مدده، و الزجاجه کوکب دری و المراد به فاطمه علیها السلام، فإن الزجاجه یعنی الحسین علیه السلام مجمع النور الفائض من رسول الله صلی الله علیه و آله، الواصل إلیه ابتداء و وساطه، کما کانت علیها السلام مجمع ذلک و المعنی عنها بالمشکاه کوکب دری لإحاطتها بالنور کله، و الزجاجه أیضا لإحاطتها بجمیع النور کأنها کوکب دری" یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ" إبراهیم أی المشبه بالشجره فیما ضرب له المثل إبراهیم، لأن ابتداء ظهور ذلک النور منه، و مواد العلوم من أثمار تلک الشجره.

قال البیضاوی" دُرِّیٌّ" مضی ء متلألئ کالزهره فی صفائه و زهرته منسوب إلی الدر، أو فعیل کمریق من الدرء فإنه یدفع الظلام بضوئه، أو بعض ضوئه بعضا من لمعانه إلا أنه قلبت همزته یاءا" یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ" أی ابتداء ثقوب المصباح من شجره الزیتون المتکاثره نفعه بأن رویت ذبالته بزیتها" لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ" یقع
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یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ یَکَادُ الْعِلْمُ یَنْفَجِرُ بِهَا- وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ نُورٌ عَلی نُورٍ إِمَامٌ مِنْهَا

الشمس علیها حینا دون حین، بل بحیث تقع علیها طول النهار کالتی تکون علی قله جبل أو صحراء واسعه، فإن ثمرته تکون أنضج و زیتها أصفی أو نابته فی شرق المعموره و غربها بل و فی وسطها و هو الشام، فإن زیتونه أجود الزیتون، أولا فی مضحی تشرق الشمس علیها دائما فتحرقها، أو فی مقناه تغیب عنها دائما فتترکها نیا" انتهی".

و أقول: هذا ما یتعلق بالمشبه به، و أما تطبیقه علی المشبه فإن إبراهیم علیه السلام لکونه أصل عمده الأنبیاء و هم علیهم السلام أغصانه و تشعبت منه الغصون المختلفه من الأنبیاء و الأوصیاء من بنی إسرائیل و بنی إسماعیل، و استنارت منهم أنوار عظیمه فی الفرق الثلاث من أهل الکتب من الیهود و النصاری و المسلمین، فکان إبراهیم علیه السلام کالشجره الزیتونه من جهه تلک الشعب و الأنوار، و لما کان تحقق ثمار تلک الشجره و سریان أنوار هذه الزیتونه فی نبینا و أهل بیته صلوات الله علیهم أکمل و أکثر و أتم، لکونهم الأئمه الفضلی، و أمتهم الأمه الوسطی و شریعتهم و سیرتهم و طریقتهم أعدل السیر و أقومها کما قال تعالی:" وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً" کما أن الیهود کانوا یصلون إلی المغرب و النصاری إلی المشرق، فجعل قبلتهم وسط القبلتین، و کذا فی حکم القصاص و الدیات و سائر الأحکام جعلوا وسطا فشبه إبراهیم علیه السلام من جهه تشعب هذه الأنوار العظیمه منه بزیتونه لم تکن شرقیه و لا غربیه، أی غیر منحرفه عن الاعتدال إلی الإفراط و التفریط، المتحققین فی الملتین و الشریعتین، و أومأ بالشرقیه إلی النصاری، و بالغربیه إلی الیهود لقبلتیهم، و یمکن أن یکون المراد بالآیه الزیتونه التی تکون فی وسط الشجره فی شرقها، فلا تطلع الشمس علیها بعد العصر، و لا غربیه لا تطلع الشمس علیها فی أول الیوم، فیکون التشبیه أتم و أکمل" یَکادُ زَیْتُها" أی زیت الشجره أو الزیتونه، و المراد بالزیتونه فی المشبه الماده البعیده للعلم، و هی الإمامه و الخلافه التی منبعهما إبراهیم حیث قال سبحانه:" إِنِّی جاعِلُکَ
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بَعْدَ إِمَامٍ- یَهْدِی اللَّهُ لِنُورِهِ مَنْ یَشاءُ یَهْدِی اللَّهُ لِلْأَئِمَّهِ مَنْ یَشَاءُ- وَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ

لِلنَّاسِ إِماماً" و سری فی ذریته المقدسه، و بالزیت المواد القربیه من الوحی و الإلهام، و إضاءه الزیت انفجار العلم من تلک المواد" وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ" أی وحی أو تعلیم من البشر أو سؤال، فإن السؤال مما یقدح نار العلم.

" نُورٌ عَلی نُورٍ" قال البیضاوی أی نور متضاعف فإن نور المصباح زاد فی إنارته صفا الزیت و زهره القندیل، و ضبط المشکاه لأشعته" انتهی" و فی المشبه کل إمام یتلو إماما یزید فی إناره علم الله و حکمته بین الناس.

أقول: و یؤید هذا التأویل ما رواه ابن بطریق (ره) فی العمده و السید ابن طاوس رضی الله عنه فی الطرائف من مناقب ابن المغازلی الشافعی بإسناده عن الحسن البصری أنه قال: المشکاه فاطمه، و المصباح الحسن و الحسین علیهم السلام" و الزُّجاجَهُ کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ" فاطمه علیها السلام کوکبا دریا بین نساء العالمین" یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ" الشجره المبارکه إبراهیم علیه السلام" لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ" لا یهودیه و لا نصرانیه" یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ" قال: یکاد العلم أن ینطق منها" وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ نُورٌ عَلی نُورٍ" قال: منها إمام بعد إمام" یَهْدِی اللَّهُ لِنُورِهِ مَنْ یَشاءُ" قال: یهدی لولایتهم من یشاء.

و ذکر الطبرسی قدس سره فی تأویلها أقوالا:

أحدها: أنه مثل ضربه الله لنبیه محمد صلی الله علیه و آله فالمشکاه صدره، و الزجاجه قلبه، و المصباح فیه النبوه" لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ" أی لا یهودیه و لا نصرانیه" یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ" یعنی شجره النبوه و هی إبراهیم علیه السلام" یکاد" محمد یتبین للناس و لو لم یتکلم به، کما أن ذلک الزیت یضی ء" وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ" أی تصیبه النار، و قد قیل: أیضا أن المشکاه إبراهیم علیه السلام، و الزجاجه إسماعیل، و المصباح محمد کما سمی سراجا فی موضع آخر" مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ" یعنی إبراهیم لأن أکثر الأنبیاء من صلبه" لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ" لا نصرانیه و لا یهودیه لأن النصاری تصلی إلی المشرق، و الیهود تصلی إلی المغرب" یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ" أی یکاد محاسن محمد تظهر قبل أن یوحی إلیه" نُورٌ عَلی نُورٍ" أی نبی من نسل نبی و قیل: إن المشکاه عبد المطلب،
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لِلنَّاسِ قُلْتُ أَوْ کَظُلُماتٍ قَالَ الْأَوَّلُ وَ صَاحِبُهُ- یَغْشاهُ مَوْجٌ الثَّالِثُ- مِنْ فَوْقِهِ

و الزجاجه عبد الله، و المصباح هو النبی صلی الله علیه و آله، لا شرقیه و لا غربیه بل مکیه، لأن مکه وسط الدنیا، و روی عن الرضا علیه السلام أنه قال: نحن المشکاه، و المصباح محمد صلی الله علیه و آله، یهدی الله لولایتنا من أحب، و فی کتاب التوحید لأبی جعفر ابن بابویه (ره) بالإسناد عن عیسی بن راشد عن أبی جعفر الباقر علیه السلام فی قوله:" کَمِشْکاهٍ فِیها مِصْباحٌ" قال: نور العلم فی صدر النبی صلی الله علیه و آله" الْمِصْباحُ فِی زُجاجَهٍ" الزجاجه صدر علی علیه السلام صار علم النبی صلی الله علیه و آله إلی صدر علی، علم النبی علیا" یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ" نور العلم" لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ" لا یهودیه و لا نصرانیه" یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ" قال: یکاد العالم من آل محمد صلی الله علیه و آله یتکلم بالعلم قبل أن یسأل" نُورٌ عَلی نُورٍ" أی إمام مؤید بنور العلم و الحکمه فی أثر إمام من آل محمد، و ذلک من لدن آدم إلی أن تقوم الساعه" الخبر".

و ثانیها: أنها مثل ضربه الله للمؤمن، و المشکاه نفسه و الزجاجه صدره و المصباح الإیمان و القرآن، فی قلبه" یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ" هی الإخلاص لله وحده لا شریک له، فهی خضراء ناعمه کشجره التفت بها الشجره فلا یصیبها الشمس علی أی حال کانت، لا إذا طلعت و لا إذا غربت، و کذلک المؤمن قد اختزن من أین یصیبه شی ء من الفتن فهو بین أربع خلال، إن أعطی شکر، و إن ابتلی صبر، و إن حکم عدل، و إن قال صدق، فهو فی سائر الناس کالرجل الحی یمشی بین قبور الأموات" نُورٌ عَلی نُورٍ" کلامه نور و علمه نور و مدخله نور و مخرجه نور، و مصیره إلی نور یوم القیامه عن أبی بن کعب.

و ثالثها: أنه مثل القرآن فی قلب المؤمن فکما أن هذا المصباح یستضاء به و هو کما هو لا ینقص، فکذلک القرآن تهتدی به و یعمل به کالمصباح فالمصباح هو القرآن و الزجاجه قلب المؤمن، و المشکاه لسانه و فمه، و الشجره المبارکه شجره الوحی" یَکادُ
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مَوْجٌ ظُلُمَاتٌ الثَّانِی- بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ مُعَاوِیَهُ لَعَنَهُ اللَّهُ وَ فِتَنُ بَنِی أُمَیَّهَ- إِذا أَخْرَجَ یَدَهُ

زَیْتُها یُضِی ءُ" یکاد حجج القرآن تتضح و إن لم یقرأ، و قیل: تکاد حجج الله علی خلقه تضی ء لمن تفکر فیها و تدبرها و لو لم ینزل القرآن" نُورٌ عَلی نُورٍ" یعنی أن القرآن نور مع سائر الأدله قبله فازدادوا نورا علی نور" یَهْدِی اللَّهُ لِنُورِهِ مَنْ یَشاءُ" أی یهدی الله لدینه و إیمانه من یشاء أو لنبوته و ولایته" انتهی". و أقول: لما ضرب الله الأمثال للمؤمنین و أئمتهم علیهم السلام ضرب مثلین للکافرین و المنافقین و أئمتهم، فالمثل الأول قوله:" وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَعْمالُهُمْ کَسَرابٍ بِقِیعَهٍ یَحْسَبُهُ الظَّمْآنُ ماءً حَتَّی إِذا جاءَهُ لَمْ یَجِدْهُ شَیْئاً وَ وَجَدَ اللَّهَ عِنْدَهُ فَوَفَّاهُ حِسابَهُ وَ اللَّهُ سَرِیعُ الْحِسابِ" و الثانی قوله:" أَوْ کَظُلُماتٍ فِی بَحْرٍ لُجِّیٍّ یَغْشاهُ مَوْجٌ" فقوله أَوْ کَظُلُماتٍ، عطف علی قوله کَسَرابٍ، و أو للتخییر، فإن أعمالهم لکونها لاغیه کالسراب، و لکونها خالیه عن نور الحق کالظلمات، فإن شئت شبهتهم بذلک أو للتنویع فإن الظلمات فی الدنیا و السراب فی الآخره.

" فِی بَحْرٍ لُجِّیٍّ" أی عمیق منسوب إلی اللجج و هو معظم الماء" یَغْشاهُ" أی یغشی البحر" مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ مَوْجٌ" مترادفه متراکمه" مِنْ فَوْقِهِ" أی من فوق الموج الثانی سحاب تغطی النجوم و تحجب أنوارها.

و أما تأویله علیه السلام فیحتمل وجهین:

الأول: أن المعنی أن الظلمات المذکوره فی الآیه أولا أبو بکر، و یغشاه موج:

إشاره إلی صاحبه یعنی عمر، فإنه أتم بدع الأول و أکملها، و زاد علی الظلمه ظلمه، و علی الحیره حیره، و من فوقه موج: عباره عن عثمان و هو الثالث، حیث زاد علی بدعهما و إضلال الناس عن الحق، و قوله: ظلمات الثانی، أی لفظ الظلمات الواقع ثانیا فی الآیه، الموصوف فیها بأن بعضها فوق بعض إشاره إلی معاویه و فتن بنی أمیه.

و قوله: إذا أخرج یده المؤمن، بیان للثمره المترتبه علی تلک الظلمات، المتراکمه من حیره المؤمنین و اشتباه الأحکام الظاهره علیهم، فإن الید أظهر أجزاء
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الْمُؤْمِنُ فِی ظُلْمَهِ فِتْنَتِهِمْ- لَمْ یَکَدْ یَراها وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ لَهُ نُوراً إِمَاماً مِنْ وُلْدِ فَاطِمَهَ

الإنسان له، و یحتمل أن یکون فتن بنی أمیه مبتدأ، خبره: إذا أخرج یده، أی قوله إذا أخرج یده، إشاره إلی فتن بنی أمیه، و یحتمل أیضا أن یکون المراد بالثانی عمر، و الظلمات مضافا إلیه، أی ظلمات عمر فتنه بعضها فوق بعض، فیکون قوله: و معاویه ابتداء کلام آخر، أی إذا أخرج یده إشاره إلی معاویه و فتن بنی أمیه، و إنما کرر عمر لأنه رأس الفتنه و رئیس النفاق، و لا یخفی بعد هذین الوجهین.

و الثانی أن یکون المراد أن قوله تعالی:" أَوْ کَظُلُماتٍ" إشاره إلی الأول و صاحبه الأولین، و یغشاه موج إلی الثالث یعنی عثمان الذی من فوقه موج، یعنی من بعده، إشاره إلی ما وقع بعده من عشائره من بنی أمیه و ظلمات الثانی بعضها فوق بعض بالإضافه، أی کظلمات عمر، و تکراره لما مر فقوله: معاویه و فتن بنی أمیه، ابتداء کلام آخر، و یحتمل أن یکون" من" فی قوله مِنْ فَوْقِهِ مَوْجٌ، إلی قوله: فتن بنی أمیه کلاما واحدا، فالمراد بالموج معاویه و بالظلمات فتن بنی أمیه، و عبر عنهم بظلمات الثانی لأنهم کانوا من ثمرات ظلمه و جوره علی أهل البیت علیهم السلام.

أقول: و یؤید الثانی أن علی بن إبراهیم أورد فی تفسیره هذا الخبر هکذا:

أی کظلمات فلان و فلان" فِی بَحْرٍ لُجِّیٍّ یَغْشاهُ مَوْجٌ" یعنی نعثل و فوقه موج طلحه و الزبیر" ظُلُماتٌ بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ" معاویه و فتن بنی أمیه إلی آخر الخبر، و نعثل کنایه عن عثمان.

قال ابن الأثیر فی النهایه: کان أعداء عثمان یسمونه نعثلا تشبیها له برجل من مصر کان طویل اللحیه اسمه نعثل، و قیل: النعثل: الشیخ الأحمق.

و ذکر الضباع: و روی صاحب کتاب تأویل الآیات الظاهره بإسناده عن الحکم بن حمران قال: سألت أبا عبد الله علیه السلام عن قوله عز و جل:" أَوْ کَظُلُماتٍ فِی بَحْرٍ لُجِّیٍّ" قال: فلان و فلان" یَغْشاهُ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ مَوْجٌ" قال: أصحاب الجمل و صفین و النهروان
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ع- فَما لَهُ مِنْ نُورٍ إِمَامٍ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ قَالَ فِی قَوْلِهِ- یَسْعی نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ أَئِمَّهُ الْمُؤْمِنِینَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ تَسْعَی بَیْنَ یَدَیِ الْمُؤْمِنِینَ وَ بِأَیْمَانِهِمْ حَتَّی یُنْزِلُوهُمْ مَنَازِلَ أَهْلِ الْجَنَّهِ

عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ الْبَجَلِیِّ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ مُوسَی ع مِثْلَهُ

6 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُبَیْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ مُوسَی بْنِ عُمَرَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ قَالَ یُرِیدُونَ لِیُطْفِئُوا وَلَایَهَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع بِأَفْوَاهِهِمْ قُلْتُ قَوْلُهُ تَعَالَی وَ اللَّهُ مُتِمُّ نُورِهِ قَالَ یَقُولُ وَ اللَّهُ مُتِمُّ الْإِمَامَهِ وَ الْإِمَامَهُ هِیَ النُّورُ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ النُّورِ الَّذِی أَنْزَلْنا قَالَ النُّورُ هُوَ الْإِمَامُ

"" مِنْ فَوْقِهِ سَحابٌ ظُلُماتٌ بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ" قال: بنو أمیه" إِذا أَخْرَجَ یَدَهُ لَمْ یَکَدْ یَراها" قال: بنو أمیه إذا أخرج یده یعنی أمیر المؤمنین علیه السلام فی ظلماتهم" لَمْ یَکَدْ یَراها" أی إذا نطق بالحکمه بینهم لم یقبلها منهم أحد إلا من أقر بولایته ثم بإمامته" وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ لَهُ نُوراً فَما لَهُ مِنْ نُورٍ" أی من لم یجعل الله له إماما فی الدنیا فما له فی الآخره من نور، إمام یرشده و یتبعه إلی الجنه.


الحدیث السادس 

: مجهول.

" یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ" قال الطبرسی (ره): أی یریدون إذهاب نور الإیمان و الإسلام بفاسد الکلام، الجاری مجری تراکم الظلام، فمثلهم فیه کمثل من حاول إطفاء نور الشمس بفیه" وَ اللَّهُ مُتِمُّ نُورِهِ" أی مظهر کلمته و مؤید نبیه و معلی دینه و شریعته.
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بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ هُمْ أَرْکَانُ الْأَرْضِ

1 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا جَاءَ بِهِ عَلِیٌّ ع آخُذُ بِهِ وَ مَا نَهَی عَنْهُ أَنْتَهِی عَنْهُ جَرَی لَهُ مِنَ الْفَضْلِ مِثْلُ مَا جَرَی لِمُحَمَّدٍ ص وَ لِمُحَمَّدٍ ص الْفَضْلُ عَلَی جَمِیعِ مَنْ خَلَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْمُتَعَقِّبُ عَلَیْهِ فِی شَیْ ءٍ مِنْ أَحْکَامِهِ کَالْمُتَعَقِّبِ عَلَی اللَّهِ وَ عَلَی رَسُولِهِ وَ الرَّادُّ عَلَیْهِ فِی صَغِیرَهٍ أَوْ کَبِیرَهٍ عَلَی حَدِّ الشِّرْکِ بِاللَّهِ


باب أن الأئمه هم أرکان الأرض 


الحدیث الأول 

: ضعیف بسندیه علی المشهور.

" ما جاء به علی آخذ به" لأنه واجب الإطاعه من الله و من رسوله، و لأن ما جاء به مما جاء به رسول الله و ما نهی عنه مما نهی عنه رسول الله صلی الله علیه و آله" و لمحمد صلی الله علیه و آله الفضل" إما بیان لما جری له صلی الله علیه و آله من الفضل، فکما أن له صلی الله علیه و آله الفضل علی جمیع الخلق، کذا لعلی علیه السلام الفضل علی الجمیع، و إما بیان للفرق بین ما له صلی الله علیه و آله من الفضل و بین ما لعلی ع منه بفضله صلی الله علیه و آله علی الجمیع حتی علی علی علیه السلام، و فضل علی علیه السلام علی غیره صلی الله علیه و آله" و المتعقب علیه فی شی ء من أحکامه" أی الطالب لعثرته و المعیب علیه فی شی ء منها کالطالب لعثره رسول الله صلی الله علیه و آله و المعیب علیه، و" علی" للإضرار، و المراد المتقدم علیه فی شی ء بأن یجعله عقبه و خلفه، و أراد التقدم علیه، أو یجعل حکمه عقبه و ینبذه وراء ظهره، فلا یعمل به، أو تعقبه بمعنی أنه تأخر عنه و لم یلحق به و لم یقبل أحکامه، أو المراد به شک فی شی ء من أحکامه، و الأول أظهر ثم الأخیر.

و کلمه" علی" علی بعض الوجوه بمعنی عن، و علی بعضها بتضمین معنی یتعدی به، قال الفیروزآبادی: تعقبه أخذه بذنب کان منه، و عن الخبر شک فیه و عاد السؤال عنه، و استعقبه و تعقبه طلب عورته أو عثرته.

" فی صغیره أو کبیره" صفتان للکلمه أو الخصله أو المسأله أو نحو ذلک" علی حد
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کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بَابَ اللَّهِ الَّذِی لَا یُؤْتَی إِلَّا مِنْهُ وَ سَبِیلَهُ الَّذِی مَنْ سَلَکَ بِغَیْرِهِ هَلَکَ وَ کَذَلِکَ یَجْرِی الْأَئِمَّهُ الْهُدَی وَاحِداً بَعْدَ وَاحِدٍ جَعَلَهُمُ اللَّهُ أَرْکَانَ الْأَرْضِ أَنْ تَمِیدَ بِأَهْلِهَا وَ حُجَّتَهُ الْبَالِغَهَ عَلَی مَنْ فَوْقَ الْأَرْضِ وَ مَنْ تَحْتَ الثَّرَی وَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص کَثِیراً مَا یَقُولُ أَنَا قَسِیمُ اللَّهِ بَیْنَ الْجَنَّهِ وَ النَّارِ وَ أَنَا الْفَارُوقُ

الشرک بالله" أی فی حکمه إذ لا واسطه بین الإیمان و الشرک، و الکائن علیه مشرف علی الدخول فی الشرک کما تری فی کثیر منهم کالمجسمه و المصوره و الصفاتیه و أضرابهم، فإنهم أشرکوا من حیث لا یعلمون.

" أن تمید" أی کراهیه أن تمید أو من أن تمید، بتضمین الأرکان معنی الموانع، و فی القاموس ماد یمید میدا: تحرک و زاغ" انتهی".

و فیه إیماء إلی أن المراد بالرواسی فی قوله تعالی:" وَ جَعَلْنا فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِهِمْ" الأئمه علیهم السلام فی بطن القرآن، و المراد بالمید إما ذهاب نظام الأرض و اختلال أحوال أهلها کما یکون عند فقد الإمام قبل القیامه، أو حقیقته بالزلازل الحادثه فیها.

و قیل: المراد بمن فوق الأرض الأحیاء، بمن تحت الثری الأموات، لأنهم الأشهاد یوم القیامه، و قد مر منا الکلام فیهما.

قوله علیه السلام: کثیرا ما یقول، أی حینا کثیرا و ما زائده للتأکید عند جمیع البصریین، و قیل: اسم نکره صفه لکثیر أو بدل منه، و علی التقادیر یفهم منها التفخیم بالإبهام" أنا قسیم الله" أی القسیم المنصوب من قبل الله للتمیز بین أهل الجنه و أهل النار بسبب ولایته و ترکها، أو هو الذی یقف بین الجنه و النار فیقسمهما بین أهلهما بسبب ولایته و عداوته کما دلت علیه صحاح الأخبار، و الأخبار بذلک متواتره من طرق الخاصه و العامه. قال فی النهایه فی حدیث علی علیه السلام: أنا قسیم النار، أراد أن الناس فریقان فریق معی، فهم علی هدی، و فریق علی فهم ضلال، فنصف معی فی الجنه و نصف علی فی النار، و قسیم: فعیل بمعنی فاعل کالجلیس و السمیر" انتهی" و أنا الفاروق" أی
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الْأَکْبَرُ وَ أَنَا صَاحِبُ الْعَصَا وَ الْمِیسَمِ وَ لَقَدْ أَقَرَّتْ لِی جَمِیعُ الْمَلَائِکَهِ وَ الرُّوحُ وَ الرُّسُلُ

الذی فرق بین الحق و الباطل کما ذکره الفیروزآبادی، أو الفارق بین أهل الجنه و أهل النار" و أنا صاحب العصا و المیسم" قال فی النهایه: المیسم هی الحدیده التی یوسم بها، و أصله موسم فقلبت الواو یاءا لکسره المیم" انتهی".

و هذا إشاره إلی أنه علیه السلام الدابه التی أخبر بها فی القرآن بقوله:" وَ إِذا وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ أَخْرَجْنا لَهُمْ دَابَّهً مِنَ الْأَرْضِ تُکَلِّمُهُمْ أَنَّ النَّاسَ کانُوا بِآیاتِنا لا یُوقِنُونَ" و روی عن ابن عباس و ابن جبیر و غیرهما قراءه تکلمهم بالتخفیف و فتح التاء و سکون الکاف من الکلم بمعنی الجراحه.

و قال الطبرسی روح الله روحه: هی دابه تخرج بین الصفا و المروه فتخبر المؤمن بأنه مؤمن و الکافر بأنه کافر، و عند ذلک یرتفع التکلیف و لا تقبل التوبه، و هو علم من أعلام الساعه، و روی محمد بن کعب القرظی قال: سئل علی علیه السلام عن الدابه؟ فقال:

أما و الله ما لها ذنب و إن لها اللحیه، و فی هذا إشاره إلی أنها من الإنس، و عن حذیفه عن النبی صلی الله علیه و آله السلام قال: دابه الأرض طولها ستون ذراعا لا یدرکها طالب و لا یفوتها هارب، فتسم المؤمن بین عینیه و تکتب بین عینیه مؤمن، و تسم الکافر بین عینیه و تکتب بین عینیه کافر، و معها عصا موسی و خاتم سلیمان علیهما السلام، فتجلو وجه المؤمن بالعصا و تحطم أنف الکافر بالخاتم، حتی یقال یا مؤمن و یا کافر" انتهی".

و روی علی بن إبراهیم فی تفسیره عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن أبی عبد الله علیه السلام قال: انتهی رسول الله صلی الله علیه و آله إلی أمیر المؤمنین علیه السلام و هو نائم فی المسجد قد جمع رملا و وضع رأسه علیه فحرکه برجله ثم قال له: قم یا دابه الله، فقال رجل من أصحابه:

یا رسول الله أ یسمی بعضنا بعضا بهذا الاسم؟ فقال: لا و الله ما هو إلا له خاصه، و هو الدابه التی ذکرها الله فی کتابه:" وَ إِذا وَقَعَ الْقَوْلُ" الآیه، ثم قال: یا علی إذا کان آخر الزمان أخرجک الله فی أحسن صوره و معک میسم تسم به أعداءک، فقال رجل
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لأبی عبد الله علیه السلام: إن العامه یقولون إن هذه الدابه إنما تکلمهم فقال أبو عبد الله علیه السلام:

کلمهم الله فی نار جهنم إنما هو یکلمهم من الکلام.

و قال أبو عبد الله علیه السلام: قال رجل لعمار بن یاسر: یا أبا الیقظان آیه فی کتاب الله قد أفسدت قلبی و شککتنی؟ قال عمار: أیه آیه هی؟ قال: قوله:" وَ إِذا وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ" الآیه، فأیه دابه هذه؟ قال عمار: و الله ما أجلس و لا آکل و لا أشرب حتی أریکها فجاء عمار مع الرجل إلی أمیر المؤمنین علیه السلام و هو یأکل تمرا و زبدا، فقال له: یا أبا الیقظان هلم، فجلس عمار و أقبل یأکل معه، فتعجب الرجل منه، فلما قام عمار قال له الرجل: سبحان الله یا أبا الیقظان حلفت أنک لا تأکل و لا تشرب و لا تجلس حتی ترینیها؟ قال عمار: قد أریتکها إن کنت تعقل.

و روی الحسن بن سلیمان من کتاب البصائر لسعد بن عبد الله بإسناده عن أبی جعفر علیه السلام قال: قال أمیر المؤمنین فی خطبه طویله: أنا دابه الأرض، و أنا قسیم النار، و أنا خازن الجنان، و أنا صاحب الأعراف" الخبر".

و فی کتاب سلیم بن قیس الهلالی عن أبی الطفیل قال: سألت أمیر المؤمنین علیه السلام عن الدابه؟ فقال: یا أبا الطفیل إله عن هذا فقلت: یا أمیر المؤمنین أخبرنی به جعلت فداک! قال: هی دابه تأکل الطعام و تمشی فی الأسواق و تنکح النساء، فقلت:

یا أمیر المؤمنین من هو؟ قال: رب الأرض الذی یسکن الأرض قلت: یا أمیر المؤمنین من هو؟ قال: الذی قال الله:" وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ" و الذی" عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتابِ" و الذی" صَدَّقَ بِهِ" قلت: یا أمیر المؤمنین فسمه لی، قال: قد سمیته لک یا أبا الطفیل" الخبر". و أقول: الأخبار فی ذلک کثیره أوردتها فی کتاب البحار.

و قیل:" أنا صاحب العصا و المیسم" أی الراعی لکل الأمه بعد رسول الله صلی الله علیه و آله، و ممیز من یطیعه و یکون من قطیعه، بالمیسم الذی یعرفون به عن المتخلف عنه و
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بِمِثْلِ مَا أَقَرُّوا بِهِ لِمُحَمَّدٍ ص وَ لَقَدْ حُمِلْتُ عَلَی مِثْلِ حَمُولَتِهِ وَ هِیَ حَمُولَهُ الرَّبِّ وَ إِنَ

الخارج عنهم، و لا یخفی ما فیه.

" و لقد أقرت لی" أی أذعنت لی بالولایه و الفضل کما أذعنت له صلی الله علیه و آله" و لقد حملت علی مثل حمولته" علی بناء المجهول، و الحموله بالفتح ما یحمل علیه من الدواب أی حملنی الله علی ما حمل علیه نبیه من التبلیغ و الهدایه و الخلافه، أو یکون خبرا عن المستقبل، أتی بالماضی لتحقق وقوعه، أی یحملنی الله فی القیامه علی مثل مراکبه من نوق الجنه و خیولها، فتناسب الفقره التالیه لها، و شهد کثیر من الأخبار بها أو فی الرجعه، کما رواه الراوندی فی الخرائج بإسناده عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام قال: قال الحسین بن علی علیهما السلام لأصحابه قبل أن یقتل: إن رسول الله صلی الله علیه و آله قال لی:

یا بنی إنک لتساق إلی العراق و هی أرض قد التقی فیها النبیون و أوصیاء النبیین، و علی أرض تدعی غمورا و إنک لتشهد بها و یستشهد معک جماعه من أصحابک، لا- یجدون ألم مس الحدید، و تلا" یا نارُ کُونِی بَرْداً وَ سَلاماً" یکون الحرب علیک و علیهم بردا و سلاما، فأبشروا فو الله لئن قتلونا فإنا نرد إلی نبینا صلی الله علیه و آله، ثم أمکث ما شاء الله فأکون أول من تنشق الأرض عنه فأخرج خرجه توافق ذلک خرجه أمیر المؤمنین و قیام قائمنا و حیاه رسول الله صلی الله علیه و آله، ثم لینزلن علی وفد من السماء من عند الله لم ینزلوا إلی الأرض قط، و لینزلن علی جبرئیل و میکائیل و إسرافیل و جنود من الملائکه، و لینزلن محمد و علی و أنا و أخی و جمیع من من الله علیه فی حمولات من حمولات الرب، خیل بلق من نور لم یرکبها مخلوق، ثم لیبرزن محمد صلی الله علیه و آله لواءه و لیدفعنه إلی قائمنا علیه السلام مع سیفه، ثم أنا أمکث بعد ذلک ما شاء الله" الخبر".

و یمکن أن یقرأ علی بناء المعلوم، أی حملت أحمالی علی مثل ما حمل صلی الله علیه و آله أحماله علیه فی ولایه الأمر الجاری علی وفق أحکام الله و حکمه، أو حملت اتباعی و شیعتی علی ما حمل صلی الله علیه و آله أصحابه علیه من أحکام القرآن، و یمکن أن یقرأ علی
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رَسُولَ اللَّهِ ص یُدْعَی فَیُکْسَی وَ أُدْعَی فَأُکْسَی وَ یُسْتَنْطَقُ وَ أُسْتَنْطَقُ فَأَنْطِقُ عَلَی حَدِّ مَنْطِقِهِ وَ لَقَدْ أُعْطِیتُ خِصَالًا مَا سَبَقَنِی إِلَیْهَا أَحَدٌ قَبْلِی عُلِّمْتُ الْمَنَایَا وَ الْبَلَایَا وَ الْأَنْسَابَ وَ فَصْلَ الْخِطَابِ فَلَمْ یَفُتْنِی مَا سَبَقَنِی وَ لَمْ یَعْزُبْ عَنِّی مَا غَابَ عَنِّی أُبَشِّرُ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ

بناء المجهول الغائب و علی بالتشدید، و القائم مقام الفاعل مثل حمولته، و التأنیث باعتبار المضاف إلیه، فالحموله بمعنی الحمل لا المحمول علیه، أی حمل الله علی من أعباء الإمامه و أسرار الخلافه مثل ما حمل علیه صلی الله علیه و آله، قال الفیروزآبادی: الحموله ما احتمل علیه القوم من بعیر و حمار و نحوه کانت علیه أثقال أو لم تکن، و الأحمال بعینها، و الحمول بالضم: الهوادج أو الإبل علیها الهودج و الواحد حمل بالکسر و یفتح" انتهی".

و قوله: و هی حموله الرب، علی کل من المعانی ظاهر.

" یدعی" بصیغه المجهول أی فی القیامه" و ادعی و أکسی" أی مثل دعائه و کسائه" و یستنطق" بصیغه المجهول أی للشهاده أو للشفاعه أو للاحتجاج علی الأمه أو الأعم" علی حد منطقه" أی علی نهجه و طریقته فی الصواب و النفاذ، و المنطق بکسر الطاء مصدر میمی" خصالا" أی فضائل" ما سبقنی إلیها أحد" أی من الأوصیاء أو من الرسل أیضا، فالمراد بقوله" قبلی" قبل ما أدرکته من الأعصار" علمت المنایا" أی آجال الناس" و البلایا" أی ما یمتحن الله به العباد من الشرور و الآفات أو الأعم منها و من الخیرات" و الأنساب" أی أعلم والد کل شخص فأمیز بین أولاد الحلال و الحرام" و فصل الخطاب" أی الخطاب الفاصل بین الحق و الباطل أو الخطاب المفصول الواضح الدلاله علی المقصود، أو ما کان من خصائصه صلوات الله علیه من الحکم المخصوص فی کل واقعه، و الجوابات المسکته للخصوم فی کل مسأله، و قیل: هو القرآن، و فیه بیان الحوادث من ابتداء الخلق إلی یوم القیامه.

" فلم یفتنی ما سبقنی" أی علم ما سبق من الحوادث أو العلوم النازله علی الأنبیاء أو الأعم" و لم یعزب" کینصر و یضرب أی لم یغب عنی علم ما غاب عن مجلسی
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أُؤَدِّی عَنْهُ کُلُّ ذَلِکَ مِنَ اللَّهِ مَکَّنَنِی فِیهِ بِعِلْمِهِ

الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ الْعَمِّیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ حَدَّثَنَا الْمُفَضَّلُ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ ثُمَّ ذَکَرَ الْحَدِیثَ الْأَوَّلَ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ شَبَابٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ حَدَّثَنَا سَعِیدٌ الْأَعْرَجُ قَالَ دَخَلْتُ أَنَا وَ سُلَیْمَانُ بْنُ خَالِدٍ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَابْتَدَأَنَا فَقَالَ یَا سُلَیْمَانُ مَا جَاءَ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع یُؤْخَذُ بِهِ وَ مَا نَهَی عَنْهُ یُنْتَهَی عَنْهُ جَرَی لَهُ مِنَ الْفَضْلِ مَا جَرَی لِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص الْفَضْلُ عَلَی جَمِیعِ مَنْ خَلَقَ اللَّهُ الْمُعَیِّبُ عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی شَیْ ءٍ مِنْ أَحْکَامِهِ کَالْمُعَیِّبِ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ عَلَی رَسُولِهِ ص وَ الرَّادُّ عَلَیْهِ فِی صَغِیرَهٍ أَوْ کَبِیرَهٍ عَلَی حَدِّ الشِّرْکِ بِاللَّهِ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص بَابَ اللَّهِ الَّذِی لَا یُؤْتَی إِلَّا مِنْهُ وَ سَبِیلَهُ الَّذِی مَنْ سَلَکَ بِغَیْرِهِ هَلَکَ وَ بِذَلِکَ جَرَتِ الْأَئِمَّهُ ع وَاحِدٌ بَعْدَ وَاحِدٍ جَعَلَهُمُ اللَّهُ أَرْکَانَ الْأَرْضِ أَنْ تَمِیدَ بِهِمْ وَ الْحُجَّهَ الْبَالِغَهَ عَلَی مَنْ فَوْقَ الْأَرْضِ وَ مَنْ تَحْتَ الثَّرَی وَ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَا قَسِیمُ اللَّهِ بَیْنَ الْجَنَّهِ وَ النَّارِ وَ أَنَا الْفَارُوقُ الْأَکْبَرُ وَ أَنَا صَاحِبُ الْعَصَا وَ الْمِیسَمِ وَ لَقَدْ أَقَرَّتْ لِی جَمِیعُ الْمَلَائِکَهِ وَ الرُّوحُ بِمِثْلِ مَا أَقَرَّتْ لِمُحَمَّدٍ ص وَ لَقَدْ حُمِلْتُ عَلَی مِثْلِ حَمُولَهِ مُحَمَّدٍ ص وَ هِیَ حَمُولَهُ الرَّبِّ وَ إِنَّ مُحَمَّداً ص یُدْعَی فَیُکْسَی وَ یُسْتَنْطَقُ وَ أُدْعَی فَأُکْسَی وَ أُسْتَنْطَقُ فَأَنْطِقُ عَلَی حَدِّ مَنْطِقِهِ وَ لَقَدْ أُعْطِیتُ خِصَالًا لَمْ یُعْطَهُنَّ أَحَدٌ قَبْلِی عُلِّمْتُ عِلْمَ الْمَنَایَا وَ الْبَلَایَا وَ الْأَنْسَابَ وَ فَصْلَ الْخِطَابِ فَلَمْ یَفُتْنِی مَا سَبَقَنِی وَ لَمْ یَعْزُبْ عَنِّی مَا غَابَ عَنِّی أُبَشِّرُ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ أُؤَدِّی عَنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ کُلُّ ذَلِکَ مَکَّنَنِیَ اللَّهُ فِیهِ بِإِذْنِهِ

فی هذا العصر و فی الأعصار الآتیه" أبشر بإذن الله" أی عند الموت أولیاءه أو الأعم" و أؤدی عنه" کل ما أقول لا عن رأی و هوی" کل ذلک من الله" أی من فضله علی" بعلمه" أی بسبب ما یعلم من المصلحه فی تمکینی و بالعلم الذی أعطانیه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و فی أکثر النسخ فیه" المعیب علی أمیر المؤمنین" علی بناء التفعیل، من عیبه إذا نسبه إلی العیب" بإذنه" أی بتوفیقه و تیسیر أسبابه.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ الرِّیَاحِیُّ عَنْ أَبِی الصَّامِتِ الْحُلْوَانِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ فَضْلُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع مَا جَاءَ بِهِ آخُذُ بِهِ وَ مَا نَهَی عَنْهُ أَنْتَهِی عَنْهُ جَرَی لَهُ مِنَ الطَّاعَهِ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص مَا لِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ الْفَضْلُ لِمُحَمَّدٍ ص الْمُتَقَدِّمُ بَیْنَ یَدَیْهِ کَالْمُتَقَدِّمِ بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ الْمُتَفَضِّلُ عَلَیْهِ کَالْمُتَفَضِّلِ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ الرَّادُّ عَلَیْهِ فِی صَغِیرَهٍ أَوْ کَبِیرَهٍ عَلَی حَدِّ الشِّرْکِ بِاللَّهِ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص بَابُ اللَّهِ الَّذِی لَا یُؤْتَی إِلَّا مِنْهُ وَ سَبِیلُهُ الَّذِی مَنْ سَلَکَهُ وَصَلَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ کَذَلِکَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مِنْ بَعْدِهِ وَ جَرَی لِلْأَئِمَّهِ ع وَاحِداً بَعْدَ وَاحِدٍ جَعَلَهُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَرْکَانَ الْأَرْضِ أَنْ تَمِیدَ بِأَهْلِهَا وَ عُمُدَ الْإِسْلَامِ وَ رَابِطَهً عَلَی سَبِیلِ هُدَاهُ لَا یَهْتَدِی هَادٍ إِلَّا بِهُدَاهُمْ وَ لَا


الحدیث الثالث 

: ضعیف أیضا.

" فضل أمیر المؤمنین" علی المصدر مبتدأ و الموصول خبره، أی مزیته و فضله علیه السلام مشارکته لرسول الله صلی الله علیه و آله فی وجوب الأخذ بما جاء به، و الانتهاء عما نهی عنه و وجوب طاعته بعد رسول الله، أو یقرأ" فضل" علی بناء التفعیل المجهول أی علی جمیع الخلق أو الأمه فقوله:" ما جاء" بیان له" و الفضل لمحمد" أی الفضل علیه لمحمد دون غیره، أو الفضل علی العموم علی جمیع الأنبیاء و الأوصیاء و الأئمه مخصوص به صلی الله علیه و آله، أو ذلک الفضل بعینه هو فضل محمد لأنهما نفس واحده" المتقدم" علیه لعله إشاره إلی قوله سبحانه:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ" و إن کان فی الآیه علی القراءه المشهوره علی التفعیل و هنا علی التفعل، کما قرأ به یعقوب، فیؤید الخبر تلک القراءه، و علی المشهوره أی لا تقدموا أمرا و لا تقطعوه قبل أن یحکم الله و رسوله به، و المراد هنا إما هذا أو من یری لنفسه الفضل علیه، و یرید أن یکون متبوعا له فهو کمن یری الفضل لنفسه علی رسول الله صلی الله علیه و آله، و یرید أن یکون متبوعا له" و المتفضل" التفعل هنا للتکلف، أی المفضل نفسه بدون استحقاق.

" و عمد الإسلام" العمد بفتحتین و ضمتین جمع العمود و هو الأسطوانه أی لا-
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یَضِلُّ خَارِجٌ مِنَ الْهُدَی إِلَّا بِتَقْصِیرٍ عَنْ حَقِّهِمْ أُمَنَاءُ اللَّهِ عَلَی مَا أَهْبَطَ مِنْ عِلْمٍ أَوْ عُذُرٍ أَوْ نُذُرٍ- وَ الْحُجَّهُ الْبَالِغَهُ عَلَی مَنْ فِی الْأَرْضِ یَجْرِی لآِخِرِهِمْ مِنَ اللَّهِ مِثْلُ الَّذِی جَرَی لِأَوَّلِهِمْ وَ لَا یَصِلُ أَحَدٌ إِلَی ذَلِکَ إِلَّا بِعَوْنِ اللَّهِ وَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَا قَسِیمُ اللَّهِ بَیْنَ الْجَنَّهِ وَ النَّارِ لَا یَدْخُلُهَا دَاخِلٌ إِلَّا عَلَی حَدِّ قَسْمِی وَ أَنَا الْفَارُوقُ الْأَکْبَرُ وَ أَنَا الْإِمَامُ لِمَنْ بَعْدِی وَ الْمُؤَدِّی عَمَّنْ کَانَ قَبْلِی لَا یَتَقَدَّمُنِی أَحَدٌ إِلَّا أَحْمَدُ ص وَ إِنِّی وَ إِیَّاهُ لَعَلَی سَبِیلٍ وَاحِدٍ إِلَّا أَنَّهُ هُوَ

یقوم الإسلام إلا بإمامتهم" و رابطه" بالضمیر الراجع إلی الإسلام، و الوحده لکونهم کنفس واحده، أو لأن فی کل زمان واحد منهم، أی هم یشدون الإسلام علی سبیل هدایته، أو بالتاء صفه للجماعه أی الجماعه الذین یشدون الناس علی سبیل هدایه الله لئلا یتعدوه، أو المرابطین فی ثغر الإسلام لئلا یهجم الکفار و أهل البدع علی المؤمنین فیضلوهم" أو عذر أو نذر" أی محو إساءه أو تخویف، و هما مصدران لعذر إذا محی الإساءه و أنذر إذا خوف، أو جمعان لعذیر بمعنی المعذره، و نذیر بمعنی الإنذار" و لا یصل أحد إلی ذلک" أی إلی مرتبه فضلهم أو إلی معرفه تلک المرتبه" إلا بعون الله" أی بتوفیقه" لا یدخلها" أی النار أو کل من الجنه و النار و فی بعض النسخ لا یدخلهما و هو أظهر.

" علی حد قسمی" الحد: الفصل بین الشیئین یمیز بینهما، و القسم بالفتح:

التقسیم، و فی بعض النسخ علی أحد قسمی بصیغه التثنیه مضافه إلی یاء المتکلم و لعله أصوب" عمن کان قبلی" أی النبی صلی الله علیه و آله" و إنی و إیاه لعلی سبیل واحد" أی متساویان فی جمیع وجوه الفضل" إلا أنه هو المدعو باسمه" أی النبی و الرسول، فإنی لست بنبی و لا رسول، و إنما فضله علی ذلک، أو أنه تعالی سماه فی القرآن و ناداه باسمه و لم یسمنی، أو المقصود بیان غایه الاتحاد بینهما علی سیاق قوله تعالی:" وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ" أی لیس بینی و بینه فرق إلا أنه مدعو باسمه و أنا مدعو باسمی، فلا
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الْمَدْعُوُّ بِاسْمِهِ وَ لَقَدْ أُعْطِیتُ السِّتَّ عِلْمَ الْمَنَایَا وَ الْبَلَایَا وَ الْوَصَایَا وَ فَصْلَ الْخِطَابِ وَ إِنِّی لَصَاحِبُ الْکَرَّاتِ وَ دَوْلَهِ الدُّوَلِ

فرق فی المسمی بل فی الاسم، و هذا وجه حسن.

" و الوصایا" أی أعلم ما أوصی به الأنبیاء أوصیاءهم و أممهم من الشرائع و غیرها.

" و إنی لصاحب الکرات و دوله الدول" هذه الخامسه و یحتمل وجوها:

الأول: أن یکون المعنی أنی صاحب الحملات فی الحروب فإنه علیه السلام کان کرارا غیر فرار، و صاحب الغلبه فیها، فإنه کان الغلبه فی الحروب بسببه، أو إنی صاحب الغلبه علی أهل الغلبه فی الحروب، قال الفیروزآبادی: الکره المره و الحمله، و قال: الدوله انقلاب الزمان و العقبه فی المال، و یضم أو الضم فیه و الفتح فی الحرب، أو هما سواء، أو الضم فی الآخره و الفتح فی الدنیا، و الجمع دول مثلثه، و أدالنا الله من عدونا، من الدوله و الإداله الغلبه، و دالت الأیام: دارت، و الله یداولها بین الناس.

الثانی: أن المراد إنی صاحب علم کل کره و دوله، أی أعلم أحوال أصحاب القرون الماضیه و الباقیه إلی یوم القیامه من أهل الدین و الدنیا.

الثالث: أن المعنی إنی أرجع إلی الدنیا مرات شتی لأمور وکلنی الله بها، و کانت غلبه الأنبیاء علی أعادیهم و نجاتهم من المهالک بسبب التوسل بنوری و أنوار أهل بیتی، أو یکون دوله الدول أیضا إشاره إلی الدولات الکائنه فی الکرات و الرجعات، فأما الرجعات فقد دلت علیها کثیر من الروایات، نحو ما روی فی بصائر سعد بن عبد الله و غیره بالإسناد عن أبی حمزه الثمالی عن أبی جعفر علیه السلام فی خطبه طویله رواه عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال فیها: و إن لی الکره بعد الکره و الرجعه بعد الرجعه، و أنا صاحب الرجعات و صاحب الصولات و النقمات و الدولات العجیبات، إلی آخر الخطبه، و غیرها من الأخبار التی أوردتها فی الکتاب الکبیر.
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وَ إِنِّی لَصَاحِبُ الْعَصَا وَ الْمِیسَمِ وَ الدَّابَّهُ الَّتِی تُکَلِّمُ النَّاسَ

بَابٌ نَادِرٌ جَامِعٌ فِی فَضْلِ الْإِمَامِ وَ صِفَاتِهِ

1 أَبُو مُحَمَّدٍ الْقَاسِمُ بْنُ الْعَلَاءِ رَحِمَهُ اللَّهُ رَفَعَهُ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ کُنَّا مَعَ الرِّضَا ع بِمَرْوَ فَاجْتَمَعْنَا فِی الْجَامِعِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ فِی بَدْءِ مَقْدَمِنَا فَأَدَارُوا أَمْرَ الْإِمَامَهِ وَ ذَکَرُوا کَثْرَهَ اخْتِلَافِ النَّاسِ فِیهَا فَدَخَلْتُ عَلَی سَیِّدِی ع فَأَعْلَمْتُهُ خَوْضَ النَّاسِ فِیهِ فَتَبَسَّمَ ع ثُمَّ قَالَ یَا عَبْدَ الْعَزِیزِ جَهِلَ الْقَوْمُ وَ خُدِعُوا عَنْ آرَائِهِمْ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یَقْبِضْ نَبِیَّهُ ص حَتَّی أَکْمَلَ لَهُ الدِّینَ وَ أَنْزَلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنَ

و قوله:" و إنی لصاحب العصا" إلی آخره هی السادسه" و الدابه" تفسیر لصاحب العصا و المیسم کما عرفت.


باب نادر جامع فی فضل الإمام علیه السلام و صفاته 


الحدیث الأول 

: مرفوع، و رواه الصدوق فی کثیر من کتبه بسند آخر فیه جهاله، و هو مروی فی الاحتجاج و غیبه النعمانی و غیرهما.

و البدء بفتح الباء و سکون الدال مهموزا: أول الشی ء، و المقدم بفتح الدال مصدر کالقدوم، و تبسمه علیه السلام للتعجب عن ضلالتهم و غفلتهم عن أمر هو أوضح الأمور بحسب الکتاب و السنه، أو عن استبدادهم بالرأی فیما لا مدخل للعقل فیه، و قال الجوهری: خاض القوم فی الحدیث أی تفاوضوا فیه.

" و خدعوا" علی المجهول" عن آرائهم" کلمه" عن" إما تعلیلیه أی بسبب آرائهم، أو ضمن فیه معنی الإغفال، فالمراد بالآراء ما ینبغی أن یکونوا علیها من اعتقاد الإمامه، و فی بعض نسخ الکتاب و أکثر نسخ سائر الکتاب" عن أدیانهم" و هو أظهر.

" إن الله لم یقبض": بین علیه السلام أن الإمام لا بد أن یکون منصوصا علیه، و لیس
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فِیهِ تِبْیَانُ کُلِّ شَیْ ءٍ بَیَّنَ فِیهِ الْحَلَالَ وَ الْحَرَامَ وَ الْحُدُودَ وَ الْأَحْکَامَ وَ جَمِیعَ مَا یَحْتَاجُ إِلَیْهِ النَّاسُ کَمَلًا فَقَالَ عَزَّ وَ جَلَّ- ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ ءٍ

تعیینه باختیار الأمه بوجهین:

الأول: الآیات الداله علی أن الله تعالی أکمل الدین للأمه و بین لهم شرائعه و أحکامه، و ما یحتاجون إلیه، و معلوم أن تعیین الإمام من الأمور المهمه فی الدین بإجماع الفریقین، و لذا اعتذر المخالفون للاشتغال بتعیین الإمام قبل تجهیز الرسول صلی الله علیه و آله، بأن تعیینه کان أهم من ذلک.

و الثانی: أن للإمامه شرائط من العصمه و العلم بجمیع الأحکام، و غیر ذلک مما لا یحیط به عقول الخلق، فلا یعقل تفویضها إلی الأمه، و لا بد من أن یکون الإمام منصوصا منصوبا من قبل الله تعالی، و لا خلاف بین الأمه فی أنه لم یقع النص علی غیر أئمتنا علیهم السلام، فلا بد من أن یکونوا منصوصین منصوبین للإمامه من الله و من رسوله.

" فیه تبیان کل شی ء" إشاره إلی قوله تعالی فی سوره النحل:" وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ" ثم فسر ذلک بقوله:" بین فیه الحلال و الحرام و الحدود و الأحکام و جمیع ما یحتاج إلیه الناس کملا" و لا ریب أن الإمامه و تعیین الإمام شی ء مما یحتاج إلیه الناس غایه الاحتیاج، و قال الجوهری یقال: أعطه هذا المال کملا أی کله.

" ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ ءٍ" قال البیضاوی:" من" مزیده و شی ء فی موضع المصدر لا المفعول به، فإن فرط لا یعدی بنفسه، و قد عدی بفی إلی الکتاب" انتهی" و وجه الاستدلال ما مر، و هو مبنی علی کون المراد بالکتاب القرآن کما ذهب إلیه أکثر المفسرین، و قیل: المراد به اللوح، و یحتمل الاستدلال بالآیتین وجها آخر، و هو أنه تعالی أخبر بیان کل شی ء فی القرآن، و لا خلاف فی أن غیر الإمام لا یعرف
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وَ أَنْزَلَ فِی حَجَّهِ الْوَدَاعِ وَ هِیَ آخِرُ عُمُرِهِ ص الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً

کل شی ء من القرآن فلا بد من وجود الإمام المنصوص، و الأول أظهر.

" و أنزل فی حجه الوداع" قال بعض العامه ناقلا عن عمر: أن هذه الآیه نزلت یوم عرفه فی حجه الوداع فی عرفات، و قال مجاهد: نزلت یوم فتح مکه و ذهبت الإمامیه إلی أنها نزلت فی غدیر خم یوم الثامن عشر من ذی الحجه فی حجه الوداع، بعد ما نصب علیا علیه السلام للخلافه بأمر الله تعالی، و قد دلت علی ذلک الروایات المستفیضه من طرقنا و طرق العامه، فقد روی السید ابن طاوس قدس سره فی کتاب الطرائف نقلا من مناقب ابن المغازلی الشافعی، و تاریخ بغداد للخطیب عن أبی هریره قال:

من صام یوم ثمانیه عشر من ذی الحجه کتب الله له صیام ستین شهرا، و هو یوم غدیر خم لما أخذ رسول الله صلی الله علیه و آله بید علی بن أبی طالب علیه السلام و قال: أ لست أولی بالمؤمنین؟

قالوا: نعم یا رسول الله، قال: من کنت مولاه فعلی مولاه، فقال له عمر: بخ بخ یا بن أبی طالب، أصبحت مولای و مولی کل مسلم، فأنزل الله عز و جل:" الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ" و رواه الصدوق (ره) فی مجالسه أیضا.

و روی السید أیضا فی کتاب کشف الیقین نقلا من کتاب محمد بن أبی الثلج من علماء المخالفین بإسناده عن أبی عبد الله الصادق علیه السلام قال: أنزل الله عز و جل علی نبیه صلی الله علیه و آله بکراع الغمیم" یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ فی علی علیه السلام وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ" فذکر قیام رسول الله بالولایه بغدیر خم، قال: و نزل جبرئیل علیه السلام بقول الله عز و جل:" الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً" بعلی أمیر المؤمنین فی هذا الیوم، أکمل لکم معاشر المهاجرین و الأنصار دینکم و أتم علیکم نعمته و رضی لکم الإسلام دینا، فاسمعوا له و أطیعوا تفوزوا و تغنموا.
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وَ أَمْرُ الْإِمَامَهِ مِنْ تَمَامِ الدِّینِ وَ لَمْ یَمْضِ ص حَتَّی بَیَّنَ لِأُمَّتِهِ مَعَالِمَ دِینِهِمْ وَ أَوْضَحَ لَهُمْ سَبِیلَهُمْ وَ تَرَکَهُمْ عَلَی قَصْدِ سَبِیلِ الْحَقِّ وَ أَقَامَ لَهُمْ عَلِیّاً ع عَلَماً وَ إِمَاماً وَ مَا تَرَکَ لَهُمْ شَیْئاً یَحْتَاجُ إِلَیْهِ الْأُمَّهُ إِلَّا بَیَّنَهُ فَمَنْ زَعَمَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یُکْمِلْ دِینَهُ فَقَدْ رَدَّ کِتَابَ اللَّهِ وَ مَنْ رَدَّ کِتَابَ اللَّهِ فَهُوَ کَافِرٌ بِهِ هَلْ یَعْرِفُونَ قَدْرَ الْإِمَامَهِ وَ مَحَلَّهَا مِنَ الْأُمَّهِ فَیَجُوزَ فِیهَا اخْتِیَارُهُمْ إِنَّ الْإِمَامَهَ

و روی السیوطی فی تفسیره الدر المنثور عن ابن مردویه و ابن عساکر بإسنادهما عن أبی سعید الخدری قال: لما نصب رسول الله صلی الله علیه آله علیا یوم غدیر خم فنادی له بالولایه هبط جبرئیل علیه السلام بهذه الآیه:" الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ".

و روی أیضا عن ابن مردویه و الخطیب و ابن عساکر بأسانیدهم عن أبی هریره قال: لما کان یوم غدیر خم و هو الثامن عشر من ذی الحجه قال النبی صلی الله علیه و آله: من کنت مولاه فعلی مولاه، فأنزل الله:" الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ" و الأخبار فی ذلک کثیره أوردتها فی کتاب بحار الأنوار.

" و أمر الإمامه" أی ما یتعلق بها من تعیین الإمام فی کل زمان" من تمام الدین" أی من أجزائه التی لا یتم إلا بها، فإکمال الدین بدون بیانه غیر متصور" و لم یمض صلی الله علیه و آله" أی کما لم یفرط الله تعالی فی البیان لم یفرط الرسول صلی الله علیه و آله فی التبلیغ، و" المعالم" جمع معلم بالفتح أی ما یعلم به الدین، کنصب الإمام و بیان الأحکام، و القصد:

الوسط بین الطرفین و إضافته إلی السبیل و إضافه السبیل إلی الحق بیانیتان، و تحتملان اللامیه.

" علما" أی علامه لطریق الحق" إلا بینه" لعلی علیه السلام و للناس بالنص علیه و الأمر بالرجوع إلیه" فهو کافر" یدل علی کفر المخالفین" هل یعرفون" الاستفهام للإنکار، و هذا إشاره إلی الوجه الثانی من الوجهین المذکورین، و الحاصل أن نصب الإمام موقوف علی العلم بصفاته و شرائط الإمامه، و هم جاهلون بها، فکیف یتیسر لهم نصبه، و من شرائطها العصمه و لا یطلع علیها إلا الله تعالی کما استدل
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أَجَلُّ قَدْراً وَ أَعْظَمُ شَأْناً وَ أَعْلَی مَکَاناً وَ أَمْنَعُ جَانِباً وَ أَبْعَدُ غَوْراً مِنْ أَنْ یَبْلُغَهَا النَّاسُ بِعُقُولِهِمْ أَوْ یَنَالُوهَا بِآرَائِهِمْ أَوْ یُقِیمُوا إِمَاماً بِاخْتِیَارِهِمْ إِنَّ الْإِمَامَهَ خَصَّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهَا إِبْرَاهِیمَ الْخَلِیلَ ع بَعْدَ النُّبُوَّهِ وَ الْخُلَّهِ مَرْتَبَهً ثَالِثَهً وَ فَضِیلَهً شَرَّفَهُ بِهَا وَ أَشَادَ بِهَا ذِکْرَهُ فَقَالَ إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً فَقَالَ الْخَلِیلُ ع سُرُوراً بِهَا- وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمِینَ فَأَبْطَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ إِمَامَهَ کُلِّ ظَالِمٍ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ صَارَتْ فِی الصَّفْوَهِ ثُمَّ أَکْرَمَهُ اللَّهُ تَعَالَی بِأَنْ جَعَلَهَا فِی ذُرِّیَّتِهِ أَهْلِ الصَّفْوَهِ وَ الطَّهَارَهِ فَقَالَ وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ نافِلَهً وَ کُلًّا جَعَلْنا صالِحِینَ. وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْراتِ وَ إِقامَ الصَّلاهِ وَ

علیه فی الشافی ببراهین شافیه، لا یناسب الکتاب إیرادها.

" و أمنع جانبا" أی جانبه و طریقه الموصل إلیه أبعد من أن یصل إلیه ید أحد" خص الله بها إبراهیم" أی بالنسبه إلی الأنبیاء السابقین" سرورا بها" مفعول له لقال، و الإشاده: رفع الصوت بالشی ء یقال: أشاده و أشاد به إذا أشاعه و رفع ذکره" فصارت فی الصفوه" مثلثه أی أهل الطهاره و العصمه من صفا الجو إذا لم یکن فیه غیم، أو أهل الاصطفاء و الاختیار الذین اختارهم الله من بین عباده لذلک لعصمتهم و فضلهم و شرفهم" نافِلَهً" النفل و النافله: عطیه التطوع من حیث لا تجب، و منه نافله الصلاه، و النافله أیضا: ولد الولد و الزیاده، و هی علی المعنی الأول حال عن کل واحد من إسحاق و یعقوب، و علی الأخیرین حال عن یعقوب، أما علی الثانی فظاهر، و أما علی الأول فلان یعقوب زیاده علی من سأله إبراهیم علیه السلام و هو إسحاق.

" وَ کُلًّا جَعَلْنا صالِحِینَ" موصوفین بالصلاح ظاهرا و باطنا قابلین للخلافه و الإمامه" وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً" للخلائق" یَهْدُونَ" الناس إلی الحق" بِأَمْرِنا" لا بتعیین الخلق" وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْراتِ" أی جمیعها لکونه جمعا معرفا باللام" وَ إِقامَ الصَّلاهِ" من قبیل عطف الخاص علی العام للإشعار بفضلهما، و حذفت التاء من إقام
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إِیتاءَ الزَّکاهِ وَ کانُوا لَنا عابِدِینَ فَلَمْ تَزَلْ فِی ذُرِّیَّتِهِ یَرِثُهَا بَعْضٌ عَنْ بَعْضٍ قَرْناً فَقَرْناً حَتَّی وَرَّثَهَا اللَّهُ تَعَالَی النَّبِیَّ ص فَقَالَ جَلَّ وَ تَعَالَی- إِنَّ أَوْلَی النَّاسِ بِإِبْراهِیمَ لَلَّذِینَ اتَّبَعُوهُ وَ هذَا النَّبِیُّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ اللَّهُ وَلِیُّ الْمُؤْمِنِینَ فَکَانَتْ لَهُ خَاصَّهً فَقَلَّدَهَا ص عَلِیّاً ع بِأَمْرِ اللَّهِ تَعَالَی عَلَی رَسْمِ مَا فَرَضَ اللَّهُ فَصَارَتْ فِی ذُرِّیَّتِهِ الْأَصْفِیَاءِ الَّذِینَ آتَاهُمُ اللَّهُ الْعِلْمَ وَ الْإِیمَانَ

للتخفیف مع قیام المضاف إلیه مقامها" وَ کانُوا لَنا عابِدِینَ" عطف علی" أوحینا" أو حال من ضمیر إلیهم بتقدیر قد، و تقدیم الظرف للحصر.

" قرنا فقرنا" منصوبان علی الظرفیه" إِنَّ أَوْلَی النَّاسِ بِإِبْراهِیمَ" أی أخصهم به و أقربهم منه من الولی بمعنی القرب أو أحقهم بمقامه" لَلَّذِینَ اتَّبَعُوهُ" فی عقائده و أقواله و أعماله ظاهرا و باطنا، و لم یخالفوه أصلا، و هم أوصیاؤه و الأنبیاء من ولده علیهم السلام" وَ هذَا النَّبِیُّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا" حق الإیمان و هم أوصیاؤه علیهم السلام" وَ اللَّهُ وَلِیُّ الْمُؤْمِنِینَ" ینصرهم لإیمانهم و إرشادهم عباد الله إلی صراطه المستقیم، و قال أمیر المؤمنین علیه السلام فیما رواه فی نهج البلاغه عنه فی بعض خطبه حیث قال: و کتاب الله یجمع لنا ما شذ عنا، و هو قوله تعالی:" وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ*" و قوله تعالی:" إِنَّ أَوْلَی النَّاسِ بِإِبْراهِیمَ لَلَّذِینَ اتَّبَعُوهُ" الآیه، فالاستدلال بالآیه مبنی علی أن المراد بالمؤمنین فیها الأئمه علیهم السلام، و یحتمل أن یکون المراد به أن تلک الإمامه انتهت إلی النبی صلی الله علیه و آله، و هو لم یستخلف غیر علی علیه السلام بالاتفاق.

" فکانت" أی الإمامه" له خاصه" أی للنبی صلی الله علیه و آله فی زمانه" فقلدها" بتشدید اللام" علیا" أی جعلها لازمه فی عنقه لزوم القلاده" بأمر الله" متعلق بقلد" علی رسم ما فرض الله" الرسم السنه و الطریقه، أی علی الطریقه التی فرضها الله فی السابقین، بأن ینصب کل إمام بعده إماما لئلا یخلو زمان من حجه، و الظرف إما متعلق بالظرف الأول أو بقلد" فصارت فی ذریته" الضمیر لعلی علیه السلام" بقوله" الظرف متعلق بأتاهم، أو بصارت.
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بِقَوْلِهِ تَعَالَی- وَ قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَ الْإِیمانَ لَقَدْ لَبِثْتُمْ فِی کِتابِ اللَّهِ إِلی یَوْمِ الْبَعْثِ فَهِیَ فِی وُلْدِ عَلِیٍّ ع خَاصَّهً إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ إِذْ لَا نَبِیَّ بَعْدَ مُحَمَّدٍ ص فَمِنْ أَیْنَ یَخْتَارُ هَؤُلَاءِ الْجُهَّالُ

" وَ قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَ الْإِیمانَ" أقول: قبل هذه الآیه قوله تعالی:" وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یُقْسِمُ الْمُجْرِمُونَ ما لَبِثُوا غَیْرَ ساعَهٍ کَذلِکَ کانُوا یُؤْفَکُونَ" فإن المجرمین یقسمون یوم القیامه أنهم ما لبثوا فی الدنیا أو فی القبور غیر ساعه لاستقلالهم مده لبثهم إضافه إلی مده عذابهم فی الآخره أو نسیانا" کَذلِکَ کانُوا یُؤْفَکُونَ" أی مثل ذلک الصرف کانوا یصرفون فی الدنیا عن الحق، فالمراد بالخبر أن الذین یحبونهم فی القیامه و وصفهم الله بأنهم أوتوا العلم و الإیمان هم النبی و الأئمه علیهم السلام.

و یحتمل أن یکون المراد أن مصداقه الأکمل هم علیهم السلام بأن یکون المراد بالموصول فی الآیه جمیع الأنبیاء و الأوصیاء صلوات الله علیهم، کما ذکره المفسرون، قال البیضاوی: من الملائکه و الإنس.

" لَقَدْ لَبِثْتُمْ فِی کِتابِ اللَّهِ" أی فی علمه أو قضائه أو اللوح أو القرآن" إِلی یَوْمِ الْبَعْثِ" فهذا یوم البعث الذی کنتم منکرین له، و هذا الجواب و إن لم یتضمن تحدید مده لبثهم، لکن فیه دلاله بحسب قرینه المقام علی أنها زائده علی ما قالوه کثیرا، حتی کأنها لا یحیط به التحدید، و ربما یوهم ظاهر الخبر أن المخاطب الأئمه علیهم السلام، و المراد لبثهم فی علم الکتاب، لکن لا یساعده سابقه کما عرفت، و إن کان مثل ذلک فی نظم القرآن کثیرا، و قال علی بن إبراهیم هذه الآیه مقدمه و مؤخره و إنما هو" وَ قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَ الْإِیمانَ لَقَدْ لَبِثْتُمْ فِی کِتابِ اللَّهِ إِلی یَوْمِ الْبَعْثِ" انتهی.

" إذ لا نبی بعد محمد" هذا إما تعلیل لکون الخلافه فیهم و التقریب أنه لا نبی بعد محمد صلی الله علیه و آله حتی یجعل الإمامه فی غیرهم بعد جعل النبی فیهم، أو لکونهم أئمه لا أنبیاء، أو لامتداد ذلک إلی یوم القیامه و التقریب ظاهر.
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إِنَّ الْإِمَامَهَ هِیَ مَنْزِلَهُ الْأَنْبِیَاءِ وَ إِرْثُ الْأَوْصِیَاءِ إِنَّ الْإِمَامَهَ خِلَافَهُ اللَّهِ وَ خِلَافَهُ الرَّسُولِ ص وَ مَقَامُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ مِیرَاثُ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ ع إِنَّ الْإِمَامَهَ زِمَامُ الدِّینِ وَ نِظَامُ الْمُسْلِمِینَ وَ صَلَاحُ الدُّنْیَا وَ عِزُّ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّ الْإِمَامَهَ أُسُّ الْإِسْلَامِ النَّامِی وَ فَرْعُهُ السَّامِی بِالْإِمَامِ تَمَامُ الصَّلَاهِ وَ الزَّکَاهِ وَ الصِّیَامِ وَ الْحَجِّ وَ الْجِهَادِ وَ تَوْفِیرُ الْفَیْ ءِ وَ الصَّدَقَاتِ وَ إِمْضَاءُ الْحُدُودِ وَ الْأَحْکَامِ وَ مَنْعُ الثُّغُورِ وَ الْأَطْرَافِ الْإِمَامُ یُحِلُّ حَلَالَ اللَّهِ وَ یُحَرِّمُ حَرَامَ اللَّهِ وَ یُقِیمُ حُدُودَ اللَّهِ وَ یَذُبُّ عَنْ دِینِ

" إن الإمامه هی منزله الأنبیاء" أی مرتبه لهم و لمن هو مثلهم أو کانت لهم فیجب أن ینتقل إلی من یشابههم، و قیل: المعنی أنها منزله بمنزله نبوه الأنبیاء، فکما لا تثبت النبوه لأحد باختیار الخلق کذلک لا تثبت الإمامه باختیارهم" و إرث الأوصیاء" أی میراث انتقل من الأنبیاء إلیهم، و من بعضهم إلی بعض، و الإرث أصله الواو، و هو فی الأصل مصدر، و کثیرا ما یطلق علی الشی ء الموروث کما هنا" إن الإمامه خلافه الله" إلخ" خلیفه الرجل من یقوم مقامه، فلا بد أن یکون عالما بما أراد المستخلف، عاملا بجمیع أوامره مناسبا له فی الجمله" زمام الدین" الزمام: الحیط الذی یشد فی طرفه المقود و قد یسمی المقود زماما، و فی الکلام استعاره مکنیه و تخییلیه" أس الإسلام" الأس و الأساس أصل البناء" و النامی" صفه المضاف أو المضاف إلیه و الأول أظهر، و نمو الأصل یستلزم نمو الفرع، و قد یقال: هو من نمیت الحدیث أنمیه مخففا إذا أبلغته علی وجه الإصلاح و طلب الخیر و هو بعید،" و السامی" العالی المرتفع، و فرع کل شی ء أعلاه.

" بالإمام تمام الصلاه" إلخ، إذ هو الآمر بجمیعها و معلم أحکامها، و الباعث لإیقاعها علی وجه الکمال، و شرط تحقق بعضها، و العلم بإمامته شرط صحه جمیعها، و الفی ء: الغنیمه لأنها کانت فی الأصل للمسلمین، لأن [الله] خلقها لهم و غصبها الکفار، ففائت و رجعت إلیهم، و توفیره قسمته علی قانون الشرع و العدل، و الثغور:

الحدود الفاصله بین بلاد المسلمین و الکفار" و الأطراف" أعم منه" یحل حلال الله"
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اللَّهِ وَ یَدْعُو إِلَی سَبِیلِ رَبِّهِ بِالْحِکْمَهِ وَ الْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ وَ الْحُجَّهِ الْبَالِغَهِ الْإِمَامُ کَالشَّمْسِ الطَّالِعَهِ الْمُجَلِّلَهِ بِنُورِهَا لِلْعَالَمِ وَ هِیَ فِی الْأُفُقِ بِحَیْثُ لَا تَنَالُهَا الْأَیْدِی وَ الْأَبْصَارُ الْإِمَامُ الْبَدْرُ الْمُنِیرُ وَ السِّرَاجُ الزَّاهِرُ وَ النُّورُ السَّاطِعُ وَ النَّجْمُ الْهَادِی فِی غَیَاهِبِ الدُّجَی وَ أَجْوَازِ الْبُلْدَانِ وَ الْقِفَارِ وَ لُجَجِ الْبِحَارِ الْإِمَامُ الْمَاءُ الْعَذْبُ عَلَی الظَّمَإِ

أی یبین حلیته و کذا التحریم، و الذب: المنع و الدفع، و حذف المفعول للتعمیم" و یدعو إلی سبیل ربه" إشاره إلی قوله تعالی:" ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَهِ وَ الْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ

وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ" ففسر علیه السلام المجادله بالتی هی أحسن بالبراهین القاطعه، کما فسر الحسن بن علی العسکری علیه السلام الجدال بالتی هی أحسن بالبرهان القاطع و بغیر التی هی أحسن بالجدل و إلزام الخصم بالباطل، فالمراد بالحکمه و الموعظه الحسنه الأمثال و المواعظ و الخطابات النافعه کما ذکره الله تعالی عند بیان حکمه لقمان علیه السلام أمثال ذلک، و فسر الأکثر الحکمه بالبرهان و الموعظه بالخطابیات و المجادله بالجدلیات.

و قال الجوهری: جلل الشی ء تجلیلا أی عم، و المجلل: السحاب الذی یجلل الأرض بالمطر، أی یعم و هی فی الأفق هو ما ظهر من نواحی السماء، شبه الإمام فی عموم نفعه و اهتداء عامه الخلق به، و عدم وصول أیدی العقول و الأفهام إلی کنه قدره و منزلته بالشمس المجلله بنورها العالم، و هی فی الارتفاع بحیث لا تنالها الأیدی، و تکل الأبصار عن رؤیتها، فالظاهر أنه استعاره تمثیلیه، و الزاهر المضی ء و یقال:

سطع الغبار و الرائحه و الصبح یسطع سطوعا إذا ارتفع،" و الغیهب": الظلمه و شده السواد،" و الدجی" بضم الدال: الظلمه و الإضافه بیانیه للمبالغه، و استعبر لظلمات الفتن و الشکوک و الشبه" و الأجواز" جمع الجوز و هو من کل شی ء: وسطه،" و القفار" جمع القفر و هی مفازه لا نبات فیها و لا ماء، و المراد هنا الخالیه عن الهدایه، أو المراد بأجوازها ما بینها، و فی الاحتجاج: البید القفار، و هو أظهر، و فی بعض نسخ

ص: 384





وَ الدَّالُّ عَلَی الْهُدَی وَ الْمُنْجِی مِنَ الرَّدَی الْإِمَامُ النَّارُ عَلَی الْیَفَاعِ الْحَارُّ لِمَنِ اصْطَلَی بِهِ وَ الدَّلِیلُ فِی الْمَهَالِکِ مَنْ فَارَقَهُ فَهَالِکٌ الْإِمَامُ السَّحَابُ الْمَاطِرُ وَ الْغَیْثُ الْهَاطِلُ وَ الشَّمْسُ الْمُضِیئَهُ وَ السَّمَاءُ الظَّلِیلَهُ وَ الْأَرْضُ الْبَسِیطَهُ وَ الْعَیْنُ الْغَزِیرَهُ وَ الْغَدِیرُ وَ الرَّوْضَهُ الْإِمَامُ الْأَنِیسُ الرَّفِیقُ وَ الْوَالِدُ الشَّفِیقُ وَ الْأَخُ الشَّقِیقُ وَ الْأُمُّ الْبَرَّهُ بِالْوَلَدِ الصَّغِیرِ وَ مَفْزَعُ الْعِبَادِ فِی الدَّاهِیَهِ النَّآدِ

الکتاب" و القفار" و هو أیضا حسن، و لجه الماء بالضم: معظمه" و الظمأ" بالتحریک شده العطش، و ربما یقرأ بالکسر و المد جمع ظامئ و هو بعید، و الردی: الهلاک" و الیفاع" ما ارتفع من الأرض،" و الاصطلاء" افتعال من الصلی بالنار و هو التسخن بها" و الهطل" بالفتح و التحریک: تتابع المطر و سیلانه.

و السماء تذکر و تؤنث، و هی کل ما علاک فأظلک، و منه قیل: لسقف البیت: سماء، و وصفها بالظلیله للإشعار بوجه التشبیه، و کذا البسیطه، أو المراد بها المستویه، فإن الانتفاع بها أکثر،" و الغزیره" الکثیره، یقال غزرت الناقه أی کثر لبنها، شبهه علیه السلام فی وفور علمه الذی هو حیاه للأرواح بالعین فی نبوع الماء الذی هو حیاه للأبدان منها،" و الروضه" الأرض الخضره بحسن النبات" و الرفیق" مأخوذ من الرفق و هو ضد العنف و الخرق، و" الشفیق" من الشفقه، و وصف الأخ بالشفیق لبیان أن المشبه به الأخ النسبی قال الجوهری: هذا شفیق هذا إذا انشق الشی ء بنصفین، فکل واحده منها شفیق الآخر، و منه قیل: فلان شفیق فلان، أی أخوه.

" فی الداهیه النئاد" هو بفتح النون و الهمزه و الألف و الدال المهمله، مصدر:

ناده الداهیه کمنعه إذا فدحته و بلغت منه کل مبلغ، فوصفت الداهیه به للمبالغه، قال الفیروزآبادی: نادت الداهیه فلانا: دهمته، و الناد: کسحاب و النادی: کحبالی
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الْإِمَامُ أَمِینُ اللَّهِ فِی خَلْقِهِ وَ حُجَّتُهُ عَلَی عِبَادِهِ وَ خَلِیفَتُهُ فِی بِلَادِهِ وَ الدَّاعِی إِلَی اللَّهِ وَ الذَّابُّ عَنْ حُرَمِ اللَّهِ الْإِمَامُ الْمُطَهَّرُ مِنَ الذُّنُوبِ وَ الْمُبَرَّأُ عَنِ الْعُیُوبِ الْمَخْصُوصُ بِالْعِلْمِ الْمَوْسُومُ بِالْحِلْمِ نِظَامُ الدِّینِ وَ عِزُّ الْمُسْلِمِینَ وَ غَیْظُ الْمُنَافِقِینَ وَ بَوَارُ الْکَافِرِینَ- الْإِمَامُ وَاحِدُ دَهْرِهِ لَا یُدَانِیهِ أَحَدٌ وَ لَا یُعَادِلُهُ عَالِمٌ وَ لَا یُوجَدُ مِنْهُ بَدَلٌ وَ لَا لَهُ مِثْلٌ وَ لَا نَظِیرٌ مَخْصُوصٌ بِالْفَضْلِ کُلِّهِ مِنْ غَیْرِ طَلَبٍ مِنْهُ لَهُ وَ لَا اکْتِسَابٍ بَلِ اخْتِصَاصٌ مِنَ الْمُفْضِلِ الْوَهَّابِ فَمَنْ ذَا الَّذِی یَبْلُغُ مَعْرِفَهَ الْإِمَامِ أَوْ یُمْکِنُهُ اخْتِیَارُهُ هَیْهَاتَ هَیْهَاتَ ضَلَّتِ الْعُقُولُ وَ تَاهَتِ الْحُلُومُ وَ حَارَتِ الْأَلْبَابُ وَ خَسَأَتِ الْعُیُونُ وَ تَصَاغَرَتِ الْعُظَمَاءُ وَ تَحَیَّرَتِ الْحُکَمَاءُ وَ تَقَاصَرَتِ الْحُلَمَاءُ وَ حَصِرَتِ الْخُطَبَاءُ وَ جَهِلَتِ الْأَلِبَّاءُ وَ کَلَّتِ

الداهیه، و قال الجوهری: الناد و النادی: الداهیه، قال الکمیت:

و إیاکم و داهیه نادی أظلتکم بعارضها المخیل

" انتهی"" أمین الله" أی علی دینه و علمه و غیرهما" و الذاب عن حرم الله" الحرم بضم الحاء و فتح الراء جمع الحرمه و هی ما لا یحل انتهاکه و تجب رعایته، أی یدفع الضرر و الفساد عن حرمات الله، و هی ما عظمها و أمر بتعظیمها، من بیته و کتابه و خلفائه و فرائضه و نواهیه و أو أمره، و" البوار" الهلاک، و الحمل علی المبالغه کالفقر السابقه.

" و لا یوجد منه بدل" أی فی زمانه" هیهات" أی بعد البلوغ إلی معرفه الإمام" هیهات" أی بعد إمکان اختیاره غایه البعد،" و الحلوم" کالألباب: العقول، و" ضلت" و" تاهت" و" حارت" متقاربه المعانی، و خسأ بصره کمنع خسأ و خسوءا أی کل، و منه قوله تعالی:" یَنْقَلِبْ إِلَیْکَ الْبَصَرُ خاسِئاً".

و یقال: تصاغرت إلیه نفسه أی صغرت، و التقاصر مبالغه فی القصر أو هو إظهاره کالتطاول، و" حصر" کعلم: عی فی المنطق، و" الأدباء" جمع أدیب و هو المتأدب
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الشُّعَرَاءُ وَ عَجَزَتِ الْأُدَبَاءُ وَ عَیِیَتِ الْبُلَغَاءُ عَنْ وَصْفِ شَأْنٍ مِنْ شَأْنِهِ أَوْ فَضِیلَهٍ مِنْ فَضَائِلِهِ وَ أَقَرَّتْ بِالْعَجْزِ وَ التَّقْصِیرِ وَ کَیْفَ یُوصَفُ بِکُلِّهِ أَوْ یُنْعَتُ بِکُنْهِهِ أَوْ یُفْهَمُ شَیْ ءٌ مِنْ أَمْرِهِ أَوْ یُوجَدُ مَنْ یَقُومُ مَقَامَهُ وَ یُغْنِی غِنَاهُ لَا کَیْفَ وَ أَنَّی وَ هُوَ بِحَیْثُ النَّجْمُ مِنْ یَدِ الْمُتَنَاوِلِینَ وَ وَصْفِ الْوَاصِفِینَ فَأَیْنَ الِاخْتِیَارُ مِنْ هَذَا وَ أَیْنَ الْعُقُولُ عَنْ هَذَا وَ أَیْنَ یُوجَدُ مِثْلُ هَذَا أَ تَظُنُّونَ أَنَّ ذَلِکَ یُوجَدُ فِی غَیْرِ آلِ الرَّسُولِ مُحَمَّدٍ ص کَذَبَتْهُمْ وَ اللَّهِ أَنْفُسُهُمْ وَ مَنَّتْهُمُ الْأَبَاطِیلَ فَارْتَقَوْا مُرْتَقًی صَعْباً دَحْضاً تَزِلُّ عَنْهُ إِلَی الْحَضِیضِ أَقْدَامُهُمْ رَامُوا

بالآداب الحسنه، و قد شاع إطلاقه علی العارف بالقوانین العربیه و یقال: ما یغنی عنک هذا أی ما ینفعک و یجدیک، و" الغناء" بالفتح: النفع" لا" تصریح بالإنکار المفهوم من الاستفهام، حذفت الجمله لدلاله ما قبلها علی المراد أی لا یوصف بکله إلی آخر الجمل.

" کیف" تکرار للاستفهام الإنکاری الأول تأکیدا" و أنی" مبالغه أخری بالاستفهام الإنکاری عن مکان الوصف و ما بعده" و هو بحیث النجم" الواو للحال و الضمیر للإمام علیه السلام و الباء بمعنی فی، و حیث ظرف مکان، و النجم مطلق الکواکب، و قد یخص بالثریا، و هو مرفوع علی الابتداء و خبره محذوف، أی مرئی، لأن حیث لا یضاف إلا إلی الجمل" من ید المتناولین" الظرف متعلق بحیث، و هو من قبیل تشبیه المعقول بالمحسوس.

" کذبتهم" بالتخفیف أی قالت لهم کذبا، أو بالتشدید أی إذا رجعوا إلی أنفسهم شهدت بکذب مقالهم" و منتهم الأباطیل" أی أوقعت فی أنفسهم الأمانی الباطله، أو أضعفتهم قال الجوهری: الأمنیه واحده الأمانی تقول منه: تمنیت الشی ء و منیت تمنیه، و فلان یتمنی الأحادیث أی یفتعلها و هو مقلوب من المین و هو الکذب، و قال: منه السیر أضعفه و أعیاه، و یقال: مکان دحض و دحض بالتحریک أی زلق، و فی القاموس رجل جائر بائر أی لم یتجه لشی ء، و لا یأتمر رشدا و لا یطیع مرشدا" انتهی".
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إِقَامَهَ الْإِمَامِ بِعُقُولٍ حَائِرَهٍ بَائِرَهٍ نَاقِصَهٍ وَ آرَاءٍ مُضِلَّهٍ فَلَمْ یَزْدَادُوا مِنْهُ إِلَّا بُعْداً قاتَلَهُمُ اللَّهُ أَنَّی یُؤْفَکُونَ* وَ لَقَدْ رَامُوا صَعْباً وَ قَالُوا إِفْکاً وَ ضَلُّوا ضَلالًا بَعِیداً وَ وَقَعُوا فِی الْحَیْرَهِ إِذْ تَرَکُوا الْإِمَامَ عَنْ بَصِیرَهٍ وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِیلِ وَ کانُوا مُسْتَبْصِرِینَ رَغِبُوا عَنِ اخْتِیَارِ اللَّهِ وَ اخْتِیَارِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ أَهْلِ بَیْتِهِ إِلَی اخْتِیَارِهِمْ وَ الْقُرْآنُ یُنَادِیهِمْ- وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ یَخْتارُ ما کانَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ سُبْحانَ اللَّهِ وَ تَعالی عَمَّا

" فلم یزدادوا منه" أی من الإمام الحق" إلا بعدا" و فی بعض النسخ بعد ذلک:

و قال الصفوانی فی حدیثه:" قاتَلَهُمُ اللَّهُ أَنَّی یُؤْفَکُونَ*" ثم اجتمعا فی الروایه.

أقول: رواه نسخ الکلینی کثیره أشهرهم الصفوانی و النعمانی فبعض الرواه المتأخره منهم عارضوا النسخ و أشاروا إلی الاختلاف، فالأصل بروایه النعمانی و لم یکن فیه:" قاتَلَهُمُ اللَّهُ أَنَّی یُؤْفَکُونَ*" و کان فی روایه الصفوانی فأشار هنا إلی الاختلاف" قاتَلَهُمُ اللَّهُ*" دعاء علیهم بالهلاک و البعد عن رحمه الله، لأن من قاتله الله فهو هالک بعید عن رحمه الله أو تعجب عن شناعه عقائدهم و أعمالهم" أَنَّی یُؤْفَکُونَ*" قال الراغب: أی یصرفون عن الحق فی الاعتقاد إلی الباطل، و من الصدق فی المقال إلی الکذب، و من الحسن فی الفعل إلی القبیح، و الإفک الکذب، و کل مصروف عن وجهه.

" وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ" فی طلب الإمام باختیارهم" فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِیلِ" و هو الإمام و معرفته" وَ کانُوا مُسْتَبْصِرِینَ" أی عالمین بذلک السبیل، أو قادرین علی العلم فقصروا.

" وَ یَخْتارُ" أی ما یشاء" ما کانَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ" کلمه" ما" نافیه، و قیل: موصوله، مفعول لیختار، و العائد محذوف، و المعنی یختار الذین کان لهم فیه الخیره و الخیره بمعنی التخییر" سُبْحانَ اللَّهِ" تنزیها له أن ینازعه أحد فی الخلق و یزاحم اختیاره" وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ" أی عن إشراکهم فی الخلق و الاختیار.

قال السید فی الطرائف: روی محمد بن مؤمن الشیرازی فی تفسیر قوله تعالی:"
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یُشْرِکُونَ وَ قَالَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَهٍ إِذا قَضَی اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ مِنْ أَمْرِهِمْ الْآیَهَ وَ قَالَ- ما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ أَمْ لَکُمْ کِتابٌ فِیهِ تَدْرُسُونَ إِنَّ لَکُمْ فِیهِ لَما تَخَیَّرُونَ أَمْ لَکُمْ أَیْمانٌ عَلَیْنا بالِغَهٌ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ إِنَّ لَکُمْ لَما تَحْکُمُونَ سَلْهُمْ أَیُّهُمْ بِذلِکَ زَعِیمٌ أَمْ لَهُمْ شُرَکاءُ فَلْیَأْتُوا بِشُرَکائِهِمْ إِنْ کانُوا

وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ ما یَشاءُ" قال: إن الله تعالی خلق آدم من طین حیث شاء، ثم قال:" وَ یَخْتارُ" إن الله تعالی اختارنی و أهل بیتی علی جمیع الخلق فانتجبنا، و جعلنی الرسول و جعل علی بن أبی طالب علیه السلام الوصی، ثم قال:" ما کانَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ" یعنی ما جعلت للعباد أن یختاروا و لکنی اختار من أشاء، فأنا و أهل بیتی صفوه الله و خیرته من خلقه، ثم قال:" سُبْحانَ اللَّهِ (وَ تَعالی) عَمَّا یُشْرِکُونَ" یعنی تنزیه الله عما یشرک به کفار مکه، ثم قال:" وَ رَبُّکَ" یا محمد" یَعْلَمُ ما تُکِنُّ صُدُورُهُمْ" من بغض المنافقین لک و لأهل بیتک" وَ ما یُعْلِنُونَ" من الحب لک و لأهل بیتک.

و أقول: لیس قوله:" من أمرهم" فی القرآن و لا فی العیون و معانی الأخبار و غیرهما من کتب الحدیث، و لعله زید من النساخ، و علی تقدیره یمکن أن یکون فی قراءتهم علیهم السلام کذلک، أو زاده علیه السلام تفسیرا.

" أَمْ لَکُمْ کِتابٌ" أی من السماء" فِیهِ تَدْرُسُونَ" أی تقرءون" إِنَّ لَکُمْ فِیهِ لَما تَخَیَّرُونَ" أی إن لکم ما تختارونه و تشتهونه، قیل: أصله أن لکم بالفتح لأنه المدروس، فلما جئت باللام کسرت، و یجوز أن یکون حکایه للمدروس أو استینافا، و تخیر الشی ء و اختیاره: أخذ خیره.

" أَمْ لَکُمْ أَیْمانٌ عَلَیْنا" أی عهود مؤکده بالإیمان" بالِغَهٌ" متناهیه فی التأکید" إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ" متعلق بالمقدر فی لکم أی ثابته لکم علینا إلی یوم القیامه لا تخرج عن عهدتها حتی نحکمکم فی ذلک الیوم، أو مبالغه أی أیمان علینا تبلغ ذلک الیوم" إِنَّ لَکُمْ لَما تَحْکُمُونَ" جواب القسم لأن معنی" أَمْ لَکُمْ أَیْمانٌ عَلَیْنا" أم أقسمنا لکم.

" سَلْهُمْ أَیُّهُمْ بِذلِکَ زَعِیمٌ" أی بذلک الحکم قائم یدعیه و یصححه م" أَمْ لَهُمْ شُرَکاءُ"
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صادِقِینَ وَ قَالَ عَزَّ وَ جَلَّ- أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها أَمْ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ أَمْ قالُوا سَمِعْنا وَ هُمْ لا یَسْمَعُونَ إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللَّهِ الصُّمُّ الْبُکْمُ الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ وَ لَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا وَ هُمْ

یشارکونهم فی هذا القول" فَلْیَأْتُوا بِشُرَکائِهِمْ إِنْ کانُوا صادِقِینَ" فی دعواهم إذ لا أقل من التقلید، قال البیضاوی: قد نبه سبحانه فی هذه الآیات علی نفی جمیع ما یمکن أن یتشبثوا به من عقل أو نقل أو وعد أو محض تقلید علی الترتیب تنبیها علی مراتب النظر و تزییفا لما لا سند له" أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها" المانعه من دخول الحق فیها.

قیل: تنکیر القلوب لأن المراد قلوب بعض منهم، و إضافه الأقفال إلیها للدلاله علی أقفال مناسبه لها مختصه بها، لا تجانس الأقفال المعهوده.

" أم طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ*" هذا من کلامه علیه السلام اقتبسه من الآیات و لیس فی القرآن بهذا اللفظ، و" أم" منقطعه فی مقابله قوله:" و القرآن ینادیهم" أی ختم الله علی قلوبهم فهم لا یعلمون ما فی متابعه القرآن و موافقه الرسول من السعاده، و ما فی مخالفتهما و القول بالرأی من الشقاوه.

" أم قالُوا سَمِعْنا وَ هُمْ لا یَسْمَعُونَ" هذا أیضا اقتباس، و فی القرآن" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لا تَوَلَّوْا عَنْهُ وَ أَنْتُمْ تَسْمَعُونَ وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ قالُوا سَمِعْنا وَ هُمْ لا یَسْمَعُونَ" أی سماع انقیاد و إذعان فکأنهم لا یسمعون أصلا و بعد ذلک فی القرآن:" إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ" أی شر البهائم عِنْدَ اللَّهِ" الصُّمُّ" عن الحق" الْبُکْمُ" عنه" الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ" الحق فقد عد من لم یعمل بالآیات و لم یتفکر فیها شر البهائم، لإبطالهم عقولهم التی بها یتمیزون عنها، و من جمله تلک الآیات ما دل علی المنع من القول فی الدین بالرأی و الاختیار و بعد تلک الآیات قوله:" وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِیهِمْ خَیْراً" قال البیضاوی: سعاده کتبت لهم أو انتفاعا بالآیات" لَأَسْمَعَهُمْ" سماع تفهیم" وَ لَوْ أَسْمَعَهُمْ" و قد علم أن لا خیر فیهم" لَتَوَلَّوْا" و لم ینتفعوا به أو ارتدوا بعد التصدیق و القبول
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مُعْرِضُونَ

" وَ هُمْ مُعْرِضُونَ" لعنادهم انتهی.

و یمکن أن یکون غرضه علیه السلام تأویل الآیات بالإمامه بأن یکون المراد بقوله:

" أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ" فی إمامه علی علیه السلام ثم قال:" لَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ" إمامه علی علیه السلام و بطلان أئمه الضلال بأصرح مما فی القرآن" وَ لَوْ أَسْمَعَهُمْ" کذلک و هم علی هذه الشقاوه" لَتَوَلَّوْا" صریحا و ارتدوا عن الدین ظاهرا، و لم تکن المصلحه فی ذلک، فلذا لم یسمعهم کذلک، و بالجمله لا بد أن یکون المراد بالإسماع إسماعا زائدا علی ما لا بد منه فی إتمام الحجه إما بزیاده التصریح، أو بالألطاف الخاصه التی لا یستحقها المعاندون.

و أورد ههنا إشکال مشهور و هو أن أمیر المؤمنین المذکورتین فی الآیه بصوره قیاس اقترانی ینتج: لو علم الله فیهم خیرا لتولوا و هذا محال، لأنه علی تقدیر أن یعلم الله فیهم خیرا لا یحصل منهم التولی بل الانقیاد، و قد ظهر من کلام البیضاوی لذلک جواب. و الجواب الحق أنه لیس المقصود فی الآیه ترتب قیاس اقترانی حتی یلزم أن یکون منتجا مشتملا علی شرائط الإنتاج، و لیس مشتملا علیها لعدم کلیه الکبری، إذ قوله تعالی:" وَ لَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا" لیس المراد أنه علی أی تقدیر أسمعهم لتولوا، بل علی هذا التقدیر الذی لا یعلم الله فیهم الخیر لو أسمعهم لتولوا و لذا لم یسمعهم إسماعا موجبا لانقیادهم، و الجمله الثانیه مؤکده للأولی، أی عدم إسماعهم فی تلک الحاله، لأنه لو أسمعهم لتولوا، و یحتمل أن یکون فی قوه استثناء نقیض التالی فیکون قیاسا استثنائیا.

و ینسب إلی المحقق الطوسی رحمه الله أنه أجاب عن هذا الإشکال بأن المقدمتین مهملتان و کبری الشکل الأول یجب أن تکون کلیه، و لو سلم فإنما ینتجان لو کانت الکبری لزومیه و هو ممنوع، و لو سلم فاستحاله النتیجه ممنوعه، لأن علم الله تعالی فیهم خیرا محال، إذ لا خیر فیهم، و المحال جاز أن یستلزم المحال.
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و قال بعض الأفاضل هذا الجواب و أصل السؤال کلاهما باطل لأن لفظ" لو" لم یستعمل فی فصیح الکلام فی القیاس الاقترانی، و إنما یستعمل فی القیاس الاستثنائی، المستثنی منه نقیض التالی لأنه معتبر فی مفهوم" لو" فلو صرح به کان تکرارا، و کیف یصح أن یعتقد فی کلام الحکیم تعالی و تقدس أنه قیاس أهملت فیه شرائط الإنتاج، فأی فائده تکون فی ذلک، و هل یرکب القیاس إلا لحصول النتیجه؟ بل الحق أن قوله تعالی:" وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ" وارد علی قاعده اللغه، و هی أن امتناع الشرط یعنی أن سبب عدم الإسماع فی الخارج عدم العلم بالخیر فیهم من غیر ملاحظه أن عله العلم بانتفاء الجزاء ما هی، ثم ابتدأ قوله:" وَ لَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا" کلاما آخر علی طریقه قوله علیه السلام:" نعم العبد صهیب لو لم یخف الله لم یعصه" یعنی أن التولی لازم علی تقدیر الإسماع، فکیف علی تقدیر عدمه، فهو دائم الوجود، و هذه الطریقه غیر طریقه أرباب المیزان الذین یستعملون لفظ" لو" فی القیاس الاستثنائی، و غیر طریقه أهل اللغه الذین یستعملونه لامتناع الجزاء لأجل امتناع الشرط، و بناء هذه الطریقه علی أن لفظ" لو" یستعمل للدلاله علی أن الجزاء لازم الوجود فی جمیع الأزمنه مع وجود الشرط و عدمه، و ذلک إذا کان الشرط مما یستبعد استلزامه لذلک الجزاء، و یکون نقیض ذلک الشرط أنسب و ألیق باستلزامه ذلک الجزاء، فیلزم استمرار وجود الجزاء علی تقدیر وجود الشرط و عدمه فیکون دائم الوجود فی قصد المتکلم.

و قال التفتازانی: یجوز أن تکون الشرطیه الثانیه أیضا مستعمله علی قاعده
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أَمْ قالُوا سَمِعْنا وَ عَصَیْنا بَلْ هُوَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ فَکَیْفَ لَهُمْ بِاخْتِیَارِ الْإِمَامِ وَ الْإِمَامُ عَالِمٌ لَا یَجْهَلُ وَ رَاعٍ لَا یَنْکُلُ مَعْدِنُ

اللغه کما هو مقتضی أصل" لو" فتفید أن التولی منتف بسبب انتفاء الإسماع، لأن التولی هو الإعراض عن الشی ء و عدم الانقیاد له، فعلی تقدیر عدم إسماعهم ذلک الشی ء لم یتحقق منهم التولی و الإعراض عنه، و لم یلزم من هذا تحقق الانقیاد له.

فإن قیل: انتفاء التولی خیر و قد ذکر أن لا خیر فیهم؟

قلنا: لا نسلم أن انتفاء التولی بسبب انتفاء الإسماع خیر، و إنما یکون خیرا لو کانوا من أهله بأن سمعوا شیئا ثم انقادوا له و لم یعرضوا، انتهی.

أقول: و یحتمل علی ما أشرنا إلیه من حمل قوله:" لَأَسْمَعَهُمْ" علی الهدایات و الألطاف الخاصه، أن یحمل قوله سبحانه" وَ لَوْ أَسْمَعَهُمْ" علی غیر ذلک من أصل الاستماع الذی هو شرط التکلیف، فلا یتکرر الوسط فلا یلزم الإنتاج.

و هذا قریب من أحد الوجوه التی ذکرها ابن هشام فی المغنی، حیث أجاب عن ذلک بثلاثه وجوه:" الأول": أن التقدیر لأسمعهم إسماعا نافعا، و لو أسمعهم إسماعا غیر نافع لتولوا فاختلف الوسط" و الثانی": ما ذکره البیضاوی" و الثالث": لو علم الله فیهم خیرا وقتا ما لتولوا بعد ذلک، و أشار البیضاوی إلیه أیضا، و فی الأخیرین ما تری، و سیأتی فی باب: أنه لا یجمع القرآن کله إلا الأئمه علیهم السلام، عن أبی جعفر علیه السلام أنه قال: إن من علم ما أوتینا تفسیر القرآن و أحکامه، و علم تغییر الزمان و حدثانه، إذا أراد الله بقوم خیرا أسمعهم، و لو أسمع من لم یسمع لولی معرضا کان لم یسمع" الخبر" و فیه تأیید لما ذکرنا أولا فتفطن.

" أم قالُوا سَمِعْنا وَ عَصَیْنا" أم منقطعه علی نحو ما سبق، مقتبسا مما ذکره الله فی قصه بنی إسرائیل أی بل قالوا سمعنا کلام الله و رسوله فی تعیین الإمام و عصیناهما.

" بل هو فضل الله" أی الإماته أو السماع و معرفه الإمام.

" عالم لا یجهل" أی شیئا من الأشیاء التی تحتاج الأمه إلیها" و راع" أی حافظ
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الْقُدْسِ وَ الطَّهَارَهِ وَ النُّسُکِ وَ الزَّهَادَهِ وَ الْعِلْمِ وَ الْعِبَادَهِ مَخْصُوصٌ بِدَعْوَهِ الرَّسُولِ ص وَ نَسْلِ الْمُطَهَّرَهِ الْبَتُولِ لَا مَغْمَزَ فِیهِ فِی نَسَبٍ وَ لَا یُدَانِیهِ ذُو حَسَبٍ فِی الْبَیْتِ مِنْ قُرَیْشٍ

للأمه، و فی بعض النسخ بالدال" لا ینکل" من باب ضرب و نصر و علم أی لا یضعف و لا یجبن" معدن" بفتح الدال و کسرها" القدس" بالضم و بضمتین و هو البراءه من العیوب" و الطهاره" و هی البراءه من الذنوب.

" و النسک" أی العباده و الطاعه أو أعمال الحج، قال فی النهایه: النسیکه:

الذبیحه و جمعها نسک، و النسک أیضا الطاعه و العباده، و کل ما یتقرب به إلی الله تعالی، و النسک ما أمرت به الشریعه و الورع ما نهت عنه، و الناسک: العابد، و سئل تغلب عن الناسک؟ فقال: هو مأخوذ من النسیکه و هی سبیکه الفضه المصفاه، کأنه صفی نفسه لله تعالی، و فی القاموس: النسک مثلثه، و بضمتین: العباده، و کل حق لله عز و جل، و نسک الثوب أو غیره غسله بالماء فطهره.

" و الزهاده" عدم الرغبه فی الدنیا" مخصوص بدعوه الرسول" أی بدعوه الخلق نیابه عنه صلی الله علیه و آله کما قال تعالی:" أَدْعُوا إِلَی اللَّهِ عَلی بَصِیرَهٍ أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی" و قال النبی صلی الله علیه و آله: لا یبلغه إلا أنا أو رجل منی، أو بدعاء الرسول إیاه قبل سائر الخلق أو للإمامه أو بدعاء الرسول له کقوله صلی الله علیه و آله: اللهم وال من والاه، و قوله: اللهم أذهب عنهم الرجس، و قوله: اللهم ارزقهم فهمی و علمی و غیرهما.

و قال البغوی: البتل: القطع، و منه سمیت فاطمه البتول لانقطاعها عن النساء فضلا و دینا و حسبا و" لا مغمز فیه فی نسب" المغمز مصدر أو اسم مکان من الغمز بمعنی الطعن، و هذا من شرائط الإمام عند الإمامیه.

" فی البیت من قریش" أی فی أشرف بیت من بیوت قریش، أو فی بیت عظیم هو قریش، بأن تکون کلمه" من" بیانیه و علی التقدیرین یدل علی أن الإمام لا بد أن یکون قرشیا.
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وَ الذِّرْوَهِ مِنْ هَاشِمٍ وَ الْعِتْرَهِ مِنَ الرَّسُولِ ص وَ الرِّضَا مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ شَرَفُ الْأَشْرَافِ وَ الْفَرْعُ مِنْ عَبْدِ مَنَافٍ نَامِی الْعِلْمِ کَامِلُ الْحِلْمِ مُضْطَلِعٌ بِالْإِمَامَهِ

و فی أخبار العامه أیضا دلاله علیه، فقد روی مسلم فی صحیحه عشره أحادیث تدل علی ذلک، منها ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله قال: لا یزال هذا الأمر فی قریش ما بقی من الناس اثنان.

و منها ما روی عن جابر بن سمره قال: دخلت مع أبی علی النبی صلی الله علیه و آله فسمعته یقول: إن هذه الأمه لا تنقضی حتی یمضی فیهم اثنا عشر خلیفه، ثم تکلم بکلام خفی علی، قال: قلت لأبی: ما قال؟ قال: کلهم من قریش.

و عن ابن سمره أیضا بإسناد آخر أنه قال: سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله یقول: لا- یزال الدین قائما حتی تقوم الساعه و یکون علیکم اثنا عشر خلیفه کلهم من قریش.

قال الآمدی: الشروط المختلفه فیها فی الإمامه سته منها القرشیه و هو المشهور عندنا بل مجمع علیه.

" و الذروه من هاشم" یحتمل الوجهین السابقین، و ذروه کل شی ء بالضم و الکسر:

أعلاه، قیل: المراد أن یکون من فاطمه المخزومیه أم عبد الله و أبی طالب و الزبیر، قال حسان فی ذم ابن عباس.

و إن سنام المجد من آل هاشم بنو بنت مخزوم و والدک العبد

و قال الجوهری: عتره الرجل أخص أقاربه، و عتره النبی بنو عبد المطلب، و قیل: أهل بیته الأقربون، و هم أولاده و علی و أولاده و قیل: عترته الأقربون و الأبعدون عنهم، انتهی.

" و الرضا من الله" أی المرضی من عنده" شرف الأشراف" أی أشرف من کل شریف نسبا و حسبا، و فرع کل شی ء: أعلاه" نامی العلم" أی علمه دائما فی الزیاده لأنه محدث" کامل الحلم" أی العقل و الأناءه و التثبت فی الأمور لا یستخفه شی ء من المکاره و لا یستفزه الغضب" مضطلع بالإمامه" أی قوی علیها من الضلاعه و هی
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عَالِمٌ بِالسِّیَاسَهِ مَفْرُوضُ الطَّاعَهِ قَائِمٌ بِأَمْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ نَاصِحٌ لِعِبَادِ اللَّهِ حَافِظٌ لِدِینِ اللَّهِ إِنَّ الْأَنْبِیَاءَ وَ الْأَئِمَّهَ ص یُوَفِّقُهُمُ اللَّهُ وَ یُؤْتِیهِمْ مِنْ مَخْزُونِ عِلْمِهِ وَ حِکَمِهِ مَا لَا یُؤْتِیهِ غَیْرَهُمْ فَیَکُونُ عِلْمُهُمْ فَوْقَ عِلْمِ أَهْلِ الزَّمَانِ فِی قَوْلِهِ تَعَالَی أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلَّا أَنْ یُهْدی فَما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ وَ قَوْلِهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ مَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَهَ فَقَدْ أُوتِیَ خَیْراً کَثِیراً وَ قَوْلِهِ فِی طَالُوتَ

القوه یقال: اضطلع بحمله أی قوی علیه و نهض به" عالم بالسیاسه" أی بما یصلح الأمه من قولهم سست الرعیه أی أدبتهم و أصلحتهم" قائم بأمر الله" لا بتعیین الأمه أو بإجراء أمر الله تعالی علی خلقه" و حکمه" معطوف علی المضاف أو المضاف إلیه، تأکیدا أو تخصیصا بعد التعمیم، أو المراد بالحکم الشرائع و بالعلم غیرها.

" فی قوله تعالی" متعلق بمقدر أی ذلک مذکور فی قوله تعالی، و یحتمل أن تکون کلمه" فی" تعلیلیه" أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ" الآیه صریحه فی أن المتبوع یجب أن یکون أعلم من التابع، و أنه لا بد أن یکون الإمام غیر محتاج إلی الرعیه فی علمه، و لا ریب أن غیر أمیر المؤمنین علیه السلام من الصحابه لم یکونوا کذلک و" أَمَّنْ لا یَهِدِّی" بتشدید الدال و قرأ بفتح الهاء و کسرها، و الأصل یهتدی فأدغمت و فتحت الهاء أو کسرت لالتقاء الساکنین" وَ مَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَهَ" یدل علی فضل العلم و الحکمه، و تفضیل المفضول قبیح عقلا، و قد فسرت الحکمه فی الأخبار بمعرفه الإمام" و قوله تعالی فی طالوت" هو اسم أعجمی عبری و قیل: أصله طولوت من الطول، و المشهور أنه لما سأل الله إشموئیل علیه السلام لقومه أن یبعث لهم ملکا أتی بعصا یقاس بها من یملک علیهم، فلم یساوها إلا طالوت فقال: هو الملک علیکم، فقال قومه:" أَنَّی یَکُونُ لَهُ الْمُلْکُ عَلَیْنا" و یستأهل الإماره" وَ نَحْنُ أَحَقُّ بِالْمُلْکِ مِنْهُ" لشرافه النسب و کثره الأموال، لأنه کان من أولاد بنیامین و لم یکن فیهم النبوه و الملک، و کانوا من أولاد لاوی بن یعقوب و کانت النبوه فیهم، و من أولاد یهودا و کان الملک فیهم" وَ لَمْ

ص: 396





إِنَّ اللَّهَ اصْطَفاهُ عَلَیْکُمْ وَ زادَهُ بَسْطَهً فِی الْعِلْمِ وَ الْجِسْمِ وَ اللَّهُ یُؤْتِی مُلْکَهُ مَنْ یَشاءُ وَ

یُؤْتَ سَعَهً مِنَ الْمالِ" الذی علیه مدار الملک و السلطنه، إذ کان فقیرا راعیا أو سقاء یسقی علی حمار له من النیل، أو دباغا یعمل الأدیم علی اختلاف الأقوال فیه" فقال لهم نبیهم إِنَّ اللَّهَ اصْطَفاهُ عَلَیْکُمْ وَ زادَهُ بَسْطَهً فِی الْعِلْمِ وَ الْجِسْمِ وَ اللَّهُ یُؤْتِی مُلْکَهُ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ" فدلت الآیه علی أن الاصطفاء و إیتاء الملک الحق إنما یکون من الله و بتعیینه، و أن مناط الاصطفاء شیئان: العلم و الجسم، و معلوم أن الجسم غیر مقصود فی نفسه بل لکونه ملزوما للشجاعه و المهابه عند العدو، فدلت علی أن الإمام لا بد أن یکون أعلم و أشجع من جمیع الأمه، و لا ریب فی أن کلا من أئمتنا علیهم السلام کانوا أعلم و أشجع ممن کان فی زمانهم من المدعین للخلافه.

قال البیضاوی: لما استبعدوا تملکه لفقره و سقوط نسبه رد علیهم ذلک" أولا" بأن العمده فیه اصطفاء الله و قد اختاره علیکم و هو أعلم بالمصالح منکم" و ثانیا" بأن الشرط فیه وفور العلم لیتمکن به من معرفه الأمور السیاسیه و جسامه البدن لیکون أعظم خطرا فی القلوب و أقوی علی مقاومه العدو و مکائده الحروب و قد زاده فیهما" و ثالثا" بأنه تعالی مالک الملک علی الإطلاق فله أن یؤتیه من یشاء" و رابعا" بأنه واسع الفضل یوسع علی الفقیر و یغنیه، علیم بمن یلیق بالملک، انتهی.

و أقول: إذا تأملت فی کلامه ظهر لک وجوه من الحجه علیه کما مأنا إلیه" أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ" فی سوره النساء هکذا:" وَ أَنْزَلَ اللَّهُ عَلَیْکَ الْکِتابَ

" فالتغییر إما من النساخ أو منه علیه السلام نقلا بالمعنی، أو لکونه فی قراءتهم علیهم السلام هکذا، و لعل الغرض من إیراد هذه الآیه أن الله تعالی امتن علی نبیه صلی الله علیه و آله بإنزال الکتاب و الحکمه و إیتاء نهایه العلم وعد ذلک فضلا عظیما، و أثبت ذلک الفضل لجماعه من تلک الأمه بأنهم المحسودون علی ما آتاهم الله من فضله، ثم بین أنهم من آل إبراهیم علیه السلام.

و الفضل: العلم و الحکمه و الخلافه، مع أنه یظهر من الآیتین، أن الفضل
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اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ وَ قَالَ لِنَبِیِّهِ ص- أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ عَلَّمَکَ ما لَمْ تَکُنْ تَعْلَمُ وَ کانَ فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکَ عَظِیماً

وَ قَالَ فِی الْأَئِمَّهِ مِنْ أَهْلِ بَیْتِ نَبِیِّهِ وَ عِتْرَتِهِ وَ ذُرِّیَّتِهِ ص أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ بِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ صَدَّ عَنْهُ وَ کَفی بِجَهَنَّمَ سَعِیراً وَ إِنَّ الْعَبْدَ إِذَا اخْتَارَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِأُمُورِ عِبَادِهِ شَرَحَ صَدْرَهُ لِذَلِکَ وَ أَوْدَعَ قَلْبَهُ یَنَابِیعَ الْحِکْمَهِ وَ أَلْهَمَهُ الْعِلْمَ إِلْهَاماً فَلَمْ یَعْیَ بَعْدَهُ بِجَوَابٍ وَ لَا یُحَیَّرُ فِیهِ عَنِ الصَّوَابِ- فَهُوَ مَعْصُومٌ مُؤَیَّدٌ مُوَفَّقٌ مُسَدَّدٌ قَدْ أَمِنَ مِنَ الْخَطَایَا وَ الزَّلَلِ وَ الْعِثَارِ یَخُصُّهُ اللَّهُ بِذَلِکَ لِیَکُونَ حُجَّتَهُ عَلَی عِبَادِهِ وَ شَاهِدَهُ عَلَی خَلْقِهِ وَ ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ

و الشرف بالعلم و الحکمه، و لا ریب فی أنهم علیهم السلام کانوا أعلم ممن ادعی الخلافه فی زمانهم.

" أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ" أم منقطعه، و علی تأویله علیه السلام: الناس: الأئمه علیهم السلام" فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً" هو الإمامه و وجوب الطاعه، فکیف لا تؤتی آل محمد؟ أو هم داخلون فی آل إبراهیم و أشرفهم" فَمِنْهُمْ" أی من الأمه" مَنْ آمَنَ بِهِ" أی بالملک أو بالإیتاء و" الصدود" الإعراض و المنع" وَ کَفی بِجَهَنَّمَ سَعِیراً" أی نارا مسعره یعذبون بها إن لم یعذبوا فی الدنیا.

" شرح صدره" أی وسعه و فتحه لذلک أی لأمور عباده" فلم یعی" بفتح الیائین و سکون المهمله، أی لم یعجزه" بعده" أی بعد الاختیار أو بعد الإلهام أو بعد کل واحد من الشرح و الإیداع و الإلهام" و لا یحیر" مضارع حار من الحیره، و فی بعض النسخ: و لا تحیر، مصدر باب التفعل" فیه" أی فی الجواب" مؤید" من الأید بمعنی القوه أی بالملائکه أو الأعم" مسدد" بروح القدس کما سیأتی.
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فَهَلْ یَقْدِرُونَ عَلَی مِثْلِ هَذَا فَیَخْتَارُونَهُ أَوْ یَکُونُ مُخْتَارُهُمْ بِهَذِهِ الصِّفَهِ فَیُقَدِّمُونَهُ تَعَدَّوْا وَ بَیْتِ اللَّهِ الْحَقَّ وَ نَبَذُوا کِتابَ اللَّهِ وَراءَ ظُهُورِهِمْ کَأَنَّهُمْ لا یَعْلَمُونَ وَ فِی کِتَابِ اللَّهِ الْهُدَی وَ الشِّفَاءُ فَنَبَذُوهُ وَ اتَّبَعُوا أَهْوَاءَهُمْ فَذَمَّهُمُ اللَّهُ وَ مَقَّتَهُمْ وَ أَتْعَسَهُمْ فَقَالَ جَلَّ وَ تَعَالَی- وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنِ اتَّبَعَ هَواهُ بِغَیْرِ هُدیً مِنَ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ وَ قَالَ فَتَعْساً لَهُمْ وَ أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ وَ قَالَ کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللَّهِ وَ عِنْدَ الَّذِینَ آمَنُوا کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی کُلِّ قَلْبِ مُتَکَبِّرٍ جَبَّارٍ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی النَّبِیِّ مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ وَ سَلَّمَ تَسْلِیماً کَثِیراً

" و بیت الله" یدل علی جواز الحلف بحرمات الله، فما ورد من المنع عن الحلف بغیر الله إما مخصوص بغیر هذه أو بالدعاوی" کَأَنَّهُمْ لا یَعْلَمُونَ" الحق و الکتاب أو لیسوا من ذوی العلم بل هم من البهائم" بِغَیْرِ هُدیً" قال البیضاوی: فی موضع الحال للتوکید أو التقیید، فإن هوی النفس قد یوافق الحق، انتهی.

" إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی" بالهدایات الخاصه أو إلی الجنه فی الآخره" الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ" الذین ظلموا أنفسهم بالانهماک فی اتباع الهوی" فَتَعْساً لَهُمْ" أی ألزمهم الله هلاکا أو أتعسهم تعسا، و التعس بالفتح و بالتحریک: الهلاک، و العثار: السقوط، و الشر و البعد و الانحطاط" وَ أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ" أی أبطلها فلم یجدوا لها أثرا عند ما یجد العاملون أثر أعمالهم.

" کَبُرَ مَقْتاً" قبل ذلک فی سوره المؤمن:" کَذلِکَ یُضِلُّ اللَّهُ مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ مُرْتابٌ الَّذِینَ یُجادِلُونَ فِی آیاتِ اللَّهِ بِغَیْرِ سُلْطانٍ أَتاهُمْ کَبُرَ مَقْتاً" و قال البیضاوی: فیه ضمیر" من" و إفراده للفظ، و یجوز أن یکون الذین مبتدأ و خبره کبر علی حذف مضاف، أی و جدال الذین یجادلون کبر مقتا، أو بغیر سلطان و فاعل کبر کذلک أی کبر مقتا مثل ذلک الجدال، فیکون قوله:" یَطْبَعُ اللَّهُ" إلخ استینافا للدلاله علی الموجب لخذلانهم.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ غَالِبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی خُطْبَهٍ لَهُ یَذْکُرُ فِیهَا حَالَ الْأَئِمَّهِ ع وَ صِفَاتِهِمْ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَوْضَحَ بِأَئِمَّهِ الْهُدَی مِنْ أَهْلِ بَیْتِ نَبِیِّنَا عَنْ دِینِهِ وَ أَبْلَجَ بِهِمْ عَنْ سَبِیلِ مِنْهَاجِهِ وَ فَتَحَ بِهِمْ عَنْ بَاطِنِ یَنَابِیعِ عِلْمِهِ فَمَنْ عَرَفَ مِنْ أُمَّهِ مُحَمَّدٍ ص وَاجِبَ حَقِّ إِمَامِهِ وَجَدَ طَعْمَ حَلَاوَهِ إِیمَانِهِ وَ عَلِمَ فَضْلَ طُلَاوَهِ إِسْلَامِهِ لِأَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی نَصَبَ الْإِمَامَ عَلَماً لِخَلْقِهِ وَ جَعَلَهُ حُجَّهً عَلَی أَهْلِ مَوَادِّهِ وَ عَالَمِهِ وَ أَلْبَسَهُ اللَّهُ تَاجَ الْوَقَارِ وَ غَشَّاهُ مِنْ نُورِ الْجَبَّارِ یُمَدُّ بِسَبَبٍ إِلَی السَّمَاءِ لَا یَنْقَطِعُ عَنْهُ مَوَادُّهُ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

" من أهل بیت نبینا" حال عن الأئمه أو بیان لها، و تعدیه الإیضاح و ما بعده بعن لتضمین معنی الکشف و نحوه، و الإیلاج: الإیضاح، و إضافه السبیل إلی المنهاج إما بیانیه أو المراد بالسبیل العلوم، و بالمنهاج العبادات التی توجب وصول قربه تعالی، و المنهاج: الطریق الواضح، و میح بتشدید الیاء، و المائح الذی ینزل البئر فیملأ الدلو و هو أنسب، و التشدید للمبالغه، و فی بعض النسخ منح بالنون من المنحه العطیه.

" واجب حق إمامه" الإضافه من قبیل: جرد قطیفه، و المعنی ما یجب علیه من معرفه الإمام و حقه بحسب قابلیته، إذ معرفه کنه ذلک لیس فی وسع أکثر الخلق، و فی القاموس: الطلاوه مثلثه: الحسن و البهجه و القبول" علی أهل مواده" الماده الزیاده المتصله، أی الذین یصل إلیهم رزقه تعالی و تربیته أو هدایاته و توفیقاته الخاصه، و الضمیر لله و کذا فی" عالمه" بفتح اللام، و هو معطوف علی المواد، أو علی الأهل عطف تفسیر أو عطف الأعم علی الأخص، قال فی النهایه: و منه حدیث عمر:

أصل العرب و ماده الإسلام أی الذین یعینونهم و یکثرون جیوشهم و یتقوی بزکاه أموالهم، و کل ما أعنت به قوما فی حرب أو غیره فهو ماده لهم.

" یمد بسبب" السبب: الحبل و ما یتوصل به إلی الشی ء، أی یجعل الله بینه
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وَ لَا یُنَالُ مَا عِنْدَ اللَّهِ إِلَّا بِجِهَهِ أَسْبَابِهِ وَ لَا یَقْبَلُ اللَّهُ أَعْمَالَ الْعِبَادِ إِلَّا بِمَعْرِفَتِهِ فَهُوَ عَالِمٌ بِمَا یَرِدُ عَلَیْهِ مِنْ مُلْتَبِسَاتِ الدُّجَی وَ مُعَمَّیَاتِ السُّنَنِ وَ مُشَبِّهَاتِ الْفِتَنِ فَلَمْ یَزَلِ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَخْتَارُهُمْ لِخَلْقِهِ مِنْ وُلْدِ الْحُسَیْنِ ع مِنْ عَقِبِ کُلِّ إِمَامٍ یَصْطَفِیهِمْ لِذَلِکَ وَ یَجْتَبِیهِمْ وَ یَرْضَی بِهِمْ لِخَلْقِهِ وَ یَرْتَضِیهِمْ کُلَّمَا مَضَی مِنْهُمْ إِمَامٌ نَصَبَ لِخَلْقِهِ مِنْ عَقِبِهِ إِمَاماً عَلَماً بَیِّناً وَ هَادِیاً نَیِّراً وَ إِمَاماً قَیِّماً وَ حُجَّهً عَالِماً أَئِمَّهً مِنَ اللَّهِ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ حُجَجُ اللَّهِ وَ دُعَاتُهُ وَ رُعَاتُهُ عَلَی خَلْقِهِ یَدِینُ بِهَدْیِهِمُ الْعِبَادُ- وَ تَسْتَهِلُّ بِنُورِهِمُ الْبِلَادُ وَ یَنْمُو بِبَرَکَتِهِمُ التِّلَادُ جَعَلَهُمُ اللَّهُ حَیَاهً لِلْأَنَامِ

و بین سماء المعرفه و القرب و الکمال سببا یرتفع به إلیها من روح القدس، و الإلهامات و التوفیقات قال الله تعالی:" مَنْ کانَ یَظُنُّ أَنْ لَنْ یَنْصُرَهُ اللَّهُ (فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ) فَلْیَمْدُدْ بِسَبَبٍ إِلَی السَّماءِ ثُمَّ لْیَقْطَعْ" قیل: أی فلیمدد حبلا إلی سماء الدنیا ثم لیقطع به المسافه حتی یبلغ عنانه" لا ینقطع عنه مواده" أی الزیادات المقرره له من الهدایات و الإلهامات، و الضمیر راجع إلی الإمام أو إلی الله أو إلی السبب علی بعد فی الأخیر" من ملتبسات الدجی" التباس الأمور: اختلاطها علی وجه یعسر الفرق بینها، و الدجی جمع الدجیه و هی الظلمه الشدیده، أی عالم بالأمور المشتبهه فی ظلم الجهاله و الفتن" و معمیات" بتشدید المیم المفتوحه یقال: عمیت الشی ء أی أخفیته، و منه المعمی" و مشبهات الفتن" أی الفتن المشبهه بالحق أو الأمور المشبهه بالحق بسبب الفتن.

و القیم علی الشی ء: المتولی علیه، و المتولی لأموره و مصالحه، و منه: قیم الخان، و منه أنت قیم السماوات و الأرض و من فیهن، أی الذی یقوم بحفظها و مراعاتها یؤتی کل شی ء ما به قوامه" و به یعدلون" أی بالحق، و الرعاه جمع الراعی و هو الحافظ و الحامی" یدین" أی یعبد" بهدیهم" بضم الهاء و فتح الدال أو بفتح الهاء و سکون الدال و هو السیره الحسنه" و تستهل" أی تتنور و تستضی ء" بنورهم البلاد" أی أهلها" و تنمو ببرکتهم التلاد" التألد و التلید و التلاد: کل مال قدیم و خلافه الطارف و الطریف، و التخصیص به لأنه أبعد من النمو، أو لأن الاعتناء به
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وَ مَصَابِیحَ لِلظَّلَامِ وَ مَفَاتِیحَ لِلْکَلَامِ وَ دَعَائِمَ لِلْإِسْلَامِ جَرَتْ بِذَلِکَ فِیهِمْ مَقَادِیرُ اللَّهِ عَلَی مَحْتُومِهَا فَالْإِمَامُ هُوَ الْمُنْتَجَبُ الْمُرْتَضَی وَ الْهَادِی الْمُنْتَجَی وَ الْقَائِمُ الْمُرْتَجَی اصْطَفَاهُ اللَّهُ بِذَلِکَ وَ اصْطَنَعَهُ عَلَی عَیْنِهِ فِی الذَّرِّ حِینَ ذَرَأَهُ وَ فِی الْبَرِیَّهِ حِینَ بَرَأَهُ ظِلًّا قَبْلَ

أکثر، و یحتمل أن یکون کنایه عن تجدید الآثار القدیمه المندرسه، و فی القاموس:

التألد کصاحب و التلد بالفتح و الضم و التحریک و التلاد و التلید و الاتلاد و المتلد:

ما ولد عندک من مالک أو نتج.

" جرت بذلک" الباء للسببیه، و ذلک إشاره إلی مصدر جعلهم أو إلی جمیع ما تقدم فیهم" مقادیر الله" أی تقدیر الله" علی محتومها" حال عن المقادیر أی کائنه علی محتومها، أو متعلق بجرت أی جرت بسبب تلک الأمور المذکوره الحاصله فیهم تقدیرات الله علی محتومها، أی قدرها الله تقدیرا حتما لا بداء فیها و لا تغییر" و الهادی المنتجی" أی المخصوص بالمناجاه، و إیداع الأسرار، قال الجوهری: انتجی القوم و تناجوا أی تساروا و انتجیته أیضا إذا اختصصته بمناجاتک" و القائم" أی بأمر الإمامه" المرتجی" أی للخیر و الشفاعه فی الدنیا و الآخره" و اصطنعه علی عینه" أی خلقه و رباه و أحسن إلیه، متعینا بشأنه، عالما بکونه أهلا لذلک قال الله تعالی:" وَ لِتُصْنَعَ عَلی عَیْنِی" قال البیضاوی: أی و لتربی و یحسن إلیک و أنا راعیک و راقبک، و قال غیره: علی عینی أی بمرأی منی، کنایه عن غایه الإکرام و الإحسان، و قال تعالی:

" وَ اصْطَنَعْتُکَ لِنَفْسِی" قال البیضاوی: أی و اصطفیتک لمحبتی مثله فیما خوله من الکرامه بمن قربه الملک و استخلصه لنفسه.

" فی الذر حین ذرأه" الذر بالفتح صغار النمل، الواحده ذره، أستعیر هنا لما یشبهها من الأجسام الصغار التی تعلقت بها الأرواح فی المیثاق کما سیأتی، و ذرأه بالهمز کمنعه إذا خلقه، و ربما یقرأ بالألف المنقلبه عن الواو، أی فرقه و میزه حین أخرجه من صلب آدم" و البریه" بتشدید الیاء: المخلوقون من برأه کمنعه إذا خلقه، و هو
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خَلْقِ نَسَمَهٍ عَنْ یَمِینِ عَرْشِهِ مَحْبُوّاً بِالْحِکْمَهِ فِی عِلْمِ الْغَیْبِ عِنْدَهُ اخْتَارَهُ بِعِلْمِهِ وَ انْتَجَبَهُ لِطُهْرِهِ بَقِیَّهً مِنْ آدَمَ ع وَ خِیَرَهً مِنْ ذُرِّیَّهِ نُوحٍ وَ مُصْطَفًی مِنْ آلِ إِبْرَاهِیمَ وَ سُلَالَهً مِنْ إِسْمَاعِیلَ وَ صَفْوَهً مِنْ عِتْرَهِ مُحَمَّدٍ ص لَمْ یَزَلْ مَرْعِیّاً بِعَیْنِ اللَّهِ یَحْفَظُهُ وَ

فی الأصل مهموز و قد ترکت العرب همزها، و ربما یجعل من البری کالرمی و هو نحت السهم و نحوه، فأصلها غیر مهموز.

و قوله:" ظلا" حال أو مفعول ثان لبراءه، بتضمین معنی الجعل، و المراد بالظل الروح قبل تعلقه بالبدن" قبل خلقه نسمه" أی قبل تعلقه بالجسد، و من یقول بتجرد الروح یأول کونه عن یمین العرش إما بتعلقه بالجسد المثالی، أو العرش بالعلم، أو العظمه و الجلال، و الیمین بأشرف جهاته" محبوا بالحکمه" علی صیغه المفعول، أی منعما علیه، و هو حال مقدره لظلا بقرینه قوله:" فی علم الغیب" أی کان یعلم أنه یحبوه العلم و الحکمه، أو المراد أعطاه الحکمه [لعلمه] بأنه أهل لها.

ثم اعلم أن ظاهر اللفظ أن الذر فی عالم الأرواح و البرء فی عالم الأجساد، فقوله: ظلا، متعلق بالأول و فیه بعد، و یحتمل أن یکون کلاهما فی عالم الأرواح، و یکون المراد بالذر تفریقهم فی المیثاق و بالبر أخلق الأرواح، و الحبوه العطیه.

" اختاره بعلمه" أی بأن أعطاه علمه أو بسبب علمه بأنه یستحقه" و انتجبه لطهره" أی لعصمته أو لأن یجعله مطهرا، و علی أحد الاحتمالین الضمیران لله، و علی الآخر للإمام" بقیه من آدم" أی انتهی إلیه خلافه الله التی جعلها لآدم حیث قال:

" إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً".

و الخیره بکسر الخاء و سکون الیاء و فتحها: المختار" و مصطفی من آل إبراهیم" إشاره إلی قوله تعالی:" إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ" الآیه، و السلاله- بالضم-: الذریه و صفوه الشی ء مثلثه ما صفا منه" لم یزل مرعیا بعین الله" أی
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یَکْلَؤُهُ بِسِتْرِهِ مَطْرُوداً عَنْهُ حَبَائِلُ إِبْلِیسَ وَ جُنُودِهِ مَدْفُوعاً عَنْهُ وُقُوبُ الْغَوَاسِقِ وَ نُفُوثُ کُلِّ فَاسِقٍ مَصْرُوفاً عَنْهُ قَوَارِفُ السُّوءِ مُبْرَأً مِنَ الْعَاهَاتِ مَحْجُوباً عَنِ الْآفَاتِ مَعْصُوماً مِنَ الزَّلَّاتِ مَصُوناً عَنِ الْفَوَاحِشِ کُلِّهَا مَعْرُوفاً بِالْحِلْمِ وَ الْبِرِّ فِی یَفَاعِهِ

بحفظه و حراسته أو بعین عنایته، و الکلاءه: الحراسه، و الطرد: الدفع، و الحبائل جمع الحباله بالکسر: المصائد، و الوقوب: الدخول، و الغسق: أول ظلمه اللیل، و الغاسق: لیل عظم ظلامه، و لعله إشاره إلی قوله تعالی:" وَ مِنْ شَرِّ غاسِقٍ إِذا وَقَبَ" و فسر بأن المراد به لیل دخل ظلامه فی کل شی ء، و تخصیصه لأن المضار فیه یکثر و یعسر الدفع، فالمعنی أنه یدفع عنه الشرور التی یکثر حدوثها باللیل غالبا، أو المراد دفع شرور الجن و الهوام المؤذیه، فإنها تقع باللیل غالبا کما تدل علیه الأخبار، أو المراد عدم دخول مظلمات الشکوک و الشبه و الجهالات علیه.

" و نفوث کل فاسق" أی لا یؤثر فیه سحر الساحرین من قوله تعالی:" وَ مِنْ شَرِّ النَّفَّاثاتِ فِی الْعُقَدِ" أو یکون کنایه عن دفع وساوس شیاطین الإنس و الجن و الأول أظهر، و ما ورد من تأثیر السحر فی النبی و الحسنین صلوات الله علیهم فمحمول علی التقیه، و ردها أکثر علمائنا، و یمکن حمله علی أنه لا یؤثر فیهم تأثیرا لا یمکنهم دفعه، فلا ینافی تلک الأخبار لو صحت" مصروفا عنه قوارف السوء" من اقتراف الذنب بمعنی اکتسابه، أو المراد الاتهام بالسوء، من قولهم: قرف فلانا عابه أو اتهمه، و أقرفه وقع فیه و ذکره بسوء، و أقرف به عرضه للتهمه.

و المراد بالعاهات و الآفات: الأمراض التی توجب نفره الخلق و تشویه الخلقه، کالعمی و العرج و الجذام و البرص و أشباهها، و یحتمل أن یراد بالثانی الآفات النفسانیه و أمراضها" فی یفاعه" أی فی صغره و بدو شبابه، یقال: یفع الغلام: إذا راهق، و فی بعض النسخ: بالباء الموحده و القاف أی فی بلاده التی نشأ فیها، أو فی جمیع
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مَنْسُوباً إِلَی الْعَفَافِ وَ الْعِلْمِ وَ الْفَضْلِ عِنْدَ انْتِهَائِهِ مُسْنَداً إِلَیْهِ أَمْرُ وَالِدِهِ صَامِتاً عَنِ الْمَنْطِقِ فِی حَیَاتِهِ فَإِذَا انْقَضَتْ مُدَّهُ وَالِدِهِ إِلَی أَنِ انْتَهَتْ بِهِ مَقَادِیرُ اللَّهِ إِلَی مَشِیئَتِهِ وَ جَاءَتِ الْإِرَادَهُ مِنَ اللَّهِ فِیهِ إِلَی مَحَبَّتِهِ وَ بَلَغَ مُنْتَهَی مُدَّهِ وَالِدِهِ ع فَمَضَی وَ صَارَ أَمْرُ اللَّهِ إِلَیْهِ مِنْ بَعْدِهِ وَ قَلَّدَهُ دِینَهُ وَ جَعَلَهُ الْحُجَّهَ عَلَی عِبَادِهِ وَ قَیِّمَهُ فِی بِلَادِهِ وَ أَیَّدَهُ بِرُوحِهِ وَ آتَاهُ عِلْمَهُ وَ أَنْبَأَهُ فَصْلَ بَیَانِهِ وَ اسْتَوْدَعَهُ سِرَّهُ وَ انْتَدَبَهُ لِعَظِیمِ أَمْرِهِ وَ أَنْبَأَهُ فَضْلَ بَیَانِ عِلْمِهِ وَ نَصَبَهُ عَلَماً لِخَلْقِهِ وَ جَعَلَهُ حُجَّهً عَلَی أَهْلِ عَالَمِهِ وَ ضِیَاءً لِأَهْلِ دِینِهِ وَ الْقَیِّمَ عَلَی عِبَادِهِ رَضِیَ اللَّهُ بِهِ إِمَاماً لَهُمُ اسْتَوْدَعَهُ سِرَّهُ وَ اسْتَحْفَظَهُ

البلاد، فإنها کلها له و الأول أظهر للمقابله بقوله" عند انتهائه" أی کماله فی السن أو عند إمامته" مسندا إلیه أمر والده" أی یکون وصیه.

" إلی أن انتهت" فی غیبه النعمانی لیس" إلی أن" فیکون" انتهت" جزاء الشرط و هو أصوب، و علی هذه النسخه" فمضی" جزاء الشرط،" و إلی" متعلق بمقدر، أی تسببت الأسباب إلی أن انقضت، أو یضمن الانقضاء معنی الانتهاء" إلی مشیته" الضمیر راجع إلی الله و الضمیر فی قوله:" به" راجع إلی الولد، و یحتمل الوالد أی انتهت مقادیر الله بسبب الولد إلی ما شاء و أراد من إمامته" و جاءت الإراده من عند الله فیه إلی محبته" الضمیر راجع أیضا إلی الله أی إلی ما أحب من خلافته" و أیده بروحه" أی بروح القدس کما سیأتی" و أنبأه فصل بیانه" أی البیان الفاصل بین الحق و الباطل، کما قال تعالی:" إِنَّهُ لَقَوْلٌ فَصْلٌ" و فی بعض النسخ بالضاد المعجمه أی زیاده بیانه" و انتدبه" أی دعاه و حثه، و فی أکثر کتب اللغه أن الندب الطلب، و
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عِلْمَهُ وَ اسْتَخْبَأَهُ حِکْمَتَهُ وَ اسْتَرْعَاهُ لِدِینِهِ وَ انْتَدَبَهُ لِعَظِیمِ أَمْرِهِ وَ أَحْیَا بِهِ مَنَاهِجَ سَبِیلِهِ وَ فَرَائِضَهُ وَ حُدُودَهُ فَقَامَ بِالْعَدْلِ عِنْدَ تَحَیُّرِ أَهْلِ الْجَهْلِ وَ تَحْیِیرِ أَهْلِ الْجَدَلِ بِالنُّورِ السَّاطِعِ وَ الشِّفَاءِ النَّافِعِ بِالْحَقِّ الْأَبْلَجِ وَ الْبَیَانِ اللَّائِحِ مِنْ کُلِّ مَخْرَجٍ عَلَی طَرِیقِ الْمَنْهَجِ الَّذِی مَضَی عَلَیْهِ الصَّادِقُونَ مِنْ آبَائِهِ ع فَلَیْسَ یَجْهَلُ حَقَّ هَذَا الْعَالِمِ إِلَّا شَقِیٌّ وَ لَا یَجْحَدُهُ إِلَّا غَوِیٌّ وَ لَا یَصُدُّ عَنْهُ إِلَّا جَرِیٌّ عَلَی اللَّهِ جَلَّ وَ عَلَا

الانتداب الإجابه، و یظهر من الخبر أن الانتداب أیضا یکون بمعنی الطلب کما فی مصباح اللغه، حیث قال: انتدبه للأمر فانتدب یستعمل لازما و متعدیا.

" و استخبأه" بالخاء المعجمه و الباء الموحده مهموزا أو غیر مهموز تخفیفا أی استکتمه، و فی بعض النسخ بالحاء المهمله أی طلب منه أن یحبوا الناس الحکمه" و استرعاه لدینه" أی طلب منه رعایه الناس و حفظهم لأمور دینه، أو اللام زائده" عند تحییر أهل الجهل" أی عند ما یحیر أهل الجهل الناس بشبههم، و فی بعض النسخ تحیر علی التفعل و هو أنسب" و تحبیر أهل الجدل" أی تزیینهم الکلام الباطل عند المناظره، فی القاموس: تحبیر الخط و الشعر و غیرهما: تحسینه" بالنور الساطع" الباء للسببیه أو بدل أو عطف بیان لقوله:" بالعدل" و کذا قوله:" بالحق" بالنسبه إلی قوله: بالنور، أو متعلق بالنافع، و الباء للسببیه" الأبلج" الأوضح" من کل مخرج"" من" تعلیلیه.
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بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع وُلَاهُ الْأَمْرِ وَ هُمُ النَّاسُ الْمَحْسُودُونَ الَّذِینَ ذَکَرَهُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَامِرٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ حَدَّثَنِی الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ الْوَشَّاءُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ


باب أن الأئمه علیهم السلام ولاه الأمر و هم الناس المحسودون الذین ذکرهم الله عز و جل 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ" قد تقدم القول فیه فی باب فرض طاعه الأئمه علیهم السلام، و قال ابن شهرآشوب رحمه الله فی المناقب: الأمه علی قولین فی معنی" أولی الأمر" فی هذه الآیه:

أحدهما: أنها فی أئمتنا علیهم السلام" و الثانی" أنها فی أمراء السرایا، و إذا بطل أحد الأمرین ثبت الآخر، و إلا خرج الحق عن الأمه، و الذی یدل علی أنها فی أئمتنا صلوات الله علیهم أن ظاهرها یقتضی عموم طاعه أولی الأمر من حیث عطف الله تعالی الأمر بطاعتهم علی الأمر بطاعته و طاعه رسوله، و من حیث أطلق الأمر بطاعتهم و لم یخص شیئا من شی ء لأنه سبحانه لو أراد خاصا لبینه، و فی فقد البیان منه تعالی دلیل علی إراده الکل، و إذا ثبت ذلک ثبتت إمامتهم، لأنه لا أحد تجب طاعته علی ذلک الوجه بعد النبی صلی الله علیه و آله إلا الإمام، و إذا اقتضت وجوب طاعه أولی الأمر علی العموم لم یکن بد من عصمتهم، و إلا أدی إلی أن یکون قد أمر بالقبیح، لأن من لیس بمعصوم لا یؤمن منه وقوع القبیح، فإذا وقع کان الاقتداء به قبیحا، و إذا ثبت
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مِنْکُمْ فَکَانَ جَوَابُهُ-

دلاله الآیه علی العصمه و وجوب الطاعه بطل توجهها إلی أمراء السرایا، لارتفاع عصمتهم، و قال بعضهم هم علماء الأمه و هم مختلفون و فی طاعه بعضهم عصیان بعض، و إذا أطاع المؤمن بعضهم عصی الآخر، و الله تعالی لا یأمر بذلک، ثم إن الله تعالی وصف أولی الأمر بصفه تدل علی العلم و الإمره جمیعا فی قوله:" وَ إِذا جاءَهُمْ أَمْرٌ مِنَ الْأَمْنِ أَوِ الْخَوْفِ أَذاعُوا بِهِ وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ" فرد إلیهم الأمن أو الخوف للأمراء، و الاستنباط للعلماء، و لا یجتمعان إلا لأمیر عالم، انتهی.

قوله علیه السلام: کان جوابه، قیل: سئل علیه السلام عن معنی أولی الأمر فأجاب السائل ببیان آیه أخری لیفهم به ما یرید مع إیضاح و تشیید و لا یخفی ما فیه.

و أقول: سوء الفهم و إشکال الحدیث إنما نشأ من أن المصنف (ره) أسقط تتمه الحدیث و ذکرها فی موضع آخر، و فی تفسیر العیاشی بعد قوله:" إِنَّ اللَّهَ کانَ عَزِیزاً حَکِیماً"" وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَنُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً لَهُمْ فِیها أَزْواجٌ مُطَهَّرَهٌ وَ نُدْخِلُهُمْ ظِلًّا ظَلِیلًا" قال:

قلت: قوله: فی آل إبراهیم:" وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً" ما الملک العظیم؟ قال: أن جعل منهم أئمه، من أطاعهم أطاع الله، و من عصاهم عصی الله، فهو الملک العظیم قال:

ثم قال" إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها وَ إِذا حَکَمْتُمْ بَیْنَ النَّاسِ أَنْ تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ إِنَّ اللَّهَ نِعِمَّا یَعِظُکُمْ بِهِ إِنَّ اللَّهَ کانَ سَمِیعاً بَصِیراً" قال: إیانا عنی، أن یؤدی الأول منا إلی الإمام الذی بعده الکتب و العلم و السلاح" وَ إِذا حَکَمْتُمْ بَیْنَ النَّاسِ أَنْ تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ" الذی فی أیدیکم ثم قال للناس:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا" فجمع المؤمنین إلی یوم القیامه" أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ" إیانا عنی خاصه، فإن خفتم تنازعا فی الأمر فارجعوا إلی الله و إلی الرسول و أولی
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أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ وَ الطَّاغُوتِ وَ یَقُولُونَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا هؤُلاءِ أَهْدی مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا سَبِیلًا یَقُولُونَ لِأَئِمَّهِ الضَّلَالَهِ وَ الدُّعَاهِ إِلَی النَّارِ- هؤُلاءِ أَهْدی مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ سَبِیلًا أُولئِکَ الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ وَ مَنْ یَلْعَنِ اللَّهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ نَصِیراً أَمْ لَهُمْ نَصِیبٌ مِنَ الْمُلْکِ یَعْنِی الْإِمَامَهَ وَ الْخِلَافَهَ

الأمر منکم، هکذا نزلت، و کیف یأمرهم بطاعه أولی الأمر و یرخص لهم فی منازعتهم، إنما قیل ذلک للمأمورین الذین قیل لهم:" أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ".

أقول: فظهر أنه علیه السلام شرع فی تفسیر الآیات المتقدمه علی تلک الآیه و بین نزولها فیهم علیه السلام لیتضح نزول هذه الآیه فیهم أشد إیضاح و أبینه.

" أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ وَ الطَّاغُوتِ" قال البیضاوی: نزلت فی یهود کانوا یقولون إن عباده الأصنام أرضی عند الله مما یدعو إلیه محمد، و قیل: فی حیی بن أخطب و کعب بن الأشرف و فی جمع من الیهود خرجوا إلی مکه یحالفون قریشا علی محاربه رسول الله، فقالوا: أنتم أهل کتاب، و أنتم أقرب إلی محمد منکم إلینا، فلانا من مکرکم فاسجدوا آلهتنا حتی نطمئن إلیکم ففعلوا، و الجبت فی الأصل اسم صنم فاستعمل فی کل ما عبد من دون الله، و قیل: أصله الجبس و هو الذی لا خیر فیه، فقلبت سینه تاء.

و الطاغوت یطلق لکل باطل من معبود أو غیره" وَ یَقُولُونَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا" لأجلهم و فیهم" هؤلاء" إشاره إلیهم" أَهْدی مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا سَبِیلًا" أی أقوم دینا و أرشد طریقا" فَلَنْ تَجِدَ لَهُ نَصِیراً" یمنع العذاب عنه بشفاعه أو غیرها، انتهی.

أقول: و علی تأویله علیه السلام الجبت و الطاغوت: الأول و الثانی،" و الذین کفروا" سائر خلفاء الجور، و لا ینافی ذلک ما مر من نزول الآیه، لأن الله تعالی لما ذم المخالفین للرسول و لعنهم فهو جار فیمن خالف أهل بیته، لأنهم القائمون مقامه.

" أَمْ لَهُمْ نَصِیبٌ مِنَ الْمُلْکِ" قال البیضاوی" أم" منقطعه، و معنی الهمزه إنکار
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فَإِذاً لا یُؤْتُونَ النَّاسَ نَقِیراً نَحْنُ النَّاسُ الَّذِینَ عَنَی اللَّهُ وَ النَّقِیرُ النُّقْطَهُ الَّتِی فِی وَسَطِ النَّوَاهِ أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ نَحْنُ النَّاسُ الْمَحْسُودُونَ عَلَی مَا آتَانَا اللَّهُ مِنَ الْإِمَامَهِ دُونَ خَلْقِ اللَّهِ أَجْمَعِینَ فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً یَقُولُ جَعَلْنَا مِنْهُمُ الرُّسُلَ وَ الْأَنْبِیَاءَ وَ الْأَئِمَّهَ فَکَیْفَ

أن یکون لهم نصیب من الملک، أو جحد لما زعمت الیهود من أن الملک سیصیر إلیهم" فَإِذاً لا یُؤْتُونَ النَّاسَ نَقِیراً" أی لو کان لهم نصیب من الملک فإذا لا یؤتون أحدا ما یوازی نقیرا، و هو النقره فی ظهر النواه، و هذا هو الإغراق فی بیان شحهم، فإنهم بخلوا بالنقیر و هم ملوک فما ظنک بهم إذا کانوا أذلاء متفاقرین.

أقول: و یحتمل أن یکون المراد بالنقطه فی کلامه علیه السلام النقره، و قال الطبرسی رحمه الله: قیل: المراد بالملک هنا النبوه.

" أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ" قال الطبرسی: معناه بل أ یحسدون الناس، و اختلف فی معنی الناس هنا فقیل: أراد به النبی صلی الله علیه و آله حسدوه علی ما أعطاه من النبوه و إباحه تسعه نسوه و میله إلیهن، و قالوا لو کان نبیا لشغلته النبوه عن ذلک، فبین الله سبحانه أن النبوه لیست ببدع فی آل إبراهیم" و ثانیها" أن المراد بالناس النبی و آله علیهم السلام عن أبی جعفر علیه السلام، و المراد بالفضل فیه النبوه، و فی آله الإمامه، انتهی.

و أقول: روی ابن حجر فی صواعقه قال: أخرج أبو الحسن المغازلی عن الباقر علیه السلام أنه قال فی هذه الآیه: نحن الناس و الله، و لا یخفی أن تفسیرهم علیهم السلام أنسب بلفظ الناس.

" فکیف یقرون به فی آل إبراهیم و ینکرونه فی آل محمد" و محمد أفضل من إبراهیم، فکیف یستبعدون ذلک، أو آل محمد من آل إبراهیم فلم لا یشملهم؟

" یقول جعلنا منهم الرسل" إما تفسیر لإیتاء مجموع الکتاب و الحکمه و الملک
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یُقِرُّونَ بِهِ فِی آلِ إِبْرَاهِیمَ ع وَ یُنْکِرُونَهُ فِی آلِ مُحَمَّدٍ ص- فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ بِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ صَدَّ عَنْهُ وَ کَفی بِجَهَنَّمَ سَعِیراً إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِنا سَوْفَ نُصْلِیهِمْ ناراً کُلَّما نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْناهُمْ جُلُوداً غَیْرَها لِیَذُوقُوا الْعَذابَ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَزِیزاً حَکِیماً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ قَالَ نَحْنُ الْمَحْسُودُونَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ مُحَمَّدٍ الْأَحْوَلِ عَنْ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ فَقَالَ النُّبُوَّهَ قُلْتُ- الْحِکْمَهَ قَالَ الْفَهْمَ وَ الْقَضَاءَ قُلْتُ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً فَقَالَ الطَّاعَهَ

العظیم، أو علی اللف و النشر المرتب، و یؤید الأخیر ما سیأتی.

" فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ بِهِ" أی بالإیتاء أو بالملک العظیم، و ضمیر" منهم" للأمه، و یقال صد صدودا أی أعرض، و صد فلانا عن کذا صدا أی منعه و صرفه" إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِنا" أی الآیات النازله فی الأئمه أو هم علیهم السلام کما سیأتی" بَدَّلْناهُمْ جُلُوداً غَیْرَها" أی فی الصفه" إِنَّ اللَّهَ کانَ عَزِیزاً" أی قویا غالبا علی جمیع الأشیاء" حَکِیماً" یعاقب و یثیب علی وفق حکمته.


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و فسر الکتاب بالنبوه لاستلزامه لها، و لعل المراد بالفهم الإلهام و بالقضاء العلم بالحکم بین الناس، أو الفهم فهم مطلق العلوم، و المعارف إشاره إلی الحکمه النظریه، و القضاء إلی الحکمه العلمیه" قال الطاعه" أی فرض طاعته علی الخلق.
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4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ فَقَالَ یَا أَبَا الصَّبَّاحِ نَحْنُ وَ اللَّهِ النَّاسُ الْمَحْسُودُونَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً قَالَ جَعَلَ مِنْهُمُ الرُّسُلَ وَ الْأَنْبِیَاءَ وَ الْأَئِمَّهَ فَکَیْفَ یُقِرُّونَ فِی آلِ إِبْرَاهِیمَ ع وَ یُنْکِرُونَهُ فِی آلِ مُحَمَّدٍ ص قَالَ قُلْتُ- وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً قَالَ الْمُلْکُ الْعَظِیمُ أَنْ جَعَلَ فِیهِمْ أَئِمَّهً مَنْ أَطَاعَهُمْ أَطَاعَ اللَّهَ وَ مَنْ عَصَاهُمْ عَصَی اللَّهَ فَهُوَ الْمُلْکُ الْعَظِیمُ

بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع هُمُ الْعَلَامَاتُ الَّتِی ذَکَرَهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی دَاوُدَ الْمُسْتَرِقِّ قَالَ حَدَّثَنَا دَاوُدُ الْجَصَّاصُ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَ عَلاماتٍ وَ بِالنَّجْمِ هُمْ


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: حسن.


باب أن الأئمه علیهم السلام هم العلامات التی ذکرها الله عز و جل فی کتابه 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" وَ عَلاماتٍ" قال الطبرسی (ره) أی و جعل لکم علامات أی معالم یعلم بها الطرق، و قیل: العلامات الجبال یهتدی بها نهارا" وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ" لیلا و المراد بالنجم الجنس، و قیل: إن العلامات هی النجوم أیضا لأن من النجوم ما یهتدی بها، و منها ما یکون علامه لا یهتدی بها، و قیل: أراد بها الاهتداء فی القبله، انتهی.
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یَهْتَدُونَ قَالَ النَّجْمُ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ الْعَلَامَاتُ هُمُ الْأَئِمَّهُ ع

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَسْبَاطِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ سَأَلَ الْهَیْثَمُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا عِنْدَهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ عَلاماتٍ وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص النَّجْمُ وَ الْعَلَامَاتُ هُمُ الْأَئِمَّهُ ع

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی- وَ عَلاماتٍ وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ قَالَ نَحْنُ الْعَلَامَاتُ وَ النَّجْمُ رَسُولُ اللَّهِ ص

و علی تأویله علیه السلام ضمیر" هم" و ضمیر" یهتدون" راجعان إلی العلامات و هو أظهر، لأن قبل هذه الآیه" وَ أَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ وَ أَنْهاراً وَ سُبُلًا لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ" فکان الظاهر علی التفسیر المشهور" و أنتم تهتدون" فعلی تأویله علیه السلام لا یحتاج إلی تکلف الالتفات، و هذه المعانی بطون للآیات لا تنافی کون ظواهرها أیضا مراده، فإنه کما أن لأهل الأرض جبالا و أنهارا و نجوما و علامات یهتدون بها إلی طرقهم الظاهره، و بها تصلح أمور معاشهم، فکذا لهم رواسی من الأنبیاء و الأوصیاء و العلماء بهم تستقر الأرض و تبقی، و منابع للعلوم و المعارف بها یحیون الحیاه المعنویه و شمس و قمر و نجوم من الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام بهم یهتدون إلی مصالحهم الدنیویه و الأخرویه، و قد تضمنت الآیات ظهرا و بطنا، الوجهین جمیعا.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: کذلک.
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بَابُ أَنَّ الْآیَاتِ الَّتِی ذَکَرَهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ هُمُ الْأَئِمَّهُ ع

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ هِلَالٍ عَنْ أُمَیَّهَ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ ما تُغْنِی الْآیاتُ وَ النُّذُرُ عَنْ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ قَالَ الْآیَاتُ هُمُ الْأَئِمَّهُ وَ النُّذُرُ هُمُ الْأَنْبِیَاءُ ع

2 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْحَسَنِیِّ عَنْ مُوسَی بْنِ مُحَمَّدٍ الْعِجْلِیِّ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ کَذَّبُوا بِآیاتِنا کُلِّها یَعْنِی الْأَوْصِیَاءَ کُلَّهُمْ


باب أن الآیات التی ذکرها الله عز و جل فی کتابه هم الأئمه علیهم السلام 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" الآیات" جمع الآیه و هی العلامه، و هم علیهم السلام علامات لسبیل الهدایه و دلائل لعظمه الله سبحانه و قدرته و حکمته، و النذر جمع النذیر بمعنی المنذر، و المشهور فی تفسیر الآیات: الحجج و البینات أو المعجزات، أو ما خلقه الله فی الآیات و الأنفس دالا علی وجوده و قدرته و علمه و حکمته.

و فی الصحاح: ما یغنی عنک هذا، أی ما یجدی عنک و ما ینفعک.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" یعنی الأوصیاء" أی هم المقصودون فی بطن الآیه أو هم داخلون فیها.

فإن قیل سابق الآیه:" وَ لَقَدْ جاءَ آلَ فِرْعَوْنَ النُّذُرُ، کَذَّبُوا بِآیاتِنا کُلِّها فَأَخَذْناهُمْ أَخْذَ عَزِیزٍ مُقْتَدِرٍ" و آل فرعون إنما کذبوا بموسی؟

قلنا: و إن کذبوا بموسی لکن تکذیبهم بموسی یوجب تکذیبهم بأوصیائه

ص: 414







3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ الشِّیعَهَ یَسْأَلُونَکَ عَنْ تَفْسِیرِ هَذِهِ الْآیَهِ- عَمَّ یَتَساءَلُونَ عَنِ النَّبَإِ الْعَظِیمِ قَالَ ذَلِکَ إِلَیَّ إِنْ شِئْتُ أَخْبَرْتُهُمْ وَ إِنْ

کهارون و یوشع، بل الأنبیاء و الأوصیاء المتقدمین علیه، لأن کلهم أخبروا بموسی، أو المعنی أن نظیر ذلک التکذیب فی هذه الأمه التکذیب بالأوصیاء علیهم السلام، مع أنه ورد فی تفسیر الإمام علیه السلام أن موسی علیه السلام کان یخبر قومه بالنبی و أوصیائه علیهم السلام، و یأمرهم بالإیمان بهم، و قیل: التکذیب بواحد من الأئمه تکذیب بالجمیع لاشتراکهم فی الحق و الصدق و الدین.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

" عَمَّ یَتَساءَلُونَ" قال البیضاوی: أصله" عما" فحذف الألف، و معنی هذا الاستفهام تفخیم شأن ما یتساءلون عنه، کأنه لفخامته خفی جنسه فیسأل عنه، و الضمیر لأهل مکه کانوا یتساءلون عن البعث فیما بینهم، أو یسألون الرسول و المؤمنین عنه استهزاء أو للناس" عَنِ النَّبَإِ الْعَظِیمِ" بیان للشأن المفخم أو صله یتساءلون، و عم متعلق بمضمر مفسر به" کَلَّا سَیَعْلَمُونَ" ردع عن التساؤل" ثُمَّ کَلَّا سَیَعْلَمُونَ" تکریر للمبالغه، انتهی.

و أقول: تأویله علیه السلام مذکور فی بعض کتب المخالفین، روی السید فی الطرائف نقلا من تفسیر محمد بن مؤمن الشیرازی بإسناده عن السدی یرفعه قال: أقبل صخر بن حرب حتی جلس إلی رسول الله صلی الله علیه و آله فقال: یا محمد هذا الأمر لنا من بعدک أم لمن؟

قال صلی الله علیه و آله: یا صخر الأمر بعدی لمن هو منی بمنزله هارون من موسی علیهما السلام، فأنزل الله:" عَمَّ یَتَساءَلُونَ عَنِ النَّبَإِ الْعَظِیمِ" یعنی یسألک أهل مکه عن خلافه علی بن أبی طالب" الَّذِی هُمْ فِیهِ مُخْتَلِفُونَ" منهم المصدق بولایته و خلافته، و منهم المکذب قال" کلا" و هو ردع علیهم" سیعلمون" أی سیعرفون خلافته بعدک أنها حق [تکون]" ثُمَّ کَلَّا سَیَعْلَمُونَ" أی یعرفون خلافته و ولایته إذ یسألون عنها فی قبورهم، فلا
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شِئْتُ لَمْ أُخْبِرْهُمْ ثُمَّ قَالَ لَکِنِّی أُخْبِرُکَ بِتَفْسِیرِهَا قُلْتُ عَمَّ یَتَساءَلُونَ قَالَ فَقَالَ هِیَ فِی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ یَقُولُ مَا لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ آیَهٌ هِیَ أَکْبَرُ مِنِّی وَ لَا لِلَّهِ مِنْ نَبَإٍ أَعْظَمُ مِنِّی

بَابُ مَا فَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ رَسُولُهُ ص مِنَ الْکَوْنِ مَعَ الْأَئِمَّهِ ع

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ الْعِجْلِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ-

یبقی میت فی شرق و لا غرب و لا فی بر و لا فی بحر إلا و منکر و نکیر یسألان عن ولایه أمیر المؤمنین علیه السلام بعد الموت، یقولان له: من ربک؟ و من نبیک؟ و من إمامک؟

و روی مثله ابن شهرآشوب عن تفسیر القطان بإسناده عن السدی مثله.

و روی محمد بن العباس بن مروان فی تفسیره بإسناده إلی علقمه قال: خرج یوم صفین رجل من عسکر الشام و علیه سلاح و فوقه مصحف، و هو یقرأ" عَمَّ یَتَساءَلُونَ عَنِ النَّبَإِ الْعَظِیمِ" فأردت البراز إلیه فقال علی علیه السلام: مکانک، و خرج بنفسه فقال له: أ تعرف النبإ العظیم الذی هم فیه مختلفون؟ قال: لا، فقال علیه السلام: أنا و الله النبإ العظیم الذی فیه اختلفتم، و علی ولایتی تنازعتم، و عن ولایتی رجعتم بعد ما قبلتم و ببغیکم [هلکتم] بعد ما بسیفی نجوتم، و یوم الغدیر قد علمتم و یوم القیامه تعلمون ما علمتم، ثم علاه بسیفه فرمی رأسه و یده.


باب ما فرض الله عز و جل و رسوله صلی الله و علیه و آله من الکون مع الأئمه علیهم السلام 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ" قال الطبرسی (ره) فی مصحف عبد الله و قراءه ابن
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اتَّقُوا اللَّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ قَالَ إِیَّانَا عَنَی

عباس: من الصادقین، و روی ذلک عن أبی عبد الله علیه السلام، ثم قال: أی مع الذین یصدقون فی أخبارهم و لا یکذبون، و معناه کونوا علی مذهب من یستعمل الصدق فی أقواله، و صاحبوهم و رافقوهم، و قد وصف الله الصادقین فی سوره البقره بقوله:

" وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ" إلی قوله" أُولئِکَ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ" فأمر سبحانه بالاقتداء بهؤلاء، و قیل: المراد بالصادقین هم الذین ذکرهم الله فی کتابه و هو قوله:" رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ" یعنی حمزه بن عبد المطلب و جعفر بن أبی طالب علیه السلام وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ" یعنی علی بن أبی طالب، و روی الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس قال: کونوا مع الصادقین، مع علی و أصحابه، و روی جابر عن أبی عبد الله علیه السلام فی قوله:" کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ" قال: مع آل محمد علیهم السلام، انتهی.

و أقول: التمسک بتلک الآیه لإثبات الإمامه فی المعصومین بین الشیعه معروف، و قد ذکره المحقق الطوسی طیب الله روحه القدوسی فی کتاب التجرید، و وجه الاستدلال بها أن الله أمر کافه المؤمنین بالکون مع الصادقین، و ظاهر أن لیس المراد به الکون معهم بأجسادهم بل المعنی لزوم طرائقهم و متابعتهم فی عقائدهم و أقوالهم و أفعالهم، و معلوم أن الله تعالی لا یأمر عموما بمتابعه من یعلم صدور الفسق و المعاصی عنه، مع نهیه عنها، فلا بد من أن یکونوا معصومین لا یخطئون فی شی ء حتی تجب متابعتهم فی جمیع الأمور، و أیضا اجتمعت الأمه علی أن خطاب القرآن عام لجمیع الأزمنه لا یختص بزمان دون زمان، فلا بد من وجود معصوم فی کل زمان لیصح أمر مؤمنی کل زمان بمتابعتهم.

فإن قیل: لعلهم أمروا فی کل زمان بمتابعه الصادقین الکائنین فی زمن الرسول صلی الله علیه و آله، فلا یتم وجود المعصوم فی کل زمان.

قلنا: لا بد من تعدد الصادقین أی المعصومین لصیغه الجمع، و مع القول بالتعدد
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یتعین القول بما تقول الإمامیه، إذ لا قائل بین الأمه بتعدد المعصومین فی زمن الرسول صلی الله علیه و آله مع خلو سائر الأزمنه عنهم، مع قطع النظر عن بعد هذا الاحتمال عن اللفظ و سیأتی تمام القول فی ذلک فی أبواب النصوص علی أمیر المؤمنین صلوات الله علیه.

و العجب من إمامهم الرازی کیف قارب ثم جانب و سدد ثم شدد و أقر ثم أنکر و أصر حیث قال فی تفسیر تلک الآیه: أنه تعالی أمر المؤمنین بالکون مع الصادقین فلا بد من وجود الصادقین لأن الکون مع الشی ء مشروط بوجود ذلک الشی ء فهذا یدل علی أنه لا بد من وجود الصادقین فی کل وقت، و ذلک یمنع من إطباق الکل علی الباطل، فوجب أن أطبقوا علی شی ء أن یکونوا محقین فهذا یدل علی أن إجماع الأمه حجه.

فإن قیل: لم لا یجوز أن یقال المراد بقوله: کونوا مع الصادقین، أی کونوا علی طریقه الصادقین الصالحین کما أن الرجل إذا قال لولده کن مع الصالحین لا یفید إلا ذلک، سلمنا ذلک لکن نقول: إن هذا الأمر کان موجودا فی زمان الرسول صلی الله علیه و آله فقط و کان هذا أمرا بالکون مع الرسول فلا یدل علی وجود صادق فی سائر الأزمنه، سلمنا ذلک لکن لم لا یجوز أن یکون ذلک الصادق هو المعصوم الذی یمتنع خلو زمان التکلیف عنه کما تقول الشیعه.

فالجواب عن الأول: أن قوله: کونوا مع الصادقین أمر بموافقه الصادقین و نهی عن مفارقتهم، و ذلک مشروط بوجود الصادقین، و ما لا یتم الواجب إلا به فهو واجب، فدلت هذه الآیه علی وجود الصادقین، و قوله: إنه محمول علی أن یکونوا علی طریقه الصادقین، فنقول: إنه عدول عن الظاهر من غیر دلیل، قوله: هذا الأمر مختص بزمان الرسول قلنا: هذا باطل لوجوه" الأول" أنه ثبت بالتواتر الظاهر من دین محمد صلی الله علیه و آله أن التکالیف المذکوره فی القرآن متوجهه علی المکلفین إلی قیام
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القیامه فکان الأمر فی هذا التکلیف کذلک" و الثانی" أن الصیغه تتناول الأوقات کلها، بدلیل صحه الاستثناء" و الثالث" لما لم یکن الوقت المعین مذکورا فی لفظ الآیه لم یکن حمل الآیه علی البعض أولی من حملها علی الباقی، فإما أن لا یحمل علی شی ء فیفضی إلی التعطیل و هو باطل، أو علی الکل و هو المطلوب" و الرابع" أن قوله:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ" أمر لهم بالتقوی و هذا الأمر إنما یتناول من یصح منه أن لا یکون متقیا و إنما یکون کذلک لو کان جائز الخطأ، فکانت الآیه داله علی أن من کان جائز الخطإ وجب کونه مقتدیا بمن کان واجب العصمه، و هم الذین حکم الله بکونهم صادقین و ترتب الحکم فی هذا یدل علی أنه إنما وجب علی جائز الخطإ کونه مقتدیا به، لیکون مانعا لجائز الخطإ عن الخطإ و هذا المعنی قائم فی جمیع الأزمان، فوجب حصوله فی کل الأزمان، قوله: لم لا یجوز أن یکون المراد هو کون المؤمن مع المعصوم الموجود فی کل زمان، قلنا: نحن معترف بأنه لا بد من معصوم فی کل زمان إلا أنا نقول إن ذلک المعصوم هو مجموع الأمه، و أنتم تقولون أن ذلک المعصوم واحد منهم، فنقول: هذا الثانی باطل، لأنه تعالی أوجب علی کل من المؤمنین أن یکونوا مع الصادقین، و إنما یمکنه ذلک لو کان عالما بأن ذلک الصادق من هو، لأن الجاهل بأنه من هو لو کان مأمورا بالکون معه کان ذلک تکلیف ما لا یطاق، لأنا لا نعلم إنسانا معینا موصوفا بوصف العصمه، و العلم بأنا لا نعلم هذا الإنسان حاصل بالضروره، فثبت أن قوله" کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ" لیس أمرا بالکون مع شخص معین، و لما بطل هذا بقی أن المراد منه الکون مع جمیع الأمه، و ذلک یدل علی أن قول مجموع الأمه صواب و حق و لا نعنی بقولنا الإجماع حجه إلا ذلک، انتهی کلامه.

و الحمد لله الذی حقق الحق بما جری علی أقلام أعدائه، أ لا تری کیف شید ما ادعته الإمامیه بغایه جهده ثم بأی شی ء تمسک فی تزییفه و التعامی عن رشده،
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و هل هذا إلا کمن طرح نفسه فی البحر العجاج رجاء أن یتشبث للنجاه بخطوط الأمواج، و لنشر إلی شی ء مما فی کلامه من التهافت و الاعوجاج.

فنقول کلامه فاسد عن وجوه:

أما أو لا فلأنه بعد ما اعترف أن الله تعالی إنما أمر بذلک لتحفظ الأمه عن الخطإ فی کل زمان، فلو کان المراد ما زعمه من الإجماع کیف یحصل العلم بتحقق الإجماع فی تلک الأعصار مع انتشار علماء المسلمین فی الأمصار، و هل یجوز عاقل إمکان الاطلاع علی جمیع أقوال آحاد المسلمین فی تلک الأزمنه، و لو تمسک بالإجماع الحاصل فی الأزمنه السابقه، فقد صرح بأنه لا بد فی کل زمان من معصوم محفوظ عن الخطإ.

و أما ثانیا: فبأنه علی تقدیر تسلیم تحقق الإجماع و العلم به فی تلک الأزمنه فلا یتحقق ذلک إلا فی قلیل من المسائل، فکیف یحصل تحفظهم عن الخطإ بذلک.

و أما ثالثا: فبأنه لا یخفی علی عاقل أن الظاهر من الآیه أن المأمورین بالکون، غیر من أمروا بالکون معهم، و علی ما ذکره یلزم اتحادهما.

و أما رابعا: فبأن المراد بالصادق إما الصادق فی الجمله، فهو یصدق علی جمیع المسلمین فإنهم صادقون فی کلمه التوحید لا محاله، أو فی جمیع الأقوال، و الأول لا یمکن أن یکون مرادا لأنه یلزم أن یکونوا مأمورین باتباع کل من آحاد المسلمین کما هو الظاهر من عموم الجمع المحلی باللام، فتعین الثانی و هو لازم العصمه، و أما الذی اختاره من إطلاق الصادقین علی المجموع من حیث المجموع، من جهه أنهم من حیث الاجتماع لیسوا بکاذبین، فهذا احتمال لا یجوزه کردی لم یأنس بکلام العرب قط.

و أما خامسا: فبأن تمسکه فی نفی ما یدعیه الشیعه فی معرفه الإمام لا تخفی سخافته، إذ کل جاهل و ضال و مبتدع فی الدین یمکن أن یتمسک بهذا فی عدم وجوب اختیار الحق و التزام الشرائع، فللیهود أن یقولوا: لو کان محمد صلی الله علیه و آله نبیا

ص: 420





2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ قَالَ الصَّادِقُونَ هُمُ الْأَئِمَّهُ وَ الصِّدِّیقُونَ بِطَاعَتِهِمْ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَحَبَّ أَنْ یَحْیَا حَیَاهً تُشْبِهُ حَیَاهَ الْأَنْبِیَاءِ وَ یَمُوتَ مِیتَهً تُشْبِهُ مِیتَهَ الشُّهَدَاءِ

لکنا عالمین بنبوته، و لکنا نعلم ضروره أنا غیر عالمین به، و کذا سائر فرق الکفر و الضلاله، و لیس ذلک إلا لتعصبهم و معاندتهم، و تقصیرهم فی طلب الحق، و لو رفعوا أغشیه العصبیه عن أبصارهم، و نظروا فی دلائل إمامتهم و معجزاتهم، و محاسن أخلاقهم و أطوارهم لأبصروا ما هو الحق فی کل باب، و لم یبق لهم شک و لا ارتیاب، و کفی بهذه الآیه علی ما قرر الکلام فیها دلیلا علی لزوم الإمام فی کل عصر و زمان.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

" و الصدیقون" عطف علی الصادقین أی الصدیقون فی قوله تعالی:" مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ" هم الأئمه، و إنما سموا بذلک لطاعتهم للأنبیاء فی جمیع ما أتوا به قبل کل أحد، و عصمتهم من الخطإ فهم صادقون من جهه القول، صدیقون من جهه الفعل، فضمیر طاعتهم راجع إلی الصدیقین، أو عطف علی الأئمه، أی الصادقون هم الأئمه و هم الصدیقون، فالعطف للتفسیر إشاره إلی أن المراد بالصدیقین أیضا هم علیه السلام، و الضمیر کما مر و یؤیده أن فی بصائر الدرجات بدون العاطف، و یحتمل الأخیر وجها آخر، و هو أن یکون المراد بالصدیقین الشیعه، فیحتمل إرجاع الضمیر إلی الأئمه أو الصادقین إضافه إلی المفعول.


الحدیث الثالث 

: مختلف فیه کالموثق.

ص: 421







وَ یَسْکُنَ الْجِنَانَ الَّتِی غَرَسَهَا الرَّحْمَنُ فَلْیَتَوَلَّ عَلِیّاً وَ لْیُوَالِ وَلِیَّهُ وَ لْیَقْتَدِ بِالْأَئِمَّهِ مِنْ بَعْدِهِ فَإِنَّهُمْ عِتْرَتِی خُلِقُوا مِنْ طِینَتِی- اللَّهُمَّ ارْزُقْهُمْ فَهْمِی وَ عِلْمِی وَ وَیْلٌ لِلْمُخَالِفِینَ لَهُمْ مِنْ أُمَّتِی اللَّهُمَّ لَا تُنِلْهُمْ شَفَاعَتِی

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ اسْتِکْمَالُ حُجَّتِی عَلَی الْأَشْقِیَاءِ مِنْ أُمَّتِکَ- مَنْ تَرَکَ وَلَایَهَ عَلِیٍّ وَ وَالَی أَعْدَاءَهُ وَ أَنْکَرَ فَضْلَهُ وَ فَضْلَ الْأَوْصِیَاءِ مِنْ بَعْدِهِ فَإِنَّ فَضْلَکَ فَضْلُهُمْ وَ طَاعَتَکَ طَاعَتُهُمْ وَ حَقَّکَ حَقُّهُمْ وَ مَعْصِیَتَکَ مَعْصِیَتُهُمْ وَ هُمُ الْأَئِمَّهُ الْهُدَاهُ مِنْ بَعْدِکَ جَرَی فِیهِمْ رُوحُکَ- وَ رُوحُکَ مَا جَرَی فِیکَ مِنْ رَبِّکَ وَ هُمْ عِتْرَتُکَ مِنْ طِینَتِکَ وَ لَحْمِکَ وَ دَمِکَ

" غرسها الرحمن" أی بقدرته و رحمانیته بلا توسط غارس، و فیه إیماء إلی أن دخول الناس الجنه بمحض الرحمه لا باستحقاقهم، و یقال: تولاه إذا اتخذه ولیا أی إماما، و الموالاه ضد المعاداه، و الولی المحب و الناصر، و ضمیر" فإنهم" لعلی و الأئمه، و الدعاء بعدم إناله الشفاعه مع أنها من فعله إما لأن المراد به الأمر بالشفاعه، أو عدم إدخالهم فی الشفاعه الإجمالیه منه صلی الله علیه و آله للأمه، أو المقصود به الأخبار عن عدم الإناله لا الدعاء.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و الاستکمال: الإتمام، و هو مبتدأ" و علی الأشقیاء" خبره" من ترک" بفتح المیم بدل الأشقیاء، و الولایه بالکسر: المحبه و الطاعه، و بالفتح: الإماره و السلطنه،" فإن فضلک فضلهم" أی کل ما ثبت لک من العلم و العصمه و سائر الفضائل فهو فضلهم، و ثابت لهم" و طاعتک طاعتهم" أی لو لم یطیعوهم لم یطیعوک، أو أن فرض الطاعه کما ثبت لک ثبت لهم" و حقک" علی الناس" حقهم" أی تجب رعایه حقهم لرعایه حقک، فإن مودتهم أجر الرساله، أو لهم علی الناس حق کمالک علیهم، و فی الفقرات نوع قلب للمبالغه" جری فیهم روحک" بالضم أی روح القدس، أو من سنخ روحک و
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وَ قَدْ أَجْرَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِمْ سُنَّتَکَ وَ سُنَّهَ الْأَنْبِیَاءِ قَبْلَکَ وَ هُمْ خُزَّانِی عَلَی عِلْمِی مِنْ بَعْدِکَ حَقٌّ عَلَیَّ لَقَدِ اصْطَفَیْتُهُمْ وَ انْتَجَبْتُهُمْ وَ أَخْلَصْتُهُمْ وَ ارْتَضَیْتُهُمْ وَ نَجَا مَنْ أَحَبَّهُمْ وَ وَالاهُمْ وَ سَلَّمَ لِفَضْلِهِمْ وَ لَقَدْ أَتَانِی جَبْرَئِیلُ ع بِأَسْمَائِهِمْ وَ أَسْمَاءِ آبَائِهِمْ وَ أَحِبَّائِهِمْ وَ الْمُسَلِّمِینَ لِفَضْلِهِمْ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَرَادَ أَنْ یَحْیَا حَیَاتِی وَ یَمُوتَ مِیتَتِی وَ یَدْخُلَ جَنَّهَ عَدْنٍ الَّتِی غَرَسَهَا اللَّهُ رَبِّی بِیَدِهِ فَلْیَتَوَلَّ عَلِیَّ بْنَ أَبِی طَالِبٍ وَ لْیَتَوَلَّ وَلِیَّهُ وَ لْیُعَادِ عَدُوَّهُ وَ لْیُسَلِّمْ لِلْأَوْصِیَاءِ مِنْ بَعْدِهِ فَإِنَّهُمْ عِتْرَتِی مِنْ لَحْمِی وَ دَمِی

مثله، و الحمل علی المبالغه" و روحک" بالفتح و هو الراحه و الرحمه و نسیم الریح، کنایه عن الألطاف الربانیه" ما جری" أی نحو ما جری أو قدره" و لحمک و دمک" کنایه عن غایه القرابه الجسمانیه و الروحانیه و العقلانیه" سنتک" أی طریقتک من الهدایه و الرئاسه، و التکمیل و الإرشاد" لقد اصطفیتهم" اللام جواب القسم لأن قوله" حق علی" بمنزله القسم، أو حق خبر مبتدإ محذوف و قوله:" لقد اصطفیتهم" استیناف بیانی و الانتجاب: الاختیار" و لقد أتانی" من کلام رسول الله صلی الله علیه و آله.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و العدن: الإقامه، و قیل: جنه العدن اسم لمدینه الجنه، و هی مسکن الأنبیاء و العلماء و الشهداء و أئمه العدل، و الناس سواهم فی جنات حوالیها، و قیل: هی قصر لا یدخله إلا نبی أو صدیق أو شهید أو إمام عدل، و قیل: للعدن نهر علی حافتیه جنات عدن و الأول أصوب" فلیتول" أی یعتقد ولایته و إمامته" و لیتول" أی یحب، و یحتمل أن یکون الأول أیضا بمعنی المحبه، و التسلیم للأوصیاء إطاعتهم فی الأوامر و النواهی، و قبول کل ما یصدر منهم قولا و فعلا" فإنهم" أی الأوصیاء أو هم مع
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أَعْطَاهُمُ اللَّهُ فَهْمِی وَ عِلْمِی إِلَی اللَّهِ أَشْکُو أَمْرَ أُمَّتِی الْمُنْکِرِینَ لِفَضْلِهِمْ الْقَاطِعِینَ فِیهِمْ صِلَتِی وَ ایْمُ اللَّهِ لَیَقْتُلُنَّ ابْنِی لَا أَنَالَهُمُ اللَّهُ شَفَاعَتِی

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَبْدِ الْقَهَّارِ عَنْ جَابِرٍ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ سَرَّهُ أَنْ یَحْیَا حَیَاتِی وَ یَمُوتَ مِیتَتِی وَ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ الَّتِی وَعَدَنِیهَا رَبِّی وَ یَتَمَسَّکَ بِقَضِیبٍ غَرَسَهُ رَبِّی بِیَدِهِ فَلْیَتَوَلَّ عَلِیَّ بْنَ أَبِی طَالِبٍ ع وَ أَوْصِیَاءَهُ مِنْ بَعْدِهِ فَإِنَّهُمْ لَا یُدْخِلُونَکُمْ فِی بَابِ ضَلَالٍ وَ لَا یُخْرِجُونَکُمْ مِنْ بَابِ هُدًی فَلَا تُعَلِّمُوهُمْ فَإِنَّهُمْ أَعْلَمُ مِنْکُمْ وَ إِنِّی سَأَلْتُ رَبِّی أَلَّا یُفَرِّقَ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ الْکِتَابِ حَتَّی یَرِدَا عَلَیَّ الْحَوْضَ هَکَذَا وَ ضَمَّ بَیْنَ إِصْبَعَیْهِ وَ عَرْضُهُ مَا بَیْنَ صَنْعَاءَ إِلَی أَیْلَهَ فِیهِ

علی" القاطعین فیهم" أی بسببهم أو فی حقهم" صلتی" أی بری و إحسانی، إذ مودتهم علیهم السلام أجر الرساله و الإقرار بإمامتهم و متابعتهم قضاء لحق الرسول صلی الله علیه و آله" و أیم" بفتح الهمزه و سکون الیاء مبتدأ مضاف، و أصله أیمن جمع یمین، و خبره محذوف و هو یمینی، و المقصود الحلف بکل" ما" حلف بالله، و المراد بالابن الحسین علیه السلام، و ربما یقرأ بصیغه التثنیه إشاره إلی الحسن و الحسین علیهما السلام.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

" و القضیب": الغصن، و الید: القدره" فإنهم أعلم منکم" أی فی کل ما تریدون تعلیمهم فیه، فلا یرد أن العالم قد یعلم الأعلم" أن لا یفرق بینهم و بین الکتاب" أی یجعلهم الحافظین للکتاب، المفسرین له، العاملین به، الداعین إلیه و إلی العمل به، و المراد بالإصبعین السبابتان فی الیدین" و صنعاء" ممدوده قصبه فی الیمن.

" و أیله" فی أکثر النسخ هنا بفتح الهمزه و سکون الیاء المثناه التحتانیه، قال فی القاموس: إیله جبل بین مکه و المدینه قرب ینبع، و بلد بین ینبع و مصر، و حصن معروف، و إیله بالکسر: قریه بباخرز و موضعان آخران" انتهی" و فی أکثر روایات
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قُدْحَانُ فِضَّهٍ وَ ذَهَبٍ عَدَدَ النُّجُومِ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ إِنَّ الرَّوْحَ وَ الرَّاحَهَ وَ الْفَلْجَ وَ الْعَوْنَ وَ النَّجَاحَ وَ الْبَرَکَهَ وَ الْکَرَامَهَ وَ الْمَغْفِرَهَ وَ الْمُعَافَاهَ وَ الْیُسْرَ وَ الْبُشْرَی وَ الرِّضْوَانَ وَ الْقُرْبَ وَ النَّصْرَ وَ التَّمَکُّنَ وَ الرَّجَاءَ وَ الْمَحَبَّهَ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

الحوض فی سائر الکتب: بضم الألف و الباء الموحده و اللام المشدده، و هی بلد قرب بصره فی الجانب البحری و لعله موضع البصره الیوم.

" و القدحان" بضم القاف و سکون الدال جمع قدح بالتحریک، و هو إناء یروی الرجلین، أو اسم یجمع الصغار و الکبار، و" عدد" منصوب بنزع الخافض، أی بعدد، و یعبر بعدد النجوم عن الکثره بحیث لا یحصی، لأن ما یحصل به المجره من النجوم لا یمکن إحصاؤه.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

و کأنه سقط منه" قال رسول الله صلی الله علیه و آله" کما یظهر من آخر الخبر.

و الروح بالفتح نسیم الریح، و المراد هنا روح الجنه أو النفخات القدسیه، و الفلج بالجیم بمعنی الغلبه، و فی بعض النسخ بالحاء المهمله و هو محرکه الفوز و النجاه و البقاء فی الخیر کما فی القاموس، و العون: الإعانه علی الخیرات، و النجاح:

الفوز بالمطلوب، و البرکه: الثبات فی الخیر أو النماء و الزیاده فی الخیرات الدنیویه و السعادات الأخرویه، و الکرامه: الشرف و القرب عند الله، و المعافاه: دفع الله عنه مکاره الدنیا و العقبی، و الیسر: رفع العسر فیهما، و البشری: الإخبار بما یسر أی عند الموت أو الأعم، و الرضوان بالکسر و الضم، أی الرضا من الله و القرب منه تعالی، و النصر علی الأعداء الظاهره و الباطنه، و التمکن: أی الاقتدار علی جلب المنافع و دفع المکاره، أو المنزله عند الله.

و قوله:" من الله" متعلق بالجمیع أو بالأخیر فقط،" حقا علی" أی حق
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لِمَنْ تَوَلَّی عَلِیّاً وَ ائْتَمَّ بِهِ وَ بَرِئَ مِنْ عَدُوِّهِ وَ سَلَّمَ لِفَضْلِهِ وَ لِلْأَوْصِیَاءِ مِنْ بَعْدِهِ حَقّاً عَلَیَّ أَنْ أُدْخِلَهُمْ فِی شَفَاعَتِی وَ حَقٌّ عَلَی رَبِّی تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَنْ یَسْتَجِیبَ لِی فِیهِمْ فَإِنَّهُمْ أَتْبَاعِی وَ مَنْ تَبِعَنِی فَإِنَّهُ مِنِّی

بَابُ أَنَّ أَهْلَ الذِّکْرِ الَّذِینَ أَمَرَ اللَّهُ الْخَلْقَ بِسُؤَالِهِمْ هُمُ الْأَئِمَّهُ ع

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَجْلَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ

حقا علی و ثبت و لزم، و یحتمل أن یکون حقا تأکیدا للجمله السابقه نحو: لا إله إلا الله حقا احترازا عمن انتحل التولی و لم یتصف به، فیکون" علی" ابتداء الکلام أی واجب و لازم علی إدخالهم فی شفاعتی، و حق علی ربی أی واجب علیه أن یستجیب دعائی فیهم، و یمکن أن یقرأ حق بصیغه الماضی المجهول" فإنهم اتباعی" فی جمیع الأمور" و من تبعنی" کذلک" فإنه منی" و کعضوی بل کنفسی کما قال تعالی:" فَمَنْ تَبِعَنِی فَإِنَّهُ مِنِّی" و قال رسول الله صلی الله علیه و آله: علی منی و أنا من علی.


باب أن أهل الذکر الذین أمر الله الخلق بسؤالهم هم الأئمه علیهم السلام 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ*" قال الطبرسی (ره): فیه أقوال:" أحدهما" أن المعنی بذلک أهل العلم بإخبار من مضی من الأمم، سواء کانوا مؤمنین أو کفارا و سمی العلم ذکرا لأن الذکر منعقد بالعلم" و ثانیها" أن المراد بأهل الذکر أهل الکتاب عن ابن عباس و مجاهد، أی فاسألوا أهل التوراه و الإنجیل إن کنتم لا تعلمون، یخاطب مشرکی مکه، و ذلک أنهم کانوا یصدقون الیهود و النصاری فیما کانوا یخبرون به من کتبهم،
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قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الذِّکْرُ أَنَا وَ الْأَئِمَّهُ أَهْلُ الذِّکْرِ وَ قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ وَ سَوْفَ تُسْئَلُونَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع نَحْنُ قَوْمُهُ وَ نَحْنُ الْمَسْئُولُونَ

لأنهم کانوا یکذبون النبی صلی الله علیه و آله لشده عداوتهم" و ثالثها" أن المراد به أهل القرآن، لأن الذکر هو القرآن عن ابن زید، و یقرب منه ما رواه جابر و محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام أنه قال: نحن أهل الذکر، و قد سمی الله رسوله ذکرا فی قوله:" ذِکْراً رَسُولًا" علی أحد الوجهین، انتهی.

و أقول: یظهر من الأخبار لکونهم علیهم السلام أهل الذکر وجه آخر، و هو أن الذکر القرآن و هم أهل القرآن کما یومی إلیه آخر الخبر، و روی الصفار فی البصائر بأسانید جمه عن الباقر علیه السلام فی تفسیر هذه الآیه أنه قال: الذکر القرآن و نحن أهله، و نحن المسؤولون، و هذا التفسیر مما روته العامه أیضا.

روی الشهرستانی فی تفسیره المسمی بمفاتیح الأسرار عن جعفر بن محمد علیه السلام أن رجلا سأله فقال: من عندنا یقولون فی قوله تعالی:" فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ*" أن الذکر هو التوراه و أهل الذکر هم علماء الیهود؟ فقال علیه السلام: و الله إذن یدعوننا إلی دینهم، بل نحن و الله أهل الذکر الذین أمر الله تعالی برد المسأله إلینا، قال: و کذلک نقل عن علی علیه السلام أنه قال: نحن أهل الذکر.

و روی السید فی الطرائف، و العلامه فی کشف الحق نقلا عن تفسیر محمد بن مؤمن الشیرازی من علماء الجمهور، و استخرجه من التفاسیر الاثنی عشر عن ابن عباس فی قوله تعالی:" فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ*" قال: هو محمد و علی و فاطمه و الحسن و الحسین علیهم السلام، هم أهل الذکر و العلم و العقل و البیان، و هم أهل بیت النبوه و معدن الرساله و مختلف الملائکه، و الله ما سمی المؤمن مؤمنا إلا کرامه لأمیر المؤمنین علیه السلام، قالا:

و رواه سفیان الثوری عن السدی عن الحارث.

" وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ" قال الطبرسی (ره): أی و أن القرآن الذی أوحی

ص: 427





2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَمِّهِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ قَالَ الذِّکْرُ مُحَمَّدٌ ص وَ نَحْنُ أَهْلُهُ الْمَسْئُولُونَ قَالَ قُلْتُ قَوْلُهُ- وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ وَ سَوْفَ تُسْئَلُونَ قَالَ إِیَّانَا عَنَی وَ نَحْنُ أَهْلُ الذِّکْرِ وَ نَحْنُ الْمَسْئُولُونَ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ فَقَالَ نَحْنُ أَهْلُ الذِّکْرِ وَ نَحْنُ الْمَسْئُولُونَ قُلْتُ فَأَنْتُمُ الْمَسْئُولُونَ وَ نَحْنُ السَّائِلُونَ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ حَقّاً عَلَیْنَا أَنْ نَسْأَلَکُمْ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ حَقّاً عَلَیْکُمْ أَنْ تُجِیبُونَا قَالَ لَا ذَاکَ إِلَیْنَا

إلیک لشرف لک و لقومک من قریش عن ابن عباس و السدی، و قیل: و لقومک، أی للعرب لأن القرآن نزل بلغتهم، ثم یختص ذلک الشرف الأخص فالأخص من العرب، حتی یکون الشرف لقریش أکثر من غیرهم، ثم لبنی هاشم أکثر من غیرهم مما یکون لقریش" وَ سَوْفَ تُسْئَلُونَ" عن شکر ما جعله الله لکم من الشرف، و قیل: تسألون عن القرآن و عما یلزمکم من القیام بحقه، انتهی.

و أقول: علی تفسیره علیه السلام یحتمل أن یکون الذکر فی الآیه بمعنی المذکر" وَ سَوْفَ تُسْئَلُونَ" أی أنت و قومک عن معانی القرآن إلی آخر الزمان، و هذا أنسب بظاهر الخطاب کما لا یخفی علی ذوی الألباب.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" إیانا عنی" تفسیر لقوله تعالی:" لِقَوْمِکَ".


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

" ذاک إلینا" أی لم یفرض علینا جواب کل سائل و کل سؤال، بل إنما یجب عند عدم التقیه و تجویز التأثیر، و کون السائل قابلا لفهم الجواب، فلا ینافی ما مر من وجوب تعلیم الجهال علی العلماء، و لعل الاستشهاد بالآیه علی وجه التنظیر أی
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إِنْ شِئْنَا فَعَلْنَا وَ إِنْ شِئْنَا لَمْ نَفْعَلْ أَ مَا تَسْمَعُ قَوْلَ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ وَ سَوْفَ تُسْئَلُونَ فَرَسُولُ اللَّهِ ص الذِّکْرُ وَ أَهْلُ بَیْتِهِ ع الْمَسْئُولُونَ وَ هُمْ أَهْلُ الذِّکْرِ

کما أن الله تعالی خیر سلیمان بین المن و هو العطاء و الإمساک فی الأمور الدنیویه، کذلک فوض إلینا فی بذل العلم، و یحتمل أن یکون فی سلیمان علیه السلام أیضا بهذا المعنی أو الأعم.

قال البیضاوی:" هذا عَطاؤُنا" أی هذا الذی أعطیناک من الملک و البسط و التسلط علی ما لم یسلط به غیرک عطاؤنا" فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ" فأعط من شئت و امنع من شئت" بِغَیْرِ حِسابٍ" حال من المستکن فی الأمر، أی غیر محاسب علی منه، و إمساکه لتفویض التصرف فیه إلیک، أو من العطاء أو صله و ما بینهما اعتراض، و المعنی أنه عطاء جم لا یکاد یمکن حصره.


الحدیث الرابع 

: صحیح، و لعل فیه إسقاطا أو تبدیلا لإحدی الآیتین بالأخری من الرواه أو النساخ.

و ربما یأول بتقدیر مضاف أی فرسول الله ذو الذکر أو المذکر، لأن اللام فی قوله:" لَکَ وَ لِقَوْمِکَ" للتعلیل لا للانتفاع، لأنه لا یختص به و بقومه، بل هو شامل للعالمین" و أهل بیته" عطف علی رسول الله" و المسؤولون" نعت لأهل بیته، أو مبتدأ و خبر، و الفرض أن العمده و المقصود الأصلی فی هذا الخطاب کون أهل بیته المسؤولون و قوله:" و هم أهل الذکر" إشاره إلی تفسیر الآیه الأخری یعنی أنهم جامعون لکونهم ذکرا و لکونهم أهل الذکر.
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5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ وَ سَوْفَ تُسْئَلُونَ قَالَ الذِّکْرُ الْقُرْآنُ وَ نَحْنُ قَوْمُهُ وَ نَحْنُ الْمَسْئُولُونَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ دَخَلَ عَلَیْهِ الْوَرْدُ أَخُو الْکُمَیْتِ فَقَالَ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ اخْتَرْتُ لَکَ سَبْعِینَ مَسْأَلَهً مَا تَحْضُرُنِی مِنْهَا مَسْأَلَهٌ وَاحِدَهٌ قَالَ وَ لَا وَاحِدَهٌ یَا وَرْدُ قَالَ بَلَی قَدْ حَضَرَنِی مِنْهَا وَاحِدَهٌ قَالَ وَ مَا هِیَ قَالَ قَوْلُ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ مَنْ هُمْ قَالَ نَحْنُ قَالَ قُلْتُ عَلَیْنَا أَنْ نَسْأَلَکُمْ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ عَلَیْکُمْ أَنْ تُجِیبُونَا قَالَ ذَاکَ إِلَیْنَا

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ مَنْ عِنْدَنَا یَزْعُمُونَ أَنَّ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ أَنَّهُمُ الْیَهُودُ وَ النَّصَارَی


الحدیث الخامس 

: صحیح.

" الذکر القرآن" بیان لمرجع الضمیر، و ضمیر" قومه" للمخاطب فی ذلک" و نحن المسؤولون" أی المقصود بالسؤال أو منهم.


الحدیث السادس 

: حسن موثق.

و الکمیت بن زید من الشعراء المشهورین و کان مداحا لأهل البیت علیهم السلام" و لا واحده" بتقدیر الاستفهام" قال بلی" إما مبنی علی حضور الواحده بعد نسیان الکل أو حمل أول الکلام علی المبالغه.


الحدیث السابع 

: صحیح.

" إن من عندنا" أی من المخالفین" أنهم" بالفتح بدل" أن قول الله" و الضمیر
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قَالَ إِذاً یَدْعُونَکُمْ إِلَی دِینِهِمْ قَالَ قَالَ بِیَدِهِ إِلَی صَدْرِهِ نَحْنُ أَهْلُ الذِّکْرِ وَ نَحْنُ الْمَسْئُولُونَ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع عَلَی الْأَئِمَّهِ مِنَ الْفَرْضِ مَا لَیْسَ عَلَی شِیعَتِهِمْ وَ عَلَی شِیعَتِنَا مَا لَیْسَ عَلَیْنَا أَمَرَهُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَسْأَلُونَا قَالَ فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ فَأَمَرَهُمْ أَنْ یَسْأَلُونَا وَ لَیْسَ عَلَیْنَا الْجَوَابُ إِنْ شِئْنَا أَجَبْنَا وَ إِنْ شِئْنَا أَمْسَکْنَا

9 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الرِّضَا ع کِتَاباً فَکَانَ فِی بَعْضِ مَا کَتَبْتُ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ وَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِ

لأهل الذکر" إلی صدره" متعلق بقال بتضمین معنی الإشاره، أو القول بمعنی الفعل کما هو الشائع.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

" علی الأئمه علیهم السلام من الفرض" مثل خشونه الملبس و جشوبه المأکل کما سیأتی" و علی شیعتنا" التفات أو ابتداء کلام من الرضا علیه السلام.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

" ما کان المؤمنون" أی ما استقام لهم" أن ینفروا" کلهم إلی أهل العلم لطلبه لأن ذلک یوجب اختلال نظام معاشهم" فَلَوْ لا" أی فهلا" نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَهٍ" کثیره" طائِفَهٌ" قلیله" لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ" من مخالفه الرب" إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ".

و استدل به علی أن طلب العلم واجب کفائی، و علی حجیه خبر الواحد، و فی الآیه وجه آخر، و هو أنها نزلت فی شأن المجاهدین أی ما کان لهم أن ینفروا کافه إلی الجهاد، بل یجب أن ینفر من کل فرقه طائفه لیتفقه الباقون و لینذروا
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فِرْقَهٍ مِنْهُمْ طائِفَهٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ فَقَدْ فُرِضَتْ عَلَیْهِمُ الْمَسْأَلَهُ وَ لَمْ یُفْرَضْ عَلَیْکُمُ الْجَوَابُ قَالَ قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- فَإِنْ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لَکَ فَاعْلَمْ أَنَّما یَتَّبِعُونَ أَهْواءَهُمْ وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنِ اتَّبَعَ هَواهُ

بَابُ أَنَّ مَنْ وَصَفَهُ اللَّهُ تَعَالَی فِی کِتَابِهِ بِالْعِلْمِ هُمُ الْأَئِمَّهُ ع

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ الْمُؤْمِنِ بْنِ الْقَاسِمِ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ سَعْدٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّمَا نَحْنُ الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ عَدُوُّنَا وَ شِیعَتُنَا أُولُوا الْأَلْبابِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ

قومهم إذا رجع النافرون إلیهم، فتدل علی أن الجهاد واجب کفائی.

" قال" أی کتب" قال الله تبارک و تعالی" لعله علیه السلام فسر الآیه بعدم وجوب التبلیغ عند الیأس من التأثیر کما هو الظاهر من سیاقها، و الحاصل أن عدم الجواب للتقیه و المصلحه، و قیل: لعل المراد أنه لو کنا نجیبکم عن کل ما سألتم فربما یکون فی بعض ذلک ما لا تستجیبونا فیه، فتکونون من أهل هذه الآیه، فالأولی بحالکم ألا نجیبکم إلا فیما نعلم أنکم تستجیبونا فیه.


باب أن من وصفه الله تعالی فی کتابه بالعلم هم الأئمه صلوات الله علیهم 


الحدیث الأول 

: مجهول.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

" هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ" الاستفهام للإنکار و المراد یعلمون کل ما تحتاج إلیه
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لا یَعْلَمُونَ إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ قَالَ نَحْنُ الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ عَدُوُّنَا الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ وَ شِیعَتُنَا أُولُوا الْأَلْبابِ

بَابُ أَنَّ الرَّاسِخِینَ فِی الْعِلْمِ هُمُ الْأَئِمَّهُ ع

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ الْحُرِّ وَ عِمْرَانَ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَحْنُ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ* وَ نَحْنُ نَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ

الأمه" وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ" جمیع ذلک" إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ" أی أصحاب العقول السلیمه، فإنهم یعلمون فضل أهل العلم علی غیرهم، و مصداقهم الشیعه، لأنهم اختاروا إمامه الأعلم و فضلوه علی غیره، و بالجمله هذه الآیه تدل علی إمامه أئمتنا علیهم السلام، إذ تدل علی أن مناط الفضل و معیاره العلم، و لا ریب فی أن أئمتنا علیهم السلام فی کل عصر کانوا أعلم من المدعین للخلافه من غیرهم.


باب أن الراسخین فی العلم هم الأئمه علیهم السلام 


الحدیث الأول:

" نحن الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ" إشاره إلی قوله سبحانه:" هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ" أی أصله" وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ" و اختلف فی تفسیر المحکم و المتشابه، فقیل: المحکم ما علم المراد بظاهره من غیر قرینه، و المتشابه ما لا یعلم المراد بظاهره حتی یقرن به ما یدل علی المراد منه لالتباسه، و قیل: المحکم ما لا یحتمل من التأویل إلا وجها واحدا، و المتشابه ما یحتمل وجهین فصاعدا، و قیل: المحکم ما یعلم تعیین تأویله، و المتشابه ما لم یعلم تعیین تأویله کقیام الساعه.

قال تعالی:" فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ" أی میل عن الحق" فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ
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2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللَّهُ وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ فَرَسُولُ اللَّهِ ص أَفْضَلُ الرَّاسِخِینَ فِی الْعِلْمِ قَدْ عَلَّمَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ جَمِیعَ مَا أَنْزَلَ عَلَیْهِ مِنَ التَّنْزِیلِ وَ التَّأْوِیلِ وَ مَا کَانَ اللَّهُ لِیُنْزِلَ

مِنْهُ" أی یحتجون به علی باطلهم" ابْتِغاءَ الْفِتْنَهِ" أی لطلب الضلال و الإضلال و إفساد الدین علی الناس، و روی عن الصادق علیه السلام أن الفتنه هی الکفر" وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ" أی و لطلب تأویله علی خلاف الحق.

" وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللَّهُ وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ" قال الطبرسی رحمه الله: أی الثابتون فی العلم، الضابطون له المتقنون فیه، و اختلف فی نظمه و حکمه علی قولین:

" أحدهما" أن الراسخون معطوف علی الله بالواو علی معنی أن تأویل المتشابه لا یعلمه إلا الله و إلا الراسخون فی العلم، فإنهم یعلمونه" و یقولون" علی هذا فی موضع النصب علی الحال، و تقدیره قائلین" آمَنَّا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا" و هذا قول ابن عباس و مجاهد و الربیع و محمد بن جعفر بن الزبیر، و اختیار أبی مسلم، و هو المروی عن أبی جعفر علیه السلام، و القول الآخر: أن الواو فی قوله" وَ الرَّاسِخُونَ" واو الاستئناف فعلی هذا القول یکون تأویل المتشابه لا یعلمه إلا الله تعالی، و الوقف عند قوله:" إِلَّا اللَّهُ" و یبتدأ ب" وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ" فیکون مبتدأ و خبرا، و هؤلاء یقولون أن الراسخین لا یعلمون تأویله، و لکنهم یؤمنون به" کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا" معناه المحکم و المتشابه جمیعا من عند ربنا،" وَ ما یَذَّکَّرُ" أی و ما یتفکر فی آیات الله و لا یرد المتشابه إلی المحکم" إِلَّا أُولُوا الْأَلْبابِ" أی ذوو العقول.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" من التنزیل" أی المدلول المطابقی أو التضمنی، و التأویل أی المعنی الالتزامی، ما یوافق ظاهر اللفظ، و التأویل ما یصرف إلیه اللفظ لقرینه أو دلیل عقلی أو نقلی،
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عَلَیْهِ شَیْئاً لَمْ یُعَلِّمْهُ تَأْوِیلَهُ وَ أَوْصِیَاؤُهُ مِنْ بَعْدِهِ یَعْلَمُونَهُ کُلَّهُ وَ الَّذِینَ لَا یَعْلَمُونَ تَأْوِیلَهُ إِذَا قَالَ الْعَالِمُ فِیهِمْ بِعِلْمٍ فَأَجَابَهُمُ اللَّهُ بِقَوْلِهِ- یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا وَ الْقُرْآنُ خَاصٌّ وَ عَامٌّ وَ مُحْکَمٌ وَ مُتَشَابِهٌ وَ نَاسِخٌ وَ مَنْسُوخٌ فَالرَّاسِخُونُ فِی الْعِلْمِ یَعْلَمُونَهُ

" وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ" مبتدأ و جمله الشرط و الجزاء خبره، و قیل: قوله: فأجابهم خبر، و فیه بعد لخلو الشرط عن الجزاء إلا بتقدیر، و المراد بالذین لا یعلمون الشیعه، أی الشیعه و المؤمنون.

" إذا قال العالم" أی الإمام علیه السلام" فیه" أی فی القرآن و فی تأویل المتشابه، و فی بعض النسخ" فیهم" أی الإمام الذی بین أظهرکم، فالظرف حال عن العالم" بعلم" أی بالعلم الذی أعطاه الله و خصه به" یَقُولُونَ" أی الشیعه فی جواب الإمام بعد ما سمعوا التأویل منه" آمَنَّا بِهِ" فالضمیر فی قوله: فأجابهم راجع إلی الراسخین، أی أجابهم من قبل الشیعه، و یحتمل إرجاعه إلی الشیعه علی طریقه الحذف و الإیصال أی أجاب لهم، و قیل: معنی فأجابهم: قبل قولهم و مدحهم، فالضمیر راجع إلی الشیعه.

و فی بعض النسخ" و الذین یعلمون" بدون حرف النفی، أی الذین یعلمون من الشیعه بتعلیم الإمام و الأول أصوب، و قیل علی الأول: الذین عطف علی" أوصیائه من بعده" بتقدیر و الذین لا یعلمون تأویله یعلمونه کله" فیهم" حال للعالم، و المراد أن الشیعه الإمامیه یعلمون تأویل ما تشابه کله بشرطین:" الأول" أن یکون الإمام العالم حاضرا فیهم لا غائبا عنهم، فإن الغائب لا یفید قوله العلم إلا إذا تواتر، و قلما یکون" و الثانی" أن یعلمهم الإمام العالم بأن لا یکون کلامه فی تأویل ما تشابه عن تقیه، و قوله: فأجابهم الله لإفاده أن جمله یقولون استئناف بیانی لجواب سؤال مقدر، و لا یخفی ما فیه.
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3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ* أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْأَئِمَّهُ مِنْ بَعْدِهِ ع

بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ قَدْ أُوتُوا الْعِلْمَ وَ أُثْبِتَ فِی صُدُورِهِمْ

1 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ فِی هَذِهِ الْآیَهِ بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ فَأَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَی صَدْرِهِ


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" أمیر المؤمنین" أی بعد الرسول صلی الله علیه و آله.


باب أن الأئمه (ع) قد أوتوا العلم و أثبت فی صدورهم 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ" قال الطبرسی قدس سره: یعنی أن القرآن دلالات واضحات فی صدور العلماء و هم النبی صلی الله علیه و آله و المؤمنون به، لأنهم حفظوه و وعوه و رسخ معناه فی قلوبهم، و قیل: هم الأئمه من آل محمد علیهم السلام عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام، و قیل: إن" هو" کنایه عن النبی صلی الله علیه و آله، أی إنه فی کونه أمیا لا یقرأ و لا یکتب" آیاتٌ بَیِّناتٌ" فی صدور العلماء من أهل الکتاب لأنه منعوت فی کتبهم بهذه الصفه، انتهی.

" فأومأ بیده إلی صدره" الإیماء للإشاره إلی أن المراد بالذین أوتوا العلم الأئمه الذین أنا منهم علیهم السلام، فالمراد بالعلم علم جمیع القرآن ظهره و بطنه و محکمه و متشابهه، بحیث لا یذهب عنهم بسهو و لا نسیان.
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2 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الْعَبْدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ قَالَ هُمُ الْأَئِمَّهُ ع

3 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فِی هَذِهِ الْآیَهِ- بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ ثُمَّ قَالَ أَمَا وَ اللَّهِ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ مَا قَالَ بَیْنَ دَفَّتَیِ الْمُصْحَفِ قُلْتُ مَنْ هُمْ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ مَنْ عَسَی أَنْ یَکُونُوا غَیْرَنَا


الحدیث الثانی:

ضعیف.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" قال أبو جعفر علیه السلام هذه الآیه" أی قرأها، و فی بعض النسخ" فی هذه" أی قرئها و فسرها.

قوله علیه السلام:" أما و الله" أما بالتخفیف حرف استفتاح، و أبو محمد کنیه أخری لأبی بصیر، و کلمه" ما" فی قوله:" ما قال" نافیه أی لم یقل أن الآیات بین دفتی المصحف أی جلدیه الذین یحفظان أوراقه، بل قال" فی صدور الذین أوتوا العلم، لیعلم أن للقرآن حمله یحفظونه عن التحریف فی کل زمان، و هم الأئمه علیهم السلام، و یحتمل علی هذا أن یکون الظرف فی قوله:" فی صدور" متعلقا بقوله" بینات" فاستدل علیه السلام به علی أن القرآن لا یفهمه غیر الأئمه علیهم السلام، لأنه تعالی قال: الآیات بینات فی صدور قوم، فلو کانت بینه فی نفسها لما قید کونها بینه بصدور جماعه مخصوصه.

و یحتمل أن تکون کلمه (ما) موصوله فیکون بیانا لمرجع ضمیر (هو) فی الآیه، أی الذی قال تعالی إنه آیات بینات هو ما بین دفتی المصحف لکنه بعید جدا.

" من عسی أن یکونوا" الاستفهام للإنکار.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ یَزِیدَ شَغَرٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ- بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ قَالَ هُمُ الْأَئِمَّهُ ع خَاصَّهً

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ قَالَ هُمُ الْأَئِمَّهُ ع خَاصَّهً

بَابٌ فِی أَنَّ مَنِ اصْطَفَاهُ اللَّهُ مِنْ عِبَادِهِ وَ أَوْرَثَهُمْ کِتَابَهُ هُمُ الْأَئِمَّهُ ع

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ الْمُؤْمِنِ عَنْ سَالِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سابِقٌ بِالْخَیْراتِ


الحدیث الرابع 

: صحیح علی الظاهر.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


باب فی أن من اصطفاه الله من عباده و أورثهم کتابه هم الأئمه (ع)


الحدیث الأول 

." ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ" قال الطبرسی (ره) أی القرآن أو التوراه أو مطلق الکتب الذی اصطفیناه من عبادنا، قیل: هم الأنبیاء و قیل: هم علماء أمه محمد صلی الله علیه و آله، و المروی عن الباقر و الصادق علیهما السلام أنهما قالا: هی لنا خاصه و إیانا عنا، و هذا أقرب الأقوال.

" فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ" اختلف فی مرجع الضمیر علی قولین:" أحدهما" أنه یعود إلی العباد و اختاره المرتضی رضی الله عنه" و الثانی" أنه یعود إلی المصطفین، و یؤیده ما ورد فی الحدیث عن أبی الدرداء قال: سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله یقول فی الآیه: أما
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بِإِذْنِ اللَّهِ قَالَ السَّابِقُ بِالْخَیْرَاتِ الْإِمَامُ- وَ الْمُقْتَصِدُ الْعَارِفُ لِلْإِمَامِ وَ الظَّالِمُ لِنَفْسِهِ الَّذِی لَا یَعْرِفُ الْإِمَامَ

2 الْحُسَیْنُ عَنْ مُعَلًّی عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِهِ تَعَالَی- ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا فَقَالَ أَیَّ شَیْ ءٍ تَقُولُونَ أَنْتُمْ قُلْتُ نَقُولُ إِنَّهَا فِی الْفَاطِمِیِّینَ قَالَ لَیْسَ

السابق فیدخل الجنه بغیر حساب، و أما المقتصد فیحاسب حسابا یسیرا، و أما الظالم لنفسه فیحبس فی المقام ثم یدخل الجنه، فهم الذین قالوا" الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا الْحَزَنَ".

و روی أصحابنا عن زیاد بن المنذر عن أبی جعفر علیه السلام أما الظالم لنفسه منا فهو عمل عملا صالحا و آخر سیئا، و أما المقتصد فهو المتعبد المجتهد، و أما السابق بالخیرات فعلی و الحسن و الحسین علیهم السلام، و من قتل من آل محمد شهیدا بإذن الله، انتهی.

و الظاهر من أخبار هذا الباب و غیرها مما ذکرناه فی کتابنا الکبیر أن الضمائر راجعه إلی أهل البیت علیهم السلام و سائر الذریه الطیبه، و الظالم الفاسق منهم، و المقتصد الصالح منهم، و السابق بالخیرات الإمام، و لا یدخل فی تلک القسمه من لم تصح عقیدته منهم أو ادعی الإمامه بغیر حق، أو الظالم من لم تصح عقیدته، و المقتصد من صحت عقیدته و لم یأت بما یخرجه عن الإیمان، فعلی هذا الضمیر فی قوله تعالی:" جَنَّاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَها" راجع إلی المقتصد و السابق، لا الظالم، و علی التقدیرین المراد بالاصطفاء إن الله تعالی اصطفی تلک الذریه الطیبه بأن جعل منهم أوصیاء و أئمه، لأنه اصطفی کلا منهم، و کذا المراد بإیراث الکتاب أنه أورثه بعضهم، و هذا شرف للکل إن لم یضیعوه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" أی شی ء تقولون" أی معشر الزیدیه القائلین بأن کل من خرج بالسیف
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حَیْثُ تَذْهَبُ لَیْسَ یَدْخُلُ فِی هَذَا مَنْ أَشَارَ بِسَیْفِهِ وَ دَعَا النَّاسَ إِلَی خِلَافٍ فَقُلْتُ فَأَیُّ شَیْ ءٍ الظَّالِمُ لِنَفْسِهِ قَالَ الْجَالِسُ فِی بَیْتِهِ لَا یَعْرِفُ حَقَّ الْإِمَامِ وَ الْمُقْتَصِدُ الْعَارِفُ بِحَقِّ الْإِمَامِ وَ السَّابِقُ بِالْخَیْرَاتِ الْإِمَامُ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا الْآیَهَ قَالَ فَقَالَ وُلْدُ فَاطِمَهَ ع وَ السَّابِقُ بِالْخَیْرَاتِ الْإِمَامُ وَ الْمُقْتَصِدُ الْعَارِفُ بِالْإِمَامِ وَ الظَّالِمُ لِنَفْسِهِ الَّذِی لَا یَعْرِفُ الْإِمَامَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاوَتِهِ

من أولاد فاطمه علیها السلام فهو إمام مفترض الطاعه، و کان سلیمان ممن خرج مع زید فقطعت إصبعه، و لم یخرج معه من أصحاب أبی جعفر علیه السلام غیره، لکن قالوا: أنه تاب من ذلک و رجع إلی الحق قبل موته، و رضی أبو عبد الله علیه السلام منه بعد سخطه، و توجع بموته.

" لیس حیث تذهب" أی من شموله لکل الفاطمیین" من أشار بسیفه" أی دل الناس علی إمامته جبرا بسیفه أو رفع سیفه للدعوه إلی إمامته، قال الفیروزآبادی أشار إلیه: أو ما، و أشار علیه بکذا أمره به، و أشار النار و بها: رفعها.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" ولد فاطمه" أی هم معظمهم و أکثرهم، و إلا فالظاهر دخول أمیر- المؤمنین صلوات الله علیه فیهم.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

" الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ" قال الطبرسی (ره) قیل: نزلت فی أهل السفینه الذین قدموا مع جعفر بن أبی طالب من الحبشه، و قیل: هم من آمن من الیهود، و قیل: هم أصحاب محمد صلی الله علیه و آله.
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أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ قَالَ هُمُ الْأَئِمَّهُ ع

" یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاوَتِهِ" قال: اختلف فی معناه علی وجوه" أحدها" أنهم یتبعونه یعنی التوراه أو القرآن حق اتباعه، و لا یحرفونه ثم یعملون بحلاله و یقفون عند حرامه" و ثانیها" أن المراد یصفونه حق صفته فی کتبهم لمن یسألهم من الناس، و علی هذا یکون الهاء راجعه إلی محمد صلی الله علیه و آله" و ثالثها" ما روی عن أبی عبد الله علیه السلام إن حق تلاوته هو الوقوف عند ذکر الجنه و النار، یسأل فی الأول و یستعیذ فی الأخری" و رابعها" أن المراد یقرءونه حق قراءته، یرتلون ألفاظه و یفهمون معانیه" و خامسها" أن المراد یعملون حق العمل به فیعملون بمحکمه و یؤمنون بمتشابهه، و یکلون ما أشکل علیهم إلی عالمه،" أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ" أی بالکتاب، و قیل:

بالنبی، انتهی.

و أقول: علی تفسیره علیه السلام لعل المراد الذین أورثناهم القرآن لفظا و معنی، فإن جمیع القرآن عندهم و علم جمیعه مختص بهم، و جمله" یَتْلُونَهُ" خبر المبتدأ" و حَقَّ تِلاوَتِهِ" قراءته کما نزل به جبرئیل بدون زیاده و لا نقصان فی اللفظ، و لا فی حرکاته و سکناته، و بدون تغییر فی ترتیب نزوله مع فهم جمیع معانیه ظهرا و بطنا، و معلوم أن قراءته علی الوجه المذکور مخصوص بهم علیهم السلام، لما سیأتی أنه لا یجمع القرآن غیرهم، و لا یعلم معانی القرآن إلا هم، و هم المؤمنون به حقا إذ من لم یعرف جمیع معانیه لا یؤمن به حق الإیمان.
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بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ فِی کِتَابِ اللَّهِ إِمَامَانِ إِمَامٌ یَدْعُو إِلَی اللَّهِ وَ إِمَامٌ یَدْعُو إِلَی النَّارِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ غَالِبٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ لَمَّا نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ- یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ قَالَ الْمُسْلِمُونَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَ لَسْتَ إِمَامَ النَّاسِ کُلِّهِمْ أَجْمَعِینَ قَالَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنَا رَسُولُ اللَّهِ إِلَی النَّاسِ أَجْمَعِینَ وَ لَکِنْ سَیَکُونُ مِنْ بَعْدِی أَئِمَّهٌ عَلَی النَّاسِ مِنَ اللَّهِ مِنْ أَهْلِ بَیْتِی یَقُومُونَ فِی النَّاسِ فَیُکَذَّبُونَ وَ یَظْلِمُهُمْ أَئِمَّهُ الْکُفْرِ وَ الضَّلَالِ وَ أَشْیَاعُهُمْ فَمَنْ وَالاهُمْ وَ اتَّبَعَهُمْ وَ صَدَّقَهُمْ فَهُوَ مِنِّی وَ مَعِی وَ سَیَلْقَانِی أَلَا وَ مَنْ ظَلَمَهُمْ وَ کَذَّبَهُمْ فَلَیْسَ مِنِّی وَ لَا مَعِی وَ أَنَا مِنْهُ بَرِی ءٌ


باب أن الأئمه فی کتاب الله إمامان إمام یدعو إلی الله و إمام یدعو إلی النار


الحدیث الأول 

: صحیح.

" یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ" قال الطبرسی (ره) فیه أقوال:" أحدها" أن معناه نبیهم، و هذا معنی ما رواه ابن جبیر عن ابن عباس، و روی أیضا عن علی علیه السلام أن الأئمه إمام هدی و إمام الضلاله، و رواه الوالبی عنه: بأئمتهم فی الخیر و الشر" و ثانیها" معناه بکتابهم الذی أنزل علیهم" و ثالثها" بمن کانوا یأتمون به من علمائهم و أئمتهم، و یجمع هذه الأقوال ما رواه الخاص و العام عن الرضا علیه السلام بالأسانید الصحیحه أنه روی عن آبائه علیهم السلام عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال: فیه یدعی کل أناس بإمام زمانهم، و کتاب ربهم و سنه نبیهم" و رابعها" بکتابکم الذی فیه أعمالهم" و خامسها" بأمهاتهم، انتهی.

" فیکذبون" علی بناء التفعیل بصیغه المجهول" فهو منی" أی من حزبی و أعوانی و معی فی الآخره.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِنَّ الْأَئِمَّهَ فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِمَامَانِ قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا لَا بِأَمْرِ النَّاسِ یُقَدِّمُونَ أَمْرَ اللَّهِ قَبْلَ أَمْرِهِمْ وَ حُکْمَ اللَّهِ قَبْلَ حُکْمِهِمْ قَالَ وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ یُقَدِّمُونَ أَمْرَهُمْ قَبْلَ أَمْرِ اللَّهِ وَ حُکْمَهُمْ قَبْلَ حُکْمِ اللَّهِ وَ یَأْخُذُونَ بِأَهْوَائِهِمْ خِلَافَ مَا فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ


الحدیث الثانی 

: ضعیف کالموثق.

" وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً" أی یقتدی بهم فی أقوالهم و أفعالهم یهدون الخلق إلی طریق الجنه بأمرنا" لا بأمر الناس" تفسیر لقوله تعالی" بِأَمْرِنا" أی لیس هدایتهم للناس و إمامتهم بنصب الناس و أمرهم بل هم منصوبون لذلک من قبل الله تعالی، و مأمورون بأمره، أو لیس هدایتهم بعلم مأخوذ من الناس أو بالرأی، بل بما علم من وحی الله سبحانه و إلهامه کما بینه بقوله:" یقدمون أمر الله قبل أمرهم" و الظاهر إرجاع الضمیر إلی أنفسهم کما یؤیده الفقرات الآتیه، و یحتمل إرجاعه إلی الناس.

" وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ" قال الطبرسی قدس سره: هذا یحتاج إلی تأویل لأن ظاهره یوجب أنه تعالی جعلهم أئمه یدعون إلی النار، کما جعل الأنبیاء أئمه یدعون إلی الجنه، و هذا ما لا یقول به أحد، فالمعنی أنه أخبر عن حالهم بذلک و حکم بأنهم کذلک، و قد تحصل الإضافه علی هذا الوجه بالتعارف، و یجوز أن یکون المراد بذلک أنه لما أظهر حالهم علی لسان أنبیائه حتی عرفوا، فکأنه جعلهم کذلک، و معنی دعائهم إلی النار أنهم یدعون إلی الأفعال التی یستحق بها دخول النار من الکفر و المعاصی، انتهی.

و قوله:" خلاف" مفعول مطلق بغیر اللفظ، أو مفعول له کأنهم قصدوا الخلاف.
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بَابُ أَنَّ الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلْإِمَامِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنْ قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لِکُلٍّ جَعَلْنا مَوالِیَ مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ


باب إلی نادر


الحدیث الأول 

: صحیح.

" وَ لِکُلٍّ جَعَلْنا مَوالِیَ" فیه وجوه" الأول" أن المعنی لکل شی ء" مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ" من المال" جَعَلْنا مَوالِیَ" وراثا یلونه و یحوزونه فمن للتبیین" الثانی" لکل قوم جعلناهم موالی نصیب مما ترک الوالدان و الأقربون" الثالث" لکل أحد جعلنا موالی مما ترک أی وارثا، علی أن" من" صله موالی لأنهم فی معنی الوارث، و فی" ترک" ضمیر کل و فسر الموالی بقوله:" الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ" کأنه قیل: من هم؟ فقیل:" الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ وَ الَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمانُکُمْ" هکذا قرأ الکوفیون و قرأ الباقون" عاقدت" و هو مبتدأ ضمن معنی الشرط، فقرن خبره و هو" فَآتُوهُمْ نَصِیبَهُمْ" بالفاء، و یجوز أن یکون منصوبا علی شریطه التفسیر، و یجوز أن یعطف علی" الوالدان" و یکون المضمر فی" فآتوهم" للموالی.

قال المفسرون: المراد بالذین عقدت مولی الموالاه، کان الرجل یعاقد الرجل فیقول دمی دمک، و هدمی هدمک، و ثاری ثارک، و حربی حربک، و سلمی سلمک، و ترثنی و أرثک، و تعقل عنی و أعقل عنک، فیکون للحلیف السدس من میراث الحلیف، فنسخ ذلک بقوله:" وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ*" و المیراث بالمعاقده و المعاهده المسمی بضمان الجریره منسوخ عند الشافعی مطلقا لا إرث له، و عندنا ثابت عند عدم الوارث النسبی و السببی، فلا حاجه إلی القول بنسخ الآیه.
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وَ الْأَقْرَبُونَ وَ الَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمانُکُمْ قَالَ إِنَّمَا عَنَی بِذَلِکَ الْأَئِمَّهَ ع بِهِمْ عَقَدَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَیْمَانَکُمْ

و قال بعضهم: المعاقده هنا هی المصاهره، و ما ذکره علیه السلام فی الخبر هو المتبع، فیکون إشاره إلی إرث الإمام علیه السلام عند فقد سائر الوراث.

" بهم عقد الله عز و جل أیمانکم" لعل المراد بالإیمان العهود الإیمانیه، و عقد الحبل و العهد شده و أحکامه، أی بولایتهم و الإقرار بإمامتهم شد الله عهود أیمانکم، و حکم بکونکم مؤمنین فی المیثاق و فی الدنیا، فیکون بیانا لحاصل المعنی، و یکون المراد فی الآیه عقدت أیمانکم بولایتهم دینکم أو عقدت أیدیکم بیعتهم و ولایتهم.

قال فی النهایه فی حدیث ابن عباس فی قوله:" و الذین عاقدت أیمانکم" المعاقده المعاهده، و المیثاق و الأیمان جمع یمین القسم أو الید.

و قال الطبرسی رحمه الله فی حجه القراءتین، قال أبو علی: الذکر الذی یعود من الصله إلی الموصول ینبغی أن یکون ضمیرا منصوبا، فالتقدیر و الذین عاقدتهم أیمانکم، فجعل الأیمان فی اللفظ هی المعاقده، و المعنی علی الحالفین الذین هم أصحاب الأیمان، و المعنی الذین عاقدت حلفهم أیمانکم فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه، فعاقدت أشبه بهذا المعنی، لأن لکل نفس من المعاقدین یمینا علی المخالفه، و من قال عقدت أیمانکم کان المعنی عقدت حلفهم أیمانکم فحذف الحلف و أقام المضاف إلیه مقامه، و الذین قالوا" عاقدت" حملوا الکلام علی اللفظ، لأن الفعل لم یسند إلی أصحاب الأیمان فی اللفظ و إنما أسند إلی الأیمان.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ مُوسَی بْنِ أُکَیْلٍ النُّمَیْرِیِّ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ سَیَابَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ قَالَ یَهْدِی إِلَی الْإِمَامِ

بَابُ أَنَّ النِّعْمَهَ الَّتِی ذَکَرَهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ الْأَئِمَّهُ ع

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بِسْطَامَ بْنِ مُرَّهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ حَسَّانَ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ وَاقِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ الْعَبْدِیِّ عَنْ سَعْدٍ الْإِسْکَافِ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَا بَالُ أَقْوَامٍ غَیَّرُوا سُنَّهَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ عَدَلُوا عَنْ وَصِیِّهِ لَا یَتَخَوَّفُونَ أَنْ یَنْزِلَ بِهِمُ الْعَذَابُ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً وَ أَحَلُّوا قَوْمَهُمْ دارَ الْبَوارِ جَهَنَّمَ ثُمَّ قَالَ نَحْنُ النِّعْمَهُ الَّتِی


الحدیث الثانی 

: مجهول.

" لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ" أی للمله التی هی أقوم الملل، و الطریقه التی هی أقوم الطرائق، و فسر فی الخبر بالإمام، لأنه الهادی إلی تلک المله و ولایته الجزء الأخیر بل الأعظم منها، و هو المبین لتلک الطریقه و الداعی إلیها، و القرآن یهدی إلیه فی آیات کثیره کما عرفت.


باب أن النعمه التی ذکرها الله فی کتابه عز و جل هم الأئمه علیهم السلام 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً" قال الطبرسی (ره): یحتمل أن یکون المراد أ لم تر إلی هؤلاء الکفار عرفوا نعمه الله بمحمد، أی عرفوا محمدا ثم کفروا به، فبدلوا مکان الشکر کفرا، و روی عن الصادق علیه السلام أنه قال: نحن و الله نعمه الله التی أنعم بها علی عباده و بنا یفوز من فاز، و یحتمل أن یکون المراد جمیع نعم الله علی العموم بدلوها
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أَنْعَمَ اللَّهُ بِهَا عَلَی عِبَادِهِ وَ بِنَا یَفُوزُ مَنْ فَازَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ

أقبح التبدیل، و اختلف فی المعنی بالآیه فروی عن أمیر المؤمنین علیه السلام و ابن عباس و ابن جبیر و غیرهم أن المراد بهم کفار قریش کذبوا نبیهم، و نصبوا له الحرب و العداوه، و سأل رجل أمیر المؤمنین علیه السلام عن هذه الآیه؟ فقال: هم الأفجران من قریش بنو أمیه و بنو المغیره، فأما بنو أمیه فمتعوا إلی حین، و أما بنو المغیره فکفیتموهم یوم بدر" وَ أَحَلُّوا قَوْمَهُمْ دارَ الْبَوارِ" أی أنزلوا قومهم دار الهلاک بأن أخرجوهم إلی بدر، و قیل: أنزلوهم دار الهلاک أی النار بدعائهم إلی الکفر، و قال الزمخشری: أی بدلوا نعمه الله کفرا لأن شکرها الذی وجب علیهم وضعوا مکانه کفرا، أو أنهم بدلوا نفس النعمه کفرا، علی أنهم لما کفروها سلبوها فبقوا مسلوب النعمه موصوفین بالکفر، ثم ذکر حدیث الأفجرین عن عمر کما مر، و قال" جَهَنَّمَ" عطف بیان لدار البوار، انتهی.

أقول: فیمکن حمل الأخبار علی أن نعمه الله أهل البیت علیهم السلام، و الإقرار بولایتهم شکر تلک النعمه، فبدلوا هذا الشکر بالکفران و إنکار الولایه، أو بدلوا النعمه بالکفر أی بقوم هم أصول الکفر و هم أعداء أهل البیت، فترکوا ولایتهم، و قالوا بولایه أعدائهم.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ*" فإن قیل: الآیات السابقه علی تلک الآیه مشتمله علی نعم مخصوصه لیس فیها ذکر النبی و الوصی، فکیف تحمل هذه الآیه علیهما.

قلت: ذکر بعض النعم لا ینافی شمول الآلاء جمیع النعم التی أعظمها النبی و الوصی، مع أنه قد ورد فی الآیات السابقه بحسب بطونها بهم علیهم السلام أیضا کما روی
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أَ بِالنَّبِیِّ أَمْ بِالْوَصِیِّ تُکَذِّبَانِ نَزَلَتْ فِی الرَّحْمَنِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ وَاقِدٍ عَنْ أَبِی یُوسُفَ الْبَزَّازِ قَالَ تَلَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَذِهِ الْآیَهَ- فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ قَالَ أَ تَدْرِی مَا آلَاءُ اللَّهِ قُلْتُ لَا قَالَ هِیَ أَعْظَمُ نِعَمِ اللَّهِ عَلَی خَلْقِهِ وَ هِیَ وَلَایَتُنَا

عن الرضا علیه السلام فی قوله تعالی:" الرَّحْمنُ عَلَّمَ الْقُرْآنَ خَلَقَ الْإِنْسانَ" قال: ذاک أمیر المؤمنین علیه السلام قال الراوی: قلت:" عَلَّمَهُ الْبَیانَ"؟ قال: علمه بیان کل شی ء یحتاج الناس إلیه، و فسر علیه السلام" النَّجْمُ" بالرسول" وَ الشَّجَرُ" بالأئمه علیهم السلام و قال علیه السلام:

" السماء" رسول الله صلی الله علیه و آله" و المیزان" أمیر المؤمنین نصبه لخلقه، قلت:" أَلَّا تَطْغَوْا فِی الْمِیزانِ" قال: لا تعصوا الإمام" وَ أَقِیمُوا الْوَزْنَ بِالْقِسْطِ" قال: أقیموا الإمام العدل" وَ لا تُخْسِرُوا الْمِیزانَ" قال: لا تبخسوا الإمام حقه و لا تظلموه.

و قد ورد فی روایات کثیره تأویل الشمس و القمر بالرسول و أمیر المؤمنین صلوات الله علیهما، فحمل الآلاء فی تلک الآیه علی النبی و الوصی غیر بعید.

" نزلت فی الرحمن" لعله من کلام الراوی.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" و اذکروا آلاء الله" هذا غیر موافق لما عندنا من القرآن، إذ فیه فی موضع من الأعراف" فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ" و فی موضع آخر" فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ" و فی آل عمران و غیرها" وَ اذْکُرُوا نِعْمَهَ اللَّهِ" و الظاهر أنه کان بالفاء فصحفه النساخ" هی أعظم نعم الله" أی هی المقصوده بالذات فیها، إذ الولایه أعظمها.
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الحدیث الرابع 

4 اَلْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ قَالَ : سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللّهِ کُفْراً الْآیَهَ قَالَ عَنَی بِهَا قُرَیْشاً قَاطِبَهً الَّذِینَ عَادَوْا رَسُولَ اللَّهِ ص وَ نَصَبُوا لَهُ الْحَرْبَ وَ جَحَدُوا وَصِیَّهَ وَصِیِّهِ

***

الحدیث الرابع :ضعیف "قاطبه" أی جمیعا و لا یستعمل إلا حالا.
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إلی هنا انتهی الجزء الثانی حسب تجزئتنا و یتلوه الجزء الثالث إن شاء الله و أوّله :«باب أن الأئمه علیهم السلام ولاه الأمر و هم الناس المحسودون الذین ذکرهم الله عزّ و جلّ » و الحمد لله أولا و آخرا
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اشاره

بَابُ أَنَّ الْمُتَوَسِّمِینَ الَّذِینَ ذَکَرَهُمُ اللَّهُ تَعَالَی فِی کِتَابِهِ هُمُ الْأَئِمَّهُ ع وَ السَّبِیلُ فِیهِمْ مُقِیمٌ

1 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْحَسَنِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ قَالَ أَخْبَرَنِی أَسْبَاطٌ بَیَّاعُ الزُّطِّیِّ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَسَأَلَهُ رَجُلٌ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ وَ إِنَّها لَبِسَبِیلٍ مُقِیمٍ قَالَ فَقَالَ نَحْنُ



تتمه کتاب الحجه


باب أن المتوسمین الذین ذکرهم الله عز و جل فی کتابه هم الأئمه علیهم السلام و السبیل فیهم مقیم 


الحدیث الأول 

: ضعیف، و قال فی المغرب: الزط جیل من الهند تنسب الثیاب الزطیه إلیهم.

" إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ" هذه الآیه وقعت بعد قصه لوط علیه السلام و قال الطبرسی رحمه الله: أی فیما سبق ذکره من إهلاک قوم لوط لدلالات للمتفکرین المعتبرین، و قیل: للمتفرسین، و المتوسم: الناظر فی السمه و هی العلامه، و توسم فیه الخیر أی عرف سمه ذلک فیه، و قال مجاهد: قدصح عن النبیصلی الله علیه و آله أنه قال:

اتقوا فراسه المؤمن فإنه ینظر بنور الله، و قال: قال: إن لله عبادا یعرفون الناس بالتوسم ثم قرأ هذه الآیه، و روی عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال: نحن المتوسمون و السبیل فینا مقیم، و السبیل طریق الجنه" وَ إِنَّها لَبِسَبِیلٍ مُقِیمٍ" معناه أن مدینه
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الْمُتَوَسِّمُونَ وَ السَّبِیلُ فِینَا مُقِیمٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ یَحْیَی بْنِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ حَدَّثَنِی أَسْبَاطُ بْنُ سَالِمٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَخَلَ عَلَیْهِ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ هِیتَ فَقَالَ لَهُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ مَا تَقُولُ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ قَالَ نَحْنُ الْمُتَوَسِّمُونَ وَ السَّبِیلُ فِینَا مُقِیمٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ قَالَ هُمُ الْأَئِمَّهُ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِص اتَّقُوا فِرَاسَهَ

لوط لها طریق مسلوک یسلکه الناس فی حوائجهم، فینظرون إلی آثارها و یعتبرون بها و هی مدینه سدوم، و قال قتاده: أی قری قوم لوط بین المدینه و الشام، انتهی.

و لعله علی تأویله علیه السلام" ذلِکَ" إشاره إلی القرآن أی أن فی القرآن" لَآیاتٍ" و علامات" لِلْمُتَوَسِّمِینَ" الذین یعرفون بطون القرآن و یعرفون الأمور بالدلالات و الإشارات الخفیه، وَ" إِنَّها" أی الآیات حاصله لهم لسبب سبیل مقیم فیهم، لا یزول عنهم و هو الإمامه، أو الإلهام و إلقاء روح القدس، أو فی سبیل، أو متلبسه به، أو أن الآیات منصوبه علی سبیل ثابت هو السبیل إلی الله و دین الحق، و بین علیه السلام أنهم أهل ذلک السبیل و الدالون علیه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف، و" هیت" بالکسر: اسم بلد علی الفرات.


الحدیث الثالث 

: مجهول کالصحیح.

" فی قول الله" متعلق بقوله قال رسول اللهصلی الله علیه و آله، أی قال ذلک القول فی تفسیر هذه الآیه، أو خبر مبتدإ محذوف، أی نظره بنور الله مذکور فی قول الله، و الأول أظهر.

و قال فی النهایه: فیه: اتقوا فراسه المؤمن فإنه ینظر بنور الله، الفراسه یقال لمعنیین: أحدهما: ما دل ظاهر هذا الحدیث علیه و هو ما یوقعه الله تعالی فی قلوب أولیائه فیعلمون أحوال بعض الناس بنوع من الکرامات و إصابه الظن و الحدس، و
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الْمُؤْمِنِ فَإِنَّهُ یَنْظُرُ بِنُورِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ فَقَالَ هُمُ الْأَئِمَّهُ ع- وَ إِنَّها لَبِسَبِیلٍ مُقِیمٍ قَالَ لَا یَخْرُجُ مِنَّا أَبَداً

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِص الْمُتَوَسِّمَ وَ أَنَا مِنْ بَعْدِهِ وَ الْأَئِمَّهُ مِنْ ذُرِّیَّتِی الْمُتَوَسِّمُونَ

وَ فِی نُسْخَهٍ أُخْرَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَیُّوبَ بِإِسْنَادِهِ مِثْلَهُ

الثانی: نوع یتعلم بالدلائل و التجارب و الخلق و الأخلاق فتعرف به أحوال الناس، و للناس فیها تصانیف قدیمه و حدیثه، و فیه: و أنا أفرس بالرجال منک، أی أبصر و أعرف، و رجل فارس بالأمر أی عالم به بصیر، انتهی.

و اتقاء فراسته ترک القبیح خوفا من أن یطلع علیه و إن کان غائبا.


الحدیث الرابع 

: ضعیف بسندیه.

" قال کان" تأکید لقوله:" قال" أولا، و قوله: و فی نسخه أخری، کلام الجامعین لنسخ الکافی، فإنهم أشاروا إلی اختلاف نسخ النعمانی و الصفوانی و غیرهما من تلامذه الکلینی.
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بَابُ عَرْضِ الْأَعْمَالِ عَلَی النَّبِیِّص وَ الْأَئِمَّهِ ع

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تُعْرَضُ الْأَعْمَالُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِص أَعْمَالُ الْعِبَادِ کُلَّصَبَاحٍ أَبْرَارُهَا وَ فُجَّارُهَا فَاحْذَرُوهَا وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ تَعَالَی- اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ سَکَتَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ الطَّائِیِّ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ الْمُؤْمِنُونَ


باب عرض الأعمال علی النبی (ص) و علی الأئمه علیهم السلام 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" أعمال العباد" عطف بیان للأعمال" کلصباح" منصوب بالظرفیه باعتبار المضاف إلیه" أبرارها و فجارها" بجرهما بدل تفصیل للعباد، و الضمیران راجعان إلی العباد، و الأبرار جمع بر بالفتح بمعنی البار، و الفجار بالضم و التشدید جمع فاجر، أو برفعهما بدل تفصیل لإعمال العباد، و الضمیران راجعان إلی الأعمال، ففی إطلاق الأبرار و الفجار علی الأعمال تجوز، علی أنه یحتمل کون الأبرار حینئذ جمع البر بالکسر، و ربما یقرأ الفجار بکسر الفاء و تخفیف الجیم جمع فجار بفتح الفاء مبنیا علی الکسر و هو اسم الفجور، أو جمع فجر بالکسر و هو أیضا الفجور" فاحذروها" الضمیر للفجار أو للأعمال باعتبار الثانی، و لعله علیه السلام سکت عن ذکر المؤمنین و تفسیره تقیه أو إحاله علی الظهور.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و إنما خصوا علیه السلام باسم المؤمنین، لأن من شرط الإیمان العمل بما یؤمن
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قَالَ هُمُ الْأَئِمَّهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَا لَکُمْ تَسُوءُونَ رَسُولَ اللَّهِص فَقَالَ رَجُلٌ کَیْفَ نَسُوؤُهُ فَقَالَ أَ مَا تَعْلَمُونَ أَنَّ أَعْمَالَکُمْ تُعْرَضُ عَلَیْهِ فَإِذَا رَأَی فِیهَا مَعْصِیَهً سَاءَهُ ذَلِکَ فَلَا تَسُوءُوا رَسُولَ اللَّهِ وَ سُرُّوهُ

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الزَّیَّاتِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبَانٍ الزَّیَّاتِ وَ کَانَ مَکِیناً عِنْدَ الرِّضَا ع قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع ادْعُ اللَّهَ لِی وَ لِأَهْلِ بَیْتِی فَقَالَ أَ وَ لَسْتُ أَفْعَلُ وَ اللَّهِ إِنَّ أَعْمَالَکُمْ لَتُعْرَضُ عَلَیَّ فِی کُلِّ یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ قَالَ فَاسْتَعْظَمْتُ

به و هو لازم للعصمه، فهم المؤمنون حقیقه، و قیل: هو مشتق من آمنه إذا جعله ذا أمن و یقین و بصیره و هم عالمون بجمیع القرآن فیؤمنون السائلین المخلصین.

و قال الطبرسی (ره):" قُلِ اعْمَلُوا" أی اعملوا ما أمرکم الله به عمل من یعلم أنه مجازی علی فعله، فإن الله سیری عملکم، و إنما أدخل سین الاستقبال لأن ما لم یحدث لا تتعلق به الرؤیه، فکأنه قال: کل ما تعملونه یراه الله تعالی، و قیل: أراد بالرؤیه هیهنا العلم الذی هو المعرفه، و لذلک عداه إلی مفعول واحد، أی یعلم الله فیجازیکم علیه، و یراه رسوله أی یعلمه فیشهد لکم بذلک عند الله و یراه المؤمنون قیل: أراد بالمؤمنین الشهداء، و قیل: أراد بهم الملائکه الذین هم الحفظه الذین یکتبون الأعمال، و روی أصحابنا أن أعمال الأمه تعرض علی النبیصلی الله علیه و آله و سلم فی کل- اثنین و خمیس فیعرفها، و کذلک تعرض علی أئمه الهدی علیه السلام، و هم المعنون بقوله:" وَ الْمُؤْمِنُونَ".


الحدیث الثالث 

: حسن موثق، یقال: ساءه کصانه إذا أحزنه، و فعل به ما یکره، و مساءتهصلی الله علیه و آله للشفقه علی الأمه و للغیره علی معصیه الله.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و المکانه: المنزله عند ملک، یقال مکن ککرم فهو مکین، و یقال: استعظمه إذا عده عظیما.
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ذَلِکَ- فَقَالَ لِی أَ مَا تَقْرَأُ کِتَابَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ قُلِ اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ الْمُؤْمِنُونَ قَالَ هُوَ وَ اللَّهِ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع

5 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الصَّامِتِ عَنْ یَحْیَی بْنِ مُسَاوِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ ذَکَرَ هَذِهِ الْآیَهَ- فَسَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ الْمُؤْمِنُونَ قَالَ هُوَ وَ اللَّهِ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ إِنَّ الْأَعْمَالَ تُعْرَضُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِص أَبْرَارَهَا وَ فُجَّارَهَا

بَابُ أَنَّ الطَّرِیقَهَ الَّتِی حُثَّ عَلَی الِاسْتِقَامَهِ عَلَیْهَا وَلَایَهُ عَلِیٍّ ع

1 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْحَسَنِیِّ عَنْ مُوسَی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا عَلَی الطَّرِیقَهِ لَأَسْقَیْناهُمْ ماءً غَدَقاً قَالَ یَعْنِی لَوِ اسْتَقَامُوا عَلَی وَلَایَهِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی

قوله علیه السلام" هو" أی الأخیر" و الله علی بن أبی طالب" إنما خصه علیه السلام بالذکر لأنه المصداق حین الخطاب، أو لأنه الأصل و العمده و الفرد الأعظم.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

:صحیح.

و هنا، أیضا یحتمل إرجاع الضمیرین إلی الأئمه بقرینه المقام.


باب أن الطریقه التی حث علی الاستقامه علیها ولایه علی 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا عَلَی الطَّرِیقَهِ" قال الطبرسی (ره): أی علی طریقه
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طَالِبٍ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْأَوْصِیَاءِ مِنْ وُلْدِهِ ع وَ قَبِلُوا طَاعَتَهُمْ فِی أَمْرِهِمْ وَ نَهْیِهِمْ لَأَسْقَیْنَاهُمْ مَاءً غَدَقاً یَقُولُ لَأَشْرَبْنَا قُلُوبَهُمُ الْإِیمَانَ وَ الطَّرِیقَهُ هِیَ الْإِیمَانُ بِوَلَایَهِ عَلِیٍّ وَ الْأَوْصِیَاءِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع

الإیمان" لَأَسْقَیْناهُمْ ماءً غَدَقاً" أی ماءا کثیرا من السماء، و ذلک بعد ما رفع عنهم المطر سبع سنین، و قیل: ضرب الماء الغدق مثلا أی لوسعنا علیهم فی الدنیا، و فی تفسیر أهل البیت علیه السلام عن أبی بصیر قال: قلت لأبی جعفر علیه السلام: قول الله" إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا*" قال: هو و الله ما أنتم علیه" وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا عَلَی الطَّرِیقَهِ لَأَسْقَیْناهُمْ ماءً غَدَقاً" و عن برید العجلی عن أبی عبد الله علیه السلام قال: معناه لأفدناهم علما کثیرا یتعلمونه من الأئمه علیه السلام" انتهی".

و أقول: استعاره الماء للعلم شائع لکونه سببا لحیاه القلب و الروح، کما أن الماء سبب لحیاه البدن، و قال الجوهری: الماء الغدق: الکثیر.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ" قال الطبرسی (ره): أی وحدوا الله تعالی بلسانهم، و اعترفوا به وصدقوا أنبیاءه" ثُمَّ اسْتَقامُوا" أی استمروا علی التوحید، و استقاموا علی طاعته، و روی محمد بن الفضیل قال: سألت أبا الحسن الرضا علیه السلام عن الاستقامه؟

قال: هی و الله ما أنتم علیه" تَتَنَزَّلُ عَلَیْهِمُ الْمَلائِکَهُ" یعنی عند الموت، و روی ذلک عن أبی عبد الله علیه السلام، و قیل: تستقبلهم الملائکه إذا خرجوا من قبورهم فی الموقف بالبشاره من الله، و قیل: فی القیامه و قیل: عند الموت و فی القبر و عند البعث" أَلَّا تَخافُوا وَ لا تَحْزَنُوا" أی یقولون لهم لا تخافوا عقاب الله، و لا تحزنوا لفوت الثواب، و قیل:

لا تخافوا مما أمامکم و لا تحزنوا علی ما خلفتم من أهل و مال و ولد" نَحْنُ أَوْلِیاؤُکُمْ

" أی أنصارکم و أحباؤکم" فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا

" نتولی إیصال الخیرات إلیکم من قبل الله
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عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اسْتَقَامُوا عَلَی الْأَئِمَّهِ وَاحِدٍ بَعْدَ وَاحِدٍ- تَتَنَزَّلُ عَلَیْهِمُ الْمَلائِکَهُ أَلَّا تَخافُوا وَ لا تَحْزَنُوا وَ أَبْشِرُوا بِالْجَنَّهِ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ

بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع مَعْدِنُ الْعِلْمِ وَ شَجَرَهُ النُّبُوَّهِ وَ مُخْتَلَفُ الْمَلَائِکَهِ

1 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع مَا یَنْقِمُ النَّاسُ مِنَّا فَنَحْنُ وَ اللَّهِ شَجَرَهُ النُّبُوَّهِ وَ بَیْتُ الرَّحْمَهِ وَ مَعْدِنُ الْعِلْمِ وَ مُخْتَلَفُ

تعالی" وَ فِی الْآخِرَهِ

" فلا نفارقکم حتی ندخلکم الجنه، و قیل: أی نحرسکم فی الدنیا و عند الموت و فی الآخره عن أبی جعفر علیه السلام" انتهی".

و قیل: القول فی المیثاق، و الاستقامه فی الأبدان، فثم لتراخی الزمان.

" استقاموا علی الأئمه" أی الطریقه ولایه الأئمه.

و أقول: ورد فی کثیر من الأخبار أنها فی الأئمه علیه السلام حیث تتنزل علیهم الملائکه فی لیله القدر و غیرها و تخاطبهم، و یحتمل نزولهم علی المؤمنین أیضا و مخاطبتهم بحیث لم یسمعوا کلامهم، و یکون فائدتها نزول البرکات علیهم عند القول أو الیقین بها بعد سماع الآیه.


باب أن الأئمه علیهم السلام معدن العلم و شجره النبوه و مختلف الملائکه


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" ما ینقم الناس منا" کلمه" ما" استفهامیه للإنکار، و هی مفعول ینقم، یقال:

نقم الأمر کضرب و علم إذا کرهه و عابه" شجره النبوه" شبههم علیهم السلام بالشجره فی کثره المنافع و الثمار، و الاستظلال بفیئهم من حر شر الأشرار" و بیت الرحمه"
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الْمَلَائِکَهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّا أَهْلَ الْبَیْتِ شَجَرَهُ النُّبُوَّهِ وَ مَوْضِعُ الرِّسَالَهِ وَ مُخْتَلَفُ الْمَلَائِکَهِ وَ بَیْتُ الرَّحْمَهِ وَ مَعْدِنُ الْعِلْمِ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْخَشَّابِ قَالَ حَدَّثَنَا بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ خَیْثَمَهَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا خَیْثَمَهُ نَحْنُ شَجَرَهُ النُّبُوَّهِ وَ بَیْتُ الرَّحْمَهِ وَ مَفَاتِیحُ الْحِکْمَهِ وَ مَعْدِنُ الْعِلْمِ وَ مَوْضِعُ الرِّسَالَهِ وَ مُخْتَلَفُ

لأنهم منبع کل نعمه و رحمه و بتوسطهم تفیض الرحمات علی سائر الکائنات" و معدن العلم" بکسر الدال و هو منبت الجواهر" و مختلف الملائکه" بفتح اللام من الاختلاف بمعنی الذهاب، و المجی ء مره بعد مره لنزولها إلیهم مره بعد أولی و طائفه بعد أخری لزیارتهم و التشرف بهم و إنزال الأخبار إلیهم.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

" إنا أهل البیت" بنصب الأهل علی الاختصاص" و موضع الرساله" أی مخزن علوم الرساله و إسرارها، أو قبیلتهم محل نزول الرساله، أو نزلت فی بیتهم أو علیهم فی لیله القدر.


الحدیث الثالث 

: مرسل مجهول، و خیثمه بفتح الخاء و سکون الیاء و فتح المثلثه مشترک بین مجاهیل.

" و مفاتیح الحکمه" إذ بهم تفتح خزائن علوم الله سبحانه و حکمه، و تصل إلی الخلق، نظیر قول النبیصلی الله علیه و آله: أنا مدینه الحکمه و علی بابها" و موضع سر الله" السر بالکسر ما یکتم عن غیر الخواص، و هم موضع أسرار الله التی لا تقبلها عقول الخلق کغوامض علوم التوحید و القضاء و القدر و أشباهها، و ما لا مصلحه لإذاعتها عند الخلق کعلم ما یکون من أعمار الخلق و أحوالهم، و الحوادث الکائنه، و یحتمل
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الْمَلَائِکَهِ وَ مَوْضِعُ سِرِّ اللَّهِ وَ نَحْنُ وَدِیعَهُ اللَّهِ فِی عِبَادِهِ وَ نَحْنُ حَرَمُ اللَّهِ الْأَکْبَرُ وَ نَحْنُ ذِمَّهُ اللَّهِ وَ نَحْنُ عَهْدُ اللَّهِ فَمَنْ وَفَی بِعَهْدِنَا فَقَدْ وَفَی بِعَهْدِ اللَّهِ وَ مَنْ خَفَرَهَا فَقَدْ خَفَرَ ذِمَّهَ اللَّهِ وَ عَهْدَهُ

شموله للشرائع و سائر ما یظهر منهم فإنها کانت مستوره فانتشرت بسببهم" و نحن ودیعه الله" الودیعه ما تدفعه إلی غیرک لیصونه و یحفظه، و لما خلقهم الله و جعلهم بین عباده و أمرهم بحفظهم و رعایتهم و عدم التقصیر فی حقهم، فکأنهم ودائع الله، و یحتمل أن یکون الإضافه إلی المفعول، أی استودعهم الله النبیصلی الله علیه و آله و سلم حیث قال مرارا:

أستودعکم الله" و نحن حرم الله الأکبر" بالتحریک و هو ما یجب احترامه و عدم انتهاک حرمته کحرم الکعبه، و هم أکبر إذ حرمه الکعبه بسببهم کما سیأتی.

و قد ورد أن حرمات الله ثلاث: القرآن و الکعبه و الإمام.

" و نحن ذمه الله" أی أهل ذمه الله و هی العهد و الأمان و الضمان و الحرمه، فهم ذوو ذمه الله إذ أخذ علی العباد عهد ولایتهم، و بهم آمنوا من عذابه" و نحن عهد الله" أی أهل عهده، فإن الله أخذ علی العباد عهد ولایتهم و حفظهم و رعایتهم، فقال تعالی:

" وَ أَوْفُوا بِعَهْدِی أُوفِ بِعَهْدِکُمْ".

" و من خفرها" أی الذمه أو العهد لکونه بمعنی الذمه، و فی بصائر الدرجات" خفر هما" بصیغه التثنیه، فالضمیر للعهد و الذمه معا و هو أنسب و أوفق بما بعده و ما قبله کما لا یخفی، ثم أنه فی أکثر کتب اللغه أن الخفر هو الوفاء بالعهد، و الإخفار نقضه و الهمزه للسلب، قال فی النهایه: خفرت الرجل أجرته و حفظته، و خفرته إذا کنت له خفیرا أی حامیا و کفیلا، و تخفرت به إذا استجرت به، و الخفاره بالکسر و الضم: الذمام و أخفرت إذا انقضت عهده و ذمامه و الهمزه فیه للإزاله أی أزلت خفارته کأشکیته إذا أزلت شکواه، و نحوه قال فی الصحاح و غیره، لکن قال فی القاموس: خفره و به و علیه یخفر و یخفر خفرا: أجاره و منعه و أمنه،
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بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع وَرَثَهُ الْعِلْمِ یَرِثُ بَعْضُهُمْ بَعْضاً الْعِلْمَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ عَالِماً وَ الْعِلْمُ یُتَوَارَثُ وَ لَنْ یَهْلِکَ عَالِمٌ إِلَّا بَقِیَ مِنْ بَعْدِهِ مَنْ یَعْلَمُ عِلْمَهُ- أَوْ مَا شَاءَ اللَّهُ

و خفر به خفرا و خفورا: نقض عهده و غدره کأخفره" انتهی" فیدل علی أن مع التعدیه بالباء یأتی بمعنی نقض العهد و لا ینفع فی المقام إلا بتکلف، و لا یخفی أن الأنسب بهذا المقام کونه بمعنی النقض لا الرعایه، لا سیما علی نسخه البصائر إذ علی هذه النسخه یمکن إرجاع الضمیر إلی الذمه، فلا تکرار، لکن کثیرا ما رأیت بعض الأبنیه المتداوله فی کلام الفصحاء لم یتعرض لها اللغویون، و لا یبعد سقوط همزه الأفعال من النساخ.


باب أن الأئمه علیهم السلام ورثه العلم یرث بعضهم بعضا العلم 


الحدیث الأول 

:صحیح.

" من یعلم علمه" أی جمیع علمه" أو ما شاء الله" أی زائدا علی علم السابق لکن بعد الإفاضه علی روح الإمام السابق، لئلا یکون علم الآخر أکثر من علم الأول کما ورد فی الأخبار الکثیره، و سیأتی بعضها.

و قیل: المراد بما شاء الله أقل من علم السابق، بحمله علی ما قبل الإمامه إذ وردت الأخبار الکثیره بل المتواتره بأن الإمام فی أول إمامته یعلم جمیع علوم الإمام السابق، و قیل: یحتمل أن یکون ما شاء الله کنایه عن ما بعد زمان الصاحب علیه السلام، یعنی أو لم یبق، و لا یخفی بعده.

ص: 11







2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْعِلْمَ الَّذِی نَزَلَ مَعَ آدَمَ ع لَمْ یُرْفَعْ وَ الْعِلْمُ یُتَوَارَثُ وَ کَانَ عَلِیٌّ ع عَالِمَ هَذِهِ الْأُمَّهِ وَ إِنَّهُ لَمْ یَهْلِکْ مِنَّا عَالِمٌ قَطُّ إِلَّا خَلَفَهُ مِنْ أَهْلِهِ مَنْ عَلِمَ مِثْلَ عِلْمِهِ أَوْ مَا شَاءَ اللَّهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ الطَّائِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ الْعِلْمَ یُتَوَارَثُ وَ لَا یَمُوتُ عَالِمٌ إِلَّا وَ تَرَکَ مَنْ یَعْلَمُ مِثْلَ عِلْمِهِ أَوْ مَا شَاءَ اللَّهُ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْصَفْوَانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ فِی عَلِیٍّ ع سُنَّهَ أَلْفِ نَبِیٍّ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ وَ إِنَّ الْعِلْمَ الَّذِی نَزَلَ مَعَ آدَمَ ع لَمْ یُرْفَعْ وَ مَا مَاتَ عَالِمٌ فَذَهَبَ عِلْمُهُ وَ الْعِلْمُ یُتَوَارَثُ


الحدیث الثانی 

: حسن.

" لم یرفع" علی بناء المجهول أی لم یذهب علمه" و العلم یتوارث" علی المجهول أیضا" إلا خلفه" من باب نصر أی أتی خلفه وصار خلیفته، و یدل أن الخلیفه لا بد أن یکون من أهله و أقاربه.


الحدیث الثالث 

:صحیح، و لیس فی بعض النسخ و هو الصواب، لأنه سیأتی بعینه فی أواخر الباب.


الحدیث الرابع 

: ضعیف کالموثق.

" سنه ألف من الأنبیاء" أی طریقتهم وصفاتهم التی اختص کل منهم بواحد منها علی الکمال، فکمل جمیعها فیه علیه السلام کما قال النبیصلی الله علیه و آله: من أراد أن ینظر إلی آدم فی علمه، و إلی نوح فی عبادته، و إلی إبراهیم فی خلته، و إلی موسی فی سطوته، و إلی عیسی فی زهده، فلینظر إلی علی بن أبی طالب علیه السلام، فإن فیه سبعین خصله من خصال الأنبیاء.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ الْعِلْمَ الَّذِی نَزَلَ مَعَ آدَمَ ع لَمْ یُرْفَعْ وَ مَا مَاتَ عَالِمٌ فَذَهَبَ عِلْمُهُ

6 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَمُصُّونَ الثِّمَادَ- وَ یَدَعُونَ النَّهَرَ الْعَظِیمَ قِیلَ لَهُ وَ مَا النَّهَرُ الْعَظِیمُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِص وَ الْعِلْمُ الَّذِی أَعْطَاهُ اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَمَعَ لِمُحَمَّدٍص سُنَنَ النَّبِیِّینَ مِنْ آدَمَ وَ هَلُمَّ جَرّاً إِلَی مُحَمَّدٍص قِیلَ لَهُ وَ مَا تِلْکَ السُّنَنُ قَالَ عِلْمُ النَّبِیِّینَ بِأَسْرِهِ وَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِصصَیَّرَ ذَلِکَ کُلَّهُ عِنْدَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع- فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ- فَأَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ أَعْلَمُ أَمْ بَعْضُ النَّبِیِّینَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع اسْمَعُوا مَا یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ یَفْتَحُ مَسَامِعَ مَنْ یَشَاءُ إِنِّی حَدَّثْتُهُ أَنَّ اللَّهَ جَمَعَ لِمُحَمَّدٍص عِلْمَ النَّبِیِّینَ وَ أَنَّهُ جَمَعَ ذَلِکَ کُلَّهُ عِنْدَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ هُوَ یَسْأَلُنِی أَ هُوَ أَعْلَمُ أَمْ بَعْضُ النَّبِیِّینَ


الحدیث الخامس 

:صحیح" فذهب علمه" عطف علی المنفی.


الحدیث السادس 

: مرفوع.

" یمصون" من باب علم و نصر، و المص: الشرب بالجذب کما یفعل الرضیع، و الضمیر للمخالفین، و الثماد ککتاب و الثمد بالتحریک: الماء القلیل الذی لا ماده له، أو ما یبقی فی الجلد و هو الأرض الصلبه، أو ما یظهر فی الشتاء و یذهب فی الصیف، ذکره الفیروزآبادی، و الغرض تشبیه من یأخذ العلم من المخالفین عن أئمتهم بالذی یمص ماءا قلیلا مخلوطا بالطین و الحمأ لقله علمهم و عدم ماده له، و انقطاعه قریبا و کونه مخلوطا بالشبه و الشکوک، و من یأخذ العلم من أهل البیت علیهم السلام بمن یشرب من نهر جارصاف عظیم لا ینقطع أبدا جری من منبع الوحی و الإلهام" و هلم" اسم فعل بمعنی تعال، و قال فی الفائق: المسامع جمع المسمع و هو آله السمع، أو جمع السمع علی غیر قیاس کمشابه و ملامح جمع شبه و لمحه.
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ الطَّائِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ الْعِلْمَ یُتَوَارَثُ فَلَا یَمُوتُ عَالِمٌ إِلَّا تَرَکَ مَنْ یَعْلَمُ مِثْلَ عِلْمِهِ أَوْ مَا شَاءَ اللَّهُ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْعِلْمَ الَّذِی نَزَلَ مَعَ آدَمَ ع لَمْ یُرْفَعْ وَ مَا مَاتَ عَالِمٌ إِلَّا وَ قَدْ وَرَّثَ عِلْمَهُ إِنَّ الْأَرْضَ لَا تَبْقَی بِغَیْرِ عَالِمٍ

بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ وَرِثُوا عِلْمَ النَّبِیِّ وَ جَمِیعِ الْأَنْبِیَاءِ وَ الْأَوْصِیَاءِ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ بْنِ الْمُهْتَدِی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ أَنَّهُ کَتَبَ إِلَیْهِ الرِّضَا ع أَمَّا بَعْدُ فَإِنَّ مُحَمَّداًص کَانَ أَمِینَ اللَّهِ فِی خَلْقِهِ فَلَمَّا قُبِضَص کُنَّا أَهْلَ الْبَیْتِ وَرَثَتَهُ فَنَحْنُ أُمَنَاءُ اللَّهِ فِی أَرْضِهِ عِنْدَنَا عِلْمُ الْبَلَایَا وَ


الحدیث السابع 

:صحیح مکرر، و الطائی النسبه إلی طیئ بالهمزه و هو القبیله.


الحدیث الثامن 

" إلا و قد ورث" من باب التفعیل.


باب أن الأئمه علیهم السلام ورثوا علم النبی و جمیع الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام الذین من قبلهم 


الحدیث الأول 

: حسن.

" فنحن أمناء الله" أی علی علومه و أحکامه و معارفه" و أنساب العرب" لعل التخصیص بهم لکونهم أشرف، أو لکونهم فی ذلک أهم و کان فیهم أولاد الحرام عادوا
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الْمَنَایَا وَ أَنْسَابُ الْعَرَبِ وَ مَوْلِدُ الْإِسْلَامِ وَ إِنَّا لَنَعْرِفُ الرَّجُلَ إِذَا رَأَیْنَاهُ بِحَقِیقَهِ الْإِیمَانِ وَ حَقِیقَهِ النِّفَاقِ وَ إِنَّ شِیعَتَنَا لَمَکْتُوبُونَ بِأَسْمَائِهِمْ وَ أَسْمَاءِ آبَائِهِمْ أَخَذَ اللَّهُ عَلَیْنَا وَ عَلَیْهِمُ الْمِیثَاقَ یَرِدُونَ مَوْرِدَنَا وَ یَدْخُلُونَ مَدْخَلَنَا لَیْسَ عَلَی مِلَّهِ الْإِسْلَامِ غَیْرُنَا وَ غَیْرُهُمْ نَحْنُ النُّجَبَاءُ النُّجَاهُ وَ نَحْنُ أَفْرَاطُ الْأَنْبِیَاءِ وَ نَحْنُ أَبْنَاءُ الْأَوْصِیَاءِ وَ نَحْنُ الْمَخْصُوصُونَ فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ نَحْنُ أَوْلَی النَّاسِ بِکِتَابِ اللَّهِ وَ نَحْنُ أَوْلَی

الأئمه علیهم السلام و نصبوا لهم الحرب و قتلوهم" و مولد الإسلام" أی یعلمون کل من یولد هل یموت علی الإسلام أو علی الکفر، و قیل: أی یعلمون محل تولد الإسلام و ظهوره، أی من یظهر منه [الإسلام و من یظهر منه] الکفر.

" بحقیقه الإیمان" أی الإیمان الواقعی لا الظاهری" و حقیقه النفاق" کذلک" لمکتوبون" أی عندنا فی کتاب کما سیأتی" أخذ الله علینا و علیهم المیثاق" أی أخذ علینا العهد بهدایه شیعتنا و رعایتهم و تکمیلهم و علیهم بالإقرار بولایتنا و طاعتنا و رعایه حقنا" یردون موردنا" عند الحوض و سائر الموارد العالیه" و یدخلون مدخلنا" من الجنه و الدرجات الرفیعه" لیس علی مله الإسلام غیرنا" یدل علی کفر المخالفین.

" نحن النجباء النجاه" النجباء جمع النجیب و هو الفاضل الکریم السخی و الفاضل من کل حیوان ذکرهما الجزری، و النجاه بضم النون جمع ناج کهداه و هاد" و نحن إفراط الأنبیاء" أی أولادهم أو مقدموهم فی الورود علی الحوض و دخول الجنه، أو هداتهم، أو الهداه الذین أخبر الأنبیاء بهم، قال فی النهایه: الفرط بالتحریک الذی یتقدم الوارده، و فی الحدیث: أنا فرطکم علی الحوض، و منه قیل للطفل: اللهم اجعله لنا فرطا أی أجرا یتقدمنا حتی نرد علیه، و فی القاموس: الفرط العلم المستقیم یقتدی به، و الجمع أفرط و إفراط، و بالتحریک: المتقدم إلی الماء للواحد و الجمع، و ما تقدمک من أجر و عمل، و ما لم یدرک من الولد" و نحن أبناء الأوصیاء" أی کل منا ولد وصی" و نحن المخصوصون" أی بالمدح أو القرابه أو الإمامه" و نحن أولی الناس بکتاب الله تعالی" أی لفظا و معنی و موردا، لأن أکثره فی مدحهم و ذم أعدائهم و الأولویه بالرسولصلی الله علیه و آله من حیث النسب و التعلم و القرابه و الصحبه المتکرره.
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النَّاسِ بِرَسُولِ اللَّهِص وَ نَحْنُ الَّذِینَ شَرَعَ اللَّهُ لَنَا دِینَهُ فَقَالَ فِی کِتَابِهِ- شَرَعَ لَکُمْ یَا آلَ مُحَمَّدٍ مِنَ الدِّینِ ما وَصَّی بِهِ نُوحاً قَدْ وَصَّانَا بِمَا وَصَّی بِهِ نُوحاً وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ یَا مُحَمَّدُ- وَ ما وَصَّیْنا بِهِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسی فَقَدْ عَلَّمَنَا وَ بَلَّغَنَا عِلْمَ مَا عَلِمْنَا وَ اسْتَوْدَعَنَا عِلْمَهُمْ نَحْنُ وَرَثَهُ أُولِی الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ- أَنْ أَقِیمُوا الدِّینَ یَا آلَ مُحَمَّدٍ- وَ لا تَتَفَرَّقُوا فِیهِ وَ کُونُوا عَلَی جَمَاعَهٍ- کَبُرَ عَلَی الْمُشْرِکِینَ مَنْ أَشْرَکَ بِوَلَایَهِ عَلِیٍّ ما تَدْعُوهُمْ إِلَیْهِ مِنْ وَلَایَهِ عَلِیٍّ إِنَّ اللَّهَ یَا مُحَمَّدُ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ یُنِیبُ مَنْ یُجِیبُکَ إِلَی وَلَایَهِ عَلِیٍّ ع

" شَرَعَ لَکُمْ" أی بین و أوضح لکم، و بین أن الخطاب إلی آل محمدصلی الله علیه و آله أو هم الأصل و العمده فی هذا الخطاب" ما وَصَّی بِهِ" أی أمر به و بحفظه" وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ" قیل: إنما لم یقل" وصینا" کما قال فی غیره من أولی العزم، للإشاره إلی تأکید عزمه حتی أنه لا یحتاج إلی التوصیه و المبالغه، قال البیضاوی: أی شرع لکم من الدین دین نوح و محمدصلی الله علیه و آله و من بینهما من أرباب الشرائع و هو الأصل المشترک فیما بینهم، المفسر بقوله:" أَنْ أَقِیمُوا الدِّینَ" و هو الإیمان بما یجب تصدیقه و الطاعه فی أحکام الله تعالی، و محله النصب علی البدل من مفعول شرع، أو الرفع علی الاستئناف، کأنه جواب و ما ذلک الشرع، أو الجر علی البدل من هاء" به".

" وَ لا تَتَفَرَّقُوا فِیهِ" و لا تختلفوا فی هذا الأصل، أما فروع الشرائع فمختلفه کما قال:" لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَهً وَ مِنْهاجاً".

" کَبُرَ عَلَی الْمُشْرِکِینَ" عظم علیهم" ما تَدْعُوهُمْ إِلَیْهِ" من التوحید" اللَّهُ یَجْتَبِی إِلَیْهِ مَنْ یَشاءُ" یجتلب إلیه و الضمیر لما یدعوهم أو للدین" وَ یَهْدِی إِلَیْهِ" بالإرشاد و التوفیق" مَنْ یُنِیبُ" یقبل إلیه انتهی من أشرک بولایه علی فإنهم أشرکوا بالله حیث أشرکوا مع علی علیه السلام من لیس خلیفه من الله.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِص إِنَّ أَوَّلَ وَصِیٍّ کَانَ عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ- هِبَهُ اللَّهِ بْنُ آدَمَ وَ مَا مِنْ نَبِیٍّ مَضَی إِلَّا وَ لَهُ وَصِیٌّ وَ کَانَ جَمِیعُ الْأَنْبِیَاءِ مِائَهَ أَلْفِ نَبِیٍّ وَ عِشْرِینَ أَلْفَ نَبِیٍّ مِنْهُمْ خَمْسَهٌ أُولُو الْعَزْمِ- نُوحٌ وَ إِبْرَاهِیمُ وَ مُوسَی وَ عِیسَی وَ مُحَمَّدٌ ع وَ إِنَّ عَلِیَّ بْنَ أَبِی طَالِبٍ کَانَ هِبَهَ اللَّهِ لِمُحَمَّدٍ وَ وَرِثَ عِلْمَ الْأَوْصِیَاءِ وَ عِلْمَ مَنْ کَانَ قَبْلَهُ أَمَا إِنَّ مُحَمَّداً وَرِثَ عِلْمَ مَنْ کَانَ قَبْلَهُ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ وَ الْمُرْسَلِینَ عَلَی قَائِمَهِ الْعَرْشِ مَکْتُوبٌ- حَمْزَهُ أَسَدُ اللَّهِ وَ أَسَدُ رَسُولِهِ وَ سَیِّدُ الشُّهَدَاءِ وَ فِی ذُؤَابَهِ الْعَرْشِ عَلِیٌّ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ فَهَذِهِ حُجَّتُنَا عَلَی مَنْ أَنْکَرَ حَقَّنَا وَ جَحَدَ مِیرَاثَنَا وَ مَا مَنَعَنَا مِنَ الْکَلَامِ وَ أَمَامَنَا الْیَقِینُ فَأَیُّ حُجَّهٍ تَکُونُ أَبْلَغَ مِنْ هَذَا


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" هبه الله" هو شیث علیه السلام" هبه الله لمحمدصلی الله علیه و آله" أی کان بمنزله شیث علیه السلام من آدم، أو وهبه الله له علیه السلام، أو هو أول أوصیاء محمدصلی الله علیه و آله کما أن هبه الله أول أوصیاء آدم علیهما السلام.

و من قوله:" و کان جمیع الأنبیاء" من کلام أبی جعفر علیه السلام" و سید الشهداء" فی زمانه أو بالنسبه إلی من تقدمه أو بالإضافه إلی من عدا الحسین و أمیر المؤمنین و سائر الأئمه علیهم السلام و فی النهایه: ذؤابه کل شی ء: أعلاه.

" فهذه حجتنا" لأن مثله مروی من طرق المخالفین أیضا، أو لأن المخالفین کانوا معترفین بصدقهم" و ما منعنا من الکلام" أی إظهار إمامتنا و لزوم حقنا و بیان فضلنا" و إمامنا الیقین" أی الموت أو العلم بأنه لا یصیبنا منهم ضرر علی ذلک، و المراد علی الأول أنهم بعد الموت یعلمون حقیتنا، أو من کان مشرفا علی الموت و یموت لا محاله لم لا یتکلم بالحق و یصدع به فی موضع أمر الله به" فأی حجه تکون أبلغ من هذا" أی مما ذکرنا أولا فإنه مع کونه متفقا علیه بیننا و بین المخالفین مؤید بأنا نتکلم به مع کوننا معروفین عند جمیع الخلق بالصدق و الزهد و الورع، و بأننا عالمون
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ سُلَیْمَانَ وَرِثَ دَاوُدَ وَ إِنَّ مُحَمَّداً وَرِثَ سُلَیْمَانَ وَ إِنَّا وَرِثْنَا مُحَمَّداً وَ إِنَّ عِنْدَنَا عِلْمَ التَّوْرَاهِ وَ الْإِنْجِیلِ وَ الزَّبُورِ وَ تِبْیَانَ مَا فِی الْأَلْوَاحِ قَالَ قُلْتُ إِنَّ هَذَا لَهُوَ الْعِلْمُ قَالَ لَیْسَ هَذَا هُوَ الْعِلْمَ إِنَّ الْعِلْمَ الَّذِی یَحْدُثُ یَوْماً بَعْدَ یَوْمٍ وَ سَاعَهً بَعْدَ سَاعَهٍ

بالموت و ما بعده حق العلم و الیقین، و من کان حاله کذلک لا یتکلم إلا بالحق، و یحتمل أن یکون راجعا إلی الأخیر فقط، و یحتمل أن یکون المعنی إنا مع خوفنا من خلفاء الجور و أئمه الضلاله، و عدم الدواعی النفسانیه فی ذلک نظهر الحق و نتفوه به، فهذه أعظم الحجج علیصدقنا إذ لو کنا کاذبین و مبطلین لکنا نسلک مسلک أهل الزمان و نتقرب إلی الخلفاء و أرباب البدع بما یوافق طباعهم لیرفعونا فی الدنیا إلی أعلی المنازل و المراتب.


الحدیث الثالث:

" إن سلیمان ورث داود" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ لَقَدْ آتَیْنا داوُدَ وَ سُلَیْمانَ عِلْماً وَ قالا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی فَضَّلَنا عَلی کَثِیرٍ مِنْ عِبادِهِ الْمُؤْمِنِینَ، وَ وَرِثَ سُلَیْمانُ داوُدَ وَ قالَ یا أَیُّهَا النَّاسُ عُلِّمْنا مَنْطِقَ الطَّیْرِ وَ أُوتِینا مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ إِنَّ هذا لَهُوَ الْفَضْلُ الْمُبِینُ" و یحتمل أن یکون التخصیص بسلیمان و داود لأنهما أعطیا مع النبوه السلطنه الظاهره و کان معهما رئاسه الدنیا و الآخره" إن هذا لهو العلم" أی هذا أفضل علیکم کأنه منحصر فیه فنفی علیه السلام ذلک و قال:" العلم" أی العلم العظیم الکامل الذی ینبغی أن یتعجب منه هو" الذی یحدث یوما بعد یوم، و ساعه بعد ساعه".

أقول: یرد هیهنا إشکال و هو أنه قد دلت الأخبار الکثیره علی أن النبیصلی الله علیه و آله کان یعلم علم ما کان و ما یکون و جمیع الشرائع و الأحکام، و أنه قد علم جمیع ذلک أمیر المؤمنین و کذا علم أمیر المؤمنین الحسن علیهما السلام جمیع ذلک و هکذا، فأی شی ء یبقی بعد ذلک حتی یحدث لهم باللیل و النهار؟
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و یمکن أن یجاب عنه بوجوه:" الأول" ما قیل: أن العلم لیس ما یحصل بالسماع و قراءه الکتب و حفظها، فإن ذلک تقلید و إنما العلم ما یفیض من عند الله سبحانه علی قلب المؤمن یوما فیوما و ساعه فساعه، فیکشف به من الحقائق ما تطمئن به النفس و ینشرح له الصدر، و یتنور به القلب، و الحاصل أن ذلک مؤکد و مقرر لما علم سابقا یوجب مزید الإیمان و الیقین و الکرامه و الشرف بإفاضه العلم علیهم بغیر واسطه المرسلین و النبیین، بل بغیر توسط الملائکه أیضا.

الثانی: أن یفیض علیهم السلام تفاصیل التی عندهم مجملاتها و إن أمکنهم إخراج التفاصیل مما عندهم من أصول العلم و مواده.

الثالث: أن یکون مبنیا علی البداء، فإن فیما علموا سابقا ما یحتمل البداء و التغییر، فإذا ألهموا بما غیر من ذلک بعد الإفاضه علی أرواح من تقدم من الحجج أو أکد ما علموا بأنه حتمی لا یقبل التغیر کان ذلک أقوی علومهم و أشرفها.

الرابع: ما خطر بالبال و لعله أقوی الوجوه و هو أنه یلوح من فحاوی الأخبار الکثیره أنهم علیهم السلام فی جمیع النشأه أی قبل حلول أرواحهم المطهره فی الأجساد المقدسه، و بعد حلولها فیها، و بعد مفارقتها الأبدان و عروجها إلی عالم القدس، لهم ترقیات فی المعارف الربانیه و درجات الکمال، و لا یزالون سائرون علی معارج القرب و الوصال، و غائصون فی بحار أنوار معرفه ذی الجلال، إذ لا غایه لمدارج عرفانه و حبه و قربه تعالی، و بین درجه الربوبیه و درجات العبودیه منازل لا تحصی، فإذا عرفت ذلک فإنهم إذا تعلموا فی بدو إمامتهم من الإمام السابق قدرا من العلوم و المعارف، فلا محاله هم لا یقفون فی تلک المرتبه و یحصل لهم بسبب مزید القرب و الطاعات زوائد العلوم و الحکم و الترقیات، و کیف لا یحصل لهم مع حصوله لسائر الخلق مع نقص قابلیاتهم و استعداداتهم، فهم علیهم السلام بذلک أولی و أحری، فیمکن أن یکون هذا هو المراد بما یحصل آنا فآنا و ساعه فساعه فی اللیل و النهار.

ص: 19





4 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْصَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ شُعَیْبٍ الْحَدَّادِ عَنْ ضُرَیْسٍ الْکُنَاسِیِّ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عِنْدَهُ أَبُو بَصِیرٍ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ دَاوُدَ وَرِثَ عِلْمَ الْأَنْبِیَاءِ وَ إِنَّ سُلَیْمَانَ وَرِثَ دَاوُدَ وَ إِنَّ مُحَمَّداًص وَرِثَ سُلَیْمَانَ وَ إِنَّا وَرِثْنَا مُحَمَّداًص وَ إِنَّ عِنْدَنَاصُحُفَ إِبْرَاهِیمَ وَ أَلْوَاحَ مُوسَی فَقَالَ أَبُو بَصِیرٍ إِنَّ هَذَا لَهُوَ الْعِلْمُ فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ لَیْسَ هَذَا هُوَ الْعِلْمَ إِنَّمَا الْعِلْمُ مَا یَحْدُثُ بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ یَوْماً بِیَوْمٍ وَ سَاعَهً بِسَاعَهٍ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یُعْطِ الْأَنْبِیَاءَ شَیْئاً إِلَّا وَ قَدْ أَعْطَاهُ مُحَمَّداًص قَالَ وَ قَدْ أَعْطَی مُحَمَّداً جَمِیعَ مَا أَعْطَی الْأَنْبِیَاءَ وَ عِنْدَنَا الصُّحُفُ الَّتِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ-صُحُفِ إِبْراهِیمَ

و لعل هذا أحد وجوه استغفارهم و توبتهم فی کل یوم سبعین مره و أکثر من غیر ذنب، إذ کلما عرجوا درجه من تلک الدرجات العالیه یرون الدرجه السابقه و ما وقع فیها من الطاعات و القربات ناقصه عن تلک الدرجه فیستغفرون منها و یتوبون إلی الله تعالی و یتضرعون إلیه سبحانه فی الوصول إلی ما هو أعلی منها، و من المرتبه التی هم فیها، و هذا شبیه بما یزعمه الحکماء فی الأفلاک أن حرکتها علی الدوام للتشبیه بالمبدء تعالی و لا ینتهی ذلک إلی حد.

هذا ما حل بالبال و أستغفر الله مما لا یرتضیه من العقل و المقال.


الحدیث الرابع 

:صحیح علی الظاهر، إذ الظاهر أن ضریسا هو ابن عبد الملک بن أعین الثقه، لا ابن عبد الواحد بن المختار المجهول و یحتمله أیضا.

" إن هذا هو العلم" أی أفضل العلوم کأنها منحصره فیه فنفی علیه السلام کون أشرف علومهم و أعظمها" یوما بیوم" الباء للإلصاق أی بعد یوم.


الحدیث الخامس 

:صحیح.

" قال و قد أعطی" هذا تأکید لما سبق لئلا یتوهم أن المراد إعطاء مثل ما
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وَ مُوسی قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هِیَ الْأَلْوَاحُ قَالَ نَعَمْ

6 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سَأَلَهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَقَدْ کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ مَا الزَّبُورُ وَ مَا الذِّکْرُ قَالَ الذِّکْرُ عِنْدَ اللَّهِ وَ الزَّبُورُ الَّذِی أُنْزِلَ عَلَی دَاوُدَ وَ کُلُّ کِتَابٍ نَزَلَ فَهُوَ عِنْدَ أَهْلِ الْعِلْمِ وَ نَحْنُ هُمْ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی زَاهِرٍ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ أَخِیهِ أَحْمَدَ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ

أعطاهم" هی الألواح" أیصحف موسی علیه السلام.


الحدیث السادس 

:صحیح.

" وَ لَقَدْ کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ" قال الطبرسی: فیه أقوال:

أحدها: أن الزبور کتب الأنبیاء، معناه کتبنا فی الکتب التی أنزلناها علی الأنبیاء من بعد کتبه فی الذکر أی أم الکتاب الذی فی السماء و هو اللوح المحفوظ.

و ثانیها أن الزبور: الکتب المنزله بعد التوراه و الذکر هو التوراه. و ثالثها أن الزبور زبور داود و الذکر التوراه و قیل: الذکر القرآن و بعد بمعنی قبل.

" أَنَّ الْأَرْضَ یَرِثُها عِبادِیَ الصَّالِحُونَ" قیل: یعنی أرض الجنه یرثها عبادی المطیعون، و قیل: هی الأرض المعروفه یرثها أمه محمدصلی الله علیه و آله بالفتوح بعد أجلاء الکفار، و قال أبو جعفر علیه السلام: هم أصحاب المهدی فی آخر الزمان، و یدل علیه أخبار کثیره وردت فی المهدی علیه السلام، انتهی.

قوله:" الذکر عند الله" أی المراد بالذکر اللوح المحفوظ عند الله تعالی کما قال سبحانه:" وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ" و فی بالی أن فی بعض الأخبار أن الذکر رسول الله، و ذکر فی الزبور بعد ذکرهصلی الله علیه و آله أن المهدی من ولده و الأئمه من ذریته یرثون الأرض و هم الصالحون.


الحدیث السابع 

: مجهول.
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جُعِلْتُ فِدَاکَ أَخْبِرْنِی عَنِ النَّبِیِّص وَرِثَ النَّبِیِّینَ کُلَّهُمْ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ مِنْ لَدُنْ آدَمَ حَتَّی انْتَهَی إِلَی نَفْسِهِ قَالَ مَا بَعَثَ اللَّهُ نَبِیّاً إِلَّا وَ مُحَمَّدٌص أَعْلَمُ مِنْهُ قَالَ قُلْتُ إِنَّ عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ کَانَ یُحْیِی الْمَوْتَی بِإِذْنِ اللَّهِ قَالَصَدَقْتَ وَ سُلَیْمَانَ بْنَ دَاوُدَ کَانَ یَفْهَمُ مَنْطِقَ الطَّیْرِ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِص یَقْدِرُ عَلَی هَذِهِ الْمَنَازِلِ قَالَ فَقَالَ إِنَّ سُلَیْمَانَ بْنَ دَاوُدَ قَالَ لِلْهُدْهُدِ حِینَ فَقَدَهُ وَ شَکَّ فِی أَمْرِهِ- فَقالَ ما لِیَ لا أَرَی الْهُدْهُدَ أَمْ کانَ مِنَ الْغائِبِینَ حِینَ فَقَدَهُ فَغَضِبَ عَلَیْهِ فَقَالَ لَأُعَذِّبَنَّهُ عَذاباً شَدِیداً أَوْ لَأَذْبَحَنَّهُ أَوْ لَیَأْتِیَنِّی بِسُلْطانٍ مُبِینٍ وَ إِنَّمَا غَضِبَ لِأَنَّهُ کَانَ یَدُلُّهُ عَلَی الْمَاءِ فَهَذَا وَ هُوَ طَائِرٌ قَدْ أُعْطِیَ مَا لَمْ یُعْطَ سُلَیْمَانُ وَ قَدْ کَانَتِ الرِّیحُ وَ النَّمْلُ وَ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ وَ الشَّیَاطِینُ وَ الْمَرَدَهُ لَهُ طَائِعِینَ وَ لَمْ یَکُنْ یَعْرِفُ الْمَاءَ تَحْتَ الْهَوَاءِ وَ کَانَ الطَّیْرُ یَعْرِفُهُ وَ إِنَ

" ما لِیَ لا أَرَی الْهُدْهُدَ أَمْ کانَ مِنَ الْغائِبِینَ" قال البیضاوی: أم منقطعه، کأنه لما لم یره ظن أنه حاضر و لا یراه لساتر أو غیره فقال: ما لی لا أراه، ثم احتاط فلاح له أنه غائب، فأضرب عن ذاک و أخذ یقول أ هو غائب؟ کأنه یسأل عنصحه ما لاح له" لَأُعَذِّبَنَّهُ عَذاباً شَدِیداً" کنتف ریشه و إلقائه فی الشمس، أو حیث النمل یأکله، أو جعله مع ضده فی قفص" أَوْ لَأَذْبَحَنَّهُ" لیعتبر به أبناء جنسه" أَوْ لَیَأْتِیَنِّی بِسُلْطانٍ مُبِینٍ" أی بحجه یبین عذره، و الحلف فی الحقیقه علی أحد الأولین بتقدیر عدم الثالث، لکن لما اقتضی ذلک وقوع أحد الأمور الثلاثه ثلث المحلوف علیه بعطفه علیهما، انتهی.

قوله علیه السلام: و لم یکن یعرف الماء تحت الهواء، لأنهم کانوا علی البساط فی الهواء و کان الله أعطی الهدهد حده بصر یری الماء فی المسافه البعیده، أو کان له علم یستدل بحال الهواء علی کون الماء تحته، أو المراد بتحت الهواء تحت الأرض.

کما روی العیاشی بإسناده قال: قال أبو حنیفه لأبی عبد الله علیه السلام: کیف تفقد سلیمان الهدهد من بین الطیر؟ قال: لأن الهدهد یری الماء فی بطن الأرض کما یری أحدکم الدهن فی القاروره، فنظر أبو حنیفه إلی أصحابه فضحک! قال أبو عبد الله علیه السلام:

ما یضحکک؟ قال: ظفرت بک جعلت فداک! قال: و کیف ذلک؟ قال: الذی یری الماء
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اللَّهَ یَقُولُ فِی کِتَابِهِ- وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ أَوْ قُطِّعَتْ بِهِ الْأَرْضُ أَوْ کُلِّمَ بِهِ الْمَوْتی وَ قَدْ وَرِثْنَا نَحْنُ هَذَا الْقُرْآنَ الَّذِی فِیهِ مَا تُسَیَّرُ بِهِ الْجِبَالُ- وَ تُقَطَّعُ بِهِ الْبُلْدَانُ وَ تُحْیَا بِهِ الْمَوْتَی وَ نَحْنُ نَعْرِفُ الْمَاءَ تَحْتَ الْهَوَاءِ وَ إِنَّ فِی کِتَابِ اللَّهِ لآَیَاتٍ مَا یُرَادُ بِهَا أَمْرٌ إِلَّا أَنْ یَأْذَنَ اللَّهُ بِهِ مَعَ مَا قَدْ یَأْذَنُ اللَّهُ مِمَّا کَتَبَهُ الْمَاضُونَ جَعَلَهُ اللَّهُ لَنَا فِی أُمِ

فی بطن الأرض لا یری الفخ فی التراب حیث یأخذ بعنقه؟ قال أبو عبد الله علیه السلام: یا نعمان أ ما علمت أنه إذا نزل القدر أغشی البصر.

" وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً" قال البیضاوی: شرط حذف جوابه، و المراد منه تعظیم شأن القرآن أو المبالغه فی عناد الکفره و تصمیمهم، أی و لو أن کتابا زعزعت به الجبال عن مقارها لکان هذا القرآن، لأنه الغایه فی الإعجاز، و النهایه فی التذکیر و الإنذار و لما آمنوا به کقوله:" وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَهَ" الآیه، و قیل: إن قریشا قالوا:

یا محمد إن سرک أن نتبعک فسیر بقرآنک الجبال عن مکه حتی تتسع لنا فنتخذ فیها بساتین و قطائع، أو سخر لنا الریح لنرکبها و نتجر إلی الشام، أو ابعث لنا به قصی بن کلاب و غیره من آبائنا لیکلمونا فیک، فنزلت، و علی هذا فتقطیع الأرض قطعها بالسیر.

و قیل: الجواب متقدم و هو قوله:" وَ هُمْ یَکْفُرُونَ بِالرَّحْمنِ" و ما بینهما اعتراض، و تذکیر" کُلِّمَ" خاصه لاشتمال" الْمَوْتی" علی المذکر الحقیقی، انتهی.

و أقول: حمل علیه السلام تقطیع الأرض علی قطعها بطی الأرض فی مسافه قلیله، و حاصل الکلام أنا إذا عرفنا القرآن الذی شأنه هذا فلا یخفی علینا شی ء، و کان سلیمان یخفی علیه ما یعلمه طیر فنحن أعلم منه و من غیره.

و ما قیل: من أن الغرض من ذکر قصه سلیمان أنه إذا جاز أن یخفی علی سلیمان ما لم یخف علی طیر فأی استبعاد فی أن یخفی علیه ما لم یخف علینا، فلا یخفی بعده و رکاکته.

" ما یراد بها أمر" أی فی القرآن أسماء من أسماء الله العظام إذا قرأناها لحصول
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الْکِتَابِ إِنَّ اللَّهَ یَقُولُ- وَ ما مِنْ غائِبَهٍ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ ثُمَّ قَالَ ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا فَنَحْنُ الَّذِینَ اصْطَفَانَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَوْرَثَنَا هَذَا الَّذِی فِیهِ تِبْیَانُ کُلِّ شَیْ ءٍ

بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع عِنْدَهُمْ جَمِیعُ الْکُتُبِ الَّتِی نَزَلَتْ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَنَّهُمْ یَعْرِفُونَهَا عَلَی اخْتِلَافِ أَلْسِنَتِهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ یُونُسَ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ فِی حَدِیثِ بُرَیْهٍ أَنَّهُ لَمَّا جَاءَ مَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَقِیَ أَبَا الْحَسَنِ

أمر یحصل ذلک الأمر بإذن الله تعالی، و هذه مضافه إلی ما أعطاه الله سائر الأنبیاء، فإنا ورثناها أیضا و کتبها الله لنا فی القرآن، فالمراد بأم الکتاب القرآن، و یحتمل اللوح علی بعد.

" وَ ما مِنْ غائِبَهٍ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ" قیل: أی خافیه فیهما، و هما من الصفات الغالبه، و التاء فیهما للمبالغه کما فی الروایه، أو اسمان لما یغیب و یخفی کالتاء فی عاقبه و عافیه" إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ" فسره أکثر المفسرین باللوح، و هو علیه السلام فسره بالقرآن، و استدل علی کون القرآن و علمه عند الأئمه علیهم السلام بقوله سبحانه:" أَوْرَثْنَا الْکِتابَ" ثم استدل أیضا علی کون علم کل شی ء فی القرآن بقوله تعالی:" وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ" حیث قال:" و أورثنا هذا الذی فیه تبیان کل شی ء".


باب أن الأئمه علیهم السلام عندهم جمیع الکتب التی نزلت من عند الله عز و جل، و أنهم یعرفونها علی اختلاف ألسنتها


الحدیث الأول 

: مجهول.

" و بریه" مصغر إبراهیم کما فی القاموس، و فی توحید الصدوق و بعض نسخ
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مُوسَی بْنَ جَعْفَرٍ ع فَحَکَی لَهُ هِشَامٌ الْحِکَایَهَ فَلَمَّا فَرَغَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع لِبُرَیْهٍ

الکتاب" بریهه".

روی الصدوق بإسناده عن هشام بن الحکم عن جاثلیق من جثالقه النصاری یقال له: بریهه، قد مکث جاثلیق فی النصرانیه سبعین سنه، و کان یطلب الإسلام و یطلب من یحتج علیه ممن یقرأ کتبه، و یعرف المسیح بصفاته و دلائله و آیاته، قال: و عرف بذلک حتی اشتهر فی النصاری و المسلمین و الیهود و المجوس، حتی افتخرت به النصاری و قالت: لو لم یکن فی دین النصرانیه إلا بریهه لأجزأنا، و کان طالبا للحوق الإسلام مع ذلک، و کانت له امرأه تخدمه طال مکثها معه، و کان یسر إلیها ضعف النصرانیه و ضعف حجتها، قال: فعرفت ذلک منه فضرب بریهه الأمر ظهر البطن و أقبل یسأل عن أئمه المسلمین و عنصلحائهم و علمائهم و أهل الحجی منهم، و کان یستقرئ فرقه لا یجد عند القوم شیئا، و قال: لو کانت أئمتکم حقا لکان عندکم بعض الحق، فوصفت له الشیعه و وصفت له هشام بن الحکم.

فقال یونس بن عبد الرحمن: فقال لی هشام: بینما أنا علی دکانی علی باب الکرخ جالس و عندی قوم یقرءون علی القرآن، فإذا أنا بفوج النصاری معه ما بین القسیسین إلی غیرهم من مائه رجل، علیهم السوار و البرانس و الجاثلیق الأکبر فیهم بریهه، حتی برکوا حول دکانی، و جعل لبریهه کرسی فجلس علیه، فقامت الأساقفه و الرهابنه علی عقبهم و علی رؤوسهم برانسهم، فقال بریهه: ما بقی فی المسلمین أحد ممن یذکر بالعلم بالکلام إلا و قد ناظرته بالنصرانیه فما عندهم شی ء، و قد جئت أناظرک فی الإسلام.

قال: فضحک هشام و قال: یا بریهه إن کنت ترید منی آیات کآیات المسیح فلیس أنا بالمسیح و لا مثله و لا أدانیه، ذاک روح طیبه خمیصه مرتفعه، آیاته ظاهره و علاماته قائمه، قال بریهه، فأعجبنی الکلام و الوصف ثم سأل هشاما عن مسائل و أجابه، و سأله هشام عن مسائل من دین النصرانیه عجز عن جوابها و تحیر فیها، و
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ندم النصاری عن المجی ء إلیه و افترقوا و هم یتمنون أن لا یکونوا رأوا هشاما و لا أصحابه.

قال: فرجع بریهه مغتما مهتما حتیصار إلی منزله، فقالت امرأته التی تخدمه: ما لی أراک مهتما مغتما؟ فحکی لها الکلام الذی کان بینه و بین هشام، فقالت لبریهه: ویحک ترید أن تکون علی حق أو علی باطل؟ قال بریهه: بل علی الحق، فقالت له: أینما وجدت الحق فمل إلیه و إیاک و اللجاجه، فإن اللجاجه شک و الشک شؤم و أهله فی النار.

قال: فصوب قولها و عزم علی الغدو علی هشام، قال فغدا علیه و لیس معه أحد من أصحابه، فقال: یا هشام أ لک من تصدر عن رأیه و ترجع إلی قوله و تدین بطاعته؟

قال هشام: نعم یا بریهه، قال: و ماصفته؟ قال هشام: فی نسبه أو فی دینه؟ قال:

فیهما جمیعا، قال هشام: أما النسب خیر الأنساب رأس العرب وصفوه قریش و فاضل بنی هاشم، کل من نازعه فی نسبه وجده أفضل منه، لأن قریشا أفضل العرب و بنو هاشم أفضل قریش و أفضل بنی هاشم خاصتهم و دینهم و سیدهم و کذلک ولد السید أفضل من ولد غیره، و هذا من ولد السید قال: فصف دینه، قال هشام: شرائعه أوصفه بدنه و طهارته؟

قال:صفه بدنه و طهارته، قال هشام: معصوم فلا یعصی، و سخی فلا یبخل، و شجاع فلا یجبن، و ما استودع من العلم فلا یجهل، و حافظ للدین، قائم بما فرض علیه، من عتره الأنبیاء و جامع علم الأنبیاء، یحلم عند الغضب، و ینصف عند الظلم، و یعین عند الرضا و ینصف من الولی و العدو، و لا یسلک شططا فی عدوه و لا یمنع إفاده ولیه، یعمل بالکتاب و یحدث بالأعجوبات. من أهل الطهارات، یحکی قول الأئمه الأصفیاء، لم تنقض له حجه، و لم یجهل مسأله، یفتی فی کل سنه و یجلو کل مدلهمه.

قال بریهه: وصفت المسیح فیصفاته و أثبته بحججه و آیاته، إلا أن الشخص بائن عن شخصه، و الوصف قائم بوصفه، فإن یصدق الوصف نؤمن بالشخص، قال هشام
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یَا بُرَیْهُ کَیْفَ عِلْمُکَ بِکِتَابِکَ قَالَ أَنَا بِهِ عَالِمٌ ثُمَّ قَالَ کَیْفَ ثِقَتُکَ بِتَأْوِیلِهِ قَالَ مَا أَوْثَقَنِی بِعِلْمِی فِیهِ قَالَ فَابْتَدَأَ أَبُو الْحَسَنِ ع یَقْرَأُ الْإِنْجِیلَ فَقَالَ بُرَیْهٌ إِیَّاکَ کُنْتُ أَطْلُبُ مُنْذُ خَمْسِینَ سَنَهً أَوْ مِثْلَکَ قَالَ فَآمَنَ بُرَیْهٌ وَ حَسُنَ إِیمَانُهُ وَ آمَنَتِ الْمَرْأَهُ الَّتِی کَانَتْ مَعَهُ فَدَخَلَ هِشَامٌ وَ بُرَیْهٌ وَ الْمَرْأَهُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَحَکَی لَهُ هِشَامٌ الْکَلَامَ الَّذِی

إن تؤمن ترشد، و إن تتبع الحق لا تؤنب. ثم قال هشام: یا بریهه ما من حجه أقامها الله علی أول خلقه إلا أن أقامها علی وسط خلقه و آخر خلقه، فلا تبطل الحجج، و لا تذهب الملل، و لا تذهب السنن، قال بریهه: ما أشبه هذا بالحق، و أقربه من الصدق، و هذهصفه الحکماء یقیمون من الحجه ما ینفون به الشبهه، قال هشام: نعم، فارتحلا حتی أتیا المدینه و المرأه معهما، و هما یریدان أبا عبد الله علیه السلام، فلقیا موسی بن جعفر علیهما السلام فحکی له هشام الحکایه فلما فرغ قال موسی بن جعفر علیه السلام: یا بریهه کیف علمک بکتابک؟ قال:

أنا به عالم، قال: کیف ثقتک بتأویله؟ قال: ما أوثقنی بعلمی به، قال: فابتدأ موسی بن جعفر علیه السلام بقراءه الإنجیل، قال بریهه: و المسیح لقد کان المسیح یقرأها هکذا، و ما قرأ هذه القراءه إلا المسیح ثم قال بریهه: إیاک کنت أطلب، و ساق الحدیث مثل ما فی المتن إلی آخره.

ثم قال: فلزم بریهه أبا عبد الله علیه السلام حتی مات أبو عبد الله علیه السلام، ثم لزم موسی بن جعفر علیه السلام حتی مات فی زمانه، فغسله بیده و کفنه بیده و لحده بیده، و قال:

هذا حواری من حواریی المسیح یعرف حق الله علیه، قال: فتمنی أکثر أصحابه أن یکونوا مثله.

قوله: أنا به عالم، تقدیم الظرف لإفاده الحصر الدال علی کمال العلم به" کیف ثقتک بتأویله" أی کیف اعتمادک علی نفسک فی تأویله و العلم بمعانیه" ما أوثقنی"صیغه تعجب أی أنا واثق وثوقا تاما بما أعرف من تأویله" أو مثلک" أی کنت أطلبک أو من
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جَرَی بَیْنَ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع وَ بَیْنَ بُرَیْهٍ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- ذُرِّیَّهً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ فَقَالَ بُرَیْهٌ أَنَّی لَکُمُ التَّوْرَاهُ وَ الْإِنْجِیلُ وَ کُتُبُ الْأَنْبِیَاءِ قَالَ هِیَ عِنْدَنَا وِرَاثَهً مِنْ عِنْدِهِمْ نَقْرَؤُهَا کَمَا قَرَءُوهَا وَ نَقُولُهَا کَمَا قَالُوا إِنَّ اللَّهَ لَا یَجْعَلُ حُجَّهً فِی أَرْضِهِ یُسْأَلُ عَنْ شَیْ ءٍ فَیَقُولُ لَا أَدْرِی

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَکْرِ بْنِصَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ أَتَیْنَا بَابَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ نَحْنُ نُرِیدُ الْإِذْنَ عَلَیْهِ فَسَمِعْنَاهُ یَتَکَلَّمُ بِکَلَامٍ لَیْسَ بِالْعَرَبِیَّهِ فَتَوَهَّمْنَا أَنَّهُ بِالسُّرْیَانِیَّهِ ثُمَّ بَکَی فَبَکَیْنَا لِبُکَائِهِ

یکون مثلک، و یحتمل أن یکون أو بمعنی الواو، و کون التردید من الراوی بعید.

" ذُرِّیَّهً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ" أقول: قبله:" إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ" و" ذریه" حال أو بدل من الآلین أو منهما و من نوح، أی إنهم ذریه واحده متشعبه بعضها من بعض، أو علم بعضهم من بعض، و علومهم و کمالاتهم متشابهه فقرأ علیه السلام الآیه مصدقا لحال موسی علیه السلام و لرفع استبعاد کونه فی عنفوان شبابه عالما بتلک العلوم الغریبه الکامله، و قد یقال: ذریه هنا منصوب علی الإغراء، أی ألزموهم و اطلبوهم، و لا یخفی ما فیه" وَ اللَّهُ سَمِیعٌ" لأقوال الناس" عَلِیمٌ" بصفاتهم و نیاتهم و قابلیتهم فیختار للإمامه و الخلافه من یستحقهما" أنی لکم التوراه" أی من أین حصل لکم التوراه" نقرؤها کما قرءوها" أی من غیر تحریف و زیاده و نقص، أو بلهجتهم و لغتهم" و نقولها کما قالوا" أی نفسرها کما فسروا" یسأل عن شی ء" نعت لحجه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" فتوهمنا" أی ظننا، و اختلف فی الیأس فقیل هو إدریس، و قیل: هو من أنبیاء بنی إسرائیل من ولد هارون بن عمران ابن عم الیسع و هو قول ابن عباس و أکثر المفسرین قالوا إنه بعث حزقیل لما عظمت الأحداث فی بنی إسرائیل، و قیل: إن الیأسصاحب البراری و الخضرصاحب الجزائر، و یجتمعان فی کل یوم عرفه بعرفات، و ذکر وهب أنه ذو الکفل.
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ثُمَّ خَرَجَ إِلَیْنَا الْغُلَامُ فَأَذِنَ لَنَا فَدَخَلْنَا عَلَیْهِ فَقُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ أَتَیْنَاکَ نُرِیدُ الْإِذْنَ عَلَیْکَ فَسَمِعْنَاکَ تَتَکَلَّمُ بِکَلَامٍ لَیْسَ بِالْعَرَبِیَّهِ فَتَوَهَّمْنَا أَنَّهُ بِالسُّرْیَانِیَّهِ ثُمَّ بَکَیْتَ فَبَکَیْنَا لِبُکَاءِکَ قَالَ نَعَمْ ذَکَرْتُ إِلْیَاسَ النَّبِیَّ وَ کَانَ مِنْ عُبَّادِ أَنْبِیَاءِ بَنِی إِسْرَائِیلَ- فَقُلْتُ کَمَا کَانَ یَقُولُ فِی سُجُودِهِ ثُمَّ انْدَفَعَ فِیهِ بِالسُّرْیَانِیَّهِ فَلَا وَ اللَّهِ مَا رَأَیْنَا قَسّاً- وَ لَا جَاثَلِیقاً أَفْصَحَ لَهْجَهً مِنْهُ بِهِ ثُمَّ فَسَّرَهُ لَنَا بِالْعَرَبِیَّهِ فَقَالَ کَانَ یَقُولُ فِی سُجُودِهِ- أَ تُرَاکَ مُعَذِّبِی وَ قَدْ أَظْمَأْتُ لَکَ هَوَاجِرِی أَ تُرَاکَ مُعَذِّبِی وَ قَدْ عَفَّرْتُ لَکَ فِی التُّرَابِ وَجْهِی أَ تُرَاکَ مُعَذِّبِی وَ قَدِ اجْتَنَبْتُ لَکَ الْمَعَاصِیَ أَ- تُرَاکَ مُعَذِّبِی وَ قَدْ أَسْهَرْتُ لَکَ لَیْلِی

و أقول: فی البصائر و غیره أن هذا الدعاء و هذه القصه لإلیاس علیه السلام، و قال- الفیروزآبادی: اندفع فی الحدیث أفاض و الفرس أسرع فی سیره، و قال:" القس" بالفتح رئیس النصاری فی العلم کالقسیس، و قال:" جاثلیق" بفتح الثاء المثلثه رئیس للنصاری فی بلاد الإسلام بمدینه السلام، و یکون تحت ید بطریق أنطاکیه ثم المطران تحت یده، ثم الأسقف یکون فی کل بلد من تحت المطران، ثم القسیس ثم الشماس، و هو الذی یحلق وسط رأسه لازما للبیعه، انتهی.

و لهجه الرجل بفتح اللام و سکون الهاء و فتحها لغته التی جبل علیها و اعتادها فی التکلم، و ضمیر" منه" له علیه السلام و" به" للکلام، و یقال: ظمئ بالهمزه کعلم إذا عطش أشد العطش، و أظمأ غیره، و فی القاموس:" الهاجره" نصف النهار عند زوال الشمس مع الظهر، أو من عند زوالها إلی العصر، لأن الناس یسکنون فی بیوتهم کأنهم قد تهاجروا من شده الحر، انتهی.

و نسبه الإظماء إلی الهواجر علی الإسناد المجازی، کقولهم:صام نهاره، أو المفعول مقدر أی أظمأت نفسی و هواجری، و الأول أظهر و کذا القول فی نسبه الإسهار إلی اللیل، و فی الصحاح: العفر بالتحریک التراب، و عفره فی التراب یعفره عفرا و عفره تعفیرا أی مرغه، انتهی.

ص: 29





قَالَ فَأَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ أَنِ ارْفَعْ رَأْسَکَ فَإِنِّی غَیْرُ مُعَذِّبِکَ قَالَ فَقَالَ إِنْ قُلْتَ لَا أُعَذِّبُکَ ثُمَّ عَذَّبْتَنِی مَا ذَا أَ لَسْتُ عَبْدَکَ وَ أَنْتَ رَبِّی قَالَ فَأَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ أَنِ ارْفَعْ رَأْسَکَ فَإِنِّی غَیْرُ مُعَذِّبِکَ إِنِّی إِذَا وَعَدْتُ وَعْداً وَفَیْتُ بِهِ

بَابُ أَنَّهُ لَمْ یَجْمَعِ الْقُرْآنَ کُلَّهُ إِلَّا الْأَئِمَّهُ ع وَ أَنَّهُمْ یَعْلَمُونَ عِلْمَهُ کُلَّهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ عَنْ جَابِرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَا ادَّعَی أَحَدٌ مِنَ النَّاسِ أَنَّهُ جَمَعَ الْقُرْآنَ

" ثم عذبتنی ما ذا" أی أی شی ء یکون ینافی عدلک، و لعله علیه السلام جوز أن یکون وعده تعالی مشروطا بشرط فتضرع لیعلم أنه غیر مشروط بل مطلق، مع أنه یحتمل أن یکون وجوب الوفاء بالوعد شرعیا لا عقلیا یقبح ترکه، و إن کان خلاف المشهور.


باب أنه لم یجمع القرآن کله إلا الأئمه علیهم السلام و أنهم یعلمون علمه کله 


الحدیث الأول 

مختلف فیه" ما ادعی أحد" أی غیر الأئمه علیهم السلام و المراد بالقرآن کله ألفاظه و حروفه جمیعا، و المراد بکما أنزل، ترتیبه و إعرابه و حرکاته و سکناته و حدود الآی و السور، و هذا رد علی قوم زعموا أن القرآن ما فی المصاحف المشهوره، و کما قرأه القراء السبعه و أضرابهم، و اختلف أصحابنا فی ذلک، فذهب الصدوق ابن بابویه و جماعه إلی أن القرآن لم یتغیر عما أنزل و لم ینقص منه شی ء، و ذهب الکلینی و الشیخ المفید قدس الله روحهما و جماعه إلی أن جمیع القرآن عند الأئمه علیهم السلام، و ما فی المصاحف بعضه، و جمع أمیر المؤمنینصلوات الله علیه کما أنزل بعد الرسولصلی الله علیه و آله و سلم و أخرج إلی الصحابه المنافقین فلم یقبلوا منه، و هم قصدوا لجمعه فی زمن عمر و عثمان
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کُلَّهُ کَمَا أُنْزِلَ إِلَّا کَذَّابٌ وَ مَا جَمَعَهُ وَ حَفِظَهُ کَمَا نَزَّلَهُ اللَّهُ تَعَالَی إِلَّا عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع وَ الْأَئِمَّهُ مِنْ بَعْدِهِ ع

کما سیأتی تفصیله فی کتاب القرآن.

قال شیخنا السدید المفید روح الله روحه فی جواب المسائل السرویه أن الذی بین الدفتین من القرآن جمیعه کلام الله و تنزیله، و لیس فیه شی ء من کلام البشر و هو جمهور المنزل، و الباقی مما أنزله الله تعالی قرآنا عند المستحفظ للشریعه المستودع للأحکام، لم یضع منه شی ء، و إن کان الذی جمع ما بین الدفتین الآن لم یجعله فی جمله ما جمع، الأسباب دعته إلی ذلک، منها قصوره عن معرفه بعضه، و منها ما شک فیه، و منها ما عمد بنفیه، و منها ما تعمد إخراجه عنه، و قد جمع أمیر المؤمنین علیه السلام القرآن المنزل من أوله إلی آخره و ألفه بحسب ما وجب من تألیفه، فقدم المکی علی المدنی و المنسوخ علی الناسخ و وضع کل شی ء منه فی موضعه، فلذلک قال جعفر بن محمد الصادق علیه السلام: أما و الله لو قرئ القرآن کما أنزل لألفیتمونا فیه مسمین کما سمی من کان قبلنا، و ساق الکلام إلی أن قال: غیر أن الخبر قدصح عن أئمتنا علیهم السلام أنهم أمروا بقراءه ما بین الدفتین و أن لا نعتداه إلی زیاده فیه و لا نقصان منه حتی یقوم القائم علیه السلام، فیقرأ الناس القرآن علی ما أنزل الله و جمعه أمیر المؤمنین علیه السلام، و إنما نهونا عن قراءه ما وردت به الأخبار من أحرف تزید علی الثابت فی المصحف، لأنها لم تأت علی التواتر، و إنما جاءت بها الآحاد، و الواحد قد یغلط فیما ینقله، و لأنه متی قرأ الإنسان بما یخالف ما بین- الدفتین غرر بنفسه من أهل الخلاف و أغری به الجبارین و عرض نفسه للهلاک فمنعونا علیهم السلام عن قراءه القرآن بخلاف ما ثبت بین الدفتین لما ذکرناه، انتهی.

و الأخبار من طریق الخاصه و العامه فی النقص و التغییر متواتره، و العقل یحکم بأنه إذ کان القرآن متفرقا منتشرا عند الناس، و تصدی غیر المعصوم لجمعه یمتنع عاده أن یکون جمعه کاملا موافقا للواقع، لکن لا ریب فی أن الناس مکلفون بالعمل بما فی المصاحف و تلاوته حتی یظهر القائم علیه السلام، و هذا معلوم متواتر من طریق أهل البیت علیهم السلام و أکثر أخبار هذا الباب مما یدل علی النقص و التغییر و سیأتی کثیر منها فی الأبواب
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2 مُحَمَّدُ بْنُ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنِ الْمُنَخَّلِ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ مَا یَسْتَطِیعُ أَحَدٌ أَنْ یَدَّعِیَ أَنَّ عِنْدَهُ جَمِیعَ الْقُرْآنِ کُلِّهِ ظَاهِرِهِ وَ بَاطِنِهِ غَیْرُ الْأَوْصِیَاءِ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ الرَّبِیعِ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ مُصْعَبٍ عَنْ سَلَمَهَ بْنِ مُحْرِزٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ مِنْ عِلْمِ مَا أُوتِینَا تَفْسِیرَ الْقُرْآنِ وَ أَحْکَامَهُ وَ عِلْمَ تَغْیِیرِ الزَّمَانِ وَ حَدَثَانِهِ إِذَا أَرَادَ اللَّهُ بِقَوْمٍ خَیْراً أَسْمَعَهُمْ وَ لَوْ أَسْمَعَ مَنْ لَمْ یَسْمَعْ لَوَلَّی مُعْرِضاً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْ ثُمَّ أَمْسَکَ هُنَیْئَهً ثُمَّ قَالَ وَ لَوْ وَجَدْنَا أَوْعِیَهً أَوْ مُسْتَرَاحاً

الآتیه لا سیما فی کتاب القرآن، و سنشبع القول فیه هناک إنشاء الله تعالی.


الحدیث الثانی 

ضعیف.

و المنخل بضم المیم و فتح النون و تشدید المعجمه المفتوحه، و ربما یقرأ منخل بسکون النون و تخفیف الخاء.

و المراد بظاهره ألفاظه و بباطنه معانیه، أو بالأول ما فی المصاحف، و بالباطن ما سقط أو بالظاهر المعانی الظاهره و بالباطن المعانی الکامنه التی لا یعلمها إلا الأئمه علیهم السلام و الأول أظهر.


الحدیث الثالث 

ضعیف" إن من علم ما أوتینا" أی مما أوتینا من العلم و یحتمل أن یکون المراد مما أوتینا الإمامه، أی إن من العلوم اللازمه للإمامه" و أحکامه" بالفتح تخصیص بعد التعمیم، و المراد الأحکام الخمسه أو بالکسر أی ضبطه و إتقانه، و فی القاموس: حدثان الأمر بالکسر:

أوله و ابتداؤه، و من الدهر: نوبه و أحداثه" انتهی" أی حوادث الدهر و نوازله.

" أسمعهم" أی بمسامعهم الباطنه، و لو أسمع ظاهرا من لم یسمع باطنا لولی معرضا کان لم یسمع ظاهرا، و قد مر تمام القول فیه فی باب فضل الإمام وصفاته" ثم أمسک" أی عن الکلام" هنیئه" أی ساعه یسیره کما فی المغرب، و الأوعیه جمع وعاء بالکسر و المد أی قلوبا کاتمه للإسرار، حافظه لها" أو مستراحا" أی من لم یکن قابلا
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لَقُلْنَا وَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْمُؤْمِنِ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی مَوْلَی آلِ سَامٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَ اللَّهِ إِنِّی لَأَعْلَمُ کِتَابَ اللَّهِ مِنْ أَوَّلِهِ إِلَی آخِرِهِ کَأَنَّهُ فِی کَفِّی فِیهِ خَبَرُ السَّمَاءِ وَ خَبَرُ الْأَرْضِ وَ خَبَرُ مَا کَانَ وَ خَبَرُ مَا هُوَ کَائِنٌ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِ تِبْیَانُ کُلِّ شَیْ ءٍ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی زَاهِرٍ عَنِ الْخَشَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قالَ الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتابِ

لفهم الأسرار و حفظها کما ینبغی لکن لا یغشیها و لا یذیعها و لا یترتب ضرر علی اطلاعه علیها فیستریح النفس بذلک.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

" إنی لأعلم کتاب الله" أی لفظه و معناه من أوله إلی آخره أی کله بترتیب نزوله" کأنه فی کفی" أی یدی مبالغه فی الإحاطه به" فیه خبر السماء" من أحوال الأفلاک و حرکاتها و حالات الملائکه و درجاتها و حرکات الکواکب و مداراتها، إلی غیر ذلک من الأمور الکائنه فی العلویات و المنافع المتعلقه بالفلکیات" و خبر الأرض" من جوهرها و طبقاتها و مقدارها، و ما فی أجوافها و معادنها و نباتها و یحتمل شموله لجمیع العناصر" و خبر ما کان و خبر ما هو کائن" من أخبار السابقین و أحوال اللاحقین، و أخبار جمیع الحوادث من الدنیا و الآخره" فیه تبیان کل شی ء" الذی فی المصحف فی سوره النحل" وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ" فیحتمل أن یکون فی قراءتهم علیهم السلام کذلک، أو نقل بالمعنی، و الظاهر أنه من تصحیف النساخ و الرواه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

" قالَ الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتابِ" أی آصف بن برخیا و قال البیضاوی: هو آصف بن برخیا و زیره، أو الخضر أو جبرئیل أو ملک أیده الله به، أو سلیمان نفسه و یکون التعبیر عنه بذلک للدلاله علی شرف العلم، و أن هذه الکرامه کانت بسببه،
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أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ قَالَ فَفَرَّجَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بَیْنَ أَصَابِعِهِ فَوَضَعَهَا فِیصَدْرِهِ ثُمَّ قَالَ وَ عِنْدَنَا وَ اللَّهِ عِلْمُ الْکِتَابِ کُلُّهُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع- قُلْ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ قَالَ إِیَّانَا عَنَی

و الخطاب فی" أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ" علی الاحتمال الأخیر للعفریت و علی غیره لسلیمان علیه السلام" و آتیک" یحتمل الفعلیه و الاسمیه، و الطرف: تحریک الجفن للنظر، فوضع موضعه، و لما کان الناظر یوصف بإرسال الطرف وصف برد الطرف، [و الطرف] بالارتداد، و المعنی أنک ترسل طرفک نحو شی ء فقبل أن ترده أحضر عرشها بین یدیک، و هذا غایه فی الإسراع و مثل فیه.

و قال: المراد بالکتاب جنس الکتب المنزله أو اللوح.

و أقول: ظاهر الخبر أن المراد بالکتاب القرآن، و یحتمل الجنس أیضا، فالمراد عندنا علم جمیع الکتب، و احتمال اللوح فی غایه البعد و" کله" إما مرفوع و الضمیر للعلم، أو مجرور و الضمیر للکتاب.


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح.

" وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ"صدر الآیه هکذا: و" یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَسْتَ مُرْسَلًا قُلْ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً" أی کفی الله شاهدا بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ بما أظهر من الآیات و أبان من الدلائل علی نبوتی" وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ".

قال الطبرسی قیل فیه أقوال:" أحدها" أنه هو الله" و الثانی" أن المراد به مؤمنوا أهل الکتاب منهم عبد الله بن سلام و سلمان و تمیم الداری" و الثالث" أن المراد به علی بن أبی طالب و أئمه الهدی علیهم السلام، و یؤید ذلک ما روی عن الشعبی أنه قال:

ما أحد أعلم بکتاب الله بعد نبی اللهصلی الله علیه و آله من علی بن أبی طالب علیه السلام، و روی عاصم
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وَ عَلِیٌّ أَوَّلُنَا وَ أَفْضَلُنَا وَ خَیْرُنَا بَعْدَ النَّبِیِّ ع

بَابُ مَا أُعْطِیَ الْأَئِمَّهُ ع مِنِ اسْمِ اللَّهِ الْأَعْظَمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ أَخْبَرَنِی شُرَیْسٌ الْوَابِشِیُّ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اسْمَ اللَّهِ الْأَعْظَمَ عَلَی ثَلَاثَهٍ وَ سَبْعِینَ حَرْفاً- وَ إِنَّمَا کَانَ عِنْدَ آصَفَ مِنْهَا حَرْفٌ وَاحِدٌ فَتَکَلَّمَ بِهِ فَخُسِفَ بِالْأَرْضِ مَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ سَرِیرِ بِلْقِیسَ حَتَّی تَنَاوَلَ السَّرِیرَ بِیَدِهِ ثُمَّ عَادَتِ الْأَرْضُ

ابن أبی النجود عن أبی عبد الرحمن السلمی قال: ما رأیت أحدا اقرأ من علی بن أبی طالب علیه السلام للقرآن، انتهی.

و قال السید فی الطرائف: روی الثعلبی من طریقین أن المراد بقوله: و من عنده علم الکتاب، علی بن أبی طالب علیه السلام.

" و علی أولنا" أی و إن کنا فی العلم سواء و عندنا جمیعا علم الکتاب، لکن علی علیه السلام له الفضل علینا بالسبق و کثره الجهاد و تأسیس الإسلام و کون علمنا منه علیه السلام.


باب ما أعطی الأئمه علیهم السلام من اسم الله الأعظم 


باب ما أعطی الأئمه علیهم السلام من اسم الله الأعظم 

أقول: کلمه" من" للتبعیض أو البیان.



الحدیث الأول:

مجهول.

" علی ثلاثه و سبعین حرفا" أی کلمه فإنه یطلق علی واحد من حروف التهجی و علی الکلمه، و علی الکلام المختصر، و قیل: أی وجها کقوله تعالی:" وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ".

" فخسف بالأرض" اعلم أنه معلوم أن السریر تجرک فی مسافه قریبه من مسافه شهرین فی أقل من مقدار طرف العین إلی سلیمان علیه السلام.
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کَمَا کَانَتْ أَسْرَعَ مِنْ طَرْفَهِ عَیْنٍ وَ نَحْنُ عِنْدَنَا مِنَ الِاسْمِ الْأَعْظَمِ اثْنَانِ وَ سَبْعُونَ حَرْفاً وَ حَرْفٌ وَاحِدٌ عِنْدَ اللَّهِ تَعَالَی اسْتَأْثَرَ بِهِ فِی عِلْمِ الْغَیْبِ عِنْدَهُ وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ الْعَلِیِّ الْعَظِیمِ

و ربما یستشکل فی ذلک بوجهین:" الأول" کیف یمکن تحقق تلک الحرکه فی هذا الزمان القلیل؟" و الثانی" أنه علی تقدیر جوازه کیف لم تخرب الأبنیه و المساکن الواقعه فیما بین المکانین؟

و الجواب عن الأول أن الحرکه قابله للسرعه إلی غیر النهایه، مع أن الحرکه أسرع من ذلک واقعه، فإن کل جزء من فلک الأفلاک یتحرک فی مقدار ذلک الزمان آلاف فرسخ، و جبرئیل یتحرک من العرش إلی الأرض عند المسلمین فی مثل ذلک الزمان و لا نسبه بین المسافتین، فهذا محض استبعاد.

و عن الثانی أن هذه الحرکه تحتمل وجوها:" الأول" أن یکون تحرک السریر فی الهواء حتی نزل علی سلیمان، و هذا مخالف للأخبار" الثانی" أن یکون تحرکت الأرض التی علیها السریر إلی المکان الذی علیها سلیمان علیه السلام، بأن یکون انخسف ما بینهما حتی التقت قطعا الأرض" الثالث" أن تکون الحرکه فی جوف الأرض بأن یکون الله تعالی خرق الأرض و حرک السریر أو الأرض التی هو علیها حتی خرج السریر من تحت مجلس سلیمان" الرابع" أن یکون بتکاثف بعض أجزاء الأرض و تخلخل بعضها.

فبعض الروایات ظاهره فی الثانی، و بعضها فی الثالث، و علی الثالث لا یرد الإیراد الثانی أصلا و علی الثانی و الرابع یمکن أن یکون الله تعالی حرک و زعزع الجبال و المساکن و الأشجار الواقعه فیما بینهما یمینا و شمالا، حتی لا تمنع حرکه موضع السریر، و ظاهر هذا الخبر هو الوجه الثانی.

و قال الجوهری:" استأثر" فلان بالشی ء أی استبد به" فی علم الغیب" أی کائنا هو فی سائر الغیوب التی تفرد بعلمها أو معه" و لا حول و لا قوه إلا بالله" أی وقوع جمیع هذه الأمور بحول الله و قوته لا بقدره العباد.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ عِمْرَانَ الْقُمِّیِّ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع لَمْ أَحْفَظْ اسْمَهُ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ ع أُعْطِیَ حَرْفَیْنِ کَانَ یَعْمَلُ بِهِمَا وَ أُعْطِیَ مُوسَی أَرْبَعَهَ أَحْرُفٍ وَ أُعْطِیَ إِبْرَاهِیمُ ثَمَانِیَهَ أَحْرُفٍ وَ أُعْطِیَ نُوحٌ خَمْسَهَ عَشَرَ حَرْفاً وَ أُعْطِیَ آدَمُ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ حَرْفاً وَ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی جَمَعَ ذَلِکَ کُلَّهُ لِمُحَمَّدٍص- وَ إِنَّ اسْمَ اللَّهِ الْأَعْظَمَ ثَلَاثَهٌ وَ سَبْعُونَ حَرْفاً أُعْطِیَ مُحَمَّدٌص- اثْنَیْنِ وَ سَبْعِینَ حَرْفاً وَ حُجِبَ عَنْهُ حَرْفٌ وَاحِدٌ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ النَّوْفَلِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِصَاحِبِ الْعَسْکَرِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ اسْمُ اللَّهِ الْأَعْظَمُ ثَلَاثَهٌ وَ سَبْعُونَ حَرْفاً کَانَ عِنْدَ آصَفَ حَرْفٌ فَتَکَلَّمَ بِهِ فَانْخَرَقَتْ لَهُ الْأَرْضُ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ سَبَإٍ فَتَنَاوَلَ عَرْشَ بِلْقِیسَ حَتَّیصَیَّرَهُ إِلَی سُلَیْمَانَ ثُمَّ انْبَسَطَتِ الْأَرْضُ فِی أَقَلَّ مِنْ طَرْفَهِ عَیْنٍ وَ عِنْدَنَا مِنْهُ اثْنَانِ وَ سَبْعُونَ حَرْفاً وَ حَرْفٌ عِنْدَ اللَّهِ مُسْتَأْثِرٌ بِهِ فِی عِلْمِ الْغَیْبِ


الحدیث الثانی 

: مجهول.

" أعطی حرفین" أی زائدا علی ما أعطی من قبله من الأنبیاء، کان یعمل بهما أیضا، و إن احتمل أن لا تکون الأسماء العظام مما یورث، أو یکون لکل نبی مناسبه لنوع من الأسماء کان عمله بها، و أما نبیناصلی الله علیه و آله فکان جامعا لجمیع الأسماء إلا اسما واحدا استأثر الله به، و کان لمرتبته الجامعه عاملا بالجمیع، و ذلک فی قوله" جمع ذلک" إشاره إلی الأربعه و الخمسین التی أعطاه الله الأنبیاء و زاده ثمانیه عشر حرفا.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

" فانخرقت له الأرض" أی شقت لتتحرک القطعه التی علیها السریر من وجه الأرض أو من تحته أو تحرکت الأرض، قال الجوهری: خرقت الأرض خرقا أی جبتها، و الخریق: المطمئن من الأرض و فیه نبات.
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بَابُ مَا عِنْدَ الْأَئِمَّهِ مِنْ آیَاتِ الْأَنْبِیَاءِ ع

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مَنِیعِ بْنِ الْحَجَّاجِ الْبَصْرِیِّ عَنْ مُجَاشِعٍ عَنْ مُعَلًّی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَیْضِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَتْ عَصَا مُوسَی لآِدَمَ ع فَصَارَتْ إِلَی شُعَیْبٍ ثُمَّصَارَتْ إِلَی مُوسَی بْنِ عِمْرَانَ وَ إِنَّهَا لَعِنْدَنَا وَ إِنَّ عَهْدِی بِهَا آنِفاً وَ هِیَ خَضْرَاءُ کَهَیْئَتِهَا حِینَ انْتُزِعَتْ مِنْ شَجَرَتِهَا وَ إِنَّهَا لَتَنْطِقُ إِذَا اسْتُنْطِقَتْ أُعِدَّتْ لِقَائِمِنَا ع یَصْنَعُ بِهَا مَا کَانَ یَصْنَعُ مُوسَی وَ إِنَّهَا لَتَرُوعُ وَ تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ* وَ تَصْنَعُ مَا تُؤْمَرُ بِهِ إِنَّهَا حَیْثُ أَقْبَلَتْ- تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ* یُفْتَحُ لَهَا شُعْبَتَانِ إِحْدَاهُمَا فِی الْأَرْضِ وَ الْأُخْرَی فِی السَّقْفِ وَ بَیْنَهُمَا أَرْبَعُونَ ذِرَاعاً تَلْقَفُ مَا یَأْفِکُونَ بِلِسَانِهَا

2 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ مُوسَی عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ الْبَغْدَادِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ أَلْوَاحُ مُوسَی ع عِنْدَنَا وَ عَصَا مُوسَی عِنْدَنَا وَ نَحْنُ وَرَثَهُ النَّبِیِّینَ


باب ما عند الأئمه من آیات الأنبیاء علیهم السلام 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و فی القاموس راع أفزع کروع لازم متعد، و قال: لقفه کسمعه: تناوله بسرعه، و الإفک: الکذب، و هو تضمین من الآیه الکریمه حیث قال" وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنْ أَلْقِ عَصاکَ فَإِذا هِیَ تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ" قال البیضاوی أی ما یزورونه من الإفک و هو الصرف و قلب الشی ء عن وجهه، و یجوز أن تکون" ما" مصدریه، و هی مع الفعل بمعنی المفعول، انتهی.

و لعل المراد هنا ما یجمع المخالفون من عساکرهم و أدوات حربهم، و قیل: کتبهم التی یفترون فیها علی ربهم.



الحدیث الثانی 

: مجهول.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْخُرَاسَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ الْقَائِمَ إِذَا قَامَ بِمَکَّهَ- وَ أَرَادَ أَنْ یَتَوَجَّهَ إِلَی الْکُوفَهِ نَادَی مُنَادِیهِ أَلَا لَا یَحْمِلْ أَحَدٌ مِنْکُمْ طَعَاماً وَ لَا شَرَاباً وَ یَحْمِلُ حَجَرَ مُوسَی بْنِ عِمْرَانَ وَ هُوَ وِقْرُ بَعِیرٍ فَلَا یَنْزِلُ مَنْزِلًا إِلَّا انْبَعَثَ عَیْنٌ مِنْهُ فَمَنْ کَانَ جَائِعاً شَبِعَ وَ مَنْ کَانَ ظَامِئاً رَوِیَ فَهُوَ زَادُهُمْ حَتَّی یَنْزِلُوا النَّجَفَ مِنْ ظَهْرِ الْکُوفَهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَسَدِیِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ خَرَجَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع ذَاتَ لَیْلَهٍ


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و الوقر بالکسر: الحمل الثقیل أو الأعم، و قیل: وحده العین فی زمن القائم علیه السلام و کثرتها فی زمن موسی علیه السلام إشاره إلی أن مشرب أصحاب القائم علیه السلام واحد لا اختلاف بینهم أصلا، و النجف: اسم مدفن أمیر المؤمنین علیه السلام لوقوعه علی مرتفع، قال فی القاموس: النجف محرکه و بهاء، مکان لا یعلوه الماء مستطیل منقاد، و یکون فی بطن الوادی و قد یکون ببطن من الأرض، أو هی أرض مستدیره مشرفه علی ما حولها، و النجف محرکه التل و مسناه بظاهر الکوفه یمنع ماء السیل أن یعلو مقابرها و منازلها.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و فی البصائر أبی الحصین الأسدی.

و فی القاموس: العتمه: وقتصلاه العشاء، قال الخلیل: هو الثلث الأول من اللیل بعد غیبوبه الشفق، و قال: الهمهمه تردید الصوت فی الصدر، و الکلام الخفی، انتهی.

و الثانی تأکید الأول و هما من کلام أبی جعفر علیه السلام، و کذا قوله: و لیله مظلمه أی و الحال أن اللیله مظلمه، أو فی لیله مظلمه و یمکن أن یکون همهمه ثانیا من کلام أمیر المؤمنین علیه السلام فتکون مرفوعه، أو کلتاهما من کلامه علیه السلام علی أنه
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بَعْدَ عَتَمَهٍ وَ هُوَ یَقُولُ هَمْهَمَهً هَمْهَمَهً وَ لَیْلَهً مُظْلِمَهً خَرَجَ عَلَیْکُمُ الْإِمَامُ عَلَیْهِ قَمِیصُ آدَمَ وَ فِی یَدِهِ خَاتَمُ سُلَیْمَانَ وَ عَصَا مُوسَی ع

5 مُحَمَّدٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنْ بِشْرِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ أَ تَدْرِی مَا کَانَ قَمِیصُ یُوسُفَ ع قَالَ قُلْتُ لَا قَالَ إِنَّ إِبْرَاهِیمَ ع لَمَّا أُوقِدَتْ لَهُ النَّارُ أَتَاهُ جَبْرَئِیلُ ع بِثَوْبٍ مِنْ ثِیَابِ الْجَنَّهِ فَأَلْبَسَهُ إِیَّاهُ فَلَمْ یَضُرَّهُ مَعَهُ حَرٌّ وَ لَا بَرْدٌ فَلَمَّا حَضَرَ إِبْرَاهِیمَ الْمَوْتُ جَعَلَهُ فِی تَمِیمَهٍ وَ عَلَّقَهُ عَلَی إِسْحَاقَ وَ عَلَّقَهُ إِسْحَاقُ عَلَی یَعْقُوبَ فَلَمَّا وُلِدَ یُوسُفُ ع عَلَّقَهُ عَلَیْهِ فَکَانَ فِی عَضُدِهِ حَتَّی کَانَ مِنْ أَمْرِهِ مَا کَانَ فَلَمَّا أَخْرَجَهُ یُوسُفُ بِمِصْرَ مِنَ التَّمِیمَهِ وَجَدَ یَعْقُوبُ رِیحَهُ وَ هُوَ قَوْلُهُ- إِنِّی لَأَجِدُ رِیحَ یُوسُفَ لَوْ لا أَنْ تُفَنِّدُونِ فَهُوَ ذَلِکَ الْقَمِیصُ الَّذِی أَنْزَلَهُ اللَّهُ مِنَ الْجَنَّهِ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَإِلَی مَنْصَارَ ذَلِکَ الْقَمِیصُ قَالَ إِلَی أَهْلِهِ ثُمَّ قَالَ کُلُّ نَبِیٍّ وَرِثَ عِلْماً أَوْ غَیْرَهُ فَقَدِ انْتَهَی إِلَی آلِ مُحَمَّدٍص

خبر مبتدإ محذوف، أو مبتدأ محذوف الخبر، أی همهمه و لیله مظلمه مقرونتان، أو بنصب اللیله کقولهم: کل رجل و ضیعته.

و فی بصائر الدرجات: خرج أمیر المؤمنین علیه السلام ذات لیله علی أصحابه بعد عتمه و هم فی الرحبه و هو یقول: همهمه فی لیله مظلمه خرج علیکم الإمام" إلخ" و هو أصوب، و لعل قمیص آدم علیه السلام قصرت و ضاقت حتی استوت علی قامته علیه السلام.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

و التمیمه: عوذه تعلق علی الإنسان، من باب التفعیل أی عقده" وجد یعقوب ریحه" أی فی کنعان و بینهما مسیره تسعه أیام من البدو حین أقبل به إلیه یهود أو قیل: کان بینهما ثمانون فرسخا" لَوْ لا أَنْ تُفَنِّدُونِ" بکسر النون و حذف الیاء أی تنسبونی إلی النفد، و هو بالتحریک: نقصان عقل یحدث من هرم، قیل: و جواب لو محذوف تقدیره لصدقتمونی أو لقلت أنه قریب.
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بَابُ مَا عِنْدَ الْأَئِمَّهِ مِنْ سِلَاحِ رَسُولِ اللَّهِص وَ مَتَاعِهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ سَعِیدٍ السَّمَّانِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ رَجُلَانِ مِنَ الزَّیْدِیَّهِ فَقَالا لَهُ أَ فِیکُمْ إِمَامٌ مُفْتَرَضُ الطَّاعَهِ قَالَ فَقَالَ لَا قَالَ فَقَالا لَهُ قَدْ أَخْبَرَنَا عَنْکَ الثِّقَاتُ أَنَّکَ تُفْتِی وَ تُقِرُّ وَ تَقُولُ بِهِ وَ نُسَمِّیهِمْ لَکَ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ وَ هُمْ أَصْحَابُ وَرَعٍ وَ تَشْمِیرٍ وَ هُمْ مِمَّنْ لَا یَکْذِبُ فَغَضِبَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ- مَا أَمَرْتُهُمْ بِهَذَا فَلَمَّا رَأَیَا الْغَضَبَ فِی وَجْهِهِ خَرَجَا فَقَالَ لِی أَ تَعْرِفُ هَذَیْنِ قُلْتُ نَعَمْ هُمَا مِنْ أَهْلِ سُوقِنَا وَ هُمَا مِنَ الزَّیْدِیَّهِ وَ هُمَا یَزْعُمَانِ أَنَّ سَیْفَ رَسُولِ اللَّهِص عِنْدَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ فَقَالَ کَذَبَا لَعَنَهُمَا اللَّهُ وَ اللَّهِ مَا رَآهُ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ الْحَسَنِ بِعَیْنَیْهِ وَ لَا بِوَاحِدَهٍ مِنْ عَیْنَیْهِ وَ لَا رَآهُ أَبُوهُ اللَّهُمَ


باب ما عند الأئمه علیهم السلام من سلاح رسول الله (ص) و متاعه 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" فقال لا" قال علیه السلام ذلک تقیه، و لعله أراد توریه: لیس فینا إمام لا بد له من الخروج بالسیف بزعمکم، و فی المصباح المنیر: التشمیر فی الأمر السرعه فیه و الخفه، و منه قیل: شمر فی العباده إذا اجتهد و بالغ، و شمر ثوبه رفعه" و هم ممن لا یکذب" علی بناء المجرد المعلوم، أو بناء التفعیل المجهول" ما أمرتهم بهذا" فیه أیضا توریه لأنه علیه السلام کان أمرهم بالتقیه و لم یأمرهم بالإذاعه عند المخالفین، لکن ظاهره یوهم إنکار أصل القول" اللهم إلا أن یکون رآه" أی عبد الله أو أبوه، فالمراد أنهما لم یریاه رؤیه کامله یوجب العلم بعلاماته وصفاته، فضلا عن أن یکون عندهما، و فی المصباح: مقبض السیف و زان مسجد و فتح الباء لغه، و هو حیث یقبض بالید، و قال: مضرب السیف بفتح الراء و کسرها المکان الذی یضرب به منه، و فی الصحاح: قدر شبر من طرفه.
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إِلَّا أَنْ یَکُونَ رَآهُ عِنْدَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ فَإِنْ کَانَاصَادِقَیْنِ فَمَا عَلَامَهٌ فِی مَقْبِضِهِ وَ مَا أَثَرٌ فِی مَوْضِعِ مَضْرَبِهِ وَ إِنَّ عِنْدِی لَسَیْفَ رَسُولِ اللَّهِص وَ إِنَّ عِنْدِی لَرَایَهَ رَسُولِ اللَّهِص وَ دِرْعَهُ وَ لَامَتَهُ وَ مِغْفَرَهُ فَإِنْ کَانَاصَادِقَیْنِ فَمَا عَلَامَهٌ فِی دِرْعِ رَسُولِ اللَّهِص وَ إِنَّ عِنْدِی لَرَایَهَ رَسُولِ اللَّهِص الْمِغْلَبَهَ وَ إِنَّ عِنْدِی أَلْوَاحَ مُوسَی وَ عَصَاهُ وَ إِنَّ عِنْدِی لَخَاتَمَ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ وَ إِنَّ عِنْدِی الطَّسْتَ الَّذِی کَانَ مُوسَی یُقَرِّبُ بِهِ الْقُرْبَانَ وَ إِنَّ عِنْدِی الِاسْمَ الَّذِی کَانَ رَسُولُ اللَّهِص إِذَا وَضَعَهُ بَیْنَ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُشْرِکِینَ لَمْ یَصِلْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ إِلَی الْمُسْلِمِینَ نُشَّابَهٌ وَ إِنَّ عِنْدِی لَمِثْلَ الَّذِی جَاءَتْ بِهِ الْمَلَائِکَهُ

و الغرض أنه إن کاناصادقین فی کونه عند عبد الله فلیسألاه عن العلامتین فیخبرا، و فی النهایه اللامه مهموزه: الدرع و قیل: السلاح، و لامه الحرب أداته و تترک الهمزه تخفیفا، و المغفر بکسر المیم، و فی المغرب هو ما یلبس تحت البیضه، و البیضه أیضا، و أصل الغفر الستر، و قال الأصمعی: المغفر زرد ینسج من الدرع علی قدر الرأس یلبس تحت القلنسوه، انتهی.

و المغلبه کمکحله اسم آله من الغلبه، أو اسم فاعل من باب التفعیل، أو اسم مفعول من باب التفعیل، أی ما یحکم له بالغلبه قال فی القاموس: المغلب المغلوب مرارا أو المحکوم له بالغلبه، ضد، انتهی.

" و إن عندی الطست" إلخ. القربان کان عظیما عند بنی إسرائیل، و کان الأنبیاء و الأوصیاءصاحب قربانهم، و هو مذکور فی توراتهم و فی الصحاح: النشاب بالضم مشدده: السهام، الواحده نشابه" لمثل الذی جاءت به الملائکه" أی السلاح و یفسره ما بعده، و هو إشاره إلی قوله سبحانه فی قصه الطالوت:" وَ قالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ آیَهَ مُلْکِهِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ التَّابُوتُ فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ بَقِیَّهٌ مِمَّا تَرَکَ آلُ مُوسی وَ آلُ هارُونَ تَحْمِلُهُ الْمَلائِکَهُ" و قیل: التابوت کانصندوق التوراه و کان من خشب الشمشاد مموها بالذهب نحوا من ثلاثه أذرع فی ذراعین، و کان موسی علیه السلام إذا قاتل قدمه فتسکن
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وَ مَثَلُ السِّلَاحِ فِینَا کَمَثَلِ التَّابُوتِ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ کَانَتْ بَنُو إِسْرَائِیلَ فِی أَیِّ أَهْلِ بَیْتٍ وُجِدَ التَّابُوتُ عَلَی أَبْوَابِهِمْ أُوتُوا النُّبُوَّهَ وَ مَنْصَارَ إِلَیْهِ السِّلَاحُ مِنَّا أُوتِیَ الْإِمَامَهَ وَ لَقَدْ لَبِسَ أَبِی دِرْعَ رَسُولِ اللَّهِص فَخَطَّتْ عَلَی الْأَرْضِ خَطِیطاً وَ لَبِسْتُهَا أَنَا فَکَانَتْ وَ کَانَتْ وَ قَائِمُنَا مَنْ إِذَا لَبِسَهَا مَلَأَهَا إِنْ شَاءَ اللَّهُ

نفوس بنی إسرائیل فلا یفرون، و قیل: کانت فیهصور الأنبیاء، و أما وجه حمل الملائکه فقیل: رفعه الله بعد موسی فنزلت به الملائکه و هم ینظرون إلیه، و قیل: کان بعده مع أنبیائهم یستفتحون به حتی أفسدوا فغلبهم الکفار علیه، و کان فی أرض جالوت إلی أن ملک طالوت، فأصابهم بلاء حتی هلکت خمس مدائن فتشأموا بالتابوت، فوضعوه علی ثورین فساقهما الملائکه إلی طالوت.

و قال علی بن إبراهیم فی تفسیره: هو التابوت الذی أنزل الله علی موسی فوضعته فیه أمه و ألقته فی ألیم، فکان فی بنی إسرائیل یتبرکون به، فلما حضر موسی الوفاه وضع فیه الألواح و درعه، و ما کان عنده من آیات النبوه و أودعه یوشع وصیه فلم یزل التابوت بینهم حتی استخفوا به و کان الصبیان یلعبون به فی الطرقات، فلم یزل بنو إسرائیل فی عز و شرف ما دام التابوت عندهم، فلما عملوا بالمعاصی و استخفوا بالتابوت رفعه الله منهم، فلما سألوا النبی و بعث الله إلیهم طالوت ملکا یقاتل معهم رد الله علیهم التابوت کما قال الله تعالی:" إِنَّ آیَهَ مُلْکِهِ" إلی قوله" فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ" فإن التابوت کان یوضع بین یدی العدو و بین المسلمین، فخرج منه ریح طیبه لها وجه کوجه الإنسان، و تفصیله فی کتابنا الکبیر.

" فکانت و کانت" أی کانت قریبه من الاستواء و کانت زائده أو کانت کذلک و کانت أوفق، و قیل: یعنی قد یصل إلی الأرض و قد لا یصل، یعنی لم یختلف علی و علی أبی اختلافا محسوسا ذا قدر، و قیل: أی فکانت لی و کانت لأبی سواء، و قیل: أی فکانت و کانت کذلک و التکریر لإفاده تکریر اللبس" ملأها" أی لم یفضل عنه و لم یقصر، و کان موافقا لبدنه، و لعل هذا غیر الدرع الذی استواؤه علی البدن من علامات الإمامه،
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2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ عِنْدِی سِلَاحُ رَسُولِ اللَّهِص لَا أُنَازَعُ فِیهِ ثُمَّ قَالَ إِنَّ السِّلَاحَ مَدْفُوعٌ عَنْهُ لَوْ وُضِعَ عِنْدَ شَرِّ خَلْقِ اللَّهِ لَکَانَ خَیْرَهُمْ ثُمَّ قَالَ إِنَّ هَذَا الْأَمْرَ یَصِیرُ إِلَی مَنْ یُلْوَی لَهُ الْحَنَکُ فَإِذَا کَانَتْ مِنَ اللَّهِ فِیهِ الْمَشِیئَهُ خَرَجَ فَیَقُولُ النَّاسُ مَا هَذَا الَّذِی کَانَ وَ یَضَعُ اللَّهُ لَهُ یَداً عَلَی رَأْسِ رَعِیَّتِهِ

أو هذا الدرع یستوی فی أول الإمامه علی کل إمام و علی القائم علیه السلام دائما، أو الاستواء فی الموضعین بمعنیین مختلفین.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

" لا أنازع فیه" أی لا یمکن الله المخالفین علی جبرنا علی أخذه منا، أمر لا یمکنهم إنکار کونه عندنا، أو هو من مواریث الإمامه لیس لسائر الورثه فیه شرکه" مدفوع عنه" أی لا یصیبه ضرر کما سیأتی فی خبر ابن حکیم، أو لا یصیب من هو عنده معصیه و لا منقصه.

قوله:" لو وضع" تفسیر له أو لا یمکن للمخالفین غصبه منا" إلی من یلوی له الحنک" یقال لویت الحبل و الید لیا فتلته، و لوی رأسه و برأسه: أماله.

و الأظهر عندی أنه إشاره إلی إنکار الناس لوجوده و ظهوره، و الاستهزاء بالقائلین له أو حک الأسنان غیظا أو حنقا به بعد ظهوره، و کلاهما شائع فی العرب، و قیل:

کنایه عن الإطاعه و الانقیاد له جبرا، و قیل: أی یتکلم عنه، و قیل: أصحابه محنکون و لا یخفی بعده، و علی التقادیر المراد به القائم علیه السلام.

" ما هذا الذی کان" تعجب من قضایاه و أحکامه القریبه و سفک دماء المخالفین أو من قهره و استیلائه، و یحتمل علی الأول أن تکون" ما" نافیه، أی لیس هذا المسلک مثل الذی کان فی زمن الرسول و سائر الأئمهصلوات الله علیهم و وضع الید کنایه عن اللطف و الشفقه أو القهر و الغلبه للتربیه کما مر فی کتاب العقل عن أبی جعفر علیه السلام قال: إذا قام قائمنا وضع الله یده علی رؤوس العباد یجمع بها عقولهم و کملت به أحلامهم.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ تَرَکَ رَسُولُ اللَّهِص فِی الْمَتَاعِ سَیْفاً وَ دِرْعاً وَ عَنَزَهً وَ رَحْلًا وَ بَغْلَتَهُ الشَّهْبَاءَ فَوَرِثَ ذَلِکَ کُلَّهُ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَبِسَ أَبِی دِرْعَ رَسُولِ اللَّهِص ذَاتَ الْفُضُولِ فَخَطَّتْ وَ لَبِسْتُهَا أَنَا فَفَضَلَتْ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ ذِی الْفَقَارِ سَیْفِ


الحدیث الثالث 

:صحیح.

و المتاع ما یتمتع به فی البیت کالفروش و الأوانی و الستور، و" فی" بمعنی مع أو للظرفیه، و قال الجوهری: العنزه أطول من العصا و أقصر من الرمح و فیه زج کزج الرمح، و قال الفیروزآبادی: الرحل مرکب للبعیر و مسکنک، و ما تستصحبه من الأثاث و فی الصحاح: الشهبه من الألوان: البیاض الذی غلب علی السواد.

و أقول: الخبر یحتمل وجهین:" الأول" أن یکون المراد بالترک البقاء إلی مرض الموت، و بالتوریث إعطاءه إیاه عند الموت، و الثانی: أن یکون المعنی أنه سلم جمیع میراث الوصی إلیه فی مرضه الذی مات فیه سوی الأشیاء الخمسه، فإنها کانت معه إلی موته و انتقلت بعده إلی أمیر المؤمنین علیه السلام.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و قال فی النهایه: فیه إن اسم درعه کان ذات الفضول لفضله کان فیها و سعه.


الحدیث الخامس 

:صحیح ظاهرا لکن فی السند غرابه إذ أحمد بن أبی عبد الله لیس فی الرجال إلا أحمد بن محمد بن خالد البرقی و هو لا یروی عن الرضا علیه السلام و قد یروی عن الجواد و الهادی علیهما السلام و محمد بن عیسی العبیدی أعلی منه مرتبه فکیف یروی عنه،
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رَسُولِ اللَّهِص مِنْ أَیْنَ هُوَ قَالَ هَبَطَ بِهِ جَبْرَئِیلُ ع مِنَ السَّمَاءِ وَ کَانَتْ حِلْیَتُهُ مِنْ فِضَّهٍ وَ هُوَ عِنْدِی

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ السِّلَاحُ مَوْضُوعٌ عِنْدَنَا مَدْفُوعٌ عَنْهُ لَوْ وُضِعَ عِنْدَ شَرِّ خَلْقِ اللَّهِ کَانَ خَیْرَهُمْ لَقَدْ حَدَّثَنِی أَبِی أَنَّهُ حَیْثُ بَنَی بِالثَّقَفِیَّهِ وَ کَانَ

و لعل فیه اشتباها.

و قال فی النهایه: فیه أنه کان اسم سیفه ذا الفقار لأنه کان فیه فقرصغار حسان و المفقر من السیوف الذی فیه خروز مطمئنه، انتهی.

و حلیه السیف بالکسر: زینته، و سیأتی الخبر فی الروضه بسند آخر عن الرضا علیه السلام، و فیه: مکان حلیته حلقته، و علی التقدیرین یدل علی جواز کون حلیه السیف أو حلقته من فضه کما ذکره الأصحاب، و فیه رد علی العامه القائلین بأن ذا الفقار کان مما غنمه النبیصلی الله علیه و آله من الکفار، قال فی القاموس: ذا الفقار بالفتح سیف العاص بن منبه قتل یوم بدر کافرا، فصار إلی النبیصلی الله علیه و آله ثمصار إلی علی علیه السلام.


الحدیث السادس 

: حسن.

" لقد حدثنی أبی" نقل هذا الحکایه لتأیید کونه مدفوعا عنه" حیث بنی بالثقفیه" أی تزوج الامرأه التی کانت من قبیله ثقیف، و أدخلت علیه، قال الجزری الابتناء و البناء الدخول بالزوجه، و الأصل فیه أن الرجل کان إذا تزوج امرأه بنی علیها قبه لیدخل بها فیها، فیقال: بنی الرجل أهله، قال الجوهری: و لا یقال بنی بأهله، و هذا القول فیه نظر، فإنه قد جاء فی غیر موضع من الحدیث و غیر الحدیث و عاد الجوهری استعمله فی کتابه، انتهی.

و أقول: هذا الحدیث أیضا یصحح قول الجزری" و قد کان شق له فی الجدار" أی کان قبل ذلک شق للسلاح فی الجدار شق و أخفی فیه لئلا یصل إلیه ضرر، و لا

ص: 46






قَدْ شُقَّ لَهُ فِی الْجِدَارِ فَنُجِّدَ الْبَیْتُ فَلَمَّا کَانَتْصَبِیحَهُ عُرْسِهِ رَمَی بِبَصَرِهِ فَرَأَی حَذْوَهُ خَمْسَهَ عَشَرَ مِسْمَاراً فَفَزِعَ لِذَلِکَ وَ قَالَ لَهَا تَحَوَّلِی فَإِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَدْعُوَ مَوَالِیَّ فِی حَاجَهٍ فَکَشَطَهُ فَمَا مِنْهَا مِسْمَارٌ إِلَّا وَجَدَهُ مُصْرِفاً طَرَفَهُ عَنِ السَّیْفِ وَ مَا وَصَلَ إِلَیْهِ مِنْهَا شَیْ ءٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْصَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ حُجْرٍ عَنْ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَمَّا یَتَحَدَّثُ النَّاسُ أَنَّهُ دُفِعَتْ إِلَی أُمِّ سَلَمَهَصَحِیفَهٌ مَخْتُومَهٌ فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِص لَمَّا قُبِضَ وَرِثَ عَلِیٌّ ع عِلْمَهُ وَ سِلَاحَهُ وَ مَا هُنَاکَ ثُمَّصَارَ إِلَی الْحَسَنِ ثُمَّصَارَ إِلَی الْحُسَیْنِ ع

یطلع علیه أحد" فنجد البیت" أی زین للزفاف، قال فی القاموس: النجد ما ینجد به البیت من فرش و بسط و وسائد، و التنجید: التزیین" فرأی حذوه" أی بحذاء السلاح أو الشق" ففزع لذلک" مخافه أن یکون وصل إلی السیف شی ء من المسامیر فانکسر.

فإن قیل: کیف فزع علیه السلام مع علمه بأنه مدفوع عنه؟ قلت: یمکن أن یکون الفزع ظاهرا، و الکشط لیعلم الناس ذلک، أو یکون العلم بکونه مدفوعا عنه حصل بعد ذلک، أو یکون معلوما أنه لا یتکسر و کان یجوز علیه السلام أن یحدث فیه نقص، أو کان الدفع معلوما و کشف لیعلم کیف دفع" و قال لها تحولی" أی أخرجی من البیت، و کان ذلک لئلا تطلع علیه، و الکشط الکشف و الإزاله.


الحدیث السابع 

: حسن.

" و ما هناک" أی عند النبیصلی الله علیه و آله من آثار الأنبیاء و الأوصیاء و کتبهم، تعمیم بعد التخصیص" فلما خشینا أن نغشی" علیصیغه المتکلم المجهول بمعنی نهلک أو نقلب أو نؤتی، و الحاصل إنا خشینا أن نستشهد فی کربلاء فیقع فی أیدی الأعادی أو یأخذوا منا قهرا عند ضعفنا، قال الفیروزآبادی: غشیه الأمر و تغشاه و أغشیته إیاه و غشیه بالسوط کرضیه: ضربه و فلانا: أتاه، انتهی.
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فَلَمَّا خَشِینَا أَنْ نُغْشَی اسْتَوْدَعَهَا أُمَّ سَلَمَهَ ثُمَّ قَبَضَهَا بَعْدَ ذَلِکَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع قَالَ فَقُلْتُ نَعَمْ ثُمَّصَارَ إِلَی أَبِیکَ ثُمَّ انْتَهَی إِلَیْکَ وَصَارَ بَعْدَ ذَلِکَ إِلَیْکَ قَالَ نَعَمْ

8 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَّا یَتَحَدَّثُ النَّاسُ أَنَّهُ دُفِعَ إِلَی أُمِّ سَلَمَهَصَحِیفَهٌ مَخْتُومَهٌ فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِص لَمَّا قُبِضَ وَرِثَ عَلِیٌّ ع عِلْمَهُ وَ سِلَاحَهُ وَ مَا هُنَاکَ ثُمَّصَارَ إِلَی الْحَسَنِ ثُمَّصَارَ إِلَی الْحُسَیْنِ ع قَالَ قُلْتُ ثُمَّصَارَ إِلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ثُمَّصَارَ إِلَی ابْنِهِ ثُمَّ انْتَهَی إِلَیْکَ فَقَالَ نَعَمْ

9 مُحَمَّدُ بْنُ الْحُسَیْنِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ شَبَابٍ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا حَضَرَتْ رَسُولَ اللَّهِص الْوَفَاهُ دَعَا الْعَبَّاسَ بْنَ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ وَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ لِلْعَبَّاسِ یَا عَمَّ مُحَمَّدٍ تَأْخُذُ تُرَاثَ مُحَمَّدٍ وَ تَقْضِی دَیْنَهُ وَ تُنْجِزُ عِدَاتِهِ فَرَدَّ عَلَیْهِ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی إِنِّی شَیْخٌ کَثِیرُ الْعِیَالِ قَلِیلُ الْمَالِ مَنْ یُطِیقُکَ وَ أَنْتَ تُبَارِی الرِّیحَ قَالَ فَأَطْرَقَص

" استودعها" أی الحسین علیه السلام عند ذهابه إلی العراق.


الحدیث الثامن 

:صحیح.


الحدیث التاسع 

: ضعیف و آخره مرسل.

" تأخذ تراث محمد" الاستفهام کان لمصلحه مع علمه بعدم قبوله لئلا یتفطن المنافقون أن هذا من علامات الإمامه فیحتالوا فی أخذها منهم و سلبها عنهم، کما أخذوا فدک، و إلا فقد کانصلی الله علیه و آله مأمورا بأن یسلمها إلی أمیر المؤمنین علیه السلام، و التراث بضم التاء: المیراث، و أصل التاء فیه الواو، و العده: الوعد فی الخیر، و الهاء عوض عن الواو و العدات جمعها" من یطیقک" أی یطیق فعالک و فی القاموس: الإطاقه القدره علی الشی ء و قد طاقه طوقا و أطاقه و المبارأه: المعارضه، و الریح مشهوره بالسخاء لکثره نفعها من سیاق السحاب و الأمطار، و ذر و کل ما تلقاه، و عدم أخذها معها، و هذا المثل مشهور بین العرب و العجم، قال الجوهری: فلان یباری فلانا أی یعارضه و یفعل مثل فعله و هما یتباریان
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هُنَیْئَهً ثُمَّ قَالَ یَا عَبَّاسُ أَ تَأْخُذُ تُرَاثَ مُحَمَّدٍ وَ تُنْجِزُ عِدَاتِهِ وَ تَقْضِی دَیْنَهُ فَقَالَ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی شَیْخٌ کَثِیرُ الْعِیَالِ قَلِیلُ الْمَالِ وَ أَنْتَ تُبَارِی الرِّیحَ قَالَ أَمَا إِنِّی سَأُعْطِیهَا مَنْ یَأْخُذُهَا بِحَقِّهَا ثُمَّ قَالَ یَا عَلِیُّ یَا أَخَا مُحَمَّدٍ أَ تُنْجِزُ عِدَاتِ مُحَمَّدٍ وَ تَقْضِی دَیْنَهُ وَ تَقْبِضُ تُرَاثَهُ فَقَالَ نَعَمْ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی ذَاکَ عَلَیَّ وَ لِی قَالَ فَنَظَرْتُ إِلَیْهِ حَتَّی نَزَعَ خَاتَمَهُ مِنْ إِصْبَعِهِ فَقَالَ تَخَتَّمْ بِهَذَا فِی حَیَاتِی قَالَ فَنَظَرْتُ إِلَی الْخَاتَمِ حِینَ وَضَعْتُهُ فِی إِصْبَعِی فَتَمَنَّیْتُ مِنْ جَمِیعِ مَا تَرَکَ الْخَاتَمَ ثُمَّصَاحَ یَا بِلَالُ عَلَیَّ بِالْمِغْفَرِ وَ الدِّرْعِ وَ الرَّایَهِ وَ الْقَمِیصِ وَ ذِی الْفَقَارِ وَ السَّحَابِ

و فلان یباری الریح سخاء، و یقال: أطرق أی سکت و لم یتکلم، و" أرخی عینیه" ینظر إلی الأرض و هنیئه و هنیه بضم الهاء و فتح النون و تشدید الیاء تصغیر هنو بکسر الهاء و سکون النون بمعنی وقت، اجتمعت الواو و الیاء مع سکون سابقتهما فانقلبت الواو یاء و أدغمت، و التأنیث باعتبار ساعه.

و ضمیر" سأعطیها" و نظیریه للتراث باعتبار الوصیه أو باعتبار الأشیاء المعهوده و" حقها" القیام بلوازمها کما ینبغی أو استحقاقها و" ذاک" إشاره إلی مجموع الثلاثه أعنی إنجاز العدات و قضاء الدین و قبض التراث و" علی" باعتبار الأولین" ولی" باعتبار الثلاث.

" قال فنظرت" الضمیر فی" قال" راجع إلی علی علیه السلام أو العباس علی اختلاف النسخ فیما سیأتی، و فی سائر الکتب ما یؤید الثانی" حین وضعته فی إصبعی" فی بعض النسخ: حین وضعه فی إصبعه، فعلی الأول الظاهر أن فاعل" قال" فی الموضعین علی علیه السلام و علی الثانی العباس، فعلی الثانی التمنی ظاهر لأنها عرضت علیه أولا، و علی الأول فالمعنی حب الشی ء و مراقبته مجازا.

و فیما روی الصدوق فی العلل عن أبان أیضا هکذا قال: فنظرت إلی الخاتم حین وضعه علی علیه السلام فی إصبعه الیمنی، و هو یؤید الثانی، و فی النهایه فیه: کان اسم عمامه النبیصلی الله علیه و آله السحاب، سمیت به تشبیها بسحاب المطر لانسحابه فی الهواء
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وَ الْبُرْدِ وَ الْأَبْرَقَهِ وَ الْقَضِیبِ قَالَ فَوَ اللَّهِ مَا رَأَیْتُهَا غَیْرَ سَاعَتِی تِلْکَ یَعْنِی الْأَبْرَقَهَ فَجِی ءَ بِشِقَّهٍ کَادَتْ تَخْطَفُ الْأَبْصَارَ فَإِذَا هِیَ مِنْ أَبْرُقِ الْجَنَّهِ فَقَالَ یَا عَلِیُّ إِنَّ جَبْرَئِیلَ أَتَانِی بِهَا وَ قَالَ یَا مُحَمَّدُ اجْعَلْهَا فِی حَلْقَهِ الدِّرْعِ وَ اسْتَذْفِرْ بِهَا مَکَانَ الْمِنْطَقَهِ ثُمَّ دَعَا بِزَوْجَیْ نِعَالٍ عَرَبِیَّیْنِ جَمِیعاً أَحَدُهُمَا مَخْصُوفٌ وَ الْآخَرُ غَیْرُ مَخْصُوفٍ وَ الْقَمِیصَیْنِ الْقَمِیصِ الَّذِی

و البرد بالضم نوع من الثیاب معروف، و الأبرقه سمیت بها لبریقها، أو لکونها ذات لونین، قال فی القاموس: الأبرق: الحبل الذی فیه لونان، و کل شی ء اجتمع فیه سواد و بیاض فهو أبرق" انتهی".

و القضیب هو الغصن، و المراد به العصا سمیت به لکونها مقطوعه من الشجر و القضب: القطع" یعنی الأبرقه" تفسیر عن الصادق علیه السلام لضمیر" رأیتها" و فی القاموس: الشقه بالکسر من العصا و الثوب و غیره: ما شق مستطیلا، و القطعه المشقوقه و نصف الشی ء إذا شق، و فی النهایه: الشقه جنس من الثیاب، و قیل: هی نصف ثوب" انتهی".

و خطف الشی ء یخطفه استبله و ذهب به بسرعه" و استدفر بها" لعله کان و استثفر بها و أرید به الشد علی الوسط، قال فی النهایه: فیه أنه أمر المستحاضه أن تستثفر هو أن تشد فرجها بخرقه عریضه بعد أن تحتشی قطنا، و توثق طرفیها فی شی ء تشده علی وسطها، فتمنع بذلک سیل الدم، و هو مأخوذ من ثفر الدابه الذی یجعل تحت ذنبها، و فیصفه الجن: مستثفر من ثیابهم، هو أن یدخل الرجل ثوبه بین رجلیه کما یفعل الکلب بذنبه" انتهی" و أما ما فی النسخ بالذال ففی القاموس: الذفر محرکه شده ذکاء الریح کالذفره و مسک أذفر، ففیه تضمین معنی الشد مع الإشاره إلی طیب رائحتها، فصار الحاصل تطیب بها جاعلا لها مکان المنطقه، أو یکون" مکان المنطقه" متعلقا باجعلها، و قیل: الاستدفار: جعل الشی ءصلبا شدیدا، فی القاموس: الذفر کطمر الصلب الشدید، و لا یخفی ما فیه.

و فی النهایه خصف الرجل نعله خصفا و هو فیه کرقع الثوب.
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أُسْرِیَ بِهِ فِیهِ وَ الْقَمِیصِ الَّذِی خَرَجَ فِیهِ یَوْمَ أُحُدٍ وَ الْقَلَانِسِ الثَّلَاثِ قَلَنْسُوَهِ السَّفَرِ وَ قَلَنْسُوَهِ الْعِیدَیْنِ وَ الْجُمَعِ وَ قَلَنْسُوَهٍ کَانَ یَلْبَسُهَا وَ یَقْعُدُ مَعَ أَصْحَابِهِ ثُمَّ قَالَ یَا بِلَالُ عَلَیَّ بِالْبَغْلَتَیْنِ الشَّهْبَاءِ وَ الدُّلْدُلِ وَ النَّاقَتَیْنِ الْعَضْبَاءِ وَ الْقَصْوَاءِ وَ الْفَرَسَیْنِ الْجَنَاحِ کَانَتْ تُوقَفُ بِبَابِ الْمَسْجِدِ لِحَوَائِجِ رَسُولِ اللَّهِص یَبْعَثُ الرَّجُلَ فِی حَاجَتِهِ فَیَرْکَبُهُ فَیَرْکُضُهُ فِی حَاجَهِ رَسُولِ اللَّهِص وَ حَیْزُومٍ وَ هُوَ الَّذِی کَانَ یَقُولُ أَقْدِمْ حَیْزُومُ وَ الْحِمَارِ عُفَیْرٍ فَقَالَ اقْبِضْهَا فِی حَیَاتِی

و قال: دلدل فی الأرض: ذهب و مر، یدلدل و یتدلدل فی مشیه إذا اضطرب، و منه الحدیث: کان اسم بغلته دلدل، و قال فیه: کان اسم ناقته العضباء هو علم لها منقول من قولهم ناقه عضباء أی مشقوقه الأذن، و قال بعضهم: إنها کانت مشقوقه الأذن و الأول أکثر، و قال الزمخشری: هو منقول من قولهم ناقه عضباء و هی قصیره الید و قال القصوی لقب ناقه رسول اللهصلی الله علیه و آله، و القصوری: الناقه التی قطع طرف أذنها و لم تکن ناقه النبیصلی الله علیه و آله قصواء، و إنما کان هذا لقبالها، و قیل: کانت مقطوعه الأذن.

و قال الجوهری: الرکض تحریک الرجل و رکضت الفرس إذا استحثثته لیعدو.

" و هو الذی کان یقول" أی النبی علیه السلام حین یریده" أقدم حیزوم" فیجیب و یقبل، أو جبرئیل حین أراد نصره النبیصلی الله علیه و آله کما سیأتی فی الروضه فی حدیث طویل عن أبی عبد الله علیه السلام فیصفه غزوه بدر، قال: فأقبل علی علیه السلام إلی النبیصلی الله علیه و آله فقال یا رسول الله أسمع دویا شدیدا و أسمع: أقدم حیزوم، و ما أهم أضرب أحدا إلا سقط میتا قبل أن أضربه؟ فقال: هذا جبرئیل و میکائیل و إسرافیل" الخبر".

و لا ینافی هذا کون حیزوم اسم فرس النبیصلی الله علیه و آله، لکن قال الجوهری: حیزوم اسم فرس من خیل الملائکه و نحوه، قال الفیروزآبادی: و قال الجزری فی حدیث بدر أقدم حیزوم، جاء فی التفسیر أنه اسم فرس جبرئیل علیه السلام، أراد أقدم یا حیزوم، فحذف حرف النداء، و الیاء فیه زائده، و قال هو أمر بالأقدام و هو التقدم فی الحرب و الإقدام: الشجاعه و قد تکسر همزه أقدم، و یکون أمرا بالتقدم لا غیر، و الصحیح
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فَذَکَرَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَّ أَوَّلَ شَیْ ءٍ مِنَ الدَّوَابِّ تُوُفِّیَ عُفَیْرٌ سَاعَهَ قُبِضَ رَسُولُ اللَّهِص قَطَعَ خِطَامَهُ ثُمَّ مَرَّ یَرْکُضُ حَتَّی أَتَی بِئْرَ بَنِی خَطْمَهَ بِقُبَا فَرَمَی بِنَفْسِهِ فِیهَا فَکَانَتْ قَبْرَهُ: وَ: رُوِیَ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ إِنَّ ذَلِکَ الْحِمَارَ کَلَّمَ رَسُولَ اللَّهِص فَقَالَ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی إِنَّ أَبِی حَدَّثَنِی عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ عَنْ أَبِیهِ أَنَّهُ کَانَ مَعَ نُوحٍ فِی السَّفِینَهِ فَقَامَ إِلَیْهِ نُوحٌ فَمَسَحَ عَلَی کَفَلِهِ ثُمَّ قَالَ یَخْرُجُ مِنْصُلْبِ هَذَا الْحِمَارِ حِمَارٌ یَرْکَبُهُ سَیِّدُ النَّبِیِّینَ وَ خَاتَمُهُمْ فَالْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی جَعَلَنِی ذَلِکَ الْحِمَارَ

الفتح من أقدم" انتهی".

و قال الطیبی: قیل: من باب نصر، و قال النووی: کلمه زجر للفرس" انتهی".

و أقول: لا عبره بقولهم بعد ورود الخبر المعتبر، و لعلهم توهموا ذلک من ظاهر الروایه، و قد عرفت أنه یحتمل أن یکون الخطاب لفرس النبیصلی الله علیه و آله حین رکبه هو أو أمیر المؤمنینصلوات الله علیهما، و قیل: یحتمل أن یکون هذا الفرس جاء به جبرئیل علیه السلام من السماء فأعطاه النبیصلی الله علیه و آله، و ما ذکرنا أظهر.

و قال الجوهری:" یعفور" بلا لام حمار للنبیصلی الله علیه و آله أو هو عفیر کزبیر" انتهی" و توفی بصیغه الماضی المجهول أو المعلوم، و" ساعه" منصوب مضاف إلی الجمله، و عامله" قطع" و الخطام بالکسر: ما یقاد به الدابه، و بنو خطمه بفتح الخاء و سکون الطاء حی من الأنصار، و" قبا" بضم القاف مقصورا و ممدودا قریه بالمدینه، و لا یستبعد من کلام الحمار من یؤمن بالقرآن و بکلام هدهد و النمل و غیرهما.
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بَابُ أَنَّ مَثَلَ سِلَاحِ رَسُولِ اللَّهِص مَثَلُ التَّابُوتِ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ سَعِیدٍ السَّمَّانِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِص یَقُولُ إِنَّمَا مَثَلُ السِّلَاحِ فِینَا مَثَلُ التَّابُوتِ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ کَانَتْ بَنُو إِسْرَائِیلَ أَیُّ أَهْلِ بَیْتٍ وُجِدَ التَّابُوتُ عَلَی بَابِهِمْ أُوتُوا النُّبُوَّهَ فَمَنْصَارَ إِلَیْهِ السِّلَاحُ مِنَّا أُوتِیَ الْإِمَامَهَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ السُّکَیْنِ عَنْ نُوحِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّمَا مَثَلُ السِّلَاحِ فِینَا مَثَلُ التَّابُوتِ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ حَیْثُمَا دَارَ التَّابُوتُ دَارَ الْمُلْکُ فَأَیْنَمَا دَارَ السِّلَاحُ فِینَا دَارَ الْعِلْمُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْصَفْوَانَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّمَا مَثَلُ السِّلَاحِ فِینَا مَثَلُ التَّابُوتِ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ حَیْثُمَا دَارَ التَّابُوتُ أُوتُوا النُّبُوَّهَ وَ حَیْثُمَا دَارَ السِّلَاحُ فِینَا فَثَمَّ الْأَمْرُ قُلْتُ فَیَکُونُ السِّلَاحُ مُزَائِلًا لِلْعِلْمِ قَالَ لَا


باب أن مثل سلاح رسول الله (ص) مثل التابوت فی بنی إسرائیل 


الحدیث الأول 

: مجهول و هو جزء من الخبر الأول من الباب المتقدم، و السند واحد.



الحدیث الثانی 

: موثق.



الحدیث الثالث 

:صحیح.

" حیثما دار التابوت" أی بالاستحقاق من غیر قهر لا کما کان عند جالوت و" ما" فی حیثما و أینما کافه، و المزایله المفارقه، و السؤال لاستعلام أنه هل یمکن أن یکون السلاح عند من لا یکون عنده علم جمیع ما تحتاج إلیه الأمه کبنی الحسن؟

قال: لا، فکما أنه دلیل للإمامه فهو ملزوم للعلم أیضا.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّمَا مَثَلُ السِّلَاحِ فِینَا کَمَثَلِ التَّابُوتِ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ أَیْنَمَا دَارَ التَّابُوتُ دَارَ الْمُلْکُ وَ أَیْنَمَا دَارَ السِّلَاحُ فِینَا دَارَ الْعِلْمُ

بَابٌ فِیهِ ذِکْرُ الصَّحِیفَهِ وَ الْجَفْرِ وَ الْجَامِعَهِ وَ مُصْحَفِ فَاطِمَهَ ع

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَجَّالِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أَسْأَلُکَ عَنْ مَسْأَلَهٍ هَاهُنَا أَحَدٌ یَسْمَعُ کَلَامِی قَالَ فَرَفَعَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع سِتْراً بَیْنَهُ وَ بَیْنَ بَیْتٍ آخَرَ فَاطَّلَعَ فِیهِ ثُمَّ قَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ سَلْ عَمَّا بَدَا لَکَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ شِیعَتَکَ یَتَحَدَّثُونَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِص عَلَّمَ عَلِیّاً ع بَاباً یُفْتَحُ لَهُ مِنْهُ أَلْفُ بَابٍ قَالَ فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ عَلَّمَ رَسُولُ اللَّهِص- عَلِیّاً ع أَلْفَ بَابٍ یُفْتَحُ مِنْ کُلِّ بَابٍ أَلْفُ بَابٍ قَالَ قُلْتُ هَذَا وَ اللَّهِ الْعِلْمُ قَالَ فَنَکَتَ سَاعَهً فِی الْأَرْضِ ثُمَّ قَالَ إِنَّهُ لَعِلْمٌ وَ مَا هُوَ بِذَاکَ


الحدیث الرابع 

:صحیح.


باب فیه ذکر الصحیفه و الجفر و الجامعه و مصحف فاطمه علیها السلام 


الحدیث الأول 

:صحیح.

" قال فرفع" لعل رفع الستر لإیهام أنهم علیهم السلام لا یعلمون ما فی خلف الستر و الجدران إلا بالاستعلام لنوع من المصلحه، أو تکون أحوالهم مختلفه، و فی بعض الأحوال یحتاجون إلی ذلک لأنه لم یکن جمیع العلوم حاضره عندهم، بل یحتاجون إلی مراجعه إلی بعض الکتب، أو إلی روح القدس، و المراد بالباب أولا النوع، و ثانیا القواعد الکلیه التی تستنبط منها الأحکام، أو بالأول القواعد الکلیه و بالثانی الجزئیات المتفرعه علیها کما یومئ إلیه بعض الأخبار." هذا و الله العلم" أی غایه العلم، أو العلم الکامل العظیم من علومهم و" النکت" أن تضرب فی الأرض بقضیب فتؤثر فیها فعل المتفکر أو المهموم" ثم قال إنه لعلم" أی علم معتد به عظیم،" و ما هو بذاک" أی ما توهمت
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قَالَ ثُمَّ قَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ وَ إِنَّ عِنْدَنَا الْجَامِعَهَ وَ مَا یُدْرِیهِمْ مَا الْجَامِعَهُ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا الْجَامِعَهُ قَالَصَحِیفَهٌ طُولُهَا سَبْعُونَ ذِرَاعاً بِذِرَاعِ رَسُولِ اللَّهِص وَ إِمْلَائِهِ مِنْ فَلْقِ فِیهِ وَ خَطِّ عَلِیٍّ بِیَمِینِهِ فِیهَا کُلُّ حَلَالٍ وَ حَرَامٍ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ یَحْتَاجُ النَّاسُ إِلَیْهِ حَتَّی الْأَرْشُ فِی الْخَدْشِ وَ ضَرَبَ بِیَدِهِ إِلَیَّ فَقَالَ تَأْذَنُ لِی یَا أَبَا مُحَمَّدٍ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّمَا أَنَا لَکَ فَاصْنَعْ مَا شِئْتَ قَالَ فَغَمَزَنِی بِیَدِهِ وَ قَالَ حَتَّی أَرْشُ هَذَا کَأَنَّهُ مُغْضَبٌ قَالَ قُلْتُ هَذَا وَ اللَّهِ الْعِلْمُ قَالَ إِنَّهُ لَعِلْمٌ وَ لَیْسَ بِذَاکَ ثُمَّ سَکَتَ سَاعَهً ثُمَّ قَالَ وَ إِنَّ عِنْدَنَا الْجَفْرَ وَ مَا یُدْرِیهِمْ مَا الْجَفْرُ قَالَ قُلْتُ وَ مَا الْجَفْرُ قَالَ وِعَاءٌ مِنْ أَدَمٍ فِیهِ عِلْمُ النَّبِیِّینَ وَ الْوَصِیِّینَ وَ عِلْمُ الْعُلَمَاءِ الَّذِینَ مَضَوْا مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ قَالَ قُلْتُ إِنَّ هَذَا هُوَ الْعِلْمُ قَالَ إِنَّهُ لَعِلْمٌ وَ لَیْسَ بِذَاکَ ثُمَّ سَکَتَ سَاعَهً ثُمَّ قَالَ وَ إِنَّ عِنْدَنَا لَمُصْحَفَ فَاطِمَهَ ع وَ مَا یُدْرِیهِمْ مَا مُصْحَفُ

أنه أعظم العلوم، أو العلم الکامل الممتاز فی جنب علومهم" و ما یدریهم" أی المخالفین أو أکثر الشیعه" و أملاه" بصیغه الماضی، و کذا" خط" و الإملاء أن تقول کلاما و یکتب غیرک" من فلق فیه" أی مشافهه، قال الجزری: کلمنی من فلق فیه بالکسر و یفتح أی من شقه.

" و ضرب بیده إلی" کان" إلی" هنا بمعنی" علی".

" إنما أنا لک" اللام للملکیه أی عبد لک" کأنه مغضب" أی أخذ بشده و یدل علی تأثیر إبراء ما لم یجب خلافا للأکثر" هذا و الله العلم" إشاره إلی مجموع ما سبق أو الأخیر، و قال الجوهری: الأدم جمع الأدیم و قد یجمع علی أدمه، و فی القاموس: الأدیم الجلد أو أحمره أو مدبوغه، جمعه أدمه و أدام، و الأدم اسم للجمع، و قال: الجفر من أولاد الشاء ما عظم و استکرش، أو بلغ أربعه أشهر، و البئر لم تطو أو طوی بعضها، و الجفر: جعبه من جلود لا خشب فیها أو من خشب لا جلود فیها" انتهی".

" مثل قرآنکم" أی القرآن الذی عند الإمام" ما فیه من قرآنکم" أی فیه
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فَاطِمَهَ ع قَالَ قُلْتُ وَ مَا مُصْحَفُ فَاطِمَهَ ع قَالَ مُصْحَفٌ فِیهِ مِثْلُ قُرْآنِکُمْ هَذَا ثَلَاثَ مَرَّاتٍ وَ اللَّهِ مَا فِیهِ مِنْ قُرْآنِکُمْ حَرْفٌ وَاحِدٌ قَالَ قُلْتُ هَذَا وَ اللَّهِ الْعِلْمُ قَالَ إِنَّهُ لَعِلْمٌ وَ مَا هُوَ بِذَاکَ- ثُمَّ سَکَتَ سَاعَهً ثُمَّ قَالَ إِنَّ عِنْدَنَا عِلْمَ مَا کَانَ وَ عِلْمَ مَا هُوَ کَائِنٌ إِلَی أَنْ تَقُومَ السَّاعَهُ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَا وَ اللَّهِ هُوَ الْعِلْمُ قَالَ إِنَّهُ لَعِلْمٌ وَ لَیْسَ بِذَاکَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَأَیُّ شَیْ ءٍ الْعِلْمُ قَالَ مَا یَحْدُثُ بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ الْأَمْرُ مِنْ بَعْدِ الْأَمْرِ وَ الشَّیْ ءُ بَعْدَ الشَّیْ ءِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ

علم بما کان و ما یکون.

فإن قلت: فی القرآن أیضا بعض الأخبار؟

قلت: لعله لم یذکر فیه ما فی القرآن.

فإن قلت: یظهر من بعض الأخبار اشتمال مصحف فاطمه علیها السلام أیضا علی الأحکام؟

قلت: لعل فیه ما لیس فی القرآن.

فإن قلت: قد ورد فی کثیر من الأخبار اشتمال القرآن علی جمیع الأحکام و الأخبار مما کان أو یکون؟

قلت: لعل المراد به ما نفهم من القرآن لا ما یفهمون علیهم السلام منه، و لذا قال علیه السلام: قرآنکم، علی أنه یحتمل أن یکون المراد لفظ القرآن، ثم الظاهر من أکثر الأخبار اشتمال مصحفها علیها السلام علی الأخبار فقط، فیحتمل أن یکون المراد عدم اشتماله علی أحکام القرآن.

" علم ما کان و ما هو کائن" أی من غیر جهه مصحف فاطمه علیها السلام أیضا.


الحدیث الثانی 

: ضعیف
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عُثْمَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ تَظْهَرُ الزَّنَادِقَهُ فِی سَنَهِ ثَمَانٍ وَ عِشْرِینَ وَ مِائَهٍ وَ ذَلِکَ أَنِّی نَظَرْتُ فِی مُصْحَفِ فَاطِمَهَ ع قَالَ قُلْتُ وَ مَا مُصْحَفُ فَاطِمَهَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی لَمَّا قَبَضَ نَبِیَّهُص دَخَلَ عَلَی فَاطِمَهَ ع مِنْ وَفَاتِهِ مِنَ الْحُزْنِ مَا لَا یَعْلَمُهُ إِلَّا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَأَرْسَلَ اللَّهُ إِلَیْهَا مَلَکاً یُسَلِّی غَمَّهَا وَ یُحَدِّثُهَا فَشَکَتْ ذَلِکَ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ إِذَا أَحْسَسْتِ بِذَلِکِ وَ سَمِعْتِ الصَّوْتَ قُولِی لِی فَأَعْلَمَتْهُ بِذَلِکَ فَجَعَلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَکْتُبُ کُلَّ مَا سَمِعَ- حَتَّی أَثْبَتَ مِنْ ذَلِکَ مُصْحَفاً قَالَ ثُمَّ قَالَ أَمَا إِنَّهُ لَیْسَ فِیهِ شَیْ ءٌ مِنَ الْحَلَالَ وَ الْحَرَامِ وَ لَکِنْ فِیهِ عِلْمُ مَا یَکُونُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ عِنْدِی الْجَفْرَ الْأَبْیَضَ قَالَ قُلْتُ فَأَیُّ شَیْ ءٍ فِیهِ قَالَ زَبُورُ دَاوُدَ وَ تَوْرَاهُ مُوسَی وَ إِنْجِیلُ عِیسَی وَصُحُفُ إِبْرَاهِیمَ ع وَ الْحَلَالُ وَ الْحَرَامُ وَ مُصْحَفُ فَاطِمَهَ مَا أَزْعُمُ أَنَّ فِیهِ قُرْآناً وَ فِیهِ مَا یَحْتَاجُ النَّاسُ إِلَیْنَا وَ لَا نَحْتَاجُ إِلَی أَحَدٍ حَتَّی فِیهِ الْجَلْدَهُ وَ نِصْفُ الْجَلْدَهِ وَ رُبُعُ الْجَلْدَهِ

" تظهر الزنادقه" یخطر بالبال أن المراد بهم ابن أبی العوجاء و ابن المقفع و أضرابهما ممن ناظر الصادق علیه السلام معهم، و هذا التاریخ قبل وفاته علیه السلام بعشرین سنه، و کان هذا الوقت وقت طغیانهم و کثرتهم کما یظهر من الروایات و التواریخ، و قیل: المراد بهم خلفاء بنی العباس فإنهم روجوا کتب الفلاسفه و الزنادقه، و فی السنه المذکوره کتب أو لهم إبراهیم السفاح کتابا إلی أهل خراسان و جعل أبا مسلم المروزی أمیرا علیهم، و کان ذلک ماده شوکه بنی العباس.

و الملک: جبرئیل علیه السلام کما سیأتی أو غیره، بأن یکونا أتیا معا أو کل منهما فی زمان، و المراد بالشکایه مطلق الإخبار أو کانت الشکایه لعدم حفظها علیها السلام جمیع کلام الملک، و قیل: لرعبها علیها السلام من الملک حال وحدتها به و انفرادها بصحبته و لا یخفی بعد ذلک عن جلالتها، و یقال: جعل یفعل کذا، أی أقبل و شرع.


الحدیث الثالث 

: حسن" و فیه ما یحتاج الناس إلیه" لعل الضمائر کلها أو الأخیرین راجعه إلی الخبر
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وَ أَرْشُ الْخَدْشِ وَ عِنْدِی الْجَفْرَ الْأَحْمَرَ قَالَ قُلْتُ وَ أَیُّ شَیْ ءٍ فِی الْجَفْرِ الْأَحْمَرِ قَالَ السِّلَاحُ وَ ذَلِکَ إِنَّمَا یُفْتَحُ لِلدَّمِ یَفْتَحُهُصَاحِبُ السَّیْفِ لِلْقَتْلِ فَقَالَ لَهُ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ أَبِی یَعْفُورٍ أَصْلَحَکَ اللَّهُ أَ یَعْرِفُ هَذَا بَنُو الْحَسَنِ فَقَالَ إِی وَ اللَّهِ کَمَا یَعْرِفُونَ اللَّیْلَ أَنَّهُ لَیْلٌ وَ النَّهَارَ أَنَّهُ نَهَارٌ وَ لَکِنَّهُمْ یَحْمِلُهُمُ الْحَسَدُ وَ طَلَبُ الدُّنْیَا عَلَی الْجُحُودِ وَ الْإِنْکَارِ وَ لَوْ طَلَبُوا الْحَقَّ بِالْحَقِّ لَکَانَ خَیْراً لَهُمْ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ فِی الْجَفْرِ الَّذِی یَذْکُرُونَهُ لَمَا یَسُوؤُهُمْ لِأَنَّهُمْ لَا یَقُولُونَ الْحَقَّ وَ الْحَقُّ فِیهِ فَلْیُخْرِجُوا قَضَایَا عَلِیٍّ وَ فَرَائِضَهُ إِنْ کَانُواصَادِقِینَ وَ سَلُوهُمْ عَنِ الْخَالاتِ وَ الْعَمَّاتِ وَ لْیُخْرِجُوا مُصْحَفَ فَاطِمَهَ ع فَإِنَّ فِیهِ وَصِیَّهَ فَاطِمَهَ ع وَ مَعَهُ سِلَاحُ رَسُولِ اللَّهِص إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فَأْتُوا بِکِتابٍ

لا المصحف، فلا ینافی الأخبار الداله علی أنه لیس فی مصحفها الأحکام" و لو طلبوا الحق" أی أنهم یدعون أنا نطلب ثار الحسین علیه السلام أو رفع المنکرات و إزاله الباطل و أهله، و یطلبون ذلک بالباطل کادعاء الإمامه بغیر الحق و إنکار إمامه الأئمه علیهم السلام و حقوقهم، و لو طلبوا الحق بإذن الإمام و فی أوانه لکان خیرا لهم.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

" إن فی الجفر الذی یذکرونه" أی الأئمه الزیدیه من بنی الحسن، و یفتخرون به و یدعون أنه عندهم" لما یسوؤهم" لاشتماله علی مصحف فاطمه علیها السلام، و فیه: أنهم لا یملکون و لا یجوز لهم الخروج، و أیضا فیه الأحکام الحقه الواقعیه و هم لا یعرفونها و لا یعلمون بها" فلیخرجوا قضایا علی فی الأحکام و فرائضه" فی المواریث" إن کانواصادقین" فی أن الجفر عندهم" و سلوهم عن" خصوص مواریث" الخالات و العمات" فإنهم لا یعلمونها و یعلمون بأحکام المخالفین فیها" فإن فیه" أی فی مصحفها" وصیه فاطمه" فی أوقاتها و أولادها أو وصیه جبرئیل لفاطمه علیها السلام فی أمر أولادها و ما یقع علیهم
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مِنْ قَبْلِ هذا أَوْ أَثارَهٍ مِنْ عِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْصادِقِینَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنِ الْجَفْرِ فَقَالَ هُوَ جِلْدُ ثَوْرٍ مَمْلُوءٌ عِلْماً قَالَ لَهُ فَالْجَامِعَهُ قَالَ تِلْکَصَحِیفَهٌ طُولُهَا سَبْعُونَ ذِرَاعاً فِی عَرْضِ الْأَدِیمِ مِثْلُ فَخِذِ الْفَالِجِ فِیهَا کُلُّ مَا یَحْتَاجُ النَّاسُ إِلَیْهِ وَ لَیْسَ مِنْ قَضِیَّهٍ إِلَّا وَ هِیَ فِیهَا حَتَّی أَرْشُ الْخَدْشِ قَالَ فَمُصْحَفُ فَاطِمَهَ ع قَالَ فَسَکَتَ طَوِیلًا ثُمَّ قَالَ إِنَّکُمْ لَتَبْحَثُونَ عَمَّا تُرِیدُونَ وَ عَمَّا لَا تُرِیدُونَ إِنَّ فَاطِمَهَ مَکَثَتْ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِص خَمْسَهً وَ سَبْعِینَ یَوْماً وَ کَانَ دَخَلَهَا حُزْنٌ شَدِیدٌ عَلَی أَبِیهَا وَ کَانَ جَبْرَئِیلُ ع یَأْتِیهَا فَیُحْسِنُ عَزَاءَهَا

" و معه" أی مع المصحف" سلاح رسول اللهصلی الله علیه و آله" و هما فی مکان واحد" فأتوا بکتاب من قبل هذا" لعله علیه السلام نقل بالمعنی أو فی قراءتهم کذلک، و فیما عندنا:" ائْتُونِی بِکِتابٍ" و الآیه فی سیاق الاحتجاج علی المشرکین حیث قال:" قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَرُونِی ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی السَّماواتِ ائْتُونِی بِکِتابٍ مِنْ قَبْلِ هذا" أی من قبل القرآن فإنه ناطق بالتوحید" أَوْ أَثارَهٍ مِنْ عِلْمٍ" أی بقیه من علم بقیت علیکم من علوم الأولین هل فیها ما یدل علی استحقاقهم للعباده أو الأمر به" إِنْ کُنْتُمْصادِقِینَ" فی دعواکم، و الاستشهاد بالآیه لبیان أنه لا بد فی إثبات حقیه الدعوی إما إظهار الکتاب من الکتب السماویه أو بقیه علوم الأنبیاء و الأوصیاء المحفوظه عند الأئمه علیهم السلام، و هم عاجزون عن الإتیان بشی ء منهما، أو لبیان أنه یکون أثاره من علم و هی من عندنا.


الحدیث الخامس 

:صحیح.

" عن الجفر" یعنی الأبیض" هو جلد ثور" لعل الجلد وعاء الکتب لا أنها مکتوبه فیه، و فی القاموس: الفالج الجمل الضخم ذو السنامین یحمل من السند للفحله" إنکم لتبحثون" أی تفتشون" عما تریدون" أی عما ینبغی لکم أن تریدوه و یتعلق
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عَلَی أَبِیهَا وَ یُطَیِّبُ نَفْسَهَا وَ یُخْبِرُهَا عَنْ أَبِیهَا وَ مَکَانِهِ وَ یُخْبِرُهَا بِمَا یَکُونُ بَعْدَهَا فِی ذُرِّیَّتِهَا وَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَکْتُبُ ذَلِکَ فَهَذَا مُصْحَفُ فَاطِمَهَ ع

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْصَالِحِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی بِشْرٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ کَرِبٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ عِنْدَنَا مَا لَا نَحْتَاجُ مَعَهُ إِلَی النَّاسِ وَ إِنَّ النَّاسَ لَیَحْتَاجُونَ إِلَیْنَا وَ إِنَّ عِنْدَنَا کِتَاباً إِمْلَاءُ رَسُولِ اللَّهِص وَ خَطُّ عَلِیٍّ عصَحِیفَهً فِیهَا کُلُّ حَلَالٍ وَ حَرَامٍ وَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَّا بِالْأَمْرِ فَنَعْرِفُ إِذَا أَخَذْتُمْ بِهِ وَ نَعْرِفُ إِذَا تَرَکْتُمُوهُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ وَ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ وَ زُرَارَهَ أَنَّ عَبْدَ الْمَلِکِ بْنَ أَعْیَنَ قَالَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الزَّیْدِیَّهَ وَ الْمُعْتَزِلَهَ قَدْ أَطَافُوا بِمُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ فَهَلْ لَهُ سُلْطَانٌ فَقَالَ وَ اللَّهِ إِنَ

غرضکم به، و عما لا ینبغی لکم إرادته و لم یتعلق غرضکم به، و فیه تنبیه علی أنه ینبغی للإنسان أن یتعلم ما ینفعه و لا یتکلف علم ما لم یؤمر به و لا ینفعه فی العقائد الضروریه و الأعمال المطلوبه.


الحدیث السادس 

: مجهول" إملاء رسول الله" بالرفع أی هو إملاؤه و کذا" خط" مرفوع" وصحیفه" منصوب بالبدلیه من قوله" کتابا" أو مرفوع أیضا بالخبریه" لتأتونا بالأمر" أی من الأمور التی تأخذونها عنا من الشرائع و الأحکام فنعلم أیکم یعمل به و أیکم لا یعمل به.


الحدیث السابع 

: حسن.

و محمد هو ابن عبد الله بن الحسن من أئمه الزیدیه الملقب بالنفس الزکیه خرج علی الدوانیقی و قتل کما سیأتی قصته، و لعل الکتابین الجفر و مصحف فاطمه علیها السلام" فی واحد منهما" أی من الکتابین، أو من الأنبیاء و الملوک، و ذکر الأنبیاء علی المبالغه أو علی التهکم و قیل: هما جزءان من المصحف أحدهما متعلق بالنبی و الآخر بالملک
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عِنْدِی لَکِتَابَیْنِ فِیهِمَا تَسْمِیَهُ کُلِّ نَبِیٍّ وَ کُلِّ مَلِکٍ یَمْلِکُ الْأَرْضَ لَا وَ اللَّهِ مَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ فِی وَاحِدٍ مِنْهُمَا

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الصَّمَدِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ سُکَّرَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ یَا فُضَیْلُ أَ تَدْرِی فِی أَیِّ شَیْ ءٍ کُنْتُ أَنْظُرُ قُبَیْلُ قَالَ قُلْتُ لَا قَالَ کُنْتُ أَنْظُرُ فِی کِتَابِ فَاطِمَهَ ع لَیْسَ مِنْ مَلِکٍ یَمْلِکُ الْأَرْضَ إِلَّا وَ هُوَ مَکْتُوبٌ فِیهِ بِاسْمِهِ وَ اسْمِ أَبِیهِ وَ مَا وَجَدْتُ لِوُلْدِ الْحَسَنِ فِیهِ شَیْئاً

بَابٌ فِی شَأْنِ إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ وَ تَفْسِیرِهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی

و قال: النبی: من خرج من بلد [إلی بلد] بقصد السلطنه إذا لم یتم له ما قصد، فی القاموس: نبأ من أرض إلی أرض: إذا خرج و نفی کونه نبیا لأنه قتل فی المدینه قبل خروجه إلی أرض أخری، و لا یخفی ما فیه.


الحدیث الثامن 

" قبیل" أی قبیل هذا الوقت، و فیه قدح لنسب خلفاء مصر، إلا أن یقال:

المراد ولد الحسن الموجودون فی ذلک الزمان.


باب فی شأن إنا أنزلناه فی لیله القدر و تفسیرها


الحدیث الأول:

ضعیف. علی المشهور بالحسن بن العباس، لکن یظهر من کتب
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عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْعَبَّاسِ بْنِ الْحَرِیشِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بَیْنَا أَبِی ع یَطُوفُ بِالْکَعْبَهِ إِذَا رَجُلٌ مُعْتَجِرٌ قَدْ قُیِّضَ لَهُ فَقَطَعَ عَلَیْهِ أُسْبُوعَهُ حَتَّی أَدْخَلَهُ إِلَی دَارٍ جَنْبَ الصَّفَا فَأَرْسَلَ إِلَیَّ فَکُنَّا ثَلَاثَهً فَقَالَ مَرْحَباً یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ ثُمَّ وَضَعَ یَدَهُ عَلَی رَأْسِی وَ قَالَ بَارَکَ اللَّهُ فِیکَ یَا أَمِینَ اللَّهِ بَعْدَ آبَائِهِ یَا أَبَا جَعْفَرٍ إِنْ شِئْتَ فَأَخْبِرْنِی وَ إِنْ شِئْتَ فَأَخْبَرْتُکَ وَ إِنْ شِئْتَ سَلْنِی وَ إِنْ شِئْتَ سَأَلْتُکَ وَ إِنْ شِئْتَ فَاصْدُقْنِی وَ إِنْ شِئْتَصَدَقْتُکَ قَالَ کُلَّ ذَلِکَ أَشَاءُ قَالَ فَإِیَّاکَ أَنْ یَنْطِقَ لِسَانُکَ عِنْدَ مَسْأَلَتِی بِأَمْرٍ تُضْمِرُ لِی غَیْرَهُ قَالَ إِنَّمَا یَفْعَلُ ذَلِکَ مَنْ فِی قَلْبِهِ عِلْمَانِ

الرجال أنه لم یکن لتضعیفه سبب إلا روایه هذه الأخبار العالیه الغامضه التی لا یصل إلیها عقول أکثر الخلق، و الکتاب کان مشهورا عند المحدثین و أحمد بن محمد روی هذا الکتاب مع أنه أخرج البرقی عن قم بسبب أنه کان یروی عن الضعفاء، فلو لم یکن هذا الکتاب معتبرا عنده لما تصدی لروایته و الشواهد علیصحته عندی کثیره.

" و الاعتجار" التنقب ببعض العمامه، و یقال: قیض الله فلانا لفلان أی جاء به و أتاحه له" فقطع علیه أسبوعه" أی طوافه" فقال مرحبا" أی لقیت رحبا و سعه، و قیل: أی رحب الله بک مرحبا، فجعل المرحب موضع الترحیب، و قیل: أتیت سعه" بارک الله فیک" أی زاد الله فی علمک و کمالک.

قوله علیه السلام" یا با جعفر" أی ثم التفت إلی أبی و قال یا أبا جعفر،: قوله:" بأمر تضمر لی غیره" أی لا تخبرنی بشی ء یکون فی علمک شی ء آخر یلزمک لأجله القول بخلاف ما أخبرت کما فی أکثر علوم أهل الضلال، فإنه یلزمهم أشیاء لا یقولون بها، أو المعنی أخبرنی بعلم یقینی لا یکون عندک احتمال خلافه، فقوله:" علمان" أی احتمالان متناقضان أو أراد به لا تکتم عنی شیئا من الأسرار، فقوله علیه السلام:" إنما یفعل ذلک" أی فی غیر مقام التقیه، و قیل: إشاره إلی بطلان طریقه أهل الاجتهاد، فإنهم یقولون ظن المجتهد یفضی به إلی علم، و ظنیه الطریق لا ینافی علمیه الحکم، فیضمرون فی جمیع
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یُخَالِفُ أَحَدُهُمَاصَاحِبَهُ وَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَبَی أَنْ یَکُونَ لَهُ عِلْمٌ فِیهِ اخْتِلَافٌ قَالَ هَذِهِ مَسْأَلَتِی وَ قَدْ فَسَّرْتَ طَرَفاً مِنْهَا أَخْبِرْنِی عَنْ هَذَا الْعِلْمِ الَّذِی لَیْسَ فِیهِ اخْتِلَافٌ مَنْ یَعْلَمُهُ قَالَ أَمَّا جُمْلَهُ الْعِلْمِ فَعِنْدَ اللَّهِ جَلَّ ذِکْرُهُ وَ أَمَّا مَا لَا بُدَّ لِلْعِبَادِ مِنْهُ فَعِنْدَ الْأَوْصِیَاءِ قَالَ فَفَتَحَ الرَّجُلُ عَجِیرَتَهُ وَ اسْتَوَی جَالِساً وَ تَهَلَّلَ وَجْهُهُ وَ قَالَ هَذِهِ أَرَدْتُ وَ لَهَا أَتَیْتُ زَعَمْتَ أَنَّ عِلْمَ مَا لَا اخْتِلَافَ فِیهِ مِنَ الْعِلْمِ عِنْدَ الْأَوْصِیَاءِ فَکَیْفَ یَعْلَمُونَهُ قَالَ کَمَا کَانَ رَسُولُ اللَّهِص یَعْلَمُهُ إِلَّا أَنَّهُمْ لَا یَرَوْنَ مَا کَانَ رَسُولُ اللَّهِص یَرَی لِأَنَّهُ کَانَ نَبِیّاً وَ هُمْ مُحَدَّثُونَ وَ أَنَّهُ کَانَ یَفِدُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَیَسْمَعُ الْوَحْیَ وَ هُمْ لَا یَسْمَعُونَ فَقَالَصَدَقْتَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ سَآتِیکَ بِمَسْأَلَهٍصَعْبَهٍ أَخْبِرْنِی عَنْ هَذَا الْعِلْمِ مَا لَهُ لَا یَظْهَرُ کَمَا کَانَ یَظْهَرُ مَعَ رَسُولِ اللَّهِص قَالَ فَضَحِکَ أَبِی ع- وَ قَالَ أَبَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُطْلِعَ عَلَی عِلْمِهِ إِلَّا مُمْتَحَناً لِلْإِیمَانِ

أحکامهم الاجتهادیه أنه إذا تعلق ظنهم بخلاف ما حکموا به رجعوا عن ذلک الحکم و حکموا بخلافه، و ادعوا العلم فی کلتا الصورتین.

" ففتح الرجل عجیرته" أی اعتجاره أو طرف العمامه الذی اعتجر به، و التهلل الإضاءه و التلألؤ بالسرور" إن علم ما لا اختلاف فیه" مصدر مضاف إلی المفعول" من العلم" من إما للبیان و العلم بمعنی المعلوم، أو للتبعیض أی من جمله العلوم.

قوله علیه السلام:" کما کان رسول اللهصلی الله علیه و آله یعلمه" أی بعض علومهم کذلک، و إلا فجل علومهم کان عن النبیصلی الله علیه و آله أو یعلمون علی هذا الوجه أیضا و إن کانوا سمعوا من النبیصلی الله علیه و آله و یقال: وفد إلیه أی قدم و ورد" فضحک أبی" لعل ضحکه علیه السلام کان لهذا النوع من السؤال الذی ظاهره الامتحان تجاهلا مع علمه بأنه عارف بحاله، أو لعده المسألهصعبه و لیست عنده علیه السلام کذلک، و حاصل الجواب أن ظهور هذا العلم مع رسول اللهصلی الله علیه و آله دائما فی محل المنع، فإنه کان فی سنین من أول بعثته مکتتما إلا عن أهله، لخوف عدم قبول الخلق منه حتی أمر بإعلانه، و کذلک الأئمه
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بِهِ کَمَا قَضَی عَلَی رَسُولِ اللَّهِص أَنْ یَصْبِرَ عَلَی أَذَی قَوْمِهِ وَ لَا یُجَاهِدَهُمْ إِلَّا بِأَمْرِهِ فَکَمْ مِنِ اکْتِتَامٍ قَدِ اکْتَتَمَ بِهِ حَتَّی قِیلَ لَهُ فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ وَ ایْمُ اللَّهِ أَنْ لَوْصَدَعَ قَبْلَ ذَلِکَ لَکَانَ آمِناً وَ لَکِنَّهُ إِنَّمَا نَظَرَ فِی الطَّاعَهِ وَ خَافَ الْخِلَافَ فَلِذَلِکَ کَفَّ فَوَدِدْتُ أَنَّ عَیْنَکَ تَکُونُ مَعَ مَهْدِیِّ هَذِهِ الْأُمَّهِ وَ الْمَلَائِکَهُ بِسُیُوفِ آلِ دَاوُدَ بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ تُعَذِّبُ أَرْوَاحَ الْکَفَرَهِ مِنَ الْأَمْوَاتِ وَ تُلْحِقُ بِهِمْ أَرْوَاحَ أَشْبَاهِهِمْ مِنَ الْأَحْیَاءِ ثُمَّ أَخْرَجَ سَیْفاً ثُمَّ قَالَ هَا إِنَّ هَذَا مِنْهَا قَالَ فَقَالَ أَبِی إِی وَ الَّذِی اصْطَفَی مُحَمَّداً عَلَی الْبَشَرِ قَالَ فَرَدَّ الرَّجُلُ اعْتِجَارَهُ وَ قَالَ أَنَا إِلْیَاسُ مَا سَأَلْتُکَ عَنْ أَمْرِکَ وَ بِی مِنْهُ جَهَالَهٌ غَیْرَ أَنِّی أَحْبَبْتُ أَنْ یَکُونَ هَذَا الْحَدِیثُ قُوَّهً لِأَصْحَابِکَ وَ سَأُخْبِرُکَ بِآیَهٍ أَنْتَ تَعْرِفُهَا إِنْ خَاصَمُوا بِهَا فَلَجُوا-

علیهم السلام یکتمون عمن لا یقبل منهم حتی یؤمروا بإعلانه فی زمن القائم علیه السلام" فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ" أی تکلم به جهارا" وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ" و لا تلتفت إلی ما یقولون من الاستهزاء و غیره" و أیم" مخفف أیمن جمیع یمین، و هو مبتدأ محذوف الخبر أی أیمن الله یمینی،" إنما نظر فی الطاعه" أی طاعه الأمه أو طاعته" و خاف الخلاف" أی مخالفه الأمه.

قوله: تعذب أرواح الکفره، قیل: إشاره إلی الذین أحیاهم فی الرجعه" ثم أخرج" أی إلیاس علیه السلام" سیفا ثم قال: ها" و هو حرف تنبیه، أو بمعنی خذ" إن هذا منها" أی من تلک السیوف الشاهره فی زمانه علیه السلام، لأن الیأس من أعوانه علیهما السلام و لعل رد الاعتجار لأنه مأمور بأن لا یراه أحد بعد المعرفه الظاهره.

و قوله:" قوه لأصحابک" أی بعد أن تخبرهم به أنت و أولادک المعصومون علیهم السلام" إن خاصموا بها" أی أصحابک أهل الخلاف" فلجوا" أی ظفروا و غلبوا.
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ثم اعلم أن حاصل هذا الاستدلال هو أنه قد ثبت أن الله سبحانه أنزل القرآن فی لیله القدر علی نبیهصلی الله علیه و آله و أنه کان ینزل الملائکه و الروح فیها من کل أمر ببیان و تأویل سنه فسنه، کما یدل علیه فعل المستقبل الدال علی التجدد الاستمراری، فنقول: هل کان لرسول اللهصلی الله علیه و آله طریق إلی العلم الذی یحتاج إلیه الأمه سوی ما یأتیه من السماء من عند الله سبحانه إما لیله القدر أو فی غیرها أم لا، و الأول باطل لقوله تعالی:

" إِنْ هُوَ إِلَّا وَحْیٌ یُوحی" فثبت الثانی، ثم یقول: فهل یجوز أن لا یظهر هذا العلم الذی یحتاج إلیه الأمه أم لا بد من ظهوره لهم، و الأول باطل لأنه إنما یوحی إلیه لیبلغ إلیهم و یهدیهم الله عز و جل، فثبت الثانی ثم نقول: فهل لذلک العلم النازل من السماء من عند الله إلی الرسول اختلاف بأن یحکم فی زمان بحکم ثم یحکم فی ذلک الأمر بعینه فی ذلک الزمان بعینه بحکم آخر أم لا؟ و الأول باطل لأن الحکم إنما هو من عند الله عز و جل، و هو متعالی عن ذلک کما قال تعالی:" وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً" ثم نقول فمن حکم بحکم فیه اختلاف کالاجتهادات المتناقضه هل وافق رسول اللهصلی الله علیه و آله فی فعله ذلک أم خالفه، و الأول باطل لأنهصلی الله علیه و آله لم یکن فی حکمه اختلاف، فثبت الثانی، ثم نقول: فمن لم یکن فی حکمه اختلاف فهل له طریق إلی ذلک الحکم من غیر جهه الله إما بغیر واسطه أو بواسطه، و من دون أن یعلم تأویل المتشابه الذی یقع بسببه الاختلاف أم لا؟ و الأول باطل فثبت الثانی ثم نقول: فهل یعلم تأویل المتشابه إلا الله و الراسخون فی العلم الذین لیس فی علمهم اختلاف أم لا؟ و الأول باطل لقوله تعالی:" وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللَّهُ وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ" ثم نقول فرسول اللهصلی الله علیه و آله الذی هو من الراسخین هل ماتصلی الله علیه و آله و ذهب بعلمه ذلک و لم یبلغ طریق علمه بالمتشابه إلی خلیفته أم بلغه؟ و الأول باطل، لأنه لو فعل ذلک
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قَالَ فَقَالَ لَهُ أَبِی إِنْ شِئْتَ أَخْبَرْتُکَ بِهَا قَالَ قَدْ شِئْتُ قَالَ إِنَّ شِیعَتَنَا إِنْ قَالُوا لِأَهْلِ الْخِلَافِ لَنَا إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ لِرَسُولِهِص- إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ إِلَی آخِرِهَا فَهَلْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِص یَعْلَمُ مِنَ الْعِلْمِ شَیْئاً لَا یَعْلَمُهُ فِی تِلْکَ اللَّیْلَهِ أَوْ یَأْتِیهِ بِهِ جَبْرَئِیلُ ع فِی غَیْرِهَا فَإِنَّهُمْ سَیَقُولُونَ لَا فَقُلْ لَهُمْ فَهَلْ کَانَ لِمَا عَلِمَ بُدٌّ مِنْ أَنْ یُظْهِرَ فَیَقُولُونَ لَا فَقُلْ لَهُمْ فَهَلْ کَانَ فِیمَا أَظْهَرَ رَسُولُ اللَّهِص مِنْ عِلْمِ اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ اخْتِلَافٌ فَإِنْ قَالُوا لَا فَقُلْ لَهُمْ فَمَنْ حَکَمَ بِحُکْمِ اللَّهِ فِیهِ اخْتِلَافٌ فَهَلْ خَالَفَ رَسُولَ اللَّهِص فَیَقُولُونَ نَعَمْ فَإِنْ قَالُوا لَا فَقَدْ نَقَضُوا أَوَّلَ کَلَامِهِمْ

فقد ضیع من فی أصلاب الرجال ممن یکون بعده فثبت الثانی، ثم نقول: فهل خلیفته من بعده کسائر آحاد الناس یجوز علیه الخطأ و الاختلاف فی العلم أم هو مؤید من عند الله بحکم رسول اللهصلی الله علیه و آله بأن یأتیه الملک فیحدثه من غیر وحی و رؤیه أو ما یجری مجری ذلک و هو مثله إلا فی النبوه و الأول باطل لعدم إغنائه حینئذ لأن من یجوز علیه الاختلاف لا یؤمن علیه الاختلاف فی الحکم، و یلزم التضییع من ذلک أیضا فثبت الثانی.

فلا بد من خلیفه بعد رسول اللهصلی الله علیه و آله راسخ فی العلم عالم بتأویل المتشابه مؤید من عند الله لا یجوز علیه الخطأ و لا الاختلاف فی العلم، یکون حجه علی العباد و هو المطلوب.

هذا إن جعلنا الکل دلیلا واحدا، و یحتمل أن یکون دلائل کما سنشیر إلیه و لعله أظهر.

قوله علیه السلام" أو یأتیه" معطوف علی" لا یعلمه" فینسحب علیه النفی، و المعنی:

هل له علم من غیر تینک الجهتین کما عرفت" فقد نقضوا أول کلامهم" حیث قالوا لا اختلاف فیما أظهر رسول اللهصلی الله علیه و آله من علم الله فهذا یقتضی أن لا یکون فی علم من لا یخالفه فی العلم أیضا اختلاف.

و بهذا یتم دلیل علی وجود الإمام، لأن من لیس فی علمه اختلاف لیس إلا المعصوم المؤید من عند الله تعالی.
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فَقُلْ لَهُمْ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللَّهُ وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ فَإِنْ قَالُوا مَنِ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ فَقُلْ مَنْ لَا یَخْتَلِفُ فِی عِلْمِهِ فَإِنْ قَالُوا فَمَنْ هُوَ ذَاکَ فَقُلْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِصصَاحِبَ ذَلِکَ فَهَلْ بَلَّغَ أَوْ لَا فَإِنْ قَالُوا قَدْ بَلَّغَ فَقُلْ فَهَلْ مَاتَص وَ الْخَلِیفَهُ مِنْ بَعْدِهِ یَعْلَمُ عِلْماً لَیْسَ فِیهِ اخْتِلَافٌ فَإِنْ قَالُوا لَا فَقُلْ إِنَّ خَلِیفَهَ رَسُولِ اللَّهِص مُؤَیَّدٌ وَ لَا یَسْتَخْلِفُ رَسُولُ اللَّهِص إِلَّا مَنْ یَحْکُمُ بِحُکْمِهِ وَ إِلَّا مَنْ یَکُونُ مِثْلَهُ إِلَّا النُّبُوَّهَ- وَ إِنْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِص لَمْ یَسْتَخْلِفْ فِی عِلْمِهِ أَحَداً فَقَدْ ضَیَّعَ مَنْ فِی أَصْلَابِ الرِّجَالِ مِمَّنْ یَکُونُ بَعْدَهُ فَإِنْ قَالُوا لَکَ فَإِنَّ عِلْمَ رَسُولِ اللَّهِص کَانَ مِنَ الْقُرْآنِ فَقُلْ- حم. وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ. إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ إِنَّا کُنَّا مُنْذِرِینَ فِیها إِلَی قَوْلِهِ- إِنَّا کُنَّا مُرْسِلِینَ فَإِنْ قَالُوا لَکَ لَا یُرْسِلُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا إِلَی نَبِیٍّ فَقُلْ هَذَا الْأَمْرُ الْحَکِیمُ

قوله:" فقل لهم ما یعلم تأویله" هذا إما دلیل آخر سوی مناقضه کلامهم علی أنهم خالفوا رسول الله أو علی أصل المدعی، و هو إثبات الإمام. قوله علیه السلام:" فقل من لا یختلف فی علمه" لعله استدل علیه علی ذلک بمدلول لفظه الرسوخ، فإنه بمعنی الثبوت، و المتزلزل فی علمه المنتقل عنه إلی غیره لیس بثابت فیه.

قوله علیه السلام:" فإن قالوا لک إن علم رسول الله کان من القرآن" لعل هذا إیراد علی الحجه و تقریره: أن علم رسول الله لعله کان من القرآن فقط و لیس مما یتجدد فی لیله القدر شی ء؟ فأجاب علیه السلام بأن الله عز و جل یقول:" فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ" فهذه الآیه تدل علی تجدد الفرق و الإرسال فی تلک اللیله المبارکه بإنزال الملائکه و الروح فیها من السماء إلی الأرض دائما، و لا بد من وجود من یرسل إلیه الأمر دائما.

ثم قوله:" فإن قالوا لک" سؤال آخر تقریره: أنه یلزم مما ذکرتم جواز إرسال الملائکه إلی غیر النبی مع أنه لا یجوز ذلک، فأجاب عنه بمدلول الآیه التی
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الَّذِی یُفْرَقُ فِیهِ هُوَ مِنَ الْمَلَائِکَهِ وَ الرُّوحِ الَّتِی تَنْزِلُ مِنْ سَمَاءٍ إِلَی سَمَاءٍ أَوْ مِنْ سَمَاءٍ إِلَی أَرْضٍ فَإِنْ قَالُوا مِنْ سَمَاءٍ إِلَی سَمَاءٍ فَلَیْسَ فِی السَّمَاءِ أَحَدٌ- یَرْجِعُ مِنْ طَاعَهٍ إِلَی مَعْصِیَهٍ فَإِنْ قَالُوا مِنْ سَمَاءٍ إِلَی أَرْضٍ وَ أَهْلُ الْأَرْضِ أَحْوَجُ الْخَلْقِ إِلَی ذَلِکَ فَقُلْ فَهَلْ لَهُمْ بُدٌّ مِنْ سَیِّدٍ یَتَحَاکَمُونَ إِلَیْهِ فَإِنْ قَالُوا فَإِنَّ الْخَلِیفَهَ هُوَ حَکَمُهُمْ فَقُلْ اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ إِلَی قَوْلِهِ خالِدُونَ لَعَمْرِی مَا فِی الْأَرْضِ وَ لَا فِی السَّمَاءِ وَلِیٌّ لِلَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ إِلَّا وَ هُوَ مُؤَیَّدٌ وَ مَنْ أُیِّدَ لَمْ یُخْطِ وَ مَا فِی الْأَرْضِ عَدُوٌّ لِلَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ إِلَّا وَ هُوَ مَخْذُولٌ وَ مَنْ خُذِلَ لَمْ یُصِبْ کَمَا أَنَّ الْأَمْرَ لَا بُدَّ مِنْ تَنْزِیلِهِ مِنَ السَّمَاءِ یَحْکُمُ بِهِ أَهْلُ الْأَرْضِ کَذَلِکَ لَا بُدَّ

لا مرد لها، و قوله:" و أهل الأرض" جمله حالیه.

قوله:" فهل لهم بد" لعله مؤید للدلیل السابق بأنه کما أنه لا بد من مؤید ینزل إلیه فی لیله القدر فکذلک لا بد من سید یتحاکم العباد إلیه، فإن العقل یحکم بأن الفساد و النزاع بین الخلق لا یرتفع إلا به، فهذا مؤید لنزول الملائکه و الروح علی رجل لیعلم ما یفصل به بین العباد، و یحتمل أن یکون استئناف دلیل آخر علی وجود الإمام." فإن قالوا فإن الخلیفه التی فی کل عصر هو حکمهم" بالتحریک" فقل" إذا لم یکن الخلیفه مؤبدا معصوما محفوظا من الخطإ فکیف یخرجه الله و یخرج به عباده من الظلمات إلی النور، و قد قال سبحانه:" اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا" الآیه، و الحاصل أن من لم یکن عالما بجمیع الأحکام و کان ممن یجوز علیه الخطأ فهو أیضا محتاج إلی خلیفه آخر لرفع جهله، و النزاع الناشئ بینه و بین غیره.

و أقول: یمکن أن یکون الاستدلال بالآیه من جهه أنه تعالی نسب إخراج المؤمنین من ظلمات الجهل و الکفر إلی نور العلم إلی نفسه، فلا بد من أن یکون من یهدیهم منصوبا من قبل الله تعالی مؤیدا من عنده، و المنصوب من قبل الناس طاغوت یخرجهم من النور إلی الظلمات.

" لعمری" بالفتح قسم بالحیاه" إلا و هو مؤید" لقوله:" یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ
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مِنْ وَالٍ فَإِنْ قَالُوا لَا نَعْرِفُ هَذَا فَقُلْ لَهُمْ قُولُوا مَا أَحْبَبْتُمْ أَبَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بَعْدَ مُحَمَّدٍص أَنْ یَتْرُکَ الْعِبَادَ وَ لَا حُجَّهَ عَلَیْهِمْ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثُمَّ وَقَفَ فَقَالَ هَاهُنَا یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ بَابٌ غَامِضٌ أَ رَأَیْتَ إِنْ قَالُوا حُجَّهُ اللَّهِ الْقُرْآنُ قَالَ إِذَنْ أَقُولَ لَهُمْ إِنَّ الْقُرْآنَ لَیْسَ بِنَاطِقٍ یَأْمُرُ وَ یَنْهَی وَ لَکِنْ لِلْقُرْآنِ أَهْلٌ یَأْمُرُونَ وَ یَنْهَوْنَ وَ أَقُولَ قَدْ عَرَضَتْ لِبَعْضِ أَهْلِ الْأَرْضِ مُصِیبَهٌ

إِلَی النُّورِ" و لما قلنا: من أنه لو لم یکن کذلک لکان محتاجا إلی إمام آخر" کذلک لا بد من وال" أی من یلی الأمر و یتلقاه من الملائکه و الروح، و یدل الناس علی الأمر الحکیم.

" فإن قالوا لا نعرف هذا" أی الوالی أو الاستدلال المذکور و نفی معرفتهم إیاه نظیر قوله تعالی:" قالُوا یا شُعَیْبُ ما نَفْقَهُ کَثِیراً مِمَّا تَقُولُ" و" قولوا ما أحببتم" نظیر قوله تعالی:" اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ" و قوله:" تَمَتَّعُوا قَلِیلًا إِنَّکُمْ مُجْرِمُونَ" و هذا الکلام متعارف بعد مکابره الخصم" قال ثم وقف" أی ترک أبی الکلام" فقال" أی إلیاس، و قیل: ضمیر وقف أیضا لا لیأس، أی قام تعظیما و الأول أظهر.

" باب غامض" أی شبهه مشکله استشکلها المخالفون لقول عمر عند إراده النبی الوصیه: حسبنا کتاب الله، و قیل: الغامض بمعنی السائر المشهور من قولهم: غمض فی الأرض إذا ذهب و سار." إن القرآن لیس بناطق" أی لیس القرآن بحیث یفهم منه الأحکام کل من نظر فیه، فإن کثیرا من الأحکام لیست فی ظاهر القرآن، و ما فیه أیضا تختلف فیه الأمه و کل منهم یستدل بالقرآن علی مذهبه، فظهر أن القرآن إنما یفهمه الإمام، و هو دلیل له علی معرفه الأحکام، و المراد أن القرآن لا یکفی بسیاسه الأمه و إن سلم أنهم یفهمون معانیه، بل لا بد من آمر و ناه و زاجر یدعوهم إلی العمل بالقرآن، و یحملهم علیه، و یکون هو معصوما عاملا بجمیع ما أمر به فیه منزجرا عن کل ما نهی عنه فیه.

فقوله:" و أقول قد عرضت" مشیرا إلی ما ذکرنا أولا دلیل آخر" و الحکم
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مَا هِیَ فِی السُّنَّهِ وَ الْحُکْمِ الَّذِی لَیْسَ فِیهِ اخْتِلَافٌ- وَ لَیْسَتْ فِی الْقُرْآنِ أَبَی اللَّهُ لِعِلْمِهِ بِتِلْکَ الْفِتْنَهِ أَنْ تَظْهَرَ فِی الْأَرْضِ وَ لَیْسَ فِی حُکْمِهِ رَادٌّ لَهَا وَ مُفَرِّجٌ عَنْ أَهْلِهَا فَقَالَ هَاهُنَا تَفْلُجُونَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ أَشْهَدُ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ ذِکْرُهُ قَدْ عَلِمَ بِمَا یُصِیبُ الْخَلْقَ مِنْ مُصِیبَهٍ فِی الْأَرْضِ أَوْ فِی أَنْفُسِهِمْ

الذی لیس فیه اختلاف" أی الضروریات أو السنه المتواتره أو ما أجمعت علیه الأمه" و لیست فی القرآن" أی فی ظاهر القرآن و ما یفهمه منه علماء الأمه إذ جمیع الأحکام فی القرآن، و لکن لا یمکن استنباطه إلا للإمام" أن تظهر" أی الفتنه و هو مفعول" أبی" و قوله:" و لیس فی حکمه" جمله حالیه و الضمیر فی حکمه راجع إلی الله" فی الأرض" أی فی غیر أنفسهم کالمال" أو فی أنفسهم" کالدین أو القصاص، إشاره إلی قوله تعالی:" ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی أَنْفُسِکُمْ إِلَّا فِی کِتابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ، لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ".

قال البیضاوی: فی الأرض کجدب و عاهه" وَ لا فِی أَنْفُسِکُمْ" کمرض و آفه" إِلَّا فِی کِتابٍ" أی إلا مکتوبه فی اللوح، مثبته فی علم الله" مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها" أی نخلقها، و الضمیر للمصیبه أو للأرض أو للأنفس" إِنَّ ذلِکَ" أی إن ثبته فی کتاب" عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ" لاستغنائه فیه عن العده و المده" لِکَیْلا تَأْسَوْا" أی أثبت و کتب" لئلا تحزنوا عَلی ما فاتَکُمْ" من نعم الدنیا" وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ" بما أعطاکم الله منها، فإن من علم أن الکل مقدر هان علیه الأمر.

و لعل حاصل کلامه علیه السلام أنه کثیرا ما یعرض للناس شبهه فی أمر من أمور الدین مما یتعلق بأنفسهم و أموالهم، و لیس فی ظاهر الکتاب و السنه ما یزیل تلک الشبهه، و هذه مصیبه عرضت لهم، و لا بد أن تکون تلک المصیبه فی علمه سبحانه قبل وقوعها، لأن المصیبه الواقعه فی الآیه نکره فی سیاق النفی یفید العموم، و المصیبه أعم من أن تکون
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مِنَ الدِّینِ أَوْ غَیْرِهِ فَوَضَعَ الْقُرْآنَ دَلِیلًا- قَالَ فَقَالَ الرَّجُلُ هَلْ تَدْرِی یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ دَلِیلَ مَا هُوَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع نَعَمْ فِیهِ جُمَلُ الْحُدُودِ وَ تَفْسِیرُهَا عِنْدَ الْحُکْمِ فَقَالَ أَبَی اللَّهُ أَنْ یُصِیبَ عَبْداً بِمُصِیبَهٍ فِی دِینِهِ أَوْ فِی نَفْسِهِ أَوْ فِی مَالِهِ لَیْسَ فِی أَرْضِهِ مِنْ حُکْمِهِ قَاضٍ بِالصَّوَابِ فِی تِلْکَ الْمُصِیبَهِ قَالَ فَقَالَ الرَّجُلُ أَمَّا فِی هَذَا الْبَابِ فَقَدْ فَلَجْتَهُمْ بِحُجَّهٍ إِلَّا أَنْ یَفْتَرِیَ خَصْمُکُمْ عَلَی اللَّهِ فَیَقُولَ لَیْسَ لِلَّهِ جَلَّ ذِکْرُهُ حُجَّهٌ وَ لَکِنْ أَخْبِرْنِی عَنْ تَفْسِیرِ- لِکَیْلا

فی أمور الدین أو الدنیا، فلا یختص بالبلایا و الأمراض و الآفات، بل یعم المصائب الدینیه و ما أشکل علیهم من الأحکام، و إلیه أشار علیه السلام بقوله:" من الدین أو غیره" و إذا ثبت علمه تعالی بعروض تلک الشبهه لهم فلا بد فی حکمته و لطفه أن یرفع تلک الشبهه عنهم إما بصریح الکتاب و السنه أو بإمام یزیح علتهم و یکون عالما بحکم جمیع ما یعرض لهم، و الأولان مفقودان فتعین الثالث.

" فوضع القرآن دلیلا" أی للإمام فإنه یمکنه أن یستنبط منه تفاصیل الأحکام، أو لسائر الخلق إلی جمل الأحکام و لا بد فی علمهم بتفاصیلها من الرجوع إلی الإمام، و یمکن أن یکون علیه السلام فسر الکتاب فی الآیه بالقرآن، و أفاد أنه لا یعلم ذلک من القرآن إلا الإمام، فثبت الاحتیاج إلیه، و الأول أظهر.

قوله:" من حکم" بالتحریک و فی أکثر النسخ من حکمه، فربما یقرأ بالفتح اسم موصول فحکمه مبتدأ و قاض خبره، و الجملهصله للموصول، و المجموع اسم لیس، و نسبه القضاء إلی الحکم علی المبالغه نحو جد جده، أو بالکسر فیکونصله للخروج الذی یتضمنه معنی القضاء فی قاض، أی قاض خارج من حکمه بالصواب، و المراد بالفلج بالحجه أما إتمام الحجه فالاستثناء منقطع، أو إلزام المخالفین و إسکاتهم فالاستثناء متصل" إلا أن یفتری خصمکم علی الله" أی یکابر و یعاند بعد إتمام الحجه" و یقول لیس لله جل ذکره حجه" أی إمام لیعید مدعاه بعد إتمام الحجه علی نقیضه، أو ینکر وجوب اللطف علی الله و اشتراط التکلیف بالعلم.
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تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ مِمَّا خُصَّ بِهِ عَلِیٌّ ع- وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ قَالَ فِی أَبِی فُلَانٍ

قوله:" مما خص علی علیه السلام به، هذا من کلام أبی جعفر علیه السلام، ففی الکلام حذف یعنی قال: مما خص علی به، یعنی الخلافه و الإمامه، و کأنه سقط من النساخ، و یحتمل أن یکون من کلام إلیاس علیه السلام.

قوله: قال فی أبی فلان و أصحابه، أقول: هذا الکلام یحتمل وجوها من التأویل:

الأول: ما خطر ببالی القاصر و هو أن الآیه نزلت فی أبی بکر و أصحابه یعنی عمر و عثمان. و الخطاب معهم، فقوله:" لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ" أی لا تحزنوا علی ما لکم من النص و التعیین للخلافه و الإمامه، و خص علی علیه السلام به حیث نص الرسولصلی الله علیه و آله بالخلافه علیه و حرمکم عنها" وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ" من الخلافه الظاهریه بعد الرسولصلی الله علیه و آله أی خلاکم و إرادتکم و لم یجبرکم علی ترکها، و مکنکم من غصبها من مستحقها" واحده مقدمه" أی قوله: لا تأسوا، إشاره إلی قضیه متقدمه و هی النص بالخلافه فی حیاه الرسولصلی الله علیه و آله" و واحده مؤخره" أی قوله: و لا تفرحوا، إشاره إلی واقعه مؤخره و هی غصب الخلافه بعد الرسولصلی الله علیه و آله، و لا یخفی شده انطباق هذا التأویل علی الآیه فإنه یصیر حاصلها هکذا: ما تحدث مصیبه و قضیه فی الأرض و فی أنفسکم إلا و قد کتبناها و الحکم المتعلق بها فی کتاب من قبل أن تخلق المصیبه أو الأنفس لکیلا تأسوا علی ما فاتکم من الخلافه و تعلموا أن الخلافه لا یستحقها إلا من تنزل علیه الملائکه و الروح بالوقائع و الأحکام المکتوبه فی ذلک الکتاب، و لا تفرحوا بما یتیسر لکم من الخلافه و تعلموا أنکم لا تستحقونه و أنه غصب، و سیصیبکم وباله، فظهر أن ما ذکره الباقر علیه السلام قبل ذلک السؤال أیضا کان إشاره إلی تأویلصدر تلک الآیه، فلذا سئل إلیاس علیه السلام عن تتمه الآیه، و یحتمل وجها آخر مع قطع النظر عما أشار إلیه أو لا بأنا قدرنا المصائب الوارده علی الأنفس قبل خلقها، و قدرنا الثواب علی من وقعت علیه و العقاب علی من تسبب لها، لکیلا تأسوا علی ما فاتکم و تعلموا أنها لم تکن مقدره لکم فلذا لم یعطکم الرسولصلی الله علیه و آله" وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ" للعقاب
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المترتب علیه.

الثانی: ما أفاده والدی العلامه قدس الله روحه و هو أن السؤال عن هذه الآیه لبیان أنه لا یعلم علم القرآن غیر الحکم إذ کل من یسمع تلک الآیه یتبادر إلی ذهنه أن الخطابین لواحد، لاجتماعهما فی محل واحد، و الحال أن الخطاب فی قوله لکیلا تأسوا، لعلی علیه السلام لما فاته من الخلافه، و فی قوله: و لا تفرحوا، لأبی بکر و أصحابه لما غصبوا الخلافه فقوله:" واحده مقدمه و واحده مؤخره" لبیان اتصالهما و انتظامهما فی آیه واحده، فلذا قال الرجل: أشهد أنکم أصحاب الحکم الذی لا اختلاف فیه، حیث تعلمون بطون الآیات و تأویلاتها و إسرارها و موارد نزولها.

الثالث: ما ذکره الفاضل الأسترآبادی حیث قال: لا تأسوا، خطاب مع أهل البیت علیهم السلام، و لا تحزنوا علی مصیبتکم للذی فات عنکم، و لا تفرحوا خطاب مع المخالفین، أی لا تفرحوا بالخلافه التی أعطاکم الله إیاها بسبب سوء اختیارکم، و إحدی الآیتین مقدمه و الأخری مؤخره فاجتمعتا فی مکان واحد فی تألیف عثمان.

الرابع: ما قیل أن قوله: لکیلا تأسوا، خطاب للشیعه حیث فاتهم خلافه علی علیه السلام، و لا تفرحوا بما آتاکم، خطاب لمخالفیهم حیث أصابتهم الخلافه المغصوبه و إحدی القضیتین مقدمه علی الأخری.

الخامس: ما ذکره بعض الأفاضل حیث قال: من فی" مما" للتبعیض، و الظرف حال تفسیر و ما عباره عن التفسیر الذی خص رسول اللهصلی الله علیه و آله علیا علیه السلام به، و لا تفرحوا بما آتاکم بتقدیر: و عن تفسیر لا تفرحوا بما آتاکم، و المقصود السؤال عن تفسیرهما الذی خص رسول الله علیا علیه السلام به، قال: فی أبی فلان أی فی أبی بکر، و هذا تفسیر الکلمه الثانیه و هی و لا تفرحوا بما آتاکم، قدمه للاهتمام به و هو مبنی علی أن المخاطبین بالثانیه غیر المخاطبین بالأولی، نظیر" یُوسُفُ أَعْرِضْ عَنْ هذا وَ اسْتَغْفِرِی لِذَنْبِکِ" و علی أنه أهل دوله الباطل إن علموا أن أهل الحق لا یأسون علی ما فاتهم
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وَ أَصْحَابِهِ وَاحِدَهٌ مُقَدِّمَهٌ وَ وَاحِدَهٌ مُؤَخِّرَهٌ- لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ مِمَّا خُصَّ بِهِ عَلِیٌّ ع- وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ مِنَ الْفِتْنَهِ الَّتِی عَرَضَتْ لَکُمْ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِص- فَقَالَ الرَّجُلُ أَشْهَدُ أَنَّکُمْ أَصْحَابُ الْحُکْمِ الَّذِی لَا اخْتِلَافَ فِیهِ ثُمَّ قَامَ الرَّجُلُ وَ ذَهَبَ فَلَمْ أَرَهُ

2 عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَیْنَا أَبِی جَالِسٌ وَ عِنْدَهُ نَفَرٌ إِذَا اسْتَضْحَکَ حَتَّی اغْرَوْرَقَتْ عَیْنَاهُ دُمُوعاً ثُمَّ قَالَ هَلْ تَدْرُونَ مَا أَضْحَکَنِی قَالَ فَقَالُوا لَا قَالَ زَعَمَ ابْنُ عَبَّاسٍ أَنَّهُ مِنَ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا فَقُلْتُ لَهُ هَلْ رَأَیْتَ الْمَلَائِکَهَ یَا ابْنَ عَبَّاسٍ

لعلمهم بکل مصیبه قبل وقوعه و کرامتهم عند الله تکدرت علیهم دولتهم و ما آتاهم، و کثرت آلامهم فی أنفسهم، و تأنیث" واحده" باعتبار الکلمه أو الفقره" مقدمه" بشد المهمله المکسوره وصف الأولی بأنها لإعزاز المخالفین بها" مؤخره" بشد المعجمه المکسوره وصف للثانیه بأنها لإذلال المخاطبین فیها" لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ" مبتدأ خبره" مما خص به علی علیه السلام" و الجمله استیناف بیانی، و المراد أنه مما نزل فی علی علیه السلام و أوصیائه، و هذا تفسیر للکلمه الأولی، و تغییر الأسلوب فی" وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ" من الفتنه إلی آخره لأن کونها مما خص به أبو بکر و أصحابه معلوم مما مر، و لا یحسن إعادته، فمن فی قوله" من الفتنه" لبیان" ما آتاکم" و المراد بالفتنه الامتحان بدوله الدنیا کما فی قوله تعالی:" اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً" و لا یخفی بعد تلک الوجوه و ظهور ما ذکرنا أو لا علی المتدبر.


الحدیث الثانی 

: سنده کما تقدم.

و الاستضحاک کأنه مبالغه فی الضحک و فی القاموس: اغرورقت عیناه، أی دمعتا کأنهما غرقا فی دمعهما" انتهی".

و" دموعا" تمیز و قیل: هو مصدر دمعت عینه کمنع إذا ظهر منه الدمع، و هو مفعول له أو جمع دمع بالفتح و هو ماء العین، فهو بتقدیر" من" مثل: الحوض ملآن ماء، أو هو مفعول فیه.

" هل رأیت الملائکه" إشاره إلی تتمه الآیه، إذ هی هکذا:" إِنَّ الَّذِینَ قالُوا
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تُخْبِرُکَ بِوَلَایَتِهَا لَکَ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ مَعَ الْأَمْنِ مِنَ الْخَوْفِ وَ الْحُزْنِ قَالَ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ- إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَهٌ وَ قَدْ دَخَلَ فِی هَذَا جَمِیعُ الْأُمَّهِ فَاسْتَضْحَکْتُ ثُمَّ قُلْتُصَدَقْتَ یَا ابْنَ عَبَّاسٍ أَنْشُدُکَ اللَّهَ هَلْ فِی حُکْمِ اللَّهِ جَلَّ ذِکْرُهُ اخْتِلَافٌ قَالَ فَقَالَ لَا فَقُلْتُ مَا تَرَی فِی رَجُلٍ ضَرَبَ رَجُلًا أَصَابِعَهُ بِالسَّیْفِ حَتَّی سَقَطَتْ ثُمَّ ذَهَبَ وَ أَتَی رَجُلٌ آخَرُ فَأَطَارَ کَفَّهُ فَأُتِیَ بِهِ إِلَیْکَ وَ أَنْتَ قَاضٍ کَیْفَ أَنْتَصَانِعٌ قَالَ أَقُولُ لِهَذَا الْقَاطِعِ أَعْطِهِ دِیَهَ کَفِّهِ وَ أَقُولُ لِهَذَا الْمَقْطُوعِصَالِحْهُ عَلَی مَا شِئْتَ وَ أَبْعَثُ بِهِ إِلَی ذَوَیْ عَدْلٍ قُلْتُ جَاءَ الِاخْتِلَافُ فِی حُکْمِ اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ وَ نَقَضْتَ الْقَوْلَ الْأَوَّلَ

رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا تَتَنَزَّلُ عَلَیْهِمُ الْمَلائِکَهُ أَلَّا تَخافُوا وَ لا تَحْزَنُوا وَ أَبْشِرُوا بِالْجَنَّهِ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ" فیظهر منه أنه علیه السلام فسر الآیه بأن هذا الخطاب من الملائکه یکون فی الدنیا بحیث یسمعون کلامهم، و ذهب جماعه إلی أن الخطاب فی الدنیا و هم لا یسمعون، أو عند الموت و هم یسمعون و ما ذکره علیه السلام ألصق بالآیه فالمراد بالاستقامه الاستقامه علی الحق فی جمیع الأقوال و الأفعال، و هو ملزوم العصمه.

قوله علیه السلام:"صدقت" أی فی قولک" إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَهٌ" لکن لا ینفعک إذ الأخوه لا یستلزم الاشتراک فی جمیع الکمالات، أو قال ذلک علی سبیل المماشاه و التسلیم، أو علی سبیل التهکم، و ضحکه علیه السلام لوهن کلامه و عدم استقامته.

قوله" و ابعث به إلی ذوی عدل" أقول: سیأتی هذا الجزء من الخبر فی کتاب الدیات، و فیه" أو ابعث إلیها ذوی عدل" و لعل البعث للأرش کما قال به ابن إدریس و بعض أصحابنا حیث رد و الخبر بالضعف و قالوا بثبوت الأرش، بأن یفرض کونه عبدا مقطوع الأصابع، ثم عبدا مقطوع الید و ینسب التفاوت إلی دیه الحر، فحکمه أولا علی القاطع بإعطاء تمام الدیه علی الاحتیاط من طرف الجانی، أو البعث لتقویم الأصابع لیسقط من دیه الید، فیکون قولا آخر لم یقل به أحد، و الاختلاف إما بین
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أَبَی اللَّهُ عَزَّ ذِکْرُهُ أَنْ یُحْدِثَ فِی خَلْقِهِ شَیْئاً مِنَ الْحُدُودِ وَ لَیْسَ تَفْسِیرُهُ فِی الْأَرْضِ اقْطَعْ قَاطِعَ الْکَفِّ أَصْلًا ثُمَّ أَعْطِهِ دِیَهَ الْأَصَابِعِ هَکَذَا حُکْمُ اللَّهِ لَیْلَهً یَنْزِلُ فِیهَا أَمْرُهُ إِنْ جَحَدْتَهَا بَعْدَ مَا سَمِعْتَ مِنْ رَسُولِ اللَّهِص فَأَدْخَلَکَ اللَّهُ النَّارَ کَمَا أَعْمَی بَصَرَکَ یَوْمَ جَحَدْتَهَا عَلَی ابْنِ أَبِی طَالِبٍ قَالَ فَلِذَلِکَ عَمِیَ بَصَرِی قَالَ وَ مَا عِلْمُکَ بِذَلِکَ فَوَ اللَّهِ إِنْ عَمِیَ بَصَرِی إِلَّا مِنْصَفْقَهِ جَنَاحِ الْمَلَکِ قَالَ فَاسْتَضْحَکْتُ ثُمَّ تَرَکْتُهُ یَوْمَهُ ذَلِکَ لِسَخَافَهِ عَقْلِهِ ثُمَّ لَقِیتُهُ فَقُلْتُ یَا ابْنَ عَبَّاسٍ مَا تَکَلَّمْتَ بِصِدْقٍ مِثْلِ أَمْسِ قَالَ لَکَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع إِنَّ لَیْلَهَ الْقَدْرِ فِی کُلِّ سَنَهٍ وَ إِنَّهُ یَنْزِلُ فِی تِلْکَ اللَّیْلَهِ أَمْرُ السَّنَهِ وَ إِنَّ لِذَلِکَ الْأَمْرِ وُلَاهً بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِص فَقُلْتَ مَنْ هُمْ فَقَالَ أَنَا وَ أَحَدَ عَشَرَ مِنْصُلْبِی أَئِمَّهٌ مُحَدَّثُونَ فَقُلْتَ لَا أَرَاهَا کَانَتْ إِلَّا مَعَ رَسُولِ اللَّهِ فَتَبَدَّی لَکَ الْمَلَکُ

تقویم قوله"صالحه" و بین قوله" و ابعث" أو بینهما و بین قوله" أعطه دیه کفه" أو لاختلاف المقومین فلا یبتنی علیه حکم الله، و فیه نظر، أو المراد بالاختلاف الحکم بالظن الذی یزول بظن آخر کما عرفت سابقا.

قوله علیه السلام: اقطع قاطع الکف، عمل به أکثر أصحابنا و إن ضعف الخبر عندهم، قوله:" فلذلک عمی بصری" الظاهر أن هذا تصدیق و اعتراف منه بذلک کما یدل ما سیأتی لا استفهام إنکار کما یتراءی من ظاهره، ثم بعد اعترافه قال له علیه السلام: و ما علمک بذلک؟ و قوله:" فو الله" من کلام الباقر علیه السلام و" إن" نافیه و قائل" فاستضحکت" أیضا الباقر علیه السلام، و قوله:" ما تکلمت بصدق" إشاره إلی اعترافه، ثم لما استبعد ابن عباس فی الیوم السابق علمه علیه السلام بتلک الواقعه ذکر علیه السلام تفصیلها بقوله:" قال لک" إلخ، لیظهر لابن عباس علمه بتفاصیل تلک الواقعه.

قوله: فتبدأ لک الملک، لعله بإعجاز علی علیه السلام، و یحتمل أن یکون المراد ظهور کلام الملک له، و قال الملک رأت عینای ما حدثک به علی علیه السلام من نزول الملائکه لأنی کنت من جمله الملائکه النازلین علیه، و لم تره عینا علی علیه السلام لأنه محدث
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الَّذِی یُحَدِّثُهُ فَقَالَ کَذَبْتَ یَا عَبْدَ اللَّهِ رَأَتْ عَیْنَایَ الَّذِی حَدَّثَکَ بِهِ عَلِیٌّ وَ لَمْ تَرَهُ عَیْنَاهُ وَ لَکِنْ وَعَی قَلْبُهُ وَ وَقَرَ فِی سَمْعِهِ ثُمَّصَفَقَکَ بِجَنَاحِهِ فَعَمِیتَ قَالَ فَقَالَ ابْنُ عَبَّاسٍ مَا اخْتَلَفْنَا فِی شَیْ ءٍ فَحُکْمُهُ إِلَی اللَّهِ فَقُلْتُ لَهُ فَهَلْ حَکَمَ اللَّهُ فِی حُکْمٍ مِنْ حُکْمِهِ بِأَمْرَیْنِ قَالَ لَا فَقُلْتُ هَاهُنَا هَلَکْتَ وَ أَهْلَکْتَ

و لا یری الملک عند إلقاء الحکم" و وقر فی سمعه" کوعد أی سکن و ثبت" ثمصفقک" أی الملک و هو کلام الباقر علیه السلام، و الصفقه: الضربه یسمع لهاصوت.

قوله: ما اختلفنا، لعل غرضه أن الله یعلم المحق منا و المبطل، تعریضا بأنه محق، أو غرضه الرجوع إلی القرآن فی الأحکام، و أنه لا یلزم أن یکون فی الأمه من یعلم المختلف فیه، فأجاب علیه السلام بأن القرآن لا یرفع الاختلاف، و بعباره أخری إذا کان الحکم مردودا إلی الله و لیس عند الله فی الواقع إلا حکم واحد، فکیف تحکمون تاره بأمره و تاره بضده، و هل هذا إلا مخالفه لله فی أحد الحکمین التی هی سبب الهلاک و الإهلاک.

ثم اعلم أن هذه المناظره بین أبی جعفر علیه السلام و ابن عباس لا بد أن یکون فیصغره علیه السلام و فی حیاه أبیه علیه السلام إذ ولاده أبی جعفر علیه السلام کانت سنه سبع و خمسین، و وفاه ابن عباس سنه ثمان و ستین، و وفاه علی بن الحسین علیهما السلام سنه خمس و تسعین.

ثم إنه لا خلاف بین الإمامیه فی أن لیله القدر و فضلها باقیه بعد الرسولصلی الله علیه و آله و سلم إلی انقراض الدنیا، و فی کل منها یکون تنزل الملائکه و الروح، و إلیه ذهب أکثر العامه، قال المازری: أجمع من یعتد به علی وجودها و دوامها إلی آخر الدهر لتظافر الأحادیث و کثره رؤیه الصالحین لها، و قال عیاض: و شذ قوم فقالوا کانت خاصه بهم فرفعت." انتهی"
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3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ- فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ یَقُولُ یَنْزِلُ فِیهَا کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ وَ الْمُحْکَمُ لَیْسَ بِشَیْئَیْنِ إِنَّمَا هُوَ شَیْ ءٌ وَاحِدٌ فَمَنْ حَکَمَ بِمَا لَیْسَ فِیهِ اخْتِلَافٌ فَحُکْمُهُ مِنْ حُکْمِ


الحدیث الثالث 

: السند کما مر.

و قیل: المستفاد من هذا الحدیث أن معنی إنزال القرآن فی لیله القدر إنزال بیانه بتفصیل مجمله و تأویل متشابهه و تقیید مطلقه و تفریق محکمه عن متشابهه، و بالجمله تتمیم إنزاله بحیث یکون هدی للناس و بینات من الهدی و الفرقان کما قال سبحانه:" شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ" یعنی فی لیله القدر منه" هُدیً لِلنَّاسِ وَ بَیِّناتٍ مِنَ الْهُدی وَ الْفُرْقانِ" تنبیه لقوله عز و جل:" إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ إِنَّا کُنَّا مُنْذِرِینَ فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ" أی محکم" أَمْراً مِنْ عِنْدِنا إِنَّا کُنَّا مُرْسِلِینَ" فقوله:" فِیها یُفْرَقُ" و قوله" و الفرقان" معناهما واحد.

و روی فی معانی الأخبار بإسناده عن الصادق علیه السلام أن القرآن جمله الکتاب، و الفرقان المحکم الواجب العمل به، و قد قال تعالی:" إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ

" أی حین أنزلناه نجوما" فَإِذا قَرَأْناهُ

" علیک حینئذ" فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ

" أی جملته" ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ" أی فی لیله القدر بإنزال الملائکه و الروح فیها علیک و علی أهل بیتک من بعدک بتفریق المحکم من المتشابه، بتقدیر الأشیاء و تبیین أحکام خصوص الوقائع التی تصیب الخلق فی تلک السنه إلی لیله القدر الآتیه، و فی بعض الأخبار أنه لم ینزل القرآن إلا فی لیله القدر و أنه لو رفعت لیله القدر لرفع القرآن. و قال فی الفقیه: تکامل نزول القرآن فی لیله القدر، و هو مؤید لما قلنا، و فسر علیه السلام الحکیم بمعنی المحکم فی ضمن قوله:" و المحکم لیس بشیئین" و فسر المحکم
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اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَنْ حَکَمَ بِأَمْرٍ فِیهِ اخْتِلَافٌ فَرَأَی أَنَّهُ مُصِیبٌ فَقَدْ حَکَمَ بِحُکْمِ الطَّاغُوتِ إِنَّهُ لَیَنْزِلُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ إِلَی وَلِیِّ الْأَمْرِ تَفْسِیرُ الْأُمُورِ سَنَهً سَنَهً یُؤْمَرُ فِیهَا فِی أَمْرِ نَفْسِهِ بِکَذَا وَ کَذَا وَ فِی أَمْرِ النَّاسِ بِکَذَا وَ کَذَا وَ إِنَّهُ لَیَحْدُثُ لِوَلِیِّ الْأَمْرِ سِوَی ذَلِکَ کُلَّ یَوْمٍ عِلْمُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الْخَاصُّ وَ الْمَکْنُونُ الْعَجِیبُ الْمَخْزُونُ- مِثْلُ مَا یَنْزِلُ فِی تِلْکَ اللَّیْلَهِ مِنَ الْأَمْرِ ثُمَّ قَرَأَ وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَهٍ أَقْلامٌ وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ

بما لا یحتمل غیر معناه کما هو المشهور فی تفسیره، لأنه هو الذی لیس بشیئین إنما هو شی ء واحد لا اختلاف فیه، و أما الذی یحتمان غیر معناه فهو شیئان و لا بد فیه من الاختلاف.

و أقول: الحکیم فعیل بمعنی المفعول، أی المعلوم الیقینی، من حکمه کنصره إذا أتقنه و منعه عن الفساد کأحکمه، و المراد بشیئین أمران متنافیان کما یکون فی المظنونات، فیدل ما فی سوره الدخان و ما فی سوره القدر علی أن الحکم النازل من عنده سبحانه فی لیله القدر هو الحکم الیقینی الحتمی الواقعی، و لا بد من عالم بذلک الحکم و إلا فلا فائده فی إنزاله، و لیس العالم بذلک إلا الإمام المعصوم المؤید من عند الله سبحانه، فیدل علی أنه لا بد فی کل عصر إلی انقراض التکلیف من إمام مفترض الطاعه عالم بجمیع أمور الدین، دقیقها و جلیلها و" الطاغوت" الشیطان و الأوثان و کل ما عبد من دون الله أوصد عن عباده الله أو أطیع بغیر أمر الله، فعلوت من الطغیان، قلبت عینه و لامه و المراد بالعلم الخاص، العلم اللدنی المتعلق بمعرفه الله سبحانه وصفاته و غیر ذلک مما لم یتعلق بأفعال العباد کما مر، و بالمکنون العجیب المخزون إما خصوصیات الحوادث و الأمور البدائیه و أسرار القضاء أو الأعم منها و مما لا یصل إلیه عقول أکثر الخلق من غوامض الأسرار و الحقائق، کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام" اندمجت علی مکنون علم لو بحت به لاضطربتم اضطراب الأرشیه فی الطوی البعیده".

" وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَهٍ أَقْلامٌ" قال البیضاوی: أی و لو ثبت کون الأشجار أقلاما، و توحید شجره، لأن المراد تفصیل الآحاد" وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَهُ
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مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَهُ أَبْحُرٍ ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ

وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِصَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ یَقُولُ إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِصَدَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْزَلَ اللَّهُ الْقُرْآنَ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ- وَ ما أَدْراکَ ما لَیْلَهُ الْقَدْرِ قَالَ رَسُولُ اللَّهِص لَا أَدْرِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- لَیْلَهُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ لَیْسَ فِیهَا لَیْلَهُ الْقَدْرِ قَالَ لِرَسُولِ اللَّهِص وَ هَلْ

أَبْحُرٍ" أی و البحر المحیط سبعه مداد ممدود بسبعه أبحر، فأغنی عن ذکر المداد بمده لأنه من مداد الدواه و أمدها، و رفعه للعطف علی محل" أن" و معمولها،" و یمده" حال، أو الابتداء علی أنه مستأنف و الواو للحال" ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللَّهِ" بکتبها بتلک الأقلام بذلک المداد، و إیثار جمع القله للإشعار بأن ذلک لا یفی بالقلیل فکیف بالکثیر" إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ" لا یعجزه شی ء" حَکِیمٌ" لا یخرج عن علمه و حکمته أمر.


الحدیث الرابع 

قال رسول اللهصلی الله علیه و آله، أی بالمقال أو بلسان الحال" خیر من ألف شهر لیس فیها لیله القدر" إنما قید بذلک لئلا یلزم تفضیل الشی ء علی نفسه و غیره، و المراد بعدم کونها فیها عدمها مطلقا، أو المراد قطع النظر عنها و عن فضلها، فقد روی فی خبر الصحیفه السجادیه علی من ألهمها السلام، عن الصادق عن أبیه عن جده علیهم السلام، أن رسول الله أخذته نعسه و هو علی منبره فرأی فی منامه رجالا ینزون علی منبره نزو القرده یردون الناس علی أعقابهم القهقری، فاستوی رسول الله جالسا و الحزن یعرف فی وجهه، فأتاه جبرئیل علیه السلام بهذه الآیه" وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ وَ نُخَوِّفُهُمْ فَما یَزِیدُهُمْ إِلَّا طُغْیاناً کَبِیراً" یعنی بنی أمیه، قال: یا جبرئیل أ علی عهدی یکونون و فی زمنی؟ قال: لا و لکن تدور رحی الإسلام من مهاجرک فتلبث بذلک عشرا ثم تدور رحی الإسلام علی رأس خمس
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و ثلاثین من مهاجرک فتلبث بذلک خمسا، ثم لا بد من رحی ضلاله هی قائمه علی قطبها، ثم ملک الفراعنه.

قال: و أنزل الله تعالی فی ذلک إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ، وَ ما أَدْراکَ ما لَیْلَهُ الْقَدْرِ لَیْلَهُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ یملکها بنو أمیه لیس فیها لیله القدر، قال: فأطلع الله تعالی نبیه علیه السلام أن بنی أمیه تملک سلطان هذه الأمه و ملکها طول هذه المده إلی آخر الخبر، و سیأتی فی هذا الکتاب مثله أیضا فی باب لیله القدر.

و اختلف فی معنی کونها خیرا من ألف شهر، فقیل: المراد أن العباده فیها خیر من العباده فی ألف شهر لیس فیها لیله القدر کما فی روایه الصحیفه، و هی تحتمل وجوها:

الأول: أن یکون المراد أن الله سلب فضل لیله القدر فی مده ملکهم عن العالمین سوی أهل البیت المعصومین علیهم السلام، فعباده لیله القدر أفضل من عباده تلک المده لعدم کون لیله القدر فیها.

الثانی: أنه تعالی سلب فضلها عن بنی أمیه، فالمراد بالعباده العباده التقدیریه لعدمصحه عباداتهم، أی لو کانت مقبوله لکانت عباده لیله القدر أفضل منها، لسلب فضل لیله القدر عنهم.

الثالث: أن یکون بیان مده ملکهم و أنها تقریبا ألف شهر، و قوله:" لیس فیها لیله القدر" أی مع قطع النظر عن لیله القدر، لا أن الله سلبها فی تلک المده عنهم أو مطلقا.

الرابع: أن یکون المراد أن الثواب الذی یمنحه الله علی العمل فیها خیر من سلطنه بنی أمیه و شوکتهم و اقتدارهم فی تلک المده، و الحاصل أن امتیاز هذا الثواب من سائر المثوبات الأخرویه کامتیاز ملک بنی أمیه بالنسبه إلی سائر الاعتبارات و الدرجات الدنیویه و إلا فقد ورد أن ثواب تسبیحه خیر من ملک سلیمان و یرد هذا الوجه کثیر من الأخبار.
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تَدْرِی لِمَ هِیَ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ قَالَ لَا قَالَ لِأَنَّهَا- تَنَزَّلُ فِیهَا الْمَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ- بِإِذْنِ رَبِّهِمْ مِنْ کُلِّ أَمْرٍ وَ إِذَا أَذِنَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِشَیْ ءٍ فَقَدْ رَضِیَهُ سَلامٌ هِیَ حَتَّی مَطْلَعِ

قوله علیه السلام" لأنها تنزل فیها الملائکه و الروح" اعلم أنه اختلف فی الروح، فروی عن ابن عباس أنه جبرئیل و به قال أکثر المفسرین، و قیل: هو ملک أعظم من جبرئیل و من سائر الملائکه، و قیل: لیس هو من جنس الملک بل هو خلق أشرف و أعظم من الملائکه و به وردت أکثر أخبارنا و استدلوا علیهم السلام بهذه الآیه و بقوله تعالی:" یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلائِکَهُ" علی المغایره للعطف المقتضی لها.

و اختلفوا أیضا فی معنی نزول القرآن فی لیله القدر، فقیل: المراد ابتداء نزوله، و قیل: نزول جملته من اللوح إلی السفره، و قیل: إلی السماء الدنیا، و قیل: کان ینزل مجموع ما ینزل فی السنه فی لیله القدر إلی السفره، و یحتمل نزول جملته علی النبیصلی الله علیه و آله و سلم أولا ثم کان ینزل بحسب المصالح منجما و قد مر وجه آخر آنفا، و سیأتی عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال: نزل القرآن جمله واحده فی شهر رمضان إلی البیت المعمور، ثم نزل فی طول عشرین سنه.

و اختلف أیضا فی تعیینها، فقال بعض العامه: بأنها مشتبهه فی لیالی السنه کلها، و منهم من قال: مشتبهه فی شعبان و شهر رمضان، و الأکثرون منهم علی أنها فی شهر رمضان، فذهب بعضهم إلی أنها أول لیله منه، و بعضهم إلی أنها لیله سبع عشر منه، و بعضهم إلی أنها لیله سبع و عشرین، و لا خلاف عندنا فی عدم خروجها من اللیالی الثلاث: تسع عشره، و إحدی و عشرین، و ثلاث و عشرین و الأکثرون علی الأخیرین، بل نقل شیخ الطائفه (ره) الإجماع علی کونها فی فرادی العشر الأواخر، و أکثر أخبارنا وردت فی الأخیرتین، و کثیر منها فی الثالث و العشرین، و سیأتی تمام القول فیه فی بابها إنشاء الله تعالی.

قوله علیه السلام" فقد رضیه" هذا إما تفسیر للإذن بالرضا، أو لبیان أن من ینزلون
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الْفَجْرِ یَقُولُ تُسَلِّمُ عَلَیْکَ یَا مُحَمَّدُ مَلَائِکَتِی وَ رُوحِی بِسَلَامِی مِنْ أَوَّلِ مَا یَهْبِطُونَ إِلَی مَطْلَعِ الْفَجْرِ- ثُمَّ قَالَ فِی بَعْضِ کِتَابِهِ- وَ اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً فِی

علیه هو مرضی لله" تسلم علیک" هذا أحد التفاسیر لهذه الآیه، و هو أن الملائکه و الروح یسلمون علی من ینزلون إلیه إلی طلوع الفجر، و ذکره النبیصلی الله علیه و آله و سلم علی المثال، أو لأنهصلی الله علیه و آله و سلم کان مصداقه فی زمان نزول الآیه، قال الطبرسی (ره)" بِإِذْنِ رَبِّهِمْ" أی بأمر ربهم کما قال:" وَ ما نَتَنَزَّلُ إِلَّا بِأَمْرِ رَبِّکَ" و قیل: بعلم ربهم کما قال" أَنْزَلَهُ بِعِلْمِهِ".

" مِنْ کُلِّ أَمْرٍ" من الخیر و البرکه کقوله:" یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ" أی بأمر الله و قیل: بکل أمر من رزق و أجل إلی مثلها من العام القابل ثم قال:" سَلامٌ هِیَ حَتَّی مَطْلَعِ الْفَجْرِ" أی هذه اللیله إلی آخرها سلامه من الشرور و البلایا و آفات الشیطان و هو تأویل قوله:" فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ" عن قتاده، و قال مجاهد: یعنی أن لیله القدر سالمه عن أن یحدث فیها سوء أو یستطیع شیطان أن یعمل فیها، و قیل: معناه سلام علی أولیاء الله و أهل طاعته، فکلما لقیهم الملائکه فی هذه اللیله سلموا علیهم من الله تعالی عن عطاء و الکلبی، و قیل: إن تمام الکلام عند قوله: بإذن ربهم، ثم ابتدأ فقال: من کل أمر سلام، أی بکل أمر فیه سلام و منفعه و خیر و برکه، لأن الله یقدر فی تلک اللیله کل ما فیه خیر و برکه، ثم قال: هی حتی مطلع الفجر، أی السلامه و البرکه و الفضیله تمتد إلی وقت طلوع الفجر، و لا تکون فی ساعه منها فحسب، بل تکون فی جمیعها، انتهی.

قوله تعالی:" وَ اتَّقُوا فِتْنَهً" الخطاب للمؤمنین المذکورین فی سابق الآیه بقوله:

" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا" و الفتنه: الکفر و الضلال" لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا" الآیه، أقول:

فیها قراءتان إحداهما" لا تُصِیبَنَّ" و هی المشهوره و الأخری" لتصیبن" باللام المفتوحه
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إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ وَ قَالَ فِی بَعْضِ کِتَابِهِ- وَ ما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ

و قال الطبرسی (ره): هی قراءه أمیر المؤمنین علیه السلام و زید بن ثابت و أبو جعفر الباقر علیه السلام و غیرهم، فعلی الأول قیل: إنه جواب الأمر علی معنی إن أصابتکم لا تصیب الظالمین منکم خاصه، و قیل:صفه لفتنه و لا للنفی أو للنهی علی إراده القول، و قیل:

جواب قسم محذوف، و قیل. إنه نهی بعد الأمر باتقاء الذنب عن التعرض للظلم فإن وباله یصیب الظالم خاصه، و قیل: کلمه" لا" زائده و قیل: إن أصلها لتصیبن فزیدت الألف للإشباع، و علی القراءه الثانیه جواب للقسم، فما ذکره علیه السلام شدید الانطباق علی القراءه الثانیه، و لعله کانت النسخه کذلک فحرفها النساخ تبعا للقراءه المشهوره و کذا ینطبق علی القراءه الأولی علی بعض محتملاتها، ککونه نهیا أو لا زائده أو مشبعه.

و أما علی سائر المحتملات فیمکن أن یقال أنه لما ظهر من الآیه انقسام الفتنه إلی ما یصیب الظالمین خاصه و ما یعمهم و غیرهم فسر علیه السلام الأولی بذلک.

و تفصیله أن الفتنه فتنتان فتنه تصیب الذین ظلموا منهم خاصه و هی إنکارهم لیله القدر بعد النبی علیه السلام أصلا و رأسا، و ارتدادهم علی أعقابهم کفرا و نفاقا، و أصحاب هذه الفتنه لیسوا مخاطبین فی هذه الآیه لأنهم لیسوا بأهل للخطاب و لا ینفعهم النصح، و فتنه أخری لا تصیبن الذی ظلموا خاصه بل تعمهم و غیر الظالمین، و هی عدم المبالاه بمعرفهصاحب هذا الأمر بعد رسول اللهصلی الله علیه و آله، و أن لیله القدر بعده لمن؟ و إن تنزل الملائکه و الروح فیها علی من؟ و أصحاب هذه الفتنه أهل الحیره الذین لا یهتدون إلی الحق سبیلا، و هم المخاطبون بهذه الآیه یقول الله لهم: اجتهدوا فی معرفه الأمور المذکوره و تعرفوها من قبل أن یخرج طریق تعرفها من أیدیکم، و هذا معنی اتقاء الفتنه، و الآیه الثانیه نزلت فی جماعه فروا من الزحف فی غزوه أحد، مرتدین علی أعقابهم زعما منهم أن الرسولصلی الله علیه و آله قد قتل حین نادی إبلیس فیهم بذلک، و هم فی الحقیقه أهل الفتنه الأولی، المنکرون لبقاء لیله القدر بعد الرسول، بل لبقاء الدین أیضا یقول الله تعالی لهم وَ ما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ کسائر الرسل الذین مضوا فإنه سیمضی کما
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الرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اللَّهَ شَیْئاً وَ سَیَجْزِی اللَّهُ الشَّاکِرِینَ یَقُولُ فِی الْآیَهِ الْأُولَی إِنَّ مُحَمَّداً حِینَ یَمُوتُ یَقُولُ أَهْلُ الْخِلَافِ لِأَمْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَضَتْ لَیْلَهُ الْقَدْرِ مَعَ رَسُولِ اللَّهِص فَهَذِهِ فِتْنَهٌ أَصَابَتْهُمْ

مضوا، فإذا مضی لم یمض معه الدین حتی تنقلبوا بعده کفارا، أف لکم و لأیمانکم، کلا بل الدین باق بعده و الأمر وصاحب الأمر باق، و لیله القدر باقیه، و تنزل الملائکه و الروح فیها علیصاحب الأمر باق ما بقیت الدنیا و أهلها، و أنه یکون بعد الرسولصلی الله علیه و آله خلیفه بعد خلیفه و وصی بعد وصی و نزول أمر بعد نزول أمر.

فقوله علیه السلام:" یقول فی الآیه الأولی" إلی آخره، إشاره إلی ما قلناه، و بیان لارتباط إحدی الآیتین بالأخری، و تنبیه علی أن الذین ظلموا فی الأولی هم المشار إلیهم بالانقلاب علی الأعقاب فی الثانیه بالحقیقه، و قوله علیه السلام" أهل الخلاف لأمر الله" إشاره إلی أصحاب الفتنه الأولی، و قوله:" بها ارتدوا" إشاره إلی أنهم فی الحقیقه هم المرتدون فی تلک الغزوه علی أعقابهم، و أنهم بهذه الفتنه ارتدوا، و قوله:

" لأنهم إن قالوا" تعلیل لقولهم یمضی لیله القدر، و ارتدادهم عن الدین و ذلک لأنهم إن اعترفوا ببقاء لیله القدر فلا بد لهم من الاعتراف بالحق کما بینه علیه السلام.

و بعباره أخری لعل المراد بالذین ظلموا الثلاثه الغاصبون للخلافه، فإنهم ظلموا آل محمدصلی الله علیه و آله و غصبوا حقوقهم، و کونهم محل نزول الملائکه و الروح، و کون إنا أنزلناه فی لیله القدر نازلا فیهم، فأنکروا النص جهارا و کفروا و ارتدوا، و هم الذین ارتدوا یوم أحد بظنهم أن الرسولصلی الله علیه و آله قد قتل، فأظهروا الکفر و ولوا و فروا، و عزموا علی أن یترکوا الدین بالکلیه و لم یقروا بخلیفه بعد الرسولصلی الله علیه و آله یقوم به الدین، و الفتنه التی شملت غیرهم هو اشتباه الأمر علیهم، و تمسکهم بالبیعه الباطله و الإجماع المفتری کما بقی الناس إلی هذا الزمان، فالتحذیر إنما هو عن هذه الفتنه، و قیل: المراد بالذین ظلموا المشرکونصریحا و المنافقون، و ذلک لأنهم لا یصدقون بلیله القدر فی عهد رسول اللهصلی الله علیه و آله أصلا فلا یقولون بذهابها بعد رسول الله
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خَاصَّهً وَ بِهَا ارْتَدُّوا عَلَی أَعْقَابِهِمْ لِأَنَّهُمْ إِنْ قَالُوا لَمْ تَذْهَبْ فَلَا بُدَّ أَنْ یَکُونَ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهَا أَمْرٌ وَ إِذَا أَقَرُّوا بِالْأَمْرِ لَمْ یَکُنْ لَهُ مِنْصَاحِبٍ بُدٌّ

5 وَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع کَثِیراً مَا یَقُولُ- مَا اجْتَمَعَ التَّیْمِیُّ وَ الْعَدَوِیُّ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِص وَ هُوَ یَقْرَأُ- إِنَّا أَنْزَلْنَاهُ بِتَخَشُّعٍ وَ بُکَاءٍ فَیَقُولَانِ مَا أَشَدَّ رِقَّتَکَ لِهَذِهِ السُّورَهِ فَیَقُولُ رَسُولُ اللَّهِص لِمَا رَأَتْ عَیْنِی وَ وَعَی قَلْبِی وَ لِمَا یَرَی قَلْبُ هَذَا مِنْ بَعْدِی فَیَقُولَانِ وَ مَا الَّذِی رَأَیْتَ وَ مَا الَّذِی یَرَی قَالَ فَیَکْتُبُ لَهُمَا

صلی الله علیه و آله و" من" فی منکم للسببیه أو للابتداء، و الظرف خبر مبتدإ محذوف، أی هی منکم خاصه و الجمله استئناف بیانی للسابق، و الاستفهام فی" ا فإن" توبیخی و الانقلاب علی الأعقاب، الارتداد عن دین الإسلام بالقول بأن لیله القدر مضت مع رسول اللهصلی الله علیه و آله، و المراد بالشاکرین المقرین بنعمه الوصی، العالم بکل ما یحتاج إلیه الأمه إلی انقراض التکلیف، یقول فی الآیه الأولی هذا تفسیر لآیه سوره الأنفال" و بها ارتدوا" تفسیر لآیه آل عمران بأن المراد بالانقلاب علی الأعقاب الفتنه المذکوره فی الآیه الأولی، و هو القول بذهاب لیله القدر، و المراد بالأمر ما یعلم فی لیله القدر، و بتحدیث الملائکه و الروح، وصاحب الأمر الإمام الذی تنزل الملائکه و الروح إلیه.


الحدیث الخامس 

: مثل السند السابق.

قوله علیه السلام: کثیرا ما یقول ما اجتمع، لعل کلمه ما أخیرا زیدت من النساخ و فی کتاب تأویل الآیات الظاهره مکان" فیقولان ما أشد"" إلا و یقولون" و هو أصوب، و التیمی أبو بکر، و العدوی عمر.

" لما رأت عینی" إشاره إلی الملائکه المنزلین فی تلک اللیله" و وعی قلبی" أی ما حدثته من تبیین الأمور و إحکام الأحکام.

" و لما یری قلب هذا من بعدی" یعنی من الملائکه و تحدیثهم إیاه و أشار بهذا إلی أمیر المؤمنین علیه السلام، و إنما نسب الجمیع إلی القلب لأنه علیه السلام لا یراهم بالعین عند الإلقاء کما مر" و ما الذی رأیت" سؤالهما عن المرئی بالعین و القلب معا، أی
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فِی التُّرَابِ تَنَزَّلُ الْمَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ فِیها بِإِذْنِ رَبِّهِمْ مِنْ کُلِّ أَمْرٍ قَالَ ثُمَّ یَقُولُ هَلْ بَقِیَ شَیْ ءٌ بَعْدَ قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- کُلِّ أَمْرٍ فَیَقُولَانِ لَا فَیَقُولُ هَلْ تَعْلَمَانِ مَنِ الْمُنْزَلُ إِلَیْهِ بِذَلِکَ فَیَقُولَانِ أَنْتَ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَیَقُولُ نَعَمْ فَیَقُولُ هَلْ تَکُونُ لَیْلَهُ الْقَدْرِ مِنْ بَعْدِی فَیَقُولَانِ نَعَمْ قَالَ فَیَقُولُ فَهَلْ یَنْزِلُ ذَلِکَ الْأَمْرُ فِیهَا فَیَقُولَانِ نَعَمْ قَالَ فَیَقُولُ إِلَی مَنْ فَیَقُولَانِ لَا نَدْرِی فَیَأْخُذُ بِرَأْسِی وَ یَقُولُ إِنْ لَمْ تَدْرِیَا فَادْرِیَا هُوَ هَذَا مِنْ بَعْدِی قَالَ فَإِنْ کَانَا لَیَعْرِفَانِ تِلْکَ اللَّیْلَهَ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِص مِنْ شِدَّهِ مَا یُدَاخِلُهُمَا مِنَ الرُّعْبِ

6 وَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یَا مَعْشَرَ الشِّیعَهِ خَاصِمُوا بِسُورَهِ إِنَّا أَنْزَلْنَاهُ تَفْلُجُوا فَوَ اللَّهِ إِنَّهَا لَحُجَّهُ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَلَی الْخَلْقِ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِص وَ إِنَّهَا لَسَیِّدَهُ دِینِکُمْ وَ إِنَّهَا لَغَایَهُ عِلْمِنَا یَا مَعْشَرَ الشِّیعَهِ خَاصِمُوا بِ حم وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ إِنَّا کُنَّا مُنْذِرِینَ فَإِنَّهَا لِوُلَاهِ الْأَمْرِ خَاصَّهً بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ

ما الذی تری؟ و ما الذی تعلمان؟ فبین علیه السلام بالکتابه إن المرئی بالعین الملائکه، و المفهوم بالقلب کل من أمور الدین و الحوادث التی تحدث فی السنه، ثمصرح بالتعمیم بقوله: و هل بقی. إلخ.

قوله علیه السلام" فإن کانا لیعرفان" إن مخففه من المثقله، و ضمیر الشأن مقدر، یعنی إن الشأن أنهما لیعرفان البته تلک اللیله بعد النبیصلی الله علیه و آله لشده الرعب الذی تداخلهما فیه و الرعب إما لأخبار النبیصلی الله علیه و آله بنزول الملائکه أو بمحض النزول بالخاصیه أو بإلقاء الله سبحانه الرعب فی قلوبهم لإتمام الحجه.


الحدیث السادس 

: السند مشترک.

" تفلجوا" من باب ضرب و نصر، أی تظفروا و تغلبوا" و إنها لسیده دینکم" أی أعظم الحجج التی یرجعون إلیها فی إثبات دینکم" و إنها لغایه علمنا" أی داله علی نهایه علمنا لکشفها عن لیله القدر التی یحصل لنا فیها غرائب العلم و مکنوناتها و یحتمل أن تکون الغایه بمعنی الرایه و العلامه" فإنها لولاه الأمر خاصه" أی هذه
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ص یَا مَعْشَرَ الشِّیعَهِ یَقُولُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ إِنْ مِنْ أُمَّهٍ إِلَّا خَلا فِیها نَذِیرٌ قِیلَ یَا أَبَا جَعْفَرٍ نَذِیرُهَا مُحَمَّدٌص قَالَصَدَقْتَ فَهَلْ کَانَ نَذِیرٌ وَ هُوَ حَیٌّ مِنَ الْبِعْثَهِ فِی أَقْطَارِ الْأَرْضِ فَقَالَ السَّائِلُ لَا قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع- أَ رَأَیْتَ بَعِیثَهُ أَ لَیْسَ نَذِیرَهُ کَمَا أَنَّ رَسُولَ اللَّهِص فِی بِعْثَتِهِ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ نَذِیرٌ فَقَالَ بَلَی قَالَ

الآیات إنما هی للأئمه المعصومین بعد النبیصلوات الله علیه و علیهم و فی شأنهم، لیست لغیرهم یعنی هذا الإنزال إنما هو علیهم بعده، و هذا الإنذار إنما یکون بهم بعده و إرسال الأمر المذکور فیهما إنما هو إلیهم خاصه.

" وَ إِنْ مِنْ أُمَّهٍ إِلَّا خَلا فِیها نَذِیرٌ" قال الفیروزآبادی نذر بالشی ء کفرح علمه فحذره و أنذره بالأمر إنذارا و بضم و بضمتین، و نذیرا: أعلمه و حذره و خوفه فی إبلاغه و النذیر و الإنذار و المنذر" انتهی" و المعنی ما من أهل عصر من الماضین إلا مضی فیهم إمام علمهم بکل أمر، فکیف یکون أهل هذا العصر بدون نذیر، و کذلک أهل الأعصار الآتیه إلی انقراض التکلیف" نذیرها محمدصلی الله علیه و آله و سلم" ضمیر نذیرها إما راجع إلی الأمه فی زمان نزول الآیه فالکلام علی الاستفهام و قوله علیه السلام:"صدقت" ظاهر، أو إلی جمیع الأمه فیکون غرض السائل الاعتراض بأنه یکفی النبیصلی الله علیه و آله و سلم نذیرا لجمیع الأمه فتصدیقه لأصل کونهصلی الله علیه و آله و سلم نذیرا لجمیع الأمه لکن بتوسط جماعه من المنذرین بواسطه فی حیاته و بعد وفاته.

و الحاصل أنه علیه السلام أخذ فی الاحتجاج علی السائل للاضطرار إلی النذیر فی کل قرن حتی فی قرنه، فقال:" فهل کان نذیر و هو حی من البعثه" و هی بالتحریک جمع بعیث بمعنی المبعوث أو بالکسر مصدر" فی أقطار الأرض" أی کون النبیصلی الله علیه و آله و سلم نذیرا یستلزم أن یعین جماعه للإنذار من قبله، لأنه لم یکن یمکنه أن ینذر جمیع الأمه بنفسه، فالصحابه الذین کان یبعثهم لهدایه الخلق کانوا نذراء من قبله کما أنهصلی الله علیه و آله و سلم نذیر من قبل الله فلما سلم السائل المقدمتین ألزمه علیه السلام بأنه لا بد أن یکون له نائب فی الإنذار بعد وفاته أیضا و إلا لم ینذر جمیع الأمه، مع أنه مبعوث إلی جمیعهم، فیلزم
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فَکَذَلِکَ لَمْ یَمُتْ مُحَمَّدٌ إِلَّا وَ لَهُ بَعِیثٌ نَذِیرٌ قَالَ فَإِنْ قُلْتُ لَا فَقَدْ ضَیَّعَ رَسُولُ اللَّهِص مَنْ فِی أَصْلَابِ الرِّجَالِ مِنْ أُمَّتِهِ قَالَ وَ مَا یَکْفِیهِمُ الْقُرْآنُ قَالَ بَلَی إِنْ وَجَدُوا لَهُ مُفَسِّراً قَالَ وَ مَا فَسَّرَهُ رَسُولُ اللَّهِص قَالَ بَلَی قَدْ فَسَّرَهُ لِرَجُلٍ وَاحِدٍ وَ فَسَّرَ لِلْأُمَّهِ شَأْنَ ذَلِکَ الرَّجُلِ وَ هُوَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع قَالَ السَّائِلُ یَا أَبَا جَعْفَرٍ کَانَ هَذَا أَمْرٌ خَاصٌّ لَا یَحْتَمِلُهُ الْعَامَّهُ قَالَ أَبَی اللَّهُ أَنْ یُعْبَدَ إِلَّا سِرّاً حَتَّی یَأْتِیَ إِبَّانُ أَجَلِهِ الَّذِی یَظْهَرُ فِیهِ دِینُهُ کَمَا أَنَّهُ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ مَعَ خَدِیجَهَ مُسْتَتِراً حَتَّی أُمِرَ بِالْإِعْلَانِ قَالَ السَّائِلُ یَنْبَغِی لِصَاحِبِ هَذَا الدِّینِ أَنْ یَکْتُمَ قَالَ أَ وَ مَا کَتَمَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع یَوْمَ أَسْلَمَ مَعَ رَسُولِ اللَّهِص حَتَّی ظَهَرَ أَمْرُهُ قَالَ بَلَی قَالَ فَکَذَلِکَ أَمْرُنَا حَتَّی یَبْلُغَ الْکِتابُ أَجَلَهُ

أن یکون قد ضیع من فی أصلاب الرجال من أمته کما أنه لو لم یبعث فی حال حیاته إلی من غاب عنه فی أقطار الأرض لکان قد ضیعهم، و الفرق بین البعث فی حال الحیاه و بعد الوفاه إنه تلزم العصمه فی الثانی دون الأول لأنه مع وجودهصلی الله علیه و آله و سلم کان یمکن تغییرهم و عزلهم إنصدرت منهم معصیه أو شی ء ینافی استحقاق النیابه، بخلاف النذیر بعد الوفاه، فإنه لیس للخلق أن یعزلوا من نصبه الرسولصلی الله علیه و آله و سلم خلیفه علیهم فلا بد من عصمته و کمال علمه و أخلاقه.

" و ما یکفیهم القرآن"؟ استفهام، و کذا قوله:" و ما فسره".

" کان هذا" أی اختصاص علم القرآن برجل واحد نذیر فی کل زمان" لا یحتمله العامه" أی المخالفون و جمهور الناس، و الإبان بکسر الهمزه و تشدید الباء: أول المده، و الأجل: المده و منتهاها و ضمیر" أجله" راجع إلی الله، فی القاموس: إبان الشی ء حینه و أوله" ینبغی لصاحب هذا الدین" بتقدیر الاستفهام علی الإنکار، و الکتاب عباره عن وجوب التقیه و الکتمان،" و أجله" عن آخر مدته.
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7 وَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَقَدْ خَلَقَ اللَّهُ جَلَّ ذِکْرُهُ- لَیْلَهَ الْقَدْرِ أَوَّلَ مَا خَلَقَ الدُّنْیَا وَ لَقَدْ خَلَقَ فِیهَا أَوَّلَ نَبِیٍّ یَکُونُ وَ أَوَّلَ وَصِیٍّ یَکُونُ وَ لَقَدْ قَضَی أَنْ یَکُونَ فِی کُلِّ سَنَهٍ لَیْلَهٌ یَهْبِطُ فِیهَا بِتَفْسِیرِ الْأُمُورِ إِلَی مِثْلِهَا مِنَ السَّنَهِ الْمُقْبِلَهِ مَنْ جَحَدَ ذَلِکَ فَقَدْ رَدَّ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عِلْمَهُ لِأَنَّهُ لَا یَقُومُ الْأَنْبِیَاءُ وَ الرُّسُلُ وَ الْمُحَدَّثُونَ


الحدیث السابع 

: السند مشترک.

" أول ما خلق الله الدنیا" فیه إشعار بتقدیم اللیل علی النهار، و یمکن أن یکون المراد أول لیله من لیالی الدنیا" و لقد خلق فیها أول نبی" أی آدم علیه السلام.

" و أول و وصی" أی شیث علیه السلام، و یمکن أن یکون الخلق فی الأخیر أو فی الجمیع بمعنی التقدیر.

قیل: و لعل السر فی کون خلق لیله القدر مع أول خلق الدنیا و خلق أول نبی أو وصی یکون فیها أن لیله القدر یدبر فیها کل أمر یکون فی الدنیا و یقدر فیها کل شی ء یوجد فی العالم، و تنزل الملائکه و الروح فیها بإذن ربهم من کل أمر إلی نبی أو وصی کما تقرر ذلک کله فی النصوص، و تعیین الوصی للنبی إنما یکون فی تلک اللیله، فلو کانت الدنیا متقدمه علی لیله القدر لزم أن یکون إمضاؤها قبل تدبیرها و تقدیرها، و لو کانت لیله القدر متقدمه علی الدنیا لزم أن لا تنزل الملائکه و الروح فیها لفقد المنزل إلیه.

ثم إن الدنیا إنما کانت دنیا لدنوها من الإنسان بالإضافه إلی الآخره، فهما حالتان للإنسان فلا دنیا قبل إنسان، و لا إنسان قبل نبی أو وصی إذ لا یقوم هذا النوع إلا بحجه کما بین فی الأخبار فخلق النبی الأول و الوصی الأول من حیث کونه وصیا إنما یکون فی لیله القدر و لا لیله القدر و لا دنیا إلا و فیهما نبی أو وصی و لا نبی و لا وصی إلا و لهما لیله القدر.

قوله علیه السلام" فقد رد علی الله عز و جل علمه" لأن علم الله فی الأمور المتجدده فی کل سنه لا بد أن ینزل فی لیله القدر إلی الأرض، فیکون حجه علی الأنبیاء
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إِلَّا أَنْ تَکُونَ عَلَیْهِمْ حُجَّهٌ بِمَا یَأْتِیهِمْ فِی تِلْکَ اللَّیْلَهِ مَعَ الْحُجَّهِ الَّتِی یَأْتِیهِمْ بِهَا جَبْرَئِیلُ ع قُلْتُ وَ الْمُحَدَّثُونَ أَیْضاً یَأْتِیهِمْ جَبْرَئِیلُ أَوْ غَیْرُهُ مِنَ الْمَلَائِکَهِ ع قَالَ أَمَّا الْأَنْبِیَاءُ وَ الرُّسُلُصَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِمْ فَلَا شَکَّ وَ لَا بُدَّ لِمَنْ سِوَاهُمْ مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ خُلِقَتْ فِیهِ الْأَرْضُ إِلَی آخِرِ فَنَاءِ الدُّنْیَا أَنْ تَکُونَ عَلَی أَهْلِ الْأَرْضِ حُجَّهٌ یَنْزِلُ ذَلِکَ فِی تِلْکَ اللَّیْلَهِ إِلَی مَنْ أَحَبَّ مِنْ عِبَادِهِ وَ ایْمُ اللَّهِ لَقَدْ نَزَلَ الرُّوحُ وَ الْمَلَائِکَهُ بِالْأَمْرِ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ عَلَی آدَمَ وَ ایْمُ اللَّهِ

و المحدثین لنبوتهم و ولایتهم، فالراد للیله القدر هو الراد علی الله علمه، الجاحد أن یکون علمه فی الأرض أو المراد بالعلم المعلوم، أی فقد رد علی الله ما یعلمه من نزول العلوم فیها علی الأوصیاء" لا یقوم الأنبیاء و الرسل و المحدثون" أی بإمامتهم و خلافتهم أو بکل أمر حکیم، أو لا یستقیم أمورهم" إلا أن یکون" أی إلا بأن یکون، و المراد بالحجه ما یفید العلم الیقینی التی" یأتیهم بها جبرئیل" أی فی غیر تلک اللیله.

" فلا شک" أی فی نزول جبرئیل علیهم، و إنما أبهم علیه السلام الأمر فی الأوصیاء للتقیه أو لقصور عقل السائل، لئلا یتوهم النبوه فیهم، و قیل: أعرض عنه إلی غیره تنبیها له علی أن هذا السؤال غیر مهم له، و إنما المهم له التصدیق بنزول الأمر علی الأوصیاء لیکون حجه لهم علی أهل الأرض، و أما أن النازل بالأمر هل هو جبرئیل أو غیره، فلیس العلم به بمهم له.

و أقول: الظاهر أن قوله" قلت" کلام الحسن بن العباس الراوی و ضمیر" قال" لأبی جعفر علیه السلام، و قوله:" أن یکون" أی من أن یکون و" حجه" إما مرفوع فالعائد مقدر، و حاصل الکلام و أما من سواهم أی من سوی الأنبیاء من أول الدنیا إلی آخره فلا بد من أن یکون علی أهل الأرض حجه لهم أو بسببهم، ثم بین الحجه بقوله" ینزل ذلک" أی الحکم و الأمر" فی تلک اللیله إلی من أحب من عباده" أی إلیهم، فهذا من قبیل وضع الظاهر موضع المضمر، لبیان أن المنزل إلیه لا بد أن یکون من أحب العباد، و إما منصوب بکونه خبر یکون و اسمه الضمیر الراجع إلی الموصول،
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مَا مَاتَ آدَمُ إِلَّا وَ لَهُ وَصِیٌّ وَ کُلُّ مَنْ بَعْدَ آدَمَ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ قَدْ أَتَاهُ الْأَمْرُ فِیهَا وَ وَضَعَ لِوَصِیِّهِ مِنْ بَعْدِهِ وَ ایْمُ اللَّهِ إِنْ کَانَ النَّبِیُّ لَیُؤْمَرُ فِیمَا یَأْتِیهِ مِنَ الْأَمْرِ فِی تِلْکَ اللَّیْلَهِ مِنْ آدَمَ إِلَی مُحَمَّدٍص أَنْ أَوْصِ إِلَی فُلَانٍ- وَ لَقَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ لِوُلَاهِ الْأَمْرِ مِنْ بَعْدِ مُحَمَّدٍص خَاصَّهً- وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ إِلَی قَوْلِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ یَقُولُ

و المعنی أن من سوی الأنبیاء لا بد من أن یکون حجه علی العباد بکمال علمهم، و کونهم عالمین بجمیع ما یرد علیهم من الحوادث و الأحکام، و لا یکون ذلک إلا بنزول الملائکه إلیهم فی تلک اللیله، و جمله" ینزل" أیضا بیان کما مر.

و یؤید الأول أن هذا الخبر رواه مؤلف کتاب تأویل الآیات الظاهره و فیه هکذا:" و لا بد لمن سواهم من أول یوم خلقت فیه الأرض إلی آخر فناء الدنیا من أن یکون علی أهل الأرض حجه ینزل ذلک الأمر فی تلک اللیله إلی من أحب من عباده و هو الحجه" بناء علی إرجاع هو إلی النزول و یحتمل إرجاعه إلی من أحب، فیوافق الثانی أیضا و هذان الوجهان مما خطر بالبال.

و قیل: المراد بمن سواهم سائر أهل الأرض سواء کان محدثا أم لا، و قوله" علی أهل الأرض" من قبیل وضع الظاهر موضع المضمر أی علیهم، یعنی أن إتیان جبرئیل الأنبیاء و الرسل ینسب إلی من سواهم أیضا، لأنه لا بد لهم من ذلک الإتیان، لیکون علی أهل الأرض حجه فکونه منسوبا إلی المحدثین بطریق أولی، و لا یخفی ما فیه.

" و وضع" علی بناء المعلوم أو المجهول، أی وضع الله أو النبی و قرر نزول الأمر لوصیه، و ربما یقرأ وضع بالتنوین عوضا عن المضاف إلیه عطفا علی الأمر، و فی تأویل الآیات" و وضعه لوصیه".

" إن کان النبی" أن بکسر الهمزه مخففه عن المثقله و ضمیر الشأن فیه مقدر" کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ" و بعد ذلک:" وَ لَیُمَکِّنَنَّ لَهُمْ دِینَهُمُ الَّذِی ارْتَضی لَهُمْ
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أَسْتَخْلِفُکُمْ لِعِلْمِی وَ دِینِی وَ عِبَادَتِی بَعْدَ نَبِیِّکُمْ کَمَا اسْتَخْلَفَ وُصَاهَ آدَمَ مِنْ بَعْدِهِ حَتَّی یَبْعَثَ النَّبِیَّ الَّذِی یَلِیهِ- یَعْبُدُونَنِی لا یُشْرِکُونَ بِی شَیْئاً یَقُولُ یَعْبُدُونَنِی بِإِیمَانٍ لَا نَبِیَّ بَعْدَ مُحَمَّدٍص فَمَنْ قَالَ غَیْرَ ذَلِکَ- فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ فَقَدْ مَکَّنَ وُلَاهَ الْأَمْرِ بَعْدَ مُحَمَّدٍ بِالْعِلْمِ وَ نَحْنُ هُمْ فَاسْأَلُونَا فَإِنْصَدَقْنَاکُمْ فَأَقِرُّوا وَ مَا أَنْتُمْ بِفَاعِلِینَ- أَمَّا

وَ لَیُبَدِّلَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً یَعْبُدُونَنِی لا یُشْرِکُونَ بِی شَیْئاً وَ مَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ" فیقول، تفسیر للآیه أی یقول الله، و فی تأویل الآیات" یقول" و فی بعض نسخ الکتاب أیضا.

" أستخلفکم" بصیغه المتکلم" لعلمی" أی لحفظه" کما استخلف" بصیغه الغائب المعلوم علی الالتفات، أو المجهول أو بصیغه المتکلم، و فی تأویل الآیات" کما استخلفت" و هو أظهر.

" بإیمان لا نبی بعد محمدصلی الله علیه و آله و سلم" و فی تأویل الآیات: أن لا نبی، یعنی أن نفی الشرک عباره عن أن لا یعتقد النبوه فی الخلیفه الظاهر الغالب أمره" و من قال غیر ذلک" هذا تفسیر لقوله تعالی:" وَ مَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ" یعنی من کفر بهذا الوعد بأن قال مثل هذا الخلیفه لا یکون إلا نبیا و لا نبی بعد محمد فهذا الوعد غیرصادق أو کفر بهذا الوعد بأن قال إذا ظهر أمره هذا نبی أو قال لیس بخلیفه لاعتقاده الملازمه بین الأمرین، فقوله علیه السلام:" غیر ذلک" إشاره إلی الأمرین، و السر فی هذا التفسیر أن العامه لا یعتقدون مرتبه متوسطه بین مرتبه النبوه و مرتبه آحاد أهل الإیمان من الرعیه فی العلم اللدنی بالأحکام، و لهذا ینکرون إمامه أئمتنا زعما منهم أنهم کسائر آحاد الناس، فإذا سمعوا منهم من غرائب العلم أمرا زعموا أنهم علیهم السلام یدعون النبوه لأنفسهم، و لذا قال هشام بن عبد الملک مشیرا إلی الباقر علیه السلام هذا نبی أهل الکوفه.

" فقد مکن ولاه الأمر بعد محمدصلی الله علیه و آله بالعلم" أی مکنهم فی الخلافه أو فی الدین بما أعطاهم من العلم الکامل لا ببسط الید، فإنه مختص ببعضهم، أو الباء بمعنی فی،
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عِلْمُنَا فَظَاهِرٌ وَ أَمَّا إِبَّانُ أَجَلِنَا الَّذِی یَظْهَرُ فِیهِ الدِّینُ مِنَّا حَتَّی لَا یَکُونَ بَیْنَ النَّاسِ اخْتِلَافٌ فَإِنَّ لَهُ أَجَلًا مِنْ مَمَرِّ اللَّیَالِی وَ الْأَیَّامِ إِذَا أَتَی ظَهَرَ وَ کَانَ الْأَمْرُ وَاحِداً وَ ایْمُ اللَّهِ لَقَدْ قُضِیَ الْأَمْرُ أَنْ لَا یَکُونَ بَیْنَ الْمُؤْمِنِینَ اخْتِلَافٌ وَ لِذَلِکَ جَعَلَهُمْ شُهَدَاءَ عَلَی النَّاسِ لِیَشْهَدَ مُحَمَّدٌص عَلَیْنَا وَ لِنَشْهَدَ عَلَی شِیعَتِنَا وَ لِتَشْهَدَ شِیعَتُنَا عَلَی

أو ضمن التمکین معنی التوکیل، و فی بعض النسخ" فقد مکن و وکل" و لعله من إضافه الناسخ، و الظاهر أنه إشاره إلی قوله تعالی:" وَ لَیُمَکِّنَنَّ لَهُمْ دِینَهُمُ الَّذِی ارْتَضی لَهُمْ" و فسر تمکین الدین لهم بتمکینهم فی الدین بوفور العلم، و هذا عام یشمل جمیعهم، و قوله:" وَ لَیُبَدِّلَنَّهُمْ" إشاره إلی غلبتهم فی زمان القائم علیه السلام، و لذا قال:" أما علمنا فظاهر" أی فی کل زمان و من کل أحد منا.

" و أما أبان أجلنا" إشاره إلی تبدیل الخوف بالأمن" و کان الأمر" أی الدین واحدا لا اختلاف فیه.

قوله علیه السلام" و لذلک" أی لعدم الاختلاف" جعلهم شهداء" لأن شهاده بعضهم علی بعض بالحقیه لا تکون إلا مع التوافق و کذا علی غیرهم لا تتأتی إلا مع ذلک، إذ الاختلاف فی الشهاده موجب لرد الحکم، و یحتمل أن یکون المراد بالمؤمنین الأئمه علیهم السلام أی حکم الله حکما حتما أن لا یکون بین أئمه المؤمنین اختلاف، و أن یکونوا مؤیدین من عنده تعالی، و لکونهم کذلک جعلهم الشهداء علی الناس، و الظاهر أن قوله" أن لا یکون" بیان للأمر و قیل: المراد بالأمر الذی ینزل فی لیله القدر" و أن لا یکون" مفعول له أی لأن لا یکون.

و" جعلهم شهداء" إشاره إلی قوله تعالی:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا وَ اعْبُدُوا رَبَّکُمْ وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ، وَ جاهِدُوا فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِهِ هُوَ اجْتَباکُمْ وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ مِلَّهَ أَبِیکُمْ إِبْراهِیمَ هُوَ سَمَّاکُمُ الْمُسْلِمِینَ مِنْ قَبْلُ وَ فِی هذا لِیَکُونَ الرَّسُولُ شَهِیداً عَلَیْکُمْ وَ تَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ" فإن جعلنا الخطاب
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النَّاسِ أَبَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَکُونَ فِی حُکْمِهِ اخْتِلَافٌ أَوْ بَیْنَ أَهْلِ عِلْمِهِ تَنَاقُضٌ ثُمَّ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَضْلُ إِیمَانِ الْمُؤْمِنِ بِجُمْلَهِ- إِنَّا أَنْزَلْنَاهُ وَ بِتَفْسِیرِهَا عَلَی مَنْ لَیْسَ مِثْلَهُ فِی الْإِیمَانِ بِهَا کَفَضْلِ الْإِنْسَانِ عَلَی الْبَهَائِمِ وَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَیَدْفَعُ بِالْمُؤْمِنِینَ بِهَا عَنِ الْجَاحِدِینَ لَهَا فِی الدُّنْیَا لِکَمَالِ عَذَابِ الْآخِرَهِ لِمَنْ عَلِمَ أَنَّهُ لَا یَتُوبُ مِنْهُمْ مَا یَدْفَعُ بِالْمُجَاهِدِینَ عَنِ الْقَاعِدِینَ وَ لَا أَعْلَمُ أَنَّ فِی هَذَا الزَّمَانِ جِهَاداً إِلَّا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ وَ الْجِوَارَ

متوجها إلی جمیع المؤمنین فیکون شهادتهم علیهم السلام داخله فی شهاده الرسول، و یکون شهادتهم علی الناس إشاره إلی الشهادتین الأخیرتین معا، و إن جعلناه متوجها إلی الأئمه فذکر شهاده الشیعه استطرادی أو شهاده الشیعه بمنزله شهادتهم و داخله فیها.

قوله علیه السلام:" فضل إیمان المؤمن" أی فضل المؤمن من حیث الإیمان، أو یقدر مضاف فی قوله" علی من لیس مثله" أی علی إیمان من لیس مثله" لکمال عذاب الآخره" أی إنما یدفع عنهم فی الدنیا لیکمل لهم العذاب فی الآخره.

" لمن علم" أی کون الدفع لکمال عذاب الآخره و شدته إنما هو لمن علم أنه لا یتوب، و أما من علم أنه یتوب فإنما یدفع لعلمه بأنه یتوب.

و لما ذکر الجهاد هنا و فی الآیه المشار إلیها سابقا، و کان مظنه أن یفهم السائل وجوب الجهاد فی زمانه علیه السلام مع عدم تحقق شرائطه مع المخالفین، أو مع من یخرج من الجاهلین أزال علیه السلام ذلک التوهم بقوله:" و لا أعلم" أی هذه الأعمال قائمه مقام الجهاد لمن لم یتمکن عنه، أو قوله تعالی:" جاهِدُوا فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِهِ" شامله لهذه الأمور أیضا، و المراد بالجوار المحافظه علی الذمه و الأمان، أو رعایه حق المجاورین فی المنزل، أو مطلق المجاورین و المعاشرین و التقیه منهم و حسن المعاشره معهم و الصبر علی أذاهم، و قیل: کأنه علیه السلام شبه العبادات الثلاث بالجهاد لما فیها من جهاد النفس علی مشاقها، و لا سیما ما یتحمل من أذی الأعداء الجاهلین للحق، و قیل: المراد بالجوار مجاوره العلماء و کسب التفقه فی الدین و لا یخفی بعده.
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8 قَالَ وَ قَالَ رَجُلٌ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ لَا تَغْضَبُ عَلَیَّ قَالَ لِمَا ذَا قَالَ لِمَا أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَکَ عَنْهُ قَالَ قُلْ قَالَ وَ لَا تَغْضَبُ قَالَ وَ لَا أَغْضَبُ قَالَ أَ رَأَیْتَ قَوْلَکَ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ وَ تَنَزُّلِ الْمَلَائِکَهِ وَ الرُّوحِ فِیهَا إِلَی الْأَوْصِیَاءِ یَأْتُونَهُمْ بِأَمْرٍ لَمْ یَکُنْ رَسُولُ اللَّهِص قَدْ عَلِمَهُ أَوْ یَأْتُونَهُمْ بِأَمْرٍ کَانَ رَسُولُ اللَّهِص یَعْلَمُهُ وَ قَدْ عَلِمْتَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِص مَاتَ وَ لَیْسَ مِنْ عِلْمِهِ شَیْ ءٌ إِلَّا وَ عَلِیٌّ ع لَهُ وَاعٍ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَا لِی وَ لَکَ أَیُّهَا الرَّجُلُ وَ مَنْ أَدْخَلَکَ عَلَیَّ قَالَ أَدْخَلَنِی عَلَیْکَ الْقَضَاءُ لِطَلَبِ الدِّینِ قَالَ فَافْهَمْ مَا أَقُولُ لَکَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِص لَمَّا أُسْرِیَ بِهِ لَمْ یَهْبِطْ حَتَّی أَعْلَمَهُ اللَّهُ جَلَّ ذِکْرُهُ عِلْمَ مَا قَدْ کَانَ وَ مَا سَیَکُونُ وَ کَانَ کَثِیرٌ مِنْ عِلْمِهِ ذَلِکَ جُمَلًا یَأْتِی تَفْسِیرُهَا فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ وَ کَذَلِکَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع قَدْ عَلِمَ جُمَلَ الْعِلْمِ وَ یَأْتِی تَفْسِیرُهُ فِی لَیَالِی الْقَدْرِ کَمَا کَانَ مَعَ رَسُولِ اللَّهِص قَالَ السَّائِلُ أَ وَ مَا کَانَ فِی الْجُمَلِ تَفْسِیرٌ قَالَ بَلَی وَ لَکِنَّهُ إِنَّمَا یَأْتِی بِالْأَمْرِ مِنَ اللَّهِ تَعَالَی فِی لَیَالِی الْقَدْرِ إِلَی النَّبِیِّ وَ إِلَی الْأَوْصِیَاءِ افْعَلْ کَذَا وَ کَذَا لِأَمْرٍ قَدْ کَانُوا عَلِمُوهُ أُمِرُوا کَیْفَ یَعْمَلُونَ فِیهِ قُلْتُ فَسِّرْ لِی هَذَا قَالَ لَمْ یَمُتْ رَسُولُ اللَّهِص إِلَّا حَافِظاً لِجُمْلَهِ الْعِلْمِ وَ تَفْسِیرِهِ قُلْتُ فَالَّذِی کَانَ یَأْتِیهِ فِی لَیَالِی


الحدیث الثامن 

السند مشترک.

" و تنزل الملائکه" بصیغه المصدر، مجرور عطف علی" لیله القدر" یعنی ما قولک فی شأن لیله القدر و فی الملائکه و الروح فیها" و قد علمت" بصیغه المتکلم أو الخطاب.

" ما لی و لک" لیس هذا علی وجه الغضب حتی ینافی وعده، بل علی سبیل المصلحه و التأدیب، و بیان أن المسأله غامضه لا یفی عقله بفهمها و لذا کرر السائل السؤال، و تقریر شبهته أن الجمله إن کانت مشتمله علی کل ما اشتمل علیه التفسیر فما الذی یأتیهم فی لیله القدر من العلم؟ و إن لم تکن مشتمله علی الجمیع و کان یبقی من العلم ما لم یأتهم بعد، و إنما یأتیهم فی لیالی القدر، فیلزم أن لا یعلم الرسولصلی الله علیه و آله ذلک الباقی.
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الْقَدْرِ عِلْمُ مَا هُوَ قَالَ الْأَمْرُ وَ الْیُسْرُ فِیمَا کَانَ قَدْ عَلِمَ قَالَ السَّائِلُ فَمَا یَحْدُثُ لَهُمْ فِی لَیَالِی الْقَدْرِ عِلْمٌ سِوَی مَا عَلِمُوا قَالَ هَذَا مِمَّا أُمِرُوا بِکِتْمَانِهِ وَ لَا یَعْلَمُ تَفْسِیرَ

قوله علیه السلام" الأمر و الیسر" لعل المراد أنه کان یعلم العلوم علی الوجه الکلی الذی یمکنه استنباط الجزئیات منه، و إنما یأتیه تفصیل أفراد تلک الکلیات لمزید التوضیح و لتسهیل الأمر علیه فی استعلام الجزئیات.

ثم ذکر علیه السلام بعد ذلک فائده أخری لنزول الملائکه فی لیله القدر، و هی أن إخبار ما یلزمهم إخباره و إمضاء ما أمروا بإمضائه من التکالیف موقوف علی تکریر الإعلام فی لیله القدر، و یحتمل أن یکون المراد بالجمل ما یقبل البداء من الأمور و بالتفسیر و التفصیل تعیین ما هو محتوم و ما یقبل البداء کما یظهر من سائر الأخبار، و لما کان علم البداء غامضا و فهمه مشکلا أبهم علیه السلام علی السائل و لم یوضحه له، فقوله علیه السلام" هذا مما أمروا بکتمانه" أی أمروا بکتمان أمر البداء عن غیر أهله لقصور فهمهم، و أنهم قبل أن یعین لهم الأمور البدائیه و المحتومه لا یجوز لهم الإخبار بها، و لذا قال أمیر المؤمنین علیه السلام: لو لا آیه فی کتاب الله لأخبرت بما یکون إلی یوم القیامه فقوله" لا یعلم تفسیر ما سألت" أی لا یعلم ما یکون محتوما و ما لیس بمحتوم فی السنه قبل نزول الملائکه و الروح إلا الله.

و أما قوله" لا یحل لک" فهو إما لقصوره عن فهم معنی البداء، أو لأن توضیح ما نزل فی لیله القدر و العلم بخصوصیاته مما لا یمکن لسائر الناس غیر الأوصیاء علیهم السلام الإحاطه به، و یؤید هذا قوله" فإن الله تعالی أبی" و علی الأول یمکن تعمیم الأنفس علی وجه یشمل خواص أصحابهم و أصحاب أسرارهم مجازا کما ورد: سلمان منا أهل البیت.

و الحاصل أن توضیح أمر البداء و تفصیله لأکثر الخلق ینافی حکمه البداء إذ هذه الحکمه لا تحصل لهم إلا بجهلهم بأصله لیصیر سببا لإتیانهم بالخیرات و ترکهم الشرور و السیئات، کما أومأنا إلیه فی باب البداء، أو بالعلم بکنه حقیقه ذلک، و هذا
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مَا سَأَلْتَ عَنْهُ إِلَّا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ السَّائِلُ فَهَلْ یَعْلَمُ الْأَوْصِیَاءُ مَا لَا یَعْلَمُ الْأَنْبِیَاءُ قَالَ لَا وَ کَیْفَ یَعْلَمُ وَصِیٌّ غَیْرَ عِلْمِ مَا أُوصِیَ إِلَیْهِ قَالَ السَّائِلُ فَهَلْ یَسَعُنَا أَنْ نَقُولَ إِنَّ أَحَداً مِنَ الْوُصَاهِ یَعْلَمُ

لا یتیسر لعامه الخلق، و لذا منعوا عن تعلم علم النجوم و الخوض فیه، و التفکر فی مسائل القضاء و القدر و هذا بین لمن تأمل فیه، و أیضا الإحاطه بکیفیات ما ینزل فی لیله القدر و تفصیلها و کنه حقیقتها إنما یحصل بعد الإحاطه بغرائب أحوالهم و شؤونهم، و هذا مما تعجز عنه عقول عامه الخلق و لو أحاطوا بشی ء من ذلک لطاروا إلی درجه العلو و الارتفاع، و لذا کانوا علیهم السلام یتقون من شیعتهم أکثر من مخالفیهم، و یخفون أحوالهم و أسرارهم منهم خوفا من ذلک، و لعله یشیر إلی هذا قولهم علیهم السلام: إن علمناصعب مستصعب لا یحتمله إلا ملک مقرب أو نبی مرسل أو عبد مؤمن امتحن الله قلبه للإیمان، و فی بعض الأخبار لا یحتمله ملک مقرب، إلخ، و إلیه یومی أیضا قولهم علیهم السلام: لو علم أبو ذر ما فی قلب سلمان لقتله.

قال الفاضل الأسترآبادی (ره) فی قوله علیه السلام:" هذا مما أمروا بکتمانه" یفهم من کلامه علیه السلام أن الله تعالی علم النبیصلی الله علیه و آله و سلم جل نقوش اللوح المحفوظ المتعلقه بما مضی و ما سیکون، و نقوش اللوح المحفوظ قسمان: قسم منه لله فیه المشیه و البداء یجری فیه، و قسم محتوم لا یجری فیه البداء، و النقوش المتعلقه بکل سنه تصیر محتومه فی لیله القدر و تنزل الملائکه و الروح فیها بالإذن فیماصار محتوما و أما قوله علیه السلام: و هذا مما قد أمروا بکتمانه، فمعناه أنهم مأمورون بکتمان خصوصیات ما ینزل علیهم فی لیله القدر، و أما قوله: و لا یعلم تفسیر ما سألت عنه إلا الله فمعناه أنه لا یعلم ما یصیر محتوما فی کل سنه قبل أن یصیر محتوما إلا الله تعالی و أما قوله: لا یستطیعون" إلخ" فمعناه أنه لا یجوز لهم العمل بمقتضی علمهم إلا بعد العلم بأنهصار محتوما و بعد الإذن فی العمل، و أما قوله: لا یحل لک، ففیه احتمالات: أحدها: أنه لا یحل له ذلک لأن ذهنه قاصر عن فهم أنه لا
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مَا لَا یَعْلَمُ الْآخَرُ قَالَ لَا لَمْ یَمُتْ نَبِیٌّ إِلَّا وَ عِلْمُهُ فِی جَوْفِ وَصِیِّهِ وَ إِنَّمَا تَنَزَّلُ الْمَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ بِالْحُکْمِ الَّذِی یَحْکُمُ بِهِ بَیْنَ الْعِبَادِ قَالَ السَّائِلُ وَ مَا کَانُوا عَلِمُوا ذَلِکَ الْحُکْمَ قَالَ بَلَی قَدْ عَلِمُوهُ وَ لَکِنَّهُمْ لَا یَسْتَطِیعُونَ إِمْضَاءَ شَیْ ءٍ مِنْهُ حَتَّی یُؤْمَرُوا فِی لَیَالِی الْقَدْرِ کَیْفَ یَصْنَعُونَ إِلَی السَّنَهِ الْمُقْبِلَهِ قَالَ السَّائِلُ یَا أَبَا جَعْفَرٍ لَا أَسْتَطِیعُ إِنْکَارَ هَذَا قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَنْ أَنْکَرَهُ فَلَیْسَ مِنَّا

قصور فی البداء، و ثانیها: أنه لا یحل له السؤال عن خصوصیات ما ینزل فی لیله القدر و یؤید ذلک أنه علیه السلام أجاب السائل مرارا کثیره بوجوه واضحه و لم یأت فی شی ء منها بذکر مثال مخصوص، و یؤیده قوله علیه السلام: قال عز و جل" إلخ" هذا هو الذی سنح لی فی حل هذا المقام و الله أعلم بما قال حجته علیه السلام" انتهی". و قیل: لما کرر السائل سؤاله و أعاد بعد الجواب الواضح ما کان یسأله أولا و جزم علیه السلام بأنه لیس من شأنه أن یفهم ذلک عدل عن جوابه بالبیان إلی جوابه بالأمر بالکتمان، و أنه لا یعلم تفسیر ذلک و بیانه لمثل هذا الرجل بحیث یفهم أو یسکت سوی الله سبحانه أی الإفهام إنما هو بید الله سبحانه، و إنما المعلم فاتح للمتعلم و معد لأن یصیر بحیث یفهم من الله عز و جل ما یلقیه، و إنما أمروا بکتمانه لأنهم علیهم السلام أمروا أن یکلموا الناس علی قدر عقولهم، فمن لم یکن مقدار عقلهصالحا لفهم أمر وجب کتمان ذلک الأمر عنه، فلما عاد فی المره التاسعه لسؤاله ذلک حرم علیه السؤال، فما أصبره بأبی و أمی علی مخاطبته و الرفق فی جوابه،صلوات الله علیه" انتهی".

" فی جوف وصیه" أی کل وصی له، فکلهم یعلمون ما یعلم النبی و قد مر أن علم الوصی لا یزید علی علم النبی، فلا بد أن یکونوا متساویین فی العلم، و لعله علیه السلام قال ذلک علی وفق فهم السائل أو هو مبنی علی ما ورد فی الأخبار أنه کل ما یحدث من علم الإمام فیعرض أولا علی روح النبیصلی الله علیه و آله و سلم ثم الوصی الذی بعده إلی أن ینتهی إلی إمام الزمان علیه السلام.

و قوله:" لا أستطیع إنکار هذا" استفهام، أی هل إنکار ذلک غیر مجوز لی
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قَالَ السَّائِلُ یَا أَبَا جَعْفَرٍ أَ رَأَیْتَ النَّبِیَّص هَلْ کَانَ یَأْتِیهِ فِی لَیَالِی الْقَدْرِ شَیْ ءٌ لَمْ یَکُنْ عَلِمَهُ قَالَ لَا یَحِلُّ لَکَ أَنْ تَسْأَلَ عَنْ هَذَا أَمَّا عِلْمُ مَا کَانَ وَ مَا سَیَکُونُ فَلَیْسَ یَمُوتُ نَبِیٌّ وَ لَا وَصِیٌّ إِلَّا وَ الْوَصِیُّ الَّذِی بَعْدَهُ یَعْلَمُهُ أَمَّا هَذَا الْعِلْمُ الَّذِی تَسْأَلُ عَنْهُ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَبَی أَنْ یُطْلِعَ الْأَوْصِیَاءَ عَلَیْهِ إِلَّا أَنْفُسَهُمْ قَالَ السَّائِلُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ کَیْفَ أَعْرِفُ أَنَّ لَیْلَهَ الْقَدْرِ تَکُونُ فِی کُلِّ سَنَهٍ قَالَ إِذَا أَتَی شَهْرُ رَمَضَانَ فَاقْرَأْ سُورَهَ الدُّخَانِ فِی کُلِّ لَیْلَهٍ مِائَهَ مَرَّهٍ فَإِذَا أَتَتْ لَیْلَهُ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ فَإِنَّکَ نَاظِرٌ إِلَی تَصْدِیقِ الَّذِی سَأَلْتَ عَنْهُ

9 وَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَمَا تَرَوْنَ مَنْ بَعَثَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِلشَّقَاءِ- عَلَی

" أن یطلع" من باب الأفعال" إلا أنفسهم" بضم الفاء أی اطلاع کل منهمصاحبه، و ربما یقرأ بفتح الفاء أفعل التفضیل من النفیس، أی خواص شیعتهم، و قد مر أن الأول أیضا یحتمل شموله لخواص الشیعه، فلا حاجه إلی هذا التکلف.

قوله: علیه السلام فإنک ناظر" إلخ" أی تنکشف لک بعلامه إنها لیله القدر أو یظهر لک منه تعیین لیله القدر، و إن کان فیه أیضا إیماء إلی أنها لیله القدر، و ذلک إذا کان مع الإخلاص التام و سائر الشرائط.


الحدیث التاسع 

: بالسند السابق.

" لما ترون من بعثه الله" اللام موطئه للقسم و ما موصوله، و عباره" من أجناد الشیاطین و أزواجهم" إلحاقا لهم بغیر ذوی العقول، و الرؤیه بمعنی الزیاره، و الضمیر لما باعتبار التعدد فی المعنی" و من بعثه" مفعول یرون و استعیرت البعثه هنا للتخلیه و عدم الحیلوله کما مر مرارا کقوله تعالی" بَعَثْنا عَلَیْکُمْ عِباداً لَنا" و" من" بیان لما أو للتبعیض، و" أزواجهم" فی أکثر النسخ بالراء و الحاء المهملتین، فیمکن أن یکون عطف تفسیر للأجناد لبیان أنهم أجسام لطیفه أو المراد بأرواحهم أرواح من مات منهم من شیاطین الإنس، و فی بعض النسخ" و أزواجهم" بالزاء المعجمه و الجیم و هو
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أَهْلِ الضَّلَالَهِ مِنْ أَجْنَادِ الشَّیَاطِینِ وَ أَزْوَاجِهِمْ أَکْثَرُ مِمَّا تَرَوْنَ خَلِیفَهَ اللَّهِ الَّذِی بَعَثَهُ لِلْعَدْلِ وَ الصَّوَابِ مِنَ الْمَلَائِکَهِ قِیلَ یَا أَبَا جَعْفَرٍ وَ کَیْفَ یَکُونُ شَیْ ءٌ أَکْثَرَ مِنَ الْمَلَائِکَهِ قَالَ کَمَا شَاءَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ السَّائِلُ یَا أَبَا جَعْفَرٍ إِنِّی لَوْ حَدَّثْتُ بَعْضَ الشِّیعَهِ بِهَذَا الْحَدِیثِ لَأَنْکَرُوهُ قَالَ کَیْفَ یُنْکِرُونَهُ قَالَ یَقُولُونَ إِنَّ الْمَلَائِکَهَ ع أَکْثَرُ مِنَ الشَّیَاطِینِ قَالَصَدَقْتَ افْهَمْ عَنِّی مَا أَقُولُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ یَوْمٍ وَ لَا لَیْلَهٍ إِلَّا وَ جَمِیعُ الْجِنِّ وَ الشَّیَاطِینِ تَزُورُ أَئِمَّهَ الضَّلَالَهِ وَ یَزُورُ إِمَامَ الْهُدَی عَدَدُهُمْ مِنَ الْمَلَائِکَهِ حَتَّی

أصوب، أی أشباههم و قرنائهم من الإنس و" أکثر" خبر الموصول، و فی بعض النسخ" بل أکثرها".

" ترون" بالتاء، فقوله:" من بعثه الله" أی ممن بعثه الله أو بدل" ما" أو" ما" مصدریه، و قوله: خلیفه الله أی لخلیفه الله کما قیل، و الأول أظهر، و الذی هو أصوب عندی أنه کان: لما یزور، فی الموضعین فصحف کما تدل علیه تتمه الکلام.

قوله علیه السلام: کما شاء الله، لعله علیه السلام حمل کلامه أولا علی أن مراده بالملائکه بعضهم و هم النازلون علی الإمام، فلذا قال کما شاء الله، أی لا استبعاد فی ذلک إذا تعلقت به مشیه الله ثم لماصرح بأنه فهم من کلامه علیه السلام أن الجن و الشیاطین أکثر من جمیع الملائکه أجاب علیه السلام بأنه لم یکن غرضی ذلک بل إنما أردت أنهم أکثر من عدد الملائکه الذین یزورون الإمام فی لیله القدر باعتبار أن الله تعالی یضاعف عدد الشیاطین فی تلک اللیله، فقوله علیه السلام"صدقت" أی فی أن الملائکه أکثر من الشیاطین، و یمکن حمل الکلام علی جمیع الملائکه و قوله:صدقت، علی أن التصدیق لقول الشیعه لا لقولهم و هذا أنسب بقوله: کما شاء الله، لکنه مخالف لکثیر من الأخبار الداله علی أن لیس شی ء من خلق الله أکثر من الملائکه، و یمکن علی الوجه الأول مع حمل الملائکه فی کلام السائل علی الجمیع أن یکون مراده علیه السلام بقوله ما شاء الله، أن جمیع خلق الله من غیر الملائکه، أکثر من الملائکه و إن کانصنف الملائکه أکثر من کلصنف مما سواهم، ثم بین علیه السلام مراده و دفع توهم السائل فی الجواب الثانی.
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إِذَا أَتَتْ لَیْلَهُ الْقَدْرِ فَیَهْبِطُ فِیهَا مِنَ الْمَلَائِکَهِ إِلَی وَلِیِّ الْأَمْرِ خَلَقَ اللَّهُ أَوْ قَالَ قَیَّضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنَ الشَّیَاطِینِ بِعَدَدِهِمْ ثُمَّ زَارُوا وَلِیَّ الضَّلَالَهِ فَأَتَوْهُ بِالْإِفْکِ وَ الْکَذِبِ حَتَّی لَعَلَّهُ یُصْبِحُ فَیَقُولُ رَأَیْتُ کَذَا وَ کَذَا فَلَوْ سَأَلَ وَلِیَّ الْأَمْرِ عَنْ ذَلِکَ لَقَالَ رَأَیْتَ شَیْطَاناً أَخْبَرَکَ بِکَذَا وَ کَذَا حَتَّی یُفَسِّرَ لَهُ تَفْسِیراً وَ یُعْلِمَهُ الضَّلَالَهَ الَّتِی هُوَ عَلَیْهَا وَ ایْمُ اللَّهِ إِنَّ مَنْصَدَّقَ بِلَیْلَهِ الْقَدْرِ لَیَعْلَمُ أَنَّهَا لَنَا خَاصَّهً لِقَوْلِ رَسُولِ اللَّهِص

و قال المحدث الأسترآبادی (ره) حاصل کلامه أن زیاره أجناد الشیاطین للرجل الذی هوصاحبهم أکثر من زیاره الملائکه لصاحب الأمر و ذلک لأن زیاره الملائکه لصاحب الأمر علیه السلام إنما یکون فی لیله القدر، و زیارتهم لصاحبهم یکون فی لیله القدر و یکون فی غیرها،" انتهی".

و لا یخفی ما فیه إذ عباره الخبرصریحه فی أن الملائکه أیضا یزورون إمام الهدی کل یوم، فالأصوب ما ذکرنا.

و قال الجوهری:" قیض الله" فلانا لفلان، أی جاءه به و أتاحه له، و منه قوله تعالی:" وَ قَیَّضْنا لَهُمْ قُرَناءَ" انتهی، و الإفک- بالکسر- الکذب، فالعطف للتفسیر و قد یقال: الکذب من حیث أنه مخالف للواقع کذب، و من حیث أنه یصرف السامع عن الحق إفک، قال الجوهری: الإفک الکذب، و الإفک بالفتح مصدر قولک: أفکه یأفکه إفکا أی قلبه وصرفه عن الشی ء و منه قوله تعالی:" قالُوا أَ جِئْتَنا لِتَأْفِکَنا عَنْ آلِهَتِنا".

" فلو سأل" أی إمام الجور" ولی الأمر عن ذلک" أی عمار أی و سمع" لقال" أی ولی الأمر و" یعلمه" من الإعلام و ضمیر الفاعل راجع إلی ولی الأمر، و المفعول إلی ولی الضلاله، کضمیر" هو" و ضمیر" علیها" إلی الضلاله.

" إن منصدق بلیله القدر" أی أنها باقیه بعد الرسولصلی الله علیه و آله و سلم و أن نزول الملائکه فیها إلی أحد من الأئمه" لقول رسول الله" الاستشهاد إما لأن المراد بولیکم
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لِعَلِیٍّ ع حِینَ دَنَا مَوْتُهُ هَذَا وَلِیُّکُمْ مِنْ بَعْدِی فَإِنْ أَطَعْتُمُوهُ رَشَدْتُمْ وَ لَکِنْ مَنْ لَا یُؤْمِنُ بِمَا فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ مُنْکِرٌ وَ مَنْ آمَنَ بِلَیْلَهِ الْقَدْرِ مِمَّنْ عَلَی غَیْرِ رَأْیِنَا فَإِنَّهُ لَا یَسَعُهُ فِی الصِّدْقِ إِلَّا أَنْ یَقُولَ إِنَّهَا لَنَا وَ مَنْ لَمْ یَقُلْ فَإِنَّهُ کَاذِبٌ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَعْظَمُ مِنْ أَنْ یُنَزِّلَ الْأَمْرَ مَعَ الرُّوحِ وَ الْمَلَائِکَهِ إِلَی کَافِرٍ فَاسِقٍ فَإِنْ قَالَ إِنَّهُ یُنَزِّلُ إِلَی الْخَلِیفَهِ الَّذِی هُوَ عَلَیْهَا فَلَیْسَ قَوْلُهُمْ ذَلِکَ بِشَیْ ءٍ وَ إِنْ قَالُوا إِنَّهُ لَیْسَ یُنَزِّلُ إِلَی أَحَدٍ فَلَا یَکُونُ أَنْ یُنَزَّلَ شَیْ ءٌ إِلَی غَیْرِ شَیْ ءٍ وَ إِنْ قَالُوا وَ سَیَقُولُونَ لَیْسَ هَذَا بِشَیْ ءٍ فَقَدْ ضَلُّوا ضَلَالًا بَعِیداً

ولی أمر لیله القدر، أو لأن المراد بالولی الأولی بأمر الإمامه المتولی لإصلاحهم، و من یجب علیهم طاعته کما مر فی تفسیر قوله سبحانه:" إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ" و لا یقول عاقل بنزول الملائکه و الروح إلی غیر من هو کذلک، مع کونه بین الأمه لا سیما مع قولهصلی الله علیه و آله و سلم" إن أطعتموه رشدتم"" منکر" أی لنا و لفضلنا و إمامتنا و کوننا مخصوصین بلیله القدر" فإنه کاذب" أی فی الإقرار بلیله القدر، أو فی أنه لا یعتقد أنها فینا.

قوله" إلی الخلیفه الذی هو علیها" الظاهر أن المراد به خلیفه الجور و ضمیر علیها راجع الضلاله أو الخلافه، و قیل: إلی الأرض، و قیل: ضمیر علیها راجع إلی خلیفه الجور، و المراد بالخلیفه إمام العدل و لا یخفی بعده، فعلی الأول المراد بقوله:

لیس بشی ء، أن بطلانه ظاهر مما تقدم، و علی الثانی المراد أنه مخالف لمذهبهم.

" فإن قالوا و سیقولون" فی بعض النسخ بالواو و هو الصواب، نظیر قوله تعالی:

" فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ لَنْ تَفْعَلُوا".

" لیس هذا بشی ء" أی هذا الکلام الأخیر أو سائر ما مر مباهته و عنادا" فقد ضلوا" أی ضلالهم ظاهر بین لا یحتاج إلی بیان، و فی بعضها بدون الواو فالمعنی: فإن قالوا لا ینزل إلی أحد فسیقولون بعد التنبیه أو الرجوع إلی أنفسهم لیس هذا بشی ء،
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بَابٌ فِی أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع یَزْدَادُونَ فِی لَیْلَهِ الْجُمُعَهِ

1 حَدَّثَنِی أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ الْقُمِّیُّ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبِی یَحْیَی الصَّنْعَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی یَا أَبَا یَحْیَی إِنَّ لَنَا فِی لَیَالِی الْجُمُعَهِ لَشَأْناً مِنَ الشَّأْنِ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا ذَاکَ الشَّأْنُ قَالَ یُؤْذَنُ لِأَرْوَاحِ الْأَنْبِیَاءِ الْمَوْتَی ع وَ أَرْوَاحِ

فقوله: فقد ضلوا تفریع علی جمیع ما تقدم أو یکون" سیقولون" مفعول قالوا أی إن قال المخالفون سیقول الشیعه بعد غیبه إمامهم أو بعد التأمل فی دلائلنا لیس هذا، أی أنه لا بد من نزول الملائکه و الروح إلی إمام بشی ء فقد ضلوا ضلالا بعیدا، و لا یخفی بعدهما و الصواب النسخه الأولی و الله یعلم.


باب أن الأئمه علیهم السلام یزدادون فی لیله الجمعه


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و الشأن بالفتح و الهمز و قد یلین: الخطب و الأمر و الحال، و التنکیر للتفخیم، و قوله: من الشأن، مبالغه فیه. و قال فی النهایه: فیه فأقاموا بین ظهرانیهم و بین أظهرهم، و قد تکرر فی الحدیث و المراد بها أنهم أقاموا بینهم علی سبیل الاستظهار و الاستناد إلیهم، و زیدت فیه ألف و نون مفتوحه تأکیدا و معناه أن ظهرا منهم قد أمه و ظهرا خلفه فهو مکفوف من جانبیه أو من جوانبه إذا قیل بین أظهرهم ثم کثر استعماله حتی استعمل فی الإقامه بین القوم مطلقا، و قال فی حدیث أبی ذر قلت: یا رسول الله کم الرسل؟ قال ثلاثمائه و ثلاثه عشر جم الغفیر هکذا جاءت الروایه، قالوا: و الصواب جما غفیرا یقال: جاء القوم جما غفیرا و الجماء الغفیر و جماءا غفیرا أی مجتمعین کثیرین، و الذی أنکر من الروایهصحیح فإنه یقال: الجم الغفیر، ثم حذف الألف و اللام و أضاف من بابصلاه الأولی و مسجد الجامع، و أصل الکلمه من الجموم و الجمه و هو الاجتماع و الکثره، و الغفیر من الغفر و هو التغطیه و الستر،" انتهی".
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الْأَوْصِیَاءِ الْمَوْتَی وَ رُوحِ الْوَصِیِّ الَّذِی بَیْنَ ظَهْرَانَیْکُمْ یُعْرَجُ بِهَا إِلَی السَّمَاءِ حَتَّی تُوَافِیَ عَرْشَ رَبِّهَا فَتَطُوفُ بِهِ أُسْبُوعاً وَ تُصَلِّی عِنْدَ کُلِّ قَائِمَهٍ مِنْ قَوَائِمِ الْعَرْشِ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ تُرَدُّ إِلَی الْأَبْدَانِ الَّتِی کَانَتْ فِیهَا فَتُصْبِحُ الْأَنْبِیَاءُ وَ الْأَوْصِیَاءُ قَدْ مُلِئُوا سُرُوراً وَ یُصْبِحُ الْوَصِیُّ الَّذِی بَیْنَ ظَهْرَانَیْکُمْ وَ قَدْ زِیدَ فِی عِلْمِهِ مِثْلُ جَمِّ الْغَفِیرِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی زَاهِرٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیِّ عَنْ یُوسُفَ الْأَبْزَارِیِّ عَنِ الْمُفَضَّلِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ذَاتَ یَوْمٍ وَ کَانَ لَا یُکَنِّینِی قَبْلَ ذَلِکَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قُلْتُ لَبَّیْکَ قَالَ إِنَّ لَنَا فِی کُلِّ لَیْلَهِ جُمُعَهٍ سُرُوراً قُلْتُ زَادَکَ اللَّهُ وَ مَا ذَاکَ قَالَ إِذَا کَانَ لَیْلَهُ الْجُمُعَهِ وَافَی رَسُولُ اللَّهِص الْعَرْشَ وَ وَافَی الْأَئِمَّهُ ع مَعَهُ وَ وَافَیْنَا مَعَهُمْ فَلَا تُرَدُّ أَرْوَاحُنَا إِلَی أَبْدَانِنَا إِلَّا بِعِلْمٍ مُسْتَفَادٍ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ لَأَنْفَدْنَا

فالمعنی هنا مثل الأنبیاء و الرسل الکثیرین، أو مثل الشی ء الکثیر أی علما کثیرا و یؤید الخبر ما رواه فی البصائر عن أبی عبد الله علیه السلام قال: و الله إن أرواحنا و أرواح النبیین لتوافی العرش کل لیله جمعه، فما ترد فی أبداننا إلا بجم الغفیر من العلم.

و ذهاب روح الإمام الحی إما فی البدن المثالی أو أصل الروح بناء علی تجسمه فی المنام، أو یکون المراد تعلق أرواحهم المقدسه بالملأ الأعلی و یکون الصلاه علی الاستعاره و المجاز، و الإیمان الإجمالی بتلک الأمور أولی و أسلم.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" و کان لا یکنینی" أی لا یدعوننی بالکنیه قبل هذا الیوم، و فی هذا الیوم دعانی به و قال: یا أبا عبد الله، و هذا افتخار من المفضل لأن الکنیه عندهم من أفضل أنواع التعظیم، و یقال: وافیت القوم و أوفیتهم أی أتیتهم" إلا بعلم مستفاد" أی مع علم جدید" و لو لا ذلک لأنفدنا" علی بناء الفاعل من باب الأفعال، أیصرنا ذوی نفاد العلم، قال الجوهری: نفد الشی ء بالکسر نفادا: فنی، و أنفدته أنا و أنفد القوم: ذهبت أموالهم
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ یُونُسَ أَوِ الْمُفَضَّلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ لَیْلَهِ جُمُعَهٍ إِلَّا وَ لِأَوْلِیَاءِ اللَّهِ فِیهَا سُرُورٌ قُلْتُ کَیْفَ ذَلِکَ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ إِذَا کَانَ لَیْلَهُ الْجُمُعَهِ وَافَی رَسُولُ اللَّهِص الْعَرْشَ وَ وَافَی الْأَئِمَّهُ ع وَ وَافَیْتُ مَعَهُمْ فَمَا أَرْجِعُ إِلَّا بِعِلْمٍ مُسْتَفَادٍ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ لَنَفِدَ مَا عِنْدِی

بَابُ لَوْ لَا أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع یَزْدَادُونَ لَنَفِدَ مَا عِنْدَهُمْ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْصَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ کَانَ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ ع یَقُولُ لَوْ لَا أَنَّا نَزْدَادُ لَأَنْفَدْنَا

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْصَفْوَانَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مِثْلَهُ

أو فنی زادهم، انتهی.

ثم اعلم أنه یحتمل أن یکون بقاء ما عندهم من العلم مشروطا بتلک الحاله أو یکون المستفاد لما علموه مجملا و یمکنهم استنباط التفصیل منه، و ألا یجوز لهم الإظهار بدون ذلک کما مر فی الباب السابق، أو المعنی أنفدنا من علم مخصوص سوی الحلال و الحرام لم یفض علی النبی و الأئمه المتقدمینصلوات الله علیهم و إن أفیض فی ذلک الوقت، و ذلک إما من المعارف الربانیه أو من الأمور البدائیه، کما مر منا الإشاره إلیهما، و یؤید الأخیر کثیر من الأخبار.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


باب لو لا أن الأئمه علیهم السلام یزدادون لنفد ما عندهم 


الحدیث الأول 

ضعیف بسنده الأول علی المشهور،صحیح بسنده الثانی.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ ذَرِیحٍ الْمُحَارِبِیِّ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا ذَرِیحُ لَوْ لَا أَنَّا نَزْدَادُ لَأَنْفَدْنَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَوْ لَا أَنَّا نَزْدَادُ لَأَنْفَدْنَا قَالَ قُلْتُ تَزْدَادُونَ شَیْئاً لَا یَعْلَمُهُ رَسُولُ اللَّهِص قَالَ أَمَا إِنَّهُ إِذَا کَانَ ذَلِکَ عُرِضَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِص ثُمَّ عَلَی الْأَئِمَّهِ ثُمَّ انْتَهَی الْأَمْرُ إِلَیْنَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ بَعْضِ


الحدیث الثانی 

صحیح.


الحدیث الثالث 

صحیح و یدل علی أنهم علیهم السلام فی جمیع النشئات مترقون فی الکمالات، و أن أنوارهم و أرواحهم مرتبطه بعضها ببعض، و ترقیاتهم علی نهج واحد، و الکلام فی العلم الذی یزداد قد مر.

و روی فی البصائر بسنده عن محمد بن سلیمان الدیلمی عن أبیه قال: سألت أبا عبد الله علیه السلام فقلت: جعلت فداک سمعتک و أنت تقول غیر مره: لو لا أنا نزداد لأنفدنا، قال: أما الحلال و الحرام فقد و الله أنزله الله علی نبیه بکماله، و ما یزداد الإمام فی حلال و لا حرام، قال: فقلت: فما هذه الزیاده؟ قال: فی سائر الأشیاء سوی الحلال و الحرام، قال: قلت: فتزدادون شیئا یخفی علی رسول اللهصلی الله علیه و آله؟ فقال:

لا إنما یخرج الأمر من عند الله فیأتی به الملک رسول اللهصلی الله علیه و آله فیقول: یا محمد ربک یأمرک بکذا و کذا، فیقول: انطلق به إلی علی فیأتی علیا فیقول: انطلق به إلی الحسن، فیقول: انطلق به إلی الحسین فلم یزل هکذا ینطلق إلی واحد بعد واحد حتی یخرج إلینا، قلت: فتزدادون شیئا لا یعلمه رسول اللهصلی الله علیه و آله؟ فقال: ویحک یجوز أن یعلم الإمام شیئا لم یعلمه رسول الله و الإمام من قبله.


الحدیث الرابع 

مرسل.

ص: 107








أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ یَخْرُجُ شَیْ ءٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ حَتَّی یَبْدَأَ بِرَسُولِ اللَّهِص ثُمَّ بِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع ثُمَّ بِوَاحِدٍ بَعْدَ وَاحِدٍ لِکَیْلَا یَکُونَ آخِرُنَا أَعْلَمَ مِنْ أَوَّلِنَا

بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع یَعْلَمُونَ جَمِیعَ الْعُلُومِ الَّتِی خَرَجَتْ إِلَی الْمَلَائِکَهِ وَ الْأَنْبِیَاءِ وَ الرُّسُلِ ع

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عِلْمَیْنِ عِلْماً أَظْهَرَ عَلَیْهِ مَلَائِکَتَهُ وَ أَنْبِیَاءَهُ وَ رُسُلَهُ فَمَا أَظْهَرَ عَلَیْهِ مَلَائِکَتَهُ وَ رُسُلَهُ وَ أَنْبِیَاءَهُ فَقَدْ عَلِمْنَاهُ وَ عِلْماً اسْتَأْثَرَ بِهِ فَإِذَا بَدَا لِلَّهِ فِی شَیْ ءٍ مِنْهُ أَعْلَمَنَا ذَلِکَ وَ عَرَضَ عَلَی الْأَئِمَّهِ الَّذِینَ کَانُوا مِنْ قَبْلِنَا

عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ وَ مُحَمَّدُ


باب أن الأئمه علیهم السلام یعلمون جمیع العلوم التی خرجت إلی الملائکه و الأنبیاء و الرسل علیهم السلام 


الحدیث الأول 

ضعیف بسنده الأولصحیح بسنده الثانی.

" و علما استأثر به" أی تفرد به و لم یعلمه أحدا و هو العلم البدائی الذی یتغیر به ما أفضی إلی الأنبیاء و الأوصیاء، فهذا العلم لم یصل إلی أحد، أو المراد به نوع آخر من المعارف الربانیه التی لم یطلع علیها بعد أحدا" فإذا بدا لله فی شی ء منه" أی علم المصلحه فی تغییر ما قضی، و کتب فی لوح المحو و الإثبات، و تعلقت مشیته بإظهار هذا العلم المکنون، قال الجوهری: بدا الأمر بدوا مثل قعد قعودا أی ظهر،
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ابنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ

6- 2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عِلْمَیْنِ عِلْماً عِنْدَهُ لَمْ یُطْلِعْ عَلَیْهِ أَحَداً مِنْ خَلْقِهِ وَ عِلْماً نَبَذَهُ إِلَی مَلَائِکَتِهِ وَ رُسُلِهِ فَمَا نَبَذَهُ إِلَی مَلَائِکَتِهِ وَ رُسُلِهِ فَقَدِ انْتَهَی إِلَیْنَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْصَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ ضُرَیْسٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عِلْمَیْنِ عِلْمٌ مَبْذُولٌ وَ عِلْمٌ مَکْفُوفٌ فَأَمَّا الْمَبْذُولُ فَإِنَّهُ لَیْسَ مِنْ شَیْ ءٍ تَعْلَمُهُ الْمَلَائِکَهُ وَ الرُّسُلُ إِلَّا نَحْنُ نَعْلَمُهُ وَ أَمَّا الْمَکْفُوفُ فَهُوَ الَّذِی عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی أُمِّ الْکِتَابِ إِذَا خَرَجَ نَفَذَ

5- 4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ

و بدا له فی الأمر بداء ممدودا أی نشأ له فیه رأی، انتهی.

و المعنی الأخیر فی حقه سبحانه مجاز کما مر تحقیقه فی باب البداء.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

" علم کذا" فی أکثر النسخ بالرفع فهو مبتدأ، أی علم منهما و" مبذول" خبره، و کذا قوله" علم مکفوف" أی مصون ممنوع عن الخلق، و فی نسخه الشهید الثانی (ره) علما مبذولا و علما مکفوفا، بدلا من العلمین و" أم الکتاب" اللوح المحفوظ إذا خرج بإعلام الملک و إرساله، أو بالوحی و الإلهام بلا واسطه" نفذ" أی وصل إلی رسول الله و الأئمهصلوات الله علیهم، أو یصیر نافذا جاریا لا بداء فیه بخلاف العلم الأول، فإنه کان یجری فیه البداء.


الحدیث الرابع 

:صحیح، و هنا أیضا فی نسخه الشهید الثانی بالنصف فی الموضعین.
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عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سُوَیْدٍ الْقَلَّاءِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عِلْمَیْنِ عِلْمٌ لَا یَعْلَمُهُ إِلَّا هُوَ وَ عِلْمٌ عَلَّمَهُ مَلَائِکَتَهُ وَ رُسُلَهُ فَمَا عَلَّمَهُ مَلَائِکَتَهُ وَ رُسُلَهُ ع فَنَحْنُ نَعْلَمُهُ

بَابٌ نَادِرٌ فِیهِ ذِکْرُ الْغَیْبِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَأَلَ أَبَا الْحَسَنِ ع رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ فَارِسَ فَقَالَ لَهُ أَ تَعْلَمُونَ الْغَیْبَ- فَقَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یُبْسَطُ لَنَا الْعِلْمُ فَنَعْلَمُ وَ یُقْبَضُ عَنَّا فَلَا نَعْلَمُ وَ قَالَ سِرُّ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَسَرَّهُ إِلَی جَبْرَئِیلَ ع وَ أَسَرَّهُ جَبْرَئِیلُ إِلَی مُحَمَّدٍص وَ أَسَرَّهُ مُحَمَّدٌ إِلَی مَنْ شَاءَ اللَّهُ


باب نادر فیه ذکر الغیب 


الحدیث الأول 

:صحیح.

" یبسط لنا العلم فنعلم" أی علمنا الغیب إنما هو بتعلیمه سبحانه قد یبسط لنا فنعلم، و قد یقبضه عنا لبعض المصالح فلا نعلم" سر الله" أی هو سر الله و الضمیر الراجع إلی العلم المبسوط أو إلی العلم الذی یحتاج الناس إلیه و یسألونهم عنه بقرینه المقام، فالمراد بالعلم المبسوط و المقبوض غیر ذلک مما یحدث باللیل و النهار و فی لیالی الجمعه و لیالی القدر و غیرها، و لو عمم القبض و البسط فی جمیع العلوم فلا بد من تخصیصه بغیر ما یحتاج الناس إلیه من أمور الدین بل کل ما یسألون عنه فإنه قد ورد أنه لا یکون الإمام یسأل عن أمر و یقول: لا أدری.

و یؤید ما ذکرنا سابقا ما رواه الصفار بإسناده عن عمر بن یزید قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام إذا مضی الإمام یفضی من علمه فی اللیله التی یمضی فیها إلی الإمام القائم من بعده مثل ما کان یعلم الماضی؟ قال: و ما شاء الله من ذلک یورث کتبا و لا یوکل إلی نفسه، و یزاد فی لیله و نهاره، و المراد بمن شاء الله أمیر المؤمنین أو مع سائر الأئمه علیهم السلام.

ص: 110







2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ سَدِیرٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ سَمِعْتُ حُمْرَانَ بْنَ أَعْیَنَ یَسْأَلُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ ابْتَدَعَ الْأَشْیَاءَ کُلَّهَا بِعِلْمِهِ عَلَی غَیْرِ مِثَالٍ کَانَ قَبْلَهُ فَابْتَدَعَ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرَضِینَ وَ لَمْ یَکُنْ قَبْلَهُنَّ سَمَاوَاتٌ وَ لَا أَرَضُونَ أَ مَا تَسْمَعُ لِقَوْلِهِ تَعَالَی- وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ فَقَالَ لَهُ حُمْرَانُ أَ رَأَیْتَ قَوْلَهُ جَلَّ ذِکْرُهُ- عالِمُ الْغَیْبِ فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع- إِلَّا مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ وَ کَانَ وَ اللَّهِ مُحَمَّدٌ مِمَّنِ


الحدیث الثانی 

: مجهول،" بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ*" البدیع فعیل بمعنی مفعل أی مبدعهما، أو بمعنی المفعول فالوصف بحال متعلق الموصوف، أی مبدع سماواته و أرضه، قال الفیروزآبادی: البدیع المبتدع و المبتدع، و بدعه کمنعه أنشأه کابتدعه" بعلمه" أی کما یقتضیه العلم بالمصلحه بلا استعانه بمثال کان قبله أی قبل الابتداع، و لم یکن قبلهن سماوات و لا الأرضون لینشئهما و یضعهما علی مثالهما" أ ما تسمع" استدلال بابتداع السماوات و الأرضین بقوله تعالی:" وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ" إذ لو کان حینئذ سماء و أرض لکان عرشه علیهما، و هذاصریح فی حدوث السماوات و الأرضین بل جمیع الأشیاء" أ رأیت" أی أخبرنی.

" عالِمُ الْغَیْبِ" أی هو عالم الغیب و الضمیر لقوله: ربی، فی قوله قبل ذلک" أَمْ یَجْعَلُ لَهُ رَبِّی أَمَداً" و الغیب ما غاب عن الشخص إما باعتبار زمان وقوعه کالأشیاء الماضیه و الآتیه، أو باعتبار مکان وقوعه کالأشیاء الغائبه عن حواسنا فی وقتنا، و إما باعتبار خفائه فی نفسه کالقواعد التی لیست ضروریات و لا مستنبطه منها بالفکر، و ضد الغیب الشهاده" فَلا یُظْهِرُ" أی لا یطلع" عَلی غَیْبِهِ أَحَداً" من عباده" إِلَّا مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ" قال الطبرسی: یعنی الرسل، فإنه یستدل علی نبوتهم بأن یخبروا بالغیب لیکون آیه معجزه لهم، و معناه من ارتضاه و اختاره للنبوه و الرساله،
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ارْتَضَاهُ وَ أَمَّا قَوْلُهُ عالِمُ الْغَیْبِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عَالِمٌ بِمَا غَابَ عَنْ خَلْقِهِ فِیمَا یَقْدِرُ مِنْ شَیْ ءٍ وَ یَقْضِیهِ فِی عِلْمِهِ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَهُ وَ قَبْلَ أَنْ یُفْضِیَهُ إِلَی الْمَلَائِکَهِ فَذَلِکَ یَا حُمْرَانُ عِلْمٌ مَوْقُوفٌ عِنْدَهُ إِلَیْهِ فِیهِ الْمَشِیئَهُ فَیَقْضِیهِ إِذَا أَرَادَ وَ یَبْدُو لَهُ فِیهِ فَلَا یُمْضِیهِ فَأَمَّا الْعِلْمُ الَّذِی یُقَدِّرُهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَیَقْضِیهِ وَ یُمْضِیهِ فَهُوَ الْعِلْمُ الَّذِی انْتَهَی- إِلَی رَسُولِ اللَّهِص ثُمَّ إِلَیْنَا

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَبَّادِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَدِیرٍ قَالَ کُنْتُ أَنَا وَ أَبُو بَصِیرٍ وَ یَحْیَی الْبَزَّازُ وَ دَاوُدُ بْنُ کَثِیرٍ فِی مَجْلِسِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ خَرَجَ إِلَیْنَا وَ هُوَ مُغْضَبٌ فَلَمَّا أَخَذَ مَجْلِسَهُ قَالَ یَا عَجَباً لِأَقْوَامٍ

فإنه یطلعه علی ما شاء من غیبه علی حسب ما یراه من المصلحه.

قوله علیه السلام: فهو العلم الذی انتهی، لعل المراد به أنه لا بداء فیه غالبا، لا مطلقا کما یظهر من کثیر من الأخبار، أو یخص بالعلم المحتوم، أو بالذی یظهر فی لیله القدر أو بما یحدث فی اللیل و النهار.

أقول: و روی علی بن إبراهیم لهذه الآیه تأویلا آخر حیث قال: إلا لمن ارتضی من رسول یعنی علی المرتضی من الرسولصلی الله علیه و آله و هو منه، قال الله:" فَإِنَّهُ یَسْلُکُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ رَصَداً" قال: فی قلبه العلم، و من خلفه الرصد، یعلمه علمه و یزقه العلم زقا، و یعلمه الله إلهاما و الرصد التعلیم من النبیصلی الله علیه و آله و سلم لیعلم النبی أنه قد بلغ رسالات ربه و أحاط علی بما لدی الرسول من العلم و أحصی کل شی ء عددا، ما کان و ما یکون منذ یوم خلق الله آدم إلی أن تقوم الساعه من فتنه أو زلزله أو حتف أو قذف أو أمه هلکت فیما مضی أو تهلک فیما بقی، و کم من إمام جائر أو عادل یعرفه باسمه و نسبه، و من یموت موتا أو یقتل قتلا و کم من إمام مخذول لا یضره خذلان من خذله، و کم من إمام منصور لا ینفعه نصر من نصره.


الحدیث الثالث 

مجهول.

" و هو مغضب" علی المجهول أی غضبا ربانیا لجماعه یزعمون أنه الرب،
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یَزْعُمُونَ أَنَّا نَعْلَمُ الْغَیْبَ مَا یَعْلَمُ الْغَیْبَ إِلَّا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَقَدْ هَمَمْتُ بِضَرْبِ جَارِیَتِی فُلَانَهَ فَهَرَبَتْ مِنِّی فَمَا عَلِمْتُ فِی أَیِّ بُیُوتِ الدَّارِ هِیَ قَالَ سَدِیرٌ فَلَمَّا أَنْ قَامَ مِنْ مَجْلِسِهِ وَصَارَ فِی مَنْزِلِهِ دَخَلْتُ أَنَا وَ أَبُو بَصِیرٍ وَ مُیَسِّرٌ وَ قُلْنَا لَهُ جُعِلْنَا فِدَاکَ سَمِعْنَاکَ وَ أَنْتَ تَقُولُ کَذَا وَ کَذَا فِی أَمْرِ جَارِیَتِکَ وَ نَحْنُ نَعْلَمُ أَنَّکَ تَعْلَمُ عِلْماً کَثِیراً وَ لَا نَنْسُبُکَ إِلَی عِلْمِ الْغَیْبِ قَالَ فَقَالَ یَا سَدِیرُ أَ لَمْ تَقْرَأِ الْقُرْآنَ قُلْتُ بَلَی قَالَ فَهَلْ وَجَدْتَ فِیمَا قَرَأْتَ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- قالَ الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتابِ أَنَا آتِیکَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَدْ قَرَأْتُهُ قَالَ فَهَلْ عَرَفْتَ الرَّجُلَ وَ هَلْ عَلِمْتَ مَا کَانَ عِنْدَهُ مِنْ عِلْمِ الْکِتَابِ قَالَ قُلْتُ أَخْبِرْنِی بِهِ قَالَ قَدْرُ قَطْرَهٍ مِنَ الْمَاءِ فِی الْبَحْرِ الْأَخْضَرِ فَمَا یَکُونُ ذَلِکَ مِنْ عِلْمِ الْکِتَابِ- قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا أَقَلَّ هَذَا فَقَالَ یَا سَدِیرُ مَا أَکْثَرَ هَذَا أَنْ یَنْسُبَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی الْعِلْمِ الَّذِی أُخْبِرُکَ بِهِ یَا سَدِیرُ فَهَلْ وَجَدْتَ فِیمَا قَرَأْتَ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَیْضاً- قُلْ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ قَالَ قُلْتُ قَدْ قَرَأْتُهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ أَ فَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتَابِ کُلُّهُ أَفْهَمُ أَمْ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتَابِ بَعْضُهُ قُلْتُ لَا بَلْ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتَابِ کُلُّهُ قَالَ فَأَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَیصَدْرِهِ وَ قَالَ

تعالی الله عن ذلک أو یزعمون أنه یعلم جمیع الغیوب و فی جمیع الأحوال أو علی الجاریه" فقال: یا عجبا" أی یا عجب ائتنی فهذا أوانک أو یا قوم اعجبوا عجبا" فما علمت" لعله علیه السلام قال ذلک توریه لئلا ینسب إلی الربوبیه و أراد علما مستندا إلی الأسباب الظاهره، أو علما غیر مستفاد، مع أنه یحتمل أن یکون الله تعالی أخفی علیه ذلک فی تلک الحال لنوع من المصلحه کما مر.

" و لا ننسبک" الظاهر أنه إخبار أی لا ننسبک إلی إنک تعلم الغیب بنفسک من غیر استفاده أو الغیوب المختصه به تعالی، و یحتمل أن یکون استفهاما إنکاریا" و البحر الأخضر" هو المحیط یسمی بذلک لخضرته و سواده بسبب کثره مائه، و إنما لم یخبر علیه السلام عن تعیین الشخص لعدم الاهتمام به و عدم مدخلیته فیما هو بصدد بیانه.
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" ما أکثر" لعل هذا رد لما یفهم من کلام سدیر من تحقیر العلم الذی أوتی آصف علیه السلام بأنه و إن کان قلیلا بالنسبه إلی علم کل الکتاب فهو فی نفسه عظیم کثیر لانتسابه إلی علم الذی أخبرک بعد ذلک برفعه شأنه و یحتمل أن یکون هذا مبهما یفسره ما بعده و یکون الغرض بیان وفور علم من نسبه الله إلی مجموع علم الکتاب و لعل الأول أظهر، و أظهر منهما ما فی البصائر حیث روی عن إبراهیم بن هشام عن محمد بن سلیمان و فیه" ما أکثر هذا لمن لم ینسبه".

و بهذا السند فی البصائر" لمن ینسبه" و الظاهر أنه سقطت کلمه" لم" و المعنی حینئذ بین، و علی التقادیر یقرأ أخبرک علیصیغه المتکلم، و یمکن أن یقرأ علی ما فی الکتاب بصیغه الغیبه أی أخبرک الله بأنه أتی بعرش بلقیس فی أقل من طرفه عین.

و حاصل الجواب أحد وجهین: الأول، أن یکون الغرض بیان عدم المنافاه بین أن یخفی الله علیهم فی وقت من الأوقات لبعض المصالح بعض الأمور الجزئیه، و بین أن یکونوا متهیئین لعلم کل الکتاب إذا أراد الله تعالی لهم ذلک، أو یکونوا محتاجین إلی مراجعه لتحصیل بعض العلوم و لا یکون لهم جمیع العلوم بالفعل.

و الثانی: أن یکون الغرض بیان أن ما ذکره علیه السلام أولا کان للتقیه من المخالفین أو من ضعفاء العقول من الشیعه، لئلا ینسبوهم إلی الربوبیه و لعله أظهر و أرفق بسائر الأخبار، و علی التقادیر فیه دلاله علی أن الجنس المضاف یفید العموم،
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عِلْمُ الْکِتَابِ وَ اللَّهِ کُلُّهُ عِنْدَنَا عِلْمُ الْکِتَابِ وَ اللَّهِ کُلُّهُ عِنْدَنَا

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو

و فیه خلاف بین الأصولیین.


الحدیث الرابع 

: موثق.

و حاصله أنه لا یعلم الغیب إلا بتعلیم الله سبحانه و به یجمع بین الآیات و الأخبار الوارده فی ذلک فإنه تعالی قال:" وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی الْغَیْبِ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَجْتَبِی مِنْ رُسُلِهِ مَنْ یَشاءُ" و قال سبحانه:" قُلْ لا أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ وَ لا أَعْلَمُ الْغَیْبَ وَ لا أَقُولُ لَکُمْ إِنِّی مَلَکٌ إِنْ أَتَّبِعُ إِلَّا ما یُوحی إِلَیَّ" و قال عز و جل:" وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ لا یَعْلَمُها إِلَّا هُوَ" و قال جل و علا:" وَ لَوْ کُنْتُ أَعْلَمُ الْغَیْبَ لَاسْتَکْثَرْتُ مِنَ الْخَیْرِ وَ ما مَسَّنِیَ السُّوءُ" و قال عز من قائل:" فَقُلْ إِنَّمَا الْغَیْبُ لِلَّهِ" و قال جل جلاله حاکیا عن نوح علیه السلام" وَ لا أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ وَ لا أَعْلَمُ الْغَیْبَ" و قال سبحانه:" وَ لِلَّهِ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ*" و قال تعالی:" قُلْ لا یَعْلَمُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الْغَیْبَ إِلَّا اللَّهُ" و قال تبارک و تعالی" إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ وَ یُنَزِّلُ الْغَیْثَ وَ یَعْلَمُ ما فِی الْأَرْحامِ وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ ما ذا تَکْسِبُ غَداً وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ بِأَیِّ أَرْضٍ تَمُوتُ" و قال عز و علا" قُلْ إِنَّ رَبِّی یَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَّامُ الْغُیُوبِ" و قال جل من قائل" عالِمُ الْغَیْبِ فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً إِلَّا مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ فَإِنَّهُ یَسْلُکُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ رَصَداً".

فالآیه الأولی تدل علی أن الله تعالی یطلع من یجتبی من رسله علی بعض الغیوب.
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ابْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِصَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع

و أما الثانیه فقال الطبرسی رحمه الله: و لا أعلم الغیب الذی یختص الله بعلمه و إنما أعلم قدر ما یعلمنی الله من أمر البعث و النشور و الجنه و النار و غیر ذلک" إِنْ أَتَّبِعُ إِلَّا ما یُوحی إِلَیَّ*" یرید ما أخبرکم إلا بما أنزل الله إلی.

و قال فی الثالثه: معناه و عنده خزائن الغیب الذی فیه علم العذاب المستعجل و غیر ذلک لا یعلمها أحد إلا هو أو من أعلمه به و علمه إیاه، و قیل: معناه و عنده مقدورات الغیب یفتح بها علی من یشاء من عباده بإعلامه به و تعلیمه إیاه و تیسیره السبیل إلیه، و نصب الأدله له و یغلق عمن یشاء و لا ینصب الأدله.

و قال فی الرابعه: معناه و لله علم ما غاب فی السماوات و الأرض، لا یخفی علیه شی ء منه، ثم قال: وجدت بعض المشایخ ممن یتسم بالعدل و التشیع قد ظلم الشیعه الإمامیه فی هذا الموضع من تفسیره، فقال: هذا یدل علی أن الله تعالی یختص بعلم الغیب خلافا لما تقوله الرافضه أن الأئمه علیهم السلام یعلمون الغیب و لا نعلم أحدا منهم استجاز الوصف بعلم الغیب لأحد من الخلق، و إنما یستحق الوصف بذلک من یعلم جمیع المعلومات لا بعلم مستفاد، و هذاصفه القدیم سبحانه، العالم لذاته، لا یشرکه فیه أحد من المخلوقین، و من اعتقد أن غیر الله سبحانه یشرکه فی هذه الصفه فهو خارج عن مله الإسلام.

و أما ما نقل عن أمیر المؤمنین علیه السلام و رواه عنه الخاص و العام من الأخبار بالغائبات فی خطب الملاحم و غیرها، کإخباره عنصاحب الزنج و عن ولایه مروان بن الحکم و أولاده، و ما نقل من هذا الفن عن أئمه الهدی علیهم السلام فإن جمیع ذلک متلقی من النبیصلی الله علیه و آله و سلم مما أطلعه الله علیه فلا معنی لنسبه من روی عنهم هذه الأخبار المشهوره إلی أنه یعتقد کونهم عالمین بالغیب، و هل هذا إلا سب قبیح و تضلیل لهم بل تکفیر، و لا یرتضیه من هو بالمذاهب خبیر، و الله یحکم بینه و إلیه المصیر.

و قال (ره) فی قوله تعالی:" إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ" أی استأثر الله سبحانه به
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عَنِ الْإِمَامِ یَعْلَمُ الْغَیْبَ فَقَالَ لَا وَ لَکِنْ إِذَا أَرَادَ أَنْ یَعْلَمَ الشَّیْ ءَ أَعْلَمَهُ اللَّهُ ذَلِکَ

و لم یطلع علیه أحدا من خلقه" وَ یُنَزِّلُ الْغَیْثَ" فیما یشاء من زمان و مکان" وَ یَعْلَمُ ما فِی الْأَرْحامِ" ذکر أم أنثی،صحیح أم سقیم، واحد أم أکثر" وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ ما ذا تَکْسِبُ غَداً" أی ما ذا تعمل فی المستقبل" وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ بِأَیِّ أَرْضٍ تَمُوتُ" أی فی أی أرض یکون موته، و قد روی عن أئمه الهدی علیهم السلام أن هذه الأشیاء الخمسه لا یعلمها علی التفصیل و التحقیق غیره تعالی، انتهی کلامه رفع الله مقامه.

و الحاصل أن مقتضی الجمع بین الآیات و الأخبار حملها علی أن نفی الغیب عنهم معناه أنهم لا یعلمون ذلک من أنفسهم بغیر تعلیمه تعالی بوحی أو إلهام، و إلا فظاهر أن عمده معجزات الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام من هذا القبیل، و أحد وجوه إعجاز القرآن أیضا الأخبار بالغائبات، و نحن أیضا نعلم کثیرا من المغیبات بأخبار الله تعالی و رسوله و أئمه الهدی علیهم السلام، کالقیامه و أحوالها، و الجنه و النار، و الرجعه و قیام القائم علیه السلام و نزول عیسی علیه السلام و غیر ذلک من أشراط الساعه، و العرش و الکرسی و الملائکه.

و أما الخمسه التی وردت فی الآیه فتحتمل وجوها:

الأول: أن یکون المراد أن تلک الأمور لا یعلمها علی التعیین و الخصوص إلا الله تعالی، فإنهم علیهم السلام إذا أخبروا بموت شخص فی الیوم الفلانی فیمکن أن لا یعلموا خصوص الدقیقه التی تفارق الروح و الجسد مثلا، و یحتمل أن یکون ملک الموت أیضا لا یعلم ذلک.

الثانی: أن یکون العلم الحتمی بها مختصا به تعالی، و کلما أخبر الله من ذلک کان محتملا للبداء.

الثالث: أن یکون المراد عدم علم غیره تعالی بها إلا من قبله، فیکون کسائر الغیوب، و یکون التخصیص بها لظهور الأمر فیها أو لغیره من الوجوه.

الرابع: أن الله تعالی لم یطلع علی تلک الأمور کلیه أحدا من الخلق علی وجه لا بداء فیه، بل یرسل حتمها علی وجه الحتم فی زمان قریب من حصولها کلیله القدر
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بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع إِذَا شَاءُوا أَنْ یَعْلَمُوا عُلِّمُوا

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنْصَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ بَدْرِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْإِمَامَ إِذَا شَاءَ أَنْ یَعْلَمَ عُلِّمَ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْصَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ بَدْرِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْإِمَامَ إِذَا شَاءَ أَنْ یَعْلَمَ أُعْلِمَ

بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع یَعْلَمُونَ مَتَی یَمُوتُونَ وَ أَنَّهُمْ لَا یَمُوتُونَ إِلَّا بِاخْتِیَارٍ مِنْهُمْ

أو أقرب من ذلک، و هذا وجه قریب تدل علیه الأخبار الکثیره، إذ لا بد من علم ملک الموت بخصوص الوقت، کما ورد فی الأخبار و کذا ملائکه السحاب بوقت نزول المطر، و کذا المدبرات من الملائکه بأوقات وقوع الحوادث.

قال الشیخ المفید قدس سره فی کتاب المسائل: أقول: إن الأئمه من آل محمد علیهم السلام قد کانوا یعرفون ضمائر بعض العباد و یعرفون ما یکون قبل کونه، و ذلک لیس بواجبصفاتهم، و لا شرطا فی إمامتهم، و إنما أکرمهم الله تعالی به، و أعلمهم إیاه للطف فی طاعتهم و التسجیل بإمامتهم، و لیس ذلک بواجب عقلا و لکنه وجب لهم من جهه السماع، فأما إطلاق القول بأنهم یعلمون الغیب فهو منکر بین الفساد، لأن الوصف بذلک إنما یستحقه من علم الأشیاء لا بعلم مستفاد، و هذا لا یکون إلا الله عز و جل، و علی قولی هذا جماعه أهل الإمامیه إلا من شذ منهم من المفوضه و من انتمی إلیهم من الغلاه.


باب أن الأئمه علیهم السلام إذا شاءوا أن یعلموا علموا


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" علم" علی بناء المجرد المعلوم، أو علی بناء التفعیل المجهول، و یؤید الثانی الخبر الآتی.



الحدیث الثانی 

: مجهول.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عِمْرَانَ بْنِ مُوسَی عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرَادَ الْإِمَامُ أَنْ یَعْلَمَ شَیْئاً أَعْلَمَهُ اللَّهُ ذَلِکَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ سَمَاعَهَ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ الْبَطَلِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّ إِمَامٍ لَا یَعْلَمُ مَا یُصِیبُهُ وَ إِلَی مَا یَصِیرُ فَلَیْسَ ذَلِکَ بِحُجَّهٍ لِلَّهِ عَلَی خَلْقِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ بَشَّارٍ قَالَ حَدَّثَنِی شَیْخٌ مِنْ أَهْلِ قَطِیعَهِ الرَّبِیعِ مِنَ الْعَامَّهِ بِبَغْدَادَ مِمَّنْ کَانَ یُنْقَلُ عَنْهُ قَالَ


الحدیث الثالث 

: مجهول أیضا، و الإعلام أما بالإلهام أو بإلقاء روح القدس.


باب أن الأئمه علیهم السلام یعلمون متی یموتون و أنهم لا یموتون إلا باختیار منهم 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" لا یعلم ما یصیبه" أی من الخیر و الشر و العافیه و البلاء فی مده عمره" و إلی ما یصیر" أی من الموت أو الشهاده.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

و فی القاموس: القطیعه کشریفه: محال ببغداد أقطعها المنصور أناسا من أعیان دولته لیعمروها و یسکنوها ثم عد القطائع إلی أن قال: و قطیعتا الربیع بن یونس الداخله و الخارجه" ممن کان ینقل عنه" أی کان من المحدثین یعتمد الناس علی حدیثهم، و فی روایه الصدوق: ممن کان یقبل قوله، و قال فی آخره: قال الحسن: و کان الشیخ من خیار العامه شیخصدوق مقبول القول ثقه ثقه جدا عند الناس.

ص: 119








قَالَ لِی قَدْ رَأَیْتُ بَعْضَ مَنْ یَقُولُونَ بِفَضْلِهِ مِنْ أَهْلِ هَذَا الْبَیْتِ فَمَا رَأَیْتُ مِثْلَهُ قَطُّ فِی فَضْلِهِ وَ نُسُکِهِ فَقُلْتُ لَهُ مَنْ وَ کَیْفَ رَأَیْتَهُ قَالَ جُمِعْنَا أَیَّامَ السِّنْدِیِّ بْنِ شَاهَکَ- ثَمَانِینَ رَجُلًا مِنَ الْوُجُوهِ الْمَنْسُوبِینَ إِلَی الْخَیْرِ فَأُدْخِلْنَا عَلَی مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع فَقَالَ لَنَا السِّنْدِیُّ یَا هَؤُلَاءِ انْظُرُوا إِلَی هَذَا الرَّجُلِ هَلْ حَدَثَ بِهِ حَدَثٌ فَإِنَّ النَّاسَ یَزْعُمُونَ أَنَّهُ قَدْ فُعِلَ بِهِ- وَ یُکْثِرُونَ فِی ذَلِکَ وَ هَذَا مَنْزِلُهُ وَ فِرَاشُهُ مُوَسَّعٌ عَلَیْهِ غَیْرُ مُضَیَّقٍ وَ لَمْ یُرِدْ بِهِ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ سُوءاً وَ إِنَّمَا یَنْتَظِرُ بِهِ أَنْ یَقْدَمَ فَیُنَاظِرَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ وَ هَذَا هُوَصَحِیحٌ مُوَسَّعٌ عَلَیْهِ فِی جَمِیعِ أُمُورِهِ فَسَلُوهُ قَالَ وَ نَحْنُ لَیْسَ لَنَا هَمٌّ إِلَّا النَّظَرُ إِلَی الرَّجُلِ وَ إِلَی فَضْلِهِ وَ سَمْتِهِ فَقَالَ مُوسَی بْنُ جَعْفَرٍ ع أَمَّا مَا ذَکَرَ مِنَ

" بعض من یقولون" أی الشیعه، و فی بعض النسخ بالخطاب و" نسکه" بضمتین أی عباداته، و یجی ء مصدرا أیضا کالنسک، و مثلثه" جمعنا" علیصیغه المجهول، و" ثمانین" منصوب علی الاختصاص أو حال عن ضمیر" جمعنا".

و فی العیون و نحن ثمانون و السندی بن شاهک بفتح الهاء کانصاحب حرس هارون الرشید" من الوجوه" أی المعتبرین المشهورین بین الناس بالفضل و الصلاح، قال الفیروزآبادی: الوجه سید القوم" هل حدث به حدث" أی مکروه و آفه من جراحه و سم و نحوها" قد فعل به" علی المجهول و الضمیر المرفوع راجع إلی الحدث أو القائم مقام الفاعل مقدر حذف للتعمیم، أی فعل به کل مکروه، و فی روایه الصدوق أنه قد فعل مکروه فی ذلک" و یکثرون" أی القول فی ذلک" و هذا فراشه" الواو للحال" و إنما ینتظر به" علی المعلوم أی هارون أو علی المجهول، و فی العیون" و إنما ینتظره" أی یقدم فیناظره أمیر المؤمنین و ها هو ذا هوصحیح.

" و السمت" هیئه أهل الخیر و سیماء أهل الصلاح أی لم یکن لنا مجال السؤال لشغل القلب بفضله و سمته، و قال الجوهری: النفر بالتحریک: عده رجال من ثلاثه إلی عشره، و قال: الارتعاد: الاضطراب، و" مثل" منصوب بنیابه المفعول المطلق، و السعفه بالتحریک: ورقه النخل و جریدته.
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التَّوْسِعَهِ وَ مَا أَشْبَهَهَا فَهُوَ عَلَی مَا ذَکَرَ غَیْرَ أَنِّی أُخْبِرُکُمْ أَیُّهَا النَّفَرُ أَنِّی قَدْ سُقِیتُ السَّمَّ فِی سَبْعِ تَمَرَاتٍ وَ أَنَا غَداً أَخْضَرُّ وَ بَعْدَ غَدٍ أَمُوتُ قَالَ فَنَظَرْتُ إِلَی السِّنْدِیِّ بْنِ شَاهَکَ یَضْطَرِبُ وَ یَرْتَعِدُ مِثْلَ السَّعَفَهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی جَعْفَرٍ قَالَ حَدَّثَنِی أَخِی عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ أَنَّهُ أَتَی عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع لَیْلَهً قُبِضَ فِیهَا بِشَرَابٍ فَقَالَ یَا أَبَتِ اشْرَبْ هَذَا فَقَالَ یَا بُنَیَّ إِنَّ هَذِهِ اللَّیْلَهُ الَّتِی

أقول: روی الصدوق أن الذی فعل به علیه السلام ذلک الفضل بن یحیی البرمکی لعنه الله بعث إلیه علیه السلام مائده فلما أحضرته رفع یده إلی السماء فقال: یا رب أنک تعلم أنی لو أکلت قبل الیوم لکنت قد أعنت علی نفسی، قال: فأکل فمرض، فلما کان من غد بعث إلیه بالطبیب لیسأله عن العله فقال له الطبیب: ما حالک؟ فتغافل عنه، فلما أکثر علیه أخرج علیه راحته فلما رآها الطبیب قال: هذه علتی و کانت حضره وسط راحته علی أنه سم فاجتمع فی ذلک الموضع، قال: فانصرف الطبیب إلیهم فقال:

و الله لهو أعلم بما فعلتم به منکم ثم توفی علیه السلام.

و یمکن أن یکون للملعونین کلیهما فیه مدخل، بل لیحیی البرمکی لعنه الله أیضا کما سیأتی فی الخبر.

و روی الصدوق عن محمد بن سلیمان النوفلی فی حدیث طویل قال فی آخره:

حمل موسی بن جعفر علیهما السلام من البصره إلی بغداد سرا و حبس، ثم أطلق ثم سلم إلی السندی بن شاهک فحبسه و ضیق علیه ثم بعث إلیه الرشید بسم فی رطب و أمره أن یقدمه إلیه و یحتم إلیه فی تناوله منه، ففعل فمات علیه السلام.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" بشراب" لعله کان دواء أتی به لیشربه و یتداوی به، فأظهر علیه السلام أنها اللیله التی قدر فیها وفاته و لا ینفع الدواء" فقال: یا أبه" و فی بعض النسخ یا أباه، و فی بعضها یا أبت و الکلصحیح، قال فی القاموس: قالوا فی النداء: یا أبت بکسر التاء و ضمها
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أُقْبَضُ فِیهَا وَ هِیَ اللَّیْلَهُ الَّتِی قُبِضَ فِیهَا رَسُولُ اللَّهِص

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَدْ عَرَفَ قَاتِلَهُ وَ اللَّیْلَهَ الَّتِی یُقْتَلُ فِیهَا وَ الْمَوْضِعَ الَّذِی یُقْتَلُ فِیهِ وَ قَوْلُهُ لَمَّا سَمِعَصِیَاحَ الْإِوَزِّ فِی الدَّارِصَوَائِحُ تَتْبَعُهَا نَوَائِحُ وَ قَوْلُ أُمِّ کُلْثُومٍ- لَوْصَلَّیْتَ اللَّیْلَهَ دَاخِلَ الدَّارِ وَ أَمَرْتَ غَیْرَکَ یُصَلِّی

و یا أبه بالهاء و یا أبتاه و یا أباه، انتهی.

و قالوا أصل یا أبه یا أبی قلبت الیاء ألفا للتخفیف، ثم حذفت الألف اکتفاء بفتحه ما قبلها ثم أدخلت الهاء للوقف.

و قال الصدوق: سمهصلوات الله علیه الولید بن عبد الملک لعنه الله، ثم اعلم أن هذا التاریخ مخالف للمشهور کما سیأتی فی تاریخه علیه السلام، فإن المشهور أن وفاته علیه السلام کان فی المحرم و وفاه الرسولصلی الله علیه و آله و سلم إما فیصفر علی مذهب الشیعه، أو فی ربیع الأول بزعم المخالفین، إلا أن یکون المراد اللیله بحسب الأسبوع، و إن کان فیه أیضا مخالفه لما ذکره الأکثر لأنهم ذکروا فی وفاته علیه السلام یوم السبت و فی وفاه الرسولصلی الله علیه و آله و سلم وردت الأخبار الکثیره أنها کانت یوم الاثنین لکن خصوص الیوم ضبطه بعید، و لعله لذلک لم یعین المصنف فیما سیأتی الیوم و لا الشهر.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

" و قوله" مرفوع بالابتداء و خبره محذوف أی مروی أو واقع، و کذا قوله:

" و قول أم کلثوم" و یحتمل أن یکون من قبیل کل رجل و ضیعته، فیتحمل فی قوله وقوع النصب و الرفع، و الواو فی قوله" و قوله" یحتمل العطف و الحالیه، و" الإوز" بکسر الهمزه و فتح الواو و تشدید الزای: البط و قیل: الکبیر منه، و قوله:صوائح خبر مبتدإ محذوف أی هیصوائح" تتبعها نوائح" نعت له أی هذه الصوائح وصیاحها علامه لنوائح تکون بعدها.

أقول: ذکر المفید (ره) فی الإرشاد أنه علیه السلام لما طلع الصبح فی تلک اللیله شد
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بِالنَّاسِ فَأَبَی عَلَیْهَا وَ کَثُرَ دُخُولُهُ وَ خُرُوجُهُ تِلْکَ اللَّیْلَهَ بِلَا سِلَاحٍ وَ قَدْ عَرَفَ ع أَنَّ ابْنَ مُلْجَمٍ لَعَنَهُ اللَّهُ قَاتِلُهُ بِالسَّیْفِ کَانَ هَذَا مِمَّا لَمْ یَجُزْ تَعَرُّضُهُ فَقَالَ ذَلِکَ کَانَ وَ لَکِنَّهُ خُیِّرَ فِی تِلْکَ اللَّیْلَهِ لِتَمْضِیَ مَقَادِیرُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

إزاره و خرج و هو یقول:

اشدد حیازیمک للموت فإن الموت لاقیک و لا تجزع من الموت إذا حل بوادیک

فلما خرج إلیصحن داره استقبلته الإوز فصحن فی وجهه فجعلوا یطردونهن فقال: دعوهن: فإنهن نوائح ثم خرج فأصیب علیه السلام.

و قال ابن شهرآشوب: فلما طلع الفجر أتاه ابن النباح فنادی: الصلاه، فقام فاستقبلته الإوز فصحن فی وجهه، فقال: دعوهن فإنهنصوائح تتبعها نوائح، و تعلقت حدیده علی الباب فی مئزره فشد إزاره و أنشد البیت المتقدم.

" کان هذا مما لم یجز تعرضه" و فی بعض النسخ: لم یحل، و منشأ الاعتراض أن حفظ النفس واجب عقلا و شرعا، و لا یجوز إلقاؤها إلی التهلکه" فقال علیه السلام ذلک کان و لکنه خیر" فی بعض النسخ بالخاء المعجمه أی خیره الله بین البقاء و اللقاء فاختار لقاء الله، و هذه النسخه مناسبه لعنوان الباب و هو مبنی علی منع کون حفظ النفس واجبا مطلقا، و لعله کان من خصائصهم عدم وجوب ذلک عند اختیارهم الموت، و حکم العقل فی ذلک غیر متبع، مع أن حکم العقل بالوجوب فی مثل ذلک غیر مسلم.

قال المحدث الأسترآبادی (ره): أقول: أحادیث هذا البابصریحه فی أن المقدمه المشهوره بین المعتزله من أن حفظ النفس واجب عقلا غیر مقبوله، و لو خصصناها بحاله رجاء الخلاص، انتهی.

و فی بعض النسخ" حیر" بالحاء المهمله أی إنسی و أغفل عنه فی ذلک الوقت، و یؤیده ما رواه الصفار فی البصائر عن أحمد بن محمد عن إبراهیم بن أبی محمود عن بعض أصحابنا قال: قلت للرضا علیه السلام: الإمام یعلم إذا مات؟ قال: نعم، یعلم بالتعلیم ممن
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تقدم فی الأمر، قلت: علم أبو الحسن بالرطب و الریحان المسمومین الذین بعث إلیه یحیی بن خالد؟ قال: نعم، قلت: فأکله؟ قال: أنساه لینفذ فیه الحکم.

و عن أحمد بن محمد عن إبراهیم بن أبی محمود قال: قلت: الإمام یعلم متی یموت؟

قال: نعم، قلت: حیث ما بعث إلیه یحیی بن خالد برطب و ریحان مسمومین علم به؟

قال: نعم، قلت: فأکله و هو یعلم فیکون معینا علی نفسه؟ فقال: لا یعلم قبل ذلک لیتقدم فیما یحتاج إلیه، فإذا جاء الوقت ألقی الله علی قلبه النسیان لیقضی فیه الحکم.

و أقول: هذا الوجه و إن کان مؤیدا بالخبر لکنه مناف لظواهر أکثر الأخبار الوارده فی هذا الباب، و یمکن أن یکون هذا لضعف عقول السائلین عن فهم ما هو الجواب فی هذا الباب، و فی بعض النسخ" حین" بالحاء المهمله و النون أخیرا قال الجوهری: حینه: جعل له وقتا، یقال حینت الناقه إذا جعلت لها فی کل یوم و لیله وقتا نحلبها فیه، انتهی.

فالمعنی أنه کان بلغ الأجل المحتوم المقدر، و کان لا یمکن الفرار منه، و لعله أظهر الوجوه، و حاصله أن من لا یعلم أسباب التقدیرات الواقعیه یمکنه الفرار عن المحذورات و یکلف به، و أما من کان عالما بجمیع الحوادث فکیف یکلف الفرار، و إلا یلزم عدم وقوع شی ء من التقدیرات فیه، بل هم علیهم السلام غیر مکلفین بالعمل بهذا العلم فی أکثر التکالیف، فإن النبی و أمیر المؤمنینصلی الله علیهم کانا یعرفان المنافقین و یعلمان سوء عقائدهم و لم یکونا مکلفین بالاجتناب عنهم و ترک معاشرتهم و عدم مناکحتهم أو قتلهم و طردهم، ما لم یظهر منهم شی ء یوجب ذلک و کذا علم أمیر المؤمنینصلوات الله علیه بعدم الظفر بمعاویه و بقاء ملکه بعده لم یصر سببا لأن یترک قتاله، بل کان یبذل فی ذلک غایه جهده إلی أن استشهدصلوات الله علیه، مع أنه کان یخبر بشهادته و استیلاء معاویه بعده علی شیعته، و کذا الحسینصلوات الله علیه کان عالما بغدر أهل العراق به و أنه یستشهد هناک مع أولاده و أقاربه و أصحابه، و یخبر بذلک مرارا
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و لم یکن مکلفا بالعمل بهذا العلم، بل کان مکلفا بالعمل بظاهر الأمر حیث بذلوا نصرتهم و کاتبوه و راسلوه و وعدوه البیعه و تابعوا مسلم بن عقیل رضی الله عنه.

و سئل الشیخ السدید المحقق المفید قدس الله روحه فی المسائل العکبریه الإمام عندنا مجمع علی أنه یعلم ما یکون فما بال أمیر المؤمنین علیه السلام خرج إلی المسجد و هو یعلم أنه مقتول و قد عرف قاتله و الوقت و الزمان؟ و ما بال الحسین بن علی علیهما السلام سار إلی الکوفه و قد علم أنهم یخذلونه و لا ینصرونه و أنه مقتول فی سفرته تیک و لم لما حضر و عرف أن الماء قد منع منه و أنه إن حضر أذرعا قریبه و نبع الماء لم یحفر و أعان علی نفسه حتی تلف عطشا؟ و الحسن علیه السلام و ادع معاویه و هادنه و هو یعلم أنه ینکث و لا یفی و یقتل شیعه أبیه علیه السلام؟

فأجاب (ره) و قال: أما الجواب عن قوله: أن الإمام یعلم ما یکون فإجماعنا أن الأمر علی خلاف ما قال، و ما أجمعت الشیعه علی هذا القول، و أن إجماعهم ثابت علی أن الإمام یعلم الحکم فی کل ما یکون دون أن یکون عالما بأعیان ما یحدث، و یکون علی التفصیل و التمییز، و هذا یسقط الأصل الذی بنی علیه الأسئله بأجمعها، و لسنا نمنع أن یعلم الإمام أعیان ما یحدث، و یکون بإعلام الله تعالی له ذلک فأما القول بأنه یعلم کل ما یکون فلسنا نطلقه و لا نصوب قائله لدعواه فیه من غیر حجه و لا بیان، و القول بأن أمیر المؤمنین علیه السلام یعلم قاتله و الوقت الذی کان یقتل فیه، فقد جاء الخبر متظاهرا أنه کان یعلم فی الجمله أنه مقتول، و جاء أیضا بأنه یعلم قاتله علی التفصیل، فأما علمه بوقت قتله فلم یأت علیه أثر علی التحصیل، و لو جاء به أثر لم یلزم فیه ما یظنه المعترضون، إذ کان لا یمتنع أن یتعبده الله تعالی بالصبر علی الشهاده و الاستسلام علی القتل، فیبلغه بذلک علو الدرجات ما لا یبلغه إلا به، بأنه یطیعه فی ذلک طاعه لو کلفها سواه لم یردها، و لا یکون أمیر المؤمنین علیه السلام بذلک ملقیا بیده إلی التهلکه، و لا معینا علی نفسه معونه یستقبح فی العقول.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ غَضِبَ عَلَی الشِّیعَهِ فَخَیَّرَنِی نَفْسِی أَوْ هُمْ

و أما علم الحسین علیه السلام بأن أهل الکوفه خادعوه فلسنا نقطع علی ذلک إذ لا حجه علیه من عقل و لا سمع، و لو کان عالما بذلک لکان الجواب عنه ما قدمناه فی الجواب عن علم أمیر المؤمنین علیه السلام بوقت قتله، و معرفه قاتله کما ذکرناه.

و أما دعواه علینا أنا نقول: أن الحسین علیه السلام کان عالما بموضع الماء لم یمتنع فی العقول أن یکون متعبدا بترک السعی فی طلب الماء حیث کان ممنوعا منه حسبما ذکرناه فی أمیر المؤمنین علیه السلام غیر أن ظاهر الحال بخلاف ذلک علی ما قدمناه، و الکلام فی علم الحسن علیه السلام بعاقبه موادعته معاویه بخلاف ما تقدم و قد جاء الخبر بعلمه بذلک و کان شاهد الحال له یقضی به، غیر أنه دفع به عن تعجیل قتله و تسلیم أصحابه له إلی معاویه، و کان فی ذلک لطف فی بقائه إلی حال مضیه و لطف لبقاء کثیر من شیعته و أهله و ولده و دفع فساد فی الدین هو أعظم من الفساد الذی حصل عند هدنته و کان علیه السلام أعلم بماصنع لما ذکرناه و بینا الوجوه فیه، انتهی.

و سئل العلامه الحلی طیب الله تربته عن مثل ذلک فی أمیر المؤمنینصلوات الله علیه فأجاب (ره) بأنه یحتمل أن یکون علیه السلام أخبر بوقوع القتل فی تلک اللیله أو فی أی مکان یقتل و أن تکلیفه علیه السلام مغایر لتکلیفنا، فجاز أن یکون بذل مهجته الشریفهصلوات الله علیه فی ذات الله تعالی کما یجب علی المجاهد الثبات و إن کان ثباته یفضی إلی القتل، انتهی کلامه رفع مقامه.

قوله علیه السلام" لتمضی مقادیر الله" علی بعض الوجوه السابقه اللام للعاقبه.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

" غضب علی الشیعه" إما لترکهم التقیه فانتشر أمر إمامته علیه السلام فتردد الأمر بین أن یقتل الرشید شیعته و تتبعهم أو یحبسه علیه السلام و یقتله، فدعا علیه السلام لشیعته و اختار البلاء لنفسه، أو لعدم انقیادهم لإمامهم و خلوصهم فی متابعته و إطاعه أو أمره،
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فَوَقَیْتُهُمْ وَ اللَّهِ بِنَفْسِی

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُسَافِرٍ أَنَّ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ لَهُ یَا مُسَافِرُ هَذَا الْقَنَاهُ فِیهَا حِیتَانٌ قَالَ نَعَمْ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ

فخیره الله تعالی بین أن یخرج علی الرشید فتقتل شیعته إذا یخرج، فینتهی الأمر إلی ما انتهی إلیه.

و قیل: خیرنی الله بین أن أوطن نفسی علی الهلاک و الموت، أو أرضی بإهلاک الشیعه" فوقیتهم و الله بنفسی" یعنی فاخترت هلاکی دونهم، و قیل: أی فخیرنی بین إراده موتی أو موتهم لتحقق المفارقه بینی و بینهم، فاخترت لقاء الله شفقه علیهم.


الحدیث السادس 

: حسن.

" هذا القناه فیها حیتان" فی مناسبه السؤال عن الحیتان فی هذا المقام وجوه:

" الأول" ما أفید أن المعنی علمی بحقیه ما أقول کعلمی بکون الحیتان فی هذا الماء.

الثانی: ما قیل کأنه علیه السلام کان یعجبه القناه التی کانت فی داره و حیتانها و لا یخفی ما فیه.

الثالث: ما قیل أیضا أنه مبنی علی إخباره علیه السلام مسافرا بأنه مستحدث فی هذه القناه حیتان و هو علامه دنو أجلی.

الرابع: أن یکون إشاره إلی ما رواه الصدوق فی العیون بإسناده عن أبی الصلت الهروی فی خبر طویل یذکر فیه سمه فی العنب و شهادته علیه السلام به، فأوصاه بأشیاء منها کیفیه حفر القبر و اللحد إلی أن قال علیه السلام: و إذا فعلوا ذلک یعنی الحفر و اللحد فإنک تری عند رأسی نداوه، فکلم بالکلام الذی أعلمک فإنه ینبع الماء حتی یمتلئ اللحد و تری فیه حیتاناصغارا، ففتت لها الخبز الذی أعطیک فإنها تلتقطه، فإذا لم یبق منه شی ء خرجت منه حوته کبیره فالتقطت الحیتان الصغار حتی لا یبقی منها شی ء، ثم تغیب، فإذا غابت فضع یدک علی الماء ثم تکلم بالکلام الذی أعلمک فإنه
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إِنِّی رَأَیْتُ رَسُولَ اللَّهِص الْبَارِحَهَ وَ هُوَ یَقُولُ یَا عَلِیُّ مَا عِنْدَنَا خَیْرٌ لَکَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی فِی الْیَوْمِ الَّذِی قُبِضَ فِیهِ فَأَوْصَانِی بِأَشْیَاءَ فِی غُسْلِهِ وَ فِی کَفْنِهِ وَ فِی دُخُولِهِ قَبْرَهُ فَقُلْتُ یَا أَبَاهْ وَ اللَّهِ مَا رَأَیْتُکَ مُنْذُ اشْتَکَیْتَ أَحْسَنَ مِنْکَ الْیَوْمَ مَا رَأَیْتُ عَلَیْکَ أَثَرَ الْمَوْتِ فَقَالَ یَا بُنَیَّ أَ مَا سَمِعْتَ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع یُنَادِی مِنْ وَرَاءِ الْجِدَارِ یَا مُحَمَّدُ تَعَالَ عَجِّلْ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَنْزَلَ اللَّهُ تَعَالَی النَّصْرَ عَلَی الْحُسَیْنِ ع حَتَّی کَانَ مَا بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ ثُمَّ خُیِّرَ النَّصْرَ أَوْ لِقَاءَ اللَّهِ فَاخْتَارَ لِقَاءَ اللَّهِ تَعَالَی

ینصب الماء و لا یبقی منه شی ء، و لا تفعل ذلک إلا بحضره المأمون، إلی آخر ما أوردناه فی الکتاب الکبیر، و المناسبه حینئذ إما لأنه عند مشاهده الحیتان تذکر علیه السلام فأخبر به، أو لکون هذه الحیتان هی التی تظهر فی القبر، و إن کان بعیدا، مع أنه لا ضروره فی المناسبه بین الکلامین،" و البارحه" اللیله الماضیه.


الحدیث السابع 

: ضعیف کالموثق.

" اشتکیت" أی مرضت" تعال" بفتح اللام أمر من باب تفاعل أی أقبل، و کان هذه الأخبار مما لا تکاد تصح إلا بالقول بالأجساد المثالیه.


الحدیث الثامن 

: حسن.

" النصر" أی النصره و المراد سببها أی الملائکه، و ما قیل: أنه اسم ملک فلا یخفی بعده" حتی کان بین السماء" فی بعض النسخ" ما بین" و لعله بیان لکثرتهم، أی ملأ ما بین السماء و الأرض أو المراد خیر بین الأمرین عند ما کانوا بین السماء و الأرض و لم ینزلوا بعد.
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بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع یَعْلَمُونَ عِلْمَ مَا کَانَ وَ مَا یَکُونُ وَ أَنَّهُ لَا یَخْفَی عَلَیْهِمُ الشَّیْ ءُصَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمْ

1 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ سَیْفٍ التَّمَّارِ قَالَ کُنَّا مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جَمَاعَهً مِنَ الشِّیعَهِ فِی الْحِجْرِ فَقَالَ عَلَیْنَا عَیْنٌ فَالْتَفَتْنَا یَمْنَهً وَ یَسْرَهً فَلَمْ نَرَ أَحَداً فَقُلْنَا لَیْسَ عَلَیْنَا عَیْنٌ فَقَالَ وَ رَبِّ الْکَعْبَهِ وَ رَبِّ الْبَنِیَّهِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ لَوْ کُنْتُ بَیْنَ مُوسَی وَ الْخَضِرِ لَأَخْبَرْتُهُمَا أَنِّی أَعْلَمُ مِنْهُمَا وَ لَأَنْبَأْتُهُمَا بِمَا لَیْسَ فِی أَیْدِیهِمَا لِأَنَّ مُوسَی وَ الْخَضِرَ ع أُعْطِیَا عِلْمَ مَا کَانَ وَ لَمْ یُعْطَیَا عِلْمَ مَا یَکُونُ وَ مَا هُوَ کَائِنٌ حَتَّی تَقُومَ السَّاعَهُ وَ قَدْ وَرِثْنَاهُ


باب أن الأئمه علیهم السلام یعلمون علم ما کان و ما یکون و أنه لا یخفی علیهم الشی ء صلوات الله علیهم 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" جماعه" منصوب علی الاختصاص أو علی الحالیه عن ضمیر" کنا".

" علینا." استفهام و العین الرقیب و الجاسوس و" یمنه و یسره" بفتحهما منصوبان بالظرفیه، أی فی ناحیه الیمین و ناحیه الیسار، و البنیه کصنیعه الکعبه" و لم یعطیا علم ما هو کائن" أی جمیعها، و إلا فکان قصه الغلام من جمله ما یکون، إلا أن یقال المراد به الأمور المتعلقه بما سیکون و متعلق ذلک الأمر کان الغلام الموجود، لکن قد أوردنا فی باب أحوال موسی و الخضر من کتابنا الکبیر ما یأبی عن هذا التأویل و الأول أظهر، و فی البصائر هکذا: و لم یعطیا علم ما هو کائن و أن رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم أعطی علم ما کان و ما هو کائن إلی یوم القیامه فورثناه من رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم وراثه.

فإن قیل: سؤاله علیه السلام ینافی علمه علیه السلام بما کان و ما هو کائن؟

قلت: قد مر و سیأتی أنهم علیه السلام لیسوا بمکلفین بالعمل بهذا العلم فلا بد لهم من العمل بما یوجب التقیه ظاهرا، أو یقال لعلهم یحتاجون فی العلم علی هذا الوجه
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مِنْ رَسُولِ اللَّهِص وِرَاثَهً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ وَ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا مِنْهُمْ عَبْدُ الْأَعْلَی وَ أَبُو عُبَیْدَهَ وَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ بِشْرٍ الْخَثْعَمِیُّ سَمِعُوا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنِّی لَأَعْلَمُ مَا فِی السَّمَاوَاتِ وَ مَا فِی الْأَرْضِ وَ أَعْلَمُ مَا فِی الْجَنَّهِ وَ أَعْلَمُ مَا فِی النَّارِ وَ أَعْلَمُ مَا کَانَ وَ مَا یَکُونُ قَالَ ثُمَّ مَکَثَ هُنَیْئَهً فَرَأَی أَنَّ ذَلِکَ کَبُرَ عَلَی مَنْ سَمِعَهُ مِنْهُ فَقَالَ عَلِمْتُ ذَلِکَ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فِیهِ تِبْیَانُ کُلِّ شَیْ ءٍ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ جَمَاعَهَ بْنِ سَعْدٍ الْخَثْعَمِیِّ أَنَّهُ قَالَ کَانَ الْمُفَضَّلُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ الْمُفَضَّلُ جُعِلْتُ فِدَاکَ یَفْرِضُ اللَّهُ طَاعَهَ عَبْدٍ عَلَی الْعِبَادِ وَ یَحْجُبُ عَنْهُ خَبَرَ السَّمَاءِ قَالَ لَا اللَّهُ أَکْرَمُ وَ أَرْحَمُ وَ أَرْأَفُ بِعِبَادِهِ مِنْ أَنْ یَفْرِضَ طَاعَهَ عَبْدٍ عَلَی الْعِبَادِ ثُمَّ یَحْجُبَ عَنْهُ خَبَرَ السَّمَاءِصَبَاحاً وَ مَسَاءً

إلی مراجعه إلی الکتب أو توجه إلی عالم القدس فی بعض الأحیان.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

" فیه تبیان کل شی ء" لعله نقل بالمعنی، فإن فی المصاحف" وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ" أو کان فی قراءتهم علیهم السلام کذلک.


الحدیث الثالث 

: و فی الرجال: جماعه بن سعد الجعفی و ضعفه ابن الغضائری" خبر السماء" أی الخبر النازل من السماء سواء نزل علیه بالتحدیث أو نزل علی من قبله و قیل: المراد به أحوال السماوات و ما فیها و أهلها و الأول أظهر، و کون مثل هذا العالم بین العباد لطف و رأفه بالنسبه إلیهم لیرجعوا إلیه فی کل ما یحتاجون إلیه فی دینهم و دنیاهم و الله أرأف من أن یمنعهم مثل هذا اللطف، و یفرض طاعه من لیس کذلک فیصیر سببا لمزید تحیرهم، و ذکر الصباح و المساء علی المثال أو لأنهما وقت الاستفاده، أو لأنه ینزل ما یحتاج إلیه الإمام فی الیومصباحا، و ما یحتاج إلیه فی اللیل مساء.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ ضُرَیْسٍ الْکُنَاسِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ وَ عِنْدَهُ أُنَاسٌ مِنْ أَصْحَابِهِ عَجِبْتُ مِنْ قَوْمٍ یَتَوَلَّوْنَا وَ یَجْعَلُونَا أَئِمَّهً وَ یَصِفُونَ أَنَّ طَاعَتَنَا مُفْتَرَضَهٌ عَلَیْهِمْ کَطَاعَهِ رَسُولِ اللَّهِص ثُمَّ یَکْسِرُونَ حُجَّتَهُمْ وَ یَخْصِمُونَ أَنْفُسَهُمْ بِضَعْفِ قُلُوبِهِمْ فَیَنْقُصُونَا حَقَّنَا وَ یَعِیبُونَ ذَلِکَ عَلَی مَنْ أَعْطَاهُ اللَّهُ بُرْهَانَ حَقِّ مَعْرِفَتِنَا وَ التَّسْلِیمَ لِأَمْرِنَا أَ تَرَوْنَ أَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی افْتَرَضَ طَاعَهَ أَوْلِیَائِهِ عَلَی عِبَادِهِ ثُمَّ یُخْفِی عَنْهُمْ أَخْبَارَ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ-


الحدیث الرابع 

:صحیح.

" ثم یکسرون حجتهم" أی علی المخالفین لأن حجتهم علی المخالفین أن إمامهم یعلم ما لا یعلم إمامهم، و لا بد أن یکون الإمام کاملا فی العلم، و إمام المخالفین ناقص جاهل، فإذا اعترفوا فی إمامهم أیضا بالجهل کسروا و أبطلوا حجتهم و خصموا أنفسهم أی قالوا بشی ء إن تمسک به المخالفون غلبوا علیهم، فإن لهم أن یقولوا: لا فرق بین إمامنا و إمامکم، أو المعنی کسروا حجتهم فی هذا الکلام إذ للمعارض لهم فی هذا المدعی أن یحتج علیهم بأن خلیفه الرسول و القائم مقامه لا بد أن یکون مثله فی الصفات بالعقل و النقل، و خصموا أنفسهم أی قالوا بشی ء ینافی ما ادعوه فی الإمامه، یقال: خصمه کضربه إذا غلب علیه فی الخصومه.

" و ینقصونا حقنا" مأخوذ من نقص، المتعدی إلی مفعولین، یقال: نقصه حقه إذا لم یؤد إلیه حقه أو حقنا بدل من الضمیر" و یعیبون ذلک" أی أداء حقنا و عرفان أمرنا علی من أعطاه الله برهان حق معرفتنا من الکتاب و السنه، فأقروا بغایه علمنا" و التسلیم لأمرنا" أی الإذعان و التصدیق بما أوصل إلیه من الأمور المنسوبه إلینا من وفور علومنا و فضائلنا و علو درجاتنا أو لأمر الإمامه لأن القول به یستلزم القول بکمالهم فی جمیع الأمور.
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وَ یَقْطَعُ عَنْهُمْ مَوَادَّ الْعِلْمِ فِیمَا یَرِدُ عَلَیْهِمْ مِمَّا فِیهِ قِوَامُ دِینِهِمْ فَقَالَ لَهُ حُمْرَانُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَ رَأَیْتَ مَا کَانَ مِنْ أَمْرِ قِیَامِ- عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ وَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ ع وَ خُرُوجِهِمْ وَ قِیَامِهِمْ بِدِینِ اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ وَ مَا أُصِیبُوا مِنْ قَتْلِ الطَّوَاغِیتِ إِیَّاهُمْ وَ الظَّفَرِ بِهِمْ حَتَّی قُتِلُوا وَ غُلِبُوا فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا حُمْرَانُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی قَدْ کَانَ قَدَّرَ ذَلِکَ عَلَیْهِمْ وَ قَضَاهُ وَ أَمْضَاهُ وَ حَتَمَهُ عَلَی سَبِیلِ الِاخْتِیَارِ ثُمَّ أَجْرَاهُ فَبِتَقَدُّمِ عِلْمٍ إِلَیْهِمْ مِنْ رَسُولِ اللَّهِص قَامَ عَلِیٌّ وَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ ع وَ بِعِلْمٍصَمَتَ مَنْصَمَتَ مِنَّا وَ لَوْ أَنَّهُمْ یَا حُمْرَانُ حَیْثُ نَزَلَ بِهِمْ مَا نَزَلَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِظْهَارِ الطَّوَاغِیتِ عَلَیْهِمْ سَأَلُوا اللَّهَ

" ثم یخفی" ثم للتراخی فی المرتبه و" مواد العلم" ما یمکنهم استنباط علوم الحوادث و الأحکام و غیرهما منه مما ینزل علیهم فی لیله القدر و غیرها، و الماده الزیاده المتصله" فیما یرد علیهم" أی من القضایا و ما یسألون عنه من الأخبار و" من" فی قوله" مما فیه" لبیان العلم فیما یرد علیهم و قوام دینهم، کما یکون فی القضایا و الأحکام کذلک یکون فی الإخبار بالحوادث و الغیوب، لأنه سبب لصحه أیمانهم و زیاده یقینهم فی إمامه أئمتهم.

" و أ رأیت" أی أخبرنی ما کان من تلک الأمور لأی سبب کان، فإن هذا یوهم عدم علمهم بما یکون قبل وقوعه، أو یلزم أنهم ألقوا بأیدیهم إلی التهلکه کما مر فی الباب السابق" علی سبیل الاختیار" فی أکثر النسخ بالیاء المثناه التحتانیه، أی وقع ما وقع علیهم برضاهم، و بعد أن أخبروا بذلک و اختاروه، و لذا لم یفروا منه و سلموا و فعلوا ما أمروا به ذلک، و فی بعض النسخ بالباء الموحده أی علی سبیل الابتلاء و الامتحان، و الأول أوفق بما سیأتی فی هذا الخبر و بما مر و سیأتی فی غیره من الأخبار، و کذا التفریع فی قوله" فبتقدم علم" به أنسب، و الظرفان أعنی إلیهم و من رسول الله حالان عن علم أو نعتان له، و القیام الإعلان بدعوی الإمامه، و الصمت ترک الإعلان و کذا قوله:" و لو أنهم" بیان لکون وقوع تلک الأمور باختیارهم و رضاهم علی سبیل التسلیم و الرضا بقضاء الله.
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عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَدْفَعَ عَنْهُمْ ذَلِکَ وَ أَلَحُّوا عَلَیْهِ فِی طَلَبِ إِزَالَهِ مُلْکِ الطَّوَاغِیتِ وَ ذَهَابِ مُلْکِهِمْ إِذاً لَأَجَابَهُمْ وَ دَفَعَ ذَلِکَ عَنْهُمْ ثُمَّ کَانَ انْقِضَاءُ مُدَّهِ الطَّوَاغِیتِ وَ ذَهَابُ مُلْکِهِمْ أَسْرَعَ مِنْ سِلْکٍ مَنْظُومٍ انْقَطَعَ فَتَبَدَّدَ وَ مَا کَانَ ذَلِکَ الَّذِی أَصَابَهُمْ یَا حُمْرَانُ لِذَنْبٍ اقْتَرَفُوهُ وَ لَا لِعُقُوبَهِ مَعْصِیَهٍ خَالَفُوا اللَّهَ فِیهَا وَ لَکِنْ لِمَنَازِلَ وَ کَرَامَهٍ مِنَ اللَّهِ أَرَادَ أَنْ یَبْلُغُوهَا فَلَا تَذْهَبَنَّ بِکَ الْمَذَاهِبُ فِیهِمْ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع بِمِنًی- عَنْ خَمْسِمِائَهِ حَرْفٍ مِنَ الْکَلَامِ فَأَقْبَلْتُ أَقُولُ یَقُولُونَ کَذَا وَ کَذَا قَالَ فَیَقُولُ قُلْ کَذَا وَ کَذَا قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَا الْحَلَالُ وَ هَذَا الْحَرَامُ أَعْلَمُ أَنَّکَصَاحِبُهُ وَ أَنَّکَ أَعْلَمُ النَّاسِ بِهِ وَ هَذَا هُوَ الْکَلَامُ فَقَالَ لِی وَیْکَ یَا هِشَامُ لَا یَحْتَجُّ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَلَی خَلْقِهِ بِحُجَّهٍ لَا یَکُونُ عِنْدَهُ کُلُّ مَا

" حیث" ظرف مکان استعمل فی الزمان" إذا لأجابهم" جواب لو" من سلک" أی من انقطاع سلک، و التبدد التفرق و" الاقتراف" الاکتساب.

و الحاصل أنهم لیسوا داخلین تحت قوله:" ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ" و الخطاب فی تلک الآیه إنما توجه إلی أرباب الخطایا و المعاصی من الأمه و فیهم إنما هی لرفع درجاتهم" فلا تذهبن بک المذاهب" الباء للتعدیه، و المذاهب الأهواء المضله، أی لا تتوهمن أن ذلک لصدور معصیه عنهم، أو لنقص قدرهم و حط منزلتهم عند الله، أو أنهم لم یکونوا یعلمون ما یصیبهم.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

" عن خمسمائه حرف" أی مسأله، و إطلاق الحرف علی الجمله بل علی جمل مورده لمعنی واحد شائع" فأقبلت" أی شرعت، و ضمیر یقولون للمتکلمین من العامه و قوله" هذا" مبتدأ و" أعلم" خبره" یا هشام" فی بعض النسخ" ویسک یا هشام" قال فی القاموس ویس کلمه یستعمل فی موضع رأفه و استملاح للصبی" یحتج الله"
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یَحْتَاجُونَ إِلَیْهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَا وَ اللَّهِ لَا یَکُونُ عَالِمٌ جَاهِلًا أَبَداً عَالِماً بِشَیْ ءٍ جَاهِلًا بِشَیْ ءٍ ثُمَّ قَالَ اللَّهُ أَجَلُّ وَ أَعَزُّ وَ أَکْرَمُ مِنْ أَنْ یَفْرِضَ طَاعَهَ عَبْدٍ یَحْجُبُ عَنْهُ عِلْمَ سَمَائِهِ وَ أَرْضِهِ ثُمَّ قَالَ لَا یَحْجُبُ ذَلِکَ عَنْهُ

بَابُ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یُعَلِّمْ نَبِیَّهُ عِلْماً إِلَّا أَمَرَهُ أَنْ یُعَلِّمَهُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ وَ أَنَّهُ کَانَ شَرِیکَهُ فِی الْعِلْمِ

14،، 1،، 6- 1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ جَبْرَئِیلَ ع أَتَی رَسُولَ اللَّهِص بِرُمَّانَتَیْنِ فَأَکَلَ رَسُولُ اللَّهِص إِحْدَاهُمَا وَ کَسَرَ الْأُخْرَی بِنِصْفَیْنِ

استفهام إنکار و فی بعض النسخ: لا یحتج الله.


الحدیث السادس 

: مجهول.

" لا یکون عالم" أی من وصفه الله فی کتابه بالعلم، أو عالم افترض الله علی الناس طاعته، أو من یستحق أن یسمی عالما و الأوسط أظهر بقرینه آخر الخبر" جاهلا" أی شی ء مما یحتاج الناس إلیه" عالما بشی ء جاهلا بشی ء" بدل تفصیل لقوله جاهلا، و الحاصل أن العالم الحقیقی من یکون عالما بجمیع ما یحتاج إلیه الأمه و إلا فلیس أحد من الناس لا یعلم شیئا و المراد بعلم السماء علم حقیقه السماء و ما فیها من الکواکب و حرکاتها و أوضاعها و من فیها من الملائکه و درجاتهم و أعمالهم و أحوالهم و منازلهم، أو المراد به العلم الذی یأتی من جهه السماء، و کذا علم الأرض یحتمل الوجهین و یمکن التعمیم فیهما معا.


باب أن الله عز و جل لم یعلم نبیه علما إلا أمره أن یعلمه أمیر المؤمنین (ع) و أنه کان شریکه فی العلم علیهما السلام 


الحدیث الأول 

: مجهول.
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فَأَکَلَ نِصْفاً وَ أَطْعَمَ عَلِیّاً نِصْفاً ثُمَّ قَالَ رَسُولُ اللَّهِص یَا أَخِی هَلْ تَدْرِی مَا هَاتَانِ الرُّمَّانَتَانِ قَالَ لَا قَالَ أَمَّا الْأُولَی فَالنُّبُوَّهُ لَیْسَ لَکَ فِیهَا نَصِیبٌ وَ أَمَّا الْأُخْرَی فَالْعِلْمُ أَنْتَ شَرِیکِی فِیهِ فَقُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ کَیْفَ کَانَ یَکُونُ شَرِیکَهُ فِیهِ قَالَ لَمْ یُعَلِّمِ اللَّهُ مُحَمَّداًص عِلْماً إِلَّا وَ أَمَرَهُ أَنْ یُعَلِّمَهُ عَلِیّاً ع

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ نَزَلَ جَبْرَئِیلُ ع عَلَی رَسُولِ اللَّهِص بِرُمَّانَتَیْنِ مِنَ الْجَنَّهِ فَأَعْطَاهُ إِیَّاهُمَا فَأَکَلَ وَاحِدَهً وَ کَسَرَ الْأُخْرَی بِنِصْفَیْنِ فَأَعْطَی عَلِیّاً ع نِصْفَهَا فَأَکَلَهَا فَقَالَ یَا عَلِیُّ أَمَّا الرُّمَّانَهُ الْأُولَی الَّتِی أَکَلْتُهَا فَالنُّبُوَّهُ لَیْسَ لَکَ فِیهَا شَیْ ءٌ وَ أَمَّا الْأُخْرَی فَهُوَ الْعِلْمُ فَأَنْتَ شَرِیکِی فِیهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ نَزَلَ جَبْرَئِیلُ عَلَی مُحَمَّدٍص بِرُمَّانَتَیْنِ مِنَ الْجَنَّهِ فَلَقِیَهُ عَلِیٌّ ع فَقَالَ مَا هَاتَانِ الرُّمَّانَتَانِ اللَّتَانِ فِی یَدِکَ فَقَالَ أَمَّا هَذِهِ فَالنُّبُوَّهُ لَیْسَ لَکَ فِیهَا نَصِیبٌ وَ أَمَّا هَذِهِ فَالْعِلْمُ ثُمَّ فَلَقَهَا رَسُولُ اللَّهِص بِنِصْفَیْنِ فَأَعْطَاهُ نِصْفَهَا وَ أَخَذَ رَسُولُ اللَّهِص نِصْفَهَا ثُمَّ قَالَ

" أما الأولی فالنبوه" أی إحداهما بإزاء النبوه و الأخری بإزاء العلم، و یمکن أن یکون لإحداهما مدخل فی تقویه النبوه و للأخری فی تقویه العلم.

قوله: کیف کان، لما کان المتبادر من الشرکه فی أمر اختصاص کل من الشریکین بحصه فیه لیس للآخر فیها نصیب و هو لیس بمراد، سأل عن کیفیه الشرکه، و کان فیه مدح الرمان و أنه یوجب تنویر القلب کماصرح به فی أخبار أخر.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله: فهو العلم، تذکیر الضمیر للخبر.


الحدیث الثالث 

: موثق.

قوله: و أنا شریکک فیه، لیس بمناف لما مر فی الخبر، إذ التفاوت إنما هو فی
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أَنْتَ شَرِیکِی فِیهِ وَ أَنَا شَرِیکُکَ فِیهِ قَالَ فَلَمْ یَعْلَمْ وَ اللَّهِ رَسُولُ اللَّهِص حَرْفاً مِمَّا عَلَّمَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا وَ قَدْ عَلَّمَهُ عَلِیّاً ثُمَّ انْتَهَی الْعِلْمُ إِلَیْنَا ثُمَّ وَضَعَ یَدَهُ عَلَیصَدْرِهِ

بَابُ جِهَاتِ عُلُومِ الْأَئِمَّهِ ع

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَمِّهِ حَمْزَهَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ عَلِیٍّ السَّائِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ مُوسَی ع قَالَ قَالَ مَبْلَغُ عِلْمِنَا عَلَی ثَلَاثَهِ وُجُوهٍ مَاضٍ وَ غَابِرٍ وَ حَادِثٍ فَأَمَّا الْمَاضِی فَمُفَسَّرٌ وَ أَمَّا الْغَابِرُ فَمَزْبُورٌ وَ أَمَّا الْحَادِثُ فَقَذْفٌ فِی الْقُلُوبِ وَ نَقْرٌ فِی الْأَسْمَاعِ وَ هُوَ أَفْضَلُ عِلْمِنَا وَ لَا نَبِیَّ بَعْدَ نَبِیِّنَا

الإجمال و التفصیل، و الإشاره إلی الصدر للتأکید و لبیان عدم شرکه الغیر فیه، أو کونه محفوظا فیصدورهم لم یفتهم منه شی ء.


باب جهات علوم الأئمه علیهم السلام 


الحدیث الأول 

:صحیح علی الظاهر، و السائی منسوب إلی قریه من المدینه یقال لها السایه.

" مبلغ علمنا" أی غایته و کماله أو محل بلوغه و منشإه.

" ماض" أی ما تعلق بالأمور الماضیه و" غابر" أی ما تعلق بالأمور الآتیه، قال فی القاموس: غبر الشی ء غبرا أی بقی و الغابر الباقی و الماضی و هو من الأضداد" فأما الماضی فمفسر" أی فسره لنا رسول الله" و أما الغابر" أی العلوم المتعلقه بالأمور الآتیه المحتومه" فمزبور" أی مکتوب لنا فی الجامعه و مصحف فاطمه و غیرهما، و الشرائع و الأحکام یمکن إدخالهما فی الأول أو فی الثانی أو بالتفریق" و أما الحادث" و هو ما یتجدد من الله حتمه من الأمور البدائیه، أو العلوم و المعارف الربانیه أو تفصیل المجملات أو الأعم" فقذف فی القلوب" بالإلهام من الله تعالی بلا توسط ملک أو نقر فی الإسماع، بتحدیث الملک و کونه من أفضل علومهم لاختصاصه بهم و لحصولهم
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی زَاهِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُوسَی عَنْصَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ أَخْبِرْنِی عَنْ عِلْمِ عَالِمِکُمْ قَالَ وِرَاثَهٌ مِنْ رَسُولِ اللَّهِص وَ مِنْ عَلِیٍّ ع قَالَ قُلْتُ إِنَّا نَتَحَدَّثُ

بلا واسطه بشر، أو لعدم اختصاص الأولین بهم إذ قد اطلع علی بعضهما بعض خواص الصحابه مثل سلمان و أبی ذر بإخبار النبیصلی الله علیه و آله بل قدر أی بعض أصحابهم علیهم السلام بعض مواضع تلک الکتب، أو لأنها من المعارف الربانیه التی هی أشرف العلوم کما مر تفصیله، و لما کان هذا القول منه علیه السلام یوهم ادعاء النبوه فإن الإخبار عن الملک عند الناس مخصوص بالأنبیاء، نفی علیه السلام ذلک الوهم بقوله:" و لا نبی بعد نبینا" و ذلک لأن الفرق بین النبی و المحدث إنما هو برؤیه الملک عنه إلقاء الحکم و عدمها بالإسماع منه و عدمه کما مر.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

" وراثه" أی بعض منه کذلک، و إنما اکتفی به أو لا تقیه أو لقصور فهم السائل لئلا یتوهم فهم النبوه، فلما سأل السائل قال علیه السلام: أو ذاک، أی علمنا إما وارثه أو ذاک الذی ذکرت، و لم یکن غرضی الحصر بل ذکر نوع منه، أو العلم الذی لا بد منه فی بدو الإمامه، أو المراد یحتمل ذلک، و عدم الجزم للمصلحه و هو بعید، أو یکون" أو" بمعنی بل کما ذکر فی المغنی و غیره ردا لإنکاره، أی بل ذاک أی الوراثه واقع البته، أو یکون الألف للاستفهام أی أو یکون ذلک؟ علی الإنکار للمصلحه، و الأول أظهر، و یحتمل أن یکون فی الأصل: ذاک أو ذاک، فسقط الأول من النساخ، أو یکون:

ذاک و ذاک، کما فی سائر الروایات عن النضری.

فقد روی فی البصائر عن أحمد بن محمد عن البرقی عن النضر بن سوید عن یحیی بن عمران عن الحارث بن المغیره عن أبی عبد الله علیه السلام قال: إن الأرض لا تترک بغیر عالم؟

قلت: الذی یعلمه عالمکم ما هو؟ قال: وراثه من رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم و من علی بن أبی طالب علیه السلام علم یستغنی عن الناس و لا یستغنی الناس عنه، قلت: و حکمه یقذف فیصدره أو ینکت فی أذنه؟ قال: ذاک و ذاک.
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أَنَّهُ یُقْذَفُ فِی قُلُوبِکُمْ وَ یُنْکَتُ فِی آذَانِکُمْ قَالَ أَوْ ذَاکَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع رُوِّینَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ إِنَّ عِلْمَنَا غَابِرٌ وَ مَزْبُورٌ وَ نَکْتٌ فِی الْقُلُوبِ وَ نَقْرٌ فِی الْأَسْمَاعِ فَقَالَ أَمَّا الْغَابِرُ فَمَا تَقَدَّمَ مِنْ عِلْمِنَا وَ أَمَّا الْمَزْبُورُ فَمَا یَأْتِینَا وَ أَمَّا النَّکْتُ فِی الْقُلُوبِ فَإِلْهَامٌ وَ أَمَّا النَّقْرُ فِی الْأَسْمَاعِ فَأَمْرُ الْمَلَکِ

و بسند آخر عن النضری مثله، و بسند آخر مثل ما فی المتن، و فی آخره قال: ذاک و ذاک، و بسند آخر عن أبان عمن رواه عنه علیه السلام بغیر عباره المتن و فی آخره قال: أو ذاک.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

" روینا" علی المعلوم من باب ضرب أو المجهول من هذا الباب أو من باب التفعیل، و علی الأخیر أکثر المحدثین یقال رواه الحدیث ترویه إذا حمله علی روایته" فما تقدم من علمنا" أی معلومنا أی العلم بالأمور الماضیه، أو المراد ما سمعه من الإمام المتقدم فی حال حیاته و عند موته، و هو متقدم علی الإمامه، فالمراد بالمزبور ما یقرأه بعد الإمامه فی الکتب التی دفعها إلیه الإمام المتقدم، و المراد بالغابر فی هذا الخبر الماضی.

و قال فی البصائر بعد روایه هذا الخبر: و روی زراره مثل ذلک عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قلت: کیف یعلم أنه کان من الملک و لا یخاف أن یکون من الشیطان إذا کان لا یری الشخص؟ قال: إنه یلقی علیه السکینه فیعلم أنه من الملک، و لو کان من الشیطان اعتراه فزع، و إن کان الشیطان یا زراره لا یتعرض لصاحب هذا الأمر.

أقول: قال الشیخ المفید قدس سره فی کتاب شرح العقائد:" القول فی سماع الأئمه علیهم السلام کلام الملائکه الکرام و إن کانوا لا یرون منهم الأشخاص" أقول بجواز هذا من جهه العقل، و أنه لیس بممتنع فی الصدیقین من الشیعه المعصومین من الضلال و قد جاءت بصحته و کونه للأئمه علیهم السلام و من أسمیت من شیعتهم الصالحین الأبرار الأخیار واضحه الحجه و البرهان، و هو مذهب فقهاء الإمامیه و أصحاب الآثار منهم، و قد أباه بنو نوبخت و جماعه من الإمامیه لا معرفه لهم بالأخبار، و لم یتعمقوا النظر و لا سلکوا طریق الصواب.
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بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع لَوْ سُتِرَ عَلَیْهِمْ لَأَخْبَرُوا کُلَّ امْرِئٍ بِمَا لَهُ وَ عَلَیْهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الْوَاحِدِ بْنِ الْمُخْتَارِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَوْ کَانَ لِأَلْسِنَتِکُمْ أَوْکِیَهٌ لَحَدَّثْتُ کُلَّ امْرِئٍ بِمَا لَهُ وَ عَلَیْهِ

2 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا بَصِیرٍ یَقُولُ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ أَیْنَ أَصَابَ أَصْحَابَ عَلِیٍّ مَا أَصَابَهُمْ مَعَ عِلْمِهِمْ بِمَنَایَاهُمْ وَ بَلَایَاهُمْ قَالَ فَأَجَابَنِی شِبْهَ الْمُغْضَبِ مِمَّنْ ذَلِکَ


باب أن الأئمه علیهم السلام لو ستر علیهم لأخبروا کل امرئ بما له و علیه 


الحدیث الأول 

: مجهول.

و فی القاموس: الوکاء ککساء: رباط القربه، و کل ما شد رأسه من وعاء" بما له" أی من المنافع" و بما علیه" من البلایا و المضار.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" من أین أصاب أصحاب علی علیه السلام ما أصابهم" أی من البلاء و الشده و القتل.

و الحاصل أن السائل استبعد إصابه العالم بمنایاه و بلایاه و ما یصیبه، لأن العلم یوجب الحذر عما ینتهی إلیه.

و الجواب أن العلم لا یوجب الحذر بوجوه:" الأول" أنهم لم یکونوا مکلفین بالعمل بذلک العلم کما مر تحقیقه" و الثانی" أنه ربما لم یکن الحذر مع وجود العلم و ذلک ظاهر" و الثالث" أنه ربما کان العلم سببا لوقوعه لا رفعه بأن أخبروا بذلک فصار سببا لوقوعه.

و جوابه علیه السلام یومئ إلی الأخیر، حیث قال: ممن ذلک إلا منهم، أی لم یکن
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إِلَّا مِنْهُمْ فَقُلْتُ مَا یَمْنَعُکَ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ ذَلِکَ بَابٌ أُغْلِقَ إِلَّا أَنَّ الْحُسَیْنَ بْنَ عَلِیٍّصَلَوَاتٌ عَلَیْهِمَا فَتَحَ مِنْهُ شَیْئاً یَسِیراً ثُمَّ قَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ أُولَئِکَ کَانَتْ عَلَی أَفْوَاهِهِمْ أَوْکِیَهٌ

ذلک إلا منهم، و إنما أصابهم البلایا و الفتن لأخبارهم بما علموا من ذلک، فما زعمت مانعاصار مؤیدا، أو المعنی لم ینفعهم العلم لدفعه لأنهم فعلوا ما استحقوا بذلک نزول البلاء علیهم من عدم إطاعته علیه السلام کما ینبغی، و لا ینافی ذلک علو مرتبتهم، لأن المقر بین قد یؤاخذون بشی ء قلیل فیکون إشاره إلی قوله تعالی:" ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ".

و قیل: المراد بما أصابهم القرب و المنزله عند الإمام علیه السلام، و اطلاعهم علی العلوم الغریبه و الأسرار العجیبه، منضما إلی ما علموا من علم المنایا و البلایا، و الجواب حینئذ أنه لم یکن ذلک إلا منهم لکونهم قابلین مستعدین لذلک" فقلت: ما یمنعک"؟ أی من أن تخبر أصحابک بمنایاهم و بلایاهم کما أخبر علی علیه السلام؟ فأجاب علیه السلام بأن ذلک باب مغلق علیهم لم یؤذن لهم فی فتحه إلا یسیرا، و هو ما أخبر به الحسین علیه السلام أصحابه من ذلک" إن أولئک" أی أصحاب الحسین علیه السلام" کانت علی أفواههم أوکیه" و کانوا کاتمین للإسرار فلذا أخبرهم، و أنتم مذیعون لها فلذا لم یخبرکم، أو المراد أعم من أصحاب الحسین و أصحاب علی علیهما السلام، فالمعنی أنهم کانوا قادرین علی ضبط الأسرار و کتمها، و لم یکتموا حتی قتلوا بذلک فکیف أنتم و لا تقدرون علی الکتم، أو هم کانوا کاتمین لبعض الأسرار و أنتم لا تکتمون شیئا.
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بَابُ التَّفْوِیضِ إِلَی رَسُولِ اللَّهِص وَ إِلَی الْأَئِمَّهِ ع فِی أَمْرِ الدِّینِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی زَاهِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْصَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ النَّحْوِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَسَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَدَّبَ نَبِیَّهُ عَلَی مَحَبَّتِهِ فَقَالَ وَ إِنَّکَ لَعَلی


باب التفویض إلی رسول الله و إلی الأئمه علیهم السلام فی أمر الدین 


باب التفویض إلی رسول الله و إلی الأئمه علیهم السلام فی أمر الدین 

أقول: لعل مراده إثبات التفویض للتقیید بالدین احترازا عن التفویض فی الخلق.



الحدیث الأول 

: مجهول بالسند الأولصحیح بالثانی.

و التأدیب تعلیم الأدب و هو ما یدعو إلی المحامد من الأعمال الصالحه و الأخلاق الفاضله، قال فی المصباح المنیر: أدبته أدبا من باب ضرب علمته ریاضه النفس و محاسن الأخلاق، و أدبته تأدیبا مبالغه و تکثیرا، و منه قیل: أدبته تأدیبا مبالغه و تکثیرا، و منه قیل: أدبته تأدیبا إذا عاقبته علی إساءته، لأنه سبب یدعو إلی حقیقه الأدب، انتهی.

" علی محبته" أی علی النحو الذی أحب و أراد، فیکون قائما مقام المفعول المطلق، أو متعلق بأدب، و" علی" للتعلیل أی لمحبه الله، أو لأن یصیر محبا له أو علمه طریق المحبه أو حال عن فاعل أدب أو مفعوله، أی کائنا علی محبته، و علی بعض الوجوه الضمیر راجع إلی الرسولصلی الله علیه و آله، و قیل: یعنی علمه و فهمه ما یوجب تأدبه بأدب الله، و تخلقه بأخلاق الله لحبه إیاه، أو حالکونه محبا له و هذا مثل قوله سبحانه:" وَ یُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلی حُبِّهِ" أو علمه ما یوجب محبه الله له أو محبه لله التی هی سبب لسعه
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خُلُقٍ عَظِیمٍ ثُمَّ فَوَّضَ إِلَیْهِ فَقَالَ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا وَ قَالَ عَزَّ وَ جَلَّ- مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ قَالَ ثُمَّ قَالَ وَ إِنَّ نَبِیَّ اللَّهِ فَوَّضَ إِلَی عَلِیٍّ وَ ائْتَمَنَهُ فَسَلَّمْتُمْ وَ جَحَدَ النَّاسُ فَوَ اللَّهِ لَنُحِبُّکُمْ أَنْ تَقُولُوا إِذَا قُلْنَا وَ أَنْ تَصْمُتُوا إِذَاصَمَتْنَا وَ نَحْنُ فِیمَا بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَا جَعَلَ اللَّهُ لِأَحَدٍ خَیْراً فِی خِلَافِ أَمْرِنَا

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ ثُمَّ ذَکَرَ نَحْوَهُ

الخلق و عظم الحلم، انتهی.

و الخلق بالضم و بضمتین: السجیه و الطبع، و المراد هنا استجماع کمال العلم و کمال العمل.

" ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ" أی ما أمرکم به أو إباحه لکم فاقبلوه و اعملوا به" وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ" أی تحریما أو الأعم منه و من التنزیه" فَانْتَهُوا" أی فاترکوه وجوبا أو الأعم.

و قال الطبرسی (ره) أی ما أعطاکم الرسول من الفی ء فخذوه و ارضوا به و ما أمرکم به فافعلوه و ما نهاکم عنه فانتهوا، فإنه لا یأمر و لا ینهی إلا عن أمر الله، و هذا عام فی کل ما أمر به النبیصلی الله علیه و آله و سلم و نهی عنه، و إن نزل فی آیه الفی ء، انتهی.

" نحن فیما بینکم و بین الله" أی لا واسطه بینکم و بینه تعالی إلا نحن و لا یقبل منکم الأقوال و الأفعال إلا بمتابعتنا.

ثم اعلم أن التفویض یطلق علی معان بعضها منفی عنهم علیهم السلام، و بعضها مثبت لهم.

فالأول التفویض فی الخلق و الرزق و التربیه و الإماته و الإحیاء فإن قوما قالوا
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إن الله تعالی خلقهم و فوض إلیهم أمر الخلق فهم یخلقون و یرزقون و یحیون و یمیتون و هذا یحتمل وجهین:

" أحدهما" أن یقال: إنهم یفعلون جمیع ذلک بقدرتهم و إرادتهم و هم الفاعلون لها حقیقه فهذا کفرصریح، دلت علی استحالته الأدله العقلیه و النقلیه، و لا یستریب عاقل فی کفر من قال به.

و ثانیها: أن الله تعالی یفعلها مقارنا لإرادتهم کشق القمر و إحیاء الموتی و قلب العصا حیه و غیر ذلک من المعجزات، فإن جمیعها إنما تقع بقدرته سبحانه مقارنا لإرادتهم لظهورصدقهم فلا یأبی العقل من أن یکون الله تعالی خلقهم و أکملهم و ألهمهم ما یصلح فی نظام العالم، ثم خلق کل شی ء مقارنا لإرادتهم و مشیتهم، و هذا و إن کان العقل لا یعارضه کفاحا لکن الأخبار الکثیره مما أوردناها فی کتاب بحار الأنوار یمنع من القول به فیما عدا المعجزات ظاهرا بلصریحا، مع أن القول به قول بما لا یعلم، إذ لم یرد ذلک فی الأخبار المعتبره فیما نعلم، و ما ورد من الأخبار الداله علی ذلک کخطبه البیان و أمثالها فلم توجد إلا فی کتب الغلاه و أشباههم، مع أنه یمکن حملها علی أن المراد بها کونهم عله غائبه لإیجاد جمیع المکنونات و أنه تعالی جعلهم مطاعا فی الأرضین و السماوات، و یطیعهم بإذن الله تعالی کل شی ء حتی الجمادات، و أنهم إذا شاءوا أمرا لا یرد الله مشیتهم، لکنهم لا یشاءون إلا أن یشاء الله.

و ما ورد من الأخبار فی نزول الملائکه و الروح لکل أمر إلیهم، و أنه لا ینزل من السماء ملک لأمر إلا بدأ بهم فلیس لمدخلیتهم فی تلک الأمور، و لا للاستشاره بهم فیها، بل له الخلق و الأمر تعالی شأنه، و لیس ذلک إلا لتشریفهم و إکرامهم و إظهار رفعه مقامهم.

و قد روی الطبرسی (ره) فی الاحتجاج عن علی بن أحمد القمی قال: اختلف
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جماعه من الشیعه فی أن الله عز و جل فوض إلی الأئمهصلوات الله علیهم أن یخلقوا و یرزقوا، فقال قوم: هذا محال لا یجوز علی الله، لأن الأجسام لا یقدر علی خلقها غیر الله عز و جل، و قال آخرون: بل الله عز و جل أقدر الأئمه علی ذلک و فوض إلیهم فخلقوا و رزقوا، و تنازعوا فی ذلک تنازعا شدیدا، فقال قائل: ما بالکم لا ترجعون إلی أبی جعفر محمد بن عثمان فتسألونه عن ذلک لیوضح لکم الحق فیه، فإنه الطریق إلیصاحب الأمر علیه السلام، فرضیت الجماعه بأبی جعفر و سلمت و أجابت إلی قوله، فکتبوا المسأله و أنفذوها إلیه، فخرج إلیهم من جهته توقیع نسخته: أن الله تعالی هو الذی خلق الأجسام و قسم الأرزاق لأنه لیس بجسم و لا حال فی جسم لیس کمثله شی ء و هو السمیع البصیر، فأما الأئمه علیهم السلام فإنهم یسألون الله تعالی فیخلق، و یسألونه فیرزق إیجابا لمسألتهم، و إعظاما لحقهم.

و روی الصدوق فی العیون عن الرضا علیه السلام فی معنی قول الصادق علیه السلام: لا جبر و لا تفویض بل أمر بین أمرین، قال: من زعم أن الله تعالی یفعل أفعالنا ثم یعذبنا علیها فقد قال بالجبر، و من زعم أن الله عز و جل فوض أمر الخلق و الرزق إلی حججه علیهم السلام فقد قال بالتفویض، و القائل بالجبر کافر، و القائل بالتفویض مشرک، الخبر.

الثانی: التفویض فی أمر الدین، و هذا أیضا یحتمل وجهین:

أحدهما: أن یکون الله تعالی فوض إلی النبی و الأئمهصلوات الله علیهم عموما أن یحلوا ما شاءوا و یحرموا ما شاءوا من غیر وحی و إلهام، أو یغیروا ما أوحی إلیهم بآرائهم و هذا باطل لا یقول به عاقل، فإن النبیصلی الله علیه و آله و سلم کان ینتظر الوحی أیاما کثیره لجواب سائل و لا یجیبه من عنده، و قد قال تعالی:" وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی إِنْ هُوَ إِلَّا وَحْیٌ یُوحی".

و ثانیهما: أنه تعالی لما أکمل نبیه بحیث لم یکن یختار من الأمور شیئا إلا ما یوافق الحق و الصواب، و لا یحل بباله ما یخالف مشیته سبحانه فی کل باب، فوض إلیه
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تعیین بعض الأمور کالزیاده فی رکعات الفرائض و تعیین النوافل من الصلاه و الصیام، و طعمه الجد، و غیر ذلک مما سیأتی بعضها فی هذا الکتاب إظهارا لشرفه و کرامته عنده، و لم یکن أصل التعیین إلا بالوحی، و لا الاختیار إلا بالإلهام، ثم کان یؤکد ما اختارهصلی الله علیه و آله و سلم بالوحی، و لا فساد فی ذلک عقلا، و قد دلت النصوص المستفیضه علیه، و ظاهر الکلینی و أکثر المحدثین القول به، و الصدوق (ره) و إن أوهم کلامه نفی ذلک یمکن تأویله بما یرجع إلی نفی المعنی الأول، لأنه قد أورد فی کتبه أکثر الأخبار الداله علی المعنی الثانی، لا سیما فی کتاب علل الشرائع، و لم یردها و لم یتعرض لتأویلها و قال فی الفقیه: و قد فوض الله عز و جل إلی نبیه أمر دینه و لم یفوض إلیه تعدی حدوده.

الثالث: تفویض أمور الخلق إلیهم من سیاستهم و تأدیبهم و تکمیلهم و تعلیمهم و أمر الخلق بإطاعتهم فیما أحبوا و کرهوا و فیما علموا جهه المصلحه فیه و ما لم یعلموا و هو المراد بهذا الخبر، و هذا معنی حق دلت علیه الآیات و الأخبار و أدله العقل.

الرابع: تفویض بیان العلوم و الأحکام إلیهم بما أرادوا و رأوا المصلحه فیها بسبب اختلاف عقولهم و إفهامهم، أو بسبب التقیه فیفتون بعض الناس بالأحکام الواقعیه، و بعضهم بالتقیه، و یسکتون عن جواب بعضهم للمصلحه، و یجیبون فی تفسیر الآیات و تأویلها و بیان الحکم و المعارف بحسب ما یحتمله عقل کل سائل کما سیأتی، و لهم أن یجیبوا و لهم أن یسکتوا کما ورد فی أخبار کثیره: علیکم المسأله و لیس علینا الجواب، کل ذلک بحسب ما یریهم الله من مصالح الوقت کما سیأتی فی خبر ابن أشیم و غیره.

و لعل تخصیصه بالنبی و الأئمهصلوات الله علیه و علیهم لعدم تیسر هذه التوسعه لسائر الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام، بل کانوا مکلفین بعدم التقیه فی بعض الموارد و إن أصابهم الضرر، و إن کانوا مکلفین بأن یکلموا الناس علی قدر عقولهم، و التفویض بهذا المعنی أیضا حق ثابت بالأخبار المستفیضه، و تشهد له الأدله العقلیه أیضا.
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الخامس: الاختیار فی أن یحکموا بظاهر الشریعه أو بعلمهم و بما یلهمهم الله تعالی من الواقع و مخ الحق فی کل واقعه، و هو أحد محامل خبر ابن سنان الآتی، و دل علیه غیره من الأخبار. السادس: التفویض فی الإعطاء و المنع، فإن الله تعالی خلق لهم الأرض و ما فیها، و جعل لهم الأنفال و الخمس و الصفایا و غیرها، فلهم علیهم السلام أن یعطوا من شاءوا و أن یمنعوا من شاءوا، و هذا المعنی أیضا حق یظهر من کثیر من الأخبار.

فإذا أحطت خبرا بما ذکرنا من معانی التفویض سهل علیک فهم أخبار هذا الباب، و عرفت ضعف قول من نفی التفویض مطلقا، و لما یحط بمعانیه.

قال الصدوق رضی الله عنه فی رساله العقائد: اعتقادنا فی الغلاه و المفوضه أنهم کفار بالله جل جلاله، و أنهم شر من الیهود و النصاری و المجوس و القدریه و الحروریه و من جمیع أهل البدع و الأهواء المضله، و أنه ماصغر الله جل جلاله تصغیرهم شی ء، إلی قوله رحمه الله: و کان الرضا علیه السلام یقول فی دعائه: اللهم إنی بری ء إلیک من الحول و القوه، و لا حول و لا قوه إلا بک، اللهم إنی أبرأ إلیک من الذین ادعوا لنا ما لیس لنا بحق، اللهم إنی أبرأ إلیک من الذین قالوا فینا ما لم نقله فی أنفسنا، اللهم لک الخلق و منک الرزق و إیاک نعبد و إیاک نستعین، اللهم أنت خالقنا و خالق آبائنا الأولین و آبائنا الآخرین، اللهم لا تلیق الربوبیه إلا بک، و لا تصلح الإلهیه إلا لک فالعن النصاری الذینصغروا عظمتک، و العن المضاهئین لقولهم من بریتک اللهم إنا عبیدک لا نملک لأنفسنا نفعا و لا ضرا، و لا موتا و لا حیاه و لا نشورا، اللهم من زعم أنا أرباب فنحن منه براء، و من زعم أن إلینا الخلق و علینا الرزق فنحن منه براء کبراءه عیسی بن مریم علیهما السلام من النصاری، اللهم إنا لم ندعهم إلی ما یزعمون فلا تؤاخذنا بما یقولون، و اغفر لنا ما یدعون و لا تدع علی الأرض منهم دیارا إنک إن تذرهم یضلوا عبادک و لا یلدوا إلا فاجرا کفارا.

و روی عن زراره أنه قال: قلت للصادق علیه السلام: إن رجلا من ولد عبد الله بن
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سنان یقول بالتفویض، فقال: و ما التفویض؟ قلت: إن الله تبارک و تعالی خلق محمدا و علیاصلوات الله علیهما ففوض إلیهما فخلقا و رزقا و أماتا و أحییا؟ فقال علیه السلام: کذب عدو الله إذا انصرفت إلیه فاتل علیه هذه الآیه فی سوره الرعد:" أَمْ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ خَلَقُوا کَخَلْقِهِ فَتَشابَهَ الْخَلْقُ عَلَیْهِمْ قُلِ اللَّهُ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ الْواحِدُ الْقَهَّارُ" فانصرفت إلی الرجل فأخبرته فکأنی ألقمته حجرا أو قال: فکأنما خرس.

و قد فوض الله عز و جل إلی نبیه أمر دینه، فقال عز و جل:" وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا" و قد فوض ذلک إلی الأئمه علیهم السلام، و علامه المفوضه و الغلاه و أصنافهم نسبتهم مشایخ قم و علماءهم إلی القول بالتقصیر، و علامه الحلاجیه من الغلاه دعوی التجلی مع العباده، مع ترکهم الصلاه و جمیع الفرائض، و دعوی المعرفه بأسماء الله العظمی، و دعوی انطباع الحق لهم، و أن الولی إذا خلص و عرف مذهبهم فهو عندهم أفضل من الأنبیاء علیهم السلام، و من علامتهم دعوی علم الکیمیاء و لم یعلموا منه إلا الدغل و نفیف الشبه و الرصاص علی المسلمین، انتهی.

و قال الشیخ المفید قدس الله روحه فی شرح هذا الکلام: الغلو فی اللغه هو تجاوز الحد و الخروج عن القصد، قال الله تعالی:" یا أَهْلَ الْکِتابِ لا تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ وَ لا تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلَّا الْحَقَّ" الآیه فنهی عن تجاوز الحد فی المسیح و حذر من الخروج عن القصد فی القول، و جعل ما ادعته النصاری فیه غلوا لتعدیه الحد علی ما بیناه، و الغلاه من المتظاهرین بالإسلام هم الذین نسبوا أمیر المؤمنین و الأئمه من ذریته علیهم السلام إلی الإلهیه و النبوه، و وصفوهم من الفضل فی الدین و الدنیا إلی ما تجاوزوا فیه الحد و خرجوا عن القصد، و هم ضلال کفار، حکم فیهم أمیر المؤمنینصلوات- الله علیه بالقتل و التحریق بالنار و قضت الأئمه علیهم السلام فیهم بالإکفار و الخروج عن الإسلام.

و المفوضهصنف من الغلاه، و قولهم الذی فارقوا به من سواهم من الغلاه،

ص: 147





2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی عِمْرَانَ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَکَّارِ بْنِ بَکْرٍ عَنْ مُوسَی بْنِ أَشْیَمَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَسَأَلَهُ رَجُلٌ عَنْ آیَهٍ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَأَخْبَرَهُ بِهَا ثُمَّ دَخَلَ عَلَیْهِ دَاخِلٌ فَسَأَلَهُ عَنْ تِلْکَ الْآیَهِ فَأَخْبَرَهُ بِخِلَافِ مَا أَخْبَرَ بِهِ الْأَوَّلَ فَدَخَلَنِی مِنْ ذَلِکَ مَا شَاءَ اللَّهُ حَتَّی کَأَنَّ قَلْبِی یُشْرَحُ بِالسَّکَاکِینِ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی تَرَکْتُ أَبَا قَتَادَهَ بِالشَّامِ لَا یُخْطِئُ فِی الْوَاوِ وَ شِبْهِهِ وَ جِئْتُ إِلَی هَذَا یُخْطِئُ هَذَا الْخَطَأَ کُلَّهُ فَبَیْنَا أَنَا کَذَلِکَ إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ آخَرُ فَسَأَلَهُ عَنْ تِلْکَ الْآیَهِ فَأَخْبَرَهُ بِخِلَافِ مَا أَخْبَرَنِی وَ أَخْبَرَصَاحِبَیَّ فَسَکَنَتْ نَفْسِی فَعَلِمْتُ-

اعترافهم بحدوث الأئمه و خلقهم، و نفی القدم عنهم، و إضافه الخلق و الرزق مع ذلک إلیهم، و دعواهم أن الله تعالی تفرد بخلقهم خاصه، و أنه فوض إلیهم خلق العالم بما فیه و جمیع الأفعال.

و الحلاجیه ضرب من أصحاب التصوف و هم أصحاب الإباحه و القول بالحلول، و کان الحلاج یتخصص بإظهار التشیع و إن کان ظاهر أمره التصوف، و هم قوم ملاحده و زنادقه یموهون بمظاهره کل فرقه بدینهم، و یدعون للحلاج الأباطیل و یجرون فی ذلک مجری المجوس فی دعواهم لزرادشت المعجزات، و مجری النصاری فی دعواهم لرهبانهم الآیات و البینات، و المجوس و النصاری أقرب إلی العمل بالعبادات منهم، و هم أبعد من الشرائع و العمل بها من النصاری و المجوس.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" حتی کان قلبی" فی البصائر: حتی کاد قلبی، و الشرح: القطع، قال الجوهری: الشرح: الکشف و منه تشریح اللحم. و أبو قتاده العدوی بفتح القاف من التابعین من علماء المخالفین اسمه تمیم بن نذیر" بخلاف ما أخبرنی" کأنه کان شریکا للسائل الأول فیما أخبره به فی الاستماع و التوجه، و لذا نسبه إلی نفسه أو یکون السائل أیضا سأل عن الآیه أولا فأخبره، فیکون"صاحبی" بتشدید الیاء علی التثنیه.

و لعل فیه سقطا أو تصحیفا فإنه روی الصفار بسند آخر عن موسی بن أشیم
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أَنَّ ذَلِکَ مِنْهُ تَقِیَّهٌ قَالَ ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیَّ فَقَالَ لِی یَا ابْنَ أَشْیَمَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَوَّضَ إِلَی سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ فَقَالَ هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ وَ فَوَّضَ إِلَی نَبِیِّهِص فَقَالَ- ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا فَمَا فَوَّضَ إِلَی

هکذا: قال: دخلت علی أبی عبد الله علیه السلام فسألته عن مسأله فأجابنی، فبینا أنا جالس إذ جاءه رجل فسأله عنها بعینها فأجابه بخلاف ما أجابنی، ثم جاء آخر فسأله عنها بعینها فأجابه بخلاف ما أجابنی و أجابصاحبی، ففزعت من ذلک و عظم علی، إلی آخر الخبر.

و بسند آخر عن أدیم بن الحر قال: سأله موسی بن أشیم یعنی أبا عبد الله علیه السلام عن آیه من کتاب الله فخبر بها فلم یبرح حتی دخل رجل فسأله عن تلک الآیه بعینها فأخبره بخلاف ما أخبره، قال ابن أشیم: فدخلنی من ذلک ما شاء الله إلی قوله:

فبینا أنا کذلک إذ دخل علیه آخر فسأله عن تلک الآیه بعینها فأخبره بخلاف ما أخبرنی و الذی سأله، الخبر.

قوله: إن ذلک منه تقیه، فی بعض النسخ بالتاء المثناه الفوقانیه و هو ظاهر و فی بعضها بالباء الموحده أی إبقاء و شفقه علی الناس کما قال تعالی:" أُولُوا بَقِیَّهٍ یَنْهَوْنَ عَنِ الْفَسادِ فِی الْأَرْضِ" و الإبقاء إما لئلا یتضرروا من المخالفین بأخبارهم بخلاف قولهم، أو لعدم قابلیتهم لفهم بعض المعانی فکلمهم علی قدر عقلهم، و فی البصائر فی هذه الروایه" منه تعمد" و فی روایه أخری" تعمد منه" و هو أصوب.

" هذا عَطاؤُنا" قال الطبرسی: أی الذی تقدم ذکره من الملک الذی لا ینبغی لأحد من بعدک" فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ" أی فأعط من الناس من شئت و امنع من شئت" بِغَیْرِ حِسابٍ" أی لا تحاسب یوم القیامه علی ما تعطی و تمنع، فیکون أهنأ لک، و قیل: بغیر جزاء أی أعطیناه تفضلا لا مجازاه، انتهی.
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رَسُولِ اللَّهِص فَقَدْ فَوَّضَهُ إِلَیْنَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ وَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولَانِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَوَّضَ إِلَی نَبِیِّهِص أَمْرَ خَلْقِهِ لِیَنْظُرَ کَیْفَ طَاعَتُهُمْ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لِبَعْضِ أَصْحَابِ قَیْسٍ الْمَاصِرِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَدَّبَ نَبِیَّهُ فَأَحْسَنَ أَدَبَهُ فَلَمَّا أَکْمَلَ لَهُ الْأَدَبَ قَالَ- إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ

و أقول: التشبیه فی أصل التفویض لا فی نوعه، فإن ما فوض إلی سلیمان إعطاء الأمور الدنیویه و منعها، و ما فوض إلیهم علیهم السلام بذل العلوم و المعارف و الأمور الدینیه و منعها بحسب المصالح، و بالجمله التفویض الوارد فی هذا الخبر هو المعنی الرابع من المعانی المتقدمه.


الحدیث الثالث 

صحیح و الحجال بیاع الحجل و هو الخلخال" لینظر کیف طاعتهم" أی لله أو للنبیصلی الله علیه و آله و سلم و هو أظهر، و المراد بالتفویض هنا الوجه الثانی من المعنی الثانی، لأن قبول ما کان بتعیین الرسولصلی الله علیه و آله و سلم أصعب علی الخلق فکان التکلیف فیه أشد و الثواب أعظم، أو الوجه الثالث لأن طاعه بنی نوع واحد بعضهم لبعض مما یکبر فی الصدور، و تشمئز منه النفوس، و إذا تحقق ذلک کما ینبغی دل علیه إخلاص النیه فی الطاعه لله عز و جل.


الحدیث الرابع 

: حسن.

و قد تقدم أن قیسا تعلم الکلام من علی بن الحسین علیهما السلام و أنه کان فیمن ناظر الشامی عند الصادق علیه السلام، و السیاسه الإرشاد بالأمر و النهی و التأدیب و الزجر، قال الجوهری: سست الرعیه سیاسه، و سوس الرجل أمور الناس علی ما لم یسم فاعله إذا ملک أمرهم.
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عَظِیمٍ ثُمَّ فَوَّضَ إِلَیْهِ أَمْرَ الدِّینِ وَ الْأُمَّهِ لِیَسُوسَ عِبَادَهُ فَقَالَ عَزَّ وَ جَلَّ- ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا وَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِص کَانَ مُسَدَّداً مُوَفَّقاً مُؤَیَّداً بِرُوحِ الْقُدُسِ لَا یَزِلُّ وَ لَا یُخْطِئُ فِی شَیْ ءٍ مِمَّا یَسُوسُ بِهِ الْخَلْقَ فَتَأَدَّبَ بِآدَابِ اللَّهِ ثُمَّ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَرَضَ الصَّلَاهَ رَکْعَتَیْنِ رَکْعَتَیْنِ عَشْرَ رَکَعَاتٍ فَأَضَافَ رَسُولُ اللَّهِص إِلَی الرَّکْعَتَیْنِ رَکْعَتَیْنِ وَ إِلَی الْمَغْرِبِ رَکْعَهً فَصَارَتْ عَدِیلَ الْفَرِیضَهِ- لَا یَجُوزُ تَرْکُهُنَّ إِلَّا فِی سَفَرٍ وَ أَفْرَدَ الرَّکْعَهَ فِی الْمَغْرِبِ فَتَرَکَهَا قَائِمَهً فِی السَّفَرِ وَ الْحَضَرِ فَأَجَازَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ ذَلِکَ کُلَّهُ فَصَارَتِ الْفَرِیضَهُ سَبْعَ عَشْرَهَ رَکْعَهً ثُمَّ سَنَّ رَسُولُ اللَّهِص النَّوَافِلَ أَرْبَعاً وَ ثَلَاثِینَ رَکْعَهً مِثْلَیِ الْفَرِیضَهِ فَأَجَازَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ ذَلِکَ وَ الْفَرِیضَهُ وَ النَّافِلَهُ إِحْدَی وَ خَمْسُونَ رَکْعَهً مِنْهَا رَکْعَتَانِ بَعْدَ الْعَتَمَهِ جَالِساً تُعَدُّ بِرَکْعَهٍ مَکَانَ الْوَتْرِ وَ فَرَضَ اللَّهُ فِی السَّنَهِصَوْمَ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ سَنَّ رَسُولُ اللَّهِصصَوْمَ شَعْبَانَ وَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ فِی کُلِّ شَهْرٍ مِثْلَیِ الْفَرِیضَهِ فَأَجَازَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ ذَلِکَ وَ حَرَّمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْخَمْرَ بِعَیْنِهَا وَ حَرَّمَ رَسُولُ اللَّهِص الْمُسْکِرَ مِنْ کُلِّ شَرَابٍ فَأَجَازَ اللَّهُ لَهُ ذَلِکَ کُلَّهُ وَ عَافَ رَسُولُ اللَّهِص

قوله علیه السلام: تعد برکعه، ضمیر تعد راجع إلی الرکعتین باعتبار أنهما فی حکم رکعه، أو بتأویل الصلاه، و قال الفاضل الأسترآبادی رحمه الله: توضیح المقام أنه وقع التصریح فی الأحادیث المذکوره فی کتاب العلل و غیره بأن الله تعالی لاهتمامه بصلاه الوتر وضع الوتیره لتکون بدلا عن الوتر فی حق من یفوته الوتر بنوم أو غیره، و بأنه ماصلی النبی الوتیره أصلا لعلمه بأنه لا تفوته أصلا، و بأنها لا تسقط فی السفر لأنها لیست من نوافلصلاه العشاء و بأنها فی أصل وضعها کانت رکعتین من جلوس لتعد برکعه قائما، و توافق المبدل فی کونه وترا، ثم رخص الله تعالی فی الإتیان بها قائما، انتهی.

و یدل الخبر علی أن الخمر هو المأخوذ من عصیر العنب فقط.

و قال الجوهری: عاف الرجل الطعام و الشراب یعافه عیافا أی کرهه فلم یشربه فهو عاف، انتهی.
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أَشْیَاءَ وَ کَرِهَهَا وَ لَمْ یَنْهَ عَنْهَا نَهْیَ حَرَامٍ إِنَّمَا نَهَی عَنْهَا نَهْیَ إِعَافَهٍ وَ کَرَاهَهٍ ثُمَّ رَخَّصَ فِیهَا- فَصَارَ الْأَخْذُ بِرُخَصِهِ وَاجِباً عَلَی الْعِبَادِ کَوُجُوبِ مَا یَأْخُذُونَ بِنَهْیِهِ وَ عَزَائِمِهِ وَ لَمْ یُرَخِّصْ لَهُمْ رَسُولُ اللَّهِص فِیمَا نَهَاهُمْ عَنْهُ نَهْیَ حَرَامٍ وَ لَا فِیمَا أَمَرَ بِهِ أَمْرَ فَرْضٍ لَازِمٍ فَکَثِیرُ الْمُسْکِرِ مِنَ الْأَشْرِبَهِ نَهَاهُمْ عَنْهُ نَهْیَ حَرَامٍ لَمْ یُرَخِّصْ فِیهِ لِأَحَدٍ وَ لَمْ یُرَخِّصْ رَسُولُ اللَّهِص لِأَحَدٍ تَقْصِیرَ الرَّکْعَتَیْنِ اللَّتَیْنِ ضَمَّهُمَا إِلَی مَا فَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بَلْ أَلْزَمَهُمْ ذَلِکَ إِلْزَاماً وَاجِباً لَمْ یُرَخِّصْ لِأَحَدٍ فِی شَیْ ءٍ مِنْ ذَلِکَ إِلَّا لِلْمُسَافِرِ وَ لَیْسَ لِأَحَدٍ أَنْ یُرَخِّصَ شَیْئاً مَا لَمْ یُرَخِّصْهُ رَسُولُ اللَّهِص فَوَافَقَ أَمْرُ رَسُولِ اللَّهِص أَمْرَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ نَهْیُهُ نَهْیَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ وَجَبَ عَلَی الْعِبَادِ التَّسْلِیمُ لَهُ کَالتَّسْلِیمِ لِلَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی

" نهی إعافه" لما کان أعاف أیضا بمعنی عاف أتی بالمصدر هکذا، و فی بعض النسخ عافه و کأنه تصحیف عیافه، أو جاء مصدر المجرد هکذا أیضا.

قوله علیه السلام: فصار الأخذ برخصه یدل علی أن الأخذ بالمکروه و المندوب من حیث أنه مکروه أو مندوب أی قبول حکمهما و الانقیاد له واجب" فکثیر المسکر" أی عدد کثیر من أفراد المسکر یعنی سوی الخمر من المسکرات، لأن الخمر حرمت بتحریم الله تعالی لا بتحریم الرسول، و قال بعض الأفاضل: یستفاد من فحوی هذا الکلام أن القلیل من الأشربه لیس بحرام، و إنما تحریم القلیل مختص بالخمر بعینها و فیه إشکال لما سیأتی أن قلیلها و کثیرها حرام کالخمر، و لعله علیه السلام اکتفی بذکر الکثیر، لأن المخاطب لا یحتمل حرمه القلیل، لأنه کان من المخالفین الذین یحلون القلیل منه الذی لا یسکر، انتهی.

و علی ما ذکره لا حاجه إلی هذه التکلفات و هذا الخبرصریح فی الوجه الثانی من المعنی الثانی کما لا یخفی.
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5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ زُرَارَهَ أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا جَعْفَرٍ وَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولَانِ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَوَّضَ إِلَی نَبِیِّهِص أَمْرَ خَلْقِهِ لِیَنْظُرَ کَیْفَ طَاعَتُهُمْ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ زُرَارَهَ مِثْلَهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَدَّبَ نَبِیَّهُص فَلَمَّا انْتَهَی بِهِ إِلَی مَا أَرَادَ قَالَ لَهُ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ فَفَوَّضَ إِلَیْهِ دِینَهُ فَقَالَ وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا وَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَرَضَ الْفَرَائِضَ وَ لَمْ یَقْسِمْ لِلْجَدِّ شَیْئاً وَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِص أَطْعَمَهُ السُّدُسَ فَأَجَازَ اللَّهُ جَلَّ ذِکْرُهُ لَهُ ذَلِکَ وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ


الحدیث الخامس 

: موثق کالصحیح، و قد تقدم باختلاف فی أول السند، و سنده الثانیصحیح و مطابق لما مر إلا أن فیما مر مکان محمد بن یحیی العده، فإن کان أحمد، ابن محمد بن عیسی کما هو الظاهر فمحمد بن یحیی داخل فی عدته، فلا وجه لا عاده السند ناقصا بعد إیراده کاملا، و إن کان ابن محمد بن خالد، فیحصل اختلاف أیضا فی أول السند لکنه بعید.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور، معتبر عندی.

" فلما انتهی به إلی ما أراد" الباء للتعدیه أی أوصله إلی ما أراد من الدرجات العالیه و الکمالات الإنسانیه" و لم یقسم للجد" أی مع الأبوین، و سیأتی تفصیله فی کتاب المواریث.

" و ذلک قول الله" أی نظیره إن حملنا هذا عطاؤنا علی الأمور الدنیویه کما مر و إن عممناه فالاختلاف بمحض المخاطب لا الخطاب، و هذا الخبر أیضاصریح فی الوجه الثانی من المعنی الثانی.
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7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ وَضَعَ رَسُولُ اللَّهِص دِیَهَ الْعَیْنِ وَ دِیَهَ النَّفْسِ وَ حَرَّمَ النَّبِیذَ وَ کُلَّ مُسْکِرٍ فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ وَضَعَ رَسُولُ اللَّهِص مِنْ غَیْرِ أَنْ یَکُونَ جَاءَ فِیهِ شَیْ ءٌ قَالَ نَعَمْ لِیَعْلَمَ مَنْ یُطِیعُ الرَّسُولَ مِمَّنْ یَعْصِیهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ قَالَ وَجَدْتُ فِی نَوَادِرِ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا وَ اللَّهِ مَا فَوَّضَ اللَّهُ إِلَی أَحَدٍ مِنْ خَلْقِهِ إِلَّا إِلَی رَسُولِ اللَّهِص وَ إِلَی الْأَئِمَّهِ قَالَ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ لِتَحْکُمَ بَیْنَ النَّاسِ بِما أَراکَ اللَّهُ وَ هِیَ جَارِیَهٌ فِی الْأَوْصِیَاءِ ع


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

" من غیر أن یکون جاء فیه شی ء" أی علی الخصوص فلا ینافی الوحی إلیهصلی الله علیه و آله فی أصل الوضع مجملا.

" من یطع الرسول" أی إطاعه کامله" ممن یعصیه" من للتمیز کما فی قوله تعالی" وَ اللَّهُ یَعْلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِحِ" علی ما قاله ابن مالک، و هذا الخبر أیضا فی الدلاله مثل السابق.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

" بِما أَراکَ اللَّهُ" ذهب أکثر المفسرین إلی أن المراد به بما عرفک الله و أوحی إلیک، و منهم من زعم أنه یدل جواز الاجتهاد علیهصلی الله علیه و آله و سلم، و لا یخفی وهنه، و ظاهر الخبر أنه علیه السلام فسر الإراده بالإلهام، و ما یلقی الله فی قلوبهم من الأحکام، فیدل علی التفویض إما بالمعنی الخامس، أو بالثانی من الثانی، لکن جریانه فی الأوصیاء محتاج إلی تکلف، أو بالمعنی الثالث و إن کان بعیدا، فیکون المعنی: ما فوض الله إلی أحد الحکم بین الناس و رجوع الناس إلیه فی جمیع الأحکام، و تطبیق الآیه علیه غیر خفی بعد التأمل.
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9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَدَّبَ رَسُولَهُ حَتَّی قَوَّمَهُ عَلَی مَا أَرَادَ ثُمَّ فَوَّضَ إِلَیْهِ فَقَالَ عَزَّ ذِکْرُهُ- ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا فَمَا فَوَّضَ اللَّهُ إِلَی رَسُولِهِص فَقَدْ فَوَّضَهُ إِلَیْنَا

10 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْصَنْدَلٍ الْخَیَّاطِ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ قَالَ أَعْطَی سُلَیْمَانَ مُلْکاً عَظِیماً ثُمَّ جَرَتْ هَذِهِ الْآیَهُ فِی رَسُولِ اللَّهِص فَکَانَ لَهُ أَنْ یُعْطِیَ مَا شَاءَ مَنْ شَاءَ وَ یَمْنَعَ مَنْ شَاءَ وَ أَعْطَاهُ اللَّهُ أَفْضَلَ مِمَّا أَعْطَی سُلَیْمَانَ لِقَوْلِهِ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا


الحدیث التاسع 

: مجهول، و هو مثل السابق فی الاحتمالات.


الحدیث العاشر

: مجهول.

" و أعطاه الله أفضل" إلخ، وجه الأفضلیه أن ما أعطی سلیمان کان فی الرئاسه الدنیویه و أضیف إلی ذلک تفویض الأمور الدینیه أیضا للرسولصلی الله علیه و آله و سلم و الأخیر وحده أفضل، لأنه متعلق بالأمور الباقیه الأخرویه، و الأول بالأمور الفانیه الدنیویه، و اجتمع لهصلی الله علیه و آله هذا الأفضل مع الأول، و هذا أظهر ففیه دلاله علی التفویض بالمعنی السادس، و الثانی من الثانی أو الرابع أو الخامس.

ثم اعلم أن بعض من أنکر التفویض فی الأحکام مطلقا حمل الأخبار المتقدمه الداله علیه علی أن التفویض عباره عن استنباط الأحکام من بطون القرآن، أی ما یظهر بالدلالات الالتزامیه دون ظواهرها التی هی المدلولات المطابقیه و التضمنیه، و قد علمت أنه لا داعی إلی ارتکاب هذه التکلفات، و الله یعلم درجات أولیائه و مراتبهم.
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بَابٌ فِی أَنَّ الْأَئِمَّهَ بِمَنْ یُشْبِهُونَ مِمَّنْ مَضَی وَ کَرَاهِیَهِ الْقَوْلِ فِیهِمْ بِالنُّبُوَّهِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْصَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع مَا مَوْضِعُ الْعُلَمَاءِ قَالَ مِثْلُ ذِی الْقَرْنَیْنِ وَصَاحِبِ سُلَیْمَانَ وَصَاحِبِ مُوسَی ع


باب فی أن الأئمه علیهم السلام بمن یشبهون ممن مضی و کراهیه القول فیهم بالنبوه.


باب فی أن الأئمه علیهم السلام بمن یشبهون ممن مضی و کراهیه القول فیهم بالنبوه.

أقول: المراد بالکراهیه هنا الحرمه بل هو موجب الکفر قطعا.



الحدیث الأول 

: حسن.

" موضع العلماء" أی علماء أهل البیت علیهم السلام و التشبیه فی عدم کونهم أنبیاء مع وفور علمهم و وجوب طاعتهم، و إن کان فی المشبه أقوی.

و المراد بصاحب موسی إما یوشع علیه السلام کماصرح به فی بعض الأخبار أو الخضر علیه السلام کما یدل علیه بعضها، فیدل علی عدم نبوه واحد منهما، و یمکن أن یکون المراد عدم نبوته فی تلک الحال، فلا ینافی نبوته بعد فی الأول، و قیل فی الثانی، و یحتمل أن یکون التشبیه فی محض متابعه نبی آخر و سماع الوحی لکن التخصیص یأبی ذلک کما لا یخفی.

و مما یدل علی کون المراد بصاحب موسی الخضر علیه السلام ما رواه الصفار بإسناده عن الثمالی قال: قلت لأبی جعفر علیه السلام أی شی ء المحدث؟ فقال: ینکت فی أذنه فیسمع طنینا کطنین الطست، أو یقرع علی قلبه فیسمع وقعا کوقع السلسله علی الطست، فقلت: نبی؟ قال: لا مثل الخضر، و مثل ذی القرنین، و سیأتی التصریح بیوشع فی بعض الأخبار الآتیه.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّمَا الْوُقُوفُ عَلَیْنَا فِی الْحَلَالِ وَ الْحَرَامِ فَأَمَّا النُّبُوَّهُ فَلَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی الْأَشْعَرِیُّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ الْحُرِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ ذِکْرُهُ خَتَمَ بِنَبِیِّکُمُ النَّبِیِّینَ فَلَا نَبِیَّ بَعْدَهُ أَبَداً وَ خَتَمَ بِکِتَابِکُمُ الْکُتُبَ فَلَا کِتَابَ بَعْدَهُ أَبَداً وَ أَنْزَلَ فِیهِ تِبْیَانَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ خَلْقَکُمْ وَ خَلْقَ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ وَ نَبَأَ مَا قَبْلَکُمْ وَ فَصْلَ مَا بَیْنَکُمْ وَ خَبَرَ مَا بَعْدَکُمْ وَ أَمْرَ الْجَنَّهِ وَ النَّارِ وَ مَا أَنْتُمْصَائِرُونَ إِلَیْهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع


الحدیث الثانی 

حسن.

" إنما الوقوف علینا" أی إنما یجب علیکم أن تقوموا عندنا و تعکفوا علی أبوابنا و [لا] تکونوا معنا لاستعلام الحلال و الحرام، لا أن تقولوا بنبوتنا، أو إنما لکم أن تقفوا لنا و تقتصروا علی الحکم بإثبات علم الحلال و الحرام لنا، و إنا نواب الرسولصلی الله علیه و آله فی بیان ذلک لکم، و لا تتجاوزوا بنا إلی إثبات النبوه.


الحدیث الثالث 

صحیح.

" و خلقکم" بسکون اللام إما منصوب بالعطف علی تبیان أو مجرور بالعطف علی کل شی ء" و نبأ ما قبلکم" أی من الأمم و الأنبیاء و ما أنزل إلیهم" و فصل ما بینکم" من الشرائع و الأحکام أو الأعم منهما و من سائر الأمور الدینیه و الدنیویه و المسائل الغامضه" و خبر ما بعدکم من الأمم" و ما یحدث فی السماوات و الأرض و ما أنتمصائرون إلیه فی الدنیا و الآخره من أحوال البرزخ و البعث و النشور، و من یصیر إلی الجنه أو إلی النار.


الحدیث الرابع 

موثق
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إِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ مُحَدَّثاً فَقُلْتُ فَتَقُولُ نَبِیٌّ قَالَ فَحَرَّکَ بِیَدِهِ هَکَذَا ثُمَّ قَالَ أَوْ کَصَاحِبِ سُلَیْمَانَ أَوْ کَصَاحِبِ مُوسَی أَوْ کَذِی الْقَرْنَیْنِ أَ وَ مَا بَلَغَکُمْ أَنَّهُ قَالَ وَ فِیکُمْ مِثْلُهُ

" فحرک بیده هکذا" الباء لتقویه التعدیه، و الراوی حرک یده إلی فوق حکایه لفعله علیه السلام فقال هکذا أی أشار علیه السلام بیده هکذا، مبالغه لنفی النبوه" ثم قال أو کصاحب سلیمان" و کلمه" أو" بمعنی بل کما قیل فی قوله تعالی:" مِائَهِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ" أو المعنی لا تقل إنه نبی بل قل: محدث أو کصاحب سلیمان، أو المعنی أن تحدیث الملک قد یکون للنبی و قد یکون لغیره کصاحب سلیمان" أ و ما بلغکم" بهمزه الاستفهام و واو العطف علی مقدر، و هذا إشاره إلی ما رواه علی بن إبراهیم فی تفسیره عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنه سئل عن ذی القرنین أ نبیا کان أم ملکا؟

فقال: لا نبیا و لا ملکا، عبد أحب الله فأحبه الله و نصح الله فنصح له، فبعثه إلی قومه فضربوه علی قرنه الأیمن فغاب عنهم ما شاء الله أن یغیب، ثم بعثه الثانیه فضربوه علی قرنه الأیسر فغاب عنهم ما شاء الله أن یغیب، ثم بعثه الثالثه فمکن الله له فی الأرض، و فیکم مثله یعنی نفسه، و روی مثله الزمخشری فی الکشاف.

و یحتمل إرجاع الضمیر إلی النبیصلی الله علیه و آله و سلم لکونه معلوما لروایه مثله عنهصلی الله علیه و آله و سلم و قالصلی الله علیه و آله و سلم: إن علیا ذو قرنی هذه الأمه.

قال النهایه فیه إنه قال لعلی علیه السلام: إن لک بیتا فی الجنه، و إنک ذو قرنیها أی طرفی الجنه و جانبیها، قال أبو عبید: و أنا أحسب أنه أراد ذو قرنی الأمه فأضمر، و قیل: أراد الحسن و الحسین علیهما السلام، و منه حدیث علی علیه السلام و ذکر قصه ذی القرنین، ثم قال: و فیکم مثله، فنری أنه عنی نفسه لأنه ضرب علی رأسه ضربتین إحداهما یوم الخندق، و الأخری ضربه ابن ملجم، و ذو القرنین هو الإسکندر سمی بذلک لأنه ملک الشرق و الغرب، و قیل: لأنه کان فی رأسه شبه قرنین، و قیل: رأی فی النوم أنه أخذ بقرنی الشمس، انتهی.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا مَنْزِلَتُکُمْ وَ مَنْ تُشْبِهُونَ مِمَّنْ مَضَی قَالَصَاحِبُ مُوسَی وَ ذُو الْقَرْنَیْنِ کَانَا عَالِمَیْنِ وَ لَمْ یَکُونَا نَبِیَّیْنِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِی طَالِبٍ عَنْ سَدِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ قَوْماً یَزْعُمُونَ أَنَّکُمْ آلِهَهٌ- یَتْلُونَ بِذَلِکَ عَلَیْنَا قُرْآناً- وَ هُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَ فِی الْأَرْضِ إِلهٌ فَقَالَ یَا سَدِیرُ سَمْعِی وَ بَصَرِی وَ بَشَرِی وَ لَحْمِی وَ دَمِی وَ شَعْرِی مِنْ هَؤُلَاءِ بِرَاءٌ وَ بَرِئَ اللَّهُ مِنْهُمْ مَا هَؤُلَاءِ عَلَی دِینِی وَ لَا عَلَی دِینِ آبَائِی وَ اللَّهِ لَا یَجْمَعُنِی اللَّهُ وَ إِیَّاهُمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ إِلَّا وَ هُوَ سَاخِطٌ عَلَیْهِمْ قَالَ قُلْتُ

و أقول: قیل لأنه عاش قرنین، و أمیر المؤمنین علیه السلام عاش قرنین قرنا فی حیاه النبی و قرنا بعد وفاته، و الذی یظهر من الخبر السابق أن التشبیه باعتبار الضربتین و الرجوع إلی الدنیا و استیلائه علی شرق الأرض و غربها.


الحدیث الخامس 

حسن.

"صاحب موسی" أی تشبهصاحب موسی" کانا عالمین" استیناف لبیان وجه الشبه، أی التشبیه فی أنها کانا عالمین بالعلوم الدینیه و کاملین فیصنوف العلم، و لم یکونا نبیین فلا ینافی کونهم أفضل منهما و من سائر الأنبیاء، و لا یلزم فی کل تشبیه کون المشبه به أفضل من المشبه، بل یکفی کونه أشهر و أعرف عند المخاطب.


الحدیث السادس 

حسن.

" یتلون علینا" قد مر الکلام فیه فی کتاب التوحید، و أن هؤلاء الزنادقه زعموا أن إله السماء غیر إله الأرض، و أن الله سبحانه إله السماء و کل إمام إله الأرض و جعلوا قوله:" وَ فِی الْأَرْضِ إِلهٌ" جمله مستقبله معطوفه علی حمله الضمیر و الموصول، مع أن الآیه مسوقه لتأکید التوحید، و الظرف فی الموضعین متعلق بإله، لکونه بمعنی المعبود،" و إله" خبر مبتدإ محذوف هو ضمیر الموصول، و التقدیر و هو
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وَ عِنْدَنَا قَوْمٌ یَزْعُمُونَ أَنَّکُمْ رُسُلٌ یَقْرَءُونَ عَلَیْنَا بِذَلِکَ قُرْآناً- یا أَیُّهَا الرُّسُلُ کُلُوا مِنَ الطَّیِّباتِ وَ اعْمَلُواصالِحاً إِنِّی بِما تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ فَقَالَ یَا سَدِیرُ سَمْعِی وَ بَصَرِی وَ شَعْرِی وَ بَشَرِی وَ لَحْمِی وَ دَمِی مِنْ هَؤُلَاءِ بِرَاءٌ وَ بَرِئَ اللَّهُ مِنْهُمْ وَ رَسُولُهُ مَا هَؤُلَاءِ عَلَی دِینِی وَ لَا عَلَی دِینِ آبَائِی وَ اللَّهِ لَا یَجْمَعُنِی اللَّهُ وَ إِیَّاهُمْ- یَوْمَ الْقِیَامَهِ إِلَّا وَ هُوَ سَاخِطٌ عَلَیْهِمْ قَالَ قُلْتُ فَمَا أَنْتُمْ قَالَ نَحْنُ خُزَّانُ عِلْمِ اللَّهِ نَحْنُ تَرَاجِمَهُ أَمْرِ اللَّهِ نَحْنُ قَوْمٌ مَعْصُومُونَ أَمَرَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی بِطَاعَتِنَا وَ نَهَی عَنْ مَعْصِیَتِنَا نَحْنُ الْحُجَّهُ الْبَالِغَهُ عَلَی مَنْ دُونَ السَّمَاءِ وَ فَوْقَ الْأَرْضِ

الذی هو إله فی السماء و إله فی الأرض، أی مستحق لأن یعبد فیهما أو الإله بمعنی الخالق، أی هو الخالق فیهما.

قوله: یقرءون علینا بذلک قرآنا، لعل مناط استدلالهم بها توهم أن المراد بالرسل محمدصلی الله علیه و آله و سلم و الأئمه علیهم السلام بناء علی زعمهم أن هذا الخطاب کسائر الخطابات القرآنیه متوجه إلی الموجودین، و إلی من سیوجد تبعا، و الجواب أنه یمکن أن یکون الخطاب متوجها إلی الموجود و إلی من مضی تبعا بل علی زعمهم یمکن أن یکون إطلاق الرسل علیهم علی التغلیب الشائع، و ذکر المفسرون أنه نداء و خطاب لجمیع الأنبیاء لا علی أنهم خوطبوا بذلک دفعه لأنهم أرسلوا فی أزمنه مختلفه، بل علی معنی أن کلا منهم خوطب به فی زمانه، و فیه تنبیه علی أن الأمر بأکل الطیبات لم یکن له خاصه، بل کان لجمیع الأنبیاء، و حجه علی رفض أکلها تقربا إلی الله تعالی، و قیل:

النداء لهصلی الله علیه و آله و سلم و الجمع للتعظیم، و الطیبات یحتمل المستلذات أو المحللات، فإنهم لا یرتکبون المحرمات و الشبهات، و لذا ورد أن الحلال قوت المصطفین.

و التراجمه بفتح التاء و کسر الجیم جمع الترجمان، أی المفسرون لأوامر الله النازله فی القرآن أو الأعم.

" نحن الحجه البالغه" أی الکامله، إشاره إلی قوله تعالی" فَلِلَّهِ الْحُجَّهُ الْبالِغَهُ".
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بَحْرٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْأَئِمَّهُ بِمَنْزِلَهِ رَسُولِ اللَّهِص إِلَّا أَنَّهُمْ لَیْسُوا بِأَنْبِیَاءَ وَ لَا یَحِلُّ لَهُمْ مِنَ النِّسَاءِ مَا یَحِلُّ لِلنَّبِیِّص فَأَمَّا مَا خَلَا ذَلِکَ فَهُمْ فِیهِ بِمَنْزِلَهِ رَسُولِ اللَّهِص

بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع مُحَدَّثُونَ مُفَهَّمُونَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ أَرْسَلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِلَی زُرَارَهَ أَنْ یُعْلِمَ الْحَکَمَ بْنَ عُتَیْبَهَ أَنَّ أَوْصِیَاءَ مُحَمَّدٍ عَلَیْهِ وَ عَلَیْهِمُ السَّلَامُ مُحَدَّثُونَ


الحدیث السابع 

ضعیف.

و یدل علی أنه لا یحل للأئمه علیهم السلام ما یخص حلها بالرسولصلی الله علیه و آله و سلم من الزائد علی الأربع، و الموهوبه و أشباههما، و اشتراک سائر الخصائص بینه و بینهمصلوات الله علیهم، إلا أن یحمل ذکر النساء علی المثال.


باب أن الأئمه علیهم السلام محدثون مفهمون 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و الحکم کان بتریا زیدیا و حکی عن علی بن الحسین بن فضال أنه قال: کان الحکم من فقهاء العامه و کان أستاذ زراره و حمران و الطیار قبل أن یروا هذا الأمر، و لعل إعلامه هذا لیعلم أن زیدا و أضرابه و أحزابه لیسوا مستأهلین للإمامه و الوصایه، لأنه کان یعلم أنهم لیسوا کذلک، و المحدث کمعظم من یحدثه الملک.
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2 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِصَالِحٍ عَنْ زِیَادِ بْنِ سُوقَهَ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ عُتَیْبَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع یَوْماً فَقَالَ یَا حَکَمُ هَلْ تَدْرِی الْآیَهَ الَّتِی کَانَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع یَعْرِفُ قَاتِلَهُ بِهَا وَ یَعْرِفُ بِهَا الْأُمُورَ الْعِظَامَ الَّتِی کَانَ یُحَدِّثُ بِهَا النَّاسَ قَالَ الْحَکَمُ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی قَدْ وَقَعْتُ عَلَی عِلْمٍ مِنْ عِلْمِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ أَعْلَمُ بِذَلِکَ تِلْکَ الْأُمُورَ الْعِظَامَ قَالَ فَقُلْتُ لَا وَ اللَّهِ لَا أَعْلَمُ قَالَ ثُمَّ قُلْتُ الْآیَهُ تُخْبِرُنِی بِهَا یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ قَالَ هُوَ وَ اللَّهِ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ- وَ مَا أَرْسَلْنَا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لَا نَبِیٍّ وَ لَا مُحَدَّثٍ وَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع مُحَدَّثاً فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ یُقَالُ لَهُ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ زَیْدٍ کَانَ أَخَا عَلِیٍّ لِأُمِّهِ سُبْحَانَ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" یعرف قاتله بها" الباء دخلت علی الواسطه فی الإثبات و توهم الحکم دخوله علی الواسطه فی الثبوت، فطمع فی المحال، و هو کون آیه واحده تبیانا لکل شی ء" الآیه" منصوب" و تخبرنی" بمعنی أخبرنی، و الاستفهام مقدر" قال هو و الله" تذکیر الضمیر لمناسبه الخبر أو لرجوعه إلی مطلوب السائل، أو بتأویل القول و یدل علی أنه کان فی القرآن" و لا محدث" فأسقطوه.

" فقال له رجل" قیل:" فقال" کلام زیاد بن سوقه، و ضمیر" له" للحکم، و هذه الحکایه کانت بعد وفاه علی بن الحسین فی مجلس الباقر علیهم السلام، و لا یخفی ما فیه من التکلف.

و الذی ظهر لی أنه اشتبه علی المصنف (ره) أو النساخ فوصلوا إلی آخر حدیث آخر فإنه روی الصفار فی البصائر خبر ابن عتیبه إلی قوله: و لا محدث، و زاد فیه: فقلت: أ کان علی بن أبی طالب محدثا؟ قال: نعم، و کل إمام منا أهل البیت فهو محدث، ثم روی بسند آخر عن حمران عن أبی جعفر علیه السلام قال: قال رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم: من أهل بیتی اثنا عشر محدثا، فقال له عبد الله بن زید: و کان أخا علی
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اللَّهِ مُحَدَّثاً کَأَنَّهُ یُنْکِرُ ذَلِکَ فَأَقْبَلَ عَلَیْنَا أَبُو جَعْفَرٍ ع فَقَالَ أَمَا وَ اللَّهِ إِنَّ ابْنَ أُمِّکَ بَعْدُ قَدْ کَانَ یَعْرِفُ ذَلِکَ قَالَ فَلَمَّا قَالَ ذَلِکَ سَکَتَ الرَّجُلُ فَقَالَ هِیَ الَّتِی هَلَکَ فِیهَا أَبُو الْخَطَّابِ فَلَمْ یَدْرِ مَا تَأْوِیلُ الْمُحَدَّثِ وَ النَّبِیِ

لأمه، سبحان الله و ساق الخبر إلی آخره.

و أما کون عبد الله أخا علی بن الحسین علیه السلام لأمه فهو مما ذکره العامه فی کتبهم ففی مختصر تهذیب الکمال: علی بن الحسین أمه أم ولد اسمها غزاله خلف علیها بعد الحسین زید مولی للحسین بن علی فولدت له عبد الله بن زید، انتهی.

و الحق أنه لم یکن أخاه حقیقه بل قیل: إن أم عبد الله کانت أرضعته علیه السلام فکان أخا رضاعیا له علیه السلام، و قال ابن داود: عبد الله کان أمه وشیکه ظئر علی بن الحسین علیه السلام و کان یدعوها أما و هی التی زوجها فعابه عبد الملک بن مروان بأنه زوج أمه توهما أنها والدته، و کانت والدته شهربانویه و قد توفیت و هو طفل.

و روی الصدوق فی العیون عن الحسین بن محمد البیهقی عن محمد بن یحیی الصولی عن عون بن محمد عن سهل بن القاسم القوشجانی، قال: قال لی الرضا علیه السلام بخراسان:

إن بیننا و بینکم نسب، قلت: ما هو أیها الأمیر، قال: إن عبد الله بن عامر بن کربز لما افتتح خراسان أصاب ابنتین لیزدجرد بن شهریار ملک الأعاجم، فبعث بهما إلی عثمان بن عفان، فوهب إحداهما للحسن و الأخری للحسین علیهما السلام، فماتتا عنده نفساوین و کانتصاحبه الحسین علیه السلام نفست بعلی بن الحسین علیه السلام فکفل علیا علیه السلام بعض أمهات ولد أبیه، فنشأ و هو لا یعرف أما غیرها، ثم علم أنها مولاته و کان الناس یسمونها أمه و زعموا أنه زوج أمه و معاذ الله إنما زوج هذه علی ما ذکرنا.

و کان سبب ذلک أنه واقع بعض نسائه ثم خرج یغتسل، فلقیته أمه هذه، فقال لها: إن کان فی نفسک من هذا الأمر شی ء فاتقی الله و أعلمینی، فقالت: نعم، فزوجها، فقال ناس: زوج علی بن الحسین علیه السلام أمه قال عون: قال لی سهل بن القاسم: ما بقی طالبی عندنا إلا کتب هذا الحدیث عن الرضا علیه السلام.

" هی التی" الضمیر راجع إلی الآیه أو إلی مسأله الفرق بین النبی و المحدث،
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3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ الْأَئِمَّهُ عُلَمَاءُصَادِقُونَ مُفَهَّمُونَ مُحَدَّثُونَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ ذُکِرَ الْمُحَدَّثُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ إِنَّهُ یَسْمَعُ الصَّوْتَ وَ لَا یَرَی الشَّخْصَ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَیْفَ یَعْلَمُ أَنَّهُ کَلَامُ الْمَلَکِ قَالَ إِنَّهُ یُعْطَی السَّکِینَهَ وَ الْوَقَارَ حَتَّی یَعْلَمَ أَنَّهُ کَلَامُ مَلَکٍ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی

و أبو الخطاب هو محمد بن مقلاص و کان یقول: أن الأئمه علیهم السلام أنبیاء لما سمع أنهم محدثون و لم یفرق بین المحدث و النبی، ثم عدل عنه و کان یقول: إنهم آلهه کما ذکره الشهرستانی فی کتاب الملل و النحل.


الحدیث الثالث 

صحیح.

" علماء" أی هم العلماء المذکورون فی قوله تعالی:" هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ" الآیه، و غیرها.

"صادقون" إشاره إلی قوله سبحانه:" وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ".

" مفهمون" من جهه النبیصلی الله علیه و آله و سلم فهمهم القرآن و تفسیره و تأویله و غیر ذلک من العلوم و المعارف" محدثون" من الملک.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

و کنی بالسکینه و الوقار عن سکون النفس و طمأنینه القلب اللذین یدلان علی أن ما یلقی إلیهم من الملک، و الحاصل أنه تعالی یلقی علیه علما ضروریا بذلک أو ینصب له معجزات و علامات بها یتیقن ذلک.


الحدیث الخامس 

: حسن موثق.

ص: 164








عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ مُحَدَّثاً فَخَرَجْتُ إِلَی أَصْحَابِی فَقُلْتُ جِئْتُکُمْ بِعَجِیبَهٍ فَقَالُوا وَ مَا هِیَ فَقُلْتُ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ کَانَ عَلِیٌّ ع مُحَدَّثاً فَقَالُوا مَاصَنَعْتَ شَیْئاً إِلَّا سَأَلْتَهُ مَنْ کَانَ یُحَدِّثُهُ فَرَجَعْتُ إِلَیْهِ فَقُلْتُ إِنِّی حَدَّثْتُ أَصْحَابِی بِمَا حَدَّثْتَنِی فَقَالُوا مَاصَنَعْتَ شَیْئاً إِلَّا سَأَلْتَهُ مَنْ کَانَ یُحَدِّثُهُ فَقَالَ لِی یُحَدِّثُهُ مَلَکٌ قُلْتُ تَقُولُ إِنَّهُ نَبِیٌّ قَالَ فَحَرَّکَ یَدَهُ هَکَذَا أَوْ کَصَاحِبِ سُلَیْمَانَ أَوْ کَصَاحِبِ مُوسَی أَوْ کَذِی الْقَرْنَیْنِ أَ وَ مَا بَلَغَکُمْ أَنَّهُ قَالَ وَ فِیکُمْ مِثْلُهُ

بَابٌ فِیهِ ذِکْرُ الْأَرْوَاحِ الَّتِی فِی الْأَئِمَّهِ ع

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ جَابِرٍ الْجُعْفِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا جَابِرُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی خَلَقَ الْخَلْقَ ثَلَاثَهَ أَصْنَافٍ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ کُنْتُمْ أَزْواجاً ثَلاثَهً فَأَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ ما أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ وَ أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ ما أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ وَ السَّابِقُونَ السَّابِقُونَ أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ فَالسَّابِقُونَ هُمْ رُسُلُ اللَّهِ ع


باب فی ذکر الأرواح التی فی الأئمه علیهم السلام 


الحدیث الأول 

:صحیح.

" وَ کُنْتُمْ أَزْواجاً ثَلاثَهً" أی أصنافا ثلاثه" فَأَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ ما أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ" الاستفهام للتعجب من علو حالهم، و الجمله الاستفهامیه خبر بإقامه الظاهر مقام الضمیر، و سموا أصحاب المیمنه لأنهم عند أخذ المیثاق کانوا علی الیمین، أو یکونون عند الحشر عن یمین العرش أو یؤتونصحائفهم بإیمانهم فی القیامه، أو لأنهم أهل الیمن و البرکه و أصحاب المشیمه علی خلاف ذلک" وَ السَّابِقُونَ السَّابِقُونَ" أی الذین سبقوا الإیمان و الطاعه بعد ظهور الحق، أو سبقوا إلی حیازه الفضائل و الکمالات، أو الأنبیاء
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وَ خَاصَّهُ اللَّهِ مِنْ خَلْقِهِ جَعَلَ فِیهِمْ خَمْسَهَ أَرْوَاحٍ أَیَّدَهُمْ بِرُوحِ الْقُدُسِ فَبِهِ عَرَفُوا الْأَشْیَاءَ وَ أَیَّدَهُمْ

و الأوصیاء فإنهم مقدموا أهل الإیمان هم الذین عرفت حالهم و مالهم، کقول أبی النجم: و شعری شعری، أو الذین سبقوا إلی الجنه أولئک المقربون، أی الذین قربت درجاتهم فی الجنه و أعلیت مراتبهم.

" و خاصه الله" أی الأوصیاء الذین اختصهم الله لخلافته.

" جعل فیهم خمسه أرواح" الروح یطلق علی النفس الناطقه، و علی الروح الحیوانیه الساریه فی البدن، و علی خلق عظیم إما من جنس الملائکه أو أعظم من الملائکه کما قال تعالی:" یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلائِکَهُصَفًّا" و الأرواح المذکوره هنا یمکن أن تکون أرواحا مختلفه متباینه بعضها فی البدن و بعضها خارجه عنه، أو یکون المراد بالجمیع النفس الناطقه الإنسانیه باعتبار أعمالها و درجاتها و مراتبها فی الطاعه، و کما یطلق علیها العقل الهیولانی و العقل بالملکه، و العقل بالفعل، و العقل المستفاد بحسب مراتبها فی العلم و المعرفه.

و یحتمل أن یکون روح القوه و الشهوه و المدرج کلها الروح الحیوانیه و روح القدس النفس الناطقه بحسب کمالاتها، أو تکون الأربعه سوی روح القدس مراتب النفس، و روح القدس الخلق الأعظم، فإن ظاهر أکثر الأخبار مباینه روح القدس للنفس.

و یحتمل أن یکون ارتباط روح القدس متفرعه علی حصول تلک الحاله القدسیه للنفس فتطلق روح القدس علی النفس فی تلک الحاله، و علی تلک الحاله، و علی جوهر القدس الذی یحصل له ارتباط بالنفس فی تلک الحاله، کما أن الحکماء یقولون:

أن النفس بعد تخلیها عن الملکات الردیئه و تحلیها بالصفات العلیه و کشف الغواشی الهیولائیه و نقض العلائق الجسمانیه یحصل لها ارتباط خاص بالعقل الفعال کارتباط
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بِرُوحِ الْإِیمَانِ فَبِهِ خَافُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحِ الْقُوَّهِ فَبِهِ قَدَرُوا عَلَی طَاعَهِ اللَّهِ وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحِ الشَّهْوَهِ فَبِهِ اشْتَهَوْا طَاعَهَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ کَرِهُوا مَعْصِیَتَهُ وَ جَعَلَ فِیهِمْ رُوحَ الْمَدْرَجِ الَّذِی بِهِ یَذْهَبُ النَّاسُ وَ یَجِیئُونَ وَ جَعَلَ فِی الْمُؤْمِنِینَ وَ أَصْحَابِ الْمَیْمَنَهِ رُوحَ الْإِیمَانِ فَبِهِ خَافُوا اللَّهَ وَ جَعَلَ فِیهِمْ رُوحَ الْقُوَّهِ فَبِهِ قَدَرُوا عَلَی طَاعَهِ اللَّهِ وَ جَعَلَ فِیهِمْ رُوحَ الشَّهْوَهِ فَبِهِ اشْتَهَوْا طَاعَهَ اللَّهِ وَ جَعَلَ فِیهِمْ رُوحَ الْمَدْرَجِ الَّذِی بِهِ یَذْهَبُ النَّاسُ وَ یَجِیئُونَ

البدن بالروح، فتطالع الأشیاء فیها و یفیض منه علیها آنا فآنا و ساعه فساعه، العلوم و الحکم و المعارف، و به یأولون علم ما یحدث باللیل و النهار، و هذا و إن کان مبنیا علی أمور أکثرها مخالفه لأصول الدین لکن إنما ذکرنا للتشبیه و التنظیر، و علم جمیع ذلک عند العلیم الخبیر.

" فبه قدروا علی طاعه الله" روح القوه روح بها یقدرون علی الأعمال و هی مشترکه بین أصحاب الیمین و أصحاب الشمال، لکن لما کان أصحاب الیمین یصرفونها فی طاعه الله عبر عنها کذلک، و کذا روح الشهوه هی ما یصیر سببا للمیل إلی المشتهیات، فأصحاب الشمال یصرفونها فی المشتهیات الجسمانیه و اللذات الفانیه و أصحاب الیمین یستعملونها فی الشهوات الروحانیه و الأمور الباقیه.

و المدرج من قولهم: درج الرجل أی مشی.

و عدم ذکر أصحاب المشیمه لظهور أحوالهم مما مر لأنه لیس لهم روح القدس و لا روح الإیمان ففیهم الثلاثه الباقیه التی فی الحیوانات أیضا، و لذا قال سبحانه" إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلًا" و سیأتی تفصیل ذلک فی خبر طویل فی باب الکبائر عن أمیر المؤمنین علیه السلام.

و قال بعض من یذهب مسالک الصوفیه و الإشراقیین: إنما خلقهم ثلاثه أصناف لأن أصول العوالم و النشئات ثلاثه: عالم الجبروت و هو عالم العقل المجرد عن الماده
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُوسَی بْنِ عُمَرَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنِ الْمُنَخَّلِ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ عِلْمِ الْعَالِمِ فَقَالَ لِی یَا جَابِرُ إِنَّ فِی الْأَنْبِیَاءِ وَ الْأَوْصِیَاءِ خَمْسَهَ أَرْوَاحٍ رُوحَ الْقُدُسِ وَ رُوحَ الْإِیمَانِ وَ رُوحَ الْحَیَاهِ وَ رُوحَ الْقُوَّهِ وَ رُوحَ الشَّهْوَهِ فَبِرُوحِ الْقُدُسِ یَا جَابِرُ عَرَفُوا مَا تَحْتَ الْعَرْشِ إِلَی مَا تَحْتَ الثَّرَی ثُمَّ قَالَ یَا جَابِرُ إِنَّ هَذِهِ الْأَرْبَعَهَ أَرْوَاحٌ یُصِیبُهَا الْحَدَثَانُ إِلَّا رُوحَ الْقُدُسِ فَإِنَّهَا لَا تَلْهُو وَ لَا تَلْعَبُ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ عِلْمِ الْإِمَامِ بِمَا فِی أَقْطَارِ الْأَرْضِ وَ هُوَ فِی بَیْتِهِ مُرْخًی عَلَیْهِ سِتْرُهُ فَقَالَ یَا مُفَضَّلُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی جَعَلَ فِی النَّبِیِّص خَمْسَهَ أَرْوَاحٍ رُوحَ الْحَیَاهِ فَبِهِ دَبَّ وَ دَرَجَ وَ رُوحَ الْقُوَّهِ فَبِهِ نَهَضَ وَ جَاهَدَ

و الصوره و أصحابه السابقون و فیهم روح القدس، و عالم الملکوت و هو عالم المثال و الخیال المجرد عن الماده دون الصوره، و أصحابه أصحاب المیمنه و فیهم روح الإیمان، و عالم الملک و هو عالم المدرج، و عالم الغیب یشمل الأولین، و کذا عالم الأرواح، و ربما یطلق الملکوت أیضا علی ما یعمهما.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و روح الحیاه هنا هو روح المدرج و قال الجوهری: حدث أمر أی وقع، و الحدث و الحادثه و الحدثان کله بمعنی، انتهی.

و المراد هنا ما یمنعها عن أعمالها کرفع بعض الشهوات عند الشیخوخه و ضعف القوی بها، و بالأمراض، و مفارقه روح الإیمان بارتکاب الکبائر، و أما من اتصف بروح القدس فلا یصیبه ما یمنعه عن العلم و المعرفه.

" و لا یلهو" أی لا یسهو عن أمر" و لا یلعب" أی لا یرتکب أمرا لا منفعه فیه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و إرخاء الستر إرساله، و دب یدب دبیبا: مشی علی هنیئه و سهوله
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وَ رُوحَ الشَّهْوَهِ فَبِهِ أَکَلَ وَ شَرِبَ وَ أَتَی النِّسَاءَ مِنَ الْحَلَالِ وَ رُوحَ الْإِیمَانِ فَبِهِ آمَنَ وَ عَدَلَ- وَ رُوحَ الْقُدُسِ فَبِهِ حَمَلَ النُّبُوَّهَ فَإِذَا قُبِضَ النَّبِیُّص انْتَقَلَ رُوحُ الْقُدُسِ فَصَارَ إِلَی الْإِمَامِ وَ رُوحُ الْقُدُسِ لَا یَنَامُ وَ لَا یَغْفُلُ وَ لَا یَلْهُو وَ لَا یَزْهُو وَ الْأَرْبَعَهُ الْأَرْوَاحِ تَنَامُ وَ تَغْفُلُ وَ تَزْهُو وَ تَلْهُو وَ رُوحُ الْقُدُسِ کَانَ یَرَی بِهِ

بَابُ الرُّوحِ الَّتِی یُسَدِّدُ اللَّهُ بِهَا الْأَئِمَّهَ ع

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا

" لا ینام" أی لا یعرضصاحبه الغفله فی النوم، و لیس نومه کنوم سائر الناس کما قال رسول اللهصلی الله علیه و آله: تنام عینی و لا ینام قلبی.

و قال الجوهری: الزهو الکبر و الفخر، و حکی بعضهم الزهو الرجاء الباطل و الکذب و الاستخفاف" کان یری به" علی بناء المجهول أو المعلوم، أی کان النبی أو الإمام یری به ما غاب عنه فی أقطار الأرض، و ما فی أعنان السماء، و أما انتقال هذا الروح إن حملناه علی خلق آخر غیر النفس فانتقاله ظاهر، و إن حملناه علی النفس الکامله فانتقاله مجاز عن انتقال حالته و حصول شبه تلک الحاله فی نفس أخری.


باب الروح التی یسدد الله بها الأئمه علیهم السلام 


الحدیث الأول 

:صحیح.

" وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ" هذه الآیه بعد قوله تعالی:" وَ ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اللَّهُ إِلَّا وَحْیاً أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ أَوْ یُرْسِلَ رَسُولًا فَیُوحِیَ بِإِذْنِهِ ما یَشاءُ إِنَّهُ عَلِیٌّ حَکِیمٌ".

و قال الطبرسی: أی مثل ما أوحینا إلی الأنبیاء قبلک أوحینا لک،" رُوحاً مِنْ أَمْرِنا" یعنی الوحی بأمرنا و معناه القرآن لأنه یهتدی به ففیه حیاه من موت
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ما کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتابُ وَ لَا الْإِیمانُ قَالَ خَلْقٌ مِنْ خَلْقِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَعْظَمُ مِنْ جَبْرَئِیلَ وَ مِیکَائِیلَ کَانَ مَعَ رَسُولِ اللَّهِص یُخْبِرُهُ وَ یُسَدِّدُهُ وَ هُوَ مَعَ الْأَئِمَّهِ مِنْ بَعْدِهِ

الکفر، و قیل: هو روح القدس، و قیل: هو ملک أعظم من جبرئیل و میکائیل کان مع رسول اللهصلی الله علیه و آله عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام، قالا: و لم یصعد إلی السماء و أنه لقینا.

" ما کُنْتَ تَدْرِی" یا محمدصلی الله علیه و آله قبل الوحی" مَا الْکِتابُ وَ لَا الْإِیمانُ" أی ما القرآن و لا الشرائع و معالم الإیمان، و قیل: معناه و لا أهل الإیمان أی مسن الذی یؤمن و من الذی لا یؤمن، و هذا من باب حذف المضاف" وَ لکِنْ جَعَلْناهُ نُوراً" أی جعلنا الروح الذی هو القرآن نورا، لأن فیه معالم الدین، و قیل جعلنا الإیمان نورا لأنه طریق النجاه" نَهْدِی بِهِ مَنْ نَشاءُ مِنْ عِبادِنا" أی نرشده إلی الجنه.

و قال البیضاوی:" رُوحاً مِنْ أَمْرِنا" یعنی ما أوحی إلیه، سماه روحا لأن القلوب تحیی به، و قیل: جبرئیل علیه السلام، و المعنی أرسلنا إلیک بالوحی ما کنت تدری، أی قبل الوحی و هو دلیل علی أنه لم یکن متعبدا قبل النبوه بشرع، و قیل: المراد هو الإیمان بما لا طریق إلیه إلا السمع" وَ لکِنْ جَعَلْناهُ نُوراً" أی الروح أو الکتاب أو الإیمان" نَهْدِی بِهِ مَنْ نَشاءُ مِنْ عِبادِنا" بالتوفیق للقبول و النظر فیه" وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ" هو الإسلام، انتهی.

و قیل: قوله: من أمرنا،صفه لروحا أو حالا عنه، یعنی أنه من عالم الأمر، و هو عالم المجرد لا من عالم الخلق و هو عالم المادیات کما قیل فی قوله تعالی:" أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ" و قوله سبحانه:" قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی" و منهم من یحمل الروح علی العقل و إنزاله علی ارتباطه بالنفس و إشراقه علیها، و کل ذلک مبنی علی إثبات مجرد سوی الله، و هو مما لا یجترئ علیه کما عرفت مرارا لکن یمکن
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَسْبَاطِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ هِیتَ وَ أَنَا حَاضِرٌ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا فَقَالَ مُنْذُ أَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ذَلِکَ الرُّوحَ عَلَی مُحَمَّدٍص مَاصَعِدَ إِلَی السَّمَاءِ وَ إِنَّهُ لَفِینَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ

أن یکون المراد أنه من عالم الملکوت و السماویات و الملائکه و الروحانیات لا من عالم العناصر و الأرضیات، و قیل: کان المراد بهذا الروح غیر روح القدس، لأن روح القدس لا تفارقهم کما لا تفارقهم الأرواح الأربعه التی دونه، و هذا الروح قد یفارقهم کما یأتی أنه لیس کلما طلب وجد إلا أن یقال: أن روح القدس فیهم کان یبلغ إلی مقام هذا الروح و تصیر متحدا معه.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

" و هیت" بالکسر: بلد بالعراق، و علی بعض الوجوه المتقدمه یکون الصعود و النزول علی الاستعاره و المجاز.


الحدیث الثالث 

:صحیح.

و" یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ" قال الطبرسی (ره): اختلف فی الروح المسؤول عنه:

أحدها: أنهم سألوه عن الروح الذی هو فی بدن الإنسان ما هو و لم یجبهم، و سأله عن ذلک قوم من الیهود عن ابن عباس و غیره، و علی هذا فإنما عدلصلی الله علیه و آله و سلم عن جوابهم لعلمه بأن ذلک ادعی لهم إلی الصلاح فی الدین، و لأنهم کانوا بسؤالهم متعنتین لا مستفیدین، فلوصدر الجواب لازدادوا عنادا، و قیل: إن الیهود قالت لقریش: سلوا محمدا عن الروح فإن أجابکم فلیس بنبی و إن لم یجبکم فهو نبی، فإنا نجد فی کتبنا ذلک فأمر الله سبحانه بالعدول عن جوابهم، و أن یکلمهم فی معرفه الروح علی ما فی عقولهم، لیکون ذلک علما علیصدقه، و دلاله لنبوته.
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الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی قَالَ خَلْقٌ أَعْظَمُ مِنْ جَبْرَئِیلَ وَ مِیکَائِیلَ کَانَ مَعَ رَسُولِ اللَّهِص وَ هُوَ مَعَ الْأَئِمَّهِ وَ هُوَ مِنَ الْمَلَکُوتِ

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ

و ثانیها: أنهم سألوه عن الروح أ هی مخلوقه محدثه أم لیست کذلک؟ فقال سبحانه:

قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی، أی من فعله و خلقه، و کان هذا جوابا لهم عما سألوه عنه بعینه، و علی هذا فیجوز أن یکون الروح الذی سألوه عنه هو الذی به قوام الجسد علی قول ابن عباس و غیره، أم جبرئیل علی قول الحسن و قتاده أم ملک من الملائکه له سبعون ألف وجه، لکل وجه سبعون ألف لسان یسبح الله تعالی بجمیع ذلک، علی ما روی عن علی علیه السلام، أم عیسی فإنه سمی بالروح.

و ثالثها: أن المشرکین سألوه عن الروح الذی هو القرآن کیف یلقاک به الملک و کیفصار معجزا؟ و کیفصار نظمه و ترتیبه مخالفا لأنواع کلامنا من الخطب و الأشعار و قد سمی الله سبحانه القرآن روحا فی قوله: و" کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا" فقال سبحانه: قل یا محمد إن الروح الذی هو القرآن من أمر ربی أنزله دلاله علی نبوتی، و لیس من فعل المخلوقین و لا مما یدخل فی إمکانهم، و علی هذا فقد وقع الجواب أیضا موقعه، و أما علی القول الأول فیکون معنی قوله: من أمر ربی هو الأمر الذی یعلمه ربی، و لم یطلع علیه أحد، انتهی.

و الخبر یدل علی أنه خلق عظیم، و ظاهره أنه لیس من الملائکه، بناء علی أن جبرئیل أعظم من سائر الملائکه.

" و هو من الملکوت" أی السماویات و الروحانیات لا المجردات کما قیل.


الحدیث الرابع 

: حسن.

و یدل علی اختصاص الروح بالنبی و الأئمهصلوات الله علیهم، و قد اشتملت الأخبار الکثیره علی أن روح القدس یکون فی الأنبیاء أیضا لا سیما أولی العزم منهم، و قد دلت الآیه علی خصوص عیسی علیه السلام، و یمکن الجمع بوجهین
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قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی قَالَ خَلْقٌ أَعْظَمُ مِنْ جَبْرَئِیلَ وَ مِیکَائِیلَ لَمْ یَکُنْ مَعَ أَحَدٍ مِمَّنْ مَضَی غَیْرِ مُحَمَّدٍص وَ هُوَ مَعَ الْأَئِمَّهِ یُسَدِّدُهُمْ وَ لَیْسَ کُلُّ مَا طُلِبَ وُجِدَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عِمْرَانَ بْنِ مُوسَی عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْعِلْمِ أَ هُوَ عِلْمٌ یَتَعَلَّمُهُ الْعَالِمُ مِنْ أَفْوَاهِ الرِّجَالِ أَمْ فِی الْکِتَابِ عِنْدَکُمْ تَقْرَءُونَهُ فَتَعْلَمُونَ مِنْهُ قَالَ الْأَمْرُ أَعْظَمُ مِنْ ذَلِکَ وَ أَوْجَبُ أَ مَا سَمِعْتَ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا ما کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتابُ وَ لَا الْإِیمانُ ثُمَّ قَالَ أَیَّ شَیْ ءٍ یَقُولُ أَصْحَابُکُمْ فِی هَذِهِ الْآیَهِ أَ یُقِرُّونَ أَنَّهُ کَانَ فِی حَالٍ لَا یَدْرِی مَا الْکِتَابُ وَ لَا الْإِیمَانُ فَقُلْتُ لَا أَدْرِی جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا یَقُولُونَ فَقَالَ لِی بَلَی قَدْ کَانَ فِی حَالٍ لَا یَدْرِی مَا الْکِتَابُ

الأول: أن یکون روح القدس مشترکا و الروح الذی من أمر الرب مختصا، و قد دل علی مغایرتهما بعض الأخبار.

و الثانی أن یکون روح القدس نوعا تحته أفراد کثیره، فالفرد الذی فی النبی و الأئمه علیهم السلام أو الصنف الذی فیهم لم یکن مع من مضی، و علی القول بالصنف یرتفع التنافی بین ما دل علی کون نقل الروح إلی الإمام بعد فوت النبیصلی الله علیه و آله و سلم و بین ما دل علی کون الروح مع الإمام من عند ولادته فلا تغفل.

قوله علیه السلام: و لیس کل ما طلب وجد، أی لیس حصول تلک المرتبه الجلیله میسره بالطلب، بل ذلک فضل الله یؤتیه من یشاء، أو المعنی أن ذلک الروح قد یحضر و قد یغیب، و لیس فی کل وقت طلب وجد، فلذا قد یتأخر جوابهم حتی یحضر و الأول أظهر.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

" الأمر أعظم من ذلک و أوجب" و فی البصائر" و أجل" قیل: إنما کان الأمر أوجب من ذلک لأن الأمرین المذکورین مما یشترک فیه سائر الناس، فلا بد
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وَ لَا الْإِیمَانُ حَتَّی بَعَثَ اللَّهُ تَعَالَی الرُّوحَ الَّتِی ذُکِرَ فِی الْکِتَابِ فَلَمَّا أَوْحَاهَا إِلَیْهِ عَلَّمَ بِهَا الْعِلْمَ وَ الْفَهْمَ وَ هِیَ الرُّوحُ الَّتِی یُعْطِیهَا اللَّهُ تَعَالَی مَنْ شَاءَ فَإِذَا أَعْطَاهَا عَبْداً عَلَّمَهُ الْفَهْمَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ سَعْدٍ الْإِسْکَافِ قَالَ أَتَی رَجُلٌ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع یَسْأَلُهُ عَنِ الرُّوحِ أَ لَیْسَ هُوَ جَبْرَئِیلَ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع جَبْرَئِیلُ ع مِنَ الْمَلَائِکَهِ وَ الرُّوحُ غَیْرُ جَبْرَئِیلَ فَکَرَّرَ ذَلِکَ عَلَی الرَّجُلِ فَقَالَ لَهُ لَقَدْ قُلْتَ عَظِیماً مِنَ الْقَوْلِ مَا أَحَدٌ یَزْعُمُ أَنَّ الرُّوحَ غَیْرُ جَبْرَئِیلَ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّکَ ضَالٌّ تَرْوِی عَنْ أَهْلِ الضَّلَالِ یَقُولُ اللَّهُ تَعَالَی لِنَبِیِّهِص أَتی أَمْرُ اللَّهِ فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ یُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ بِالرُّوحِ وَ الرُّوحُ غَیْرُ الْمَلَائِکَهِصَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمْ

فی الحجه من أمر یمتاز به عن سائر الناس، لا یحتمل الخطأ و الشک.


الحدیث السادس 

: مختلف فیه، مرسل.

" أَتی أَمْرُ اللَّهِ" قال المفسرون: لما أوعدهم النبی بإهلاکهم کما فعل یوم بدر أو بقیام الساعه استعجلوا ذلک استهزاء و تکذیبا و قالوا: إنصح ذلک یخلصنا أصنامنا عنه، فرد علیهم جل شأنه بقوله:" أَتی أَمْرُ اللَّهِ" أی أمره بالإهلاک، أو قیام الساعه، و عبر عنه بالماضی للدلاله علی تحقق وقوعه" فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ" لأنه لا حق بکم و لا مرد له" سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ" نزهه عن أن یکون له شریک یدفع عنهم ما أراد بهم" یُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ بِالرُّوحِ" أی مصاحبین معه فاستدل علیه السلام باستدعاء المصاحبه المغایره.
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بَابُ وَقْتِ مَا یَعْلَمُ الْإِمَامُ جَمِیعَ عِلْمِ الْإِمَامِ الَّذِی کَانَ قَبْلَهُ ع

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَتَی یَعْرِفُ الْأَخِیرُ مَا عِنْدَ الْأَوَّلِ قَالَ فِی آخِرِ دَقِیقَهٍ تَبْقَی مِنْ رُوحِهِ

2 مُحَمَّدٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ وَ جَمَاعَهٍ مَعَهُ قَالُوا سَمِعْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ یَعْرِفُ الَّذِی بَعْدَ الْإِمَامِ عِلْمَ مَنْ کَانَ قَبْلَهُ فِی آخِرِ دَقِیقَهٍ تَبْقَی مِنْ رُوحِهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ


باب وقت ما یعلم الإمام جمیع علوم الإمام الذی قبله علیهم جمیعا السلام 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام: فی آخر دقیقه من روحه، الضمیر فی روحه راجع إلی الأول، و ذلک لأن العالم لا بد له أن یکون فیه عالم یکون الحجه علی الناس و یکون عنده علم ما یحتاج إلیه الناس فإذا قبض ذلک العالم فلا بد من وجود من یصلح أن ینوب منابه و یکون فی درجته فی ذلک، قیل: و یحتمل أن یکون الضمیر عائدا إلی الأخیر و یکون الوجه فیه أن ما عند الأول هو نهایه الکمال الممکن فی حقهم علیهم السلام، فإذا بلغه الأخیر کمل أمره فیقبض، و هذا المعنی واضح و لا یأباه الحدیث الثالث، لأن السؤال فی ذلک أمر آخر فجاز افتراقهما فی المعنی، انتهی.

و أقول: مع بعده لفظا و معنی یخالف الأخبار الکثیره الداله علی أن علم الإمام السابق منتقل جمیعا إلی الإمام اللاحق فی أول إمامته کما مر.



الحدیث الثانی 

: مجهول کالحسن.



الحدیث الثالث 

: مرسل.
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أَسْبَاطٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الْإِمَامُ مَتَی یَعْرِفُ إِمَامَتَهُ وَ یَنْتَهِی الْأَمْرُ إِلَیْهِ قَالَ فِی آخِرِ دَقِیقَهٍ مِنْ حَیَاهِ الْأَوَّلِ

بَابٌ فِی أَنَّ الْأَئِمَّهَصَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمْ فِی الْعِلْمِ وَ الشَّجَاعَهِ وَ الطَّاعَهِ سَوَاءٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی زَاهِرٍ عَنِ الْخَشَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ اللَّهُ تَعَالَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ بِإِیمانٍ أَلْحَقْنا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ ما أَلَتْناهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ قَالَ

قوله: و ینتهی الأمر إلیه، ظاهره حصول الإمامه للاحق قبل ذهاب السابق، و هو مخالف لما ورد أنه لا یجتمع إمامان فی زمان واحد إلا أن یقال: المراد الاجتماع فی زمان معتد به، أو یکون المراد بالأمر فی هذا الخبر استحقاق الإمامه و استعدادها التام لأنفسها، أو العلم بالإمامه تأکیدا.


باب فی أن الأئمه صلوات الله علیهم فی العلم و الشجاعه و الطاعه سواء


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" الَّذِینَ آمَنُوا" فی القرآن" و الذین" مع العطف، و قال المفسرون: هو مبتدأ خبره" أَلْحَقْنا بِهِمْ" و قوله" وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ بِإِیمانٍ" اعتراض للتعلیل، و قرأ ابن عامر و یعقوب" ذریاتهم" بالجمع و قرأ أبو عمرو" و اتبعناهم ذریاتهم" أی جعلناهم تابعین لهم فی الإیمان، و قیل: بإیمان حال من الضمیر أو الذریه أو منهما، و التنکیر للتعظیم أو الإشعار بأنه یکفی للإلحاق، المتابعه فی أصل الإیمان.

و قال الطبرسی (ره): یعنی بالذریه أولادهم الصغار و الکبار، لأن الکبار یتبعون الآباء بإیمان منهم، و الصغار یتبعون الآباء بإیمان من الآباء، فالولد یحکم
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الَّذِینَ آمَنُوا النَّبِیُّص وَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ ذُرِّیَّتُهُ الْأَئِمَّهُ وَ الْأَوْصِیَاءُصَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمْ أَلْحَقْنَا بِهِمْ وَ لَمْ نَنْقُصْ ذُرِّیَّتَهُمُ الْحُجَّهَ- الَّتِی جَاءَ بِهَا مُحَمَّدٌص فِی عَلِیٍّ ع وَ حُجَّتُهُمْ وَاحِدَهٌ وَ طَاعَتُهُمْ وَاحِدَهٌ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ دَاوُدَ النَّهْدِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قَالَ لِی نَحْنُ فِی الْعِلْمِ وَ الشَّجَاعَهِ سَوَاءٌ

له بالإسلام تبعا لوالده، و اتبع بمعنی تبع، و من قرأ" و اتبعناهم" فهو منقول بمعنی تبع و یتعدی إلی المفعولین، و المعنی إنا نلحق الأولاد بالآباء فی الجنه و الدرجه من أجل الآباء لتقر أعین الآباء باجتماعهم معهم فی الجنه کما کانت تقر بهم فی الدنیا عن ابن عباس و غیره، و فی روایه أخری عن ابن عباس أنهم البالغون ألحقوا بدرجه آبائهم و إن قصرت أعمالهم تکرمه لآبائهم، و إذا قیل: کیف یلحقون بهم الثواب و لم یستحقوه؟

فالجواب أنهم یلحقون بهم فی الجمیع لا فی الثواب و المرتبه، و روی زاذان عن علی علیه السلام قال: قال رسول اللهصلی الله علیه و آله: إن المؤمنین و أولادهم فی الجنه ثم قرأ هذه الآیه، و روی عن الصادق علیه السلام قال: أطفال المؤمنین یهدون إلی آبائهم یوم القیامه" وَ ما أَلَتْناهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ" أی لم ینقص الآباء من الثواب حین ألحقنا بهم ذریاتهم، یقال ألته یألته ألتا و ألته یؤلته إیلاتا و لاته یلیته، و ولته یلته ولتا أی نقصه، انتهی.

و أقول: علی تأویله علیه السلام الضمیر فی" ألتناهم" راجع إلی الذریه، و فی" عملهم" إلی الذین آمنوا، و المراد بالعمل سیاسه الأمه و هدایتهم و إرشادهم إلی مصالحهم، و عبر عن تلک بما یلزمها من الحجه و وجوب الطاعه أو المراد بالعمل إقامه الحجه علی وجوب الطاعه، و هو من عمل الله أو عمل النبی الذی هو من الآباء، فالإضافه إما إلی الفاعل أو إلی المفعول، و قیل: فسر علیه السلام العمل بما کانوا یحتجون به علی الناس من النص علیهم، أو من العلم و الفهم و الشجاعه و غیر ذلک فیهم، و ذلک لأنها ثمره الأعمال و العبادات المختصه بهم، و فی البصائر الأئمه الذریه الأوصیاء.


الحدیث الثانی 

: مجهول.
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وَ فِی الْعَطَایَا عَلَی قَدْرِ مَا نُؤْمَرُ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْصَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِص نَحْنُ فِی الْأَمْرِ وَ الْفَهْمِ وَ الْحَلَالِ وَ الْحَرَامِ نَجْرِی مَجْرًی وَاحِداً فَأَمَّا رَسُولُ اللَّهِص وَ عَلِیٌّ ع فَلَهُمَا فَضْلُهُمَا

قوله علیه السلام: و فی العطایا، أی عطاء العلم أو المال أو الأعم أی إنما نعطی علی حسب ما یأمرنا الله به بحسب المصالح.


الحدیث الثالث 

: حسن.

" نحن فی الأمر" أی أمر الإمامه و الخلافه، أو وجوب طاعتنا فیما نأمر و یؤید الأخیر أن فی البصائر نحن فی الأمر و النهی و الحلال و الحرام و المراد بالحلال و الحرام علمهما، و یدل علی أن أمیر المؤمنین علیه السلام أفضل من سائر الأئمه، و یدل بعض الأخبار علی فضل الحسنین علیهما السلام علی سائر الأئمه علیهم السلام، و یفهم من بعضها فضل القائم علیه السلام علی الثمانیه الباقیه.

قال الکراجکی فیما عد من عقائد الإمامیه: یجب أن یعتقد أن أفضل الأئمه أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام و أنه لا یجوز أن یسمی بأمیر المؤمنین أحد سواه، و أن بقیه الأئمهصلوات الله علیهم یقال لهم الأئمه و الخلفاء و الأوصیاء و الحجج و إن کانوا فی الحقیقه أمراء المؤمنین، فإنهم لم یمنعوا من هذه الاسم لأجل معناه، لأنه حاصل علی الاستحقاق، و إنما منعوا من لفظه سمه لأمیر المؤمنین علیه السلام، و إن أفضل الأئمه بعد أمیر المؤمنین ولده الحسن ثم الحسین، و أفضل الباقین بعد الحسین إمام الزمان المهدی علیه السلام، ثم بقیه الأئمه من بعده سواء علی ما جاء به الأثر و ثبت فی النظر، انتهی.
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بَابُ أَنَّ الْإِمَامَ ع یَعْرِفُ الْإِمَامَ الَّذِی یَکُونُ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَنَّ قَوْلَ اللَّهِ تَعَالَی إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها فِیهِمْ ع نَزَلَتْ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها وَ إِذا حَکَمْتُمْ بَیْنَ النَّاسِ أَنْ تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ قَالَ إِیَّانَا عَنَی أَنْ یُؤَدِّیَ الْأَوَّلُ إِلَی الْإِمَامِ الَّذِی بَعْدَهُ الْکُتُبَ وَ الْعِلْمَ وَ السِّلَاحَ وَ إِذا حَکَمْتُمْ بَیْنَ النَّاسِ أَنْ تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ الَّذِی


باب أن الإمام یعرف الإمام الذی یکون من بعده 


باب أن الإمام یعرف الإمام الذی یکون من بعده 

و أن قول الله عز و جل" إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها" فیهم علیهم السلام نزلت



الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ" قال الطبرسی (ره) فیه أقوال:

أحدها: أنها فی کل من ائتمن علی أمانه من الأمانات فأمانات الله أوامره و نواهیه، و أمانات عباده ما یأتمن بعضهم بعضا من المال و غیره عن ابن عباس و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام.

و ثانیها: أن المراد به ولاه الأمر أمرهم الله سبحانه أن یقوموا برعایه الرعیه و حملهم علی موجب الدین و الشریعه، و رواه أصحابنا عن الباقر و الصادق علیهما السلام، قال: أمر الله کل واحد من الأئمه أن یسلم الأمر إلی من بعده، و یعضده أنه سبحانه أمر الرعیه بعد هذا بطاعه ولاه الأمر، فروی عنهم علیهم السلام أنهم قالوا: آیتان إحداهما لنا و الأخری لکم، قال الله سبحانه:" إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها"
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فِی أَیْدِیکُمْ ثُمَّ قَالَ لِلنَّاسِ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ إِیَّانَا عَنَی خَاصَّهً- أَمَرَ جَمِیعَ الْمُؤْمِنِینَ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ بِطَاعَتِنَا- فَإِنْ خِفْتُمْ تَنَازُعاً فِی أَمْرٍ فَرُدُّوهُ إِلَی اللَّهِ وَ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلَی أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ

الآیه و قال:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ" و هذا القول داخل فی القول الأول، لأنه من جمله ما ائتمن الله سبحانه علیه الأئمه الصادقین و کذلک قال أبو جعفر علیه السلام: إن أداء الصلاه و الزکاه و الصوم و الحج من الأمانه، و یکون من جملتها الأمر لولاه الأمر بقسمه الغنائم و الصدقات، و غیر ذلک مما یتعلق به حق الرعیه.

و ثالثها: أنه خطاب للنبیصلی الله علیه و آله و سلم برد مفتاح الکعبه إلی عثمان بن طلحه حین قبض منه یوم الفتح، و أراد أن یدفعه إلی العباس، و المعول علی ما تقدم" وَ إِذا حَکَمْتُمْ بَیْنَ النَّاسِ أَنْ تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ" أمر الله الولاه و الحکام أن یحکموا بالعدل و النصفه، انتهی.

" الذی فی أیدیکم" هو تفسیر للعدل فی الآیه، أی المراد بالعدل الأحکام المشتمله علیه المحفوظه عند الأئمه علیهم السلام.

قال المحدث الأسترآبادی رحمه الله: الذی فی أیدیکم، یعنی مکتوب عندکم فی کتاب علی علیه السلام، و قوله:" فإن خفتم تنازعا فی أمر" یعنی إن خفتم من الاختلافات فی الفتوی و قوله: یرخص لهم فی منازعتهم، یعنی یرخص لهم فی الاختلاف فی الفتوی، و فیه دلالاتصریحه علی أنه لا یجوز الفتوی بالظن، بل لا بد من السماع منصاحب الشریعه کما هو مذهب علمائنا إلا شرذمه قلیله من المتأخرین، انتهی.

و أقول: فی القرآن الذی عندنا" فَإِنْ تَنازَعْتُمْ فِی شَیْ ءٍ فَرُدُّوهُ إِلَی اللَّهِ وَ الرَّسُولِ" و لیس فیه: و إلی أولی الأمر منکم، فقوله:" فإن خفتم تنازعا" یحتمل أن
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کَذَا نَزَلَتْ وَ کَیْفَ یَأْمُرُهُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِطَاعَهِ وُلَاهِ الْأَمْرِ وَ یُرَخِّصُ فِی مُنَازَعَتِهِمْ إِنَّمَا قِیلَ ذَلِکَ لِلْمَأْمُورِینَ الَّذِینَ قِیلَ لَهُمْ- أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها قَالَ هُمُ الْأَئِمَّهُ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍص أَنْ یُؤَدِّیَ الْإِمَامُ الْأَمَانَهَ إِلَی

یکون تفسیرا لقوله فَإِنْ تَنازَعْتُمْ، بأن یکون المعنی إن أشرفتم علی التنازع باختلاف ظنونکم و آرائکم کما فی قوله سبحانه:" إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَطَلِّقُوهُنَّ" أی أردتم طلاقهن و کقوله تعالی:" إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ" و هذا شائع.

و أما قوله:" و إلی أولی الأمر منکم" فالظاهر أنه کان فی قرآنهم علیهم السلام هکذا فأسقطه عثمان لقوله علیه السلام:" کذا نزلت" و یحتمل أن یکون تفسیرا للرد إلی الله و إلی أولی الأمر، لأمر الله و الرسول بطاعتهم فالرد إلیهم رد إلیهما فالمراد بقوله کذا نزلت أی بحسب المعنی، و قوله:" و کیف یأمرهم الله" رد علی المخالفین حیث قالوا معنی قوله سبحانه فَإِنْ تَنازَعْتُمْ، فإن اختلفتم أنتم و أولو الأمر منکم فی شی ء من أمور الدین، فارجعوا فیه إلی الکتاب و السنه، و وجه الرد أنه کیف یجوز الأمر بإطاعه قوم مع الرخصه فی منازعتهم، فقال علیه السلام: إن المخاطبین بالتنازع لیسوا إلا المأمورین بالإطاعه خاصه، و أن أولی الأمر داخلون فی المردود إلیهم لفظا أو معنی.

و قوله:" و یرخص فی منازعتهم" أی منازعه الناس معهم، أو منازعه بعضهم لبعض و کلاهما ینافی وجوب الطاعه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

" هم الأئمه" أی هم المخاطبون بها" أن یؤدی" أی أمرهم بأن یؤدی" و لا یخص"
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مَنْ بَعْدَهُ وَ لَا یَخُصَّ بِهَا غَیْرَهُ وَ لَا یَزْوِیَهَا عَنْهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع- فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها قَالَ هُمُ الْأَئِمَّهُ یُؤَدِّی الْإِمَامُ إِلَی الْإِمَامِ مِنْ بَعْدِهِ وَ لَا یَخُصُّ بِهَا غَیْرَهُ وَ لَا یَزْوِیهَا عَنْهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنِ الْمُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها قَالَ أَمَرَ اللَّهُ الْإِمَامَ الْأَوَّلَ أَنْ یَدْفَعَ إِلَی الْإِمَامِ الَّذِی بَعْدَهُ کُلَّ شَیْ ءٍ عِنْدَهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَمُوتُ الْإِمَامُ حَتَّی یَعْلَمَ مَنْ یَکُونُ مِنْ بَعْدِهِ فَیُوصِیَ إِلَیْهِ

6 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْصَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُثْمَانَ عَنِ الْمُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْإِمَامَ یَعْرِفُ الْإِمَامَ الَّذِی مِنْ بَعْدِهِ فَیُوصِی إِلَیْهِ

7 أَحْمَدُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْبَرْقِیِّ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مَاتَ عَالِمٌ حَتَّی یُعْلِمَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی مَنْ یُوصِی

یحتمل النصب و الرفع، و کذا قوله علیه السلام:" و لا یزویها" و فی النهایه: زویت إلی الأرض أی جمعت، و ما زویت عنی أیصرفته عنی و قبضته، و منه حدیث أم معبد فیا لقصی ما زوی الله عنکم أی ما نحی عنکم من الخیر و الفضل.


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

:صحیح.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

:صحیح.
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بَابُ أَنَّ الْإِمَامَهَ عَهْدٌ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَعْهُودٌ مِنْ وَاحِدٍ إِلَی وَاحِدٍ ع

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ قَالَ حَدَّثَنِی عُمَرُ بْنُ أَبَانٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَذَکَرُوا الْأَوْصِیَاءَ وَ ذَکَرْتُ إِسْمَاعِیلَ فَقَالَ لَا وَ اللَّهِ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ مَا ذَاکَ إِلَیْنَا وَ مَا هُوَ إِلَّا إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یُنْزِلُ وَاحِداً بَعْدَ وَاحِدٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَمْرِو بْنِ الْأَشْعَثِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَ تَرَوْنَ الْمُوصِیَ مِنَّا یُوصِی إِلَی مَنْ یُرِیدُ لَا وَ اللَّهِ وَ لَکِنْ عَهْدٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِص لِرَجُلٍ فَرَجُلٍ حَتَّی یَنْتَهِیَ الْأَمْرُ إِلَیصَاحِبِهِ

الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ مِنْهَالٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ الْأَشْعَثِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ


باب أن الإمامه عهد من الله عز و جل معهود من واحد إلی واحد علیهم السلام 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" و ذکرت إسماعیل" هو ابنه الأکبر الذی مات فی حیاته، و تدعی مع ذلک الإسماعیلیه إمامته و ذکره له إما کان طلبا لجعله وصیا أو سؤالا عن أنه هل وصی أم لا، و الأول أظهر.



الحدیث الثانی 

: مجهول بالسند الأول، ضعیف بالسند الثانی.

و العهد الوصیه و التقدم إلی المرء فی الشی ء و منه العهد الذی یکتب للولاه" حتی ینتهی الأمر إلیصاحبه" أی إلی إمام العصر أو إلی القائم علیه السلام، و یحتمل أن یکون حتی للتعلیل، أی لو لا ذلک لکان منوطا برأی الناس، و لم ینته إلیصاحبه الذی یستحقه بل إلی غاصبه، و الأوسط أظهر.
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3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَکْرِ بْنِصَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَیْثَمِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْإِمَامَهَ عَهْدٌ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَعْهُودٌ لِرِجَالٍ مُسَمَّیْنَ لَیْسَ لِلْإِمَامِ أَنْ یَزْوِیَهَا عَنِ الَّذِی یَکُونُ مِنْ بَعْدِهِ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَوْحَی إِلَی دَاوُدَ ع أَنِ اتَّخِذْ وَصِیّاً مِنْ أَهْلِکَ فَإِنَّهُ قَدْ سَبَقَ فِی عِلْمِی أَنْ لَا أَبْعَثَ نَبِیّاً إِلَّا وَ لَهُ وَصِیٌّ مِنْ أَهْلِهِ وَ کَانَ لِدَاوُدَ ع أَوْلَادٌ عِدَّهٌ وَ فِیهِمْ غُلَامٌ کَانَتْ أُمُّهُ عِنْدَ دَاوُدَ وَ کَانَ لَهَا مُحِبّاً فَدَخَلَ دَاوُدُ ع عَلَیْهَا حِینَ أَتَاهُ الْوَحْیُ فَقَالَ لَهَا إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَوْحَی إِلَیَّ یَأْمُرُنِی أَنِ أَتَّخِذَ وَصِیّاً مِنْ أَهْلِی فَقَالَتْ لَهُ امْرَأَتُهُ فَلْیَکُنِ ابْنِی قَالَ ذَلِکَ أُرِیدُ وَ کَانَ السَّابِقُ فِی عِلْمِ اللَّهِ الْمَحْتُومِ عِنْدَهُ أَنَّهُ سُلَیْمَانُ فَأَوْحَی اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِلَی دَاوُدَ أَنْ لَا تَعْجَلْ دُونَ أَنْ یَأْتِیَکَ أَمْرِی فَلَمْ یَلْبَثْ دَاوُدُ ع أَنْ وَرَدَ عَلَیْهِ رَجُلَانِ یَخْتَصِمَانِ فِی الْغَنَمِ


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

" أن اتخذ" أن مفسره و قیل: یدل علی أن الأمر لیس للفور، و الظاهر أن المراد اتخاذ الوصی بعد الوصی الآخر، و فی هذا الإعلام مصالح یظهر بعضها من الخبر" أن لا أبعث نبیا" له کتاب کداود علیه السلام، أو مطلقا" من أهله" أی من ذریته و أقاربه القریبه" کانت أمه عند داود" أی کانت حیه و لم تخرج من عندها.

" فلم یلبث" أی لم یمکث" أن ورد" أن زائده" یختصمان فی الغنم و الکرم" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ" قال الطبرسی (ره): النفش- بفتح الفاء و سکونها- إن تنتشر الإبل و الغنم باللیل فترعی بلا راع، أی اذکر داود و سلیمان حین یحکمان فی الوقت الذی نفشت فیه غنم القوم أی تفرقت لیلا" وَ کُنَّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ" أی بحکمهم عالمین لم یغب عنا منه شی ء، و اختلف فی الحکم الذی حکما به، فقیل: إنه زرع وقعت فیه الغنم لیلا فأکلته، و قیل: کان کرما قد بدت عنا قیده فحکم داود بالغنم لصاحب الکرم، فقال سلیمان
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وَ الْکَرْمِ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی دَاوُدَ أَنِ اجْمَعْ وُلْدَکَ فَمَنْ قَضَی بِهَذِهِ الْقَضِیَّهِ فَأَصَابَ فَهُوَ وَصِیُّکَ مِنْ بَعْدِکَ فَجَمَعَ دَاوُدُ ع وُلْدَهُ فَلَمَّا أَنْ قَصَّ الْخَصْمَانِ قَالَ سُلَیْمَانُ

غیر هذا یا نبی الله، قال: و ما ذاک؟ قال: یدفع الکرم إلیصاحب الغنم فیقوم علیه حتی یعود کما کان، و تدفع الغنم إلیصاحب الکرم فیصیب منها حتی إذا عاد الکرم کما کان دفع کل واحد منهما إلیصاحبه، روی ذلک عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام.

و قال الجبائی: أوحی الله تعالی إلی سلیمان بما نسخ به حکم داود الذی کان یحکم به قبل و لم یکن ذلک عن اجتهاد، لأنه لا یجوز للأنبیاء أن یحکموا بالاجتهاد و هذا هو الصحیح المعول علیه عندنا، و یقوی ذلک قوله" فَفَهَّمْناها سُلَیْمانَ" أی علمناه الحکومه فی ذلک، و روی عن النبیصلی الله علیه و آله أنه قضی بحفظ المواشی علی أربابها لیلا و قضی بحفظ الحرث علی أربابه نهارا، انتهی.

و أقول: لا ریب فی أن الأنبیاء علیهم السلام لا یجوز علیهم الاجتهاد، و استدلال المخالفین بهذه القضیه علی جواز ذلک مردود من وجوه:

الأول: أنه یمکن أن یکون حکم سلیمان بالوحی کما ذکره الطبرسی (ره).

فإن قیل: کیف یجوز نسخ الشریعه فی غیر زمان أولی العزم، فإن کل من کان بعد موسی علیه السلام إلی زمان عیسی علیه السلام إنما کانوا یحکمون بحکم التوراه و لا یتصور الاختلاف فیه؟

قلنا: یمکن أن یکون نسخ جمیع شرائع من قبله أو أکثره مخصوصا بأولی العزم، و أما نسخ بعض الأحکام الجزئیه فلا دلیل علی عدم جوازه لغیر أولی العزم، علی أنه یمکن أن یکون موسی علیه السلام أخبر الأنبیاء بأن الحکم برقاب الغنم یمتد إلی زمان سلیمان ثم بعد ذلک یتغیر الحکم و کان لا یعلم ذلک غیر الأنبیاء من علماء بنی إسرائیل، فأظهر داود علیه السلام استحقاق سلیمان للخلافه بأن فوض الحکم فی ذلک إلیه فلا یکون ذلک نسخا، و لو سمی ذلک نسخا کان نسخا من أولی العزم أیضا.

و یؤید هذا الوجه ما رواه الصدوق فی الفقیه عن أحمد بن عمر الحلبی قال: سألت
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ع یَاصَاحِبَ الْکَرْمِ مَتَی دَخَلَتْ غَنَمُ هَذَا الرَّجُلِ کَرْمَکَ قَالَ دَخَلَتْهُ لَیْلًا قَالَ قَضَیْتُ عَلَیْکَ یَاصَاحِبَ الْغَنَمِ بِأَوْلَادِ غَنَمِکَ وَ أَصْوَافِهَا فِی عَامِکَ هَذَا ثُمَّ قَالَ لَهُ دَاوُدُ فَکَیْفَ لَمْ تَقْضِ بِرِقَابِ الْغَنَمِ وَ قَدْ قَوَّمَ ذَلِکَ عُلَمَاءُ بَنِی إِسْرَائِیلَ وَ کَانَ ثَمَنُ الْکَرْمِ قِیمَهَ

أبا الحسن علیه السلام عن قول الله عز و جل:" وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ" قال: کان حکم داود رقاب الغنم، و الذی فهم الله عز و جل سلیمان أن الحکم لصاحب الحرث باللبن و الصوف فی ذلک العام کله.

و ما سیأتی فی هذا الکتاب فی أبواب کتاب المعیشه عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام أن داود علیه السلام حکم للذی أصاب زرعه رقاب الغنم، و حکم سلیمان علیه السلام الرسل و الثله و هو اللبن و الصوف فی ذلک العام، و فی روایه أخری عن أبی بصیر عنه علیه السلام أنه قال: فحکم داود بما حکمت به الأنبیاء علیهم السلام من قبله، و أوحی الله عز و جل إلی سلیمان علیه السلام أی غنم نفشت فی زرع فلیس لصاحب الزرع إلا ما خرج من بطونها، و کذلک جرت السنه بعد سلیمان علیه السلام و هو قول الله عز و جل:" وَ کُلًّا آتَیْنا حُکْماً وَ عِلْماً" فحکم کل منهما بحکم الله عز و جل.

الثانی: أن یکون حکم داود موافقا لحکم سلیمان علیهما السلام، و الخطأ إنما کان من قضاه بنی إسرائیل، فأظهر داود علیه السلام خطاءهم بذلک، و یؤید ذلک ما رواه علی بن إبراهیم فی تفسیره بإسناده عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام قال: کان فی بنی إسرائیل رجل و کان له کرم، فنفشت فیه الغنم باللیل و قضمته، و أفسدته، فجاءصاحب الکرم إلیصاحب الغنم، فقال داود علیه السلام: اذهب إلی سلیمان لیحکم بینکما فذهبا إلیه فقال سلیمان علیه السلام: إن کانت الغنم أکلت الأصل و الفرع فعلیصاحب الغنم أن یدفع إلیصاحب الکرم الغنم و ما فی بطنها، و إن کانت ذهبت بالفرع و لم تذهب الأصل فإنه یدفع ولدها إلیصاحب الکرم، و کان هذا حکم داود، و إنما أراد أن یعرف
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الْغَنَمِ فَقَالَ سُلَیْمَانُ إِنَّ الْکَرْمَ لَمْ یُجْتَثَّ مِنْ أَصْلِهِ وَ إِنَّمَا أُکِلَ حِمْلُهُ وَ هُوَ عَائِدٌ فِی قَابِلٍ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی دَاوُدَ إِنَّ الْقَضَاءَ فِی هَذِهِ الْقَضِیَّهِ مَا قَضَی سُلَیْمَانُ بِهِ یَا دَاوُدُ أَرَدْتَ أَمْراً وَ أَرَدْنَا أَمْراً غَیْرَهُ فَدَخَلَ دَاوُدُ عَلَی امْرَأَتِهِ فَقَالَ أَرَدْنَا أَمْراً وَ أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَمْراً غَیْرَهُ- وَ لَمْ یَکُنْ إِلَّا مَا أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَدْ رَضِینَا بِأَمْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ سَلَّمْنَا وَ کَذَلِکَ الْأَوْصِیَاءُ ع لَیْسَ لَهُمْ أَنْ یَتَعَدَّوْا بِهَذَا الْأَمْرِ فَیُجَاوِزُونَصَاحِبَهُ إِلَی غَیْرِهِ

قَالَ الْکُلَیْنِیُّ مَعْنَی الْحَدِیثِ الْأَوَّلِ أَنَّ الْغَنَمَ لَوْ دَخَلَتِ الْکَرْمَ نَهَاراً لَمْ یَکُنْ

بنی إسرائیل أن سلیمان وصیه بعده و لم یختلفا فی الحکم، و لو اختلف حکمهما لقال:" و کنا لحکمهما شاهدین".

و روی الصدوق فی الفقیه بسندصحیح عن زراره عنه علیه السلام أنه قال: لم یحکما إنما کانا یتناظران ففهما سلیمان فیمکن حمل الأخبار السابقه علی التقیه، و المناظره الوارده فی الخبر الأخیر یمکن أن یکون علی سبیل المصلحه و الله یعلم.

و قال الجوهری: جثه قلعه، و اجتثه اقتلعه، و فی القاموس: الحمل ثمر الشجر و یکسر، أو الفتح لما بطن من ثمره و الکسر لما ظهر، أو الفتح لما کان فی بطن أو علی رأس شجره و الکسر لما علی ظهر أو رأس، أو ثمر الشجر بالکسر ما لم یکثر و یعظم فإذا کثر فبالفتح، انتهی.

" أن القضاء" أی الصواب فی القضاء، و الفاء فی قوله" فیجازون" للاستئناف و البیان، نحو قول الشاعر: أ لم تسأل الربع القواء فینطق.

قوله: معنی الحدیث الأول، لعل الأول بدل من الحدیث، أی الأول منه
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عَلَیصَاحِبِ الْغَنَمِ شَیْ ءٌ لِأَنَّ لِصَاحِبِ الْغَنَمِ أَنْ یَسْرَحَ غَنَمَهُ بِالنَّهَارِ تَرْعَی وَ عَلَیصَاحِبِ الْکَرْمِ حِفْظُهُ وَ عَلَیصَاحِبِ الْغَنَمِ أَنْ یَرْبِطَ غَنَمَهُ لَیْلًا وَ لِصَاحِبِ الْکَرْمِ أَنْ یَنَامَ فِی بَیْتِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ وَ جَمِیلٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ مُصْعَبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَ تَرَوْنَ أَنَّ الْمُوصِیَ مِنَّا یُوصِی إِلَی مَنْ یُرِیدُ لَا وَ اللَّهِ وَ لَکِنَّهُ عَهْدٌ مِنْ رَسُولِ اللَّهِص إِلَی رَجُلٍ فَرَجُلٍ حَتَّی انْتَهَی إِلَی نَفْسِهِ

بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع لَمْ یَفْعَلُوا شَیْئاً وَ لَا یَفْعَلُونَ إِلَّا بِعَهْدٍ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَمْرٍ مِنْهُ لَا یَتَجَاوَزُونَهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ مُعَاذِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْوَصِیَّهَ نَزَلَتْ مِنَ السَّمَاءِ عَلَی مُحَمَّدٍ کِتَاباً لَمْ یُنْزَلْ عَلَی مُحَمَّدٍص

و الحاصل معنی أول الحدیث و هو سؤال سلیمان عن وقت دخول الغنم و الکرم و فائدته، و یقال: أسرحت الماشیه أی أنفشتها و أهملتها، و سیأتی أن هذا التفصیل الذی ذکره الکلینی هو قول أکثر الأصحاب، و ذهب ابن إدریس و المحقق و من تأخر عنه إلی اعتبار التفریط مطلقا.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" حتی انتهی" أی ذکره آباءه و وصیه کل منهم إلیصاحبه حتی انتهی إلی نفسه، و قیل: یعنی کرر لفظه" فرجل" أربع مرات بأن یکون الرجل سته سادسهم نفسه.


باب أن الأئمه علیهم السلام لم یفعلوا شیئا و لا یفعلون إلا بعهد من الله تعالی و أمر منه لا یتجاوزونه 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" کتابا" حال عن فاعل نزلت أو تمیز، و المراد بالوصیه هنا الطومار الذی
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کِتَابٌ مَخْتُومٌ إِلَّا الْوَصِیَّهُ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع یَا مُحَمَّدُ هَذِهِ وَصِیَّتُکَ فِی أُمَّتِکَ عِنْدَ أَهْلِ بَیْتِکَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِص أَیُّ أَهْلِ بَیْتِی یَا جَبْرَئِیلُ قَالَ نَجِیبُ اللَّهِ مِنْهُمْ وَ ذُرِّیَّتُهُ لِیَرِثَکَ عِلْمَ النُّبُوَّهِ کَمَا وَرَّثَهُ إِبْرَاهِیمُ ع وَ مِیرَاثُهُ لِعَلِیٍّ ع وَ ذُرِّیَّتِکَ مِنْصُلْبِهِ قَالَ وَ کَانَ عَلَیْهَا خَوَاتِیمُ قَالَ فَفَتَحَ عَلِیٌّ ع الْخَاتَمَ الْأَوَّلَ وَ مَضَی لِمَا فِیهَا ثُمَّ فَتَحَ الْحَسَنُ ع الْخَاتَمَ الثَّانِیَ وَ مَضَی لِمَا أُمِرَ بِهِ فِیهَا فَلَمَّا تُوُفِّیَ الْحَسَنُ وَ مَضَی فَتَحَ الْحُسَیْنُ ع الْخَاتَمَ الثَّالِثَ فَوَجَدَ فِیهَا أَنْ قَاتِلْ فَاقْتُلْ وَ تُقْتَلُ وَ اخْرُجْ بِأَقْوَامٍ لِلشَّهَادَهِ لَا شَهَادَهَ لَهُمْ إِلَّا مَعَکَ قَالَ فَفَعَلَ ع فَلَمَّا مَضَی دَفَعَهَا إِلَی عَلِیِ

کتب فیه وصیه الله للأئمه.

" هذه وصیتک" إنما نسب إلیه لأن وصیه الله و وصیه رسوله واحده" فی أمتک" فی- للظرفیه أو للتعلیل، و" أی" منصوب بتقدیر أعنی، أو مجرور مضاف بتقدیر عند، أو مرفوع منون، أو مبنی علی الضم لقطعه عن الإضافه، و هو مبتدأ خبره أهل بیتی کما قیل، و کذا" نجیب الله" یحتمل الرفع و النصب و الجر و هو أمیر المؤمنین علیه السلام" لیرثک" بالنصب أو بصیغه أمر الغائب" کما ورثه" أی علم النبوه" إبراهیم" بالرفع أو إبراهیم بالنصب، فالضمیر المرفوع فی" ورثه" عائد إلی علی علیه السلام و علی الأول ضمیر میراثه للعلم، و علی الثانی لإبراهیم علیه السلام.

" و مضی لما فیها" اللام للظرفیه کقولهم: مضی لسبیله، أو للتعلیل أو للتعدیه أی أمضی ما فیها، أو یضمن فیه معنی الامتثال و الأداء، و الضمیر للوصیه.

" أن قاتل" أن مفسره عند أبی حیان، و مصدریه عند غیره ذکره ابن هشام، و الباء فی" بأقوام" للمصاحبه أو التعدیه، و اللام فی قوله" للشهاده" للعاقبه، و جمله" لا شهاده" استئنافیه أو قوله: للشهاده و لا شهاده کلاهما نعت لأقوام، أی بأقوام خلقوا للشهاده.

" فلما مضی" أی أشرف علی المضی من الدنیا" قبل ذلک" أی قبل المضی.
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بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَبْلَ ذَلِکَ فَفَتَحَ الْخَاتَمَ الرَّابِعَ فَوَجَدَ فِیهَا أَنِ اصْمُتْ وَ أَطْرِقْ لِمَا حُجِبَ الْعِلْمُ فَلَمَّا تُوُفِّیَ وَ مَضَی دَفَعَهَا إِلَی مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ ع فَفَتَحَ الْخَاتَمَ الْخَامِسَ فَوَجَدَ فِیهَا أَنْ فَسِّرْ کِتَابَ اللَّهِ تَعَالَی وَصَدِّقْ أَبَاکَ وَ وَرِّثِ ابْنَکَ وَ اصْطَنِعِ الْأُمَّهَ وَ قُمْ بِحَقِّ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ قُلِ الْحَقَّ فِی الْخَوْفِ وَ الْأَمْنِ وَ لَا تَخْشَ إِلَّا اللَّهَ فَفَعَلَ ثُمَّ دَفَعَهَا إِلَی الَّذِی یَلِیهِ قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَأَنْتَ هُوَ قَالَ فَقَالَ مَا بِی إِلَّا أَنْ تَذْهَبَ یَا مُعَاذُ فَتَرْوِیَ عَلَیَّ قَالَ فَقُلْتُ أَسْأَلُ اللَّهَ الَّذِی رَزَقَکَ مِنْ آبَائِکَ هَذِهِ الْمَنْزِلَهَ أَنْ

" و أطرق" قال الجوهری: أطرق الرجل: سکت فلم یتکلم، و أطرق أی أرخی عینیه ینظر إلی الأرض، انتهی. فعلی الأول تأکید و علی الثانی کنایه عن عدم الالتفات إلی ما علیه الخلق من آرائهم الباطله و أفعالهم الشنیعه.

" لما حجب" بفتح اللام و تشدید المیم أو بکسر اللام و تخفیف المیم، فکلمه" ما" مصدریه" و اصطنع الأمه" أی أحسن إلیهم و ربهم بالعلم و العمل، قال الفیروزآبادی: هوصنیعی أی اصطنعته و ربیته، وصنعت الجاریه کعنی: أحسن إلیها حتی سمنت کصنعت بالضم تصنیعا، وصنع الجاریه بالتشدید أی أحسن إلیها و سمنها، و قال الجزری: فیه اصطنع رسول اللهصلی الله علیه و آله خاتما من ذهب أی أمر أن یصنع له، و الطاء بدل من تاء الافتعال لأجل الصاد، و منه حدیث آدم علیه السلام قال لموسی علیه السلام:

أنت کلیم الله الذی اصطنعک لنفسه، هذا تمثیل لما أعطاه الله من منزله التقریب و التکریم، و الاصطناع افتعال من الصنیعه و هی العطیه و الکرامه و الإحسان، انتهی.

" و قم بحق الله" من نشر العلم و هدایه الأمه" و قل الحق فی الخوف و الأمن" الظرف متعلق بقل، و المعنی أنه لا حاجه لک إلی التقیه، فإن الله یعصمک من الناس، و قیل: متعلق بالحق أی بین لهم وجوب التقیه فی الخوف و أنها الحق حینئذ، و وجوب ترک التقیه فی الأمن و هو بعید.

" فقال ما بی" ما نافیه، و الباء للإلصاق، نحو بزید داء، أی ما بی بأس و ضرر و" إلا" للاستثناء المفرغ، و" علی" للإضرار، أی أن تروی عند المخالفین و یضرنی،
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یَرْزُقَکَ مِنْ عَقِبِکَ مِثْلَهَا قَبْلَ الْمَمَاتِ قَالَ قَدْ فَعَلَ اللَّهُ ذَلِکَ یَا مُعَاذُ قَالَ فَقُلْتُ فَمَنْ هُوَ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ هَذَا الرَّاقِدُ وَ أَشَارَ بِیَدِهِ إِلَی الْعَبْدِ الصَّالِحِ وَ هُوَ رَاقِدٌ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْکِنَانِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ نَجِیحٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ عُبَیْدِ اللَّهِ الْعُمَرِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْزَلَ عَلَی نَبِیِّهِص کِتَاباً قَبْلَ وَفَاتِهِ فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ هَذِهِ وَصِیَّتُکَ إِلَی النُّجَبَهِ مِنْ أَهْلِکَ قَالَ وَ مَا النُّجَبَهُ یَا جَبْرَئِیلُ فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ وَ وُلْدُهُ ع وَ کَانَ عَلَی الْکِتَابِ خَوَاتِیمُ مِنْ ذَهَبٍ فَدَفَعَهُ النَّبِیُّص إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ أَمَرَهُ أَنْ یَفُکَّ خَاتَماً مِنْهُ وَ یَعْمَلَ بِمَا فِیهِ فَفَکَّ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع خَاتَماً وَ عَمِلَ بِمَا فِیهِ ثُمَّ دَفَعَهُ إِلَی ابْنِهِ الْحَسَنِ ع فَفَکَّ خَاتَماً وَ عَمِلَ بِمَا فِیهِ ثُمَّ دَفَعَهُ إِلَی الْحُسَیْنِ ع فَفَکَّ خَاتَماً فَوَجَدَ فِیهِ أَنِ اخْرُجْ بِقَوْمٍ إِلَی الشَّهَادَهِ فَلَا شَهَادَهَ لَهُمْ إِلَّا مَعَکَ وَ اشْرِ نَفْسَکَ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَفَعَلَ ثُمَّ دَفَعَهُ إِلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَفَکَّ خَاتَماً فَوَجَدَ فِیهِ أَنْ أَطْرِقْ وَ اصْمُتْ وَ الْزَمْ مَنْزِلَکَ

و ضمیر" مثلها" لهذه المنزله و العبد الصالح موسی علیه السلام.


الحدیث الثانی 

: مجهول، و أحمد فی أول السند هو العاصمی، و تحیر فیه کثیر من الأصحاب فلم یعرفوه.

و النجبه بضم النون و فتح الجیم مبالغه فی النجیب، أو بفتح النون جمع ناجب بمعنی نجیب، قال الفیروزآبادی: النجیب و کهمزه الکریم الحسیب، انتهی.

و الظاهر أن الخواتیم کانت متفرقه فی مطاوی الکتاب بحیث کلما نشرت طائفه من مطاویه انتهی النشر إلی خاتم یمنع من نشر ما بعدها من المطاوی، إلا أن یفض الخاتم.

" و أشر نفسک" أی بعها من الشراء بمعنی البیع، إشاره إلی قوله تعالی:" وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْرِی نَفْسَهُ ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللَّهِ".
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وَ اعْبُدْ رَبَّکَ حَتَّی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ فَفَعَلَ ثُمَّ دَفَعَهُ إِلَی ابْنِهِ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ ع فَفَکَّ خَاتَماً فَوَجَدَ فِیهِ حَدِّثِ النَّاسَ وَ أَفْتِهِمْ وَ لَا تَخَافَنَّ إِلَّا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِنَّهُ لَا سَبِیلَ لِأَحَدٍ عَلَیْکَ فَفَعَلَ ثُمَّ دَفَعَهُ إِلَی ابْنِهِ جَعْفَرٍ فَفَکَّ خَاتَماً فَوَجَدَ فِیهِ حَدِّثِ النَّاسَ وَ أَفْتِهِمْ وَ انْشُرْ عُلُومَ أَهْلِ بَیْتِکَ وَصَدِّقْ آبَاءَکَ الصَّالِحِینَ وَ لَا تَخَافَنَّ إِلَّا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَنْتَ فِی حِرْزٍ وَ أَمَانٍ فَفَعَلَ ثُمَّ دَفَعَهُ إِلَی ابْنِهِ مُوسَی ع وَ کَذَلِکَ یَدْفَعُهُ مُوسَی إِلَی الَّذِی بَعْدَهُ ثُمَّ کَذَلِکَ إِلَی قِیَامِ الْمَهْدِیِّصَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ ضُرَیْسٍ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ لَهُ حُمْرَانُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَ رَأَیْتَ مَا کَانَ مِنْ أَمْرِ عَلِیٍّ وَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ ع وَ خُرُوجِهِمْ وَ قِیَامِهِمْ بِدِینِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَا أُصِیبُوا مِنْ قَتْلِ الطَّوَاغِیتِ إِیَّاهُمْ وَ الظَّفَرِ بِهِمْ حَتَّی قُتِلُوا وَ غُلِبُوا فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا حُمْرَانُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی قَدْ کَانَ قَدَّرَ ذَلِکَ عَلَیْهِمْ وَ قَضَاهُ وَ أَمْضَاهُ وَ حَتَمَهُ ثُمَّ أَجْرَاهُ فَبِتَقَدُّمِ عِلْمِ ذَلِکَ إِلَیْهِمْ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ قَامَ عَلِیٌّ وَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ وَ بِعِلْمٍصَمَتَ مَنْصَمَتَ مِنَّا

" حَتَّی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ" أی الموت المتیقن لحاقه کل حی" ثم دفعه ابنه" کأنه قال علیه السلام: ثم ادفعه إلی ابنی فغیره الراوی، و کذا قوله: ثم دفعه إلی ابنه جعفر، کان ثم دفعه إلی فغیره الراوی، و یحتمل أن یکون التفاتا.

و قیل فی الأول: ظاهره أن هذا الکلامصدر عنه فی آخر عمره بعد دفع الوصیه إلی ابنه و لا یخفی بعده.

" إلی قیام المهدی" أی بالإمامه لا ظهوره و خروجه بالسیف.


الحدیث الثالث 

صحیح، و هو جزء من حدیث مر فی باب- أن الأئمه علیهم السلام یعلمون علم ما کان و ما یکون- و فیه: و حتمه علی سبیل الاختیار، و فیه: فبتقدم علم إلیهم، و قد مضی شرحه هناک.
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4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ عِیسَی بْنِ الْمُسْتَفَادِ أَبِی مُوسَی الضَّرِیرِ قَالَ حَدَّثَنِی مُوسَی بْنُ جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ أَ لَیْسَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع کَاتِبَ الْوَصِیَّهِ وَ رَسُولُ اللَّهِص الْمُمْلِی عَلَیْهِ وَ جَبْرَئِیلُ وَ الْمَلَائِکَهُ الْمُقَرَّبُونَ ع شُهُودٌ قَالَ فَأَطْرَقَ طَوِیلًا ثُمَّ قَالَ یَا أَبَا الْحَسَنِ قَدْ کَانَ مَا قُلْتَ وَ لَکِنْ حِینَ نَزَلَ بِرَسُولِ اللَّهِص الْأَمْرُ نَزَلَتِ الْوَصِیَّهُ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ کِتَاباً مُسَجَّلًا نَزَلَ بِهِ جَبْرَئِیلُ مَعَ أُمَنَاءِ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور، لکنه معتبر أخذه من کتاب الوصیه لعیسی بن المستفاد و هو من الأصول المعتبره ذکره النجاشی و الشیخ فی فهرستیهما، و أورد أکثر الکتاب السید بن طاوس قدس سره فی کتاب الطرف، و ما ذکره الکلینی (ره) مختصر من حدیث طویل قد أوردناه فی الکتاب الکبیر، و فیه فوائد جلیله و أمور غریبه.

" أ لیس" اسمه ضمیر الشأن" و رسول الله" الواو للحال، و الإملاء أن یقول أحد و یکتب آخر و الإطراق النظر إلی الأرض مع السکوت و" طویلا" مفعول فیه أی زمانا طویلا أو نائب المفعول المطلق أی إطراقا طویلا، و لعل الإطراق لإفاده أن ما یذکر فی الجوابصعب مستصعب لا یذعن به إلا الخواص من الشیعه فیجبصونه عن غیرهم ما أمکن، و قیل: راجع فی ذلک روح القدس" قد کان ما قلت" یدل علی أنه کان الإملاء و نزول الکتاب معا و المراد بالأمر الموت أو المرض المنتهی إلیه، أو أمر الله بالوصیه و فیه بعد، و المراد بالمسجل المکتوب تأکیدا أو المحکم أو المختوم أو المرسل [أ] و المبذول للأئمه علیهم السلام أو الکبیر، أو بسکن الجیم أی کثیر الخیر، قال فی النهایه: فی حدیث ابن مسعود افتتح سوره النساء فسجلها أی قرئها قراءه متصله، من السجل الصب، یقال: سجلت سجلا إذاصببتهصبا متصلا، و فی حدیث ابن الحنفیه قرأ:

" هَلْ جَزاءُ الْإِحْسانِ إِلَّا الْإِحْسانُ" فقال: هی مسجله للبر و الفاجر، أی هی مرسله مطلقه فی الإحسان إلی کل واحد برا کان أو فاجرا، و المسجل: الماء المبذول و منه
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اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مِنَ الْمَلَائِکَهِ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ یَا مُحَمَّدُ مُرْ بِإِخْرَاجِ مَنْ عِنْدَکَ إِلَّا وَصِیَّکَ لِیَقْبِضَهَا مِنَّا وَ تُشْهِدَنَا بِدَفْعِکَ إِیَّاهَا إِلَیْهِ ضَامِناً لَهَا یَعْنِی عَلِیّاً ع فَأَمَرَ النَّبِیُّص بِإِخْرَاجِ مَنْ کَانَ فِی الْبَیْتِ مَا خَلَا عَلِیّاً ع- وَ فَاطِمَهُ فِیمَا بَیْنَ السِّتْرِ وَ الْبَابِ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ یَا مُحَمَّدُ رَبُّکَ یُقْرِئُکَ السَّلَامَ وَ یَقُولُ هَذَا کِتَابُ مَا کُنْتُ عَهِدْتُ إِلَیْکَ وَ شَرَطْتُ عَلَیْکَ وَ شَهِدْتُ بِهِ عَلَیْکَ وَ أَشْهَدْتُ بِهِ عَلَیْکَ مَلَائِکَتِی وَ کَفَی بِی یَا مُحَمَّدُ شَهِیداً قَالَ فَارْتَعَدَتْ مَفَاصِلُ

الحدیث: و لا تسجلوا أنعامکم أی لا تطلقوها فی زروع الناس، و قال: السجل الکتاب الکبیر، و فی القاموس: السجل الکتاب الکبیر، و فی القاموس: أسجل: کثر خیره و أسجل الأمر للناس: أطلقه، و المسجل: المبذول المباح لکل أحد، و سجل تسجیلا: کتب، السجل: الکتاب، العهد و نحوه، انتهی.

" ضامنا لها" حال عن ضمیر إلیه، أی ملتزما للعمل بمقتضاها کما هو حقه" و فاطمه" الواو للحال و هو مبنی علی أن ما بینهما خارج عن البیت.

" هذا کتاب ما کنت عهدت إلیک" أی فی لیله المعراج کما ورد فی الأخبار الکثیره، و قیل: إشاره إلی إملاء الرسولصلی الله علیه و آله و سلم بأمره تعالی.

أقول: و یظهر مما رواه فی الطرف أن نزول الملائکه للوصیه فی مرضه علیه السلام کان مرتین، حیث روی من کتاب الوصیه لابن المستفاد عن الکاظم علیه السلام عن أبیه عن جده قال: قال أمیر المؤمنینصلوات الله علیه: کنت مسندا النبیصلی الله علیه و آله و سلم إلیصدری لیله من اللیالی فی مرضه، و قد فرغ من وصیته، و عنده فاطمه ابنته و قد أمر أزواجه أن یخرجن من عنده ففعلن، فقال: یا أبا الحسن تحول من موضعک و کن أمامی، قال: ففعلت و أسنده جبرئیل علیه السلام إلیصدره، و جلس میکائیل علیه السلام علی یمینه، فقال: یا علی ضم کفیک بعضها إلی بعض ففعلت، فقال لی: قد عهدت إلیک أحدث العهد لک بحضره أمینی رب العالمین: جبرئیل و میکائیل، یا علی بحقهما علیک إلا أنفذت وصیتی علی ما فیها و علی قبولک إیاها بالصبر و الورع و منهاجی و طریقی لا طریق فلان و فلان، و خذ ما آتاک الله
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النَّبِیِّص فَقَالَ یَا جَبْرَئِیلُ رَبِّی هُوَ السَّلَامُ وَ مِنْهُ السَّلَامُ وَ إِلَیْهِ یَعُودُ السَّلَامُصَدَقَ

بقوه، و أدخل یده فیما بین کفی- و کفای مضمومتان- فکأنه أفرغ فیهما شیئا، فقال: یا علی [قد] أفرغت بین یدیک الحکمه و قضاء ما یرد علیک، و ما هو وارد لا یعزب عنک من أمرک شی ء، و إذا حضرتک الوفاه فأوص وصیتک من بعدک علی ما أوصیک، و اصنع هکذا بلا کتاب و لاصحیفه.

و روی فیه أیضا بهذا الإسناد قال: قال علی علیه السلام: کان فی وصیه رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم فی أولها: بسم الله الرحمن الرحیم هذا ما عهد محمد بن عبد اللهصلی الله علیه و آله و سلم و أوصی به و أسنده بأمر الله إلی وصیه علی بن أبی طالب أمیر المؤمنین، و کان فی آخر الوصیه: شهد جبرئیل و میکائیل و إسرافیل علی ما أوصی به محمدصلی الله علیه و آله و سلم إلی علی بن أبی طالب علیه السلام و قبض وصیه و ضمن علی ما فیها علی ما ضمن یوشع بن نون لموسی بن عمران علیه السلام و ضمن وصی عیسی بن مریم علیهما السلام و علی ما ضمن الأوصیاء من قبلهم إلی آخر ما قال.

و بهذا الإسناد قال: قال أمیر المؤمنین علیه السلام: دعانی رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم عند موته و أخرج من کان عنده فی البیت غیری، و البیت فیه جبرئیل و الملائکه أسمع الحس و لا أری شیئا، فأخذ رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم کتاب الوصیه من ید جبرئیلصلی الله علیه و آله و سلم مختومه، فدفعها إلی فأمرنی أن أفضها ففعلت، و أمرنی أن أقرأها فقرأتها، فقال: إن جبرئیل عندی نزل بها الساعه من عند ربی، فقرأتها فإذا فیها کل ما کان رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم یوصی به شیئا فشیئا ما تغادر حرفا.

و ارتعاد مفاصلهصلی الله علیه و آله و سلم لمهابه تغلیظ العهد إلیه، و إشهاد الملائکه و التسجیل علیه.

قولهصلی الله علیه و آله" ربی هو السلام" أی السالم مما یلحق الخلق من العیب و العناء و البلاء، و قیل: المسلم أولیائه و المسلم علیهم" و منه السلام" أی کل سلامه من عیب و آفه فمنه سبحانه" و إلیه یعود السلام" أی التحیات و الأثنیه و قیل: أی منه بدء السلام و إلیه یعود فی حالتی الإیجاد و الإعدام، و قیل: أی التقدس و التنزه
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عَزَّ وَ جَلَّ وَ بَرَّ هَاتِ الْکِتَابَ فَدَفَعَهُ إِلَیْهِ وَ أَمَرَهُ بِدَفْعِهِ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ لَهُ اقْرَأْهُ فَقَرَأَهُ حَرْفاً حَرْفاً فَقَالَ یَا عَلِیُّ هَذَا عَهْدُ رَبِّی تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِلَیَّ وَ شَرْطُهُ عَلَیَّ وَ أَمَانَتُهُ وَ قَدْ بَلَّغْتُ وَ نَصَحْتُ وَ أَدَّیْتُ فَقَالَ عَلِیٌّ ع وَ أَنَا أَشْهَدُ لَکَ بِأَبِی وَ أُمِّی أَنْتَ بِالْبَلَاغِ وَ النَّصِیحَهِ وَ التَّصْدِیقِ عَلَی مَا قُلْتَ- وَ یَشْهَدُ لَکَ بِهِ سَمْعِی وَ بَصَرِی وَ لَحْمِی وَ دَمِی فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع وَ أَنَا لَکُمَا عَلَی ذَلِکَ مِنَ الشَّاهِدِینَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِص یَا عَلِیُّ أَخَذْتَ وَصِیَّتِی وَ عَرَفْتَهَا وَ ضَمِنْتَ لِلَّهِ وَ لِیَ الْوَفَاءَ بِمَا فِیهَا فَقَالَ عَلِیٌّ ع نَعَمْ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی عَلَیَّ ضَمَانُهَا وَ عَلَی اللَّهِ عَوْنِی وَ تَوْفِیقِی عَلَی أَدَائِهَا فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِص یَا عَلِیُّ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أُشْهِدَ عَلَیْکَ بِمُوَافَاتِی بِهَا یَوْمَ الْقِیَامَهِ فَقَالَ

أو سلامتنا عن الآفات منه بدأت و إلیه عادت" و بر" أی أحسن أو و فی بالعهد و الوعد" هات" اسم فعل أی أعطنی، و فی القاموس العهد الوصیه و التقدم إلی المرء فی الشی ء و الموثق و الیمین.

" و أمانته" إشاره إلی ما مر فی تفسیر قوله تعالی:" إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها".

" بأبی و أمی أنت" معترضه و الأصل فدیت بأبی و أمی بصیغه مخاطب مجهول، فحذف الفعل و أخر الضمیر المتصل فجعل منفصلا، و البلاغ اسم مصدر من باب التفعیل و الأفعال، أی الإیصال.

" و التصدیق" منصوب علی أنه مفعول معه، أو مجرور بالعطف علی البلاغ" بموافاتی بها یوم القیامه" أی بالتزام موافاتی، و الموافاه الإتیان مع جماعه و المصدر مضاف إلی المفعول، أی موافاتک إیای و الباء للمصاحبه أو التعدیه، و الضمیر للوصیه، و المراد بالموافاه بها الإتیان بها کما هو معمولا بها کما هو حقها" فیما أمر الله" فی للتعلیل و" ما" مصدریه أو فی للظرفیه و ما موصوله کما فی السابق، و علی التقدیرین حال عن أمر جبرئیل و البراءه منهم بالجر تأکیدا أو بالرفع علی الابتداء و الواو حالیه، و قوله: علی الصبر خبر، و علی الأول حال عن فاعل" تفی" و حرمه الرجل ما یجب علیه و علی غیره رعایته و حفظه، و انتهاکها عدم رعایتها و تناولها بما لا یحل.
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عَلِیٌّ ع نَعَمْ أَشْهِدْ فَقَالَ النَّبِیُّص إِنَّ جَبْرَئِیلَ وَ مِیکَائِیلَ فِیمَا بَیْنِی وَ بَیْنَکَ الْآنَ وَ هُمَا حَاضِرَانِ مَعَهُمَا الْمَلَائِکَهُ الْمُقَرَّبُونَ لِأُشْهِدَهُمْ عَلَیْکَ فَقَالَ نَعَمْ لِیَشْهَدُوا وَ أَنَا بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی أُشْهِدُهُمْ فَأَشْهَدَهُمْ رَسُولُ اللَّهِص وَ کَانَ فِیمَا اشْتَرَطَ عَلَیْهِ النَّبِیُّ بِأَمْرِ جَبْرَئِیلَ ع فِیمَا أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ قَالَ لَهُ یَا عَلِیُّ تَفِی بِمَا فِیهَا مِنْ مُوَالاهِ مَنْ وَالَی اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الْبَرَاءَهِ وَ الْعَدَاوَهِ لِمَنْ عَادَی اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الْبَرَاءَهِ مِنْهُمْ عَلَی الصَّبْرِ مِنْکَ وَ عَلَی کَظْمِ الْغَیْظِ وَ عَلَی ذَهَابِ حَقِّی وَ غَصْبِ خُمُسِکَ وَ انْتِهَاکِ حُرْمَتِکَ فَقَالَ نَعَمْ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ الَّذِی فَلَقَ الْحَبَّهَ وَ بَرَأَ النَّسَمَهَ لَقَدْ سَمِعْتُ جَبْرَئِیلَ ع یَقُولُ لِلنَّبِیِّ یَا مُحَمَّدُ عَرِّفْهُ أَنَّهُ یُنْتَهَکُ الْحُرْمَهُ وَ هِیَ حُرْمَهُ اللَّهِ وَ حُرْمَهُ رَسُولِ اللَّهِص وَ عَلَی أَنْ تُخْضَبَ لِحْیَتُهُ مِنْ رَأْسِهِ بِدَمٍ عَبِیطٍ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَصَعِقْتُ حِینَ فَهِمْتُ الْکَلِمَهَ مِنَ الْأَمِینِ جَبْرَئِیلَ حَتَّی سَقَطْتُ عَلَی وَجْهِی وَ قُلْتُ نَعَمْ قَبِلْتُ وَ رَضِیتُ وَ إِنِ انْتَهَکَتِ الْحُرْمَهُ وَ عُطِّلَتِ السُّنَنُ وَ مُزِّقَ الْکِتَابُ وَ هُدِّمَتِ الْکَعْبَهُ وَ خُضِبَتْ لِحْیَتِی مِنْ رَأْسِی بِدَمٍ عَبِیطٍصَابِراً مُحْتَسِباً أَبَداً حَتَّی أَقْدَمَ عَلَیْکَ ثُمَّ دَعَا رَسُولُ اللَّهِص- فَاطِمَهَ وَ الْحَسَنَ وَ الْحُسَیْنَ وَ أَعْلَمَهُمْ مِثْلَ مَا

" و الذی فلق الحبه" أی شقها للإنبات، و النسمه بالتحریک النفس من نسیم الریح، ثم سمیت بها النفس أی ذات الروح و برأها خلقها و إیجادها من کتم العدم" و علی أن تخضب" عطف علی قوله" و علی کظم الغیظ" و قال الجوهری: العبیط من الدم: الطری الخالص، و قیل: المراد هنا ما لیس فاسدا بمرض، و الصعق محرکه شده الصوت و الفزع، و یقال:صعق کسمع أی غشی علیه، ذکره الفیروزآبادی، و قال: مزقه یمزقه مزقا خرقه، کمزقه فتمزق، و عرضه أخیه: طعن فیه.

و قال: أحتسب بکذا عند الله: أی أعتده ینوی به وجه الله، انتهی.

" علیک" الخطاب لله أو للرسولصلی الله علیه و آله" لم تمسه النار" أی لم یکن معمولا
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أَعْلَمَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فَقَالُوا مِثْلَ قَوْلِهِ فَخُتِمَتِ الْوَصِیَّهُ بِخَوَاتِیمَ مِنْ ذَهَبٍ لَمْ تَمَسَّهُ النَّارُ وَ دُفِعَتْ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی أَ لَا تَذْکُرُ مَا کَانَ فِی الْوَصِیَّهِ فَقَالَ سُنَنُ اللَّهِ وَ سُنَنُ رَسُولِهِ- فَقُلْتُ أَ کَانَ فِی الْوَصِیَّهِ تَوَثُّبُهُمْ وَ خِلَافُهُمْ عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ نَعَمْ وَ اللَّهِ شَیْئاً شَیْئاً وَ حَرْفاً حَرْفاً أَ مَا سَمِعْتَ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّا نَحْنُ نُحْیِ الْمَوْتی وَ نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا وَ آثارَهُمْ وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ وَ اللَّهِ لَقَدْ قَالَ رَسُولُ اللَّهِص- لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ وَ فَاطِمَهَ ع أَ لَیْسَ قَدْ فَهِمْتُمَا مَا تَقَدَّمْتُ بِهِ إِلَیْکُمَا وَ قَبِلْتُمَاهُ فَقَالا بَلَی وَصَبَرْنَا عَلَی مَا سَاءَنَا وَ غَاظَنَا

وَ فِی نُسْخَهِ الصَّفْوَانِیِّ زِیَادَهٌ

لبشر بلصنع بمحض قدره الله، أو لم یکن من قبیل ذهب الدنیا لیحتاج إلی النار" أ لا تذکر" بهمزه الاستفهام، و لا النافیه للعرض،" ما کان" ما، استفهامیه أو موصوله" سنن الله و سنن رسوله" أی أحکامهما فی الحلال و الحرام مطلقا أو فی خصوص أمر الخلافه و هو أظهر فی المقام، و التوثب الاستیلاء ظلما" إِنَّا نَحْنُ نُحْیِ الْمَوْتی" نحن تأکید لضمیر إنا، من قبیل وضع الضمیر المرفوع موضع المنصوب، و قیل: هو خبر إن علی سبیل التمدح و ما بعده استیناف بیانی، و الإحیاء بالبعث و قیل بالهدایه" وَ نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا" أی ما أسلفوا من الأعمال الصالحه و الطالحه" وَ آثارَهُمْ" الحسنه کعلم علموه و خیر ارتکبوه، و السیئه کإشاعه باطل و تأسیس ظلم" فِی إِمامٍ مُبِینٍ" یعنی اللوح المحفوظ.

و ذکر الآیه لرفع الاستبعاد عن کتابته فی الصحیفه لکون جمیع الأشیاء مکتوبا فی اللوح و یحتمل أن یکون علیه السلام فسر الإمام هنا بهذه الصحیفه أو ما یشملهما، و فی بعض الأخبار أن الإمام المبین أمیر المؤمنین علیه السلام، و قیل: هوصحیفه الأعمال.

قوله" و فی نسخه الصفوانی زیاده" هذا کلام بعض رواه الکلینی، فإن نسخ الکافی کانت بروایات مختلفه کالصفوانی هذا، و هو محمد بن أحمد بن عبد الله بن قضاعه بن
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عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْبَزَّازِ عَنْ حَرِیزٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا أَقَلَّ بَقَاءَکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ أَقْرَبَ آجَالَکُمْ بَعْضَهَا مِنْ بَعْضٍ مَعَ حَاجَهِ النَّاسِ إِلَیْکُمْ فَقَالَ إِنَّ لِکُلِّ وَاحِدٍ مِنَّاصَحِیفَهً فِیهَا مَا یَحْتَاجُ إِلَیْهِ أَنْ یَعْمَلَ بِهِ فِی مُدَّتِهِ فَإِذَا انْقَضَی مَا فِیهَا مِمَّا أُمِرَ بِهِ عَرَفَ أَنَّ أَجَلَهُ قَدْ حَضَرَ فَأَتَاهُ النَّبِیُّص یَنْعَی إِلَیْهِ نَفْسَهُ وَ أَخْبَرَهُ بِمَا لَهُ عِنْدَ اللَّهِ وَ أَنَّ الْحُسَیْنَ ع قَرَأَصَحِیفَتَهُ الَّتِی أُعْطِیَهَا وَ فُسِّرَ لَهُ مَا یَأْتِی بِنَعْیٍ وَ بَقِیَ فِیهَا أَشْیَاءُ لَمْ تُقْضَ فَخَرَجَ لِلْقِتَالِ وَ کَانَتْ تِلْکَ الْأُمُورُ الَّتِی بَقِیَتْ أَنَّ الْمَلَائِکَهَ سَأَلَتِ اللَّهَ فِی نُصْرَتِهِ فَأَذِنَ لَهَا وَ مَکَثَتْ تَسْتَعِدُّ لِلْقِتَالِ وَ تَتَأَهَّبُ لِذَلِکَ حَتَّی قُتِلَ فَنَزَلَتْ وَ قَدِ انْقَطَعَتْ مُدَّتُهُ

صفوان بن مهران الجمال و کان ثقه فقیها فاضلا، و محمد بن إبراهیم النعمانی و هارون بن موسی التلعکبری، و کان بین تلک النسخ اختلاف فتصدی بعض من تأخر عنهم کالصدوق محمد بن بابویه أو الشیخ المفید رحمه الله علیهما و أضرابهما، فجمعوا بین النسخ و أشاروا إلی اختلاف الواقع بینها، و لما کان فی نسخه الصفوانی هذا الخبر الآتی و لم تکن فی سائر الروایات أشار إلی ذلک بهذا الکلام، و سیأتی مثله فی مواضع.


الحدیث الخامس 

: ضعیف" أن لکل واحد مناصحیفه" حاصل الجواب أن الله تعالی جعل لکل واحد منهم شؤونا و أعمالا قدر الله لهم أن یأتوا بها، فإذا انقضی تلک الأمور کان ذهابهم إلی عالم القدس أصلح لهم، و النعی خبر الموت" ینعی" فی النسخ بصیغه المضارع المجهول و فی بعضها بنعی بصیغه المصدر و باء المصاحبه.

" لم تقض" علی بناء المجهول أی کتب فیها أشیاء لم تتحقق بعد، منها أنه یخرج فی آخر الزمان فی الرجعه و تنصره تلک الملائکه و هو بعد متوقع لم یتحقق، و قیل:

لم یتعلق بها القضاء بأن یکون کتب فیه النصر ثم بد الله فیه و لم یحصل، و الأول أظهر و فی کامل الزیاره لم ینقص.

قوله علیه السلام: فنزلت و قد انقطعت مدته، أقول: یظهر من بعض الأخبار أن
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وَ قُتِلَ ع فَقَالَتِ الْمَلَائِکَهُ یَا رَبِّ أَذِنْتَ لَنَا فِی الِانْحِدَارِ وَ أَذِنْتَ لَنَا فِی نُصْرَتِهِ فَانْحَدَرْنَا وَ قَدْ قَبَضْتَهُ فَأَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِمْ أَنِ الْزَمُوا قَبْرَهُ حَتَّی تَرَوْهُ وَ قَدْ خَرَجَ فَانْصُرُوهُ وَ ابْکُوا

الملائکه عرضوا علیه نصرتهم فلم یقبل، و اختار لقاء الله تعالی، فیمکن أن یکون هذا فی المره الثانیه من نزولهم.

قال السید بن طاوس رضی الله عنه فی کتاب اللهوف: و روی عن مولانا الصادق علیه السلام أنه قال: سمعت أبی یقول: لما التقی الحسین علیه السلام و عمر بن سعد لعنه الله و قامت الحرب أنزل النصر حتی رفرف علی رأس الحسین علیه السلام ثم خیر بین النصر علی أعدائه و بین لقاء الله تعالی، فاختار لقاء الله.

و روی أیضا عن أبی جعفر الطبری عن الواقدی و زراره بنصالح قالا: لقینا الحسین بن علی علیه السلام قبل خروجه إلی العراق بثلاثه أیام فأخبرناه بهوی الناس بالکوفه و أن قلوبهم معه و سیوفهم علیه، فأومأ بیده نحو السماء ففتحت أبواب السماء و نزلت الملائکه عددا لا یحصیهم إلا الله تعالی، فقال علیه السلام: لو لا تقارب الأشیاء و حبوط الأجر لقاتلتهم بهؤلاء و لکن أعلم یقینا أن هناک مصرعی و مصرع أصحابی و لا ینجو منهم إلا ولدی علی.

و روی الصدوق فی مجالسه عن أبان بن تغلب قال: قال أبو عبد الله علیه السلام: أربعه آلاف ملک هبطوا یریدون القتال مع الحسین بن علیصلوات الله علیه فلم یؤذن لهم فی القتال، فرجعوا فی الاستئذان و هبطوا و قد قتل الحسین علیه السلام فهم عند قبره شعث غبر یبکونه إلی یوم القیامه رئیسهم ملک یقال له منصور.

و أقول: الظاهر أن عدم الإذن منه علیه السلام، و یحتمل أن یکون من الله لکنه بعید.

قوله علیه السلام: و قد خرج، أی فی الرجعه قبل القیامه بقرینه النصره.

و اعلم أن الرجعه أی رجوع جماعه من المؤمنین إلی الدنیا قبل القیامه فی زمن
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عَلَیْهِ وَ عَلَی مَا فَاتَکُمْ مِنْ نُصْرَتِهِ فَإِنَّکُمْ قَدْ خُصِّصْتُمْ بِنُصْرَتِهِ وَ بِالْبُکَاءِ عَلَیْهِ فَبَکَتِ الْمَلَائِکَهُ

القائم علیه السلام أو قبله أو بعده لیروا دوله الحق و یفرحوا بذلک و ینتقموا من أعدائهم و جماعه من الکافرین و المنافقین لینتقم منهم مما انفردت به الإمامیه و أجمعوا علیه و تواترت به الأخبار و دلت علیه بعض الآیات، و قد وقعت مناظرات کثیره فی ذلک بین علماء الفریقین و کتب علماؤنا فی إثباتها کتبا مبسوطه، منهم أحمد بن داود الجرجانی، و الحسن بن علی بن أبی حمزه البطائنی، و الفضل بن شاذان النیسابوری و الصدوق محمد بن بابویه، و محمد بن مسعود العیاشی و الحسن بن سلیمان تلمیذ الشهید، و قد ذکرها متکلمو علمائنا کالمفید و شیخ الطائفه و سید المرتضی و العلامه و الکراجکی رضی الله عنهم و غیرهم من علماء الإمامیه، و جمیع کتب الحدیث المتداوله الآن مشحونه بذکرها، و قد أوردت فی المجلد الثالث عشر من کتاب بحار الأنوار أزید من مائتی حدیث نقلا عن نیف و أربعین أصلا من الأصول المعتبره و کلهاصریحه فی إثبات الرجعه، و أما رجعه الأئمهصلوات الله علیهم فالأخبار متواتره فی رجعه أمیر المؤمنین و الحسینصلوات الله علیهما، و فی رجعه رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم أیضا وردت أخبار کثیره مستفیضه، و أما سائر الأئمه علیه السلام فقد وردت فی رجعتهم أیضا روایات کثیره لکن لیست فی الکثره بتلک المثابه.

و أما خصوصیات الرجعه فقد اختلفت الأخبار فیها هل هی مقارنه لظهور القائم علیه السلام أو بعده أو قبله مقارنا له و امتدادات أزمنتهم أیضا مختلفه، و لا ضروره فی تحقیق تلک الخصوصیات بل یکفی الإیمان مجملا و اختلاف الأخبار فی خصوصیات شی ء لا یوجب إنکار أصله فإن فی المعاد و کثیر من أصول الدین وردت أخبار مختلفه الظواهر مع أن أصلها قطعی.

ففی بصائر الدرجات لسعد بن عبد الله بسندصحیح عن أبی عبد الله علیه السلام قال:

أول من تنشق الأرض عنه و یرجع إلی الدنیا الحسین بن علی علیهما السلام، و أن الرجعه لیست بعامه و هی خاصه لا یرجع إلا من محض الإیمان محضا أو محض الشرک محضا.
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تَعَزِّیاً وَ حُزْناً عَلَی مَا فَاتَهُمْ مِنْ نُصْرَتِهِ فَإِذَا خَرَجَ یَکُونُونَ أَنْصَارَهُ

و بأسانید عن أبی جعفر علیه السلام قال: إن أول من یرجع لجارکم الحسین علیه السلام فیملک حتی تقع حاجباه علی عینیه من الکبر، و بسند آخر عنه علیه السلام قال: إن الذی یلی حساب الناس قبل یوم القیامه الحسین بن علی علیهما السلام فأما یوم القیامه فإنما هو بعث إلی الجنه و بعث إلی النار.

و فی الصحیح أیضا عن زراره قال: سألت أبا عبد الله علیه السلام عن هذه الأمور العظام من الرجعه و أشباهها، فقال: إن هذا الذی تسألون عنه لم یجی ء أوانه و قد قال الله عز و جل:" بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ وَ لَمَّا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ".

و فی الموثق عن أبی بصیر قال: قال أبو جعفر علیه السلام ینکر أهل العراق الرجعه؟

قلت: نعم قال: أ ما یقرءون القرآن" وَ یَوْمَ نَحْشُرُ مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ فَوْجاً".

و عن أبی الصباح قال: قال: أبو جعفر علیه السلام: عن الکرات تسألنی؟ فقلت: نعم، فقال: تلک القدره و لا ینکرها إلا القدریه لا تنکر تلک القدره لا تنکرها.

و روی العیاشی فی تفسیره عن أبی عبد الله علیه السلام فی قوله تعالی:" ثُمَّ رَدَدْنا لَکُمُ الْکَرَّهَ عَلَیْهِمْ" قال: خروج الحسین علیه السلام فی الکره فی سبعین رجلا من أصحابه الذین قتلوا معه، علیهم البیض المذهبه لکل بیضه وجهان یؤدون إلی الناس أن هذا الحسین قد خرج حتی لا یشک المؤمنون فیه و أنه لیس بدجال و لا شیطان، و الحجه القائم علیه السلام بین أظهرهم، فإذا استقرت المعرفه فی قلوب المؤمنین إنه الحسین علیه السلام جاء الحجه الموت، فیکون الذی یغسله و یکفنه و یحنطه و یلحده فی حفرته الحسین ابن علی علیه السلام و لا یلی الوصی إلا الوصی.

و روی علی بن إبراهیم فی الحسن عن علی بن الحسین علیه السلام فی قوله تعالی
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" إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لَرادُّکَ إِلی مَعادٍ" قال: یرجع إلیکم نبیکمصلی الله علیه و آله و روی الصدوق فی الفقیه عن الصادق علیه السلام أنه قال: لیس منا من لم یؤمن بکرتنا و [لم] یستحل متعتنا.

و روی الشیخ فی کتاب الغیبه بإسناده عن المفضل عن أبی عبد الله علیه السلام قال: إذا قام القائم أتی المؤمن فی قبره فیقال له: یا هذا إنه قد ظهرصاحبک فإن تشأ أن تلحق به فالحق، و إن تشأ أن تقیم فی کرامه ربک فأقم.

و فی المسائل السرویه للشیخ المفید قدس سره أنه سئل عما یروی عن مولانا جعفر بن محمد الصادق علیه السلام فی الرجعه و ما معنی قوله: لیس منا من لم یقل بمتعتنا و یؤمن برجعتنا أ هی حشر فی الدنیا مخصوص للمؤمن أو لغیره من الظلمه الجبارین قبل یوم القیامه؟ فکتب الشیخ نور الله مرقده بعد الجواب عن المتعه، و أما قوله علیه السلام من لم یؤمن برجعتنا فلیس منا فإنما أراد بذلک ما یختصه من القول به فی أن الله تعالی یحشر قوما من أمه محمدصلی الله علیه و آله و سلم بعد موتهم قبل یوم القیامه، و هذا مذهب یختص به آل محمدصلی الله علیه و آله و سلم و القرآن شاهد به، قال الله عز و جل فی ذکر الحشر الأکبر یوم القیامه:" وَ حَشَرْناهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً" و قال سبحانه فی حشر الرجعه قبل یوم القیامه" وَ یَوْمَ نَحْشُرُ مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ فَوْجاً مِمَّنْ یُکَذِّبُ بِآیاتِنا فَهُمْ یُوزَعُونَ" فأخبر أن الحشر حشران: عام و خاص، و قال سبحانه مخبرا عمن یحشر من الظالمین أنه یقول یوم الحشر الأکبر:" رَبَّنا أَمَتَّنَا اثْنَتَیْنِ وَ أَحْیَیْتَنَا اثْنَتَیْنِ" و للعامه فی هذه الآیه تأویل مردود.

ثم بسط (ره) القول فی ذلک ثم قال: و الرجعه عندنا یختص بمن محض الإیمان محضا، أو محض الکفر دون من سوی هذین الفریقین، فإذا أراد الله تعالی ذلک علی ما ذکرناه أوهم الشیاطین أعداء الله عز و جل أنهم إنما ردوا إلی الدنیا
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بَابُ الْأُمُورِ الَّتِی تُوجِبُ حُجَّهَ الْإِمَامِ ع

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع إِذَا مَاتَ الْإِمَامُ بِمَ یُعْرَفُ الَّذِی بَعْدَهُ فَقَالَ لِلْإِمَامِ عَلَامَاتٌ مِنْهَا أَنْ یَکُونَ أَکْبَرَ وُلْدِ أَبِیهِ وَ یَکُونَ فِیهِ الْفَضْلُ وَ الْوَصِیَّهُ وَ یَقْدَمَ الرَّکْبُ فَیَقُولَ إِلَی مَنْ أَوْصَی فُلَانٌ فَیُقَالَ إِلَی فُلَانٍ وَ السِّلَاحُ فِینَا بِمَنْزِلَهِ التَّابُوتِ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ تَکُونُ الْإِمَامَهُ مَعَ السِّلَاحِ حَیْثُمَا کَانَ

لطغیانهم علی الله، فیزدادون عتوا فینتقم الله منهم بأولیائه المؤمنین، و یجعل لهم الکره علیهم، فلا یبقی منهم إلا من هو مغموم بالعذاب و النقمه و العقاب، و تصفو الأرض من الطغاه، و یکون الدین لله، و الرجعه إنما هی لممحضی الإیمان من أهل المله و ممحضی النفاق منهم، دون من سلف من الأمم الخالیه، انتهی.

و ذکر السید المرتضی رضی الله عنه فی أجوبه مسائل الری فصلا مشبعا فی ذلک و کذا الشیخ الطبرسی (ره) فی مجمع البیان، و الصدوق قدس سره فی کتاب العقائد، و قد أوردت جمیع ذلک فی الکتاب الکبیر، و إنما أوردت هنا قلیلا من کثیر.


باب الأمور التی توجب حجه الإمام علیه السلام.


الحدیث الأول 

:صحیح.

" أن یکون أکبر ولد أبیه" أی إذا کانت الإمامه فی الولد، و الحاصل أن هذه العلامه بعد الحسین و مع ذلک مقید بما إذا لم یکن فی الکبیر عاهه کما سیأتی أو یقال إنما ذکر علیه السلام العلامه لأولاده و أولاد أولاده علیهم السلام، فلا ینافی تخلفه فیمن تقدم و المراد بالفضل الاتصاف بکمال العلم و الکرم و الشجاعه و سائر الصفات الکمالیه و المراد بالوصیه وصیه الوالد إلیه أو وصیه الله و النبیصلی الله علیه و آله و سلم کما مر فی الباب السابق، فیکون قوله" و یقدم" علامه أخری، و علی الأول یکون تفسیرا لها، و فی القاموس: الرکب رکاب الإبل، اسم جمع أو جمع و هم العشره فصاعدا و قد یکون للخیل.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ یَزِیدَ شَعِرٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ حَمْزَهَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمُتَوَثِّبُ عَلَی هَذَا الْأَمْرِ الْمُدَّعِی لَهُ مَا الْحُجَّهُ عَلَیْهِ قَالَ یُسْأَلُ عَنِ الْحَلَالِ وَ الْحَرَامِ قَالَ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَیَّ فَقَالَ ثَلَاثَهٌ مِنَ الْحُجَّهِ لَمْ تَجْتَمِعْ فِی أَحَدٍ إِلَّا کَانَصَاحِبَ هَذَا الْأَمْرِ أَنْ یَکُونَ أَوْلَی النَّاسِ بِمَنْ کَانَ قَبْلَهُ وَ یَکُونَ عِنْدَهُ السِّلَاحُ وَ یَکُونَصَاحِبَ الْوَصِیَّهِ الظَّاهِرَهِ الَّتِی إِذَا قَدِمْتَ الْمَدِینَهَ سَأَلْتَ عَنْهَا الْعَامَّهَ وَ الصِّبْیَانَ إِلَی مَنْ أَوْصَی فُلَانٌ فَیَقُولُونَ إِلَی فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قِیلَ لَهُ بِأَیِّ شَیْ ءٍ یُعْرَفُ الْإِمَامُ قَالَ بِالْوَصِیَّهِ الظَّاهِرَهِ وَ بِالْفَضْلِ إِنَّ الْإِمَامَ لَا یَسْتَطِیعُ أَحَدٌ أَنْ یَطْعُنَ عَلَیْهِ فِی فَمٍ وَ لَا بَطْنٍ وَ لَا فَرْجٍ فَیُقَالَ کَذَّابٌ وَ یَأْکُلُ أَمْوَالَ النَّاسِ وَ مَا أَشْبَهَ هَذَا


الحدیث الثانی 

: حسن.

" و المتوثب" المستولی ظلما" یسأل عن الحلال و الحرام" أی یسأله من عرف أحکام من تقدم من الأئمه علیهم السلام عن المسائل الغامضه و الأحکام المشکله، فإن کان کاذبا یفتضح کما وقع فی الأفطح و غیره، و الحاصل أن هذه العلامه إنما هی للعلماء و الخواص فأما العلامه العامه فهی ما یذکر بعد ذلک.

و" ثلاثه" مبتدأ، و" من الحجه" خبره أو نعت، و الجمله خبره، و الأولویه إما فی القرابه و النسب فإن الولد الأکبر أولی فی ذلک أو فی الأخلاق و الفضائل و الأعمال، أی یکون أشبه الناس به فی تلک الأمور، کما قال تعالی:" إِنَّ أَوْلَی النَّاسِ بِإِبْراهِیمَ لَلَّذِینَ اتَّبَعُوهُ" و المراد بالوصیه لیس الوصیه بالإمامه بل مطلق الوصیه.


الحدیث الثالث 

: حسن.

" و بالفضل" أی الزیاده علی من عداه فی العلم و التقوی و الورع" فیقال کذاب" إشاره إلی الطعن فی الفم، و الکذب یشمل الکذب فی الفتوی و غیره، و النشر علی ترتیب اللف" و ما أشبه هذا" إشاره إلی الطعن فی الفرج، لم یصرح علیه السلام به لاستهجانه.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع مَا عَلَامَهُ الْإِمَامِ الَّذِی بَعْدَ الْإِمَامِ فَقَالَ طَهَارَهُ الْوِلَادَهِ وَ حُسْنُ الْمَنْشَإِ وَ لَا یَلْهُو وَ لَا یَلْعَبُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الدَّلَالَهِ عَلَیصَاحِبِ هَذَا الْأَمْرِ فَقَالَ الدَّلَالَهُ عَلَیْهِ الْکِبَرُ وَ الْفَضْلُ وَ الْوَصِیَّهُ إِذَا قَدِمَ الرَّکْبُ الْمَدِینَهَ فَقَالُوا إِلَی مَنْ أَوْصَی فُلَانٌ قِیلَ إِلَی فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ وَ دُورُوا مَعَ السِّلَاحِ حَیْثُمَا دَارَ فَأَمَّا الْمَسَائِلُ فَلَیْسَ فِیهَا حُجَّهٌ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ عَنْ هِشَامِ بْنِ


الحدیث الرابع 

:صحیح.

و" طهاره الولاده" أن لا یکون مطعونا فی نسبه أو یکون عند الولاده مختونا مسرورا طاهرا غیر ملوث بدم و غیره، و الأول أظهر، و المنشأ مصدر میمی من أنشأه إذا خلقه أو رباه، أی یکون مربی بتربیه والده فی العلم و التقوی، أو یکون من حین الصبا إلی زمان الإدراک موصوفا بالفضل و الکمال، تظهر منه آثار الخیر و السعاده، و لا یطعن علیه فی حال من الأحوال بمعصیه و لا دناءه" لا یلهو" أی لا یغفل عما یصلحه فی شی ء من أحواله" و لا یلعب" أی لا یرتکب أمرا لا فائده فیه، أو لا یغتر بزخارف الدنیا لقوله تعالی:" ما هذِهِ الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا لَهْوٌ وَ لَعِبٌ".


الحدیث الخامس 

:صحیح.

و المراد بالکبر کونه أکبر سنا لا بحسب الفضائل فإنه داخل فی الفضل" فلیس فیها حجه" أی للعوام فلا ینافی ما مر و سیأتی فإنه بالنسبه إلی الخواص و العلماء کما عرفت.


الحدیث السادس 

: مجهول.

ص: 206








سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْأَمْرَ فِی الْکَبِیرِ مَا لَمْ تَکُنْ فِیهِ عَاهَهٌ

7- 7 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ بِمَ یُعْرَفُ الْإِمَامُ قَالَ فَقَالَ بِخِصَالٍ أَمَّا أَوَّلُهَا فَإِنَّهُ بِشَیْ ءٍ قَدْ تَقَدَّمَ مِنْ أَبِیهِ فِیهِ بِإِشَارَهٍ إِلَیْهِ لِتَکُونَ عَلَیْهِمْ حُجَّهً وَ یُسْأَلُ فَیُجِیبُ وَ إِنْ سُکِتَ عَنْهُ ابْتَدَأَ

" ما لم یکن به عاهه" أی آفه بدنیه، فإن الإمام مبرأ من نقص فی الخلقه یوجب شینه أو دینیه کعبد الله الأفطح فإنه کان بعد أبی عبد الله علیه السلام أکبر ولده لکن کان فیه عاهتان: الأولی أنه کان أفطح الرجلین أی عریضهما، و الثانی أنه کان جاهلا بل قیل فاسد المذهب.

قال المفید (ره) فی الإرشاد: کان أکبر إخوته بعد إسماعیل و لم یکن منزلته عند أبیه منزله غیره من ولده فی الإکرام، و کان متهما بالخلاف علی أبیه فی الاعتقاد، و یقال:

أنه کان یخالط الحشویه و یمیل إلی مذاهب المرجئه، و ادعی بعد أبیه الإمامه و احتج بأنه أکبر إخوته الباقین فأتبعه جماعه ثم رجع أکثرهم إلی القول بإمامه أخیه موسی علیه السلام لما تبینوا ضعف دعواه و قوه أمر أبی الحسن علیه السلام و دلاله حقیته و براهین إمامته، و أقام نفر یسیر منهم علی إمامه عبد الله و هم الملقبه بالفطحیه لأن عبد الله کان أفطح الرجلین، أو لأن داعیهم إلی إمامه عبد الله رجل یقال له: عبد الله بن أفطح.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

و الخصال جمع خصله و هی الخله" أولها" تذکیر الأول للتأویل بالفضل و الوصف و قیل: هو مبنی علی جواز تذکیر المؤنث لغیر الحقیقی نحو" إِنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ" قاله الجوهری، و ضمیر" فإنه" لأولها، و الظاهر أن قوله" بإشاره" بیان لقوله بشی ء فالمراد بشی ء و النص من أبیه علیه، و قیل: المراد بالشی ء العلوم التی علمها أبوه مما یحتاج إلیه الأمه، و الباء فی قوله: بإشاره للمصاحبه" و إن سکت
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وَ یُخْبِرُ بِمَا فِی غَدٍ وَ یُکَلِّمُ النَّاسَ بِکُلِّ لِسَانٍ ثُمَّ قَالَ لِی یَا أَبَا مُحَمَّدٍ أُعْطِیکَ عَلَامَهً قَبْلَ أَنْ تَقُومَ فَلَمْ أَلْبَثْ أَنْ دَخَلَ عَلَیْنَا رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ خُرَاسَانَ فَکَلَّمَهُ الْخُرَاسَانِیُّ بِالْعَرَبِیَّهِ فَأَجَابَهُ أَبُو الْحَسَنِ ع بِالْفَارِسِیَّهِ فَقَالَ لَهُ الْخُرَاسَانِیُّ وَ اللَّهِ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا مَنَعَنِی أَنْ أُکَلِّمَکَ بِالْخُرَاسَانِیَّهِ غَیْرُ أَنِّی ظَنَنْتُ أَنَّکَ لَا تُحْسِنُهَا فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ إِذَا کُنْتُ لَا أُحْسِنُ أُجِیبُکَ فَمَا فَضْلِی عَلَیْکَ ثُمَّ قَالَ لِی یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ الْإِمَامَ لَا یَخْفَی عَلَیْهِ کَلَامُ أَحَدٍ مِنَ النَّاسِ وَ لَا طَیْرٍ وَ لَا بَهِیمَهٍ وَ لَا شَیْ ءٍ فِیهِ الرُّوحُ فَمَنْ لَمْ یَکُنْ هَذِهِ الْخِصَالُ فِیهِ فَلَیْسَ هُوَ بِإِمَامٍ

بَابُ ثَبَاتِ الْإِمَامَهِ فِی الْأَعْقَابِ وَ أَنَّهَا لَا تَعُودُ فِی أَخٍ وَ لَا عَمٍّ وَ لَا غَیْرِهِمَا مِنَ الْقَرَابَاتِ

6- 1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ ثُوَیْرِ بْنِ أَبِی فَاخِتَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَعُودُ الْإِمَامَهُ فِی أَخَوَیْنِ بَعْدَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ أَبَداً إِنَّمَا جَرَتْ مِنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ کَمَا قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ أُولُوا الْأَرْحامِ

عنه" علی بناء المجهول" و یخبر بما فی غد" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ ما ذا تَکْسِبُ غَداً" فإخباره لا بد أن یکون من قبل الله، و یحتمل أن یکون هذا علی المثال، و المراد الإخبار بکل أمر مغیب لا سبیل إلی الحس و العقل إلیه.

" و یکلم الناس بکل لسان" أی کل قوم بلسانهم" لا تحسنها" أی لا تعلمها حسنا، یقال: حسن الشی ء إذا کان ذا بصیره فیه.

" أجیبک" بتقدیر أن و یجوز نصبه و رفعه، و یدل علی لزوم کون الإمام أفضل من الرعیه فی جمیع الخصال.


باب ثبات الإمامه فی الأعقاب و أنه لا تعود فی أخ و لا عم و لا غیرها من القرابات 


الحدیث الأول 

:صحیح.

" کما قال" یمکن أن یکون الکاف زائده و" ما قال الله" فاعل جرت بتأویل

ص: 208







بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ فَلَا تَکُونُ بَعْدَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع إِلَّا فِی الْأَعْقَابِ وَ أَعْقَابِ الْأَعْقَابِ

الآیه، و یحتمل أن یکون فاعل" جرت" الضمیر العائد إلی الإمامه، أی الإمامه التی لا یکون فی أخوین جرت من علی بن الحسین، فیکون" کما قال الله" حالا أوصفه للمصدر المحذوف، و یؤیده أن فی غیبه الشیخ: أنها جرت، و هو أظهر.

و اعلم أن آیه" أُولُوا الْأَرْحامِ" نزلت فی موضعین من القرآن أحدهما فی سوره الأنفال هکذا:" وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ" و ثانیهما فی سوره الأحزاب هکذا" النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ إِلَّا أَنْ تَفْعَلُوا إِلی أَوْلِیائِکُمْ مَعْرُوفاً کانَ ذلِکَ فِی الْکِتابِ مَسْطُوراً" فأما الأولی فیحتمل أن یکون المراد بها أن أولی الأرحام بعضهم أولی ببعض من بعض أو إلی بعض من الأجانب، فعلی الأخیر لا تدل علی أولویه الأقرب من الأرحام من الأبعد منهم، و أما الثانیه فیحتمل أیضا أن جعل قوله: من المؤمنین، بیانا لأولی الأرحام، و أن جعلصله للأولی، فلا یحتمل إلا الأخیر، و الظاهر أن المراد هنا الآیه الثانیه لأنها أنسب بهذا المعنی لمقارنته فیها لبیان حق الرسولصلی الله علیه و آله و سلم و أزواجه، فکان الأنسب بعد ذلک بیان حق ذوی أرحامه و قرابته.

و یؤیده ما رواه الصدوق فی العلل بإسناده عن عبد الرحیم القصیر عن أبی جعفر علیه السلام قال: سألته عن قول الله عز و جل:" النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ" فیمن نزلت؟ قال: نزلت فی الإمره، إن هذه الآیه جرت فی الحسین بن علی و فی ولد الحسین من بعده، فنحن أولی بالأمر و برسولهصلی الله علیه و آله و سلم من المؤمنین و المهاجرین، فقلت: لولد جعفر فیها نصیب؟ قال: لا، قال: فعددت علیه بطون عبد المطلب، کل ذلک یقول: لا، و نسیت ولد الحسن، فدخلت
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علیه بعد ذلک فقلت: هل لولد الحسن فیها نصیب؟ فقال: لا یا با عبد الرحمن ما لمحمدی فیها نصیب غیرنا.

و ظاهر الخبر أنه علیه السلام جعل قوله:" مِنَ الْمُؤْمِنِینَ"صله للأولی، فلعل غرضه علیه السلام أولویتهم بالنسبه إلی الأجانب، و لا یکون ذکر أولاد الحسین علیهم السلام للتخصیص بهم، بل لظهور الأمر فیمن تقدم منهم، بتواتر النص علیهم بین الخاص و العام.

و یحتمل أن یکون جعل" مِنَ الْمُؤْمِنِینَ" بیانا و فرع علی ذلک أولویتهم علی الأجانب بطریق أولی مع أنه علی تقدیر کونهصله یحتمل أن یکون المراد بعض الأرحام و هم الأقارب القریبه أولی ببعض من غیرهم، سواء کان الغیر من الأقارب البعیده أو الأجانب، فالأقارب البعیده أیضا داخلون فی المؤمنین و المهاجرین. و لا یتوهم أنه استدلال بالاحتمال البعید، إذ یمکن أن لا یکون غرضه علیه السلام الاستدلال بذلک. بل یکون بیانا لمعنی الآیه و مورد نزولها، بل یحتمل أن یکون هذا من بطون الآیه و تأویلاتها المختصه بهم، إذ ورد فی الأخبار الاستدلال بها علی تقدیم الأقارب فی المیراث.

و المشهور فی نزولها أنه کان قبل نزولها فیصدر الإسلام التوارث بالهجره و الموالاه فی الدین، فنسخته الآیه، مع أنه یمکن تخصیص هذا المعنی بالآیه الأولی فی أکثر الأخبار فلا تنافی، و لا یتوهم أیضا منافاه قوله تعالی:" إِلَّا أَنْ تَفْعَلُوا إِلی أَوْلِیائِکُمْ مَعْرُوفاً" لذلک، إذ یحتمل أن یکون المراد علی هذا التأویل أن الإمره مختصه بأرحام الرسولصلی الله علیه و آله و سلم و لکم أن تفعلوا معروفا إلی غیرهم من أولیائکم فی الدین، فأما الطاعه المفترضه فهی مختصه بهم، أو تکون الآیه شامله للأمرین، و تکون هذه التتمه باعتبار أحد الجزئین.

و یحتمل أن یکون الخطاب متوجها إلی أولی الأرحام علی الالتفات، و المراد بأولیائهم الخواص التابعین لهم فی أوامرهم و نواهیهم، و المراد بالمعروف تعیینهم للحکومه
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و القضاء فی النواحی، یعنی لیس للمؤمنین و المهاجرین نصیب فی تلک الولایه أصلا فی وقت من الأوقات إلا أن تفعلوا إلی خواصکم منهم إحسانا بتعیینهم للحکومه و القضاء.

ثم إن خبر الکتاب یحتمل الاستدلال أو بیان مورد النزول للآیه الأولی باعتبار المعنی الأول لظهوره، و لا مانع فیها فی اللفظ و لو کان استدلالا یکون وجه الاستدلال أنه یلزم العمل بظاهر الآیه إلا فیما أخرجه الدلیل، و فی الحسین علیه السلام خرج بالنص المتواتر فجرت بعده، و لو کان بیانا لمورد النزول فلا إشکال، و قیل:

المراد بأولی الأرحام أرحام النبیصلی الله علیه و آله و سلم کبنته و عمه و ابنی بنته و بعضهم عباره من علی و الحسن و الحسین.

" و أولی" بتقدیر أولی بالمؤمنین من أنفسهم، حذف اکتفاء بما سبق، بیان ذلک: أن الباء فی ببعض لیس کالباء فی بالمؤمنین، فإن هذه دخلت علی الوسیله و تلک دخلت علی الرعیه فهذه للسببیه، و المراد ببعض فاطمه علیها السلام، فالمراد أن تلک الولایه و الإمامه لا تحصل لأحد إلا بشرطین، الأول: کونه من أولی الأرحام، و الثانی کونه متصلا بمن هو أقرب بالنبی من کل أحد، و هذا منحصر فی علی و الحسن و الحسین علیهم السلام، و هم ذوو القربی، و هی مؤنث أقرب.

" کتاب الله" عباره عما فرضه الله علی الناس و أخبر عنه فی الکتب السالفه" من" فی" من المؤمنین" لیست کمن فی" من أنفسهم" فإنه لا تصرف للمؤمنین و المهاجرین فی أولی أرحام النبیصلی الله علیه و آله و سلم أصلا، فهی للتبعید أی دون المؤمنین، نحو" فَوَیْلٌ لِلْقاسِیَهِ قُلُوبُهُمْ مِنْ ذِکْرِ اللَّهِ" و نحو" لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً*" و نحو" أَ رَضِیتُمْ بِالْحَیاهِ الدُّنْیا مِنَ الْآخِرَهِ" أی لیس للمؤمنین و المهاجرین فی تلک الولایه نصیب أصلا.
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6- 2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سَمِعَهُ یَقُولُ أَبَی اللَّهُ أَنْ یَجْعَلَهَا لِأَخَوَیْنِ بَعْدَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ ع

8- 3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَنَّهُ سُئِلَ أَ تَکُونُ الْإِمَامَهُ فِی عَمٍّ أَوْ خَالٍ فَقَالَ لَا فَقُلْتُ فَفِی أَخٍ قَالَ لَا قُلْتُ فَفِی مَنْ قَالَ فِی وَلَدِی وَ هُوَ یَوْمَئِذٍ لَا وَلَدَ لَهُ

6- 4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا تَجْتَمِعُ الْإِمَامَهُ فِی أَخَوَیْنِ بَعْدَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ إِنَّمَا هِیَ فِی الْأَعْقَابِ وَ أَعْقَابِ الْأَعْقَابِ

6- 5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُمَرَ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنْ کَانَ کَوْنٌ وَ لَا أَرَانِی اللَّهُ فَبِمَنْ أَئْتَمُّ فَأَوْمَأَ إِلَی ابْنِهِ مُوسَی قَالَ قُلْتُ فَإِنْ حَدَثَ بِمُوسَی حَدَثٌ فَبِمَنْ أَئْتَمُّ قَالَ بِوَلَدِهِ قُلْتُ فَإِنْ حَدَثَ بِوَلَدِهِ حَدَثٌ وَ تَرَکَ أَخاً کَبِیراً وَ ابْناًصَغِیراً فَبِمَنْ أَئْتَمُّ قَالَ بِوَلَدِهِ ثُمَّ وَاحِداً فَوَاحِداً-

وَ فِی نُسْخَهِ الصَّفْوَانِیِّ ثُمَّ هَکَذَا أَبَداً


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

:صحیح، و مخصوص بأولاد الحسین علیه السلام کما مر، أو الغرض بعده علیه السلام و هو أظهر، و فی الإخبار بالولد إعجاز.


الحدیث الرابع 

صحیح.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

" إن کان کون" کان تامه و الکون حدوث أمر أو حادث، و هنا کنایه عن الوفاه، لم یصرح به رعایه للأدب، و قوله:" و لا أرانی" معترضه دعائیه" فبمن ائتم" أی أقتدی و اعتقد فرض طاعته، و الظاهر أنه کان فی نسخه الصفوانی: ثم هکذا أبدا بدل قوله:" ثم واحدا فواحدا."
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بَابُ مَا نَصَّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ رَسُولُهُ عَلَی الْأَئِمَّهِ ع وَاحِداً فَوَاحِداً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ أَبِی سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ فَقَالَ نَزَلَتْ فِی عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ وَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ ع فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ النَّاسَ یَقُولُونَ فَمَا لَهُ لَمْ یُسَمِّ عَلِیّاً وَ أَهْلَ بَیْتِهِ ع فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ فَقَالَ قُولُوا لَهُمْ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِص نَزَلَتْ عَلَیْهِ الصَّلَاهُ وَ لَمْ یُسَمِّ اللَّهُ لَهُمْ ثَلَاثاً وَ لَا أَرْبَعاً حَتَّی کَانَ رَسُولُ اللَّهِص هُوَ الَّذِی فَسَّرَ ذَلِکَ لَهُمْ وَ نَزَلَتْ عَلَیْهِ الزَّکَاهُ وَ لَمْ یُسَمِّ لَهُمْ مِنْ کُلِّ أَرْبَعِینَ دِرْهَماً دِرْهَمٌ حَتَّی کَانَ رَسُولُ اللَّهِص هُوَ الَّذِی فَسَّرَ ذَلِکَ لَهُمْ وَ نَزَلَ الْحَجُّ فَلَمْ یَقُلْ لَهُمْ طُوفُوا أُسْبُوعاً حَتَّی کَانَ رَسُولُ اللَّهِص هُوَ الَّذِی فَسَّرَ ذَلِکَ لَهُمْ وَ نَزَلَتْ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ وَ نَزَلَتْ فِی عَلِیٍّ وَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِص فِی عَلِیٍّ مَنْ کُنْتُ مَوْلَاهُ فَعَلِیٌّ مَوْلَاهُ


باب ما نص الله عز و جل و رسوله علی الأئمه علیهم السلام واحدا فواحدا


الحدیث الأول 


الحدیث الأول 

:صحیح بسندیه و قد مر الکلام فی أولی الأمر فی باب أن الأئمه علیهم السلام ولاه الأمر و فی باب فرض طاعه الأئمه علیهم السلام، و لعل التخصیص بالثلاثه لکونهم موجودین عند نزول الآیه.

" فما له لم یسم" أی لو کانوا مقصودین بالآیه لسماهم بخصوصهم و أسمائهم" قولوا لهم" هذا نقض إجمالی" من کل أربعین درهما" أی بعد الوصول إلی النصاب، و الحاصل أنه لم یبین لهم القدر الذی یجب إخراجه" طوفوا أسبوعا" ذکره علی المثال.
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قوله: من کنت مولاه فعلی مولاه، أقول: هذا من جمله ما ذکره الرسولصلی الله علیه و آله و سلم لعلی علیه السلام فی یوم الغدیر، و هو مما تواتر نقله من الخاص و العام، فقد روی ابن الأثیر فی جامع الأصول أخذته من عین کتابه نقلا منصحیح الترمذی عن زید ابن أرقم، و أبی سریحه- الشک من شعبه- أن رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم قال: من کنت مولاه فعلی مولاه، و روی البغوی فی المصابیح و البیضاوی فی المشکاه عن أحمد و الترمذی بإسنادهما عن زید بن أرقم مثله، و رویا عن أحمد بإسناده عن البراء بن عازب و زید بن أرقم أن النبیصلی الله علیه و آله و سلم لما نزل بغدیر خم أخذ بید علی علیه السلام فقال: أ لستم تعلمون إنی أولی بالمؤمنین من أنفسهم؟ قالوا: بلی، قال: أ لستم تعلمون إنی أولی بکل مؤمن من نفسه؟ قالوا: بلی، فقال: اللهم من کنت مولاه فعلی مولاه، اللهم وال من والاه و عاد من عاداه، فلقیه عمر بعد ذلک فقال له: هنیئا لک یا بن أبی طالب أصبحت و أمسیت مولی کل مؤمن و مؤمنه.

أقول: قال ابن حجر العسقلانی فی المجلد السادس من کتاب فتح الباری فی شرح فضائل أمیر المؤمنین علیه السلام منصحیح البخاری، و أما حدیث: من کنت مولاه فعلی مولاه فقد أخرجه الترمذی و النسائی و هو کثیر الطرق جدا و قد استوعبها ابن عقده فی کتاب مفرد و کثیر من أسانیدهاصحاح و حسان، انتهی.

و قال ابن أبی الحدید فی شرح نهج البلاغه: روی عثمان بن سعید عن شریک بن عبد الله قال: لما بلغ علیا علیه السلام أن الناس یتهمونه فیما یذکره من تقدیم النبیصلی الله علیه و آله و سلم له و تفضیله علی الناس، قال: أنشد الله من بقی ممن لقی رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم و سمع مقالته فی یوم غدیر خم إلا قام فشهد بما سمع، فقام سته ممن عن یمینه من أصحاب رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم أنهم سمعوه یقول ذلک الیوم و هو رافع بیدی علی علیه السلام: من کنت مولاه فهذا علی مولاه اللهم وال من والاه، و عاد من عاداه، و انصر من نصره، و أخذل من خذله، و أحب من أحبه، و أبغض من أبغضه.
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و قال فی موضع آخر روی سفیان الثوری عن عبد الرحمن بن القاسم عن عمر بن عبد الغفار أن أبا هریره لما قدم الکوفه مع معاویه کان یجلس بالعشیات بباب کنده، و یجلس إلیه فجاء شاب من الکوفه، فجلس إلیه و قال: یا أبا هریره أنشدک الله أ سمعت رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم یقول لعلی بن أبی طالب: اللهم وال من والاه و عاد من عاداه؟ قال:

اللهم نعم، قال: فأشهد بالله أن قد والیت عدوه و عادیت ولیه ثم قام عنه.

و قال فی موضع آخر ذکر جماعه من شیوخنا البغدادیین أن عده من الصحابه و التابعین و المحدثین کانوا منحرفین عن علی علیه السلام قائلین فیه السوء، و منهم من کتم مناقبه و أعان أعداءه میلا مع الدنیا و إیثارا للعاجله، فمنهم أنس بن مالک ناشد علی الناس فی رحبه القصر، أو قال رحبه الجامع بالکوفه: أیکم سمع رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم یقول: من کنت مولاه فعلی مولاه، فقام اثنا عشر رجلا فشهدوا بها و أنس بن مالک لم یقم، فقال له: یا أنس ما یمنعک أن تقوم فتشهد فلقد حضرتها؟ فقال: یا أمیر المؤمنین کبرت و نسیت، فقال: إن کان کاذبا فارمه بها بیضاء لا تواریها العمامه، قال طلحه بن عمیر: فو الله لقد رأیت الوضح به بعد ذلک أبیض بین عینیه.

و روی عثمان بن مطرف أن رجلا سأل أنس بن مالک فی آخر عمره عن علی بن أبی طالب فقال: آلیت أن لا أکتم حدیثا سألت عنه فی علی بعد یوم الرحبه: ذاک رأس المتقین یوم القیامه سمعته و الله من نبیکم ثم ذکر کتمان زید بن أرقم حدیث الولایه، و دعاء علی علیه السلام علیه بذهاب بصره، و أنه عمی بعد ذلک.

و قال فی موضع آخر قال علیه السلام یوم الشوری: أ فیکم أحد قال له رسول اللهصلی الله علیه و آله:

من کنت مولاه فهذا مولاه غیری؟ قالوا: لا، انتهی.

و أقول: روی السیوطی فی در المنثور عن ابن مردویه و ابن عساکر بإسنادهما عن أبی سعید الخدری قال: لما نصب رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم علیا یوم غدیر خم فنادی له
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بالولایه، هبط علیه جبرئیل بهذه الآیه" الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ" و روی أیضا عن ابن مردویه و الخطیب و ابن عساکر بأسانیدهم عن أبی هریره قال: لما کان یوم غدیر خم و هو الثامن عشر من ذی الحجه قال النبیصلی الله علیه و آله و سلم: من کنت مولاه فعلی مولاه، فأنزل الله:" الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ" و روی ابن جریر بإسناده عن ابن عباس" وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ" یعنی إن کتمت هذه الآیه:" یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ" یعنی ما نزل علی رسول الله یوم غدیر خم فی علی بن أبی طالب، و روی عن ابن مردویه بإسناده عن ابن مسعود قال: کنا نقرأ علی عهد رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم: یا أیها الرسول بلغ ما أنزل إلیک من ربک أن علیا مولی المؤمنین و إن لم تفعل فما بلغت رسالته و الله یعصمک من الناس. أقول: و قد أوردت الأخبار الوارده فی ذلک من طریق الخاصه و العامه فی قریب من عشره کراریس فمن أراد الاطلاع علیها فیرجع إلیه و جمله القول فیه:


أن الاستدلال بخبر الغدیر یتوقف علی أمرین:

أحدهما إثبات الخبر
، و الثانی إثبات دلالته علی خلافتهصلوات الله علیه.

أما الأول فلا أظن عاقلا یرتاب فی ثبوته و تواتره بعد الإحاطه بما أوردته فی الکتاب الکبیر، قال السید التستری فی إحقاق الحق: ذکر الشیخ ابن کثیر الشامی الشافعی عند ذکر أحوال محمد بن جریر الطبری إنی رأیت کتابا جمع فی أحادیث غدیر خم فی مجلدین ضخمین، و کتابا جمع فیه طرق حدیث الطیر، و نقل عن أبی المعالی الجوینی أنه کان یتعجب و یقول: رأیت مجلدا ببغداد فی یدصحاف فیه روایات هذا الخبر، مکتوبا علیه المجلده الثامنه و العشرون من طرق من کنت مولاه فعلی مولاه، و یتلوه المجلده التاسعه و العشرون، و أثبت الشیخ ابن الجزری الشافعی رسالته الموسومه بأسنی المطالب فی مناقب علی بن أبی طالب، تواتر هذا الحدیث من طرق کثیره، و نسب منکره إلی الجهل و العصبیه، انتهی.

ص: 216







و قال السید المرتضی رضی الله عنه فی کتاب الشافی أما الدلاله علیصحه الخبر فلا یطالب بها إلا متعنت لظهوره و اشتهاره، و حصول العلم لکل من سمع الأخبار به، و ما المطالب بتصحیح خبر الغدیر و الدلاله علیه إلا کالمطالب بتصحیح غزوات النبیصلی الله علیه و آله و سلم الظاهره المشهوره و أحواله المعروفه و حجه الوداع نفسها لأن ظهور الجمیع و عموم العلم به بمنزله واحده، ثم قال: و مما یدل علیصحته إجماع علماء الأمه علی قبوله و لا شبهه فما ادعیناه من الإطباق، لأن الشیعه جعلته الحجه فی النص علی أمیر المؤمنین علیه السلام بالإمامه و مخالفو الشیعه أولوه علی اختلاف تأویلاتهم و ما یعلم أن فرقه من فرق الأمه ردت هذا الخبر أو امتنعت من قبوله، و استدل قوم علیصحه الخبر بما تظاهرت به الروایات من احتجاج أمیر المؤمنین علیه السلام به فی الشوری، حیث قال: أنشدکم الله هل منکم أحد أخذ رسول اللهصلی الله علیه و آله بیده فقال:

من کنت مولاه فهذا مولاه، اللهم وال من والاه و عاد من عاداه غیری؟ فقال القوم:

اللهم لا، و إذا اعترف من حضر الشوری من الوجوه و اتصل أیضا بغیرهم من الصحابه ممن لم یحضر الموضع و لم یکن من أحد نکیر له، مع علمنا بتوفر الدواعی إلی إظهار ذلک لو کان، فقد وجب القطع علیصحته.

علی أن الخبر لو لم یکن فی الوضوح کالشمس لما جاز أن یدعیه أمیر المؤمنین علیه السلام سیما فی مثل هذا المقام انتهی ملخص کلامه (ره).

و أما الثانی فلنا فی الاستدلال به علی إمامتهصلوات الله علیه مقامان:" الأول" أن المولی جاء بمعنی الأولی بالأمر و التصرف المطاع فی کل ما یأمر" الثانی" أن المراد به هنا هو هذا المعنی.

أما الأول فقد قال السید رحمه الله: من کان له أدنی اختلاط باللغه و أهلها یعرف أنهم یضعون هذه اللفظه مکان أولی، کما أنهم یستعملونها فی ابن العم، و قد ذکر أبو عبیده معمر بن المثنی- و منزلته فی اللغه منزلته فی کتابه المعروف بالمجاز فی
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القرآن- لما انتهی إلی قوله:" مَأْواکُمُ النَّارُ هِیَ مَوْلاکُمْ" أن معنی مولیکم أولی بکم و أنشد بیت لبید شاهدا له:

فغدت کلا الفرجین تحسب أنه مولی المخافه خلفها و أمامها

و لیس أبو عبیده ممن یغلط فی اللغه، و لو غلط فیها أو وهم لما جاز أن یمسک عن النکیر علیه و الرد لتأویله غیره من أهل اللغه ممن أصاب، و ما غلط فیه علی عادتهم المعروفه فی تتبع بعضهم لبعض و رد بعضهم علی بعض، فصار قول أبی عبیده الذی حکیناه مع أنه لم یظهر من أحد من أهل اللغه ردا له کأنه قول الجمیع.

و لا خلاف بین المفسرین فی أن قوله تعالی:" وَ لِکُلٍّ جَعَلْنا مَوالِیَ مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ" أن المراد بالموالی من کان أملک بالمیراث و أولی بحیازته و أحق به.

و قال الأخطل:

فأصبحت مولاها من الناس بعده و أخری قریش أن تهاب و تحمدا

و روی فی الحدیث أیما امرأه تزوجت بغیر إذن مولاها فنکاحها باطل، و کلما استشهد به لم یرد بلفظ مولی فیه إلا معنی أولی دون غیره.

قال المبرد- بعد أن ذکر تأویل قوله تعالی:" بِأَنَّ اللَّهَ مَوْلَی الَّذِینَ آمَنُوا" و الولی و الأولی معناهما سواء، و هو الحقیق بخلقه المتولی لأمورهم.

و قال الفراء فی کتاب معانی القرآن: الولی و المولی فی کلام العرب واحد، و فی قراءه ابن مسعود: إنما مولیکم الله و رسوله، مکان" ولیکم" و قال أبو بکر محمد بن القاسم الأنباری فی کتابه فی القرآن المعروف بالمشکل: و المولی فی اللغه ینقسم إلی ثمانیه أقسام، أولهن المولی المنعم، ثم المنعم علیه المعتق، و المولی الولی، و المولی الأولی بالشی ء، و ذکر شاهدا علیه الآیه التی قدمنا ذکرها، و بیت لبید، و المولی: الجار،
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و المولی: ابن العم، و المولی: الصهر، و المولی: الحلیف، و استشهد لکل واحد من أقسام المولی بشی ء من الشعر لم نذکره، لأن غرضنا سواه.

و قال أبو عمر غلام تغلب: أقسام المولی، و ذکر فی جمله الأقسام أن المولی السید و إن لم یکن مالکا، و المولی: الولی.

و قد ذکر جماعه ممن یرجع إلی أمثاله فی اللغه أن من جمله أقسام مولی السید:

الذی لیس هو بمالک و لا معتق، و لو ذهبنا إلی ذکر جمیع ما یمکن أن یکون شاهدا فیما قصدناه لأکثرنا، و فیما أوردناه کفایه و مقنع، انتهی مختصر کلامه قدس سره.

و قال ابن الأثیر فی النهایه: قد تکرر اسم المولی فی الحدیث، و هو اسم یقع علی جماعه کثیره فهو الرب، و المالک، و السید، و المنعم، و المعتق، و الناصر، و المحب و التابع، و الجار، و ابن العم، و الحلیف، و العقید، و الصهر، و العبد، و المنعم علیه، و کل من ولی أمرا أو قام به فهو مولاه و ولیه، و منه الحدیث: من کنت مولاه فعلی مولاه، یحمل علی أکثر الأسماء المذکوره، و منه الحدیث أیما امرأه نکحت بغیر إذن مولاها فنکاحها باطل، و روی ولیها أی متولی أمرها.

و قال البیضاوی و الزمخشری و غیرهما من المفسرین، فی تفسیر قوله تعالی:" هِیَ مَوْلاکُمْ" هی أولی بکم، و قال الزمخشری فی قوله تعالی:" أَنْتَ مَوْلانا" سیدنا و نحن عبیدک، أو ناصرنا أو متولی أمورنا.

و أما الثانی [أی إثبات دلالته]

و أما الثانی [أی إثبات دلالته]

ففیه مسالک:



المسلک الأول 

أن المولی حقیقه فی الأولی، لاستقلالها بنفسها و رجوع سائر الأقسام فی الاشتقاق إلیها، لأن المالک إنما کان مولی لکونه أولی بتدبیر رقیقه و بحمل جریرته و المملوک مولی لکونه أولی بطاعه مالکه، و المعتق و المعتق کذلک، و الناصر لکونه أولی
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بنصره من نصر و الحلیف لکونه أولی بنصره حلیفه، و الجار لکونه أولی بنصره جاره و الذب عنه، و الصهر لکونه أولی بمصاهره، و الإمام و الوراء لکونه أولی بمن یلیه، و ابن العم لکونه أولی بنصره ابن عمه. و العقل عنه، و المحب المخلص لکونه أولی بنصره محبه.

و إذا کانت لفظه مولی حقیقه فی الأولی وجب حملها علیها دون سائر معانیها، هذا الوجه ذکره الشیخ یحیی بن بطریق (ره) فی العمده، و الشیخ أبو الصلاح الحلبی قدس سره فی تقریب المعارف.


المسلک الثانی 

ما ذکره السید رضی الله عنه فی الشافی و غیره فی غیره، و هو أن ما یحتمله لفظه مولی ینقسم إلی أقسام، منها ما لم یکنصلی الله علیه و آله علیه، و منها ما کان علیه، و معلوم لکل أحد أنه علیه السلام لم یرده، و منها ما کان علیه، و معلوم بالدلیل أنه لم یرده، و منها ما کان حاصلا له، و یجب أن یریده، لبطلان سائر الأقسام و استحاله خلو کلامه من معنی و فائده، فالقسم الأول هو المعتق و الحلیف، لأن الحلیف هو الذی ینضم إلی قبیله أو عشیره فیحالفها علی نصرته و الدفاع عنه، فیکون منتسبا إلیها متعززا بها، و لم یکن النبیصلی الله علیه و آله حلیفا لأحد علی هذا الوجه، و القسم الثانی ینقسم إلی قسمین أحدهما معلوم أنه لم یرده لبطلانه فی نفسه کالمعتق و المالک و الجار و الصهر و الخلف و الإمام، إذا عدا من أقسام المولی، و الآخر أنهصلی الله علیه و آله و سلم لم یرده من حیث لم یکن فیه فائده، و کان ظاهرا شائعا، و هو ابن العم، و القسم الثالث الذی یعلم بالدلیل أنه لم یرده هو ولایه الدین و النصره فیه، و المحبه و ولاء المعتق.

و الدلیل علی أنه علیه السلام لم یرد ذلک أن کل أحد یعلم من دینه علیه السلام وجوب تولی المؤمنین و نصرتهم و قد نطق الکتاب به، و لیس یحسن أن یجمعهم علی الصوره التی
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حکیت فی تلک الحال، و یعلمهم ما هم مضطرون إلیه من دینه، و کذلک هم یعلمون أن ولاء المعتق لبنی العم قبل الشریعه و بعدها، و قول ابن الخطاب فی الحال علی ما تظاهرت به الروایه لأمیر المؤمنین علیه السلام أصبحت مولای و مولی کل مؤمن یبطل أن یکون المراد ولاء المعتق، و بمثل ما ذکرناه فی إبطال أن یکون المراد بالخبر ولاء المعتق أو إیجاب النصره فی الدین، استبعد أن یکون أراد بهصلی الله علیه و آله قسم ابن العم لاشتراک خلو الکلام عن الفائده بینهما، فلم یبق إلا القسم الرابع الذی کان حاصلا لهصلی الله علیه و آله، و یجب أن یریده و هو الأولی بتدبیر الأمر و أمرهم و نهیهم، انتهی.

أقول: أکثر المخالفین لجأوا فی دفع الاستدلال به إلی تجویز کون المراد الناصر و المحب، و لا یخفی علی عاقل أنه ما کان یتوقف بیان ذلک علی اجتماع الناس لذلک فی شده الحر، بل کان هذا أمر یجب أن یوصی به علیا علیه السلام بأن ینصر من کان الرسول ینصره، و یحب من کانصلی الله علیه و آله یحبه، و لا یتصور فی إخبار الناس بذلک فائده یعتد بها إلا إذا أرید بذلک نوع من النصره و المحبه یکون للأمراء بالنسبه إلی رعایاهم، أو أرید به جلب محبتهم بالنسبه إلیه و وجوب متابعتهم له حیث ینصرهم فی جمیع المواطن، و یحبهم علی الدین، و بهذا أیضا یتم المدعی.

و أیضا نقول علی تقدیر أن یراد به المحب و الناصر أیضا یدل علی إمامته عند ذوی العقول المستقیمه و الفطره القویمه بقرائن الحال، فإنا لو فرضنا أن أحدا من الملوک جمع عند قرب وفاته جمیع عسکره، و أخذ بید رجل هو أقرب أقاربه و أخص الخلق به، و قال: من کنت محبه و ناصره فهذا محبه و ناصره، ثم دعا لمن نصره و والاه، و لعن من خذله و لم یقل هذا لغیره، و لم یعین لخلافته رجلا سواه، فهل یفهم أحد من رعیته و من حضر ذلک المجلس إلا أنه یرید بذلک استخلافه و تطمیع الناس فی نصره و محبته، و حث الناس علی إطاعته و قبول أمره و نصرته علی عدوه.

و بوجه آخر نقول: ظاهر قوله: من کنت ناصره فعلی ناصره، هو أنه یتمشی منه النصره لکل أحد، کما کان یتأتی من النبیصلی الله علیه و آله و لا یکون ذلک إلا بالرئاسه
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العامه، إذ لا یخفی علی منصف أنه لا یحسن من أمیر قوی الأرکان کثیر الأعوان أن یقول فی شأن بعض آحاد الرعایا: من کنت ناصره فهذا ناصره، فأما إذا استخلفه و أمره علی الناس فهذا فی غایه الحسن، لأنه جعله بحیث یمکن أن یکون ناصر من نصره.


المسلک الثالث 

أنه قد ورد فی کثیر من روایات الخاصه و العامه أنهصلی الله علیه و آله و سلم قال أولا: أ لست أولی بکم من أنفسکم؟ أو قال: أ لستم تعلمون إنی أولی بالمؤمنین من أنفسهم؟ قالوا بلی، قال: أ لستم تعلمون إنی أولی بکل مؤمن من نفسه؟ قالوا: بلی، فقال: اللهم من کنت مولاه فعلی مولاه، فما مهدهصلی الله علیه و آله و سلم أو لا و فرع علیه هذا الکلام قرینه واضحه علی أن المراد بالمولی ما ذکره أولا من الأولویه التی أثبتها لنفسه، و لا ینکر هذا إلا جاهل بأسالیب الکلام، أو متجاهل للعصبیه عما تتنازع إلیه الأفهام.

قال فی الشافی: فأما الدلاله علی أن المراد بلفظه مولی فی خبر الغدیر الأولی، فهو أن من عاده أهل اللسان فی خطابهم إذا أوردوا جمله مصرحه و عطفوا علیها بکلام محتمل لما تقدم التصریح به و لغیره، لم یجز أن یریدوا بالمحتمل إلا المعنی الأول، یبینصحه ما ذکرناه أن أحدهم إذا قال مقبلا علی جماعه مفهما لهم، و له عده عبید:

أ لستم عارفین بعبدی، فلان، ثم قال عاطفا علی کلامه: فاشهدوا إن عبدی حر لوجه الله، لم یجز أن یرید بقوله: عبدی بعد أن قدم ما قدمه إلا العبد الذی سماه فی أول کلامه دون غیره من سائر عبیده، و متی أراد سواه کان عندهم لغوا خارجا عن طریق البیان انتهی.

و أقول: فإذا ثبت أن المراد بالمولی هنا الأولی الذی تقدم ذکره و الأولی فی الکلام المتقدم غیر مقید بشی ء و حال من الأحوال، فلو لم یکن المراد به العموم لزم الألغاز فی الکلام، و من قواعدهم المقرره أن حذف المتعلق من غیر قرینه داله علی
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خصوص أمر من الأمور یدل علی العموم، لا سیما و قد انضم إلیه قولهصلی الله علیه و آله: من أنفسکم؟ فإن للمرء أن یتصرف فی نفسه ما یشاء، و یتولی من أمره ما یرید، فإذا حکم بأنه أولی بهم من أنفسهم یدل علی أن له أن یأمرهم بما یشاء، و یدبر فیهم ما یشاء فی أمر الدین و الدنیا، و أنه لا اختیار لهم معه، و هل هذا إلا معنی الإمامه و الرئاسه العامه.

و أیضا لا یخفی علی عاقل أن ما قررهمصلی الله علیه و آله و سلم علیه إنما أشار به إلی ما أثبت الله له فی کتابه العزیز، حیث قال:" النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ" و قد أجمع المفسرون علی أن المراد به ما ذکرناه.

قال الزمخشری فی الکشاف: النبی أولی بالمؤمنین فی کل شی ء من أمور الدین و الدنیا من أنفسهم، و لهذا أطلق و لم یقید فیجب علیهم أن یکون أحب إلیهم من أنفسهم، و حکمه أنفذ إلیهم من حکمها، و حقه آثر علیهم من حقوقها، و شفقتهم علیه أقدم من شفقتهم علیها، و أن یبذلوها دونه و یجعلوها فداء إذا أعضل خطب و وقایه إذا ألحقت حرب، و أن لا یتبعوا ما تدعوهم إلیه نفوسهم، و لا ما تصرفهم عنه و یتبعوا کل ما دعاهم إلیه رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم وصرفهم عنه، إلی آخر کلامه.

و نحوه قال البیضاوی و غیره من المفسرین.

و قال السید رضی الله عنه فأما الدلیل علی أن لفظه أولی یفید معنی الإمامه، فهو أنا نجد أهل اللغه لا یضفون هذا اللفظ إلا فیمن کان یملک ما وصف بأنه أولی به، و ینفذ فیه أمره و نهیه، أ لا تراهم یقولون: السلطان أولی بإقامه الحدود من الرعیه و ولد المیت أولی بمیراثه من کثیر من أقاربه، و مرادهم فی جمیع ذلک ما ذکرناه، و لا خلاف بین المفسرین فی أن قوله تعالی" النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ" المراد به بتدبیرهم و القیام بأمرهم، حیث وجبت طاعته علیهم، و نحن نعلم أنه لا یکون أولی
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بتدبیر الخلق و أمرهم و نهیهم من کل أحد إلا من کان إماما لهم مفترض الطاعه علیهم.

فإن قال: سلمنا أن المراد بالمولی فی الخبر ما تقدم من معنی الأولی من أین لکم أنه أراد کونه أولی بهم فی تدبیرهم و أمرهم و نهیهم دون أن یکون أراد به أولی بأن یوالوه و یحبوه و یعظموه و یفضلوه؟

قیل له: سؤالک یبطل من وجهین:" أحدهما" أن الظاهر من قول القائل فلان أولی بفلان، أنه أولی بتدبیره و أحق بأمره و نهیه، فإذا انضاف إلی ذلک القول أولی به من نفسه زالت الشبهه فی أن المراد ما ذکرناه، أ لا تراهم یستعملون هذه اللفظه مطلقه فی کل موضع حصل فیه محقق للتدبیر و الاختصاص بالأمر و النهی کاستعمالهم لها فی السلطان و رعیته و الوالد و ولده و السید و عبده، و إن جاز أن یستعملوها مقیده فی غیر هذا الموضع، إذا قالوا فلان أولی بمحبه فلان أو بنصرته أو بکذا و کذا منه، إلا أن مع الإطلاق لا یعقل عنهم إلا المعنی الأول.

" و الوجه الآخر" أنه إذا ثبت أن النبیصلی الله علیه و آله و سلم أراد بما قدمه من کونه أولی بالخلق من نفوسهم أنه أولی بتدبیرهم و تصریفهم من حیث وجبت طاعته علیهم بلا خلاف وجب أن یکون ما أوجبه لأمیر المؤمنین علیه السلام فی الکلام الثانی جاریا ذلک المجری یشهد بصحه ما قلناه أن القائل من أهل اللسان إذا قال فلان و فلان، و ذکر جماعه شرکاء فی المتاع الذی منصفته کذا و کذا، ثم قال عاطفا علی کلامه من کنت شریکه فعبد الله شریکه، اقتضی ظاهر لفظه أن عبد الله شریکه فی المتاع الذی قدم ذکره، و أخبر أن الجماعه شرکاؤه فیه، و متی أراد أن عبد الله شریکه فی غیر الأمر الأول کان سفها غاشا ملغزا.

فإن قیل: إذا سلم لکم أنه علیه السلام أولی بهم بمعنی التدبیر و وجوب الطاعه من أین لکم عموم وجوب الطاعه فی جمیع الأمور التی تقوم بها الأئمه، و لعله أراد به أولی بأن یطیعوه فی بعض الأشیاء دون بعض؟
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قیل له: الوجه الثانی الذی ذکرناه فی جواب سؤالک المتقدم یسقط هذا السؤال.

و مما یبطله أیضا أنه إذا ثبت أنه علیه السلام مفترض الطاعه علی جمیع الخلق فی بعض الأمور دون بعض وجبت إمامته، و عموم فرض طاعته، و امتثال تدبیره، فلا یکون إلا الإمام لأن الأمه مجمعه علی أن من هذهصفته هو الإمام، و لأن کل من أوجب لأمیر المؤمنین علیه السلام من خبر الغدیر فرض الطاعه علی الخلق أوجبها عامه فی الأمور کلها علی الوجه الذی یجب للأئمه علیهم السلام و لم یخص شیئا دون شی ء.

و بمثل هذا الوجه نجیب من قال: کیف علمتهم عموم القول لجمیع الخلق؟ مضافا إلی عموم إیجاب الطاعه لسائر الأمور، و لستم ممن یثبت للعمومصیغه فی اللغه فتغلقون بلفظه من و عمومها، و ما الذی یمنع علی أصولکم من أن یکون أوجب طاعته علی واحد من الناس أو جماعه من الأمه قلیله العدد، لأنه لا خلاف فی عموم طاعه النبیصلی الله علیه و آله و عموم قوله من بعده: فمن کنت مولاه، و إلا لم یکن للعمومصوره، و قد بینا أن الذی أوجبه ثانیا یجب مطابقته لما قدمه فی وجهه و عمومه فی الأمور، و کذا یجب عمومه فی المخاطبین بتلک الطریقه، لأن کل من أوجب من الخبر فرض الطاعه و ما یرجع إلی معنی الإمامه ذهب إلی عمومه لجمیع المکلفین، کما ذهب إلی عمومه فی جمیع الأفعال، انتهی.

و أما ما زعم بعضهم من أن قولهصلی الله علیه و آله: اللهم وال من والاه، قرینه علی أن المراد بالمولی الموالی و الناصر، فلا یخفی وهنه إذ لم یکن استدلالنا بمحض تقدم ذکر الأولی حتی یعارضونا بذلک، بل إنما استدللنا بسیاق الکلام و تمهید المقدمه و التفریع علیهما، و ما یحکم به عرف أرباب اللسان فی ذلک و أما الدعاء بموالاه من والاه فلیس بتلک المثابه، و إنما یتم هذا لو ادعی أحد أن اللفظ بعد ما أطلق علی أحد معانیه لا یناسب أن یطلق ما یناسبه و یدانیه فی الاشتقاق علی معنی آخر، و کیف یدعی ذلک عاقل، مع أن ذلک مما یعد من المحسنات البدیعه.
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بل نقول تعقیبه بهذا یؤید ما ذکرناه و یقوی ما استثناه بوجوه:

الأول: أنه لما أثبتصلی الله علیه و آله و سلم له الرئاسه العامه و الإمامه الکبری، و هی مما یحتاج إلی الجنود و الأعوان، و إثبات مثل ذلک لواحد من بین جماعه مما یقتضی إلی هیجان الحسد المورث لترک النصره و الخذلان، لا سیما أنهصلی الله علیه و آله و سلم کان عالما بما فیصدور المنافقین الحاضرین من عداوته، و ما انطوی علیه جنوبهم من السعی فی غصب خلافته أکد ذلک بالدعاء لأعوانه، و اللعن علی من قصر فی شأنه، و لو کان الغرض محض کونهصلی الله علیه و آله و سلم ناصرا لهم، أو ثبوت الموالاه بینه و بینهم کسائر المؤمنین لم یکن یحتاج إلی مثل تلک المبالغات و الدعاء له بما یدعی للأمراء و أصحاب الولایات.

الثانی: أنه یدل علی عصمته اللازمه لإمامته لأنه لو کان یصدر منه المعصیه، لکان یجب علی من یعلم ذلک منه منعه و زجره و ترک موالاته، و إبداء معاداته لذلک فدعاء الرسولصلی الله علیه و آله لکل من یوالیه و ینصره و لعنه علی کل من یعادیه و یخذله، یستلزم عدم کونه أبدا علی حال یستحق علیها ترک الموالاه و النصره.

الثالث: أنه إذا کان المراد بالمولی الأولی کما نقوله کان المقصود منه طلب موالاته و متابعته و نصرته من القوم، و إن کان المراد الناصر و المحب کان المقصود بیان کونهصلوات الله علیه ناصرا و محبا لهم، فالدعاء لمن یوالیه و ینصره، و اللعن علی من یترکهما فی الأول أهم و به أنسب من الثانی، إلا أن یأول الثانی بما یرجع إلی الأول فی المال کما أومأنا إلیه سابقا.


المسلک الرابع:

أن الأخبار المرویه من طرق الخاصه و العامه الداله علی أن قوله تعالی" الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ" نزلت فی یوم الغدیر تدل علی أن المراد بالمولی ما یرجع إلی الإمامه الکبری، إذ ما یکون سببا لکمال الدین و تمام النعمه علی المسلمین، لا یکون إلا ما یکون من أصول الدین بل من أعظمها و هی الإمامه التی بها یتم نظام
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الدنیا و الدین، و بالاعتقاد بها تقبل أعمال المسلمین، و قال الشیخ جلال الدین السیوطی و هو من أکابر متأخری المخالفین فی کتاب الإتقان: أخرج أبو عبیده عن محمد بن کعب قال: نزلت سوره المائده فی حجه الوداع فیما بین مکه و المدینه، و منها" الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ" و فی الصحیح عن عمر أنها نزلت عشیه عرفه یوم الجمعه عام حجه الوداع، لکن أخرج ابن مردویه عن أبی سعید الخدری أنها نزلت یوم غدیر خم، و أخرج مثله من حدیث أبی هریره، انتهی.

و روی السیوطی أیضا فی الدر المنثور بأسانید أن الیهود قالوا: لو علینا نزلت هذه الآیه لاتخذنا یومها عیدا.

و روی الشیخ الطبرسی (ره) فی مجمع البیان عن مهدی بن نزار الحسینی عن عبد الله الحسکانی عن أبی عبد الله الشیرازی عن أبی بکر الجرجانی عن أبی أحمد الأنصاری البصری عن أحمد بن عمار بن خالد عن یحیی بن عبد الحمید الحمانی عن قیس بن الربیع عن أبی هارون العبدی عن أبی سعید الخدری أن رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم لما نزلت هذه الآیه قال: الله أکبر علی إکمال الدین و إتمام النعمه و رضا الرب برسالتی، و ولایه علی بن أبی طالب من بعدی، و قال: من کنت مولاه فعلی مولاه، اللهم وال من والاه، و عاد من عاداه، و انصر من نصره، و أخذل من خذله.

قال: و قال الربیع بن أنس نزل فی المسیر فی حجه الوداع، انتهی.

و قد مر سائر الأخبار فی ذلک.


المسلک الخامس 

. أن الأخبار المتقدمه الداله علی نزول قوله تعالی:" یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ" مما یعین بالمولی الأولی و الخلیفه و الإمام، لأن التهدید بأنه إن لم یبلغه فکأنه لم یبلغ
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شیئا من رسالاته و ضمان العصمه له یجب أن یکون فی إبلاغ حکم یکون بإبلاغه إصلاح الدین و الدنیا لکافه الأنام، و به یتبین للناس الحلال و الحرام إلی یوم القیامه یکون قبولهصعبا علی الأقوام، و لیس مما ذکروه من الاحتمالات فی لفظ المولی ما یظن فیه أمثال ذلک إلا خلافه علیه السلام و إمامته، إذ بها یبقی ما بلغهصلی الله علیه و آله و سلم من أحکام الدین، و بها ینتظم أمور المسلمین، و لضغائن الناس لأمیر المؤمنین علیه السلام کان مظنه إثاره الفتن من المنافقین، فلذا ضمن الله له العصمه من شرهم.

قال الرازی فی تفسیره الکبیر فی بیان محتملات نزول تلک الآیه:" العاشر" نزلت هذه الآیه فی فضل علی علیه السلام، و لما نزلت هذه الآیه أخذ بیده و قال: من کنت مولاه فعلی مولاه، اللهم وال من والاه و عاد من عاداه، فلقیه عمر فقال: هنیئا لک یا بن أبی طالب أصبحت مولای و مولی کل مؤمن و مؤمنه، و هو قول ابن عباس و البراء بن عازب و محمد بن علی.

و قال الطبرسی (ره): روی العیاشی فی تفسیره بإسناده عن ابن أبی عمیر عن ابن أذینه عن الکلبی عن أبیصالح عن ابن عباس و جابر بن عبد الله قالا: أمر الله محمداصلی الله علیه و آله و سلم أن ینصب علیا علیه السلام للناس فیخبرهم بولایته، فتخوف رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم أن یقولوا حابی ابن عمه و أن یطعنوا فی ذلک علیه فأوحی الله إلیه الآیه فقام علیه السلام بولایته یوم غدیر خم، و هذا الخبر بعینه حدثناه السید أبو الحمد عن الحاکم أبی القاسم الحسکانی بإسناده عن ابن أبی عمیر فی کتاب شواهد التنزیل لقواعد التأویل، و فیه أیضا بالإسناد المرفوع إلی حیان بن علی العنزی عن أبیصالح عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه فی علی فأخذ رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم بیده علیه السلام فقال: من کنت مولاه فعلی مولاه اللهم وال من والاه و عاد من عاداه.

و قد أورد هذا الخبر أبو إسحاق أحمد بن إبراهیم الثعلبی فی تفسیره بإسناده مرفوعا إلی ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه فی علی، أمر النبی أن یبلغ فأخذ رسول

ص: 228





اللهصلی الله علیه و آله و سلم بید علی فقال: من کنت مولاه فعلی مولاه، اللهم وال من والاه و عاد من عاداه.

و قد اشتهرت الروایات عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام أن الله أوحی إلی نبیهصلی الله علیه و آله و سلم أن یستخلف علیا فکان یخاف أن یشق ذلک علی جماعه من أصحابه فأنزل الله سبحانه هذه الآیه تشجیعا له علی القیام لما أمره بأدائه.

و المعنی إن ترکت تبلیغ ما أنزل إلیک أو کتمته کنت کأنک لم تبلغ شیئا من رسالات ربک فی استحقاق العقوبه.


المسلک السادس:

هو أن الأخبار الخاصیه و العامیه المشتمله علیصریح النص فی تلک الواقعه إن لم تدع تواترها معنی- مع أنها کذلک- فهی تصلح لکونها قرینه لکون المراد بالمولی ما یفید الإمامه الکبری و الخلافه العظمی، لا سیما مع انضمام ما جرت به عاده الأنبیاء و السلاطین و الأمراء من استخلافهم عند قرب وفاتهم، و هل یریب عاقل فی أن نزول النبیصلی الله علیه و آله و سلم فی زمان و مکان لم یکن نزول المسافر متعارفا فیهما، حیث کان الهواء علی ما روی فی غایه الحراره، حتی کان الرجل یستظل بدابته، و یضع الرداء تحت قدمیه من شده الرمضاء و المکان مملوء من الأشواک، ثمصعودهصلی الله علیه و آله و سلم علی الأقتاب و الدعاء لأمیر المؤمنینصلوات الله علیه علی وجه یناسب شأن الملوک و الخلفاء و ولاه العهد، لم یکن إلا لنزول الوحی الإیجابی الفوری فی ذلک الوقت، لاستدراک أمر عظیم الشأن جلیل القدر و هو استخلافه و الأمر بوجوب طاعته.


المسلک السابع 

نقول یکفی فی القرینه علی إراده الإمامه من المولی فهم من حضر ذلک المکان و سمع هذا الکلام، هذا المعنی کحسان حیث نظمه فی إشعاره المتواتره و غیره من شعراء الصحابه و التابعین و غیرهم، و کالحارث بن النعمان الفهری کما رویناه
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فی الکتاب الکبیر عن الثعلبی و غیره، أنه هکذا فهم الخطاب حیث سمعه و غیرهم من الصحابه و التابعین علی ما أوردناه فی الکتاب المذکور فی ضمن الأخبار، و لنعم ما قال الغزالی فی کتاب سر العالمین فی مقالته الرابعه التی وضعها لتحقیق أمر الخلافه، بعد عده من الأبحاث، و ذکر الاستخلاف: لکن أسفرت الحجه وجهها و أجمع الجماهیر علی متن الحدیث من خطبتهصلوات الله علیه و آله فی یوم غدیر خم باتفاق الجمیع، و هو یقول: من کنت مولاه فعلی مولاه، فقال عمر: بخ بخ یا أبا الحسن لقد أصبحت مولای و مولی کل مؤمن و مؤمنه، فهذا تسلیم و رضا و تحکیم، ثم بعد هذا غلب الهواء بحب الرئاسه و حمل عمود الخلافه و عقود النبوء و خفقان الهواء فی قعقعه الرایات اشتباک ازدحام الخیول و فتح الأمصار سقاهم کأس الهواء فعادوا إلی الخلاف الأول، فنبذوا الحق وراء ظهورهم و اشتروا به ثمنا قلیلا فبئس ما یشترون، انتهی.

أقول: لا یخفی علی من شم رائحه الإنصاف أن تلک الوجوه التی نقلناها عن القوم تتمیمات ألحقناها بها، و نکأت تفردنا بإیرادها لو کان کل منها مما یمکن لمباهات و معاند أن یناقش فیها فبعد اجتماعها و تعاضد بعضها ببعض لا یبقی لأحد مجال الریب فیها، و العجب من هؤلاء المخالفین مع ادعائهم غلبه الفضل و الکمال، کیف طاوعتهم أنفسهم أن یبدوا فی مقابله تلک الدلائل و البراهین احتمالا یحکم کل عقل باستحالتها، و لو کانت مجرد التمسک بذیل الجهالات، و الالتجاء بمحض الاحتمالات مما یکفی لدفع الاستدلالات، لم یبق شی ء من الدلائل إلا و لمباهات فیه مجال، و لا شی ء من البراهین إلا و لجاهل فیه مقال، فکیف یثبتون الصانع و یقیمون البراهین فیه علی الملحدین؟ و کیف یتکلمون فی إثبات النبوات و غیره من مقاصد الدین؟

أعاذنا الله و إیاهم من العصبیه و العناد، و وفقنا جمیعا لما یهدی إلی الرشاد.
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وَ قَالَص أُوصِیکُمْ بِکِتَابِ اللَّهِ وَ أَهْلِ بَیْتِی فَإِنِّی سَأَلْتُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ لَا یُفَرِّقَ

قولهصلی الله علیه و آله: أوصیکم بکتاب الله و أهل بیتی، أقول: الأخبار الوارده بهذا المضمون کثیره أوردناها فی کتابنا الکبیر، و أشهرها ما رواه أحمد بن حنبل فی مسنده بإسناده إلی أبی سعید الخدری، قال: قال رسول اللهصلی الله علیه و آله: إنی قد ترکت فیکم الثقلین ما إن تمسکتم به لن تضلوا بعدی و أحدهما أکبر من الآخر: کتاب الله حبل ممدود من السماء إلی الأرض، و عترتی أهل بیتی، ألا و إنهما لن یفترقا حتی یردا علی الحوض.

و بإسناده إلی زید بن ثابت قال: قال رسول اللهصلی الله علیه و آله: إنی تارک فیکم الثقلین خلیفتین، کتاب الله حبل ممدود من السماء إلی الأرض، و عترتی أهل بیتی و إنهما لن یفترقا حتی یردا علی الحوض.

و روی مسلم فیصحیحه عن زید بن أرقم قال: قام رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم فینا خطیبا بما یدعی خما بین مکه و المدینه، فحمد الله و أثنی علیه و وعظ و ذکر ثم قال:

أما بعد أیها الناس إنما أنا بشر یوشک أن یأتینی رسول ربی فأجیب. و إنی تارک فیکم ثقلین أو لهما کتاب الله فیه النور فخذوا بکتاب الله و استمسکوا به، فحث علی کتاب الله تعالی و رغب فیه ثم قال: و أهل بیتی أذکرکم الله فی أهل بیتی ثلاثا.

و روی ابن الأثیر فی جامع الأصول نقلا عنصحیح الترمذی عن جابر بن عبد الله قال: رأیت رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم فی حجه الوداع یوم عرفه و هو علی ناقته القصواء یخطب فسمعته یقول: إنی ترکت فیکم ما إن أخذتم به لن تضلوا: کتاب الله و عترتی أهل بیتی.

و عن زید بن أرقم قال: قال رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم: إنی تارک فیکم ما إن تمسکتم به لن تضلوا بعدی، أحدهما أعظم من الآخر، و هو کتاب الله حبل ممدود من الأرض إلی السماء، و عترتی أهل بیتی لن یفترقا حتی یردا علی الحوض، فانظروا کیف تخلفونی فیهما.
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بَیْنَهُمَا حَتَّی یُورِدَهُمَا عَلَیَّ الْحَوْضَ فَأَعْطَانِی ذَلِکَ وَ قَالَ لَا تُعَلِّمُوهُمْ فَهُمْ أَعْلَمُ مِنْکُمْ

و هذا الخبر من المتواترات لم ینکره أحد من المخالفین عند الاحتجاج علیهم، کقاضی القضاه و غیرهم من المتعصبین، بل تکلموا فی الدلاله علی الإمامه و ذکر ألفاظه اللغویون، قال ابن الأثیر فی النهایه: فی الحدیث: إنی تارک فیکم الثقلین کتاب الله و عترتی، سماهما ثقلین لأن الأخذ بهما ثقیل، و یقال لکل خطیر نفیس ثقل، فسماهما ثقلین إعظاما لقدرهما، و تفخیما لشأنهما.

و قال الطیبی فی شرح المشکاه: سمیا ثقلین إذ یستصلح الدین بهما، و یعمر کما عمرت الدنیا بالثقلین، أو لأن الأخذ بهما عزیمه، انتهی.

و أما الاستدلال بها علی إمامه الأئمه علیهم السلام، فقال الشیخ المفید قدس الله روحه لا یکون شی ء أبلغ من قول القائل: قد ترکت فیکم فلانا، کما یقول الأمیر إذا خرج من بلده و استخلف من یقوم مقامه لأهل البلد: قد ترکت فیکم فلانا یرعاکم و یقوم فیکم مقامی، و کما یقول من أراد الخروج عن أهله و أراد أن یوکل علیهم وکیلا یقوم بأمرهم: قد ترکت فیکم فلانا فاسمعوا له و أطیعوا، فإذا کان ذلک کذلک فهو النص الجلی الذی لا یحتمل غیره، إذ خلف فی جمیع الخلق أهل بیته و أمرهم بطاعتهم و الانقیاد لهم بما أخبر به عنهم من العصمه، و أنهم لا یفارقون الکتاب و لا یتعدون الحکم بالصواب.

و نقل السید- رضی الله عنه- فی الشافی عنصاحب المغنی أنه اعترض علی الاستدلال بهذا الحدیث و حدیث السفینه و أمثالهما علی الإمامه بأن هذا إنما یدل علی أن إجماع العتره لا یکون إلا حقا، لأنه لا یخلو من أن یریدصلی الله علیه و آله و سلم بذلک جملتهم أو کل واحد منهم، و قد علمنا أنه لا یجوز أن یرید بذلک إلا جملتهم، لأن الکلام یقتضی الجمع، و لأن الخلاف قد یقع بینهم علی ما علمناه من حالهم، و لا یجوز أن یکون فی شی ء و ضده، و قد ثبت اختلافهم فیما هذا حاله، و لا یجوز أن یقال إنهم مع الاختلاف لا یفارقون الکتاب، و ذلک یبین أن المراد به أن ما أجمعوا علیه یکون حقا حتی
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یصح قوله: لن یفترقا حتی یردا علی الحوض، و ذلک یمنع من أن المراد بالخبر الإمامه، لأن الإمامه لا تصح فی جمیعهم و إنما یختص بها الواحد منهم، ثم قال:

و لیس لهم أن یقولوا إذا دل علی ثبوت العصمه فیهم و لم یصح إلا فی أمیر المؤمنین علیه السلام ثم فی واحد واحد من الأئمه فیجب أن یکون هو المراد، و ذلک أن لقائل أن یقول:

أن المراد عصمتهم فیما اتفقوا علیه و ذلک یکون ألیق بالظاهر، و بعد فالواجب حمل الکلام علی ما یصح أن یوافق العتره فیه الکتاب، و قد علمنا أن کتاب الله دلاله علی الأمور، فیجب أن یحمل قولهصلی الله علیه و آله و سلم فی العتره علی ما یقتضی کونه دلاله و ذلک لا یصح إلا بأن یقال أن إجماعها حق و دلیل.

ثم أجاب السید- رضی الله عنه-: بأن إجماع أهل البیت علیهم السلام حجه یدل علی إمامه أمیر المؤمنین علیه السلام بعد النبیصلی الله علیه و آله و سلم بغیر فصل، و علی غیر ذلک مما أجمع أهل البیت علیه، و یمکن أیضا أن یجعلوه حجه و دلیلا، علی أنه لا بد فی کل عصر فی جمله هذا البیت من حجه معصوم مأمون یقطع علیصحه قوله.

ثم قال: فإن قیل: ما المراد بالعتره، فإن الحکم متعلق بهذا الاسم؟

قلنا: عتره الرجل فی اللغه هم نسله کولده و ولد ولده، و فی أهل اللغه من وسع ذلک فقال: إن عتره الرجل هم أدنی قومه إلیه فی النسب، فعلی القول الأول یتناول ظاهر هذا الخبر و حقیقته الحسن و الحسین علیهما السلام و أولادهما، و علی القول الثانی یتناول من ذکرناه و من جری مجراهم فی الاختصاص بالقرب من النسب، علی أن الرسولصلی الله علیه و آله و سلم قد قید القول بما أزال به الشبهه و أوضح القول بقوله عترتی أهل بیتی، فوجه الحکم إلی من استحق هذین الاسمین، و نحن نعلم أن من یوصف من عتره الرجل بأنهم أهل بیته هو ما قدمنا ذکره من أولاده و أولاد أولاده، و من جری مجراهم فی النسب القریب. علی أن الرسولصلی الله علیه و آله و سلم قد بین من یتناوله الوصف بأنه من أهل البیت، فتظاهر الخبر بأنهصلی الله علیه و آله و سلم جمع أمیر المؤمنین و فاطمه و الحسن و الحسین علیهم السلام فی بیته و جللهم
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بکسائه، ثم قال: اللهم هؤلاء أهل بیتی فأذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا، فنزلت الآیه، فقالت أم سلمه: یا رسول الله أ لست من أهل بیتک؟ فقالصلی الله علیه و آله و سلم: لا و لکنک علی خیر.

فخص هذا الاسم بهؤلاء دون غیرهم، فیجب أن یکون الحکم متوجها إلیهم و إلی من ألحق بهم بالدلیل، و قد أجمع کل من أثبت فیهم هذا الحکم أعنی وجوب التمسک و الاقتداء علی أن أولادهم فی ذلک یجرون مجراهم، فقد ثبت توجه الحکم إلی الجمیع.

فإن قیل: علی بعض ما أوردتموه یجب أن یکون أمیر المؤمنین علیه السلام لیس من العتره؟ قلنا: من ذهب إلی ذلک من الشیعه یقول: أن أمیر المؤمنین علیه السلام و إن لم یتناوله الاسم علی الحقیقه کما لا یتناوله اسم الولد فهو علیه السلام أبو العتره و سیدها و خیرها و الحکم فی المستحق بالاسم ثابت له بدلیل غیر تناول الاسم المذکور فی الخبر، ثم قال رحمه الله بعد إیراد اعتراضات: فأما ما یمکن أن یستدل بهذا الخبر علیه من ثبوت حجه مأمون فی جمله أهل البیت فی کل عصر، فهو أنا نعلم أن الرسولصلی الله علیه و آله و سلم إنما خاطبنا بهذا القول علی جهه إزاحه العله لنا، و الاحتجاج فی الدین علینا و الإرشاد إلی ما یکون فیه نجاتنا من الشکوک و الریب، و الذی یوضح ذلک أن فی روایه زید بن ثابت هذا الخبر: و هما الخلیفتان من بعدی، و إنما أراد أن المرجع إلیهما بعدی فیما کان یرجع إلی فیه فی حیاتی، فلا یخلو من أن یرید أن إجماعهم حجه فقط دون أن یدل القول علی أن فیهم فی کل حال من یرجع إلی قوله، و یقطع علی عصمته، أو یرید ما ذکرناه فلو أراد الأول لم یکن مکملا للحجه علینا و لا مزیحا لعلتنا و لا مستخلفا من یقوم مقامه فینا، لأن العتره أولا قد یجوز أن یجمع علی القول الواحد و یجوز أن لا یجمع بل یختلف، فما هو الحجه من إجماعها لیس بواجب ثم
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ما اجتمعت علیه هو جزء من ألف جزء من الشریعه فکیف یحتج علینا فی الشریعه بمن لا نصیب عنده من حاجتنا إلا القلیل من الکثیر، و هذا یدل علی أنه لا بد فی کل عصر من حجه فی جمله أهل البیت مأمون مقطوع علی قوله، و هذا دلیل علی وجود الحجه علی سبیل الجمله و بالأدله الخاصه یعلم من الذی هو حجه منهم علی سبیل التفصیل، علی أن المعترض قد حکم بمثل هذه القضیه فی قوله: إن الواجب حمل الکلام علی ما یصح أن یوافق فیه العتره للکتاب، و أن الکتاب إذا کان دلاله علی الأمور وجب فی العتره مثل ذلک، و هذاصحیح لیجمع بینهما فی اللفظ و الإرشاد إلی التمسک بهما لیقع الأمان من الضلال، و الحکم بأنهما لا یفترقان إلی القیامه، و إذا وجب فی الکتاب أن یکون دلیلا و حجه وجب مثل ذلک فی قولهم أعنی العتره، و إذا کانت دلاله الکتاب مستمره غیر منقطعه و موجوده فی کل حال و ممکنه إصابتها فی کل زمان، وجب مثل ذلک فی قول العتره المقرون بها، و المحکوم له بمثل حکمها، و هذا لا یتم إلا بأن یکون فیها فی کل حال من قوله حجه، لأن إجماعها علی الأمور لیس بواجب علی ما بینا، و الرجوع إلیهما من الاختلاف و فقد المعصوم لا یصح فلا بد مما ذکرناه، انتهی.

أقول: عدم افتراقهما بحسب ظاهر اللفظ یحتمل وجوها:

أحدها: أن یکون الغرض استمرارها إلی آخر الدهر بحیث لا یکون زمان فیه الکتاب، و لیس فیه العتره و بالعکس.

و ثانیها: استمرارها من حیث الإرشاد و الهدایه و الدلاله علی ما یوجب العصمه عن الضلال لا مطلقا کما أومأ إلیه السید قدس سره.

و ثالثها: کونهما متفقین غیر مختلفین بأن لا یحکموا بما یخالف الکتاب و لا یحکم الکتاب بما یخالف قولهم و کونهم عالمین بجمیع ما فی الکتاب غیر مخالفین له فی شی ء، و هذا یتضمن العصمه.
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وَ قَالَ إِنَّهُمْ لَنْ یُخْرِجُوکُمْ مِنْ بَابِ هُدًی وَ لَنْ یُدْخِلُوکُمْ فِی بَابِ ضَلَالَهٍ فَلَوْ سَکَتَ رَسُولُ اللَّهِص فَلَمْ یُبَیِّنْ مَنْ أَهْلُ بَیْتِهِ لَادَّعَاهَا آلُ فُلَانٍ وَ آلُ فُلَانٍ وَ لَکِنَّ اللَّهَ

و رابعها: کون جمیع الکتاب عندهم علی ترتیب النزول لفظا و معنی، و کونهم عالمین بجمیع علم القرآن ظهرا و بطنا، بل هم القرآن حقیقه لانتقاش نفوسهم المقدسه بلفظ القرآن و معانیه و إسراره و اتصافهم بصفات القرآن و أخلاقه، و هذا سر ما روی: أن النبیصلی الله علیه و آله و سلم کان خلقه القرآن، و ما قاله أمیر المؤمنین علیه السلام:

أنا کلام الله الناطق، و به یمکن الجمع بین ما ورد من کون القرآن أفضل منهم و کونهم أفضل من القرآن، بأن یکون المعنی حینئذ أن جهه کونهم قرآنا و کونهم عالمین بجمیع علومه أرجح من سائر جهاتهم، و قد حققنا ذلک مفصلا فی کتاب عین الحیاه.

و خامسها: کون المراد عدم افتراقهما فی وجوب الإیمان بهما، و أنه لا ینفع الإیمان بأحدهما بدون الآخر، و لا تحصل معرفه أحدهما إلا بمعرفه الآخر.

و سادسها: کون الکتاب شاهدا علی حقیتهم دالا علی إمامتهم و کونهم مفسرین للکتاب، شاهدین علی حقیقه مضامینه، و کونهم محتاجین إلی الکتاب، فکل منهما محتاج إلی الآخر، و الناس محتاجون إلیهما معا، فلذا أنزل الله الکتاب مجملا، و جعل أهل البیت علیهم السلام مفسرین له، حاکمین به، إذ لیس الکتاب ناطقا ینطق بما فیه و یحکم بما یتضمنه، فلا بد من ناطق ینطق عن الکتاب و یحکم بما فیه، و یحمل الناس علی العمل به و یفسره لهم، و علی هذا المعنی دل أکثر الأخبار.

و یدل علی بعض المعانی المتقدمه ما رواه الصفار فی البصائر عن سعد الإسکاف، قال: سألت أبا جعفر علیه السلام عن قول النبیصلی الله علیه و آله و سلم: إنی تارک فیکم الثقلین فتمسکوا بهما، فإنهما لن یفترقا حتی یردا علی الحوض، قال: فقال أبو جعفر علیه السلام: لا یزال کتاب الله و الدلیل منا یدل علیه حتی یردا علی الحوض.

قولهصلی الله علیه و آله و سلم: لادعاها آل فلان و آل فلان، أی آل العباس و آل جعفر و أضرابهم من أقاربهصلی الله علیه و آله و سلم، أو آل تیم و آل عدی لشبهه کون بنتیهما فی بیته،
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عَزَّ وَ جَلَّ أَنْزَلَهُ فِی کِتَابِهِ تَصْدِیقاً لِنَبِیِّهِص- إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً فَکَانَ عَلِیٌّ وَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ وَ فَاطِمَهُ ع فَأَدْخَلَهُمْ

أو لبنتیهما.

قوله: و لکن الله عز و جل أنزل، إلخ.

أقول: لا خلاف بین الأمه فی أن المراد بأهل البیت فی آیه التطهیر أهل بیت نبیناصلی الله علیه و آله و سلم، و إن اختلف فی تعیینهم فقال کثیر من المخالفین: أن المراد بهم زوجات النبیصلی الله علیه و آله و سلم، و ذهبت طائفه منهم إلی أن المراد بهم علی بن أبی طالب و فاطمه و الحسن و الحسین علیهم السلام و زوجاتهصلی الله علیه و آله و سلم، و قیل: المراد أقارب الرسولصلی الله علیه و آله و سلم ممن تحرم علیهم الصدقه، و ذهب أصحابنا رضوان الله علیهم و کثیر من الجمهور إلی أنها نزلت فی علی و فاطمه و الحسن و الحسینصلوات الله علیهم لا یشارکهم فیها غیرهم.

فمما یدل علی ما ذهبنا إلیه من أخبار المخالفین ما رواه مسلم فیصحیحه و ابن الأثیر فی جامع الأصول عن عائشه: قالت: خرج النبیصلی الله علیه و آله و سلم غداه و علیه مرط مرحل أسود فجاء الحسن بن علی فأدخله، ثم جاء الحسین فأدخله، ثم جاءت فاطمه فأدخلها، ثم جاء علی فأدخله، ثم قال:" إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً" و رواه فی الطرائف عن البخاری عن عائشه و عن الجمع بین الصحیحین للحمیدی، فی الحدیث الرابع و الستین من أفراد مسلم من طریقین، و عنصحیح أبی داود فی باب مناقب الحسنین علیهما السلام و موضع آخر مثله. و روی ابن بطریق بإسناده عن البخاری و مسلم مثله.

و منها ما رواه الترمذی فیصحیحه، و رواه فی جامع الأصول فی الموضع المذکور عن أم سلمه قالت: إن هذه الآیه نزلت فی بیتها:" إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً" قالت: و أنا جالسه عند الباب فقلت
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یا رسول الله أ لست من أهل البیت؟ فقال: إنک إلی خیر، أنت من أزواج رسول الله، قالت: و فی البیت رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم و علی و فاطمه و الحسن و الحسین فجللهم بکساء و قال: اللهم هؤلاء أهل بیتی فأذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا، قالصاحب جامع الأصول: و فی روایه أخری أن النبیصلی الله علیه و آله و سلم جلل علی حسن و حسین و علی و فاطمه ثم قال: هؤلاء أهل بیتی و حامتی أذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا فقالت أم سلمه: و أنا منهم یا رسول الله؟ قال: إنک إلی خیر، قال: أخرجه الترمذی.

و قال ابن عبد البر فی الاستیعاب: لما نزلت:" إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً" دعا رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم فاطمه و علیا و حسنا و حسینا فی بیت أم سلمه و قال: اللهم إن هؤلاء أهل بیتی فأذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا.

و منها ما رواه الترمذی وصاحب جامع الأصول عن عمرو بن أبی سلمه قال:

نزلت هذه الآیه علی النبیصلی الله علیه و آله و سلم فدعا فاطمه و حسنا و حسینا و جللهم بکساء و علی علیه السلام خلف ظهره، ثم قال: اللهم هؤلاء أهل بیتی أذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا، قالت أم سلمه: و أنا منهم یا نبی الله؟ قال: أنت علی مکانک و أنت علی خیر.

و منها ما رواه الترمذی وصاحب جامع الأصول عن أنس أن رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم کان یمر بباب فاطمه إذا خرج إلی الصلاه حین نزلت هذه الآیه قریبا من سته أشهر یقول: الصلاه أهل البیت، إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً.

و منها ما رواه مسلم فیصحیحه وصاحب المشکاه فی الفصل الأول من الباب المذکور
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رَسُولُ اللَّهِص تَحْتَ الْکِسَاءِ فِی بَیْتِ أُمِّ سَلَمَهَ ثُمَّ قَالَ اللَّهُمَّ إِنَّ لِکُلِّ نَبِیٍّ أَهْلًا

عن سعد بن أبی وقاص قال: لما نزلت هذه الآیه:" نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ" دعا رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم علیا و فاطمه و حسنا و حسینا علیه السلام فقال: اللهم هؤلاء أهل بیتی، و قد روی هذه الروایه فی جامع الأصول إلا أنه قال:

اللهم هؤلاء أهلی، قال: أخرجه الترمذی.

و روی یحیی بن الحسن بن بطریق فی العمده عن الحافظ أبی نعیم عن عامر بن سعد عن أبیه قال: نزل علی رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم الوحی فدعا علیا و فاطمه و حسنا و حسینا فقال: هؤلاء أهل بیتی، قال: و قال أبو نعیم: و رواه أحمد بن حنبل یرفعه إلی قتیبه مثله.

قال: و روی أبو نعیم بإسناده عن أبی سعید أن أم سلمه حدثته أن هذه الآیه نزلت فی بیتها:" إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً" قالت: و أنا جالسه عند باب البیت قالت: قلت: یا رسول الله أ لست من أهل البیت؟ قال:

أنت إلی خیر، أنت من أزواج النبی، قالت: و رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم فی البیت و علی و فاطمه و الحسن و الحسین.

و بإسناده عن أبی هریره عن أم سلمه قالت: جاءت فاطمه علیها السلام ببرمه لها إلی رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم قدصنعت لها حشاه حملتها علی طبق فوضعتها بین یدیه فقال لها: أین ابن عمک و ابناک؟ قالت: فی البیت، قال: اذهبی فادعهم، فجاءت إلی علی فقالت: أجب رسول الله، قالت أم سلمه: فجاء علی یمشی آخذا بید الحسن و الحسین، و فاطمه تمشی معهم، فلما رآهم مقبلین مد یده إلی کساء کان علی المنامه فبسطه فأجلسهم علیه، فأخذ بأطراف الکساء الأربعه بشماله، فضمه فوق رؤوسهم و أهوی بیده الیمنی إلی ربه، فقال: اللهم هؤلاء أهل بیتی فأذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا.

ص: 239





و بإسناده عن أبی عبد الله الجدلی قال: دخلت علی عائشه فسألتها عن هذه الآیه؟

فقالت: ائت أم سلمه ثم أتیت فأخبرتها بقول عائشه، فقالت:صدقت فی بیتی نزلت هذه الآیه علی رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم فقال: من یدعو لی علیا و فاطمه و ابنیهما؟ الحدیث.

و روی موفق بن أحمد الخوارزمی رفعه إلی أم سلمه قالت: إن رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم قال لفاطمه: ائتینی بزوجک و ابنیک، فجاءت بهم فألقی علیهم کساء خیبریا فدکیا قالت: ثم وضع یده علیهم و قال: اللهم إن هؤلاء أهل محمد فاجعلصلواتک و برکاتک علی محمد و آل محمد إنک حمید مجید، قالت أم سلمه، فرفعت الکساء لأدخل معهم فجذبه من یدی و قال: إنک إلی خیر.

و روی مسلم فیصحیحه عن یزید بن حیان و رواه فی جامع الأصول عنه قال:

انطلقت أنا و الحصین بن سبره و عمر بن مسلم إلی زید بن أرقم فلما جلسا إلیه قال له حصین: لقد لقیت یا زید خیرا کثیرا، رأیت رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم و سمعت حدیثه و غزوت معه وصلیت خلفه، لقد لقیت یا زید خیرا کثیرا، حدثنا یا زید ما سمعت من رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم قال: و الله یا ابن أخی لقد کبرت سنی و قدم عهدی و نسیت بعض الذی کنت أعی من رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم فما حدثتکم فاقبلوا و ما لا أحدثکم فلا تکلفونیه، ثم قال قام رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم فینا یوما خطیبا بماء یدعی خما بین مکه و المدینه، فحمد الله و أثنی علیه و وعظ و ذکر ثم قال: أما بعد ألا یا أیها الناس إنما أنا بشر یوشک أن یأتینی رسول ربی فأجیب، و إنی تارک فیکم ثقلین أولهما کتاب الله فیه الهدی و نور فخذوا بکتاب الله و استمسکوا به، فحث علی کتاب الله فرغب فیه ثم قال: و أهل بیتی أذکرکم الله فی أهل بیتی، أذکرکم الله فی أهل بیتی فقال له حصین: و من أهل بیتی یا زید؟ أ لیس نساؤه من أهل بیته؟ قال: أهل بیته من حرم علیه الصدقه، قال: و من هم؟ قال: هم آل علی و آل عقیل و آل جعفر و آل عباس، قال: کل هؤلاء حرم علیهم الصدقه؟ قال: نعم.

ص: 240





إِلَی خَیْرٍ وَ لَکِنَّ هَؤُلَاءِ أَهْلِی وَ ثِقْلِی فَلَمَّا قُبِضَ رَسُولُ اللَّهِص کَانَ عَلِیٌّ أَوْلَی النَّاسِ

قالصاحب جامع الأصول: و زاد فی روایه: کتاب الله فیه الهدی و النور، من استمسک به و أخذ به کان علی الهدی، و من أخطأه ضل، و فی أخری نحوه، غیر أنه قال:

ألا و إنی تارک فیکم ثقلین أحدهما کتاب الله و هو حبل الله، من اتبعه کان علی الهدی، و من ترکه کان علی ضلاله، و فیه فقلنا: من أهل بیته؟ نساؤه؟ قال: لا أیم الله إن المرأه تکون مع الرجل العصر من الدهر فیطلقها فیرجع إلی أبیها و قومها، أهل بیته أصله و عصبته الذین حرموا الصدقه بعده، قال: أخرجه مسلم.

و قد حکی هذه الروایه یحیی بن الحسن بن بطریق عن الجمع بین الصحیحین للحمیدی من الحدیث الخامس من إفراد مسلم من مسند ابن أبی أوفی بإسناده، و عن الجمع بین الصحاح السته لرز بن معاویه العبدری منصحیح أبی داود السجستانی وصحیح الترمذی عن حصین بن سبره أنه قال لزید بن أرقم: لقد لقیت یا زید خیرا کثیرا، الحدیث.

و روی الترمذی فیصحیحه وصاحب جامع الأصول عن بریده قال: کان أحب النساء إلی رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم فاطمه، و من الرجال علی قال إبراهیم: یعنی من أهل بیته.

و روی البخاری فیصحیحه فی باب مرض النبیصلی الله علیه و آله و سلم و قوله تعالی:" إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ" و رواه فی المشکاه عن عائشه قالت: کنا أزواج النبیصلی الله علیه و آله و سلم عنده فأقبلت فاطمه ما تخطئ مشیتها من مشیه رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم فلما رآها قال: مرحبا بابنتی ثم أجلسها، ثم سارها فبکت بکاء شدیدا فلما رأی حزنها سارها الثانیه، فإذا هی تضحک، فلما قام رسول الله سألتها عما سارک؟ قالت: ما کنت لأفشی علی رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم سره فلما توفی قلت: عزمت علیک بما لی من الحق علیک لما أخبرتنی، قالت: أما الآن فنعم، أما حین سارنی فی المره الأولی فإنه أخبرنی أن جبرئیل
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بِالنَّاسِ لِکَثْرَهِ مَا بَلَّغَ فِیهِ رَسُولُ اللَّهِص وَ إِقَامَتِهِ لِلنَّاسِ وَ أَخْذِهِ بِیَدِهِ فَلَمَّا مَضَی

کان یعارضنی القرآن کل سنه و أنه عارضنی به العام مرتین، و لا أری الأجل إلا قد اقترب، فاتقی الله و اصبری فإنی نعم السلف أنالک، فبکیت، فلما رأی جزعی سارنی الثانیه فقال: یا فاطمه أ لا ترضین أن تکونی سیده نساء أهل الجنه أو نساء المؤمنین؟ و فی روایه فسارنی فأخبرنی أنه یقبض فی وجعه، فبکیت ثم سارنی فأخبرنی أنی أول أهل بیته أتبعه فضحکت، قال: متفق علیه.

قال ابن حجر فیصواعقه: إن أکثر المفسرین علی أن الآیه نزلت فی علی و فاطمه و الحسن و الحسین علیهم السلام لتذکیر ضمیر عنکم.

و قال الفخر الرازی فی التفسیر الکبیر: اختلف الأقوال فی أهل البیت، و الأولی أن یقال: هم أولاده و أزواجه، و الحسن و الحسین علیهم السلام منهم، و علی منهم، لأنه کان من أهل بیته بسبب معاشرته بیت النبی و ملازمته للنبیصلی الله علیه و آله.

و قال شیخ الطائفه فی التبیان: روی أبو سعید الخدری و أنس بن مالک و عائشه و أم سلمه و واثله بن الأسقع أن الآیه نزلت فی النبیصلی الله علیه و آله و علی و فاطمه و الحسن و الحسین، قال: و روی عن أم سلمه أنها قالت: إن النبیصلی الله علیه و آله و سلم کان فی بیتی فاستدعی علیا و فاطمه و الحسن و الحسین، و جللهم بعباء خیبریه ثم قال: اللهم هؤلاء أهل بیتی فأذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا، فأنزل الله قوله:" إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً" فقالت أم سلمه: قلت: یا رسول الله هل أنا من أهل بیتک؟ فقال: لا و لکنک إلی خیر.

فأقول: قد ظهر من تلک الأخبار المتواتره من الجانبین بطلان القول بأن أزواج النبیصلی الله علیه و آله و سلم داخله فی الآیه، و کذا القول بعمومها لجمیع الأقارب، و لا عبره بما قاله زید بن أرقم من نفسه مع معارضته بالأخبار المتواتره و یدل أیضا علی بطلان
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عَلِیٌّ لَمْ یَکُنْ یَسْتَطِیعُ عَلِیٌّ وَ لَمْ یَکُنْ لِیَفْعَلَ أَنْ یُدْخِلَ مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ وَ لَا الْعَبَّاسَ بْنَ عَلِیٍ

القول بالاختصاص بالأزواج العدول عن خطابهن إلیصیغه الجمع المذکر و سیظهر بطلانه عند تقریر دلاله الآیه علی عصمه من تناولته، إذ لم یقل أحد من الأمه بعصمتهن بالمعنی المتنازع فیه، و کذا القولان الآخران و هو واضح.

إذا تمهد هذا فنقول: المراد بالإراده فی الآیه إما الإراده المستتبعه للفعل أعنی إذهاب الرجس حتی یکون الکلام فی قوه أن یقال: إنما أذهب الله عنکم الرجس أهل البیت، أو الإراده المحضه التی لا یتبعها الفعل حتی یکون المعنی أمرکم الله باجتناب المعاصی یا أهل البیت، فعلی الأول ثبت المدعی، و أما الثانی فباطل من وجوه:

الأول: کلمه" إنما" تدل علی التخصیص کما قرر فی محله، و الإراده المذکوره تعم سائر المکلفین حتی الکفار، لاشتراک الجمیع فی التکلیف و قد قال سبحانه:

" وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ" فلا وجه للتخصیص بأهل البیت علیهم السلام.

الثانی: أن المقام یقتضی المدح و التشریف لمن نزلت الآیه فیه حیث جللهم بالکساء و لم یدخل فیه غیرهم، و خصصهم بدعائه فقال: اللهم هؤلاء أهل بیتی و حامتی علی ما سبق فی الأخبار، و کذا التأکید فی الآیه حیث أعاد التطهیر بعد بیان إذهاب الرجس و المصدر بعده منونا بتنوین التعظیم، و قد أنصف الرازی فی تفسیره حیث قال:

فی قوله تعالی:" لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ" أی یزیل عنکم الذنوب" وَ یُطَهِّرَکُمْ" أی یلبسکم خلع الکرامه، انتهی.

و لا مدح و لا تشریف فیما دخل فیه الفساق و الکفار.

الثالث: أن الآیه علی ما مر فی بعض الروایات إنما نزلت بعد دعوه النبیصلی الله علیه و آله و سلم لهم و أن یعطیه ما وعده فیهم، و قد سأل الله تعالی أن یذهب عنهم الرجس و یطهرهم لا أن یرید ذلک منهم، و یکلفهم بطاعته، فلو کان المراد هذا النوع من الإراده لکان نزول الآیه فی الحقیقه ردا لدعوتهصلی الله علیه و آله و سلم لا إجابه لها و بطلانه ظاهر، و أجاب المخالفون
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وَ لَا وَاحِداً مِنْ وُلْدِهِ إِذاً لَقَالَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَنْزَلَ فِینَا

عن هذا الدلیل بوجوه:

الأول: أنا لا نسلم أن الآیه نزلت فیهم، بل المراد بها أزواجهصلی الله علیه و آله و سلم لکون الخطاب فی سابقها و لا حقها متوجها إلیهن، و یرد علیه أن هذا المنع بمجرده بعد ورود تلک الروایات المتواتره من المخالف و المؤالف غیر مسموع و أما السند فمردود بما ستقف علیه فی کتاب القرآن مما سننقل من روایات الفریقین أن ترتیب القرآن الذی بیننا لیس من فعل المعصوم حتی لا یتطرق إلیه الغلط، مع أنه روی البخاری و الترمذی وصاحب جامع الأصول عن ابن شهاب عن خارجه بن زید بن ثابت أنه سمع زید بن ثابت یقول: فقدت آیه فی سوره الأحزاب حین نسخت الصحف قد کنت أسمع رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم یقرأ بها فالتمسناها فوجدناها مع خزیمه بن ثابت الأنصاری" مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌصَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ" فألحقناها فی سورتها من المصحف، فلعل آیه التطهیر أیضا وضعوها فی موضع زعموا أنها تناسبه، أو أدخلوها فی سیاق مخاطبه الزوجات لبعض مصالحهم الدنیویه، و قد ظهر من الأخبار عدم ارتباطها بقصتهن، فالاعتماد فی هذا الباب علی النظم و الترتیب ظاهر البطلان.

و لو سلم عدم التغییر فی الترتیب فنقول: سیأتی أخبار مستفیضه بأنه سقط من القرآن آیات کثیره فلعله سقط مما قبل الآیه و ما بعدها آیات لو ثبتت لم یفت الربط الظاهری بینهما، و قد وقع فی سوره الأحزاب بعینها ما یشبه هذا، فإن الله سبحانه بعد ما خاطب الزوجات بآیات مصدره بقوله تعالی:" قُلْ لِأَزْواجِکَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ الْحَیاهَ الدُّنْیا" الآیه عدل إلی مخاطبه المؤمنین بما لا تعلق فیه بالزوجات بآیات کثیره، ثم عاد إلی الأمر بمخاطبتهن و غیرهن بقوله سبحانه:" یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ وَ بَناتِکَ وَ نِساءِ الْمُؤْمِنِینَ یُدْنِینَ عَلَیْهِنَّ مِنْ جَلَابِیبِهِنَّ".

و قد عرفت اعتراف الخصم فیما رووا أنه کان قد سقط منها آیه فألحقت، فلا یستبعد أن یکون الساقط أکثر من آیه و لم یلحق غیرها.
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کَمَا أَنْزَلَ فِیکَ فَأَمَرَ بِطَاعَتِنَا کَمَا أَمَرَ بِطَاعَتِکَ وَ بَلَّغَ فِینَا رَسُولُ اللَّهِص کَمَا بَلَّغَ فِیکَ

و روی الصدوق فی کتاب ثواب الأعمال بإسناده عن عبد الله بن سنان عن أبی عبد الله علیه السلام قال: سوره الأحزاب فیها فضائح الرجال و النساء من قریش و غیرهم، یا بن سنان إن سوره الأحزاب فضحت نساء قریش من العرب و کانت أطول من سوره البقره لکن نقصوها و حرفوها.

و لو سلم عدم السقوط أیضا کما ذهب إلیه جماعه قلنا: لا یرتاب من راجع التفاسیر أن مثل ذلک کثیر من الآیات غیر عزیز إذ قدصرحوا فی مواضع عدیده فی سوره مکیه أن آیه أو آیتین أو أکثر من بینها مدنیه و بالعکس، و إذا لم یکن ترتیب الآیات علی وفق نزولها لم یتم لهم الاستدلال بنظم القرآن علی نزولها فی شأن الزوجات، مع أن النظر و السیاق لو کانا حجتین فإنما یکونان حجتین لو بقی الکلام علی أسلوبه السابق، و التغییر فیها لفظا و معنی ظاهر، أما لفظا فتذکیر الضمیر، و أما معنی فلان مخاطبه الزوجات مشوبه بالمعاتبه و التأنیب و التهدید و مخاطبه أهل البیت علیهم السلام محلاه بأنواع التلطف و المبالغه فی الإکرام، و لا یخفی بعد إمعان النظر المباینه التامه فی السیاق بینها و بین ما قبلها و ما بعدها علی ذوی الأفهام.

الثانی: أن الآیه لا تدل علی أن الرجس قد ذهب، بل إنما دل علی أن الله سبحانه أراد إذهابه عنهم، فلعل ما أراده لم یتحقق، و قد عرفت جوابه فی تقریر الدلیل، مع أن الإراده بالمعنی الذی یصح تخلف المراد عنه إذا أطلق علیه تعالی یکون بمعنی رضاه بما یفعله غیره، أو تکلیفه إیاه به، و هو مجاز لا یصار إلیه إلا بالدلیل.

الثالث: أن إذهاب الرجس لا یکون إلا بعد ثبوته و أنتم قد قلتم بعصمتهم من أول العمر إلی انقضائه، و دفع بأن الإذهاب و الصرف کما یستعمل فی إزاله الأمر الموجود، یستعمل فی المنع عن طریان أمر علی محل قابل له، کقوله تعالی:" کَذلِکَ
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وَ أَذْهَبَ عَنَّا الرِّجْسَ کَمَا أَذْهَبَهُ عَنْکَ فَلَمَّا مَضَی عَلِیٌّ ع کَانَ الْحَسَنُ ع أَوْلَی

لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ وَ الْفَحْشاءَ" و تقول فی الدعاء:صرف الله عنک کل سوء و أذهب عنک کل محذور، علی أنا نقول: إذا سلم الخصم منا دلاله الآیه علی العصمه فی الجمله کفی فی ثبوت مطلوبنا، إذ القول بعصمتهم فی بعض الأوقات خرق للإجماع المرکب.

الرابع: أن لفظه یرید منصیغ المضارع فلم تدل علی أن مدلولها قد وقع، و أجیب بأن استعمال المضارع فیما وقع غیر عزیز فی الکلام المجید و غیره، بل غالب ما استعملت الإراده علیصفه المضارع فی أمثاله فی القرآن إنما أرید به ذلک کقوله تعالی:

" یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ"" یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُخَفِّفَ عَنْکُمْ"" یُرِیدُونَ أَنْ یُبَدِّلُوا کَلامَ اللَّهِ"" إِنَّما یُرِیدُ الشَّیْطانُ أَنْ یُوقِعَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَهَ"" وَ یُرِیدُ الشَّیْطانُ أَنْ یُضِلَّهُمْ" و غیر ذلک و ظاهر سیاق الآیه النازله علی وجه التشریف و الإکرام قرینه علیه، علی أن الوقوع فی الجمله کان کما عرفت.

الخامس: أن قوله تعالی:" لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ" لا یفید العموم لکون المعرف بلام الجنس فی سیاق الإثبات، و أجیب: بأن الکلام فی قوه النفی، إذ لا معنی لإذهاب الرجس إلا رفعه، و رفع الجنس یفید نفی جمیع أفراده.

و جمله القول فیه: أن من نظر إلی سیاق الأخبار المتقدمه و أنصف من نفسه علم أن الأمر الذی دعا رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم لأهل بیته و خصهم به و منع أم سلمه من الدخول فیهم مع جلالتها و کرامتها، لا بد أن یکون أمرا جلیلا لا یتیسر لسائر الخلق، و معلوم من سیاق الآیه أنه من قبیل إذهاب النقائص و الرذائل إذا الرجس ظاهر أنه

ص: 246





بِهَا لِکِبَرِهِ فَلَمَّا تُوُفِّیَ لَمْ یَسْتَطِعْ أَنْ یُدْخِلَ وُلْدَهُ وَ لَمْ یَکُنْ لِیَفْعَلَ ذَلِکَ وَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ فَیَجْعَلَهَا فِی وُلْدِهِ إِذاً لَقَالَ الْحُسَیْنُ أَمَرَ اللَّهُ بِطَاعَتِی کَمَا أَمَرَ بِطَاعَتِکَ وَ طَاعَهِ أَبِیکَ وَ بَلَّغَ فِیَّ رَسُولُ اللَّهِص کَمَا بَلَّغَ فِیکَ وَ فِی أَبِیکَ وَ أَذْهَبَ اللَّهُ عَنِّی الرِّجْسَ کَمَا أَذْهَبَ عَنْکَ وَ عَنْ أَبِیکَ فَلَمَّاصَارَتْ

لیس المراد به النجاسات الظاهره، و کذا التطهیر لا ریب أنه التطهیر من الأدناس المعنویه فإذهاب الرجس یکون من الشک و الشبهه فی أمور الدین، و التطهیر من العیوب و المعاصی، أو کل منهما للأعم و لو أرید بهما إذهاب بعض الذنوب کالکبائر علی ما قیل فأی اختصاص له بأهل البیت، لا سیما و هم یدعون أن الصحابه کلهم عدول، فلما ذا منع أم سلمه من الدخول مع کونها عادله متقیه بالاتفاق فلا بد من کون المراد العصمه من جمیع الذنوب و المعاصی و الشکوک فی أمور الدین، فلا یخلو إما أن یحدث ذلک فیهم هذا الدعاء أو کان قبله أیضا و علی التقدیرین تثبت المطلوب، إذ لیس فی الأمه من یثبت لهم العصمه فی حال دون حال، فإما أن یثبتوا فیهم العصمه فی جمیع الأحوال کالإمامه أو ینفوا عنهم فی جمیع الأحوال کأهل السنه، و أیضا لیس فی الأمه من یثبت لهم العصمه و لا یقول بإمامتهم فثبت إمامتهم أیضا، و تفصیل القول فی ذلک موکول إلی کتابنا الکبیر.

قوله: و الله عز و جل یقول، الغرض من اعتراض الآیه بیان أن الحسن علیه السلام لو جعلها فی ولده لکان له وجه بمقتضی هذه الآیه، لأن الولد أولی فی الرحم من الأخ، لکن کان هناک مانع من العمل بالآیه لخصوص النصوص علی الحسین علیه السلام، و یحتمل أن یکون المراد بالآیه أن الله تعالی جعل بعض أولی الأرحام أولی بالخلافه من بعض، و خصهم بها، فلیس ذلک بالمیراث حتی یکون له علیه السلام أن یصرفها إلی ولده.

و هذا وجه آخر لتأویل الآیه غیر ما مر.

أو یکون المراد أن الحسین کان أقرب إلی رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم و علی علیه السلام من ولد الحسن فکان أولی بالإمامه، و فیه إشکال لعدم استقامته فیما بعد هذه المرتبه و الأول
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إِلَی الْحُسَیْنِ ع لَمْ یَکُنْ أَحَدٌ مِنْ أَهْلِ بَیْتِهِ یَسْتَطِیعُ أَنْ یَدَّعِیَ عَلَیْهِ کَمَا کَانَ هُوَ یَدَّعِی عَلَی أَخِیهِ وَ عَلَی أَبِیهِ لَوْ أَرَادَا أَنْ یَصْرِفَا الْأَمْرَ عَنْهُ وَ لَمْ یَکُونَا لِیَفْعَلَا ثُمَّصَارَتْ حِینَ أَفْضَتْ إِلَی الْحُسَیْنِ ع فَجَرَی تَأْوِیلُ هَذِهِ الْآیَهِ- وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ ثُمَّصَارَتْ مِنْ بَعْدِ الْحُسَیْنِ لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ثُمَّصَارَتْ مِنْ بَعْدِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ إِلَی مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ ع وَ قَالَ الرِّجْسُ هُوَ الشَّکُّ وَ اللَّهِ لَا نَشُکُّ فِی رَبِّنَا أَبَداً

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنُ بْنُ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ الْحُرِّ وَ عِمْرَانَ بْنِ عَلِیٍّ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَ ذَلِکَ

أظهر الوجوه، و یؤیده أن فی تفسیر العیاشی هکذا: فلما حضر الحسن بن علی لم یستطع و لم یکن لیفعل أن یقول: و أولو الأرحام بعضهم أولی ببعض، فیجعلها لولده.

قوله علیه السلام: لم یکن أحد من أهل بیته، أی أخوته و بنی أخیه" یستطیع أن یدعی علیه" أی الوصایه و یقول: اجعلنی وصیا بعدک" ثمصارت" أی الإمامه" حین أفضت" أی وصلت" إلی الحسین" قال فی المغرب: أفضی فلان إلی فلان إذا وصل إلیه حقیقه، وصار فی فضائه و ساحته، انتهی.

قوله: یجری، خبرصارت بحذف العائد أی تجری فیها تأویل هذه الآیه، و فی أکثر النسخ فجری فالخبر مقدر، أوصارت تامه بمعنی تغیرت.

" و قال: الرجس هو الشک" یمکن أن یکون المراد ما یشمل الشک فی دینه و أحکامه تعالی و شرائعه، أی لیس لنا شک و تحیر فی شی ء من أمور الدین، أو یکون الشک فی الرب کنایه عن المعصیه، فإن من کان فی درجه الیقین بالله و بالیوم الآخر لا یصدر منه معصیه، کما سیأتی تحقیقه، قال فی القاموس: الرجس بالکسر القذر و یحرک، و یفتح الراء و یکسر الجیم، و المأثم و کل ما استقذر من العمل، و العمل المؤدی إلی العذاب و الشک و العقاب و الغضب.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحِیمِ بْنِ رَوْحٍ الْقَصِیرِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ فِیمَنْ نَزَلَتْ فَقَالَ نَزَلَتْ فِی الْإِمْرَهِ إِنَّ هَذِهِ الْآیَهَ جَرَتْ فِی وُلْدِ الْحُسَیْنِ ع مِنْ بَعْدِهِ فَنَحْنُ أَوْلَی بِالْأَمْرِ وَ بِرَسُولِ اللَّهِص مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُهَاجِرِینَ وَ الْأَنْصَارِ قُلْتُ فَوُلْدُ جَعْفَرٍ لَهُمْ فِیهَا نَصِیبٌ قَالَ لَا قُلْتُ فَلِوُلْدِ الْعَبَّاسِ فِیهَا نَصِیبٌ فَقَالَ لَا فَعَدَدْتُ عَلَیْهِ بُطُونَ بَنِی عَبْدِ الْمُطَّلِبِ کُلَّ ذَلِکَ یَقُولُ لَا قَالَ وَ نَسِیتُ وُلْدَ الْحَسَنِ ع فَدَخَلْتُ بَعْدَ ذَلِکَ عَلَیْهِ فَقُلْتُ لَهُ هَلْ لِوُلْدِ الْحَسَنِ ع فِیهَا نَصِیبٌ فَقَالَ لَا وَ اللَّهِ یَا عَبْدَ الرَّحِیمِ مَا لِمُحَمَّدِیٍّ فِیهَا نَصِیبٌ غَیْرَنَا

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا قَالَ إِنَّمَا یَعْنِی أَوْلَی بِکُمْ أَیْ أَحَقُّ بِکُمْ وَ بِأُمُورِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ وَ أَمْوَالِکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا یَعْنِی عَلِیّاً وَ أَوْلَادَهُ الْأَئِمَّهَ ع إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ ثُمَّ وَصَفَهُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ هُمْ راکِعُونَ وَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِیصَلَاهِ الظُّهْرِ وَ قَدْصَلَّی


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و قال فی المصباح المنیر: الإمره و الإماره بالکسر أمر الولایه و قد مضی القول فیه فی الباب السابق.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و قد مر الکلام فی الآیه فی باب فرض طاعه الأئمه علیهم السلام، و فی أکثر روایات الخاصه و العامه أنه علیه السلام تصدق بخاتمه، و فی هذه الروایه الحله و هو بالضم: إزار و رداء ذکره فی المغرب، و یمکن الجمع بینهما بوقوع الأمرین معا، إما فی حاله واحده
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رَکْعَتَیْنِ وَ هُوَ رَاکِعٌ وَ عَلَیْهِ حُلَّهٌ قِیمَتُهَا أَلْفُ دِینَارٍ وَ کَانَ النَّبِیُّص کَسَاهُ إِیَّاهَا وَ کَانَ النَّجَاشِیُّ أَهْدَاهَا لَهُ فَجَاءَ سَائِلٌ فَقَالَ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا وَلِیَّ اللَّهِ وَ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ تَصَدَّقْ عَلَی مِسْکِینٍ فَطَرَحَ الْحُلَّهَ إِلَیْهِ وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَیْهِ أَنِ احْمِلْهَا فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِ هَذِهِ الْآیَهَ وَصَیَّرَ نِعْمَهَ أَوْلَادِهِ بِنِعْمَتِهِ فَکُلُّ مَنْ بَلَغَ مِنْ أَوْلَادِهِ مَبْلَغَ الْإِمَامَهِ یَکُونُ بِهَذِهِ الصِّفَهِ مِثْلَهُ فَیَتَصَدَّقُونَ وَ هُمْ راکِعُونَ وَ السَّائِلُ الَّذِی سَأَلَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع مِنَ الْمَلَائِکَهِ وَ الَّذِینَ یَسْأَلُونَ الْأَئِمَّهَ مِنْ أَوْلَادِهِ یَکُونُونَ مِنَ الْمَلَائِکَهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ وَ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ وَ بُکَیْرِ بْنِ أَعْیَنَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ وَ أَبِی الْجَارُودِ جَمِیعاً عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ رَسُولَهُ بِوَلَایَهِ عَلِیٍّ وَ أَنْزَلَ عَلَیْهِ- إِنَّما

أو حالتین، و قال عیاض: النجاشی لقب لملک الحبشه کما أن کسری لملک الفرس، و هرقل و قیصر لملک الروم، و خاقان لملک الترک، و تبع لملک الیمن، و القیل لملک حمیر، و النجاشی الذی کان فی زمن الرسولصلی الله علیه و آله و سلم اسمه أصحمه و قیل:صحمه و قیل:

أصمحه، و هو الذی هاجر إلیه جعفر و أصحابه، و یدل علی أن مثل هذا فی الصلاه لیس بفعل کثیر کما سیأتی تحقیقه فی کتاب الصلاه.

" وصیر نعمه أولاده بنعمته" أی جعل الله نعمه أولاد أمیر المؤمنینصلوات الله علیه موصوله بنعمته، مقرونه بها مذکوره معها، فلذا أتی بصیغه الجمع فالباء فی بنعمته للإلصاق، و یحتمل التعلیل أیضا و الظرف مفعول ثان، و المراد بالنعمه التصدق فی الرکوع، و الفاء فی قوله" فکل" للبیان أو للتفریع، و یدل علی أنه یمکن أن یری غیر النبی و الإمام علیهما السلام الملائکه بحیث لا یعرفه لما ورد فی الأخبار الکثیره أن الناس رأوا السائل حین سأله النبیصلی الله علیه و آله و سلم: من أعطاک الخاتم؟.


الحدیث الرابع 

: حسن.

" بولایه علی" أی بتبلیغ ولایته و إمامته و کونه أولی بهم من أنفسهم فیکون
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وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ فَرَضَ وَلَایَهَ أُولِی الْأَمْرِ فَلَمْ یَدْرُوا مَا هِیَ فَأَمَرَ اللَّهُ مُحَمَّداًص أَنْ یُفَسِّرَ لَهُمُ الْوَلَایَهَ کَمَا فَسَّرَ لَهُمُ الصَّلَاهَ وَ الزَّکَاهَ وَ الصَّوْمَ وَ الْحَجَّ فَلَمَّا أَتَاهُ ذَلِکَ مِنَ اللَّهِ ضَاقَ بِذَلِکَصَدْرُ رَسُولِ اللَّهِص وَ تَخَوَّفَ أَنْ یَرْتَدُّوا عَنْ دِینِهِمْ وَ أَنْ یُکَذِّبُوهُ فَضَاقَصَدْرُهُ وَ رَاجَعَ رَبَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ- یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ

إضافه المصدر إلی الفاعل، أو طاعته علیه السلام فیکون إضافته إلی المفعول کما أنه فی قوله:

ولایه أولی الأمر کذلک، لکن الأول أنسب بالآیه الأولی، و الثانی بالثانیه" و أن یکذبوه" أی بأن یقولوا لیس هذا من عند الله و إنما یقوله لحبه له أو لم یقبلوا الولایه و إن اعترفوا أنه من عند الله، فإنه بمنزله التکذیب و هذا بالفقره السابقه أنسب.

قوله علیه السلام: و راجع ربه، أقول: روی السید بن طاوس رضی الله عنه فی کتاب إقبال الأعمال فی حدیث طویل ذکر أنه أخذه من کتب الثقات من الخاصه و العامه عن حذیفه قال: إن الله أنزل علی نبیه یعنی بالمدینه" النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ" فقالوا: یا رسول الله ما هذه الولایه التی أنتم بها أحق منا بأنفسنا؟ فقال علیه السلام: السمع و الطاعه فیما أحببتم و کرهتم، فقلنا: سمعنا و أطعنا" فأنزل الله:" وَ اذْکُرُوا نِعْمَهَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ مِیثاقَهُ الَّذِی واثَقَکُمْ بِهِ إِذْ قُلْتُمْ سَمِعْنا وَ أَطَعْنا" فخرجنا إلی مکه مع النبیصلی الله علیه و آله فی حجه الوداع فنزل جبرئیل علیه السلام فقال: یا محمد إن ربک یقرئک السلام و یقول: أنصب علیا علما للناس فبکی النبیصلی الله علیه و آله و سلم حتی اخضلت لحیته و قال:

یا جبرئیل إن قومی حدیثو عهد بالجاهلیه ضربتهم علی الدین طوعا و کرها حتی انقادوا لی، فکیف إذا حملت علی رقابهم غیری؟ قال: فصعد جبرئیل و قد کان النبیصلی الله علیه و آله و سلم بعث علیا علیه السلام إلی الیمن، فوافی مکه و نحن مع الرسول.
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ثم توجه علی علیه السلام یوما نحو الکعبه یصلی، فلما رکع أتاه سائل فتصدق علیه بحلقه خاتمه فأنزل الله:" إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ" إلی قوله:" وَ هُمْ راکِعُونَ" فکبر رسول الله و قرأه علینا، ثم قال: قوموا نطلب هذه الصفه التی وصف الله بها، فلما دخل رسول الله المسجد استقبله سائل فقال: من أین جئت؟ فقال: من عند هذا المصلی تصدق علی بهذه الحلقه و هو راکع، فکبر رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم و مضی نحو علی علیه السلام فقال: یا علی ما أحدثت الیوم من خیر؟ فأخبره بما کان منه إلی السائل فکبر ثالثه، فنظر المنافقون بعضهم إلی بعض و قالوا: إن أفئدتنا لا تقوی علی ذلک أبدا مع الطاعه له فنسأل رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم أن یبد له لنا، فأتوا رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم فأخبروه بذلک فأنزل الله:

" قُلْ ما یَکُونُ لِی أَنْ أُبَدِّلَهُ مِنْ تِلْقاءِ نَفْسِی" الآیه.

فقال جبرئیل: یا رسول الله أتمه فقال: حبیبی جبرئیل قد سمعت ما تؤامروا به فانصرف جبرئیل، فقال: کان من قول رسول اللهصلی الله علیه و آله فی حجه الوداع بمنی: یا أیها الناس إنی ترکت فیکم أمرین إن أخذتم بهما لن تضلوا: کتاب الله و عترتی أهل بیتی، و أنه قد نبأنی اللطیف الخبیر أنهما لن یفترقا حتی یردا علی الحوض کإصبعی هاتین- و جمع بین سبابتیه- ألا فمن اعتصم بهما فقد نجا، و من خالفهما فقد هلک، الأهل بلغت أیها الناس؟ قالوا: نعم، قال: اللهم أشهد.

فلما کان فی آخر یوم من أیام التشریق أنزل الله علیه:" إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ" إلی آخرها فقالصلی الله علیه و آله و سلم: نعیت إلی نفسی، فجاء إلی مسجد الخیف فدخله و نادی:

الصلاه جامعه فاجتمع الناس فحمد الله و أثنی علیه و ذکر خطبتهصلی الله علیه و آله و سلم ثم قال فیها: أیها الناس إنی تارک فیکم الثقلین، الثقل الأکبر کتاب الله عز و جل طرف بأیدیکم فتمسکوا به، و الثقل الأصغر عترتی أهل بیتی، فإنه قد نبأنی اللطیف الخبیر أنهما لن یفترقا حتی یردا علی الحوض کإصبعی هاتین- و جمع بین سبابتیه- و لا أقول کهاتین- و جمع بین سبابته و الوسطی- فتفضل هذه.
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فاجتمع قوم و قالوا: یرید محمد أن یجعل الإمامه فی أهل بیته، فخرج منهم أربعه و دخلوا إلی مکه و دخلوا الکعبه و کتبوا فیما بینهم إن أمات الله محمدا أو قتل لا یرد هذا الأمر فی أهل بیته فأنزل الله تعالی:" أَمْ أَبْرَمُوا أَمْراً فَإِنَّا مُبْرِمُونَ، أَمْ یَحْسَبُونَ أَنَّا لا نَسْمَعُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ بَلی وَ رُسُلُنا لَدَیْهِمْ یَکْتُبُونَ".

و أذن النبیصلی الله علیه و آله و سلم بالرحیل نحو المدینه فارتحلنا، فنزل جبرئیل بضجنان بإعلان علی علیه السلام فخرج رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم حتی نزل الجحفه فلما نزل القوم و أخذوا منازلهم أتاه جبرئیل فأمره أن یقوم بعلی علیه السلام فقال: یا رب إن قومی حدیثو عهد بالجاهلیه فمتی أفعل هذا یقولوا فعل بابن عمه.

فلما سار من الجحفه هبط جبرئیل فقال: اقرء" یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ" الآیه، و قد بلغنا غدیر خم فی وقت لو طرح اللحم فیه علی الأرض لانشوی و انتهی إلینا رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم فنادی: الصلاه جامعه و لقد کان أمر علی أعظم عند الله مما یقدر، فدعا المقداد و سلمان و أبا ذر و عمارا فأمرهم أن یعمدوا إلی أصل شجرتین فیقموا ما تحتهما فکسحوه و أمرهم أن یضعوا الحجاره بعضها علی بعض کقامه رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم، و أمرهم بثوب فطرح علیه ثمصعد النبیصلی الله علیه و آله و سلم المنبر ینظر یمنه و یسره ینتظر اجتماع الناس إلیه.

فلما اجتمعوا قال: الحمد لله الذی علا فی توحده و دنا فی تفرده، إلی أن قال:

أقر له علی نفسی بالعبودیه، و أشهد له بالربوبیه، و أؤدی ما أوحی إلی حذار إن لم أفعل أن تحل بی قارعه أوحی إلی:" یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ
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رَبِّکَ" الآیه.

معاشر الناس ما قصرت فی تبلیغ ما أنزله الله تعالی و أنا أبین لکم سبب هذه الآیه، إن جبرئیل هبط إلی مرارا، أمرنی عن السلام أن أقول فی المشهد و أعلم الأبیض و الأسود أن علی بن أبی طالب أخی و خلیفتی و الإمام بعدی، أیها الناس علمی بالمنافقین- الذین یقولون بألسنتهم ما لیس فی قلوبهم و یحسبونه هینا و هو عند الله عظیم، و کثره أذاهم لی مره سمونی أذنا لکثره ملازمته إیای و إقبالی علیه، حتی أنزل الله:

" وَ مِنْهُمُ الَّذِینَ یُؤْذُونَ النَّبِیَّ وَ یَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ"- محیط و لو شئت أن أسمی القائلین بأسمائهم لسمیت و اعلموا أن الله قد نصبه لکم ولیا و إماما مفترضا طاعته علی المهاجرین و الأنصار، و علی التابعین، و علی البادی و الحاضر، و علی العجمی و العربی و علی الحر و المملوک، و علی الکبیر و الصغیر، و علی الأبیض و الأسود، و علی کل مؤمن موحد، فهو ماض حکمه. جائز قوله، نافذ أمره، ملعون من خالفه، مرحوم منصدقه.

معاشر الناس تدبروا فی القرآن و افهموا آیاته و محکماته و لا تتبعوا متشابهه، فو الله لا یوضح تفسیره إلا الذی أنا أخذ بیده و رافعها بیدی، و معلمکم أن من کنت مولاه فهو مولاه و هو علی.

معاشر الناس إن علیا و الطیبین من ولدی منصلبه هم الثقل الأصغر، و القرآن هو الثقل الأکبر لن یفترقا حتی یردا علی الحوض، و لا تحل إمره المؤمنین لأحد بعدی غیره، ثم ضرب بیده إلی عضده فرفعه علی درجه دون مقامه متیامنا عن وجه رسول الله فرفعه بیده و قال:

أیها الناس من أولی بکم من أنفسکم؟ قالوا: الله و رسوله فقال: ألا من کنت مولاه فهذا علی مولاه، اللهم وال من والاه و عاد من عاداه و انصر من نصره و أخذل من خذله، إنما أکمل الله لکم دینکم بولایته و إمامته، و ما نزلت آیه خاطب الله بها المؤمنین إلا بدأ به، و لا شهد الله بالجنه فی" هل أتی" إلا له، و لا أنزلها فی غیره، ذریه کل نبی
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منصلبه، و ذریتی منصلب علی، لا یبغض علیا إلا شقی و لا یوالی علیا إلا تقی و فی علی نزلت:" و العصر" و تفسیرها، و رب عصر القیامه" إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ" أعداء آل محمد،" إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا" بولایتهم" وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ" بموالاه إخوانهم" وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ" فی غیبه قائمهم.

معاشر الناس" آمنوا بالله و رسوله و النور الذی أنزل" أنزل الله النور فی ثم فی علی ثم فی النسل منه إلی المهدی الذی یأخذ بحق الله.

معاشر الناس إنی رسول الله قد خلت من قبلی الرسل، ألا إن علیا الموصوف بالصبر و الشکر، ثم من بعده من ولده منصلبه.

معاشر الناس قد ضل من قبلکم أکثر الأولین، أناصراط الله المستقیم الذی أمرکم أن تسلکوا الهدی إلیه، ثم علی من بعدی ثم ولدی منصلبه، أئمه یهدون بالحق إنی قد بینت لکم و فهمتکم و هذا علی یفهمکم بعدی، ألا و إنی عند انقطاع خطبتی أدعوکم إلی مصافحتی علی بیعته، و الإقرار له، ألا إنی بایعت لله و علی بائع لی و أنا آخذکم بالبیعه له عن الله" فَمَنْ نَکَثَ فَإِنَّما یَنْکُثُ عَلی نَفْسِهِ وَ مَنْ أَوْفی بِما عاهَدَ عَلَیْهُ اللَّهَ فَسَیُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِیماً".

معاشر الناس أنتم أکثر من أن تصافحونی بکف واحده قد أمرنی الله أن آخذ من ألسنتکم الإقرار بما عقدتم الإمره لعلی بن أبی طالب و من جاء من بعده من الأئمه منی و منه علی ما أعلمتکم أن ذریتی منصلبه فلیبلغ الحاضر الغائب، فقولوا إنا سامعون مطیعون راضون لما بلغت عن ربک، نبایعک علی ذلک قلوبنا و ألسنتنا و أیدینا علی ذلک نحیا و نموت و نبعث لا نغیر و لا نبدل و لا نشک و لا نرتاب، أعطینا بذلک الله و إیاک و علیا و الحسن و الحسین و الأئمه الذین ذکرت کل عهد و میثاق من قلوبنا و ألسنتنا، لا نبتغی بذلک بدلا و نحن نؤدی ذلک إلی کل من رأینا.
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وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ فَصَدَعَ بِأَمْرِ اللَّهِ تَعَالَی ذِکْرُهُ فَقَامَ بِوَلَایَهِ عَلِیٍّ ع یَوْمَ غَدِیرِ خُمٍّ فَنَادَی الصَّلَاهَ جَامِعَهً وَ أَمَرَ النَّاسَ أَنْ یُبَلِّغَ الشَّاهِدُ الْغَائِبَ قَالَ عُمَرُ بْنُ أُذَیْنَهَ قَالُوا جَمِیعاً غَیْرَ أَبِی الْجَارُودِ وَ قَالَ أَبُو

فبادر الناس بنعم نعم، سمعنا و أطعنا أمر الله و أمر رسوله، آمنا به بقلوبنا و تداکوا علی رسول الله و علی بأیدیهم إلی أنصلیت الظهر و العصر فی وقت واحد، و باقی ذلک الیوم إلی أنصلیت العشاءان فی وقت واحد، و رسول الله یقول کلما أتی فوج: الحمد لله الذی فضلنا علی العالمین.

أقول: قال السید- روح الله روحه- اعلم أن موسی نبی الله راجع الله تعالی فی إبلاغ رسالته و قال فی مراجعته:" إِنِّی قَتَلْتُ مِنْهُمْ نَفْساً فَأَخافُ أَنْ یَقْتُلُونِ" و إنما کان قتل نفسا واحده و أما علی بن أبی طالب فإنه کان قد قتل من قریش و غیرهم من القبائل قتلی کثیره، کل واحد منهم یحتمل مراجعه النبیصلی الله علیه و آله و سلم شفیقا علی أمته کما وصفه الله جل جلاله، فأشفق علیهم من الامتحان بإظهار ولایه علی علیه السلام فی أوان، و یحتمل أن یکون الله جل جلاله أذن للنبیصلی الله علیه و آله و سلم فی مراجعته لتظهر لأمته أنه ما آثر علیا و إنما الله جل جلاله آثره کما قال:" ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی إِنْ هُوَ إِلَّا وَحْیٌ یُوحی" انتهی.

و فی القاموس:صدع بالحق تکلم به جهارا، انتهی.

و الصلاه منصوبه علی الإغراء و" جامعه" حال أو هما مرفوعان بالابتدائیه و الخبریه، فیکون خبرا فی معنی الأمر.

" الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ" قال الطبرسی: قیل فیه أقوال
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جَعْفَرٍ ع وَ کَانَتِ الْفَرِیضَهُ تَنْزِلُ بَعْدَ الْفَرِیضَهِ الْأُخْرَی وَ کَانَتِ الْوَلَایَهُ آخِرَ الْفَرَائِضِ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَا أُنْزِلُ عَلَیْکُمْ بَعْدَ هَذِهِ فَرِیضَهً قَدْ أَکْمَلْتُ لَکُمُ الْفَرَائِضَ

أحدها: أن معناه أکملت لکم فرائضی و حدودی و حلالی و حرامی بتنزیلی ما أنزلت، و بیانی ما بینت لکم، فلا زیاده فی ذلک و لا نقصان منه بالنسخ بعد هذا الیوم، و کان ذلک یوم عرفه عام حجه الوداع عن ابن عباس و السدی و اختاره الجبائی و البلخی، قالوا: و لم ینزل بعد هذا علی النبیصلی الله علیه و آله و سلم شی ء من الفرائض فی تحلیل و لا تحریم فإنهصلی الله علیه و آله و سلم مضی بعد ذلک بإحدی و ثمانین لیله.

و ثانیها: أن معناه الیوم أکملت لکم حجکم و أفردتکم بالبلد الحرام تحجونه دون المشرکین عن ابن جبیر و قتاده، و اختاره الطبری قال: لأن الله أنزل بعده:

" یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ" قال الفراء: هی آخر آیه نزلت، و هذا لوصح لکان لهذا القول ترجیح لکن فیه خلاف.

و ثالثها: أن معناه الیوم کفیتکم خوف الأعداء و أظهرتکم علیهم، کما تقول:

الآن کمل لنا الملک، و المروی عن الإمامین أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام أنه إنما نزل بعد نصب النبیصلی الله علیه و آله و سلم علیا علما للأنام یوم غدیر خم، عند منصرفه عن حجه الوداع، قالا: و هی آخر فریضه أنزلها الله تعالی ثم لم تنزل بعدها فریضه.

ثم روی عن الحسکانی بإسناده عن أبی سعید الخدری أن رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم لما نزلت هذه الآیه قال: الله أکبر الله أکبر علی إکمال الدین و إتمام النعمه و رضا الرب برسالتی و ولایه علی بن أبی طالب من بعدی، و قال: من کنت مولاه فعلی مولاه، اللهم وال من والاه و عاد من عاداه و انصر من نصره و أخذل من خذله، انتهی.

أقول: قد دل علی الأول الأخبار المتواتره من طرق الخاصه و العامه و روی السید فی الطرائف عن ابن المغازلی و تاریخ بغداد للخطیب و روی الصدوق أیضا فی مجالسه بأسانیدهم عن أبی هریره قال: منصام یوم ثمانیه عشر من ذی الحجه کتب الله لهصیام ستین شهرا و هو یوم غدیر خم لما أخذ رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم بید علی بن أبی طالب
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علیه السلام و قال: أ لست أولی بالمؤمنین؟ قالوا: نعم یا رسول الله، قال: من کنت مولاه فعلی مولاه، فقال له عمر: بخ بخ یا بن أبی طالب أصبحت مولای و مولی کل مسلم، فأنزل الله:" الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ".

و روی ابن بطریق فی المستدرک عن أبی سعید الخدری أن رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم دعا الناس إلی علی فی غدیر خم و أمر بما تحت الشجر من شوک فقم، و ذلک فی یوم الخمیس، فدعا علیا فأخذ بضبعیه فرفعهما حتی نظر الناس إلی بیاض أبطئ رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم، ثم لم یتفرقوا حتی نزلت هذه الآیه:" الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ" الآیه. فقال رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم: الله أکبر الله أکبر علی کمال الدین و تمام النعمه و رضا الرب برسالتی، و بالولایه لعلی من بعدی، ثم قال: من کنت مولاه فعلی مولاه اللهم وال من والاه و عاد من عاداه و انصر من نصره و أخذل من خذله.

و رواه فی الطرائف عن ابن مردویه بإسناده عن الخدری.

و روی السیوطی فی در المنثور عن ابن مردویه و ابن عساکر بإسنادهما عن الخدری قال: لما نصب رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم علیا یوم غدیر خم فنادی له بالولایه هبط جبرئیل علیه بهذه الآیه:" الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ" و روی عن أبی هریره أیضا مثله، و الأخبار فی ذلک کثیره أوردتها فی الکتاب الکبیر.

و مع قطع النظر عن الروایه یمکن أن یکون المراد بإکمال الدین بالولایه أن دین النبیصلی الله علیه و آله و سلم إنما یحفظ و یبقی و یوضح بالوصی، فمع عدم تعیین الوصی یکون الدین ناقصا فی معرض الزوال و الضیاع، و أیضا لما کان قبول الأعمال مشروطا بالولایه فمع عدم تعیین الإمام یکون ناقصا، و به یکمل جمیع أمور الدین و به یتم النعمه علی الخلق بتلک الوجوه، و الأخبار فی کون نعمه الله الولایه کثیره، و به یتم دین
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْصَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کُنْتُ عِنْدَهُ جَالِساً فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ حَدِّثْنِی عَنْ وَلَایَهِ عَلِیٍّ أَ مِنَ اللَّهِ أَوْ مِنْ رَسُولِهِ فَغَضِبَ ثُمَّ قَالَ وَیْحَکَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِص أَخْوَفَ لِلَّهِ مِنْ أَنْ یَقُولَ مَا لَمْ یَأْمُرْهُ بِهِ اللَّهُ بَلِ افْتَرَضَهُ کَمَا افْتَرَضَ اللَّهُ الصَّلَاهَ وَ الزَّکَاهَ وَ الصَّوْمَ وَ الْحَجَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ فَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی الْعِبَادِ خَمْساً أَخَذُوا أَرْبَعاً وَ تَرَکُوا وَاحِداً قُلْتُ أَ تُسَمِّیهِنَّ لِی جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ الصَّلَاهُ وَ کَانَ النَّاسُ لَا یَدْرُونَ کَیْفَ یُصَلُّونَ فَنَزَلَ جَبْرَئِیلُ ع فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ أَخْبِرْهُمْ بِمَوَاقِیتِصَلَاتِهِمْ ثُمَّ نَزَلَتِ الزَّکَاهُ فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ أَخْبِرْهُمْ مِنْ زَکَاتِهِمْ مَا أَخْبَرْتَهُمْ مِنْصَلَاتِهِمْ ثُمَّ نَزَلَ الصَّوْمُ فَکَانَ رَسُولُ اللَّهِص إِذَا کَانَ یَوْمُ عَاشُورَاءَ بَعَثَ إِلَی مَا حَوْلَهُ مِنَ الْقُرَی فَصَامُوا ذَلِکَ الْیَوْمَ فَنَزَلَ شَهْرُ

الإسلام إذ الاعتقاد بالإمام رکن عظیم من أرکانه، فظهر أن تتمه الآیه إنما یناسب المعنی الأول.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: ضعیف بسندیه.

" أخذوا أربعا" أی المخالفون" ثم نزل الصوم" أی فی غیر القرآن أو بالآیات المجمله نحو:" وَ الصَّائِمِینَ وَ الصَّائِماتِ" و أنه نزل أو لا" کُتِبَ عَلَیْکُمُ الصِّیامُ کَما کُتِبَ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ ثم فی تتمه الآیات عین کونه فی شهر رمضان، و علی التقادیر یدل علی أنه کان قبل نزولصوم شهر رمضانصوم عاشوراء ثم نسخ به.

قال الطبرسی: فی قوله:" أَیَّاماً مَعْدُوداتٍ*" اختلف فی هذه الأیام علی
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رَمَضَانَ بَیْنَ شَعْبَانَ وَ شَوَّالٍ ثُمَّ نَزَلَ الْحَجُّ فَنَزَلَ جَبْرَئِیلُ ع فَقَالَ أَخْبِرْهُمْ مِنْ حَجِّهِمْ مَا أَخْبَرْتَهُمْ مِنْصَلَاتِهِمْ وَ زَکَاتِهِمْ وَصَوْمِهِمْ ثُمَّ نَزَلَتِ الْوَلَایَهُ وَ إِنَّمَا أَتَاهُ ذَلِکَ فِی یَوْمِ الْجُمُعَهِ بِعَرَفَهَ أَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

وجهین:

أحدهما: أنها غیر شهر رمضان و کانت ثلاثه أیام من کل شهر ثم نسخ عن معاذ و عطاء عن ابن عباس، و روی ثلاثه أیام من کل شهر، وصوم عاشوراء عن قتاده، ثم قیل: إنه کان تطوعا، و قیل: بل کان واجبا، و اتفق هؤلاء علی أن ذلک منسوخ بصوم شهر رمضان.

و الآخر: أن المعنی بالمعدودات شهر رمضان، انتهی.

" بین شعبان و شوال" الظاهر أنه لم یکن اشتهار الشهر بهذا الاسم فی أول الأمر کاشتهاره الیوم، فرفع بذلک توهم کونه غیره، أو لأنه لما کان المشهور أن رمضان من الرمض و هو شده وقع الشمس علی الرمل و غیره، و إنما سموه رمضان لأنهم کانوا یسمون الشهور بالأزمنه التی وقعت فیها فوافق رمضان أیام رمض الحر فربما یتوهم أنه إنما یسمی بهذا الاسم إذا وقع فی ذلک الفصل، فرفع بهذا القول ذلک التوهم.

و قال المحدث الأسترآبادی: یعنی الشهر الذی بین شعبان و شوال لم یکن اسمه شهر رمضان لأن رمضان اسم الله، انتهی.

و قیل: إنما سمی رمضان لأنه یرمض الذنوب أی یحرقها و قیل: الغرض رفع توهم کون المراد الشهر العددی أی ثلاثین یوما کما زعمه بعض.

قوله علیه السلام:" و إنما أتاه ذلک" أی الأمر بالولایه بقوله:" یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ" و قوله: أنزل الله، أی بعد التبلیغ فی غدیر خم، و قوله: فقال عند ذلک" رجوع إلی أول الکلام و تفصیل لذلک الإجمال، مع أنه یحتمل أن یکون نزل بعد تبلیغ یوم عرفه و بعد تبلیغ یوم الغدیر أیضا، و بالجمله فی الخبر تشویش،
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الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ کَانَ کَمَالُ الدِّینِ بِوَلَایَهِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع فَقَالَ عِنْدَ ذَلِکَ رَسُولُ اللَّهِص أُمَّتِی حَدِیثُو عَهْدٍ بِالْجَاهِلِیَّهِ وَ مَتَی أَخْبَرْتُهُمْ بِهَذَا فِی ابْنِ عَمِّی یَقُولُ قَائِلٌ وَ یَقُولُ قَائِلٌ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی مِنْ غَیْرِ أَنْ یَنْطِقَ بِهِ لِسَانِی فَأَتَتْنِی عَزِیمَهٌ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بَتْلَهً أَوْعَدَنِی إِنْ لَمْ أُبَلِّغْ أَنْ یُعَذِّبَنِی فَنَزَلَتْ یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ فَأَخَذَ رَسُولُ اللَّهِص بِیَدِ عَلِیٍّ ع فَقَالَ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّهُ لَمْ یَکُنْ نَبِیٌّ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ مِمَّنْ کَانَ

و مخالفه ظاهر لما ورد فی الأخبار الکثیره أن الآیه نزلت یوم الغدیر أو بعده و هو أوفق بظاهر الآیه، و لما رواه الصدوق فی الخصال بسندصحیح عن أبی عبد الله علیه السلام قال: یوم غدیر أفضل الأعیاد، و هو یوم الثامن عشر من ذی الحجه و کان یوم الجمعه، الخبر.

و هذا الخبر معصحتهصریح فی کون الغدیر یوم الجمعه، و یؤیده ما رواه ابن شهرآشوب فی المناقب عن ابن عباس أنه قال: اجتمعت فی ذلک الیوم خمسه أعیاد:

الجمعه، و الغدیر، و عید الیهود و النصاری و المجوس، و لم یجتمع هذا فیما سمع قبله و کان کمال الدین بولایه علی لما عرفت أنه لما نصب للناس ولیا و أقیم لهم إماماصار معولهم علی أقواله و أفعاله فی جمیع ما یحتاجون إلیه فی أمر دینهم، ثم علی خلیفته من بعده، و هکذا إلی یوم القیامه فلم یبق لهم من أمر دینهم ما لا یمکنهم الوصول إلی علمه، فکمل الدین بهم و تمت النعمه بوجودهم واحدا بعد واحد.

" حدیثو عهد" قریبوا عهد" بالجاهلیه" و الکفر" یقول قائل" إنهصادق" و یقول قائل" إنه کاذب، و المعنی یقول قائل: إنه نصبه للقرابه، و یقول قائل نصبه لحمایته له فی جمیع أحواله و أشباه هذا الکلام،" فقلت فی نفسی" أی کان هذا الکلام السابق کلاما نفیسا لم أنطق به" فاتتنی عزیمه من الله" أی آیه حتم لا رخصه فیها" بتله" أی جازمه مقطوع بها، یقال: بتله کنصره و ضربه إذا قطعه:
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قَبْلِی إِلَّا وَ قَدْ عَمَّرَهُ اللَّهُ ثُمَّ دَعَاهُ فَأَجَابَهُ فَأَوْشَکَ أَنْ أُدْعَی فَأُجِیبَ وَ أَنَا مَسْئُولٌ وَ أَنْتُمْ مَسْئُولُونَ- فَمَا ذَا أَنْتُمْ قَائِلُونَ فَقَالُوا نَشْهَدُ أَنَّکَ قَدْ بَلَّغْتَ وَ نَصَحْتَ وَ أَدَّیْتَ مَا عَلَیْکَ فَجَزَاکَ اللَّهُ أَفْضَلَ جَزَاءِ الْمُرْسَلِینَ فَقَالَ اللَّهُمَّ اشْهَدْ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ ثُمَّ قَالَ یَا مَعْشَرَ الْمُسْلِمِینَ هَذَا وَلِیُّکُمْ مِنْ بَعْدِی فَلْیُبَلِّغِ الشَّاهِدُ مِنْکُمُ الْغَائِبَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع کَانَ وَ اللَّهِ عَلِیٌّ ع أَمِینَ اللَّهِ عَلَی خَلْقِهِ وَ غَیْبِهِ وَ دِینِهِ الَّذِی ارْتَضَاهُ لِنَفْسِهِ ثُمَّ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِص حَضَرَهُ الَّذِی حَضَرَ فَدَعَا عَلِیّاً فَقَالَ یَا عَلِیُّ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَئْتَمِنَکَ عَلَی مَا ائْتَمَنَنِیَ اللَّهُ عَلَیْهِ مِنْ غَیْبِهِ وَ عِلْمِهِ وَ مِنْ خَلْقِهِ وَ مِنْ دِینِهِ الَّذِی ارْتَضَاهُ لِنَفْسِهِ فَلَمْ یُشْرِکْ وَ اللَّهِ فِیهَا یَا زِیَادُ أَحَداً مِنَ الْخَلْقِ ثُمَّ إِنَّ عَلِیّاً ع حَضَرَهُ الَّذِی حَضَرَهُ فَدَعَا وُلْدَهُ وَ کَانُوا اثْنَیْ عَشَرَ ذَکَراً فَقَالَ لَهُمْ یَا بَنِیَّ إِنَّ اللَّهَ

" إلا و قد عمره الله" من باب نصر أو باب التفعیل، أی أبقاه مده" فأوشک" علی المعلوم أی قرب و" ما ذا" مفعول" قائلون" قدم علیه.

" کان و الله" أی رسول الله أو علیصلی الله علیهما، و الأول أظهر" حضره الذی حضره" أی الموت.

" فلم یشرک و الله" أی رسول الله" فیها" أی فی الإمامه أو فی الخلافه أو فی الوصیه أو فی الأشیاء المذکوره و هی غیبه و خلقه و دینه و" زیاد" اسم أبی الجارود و هو المنذر.

قوله: و کانوا اثنا عشر، قال المفید قدس الله روحه: أولاد أمیر المؤمنین علیه السلام سبعه و عشرون ولدا ذکرا و أنثی: الحسن، و الحسین، و زینب الکبری، و زینب الصغری- المکناه بأم کلثوم- أمهم فاطمه البتول سیده نساء العالمین.

و محمد المکنی أبو القاسم، أمه خوله بنت جعفر بن قیس الحنفیه.

و عمر و رقیه کانا توأمین أمهما أم حبیب بنت ربیعه.

و العباس و جعفر و عثمان و عبد الله الشهداء مع أخیهم الحسین علیهم السلام بطف کربلاء أمهم أم البنین بنت حزام بن خالد بن دارم.

و محمد الأصغر المکنی بأبی بکر، و عبید الله، الشهیدان بالطف أمهما لیلی بنت
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عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ أَبَی إِلَّا أَنْ یَجْعَلَ فِیَّ سُنَّهً مِنْ یَعْقُوبَ وَ إِنَّ یَعْقُوبَ دَعَا وُلْدَهُ وَ کَانُوا اثْنَیْ عَشَرَ ذَکَراً فَأَخْبَرَهُمْ بِصَاحِبِهِمْ أَلَا وَ إِنِّی أُخْبِرُکُمْ بِصَاحِبِکُمْ أَلَا إِنَّ هَذَیْنِ ابْنَا رَسُولِ اللَّهِص- الْحَسَنَ وَ الْحُسَیْنَ ع فَاسْمَعُوا لَهُمَا وَ أَطِیعُوا وَ وَازِرُوهُمَا فَإِنِّی قَدِ ائْتَمَنْتُهُمَا عَلَی مَا ائْتَمَنَنِی عَلَیْهِ رَسُولُ اللَّهِص مِمَّا ائْتَمَنَهُ اللَّهُ عَلَیْهِ مِنْ خَلْقِهِ وَ مِنْ غَیْبِهِ وَ مِنْ دِینِهِ الَّذِی ارْتَضَاهُ لِنَفْسِهِ فَأَوْجَبَ اللَّهُ لَهُمَا مِنْ عَلِیٍّ ع مَا أَوْجَبَ لِعَلِیٍّ ع مِنْ رَسُولِ اللَّهِص فَلَمْ یَکُنْ لِأَحَدٍ مِنْهُمَا فَضْلٌ عَلَیصَاحِبِهِ إِلَّا بِکِبَرِهِ وَ إِنَّ الْحُسَیْنَ کَانَ إِذَا حَضَرَ الْحَسَنُ لَمْ یَنْطِقْ فِی ذَلِکَ الْمَجْلِسِ حَتَّی یَقُومَ ثُمَّ إِنَّ الْحَسَنَ ع حَضَرَهُ الَّذِی حَضَرَهُ فَسَلَّمَ ذَلِکَ إِلَی الْحُسَیْنِ ع ثُمَّ إِنَّ حُسَیْناً حَضَرَهُ الَّذِی

مسعود الدارمیه. و یحیی و عون أمهما أسماء بنت عمیس.

و أم الحسن، و رمله، أمهما أم سعید بنت عروه بن مسعود الثقفی.

و نفیسه و زینب الصغری و أم هانی و أم الکرام و جمانه المکناه أم جعفر و إمامه و أم سلمه و میمونه و خدیجه و فاطمه رحمه الله علیهن لأمهات شتی.

و فی الشیعه من یذکر أن فاطمهصلوات الله علیها أسقطت بعد النبی ذکرا کان سماه رسول اللهصلی الله علیه و آله و هو حمل: محسنا، فعلی قول هذه الطائفه أولاد أمیر المؤمنین ثمانیه و عشرون ولدا، انتهی.

" و إن یعقوب دعا ولده" إشاره إلی قوله تعالی:" أَمْ کُنْتُمْ شُهَداءَ إِذْ حَضَرَ یَعْقُوبَ الْمَوْتُ إِذْ قالَ لِبَنِیهِ ما تَعْبُدُونَ مِنْ بَعْدِی قالُوا نَعْبُدُ إِلهَکَ وَ إِلهَ آبائِکَ إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ إِلهاً واحِداً وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ".

" فأخبرهم بصاحبهم" أی یوسف علیه السلام" و وازروهما" أی عاونوهما" إنما وجب الله" هو کلام أبی جعفر علیه السلام" من علی" أی بسببه أو من جهته" لم ینطق" أی من الأحکام الشرعیه أو لم یقض بین الناس.
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حَضَرَهُ فَدَعَا ابْنَتَهُ الْکُبْرَی فَاطِمَهَ بِنْتَ الْحُسَیْنِ ع فَدَفَعَ إِلَیْهَا کِتَاباً مَلْفُوفاً وَ وَصِیَّهً ظَاهِرَهً وَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع مَبْطُوناً لَا یَرَوْنَ إِلَّا أَنَّهُ لِمَا بِهِ فَدَفَعَتْ فَاطِمَهُ الْکِتَابَ إِلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ثُمَّصَارَ وَ اللَّهِ ذَلِکَ الْکِتَابُ إِلَیْنَا

الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْصَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْصَبَّاحٍ الْأَزْرَقِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنَّ رَجُلًا مِنَ الْمُخْتَارِیَّهِ لَقِیَنِی فَزَعَمَ أَنَّ مُحَمَّدَ بْنَ الْحَنَفِیَّهِ إِمَامٌ فَغَضِبَ أَبُو جَعْفَرٍ ع ثُمَّ قَالَ

" فدعا ابنته" قال المفید رحمه الله: کان للحسین علیه السلام سته أولاد: علی بن الحسین الأکبر أبو محمد و أمه شاه زنان بنت کسری یزدجرد، و علی بن الحسین الأصغر قتل مع أبیه فی الطف، و أمه لیلی بنت أبی مره، و جعفر بن الحسین لا بقیه له و أمه قضاعیه، و کان وفاته فی حیاه الحسین علیه السلام، و عبد الله بن الحسین قتل مع أبیهصغیرا فی حجره، و سکینه و أمها الرباب بنت امرئ القیس، و هی أم عبد الله بن الحسین، و فاطمه و أمها أم إسحاق بنت طلحه بن عبد الله، انتهی.

" و وصیه ظاهره" عطف تفسیر، أو الکتاب الملفوف کان فیه الإسرار الذی لا ینبغی أن یطلع علیها المخالفون بل غیر أهل البیت علیهم السلام، و الوصیه الظاهره کتب فیها أنه وصیه و هو أولی بأموره من غیره و سائر ما لا ینبغی إخفاؤه، و هو حجه إمامته کما مر، و الأول أظهر، و علی الثانی المراد بالکتاب الجنس أو الکتاب الملفوف لأنه أهم، و علی التقدیرین هذا غیر ما دفعه إلی أم سلمه قبل ذهابه إلی العراق من ودائع الإمامه کما سیأتی.

" لا یرون" أی لا یعلمون" إلا أنه" متوجه و مهیئ" لما ینزل به" أی الموت، و هو کنایه عن الإشراف علی الموت، و قیل: اللام لام العاقبه نحو:" لدوا للموت.".


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

" من المختاریه" أی أتباع مختار بن أبی عبیده الثقفی الذی خرج یدعی طلب
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أَ فَلَا قُلْتَ لَهُ قَالَ قُلْتُ لَا وَ اللَّهِ مَا دَرَیْتُ مَا أَقُولُ قَالَ أَ فَلَا قُلْتَ لَهُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِص أَوْصَی إِلَی عَلِیٍّ وَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ فَلَمَّا مَضَی عَلِیٌّ ع أَوْصَی إِلَی الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ وَ لَوْ ذَهَبَ یَزْوِیهَا عَنْهُمَا لَقَالا لَهُ نَحْنُ وَصِیَّانِ مِثْلُکَ وَ لَمْ یَکُنْ لِیَفْعَلَ ذَلِکَ وَ أَوْصَی الْحَسَنُ إِلَی الْحُسَیْنِ وَ لَوْ ذَهَبَ یَزْوِیهَا عَنْهُ لَقَالَ أَنَا وَصِیٌّ مِثْلُکَ مِنْ رَسُولِ اللَّهِص وَ مِنْ أَبِی وَ لَمْ یَکُنْ لِیَفْعَلَ ذَلِکَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ هِیَ فِینَا وَ فِی أَبْنَائِنَا

بَابُ الْإِشَارَهِ وَ النَّصِّ عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ زَیْدِ بْنِ الْجَهْمِ الْهِلَالِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ لَمَّا نَزَلَتْ وَلَایَهُ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع وَ کَانَ مِنْ قَوْلِ رَسُولِ اللَّهِص سَلِّمُوا عَلَی عَلِیٍّ بِإِمْرَهِ الْمُؤْمِنِینَ فَکَانَ مِمَّا أَکَّدَ اللَّهُ عَلَیْهِمَا فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ یَا زَیْدُ قَوْلُ رَسُولِ اللَّهِص لَهُمَا قُومَا فَسَلِّمَا عَلَیْهِ

دم الحسین، و أظهر أنه بأمر محمد بن الحنفیه، فزعم أصحابه أنه الإمام بعد الحسین علیه السلام" أ فلا قلت له" المفعول مقدر أی ما یکون حجه علیه، و فی المصباح: دریت الشی ء: علمته" قال الله عز و جل" استئناف لبیان کون علی بن الحسین الإمام دون ابن الحنفیه کما مر.


الحدیث الثامن 

: مجهول، و فی رجال الشیخ زید بن جهیم الهلالی.

" و کان" عطف علی نزلت" و الإمره" بالکسر الولایه فکان جواب لما، و ذکر الفاء لطول الفصل، و ضمیر علیهما لأبی بکر و عمر، لم یصرح بهما تقیه، و التأکید باعتبار تخصیصهما بالأمر بعد دخولهما فی التعمیم، و سؤالهما یدل علی عدم إیمانهما
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بِإِمْرَهِ الْمُؤْمِنِینَ فَقَالا أَ مِنَ اللَّهِ أَوْ مِنْ رَسُولِهِ یَا رَسُولَ اللَّهِ- فَقَالَ لَهُمَا رَسُولُ اللَّهِص مِنَ اللَّهِ وَ مِنْ رَسُولِهِ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لا تَنْقُضُوا الْأَیْمانَ بَعْدَ تَوْکِیدِها وَ قَدْ جَعَلْتُمُ اللَّهَ عَلَیْکُمْ کَفِیلًا إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما تَفْعَلُونَ یَعْنِی بِهِ قَوْلَ رَسُولِ اللَّهِص لَهُمَا وَ قَوْلَهُمَا أَ مِنَ اللَّهِ أَوْ مِنْ رَسُولِهِ- وَ لا تَکُونُوا کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَها

بالرسولصلی الله علیه و آله و سلم و اتهامهما لهصلی الله علیه و آله و سلم أن ما یقوله فی وصیه إنما یقوله من قبل نفسه، و لم یؤمنا بقوله تعالی:" وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی إِنْ هُوَ إِلَّا وَحْیٌ یُوحی".

" فأنزل الله" إشاره إلی آیات سوره النحل و هی هکذا:" وَ أَوْفُوا بِعَهْدِ اللَّهِ إِذا عاهَدْتُمْ" قال البیضاوی: یعنی البیعه لرسول اللهصلی الله علیه و آله علی الإسلام، لقوله تعالی:

" إِنَّ الَّذِینَ یُبایِعُونَکَ إِنَّما یُبایِعُونَ اللَّهَ" و قیل: کل أمر یجب الوفاء به، و لا یلائمه قوله: إذا عاهدتم، و قیل: النذر، و قیل: الإیمان بالله" وَ لا تَنْقُضُوا الْأَیْمانَ" أیمان البیعه أو مطلق الأیمان" بَعْدَ تَوْکِیدِها" توثیقها بذکر الله و منه أکد بقلب الواو همزه" وَ قَدْ جَعَلْتُمُ اللَّهَ عَلَیْکُمْ کَفِیلًا" شاهدا بتلک البیعه، فإن الکفیل مراع لحال المکفول به رقیب علیه" إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما تَفْعَلُونَ" فی نقض الأیمان و العهود" وَ لا تَکُونُوا کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَها" أی ما غزلته مصدر بمعنی المفعول" مِنْ بَعْدِ قُوَّهٍ" متعلق بنقضت أی نقضت غزلها بعد إبرام و إحکام" أَنْکاثاً" طاقات نکثت فتلها جمع نکث، و انتصابه علی الحال من غزلها، و المفعول الثانی لنقضت، فإنه بمعنیصیرت، و المراد به تشبیه الناقض بما هذا شأنه و قیل: بریطه بنت سعد بن تیم القرشیه فإنها کانت خرقاء تفعل ذلک" تَتَّخِذُونَ أَیْمانَکُمْ دَخَلًا بَیْنَکُمْ" حال من الضمیر فی لا تکونوا أو فی الجار الواقع موقع الخبر، أی و لا تکونوا متشبهین بامرأه هذا شأنها متخذی أیمانکم مفسده و دخلا، و أصل الدخل ما یدخل الشی ء و لم یکن منه" أَنْ تَکُونَ أُمَّهٌ هِیَ أَرْبی
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مِنْ بَعْدِ قُوَّهٍ أَنْکاثاً تَتَّخِذُونَ أَیْمانَکُمْ دَخَلًا بَیْنَکُمْ أَنْ تَکُونَ أَئِمَّهٌ هِیَ أَزْکَی مِنْ أَئِمَّتِکُمْ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَئِمَّهٌ قَالَ إِی وَ اللَّهِ أَئِمَّهٌ قُلْتُ فَإِنَّا نَقْرَأُ أَرْبی فَقَالَ مَا أَرْبَی وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ فَطَرَحَهَا- إِنَّما یَبْلُوکُمُ اللَّهُ بِهِ یَعْنِی بِعَلِیٍّ ع وَ لَیُبَیِّنَنَّ لَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ ما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ. وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّهً واحِدَهً

مِنْ أُمَّهٍ" بأن تکون جماعه أزید عددا و أوفر مالا من جماعه، و المعنی لا تغدروا بقوم لکثرتکم و قلتهم أو لکثره منابذتهم و قوتهم کقریش، فإنهم کانوا إذا رأوا شوکه فی أعادی حلفائهم نقضوا عهدهم و حالفوا أعداءهم.

" إِنَّما یَبْلُوکُمُ اللَّهُ بِهِ" الضمیر لأن تکون أمه، لأنه بمعنی المصدر أی یختبرکم بکونکم أربی لینظر أ تتمسکون بحبل الوفاء بعهد الله و بیعه رسول الله أم تغترون بکثره قریش و شوکتهم و قله المؤمنین و ضعفهم، و قیل: الضمیر للربا، و قیل للأمر بالوفاء" و لیبینن لکم ما کنتم فیه تختلفون" إذا جازاکم علی أعمالکم بالثواب و العقاب" وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّهً واحِدَهً" متفقه علی الإسلام" وَ لکِنْ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ" بالخذلان" وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ" بالتوفیق" وَ لَتُسْئَلُنَّ عَمَّا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ" سؤال تبکیت و مجازاه" وَ لا تَتَّخِذُوا أَیْمانَکُمْ دَخَلًا بَیْنَکُمْ" تصریح بالنهی عنه بعد التضمین تأکیدا و مبالغه فی قبح المنهی" فَتَزِلَّ قَدَمٌ" أی عن محجه الإسلام" بَعْدَ ثُبُوتِها" علیها و المراد أقدامهم، و إنما وحد و نکر للدلاله علی أن زلل قدم واحده عظیم فکیف بإقدام کثیره" وَ تَذُوقُوا السُّوءَ" العذاب فی الدنیا" بِماصَدَدْتُمْ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ" بصدودکم عن الوفاء أیصدودکم غیرکم عنه، فإن من نقض البیعه و ارتد جعل ذلک سنه لغیره" وَ لَکُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ" فی الآخره.

و قال الطبرسی قدس سره فی قوله تعالی:" کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَها" هی امرأه حمقاء من قریش کانت تغزل مع جواریها إلی انتصاف النهار ثم تأمرهن أن ینقضن ما غزلن، و لا تزال ذلک دأبها، و اسمها ریطه بنت عمرو بن کعب بن سعد بن تیم بن مره و کانت تسمی خرقاء مکه، انتهی.
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وَ لکِنْ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ وَ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَ الْقِیَامَهِ عَمَّا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ. وَ لا تَتَّخِذُوا أَیْمانَکُمْ دَخَلًا بَیْنَکُمْ فَتَزِلَّ قَدَمٌ بَعْدَ ثُبُوتِها یَعْنِی بَعْدَ مَقَالَهِ رَسُولِ اللَّهِص

و فی تفسیر العیاشی عن زید بن الجهم عن أبی عبد الله علیه السلام قال: سمعته یقول:

لما سلموا علی علی بإمره المؤمنین قال رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم للأول: قم فسلم علی علی بإمره المؤمنین، فقال: أ من الله أو من رسوله؟ فقال: نعم من الله و من رسوله، ثم قال لصاحبه: قم و سلم علی علی بإمره المؤمنین، فقال: أ من الله و من رسوله؟ فقال: نعم من الله و من رسوله، ثم قال: یا مقداد قم فسلم علی علی بإمره المؤمنین، قال: فلم یقل ما قالصاحباه، ثم قال: یا أبا ذر فسلم علی علی بإمره المؤمنین فقام و سلم، ثم قال: قم یا سلمان و سلم علی علی بإمره المؤمنین فقام و سلم، قال: حتی إذا خرجا و هما یقولان: لا و الله لا نسلم له ما قال أبدا، فأنزل الله تبارک و تعالی علی نبیه:" وَ لا تَنْقُضُوا الْأَیْمانَ بَعْدَ تَوْکِیدِها وَ قَدْ جَعَلْتُمُ اللَّهَ عَلَیْکُمْ کَفِیلًا" بقولکم أ من الله و من رسوله" إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما تَفْعَلُونَ" إلی آخر الخبر.

قوله علیه السلام: یعنی به، أی بقوله:" وَ قَدْ جَعَلْتُمُ اللَّهَ عَلَیْکُمْ کَفِیلًا" أو" ما تَفْعَلُونَ" و الأول أظهر لما مر فی روایه العیاشی.

قوله: أن تکون أئمه، لعله علی هذا التأویل مفعول له لقوله" تتخذون" أی تضمرون نقض العهد لأن تکون أئمه من أئمه الضلال أزکی من أئمتکم أئمه الهدی، و المعنی تفعلون ذلک کراهه أن تکون أئمه الحق أزکی من أئمتکم الضاله و الظاهر أن فی قرآنهم علیهم السلام کانت الآیه هکذا، و قد یأول بأن المراد أن أربی هنا معناه أزکی، و المراد بالأمه فی الموضعین الأئمه و هو بعید، و الإیماء بالید و طرحها لتقویه الإنکار" یعنی بعلی" رجوعه إلیه علیه السلام بقرینه نزول الآیه فیه و فی خلافته، أو هو بیان لحاصل المعنی و الضمیر راجع إلی أن یکون أئمه لأنه بمعنی المصدر، أو عوده إلیه باعتبار أنه مفهوم من أئمه أنه واحد منهم، أو إلی أئمه باعتبار أن المراد بها علی علیه السلام و الجمع للتعظیم کما قیل، و الأول أظهر" یعنی بعد مقاله رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم" لعله علیه السلام فسر الثبوت بما یوجب الثبوت و یقتضیه من النص الصریح علیه علیه السلام
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فِی عَلِیٍّ ع- وَ تَذُوقُوا السُّوءَ بِماصَدَدْتُمْ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ یَعْنِی بِهِ عَلِیّاً ع وَ لَکُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ لَمَّا أَنْ قَضَی مُحَمَّدٌ نُبُوَّتَهُ وَ اسْتَکْمَلَ أَیَّامَهُ أَوْحَی اللَّهُ تَعَالَی إِلَیْهِ أَنْ یَا مُحَمَّدُ قَدْ قَضَیْتَ نُبُوَّتَکَ وَ اسْتَکْمَلْتَ أَیَّامَکَ فَاجْعَلِ الْعِلْمَ الَّذِی عِنْدَکَ وَ الْإِیْمَانَ وَ الِاسْمَ الْأَکْبَرَ وَ مِیرَاثَ الْعِلْمِ

" یعنی به" أی سبیل الله" علیا علیه السلام" لأن بسلوک سبیل متابعته یوصل إلی الله و ثوابه و قربه.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

" قضی" علی بناء المعلوم، و المجهول بعید، و کذا استکمل و" أن" فی قوله:

" أن قضی" زائده لتأکید اتصال لما بمدخولها، و فی قوله" أن یا محمد" مفسره و فی النهایه قضاء الشی ء إحکامه و إمضاؤه و الفراغ منه" فاجعل العلم" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَ الْإِیمانَ لَقَدْ لَبِثْتُمْ فِی کِتابِ اللَّهِ إِلی یَوْمِ الْبَعْثِ" و إلی قوله سبحانه:" ما کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتابُ وَ لَا الْإِیمانُ" فالمراد بالعلم العلوم التی أوحی الله إلیهصلی الله علیه و آله و سلم و بالإیمان التصدیق بها مع الانقیاد المقرون بالإیقان أو العلوم المتعلقه بأصول الدین فیکون تعمیما بعد التخصیص، و ربما یقرأ بفتح الهمزه إلی العهود و المواثیق و هو بعید، و المراد بالاسم الأکبر إما الاسم الأعظم أو القرآن التام الذی عندهم، أو هو مع سائر کتب الأنبیاء کما سیأتی فی الخبر الآتی، فالمراد بالاسمصاحب الاسم، أو هو بمعنی العلامه و المراد بمیراث العلم ما فی الجفر الأبیض من کتب الأنبیاء السابقین، فیکون علی بعض الوجوه المتقدمه تأکیدا أو کتب العلماء السابقین سوی الکتب المنزله.

و قیل: الإضافه لامیه و المراد به الخلافه الکبری و قیل: المراد به التخلق بأخلاق
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وَ آثَارَ عِلْمِ النُّبُوَّهِ فِی أَهْلِ بَیْتِکَ عِنْدَ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ فَإِنِّی لَنْ أَقْطَعَ الْعِلْمَ وَ الْإِیمَانَ وَ الِاسْمَ الْأَکْبَرَ وَ مِیرَاثَ الْعِلْمِ وَ آثَارَ عِلْمِ النُّبُوَّهِ مِنَ الْعَقِبِ مِنْ ذُرِّیَّتِکَ کَمَا لَمْ أَقْطَعْهَا مِنْ ذُرِّیَّاتِ الْأَنْبِیَاءِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ الْحُسَیْنِ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحُسَیْنِ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ وَ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ أَبِی الدَّیْلَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَوْصَی مُوسَی ع إِلَی یُوشَعَ بْنِ نُونٍ وَ أَوْصَی یُوشَعُ بْنُ نُونٍ إِلَی وَلَدِ هَارُونَ وَ لَمْ یُوصِ إِلَی وَلَدِهِ وَ لَا إِلَی وَلَدِ مُوسَی إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی لَهُ الْخِیَرَهُ یَخْتَارُ مَنْ یَشَاءُ مِمَّنْ یَشَاءُ وَ بَشَّرَ مُوسَی وَ یُوشَعُ بِالْمَسِیحِ ع فَلَمَّا أَنْ بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْمَسِیحَ ع قَالَ الْمَسِیحُ لَهُمْ إِنَّهُ سَوْفَ یَأْتِی مِنْ بَعْدِی نَبِیٌّ اسْمُهُ أَحْمَدُ مِنْ وُلْدِ إِسْمَاعِیلَ ع یَجِی ءُ بِتَصْدِیقِی وَ تَصْدِیقِکُمْ

الله أی ما أورثه العلم و المراد بآثار علم النبوه جمیع علم النبیصلی الله علیه و آله و سلم تأکیدا أو کتب الأنبیاء تأکیدا أو تأسیسا أو آثار الأنبیاء- سوی العلم- من السلاح و العصا و غیرهما، و قیل: هی علم الشرائع و الأحکام.

أقول: یحتمل أن یکون إشاره إلی ما تتجدد لهم من العلوم فی لیله القدر و غیرها، فإنها من آثار علم النبوه المترتبه علیه، فالمراد بجعلها عنده جعله قابلا و مهیئا لذلک، و ربما یقرأ العقب بضم العین و شد القاف المفتوحه جمع عاقب و هو الخلیفه فی الخیر.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و الخیره بالکسر و کعنبه مصدر باب ضرب: التفضیل، أو اسم مصدر باب الافتعال کما قیل.

قوله: لهم، أی للمبعوث إلیهم" بتصدیقی" أی فی الرساله وصحه الولاده کما نطقت به سوره مریم و غیرها" و تصدیقکم" فی الإیمان و المتابعه کما فی سوره المائده:

" وَ إِذْ أَوْحَیْتُ إِلَی الْحَوارِیِّینَ أَنْ آمِنُوا بِی وَ بِرَسُولِی قالُوا آمَنَّا" الآیه، و غیر
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وَ عُذْرِی وَ عُذْرِکُمْ- وَ جَرَتْ مِنْ بَعْدِهِ فِی الْحَوَارِیِّینَ فِی الْمُسْتَحْفَظِینَ وَ إِنَّمَا سَمَّاهُمُ اللَّهُ تَعَالَی الْمُسْتَحْفَظِینَ لِأَنَّهُمُ اسْتُحْفِظُوا الِاسْمَ الْأَکْبَرَ وَ هُوَ الْکِتَابُ الَّذِی یُعْلَمُ بِهِ عِلْمُ کُلِ

ذلک من الآیات و الأخبار" و عذری و عذرکم" أی حجتی و حجتکم من قولهم أعذر إذا احتج لنفسه، أو براءتی مما رمیت به من ادعاء الألوهیه و الولدیه و براءتکم من القول فی ذلک، أو براءتی مما رمانی به الیهود و براءتکم من متابعه من کان کذلک.

و الحواریون هم خواص عیسی علی نبینا و آله و علیه السلام و أنصاره، من التحویر بمعنی التبییض، قیل: إنهم کانوا قصارین یبیضون الثیاب و ینقونها من الأوساخ، و قیل: بل کانوا ینقون نفوس الخلائق من الکدورات و أوساخصفات الذمیمه، و قال الأزهری: هم خلصان الأنبیاء و تأویله: الذین خلصوا و نقوا من کل عیب، و تسمیه الله إیاهم بالمستحفظین کأنها إشاره إلی قوله عز و جل فی شأن التوراه:" فِیها هُدیً وَ نُورٌ یَحْکُمُ بِهَا النَّبِیُّونَ الَّذِینَ أَسْلَمُوا لِلَّذِینَ هادُوا وَ الرَّبَّانِیُّونَ وَ الْأَحْبارُ بِمَا اسْتُحْفِظُوا مِنْ کِتابِ اللَّهِ وَ کانُوا عَلَیْهِ شُهَداءَ".

" و جرت" أی الوصیه أو الخیره أو السنه، و قیل: المراد بالمیزان الشرع، و قیل: هو عطف تفسیر للکتاب.

قال المحدث الأسترآبادی: مقصوده علیه السلام أن المشهور بین الناس فی هذا الزمان مما یسمی بالکتاب الکتب الثلاثه و من جمله الکتب کتاب نوح علیه السلام و کتابصالح و کتاب شعیب و إبراهیم علیهم السلام، و قد أخبر الله أن ما جاء به محمدصلی الله علیه و آله و سلم مذکور فیصحف إبراهیم و موسی و کانتا عنده، فإذا کانتا محفوظتین إلی زمانهصلی الله علیه و آله و سلم فکیف لا یحفظهما هوصلی الله علیه و آله و سلم و لا یدفعهما إلی أحد، فالذی دفعهما إلیه هوصاحب الشریعه، انتهی.

و أقول: فیه أیضا رد علی من زعم أن المستحفظین علماء الیهود و النصاری، لعدم وجدان هذه الکتب عندهم، فالمراد بالعقب من المستحفظین الأوصیاء أی أولادهم بل ظاهره أن العقب لم یکونوا من بنی إسرائیل، فالمراد بهم أبو طالب و أمیر المؤمنین علیهما السلام، و کلمه" من" یحتمل التبعیض و الابتداء و البیان أیضا علی بعد.
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شَیْ ءٍ الَّذِی کَانَ مَعَ الْأَنْبِیَاءِص یَقُولُ اللَّهُ تَعَالَی وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلًا مِنْ قَبْلِکَ* ... وَ أَنْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ وَ الْمِیزانَ الْکِتَابُ الِاسْمُ الْأَکْبَرُ وَ إِنَّمَا عُرِفَ مِمَّا یُدْعَی الْکِتَابَ التَّوْرَاهُ وَ الْإِنْجِیلُ وَ الْفُرْقَانُ فِیهَا کِتَابُ نُوحٍ وَ فِیهَا کِتَابُصَالِحٍ وَ شُعَیْبٍ وَ إِبْرَاهِیمَ ع فَأَخْبَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ هذا لَفِی الصُّحُفِ الْأُولی صُحُفِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی فَأَیْنَصُحُفُ إِبْرَاهِیمَ إِنَّمَاصُحُفُ إِبْرَاهِیمَ الِاسْمُ الْأَکْبَرُ وَصُحُفُ مُوسَی الِاسْمُ الْأَکْبَرُ فَلَمْ تَزَلِ الْوَصِیَّهُ فِی عَالِمٍ بَعْدَ عَالِمٍ حَتَّی دَفَعُوهَا إِلَی مُحَمَّدٍص

قال بعض المحققین: استحفاظهم الاسم الأکبر الذی هو الکتاب الجامع للعلوم الغیر المنفک عن الأنبیاء، لعله کنایه عن انتقاش قلوبهم الصافیه المصیقله بنور الله، بما فی اللوح المحفوظ، وصیرورتهم العقل بالفعل، و بلوغهم رتبه الشهود التام و إلی قابلیه الإنسان لهذه الرتبه أشار أمیر المؤمنینصلوات الله علیه بقوله:

دواؤک فیک و ما تشعر و داؤک منک و ما تبصر

و تزعم أنک جرمصغیر و فیک انطوی العالم الأکبر

و أنت الکتاب المبین الذی بأحرفه یظهر المضمر

و العالم الأکبر هو الاسم الأکبر، إذا العالم ما یعلم به الشی ء کالاسم ما یعلم به المسمی، و من الأنبیاء و الأوصیاء من أوتی علم الکتاب کله، و منهم من أوتی بعضه، و إلی الأول أشیر بقوله عز و جل:" قُلْ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ" یعنی به أمیر المؤمنین علیه السلام و إلی الثانی بقوله:" قالَ الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتابِ" حیث أتی بمن التبعیضیه، یعنی به آصف بن برخیا.

و المراد بقوله: إنما عرف مما یدعی الکتاب، أن المعروف مما یسمی بالکتاب لیس سوی هذه الثلاثه مع أن کثیرا من الأنبیاء کان معهم کتب غیر هذه، منها کذا و منها کذا، و قد أخبر الله عن بعضها و لیس ذلک بمعروف بین الناس، فإذا انحصرت
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فَلَمَّا بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مُحَمَّداًص أَسْلَمَ لَهُ الْعَقِبُ مِنَ الْمُسْتَحْفِظِینَ وَ کَذَّبَهُ بَنُو إِسْرَائِیلَ وَ دَعَا إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ جَاهَدَ فِی سَبِیلِهِ ثُمَّ أَنْزَلَ اللَّهُ جَلَّ ذِکْرُهُ عَلَیْهِ أَنْ أَعْلِنْ فَضْلَ وَصِیِّکَ فَقَالَ رَبِّ إِنَّ الْعَرَبَ قَوْمٌ جُفَاهٌ لَمْ یَکُنْ فِیهِمْ کِتَابٌ- وَ لَمْ یُبْعَثْ إِلَیْهِمْ نَبِیٌّ وَ لَا یَعْرِفُونَ فَضْلَ نُبُوَّاتِ الْأَنْبِیَاءِ ع وَ لَا شَرَفَهُمْ وَ لَا یُؤْمِنُونَ بِی إِنْ أَنَا أَخْبَرْتُهُمْ بِفَضْلِ أَهْلِ بَیْتِی فَقَالَ اللَّهُ جَلَّ ذِکْرُهُ- وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ وَ قُلْ سَلامٌ فَسَوْفَ

الکتب فیما عرف فأینصحف إبراهیم الذی أخبر الله عنها، و الغرض من هذا الکلام الرد علی من زعم أن المراد بالمستحفظین لکتاب الله، علماء الیهود الحافظین للتوراه و من یحذو حذوهم فی حفظ الألفاظ و القصص.

فبین علیه السلام أن المراد بکتاب الله الاسم الأکبر المشتمل علی کل ما فی العالم من شی ء الذی کتبه الرحمن بیده کما قال سبحانه:" أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ" و عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنصحف إبراهیم کانت عشرینصحیفه وصحف إدریس ثلاثین، وصحف شیث خمسین، یعنی ما کان یتلی من الاسم الأکبر علی الناس.

و عن أبی ذر رضی الله عنه أنه قال لرسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم: ما کانصحف إبراهیم؟

قال: اقرأ یا أبا ذر" قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی" إلی قوله:"صُحُفِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی" یعنی فیها أمثال هذه الکلمات.

" إن العرب قوم جفاه" أی بعداء عن الآداب و الأخلاق الحسنه، قال فی المغرب:

الجفاء هو الغلظ فی العشره و الخرق فی المعامله و ترک الرفق، انتهی.

" و لا تخزن علیهم" أقول: هذه الآیه بهذا الوجه لیست فی المصاحف المشهوره، إذ فی سوره الحجر" لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ وَ اخْفِضْ جَناحَکَ لِلْمُؤْمِنِینَ" و فی سوره النحل:" وَ اصْبِرْ وَ ماصَبْرُکَ إِلَّا بِاللَّهِ وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ وَ لا تَکُ فِی ضَیْقٍ مِمَّا یَمْکُرُونَ" و فی سوره الزخرف" فَاصْفَحْ عَنْهُمْ وَ قُلْ سَلامٌ
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یَعْلَمُونَ فَذَکَرَ مِنْ فَضْلِ وَصِیِّهِ ذِکْراً فَوَقَعَ النِّفَاقُ فِی قُلُوبِهِمْ فَعَلِمَ رَسُولُ اللَّهِص ذَلِکَ وَ مَا یَقُولُونَ فَقَالَ اللَّهُ جَلَّ ذِکْرُهُ یَا مُحَمَّدُ وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّکَ یَضِیقُصَدْرُکَ بِما یَقُولُونَ فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ وَ لَکِنَّهُمْ یَجْحَدُونَ

فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ" فیحتمل أن یکون علیه السلام ذکر الآیتین إحدی السوابق مع الأخیره فسقط من الرواه أو النساخ، أو أشار علیه السلام إلی الآیتین بذکرصدر إحداهما و عجز الأخری، أو یکون نقلا لهما بالمعنی، أو یکون فی مصحفهم علیهم السلام کذلک، و الحزن علیهم التأسف علی کونهم هالکین.

" سلام" أی ما أدعوکم إلیه سلامه لکم من النار، أو تسلم منکم، و متارکه.

" ذکرا" أی قلیلا من الذکر بدون إعلان ذلک أی وقوع النفاق فی قلوب المنافقین من العرب.

" وَ لَقَدْ نَعْلَمُ" أقول: فی المصاحف المشهوره فی سوره الحجر" وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّکَ یَضِیقُصَدْرُکَ بِما یَقُولُونَ فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ وَ کُنْ مِنَ السَّاجِدِینَ" و فی سوره الأنعام" قَدْ نَعْلَمُ إِنَّهُ لَیَحْزُنُکَ الَّذِی یَقُولُونَ فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ" الآیه و الکلام فیه کالکلام فیما مر.

" فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ" قیل: معناه أن تکذیبک أمر راجع إلی الله لأنک جئت من عنده بالمعجزات و الآیات، فهم لا یکذبونک فی الحقیقه و إنما یکذبون الله بجحود آیاته، أو المراد أنهم لا یکذبونک بقلوبهم و لکنهم یجحدون بألسنتهم، أو أنهم لا یکذبونک و لا یجحدونک و لکنهم یجحدون بآیات الله، و ذلک أنهصلی الله علیه و آله و سلم کان یسمی عندهم بالأمین، یعرفون أنه لا یکذب فی شی ء، و کان أبو جهل یقول ما تکذب و إنک عندنا لصدوق و إنما نکذب ما جئتنا به.

و روی أن الأخنس بن شریق قال لأبی جهل: یا أبا الحکم أخبرنی عن محمد
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بِغَیْرِ حُجَّهٍ لَهُمْ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِص یَتَأَلَّفُهُمْ وَ یَسْتَعِینُ بِبَعْضِهِمْ عَلَی بَعْضٍ وَ لَا یَزَالُ یُخْرِجُ لَهُمْ شَیْئاً فِی فَضْلِ وَصِیِّهِ حَتَّی نَزَلَتْ هَذِهِ السُّورَهُ فَاحْتَجَّ عَلَیْهِمْ حِینَ أُعْلِمَ بِمَوْتِهِ وَ نُعِیَتْ إِلَیْهِ نَفْسُهُ فَقَالَ اللَّهُ جَلَّ ذِکْرُهُ- فَإِذا فَرَغْتَ فَانْصَبْ وَ إِلی رَبِّکَ فَارْغَبْ

أصادق هو أم کاذب فإنه لیس عندنا أحد غیرنا؟ فقال له: و الله إن محمدا لصادق و ما کذب قط و لکن إذا ذهب بنو قصی باللواء و السقایه و الحجابه و النبوه فما ذا یکون لسائر قریش؟

و سیأتی فی الروضه عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قرأ رجل علی أمیر المؤمنینصلوات الله علیه هذه الآیه فقال: بلی و الله لقد کذبوه أشد التکذیب و لکنها مخففه" فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ" لا یأتون بباطل یکذبون به حقک، و هذا التفسیر موافق لما فسرها علیه السلام به هیهنا بقوله: و لکنهم یجحدون بغیر حجه لهم، و المخففه من أکذبه إذا ألفاه کاذبا، و المشدده أیضا لا یبعد عن هذا المعنی علی ما فی کتب اللغه، قال الفیروزآبادی: أکذبه ألفاه کاذبا و حمله علی الکذب و بین کذبه، و کذب بالأمر تکذیبا و کذابا أنکره، و فلانا جعله کاذبا، انتهی.

و إنما وضع الظالمین موضع الضمیر للتنصیص بظلمهم فی إنکار آیاته و تمرنهم علی جحدها، و یقال: تألفه إذا داراه و آلفه بالتکلیف.

" هذه السوره" أی سوره أ لم نشرح کما یظهر مما بعده، و جمله" فاحتج علیهم" معترضه و کأنه أشیر بها إلی ما فعل بغدیر خم أو إلی أعم منه و من غیره من المواطن، و فی بعض النسخ" هذه الآیه" أی آیه:" فَإِذا فَرَغْتَ فَانْصَبْ".

" و نعیت" علی بناء المجهول و النعی خبر الموت" فَإِذا فَرَغْتَ فَانْصَبْ" فی القرآن المشهوره بفتح الصاد من النصب بمعنی التعب و الاجتهاد، یعنی إذا فرغت من عباده عقبها بأخری و واصل بعضها ببعض، و قیل: إذا فرغت من الغزو فانصب فی العباده،
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یَقُولُ إِذَا فَرَغْتَ فَانْصَبْ عَلَمَکَ وَ أَعْلِنْ وَصِیَّکَ فَأَعْلِمْهُمْ فَضْلَهُ عَلَانِیَهً فَقَالَص

أو فإذا فرغت من الصلاه فانصب فی الدعاء کما ورد فی الخبر أیضا، و المستفاد من هذا الحدیث أنه بکسر الصاد من النصب بالتسکین بمعنی الرفع و الوضع، أی إذا فرغت من أمر تبلیغ الرساله فانصب علمک بفتح اللام، أی ارفع علم هدایتک للناس، وضع من یقوم به خلافتک موضعک حتی یکون قائما مقامک من بعدک بتبلیغ الأحکام و هدایه الأنام، لئلا تنقطع خیط الهدایه و الرساله بین الله و بین عباده، و یکون ذلک مستمرا بقیام إمام مقام إمام إلی یوم القیامه فلعل فی مصحفهم علیهم السلام کان بالکسر، أو یقال: لعله ورد بالفتح أیضا بمعنی النصب و إن لم یذکر فی الکتب المتداوله فی اللغه، و یحتمل أن یکون تفسیره علیه السلام بیانا لحاصل المعنی، و یکون المقصود أتعب نفسک فی نصب وصیک بما تسمع من المنافقین فی ذلک.

و العجب من المتعصب الناصب الزمخشری أنه قال فی الکشاف: و من البدع ما روی عن بعض الرافضه أنه قرأ فانصب بکسر الصاد أی فانصب علیا للإمامه، قال:

و لوصح هذا للرافضی لصح للناصبی أن یقرأ هکذا و یجعله أمرا بالنصب الذی هو بغض علی و عداوته، فانظر إلی هذا المتعصب المتعنت کیف عمی الله بصیرته بغشاوه العصبیه حتی أتی بمثل هذا الکلام الذی یلیق باللئام فی هذا المقام.

و لا یخفی فساده علی ذوی الأفهام من وجوه:

الأول: أن المناسبه بین الفراغ من تبلیغ الرساله و نصب الإمام لحفظ الشریعه بین ظاهر، لئلا یکون الناس بعده فی حیره و ضلاله، و لتجری سنه الله تعالی فی الأولین و لا مناسبه بین الفراغ و ما ذکره بوجه.

و الثانی: أن إبداء احتمال مخالف لما ذهب إلیه جمیع فرق المسلمین لا یکون مساویا لاحتمال ذهب إلیه أکثر المتورعین من المؤمنین.

و الثالث: أن ما ذکره الإمامیه لیس بمحض التشهی و الاختراع بل نقلوه عن أئمتهم الذین لا خلاف بین المسلمین فی فضلهم و علو شأنهم، و هذا الناصب أیضا
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مَنْ کُنْتُ مَوْلَاهُ فَعَلِیٌّ مَوْلَاهُ اللَّهُمَّ وَالِ مَنْ وَالاهُ وَ عَادِ مَنْ عَادَاهُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ ثُمَّ قَالَ لَأَبْعَثَنَ

کثیرا ما ینقل القراءات و التفاسیر عنهم، و جمیع المفسرین یعتمدون علی ما نقل عنهم، فلا یکون ما نقل عنهم بأدون مما رووا عن قتاده و کعب و ابن مسعود و غیرهم.

و الفاء فی قوله:" فقال الله" للبیان و قوله: ثلاث مرات متعلق بقوله:" اللهم.

" إلی آخر الکلام، أو الجمیع" ثم قال": أی فی یوم غزوه خیبر بعد ما مضی أبو بکر مع أصحابه، فلما رأوا مرحبا الیهودی خرج للمبارزه فروا ثم فی الیوم الثانی مضی عمر و أصحابه و فروا و کلمه" ثم" للتراخی بحسب الرتبه لا الزمان إن حملنا الکلام السابق علی ما ذکر فی یوم الغدیر، و إلا فیمکن حمله علی الزمانی أیضا.

و هذا الخبر مذکور فی کتب العامه بطرق کثیره، منها: ما رواه مسلم فیصحیحه بإسناده عن سلمه بن الأکوع قال: کان علی علیه السلام قد تخلف عن النبیصلی الله علیه و آله و سلم فی خیبر و کان رمدا فقال: أنا أتخلف عن رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم فخرج فلحق بالنبیصلی الله علیه و آله فلما کان مساء اللیله التی فتحها الله فیصبیحتها قال رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم: لأعطین الرایه غدا رجلا یحبه الله و رسوله، أو قال: یحب الله و رسوله یفتح الله علیه، فإذا نحن بعلی و ما نرجوه فقالوا: هذا علی فأعطاه رسول الله الرایه ففتح الله علیه.

و روی أیضا بإسناده عن أبی حازم عن سهل بن سعد أن رسول الله قال یوم خیبر:

لأعطین الرایه رجلا یفتح الله علی یدیه یحب الله و رسوله و یحبه الله و رسوله، فبات الناس یدوکون لیلتهم أیهم یعطاها؟ قال: فلما أصبح الناس غدوا علی رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم کلهم یرجو أن یعطاها، قالصلی الله علیه و آله و سلم: أین علی بن أبی طالب؟ فقالوا: هو یا رسول الله یشتکی عینیه، قال: فأرسلوا إلیه فأتی به فبصق رسول اللهصلی الله علیه و آله فی عینیه و دعا له، فبرأ حتی کان لم یکن به وجع، فأعطاه الرایه فقال علی: یا رسول الله أقاتلهم حتی یکونوا مثلنا؟ قال: أنفذ علی رسلک حتی تنزل بساحتهم ثم ادعهم إلی الإسلام و أخبرهم بما یجب علیهم من حق الله فیهم، فو الله لئن یهدی الله بک رجلا واحدا خیر
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رَجُلًا یُحِبُّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یُحِبُّهُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ لَیْسَ بِفَرَّارٍ یُعَرِّضُ بِمَنْ رَجَعَ یُجَبِّنُ أَصْحَابَهُ وَ یُجَبِّنُونَهُ وَ قَالَص عَلِیٌّ سَیِّدُ الْمُؤْمِنِینَ وَ قَالَ عَلِیٌّ عَمُودُ الدِّینِ وَ قَالَ هَذَا هُوَ الَّذِی یَضْرِبُ النَّاسَ بِالسَّیْفِ عَلَی الْحَقِّ بَعْدِی وَ قَالَ الْحَقُّ مَعَ عَلِیٍّ أَیْنَمَا مَالَ

لک من أن یکون لک حمر النعم و روی عن أبی هریره أیضا مثله.

" معرضا" حال عن فاعل قال، و التعریض نفی عیب عن أحد لإثباته لآخر، و المراد أن أبا بکر و عمر لا یحبان الله و رسوله و لا یحبهما الله و لا رسوله و هما فراران، و إنما ذکر علیه السلام الجبن فقط لیعلم عدم المحبه أیضا مع نوع تقیه إذ العله مشترکه، و لا خفاء فی أن سیاق هذا الکلام یدل علی اختصاص جمیع تلک الأوصاف بالمبعوث أخیرا و إلا فلا فائده فی ذکرها.

" یجبن" حال عن فاعل رجع أی یخوف أصحابه و یدعوهم إلی الجبن عند الحرب، أو ینسبهم إلی الجبن عند الرجوع و یلومهم به، یقال جبنه تجبینا أی نسبه إلی الجبن" علی سید المؤمنین" أی أولی بالمؤمنین من أنفسهم کما أن السید أولی بعبده منه، أو أشرفهم و أفضلهم لأنه فاق جمیعهم فی جمیع الکمالات" عمود الدین" أی لا یقوم الدین إلا به کما لا تقوم الخیمه إلا بالعمود.

" هو الذی" الترکیب یدل علی الحصر أی کل من یضرب الناس بالسیف بعدی فهو علی الباطل غیره و غیر أوصیائه، و ضمیر مال لعلی أو للحق أی سواء قام أو قعد و فی جمیع أقواله و أفعاله، و هذا الحدیث رواه ابن مردویه فی مناقبه بعده طرق عن عائشه أن رسول اللهصلی الله علیه و آله قال: الحق مع علی و علی مع الحق لن یفترقا حتی یردا علی الحوض، و ادعی ابن أبی الحدیدصحه هذا الحدیث بل تواتره.
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وَ قَالَ إِنِّی تَارِکٌ فِیکُمْ أَمْرَیْنِ إِنْ أَخَذْتُمْ بِهِمَا لَنْ تَضِلُّوا- کِتَابَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَهْلَ بَیْتِی عِتْرَتِی أَیُّهَا النَّاسُ اسْمَعُوا وَ قَدْ بَلَّغْتُ إِنَّکُمْ سَتَرِدُونَ عَلَیَّ الْحَوْضَ فَأَسْأَلُکُمْ عَمَّا فَعَلْتُمْ فِی الثَّقَلَیْنِ وَ الثَّقَلَانِ کِتَابُ اللَّهِ جَلَّ ذِکْرُهُ وَ أَهْلُ بَیْتِی فَلَا تَسْبِقُوهُمْ فَتَهْلِکُوا وَ لَا تُعَلِّمُوهُمْ فَإِنَّهُمْ أَعْلَمُ مِنْکُمْ فَوَقَعَتِ الْحُجَّهُ بِقَوْلِ النَّبِیِّص وَ بِالْکِتَابِ الَّذِی یَقْرَأُهُ النَّاسُ فَلَمْ یَزَلْ یُلْقِی فَضْلَ أَهْلِ بَیْتِهِ بِالْکَلَامِ وَ یُبَیِّنُ لَهُمْ بِالْقُرْآنِ- إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً وَ قَالَ عَزَّ ذِکْرُهُ- وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی ثُمَّ قَالَ وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ فَکَانَ عَلِیٌّ ع

" و قال إنی تارک فیکم أمرین" هذا الخبر متواتر اتفقت الأمه علی قبوله و نقله، و قد مر الکلام فیه" کتاب الله" مرفوع بتقدیرهما کتاب الله أو منصوب بدل تفصیل لأمرین و العتره العشیره: الأدنون" و قد بلغت" علیصیغه المعلوم أی بلغت ما یلزمنی تبلیغه فی أهل بیتی، أو علی المجهول أی بلغنی جبرئیل عن الله بالوحی" لا تسبقوهم" أی فی الإمامه أو فی شی ء من الأمور" فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ" المشهور فی القراءه فتح الهمزه علی حذف المبتدأ، أی فحکمه أن لله خمسه و قیل: علی حذف الخبر أی فثابت أن لله خمسه، و قرئ بکسرها أیضا و المعنی أن الذی أخذتموه من مال الکفار قهرا مما یطلق علیه اسم الشی ء قلیلا کان أو کثیرا فحکمه أن لله خمسه و للرسول و لذی القربی و الیتامی و المساکین و ابن السبیل، و سیأتی أحکامه فی محله إنشاء الله.

و لا یخفی ما فی تخصیص ذی القربی بالذکر و إعاده اللام و تشریکه مع الرسول فی التساهم من التعظیم و الاهتمام بشأنه.

" فکان علی" أی ذا القربی علی حذف الخبر أو کان تامه، و هذا أحد تأویلات الآیه، و قد ورد فی أخبار کثیره من طریق الخاصه و العامه أنها نزلت فی فدک، فرووا عن أبی سعید الخدری و غیره أنه لما نزلت الآیه أعطی رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم فاطمه فدک،
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وَ کَانَ حَقُّهُ الْوَصِیَّهَ الَّتِی جُعِلَتْ لَهُ وَ الِاسْمَ الْأَکْبَرَ وَ مِیرَاثَ الْعِلْمِ وَ آثَارَ عِلْمِ النُّبُوَّهِ فَقَالَ قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی ثُمَّ قَالَ وَ إِذَا الْمَوْؤُدَهُ سُئِلَتْ

و لا تنافی بینهما فإن حق فاطمه علیها السلام من ذوی القربی کان فدک، و حق أمیر المؤمنین الوصیه، و قال البیضاوی: و آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ، منصله الرحم و حسن المعاشره و البر علیهم، و قیل: المراد بذی القربی أقارب الرسولصلی الله علیه و آله و سلم.

" إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی" قال الطبرسی رحمه الله: اختلف فی معناه علی أقوال:

أحدهما: لا أسألکم فی تبلیغ الرساله أجرا إلا التواد و التحاب فیما یقرب إلی الله تعالی.

و ثانیها: أن معناه إلا أن تودونی فی قرابتی منکم و تحفظونی لها فهو لقریش خاصه.

و ثالثها: أن معناه إلا أن تؤدوا قرابتی و عترتی و تحفظونی فیهم، عن علی بن الحسین و ابن جبیر و عمرو بن شعیب و جماعه، و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام.

ثم أورد أخبارا کثیره فی ذلک ثم قال: و علی التقادیر ففی الموده قولان:

أحدهما: أنه استثناء منقطع لأن هذا إنما یجب بالإسلام فلا یکون أجرا للنبوه.

و الآخر أنه استثناء متصل و المعنی لا أسألکم إلا هذا فقد رضیت به أجرا کما أنک تسأل غیرک حاجه فیعرض المسؤول علیک برا فتقول: اجعل بری قضاء حاجتی، و علی هذا یجوز أن یکون المعنی: لا أسألکم أجرا إلا هذا فقد رضیت به أجرا، و نفعه أیضا عائد إلیکم فکأنی لم أسألکم أجرا، انتهی.

و قال إمامهم الرازی فی تفسیره: روی الکلبی عن ابن عباس قال: إن النبیصلی الله علیه و آله لما قدم المدینه کانت تنوبه نوائب و حقوق و لیس فی یده سعه فقال الأنصار: إن
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بِأَیِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ یَقُولُ أَسْأَلُکُمْ عَنِ الْمَوَدَّهِ الَّتِی أَنْزَلْتُ عَلَیْکُمْ فَضْلَهَا مَوَدَّهِ الْقُرْبَی

هذا الرجل قد هداکم الله علی یده و هو ابن أختکم و جارکم فی بلدکم فاجمعوا له طائفه من أموالکم ففعلوا ثم أتوه به فرده علیهم و نزل قوله تعالی:" قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً" أی علی الإیمان إلا أن تؤدوا أقاربی، فحثهم علی موده أقاربه، ثم قال بعد نقل خبر طویل عنصاحب الکشاف فی موده آل الرسولصلوات الله علیهم و ذم بغضهم: و أنا أقول آل محمد هم الذین یؤول أمرهم إلیه، و کل من کان أول أمرهم أشد و أکمل کانوا هم الآل، و لا شک أن فاطمه و علیا و الحسن و الحسین علیهم السلام کان التعلق بینهم و بین الرسولصلی الله علیه و آله و سلم أشد التعلقات، و هذا کالمعلوم المتواتر، فوجب أن یکونوا هم الآل.

و أیضا اختلف الناس فی الآل فقیل: هم الأقارب. و قیل: هم أمته فإن حملناه علی القرابه فهم الآل، و إن حملناه علی الأمه الذین قبلوا دعوته فهم أیضا آل، فثبت أن علی جمیع التقدیرات هم آل، و أما غیرهم هل یدخلون تحت لفظ الآل فمختلف فیه، فثبت علی جمیع التقدیرات أنهم آل محمد علیهم السلام.

و رویصاحب الکشاف أنه لما نزلت هذه الآیه قیل: یا رسول الله من قرابتک هؤلاء الذین وجبت علینا مودتهم؟ فقیل: علی و فاطمه و ابناهما، فثبت أن هؤلاء الأربعه أقارب النبیصلی الله علیه و آله، فإذا ثبت هذا وجب أن یکونوا مخصوصین بمزید التعظیم، ثم ذکر الرازی دلائل کثیره علی وجوب محبه الآل.

و أقول: هذه الروایه التی رواها الزمخشری رواها الثعلبی و البیضاوی و غیرهما من المفسرین.

قوله:" " وَ إِذَا الْمَوْؤُدَهُ سُئِلَتْ" أقول: القراءه المشهوره: الموءوده بالهمزه، قال الطبرسی: الموءوده هی الجاریه المدفونه حیا و کانت المرأه إذا حان وقت ولادتها حفرت حفره و قعدت علی رأسها، فإن ولدت بنتا رمتها فی الحفره و إن ولدت غلاما حبسته،
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بِأَیِّ ذَنْبٍ قَتَلْتُمُوهُمْ وَ قَالَ جَلَّ ذِکْرُهُ فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ قَالَ الْکِتَابُ هُوَ الذِّکْرُ وَ أَهْلُهُ آلُ مُحَمَّدٍ ع أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِسُؤَالِهِمْ وَ لَمْ یُؤْمَرُوا بِسُؤَالِ الْجُهَّالِ وَ سَمَّی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْقُرْآنَ ذِکْراً فَقَالَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ وَ قَالَ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ

أی تسأل فیقال لها: بأی ذنب قتلت؟ و معنی سؤالها توبیخ قاتلها، و قیل: المعنی یسأل قاتلها بأی ذنب قتلت؟ و روی عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام: و إذا الموده سئلت بفتح المیم و الواو، و روی عن ابن عباس أنه قال: هو من قتل فی مودتنا أهل البیت، و عن أبی جعفر علیه السلام قال: یعنی قرابه رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم و من قتل فی جهاد، و فی روایه أخری قال: هو من قتل فی مودتنا و ولایتنا، انتهی.

و أقول: الظاهر أن أکثر تلک الأخبار مبنیه علی تلک القراءه الثانیه إما بحذف المضاف أی أهل الموده یسألون بأی ذنب قتلوا أو بإسناد القتل إلی الموده مجازا، و المراد قتل أهلها أو بالتجوز فی القتل و المراد تضییع موده أهل البیت علیهم السلام و إبطالها و عدم القیام بها و بحقوقها، و بعضها علی القراءه الأولی المشهوره بأن یکون المراد بالموؤوده النفس المدفونه فی التراب مطلقا أو حیا، إشاره إلی أنهم لکونهم مقتولین فی سبیل الله تعالی لیسوا بأموات بل أحیاء عند ربهم یرزقون، فکأنهم دفنوا حیا، و فیه من اللطف ما لا یخفی، و هذا الخبر یؤید الوجه الأول لقوله قتلتموهم.

" قال الکتاب الذکر" شبیه بالقلب أی الذکر هو الکتاب [و عکس لکون الکتاب] ذاتا، و الذکرصفه أو أن وصف کونه کتابا أشهر من کونه ذکرا و قد مر الکلام فی هذه الآیات فی باب أن أهل الذکر هم الأئمه علیهم السلام، و قد مر وجه آخر و هو أن الذکر رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم و هم علیهم السلام أهله، و سمی الله هذا بیان لصحه إطلاق الذکر علی الکتاب و وقوعه.

" وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ" أی ما فیه من المواعظ و العبر و الزواجر و الثواب و العقاب،
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لَکَ وَ لِقَوْمِکَ وَ سَوْفَ تُسْئَلُونَ وَ قَالَ عَزَّ وَ جَلَّ- أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ وَ قَالَ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی اللَّهِ وَ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ فَرَدَّ الْأَمْرَ أَمْرَ النَّاسِ إِلَی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمُ الَّذِینَ أَمَرَ بِطَاعَتِهِمْ وَ بِالرَّدِّ إِلَیْهِمْ فَلَمَّا رَجَعَ رَسُولُ اللَّهِص مِنْ حَجَّهِ الْوَدَاعِ نَزَلَ عَلَیْهِ جَبْرَئِیلُ ع فَقَالَ یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ وَ اللَّهُ

فتحصل لهم الدواعی علی فعل الحسنات و ترک السیئات" وَ سَوْفَ تُسْئَلُونَ" الخطاب إلی الرسول و قومه أی یسألکم الناس عما فیه فتجیبون أو یسألکم عن مراقبته و محافظته و تبلیغه، و سبق الکلام فی آیه أولی الأمر عن قریب" وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ" کذا فی المصاحف و فی أکثر النسخ و لو ردوه إلی الله و إلی الرسول فیکون نقلا بالمعنی، للإشعار بأن الرد إلی الرسول رد إلی الله، و الذین یستنبطونه عباره عن بعض الرادین إلی أولی الأمر و هم المستمعون المنصتون للجواب حق الإنصات و الاستماع، و" من" فی منهم للابتداء، و الضمیر لأولی الأمر، أو للتبعیض و الضمیر للرادین إلی أولی الأمر، أو الذین یستبطونه عباره عن أولی الأمر و الضمیر راجع إلی أولی الأمر، و الغرض التنصیص بأنهم هم أهل العلم و الاستخراج و الاستنباط" أمر الناس" بدل من الأمر، أی دلت الآیتان علی أن الله تعالی فوض أمر الناس إلی أهل بیته و أمرهم بطاعتهم و الرد إلیهم فیما اختلفوا فیه.

" بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ" أی الوصیه و الولایه کما مر" إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ" دل علی أن کل من أنکر ولایه علی علیه السلام فهو کافر، و السمرات جمع سمره و هی بفتح السین و ضم المیم شجره شائکه یقال لها أم غیلان" فقم شوکهن" علی بناء المجهول أی کنس" و أولی بکم" عطف تفسیر للإشعار بأن الولی فی" إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ" و الأولی فی قوله:" النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ" بمعنی واحد.
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یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ فَنَادَی النَّاسَ فَاجْتَمَعُوا وَ أَمَرَ بِسَمُرَاتٍ فَقُمَّ شَوْکُهُنَّ ثُمَّ قَالَص یَا أَیُّهَا النَّاسُ مَنْ وَلِیُّکُمْ وَ أَوْلَی بِکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ فَقَالُوا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ فَقَالَ مَنْ کُنْتُ مَوْلَاهُ فَعَلِیٌّ مَوْلَاهُ اللَّهُمَّ وَالِ مَنْ وَالاهُ وَ عَادِ مَنْ عَادَاهُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فَوَقَعَتْ حَسَکَهُ النِّفَاقِ فِی قُلُوبِ الْقَوْمِ- وَ قَالُوا مَا أَنْزَلَ اللَّهُ جَلَّ ذِکْرُهُ هَذَا عَلَی مُحَمَّدٍ قَطُّ وَ مَا یُرِیدُ إِلَّا أَنْ یَرْفَعَ بِضَبْعِ ابْنِ عَمِّهِ فَلَمَّا قَدِمَ الْمَدِینَهَ أَتَتْهُ الْأَنْصَارُ فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ جَلَّ ذِکْرُهُ قَدْ أَحْسَنَ إِلَیْنَا وَ شَرَّفَنَا بِکَ وَ بِنُزُولِکَ بَیْنَ ظَهْرَانَیْنَا فَقَدْ فَرَّحَ اللَّهُصَدِیقَنَا وَ کَبَتَ عَدُوَّنَا وَ قَدْ یَأْتِیکَ وُفُودٌ فَلَا تَجِدُ مَا تُعْطِیهِمْ فَیَشْمَتُ بِکَ الْعَدُوُّ فَنُحِبُّ أَنْ تَأْخُذَ ثُلُثَ أَمْوَالِنَا حَتَّی إِذَا قَدِمَ عَلَیْکَ وَفْدُ مَکَّهَ وَجَدْتَ مَا تُعْطِیهِمْ فَلَمْ یَرُدَّ رَسُولُ اللَّهِص عَلَیْهِمْ شَیْئاً وَ کَانَ یَنْتَظِرُ مَا یَأْتِیهِ مِنْ رَبِّهِ فَنَزَلَ جَبْرَئِیلُ ع وَ قَالَ- قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی وَ لَمْ یَقْبَلْ أَمْوَالَهُمْ فَقَالَ الْمُنَافِقُونَ مَا أَنْزَلَ اللَّهُ هَذَا عَلَی مُحَمَّدٍ وَ مَا یُرِیدُ إِلَّا أَنْ یَرْفَعَ بِضَبْعِ ابْنِ عَمِّهِ وَ یَحْمِلَ عَلَیْنَا أَهْلَ بَیْتِهِ یَقُولُ أَمْسِ مَنْ کُنْتُ مَوْلَاهُ فَعَلِیٌ

و الحسکه بفتح المهملتین شوکصلب شبه به النفاق، قال الجوهری: قولهم فیصدره حسکه و حساکه أی ضغن و عداوه، و القوم: المنافقون المتقلبون، و الضبع بفتح المعجمه و سکون الموحده العضد کلها أو وسطها بلحمها، أو الإبط أو ما بین الإبط إلی نصف العضد من أعلاه، ذکره الفیروزآبادی، و رفعها کنایه عن إعلاء قدره و إشاده ذکره و جعله مسلطا علیهم" بین ظهرانینا" أی بیننا علی سبیل الاستظهار و الاستناد إلینا کان ظهرا منا قدامک و ظهرا وراءک فأنت مکنوف من جانبیک، و فی القاموس: کبته یکبته:

صرعه و أخزاه وصرفه و کسره و رد العدو بغیظ و أذله، انتهی.

و الوفود جمع الوفد بالفتح و هم الطوائف الواردون علی الملوک لحاجه، و الشماته الفرح ببلیه العدو.

" یقول أمس" أی یوم الغدیر و الفی ء: الغنیمه" و تعرف به ولایتی" أی محبتی
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مَوْلَاهُ وَ الْیَوْمَ قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی ثُمَّ نَزَلَ عَلَیْهِ آیَهُ الْخُمُسِ فَقَالُوا یُرِیدُ أَنْ یُعْطِیَهُمْ أَمْوَالَنَا وَ فَیْئَنَا ثُمَّ أَتَاهُ جَبْرَئِیلُ فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ إِنَّکَ قَدْ قَضَیْتَ نُبُوَّتَکَ وَ اسْتَکْمَلْتَ أَیَّامَکَ فَاجْعَلِ الِاسْمَ الْأَکْبَرَ وَ مِیرَاثَ الْعِلْمِ وَ آثَارَ عِلْمِ النُّبُوَّهِ عِنْدَ عَلِیٍّ ع فَإِنِّی لَمْ أَتْرُکِ الْأَرْضَ إِلَّا وَ لِیَ فِیهَا عَالِمٌ تُعْرَفُ بِهِ طَاعَتِی وَ تُعْرَفُ بِهِ وَلَایَتِی وَ یَکُونُ حُجَّهً لِمَنْ یُولَدُ بَیْنَ قَبْضِ النَّبِیِّ إِلَی خُرُوجِ النَّبِیِّ الْآخَرِ قَالَ فَأَوْصَی إِلَیْهِ بِالاسْمِ الْأَکْبَرِ وَ مِیرَاثِ الْعِلْمِ وَ آثَارِ عِلْمِ النُّبُوَّهِ وَ أَوْصَی إِلَیْهِ بِأَلْفِ کَلِمَهٍ وَ أَلْفِ بَابٍ یَفْتَحُ کُلُّ کَلِمَهٍ وَ کُلُّ بَابٍ أَلْفَ کَلِمَهٍ وَ أَلْفَ بَابٍ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَصَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ مُعَمَّرٍ الْعَطَّارِ عَنْ بَشِیرٍ الدَّهَّانِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِص فِی مَرَضِهِ الَّذِی تُوُفِّیَ فِیهِ ادْعُوا لِی خَلِیلِی- فَأَرْسَلَتَا إِلَی أَبَوَیْهِمَا فَلَمَّا نَظَرَ

أو إمارتی و خلافتی المدلول علیها بقوله:" إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ" فی هذه الآیه.

و قوله: ألف باب، تفسیر لألف کلمه أو أحدهما متعلق بالأحکام و الآخر بغیرها، و یحتمل أن یکون المراد بألف کلمه و ألف باب بقواعد کلیه أصولیه و قوانین مضبوطه جمله أمکنه أن یستنبط منها أحکاما جزئیه و مسائل فرعیه تفصیلیه لکن لا کاستنباطنا بالظن و التخمین بل استخراجا بالعلم و الیقین، و یؤیده ما رواه الصفار فی بصائر الدرجات بإسناده عن موسی بن بکر قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام: الرجل یغمی علیه الیوم و الیومین أو ثلاثه أو أکثر من ذلک کم یقضی منصلاته؟ فقال: أ لا أخبرک بما ینتظم به هذا و أشباهه؟ فقال: کلما غلب الله علیه من أمر فالله أعذر لعبده، و زاد فیه غیره قال: قال أبو عبد الله علیه السلام: و هذا من الأبواب التی یفتح کل باب منها ألف باب.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

" ادعوا لی خلیلی" قیل: أصل الخله الانقطاع، و قیل الاختصاص، و قیل:

الاصطفاء، و قیلصفاء الموده و خلوصها و إطلاقه علی أمیر المؤمنین علیه السلام بکل الوجوه مناسب، و قیل: الخله من تخلل الشی ء فی القلب، و اختلف فی أن الخله أشد و أرفع
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إِلَیْهِمَا رَسُولُ اللَّهِص أَعْرَضَ عَنْهُمَا ثُمَّ قَالَ ادْعُوا لِی خَلِیلِی فَأُرْسِلَ إِلَی عَلِیٍّ فَلَمَّا نَظَرَ إِلَیْهِ أَکَبَّ عَلَیْهِ یُحَدِّثُهُ فَلَمَّا خَرَجَ لَقِیَاهُ فَقَالا لَهُ مَا حَدَّثَکَ خَلِیلُکَ فَقَالَ حَدَّثَنِی أَلْفَ بَابٍ یَفْتَحُ کُلُّ بَابٍ أَلْفَ بَابٍ

أم المحبه و لکل وجوه" فأرسلتا" أی عائشه و حفصه" فأرسل إلی علی" علی بناء المجهول و الظرف نائب الفاعل، و ضمیر أکب لرسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم و ضمیر علیه لعلی علیه السلام و فی القاموس أکب علیه أقبل و لزم کانکب، و ضمیر لقیاه لأبویهما.

و قال الشیخ المفید قدس سره: قد تعلق قوم من ضعفه العامه بهذا الخبر علیصحه الاجتهاد و القیاس، ثم أجاب عن ذلک بوجوه، ثم ذکر فی تأویل الخبر وجوها:

منها: أن المعلم له الأبواب هو رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم فتح له بکل باب منها ألف باب و وقفه علی ذلک، و منها أن علمه بکل باب أوجب فکره فیه فبعثه الفکر علی المسأله عن شعبه و متعلقاته، فاستفاد بالفکر فیه علم ألف باب بالبحث عن کل باب، و مثل هذا قول النبیصلی الله علیه و آله و سلم من عمل بما یعلم ورثه الله علم ما لم یعلم، و منها: أنهصلی الله علیه و آله و سلم نص له علی علامات تکون عندها حوادث، کل حادثه تدل علی حادث إلی أن تنتهی إلی ألف حادثه، فلما عرف الألف علامه عرفه بکل علامه منها ألف علامه، و الذی یقرب هذا من الصواب أنه علیه السلام أخبرنا بأمور تکون قبل کونها ثم قال عقیب أخباره بذلک:

علمنی رسول الله ألف باب، فتح لی من کل باب ألف باب.

و قال بعض الشیعه: إن معنی هذا القول أن النبیصلی الله علیه و آله و سلم نص علیصفه ما فیه الحکم علی الجمله دون التفصیل، کقوله: یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب، فکان هذا بابا استفید منه تحریم الأخت من الرضاعه، و الأم من الرضاعه، و الخاله و العمه و بنت الأخ و بنت الأخت، و کقول الصادق علیه السلام: الربا فی المکیل و الموزون، فاستفید بذلک الحکم فی أصناف المکیلات و الموزونات و الأجوبه الأوله لی و أنا أعتمدها، انتهی کلامه رفع مقامه.

و أقول: ینافی الثالث ماصرح به فی بعض الروایات حیث قال: و علمنی ألف باب من الحلال و الحرام، و مما کان و مما هو کائن إلی یوم القیامه، و یؤید الأخیر روایه
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5 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ عَلَّمَ رَسُولُ اللَّهِص عَلِیّاًص أَلْفَ حَرْفٍ کُلُّ حَرْفٍ یَفْتَحُ أَلْفَ حَرْفٍ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ فِی ذُؤَابَهِ سَیْفِ رَسُولِ اللَّهِصصَحِیفَهٌصَغِیرَهٌ فَقُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّ شَیْ ءٍ کَانَ فِی تِلْکَ الصَّحِیفَهِ قَالَ هِیَ الْأَحْرُفُ الَّتِی یَفْتَحُ کُلُّ حَرْفٍ أَلْفَ حَرْفٍ قَالَ أَبُو بَصِیرٍ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَمَا خَرَجَ مِنْهَا حَرْفَانِ حَتَّی السَّاعَهِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ سُکَّرَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ هَلْ لِلْمَاءِ الَّذِی یُغَسَّلُ بِهِ الْمَیِّتُ

موسی بکر المتقدمه، و الظاهر أن المراد أنهصلی الله علیه و آله و سلم علمه ألف نوع من أنواع استنباط العلوم، یستنبط من کل منها ألف مسأله أو ألف نوع، و الاجتهاد إنما یمنع منه لابتنائه علی الظن و هو لا یغنی من الحق شیئا فإذا علم الرسولصلی الله علیه و آله و سلم کیفیه الاستخراج علی وجه یحصل به العلم و الیقین بحکمه تعالی فلیس من الاجتهاد فی شی ء.


الحدیث الثانی عشر

: حسن موثق، و الحرف عباره عن الکلمه و الکلام.


الحدیث الثالث عشر

: موثق.

و ذؤابه کل شی ء أعلاه، و أصله الهمزه قلبت واوا و المراد هنا قبضته أو ما یعلق من قبضته و یجعل فیه بعض الضروریات، تشبیها بذؤابه المرأه" فما خرج منها" أی لم یظهر للناس" منها حرفان" أی جزءان من ألف جزء أو من ألف ألف جزء.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

و فی القاموس: بئر غرس، فی المدینه، و منه الحدیث فی غرس عین من عیون الجنه، و غسل رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم منها، انتهی.
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حَدٌّ مَحْدُودٌ قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِص قَالَ لِعَلِیٍّ ع إِذَا مِتُّ فَاسْتَقِ سِتَّ قِرَبٍ مِنْ مَاءِ بِئْرِ غَرْسٍ فَغَسِّلْنِی وَ کَفِّنِّی وَ حَنِّطْنِی فَإِذَا فَرَغْتَ مِنْ غُسْلِی وَ کَفْنِی فَخُذْ بِجَوَامِعِ کَفَنِی وَ أَجْلِسْنِی ثُمَّ سَلْنِی عَمَّا شِئْتَ فَوَ اللَّهِ لَا تَسْأَلُنِی عَنْ شَیْ ءٍ إِلَّا أَجَبْتُکَ فِیهِ

و الجوامع جمع الجامعه و هی المواضع التی جمعت طرفی الثوب الملفوف علی شی ء. و فی بعض الروایات بمجامع کفنی بهذا المعنی" ثم سلنی" هذا السؤال و الجواب إما علی الحقیقه بإعاده الروح إلی جسده المقدس أو علی المجاز باتصال روحانی بین روحیهما المقدسین و انتقاش أحدهما من الآخر کالمرءاتین المتقابلتین، أو علی نحو آخر لا تصل إلیه عقولنا القاصره.

قال الغزالی فی رساله العلم اللدنی: قال أمیر المؤمنین علیه السلام إن رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم أدخل لسانه فی فمی فانفتح فی قلبی ألف باب من العلم، و فتح لی کل باب ألف و قال أیضا: لو ثنیت لی الوساده و جلست علیها لحکمت بین أهل التوراه بتوراتهم و أهل الإنجیل بإنجیلهم و لأهل الفرقان بفرقانهم، و هذه المرتبه لا تنال بمجرد التعلم بل یتمکن المرء فی هذه المرتبه بقوه العلم اللدنی، و کذا قال علیه السلام لما حکی عن عهد موسی علیه السلام: إن شرح کتابه کان أربعین و قرأ، قال الغزالی: و هذه الکثره و السعه و الانفتاح فی العلم لا یکون إلا من لدن إلهی سماوی، انتهی.

لا یقال: قد مر فی الأخبار أنه لم یخرج النبیصلی الله علیه و آله و سلم من الدنیا إلا و علی علیه السلام علم جمیع علمه، فهذا أی علم؟

لأنا نقول: یحتمل أن یکون المراد بجمیع علمه ما تحتاج الأمه إلیه من أمور الدین و الدنیا و یکون هذا غیره، أو یکون المراد بالموت ما یشمل ما یقرب منه من الأزمان، أو یراد به الموت بعد هذه الحیاه، مع أنه یمکن أن تکون هذه العلوم لم تکن لهصلی الله علیه و آله و سلم فی حال حیاته بل مما أفیض علیه بعد قطع تعلقه عن العلائق الجسمانیه و اتصاله بعالم القدس بالکلیه کما مر أنه یفاض علیهصلی الله علیه و آله علم ما یحدث باللیل و النهار للأئمه علیهم السلام، و الله یعلم غرائب أسرارهم و أحوالهم.
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنِ ابْنِ أَبِی سَعِیدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا حَضَرَ رَسُولَ اللَّهِص الْمَوْتُ دَخَلَ عَلَیْهِ عَلِیٌّ ع فَأَدْخَلَ رَأْسَهُ ثُمَّ قَالَ یَا عَلِیُّ إِذَا أَنَا مِتُّ فَغَسِّلْنِی وَ کَفِّنِّی ثُمَّ أَقْعِدْنِی وَ سَلْنِی وَ اکْتُبْ

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ شَبَابٍ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ یُونُسَ بْنِ رِبَاطٍ قَالَ دَخَلْتُ أَنَا وَ کَامِلٌ التَّمَّارُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ کَامِلٌ جُعِلْتُ فِدَاکَ حَدِیثٌ رَوَاهُ فُلَانٌ فَقَالَ اذْکُرْهُ فَقَالَ حَدَّثَنِی أَنَّ النَّبِیَّص حَدَّثَ عَلِیّاً ع بِأَلْفِ بَابٍ یَوْمَ تُوُفِّیَ رَسُولُ اللَّهِص کُلُّ بَابٍ یَفْتَحُ أَلْفَ بَابٍ فَذَلِکَ أَلْفُ أَلْفِ بَابٍ فَقَالَ لَقَدْ کَانَ ذَلِکَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَظَهَرَ ذَلِکَ لِشِیعَتِکُمْ وَ مَوَالِیکُمْ فَقَالَ یَا کَامِلُ بَابٌ أَوْ بَابَانِ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَمَا یُرْوَی مِنْ فَضْلِکُمْ مِنْ أَلْفِ أَلْفِ


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.

" فأدخل رأسه" الضمیران فی أدخل و فی رأسه للنبیصلی الله علیه و آله و سلم أی أدخل رأسه تحت الإزار لئلا یواجهه بإخبار موته التی کان یعلم أنه أصعب الأمور علیه، أو ضمیر أدخل للرسول و ضمیر رأسه لعلی علیه السلام أی أدخل رأس علی تحت لحافه لیودعه الأسرار کما یدل علیه غیره من الأخبار، أو الضمیران لعلی علیه السلام و الأوسط أظهر کما روی الصدوق فی الخصال بإسناده عن أبی عبد الله علیه السلام قال: جلل رسول اللهصلی الله علیه و آله علیا علیه السلام ثوبا ثم علمه، و ذلک ما یقال أنه علمه ألف کلمه کل کلمه تفتح ألف کلمه.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف.

" باب أو بابان": قال المحدث الأسترآبادی (ره): لیس من باب شک الراوی فالمقصود ثم باب و وقع الشروع فی الآخر، انتهی، و الحاصل أنه إذا کان بابا و کسرا فیجوز إسقاط الکسر فیکون بابا أو إتمامه فیکون بابین کما هو الشائع عند المنجمین و المحاسبین فی الکسور.

" من فضلکم" قیل: أی من علمکم، و الظاهر أن الراوی توهم أن ما حدث
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بَابٍ إِلَّا بَابٌ أَوْ بَابَانِ قَالَ فَقَالَ وَ مَا عَسَیْتُمْ أَنْ تَرْوُوا مِنْ فَضْلِنَا مَا تَرْوُونَ مِنْ فَضْلِنَا إِلَّا أَلْفاً غَیْرَ مَعْطُوفَهٍ

به النبیصلی الله علیه و آله و سلم فی ذلک الیوم علیا علیه السلام کان فضل أهل البیت علیهم السلام، أو أن انتشار الفضل بنسبه انتشار سائر العلوم، فبین علیه السلام أن انتشار الفضل أقل من انتشار سائر العلوم لقصور عقل أکثر الخلق عن فهمها، بل لم ینتشر من فضائلهم بین الناس إلا أقل من جزء من ألف ألف جزء.

قوله علیه السلام: إلا ألفا غیر معطوفه، یعنی إلا حرفا واحدا ناقصا أی أقل من حرف واحد، و إنما اختار الألف لأنها أول الحروف من حروف التهجی و أبسطها و أخفها مؤنه فی الکتاب و التکلم و عدم عطفها کنایه عن نقصانها فإنها تکتب فی رسم الخط الکوفی القدیم هکذا فإذا کان طرفها غیر مائل کانت ناقصه، هذا هو المعنی الحق المسموع عن المشایخ الکبار قدس الله أرواحهم.

و قال المحدث الأسترآبادی (ره) احتراز عن الهمزه کنایه عن الوحده، و یمکن أن یکون إشاره إلی ألف منقوشه لیس قبلهاصفرا و غیره، انتهی.

و من حمل الفضل فیما مر علی العلم توهم المنافاه بین باب أو بابین، و بین الحرف الناقص الدال علی عدم إتمام باب واحد، فتصدی لدفع ذلک بحمل البابین علی أبواب الفروع، و هذا علی باب من أبواب الأصول و قد عرفت ضعف مبنی الاعتراض، و ربما یقرأ لذلک ألفا بسکون اللام أی بابا واحدا ینحل إلی ألف، فالمراد بقوله:

غیر معطوفه أنه لم یعطف علیه شی ء آخر.

و أقول: علی هذا یمکن أن یکون بناء الأول علی الظهور فی الجمله، و الثانی علی الظهور التام، أو الأول علی الخواص، و الثانی علی سائر الشیعه.
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بَابُ الْإِشَارَهِ وَ النَّصِّ عَلَی الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ ع

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ وَ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ سُلَیْمِ بْنِ قَیْسٍ قَالَ شَهِدْتُ وَصِیَّهَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع حِینَ أَوْصَی إِلَی ابْنِهِ الْحَسَنِ ع وَ أَشْهَدَ عَلَی وَصِیَّتِهِ الْحُسَیْنَ ع وَ مُحَمَّداً وَ جَمِیعَ وُلْدِهِ وَ رُؤَسَاءَ شِیعَتِهِ وَ أَهْلَ بَیْتِهِ ثُمَّ دَفَعَ إِلَیْهِ الْکِتَابَ وَ السِّلَاحَ وَ قَالَ لِابْنِهِ الْحَسَنِ ع یَا بُنَیَّ أَمَرَنِی رَسُولُ اللَّهِص أَنْ أُوصِیَ إِلَیْکَ وَ أَنْ أَدْفَعَ إِلَیْکَ کُتُبِی وَ سِلَاحِی کَمَا أَوْصَی إِلَیَّ رَسُولُ اللَّهِص وَ دَفَعَ إِلَیَّ کُتُبَهُ وَ سِلَاحَهُ وَ أَمَرَنِی أَنْ آمُرَکَ إِذَا حَضَرَکَ الْمَوْتُ أَنْ تَدْفَعَهَا إِلَی أَخِیکَ الْحُسَیْنِ ع ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَی ابْنِهِ الْحُسَیْنِ ع فَقَالَ وَ أَمَرَکَ رَسُولُ اللَّهِص أَنْ تَدْفَعَهَا إِلَی ابْنِکَ هَذَا ثُمَّ أَخَذَ بِیَدِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع ثُمَّ قَالَ لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ- وَ أَمَرَکَ رَسُولُ اللَّهِص أَنْ تَدْفَعَهَا إِلَی ابْنِکَ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ وَ أَقْرِئْهُ مِنْ رَسُولِ اللَّهِص وَ مِنِّی السَّلَامَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الصَّمَدِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ


باب الإشاره و النص علی الحسن بن علی علیهما السلام 


الحدیث الأول 

حسن علی الظاهر، بلصحیح.

إذ کتاب سلیم مقبول عند القدماء، اعتمد علیه الکلینی و الصدوق و غیرهما، و هم أعرف بأحوال الرجال ممن تأخر عنهم، و الکتاب معروض علی الباقر علیه السلام و هو عندنا موجود.

و المراد بالکتاب الجنس، أی جمیع ما فی الجفر الأبیض من الکتب، و کذا المراد بالسلاح جمیع ما فی الجفر الأحمر من الأسلحه" أن تدفعها" أی الکتب و السلاح و" اقرأ" من باب منع أو الأفعال.



الحدیث الثانی 

: ضعیف
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أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَص لَمَّا حَضَرَهُ الَّذِی حَضَرَهُ قَالَ لِابْنِهِ الْحَسَنِ ادْنُ مِنِّی حَتَّی أُسِرَّ إِلَیْکَ مَا أَسَرَّ رَسُولُ اللَّهِص إِلَیَّ وَ أَئْتَمِنَکَ عَلَی مَا ائْتَمَنَنِی عَلَیْهِ فَفَعَلَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی الْأَجْلَحُ وَ سَلَمَهُ بْنُ کُهَیْلٍ وَ دَاوُدُ بْنُ أَبِی یَزِیدَ وَ زَیْدٌ الْیَمَامِیُّ قَالُوا حَدَّثَنَا شَهْرُ بْنُ حَوْشَبٍ أَنَّ عَلِیّاً ع حِینَ سَارَ إِلَی الْکُوفَهِ اسْتَوْدَعَ أُمَّ سَلَمَهَ کُتُبَهُ وَ الْوَصِیَّهَ فَلَمَّا رَجَعَ الْحَسَنُ ع دَفَعَتْهَا إِلَیْهِ

4 وَ فِی نُسْخَهِ الصَّفْوَانِیِّ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفٍ عَنْ أَبِی بَکْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ عَلِیّاًصَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ حِینَ سَارَ إِلَی الْکُوفَهِ اسْتَوْدَعَ أُمَّ سَلَمَهَ کُتُبَهُ وَ الْوَصِیَّهَ فَلَمَّا رَجَعَ الْحَسَنُ دَفَعَتْهَا إِلَیْهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَوْصَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِلَی الْحَسَنِ وَ أَشْهَدَ عَلَی وَصِیَّتِهِ الْحُسَیْنَ ع وَ مُحَمَّداً وَ جَمِیعَ وُلْدِهِ وَ رُؤَسَاءَ شِیعَتِهِ وَ أَهْلَ بَیْتِهِ ثُمَّ دَفَعَ إِلَیْهِ الْکِتَابَ وَ السِّلَاحَ ثُمَّ قَالَ لِابْنِهِ الْحَسَنِ یَا بُنَیَّ أَمَرَنِی رَسُولُ اللَّهِ أَنْ أُوصِیَ إِلَیْکَ وَ أَنْ أَدْفَعَ إِلَیْکَ کُتُبِی وَ سِلَاحِی کَمَا أَوْصَی إِلَیَّ رَسُولُ اللَّهِ وَ دَفَعَ إِلَیَ

و الأسرار إبداع السر.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

" کتبه" لعل المراد بعض الکتب، و المراد بالوصیه الصحیفه المختومه التی نزلت من السماء و قد مر ذکرها،" و فی نسخه الصفوانی" أی الخبر الآتی کان فی نسخه الصفوانی و لم یکن فی نسخه النعمانی و غیرها.


الحدیث الرابع 

حسن.


الحدیث الخامس 

: ضعیف
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کُتُبَهُ وَ سِلَاحَهُ وَ أَمَرَنِی أَنْ آمُرَکَ إِذَا حَضَرَکَ الْمَوْتُ أَنْ تَدْفَعَهُ إِلَی أَخِیکَ الْحُسَیْنِ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَی ابْنِهِ الْحُسَیْنِ وَ قَالَ أَمَرَکَ رَسُولُ اللَّهِص أَنْ تَدْفَعَهُ إِلَی ابْنِکَ هَذَا ثُمَّ أَخَذَ بِیَدِ ابْنِ ابْنِهِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ثُمَّ قَالَ لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ یَا بُنَیَّ وَ أَمَرَکَ رَسُولُ اللَّهِص أَنْ تَدْفَعَهُ إِلَی ابْنِکَ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ وَ أَقْرِئْهُ مِنْ رَسُولِ اللَّهِص وَ مِنِّی السَّلَامَ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَی ابْنِهِ الْحَسَنِ فَقَالَ یَا بُنَیَّ أَنْتَ وَلِیُّ الْأَمْرِ وَ وَلِیُّ الدَّمِ فَإِنْ عَفَوْتَ فَلَکَ وَ إِنْ قَتَلْتَ فَضَرْبَهٌ مَکَانَ ضَرْبَهٍ وَ لَا تَأْثَمْ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ الْحَسَنِ الْحَسَنِیُّ رَفَعَهُ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ

" أنت ولی الأمر" أی أمر الخلافه و الإمامه" و ولی الدم" أی إلیک اختیار القصاص.

" فلک" أی فهو جائز لک" فضربه" مبتدأ خبره الظرف، أو خبر مبتدإ محذوف، أی فالواجب ضربه و الظرف نعته" و لا تأثم" إما نهی أو نفی، فعلی الأول أی لا تفعل ما یوجب الإثم- بالمثلثه- بالقاتل أو الزیاده علی الضربه الواحده، أو قتل غیر القاتل کما کان شائعا بین العرب، لا سیما فی الأمراء فإنهم قد کانوا یقتلون بواحد قبیله، و یؤیده ما رواه السید رضی الله عنه فی نهج البلاغه حیث قال فی کلام له یوصی به الحسنین علیهما السلام: یا بنی عبد المطلب لا ألفینکم تخوضون دماء المسلمین خوضا تقولون: قتل أمیر المؤمنین! ألا لا تقتلن بی إلا قاتلی، انظروا إذا أنا مت من ضربته هذه فاضربوه ضربه بضربه، و لا یمثل الرجل، فإنی سمعت رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم یقول: إیاکم و المثله و لو بالکلب العقور، و النهی لتعلیم الأمه فإن الحسنین علیهما السلام کانا مستغنیین عن ذلک، و علی الثانی المعنی لا تأثم بالضربه لأنه قصاص، أو بالزیاده فإنه مستحق لها و هما بعیدان، و یمکن أن یقرأ علی الأول لا تأثم نهیا من باب التفعل أی لا تزد فتکون عند الناس منسوبا إلی الإثم.


الحدیث السادس 

مرسل، و روی الرضی رضی الله عنه فی نهج البلاغه بعضه.
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الْأَحْمَرِیِّ رَفَعَهُ قَالَ لَمَّا ضُرِبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع حَفَّ بِهِ الْعُوَّادُ وَ قِیلَ لَهُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَوْصِ فَقَالَ اثْنُوا لِی وِسَادَهً ثُمَّ قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ حَقَّ قَدْرِهِ مُتَّبِعِینَ أَمْرَهُ وَ أَحْمَدُهُ کَمَا أَحَبَّ وَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ الْوَاحِدُ الْأَحَدُ الصَّمَدُ کَمَا انْتَسَبَ أَیُّهَا النَّاسُ کُلُّ امْرِئٍ لَاقٍ فِی فِرَارِهِ مَا مِنْهُ یَفِرُّ وَ الْأَجَلُ مَسَاقُ النَّفْسِ إِلَیْهِ وَ الْهَرَبَ مِنْهُ مُوَافَاتُهُ کَمْ

" حف به" أی أحاط، و العواد جمع عائد و هم الزائرون للمریض" أثنوا لی وساده" یقال ثنی الشی ء کسمع أی رد بعضه علی بعض، و الوساده بالکسر ما یتکأ علیه فی المجلس، و تثنیها إما للجلوس علیها لیرتفع و یظهر للسامعین أو للاتکاء علیها لعدم قدرته علی الجلوس مستقلا" الحمد لله قدره" أی حمدا یکون حسب قدره و کما هو أهله، قائم مقام المفعول المطلق أو منصوب بنزع الخافض أی علی قدره، و قیل:

یحتمل کونه مفعولا عند من لم یشترط کونه شریکا لعامله فی الفاعل کما اختاره الرضی (ره)، و القدر مصدر باب ضرب: التعظیم، و منه ما قدروا الله حق قدره، انتهی.

" متبعین أمره" حال عن فاعل الحمد لأنه فی قوه أحمده" کما أحب" أی حمدا یکون محبوبه و موافقا لرضاه" کما انتسب" أی کما نسب نفسه إلیه فی سوره التوحید، و لذا تسمی نسبه الرب" فی قراره" متعلق بلاق" ما منه یفر" أی من الأمور المقدره الحتمیه کالموت کما قال تعالی:" قُلْ إِنَّ الْمَوْتَ الَّذِی تَفِرُّونَ مِنْهُ فَإِنَّهُ مُلاقِیکُمْ" و اللقاء فی مده الفرار و هی الحیاه الدنیا، فإن الإنسان یفر من الموت ما دام حیا و إن کان تعبدا.

و الأجل منتهی العمر، و هو مبتدأ و" مساق النفس" مبتدأ ثان" و إلیه" خبره و الجمله خبر المبتدأ الأول، و لیس فی النهج کلمه إلیه، فیحتمل أن یکون المراد بالأجل منتهی العمر، و المساق بمعنی ما یساق إلیه، و أن یکون المراد به المده المضروبه لبقاء الإنسان، و بالمساق زمان السوق و الهرب منه موافاته، لأن الهرب إنما یکون بعلاج و حرکه یفنی بهما بعض المده، و إفناء المده هو الموافاه، أو
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أَطْرَدْتُ الْأَیَّامَ أَبْحَثُهَا عَنْ مَکْنُونِ هَذَا الْأَمْرِ فَأَبَی اللَّهُ عَزَّ ذِکْرُهُ إِلَّا إِخْفَاءَهُ هَیْهَاتَ

المعنی أنه إذا قدر زوال عمر أو دوله فکل تدبیر یدبره الإنسان یصیر سببا لحصول ما یهرب منه کما أن کل دواء و معالجه إذاصادف قرب مجی ء الأجل کان مضرا بالبدن و إن کان بحیث إذا لم یصادفه کان نافعا مجربا عند الأطباء، مع أن المرض و المزاج فی کلتا الصورتین واحد، بناء علی إبطال أفعال الطبیعه، و إن نفع الأدویه إنما هو فعل الله عند الدواء، و مع قطع النظر عن ذلک إذاصادف الدواء الأجل یصیر أحذق الأطباء جاهلا غافلا عما ینفع المریض، فیعطیه ما یضره، و إذا لم یصادف یلهم أجهل الأطباء بما ینفعه کما هو المجرب.

" کم أطردت الأیام" الطرد الإبعاد، تقول: طردته أی نفیته عنی و الطریده ما طردته منصید و غیره، و أطردت الرجل علیصیغه الأفعال إذا أمرت بإخراجه، و بحث عن الأمر کمنع أی فتش، و قیل: الإطراد أدل علی العز و القهر من الطرد.

و أقول فی تأویله وجوه:

الأول: ما ذکره شراح النهج حیث قالوا: کأنه علیه السلام جعل الأیام أشخاصا یأمر بإخراجهم و إبعادهم عنه، أی ما زلت أبحث عن کیفیه قتلی و أی وقت یکون بعینه، و فی أی أرض یکون یوما یوما، فإذا لم أجده فی یوم طردته و استقبلت یوما آخر فأبحث فیه أیضا فلا أعلم فأبعده و أطرده و استأنف یوما آخر و هکذا، حتی وقع المقدر، قالوا: و هکذا الکلام یدل علی أنه علیه السلام لم یکن یعرف حال قتله مفصله من جمیع الوجوه، و أن رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم أعلمه بذلک مجملا، لأنه قد ثبت أنهصلی الله علیه و آله و سلم قال له: ستضرب علی هذه و أشار إلی هامته فتخضب منها هذه و أشار إلی لحیته، و ثبت أنهصلی الله علیه و آله و سلم قال له: أ تعلم من أشقی الأولین؟ قال: نعم عاقر الناقه، فقال له:

أ تعلم من أشقی الآخرین؟ قال: لا، فقال: من یضرب هیهنا فتخضب هذه، و کلام أمیر المؤمنین یدل علی أنه بعد ضرب ابن ملجم له لا یقطع علی أنه یموت من ضربته أ لا تراه یقول: إن ثبتت الوطأه فذاک" إلخ" و قال بعضهم: ذلک البحث إما بالسؤال
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عِلْمٌ مَکْنُونٌ أَمَّا وَصِیَّتِی فَأَنْ لَا تُشْرِکُوا بِاللَّهِ جَلَّ ثَنَاؤُهُ شَیْئاً وَ مُحَمَّداًص فَلَا تُضَیِّعُوا

عن الرسولصلی الله علیه و آله و سلم مده حیاته أو بالفحص و التفرس من قرائن أحواله فی سائر أوقاته مع الناس، و" مکنون هذا الأمر" أی المستور من خصوصیات هذا الأمر، و المستور الذی هو هذا الأمر، فالمشار إلیه شی ء مستور متعلق بوفاته علیه السلام، و" هیهات" أی بعد الاطلاع علیه، فإنه علم مخزون، و من خواص المخزون ستره و المنع من أن یناله أحد.

الثانی: أن یکون المراد بهذا الأمر إخفاء الحق و مظلومیه أهله و ظهور الباطل و غلبه أصحابه و کثره أعوانه، لأنه علیه السلام سعی فی أول الأمر فی أخذ حقه غایه السعی فلم یتیسر و جرت أمور لم یکن یخطر ببال أحد وقوع مثله، و فی آخر الأمر لما انتهی إلیه و حصل له الأنصار و الأعوان، و جاهد فی الله حق الجهاد، و غلب علی المنافقین سنحت فتنه التحکیم التی کانت من غرائب الأمور، ثم بعد ذلک لما جمع العساکر و أعاد الخروج إلیهم وقعت الطامه الکبری، فالمراد بالمکنون سر ذلک و سببه، فظهر لی و أبی الله إلا إخفائه عنکم لضعف عقولکم عن فهمه، إذ هی من غوامض مسائل القضاء و القدر.

الثالث: ما ذکره بعض أفاضل المعاصرین حیث قرأ أطردت علیصیغه المعلوم من باب الأفعال یقال: أطرد الشی ء إذا تبع بعضه بعضا و جری، و الأنهار أطردت أی جرت، و قال: و هذا الأمر إشاره إلی الأجل و مکنونه لمه و سره من المصالح التی جعل الله الآجال کلا فی وقته بسببها، و هو مخالف لما هو المضبوط فی نسخ نهج البلاغه فإن أطردت فیها علی نسخه المتکلم من باب الأفعال، و الأوسط أحسن الوجوه.

و فی النهج" علم مخزون" و محمدا منصوب بالإغراء بتقدیر ألزموا و الفاء للتفریع و فی النهج أما وصیتی فالله لا تشرکوا به شیئا، و محمدصلی الله علیه و آله و سلم فلا تضیعوا سنته یقال: ضیع الشی ء تضییعا أی أهمله، و عمود الفسطاط و البیت: الخشبه التی یقوم بها،
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سُنَّتَهُ أَقِیمُوا هَذَیْنِ الْعَمُودَیْنِ وَ أَوْقِدُوا هَذَیْنِ الْمِصْبَاحَیْنِ وَ خَلَاکُمْ ذَمٌّ مَا لَمْ تَشْرُدُوا حُمِّلَ کُلُّ امْرِئٍ مَجْهُودَهُ وَ خُفِّفَ عَنِ الْجَهَلَهِ رَبٌّ رَحِیمٌ وَ إِمَامٌ عَلِیمٌ وَ دِینٌ قَوِیمٌ

و العمودان التوحید و النبوه، و إقامتهما الاعتقاد بهما و العمل بمقتضیات الإیمان بهما، و قیل: المراد بهما الحسنان علیهما السلام، و قیل: هما المراد بالمصباحین.

" و خلاکم ذم" أی سقط عنکم و أعذرتم فلا ذم علیکم" ما لم تشردوا" کتضربوا یقال: شرد البعیر أی نفر و ذهب فی الأرض، و الغرض النهی عن التفرق و اختلاف الکلمه أی لا ذم یلحقکم ما دمتم متفقین فی أمر الدین متمسکین بحبل الأئمه الطاهرین أو المراد النهی عن الرجوع عن الدین و إقامه سننه، و قرأ بعضهم ذم بالکسر أی مضی لکم ذمه و أمان ما لم تشردوا، و لا یخفی بعده.

" حمل کل امرئ منکم مجهوده" فی بعض نسخ النهج" حمل" علیصیغه الماضی المجهول من باب التفعیل، و رفع کلمه" کل" و فی بعضها علی المعلوم و نصب کل فالفاعل هو الله سبحانه، و فی بعضها حمل کضرب علی المعلوم و رفع کل و الأول أظهر، و المجهود مبلغ الوسع و الطاقه" و خفف عن الجهله" علی بناء المجهول و لعله استدراک لما یتوهم من ظاهر الکلام من أنه سبحانه کلف کل أحد بما هو مبلغ طاقته و نهایه وسعه، فبین علیه السلام أن التکلیف علی حسب العلم، و الجهال لیسوا بمکلفین بما کلف به العلماء و قد قال الله سبحانه:" إِنَّمَا التَّوْبَهُ عَلَی اللَّهِ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السُّوءَ بِجَهالَهٍ ثُمَّ یَتُوبُونَ مِنْ قَرِیبٍ" و یدل ظاهره علی أن الجاهل معذور فی أکثر الأحکام" رب رحیم" خبر مبتدإ محذوف، أی ربکم رب رحیم، أو مبتدأ محذوف الخبر، أی لکم رب رحیم، و فی أکثر نسخ النهج خفف علی بناء المعلوم، فقوله: رب فاعله، و لا یضر عطف الدین و الإمام علیه لشیوع التجوز فی الإسناد، قال ابن أبی الحدید: و من الناس من یجعل رب رحیم فاعل خفف علی روایه من رواها فعلا معلوما، و لیس بمستحسن
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أَنَا بِالْأَمْسِصَاحِبُکُمْ وَ أَنَا الْیَوْمَ عِبْرَهٌ لَکُمْ وَ غَداً مُفَارِقُکُمْ إِنْ تَثْبُتِ الْوَطْأَهُ فِی هَذِهِ الْمَزَلَّهِ فَذَاکَ الْمُرَادُ وَ إِنْ تَدْحَضِ الْقَدَمُ فَإِنَّا کُنَّا فِی أَفْیَاءِ أَغْصَانٍ وَ ذَرَی رِیَاحٍ

لأن عطف الدین علیه یقتضی أن یکون الدین أیضا مخففا و هذا لا یصح، انتهی.

و المراد بالإمام الإمام فی کل زمان، و یحتمل شموله للرسولصلی الله علیه و آله و سلم.

أیضا تغلیبا، و ربما یخص بالرسول.

" أنا بالأمسصاحبکم" أی کنتصحیحا مثلکم نافذ الحکم فیکم، أوصاحبکم الذی کنتم تعرفوننی بقوتی و شجاعتی" و الیوم عبره لکم" العبره بالکسر ما یتعظ به الإنسان و یعتبره لیستدل به علی غیره، و المعنی الیوم تعتبرون بإشرافی علی الموت و ضعفی عن الحراک بعد ما کنت أمیرا لکم، أتصرف فی الأمور علی حسب إرادتی أو بأن تروننیصریعا بینکم بعد قتل الأقران وصرع الإبطال" إن ثبت الوطأه" فی بعض النسخ بصیغه الماضی، و الوطأه بالفتح موضع القدم، و المره من الوطء و هو الدوس بالرجل، و المراد ثبات القدم بالبقاء فی الدنیا بأن کان یؤدی الجرح إلی الهلاک، و دحضت القدم کمنعت أی زلقت و زلت، و هذا کنایه عن الموت" فذاک المراد" أی مرادکم فإنه علیه السلام کان آنس بالموت من الطفل بثدی أمه، أو مرادی لأنهصلوات الله علیه کان راضیا بقضاء الله تعالی، فمع قضاء الله حیاته لا یرید غیر ما أراده سبحانه.

ثم الظاهر من سائر الأخبار أنه علیه السلام کان عالما بشهادته و وقتها و کان ینتظرها و یخبر بوقوعها و یستنبطها فی اللیله التی وعدها، و یقول: ما منع قاتلی؟ فهذا الکلام من قبیل تصویر العالم نفسه بصوره الشاک لبعض المصالح نحو قوله تعالی" أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ".

و الأفیاء جمع فی ء بالفتح و هو الظل الحادث منه بعد الزوال، لأن أصله الرجوع" و ذری ریاح" أی ما ذرته و جمعته، شبه ما فیه الإنسان فی الدنیا من الأمتعه و الأموال بما ذرته الریاح فی عدم ثباتها و قله الانتفاع، فإنها تجمعها ساعه و تفرقها أخری،
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وَ تَحْتَ ظِلِّ غَمَامَهٍ اضْمَحَلَّ فِی الْجَوِّ مُتَلَفِّقُهَا وَ عَفَا فِی الْأَرْضِ مَحَطُّهَا وَ إِنَّمَا کُنْتُ

أو المراد محال ذروها، کما أن فی النهج و مهب ریاح، قال الفیروزآبادی: ذرت الریح الشی ء ذروا و أذرته و ذرته أطارته و أذهبته، و ذری هو بنفسه و ذراوه النبت بالضم ما أرفت من یابسه فطارت به الریح، و ما سقط من الطعام عند التذری، و ما ذرأ من الشی ء کالذری بالضم، انتهی.

و اضمحل السحاب: تقشع، و الشی ء ذهب و فنی، و الجو: ما بین السماء و الأرض و" متلفقها" بکسر الفاء أی ما انضم و اجتمع، یقال: تلفق أی انضم و التأم، و لفق الثوب کضرب أی ضم شقه إلی أخری فخاطهما، أو بفتح الفاء مصدرا میمیا، و عفا أی درس و انمحی و لم یبق له أثر" و مخطها" فی أکثر نسخ الکتاب و فی النهج بالخاء المعجمه و هو ما یحدث فی الأرض من الخط الفاضل بین الظل و النور، و انمحاؤها یستلزم انمحاء الظل، و المخط الأثر و العلامه یقال: خط فی الأرض کمد خطأ أی أعلم علامه، و فی بعض النسخ بالحاء المهمله أی محط ظلها، و الضمیران فی متلفقها و مخطها راجعان إلی الغمامه، و قیل: الضمیر فی متلفقها راجع إلی الغمامه و فی مخطها إلی ذری الریاح، لأن العلامه إنما تحصل من هبوب الریاح و لا یخفی بعده.

و الحاصل أنی إن مت فلا عجب فإنا کنا فی أمور فانیه شبیهه بتلک الأمور، أو لا أبالی فإنی کنت فی الدنیا غیر متعلق بها کمن کان فی تلک الأمور، و فیه حث أیضا للقوم علی الزهد فی الدنیا و ترک الرغبه فی زخارفها، و قیل: أراد علی وجه الاستعاره بالأغصان الأرکان من العناصر الأربعه، و بالأفیاء ترکیبها المعرض للزوال، و بالریاح الأرواح، و بذراها الأبدان الفائضه هی علیها بالجود الإلهی، و بالغمامه الأسباب القویه من الحرکات السماویه و الاتصالات الکوکبیه، و الأرزاق المفاضه علی الإنسان فی هذا العالم التی هی سبب بقائه، و کنی باضمحلال متلفقها فی الجو عن تفرق تلک الأسباب و زوالها، و بعفاء مخطها فی الأرض عن فناء آثارها فی الأبدان.

ص: 299





جَاراً جَاوَرَکُمْ بَدَنِی أَیَّاماً وَ سَتُعْقَبُونَ مِنِّی جُثَّهً خَلَاءً سَاکِنَهً بَعْدَ حَرَکَهٍ وَ کَاظِمَهً بَعْدَ نُطْقٍ لِیَعِظَکُمْ هُدُوِّی وَ خُفُوتُ إِطْرَاقِی وَ سُکُونُ أَطْرَافِی فَإِنَّهُ أَوْعَظُ لَکُمْ مِنَ النَّاطِقِ

قوله: کنت جارا، أی مجاورا جاورکم بدنی، إنما خص المجاوره بالبدن لأنها من خواص الأجسام، أو لأن روحهصلوات الله علیه کانت معلقه بالملأ الأعلی و هو بعد فی هذه الدنیا کما قال علیه السلام فی وصف إخوانه الذین تأوه شوقا إلی لقائهم: کانوا فی الدنیا بأبدان أرواحها معلقه بالملأ الأعلی" و ستعقبون" علی بناء المفعول من الأعقاب و هو إعطاء شی ء بعد شی ء، و یقال: أکل أکله أعقبه سقما أی أورثه، و الحاصل:

یبقی فیکم بعد رحلتی، و جثه الإنسان بالضم شخصه و جسده" خلاء" أی خالیه من الروح و الحواس" بعد حرکه" فی النهج: بعد حراک، کسحاب بمعناها" و کاظمه بعد نطق" قال الفیروزآبادی کظم غیظه رده و الباب أغلقه و کظم کعنی کظوما سکت، و قوم کظم کرکع ساکنون، و فی النهج: وصامته بعد نطوق.

" لیعظکم" بکسر اللام و النصب کما ضبط فی أکثر نسخ النهج، و یحتمل الجزم لکونه أمرا، و فتح اللام و الرفع أیضا، و هدأ کمنع هداء و هدوءا بالضم، أی سکن، و هدؤی، فی بعض نسخ النهج بالهمزه علی الأصل، و فی بعضها بتشدید الواو بقلب الهمزه واوا، و فی الصحاح خفت الصوت خفوتا سکن و لهذا قیل للمیت خفت إذا انقطع کلامه و سکت، و" إطراقی" إما بکسر الهمزه کما هو المضبوط فی النهج من أطرق إطراقا أی أرخی عینیه إلی الأرض، کنایه عن عدم تحریک الأجفان، أو بفتحها جمع طرق بالکسر بمعنی القوه کما ذکره الفیروزآبادی، أو بالفتح و هو الضرب بالمطرقه، و قیل: جمع طرقه بالفتح أیصنائع الکلام، یقال: هذه طرقته أیصنعته و الأول أظهر و أضبط.

و الأطراف جمع طرف بالتحریک کجمل و إجمال و المراد بها الأعضاء و الجوارح کالیدین و الرجلین أو جمع الطرف بالتسکین و هو تحریک العین و الجفن، إلا أن جمعه لم یثبت إلا عند القتیبی، و قال الزمخشری: الطرف لا یثنی و لا یجمع لأنه مصدر، و کذا ذکره الجوهری.
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الْبَلِیغِ وَدَّعْتُکُمْ وَدَاعَ مُرْصِدٍ لِلتَّلَاقِی غَداً تَرَوْنَ أَیَّامِی وَ یَکْشِفُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْ

" ودعتکم" علیصیغه المتکلم من باب التفعیل،" وداع" بالفتح اسم من قولهم ودعته تودیعا، و أما الوداع بالکسر فهو الاسم من قولک وادعته موادعه أیصالحته، و هو منصوب بالمصدریه، و فی أکثر نسخ النهج: وداعیکم وداع، بإضافه وداعی إلی ضمیر المفعول، أی وداعی إیاکم و تجوز فی مثله الفصل و الوصل، و" وداع" مرفوع بالخبریه، و رصدته: إذا قعدت له علی طریقه تترقبه و أرصدت له العقوبه إذا أعددتها له و حقیقتها جعلتها علی طریقه کالمترقبه له، و" مرصد" فی بعض نسخ النهج علیصیغه اسم المفعول فالفاعل هو الله تعالی أو نفسه علیه السلام کأنه أعد نفسه بالتوطین للتلافی، و فی بعضها علیصیغه اسم الفاعل، فالمفعول نفسهصلی الله علیه و آله أو ما ینبغی إعداده و تهیئه، و یوم التلاقی یوم القیامه و یحتمل شموله للرجعه أیضا.

" غدا" أی زمان مفارقتی إیاکم و هو ظرف للأفعال الآتیه أی بعد أن أفارقکم و یتولی بنو أمیه و غیرهم أمرکم" ترون" و تعرفون فضل أیام خلافتی و إنی کنت علی الحق و یکشف الله لکم أنی ما أردت فی حروبی و سائر ما أمرتکم به إلا وجه الله عز و جل، و تعرفون عدلی و قدری بعد قیام غیری مقامی بالأماره.

قیل: و السر فیه أن الکمل إنما یعرف قدرهم بعد فقدهم إذ مع شهودهم لا یخلو من یعرفهم عن حسد منه لهم، فکمال قدرهم مخبوء عن عین بصیرته لغشاوه حسده التی علیها" و یکشف الله عن سرائری" لأن بالموت ینکشف بعض ما یستره الإنسان عن الناس من حسناته المتعدیه إلیهم.

أقول: و یحتمل أن یکون المراد بقوله: غدا أیام الرجعه و یوم القیامه فإن فیهما تظهر شوکتهم و رفعتهم و نفاذ حکمهم فی عالم الملک و الملکوت، فهو علیه السلام فی الرجعه ولی انتقام العصاه و الکفار، و تمکین المتقین و الأخیار فی الأصقاع و الأقطار و فی القیامه ولی الحساب و قسیم الجنه و النار و غیر ذلک مما یظهر من درجاتهم و مراتبهم السنیه فیهما، فالمراد بخلو مکانه خلو قبره عن جسده فی الرجعه، أو نزوله عن منبر
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سَرَائِرِی وَ تَعْرِفُونِّی بَعْدَ خُلُوِّ مَکَانِی وَ قِیَامِ غَیْرِی مَقَامِی إِنْ أَبْقَ فَأَنَا وَلِیُّ دَمِی

الوسیله و قیامه علی شفیر جهنم یقول للنار: خذی هذا و اترکی هذا فی القیامه.

و فی أکثر نسخ الکتاب: و قیامی غیر مقامی، و هو أنسب بالأخیر، و علی الأول یحتاج إلی تکلف شدید، کان یکون المراد قیامه عند الله تعالی فی السماوات و تحت العرش و فی الجنان فی الغرفات و فی دار السلام کما دلت علیه الروایات، و فی نسخ النهج و فی بعض نسخ الکتاب: و قیامی غیر مقامی، فهو بالأول أنسب، و یحتاج فی الأخیر إلی تکلف تام بأن یکون المراد بالغیر القائم علیه السلام، فإنه إمام الزمان فی الرجعه و قیام الرسول مقامه للمخاصمه فی القیامه.

و یخطر بالبال أیضا أنه یمکن الجمع بین المعنیین فیکون أسد و أفید بأن یکون:

ترون أیامی، و یکشف الله عن سرائری، فی الرجعه و القیامه لاتصاله بقوله" وداع مرصد للتلاقی" و قوله علیه السلام: و تعرفونی، کلاما آخر إشاره إلی ظهور قدره فی الدنیا کما مر فی المعنی الأول، هذا أظهر الوجوه لا سیما علی النسخه الأخیره.

" إن أبق فأنا ولی دمی"صدق الشرطیه لا یستلزم وقوع المقدم و قد مر الکلام فیه فلا ینافی ما مر من قوله: و غدا مفارقکم" فالفناء میعادی" کما قال جل شأنه:

" کُلُّ مَنْ عَلَیْها فانٍ وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّکَ" و قال:" کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ" و فی بعض النسخ: العفو لی قربه و لکم حسنه، فیحتمل أن یکون استحلالا من القوم کما هو الشائع عند الموادعه، أی عفوکم عنی سبب مزید قربی و حسناتکم، أو عفوی لکم قربه و عفوکم عنی حسنه لکم، فیکون طلب العفو علی سبیل التواضع من غیر أن یکون منه إلیهم جنایه، و فی أکثر النسخ و إن أعف فالعفو لی قربه، أی إن أعف عن قاتلی، فقوله: و لکم حسنه أی عفوی لکم حسنه لصعوبه ذلک علیکم حیث تریدون التشفی منه و تصبرون علی عفوی بعد القدره علی الانتقام، أو عفوکم عمن فعل مثل ذلک لکم حسنه لا عفوکم من قاتلی، فإنه لا یجوز و إن احتمل أن یکون قال ذلک علی

ص: 302





وَ إِنْ أَفْنَ فَالْفَنَاءُ مِیعَادِی وَ إِنْ أَعْفُ فَالْعَفْوُ لِی قُرْبَهٌ وَ لَکُمْ حَسَنَهٌ فَاعْفُوا وَ اصْفَحُوا ... أَ لا تُحِبُّونَ أَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَکُمْ فَیَا لَهَا حَسْرَهً عَلَی کُلِّ ذِی غَفْلَهٍ أَنْ یَکُونَ عُمُرُهُ عَلَیْهِ حُجَّهً أَوْ تُؤَدِّیَهُ أَیَّامُهُ إِلَی شِقْوَهٍ جَعَلَنَا اللَّهُ وَ إِیَّاکُمْ مِمَّنْ لَا یَقْصُرُ بِهِ عَنْ طَاعَهِ اللَّهِ رَغْبَهٌ أَوْ تَحُلُّ بِهِ بَعْدَ الْمَوْتِ نَقِمَهٌ فَإِنَّمَا نَحْنُ لَهُ وَ بِهِ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَی الْحَسَنِ ع فَقَالَ یَا بُنَیَّ ضَرْبَهً مَکَانَ ضَرْبَهٍ وَ لَا تَأْثَمْ

وجه المصلحه.

" فَاعْفُوا وَ اصْفَحُوا" أی عنی علی الوجه الأول أو عن غیر قاتلی ممن له شرکه فی ذلک کما مر فی روایه النهج: لا ألفینکم تخوضون دماء المسلمین، أو عن جرائم إخوانکم و زلاتهم و ظلمهم علیکم، أو إذا جنی علیکم بمثل هذه الجنایه، لئلا یناقض قوله علیه السلام: ضربه مکان ضربه، مع أنه یحتمل أن یکون معناه إن لم تعفو فضربه، لکن الأمر بالعفو عن مثل هذا الملعون بعید.

" فیا لها حسره" النداء للتعجب و المنادی محذوف و ضمیر لها مبهم، و حسره تمیز للضمیر المبهم، نحو ربه رجلا، و أن یکون خبر مبتدإ محذوف و التقدیر لأن یکون، أی یا قوم أدعوکم لأمر تتعجبون منه و هی الحسره علی ذی غفله، و هی کون العمر علیه حجه لتضییعه فیما لا یعنیه، و الشقوه بالکسر سوء العاقبه.

" ممن لا یقصر به" الباء للتعدیه و" رغبه" فاعل لم یقصر، و ضمیر" به" راجع إلی الموصول أی لا تجعله رغبه من رغبات النفس و شهوه من شهواتها قاصرا عن طاعه الله، هذا هو الظاهر، و قیل: رغبه تمیز عن النسبه و ضمیر به راجع إلی الله أی ممن لا یقصر بتوفیق الله عن طاعه الله لأجل الرغبه عنها و هو بعید، و قد یتوهم تعلق عن طاعه الله بالرعیه و هو أبعد" أو تحل" عطف علی" یقصر" فینسحب علیه النفی، و النقمه العقوبه و العذاب.

" فإنما نحن له و به" أی لله و مملوکه، و لا نفعل شیئا إلا بعونه أو الضمیر للموت أی خلقنا للموت و نحن متلبسون به.
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْعَقِیلِیِّ یَرْفَعُهُ قَالَ قَالَ لَمَّا ضَرَبَ ابْنُ مُلْجَمٍ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ لِلْحَسَنِ یَا بُنَیَّ إِذَا أَنَا مِتُّ فَاقْتُلِ ابْنَ مُلْجَمٍ وَ احْفِرْ لَهُ فِی الْکُنَاسَهِ وَ وَصَفَ الْعَقِیلِیُّ الْمَوْضِعَ عَلَی بَابِ طَاقِ الْمَحَامِلِ مَوْضِعُ الشُّوَّاءِ وَ الرُّؤَّاسِ ثُمَّ ارْمِ بِهِ فِیهِ فَإِنَّهُ وَادٍ مِنْ أَوْدِیَهِ جَهَنَّمَ

بَابُ الْإِشَارَهِ وَ النَّصِّ عَلَی الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ ع

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَکْرِ بْنِصَالِحٍ قَالَ الْکُلَیْنِیُّ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنِ ابْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ الدَّیْلَمِیِّ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَمَّا حَضَرَ الْحَسَنَ بْنَ عَلِیٍّ ع الْوَفَاهُ قَالَ لِلْحُسَیْنِ ع یَا أَخِی إِنِّی أُوصِیکَ بِوَصِیَّهٍ فَاحْفَظْهَا إِذَا أَنَا مِتُّ فَهَیِّئْنِی ثُمَ


الحدیث السابع 

مرفوع، و الکناسه بالضم موضع بالکوفه و کذا طاق المحامل سوق أو محله بها، و" وصف" کلام علی بن الحسین و الشواء بضم الشین و تشدید الواو جمع الشاوی و هم الذین یشوون اللحم، و کذا الرؤاس بضم الراء و تشدید الهمزه جمع الرأس و هم الذین یطبخون الرؤوس أو یبیعونها، و یحتمل فتح الشین و الراء فیهما أی بیاع الشواء و الرؤوس و قد یقرأ الرواس بالواو، و رده الجوهری حیث قال: یقال لبائع الرؤوس رءاس، و العامه تقول: رواس" فإنه واد" لعله إنماصار من أودیه جهنم لکونه مدفنا لذلک الخبیث علیه لعنه الله أبد الآبدین.


باب الإشاره و النص علی الحسین بن علی صلوات الله علیهما


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" و قال الکلینی" کلام تلامذته و هو فی هذا الموضع غریب، و لعل بکرا أیضا روی عن ابن الجهم أو عن ابن سلیمان و احتمال إرسال الأول کما قیل بعید، و ابن زیاد هو سهل.
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وَجِّهْنِی إِلَی رَسُولِ اللَّهِص لِأُحْدِثَ بِهِ عَهْداً ثُمَّ اصْرِفْنِی إِلَی أُمِّی ع ثُمَّ رُدَّنِی فَادْفِنِّی بِالْبَقِیعِ وَ اعْلَمْ أَنَّهُ سَیُصِیبُنِی مِنْ عَائِشَهَ مَا یَعْلَمُ اللَّهُ وَ النَّاسُصَنِیعُهَا وَ عَدَاوَتُهَا لِلَّهِ وَ لِرَسُولِهِ وَ عَدَاوَتُهَا لَنَا أَهْلَ الْبَیْتِ فَلَمَّا قُبِضَ الْحَسَنُ ع وَ وُضِعَ عَلَی السَّرِیرِ ثُمَّ انْطَلَقُوا بِهِ إِلَی مُصَلَّی رَسُولِ اللَّهِص الَّذِی کَانَ یُصَلِّی فِیهِ عَلَی الْجَنَائِزِ فَصَلَّی عَلَیْهِ الْحُسَیْنُ ع وَ حُمِلَ وَ أُدْخِلَ إِلَی الْمَسْجِدِ فَلَمَّا أُوقِفَ عَلَی قَبْرِ رَسُولِ اللَّهِص ذَهَبَ ذُو الْعُوَیْنَیْنِ إِلَی عَائِشَهَ فَقَالَ لَهَا إِنَّهُمْ قَدْ أَقْبَلُوا بِالْحَسَنِ لِیَدْفِنُوا مَعَ النَّبِیِّص فَخَرَجَتْ مُبَادِرَهً عَلَی بَغْلٍ بِسَرْجٍ فَکَانَتْ أَوَّلَ امْرَأَهٍ رَکِبَتْ فِی الْإِسْلَامِ سَرْجاً فَقَالَتْ نَحُّوا ابْنَکُمْ عَنْ بَیْتِی فَإِنَّهُ لَا یُدْفَنُ فِی بَیْتِی وَ یُهْتَکُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ حِجَابُهُ فَقَالَ لَهَا

" ثم ردنی" یدل علی أن فاطمه علیها السلام لیست مدفونه بالبقیع، و یمکن أن یستدل به علی شرعیه ما هو الشائع فی هذه الأعصار فی الروضات المقدسات من تزویر الأموات" ما یعلم الله و الناسصنیعها" أی به، أو ما یعلمه الله، فصنیعها خبر مبتدإ محذوف، و المراد بالصنیع الفعل القبیح، فی القاموس:صنع بهصنیعا قبیحا فعله، انتهی.

و فی بعض النسخصنعها بهذا المعنی و فی بعضها" بغضها".

" ثم انطلقوا" قرأ بعض الأفاضل ثم إشاره للمکان، أی فی بیته فقوله: انطلقوا جزاء" لما" و یحتمل أن یکون بالضم و یکون قوله فصلی جواب لما أدخل الفاء علیه للفاصله، و ظاهره کون مصلی الرسولصلی الله علیه و آله و سلم خارجا من المسجد، و یمکن حمله علی المسجد الذی کان فی زمن الرسولصلی الله علیه و آله أو ما هو الآن مسقف و یصلی الناس فیه، و هما متقاربان و ذو العوینتین الجاسوس، قال الجوهری: ذو العینتین الجاسوس، و لا تقل ذو العوینتین، و فی القاموس: و ذو العینین الجاسوس، انتهی.

و هذا الخبر یدل علی أنه سیجی ء بالواو أیضا و یمکن أن یکون علیه السلام تکلم باللغه الشائعه بینهم، و یظهر من بعض الأخبار أنه کان مروان بن الحکم لعنه الله.
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الْحُسَیْنُ ع قَدِیماً هَتَکْتِ أَنْتِ وَ أَبُوکِ حِجَابَ رَسُولِ اللَّهِص وَ أَدْخَلْتِ عَلَیْهِ بَیْتَهُ مَنْ لَا یُحِبُّ قُرْبَهُ وَ إِنَّ اللَّهَ سَائِلُکِ عَنْ ذَلِکِ یَا عَائِشَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ الدَّیْلَمِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا حَضَرَتِ الْحَسَنَ بْنَ عَلِیٍّ ع الْوَفَاهُ قَالَ یَا قَنْبَرُ انْظُرْ هَلْ تَرَی مِنْ وَرَاءِ بَابِکَ مُؤْمِناً مِنْ غَیْرِ آلِ مُحَمَّدٍ ع فَقَالَ اللَّهُ تَعَالَی وَ رَسُولُهُ وَ ابْنُ رَسُولِهِ أَعْلَمُ بِهِ مِنِّی قَالَ ادْعُ لِی مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ فَأَتَیْتُهُ فَلَمَّا دَخَلْتُ عَلَیْهِ قَالَ هَلْ حَدَثَ إِلَّا خَیْرٌ قُلْتُ أَجِبْ أَبَا مُحَمَّدٍ فَعَجَّلَ عَلَی شِسْعِ نَعْلِهِ فَلَمْ یُسَوِّهِ وَ خَرَجَ مَعِی یَعْدُو فَلَمَّا قَامَ بَیْنَ یَدَیْهِ سَلَّمَ

قوله: قدیما، ظرف" هتکت" و هتکت الحجاب لإدخال أبی بکر و أبه بیتهصلی الله علیه و آله و سلم بغیر إذنه.

ثم اعلم أن ذکر الخبر فی باب النص من جهتین" الأولی" اشتماله علی الوصیه و قد مر فی الأخبار أنها من علامات الإمام" و الثانیه" أنه علیه السلامصلی علی أخیه و هی أیضا من علامات الإمامه کما سیأتی، و لذا ذکره المصنف فی هذا الباب، ثم أن الخبر یدل علی مرجوحیه رکوب الفروج علی السروج.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله: الله و رسوله و ابن رسوله أعلم به منی، أی لا تحتاج إلی أن أذهب و أری أنت تعلم ذلک بعلومک الربانیه، و یحتمل أن یکون المراد بالنظر النظر الباطنی لأنه کان من أصحاب الأسرار، و لذا قال: أنت أعلم، أی أنت أحری بهذا النحو من العلم و منکم أخذت ما عندی، و یحتمل أن یکون أراد بقوله: مؤمنا، ملک الموت، فإنه کان یقف و یستأذن، و یمکن أن یکون أتاه الملک بصوره بشر فسأل قنبرا لیعلم أنه یراه أم لا، أو لیعلم أنه ملک الموت أم لا، فجوابه أراد به أنی لا أری أحدا و أنت أعلم بما تقول، و تری ما لا أری، و هذا مع بعده أشد انطباقا علی ما بعده، و علی الأول السؤال کان لیبعثه لطلب محمد بن علی أی أخیه ابن الحنفیه، فلما لم یکن غیره بعثه" فعجل علی شسع نعله" و فی بعض النسخ عن شسع أیصار تعجیله مانعا عن عقد شسع نعله،
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فَقَالَ لَهُ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ ع اجْلِسْ فَإِنَّهُ لَیْسَ مِثْلُکَ یَغِیبُ عَنْ سَمَاعِ کَلَامٍ یَحْیَا بِهِ الْأَمْوَاتُ وَ یَمُوتُ بِهِ الْأَحْیَاءُ کُونُوا أَوْعِیَهَ الْعِلْمِ وَ مَصَابِیحَ الْهُدَی فَإِنَّ ضَوْءَ النَّهَارِ بَعْضُهُ أَضْوَأُ مِنْ بَعْضٍ

بل لم یعقده، و عدا معی.

قوله علیه السلام" کلام" أی الوصیه و النص علی الخلیفه" یحیی به الأموات" أی سبب لحیاه الأموات بالجهل و الضلاله بحیاه العلم و الإیمان إن قبلوا" و یموت به الأحیاء" بالحیاه الظاهره أو بالحیاه المعنویه أیضا إن لم یقبلوه، و موتهم بکفرهم و جهلهم و ضلالتهم، فإن من لا ینتفع به غیره بل یضل غیره فهو فی قوه الأموات بل أخس منهم، أو المعنی أنه کلام یصیر الإقرار به سببا للحیاه الأبدی، فالأموات أیضا أحیاء به کما قال تعالی:" وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتاً بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ" و روی: المؤمن حی فی الدارین" و یموت به الأحیاء" أی بإنکاره یصیر الأحیاء بمنزله الأموات، و قیل: یحیی به الأموات أی أموات الجهل و یموت به الأحیاء أی بالموت الإرادی عن لذات هذه النشأه الذی هو حیاه أخرویه فی دار الدنیا.

" کونوا أوعیه العلم" بالإقرار و التعلم منه" و مصابیح الهدی" بهدایه غیرکم فالأمر لغیر الإمام، و یحتمل شموله له بضبط العلم و منعه عن غیر أهله، و هدایه من یستحقه أو هو تحریص علی استماع الوصیه و قبولها و نشرها.

" فإن ضوء النهار. اه" هذا رفع و دفع لما استقر فی نفوس الجهله من أن المتشعبین عن أصل واحد فی الفضل سواء، و لذا یستنکف بعض الأخوه عن متابعه بعضهم و کان الکفار یقولون للأنبیاء إنما أنتم بشر مثلنا، فأزال تلک الشبهه بالتشبیه بضوء النهار فی ساعاته المختلفه، فإن کله من الشمس لکن بعضه أضوء من بعض، کأول الفجر و وقت طلوع الشمس و وقت الزوال و هکذا، فباختلاف الاستعدادات و القابلیات تختلف إفاضه الأنوار علی المواد، و لا مدخلیه للانشعاب من أصل واحد،
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أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ اللَّهَ جَعَلَ وُلْدَ إِبْرَاهِیمَ ع أَئِمَّهً وَ فَضَّلَ بَعْضَهُمْ عَلَی بَعْضٍ وَ آتَی داوُدَ زَبُوراً وَ قَدْ عَلِمْتَ بِمَا اسْتَأْثَرَ بِهِ مُحَمَّداًص- یَا مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ إِنِّی أَخَافُ عَلَیْکَ الْحَسَدَ وَ إِنَّمَا وَصَفَ اللَّهُ بِهِ الْکَافِرِینَ فَقَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- کُفَّاراً حَسَداً

کذا خطر بالبال و قیل: أی لا تستنکفوا من التعلم و إن کنتم علماء، فإن فوق کل ذی علم علیم.

و قیل: هذا بیان لما سبق بتشبیه المصدق للإمام بالظل فی النهار، و الإمام بالضحی فإن کلیهما ضوء و الأول مستضی ء بالثانی، و خارج من الظلمات إلی النور، و الثانی أضوء من الأول.

" أ ما علمت" تمثیل لما ذکر سابقا و تقریر له، و تنبیه علی أنه کما کان بین أولاد الخلیل علیه السلام تفاوت فی العلم و الفضل حتیصار الأفضل مستحقا للخلافه، و کان بین المستحقین لها أیضا تفاوت فی الفضل، فکذا بین أولاد سید الأوصیاء أیضا تفاوت فیه حتیصار بعضهم مستحقا للإمامه دون بعض.

و قوله: جعل ولد إبراهیم أئمه، إشاره إلی قوله تعالی:" وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ نافِلَهً وَ کُلًّا جَعَلْناصالِحِینَ، وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا" و قوله:

و فضل" إلخ" إشاره إلی قوله سبحانه:" وَ لَقَدْ فَضَّلْنا بَعْضَ النَّبِیِّینَ عَلی بَعْضٍ وَ آتَیْنا داوُدَ زَبُوراً".

" و قد علمت بما استأثر الله به" الباء لتقویه التعدیه و لیس" به" فی إعلام الوری و هو أظهر، و الاستئثار التفضیل یعنی قد علمت أن الله فضل محمداصلی الله علیه و آله و سلم علی جمیع خلقه بوفور علمه و عمله و مکارم أخلاقه، لا بنسبه و حسبه و أنت تعلم أن الحسین علیه السلام أفضل منک بهذه الجهات" إنی أخاف" فی إعلام الوری إنی لا أخاف و هو أظهر و أنسب بحال المخاطب بل المخاطب أیضا" کُفَّاراً حَسَداً" فالآیه هکذا:" وَدَّ کَثِیرٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ
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مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْحَقُّ وَ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِلشَّیْطَانِ عَلَیْکَ سُلْطَاناً یَا مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ أَ لَا أُخْبِرُکَ بِمَا سَمِعْتُ مِنْ أَبِیکَ فِیکَ قَالَ بَلَی قَالَ سَمِعْتُ أَبَاکَ ع یَقُولُ یَوْمَ الْبَصْرَهِ مَنْ أَحَبَّ أَنْ یَبَرَّنِی فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ فَلْیَبَرَّ مُحَمَّداً وَلَدِی یَا مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ لَوْ شِئْتُ أَنْ أُخْبِرَکَ وَ أَنْتَ نُطْفَهٌ فِی ظَهْرِ أَبِیکَ لَأَخْبَرْتُکَ یَا مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ الْحُسَیْنَ بْنَ عَلِیٍّ ع بَعْدَ وَفَاهِ نَفْسِی وَ مُفَارَقَهِ رُوحِی جِسْمِی إِمَامٌ مِنْ بَعْدِی وَ عِنْدَ اللَّهِ جَلَّ اسْمُهُ فِی الْکِتَابِ وِرَاثَهً مِنَ النَّبِیِّص

لَوْ یَرُدُّونَکُمْ مِنْ بَعْدِ إِیمانِکُمْ کُفَّاراً"- لو یردونکم- مفعول ود، و لو بمعنی أن المصدریه أی أن یردوکم" کُفَّاراً" حال عن ضمیر المخاطبین" حَسَداً" مفعول له لود" مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِهِمْ"صفه لقوله: حسدا، أی حسدا منبعثا من عند أنفسهم، أو متعلق بود" مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْحَقُّ" بالمعجزات و النعوت المذکوره فی کتبهم.

" و لم یجعل الله" جمله دعائیه إنشائیه أو خبریه، و الغرض قطع عذره أی لیس للشیطان علیک سلطان و استیلاء یجبرک علی إنکار الحق، فإن أنکرت فمن نفسک، و لا ینافی ذلک قوله سبحانه:" إِنَّما سُلْطانُهُ عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ وَ الَّذِینَ هُمْ بِهِ مُشْرِکُونَ" لأن ذلک بجعل أنفسهم لا بجعل الله، أو السلطان فی الآیه بمعنی لا یتحقق معه الجبر، أو المعنی أنک من عباد الله الصالحین، و قد قال الله تعالی:" إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ إِلَّا مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغاوِینَ".

" فلیبر محمدا" أی یحسن إلیه و یکرمه و لا یدل علی الطاعه حتی یتکلف بأن المراد الطاعه فی هذا الیوم حیث أعطاه الرایه و بعث معه جماعه من عسکره فکان علیهم أن یطیعوه.

" و عند الله جل اسمه" لعله عطف علی قوله: من بعدی، أی و إمام عند الله فی الکتاب أی فی اللوح أو فی القرآن أو فی الوصیه المنزله من السماء کما مر، و العطف فی قوله: و مفارقه روحی، للتفسیر و قوله: من بعدی تأکید و تصریح باتصال الإمامه
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أَضَافَهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ فِی وِرَاثَهِ أَبِیهِ وَ أُمِّهِ فَعَلِمَ اللَّهُ أَنَّکُمْ خِیَرَهُ خَلْقِهِ فَاصْطَفَی مِنْکُمْ مُحَمَّداًص وَ اخْتَارَ مُحَمَّدٌ عَلِیّاً ع وَ اخْتَارَنِی عَلِیٌّ ع بِالْإِمَامَهِ وَ اخْتَرْتُ أَنَا الْحُسَیْنَ ع فَقَالَ لَهُ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ أَنْتَ إِمَامٌ وَ أَنْتَ وَسِیلَتِی إِلَی مُحَمَّدٍص وَ اللَّهِ لَوَدِدْتُ أَنَّ نَفْسِی ذَهَبَتْ قَبْلَ أَنْ أَسْمَعَ مِنْکَ هَذَا الْکَلَامَ أَلَا وَ إِنَّ فِی رَأْسِی کَلَاماً لَا تَنْزِفُهُ

بالوفاه، و فیه تذکیر لما سمعه من أبیه علیه السلام حین أحضره و سائر إخوته عند الوصیه إلی الحسنین علیهما السلام، و أشهدهم علی ذلک و قد روی أنه نظر بعد الوصیه إلی محمد بن الحنفیه و قال له: هل حفظت ما أوصیت به إخوتک؟ قال: نعم، قال: فإنی أوصیک بتوقیر أخویک لعظم حقهما علیک.

و ضمیر" أضافها" للوراثه و" فی" بمعنی إلی، و الحاصل أنه إمام مثبت إمامته فی الکتاب، و قد ذکر الله تعالی وراثته مع وراثه أبیه و أمه کما سبق فی وصیه النبیصلی الله علیه و آله و یحتمل أن تکون" فی" للسببیه أی أضاف الله تعالی الوراثه له بسبب وراثه أمه و أبیه و بتوسطهما أو بمعنی" مع" أی وراثه النبیصلی الله علیه و آله و سلم أضیفت إلی وراثه أبیه و أمه، إشاره إلی حضوره عند وصیه النبیصلی الله علیه و آله و سلم و الوصیه إلیه علی الخصوص، و فی إعلام الوری و عند الله فی الکتاب الماضی وراثه النبیصلی الله علیه و آله و سلم أصابها فی وراثه أبیه و أمه.

" علم الله أنکم خیره خلقه. اه" و الخیره بالکسر و کعنبه المختار و الاختیار للإمامه بأمر الله سبحانه.

" هذا الکلام" أی الکلام الدال علی وفاتک أو المشعر بحسدی" ألا" بفتح الهمزه حرف استفتاح" و إن فی رأسی کلاما" النسبه إلی الرأس إما إشاره إلی أنه حصل بالسماع أو إلی أن القوه الحافظه فی الدماغ أو لأن الإبداء باللسان و تنوین" کلاما" للتعظیم و هو عباره عما یدل علی فضل الحسنین علیهما السلام و مناقبهما، و شبهه بالماء لکثرته و غزارته، و کونه سببا لحیاه الأرواح کما أن الماء سبب لحیاه الأبدان، و نسبه النزف تخییلیه، و النزف: النزح، تقول: نزفت ماء البئر نزفا إذا نزحت کله، فهو کنایه عن کثرته.
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الدِّلَاءُ وَ لَا تُغَیِّرُهُ نَغْمَهُ الرِّیَاحِ کَالْکِتَابِ الْمُعْجَمِ فِی الرَّقِّ الْمُنَمْنَمِ أَهُمُّ بِإِبْدَائِهِ فَأَجِدُنِی سُبِقْتُ إِلَیْهِ سَبْقَ الْکِتَابِ الْمُنْزَلِ أَوْ مَا جَاءَتْ بِهِ الرُّسُلُ وَ إِنَّهُ لَکَلَامٌ یَکِلُّ بِهِ لِسَانُ

" و لا تغیره نغمه الریاح" کنایه عن ثباته أو عذوبته ترشیحا للتشبیه السابق، و النغمه: الصوت الخفی، عبر بالریاح عن الشبهات التی تخرج من أفواه المخالفین الطاعنین فی الحق، کما قال تعالی:" یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ وَ اللَّهُ مُتِمُّ نُورِهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ" و المقصود أنه علی کلام یقینی لا یتطرق إلیه الشبه و الشکوک" کالکتاب المعجم" اسم مفعول من باب الأفعال أی المختوم، کنایه عن أنه من الأسرار، فی القاموس: باب معجم کمکرم مقفل، أو من قولهم: أعجمت الکتاب فهو معجم أی أزلت عجمته و هی عدم الإفصاح، و التعجیم أیضا بهذا المعنی، أی کالکتاب الذی أزیلت عجمته و عدم إفصاحه بالنقط و الإعراب، بحیث یکون المقصود منه واضحا عکس المعنی الأول، أو من قولهم أعجمه إذا لم یفصحه لا لقصور فیه بل للطف معانیه و قصور أکثر العقول عن إدراکه فیرجع إلی الأول، و الرق بالفتح و یکسر: جلد رقیق یکتب فیه و الصحیفه البیضاء، و یقال: نمنمه أی زخرفه و رقشه، و النبت المنمنم: الملتف المجتمع، أی الرق المزین بولاء الأئمه و سائر المعارف، أو المشتمل علی العلوم الجمه، و فی بعض النسخ المنهم بالهاء إما بفتح النون و تشدید الهاء المفتوحه من النهمه أی بلوغ الهمه فی الشی ء کنایه عن کونه ممتلئا بحیث لم یبق شی ء غیر مکتوب، أو سکون النون و فتح الهاء و تشدید المیم من قولهم إنهم البرد و الشحم أی ذابا کنایه عن إغلاقه و بعده عن الأفهام کأنه قد ذاب و محی، فلا یمکن قراءته إلا بعسر.

" أهم بأدائه" الضمیر للکلام" بأدائه" بالفتح و التخفیف، أی بأداء حقوق هذا الکلام، قال الجوهری: أدی دینه تأدیه أی قضاه، و الاسم الأداء، و فی بعض النسخ بإبدائه أی إظهاره" فأجدنی" من أفعال القلوب، و من خواصها جواز کون فاعلها و مفعولها واحدا" سبقت" علی بناء المجهول" سبق" علیصیغه الماضی و الجمله استئنافیه و" الکتاب المنزل" القرآن.
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النَّاطِقِ وَ یَدُ الْکَاتِبِ حَتَّی لَا یَجِدَ قَلَماً وَ یُؤْتَوْا بِالْقِرْطَاسِ حُمَماً فَلَا یَبْلُغُ إِلَی فَضْلِکَ وَ کَذَلِکَ یَجْزِی اللَّهُ الْمُحْسِنِینَ وَ لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ- الْحُسَیْنُ أَعْلَمُنَا عِلْماً وَ أَثْقَلُنَا حِلْماً وَ أَقْرَبُنَا

و" ما خلت" أی مضت به الرسل سائر الکتب أو المراد بالکتاب الجنس لیشملها و ما خلت به الرسل ما ذکره الأنبیاء علیهم السلام و یمکن أن یقرأ" سبق" بصیغه المصدر مضافا إلی الکتاب لیکون مفعولا مطلقا للتشبیه، و الحاصل أنی کلما أقصد أن أذکر شیئا مما فی رأسی من فضائلک أو فضائلک و مناقب أخیک أجده مذکورا فی کتاب الله و کتب الأنبیاء و قیل: أی سبقنی إلیه أنت و أخوک لذکره فی کتاب الله و کتب الأنبیاء علیهم السلام و" أنه" أی ما فی رأسی" حتی لا یجد" أی الکاتب" قلما"" و یؤتی" علی بناء المجهول و الضمیر للکاتب أیضا أو للذی یکتب له الکتاب لیقرأه و هو معطوف علی لا یجد، و الحمم بضم الحاء و فتح المیم: جمع الحمه أی الفحمه یشبه بها الشی ء الکثیر السواد، و ضمیر" یبلغ" للکاتب" و یحتمل القرطاس و الأول أظهر.

و الحاصل أنه کلام من کثرته یکل به ید الکاتب لکثره الحرکه حتی تفنی الأقلام فلا توجد لصرف کلها فی الکتابه، و حتی یؤتی أی الکاتب أو من یؤتی من جانب الکتاب بالقراطیس کلها مسوده مملوءه بفضائلک، فلا یبلغ الکاتب الدرجه التی تستحقها من الفضائل و المناقب، بل المکتوب قلیل من کثیر کما قال تعالی:" قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی" الآیه و قد ورد أنهم کلمات الله.

" أعلمنا علما" قوله علما تمیز للنسبه علی المبالغه و التأکید، و الحلم العقل أو الرزانه و عدم السرعه أی الطیش" قبل أن یخلق" أی بدنه الشریف کما روی أن أرواحهم المقدسه قبل تعلقها بأبدانهم المطهره کانت عالمه بالعلوم اللدنیه معلمه للملائکه، و قیل: المعنی أنه کان فی علم الله أنه یکون فقیها و لا یخفی بعده.
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مِنْ رَسُولِ اللَّهِص رَحِماً کَانَ فَقِیهاً قَبْلَ أَنْ یُخْلَقَ وَ قَرَأَ الْوَحْیَ قَبْلَ أَنْ یَنْطِقَ وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِی أَحَدٍ خَیْراً مَا اصْطَفَی مُحَمَّداًص فَلَمَّا اخْتَارَ اللَّهُ مُحَمَّداً وَ اخْتَارَ مُحَمَّدٌ عَلِیّاً وَ اخْتَارَکَ عَلِیٌّ إِمَاماً وَ اخْتَرْتَ الْحُسَیْنَ سَلَّمْنَا وَ رَضِینَا مَنْ هُوَ بِغَیْرِهِ یَرْضَی وَ مَنْ غَیْرُهُ کُنَّا نَسْلَمُ بِهِ مِنْ مُشْکِلَاتِ أَمْرِنَا

3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ سَهْلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَمَّا احْتُضِرَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ ع قَالَ لِلْحُسَیْنِ یَا أَخِی إِنِّی أُوصِیکَ بِوَصِیَّهٍ فَاحْفَظْهَا فَإِذَا أَنَا مِتُّ فَهَیِّئْنِی ثُمَّ وَجِّهْنِی إِلَی رَسُولِ اللَّهِص لِأُحْدِثَ بِهِ عَهْداً ثُمَّ اصْرِفْنِی إِلَی أُمِّی فَاطِمَهَ ع ثُمَّ رُدَّنِی فَادْفِنِّی بِالْبَقِیعِ وَ اعْلَمْ أَنَّهُ سَیُصِیبُنِی مِنَ الْحُمَیْرَاءِ مَا یَعْلَمُ النَّاسُ مِنْصَنِیعِهَا وَ عَدَاوَتِهَا لِلَّهِ وَ لِرَسُولِهِص وَ عَدَاوَتِهَا لَنَا أَهْلَ الْبَیْتِ فَلَمَّا قُبِضَ الْحَسَنُ ع وَ وُضِعَ عَلَی سَرِیرِهِ فَانْطَلَقُوا بِهِ إِلَی مُصَلَّی رَسُولِ اللَّهِص الَّذِی کَانَ یُصَلِّی فِیهِ عَلَی الْجَنَائِزِ فَصَلَّی

" قبل أن ینطق" أی بین الناس کما ورد أنه أبطأ عن الکلام أو مطلقا إشاره إلی علمه فی عالم الأرواح و فی الرحم، کالفقره السابقه" من بغیره یرضی" الاستفهام للإنکار و الظرف متعلق بما بعده، و ضمیر یرضی راجع إلی من، و فی بعض النسخ بالنون و هو لا یستقیم إلا بتقدیر الباء فی أول الکلام، أی بمن بغیره ترضی، و فی بعض النسخ من بعزه ترضی أی هو من بعزه و غلبته ترضی، أو الموصول مفعول رضینا" و من کنا نسلم به" هذا أیضا إما استفهام إنکار بتقدیر غیره، و نسلم إما بالتشدید فکلمه من تعلیلیه أو بالتخفیف أی نصیر به سالما من الابتلاء بالمشکلات، و علی الاحتمال الأخیر فی الفقره السابقه معطوف علی الخبر أو علی مفعول رضینا و یؤید الأخیر فیهما أن فی إعلام الوری هکذا: رضینا بمن هو الرضا و بمن نسلم به من المشکلات.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" لما احتضر" علی بناء المجهول أی أحضره الموت و الحمیراء تصغیر الحمراء لقب عائشه" فصلی" علی بناء المجهول و یحتمل المعلوم فالمرفوع راجع إلی الحسین
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عَلَی الْحَسَنِ ع فَلَمَّا أَنْصَلَّی عَلَیْهِ حُمِلَ فَأُدْخِلَ الْمَسْجِدَ فَلَمَّا أُوقِفَ عَلَی قَبْرِ رَسُولِ اللَّهِص بَلَغَ عَائِشَهَ الْخَبَرُ وَ قِیلَ لَهَا إِنَّهُمْ قَدْ أَقْبَلُوا بِالْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ لِیُدْفَنَ مَعَ رَسُولِ اللَّهِ فَخَرَجَتْ مُبَادِرَهً عَلَی بَغْلٍ بِسَرْجٍ فَکَانَتْ أَوَّلَ امْرَأَهٍ رَکِبَتْ فِی الْإِسْلَامِ سَرْجاً فَوَقَفَتْ وَ قَالَتْ نَحُّوا ابْنَکُمْ عَنْ بَیْتِی فَإِنَّهُ لَا یُدْفَنُ فِیهِ شَیْ ءٌ وَ لَا یُهْتَکُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ حِجَابُهُ فَقَالَ لَهَا الْحُسَیْنُ بْنُ عَلِیٍّصَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمَا قَدِیماً هَتَکْتِ أَنْتِ وَ أَبُوکِ حِجَابَ رَسُولِ اللَّهِ وَ أَدْخَلْتِ بَیْتَهُ مَنْ لَا یُحِبُّ رَسُولُ اللَّهِ قُرْبَهُ وَ إِنَّ اللَّهَ سَائِلُکِ عَنْ ذَلِکِ یَا عَائِشَهُ إِنَّ أَخِی أَمَرَنِی أَنْ أُقَرِّبَهُ مِنْ أَبِیهِ رَسُولِ اللَّهِص لِیُحْدِثَ بِهِ عَهْداً وَ اعْلَمِی أَنَّ أَخِی أَعْلَمُ النَّاسِ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ أَعْلَمُ بِتَأْوِیلِ کِتَابِهِ مِنْ أَنْ یَهْتِکَ عَلَی رَسُولِ

علیه السلام، و کذا قوله: فلما أنصلی، یحتمل الوجهین و أن زائده لتأکید الاتصال.

" و أعلم بتأویل کتابه" قیل: أفعل لیس هنا للتفضیل بل للتبعید، و قیل:

المراد أعلم الناس بتأویل کتابه مکرها أن یهتک، و الحاصل أن وفور علمه مانع من ذلک، و ظاهره أنه لم یکن ذلک جائزا بالنسبه إلی الحسن علیه السلام أیضا، و لعله علی سبیل المصلحه إلزاما علیها لبیان سوءصنیعها فی دفن الملعونین غیر المأذونین، و إشکال إثبات الفرق بین الفعلین، و إلا فهو علیه السلام کان مأذونا فی ذلک فی حیاته و بعد وفاته.

و یؤیده ما رواه الشیخ فی مجالسه بأسانید جمه عن ابن عباس قال: دخل الحسین بن علی علیهما السلام علی أخیه الحسن بن علی علیه السلام فی مرضه الذی توفی فیه فقال له: کیف تجدک یا أخی؟ قال: أجدنی فی أول یوم من أیام الآخره و آخر یوم من أیام الدنیا، و اعلم أنه لا أسبق أجلی و إنی وارد علی أبی و جدی علیهما السلام علی کره منی لفراقک و فراق إخوتک و فراق الأحبه و أستغفر الله من مقالتی هذه و أتوب إلیه، بل علی محبه منی للقاء رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم و أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب و أمی فاطمه علیها السلام، و حمزه و جعفر علیهما السلام، و فی الله عز و جل خلف من کل هالک، و عزاء من کل مصیبه، و درک من کل ما فات، رأیت یا أخی کبدی فی الطشت، و لقد عرفت من دهانی و من أین أتیت فما أنتصانع به یا أخی؟ فقال الحسین علیه السلام أقتله و الله، قال: فلا
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أخبرک به أبدا حتی تلقی رسول اللهصلی الله علیه و آله و لکن أکتب یا أخی: هذا ما أوصی به الحسن بن علی إلی أخیه الحسین بن علی، أوصی أنه یشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له و أنه یعبده حق عبادته لا شریک له فی الملک، و لا ولی له من الذل و أنه خلق کل شی ء فقدره تقدیرا، و أنه أولی من عبد و أحق من حمد، من أطاعه رشد، و من عصاه غوی، و من تاب إلیه اهتدی، فإنی أوصیک یا حسین بمن خلفت من أهلی و ولدی و أهل بیتک أن تصفح عن مسیئهم و تقبل من محسنهم، و تکون لهم خلفا و والدا و أن تدفننی مع رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم فإنی أحق به و ببیته ممن أدخل بیته بغیر إذنه و لا کتاب جاءهم من بعده، قال الله فیما أنزله علی نبیهصلی الله علیه و آله و سلم فی کتابه:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِّ إِلَّا أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ" فو الله ما أذن لهم فی الدخول علیه فی حیاته بغیر إذنه، و لا جاءهم الإذن فی ذلک من بعد وفاته، و نحن مأذون لنا فی التصرف فیما ورثناه من بعده فإن أبت علیک الامرأه فأنشدک الله بالقرابه التی قرب الله عز و جل منک و الرحم الماسه من رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم أن تهریق فی محجمه من دم حتی نلقی رسول الله فنختصم إلیه و نخبره بما کان من الناس إلینا بعده ثم قبض علیه السلام.

قال ابن عباس: فدعانی الحسین بن علی علیهما السلام و عبد الله بن جعفر و علی بن عبد الله بن العباس فقال: اغسلوا ابن عمکم فغسلناه و حنطناه و ألبسناه أکفانه ثم خرجنا به حتیصلینا علیه فی المسجد، و إن الحسین علیه السلام أمر أن یفتح البیت فحال دون ذلک مروان بن الحکم و آل أبی سفیان و من حضر هناک من ولد عثمان بن عفان، و قالوا:

یدفن أمیر المؤمنین الشهید ظلما بالبقیع بشر مکان، و یدفن الحسن مع رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم لا یکون ذلک أبدا حتی تکسر السیوف بیننا و تنقصف الرماح و ینفذ النبل، فقال الحسین علیه السلام أم و الله الذی حرم مکه، للحسن بن علی بن فاطمه أحق برسول الله و ببیته ممن أدخل بیته بغیر إذنه، و هو و الله أحق به من حمال الخطایا،
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اللَّهِ سِتْرَهُ لِأَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِ

مسیر أبی ذر (ره) الفاعل بعمار ما فعل، و بعبد الله ماصنع، الحامی الحمی المؤوی لطرید رسول الله، لکنکمصرتم بعده الأمراء و تابعکم علی ذلک الأعداء و أبناء الأعداء، قال: فحملناه فأتینا به قبر أمه فاطمه علیها السلام فدفناه إلی جنبها رضی الله عنه و أرضاه.

قال ابن عباس: و کنت أول من انصرف فسمعت اللفظ و خفت أن یعجل الحسین علی من قد أقبل، و رأیت شخصا علمت الشر فیه فأقبلت مبادرا فإذا أنا بعائشه فی أربعین راکبا علی بغل مرحل تقدمهم و تأمرهم بالقتال، فلما رأتنی قالت: إلی إلی یا ابن عباس لقد اجترأتم علی فی الدنیا، تؤذوننی مره بعد أخری، تریدون أن تدخلوا بیتی من لا أهوی و لا أحب، فقلت: وا سوءتا! یوم علی بغل و یوم علی جمل، تریدین أن تطفئ نور الله و تقاتلی أولیاء الله و تحولی بین رسول الله و بین حبیبه أن یدفن معه؟ ارجعی فقد کفی الله عز و جل المؤنه و دفن الحسن علیه السلام إلی جنب أمه، فلم یزدد من الله تعالی إلا قربا و ما ازددتم منه و الله إلا بعدا، یا سوءتاه انصرفی فقد رأیت ما سرک! قال: فقطبت فی وجهی و نادت بأعلیصوتها: أ ما نسیتم الجمل یا ابن عباس إنکم لذوو أحقاد، فقلت: أم و الله ما نسیت أهل السماء فکیف ینساه أهل الأرض؟ فانصرفت و هی تقول:

فألقت عصاها و استقر بها النوی کما قر عینا بالأیاب المسافر

أقول: و قد أوردت أمثاله فی کتاب بحار الأنوار فهذه الأخبار تدل علی أن فی هذه الکلمات مصلحه و توریه بأن یکون المراد بهتک الستر المحاربه التی کانت
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إِلَّا أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ وَ قَدْ أَدْخَلْتِ أَنْتِ بَیْتَ رَسُولِ اللَّهِص الرِّجَالَ بِغَیْرِ إِذْنِهِ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَرْفَعُوا أَصْواتَکُمْ فَوْقَصَوْتِ النَّبِیِّ وَ لَعَمْرِی

تتوقع فی ذلک عند ضریحه المقدس و عدم الإذن و عدم الجواز للاشتمال علی المفسده، و مخالفه التقیه التی أمر الرسول بها و أمثال ذلک من التوریه و التأویل، و یدل علی عدم جواز دخول بیت النبیصلی الله علیه و آله و سلم الذی دفن فیه لمن لا یعلم الإذن بل غیره من الأئمه المدفونین فی بیوتهم إلا أن یقال: إذنهم فی الزیاره من قرب بالهیئات المنقوله إذن فی الدخول، مع أنهم علیهم السلام رخصوا لشیعتهم فی التصرف فی أموالهم فی حال غیبتهم، و یدل علی أن الآیه شامله لما بعد الوفاه أیضا أو یثبت ذلک بقول النبیصلی الله علیه و آله و سلم: حرمه المؤمن میتا کحرمته حیا کما یومئ علیه السلام إلیه آخرا.

و المراد بالرجال أبو بکر و عمر و الحفارون و الذین حملوهما و دفنوهما فیه، و تسمیه عمر فاروقا علی التهکم و نسبته إلی أبی بکر للاتحاد الذی کان بینهما فی الشقاوه و المعاونه فی غصب حقوق أهل بیت العصمه، و أنه کان وزیره و مشیره أو لتسمیه أبی بکر إیاه فاروقا و نسبه الفعل إلیهما، لأن دفنهما کان بوصیتهما و رضاهما و الاستدلال لقبح ضرب المعاول بالنهی عن رفع الصوت بالقیاس بالطریق الأولی، أو منصوص العله، إذ یظهر من الآیه أن العله فی ذلک رعایه الأدب و الإکرام و الاحترام الذی یجب رعایته له، فیدل علی قبح رفع الصوت عند ضریحه المقدس بغیر ضروره بل رفع الصوت فی الزیاره عنده و عند ضرائح الأئمه من أهل بیته بحیث یخرج عن الآداب، لما ورد من أن حرمتهم واحده و حقهم واحد.
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لَقَدْ ضَرَبْتِ أَنْتِ لِأَبِیکِ وَ فَارُوقِهِ عِنْدَ أُذُنِ رَسُولِ اللَّهِص الْمَعَاوِلَ وَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ الَّذِینَ یَغُضُّونَ أَصْواتَهُمْ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ أُولئِکَ الَّذِینَ امْتَحَنَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ لِلتَّقْوی وَ لَعَمْرِی لَقَدْ أَدْخَلَ أَبُوکِ وَ فَارُوقُهُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِص بِقُرْبِهِمَا مِنْهُ الْأَذَی وَ مَا رَعَیَا مِنْ حَقِّهِ مَا أَمَرَهُمَا اللَّهُ بِهِ عَلَی لِسَانِ رَسُولِ اللَّهِص إِنَّ اللَّهَ حَرَّمَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَمْوَاتاً مَا حَرَّمَ مِنْهُمْ أَحْیَاءً وَ تَاللَّهِ یَا عَائِشَهُ لَوْ کَانَ هَذَا الَّذِی کَرِهْتِیهِ مِنْ دَفْنِ الْحَسَنِ عِنْدَ أَبِیهِ رَسُولِ اللَّهِص جَائِزاً فِیمَا بَیْنَنَا وَ بَیْنَ اللَّهِ لَعَلِمْتِ أَنَّهُ سَیُدْفَنُ وَ إِنْ رَغِمَ مَعْطِسُکِ

قوله: عند إذن رسول الله، أی ظاهرا و بحسب ما یراه الناس و رفعهم إلی السماء بعد ثلاثه أیام لا ینافی وجوب احترام مراقدهم، مع أنه ذهب جماعه إلی أنهم بعد الرفع یرجعون أیضا إلی ضرائحهم المطهره، و سیأتی القول فیه مفصلا إنشاء الله تعالی" یَغُضُّونَ أَصْواتَهُمْ" أی یحفظونها و لا یرفعونها بالصیاح" امْتَحَنَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ لِلتَّقْوی" أی جربها لها أو جربها بأنواع التکالیف لأجل التقوی، فإنها لا تظهر إلا بالاصطبار علیها أو أخلصها للتقوی من امتحن الذهب إذا أذابه و میز جیده من ردیئه، و سیأتی معانی التقوی و مراتبها فی کتاب الإیمان و الکفر إن شاء الله.

" إن الله حرم. اه" دفع بذلک ما ربما یتوهم من أن حرمه الدخول فی بیته بغیر إذنه أو رفع الصوت عنده لعلهما کانا فی حال حیاته و لا یشمل ما بعد موتهصلی الله علیه و آله و سلم.

" کرهتیه" الیاء لإشباع الکسره" و إن رغم معطسک" المعطس: الأنف، و ربما جاء بفتح الطاء و الرغام بالفتح التراب، یقال: رغم أنفه من باب علم أی ذل رغما بحرکات الراء و رغم الله أنفه و أرغمه أی ألصقه بالرغام، هذا هو الأصل ثم استعمل فی الذل و العجز عن الانتصاف من الخصم و الانقیاد علی کره" یوما علی بغل" نصب یوما بالجار و المجرور و الظرف خبر مبتدإ محذوف بتقدیر أنت، أو نصبه بفعل محذوف بتقدیر ترکبین.

و روی أنه أنشد یومئذ ابن الحنفیه أو ابن عباس هذا البیت
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قَالَ ثُمَّ تَکَلَّمَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَنَفِیَّهِ وَ قَالَ یَا عَائِشَهُ یَوْماً عَلَی بَغْلٍ وَ یَوْماً عَلَی جَمَلٍ فَمَا تَمْلِکِینَ نَفْسَکِ وَ لَا تَمْلِکِینَ الْأَرْضَ عَدَاوَهً لِبَنِی هَاشِمٍ قَالَ فَأَقْبَلَتْ عَلَیْهِ فَقَالَتْ یَا ابْنَ الْحَنَفِیَّهِ هَؤُلَاءِ الْفَوَاطِمُ یَتَکَلَّمُونَ فَمَا کَلَامُکَ فَقَالَ لَهَا الْحُسَیْنُ ع وَ أَنَّی تُبْعِدِینَ مُحَمَّداً مِنَ الْفَوَاطِمِ فَوَ اللَّهِ لَقَدْ وَلَدَتْهُ ثَلَاثُ فَوَاطِمَ- فَاطِمَهُ بِنْتُ عِمْرَانَ بْنِ عَائِذِ بْنِ عَمْرِو بْنِ مَخْزُومٍ وَ فَاطِمَهُ بِنْتُ أَسَدِ بْنِ هَاشِمٍ وَ فَاطِمَهُ بِنْتُ زَائِدَهَ بْنِ الْأَصَمِّ ابْنِ رَوَاحَهَ بْنِ حُجْرِ بْنِ عَبْدِ مَعِیصِ بْنِ عَامِرٍ قَالَ فَقَالَتْ عَائِشَهُ لِلْحُسَیْنِ ع نَحُّوا ابْنَکُمْ وَ اذْهَبُوا بِهِ فَإِنَّکُمْ قَوْمٌ خَصِمُونَ

تجملت تبغلت و إن عشت تفیلت

لک التسع من الثمن و للکل تملکت

أو: و فی الکل تصرفت.

" فما تملیکن نفسک" إشاره إلی قوله تعالی:" إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَهٌ بِالسُّوءِ إِلَّا ما رَحِمَ رَبِّی"" و ملک الأرض" عباره عن الاستقرار فی البیت المأموره به فی قوله تعالی:" وَ قَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَّ".

" عداوه" مفعول له" هؤلاء الفواطم" أی المنسوبون إلی فاطمه فالجمعیه باعتبار المنسوب لا باعتبار المنسوب إلیه، فإنه یقال: للقرشی قریش فالفاطم بمنزله الفاطمی جمع علی الفواطم، و المراد الفاطمیون، کذا خطر بالبال.

و قیل: المراد المنسوبون إلی الفواطم: فاطمه البتول و الفواطم الآتیه و هو أظهر لفظا، لکنه بعید عن السیاق" یتکلمون" أی لهم أن یتکلموا لانتسابهم إلیها" فما کلامک" أی أی شی ء کلامک و لا وقع له" و أنی تبعدین" من الإبعاد أو التبعید، و الاستفهام للإنکار، و فاطمه الأولی زوجه عبد المطلب أم عبد الله و أبی طالب و الزبیر، و الثانیه زوجه أبی طالب، و الثالثه زوجه هاشم أم عبد المطلب.

و فی القاموس: معیص کأمیر: بطن من قریش" قَوْمٌ خَصِمُونَ" أی شدید
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قَالَ فَمَضَی الْحُسَیْنُ ع إِلَی قَبْرِ أُمِّهِ ثُمَّ أَخْرَجَهُ فَدَفَنَهُ بِالْبَقِیعِ

بَابُ الْإِشَارَهِ وَ النَّصِّ عَلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِصَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْحُسَیْنَ بْنَ عَلِیٍّ ع لَمَّا حَضَرَهُ الَّذِی حَضَرَهُ دَعَا ابْنَتَهُ الْکُبْرَی فَاطِمَهَ بِنْتَ الْحُسَیْنِ ع فَدَفَعَ إِلَیْهَا کِتَاباً مَلْفُوفاً وَ وَصِیَّهً ظَاهِرَهً وَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع مَبْطُوناً مَعَهُمْ لَا یَرَوْنَ إِلَّا أَنَّهُ لِمَا بِهِ فَدَفَعَتْ فَاطِمَهُ الْکِتَابَ إِلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع ثُمَّصَارَ وَ اللَّهِ ذَلِکَ الْکِتَابُ إِلَیْنَا یَا زِیَادُ قَالَ قُلْتُ مَا فِی ذَلِکَ الْکِتَابِ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ قَالَ فِیهِ وَ اللَّهِ مَا یَحْتَاجُ إِلَیْهِ وُلْدُ آدَمَ مُنْذُ خَلَقَ اللَّهُ آدَمَ إِلَی أَنْ تَفْنَی الدُّنْیَا وَ اللَّهِ إِنَّ فِیهِ الْحُدُودَ حَتَّی إِنَّ فِیهِ أَرْشَ الْخَدْشِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا حَضَرَ الْحُسَیْنَ ع مَا حَضَرَهُ دَفَعَ وَصِیَّتَهُ إِلَی ابْنَتِهِ فَاطِمَهَ ظَاهِرَهً فِی کِتَابٍ مُدْرَجٍ فَلَمَّا أَنْ کَانَ مِنْ أَمْرِ الْحُسَیْنِ ع

الخصومه و اللجاج" إلی قبر أمه" أی للزیاره و تجدید العهد کما مر.


باب الإشاره و النص علی علی بن الحسین صلوات الله علیهما


الحدیث الأول 

: ضعیف، و هو جزء من خبر طویل مضی فی باب ما نص الله و رسوله علی الأئمه علیهم السلام، یقال: خدش الجلد أی قشره بعود و نحوه، و الأرش: الدیه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" ما حضره" أی الشهاده" وصیته" إضافه إلی الفاعل، أی ما أوصی إلی علی بن الحسین علیه السلام" ظاهره" أی أعطاها بمحضر الناس لیشهدوا بکون السجاد وصیا و إماما
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مَا کَانَ دَفَعَتْ ذَلِکَ إِلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قُلْتُ لَهُ فَمَا فِیهِ یَرْحَمُکَ اللَّهُ فَقَالَ مَا یَحْتَاجُ إِلَیْهِ وُلْدُ آدَمَ مُنْذُ کَانَتِ الدُّنْیَا إِلَی أَنْ تَفْنَی

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْحُسَیْنَصَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ لَمَّاصَارَ إِلَی الْعِرَاقِ اسْتَوْدَعَ أُمَّ سَلَمَهَ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهَا الْکُتُبَ وَ الْوَصِیَّهَ فَلَمَّا رَجَعَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع دَفَعَتْهَا إِلَیْهِ

4 وَ فِی نُسْخَهِ الصَّفْوَانِیِّ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ فُلَیْحِ بْنِ أَبِی بَکْرٍ الشَّیْبَانِیِّ قَالَ وَ اللَّهِ إِنِّی لَجَالِسٌ عِنْدَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ عِنْدَهُ وُلْدُهُ إِذْ جَاءَهُ جَابِرُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ الْأَنْصَارِیُّ فَسَلَّمَ عَلَیْهِ ثُمَّ أَخَذَ بِیَدِ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَخَلَا بِهِ فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِص أَخْبَرَنِی أَنِّی سَأُدْرِکُ رَجُلًا مِنْ أَهْلِ بَیْتِهِ یُقَالُ لَهُ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ یُکَنَّی أَبَا جَعْفَرٍ فَإِذَا أَدْرَکْتَهُ فَأَقْرِئْهُ مِنِّی السَّلَامَ قَالَ وَ مَضَی جَابِرٌ وَ رَجَعَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَجَلَسَ مَعَ أَبِیهِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع وَ إِخْوَتِهِ فَلَمَّاصَلَّی الْمَغْرِبَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَیَّ شَیْ ءٍ قَالَ لَکَ جَابِرُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ الْأَنْصَارِیُّ فَقَالَ قَالَ إِنَ

لکن کان الکتاب مدرجا مطویا، و ما فی الکتاب مستورا عنهم، قال الجوهری:

أدرجت الکتاب و الثوب طویته.


الحدیث الثالث 

: حسن، و هذه الوصیه غیر الوصیه التی دفعها إلی فاطمه و لعلها کانت الوصیه المختومه النازله من السماء.

قوله: و فی نسخه الصفوانی أی کان حدیث فلیح فی نسخه الصفوانی فی هذا الباب، مع أنه مناسب للباب الآتی.


الحدیث الرابع 

: مجهول، و فلیح بضم الفاء و فتح اللام مجهول، روی عن السجاد و الباقر و الصادق علیهم السلام.

" فخلا به" أی ذهب به إلی خلوه لم یکن فیه أحد غیرهما
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رَسُولَ اللَّهِص قَالَ إِنَّکَ سَتُدْرِکُ رَجُلًا مِنْ أَهْلِ بَیْتِیَ اسْمُهُ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ یُکَنَّی أَبَا جَعْفَرٍ فَأَقْرِئْهُ مِنِّی السَّلَامَ فَقَالَ لَهُ أَبُوهُ هَنِیئاً لَکَ یَا بُنَیَّ مَا خَصَّکَ اللَّهُ بِهِ مِنْ رَسُولِهِ مِنْ بَیْنِ أَهْلِ بَیْتِکَ لَا تُطْلِعْ إِخْوَتَکَ عَلَی هَذَا فَیَکِیدُوا لَکَ کَیْداً کَمَا کَادُوا إِخْوَهُ یُوسُفَ لِیُوسُفَ ع

بَابُ الْإِشَارَهِ وَ النَّصِّ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع

1 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ أَبِی الْقَاسِمِ الْکُوفِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَهْلٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ

" هنیئا لک" نصبه بتقدیر لیکن هنیئا و الهنی ء ما لیس فیه مشقه من طعام و غیرها، و" ما" موصوله محلها الرفع، لأنها اسم لیکن" من أهل بیتک" متعلق بخصک" لا تطلع" علی بناء الأفعال.

و کان ولد علی بن الحسین علیهما السلام أحد عشر ذکرا: محمد المکنی أبا جعفر الملقب بالباقر أمه أم عبد الله بنت الحسن بن علی بن أبی طالب علیهم السلام، و زید و عمر أمهما أم ولد، و عبد الله و الحسن و الحسین أمهم أم ولد، و الحسین الأصغر، و عبد الرحمن، و سلیمان لأم ولد، و علی و کان أصغر ولده لأم ولد، و محمد الأصغر أمه أم ولد.


باب الإشاره و النص علی أبی جعفر علیه السلام 


الحدیث الأول 

: مجهول، و فی النسخ الذی عندنا عن إسماعیل بن محمد بن عبد الله و الظاهر عن عبد الله إذ روایه الخلف الثالث لعلی بن الحسین عن أبی جعفر علیه السلام بعید و توهم أنه الجواد علیه السلام أبعد إذ إبراهیم لم یلقه فکیف من یروی عنه.

و فی بصائر الدرجات عن إبراهیم بن أبی البلاد عن عیسی بن عبد الله بن عمر عن جعفر بن محمد علیه السلام قال: لما حضر علی بن الحسین علیهما السلام الموت أخرج السفط أو الصندوق عنده. إلی آخر الخبر و هو الأظهر، لا سیما بالنظر إلی آخر الخبر کما ستعرف.
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الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا حَضَرَ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع الْوَفَاهُ قَبْلَ ذَلِکَ أَخْرَجَ سَفَطاً أَوْصُنْدُوقاً عِنْدَهُ فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ احْمِلْ هَذَا الصُّنْدُوقَ قَالَ فَحَمَلَ بَیْنَ أَرْبَعَهٍ فَلَمَّا تُوُفِّیَ جَاءَ إِخْوَتُهُ یَدَّعُونَ مَا فِی الصُّنْدُوقِ فَقَالُوا أَعْطِنَا نَصِیبَنَا فِی الصُّنْدُوقِ فَقَالَ وَ اللَّهِ مَا لَکُمْ فِیهِ شَیْ ءٌ وَ لَوْ کَانَ لَکُمْ فِیهِ شَیْ ءٌ مَا دَفَعَهُ إِلَیَّ وَ کَانَ فِی الصُّنْدُوقِ سِلَاحُ رَسُولِ اللَّهِص وَ کُتُبُهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عِمْرَانَ بْنِ مُوسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ الْتَفَتَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِلَی وُلْدِهِ وَ هُوَ فِی الْمَوْتِ وَ هُمْ مُجْتَمِعُونَ عِنْدَهُ ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَی مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ هَذَا الصُّنْدُوقُ اذْهَبْ بِهِ إِلَی بَیْتِکَ قَالَ أَمَا إِنَّهُ لَمْ یَکُنْ فِیهِ دِینَارٌ وَ لَا دِرْهَمٌ وَ لَکِنْ کَانَ مَمْلُوءاً عِلْماً

3 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ عُمَرَ بْنَ عَبْدِ الْعَزِیزِ

و السفط بالتحریک وعاء کالجوالق و کالقفه المعموله من الخوص و الشک من الراوی" بین أربعه" حال عن المفعول أی کان بین أربعه رجال أخذ کل رجل بقائمه من قوائمه الأربع و الغرض بیان ثقله و کونه مملوء من الکتب و الأسلحه" فلما توفی" إما کلام الباقر علیه السلام علی سبیل الالتفات، أو کلام الراوی، و ما فی البصائر لا یحتاج إلی تکلف فی هذا المقام و لا فی قوله: و کان فی الصندوق، إذ الظاهر أنه کلام الإمام علیه السلام.


الحدیث الثانی 

: مجهول، و عیسی بن عبد الله بن محمد بن عمر بن علی بن أبی طالب علیه السلام و جده محمد هو الراوی، قوله: کان مملوء علما، أی کان أکثره العلم فلا ینافی ما مر.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و عمر بن عبد العزیز بن مروان بن الحکم من خلفاء بنی أمیه و کان أقلهم شقاوه
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کَتَبَ إِلَی ابْنِ حَزْمٍ أَنْ یُرْسِلَ إِلَیْهِ بِصَدَقَهِ عَلِیٍّ وَ عُمَرَ وَ عُثْمَانَ وَ إِنَّ ابْنَ حَزْمٍ بَعَثَ إِلَی زَیْدِ بْنِ الْحَسَنِ وَ کَانَ أَکْبَرَهُمْ فَسَأَلَهُ الصَّدَقَهَ فَقَالَ زَیْدٌ إِنَّ الْوَالِیَ کَانَ بَعْدَ عَلِیٍّ الْحَسَنَ وَ بَعْدَ الْحَسَنِ الْحُسَیْنَ وَ بَعْدَ الْحُسَیْنِ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ وَ بَعْدَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ فَابْعَثْ إِلَیْهِ فَبَعَثَ ابْنُ حَزْمٍ إِلَی أَبِی فَأَرْسَلَنِی أَبِی بِالْکِتَابِ إِلَیْهِ حَتَّی دَفَعْتُهُ إِلَی ابْنِ حَزْمٍ فَقَالَ لَهُ بَعْضُنَا یَعْرِفُ هَذَا وُلْدُ الْحَسَنِ قَالَ نَعَمْ کَمَا یَعْرِفُونَ أَنَّ هَذَا لَیْلٌ- وَ لَکِنَّهُمْ یَحْمِلُهُمُ الْحَسَدُ وَ لَوْ طَلَبُوا الْحَقَّ بِالْحَقِّ لَکَانَ خَیْراً لَهُمْ وَ لَکِنَّهُمْ یَطْلُبُونَ الدُّنْیَا

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ

و ضررا علی أهل البیت علیهم السلام، و ابن حزم هو محمد بن عمر بن حزم الأنصاری ولد فی عهد النبیصلی الله علیه و آله و سلم سنه عشر بنجران و کان أبوه عامل النبی علی نجران ذکره ابن الأثیر فی جامع الأصول، قال: و کان محمد فقیها روی عن أبیه و عن عمرو بن العاص، روی عنه جماعه من أهل المدینه، انتهی.

و کأنه کان حینئذ والی المدینه، و الباء فی قوله:" بصدقه" لتقویه التعدیه أو للملابسه، علی أن یکون المراد أن یرسل شخصا بالصدقه، و المراد بالصدقه دفتر الصدقات و الأوقاف" و کان أکبرهم" أی أکبر بنی علی سنا" فسأله الصدقه" أی دفترصدقات أمیر المؤمنین علیه السلام فقط، و سأل دفتر أوقاف الملعونین من أولادهما.

قوله: إن الوالی، و فی بعض النسخ الولی أی متولی تلک الصدقات، أو المتولی لجمیع الأمور المتعلقه بهم من الخلافه و تولیه الأوقاف و غیرها، فیکون ذکره للإضرار به علیه السلام سعایه إلی الخلیفه، کما روی عنه أمثاله و هذا أنسب بقوله:

یعرف هذا ولد الحسن، و علی الأول یکون السؤال لما کان مشهورا بینهم من التلازم بین الأمرین، و أن التولیه مفوضه إلی إمام العصر، أو کان لهم فی التولیه أیضا نزاع معهم علیهم السلام، فعلی هذا لا یناسب الخبر هذا الباب.

ص: 324





بْنِ عَمْرٍو عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ عُمَرَ بْنَ عَبْدِ الْعَزِیزِ کَتَبَ إِلَی ابْنِ حَزْمٍ ثُمَّ ذَکَرَ مِثْلَهُ إِلَّا أَنَّهُ قَالَ بَعَثَ ابْنُ حَزْمٍ إِلَی زَیْدِ بْنِ الْحَسَنِ وَ کَانَ أَکْبَرَ مِنْ أَبِی ع

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ مِثْلَهُ بَابُ الْإِشَارَهِ وَ النَّصِّ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الصَّادِقِصَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمَا

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ نَظَرَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَمْشِی فَقَالَ تَرَی هَذَا هَذَا مِنَ الَّذِینَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ

قوله: أن هذا لیل، یدل علی أن الکلام کان فی اللیل" و لو طلبوا الحق" أی ما یدعونه من الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و رفع الظلم و البدع" بالحق" أی بالتوسل بالإمام و الرجوع إلیه و طاعته فیما یأمر فی ذلک، لا بادعاء الإمامه بغیر حق و إنکار حق أهلها" لکان خیرا لهم" علی سبیل المماشاه و التنزیل فإنه لم یکن خیر فیما کانوا یفعلونه أصلا.


الحدیث الرابع 

: ضعیف بالسند الأول، موثق بالأخیر.


باب الإشاره و النص علی أبی عبد الله جعفر بن محمد الصادق صلوات الله علیهما


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" تری هذا" بتقدیر الاستفهام" عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ" بالظلم علیهم و غصب حقوقهم" وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّهً" فی الدین یقتدی بهم" وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ" للأرض بعد الجبابره فی زمن القائم علیه السلام و فی الرجعه، أو لعلوم الأنبیاء و المرسلین، و کان فی جعل الأرض ظرفا للاستضعاف تنبیها علی أن ضعفهم إنما هو ظاهرا فی الأرض و هم
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اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّهً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا حَضَرَتْ أَبِی ع الْوَفَاهُ قَالَ یَا جَعْفَرُ أُوصِیکَ بِأَصْحَابِی خَیْراً قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ اللَّهِ لَأَدَعَنَّهُمْ وَ الرَّجُلُ مِنْهُمْ یَکُونُ فِی الْمِصْرِ فَلَا یَسْأَلُ أَحَداً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْمُثَنَّی عَنْ سَدِیرٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ مِنْ سَعَادَهِ الرَّجُلِ أَنْ یَکُونَ لَهُ الْوَلَدُ یَعْرِفُ فِیهِ شِبْهَ خَلْقِهِ وَ خُلُقِهِ وَ شَمَائِلِهِ وَ إِنِّی لَأَعْرِفُ مِنِ ابْنِی هَذَا شِبْهَ خَلْقِی وَ خُلُقِی وَ شَمَائِلِی یَعْنِی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع

عظماء عند الله و فی السماء، ذوو اقتدار فی الباطن فی جمیع العوالم.


الحدیث الثانی 

:صحیح.

" لأدعنهم" أی لا ترکنهم و الواو فی" و الرجل" للحال" فلا یسأل أحدا" أی المخالفین أو الأعم شیئا من العلم، و قیل: من المال و هو بعید، و الحاصل أنی لا أرفع یدی عن تربیتهم حتی یصیروا علماء أغنیاء لا یحتاجون إلی السؤال أو أخرج من بینهم، و قدصاروا کذلک.


الحدیث الثالث 

: حسن علی الظاهر، إذ الأظهر أنه هاشم بن المثنی الثقه، و هشام مذکور فی الرجال مجهول، و لا یبعد أن یکون اشتبه علی الشیخ فی الرجال فذکره مره هشاما و مره هاشما، فإنه کثیرا ما یذکر رجلا واحدا فی رجاله مکررا کما لا یخفی علی المتتبع، و الشبه بالکسر و بفتحتین المثل" خلقه" بالفتح أی فی الطنیه و الاستعداد و قابلیه الکمالات و" خلقه" بضم الخاء و سکون اللام و ضمها أی الفضائل الباطنه کالعلم و التقوی و الحلم، و الشمائل جمع شمال کسحاب أی الطبائع الظاهره کالهیئه و الصوره و القامه، و لا ریب أن من کان فی استعداداته و أخلاقه و فضائله و کمالاته مثل الإمام لا بد أن یکون إماما، و لذا أورده فی هذا الباب.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ طَاهِرٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَأَقْبَلَ جَعْفَرٌ ع فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع هَذَا خَیْرُ الْبَرِیَّهِ أَوْ أَخْیَرُ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ طَاهِرٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَأَقْبَلَ جَعْفَرٌ ع فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع هَذَا خَیْرُ الْبَرِیَّهِ

6 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ طَاهِرٍ قَالَ کُنْتُ قَاعِداً عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَأَقْبَلَ جَعْفَرٌ ع فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع هَذَا خَیْرُ الْبَرِیَّهِ


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" و طاهر" ذکره الشیخ مرتین فذکره مره أنه مولی أبی عبد الله و مره أنه مولی أبی جعفر علیهما السلام، و الظاهر أنه أحدهما، و یحتمل اتحادهما، و لعله مشکور لهذا الانتساب و الاختصاص، فیمکن أن یعد حدیثه حسنا و التردید من الراوی، و المراد بالبریه بریه زمانه أو الأعم فیخص بالمعصومین بالعقل و النقل، و فیه النص علی الإمامه لأنه قد مر أن الزمان لا یخلو من إمام و لا یکون غیر الإمام أفضل منه بالعقل و النقل و الخیر ضد الشر، و الأخیر و الأشر أصلان مرفوضان، قال الجوهری: رجل خیر و خیر مشدد و مخفف و کذلک امرأه خیره و خیره، و قال تعالی:" أُولئِکَ لَهُمُ الْخَیْراتُ" جمع خیره و هی الفاضله من کل شی ء، و قال:" فِیهِنَّ خَیْراتٌ حِسانٌ" قال الأخفش:

أنه لما وصف به، و قیل: فلان خیر، أشبه الصفات فأدخلوا فیه الهاء للمؤنث و لم یریدوا به أفعل، فإن أردت معنی التفضیل قلت: فلانه خیر الناس و لم تقل خیره، و فلان خیر الناس و لم تقل أخیر، لا یثنی و لا یجمع لأنه فی معنی أفعل.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ جَابِرِ بْنِ یَزِیدَ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الْقَائِمِ ع فَضَرَبَ بِیَدِهِ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ هَذَا وَ اللَّهِ قَائِمُ آلِ مُحَمَّدٍص قَالَ عَنْبَسَهُ فَلَمَّا قُبِضَ أَبُو جَعْفَرٍ ع دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَخْبَرْتُهُ بِذَلِکَ فَقَالَصَدَقَ جَابِرٌ ثُمَّ قَالَ لَعَلَّکُمْ تَرَوْنَ أَنْ لَیْسَ کُلُّ إِمَامٍ هُوَ الْقَائِمَ بَعْدَ الْإِمَامِ الَّذِی کَانَ قَبْلَهُ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَبِی ع اسْتَوْدَعَنِی مَا هُنَاکَ فَلَمَّا حَضَرَتْهُ الْوَفَاهُ قَالَ ادْعُ لِی شُهُوداً فَدَعَوْتُ لَهُ أَرْبَعَهً مِنْ قُرَیْشٍ فِیهِمْ نَافِعٌ مَوْلَی عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُمَرَ فَقَالَ اکْتُبْ هَذَا مَا أَوْصَی بِهِ یَعْقُوبُ بَنِیهِ یا بَنِیَّ إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی لَکُمُ الدِّینَ فَلا تَمُوتُنَّ إِلَّا وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ وَ أَوْصَی مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ إِلَی جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَمَرَهُ أَنْ یُکَفِّنَهُ فِی بُرْدِهِ الَّذِی کَانَ یُصَلِّی فِیهِ الْجُمُعَهَ وَ أَنْ یُعَمِّمَهُ بِعِمَامَتِهِ وَ أَنْ یُرَبِّعَ قَبْرَهُ وَ یَرْفَعَهُ أَرْبَعَ أَصَابِعَ وَ أَنْ یَحُلَّ عَنْهُ أَطْمَارَهُ عِنْدَ دَفْنِهِ ثُمَّ قَالَ لِلشُّهُودِ انْصَرِفُوا رَحِمَکُمُ اللَّهُ


الحدیث السابع 

:صحیح.

و قوله: قال عنبسه، الظاهر أنه کلام هشام و یحتمل ابن محبوب لکنه بعید" ترون" علی المجهول أو المعلوم أی تظنون، و القائم یطلق فی الأخبار علی المهدی القائم بالجهاد، الخارج بالسیف، و علی کل إمام فإنه قائم بأمر الإمامه کما سیأتی فی باب:

أن الأئمه کلهم قائمون بأمر الله، و غرضه علیه السلام بیان أن أبی سمانی قائما بالمعنی الثانی لا الأول، و فی الإبهام نوع مصلحه لعدم یأس الشیعه عن الفرج.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

" ما هناک" أی ما کان محفوظا عنده من الکتب و السلاح و آثار الأنبیاء و ودائعهم" فیهم نافع" أی منهم بتعمیم قریش بحیث یشمل موالیهم أو معهم" کان یصلی فیه الجمعه" أی مع العامه تقیه أو فی الدار خفیه" أربع أصابع" أی مفرجه" و أن یحل عنه" علی بناء المجرد من باب نصر، و الإطمار جمع طمر بالکسر و هو الثوب الخلق، و الکساء البالی من غیرصوف، ذکره الفیروزآبادی، و ضمائر" عنه" و
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فَقُلْتُ لَهُ یَا أَبَتِ بَعْدَ مَا انْصَرَفُوا مَا کَانَ فِی هَذَا بِأَنْ تُشْهِدَ عَلَیْهِ فَقَالَ یَا بُنَیَّ کَرِهْتُ أَنْ تُغْلَبَ وَ أَنْ یُقَالَ إِنَّهُ لَمْ یُوصَ إِلَیْهِ فَأَرَدْتُ أَنْ تَکُونَ لَکَ الْحُجَّهُ

بَابُ الْإِشَارَهِ وَ النَّصِّ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع

1 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ الْقَلَّاءِ عَنِ الْفَیْضِ بْنِ الْمُخْتَارِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع خُذْ بِیَدِی مِنَ النَّارِ مَنْ لَنَا بَعْدَکَ فَدَخَلَ عَلَیْهِ أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع وَ هُوَ یَوْمَئِذٍ غُلَامٌ فَقَالَ هَذَاصَاحِبُکُمْ فَتَمَسَّکْ بِهِ

" أطماره" و" دفنه" إما راجعه إلی جعفر علیه السلام أی یحل أزرار أثوابه عند إدخال أبیه القبر، فإضافه الدفن إلی الضمیر إضافه إلی الفاعل أو ضمیر" دفنه" راجع إلی أبی جعفر علیه السلام إضافه إلی المفعول، أو الضمائر راجعه إلی أبی جعفر علیه السلام، فالمراد حل عقد الأکفان، و قیل: أمره بأن لا یدفنه مع ثیابه المخیطه.

" ما کان فی هذا"" ما" نافیه أی لم تکن لک حاجه فی ذلک" بأن تشهد" أی إلی أن تشهد، أو استفهامیه أی أی فائده فی هذا أی الموصی به بأن یشهد علیه، الباء للسببیه و الظرف متعلق بکان" تشهد" بصیغه الخطاب المعلوم أو بصیغه الغائب المجهول، و فی إعلام الوری: ما کان لک فی هذا و أن تشهد علیه" أن تغلب" علی بناء المجهول أی فی الإمامه فینکروا إمامتک، فإن الوصیه من علامات الإمامه کما مر، أو فیما أوصی إلیه مما یخالف العامه کتربیع القبر فیکون له فی ذلک عذر، و یقول کذا أوصی إلی أبی، و یحتمل التعمیم لیشملهما.


باب الإشاره و النص علی أبی الحسن موسی علیه السلام 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" من النار" لعله ضمن" خذ بیدی" معنی الإنقاذ فعدی بمن" هذاصاحبکم" أی إمامکم الذی یلزمکم أن تصحبوه أو هو أولی بکم من أنفسکم.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ ثُبَیْتٍ عَنْ مُعَاذِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَسْأَلُ اللَّهَ الَّذِی رَزَقَ أَبَاکَ مِنْکَ هَذِهِ الْمَنْزِلَهَ أَنْ یَرْزُقَکَ مِنْ عَقِبِکَ قَبْلَ الْمَمَاتِ مِثْلَهَا فَقَالَ قَدْ فَعَلَ اللَّهُ ذَلِکَ قَالَ قُلْتُ مَنْ هُوَ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَأَشَارَ إِلَی الْعَبْدِ الصَّالِحِ وَ هُوَ رَاقِدٌ فَقَالَ هَذَا الرَّاقِدُ وَ هُوَ غُلَامٌ

3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو عَلِیٍّ الْأَرَّجَانِیُّ الْفَارِسِیُّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ عَبْدَ الرَّحْمَنِ فِی السَّنَهِ الَّتِی أُخِذَ فِیهَا أَبُو الْحَسَنِ الْمَاضِی ع فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ هَذَا الرَّجُلَ قَدْصَارَ فِی یَدِ هَذَا وَ مَا نَدْرِی إِلَی مَا یَصِیرُ فَهَلْ بَلَغَکَ عَنْهُ فِی أَحَدٍ مِنْ وُلْدِهِ شَیْ ءٌ فَقَالَ لِی مَا ظَنَنْتُ أَنَّ أَحَداً یَسْأَلُنِی عَنْ هَذِهِ الْمَسْأَلَهِ دَخَلْتُ عَلَی جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ فِی مَنْزِلِهِ فَإِذَا هُوَ فِی بَیْتٍ کَذَا فِی دَارِهِ فِی مَسْجِدٍ لَهُ وَ هُوَ یَدْعُو وَ عَلَی یَمِینِهِ مُوسَی بْنُ جَعْفَرٍ ع یُؤَمِّنُ عَلَی دُعَائِهِ فَقُلْتُ لَهُ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ قَدْ عَرَفْتَ انْقِطَاعِی إِلَیْکَ وَ خِدْمَتِی لَکَ فَمَنْ وَلِیُّ النَّاسِ بَعْدَکَ


الحدیث الثانی 

: حسن، و ثبیت هو ابن محمد ممدوح" الذی رزق أباک منک" من للسببیه" هذه المنزله" و هی سعاده أن یکون له ولد یشبه خلقه و خلقه و شمائله و یکون قابلا للإمامه و ضمیر" مثلها" للإمامه.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و الأرجانی بفتح الهمزه و تشدید الراء المکسوره نسبه إلی بلد بفارس، الفارسی بکسر الراء لالتقاء الساکنین.

" إن هذا الرجل" أی الکاظم علیه السلام" فی ید هذا" أی الرشید لعنه الله" إلی ما یصیر" ما استفهامیه و إثبات ألفها مع حرف الجر شاذ و" فی بیت" بالتنوین" کذا" کنایه عما ذکره مفصلا منصفه البیت" یؤمن" علی التفعیل أی یقول آمین" فمن ولی الناس" أی أولی بهم من أنفسهم.

ثم اعلم أن فی الخبر إشکالا من جهه أن السؤال کان عن إمامه الإمام بعد
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فَقَالَ إِنَّ مُوسَی قَدْ لَبِسَ الدِّرْعَ وَ سَاوَی عَلَیْهِ فَقُلْتُ لَهُ لَا أَحْتَاجُ بَعْدَ هَذَا إِلَی شَیْ ءٍ

الکاظم علیه السلام، و الجواب تضمن النص علیه لا علی من بعده؟

و الجواب عنه من وجوه:

الأول: ما خطر ببالی و هو الأظهر عندی، و هو أن غرض عبد الرحمن أن الکاظم هو القائم الذی هو آخر الأئمه و یغیب، ثم یخرج بالسیف کما هو مذهب الواقفیه، و استدل علیه بقوله: قد لبس الدرع و ساوی علیه، فما قد بلغهم من الروایه المتقدمه أن قائمنا من إذا لبس الدرع ملاءها فلا یحتاج إلی السؤال عن الإمام بعده، و قد أخطأ عبد الرحمن فی الاستدلال، إذ یمکن أن یکون للرسولصلی الله علیه و آله و سلم درعان أحدهما علامه الإمامه و الأخری علامه القائم، أو یکون هذا من الأخبار البدائیه، و یحتمل أن یکون هذا من مخترعات الواقفیه.

الثانی: ما ذکره المحدث الأسترآبادی حیث قال: کان فی آخر هذا الحدیث الشریف قصه إمامه الرضا علیه السلام فترکه المصنف لأن الباب معقود لغیرها.

الثالث: ما ذکره بعض الأفاضل أن فیه طریق استعلام حال الرضا علیه السلام، و کنایه الإشاره و حینئذ یصیر الجواب مربوطا بالسؤال.

الرابع: ما ذکره بعض المعاصرین و هو أن مقصود عبد الرحمن أنک سمعت بعد سؤالک من أبی الحسن فی الرضا علیه السلام مثل ما سمعته بعد سؤالی من أبی عبد الله علیه السلام فی أبی الحسن، فلا وجه لسؤالک، و قال: المراد بالدرع لباس العلم و التقوی و نحوهما مما یدفع به ضرر إبلیس و جنوده، و فی الدعاء: اللهم ألبسنی درعک الحصینه، و المقصود فی هذا الحدیث استکمال شروط الإمامه، أی ساوی أبو الحسن الدرع علی نفسه فتطابقها و علی هذا التقریر لا منافاه بینه و بین ما مر، و لا یخفی بعده.

ثم اعلم أنه" فقلت" علی بعض الوجوه المتقدمه کلام الأرجانی، و علی بعضها کلام عبد الرحمن فلا تغفل.
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4 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُوسَی الصَّیْقَلِ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَخَلَ أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع وَ هُوَ غُلَامٌ فَقَالَ اسْتَوْصِ بِهِ وَ ضَعْ أَمْرَهُ عِنْدَ مِنْ تَثِقُ بِهِ مِنْ أَصْحَابِکَ

5 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی إِسْحَاقُ بْنُ جَعْفَرٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی یَوْماً فَسَأَلَهُ عَلِیُّ بْنُ عُمَرَ بْنِ عَلِیٍّ فَقَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِلَی مَنْ نَفْزَعُ وَ یَفْزَعُ النَّاسُ بَعْدَکَ فَقَالَ إِلَیصَاحِبِ الثَّوْبَیْنِ الْأَصْفَرَیْنِ وَ الْغَدِیرَتَیْنِ یَعْنِی الذُّؤَابَتَیْنِ وَ هُوَ الطَّالِعُ عَلَیْکَ مِنْ هَذَا الْبَابِ یَفْتَحُ الْبَابَیْنِ بِیَدِهِ جَمِیعاً فَمَا لَبِثْنَا أَنْ طَلَعَتْ عَلَیْنَا کَفَّانِ آخِذَهً بِالْبَابَیْنِ فَفَتَحَهُمَا ثُمَّ دَخَلَ عَلَیْنَا أَبُو إِبْرَاهِیمَ


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

" استوص به" أی أقبل وصیتی فیه فإنی أوصیک برعایته و القول بإمامته، قال فی المغرب: فی حدیث الظهار استوص بابن عمک خیرا أی أقبل وصیتی فیه، و انتصاب خیرا علی المصدر، أی استیصاء خیر، انتهی.

" وضع أمره" أی الإخبار بإمامته و النص علیه و هو أمر بالتقیه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف، و علی بن عمر هو ابن علی بن الحسین علیه السلام.

" إلی من تفزع" أی تلجأ و تستغیث لحل المشکلات و استعلام مسائل الدین، و الغدیره بالفتح الذؤابه بالضم مهموزا و هی ما نبت فی الصدغ من الشعر المسترسل، و" یعنی" کلام إسحاق أو غیره من الرواه" آخذه" بصیغه الفاعل حالا عن کل من الکفین أو یعدهما واحدا، أو بصیغه المصدر مفعولا لأجله.

و فی إرشاد المفید: آخذتان، و هو أصوب" بالبابین" أی بمصراعی الباب، و الضمیر فی" فتحهما" للطالع، و الخبر مشتمل علی الإعجاز أیضا، و فی الإرشاد و أعلام الوری: حتی انفتحتا و دخل علینا أبو إبراهیم موسی بن جعفر و هوصبی و علیه ثوبان أصفران
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْصَفْوَانَ الْجَمَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَهُ مَنْصُورُ بْنُ حَازِمٍ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی إِنَّ الْأَنْفُسَ یُغْدَی عَلَیْهَا وَ یُرَاحُ فَإِذَا کَانَ ذَلِکَ فَمَنْ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا کَانَ ذَلِکَ فَهُوَصَاحِبُکُمْ وَ ضَرَبَ بِیَدِهِ عَلَی مَنْکِبِ أَبِی الْحَسَنِ ع الْأَیْمَنِ فِی مَا أَعْلَمُ وَ هُوَ یَوْمَئِذٍ خُمَاسِیٌّ وَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ جَعْفَرٍ جَالِسٌ مَعَنَا

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَرَ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنْ کَانَ کَوْنٌ وَ لَا أَرَانِی اللَّهُ ذَلِکَ فَبِمَنْ أَئْتَمُّ قَالَ فَأَوْمَأَ إِلَی ابْنِهِ مُوسَی ع قُلْتُ فَإِنْ حَدَثَ بِمُوسَی حَدَثٌ فَبِمَنْ أَئْتَمُّ قَالَ بِوَلَدِهِ قُلْتُ فَإِنْ حَدَثَ بِوَلَدِهِ حَدَثٌ وَ تَرَکَ أَخاً کَبِیراً وَ ابْناًصَغِیراً فَبِمَنْ أَئْتَمُّ قَالَ بِوَلَدِهِ ثُمَّ قَالَ هَکَذَا أَبَداً


الحدیث السادس 

: حسن." یغدی علیها و یراح" أی یأتیها الموت أو ملکه أو الأعم منه و من سائر البلایا" غدوا و رواحا" و ذکر الوقتین علی المثال و المقصود کل وقت" فإذا کان ذلک" أی مجی ء الموت إلیک" فمن" أی فمنصاحبنا" فیما أعلم" أی فیما أظن و المقصود تجویز کون المضروب علیه غیر منکبه الأیمن، و یحتمل علی بعد تعلق الشک بکونه علیه السلام خماسیا، و یؤیده أن فی إرشاد المفید هکذا: و هو فیما أعلم یومئذ خماسی و هو أظهر.

و الخماسی من قدس سره خمسه أشبار أو من سنه خمس سنین، و الأول أشهر قال فی القاموس: غلام خماسی: طوله خمسه أشبار، و لا یقال: سداسی و لا سباعی لأنه إذا بلغ خمسه أشبار فهو رجل، انتهی.

و عبد الله هو الأفطح الذی ادعی الإمامه لنفسه بعد أبیه و تبعه الفطحیه و ذکره لبیان أنه مع سماعه هذا من أبیه اجترأ علی هذا الدعوی الباطل.


الحدیث السابع 

: مجهول، و قد مضی فی باب إثبات الإمامه فی الأعقاب إلی قوله أبدا و کنی بالکون عن الفقد و الموت محافظه للأدب" و لا أرانی الله" معترضه دعائیه
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قُلْتُ فَإِنْ لَمْ أَعْرِفْهُ وَ لَا أَعْرِفْ مَوْضِعَهُ قَالَ تَقُولُ اللَّهُمَّ إِنِّی أَتَوَلَّی مَنْ بَقِیَ مِنْ حُجَجِکَ مِنْ وُلْدِ الْإِمَامِ الْمَاضِی فَإِنَّ ذَلِکَ یُجْزِیکَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

8 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ الْقَلَّاءِ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ ذَکَرَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَبَا الْحَسَنِ ع وَ هُوَ یَوْمَئِذٍ غُلَامٌ فَقَالَ هَذَا الْمَوْلُودُ الَّذِی لَمْ یُولَدْ فِینَا مَوْلُودٌ أَعْظَمُ بَرَکَهً عَلَی شِیعَتِنَا مِنْهُ ثُمَّ قَالَ لِی لَا تَجْفُوا إِسْمَاعِیلَ

6- 9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ

قوله: فإن لم أعرفه، جوابه محذوف أی فما أصنع أو بمن ائتم" إنی أتولی" أی اعتقد ولایته و إمامته، و یدل علی أنه مع تعذر العلم التفصیلی فی أصل الدین یکفی العلم الإجمالی و لا بد من الإذعان مجملا، و یخرج بذلک عمن لم یعلم إمام زمانه.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

" لم یولد فینا" أی من بین أولادنا، و یحتمل شموله لأولاد سائر الأئمه علیهم السلام سوی أمیر المؤمنین و الحسنین علیهم السلام، فإن سائر هم متساوون فی الفضل، إن کان المراد حقیقه الکلام و إن کان المراد أنه أعظم برکه منهم کما هو الشائع فی مثل هذه العباره فالتفضیل علی غیر الأئمه علیهم السلام، مع أنه یمکن أن یکون نوع من البرکات و المنافع مختصا به علیه السلام، کما أنه اختار الحبس و وقی بذلک شیعته" لا تجفوا إسماعیل" بالتخفیف من الجفاء نقیض الصله أی إنه و إن لم یکن إماما لکنه ابن إمامکم، و لا بد من إکرامه و احترامه و رعایته، أو لا تخبروه بهذا فتجفوه إذ یعلم بذلک موته قبلی لما قد علم من أن الإمامه فی الأکبر و هو أکبر من الکاظم علیه السلام و لم تکن به آفه، أو لا تجفوا به بأن تبعثوه علی دعوی الإمامه بغیر حق، و علی بعض الوجوه یمکن أن یقرأ من باب الأفعال من أجفاه إذا أتعبه.


الحدیث التاسع 

: موثق.
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الْحُسَیْنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ فَیْضِ بْنِ الْمُخْتَارِ فِی حَدِیثٍ طَوِیلٍ فِی أَمْرِ أَبِی الْحَسَنِ ع حَتَّی قَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هُوَصَاحِبُکَ الَّذِی سَأَلْتَ عَنْهُ فَقُمْ إِلَیْهِ فَأَقِرَّ لَهُ بِحَقِّهِ فَقُمْتُ حَتَّی قَبَّلْتُ رَأْسَهُ وَ یَدَهُ وَ دَعَوْتُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَا إِنَّهُ لَمْ یُؤْذَنْ لَنَا فِی أَوَّلَ مِنْکَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَأُخْبِرُ بِهِ أَحَداً فَقَالَ نَعَمْ أَهْلَکَ وَ وُلْدَکَ وَ کَانَ مَعِی أَهْلِی وَ وُلْدِی وَ رُفَقَائِی وَ کَانَ یُونُسُ بْنُ ظَبْیَانَ مِنْ رُفَقَائِی فَلَمَّا أَخْبَرْتُهُمْ حَمِدُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ قَالَ یُونُسُ لَا وَ اللَّهِ حَتَّی أَسْمَعَ ذَلِکَ مِنْهُ وَ کَانَتْ بِهِ عَجَلَهٌ فَخَرَجَ فَاتَّبَعْتُهُ فَلَمَّا انْتَهَیْتُ إِلَی الْبَابِ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَهُ وَ قَدْ سَبَقَنِی إِلَیْهِ یَا یُونُسُ الْأَمْرُ کَمَا قَالَ لَکَ فَیْضٌ قَالَ فَقَالَ سَمِعْتُ وَ أَطَعْتُ فَقَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع خُذْهُ إِلَیْکَ یَا فَیْضُ

" فی أمر أبی الحسن" أی فی شأنه أو فی إمامته" فی أول منک" هو أفعل التفضیل أی فی أسبق منک، و حاصله أنی ما أخبرت بإمامته أحدا قبلک، و ما قیل: أن الخطاب لأبی الحسن علیه السلام و المعنی أنه لم یأذن الله لنا فی إمامه من هو أسبق مولدا و أکبر سنا منک یعنی إسماعیل، فلا یخفی بعده.

و فی البصائر أما إنه لم یؤذن له فی ذلک، أی فی أن تقبل رأسه و یده فیصیر سببا لظهور الأمر و ضرر المخالفین.

و فی البصائر، بعد قوله: و ولدک، و رفقاءک، و هو أظهر و إلا لم یکن یجوز له أن یخبر یونس و ذکر الرفقاء بعد ذلک مکررا یؤیده" لا و الله" أی لا أقبل ذلک أو لا اکتفی به" و کانت به" أی فی یونس" عجله" بالتحریک أی تعجیل فی استکشاف الأمور و لم یکن له وقار و تثبیت" و قد سبقنی" أی یونس" خذه إلیک" أی لا تدع یونس یفشی هذا الأمر و أخبره أن فی إفشائه مفاسد، و فی البصائر کما قال لک فیض زرقه زرقه قال:

فقلت قد فعلت، و الزرقه بالنبطیه أی خذه إلیک.

أقول: و فیه ذم لیونس کما هو المذموم عند أصحابنا، و أقول: هذا خبر طویل اختصره الکلینی (ره) أوردته بتمامه فی الکتاب الکبیر.
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ فُضَیْلٍ عَنْ طَاهِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَلُومُ عَبْدَ اللَّهِ وَ یُعَاتِبُهُ وَ یَعِظُهُ وَ یَقُولُ مَا مَنَعَکَ أَنْ تَکُونَ مِثْلَ أَخِیکَ فَوَ اللَّهِ إِنِّی لَأَعْرِفُ النُّورَ فِی وَجْهِهِ فَقَالَ عَبْدُ اللَّهِ لِمَ أَ لَیْسَ أَبِی وَ أَبُوهُ وَاحِداً وَ أُمِّی وَ أُمُّهُ وَاحِدَهً فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ إِنَّهُ مِنْ نَفْسِی وَ أَنْتَ ابْنِی

11 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ یَعْقُوبَ السَّرَّاجِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ وَاقِفٌ عَلَی رَأْسِ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی وَ هُوَ فِی الْمَهْدِ فَجَعَلَ یُسَارُّهُ طَوِیلًا فَجَلَسْتُ حَتَّی فَرَغَ فَقُمْتُ إِلَیْهِ فَقَالَ لِی ادْنُ مِنْ مَوْلَاکَ فَسَلِّمْ فَدَنَوْتُ فَسَلَّمْتُ عَلَیْهِ فَرَدَّ عَلَیَّ السَّلَامَ بِلِسَانٍ فَصِیحٍ ثُمَ


الحدیث العاشر

: مجهول أو حسن کما مر.

قوله: و أمی و أمه واحده، فیه: أنه لم تکن أمهما واحده فیحتمل أن یکون المراد بها الأم العلیا فاطمه علیه السلام، فإن الانتساب إلیها سبب الإمامه و فی ربیع الشیعه و أعلام الوری و إرشاد المفید: و أصلی و أصله واحدا و هو أظهر" أنه من نفسی" أی من طینتی و فیه خلقی و خلقی شمائلی، و هذه العباره تطلق لبیان کمال الاتحاد فی الکمالات و الفضائل و الدرجات، و نهایه الاختصاص کما قال النبیصلی الله علیه و آله علی منی و أنا من علی.

و الحاصل أن انتسابک إلی بالنسب الجسدانی و انتسابه إلی بالروابط الجسمانیه و الروحانیه و العقلانیه معا، و إذا کان هو بهذه المنزله منه علیهما السلام فکان أولی بالإمامه من سائر الأولاد فهو نص علی إمامته.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

" فجعل" أی فشرع" و یساره" أی یناجیه و یتکلم معه سرا" طویلا" أی فی زمان طویل و هو نائب المفعول المطلق أی أسرارا طویلا" مولاک" أی من هو أولی بک من
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قَالَ لِیَ اذْهَبْ فَغَیِّرِ اسْمَ ابْنَتِکَ الَّتِی سَمَّیْتَهَا أَمْسِ فَإِنَّهُ اسْمٌ یُبْغِضُهُ اللَّهُ وَ کَانَ وُلِدَتْ لِیَ ابْنَهٌ سَمَّیْتُهَا بِالْحُمَیْرَاءِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع انْتَهِ إِلَی أَمْرِهِ تُرْشَدْ فَغَیَّرْتُ اسْمَهَا

12 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْصَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ دَعَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَبَا الْحَسَنِ ع یَوْماً وَ نَحْنُ عِنْدَهُ فَقَالَ لَنَا عَلَیْکُمْ بِهَذَا فَهُوَ وَ اللَّهِصَاحِبُکُمْ بَعْدِی

13 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلٍ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ یُونُسَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ زُرْبِیٍّ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ النَّحْوِیِّ قَالَ بَعَثَ إِلَیَّ أَبُو جَعْفَرٍ الْمَنْصُورُ فِی جَوْفِ اللَّیْلِ فَأَتَیْتُهُ فَدَخَلْتُ عَلَیْهِ وَ هُوَ جَالِسٌ عَلَی کُرْسِیٍّ وَ بَیْنَ یَدَیْهِ شَمْعَهٌ وَ فِی یَدِهِ کِتَابٌ قَالَ فَلَمَّا سَلَّمْتُ عَلَیْهِ رَمَی بِالْکِتَابِ إِلَیَّ وَ هُوَ یَبْکِی فَقَالَ لِی هَذَا کِتَابُ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ یُخْبِرُنَا أَنَّ جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ قَدْ مَاتَ فَ إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ ثَلَاثاً وَ أَیْنَ مِثْلُ جَعْفَرٍ ثُمَّ قَالَ لِیَ اکْتُبْ قَالَ فَکَتَبْتُصَدْرَ الْکِتَابِ ثُمَّ قَالَ اکْتُبْ إِنْ کَانَ أَوْصَی إِلَی رَجُلٍ وَاحِدٍ بِعَیْنِهِ فَقَدِّمْهُ وَ اضْرِبْ عُنُقَهُ قَالَ فَرَجَعَ إِلَیْهِ الْجَوَابُ أَنَّهُ قَدْ أَوْصَی إِلَی خَمْسَهٍ وَاحِدُهُمْ أَبُو جَعْفَرٍ الْمَنْصُورُ وَ مُحَمَّدُ بْنُ سُلَیْمَانَ وَ عَبْدُ اللَّهِ وَ مُوسَی وَ حَمِیدَهُ

نفسک من بعدی، و الحمیراء لقب عائشه و لذا أبغض الله الاسم" انته إلی أمره" أی هذا الأمر أو مطلقا" ترشد" علی بناء المفعول جواب الأمر أی تهتد.


الحدیث الثانی عشر

:صحیح.

" و علیکم" اسم فعل بمعنی ألزموا و الباء" فی بهذا" زائده للتقویه.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.

و فی غیبه الطوسی (ره) أبو أیوب الخوزی، و قیل: النحوی نسبه إلی بطن من الأزد، و المعنی المتبادر أظهر، و محمد بن سلیمان و إلی المدینه من قبل المنصور، و قوله: ثلاثا، کلام الراوی أی استرجع ثلاثا" واحدهم" الواو للعطف أو هو علی وزن فاعل و عبد الله هو الأفطح، و حمیده علی التصغیر أو التکبیر علی فعلیه اسم أم
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14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ بِنَحْوٍ مِنْ هَذَا إِلَّا أَنَّهُ ذَکَرَ أَنَّهُ أَوْصَی إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ الْمَنْصُورِ وَ عَبْدِ اللَّهِ وَ مُوسَی وَ مُحَمَّدِ بْنِ جَعْفَرٍ وَ مَوْلًی لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ لَیْسَ إِلَی قَتْلِ هَؤُلَاءِ سَبِیلٌ

15 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْصَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْصَاحِبِ هَذَا الْأَمْرِ فَقَالَ إِنَ

موسی علیه السلام، و وجه التقیه فی تشریک هؤلاء ظاهر و مع ذلک أوضح الأمر إذ معلوم أن ذکر منصور بن سلیمان للتقیه، و معلوم أیضا أن حمیده لم تکن قابله للإمامه فبقی الأمر مترددا بین الوالدین، و لو کان الأکبر قابلا للإمامه لم یضم إلیه الأصغر فبین علیه السلام بذلک أنه غیر قابل لذلک، فتعین موسی علیه السلام.

و یؤید ما ذکرنا ما رواه ابن شهرآشوب عن داود بن کثیر الرقی قال: أتی أعرابی إلی أبی حمزه الثمالی فسأله خبرا فقال: توفی جعفر الصادق علیه السلام فشهق شهقه و أغمی علیه، فلما أفاق قال: هل أوصی إلی أحد؟ قال: نعم أوصی إلی ابنیه عبد الله و موسی و أبی جعفر المنصور، فضحک أبو حمزه و قال: الحمد لله الذی هدانا إلی الهدی و بین لنا عن الکبیر، و دلنا علی الصغیر و أخفی عن أمر عظیم فسئل عن قوله؟ فقال:

بین عیوب الکبیر و دل علی الصغیر لإضافته إیاه، و کتم الوصیه للمنصور لأنه لو سأل المنصور عن الوصی لقیل: أنت.


الحدیث الرابع عشر

: إما مرسل بناء علی أن النضر أرسل الحدیث، أو مجهول إن اتصل بالسند السابق إما بیونس أو بداود، و یحتمل أن یکون الاختلاف من الرواه أو یکون علیه السلام أوصی مختلفا لیعلم أن الأمر مبنی علی التقیه، مع أن فیه زیاده تبهیم للأمر لشده التقیه، و ذکر الخبرین فی هذا الباب مبنی علی ما أومأنا إلیه فی الخبر السابق.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور، و العناق کسحاب: الأنثی من أولاد المعز ما لم یتم لها سنه، و الحاصل أن الإمام" لا یلهو" أی لا یغفل عن ذکر الله
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صَاحِبَ هَذَا الْأَمْرِ لَا یَلْهُو وَ لَا یَلْعَبُ- وَ أَقْبَلَ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی وَ هُوَصَغِیرٌ وَ مَعَهُ عَنَاقٌ مَکِّیَّهٌ وَ هُوَ یَقُولُ لَهَا اسْجُدِی لِرَبِّکِ فَأَخَذَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ ضَمَّهُ إِلَیْهِ وَ قَالَ بِأَبِی وَ أُمِّی مَنْ لَا یَلْهُو وَ لَا یَلْعَبُ

16 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ قَالَ حَدَّثَنِی عُمَرُ الرُّمَّانِیُّ عَنْ فَیْضِ بْنِ الْمُخْتَارِ قَالَ إِنِّی لَعِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ أَقْبَلَ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع وَ هُوَ غُلَامٌ فَالْتَزَمْتُهُ وَ قَبَّلْتُهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَنْتُمُ السَّفِینَهُ

" و لا یلعب" أی لا یفعل ما لا فائده فیه لا فیصغره و لا فی کبره، و إنصدر منه شی ء یشبه ظاهرا فعل الصبیان ففی الواقع مبنی علی أغراضصحیحه، و لا یغفل عند ذلک عن ذکره سبحانه کما أنه علیه السلام فی حاله اللعب الظاهری کان یأمر العناق بالسجود لربه تعالی.


الحدیث السادس عشر

: مرسل" أنتم السفینه" شبه علیه السلام الدنیا ببحر عمیق فیها مهالک کثیره و النفس فی سیرها إلی الله تعالی بالسفینه، و ما معها من الکمالات بالأمتعه التی فیها و القرب إلی الحق سبحانه و الوصول إلی الدرجات العالیه و المثوبات الأخرویه بالساحل و الإمام الهادی إلی ما یوجب النجاه من مهالک الدنیا بالملاح، فکما أن السفینه لا تصل إلی الساحل سالمه من الآفات إلا بالملاح، فکذلک الأنفس لا تصل إلی الدرجات العالیه و المثوبات الأخرویه و لا تنجو من مهالک هذه الدار إلا بالإمام علیه السلام، و یحتمل أن یکون المراد بقوله علیه السلام" أنتم" رواه الأخبار لا مطلق الشیعه فإنهم الحاملون لأمتعه الروایات و العلوم و المعارف إلی ضعفاء الشیعه فی بحر الدنیا الزخار، مع وفور أمواج فتن المخالفین و الأشرار، و فی بحر العلوم و الأسرار الذی یرقب سفنها الأئمه الذین یدعون إلی النار.

کما روی عن عبد الله بن زراره قال: قال أبو عبد الله علیه السلام: اقرأ منی إلی والدک السلام و قل له: إنما أعیبک دفاعا منی عنک، فإن الناس یسارعون إلی کل من قربناه
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وَ ثَقَلًا وَ هَؤُلَاءِ أَهْلُ بَیْتِی وَ ثَقَلِی فَقَالَتْ أُمُّ سَلَمَهَ أَ لَسْتُ مِنْ أَهْلِکَ فَقَالَ إِنَّکِ وَ هَذَا مَلَّاحُهَا قَالَ فَحَجَجْتُ مِنْ قَابِلٍ وَ مَعِی أَلْفَا دِینَارٍ فَبَعَثْتُ بِأَلْفٍ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَلْفٍ إِلَیْهِ فَلَمَّا دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَا فَیْضُ عَدَلْتَهُ بِی قُلْتُ إِنَّمَا فَعَلْتُ ذَلِکَ لِقَوْلِکَ فَقَالَ أَمَا وَ اللَّهِ مَا أَنَا فَعَلْتُ ذَلِکَ بَلِ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَعَلَهُ بِهِ

و حمدنا مکانه لإدخال الأذی فیمن نحبه و نقربه و یذمونه لمحبتنا له و قربه و دنوه، و یرون إدخال الأذی علیه و قتله، و یحمدون کل من عیبناه نحن و إن نحمد أمره فإنما أعیبک لأنک رجل اشتهرت بنا و بمیلک إلینا، و أنت فی ذلک مذموم عند الناس غیر محمود الأثر لمودتک لنا و لمیلک إلینا، فأحببت أن أعیبک لیحمدوا أمرک فی الدین بعیبک و نقصک، و تکون بذلک منا دافع شرهم [منک] یقول الله عز و جل:" أَمَّا السَّفِینَهُ فَکانَتْ لِمَساکِینَ یَعْمَلُونَ فِی الْبَحْرِ فَأَرَدْتُ أَنْ أَعِیبَها وَ کانَ وَراءَهُمْ مَلِکٌ یَأْخُذُ کُلَّ سَفِینَهٍ غَصْباً" هذا التنزیل من عند اللهصالحه، لا و الله ما عابها إلا لکی تسلم من الملک و لا تعطب علی یدیه، و لقد کانتصالحه لیس للعیب فیها مساغ و الحمد لله، فافهم المثل یرحمک الله فإنک و الله أحب الناس إلی و أحب أصحاب أبی علیه السلام إلی حیا و میتا فإنک أفضل سفن ذلک البحر القمقام الزاخر، و إن من ورائک ملکا ظلوما غصوبا یرقب عبور کل سفینهصالحه ترد من بحر الهدی لیأخذها غصبا فیغصبها و أهلها فرحمه الله علیک حیا و رحمته و رضوانه علیک میتا، إلی آخر الخبر.

و ما أشبه التمثیل فی الخبرین و ما أقربهما فتدبر.

" عدلته بی" استفهام علی المدح و التقریر، أی جعلته معادلی حیث سویت بینی و بینه فی الهدیه.
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بَابُ الْإِشَارَهِ وَ النَّصِّ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ نُعَیْمٍ الصَّحَّافِ قَالَ کُنْتُ أَنَا وَ هِشَامُ بْنُ الْحَکَمِ وَ عَلِیُّ بْنُ یَقْطِینٍ بِبَغْدَادَ فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ یَقْطِینٍ کُنْتُ عِنْدَ الْعَبْدِ الصَّالِحِ جَالِساً فَدَخَلَ عَلَیْهِ ابْنُهُ عَلِیٌّ فَقَالَ لِی یَا عَلِیَّ بْنَ یَقْطِینٍ هَذَا عَلِیٌّ سَیِّدُ وُلْدِی أَمَا إِنِّی قَدْ نَحَلْتُهُ کُنْیَتِی فَضَرَبَ هِشَامُ بْنُ الْحَکَمِ بِرَاحَتِهِ جَبْهَتَهُ ثُمَّ قَالَ وَیْحَکَ کَیْفَ قُلْتَ فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ یَقْطِینٍ سَمِعْتُ وَ اللَّهِ مِنْهُ کَمَا قُلْتُ فَقَالَ هِشَامٌ أَخْبَرَکَ أَنَّ الْأَمْرَ فِیهِ مِنْ بَعْدِهِ

أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ نُعَیْمٍ الصَّحَّافِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ الْعَبْدِ الصَّالِحِ- وَ فِی نُسْخَهِ الصَّفْوَانِیِّ قَالَ کُنْتُ أَنَا ثُمَّ ذَکَرَ مِثْلَهُ


باب الإشاره و النص علی أبی الحسن الرضا علیه السلام 


الحدیث الأول 

:صحیح بهذا السند، ضعیف بالسند الآتی.

" فقال لی" فی بعض النسخ" له" فالقائل" الصحاف، و الضمیر راجع إلی ابن یقطین، و قیل: الضمیر لابنه علی و اللام بمعنی فی و هو بعید" نحلته" أی أعطیته و الراحه الکف و الضرب للتعجب و لعله کان ظن أنه القائم کما توهم غیره، أو للتأسف لإشعار الکلام بقرب وفاته علیه السلام، لا سیما مع نحله الکنیه" ویحک" قیل: منصوب بتقدیر حرف النداء للتعجب، و قال الجوهری: ویح کلمه رحمه، و ویل کلمه عذاب، و قال الزبیدی: هما بمعنی واحد، تقول: ویح لزید و ویل لزید ترفعهما علی الابتداء و لک أن تقول: ویحا لزید و ویلا لزید فتنصبهما بإضمار فعل.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ عَنْ نُعَیْمٍ الْقَابُوسِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع أَنَّهُ قَالَ إِنَّ ابْنِی عَلِیّاً أَکْبَرُ وُلْدِی وَ أَبَرُّهُمْ عِنْدِی وَ أَحَبُّهُمْ إِلَیَّ وَ هُوَ یَنْظُرُ مَعِی فِی الْجَفْرِ وَ لَمْ یَنْظُرْ فِیهِ إِلَّا نَبِیٌّ أَوْ وَصِیُّ نَبِیٍ

3 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ وَ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبَّادٍ الْقَصْرِیِّ جَمِیعاً عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی إِبْرَاهِیمَ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی قَدْ کَبِرَ سِنِّی فَخُذْ بِیَدِی مِنَ النَّارِ قَالَ فَأَشَارَ إِلَی ابْنِهِ أَبِی الْحَسَنِ ع فَقَالَ هَذَاصَاحِبُکُمْ مِنْ بَعْدِی


الحدیث الثانی 

: موثق.

" إن ابنی علی" خبر إن و کان حقه" إن علیا ابنی" فقدم لإفاده الحصر مبالغه أی لشده اختصاصه بی و محبتی له کأنه ابنی دون غیره، أو المراد بالابن الابن الذی یعرف فیه أبوه خلقه و خلقه و شمائله" و أکبر" خبر مبتدإ محذوف، و الجمله استیناف بیان للسابق، و فی إرشاد المفید ابنی علی بدون" إن" فعلی عطف بیان لابنی و أکبر خبره و هو أظهر" و أبرهم بی" أی أوصلهم بی و أشدهم إحسانا.


الحدیث الثالث 

: ضعیف، و القصری نسبه إلی موضع و فی القاموس: القصر علم لسبعه و خمسین موضعا، و الرقی بفتح الراء و شد القاف نسبه إلی رقه و هی بلد علی الفرات." قد کبر سنی" أی طال عمری و أخاف أن أموت قبل أن أعرف الإمام بعدک، أو أخاف أن لا أتمکن من المجی ء إلی بلدک بعد سماع خبر وفاتک، و فی الصحاح و القاموس و النهایه: السن الضرس و مقدار العمر، مؤنثه، فی الناس و غیرهم، انتهی.

و لکن تأنیثها لما لم یکن حقیقیا یجوز فی النسبه إلیه التذکیر و التأنیث، فلذا ورد فی هذا الخبر علی التذکیر، و فی الخبر الآتی علی التأنیث، و فی الإرشاد هنا أیضا کبرت.
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4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْحَسَنِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع أَ لَا تَدُلُّنِی إِلَی مَنْ آخُذُ عَنْهُ دِینِی فَقَالَ هَذَا ابْنِی عَلِیٌّ إِنَّ أَبِی أَخَذَ بِیَدِی فَأَدْخَلَنِی إِلَی قَبْرِ رَسُولِ اللَّهِص فَقَالَ یَا بُنَیَّ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ- إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً وَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا قَالَ قَوْلًا وَفَی بِهِ

5 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ اللُّؤْلُؤِیِّ عَنْ یَحْیَی بْنِ عَمْرٍو عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع إِنِّی قَدْ کَبِرَتْ سِنِّی وَ دَقَّ عَظْمِی وَ إِنِّی سَأَلْتُ أَبَاکَ ع فَأَخْبَرَنِی بِکَ فَأَخْبِرْنِی مَنْ بَعْدَکَ فَقَالَ هَذَا أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا

6 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ زِیَادِ بْنِ مَرْوَانَ الْقَنْدِیِّ وَ کَانَ مِنَ الْوَاقِفَهِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی إِبْرَاهِیمَ وَ عِنْدَهُ ابْنُهُ أَبُو الْحَسَنِ ع فَقَالَ لِی یَا زِیَادُ هَذَا ابْنِی فُلَانٌ کِتَابُهُ کِتَابِی وَ کَلَامُهُ کَلَامِی وَ رَسُولُهُ رَسُولِی وَ مَا قَالَ فَالْقَوْلُ قَوْلُهُ


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

" ألا" للعرض" إلی من آخذ" أی بعد وفاتک" فقال هذا" خبر مبتدإ محذوف أی هو هذا، أو مبتدأ خبره ابنی أی ابنی حقیقه القابل للإمامه کما مر" إلی قبر رسول الله" أی إلی ما یجاور قبره و یدل علی أن قوله تعالی:" إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً" معناه أنی أجعل ذلک أبدا و لا أخلی الأرض من خلیفه إلی یوم القیامه.


الحدیث الخامس 

: مجهول" و دق عظمی" أی ذبل من کبر سنی و النحوله.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

" و کان من الواقفه" أی مع أنه کان واقفیا و روی هذا الحدیث الذی ینقض قوله، فیکون أتم فی الحجه، أو مع أنه روی هذا الحدیث کان واقفیا علی التعجب" فلان" کنایه من الرضا إذ لم یقل أحد بإمامه غیره من أولاده، و لم یدعها منهم
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7 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ حَدَّثَنِی الْمَخْزُومِیُّ وَ کَانَتْ أُمُّهُ مِنْ وُلْدِ جَعْفَرِ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع قَالَ بَعَثَ إِلَیْنَا أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع فَجَمَعَنَا ثُمَّ قَالَ لَنَا أَ تَدْرُونَ لِمَ دَعَوْتُکُمْ فَقُلْنَا لَا فَقَالَ اشْهَدُوا أَنَّ ابْنِی هَذَا وَصِیِّی وَ الْقَیِّمُ بِأَمْرِی وَ خَلِیفَتِی مِنْ بَعْدِی مَنْ کَانَ لَهُ عِنْدِی دَیْنٌ فَلْیَأْخُذْهُ مِنِ ابْنِی هَذَا وَ مَنْ کَانَتْ لَهُ عِنْدِی عِدَهٌ فَلْیُنْجِزْهَا مِنْهُ وَ مَنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ بُدٌّ مِنْ لِقَائِی فَلَا یَلْقَنِی إِلَّا بِکِتَابِهِ

غیره علیه السلام، و روی الکشی عن یونس بن عبد الرحمن قال: مات أبو الحسن علیه السلام و لیس عنده من قوامه إلا و عنده المال الکثیر، و کان ذلک سبب وقفهم و جحدهم موته، و کان عند زیاد القندی سبعون ألف دینار.


الحدیث السابع 

: ضعیف، و المخزومی المذکور فی اختیار الکشی هو المغیره بن نوبه، و روی فیه عن حماد بن عثمان عن المغیره بن نوبه المخزومی، قال: قلت لأبی الحسن علیه السلام: قد حملت هذا الفتی فی أمورک؟ فقال: إنی حملته ما حملنیه أبی علیه السلام.

لکن روی الصدوق فی العیون هذا الخبر عن محمد بن الحسن بن الولید عن محمد بن الحسن الصفار عن محمد بن الحسین بن أبی الخطاب عن محمد بن الفضیل عن عبد الله بن الحارث و أمه من ولد جعفر بن أبی طالب، و ذکر الخبر.

فیدل علی أن المخزومی اسمه عبد الله بن حارث، و علی التقدیرین مجهول" أن ابنی هذا" المراد الرضا علیه السلام، و فی العیون: إن علیا ابنی هذا، و علی تقدیر عدم معلومیه المشار إلیه یعلم منه إمامه الرضا علیه السلام إذ یدل علی وفاه موسی علیه السلام و أن أحد أولاده إمام بعده، و لم یقل أحد بإمامه غیره بعده کما مر و التنجز طلب الوفاء بالوعد، و اللقاء بالفتح مصدر لقی من باب علم.

" إلا بکتابه" الضمیر راجع إلی الرضا علیه السلام، أی إلا مع کتابه الدال علی الإذن لشده التقیه و الخوف، و لأنه أعلم بمن ینبغی دخوله علی و من لا ینبغی،
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8 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ وَ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ جَمِیعاً عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ قَالَ خَرَجَتْ إِلَیْنَا أَلْوَاحٌ مِنْ أَبِی الْحَسَنِ ع وَ هُوَ فِی الْحَبْسِ عَهْدِی إِلَی أَکْبَرِ وُلْدِی أَنْ یَفْعَلَ کَذَا وَ أَنْ یَفْعَلَ کَذَا وَ فُلَانٌ لَا تُنِلْهُ شَیْئاً حَتَّی أَلْقَاکَ أَوْ یَقْضِیَ اللَّهُ عَلَیَّ الْمَوْتَ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ قَالَ خَرَجَ إِلَیْنَا مِنْ أَبِی الْحَسَنِ ع بِالْبَصْرَهِ أَلْوَاحٌ مَکْتُوبٌ فِیهَا بِالْعَرْضِ عَهْدِی إِلَی أَکْبَرِ وُلْدِی یُعْطَی فُلَانٌ کَذَا وَ فُلَانٌ کَذَا وَ فُلَانٌ کَذَا وَ فُلَانٌ لَا یُعْطَی حَتَّی أَجِی ءَ أَوْ یَقْضِیَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیَّ الْمَوْتَ إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یَشاءُ

و یحتمل رجوع الضمیر إلی الموصول أی یبعث إلی کتابه و لا یدخل علی فیکون إطلاق اللقاء علیه مجازا و لکن لا یخلو من بعد.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

و اللوح ما یکتب فیه من خشب أو کتف أو قرطاس، و العهد: الوصیه و التقدم إلی المرء فی الشی ء و الظرف لغو متعلق بعهدی أو مستقر خبر المبتدأ، و علی الأول إن مصدریه، و المصدر خبر المبتدأ، و علی الثانی إن مفسره لتضمن العهد معنی القول، و جمله" فلان" عطف علی عهدی أو علی مدخول إن المفسره، و لعل المراد بفلان بعض أولاده، و یحتمل غیرهم" لا تنله" أی لا تعطه و هذا أیضا یدل علی النص کنایه و بتقریب ما مر للإخبار بالموت.


الحدیث التاسع 

: موثق.

و هذا مبنی علی ما روی أن الرشید لعنه الله قبض علیه علیه السلام من المدینه و بعثه إلی أمیر البصره عیسی بن أبی جعفر و کان فی حبسه زمانا ثم حمل سرا إلی بغداد، فحبس حتی سمه السندی بن شاهک کما سیأتی إنشاء الله" بالعرض" أی کتب فی عرض اللوح لا فی طوله، و یحتمل علی بعد أن یکون بالتحریک، أی کتب الکتاب ظاهرا لأمر آخر و کتب فیه هذا بالعرض تقیه.
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10 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ ابْنِ مُحْرِزٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ کَتَبَ إِلَیَّ مِنَ الْحَبْسِ أَنَّ فُلَاناً ابْنِی سَیِّدُ وُلْدِی وَ قَدْ نَحَلْتُهُ کُنْیَتِی

11 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی عَلِیٍّ الْخَزَّازِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی إِبْرَاهِیمَ ع إِنِّی أَخَافُ أَنْ یَحْدُثَ حَدَثٌ وَ لَا أَلْقَاکَ فَأَخْبِرْنِی مَنِ الْإِمَامُ بَعْدَکَ فَقَالَ ابْنِی فُلَانٌ یَعْنِی أَبَا الْحَسَنِ ع

12 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ سَعِیدِ بْنِ أَبِی الْجَهْمِ عَنِ النَّصْرِ بْنِ قَابُوسَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی إِبْرَاهِیمَ ع إِنِّی سَأَلْتُ أَبَاکَ ع مَنِ الَّذِی یَکُونُ مِنْ بَعْدِکَ فَأَخْبَرَنِی أَنَّکَ أَنْتَ هُوَ فَلَمَّا تُوُفِّیَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ذَهَبَ النَّاسُ یَمِیناً وَ شِمَالًا وَ قُلْتُ فِیکَ أَنَا وَ أَصْحَابِی فَأَخْبِرْنِی مَنِ الَّذِی یَکُونُ مِنْ بَعْدِکَ مِنْ وُلْدِکَ فَقَالَ ابْنِی فُلَانٌ

13 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الضَّحَّاکِ بْنِ الْأَشْعَثِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ زُرْبِیٍّ قَالَ جِئْتُ إِلَی أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع بِمَالٍ فَأَخَذَ بَعْضَهُ وَ تَرَکَ بَعْضَهُ فَقُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ لِأَیِّ شَیْ ءٍ تَرَکْتَهُ عِنْدِی قَالَ إِنَّصَاحِبَ هَذَا الْأَمْرِ یَطْلُبُهُ مِنْکَ فَلَمَّا جَاءَنَا نَعْیُهُ بَعَثَ إِلَیَّ أَبُو الْحَسَنِ ع ابْنُهُ فَسَأَلَنِی ذَلِکَ الْمَالَ فَدَفَعْتُهُ إِلَیْهِ


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور، و دلالته علی النص علی التعیین للتصریح بالکنیه زائدا علی ما مر.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

" إن یحدث حدث" بالتحریک أی حادثه کالحبس و القتل و الموت، و" یعنی" کلام الراوی أو راوی الراوی، و الأخیر أظهر إذ الظاهر أن الکنایه من الراوی.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور و فی العیون و رجال الکشی قال:

ابنی علی" یمینا و شمالا"، أی إلی جهات مختلفه غیر الصراط المستقیم.


الحدیث الثالث عشر

: کالسابق، و زربی بضم الزاء، و النعی: الإخبار بالموت.
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14 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی الْحَکَمِ الْأَرْمَنِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی عَبْدُ اللَّهِ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرِ بْنِ أَبِی طَالِبٍ عَنْ یَزِیدَ بْنِ سَلِیطٍ الزَّیْدِیِّ قَالَ أَبُو الْحَکَمِ وَ أَخْبَرَنِی عَبْدُ اللَّهِ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَارَهَ الْجَرْمِیُّ عَنْ یَزِیدَ بْنِ سَلِیطٍ قَالَ لَقِیتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع وَ نَحْنُ نُرِیدُ الْعُمْرَهَ فِی بَعْضِ الطَّرِیقِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَلْ تُثْبِتُ هَذَا الْمَوْضِعَ الَّذِی نَحْنُ فِیهِ قَالَ نَعَمْ فَهَلْ تُثْبِتُهُ أَنْتَ قُلْتُ نَعَمْ إِنِّی أَنَا وَ أَبِی لَقِینَاکَ هَاهُنَا وَ أَنْتَ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ مَعَهُ إِخْوَتُکَ فَقَالَ لَهُ أَبِی بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی أَنْتُمْ کُلُّکُمْ أَئِمَّهٌ مُطَهَّرُونَ وَ الْمَوْتُ لَا یَعْرَی مِنْهُ أَحَدٌ فَأَحْدِثْ إِلَیَّ شَیْئاً أُحَدِّثُ بِهِ مَنْ یَخْلُفُنِی مِنْ بَعْدِی فَلَا یَضِلَّ قَالَ نَعَمْ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ هَؤُلَاءِ وُلْدِی وَ هَذَا سَیِّدُهُمْ وَ أَشَارَ إِلَیْکَ وَ قَدْ عُلِّمَ الْحُکْمَ وَ الْفَهْمَ وَ السَّخَاءَ وَ الْمَعْرِفَهَ


الحدیث الرابع عشر

: کالسابق أیضا، و فی القاموس إرمینیه بالکسر و قد یشد الیاء الأخیره: کوره بالروم، أو أربعه أقالیم أو أربع کور متصل بعضها ببعض، یقال لکل کوره منها: إرمینیه و النسبه إلیها أرمنی بالفتح، انتهی.

و سلیط بفتح السین و کسر اللام، و الزیدی نسبه إلی زید من جهه النسب لا من جهه المذهب، و عماره بضم العین و تخفیف المیم، و الجرمی بالفتح نسبه إلی بطن من طیئ أو إلی بطن من قضاعه، و فی القاموس أثبته عرفه حق المعرفه و أنت تأکید للضمیر المستتر المرفوع، و أنا تأکید للضمیر المنصوب" لا یعری" أی لا یخلو تشبیها للموت بلباس لا بد من أن یلبسه کل أحد" فأحدث إلی" علی بناء الأفعال أی ألق أو حدث" أحدث" بالجزم جوابا للأمر أو بالرفعصفه لقوله شیئا" من یخلفنی" من باب نصر أی یبقی بعدی، و فیه نوع من الأدب بإظهار أنی لا أتوقع بقائی بعدک لکن أسأل ذلک لأولادی و غیرهم ممن یکون بعدی، و أبو عبد الله کنیه سلیط، و فی إعلام الوری یا أبا عماره و ما هنا أصوب.

" و قد علم" علی بناء المعلوم المجرد أو بناء المجهول من التفعیل، و الحکم بالضم القضاء أو الحکمه، و الفهم: سرعه انتقال الذهن إلی مقصود المتکلم عند
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بِمَا یَحْتَاجُ إِلَیْهِ النَّاسُ وَ مَا اخْتَلَفُوا فِیهِ مِنْ أَمْرِ دِینِهِمْ وَ دُنْیَاهُمْ وَ فِیهِ حُسْنُ الْخُلُقِ وَ حُسْنُ الْجَوَابِ وَ هُوَ بَابٌ مِنْ أَبْوَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ فِیهِ أُخْرَی خَیْرٌ مِنْ هَذَا کُلِّهِ فَقَالَ لَهُ أَبِی وَ مَا هِیَ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی قَالَ ع یُخْرِجُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْهُ غَوْثَ هَذِهِ الْأُمَّهِ وَ غِیَاثَهَا وَ عَلَمَهَا وَ نُورَهَا وَ فَضْلَهَا وَ حِکْمَتَهَا خَیْرُ مَوْلُودٍ وَ خَیْرُ نَاشِئٍ یَحْقُنُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ الدِّمَاءَ وَ یُصْلِحُ بِهِ ذَاتَ الْبَیْنِ وَ یَلُمُّ بِهِ الشَّعْثَ وَ یَشْعَبُ

التحاکم و غیره" و هو باب" أی لا بد لمن أراد دین الله و طاعته، و الدخول فی دار قربه و رضاه من أن یأتی إلیه.

" و فیه أخری" أی خصله أخری" خیر من هذا" أی مما ذکرته کله، و الغوث العون للمضطر و الغیاث أبلغ منه و هو اسم من الإغاثه، و المراد بالأمه الشیعه الإمامیه أو الأعم" و العلم" بالتحریک سید القوم و الرایه و ما یهتدی به فی الأسفار و الطرق، أو بالکسر علی المبالغه أی ذا علمها، و النور ما یصیر سببا لظهور الأشیاء عند الحس أو العقل، و الفضل ضد النقص، و الحکمه بالکسر العقل و الفهم، و الإسناد فی الکل علی المبالغه.

" خیر" منصوب أو مرفوع علی المدح" مولود" أی فی تلک الأزمان أو من غیر المعصومین من هذه الأمه" و الناشئ" الحدث الذی جاز حد الصغر، أی هو خیر فی الحالتین" به الدماء" أی دماء الشیعه أو الأعم فإن بمسالمته حقنت دماء الکل، و لعل إصلاح ذات البین عباره من إصلاح ما کان بین ولد علی علیه السلام و ولد العباس من العداوه جهره" و یلم" بشد المیم و ضم اللام أی یجمع" به الشعث" بالتحریک أی المتفرق من أمور الدین و الدنیا، قال الجوهری: لم الله شعثه أی أصلح و جمع ما تفرق من أموره، و قال: الشعب الصدع فی الشی ء و إصلاحه أیضا، و قال: الصدع الشق.

و کسوه العاری و إشباع الجائع، و إیمان الخائف مستمرا إلی الآن فی جوار
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بِهِ الصَّدْعَ وَ یَکْسُو بِهِ الْعَارِیَ وَ یُشْبِعُ بِهِ الْجَائِعَ وَ یُؤْمِنُ بِهِ الْخَائِفَ وَ یُنْزِلُ اللَّهُ بِهِ الْقَطْرَ وَ یَرْحَمُ بِهِ الْعِبَادَ خَیْرُ کَهْلٍ وَ خَیْرُ نَاشِئٍ قَوْلُهُ حُکْمٌ وَصَمْتُهُ عِلْمٌ یُبَیِّنُ لِلنَّاسِ مَا یَخْتَلِفُونَ فِیهِ وَ یَسُودُ عَشِیرَتَهُ مِنْ قَبْلِ أَوَانِ حُلُمِهِ فَقَالَ لَهُ أَبِی بِأَبِی أَنْتَ

روضته المقدسهصلوات الله علیه.

و القطر بالفتح: المطر، و یستعار أیضا للبرکه و السخاء، و قال الجوهری: الکهل من الرجال الذی جاوز الثلاثین و وخطه الشیب، و قال الفیروزآبادی: من وخطه الشیب أو من جاوز الثلاثین أو أربعا و ثلاثین إلی إحدی و خمسین، و فی النهایه من زاد علی ثلاثین سنه إلی الأربعین، و قیل: من ثلاث و ثلاثین إلی تمام الخمسین انتهی.

و لعل تکرار" خیرنا شی ء" تأکید لغرابه الخبریه فی هذا السن دون سن الکهوله و عدم ذکر سن الشیب لعدم وصوله علیه السلام إلی سن الشیب، و هو الذی غلب البیاض علی الشعر لأنه علیه السلام کان له عند شهادته أقل من خمسین سنه کما سیأتی، و قیل: تکرار خیر ناشئ باعتبار أن المقصود هنا وصف أبیه بأنه خیر کهل، و وصفه بأنه یدرک کهوله أبیه حین شبابه، و لذا قدم کهل علی ناشئ، قالوا: و هنا کالواو فی کل رجل و ضیعته فی احتمال کون مدخولها منصوبا لکونها بمعنی مع، و تقدیر خبر المبتدأ قبلها و هو مقرون، و کونها مرفوعا و کونها عاطفه، و تقدیر خبر المبتدأ بعد مدخولها أی مقرونان و لا یخفی بعده.

قوله: حکم، أی حکمه وصواب أو حکم و قضاء بین الناس، و الأول أظهر" وصمته علم" أی مسبب عن العلم، لأنه یصمت للتقیه و المصلحه لا للجهل بالکلام و قیل: سبب للعلم لأنه یتفکر و الأول أظهر" یسود" کیقول أی یصیر سیدهم و مولاهم و أشرفهم، و العشیره الأقارب القریبه" قبل أوان حلمه" بالضم أی احتلامه و هو الجماع فی النوم، و هو کنایه عن بلوغ السن الذی یکون للناس فیها ذلک، فإن الإمام لا یحتلم أو بالکسر و هو العقل، و هو أیضا کنایه عن البلوغ لأن الناس عنده یکمل عقلهم
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وَ أُمِّی وَ هَلْ وُلِدَ قَالَ نَعَمْ وَ مَرَّتْ بِهِ سِنُونَ قَالَ یَزِیدُ فَجَاءَنَا مَنْ لَمْ نَسْتَطِعْ مَعَهُ کَلَاماً قَالَ یَزِیدُ فَقُلْتُ لِأَبِی إِبْرَاهِیمَ ع فَأَخْبِرْنِی أَنْتَ بِمِثْلِ مَا أَخْبَرَنِی بِهِ أَبُوکَ ع فَقَالَ لِی نَعَمْ إِنَّ أَبِی ع کَانَ فِی زَمَانٍ لَیْسَ هَذَا زَمَانَهُ فَقُلْتُ لَهُ فَمَنْ یَرْضَی مِنْکَ بِهَذَا فَعَلَیْهِ لَعْنَهُ اللَّهِ قَالَ فَضَحِکَ أَبُو إِبْرَاهِیمَ ضَحِکاً شَدِیداً ثُمَّ قَالَ أُخْبِرُکَ یَا أَبَا عُمَارَهَ إِنِّی خَرَجْتُ مِنْ مَنْزِلِی فَأَوْصَیْتُ إِلَی ابْنِی فُلَانٍ وَ أَشْرَکْتُ مَعَهُ

و إلا فهم کاملون عند الولاده بل قبلها" فقال" أی یزید علی الالتفات أو هو کلام راوی یزید و المسؤول موسی علیه السلام و لا یحتمل أن یکون المراد سلیطا و یکون المسؤول الصادق علیه السلام، إذ ولاده الرضا علیه السلام إما فی سنه وفاه الصادق علیه السلام أو بعدها بخمس سنین کما ستعرف، و هذا علی ما فی بعض النسخ حیث لم یکن فیه أبی، و فی أکثر النسخ" فقال له أبی: بأبی أنت" فلا یجری فیه ما ذکرنا إلا یقال أن سلیطا سأل أبا إبراهیم علیه السلام بعد ذلک بسنین.

و فی العیون هکذا قال: فقال أبی: بأبی أنت و أمی، فیکون له ولد بعده؟ قال:

نعم، ثم قطع الکلام و هو لا یحتاج إلی تکلف.

" قال یزید فقلت" أی لأبی إبراهیم علیه السلام.

" فی زمان" أی فی زمان حسن لا تلزم التقیه فیه کثیرا" لیس هذا زمانه" استئناف أی زمان الإخبار أوصفه لزمان و إضافه الزمان إلی ضمیر الزمان علی المجاز أی لیس هذا مثله، و قیل: أی زمانا مثله، و فی العیون کان أبی علیه السلام فی زمن لیس هذا مثله و هو أظهر، و أبو عماره کنیه یزید.

" ابنی فلان" أی الرضا علیه السلام، و التکنیه من الراوی، و فی العیون: یا با عماره إنی خرجت من منزلی فأوصیت فی الظاهر إلی بنی و أشرکتهم مع علی ابنی و أفردته
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بَنِیَّ فِی الظَّاهِرِ وَ أَوْصَیْتُهُ فِی الْبَاطِنِ فَأَفْرَدْتُهُ وَحْدَهُ وَ لَوْ کَانَ الْأَمْرُ إِلَیَّ لَجَعَلْتُهُ فِی الْقَاسِمِ ابْنِی لِحُبِّی إِیَّاهُ وَ رَأْفَتِی عَلَیْهِ وَ لَکِنْ ذَلِکَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یَجْعَلُهُ حَیْثُ یَشَاءُ وَ لَقَدْ جَاءَنِی بِخَبَرِهِ رَسُولُ اللَّهِص ثُمَّ أَرَانِیهِ وَ أَرَانِی مَنْ یَکُونُ مَعَهُ وَ کَذَلِکَ لَا یُوصَی إِلَی أَحَدٍ مِنَّا حَتَّی یَأْتِیَ بِخَبَرِهِ رَسُولُ اللَّهِص وَ جَدِّی عَلِیٌّصَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ رَأَیْتُ مَعَ رَسُولِ اللَّهِص خَاتَماً وَ سَیْفاً وَ عَصًا وَ کِتَاباً وَ عِمَامَهً فَقُلْتُ مَا هَذَا

بوصیتی فی الباطن.

" فی الظاهر" أی فیما یتعلق بظاهر الأمر من الأموال و نفقه العیال و نحوهما" فی الباطن" أی فیما یتعلق بالإمامه من الوصیه بالخلافه و إیداع الکتب و الأسلحه و سائر الأمانات المتعلقه بها، أو فی الظاهر أی عند عامه الخلق، و فی الباطن أی عند الخواص أو بغیر حضور أحد، أو المراد بالظاهر بادی الفهم، و بالباطن ما یظهر علمه للخواص بعد التأمل فإنه علیه السلام فی الوصیه الآتیه و إن أشرک بعض الأولاد معه لکن قرن ذلک بشرائط یظهر منها أن اختیار الکل إلیه علیه السلام، أو المراد بالظاهر الوصیه الفوقانیه، و بالباطن الوصیه التحتانیه فإنک ستعرف أن فی الأخیره کان یظهر عزل الجمیع و اختصاصه علیه السلام بالوصیه.

" و لقد جاءنی بخبره رسول اللهصلی الله علیه و آله" المجی ء و الإراده إما فی المنام أو فی الیقظه بأجسادهم المثالیه أو بأجسادهم الأصلیه علی قول بعض، و قیل: للأرواح الکامله أن یتمثلوا فیصور أجسادهم أحیانا لمن شاءوا فی هذه النشأه الدنیویه کما تمثل رسول اللهصلی الله علیه و آله لأبی بکر حین أنکر حق علی علیه السلام.

و أقول: فی العیون تصریح بالأول إذ فیه هکذا: و لقد رأیت رسول اللهصلی الله علیه و آله فی المنام و أمیر المؤمنین علیه السلام معه.

قوله: و أرانی من یکون معه، أی من یکون فی زمانه من خلفاء الجور أو من شیعته و موالیه أو الأعم، و لما کان فی المنام و ما یشبهه من العوالم تری الأشیاء بصورها المناسبه لها، أعطاه العمامه فإنها بمنزله تاج الملک و السلطنه، و سیأتی أن العمائم
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یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ لِی أَمَّا الْعِمَامَهُ فَسُلْطَانُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَمَّا السَّیْفُ فَعِزُّ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ أَمَّا الْکِتَابُ فَنُورُ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ أَمَّا الْعَصَا فَقُوَّهُ اللَّهِ وَ أَمَّا الْخَاتَمُ فَجَامِعُ هَذِهِ الْأُمُورِ ثُمَّ قَالَ لِی وَ الْأَمْرُ قَدْ خَرَجَ مِنْکَ إِلَی غَیْرِکَ فَقُلْتُ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَرِنِیهِ أَیُّهُمْ هُوَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِص مَا رَأَیْتُ مِنَ الْأَئِمَّهِ أَحَداً أَجْزَعَ عَلَی فِرَاقِ هَذَا الْأَمْرِ مِنْکَ وَ لَوْ کَانَتِ الْإِمَامَهُ بِالْمَحَبَّهِ لَکَانَ إِسْمَاعِیلُ أَحَبَّ إِلَی أَبِیکَ مِنْکَ وَ لَکِنْ ذَلِکَ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ ثُمَّ قَالَ أَبُو إِبْرَاهِیمَ وَ رَأَیْتُ وُلْدِی جَمِیعاً الْأَحْیَاءَ مِنْهُمْ وَ الْأَمْوَاتَ فَقَالَ لِی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع هَذَا سَیِّدُهُمْ وَ أَشَارَ إِلَی ابْنِی عَلِیٍّ فَهُوَ مِنِّی وَ أَنَا مِنْهُ وَ اللَّهُ مَعَ الْمُحْسِنِینَ قَالَ یَزِیدُ

تیجان العرب، و کذا السیف سبب للعز و الغلبه، وصوره لها، و الکتاب نور الله و سبب لظهور الأشیاء علی العقل، و المراد به جمیع ما أنزل الله علی الأنبیاء علیهم السلام، و العصا سبب للقوه وصوره لها إذ به یدفع شر العدی، و یحتمل أن یکون کنایه عن اجتماع الأمه علیه من المؤالف و المخالف، و لذا یکنی عن افتراق الکلمه بشق العصا.

و الخاتم جامع هذه الأمور لأنه علامه الملک و الخلافه الکبری فی الدین و الدنیا.

و قیل: المراد بالخاتم المهدی علیه السلام فإنه خاتم الأوصیاء إشاره أن المهدی منصلبه دون إخوته.

" قد خرج منک" أی قرب انتقال الإمامه منک" إلی غیرک" أو خرج اختیار تعیین الإمام من یدک، و قیل: منک أی ممن تحبه إلی غیرک، أی غیر من تحبه، و الأول أظهر، و فی العیون: و الأمر یخرج إلی علی ابنک.

و لعل جزعه علیه السلام لعلمه بمنازعه إخوته و اختلاف شیعته فیه، و قیل: لأنه کان یحب أن یجعله فی القاسم، و الفراق بکسر الفاء و فتحها المفارقه، و لعل حبه علیه السلام للقاسم کنایه عن اجتماع أسباب الحب فیه لکون أمه محبوبه له و غیر ذلک، أو کان الحب واقعا بحسب الدواعی البشریه، أو من قبل الله تعالی لیعلم الناس أن الإمامه لیست تابعه لمحبه الوالد، أو یظهر ذلک لهذه المصلحه.
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ثُمَّ قَالَ أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع یَا یَزِیدُ إِنَّهَا وَدِیعَهٌ عِنْدَکَ فَلَا تُخْبِرْ بِهَا إِلَّا عَاقِلًا أَوْ عَبْداً تَعْرِفُهُصَادِقاً- وَ إِنْ سُئِلْتَ عَنِ الشَّهَادَهِ فَاشْهَدْ بِهَا وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها وَ قَالَ لَنَا أَیْضاً وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَتَمَ شَهادَهً عِنْدَهُ مِنَ اللَّهِ قَالَ فَقَالَ أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع فَأَقْبَلْتُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِص

" فهو منی" کلام أبی إبراهیم أو کلام أمیر المؤمنینصلوات الله علیه، و قد عرفت أن هذه العباره تستعمل فی إظهار غایه المحبه و الاتحاد و التشارک فی الکمالات." إنها ودیعه" أی الشهاده أو الکلمات المذکوره" أو عبدا تعرفهصادقا" أی فی دعواه التصدیق بإمامتی بأن یکون فعله موافقا لقوله، و المراد بالعاقل من یکون ضابطا حصینا و إن لم یکن کامل الأیمان، فإن المانع من إفشاء السر إما کمال العقل و النظر فی العواقب أو الدیانه و الخوف من الله، و کون التردید من الراوی بعید.

و فی العیون: إلا عاقلا أو عبدا امتحن الله قلبه للإیمان أوصادقا و لا تکفر نعم الله تعالی.

و قوله: و إن سئلت کأنه استثناء عن عدم الإخبار، أی لا بد من الإخبار عند الضروره و إن لم یکن المستشهد عاقلا وصادقا، و یحتمل أن یکون المراد أداء الشهاده لهما لقوله تعالی:" إلی أهلها".

" فأشهد بها" أی بالإمامه أو المراد بالشهاده شهاده الإمام و الضمیر راجع إلیها و هو قول الله، أی أداء هذه الشهاده داخل فی المأمور به فی الآیه.

" و قال لنا" أی لأجلنا و إثبات إمامتنا" من الله"صفه شهاده، و یدل علی أن
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فَقُلْتُ قَدْ جَمَعْتَهُمْ لِی بِأَبِی وَ أُمِّی فَأَیُّهُمْ هُوَ فَقَالَ هُوَ الَّذِی یَنْظُرُ بِنُورِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ یَسْمَعُ بِفَهْمِهِ وَ یَنْطِقُ بِحِکْمَتِهِ یُصِیبُ فَلَا یُخْطِئُ وَ یَعْلَمُ فَلَا یَجْهَلُ مُعَلَّماً حُکْماً وَ عِلْماً هُوَ هَذَا وَ أَخَذَ بِیَدِ عَلِیٍّ ابْنِی ثُمَّ قَالَ مَا أَقَلَّ مُقَامَکَ مَعَهُ فَإِذَا رَجَعْتَ مِنْ سَفَرِکَ فَأَوْصِ وَ أَصْلِحْ أَمْرَکَ وَ افْرُغْ مِمَّا أَرَدْتَ فَإِنَّکَ مُنْتَقِلٌ عَنْهُمْ وَ مُجَاوِرٌ غَیْرَهُمْ فَإِذَا أَرَدْتَ فَادْعُ عَلِیّاً فَلْیُغَسِّلْکَ وَ لْیُکَفِّنْکَ فَإِنَّهُ طُهْرٌ لَکَ وَ لَا یَسْتَقِیمُ

هذه الشهاده منه علیه السلام من قبل الله و بأمره" فأیهم هو" لعل هذا السؤال لزیاده الاطمئنان کما قال إبراهیم علیه السلام:" وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی" أو أراد علیه السلام أن یعین النبیصلی الله علیه و آله له کما عین أمیر المؤمنین علیه السلام لیخبر الناس بتعیینهما إیاه، و یحتمل أن یکون هذا تفصیلا لما أجمل سابقا.

" ینظر بنور الله" أی ینظر بعینه و بقلبه بالنور الذی جعله الله فیهما، و الباء للآله کما قال النبیصلی الله علیه و آله: اتقوا فراسه المؤمن فإنه ینظر بنور الله، و هذا إشاره إلی ما یظهر له من الأسرار و المعارف بتوسط روح القدس و بالإلهام و غیرهما" و یسمع بفهمه" إلی ما سمعه من آبائه" فلا یجهل" أی شیئا مما یحتاج إلیه الأمه" معلما" اسم مفعول من باب التفعیل إیماء إلی قوله تعالی:" وَ کُلًّا آتَیْنا حُکْماً وَ عِلْماً".

" فإذا رجعت" أی إلی المدینه" من سفرک" أی الذی تریده أو أنت فیه، و هو السفر إلی مکه" فإذا أردت" یعنی الوصیه و قیل: أی مفارقتهم فی السفر الأخیر متوجها من المدینه إلی بغداد، و الأول أظهر لأن السفر لم یکن باختیاره علیه السلام و بعد أخذهم له حبسوه و لم یکن له مجال هذه الأمور، و یمکن أن یقرأ أردت علی بناء المجهول أی أرادک الرشید لأن یأخذک.

" فإنه طهر لک" أی تغسیله لک فی حیاتک طهر لک، و قائم مقام غسلک من غیر حاجه إلی تغسیل آخر بعد موتک" و لا یستقیم إلا ذلک" أی لا یستقیم تطهیرک
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إِلَّا ذَلِکَ وَ ذَلِکَ سُنَّهٌ قَدْ مَضَتْ فَاضْطَجِعْ بَیْنَ یَدَیْهِ وَصُفَّ إِخْوَتَهُ خَلْفَهُ وَ عُمُومَتَهُ وَ مُرْهُ فَلْیُکَبِّرْ عَلَیْکَ تِسْعاً فَإِنَّهُ قَدِ اسْتَقَامَتْ وَصِیَّتُهُ وَ وَلِیَکَ وَ أَنْتَ حَیٌّ ثُمَّ اجْمَعْ لَهُ وُلْدَکَ مِنْ بَعْدِهِمْ فَأَشْهِدْ عَلَیْهِمْ وَ أَشْهِدِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً قَالَ

إلا بهذا النحو، و ذلک لأن المعصوم لا یجوز أن یغسله إلا معصوم مثله، و لم یکن غیر الرضا علیه السلام، و هو غیر شاهد إذ حضره الموت، و یرد علیه أنه ینافی ما سیأتی من أن الرضا علیه السلام حضر غسل والدهصلوات الله علیهما فی بغداد، و یمکن أن یکون هذا لرفع شبهه من لم یطلع علی حضوره علیه السلام، أو یکون یلزم الأمران جمیعا فی الإمام الذی یعلم أنه یموت فی بلد آخر غیر بلد ولده، کما أنه یؤمر المصلوب بالغسل، و قیل: المقصود أنه سیولی طهرک بعد وفاتک سرا و لا یخفی بعده.

" وصف إخوته" أی أقمهم خلفهصفا، قال الفیروزآبادی:صفت القوم:

أقمتهم فی الحرب و غیرهاصفا، و ربما یقرأ"صف" جمله اسمیه حالیه.

و الظاهر أن التسع تکبیرات من خصائصهم علیهم السلام کما یظهر من غیره من الأخبار أیضا و قیل: أنه علیه السلام أمره بأن یکبر علیه أربعا ظاهرا للتقیه و خمسا سرا و لا یخفی ما فیه، إذ إظهار مثل هذه الصلاه فی حال الحیاه کیف یمکن إظهارها عند المخالفین.

" فإنه قد استقامت وصیته" تعلیل لجمیع ما تقدم" و ولیک" معلوم باب رضی أی قام بأمورک من التغسیل و التکفین و الصلاه و الواو للحال" من تعدهم" بدل: من ولدک، بدل کل أی جمیعهم أو بدل بعض أی من تعتنی بشأنهم کان غیرهم لا تعدهم من الأولاد و قیل: أی من تحصیهم من الممیزین و هو احتراز عن الأطفال، و فی بعض النسخ بالباء الموحده بصیغه الاسم فکأنه بالضم أی أحضرهم و إن کانوا بعداء عنک، و منهم من قرأ بفتح الباء و قال: أی من بعد جمع العمومه.

" فأشهد علیهم" أی اجعل غیرهم من الأقارب شاهدین علیهم بأنهم أقروا
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یَزِیدُ ثُمَّ قَالَ لِی أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع إِنِّی أُوخَذُ فِی هَذِهِ السَّنَهِ وَ الْأَمْرُ هُوَ إِلَی ابْنِی عَلِیٍّ سَمِیِّ عَلِیٍّ وَ عَلِیٍّ فَأَمَّا عَلِیٌّ الْأَوَّلُ فَعَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ وَ أَمَّا الْآخِرُ فَعَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع أُعْطِیَ فَهْمَ الْأَوَّلِ وَ حِلْمَهُ وَ نَصْرَهُ وَ وُدَّهُ وَ دِینَهُ

بإمامه أخیهم و خلافته، و قیل: أی فأشهده علیهم أی اجعله إماما و شاهدا علی ولدک، و فی العیون: فإذا رجعت من سفرک فأصلح أمرک و أفرغ مما أردت فإنک منتقل عنه و مجاور غیره، فاجمع ولدک و اشهد الله علیهم و کفی بالله شهیدا.

" إنی أوخذ" علی بناء المجهول بقلب الهمزه واوا، و یقال: هو سمی فلان إذا وافق اسمه اسمه، و قیل: فی قوله تعالی:" هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا" أی نظیرا یستحق مثل اسمه.

" أعطی فهم الأول" أی أمیر المؤمنین علیه السلام" و وده" أی الحب الذی جعل الله له فی قلوب المؤمنین کما روی أن قوله تعالی:" إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا" أنزل فی أمیر المؤمنین علیه السلام.

قال الطبرسی رحمه الله: فیه أقوال:

أحدها: أنها خاصه فی أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام، فما من مؤمن إلا و فی قلبه محبه لعلی علیه السلام عن ابن عباس، و فی تفسیر أبی حمزه الثمالی حدثنی أبو جعفر الباقر علیه السلام قال: قال رسول اللهصلی الله علیه و آله لعلی علیه السلام: قل: اللهم اجعل لی عندک عهدا و اجعل لی فی قلوب المؤمنین ودا، فقالهما علی علیه السلام، فنزلت هذه، و روی نحوه عن جابر بن عبد الله.

و الثانی: أنها عامه فی جمیع المؤمنین یجعل الله لهم المحبه و الألفه و المقه فی قلوب الصالحین.
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وَ مِحْنَتَهُ وَ مِحْنَهَ الْآخِرِ وَصَبْرَهُ عَلَی مَا یَکْرَهُ وَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یَتَکَلَّمَ إِلَّا بَعْدَ مَوْتِ هَارُونَ بِأَرْبَعِ سِنِینَ ثُمَّ قَالَ لِی یَا یَزِیدُ وَ إِذَا مَرَرْتَ بِهَذَا الْمَوْضِعِ وَ لَقِیتَهُ وَ سَتَلْقَاهُ فَبَشِّرْهُ أَنَّهُ سَیُولَدُ لَهُ غُلَامٌ أَمِینٌ مَأْمُونٌ مُبَارَکٌ وَ سَیُعْلِمُکَ أَنَّکَ قَدْ لَقِیتَنِی فَأَخْبِرْهُ عِنْدَ ذَلِکَ أَنَّ الْجَارِیَهَ الَّتِی یَکُونُ مِنْهَا هَذَا الْغُلَامُ جَارِیَهٌ مِنْ أَهْلِ بَیْتِ مَارِیَهَ جَارِیَهِ رَسُولِ اللَّهِص أُمِّ إِبْرَاهِیمَ فَإِنْ قَدَرْتَ أَنْ تُبَلِّغَهَا مِنِّی السَّلَامَ فَافْعَلْ قَالَ یَزِیدُ فَلَقِیتُ

و الثالث: أن معناه یجعل الله لهم محبه فی قلوب أعدائهم و مخالفیهم.

و الرابع: یجعل بعضهم یحب بعضا.

و الخامس: یحب بعضهم بعضا فی الآخره.

و یؤید الأول ماصح عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنه قال: لو ضربت خیشوم المؤمن بسیفی هذا علی أن یبغضنی ما أبغضنی، و لوصببت الدنیا بجملتها علی المنافق علی أن یحبنی ما أحبنی، و ذلک أنه قضی فانقضی علی لسان النبیصلی الله علیه و آله أنه قال: لا یبغضک مؤمن و لا یحبک منافق، انتهی.

" و محنته" أی امتحانه و ابتلاؤه بأذی المخالفین و مخالفتهم و خذلان أصحابه له.

ثم اعلم أنه قد ثبت مساواه جمیع الأئمه فی جمیع الکمالات کما مر فتخصیص بعضهم ببعضها لظهور هذا البعض منه أکثر من غیره بسبب المصالح المختصه بزمانه، کظهور الغزوات و الشجاعه و الفصاحه من أمیر المؤمنین علیه السلام، و الدعوات عن علی بن الحسین علیه السلام، لفراغه و انتشار العلوم من الباقر و الصادق علیهما السلام لقله التقیه فی زمانهما، و هکذا.

" و لیس له أن یتکلم" أی بالحجج و دعوی الإمامه جهارا، و فی العیون بعد ذلک: فإذا مضت أربع سنین فسله عما شئت یجبک إن شاء الله تعالی، و ستلقاه فیه إعجاز و تصریح بما علم من" إذا" الداله علی وقوع الشرط بحسب الوضع.

" فلقیت" أی فی المدینه و المضی بضم المیم و کسر الضاد و تشدید الیاء، أی وفاته
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بَعْدَ مُضِیِّ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع عَلِیّاً ع فَبَدَأَنِی فَقَالَ لِی یَا یَزِیدُ مَا تَقُولُ فِی الْعُمْرَهِ فَقُلْتُ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی ذَلِکَ إِلَیْکَ وَ مَا عِنْدِی نَفَقَهٌ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ مَا کُنَّا نُکَلِّفُکَ وَ لَا نَکْفِیکَ فَخَرَجْنَا حَتَّی انْتَهَیْنَا إِلَی ذَلِکَ الْمَوْضِعِ فَابْتَدَأَنِی فَقَالَ یَا یَزِیدُ إِنَّ هَذَا الْمَوْضِعَ کَثِیراً مَا لَقِیتَ فِیهِ جِیرَتَکَ وَ عُمُومَتَکَ قُلْتُ نَعَمْ ثُمَّ قَصَصْتُ عَلَیْهِ الْخَبَرَ فَقَالَ لِی أَمَّا الْجَارِیَهُ فَلَمْ تَجِئْ بَعْدُ فَإِذَا جَاءَتْ بَلَّغْتُهَا مِنْهُ السَّلَامَ فَانْطَلَقْنَا إِلَی مَکَّهَ فَاشْتَرَاهَا فِی تِلْکَ السَّنَهِ فَلَمْ تَلْبَثْ إِلَّا قَلِیلًا حَتَّی حَمَلَتْ فَوَلَدَتْ ذَلِکَ الْغُلَامَ قَالَ یَزِیدُ وَ کَانَ إِخْوَهُ عَلِیٍّ یَرْجُونَ أَنْ یَرِثُوهُ فَعَادُونِی إِخْوَتُهُ مِنْ غَیْرِ ذَنْبٍ فَقَالَ لَهُمْ إِسْحَاقُ بْنُ جَعْفَرٍ وَ اللَّهِ لَقَدْ رَأَیْتُهُ وَ إِنَّهُ لَیَقْعُدُ مِنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ بِالْمَجْلِسِ الَّذِی لَا أَجْلِسُ فِیهِ أَنَا

15 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی الْحَکَمِ قَالَ حَدَّثَنِی عَبْدُ اللَّهِ بْنُ

علیه السلام" ما تقول" ما استفهامیه و المقصود تکلیفه بالعمره" إلیک" أی مفوض إلیک" و لا تکفیک" الواو عاطفه أو حالیه" جیرتک" أی مجاوریک فی المعاشره أو فی الدار" و عمومتک" أراد بهم أبا عبد الله و أبا الحسن علیهما السلام و أولادهما، و سماهم عمومته لأن یزید کان من أولاد زید بن علی و ولد العم فی حکم العم" بلغتها" بصیغه المتکلم و یحتمل الخطاب أیضا.

" فعادونی إخوته" بدل من الضمیر المرفوع، و المعاداه إما لزعمهم أن التبشیر کان سببا لشراء الجاریه و ما کان لی ذنب لأنی کنت مأمورا بذلک، أو لزعمهم أنی توسطت فی شراء الجاریه و لم یکن کذلک" فقال لهم إسحاق" أی عم الرضا علیه السلام" و أنه" الواو للحال و الحاصل أن موسی علیه السلام کان یکرمه و یجلسه قریبا منه فی مجلس ما کنت أجلس منه بذلک القرب، مع أنی کنت أخاه، و إنما قال ذلک إصلاحا بینه و بینهم و حثا لهم علی بره و رعایته.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور و یزید بن سلیط الأنصاری کأنه

ص: 358






إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیُّ وَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَارَهَ عَنْ یَزِیدَ بْنِ سَلِیطٍ قَالَ لَمَّا أَوْصَی أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع أَشْهَدَ إِبْرَاهِیمَ بْنَ مُحَمَّدٍ الْجَعْفَرِیَّ وَ إِسْحَاقَ بْنَ مُحَمَّدٍ الْجَعْفَرِیَّ وَ إِسْحَاقَ بْنَ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ جَعْفَرَ بْنَصَالِحٍ وَ مُعَاوِیَهَ الْجَعْفَرِیَّ وَ یَحْیَی بْنَ الْحُسَیْنِ بْنِ زَیْدِ بْنِ عَلِیٍّ وَ سَعْدَ بْنَ عِمْرَانَ الْأَنْصَارِیَّ وَ مُحَمَّدَ بْنَ الْحَارِثِ الْأَنْصَارِیَّ وَ یَزِیدَ بْنَ سَلِیطٍ الْأَنْصَارِیَّ وَ مُحَمَّدَ بْنَ جَعْفَرِ بْنِ سَعْدٍ الْأَسْلَمِیَّ وَ هُوَ کَاتِبُ الْوَصِیَّهِ الْأُولَی أَشْهَدَهُمْ أَنَّهُ یَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ وَ أَنَّ السَّاعَهَ آتِیَهٌ لا رَیْبَ فِیها وَ أَنَّ اللَّهَ یَبْعَثُ مَنْ فِی الْقُبُورِ وَ أَنَّ الْبَعْثَ بَعْدَ

غیر الزیدی الراوی.

" و هو کاتب الوصیه الأولی" أی وصیه أخری غیر هذه الوصیه لقوله بعد ذلک: هذه وصیتی بخطی.

و قیل: الوصیه الأولی هی الشهادات و العقائد، و الوصیه الثانیه هی قوله: و إنی قد أوصیت، إلی آخر الوصیه. و قوله: إن هذه وصیتی بخطی، یعنی أن هذه الشهادات هی وصیتی التی کتبتها بخطی قبل ذلک، و هی محفوظه عندی، قال: و أراد بقوله:" و قد نسخت وصیه جدی" إلی قوله:" مثل ذلک" أن هذه الشهادات هی بعینها وصیه آبائی و قد نسختها قبل ذلک، و أراد بمحمد بن علی أبا جعفر علیه السلام" علی مثل ذلک" یعنی کانت علی مثل هذه الوصیه من الشهادات.

و أقول: یمکن: أن یکون علیه السلام کتب وصایاهم علیهم السلام فیصدر الکتاب قبل هذه الوصیه أو فی المختوم تحت الکتاب أو فی کتاب آخر.

و یؤیده ما رواه الصدوق (ره) فی العیون عن عبد الرحمن بن الحجاج قال: بعث إلی أبو الحسن علیه السلام بوصیه أمیر المؤمنین علیه السلام و بعث إلی بصدقه أبیه مع أبی إسماعیل مصادف و ذکرصدقه جعفر بن محمد علیه السلام وصدقه نفسه: بسم الله الرحمن الرحیم هذا ما تصدق به موسی بن جعفر إلی آخر الخبر، و المصنف أیضا أورد نحوه فی کتاب الوصایا.

و قیل ضمیر هو لأبی إبراهیم علیه السلام، و الوصیه الأولی عباره عن المتعلقه بالإیمان
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الْمَوْتِ حَقٌّ وَ أَنَّ الْوَعْدَ حَقٌّ وَ أَنَّ الْحِسَابَ حَقٌّ وَ الْقَضَاءَ حَقٌّ وَ أَنَّ الْوُقُوفَ بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ حَقٌّ وَ أَنَّ مَا جَاءَ بِهِ مُحَمَّدٌص حَقٌّ وَ أَنَّ مَا نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ حَقٌّ عَلَی ذَلِکَ أَحْیَا وَ عَلَیْهِ أَمُوتُ وَ عَلَیْهِ أُبْعَثُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ أَشْهَدَهُمْ أَنَّ هَذِهِ وَصِیَّتِی بِخَطِّی وَ قَدْ نَسَخْتُ وَصِیَّهَ جَدِّی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع وَ وَصِیَّهَ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ قَبْلَ ذَلِکَ نَسَخْتُهَا حَرْفاً بِحَرْفٍ وَ وَصِیَّهَ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَلَی مِثْلِ ذَلِکَ وَ إِنِّی قَدْ أَوْصَیْتُ إِلَی عَلِیٍّ وَ بَنِیَّ بَعْدُ مَعَهُ إِنْ شَاءَ وَ آنَسَ مِنْهُمْ رُشْداً وَ أَحَبَّ أَنْ یُقِرَّهُمْ فَذَاکَ لَهُ وَ إِنْ کَرِهَهُمْ وَ أَحَبَّ أَنْ یُخْرِجَهُمْ فَذَاکَ لَهُ وَ لَا أَمْرَ لَهُمْ مَعَهُ وَ أَوْصَیْتُ إِلَیْهِ بِصَدَقَاتِی وَ أَمْوَالِی وَ مَوَالِیَّ وَصِبْیَانِیَ الَّذِینَ خَلَّفْتُ

من الشهادتین و نحوهما إلی قوله: و علیه ابعث إنشاء الله، فکاتب الوصیه الثانیه غیره علیه السلام، و قوله: و أشهدهم، إلی قوله: مثل ذلک، لیس داخلا فی الوصیه الأولی و لا فی الثانیه بل کلام بین الوصیتین، و الأوسط الذی خطر بالبال أظهر.

و الوعد: الإخبار بالثواب للمطیع و کونه حقا أنه یجب الوفاء به، أو أنه لا یجوز ترکه، و القضاء: الحکم بمقتضی الحساب من ثواب المطیع و عقاب العاصی بشروطهما، و یحتمل أن یکون المراد القضاء و القدر المتعلق بجمیع الأمور.

" و بنی" عطف علی" علی" بعد" أی بعد علی فی المنزله" معه" أی مشارکین معه فی الوصیه" و أحب أن یقرهم" أی فی الوصیه" و أحب أن یخرجهم" أی من الوصیه و قیل" بنی" مبتدأ و" معه" خبر، أی هم ساکنون معه إلی الآن فی داری إن شاء یبقیهم فی الدار و إن شاء یخرجهم منها، و فی العیون: و بنی بعده إن شاء، إلخ.

" و لا أمر لهم معه" أی لیس لهم أن یخالفوه" و أموالی" أی ضبط حصص الصغار و الغیب منها، أو بقدر الثلث أو بناء علی أن الإمام أولی بالمؤمنین من أنفسهم" و موالی" أی عبیدی و إمائی أو عتقائی لحفظهم و رعایتهم أو أخذ میراثهم" و ولدی" أی أوصیت إلیه مع ولدی أو و إلی ولدی فیکون" إلی إبراهیم" بدلا من ولدی بتقدیر إلی، و قیل:

الأظهر تقدم" إلی" علی" ولدی" و أنه اشتبه علی النساخ، و قیل: و ولدی أی و سائر ولدی، و إلی بمعنی حتی و" أم أحمد" عطف علیصدقاتی، انتهی، و فی العیون: و ولدی و إلی إبراهیم و هو أصوب.
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وَ وُلْدِی إِلَی إِبْرَاهِیمَ وَ الْعَبَّاسِ وَ قَاسِمٍ وَ إِسْمَاعِیلَ وَ أَحْمَدَ وَ أُمِّ أَحْمَدَ وَ إِلَی عَلِیٍّ أَمْرُ نِسَائِی دُونَهُمْ وَ ثُلُثُصَدَقَهِ أَبِی وَ ثُلُثِی- یَضَعُهُ حَیْثُ یَرَی وَ یَجْعَلُ فِیهِ مَا یَجْعَلُ ذُو الْمَالِ فِی مَالِهِ فَإِنْ أَحَبَّ أَنْ یَبِیعَ أَوْ یَهَبَ أَوْ یَنْحَلَ أَوْ یَتَصَدَّقَ بِهَا عَلَی مَنْ سَمَّیْتُ لَهُ وَ عَلَی غَیْرِ مَنْ سَمَّیْتُ فَذَاکَ لَهُ- وَ هُوَ أَنَا فِی وَصِیَّتِی فِی مَالِی وَ فِی أَهْلِی وَ وُلْدِی وَ إِنْ یَرَی أَنْ یُقِرَّ إِخْوَتَهُ الَّذِینَ سَمَّیْتُهُمْ فِی کِتَابِی هَذَا أَقَرَّهُمْ وَ إِنْ کَرِهَ فَلَهُ أَنْ یُخْرِجَهُمْ غَیْرَ مُثَرَّبٍ عَلَیْهِ وَ لَا مَرْدُودٍ فَإِنْ آنَسَ

" و إلی علی" أی و مفوض إلی علی و هو خبر مقدم" أمر نسائی" أی اختیارهن و هو مبتدأ" دونهم" أی دون سائر ولدی" و ثلثصدقه أبی" مبتدأ و ضمیر" یضعه" راجع إلی کل من الثلاثین، و المراد التصرف فی حاصلهما بالبیع و الهبه و النحله بناء علی أنهما حق التولیه، و یحتمل أن یکون المراد بیع أصلهما بناء علی أنهما کانا من الأموال التی للإمام التصرف فیها کیف شاء و لم یمکنهما إظهار ذلک تقیه فسمیاهاصدقه، أو بناء علی جواز بیع الوقف فی بعض الصور، و یحتمل أن یکون" ثلثصدقه أبی" عطفا علی قوله" أمر نسائی" و یکون" ثلثی" مبتدأ و" یضعه" خبره و یکون المراد ثلث غیر الأوقاف.

" یجعل" أی یضع، فی القاموس جعله کمنعهصنعه، و الشی ء وضعه، و بعضه علی بعض ألقاه، و فی المصباح المنیر: نحلته أنحله بالفتح نحلا أعطیته شیئا من غیر عوض بطیب نفس، و نحلت المرأه مهرها أعطیتها نحله، و ضمیر" بها" راجع إلی الصدقه أو إلی الثلث بتأویل الأموال أو الصدقه.

" و هو أنا" أی هو بعد وفاتی مثلی فی حیاتی.

و قوله علیه السلام: و إن رأی أن یقر تأکید لما مر، بحمل الأول علی الإقرار فی الدار، و هذا علی الإقرار فی الصدقه، و" غیر" منصوب بالحالیه عن فاعل یخرجهم، و التثریب التعییر و اللوم، و فی العیون: غیر مردود علیه:" فإن آنس منهم" الضمیر للمخرجین و فیه إیماء إلی أنهم فی تلک الحال التی
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مِنْهُمْ غَیْرَ الَّذِی فَارَقْتُهُمْ عَلَیْهِ فَأَحَبَّ أَنْ یَرُدَّهُمْ فِی وَلَایَهٍ فَذَاکَ لَهُ وَ إِنْ أَرَادَ رَجُلٌ مِنْهُمْ أَنْ یُزَوِّجَ أُخْتَهُ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یُزَوِّجَهَا إِلَّا بِإِذْنِهِ وَ أَمْرِهِ فَإِنَّهُ أَعْرَفُ بِمَنَاکِحِ قَوْمِهِ وَ أَیُّ سُلْطَانٍ أَوْ أَحَدٌ مِنَ النَّاسِ کَفَّهُ عَنْ شَیْ ءٍ أَوْ حَالَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ شَیْ ءٍ مِمَّا ذَکَرْتُ فِی کِتَابِی هَذَا أَوْ أَحَدٍ مِمَّنْ ذَکَرْتُ فَهُوَ مِنَ اللَّهِ وَ مِنْ رَسُولِهِ بَرِی ءٌ وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ مِنْهُ بُرَآءُ وَ عَلَیْهِ لَعْنَهُ اللَّهِ وَ غَضَبُهُ وَ لَعْنَهُ اللَّاعِنِینَ وَ الْمَلَائِکَهِ الْمُقَرَّبِینَ وَ النَّبِیِّینَ وَ الْمُرْسَلِینَ وَ جَمَاعَهِ الْمُؤْمِنِینَ وَ لَیْسَ لِأَحَدٍ مِنَ السَّلَاطِینِ أَنْ یَکُفَّهُ عَنْ شَیْ ءٍ وَ لَیْسَ لِی عِنْدَهُ تَبِعَهٌ وَ لَا تِبَاعَهٌ

فارقهم علیها مستحقون للإخراج فی ولایه أو تولیه و تصرف فی الأوقاف و غیرها، و ربما یقرأ فارقتهم بصیغه الغائبه بأن یکون الضمیر المستتر راجعا إلی المعیشه من الصدقه و علی فی" علیه" تعلیلیه و الضمیر للذی، و فی قوله" فی ولایه" بمعنی مع تابعیه من کل وجه، و لا یخفی شده تکلفه.

" أخته" أی من أمه، و المراد بالمناکح محال النکاح و ما یناسب و یلیق من ذلک و فی القاموس: المناکح: النساء.

" کفه عن شی ء" کأنه ناظر إلی السلطان أیصرفه و منعه قهرا، و قوله: أو حال ناظر إلی قوله: أحد من الناس، و یحتمل إرجاع کل إلی کل واحد عطف علی" شی ء مما ذکرت" من النساء و الأولاد و الموالی، و یحتمل عطفه علی أحد من الناس فالمراد بالناس الأجانب و بمن ذکرت الأخوه و الأول أظهر، و فی العیون: و أی سلطان کشفه عن شی ء أو حال بینه و بین شی ء مما ذکرت فی کتابی فقد برأ من الله و من رسوله و الله و رسوله منه بریئان، و فی نسخ الکتاب فی الثانی برآء بفتح الباء و الراء و المد، قال فی القاموس: أنا براء منه لا یثنی و لا یجمع و لا یؤنث.

" و لیس لأحد" تکرار للتأکید و فی القاموس: التبعه کفرحه و کتابه: الشی ء الذی لک فیه تبعه شبه ظلامه و نحوها، انتهی، و قیل: التبعه ما تطلبه من غیرک من حق ترید أن تستوفیه منه، و التباعه: الحق الذی لک علی غیرک و لا ترید أن تستوفیه منه، و لم أجد هذا الفرق فی اللغه، و التباعه بالفتح مصدر تبعه إذا مشی خلفه و هو مناسب.
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وَ لَا لِأَحَدٍ مِنْ وُلْدِی لَهُ قِبَلِی مَالٌ فَهُوَ مُصَدَّقٌ فِیمَا ذَکَرَ فَإِنْ أَقَلَّ فَهُوَ أَعْلَمُ وَ إِنْ أَکْثَرَ فَهُوَ الصَّادِقُ کَذَلِکَ وَ إِنَّمَا أَرَدْتُ بِإِدْخَالِ الَّذِینَ أَدْخَلْتُهُمْ مَعَهُ مِنْ وُلْدِی التَّنْوِیهَ بِأَسْمَائِهِمْ وَ التَّشْرِیفَ لَهُمْ وَ أُمَّهَاتُ أَوْلَادِی مَنْ أَقَامَتْ مِنْهُنَّ فِی مَنْزِلِهَا وَ حِجَابِهَا فَلَهَا مَا کَانَ یَجْرِی عَلَیْهَا فِی حَیَاتِی إِنْ رَأَی ذَلِکَ وَ مَنْ خَرَجَتْ مِنْهُنَّ إِلَی زَوْجٍ فَلَیْسَ لَهَا أَنْ تَرْجِعَ إِلَی مَحْوَایَ إِلَّا أَنْ یَرَی عَلِیٌّ غَیْرَ ذَلِکَ وَ بَنَاتِی بِمِثْلِ ذَلِکَ وَ لَا یُزَوِّجُ بَنَاتِی أَحَدٌ مِنْ إِخْوَتِهِنَّ مِنْ أُمَّهَاتِهِنَّ وَ لَا سُلْطَانٌ وَ لَا عَمٌّ إِلَّا بِرَأْیِهِ وَ مَشُورَتِهِ فَإِنْ فَعَلُوا غَیْرَ ذَلِکَ فَقَدْ خَالَفُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ جَاهَدُوهُ فِی مُلْکِهِ وَ هُوَ أَعْرَفُ بِمَنَاکِحِ قَوْمِهِ فَإِنْ أَرَادَ أَنْ یُزَوِّجَ زَوَّجَ وَ إِنْ أَرَادَ أَنْ یَتْرُکَ تَرَکَ وَ قَدْ أَوْصَیْتُهُنَّ بِمِثْلِ مَا ذَکَرْتُ فِی کِتَابِی هَذَا وَ جَعَلْتُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِنَّ شَهِیداً وَ هُوَ وَ أُمُّ أَحْمَدَ شَاهِدَانِ وَ لَیْسَ لِأَحَدٍ أَنْ یَکْشِفَ وَصِیَّتِی وَ لَا یَنْشُرَهَا وَ هُوَ

" فإن أقل" أی أظهر المال قلیلا أو أعطی حقهم قلیلا و کذا" أکثر" بالمعنیین فی القاموس: أقله جعله قلیلا کقلله، وصادفه قلیلا و أتی بقلیل، و قال" أکثر" أتی بکثیر" کذلک" أی کما کانصادقا عند الإقلال أو أمره و شأنه کذلک، و فی العیون:

و لیس لأحد من السلاطین أن یکشفه عن شی ء عنده من بضاعه، و لا لأحد من ولدی ولی عنده مال، و هو مصدق فیما ذکر من مبلغه إن أقل و أکثر فهو الصادق.

و قال الجوهری: نوهته تنویها إذا رفعته و نوهت باسمه إذا رفعت ذکره.

و فی القاموس الحواء ککتاب و المحوی کالمعکی جماعه البیوت المتدانیه.

" و لا یزوج بناتی" لعل ظاهر هذا الکلام علی التقیه لئلا یزوج أحد من الأخوه أخواتها بغیر رضاها بالولایه المشهوره بین المخالفین، و أما هو علیه السلام فلم یکن یزوجهن إلا برضاهن أو هو مبنی علی أن الإمام أولی بالأمر من کل أحد، و حمله علی تزویج الصغار بالولایه بعید.

" و هو و أم أحمد" أی شهیدان أیضا أو شریکان فی الولایه، أو الواو فیه کالواو فی کل رجل و ضیعته، فالمقصود وصیته بمراعاه أم أحمد و لیست هذه الفقره فی العیون" أن یکشف وصیتی" أی یظهرها" و هو منها" الواو للحال و من النسبیه مثل أنت
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مِنْهَا عَلَی غَیْرِ مَا ذَکَرْتُ وَ سَمَّیْتُ فَمَنْ أَسَاءَ فَعَلَیْهِ وَ مَنْ أَحْسَنَ فَلِنَفْسِهِ وَ ما رَبُّکَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ وَصَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی آلِهِ وَ لَیْسَ لِأَحَدٍ مِنْ سُلْطَانٍ وَ لَا غَیْرِهِ أَنْ یَفُضَّ کِتَابِی هَذَا الَّذِی خَتَمْتُ عَلَیْهِ الْأَسْفَلَ فَمَنْ فَعَلَ ذَلِکَ فَعَلَیْهِ لَعْنَهُ اللَّهِ وَ غَضَبُهُ وَ لَعْنَهُ اللَّاعِنِینَ وَ الْمَلَائِکَهِ الْمُقَرَّبِینَ وَ جَمَاعَهِ الْمُرْسَلِینَ وَ الْمُؤْمِنِینَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ وَ عَلِیٌّ مَنْ فَضَّ کِتَابِی هَذَا وَ کَتَبَ وَ خَتَمَ أَبُو إِبْرَاهِیمَ وَ الشُّهُودُ وَصَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی آلِهِ قَالَ أَبُو الْحَکَمِ فَحَدَّثَنِی عَبْدُ اللَّهِ بْنُ آدَمَ الْجَعْفَرِیُّ- عَنْ یَزِیدَ بْنِ سَلِیطٍ قَالَ کَانَ أَبُو عِمْرَانَ الطَّلْحِیُّ قَاضِیَ الْمَدِینَهِ فَلَمَّا مَضَی مُوسَی قَدَّمَهُ إِخْوَتُهُ إِلَی الطَّلْحِیِّ الْقَاضِی فَقَالَ الْعَبَّاسُ بْنُ مُوسَی أَصْلَحَکَ اللَّهُ

منی بمنزله هارون، و الضمیر للوصیه" ما ذکرت" أنه وصی و إلیه الاختیار و سمیته باسمه أو أعلیت ذکره" وَ ما رَبُّکَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ" لأن من أعطی الجزاء خیرا و شرا غیر من یستحقه فهو ظلام فی غایه الظلم.

" الأسفل"صفه کتابی و إنهما کانتا وصیتین طوی السفلی و ختمها، ثم طوی فوقها العلیا کما مر فی الوصیه النازله من السماء.

قوله:" و علی من فض کتابی هذا" لیست هذه الفقره فی العیون، و علی تقدیره یمکن أن یقرأ علی بالتشدید اسما أی هو الذی یجوز أن یفض کتابی هذا أو یکون حرفا و یکون المعنی: و علی کل من فض کتابی هذا لعنه الله، و یکون هذا إشاره إلی الوصیه الفوقانیه و قد یقرأ الأول یفض علی بناء الأفعال للتعویض أی یمکن من الفض فاللعنه الأولی علی الممکن و الثانیه علی الفاعل، و الفض کسر الخاتم.

" و کتب و ختم" هذا کلامه علی سبیل الالتفات، أو کلام یزید، و المراد أنه علیه السلام کتب شهادته علی هامش الوصیه الثانیه و هذا الختم غیر الختم المذکور سابقا و کذا الشهود کتبوا شهادتهم علی الهامش و ختموا، و یحتمل أن یکون الختم علی رأس الوصیه الثانیه کالأولی، و الطلحی نسبه إلی طلحه و کان من أولاده، و قیل: إلی موضع بین المدینه و بدر" قدمه" علی بناء التفعیل أی کلفه القدوم" و أمتع بک" أی جعل الناس
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وَ أَمْتَعَ بِکَ إِنَّ فِی أَسْفَلِ هَذَا الْکِتَابِ کَنْزاً وَ جَوْهَراً وَ یُرِیدُ أَنْ یَحْتَجِبَهُ- وَ یَأْخُذَهُ دُونَنَا وَ لَمْ یَدَعْ أَبُونَا رَحِمَهُ اللَّهُ شَیْئاً إِلَّا أَلْجَأَهُ إِلَیْهِ وَ تَرَکَنَا عَالَهً وَ لَوْ لَا أَنِّی أَکُفُّ نَفْسِی لَأَخْبَرْتُکَ بِشَیْ ءٍ عَلَی رُءُوسِ الْمَلَإِ فَوَثَبَ إِلَیْهِ إِبْرَاهِیمُ بْنُ مُحَمَّدٍ فَقَالَ إِذاً وَ اللَّهِ تُخْبِرُ بِمَا لَا نَقْبَلُهُ مِنْکَ وَ لَا نُصَدِّقُکَ عَلَیْهِ ثُمَّ تَکُونُ عِنْدَنَا مَلُوماً مَدْحُوراً نَعْرِفُکَ بِالْکَذِبِصَغِیراً وَ کَبِیراً وَ کَانَ أَبُوکَ أَعْرَفَ بِکَ لَوْ کَانَ فِیکَ خَیْراً وَ إِنْ کَانَ أَبُوکَ لَعَارِفاً بِکَ فِی الظَّاهِرِ وَ الْبَاطِنِ وَ مَا کَانَ لِیَأْمَنَکَ عَلَی تَمْرَتَیْنِ ثُمَّ وَثَبَ إِلَیْهِ إِسْحَاقُ بْنُ جَعْفَرٍ عَمُّهُ فَأَخَذَ بِتَلْبِیبِهِ فَقَالَ لَهُ إِنَّکَ لَسَفِیهٌ ضَعِیفٌ أَحْمَقُ اجْمَعْ هَذَا مَعَ مَا کَانَ بِالْأَمْسِ مِنْکَ وَ أَعَانَهُ الْقَوْمُ أَجْمَعُونَ

متمتعین منتفعین بک" فی أسفل هذا الکتاب" أی الوصیه الأولی المختوم علیها" کنزا و جوهرا" أی ذکر کنز و جوهر لأنفسهما" إلا الجاه" أی فوضه إلیه و" عاله" جمع عائل و هو الفقیر أو الکثیر العیال" لأخبرتک بشی ء" أی ادعاء الإمامه و الخلافه و غرضه تخویفه علیه السلام و إغراء أعدائه به، و الملأ بالتحریک الجماعه من الأشراف" إذا" بالتنوین أی حین تخبر بشی ء و هی من نواصب المضارع، و یجوز الفصل بینها و بین منصوبها بالقسم" و تخبر" منصوب بها، و المدحور المطرود.

" نعرفک" استئناف لبیان السابق،" و لو" للتمنی أو الجزاء مقدر" و إن" مخففه من المثقله" لیأمنک" اللام المکسوره زائده لتأکید النفی و فی النهایه یقال لببت الرجل و لببته إذا جعلت فی عنقه ثوبا أو غیره و جررته به، و أخذت بتلبیب فلان إذا جمعت ثوبه الذی هو لابسه و قبضت علیه تجره، و التلبیب: مجمع ما فی موضع اللب من ثیاب الرجل، انتهی.

" اجمع" بصیغه الأمر" هذا" أی ما وقع منک فی هذا الیوم من سوء الأدب و الخصومه" مع ما کان بالأمس منک" یدل علی أنه کان قدصدر منه بالأمس أمر شنیع آخر، و یمکن أن یقرأ أجمع علیصیغه المتکلم و قیل: أجمع علی أفعل تأکید و قیل: الهمزه للاستفهام التوبیخی و جمع بالفتح أی مجموع و هو مبتدأ و مضاف إلی
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فَقَالَ أَبُو عِمْرَانَ الْقَاضِی لِعَلِیٍّ قُمْ یَا أَبَا الْحَسَنِ حَسْبِی مَا لَعَنَنِی أَبُوکَ الْیَوْمَ وَ قَدْ وَسَّعَ لَکَ أَبُوکَ وَ لَا وَ اللَّهِ مَا أَحَدٌ أَعْرَفَ بِالْوَلَدِ مِنْ وَالِدِهِ وَ لَا وَ اللَّهِ مَا کَانَ أَبُوکَ عِنْدَنَا بِمُسْتَخَفٍّ فِی عَقْلِهِ وَ لَا ضَعِیفٍ فِی رَأْیِهِ فَقَالَ الْعَبَّاسُ لِلْقَاضِی أَصْلَحَکَ اللَّهُ فُضَّ الْخَاتَمَ وَ اقْرَأْ مَا تَحْتَهُ فَقَالَ أَبُو عِمْرَانَ لَا أَفُضُّهُ حَسْبِی مَا لَعَنَنِی أَبُوکَ الْیَوْمَ فَقَالَ الْعَبَّاسُ فَأَنَا أَفُضُّهُ فَقَالَ ذَاکَ إِلَیْکَ فَفَضَّ الْعَبَّاسُ الْخَاتَمَ فَإِذَا فِیهِ إِخْرَاجُهُمْ وَ إِقْرَارُ عَلِیٍّ لَهَا وَحْدَهُ وَ إِدْخَالُهُ إِیَّاهُمْ فِی وَلَایَهِ عَلِیٍّ إِنْ أَحَبُّوا أَوْ کَرِهُوا وَ إِخْرَاجُهُمْ مِنْ حَدِّ الصَّدَقَهِ وَ غَیْرِهَا وَ کَانَ فَتْحُهُ عَلَیْهِمْ بَلَاءً وَ فَضِیحَهً وَ ذِلَّهً وَ لِعَلِیٍّ ع خِیَرَهً وَ کَانَ فِی الْوَصِیَّهِ الَّتِی فَضَّ الْعَبَّاسُ تَحْتَ الْخَاتَمِ هَؤُلَاءِ الشُّهُودُ إِبْرَاهِیمُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ إِسْحَاقُ بْنُ جَعْفَرٍ وَ جَعْفَرُ بْنُ

هذا، و مع ما کان خبر، و الأظهر ما ذکرنا أولا.

" حسبی" أی کاف لی، خبر" ما لعننی" ما مصدریه و المصدر مبتدأ" الیوم" ظرف حسبی" لا" تمهید للنفی بما المشبهه بلیس، و المستخف علی بناء المفعول من یعد خفیفا" منذ الیوم" إشاره إلی أنه یلزم القاضی اللعن أبدا و لحوق اللعن باعتبار إحضاره و التفتیش عن حاله، مع أنه لم یکن له ذلک، أو بناء علی أنه علیه السلام لعن من فض الکتاب الأول أیضا علی ما مر احتماله، و قیل: لما رأی القاضی مکتوبا فی أعلی الکتاب لعن من فضه خاف علی نفسه أن یلجئه إلی الفض فقال: قم یا أبا الحسن فإنی أخاف أن أفض الکتاب فینالنی لعن أبیک و کفانی ذلک شقاء و بعدا، و هو بعید لکنه موافق لما فی العیون، إذ فیه فقال: لا أفضه لا یلعننی أبوک.

قوله:" فإذا فیه" الضمیر لما تحته، و ضمیر لها للوصیه باستقلاله فی جمیع الأمور" فی ولایه علی" أی فی کونه ولیا و والیا علیهم، أو فی کونهم تابعین له" عن حد الصدقه" أی حکمها و ولایتها أو عن طرفها فضلا عن داخلها، و فی العیون: فإذا فیه إخراجهم من الوصیه و إقرار علی وحده و إدخاله إیاهم فی ولایه علی إن أحبوا أو کرهوا، وصاروا کالأیتام فی حجره و أخرجهم من حد الصدقه و ذکرها.
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صَالِحٍ وَ سَعِیدُ بْنُ عِمْرَانَ وَ أَبْرَزُوا وَجْهَ أُمِّ أَحْمَدَ فِی مَجْلِسِ الْقَاضِی وَ ادَّعَوْا أَنَّهَا لَیْسَتْ إِیَّاهَا حَتَّی کَشَفُوا عَنْهَا وَ عَرَفُوهَا فَقَالَتْ عِنْدَ ذَلِکَ قَدْ وَ اللَّهِ قَالَ سَیِّدِی هَذَا إِنَّکِ سَتُؤْخَذِینَ جَبْراً وَ تُخْرَجِینَ إِلَی الْمَجَالِسِ فَزَجَرَهَا إِسْحَاقُ بْنُ جَعْفَرٍ وَ قَالَ اسْکُتِی فَإِنَّ النِّسَاءَ إِلَی الضَّعْفِ مَا أَظُنُّهُ قَالَ مِنْ هَذَا شَیْئاً ثُمَّ إِنَّ عَلِیّاً ع الْتَفَتَ إِلَی الْعَبَّاسِ فَقَالَ یَا أَخِی إِنِّی أَعْلَمُ أَنَّهُ إِنَّمَا حَمَلَکُمْ عَلَی هَذِهِ الْغَرَائِمُ وَ الدُّیُونُ الَّتِی عَلَیْکُمْ فَانْطَلِقْ یَا سَعِیدُ فَتَعَیَّنْ لِی مَا عَلَیْهِمْ ثُمَّ اقْضِ عَنْهُمْ وَ لَا وَ اللَّهِ لَا أَدَعُ مُوَاسَاتَکُمْ

و فی أکثر النسخ هنا سعید بالیاء، و فیصدر الخبر سعد بدونه، و أحدهما تصحیف، و فی کتب الرجال و فی العیون سعد بدون الیاء، و أم أحمد من أمهات أولاده و کانت أعقلهن و أورعهن و أحظاهن عنده، و کان یسر إلیها الأسرار، و یودعها الأمانات کما ستعرف و کان إبراز وجه أم أحمد، لا دعاء الأخوه عندها شیئا ثم إنکارهم أنها هی، أو ادعائهم أنه علیه السلام ظلم أم أحمد، و أحضروها، فلما أنکرت قالوا: إنها لیست هی" قال سیدی" أی موسی علیه السلام" هذا" إشاره إلی الکلام الذی بعده، و ما قیل: أن المراد به الرضا و هذا إشاره إلیه فهو بعید، و إنما زجرها لأن فی هذا الإخبار إشعارا بأنهم یدعون شیئا من علم الغیب، و هذا ینافی التقیه.

" فإن النساء إلی الضعف" أی مائلات إلی الضعف، و ضمیر" أظنه" لموسی علیه السلام و الغرائم جمع غرامه و هی ما یلزم أداؤه، و سعید کأنه ابن عمران المتقدم، و فی العیون سعد.

" فتعین لی ما علیهم" أی حول ما علیهم علی ذمتی لأعطیه بعد زمان، و سیأتی تحقیق العینه و هی من حیل الربا مثل أن یکون لزید علیهم ألف دینار فیشتری سعید بوکالته
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وَ بِرَّکُمْ مَا مَشَیْتُ عَلَی الْأَرْضِ فَقُولُوا مَا شِئْتُمْ فَقَالَ الْعَبَّاسُ مَا تُعْطِینَا إِلَّا مِنْ فُضُولِ

من زید متاعا یسوی ألف دینار علی أن یؤدیها بعد سنه، ثم یبیعه هذا المتاع بألف دینار و یحسبه من الدین الذی له علیهم فیبرؤون من دیونهم و یبقی لزید فی ذمته علیه السلام مائتان و ألف دینار یعطیه بعد سنه، و قد وردت الأخبار بجواز ذلک و هذا منها، و قد تطلق العینه علی مطلق النسیئه و السلف فیمکن إراده القرض أیضا بأن یحیلوا دیونهم علیه علیه السلام أو یستقرض سعید من الغرماء أو غیرهم و یؤدی دیون الأخوه.

و فی بعض النسخ بعد قوله ثم اقض عنهم: و اقبض زکاه حقوقهم، و خذلهم البراءه فالمراد بزکاه حقوقهم الصکوک التی تنمو یوما فیوما بسبب الأرباح المکتوبه فیها، و یحتمل أن یکون بالهمز قال الفیروزآبادی: زکاه ألفا کمنعه نقده، أو عجل نقده و إلیه لجأ و استند، و رجل زکا کصرد و همز، و زکاء النقد موسر عاجل النقد، و ازدکا منه حقه أخذه، و فی العیون ذکر حقوقهم، أی الصک الذی ذکر فیه حقوقهم، و البراءه القبض الذی یدل علی براءتهم من حقوق الغرماء، و المواساه بالهمز: المعاونه بالمال مطلقا، أو بمقدار یساوی المعطی المعطی فی المال، قال فی النهایه: الأسوه بکسر الهمزه و ضمها القدره، و المواساه المشارکه و المساهمه فی المعاش و الرزق، و أصلها الهمزه فقلبت واوا تخفیفا و فی المغرب آسیته بما لی أی جعلته أسوه أقتدی به و یقتدی هو بی و واسیته لغه ضعیفه، انتهی.

و البر: الاتساع فی الإحسان و الصله" ما مشیت" قیل: ما مصدریه، و المصدر نائب ظرف الزمان.

" فقولوا ما شئتم" أی فلا أبالی قبیح قولکم" فالعرض عرضکم" بالکسر فیهما
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أَمْوَالِنَا و مَا لَنَا عِنْدَکَ أَکْثَرُ فَقَالَ قُولُوا مَا شِئْتُمْ فَالْعِرْضُ عِرْضُکُمْ فَإِنْ تُحْسِنُوا فَذَاکَ لَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ ِ وَ إِنْ تُسِیئُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ* وَ اللَّهِ إِنَّکُمْ لَتَعْرِفُونَ أَنَّهُ مَا لِی یَوْمِی هَذَا وَلَدٌ وَ لَا وَارِثٌ غَیْرُکُمْ وَ لَئِنْ حَبَسْتُ شَیْئاً مِمَّا تَظُنُّونَ أَوِ ادَّخَرْتُهُ فَإِنَّمَا هُوَ لَکُمْ وَ مَرْجِعُهُ إِلَیْکُمْ وَ اللَّهِ مَا مَلَکْتُ مُنْذُ مَضَی أَبُوکُمْ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ شَیْئاً إِلَّا وَ قَدْ سَیَّبْتُهُ حَیْثُ رَأَیْتُمْ- فَوَثَبَ الْعَبَّاسُ فَقَالَ وَ اللَّهِ مَا هُوَ کَذَلِکَ وَ مَا جَعَلَ اللَّهُ لَکَ مِنْ رَأْیٍ عَلَیْنَا وَ لَکِنْ حَسَدُ أَبِینَا لَنَا وَ إِرَادَتُهُ مَا أَرَادَ مِمَّا لَا یُسَوِّغُهُ اللَّهُ إِیَّاهُ وَ لَا إِیَّاکَ وَ إِنَّکَ لَتَعْرِفُ أَنِّی أَعْرِفُ

أی هتک عرضی یوجب هتک عرضکم، و فی بعض النسخ بالغین المعجمه المفتوحه فیهما و فتح الراء أیضا أی غرضی ما هو غرضکم، و هو رضاکم عنی، و الفضول جمع فاضل و هی الزیادات المتفرعه علی الأصول، أی من أرباح أموالنا و ما لنا بفتح اللام أو ضمها و العرض بالکسر جانب الرجل الذی یصونه من نفسه و حسبه من أن ینتقض" یومی" أی فی یومی" غیرکم" مرفوع و لعل الحبس فیما یتعلق بنصیبهم بزعمهم، و الادخار فیما یتعلق بنصیبه باعترافهم.

" فإنما هو لکم" أی إذا بقیت بلا ولد مما تزعمون، و هذا کلام علی سبیل التوریه للمصلحه" و مرجعه" مصدر میمی" فقد سیبته" أی ما حبسته بل أطلقته وصرفته" حیث رأیتم" أی علی الأقارب و المستحقین أستعیر من قولهم سیبت الدابه أی ترکتها لترعی، و السائبه الذی لیس لأحد علیه ولاء و فی بعض النسخ شتته، أی فرقته و فی بعض النسخ شیته بقلب الثانی من المضاعف یاء.

" ما هو" الضمیر راجع إلی الأمر أو المال أو الشی ء و الأول أظهر، أی لیس الأمر و الحال کما قلت و ظهر من کلامک أن الأموال لک و أنت تعطیها لنا و لغیرنا علی العفو و الفضل" من رأی علینا" أی اختیار و ولایه" و لکن حسد أبینا" حسد خبر مبتدإ محذوف أی الواقع حسد والدنا، و من فی" مما" للبیان، و یحتمل کونه مبتدأ
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صَفْوَانَ بْنَ یَحْیَی بَیَّاعَ السَّابِرِیِّ- بِالْکُوفَهِ وَ لَئِنْ سَلِمْتُ لَأُغْصِصَنَّهُ بِرِیقِهِ وَ أَنْتَ مَعَهُ فَقَالَ عَلِیٌّ ع لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ الْعَلِیِّ الْعَظِیمِ أَمَّا إِنِّی یَا إِخْوَتِی فَحَرِیصٌ عَلَی مَسَرَّتِکُمْ اللَّهُ یَعْلَمُ اللَّهُمَّ إِنْ کُنْتَ تَعْلَمُ أَنِّی أُحِبُّصَلَاحَهُمْ وَ أَنِّی بَارٌّ بِهِمْ وَاصِلٌ لَهُمْ رَفِیقٌ عَلَیْهِمْ أُعْنَی بِأُمُورِهِمْ لَیْلًا وَ نَهَاراً فَاجْزِنِی بِهِ خَیْراً وَ إِنْ کُنْتُ عَلَی غَیْرِ ذَلِکَ فَ أَنْتَ عَلَّامُ الْغُیُوبِ* فَاجْزِنِی بِهِ مَا أَنَا أَهْلُهُ إِنْ کَانَ شَرّاً فَشَرّاً وَ إِنْ کَانَ خَیْراً فَخَیْراً اللَّهُمَّ أَصْلِحْهُمْ وَ أَصْلِحْ لَهُمْ وَ اخْسَأْ عَنَّا وَ عَنْهُمُ الشَّیْطَانَ وَ أَعِنْهُمْ عَلَی طَاعَتِکَ وَ وَفِّقْهُمْ لِرُشْدِکَ أَمَّا أَنَا یَا أَخِی فَحَرِیصٌ عَلَی مَسَرَّتِکُمْ جَاهِدٌ عَلَیصَلَاحِکُمْ وَ اللَّهُ عَلی ما نَقُولُ وَکِیلٌ فَقَالَ الْعَبَّاسُ مَا أَعْرَفَنِی بِلِسَانِکَ وَ لَیْسَ لِمِسْحَاتِکَ عِنْدِی طِینٌ فَافْتَرَقَ

و مما لا یسوغه خبره، فمن للتبعیض، و التسویغ التجویز.

" إیاه و لا إیاک" أی له و لا لک، وصفوان کان وکیلا للرضا و للجواد علیهما السلام و یومئ الخبر إلی أنه کان وکیلا للکاظم علیه السلام أیضا و السابری بضم الباء ثوب رقیق یعمل بسابور موضع بفارس" و لئن سلمت" بکسر اللام، و الإغصاص بریقه جعله بحیث لا یتمکن من إساقه ریقه أی ماء فمه کنایه عن تشدید الأمر علیه و أخذ أموال أبیه و أمواله علیهما السلام منه.

" لا حول و لا قوه إلا بالله" تفویض للأمر إلی الله و تعجب من حال المخاطب" علی مسرتکم" أی ما فیه سرورکم" الله یعلم" بمنزله القسم" رفیق" أی لین أو رحیم و تعدیته بعلی لتضمین معنی الإشفاق و المحافظه" أعنی" علی بناء المجهول أو المعلوم أی اعتنی و اهتم بأمورهم.

" و أصلح" أی أمورهم" لهم" و یقال خسأت الکلب من باب منع: طردته و أبعدته" أما أنا" بالتشدید" جاهد" أی جاد" وکیل" أی شاهد" ما أعرفنی"صیغه التعجب" بلسانک" أی إنک قادر علی حسن الکلام و تزویقه لکن لیس موافقا لقلبک.

" و لیس لمسحاتک عندی طین" هذا مثل سائر بین العرب یضرب لمن لا تؤثر حیلته
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الْقَوْمُ عَلَی هَذَا وَصَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ

16 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ وَ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ الْمَرْزُبَانِ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع مِنْ قَبْلِ أَنْ یَقْدَمَ الْعِرَاقَ بِسَنَهٍ وَ عَلِیٌّ ابْنُهُ جَالِسٌ بَیْنَ یَدَیْهِ فَنَظَرَ إِلَیَّ فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ أَمَا إِنَّهُ سَیَکُونُ فِی هَذِهِ السَّنَهِ حَرَکَهٌ فَلَا تَجْزَعْ لِذَلِکَ قَالَ قُلْتُ وَ مَا یَکُونُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَدْ أَقْلَقَنِی مَا ذَکَرْتَ فَقَالَ أَصِیرُ إِلَی الطَّاغِیَهِ أَمَا إِنَّهُ لَا یَبْدَأُنِی مِنْهُ سُوءٌ وَ مِنَ الَّذِی یَکُونُ بَعْدَهُ قَالَ قُلْتُ وَ مَا یَکُونُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ یُضِلُّ اللَّهُ الظَّالِمِینَ وَ یَفْعَلُ اللَّهُ ما یَشاءُ قَالَ قُلْتُ وَ مَا ذَاکَ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ مَنْ ظَلَمَ ابْنِی هَذَا حَقَّهُ وَ جَحَدَ إِمَامَتَهُ مِنْ بَعْدِی کَانَ کَمَنْ ظَلَمَ عَلِیَّ بْنَ أَبِی طَالِبٍ حَقَّهُ وَ جَحَدَهُ إِمَامَتَهُ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِص قَالَ قُلْتُ

فی غیره، و قال المیدانی: لم یجد لمسحاته طینا مثل یضرب لمن حیل بینه و بین مراده


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.

" أقلقنی" أی أزعجنی و أدهشنی، و التاء فی الطاغیه للمبالغه، و فی القاموس:

الطاغیه الجبار و الأحمق المتکبر، انتهی. و المراد به المهدی العباسی و بالذی یکون بعده الهادی.

قوله: و ما یکون، لعله لما أشعر کلامه (ره) بأنه یصدر من غیرهما شی ء سأل السائل عما یحدث بعد التخلص منهما فأجمل علیه السلام الجواب بأن الله یسلب التوفیق عن شقی بعدهما و هو هارون و یقتلنی سرا و یصیر سببا لضلاله کثیر من الواقفیه و یحتمل أن یکون إشاره إلی الأخیر فقط، و قیل: ضمیر" منه" راجع إلی الهادی، و المراد بقوله: من الذی یکون بعده أنه یصل إلی منه سوء و هو بعید، و فی الإرشاد و إعلام الوری: و لا من الذی، فلا یحتمل ذلک.

ثم إنه فی أکثر النسخ یبدأنی بالنون أی لا یصل إلی منه ابتداء سوء، و فی بعض النسخ بالباء فیقرأ یبدأ علی بناء المجهول و الظرف نائب مناب الفاعل، یقال بدأه و أبداه إذا فعله ابتداء، و قیل: هو من البدو بمعنی الظهور و هو بعید.
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وَ اللَّهِ لَئِنْ مَدَّ اللَّهُ لِی فِی الْعُمُرِ لَأُسَلِّمَنَّ لَهُ حَقَّهُ وَ لَأُقِرَّنَّ لَهُ بِإِمَامَتِهِ قَالَصَدَقْتَ یَا مُحَمَّدُ یَمُدُّ اللَّهُ فِی عُمُرِکَ وَ تُسَلِّمُ لَهُ حَقَّهُ وَ تُقِرُّ لَهُ بِإِمَامَتِهِ وَ إِمَامَهِ مَنْ یَکُونُ مِنْ بَعْدِهِ قَالَ قُلْتُ وَ مَنْ ذَاکَ قَالَ مُحَمَّدٌ ابْنُهُ قَالَ قُلْتُ لَهُ الرِّضَا وَ التَّسْلِیمُ

بَابُ الْإِشَارَهِ وَ النَّصِّ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ یَحْیَی بْنِ حَبِیبٍ الزَّیَّاتِ قَالَ أَخْبَرَنِی مَنْ کَانَ عِنْدَ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع جَالِساً فَلَمَّا نَهَضُوا قَالَ لَهُمُ الْقَوْا أَبَا جَعْفَرٍ فَسَلِّمُوا عَلَیْهِ وَ أَحْدِثُوا بِهِ عَهْداً فَلَمَّا نَهَضَ الْقَوْمُ الْتَفَتَ إِلَیَّ فَقَالَ یَرْحَمُ اللَّهُ الْمُفَضَّلَ إِنَّهُ کَانَ لَیَقْنَعُ بِدُونِ هَذَا

و فی العیون: و روی عن محمد بن سنان قال: دخلت علی أبی الحسن علیه السلام قبل أن یحمل إلی العراق بسنه و علی ابنه بین یدیه، فقال لی: یا محمد! قلت: لبیک، قال:

إنه سیکون فی هذه السنه حرکه فلا تجزع منها، ثم أطرق و نکت بیده فی الأرض و رفع رأسه إلی و هو یقول: و یضل الله الظالمین و یفعل الله ما یشاء، قلت: و ما ذاک جعلت فداک؟ قال: من ظلم ابنی هذا، الخبر.


باب الإشاره و النص علی أبی جعفر الثانی (ع)


الحدیث الأول 

ضعیف.

" إنه کان لیقنع بدون هذا" أشار به إلی أمرهم به من إحداث العهد به، و التسلیم علیه، أی أنه کان یقنع بأقل من ذلک فی فهم أن المراد به النص علی إمامته فنبههم بذلک علی أن غرضه علیه السلام ذلک أو لام بعضهم علی عدم فهم مقصوده الذی لم یمکنه التصریح به تقیه و اتقاء علیه.

و العجب من بعض الناظرین فی هذا الخبر أنه بعد هذا التنبیه أیضا لم یفهم
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع وَ ذَکَرَ شَیْئاً فَقَالَ مَا حَاجَتُکُمْ إِلَی ذَلِکَ هَذَا أَبُو جَعْفَرٍ قَدْ أَجْلَسْتُهُ مَجْلِسِی وَصَیَّرْتُهُ مَکَانِی وَ قَالَ إِنَّا أَهْلُ بَیْتٍ یَتَوَارَثُ أَصَاغِرُنَا عَنْ أَکَابِرِنَا الْقُذَّهَ بِالْقُذَّهِ

المراد لأنا لم ننبه علیه بعد فی حواشی کتابنا التی أخذها و أدخلها فی شرحه، فقال:

أی بدون الأمر بالتسلیم و إحداث العهد بل کان یکفیه فی إحداثه الإشاره، أو کان یحدث بدونها أیضا فإن الناس یسلمون علی ولد العزیز الشریف و یحدثون به عهدا بدون أمر أبیه بذلک، قال: و یحتمل أن یکون سبب لومهم أنهم ترکوا التسلیم و إحداث العهد بعد الأمر، و لیس فی الحدیث دلاله علی أنهم فعلوا ذلک بعده و یحتمل أن یکون اللوم متعلقا بالمخبر و هو من کان جالسا عنده علیه السلام، فإن الظاهر أنه لم ینهض و لم یسلم، انتهی.

و علی التقادیر الظاهر أنه المفضل بن عمر، و یدل علی مدحه و علو فهمه و درجته، و إن احتمل غیره أیضا.


الحدیث الثانی 

صحیح.

" و ذکر شیئا" أی من علامات الإمام أو من کون الإمامه فی الأولاد بعد الحسنین علیهما السلام دون الأخوه و أمثال ذلک مما یتعلق بالإمامه، و ربما یقرأ" ذکر" علی بناء المجهول من التفعیل، أی ذکر عنده أمر إمامه الأخوین، و علی التقدیرین الواو للحال و حاصل الجواب أنی عینت لکم الإمام، فلا حاجه لکم إلی استعلام العلامات و الصفات، و الأصاغر جمع الأصغر أو الصغیر کالأباعر جمع البعیر، و کذا الأکابر.

و قال فی النهایه: القذذ ریش السهم واحدتها قذه و منه الحدیث: لترکبن سنن من کان قبلکم حذو القذه بالقذه أی کما تقدر کل واحده منهما علی قدرصاحبتها و تقطع، یضرب مثلا للشیئین یستویان و لا یتفاوتان، انتهی.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِیهِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع فَنَاظَرَنِی فِی أَشْیَاءَ ثُمَّ قَالَ لِی یَا أَبَا عَلِیٍّ ارْتَفَعَ الشَّکُّ مَا لِأَبِی غَیْرِی

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَالِکِ بْنِ أَشْیَمَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ بَشَّارٍ قَالَ کَتَبَ ابْنُ قِیَامَا إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع کِتَاباً یَقُولُ فِیهِ کَیْفَ تَکُونُ إِمَاماً وَ لَیْسَ لَکَ وَلَدٌ فَأَجَابَهُ أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا ع شِبْهَ الْمُغْضَبِ وَ مَا عَلَّمَکَ أَنَّهُ لَا یَکُونُ لِی وَلَدٌ وَ اللَّهِ لَا تَمْضِی الْأَیَّامُ وَ اللَّیَالِی حَتَّی یَرْزُقَنِیَ اللَّهُ وَلَداً ذَکَراً یَفْرُقُ بِهِ بَیْنَ الْحَقِّ وَ الْبَاطِلِ

5 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قَالَ لِیَ ابْنُ النَّجَاشِیِّ مَنِ الْإِمَامُ بَعْدَصَاحِبِکَ فَأَشْتَهِی أَنْ تَسْأَلَهُ حَتَّی أَعْلَمَ فَدَخَلْتُ عَلَی الرِّضَا ع فَأَخْبَرْتُهُ قَالَ فَقَالَ لِی الْإِمَامُ ابْنِی ثُمَّ قَالَ هَلْ یَتَجَرَّأُ

و هی هنا إما بالنصب نائبا عن المفعول المطلق لفعل محذوف أی متساویان تساوی القذه بالقذه أو منصوب بنزع الخافض أی کالقذه، بالقذه، أو مرفوع علی أنه مبتدأ و الظرف خبره، أی القذه یقاس و یعرف مقداره بالقذه فإن من رأی أحد القذتین عرف بها مقدار القذه الأخری لأنهما متطابقتان، و قیل: القذه مفعول" یتوارث" بحذف المضاف و إقامتها مقامه.


الحدیث الثالث 

:صحیح.

" فی أشیاء" أی فی الإمامه" ما لأبی غیری" أی ابن غیری لیتوهم کونه إماما.


الحدیث الرابع 

: مجهول، و ابن قیاما بالکسر هو الحسین و کان واقفیا.

" یفرق" علی بناء المعلوم أو المجهول من باب نصر.


الحدیث الخامس 

: ضعیف" بعدصاحبک" أی إمامک یعنی الرضا علیه السلام و کان ذلک قبل ولاده الجواد علیه السلام و زاد فی إرشاد المفید فی آخر الخبر: و لم یکن ولد أبو جعفر علیه السلام، فلم تمض الأیام
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أَحَدٌ أَنْ یَقُولَ ابْنِی وَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ

6 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ ذَکَرْنَا عِنْدَ أَبِی الْحَسَنِ ع شَیْئاً بَعْدَ مَا وُلِدَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَقَالَ مَا حَاجَتُکُمْ إِلَی ذَلِکَ هَذَا أَبُو جَعْفَرٍ قَدْ أَجْلَسْتُهُ مَجْلِسِی وَصَیَّرْتُهُ فِی مَکَانِی

7 أَحْمَدُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ ابْنِ قِیَامَا الْوَاسِطِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی عَلِیِّ بْنِ مُوسَی ع فَقُلْتُ لَهُ أَ یَکُونُ إِمَامَانِ قَالَ لَا إِلَّا وَ أَحَدُهُمَاصَامِتٌ فَقُلْتُ لَهُ هُوَ ذَا أَنْتَ لَیْسَ لَکَصَامِتٌ وَ لَمْ یَکُنْ وُلِدَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع بَعْدُ فَقَالَ لِی وَ اللَّهِ لَیَجْعَلَنَّ اللَّهُ مِنِّی مَا یُثْبِتُ بِهِ الْحَقَّ وَ أَهْلَهُ وَ یَمْحَقُ بِهِ الْبَاطِلَ وَ أَهْلَهُ فَوُلِدَ لَهُ بَعْدَ سَنَهٍ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ کَانَ ابْنُ قِیَامَا وَاقِفِیّاً

8 أَحْمَدُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی الْحَسَنِ ع جَالِساً فَدَعَا بِابْنِهِ وَ هُوَصَغِیرٌ فَأَجْلَسَهُ فِی حَجْرِی فَقَالَ لِی جَرِّدْهُ وَ انْزِعْ قَمِیصَهُ فَنَزَعْتُهُ فَقَالَ لِیَ انْظُرْ بَیْنَ کَتِفَیْهِ فَنَظَرْتُ فَإِذَا فِی أَحَدِ کَتِفَیْهِ شَبِیهٌ بِالْخَاتَمِ

حتی ولد علیه السلام.


الحدیث السادس 

: ضعیف و قد مر باختلاف فی أول السند.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

و اعتراض هذا الملعون فی هذا الخبر و الخبر السابق یرجع إلی أنه لو لم یکن موسی علیه السلام القائم و آخر الأئمه و کان کما تقولون إن المهدی هو الإمام الثانی عشر فلا بد أن یکون بعدک إمام من ولدک و لیس لک ولد، و الجواب ظاهر.


الحدیث الثامن 

ضعیف" بابنه" الباء زائده أو للمصاحبه، أی دعاء من یأتیه بابنه" بین کتفیه" لعله أمر بذلک لیقع نظره علی الخاتم و لا یعلم أنه کان الغرض ذلک أو کان الخاتم بین الکتفین مائلا إلی أحدهما أو المراد ببینهما أحدهما أو مجموعهما مجازا و ربما یقرأ بین بتشدید الیاء المکسوره و هو البرهان المتضح أو أحد بتشدید الدال من الحد بمعنی المنع أو الدفع، و یکون عباره عن الموضع الذی بعده من الکتفین
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دَاخِلٌ فِی اللَّحْمِ ثُمَّ قَالَ أَ تَرَی هَذَا کَانَ مِثْلُهُ فِی هَذَا الْمَوْضِعِ مِنْ أَبِی ع

9 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی یَحْیَی الصَّنْعَانِیِّ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع فَجِی ءَ بِابْنِهِ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ هُوَصَغِیرٌ فَقَالَ هَذَا الْمَوْلُودُ الَّذِی لَمْ یُولَدْ مَوْلُودٌ أَعْظَمُ بَرَکَهً عَلَی شِیعَتِنَا مِنْهُ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْصَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع قَدْ کُنَّا نَسْأَلُکَ قَبْلَ أَنْ یَهَبَ اللَّهُ لَکَ أَبَا جَعْفَرٍ ع فَکُنْتَ تَقُولُ یَهَبُ اللَّهُ لِی غُلَاماً فَقَدْ وَهَبَهُ اللَّهُ لَکَ فَأَقَرَّ عُیُونَنَا فَلَا أَرَانَا اللَّهُ یَوْمَکَ فَإِنْ کَانَ کَوْنٌ فَإِلَی مَنْ فَأَشَارَ بِیَدِهِ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ هُوَ قَائِمٌ بَیْنَ یَدَیْهِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَا ابْنُ

سواء من جمله ما بینهما، و لا یخفی ما فیهما، و لا یبعد أن یکون البین زید فی البین من النساخ.

ثم اعلم أن الخبر یومئ إلی أن للأئمه علیهم السلام أیضا أو بعضهم علامه للإمامه کخاتم النبوه.


الحدیث التاسع 

ضعیف، و تخصیصه علیه السلام بعظم البرکه لرفاهیه الشیعه فی زمانه أو لکثره جوده و سخائه، أو یکون الحصر إضافیا بالنسبه إلی غیر الأئمه علیهم السلام.


الحدیث العاشر

:صحیح.

" فأقر عیوننا" یقال: قرت عینه إذا سر و فرح، و أقر الله عینه أی جعله مسرورا و حقیقته أبرد الله دمعه عینه، لأن دمعه الفرح و السرور بارده، و قیل: معنی أقر الله عینه بلغه أمنیته حتی ترضی نفسه و تسکن عینه فلا تستشرف إلی غیره.

" یومک" أی یوم موتک" فإن کان کون" أی حادثه الموت" فإلی من" وصیتک؟

أو نفزع من أمور دیننا و قوله: هذا ابن ثلاث سنین، هذا الاستبعاد منصفوان بعید من وجوه، و لعله کان سمع منه علیه السلام قرب وفاته أو أنه لما قال علیه السلام فی کل وقت یتحقق الموت تتعلق به الإمامه، و کان یمکن تحققه قریبا فأراد استعلام ذلک، و ما استفهام إنکار و الضمیر المستتر فی یضره لما، و البارز لأبی جعفر علیه السلام، و من للتعلیل أو
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ثَلَاثِ سِنِینَ فَقَالَ وَ مَا یَضُرُّهُ مِنْ ذَلِکَ فَقَدْ قَامَ عِیسَی ع بِالْحُجَّهِ وَ هُوَ ابْنُ ثَلَاثِ سِنِینَ

11 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَمِعْتُ إِسْمَاعِیلَ بْنَ إِبْرَاهِیمَ یَقُولُ لِلرِّضَا ع إِنَّ ابْنِی فِی لِسَانِهِ ثِقْلٌ فَأَنَا أَبْعَثُ بِهِ إِلَیْکَ غَداً تَمْسَحُ عَلَی رَأْسِهِ وَ تَدْعُو لَهُ فَإِنَّهُ مَوْلَاکَ فَقَالَ هُوَ مَوْلَی أَبِی جَعْفَرٍ فَابْعَثْ بِهِ غَداً إِلَیْهِ

12 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَلَّادٍ الصَّیْقَلِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ جَالِساً بِالْمَدِینَهِ وَ کُنْتُ أَقَمْتُ عِنْدَهُ سَنَتَیْنِ أَکْتُبُ عَنْهُ مَا یَسْمَعُ مِنْ أَخِیهِ یَعْنِی أَبَا الْحَسَنِ ع إِذْ دَخَلَ

للتبعیض، و ذلک إشاره إلی کونه ابن ثلاث سنین، و الباء فی قوله:" بالحجه" للتعدیه أو للملابسه.

و اعلم أن عیسی علیه السلام کانت نبوته فی المهد قرب الولاده و رسالته بعد ثلاث سنین من عمره کما هو ظاهر هذا الخبر، أو بعد سبع سنین کما یدل علیه خبر آخر سیأتی، و یمکن أن یکون المعنی فی هذا الخبر أنه کان فی ثلاث سنین قائما بالحجه أی بحجه النبوه، و لا ینافی ذلک کونه قبل ذلک أیضا کذلک، و یؤیده أن فی إعلام الوری نقلا عن الکلینی و هو ابن أقل من ثلاث سنین.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف" هو مولی أبی جعفر علیه السلام" أی لا أبقی أنا إلی زمان بلوغه و ولایته للإمام فهو مولی لوصیی.


الحدیث الثانی عشر

مجهول، و قیل: ضعیف" یسمع" علی بناء المجرد أی کان یسمع أو علی بناء الأفعال أو التفعیل أی یروی، و ربما یقرأ تسمع بالتاء علی بناء التفعیل.
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عَلَیْهِ أَبُو جَعْفَرٍ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ الرِّضَا ع الْمَسْجِدَ- مَسْجِدَ الرَّسُولِص فَوَثَبَ عَلِیُّ بْنُ جَعْفَرٍ بِلَا حِذَاءٍ وَ لَا رِدَاءٍ فَقَبَّلَ یَدَهُ وَ عَظَّمَهُ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا عَمِّ اجْلِسْ رَحِمَکَ اللَّهُ فَقَالَ یَا سَیِّدِی کَیْفَ أَجْلِسُ وَ أَنْتَ قَائِمٌ فَلَمَّا رَجَعَ عَلِیُّ بْنُ جَعْفَرٍ إِلَی مَجْلِسِهِ جَعَلَ أَصْحَابُهُ یُوَبِّخُونَهُ وَ یَقُولُونَ أَنْتَ عَمُّ أَبِیهِ وَ أَنْتَ تَفْعَلُ بِهِ هَذَا الْفِعْلَ فَقَالَ اسْکُتُوا إِذَا کَانَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ قَبَضَ عَلَی لِحْیَتِهِ لَمْ یُؤَهِّلْ هَذِهِ الشَّیْبَهَ وَ أَهَّلَ هَذَا الْفَتَی وَ وَضَعَهُ حَیْثُ وَضَعَهُ أُنْکِرُ فَضْلَهُ نَعُوذُ بِاللَّهِ مِمَّا تَقُولُونَ بَلْ أَنَا لَهُ عَبْدٌ

13 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْخَیْرَانِیِّ عَنْ أَبِیهِ قَالَ کُنْتُ وَاقِفاً بَیْنَ یَدَیْ أَبِی الْحَسَنِ ع- بِخُرَاسَانَ فَقَالَ لَهُ قَائِلٌ یَا سَیِّدِی إِنْ کَانَ کَوْنٌ فَإِلَی مَنْ قَالَ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ابْنِی فَکَأَنَّ الْقَائِلَ اسْتَصْغَرَ سِنَّ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی بَعَثَ عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ رَسُولًا نَبِیّاًصَاحِبَ شَرِیعَهٍ مُبْتَدَأَهٍ فِی أَصْغَرَ مِنَ السِّنِّ الَّذِی فِیهِ أَبُو جَعْفَرٍ ع

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ جَمِیعاً عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ

" و قبض" جمله معترضه من کلام الراوی" لم یؤهل" علی بناء التفعیل خبر کان" هذه الشیبه" أیصاحبها" أنکر" بتقدیر الاستفهام الإنکاری" عبد" أی مطیع بکل وجه، و یدل علی جلاله قدر علی کما تدل علیه أخبار کثیره أخری مذکوره فی کتب الرجال.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

" استصغر" أی عدصغیرا" فی أصغر" أی فی سبع سنین کما سیأتی باب حالات الأئمه علیهم السلام فی السن، و هذا الکلام کان فی قرب وفاته علیه السلام کما سیظهر من سن أبی جعفر علیه السلام.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول
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یَحْیَی بْنِ النُّعْمَانِ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ سَمِعْتُ عَلِیَّ بْنَ جَعْفَرٍ یُحَدِّثُ الْحَسَنَ بْنَ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ فَقَالَ وَ اللَّهِ لَقَدْ نَصَرَ اللَّهُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع فَقَالَ لَهُ الْحَسَنُ إِی وَ اللَّهِ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَقَدْ بَغَی عَلَیْهِ إِخْوَتُهُ فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ جَعْفَرٍ إِی وَ اللَّهِ وَ نَحْنُ عُمُومَتُهُ بَغَیْنَا عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ الْحَسَنُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَیْفَصَنَعْتُمْ فَإِنِّی لَمْ أَحْضُرْکُمْ قَالَ قَالَ لَهُ إِخْوَتُهُ وَ نَحْنُ أَیْضاً مَا کَانَ فِینَا إِمَامٌ قَطُّ حَائِلَ اللَّوْنِ فَقَالَ لَهُمُ الرِّضَا ع هُوَ ابْنِی قَالُوا فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِص قَدْ قَضَی بِالْقَافَهِ فَبَیْنَنَا وَ بَیْنَکَ

" و نحن عمومته" لعله رضی الله عنه أدخل نفسه لأنه کان بینهم لا أنه کان شریکا فی هذا القول" فإنی لم أحضرکم" لأن البغی الذی کان الحسن یقوله هو بغی إخوته علیه فی دعوی المیراث کما مر و هذا شی ء آخر، و الحائل: المتغیر إشاره إلی سمرته علیه السلام، و القافه جمع القائف و هو الذی یتبع الآثار و یعرفها و یعرف شبه الرجل بأخیه و أبیه و یحکم بالنسب.

و القیافه غیر معتبره فی الشریعه و جوز أکثر الأصحاب العمل بها لرد الباطل مستدلین بهذه القصه و قصه أسامه بن زید و هی ما رواه مسلم فیصحیحه بإسناده عن عائشه قالت: إن رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم دخل علی مسرورا تبرق أساریر وجهه فقال:

أ لم تر أن مجززا نظر آنفا إلی زید بن حارثه و أسامه بن زید فقال: إن بعض هذه الأقدام لمن بعض و فی روایه أخری قال: یا عائشه أ لم تر أن مجززا المدلجی دخل علی فرأی أسامه و زیدا و علیهما قطیفه قد غطیا رؤوسهما و بدت إقدامهما، فقال:

إن هذه الأقدام بعضها من بعض قال عیاض: المجزز بفتح الجیم و کسر الزای الأولی، سمی بذلک لأنه إذا أخذ أسیرا جز ناصیته، و قیل: [حلق] لحیته، و کان من بنی مدلج و کانت القافه فیهم و فی بنی أسد، و قال الآبی: کانت علوم العرب ثلاثه: الشیافه، و العیافه و القیافه، فالشیافه شم تراب الأرض لیعلم بها الاستقامه علی الطریق و الخروج عنها، و العیافه زجر الطیر و الطیره و التفؤل و نحوه، و القیافه اعتبار الشبه
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الْقَافَهُ قَالَ ابْعَثُوا أَنْتُمْ إِلَیْهِمْ فَأَمَّا أَنَا فَلَا وَ لَا تُعْلِمُوهُمْ لِمَا دَعَوْتُمُوهُمْ وَ لْتَکُونُوا فِی بُیُوتِکُمْ

بالخلق للولد، و قال محیی الدین: قیل: إن أسامه کان شدید السواد و کان أبوه زید أبیض من القطن، فکانت الجاهلیه تطعن فی نسبه لذلک فلما قال القائف ذلک و کانت العرب تصغی لقول القائف سر رسول اللهصلی الله علیه و آله و سلم لأنه کاف لهم عن الطعن.

" قال ابعثوا أنتم إلیه فأما أنا فلا" أی فلا أبعث، إنما قال ذلک لعدم اعتقاده بقول القافه لابتناء قولهم علی الظن و الاستنباط بالعلامات و المشابهات التی یتطرق إلیها الغلط، و لکن الخصوم لما اعتقدوا به ألزمهم بما اعتقدوه.

و قد أنکر التمسک بقول القافه أبو حنیفه و أثبته الشافعی، و المشهور عن مالک إثباته فی الإماء دون الحرائر، و نقل عنه إثباته، و اعترض علیه ابن الباقلانی بأنه إنما لم ینکره لأنه وافق الحق الذی هو کان معلوما عندهصلی الله علیه و آله و سلم، و إنما استسر لأن المنافقین کانوا یطعنون فی نسب أسامه لسواده و بیاض زید، و کانصلی الله علیه و آله و سلم یتأذی من قولهم، فلما قال القائف ذلک و هم کانوا یعتقدون حکمه استسر لإلزامهم أنه ابنه و تبین کذبهم علی ما یعتقدون منصحه العمل بالقافه، انتهی.

و سیأتی الکلام فی حکمه فی کتاب النکاح إنشاء الله و کان کلامهم فی النسب للطمع فی المیراث أو الإمامه أو الأعم.

" لما دعوتموهم" ما للاستفهام و یحتمل فتح اللام و تشدید المیم، و النهی عن الإعلام و الأمر بکونهم فی بیوتهم لعدم معرفه القافه خصوص الواقعه فیکون أبعد من التهمه کما أن أکثر الأمور المذکوره بعد ذلک [لذلک].

و یحتمل أن یکون المراد بکونهم فی بیوتهم أن القافه إذا دخلوا المدینه لم یخرجوا من بیوت هؤلاء إلی أن یحضروا للإلحاق لئلا یسألوا أحدا عن الواقعه
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فَلَمَّا جَاءُوا أَقْعَدُونَا فِی الْبُسْتَانِ وَ اصْطَفَّ عُمُومَتُهُ وَ إِخْوَتُهُ وَ أَخَوَاتُهُ وَ أَخَذُوا الرِّضَا ع وَ أَلْبَسُوهُ جُبَّهَصُوفٍ وَ قَلَنْسُوَهً مِنْهَا وَ وَضَعُوا عَلَی عُنُقِهِ مِسْحَاهً وَ قَالُوا لَهُ ادْخُلِ الْبُسْتَانَ کَأَنَّکَ تَعْمَلُ فِیهِ ثُمَّ جَاءُوا بِأَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالُوا أَلْحِقُوا هَذَا الْغُلَامَ بِأَبِیهِ فَقَالُوا لَیْسَ لَهُ هَاهُنَا أَبٌ وَ لَکِنَّ هَذَا عَمُّ أَبِیهِ وَ هَذَا عَمُّ أَبِیهِ وَ هَذَا عَمُّهُ وَ هَذِهِ عَمَّتُهُ وَ إِنْ یَکُنْ لَهُ هَاهُنَا أَبٌ فَهُوَصَاحِبُ الْبُسْتَانِ فَإِنَّ قَدَمَیْهِ وَ قَدَمَیْهِ وَاحِدَهٌ فَلَمَّا رَجَعَ أَبُو الْحَسَنِ ع قَالُوا هَذَا أَبُوهُ قَالَ عَلِیُّ بْنُ جَعْفَرٍ فَقُمْتُ فَمَصَصْتُ رِیقَ أَبِی جَعْفَرٍ ع ثُمَّ قُلْتُ لَهُ أَشْهَدُ أَنَّکَ إِمَامِی عِنْدَ اللَّهِ فَبَکَی الرِّضَا ع ثُمَّ قَالَ یَا عَمِّ أَ لَمْ تَسْمَعْ أَبِی وَ هُوَ یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِص بِأَبِی ابْنُ خِیَرَهِ الْإِمَاءِ ابْنُ النُّوبِیَّهِ الطَّیِّبَهِ الْفَمِ الْمُنْتَجَبَهِ الرَّحِمِ

" فلما جاءوا" کلام علی بن جعفر أی جاءوا معنا من بیوتنا، إلی موضع الحکم و هو البستان" أقعدونا" القافه أو العمومه و الأخوال کما أن ضمیر" أخذوا" راجع إلیهم. قولهم" فإن قدمیه" لعلهم رأوا نقش قدمی الرضا علیه السلام فی الطین حین دخل البستان، فلما رجع أیقنوا أنه هو" فمصصت ریق أبی جعفر علیه السلام" أی قبلت فاه شفقه و شوقا بحیث دخل بعض ریقه فمی، و أعجب ممن قال: أی أشربت و نشفت بثوبی الریق بالفتح و المراد به هنا العرق من الحیاء و البکاء لبغیهم حزنا، أو لظهور الحق سرورا" و هو یقول" الواو للحال" بأبی" أی فدی بأبی و هو خبر و ابن مبتدأ، و فی بعض النسخ: یأتی.

و المراد بابن خیره الإمام المهدی علیه السلام و المراد بخیره الإماء أم الجواد علیه السلام فإنها أمه بواسطه لأن أمه بلا واسطه کانت بنت قیصر و لم تکن نوبیه، فضمیر یقتلهم راجع إلی الابن، و قیل: المراد به الجواد علیه السلام و ضمیر یقتلهم راجع إلی الله تعالی أو مبهم یفسره قوله: و هو الطرید، و القتل فی الرجعه، لتشفی قلوب الأئمه و المؤمنین یعذبهم سنین و شهورا و أیاما بقدر زمان استیلائهم و جورهم علی أئمه الحق، و قیل: الضمیر المرفوع فی یقتلهم راجع إلی الأعیبس و ذریته بتأویل ما ذکر،
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وَیْلَهُمْ لَعَنَ اللَّهُ الْأُعَیْبِسَ وَ ذُرِّیَّتَهُصَاحِبَ الْفِتْنَهِ وَ یَقْتُلُهُمْ سِنِینَ وَ شُهُوراً وَ أَیَّاماً یَسُومُهُمْ خَسْفاً وَ یَسْقِیهِمْ کَأْساً مُصَبَّرَهً وَ هُوَ الطَّرِیدُ الشَّرِیدُ الْمَوْتُورُ بِأَبِیهِ وَ جَدِّهِصَاحِبُ الْغَیْبَهِ یُقَالُ مَاتَ أَوْ هَلَکَ أَیَّ وَادٍ سَلَکَ أَ فَیَکُونُ هَذَا یَا عَمِّ إِلَّا مِنِّی فَقُلْتُصَدَقْتَ جُعِلْتُ فِدَاکَ

أو یقرأ تقتلهم بالتاء فیرجع الضمیر إلی الذریه و ضمیر الجمع إلی الأئمه علیهم السلام، و ضمیر" هو" راجع إلی الابن و لا یخفی بعده، و فی القاموس النوبه بالضم بلاد واسعه للسودان بجنب السعید منها بلال الحبشی، انتهی.

و طیب الفم المراد به الطیب الظاهری و حسن الرائحه، أو المعنوی بکثره الذکر و التلاوه وصدق القول، و فی الصحاح: امرأه منجبه و منجاب: تلد النجباء، و ضمیر" ویلهم" راجع إلی بنی العباس کما یدل علیه ما بعده.

و الأعیبس مصغر الأعبس کما هو فی بعض النسخ و هو کنایه عن العباس لاشتراکهما فی معنی کثره العبوس، و قیل: المراد بعض ذریه العباس" یسومهم خسفا" جمله حالیه یقال: سامه الخسف إذا أذله، و فی بعض النسخ: لیسومهم، و المصبره بفتح المیم و سکون الصاد اسم مکان للکثره من الصبر بکسر الباء و هو المر المعروف أو بضم المیم و کسر الباء أی ذاتصبر، أو بفتح الباء من الأفعال أو التفعیل أی أدخل فیه الصبر و لا یبعد أن یکون فی الأصل مکان"صاحب الفتنه""صاحب الغیبه" فیکون مبتدأ و یقتلهم خبره، و علی الأصل المراد بصاحب الفتنه الأعیبس لأنه أصلهم أو ذریته بإراده الجنس، أو یکون بدلا عن ذریته بتخصیص بعضهم لکونهم أفسد، و علی التقادیر لا یخلو من شی ء.

و فی إرشاد المفید و کشف الغمه و غیرهما یکون من ولده الطرید، فالمراد بابن خیره الإماء الجواد علیه السلام، و الطرید: المطرود المبعد خوفا من الظالمین، و الشرید: الفأر من بین الناس، و الموتور: من قتل حمیمه و أفرد، یقال: وترته إذا قتلت حمیمه و أفردته فهو وتر موتور.
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بَابُ الْإِشَارَهِ وَ النَّصِّ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الثَّالِثِ ع

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ لَمَّا خَرَجَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مِنَ الْمَدِینَهِ إِلَی بَغْدَادَ فِی الدَّفْعَهِ الْأُولَی مِنْ خَرْجَتَیْهِ قُلْتُ لَهُ عِنْدَ خُرُوجِهِ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أَخَافُ عَلَیْکَ فِی هَذَا الْوَجْهِ فَإِلَی مَنِ الْأَمْرُ بَعْدَکَ فَکَرَّ بِوَجْهِهِ إِلَیَّ ضَاحِکاً وَ قَالَ لَیْسَ الْغَیْبَهُ حَیْثُ ظَنَنْتَ فِی هَذِهِ السَّنَهِ فَلَمَّا أُخْرِجَ بِهِ الثَّانِیَهَ إِلَی الْمُعْتَصِمِصِرْتُ إِلَیْهِ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَنْتَ خَارِجٌ فَإِلَی مَنْ هَذَا الْأَمْرُ مِنْ بَعْدِکَ فَبَکَی حَتَّی اخْضَلَّتْ لِحْیَتُهُ ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیَّ فَقَالَ عِنْدَ هَذِهِ یُخَافُ عَلَیَّ الْأَمْرُ مِنْ بَعْدِی إِلَی ابْنِی عَلِیٍ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْخَیْرَانِیِّ عَنْ أَبِیهِ أَنَّهُ قَالَ کَانَ یَلْزَمُ بَابَ أَبِی جَعْفَرٍ


باب الإشاره و النص علی أبی الحسن الثالث (ع)


اشاره

أقول: المراد بالإشاره النص الخفی، و بالنص النص الجلی.



الحدیث الأول 

حسن، و الخرجه المره من الخروج" فی هذا الوجه" یعنی فی هذا الجانب و هو جانب بغداد، و إنه علیه السلام أخرج مرتین إلی بغداد ففی المره الأولی طلبه المأمون و زوجه أم الفضل فحملها إلی المدینه و کان فیها إلی أن توفی المأمون و قام أخوه محمد بن هارون الملقب بالمعتصم مقامه، فطلبه علیه السلام من المدینه و قتله بالسم بتوسط أم الفضل، کما یدل علیه بعض الأخبار التی أوردتها فی البحار" فکر بوجهه" أی التفت" حتی اخضلت" بتشدید اللام أی ابتلت و لعل البکاء للشفقه علی الدین و أهله، و استیلاء أهل الباطل علیهم" یخاف" علی بناء المجهول.



الحدیث الثانی 

مجهول، و الخیرانی لعله ابن خیران الخادم بواسطه أو بلا
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ع لِلْخِدْمَهِ الَّتِی کَانَ وُکِّلَ بِهَا وَ کَانَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی یَجِی ءُ فِی السَّحَرِ فِی کُلِّ لَیْلَهٍ لِیَعْرِفَ خَبَرَ عِلَّهِ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ کَانَ الرَّسُولُ الَّذِی یَخْتَلِفُ بَیْنَ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ بَیْنَ أَبِی إِذَا حَضَرَ قَامَ أَحْمَدُ وَ خَلَا بِهِ أَبِی فَخَرَجْتُ ذَاتَ لَیْلَهٍ وَ قَامَ أَحْمَدُ عَنِ الْمَجْلِسِ وَ خَلَا أَبِی بِالرَّسُولِ وَ اسْتَدَارَ أَحْمَدُ فَوَقَفَ حَیْثُ یَسْمَعُ الْکَلَامَ فَقَالَ الرَّسُولُ لِأَبِی إِنَّ مَوْلَاکَ یَقْرَأُ عَلَیْکَ السَّلَامَ وَ یَقُولُ لَکَ إِنِّی مَاضٍ وَ الْأَمْرُصَائِرٌ إِلَی ابْنِی عَلِیٍّ وَ لَهُ عَلَیْکُمْ بَعْدِی مَا کَانَ لِی عَلَیْکُمْ بَعْدَ أَبِی ثُمَّ مَضَی الرَّسُولُ وَ رَجَعَ أَحْمَدُ إِلَی مَوْضِعِهِ وَ قَالَ لِأَبِی مَا الَّذِی قَدْ قَالَ لَکَ قَالَ خَیْراً قَالَ قَدْ سَمِعْتُ مَا قَالَ فَلِمَ تَکْتُمُهُ وَ أَعَادَ مَا سَمِعَ فَقَالَ لَهُ أَبِی قَدْ حَرَّمَ اللَّهُ عَلَیْکَ مَا فَعَلْتَ لِأَنَّ اللَّهَ تَعَالَی یَقُولُ وَ لا تَجَسَّسُوا فَاحْفَظِ الشَّهَادَهَ لَعَلَّنَا نَحْتَاجُ إِلَیْهَا یَوْماً مَا وَ إِیَّاکَ أَنْ تُظْهِرَهَا إِلَی وَقْتِهَا فَلَمَّا أَصْبَحَ أَبِی کَتَبَ نُسْخَهَ الرِّسَالَهِ فِی عَشْرِ رِقَاعٍ وَ خَتَمَهَا وَ دَفَعَهَا إِلَی عَشَرَهٍ مِنْ وُجُوهِ الْعِصَابَهِ وَ قَالَ إِنْ حَدَثَ بِی حَدَثُ الْمَوْتِ قَبْلَ أَنْ أُطَالِبَکُمْ بِهَا فَافْتَحُوهَا وَ أَعْلِمُوا بِمَا فِیهَا فَلَمَّا مَضَی أَبُو جَعْفَرٍ ع ذَکَرَ أَبِی أَنَّهُ لَمْ یَخْرُجْ مِنْ مَنْزِلِهِ حَتَّی قَطَعَ عَلَی یَدَیْهِ نَحْوٌ مِنْ أَرْبَعِمِائَهِ إِنْسَانٍ وَ اجْتَمَعَ رُؤَسَاءُ الْعِصَابَهِ عِنْدَ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَرَجِ یَتَفَاوَضُونَ

واسطه و الأخیر أظهر و ضمائر" إنه" و" قال" و" کان" و" یلزم" لأبیه أو الأولان للخیرانی و علی الأول وضع: کان یلزم، موضع: کنت ألزم، من قبیل تغلیب حال الحکایه علی حال المحکی، و أیضا وضع: بین أبی، موضع بینه، من قبیل وضع الظاهر موضع المضمر.

" إنه لم یخرج" أی خیرانی و یمکن أن یقرأ علی بناء المجهول من باب الأفعال فالضمیر لأبی جعفر علیه السلام" حتی قطع علی یدیه" أی أقر و جزم بإمامه الهادی علیه السلام بسببه، أو مسح یده علی أیدیهم بالبیعه له علیه السلام علی الجزم و القطع، و محمد بن الفرج من ثقات أصحاب الرضا و الجواد و الهادی علیهم السلام.

و المفاوضه: المکالمه و المحاوره و المشاوره، و فی المصباح المنیر: تفاوض القوم الحدیث أخذوا فیه.

ص: 384





هَذَا الْأَمْرَ فَکَتَبَ مُحَمَّدُ بْنُ الْفَرَجِ إِلَی أَبِی یُعْلِمُهُ بِاجْتِمَاعِهِمْ عِنْدَهُ وَ أَنَّهُ لَوْ لَا مَخَافَهُ الشُّهْرَهِ لَصَارَ مَعَهُمْ إِلَیْهِ وَ یَسْأَلُهُ أَنْ یَأْتِیَهُ فَرَکِبَ أَبِی وَصَارَ إِلَیْهِ فَوَجَدَ الْقَوْمَ مُجْتَمِعِینَ عِنْدَهُ فَقَالُوا لِأَبِی مَا تَقُولُ فِی هَذَا الْأَمْرِ فَقَالَ أَبِی لِمَنْ عِنْدَهُ الرِّقَاعُ أَحْضِرُوا الرِّقَاعَ فَأَحْضَرُوهَا فَقَالَ لَهُمْ هَذَا مَا أُمِرْتُ بِهِ فَقَالَ بَعْضُهُمْ قَدْ کُنَّا نُحِبُّ أَنْ یَکُونَ مَعَکَ فِی هَذَا الْأَمْرِ شَاهِدٌ آخَرُ فَقَالَ لَهُمْ قَدْ أَتَاکُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ هَذَا أَبُو جَعْفَرٍ الْأَشْعَرِیُّ یَشْهَدُ لِی بِسَمَاعِ هَذِهِ الرِّسَالَهِ وَ سَأَلَهُ أَنْ یَشْهَدَ بِمَا عِنْدَهُ فَأَنْکَرَ أَحْمَدُ أَنْ یَکُونَ سَمِعَ مِنْ هَذَا شَیْئاً فَدَعَاهُ أَبِی إِلَی الْمُبَاهَلَهِ فَقَالَ لَمَّا حَقَّقَ عَلَیْهِ قَالَ قَدْ سَمِعْتُ ذَلِکَ وَ هَذَا مَکْرُمَهٌ کُنْتُ أُحِبُّ أَنْ تَکُونَ لِرَجُلٍ مِنَ الْعَرَبُ لَا لِرَجُلٍ مِنَ الْعَجَمِ فَلَمْ یَبْرَحِ الْقَوْمُ حَتَّی قَالُوا بِالْحَقِّ جَمِیعاً

3 وَ فِی نُسْخَهِ الصَّفْوَانِیِّ مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ الْکُوفِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ الْوَاسِطِیِّ أَنَّهُ سَمِعَ أَحْمَدَ بْنَ أَبِی خَالِدٍ مَوْلَی أَبِی جَعْفَرٍ یَحْکِی أَنَّهُ أَشْهَدَهُ عَلَی هَذِهِ الْوَصِیَّهِ الْمَنْسُوخَهِ- شَهِدَ أَحْمَدُ بْنُ أَبِی خَالِدٍ مَوْلَی أَبِی جَعْفَرٍ أَنَّ أَبَا جَعْفَرٍ مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیِّ بْنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع أَشْهَدَهُ أَنَّهُ

" لما حقق علیه" أی ألزم الدعاء إلی المباهله علیه و رأی أنه لا مفر له منه و المکرمه بضم الراء: الشرف، و هذا ذم عظیم لأحمد لکن لجهاله الخیرانی و اشتهار فضله و علو شأنه لم یعتن الأصحاب به.


الحدیث الثالث 

مجهول" و فی نسخه الصفوانی" أی هذا الخبر لم یکن فی روایه غیر الصفوانی کما مر، و الصفوانی هو محمد بن أحمد بن عبد الله بن قضاعه بنصفوان بن مهران الجمال.

و قوله: أبی بعد ذلک لعله زید من النساخ و أول الحدیث محمد بن جعفر
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أَوْصَی إِلَی عَلِیٍّ ابْنِهِ بِنَفْسِهِ وَ أَخَوَاتِهِ وَ جَعَلَ أَمْرَ مُوسَی إِذَا بَلَغَ إِلَیْهِ وَ جَعَلَ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ الْمُسَاوِرِ قَائِماً عَلَی تَرِکَتِهِ مِنَ الضِّیَاعِ وَ الْأَمْوَالِ وَ النَّفَقَاتِ وَ الرَّقِیقِ وَ غَیْرِ ذَلِکَ إِلَی أَنْ یَبْلُغَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍصَیَّرَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ الْمُسَاوِرِ ذَلِکَ الْیَوْمَ إِلَیْهِ یَقُومُ بِأَمْرِ نَفْسِهِ وَ أَخَوَاتِهِ وَ یُصَیِّرُ أَمْرَ مُوسَی إِلَیْهِ یَقُومُ لِنَفْسِهِ بَعْدَهُمَا عَلَی شَرْطِ أَبِیهِمَا فِیصَدَقَاتِهِ الَّتِی تَصَدَّقَ بِهَا وَ ذَلِکَ یَوْمُ الْأَحَدِ لِثَلَاثِ لَیَالٍ خَلَوْنَ مِنْ ذِی الْحِجَّهِ سَنَهَ عِشْرِینَ وَ مِائَتَیْنِ وَ کَتَبَ

و جمله" سمع" استئناف بیانی و ضمیر أنه لأبی جعفر علیه السلام" بنفسه" أی بأمور نفسه، و الضمیر لعلی علیه السلام، و المراد بإخوانه موسی و ثلاث بنات أبی جعفر علیه السلام بتغلیب المذکر علی المؤنث، و لا یبعد أن یکون أخواته فصحف.

" و جعل أمر موسی إذا بلغ" أی موسی" إلیه" أی إلی موسی و هو موسی المبرقع المدفون بقم، أو ضمیر بلغ راجع إلی علی علیه السلام و کذا ضمیر إلیه فیکون التقیید، بالبلوغ للتقیه، و المراد به واقعا البلوغ إلی حد الإمامه، أو ضمیر بلغ راجع إلی موسی علیه السلام و" إلیه" إلی أبی جعفر علیه السلام أی أمره بعد البلوغ إلیه فکیف قبله، و لعل الأوسط أظهر کما یدل علیه ما بعده فیکون القید لتوهم أنه متعلق بجمیع ما تقدم تقیه.

" و جعل" أی أبو جعفر علیه السلام" عبد الله بن المساور قائما علی ترکته من الضیاع و الأموال و النفقات" أی علی الضیاع و غیرها" و الرقیق" أی حفظهم و الإنفاق علیهم و بعثهم إلی الضیاع و غیرها"صیر عبد الله" أی بعد بلوغ الإمام علیه السلامصیره عبد الله مستقلا فی أمور نفسه و وکل أمور إخوانه إلیه" و یصیر" علی التفعیل أی عبد الله أو الإمام علیه السلام" أمر موسی إلیه" أی إلی موسی" بعدهما" أی بعد فوت عبد الله و الإمام، و یمکن أن یقرأ یصیر بالتخفیف و قوله: علی شرط أبیهما، متعلق بیقوم فی الموضعین.

و قیل: ضمیر بلغ لموسی و ضمیر إلیه لعلی کما مر، وصیر فاعله ضمیر مستتر راجع إلی أبی جعفر، و عبد الله منصوب بالمفعولیه.

و" ذلک" بدل اشتمال لعبد الله و إشاره إلی القیام علی ترکته" إلیه" أی مفوضا إلی
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أَحْمَدُ بْنُ أَبِی خَالِدٍ شَهَادَتَهُ بِخَطِّهِ وَ شَهِدَ الْحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع وَ هُوَ الْجَوَّانِیُّ عَلَی مِثْلِ شَهَادَهِ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی خَالِدٍ فِیصَدْرِ هَذَا الْکِتَابِ وَ کَتَبَ شَهَادَتَهُ بِیَدِهِ وَ شَهِدَ نَصْرٌ الْخَادِمُ وَ کَتَبَ شَهَادَتَهُ بِیَدِهِ

بَابُ الْإِشَارَهِ وَ النَّصِّ عَلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ یَحْیَی بْنِ یَسَارٍ الْقَنْبَرِیِّ قَالَ أَوْصَی أَبُو الْحَسَنِ ع إِلَی ابْنِهِ الْحَسَنِ قَبْلَ مُضِیِّهِ بِأَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ وَ أَشْهَدَنِی عَلَی ذَلِکَ وَ جَمَاعَهً مِنَ الْمَوَالِی

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیِّ عَنْ بَشَّارِ بْنِ أَحْمَدَ الْبَصْرِیِّ عَنْ

علی و هذه الجمله استئناف لبیان الجمله السابقه، و هی قوله: جعل عبد الله بن المساور إلی آخره، و المراد أن عبد الله فی القیام علی ترکته مأمور بأمر علی علیه السلام لا استقلال له أصلا، و القرینه کونصیر ماضیا بدون واو العطف و جمله یقوم استئناف لبیان الاستئناف السابق، و یصیر من باب ضرب عطف علی یقوم و ضمیر إلیه لعلی و ضمیر یقوم لعلی و ضمیر لنفسه لموسی. و" بعد" مبنی علی الضم أی بعد بلوغ موسی أیضا و هذه الجمله استیناف لبیان قوله یصیر أمر موسی إلیه و هذا مبنی علی أن الإمام کالنبی أولی بالمؤمنین من أنفسهم، و هما مبتدأ و الضمیر راجع إلی علی و موسی، و الظرف خبر المبتدأ.

و أقول: ارتکاب التقیه فی الکلام أحسن من ارتکاب هذه التکلفات البعیده.


باب الإشاره و النص علی أبی محمد (ع)


الحدیث الأول 

مجهول، و قیل: ضعیف" قبل مضیه" أی وفاته أو خروجه إلی سر من رأی، و الأول أظهر و الموالی العجم الملحقون بالعرب أو الشیعه المخلصون.



الحدیث الثانی 

مجهول، و بشار: بفتح الباء و تشدید الشین، و النوفلی بفتح النون
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عَلِیِّ بْنِ عُمَرَ النَّوْفَلِیِّ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی الْحَسَنِ ع فِیصَحْنِ دَارِهِ فَمَرَّ بِنَا مُحَمَّدٌ ابْنُهُ- فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَاصَاحِبُنَا بَعْدَکَ فَقَالَ لَاصَاحِبُکُمْ بَعْدِیَ الْحَسَنُ

3 عَنْهُ عَنْ بَشَّارِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَصْفَهَانِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ عصَاحِبُکُمْ بَعْدِیَ الَّذِی یُصَلِّی عَلَیَّ قَالَ وَ لَمْ نَعْرِفْ أَبَا مُحَمَّدٍ قَبْلَ ذَلِکَ قَالَ فَخَرَجَ أَبُو مُحَمَّدٍ فَصَلَّی عَلَیْهِ

4 وَ عَنْهُ عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرِ بْنِ وَهْبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ کُنْتُ حَاضِراً أَبَا الْحَسَنِ ع لَمَّا تُوُفِّیَ ابْنُهُ مُحَمَّدٌ فَقَالَ لِلْحَسَنِ یَا بُنَیَّ أَحْدِثْ لِلَّهِ شُکْراً فَقَدْ أَحْدَثَ فِیکَ أَمْراً

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَرْوَانَ الْأَنْبَارِیِّ قَالَ کُنْتُ حَاضِراً عِنْدَ مُضِیِّ أَبِی جَعْفَرٍ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ ع فَجَاءَ أَبُو الْحَسَنِ ع فَوُضِعَ لَهُ کُرْسِیٌّ فَجَلَسَ عَلَیْهِ وَ حَوْلَهُ أَهْلُ بَیْتِهِ وَ أَبُو مُحَمَّدٍ قَائِمٌ فِی نَاحِیَهٍ فَلَمَّا

و الفاء." فمر بنا محمد ابنه" کان له علیه السلام ثلاثه بنین: محمد و الحسنصلوات الله علیهما و جعفر، و مات محمد قبله و کان أکبر ولده، و کانت الشیعه یزعمون أنه الإمام لکونه أکبر فإخباره علیه السلام بعدم إمامته معجز لعلمه بموته قبله، و کان یکنی أبا جعفر علیه السلام.


الحدیث الثالث 

مجهول، و ضمیر" عنه" راجع إلی جعفر بن محمد" یصلی علی" أی یؤم الناس فی الصلاه علی بعد موتی.


الحدیث الرابع 

مجهول، و ضمیر" عنه" راجع إلی جعفر أیضا، و علی بن جعفر الظاهر أنه الیمانی الثقه الذی کان وکیلا للهادی علیه السلام" فقد أحدث فیک أمرا" أی جعلک الله إماما بموت أخیک الأکبر قبلک و بد الله فیک.


الحدیث الخامس 

ضعیف علی المشهور.

" عند أبی جعفر" أی عند تجهیزه أو عند موته، و فی إعلام الوری و إرشاد المفید و کشف الغمه و غیرها" عند مضی أبی جعفر" و أبو جعفر هو محمد" من أمر أبی جعفر"
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فَرَغَ مِنْ أَمْرِ أَبِی جَعْفَرٍ- الْتَفَتَ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع فَقَالَ یَا بُنَیَّ أَحْدِثْ لِلَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی شُکْراً فَقَدْ أَحْدَثَ فِیکَ أَمْراً

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ الْقَلَانِسِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنْ کَانَ کَوْنٌ وَ أَعُوذُ بِاللَّهِ فَإِلَی مَنْ قَالَ عَهْدِی إِلَی الْأَکْبَرِ مِنْ وَلَدَیَ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْإِسْبَارِقِینِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَمْرٍو الْعَطَّارِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الْعَسْکَرِیِّ ع وَ أَبُو جَعْفَرٍ ابْنُهُ فِی الْأَحْیَاءِ وَ أَنَا أَظُنُّ أَنَّهُ هُوَ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَنْ أَخُصُّ مِنْ وُلْدِکَ فَقَالَ لَا تَخُصُّوا أَحَداً حَتَّی یَخْرُجَ إِلَیْکُمْ أَمْرِی قَالَ فَکَتَبْتُ إِلَیْهِ بَعْدُ فِیمَنْ یَکُونُ هَذَا الْأَمْرُ قَالَ فَکَتَبَ إِلَیَّ فِی الْکَبِیرِ مِنْ وَلَدَیَّ قَالَ وَ کَانَ أَبُو مُحَمَّدٍ أَکْبَرَ مِنْ أَبِی جَعْفَرٍ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ سَعْدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ جَمَاعَهٍ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ مِنْهُمُ الْحَسَنُ بْنُ الْحَسَنِ الْأَفْطَسُ أَنَّهُمْ حَضَرُوا یَوْمَ تُوُفِّیَ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ بَابَ أَبِی الْحَسَنِ یُعَزُّونَهُ وَ قَدْ بُسِطَ لَهُ فِیصَحْنِ دَارِهِ وَ النَّاسُ جُلُوسٌ حَوْلَهُ فَقَالُوا قَدَّرْنَا أَنْ یَکُونَ

أی تجهیزه.


الحدیث السادس 

مجهول و قیل: ضعیف.

" من ولدی" بصیغه التثنیه و کان ذلک بعد وفاه أبی جعفر، و فی إرشاد المفید و إعلام الوری و غیرهما بعد ذلک یعنی الحسن علیه السلام.


الحدیث السابع 

مجهول، و فی إعلام الوری عن أبی محمد الأسترآبادی و ضمیر" أنه" للإمام بعد أبی الحسن، و ضمیر هو لأبی جعفر أو بالعکس" أخص" أی أعین للإمامه" بعدک" بعد بالبناء علی الضم، أی بعد فوت أبی جعفر" أکبر من جعفر" أی الکذاب المشهور.


الحدیث الثامن 

مجهول کالصحیح.
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حَوْلَهُ مِنْ آلِ أَبِی طَالِبٍ وَ بَنِی هَاشِمٍ وَ قُرَیْشٍ مِائَهٌ وَ خَمْسُونَ رَجُلًا سِوَی مَوَالِیهِ وَ سَائِرِ النَّاسِ إِذْ نَظَرَ إِلَی الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ قَدْ جَاءَ مَشْقُوقَ الْجَیْبِ حَتَّی قَامَ عَنْ یَمِینِهِ وَ نَحْنُ لَا نَعْرِفُهُ فَنَظَرَ إِلَیْهِ أَبُو الْحَسَنِ ع بَعْدَ سَاعَهٍ فَقَالَ یَا بُنَیَّ أَحْدِثْ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ شُکْراً فَقَدْ أَحْدَثَ فِیکَ أَمْراً فَبَکَی الْفَتَی وَ حَمِدَ اللَّهَ وَ اسْتَرْجَعَ وَ قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ أَنَا أَسْأَلُ اللَّهَ تَمَامَ نِعَمِهِ لَنَا فِیکَ وَ إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ فَسَأَلْنَا عَنْهُ فَقِیلَ هَذَا الْحَسَنُ ابْنُهُ وَ قَدَّرْنَا لَهُ فِی ذَلِکَ الْوَقْتِ عِشْرِینَ سَنَهً أَوْ أَرْجَحَ فَیَوْمَئِذٍ عَرَفْنَاهُ وَ عَلِمْنَا أَنَّهُ قَدْ أَشَارَ إِلَیْهِ بِالْإِمَامَهِ وَ أَقَامَهُ مَقَامَهُ

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی بْنِ دَرْیَابَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ ع بَعْدَ مُضِیِّ أَبِی جَعْفَرٍ فَعَزَّیْتُهُ عَنْهُ وَ أَبُو مُحَمَّدٍ ع جَالِسٌ فَبَکَی أَبُو مُحَمَّدٍ ع فَأَقْبَلَ عَلَیْهِ أَبُو الْحَسَنِ ع فَقَالَ لَهُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی قَدْ جَعَلَ فِیکَ خَلَفاً مِنْهُ فَاحْمَدِ اللَّهَ

" و قال الحمد لله" عطف تفسیر لما تقدم" فیک" أی فی بقائک، و فی الإرشاد:

و إیاه أسأل تمامه نعمه علینا، و هو أظهر، و یدل علی جواز شق الجیب علی الأخ کما ذکره الأصحاب، و علی جواز البکاء عند المصیبه، و أنه لیس بالجزع المذموم و إنما هو قول یسخط الرب، و فعل ما نهی عنه، و البکاء لا ینافی الرضا بالقلب" إِنَّا لِلَّهِ" إظهار للرضا و إقرار بأنا جمیعا عبیده مملوکون له جار فینا حکمه و قضاؤه، و لیس لنا الاعتراض علیه فیما یفعله" وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ" إقرار بالهلاک و الفناء و تسلیه للنفس بأنا أیضا نموت و لا نبقی فی الدنیا فنجزع لموت غیرنا، و نصل قریبا إلی من فارقناه، و هذه أفضل کلمه تقال عند المصیبه کما دلت علیه الآیه الکریمه" أو أرجح" فی الإرشاد" و نحوها" و لیس فی إعلام الوری شی ء منهما.


الحدیث التاسع 

: مجهول" قد جعل فیک خلفا منه" الخلف بالتحریک ما یبقی بعد الشی ء أی إنه و إن ذهب عنک لکن انتقل منه إلیک الإمامه، أو یکون علی سبیل التجرید أی جعلک خلفا و قیل: المراد أنه جعل فیصلبک عوضا منه و هو القائم علیه السلام و هو بعید.
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10 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی الْحَسَنِ ع بَعْدَ مَا مَضَی ابْنُهُ أَبُو جَعْفَرٍ وَ إِنِّی لَأُفَکِّرُ فِی نَفْسِی أُرِیدُ أَنْ أَقُولَ کَأَنَّهُمَا أَعْنِی أَبَا جَعْفَرٍ وَ أَبَا مُحَمَّدٍ فِی هَذَا الْوَقْتِ- کَأَبِی الْحَسَنِ مُوسَی وَ إِسْمَاعِیلَ ابْنَیْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ ع وَ إِنَّ قِصَّتَهُمَا کَقِصَّتِهِمَا إِذْ کَانَ أَبُو مُحَمَّدٍ الْمُرْجَی بَعْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَأَقْبَلَ عَلَیَّ أَبُو الْحَسَنِ قَبْلَ أَنْ أَنْطِقَ فَقَالَ نَعَمْ یَا أَبَا هَاشِمٍ بَدَا لِلَّهِ فِی أَبِی مُحَمَّدٍ بَعْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع مَا لَمْ یَکُنْ یُعْرَفُ لَهُ کَمَا بَدَا لَهُ فِی مُوسَی بَعْدَ مُضِیِّ إِسْمَاعِیلَ مَا کَشَفَ بِهِ عَنْ حَالِهِ وَ هُوَ کَمَا حَدَّثَتْکَ نَفْسُکَ وَ إِنْ کَرِهَ الْمُبْطِلُونَ وَ أَبُو مُحَمَّدٍ ابْنِی الْخَلَفُ مِنْ بَعْدِی عِنْدَهُ عِلْمُ مَا یُحْتَاجُ إِلَیْهِ وَ مَعَهُ آلَهُ الْإِمَامَهِ

11 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی بْنِ دَرْیَابَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْفَهْفَکِیِّ قَالَ کَتَبَ إِلَیَّ أَبُو الْحَسَنِ ع- أَبُو مُحَمَّدٍ ابْنِی أَنْصَحُ آلِ مُحَمَّدٍ غَرِیزَهً


الحدیث العاشر

: مجهول.

" کأبی الحسن" النشر علی غیر ترتیب اللف" إذ کان أبو محمد المرجئ" أی کان رجاء الإمامه فی أبی محمد علیه السلام إنما حدث بعد فوت أبی جعفر، کما أن رجاء الإمامه فی أبی الحسن علیه السلام إنما حدث بعد وفاه إسماعیل، و ربما یقرأ بالهمز أی المؤخر أجله و قد سبق معنی البداء فی بابه، و قد یقال: البداء الظهور، و اللام فی لله للسببیه" و ما لم یکن" فاعل بدا" و یعرف" علی بناء المجهول و ضمیر له لله أو لأبی محمد، و" ما" فی کما مصدریه، و" کشف" علی المعلوم أو المجهول، و الحاصل أنه ظهر للناس ما لم یکونوا یعرفونه فیهما، و فیهما آله الإمامه و شروطها و لوازمها من العلوم و العصمه و الکمالات و کتب الأنبیاء و آثارهم و أمثال تلک الأمور.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

" أنصح آل محمد" أی أخلص و أصفی" غریزه" أی طبیعه أی فی زمانه، أو مخصص بغیر الأئمه علیهم السلام، و کذا" أوثقهم حجه" و یحتمل أن تکون الأوثقیه باعتبار ظهور بطلان معارضه، و هو جعفر المشهور بالفسق و الکذب و الفجور،
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وَ أَوْثَقُهُمْ حُجَّهً وَ هُوَ الْأَکْبَرُ مِنْ وَلَدَیَّ وَ هُوَ الْخَلَفُ وَ إِلَیْهِ یَنْتَهِی عُرَی الْإِمَامَهِ وَ أَحْکَامُهَا فَمَا کُنْتَ سَائِلِی فَسَلْهُ عَنْهُ فَعِنْدَهُ مَا یُحْتَاجُ إِلَیْهِ

12 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ شَاهَوَیْهِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْجَلَّابِ قَالَ کَتَبَ إِلَیَّ أَبُو الْحَسَنِ فِی کِتَابٍ أَرَدْتَ أَنْ تَسْأَلَ عَنِ الْخَلَفِ بَعْدَ أَبِی جَعْفَرٍ وَ قَلِقْتَ لِذَلِکَ فَلَا تَغْتَمَّ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یُضِلُّ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ وَصَاحِبُکَ بَعْدِی أَبُو مُحَمَّدٍ ابْنِی وَ عِنْدَهُ مَا تَحْتَاجُونَ إِلَیْهِ یُقَدِّمُ مَا یَشَاءُ اللَّهُ وَ یُؤَخِّرُ مَا یَشَاءُ اللَّهُ- ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها قَدْ کَتَبْتُ بِمَا فِیهِ بَیَانٌ وَ قِنَاعٌ لِذِی عَقْلٍ یَقْظَانَ

و العروه ما یتمسک به" و عری الإمامه" دلائلها التی یتمسک بهاصاحبها من العلم و النصوص و المعجزات و کتب الأنبیاء و آثارهم" ما یحتاج إلیه" علی المخاطب المعلوم أو الغائب المجهول.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول أیضا.

" قلقت" کنصرت أی اضطربت" لذلک" أی لموت أبی جعفر لتوهمک أنه الخلف، أو لعدم علمک بالخلف بعده" لا یضل قوما" أی لا یجدهم ضالین خارجین عن طریق الحق، أو لا یسمیهم ضالین، أو لا یؤاخذهم مؤاخذتهم" بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ" للإیمان" حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ" أی ما یجب اتقاؤه و هو مخالفه الإمام، و لا یعلم ذلک إلا بهدایتهم أی خصوص الإمام أو جمیع الأوامر و النواهی، و لا یعلم إلا من جهه الإمام، فلا بد من تعیینه لهم، و تدل علی معذوریه الجاهل و قد مر الکلام فی تفسیر الآیه فی باب البیان و التعریف" یقدم الله ما یشاء" إشاره إلی البداء فی أبی جعفر فإنه قدم أبا محمد علیه السلام و أخر أبا جعفر" ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ" کلمه" ما" شرطیه و إنساؤها إذهابها عن القلوب، أی أی شی ء ننسخ من آیه أو نذهبها عن القلوب" نَأْتِ" بما هو خیر لهم" مِنْها أَوْ مِثْلِها" فی النفع فقد أنسی و أزیل عن قلوبهم ما ظنوه من
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13 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ الْعَلَوِیِّ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ الْخَلَفُ مِنْ بَعْدِیَ الْحَسَنُ فَکَیْفَ لَکُمْ بِالْخَلَفِ مِنْ بَعْدِ الْخَلَفِ فَقُلْتُ وَ لِمَ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ فَقَالَ إِنَّکُمْ لَا تَرَوْنَ شَخْصَهُ وَ لَا یَحِلُّ لَکُمْ ذِکْرُهُ بِاسْمِهِ فَقُلْتُ فَکَیْفَ نَذْکُرُهُ فَقَالَ قُولُوا الْحُجَّهُ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ عَلَیْهِمُ السَّلَامُ

خلافه أبی جعفر بموته و أتی بمن هو خیر لهم و هو أبو محمد علیه السلام، أو المراد أنه إذا ذهب الله بی لا بد من أن یأتی بخیر منی أو مثلی، و أبو جعفر لم یکن کذلک، و من هو کذلک هو أبو محمد علیه السلام و علی التقدیرین هو مبنی علی ما مر من تأویل الآیات بالأئمه علیهم السلام، کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام: ما لله آیه أکبر منی، و القناع اسم مصدر باب الأفعال کالبلاغ.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول أیضا" فکیف لکم" أی یحصل العلم لکم بشخصه أو بمکانه أو یتمشی الأمر لکم" بالخلف" أی القائم علیه السلام" من بعد الخلف" أی أبی محمد علیه السلام" لا ترون شخصه" أی عموما أو فی عموم الأوقات" و لا یحل لکم ذکره" و یدل علی حرمه تسمیته علیه السلام و سیأتی القول فیه.
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اشاره

بَابُ الْإِشَارَهِ وَ النَّصِّ إِلَی صَاحِبِ الدَّارِ علیه السلام

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ بِلَالٍ قَالَ خَرَجَ إِلَیَّ مِنْ أَبِی مُحَمَّدٍ قَبْلَ مُضِیِّهِ بِسَنَتَیْنِ یُخْبِرُنِی بِالْخَلَفِ مِنْ بَعْدِهِ ثُمَّ خَرَجَ إِلَیَّ مِنْ قَبْلِ مُضِیِّهِ بِثَلَاثَهِ أَیَّامٍ یُخْبِرُنِی بِالْخَلَفِ مِنْ بَعْدِه 



تتمه کتاب الحجه


باب الإشاره و النص إلی صاحب الدار علیه السلام 


اشاره

أقول: المراد بالدار دار أبیه و جده علیهم السلام، و کان یکنی عنه بذلک لأنه علیه السلام غاب فیه، و ما قیل: أن المراد به دار الدنیا لأن الإمام مالک الأرض فهو بعید، و فی بعض النسخ صاحب الزمان.



الحدیث الأول 

: مختلف فیه، لأن ابن بلال وثقه الشیخ فی الرجال، و قال فی کتاب الغیبه أنه من المذمومین.

و قال الطبرسی فی إعلام الوری و السید بن طاوس فی ربیع الشیعه أما غیبه الصغری منهما فهی التی کانت فیها سفراؤه موجودین و أبوابه معروفین، لا تختلف الإمامیه القائلون بإمامه الحسن بن علی علیهما السلام فیهم، فمنهم أبو هاشم الجعفری، و محمد بن علی بن بلال، إلی آخر ما قالا.

قوله: خرج إلی من أبی محمد، أی من جهته، و الفاعل محذوف، أی کتاب أو خبر" قبل مضیه" أی وفاته" یخبرنی" حال عن أبی محمد، و ما قیل: من أن" من" اسم بمعنی بعض، و عباره" عمن" تختص بأبی محمد کاختصاص البعض بالکل فی الثقه و الأمانه فهو من الغرائب.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی مُحَمَّدٍ ع جَلَالَتُکَ تَمْنَعُنِی مِنْ مَسْأَلَتِکَ فَتَأْذَنُ لِی أَنْ أَسْأَلَکَ فَقَالَ سَلْ قُلْتُ یَا سَیِّدِی هَلْ لَکَ وَلَدٌ فَقَالَ نَعَمْ فَقُلْتُ فَإِنْ حَدَثَ بِکَ حَدَثٌ فَأَیْنَ أَسْأَلُ عَنْهُ قَالَ بِالْمَدِینَهِ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْمَکْفُوفِ عَنْ عَمْرٍو الْأَهْوَازِیِّ قَالَ أَرَانِی أَبُو مُحَمَّدٍ ابْنَهُ وَ قَالَ هَذَا صَاحِبُکُمْ مِنْ بَعْدِی

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمْدَانَ الْقَلَانِسِیِّ قَالَ قُلْتُ لِلْعَمْرِیِّ قَدْ مَضَی أَبُو مُحَمَّدٍ فَقَالَ لِی قَدْ مَضَی وَ لَکِنْ قَدْ خَلَّفَ فِیکُمْ مَنْ رَقَبَتُهُ مِثْلُ هَذِهِ وَ أَشَارَ بِیَدِهِ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

" قال بالمدینه" أی الطیبه المعروفه، و لعله علیه السلام علم أنه یدرکه أو خبرا منه فی المدینه، و قیل: اللام للعهد، و المراد بها سر من رأی یعنی أن سفراءه من أهل سر من رأی یعرفونه فسلهم عنه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور، و المکفوف: الأعمی، و الأهواز: بالفتح: تسع کور بین بصره و فارس.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور، مختلف فیه لأن حمدان القلانسی ذمه النجاشی، و روی الکشی توثیقه عن العیاشی، و القلانسی: بیاع القلنسوه، و العمری بفتح العین و سکون المیم هو أول السفراء الأربعه بین الحجه علیه السلام، و هو أبو عمر و عثمان بن سعید، و ثانیهم ابنه أبو جعفر محمد بن عثمان، و ثالثهم أبو القاسم الحسین بن روح النوبختی، و رابعهم أبو الحسن علی بن محمد السمری، فلما حضرته الوفاه سئل أن یوصی فقال: لله أمر هو بالغه، و مات رحمه الله سنه تسع و عشرین و ثلاثمائه فوقعت الغیبه الکبری التی نحن فیها، و نسأل الله تعجیل الفرج و کشف الغمه عن هذه الأمه.

" و أشار بیده" أی فرج من کل من یدیه إصبعیه الإبهام و السبابه و فرج
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5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ خَرَجَ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ ع حِینَ قُتِلَ الزُّبَیْرِیُّ لَعَنَهُ اللَّهُ هَذَا جَزَاءُ مَنِ اجْتَرَأَ عَلَی اللَّهِ فِی أَوْلِیَائِهِ یَزْعُمُ أَنَّهُ یَقْتُلُنِی وَ لَیْسَ لِی عَقِبٌ فَکَیْفَ رَأَی قُدْرَهَ اللَّهِ فِیهِ وَ وُلِدَ لَهُ وَلَدٌ سَمَّاهُ م ح م د فِی سَنَهِ سِتٍّ وَ خَمْسِینَ وَ مِائَتَیْنِ

بین الیدین کما هو الشائع عند العرب و العجم فی الإشاره إلی غلظ الرقبه، أی شاب قوی رقبته هکذا، و یؤیده أن فی روایه الشیخ: و أومأ بیده، و فی روایه أخری رواه: قال: قد رأیته علیه السلام و عنقه هکذا، یرید أنه أغلظ الرقاب حسنا و تماما.

الخبر.

و قال أکثر الشارحین لعدم أنسهم بمصطلحات الحدیث و عدم سماعه من أهله المراد بالرقبه القد و القامه، و أشار إلی طول قامته تسمیه للکل باسم الجزء، و قال بعضهم: طول الرقبه یعبر به عن الاستقلال و الاستبداد بالأمر.

أقول: و یخطر بالبال معنی آخر و هو أنه أشار إلی رقبه نفسه کما ورد فی بعض روایات إکمال الدین و أشار بیده إلی رقبته، و فی هذا الخبر أیضا هکذا و أشار بیدیه جمیعا إلی عنقه، و إن احتمل فی هذا أیضا إرجاع الضمیر إلی الإمام علیه السلام لکنه بعید.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور، و الزبیری: کان لقب بعض الأشقیاء من ولد الزبیر کان فی زمانه علیه السلام فهدده و قتله الله علی ید الخلیفه أو غیره، و صحف بعضهم و قرأ بفتح الزاء و کسر الباء من الزبیر بمعنی الداهیه کنایه عن المهتدی العباسی، حیث قتله الموالی، و تقطیع الحروف لعدم جواز التسمیه.

و تاریخ الولاده الشریفه فی هذا الخبر مناف لما سیأتی فی أبواب التاریخ فی کلام المصنف حیث قال: ولد علیه السلام للنصف من شعبان سنه خمس و خمسین و مائتین، و لعله لم یعبره بهذه لأنه من کلام الراوی، و یمکن الجمع بینهما بما شاع بین أهل الحساب من أنهم یسقطون الکسور لا سیما إذا کانت أقل من النصف، و قد یعدونها تامه لا سیما
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6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ وَ مُحَمَّدٍ ابْنَیْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْعَبْدِیِّ مِنْ عَبْدِ قَیْسٍ عَنْ ضَوْءِ بْنِ عَلِیٍّ الْعِجْلِیِّ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ فَارِسَ سَمَّاهُ قَالَ أَتَیْتُ سَامَرَّاءَ وَ لَزِمْتُ بَابَ أَبِی مُحَمَّدٍ ع فَدَعَانِی فَدَخَلْتُ عَلَیْهِ وَ سَلَّمْتُ

إذا کانت أکثر من النصف، ففی هذا الخبر عد الکسر تاما لکونه أکثر من النصف، و المصنف أسقط الکسر و هذا أحسن مما قیل إنه یمکن الجمع بینهما بکون الأولی منهما مبنیا علی جعل مبدأ التاریخ الهجری غره ربیع الأول، لأن مهاجره النبی صلی الله علیه و آله إلی المدینه کانت فیه و استمر إلی زمان خلافه عمر، و کون الثانی منهما مبنیا علی جعل مبدأ التاریخ غره المحرم الذی بعد ربیع الأول بعشره أشهر، قال ابن الجوزی فی التلقیح: و کان التاریخ من شهر ربیع الأول إلا أنهم ردوه إلی المحرم لأنه أول السنه" انتهی" لأن ما ذکره لا یدل علی اختلاف فی التاریخ مستمرا کما لا یخفی.


الحدیث السادس 

: مجهول" سماه" أی العجلی و نسبه محمد بن علی و علی بن إبراهیم إن کان هو المشهور ففی روایه الکلینی عنه بواسطتین بعید لکن قد یکون الروایه عن المعاصر بوسائط، لا سیما فی أمثال هذه الأمور النادره، و یؤیده أن روایه الکلینی مع قرب عهده عن رأی القائم علیه السلام فی صغره لا یحتاج بحسب المرتبه إلی تلک الوسائط الکثیره، و عندی کتاب العلل تألیف محمد بن علی بن إبراهیم القمی المشهور، لکن الظاهر أن المذکور هنا هو محمد بن علی بن إبراهیم بن محمد الهمدانی و کان من وکلاء الناحیه المقدسه کما سیأتی.

و" سامراء" بفتح المیم و تشدید الراء، قال فی القاموس: سر من رأی بضم السین و الراء أی سرور و بفتحهما، أو بفتح الأول و ضم الثانی، و سامرا و مده البختری فی الشعر أو کلاهما لحن، و ساء من رأی: بلد لما شرع فی بنائه المعتصم ثقل ذلک علی عسکره، فلما انتقل بهم إلیها سر کل منهم برؤیتها فلزمها هذا الاسم، و النسبه سرمری و سامری و سری، (انتهی).
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فَقَالَ مَا الَّذِی أَقْدَمَکَ قَالَ قُلْتُ رَغْبَهٌ فِی خِدْمَتِکَ قَالَ فَقَالَ لِی فَالْزَمِ الْبَابَ قَالَ فَکُنْتُ فِی الدَّارِ مَعَ الْخَدَمِ ثُمَّ صِرْتُ أَشْتَرِی لَهُمُ الْحَوَائِجَ مِنَ السُّوقِ وَ کُنْتُ أَدْخُلُ عَلَیْهِمْ مِنْ غَیْرِ إِذْنٍ إِذَا کَانَ فِی الدَّارِ رِجَالٌ قَالَ فَدَخَلْتُ عَلَیْهِ یَوْماً وَ هُوَ فِی دَارِ الرِّجَالِ فَسَمِعْتُ حَرَکَهً فِی الْبَیْتِ فَنَادَانِی مَکَانَکَ لَا تَبْرَحْ فَلَمْ أَجْسُرْ أَنْ أَدْخُلَ وَ لَا أَخْرُجَ فَخَرَجَتْ عَلَیَّ جَارِیَهٌ مَعَهَا شَیْ ءٌ مُغَطًّی ثُمَّ نَادَانِیَ ادْخُلْ فَدَخَلْتُ وَ نَادَی الْجَارِیَهَ فَرَجَعَتْ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهَا اکْشِفِی عَمَّا مَعَکِ فَکَشَفَتْ عَنْ غُلَامٍ أَبْیَضَ حَسَنِ الْوَجْهِ وَ کَشَفَ عَنْ بَطْنِهِ فَإِذَا شَعْرٌ نَابِتٌ مِنْ لَبَّتِهِ إِلَی سُرَّتِهِ أَخْضَرُ لَیْسَ بِأَسْوَدَ فَقَالَ هَذَا صَاحِبُکُمْ ثُمَّ أَمَرَهَا فَحَمَلَتْهُ فَمَا رَأَیْتُهُ بَعْدَ ذَلِکَ حَتَّی مَضَی أَبُو مُحَمَّدٍ ع

بَابٌ فِی تَسْمِیَهِ مَنْ رَآهُ ع

1 مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی جَمِیعاً عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ الْحِمْیَرِیِّ قَالَ اجْتَمَعْتُ أَنَا وَ الشَّیْخُ أَبُو عَمْرٍو رَحِمَهُ اللَّهُ عِنْدَ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ فَغَمَزَنِی أَحْمَدُ بْنُ إِسْحَاقَ أَنْ أَسْأَلَهُ عَنِ الْخَلَفِ فَقُلْتُ لَهُ یَا أَبَا عَمْرٍو إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَکَ عَنْ شَیْ ءٍ وَ مَا أَنَا بِشَاکٍ

" ما الذی أقدمک" أی صار سبب قدومک من فارس إلی هذا البلد، قال" رغبه" أی أقدمتنی الرغبه" فی خدمتک".

" حرکه" قیل: أی حرکه غیر مأنوسه کحرکه الطست و الماء لتغسیل مولود" مکانک" منصوب أی الزم مکانک" لا تبرح" تأکید أی لا تتحرک لا إلی داخل و لا إلی خارج،" لم أجسر" أی لم أجترئ، و اللبه بفتح اللام و تشدید الباء: الوهده فوق الصدر.


باب فی تسمیه من رآه (ع)


الحدیث الأول 

: صحیح و سنده الآتی مرسل.

و الغمز: العصر بالید، و الإشاره بالعین أو الحاجب.
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فِیمَا أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَکَ عَنْهُ فَإِنَّ اعْتِقَادِی وَ دِینِی أَنَّ الْأَرْضَ لَا تَخْلُو مِنْ حُجَّهٍ إِلَّا إِذَا کَانَ قَبْلَ یَوْمِ الْقِیَامَهِ بِأَرْبَعِینَ یَوْماً فَإِذَا کَانَ ذَلِکَ رُفِعَتِ الْحُجَّهُ وَ أُغْلِقَ بَابُ التَّوْبَهِ فَلَمْ یَکُ یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً فَأُولَئِکَ أَشْرَارٌ مِنْ خَلْقِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ هُمُ الَّذِینَ تَقُومُ عَلَیْهِمُ الْقِیَامَهُ وَ لَکِنِّی أَحْبَبْتُ أَنْ أَزْدَادَ یَقِیناً وَ إِنَّ إِبْرَاهِیمَ ع سَأَلَ رَبَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُرِیَهُ کَیْفَ یُحْیِی الْمَوْتَی قالَ أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قالَ بَلی وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی وَ قَدْ أَخْبَرَنِی أَبُو عَلِیٍّ أَحْمَدُ بْنُ إِسْحَاقَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ وَ قُلْتُ مَنْ أُعَامِلُ أَوْ عَمَّنْ آخُذُ وَ قَوْلَ مَنْ أَقْبَلُ

" رفعت الحجه" أی القرآن و الکعبه و الإمام، و فی بعض النسخ، وقعت الحجه، أی تمت الحجه علی العباد و ارتفع تکلیفهم، و لعل الأربعین من مبادئ القیامه و تقع الفتن فیها کخروج الدابه و غیره، فما مر من أنه لو بقی فی الأرض اثنان لکان أحدهما الحجه، مخصوص بزمان التکلیف و کذا قولهم: لو بقیت الأرض بغیر حجه لساخت، علی أنه یمکن أن یکون السوخ کنایه عن وقوع تلک الفتن، و یمکن أیضا تخصیص الأخبار بغیر الأربعین و إن بقیت التکلیف فیها، و الأول أظهر.

" و إِیمانُها" فاعل ینفع" و لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ" صفه و" أَوْ کَسَبَتْ" عطف علی آمنت یعنی إذا تحققت هذه الآیه التی هی من آیات الساعه لا ینفع الإیمان حینئذ نفسا لم یؤمن من قبل هذه الآیه أو آمنت و لم تکسب فی إیمانها خیرا من قبل ارتفاع التکلیف.

" فأولئک أشرار من خلق الله" من اسم موصول أو حرف جر للتبعیض" تقوم علیهم القیامه" أی بعد موتهم بنفخ الصور تقوم القیامه.

و قوله:" و أن إبراهیم" استشهاد لأن سؤاله لیس بسبب الشک، بل لتحصیل زیاده الیقین، و یدل علی أن الیقین قابل للشده و الضعف کما سیأتی تحقیقه فی کتاب الإیمان و الکفر" من أعامل" أی فی أمور الدین أو عمن آخذ؟ التردید من الراوی
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فَقَالَ لَهُ- الْعَمْرِیُّ ثِقَتِی فَمَا أَدَّی إِلَیْکَ عَنِّی فَعَنِّی یُؤَدِّی وَ مَا قَالَ لَکَ عَنِّی فَعَنِّی یَقُولُ فَاسْمَعْ لَهُ وَ أَطِعْ فَإِنَّهُ الثِّقَهُ الْمَأْمُونُ وَ أَخْبَرَنِی أَبُو عَلِیٍّ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا مُحَمَّدٍ ع عَنْ مِثْلِ ذَلِکَ فَقَالَ لَهُ- الْعَمْرِیُّ وَ ابْنُهُ ثِقَتَانِ فَمَا أَدَّیَا إِلَیْکَ عَنِّی فَعَنِّی یُؤَدِّیَانِ وَ مَا قَالا لَکَ فَعَنِّی یَقُولَانِ فَاسْمَعْ لَهُمَا وَ أَطِعْهُمَا فَإِنَّهُمَا الثِّقَتَانِ الْمَأْمُونَانِ فَهَذَا قَوْلُ إِمَامَیْنِ قَدْ مَضَیَا فِیکَ قَالَ فَخَرَّ أَبُو عَمْرٍو سَاجِداً وَ بَکَی ثُمَّ قَالَ سَلْ حَاجَتَکَ فَقُلْتُ لَهُ أَنْتَ رَأَیْتَ الْخَلَفَ مِنْ بَعْدِ أَبِی مُحَمَّدٍ ع فَقَالَ إِی وَ اللَّهِ وَ رَقَبَتُهُ مِثْلُ ذَا وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ فَقُلْتُ لَهُ فَبَقِیَتْ وَاحِدَهٌ فَقَالَ لِی هَاتِ قُلْتُ فَالاسْمُ قَالَ مُحَرَّمٌ عَلَیْکُمْ أَنْ تَسْأَلُوا عَنْ ذَلِکَ وَ لَا أَقُولُ هَذَا مِنْ عِنْدِی فَلَیْسَ لِی أَنْ أُحَلِّلَ وَ لَا أُحَرِّمَ وَ لَکِنْ عَنْهُ ع فَإِنَّ الْأَمْرَ عِنْدَ السُّلْطَانِ أَنَّ أَبَا مُحَمَّدٍ مَضَی وَ لَمْ یُخَلِّفْ وَلَداً وَ قَسَّمَ مِیرَاثَهُ وَ أَخَذَهُ مَنْ لَا حَقَّ لَهُ فِیهِ وَ هُوَ ذَا عِیَالُهُ یَجُولُونَ لَیْسَ أَحَدٌ یَجْسُرُ أَنْ یَتَعَرَّفَ إِلَیْهِمْ أَوْ یُنِیلَهُمْ شَیْئاً وَ إِذَا وَقَعَ الِاسْمُ وَقَعَ الطَّلَبُ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَمْسِکُوا عَنْ ذَلِکَ

" و ابنه" یعنی محمد بن عثمان و هو ثانی السفراء الأربعه و" فیک" متعلق بقول، و السجده للشکر، و البکاء للسرور أو للحزن لفوت الإمامین علیهما السلام.

" واحده" أی مسأله واحده" هات" اسم فعل بمعنی أعطنی المسأله" فالاسم" أی فما الاسم" فلیس لی" کان الفاء للتعلیل و ضمیر" عنه" للحجه علیه السلام أی مأخوذ عنه، و السلطان المعتمد العباسی محمد بن المتوکل، صار خلیفه یوم الخمیس الثانی عشر من رجب سنه ست و خمسین و مائتین،" و أخذه" أی المیراث" من لا حق له" أی جعفر الکذاب" یجولون" أی یترددون لحاجتهم" یجسر" أی یجترئ" أن یتعرف إلیهم" أی یظهر معرفتهم و یألف بهم" أو ینیلهم" أی یعطیهم و هذا التعلیل یعطی اختصاص تحریم الاسم بزمان الغیبه الصغری، لکن علل الشرع معرفات، و یمکن أن یکون للتحریم علل کثیره بعضها غیر مختصه بزمان، مع وقوع التصریح بالحرمه إلی خروجه علیه السلام، و لا ریب أن الأحوط ترک التسمیه مطلقا.
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قَالَ الْکُلَیْنِیُّ رَحِمَهُ اللَّهُ وَ حَدَّثَنِی شَیْخٌ مِنْ أَصْحَابِنَا ذَهَبَ عَنِّی اسْمُهُ أَنَّ أَبَا عَمْرٍو سَأَلَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ- عَنْ مِثْلِ هَذَا فَأَجَابَ بِمِثْلِ هَذَا

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ وَ کَانَ أَسَنَّ شَیْخٍ مِنْ وُلْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص بِالْعِرَاقِ فَقَالَ رَأَیْتُهُ بَیْنَ الْمَسْجِدَیْنِ وَ هُوَ غُلَامٌ ع

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ رِزْقِ اللَّهِ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ قَالَ حَدَّثَنِی مُوسَی بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ بْنِ حَمْزَهَ بْنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ حَدَّثَتْنِی حَکِیمَهُ ابْنَهُ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ وَ هِیَ عَمَّهُ أَبِیهِ أَنَّهَا رَأَتْهُ لَیْلَهَ مَوْلِدِهِ وَ بَعْدَ ذَلِکَ


الحدیث الثانی 

مجهول" رأیته" أی القائم علیه السلام بین المسجدین أی بین المکه و المدینه، أو بین مسجدیهما، و المال واحد، أو بین مسجدی الکوفه و السهله، أو بین السهله و الصعصعه کما صرح بهما فی بعض الأخبار،" و هو غلام" أی لم تنبت لحیته بعد.


الحدیث الثالث 

مجهول، و ضمائر" أبیه" و" رأته" و" مولده" للقائم علیه السلام.

و الکلینی رحمه الله أجمل القصه و هی طویله مشهوره مذکوره فی کتب الغیبه.

فمنها ما رواه الصدوق فی کتاب إکمال الدین بهذا السند، حیث رواه عن محمد بن الحسن بن الولید عن محمد بن عیسی، عن الحسین بن رزق الله، عن موسی بن محمد بن القاسم، قال: حدثتنی حکیمه بنت محمد بن علی بن موسی بن جعفر علیهما السلام، قالت:

بعث إلی أبو محمد الحسن بن علی علیهما السلام فقال: یا عمه اجعلی إفطارک اللیله عندنا، فإنها لیله النصف من شعبان، و إن الله تبارک و تعالی سیظهر فی هذه اللیله الحجه، و هو حجته فی أرضه، قالت: فقلت له: و من أمه، قال لی: نرجس، قلت له: و الله جعلنی الله فداک ما بها أثر فقال: هو ما أقول لک، قالت: فجئت فلما سلمت و جلست جاءت تنزع خفی و قالت لی: یا سیدتی کیف أمسیت؟ فقلت: بل أنت سیدتی و سیده أهلی قالت: فأنکرت قولی و قالت: ما هذا یا عمه؟ قالت: فقلت لها: یا بنیه إن الله سیهب لک فی لیلتک هذه غلاما سیدا فی الدنیا و الآخره، قالت: فجلست و استحیت فلما أن فرغت من صلاه العشاء الآخره أفطرت و أخذت مضجعی، فرقدت فلما أن
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کان فی جوف اللیل قمت إلی الصلاه ففرغت من صلاتی و هی نائمه لیس بها حادث ثم جلست معقبه ثم اضطجعت ثم انتبهت فزعه و هی راقده، ثم قامت فصلت و نامت.

قالت حکیمه: فدخلتنی الشکوک فصاح بی أبو محمد علیه السلام من المجلس فقال:

لا تعجلی یا عمه فإن الأمر قد قرب، قالت: فقرأت: الم السجده، و یس، فبینما أنا کذلک إذا انتبهت فزعه فوثبت إلیها فقلت: اسم الله علیک ثم قلت لها: تحسین شیئا؟ قالت: نعم یا عمه فقلت لها: اجمعی نفسک و اجمعی قلبک فهو ما قلت لک قالت حکیمه ثم أخذتنی فتره و أخذتها فتره فانتبهت بحس سیدی، فکشفت الثوب عنه فإذا أنا به علیه السلام ساجدا یتلقی الأرض بمساجده، فضممته علیه السلام فإذا أنا به نظیف منظف، فصاح بی أبو محمد علیه السلام هلمی إلی ابنی یا عمه، فجئت به إلیه فوضع یده تحت ألیته و ظهره، و وضع قدمیه علی صدره، ثم أدلی لسانه فی فیه و أمر یده علی عینه و سمعه و مفاصله ثم قال: تکلم یا بنی، فقال: أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له، و أشهد أن محمدا رسول الله صلی الله علیه و آله ثم صلی علی أمیر المؤمنین و علی الأئمه علیهم السلام حتی وقف علی أبیه ثم أحجم.

ثم قال أبو محمد علیه السلام: یا عمه اذهبی به إلی أمه لیسلم علیها و ائتینی به، فذهبت به فسلم علیها و رددته و وضعته فی المجلس، ثم قال: یا عمه إذا کان یوم السابع فأتینا، قالت: فلما أصبحت جئت لأسلم علی أبی محمد علیه السلام فکشفت الستر لأفتقد سیدی علیه السلام فلم أره فقلت له: جعلت فداک ما فعل سیدی؟ قال: یا عمه استودعناه الذی استودعته أم موسی علیه السلام.

قالت حکیمه: فلما کان الیوم السابع جئت و سلمت و جلست فقالت: هلمی إلی ابنی، فجئت بسیدی فی الخرقه ففعل به کفعلته الأولی، ثم أدلی لسانه فی فیه کأنه یغذیه لبنا أو عسلا ثم قال: تکلم یا بنی، فقال علیه السلام: أشهد أن لا إله إلا الله
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4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمْدَانَ الْقَلَانِسِیِّ قَالَ قُلْتُ لِلْعَمْرِیِّ قَدْ مَضَی أَبُو مُحَمَّدٍ ع فَقَالَ قَدْ مَضَی وَ لَکِنْ قَدْ خَلَّفَ فِیکُمْ مَنْ رَقَبَتُهُ مِثْلُ هَذَا وَ أَشَارَ بِیَدِهِ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ فَتْحٍ مَوْلَی الزُّرَارِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَلِیِّ بْنَ مُطَهَّرٍ یَذْکُرُ أَنَّهُ قَدْ رَآهُ وَ وَصَفَ لَهُ قَدَّهُ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ شَاذَانَ بْنِ نُعَیْمٍ عَنْ خَادِمٍ لِإِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدَهَ النَّیْسَابُورِیِّ أَنَّهَا قَالَتْ کُنْتُ وَاقِفَهً مَعَ إِبْرَاهِیمَ عَلَی الصَّفَا فَجَاءَ ع حَتَّی وَقَفَ عَلَی إِبْرَاهِیمَ وَ قَبَضَ عَلَی کِتَابِ مَنَاسِکِهِ وَ حَدَّثَهُ بِأَشْیَاءَ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ بْنِ صَالِحٍ أَنَّهُ

و ثنی بالصلاه علی محمد و علی أمیر المؤمنین و الأئمه صلوات الله علیهم أجمعین حتی وقف علی أبیه علیه السلام ثم تلا هذه الآیه:" بسم الله الرحمن الرحیم وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّهً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ، وَ نُمَکِّنَ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ نُرِیَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما مِنْهُمْ ما کانُوا یَحْذَرُونَ" قال موسی: فسألت عقبه الخادم عن هذا فقال: صدقت حکیمه.

و فی روایات أخر عن حکیمه أنها رأته علیه السلام بعد ذلک مرارا، و کانت تراه علیه السلام فی أیام إمامته أیضا، و کانت من السفراء و تسأل للناس المسائل، و تأتی إلیهم بجوابها، و قد أوردت سائر الأخبار فی ذلک فی کتاب بحار الأنوار.


الحدیث الرابع 

: مختلف فیه، و قد مضی بعینه فی الباب السابق.


الحدیث الخامس 

: مجهول، و القد: قامه الإنسان.


الحدیث السادس 

: مجهول و النیسابور بالفتح معرب نیشابور.


الحدیث السابع 

: صحیح علی الظاهر لأن محمد بن علی هو ابن إبراهیم بن محمد الهمدانی و أبو عبد الله لعله هارون بن عمران، لأن النجاشی قال: محمد بن علی بن إبراهیم بن محمد الهمدانی و هو وکیل الناحیه و أبوه وکیل الناحیه و جده وکیل
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رَآهُ عِنْدَ الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ وَ النَّاسُ یَتَجَاذَبُونَ عَلَیْهِ وَ هُوَ یَقُولُ مَا بِهَذَا أُمِرُوا

8 عَلِیٌّ عَنْ أَبِی عَلِیٍّ أَحْمَدَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِدْرِیسَ عَنْ أَبِیهِ أَنَّهُ قَالَ رَأَیْتُهُ ع بَعْدَ مُضِیِّ أَبِی مُحَمَّدٍ حِینَ أَیْفَعَ وَ قَبَّلْتُ یَدَیْهِ وَ رَأْسَهُ

9 عَلِیٌّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ بْنِ صَالِحٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنِ الْقَنْبَرِیِّ رَجُلٌ مِنْ وُلْدِ قَنْبَرٍ الْکَبِیرِ مَوْلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ جَرَی حَدِیثُ جَعْفَرِ بْنِ عَلِیٍّ فَذَمَّهُ فَقُلْتُ لَهُ فَلَیْسَ غَیْرُهُ فَهَلْ رَأَیْتَهُ فَقَالَ لَمْ أَرَهُ وَ لَکِنْ رَآهُ غَیْرِی قُلْتُ

الناحیه و ابنه القاسم وکیل الناحیه قال: و کان فی وقت القاسم بهمدان معه أبو علی بسطام بن علی و العزیز بن زهیر ثلاثتهم وکلاء فی موضع واحد بهمدان و کانوا یرجعون فی هذا إلی أبی محمد الحسن بن هارون الهمدانی و عن رأیه یصدرون و من قبله عن رأی أبیه أبی عبد الله هارون و کان أبو عبد الله و ابنه أبو محمد وکیلین، انتهی.

و فی کثیر من أخبار الغیبه مکان أبی عبد الله بن صالح، محمد بن صالح بن محمد، و فی إعلام الوری أنه کان من وکلاء القائم علیه السلام و یحتمل أن یکون هذا هو القنبری الذی سیأتی و لو کان أبو عبد الله غیر الأولین فالحدیث مجهول.

" یتجاذبون علیه" أی یتنازعون و یجذب بعضهم بعضا للوصول إلی الحجر،" ما بهذا أمروا" أی بهذا التجاذب و التنازع، فإن أمکن بدون ذلک الوصول إلیه و إلا فلیکتف بالإیماء.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

یفع الغلام و أیفع ارتفع أو راهق العشرین.


الحدیث التاسع 

مجهول.

مولی أبی الحسن صفه القنبری، و قنبر الکبیر هو مولی أمیر المؤمنین علیه السلام و لا یبعد بقاء مولی الرضا إلی هذا الزمان، و یحتمل أن یکون صفه قنبر و فی إکمال الدین محمد بن صالح بن علی بن محمد بن قنبر الکبیر.

" فلیس غیره" أی لیس من یمکن ظن الإمامه به غیر جعفر، و ضمیر" رأیته"
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وَ مَنْ رَآهُ قَالَ قَدْ رَآهُ جَعْفَرٌ مَرَّتَیْنِ وَ لَهُ حَدِیثٌ

راجع إلی غیره" قد رآه جعفر" أی الکذاب" مرتین و له حدیث" أی قصه معروفه فی رؤیته.

و هی ما رواه الصدوق فی إکمال الدین بإسناده عن القنبری قال: خرج صاحب الزمان علی جعفر الکذاب من موضع لم یعلم به عند ما نازع فی المیراث عند مضی أبی محمد علیه السلام فقال له: یا جعفر ما لک تعرض فی حقوقی؟ فتحیر جعفر و بهت، ثم غاب عنه فطلب جعفر بعد ذلک فی الناس فلم یره، فلما ماتت الجده أم الحسن أمرت أن تدفن فی الدار فنازعهم و قال: هی داری لا تدفن فیها، فخرج علیه السلام فقال له: یا جعفر دارک هی، ثم غاب فلم یره بعد ذلک، فهاتان هما المرتان اللتان وردتا فی هذا الخبر.

لکن ورد فی بعض الأخبار أنه رآه علیه السلام مره أخری أیضا و هو ما رواه الصدوق رحمه الله أیضا عن أبی الأدیان قال: کنت أخدم الحسن بن علی العسکری علیه السلام و أحمل کتبه إلی الأمصار، فدخلت إلیه فی علته التی توفی فیها صلوات الله علیه فکتب معی کتبا و قال: تمضی بها إلی المدائن فإنک ستغیب خمسه عشر یوما فتدخل إلی سر من رأی یوم الخامس عشر و تسمع الواعیه فی داری، و تجدنی علی المغتسل، قال أبو الأدیان: فقلت: یا سیدی فإذا کان ذلک فمن؟ قال: من طالبک بجوابات کتبی فهو القائم بعدی، فقلت: زدنی فقال: من یصلی علی فهو القائم بعدی، فقلت: زدنی فقال: من أخبر بما فی الهمیان فهو القائم بعدی، ثم منعتنی هیبته أن أسأله ما فی الهمیان و خرجت بالکتب إلی المدائن و أخذت جواباتها، و دخلت سر من رأی یوم الخامس عشر کما قال لی علیه السلام، فإذا أنا بالواعیه فی داره و إذا أنا بجعفر بن علی أخیه بباب الدار و الشیعه حوله یعزونه و یهنئونه، فقلت فی نفسی: إن یکن الإمام فقد بطلت الإمامه لأنی کنت أعرفه بشرب النبیذ و یقامر فی الجوسق
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10 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْوَجْنَانِیِّ أَنَّهُ أَخْبَرَنِی عَمَّنْ رَآهُ أَنَّهُ خَرَجَ مِنَ الدَّارِ قَبْلَ الْحَادِثِ بِعَشَرَهِ أَیَّامٍ وَ هُوَ یَقُولُ اللَّهُمَّ إِنَّکَ تَعْلَمُ أَنَّهَا مِنْ أَحَبِّ الْبِقَاعِ لَوْ لَا الطَّرْدُ:" أَوْ کَلَامٌ هَذَا نَحْوُهُ"

و یلعب بالطنبور فتقدمت فعزیت و هنیت فلم یسألنی عن شی ء، ثم خرج عقید فقال: یا سیدی قد کفن أخوک فقم للصلاه علیه فدخل جعفر بن علی و الشیعه من حوله یقدمهم السمان و الحسن بن علی قتیل المعتصم المعروف بسلمه.

فلما صرنا بالدار إذا نحن بالحسن بن علی صلوات الله علیه علی نعشه مکفنا فتقدم جعفر بن علی لیصلی علی أخیه فلما هم بالتکبیر خرج صبی بوجهه سمره، بشعره قطط بأسنانه تفلیج فجبذ رداء جعفر بن علی و قال: تأخر یا عم فأنا أحق بالصلاه علی أبی، فتأخر جعفر و قد أربد وجهه فتقدم الصبی فصلی علیه و دفن إلی جانب قبر أبیه، ثم قال: یا بصری هات جوابات الکتب التی معک فدفعتها إلیه، و قلت فی نفسی: هذه اثنتان، بقی الهمیان، ثم خرجت إلی جعفر بن علی و هو یزفر فقال له حاجز الوشاء: یا سیدی من الصبی لنقیم علیه الحجه؟ فقال: و الله ما رأیته قط و لا عرفته، إلی آخر الخبر.


الحدیث العاشر

: مجهول.

" عمن رآه" أی القائم علیه السلام" قبل الحادث" أی وفاه أبی محمد علیه السلام أو التجسس له من السلطان و التفحص عنه و وقوع الغیبه الصغری" أنها" أی الدار أو مدینه سر من رأی" لو لا الطرد" أی دفع الظالمین إیای.

ص: 13






11 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ قَیْسٍ عَنْ بَعْضِ جَلَاوِزَهِ السَّوَادِ قَالَ شَاهَدْتُ سِیمَاءَ آنِفاً بِسُرَّ مَنْ رَأَی وَ قَدْ کَسَرَ بَابَ الدَّارِ فَخَرَجَ عَلَیْهِ وَ بِیَدِهِ طَبَرْزِینٌ فَقَالَ لَهُ- مَا تَصْنَعُ فِی دَارِی فَقَالَ سِیمَاءُ إِنَّ جَعْفَراً زَعَمَ أَنَّ أَبَاکَ مَضَی وَ لَا وَلَدَ لَهُ فَإِنْ کَانَتْ دَارَکَ فَقَدِ انْصَرَفْتُ عَنْکَ فَخَرَجَ عَنِ الدَّارِ قَالَ- عَلِیُّ بْنُ قَیْسٍ فَخَرَجَ عَلَیْنَا خَادِمٌ مِنْ خَدَمِ الدَّارِ فَسَأَلْتُهُ عَنْ هَذَا الْخَبَرِ فَقَالَ لِی مَنْ حَدَّثَکَ بِهَذَا فَقُلْتُ لَهُ حَدَّثَنِی بَعْضُ جَلَاوِزَهِ السَّوَادِ فَقَالَ لِی لَا یَکَادُ یَخْفَی عَلَی النَّاسِ شَیْ ءٌ

12 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْمَکْفُوفِ عَنْ عَمْرٍو الْأَهْوَازِیِّ قَالَ أَرَانِیهِ أَبُو مُحَمَّدٍ ع وَ قَالَ هَذَا صَاحِبُکُمْ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ النَّیْسَابُورِیِّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدِ


الحدیث الحادی عشر

: مجهول أیضا.

" الجلاوزه" بفتح الجیم و کسر الواو جمع الجلواذ بالکسر و هو الشرطی کترکی و جهنی، و هم طائفه من أعوان الولاه، أو هم أول کتیبه تشهد الحرب، و الظاهر أنهم الذین یقال لهم بالفارسیه" یساول" و یقال لأرض العراق" السواد" لخضرتها و کثره الأشجار فیها، و فی القاموس: السواد من البلده قرأها، و اسم رستاق العراق،" و سیماء" بالکسر و المد اسم بعض خدم الخلیفه بعثه لضبط الأموال لجعفر الکذاب، أو لتفحص أنه هل لأبی محمد علیه السلام ولد أو بعض خدم جعفر، و فی غیبه الشیخ بسیم، فلما لم یفتحوا الباب کسره، و الطبرزین آله معروفه للحرب و الضرب، و تعجب الخادم من انتشار الخبر لأن أهل الدار کانوا یخفون ذلک تقیه، و سیماء یخفیه لمصلحه مولاه عن غیره.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف و قد مر فی الباب السابق.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول، و الظاهر أن ظریفا کان خادم أبیه علیهما السلام و تفصیل هذه القصه مروی فی کشف الغمه قال: رأیته و هو فی المهد، فقال ائتنی
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بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِی نَصْرٍ ظَرِیفٍ الْخَادِمِ أَنَّهُ رَآهُ

14 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدٍ وَ الْحَسَنِ ابْنَیْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ أَنَّهُمَا حَدَّثَاهُ فِی سَنَهِ تِسْعٍ وَ سَبْعِینَ وَ مِائَتَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْعَبْدِیِّ عَنْ ضَوْءِ بْنِ عَلِیٍّ الْعِجْلِیِّ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ فَارِسَ سَمَّاهُ أَنَّ أَبَا مُحَمَّدٍ أَرَاهُ إِیَّاهُ

15 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی أَحْمَدَ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ بَعْضِ أَهْلِ الْمَدَائِنِ قَالَ کُنْتُ حَاجّاً مَعَ رَفِیقٍ لِی فَوَافَیْنَا إِلَی الْمَوْقِفِ فَإِذَا شَابٌّ قَاعِدٌ عَلَیْهِ إِزَارٌ وَ رِدَاءٌ وَ فِی رِجْلَیْهِ نَعْلٌ صَفْرَاءُ قَوَّمْتُ الْإِزَارَ وَ الرِّدَاءَ بِمِائَهٍ وَ خَمْسِینَ دِینَاراً وَ لَیْسَ عَلَیْهِ أَثَرُ السَّفَرِ فَدَنَا مِنَّا سَائِلٌ فَرَدَدْنَاهُ فَدَنَا مِنَ الشَّابِّ فَسَأَلَهُ فَحَمَلَ شَیْئاً مِنَ الْأَرْضِ وَ نَاوَلَهُ فَدَعَا لَهُ السَّائِلُ وَ اجْتَهَدَ فِی الدُّعَاءِ وَ أَطَالَ فَقَامَ الشَّابُّ وَ غَابَ عَنَّا فَدَنَوْنَا مِنَ السَّائِلِ فَقُلْنَا لَهُ وَیْحَکَ مَا أَعْطَاکَ فَأَرَانَا حَصَاهَ ذَهَبٍ مُضَرَّسَهً قَدَّرْنَاهَا عِشْرِینَ مِثْقَالًا فَقُلْتُ لِصَاحِبِی مَوْلَانَا عِنْدَنَا وَ نَحْنُ لَا نَدْرِی ثُمَّ ذَهَبْنَا فِی طَلَبِهِ فَدُرْنَا الْمَوْقِفَ کُلَّهُ فَلَمْ نَقْدِرْ عَلَیْهِ فَسَأَلْنَا کُلَّ مَنْ کَانَ حَوْلَهُ مِنْ أَهْلِ مَکَّهَ وَ الْمَدِینَهِ فَقَالُوا شَابٌّ عَلَوِیٌّ یَحُجُّ فِی کُلِّ سَنَهٍ مَاشِیاً

بصندل أحمر فأتیته به فقال لی: أ تعرفنی؟ قلت: نعم أنت سیدی و ابن سیدی، فقال: لم أسألک عن هذا، فقلت: فسر لی فقال: أنا خاتم الأوصیاء و بی یرفع الله البلاء عن أهلی و شیعتی.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول و قد مر مفصلا فی الباب السابق و اقتصر هنا علی قدر الحاجه و فی السند السابق کان عن الحسین و محمد ابنی علی بن إبراهیم و هنا عن محمد و الحسن، و أحدهما تصحیف من النساخ فتفطن.


الحدیث الخامس عشر

: مجهول أیضا" فوافینا" أی انتهینا، و أصل الموافاه أداء الحق بتمامه" إلی الموقف" أی عرفات" ویحک" نداء للتعجب" مضرسه" أی کانت علی هیئه الحصاه التی أخذها ذات أضراس" مولانا" أی القائم علیه السلام و إنما عرفوا ذلک لظهور المعجز علی یده صلوات الله علیه.
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بَابٌ فِی النَّهْیِ عَنِ الِاسْمِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ الْعَلَوِیِّ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْقَاسِمِ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ الْعَسْکَرِیَّ ع یَقُولُ الْخَلَفُ مِنْ بَعْدِی الْحَسَنُ فَکَیْفَ لَکُمْ بِالْخَلَفِ مِنْ بَعْدِ الْخَلَفِ فَقُلْتُ وَ لِمَ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ قَالَ إِنَّکُمْ لَا تَرَوْنَ شَخْصَهُ- وَ لَا یَحِلُّ لَکُمْ ذِکْرُهُ بِاسْمِهِ فَقُلْتُ فَکَیْفَ نَذْکُرُهُ فَقَالَ قُولُوا الْحُجَّهُ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ سَلَامُهُ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الصَّالِحِیِّ قَالَ سَأَلَنِی أَصْحَابُنَا بَعْدَ مُضِیِّ أَبِی مُحَمَّدٍ ع أَنْ أَسْأَلَ عَنِ الِاسْمِ وَ الْمَکَانِ فَخَرَجَ الْجَوَابُ إِنْ دَلَلْتُهُمْ عَلَی الِاسْمِ أَذَاعُوهُ وَ إِنْ عَرَفُوا الْمَکَانَ دَلُّوا عَلَیْهِ


باب فی النهی عن الاسم 


الحدیث الأول 

: مجهول، و قد مر بعینه فی آخر باب النص علی أبی محمد علیه السلام.



الحدیث الثانی 

: و أبو عبد الله الصالحی هو أبو عبد الله بن الصالح الذی تکلمنا فیه، و یدل علی أنه کان من السفراء و یحتمل أن یکون السؤال بتوسط السفراء" أذاعوه" أی أفشوه بحیث یضر بالعیال و الموالی" دلوا" أی الأعداء" علیه" و فی التعلیل إیماء باختصاص النهی بالغیبه الصغری.

و هذا الإیماء لا یصلح لمعارضه الأخبار الصریحه فی التعمیم، مثل ما رواه الصدوق بإسناده عن عبد العظیم الحسنی عن أبی الحسن الثالث علیه السلام أنه قال فی القائم علیه السلام: لا یحل ذکره باسمه حتی یخرج فیملأ الأرض قسطا و عدلا، الخبر.

و ما رواه بسند حسن عن الکاظم علیه السلام أنه قال عند ذکر القائم علیه السلام: لا تحل لکم تسمیته حتی یظهره الله عز و جل فیملأ به الأرض قسطا و عدلا" الحدیث".

و بإسناده عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام قال: فسأل عمر أمیر المؤمنین علیه السلام عن المهدی؟ فقال: یا بن أبی طالب أخبرنی عن المهدی ما اسمه؟ قال: أما اسمه فلا،
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الرَّیَّانِ بْنِ الصَّلْتِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع یَقُولُ وَ سُئِلَ عَنِ الْقَائِمِ فَقَالَ لَا یُرَی جِسْمُهُ وَ لَا یُسَمَّی اسْمُهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ

إن حبیبی و خلیلی عهد إلی أن لا أحدث باسمه حتی یبعثه الله عز و جل، و هو مما استودعه الله عز و جل رسوله فی علمه، و الأخبار فی ذلک کثیره.

و ما ورد فی الأخبار و الأدعیه من التصریح بالاسم فأکثره معلوم أنه إما من الرواه أو من الفقهاء المجوزین للتسمیه فی زمان الغیبه الکبری، کالشیخ البهائی (قدس سره) فی مفتاح الفلاح و غیره، فإنه لما زعم الجواز صرح بالاسم و فی سائر الروایات و الأدعیه إما بالألقاب أو بالحروف المقطعه، مع أن بعض الأخبار المتضمنه للاسم إنما یدل علی جواز ذلک لهم لا لنا، و ما ورد فی الأخبار من الأمر بتسمیه الأئمه علیهما السلام فیمکن أن یکون علی التغلیب أو التجوز بذکره علیه السلام بلقبه و سائر الأئمه بأسمائهم، و هذا مجاز شائع تعدل الحقیقه.


الحدیث الثالث 

: موثق علی الظاهر إذ الأظهر أن جعفر بن محمد هو ابن عون الأسدی، و ربما یظن أنه ابن مالک فیکون ضعیفا و إن کان فی ضعفه أیضا کلام، لأن ابن الغضائری إنما قدح فیه لروایته الأعاجیب، و المعجز کله عجیب، و هذا لا یصلح للقدح.

" لا یسمی اسمه" نائب الفاعل الضمیر فی یسمی الراجع إلیه علیه السلام" و اسمه" منصوب مفعول ثان أو مرفوع نائب الفاعل من قبیل أعطی درهم أو منصوب بنزع الخافض، یقال: سمیته کذا و سمیته بکذا و الظاهر أن الاسم فی هذه الأخبار لا یشمل الکنیه و اللقب.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و فیه مبالغه عظیمه فی ترک التسمیه، و ربما یحمل الکافر علی من کان شبیها
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ صَاحِبُ هَذَا الْأَمْرِ لَا یُسَمِّیهِ بِاسْمِهِ إِلَّا کَافِرٌ

بَابٌ نَادِرٌ فِی حَالِ الْغَیْبَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَقْرَبُ مَا یَکُونُ الْعِبَادُ مِنَ اللَّهِ جَلَّ ذِکْرُهُ وَ أَرْضَی مَا یَکُونُ عَنْهُمْ إِذَا افْتَقَدُوا حُجَّهَ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ وَ لَمْ یَظْهَرْ لَهُمْ وَ لَمْ یَعْلَمُوا

بالکافر فی مخالفه أوامر الله و نواهیه اجتراء و معانده، و هذا کما تقول لا یجترئ علی هذا الأمر إلا أسد و ستعرف إطلاق الکافر فی عرف الأخبار علی مرتکب الکبائر، و قد ورد فی بعض الأخبار أن ارتکاب المعاصی التی لا لذه فیها تدعو النفس إلیها یتضمن الاستخفاف و هو یوجب الکفر، إذ بعد سماع النهی عن ذلک لیس ارتکابه إلا لعدم الاعتناء بالشریعه و صاحبها، و هذا عین الکفر، و قیل: المراد بصاحب هذا الأمر مطلق الإمام، و تسمیته باسمه مخاطبته بالاسم کان یقول: یا جعفر، یا موسی، و هذا استخفاف موجب للکفر، و لا یخفی ما فیه من التکلف.


باب نادر فی حال الغیبه


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" أقرب ما یکون العباد" لعل ما مصدریه و کان تامه و من صله لأقرب، أی أقرب أحوال کونهم و وجودهم من الله و أرضی أحوال رضی الله عنهم" إذا افتقدوا" خبر و نسبه القرب و الرضا إلی الأحوال مجاز، و قیل: أقرب مبتدأ مضاف إلی" ما" و مدخولها، و العباد اسم یکون و خبره محذوف بتقدیر قریبین و من صله قریبین، و نسبه القرب إلی کونهم قریبین للمبالغه، نظیر جد جده" و أرضی ما یکون" بتقدیر: أرضی ما یکون راضیا، و الضمیر المستتر لله" و إذا" ظرف مضاف إلی الجمله و هو خبر المبتدأ" افتقدوا حجه الله" أی لم یجدوه و لم یظهر لهم، و العطف للتفسیر
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مَکَانَهُ وَ هُمْ فِی ذَلِکَ یَعْلَمُونَ أَنَّهُ لَمْ تَبْطُلْ حُجَّهُ اللَّهِ جَلَّ ذِکْرُهُ وَ لَا مِیثَاقُهُ فَعِنْدَهَا فَتَوَقَّعُوا الْفَرَجَ صَبَاحاً وَ مَسَاءً فَإِنَّ أَشَدَّ مَا یَکُونُ غَضَبُ اللَّهِ عَلَی أَعْدَائِهِ إِذَا افْتَقَدُوا حُجَّتَهُ وَ لَمْ یَظْهَرْ لَهُمْ وَ قَدْ عَلِمَ أَنَّ أَوْلِیَاءَهُ لَا یَرْتَابُونَ وَ لَوْ عَلِمَ أَنَّهُمْ یَرْتَابُونَ مَا غَیَّبَ

" و هم" الواو للحال" فی ذلک" الزمان" یعلمون أنه لم تبطل حجه الله جل ذکره" بنصب الإمام" و لا میثاقه" علی الخلق بالإقرار بالإمام، و قیل: إشاره إلی قوله تعالی" أَ لَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ مِیثاقُ الْکِتابِ أَنْ لا یَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلَّا الْحَقَّ" و إنما کانوا أقرب و أرضی لکون الإیمان علیهم أشد و الشبه علیهم أقوی لعدم رؤیتهم الأئمه علیهما السلام و معجزاتهم، و إنما یؤمنون بالنظر فی البراهین و التفکر فی الآثار و الأخبار، لا سیما مع امتداد غیبه الإمام علیه السلام و عدم وصول خبره علیهم فی الغیبه الکبری، و کثره وساوس شیاطین الجن و الإنس فی ذلک" فعندها" أی عند حصول تلک الحاله" توقعوا" أی انتظروا الفرج و هو التفصی من الهم و الغم بظهور الإمام علیه السلام، فإنه لما لم یوقت لکم فکل وقت من الأوقات یحتمل ظهوره فلا تیأسوا من رحمه الله، و ادعوا لتعجیل الفرج و انتظروه فی جمیع الأزمان، فإنه قد شاع فی التعبیر عن جمیع الأزمان بهذین الوقتین، و یحتمل أن یکون المراد بالفرج إحدی الحسنیین، إما لقاء الله أو ظهور الحجه" فإن أشد ما یکون غضب الله" فی أکثر نسخ إکمال الدین و غیره" و إن" بالواو و هو أظهر، و فی أکثر نسخ الکتاب بالفاء، فیحتمل أن یکون بمعنی الواو أو یکون للتعقیب الذکری، و لو کان للتعلیل فیحتمل وجوها:

الأول: أن یکون التعلیل من جهه أن غیبه الإمام للغضب علی أعدائه و إذا کانوا مغضوبین فلا جرم یکونون فی معرض الانتقام و الانتقام منهم إنما یکون بأن یظهر الإمام و یهیئ أسباب غلبته حتی ینتقم منهم.

الثانی: أن یکون الغرض حصر الغضب علی الأعداء کما هو ظاهر السیاق، فیکون قوله: علی أعدائه خبرا فالمعنی أن شده الغضب عند اعتقاد الحجه إنما هو
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حُجَّتَهُ عَنْهُمْ طَرْفَهَ عَیْنٍ وَ لَا یَکُونُ ذَلِکَ إِلَّا عَلَی رَأْسِ شِرَارِ النَّاسِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مِرْدَاسٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّمَا أَفْضَلُ الْعِبَادَهُ فِی السِّرِّ مَعَ الْإِمَامِ مِنْکُمُ الْمُسْتَتِرِ فِی

علی الأعداء لا الأولیاء، و أما بالنسبه إلی الأولیاء فالغیبه رحمه لهم لأن الله یعلم أنهم لا یرتابون و ثوابهم علی طاعتهم فی الغیبه أکثر فإذا لم یکونوا مغضوبین فینبغی أن یکونوا راجین لرحمه الله، و أعظم رحمات الله علیهم أن یظهر لهم الإمام، حیث علم صلاحهم فی ذلک.

الثالث: أن یکون المراد بالفرج أعم من لقاء الله و ثوابه، أو ظهور الإمام، فالتعلیل ظاهر بناء علی الحصر المستفاد من الکلام.

الرابع: أن یکون المراد بالفرج الخلاص من شر الأعادی، أعم من أن یکون بظهور الإمام أو بابتلاء المخالفین بما یشغلهم عنهم، أو بغلبه الشیعه علیهم، فالتعلیل واضح لأنه إذا اشتد غضب الله علیهم فسوف یبتلیهم ببلایا و آفات یندفع بها ضررهم عن الشیعه، أو یظهر إمامهم فینتقم لهم منهم.

ثم اعلم أن شده الغضب علیهم لأنهم صاروا سببا لغیبه الإمام علیه السلام بسوء سیرتهم و قبح سریرتهم" و لا یکون ذلک" أی ظهور الإمام إلا إذا فسد الزمان غایه الفساد کما ورد فی أخبار کثیره أنه یملأ الأرض قسطا و عدلا بعد ما ملئت ظلما و جورا، و یحتمل أن یکون ذلک إشاره إلی أن الغضب فی الغیبه مختص بالشرار تأکیدا لما مر و الأول أظهر.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

" أیما أفضل" أیما مرکب من أی الاستفهام، و ما معرفه تامه بمعنی الشی ء أو نکره تامه بمعنی الشی ء، و أفضل خبر، و العباده أیضا مبتدأ بتقدیر الاستفهام، و خبره محذوف و هو أفضل، و لعل المراد بالإمام المستتر هنا من کان فی التقیه و لم یکن
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دَوْلَهِ الْبَاطِلِ أَوِ الْعِبَادَهُ فِی ظُهُورِ الْحَقِّ وَ دَوْلَتِهِ مَعَ الْإِمَامِ مِنْکُمُ الظَّاهِرِ فَقَالَ یَا عَمَّارُ الصَّدَقَهُ فِی السِّرِّ وَ اللَّهِ أَفْضَلُ مِنَ الصَّدَقَهِ فِی الْعَلَانِیَهِ وَ کَذَلِکَ وَ اللَّهِ عِبَادَتُکُمْ فِی السِّرِّ مَعَ إِمَامِکُمُ الْمُسْتَتِرِ فِی دَوْلَهِ الْبَاطِلِ وَ تَخَوُّفُکُمْ مِنْ عَدُوِّکُمْ فِی دَوْلَهِ الْبَاطِلِ وَ حَالِ الْهُدْنَهِ أَفْضَلُ مِمَّنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ ذِکْرُهُ فِی ظُهُورِ الْحَقِّ مَعَ إِمَامِ الْحَقِّ الظَّاهِرِ فِی دَوْلَهِ الْحَقِّ وَ لَیْسَتِ الْعِبَادَهُ مَعَ الْخَوْفِ فِی دَوْلَهِ الْبَاطِلِ مِثْلَ الْعِبَادَهِ وَ الْأَمْنِ فِی دَوْلَهِ الْحَقِّ وَ اعْلَمُوا

باسط الید، سواء کان ظاهرا أو غائبا و کون الصدقه فی السر أفضل منها فی العلانیه إما مختص بالصدقه المندوبه کما هو مقتضی الجمع بین الأخبار و ورد التفصیل فی بعض الأخبار، و ظاهر أکثر الأصحاب أن السر مطلقا أفضل، و قیل: السر أفضل إذا لم یتهم بترک الصدقات و إلا فالأفضل أن یعطیها علانیه و الأول أوجه، و الظاهر أن ذکر هاهنا للتنظیر رفع الاستبعاد لأن القیاس باطل.

و یمکن أن یقال: إنما لا یجوز لنا القیاس لعدم علمنا بالعله الواقعیه، فأما مع العلم بالعله الواقعیه، فیرجع إلی القیاس المنطقی، لأنه إذا علم الإمام علیه السلام أن عله کون صدقه السر أفضل کونه أقرب إلی الإخلاص و أبعد من الریاء أو کونه أشق و أصعب علی النفس، و العله فی العباده فی التقیه و عدم غلبه الحق موجوده فیرتب قیاس هکذا: الصدقه فی السر أشق، و کلما کان أشق فهو أفضل فالصدقه فی السر أفضل، و الأول أظهر لأنهم علیهم السلام غیر محتاجین إلی ذکر الدلیل، و قولهم فی نفسه حجه" حال الهدنه" أی حال المصالحه مع أئمه الجور و ترک معارضتهم و التقیه منهم بأمر الله تعالی للمصلحه، و فی القاموس: الهدنه بالضم المصالحه کالمهادنه، و الدعه و السکون" ممن یعبد الله" أی من عباده من یعبد الله کقوله تعالی وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقی" و تخوفکم من عدوکم" کان فیه إشعارا بأن للخوف فی نفسه أجرا و ثوابا و العباده إذا انضمت معه یتضاعف ثوابه أیضا، فیکون قوله علیه السلام: و لیست العباده مع الخوف، تأسیسا لا تأکیدا.

ص: 21





أَنَّ مَنْ صَلَّی مِنْکُمُ الْیَوْمَ صَلَاهً فَرِیضَهً فِی جَمَاعَهٍ مُسْتَتِرٍ بِهَا مِنْ عَدُوِّهِ فِی وَقْتِهَا فَأَتَمَّهَا کَتَبَ اللَّهُ لَهُ خَمْسِینَ صَلَاهً فَرِیضَهً فِی جَمَاعَهٍ وَ مَنْ صَلَّی مِنْکُمْ صَلَاهً فَرِیضَهً وَحْدَهُ مُسْتَتِراً بِهَا مِنْ عَدُوِّهِ فِی وَقْتِهَا فَأَتَمَّهَا کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهَا لَهُ خَمْساً وَ عِشْرِینَ صَلَاهً فَرِیضَهً وَحْدَانِیَّهً وَ مَنْ صَلَّی مِنْکُمْ صَلَاهً نَافِلَهً لِوَقْتِهَا فَأَتَمَّهَا کَتَبَ اللَّهُ لَهُ بِهَا عَشْرَ صَلَوَاتٍ نَوَافِلَ وَ مَنْ عَمِلَ مِنْکُمْ حَسَنَهً کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ بِهَا عِشْرِینَ حَسَنَهً وَ یُضَاعِفُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ حَسَنَاتِ الْمُؤْمِنِ مِنْکُمْ إِذَا أَحْسَنَ أَعْمَالَهُ وَ دَانَ بِالتَّقِیَّهِ عَلَی دِینِهِ وَ إِمَامِهِ وَ نَفْسِهِ وَ أَمْسَکَ مِنْ لِسَانِهِ أَضْعَافاً مُضَاعَفَهً إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ کَرِیمٌ

" أن من صلی منکم الیوم" أی زمانه علیه السلام، فإنه کان زمان هدنه و تقیه فیکون ذکره علی التمثیل لا التخصیص و یکون اللام لما عهد سابقا من زمان الهدنه و التقیه مطلقا" فی وقتها" أی فی وقت فضیلتها، و اللام ظرفیه کقوله تعالی:" أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ"" فأتمها" أی أدی شروطها و واجباتها بل مستحباتها" خمسین صلاه" أی فی دوله الحق و کذا" خمسا و عشرین" و یدل علی عدم سقوط الجماعه فی زمان التقیه إذا أمن الضرر و إن تضاعف ثوابها ضعف تضاعف ثواب الصلاه وحدانا.

" وحدانیه" قیل: بضم الواو نسبه إلی جمع واحد أی صادره عن واحد واحد، فهی نعت خمسا و عشرین، أو بفتح الواو نسبه إلی وحده بزیاده الألف و النون للمبالغه، فهی نعت صلاه.

" أمسک من لسانه" من للتبعیض أی سکت عما لا یعلم و عما ینافی التقیه" أَضْعافاً مُضاعَفَهً" یعنی أن ما ذکر قبل بیان لأقل مراتب الثواب، و قد یکون أکثر منه بکثیر بحسب مراتب قوه الإخلاص و رعایه الآداب، و قیل: إذا قال رجل لفلان علی دراهم مضاعفه فعلیه سته دراهم، فإن قال: أضعاف مضاعفه فله علیه ثمانیه عشر، لأن أضعاف الثلاثه ثلاثه ثلاث مرات ثم أضعفناها مره أخری لقوله: مضاعفه، ثم
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قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَدْ وَ اللَّهِ رَغَّبْتَنِی فِی الْعَمَلِ وَ حَثَثْتَنِی عَلَیْهِ وَ لَکِنْ أُحِبُّ أَنْ أَعْلَمَ کَیْفَ صِرْنَا نَحْنُ الْیَوْمَ أَفْضَلَ أَعْمَالًا مِنْ أَصْحَابِ الْإِمَامِ الظَّاهِرِ مِنْکُمْ فِی دَوْلَهِ الْحَقِّ وَ نَحْنُ عَلَی دِینٍ وَاحِدٍ فَقَالَ إِنَّکُمْ سَبَقْتُمُوهُمْ إِلَی الدُّخُولِ فِی دِینِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِلَی الصَّلَاهِ وَ الصَّوْمِ وَ الْحَجِّ وَ إِلَی کُلِّ خَیْرٍ وَ فِقْهٍ وَ إِلَی عِبَادَهِ اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ سِرّاً مِنْ عَدُوِّکُمْ مَعَ إِمَامِکُمُ الْمُسْتَتِرِ مُطِیعِینَ لَهُ صَابِرِینَ مَعَهُ مُنْتَظِرِینَ لِدَوْلَهِ الْحَقِّ خَائِفِینَ عَلَی إِمَامِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ مِنَ الْمُلُوکِ الظَّلَمَهِ تَنْتَظِرُونَ إِلَی حَقِّ إِمَامِکُمْ وَ حُقُوقِکُمْ

اتسع فاستعمل لزیاده غیر محصوره فی عدد" إن الله" استیناف بیانی و الحث: الحض و التحریص.

" فقال إنکم سبقتموهم" یمکن إرجاع الوجوه التی أومأ علیه السلام إلیها فی تلک الفقرات إلی ثمانیه أسباب:

الأول: سبقهم بالإیمان بالله و برسوله، و الدخول فی دین الله و الإقرار به، و السابقون أفضل من اللاحقین لقوله تعالی:" وَ السَّابِقُونَ السَّابِقُونَ أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ"" وَ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ مِنَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ" و قال علیه السلام: لن تلحق أواخر هذه الأمه أوائلها، و أیضا: لإیمانهم مدخل فی أیمان اللاحقین و هم الحافظون للعلوم و الآثار لهم.

الثانی: سبقهم إلی العمل بالأحکام مثل الصلاه و الصوم و الحج و غیرها من الخیرات علی الوجوه المذکوره فی الأول.

الثالث: عبادتهم سرا مع الإمام المستتر و طاعته لذلک خوفا من الأعداء.

الرابع: صبرهم مع الإمام المستتر فی الشدائد.

الخامس: انتظارهم لظهور دوله الحق و هو عباده.

السادس: خوفهم علی إمامهم و أنفسهم من الملوک و خلفاء الجور و بغیهم و عداوتهم.
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فِی أَیْدِی الظَّلَمَهِ قَدْ مَنَعُوکُمْ ذَلِکَ وَ اضْطَرُّوکُمْ إِلَی حَرْثِ الدُّنْیَا وَ طَلَبِ الْمَعَاشِ مَعَ الصَّبْرِ عَلَی دِینِکُمْ وَ عِبَادَتِکُمْ وَ طَاعَهِ إِمَامِکُمْ وَ الْخَوْفِ مَعَ عَدُوِّکُمْ فَبِذَلِکَ ضَاعَفَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَکُمُ الْأَعْمَالَ فَهَنِیئاً لَکُمْ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَمَا تَرَی إِذاً أَنْ نَکُونَ مِنْ أَصْحَابِ الْقَائِمِ وَ یَظْهَرَ الْحَقُّ وَ نَحْنُ الْیَوْمَ فِی إِمَامَتِکَ وَ طَاعَتِکَ أَفْضَلُ أَعْمَالًا مِنْ أَصْحَابِ دَوْلَهِ الْحَقِّ وَ الْعَدْلِ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ أَ مَا تُحِبُّونَ أَنْ یُظْهِرَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی الْحَقَّ وَ الْعَدْلَ فِی الْبِلَادِ وَ یَجْمَعَ اللَّهُ

السابع: نظرهم نظر تأسف و تحسر إلی حق إمامهم و هو الإمامه و الفی ء و الخمس، و حقوقهم و هی الزکاه و الخراج و ما غصبوا من الشیعه فی أیدی الظلمه الغاصبین الذین منعوهم عن التصرف فیها و أحوجوهم إلی حرث الدنیا و کسبها و طلب المعاش من وجوه شاقه شدیده.

الثامن: صبرهم مع تلک البلایا و المصائب علی دینهم و عبادتهم و طاعه إمامهم و الخوف من عدوهم قتلا و أسرا و نهبا و عرضا و مالا و لیس لأصحاب المهدی علیه السلام بعد ظهوره شی ء من هذه الأمور، و فی القاموس: الحرث: الکسب و جمع المال و الزرع.

" فهنیئا" قیل: منصوب علی الإغراء، أی أدرکوا هنیئا أو بتقدیر حرف النداء و الهنی ء: ما لا کدوره فیه من وجوه النفع، و أقول: یحتمل أن یکون منصوبا بعامل محذوف أی لیکن ثوابکم هنیئا لکم أو اطلبوا هنیئا لکم أو اطلبوا الثواب حالکونه هنیئا لکم، و یقال لمن شرب الماء: هنیئا مریئا، و قال تعالی:" فَکُلُوهُ هَنِیئاً مَرِیئاً" و کل ما یأتیک من غیر تعب فهو هنی ء.

" فما تری" ما نافیه، و قیل: استفهامیه، و تری من الرأی بمعنی الترجیح أو التمنی، و قیل: یعنی لیس من رأینا و لا نتمنی، و فی روایه الصدوق فما نتمنی إذن و هو أظهر" إذا" أی حینئذ" أن نکون" أن مصدریه، و المصدر مفعول تری" و یظهر" عطف علی نکون" و نحن" جمله حالیه و" سبحان الله" للتعجب و یحتمل التنزیه و جمع
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الْکَلِمَهَ وَ یُؤَلِّفَ اللَّهُ بَیْنَ قُلُوبٍ مُخْتَلِفَهٍ وَ لَا یَعْصُونَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فِی أَرْضِهِ وَ تُقَامَ حُدُودُهُ فِی خَلْقِهِ وَ یَرُدَّ اللَّهُ الْحَقَّ إِلَی أَهْلِهِ فَیَظْهَرَ حَتَّی لَا یَسْتَخْفِیَ بِشَیْ ءٍ مِنَ الْحَقِّ مَخَافَهَ أَحَدٍ مِنَ الْخَلْقِ أَمَا وَ اللَّهِ یَا عَمَّارُ لَا یَمُوتُ مِنْکُمْ مَیِّتٌ عَلَی الْحَالِ الَّتِی أَنْتُمْ عَلَیْهَا- إِلَّا کَانَ أَفْضَلَ عِنْدَ اللَّهِ مِنْ کَثِیرٍ مِنْ شُهَدَاءِ بَدْرٍ وَ أُحُدٍ فَأَبْشِرُوا

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ عَنْ هِشَامٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ قَالَ حَدَّثَنِی الثِّقَهُ مِنْ أَصْحَابِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَّهُمْ سَمِعُوا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ فِی خُطْبَهٍ لَهُ اللَّهُمَّ وَ إِنِّی لَأَعْلَمُ أَنَّ الْعِلْمَ لَا یَأْرِزُ کُلُّهُ

الکلمه عباره عن اتفاق الخلق علی الحق ظاهرا، و التألیف بین القلوب بالاتفاق علی الحق واقعا، أو المراد التألیف بالمحبه" و لا یعصی الله فی أرضه" أی کثیرا" و یرد الله الحق" أی حق الإمامه" إلی أهله" أی أهل البیت علیهما السلام،" فیظهر" أی الحق أو صاحبه" حتی لا یستخفی" علی بناء المعلوم، أی صاحب الحق أو المجهول فیشمله و غیره" فأبشروا" علی بناء الأفعال أی کونوا مسرورین بتلک الفضیله، فی القاموس: أبشر فرح، و منه أبشر بخیر.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

" لا یأرز" أی لا یخفی و لا یخرج من بین الناس، قال فی النهایه: فیه أن الإسلام لیأرز إلی المدینه کما تأرز الحیه إلی حجرها أی ینضم إلیها، و یجتمع بعضه إلی بعض فیها، و منه کلام علی بن أبی طالب علیه السلام: حتی یأرز الأمر إلی غیرکم" کله" فاعل أو تأکید للمستتر، و المراد بمواده إما الأئمه صلوات الله علیهم أو الأعم منهم و من رواه أخبارهم، و علماء شیعتهم الذین یبثون علومهم فی الناس عند غیبتهم أو أصوله من الآیات و الأخبار التی یستنبط منها الفقهاء أحکام الدین فی زمان غیبتهم.
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وَ لَا یَنْقَطِعُ مَوَادُّهُ وَ أَنَّکَ لَا تُخْلِی أَرْضَکَ مِنْ حُجَّهٍ لَکَ عَلَی خَلْقِکَ- ظَاهِرٍ لَیْسَ بِالْمُطَاعِ أَوْ خَائِفٍ مَغْمُورٍ کَیْلَا تَبْطُلَ حُجَجُکَ

" ظاهر لیس بمطاع" أی من الحسن إلی الحسن علیهما السلام، فالمراد تقسیم الأئمه بعده علیه السلام، و یحتمل شموله له علیه السلام أیضا لأنه لم یطع حق الإطاعه" أو خائف مغمور" أی مستور و هو القائم علیه السلام، من غمره الماء إذا علاه، و فی نهج البلاغه فی حدیث کمیل بن زیاد: اللهم بلی لا تخلو الأرض من قائم لله بحجه إما ظاهرا مشهورا أو خائفا مغمورا، لئلا تبطل حجج الله و بیناته.

فالخائف المغمور یحتمل شموله لسائر الأئمه علیهم السلام غیر أمیر المؤمنین علیه السلام، و یحتمل دخول ما سوی القائم علیه السلام فی الأول، و قال الشیخ البهائی رحمه الله: ظاهر مشهور کمولانا أمیر المؤمنین علیه السلام فی أیام خلافته الظاهره أو مستتر مغمور أی مستتر غیر متظاهر بالدعوه إلا للخواص کما کان من حاله علیه السلام فی أیام خلافه من تقدم علیه، و کما کان من حال الأئمه من ولده علیهم السلام و کما هو فی هذا الزمان من حال مولانا المهدی علیه السلام، انتهی.

" کیلا تبطل حجتک" إشاره إلی قوله تعالی:" لِئَلَّا یَکُونَ (لِلنَّاسِ) عَلَی اللَّهِ حُجَّهٌ بَعْدَ الرُّسُلِ".

قال بعض المحققین: أن الإمامیه رحمهم الله آووا إلی هذا الکلام لیدفعوا ما أورد مخالفوهم علیهم حیث قالوا: یجب نصب الإمام علی الله تعالی لأنه إذا لم یکن لهم رئیس قاهر یمنعهم من المحظورات و یحثهم علی الواجبات کانوا معه أقرب إلی الطاعه و أبعد عن المعاصی منهم بدونه و اللطف واجب علی الله، فاعترض علیهم مخالفوهم و قالوا: إنما یکون منفعه و لطفا واجبا إذا کان ظاهرا قاهرا زاجرا عن القبائح، قادرا علی تنفیذ الأحکام و إعلاء لواء کلمه الإسلام، و هذا لیس بلازم عندکم، فالإمام الذی ادعیتم وجوبه لیس بلطف، و الذی هو لطف لیس بواجب، فأجابوا: بأن وجود
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الإمام لطف سواء تصرف أو لم یتصرف کما نقل عن أمیر المؤمنین علیه السلام من الکلام المذکور، و تصرفه الظاهر لطف آخر.

و توضیحه ما أورده الشیخ البهائی قدس سره فی شرح الأربعین: حیث قال:

استقامه ما دل علیه هذا الحدیث من عدم خلو الأرض من إمام موصوف بتلک الصفات، و کذا ما یفیده الحدیث المتفق علیه بین الخاصه و العامه من قوله: من مات و لم یعرف إمام زمانه مات میته جاهلیه، ظاهره علی ما ذهب إلیه الإمامیه من أن إمام زماننا هذا هو مولانا الإمام الحجه بن الحسن المهدی علیه السلام، و مخالفوهم من أهل السنه یشنعون علیهم بأنه إذا لم یمکن التوصل إلیه و لا أخذ المسائل الدینیه عنه فأی ثمره تترتب علی مجرد معرفته حتی یکون من مات و لیس عارفا به فقد مات میته جاهلیه، و الإمامیه یقولون: لیست الثمره منحصره فی مشاهدته و أخذ المسائل عنه، بل نفس التصدیق بوجوده علیه السلام و أنه خلیفه الله فی الأرض أمر مطلوب لذاته، و رکن من أرکان الإیمان کتصدیق من کان فی عصر النبی صلی الله علیه و آله بوجوده و نبوته.

و قد روی عن جابر بن عبد الله الأنصاری أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم ذکر المهدی فقال:

ذلک الذی یفتح الله عز و جل علی یدیه مشارق الأرض و مغاربها یغیب عن أولیائه غیبه لا یثبت فیها إلا من امتحن الله قلبه للإیمان، قال جابر فقلت: یا رسول الله هل لشیعته انتفاع به فی غیبته؟ فقال صلی الله علیه و آله و سلم: أی و الله الذی بعثنی بالحق إنهم لیستضیئون بنوره و ینتفعون بولایته فی غیبته کانتفاع الناس بالشمس و إن علاها السحاب.

ثم قالت الإمامیه أن تشنیعکم علینا مقلوب علیکم، لأنکم تذهبون إلی أن المراد بإمام الزمان فی هذا الحدیث صاحب الشوکه من ملوک الدنیا کائنا من کان، عالما أو جاهلا عدلا أو فاسقا فأی ثمره تترتب علی معرفه الجاهل الفاسق لیکون من مات و لم یعرفه فقد مات میته جاهلیه.
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وَ لَا یَضِلَّ أَوْلِیَاؤُکَ بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَهُمْ بَلْ أَیْنَ هُمْ وَ کَمْ أُولَئِکَ الْأَقَلُّونَ عَدَداً وَ الْأَعْظَمُونَ عِنْدَ اللَّهِ جَلَّ ذِکْرُهُ قَدْراً الْمُتَّبِعُونَ لِقَادَهِ الدِّینِ- الْأَئِمَّهِ الْهَادِینَ

و لما استشعر هذا بعض مخالفیهم ذهب إلی أن المراد بالإمام فی هذا الحدیث الکتاب، و قالت الإمامیه: أن إضافه الإمام إلی زمان ذلک الشخص یشعر بتبدل الأئمه فی الأزمنه، و القرآن العزیز لا تبدل له بحمد الله علی مر الأزمان.

و أیضا فما المراد بمعرفه الکتاب التی إذا لم تکن حاصله للإنسان مات میته جاهلیه؟ إن أرید بها معرفه ألفاظه أو الاطلاع علی معانیه أشکل الأمر علی کثیر من الناس، و إن أرید مجرد التصدیق بوجوده فلا وجه للتشنیع علینا إذا قلنا بمثله، انتهی.

و أقول: قد بسط الکلام فی ذلک السید رضی الله عنه فی الشافی و غیره و لیست هذه التعلیقه محل إیراده فلیرجع إلی مظانه.

" و لا یضل أولیاؤک" إشاره إلی قوله سبحانه:" وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ" الآیه کما مر آنفا." بل أین هم و کم؟" بل، إضراب عما تتوهم من السابق من کثره الأولیاء" أین" استفهام لبیان الندره جدا و" کم" بتقدیر" هم" کذلک أیضا، و ما قیل: من أنه إشاره إلی قله عدد الأئمه و مستوریتهم بسبب ظلم الأعادی فلا یخفی أنه لا یوافق ما بعده.

و فی النهج: و کم و ذا و أین أولئک؟ أولئک و الله الأقلون عددا و الأعظمون قدرا، بهم یحفظ الله حججه و بیناته حتی یودعوها فی قلوب أشباههم، هجم بهم العلم، إلخ، فقوله علیه السلام: و کم و ذا إشاره إلی طول مده الغیبه و تبرم من امتداد دوله الباطل، و علی هذه الروایه، الظاهر أن أولئک راجع إلی الأئمه علیهم السلام أو إلیهم و إلی خواص أصحابهم.

" المتبعون لقاده الدین" القاده جمع القائد أی القائدین فی الدین، الذین
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الَّذِینَ یَتَأَدَّبُونَ بِآدَابِهِمْ وَ یَنْهَجُونَ نَهْجَهُمْ فَعِنْدَ ذَلِکَ یَهْجُمُ بِهِمُ الْعِلْمُ عَلَی حَقِیقَهِ الْإِیمَانِ

یقودون أتباعهم إلی الغایه القصوی من الکمال، و" الأئمه" بدل أو بیان للقاده" الذین" نعت" المتبعون" و ضمیر آدابهم للقاده، و التأدب قبول الأدب، أی المتخلقون بأخلاقهم، و لعل الاتباع فی الأصول و التأدب فی الأخلاق، و النهج و المنهج الطریق الواضح، یقال: نهجت الطریق أی سلکته و یقال أیضا نهجت الطریق أبنته و أوضحته، و ما هنا یحتملهما و إن کان الأول أظهر.

" فعند ذلک یهجم بهم العلم" یقال: هجم علیه کنصر أی دخل علیه بغته، و قیل: أی دخل علیه بغیر إذن و هجم به و أهجمه أی أدخله، و المعنی أطلعهم العلم بالأصول الدینیه" علی حقیقه الإیمان" أی الإیمان الیقینی الواقعی الثابت الذی لا یتغیر، أو ما یحق أن یسمی إیمانا، و قیل: أی محضه بدون شائبه شک، و یحتمل أن یراد بحقیقه الإیمان الدلائل التی یتحقق بها الإیمان و التصدیق، أو الأعمال و الأفعال التی تدل علی حصول الإیمان کما سیأتی فی قوله علیه السلام: لکل شی ء حقیقه فما حقیقه یقینک؟

و یمکن أن یقال: التعبیر بالهجوم لأن علومهم إلهامیه أو حدسیه لیس فیها من التدریج و التراخی ما فی علوم غیرهم.

و قیل: الباء فی" بهم" بمعنی علی، أی یدخل علیهم العلم علی حقائق الإیمان.

أقول: علی هذا یحتمل أن یکون علی بمعنی الباء صله للعلم، أو تعلیلیه أو یکون حالا أی کائنین علی حقیقه الإیمان و قیل: أی یرد علیهم العلم ورودا من حیث لا یشعرون، و فی النهج: هجم بهم العلم علی حقیقه البصیره و باشروا روح الیقین و استلانوا ما استوعره المترفون، و أنسوا بما استوحش منه الجاهلون، و صحبوا الدنیا بأبدان أرواحها معلقه بالملأ الأعلی، أولئک خلفاء الله فی أرضه و الدعاه إلی دینه، آه آه شوقا إلی رؤیتهم.

و بروایه الصدوق: هجم بهم العلم علی حقائق الأمور، و قال الشیخ البهائی
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فَتَسْتَجِیبُ أَرْوَاحُهُمْ لِقَادَهِ الْعِلْمِ وَ یَسْتَلِینُونَ مِنْ حَدِیثِهِمْ مَا اسْتَوْعَرَ عَلَی غَیْرِهِمْ

(ره): أی أطلعهم العلم اللدنی علی حقائق الأشیاء، محسوساتها و معقولاتها، و انکشفت لهم حجبها و أستارها، فعرفوها بعین الیقین علی ما هی علیه فی نفس الأمر من غیر وصمه ریب أو شائبه شک فاطمأنت بها قلوبهم، و استراحت بها أرواحهم، و هذه هی الحکمه الحقیقه التی من أوتیها فقد أوتی خیرا کثیرا، و قیل علی نسخه النهج: الکلام علی القلب، أی هجمت بهم عقولهم علی حقیقه العلم، و المباشره فی الأصل الملامسه بالبشره و الروح بالفتح: الراحه و نسیم الریح و المراد به وصولهم إلی الیقین حق الوصول و إدراکهم لذته.

" فتستجیبها أرواحهم" استجابه الأرواح لقاده العلم عباره عن التسلیم لهم فی کل صغیر و کبیر، و الإقرار بفضلهم و قبول کل ما سمعوا منهم" یستلینون" أی یعدون لینا" من حدیثهم" من للتبعیض" ما استوعر" مفعول یستلینون و فی القاموس: الوعر ضد السهل، و قد وعر المکان ککرم و وعد و ولع و توعر صار وعرا و أوعر به الطریق وعر علیه، و استوعروا طریقهم: رأوه وعرا کأوعره، انتهی.

فاستوعر هنا بمعنی وعر کاستقر بمعنی قر و ما فی النهج أظهر أی یسهل علیهم قبول ما صدر عنهم قولا و فعلا، مما یصعب علی غیرهم قبوله من العلوم الغامضه و الأسرار الخفیه و الأعمال الشاقه و إنما خص المترفین کما فی النهج و الخصال لأنهم کما یشق علیهم الأعمال الصعبه لنشوءهم فی الرفاهیه کذلک یشق علیهم قبول الغوامض و الأسرار لبعدهم عن فهمها لعدم سعیهم فی کسب العلوم و الکمالات، قال الشیخ البهائی (ره):

المترف المنعم من الترفه بالضم و هی النعمه، أی استسهلوا ما استصعبه المتنعمون من رفض الشهوات البدنیه و قطع التعلقات الدنیویه و ملازمه الصمت و السهر و الجوع و المراقبه، و الاحتراز من صرف ساعه من العمر فیما لا یوجب زیاده القرب منه تعالی جل شأنه و أمثال ذلک.

ص: 30





وَ یَأْنَسُونَ بِمَا اسْتَوْحَشَ مِنْهُ الْمُکَذِّبُونَ وَ أَبَاهُ الْمُسْرِفُونَ أُولَئِکَ أَتْبَاعُ الْعُلَمَاءِ صَحِبُوا أَهْلَ الدُّنْیَا بِطَاعَهِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ أَوْلِیَائِهِ وَ دَانُوا بِالتَّقِیَّهِ عَنْ دِینِهِمْ وَ الْخَوْفِ مِنْ

" و یأنسون" قولا و فعلا کما مر" بما استوحش منه المکذبون" من أحادیث أرباب العصمه علیهم السلام، و المکذبون المخالفون الذین لا یصدقون بأئمه الدین، و المسرفون:

المتنعمون أو المجرمون الذین أسرفوا علی أنفسهم" أولئک أتباع العلماء" و العلماء:

الأئمه علیهم السلام، و تعریف المسند إلیه باسم الإشاره للدلاله علی أن اتصافهم بالخیر لأجل الصفات المذکوره کما قالوا فی قوله تعالی:" أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ*" و کذا" أولئک" بعد ذلک.

" صحبوا" خبر بعد خبر أو جمله استینافیه" أهل الدنیا" أی المخالفین أو الأعم منهم و من سائر المغترین بها الراکنین إلیها" بطاعه الله" أی بسبب طاعه الله، لأن الله أمرهم بذلک لهدایتهم أو للتقیه منهم، أو الباء للملابسه و الظرف حال عن فاعل صحبوا، أی لم یدخلوا فی باطل أهل الدنیا و لم تشغلهم تلک المصاحبه عن طاعه ربهم" و لأولیائه" أی بالطاعه لأولیائه و اللام زائده، و قیل: عطف علی" بطاعه" أی لحفظ أولیائه أو الباء و اللام کلاهما للسببیه أی صحبوهم لطاعه الله و لطاعه أولیائه، و الظاهر أن اللام زید من النساخ، و قیل: المعنی مشارکتهم معهم إنما هی فی طاعه الله و طاعه أولیائه ظاهرا و أما فی الاعتقاد فهم فی واد و أولئک فی واد.

" و دانوا" أی عملوا أو عبدوا الله" بالتقیه عن دینهم" التعدیه لتضمین معنی الدفع، و قیل: أی مصروفین عن دینهم بحسب الظاهر" و الخوف" عطف علی التقیه أی بمقتضی الخوف أو ذلوا بالتقیه و الخوف.

و فی القاموس: الدین بالکسر: الجزاء و العاده و العباده و الطاعه و الذل و الداء و الحساب و القهر و الغلبه و الاستعلاء و الحکم و السیره و التدبیر و اسم لجمیع ما یتعبد الله
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عَدُوِّهِمْ فَأَرْوَاحُهُمْ مُعَلَّقَهٌ بِالْمَحَلِّ الْأَعْلَی فَعُلَمَاؤُهُمْ وَ أَتْبَاعُهُمْ خُرْسٌ صُمْتٌ فِی دَوْلَهِ الْبَاطِلِ مُنْتَظِرُونَ لِدَوْلَهِ الْحَقِّ وَ سَ یُحِقُّ اللَّهُ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ وَ یَمْحَقُ الْبَاطِلَ هَا هَا

عز و جل به.

أقول: أکثر المعانی مناسبه هنا، و فی بعض النسخ: و ذابوا بالذال المعجمه و الباء و هو أظهر.

" و أرواحهم معلقه بالمحل الأعلی" أی متوجهه إلی عالم القدس، قال الشیخ البهائی رحمه الله فی قوله علیه السلام فی روایه الصدوق (ره): صحبوا الدنیا بأبدان أرواحها معلقه بالمحل الأعلی أی نفضوا عن أذیال قلوبهم غبار التعلق بهذه الخربه الموحشه الدنیه، و توجهت أرواحهم إلی مشاهده جمال حضره الربوبیه، فهم مصاحبون بأشباحهم لأهل هذه الدار و بأرواحهم للملائکه المقربین الأبرار، و حسن أولئک رفیقا.

" فعلماؤهم" أی الأئمه علیهما السلام" و أتباعهم" من العلماء التابعین لهم و یکن تعمیم الأول لیشمل خواص أصحابهم أیضا، و الثانی بحیث یشمل سائر الشیعه التابعین لعلماء الدین، و الخرس بالضم: جمع الأخرس کالصمت جمع الأصمت، و الثانی تفسیر للأول و المعنی أنهم یعملون بالتقیه و لا یظهرون الحق فی غیر محله" و سیحق الله الحق" السین للتقریب أو للتحقیق، و إحقاق الحق إثباته و جعله غالبا علی الباطل، و قد مر تأویل الکلمات بالأئمه علیهم السلام، و فسرها المفسرون بالآیات القرآنیه، أو بتقدیر الله تعالی، و هذا تضمین لقوله سبحانه:" وَ یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُحِقَّ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ وَ یَقْطَعَ دابِرَ الْکافِرِینَ، لِیُحِقَّ الْحَقَّ وَ یُبْطِلَ الْباطِلَ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ".

" ها" قیل: حرف تنبیه ینبه به المخاطب علی ما یساق إلیه من الکلام، و تکریرها للتأکید و قیل: ها، ها، حکایه البکاء بصوت عال.

أقول: و یحتمل أن یکون کنایه عن التنفس العالی لیوافق نسخ النهج و غیره
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طُوبَی لَهُمْ عَلَی صَبْرِهِمْ عَلَی دِینِهِمْ فِی حَالِ هُدْنَتِهِمْ وَ یَا شَوْقَاهْ إِلَی رُؤْیَتِهِمْ فِی حَالِ ظُهُورِ دَوْلَتِهِمْ وَ سَیَجْمَعُنَا اللَّهُ وَ إِیَّاهُمْ فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبائِهِمْ وَ أَزْواجِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ*

بَابٌ فِی الْغَیْبَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ الْحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ صَالِحِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ یَمَانٍ التَّمَّارِ قَالَ کُنَّا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُلُوساً فَقَالَ لَنَا إِنَّ لِصَاحِبِ هَذَا الْأَمْرِ غَیْبَهً الْمُتَمَسِّکُ فِیهَا بِدِینِهِ کَالْخَارِطِ لِلْقَتَادِ

" و طوبی" مؤنث أطیب منصوب بتقدیر حرف النداء، أو مرفوع بالابتدائیه، و سیأتی أنها اسم شجره فی الجنه.

" و یا شوقاه" الهاء للاستغاثه کأنه طلب من شوقه الإغاثه، و العدن: الإقامه، إشاره إلی قوله تعالی:" الَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ وَ مَنْ حَوْلَهُ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِلَّذِینَ آمَنُوا رَبَّنا وَسِعْتَ کُلَّ شَیْ ءٍ رَحْمَهً وَ عِلْماً فَاغْفِرْ لِلَّذِینَ تابُوا وَ اتَّبَعُوا سَبِیلَکَ وَ قِهِمْ عَذابَ الْجَحِیمِ، رَبَّنا وَ أَدْخِلْهُمْ جَنَّاتِ عَدْنٍ الَّتِی وَعَدْتَهُمْ وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبائِهِمْ وَ أَزْواجِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ" قوله وَ مَنْ صَلَحَ، هنا عطف علی آبائهم.


باب فی الغیبه


الحدیث الأول 

: مجهول أو ضعیف علی المشهور، بناء علی أن جعفر بن محمد هو ابن مالک.

و الجلوس جمع جالس" المتمسک فیها" الجمله استئناف أو نعت، و الخارط: من یضرب یده علی الغصن ثم یمدها إلی الأسفل لیسقط ورقه، و القتاد کسحاب:

شجر صلب شوکه کالإبر، و خرط القتاد، مثل فی ارتکاب صعاب الأمور، قال الجوهری:

و فی المثل و من دونه خرط القتاد" ثم قال: هکذا بیده" أی أشار بیده تمثیلا لخرط القتاد، بأن یأخذ یده الأخری أو إصبعه بیده و مده من الأعلی إلی الأسفل
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ثُمَّ قَالَ هَکَذَا بِیَدِهِ فَأَیُّکُمْ یُمْسِکُ شَوْکَ الْقَتَادِ بِیَدِهِ ثُمَّ أَطْرَقَ مَلِیّاً ثُمَّ قَالَ إِنَّ لِصَاحِبِ هَذَا الْأَمْرِ غَیْبَهً فَلْیَتَّقِ اللَّهَ عَبْدٌ وَ لْیَتَمَسَّکْ بِدِینِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عِیسَی بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا فُقِدَ الْخَامِسُ مِنْ وُلْدِ السَّابِعِ فَاللَّهَ اللَّهَ فِی أَدْیَانِکُمْ- لَا یُزِیلُکُمْ عَنْهَا أَحَدٌ یَا بُنَیَّ إِنَّهُ لَا بُدَّ لِصَاحِبِ هَذَا الْأَمْرِ مِنْ غَیْبَهٍ حَتَّی یَرْجِعَ عَنْ هَذَا الْأَمْرِ مَنْ کَانَ یَقُولُ بِهِ إِنَّمَا هِیَ مِحْنَهٌ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ امْتَحَنَ بِهَا خَلْقَهُ لَوْ عَلِمَ آبَاؤُکُمْ وَ أَجْدَادُکُمْ دِیناً أَصَحَّ مِنْ هَذَا

" ثم أطرق" أی سکت و نظر إلی الأرض" ملیا" أی زمانا طویلا کمن یتفکر فی أمر ثم أعاد علیه السلام الکلام تأکیدا.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

" إذا فقد" علی بناء المجهول، أی غاب، و السابع هو نفسه علیه السلام، و الخامس من ولده المهدی علیه السلام، و لعله علیه السلام إنما عبر هکذا تعریضا بالواقفیه فإنهم یزعمون أن المهدی صاحب الغیبه هو السابع مع أنه الخامس من ولده" فالله" منصوب علی التحذیر بتقدیر اتقوا، و التکرار للتأکید نحو: الأسد، الأسد، و الجمع فی" أدیانکم" باعتبار تعدد المخاطبین أو باعتبار أجزاء الدین" یا بنی" بضم الباء و فتح النون، و سماه ابنا علی وجه اللطف و الشفقه، و الأخ الصغیر کالابن، و قد یقرأ بفتح الباء و کسر النون بأن یکون الخطاب لأولاده فقط أو لهم مع علی تغلیبا و الأول أظهر، و المحنه بالکسر: الاسم من امتحنه إذا اختبره و نسبته إلی الله مجازا" آبائکم" أی رسول الله و أوصیاؤه علیهم السلام" و أجدادکم" أی الأنبیاء المتقدمین من أجدادهم، أو المراد بالآباء الأب مع الأجداد القریبه، و بالأجداد الأجداد البعیده کالرسول و أمیر المؤمنین و الحسنین علیهم السلام فإن الحسن علیه السلام أیضا من أجدادهم من قبل الأم و الخطاب إلی علی و أضرابه و إن لم یکونوا حاضر بن تغلیبا، و ربما یؤید
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لَاتَّبَعُوهُ قَالَ فَقُلْتُ یَا سَیِّدِی مَنِ الْخَامِسُ مِنْ وُلْدِ السَّابِعِ فَقَالَ یَا بُنَیَّ عُقُولُکُمْ تَصْغُرُ عَنْ هَذَا وَ أَحْلَامُکُمْ تَضِیقُ عَنْ حَمْلِهِ وَ لَکِنْ إِنْ تَعِیشُوا فَسَوْفَ تُدْرِکُونَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْمُسَاوِرِ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِیَّاکُمْ وَ التَّنْوِیهَ أَمَا وَ اللَّهِ لَیَغِیبَنَّ إِمَامُکُمْ سِنِیناً مِنْ دَهْرِکُمْ وَ لَتُمَحَّصُنَّ حَتَّی یُقَالَ مَاتَ قُتِلَ هَلَکَ بِأَیِّ وَادٍ

الوجه الثانی بهذا.

" أصح من هذا" أی القول بوجوب الحجه فی کل زمان أو کون عدد الأئمه علیهما السلام اثنا عشر" من الخامس" لعل المراد السؤال عن کیفیه غیبته و خصوصیاتها و امتدادها و لذا لم یجب علیه السلام، فإنها مزله للعقول و الأحلام، و کانوا لا یصبرون علی کتمانها، و إذاعتها مما یضر بالإمام بل بأکثر الأنام من الخواص و العوام، و ما قیل: أن المراد السؤال عن درجات الإمام و صفاته و منازله فهو بعید" فسوف تدرکونه" أی زمانه أو نفسه علیه السلام قبل الغیبه لکونهم من الخواص و الأول أظهر، و لا استبعاد فی إدراک بعض المقصودین بالخطاب ذلک الزمان، مع أن صدق الشرطیه لا یستلزم وقوع المقدم و لا إمکانه.


الحدیث الثالث 

: مجهول، و قیل ضعیف.

و التنویه: الرفع و التشهیر، أی تنویه أمر الإمام الثانی عشر و ذکر غیبته و خصوصیات أمره عند المخالفین فیصیر سببا لکثره إصرارهم علی إضرار أئمه الدین و شیعتهم و قیل: کأنه یعنی لا تشهروا أنفسکم أو لا تدعوا الناس إلی دینکم.

أقول: و فی غیبه النعمانی: إیاکم و التنویه یعنی باسم القائم علیه السلام.

" سنینا من دهرکم" سنین ظرف زمان و تنوینه علی لغه بنی عامر قال الأزهری فی التصریح شرح التوضیح و بعضهم یجری بنین و باب سنین و إن لم یکن علما مجری غسلین فی لزوم الیاء و الحرکات علی النون منونه غالبا علی لغه بنی عامر، انتهی.

و فی بعض الروایات" سبتا" و السبت: الدهر" و لتمحصن" فی بعض النسخ بصیغه الخطاب المجهول مؤکدا بنون الثقیله من التمحیص و هو الابتلاء و الاختبار،
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سَلَکَ وَ لَتَدْمَعَنَّ عَلَیْهِ عُیُونُ الْمُؤْمِنِینَ وَ لَتُکْفَؤُنَّ کَمَا تُکْفَأُ السُّفُنُ فِی أَمْوَاجِ الْبَحْرِ فَلَا یَنْجُو إِلَّا مَنْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثَاقَهُ وَ کَتَبَ فِی قَلْبِهِ الْإِیمَانَ وَ أَیَّدَهُ بِرُوحٍ مِنْهُ وَ لَتُرْفَعَنَ

فإن الغیبه امتحان للشیعه و شده للتکلیف علیهم، و فی بعض النسخ بصیغه الواحد الغائب المجهول مع النون، و فی بعضها بدونها، و علی التقدیرین نسبه الاختبار إلیه علیه السلام مجاز، و یحتمل أن یکون علی بناء المعلوم من محص الصبی کمنع: عدا و محص منی هرب ذکرهما الفیروزآبادی، و فی النعمانی: و لیخملن، من قولهم خمل ذکره و صوته خمولا: خفی، و هو أظهر.

" حتی یقال" القائل الشیعه القائلون به عند امتداد الغیبه و غلبه الیأس" مات" الأفعال کلها بتقدیر الاستفهام" و لتکفأن" علی بناء المجهول من المخاطب أو الغائب من قولهم: کفأت الإناء إذا کببته و قلبته کنایه عن اضطرابهم و تزلزلهم فی الدین لشده الفتن، و لعل المراد بأخذ المیثاق قبوله یوم أخذ الله میثاق ربوبیته و نبوه رسوله و إمامه أهل بیته کما ورد فی الأخبار.

" و کتب فی قلبه الإیمان" إشاره إلی قوله تعالی:" لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ کانُوا آباءَهُمْ أَوْ (أَبْناءَهُمْ أَوْ) إِخْوانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ" و قد مر فی باب الأرواح التی فیهم علیهم السلام: و أیدهم بروح الإیمان فبه خافوا الله، و کتابه الإیمان، قیل: کنایه عن تثبیت الإیمان فی قلوبهم بما فعل بهم من الألطاف فصار کالمکتوب، و قیل: کتب فی قلوبهم علامه الإیمان سمه لمن شاهدهم من الملائکه علی أنهم مؤمنون" وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ" قیل: أی قواهم بنور الإیمان، و قیل: بنور الحجج و البرهان، و قیل: بالقرآن الذی هو حیاه القلوب، و قیل: بجبرئیل فی کثیر من المواطن و قد مر ما فی الخبر و هو أظهر.

" مشتبهه" أی علی الخلق لا یدرون أ هی حق أم باطل أو متشابهه یشبه بعضها بعضا ظاهرا،" حتی لا یدری" علی بناء المجهول، أی مرفوع به أی لا یدری" أی" منها حق متمیزا" من أی" منها و هو باطل، أی لا یتمیز الحق منها من الباطل
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اثْنَتَا عَشْرَهَ رَایَهً مُشْتَبِهَهً لَا یُدْرَی أَیٌّ مِنْ أَیٍّ قَالَ فَبَکَیْتُ ثُمَّ قُلْتُ فَکَیْفَ نَصْنَعُ قَالَ فَنَظَرَ إِلَی شَمْسٍ دَاخِلَهٍ فِی الصُّفَّهِ فَقَالَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ تَرَی هَذِهِ الشَّمْسَ قُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ وَ اللَّهِ لَأَمْرُنَا أَبْیَنُ مِنْ هَذِهِ الشَّمْسِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ سَدِیرٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ فِی صَاحِبِ هَذَا الْأَمْرِ شَبَهاً مِنْ یُوسُفَ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ کَأَنَّکَ تَذْکُرُهُ حَیَاتَهُ أَوْ غَیْبَتَهُ قَالَ

فهو تفسیر لقوله: مشتبهه، و قیل: أی مبتدأ، و من أی خبره، یعنی کل رایه منها لا یعرف کونه من أی جهه من جهه الحق أو من جهه الباطل و قیل: أی حتی لا یدری أی رجل من أی رایه لتبدو النظام فیهم، أو لا یدری أی رأیه من أی رجل، و لا یخفی أن ما ذکرنا أولا أظهر.

" قلت: کیف نصنع" علی صیغه المتکلم أو صیغه الغائب المجهول، أی مع اشتباه الحق بالباطل کیف یصنع الناس؟ فأجاب علیه السلام بأن علامات الحق واضحه ظاهره لا یشتبه علی من طلبه، لتأید القائم علیه السلام بالآیات الباهرات و المعجزات القاهرات و غیر ذلک من علومه و أخلاقه و کمالاته، فالاشتباه فی بادئ النظر و عند من لا یطلب الحق و یرید الشبهه فی الدین، و فی النعمانی و إکمال الدین: قال: فبکیت قال: ما یبکیک یا أبا عبد الله؟ قلت: و کیف لا أبکی و أنت تقول: ترفع اثنتا عشره رأیه لا یدری أی من أی فکیف نصنع؟ قال: فنظر. و أبو عبد الله کنیه المفضل.

أقول: و روی الشیخ فی کتاب الغیبه و المفید فی الإرشاد بإسنادهما عن أبی خدیجه قال: قال أبو عبد الله علیه السلام: لا یخرج القائم حتی یخرج اثنا عشر من بنی هاشم کلهم یدعو إلی نفسه.


الحدیث الرابع 

: حسن.

" و الشبه" بالکسر و بالتحریک المشابهه و المماثله" کأنک تذکر حیاته، أو غیبته"

ص: 37






فَقَالَ لِی وَ مَا یُنْکَرُ مِنْ ذَلِکَ هَذِهِ الْأُمَّهُ أَشْبَاهُ الْخَنَازِیرِ- إِنَّ إِخْوَهَ یُوسُفَ ع کَانُوا أَسْبَاطاً أَوْلَادَ الْأَنْبِیَاءِ تَاجَرُوا یُوسُفَ وَ بَایَعُوهُ وَ خَاطَبُوهُ وَ هُمْ إِخْوَتُهُ وَ هُوَ أَخُوهُمْ- فَلَمْ یَعْرِفُوهُ حَتَّی قَالَ أَنَا یُوسُفُ وَ هذا أَخِی فَمَا تُنْکِرُ هَذِهِ الْأُمَّهُ الْمَلْعُونَهُ

أی حیاته مع دعوی الخصوم هلاکه، أو غیبته عن وطنه علی سبیل منع الخلو، و فی النعمانی: فکأنک تخبرنا بغیبته أو حیره، و فی إکمال الدین: کأنک تذکر غیبه أو حیره، فالظاهر أنه کان حیرته بدل حیاته أی تحیره فی أمره، و انغلاق الأمور علیه حتی فرج الله عنه، و ما للاستفهام التعجبی و مفعول تنکر و" أشباه" مرفوع نعت لهذه الأمه، أو منصوب علی الذم نحو" حماله الحطب" و الأسباط جمع السبط بالکسر و هو ولد الولد أی کانوا أولاد أولاد الأنبیاء، و ولد النبی أیضا، و السبط أیضا الأمه أی کانوا جماعه کثیره من أولاد الأنبیاء و ذوی العقول و الأحلام الرزینه اشتبه علیهم أمر أخیهم بقدره الله تعالی قال فی النهایه: فیه: الحسین سبط من الأسباط، أی أمه من الأمم، فی الخبر: و الأسباط فی أولاد إسحاق بن إبراهیم الخلیل علیه السلام بمنزله القبائل فی ولد إسماعیل واحدهم سبط فهو واقع علی الأمه و الأمه واقعه علیه، و قیل: الأسباط خاصه الأولاد، و قیل: أولاد الأولاد، و قیل: أولاد البنات، انتهی.

فیحتمل أن یکون أولاد الأنبیاء بیانا للأسباط، و فی النعمانی: فما ینکر هذا الخلق الملعون أشباه الخنازیر من ذلک أن إخوه یوسف کانوا عقلاء ألباء أسباطا أولاد الأنبیاء دخلوا علیه فکلموه و خاطبوه و تأجروه و رادوه و کانوا إخوته، و هو أخوهم لم یعرفوه حتی عرفهم نفسه و قال لهم قوله.

" و بایعوه" تأکید لقوله: تأجروه، و قیل: إشاره إلی معاهدتهم معه فی أن یأتوا بأخیه من أمه و أبیه" و هم إخوته" جمله حالیه" فما تنکر" فی إکمال الدین: فما تنکر هذه الأمه الملعونه أن یکون الله عز و جل فی وقت من الأوقات یرید أن یستر حجته لقد کان
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أَنْ یَفْعَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِحُجَّتِهِ فِی وَقْتٍ مِنَ الْأَوْقَاتِ کَمَا فَعَلَ بِیُوسُفَ إِنَّ یُوسُفَ ع کَانَ إِلَیْهِ مُلْکُ مِصْرَ وَ کَانَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ وَالِدِهِ مَسِیرَهُ ثَمَانِیَهَ عَشَرَ یَوْماً فَلَوْ أَرَادَ أَنْ یُعْلِمَهُ لَقَدَرَ عَلَی ذَلِکَ لَقَدْ سَارَ یَعْقُوبُ ع وَ وُلْدُهُ عِنْدَ الْبِشَارَهِ تِسْعَهَ أَیَّامٍ مِنْ بَدْوِهِمْ إِلَی مِصْرَ فَمَا تُنْکِرُ هَذِهِ الْأُمَّهُ أَنْ یَفْعَلَ اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ بِحُجَّتِهِ کَمَا فَعَلَ بِیُوسُفَ أَنْ یَمْشِیَ فِی أَسْوَاقِهِمْ وَ یَطَأَ بُسُطَهُمْ حَتَّی یَأْذَنَ اللَّهُ فِی ذَلِکَ لَهُ کَمَا أَذِنَ لِیُوسُفَ قَالُوا- أَ إِنَّکَ لَأَنْتَ یُوسُفُ قالَ أَنَا یُوسُفُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُوسَی الْخَشَّابِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُوسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ لِلْغُلَامِ غَیْبَهً قَبْلَ أَنْ یَقُومَ قَالَ قُلْتُ وَ لِمَ قَالَ یَخَافُ وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَی بَطْنِهِ ثُمَّ قَالَ یَا زُرَارَهُ وَ هُوَ الْمُنْتَظَرُ وَ هُوَ الَّذِی یُشَکُّ فِی وِلَادَتِهِ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ مَاتَ أَبُوهُ بِلَا خَلَفٍ

یوسف إلیه ملک مصر" کما فعل" الکاف اسم بمعنی مثل،" و ما" موصوله و کذا فیما سیأتی" کان إلیه" أی مفوضا إلیه و هو خبر کان" من بدوهم" أی من طریق البادیه غیر المعموره، و الثمانیه عشر کان من الطریق المعمور" أن یمشی" بیان" کما فعل".

" کما أذن" الکاف حرف تشبیه و" ما" مصدریه، و فی الإکمال: فما تنکر هذه الأمه أن یکون الله یفعل بحجته ما فعل بیوسف أن یکون یسیر فی أسواقهم و یطأ بسطهم و هم لا یعرفونه حتی یأذن الله عز و جل أن یعرفهم نفسه کما أذن لیوسف حین قال:" هَلْ عَلِمْتُمْ ما فَعَلْتُمْ بِیُوسُفَ" إلی قوله:" وَ هذا أَخِی".


الحدیث الخامس 

: مجهول" و أومأ بیده إلی بطنه" أی لو ظهر لشق بطنه، و قیل: إلی بطنه یعنی جسده أی یخاف قتل نفسه، و هو المنتظر علی بناء المفعول، أی ینتظره المؤمنون" و منهم من یقول حمل" أی عند موت أبیه حمل لم یولد بعد، کما روی أن الخلیفه و کل القوابل علی نساء أبی محمد علیه السلام و إمائه بعد وفاته لیفتشهن
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وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ حَمْلٌ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ إِنَّهُ وُلِدَ قَبْلَ مَوْتِ أَبِیهِ بِسَنَتَیْنِ وَ هُوَ الْمُنْتَظَرُ غَیْرَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُحِبُّ أَنْ یَمْتَحِنَ الشِّیعَهَ فَعِنْدَ ذَلِکَ یَرْتَابُ الْمُبْطِلُونَ یَا زُرَارَهُ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنْ أَدْرَکْتُ ذَلِکَ الزَّمَانَ أَیَّ شَیْ ءٍ أَعْمَلُ قَالَ یَا زُرَارَهُ إِذَا أَدْرَکْتَ هَذَا الزَّمَانَ فَادْعُ بِهَذَا الدُّعَاءِ اللَّهُمَّ عَرِّفْنِی نَفْسَکَ فَإِنَّکَ إِنْ لَمْ تُعَرِّفْنِی نَفْسَکَ لَمْ أَعْرِفْ نَبِیَّکَ اللَّهُمَّ عَرِّفْنِی رَسُولَکَ فَإِنَّکَ إِنْ لَمْ تُعَرِّفْنِی رَسُولَکَ لَمْ أَعْرِفْ

" بسنتین" أی هذا أیضا باطل کما ستعرف من تاریخه علیه السلام أنه ولد قبل ذلک بأکثر.

" و هو المنتظر" من تتمه کلام القائل لئلا یکون تکرارا أو من کلامه علیه السلام تأکیدا و توطئه لما بعده و هذا أظهر" فعند ذلک" أی الغیبه أو امتدادها یرتاب المبطلون أی التابعون للشبهات الواهیه الذین لم یتمسکوا فی الدین بعری وثیقه.

" لم أعرف نبیک" إنما یتوقف معرفه النبی صلی الله علیه و آله و سلم علی معرفه الله لأن من لم یعرف الله بأنه یجب علیه ما هو لطف للعباد، و أنه عالم بجمیع الأمور، و أنه یقبح الإغراء بالقبیح و لا یصدر منه سبحانه القبیح، فلا یظهر المعجز علی ید الکاذب لم یعرف النبی ص و لم یصدق به، و من لم یعرف الله بأنه لا یفعل بأنه لا یفعل العبث و ما لا حکمه فیه، و خلق العباد من غیر تکلیف و أمر و نهی و ثواب و عقاب عبث، و مع ذلک الأمور لا بد من آمر و ناه و مؤدب و معلم من قبله تعالی لم یصدق بالنبی، أو یقال: عظمه الرسول تابع لعظمه المرسل، فکلما کان المرسل، أعلی شأنا کان رسوله أرفع مکانا، و أیضا من لم یصدق بوجود الصانع تعالی کیف یصدق برسوله، و قیل: لأن من لم یعرف الله بأنه لا ینال و لا یری لم یعرف أنه لا بد أن یکون بینه و بین الله واسطه مبلغ.

و توقف معرفه الحجه علی معرفه النبی صلی الله علیه و آله و سلم لأنه إنما تعلم حجیته بنص الرسول علیه، أو أن عظم الخلیفه إنما یعرف بعظم المستخلف فإنه نائبه و القائم مقامه، و الحاصل أن من عرف جهه الحاجه إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم، و هو احتیاج الخلق
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حُجَّتَکَ اللَّهُمَّ عَرِّفْنِی حُجَّتَکَ فَإِنَّکَ إِنْ لَمْ تُعَرِّفْنِی حُجَّتَکَ ضَلَلْتُ عَنْ دِینِی ثُمَّ قَالَ یَا زُرَارَهُ لَا بُدَّ مِنْ قَتْلِ غُلَامٍ بِالْمَدِینَهِ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَ لَیْسَ یَقْتُلُهُ جَیْشُ السُّفْیَانِیِّ قَالَ لَا وَ لَکِنْ یَقْتُلُهُ جَیْشُ آلِ بَنِی فُلَانٍ یَجِی ءُ حَتَّی یَدْخُلَ الْمَدِینَهَ فَیَأْخُذُ الْغُلَامَ فَیَقْتُلُهُ فَإِذَا قَتَلَهُ بَغْیاً وَ عُدْوَاناً وَ ظُلْماً لَا یُمْهَلُونَ فَعِنْدَ ذَلِکَ تَوَقُّعُ الْفَرَجِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

إلیه فی معرفه الله و معرفه ما یرضیه و یسخطه، و أن یکون سببا لانتظام أمور الخلق داعیا لهم إلی الصلاح، رادعا إیاهم عن الشر و الفساد، شارعا لهم الدین القویم، مانعا لهم عن الخروج عن الصراط المستقیم، علم أنه لا بد بعد وفاته ممن یقوم مقامه، و یکون مثله فی العلم و العمل و الأخلاق و الکمالات، لیدعو الناس إلی ما کان یدعو إلیه، و یکون حافظا لدینه و شریعته معصوما عن الخطإ و الزلل، و لو لم یعرف النبی صلی الله علیه و آله کذلک بل زعمه سلطانا من السلاطین یبنی أموره علی الاجتهاد و التخمین لکان یجوز أن ینصب الناس آخر مقامه، کما هو زعم المخالفین، و أن یکون خلیفته عثمان و معاویه و یزید و بنی مروان من الفاسقین.

و قیل: لأن من لم یعرف الرسول بأنه لا بد من أن یکون بشرا لا یمکن أن یدوم وجوده، لم یعرف أنه لا بد له من یستخلفه بعد موته.

و أما الضلال مع عدم معرفه الحجه فهو ظاهر مما قدمنا و مبین فی الأخبار التی أسلفناه، و سیأتی هذا الدعاء مرویا عن زراره أیضا بوجه آخر، و کأنه سمعهما فی مقامین، فإن مثل هذا الاختلاف منه أو من رواته بعید.

" جیش آل بنی فلان" أی أصحاب بنی فلان، و فی الإکمال: جیش بنی فلان، و المراد ببنی فلان إما بنو العباس و یکون المراد غیر النفس الزکیه بل رجلا آخر من آل رسول الله قتله بنو العباس مقارنا لانقراض دولتهم، فیکون هذا من العلامات البعیده.

و فی إرشاد المفید عن أبی جعفر علیه السلام قال: لیس بین قیام القائم علیه السلام و بین
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُثَنَّی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ یَفْقِدُ النَّاسُ إِمَامَهُمْ یَشْهَدُ الْمَوْسِمَ فَیَرَاهُمْ وَ لَا یَرَوْنَهُ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ قَالَ حَدَّثَنِی مُنْذِرُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ قَابُوسَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ أَبِی دَاوُدَ الْمُسْتَرِقِّ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ مَالِکٍ الْجُهَنِیِّ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ أَتَیْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَوَجَدْتُهُ مُتَفَکِّراً یَنْکُتُ فِی الْأَرْضِ فَقُلْتُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ مَا لِی أَرَاکَ مُتَفَکِّراً تَنْکُتُ فِی الْأَرْضِ أَ رَغْبَهً مِنْکَ فِیهَا فَقَالَ لَا وَ اللَّهِ مَا رَغِبْتُ فِیهَا وَ لَا فِی الدُّنْیَا یَوْماً

قتل النفس الزکیه أکثر من خمسه عشر لیله و یحتمل أن یکون المراد بنو مروان، و یکون إشاره إلی انقراض دوله بنی أمیه و بالفرج الفرج منهم و من شرهم" توقع الفرج" بصیغه المصدر [أو الأمر].


الحدیث السادس 

: ضعیف.

" و موسم الحج" مجتمعه ذکره الفیروزآبادی" فیراهم و لا یرونه" لعل المراد یعرفهم و لا یعرفونه کما روی الصدوق عن محمد بن عثمان العمری قال: و الله إن صاحب هذا الأمر یحضر الموسم کل سنه فیری الناس و یعرفهم و یرونه و لا یعرفونه، فیشمل الغیبتین أو هو مختص بالکبری، إذ فی الصغری کان یعرفه بعض الناس، و علی الثانی یحتمل أن تکون الرؤیه بمعناها.


الحدیث السابع 

: مجهول.

و فی النهایه: فیه: بینا هو ینکت إذ انتبه. أی یفکر و یحدث نفسه، و أصله من النکت بالحصی و نکت الأرض بالقضیب و هو أن یؤثر فیها بطرفه فعل المفکر المهموم، و منه الحدیث: فجعل ینکت بقضیب أی یضرب الأرض بطرفه، انتهی.

" أ رغبه" أی أ تنکت لرغبه، و ضمیر" فیها" راجع إلی الأرض، و معلوم أنه
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قَطُّ وَ لَکِنِّی فَکَّرْتُ فِی مَوْلُودٍ یَکُونُ مِنْ ظَهْرِی الْحَادِیَ عَشَرَ مِنْ وُلْدِی هُوَ الْمَهْدِیُّ الَّذِی یَمْلَأُ الْأَرْضَ عَدْلًا وَ قِسْطاً کَمَا مُلِئَتْ جَوْراً وَ ظُلْماً تَکُونُ لَهُ غَیْبَهٌ وَ حَیْرَهٌ یَضِلُّ فِیهَا أَقْوَامٌ وَ یَهْتَدِی فِیهَا آخَرُونَ فَقُلْتُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ وَ کَمْ تَکُونُ الْحَیْرَهُ وَ الْغَیْبَهُ قَالَ سِتَّهَ أَیَّامٍ أَوْ سِتَّهَ أَشْهُرٍ أَوْ سِتَّ سِنِینَ فَقُلْتُ وَ إِنَّ هَذَا لَکَائِنٌ فَقَالَ

لیس هذا الفعل لرغبه فی نفس الأرض، بل المعنی أن اهتمامک و تفکرک لأن تملک الأرض و تصیر والیا فیها، و یحتمل إرجاع الضمیر إلی الخلافه، و ربما یحمل الکلام علی المطایبه.

" من ظهر الحادی عشر" کذا فی أکثر النسخ فالمعنی من ظهر الإمام الحادی عشر" و من ولدی" نعت" مولود" و ربما یقرأ ظهر بالتنوین أی وراء، و المراد أنه یولد بعد هذا الدهر، و الحادی عشر مبتدأ خبره المهدی، و فی إکمال الدین و غیره و بعض نسخ الکتاب: ظهری، فلا یحتاج إلی تکلف، و العدل و القسط متقاربان و کذا الظلم و الجور، فالعطف فیهما للتفسیر و التأکید، و العدل نقیض الظلم و القسط الإنصاف و هو ضد الجور.

" له حیره" لعل المراد بها التحیر فی المساکن و أنه کل زمان فی بلده و ناحیه" یضل فیها" أی فی الغیبه و الحیره و ضلالتهم إنکارهم لوجود الإمام و رجوعهم عن مذهب الإمامیه.

قوله علیه السلام: سته أیام لعله مبنی علی وقوع البداء فی هذا الأمر، و لذا ردد علیه السلام بین أمور، و أشار بعد ذلک إلی احتمال التغییر بقوله: ثم یفعل الله ما یشاء، و قوله: فإن له بداءات.

أو یقال: أن السائل سأل عن الغیبه و الحیره معا فأجاب علیه السلام بأن زمان مجموعهما أحد الأزمنه المذکوره، و بعد ذلک ترتفع الحیره و تبقی الغیبه، و یکون التردید باعتبار اختلاف مراتب الحیره إلی أن استقر أمره علیه السلام فی الغیبه.
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نَعَمْ کَمَا أَنَّهُ مَخْلُوقٌ- وَ أَنَّی لَکَ بِهَذَا الْأَمْرِ یَا أَصْبَغُ أُولَئِکَ خِیَارُ هَذِهِ الْأُمَّهِ مَعَ خِیَارِ أَبْرَارِ هَذِهِ الْعِتْرَهِ فَقُلْتُ ثُمَّ مَا یَکُونُ بَعْدَ ذَلِکَ فَقَالَ ثُمَّ یَفْعَلُ اللَّهُ ما یَشاءُ فَإِنَّ لَهُ بَدَاءَاتٍ وَ إِرَادَاتٍ وَ غَایَاتٍ وَ نِهَایَاتٍ

و نقل المحدث الأسترآبادی (ره" أن المراد أن آحاد مده الغیبه هذا القدر، فیکون ظهوره فی السابع لیوافق الأحادیث الداله علی أن ظهوره فی فرد السنین، (انتهی).

" کما أنه" أی هذا الأمر و هو الغیبه" مخلوق" أی مقدر أو الضمیر راجع إلی المهدی علیه السلام أی کما أن خلقه محتوم فکذا غیبته" و أنی لک بهذا الأمر" استفهام إنکار و هو بمعنی أین أو بمعنی کیف، و الباء زائده نحو:" کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً*" بقرینه" أَنَّی لَهُمُ الذِّکْری" و الحاصل أنک لا تدرک هذا الأمر" أولئک" أی أنصار القائم علیه السلام أو رعیته الثابتون علی القول بإمامته فی غیبته" مع خیار أبرار هذه العتره" أی أشارف أولاد الرسول و خیارهم، و الجمعیه لعلها إشاره إلی رجعه سائر الأئمه علیهما السلام و فی غیبه الطوسی و الإکمال لیس لفظ الخیار فی الأخیر و هو أظهر، و قیل:

خیار هذه الأمه إشاره إلی المؤمنین الراجعین فی الرجعه، و خیار الأبرار، إلی الأحیاء الذین ینصرون أبرار العتره.

" ثم ما یکون بعد ذلک" أی بعد وقوع الغیبه هل ترفع أم لا؟" فإن له بداءات" أی یظهر من الله فیه علیه السلام أمور بدائیه فی امتداد غیبته و زمان ظهوره، و لا یظهر للخلق المحتوم من ذلک للمصالح الجلیله التی سیأتی ذکر بعضها" و إرادات" فی الإظهار و الإخفاء و الغیبه و الظهور" و غایات" أی علل و منافع و مصالح فی تلک الأمور،" و نهایات" مختلفه لغیبته و ظهوره بحسب ما یظهر للخلق من ذلک بسبب البداء، و قد مر تحقیقه فی محله.
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ مَعْرُوفِ بْنِ خَرَّبُوذَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّمَا نَحْنُ کَنُجُومِ السَّمَاءِ کُلَّمَا غَابَ نَجْمٌ طَلَعَ نَجْمٌ حَتَّی إِذَا أَشَرْتُمْ بِأَصَابِعِکُمْ وَ مِلْتُمْ بِأَعْنَاقِکُمْ غَیَّبَ اللَّهُ عَنْکُمْ نَجْمَکُمْ فَاسْتَوَتْ بَنُو عَبْدِ الْمُطَّلِبِ فَلَمْ یُعْرَفْ أَیٌّ مِنْ أَیٍّ فَإِذَا طَلَعَ نَجْمُکُمْ فَاحْمَدُوا رَبَّکُمْ


الحدیث الثامن 

: موثق حسن.

" کنجوم السماء" شبههم علیهم السلام بنجوم السماء فی اهتداء الخلق بهم، و فی أنه إذا غاب نجم فی المغرب لا بد من أن یطلع نجم عوضه من المشرق، و کذا الأئمه علیهم السلام لا بد من أن یکون أحد منهم فوق الأرض، و إذا ذهب أحدهم قام مقامه آخر لکن إذا عمت الجور غاب الإمام عنهم کالشمس المستور بالسحاب، و قیل: نجوم السماء عباره عن البروج الاثنی عشر لیتم التشبیه و هو تکلف" حتی إذا أشرتم بأصابعکم" کنایه عن ترک التقیه بتشهیر إمامته عند المخالفین" و ملتم بأعناقکم" کنایه عن توقع ظهوره و خروجه، و قیل: أی خضعتم للسلطان الجائر لنیل ما عنده من الدنیا و هو بعید، و فی النعمانی: و ملتم بحواجبکم، فیرجع إلی الأول.

و فی النعمانی عن أبی الجارود عن أبی جعفر علیه السلام أنه قال: لا تزالون تمدون أعناقکم إلی الرجل منا تقولون: هو هذا، فیذهب الله به حتی یبعث الله لهذا الأمر من لا تدرون ولد أم لم یولد، خلق أو لم یخلق.

" فاستوت بنو عبد المطلب" أی الذین ظهروا منهم" فلم یعرف أی من أی" أی لم یتمیز أحد منهم عن سائرهم کتمیز الإمام عن غیره، لأن جمیعهم مشترکون فی عدم کونهم مستحقین للإمامه، و قال المحدث الأسترآبادی: هذا ناظر إلی الاختلاف المشاهد فی هذا الزمان فإن أهل السنه و الزیدیه یقولون: هو محمد بن عبد الله، ثم اختلفوا فی أنه حسنی أو حسینی، انتهی.

" فإذا طلع نجمکم" أی ظهر القائم علیه السلام و فی الإکمال بسند آخر عن ابن خربوذ قال: قلت لأبی جعفر علیه السلام: أخبرنی عنکم؟ قال: نحن بمنزله النجوم إذا
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9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ لِلْقَائِمِ ع غَیْبَهً قَبْلَ أَنْ یَقُومَ قُلْتُ وَ لِمَ قَالَ إِنَّهُ یَخَافُ وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَی بَطْنِهِ یَعْنِی الْقَتْلَ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنْ بَلَغَکُمْ عَنْ صَاحِبِ هَذَا الْأَمْرِ غَیْبَهٌ فَلَا تُنْکِرُوهَا

11 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ خَلَفِ بْنِ عَبَّادٍ الْأَنْمَاطِیِّ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عِنْدَهُ فِی الْبَیْتِ أُنَاسٌ فَظَنَنْتُ أَنَّهُ إِنَّمَا أَرَادَ بِذَلِکَ غَیْرِی فَقَالَ أَمَا وَ اللَّهِ لَیَغِیبَنَّ عَنْکُمْ صَاحِبُ هَذَا الْأَمْرِ وَ لَیَخْمُلَنَّ هَذَا حَتَّی یُقَالَ

خفی نجم بدا نجم مأمن و أمان، و سلم و إسلام، و فاتح و مفتاح حتی إذا استوی بنو عبد المطلب، فلم یدر أی من أی أظهر الله عز و جل صاحبکم فاحمدوا الله عز و جل و هو یخبر الصعب و الذلول، فقلت: جعلت فداک فأیهما یختار؟ قال: یختار الصعب علی الذلول.


الحدیث التاسع 

: ضعیف أو مجهول.


الحدیث العاشر

: حسن، و قیل:" عن" متعلق بغیبته بتضمین معنی الخبر، و الظاهر تعلقه بالفعل لکن بتضمین أو بتقدیر مضاف أی خبر غیبته.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف أو مجهول.

" أنه إنما أراد بذلک" أی بما یذکره بعد ذلک لأنی کنت عالما به و سمعته منه مرارا، و الظاهر أنه سقط من الکلام شی ء کما یدل علیه ما مر منه فی الخبر الثانی، و هو هذا الخبر بأدنی تغییر، و یؤیده ما رواه النعمانی عن المفضل بن عمر
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مَاتَ هَلَکَ فِی أَیِّ وَادٍ سَلَکَ وَ لَتُکْفَؤُنَّ کَمَا تُکْفَأُ السَّفِینَهُ فِی أَمْوَاجِ الْبَحْرِ لَا یَنْجُو إِلَّا مَنْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثَاقَهُ وَ کَتَبَ الْإِیمَانَ فِی قَلْبِهِ وَ أَیَّدَهُ بِرُوحٍ مِنْهُ وَ لَتُرْفَعَنَّ اثْنَتَا عَشْرَهَ رَایَهً مُشْتَبِهَهً لَا یُدْرَی أَیٌّ مِنْ أَیٍّ قَالَ فَبَکَیْتُ فَقَالَ مَا یُبْکِیکَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَیْفَ لَا أَبْکِی وَ أَنْتَ تَقُولُ اثْنَتَا عَشْرَهَ رَایَهً مُشْتَبِهَهً لَا یُدْرَی أَیٌّ مِنْ أَیٍّ قَالَ وَ فِی مَجْلِسِهِ کَوَّهٌ تَدْخُلُ فِیهَا الشَّمْسُ فَقَالَ أَ بَیِّنَهٌ هَذِهِ فَقُلْتُ نَعَمْ قَالَ أَمْرُنَا أَبْیَنُ مِنْ هَذِهِ الشَّمْسِ

12 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْأَنْبَارِیِّ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُثَنَّی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لِلْقَائِمِ غَیْبَتَانِ یَشْهَدُ فِی إِحْدَاهُمَا الْمَوَاسِمَ یَرَی النَّاسَ وَ لَا یَرَوْنَهُ

13 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ السَّبِیعِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع مِمَّنْ یُوثَقُ بِهِ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع تَکَلَّمَ بِهَذَا الْکَلَامِ وَ حُفِظَ عَنْهُ وَ خَطَبَ بِهِ عَلَی مِنْبَرِ الْکُوفَهِ

قال: کنت عند أبی عبد الله علیه السلام فی مجلسه و معی غیری، فقال لنا: إیاکم و التنویه یعنی باسم القائم علیه السلام و کنت أراه یرید غیری، فقال لی: یا أبا عبد الله إیاکم و التنویه، و الله لیغیبن، إلی آخر الخبر، قال الجوهری: الخامل الساقط الذی لا نباهه له، و قد خمل یخمل خمولا و أخملته أنا.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف أو مجهول و لعل المراد بإحداهما الکبری، و بالرؤیه المعرفه، أی لا یعرفه أحد من الناس بخلاف الصغری، فإنه کان یعرفه علیه السلام سفراؤه و بعض خواص موالیه، و قیل: هی الصغری،" و الناس" مرفوع، و المراد خواص موالیه أی یراه بعض الناس و لا یراه عامتهم علی وجه المعرفه.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول، و السبیعی: بفتح السین و کسر الباء نسبه إلی بطن من همدان و اسمه عمرو بن عبد الله" حجه" بدل تفصیل لقوله" حجج".
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اللَّهُمَّ إِنَّهُ لَا بُدَّ لَکَ مِنْ حُجَجٍ فِی أَرْضِکَ حُجَّهٍ بَعْدَ حُجَّهٍ عَلَی خَلْقِکَ یَهْدُونَهُمْ إِلَی دِینِکَ وَ یُعَلِّمُونَهُمْ عِلْمَکَ کَیْلَا یَتَفَرَّقَ أَتْبَاعُ أَوْلِیَائِکَ ظَاهِرٍ غَیْرِ مُطَاعٍ أَوْ مُکْتَتَمٍ یُتَرَقَّبُ إِنْ غَابَ عَنِ النَّاسِ شَخْصُهُمْ فِی حَالِ هُدْنَتِهِمْ فَلَمْ یَغِبْ عَنْهُمْ قَدِیمُ مَبْثُوثِ عِلْمِهِمْ وَ آدَابُهُمْ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ مُثْبَتَهٌ فَهُمْ بِهَا عَامِلُونَ وَ یَقُولُ ع فِی هَذِهِ الْخُطْبَهِ فِی مَوْضِعٍ آخَرَ فِیمَنْ هَذَا وَ لِهَذَا یَأْرِزُ الْعِلْمُ

" علمک" أی ما علمتهم" کیلا یتفرق" أی فی الآراء و العقائد" ظاهر" إما مجرور فیکون نعت" حجه" أو مرفوع بتقدیر مبتدإ أی کل منهم" أو مکتتم" علی بناء المفعول، یقال: کتمته و اکتتمته أی سترته" یترقب" علی بناء المجهول أی ینتظر، و قیل: هو قائم مقام جزاء" إن غاب" بقرینه الفاء فی قوله" فلم یغب".

" شخصهم" أی الموجود من جملتهم" مبثوث علمهم" لعل المفعول بمعنی الفاعل، فإنی لم أره متعدیا فیما عندنا من کتب اللغه، و فی بعض النسخ بتقدیم الباء علی المثلثه أی منتشر علمهم و هو أظهر" و آدابهم" مبتدأ خبره: مثبته، و المراد بآدابهم أخلاقهم و سیرهم" فهم بها" أی بالعلوم و الآداب، و قیل: المراد بآدابهم قواعدهم الکلیه الأصولیه المتعلقه بکیفیه عمل أهل الغیبه نحو جواز العمل بأخبار الآحاد.

" فیمن هذا" الاستفهام للتقلیل أی العمل بآدابهم المثبته فی قلوب الناس لیس إلا فی قلیل منهم" و لهذا" أی و لقله ما ذکر ینقبض العلم و تقل الحمله، و هو بالتحریک جمع حامل.

و قال بعض الأفاضل" فیمن هذا" أی فی شأن من تکلم بغیر معقول من الهذیان" و لهذا" أی و لأجل أن الناس یصیرون إلی مثل هذا و یتکلمون بالباطل" یأرز العلم" أی ینضم بعضه إلی بعض و یجتمع عند أهله، انتهی.

و ما أشبه هذا بالهذیان و إن کان القائل أجل من ذلک، و فی بعض النسخ:

فمن هذا، کما فی روایه النعمانی، فمن بالکسر و لهذا تأکید له، و هذا فی الموضعین إشاره إلی کلام أسقط من البین و یمکن أن یقرأ بالفتح علی الاستفهام للقله بالمعنی المتقدم.
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إِذَا لَمْ یُوجَدْ لَهُ حَمَلَهٌ یَحْفَظُونَهُ وَ یَرْوُونَهُ کَمَا سَمِعُوهُ مِنَ الْعُلَمَاءِ وَ یَصْدُقُونَ عَلَیْهِمْ فِیهِ اللَّهُمَّ فَإِنِّی لَأَعْلَمُ أَنَّ الْعِلْمَ لَا یَأْرِزُ کُلُّهُ وَ لَا یَنْقَطِعُ مَوَادُّهُ وَ إِنَّکَ لَا تُخْلِی أَرْضَکَ مِنْ حُجَّهٍ لَکَ عَلَی خَلْقِکَ ظَاهِرٍ لَیْسَ بِالْمُطَاعِ أَوْ خَائِفٍ مَغْمُورٍ کَیْلَا تَبْطُلَ حُجَّتُکَ وَ لَا یَضِلَّ أَوْلِیَاؤُکَ بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَهُمْ بَلْ أَیْنَ هُمْ وَ کَمْ هُمْ أُولَئِکَ الْأَقَلُّونَ عَدَداً الْأَعْظَمُونَ عِنْدَ اللَّهِ قَدْراً

14 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُعَاوِیَهَ الْبَجَلِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَصْبَحَ ماؤُکُمْ غَوْراً فَمَنْ یَأْتِیکُمْ بِماءٍ مَعِینٍ قَالَ إِذَا غَابَ عَنْکُمْ إِمَامُکُمْ فَمَنْ یَأْتِیکُمْ

و فی روایه النعمانی: و هم بها عاملون یأنسون بما یستوحش منه المکذبون و یأباه المسرفون و بالله کلام یکال بلا ثمن، من کان یسمعه بعقله فیعرفه و یؤمن به، و یتبعه و ینهج نهجه فیصلح به، ثم یقول: فمن هذا و لهذا یأزر العلم، إذ لم یوجد حمله یحفظونه و یؤدونه کما یسمعونه من العالم، ثم قال بعد کلام طویل فی هذه الخطبه:

اللهم و إنی لأعلم إلی آخره.

" یحفظونه" أی علی ظهر القلب و فی الکتب، و قیل: یرعونه حق الرعایه و یصدقون علی بناء المجرد أی هم صادقون فیما یروونه عنهم فی العلم، و ربما یقرأ علی مجهول باب التفعیل أی یصدقهم الناس فی الروایه لعلمهم بعد التهم.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور" إن أصبح ماؤکم غورا" أی غائرا فی الأرض بحیث لا تناله الدلاء، مصدر وصف به: بماء معین، أی جار ظاهر سهل المأخذ، فعلی التأویل الوارد فی الخبر استعار الماء للعلم، لأنه سبب لحیاه الأرواح، کما أن الماء سبب لحیاه الأبدان، و اختفاء العالم یوجب اختفاء العلم" بإمام جدید" أی ظاهر بعد الغیبه فالجدید لازم للمعین باعتبار کونه بعد الغور و الخفاء و مما یؤید ما ذکرنا أن المراد تشبیه علم الإمام بالماء، ما رواه علی بن
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بِإِمَامٍ جَدِیدٍ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنْ بَلَغَکُمْ عَنْ صَاحِبِکُمْ غَیْبَهٌ فَلَا تُنْکِرُوهَا

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بُدَّ لِصَاحِبِ هَذَا الْأَمْرِ مِنْ غَیْبَهٍ وَ لَا بُدَّ لَهُ فِی غَیْبَتِهِ مِنْ عُزْلَهٍ وَ نِعْمَ الْمَنْزِلُ طَیْبَهُ وَ مَا بِثَلَاثِینَ مِنْ وَحْشَهٍ

إبراهیم بإسناده قال: سئل الرضا علیه السلام عن قول الله عز و جل:" قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَصْبَحَ ماؤُکُمْ غَوْراً" الآیه" فقال علیه السلام:" ماؤکم" أبوابکم الأئمه و الأئمه أبواب الله" فَمَنْ یَأْتِیکُمْ بِماءٍ مَعِینٍ" یعنی یأتیکم بعلم الإمام.


الحدیث الخامس عشر

: صحیح.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف أو موثق.

و العزله بالضم: اسم الاعتزال أی المفارقه عن الخلق" و لا بد له فی غیبته" فی بعض النسخ: و لا له فی غیبته، أی لیس فی غیبته معتزلا عن الخلق بل هو بینهم و لا یعرفونه، و الأول أظهر و موافق لما فی سائر الکتب، و الطیبه بالکسر اسم المدینه الطیبه، فیدل علی أنه علیه السلام غالبا فی المدینه و حوالیها إما دائما أو فی الغیبه الصغری، و ما قیل: من أن الطیبه اسم موضع یسکنه علیه السلام مع أصحابه سوی المدینه فهو رجم بالغیب، و یؤید الأول ما مر أنه لما سئل أبوه علیه السلام: أین أسأل عنه؟

قال: بالمدینه.

" و ما بثلاثین من وحشه" أی هو علیه السلام مع ثلاثین من موالیه و خواصه، و لیس لهم وحشه لاستیناس بعضهم ببعض، أو هو علیه السلام داخل فی العدد فلا یستوحش هو أیضا أو الباء بمعنی مع أی لا یستوحش علیه السلام لکونه مع ثلاثین، و قیل: هو مخصوص بالغیبه الصغری، و ما قیل: من أن المراد أنه علیه السلام فی هیئه من هو فی سن ثلاثین سنه
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17 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ أَنْتَ إِذَا وَقَعَتِ الْبَطْشَهُ بَیْنَ الْمَسْجِدَیْنِ- فَیَأْرِزُ الْعِلْمُ کَمَا تَأْرِزُ الْحَیَّهُ فِی جُحْرِهَا وَ اخْتَلَفَتِ الشِّیعَهُ وَ سَمَّی بَعْضُهُمْ بَعْضاً کَذَّابِینَ وَ تَفَلَ بَعْضُهُمْ

و من کان کذلک لا یستوحش فهو فی غایه البعد، و فی غیبه الشیخ: لا بد لصاحب هذا الأمر من عزله و لا بد فی عزلته من قوه، الخبر.


الحدیث السابع عشر

: صحیح إذا لظاهر أن علی بن الحسن هو الطاطری، و فی بعض النسخ علی بن الحسین فیکون مجهولا.

و البطشه: الأخذ بالعنف، و السطوه: الأخذ الشدید، و المسجدان مسجد مکه و مسجد المدینه، أو مسجد الکوفه و مسجد السهله، و الأول أظهر و هو إشاره إلی واقعه عظیمه من حرب أو خسف أو بلاء تقع قریبا من ظهور المهدی علیه السلام، فالخیر هو ظهور القائم علیه السلام أو قریبا من وجوده علیه السلام أو من غیبته الکبری، فالخیر لکثره الأجر و قوه الإیمان کما مر.

قال المحدث الأسترآبادی رحمه الله: کأنه إشاره إلی وقعه عسکر السفیانی بین المسجدین، و إلی الفتنه التی تظهر من عسکره فی عراق العرب، و ظهور رجل مبرقع من الشیعه فی العراق، و دلالته عسکر السفیانی علی الشیعه، و المراد من الخیر کله ظهور القائم علیه السلام انتهی.

و فی قرب الإسناد فی الصحیح عن البزنطی قال: قال الرضا علیه السلام: إن قدام هذا الأمر علامات حدث یکون بین الحرمین، قلت: ما الحدث؟ قال: عصبه تکون، و یقتل فلان من آل فلان خمسه عشر رجلا، و قیل: المراد ما وقع فی خلافه المتوکل فی سویقه و هی قریه من أعراض المدینه فی جنب الروحاء، قال صاحب القاموس:

سویقه موضع بنواحی المدینه یسکنه آل علی بن أبی طالب علیه السلام، و قال السمهودی فی کتاب خلاصه الوفاء: سویقه عین عذبه کثیره الماء لآل علی، و کان محمد بن صالح الحسینی خرج علی المتوکل فأنفذ إلیه جیشا ضخما فظفروا به و بجماعه من أهله
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فِی وُجُوهِ بَعْضٍ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا عِنْدَ ذَلِکَ مِنْ خَیْرٍ فَقَالَ لِی الْخَیْرُ کُلُّهُ عِنْدَ ذَلِکَ ثَلَاثاً

18 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ لِلْقَائِمِ غَیْبَهً قَبْلَ أَنْ یَقُومَ إِنَّهُ یَخَافُ وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَی بَطْنِهِ یَعْنِی الْقَتْلَ

19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِلْقَائِمِ غَیْبَتَانِ إِحْدَاهُمَا قَصِیرَهٌ وَ الْأُخْرَی طَوِیلَهٌ الْغَیْبَهُ الْأُولَی لَا یَعْلَمُ بِمَکَانِهِ فِیهَا إِلَّا خَاصَّهُ شِیعَتِهِ وَ الْأُخْرَی لَا یَعْلَمُ بِمَکَانِهِ فِیهَا إِلَّا خَاصَّهُ مَوَالِیهِ

فقتلوا بعضهم و أخربوا سویقه و عقروا بها نخلا کثیرا و ما أفلحت السویقه بعد، و جل سویقه لآل علی و کانت من صدقات علی علیه السلام، انتهی. و هذه الواقعه أفضت إلی غیبه صاحب الزمان علیه السلام، و سمعت من رأی سویقه مرارا مع الشریف زید و عسکره یقول: إن المشهور عند شیعه تلک الأماکن أن سویقه منزل صاحب الزمان علیه السلام، انتهی.

أقول: و فی غیبه النعمانی: یأتی علی الناس زمان یصیبهم فیها سبطه یأرز العلم فیها کما تأرز الحیه فی جحرها فبینا هم کذلک إذ طلع علیهم نجم، قلت: فما السبطه؟

قال: الفتره، إلی آخر الخبر.


الحدیث الثامن عشر

: موثق کالصحیح.


الحدیث التاسع عشر

: موثق.

" إلا خاصه موالیه" أی خدمه و أهله و أولاده أو الثلاثین الذین مضی ذکرهم، و فی الغیبه الصغری کان بعض خواص شیعته مطلعین علی مکانه کالسفراء و بعض الوکلاء.

و اعلم أنه کان له علیه السلام غیبتان: أولهما: الصغری و هی من زمان وفاه أبی محمد العسکری علیه السلام، و هو لثمان لیال خلون من شهر ربیع الأول سنه ستین و مائتین إلی
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وقت وفاه رابع السفراء أبی الحسن علی بن محمد السمری و هو النصف من شعبان سنه تسع و عشرین و ثلاثمائه فتکون قریبا من سبعین، و العجب من الشیخ الطبرسی و سید ابن طاوس أنهما وافقا فی التاریخ الأول و قالا فی وفاه السمری: توفی سنه ثمان و عشرین و ثلاثمائه، و مع ذلک ذکرا أن مده الغیبه الصغری أربع و سبعون سنه و لعلهما عدا ابتداء الغیبه من ولادته علیه السلام.

و أما سفراؤه علیه السلام فأولهم أبو عمر و عثمان بن سعید العمری، فلما توفی رضی الله عنه نص علی ابنه أبی جعفر محمد بن عثمان، فقام مقامه و هو الثانی من السفراء، و توفی رضی الله عنه سنه أربع و ثلاثمائه و قیل: خمس و ثلاثمائه، و کان یتولی هذا الأمر نحوا من خمسین سنه، فلما دنت وفاته أقام أبا القاسم الحسین بن روح النوبختی مقامه، و توفی أبو القاسم قدس الله روحه فی شعبان سنه سته و عشرین و ثلاثمائه فلما دنت وفاته نص علی أبی الحسن علی بن محمد السمری، فلما حضرت السمری رضی الله عنه الوفاه سئل أن یوصی فقال: لله أمر هو بالغه، و مات روح الله روحه فی النصف من شعبان سنه تسع و عشرین و ثلاثمائه، کل ذلک ذکره الشیخ رحمه الله.

و قال الصدوق: حدثنی الحسن بن أحمد المکتب قال: کنت بمدینه السلام فی السنه التی توفی فیها الشیخ أبو الحسن علی بن محمد السمری قدس الله روحه فحضرته قبل وفاته بأیام فأخرج إلی الناس توقیعا نسخته: بسم الله الرحمن الرحیم یا علی بن محمد السمری أعظم الله أجر إخوانک فیک، فإنک میت ما بینک و بین سته أیام فاجمع أمرک و لا توص إلی أحد یقوم مقامک بعد وفاتک، فقد وقعت الغیبه التامه و لا ظهور إلا بعد إذن الله تعالی ذکره، و ذلک بعد طول الأمد و قسوه القلوب و امتلاء الأرض جورا، و سیأتی من شیعتی من یدعی المشاهده، ألا فمن ادعی المشاهده قبل خروج السفیانی و الصیحه فهو کذاب مفتر، و لا حول و لا قوه إلا بالله العلی العظیم.

قال: فنسخنا هذا التوقیع و خرجنا من عنده، فلما کان یوم السادس وعدنا إلیه و هو یجود بنفسه، فقیل له: من وصیک من بعدک؟ فقال: لله أمر هو بالغه و قضی،
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20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَمِّهِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لِصَاحِبِ هَذَا الْأَمْرِ غَیْبَتَانِ إِحْدَاهُمَا یَرْجِعُ مِنْهَا إِلَی أَهْلِهِ وَ الْأُخْرَی یُقَالُ هَلَکَ فِی أَیِّ وَادٍ سَلَکَ قُلْتُ کَیْفَ نَصْنَعُ إِذَا کَانَ کَذَلِکَ قَالَ إِذَا ادَّعَاهَا مُدَّعٍ فَاسْأَلُوهُ عَنْ أَشْیَاءَ یُجِیبُ فِیهَا مِثْلَهُ

21 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ الْخَزَّازِ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ عُقْبَهَ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ لَهُ أَنْتَ صَاحِبُ هَذَا الْأَمْرِ فَقَالَ لَا فَقُلْتُ فَوَلَدُکَ فَقَالَ لَا فَقُلْتُ فَوَلَدُ وَلَدِکَ هُوَ قَالَ لَا فَقُلْتُ فَوَلَدُ وَلَدِ وَلَدِکَ فَقَالَ لَا قُلْتُ مَنْ هُوَ قَالَ الَّذِی یَمْلَأُهَا عَدْلًا کَمَا مُلِئَتْ ظُلْماً وَ جَوْراً عَلَی فَتْرَهٍ مِنَ الْأَئِمَّهِ کَمَا أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص بُعِثَ عَلی فَتْرَهٍ مِنَ الرُّسُلِ

و هذا آخر کلام سمع منه رضی الله عنه.


الحدیث العشرون 

: ضعیف.

" یرجع منها إلی أهله" أی عیال أبیه علیه السلام أو إلی نوابه و سفرائه" کیف نصنع" أی إذا خرج أحد بعد غیبته علیه السلام و ادعی أنه المهدی کیف نعرف أنه صادق أو کاذب؟" یجیب فیها مثله" أی مثل القائم علیه السلام عن مسائل لا یعلمه إلا الإمام کالأخبار بالمغیبات لعامه الخلق، و السؤال عن غوامض المسائل و العلوم المختصه بهم علیه السلام فإن أجاب بالحق فیها و موافقا لما وصل إلیکم من آبائهم علیهم السلام فاعلموا أنه الإمام، و هذا مختص بالعلماء.


الحدیث الحادی و العشرون 

: مجهول.

و الفتره بین الرسولین هی الزمان الذی انقطعت فیه الرساله و اختفی فیه الأوصیاء و المراد بفتره من الأئمه خفاؤهم و عدم ظهورهم فی مده طویله، أو عدم إمام قادر قاهر فتشمل أزمنه سائر الأئمه سوی أمیر المؤمنین علیه السلام، و الأول أظهر.
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22 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ الْبَغْدَادِیِّ عَنْ وَهْبِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ أَبِی الرَّبِیعِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ أُمِّ هَانِئٍ قَالَتْ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی فَلا أُقْسِمُ بِالْخُنَّسِ الْجَوارِ الْکُنَّسِ قَالَتْ فَقَالَ إِمَامٌ یَخْنِسُ سَنَهَ سِتِّینَ وَ مِائَتَیْنِ ثُمَّ یَظْهَرُ کَالشِّهَابِ یَتَوَقَّدُ فِی اللَّیْلَهِ الظَّلْمَاءِ فَإِنْ أَدْرَکْتِ زَمَانَهُ قَرَّتْ عَیْنُکِ

23 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَعْدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الرَّبِیعِ الْهَمْدَانِیِّ قَالَ حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ إِسْحَاقَ عَنْ أُسَیْدِ بْنِ ثَعْلَبَهَ عَنْ أُمِّ هَانِئٍ قَالَتْ لَقِیتُ أَبَا جَعْفَرٍ مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ ع فَسَأَلْتُهُ عَنْ هَذِهِ الْآیَهِ- فَلا أُقْسِمُ


الحدیث الثانی و العشرون 

: ضعیف أو مجهول.

" بالخنس" هو جمع خانس من خنس إذا تأخر، و الجواری جمع الجاریه، و الکنس جمع کانس، من کنس الظبی: إذا تغیب و استتر فی الکناسه، و هو الموضع الذی یأوی إلیه، فقال بعض المفسرین: هی الکواکب کلها فإنها تغیب بالنهار و تظهر باللیل، و قال بعضهم: هی الخمسه المتحیره سوی النیرین من السیارات، یرید به مسیرها و رجوعها، و فسره علیه السلام بإمام یخنس أی یتأخر عن الناس و یغیب.

" سنه ستین و مائتین" و هی سنه وفاه الحسن العسکری علیه السلام و ابتداء إمامه القائم صلوات الله علیه، و هی ابتداء غیبته بعد الإمامه، و الجمعیه إما للتعظیم أو شموله لسائر الأئمه علیهم السلام باعتبار الرجعه، أو أن ظهوره علیه السلام بمنزله ظهور الجمیع، و قیل: للمبالغه فی التأخر، و قیل: الخنس مفرد کسکر، و کذا الکنس، و الجوار مفرد بمعنی الجار، و لا یخفی بعده.

و یحتمل أن یکون المراد بها الکواکب و یکون ذکرها لتشبیه الإمام بها فی الغیبه و الظهور کما فی أکثر بطون الآیات" فإن أدرکت" أی علی الفرض البعید أو فی الرجعه" زمانه" أی زمان استیلائه و تمکنه.


الحدیث الثالث و العشرون 

: مجهول.
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بِالْخُنَّسِ الْجَوارِ الْکُنَّسِ قَالَ الْخُنَّسُ إِمَامٌ یَخْنِسُ فِی زَمَانِهِ عِنْدَ انْقِطَاعٍ مِنْ عِلْمِهِ عِنْدَ النَّاسِ سَنَهَ سِتِّینَ وَ مِائَتَیْنِ ثُمَّ یَبْدُو کَالشِّهَابِ الْوَاقِدِ فِی ظُلْمَهِ اللَّیْلِ فَإِنْ أَدْرَکْتِ ذَلِکِ قَرَّتْ عَیْنُکِ

24 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الثَّالِثِ ع قَالَ إِذَا رُفِعَ عَلَمُکُمْ مِنْ بَیْنِ أَظْهُرِکُمْ فَتَوَقَّعُوا الْفَرَجَ مِنْ تَحْتِ أَقْدَامِکُمْ

25 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَعْدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ قَالَ قُلْتُ

" عند انقطاع من علمه عند الناس" أی لا یعلم المخالفون أو أکثر الناس وجوده، و یحتمل أن یکون" من" تبعیضیه.


الحدیث الرابع و العشرون 

: مرسل.

" إذا رفع علمکم" بالتحریک أی إمامکم الهادی لکم إلی طریق الحق و ربما یقرأ بالکسر أی صاحب علمکم، أو أصل العلم باعتبار خفاء الإمام فإن أکثر الخلق فی ذلک الزمان فی الضلاله و الجهاله، و الأول أظهر، و توقع الفرج من تحت الأقدام، کنایه عن قربه و تیسر حصوله، فإن من کان شی ء تحت قدمیه إذا رفعهما وجده، فالمعنی أنه لا بد أن تکونوا متوقعین للفرج کذلک و إن کان بعیدا، أو یکون المراد بالفرج إحدی الحسنیین کما مر.

و یحتمل مع قراءه العلم بالکسر حمله علی حقیقته، فإن مع رفع العلم بین الخلق و شیوع الضلاله لا بد من ظهوره علیه السلام کما مر أنه علیه السلام یملأ الأرض قسطا و عدلا بعد ما ملئت ظلما و جورا.

و قیل: توقع الفرج من تحت الأقدام کنایه عن الإطراق و ترک الالتفات إلی أهل الدنیا بالتواصی بالصبر فإنه مفتاح الفرج و الخیر کله، و هو بعید.


الحدیث الخامس و العشرون 

: مرسل کالصحیح، لأن هذه العده غیر معلوم رجالها، لکن الظاهر أن فیهم محمد بن یحیی العطار فإنه الراوی عن سعد غالبا فی سند الصدوق، و روایه الکلینی بواسطه عن سعد و إن کان نادرا لأنه یروی عنه أحمد
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لِأَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع إِنِّی أَرْجُو أَنْ تَکُونَ صَاحِبَ هَذَا الْأَمْرِ وَ أَنْ یَسُوقَهُ اللَّهُ إِلَیْکَ بِغَیْرِ سَیْفٍ فَقَدْ بُویِعَ لَکَ وَ ضُرِبَتِ الدَّرَاهِمُ بِاسْمِکَ فَقَالَ مَا مِنَّا أَحَدٌ اخْتَلَفَتْ إِلَیْهِ الْکُتُبُ وَ أُشِیرَ إِلَیْهِ بِالْأَصَابِعِ وَ سُئِلَ عَنِ الْمَسَائِلِ وَ حُمِلَتْ إِلَیْهِ الْأَمْوَالُ إِلَّا اغْتِیلَ أَوْ مَاتَ عَلَی فِرَاشِهِ حَتَّی یَبْعَثَ اللَّهُ لِهَذَا الْأَمْرِ غُلَاماً مِنَّا- خَفِیَّ الْوِلَادَهِ وَ الْمَنْشَإِ غَیْرَ خَفِیٍّ فِی نَسَبِهِ

26 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ غَیْرُهُ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ مُوسَی بْنِ هِلَالٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَطَاءٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ شِیعَتَکَ بِالْعِرَاقِ کَثِیرَهٌ وَ اللَّهِ مَا فِی أَهْلِ بَیْتِکَ مِثْلُکَ فَکَیْفَ لَا تَخْرُجُ قَالَ

بن محمد بن عیسی الذی یروی عنه الکلینی بتوسط العده، لکن یروی عنه محمد بن یحیی الذی هو داخل فی عده الکلینی، و یروی عنه علی بن بابویه و هو معاصر الکلینی، فروایه الکلینی عنه بواسطه غیر مستبعد.

" و أن یسوقه الله" فی الإکمال: و أن یسد به الله عز و جل إلیک" فقد بویع لک" أی بولایه العهد للمأمون" و أشیر إلیه بالأصابع" کنایه عن الشهره و فی الإکمال:

و أشارت إلیه الأصابع.

" إلا اغتیل" الاغتیال هو الأخذ بغته، و القتل خدیعه، و لعل المراد به القتل بالحدید و بالموت علی الفراش القتل بالسم أو المراد بالأول الأعم، و بالثانی الموت غیظا من غیر ظفر علی العدو کما سیأتی. و" أو" للتقسیم لا للشک.

" خفی الولاده" أی وقت ولادته خفی عند جمهور الناس و إن اطلع علیه بعض الخواص، و المنشأ: الوطن و محل النشو أی لا یعلم جمهور الخلق فی أی موضع نما و نشأ، و مضت علیه السنون" غیر خفی فی نسبه" فإنه یعلم جمیع الشیعه أنه ابن الحسن العسکری علیهما السلام، بل المخالفون أیضا یقولون أنه من ولد الحسین علیه السلام و قیل:

أی معلوم بالبرهان أنه ولد العسکری علیهما السلام.


الحدیث السادس و العشرون 

: ضعیف أو مجهول.
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فَقَالَ یَا عَبْدَ اللَّهِ بْنَ عَطَاءٍ قَدْ أَخَذْتَ تَفْرُشُ أُذُنَیْکَ لِلنَّوْکَی إِی وَ اللَّهِ مَا أَنَا بِصَاحِبِکُمْ قَالَ قُلْتُ لَهُ فَمَنْ صَاحِبُنَا قَالَ انْظُرُوا مَنْ عَمِیَ عَلَی النَّاسِ وِلَادَتُهُ فَذَاکَ صَاحِبُکُمْ إِنَّهُ لَیْسَ مِنَّا أَحَدٌ یُشَارُ إِلَیْهِ بِالْإِصْبَعِ وَ یُمْضَغُ بِالْأَلْسُنِ إِلَّا مَاتَ غَیْظاً أَوْ رَغِمَ أَنْفُهُ

27 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَقُومُ الْقَائِمُ وَ لَیْسَ لِأَحَدٍ فِی عُنُقِهِ عَهْدٌ وَ لَا عَقْدٌ وَ لَا بَیْعَهٌ

" أخذت" من أفعال المقاربه أی شرعت و" تفرش" خبره أی تفتح و تبسط و" النوکی" جمع أنوک کحمقی و أحمق وزنا و معنا، و هو مثل لکل من یقبل الکلام من کل أحد و إن کان أحمق" أی" لتصدیق الکلام السابق الدال علی قبح الخروج و عدم الإذن فیه.

" من عمی علی الناس" یقال عمی علیه الأمر إذا التبس، و منه قوله تعالی:

" فعمیت علیهم الإنباء یومئذ" و المضغ باللسان کنایه عن تناوله و ذکره بالخیر و الشر، و رغم الأنف کنایه عن الذل، و لعل المراد هنا القتل بالسم و غیره، و یحتمل کون التردید من الراوی.


الحدیث السابع و العشرون 

: صحیح.

و العهد و العقد و البیعه متقاربه المعانی و کان بعضها مؤکد بالبعض، و یحتمل أن یکون المراد بالعهد الوعد مع خلفاء الجور برعایتهم أو وصیتهم إلیه، یقال: عهد إلیه إذا أوصی إلیه أو العهد بولایه العهد کما وقع للرضا علیه السلام، و بالعقد عقد المصالحه و المهادنه کما وقع بین الحسن علیه السلام و بین معاویه، و البیعه الإقرار ظاهرا للغیر بالخلافه مع التماسح بالأیدی علی وجه المعروف، و کأنه إشاره إلی بعض علل الغیبه و فوائدها کما روی الصدوق رحمه الله بإسناده عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام قال: صاحب هذا الأمر تغیب ولادته عن هذا الخلق لئلا یکون لأحد فی عنقه بیعه إذا خرج، و یصلح الله عز و جل أمره فی لیله.
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28 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْعَطَّارِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مَنْصُورٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ إِذَا أَصْبَحْتُ وَ أَمْسَیْتُ لَا أَرَی إِمَاماً أَئْتَمُّ بِهِ مَا أَصْنَعُ قَالَ فَأَحِبَّ مَنْ کُنْتَ تُحِبُّ وَ أَبْغِضْ مَنْ کُنْتَ تُبْغِضُ حَتَّی یُظْهِرَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

29 الْحُسَیْنُ بْنُ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ هِلَالٍ قَالَ حَدَّثَنَا عُثْمَانُ بْنُ عِیسَی عَنْ خَالِدِ بْنِ نَجِیحٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا بُدَّ لِلْغُلَامِ مِنْ غَیْبَهٍ قُلْتُ وَ لِمَ قَالَ یَخَافُ وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَی بَطْنِهِ وَ هُوَ الْمُنْتَظَرُ وَ هُوَ الَّذِی یَشُکُّ النَّاسُ فِی وِلَادَتِهِ فَمِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ حَمْلٌ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ مَاتَ أَبُوهُ وَ لَمْ یُخَلِّفْ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ وُلِدَ قَبْلَ مَوْتِ أَبِیهِ بِسَنَتَیْنِ قَالَ زُرَارَهُ فَقُلْتُ وَ مَا تَأْمُرُنِی لَوْ أَدْرَکْتُ ذَلِکَ الزَّمَانَ قَالَ ادْعُ اللَّهَ بِهَذَا الدُّعَاءِ- اللَّهُمَّ عَرِّفْنِی نَفْسَکَ فَإِنَّکَ إِنْ لَمْ تُعَرِّفْنِی نَفْسَکَ لَمْ أَعْرِفْکَ اللَّهُمَّ عَرِّفْنِی نَبِیَّکَ فَإِنَّکَ إِنْ لَمْ تُعَرِّفْنِی نَبِیَّکَ لَمْ أَعْرِفْهُ قَطُّ اللَّهُمَّ عَرِّفْنِی حُجَّتَکَ فَإِنَّکَ إِنْ لَمْ تُعَرِّفْنِی حُجَّتَکَ ضَلَلْتُ عَنْ دِینِی:" قَالَ أَحْمَدُ بْنُ الْهِلَالِ سَمِعْتُ هَذَا الْحَدِیثَ مُنْذُ سِتٍ


الحدیث الثامن و العشرون 

: مرسل.

" فأحب من کنت تحبه" أی من الأئمه، و لا ترجع عن الاعتقاد بإمامتهم و حبهم یقتضی العمل بما بقی بینهم من آثارهم و الرجوع إلی رواه أخبارهم، و یحتمل تعمیم من یشمل الرواه و العلماء الربانیین الذین کانوا یرجعون إلیهم عند ظهور الإمام علیه السلام، إذا لم یمکن الوصول إلیه" و أبغض من کنت تبغض" أی من أئمه الجور و أتباعهم، و هو یستلزم الاجتناب عن طریقتهم من البدع و الأهواء و القیاسات و الاستحسانات.


الحدیث التاسع و العشرون 

: ضعیف و قد مر مثله بتغییر فی الدعاء و یدل علی أن المعارف موهبیه و قد مر الکلام فیه" سمعت هذا الحدیث" غرضه من هذا الکلام أنه لیس فی هذا الحدیث شائبه وضع و کذب لأنی سمعت هذا الحدیث قبل
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وَ خَمْسِینَ سَنَهً"

ولاده القائم علیه السلام و غیبته بأکثر من خمسین سنه بل قبل ولاده جده، فکان سماعه إما زمن الجواد علیه السلام أو زمن الرضا علیه السلام، فهذا الحدیث مشتمل علی الإعجاز بوجوه شتی فکیف یشک فیه، و ذلک لأن العبرتائی کانت ولادته سنه ثمانین، و وفاته سنه سبع و ستین و مائتین، فیکون عمره عند وفاته سبعا و ثمانین سنه، فأدرک اثنتا عشره سنه من عمره علیه السلام، و سبعا من أیام إمامته و کانت روایته لهذا الحدیث فی تلک السنین فاستشهد علی حقیه الخبر بصدور الأخبار بهذه الأمور فیها قبل وقوعها، و هذه حجه قویه علی حقیه القائم علیه السلام و إمامته و غیبته للإخبار بجمیع ذلک قبل وقوعها.

قال الشیخ أمین الدین الطبرسی قدس سره فی إعلام الوری، بعد ما أورد أخبارا کثیره فی النص علی الاثنی عشر و النص علی القائم علیهم السلام خصوصا ما هذا لفظه:

یدل علی إمامته علیه السلام ما أثبتناها من أخبار النصوص و هی علی ثلاثه أوجه: أحدهما:

النص علی عدد الأئمه الاثنی عشر، و الثانی النص علیه من جهه أبیه خاصه، الثالث: النص علیه بذکر غیبته و صفتها التی یختصها، و وقوعها علی الحد المذکور من غیر اختلاف حتی لم یخرم منه شیئا، و لیس یجوز فی العادات أن یولد جماعه کثیره کذبا یکون عن کائن فیتفق ذلک علی حسب ما وصفوه، و إذا کانت أخبار الغیبه قد سبقت زمان الحجه بل زمان أبیه و جده حتی تعلقت الکیسانیه بها فی إمامه ابن الحنفیه و الناووسیه و المطموریه فی أبی عبد الله و أبی الحسن موسی علیهما السلام، و ذکرها المحدثون من الشیعه فی أصولهم المؤلفه فی أیام السیدین الباقر و الصادق علیهما السلام، و آثروهما عن النبی و الأئمه علیهم السلام واحدا بعد واحد صح بذلک القول فی إمامه صاحب الزمان علیه السلام لوجود هذه الصفه له، و الغیبه المذکوره و دلائله و أعلام إمامته، و لیس یمکن أحدا دفع ذلک.

و من جمله ثقات المحدثین و المصنفین من الشیعه الحسن بن محبوب الزراد و قد صنف کتاب المشیخه الذی هو فی أصول الشیعه أشهر من کتاب المزنی و أمثاله قبل
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30 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِذا نُقِرَ فِی النَّاقُورِ قَالَ إِنَّ مِنَّا إِمَاماً مُظَفَّراً مُسْتَتِراً فَإِذَا أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ ذِکْرُهُ إِظْهَارَ أَمْرِهِ نَکَتَ فِی قَلْبِهِ نُکْتَهً فَظَهَرَ فَقَامَ بِأَمْرِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی

31 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَرَجِ قَالَ کَتَبَ إِلَیَّ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا غَضِبَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَلَی خَلْقِهِ نَحَّانَا عَنْ جِوَارِهِمْ

زمان الغیبه بأکثر من مائه سنه، فذکر فیه بعض ما أوردناه من أخبار الغیبه فوافق الخبر المخبر، و حصل کل ما تضمنه الخبر بلا اختلاف، و أیضا أخبروا عن الغیبتین الصغری و الکبری، فوقعتا علی ما أخبروا، إلی آخر ما ذکره رحمه الله فی ذلک.


الحدیث الثلاثون 

: ضعیف.

" فَإِذا نُقِرَ فِی النَّاقُورِ" قال المفسرون: أی نفخ فی الصور و الناقور فاعول من النقر بمعنی التصویت، و أصله القرع الذی هو سبب الصوت و بعده" فَذلِکَ یَوْمَئِذٍ یَوْمٌ عَسِیرٌ عَلَی الْکافِرِینَ غَیْرُ یَسِیرٍ" و علی تأویله علیه السلام شبه قلب الإمام علیه السلام بالصور و ما یلقی و ینکت فیه بالإلهام من الله تعالی بالنفخ، ففی الکلام استعاره مکنیه و تخییلیه، و النکت التأثیر فی الأرض بعود و شبهه" و نکته" مفعول مطلق للنوع.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

: ضعیف.

" علی خلقه" أی أکثرهم" نحانا" أی أبعدنا" عن جوارهم" بکسر الجیم أی مجاورتهم، و یدل علی أن غیبه الإمام علیه السلام غضب علی أکثر الخلق.
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بَابُ مَا یُفْصَلُ بِهِ بَیْنَ دَعْوَی الْمُحِقِّ وَ الْمُبْطِلِ فِی أَمْرِ الْإِمَامَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَلَامِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ سَلَامِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْهَاشِمِیِّ قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ وَ قَدْ سَمِعْتُهُ مِنْهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَعَثَ طَلْحَهُ وَ الزُّبَیْرُ رَجُلًا مِنْ عَبْدِ الْقَیْسِ یُقَالُ لَهُ خِدَاشٌ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ص وَ قَالا لَهُ إِنَّا نَبْعَثُکَ إِلَی رَجُلٍ طَالَ مَا کُنَّا نَعْرِفُهُ وَ أَهْلَ بَیْتِهِ بِالسِّحْرِ وَ الْکِهَانَهِ وَ أَنْتَ أَوْثَقُ مَنْ بِحَضْرَتِنَا مِنْ أَنْفُسِنَا


باب ما یفصل به بین دعوی المحق و المبطل فی أمر الإمامه


الحدیث الأول 

: سنده الأول مجهول، و الثانی ضعیف، و محمد بن الحسن عطف علی علی بن إبراهیم، و العطف علی سلام کما توهم بعید، و علی بن محمد عطف علی محمد بن الحسن و هو ابن أبان الرازی المعروف بعلان، و أبو علی الأشعری عطف علی محمد بن الحسن أو علی بن إبراهیم، جمیعا: أی سهل و محمد بن حسان رویا عن محمد بن علی، و الظاهر أنه أبو سمینه لأنه الراوی لکتاب سلام.

" قال محمد بن علی و قد سمعته منه" أی من سلام بلا واسطه ابن أسباط أیضا" و خداش" بکسر الخاء و تخفیف الدال" طال ما کنا" ما مصدریه، و المصدر فاعل طال.

و قیل: الساحر من له قوه علی التأثیر فی أمر خارج عن بدنه آثارا خارجه عن الشریعه مؤذیه للخلق کالتفریق بین الزوجین، و إلقاء العداوه بین رجلین، و قیل:

هو من یأتی بأمر خارق للعاده مسبب عن سبب یعتاد کونه عنه، فتخرج المعجزه و الکرامه لأنهما لا یحتاجان إلی تقدیم أسباب و آلات و زیاده إغفال، بل إنما تحصلان بمجرد توجه النفوس الکامله إلی المبدأ و قیل: هو من یتکلم بکلام أو یکتبه
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مِنْ أَنْ تَمْتَنِعَ مِنْ ذَلِکَ وَ أَنْ تُحَاجَّهُ لَنَا حَتَّی تَقِفَهُ عَلَی أَمْرٍ مَعْلُومٍ وَ اعْلَمْ أَنَّهُ أَعْظَمُ النَّاسِ

أو یأتی برقیه أو عمل یؤثر فی بدن آخر أو عقله أو قلبه من غیر مباشره، و الکاهن هو الذی یتعاطی الخبر عن الکائنات فی مستقبل الزمان، و یدعی معرفه الأسرار، و قد کان فی العرب کهنه کشق و سطیح و غیرهما، فمنهم من کان یزعم أن له تابعا من الجن و رئیا یلقی إلیه الأخبار و منهم من کان یزعم أنه یعرف الأمور بمقدمات و أسباب یستدل بها علی مواقعها من کلام من یسأله أو فعله أو حاله، و هذا یخصونه باسم العراف کالذی یدعی معرفه الشی ء المسروق و مکان الضاله و نحوهما، کذا قال فی النهایه.

و فی المغرب: کانت الکهانه فی العرب قبل المبعث، یروی أن الشیاطین کانت تسترق السمع فتلقیه إلی الکهنه و تقبله الکفار منهم، فلما بعث صلی الله علیه و آله و سلم و حرست السماء بطلت الکهانه، انتهی.

و قیل: الکهانه عمل یوجب طاعه بعض الجان له فیما یأمره به و هو قریب من السحر أو أخص منه، و فی الصحاح: الکاهن الساحر و غرضهما لعنهما الله من هذا الکلام أن لا یؤثر ما یراه و یسمعه خداش منه علیه السلام من المعجزات فیه فیصیر سببا لإیمانه، بل یحمل ما یشاهد من ذلک علی السحر و الکهانه المذمومین فی الشرع" من أنفسنا" من للتبعیض أو بیان لمن أی من الذین هم منا و مخصوصون بنا کأنفسنا و جارون مجرانا کقوله تعالی:" أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ" و فی بعض النسخ فی أنفسنا أی بزعمنا، و کأنه أظهر." من أن تمتنع" یحتمل أن یکون من بمعنی فی أو للسببیه، و علی التقدیرین متعلق بأوثق و تعلقه بنبعثک کما قیل بعید" من ذلک" أی من المذکور و هو السحر
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دَعْوَی فَلَا یَکْسِرَنَّکَ ذَلِکَ عَنْهُ وَ مِنَ الْأَبْوَابِ الَّتِی یَخْدَعُ النَّاسَ بِهَا الطَّعَامُ وَ الشَّرَابُ وَ الْعَسَلُ وَ الدُّهْنُ وَ أَنْ یُخَالِیَ الرَّجُلَ فَلَا تَأْکُلْ لَهُ طَعَاماً وَ لَا تَشْرَبْ لَهُ شَرَاباً وَ لَا تَمَسَّ لَهُ عَسَلًا وَ لَا دُهْناً وَ لَا تَخْلُ مَعَهُ وَ احْذَرْ هَذَا کُلَّهُ مِنْهُ وَ انْطَلِقْ عَلَی بَرَکَهِ اللَّهِ فَإِذَا رَأَیْتَهُ فَاقْرَأْ آیَهَ السُّخْرَهِ وَ تَعَوَّذْ بِاللَّهِ مِنْ کَیْدِهِ وَ کَیْدِ الشَّیْطَانِ فَإِذَا جَلَسْتَ إِلَیْهِ فَلَا تُمَکِّنْهُ

و الکهانه، و الظرف صله تمتنع" و أن تحاجه" عطف علی تمتنع، و ما قیل: إنه عطف علی ذلک أی أوثق من أن تمتنع من أن تحاجه فکأنه جعل" من ذلک" متعلقا بأوثق، و من صله للتفضیل، و ذلک راجعا إلی الذهاب إلیه علیه السلام أو مبهما یفسره أن تحاجه و لا یخفی بعده" حتی تقفه" من الوقف بمعنی الحبس أی تجسه و توقفه علی أمر معلوم من الصلح أو القتال، و قیل: یریدان به کون الحق معهما لا معه، و قیل: هو من الوقف بمعنی الإیقاف، أی تقیمه فیرجع إلی الأول و فی بعض النسخ بتقدیم الفاء علی القاف فهو من الفقه بمعنی العلم، و تعدیته بعلی لتضمین معنی الاطلاع، أو یقرأ علی بناء التفعل بحذف إحدی التائین. و التضمین کما مر.

و الدعوی تمیز غیر منون قال فی المغرب: الدعوی اسم من الادعاء و ألفها للتأنیث فلا تنون انتهی" فلا یکسرنک ذلک" أی الدعوی بتأویل المذکور، أو عظمها عنه أی عن معارضته علیه السلام أرادا علیهما اللعنه تشجیعه علی منازعته، و أن لا ینکسر عن ذلک بدعواه علیه السلام الإمامه و الخلافه، و الأولویه بالعلم و القرابه و سائر فضائله علیه السلام" و أن یخالی الرجل" أی یسأله الاجتماع معه فی خلوه.

و آیه السخره هی التی فی سوره الأعراف" إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ" إلی قوله" رَبُّ الْعالَمِینَ" و قیل: إلی قوله" قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ" فإطلاق الآیه علیهما علی إراده الجنس، من قرأها حفظ من شر شیاطین الجن و الإنس" فلا تمکنه من بصرک کله" أی لا تنظر إلیه بکل بصرک کما یفعله المستأنس بشخص، أی لا تنظر إلیه کثیرا، و إنما نهیا عن ذلک لئلا یریا منه شمائله الحسنه و أخلاقه المرضیه فیصیر سببا
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مِنْ بَصَرِکَ کُلِّهِ وَ لَا تَسْتَأْنِسْ بِهِ ثُمَّ قُلْ لَهُ إِنَّ أَخَوَیْکَ فِی الدِّینِ وَ ابْنَیْ عَمِّکَ فِی الْقَرَابَهِ یُنَاشِدَانِکَ الْقَطِیعَهَ وَ یَقُولَانِ لَکَ أَ مَا تَعْلَمُ أَنَّا تَرَکْنَا النَّاسَ لَکَ وَ خَالَفْنَا عَشَائِرَنَا فِیکَ- مُنْذُ قَبَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مُحَمَّداً ص فَلَمَّا نِلْتَ أَدْنَی مَنَالٍ ضَیَّعْتَ حُرْمَتَنَا وَ قَطَعْتَ رَجَاءَنَا-

لحبه له، کما أن النهی عما سبق أیضا کان لذلک.

" إن أخویک فی الدین" لأن المؤمن أخو المؤمن و هذا حق إلا أنهما لما خرجا علی إمامهما خرجا من الدین و دخلا فی الکفر" و ابنی عمک" لأنهما بعد ارتفاع نسبهما ینتهیان إلی بعض أجداده علیه السلام لأن أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف بن قصی بن کلاب بن مره، و هما طلحه بن عبید الله بن عثمان بن عمرو بن کعب بن سعد بن تیم بن مره، و زبیر بن العوام بن خویلد بن أسد بن عبد العزی بن قصی بن کلاب بن مره.

" یناشد أنک القطیعه" أی یناشد أنک بالله فی قطیعه الرحم، أی أن لا تقطع رحمهما، و قیل: یقسمان علیک بقطیعه الرحم و عظم أمرها" أنا ترکنا الناس" إشاره إلی إبطائهما عن بیعه الخلفاء الثلاثه و ادعائهما کونه علیه السلام أحق بذلک منهم و مبادرتهما إلی بیعته علیه السلام بعد عثمان، ثم نقضا بیعتهما لأدنی غرض من الأغراض الدنیویه.

" فیک" أی بسببک" فلما نلت" بکسر النون أی أدرکت المطلوب" أدنی" إدراک فیکون أدنی نائب المفعول و المنال مصدرا، و یکون أدنی مفعولا به، أی أدرکت أدنی مرتبه تنال به المطالب" ضیعت حرمتنا" أی سویت بیننا و بین غیرنا فی العطاء، فإنهما کانا یرجوان منه أن یفضلهما عن غیرهما فی العطاء و بذل المناصب الجلیله، فلما قسم علیه السلام ما کان جمع فی بیت المال، أعطی الشریف و الوضیع و الصغیر و الکبیر کلا منهم ثلاثه دنانیر، و لم یفضلهما علی غیرهما، ثم قسم علیه السلام بعد ذلک ما جمع فی أیام قلائل علی نحو ذلک حتی أخذ عمار بید غلام له فقال: یا أمیر المؤمنین هذا کان عبدا لی و قد أعتقته، و أعطاه مثل ما أعطی عمارا و غیره، فثقل ذلک علیهما.
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ثُمَّ قَدْ رَأَیْتَ أَفْعَالَنَا فِیکَ وَ قُدْرَتَنَا عَلَی النَّأْیِ عَنْکَ وَ سَعَهَ الْبِلَادِ دُونَکَ وَ أَنَّ مَنْ کَانَ یَصْرِفُکَ عَنَّا وَ عَنْ صِلَتِنَا کَانَ أَقَلَّ لَکَ نَفْعاً وَ أَضْعَفَ عَنْکَ دَفْعاً مِنَّا وَ قَدْ وَضَحَ الصُّبْحُ

و قولهما: و قطعت رجاؤنا، إشاره إلی ما نقل من أنهما قالا لأمیر المؤمنین علیه السلام: قد علمت جفوه عثمان لنا و میله إلی بنی أمیه مده خلافته، و طلبا منه أن یولیهما الکوفه و البصره فمنعهما فسخطا و فعلا ما فعلا، و کان جمیع الفتن التی وقعت بعد ذلک متفرعا علی نکثهما و بغیهما، و کانا یلبسان علی أهل البصره و غیرهم و یقولان: نحن نطلب منه دم عثمان و أنه قتل ظلما، و الحال أنهما کانا من قاتلیه و خافا من أن یطلبا بدمه، فأحالاه علیه صلوات الله علیه، و صارا من الطالبین بدمه، و ذکر ذلک أمیر المؤمنین علیه السلام فی مواضع کما هو مذکور فی النهج و غیره.

و قد ذکر الفریقان أن طلحه حرض الناس علی قتل عثمان و جمعهم فی داره، و أنه منع الناس ثلاثه أیام من دفنه، و أن حکیم بن حزام و جبیر بن مطعم استنجدا به علیه السلام فی دفنه، و أقعد لهم طلحه فی الطریق أناسا یرمیهم بالحجاره، فخرج نفر من أهله یریدون به حائطا فی المدینه یعرف بحش کوکب، و کانت الیهود تدفن فیه موتاهم، فلما صار هناک رجم سریره فهموا بطرحه فأرسل إلیهم علی علیه السلام فکفهم عنه ثم دفن بحش کوکب، و نقلوا أنه جادل فی دفنه بمقابر المسلمین و قال:

إنه ینبغی أن یدفن بمقابر الیهود، و من أراد تفصیل القول فی ذلک فلیراجع إلی کتابنا الکبیر.

و النأی: البعد" دونک" منصوب بالظرفیه، أی ورائک من البلاد التی لست فیه ا" و إن من کان یصرفنا زعما" أن بعض أصحابه علیه السلام منعه من إنجاح مطالبهما کعمار و أضرابه، و هذا باطل لأنه علیه السلام کان یعمل بالکتاب و السنه، و بما یلهمه الله من العلوم اللدنیه.

" و قد وضح الصبح" هذا مثل یضرب لمن غفل عن الواضح جدا، فإن الصبح إذا أضاء یراه کل من له عین" انتهاک لنا" أی مبالغه فی هتک حرمتنا و نسبه النکث
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لِذِی عَیْنَیْنِ وَ قَدْ بَلَغَنَا عَنْکَ انْتِهَاکٌ لَنَا وَ دُعَاءٌ عَلَیْنَا فَمَا الَّذِی یَحْمِلُکَ عَلَی ذَلِکَ فَقَدْ کُنَّا نَرَی أَنَّکَ أَشْجَعُ فُرْسَانِ الْعَرَبِ أَ تَتَّخِذُ اللَّعْنَ لَنَا دِیناً وَ تَرَی أَنَّ ذَلِکَ یَکْسِرُنَا عَنْکَ فَلَمَّا أَتَی خِدَاشٌ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع صَنَعَ مَا أَمَرَاهُ فَلَمَّا نَظَرَ إِلَیْهِ عَلِیٌّ ع وَ هُوَ یُنَاجِی نَفْسَهُ ضَحِکَ وَ قَالَ هَاهُنَا یَا أَخَا عَبْدِ قَیْسٍ وَ أَشَارَ لَهُ إِلَی مَجْلِسٍ قَرِیبٍ مِنْهُ فَقَالَ مَا أَوْسَعَ الْمَکَانَ أُرِیدُ أَنْ أُؤَدِّیَ إِلَیْکَ رِسَالَهً قَالَ بَلْ تَطْعَمُ وَ تَشْرَبُ وَ تَحُلُّ ثِیَابَکَ وَ تَدَّهِنُ ثُمَّ تُؤَدِّی رِسَالَتَکَ قُمْ یَا قَنْبَرُ فَأَنْزِلْهُ قَالَ مَا بِی إِلَی شَیْ ءٍ مِمَّا ذَکَرْتَ حَاجَهٌ قَالَ فَأَخْلُو بِکَ قَالَ کُلُّ سِرٍّ لِی عَلَانِیَهٌ قَالَ فَأَنْشُدُکَ بِاللَّهِ الَّذِی هُوَ أَقْرَبُ إِلَیْکَ مِنْ نَفْسِکَ الْحَائِلِ بَیْنَکَ وَ بَیْنَ قَلْبِکَ الَّذِی یَعْلَمُ خائِنَهَ الْأَعْیُنِ

و الکفر إلینا" فقد کنا نری" أی الشتم و اللعن عاده الجبناء، و کنا نظنک من الشجعان" دینا" أی عاده و الاستفهام للتوبیخ، و" تری" أی تظن.

" و هو یناجی نفسه" أی یتلفظ بکلام لا یسمعه غیره" و قال هیهنا" أی أقبل و أت هیهنا" ما أوسع المکان" صیغه التعجب" أنشدک" أی أقسم علیک أو أسألک الذی هو أقرب إلیک من نفسک، لأن قربه سبحانه إما بالعلیه و هو تعالی خالق النفس و البدن و جمیع العلل سواه، فهو أقرب من هذه الجهه أو بالعلم و هو سبحاته أعلم بالإنسان و حقیقته و أحواله من نفسه و روحه.

" الحائل بینک" إشاره إلی قوله تعالی" وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ" و قال المفسرون: هذا تمثیل لغایه قربه من العبد، و إشعار بأنه مطلع علی سرائر قلبه ما عسی أن یغفل صاحبه عنه، أو حث علی المبادره إلی تخلیه القلب و تصفیته قبل أن یحول الله بینه و بین صاحبه بالموت و غیره، أو تخییل لتملکه علی قلبه فیفسخ عزائمه، و یغیر مقاصده و یحول بینه و بین الکفر إن أراد سعادته، و بینه و بین الإیمان إن أراد شقاوته، و فیه تنبیه و إیماء إلی أنه تعالی سیحول قلبه عن تلک
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وَ ما تُخْفِی الصُّدُورُ أَ تَقَدَّمَ إِلَیْکَ الزُّبَیْرُ بِمَا عَرَضْتُ عَلَیْکَ قَالَ اللَّهُمَّ نَعَمْ قَالَ لَوْ کَتَمْتَ بَعْدَ مَا سَأَلْتُکَ- مَا ارْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ فَأَنْشُدُکَ اللَّهَ هَلْ عَلَّمَکَ کَلَاماً تَقُولُهُ إِذَا أَتَیْتَنِی قَالَ اللَّهُمَّ نَعَمْ قَالَ عَلِیٌّ ع- آیَهَ السُّخْرَهِ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَاقْرَأْهَا فَقَرَأَهَا وَ جَعَلَ عَلِیٌّ ع یُکَرِّرُهَا وَ یُرَدِّدُهَا وَ یَفْتَحُ عَلَیْهِ إِذَا أَخْطَأَ حَتَّی إِذَا قَرَأَهَا سَبْعِینَ مَرَّهً قَالَ الرَّجُلُ مَا یَرَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَمْرَهُ بِتَرَدُّدِهَا سَبْعِینَ مَرَّهً ثُمَّ قَالَ لَهُ أَ تَجِدُ قَلْبَکَ اطْمَأَنَّ قَالَ إِی وَ الَّذِی نَفْسِی بِیَدِهِ قَالَ فَمَا قَالا لَکَ فَأَخْبَرَهُ فَقَالَ قُلْ لَهُمَا کَفَی بِمَنْطِقِکُمَا حُجَّهً عَلَیْکُمَا وَ لَکِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ* زَعَمْتُمَا

الحاله إلی الخیر و السعاده، و المراد بخائنه الأعین نظراتها إلی ما لا ینبغی، و تحریک الجفون للغمز و نحوه، و بمخفیات الصدور تصوراتها و مکنوناتها التی لم تجر علی اللسان، و لم ینطق بالبیان.

" أتقدم" أی أوصی، و الباء فی بما بمعنی فی أی أوصی إلیک فیما عرضت علیک بشی ء، فی القاموس: تقدم إلیه فی کذا: أمره و أوصاه به" بعد ما سألتک" ما، مصدریه" ما ارتد إلیک طرفک" أی عینک و هو کنایه عن الموت الدفعی فإن المیت تبقی عینه مفتوحه.

" آیه السخره" منصوب بتقدیر هل علمک آیه السخره" و جعل علی علیه السلام" أی شرع" یکررها" أی یأمره بتکریرها" و یرددها" من قبیل عطف أحد المترادفین علی الآخر لبیان المبالغه فی الفعل" یفتح علیه" أی یسدده و یذکره ما نسی و أخطأ" قال الرجل" لعله قال ذلک فی نفسه" ما یری" استفهام للتعجب" أمره" بالنصب أی فی أمره، و الضمیر للرجل" بترددها" متعلق بالأمر أی بتردیدها و فی بعض النسخ یرددها بصیغه المضارع" اطمأن" أی استأنس بی و استقر علی محبتی، و هذا یدل علی أن قراءه هذه الآیه سبعین مره یوجب رفع شر شیاطین الجن و الإنس، و اطمئنان النفس علی الإسلام و الإیمان و تنور القلب و الیقین.

" بمنطقکما" أی بکلامکما و الباء زائده و" حجه" تمیز" لا یهدی" أی لا یوافق
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أَنَّکُمَا أَخَوَایَ فِی الدِّینِ وَ ابْنَا عَمِّی فِی النَّسَبِ فَأَمَّا النَّسَبُ فَلَا أُنْکِرُهُ وَ إِنْ کَانَ النَّسَبُ مَقْطُوعاً إِلَّا مَا وَصَلَهُ اللَّهُ بِالْإِسْلَامِ وَ أَمَّا قَوْلُکُمَا إِنَّکُمَا أَخَوَایَ فِی الدِّینِ فَإِنْ کُنْتُمَا صَادِقَیْنِ فَقَدْ فَارَقْتُمَا کِتَابَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ عَصَیْتُمَا أَمْرَهُ بِأَفْعَالِکُمَا فِی أَخِیکُمَا فِی الدِّینِ وَ إِلَّا فَقَدْ کَذَبْتُمَا وَ افْتَرَیْتُمَا بِادِّعَائِکُمَا أَنَّکُمَا أَخَوَایَ فِی الدِّینِ وَ أَمَّا مُفَارَقَتُکُمَا النَّاسَ مُنْذُ قَبَضَ اللَّهُ مُحَمَّداً ص فَإِنْ کُنْتُمَا فَارَقْتُمَاهُمْ بِحَقٍّ فَقَدْ نَقَضْتُمَا ذَلِکَ الْحَقَّ بِفِرَاقِکُمَا

للصواب" زعمتما" أی ادعیتما" و إن کان النسب" إن وصلیه" مقطوعا" أی غیر معتبر و لا تجب رعایته لقوله تعالی:" لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ کانُوا آباءَهُمْ أَوْ أَبْناءَهُمْ أَوْ إِخْوانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ" و لعل المراد النسب الظاهری أو سلم علیه السلام ذلک للمصلحه و إلا فقد وردت أخبار فی القدح فی نسب طلحه و فیه إشاره إلی أنهما خرجا ببغیهما عن الإسلام.

" فإن کنتما صادقین" هذا الکلام یحتمل وجهین:

الأول: إنکما لم تؤمنا أصلا بل کنتما منافقین، فإن صدقتما فی إنکما کنتما مؤمنین قبل البغی فقد خرجتما بعده و ارتددتما باستحلالکما قتال من أوجب الله طاعته و إلا فقد کذبتما بادعائکما الإیمان رأسا.

الثانی: إنکما قد أثبتما لی الدین أولا و لا تدعیان علی خروجا عن الدین لکن ادعیتما إنکما أیضا علی الدین فإن کنتما صادقین فی ذلک فقد خالفتما کتاب الله فی عدم رعایه الأخ فی الدین و الخروج علیه، و إن کنتما کاذبین فی ذلک فقد أقررتما بفسقکما و کذبکما، و ضمیر أمره لله أو للکتاب، و الافتراء اختلاق الکذب عمدا" و أما مفارقتکما الناس" أی لی کما صرحا به فی قولهما ترکنا الناس لک" فإن کنتما" توسط کنتما بین إن الشرطیه و بین الفعل لنقل الفعل إلی الماضی و حاصل الکلام أنه لا یخرج الحق من أمرین إما أن یکون الإمامه و الخلافه بالنص أو بالبیعه، فإن کانت بالنص فمعلوم أنه لا نص إلا علی فمفارقتکما الخلفاء السابقین کان حقا، لکن
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إِیَّایَ أَخِیراً وَ إِنْ فَارَقْتُمَاهُمْ بِبَاطِلٍ فَقَدْ وَقَعَ إِثْمُ ذَلِکَ الْبَاطِلِ عَلَیْکُمَا مَعَ الْحَدَثِ الَّذِی أَحْدَثْتُمَا مَعَ أَنَّ صَفْقَتَکُمَا بِمُفَارَقَتِکُمَا النَّاسَ لَمْ تَکُنْ إِلَّا لِطَمَعِ الدُّنْیَا

رجعتم عن ذلک الحق بمفارقتکم إیای أخیرا لأنی علی ذلک کنت إماما أولا و آخرا، و إن کانت الخلافه بالبیعه و کانت مفارقتکما لهم باطلا فقد صدر عنکم کفران بل أربعه لأنکم بادعائکما فارقتم هؤلاء الخلفاء و فارقتمونی أیضا بعد البیعه و لزوم الحجه، فقد کنتم منذ قبض رسول الله صلی الله علیه و آله إلی الآن عاصین مخالفین للخلفاء و الأئمه و هذه حجه تامه لا محیص لهم عنها.

" و إن فارقتماهم" أی و إن کنتما فارقتماهم، و الحدث عباره عن مفارقتهما إیاه و معصیتهما لله و لرسوله بإخراج عامله من البصره و قتل موالیه، و إخراج حرمه الرسول صلی الله علیه و آله و سلم عن خدرها و إحداث الفتنه بین المسلمین" مع أن صفتکما" من إضافه المصدر إلی الفاعل أو إلی المفعول، و الفاعل مقدر أی و صفتکما إیاکما قیل و قوله: زعمتما، جمله معترضه أو نعت للدنیا لأن لامها للعهد الذهنی.

و أقول: الظاهر عندی أن العلاوه لاستدراک ما یتوهم من الکلام السابق أنهما علی تقدیر کون مفارقتهما بحق أخطئا خطأ واحدا و هو المفارقه عنه علیه السلام أخیرا، و أما أول أمرهما فکان صوابا و استحقا أجرا فاستدرک علیه السلام ذلک بأن أصل المفارقه و إن کان حقا لکن لما اعترفا بأن ذلک لم یکن لله بل بطمع الدنیا فلم یکن فعلهما من هذه الجهه خیرا، و لم یستحقا ثوابا، بل استحقاقه عقابا کصلاه المرائی کذا خطر بالبال فی حل الکلام من أوله إلی هنا و هو فی غایه الاستقامه.

و یحتمل عندی وجها آخر، و أن یکون بناء الوجهین فی الکلام الأول کلیهما علی ما لاح من کلامهما من أن الحق کان معه لا مع السابقین، و کان ذلک مقررا معهودا بینهما و بینه علیه السلام، فحاصل التردید أنه إن فارقتماهم بحق أی بسبب أمر حق و نیه صادقه و هو کونی علی الحق و کونهم علی الباطل فقد أحبطتم ذلک
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زَعَمْتُمَا وَ ذَلِکَ قَوْلُکُمَا فَقَطَعْتَ رَجَاءَنَا لَا تَعِیبَانِ بِحَمْدِ اللَّهِ مِنْ دِینِی شَیْئاً

بارتدادکما و مفارقتکما أخیرا، و إن کان فراقکما عنهم للأغراض الدنیویه و لأمر باطل و إن کان أصله حقا فلما أوقعتموه بنیه باطله فعلیکما وزر ذلک منضما إلی أو زار الأعمال الأخیره فالاستدراک لبیان أن الشق الأخیر متعین باعترافکم، و التردید إنما هو بحسب بادی النظر و قد یحمل الکلام علی وجوه أخر: الأول:

ما ذکره صاحب الوافی فی قوله: مع الحدث الذی أحدثتما و هو نصرتکما لی مع أنی کنت علی الباطل بزعمکما، مع أن أی وصفکما أنفسکما بمفارقه الناس لأجلی قبل ذلک، و إنما نسبه إلی وصفهما لأنهما لم یفارقا الناس فی السر و إنما کانا یرائیان ذلک له نفاقا و فی بعض النسخ: صفقتکما أی بیعتکما إیای فإن الصفق ضرب إحدی الیدین علی الأخری عند البیعه" زعمتما" أی زعمتما إنکما تصیبانها بتلک المفارقه، انتهی.

الثانی: ما ذکره بعض مشایخی و هو أن المعنی أنکم إن فارقتم الناس لأجلی مع کونی مبطلا فقد لزمکم وزر تلک المفارقه و أنتم تعلمون واقعا أنی علی الحق، فلزمکم وزر مفارقتی، فلزمکم الإثم من جهتین متناقضتین.

الثالث: ما ذکره بعضهم أیضا و هو أن مفارقتهم و موافقتی إن کان باطلا فقد لزمکم هذا الإثم مع إثم سفک دماء المسلمین و إبراز زوجه الرسول علیه السلام و أمثال ذلک فإنها فی أنفسها قبیحه و إن کنت مبطلا، و لا یخفی بعد تلک الوجوه لفظا و معنی، و ظهور ما ذکرناه من الوجهین بل الأول منهما متعین فخذ و کن من الشاکرین.

" لا تعیبان بحمد الله" کأنه کالنتیجه لما مر أی یلزمکم الإثم و العیب و نقص الدین علی أی وجه کان و لا یمکنکم بحمد الله إلزامی بشی ء من المعصیه و النقص فی الدین أو المعنی لم یکن قطع رجائکم مما یوجب لی نقصا و عیبا، و قیل: هو لدفع دخل و هو أن یقولا کنا نرجو أن یکون دینک غیر معیوب فقطعت رجاؤنا بشی ء معیوب فی دینک.
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وَ أَمَّا الَّذِی صَرَفَنِی عَنْ صِلَتِکُمَا فَالَّذِی صَرَفَکُمَا عَنِ الْحَقِّ وَ حَمَلَکُمَا عَلَی خَلْعِهِ مِنْ رِقَابِکُمَا کَمَا یَخْلَعُ الْحَرُونُ لِجَامَهُ وَ هُوَ اللَّهُ رَبِّی لَا أُشْرِکُ بِهِ شَیْئاً فَلَا تَقُولَا أَقَلَّ نَفْعاً وَ أَضْعَفَ دَفْعاً فَتَسْتَحِقَّا اسْمَ الشِّرْکِ مَعَ النِّفَاقِ وَ أَمَّا قَوْلُکُمَا إِنِّی أَشْجَعُ فُرْسَانِ الْعَرَبِ وَ هَرْبُکُمَا مِنْ لَعْنِی وَ دُعَائِی فَإِنَّ لِکُلِّ مَوْقِفٍ عَمَلًا إِذَا اخْتَلَفَتِ الْأَسِنَّهُ وَ مَاجَتْ لُبُودُ الْخَیْلِ وَ مَلَأَ سَحْرَاکُمَا أَجْوَافَکُمَا فَثَمَ

" و أما الذی صرفنی" أی نهانی و منعنی عن صلتکما و وفقنی للعمل بمقتضی نهیه" فالذی صرفکما عن الحق" أی خذلکما و وکلکما إلی أنفسکما بسوء اختیارکما حتی اخترتم الباطل کقوله تعالی:" یُضِلُّ اللَّهُ الظَّالِمِینَ" و أمثاله، و قد مضی تأویل الأخبار و الآیات الموهمه للجبر، أو المراد أن صار فی عن الصله هو سوء عقیدتکم و سریرتکم التی حملکم علی نقض البیعه و الصارف عن الصله فی الحقیقه هو الله تعالی لأنه أمر بعدم صله الکافر، و بعباره أخری: إن کنتما تریدان الحاله الصارفه فهی ما أنتم علیه من النفاق، و إن کنتما تریدان الناهی عن ذلک فهو الله تعالی و قال الجوهری: فرس حرون لا ینقاد، و إذا اشتد به الجری وقف.

" و هربکما" أی فرارکما و کأنه کان هزؤکما" إذا اختلفت" أی جاءت و ذهبت و الأسنه جمع سنان و هو نصل الرمح" و ماجت" أی تحرکت و اضطربت و هذا من أحسن الاستعارات، و اللبود بالضم جمع اللبد بالکسر، و هو الشعر المتراکم فوق عنق الفرس و بین کتفیه، و السحر بالضم و بالتحریک الریه و یقال للجبان قد انتفخ سحره ذکره الجوهری.

و کمال القلب اطمئنانه و عدم اضطرابه و شده یقینه و الغرض أن اللعن لا ینافی الشجاعه فإن کل موقف یناسبه عمل فعند الحرب و الطعن و الضراب و قبل الانتهاء إلیها یناسب الوعظ و الزجر و التخویف و التهدید، فإن فی النهی عن المنکر لا بد من الترقی من الأدنی إلی الأعلی، و أیضا کان یجب علیه صلوات الله علیه أن یظهر
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یَکْفِینِیَ اللَّهُ بِکَمَالِ الْقَلْبِ وَ أَمَّا إِذَا أَبَیْتُمَا بِأَنِّی أَدْعُو اللَّهَ فَلَا تَجْزَعَا مِنْ أَنْ یَدْعُوَ عَلَیْکُمَا رَجُلٌ سَاحِرٌ مِنْ قَوْمٍ سَحَرَهٍ زَعَمْتُمَا اللَّهُمَّ أَقْعِصِ الزُّبَیْرَ بِشَرِّ قِتْلَهٍ وَ اسْفِکْ دَمَهُ عَلَی ضَلَالَهٍ وَ عَرِّفْ طَلْحَهَ الْمَذَلَّهَ وَ ادَّخِرْ لَهُمَا فِی الْآخِرَهِ شَرّاً مِنْ ذَلِکَ إِنْ کَانَا ظَلَمَانِی وَ افْتَرَیَا عَلَیَّ وَ کَتَمَا شَهَادَتَهُمَا وَ عَصَیَاکَ وَ عَصَیَا رَسُولَکَ فِیَّ قُلْ آمِینَ قَالَ خِدَاشٌ

للناس کفرهم و وجوب البراءه عنهم" و أما إذا أبیتما بأنی" الباء للسببیه أی إن کان إباؤکما عن اللعن لمنافاته لشجاعتی فقد بینت عدم المنافاه و إن کان للخوف من استجابه دعائی علیکم فلا یناسب حالکم لأنکما تدعیان أنی ساحر من جمله قوم سحره، لقولهما لعنه الله علیهما: طالما نعرفه و أهل بیته بالسحر و الکهانه فنسبا الرسول صلی الله علیه و آله و سلم أیضا إلی السحر" فلا تجزعا" فإن الساحر لا یفلح حیث أتی.

" زعمتما" معترضه أی ادعیتما ذلک و القعص و الإقعاص القتل السریع، قال الجوهری: یقال ضربه فأقعصه أی قتله مکانه، و فی القاموس: قعصه کمنعه قتله مکانه کأقعصه، انتهی.

و اسفک أمر من باب ضرب" علی ضلاله" أی لضلاله أو کائنا علی ضلاله و فی بعض النسخ علی ضلاله بالتاء، و قد استجاب الله دعاءه علیه السلام فیهما، فإن الزبیر خرج من المعرکه فی ابتداء القتال، فلحقه رجل من بنی تمیم فقتله و طلحه قتل فی ابتداء القتال فی المعرکه.

" إن کانا ظلمانی" بمخالفتهما له و نکثهما بیعته و إنکارهما خلافته" و افتریا علی" بأن نسبا إلیه علیه السلام قتل عثمان و نسباه إلی السحر و الکذب و غیر ذلک و کتما شهادتهما بأن کتما ما سمعاه من الرسول صلی الله علیه و آله و سلم فیه کما روی أنه علیه السلام طلب الزبیر بین الصفین فقال له: أ ما تذکر یا زبیر یوم لقیت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فی بنی ضبه و هو راکب علی حمار، فضحک إلی و ضحکت إلیه فقال: أ تحبه یا زبیر؟ فقلت: و الله إنی
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آمِینَ ثُمَّ قَالَ خِدَاشٌ لِنَفْسِهِ وَ اللَّهِ مَا رَأَیْتُ لِحْیَهً قَطُّ أَبْیَنَ خَطَأً مِنْکَ حَامِلَ حُجَّهٍ یَنْقُضُ بَعْضُهَا بَعْضاً لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ لَهَا مِسَاکاً أَنَا أَبْرَأُ إِلَی اللَّهِ مِنْهُمَا قَالَ عَلِیٌّ ع ارْجِعْ إِلَیْهِمَا وَ أَعْلِمْهُمَا مَا قُلْتُ قَالَ لَا وَ اللَّهِ حَتَّی تَسْأَلَ اللَّهَ أَنْ یَرُدَّنِی إِلَیْکَ عَاجِلًا وَ أَنْ یُوَفِّقَنِی لِرِضَاهُ فِیکَ فَفَعَلَ فَلَمْ یَلْبَثْ أَنِ انْصَرَفَ وَ قُتِلَ مَعَهُ یَوْمَ الْجَمَلِ رَحِمَهُ اللَّهُ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ نَصْرِ بْنِ مُزَاحِمٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ جَرَّاحِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ رَافِعِ بْنِ سَلَمَهَ قَالَ کُنْتُ مَعَ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ صَلَوَاتُ اللَّهِ

لأحبه فقال: إنک ستقاتله و أنت له ظالم، و لینصرن علیک فقال: أستغفر الله، لو ذکرت هذا ما خرجت، ثم نادی علیه السلام طلحه بعد أن رجع الزبیر فقال له: أ ما سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یقول فی: اللهم وال من والاه و عاد من عاداه و أنت أول من بایعنی ثم نکثت، و قد قال الله تعالی:" فَمَنْ نَکَثَ فَإِنَّما یَنْکُثُ عَلی نَفْسِهِ" فقال: أستغفر الله ثم رجع.

" لحیه" أی ذا لحیه" خطأ" تمیز، و المساک بالکسر مصدر باب المفاعله، و المراد به ما یتمسک به أی یمسک بعض أجزاء کلامه بعضا و لا تتناقض، و فی القاموس ما فیه مساک ککتاب و مسکه بالضم و کأمیر: خیر یرجع إلیه" لرضاه" أی لما یرضیه" إن انصرف" إن زائده لتأکید الاتصال.

ثم اعلم أن مناسبه هذا الخبر لهذا الباب باعتبار إخباره علیه السلام بما جری بین خداش و بینهما و صرف قلبه إلی الحق سریعا مع نهایه تعصبه و رسوخه فی الباطل و استجابه دعائه علیه السلام فیهما و إتمامه الحجه علیهما، علی وجه لم یبق للسامع شک، و کل ذلک یفرق به بین المحق و المبطل.


الحدیث الثانی 

: ضعیف، و فی القاموس: النهروان بفتح النون و تثلیث الراء
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عَلَیْهِ یَوْمَ النَّهْرَوَانِ فَبَیْنَا عَلِیٌّ ع جَالِسٌ إِذْ جَاءَ فَارِسٌ فَقَالَ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا عَلِیُّ فَقَالَ لَهُ عَلِیٌّ ع وَ عَلَیْکَ السَّلَامُ مَا لَکَ ثَکِلَتْکَ أُمُّکَ لَمْ تُسَلِّمْ عَلَیَّ بِإِمْرَهِ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ بَلَی سَأُخْبِرُکَ عَنْ ذَلِکَ کُنْتُ إِذْ کُنْتَ عَلَی الْحَقِّ بِصِفِّینَ فَلَمَّا حَکَّمْتَ الْحَکَمَیْنِ بَرِئْتُ مِنْکَ وَ سَمَّیْتُکَ مُشْرِکاً فَأَصْبَحْتُ لَا أَدْرِی إِلَی أَیْنَ أَصْرِفُ وَلَایَتِی

و بضمهما ثلاث قری أعلی و أوسط و أسفل هن بین واسط و بغداد، انتهی.

و یظهر من الخبر أنه یطلق علی النهر الواقع فیها أیضا و إن احتمل تقدیر مضاف فیه، و فی النهایه: فیه أنه قال لبعض أصحابه: ثکلتک أمک أی فقدتک و الثکل فقد الولد و المرأه ثاکل و ثکلی و رجل ثاکل و ثکلان کأنه دعا علیه بالموت لسوء فعله أو قوله و الموت یعم کل أحد، فإذا الدعاء علیه کلا دعاء أو أراد إن کنت هکذا فالموت خیر لک لئلا تزداد سوءا، و یجوز أن یکون من الألفاظ التی تجری علی ألسنه العرب و لا یراد بها الدعاء کقولهم: تربت یداک و قاتلک الله، انتهی.

و الإمره بکسر الهمزه و سکون المیم اسم من أمر علینا إذا ولی، أی لم تقل السلام علیک یا أمیر المؤمنین و" بلی" مبنی علی أن" مالک" بمعنی أ لا تخبرنی" کنت" بصیغه الخطاب و الخبر محذوف أی کنت أمیر المؤمنین أو بصیغه المتکلم أی کنت مسلما علیک بالأماره" إذ کنت" بصیغه الخطاب و احتمال التکلم کما قیل بعید، و إذ ظرف مضاف إلی الجمله، و صفین کسکین موضع حرب أمیر المؤمنین علیه السلام و معاویه" فلما حکمت الحکمین برئت منک" قد بینا فی کتابنا الکبیر أنه علیه السلام لم یکن راضیا بالتحکیم و قد غلبه علیه أکثر أصحابه حتی أذن لهم به کرها لما قامت الفتنه و لم یکن تسکینها إلا بذلک فإن معاویه لعنه الله لما أحس بالغلبه لأمیر المؤمنین علیه السلام لیله الهریر فزع إلی عمرو بن العاص فی ذلک و هو لما کان یعلم قله عقل أکثر أصحاب أمیر المؤمنین علیه السلام رأی له أن یکیدهم برفع المصاحف لیمهلوا فی الحرب و تقع الفتنه و الاختلاف بین أصحابه علیه السلام و کان الأشتر رضی الله عنه صبیحه تلک اللیله قد أشرف علی الظفر و ظهرت له أمارات الفتح فلما أصبحوا رفعوا المصاحف علی أطراف الرماح
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وَ اللَّهِ لَأَنْ أَعْرِفَ هُدَاکَ مِنْ ضَلَالَتِکَ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنَ الدُّنْیَا وَ مَا فِیهَا فَقَالَ لَهُ عَلِیٌّ ع

و کان عددها خمسمائه مصحف و رفعوا مصحف المسجد الأعظم علی ثلاثه رماح مشدوده یمسکها عشره رهط و نادوا بأجمعهم: الله الله معشر العرب فی النساء و البنات، الله الله فی دینکم، هذا کتاب الله بیننا و بینکم! فاختلف أصحابه علیه السلام فقالت طائفه: القتال القتال، و قال أکثرهم: المحاکمه إلی الکتاب و لا یحل لنا القتال و قد دعینا إلی حکم الکتاب، فقال علیه السلام: أیها الناس إنی أحق من أجاب إلی الکتاب، و لکن معاویه و عمرو بن العاص و ابن أبی معیط لیسوا بأصحاب دین و لا قرآن، إنی أعرف بهم منکم ویحکم إنها کلمه حق یراد بها باطل، و إنهم رفعوها للخدیعه و المکر و الوهن، أعینونی ساعه واحده فقد بلغ الحق مقطعه و لم یبق إلا أن یقطع دابر القوم الذین ظلموا.

فجاء عشرون ألفا من أصحابه علیه السلام و نادوه باسمه دون أمیر المؤمنین: أجب القوم إلی کتاب الله إذا دعیت و إلا قتلناک کما قتلنا عثمان! فقال علیه السلام: ویحکم أنا أول من أجاب إلی کتاب الله و أول من دعا إلیه فکیف لا أقبله، و إنما أقاتلهم لیدینوا بحکم القرآن و لکنی قد أعلمتکم أنهم قد کادوکم و لیس العمل بالقرآن یریدون؟

فقالوا: ابعث إلی الأشتر یأتیک فبعث إلیه فرجع علی کره منه و أکرهوه علیه السلام علی الرضا بالحکمین، فلما رضی بذلک قطعا للفتنه قال أکثرهم: قد کفر حیث رضی بحکم غیر الله و لا حکم إلا لله فوعظهم و احتج علیهم فلم ینفعهم ذلک إلی أن حاربهم فی النهروان و قتلوا إلا تسعه منهم هربوا و انتشروا فی البلاد، و بقی آثارهم لعنهم الله إلی الآن.

و قیل: انهزم اثنان منهم إلی عمان، و اثنان إلی کرمان، و اثنان إلی سجستان و اثنان إلی الجزیره، و أحد إلی تل موزون و أصیب من أصحابه علیه السلام ثمانیه، و إلیه أشار بقوله: مصارعهم دون النطفه لا یفلت منهم عشره و لا یهلک منهم
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ثَکِلَتْکَ أُمُّکَ قِفْ مِنِّی قَرِیباً أُرِیکَ عَلَامَاتِ الْهُدَی مِنْ عَلَامَاتِ الضَّلَالَهِ فَوَقَفَ الرَّجُلُ قَرِیباً مِنْهُ فَبَیْنَمَا هُوَ کَذَلِکَ إِذْ أَقْبَلَ فَارِسٌ یَرْکُضُ حَتَّی أَتَی عَلِیّاً ع فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَبْشِرْ بِالْفَتْحِ أَقَرَّ اللَّهُ عَیْنَکَ قَدْ وَ اللَّهِ قُتِلَ الْقَوْمُ أَجْمَعُونَ فَقَالَ لَهُ مِنْ دُونِ النَّهَرِ أَوْ مِنْ خَلْفِهِ قَالَ بَلْ مِنْ دُونِهِ فَقَالَ کَذَبْتَ وَ الَّذِی فَلَقَ الْحَبَّهَ وَ بَرَأَ النَّسَمَهَ لَا یَعْبُرُونَ أَبَداً حَتَّی یُقْتَلُوا فَقَالَ الرَّجُلُ فَازْدَدْتُ فِیهِ بَصِیرَهً فَجَاءَ آخَرُ یَرْکُضُ عَلَی فَرَسٍ لَهُ فَقَالَ لَهُ مِثْلَ ذَلِکَ فَرَدَّ عَلَیْهِ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مِثْلَ الَّذِی رَدَّ عَلَی صَاحِبِهِ

عشره.

" منی قریبا" الظرف متعلق بقریبا" أریک" استیناف بیانی، و فی بعض النسخ أرک مجزوما جوابا للأمر" من علامات الضلاله" أی ممیزا منها، و الرکض: تحریک الرجل حثا للفرس علی العدو" أبشر" علی بناء الأفعال یقال: بشرته بمولود فأبشر إبشارا أی سر.

و إقرار العین کنایه عن إدخال السرور التام، و القوم عباره عن الخوارج لعنهم الله" من دون النهر" بتقدیر الاستفهام و" من" بمعنی فی و دون النهر عباره عن جانبه الذی یلی أمیر المؤمنین علیه السلام فی ذلک الیوم و خلفه عن جانبه الآخر الذی کانت فیه المحاربه بین العسکرین" فلق الحبه" أی شقها للإنبات" و برء النسمه" أی خلق الحیوان و کثیرا ما کان علیه السلام یقسم بهما لأنهما من أخص صفاته تعالی.

" فازددت فیه بصیره" أی فیما کنت توهمت من ضلالته علیه السلام حیث کذب المخبر الذی ظاهر کلامه الصدق لأنه کان من المسلمین، و لقرب المسافه بینهما و بعد کذب مثله و قیل: إنما ازداد الرجل بصیره بتکذیبه علیه السلام المخبر الأول لما رأی من جرأته
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قَالَ الرَّجُلُ الشَّاکُّ وَ هَمَمْتُ أَنْ أَحْمِلَ عَلَی عَلِیٍّ ع فَأَفْلَقَ هَامَتَهُ بِالسَّیْفِ ثُمَّ جَاءَ فَارِسَانِ یَرْکُضَانِ قَدْ أَعْرَقَا فَرَسَیْهِمَا فَقَالا أَقَرَّ اللَّهُ عَیْنَکَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَبْشِرْ بِالْفَتْحِ قَدْ وَ اللَّهِ قُتِلَ الْقَوْمُ أَجْمَعُونَ فَقَالَ عَلِیٌّ ع أَ مِنْ خَلْفِ النَّهَرِ أَوْ مِنْ دُونِهِ قَالا لَا بَلْ مِنْ خَلْفِهِ إِنَّهُمْ لَمَّا اقْتَحَمُوا خَیْلَهُمُ النَّهْرَوَانَ وَ ضَرَبَ الْمَاءُ لَبَّاتِ خُیُولِهِمْ رَجَعُوا فَأُصِیبُوا فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع صَدَقْتُمَا فَنَزَلَ الرَّجُلُ عَنْ فَرَسِهِ فَأَخَذَ بِیَدِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ بِرِجْلِهِ فَقَبَّلَهُمَا فَقَالَ عَلِیٌّ ع هَذِهِ لَکَ آیَهٌ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَلِیٍّ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْقَاسِمِ الْعِجْلِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ یَحْیَی الْمَعْرُوفِ بِکُرْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خُدَاهِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو الْخَثْعَمِیِّ عَنْ حَبَابَهَ الْوَالِبِیَّهِ قَالَتْ رَأَیْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی شُرْطَهِ الْخَمِیسِ وَ مَعَهُ دِرَّهٌ لَهَا سَبَابَتَانِ یَضْرِبُ

علیه السلام علی تکذیب المدعی للمشاهده المعطیه للیقین بالغیب، الدال علی أنه علی بینه من أمره، و یحتمل أن یکون ازددت بمعنی استزدت، یعنی طلبت فیه زیاده بصیره و استقصرت تلک البصیره الحاصله، و هذا المعنی أولی لأنه لم تکن له بصیره فیه قبل ذلک أصلا حتی یکون قد ازدادها بذلک، انتهی.

و لعل ما ذکرنا، أولا أولی.

" و هممت" أی قصدت، و الهامه بالتخفیف الرأس" فلما اقتحموا" الظاهر أقحموا و علی ما فی الکتاب یحتمل أن یکون خیلهم مرفوعا بدلا من الضمیر، أی اقتحم فرسانهم، قال فی القاموس: قحم الأمر کنصر قحوما: رمی بنفسه فیه فجأه بلا رویه، و قحمه تقحیما و أقحمته فانقحم و اقتحم و أقحم فرسه النهر: أدخله، انتهی.

و فی بعض النسخ فامتحنوا.

و اللبه: الوهده بین الصدر و العنق.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و حبابه بفتح الحاء و تخفیف الباء و منهم من یشدد و لعله تصحیف، و الوالبیه
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بِهَا بَیَّاعِی الْجِرِّیِّ وَ الْمَارْمَاهِی وَ الزِّمَّارِ وَ یَقُولُ لَهُمْ یَا بَیَّاعِی مُسُوخِ بَنِی إِسْرَائِیلَ وَ جُنْدِ بَنِی مَرْوَانَ فَقَامَ إِلَیْهِ فُرَاتُ بْنُ أَحْنَفَ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ وَ مَا جُنْدُ بَنِی مَرْوَانَ قَالَ فَقَالَ لَهُ أَقْوَامٌ حَلَقُوا اللِّحَی وَ فَتَلُوا الشَّوَارِبَ فَمُسِخُوا فَلَمْ أَرَ نَاطِقاً أَحْسَنَ نُطْقاً

نسبه إلی والبه موضع بالبادیه من الیمن، و فی النهایه: الشرطه: أول طائفه من الجیش تشهد الواقعه، و الخمیس: الجیش سمی به لأنه مقسوم بخمسه أقسام، المقدمه، و الساقه، و المیمنه، و المیسره، و القلب، و قیل: لأنه تخمس فیه الغنائم انتهی.

و الدره بکسر الدال و تشدید الراء: السوط، و السبابه بالتخفیف: رأس السوط، و الجری بکسر الجیم و تشدید الراء و الیاء: نوع من السمک لا فلوس له و کذا المار ما هی بفتح الراء، و کذا الزمار بکسر الزاء و تشدید المیم، و یظهر من الخبر أن الجری غیر المار ما هی، و من کلام بعض اللغویین أنهما واحد، قال فی المغرب: الجری: الجریث و هو ضرب من السمک، و فی النهایه، الجریث نوع من السمک یشبه الحیات، و یقال لها بالفارسیه: مارماهی.

و المسوخ بضم المیم و السین جمع المسخ بالفتح، و إنما سموا بالمسوخ لکونها علی خلقتها و لیست من أولادها لأنهم ماتوا بعد ثلاثه أیام کما ورد فی الخبر.

" و جند بنی مروان" قوم کانوا فی الأمم السالفه، و یقال: فتله یفتله أی لواه.

و استدل به علی حرمه حلق اللحیه بل تطویل الشارب، و یرد علیه أنه إنما یدل علی حرمتهما أو أحدهما فی شرع من قبلنا لا فی شرعنا، فإن قیل: ذکره علیه السلام ذلک فی مقام الذم یدل علی حرمتهما فی هذه الشریعه أیضا؟ قلنا: لیس الإمام علیه السلام فی مقام ذم هذین الفعلین بل فی مقام ذم بیع المسوخ بهذا السبب کما أن مسوخ بنی إسرائیل مسخوا لصید السبت و ذکرهم هنا لا یدل علی تحریمه، نعم یدل بعض الأخبار علی التحریم و فی سندها أو دلالتها کلام لیس هذا المقام محل
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مِنْهُ ثُمَّ اتَّبَعْتُهُ فَلَمْ أَزَلْ أَقْفُو أَثَرَهُ حَتَّی قَعَدَ فِی رَحَبَهِ الْمَسْجِدِ فَقُلْتُ لَهُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ مَا دَلَالَهُ الْإِمَامَهِ یَرْحَمُکَ اللَّهُ قَالَتْ فَقَالَ ائْتِینِی بِتِلْکِ الْحَصَاهِ وَ أَشَارَ بِیَدِهِ إِلَی حَصَاهٍ فَأَتَیْتُهُ بِهَا فَطَبَعَ لِی فِیهَا بِخَاتَمِهِ ثُمَّ قَالَ لِی یَا حَبَابَهُ إِذَا ادَّعَی مُدَّعٍ الْإِمَامَهَ فَقَدَرَ أَنْ یَطْبَعَ کَمَا رَأَیْتِ فَاعْلَمِی أَنَّهُ إِمَامٌ مُفْتَرَضُ الطَّاعَهِ وَ الْإِمَامُ لَا یَعْزُبُ عَنْهُ شَیْ ءٌ یُرِیدُهُ قَالَتْ ثُمَّ انْصَرَفْتُ حَتَّی قُبِضَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَجِئْتُ إِلَی الْحَسَنِ ع وَ هُوَ فِی مَجْلِسِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ النَّاسُ یَسْأَلُونَهُ فَقَالَ یَا حَبَابَهُ الْوَالِبِیَّهُ فَقُلْتُ نَعَمْ یَا مَوْلَایَ فَقَالَ هَاتِی مَا مَعَکِ قَالَ فَأَعْطَیْتُهُ فَطَبَعَ فِیهَا کَمَا طَبَعَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَتْ ثُمَّ أَتَیْتُ الْحُسَیْنَ ع وَ هُوَ فِی مَسْجِدِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَرَّبَ وَ رَحَّبَ ثُمَّ قَالَ لِی إِنَّ فِی الدَّلَالَهِ دَلِیلًا عَلَی مَا تُرِیدِینَ أَ فَتُرِیدِینَ دَلَالَهَ الْإِمَامَهِ فَقُلْتُ نَعَمْ

إیراده.

" أقفو أثره" أی أمشی خلفه، و قال فی المغرب: رحبه المسجد: ساحته، و أما ما فی حدیث علی علیه السلام أنه وصف وضوء رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فی رحبه الکوفه فإنها دکان فی وسط مسجد الکوفه کان یقعد فیه و یعظ، انتهی.

و الدلاله بتثلیث الدال: البرهان" لا یعزب عنه شی ء یریده" أی لا یغیب عنه و لا یمتنع علیه لأنه مکرم عند الله و لا یرید إلا ما أراد الله، و لا یشاء إلا أن یشاء الله.

و قولها: نعم موضع لبیک، مبنی علی أنه لم تکن لها سابقه مع الحسن علیه السلام فحملت قوله علی أن مراده هل أنت حبابه؟" فقال هاتی" أی أعطینی" فقرب" أی دعانی إلی مکان قریب منه" و رحب" أی قال لی مرحبا، أو وسع لی فی المکان، قال فی النهایه مرحبا أی لقیت رحبا و سعه، و قیل: معناه رحب الله بک مرحبا فجعل الرحب موضع الترحیب، انتهی.

" إن فی الدلاله دلیلا" هذا الکلام یحتمل وجوها:

الأول: أن المعنی أن ما رأیت من الدلاله من أبی و أخی تکفی لعلمک بإمامتی
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یَا سَیِّدِی فَقَالَ هَاتِی مَا مَعَکِ فَنَاوَلْتُهُ الْحَصَاهَ فَطَبَعَ لِی فِیهَا قَالَتْ ثُمَّ أَتَیْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع وَ قَدْ بَلَغَ بِیَ الْکِبَرُ إِلَی أَنْ أُرْعِشْتُ وَ أَنَا أَعُدُّ یَوْمَئِذٍ مِائَهً وَ ثَلَاثَ عَشْرَهَ سَنَهً فَرَأَیْتُهُ رَاکِعاً وَ سَاجِداً وَ مَشْغُولًا بِالْعِبَادَهِ فَیَئِسْتُ مِنَ الدَّلَالَهِ فَأَوْمَأَ إِلَیَّ بِالسَّبَّابَهِ فَعَادَ إِلَیَّ شَبَابِی قَالَتْ فَقُلْتُ یَا سَیِّدِی کَمْ مَضَی مِنَ الدُّنْیَا وَ کَمْ بَقِیَ فَقَالَ أَمَّا مَا مَضَی فَنَعَمْ وَ أَمَّا مَا بَقِیَ فَلَا قَالَتْ ثُمَّ قَالَ لِی هَاتِی مَا مَعَکِ فَأَعْطَیْتُهُ الْحَصَاهَ فَطَبَعَ لِی فِیهَا

لنصهم علی.

الثانی: أن المراد أن فیما جعله الله دلیلا علی إمامتی من المعجزات و البراهین ما یوجب علمک بها.

الثالث: أن یکون المعنی أن فی دلالتی علی ما فی ضمیرک دلاله علی الإمامه حیث أقول: إنک تریدین دلالتها.

الرابع: ما ذکره بعض الأفاضل أن" فی" بتشدید الیاء خبر إن، و الدلاله اسمها و دلیلا بدله" علی ما تریدین" صفه دلیلا کقوله تعالی:" بِالنَّاصِیَهِ ناصِیَهٍ کاذِبَهٍ".

" فقد بلغ بی" الباء للتعدیه" إلی أن أرعشت" علی بناء المجهول، و فی إکمال الدین إلی أن أعییت.

" أما ما مضی فنعم" أی لنا سبیل إلی معرفته، أو السؤال عنه موجه أو أخبرک بأن یکون علیه السلام أخبرها و لم تذکر للراوی، أو ذکره و لم یذکره الراوی، و قس علیه قوله: أما ما بقی فلا، و الامتناع من الإخبار، إما لاختصاص علمه بالله تعالی، أو لعدم المصلحه فی الإخبار، و روی فی إکمال الدین بإسناده عن محمد بن إسماعیل بن موسی عن آبائه علیهم السلام عن محمد بن علی الباقر علیه السلام أن حبابه الوالبیه دعا لها علی بن الحسین علیه السلام فرد الله علیها شبابها، و أشار إلیها بإصبعه فحاضت لوقتها و لها یومئذ

ص: 81





ثُمَّ أَتَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع فَطَبَعَ لِی فِیهَا ثُمَّ أَتَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَطَبَعَ لِی فِیهَا ثُمَّ أَتَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع فَطَبَعَ لِی فِیهَا ثُمَّ أَتَیْتُ الرِّضَا ع فَطَبَعَ لِی فِیهَا وَ عَاشَتْ حَبَابَهُ بَعْدَ ذَلِکَ تِسْعَهَ أَشْهُرٍ عَلَی مَا ذَکَرَ مُحَمَّدُ بْنُ هِشَامٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ مُحَمَّدٍ النَّخَعِیِّ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ دَاوُدَ بْنِ الْقَاسِمِ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی مُحَمَّدٍ ع فَاسْتُؤْذِنَ لِرَجُلٍ مِنْ أَهْلِ الْیَمَنِ عَلَیْهِ فَدَخَلَ رَجُلٌ عَبْلٌ طَوِیلٌ جَسِیمٌ فَسَلَّمَ عَلَیْهِ بِالْوَلَایَهِ فَرَدَّ عَلَیْهِ بِالْقَبُولِ وَ أَمَرَهُ

مائه سنه و ثلاث عشره سنه.

و قوله: و عاشت، کلام عبد الکریم بن عمرو الراوی عن حبابه، و أنه أدرک زمان الرضا علیه السلام و کان واقفیا، و محمد بن هشام هو الخثعمی الراوی عن عبد الکریم فی غیر هذا الخبر، و فیه روی عنه أخوه عبد الله و هو غیر مذکور فی الرجال، و لعل فی أحد الموضعین تصحیفا إما بأن یکون فی الأول أیضا محمدا أو فی آخر الخبر عبد الله کما فی إکمال الدین، فإن فیه: علی ما ذکره عبد الله بن هشام.

ثم اعلم أنه علی ما فی هذا الخبر لا بد من أن یکون عمر حبابه مائتین و خمسه و ثلاثین سنه أو أکثر علی ما تقتضیه تواریخ الأئمه علیهم السلام و مده أعمارهم کما سیأتی، إن کان مجیئها إلی علی بن الحسین علیهما السلام فی أوائل إمامته کما هو الظاهر، و لو فرضنا کونه فی آخر عمره و إتیانها الرضا علیه السلام فی أول إمامته فلا بد من أن یکون عمرها أزید من مائتی سنه و لذا ذکرها علماؤنا فی المعمرات و المعمرین ردا لاستبعاد المخالفین من طول عمر القائم صلوات الله علیه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و عدی الاستئذان بعلی لتضمین معنی الدخول، و فی الإکمال: من أهل الیمن فدخل علیه رجل عبل طویل، و فی القاموس: العبل الضخم من کل شی ء" فسلم علیه بالولایه" أی قال: السلام علیک یا ولی الله، أو ما یؤدی معناه کالحجیه و الإمامه" بالقبول" بأن صدق کلامه، أو رد علیه ردا حسنا یؤذن بتصدیقه، و قبول
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بِالْجُلُوسِ فَجَلَسَ مُلَاصِقاً لِی فَقُلْتُ فِی نَفْسِی لَیْتَ شِعْرِی مَنْ هَذَا فَقَالَ أَبُو مُحَمَّدٍ ع هَذَا مِنْ وُلْدِ الْأَعْرَابِیَّهِ صَاحِبَهِ الْحَصَاهِ الَّتِی طَبَعَ آبَائِی ع فِیهَا بِخَوَاتِیمِهِمْ فَانْطَبَعَتْ وَ قَدْ جَاءَ بِهَا مَعَهُ یُرِیدُ أَنْ أَطْبَعَ فِیهَا ثُمَّ قَالَ هَاتِهَا فَأَخْرَجَ حَصَاهً وَ فِی جَانِبٍ مِنْهَا مَوْضِعٌ أَمْلَسُ فَأَخَذَهَا أَبُو مُحَمَّدٍ ع ثُمَّ أَخْرَجَ خَاتَمَهُ فَطَبَعَ فِیهَا فَانْطَبَعَ فَکَأَنِّی أَرَی نَقْشَ خَاتَمِهِ السَّاعَهَ- الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ فَقُلْتُ لِلْیَمَانِیِّ رَأَیْتَهُ قَبْلَ هَذَا قَطُّ قَالَ لَا وَ اللَّهِ وَ إِنِّی لَمُنْذُ دَهْرٍ حَرِیصٌ عَلَی رُؤْیَتِهِ حَتَّی کَانَ السَّاعَهَ أَتَانِی شَابٌّ لَسْتُ أَرَاهُ فَقَالَ لِی قُمْ فَادْخُلْ فَدَخَلْتُ ثُمَّ نَهَضَ الْیَمَانِیُّ وَ هُوَ یَقُولُ رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ ذُرِّیَّهً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ أَشْهَدُ بِاللَّهِ إِنَّ حَقَّکَ لَوَاجِبٌ کَوُجُوبِ حَقِّ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ الْأَئِمَّهِ مِنْ بَعْدِهِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمْ أَجْمَعِینَ ثُمَّ مَضَی فَلَمْ أَرَهُ بَعْدَ ذَلِکَ قَالَ إِسْحَاقُ قَالَ أَبُو هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیُّ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ اسْمِهِ فَقَالَ اسْمِی مِهْجَعُ بْنُ الصَّلْتِ بْنِ عُقْبَهَ بْنِ سِمْعَانَ- بْنِ غَانِمِ ابْنِ أُمِّ غَانِمٍ وَ هِیَ الْأَعْرَابِیَّهُ الْیَمَانِیَّهُ صَاحِبَهُ الْحَصَاهِ الَّتِی طَبَعَ فِیهَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ السِّبْطُ إِلَی وَقْتِ أَبِی الْحَسَنِ ع

إیمانه.

" لیت شعری" بکسر الشین و فتحها أی لیتنی شعرت أی عقلت" من هذا" استفهامیه، و الدهر الزمان الطویل.

" حتی کان" کأنها تامه" أتانی شاب" استیناف بیانی، و یحتمل أن یکون الشاب أتی به من الیمن فی ساعه واحده إلی سامراء، و سؤال الجعفری لاستعلام ما ذکره علیه السلام من أحوال الرجل مبنی علی الإعجاز أو علی معرفه سابقه، فظهر الأول.

و السبط ولد الولد أی طبع فیها أسباط رسول الله أو أسباط أمیر المؤمنین صلوات الله علیهما، و أبو الحسن هو الثانی الرضا علیه السلام أو الثالث، فعلی الأول المراد الختم لحبابه فإنه کان إلی زمن الرضا علیه السلام کما عرفت، و علی الثانی أعم من أن یکون لها أو لأولادها و لم یذکر أبا محمد علیه السلام لأن الغرض بیان الحال السابقه علی
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ وَ زُرَارَهَ جَمِیعاً عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا قُتِلَ الْحُسَیْنُ ع أَرْسَلَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَنَفِیَّهِ إِلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَخَلَا بِهِ فَقَالَ لَهُ یَا ابْنَ أَخِی قَدْ عَلِمْتَ أَنَ

ما جری فی المجلس و لعل الأول أظهر، و الظاهر أن أم غانم هی حبابه الوالبیه التی مر ذکرها فی الخبر المتقدم.

و روی الشیخ أمین الدین الطبرسی (ره) فی کتاب إعلام الوری هذه الروایه من کتاب أحمد بن محمد بن عیاش ثم قال بعد إتمام الروایه: و قال أبو هاشم الجعفری فی ذلک:

بدرب الحصی مولی لنا یختم الحصی له الله أصفی بالدلیل و أخلصا

و أعطاه آیات الإمامه کلها کموسی و فلق البحر و الید و العصا

و ما قمص الله النبیین حجه و معجزه إلا الوصیین قمصا

فمن کان مرتابا بذاک فقصره من الأمر أن یتلو الدلیل و یفحصا

فی أبیات.

قال أبو عبد الله بن عیاش: هذه أم غانم صاحبه الحصاه غیر تلک صاحبه الحصاه و هی أم الندی حبابه بنت جعفر الوالبیه الأسدیه، و هی غیر صاحبه الحصاه الأولی التی طبع فیها رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و أمیر المؤمنین علیه السلام فإنها أم سلیم و کانت وارثه الکتب فهن ثلاثه و لکل واحده منهن خبر قد رویته، و لم أطل الکتاب بذکره.

أقول: قد أوردت خبر أم سلیم فی الکتاب الکبیر أخرجته من کتاب مقتضب الأثر لابن أبی عیاش و هو خبر طویل مشتمل علی معجزات غریبه.


الحدیث الخامس 

: صحیح، و سنده الآتی حسن کالصحیح.

و قال الجوهری: إذا خرج نخلتان و ثلاث من أصل واحد فکل منهن صنو،
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رَسُولَ اللَّهِ ص دَفَعَ الْوَصِیَّهَ وَ الْإِمَامَهَ مِنْ بَعْدِهِ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع ثُمَّ إِلَی الْحَسَنِ ع ثُمَّ إِلَی الْحُسَیْنِ ع وَ قَدْ قُتِلَ أَبُوکَ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ وَ صَلَّی عَلَی رُوحِهِ وَ لَمْ یُوصِ وَ أَنَا عَمُّکَ وَ صِنْوُ أَبِیکَ وَ وِلَادَتِی مِنْ عَلِیٍّ ع فِی سِنِّی وَ قَدِیمِی أَحَقُّ بِهَا مِنْکَ فِی حَدَاثَتِکَ فَلَا تُنَازِعْنِی فِی الْوَصِیَّهِ وَ الْإِمَامَهِ وَ لَا تُحَاجَّنِی فَقَالَ لَهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَا عَمِّ اتَّقِ اللَّهَ وَ لَا تَدَّعِ مَا لَیْسَ لَکَ بِحَقٍّ إِنِّی أَعِظُکَ أَنْ تَکُونَ مِنَ الْجاهِلِینَ إِنَّ أَبِی یَا عَمِّ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ أَوْصَی إِلَیَّ قَبْلَ أَنْ یَتَوَجَّهَ إِلَی الْعِرَاقِ وَ عَهِدَ إِلَیَّ فِی ذَلِکَ قَبْلَ أَنْ یُسْتَشْهَدَ بِسَاعَهٍ وَ هَذَا سِلَاحُ رَسُولِ اللَّهِ ص عِنْدِی فَلَا تَتَعَرَّضْ لِهَذَا فَإِنِّی أَخَافُ عَلَیْکَ نَقْصَ الْعُمُرِ وَ تَشَتُّتَ الْحَالِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَعَلَ الْوَصِیَّهَ وَ الْإِمَامَهَ فِی عَقِبِ الْحُسَیْنِ ع فَإِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَعْلَمَ ذَلِکَ فَانْطَلِقْ بِنَا إِلَی الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ حَتَّی نَتَحَاکَمَ إِلَیْهِ وَ نَسْأَلَهُ عَنْ ذَلِکَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ کَانَ الْکَلَامُ بَیْنَهُمَا بِمَکَّهَ فَانْطَلَقَا حَتَّی أَتَیَا الْحَجَرَ الْأَسْوَدَ فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ لِمُحَمَّدِ بْنِ الْحَنَفِیَّهِ ابْدَأْ أَنْتَ فَابْتَهِلْ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ سَلْهُ أَنْ یُنْطِقَ لَکَ الْحَجَرَ ثُمَّ سَلْ فَابْتَهَلَ مُحَمَّدٌ فِی الدُّعَاءِ وَ سَأَلَ اللَّهَ ثُمَ

و فی الحدیث: عم الرجل صنو أبیه، و فی القاموس: الصنو بالکسر الأخ الشفیق و الابن و العم و" فی سنی" أی أنا فی سنی کما فی الاحتجاج و غیره" و قدیمی" أی سابقتی و ما صدر عنی من الجهاد فی وقعه جمل و صفین و نحوهما، و فی بعض النسخ: و قدمتی أی فی القرابه أو تقدم أیامی و عمری، و کذا فی الاحتجاج و غیره" أحق بها" أی بالإمامه و الخلافه.

" أوصی إلی" هذا رد لما ذکره من شهاده النفی المردود عند جمیع الأمه أنه لم یوص.

" و هذا سلاح رسول الله" استدلال بما کان مقررا معلوما عند أهل البیت علیهم السلام أن السلاح من علامات الإمامه" و تشتت الحال" أی تفریقها و عدم انتظامها، و الابتهال التضرع و المبالغه فی الدعاء، و سیأتی أن الحجر کان ملکا أودعه الله میثاق الخلائق.
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دَعَا الْحَجَرَ فَلَمْ یُجِبْهُ فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَا عَمِّ لَوْ کُنْتَ وَصِیّاً وَ إِمَاماً لَأَجَابَکَ قَالَ لَهُ مُحَمَّدٌ فَادْعُ اللَّهَ أَنْتَ یَا ابْنَ أَخِی وَ سَلْهُ فَدَعَا اللَّهَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع بِمَا أَرَادَ ثُمَّ قَالَ أَسْأَلُکَ بِالَّذِی جَعَلَ فِیکَ مِیثَاقَ الْأَنْبِیَاءِ وَ مِیثَاقَ الْأَوْصِیَاءِ وَ مِیثَاقَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ لَمَّا أَخْبَرْتَنَا مَنِ الْوَصِیُّ وَ الْإِمَامُ بَعْدَ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ ع قَالَ فَتَحَرَّکَ الْحَجَرُ حَتَّی کَادَ أَنْ یَزُولَ عَنْ مَوْضِعِهِ ثُمَّ أَنْطَقَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِلِسَانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ فَقَالَ اللَّهُمَّ إِنَّ الْوَصِیَّهَ وَ الْإِمَامَهَ بَعْدَ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ ع إِلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ وَ ابْنِ فَاطِمَهَ بِنْتِ رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ فَانْصَرَفَ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ وَ هُوَ یَتَوَلَّی عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ

" لما" إیجابیه بمعنی إلا، و" مبین" اسم فاعل من الإبانه بمعنی الإظهار و رفع الاشتباه" و هو یتولی" أی یقر بإمامته.

و اعلم أن الأخبار فی حال محمد بن الحنفیه مختلفه، فمنها ما یؤول علی جلاله قدره کما هو المشهور عند الإمامیه، و منها ما یدل علی صدور بعض الزلات منه و هذا الخبر منها، فإن ادعاء الإمامه بغیر حق کفر، لا سیما مع العلم بالإمام، فإنه ظاهر أنه کان قد سمع مرارا من أبیه و أخویه علیهم السلام النص علی الاثنی عشر علیهم السلام و قد مر أنه کان حاضرا عند وصیه أمیر المؤمنین علیه السلام و قد نص علی علی بن الحسین علیه السلام بمحضره، و قد یأول هذا بأن هذا الدعوی کان علی سبیل المصلحه لئلا تنخدع ضعفه الشیعه بأنه أکبر و أقرب و أولی بالإمامه، و تأخره عن الحسین صلوات الله علیه أیضا مما یطعن به فیه، و یحتمل أن یکون رخصه علیه السلام لبعض المصالح، و أما ادعاء المختار و أصحابه من الکیسانیه إمامته و مهدویته و غیبته فالظاهر أنها کانت بغیر رضاه بل بغیر خبره و اطلاعه، و بالجمله حسن القول فیهم أو ترک التعرض لهم أحسن من القدح فیهم و الله یعلم.

و روی الطبرسی و ابن شهرآشوب عن المبرد فی الکامل قال: قال أبو خالد
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أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ قَالَ أَخْبَرَنِی سَمَاعَهُ بْنُ مِهْرَانَ قَالَ أَخْبَرَنِی الْکَلْبِیُّ النَّسَّابَهُ قَالَ دَخَلْتُ الْمَدِینَهَ وَ لَسْتُ أَعْرِفُ شَیْئاً مِنْ هَذَا الْأَمْرِ فَأَتَیْتُ الْمَسْجِدَ فَإِذَا جَمَاعَهٌ مِنْ قُرَیْشٍ فَقُلْتُ أَخْبِرُونِی عَنْ عَالِمِ أَهْلِ هَذَا الْبَیْتِ

الکابلی لمحمد بن الحنفیه أ تخاطب ابن أخیک بما لا یخاطبک بمثله؟ فقال: إنه حاکمنی إلی الحجر الأسود و زعم أنه ینطقه، فصرت معه إلی الحجر فسمعت الحجر یقول: سلم الأمر إلی ابن أخیک فإنه أحق منک فصار أبو خالد إمامیا.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور، و الکلبی نسبه إلی قبیله کلب، و هو الحسن ابن علوان ثقه، روی عن الصادق علیه السلام، و کان نسابه، أی عالما بالأنساب و التاء للمبالغه.

" من هذا الأمر" أی الإمامه و أن لکل زمان إماما لا بد من معرفته" أهل هذا البیت" أی أهل بیت الرسول صلی الله علیه و آله.
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فَقَالُوا عَبْدُ اللَّهِ بْنُ الْحَسَنِ فَأَتَیْتُ مَنْزِلَهُ فَاسْتَأْذَنْتُ فَخَرَجَ إِلَیَّ رَجُلٌ ظَنَنْتُ أَنَّهُ غُلَامٌ لَهُ فَقُلْتُ لَهُ اسْتَأْذِنْ لِی عَلَی مَوْلَاکَ فَدَخَلَ ثُمَّ خَرَجَ فَقَالَ لِیَ ادْخُلْ فَدَخَلْتُ فَإِذَا أَنَا بِشَیْخٍ مُعْتَکِفٍ شَدِیدِ الِاجْتِهَادِ فَسَلَّمْتُ عَلَیْهِ فَقَالَ لِی مَنْ أَنْتَ فَقُلْتُ أَنَا الْکَلْبِیُّ النَّسَّابَهُ فَقَالَ مَا حَاجَتُکَ فَقُلْتُ جِئْتُ أَسْأَلُکَ فَقَالَ أَ مَرَرْتَ بِابْنِی مُحَمَّدٍ قُلْتُ بَدَأْتُ بِکَ فَقَالَ سَلْ فَقُلْتُ أَخْبِرْنِی عَنْ رَجُلٍ قَالَ لِامْرَأَتِهِ أَنْتِ طَالِقٌ عَدَدَ نُجُومِ السَّمَاءِ فَقَالَ تَبِینُ بِرَأْسِ الْجَوْزَاءِ وَ الْبَاقِی وِزْرٌ عَلَیْهِ وَ عُقُوبَهٌ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی وَاحِدَهٌ فَقُلْتُ مَا یَقُولُ الشَّیْخُ فِی الْمَسْحِ عَلَی الْخُفَّیْنِ فَقَالَ قَدْ مَسَحَ قَوْمٌ صَالِحُونَ وَ نَحْنُ أَهْلَ الْبَیْتِ لَا نَمْسَحُ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی ثِنْتَانِ فَقُلْتُ مَا تَقُولُ فِی أَکْلِ الْجِرِّیِّ أَ حَلَالٌ هُوَ أَمْ حَرَامٌ فَقَالَ حَلَالٌ إِلَّا أَنَّا أَهْلَ الْبَیْتِ نَعَافُهُ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی ثَلَاثٌ

" أنه غلام له" أی مملوکه و لهذا قلت علی مولاک" معتکف" أی جالس علی مصلاه ملازم للعباده، لا الاعتکاف المصطلح لأنه لم یکن فی المسجد، فی القاموس عکفه حبسه و علیه عکوفا: أقبل علیه مواظبا و فی المسجد اعتکف و تعکف تحبس کاعتکف، انتهی.

و الاجتهاد: الجد فی العباده.

" عدد" منصوب بنزع الخافض أی بعدد" برأس الجوزاء" أی بعدد الکواکب التی علی رأس الجوزاء المعروفه فی السماء و هی ثلاثه، و قیل: المراد رأس اسم الجوزاء و هو الجیم و هو أیضا ثلاثه، و الأول أظهر، و الحاصل أنه أجاب موافقا لرأی العامه فإنهم یجوزون ثلاث طلقات دفعه دون ما زاد فإنه یحتاج إلی المحلل، فما زاد عندهم بدعه توجب الوزر و الإثم" واحده" أی هذه العلامه واحده من علامات جهله و أنه غیر قابل للإمامه.

" قوم صالحون" أی خلفاء الجور المضلون و أتباعهم سماهم صالحین جهلا و ضلاله، أو تألیفا لقلوب الناس" أهل البیت" منصوب علی الاختصاص" نعافه" أی
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فَقُلْتُ فَمَا تَقُولُ فِی شُرْبِ النَّبِیذِ فَقَالَ حَلَالٌ إِلَّا أَنَّا أَهْلَ الْبَیْتِ لَا نَشْرَبُهُ فَقُمْتُ فَخَرَجْتُ مِنْ عِنْدِهِ وَ أَنَا أَقُولُ هَذِهِ الْعِصَابَهُ تَکْذِبُ عَلَی أَهْلِ هَذَا الْبَیْتِ فَدَخَلْتُ الْمَسْجِدَ فَنَظَرْتُ إِلَی جَمَاعَهٍ مِنْ قُرَیْشٍ وَ غَیْرِهِمْ مِنَ النَّاسِ فَسَلَّمْتُ عَلَیْهِمْ ثُمَّ قُلْتُ لَهُمْ مَنْ أَعْلَمُ أَهْلِ هَذَا الْبَیْتِ فَقَالُوا عَبْدُ اللَّهِ بْنُ الْحَسَنِ فَقُلْتُ قَدْ أَتَیْتُهُ فَلَمْ أَجِدْ عِنْدَهُ شَیْئاً فَرَفَعَ رَجُلٌ مِنَ الْقَوْمِ رَأْسَهُ فَقَالَ ائْتِ جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ ع فَهُوَ أَعْلَمُ أَهْلِ هَذَا الْبَیْتِ فَلَامَهُ بَعْضُ مَنْ کَانَ بِالْحَضْرَهِ فَقُلْتُ إِنَّ الْقَوْمَ إِنَّمَا مَنَعَهُمْ مِنْ إِرْشَادِی إِلَیْهِ أَوَّلَ مَرَّهٍ الْحَسَدُ فَقُلْتُ لَهُ وَیْحَکَ إِیَّاهُ أَرَدْتُ فَمَضَیْتُ حَتَّی صِرْتُ إِلَی مَنْزِلِهِ فَقَرَعْتُ الْبَابَ فَخَرَجَ غُلَامٌ لَهُ فَقَالَ ادْخُلْ یَا أَخَا کَلْبٍ فَوَ اللَّهِ لَقَدْ أَدْهَشَنِی فَدَخَلْتُ وَ أَنَا مُضْطَرِبٌ وَ نَظَرْتُ فَإِذَا شَیْخٌ عَلَی مُصَلًّی بِلَا مِرْفَقَهٍ وَ لَا بَرْدَعَهٍ فَابْتَدَأَنِی بَعْدَ أَنْ سَلَّمْتُ عَلَیْهِ فَقَالَ لِی مَنْ أَنْتَ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی یَا سُبْحَانَ اللَّهِ غُلَامُهُ یَقُولُ لِی بِالْبَابِ ادْخُلْ یَا أَخَا کَلْبٍ وَ یَسْأَلُنِی الْمَوْلَی مَنْ أَنْتَ فَقُلْتُ لَهُ أَنَا الْکَلْبِیُّ النَّسَّابَهُ

نکرهه" تکذب علی أهل هذا البیت" أی فی قولهم أن فیهم فی کل عصر إماما عالما بجمیع العلوم، أو نسبتهم هذا الرجل إلی أنه أعلم أهل البیت" شیئا" أی من العلم.

" فهو" الفاء للبیان" فلأمه" أی وبخه و عیره" إیاه أردت" إما لسماع علمه سابقا أو لفهمه من حسد القوم ذلک" لقد أدهشنی" أی کلام الغلام، و المرفقه بکسر المیم و فتح الفاء: الذی یوضع تحت الحذاء و یتکأ علیه، و البرذعه بفتح الباء و الذال المعجمه أو المهمله: الکساء الرقیق الذی یلقی تحت الرحل و یلی ظهر البعیر، و المراد هنا الحلس الذی [یوضع تحت الحذاء و] یبسط فی البیت" یا سبحان الله" أی قوم سبحوا الله تسبیحا من هذا الأمر العجیب، و الحاصل أن النداء للتعجب من علم الغلام و سؤال المولی مع أنه أولی بالعلم و لم یتفطن لوجه السؤال و هو المؤاخذه علی الجواب و الإخبار بما لا یعلمه إلا الإمام، و قد یسأل العالم لمصلحه نحو:" وَ ما تِلْکَ بِیَمِینِکَ
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فَضَرَبَ بِیَدِهِ عَلَی جَبْهَتِهِ وَ قَالَ کَذَبَ الْعَادِلُونَ بِاللَّهِ وَ ضَلُّوا ضَلالًا بَعِیداً وَ خَسِرُوا خُسْراناً مُبِیناً یَا أَخَا کَلْبٍ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ عاداً وَ ثَمُودَ وَ أَصْحابَ الرَّسِّ وَ قُرُوناً بَیْنَ ذلِکَ کَثِیراً أَ فَتَنْسُبُهَا أَنْتَ فَقُلْتُ لَا جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ لِی أَ فَتَنْسُبُ نَفْسَکَ قُلْتُ نَعَمْ أَنَا فُلَانُ بْنُ فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ حَتَّی ارْتَفَعْتُ فَقَالَ لِی قِفْ لَیْسَ حَیْثُ تَذْهَبُ وَیْحَکَ أَ تَدْرِی مَنْ فُلَانُ بْنُ فُلَانٍ قُلْتُ نَعَمْ فُلَانُ بْنُ فُلَانٍ قَالَ إِنَّ فُلَانَ بْنَ فُلَانٍ ابْنُ فُلَانٍ الرَّاعِی الْکُرْدِیِّ إِنَّمَا کَانَ فُلَانٌ الرَّاعِی الْکُرْدِیُّ عَلَی جَبَلِ آلِ فُلَانٍ فَنَزَلَ إِلَی فُلَانَهَ امْرَأَهِ فُلَانٍ مِنْ جَبَلِهِ الَّذِی کَانَ یَرْعَی غَنَمَهُ عَلَیْهِ فَأَطْعَمَهَا شَیْئاً وَ غَشِیَهَا فَوَلَدَتْ فُلَاناً وَ فُلَانُ بْنُ فُلَانٍ مِنْ فُلَانَهَ وَ فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ ثُمَّ قَالَ أَ تَعْرِفُ هَذِهِ الْأَسَامِیَ قُلْتُ

یا مُوسی".

و الضرب بالید علی الجبهه لاعظام دعوی علم الأنساب الذی لا یعلمها إلا الله و من انتهی علمه إلیه من الأنبیاء و الأوصیاء و للأسی علی حالهم فکأنهم عدلوا أنفسهم بربهم فی هذا الأمر المختص به تعالی، و لذا قال: کذب العادلون بالله" أ فتنسبها" أی أ فتعرف نسبها و الله سبحانه أجملها و لم یذکر نسبها و أسماءها و أعدادها فکیف أنساب هذه القرون الکثیره.

" حتی ارتفعت" أی بلغت إلی أجدادی العالیه" الراعی الکردی" تفسیر لفلان الأخیر المضاف إلیه و هو اسم آخر غیر الذی ذکره الراوی، و یظهر منه أن القدح فی النسب مع العلم به لیس بحرام مطلقا أو إذا دعت إلی ذلک مصلحه من إظهار معجز أو ردع المخاطب عن باطل، و قد روی مثله فی کتب المخالفین عن النبی صلی الله علیه و آله قال مسلم: و سأله ابن حذافه و کان یطعن فی نسبه فقال: من أبی؟ قال: أبوک حذافه، و قال آخر: من أبی؟ قال: أبوک فلان الراعی، فنسبه إلی غیر أبیه فنزل قوله تعالی:" لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ".

و قوله: و فلان بن فلان من فلانه، یحتمل أن یکون توضیحا للکلام الأول أو قدحا آخر فی نسبه من جهه أخری أو قدحا لنسب رجل آخر" و غشیها" أی
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لَا وَ اللَّهِ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَإِنْ رَأَیْتَ أَنْ تَکُفَّ عَنْ هَذَا فَعَلْتَ فَقَالَ إِنَّمَا قُلْتَ فَقُلْتُ فَقُلْتُ إِنِّی لَا أَعُودُ قَالَ لَا نَعُودُ إِذاً وَ اسْأَلْ عَمَّا جِئْتَ لَهُ فَقُلْتُ لَهُ أَخْبِرْنِی عَنْ رَجُلٍ قَالَ لِامْرَأَتِهِ أَنْتِ طَالِقٌ عَدَدَ نُجُومِ السَّمَاءِ فَقَالَ وَیْحَکَ أَ مَا تَقْرَأُ سُورَهَ الطَّلَاقِ قُلْتُ بَلَی قَالَ فَاقْرَأْ فَقَرَأْتُ- فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ وَ أَحْصُوا الْعِدَّهَ قَالَ أَ تَرَی هَاهُنَا نُجُومَ السَّمَاءِ قُلْتُ لَا قُلْتُ فَرَجُلٌ قَالَ لِامْرَأَتِهِ أَنْتِ طَالِقٌ ثَلَاثاً قَالَ تُرَدُّ إِلَی کِتَابِ اللَّهِ وَ سُنَّهِ نَبِیِّهِ ص ثُمَّ قَالَ لَا طَلَاقَ إِلَّا عَلَی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ بِشَاهِدَیْنِ

جامعها" أن تکف" أی تصرف نفسک عن هذا" فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ" المشهور بین المفسرین أن اللام فیه للتوقیت أی وقت عدتهن بأن یکون الطلاق فی الطهر الذی لم یواقعها فیه، و قیل: اللام للسبب، أی طلقوهن لتعتدون، و لعل مبنی الاستدلال علی ما یظهر من الآیه من تلازم الطلاق و العده، و فی الطلقات الثلاث لا تتحقق العده بینها.

قال المحقق الأردبیلی قدس الله روحه: یمکن الاستدلال بالآیه علی عدم صحه الطلاق ثلاثا فی مجلس واحد کما فعله فی مجمع البیان لعدم وقوعها فی العده الواحده، و أیده بأخبار أهل البیت علیهم السلام، و أقوال علمائهم، انتهی.

و لا خلاف بین أصحابنا فی عدم وقوع الثلاث و إنما اختلفوا فی أنه هل تقع واحده أم لا، و سیأتی تمام القول فیه فی محله إنشاء الله تعالی.

و قوله علیه السلام: ترد إلی کتاب الله، لا یأبی عن القولین" ثم قال لا طلاق إلا علی طهر" لعله علیه السلام أفاد ذلک لبیان أن خطاء المخالفین و مخالفتهم للکتاب و السنه فی الطلاق کثیر، و لیس بمنحصر فی الطلقات الثلاث و الأزید، و یحتمل أن یکون أول الکلام أیضا مبنیا علی أنهم یوقعون مثل هذا الطلاق، المشتمل علی العدد فی الحیض و فی طهر المواقعه، و بغیر شاهدین، و یحکمون بصحتها مع نهیه تعالی عنها و حکمه باشتراط الطلاق بکونه بمحضر الشاهدین، و عدم کونه فی الحیض و فی طهر المواقعه مع انعقاد الطلاق، و صحته عباره عن ترتب آثار شرعیه علیه، و لا یعلم ذلک إلا بالعلم
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مَقْبُولَیْنِ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی وَاحِدَهٌ ثُمَّ قَالَ سَلْ قُلْتُ مَا تَقُولُ فِی الْمَسْحِ عَلَی الْخُفَّیْنِ فَتَبَسَّمَ ثُمَّ قَالَ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ وَ رَدَّ اللَّهُ کُلَّ شَیْ ءٍ إِلَی شَیْئِهِ وَ رَدَّ الْجِلْدَ إِلَی الْغَنَمِ فَتَرَی أَصْحَابَ الْمَسْحِ أَیْنَ یَذْهَبُ وُضُوؤُهُمْ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی ثِنْتَانِ ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیَّ فَقَالَ سَلْ فَقُلْتُ أَخْبِرْنِی عَنْ أَکْلِ الْجِرِّیِّ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ مَسَخَ طَائِفَهً مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ فَمَا أَخَذَ مِنْهُمْ بَحْراً فَهُوَ الْجِرِّیُّ وَ الْمَارْمَاهِی وَ الزِّمَّارُ وَ مَا سِوَی ذَلِکَ وَ مَا أَخَذَ مِنْهُمْ بَرّاً فَالْقِرَدَهُ وَ الْخَنَازِیرُ وَ الْوَبْرُ وَ الْوَرَکُ وَ مَا سِوَی ذَلِکَ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی ثَلَاثٌ

بوقوعه علی الوجه الذی أمر الشارع به فلا ینعقد إلا إذا کان متلقی من الشارع و لم یتلق منه إلا علی الوجه الوارد فی الآیه، فما خالفها یکون باطلا فقوله علیه السلام:

أ تری هیهنا نجوم السماء، أی علی الوجه الذی یوقعونها، و هذا و إن کان فیه بعد بحسب اللفظ لکن الاستدلال بالآیه یکون أظهر و التتمه تکون به أوفق.

" واحده" أی علامه واحده لعلمه و کونه إماما" فتبسم" لعله للإشاره إلی فساد جواب عبد الله بن الحسن، أو هو تعجب عن تجویز مثل ذلک مع ظهور فساده.

" و رد کل شی ء إلی شیئه" أی رد أجزاء کل حیوان إلیه، و لعل هذا تنبیه علی أن آیه الوضوء لا تشمل المسح علی الخفین، لأنه تعالی قال:" وَ أَرْجُلَکُمْ" فلو کانت شامله للمسح علی الخف لکان یوم القیامه یرد الخف إلی أرجلهم لا إلی ظهر الغنم، و یحتمل أن یکون إلزاما علیهم بما اشتهر عندهم من استدلال عائشه و غیرها بذلک، أو یکون الاستدلال به بانضمام الأخبار الوارده بأن آثار الوضوء فی القیامه تظهر علی الجوارح التی تقع علیها، و قیل: رد کل شی ء إلی شیئه، أی رد الله کل مکلف إلی ما یستحقه من الجنه و النار، و رد الجلد إلی الغنم أی أظهر أن الجلد لم یکن من أرجل المخاطبین فی آیه الوضوء، و أن وضوء من مسح علی الخفین مخالف للکتاب،" فتری أصحاب المسح" أی علی الخفین" أین یذهب" أی یذهب إلی جهنم مع أصحابه لأن العارض لا یکون بدون المعروض، انتهی.
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ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیَّ فَقَالَ سَلْ وَ قُمْ فَقُلْتُ مَا تَقُولُ فِی النَّبِیذِ فَقَالَ حَلَالٌ فَقُلْتُ إِنَّا نَنْبِذُ فَنَطْرَحُ فِیهِ الْعَکَرَ وَ مَا سِوَی ذَلِکَ وَ نَشْرَبُهُ فَقَالَ شَهْ شَهْ تِلْکَ الْخَمْرَهُ الْمُنْتِنَهُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَأَیَّ نَبِیذٍ تَعْنِی فَقَالَ إِنَّ أَهْلَ الْمَدِینَهِ شَکَوْا إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص تَغْیِیرَ الْمَاءِ وَ فَسَادَ طَبَائِعِهِمْ فَأَمَرَهُمْ أَنْ یَنْبِذُوا فَکَانَ الرَّجُلُ یَأْمُرُ خَادِمَهُ أَنْ یَنْبِذَ لَهُ فَیَعْمِدُ إِلَی کَفٍّ مِنَ التَّمْرِ فَیَقْذِفُ بِهِ فِی الشَّنِّ فَمِنْهُ شُرْبُهُ وَ مِنْهُ طَهُورُهُ فَقُلْتُ وَ کَمْ کَانَ عَدَدُ التَّمْرِ الَّذِی کَانَ فِی الْکَفِّ فَقَالَ مَا حَمَلَ الْکَفُّ فَقُلْتُ وَاحِدَهٌ وَ ثِنْتَانِ فَقَالَ رُبَّمَا کَانَتْ وَاحِدَهً وَ رُبَّمَا کَانَتْ ثِنْتَیْنِ فَقُلْتُ وَ کَمْ کَانَ یَسَعُ الشَّنُّ فَقَالَ مَا بَیْنَ الْأَرْبَعِینَ إِلَی الثَّمَانِینَ إِلَی مَا فَوْقَ ذَلِکَ فَقُلْتُ بِالْأَرْطَالِ فَقَالَ نَعَمْ أَرْطَالٌ بِمِکْیَالِ الْعِرَاقِ قَالَ سَمَاعَهُ قَالَ الْکَلْبِیُّ ثُمَّ نَهَضَ ع وَ قُمْتُ فَخَرَجْتُ وَ أَنَا أَضْرِبُ بِیَدِی عَلَی الْأُخْرَی وَ أَنَا أَقُولُ إِنْ کَانَ شَیْ ءٌ فَهَذَا فَلَمْ یَزَلِ الْکَلْبِیُّ یَدِینُ اللَّهَ بِحُبِّ آلِ

و الوبر بالفتح دابه تشبه السنور، و الورک محرکه دابه کالضب أو العظیم من أشکال الوزغ طویل الذنب صغیر الرأس" فقال: حلال" حمل علیه السلام النبیذ أولا علی الحلال لإراده بیان التفصیل ثانیا تنبیها علی أن خطاء عبد الله إنما نشأ من اشتراک النبیذ بین الحلال و الحرام، و قال الجوهری: العکر: دردی الزیت و غیره، و قد عکر المسرجه بالکسر یعکر عکرا إذا اجتمع فیها الدردی، انتهی.

و کأنهم کانوا یجعلون فیه العکر لیصیر مسکرا أو یشتد إسکاره، و فی القاموس:

شاه وجهه شوها و شوهه قبح کشوه کفرح فهو أشوه، و فلانا أفزعه و أصابه بالعین و حسده و نفسه إلی کذا طمحت، و شوهه الله قبح وجهه، و قال: شاهه یشیهه عابه و هو شیوه عیوب، انتهی.

فقوله علیه السلام: شه، کلمه تقبیح و استقذار، و الشن بالفتح: القربه الخلقه الصغیره.

" فقلت واحده" أی ما ذکرت کف واحده أو اثنتان و الرطل العراقی مائه و ثلاثون درهما" إن کان شی ء" أی إمام فهو هذا، و قیل: المعنی إن کان أمر مبهم یجب سؤال
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هَذَا الْبَیْتِ حَتَّی مَاتَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ کُنَّا بِالْمَدِینَهِ بَعْدَ وَفَاهِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَا وَ صَاحِبُ الطَّاقِ وَ النَّاسُ مُجْتَمِعُونَ عَلَی عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ أَنَّهُ صَاحِبُ الْأَمْرِ بَعْدَ أَبِیهِ فَدَخَلْنَا عَلَیْهِ أَنَا وَ صَاحِبُ الطَّاقِ وَ النَّاسُ عِنْدَهُ وَ ذَلِکَ أَنَّهُمْ رَوَوْا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ إِنَّ الْأَمْرَ فِی الْکَبِیرِ مَا لَمْ تَکُنْ بِهِ عَاهَهٌ فَدَخَلْنَا عَلَیْهِ نَسْأَلُهُ عَمَّا کُنَّا نَسْأَلُ عَنْهُ أَبَاهُ فَسَأَلْنَاهُ عَنِ

أهل الذکر عنه فهذا له.


الحدیث السابع 

: مجهول بأبی یحیی، و قد یعد ضعیفا، و صاحب الطاق هو أبو جعفر محمد بن النعمان الأحول کان صرافا فی طاق المحامل من الکوفه و کان مشهورا بالفضل عند المخالف و المؤالف، و کان یجتمع عنده فی دکانه علماء الفرق فیناظرهم فکانت الشیعه یلقبونه مؤمن الطاق، و صاحب الطاق، و شاه الطاق، و المخالفون شیطان الطاق لعجزهم عن مناظراته.

" و ذلک" أی اجتماع الناس عنده" أنهم" أی لأنهم" ما لم تکن به عاهه" أی آفه إما فی بدنه أو فی دینه و علمه، و کلاهما کانا فی عبد الله لأنه کان أفطح الرجلین، عریضهما لا یمشی کما ینبغی، و لا یکون فی الإمام عیب یوجب شینه، و کان مطعونا فی دینه جاهلا.

قال المفید فی إرشاده: کان أکبر إخوته بعد إسماعیل و لم تکن منزلته عند أبیه منزله غیره من ولده فی الإکرام و کان متهما بالخلاف علی أبیه فی الاعتقاد، و یقال:

إنه کان یخالط الحشویه و یمیل إلی مذاهب المرجئه، و ادعی بعد أبیه الإمامه و احتج بأنه أکبر إخوته الباقین، فأتبعه جماعه ثم رجع أکثرهم إلی القول بإمامه موسی علیه السلام لما تبینوا ضعف دعواه و قوه أمر أبی الحسن علیه السلام و دلائل حقیته و براهین إمامته، و أقام نفر یسیر منهم علی إمامه عبد الله و هم الملقبون بالفطحیه، لأن عبد الله کان أفطح الرجلین، أو لأن داعیهم إلی الإمامه رجل یقال له عبد الله
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الزَّکَاهِ فِی کَمْ تَجِبُ فَقَالَ فِی مِائَتَیْنِ خَمْسَهٌ فَقُلْنَا فَفِی مِائَهٍ فَقَالَ دِرْهَمَانِ وَ نِصْفٌ فَقُلْنَا وَ اللَّهِ مَا تَقُولُ الْمُرْجِئَهُ هَذَا قَالَ فَرَفَعَ یَدَهُ إِلَی السَّمَاءِ فَقَالَ وَ اللَّهِ مَا أَدْرِی مَا تَقُولُ الْمُرْجِئَهُ قَالَ فَخَرَجْنَا مِنْ عِنْدِهِ ضُلَّالًا لَا نَدْرِی إِلَی أَیْنَ نَتَوَجَّهُ أَنَا وَ أَبُو جَعْفَرٍ الْأَحْوَلُ فَقَعَدْنَا فِی بَعْضِ أَزِقَّهِ الْمَدِینَهِ بَاکِینَ حَیَارَی لَا نَدْرِی إِلَی أَیْنَ نَتَوَجَّهُ وَ لَا مَنْ نَقْصِدُ وَ نَقُولُ إِلَی الْمُرْجِئَهِ إِلَی الْقَدَرِیَّهِ إِلَی الزَّیْدِیَّهِ إِلَی الْمُعْتَزِلَهِ إِلَی الْخَوَارِجِ فَنَحْنُ کَذَلِکَ إِذْ رَأَیْتُ رَجُلًا شَیْخاً لَا أَعْرِفُهُ یُومِئُ إِلَیَّ بِیَدِهِ فَخِفْتُ أَنْ یَکُونَ عَیْناً مِنْ عُیُونِ أَبِی جَعْفَرٍ الْمَنْصُورِ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ کَانَ لَهُ بِالْمَدِینَهِ جَوَاسِیسُ یَنْظُرُونَ إِلَی مَنِ اتَّفَقَتْ شِیعَهُ جَعْفَرٍ ع عَلَیْهِ فَیَضْرِبُونَ عُنُقَهُ فَخِفْتُ أَنْ یَکُونَ مِنْهُمْ فَقُلْتُ لِلْأَحْوَلِ تَنَحَّ فَإِنِّی خَائِفٌ عَلَی نَفْسِی وَ عَلَیْکَ وَ إِنَّمَا یُرِیدُنِی لَا یُرِیدُکَ فَتَنَحَّ عَنِّی لَا تَهْلِکْ

بن أفطح، انتهی.

فالتعلیل هنا لتمسکهم بأول الخبر، و ذهولهم عن آخره، و یحتمل أن یکون ذلک إشاره إلی دخولهم علیه، فإنه کان للامتحان، و أنه هل فیه عاهه أم لا، و لعل المراد بالمرجئه هنا جمیع أهل السنه فإنهم أخروا أمیر المؤمنین علیه السلام إلی المرتبه الرابعه، و المعنی أنهم مع غایه جهلهم بالدین و أحکامه لا یفتون بمثل هذا الفتوی الفاسد، و قائلون بالنصاب.

" ضلالا" بالضم و التشدید جمع ضال" لا ندری" استئناف بیانی، و الأزقه بفتح الهمزه و کسر الزاء و تشدید القاف جمع زقاق کغراب أی السکک، و الحیاری جمع حیران" إلی المرجئه" بتقدیر الاستفهام الإنکاری، و المشهور أنهم طائفه یعتقدون أنه لا یضر مع الأیمان معصیه کما لا ینفع مع الکفر طاعه، سموا مرجئه لاعتقادهم أن الله أرجأ تعذیبهم علی المعاصی أی أخره عنهم، و قد مر أنه یطلق القدریه علی الجبریه و علی التفویضیه أیضا، و العین: الجاسوس.

" تنح" أی اذهب إلی ناحیه" لا تهلک" بلاء النافیه مجزوما فی جواب الأمر، أو بلاء الناهیه" و تعین" منصوب بتقدیر أن أو بالعطف علی محل تهلک، لأنه فی
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وَ تُعِینَ عَلَی نَفْسِکَ فَتَنَحَّی غَیْرَ بَعِیدٍ وَ تَبِعْتُ الشَّیْخَ وَ ذَلِکَ أَنِّی ظَنَنْتُ- أَنِّی لَا أَقْدِرُ عَلَی التَّخَلُّصِ مِنْهُ فَمَا زِلْتُ أَتْبَعُهُ وَ قَدْ عَزَمْتُ عَلَی الْمَوْتِ حَتَّی وَرَدَ بِی عَلَی بَابِ أَبِی الْحَسَنِ ع ثُمَّ خَلَّانِی وَ مَضَی فَإِذَا خَادِمٌ بِالْبَابِ فَقَالَ لِیَ ادْخُلْ رَحِمَکَ اللَّهُ فَدَخَلْتُ فَإِذَا أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع فَقَالَ لِیَ ابْتِدَاءً مِنْهُ لَا إِلَی الْمُرْجِئَهِ وَ لَا إِلَی الْقَدَرِیَّهِ وَ لَا إِلَی الزَّیْدِیَّهِ وَ لَا إِلَی الْمُعْتَزِلَهِ وَ لَا إِلَی الْخَوَارِجِ إِلَیَّ إِلَیَّ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَضَی أَبُوکَ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ مَضَی مَوْتاً قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَمَنْ لَنَا مِنْ بَعْدِهِ فَقَالَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَکَ هَدَاکَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ عَبْدَ اللَّهِ یَزْعُمُ أَنَّهُ مِنْ بَعْدِ أَبِیهِ قَالَ یُرِیدُ عَبْدُ اللَّهِ أَنْ لَا یُعْبَدَ اللَّهُ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَمَنْ لَنَا مِنْ بَعْدِهِ قَالَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَکَ هَدَاکَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَأَنْتَ هُوَ قَالَ لَا مَا أَقُولُ ذَلِکَ قَالَ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی لَمْ أُصِبْ طَرِیقَ الْمَسْأَلَهِ ثُمَّ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ عَلَیْکَ إِمَامٌ قَالَ لَا فَدَاخَلَنِی شَیْ ءٌ لَا یَعْلَمُ إِلَّا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِعْظَاماً لَهُ وَ هَیْبَهً أَکْثَرَ مِمَّا کَانَ یَحُلُّ بِی مِنْ أَبِیهِ إِذَا دَخَلْتُ عَلَیْهِ ثُمَّ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَسْأَلُکَ عَمَّا کُنْتُ أَسْأَلُ أَبَاکَ فَقَالَ سَلْ تُخْبَرْ وَ لَا تُذِعْ فَإِنْ أَذَعْتَ فَهُوَ الذَّبْحُ فَسَأَلْتُهُ فَإِذَا هُوَ بَحْرٌ لَا یُنْزَفُ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ شِیعَتُکَ وَ شِیعَهُ أَبِیکَ

قوه لئلا تهلک" غیر" منصوب بالحالیه عن فاعل تنح أو نیابه المفعول المطلق، و فی إعلام الوری فتنحی عنی بعیدا" و قد عزمت" أی وطنت نفسی" حتی ورد بی" الباء للتعدیه أو للمصاحبه،" ثم خلانی" بالتشدید أی ترکنی" فإذا أبو الحسن" أی حاضر.

" أن لا یعبد الله" علی المجهول لأن العباده بغیر معرفه الإمام کلا عباده و لا تعرف أیضا إلا به.

" لا ما أقول" لا تمهید للنفی الذی یلیه نحو قوله تعالی:" فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ"" ما أقول ذلک" فی الحال" إعظاما" تمیز لشی ء" أکثر" منصوب نعت إعظاما و هیبه، و یقال: نزفت البئر فنزف، أی فنی ماؤها یتعدی و لا یتعدی.
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ضُلَّالٌ فَأُلْقِی إِلَیْهِمْ وَ أَدْعُوهُمْ إِلَیْکَ وَ قَدْ أَخَذْتَ عَلَیَّ الْکِتْمَانَ قَالَ مَنْ آنَسْتَ مِنْهُ رُشْداً فَأَلْقِ إِلَیْهِ وَ خُذْ عَلَیْهِ الْکِتْمَانَ فَإِنْ أَذَاعُوا فَهُوَ الذَّبْحُ وَ أَشَارَ بِیَدِهِ إِلَی حَلْقِهِ قَالَ فَخَرَجْتُ مِنْ عِنْدِهِ فَلَقِیتُ أَبَا جَعْفَرٍ الْأَحْوَلَ فَقَالَ لِی مَا وَرَاءَکَ قُلْتُ الْهُدَی فَحَدَّثْتُهُ بِالْقِصَّهِ قَالَ ثُمَّ لَقِینَا الْفُضَیْلَ وَ أَبَا بَصِیرٍ فَدَخَلَا عَلَیْهِ وَ سَمِعَا کَلَامَهُ وَ سَاءَلَاهُ وَ قَطَعَا عَلَیْهِ بِالْإِمَامَهِ ثُمَّ لَقِینَا النَّاسَ أَفْوَاجاً فَکُلُّ مَنْ دَخَلَ عَلَیْهِ قَطَعَ إِلَّا طَائِفَهَ عَمَّارٍ وَ أَصْحَابَهُ وَ بَقِیَ عَبْدُ اللَّهِ لَا یَدْخُلُ إِلَیْهِ إِلَّا قَلِیلٌ مِنَ النَّاسِ فَلَمَّا رَأَی ذَلِکَ قَالَ مَا حَالَ النَّاسَ فَأُخْبِرَ أَنَّ هِشَاماً صَدَّ عَنْکَ النَّاسَ قَالَ هِشَامٌ فَأَقْعَدَ لِی بِالْمَدِینَهِ غَیْرَ وَاحِدٍ لِیَضْرِبُونِی

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ فُلَانٍ الْوَاقِفِیِّ قَالَ کَانَ لِیَ ابْنُ عَمٍّ یُقَالُ لَهُ- الْحَسَنُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ کَانَ زَاهِداً وَ کَانَ مِنْ أَعْبَدِ أَهْلِ زَمَانِهِ وَ کَانَ یَتَّقِیهِ السُّلْطَانُ لِجِدِّهِ فِی الدِّینِ وَ اجْتِهَادِهِ وَ رُبَّمَا اسْتَقْبَلَ السُّلْطَانَ بِکَلَامٍ صَعْبٍ یَعِظُهُ وَ یَأْمُرُهُ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَاهُ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ کَانَ السُّلْطَانُ یَحْتَمِلُهُ لِصَلَاحِهِ وَ لَمْ تَزَلْ هَذِهِ حَالَتَهُ حَتَّی کَانَ یَوْمٌ مِنَ الْأَیَّامِ إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع وَ هُوَ فِی الْمَسْجِدِ فَرَآهُ فَأَوْمَأَ إِلَیْهِ فَأَتَاهُ فَقَالَ لَهُ یَا أَبَا عَلِیٍّ مَا أَحَبَّ إِلَیَّ مَا أَنْتَ فِیهِ وَ أَسَرَّنِی إِلَّا أَنَّهُ

" ما وراءک" ما استفهامیه مبتدأ، و وراءک منصوب بالظرفیه خبر" إلا طائفه عمار" أی عمار بن موسی الساباطی.


الحدیث الثامن 

: مجهول بسندیه.

" عن محمد" کأنه ابن أبی عمیر" فلان" کنایه عن رجل نسی الراوی اسمه و کونه اسما کما ظن بعید، و فی البصائر و سائر الکتب: الرافعی بالعین المهمله." یتقیه" أی یترک بحضرته القبائح و فی البصائر: یلقاه" السلطان یحتمله" أی یحلم عنه، و یقبل منه" فی المسجد" أی مسجد الرسول صلی الله علیه و آله و سلم" ما أحب إلی" صیغه تعجب" و أسرنی" من السرور، و فی البصائر: و أسرنی بک معرفه أی بأصول الدین و فروعه، لأنه لم یکن یعرف الإمام و کان أخذ معارفه و مسائله من أهل الضلال، و إنما أحاله
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لَیْسَتْ لَکَ مَعْرِفَهٌ فَاطْلُبِ الْمَعْرِفَهَ قَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا الْمَعْرِفَهُ قَالَ اذْهَبْ فَتَفَقَّهْ وَ اطْلُبِ الْحَدِیثَ قَالَ عَمَّنْ قَالَ عَنْ فُقَهَاءِ أَهْلِ الْمَدِینَهِ ثُمَّ اعْرِضْ عَلَیَّ الْحَدِیثَ قَالَ فَذَهَبَ فَکَتَبَ ثُمَّ جَاءَهُ فَقَرَأَهُ عَلَیْهِ فَأَسْقَطَهُ کُلَّهُ ثُمَّ قَالَ لَهُ اذْهَبْ فَاعْرِفِ الْمَعْرِفَهَ وَ کَانَ الرَّجُلُ مَعْنِیّاً بِدِینِهِ فَلَمْ یَزَلْ یَتَرَصَّدُ أَبَا الْحَسَنِ ع حَتَّی خَرَجَ إِلَی ضَیْعَهٍ لَهُ فَلَقِیَهُ فِی الطَّرِیقِ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أَحْتَجُّ عَلَیْکَ بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ فَدُلَّنِی عَلَی الْمَعْرِفَهِ قَالَ فَأَخْبَرَهُ بِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ مَا کَانَ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ أَخْبَرَهُ بِأَمْرِ الرَّجُلَیْنِ فَقَبِلَ مِنْهُ ثُمَّ قَالَ لَهُ فَمَنْ کَانَ بَعْدَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ الْحَسَنُ ع ثُمَّ الْحُسَیْنُ ع حَتَّی انْتَهَی إِلَی نَفْسِهِ ثُمَّ سَکَتَ قَالَ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَمَنْ هُوَ الْیَوْمَ قَالَ إِنْ أَخْبَرْتُکَ تَقْبَلُ قَالَ بَلَی جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ أَنَا هُوَ قَالَ فَشَیْ ءٌ أَسْتَدِلُّ بِهِ قَالَ اذْهَبْ إِلَی تِلْکَ الشَّجَرَهِ وَ أَشَارَ بِیَدِهِ إِلَی أُمِّ غَیْلَانَ فَقُلْ لَهَا یَقُولُ لَکِ مُوسَی بْنُ جَعْفَرٍ أَقْبِلِی قَالَ فَأَتَیْتُهَا فَرَأَیْتُهَا وَ اللَّهِ تَخُدُّ الْأَرْضَ خَدّاً

علیه السلام أولا علی فقهاء المدینه لیعرفه جهالتهم و ضلالتهم، و یهتم بمعرفه من یجب أخذ الدین عنه.

" فأسقطه کله" أی قال کل هذا باطل، أو بین له بالدلیل و البرهان بطلان جمیع ما أخذه" معنیا" بفتح المیم و سکون العین و کسر النون و شد الیاء أی ذا عنایه و اهتمام بدینه، من عناه الأمر یعنیه إذا أهمه" و اعرف المعرفه" و فی البصائر:

و اطلب المعرفه" یترصد" أی یترقب أن یراه علیه السلام فی الخلوه" إلی ضیعه له" أی قریه.

" و ما کان بعد رسول الله" أی من غصب الخلافه" بأمر الرجلین" أی کفر أبو بکر و عمر و ظلمهما و جورهما علی أهل البیت علیهم السلام، و فی البصائر فأخبره بأمیر المؤمنین علیه السلام و قال له: کان أمیر المؤمنین بعد رسول الله صلی الله علیه و آله و أخبره بأمر أبی بکر و عمر.

" قال فشی ء" أی یجب شی ء أو هل یوجد شی ء؟ و" أم غیلان" السمر من شجر الطلح، و أمر غیر الحی کثیر فی کلام الله تعالی نحو:" یا أَرْضُ ابْلَعِی ماءَکِ"
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حَتَّی وَقَفَتْ بَیْنَ یَدَیْهِ ثُمَّ أَشَارَ إِلَیْهَا فَرَجَعَتْ قَالَ فَأَقَرَّ بِهِ ثُمَّ لَزِمَ الصَّمْتَ وَ الْعِبَادَهَ فَکَانَ لَا یَرَاهُ أَحَدٌ یَتَکَلَّمُ بَعْدَ ذَلِکَ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ مِثْلَهُ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الطَّیِّبِ عَنْ عَبْدِ الْوَهَّابِ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَمِعْتُ یَحْیَی بْنَ أَکْثَمَ قَاضِیَ سَامَرَّاءَ بَعْدَ مَا جَهَدْتُ بِهِ وَ نَاظَرْتُهُ وَ حَاوَرْتُهُ وَ وَاصَلْتُهُ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ عُلُومِ آلِ مُحَمَّدٍ فَقَالَ بَیْنَا أَنَا ذَاتَ یَوْمٍ دَخَلْتُ أَطُوفُ بِقَبْرِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَرَأَیْتُ مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍ

فهو أمر تکوینی من قبل الله، و المؤثر فیه هو الله تعالی" تخد الأرض" من باب نصر أی تشق" ثم لزم الصمت" لأنه علم أن ما یمکن أن یقال بین الناس باطل، و ما هو حق لا یمکن إظهاره غالبا، و من صمت نجا.

و فی بصائر الدرجات فی آخر الخبر زیاده و هی هذه: و کان من قبل ذلک یری الرؤیا الحسنه و تری له، ثم انقطعت عنه الرؤیا فرأی لیله أبا عبد الله علیه السلام فیما یری النائم، فشکی إلیه انقطاع الرؤیا، فقال: لا تغتم فإن المؤمن إذا رسخ فی الإیمان رفع عنه الرؤیا.


الحدیث التاسع 

: مجهول أو ضعیف بیحیی، و هو من مشاهیر العلماء المخالفین و مناظرات الجواد علیه السلام معه مشهور" بعد ما جهدت به" أی بالغت فی امتحانه، و فی القاموس: جهد بزید امتحنه، و قال: المحاوره مراجعه النطق، و تحاوروا تراجعوا الکلام، انتهی.

و المواصله المواده، و الطواف بالقبر إنما یتیسر من خارج العماره، و ربما یستدل به علی جواز الطواف بقبور النبی و الأئمه علیهم السلام، و فیه نظر إذ حمله علی الطواف الکامل بعید، بل الظاهر أنه علیه السلام کان یدور من موضع الزیاره إلی جانب الرجل لیدخل بیت فاطمه علیها السلام کما هو الشائع الآن، و المانع لا یمنع مثل هذا، لکن ما ورد فی بعض الأخبار لا تطف بقبر، لیس بصریح فی هذا المعنی، إذ یحتمل أن
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الرِّضَا ع یَطُوفُ بِهِ فَنَاظَرْتُهُ فِی مَسَائِلَ عِنْدِی فَأَخْرَجَهَا إِلَیَّ فَقُلْتُ لَهُ وَ اللَّهِ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَکَ مَسْأَلَهً وَ إِنِّی وَ اللَّهِ لَأَسْتَحْیِی مِنْ ذَلِکَ فَقَالَ لِی أَنَا أُخْبِرُکَ قَبْلَ أَنْ تَسْأَلَنِی تَسْأَلُنِی عَنِ الْإِمَامِ فَقُلْتُ هُوَ وَ اللَّهِ هَذَا فَقَالَ أَنَا هُوَ فَقُلْتُ عَلَامَهً فَکَانَ فِی یَدِهِ عَصًا فَنَطَقَتْ وَ قَالَتْ إِنَّ مَوْلَایَ إِمَامُ هَذَا الزَّمَانِ وَ هُوَ الْحُجَّهُ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی الرِّضَا ع وَ أَنَا یَوْمَئِذٍ وَاقِفٌ- وَ قَدْ کَانَ أَبِی سَأَلَ أَبَاهُ عَنْ سَبْعِ مَسَائِلَ فَأَجَابَهُ فِی سِتٍّ وَ أَمْسَکَ عَنِ السَّابِعَهِ فَقُلْتُ وَ اللَّهِ لَأَسْأَلَنَّهُ عَمَّا سَأَلَ

یکون المراد بالطواف الحدث، قال فی النهایه: الطوف الحدث من الطعام، و منه الحدیث نهی عن متحدثین علی طوفهما أی عند الغائط، و سیأتی تمام القول فی ذلک فی محل آخر إنشاء الله تعالی.

" فأخرجها" أی بین وجه الصواب فیها" فقلت علامه" بالرفع أی تجب علامه، أو بالنصب أی أرید علامه، و قیل: علی حرف جر دخلت علی ما الاستفهامیه، و أوردت هاء السکت بعد حذف الألف أی علی أی شی ء أنت الإمام؟" إن مولای" أی مالکی.


الحدیث العاشر

: مجهول.

" و أنا یومئذ واقف" أی اعتقد مذهب الواقفیه، و کنت أقف بالإمامه علی أبیه لم أجاوز بها إلیه صلوات الله علیهما، لاعتقادی فی أبیه الغیبه و أنه الحی القائم الذی سیملأ الأرض قسطا و عدلا لما رووا عن أبی عبد الله علیه السلام أن من ولده من هو کذلک، فأوله الضالون المضلون بالولد بلا واسطه، و وثق الحسین الشیخ فی الرجال و لم یذکر واقفیته و الإمساک عن السابعه إما لکونها من المسائل التی لا یعلمها إلا الله کوقت قیام الساعه و أشباهه، أو لعدم المصلحه فی ذکرها إما تقیه أو لقصور فهم السائل عن إدراکها.
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أَبِی أَبَاهُ فَإِنْ أَجَابَ بِمِثْلِ جَوَابِ أَبِیهِ کَانَتْ دَلَالَهً فَسَأَلْتُهُ فَأَجَابَ بِمِثْلِ جَوَابِ أَبِیهِ أَبِی فِی الْمَسَائِلِ السِّتِّ فَلَمْ یَزِدْ فِی الْجَوَابِ وَاواً وَ لَا یَاءً وَ أَمْسَکَ عَنِ السَّابِعَهِ وَ قَدْ کَانَ أَبِی قَالَ لِأَبِیهِ إِنِّی أَحْتَجُّ عَلَیْکَ عِنْدَ اللَّهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ أَنَّکَ زَعَمْتَ أَنَّ عَبْدَ اللَّهِ لَمْ یَکُنْ إِمَاماً فَوَضَعَ یَدَهُ عَلَی عُنُقِهِ ثُمَّ قَالَ لَهُ نَعَمْ احْتَجَّ عَلَیَّ بِذَلِکَ عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَمَا کَانَ فِیهِ مِنْ إِثْمٍ فَهُوَ فِی رَقَبَتِی فَلَمَّا وَدَّعْتُهُ قَالَ إِنَّهُ لَیْسَ أَحَدٌ مِنْ شِیعَتِنَا یُبْتَلَی بِبَلِیَّهٍ أَوْ یَشْتَکِی فَیَصْبِرُ عَلَی ذَلِکَ إِلَّا کَتَبَ اللَّهُ لَهُ أَجْرَ أَلْفِ شَهِیدٍ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی وَ اللَّهِ مَا کَانَ لِهَذَا ذِکْرٌ فَلَمَّا مَضَیْتُ وَ کُنْتُ فِی بَعْضِ الطَّرِیقِ خَرَجَ بِی عِرْقُ الْمَدِینِیِّ فَلَقِیتُ مِنْهُ شِدَّهً فَلَمَّا کَانَ مِنْ قَابِلٍ حَجَجْتُ فَدَخَلْتُ عَلَیْهِ وَ قَدْ بَقِیَ مِنْ وَجَعِی بَقِیَّهٌ فَشَکَوْتُ إِلَیْهِ وَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ عَوِّذْ رِجْلِی وَ بَسَطْتُهَا بَیْنَ یَدَیْهِ فَقَالَ لِی لَیْسَ عَلَی رِجْلِکَ هَذِهِ بَأْسٌ وَ لَکِنْ أَرِنِی رِجْلَکَ الصَّحِیحَهَ فَبَسَطْتُهَا بَیْنَ یَدَیْهِ فَعَوَّذَهَا فَلَمَّا خَرَجْتُ لَمْ أَلْبَثْ إِلَّا یَسِیراً حَتَّی خَرَجَ بِیَ الْعِرْقُ وَ کَانَ وَجَعُهُ یَسِیراً

11 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ ابْنِ قِیَامَا الْوَاسِطِیِّ وَ کَانَ مِنَ الْوَاقِفَهِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی عَلِیِّ بْنِ مُوسَی الرِّضَا ع فَقُلْتُ لَهُ یَکُونُ إِمَامَانِ قَالَ لَا إِلَّا وَ أَحَدُهُمَا صَامِتٌ فَقُلْتُ لَهُ هُوَ ذَا أَنْتَ لَیْسَ لَکَ صَامِتٌ وَ لَمْ یَکُنْ وُلِدَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ بَعْدُ فَقَالَ لِی وَ اللَّهِ لَیَجْعَلَنَّ اللَّهُ مِنِّی مَا یُثْبِتُ بِهِ الْحَقَّ وَ أَهْلَهُ وَ یَمْحَقُ

" کانت دلاله" یحتمل التامه و الناقصه.

" یبتلی" علی بناء المجهول، أی یمتحن" أو یشتکی" أی یمرض" أجر ألف شهید" أی من شهداء سائر الأمم، أو المراد به الثواب الاستحقاقی أو هو مبنی علی تضاعف أهل زمان مظلومیه الإمام کما مر" ما کان لهذا ذکر" مبنی علی جهله بسر هذا الکلام و تقریبه فظهر له بعد ذلک" و عرق المدینی" مرکب إضافی، و هو خیط یخرج من الرجل تدریجا و یشتد وجعه.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف، و ابن قیاما هو الحسین، و قد مضی صدر الخبر فی باب النص علی أبی جعفر الثانی علیه السلام.
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بِهِ الْبَاطِلَ وَ أَهْلَهُ فَوُلِدَ لَهُ بَعْدَ سَنَهٍ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَقِیلَ لِابْنِ قِیَامَا أَ لَا تُقْنِعُکَ هَذِهِ الْآیَهُ فَقَالَ أَمَا وَ اللَّهِ إِنَّهَا لآَیَهٌ عَظِیمَهٌ وَ لَکِنْ کَیْفَ أَصْنَعُ بِمَا قَالَ- أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی ابْنِهِ

12 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ قَالَ أَتَیْتُ خُرَاسَانَ وَ أَنَا وَاقِفٌ فَحَمَلْتُ مَعِی مَتَاعاً وَ کَانَ مَعِی ثَوْبٌ وَشِیٌّ فِی بَعْضِ الرِّزَمِ وَ لَمْ أَشْعُرْ بِهِ وَ لَمْ أَعْرِفْ مَکَانَهُ

" بما قال أبو عبد الله علیه السلام" قال المحدث الأسترآبادی رحمه الله: کأنه إشاره إلی ما ذکره الکشی فی ترجمه یحیی ابن القاسم أبی بصیر حیث قال: قال محمد بن عمران:

سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول: منا ثمانیه محدثون سابعهم القائم، فقام أبو بصیر بن قاسم و قبل رأسه و قال: سمعته من أبی جعفر علیه السلام منذ أربعین سنه، انتهی.

و أقول: هذا الخبر و أمثاله من مفتریات الواقفیه و قد أورد الشیخ رحمه الله أخبارهم فی کتاب الغیبه، و أجاب عنها علی أنه لو صح لأمکن وروده فی شأن الباقر علیه السلام إلی آخر الأئمه، و سابعهم القائم، مع أن تشویش الخبر ظاهر، و تصحیح الثمانیه یحتاج إلی تکلف شدید.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور، معتبر و الوشاء هو الحسن بن علی بن زیاد، کان یعرف بالوشاء لبیعه الثیاب الوشیه و کان خزازا، و یقال له: ابن بنت إلیاس أیضا و کان من عیون هذا الطائفه و وجوهها، و کان خصیصا بالرضا علیه السلام، و کان واقفیا فی زمان قلیل ثم رجع کما یظهر من هذا الخبر أیضا، و لا یقدح ذلک فی ثقته و جلالته.

و فی القاموس: الوشی نقش الثوب، و یکون من کل لون، وشی الثوب کوعی وشیا و شیه حسنه نمنمه و نقشه و حسنه کوشاه، انتهی.

و الوشی کغنی الثوب المنقوش، و ربما یقرأ بالتخفیف علی بناء المصدر، قال فی مصباح اللغه: وشیت الثوب وشیا من باب وعد رقمته و نقشته فهو موشی، و الأصل علی
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فَلَمَّا قَدِمْتُ مَرْوَ وَ نَزَلْتُ فِی بَعْضِ مَنَازِلِهَا لَمْ أَشْعُرْ إِلَّا وَ رَجُلٌ مَدَنِیٌّ مِنْ بَعْضِ مُوَلَّدِیهَا فَقَالَ لِی إِنَّ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع یَقُولُ لَکَ ابْعَثْ إِلَیَّ الثَّوْبَ الْوَشِیَّ الَّذِی عِنْدَکَ قَالَ فَقُلْتُ وَ مَنْ أَخْبَرَ أَبَا الْحَسَنِ بِقُدُومِی وَ أَنَا قَدِمْتُ آنِفاً وَ مَا عِنْدِی ثَوْبٌ وَشِیٌّ فَرَجَعَ إِلَیْهِ وَ عَادَ إِلَیَّ فَقَالَ یَقُولُ لَکَ بَلَی هُوَ فِی مَوْضِعِ کَذَا وَ کَذَا وَ رِزْمَتُهُ کَذَا وَ کَذَا فَطَلَبْتُهُ حَیْثُ قَالَ فَوَجَدْتُهُ فِی أَسْفَلِ الرِّزْمَهِ فَبَعَثْتُ بِهِ إِلَیْهِ

13 ابْنُ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ کُنْتُ وَاقِفاً وَ حَجَجْتُ عَلَی تِلْکَ

المفعول، و الوشی نوع من الثیاب الموشیه تسمیه بالمصدر، انتهی.

و الرزم جمع رزمه بالکسر فیهما، و هی الثیاب المشدوده فی ثوب واحد" و لم أشعر به" بضم العین أی لم أعلم" من بعض مولدیها" الضمیر للمدینه الطیبه، أی أبواه ولداه بها و لم یکونا عنها.

و الظاهر أن هذه المعجزه صارت سببا لرجوعه عن الوقف مع سائر ما رآه من المعجزات و العلوم، مثل ما رواه الصدوق فی العیون عن أبیه عن سعد بن عبد الله عن صالح بن حماد عن الحسن بن علی الوشاء قال: کنت کتبت معی مسائل کثیره قبل أن أقطع علی أبی الحسن الرضا علیه السلام و جمعتها فی کتاب مما روی عن آبائه علیهم السلام و غیر ذلک، و أحببت أن أثبت فی أمره و أختبره فحملت الکتاب [فی کمی] و صرت إلی منزله و أردت أن آخذ منه خلوه فأناوله، فجلست ناحیه و أنا متفکر فی طلب الإذن علیه و بالباب جماعه جلوس یتحدثون فبینا أنا کذلک فی الفکره فی الاحتیال للدخول علیه إذا أنا بغلام و قد خرج من الدار فی یده کتاب فنادی: أیکم الحسن بن علی الوشاء ابن بنت إلیاس البغدادی؟ فقمت إلیه و قلت: أنا الحسن بن علی فما حاجتک؟ فقال:

هذا الکتاب أمرنی بدفعه إلیک فهاک خذه، فأخذته و تنحیت ناحیه فقرأته فإذا و الله فیه جواب مسأله مسأله، فعند ذلک قطعت علیه و ترکت الوقف.


الحدیث الثالث عشر

: موثق لکن فی أول السند إرسال لأن ابن فضال هو الحسن بن علی و یروی عنه الکلینی بوسائط و رواه الصدوق فی العیون عن علی بن
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الْحَالِ فَلَمَّا صِرْتُ بِمَکَّهَ خَلَجَ فِی صَدْرِی شَیْ ءٌ فَتَعَلَّقْتُ بِالْمُلْتَزَمِ ثُمَّ قُلْتُ اللَّهُمَّ قَدْ عَلِمْتَ طَلِبَتِی وَ إِرَادَتِی فَأَرْشِدْنِی إِلَی خَیْرِ الْأَدْیَانِ فَوَقَعَ فِی نَفْسِی أَنْ آتِیَ الرِّضَا ع فَأَتَیْتُ الْمَدِینَهَ فَوَقَفْتُ بِبَابِهِ وَ قُلْتُ لِلْغُلَامِ قُلْ لِمَوْلَاکَ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ الْعِرَاقِ بِالْبَابِ قَالَ فَسَمِعْتُ نِدَاءَهُ وَ هُوَ یَقُولُ ادْخُلْ یَا عَبْدَ اللَّهِ بْنَ الْمُغِیرَهِ ادْخُلْ یَا عَبْدَ اللَّهِ بْنَ الْمُغِیرَهِ فَدَخَلْتُ فَلَمَّا نَظَرَ إِلَیَّ قَالَ لِی قَدْ أَجَابَ اللَّهُ دُعَاءَکَ وَ هَدَاکَ لِدِینِهِ فَقُلْتُ أَشْهَدُ أَنَّکَ حُجَّهُ اللَّهِ وَ أَمِینُهُ عَلَی خَلْقِهِ

14 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ کَانَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ هُلَیْلٍ یَقُولُ بِعَبْدِ اللَّهِ فَصَارَ إِلَی الْعَسْکَرِ فَرَجَعَ عَنْ ذَلِکَ فَسَأَلْتُهُ عَنْ سَبَبِ رُجُوعِهِ فَقَالَ إِنِّی عَرَضْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع أَنْ أَسْأَلَهُ عَنْ ذَلِکَ فَوَافَقَنِی فِی طَرِیقٍ

الحسین بن شاذویه عن محمد بن عبد الله بن جعفر الحمیری عن أبیه عن محمد بن عیسی بن عبید عن الحسن بن علی بن فضال، عن ابن المغیره، و رواه المفید فی کتاب الاختصاص عن محمد بن الحسن بن الولید عن الصفار عن أحمد بن محمد عن ابن فضال، و الظاهر أن الکلینی أیضا رواه عن الصفار عن أحمد عن ابن فضال، و یحتمل رجوعه إلی السند السابق بأن یکون المعلی أو الوشاء روی عنه و هو غیر مأنوس، و بالجمله هذا من الکلینی غریب نادر.

و فی القاموس: خلج یخلج جذب و غمز و انتزع و حرک و شغل و طعن، و العین طارت کاختجلت، انتهی.

" شی ء" أی شک فی دینی، و فی العیون و غیره: اختلج و هو أظهر، و الملتزم هو المستجار محاذی باب الکعبه من ظهرها یستحب إلصاق البطن و الصدر بحائطه و التزامه و الدعاء فیه مستجاب" طلبتی" بکسر اللام أی مطلوبی.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.

و هلیل مصغر هلال" بعبد الله" أی بإمامه عبد الله الأفطح" إلی العسکر" أی سامراء و سمی به لأنه بنی للعسکر" إنی عرضت لأبی الحسن علیه السلام" أی ظهرت
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ضَیِّقٍ فَمَالَ نَحْوِی حَتَّی إِذَا حَاذَانِی أَقْبَلَ نَحْوِی بِشَیْ ءٍ مِنْ فِیهِ فَوَقَعَ عَلَی صَدْرِی فَأَخَذْتُهُ فَإِذَا هُوَ رَقٌّ فِیهِ مَکْتُوبٌ مَا کَانَ هُنَالِکَ وَ لَا کَذَلِکَ

15 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا ذَکَرَ اسْمَهُ قَالَ حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ إِبْرَاهِیمَ قَالَ أَخْبَرَنَا مُوسَی بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ قَالَ حَدَّثَنِی جَعْفَرُ بْنُ زَیْدِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِیهِ عَنْ آبَائِهِ ع قَالُوا جَاءَتْ أُمُّ أَسْلَمَ یَوْماً إِلَی النَّبِیِّ ص وَ هُوَ فِی مَنْزِلِ أُمِّ سَلَمَهَ فَسَأَلَتْهَا عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَتْ خَرَجَ فِی بَعْضِ الْحَوَائِجِ وَ السَّاعَهَ یَجِی ءُ فَانْتَظَرَتْهُ عِنْدَ أُمِّ سَلَمَهَ حَتَّی جَاءَ ص فَقَالَتْ أُمُّ أَسْلَمَ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی قَدْ قَرَأْتُ الْکُتُبَ وَ عَلِمْتُ کُلَّ نَبِیٍّ وَ وَصِیٍّ- فَمُوسَی کَانَ لَهُ وَصِیٌّ فِی حَیَاتِهِ وَ وَصِیٌّ بَعْدَ مَوْتِهِ وَ کَذَلِکَ عِیسَی فَمَنْ وَصِیُّکَ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ لَهَا یَا أُمَّ أَسْلَمَ وَصِیِّی فِی حَیَاتِی وَ بَعْدَ مَمَاتِی وَاحِدٌ

له و وقفت فی طریقه" أن أسأله" أی لأن أسأله. و قیل: أی أظهرت له أن أسأله و قیل: عرضت بمعنی تعرضت، و قیل: أی بسطت و هیأت" و أن أسأله" مفعوله، و ما ذکرنا أظهر من غیر حاجه إلی تلک التکلفات، و فی القاموس: عرض له کذا یعرض ظهر علیه و بدا کعرض کسمع، و الشی ء له أظهره له، و علیه أراه إیاه، و له القول ظهرت، و الشی ء بدا، انتهی.

" فوافقنی" أی صادفنی کما ذکره الجوهری" بشی ء" الباء للتعدیه، و الرق بفتح الراء و کسرها و تشدید القاف جلد رقیق کتب فیه شی ء" ما کان" أی عبد الله" هناک" أی فی مقام الإمامه" و لا" کان" کذلک" أی مستحقا للإمامه.


الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

" فی بعض الحوائج" فی، تعلیلیه، و الساعه منصوب" کل نبی" أی المشاهیر منهم، المذکورین فی القرآن" فی حیاته" أی هارون" بعد وفاته" أی یوشع علیهما السلام" و کذلک عیسی" أی کان له وصی و یحتمل أن یکون له علیه السلام وصی آخر فی حیاته غیر شمعون من الحواریین، و فی روایه ابن عیاش کالب بن یوفنا کما سیأتی،" من
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ثُمَّ قَالَ لَهَا یَا أُمَّ أَسْلَمَ مَنْ فَعَلَ فِعْلِی هَذَا فَهُوَ وَصِیِّی ثُمَّ ضَرَبَ بِیَدِهِ إِلَی حَصَاهٍ مِنَ الْأَرْضِ فَفَرَکَهَا بِإِصْبَعِهِ فَجَعَلَهَا شِبْهَ الدَّقِیقِ ثُمَّ عَجَنَهَا ثُمَّ طَبَعَهَا بِخَاتَمِهِ ثُمَّ قَالَ مَنْ فَعَلَ فِعْلِی هَذَا فَهُوَ وَصِیِّی فِی حَیَاتِی وَ بَعْدَ مَمَاتِی فَخَرَجْتُ مِنْ عِنْدِهِ فَأَتَیْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقُلْتُ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی أَنْتَ وَصِیُّ رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ نَعَمْ یَا أُمَّ أَسْلَمَ ثُمَّ ضَرَبَ بِیَدِهِ إِلَی حَصَاهٍ فَفَرَکَهَا فَجَعَلَهَا کَهَیْئَهِ الدَّقِیقِ ثُمَّ عَجَنَهَا وَ خَتَمَهَا بِخَاتَمِهِ ثُمَّ قَالَ یَا أُمَّ أَسْلَمَ مَنْ فَعَلَ فِعْلِی هَذَا فَهُوَ وَصِیِّی فَأَتَیْتُ الْحَسَنَ ع وَ هُوَ غُلَامٌ فَقُلْتُ لَهُ یَا سَیِّدِی أَنْتَ وَصِیُّ أَبِیکَ فَقَالَ نَعَمْ یَا أُمَّ أَسْلَمَ وَ ضَرَبَ بِیَدِهِ وَ أَخَذَ حَصَاهً فَفَعَلَ بِهَا کَفِعْلِهِمَا فَخَرَجْتُ مِنْ عِنْدِهِ فَأَتَیْتُ الْحُسَیْنَ ع وَ إِنِّی لَمُسْتَصْغِرَهٌ لِسِنِّهِ فَقُلْتُ لَهُ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی أَنْتَ وَصِیُّ أَخِیکَ فَقَالَ نَعَمْ یَا أُمَّ أَسْلَمَ ائْتِینِی بِحَصَاهٍ ثُمَّ فَعَلَ کَفِعْلِهِمْ فَعَمَرَتْ أُمُّ أَسْلَمَ حَتَّی لَحِقَتْ بِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بَعْدَ قَتْلِ الْحُسَیْنِ ع فِی مُنْصَرَفِهِ فَسَأَلَتْهُ أَنْتَ وَصِیُّ أَبِیکَ فَقَالَ نَعَمْ ثُمَّ فَعَلَ کَفِعْلِهِمْ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمْ أَجْمَعِینَ

فعل فعلی" بالفتح مصدر للنوع، أو بالکسر مفعول به، أی مثل فعلی و الفرک الدلک" فخرجت من عنده" تغیر أسلوب الحدیث من الغیبه إلی التکلم" و إنی لمستصغره" الواو للحال" بحصاه" الباء للتعدیه" فی منصرفه" أی انصرافه من الشام أو إلی الشام.

أقول: وجدت هذا الخبر بوجه أبسط و أفید من ذلک فی کتاب مقتضب الأثر لأحمد بن محمد بن عیاش فأحببت إیراده لکثره فوائده، روی عن سهل بن محمد الطرسوسی القاضی، عن زید بن محمد الرهاوی عن عمار بن مطر عن أبی عوانه عن خالد بن علقمه عن عبیده بن عمرو السلمانی عن عبد الله بن خباب بن الأرت عن سلمان الفارسی و البراء بن عازب قالا: قالت أم سلیم.

قال: و من طریق أصحابنا حدثنی علی بن حبشی بن قونی عن جعفر بن محمد
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الفرازی عن الحسین المنقری عن الحسن بن محبوب عن أبی حمزه الثمالی عن زر بن حبیش عن عبد الله بن خباب عن سلمان و البراء قالا: قالت أم سلیم: کنت امرأه قد قرأت التوراه و الإنجیل، فعرفت أوصیاء الأنبیاء و أحببت أن أعلم وصی محمد، فلما قدمت رکابنا المدینه أتیت رسول الله صلی الله علیه و آله و خلفت الرکاب مع الحی فقلت: یا رسول الله ما من نبی إلا و کان له خلیفتان خلیفه یموت قبله، و خلیفه یبقی بعده، و کان خلیفه موسی فی حیاته هارون فقبض قبل موسی، ثم کان وصیه بعد موته یوشع بن نون، و کان وصی عیسی فی حیاته کالب بن یوفنا فتوفی کالب فی حیاه عیسی و وصیه بعد وفاته شمعون بن حمون الصفا ابن عمه مریم، و قد نظرت فی الکتب الأولی فما وجدت لک إلا وصیا واحدا فی حیاتک و بعد وفاتک فبین بنفسی أنت یا رسول الله من وصیک؟ فقال رسول الله صلی الله علیه و آله: إن لی وصیا واحدا فی حیاتی و بعد وفاتی، قلت له: من هو؟ فقال: ائتینی بحصاه، فرفعت إلیه حصاه من الأرض فوضعها بین کفیه ثم فرکها بیده کسحیق الدقیق ثم عجنها فجعلها یاقوته حمراء، ختمها بخاتمه فبدا النقش فیها للناظرین ثم أعطانیها و قال: یا أم سلیم من استطاع مثل هذا فهو وصیی، قالت: ثم قال لی: یا أم سلیم وصیی من یستغنی بنفسه فی جمیع حالاته کما أنا مستغن، فنظرت إلی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و قد ضرب بیده الیمنی إلی السقف و بیده الیسری إلی الأرض قائما لا ینحنی فی حاله واحده إلی الأرض، و لا یرفع نفسه یطرق قدمیه.

قالت: فخرجت فرأیت سلمان یکنف علیا و یلوذ بعقویه دون من سواه من
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أسره محمد و صحابته علی حداثه من سنه، فقلت فی نفسی: هذا سلمان صاحب الکتب الأولی قبلی صاحب الأوصیاء و عنده من العلم ما لم یبلغنی، فیوشک أن یکون صاحبی، فأتیت علیا علیه السلام فقلت: أنت وصی محمد؟ قال: نعم ما تریدین؟ قلت: و ما علامه ذلک؟ فقال: ائتینی بحصاه، قالت: فرفعت إلیه حصاه من الأرض، فوضعها بین کفیه ثم فرکها بیده، فجعلها کسحیق الدقیق، ثم عجنها فجعلها یاقوته حمراء ثم ختمها فبدا النقش فیها للناظرین ثم مشی نحو بیته فاتبعته لأسأله عن الذی صنع رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فالتفت إلی ففعل فقلت: من وصیک یا أبا الحسن؟ فقال: من یفعل مثل هذا.

قالت أم سلیم: فلقیت الحسن بن علی علیه السلام فقلت: أنت وصی أبیک؟- و أنا أعجب من صغره و سؤالی إیاه، مع أنی کنت عرفت صفتهم الاثنی عشر إماما و أبوهم سیدهم و أفضلهم فوجدت ذلک فی الکتب الأولی- فقال لی: نعم أنا وصی أبی، فقلت:

و ما علامه ذلک؟ فقال: ائتینی بحصاه، قالت: فرفعت إلیه حصاه فوضعها بین کفیه ثم سحقها کسحیق الدقیق ثم عجنها فجعلها یاقوته حمراء ثم ختمها فبدا النقش فیها ثم دفعها إلی، فقلت له: فمن وصیک؟ قال: من یفعل مثل هذا الذی فعلت، ثم مد یده الیمنی حتی حازت سطوح المدینه و هو قائم، ثم طأطأ یده الیسری فضرب بها الأرض من غیر أن ینحنی أو یتصعد، فقلت فی نفسی: من یری وصیه؟

فخرجت من عنده فلقیت الحسین علیه السلام و کنت عرفت نعته من الکتب السالفه بصفته و تسعه من ولده أوصیاء بصفاتهم غیر أنی أنکرت حلیته لصغر سنه، فدنوت منه و هو علی کسره رحبه المسجد فقلت له: من أنت یا سیدی؟ قال: أنا طلبتک یا أم سلیم، أنا وصی الأوصیاء، و أنا أبو التسعه الأئمه الهادیه، أنا وصی أخی الحسن،
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و أخی وصی أبی علی، و علی وصی جدی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، فعجبت من قوله، فقلت: ما علامه ذلک؟ فقال: ائتینی بحصاه، فرفعت إلیه حصاه من الأرض قالت أم سلیم: فلقد نظرت إلیه و قد وضعها بین کفیه، فجعلها کهیأه السحیق من الدقیق، ثم عجنها فجعلها یاقوته حمراء، فختمها بخاتمه فثبت النقش فیها، ثم دفعها إلی و قال: انظری فیها یا أم سلیم، فهل ترین فیها شیئا؟ قالت أم سلیم: فنظرت فإذا فیها رسول الله و علی و الحسن و الحسین و تسعه أئمه صلوات الله علیهم أوصیاء من ولد الحسین قد تواطأت أسماؤهم إلا اثنین منهم، أحدهما جعفر و الآخر موسی و هکذا قرأت فی الإنجیل، فعجبت ثم قلت فی نفسی: قد أعطانی الله الدلائل و لم یعطها من کان قبلی، فقلت: یا سیدی أعد علی علامه أخری، قالت: فتبسم و هو قاعد، ثم قام فمد یده الیمنی إلی السماء، فو الله لکأنها عمود من نار یخرق الهواء حتی تواری عن عینی و هو قائم لا یعبأ بذلک، و لا یتخفر، فأسقطت و ضعفت و ما أفقت إلا و رأیت فی یده طاقه من آس یضرب بها منخری، فقلت فی نفسی: ما ذا أقول له بعد هذا و قمت.

و أنا و الله أجد إلی ساعتی هذه رائحه هذه الطاقه من الآس، و هی و الله عندی لم تذو و لم تذبل و لا انتقص من ریحها شی ء، و أوصیت أهلی أن یضعوها فی کفنی، فقلت: یا سیدی من وصیک؟ قال: من فعل مثل فعلی. قالت: فعشت إلی أیام علی بن الحسین.

قال زر بن حبیش خاصه دون غیره: و حدثنی جماعه من التابعین سمعوا هذا الکلام من تمام حدیثها، منهم مینا مولی عبد الرحمن بن عوف، و سعید بن جبیر مولی بنی أسد سمعاها تقول هذا، و حدثنی سعید بن المسیب المخزومی ببعضه عنها.

قالت: فجئت إلی علی بن الحسین علیهما السلام و هو فی منزله قائما یصلی، و کان یطول

ص: 109





فیها و لا یتحوز فیها و کان یصلی ألف رکعه فی الیوم و اللیله، فجلست ملیا فلم ینصرف عن صلاته فأردت القیام فلما هممت به حانت منی التفاته إلی خاتم فی إصبعه علیه فص حبشی فإذا هو مکتوب: مکانک یا أم سلیم آتیک بما جئت له، قالت: فأسرع فی صلاته، فلما سلم قال لی: یا أم سلیم ائتینی بحصاه من غیر أن أسأله عما جئت له، فدفعت إلیه حصاه من الأرض فأخذها فجعلها بین کفیه فجعلها کهیأه الدقیق السحیق، ثم عجنها فجعلها یاقوته حمراء ثم ختمها فثبت فیها النقش، فنظرت و الله إلی القوم بأعیانهم کما کنت رأیتهم یوم الحسین علیه السلام فقلت له: فمن وصیک جعلنی الله فداک؟ قال: الذی یفعل مثل ما فعلت، و لا تدرکین من بعدی مثلی.

قالت أم سلیم: فأنسیت أن أسأله أن یفعل مثل ما کان قبله من رسول الله و علی و الحسن و الحسین صلوات الله علیهم، فلما خرجت من البیت و مشیت شوطا نادانی یا أم سلیم! قلت: لبیک، قال: ارجعی فرجعت، فإذا هو واقف فی صرحه داره وسطا، ثم مشی و دخل البیت و هو یتبسم ثم قال: اجلسی یا أم سلیم، فجلست فمد یده الیمنی فانخرقت الدور و الحیطان و سکک المدینه و غابت یده عنی ثم قال:

خذی یا أم سلیم فناولنی و الله کیسا فیه دنانیر و قرط من ذهب، و فصوص کانت لی من جزع فی حق لی فی منزلی، فقلت: یا سیدی أما الحق فأعرفه، و أما ما فیه فلا أدری ما فیه غیر أنی أجده ثقیلا، قال: خذیها و امضی لسبیلک، قالت: فخرجت
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16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْجَارُودِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرِ بْنِ دَأْبٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ زَیْدَ بْنَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع دَخَلَ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ وَ مَعَهُ کُتُبٌ مِنْ أَهْلِ الْکُوفَهِ یَدْعُونَهُ فِیهَا إِلَی أَنْفُسِهِمْ وَ یُخْبِرُونَهُ بِاجْتِمَاعِهِمْ وَ یَأْمُرُونَهُ بِالْخُرُوجِ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع هَذِهِ الْکُتُبُ ابْتِدَاءٌ مِنْهُمْ أَوْ جَوَابُ مَا کَتَبْتَ بِهِ إِلَیْهِمْ وَ دَعَوْتَهُمْ إِلَیْهِ فَقَالَ بَلِ ابْتِدَاءٌ مِنَ الْقَوْمِ لِمَعْرِفَتِهِمْ بِحَقِّنَا وَ بِقَرَابَتِنَا مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ لِمَا یَجِدُونَ فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ وُجُوبِ مَوَدَّتِنَا وَ فَرْضِ طَاعَتِنَا وَ لِمَا نَحْنُ فِیهِ مِنَ الضِّیقِ وَ الضَّنْکِ وَ الْبَلَاءِ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ الطَّاعَهَ مَفْرُوضَهٌ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ سُنَّهٌ أَمْضَاهَا فِی الْأَوَّلِینَ وَ کَذَلِکَ یُجْرِیهَا فِی الْآخِرِینَ وَ الطَّاعَهُ لِوَاحِدٍ مِنَّا وَ الْمَوَدَّهُ لِلْجَمِیعِ وَ أَمْرُ اللَّهِ یَجْرِی

من عنده و دخلت منزلی و قصدت نحو الحق فلم أجد الحق فی موضعه، فإذا ألحق حقی قالت: فعرفتهم حق معرفتهم بالبصیره و الهدایه فیهم من ذلک الیوم و الحمد لله رب العالمین.

أقول: هذه أم سلیم غیر الحبابه الوالبیه، و القصتان متباینتان.


الحدیث السادس عشر

: مجهول.

" إلی أنفسهم" أی إلی أن یأتیهم فی الکوفه" بالخروج" أی علی بنی أمیه" هذه الکتب" حرف الاستفهام مقدر" من وجوب مودتنا" أی فی قوله سبحانه:

" قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی"" و فرض طاعتنا" أی فی قوله تعالی:

" وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ" و عطف الضنک علی الضیق من عطف المرادف علی المرادف، أو المراد بالضیق ضیق الصدر و الحزن، و بالضنک ضیق المعاش، و بالبلاء ضرر الأعادی و شرورهم" أن الطاعه" أی طاعه نبی و إمام مخصوص فی کل عصر و زمان" و سنه" أی عاده و طریقه" أمضاها فی الأولین" لم یخل زمانا من الأزمنه منهم" و الطاعه لواحد منا" أی

ص: 111






لِأَوْلِیَائِهِ بِحُکْمٍ مَوْصُولٍ وَ قَضَاءٍ مَفْصُولٍ وَ حَتْمٍ مَقْضِیٍّ وَ قَدَرٍ مَقْدُورٍ- وَ أَجَلٍ مُسَمًّی

فرض الطاعه مخصوص بواحد منا، و وجوب الموده لجمیع أولاد الرسول و أقاربه صلی الله علیه و آله إلا أن یکونوا خارجین عن الدین" و أمر الله" أی الإمامه و وجوب الطاعه أو حکمه بخروجهم و قیامهم بأمر الإمامه، أو الأعم منه، و منه صبرهم علی الأذی و هدنتهم و مصالحتهم مع المخالفین، و سائر ما یأتون به، و قیل: أمر الله عباره عن مظلومیه أهل الحق، فاللام للانتفاع فإن کل ما یجری علیهم خیر لهم" بحکم موصول" أی متصل بعضه ببعض، أراد لواحد بعد واحد، کما ورد فی تأویل قوله سبحانه:" وَ لَقَدْ وَصَّلْنا لَهُمُ الْقَوْلَ" أی إمام بعد إمام" و قضاء مفصول" أی مفروغ عنه، أو مبین غیر مشتبه، أو المراد بالحکم الموصول الإمضاء المتصل بالفعل، و القضاء السابق علی الفعل، و قیل: بحکم موصول أی متتابع لیس فیه استثناء بعض أولیائه، و القضاء المفصول الفصل بین الحق و الباطل، و وصفه بمفصول للمبالغه کقوله تعالی:

" حِجاباً مَسْتُوراً"" و حتم مقضی" إشاره إلی تأکید القضاء و رفع احتمال البداء و قیل: الحتم الحکم، و المقضی المحتوم، و الوصف للمبالغه" و قدر مقدور" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ قَدَراً مَقْدُوراً".

قال البیضاوی: أی قضاء مقضیا و حکما مبتوتا، و قال الطبرسی قدس سره:

أی کان ما ینزله الله علی أنبیائه من الأمر الذی یریده قضاء مقضیا، و قیل: معناه جاریا علی مقدار لا یکون فیه تفاوت من جهه الحکمه، و قیل: أن القدر المقدور هو ما کان علی مقدار ما تقدم من غیر زیاده و لا نقصان، انتهی.

و الأجل آخر المده لوقت معلوم هو الوقت الذی قدر لتسبب أسباب أمورهم کخروجهم و ظهورهم و تسلطهم علی أعدائهم، أو الأجل عباره عن ابتداء تسلطهم و الوقت عن امتداده.

و الحاصل أن هذه الأمور لا بد من حصولها حتی یتحقق ما قدره الله لنا من
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لِوَقْتٍ مَعْلُومٍ فَ لا یَسْتَخِفَّنَّکَ الَّذِینَ لا یُوقِنُونَ إِنَّهُمْ لَنْ یُغْنُوا عَنْکَ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً فَلَا تَعْجَلْ فَإِنَّ اللَّهَ لَا یَعْجَلُ لِعَجَلَهِ الْعِبَادِ وَ لَا تَسْبِقَنَّ اللَّهَ فَتُعْجِزَکَ الْبَلِیَّهُ فَتَصْرَعَکَ قَالَ

ظهورنا و خروجنا و استیلائنا علی أعدائنا، فالاستعجال قبل تحقق تلک الأمور لا فائده له، و ما أشبه هذه الأمور بما مر فی أبواب القضاء و القدر و المشیه من الأخبار، لا سیما قوله علیه السلام: لا یکون شی ء فی الأرض و لا فی السماء إلا بمشیه و إراده و قدر و قضاء و إذن و کتاب و أجل، فمن زعم أنه یقدر علی نقض واحده فقد کفر.

" فلا یستخفنک" إشاره إلی قوله تعالی:" فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ لا یَسْتَخِفَّنَّکَ الَّذِینَ لا یُوقِنُونَ" أی فاصبر علی أذی قومک إن وعد الله حق بنصرتک و إظهار دینک علی الدین کله لا بد من إنجازه، و لا یستخفنک أی لا یحملنک علی الخفه و القلق" الَّذِینَ لا یُوقِنُونَ" بتکذیبهم و إیذائهم، و غرضه علیه السلام لا یحملک ما تری من المخالفین من الإیذاء و الضرر و الإهانه علی الخفه و العجله و التسریع إلی أمر لم یأت وقته.

و یحتمل أن یکون الذین لا یوقنون کنایه عن أهل الکوفه الذین یدعونه إلی الخروج، لقوله: إنهم لم یغنوا عنک من الله شیئا، و علی الأول أیضا یحتمل أن یکون ضمیر إنهم راجعا إلی أهل الکوفه، و هو تضمین من آیه أخری حیث قال:" وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ إِنَّهُمْ لَنْ یُغْنُوا عَنْکَ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً".

و یحتمل أن یکون صدر الآیه سقط من النساخ أی لن یدفعوا عنک شیئا من العذاب و المکروه الذی یریده الله بک" و لا تسبقن الله" أی لا تجعل إرادتک سابقه علی إراده الله و الوقت الذی عینه الله لنصره آل محمد صلی الله علیه و آله" فتصرعک" أی فتطرحک علی الأرض ذلیلا مغلوبا مقتولا.

و حاصل الجمیع: أنک لست بإمام، و لا تعلم حکم الله فی القعود و القیام و الجهاد و ترکه، إذ لو کان مأمورا من الله بالجهاد و لم یحصل له نصره و ظفر کان مأجورا غیر
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فَغَضِبَ زَیْدٌ عِنْدَ ذَلِکَ ثُمَّ قَالَ لَیْسَ الْإِمَامُ مِنَّا مَنْ جَلَسَ فِی بَیْتِهِ وَ أَرْخَی سِتْرَهُ وَ ثَبَّطَ عَنِ الْجِهَادِ وَ لَکِنَّ الْإِمَامَ مِنَّا مَنْ مَنَعَ حَوْزَتَهُ وَ جَاهَدَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ حَقَّ جِهَادِهِ وَ دَفَعَ عَنْ رَعِیَّتِهِ وَ ذَبَّ عَنْ حَرِیمِهِ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع هَلْ تَعْرِفُ یَا أَخِی مِنْ نَفْسِکَ شَیْئاً مِمَّا نَسَبْتَهَا إِلَیْهِ فَتَجِی ءَ عَلَیْهِ بِشَاهِدٍ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ أَوْ حُجَّهٍ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص

ملوم، و لکنه کان غرضه محض الغلبه بظن أنه یتیسر له ذلک لإعانه القوم له، و لم یکن عارفا بالحکم الواقعی فی ذلک، فلذا بین علیه السلام ذلک و أنه لا یتیسر مقصوده بتلک الأسباب، لأنه لم یقدره الله تعالی ذلک بعد.

فلا یرد أن الحسین علیه السلام أیضا خرج و لم یغلب لأنه کان مأمورا و لم یکن غرضه الغلبه بل إتمام الحجه علی الخلق، و کان یعلم شهادته و مغلوبیته، و المأمور فی جمیع أحواله معذور.

قوله: من جلس فی بیته، أی لم یخرج للجهاد" و أرخی ستره" أی أسد له علی باب داره کنایه عن منعه الناس عن الدخول علیه، و التثبیط: التعویق، أی منع الناس عن الجهاد مع غیره، و فی النهایه فیه: فحمی حوزه الإسلام أی حدوده و نواحیه، و فلان مانع لحوزته أی لما فی حیزه، و الحوزه فعله منه، سمیت بها الناحیه، انتهی.

و الحاصل منع مملکته عن أن یوصل إلیها بسوء، و الذب: الدفع، و الحریم ما یجب حفظه عن الفساد.

" هل تعرف" أی هل تعلم أن ما ذکرت من الأمور یتأتی منک و تتصف بها و تقدر أن تفعل جمیع ذلک فی هذا الوقت و الزمان، و الحاصل أنه ظهر من کلامه أمران أحدهما: أنه متصف بتلک الصفات، و ثانیهما: أن من لم یتصف بها فلا یستحق الإمامه، فأجاب علیه السلام عن الأول بطلب دلیل علی استحقاقه للإمامه أو أنه یتأتی منه تلک الأمور فی هذا الوقت من الکتاب أو السنه المتواتره أو بضرب مثل کان یقول صار فلان إماما من قبل نفسه من غیر نص أو سأغلب کما غلب فلان من أمثالی.

و عن الثانی بأن الله تعالی جعل لکل شی ء وقتا، فعدم خروج الإمام من قبل
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أَوْ تَضْرِبَ بِهِ مَثَلًا فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَحَلَّ حَلَالًا وَ حَرَّمَ حَرَاماً وَ فَرَضَ فَرَائِضَ وَ ضَرَبَ أَمْثَالًا وَ سَنَّ سُنَناً وَ لَمْ یَجْعَلِ الْإِمَامَ الْقَائِمَ بِأَمْرِهِ شُبْهَهً فِیمَا فَرَضَ لَهُ مِنَ الطَّاعَهِ أَنْ یَسْبِقَهُ بِأَمْرٍ قَبْلَ مَحَلِّهِ أَوْ یُجَاهِدَ فِیهِ قَبْلَ حُلُولِهِ- وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی الصَّیْدِ- لا تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ أَ فَقَتْلُ الصَّیْدِ أَعْظَمُ أَمْ قَتْلُ النَّفْسِ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ* وَ جَعَلَ لِکُلِّ شَیْ ءٍ مَحَلًّا وَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا وَ قَالَ عَزَّ وَ جَلَّ لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ وَ لَا الشَّهْرَ الْحَرامَ فَجَعَلَ الشُّهُورَ عِدَّهً مَعْلُومَهً فَجَعَلَ مِنْهَا أَرْبَعَهً حُرُماً وَ قَالَ فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ ثُمَّ قَالَ

الوقت المقدر لا ینافی إمامته" أن یسبقه" أن مصدریه، و المصدر بدل من شبهه، و الضمیر لله" قبل حلوله" أی حلول وقته.

" و قد قال الله" حاصله التنبیه علی أن أحکام الله دقیقه و شرائطها کثیره لا یعلمها إلا الإمام کما أن قتل الصید الذی هو أهون الأشیاء حلال فی حاله، و حرام فی حاله أخری، فالجهاد المتضمن لقتل النفس أعظم من ذلک، فلا بد من العلم بشرائط جوازه و وجوبه حتی لا یکون قتل نفس بغیر حق و جعل الله للحلیه و الحرمه محلا و أجلا و مده، و الجهاد أیضا مع وجوبه و کونه من أعظم الطاعات حرمه فی بعض الأوقات کالأشهر الحرم و هی ذو القعده و ذو الحجه و المحرم و رجب و کأشهر السیاحه و هی عشرون من ذی الحجه و المحرم و صفر و ربیع الأول، و عشر من ربیع الآخر، و ذلک کان مخصوصا بالسنه التی بعث رسول الله صلی الله علیه و آله أمیر المؤمنین بسوره براءه إلی مکه لیقرأها علی المشرکین.

و الشعار جمع شعیره و هی الأثر و العلامه، أو جمیع أعمال الحج، و قیل: هی المعالم التی ندب الله إلیها و أمر بالقیام علیها، و قیل: هی الأشیاء التی شرفها الله
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تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ فَجَعَلَ لِذَلِکَ مَحَلًّا وَ قَالَ- وَ لا تَعْزِمُوا عُقْدَهَ النِّکاحِ حَتَّی یَبْلُغَ الْکِتابُ أَجَلَهُ فَجَعَلَ لِکُلِّ شَیْ ءٍ أَجَلًا وَ لِکُلِّ أَجَلٍ کِتَاباً فَإِنْ کُنْتَ عَلَی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّکَ وَ یَقِینٍ مِنْ أَمْرِکَ وَ تِبْیَانٍ مِنْ شَأْنِکَ فَشَأْنَکَ وَ إِلَّا فَلَا تَرُومَنَّ أَمْراً أَنْتَ مِنْهُ فِی شَکٍّ وَ شُبْهَهٍ وَ لَا تَتَعَاطَ زَوَالَ مُلْکٍ لَمْ تَنْقَضِ أُکُلُهُ وَ لَمْ یَنْقَطِعْ مَدَاهُ وَ لَمْ یَبْلُغِ الْکِتَابُ أَجَلَهُ فَلَوْ قَدْ بَلَغَ مَدَاهُ وَ انْقَطَعَ أُکُلُهُ وَ بَلَغَ الْکِتَابُ أَجَلَهُ لَانْقَطَعَ الْفَصْلُ وَ تَتَابَعَ النِّظَامُ وَ لَأَعْقَبَ اللَّهُ فِی التَّابِعِ وَ الْمَتْبُوعِ الذُّلَ

و عظمها" فجعل لذلک محلا" أی فجعل للقتال مع المشرکین محلا، فکذا جعل لظهور الإمام و خروجه محلا لا یجوز له النهوض به قبله.

" وَ لا تَعْزِمُوا عُقْدَهَ النِّکاحِ" أی لا تقصدوا عقده نکاح المعتده المتوفی عنها زوجها" حَتَّی یَبْلُغَ الْکِتابُ" أی ما کتبه الله تعالی علیها من العده" أَجَلَهُ" و نهایته.

" و لکل أجل کتابا" منها آجال دوله المخالفین، و صبر الإمام علی أذاهم" فشأنک" أی فالزم شأنک" فلا ترومن" أی لا تقصدن و التعاطی التناول و تناول ما لا یحق، و التنازع فی الأخذ و رکوب الأمر کالتعطی أو التعاطی فی الرفعه، و التعطی فی القبیح، کل ذلک ذکره الفیروزآبادی، و قال: الأکل بالضم و بضمتین الرزق و الحظ من الدنیا، انتهی.

و المدی بالفتح الغایه، و لعل المراد هنا زمان البقاء مجازا، أو یکون ظرفا و الفاعل ضمیر الملک أی لم ینقطع الملک فی مداه و غایته" و لم یبلغ الکتاب" أی ما کتب من تقدیرات الملک" أجله" و غایته، و الضمیر للکتاب أی الأجل المکتوب فیه، أو للملک" لا نقطع الفصل" أی الفصل الذی بین دولتی الحق، أو الحکم المفصول المحتوم ببقاء دوله الباطل، و ربما یقرأ بالضاد المعجمه أی البقیه و تتابع مصدرا عطفا علی الفضل و هو بعید، و الأظهر أن" تتابع" فعل و النظام انتظام دوله الحق و أسبابه.

" و لأعقب الله" أی أورث قال تعالی:" فَأَعْقَبَهُمْ نِفاقاً".
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وَ الصَّغَارَ أَعُوذُ بِاللَّهِ مِنْ إِمَامٍ ضَلَّ عَنْ وَقْتِهِ فَکَانَ التَّابِعُ فِیهِ أَعْلَمَ مِنَ الْمَتْبُوعِ أَ تُرِیدُ یَا أَخِی أَنْ تُحْیِیَ مِلَّهَ قَوْمٍ- قَدْ کَفَرُوا بِآیَاتِ اللَّهِ وَ عَصَوْا رَسُولَهُ وَ اتَّبَعُوا أَهْوَاءَهُمْ بِغَیْرِ هُدًی مِنَ اللَّهِ وَ ادَّعَوُا الْخِلَافَهَ بِلَا بُرْهَانٍ مِنَ اللَّهِ وَ لَا عَهْدٍ مِنْ رَسُولِهِ أُعِیذُکَ بِاللَّهِ یَا أَخِی أَنْ تَکُونَ غَداً الْمَصْلُوبَ- بِالْکُنَاسَهِ ثُمَّ ارْفَضَّتْ عَیْنَاهُ وَ سَالَتْ دُمُوعُهُ ثُمَّ قَالَ اللَّهُ بَیْنَنَا وَ بَیْنَ مَنْ هَتَکَ سِتْرَنَا وَ جَحَدَنَا حَقَّنَا وَ أَفْشَی سِرَّنَا وَ نَسَبَنَا إِلَی غَیْرِ جَدِّنَا

" فی التابع و المتبوع" أی من المنافقین" ضل عن وقته" أی لم یعرف وقته الذی عین الله لخروجه" فکان التابع فیه" أی الذی یتبعه جبرا و هو إمام الحق و أتباعه فی أمر وقت الخروج" أعلم من المتبوع" و قیل: الوقت بمعنی الموقوت أی المفروض، فالمراد بالضلال عن وقته الجهل بفرضه، و ضمیر فیه لوقته، و المراد أن ذلک الإمام یحتاج البته إلی سؤال أهل مجلسه عن المشکلات، کما کان أبو بکر و عمر یسألان فیکون التابع أعلم من المتبوع فی بعض المسائل، انتهی، و ما ذکرنا أظهر.

" مله قوم" أی خلفاء الجور الغاصبین لحقوق أهل البیت علیهم السلام و أتباعهم" قد کفروا بآیات الله" الداله علی إمامه أمیر المؤمنین و الأئمه من ولده، و علی أن الإمام لا بد أن یکون أعلم الأمه، و أن اختیار الإمامه إلی الله لا إلی الأمه" و عصوا رسوله" فی أمره بولایه علی و الخلفاء بعده علیهم السلام بلا برهان، بل بمحض البیعه الباطله الناقصه" أن تکون" أی من أن تکون، و هذا إخبار بما وقع بعد ذلک من قتل زید و صلبه فی کناسه الکوفه، و هی بالضم اسم موضع بالکوفه، و ارفضاض الدموع ترششها.

و" الله" مبتدأ و الظرف خبره" هتک" أی خرق و" سترنا" لعله کنایه عن هتک العرض أو الإذاعه و ترک التقیه، و إفشاء ما یوجب ضررهم" و جحد حقنا" و هی الإمامه" و نسبنا إلی غیر جدنا" کقول بعض المخالفین لعنهم الله: إنهم علیهم السلام لیسوا بولد رسول الله حقیقه أو لم ینسبونا إلیه بالنسبه المعنویه و هی الخلافه و الوصایه، و قیل: الجد بمعنی الحظ و العظمه، أی لم ینسبونا إلی خمسنا الذی جعله الله لنا،
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وَ قَالَ فِینَا مَا لَمْ نَقُلْهُ فِی أَنْفُسِنَا

و أعطوه غیرنا، و إلی عظمتنا و هی إمامتنا، و لا یخفی بعدهما" و قال فینا ما لم نقله فی أنفسنا" کالغلاه، و قیل: ما لم نقله عباره عن الخروج علی ملوک المخالفین قبل حلول وقته.

ثم اعلم أن الأخبار اختلفت فی حال زید فمنها ما یدل علی ذمه بل کفره لدلالتها علی أنه ادعی الإمامه و جحد إمامه أئمه الحق و هو یوجب الکفر کهذا الخبر، و أکثرها یدل علی کونه مشکورا، و أنه لم یدع الإمامه، و أنه کان قائلا بإمامه الباقر و الصادق علیهما السلام، و إنما خرج لطلب ثار الحسین علیه السلام و للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و کان یدعو إلی الرضا من آل محمد صلی الله علیه و آله و سلم و أنه کان عازما علی أنه إن غلب علی الأمر فوضه إلی أفضلهم و أعلمهم، و إلیه ذهب أکثر أصحابنا بل لم أر فی کلامهم غیره.

و قیل: إنه کان مأذونا من قبل الإمام علیه السلام سرا، و یؤیده ما استفیض من بکاء الصادق علیه، و ترحمه و دعائه له، و لو کان قتل علی دعوی الإمامه لم یستحق ذلک.

و قد روی الصدوق بإسناده عن عمرو بن خالد قال: قال زید بن علی فی کل زمان رجل منا أهل البیت یحتج الله به خلقه، و حجه زماننا ابن أخی جعفر بن محمد لا یضل من تبعه و لا یهتدی من خالفه.

و روی أیضا عن الرضا علیه السلام أن زید بن علی کان من علماء آل محمد، غضب لله عز و جل فجاهد أعداءه حتی قتل فی سبیله و لقد حدثنی أبی أنه سمع أباه جعفر بن محمد علیه السلام یقول: رحم الله عمی زیدا إنه دعا إلی الرضا من آل محمد، و لو ظفر لو فی بما دعا إلیه، و قد استشارنی فی خروجه فقلت له: یا عم إن رضیت أن تکون المقتول المصلوب بالکناسه فشأنک، فلما ولی قال جعفر بن محمد: ویل لمن سمع واعیته فلم یجبه، فقال المأمون: یا أبا الحسن أ لیس قد جاء فیمن ادعی الإمامه بغیر حقها
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ما جاء؟ فقال الرضا علیه السلام: إن زید بن علی لم یدع ما لیس له بحق، إنه کان أتقی لله من ذلک، أنه قال: أدعوکم إلی الرضا من آل محمد، و إنما جاء ما جاء فیمن یدعی أن الله نص علیه ثم یدعو إلی غیر دین الله، و یضل عن سبیله بغیر علم، و کان زید و الله ممن خوطب بهذه الآیه:" وَ جاهِدُوا فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِهِ هُوَ اجْتَباکُمْ".

و روی أیضا بإسناده عن الصادق علیه السلام أنه لما قرأ الکتاب بقتل زید بکی، ثم قال: إنا لله و إنا إلیه راجعون عند الله أحتسب عمی، إنه کان نعم العم، إن عمی کان رجلا لدنیانا و آخرتنا، مضی و الله عمی شهیدا کشهداء استشهدوا مع رسول الله و علی و الحسن و الحسین صلوات الله علیهم.

و روی صاحب کتاب کفایه الأثر بإسناده عن محمد بن مسلم قال: دخلت علی زید ابن علی علیه السلام فقلت: إن قوما یزعمون أنک صاحب هذا الأمر؟ قال: لا لکنی من العتره، قلت: فمن یلی هذا الأمر بعدکم؟ قال: سبعه من الخلفاء و المهدی منهم، قال: ثم دخلت علی الباقر علیه السلام فأخبرته بذلک فقال: صدق أخی زید، سیلی هذا الأمر بعدی سبعه من الأوصیاء و المهدی منهم، ثم بکی و قال: کأنی به و قد صلب فی الکناسه، یا ابن مسلم حدثنی أبی عن أبیه الحسین قال: وضع رسول الله صلی الله علیه و آله یده علی کتفی، و قال: یا حسین یخرج من صلبک رجل یقال له زید، یقتل مظلوما، إذا کان یوم القیامه حشر هو و أصحابه إلی الجنه.

و روی أیضا عن عبد الله بن العلاء قال: قلت لزید: أنت صاحب هذا الأمر؟

قال: لا و لکنی من العتره، قلت: فإلی من تأمرنا؟ قال: علیک بصاحب الشعر و أشار إلی الصادق علیه السلام.

و روی بإسناده عن المتوکل بن هارون قال: لقیت یحیی بن زید بعد قتل أبیه و هو متوجه إلی خراسان، فما رأیت مثله رجلا فی عقله و فضله، فسألته عن أبیه؟
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فقال: إنه قتل و صلب بالکناسه ثم بکی و بکیت حتی غشی علیه، فلما سکن قلت له:

یا بن رسول الله و ما الذی أخرجه إلی قتال هذا الطاغی و قد علم من أهل الکوفه ما علم؟ فقال: نعم لقد سألته عن ذلک فقال: سمعت أبی علیه السلام یحدث عن أبیه الحسین بن علی علیهما السلام قال: وضع رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یده علی صلبی فقال: یا حسین یخرج من صلبک رجل یقال له زید، یقتل شهیدا فإذا کان یوم القیامه یتخطی هو و أصحابه رقاب الناس و یدخل الجنه، فأحببت أن أکون کما وصفنی رسول الله صلی الله علیه و آله، ثم قال:

رحم الله أبی زیدا کان و الله أحد المتعبدین، قائم لیله صائم نهاره، یجاهد فی سبیل الله حق جهاده، فقلت: یا بن رسول الله هکذا یکون الإمام بهذه الصفه؟ فقال: یا أبا عبد الله إن أبی لم یکن بإمام، و لکن کان من سادات الکرام و زهادهم، و کان من المجاهدین فی سبیل الله، قلت: یا بن رسول الله أما إن أباک قد ادعی الإمامه و خرج مجاهدا فی سبیل الله؟ و قد جاء عن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فیمن ادعی الإمامه کاذبا ما جاء؟

فقال: مه یا أبا عبد الله إن أبی کان أعقل من أن یدعی ما لیس له بحق، و إنما قال:

أدعوکم إلی الرضا من آل محمد، عنی بذلک عمی جعفرا، قلت: فهو الیوم صاحب الأمر؟

قال: نعم هو أفقه بنی هاشم، ثم ذکر کثیرا من فضل زید و عبادته، و الأخبار فی ذلک کثیره أوردتها فی کتابنا الکبیر.

و الحاصل أن الأنسب حسن الظن به و عدم القدح فیه، بل عدم التعرض لأمثاله من أولاد الأئمه علیهم السلام إلا من ثبت الحکم بکفرهم و التبری منهم کجعفر الکذاب و أضرابه، لما رواه الراوندی فی الخرائج عن الحسن بن راشد قال: ذکرت زید بن علی فتنقصته عند أبی عبد الله علیه السلام فقال: لا تفعل رحم الله عمی، أتی أبی فقال:

إنی أرید الخروج علی هذا الطاغیه فقال: لا تفعل فإنی أخاف أن تکون المقتول المصلوب علی ظهر الکوفه، أ ما علمت یا زید أنه لا یخرج أحد من ولد فاطمه علی أحد من السلاطین قبل خروج السفیانی إلا قتل، ثم قال: ألا یا حسن إن فاطمه
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17 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ رَنْجَوَیْهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَکَمِ الْأَرْمَنِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ أَتَیْنَا خَدِیجَهَ بِنْتَ عُمَرَ بْنِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع نُعَزِّیهَا بِابْنِ بِنْتِهَا فَوَجَدْنَا عِنْدَهَا مُوسَی بْنَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ فَإِذَا هِیَ فِی نَاحِیَهٍ قَرِیباً مِنَ النِّسَاءِ فَعَزَّیْنَاهُمْ ثُمَ

حصنت فرجها فحرم الله ذریتها علی النار، و فیهم نزلت:" ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سابِقٌ بِالْخَیْراتِ" فإن الظالم لنفسه الذی لا یعرف الإمام، و المقتصد العارف بحق الإمام، و السابق بالخیرات هو الإمام، ثم قال: یا حسن إنا أهل بیت لا یخرج أحدنا من الدنیا حتی یقر لکل ذی فضل بفضله.

و روی الصدوق (ره) بإسناده عن أبی سعید المکاری قال: کنا عند أبی عبد الله علیه السلام فذکر زید و من خرج معه، فهم بعض أصحاب المجلس أن یتناوله فانتهره أبو عبد الله علیه السلام و قال: مهلا لیس لکم أن تدخلوا فیما بیننا إلا بسبیل خیر، إنه لم تمت نفس منا إلا و تدرکه السعاده قبل أن تخرج نفسه و لو بفواق ناقه.

و قد بسطت الکلام فیهم و أکثرنا من الأخبار الداله علی مدحهم أو ذمهم فی کتابنا الکبیر فی باب أحوال زید أو غیره، فمن أراد تحقیق المقام فلیرجع إلیه.


الحدیث السابع عشر

: ضعیف.

" رنجویه" بفتح الراء و الجیم مبنی علی الکسر و الأرمنی بفتح الهمزه و المیم نسبه إلی إرمنیه بکسر الهمزه و المیم و تشدید الیاء کوره بالروم" قریبا من النساء" حال عن ضمیر المستتر فی الظرف، و التذکیر لما ذکره الجوهری حیث قال
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أَقْبَلْنَا عَلَیْهِ فَإِذَا هُوَ یَقُولُ لِابْنَهِ أَبِی یَشْکُرَ الرَّاثِیَهِ قُولِی فَقَالَتْ

اعْدُدْ رَسُولَ اللَّهِ وَ اعْدُدْ بَعْدَهُ- أَسَدَ الْإِلَهِ وَ ثَالِثاً عَبَّاسَا-

وَ اعْدُدْ عَلِیَّ الْخَیْرِ وَ اعْدُدْ جَعْفَراً- وَ اعْدُدْ عَقِیلًا بَعْدَهُ الرُّوَّاسَا

فَقَالَ أَحْسَنْتِ وَ أَطْرَبْتِنِی زِیدِینِی فَانْدَفَعَتْ تَقُولُ-

وَ مِنَّا إِمَامُ الْمُتَّقِینَ مُحَمَّدٌ- وَ حَمْزَهُ مِنَّا وَ الْمُهَذَّبُ جَعْفَرُ-

وَ مِنَّا عَلِیٌّ صِهْرُهُ وَ ابْنُ عَمِّهِ- وَ فَارِسُهُ ذَاکَ الْإِمَامُ الْمُطَهَّرُ

و قوله تعالی:" إِنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ" و لم یقل قریبه لأنه أراد بالرحمه الإحسان، و لأن ما لا یکون تأنیثه حقیقیا جاز تذکیره، و قال الفراء: إذا کان القریب فی معنی المسافه یذکر و یؤنث، و إذا کان فی معنی النسب یؤنث بلا اختلاف بینهم، انتهی.

" فعزیناهم" تذکیر الضمیر علی التغلیب لدخول موسی بینهم" علیه" أی علی موسی، قال الجوهری: رثیت المیت إذا بکیته و عددت محاسنه، و کذلک إذا نظمت فیه شعرا، انتهی.

" اعدد" أمر بفک الإدغام من العد،" و أسد الإله" حمزه رضی الله عنه،" و علی الخیر" علی الإضافه و المراد أمیر المؤمنین علیه السلام، و علی الخیر علی التأکید أو هو زین العابدین علیه السلام و لا یخفی بعده" بعده" أی أعدد عقیلا بعد جعفر و الرؤاس بفتح الراء و تشدید الهمزه صفه للعقیل کما زعم و هو بعید، لأن الرؤاس بایع الرؤوس، إلا أن یقال: أطلق علی الرئیس مجازا، و الظاهر أنه بضم الراء جمع رأس صفه للجمیع، أو بضم الراء و فتح الهمزه فإنه ممدودا جمع رئیس کشریف و شرفاء، أسقطت الهمزه للقافیه و فی بعض النسخ و الرؤساء.

" أطربتنی" علی بناء الأفعال من الطرب و هو الفرح و الحزن، و الأخیر أنسب" فاندفعت" أی شرعت ثانیه و فی القاموس: اندفع فی الحدیث أفاض، و قال: هذبه به
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فَأَقَمْنَا عِنْدَهَا حَتَّی کَادَ اللَّیْلُ أَنْ یَجِی ءَ ثُمَّ قَالَتْ خَدِیجَهُ سَمِعْتُ عَمِّی مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ هُوَ یَقُولُ إِنَّمَا تَحْتَاجُ الْمَرْأَهُ فِی الْمَأْتَمِ إِلَی النَّوْحِ لِتَسِیلَ دَمْعَتُهَا وَ لَا یَنْبَغِی لَهَا أَنْ تَقُولَ هُجْراً فَإِذَا جَاءَ اللَّیْلُ فَلَا تُؤْذِی الْمَلَائِکَهَ بِالنَّوْحِ ثُمَّ خَرَجْنَا فَغَدَوْنَا إِلَیْهَا غُدْوَهً فَتَذَاکَرْنَا عِنْدَهَا اخْتِزَالَ مَنْزِلِهَا مِنْ دَارِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ فَقَالَ هَذِهِ دَارٌ تُسَمَّی دَارَ السَّرِقَهِ فَقَالَتْ هَذَا مَا اصْطَفَی مَهْدِیُّنَا تَعْنِی مُحَمَّدَ بْنَ عَبْدِ اللَّهِ

نقاه و أخلصه و أصلحه کهذبه، و قال: الفارس الأسد، و قال: المأتم کمقعد: کل مجتمع فی حزن أو فرح أو خاص بالنساء، انتهی.

و أقول: خص فی العرف بالحزن و المصیبه، و النوح و النوحه معروفان، و النوح أیضا النائحات علی المیت" و لا ینبغی لها" أی للمرأه أو للنائحه و یدل علی کراهه النوحه باللیل، و الهجر بالضم: الهذیان و القبیح من الکلام، و المراد هنا الکذب فی محاسن المیت أو القول بما ینافی الرضا بقضاء الله، و نسبه الجور و الظلم إلی الله و أمثال ذلک" فغدونا إلیها" أی ذهبنا إلیها بکره فی الیوم الثانی، و الغدوه بالضم التبکیر أو البکره أی أول النهار و علی الأول مفعول مطلق، و علی الثانی ظرف زمان، و فی القاموس: الاختزال الانفراد و الاقتطاع.

قوله فقال: هذه دار، أقول: هذا الکلام یحتمل وجوها:

الأول: ما خطر بالبال و هو أن فاعل قال الجعفری الراوی للحدیث، أی إنما سألت عن دارها و اختزالها لأن الدار التی کانت خدیجه تسکنها تسمی دار السرقه لکثره وقوع السرقه فیها، فقالت هذه الدار اختارها محمد بن عبد الله فبقینا فیها و لم نقدر علی الخروج، و التعبیر عن محمد بالمهدی کان علی سبیل المزاح، و ضمیر تمازحه للجعفری علی الالتفات، أو لموسی أو لمحمد بن عبد الله أی تستهزئ به، لأنه ادعی المهدویه و قتل و تبین کذبه.

الثانی: ما سمعته من مشایخی و هو أن ضمیر" قال" لموسی، و إنما سمیت دار السرقه لأن محمدا فیها سرق الخلافه و غصبها و ادعاها بغیر حق، و الجواب
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بْنِ الْحَسَنِ تُمَازِحُهُ بِذَلِکَ فَقَالَ مُوسَی بْنُ عَبْدِ اللَّهِ وَ اللَّهِ لَأُخْبِرَنَّکُمْ بِالْعَجَبِ رَأَیْتُ أَبِی رَحِمَهُ اللَّهُ لَمَّا أَخَذَ فِی أَمْرِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ وَ أَجْمَعَ عَلَی لِقَاءِ أَصْحَابِهِ فَقَالَ لَا أَجِدُ هَذَا الْأَمْرَ یَسْتَقِیمُ إِلَّا أَنْ أَلْقَی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ فَانْطَلَقَ وَ هُوَ مُتَّکٍ عَلَیَّ فَانْطَلَقْتُ مَعَهُ حَتَّی أَتَیْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَقِینَاهُ خَارِجاً یُرِیدُ الْمَسْجِدَ فَاسْتَوْقَفَهُ أَبِی وَ کَلَّمَهُ فَقَالَ لَهُ أَبُو

کما مر.

الثالث: ما ذکره بعض الأفاضل المعاصرین و هو أن یکون الضمیر لموسی أیضا و إنما سماها دار السرقه لأنها مما غصبه محمد بن عبد الله ممن خالفه، و هو المراد بالاصطفاء.

و الرابع: ما ذکره بعض المعاصرین أیضا و هو أن ضمیر" قال" راجع إلی موسی أیضا لکن الإشاره بهذه إلی دار أبی عبد الله علیه السلام و سمیت دار السرقه لوقوع السرقه و نهب الأموال فیها، لما سیجی ء أن محمد بن عبد الله لما حبسه علیه السلام فی السجن اصطفی ما کان له من مال و ما کان لقومه علیه السلام ممن لم یخرج معه و لم یبایعه.

الخامس: ما ذکره بعض المعاصرین أیضا و هو أن المراد بالاختزال الاقتطاع، و إنما أفزرت من دار أبی عبد الله علیه السلام فقال موسی: هذه دار سرقت من داره علیه السلام و أخذت جبرا، فقالت خدیجه: هذا ما اصطفاه جبرا و أخذه لنفسه مهدینا عند استیلائه علی دار أبی عبد الله علیه السلام" تمازحه" أی خدیجه موسی، و لا یخفی أن ما ذکرنا أولا أظهر الوجوه، ثم الثانی، و أن الأخیرین أبعدها.

" لما أخذ" أی شرع فی أمر محمد بن عبد الله أی طلب البیعه له بالإمامه من الناس و هو محمد بن عبد الله بن الحسن بن أمیر المؤمنین علیهما السلام" و أجمع" أی عزم و جد فی العزم" علی لقاء أصحابه" الضمیر للأب أی الجماعه الذین کان بینه و بینهم قرابه و معرفه و سابقه من المعروفین، و یحتمل إرجاع ضمیر أصحابه إلی محمد أی الذین یتوقع منهم أن یصیروا من أصحابه و أتباعه" و هو متک" أصله مهموز قلبت همزته یاء ثم حذفت بالإعلال، و بعض النسخ متکئ بالهمزه علی الأصل، و الاتکاء لضعف
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عَبْدِ اللَّهِ ع لَیْسَ هَذَا مَوْضِعَ ذَلِکَ نَلْتَقِی إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَرَجَعَ أَبِی مَسْرُوراً ثُمَّ أَقَامَ حَتَّی إِذَا کَانَ الْغَدُ أَوْ بَعْدَهُ بِیَوْمٍ انْطَلَقْنَا حَتَّی أَتَیْنَاهُ فَدَخَلَ عَلَیْهِ أَبِی وَ أَنَا مَعَهُ فَابْتَدَأَ الْکَلَامَ ثُمَّ قَالَ لَهُ فِیمَا یَقُولُ قَدْ عَلِمْتَ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَنَّ السِّنَّ لِی عَلَیْکَ وَ أَنَّ فِی قَوْمِکَ مَنْ هُوَ أَسَنُّ مِنْکَ وَ لَکِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ قَدَّمَ لَکَ فَضْلًا لَیْسَ هُوَ لِأَحَدٍ مِنْ قَوْمِکَ وَ قَدْ جِئْتُکَ مُعْتَمِداً لِمَا أَعْلَمُ مِنْ بِرِّکَ وَ أَعْلَمُ فَدَیْتُکَ أَنَّکَ إِذَا أَجَبْتَنِی لَمْ یَتَخَلَّفْ عَنِّی أَحَدٌ مِنْ أَصْحَابِکَ وَ لَمْ یَخْتَلِفْ عَلَیَّ اثْنَانِ مِنْ قُرَیْشٍ وَ لَا غَیْرِهِمْ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّکَ تَجِدُ غَیْرِی أَطْوَعَ لَکَ مِنِّی وَ لَا حَاجَهَ لَکَ فِیَّ فَوَ اللَّهِ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ أَنِّی أُرِیدُ الْبَادِیَهَ أَوْ أَهُمُّ بِهَا فَأَثْقُلُ عَنْهَا وَ أُرِیدُ الْحَجَّ فَمَا أُدْرِکُهُ إِلَّا بَعْدَ کَدٍّ وَ تَعَبٍ وَ مَشَقَّهٍ عَلَی نَفْسِی فَاطْلُبْ غَیْرِی وَ سَلْهُ ذَلِکَ وَ لَا تُعْلِمْهُمْ أَنَّکَ جِئْتَنِی فَقَالَ لَهُ النَّاسُ مَادُّونَ أَعْنَاقَهُمْ إِلَیْکَ وَ إِنْ أَجَبْتَنِی لَمْ یَتَخَلَّفْ عَنِّی أَحَدٌ وَ لَکَ أَنْ لَا تُکَلَّفَ قِتَالًا وَ لَا مَکْرُوهاً قَالَ وَ هَجَمَ عَلَیْنَا نَاسٌ فَدَخَلُوا وَ قَطَعُوا کَلَامَنَا فَقَالَ أَبِی جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا تَقُولُ فَقَالَ نَلْتَقِی إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَقَالَ أَ لَیْسَ عَلَی مَا أُحِبُّ فَقَالَ عَلَی مَا

الشیخوخه.

" فرجع أبی مسرورا" لأنه علیه السلام لم ینکر علیه ذلک صریحا و وعده اللقاء، فظن بذلک الرضا منه علیه السلام و رجا قبول ما دعاه إلیه" أن السن لی علیک" أی أنا أسن منک، و غرضه من هذه الکلمات نفی إمامته علیه السلام حتی یصح تکلیفه بالبیعه، و لم یعلم أن هذه یدل علی عدم إمامه ابنه أیضا، مع أن قوله: قدم لک فضلا، حجه علیه و لم یشعر به" معتمدا" أی متکلا علیک واثقا بک، و فی بعض النسخ متعمدا، أی قاصدا.

" و اعلم فدیتک" علی صیغه المتکلم و یحتمل علی بعد الأمر أیضا، و فدیتک جمله معترضه أی فدیتک بنفسی، یقال: فداه من الأمر أی استنقذه بمال" و لا حاجه لک فی" أی لیس فی ما تحتاج إلیه من البیعه و المعونه" أو أهم بها" الهم فوق الإراده، و یحتمل أن یکون أو بمعنی بل أو الشک من الراوی.
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تُحِبُّ إِنْ شَاءَ اللَّهُ مِنْ إِصْلَاحِکَ ثُمَّ انْصَرَفَ حَتَّی جَاءَ الْبَیْتَ فَبَعَثَ رَسُولًا إِلَی مُحَمَّدٍ فِی جَبَلٍ بِجُهَیْنَهَ یُقَالُ لَهُ الْأَشْقَرُ عَلَی لَیْلَتَیْنِ مِنَ الْمَدِینَهِ فَبَشَّرَهُ وَ أَعْلَمَهُ أَنَّهُ قَدْ ظَفِرَ لَهُ بِوَجْهِ حَاجَتِهِ وَ مَا طَلَبَ ثُمَّ عَادَ بَعْدَ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ فَوُقِّفْنَا بِالْبَابِ وَ لَمْ نَکُنْ نُحْجَبُ إِذَا جِئْنَا فَأَبْطَأَ الرَّسُولُ ثُمَّ أَذِنَ لَنَا فَدَخَلْنَا عَلَیْهِ فَجَلَسْتُ فِی نَاحِیَهِ الْحُجْرَهِ وَ دَنَا أَبِی إِلَیْهِ فَقَبَّلَ رَأْسَهُ ثُمَّ قَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَدْ عُدْتُ إِلَیْکَ رَاجِیاً مُؤَمِّلًا قَدِ انْبَسَطَ رَجَائِی وَ أَمَلِی وَ رَجَوْتُ الدَّرْکَ لِحَاجَتِی فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا ابْنَ عَمِّ إِنِّی أُعِیذُکَ بِاللَّهِ مِنَ التَّعَرُّضِ لِهَذَا الْأَمْرِ الَّذِی أَمْسَیْتَ فِیهِ وَ إِنِّی لَخَائِفٌ عَلَیْکَ أَنْ یَکْسِبَکَ شَرّاً فَجَرَی الْکَلَامُ بَیْنَهُمَا حَتَّی أَفْضَی إِلَی مَا لَمْ یَکُنْ یُرِیدُ وَ کَانَ مِنْ قَوْلِهِ بِأَیِّ شَیْ ءٍ کَانَ الْحُسَیْنُ أَحَقَّ بِهَا مِنْ الْحَسَنِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع رَحِمَ اللَّهُ الْحَسَنَ وَ رَحِمَ الْحُسَیْنَ وَ کَیْفَ ذَکَرْتَ هَذَا قَالَ لِأَنَّ الْحُسَیْنَ ع کَانَ یَنْبَغِی لَهُ إِذَا عَدَلَ أَنْ یَجْعَلَهَا فِی الْأَسَنِّ مِنْ وُلْدِ الْحَسَنِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمَّا أَنْ أَوْحَی إِلَی مُحَمَّدٍ ص أَوْحَی إِلَیْهِ بِمَا شَاءَ وَ لَمْ یُؤَامِرْ أَحَداً مِنْ خَلْقِهِ وَ أَمَرَ مُحَمَّدٌ ص عَلِیّاً

" من إصلاحک" أی من وعظک و صرفک عما ترید من الشر فی الدنیا و الآخره أو علی ما تحب إذا کان موافقا لصلاحک و مصلحتک، أو المراد بما تحب ما یکون نافعا له و إن لم یعلم ذلک، و علی التقادیر القید لعدم الوعد بالباطل، و فی القاموس جهینه بالضم قبیله، و قال: الأشاقر: جبال بین الحرمین شرفهما الله تعالی.

" قد ظفر" کعلم أی فاز" فوقفنا" علی المعلوم المجرد أو المجهول من باب التفعیل" و لم یکن نحجب" علی المجهول و الدرک بالتحریک: اللحاق.

" الذی أمسیت فیه" أی کنت فیه من الصباح إلی المساء" أن یکسبک" من باب ضرب أو الأفعال، و الضمیر المستتر للأمر، و الضمیر فی" یرید" لعبد الله" أحق بها" أی أولی بأن تکون الوصیه و الإمامه فی أولاده دون أولاد الحسن.

" لما أن أوحی" أن زائده لتأکید الاتصال أی حین أعلمه أوصیاءه" بما شاء"
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ع بِمَا شَاءَ فَفَعَلَ مَا أُمِرَ بِهِ وَ لَسْنَا نَقُولُ فِیهِ إِلَّا مَا قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ تَبْجِیلِهِ وَ تَصْدِیقِهِ فَلَوْ کَانَ أَمَرَ الْحُسَیْنَ أَنْ یُصَیِّرَهَا فِی الْأَسَنِّ أَوْ یَنْقُلَهَا فِی وُلْدِهِمَا یَعْنِی الْوَصِیَّهَ لَفَعَلَ ذَلِکَ الْحُسَیْنُ وَ مَا هُوَ بِالْمُتَّهَمِ عِنْدَنَا فِی الذَّخِیرَهِ لِنَفْسِهِ وَ لَقَدْ وَلَّی وَ تَرَکَ ذَلِکَ وَ لَکِنَّهُ مَضَی لِمَا أُمِرَ بِهِ وَ هُوَ جَدُّکَ وَ عَمُّکَ- فَإِنْ قُلْتَ خَیْراً فَمَا أَوْلَاکَ بِهِ وَ إِنْ قُلْتَ

أی بتعیین أشخاص أن یکونوا أوصیاء واحد بعد واحد" و لم یؤامر" أی لم یشاور" و لسنا نقول فیه" أی فی علی علیه السلام" من تبجیله" أی تعظیمه" و تصدیقه" و الضمیران لعلی علیه السلام و قیل: لما أوحی الله، و المعنی أنا لا نقول فی علی أنه یجوز له تبدیل أحد من الأوصیاء بغیره، أو لا نقول ما ینافی تبجیله و تصدیقه، و هو أنه خان فیما أمر به و غیر أمر الرسول صلی الله علیه و آله.

" فلو کان أمر" علی بناء المعلوم أی علی علیه السلام، أو علی بناء المجهول" أن یصیرها" أی الوصیه و الإمامه" فی الأسن" أی فی الأسن من أولادهما أو فی أولاد الأسن و هو الحسن علیه السلام" أو ینقلها فی ولدهما" بأن یعطی تاره ولد هذا و تاره ولد هذا بشروط معینه، أو بأن یکون مفوضا إلیه یختار ولد أیهما أراد، و قیل: یعنی من ولده جمیعا کعبد الله و ولده، أو یکون فی بمعنی من کما فی بعض النسخ أیضا أی ینقلها من أولادهما إلی غیرهم" یعنی الوصیه" کلام موسی أو الجعفری، و الواو فی" و لقد" حالیه أو عاطفه" ولی" بالتشدید أی أدبر و مضی" و ترک" أی الإمامه و الوصیه أو الحیاه، أی کیف یظن به صلوات الله علیه أنه یدخر الإمامه" لنفسه" أی لأولاده فی وقت یعلم أنه یقتل و یستشهد و یترکها لغیره، و ربما یقرأ ولی بالتخفیف أی الأمر و هو بعید" و لکنه مضی" استدراک للنفی فی قوله: و ما هو.

" و هو جدک" لأن أم عبد الله کانت بنت الحسین علیه السلام أی لا ینبغی أن تقول فیه ذلک و هو من جهه الأم جدک، و من جهه الأب عمک" فما أولاک به" أی بقول الخیر فیه، و قال المطرزی فی المغرب: لا آلوک نصحا، معناه لا أمنعکه و لا أنقصکه من إلا فی الأمر یألو إذا قصر، انتهی.
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هُجْراً فَیَغْفِرُ اللَّهُ لَکَ أَطِعْنِی یَا ابْنَ عَمِّ وَ اسْمَعْ کَلَامِی فَوَ اللَّهِ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ لَا آلُوکَ نُصْحاً وَ حِرْصاً فَکَیْفَ وَ لَا أَرَاکَ تَفْعَلُ وَ مَا لِأَمْرِ اللَّهِ مِنْ مَرَدٍّ فَسُرَّ أَبِی عِنْدَ ذَلِکَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ وَ اللَّهِ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ أَنَّهُ الْأَحْوَلُ الْأَکْشَفُ الْأَخْضَرُ الْمَقْتُولُ بِسُدَّهِ أَشْجَعَ عِنْدَ بَطْنِ مَسِیلِهَا فَقَالَ أَبِی لَیْسَ هُوَ ذَلِکَ وَ اللَّهِ لَیُحَارِبَنَّ بِالْیَوْمِ یَوْماً وَ بِالسَّاعَهِ

" و حرصا" أی علی إصلاحک، و قد یقرأ بالفتح و هو الشق و القشر، کنایه عن التصریح بالحق، و الأول أظهر، و قوله فکیف، من باب الاکتفاء ببعض الکلام، أی کیف أقصر فی نصحک مع ما یلزمنی من مودتک لقرابتک و سنک، و قوله: و لا أراک، کلام مستأنف أو المعنی کیف یکون کلامی محمولا علی غیر النصح و الحال أنی أعلم أنک لا تفعل ما أدعوک إلیه، إذ لو لم یکن لله و لإطاعه أمره لکان ذکره مع عدم تجویز التأثیر لغوا، و قیل: أی فکیف تکون حالک؟ نظیر قوله تعالی:" فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ بِشَهِیدٍ" و الواو حالیه و لعل الأول أظهر" و ما لأمر الله" أی لقضائه، و سروره لتوهمه أن أمر الله هنا استقلاله فی الأمر و إن کان باطلا، و الفاء فی قوله:" فقال" للتفریع علی السرور، و رد ما توهمه من الاستقلال.

" لتعلم" للاستقلال و دخول اللام لتحقق الوقوع کأنه واقع، و یمکن أن یکون علم بأخبار آبائه و بأخباره علیه السلام و مع ذلک یسعی فی الأمر حرصا علی الملک، أو لاحتمال البداء، و الأحول: المعوج العین، و فی القاموس: الأکشف: من به کشف محرکه أی انقلاب من قصاص الناصیه کأنها دائره، و هی شعیرات تنبت صعدا، و ذلک الموضع کشفه محرکه، و من ینهزم فی الحرب، و من لا بیضه علی رأسه، و الجبهه الکشفاء التی أدبرت ناصیتها، و فی النهایه الأکشف الذی تنبت له شعیرات فی أقصی ناصیته، و لا یکاد یسترسل و العرب تتشأم به، انتهی.

و فی القاموس: الأخضر: الأسود، أقول: و یحتمل أن یکون المراد هنا خضره العین، و هو أیضا مما یتشأم به، و السده بالضم: باب الدار، و ربما یقرأ بالفتح لمناسبتها للمسیل، و الأشجع اسم قبیله من غطفان، و ضمیر مسیلها للسده أو للأشجع لأنه اسم القبیله" لیس هو" أی محمد" ذلک" الذی ذکرت، أو لیس الأمر کما ذکرت
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سَاعَهً وَ بِالسَّنَهِ سَنَهً وَ لَیَقُومَنَّ بِثَأْرِ بَنِی أَبِی طَالِبٍ جَمِیعاً فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَغْفِرُ اللَّهُ لَکَ مَا أَخْوَفَنِی أَنْ یَکُونَ هَذَا الْبَیْتُ یَلْحَقُ صَاحِبَنَا مَنَّتْکَ نَفْسُکَ فِی الْخَلَاءِ ضَلَالًا لَا وَ اللَّهِ لَا یَمْلِکُ أَکْثَرَ مِنْ حِیطَانِ الْمَدِینَهِ وَ لَا یَبْلُغُ عَمَلُهُ الطَّائِفَ إِذَا أَحْفَلَ یَعْنِی إِذَا أَجْهَدَ

" و الله لیجازین" أی محمد" بالیوم" أی بکل یوم ظلم لبنی أمیه و بنی العباس" یوما" أی یوم انتقام، و الثأر بفتح الثاء و سکون الهمزه طلب الدم" یغفر الله لک" إشاره إلی کذب یمینه" و هذا البیت" فاعل یلحق و" صاحبنا" مفعوله و المراد بالبیت ما سیذکر مصرعا منه، و بالصاحب عبد الله أو ابنه.

و البیت للأخطل یهجو جریرا صدره:" انعق بضأنک یا جریر فإنما" یقال:

نعق بغنمه کضرب و منع إذا صاح بها و زجرها، أی إنه ضأنک عن مقابله الذئب" منتک" أی جعلتک متیقنا بالأمانی الباطله" و نفسک" فاعله، و الخلاء الخلوه" و ضلالا" مفعول ثان لمنتک أی محالا، و هو أن یغلب الضأن علی الذئب و هذا مثل یضرب للضعیف جدا إذا تمنی الغلبه علی القوی جدا.

" لا و الله" لا تمهید للنفی بعده، و المراد بالطائف الحجاز، و قیل: المراد به ما أطاف بالمدینه من القری و هو بعید، و فی المصباح المنیر: الطائف بلاد الغدر و علی ظهر جبل غزوان، و هو أبرد بلاد الحجاز، و الطائف بلاد ثقیف، انتهی.

و قیل: الطائف موضع قرب المدینه یأتی منه سیل وادی قناه من أودیه المدینه، و فی القاموس: حفل الماء و اللبن اجتمع کتحفل و احتفل، و الوادی بالسیل: جاء یملأ جنبیه کاحتفل، و السماء: اشتد مطهرها و القوم: اجتمعوا کاحتفلوا، و الاحتفال الوضوح و المبالغه و حسن القیام بالأمور، و رجل حفیل و حفله مبالغ فیما أخذ فیه، و احتفل الفرس أظهر لفارسه إنه بلغ أقصی حفره و فیه بقیه، انتهی.

و أکثر المعانی قریبه من تفسیر موسی، یقال: جهد دابته: کمنع إذا بلغ بها غایه طاقتها.
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نَفْسَهُ وَ مَا لِلْأَمْرِ مِنْ بُدٍّ أَنْ یَقَعَ فَاتَّقِ اللَّهَ وَ ارْحَمْ نَفْسَکَ وَ بَنِی أَبِیکَ فَوَ اللَّهِ إِنِّی لَأَرَاهُ أَشْأَمَ سَلْحَهٍ أَخْرَجَتْهَا أَصْلَابُ الرِّجَالِ إِلَی أَرْحَامِ النِّسَاءِ وَ اللَّهِ إِنَّهُ الْمَقْتُولُ بِسُدَّهِ أَشْجَعَ بَیْنَ دُورِهَا وَ اللَّهِ لَکَأَنِّی بِهِ صَرِیعاً مَسْلُوباً بِزَّتُهُ بَیْنَ رِجْلَیْهِ لَبِنَهٌ وَ لَا یَنْفَعُ هَذَا الْغُلَامَ مَا یَسْمَعُ قَالَ مُوسَی بْنُ عَبْدِ اللَّهِ یَعْنِینِی وَ لَیَخْرُجَنَّ مَعَهُ فَیُهْزَمُ وَ یُقْتَلُ صَاحِبُهُ ثُمَّ یَمْضِی فَیَخْرُجُ مَعَهُ رَایَهٌ أُخْرَی فَیُقْتَلُ کَبْشُهَا وَ یَتَفَرَّقُ جَیْشُهَا فَإِنْ أَطَاعَنِی فَلْیَطْلُبِ الْأَمَانَ عِنْدَ ذَلِکَ مِنْ بَنِی الْعَبَّاسِ حَتَّی یَأْتِیَهُ اللَّهُ بِالْفَرَجِ وَ لَقَدْ عَلِمْتَ بِأَنَّ هَذَا الْأَمْرَ لَا یَتِمُّ وَ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ وَ نَعْلَمُ أَنَّ ابْنَکَ الْأَحْوَلُ الْأَخْضَرُ الْأَکْشَفُ الْمَقْتُولُ بِسُدَّهِ أَشْجَعَ بَیْنَ دُورِهَا عِنْدَ بَطْنِ مَسِیلِهَا فَقَامَ أَبِی وَ هُوَ یَقُولُ بَلْ یُغْنِی اللَّهُ عَنْکَ وَ لَتَعُودَنَّ أَوْ لَیَقِی اللَّهُ بِکَ وَ بِغَیْرِکَ وَ مَا أَرَدْتَ بِهَذَا إِلَّا امْتِنَاعَ غَیْرِکَ وَ أَنْ تَکُونَ ذَرِیعَتَهُمْ إِلَی ذَلِکَ

" و ما للأمر" أی للأمر الذی ذکرت من عدم استمرار دولته أو لقضاء الله، و فی القاموس: السلاح کغراب النجو و فی المغرب السلح التغوط، و فی مثل أسلح من حباری، و قول عمر لزیاد فی الشهاده علی المغیره: قم یا سلح الغراب، معناه یا خبیث، و فی المصباح: سلح الطائر سلحا من باب نفع و هو منه کالتغوط من الإنسان، و هو سلحه، تسمیه بالمصدر و شؤمه من حیث أنه کفر بادعاء الإمامه و صار سببا لانقراض أقاربه و ابتلائهم بالحبس و القتل و الذل.

" بین دورها" أی الأشجع، و یحتمل السده بعیدا، فی القاموس: البز الثیاب و السلاح کالبزه بالکسر، و البزه بالکسر الهیئه، انتهی.

" و یقتل صاحبه" أی محمد" فیخرج معه" أی موسی، و الأظهر" مع" بلا ضمیر و الکبش بالفتح: سید القوم و قائدهم، و المراد هنا إبراهیم بن عبد الله" لتعودن" أی عن الامتناع باختیارک عند ظهور دولتنا" أو لیفی ء الله بک" من الفی ء بمعنی الرجوع و الباء للتعدیه، أی یسهل الله أن تذهب بک خیرا، و کون التردید من الراوی بعید" إلا امتناع غیرک" أی ترید أن لا یبایعنا غیرک بسبب امتناعک عن البیعه، و أن تکون وسیلتهم إلی الامتناع، و قرأ بعضهم أردت بصیغه المتکلم، أی ما أردت بطلب بیعتک
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فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اللَّهُ یَعْلَمُ مَا أُرِیدُ إِلَّا نُصْحَکَ وَ رُشْدَکَ وَ مَا عَلَیَّ إِلَّا الْجُهْدُ فَقَامَ أَبِی یَجُرُّ ثَوْبَهُ مُغْضَباً فَلَحِقَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ أُخْبِرُکَ أَنِّی سَمِعْتُ عَمَّکَ وَ هُوَ خَالُکَ یَذْکُرُ أَنَّکَ وَ بَنِی أَبِیکَ سَتُقْتَلُونَ فَإِنْ أَطَعْتَنِی وَ رَأَیْتَ أَنْ تَدْفَعَ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ فَافْعَلْ فَوَ اللَّهِ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ ... الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ ... الْکَبِیرُ الْمُتَعالِ عَلَی خَلْقِهِ لَوَدِدْتُ أَنِّی فَدَیْتُکَ بِوُلْدِی وَ بِأَحَبِّهِمْ إِلَیَّ وَ بِأَحَبِّ أَهْلِ بَیْتِی إِلَیَّ وَ مَا یَعْدِلُکَ عِنْدِی شَیْ ءٌ فَلَا تَرَی أَنِّی غَشَشْتُکَ فَخَرَجَ أَبِی مِنْ عِنْدِهِ مُغْضَباً أَسِفاً قَالَ فَمَا أَقَمْنَا بَعْدَ ذَلِکَ إِلَّا قَلِیلًا عِشْرِینَ لَیْلَهً أَوْ نَحْوَهَا حَتَّی قَدِمَتْ رُسُلُ أَبِی جَعْفَرٍ فَأَخَذُوا أَبِی وَ عُمُومَتِی

إلا رفع امتناع غیرک، و أن تکون وسیلتهم إلی المبایعه و المتابعه و لا یخفی بعده، و فی بعض النسخ بهذا الامتناع غیرک، أی غرضک من هذا الامتناع أن تخرج أنت و تطلب البیعه لنفسک، و أن تکون وسیلتهم إلی الخروج و الجهاد، و الأول أظهر.

و الجهد بالفتح السعی بأقصی الطاقه" عمک" أی علی بن الحسین علیهما السلام، و سمی ابن العم عما مجازا و هو خاله حقیقه لأن أم عبد الله هی بنت الحسین علیه السلام" و بنی أبیک" أی إخوتک و بنیهم" و رأیت" أی اخترت" أن تدفع بالتی هی أحسن" أی تدفع ما زعمته منی سیئه بالصفح و الإحسان و أشار به إلی قوله سبحانه:" ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ" الآیه أو المعنی تدفع القتل عنک بالتی هی أحسن و هی ترک الخروج بناء علی احتمال البداء و الأول أظهر" علی خلقه" متعلق بالمتعال" لوددت" بکسر الدال و قد یفتح" فدیتک" علی بناء المعلوم أی صرت فداک و یحتمل أن یکون المراد هنا إنقاذه من الضلاله و من عذاب الله" و ما یعدلک" من باب ضرب أی ما یساویک" فلا تری" نفی بمعنی النهی، و الغش إظهار خلاف ما فی الضمیر" أسفا" بکسر السین و هو محرکه شده الحزن" رسل أبی جعفر" أی الدوانیقی" فأخذوا" أی الرسل أو حاکم المدینه و أعوانه" فصفدوا" علی المجهول من باب
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سُلَیْمَانَ بْنَ حَسَنٍ وَ حَسَنَ بْنَ حَسَنٍ وَ إِبْرَاهِیمَ بْنَ حَسَنٍ وَ دَاوُدَ بْنَ حَسَنٍ وَ عَلِیَّ بْنَ حَسَنٍ وَ سُلَیْمَانَ بْنَ دَاوُدَ بْنِ حَسَنٍ وَ عَلِیَّ بْنَ إِبْرَاهِیمَ بْنِ حَسَنٍ وَ حَسَنَ بْنَ جَعْفَرِ بْنِ حَسَنٍ وَ طَبَاطَبَا إِبْرَاهِیمَ بْنَ إِسْمَاعِیلَ بْنِ حَسَنٍ وَ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ دَاوُدَ قَالَ فَصُفِّدُوا فِی الْحَدِیدِ ثُمَّ حُمِلُوا فِی مَحَامِلَ أَعْرَاءً لَا وِطَاءَ فِیهَا وَ وُقِّفُوا بِالْمُصَلَّی لِکَیْ یُشْمِتَهُمُ النَّاسُ قَالَ فَکَفَّ النَّاسُ عَنْهُمْ وَ رَقُّوا لَهُمْ لِلْحَالِ الَّتِی هُمْ فِیهَا ثُمَّ انْطَلَقُوا بِهِمْ حَتَّی وُقِّفُوا عِنْدَ بَابِ مَسْجِدِ رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیُّ فَحَدَّثَتْنَا خَدِیجَهُ بِنْتُ عُمَرَ بْنِ عَلِیٍّ أَنَّهُمْ لَمَّا أُوقِفُوا عِنْدَ بَابِ الْمَسْجِدِ الْبَابِ الَّذِی یُقَالُ لَهُ بَابُ جَبْرَئِیلَ اطَّلَعَ عَلَیْهِمْ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَامَّهُ رِدَائِهِ مَطْرُوحٌ بِالْأَرْضِ ثُمَّ اطَّلَعَ مِنْ بَابِ الْمَسْجِدِ فَقَالَ لَعَنَکُمُ اللَّهُ یَا مَعَاشِرَ

ضرب أو باب التفعیل من صفده إذا شده و أوثقه، و الإعراء جمع عراء کسحاب و هو ما لا وطاء له، فیکون لا وطاء فیها تفسیرا و بیانا و المراد بالعراء عدم الغشاء، و بالثانی عدم الفرش تحتهم، قال فی القاموس: العراء الفضاء لا یستتر فیه بشی ء و الجمع أعراء، و نحن نعاری نرکب الخیل أعراء، و قال: الوطاء ککتاب و سحاب عن الکسائی خلاف الغطاء، انتهی.

" لکی یشتمهم الناس" من باب علم من الشماته و هی الفرح ببلیه العدو" عنهم" أی عن شماتتهم، و الرقه الرحمه" قال" هذا کلام عبد الله بن الحسن" أنهم" أی عبد الله بن الحسن و سائر المأخوذین" اطلع علیهم" من باب الأفعال، أی رأسه و فی الثانی من باب الافتعال أی خرج من الباب و أشرف علیهم، و یحتمل أن یکون کلاهما من باب الافتعال و یکون الاطلاع أولا من الروزنه المفتوحه من المسجد إلی الطریق مقابل مقام جبرئیل قبل الوصول إلی الباب، و ثانیا عند الخروج من الباب أو یکون کلاهما من الباب، و یکون الأول بمعنی الإشراف و الثانی بمعنی الخروج، و قیل الاطلاع ثانیا علی أهل المسجد و الکلام معهم.

و أقول: یحتمل کون الاطلاع أولا من داره علیه السلام و ثانیا من باب المسجد
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الْأَنْصَارِ ثَلَاثاً مَا عَلَی هَذَا عَاهَدْتُمْ رَسُولَ اللَّهِ ص وَ لَا بَایَعْتُمُوهُ أَمَا وَ اللَّهِ إِنْ کُنْتُ حَرِیصاً وَ لَکِنِّی غُلِبْتُ وَ لَیْسَ لِلْقَضَاءِ مَدْفَعٌ ثُمَّ قَامَ وَ أَخَذَ إِحْدَی نَعْلَیْهِ فَأَدْخَلَهَا

" ینادی أهل المسجد" من الأنصار.

و یؤیده ما رواه أبو الفرج فی مقاتل الطالبیین بأسانیده المتکثره إلی الحسین بن زید قال: إنی لواقف بین القبر و المنبر إذا رأیت بنی الحسن یخرج بهم من دار مروان مع أبی الأزهر یراد بهم الربذه فأرسل إلی جعفر بن محمد فقال: ما وراءک؟

قلت: رأیت بنی حسن یخرج فی محامل، فقال: اجلس فجلست قال: فدعا غلاما له، ثم دعا ربه کثیرا ثم قال لغلامه: اذهب فإذا حملوا فأت فأخبرنی قال: فأتاه الرسول فقال: قد أقبل بهم فقام جعفر علیه السلام فوقف وراء ستر شعر أبیض و أنا من ورائه فطلع بعبد الله بن حسن و إبراهیم بن حسن و جمیع أهلهم کل واحد معادله مسود، فلما نظر إلیهم جعفر علیه السلام هملت عیناه تم جرت دموعه علی لحیته ثم أقبل علی فقال:

یا أبا عبد الله و الله لا تحفظ بعد هذا لله حرمه، ما وفت الأنصار و لا أبناء الأنصار رسول الله صلی الله علیه و آله بما أعطوه من البیعه علی العقبه، ثم قال: حدثنی أبی عن أبیه عن جده عن علی بن أبی طالب علیه السلام أن النبی صلی الله علیه و آله قال له: خذ علیهم البیعه بالعقبه فقال: کیف آخذ علیهم، قال: خذ علیهم یبایعون الله و رسوله.

قال ابن الجعد فی حدیثه: علی أن یطاع الله فلا یعصی، و قال الآخرون: علی أن یمنعوا رسول الله و ذریته مما یمنعون منه أنفسهم و ذراریهم، قال: فو الله ما وفوا له حتی خرج من بین أظهرهم، ثم لا أحد یمنع ید لامس، اللهم فاشدد وطأتک علی الأنصار، و طرح الرداء و جره علی الأرض للغضب، و تذکیر مطروح باعتبار أن عامه مؤنث غیر حقیقی أو باعتبار الرداء أو لأنهما بمعنی أکثر.

" ما علی هذا عاهدتم" إشاره إلی ما ذکرنا سابقا" إن کنت" إن مخففه من المثقله، و ضمیر الشأن محذوف" حریصا" یعنی علی دفع هذا الأمر منهم بالنصیحه لهم" و لکنی غلبت" علی المجهول أی غلبنی القضاء أو شقاوه المنصوح و قله عقله،" و
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رِجْلَهُ وَ الْأُخْرَی فِی یَدِهِ وَ عَامَّهُ رِدَائِهِ یَجُرُّهُ فِی الْأَرْضِ ثُمَّ دَخَلَ بَیْتَهُ فَحُمَّ عِشْرِینَ لَیْلَهً لَمْ یَزَلْ یَبْکِی فِیهِ اللَّیْلَ وَ النَّهَارَ حَتَّی خِفْنَا عَلَیْهِ فَهَذَا حَدِیثُ خَدِیجَهَ قَالَ الْجَعْفَرِیُّ وَ حَدَّثَنَا- مُوسَی بْنُ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ أَنَّهُ لَمَّا طُلِعَ بِالْقَوْمِ فِی الْمَحَامِلِ قَامَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مِنَ الْمَسْجِدِ ثُمَّ أَهْوَی إِلَی الْمَحْمِلِ الَّذِی فِیهِ- عَبْدُ اللَّهِ بْنُ الْحَسَنِ یُرِیدُ کَلَامَهُ فَمُنِعَ أَشَدَّ الْمَنْعِ وَ أَهْوَی إِلَیْهِ الْحَرَسِیُّ فَدَفَعَهُ وَ قَالَ تَنَحَّ عَنْ هَذَا فَإِنَّ اللَّهَ سَیَکْفِیکَ وَ یَکْفِی غَیْرَکَ ثُمَّ دَخَلَ بِهِمُ الزُّقَاقَ وَ رَجَعَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِلَی مَنْزِلِهِ فَلَمْ یَبْلُغْ بِهِمُ الْبَقِیعَ حَتَّی ابْتُلِیَ الْحَرَسِیُّ بَلَاءً شَدِیداً رَمَحَتْهُ نَاقَتُهُ فَدَقَّتْ وَرِکَهُ فَمَاتَ فِیهَا وَ مَضَی بِالْقَوْمِ فَأَقَمْنَا بَعْدَ ذَلِکَ حِیناً ثُمَّ أَتَی مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَسَنٍ فَأُخْبِرَ

الأخری فی یده" هذه حاله تناسب من غلب علیه غایه الحزن و الأسف و الاضطراب" حتی خفنا علیه" أی الهلاک و الموت.

" لما طلع" علی بناء المجهول من طلع فلان إذا ظهر، و الباء للتعدیه" فی المحامل" متعلق بطلع أو حال عن القوم" ثم أهوی" أی مال و فی القاموس: الحرسی واحد حرس السلطان" سیکفیک" أی یدفع شرک و الزقاق بالضم السکه" فلم یبلغ" علی بناء المجهول أو المعلوم و قال الجوهری: رمحه الفرس و الحمار و البغل: إذا ضربه برجله" فمات فیها" أی بسببها، و الضمیر للرمحه أو الناقه" مضی" علی بناء المجهول کأتی، و أخبر.

و أعلم أن الحسن المجتبی صلوات الله علیه کان له ثلاثه عشر ذکرا من الأولاد، و قیل: أحد عشر لکن لم یبق الأولاد إلا من أربعه زید، و الحسن، و الحسین الأثرم و عمر، إلا أن عقب الحسین و عمر انقرضا سریعا و بقی عقب الحسن علیه السلام من زید و الحسن المثنی، و قالوا: إن الحسن المثنی کان مع عمه الحسین علیه السلام فی کربلاء و أثخن بالجراح فلما أرادوا أخذ الرؤوس وجدوه و به رمق، فقال أسماء بن خارجه:

دعوه لی فلما حملوه إلی الکوفه وهبه اللعین ابن زیاد له فعالجه حتی برأ فبقی إلی أن سمه الولید بن عبد الملک و زوجه الحسین علیه السلام ابنته فاطمه.
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أَنَّ أَبَاهُ وَ عُمُومَتَهُ قُتِلُوا قَتَلَهُمْ أَبُو جَعْفَرٍ إِلَّا حَسَنَ بْنَ جَعْفَرٍ وَ طَبَاطَبَا وَ عَلِیَّ بْنَ إِبْرَاهِیمَ وَ سُلَیْمَانَ بْنَ دَاوُدَ وَ دَاوُدَ بْنَ حَسَنٍ وَ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ دَاوُدَ قَالَ فَظَهَرَ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ

فکان عقبه من خمسه أولاد ذکور من عبد الله المحض، و هو والد محمد و إبراهیم و موسی، و من إبراهیم الغمر و الحسن المثلث هؤلاء الثلاثه أمهم فاطمه، و من داود و جعفر و أمهما أم ولد رومیه، و العقب من إبراهیم فی إسماعیل الدیباج، و العقب منه فی رجلین الحسن و إبراهیم طباطبا.

و قال فی عمده الطالب: لقب بطباطبا لأن أباه أراد أن یقطع ثوبا و هو طفل فخیره بین قمیص و قباء، فقال: طباطبا یعنی قبا قبا، و قیل: بل أهل السواد لقبوه بذلک و طباطبا بلسان النبطیه سید السادات، و عقب حسن المثلث علی العابد، مات فی حبس المنصور و هو والد الحسین بن علی الشهید بفخ کما سیأتی، و داود کان رضیع الصادق علیه السلام و أطلق من حبس المنصور بدعاء الاستفتاح الذی علمه الصادق علیه السلام أمه، و عقبه من ابنه سلیمان بن داود و جعفر بن الحسن تخلص من الحبس، و عقبه من ابنه الحسن بن جعفر.

هؤلاء ذکرهم صاحب عمده الطالب و هو إنما ذکر من أعقب منهم و ذکر فی مقاتل الطالبیین فی المحبوسین: عبد الله بن الحسن المثلث، و العباس بن الحسن المثلث، و إبراهیم بن الحسن المثنی و الحسن المثلث، و إسماعیل بن إبراهیم بن الحسن المثنی.

و روی بإسناده عن محمد بن إبراهیم قال: أتی بهم أبو جعفر فنظر إلی محمد بن إبراهیم بن الحسن بن الحسن بن علی علیه السلام فقال: أنت الدیباج الأصغر؟ قال:

نعم، قال: أما و الله لأقتلنک قتله ما قتلتها أحد من أهل بیتک، ثم أمر بأسطوانه مبنیه ففرقت، ثم أدخل فیها فبنی علیه و هو حی فظهر فی مقاتل الطالبیین أن محمد بن عبد الله خرج للیلتین بقیتا من جمادی الآخره سنه خمس و أربعین و مائه و قتل قبل
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عِنْدَ ذَلِکَ وَ دَعَا النَّاسَ لِبَیْعَتِهِ قَالَ فَکُنْتُ ثَالِثَ ثَلَاثَهٍ بَایَعُوهُ وَ اسْتَوْسَقَ النَّاسَ لِبَیْعَتِهِ وَ لَمْ یَخْتَلِفْ عَلَیْهِ قُرَشِیٌّ وَ لَا أَنْصَارِیٌّ وَ لَا عَرَبِیٌّ قَالَ وَ شَاوَرَ عِیسَی بْنَ زَیْدٍ وَ کَانَ مِنْ ثِقَاتِهِ وَ کَانَ عَلَی شُرَطِهِ فَشَاوَرَهُ فِی الْبِعْثَهِ إِلَی وُجُوهِ قَوْمِهِ فَقَالَ لَهُ عِیسَی بْنُ زَیْدٍ إِنْ دَعَوْتَهُمْ دُعَاءً یَسِیراً لَمْ یُجِیبُوکَ أَوْ تَغْلُظَ عَلَیْهِمْ فَخَلِّنِی وَ إِیَّاهُمْ- فَقَالَ لَهُ مُحَمَّدٌ امْضِ إِلَی مَنْ أَرَدْتَ مِنْهُمْ فَقَالَ ابْعَثْ إِلَی رَئِیسِهِمْ وَ کَبِیرِهِمْ یَعْنِی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ ع فَإِنَّکَ إِذَا أَغْلَظْتَ عَلَیْهِ عَلِمُوا جَمِیعاً أَنَّکَ سَتُمِرُّهُمْ عَلَی الطَّرِیقِ الَّتِی أَمْرَرْتَ عَلَیْهَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فَوَ اللَّهِ مَا لَبِثْنَا أَنْ أُتِیَ بِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع حَتَّی أُوقِفَ بَیْنَ یَدَیْهِ فَقَالَ لَهُ عِیسَی بْنُ زَیْدٍ أَسْلِمْ تَسْلَمْ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ حَدَثَتْ نُبُوَّهٌ بَعْدَ مُحَمَّدٍ ص فَقَالَ لَهُ مُحَمَّدٌ لَا وَ لَکِنْ بَایِعْ تَأْمَنْ عَلَی نَفْسِکَ وَ مَالِکَ وَ وُلْدِکَ وَ لَا تُکَلَّفَنَّ حَرْباً فَقَالَ

العصر یوم الاثنین لأربع عشره لیله خلت من شهر رمضان.

و فی القاموس وسقه یسقه: جمعه و حمله، و استوسقت الإبل: اجتمعت، انتهی.

و فی بعض النسخ بالثاء المثلثه من قولهم استوثق منه أخذ الوثیقه فیحتمل رفع الناس و نصبه علی الحذف و الإیصال و السین أظهر و قیل: الیاء فی الأنصاری لیست للنسبه بل للواحد من الجمع نحو أعرابی.

و عیسی بن زید الظاهر أنه زید بن علی بن الحسین علیه السلام کما صرح به فی مقاتل الطالبیین و ذکره الشیخ من أصحاب الصادق علیه السلام و قال: عداده فی الکوفیین أسند عنه و إن کان هو هذا فلازم أکثر من هذا له.

و الشرط جمع شرطه بالضم و هو أول کتیبه تشهد للحرب و تتهیأ للموت، و طائفه من أعوان الولاه" یسیرا" أی دقیقا" أو تغلظ" أو بمعنی إلی أن أو إلا أن من نواصب المضارع" و إیاهم" الواو بمعنی مع" أسلم" من الإسلام و هو ترک الکفر و الشرک أو الانقیاد" تسلم" بفتح التاء من السلامه.

و قوله علیه السلام أحدثت نبوه، علی الأول ظاهر و علی الثانی مبنی علی أن تغییر الإمامه عما وضع علیه الرسول صلی الله علیه و آله لا یکون إلا ببعثه نبی آخر ینسخ دینه" لا تکلفن"

ص: 136





لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا فِیَّ حَرْبٌ وَ لَا قِتَالٌ وَ لَقَدْ تَقَدَّمْتُ إِلَی أَبِیکَ وَ حَذَّرْتُهُ الَّذِی حَاقَ بِهِ وَ لَکِنْ لَا یَنْفَعُ حَذَرٌ مِنْ قَدَرٍ یَا ابْنَ أَخِی عَلَیْکَ بِالشَّبَابِ وَ دَعْ عَنْکَ الشُّیُوخَ فَقَالَ لَهُ مُحَمَّدٌ مَا أَقْرَبَ مَا بَیْنِی وَ بَیْنَکَ فِی السِّنِّ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی لَمْ أُعَازَّکَ وَ لَمْ أَجِئْ لِأَتَقَدَّمَ عَلَیْکَ فِی الَّذِی أَنْتَ فِیهِ فَقَالَ لَهُ- مُحَمَّدٌ لَا وَ اللَّهِ لَا بُدَّ مِنْ أَنْ تُبَایِعَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا فِیَّ یَا ابْنَ أَخِی طَلَبٌ وَ لَا حَرْبٌ وَ إِنِّی لَأُرِیدُ الْخُرُوجَ إِلَی الْبَادِیَهِ فَیَصُدُّنِی ذَلِکَ وَ یَثْقُلُ عَلَیَّ حَتَّی تُکَلِّمَنِی فِی ذَلِکَ الْأَهْلُ غَیْرَ مَرَّهٍ وَ لَا یَمْنَعُنِی

علی بناء المجهول" و لا قتال" بکسر القاف أی مقاتله و قوه علیها من قبیل عطف أحد المترادفین علی الأخری، أو بالفتح بمعنی القوه کما ذکره الفیروزآبادی، أی لیس لی قوه علی الحرب و لا غیره، و فی الصحاح حاق به الشی ء أی أحاط به، و حاق بهم العذاب أی أحاط بهم و نزل، انتهی.

و الحذر بالتحریک الاحتراز و" من" متعلق بحذر أو بینفع بتضمین معنی الإیحاء و الشباب بالفتح و التخفیف جمع شاب کالشبان بضم الشین و تشدید الباء کما فی بعض النسخ" ما أقرب" فعل تعجب حمل کلامه علیه السلام علی أن غرضه علیه السلام إظهار کونه أسن و أولی بالإمامه و المعازه: المغالبه و منه قوله تعالی:" وَ عَزَّنِی فِی الْخِطابِ" فی القاموس:

عزه کمده غلبه فی المعازه، و الاسم العزه بالکسر، و فی الخطاب: غالبه کعازه، و فی بعض النسخ بالراء المهمله، فی القاموس: عره ساءه و بشر لطخه به، و المعره: الإثم و الأذی، و عاره معاره و عرارا: صاح و العره الشده فی الحرب، انتهی، و الأول أظهر.

" فی الذی أنت فیه" أی من الحکومه" طلب و لا هرب" أی کر و فر فی الحرب" فیصدنی ذلک" أی لا یتیسر لی ذلک الخروج، کأنه یمنعنی، أو یکون ذلک إشاره إلی الضعف المفهوم من الکلام السابق أی یصدنی الضعف عن الخروج" حتی یکلمنی" أی یلومنی أهلی بترک السعی لطلب المعاش أو غیر ذلک.

ص: 137





مِنْهُ إِلَّا الضَّعْفُ وَ اللَّهِ وَ الرَّحِمِ أَنْ تُدْبِرَ عَنَّا وَ نَشْقَی بِکَ فَقَالَ لَهُ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ قَدْ وَ اللَّهِ مَاتَ أَبُو الدَّوَانِیقِ یَعْنِی أَبَا جَعْفَرٍ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ مَا تَصْنَعُ بِی وَ قَدْ مَاتَ قَالَ أُرِیدُ الْجَمَالَ بِکَ قَالَ مَا إِلَی مَا تُرِیدُ سَبِیلٌ لَا وَ اللَّهِ مَا مَاتَ أَبُو الدَّوَانِیقِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَاتَ مَوْتَ النَّوْمِ- قَالَ وَ اللَّهِ لَتُبَایِعُنِی طَائِعاً أَوْ مُکْرَهاً وَ لَا تُحْمَدُ فِی بَیْعَتِکَ فَأَبَی عَلَیْهِ إِبَاءً شَدِیداً وَ أَمَرَ بِهِ إِلَی الْحَبْسِ فَقَالَ لَهُ عِیسَی بْنُ زَیْدٍ أَمَا إِنْ طَرَحْنَاهُ فِی السِّجْنِ وَ قَدْ خَرِبَ السِّجْنُ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ الْیَوْمَ غَلَقٌ خِفْنَا أَنْ یَهْرُبَ مِنْهُ فَضَحِکَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثُمَّ قَالَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ الْعَلِیِّ الْعَظِیمِ أَ وَ تُرَاکَ تُسْجِنُنِی قَالَ نَعَمْ وَ الَّذِی أَکْرَمَ مُحَمَّداً ص بِالنُّبُوَّهِ لَأُسْجِنَنَّکَ وَ لَأُشَدِّدَنَّ عَلَیْکَ فَقَالَ عِیسَی بْنُ زَیْدٍ احْبِسُوهُ فِی الْمَخْبَإِ وَ ذَلِکَ دَارُ رَیْطَهَ الْیَوْمَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَا وَ اللَّهِ إِنِّی سَأَقُولُ ثُمَّ أُصَدَّقُ فَقَالَ

" و الله و الرحم" بالجر أی أنشد بالله و بالرحم فی أن لا تدبر، أو بالنصب بتقدیر أذکر أن تدبر أی لا تقبل نصحنا و نتعب بما یصیبنا من قتلک و مفارقتک، أو المعنی لا تکلفنا البیعه فتقتل أنت کما هو المقدر، و تقع فی مشقه و تعب بسبب مبایعتک و هذا أظهر، و الجمال الزینه" إلا أن یکون" استثناء منقطع، فإن النوم لیس موتا حقیقه بل شبیه بالموت" و موت النوم" من قبیل إضافه المشبه نحو لجین الماء" أما إن طرحناه" أما بالتخفیف" و قد خرب" الواو للحال" خفنا" جواب الشرط" أو تراک" الهمزه للاستفهام التعجبی و الواو للعطف علی مقدر، و هو ما صدر عنه سابقا من سوء الأدب.

" دار ریطه" فی بعض النسخ بالیاء المثناه التحتانیه و هی اسم نوع من الثیاب أی دار ینسج فیها الریطه، أو توضع فیها، و فی بعضها بالباء الموحده. أی دار تربط فیها الخیل، و الأظهر عندی أنه بالمثناه اسم ریطه بنت عبد الله بن محمد بن الحنفیه أم یحیی بن زید، و کانت ریطه فی هذا الیوم تسکن هذه الدار.

" إنی سأقول" السین للتأکید" ثم أصدق" علی بناء المجهول من التفعیل أی یصدقنی الناس عند وقوع ما أقول، و یمکن أن یقرأ علی بناء المجرد المعلوم فثم منسلخ عن التراضی لبیان أن الصدق فی ذلک عظیم دون القول، و الأزرق من فی عینیه زرقه
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لَهُ عِیسَی بْنُ زَیْدٍ لَوْ تَکَلَّمْتَ لَکَسَرْتُ فَمَکَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَا وَ اللَّهِ یَا أَکْشَفُ یَا أَزْرَقُ لَکَأَنِّی بِکَ تَطْلُبُ لِنَفْسِکَ جُحْراً تَدْخُلُ فِیهِ وَ مَا أَنْتَ فِی الْمَذْکُورِینَ عِنْدَ اللِّقَاءِ وَ إِنِّی لَأَظُنُّکَ إِذَا صُفِّقَ خَلْفَکَ طِرْتَ مِثْلَ الْهَیْقِ النَّافِرِ فَنَفَرَ عَلَیْهِ مُحَمَّدٌ بِانْتِهَارٍ احْبِسْهُ وَ شَدِّدْ عَلَیْهِ وَ اغْلُظْ عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَا وَ اللَّهِ لَکَأَنِّی بِکَ خَارِجاً مِنْ سُدَّهِ أَشْجَعَ إِلَی بَطْنِ الْوَادِی وَ قَدْ حَمَلَ عَلَیْکَ فَارِسٌ مُعْلَمٌ فِی یَدِهِ طِرَادَهٌ نِصْفُهَا أَبْیَضُ وَ نِصْفُهَا أَسْوَدُ عَلَی فَرَسٍ کُمَیْتٍ أَقْرَحَ فَطَعَنَکَ فَلَمْ یَصْنَعْ فِیکَ شَیْئاً وَ ضَرَبْتَ خَیْشُومَ فَرَسِهِ فَطَرَحْتَهُ وَ حَمَلَ عَلَیْکَ آخَرُ خَارِجٌ مِنْ زُقَاقِ آلِ أَبِی عَمَّارٍ الدُّؤَلِیِّینَ عَلَیْهِ غَدِیرَتَانِ

" عند اللقاء" أی ملاقاه العدو" إذا صفق" علی بناء المجهول، و الصفق: الضرب الذی له صوت، و الهیق: ذکر النعام.

و قیل: إنما خص لأنه أجبن من الأنثی و أقول: یمکن أن یکون لکونه أشد عدوا" فنفر علیه" أی أمر بالقهر علیه فی القاموس أنفره علیه و نفره علیه قضی له علیه بالغلبه" بانتهار" الباء للمصاحبه و الانتهار الزجر، و المخاطب عیسی أو السراقی الآتی ذکره، و أعلم الفارس: جعل لنفسه علامه فی الحرب علامه الشجعان فهو معلم، و فی القاموس: الطراد ککتاب رمح قصیر، و قال الجوهری: الکمیت من الفرس یستوی فیه المذکر و المؤنث و لونه الکمته و هی حمره یدخلها قنوء، قال سیبویه: سألت الخلیل من کمیت فقال: إنه صفر لأنه بین السواد و الحمره کأنه لم یخلص له واحد منهما، و قال: القرحه فی الفرس ما دون الغره و الفرس أقرح" فطرحته" الضمیر للخیشوم أو للفارس، و فی القاموس: الدئل بالضم و کسر الهمزه أبو قبیله و النسبه دئلی و دولی بفتح عینهما، و دولی کخیری، و قال: الدئل بالکسر حی من عبد القیس أو هما دیلان، دیل بن شن بن أقصی بن عبد القیس، و دیل بن عمرو بن ودیعه بن أقصی بن عبد القیس، انتهی.

ففی أکثر النسخ الدیلینی فهو نسبه إلی الدیلین المذکورین، و فی بعضها الدیلی
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مَضْفُورَتَانِ وَ قَدْ خَرَجَتَا مِنْ تَحْتِ بَیْضَهٍ کَثِیرُ شَعْرِ الشَّارِبَیْنِ فَهُوَ وَ اللَّهِ صَاحِبُکَ فَلَا رَحِمَ اللَّهُ رِمَّتَهُ فَقَالَ لَهُ مُحَمَّدٌ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ حَسِبْتَ فَأَخْطَأْتَ وَ قَامَ إِلَیْهِ السُّرَاقِیُّ بْنُ سَلْخِ الْحُوتِ فَدَفَعَ فِی ظَهْرِهِ حَتَّی أُدْخِلَ السِّجْنَ وَ اصْطُفِیَ مَا کَانَ لَهُ مِنْ مَالٍ وَ مَا کَانَ لِقَوْمِهِ مِمَّنْ لَمْ یَخْرُجْ مَعَ مُحَمَّدٍ قَالَ فَطُلِعَ بِإِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرِ بْنِ أَبِی طَالِبٍ وَ هُوَ شَیْخٌ کَبِیرٌ ضَعِیفٌ قَدْ ذَهَبَتْ إِحْدَی عَیْنَیْهِ وَ ذَهَبَتْ رِجْلَاهُ وَ هُوَ یُحْمَلُ حَمْلًا فَدَعَاهُ إِلَی الْبَیْعَهِ فَقَالَ لَهُ یَا ابْنَ أَخِی إِنِّی شَیْخٌ کَبِیرٌ ضَعِیفٌ وَ أَنَا إِلَی بِرِّکَ وَ عَوْنِکَ أَحْوَجُ- فَقَالَ لَهُ لَا بُدَّ مِنْ أَنْ تُبَایِعَ فَقَالَ لَهُ وَ أَیَّ شَیْ ءٍ تَنْتَفِعُ بِبَیْعَتِی وَ اللَّهِ إِنِّی لَأُضَیِّقُ عَلَیْکَ مَکَانَ اسْمِ رَجُلٍ إِنْ کَتَبْتَهُ قَالَ لَا بُدَّ لَکَ أَنْ تَفْعَلَ وَ أَغْلَظَ لَهُ فِی الْقَوْلِ فَقَالَ لَهُ إِسْمَاعِیلُ ادْعُ لِی جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ فَلَعَلَّنَا نُبَایِعُ جَمِیعاً قَالَ فَدَعَا جَعْفَراً ع فَقَالَ لَهُ إِسْمَاعِیلُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنْ رَأَیْتَ أَنْ تُبَیِّنَ لَهُ فَافْعَلْ لَعَلَّ اللَّهَ یَکُفُّهُ عَنَّا قَالَ

فهو نسبه إلی أحد ما ذکر، و الغدیره الذؤابه، و الضفر: نسج الشعر" فهو و الله صاحبک" أی قاتلک، و الرمه بالکسر: العظام البالیه، و المعنی لا رحمه الله أبدا و لو بعد صیرورته رمیما" حسبت" من الحساب أی قلت ذلک بحساب النجوم و سیرها و عد درجاتها فأخطأت فی الحساب أو من الحسبان بمعنی الظن أو قلت ذلک علی الظن و التخمین و سلح الحوت بالحاء المهمله من الألقاب المذمومه التی تنابز بها تشبیها بعذره الحوت کما مر فی سلح الغراب، و فی بعض النسخ بالخاء المعجمه تشبیها بالحوت المسلوخ، و الأول أظهر.

" فدفع" أی ضرب بیده لعنه الله" حتی أدخل" علی المجهول و یحتمل المعلوم و کذا اصطفی یحتملهما أی غصب و نهب أمواله علیه السلام و أموال أصحابه" فطلع" علی المجهول و الباء للتعدیه، فی القاموس: طلع فلان علینا کمنع و نصر: أتانا کأطلع" و ذهبت رجلاه" أی قوتهما" حملا" مفعول مطلق للنوع" أحوج" أی منی إلی طلب البیعه" و أی شی ء" منصوب بنیابه المفعول المطلق" لأضیق علیک" أی فی الدفتر
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قَدْ أَجْمَعْتُ أَلَّا أُکَلِّمَهُ أَ فَلْیَرَ فِیَّ بِرَأْیِهِ فَقَالَ إِسْمَاعِیلُ- لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنْشُدُکَ اللَّهَ هَلْ تَذْکُرُ یَوْماً أَتَیْتُ أَبَاکَ مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ ع وَ عَلَیَّ حُلَّتَانِ صَفْرَاوَانِ فَدَامَ النَّظَرَ إِلَیَّ فَبَکَی فَقُلْتُ لَهُ مَا یُبْکِیکَ فَقَالَ لِی یُبْکِینِی أَنَّکَ تُقْتَلُ عِنْدَ کِبَرِ سِنِّکَ ضَیَاعاً لَا یَنْتَطِحُ فِی دَمِکَ عَنْزَانِ قَالَ قُلْتُ فَمَتَی ذَاکَ قَالَ إِذَا دُعِیتَ إِلَی الْبَاطِلِ فَأَبَیْتَهُ وَ إِذَا نَظَرْتَ إِلَی الْأَحْوَلِ مَشُومِ قَوْمِهِ یَنْتَمِی مِنْ آلِ الْحَسَنِ عَلَی مِنْبَرِ رَسُولِ اللَّهِ ص یَدْعُو إِلَی نَفْسِهِ قَدْ تَسَمَّی بِغَیْرِ اسْمِهِ- فَأَحْدِثْ عَهْدَکَ وَ اکْتُبْ وَصِیَّتَکَ فَإِنَّکَ مَقْتُولٌ

" أن تبین له" أی عاقبه أمره و أنه لا یتم له ما یروم، و لا یجوز له ما یفعل" قد أجمعت" أی عزمت و جزمت علی أن لا أکلمه" و لیر فی رأیه" أی فلیفعل بی ما یقتضی رأیه المشؤوم.

و قال الجوهری: قال أبو عبید: الحلل برود الیمن و الحله إزار و رداء لا یسمی حله حتی یکون ثوبین، و فی القاموس: مات ضیاعا کسحاب أی غیر مفتقد.

قوله علیه السلام: لا ینتطح، کنایه عن نفی وقوع التخاصم فی طلب دمه، أو عن قله دمه لکبر سنه، أی إذا ضربا بقرنهما الأرض یفنی دمک، و الأول هو الظاهر، قال فی المغرب: فی الأمثال لا ینتطح فیها عنزان یضرب فی أمر هین لا یکون له تغییر و لا نکیر، قال الجاحظ: أول من تکلم به النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال حین قتل عدی بن عمیر عصماء، و فی القاموس: نطحه کمنعه و ضربه: أصابه بقرنه، و انتطحت الکباش:

تناطحت، و فی النهایه: فی الحدیث لا ینتطح فیها عنزان أی لا یلتقی فیها اثنان ضعیفان، لأن النطاح من شأن التیوس و الکباش لا العنوز، و هو إشاره إلی قضیه مخصوصه لا یجری فیها خلف و لا نزاع، انتهی.

و المشوم مخفف مشؤوم بالهمزه ضد المبارک" ینتمی" أی یرتفع عن درجته و یدعی ما لیس له، فی القاموس: انتمی البازی ارتفع من موضعه إلی آخر کتنمی، و فی بعض النسخ: یتمنی أی یرجو منزله لا یدرکها" قد تسمی بغیر اسمه" کالمهدی و صاحب النفس الزکیه" فأحدث عهدک" أی جدد إیمانک و میثاقک أو ما ترید أن
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فِی یَوْمِکَ أَوْ مِنْ غَدٍ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع نَعَمْ وَ هَذَا وَ رَبِّ الْکَعْبَهِ لَا یَصُومُ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ إِلَّا أَقَلَّهُ فَأَسْتَوْدِعُکَ اللَّهَ یَا أَبَا الْحَسَنِ وَ أَعْظَمَ اللَّهُ أَجْرَنَا فِیکَ وَ أَحْسَنَ الْخِلَافَهَ عَلَی مَنْ خَلَّفْتَ وَ إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ قَالَ ثُمَّ احْتُمِلَ إِسْمَاعِیلُ وَ رُدَّ جَعْفَرٌ إِلَی الْحَبْسِ قَالَ فَوَ اللَّهِ مَا أَمْسَیْنَا حَتَّی دَخَلَ عَلَیْهِ بَنُو أَخِیهِ بَنُو مُعَاوِیَهَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ

تعهده إلی أهلک و أصحابک" أو من غد" إما تبهیم من الإمام علیه السلام للمصلحه، لئلا ینسب إلیهم علم الغیب، أو تردید من بعض الرواه" و هذا" أی محمد بن عبد الله" أستودعک" أی استحفظک" الله" و أجعلک ودیعه عنده" علی من خلفت" علی التفعیل" ثم احتمل" علی بناء المجهول.

" بنو معاویه" أولاد معاویه کانوا رجال سوء علی ما ذکره صاحب مقاتل الطالبیین منهم عبد الله و الحسن و یزید و علی و صالح، کلهم أولاد معاویه بن عبد الله بن جعفر، و خرج عبد الله فی زمان یزید بن الولید من بنی أمیه و دعا الناس إلی بیعته علی الرضا من آل محمد، و لبس الصوف و أظهر سیماء الخیر، فاجتمع إلیه نفر من أهل الکوفه و بایعوه، ثم لما لم یجتمع علیه جمهور أهل الکوفه فقاتل و إلی الکوفه من قبل یزید و انهزم، و جعل یجمع من الأطراف و النواحی من أجابه حتی صار فی عده، فغلب علی میاه الکوفه و میاه البصره و همدان و قم و الری و قومس و أصفهان و فارس، و أقام هو بإصبهان و استعمل أخاه الحسن علی إصطخر، و یزید علی شیراز، و علیا علی کرمان، و صالحا علی قم و نواحیها، فلم یزل مقیما فی هذه النواحی حتی ولی مروان الحمار، فسیر إلیه جیشا فانهزم و ذهب إلی خراسان، و قد ظهر أبو مسلم فأخذه و حبسه ثم قتله.

قال صاحب المقاتل: کان عبد الله جوادا فارسا شاعرا و لکنه کان سیئ السیره، ردی ء المذهب، قتالا مستظهرا ببطانه السوء و من یرمی بالزندقه، و کان یغضب علی الرجل فیأمر بضربه بالسیاط و هو یتحدث و یتغافل عنه حتی یموت تحت السیاط.

أقول: و کان الذین بایعوا محمدا من أولاد معاویه علی ما ذکره صاحب المقاتل
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بْنِ جَعْفَرٍ فَتَوَطَّئُوهُ حَتَّی قَتَلُوهُ وَ بَعَثَ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ إِلَی جَعْفَرٍ فَخَلَّی سَبِیلَهُ قَالَ وَ أَقَمْنَا بَعْدَ ذَلِکَ حَتَّی اسْتَهْلَلْنَا شَهْرَ رَمَضَانَ فَبَلَغَنَا خُرُوجُ عِیسَی بْنِ مُوسَی یُرِیدُ الْمَدِینَهَ قَالَ فَتَقَدَّمَ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ عَلَی مُقَدِّمَتِهِ- یَزِیدُ بْنُ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ

الحسن و یزید و صالحا، و ذکر أحوالهم و حبسهم و قتلهم بعد قتل محمد.

و قال ابن الأثیر فی الکامل: أرسل محمد إلی إسماعیل بن عبد الله بن جعفر و کان شیخا کبیرا فدعاه إلی بیعته فقال: ابن أخی أنت و الله مقتول فکیف أبایعک، فارتدع الناس عنه قلیلا، و کان بنو معاویه بن عبد الله بن جعفر قد أسرعوا إلی محمد فأتت حماده ابنه معاویه إلی إسماعیل و قالت: یا عم إن إخوتی قد أسرعوا إلی ابن خالهم و إنک إن قلت هذه المقاله ثبطت الناس عنهم، فقتل ابن خالی و إخوتی، فأبی إسماعیل إلا النهی عنه، فیقال: إن حماده عدت علیه فقتلته، فأراد محمد الصلاه علیه فمنعه عبد الله بن إسماعیل و قال: أ تأمر بقتل أبی و تصلی علیه، فنحاه الحرس و صلی علیه محمد، انتهی.

" فتوطؤوه" علی باب التفعیل أی داسوه بأرجلهم" علی مقدمته" جمله حالیه، و عیسی هو ابن أخی منصور، و هو عیسی بن موسی بن محمد بن علی بن عبد الله بن العباس.

قوله: ولد الحسن بن زید، الظاهر أنه کان هکذا ولد الحسن بن زید بن الحسن قاسم و زید و علی و إبراهیم بنو الحسن بن زید، و لو کان فی ولد الحسن بن زید محمد لاحتمل أن یکون و محمد و زید لکن لم یذکره أرباب النسب، و محمد بن زید لا یستقیم لأنه لم یکن لزید ولد سوی الحسن کما ذکره أرباب النسب، و لم یذکروا أیضا محمد بن زید بن الحسن بن زید و ذکروا أنه کان للحسن بن زید بن الحسن سبعه أولاد ذکور: القاسم و إسماعیل و علی و إسحاق و زید و عبد الله و إبراهیم.

و قال صاحب عمده الطالب: إن زید بن الحسن بن علی علیهما السلام کان یتولی صدقات رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و تخلف عن عمه الحسین و لم یخرج معه إلی العراق، و بایع
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جَعْفَرٍ وَ کَانَ عَلَی مُقَدِّمَهِ عِیسَی بْنِ مُوسَی وُلْدُ الْحَسَنِ بْنِ زَیْدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحَسَنِ وَ قَاسِمٌ وَ مُحَمَّدُ بْنُ زَیْدٍ وَ عَلِیٌّ وَ إِبْرَاهِیمُ بَنُو الْحَسَنِ بْنِ زَیْدٍ فَهُزِمَ یَزِیدُ بْنُ مُعَاوِیَهَ وَ قَدِمَ عِیسَی بْنُ مُوسَی الْمَدِینَهَ وَ صَارَ الْقِتَالُ بِالْمَدِینَهِ فَنَزَلَ بِذُبَابٍ وَ دَخَلَتْ عَلَیْنَا الْمُسَوِّدَهُ مِنْ

بعد قتل عمه الحسین، عبد الله بن الزبیر لأن أخته لأمه و أبیه کانت تحت عبد الله فلما قتل عبد الله أخذ زید بید أخته و رجع إلی المدینه و عاش مائه سنه و قیل: خمسا و تسعین، و قیل: تسعین و مات بین مکه و المدینه، و ابنه الحسن بن زید کان أمیر المدینه من قبل المنصور الدوانیقی، و عینا له علی غیر المدینه أیضا، و کان مظاهرا لبنی العباس علی بنی عمه الحسن المثنی، و هو أول من لبس السواد من العلویین و بلغ من السن ثمانین سنه، و أدرک زمن الرشید.

ثم قال: و أعقب الحسن بن زید سبعه رجال: القاسم و هو أکبر أولاده، و کان زاهدا عابدا ورعا إلا أنه کان مظاهرا لبنی العباس علی بنی عمه الحسن المثنی انتهی.

فظهر مما ذکرنا أنه لا یستقیم فی هذه العباره إلا ما ذکرنا أو یکون هکذا:

ولد الحسن بن زید بن الحسن و محمد بن زید و قاسم و محمد و إبراهیم بنو الحسن بن زید فیکون محمد بن زید هو محمد بن علی بن الحسین و یکون قاسم إلی آخره بیانا لولد الحسن بن زید، أو یکون محمد بن زید مؤخرا عن قوله: بنو الحسن بن زید، و قیل:

ولد الحسن أی أولاد الحسن بن زید بن الحسن لم یذکر اسمه لأن موسی لم یعرفه بخصوصه، و" بنو" عطف بیان لقاسم و محمد و علی، یعنی أن قاسما ابن الحسن بن زید بلا واسطه زید و علیا ابن الحسن بن زید بواسطه إبراهیم، انتهی، و کان فی نسخته و علی بن إبراهیم، و یظهر وهنه مما ذکرنا.

" المدینه" أی متصلا بالمدینه خارجه، و دخل عسکره المدینه، و الذباب بالضم: جبل بالمدینه، و المسوده بکسر الواو: جند بنی العباس لتسویدهم ثیابهم، کالمبیضه لأصحاب محمد لتبییضهم ثیابهم.

ص: 144





خَلْفِنَا وَ خَرَجَ مُحَمَّدٌ فِی أَصْحَابِهِ حَتَّی بَلَغَ السُّوقَ فَأَوْصَلَهُمْ وَ مَضَی ثُمَّ تَبِعَهُمْ حَتَّی انْتَهَی إِلَی مَسْجِدِ الْخَوَّامِینَ فَنَظَرَ إِلَی مَا هُنَاکَ فَضَاءٍ لَیْسَ فِیهِ مُسَوِّدٌ وَ لَا مُبَیِّضٌ فَاسْتَقْدَمَ حَتَّی انْتَهَی إِلَی شِعْبِ فَزَارَهَ ثُمَّ دَخَلَ هُذَیْلَ ثُمَّ مَضَی إِلَی أَشْجَعَ فَخَرَجَ إِلَیْهِ الْفَارِسُ الَّذِی قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ مِنْ خَلْفِهِ مِنْ سِکَّهِ هُذَیْلَ فَطَعَنَهُ فَلَمْ یَصْنَعْ فِیهِ شَیْئاً وَ حَمَلَ عَلَی الْفَارِسِ فَضَرَبَ خَیْشُومَ فَرَسِهِ بِالسَّیْفِ فَطَعَنَهُ الْفَارِسُ فَأَنْفَذَهُ فِی الدِّرْعِ وَ انْثَنَی عَلَیْهِ مُحَمَّدٌ فَضَرَبَهُ فَأَثْخَنَهُ وَ خَرَجَ عَلَیْهِ حُمَیْدُ بْنُ قَحْطَبَهَ وَ هُوَ مُدْبِرٌ عَلَی الْفَارِسِ یَضْرِبُهُ مِنْ

" من خلفنا" أقول: هذا إشاره إلی ما ذکره ابن الأثیر أن فی أثناء القتال بعد انهزام کثیر من أصحاب محمد، فتح بنو أبی عمرو الغفاریون طریقا فی بنی غفار لأصحاب عیسی فدخلوا منه أیضا و جاءوا من وراء أصحاب محمد.

قوله: و مضی، أی لجمع سائر العساکر أو لغیره من مصالح الحرب" ثم تبعهم" أی رجع أثرهم" حتی انتهی إلی مسجد الخوامین" أی بیاعی الخام" فلم یر فیه أحدا" لتفرق أصحابه و انهزامهم، و فی القاموس: الخام الجلد لم یدبغ أو لم یبالغ فی دبغه و الکرباس لم یغسل معرب و الفجل، و قوله: فضاء بالجر بدل أو بالرفع خبر مبتدإ محذوف، و فی القاموس: المبیضه کمحدثه: فرقه من الثنویه لتبییضهم ثیابهم مخالفه للمسوده من العباسیین، انتهی.

" فاستقدم" أی تقدم أو اجترأ و فی القاموس: المقدام الکثیر الإقدام و قدم کنصر و علم و أقدم و تقدم و استقدم، و قال: الشعب بالکسر: الطریق فی الجبل و مسیل الماء فی بطن أرض، أو ما انفرج بین الجبلین، و قال: فزاره أبو قبیله من غطفان، و قال: هذیل ابن مدرکه بن إلیاس بن مضر أبو حی من مضر، و قال: أشجع بن ریث بن غطفان أبو قبیله انتهی.

و الحاصل أنه تقدم حتی انتهی إلی شعب قبیله فزاره ثم دخل شعب هذیل أو محلتهم، ثم مضی إلی شعب أشجع أو محلتهم، و السکه: الزقاق" فأنفذه" أی الرمح" فی الدرع" أی لم یصل إلی بدنه" و انثنی" أی انعطف" فأثخنه" أی أوهنه بالجراحه" و هو" أی محمد" مدبر علی الفارس" فیه تضمین معنی الإقبال أو الحمله" من زقاق
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زُقَاقِ الْعَمَّارِیِّینَ فَطَعَنَهُ طَعْنَهً أَنْفَذَ السِّنَانَ فِیهِ فَکُسِرَ الرُّمْحُ وَ حَمَلَ عَلَی حُمَیْدٍ فَطَعَنَهُ حُمَیْدٌ بِزُجِّ الرُّمْحِ فَصَرَعَهُ ثُمَّ نَزَلَ إِلَیْهِ فَضَرَبَهُ حَتَّی أَثْخَنَهُ وَ قَتَلَهُ وَ أَخَذَ رَأْسَهُ وَ دَخَلَ الْجُنْدُ مِنْ کُلِّ جَانِبٍ وَ أُخِذَتِ الْمَدِینَهُ وَ أُجْلِینَا هَرَباً فِی الْبِلَادِ قَالَ مُوسَی بْنُ عَبْدِ اللَّهِ

العماریین" متعلق بخرج، و الزج: بالضم و التشدید: الحدیده فی أسفل الرمح" فصرعه" أی أسقطه علی الأرض.

و یقال: جلا القوم عن الموضع و منه جلوا و جلاءا و أجلوا: تفرقوا، و أجلا من الجدب و جلاه الجدب و أجلاه، کذا ذکره الفیروزآبادی، فیمکن أن یقرأ هنا علی بناء المعلوم و المجهول" هربا" مفعول له أو بمعنی هاربین.

و إبراهیم هو أخو محمد کان یهرب من المنصور فی البلاد خمس سنین، مره بفارس، و مره بکرمان، و مره ببابل، و مره بالحجاز، و مره بالیمن، و مره بالشام إلی أن قدم البصره فی السنه التی خرج فیها أخوه فی المدینه و بایعه من أهلها أربعه آلاف رجل، فکتب إلیه أخوه یأمره بالظهور فظهر أمره أول شهر رمضان سنه خمس و أربعین و مائه فغلب علی البصره، و وجد فی بیت مالها ألفی ألف درهم، و وجه جنودا إلی أهواز و الفارس، و قوی أمره و اضطرب المنصور و وصل إلیه نعی أخیه محمد قبل الفطر بثلاثه أیام، فاشتد فی الأمر و کان قد أحصی دیوانه مائه ألف مقاتل، و کان رأی أهل البصره أن لا یخرج عنهم و یبعث الجنود إلی البلاد فلم یسمع منهم و خرج نحو الکوفه، فبعث إلیه المنصور عیسی فی خمسه عشر ألفا، و علی مقدمته حمید بن قحطبه فی ثلاثه آلاف.

فسار إبراهیم حتی نزل باخمری و هی من الکوفه علی سته عشر فرسخا، و وقع القتال فیه و انهزم عسکر عیسی حتی لم یبق معه إلا قلیل، فأتی جعفر و إبراهیم ابنا سلیمان بن علی من وراء ظهور أصحاب إبراهیم و کانوا یتبعون المنهزمین فلما رأوا ذلک رجعوا إلی قتال هؤلاء، فرجع المنهزمون و أحاطوا بهم من الجانبین، و قتل إبراهیم و تفرق أصحابه و أتی برأسه إلی المنصور.

و کان قتله یوم الاثنین لخمس بقین من ذی القعده، و مکث مذ خرج إلی أن قتل
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فَانْطَلَقْتُ حَتَّی لَحِقْتُ بِإِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ فَوَجَدْتُ عِیسَی بْنَ زَیْدٍ مُکْمَناً عِنْدَهُ فَأَخْبَرْتُهُ بِسُوءِ تَدْبِیرِهِ وَ خَرَجْنَا مَعَهُ حَتَّی أُصِیبَ رَحِمَهُ اللَّهُ ثُمَّ مَضَیْتُ مَعَ ابْنِ أَخِی

ثلاثه أشهر إلا خمسه أیام.

قوله: مکمنا عنده، أی أکمنه إبراهیم و أکمن هو نفسه لئلا یراه أحد خوفا من المنصور إن کان قبل الخروج أو من سائر الناس لسوء سریرته فی أیام استیلاء محمد.

" بسوء تدبیره" الظاهر أن الضمیر راجع إلی عیسی أو إلی محمد و سوء تدبیرهما کان ظاهرا من جهات شتی لإضرارهم و استهانتهم بأشرف الذریه الصادق علیه السلام و قتلهم إسماعیل و عدم خروجهم عن المدینه و حفرهم الخندق مع نهی الناس عنه، و کل ذلک کان أسباب استیصالهم أو فی أصل الخروج مع إخبار الصادق علیه السلام بعدم ظفرهم و هو أظهر.

قوله: ثم مضیت مع ابن أخی قال صاحب المقاتل: عبد الله الأشتر بن محمد بن- عبد الله بن الحسن أمه أم سلمه بنت محمد بن الحسن بن الحسن بن علی، کان عبد الله ابن محمد بن مسعده المعلم أخرجه بعد قتل أبیه إلی بلاد الهند فقتل بها، و وجه برأسه إلی المنصور، ثم قدم بابنه محمد بن عبد الله بن محمد بعد ذلک و هو صغیر علی موسی بن عبد الله بن الحسن، و ابن مسعده هذا کان مؤدبا لولد عبد الله بن الحسن.

قال عبد الله بن محمد بن مسعده، لما قتل محمد خرجنا بابنه الأشتر عبد الله بن محمد فأتینا الکوفه ثم انحدرنا إلی البصره، ثم خرجنا إلی السند فلما کان بیننا و بینها أیام نزلنا خانا فکتب فیه:

منخرق الخفین یشکو لوحا تنکبه أطراف مرو حداد

طرده الخوف فأزری به کذاک من یکره حر الجلاد

قد کان فی الموت له راحه و الموت حتم فی رقاب العباد

و کتب اسمه تحتها، ثم دخلنا قندهار فأحللته قلعه لا یرومها رائم و لا یطور بها
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الْأَشْتَرِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَسَنٍ حَتَّی أُصِیبَ بِالسِّنْدِ ثُمَّ رَجَعْتُ شَرِیداً طَرِیداً تَضَیَّقَ عَلَیَّ الْبِلَادُ فَلَمَّا ضَاقَتْ عَلَیَّ الْأَرْضُ وَ اشْتَدَّ بِیَ الْخَوْفُ ذَکَرْتُ مَا قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَجِئْتُ إِلَی الْمَهْدِیِّ وَ قَدْ حَجَّ وَ هُوَ یَخْطُبُ النَّاسَ فِی ظِلِّ الْکَعْبَهِ فَمَا شَعَرَ إِلَّا وَ أَنِّی قَدْ قُمْتُ مِنْ تَحْتِ الْمِنْبَرِ فَقُلْتُ لِیَ الْأَمَانُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ وَ أَدُلُّکَ عَلَی نَصِیحَهٍ لَکَ عِنْدِی فَقَالَ نَعَمْ مَا هِیَ قُلْتُ أَدُلُّکَ عَلَی مُوسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَسَنٍ فَقَالَ لِی نَعَمْ لَکَ الْأَمَانُ فَقُلْتُ لَهُ أَعْطِنِی مَا أَثِقُ بِهِ فَأَخَذْتُ مِنْهُ عُهُوداً

طائر، و کان أفرس من رأیت من عباد الله ما أخال الرمح فی یده إلا قلما، فنزلنا بین ظهرانی قوم یتخلقون بأخلاق الجاهلیه، قال: فخرجت لبعض حاجتی و خلفی بعض تجار أهل العراق، فقالوا له: قد بایع لک أهل المنصوره، فلم یزالوا به حتی صار إلیها.

فحدثت أن رجلا جاء إلی المنصور فقال له: مررت بأرض السند فوجدت کتابا فی قلعه من قلاعها فیه کذا و کذا فقال: لهو هو، ثم دعا هشام بن عمرو بن بسطام فقال:

اعلم أن الأشتر بأرض السند و قد ولیتک علیها فانظر ما أنت صانع، فشخص هشام إلی السند فقتله، و بعث برأسه إلی أبی جعفر.

قال عیسی فرأیت رأسه قد بعث به أبو جعفر إلی المدینه و علیها حسن بن زید، فجعلت الخطباء تخطب و تذکر المنصور و تثنی علیه، و الحسن بن زید علی المنبر و رأس الأشتر بین یدیه، قال عیسی بن عبد الله: حدثنی من أثق به و ابن مسعده أن الأشتر و أصحابه أغدوا السیر ثم نزلوا فناموا، فنفشت خیلهم فی زرع للزط فخرجوا إلیهم فقتلوهم بالخشب، فبعث هشام فأخذ رؤوسهم فبعث بها إلی أبی جعفر، قال عیسی: قال ابن مسعده: و لم نزل فی تلک القلعه أنا و محمد بن عبد الله حتی توفی أبو جعفر و قام المهدی فقدمت به و بأمه إلی المدینه، انتهی.

و السند بلاد معروفه منها قندهار، و بعدها الهند، أو هی منها أیضا" شریدا طریدا" أی نافرا مدفوعا، و المهدی محمد بن منصور صار خلیفه بعد أبیه فی ذی الحجه
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وَ مَوَاثِیقَ وَ وَثَّقْتُ لِنَفْسِی ثُمَّ قُلْتُ أَنَا مُوسَی بْنُ عَبْدِ اللَّهِ فَقَالَ لِی إِذاً تُکْرَمَ وَ تُحْبَی فَقُلْتُ لَهُ أَقْطِعْنِی إِلَی بَعْضِ أَهْلِ بَیْتِکَ یَقُومُ بِأَمْرِی عِنْدَکَ فَقَالَ لِیَ انْظُرْ إِلَی مَنْ أَرَدْتَ فَقُلْتُ عَمَّکَ الْعَبَّاسَ بْنَ مُحَمَّدٍ فَقَالَ الْعَبَّاسُ لَا حَاجَهَ لِی فِیکَ فَقُلْتُ وَ لَکِنْ لِی فِیکَ الْحَاجَهُ أَسْأَلُکَ بِحَقِّ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ إِلَّا قَبِلْتَنِی فَقَبِلَنِی شَاءَ أَوْ أَبَی وَ قَالَ لِیَ الْمَهْدِیُ

سنه ثمان و خمسین و مائه و" تحبی" علی المجهول من الحباء و هو العطیه قوله: أقطعنی لعله من قولهم أقطعه قطیعه أی طائفه من أرض الخراج کنایه عن أنه یحفظنی و یقوم بما یصلحنی کأنی ملک له، و قیل: أی أوصلنی إلی مأمن مستعار من أقطع فلانا إذا جاوز به نهرا، و أوصله إلی الشاطئ.

" إلا قبلتنی" أی أسألک فی جمیع الأحوال إلا حال القبول" شاء أو أبی" أی طوعا أو کرها" کذبه" بالکسر و کفرحه مفعول مطلق" مولاهم" أی عبدهم أو معتقهم أو محل نعمتهم، أو محبهم أو تابعهم.

أقول: و روی صاحب المقاتل عن موسی بن عبد الله قال: لما صرنا بالربذه أرسل أبو جعفر إلی أبی: أرسل إلی أحدکم و اعلم أنه غیر عائد إلیک أبدا، فابتدره بنو إخوته یعرضون أنفسهم علیه فجزاهم خیرا و قال لهم: أنا أکره أن أفجعهم بکم، و لکن اذهب أنت یا موسی، قال: فذهبت و أنا یومئذ حدیث السن فلما نظر إلی قال: لا أنعم الله بک عینا السیاط یا غلام، قال: فضربت و الله حتی غشی علی فما أدری بالضرب، ثم رفعت السیاط عنی و استدنانی فقربت منه، فقال: أ تدری ما هذا؟ هذا فیض فاض منی فأفرغت علیک سجلا لم أستطع رده، و من ورائه و الله الموت أو تفتدی منی، قلت:

و الله یا أمیر المؤمنین ما کان لی ذنب و إنی منعزل عن هذا الأمر، قال: انطلق فأتنی بأخویک، قال: قلت: تبعثنی إلی رباح بن عثمان فتضع علی العیون و الرصد، فلا أسلک طریقا إلا أتبعنی، و یعلم أخوای فیهربان منی، قال: فکتب إلی رباح
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مَنْ یَعْرِفُکَ وَ حَوْلَهُ أَصْحَابُنَا أَوْ أَکْثَرُهُمْ فَقُلْتُ هَذَا الْحَسَنُ بْنُ زَیْدٍ یَعْرِفُنِی وَ هَذَا مُوسَی بْنُ جَعْفَرٍ یَعْرِفُنِی وَ هَذَا الْحَسَنُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْعَبَّاسِ یَعْرِفُنِی فَقَالُوا نَعَمْ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ کَأَنَّهُ لَمْ یَغِبْ عَنَّا ثُمَّ قُلْتُ لِلْمَهْدِیِّ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ لَقَدْ أَخْبَرَنِی بِهَذَا الْمَقَامِ أَبُو هَذَا الرَّجُلِ وَ أَشَرْتُ إِلَی مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ مُوسَی بْنُ عَبْدِ اللَّهِ وَ کَذَبْتُ عَلَی جَعْفَرٍ کَذِبَهً فَقُلْتُ لَهُ وَ أَمَرَنِی أَنْ أُقْرِئَکَ السَّلَامَ وَ قَالَ إِنَّهُ إِمَامُ عَدْلٍ وَ سَخَاءٍ قَالَ فَأَمَرَ لِمُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ بِخَمْسَهِ آلَافِ دِینَارٍ فَأَمَرَ لِی مِنْهَا مُوسَی بِأَلْفَیْ دِینَارٍ وَ وَصَلَ عَامَّهَ أَصْحَابِهِ وَ وَصَلَنِی فَأَحْسَنَ صِلَتِی فَحَیْثُ مَا ذُکِرَ وُلْدُ- مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ فَقُولُوا صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ مَلَائِکَتُهُ وَ حَمَلَهُ عَرْشِهِ وَ الْکِرَامُ الْکَاتِبُونَ وَ خُصُّوا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ بِأَطْیَبِ ذَلِکَ وَ جَزَی مُوسَی بْنَ جَعْفَرٍ عَنِّی خَیْراً فَأَنَا وَ اللَّهِ مَوْلَاهُمْ بَعْدَ اللَّهِ

لا سلطان لک علی موسی و أرسل معی حرسا أمرهم أن یکتبوا إلیه بخبری، فقدمت المدینه فنزلت دار ابن هشام بالبلاط فأقمت بها شهورا فکتب رباح إلی أبی جعفر أن موسی مقیم یتربص بک الدوائر و لیس عنده شی ء مما تحب، فأمره أن یحمله إلیه فحمله، و بلغ محمدا خبره فخرج من وقته.

و کان قد أوصی رباح القوم الذین حملوا موسی إن رأیتم أحدا أقبل من المدینه لیأخذوا موسی فاضربوا عنقه، فبعث محمد بن خضیر فی طلب موسی و أنفذ معه فوارس فتقدموا القوم ثم رجعوا من أمامهم کأنهم أقبلوا من العراق، فلم ینکروهم حتی خالطوهم فأخذوا موسی منهم و أوصلوه إلی أخیه.

قال: و أخذ مره أخری من البصره و بعثوا به إلی المنصور فضربه خمسمائه سوط و صبر، و قد قیل: إن موسی لم یزل محبوسا حتی أطلقه المهدی، و قیل. إنه تواری بعد ذلک حتی مات، انتهی.
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18 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ حَدَّثَنَا عَبْدُ اللَّهِ بْنُ الْمُفَضَّلِ مَوْلَی عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرِ بْنِ أَبِی طَالِبٍ قَالَ لَمَّا خَرَجَ الْحُسَیْنُ بْنُ عَلِیٍّ الْمَقْتُولُ- بِفَخٍّ وَ احْتَوَی عَلَی الْمَدِینَهِ دَعَا مُوسَی بْنَ جَعْفَرٍ إِلَی الْبَیْعَهِ فَأَتَاهُ فَقَالَ


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف.

و الفخ بفتح الفاء و تشدید الخاء: بئر بین التنعیم و بین مکه، و بینه و بین مکه فرسخ تقریبا.

و الحسین هو الحسین بن علی بن الحسن بن الحسن بن الحسن بن علی علیهما السلام و أمه زینب بنت عبد الله بن الحسن و خرج فی أیام موسی الهادی ابن محمد المهدی ابن- أبی جعفر المنصور، و خرج معه جماعه کثیره من العلویین و کان خروجه بالمدینه فی ذی القعده سنه تسع و ستین و مائه بعد موت المهدی بمکه و خلافه الهادی ابنه.

روی أبو الفرج الأصبهانی فی کتاب مقاتل الطالبیین بأسانیده عن عبد الله بن إبراهیم الجعفری و غیره أنهم قالوا: کان سبب خروج الحسین بن علی بن الحسن أن موسی الهادی ولی المدینه إسحاق بن عیسی بن علی، فاستخلف علیها رجلا من ولد عمر بن الخطاب یعرف بعبد العزیز بن عبد الله، فحمل علی الطالبیین و أساء إلیهم و أفرط فی التحامل علیهم و طالبهم بالعرض فی کل یوم، فکانوا یعرضون فی المقصوره و أخذ کل واحد منهم بکفاله قریبه و نسیبه، فضمن الحسین بن علی یحیی بن عبد الله بن- الحسن و الحسن بن محمد بن عبد الله بن الحسن، و وافی أوائل الحج.

و قدم من الشیعه نحو من سبعین رجلا فنزلوا دار ابن أفلح بالبقیع، و أقاموا بها و لقوا حسینا و غیره، فبلغ ذلک العمری و أنکره و غلظ أمر العرض و ولی علی الطالبیین رجلا یعرف بأبی بکر بن عیسی الحائک مولی الأنصار، فعرضهم یوم الجمعه فلم یأذن لهم فی الانصراف حتی بدأ أوائل الناس یجیئون إلی المسجد، ثم أذن لهم، فکان قصاری أحدهم أن یغدو و یتوضأ للصلاه و یروح إلی المسجد، فلما صلوا حبسهم فی المقصوره إلی العصر، ثم عرضهم فدعا باسم حسن بن محمد فلم یحضر، فقال لیحیی و حسین
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بن علی: لتأتیانی به أو لأحبسنکما فإن له ثلاثه أیام لم یحضر العرض و لقد خرج أو تغیب.

و جری بینهما و بینه فی ذلک کلام طویل و أغلظا له القول إلی أن حلف العمری علی الحسین بطلاق امرأته و حریه ممالیکه أنه لا یخلی عنه أو یجیئه به باقی یومه و لیلته، و إنه إن لم یجی ء به لیرکبن إلی سویقه فیخربها أو یحرقها و لیضربن الحسین ألف سوط و حلف بهذه الیمین أن عینه إن وقعت علی الحسن لیقتلنه من ساعته، فوثب یحیی مغضبا فقال له: أنا أعطی الله عهدا و کل مملوک لی حر إن ذقت اللیله نوما حتی آتیک بحسن بن محمد أو لأجده فأضرب علیک بابک حتی تعلم أنی قد جئتک و خرجا من عنده و هما مغضبان و هو مغضب.

فقال حسین لیحیی: بئس لعمر الله ما صنعت حین تحلف لتأتینه به، و أین تجد حسنا؟ قال: لم أرد أن آتیه بحسن و الله و إلا فأنا نفی من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إن دخل عینی نوم حتی أضرب علیه بابه و معی السیف إن قدرت علیه قتلته، فقال له حسین: بئس ما تصنع تکسر علینا أمرنا. قال له یحیی: و کیف اکسر علیک أمرک إنما بینی و بین ذلک عشره أیام حتی تسیر إلی مکه.

فوجه الحسین إلی الحسن بن محمد فقال: یا بن عم قد بلغک ما کان بینی و بین هذا الفاسق فامض حیث أحببت، قال الحسن: لا و الله یا بن عم بل أجی ء معک الساعه حتی أصنع یدی فی یده، فقال له الحسین: ما کان الله لیطلع علی و أنا جاء إلی محمد صلی الله علیه و آله و هو خصمی و حجیجی فی أمرک و لکن أفدیک بنفسی لعل الله أن یقینی من النار.

قال ثم وجه فجاء یحیی و سلیمان و إدریس بنو عبد الله بن الحسن و عبد الله بن الحسن الأفطس، و إبراهیم بن إسماعیل طباطبا، و عمر بن الحسن بن علی الحسن بن الحسن بن علی، و عبد الله بن إسحاق بن إبراهیم بن الحسن بن الحسن، و عبد الله بن جعفر بن محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب، و وجهوا إلی فتیان من فتیانهم و موالیهم فاجتمعوا
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سته و عشرین رجلا من ولد علی علیه السلام، و عشره من الحاج و نفر من الموالی، فلما أذن المؤذن بالصبح دخلوا المسجد ثم نادوا أحد أحد و صعد عبد الله بن الحسن الأفطس المناره التی عند رأس النبی صلی الله علیه و آله عند موضع الجنائز فقال للمؤذن: أذن بحی علی خیر العمل، فلما نظر إلی السیف فی یده أذن بها و سمعه العمری فأحس بالشر و دهش و صاح: أغلقوا البغله بالباب و أطعمونی حبتی ماء.

قالوا: ثم اقتحم إلی دار عمر بن الخطاب و خرج فی الزقاق المعروف بزقاق عاصم ابن عمر، ثم مضی هاربا علی وجهه یسعی و یضرط حتی نجا فصلی الحسین بالناس الصبح و دعا بالشهود العدول الذین کان العمری أشهدهم علیه أن یأتی بالحسن إلیه، و دعا بالحسن و قال للشهود: هذا الحسن قد جئت به فهاتوا العمری و إلا و الله خرجت من یمینی و مما علی، و لم یتخلف عنه أحد من الطالبیین إلا الحسن بن جعفر بن- الحسن بن الحسن فإنه استعفاه و لم یکرهه، و موسی بن جعفر بن محمد علیهم السلام.

و روی بإسناد آخر عن عنتره العقبانی قال: رأیت موسی بن جعفر بعد عتمه و قد جاء إلی الحسین صاحب الفخ، فانکب علیه شبه الرکوع و قال: أحب أن تجعلنی فی سعه و حل من تخلفی عنک، فأطرق الحسین طویلا لا یجیبه ثم رفع رأسه إلیه فقال: أنت فی سعه.

و بالإسناد الأول قال: قال الحسین لموسی بن جعفر علیه السلام فی الخروج، فقال:

إنک مقتول فأجد الضراب فإن القوم فساق یظهرون إیمانا و یضمرون نفاقا و شکا، ف إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ، و عند الله جل و عز أحتسبکم من عصبه.

قال: و خطب الحسین بعد فراغه من الصلاه فحمد الله و أثنی علیه و قال: أنا ابن- رسول الله علی منبر رسول الله صلی الله علیه و آله و فی حرم رسول الله أدعوکم إلی سنه رسول الله صلی الله علیه و آله أیها الناس أ تطلبون آثار رسول الله فی الحجر و العود، تمسحون بذلک و تضیعون بضعه منه، قالوا: فأقبل حماد البربری و کان مسلحه للسلطان بالمدینه فی السلاح،
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و معه أصحابه حتی وافوا باب المسجد الذی یقال له باب جبرئیل، فنظرت إلی یحیی بن عبد الله قد قصده و فی یده السیف، فأراد حماد أن ینزل فبدره یحیی فضربه علی جبینه و علی البیضه و المغفر و القلنسوه فقطع ذلک کله و أطار قحف رأسه و سقط عن دابته و حمل علی أصحابه فتفرقوا و انهزموا.

و حج فی تلک السنه المبرک الترکی فبدأ بالمدینه فبلغه خبر الحسین فبعث إلیه من اللیل إنی و الله ما أحب أن تبتلی بی و لا أبتلی بک فابعث اللیله إلی نفرا من أصحابک و لو عشره یبیتون عسکری حتی أنهزم و أعتل بالبیات، ففعل ذلک حسین و وجه عشره من أصحابه فجعجعوا بمبرک و سیحوا فی نواحی عسکره، فطلب دلیلا یأخذ به غیر الطریق فوجده فمضی به حتی انتهی إلی مکه.

و حج فی تلک السنه العباس بن محمد و سلیمان بن أبی جعفر و موسی بن عیسی فصار مبرک معهم و اعتل علیهم بالبیات.

و خرج الحسین قاصدا إلی مکه و معه و من تبعه من أهله و موالیه و أصحابه و هم زهاء ثلاثه مائه و استخلف رجلا علی المدینه فلما صاروا بفخ تلقتهم الجیوش، فعرض العباس علی الحسین الأمان و العفو و الصله فأبی ذلک أشد الإباء.

و عن سلیمان بن عباد قال: لما أن لقی الحسین المسوده أقعد رجلا علی جمل معه سیف یلوح به و الحسین یملی علیه حرفا حرفا یقول: ناد فنادی: یا معشر الناس یا معشر المسوده هذا حسین بن رسول الله و ابن عمه یدعوکم إلی کتاب الله و سنه رسول الله، و فی روایه أخری: قال: أبایعکم علی کتاب الله و سنه رسول الله و علی أن یطاع الله و لا یعصی و أدعوکم إلی الرضا من آل محمد، و علی أن نعمل فیکم بکتاب الله و سنه نبیه صلی الله علیه و آله، و العدل فی الرعیه، و القسم بالسویه، و علی أن تقیموا معنا و تجاهدوا عدونا فإن نحن وفینا لکم وفیتم لنا، و إن نحن لم نف لکم فلا بیعه لنا علیکم.

قال: و لقیته الجیوش بفخ و قادتها العباس بن محمد و موسی بن عیسی و جعفر و محمد
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ابنا سلیمان و مبرک الترکی و الحسن الحاجب و حسین بن یقطین، فالتقوا فی یوم الترویه وقت صلاه الصبح فأمر موسی بن عیسی بالتعبیه فصار محمد بن سلیمان فی المیمنه و موسی فی المیسره و سلیمان بن أبی جعفر و العباس بن محمد فی القلب، فکان أول من بدأهم موسی فحملوا علیه فاستطرد لهم شیئا حتی انحدروا فی الوادی و حمل علیهم محمد بن سلیمان من خلفهم، فطحنهم طحنه واحده حتی قتل أکثر أصحاب الحسین و جعلت المسوده تصیح لحسین: یا حسین لک الأمان فیقول: لا أمان أرید، و یحمل علیهم حتی قتل و قتل معه سلیمان بن عبد الله بن الحسن و عبد الله بن إسحاق بن إبراهیم بن الحسن، و أصابت الحسن بن محمد نشابه فی عینه فترکها فی عینه، و جعل یقاتل أشد القتال، فناداه محمد بن سلیمان یا بن خال اتق الله فی نفسک لک الأمان فقال: و الله ما لکم أمان و لکن أقتل منکم ثم کسر سیفا هندیا کان فی یده و دخل إلیهم فصاح العباس بابنه عبد الله قتلک الله إن لم تقتله أ بعد تسع جراحات تنتظر هذا؟ فقال له موسی بن عیسی: أی و الله عاجلوه، فحمل علیه عبد الله فطعنه فضرب العباس عنقه بیده صبرا و نشبت الحرب بین العباس بن محمد و محمد بن سلیمان، و قال: أمنت ابن خالی فقتلتموه؟ فقالوا:

نعطیک رجلا من العشیره تقتله مکانه.

قالوا: و جاء الجند بالرؤوس إلی موسی و العباس و عندهما جماعه من ولد الحسن و الحسین، فلم یسألا أحدا منهم إلا موسی بن جعفر علیه السلام فقالا:

هذا رأس حسین؟ قال: نعم، إنا لله و إنا إلیه راجعون، مضی و الله مسلما صالحا صواما آمرا بالمعروف ناهیا عن المنکر، ما کان فی أهل بیته مثله، فلم یجیبوه بشی ء، و حملت الأسری إلی موسی الهادی، و فیهم الغذافر الصیرفی و علی بن سائق القلانسی، و رجل من ولد حاجب بن زراره، فأمر بهم فضربت أعناقهم و بین یدیه رجل آخر من الأسری واقف فقال: أنا مولاک یا أمیر المؤمنین فقال: مولای یخرج علی و مع موسی سکین فقال: و الله لأقطعنک بهذا السکین مفصلا مفصلا قال: و قیل: غلبت علیه العله فمکث
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ساعه طویله ثم مات، و سلم الرجل من القتل.

قال صاحب المقاتل نقلا عن المدائنی: قال خرج مع الحسین صاحب الفخ من أهل بیته یحیی و سلیمان و إدریس بنو عبد الله بن الحسن بن الحسن، و علی بن إبراهیم بن الحسن، و إبراهیم بن إسماعیل طباطبا و حسن بن محمد بن عبد الله بن الحسن و عبد الله و عمر ابنا الحسن بن علی بن الحسن و عبد الله بن إسحاق بن إبراهیم بن الحسن بن الحسن، و قال: قتل منهم سلیمان بن عبد الله و الحسن بن محمد بن عبد الله، و عبد الله بن إسحاق.

و روی بإسناده عن عمرو بن مساور قال: أخبرنی جماعه من موالی محمد بن سلیمان أنه لما حضرته الوفاه جعلوا یلقونه الشهاده و هو یقول:

ألا لیت أمی لم تلدنی و لم أکن لقیت حسینا یوم فخ و لا الحسن

فجعل یرددها حتی مات.

و بإسناده عن محمد بن إسحاق عن أبی جعفر محمد بن علی علیه السلام قال: مر النبی صلی الله علیه و آله بفخ فنزل فصلی رکعه، فلما صلی الثانیه بکی و هو فی الصلاه، فلما رأی الناس النبی صلی الله علیه و آله و سلم یبکی بکوا، فلما انصرف قال: ما یبکیکم؟ قالوا: لما رأیناک تبکی بکینا یا رسول الله، قال: نزل جبرئیل لما صلیت الرکعه الأولی فقال لی: یا محمد إن رجلا من ولدک یقتل فی هذا المکان، و أجر الشهید معه أجر شهیدین.

و بإسناده عن النضر بن قرواش قال: أکریت جعفر بن محمد علیه السلام من المدینه، فلما رحلنا من بطن مر قال لی: یا نضر إذا انتهیت إلی فخ فأعلمنی، قلت: أو لست تعرفه؟

قال: بلی و لکنی أخشی أن تغلبنی عینی، فلما انتهینا إلی فخ دنوت من المحمل فإذا هو نائم، فتنحنحت فلم ینتبه فحرکت المحمل فجلس فقلت: قد بلغت، فقال: حل محملی، ثم قال: صل القطار فوصلته ثم تنحیت به عن الجاده فأنخت بعیره، فقال:

ناولنی الإداوه و الرکوه، فتوضأ و صلی ثم رکب، فقلت له: جعلت فداک رأیتک
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لَهُ یَا ابْنَ عَمِّ لَا تُکَلِّفْنِی مَا کَلَّفَ ابْنُ عَمِّکَ عَمَّکَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ فَیَخْرُجَ مِنِّی مَا لَا أُرِیدُ کَمَا خَرَجَ مِنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ مَا لَمْ یَکُنْ یُرِیدُ فَقَالَ لَهُ الْحُسَیْنُ إِنَّمَا عَرَضْتُ عَلَیْکَ أَمْراً فَإِنْ أَرَدْتَهُ دَخَلْتَ فِیهِ وَ إِنْ کَرِهْتَهُ لَمْ أَحْمِلْکَ عَلَیْهِ وَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ ثُمَّ وَدَّعَهُ فَقَالَ لَهُ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی بْنُ جَعْفَرٍ حِینَ وَدَّعَهُ یَا ابْنَ عَمِّ إِنَّکَ مَقْتُولٌ فَأَجِدَّ الضِّرَابَ فَإِنَّ الْقَوْمَ فُسَّاقٌ یُظْهِرُونَ إِیمَاناً وَ یَسْتُرُونَ شِرْکاً وَ إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ أَحْتَسِبُکُمْ

قد صنعت شیئا أ فهو من مناسک الحج؟ قال: لا و لکن یقتل هیهنا رجل من أهل بیتی فی عصابه تسبق أرواحهم أجسادهم إلی الجنه ثم ذکر أخبارا کثیره فی سخائه و سائر فضائله.

و روی مؤلف کتاب عمده الطالب عن أبی نصر البخاری عن محمد الجواد ابن علی الرضا علیهما السلام أنه قال: لم یکن لنا بعد الطف مصرع أعظم من فخ.

و روی صاحب معجم البلدان عنه علیه السلام مثله.

و أقول: و إن کان أکثر هذه الأخبار من روایات الزیدیه لکن لم أستبعد صحه بعضها.

قوله: و احتوی علی المدینه أی غلب علیها و أحاط بها" ما کلف ابن عمک" أی محمد بن عبد الله، و سمی أبا عبد الله علیه السلام عمه مجازا" فأجد الضراب" من الإجاده أی أحسن، یقال: جاد و أجاد أی أتی بالجید، و ربما یقرأ بتشدید الدال أی اجتهد، و الضراب بالکسر مصدر باب المفاعله القتال" فإن القوم" أی بنی العباس و أتباعهم" فساق" أی خارجون من الدین و یسرون شرکا، لأنهم لو کانوا قائلون بالنبی صلی الله علیه و آله و سلم لاتبعوه فی تقدیم أوصیائه و متابعتهم" أحتسبکم عند الله" أی أطلب أجر مصیبتکم من الله، و أصبر فیها طلبا للأجر، أو أظنکم عند الله فی الدرجات العالیه، بناء علی أن غرضهم النهی عن المنکر لا دعوی الإمامه، و الأول أظهر، و من بیان للضمیر البارز فی أحتسبکم.
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عِنْدَ اللَّهِ مِنْ عُصْبَهٍ ثُمَّ خَرَجَ الْحُسَیْنُ وَ کَانَ مِنْ أَمْرِهِ مَا کَانَ قُتِلُوا کُلُّهُمْ کَمَا قَالَ ع

19 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ کَتَبَ یَحْیَی بْنُ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ إِلَی مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع أَمَّا بَعْدُ فَإِنِّی أُوصِی نَفْسِی بِتَقْوَی اللَّهِ وَ بِهَا أُوصِیکَ فَإِنَّهَا وَصِیَّهُ اللَّهِ فِی الْأَوَّلِینَ وَ وَصِیَّتُهُ فِی الْآخِرِینَ خَبَّرَنِی مَنْ وَرَدَ عَلَیَّ مِنْ أَعْوَانِ اللَّهِ عَلَی دِینِهِ وَ نَشْرِ طَاعَتِهِ بِمَا کَانَ مِنْ تَحَنُّنِکَ مَعَ خِذْلَانِکَ وَ قَدْ

و قال الجوهری: عصبه الرجل بنوه و قرابته لأبیه و إنما سموا عصبه لأنهم عصبوا به أی أحاطوا به، فالأب طرف، و الابن طرف، و العم جانب، و الأخ جانب، انتهی.

و یمکن أن یقرأ بضم العین و سکون الصاد، کما قال تعالی حکایه عن إخوه یوسف:" وَ نَحْنُ عُصْبَهٌ*" قال الطبرسی (ره): العصبه الجماعه التی یتعصب بعضها لبعض، و یقع علی جماعه من عشره إلی خمسه عشر، و قیل: ما بین العشره إلی الأربعین و لا واحد له من لفظه کالقوم و الرهط.


الحدیث التاسع عشر

: ضعیف" فإنی أوصی" وصیه النفس بالتقوی توطین النفس علیها قبل أمر الغیر بها" فإنها وصیه الله" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ لَقَدْ وَصَّیْنَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ إِیَّاکُمْ أَنِ اتَّقُوا اللَّهَ".

" خبرنی" علی بناء التفعیل" من تحننک" أی ترحمک علی و إشفاقک من قتلی مع خذلانک و عدم نصرتک لی، و توهم أن الرحم و الحزن علی سفاهته المؤدیه إلی قتله ینافی ترک نصرته و هو باطل من وجوه، إذ الحزن علیه إنما کان لترکه أمر الله فی الخروج و إعانته علی نفسه و هذا لا یوجب أن یرتکب علیه السلام ما نهی الله عنه من الخروج
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شَاوَرْتُ فِی الدَّعْوَهِ لِلرِّضَا مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ ص وَ قَدِ احْتَجَبْتَهَا وَ احْتَجَبَهَا أَبُوکَ مِنْ قَبْلِکَ وَ قَدِیماً ادَّعَیْتُمْ مَا لَیْسَ لَکُمْ وَ بَسَطْتُمْ آمَالَکُمْ إِلَی مَا لَمْ یُعْطِکُمُ اللَّهُ فَاسْتَهْوَیْتُمْ وَ أَضْلَلْتُمْ وَ أَنَا مُحَذِّرُکَ مَا حَذَّرَکَ اللَّهُ مِنْ نَفْسِهِ-

معه و أیضا مع قطع النظر عن ذلک لو کان علیه السلام علم أن نصرته له تنفع لدفع ما یقع فیه لکان فیه توهم تناف، و هو علیه السلام کان یعلم أن نصرته له و خروجه معه لا ینفع یحیی و یضر نفسه فی الدین و الدنیا و فی بعض النسخ من رحمتک و یؤول إلی ما ذکرنا.

و قیل من تحننک أی شوقک إلی الخلافه، أو محبتک و خذلانک لی لذلک أو خذلان الله إیاک و عدم تیسر ذلک لک، أو خذلان الناس لک، و ما ذکرنا أظهر کما لا یخفی.

" و قد شاورت" علی صیغه المتکلم أی شاورتک فی الدعوه" للرضا" أی لمن هو مرضی" من آل محمد" أی یجتمعون علیه و یرتضونه لا لنفسی، و یحتمل أن یرید به و یدعی أن آل محمد یرتضونه لذلک، أو المعنی للعمل بما یرضی به آل محمد صلی الله علیه و آله و سلم" و قد احتجبتها" لعل فیه حذفا و إیصالا، أی احتجبت بها و الضمیر للمشوره کنایه عما هو مقتضی المشوره من الإجابه إلی البیعه، أو الضمیر راجع إلی البیعه بقرینه المقام أو إلی الدعوه أی إجابتها، أو المعنی شاورت الناس فی الدعوه فاحتجبت عن مشاورتی و لم تحضرها، و صار ذلک سببا لتفرق الناس عنی.

" و احتجبها أبوک" أی عند دعوه محمد بن عبد الله کما مر" و قدیما" ظرف لقوله ادعیتم، و مراده من زمن علی بن الحسین علیه السلام بزعمهم الفاسد کما مر" ما لیس لکم" أی الإمامه" فاستهویتم" أی ذهبتم بأهواء الناس و عقولهم، فی القاموس: استهوته الشیاطین ذهبت بهواه و عقله، أو استهامته و حیرته أو زینت له هواه.

" ما حذرک الله" إشاره إلی قوله تعالی" وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ*".
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فَکَتَبَ إِلَیْهِ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی بْنُ جَعْفَرٍ ع مِنْ مُوسَی بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ جَعْفَرٍ وَ عَلِیٍّ مُشْتَرِکَیْنِ فِی التَّذَلُّلِ لِلَّهِ وَ طَاعَتِهِ إِلَی یَحْیَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَسَنٍ أَمَّا بَعْدُ فَإِنِّی أُحَذِّرُکَ اللَّهَ وَ نَفْسِی وَ أُعْلِمُکَ أَلِیمَ عَذَابِهِ وَ شَدِیدَ عِقَابِهِ وَ تَکَامُلَ نَقِمَاتِهِ وَ أُوصِیکَ وَ نَفْسِی بِتَقْوَی اللَّهِ فَإِنَّهَا زَیْنُ الْکَلَامِ وَ تَثْبِیتُ النِّعَمِ أَتَانِی کِتَابُکَ تَذْکُرُ فِیهِ أَنِّی مُدَّعٍ وَ أَبِی مِنْ قَبْلُ وَ مَا سَمِعْتَ ذَلِکَ مِنِّی وَ سَتُکْتَبُ شَهادَتُهُمْ وَ یُسْئَلُونَ وَ لَمْ یَدَعْ حِرْصُ الدُّنْیَا

" من موسی بن عبد الله" و فی بعض النسخ أبی عبد الله و" علی" کان المراد به أمیر المؤمنین انتسابا للشرف إلی الأب الأعلی أیضا" مشترکین" بصیغه الجمع حال عن الجمیع و یؤیده ما فی بعض النسخ من عبدی الله جعفر و علی، و قیل: المراد بعلی ابنه الرضا علیه السلام للإشاره إلی أنه الوصی بعد أبیه، و قیل: کأنه علیه السلام شرک أخاه علی بن جعفر رضی الله عنه معه فی المکاتبه لیصرف بذلک عنه ما یصرف عن نفسه من الدعوی، لئلا یظن به الظن کما ظن به علیه السلام مشترکین بصیغه التثنیه حال عنهما، انتهی.

و لعل فیه زیاده أو تحریفا من النساخ" فی التذلل لله و طاعته" أی لسنا من عصیان الله سبحانه و مخالفه أمره و ادعائنا ما لیس لنا بحق، و إضلالنا الناس، و عدم حذرنا مما حذر الله فی شی ء و" أعلمک" من الإعلام أی إنها واقعه لمن یستحقه فاحذرها، و کأنه إشاره إلی وقوع المذکورات له" و تکامل نقماته" أی نقمات المتکامله البالغه إلی النهایه، و النقمه بالفتح و الکسر کفرحه اسم للانتقام.

" فإنها" أی الوصیه بالتقوی، و الزین خلاف الشین مصدر مضاف إلی المفعول" و تثبیت النعم" أی سبب له" إنی مدع" ظاهره إنکار دعوی الإمامه تقیه لعلمه بأنه سیقع فی ید الرشید، و باطنه إنکار ادعاء ما لیس بحق کما زعمه، مع أنه علیه السلام لم یصرح بالنفی بل قال ما سمعت ذلک منی" و یسألون" أی شهادتهم الزور، هدده بذکر الآیه و خوفه بالله تعالی" و مطالبها" بالرفع عطفا علی الحرص، أو بالجر
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وَ مَطَالِبُهَا لِأَهْلِهَا مَطْلَباً لآِخِرَتِهِمْ حَتَّی یُفْسِدَ عَلَیْهِمْ مَطْلَبَ آخِرَتِهِمْ فِی دُنْیَاهُمْ وَ ذَکَرْتَ أَنِّی ثَبَّطْتُ النَّاسَ عَنْکَ لِرَغْبَتِی فِیمَا فِی یَدَیْکَ وَ مَا مَنَعَنِی مِنْ مَدْخَلِکَ الَّذِی أَنْتَ فِیهِ لَوْ کُنْتُ رَاغِباً ضَعْفٌ عَنْ سُنَّهٍ وَ لَا قِلَّهُ بَصِیرَهٍ بِحُجَّهٍ وَ لَکِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی خَلَقَ النَّاسَ أَمْشَاجاً وَ غَرَائِبَ وَ غَرَائِزَ فَأَخْبِرْنِی عَنْ حَرْفَیْنِ أَسْأَلُکَ عَنْهُمَا مَا الْعَتْرَفُ فِی بَدَنِکَ وَ مَا الصَّهْلَجُ فِی الْإِنْسَانِ ثُمَّ اکْتُبْ إِلَیَّ بِخَبَرِ ذَلِکَ وَ أَنَا مُتَقَدِّمٌ إِلَیْکَ أُحَذِّرُکَ

عطفا علی الدنیا" فی دنیاهم" فی للظرفیه أو بمعنی مع.

و الحاصل أن حرص الدنیا صار سببا لأن لا یخلص لهم شی ء للآخره، فإذا أرادوا عملا من أعمال الآخره خلطوه بالأغراض الدنیویه و الأعمال الباطله کالأمر بالمعروف الذی أردت خلطته بإنکار حق أهل الحق و معارضتهم، و الافتراء علیهم، فیحتمل أن یکون فی سببیه أیضا، و قیل: یعنی أن حرصک علی الدنیا و مطالبها صار سببا لفساد آخرتک فی دنیاک. و التثبیط التعویق و التأخیر فیما فی یدیک، أی ادعاء الإمامه" ضعف عن سنه" أی عجز عن معرفتها، بل صار علمی سببا لعدم إظهار الأمر قبل أوانه.

" أمشاجا" أی أخلاطا شتی" و غرائب" أی ذوی عجائب فإنک تدعی هذا الأمر مع جهلک و ضلالتک و أنا لا أدعیه مع وفور علمی و هدای، و أی غریبه أغرب من ذلک، و أی أعجوبه أعجب منه" و غرائز" أی طبائع مختلفه أو جعل للإنسان أجزاء و أعضاء مختلفه، فأخبرنی عن هذین العضوین إن کنت صادقا فی ادعاء الإمامه، فإن الإمام لا یخفی علیه شی ء.

قال فی الجوامع فی قوله تعالی:" مِنْ نُطْفَهٍ أَمْشاجٍ" مشجه: مزجه یعنی نطفه قد امتزج فیها الماءان ماء الرجل و ماء المرأه، أو أطوارا طورا نطفه و طورا علقه، و طورا مضغه، و طورا عظاما إلی أن صار إنسانا، انتهی.

و هذان العضوان بهذین الاسمین غیر معروفین عند الأطباء، و یقال: تقدم إلیه
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مَعْصِیَهَ الْخَلِیفَهِ وَ أَحُثُّکَ عَلَی بِرِّهِ وَ طَاعَتِهِ وَ أَنْ تَطْلُبَ لِنَفْسِکَ أَمَاناً قَبْلَ أَنْ تَأْخُذَکَ الْأَظْفَارُ وَ یَلْزَمَکَ الْخِنَاقُ مِنْ کُلِّ مَکَانٍ فَتَرَوَّحَ إِلَی النَّفَسِ مِنْ کُلِّ مَکَانٍ وَ لَا تَجِدُهُ حَتَّی یَمُنَّ اللَّهُ عَلَیْکَ بِمَنِّهِ وَ فَضْلِهِ وَ رِقَّهِ الْخَلِیفَهِ أَبْقَاهُ اللَّهُ فَیُؤْمِنَکَ وَ یَرْحَمَکَ وَ یَحْفَظَ فِیکَ أَرْحَامَ رَسُولِ اللَّهِ وَ السَّلامُ عَلی مَنِ اتَّبَعَ الْهُدی إِنَّا قَدْ أُوحِیَ إِلَیْنا أَنَّ الْعَذابَ عَلی مَنْ کَذَّبَ وَ تَوَلَّی قَالَ الْجَعْفَرِیُّ فَبَلَغَنِی أَنَّ کِتَابَ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع وَقَعَ فِی یَدَیْ هَارُونَ فَلَمَّا قَرَأَهُ قَالَ النَّاسُ یَحْمِلُونِّی عَلَی مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ وَ هُوَ بَرِی ءٌ مِمَّا یُرْمَی بِهِ

فی کذا إذا أمره و أوصاه به" معصیه الخلیفه" أی خلیفه الجور ظاهرا تقیه، و خلیفه الحق یعنی نفسه علیه السلام واقعا و توریه، مع أنه یجب طاعه خلفاء الجور عند التقیه لحفظ النفس، و إنما کتب علیه السلام ذلک لعلمه بأنه سیقع فی ید الملعون دفعا لضرره عن نفسه و عشیرته و شیعته.

" قبل أن تأخذک الأظفار" کنایه عن الأسر تشبیها بطائر صاده بعض الجوارح بحیث یقع بین أظفاره و لا یمکنه التخلص منه" و یلزمک الخناق" بفتح الخاء مصدر خنقه إذا عصر حلقه، أو بالکسر و هو الحبل الذی یخنق به، أو بالضم کغراب و هو الداء الذی یمتنع معه نفوذ النفس إلی الریه و القلب" فتروح" من باب التفعیل بحذف إحدی التائین، أی تطلب الروح بالفتح و هو النسیم" إلی النفس" أی للنفس" من کل مکان" متعلق بتروح" فلا تجده" أی الروح أو النفس، فی القاموس:

النفس بالتحریک واحد الأنفاس، و السعه و الفسحه فی الأمر، و أجد نفس ربکم من قبل الیمن اسم وضع موضع المصدر الحقیقی، من نفس تنفیسا و نفسا أی فرح تفریحا، انتهی.

" و رقه الخلیفه" عطف علی منه" یحملونی" أی یغروننی به و یحملونی علی الإضرار به" و هو بری ء مما یرمی به" أی ینسب إلیه و یتهم به و یطعن فیه.

أقول: و لنذکر بعض أحوال یحیی: اعلم أن الزیدیه أثبتوا له مدائح کثیره
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تَمَّ الْجُزْءُ الثَّانِی مِنْ کِتَابِ الْکَافِی وَ یَتْلُوهُ بِمَشِیئَهِ اللَّهِ وَ عَوْنِهِ الْجُزْءُ الثَّالِثُ وَ هُوَ بَابُ کَرَاهِیَهِ التَّوْقِیتِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ وَ الصَّلَاهُ وَ السَّلَامُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ أَجْمَعِینَ

حتی رووا أن الصادق علیه السلام لما حضرته الوفاه أوصی إلی یحیی و إلی موسی و إلی أم ولد، فکان یلی أمر ترکاته و الأصاغر من ولده جاریا علی أیدیهم، و هذا باطل لما عرفت من کیفیه وصیته علیه السلام و انحراف بنی الحسن عن أئمتنا علیهم السلام کان من أوضح الواضحات، و إنما وضعوا ذلک تقویه لأمرهم.

و قال مؤلف کتاب عمده الطالب: یحیی صاحب الدیلم ابن عبد الله المحض بن الحسن بن الحسن بن علی بن أبی طالب علیه السلام قد هرب إلی بلاد الدیلم و ظهر هناک و اجتمع علیه الناس و بائعه أهل تلک الأعمال و عظم أمره و خاف الرشید لذلک و أهمه و انزعج منه غایه الانزعاج، فکتب إلی الفضل بن یحیی البرمکی أن یحیی بن عبد الله قذاه فی عینی فأعطه ما شاء و اکفنی أمره، فسار إلیه الفضل فی جیش کثیف و أرسل إلیه بالرفق و التحذیر و الترهیب، فرغب یحیی فی الأمان، فکتب له الفضل أمانا مؤکدا و أخذ یحیی و جاء به إلی الرشید، و یقال: إنه صار إلی الدیلم مستجیرا فباعه صاحب الدیلم من الفضل بن یحیی بمائه ألف درهم، و مضی یحیی إلی المدینه فأقام بها إلی سعی عبد الله بن مصعب بن ثابت بن عبد الله بن الزبیر إلی الرشید إلی آخر ما رواه فی ذلک.

و روی أبو الفرج فی المقاتل بأسانید عن جماعه أنهم قالوا: إن یحیی بن عبد الله ابن الحسن لما قتل أصحاب فخ کان فی فلهم فاستتر مده یجول فی البلدان و یطلب موضعا یلجأ إلیه، و علم الفضل بن یحیی بمکانه فی بعض النواحی فأمره بالانتقال عنه و قصد الدیلم، و کتب له منشورا لا یعرض له أحد، فمضی متنکرا حتی ورد الدیلم و بلغ الرشید خبره و هو فی بعض الطریق، فولی الفضل بن یحیی نواحی المشرق و أمره بالخروج إلی یحیی، فلما علم الفضل بمکان یحیی کتب إلیه إنی أرید
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أن أحدث بک عهدا و أخشی أن تبتلی بی و أبتلی بک، فکاتب صاحب الدیلم فإنی قد کاتبته لک لتدخل إلی بلاده فتمتنع به ففعل ذلک یحیی، و کان قد صحبه جماعه من أهل الکوفه و فیهم الحسن بن صالح بن حر کان یذهب مذهب الزیدیه فی تفضیل أبی بکر و عمر و عثمان فی ست سنین من إمارته، و تکفیره فی باقی عمره، و یشرب النبیذ و یمسح علی الخفین، فکان یخالف یحیی فی أمره و یفسد أصحابه فحصل بینهما بذلک تنافر، و ولی الرشید الفضل بن یحیی جمیع کور المشرق و خراسان و أمره بقصد یحیی و الجد به و بذل الأمان له و الصله إن قبل ذلک فمضی الفضل فیمن ندب معه و راسل یحیی بن عبد الله فأجابه إلی قبوله لما رأی من تفرق أصحابه و سوء رأیهم فیه و کثره خلافهم علیه، إلا أن لم یرض الشرائط التی شرطت له و لا الشهود الذین شهدوا، و بعث بالکتاب إلی الفضل، فبعث به إلی الرشید فکتب له علی ما أراد و أشهد له من التمس.

قالوا: فلما جاء الفضل إلی بلاد الدیلم قال یحیی: اللهم اشکر لی إخافتی قلوب الظالمین، اللهم إن تقض لنا النصره فإنما نرید إعزاز دینک، و إن تقض لهم النصر فبما تختار لأولیائک و أبناء أولیائک من کریم المآب و سنی الثواب، فبلغ ذلک الفضل فقال: یدعو الله أن یرزقه السلامه فقد رزقها، قالوا: فلما ورد کتاب الرشید علی الفضل و قد کتب الأمان علی ما رسم یحیی و أشهد الشهود الذین التمسهم، و جعل الأمان علی نسختین إحداهما مع یحیی و الأخری معه، ثم شخص یحیی مع الفضل حتی وافی بغداد و دخلها معادله فی عماریه علی بغل، فلما قدم یحیی أجازه الرشید بجوائز سنیه یقال إن مبلغها مائتا ألف دینار و غیر ذلک من الخلع و الحملان.

فأقام علی ذلک مده و فی نفسه الحیله علی یحیی و التتبع له و طلب العلل علیه و علی أصحابه حتی أخذ رجلا یقال له فضاله، بلغه أنه یدعو إلی یحیی فحبسه، ثم دعا به فأمره أن یکتب إلی یحیی بأنه قد أجابه جماعه من القواد و أصحاب
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الرشید، ففعل ذلک و وجه الرسول إلی یحیی فقبض علیه و جاء به إلی یحیی بن خالد فقال له: هذا جاءنی بکتاب لا أعرفه و دفع الکتاب إلیه و طابت نفس الرشید بذلک، و حبس فضاله فقیل له: إنک تظلمه فی حبسک إیاه، فقال: أنا أعلم ذلک و لکن لا یخرج و أنا حی أبدا قال فضاله: و لا و الله ما ظلمنی لقد کنت عهدت إلی یحیی إن جاءه منی کتاب أن لا یقبله و أن یدفع الرسول إلی السلطان و علمت أنه سیحتال علیه بی.

قالوا: فلما تبین یحیی بن عبد الله ما یراد به استأذن فی الحج فأذن له، و فی روایه أخری أنه لم یستأذن للحج و لکنه قال للفضل ذات یوم: اتق الله فی دمی و احذر أن یکون محمد صلی الله علیه و آله خصمک غدا فی فرق له و أطلقه، و کان علی الفضل عین للرشید فذکر ذلک له فدعا بالفضل فقال: ما خبر یحیی بن عبد الله؟ قال: فی موضعه عندی مقیم، قال: و حیاتی؟ قال: و حیاتک إنی أطلقته، سألنی برحمه من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فرققت له، قال: أحسنت قد کان عزمی أن أخلی سبیله، فلما خرج أتبعه طرفه و قال: قتلنی الله إن لم أقتلک.

قالوا: ثم إن نفرا من أهل الحجاز تحالفوا علی السعایه بیحیی بن عبد الله و الشهاده علیه بأنه یدعو إلی نفسه و أمانه منتقض، فوافق، ذلک لما کان فی نفس الرشید له، و هم عبد الله بن مصعب الزبیری، و أبو البختری وهب بن وهب، و رجل من بنی زهره، و رجل من بنی مخزوم، فوافوا الرشید لذلک و احتالوا إلی أن أمکنهم ذکرهم له، و أشخصه الرشید إلیه و حبسه عند مسرور الکبیر فی سرداب، فکان فی أکثر الأیام یدعو به و یناظره إلی أن مات فی حبسه رضوان الله علیه.

و اختلف الناس فی أمره و کیف کانت وفاته، فقیل: إنه دعاه یوما و جمع بینه و بین عبد الله بن مصعب لیناظره فیما رفع إلیه، فجبهه ابن مصعب بحضره الرشید و قال: نعم یا أمیر المؤمنین إن هذا دعانی إلی بیعته فقال له یحیی: یا أمیر المؤمنین
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أ تصدق ذلک علی و تستنصحه و هو ابن عبد الله بن الزبیر الذی أدخل أباک و ولده الشعب و أضرم علیهم النار حتی تخلصه أبو عبد الله الجدلی صاحب علی بن أبی طالب علیه السلام، و هو الذی بقی أربعین جمعه لا یصلی علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی خطبته حتی التاث علیه الناس؟ فقال: إن له أهل بیت سوء إذا ذکرته استرابت نفوسهم إلیه و فرحوا بذلک فلا أحب أن أقر عینهم بذلک، و هو الذی فعل به عبد الله بن العباس ما لا خفاء به علیک و طال الکلام بینهما حتی قال یحیی و مع ذلک هو الخارج مع أخی علی أبیک، و قال فی ذلک أبیاتا منها:

قوموا ببیعتکم تنهض بطاعتنا إن الخلافه فیکم یا بنی حسن

قال: فتغیر وجه الرشید عند سماع الأبیات فابتدأ ابن مصعب یحلف بالله الذی لا إله إلا هو و بإیمان البیعه إن هذا الشعر لیس له، فقال یحیی: و الله یا أمیر المؤمنین ما قاله غیره و ما حلفت کاذبا و لا صادقا بالله قبل هذا، و إن الله إذا مجده العبد فی یمینه بقوله الرحمن الرحیم الطالب الغالب استحیا أن یعاقبه فدعنی أحلفه بیمین ما حلف بها أحد قط کاذبا إلا عوجل، قال: حلفه، قال: قل برئت من حول الله و قوته، و اعتصمت بحولی و قوتی و تقلدت الحول و القوه من دون الله استکبارا علی الله و استغناء عنه و استعلاء علیه إن کنت قلت هذا الشعر، فامتنع عبد الله من الحلف بذلک، فغضب الرشید و قال للفضل بن الربیع: هنا شی ء ما له لا یحلف إن کان صادقا؟ هذا طیلسانی علی و هذه ثیابی لو حلفنی أنها لی لحلفت، فرفس الفضل عبد الله برجله و صاح به: احلف ویحک و کان له فیه هوی، فحلف بالیمین و وجهه متغیر و هو یرعد، فضرب یحیی بین کتفیه ثم قال: یا بن مصعب قطعت و الله عمرک، و الله لا تفلح بعدها.

فما برح من موضعه حتی أصابه الجذام فتقطع و مات فی الیوم الثالث، فحضر الفضل جنازته و مشی معها و مشی الناس معه، فلما جاءوا به إلی القبر و وضعوه فی

ص: 166





لحده و جعل اللبن فوقه انخسف القبر به، و خرجت منه غبره عظیمه، فصاح الفضل التراب التراب، فجعل یطرح و هو یهوی و دعا بأحمال شوک فطرحها فهوت فأمر حینئذ بالقبر فسقف بخشب و أصلحه و انصرف منکسرا، فکان الرشید بعد ذلک یقول للفضل: رأیت یا عباسی ما أسرع ما أدیل یحیی من ابن مصعب؟

قالوا: ثم جمع له الرشید الفقهاء و فیهم محمد بن الحسن صاحب أبی یوسف القاضی و الحسن بن زیاد اللؤلؤی و أبو البختری وهب بن وهب، فجمعوا فی مجلس و خرج إلیهم مسرور الکبیر بالأمان فبدأ بمحمد بن الحسن فنظر فیه فقال: هذا أمان مؤکد لا حیله فیه، و کان یحیی قد عرضه فی المدینه علی مالک و ابن الدراوردی و غیرهم فعرفوه أنه مؤکد لا عله فیه.

قال: فصاح علیه مسرور و قال: هاته فدفعه إلی الحسین بن زیاد فقال بصوت ضعیف: هو أمان و استلبه أبو البختری فقال: هذا باطل منتقض قد شق العصا و سفک الدم فاقتله و دمه فی عنقی، فدخل مسرور إلی الرشید فأخبره، فقال: اذهب فقل له خرقه إن کان باطلا بیدک؟ فجاءه مسرور فقال له ذلک، فقال: شقه یا أبا هاشم، قال له مسرور: بل شقه أنت إن کان منتقضا، فأخذ سکینا و جعل یشقه و یده یرتعد حتی صیره سیورا، فأدخله مسرور علی الرشید فوثب فأخذه من یده و هو فرح.

و وهب لأبی البختری ألف ألف و ستمائه ألف، و ولاه قضاء القضاه و صرف الآخرین، و منع محمد بن الحسن من الفتیا مده طویله، و أجمع علی إنفاذ ما أراد فی یحیی بن عبد الله.

قال أبو الفرج و قد اختلف فی مقتله کیف کان، فروی عن رجل کان مع یحیی فی المطبق قال: کنت قریبا منه فکان فی أضیق البیوت و أظلمها، فبینا نحن ذات لیله کذلک إذ سمعنا صوت الأقفال، و قد مضی من اللیله هجعه، فإذا هارون قد أقبل علی برذون له، فوقف ثم قال: أین هذا؟ یعنی یحیی قالوا: فی هذا البیت، قال: علی به فأدنی إلیه فجعل هارون یکلمه بشی ء لم أفهمه فقال: خذوه فأخذ فضربه مائه عصا و یحیی یناشده
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الله و الرحم و القرابه من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و یقول: بقرابتی منک، فیقول: ما بینی و بینک قرابه، ثم حمل فرد إلی موضعه، فقال: کم أجریتم علیه؟ قالوا: أربعه أرغفه و ثمانیه أرطال ماء، قال: اجعلوه علی النصف.

ثم خرج و مکث لیالی ثم سمعنا وقعا، فإذا نحن به حتی دخل فوقف موقفه فقال: علی به فاخرج ففعل به مثل فعله ذلک و ضربه مائه عصا أخری و یحیی یناشده، فقال: کم أجریتم علیه؟ قالوا: رغیفین و أربعه أرطال ماء، قال: اجعلوه علی النصف، ثم خرج و عاود الثالثه و قد مرض یحیی و ثقل فلما دخل قال: علی به قالوا: هو علیل مدنف به، قال: کم أجریتم علیه؟ قالوا: رغیفا و رطلین ماء قال:

اجعلوه علی النصف، ثم خرج فلم یلبث یحیی أن مات، فأخرج إلی الناس و دفن و عن إبراهیم بن ریاح أنه بنی علیه أسطوانه بالرافقه و هو حی.

و عن علی بن محمد بن سلیمان أنه دس إلیه فی اللیل من خنقه حتی تلف، قال: و بلغنی أنه سقاه سما.

و عن محمد بن أبی الحسناء أنه أجاع السباع ثم ألقاه إلیها فأکلته.

و عن عبد الله بن عمر العمری قال: دعینا لمناظره یحیی بن عبد الله بحضره الرشید لعنه الله، فجعل یقول: یا یحیی اتق الله و عرفنی أصحابک السبعین لئلا ینتقض أمانک، و أقبل علینا فقال: إن هذا لم یسم أصحابه فکلما أردت أخذ إنسان بلغنی عنه شی ء أکرهه ذکر أنه ممن أمنت، فقال یحیی: یا أمیر المؤمنین أنا رجل من السبعین فما الذی نفعنی من الأمان؟ أ فترید أن أدفع إلیک قوما تقتلهم معی لا یحل لی هذا.

قال: ثم خرجنا ذلک الیوم و دعانا له یوما آخر فرأیته أصفر اللون متغیرا، فجعل الرشید یکلمه فلا یجیبه، فقال: أ لا ترون إلیه لا یجیبنی فأخرج إلینا لسانه قد صار أسود مثل الفحمه یرینا أنه لا یقدر علی الکلام، فاستشاط الرشید و قال
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إنه یریکم أنی سقیته السم و و الله لو رأیت علیه القتل لضربت عنقه صبرا، ثم خرجنا من عنده فما صرنا فی وسط الدار حتی سقط علی وجهه لأصر ما به.

و حدثنی أحمد بن سعید عن یحیی بن الحسن قال: کان إدریس بن محمد بن یحیی بن عبد الله یقول: قتل جدی بالجوع و العطش فی الحبس.

و عن الزبیر بن البکار عن عمه أن یحیی لما أخذ من الرشید المائتی ألف دینار قضی بها دین الحسین صاحب الفخ، و کان الحسین خلف مائتی ألف دینار دینا.

و قال: خرج مع یحیی عامر بن کثیر السراج، و سهل بن عامر البجلی، و یحیی بن مساور، و کان من أصحابه علی بن هاشم بن البرید، و عبد ربه بن علقمه، و مخول بن إبراهیم النهدی، فحبسهم جمیعا هارون فی المطبق فمکثوا فیه اثنتی عشره سنه.

انتهی ما أردت إیراده من کتاب المقاتل، و إلیه انتهی المجلد الثانی من کتاب مرآه العقول فی شرح أخبار آل الرسول صلی الله علیه و آله و قد جمعت فیه ما کنت علقته فی سالف الزمان متفرقا علی الکتاب، و أخذه المعاصرون و أدخلوها فی زبرهم و نسبوها إلی أنفسهم، مع زیادات أضفتها إلیها، و کان ذلک فی شهر ربیع الثانی من سنه المائه و الألف بعد الهجره المقدسه النبویه و کتبه مؤلفه الفقیر إلی عفو ربه الغنی محمد باقر ابن محمد تقی عفا الله عن هفواتهما، و یتلوه فی المجلد الثالث باب کراهیه التوقیت، و صلی الله علی محمد و آله الطاهرین.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* بَابُ کَرَاهِیَهِ التَّوْقِیتِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ یَا ثَابِتُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی قَدْ کَانَ وَقَّتَ هَذَا الْأَمْرَ فِی السَّبْعِینَ

بسم الله الرحمن الرحیم الحمد لله و سلام علی عباده الذین اصطفی محمد و آله خیره الوری، أما بعد فهذا هو المجلد الثالث من کتاب مرآه العقول فی شرح أخبار آل الرسول صلی الله علیه و علیهم أجمعین من کتاب الکافی.


باب کراهیه التوقیت 


اشاره

أی لظهور القائم علیه السلام و کان المراد بالکراهیه الحرمه إن کان من غیر علم 



الحدیث الأول 

: صحیح.

و فی کتاب الغیبه للشیخ و إکمال الدین للصدوق هکذا: قال قلت لأبی جعفر علیه السلام: إن علیا علیه السلام کان یقول: إلی السبعین بلاء، و کان یقول: بعد البلاء رخاء، و قد مضت السبعون و لم نر رخاء؟ فقال أبو جعفر علیه السلام: یا ثابت إن الله تعالی کان وقت، إلی آخر الخبر.

" وقت هذا الأمر" أی ظهور الحق و غلبته علی الباطل بید إمام من الأئمه، لا ظهور الإمام الثانی عشر" فی السبعین" أی من الهجره النبویه أو الغیبه المهدویه

ص: 170







فَلَمَّا أَنْ قُتِلَ الْحُسَیْنُ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ اشْتَدَّ غَضَبُ اللَّهِ تَعَالَی عَلَی أَهْلِ الْأَرْضِ فَأَخَّرَهُ إِلَی

و الأول أظهر، و هذه من الأمور البدائیه کما مر تحقیقها مرارا.

قیل: و یؤید کون ابتداء المده من الهجره طلب أبی عبد الله الحسین علیه السلام حقه بحوالی السبعین و ظهور أمر أبی الحسن الرضا علیه السلام فیما بعد أربعین و مائه بقلیل، انتهی.

أقول: ما ذکره لا یستقیم بحساب التواریخ المشهوره إذا کانت شهاده الحسین علیه السلام فی سنه إحدی و ستین، و خروج الرضا علیه السلام إلی خراسان فی سنه مائتین، و یمکن أن یکون ابتداء التاریخ من البعثه، و کان ابتداء خروج الحسین علیه السلام قبل فوت معاویه بسنین، فإن أهل الکوفه خذلهم الله کانوا یراسلونه علیه السلام فی تلک الأیام، و یکون الثانی إشاره إلی خروج زید بن علی فی سنه اثنتین و عشرین و مائه، فمن ابتداء البعثه مائه و خمس و ثلاثون، و هو قریب مما فی الخبر و قد مر أنه کان یدعو إلی الرضا من آل محمد، و أنه کان لو ظفر لوفی.

و الأظهر علی هذا أن یکون إشاره إلی انقراض دوله بنی أمیه أو ضعفهم و استیلاء أبی مسلم علی خراسان، و قد کتب إلی الصادق علیه السلام کتبا یرید البیعه له علیه السلام فلم یقبل لمصالح کثیره، فقد تسببت أسباب رجوع الأمر إلیهم علیهم السلام لکن بسبب تقصیر من کتمان الأمر و المتابعه الکامله تأخر الأمر، و قد کانت بیعه السفاح فی سنه اثنتین و ثلاثین و مائه، و کان دخول أبی مسلم المرو و أخذ البیعه بها فی سنه ثلاثین و مائه، و خروج أبی مسلم إلی خراسان فی سنه ثمان و عشرین و مائه، کل ذلک من الهجره، فإذا انضم ما بین الهجره و البعثه إلیها یوافق ما فی الخبر موافقه تامه.

و یمکن أن یکون ابتداؤه من الهجره کما هو المشهور، و یکون السبعون إشاره إلی ظهور أمر المختار، فإنه کان مظنه استیصال بنی أمیه و عود الحق إلی أهله و إن لم یکن مختار غرضه صحیحا، و کان قتله فی سنه سبع و ستین، و یکون الثانی لظهور أمر الصادق علیه السلام فی هذا التاریخ و انتشار شیعته فی المشارق و المغارب، و خروج
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أَرْبَعِینَ وَ مِائَهٍ فَحَدَّثْنَاکُمْ فَأَذَعْتُمُ الْحَدِیثَ فَکَشَفْتُمْ قِنَاعَ السَّتْرِ وَ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ لَهُ بَعْدَ ذَلِکَ وَقْتاً عِنْدَنَا وَ یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ قَالَ أَبُو حَمْزَهَ فَحَدَّثْتُ بِذَلِکَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ قَدْ کَانَ کَذَلِکَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ مِهْزَمٌ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَخْبِرْنِی عَنْ هَذَا الْأَمْرِ الَّذِی نَنْتَظِرُ مَتَی هُوَ فَقَالَ یَا مِهْزَمُ کَذَبَ الْوَقَّاتُونَ

جماعه من أقاربه علی الخلفاء مع أنه لا ضروره فی تصحیح هذا الخبر إلی ظهور أمر یدل علی ذلک، و لا موافقه السبعین لشهاده الحسین علیه السلام فإنه بیان للتقدیرات المکتوبه فی کتاب المحو و الإثبات، و التغییرات الواقعه فیها و إن لم یعلم بکیفیتها و جهتها.

و قیل: هذا من الاستعاره التمثیلیه و المقصود أنه لو لا علم الله تعالی الأزلی بقتل الحسین علیه السلام فی وقت کذا لجعل هذا الأمر فی السبعین من الهجره، و لو لا علمه تعالی بإذاعه الشیعه الأسرار لجعله فی ضعف ذلک، انتهی.

و لا یخفی علیک ما فیه بعد ما أحطت خبرا بما ذکرنا فی تحقیق البداء.

" فحدثناکم" أی بالأوقات البدائیه أو بغیرها من الأمور الآتیه، کظهور بنی العباس و امتداد دولتهم و أشباه ذلک، فصار سببا لطمعهم" وقتا عندنا" أی لا نعلمه أو لا نخبر به و لم یؤذن لنا فی الإخبار بالأمور البدائیه فیه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" کذب الوقاتون" أی علی سبیل الحتم، فلا ینافی ما ورد من الأخبار البدائیه، و یحتمل أن یکون المراد بالکذب أنه یحصل فیه البداء، فتوهم الناس أنه کذب فینسبون الکذب إلیهم لا أنهم کاذبون واقعا، فیمکن أن یقرأ کذب علی بناء المجهول من التفعیل و الأول أظهر.

قال الشیخ رحمه الله فی کتاب الغیبه: و أما وقت خروجه فلیس بمعلوم لنا علی
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وجه التفصیل بل هو مغیب عنا إلی أن یأذن الله بالفرج، ثم ذکر هذه الأخبار و أمثالها ثم قال: فالوجه فی هذه الأخبار أن نقول: إن صحت أنه لا یمتنع أن یکون الله تعالی قد وقت هذا الأمر فی الأوقات التی ذکرت، فلما تجدد ما تجدد تغیرت المصلحه و اقتضت تأخیره إلی وقت آخر، و کذلک فیما بعد، و یکون وقت الأول و کل وقت یجوز أن یؤخر مشروطا بأن لا یتجدد ما تقتضی المصلحه تأخیره إلی أن یجی ء الوقت الذی لا یغیره شی ء، فیکون محتوما.

و علی هذا یتأول ما ورد فی تأخیر الأعمار عن أوقاتها و الزیاده فیها عند الدعاء و صله الأرحام، و ما روی فی تنقیص الأعمار عن أوقاتها إلی ما قبله عند فعل الظلم و قطع الرحم و غیر ذلک و هو تعالی و إن کان عالما بالأمرین فلا یمتنع أن یکون أحدهما معلوما بشرط و الآخر بلا شرط، و هذه الجمله لا خلاف فیها بین أهل العدل.

و علی هذا یتأول أیضا ما روی من أخبارنا المتضمنه للفظ البداء و یبین أن معناها النسخ علی ما یریده جمیع أهل العدل فیما یجوز فیه النسخ أو تغیر شروطها إن کان طریقها الخبر عن الکائنات، لأن البداء فی اللغه هو الظهور فلا یمتنع أن یظهر لنا من أفعال الله تعالی ما کنا نظن خلافه، أو نعلم و لا نعلم شرطه، فأما من قال بأن الله تعالی لا یعلم الشی ء إلا بعد کونه فقد کفر و خرج عن التوحید.

و قد روی الفضل بن شاذان عن محمد بن علی عن سعدان عن أبی بصیر قال:

قلت له: أ لهذا الأمر أمر تریح إلیه أبداننا و ننتهی إلیه؟ قال: بلی و لکنکم أذعتم فزاد الله فیه.

فالوجه فیه و فی أمثاله ما قدمنا ذکره من تغیر المصلحه فیه و اقتضائها تأخیر الأمر إلی وقت آخر علی ما بیناه، دون ظهور الأمر له تعالی فإنا لا نقول به و لا نجوزه تعالی الله عن ذلک علوا کبیرا.
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وَ هَلَکَ الْمُسْتَعْجِلُونَ وَ نَجَا الْمُسَلِّمُونَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْقَائِمِ ع فَقَالَ کَذَبَ الْوَقَّاتُونَ إِنَّا أَهْلُ بَیْتٍ لَا نُوَقِّتُ

فإن قیل: هذا یؤدی إلی أن لا نثق بشی ء من أخبار الله تعالی.

قلنا: الإخبار علی ضربین، ضرب لا یجوز فیه التغیر فی مخبراته فإنا نقطع علیها لعلمنا بأنه لا یجوز أن یتغیر المخبر فی نفسه کالأخبار عن صفات الله تعالی و عن الکائنات فیما مضی و کالأخبار بأنه یثیب المؤمنین، و الضرب الآخر هو ما یجوز تغیره فی نفسه لتغیر المصلحه عند تغیر شرطه، فإنه یجوز جمیع ذلک کالأخبار عن الحوادث فی المستقبل إلا أن یراد الخبر علی وجه یعلم أن مخبره لا یتغیر فحینئذ نقطع بکونه، و لأجل ذلک قرن الحتم بکثیر من المخبرات، فأعلمنا أنه مما لا یتغیر أصلا فعند ذلک نقطع به، انتهی کلامه قدس سره.

و هو فی غایه المتانه و الاستقامه، و به تنحل الإشکالات الوارده فی هذه الأخبار.

" و هلک المستعجلون" أی الذین یریدون تعجل ظهور الحق، و یعترضون علی الله و علینا فی تأخیره، و لا یرضون بقضاء الله فی ذلک، و أما ترقب الفرج و الدعاء له فهما مطلوبان، و لذا قال:" و نجا المسلمون" بتشدید اللام أی الراضون بقضاء الله، الذین لا یعترضون علی أئمتهم فیما یقولون و یفعلون، أو المراد بالمستعجلین الذین کانوا یخرجون قبل أوان ظهور الحق علی أئمه الجور، و یقتلون فیهلکون و یهلکون فی الدنیا و الآخره، و قیل: الاستعجال عد الشی ء عاجلا بالخروج علی أئمه الضلاله.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

" لا نوقت" أی حتما أو بعد ذلک کما مر، و التوقیت الإخبار بالوقت.
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1 أَحْمَدُ بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَالَ أَبَی اللَّهُ إِلَّا أَنْ یُخَالِفَ وَقْتَ الْمُوَقِّتِینَ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْخَزَّازِ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو الْخَثْعَمِیِّ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لِهَذَا الْأَمْرِ وَقْتٌ فَقَالَ کَذَبَ الْوَقَّاتُونَ کَذَبَ الْوَقَّاتُونَ کَذَبَ الْوَقَّاتُونَ إِنَّ مُوسَی ع لَمَّا خَرَجَ وَافِداً إِلَی رَبِّهِ وَاعَدَهُمْ ثَلَاثِینَ یَوْماً فَلَمَّا زَادَهُ اللَّهُ عَلَی الثَّلَاثِینَ عَشْراً قَالَ قَوْمُهُ قَدْ أَخْلَفَنَا مُوسَی فَصَنَعُوا مَا صَنَعُوا فَإِذَا حَدَّثْنَاکُمُ الْحَدِیثَ فَجَاءَ


الحدیث الرابع 

: مرسل.

" إلا أن یخالف وقت الموقتین" أی فی أمر ظهور الحق أو مطلقا، غالبا، و الأول أظهر، و" وقت" یمکن أن یقرأ بالرفع و النصب و علی الأول المفعول محذوف، أی وقت ظهور هذا الأمر.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

" وافدا" أی رسولا واردا علیه تعالی یعنی ذاهبا إلی طور سیناء للمناجاه، قال الجوهری: وفد فلان علی الأمیر أی ورد رسولا فهو وافد، و الجمع وفد، و أوفدته أنا إلی الأمیر أی أرسلته.

" واعدهم ثلاثین یوما" اعلم أنه تعالی قال فی سوره البقره:" وَ إِذْ واعَدْنا مُوسی أَرْبَعِینَ لَیْلَهً" و قال فی الأعراف:" وَ واعَدْنا مُوسی ثَلاثِینَ لَیْلَهً وَ أَتْمَمْناها بِعَشْرٍ فَتَمَّ مِیقاتُ رَبِّهِ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً" فاختلف المفسرون فی ذلک فقیل: کان ما أخبر به موسی أربعین لیله، و إنما قال سبحانه ثَلاثِینَ لَیْلَهً و أفرد العشر لأنه تعالی واعده ثلاثین لیله لیصوم فیها و یتقرب بالعباده، ثم أتمت بعشر إلی وقت المناجاه، و قیل: هی العشر التی نزلت التوراه فیها، و قیل: إن موسی قال لقومه: إنی أتأخر عنکم ثلاثین یوما لیتسهل علیهم، ثم زاد علیهم عشرا و لیس فی ذلک خلف، لأنه إذا تأخر عنهم أربعین لیله فقد تأخر ثلاثین قبلها.
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عَلَی مَا حَدَّثْنَاکُمْ بِهِ فَقُولُوا صَدَقَ اللَّهُ وَ إِذَا حَدَّثْنَاکُمُ الْحَدِیثَ فَجَاءَ عَلَی خِلَافِ مَا حَدَّثْنَاکُمْ بِهِ فَقُولُوا صَدَقَ اللَّهُ تُؤْجَرُوا مَرَّتَیْنِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَخِیهِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِیهِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ ع الشِّیعَهُ تُرَبَّی بِالْأَمَانِیِّ مُنْذُ مِائَتَیْ سَنَهٍ:" قَالَ وَ قَالَ یَقْطِینٌ لِابْنِهِ عَلِیِ

و علی هذا الأخیر دلت الأخبار الکثیره منا و من المخالفین فیکون من الأخبار البدائیه، فکان المیعاد واقعا أربعین لیله، و أخبر موسی بثلاثین ثم زاد فیها عشرا لامتحان القوم و شده التکلیف علیهم، أو واعد الله موسی أربعین و أمره أن یخبر قومه بما فی لوح المحو و الإثبات ثلاثین لما ذکرنا، فاستشهد علیه السلام بذلک علی أنه یجوز أن نخبر فی أمر القائم علیه السلام بشی ء من کتاب المحو و الإثبات، ثم یتغیر ذلک فیجی ء علی خلاف ما حدثناکم به فلا تکذبونا بذلک و قولوا صدق الله، لأنه کان الخبر عن کتاب المحو و الإثبات، و کان ما کتب فیه مشروطا بشرطه فقد صدق الله و صدق من أخبر عن الله.

و إنما یؤجرون مرتین لإیمانهم بصدقهم أولا، و ثباتهم علیه بعد ظهور خلاف ما أخبروا به ثانیا، أو لکون هذا التصدیق صعبا علی النفس فلذا یتضاعف أجرهم، و هذا إحدی الحکم فی البداء، فإن تشدید التکلیف موجب لعظیم الأجر.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

" تربی" علی بناء المفعول من التفعیل من التربیه، أی تصلح أحوالهم و تثبت قلوبهم علی الحق بالأمانی بأن یقال لهم الفرج ما أقربه و ما أعجله فإن کل ما هو آت فهو قریب، کما قال تعالی:" اقْتَرَبَتِ السَّاعَهُ" أو بأن یخبروا بالأخبار البدائیه لئلا ییأسوا و یرجعوا عن الحق، و الأمانی جمع الأمنیه و هو رجاء المحبوب أو الوعد به.

" منذ" مبنیا علی الضم حرف جر بمعنی من، و فیه إشکال و هو أن صدور
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الخبر لو کان فی أواخر زمان الکاظم علیه السلام کان أنقص من المائتین بکثیر، إذ وفاته علیه السلام کان فی سنه ثلاث و ثمانین و مائه فکیف إذا کان قبل ذلک.

و یمکن أن یجاب عنه بوجوه:

الأول: أن یکون مبنیا علی ما ذکرنا سابقا من أن قواعد أهل الحساب إتمام الکسور إن کانت أزید من النصف، و إسقاطها إن کانت أقل منه، فلما کانت المائه الثانیه تجاوزت عن النصف عدت کامله.

الثانی: أن یکون ابتداؤهما من أول البعثه فإنه من هذا الزمان شرع بالأخبار بالأئمه علیهم السلام و مده ظهورهم و خفائهم، فیکون علی بعض التقادیر قریبا من المائتین و لو کان کسر فی العشر الأخیر یستقیم علی القاعده السابقه.

الثالث: أن یکون المراد التربیه فی الزمان السابق و اللاحق معا، و لذا أتی بالمضارع، و یکون الابتداء من الهجره فینتهی إلی ظهور أمر الرضا علیه السلام، و ولایه عهده، و ضرب الدنانیر باسمه الشریف، فإنها کانت فی سنه المائتین، بأن یکونوا و عدوهم الفرج فی ذلک الزمان، فإنه قد حصلت لهم رفاهیه عظیمه فیه أو وعدوهم الفرج الکامل فبدا لله فیه کما مر.

الرابع: أن یکون تربی علی الوجه المذکور فی الثالث شاملا للماضی و الآتی، لکن یکون ابتداء التربیه بعد شهاده الحسین صلوات الله علیه، فإنها کانت البلیه العظمی و الطامه الکبری، و عندها کانت الشیعه یحتاجون إلی التسلیه و الأمنیه لئلا یزالوا، و انتهاء المائتین أول إمامه القائم علیه السلام، و هذا مطابق للمأتین بلا کسر إذ کانت شهاده الحسین علیه السلام فی أول سنه إحدی و ستین، و إمامه القائم علیه السلام و ابتداء غیبته الصغری لثمان خلون من ربیع الأول سنه ستین و مائتین.

و إنما جعل هذا غایه التمنیه و التربیه لوجهین:

الأول: أنهم لا یرون بعد ذلک إماما یمنیهم.
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بْنِ یَقْطِینٍ مَا بَالُنَا قِیلَ لَنَا فَکَانَ وَ قِیلَ لَکُمْ فَلَمْ یَکُنْ قَالَ فَقَالَ لَهُ عَلِیٌّ إِنَّ الَّذِی قِیلَ لَنَا وَ لَکُمْ کَانَ مِنْ مَخْرَجٍ وَاحِدٍ غَیْرَ أَنَّ أَمْرَکُمْ حَضَرَ فَأُعْطِیتُمْ مَحْضَهُ فَکَانَ کَمَا قِیلَ لَکُمْ وَ إِنَّ أَمْرَنَا لَمْ یَحْضُرْ فَعُلِّلْنَا بِالْأَمَانِیِّ فَلَوْ قِیلَ لَنَا إِنَّ هَذَا

و الثانی: أنهم بعد علمهم بوجود المهدی علیه السلام یقوی رجاؤهم، فهم ینتظرون ظهوره و یرجون قیامه صباحا و مساء، فهذا وجه متین خطر بالبال مع الوجهین الأولین فخذها و کن من الشاکرین، و قل من تعرض للإشکال و حله من الناظرین.

" قال و قال" ضمیر قال أولا لحسین بن علی، و یقطین کان من شیعه بنی العباس و ابنه علی کان من شیعه أهل البیت علیهم السلام، فقوله: قیل لنا، أی قال أئمتکم فی خلافه بنی العباس و أخبروا عنها، فکان و وقع، و قالوا لکم فی قرب الفرج و ظهور إمام الحق فلم یقع، فحمل القرب علی القرب القریب، و لم یکن أرادوا علیهم السلام ذلک، بل أرادوا تحقق وقوعه مع أن القرب أمر إضافی فکل بعید قریب بالنسبه إلی ما هو أبعد منه.

و یحتمل أن یکون مراده ما صدر عنهم من الأخبار البدائیه فتخلف ظاهرا، و الأول أوفق بالجواب.

و قیل: ما قیل لیقطین إنما کان الإخبار بالإمام المستتر بعد الإمام المستتر، و ما قیل لابنه إنما کان الإخبار بالإمام الظاهر بعد الإمام المستتر کما یستفاد من الجواب، انتهی و لا یخفی ما فیه.

" من مخرج واحد" أی إنما ذکروه مما استنبطوه من القرآن و وصل إلیهم من الرسول، و ألقی إلیهم روح القدس، و بالجمله کلها من عند الله تعالی" غیر أن أمرکم" أی أمر خلافه بنی العباس حضر وقته، فأخبروکم بمحضه أی خالصه بتعیین الوقت و المده من غیر إبهام و إجمال" و إن أمرنا لم یحضر" وقته" فعللنا" علی بناء المفعول من التفعیل من قولهم علل الصبی بطعام أو غیره إذا شغله به، و کونه من
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الْأَمْرَ لَا یَکُونُ إِلَّا إِلَی مِائَتَیْ سَنَهٍ أَوْ ثَلَاثِمِائَهِ سَنَهٍ لَقَسَتِ الْقُلُوبُ وَ لَرَجَعَ عَامَّهُ النَّاسِ عَنِ الْإِسْلَامِ وَ لَکِنْ قَالُوا مَا أَسْرَعَهُ وَ مَا أَقْرَبَهُ تَأَلُّفاً لِقُلُوبِ النَّاسِ وَ تَقْرِیباً لِلْفَرَجِ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْأَنْبَارِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذَکَرْنَا عِنْدَهُ مُلُوکَ آلِ فُلَانٍ فَقَالَ إِنَّمَا هَلَکَ النَّاسُ مِنِ اسْتِعْجَالِهِمْ لِهَذَا الْأَمْرِ إِنَّ اللَّهَ لَا یَعْجَلُ لِعَجَلَهِ الْعِبَادِ إِنَّ لِهَذَا الْأَمْرِ غَایَهً یَنْتَهِی إِلَیْهَا فَلَوْ قَدْ بَلَغُوهَا لَمْ یَسْتَقْدِمُوا سَاعَهً وَ لَمْ یَسْتَأْخِرُوا

العل بعد النهل أی الشرب بعد الشرب کنایه عن التکرار کما توهم بعید.

و قوله: عن الإسلام، إشاره إلی شرک المخالفین" و تقریبا للفرج" أی حدا للفرج قریبا، و هذا الذی ذکره علی وجه متین أخذه منهم علیهم السلام، کما روی الصدوق فی کتاب العلل بإسناده عن علی بن یقطین قال: قلت لأبی الحسن موسی علیه السلام: ما بال ما روی فیکم من الملاحم لیس کما روی؟ و ما روی فی أعادیکم قد صح؟ فقال علیه السلام:

إن الذی خرج فی أعدائنا کان من الحق فکان کما قیل، و أنتم عللتم بالأمانی فخرج إلیکم کما خرج.


الحدیث السابع 

: ضعیف" ملوک آل فلان" أی بنی العباس، أی کنا نرجو أن یکون انقراض دوله بنی أمیه متصلا بدولتکم، و لم یکن کذلک، و حدثت دوله بنی العباس أو ذکرنا قوه ملکهم و شدته، أو أنه هل یمکن السعی فی إزالته.

" إنما هلک الناس" أی الذین یخرجون فی دوله الباطل قبل انقضاء مدتها کزید و محمد و إبراهیم و أضرابهم" لهذا الأمر" أی لغلبه الحق أو لإزاله دوله الباطل" فلو قد بلغوها" أی أهل الحق أو أهل دوله الباطل" لم یستقدموا" أی لم یتقدموا" ساعه" و لم یتأخروا ساعه، إشاره إلی قوله تعالی:" فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ*".
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بَابُ التَّمْحِیصِ وَ الِامْتِحَانِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یَعْقُوبَ السَّرَّاجِ وَ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع لَمَّا بُویِعَ بَعْدَ مَقْتَلِ عُثْمَانَ صَعِدَ الْمِنْبَرَ وَ خَطَبَ بِخُطْبَهٍ ذَکَرَهَا یَقُولُ فِیهَا أَلَا إِنَّ بَلِیَّتَکُمْ قَدْ عَادَتْ کَهَیْئَتِهَا یَوْمَ

قال البیضاوی: أی لا یتقدمون و لا یتأخرون أقصر وقت، أو لا یطلبون التأخر و التقدم لشده الهول.


باب التمحیص و الامتحان 


اشاره

أقول: التمحیص ابتلاء الإنسان و اختباره لیتمیز جیده من ردیئه، من محصت الذهب بالنار إذا خلصته، و الامتحان الاختبار بالمحنه، و هی ما یمتحن به الإنسان من بلیه و مشقه و تکلیف صعب من محنت البئر إذا أخرجت ترابها و طینها لیبقی ماؤها خالصا صافیا، و هو فی حقه تعالی مجاز کما عرفت مرارا.



الحدیث الأول 

: حسن.

و المقتل مصدر میمی و الضمیر فی" ذکرها" لأبی عبد الله علیه السلام" إلا إن بلیتکم قد عادت" أی ابتلاؤکم و اختبارکم قد عادت، فإن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قد بعث فی زمان ألف الناس بالباطل و جروا علیه، و نشأوا فیه من عباده الأصنام و عادات الجاهلیه، ثم الناس بعد الرسول صلی الله علیه و آله و سلم رجعوا عن الدین القهقری إلی الکفر و الردی، و تبعوا أئمه الضلاله و نسوا عادات الرسول صلی الله علیه و آله و سلم فی القسم بالسویه و العدل فی الرعیه و إقامه شرائع الدین، و ألفوا بالبدع و الأهواء، فلما أراد أمیر المؤمنین صلوات الله علیه ردهم إلی الحق قامت الحروب و عظمت الخطوب، فعاد ما کان فی ابتداء زمان النبی صلی الله علیه و آله و سلم من الفتن العظیمه، فأشار علیه السلام بذلک إلی أن الخلفاء الثلاثه کانوا أهل کفر و نفاق، و أن أتباعهم کانوا أهل ضلال و شقاق.

و قیل: یعنی صرتم أهل الجاهلیه حیاری فی دینکم، مضطرین إلی من یحملکم
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بَعَثَ اللَّهُ نَبِیَّهُ ص وَ الَّذِی بَعَثَهُ بِالْحَقِّ لَتُبَلْبَلُنَّ بَلْبَلَهً وَ لَتُغَرْبَلُنَّ غَرْبَلَهً حَتَّی یَعُودَ

علی الهدی و یسلک بکم طریق الاستقامه طوعا و کرها کما کنتم حین بعث نبیکم صلی الله علیه و آله کذلک.

" لتبلبلن بلبله" بلبله الصدر وسواسه، و البلابل هی الهموم و الأحزان قال فی النهایه: البلابل الهموم و الغموم و البلبله أیضا اختلاط الألسنه و تفرق الآراء، و الظاهر أنه إشاره إلی ما عرض لهم من تشتت الآراء و الوساوس الشیطانیه فی قتال أهل القبله، لا سیما طلحه و الزبیر و عائشه و غیر ذلک من الأمور الحقه التی کان یصعب علی الناس قبولها، و ما وقع فی صفین بینهم من الاختلاف بعد رفع المصاحف.

و قیل: أشار به إلی ما یوقع بهم بنو أمیه و غیرهم، و الخوارج و أمراء الجور من القتل و الأذی، و ما عرض لهم من الهموم و الأحزان، و بلبله الصدر وسوسته و منه حدیث علی علیه السلام: لتبلبلن، إلخ.

" و لتغربلن غربله" غربلت الدقیق و غیره بالغربال بالکسر أی نخلته حتی یتمیز الجید من الردی ء، و غربلت اللحم قطعته، و قیل: الغربله القتل، و المغربل المقتول المنتفخ، و الأظهر هو المعنی الأول، أی لتمیزن بالفتن التی ترد علیکم حتی یتمیز خیارکم من شرارکم کما یمیز الجید من الردی ء فی الغربال، و فیه إشاره إلی حکمه تلک الفتن کما قال تعالی:" أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ، وَ لَقَدْ فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَلَیَعْلَمَنَّ اللَّهُ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ لَیَعْلَمَنَّ الْکاذِبِینَ".

أو یکون کنایه عن اختلاطهم و اضطرابهم بالفتن کما یختلط ما فی الغربال بعضه ببعض، فیکون تأکیدا للفقره السابقه و الأول أظهر، و قیل: أی تذهب خیارکم و تبقی أراذلکم و شرارکم و هو باعث تسلط الظالمین کملوک بنی أمیه و بنی العباس
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أَسْفَلُکُمْ أَعْلَاکُمْ وَ أَعْلَاکُمْ أَسْفَلَکُمْ وَ لَیَسْبِقَنَّ سَبَّاقُونَ کَانُوا قَصَّرُوا وَ لَیُقَصِّرَنَ

و انحطاط المؤمنین، و هو المراد بقوله: حتی یصیر أسفلکم أعلاکم، و قیل: لفظ الغربله مستعار لالتقاط آحادهم بالقتل و الأذی کما فعلوا بکثیر من الصحابه و التابعین.

و فی نهج البلاغه و ما سیأتی فی الروضه بعد ذلک و لتساطن سوط القدر حتی یعود، و السوط الخلط و ساط القدر بالمسوط و المسواط و هو خشبه یحرک بها ما فیها لیختلط، و المراد إما الاضطراب بالفتن حتی یصیر الأسفل بحسب الدین فی نظر الناس أعلی و بالعکس أو تصیر الفتن سببا لأن یصیر العزیز فی الدین ذلیلا فی الدنیا و بالعکس.

و قیل: أشار به إلی ما یفعله بنو أمیه من خلط بعضهم ببعض، و رفع أراذلهم و حط أکابرهم کما یفعل بالقدر سائطها.

" و لیسبقن سباقون" و فی النهج: سابقون، الظاهر أن المراد بمن قصر ثم سبق، الذین قعدوا عن نصرته علیه السلام بعد وفاه الرسول صلی الله علیه و آله و مالوا إلی غیره أو شکوا فی أمره ممن کان لهم سوابق فی الإسلام أو غیرهم، ثم هداهم الله إلی المحجه البیضاء و نصروه فی حروبه و أطاعوه فی أوامره و نواهیه، فتسمیتهم سباقین بالنظر إلی السابق أو لما یؤول إلیه الحال، و بالطائفه الثانیه من أبطل سوابقه فی الإسلام للتقصیر فی أمره کطلحه و الزبر و أشباههما، فإنه کانت لهم سوابق فی زمن الرسول صلی الله علیه و آله و بعده أیضا کانوا مائلین إلی أهل البیت علیهم السلام لبعض الأغراض، ثم رجعوا فی زمانه علیه السلام لعدم حصول أمانیهم.

و یحتمل أن یراد کل من انقلب حاله فی الأزمنه المستقبله لتقلب الأحوال، و قیل: إشاره إلی سبق من کان قاصرا فی أول الإسلام عن الخلافه و الإماره فی آخر الزمان إلیها، و تقصیر من سبق إلیها عن بلوغها، و لا یخفی بعده.

و قرأ بعضهم قصروا و سبقوا علی بناء المجهول من التفعیل، و کذا یسبقن و یقصرن علی المجهول من التفعیل من سبقه إذا عده سابقا، و قصره إذا عده قاصرا.
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سَبَّاقُونَ کَانُوا سَبَقُوا وَ اللَّهِ مَا کَتَمْتُ وَسِمَهً وَ لَا کَذَبْتُ کَذِبَهً وَ لَقَدْ نُبِّئْتُ بِهَذَا الْمَقَامِ وَ هَذَا الْیَوْمِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ الْحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْأَنْبَارِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَیْلٌ لِطُغَاهِ الْعَرَبِ مِنْ أَمْرٍ قَدِ اقْتَرَبَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَمْ مَعَ الْقَائِمِ مِنَ الْعَرَبِ قَالَ نَفَرٌ یَسِیرٌ قُلْتُ وَ اللَّهِ إِنَّ مَنْ یَصِفُ هَذَا الْأَمْرَ مِنْهُمْ لَکَثِیرٌ

و المعنی أن الناس یتخذون رؤساء جهالا یعدونهم سابقین مع أنهم کانوا یعدون قاصرین فی زمن الرسول صلی الله علیه و آله و سلم، و یعدون جماعه کانوا فی زمنه صلی الله علیه و آله و سلم سابقین و یعدون منهم قاصرین، و لا یخفی بعده أیضا بل هو أبعد.

" ما کتمت وشمه" قال فی النهایه و الصحاح أی کلمه، و کذا فی النهج بالشین المعجمه، و فی بعض نسخ الکتاب بالمهمله أی ما سترت علامه تدل علی سبیل الحق و لکن عمیتم عنها، و لا یخفی لطف ضم الکتم إلی الوسمه، فإن الکتم بالتحریک نبت یخلط بالوسمه یخضب به، لکن الأول أصوب.

" و لا کذبت" کضربت" کذبه" بالفتح کما هو المضبوط فی النهج، و ورد فی اللغه به و بالکسر، و ککلمه و التنوین للتحقیر، و ربما یقرأ کتمت و کذبت علی بناء المجهول فیهما، أی ما کتمنی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و لا کذبنی" و لقد نبئت" علی بناء التفعیل المجهول أی أخبرنی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم بهذا المقام أی بیعه الناس لی بعد اللتیا و التی" و هذا الیوم" أی یوم اجتماع الناس علی، أو مقام الخلافه و یوم البیعه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و الطغاه بالضم جمع الطاغی و هو الذی تجاوز الحد فی العصیان" من أمر قد اقترب" أی ظهور القائم علیه السلام و الوصف بالقرب لما مر" إن من یصف هذا الأمر" أی یدعی الاعتقاد بإمامه أئمه الهدی و یظهره، و یدل علی أن الغربال المشبه به
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قَالَ لَا بُدَّ لِلنَّاسِ مِنْ أَنْ یُمَحَّصُوا وَ یُمَیَّزُوا وَ یُغَرْبَلُوا وَ یُسْتَخْرَجُ فِی الْغِرْبَالِ خَلْقٌ کَثِیرٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ الْحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الصَّیْقَلِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مَنْصُورٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا مَنْصُورُ إِنَّ هَذَا الْأَمْرَ لَا یَأْتِیکُمْ إِلَّا بَعْدَ إِیَاسٍ وَ لَا وَ اللَّهِ حَتَّی تُمَیَّزُوا وَ لَا وَ اللَّهِ حَتَّی تُمَحَّصُوا وَ لَا وَ اللَّهِ حَتَّی یَشْقَی مَنْ یَشْقَی وَ یَسْعَدَ مَنْ یَسْعَدُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ الم أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ

هو الذی یخرج الردی ء و یبقی الجید فی الغربال.

و الحاصل أن فی الفتن الحادثه قبل قیام القائم علیه السلام یرتد أکثر العرب عن الدین.


الحدیث الثالث 

ضعیف أیضا.

" إلا بعد إیاس" بالفتح أی قنوت لکثره امتداد زمان الغیبه" حتی یشقی" أی یرتد عن الدین.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

" أن یترکوا" قال البیضاوی: معناه أ حسبوا ترکهم غیر مفتونین لقولهم آمنا، بل یمتحنهم الله بمشاق التکالیف کالمهاجره و المجاهده، و رفض الشهوات و وظائف الطاعات، و أنواع المصائب فی الأنفس و الأموال، لیمیز المخلص عن المنافق، و الثابت فی الدین من المضطرب فیه، و لینالوا بالصبر علیها عوالی الدرجات" وَ لَقَدْ فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ" متصله بأحسب أو بلا یفتنون، و المعنی إن ذلک سنه قدیمه جاریه فی الأمم کلها، فلا ینبغی أن یتوقع خلافه" فَلَیَعْلَمَنَّ اللَّهُ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ لَیَعْلَمَنَّ الْکاذِبِینَ" أی فلیتعلق علمه بالامتحان تعلقا حالیا یتمیز به الذین صدقوا فی الإیمان، و الذین کذبوا فیه، و ینوط به ثوابهم و عقابهم، و لذلک قیل: المعنی و لیمیزن أو
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ثُمَّ قَالَ لِی مَا الْفِتْنَهُ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ الَّذِی عِنْدَنَا الْفِتْنَهُ فِی الدِّینِ فَقَالَ یُفْتَنُونَ کَمَا یُفْتَنُ الذَّهَبُ ثُمَّ قَالَ یُخْلَصُونَ کَمَا یُخْلَصُ الذَّهَبُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ صَالِحٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ إِنَّ حَدِیثَکُمْ هَذَا لَتَشْمَئِزُّ مِنْهُ قُلُوبُ الرِّجَالِ فَمَنْ أَقَرَّ بِهِ فَزِیدُوهُ وَ مَنْ أَنْکَرَهُ فَذَرُوهُ إِنَّهُ لَا بُدَّ مِنْ أَنْ یَکُونَ فِتْنَهٌ یَسْقُطُ فِیهَا- کُلُّ بِطَانَهٍ وَ وَلِیجَهٍ حَتَّی یَسْقُطَ فِیهَا مَنْ یَشُقُّ الشَّعْرَ بِشَعْرَتَیْنِ حَتَّی لَا یَبْقَی إِلَّا نَحْنُ

لیجازین، انتهی.

قوله: و الفتنه فی الدین، أی إحداث شبهه تدعو إلی الخروج عن الإسلام، و هذا احتراز عن الفتنه فی الأموال و الأنفس بنقص الثمرات و الأمراض و الطاعون و نحو ذلک" فقال یفتنون" تقویه لما قاله الراوی" کما یفتن الذهب" بالنار لا بقاء الصافی و إذهاب الغش أو الامتحان أنه جید أو ردی ء، فعلی الأول یخلصون علی بناء المفعول تفسیر للسابق، فی النهایه یقال: فتنه أفتنه فتنا و فتونا إذا امتحنه.


الحدیث الخامس 

: مرفوع.

و فی المغرب: اشمأز الرجل اشمئزازا تقبض، انتهی.

و المراد بالحدیث غرائب أحوالهم و أسرارهم و شؤونهم، و منها أمر الغیبه و امتدادها، و وقوع البداء فیها، بل القدح فی الخلفاء الغاصبین و إثبات کفرهم و ارتداد أکثر الصحابه، فإنها کانت مما لا تقبله قلوب أکثر الناس فی ذلک الزمان، و الظاهر أن المراد بالفتنه الغیبه و امتدادها" یسقط فیها" أی یخرج من الدین و یزل و یضل" کل بطانه" بطانه الثوب بالکسر خلاف ظهارته، استعیرت هنا لمن کان مخصوصا بالأئمه علیهم السلام، و کان محلا لأسرارهم، قال فی المغرب: بطانه الرجل خاصته مستعاره من بطانه الثوب الباطنه، و فی النهایه: ولیجه الرجل بطانته و دخلاؤه و خاصته، انتهی.

و شق الشعر بشعرتین کنایه شایعه بین العرب و العجم عن کمال تدقیق النظر

ص: 185






وَ شِیعَتُنَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَنْصُورٍ الصَّیْقَلِ عَنْ أَبِیهِ قَالَ کُنْتُ أَنَا وَ الْحَارِثُ بْنُ الْمُغِیرَهِ وَ جَمَاعَهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا جُلُوساً وَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَسْمَعُ کَلَامَنَا فَقَالَ لَنَا فِی أَیِّ شَیْ ءٍ أَنْتُمْ هَیْهَاتَ هَیْهَاتَ لَا وَ اللَّهِ لَا یَکُونُ مَا تَمُدُّونَ إِلَیْهِ أَعْیُنَکُمْ حَتَّی تُغَرْبَلُوا لَا وَ اللَّهِ لَا یَکُونُ مَا تَمُدُّونَ إِلَیْهِ أَعْیُنَکُمْ حَتَّی تُمَحَّصُوا لَا وَ اللَّهِ لَا یَکُونُ مَا تَمُدُّونَ إِلَیْهِ أَعْیُنَکُمْ حَتَّی تُمَیَّزُوا- لَا وَ اللَّهِ مَا یَکُونُ مَا تَمُدُّونَ إِلَیْهِ أَعْیُنَکُمْ إِلَّا بَعْدَ إِیَاسٍ لَا وَ اللَّهِ لَا یَکُونُ مَا تَمُدُّونَ إِلَیْهِ أَعْیُنَکُمْ حَتَّی یَشْقَی مَنْ یَشْقَی وَ یَسْعَدَ مَنْ یَسْعَدُ

بَابُ أَنَّهُ مَنْ عَرَفَ إِمَامَهُ لَمْ یَضُرَّهُ تَقَدَّمَ هَذَا الْأَمْرُ أَوْ تَأَخَّرَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اعْرِفْ إِمَامَکَ فَإِنَّکَ إِذَا عَرَفْتَ لَمْ یَضُرَّکَ تَقَدَّمَ هَذَا الْأَمْرُ أَوْ تَأَخَّرَ

فی الأمور" شیعتنا" أی المخلصون.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

" یسمع کلامنا" کان کلامهم کان فی استبطاء ظهور الحق أو فی أنه کثرت الشیعه، و لا بد من ظهور القائم علیه السلام" فی أی شی ء" استفهام للاستبعاد" هیهات" أی بعد ما تظنون، و التکریر للمبالغه و مد العین إلی الشی ء کنایه عن رجاء حصوله.


باب أنه من عرف إمامه لم یضره تقدم هذا الأمر أو تأخر


الحدیث الأول 

: صحیح.

" لم یضرک تقدم هذا الأمر" الجمله فاعل باعتبار مضمونها أو بتقدیر أن، و المقصود الحکم بالمساواه بین الأمرین، فلا یرد أن الضرر لا یتصور فی صوره

ص: 186








2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ فَقَالَ یَا فُضَیْلُ اعْرِفْ إِمَامَکَ فَإِنَّکَ إِذَا

التقدم أو ذکر التقدم تبعا و استطرادا کما قیل فی قوله تعالی:" لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ*" و یمکن أن یکون الکلام محمولا علی ظاهره باعتبار مفهومه، فإن من لم یعرف یتضرر بالتقدم أیضا.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

" یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ" قال الطبرسی رحمه الله: فیه أقوال:

أحدهما: أن معناه نبیهم، فیقال هاتوا متبعی إبراهیم، هاتوا متبعی موسی، هاتوا متبعی محمد، فیقوم أهل الحق الذین اتبعوا الأنبیاء علیهم السلام، فیأخذون کتبهم بإیمانهم، ثم یقال: هاتوا متبعی الشیطان، هاتوا متبعی رؤساء الضلاله، و هذا معنی ما رواه ابن جبیر عن ابن عباس، و روی أیضا عن علی علیه السلام أن الأئمه إمام هدی و إمام ضلاله، و رواه الوالبی عنه بأئمتهم فی الخیر و الشر.

و ثانیها: معناه بکتابهم الذی أنزل علیهم من أوامر الله و نواهیه، فیقال: یا أهل القرآن و یا أهل التوراه.

و ثالثها: أن معناه بمن کانوا یأتمون به من علمائهم و أئمتهم، و یجمع هذه الأقوال ما رواه الخاص و العام عن الرضا علیه السلام بالأسانید الصحیحه أنه روی عن آبائه علیهم السلام عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال فیه: یدعی کل أناس بإمام زمانهم و کتاب ربهم و سنه نبیهم، و روی عن الصادق علیه السلام أنه قال: أ لا تحمدون الله إذا کان یوم القیامه فزع کل أناس إلی من یتولونه، و فزعنا إلی رسول الله صلی الله علیه و آله، و فزعتم إلینا، فإلی أین ترون؟ یذهب بکم إلی الجنه و رب الکعبه، قالها ثلاثا.
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عَرَفْتَ إِمَامَکَ لَمْ یَضُرَّکَ تَقَدَّمَ هَذَا الْأَمْرُ أَوْ تَأَخَّرَ وَ مَنْ عَرَفَ إِمَامَهُ ثُمَّ مَاتَ قَبْلَ أَنْ یَقُومَ صَاحِبُ هَذَا الْأَمْرِ کَانَ بِمَنْزِلَهِ مَنْ کَانَ قَاعِداً فِی عَسْکَرِهِ لَا بَلْ بِمَنْزِلَهِ مَنْ قَعَدَ تَحْتَ لِوَائِهِ قَالَ وَ قَالَ بَعْضُ أَصْحَابِهِ بِمَنْزِلَهِ مَنِ اسْتُشْهِدَ مَعَ رَسُولِ اللَّهِ ص

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ مَتَی الْفَرَجُ فَقَالَ یَا أَبَا بَصِیرٍ وَ أَنْتَ مِمَّنْ یُرِیدُ الدُّنْیَا مَنْ عَرَفَ هَذَا الْأَمْرَ فَقَدْ فُرِّجَ عَنْهُ لِانْتِظَارِهِ

و رابعها: أن معناه بکتابهم الذی فیه أعمالهم.

و خامسها: معناه بأمهاتهم، انتهی.

و تتمه الآیه:" فَمَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ فَأُولئِکَ یَقْرَؤُنَ کِتابَهُمْ وَ لا یُظْلَمُونَ فَتِیلًا" و هذا الخبر یدل علی أن المراد یدعون بإمام زمانهم و ینسبون إلیه و یحشرون معه و یردون مورده، فمن کان عارفا بإمامه معتقدا له لا تضره غیبته و عدم لقائه له" قاعدا فی عسکره" أی ملازما له مجاهدا معه، لا یفارقه و القعود تحت اللواء أخص من ذلک لأنه یدل علی غایه الاختصاص و الامتیاز بکثره النصره، و أنه من أحوال الشجعان و لذا أضرب علیه السلام عن الأول و ترقی إلیه، و إنما یثابون ذلک باعتبار نیاتهم، لأنهم إذا عزموا علی أنه إذا ظهر إمامهم نصروه و جاهدوا معه و عرضوا أنفسهم للشهاده و علم الله صدق ذلک من نیاتهم یعطیهم ثواب ذلک بفضله، کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام فی بعض غزواته: شارکوکم فی ثوابکم قوم لم یحضروا عسکرکم، و لم یوجدوا بعدوهم یتمنون کونهم معکم، و یعلم الله صدق نیاتهم فیثیبهم علیها، و قد ورد أن أهل الجنه إنما یخلدون فی الجنه بنیاتهم أنهم لو بقوا فی الدنیا أبدا لکانوا مؤمنین، و کذا أهل النار.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

" متی الفرج" بالتحریک أی کشف الغم بظهور دوله آل محمد علیهم السلام" فقد فرج عنه" علی بناء المجرد أو التفعیل، و الحاصل أن من عرف إمامه أو أن القائم سیظهر
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْخُزَاعِیِّ قَالَ سَأَلَ أَبُو بَصِیرٍ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا أَسْمَعُ فَقَالَ تَرَانِی أُدْرِکُ الْقَائِمَ ع فَقَالَ یَا أَبَا بَصِیرٍ أَ لَسْتَ تَعْرِفُ إِمَامَکَ فَقَالَ إِی وَ اللَّهِ وَ أَنْتَ هُوَ وَ تَنَاوَلَ یَدَهُ فَقَالَ وَ اللَّهِ مَا تُبَالِی یَا أَبَا بَصِیرٍ أَلَّا تَکُونَ مُحْتَبِیاً بِسَیْفِکَ فِی ظِلِّ رِوَاقِ الْقَائِمِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَنْ مَاتَ وَ لَیْسَ لَهُ إِمَامٌ فَمِیتَتُهُ مِیتَهُ جَاهِلِیَّهٍ وَ مَنْ مَاتَ وَ هُوَ عَارِفٌ لِإِمَامِهِ لَمْ یَضُرَّهُ تَقَدَّمَ هَذَا الْأَمْرُ

یوما ما، فهو مفرج عنه من جهه آخرته، لأنه ینتظره و انتظاره إیاه أفضل عباداته کما مر، فهو مع ذلک إن أراد إدراکه فإنما یریده لأمر دنیاه و توسعه فی معاشه، و یحتمل أن یکون المراد بالانتظار ترقب إحدی الحسنیین کما مر و یحتمل أن یکون علیه السلام علم أن غرض أبی بصیر من الفرج و مطلوبه المنافع الدنیویه، و لذا خاطبه بذلک، و لو کان المقصود رواج الدین و کشف کرب المؤمنین کان حسنا، و قد مر بعض القول فی ذلک فی باب ما ورد فی حال الغیبه.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و الخزاعی بالفتح نسبه إلی قبیله" ترانی" بتقدیر الاستفهام" و تناول" أی أبو بصیر" یده" أی ید الإمام علیه السلام للتعیین أو للمحبه و الملاطفه، أو لتجدید البیعه، و فی القاموس: احتبی ثوبه اشتمل أو جمع بین ظهره و ساقیه بثوب، و قال: الرواق ککتاب و غراب سقف فی مقدم البیت، أو بیت کالفسطاط، و قال الجوهری: الرواق بالکسر ستر یمد دون السقف یقال بیت مروق، انتهی.

و المعنی أن لک ثواب من کان کذلک.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

" لیس له إمام" أی لم یعرف إمام زمانه من أئمه الهدی، و المیته بکسر المیم
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أَوْ تَأَخَّرَ وَ مَنْ مَاتَ وَ هُوَ عَارِفٌ لِإِمَامِهِ کَانَ کَمَنْ هُوَ مَعَ الْقَائِمِ فِی فُسْطَاطِهِ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ عَلِیٍّ الْعَلَوِیُّ عَنْ سَهْلِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْحَسَنِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ الْعُرَنِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا ضَرَّ مَنْ مَاتَ مُنْتَظِراً لِأَمْرِنَا أَلَّا یَمُوتَ فِی وَسَطِ فُسْطَاطِ الْمَهْدِیِّ وَ عَسْکَرِهِ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ اعْرِفِ الْعَلَامَهَ فَإِذَا عَرَفْتَهُ لَمْ یَضُرَّکَ تَقَدَّمَ هَذَا الْأَمْرُ أَوْ تَأَخَّرَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ

مصدر نوعی، و میته جاهلیه ترکیب إضافی أو توصیفی، و الجاهلیه المله التی لیس فیها معرفه الله و لا معرفه رسوله و لا معرفه شرائع الدین، و کان أکثر الناس علیها قبل البعثه، و صاروا إلیها بعد وفاه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و هما الجاهلیه الأولی و الجاهلیه الأخیره، و هذا الخبر متواتر معنی بین الخاصه و العامه، و قد مر بعض القول فیه، و سیأتی أیضا، و قال الجوهری: الفسطاط بیت من شعر، و فیه لغات فسطاط و فستاط و فساط و کسر الفاء لغه فیهن.


الحدیث السادس 

: مجهول.

" أو عسکره" کان التردید باعتبار اختلاف نیات الخلق، و اختلاف ثوابهم بحسب ذلک، أو المراد بالثانی شهادته فی العسکر أو الأول إشاره إلی الاختصاص به علیه السلام و التشرف بصحبته، و الثانی إلی جهاده بین یدیه، فإن لکل فضلا، و یحتمل علی بعد کونه شکا من الراوی.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور، و العلامه الإمام علیه السلام فإنه علامه سبیل الهدی، و قد مر أن العلامات فی قوله تعالی:" وَ عَلاماتٍ وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ" هم الأئمه علیهم السلام، و تذکیر الضمیر باعتبار المعنی أو علامه إمامته من حجتها و دلیلها، و نعته و صفاته و معجزاته، و النصوص علیه، و قد یقرأ العلامه بتشدید اللام فالتاء
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فَمَنْ عَرَفَ إِمَامَهُ کَانَ کَمَنْ کَانَ فِی فُسْطَاطِ الْمُنْتَظَرِ ع

بَابُ مَنِ ادَّعَی الْإِمَامَهَ وَ لَیْسَ لَهَا بِأَهْلٍ وَ مَنْ جَحَدَ الْأَئِمَّهَ أَوْ بَعْضَهُمْ وَ مَنْ أَثْبَتَ الْإِمَامَهَ لِمَنْ لَیْسَ لَهَا بِأَهْلٍ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی سَلَّامٍ عَنْ سَوْرَهَ بْنِ کُلَیْبٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ تَرَی الَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللَّهِ وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّهٌ قَالَ مَنْ قَالَ إِنِّی إِمَامٌ وَ لَیْسَ بِإِمَامٍ قَالَ قُلْتُ وَ إِنْ کَانَ عَلَوِیّاً قَالَ وَ إِنْ کَانَ عَلَوِیّاً قُلْتُ وَ إِنْ کَانَ مِنْ وُلْدِ عَلِیِّ ابْنِ أَبِی طَالِبٍ ع قَالَ وَ إِنْ کَانَ

للمبالغه، و فی بعض النسخ الغلام بالغین المعجمه کنایه عن المهدی علیه السلام، و المنتظر بفتح الظاء المهدی الذی تنتظره شیعته صلوات الله علیه.


باب من ادعی الإمامه و لیس لها بأهل و من جحد الأئمه أو بعضهم و من أثبت الإمامه لمن لیس لها بأهل 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" تَرَی الَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللَّهِ" المشهور بین المفسرین أنها فیمن ادعی أن لله شریکا، أو ولدا، و الآیه عامه، و لعل ما فی الخبر بیان لبعض أفرادها بل عمدتها.

" و إن کان من ولد علی بن أبی طالب علیه السلام" لعل المراد بهذا ولده بلا واسطه و الأول أعم، أو سأل ذلک تأکیدا لرفع احتمال کون المراد بالعلوی من ینسب إلیه علیه السلام من موالیه أو من شیعته و سائر أقاربه، و سواد الوجه إما حقیقه لیکون علامه لکفرهم فی القیامه، و سببا لمزید فضیحتهم، أو کنایه عن ظهور کذبهم و خذلانهم.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ ادَّعَی الْإِمَامَهَ وَ لَیْسَ مِنْ أَهْلِهَا فَهُوَ کَافِرٌ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ تَرَی الَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللَّهِ قَالَ کُلُّ مَنْ زَعَمَ أَنَّهُ إِمَامٌ وَ لَیْسَ بِإِمَامٍ قُلْتُ وَ إِنْ کَانَ فَاطِمِیّاً عَلَوِیّاً قَالَ وَ إِنْ کَانَ فَاطِمِیّاً عَلَوِیّاً


الحدیث الثانی 

: مجهول.

" فهو کافر" لإنکاره الإمام و النص علیه مع افترائه علی الله فی کونه إماما، و صده عن إمام الحق، و دعوه الناس إلی الباطل و إضلالهم و معارضته لأئمه الحق و تکذیبه لهم.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و ذکر العلوی بعد الفاطمی للتأکید، و لبیان أنه لا ینفعه شی ء من الشرفین المجتمعین فیه، و لو کان بالعکس کان الثانی مقیدا و مخصصا للأول کما ورد فی سائر الأخبار.

مثل ما رواه علی بن إبراهیم فی تفسیره بإسناده عن أبی المغراء عن أبی عبد الله علیه السلام فی قوله تعالی:" وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ" الآیه، قال: من ادعی أنه إمام و لیس بإمام، قلت: و إن کان علویا فاطمیا؟ قال: و إن کان علویا فاطمیا.

و روی النعمانی فی الغیبه بإسناده عن سوره بن کلیب عن أبی جعفر علیه السلام فی قوله تعالی:" وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ تَرَی الَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللَّهِ وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّهٌ أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْمُتَکَبِّرِینَ" قال: من قال إنی إمام و لیس بإمام، قلت: و إن کان علویا فاطمیا؟ قال: و إن کان علویا فاطمیا، قلت: و إن کان من ولد علی بن أبی طالب؟

قال: و إن کان من ولد علی بن أبی طالب، و منه یظهر أنه سقط من الخبر الأول شی ء لکن السند إلی سوره مختلف.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ دَاوُدَ الْحَمَّارِ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ ثَلَاثَهٌ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ- یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لا یُزَکِّیهِمْ


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" لا یکلمهم الله" إشاره إلی قوله تعالی فی سوره البقره:" إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ الْکِتابِ وَ یَشْتَرُونَ بِهِ ثَمَناً قَلِیلًا أُولئِکَ ما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ إِلَّا النَّارَ وَ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لا یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ" و فی سوره آل عمران:

" الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ وَ أَیْمانِهِمْ ثَمَناً قَلِیلًا أُولئِکَ لا خَلاقَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ وَ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ وَ لا یَنْظُرُ إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لا یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ" و کل من الثلاثه داخل فیمن کتم ما أنزل الله من الکتاب، لدلاله الآیات علی إمامه أئمه الحق عموما و خصوصا، و علی أن من لم یؤمن بما نزل فی الکتاب فهو کافر، و أیضا داخل فی الآیه الثانیه، لأن الباعث له علی ذلک لیس إلا طمع الدنیا، فلو ترک الأغراض الدنیویه لظهر له الحق و لم یکتمه، مع أنه ورد فی الأخبار أن العهد عهد الإمامه.

و فی قوله: لا یکلمهم الله، وجوه: الأول: أنه لا یکلمهم بما یحبون، و فی ذلک دلیل علی غضبه علیهم و إن کان یکلمهم بالسؤال بالتوبیخ، و بما یفهم کما قال:

" فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ"" و قالَ اخْسَؤُا فِیها وَ لا تُکَلِّمُونِ" الثانی: أنه لا یکلمهم أصلا فتحمل آیات المساءله علی أن الملائکه تسائلهم عن الله و بأمره، الثالث: أنه لیس المراد حقیقه نفی الکلام، بل هو کنایه عما یلزمه من السخط.

و کذا قوله: و لا یزکیهم، یحتمل وجوها: الأول: أن المعنی لا یطهرهم من دنس الذنوب و الأوزار بالمغفره، بل یعاقبهم.

الثانی: أنه لا یثنی علیهم و لا یحکم بأنهم أزکیاء، و لا یسمیهم بذلک، بل
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وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ مَنِ ادَّعَی إِمَامَهً مِنَ اللَّهِ لَیْسَتْ لَهُ وَ مَنْ جَحَدَ إِمَاماً مِنَ اللَّهِ وَ مَنْ زَعَمَ أَنَّ لَهُمَا فِی الْإِسْلَامِ نَصِیباً

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ یَحْیَی أَخِی أُدَیْمٍ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ یَقُولُ إِنَّ هَذَا الْأَمْرَ لَا یَدَّعِیهِ غَیْرُ صَاحِبِهِ إِلَّا بَتَرَ اللَّهُ عُمُرَهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَشْرَکَ مَعَ إِمَامٍ إِمَامَتُهُ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ مَنْ لَیْسَتْ إِمَامَتُهُ

یحکم بأنهم کفره فجره.

الثالث: أنه لا یزکی أعمالهم و لا ینمیها، أو لا یستحسنها و لا یثنی علیها، بل یردها علیهم، و کذا عدم النظر فی الآیه الأخری کنایه عن ترک العطف و الرحمه، کما یقول القائل لغیره: انظر إلی أی ارحمنی.

" وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ*" أی مؤلم موجع، و الخبر یدل علی کفر المخالفین، بل علی کفر من یقول بعدم کفرهم، و لا ریب أنهم فی أحکام الآخره بحکم الکفار، و أنهم مخلدون فی النار، و أما فی أحکام الدنیا فإنهم کالمنافقین فی أکثر الأحکام کالمسلمین، و یظهر من کثیر من الأخبار أن هذا الحکم مخصوص بحال الهدنه شفقه علی الشیعه لاضطرارهم إلی مخالطتهم و معاشرتهم، فإذا ظهر الحق فهم فی الدنیا أیضا فی حکم الکفار، إلا المستضعفین منهم کما سیأتی تفصیله.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور معتبر.

و أدیم علی التصغیر، و صبیح کأمیر" إلا بتر الله عمره" کنصر أی قطع، کما قطع عمر محمد و إبراهیم و أضرابهما.


الحدیث السادس 
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مِنَ اللَّهِ کَانَ مُشْرِکاً بِاللَّهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ قَالَ لِیَ اعْرِفِ الْآخِرَ مِنَ الْأَئِمَّهِ وَ لَا یَضُرُّکَ أَنْ لَا تَعْرِفَ الْأَوَّلَ قَالَ فَقَالَ لَعَنَ اللَّهُ هَذَا فَإِنِّی أُبْغِضُهُ وَ لَا أَعْرِفُهُ وَ هَلْ عُرِفَ الْآخِرُ إِلَّا بِالْأَوَّلِ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ

" کان مشرکا" لأن من أشرک مع إمام الحق غیره فقد شارک الله فی نصب الإمام فإنه لا یکون إلا من الله، و إن تبع فی ذلک غیره فقد جعل شریکا لله، بل کل من تابع غیر من أمر الله بمتابعته فی کل ما یکون فهو مشرک، لقوله تعالی:" اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ" و قد سمی الله طاعه الشیطان عباده حیث قال:" لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ".


الحدیث السابع 

: موثق.

" إن لا تعرف الأول" أی أمیر المؤمنین علیه السلام أو الأعم منه و ممن بعده قبل الآخر" لعن الله" دعائیه و یحتمل الخبریه" و لا أعرفه" أی بالتشیع أو مطلقا، و هو کنایه عن عدم التشیع، لما سیأتی أنهم علیهم السلام یعرفون شیعتهم، و یحتمل أن یکون جمله حالیه أی أبغضه مع أنی لا أعرفه" و هل عرف" علی المعلوم أو المجهول استفهام إنکاری، و المعنی أنه إنما یعرف الآخر بنص الأول علیه، فکیف یعرف إمامه الآخر بدون معرفه الأول و إمامته، و قیل: أی إلا بما عرف به الأول فإن دلائل الإمامه مشترکه، و کما تدل علی الآخر تدل علی الأول.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.
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ابْنِ مُسْکَانَ قَالَ سَأَلْتُ الشَّیْخَ عَنِ الْأَئِمَّهِ ع قَالَ مَنْ أَنْکَرَ وَاحِداً مِنَ الْأَحْیَاءِ فَقَدْ أَنْکَرَ الْأَمْوَاتَ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَبِی وَهْبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَنْصُورٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً قالُوا وَجَدْنا

و التعبیر بالشیخ للتقیه، أی المعظم المفتدی، و الظاهر أن المراد به الکاظم علیه السلام لأن روایه ابن مسکان عن الصادق علیه السلام نادر، بل قیل: إنه لم یرو عنه علیه السلام إلا حدیث المشعر، لکن رواه الصدوق فی إکمال الدین عن ابن مسکان عن أبی عبد الله علیه السلام" فقد أنکر الأموات" أی لا ینفعه الإقرار بإمامتهم بدون الإقرار بإمامته و إنکاره مستلزم لإنکارهم، لأنهم أخبروا بإمامته أو دلائل الإمامه مشترکه، فإذا لم یقر بالإمام الحی فلا یعرفهم بالدلیل، فلا ینفعه الإقرار بلا دلیل، أو المعنی أن إنکار الإمام الحی إنما یکون بالقول بإمام آخر غیر معصوم جاهل بالأحکام، فهذا دلیل علی أنه لم یعرف الأئمه السابقین بصفاتهم التی لا بد من الإقرار بها.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

" و إذا فعلوا فاحشه" قال الطبرسی رحمه الله: کنی به عن المشرکین الذین کانوا یبدون سوآتهم فی طوافهم، فکان یطوف الرجال و النساء عراه یقولون نطوف کما ولدتنا أمهاتنا و لا نطوف فی الثیاب التی قارفنا فیها الذنوب، و هم الحمس و فی الآیه حذف تقدیره: و إذا فعلوا فاحشه فنهوا عنها قالوا وجدنا علیها آباءنا، قیل: و من أین أخذ آباؤکم؟ قالوا: الله أمرنا بها و قال الحسن: إنهم کانوا أهل إجبار، فقالوا:

لو کره الله ما نحن علیه لنقلنا عنه، فلهذا قالوا: و الله أمرنا بها، فرد الله سبحانه
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عَلَیْها آباءَنا وَ اللَّهُ أَمَرَنا بِها قُلْ إِنَّ اللَّهَ لا یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ قَالَ فَقَالَ هَلْ رَأَیْتَ أَحَداً زَعَمَ أَنَّ اللَّهَ أَمَرَ بِالزِّنَا وَ شُرْبِ الْخَمْرِ أَوْ شَیْ ءٍ مِنْ هَذِهِ الْمَحَارِمِ فَقُلْتُ لَا فَقَالَ مَا هَذِهِ الْفَاحِشَهُ الَّتِی یَدَّعُونَ أَنَّ اللَّهَ أَمَرَهُمْ بِهَا قُلْتُ اللَّهُ أَعْلَمُ وَ وَلِیُّهُ قَالَ فَإِنَّ هَذَا فِی أَئِمَّهِ الْجَوْرِ ادَّعَوْا أَنَّ اللَّهَ أَمَرَهُمْ بِالائْتِمَامِ بِقَوْمٍ لَمْ یَأْمُرْهُمُ اللَّهُ بِالائْتِمَامِ بِهِمْ فَرَدَّ اللَّهُ ذَلِکَ عَلَیْهِمْ فَأَخْبَرَ أَنَّهُمْ قَدْ قَالُوا عَلَیْهِ الْکَذِبَ وَ سَمَّی ذَلِکَ مِنْهُمْ فَاحِشَهً

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَبِی وَهْبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَنْصُورٍ قَالَ- سَأَلْتُ عَبْداً صَالِحاً عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- قُلْ إِنَّما حَرَّمَ رَبِّیَ الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ قَالَ فَقَالَ إِنَّ الْقُرْآنَ لَهُ ظَهْرٌ وَ بَطْنٌ فَجَمِیعُ

قولهم بأن قال:" إِنَّ اللَّهَ لا یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ" ثم أنکر علیهم من وجه آخر فقال:" أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ" لأنهم إن قالوا لا لنقضوا مذهبهم، و إن قالوا:

نعم افتضحوا فی قولهم، انتهی.

" و ولیه" أی من هو أولی بالمؤمنین من أنفسهم، أی أنت فی أئمه الجور أی فی ولایتهم ادعوا أی الناس من أتباعهم، و فی غیبه النعمانی هذا فی أولیاء أئمه الجور و هو أظهر، و علی ما فی الکافی یحتمل أن یکون ضمیر ادعوا راجعا إلی أئمه الجور بأن یکون المراد بهم أئمه جور یتولون أئمه جور آخرین کخلفاء بنی أمیه و بنی العباس.


الحدیث العاشر

: مجهول.

" الْفَواحِشَ*" أی المعاصی و القبائح کلها،" ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ*" قیل: أی سرها و علانیتها، فإنهم کانوا لا یرون بالزنا فی السر بأسا و یمنعون منه علانیه فنهی الله سبحانه عنه فی الحالتین، و قیل: ما ظهر: أفعال الجوارح و ما بطن: أفعال القلوب، و ظاهر الخبر أن المراد بما ظهر المعاصی التی دل ظاهر القرآن علی تحریمه، و بما بطن ما بین أئمه الهدی علیهم السلام من تأویل الفواحش فی بطن القرآن و هو ولایه أئمه
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مَا حَرَّمَ اللَّهُ فِی الْقُرْآنِ هُوَ الظَّاهِرُ وَ الْبَاطِنُ مِنْ ذَلِکَ أَئِمَّهُ الْجَوْرِ- وَ جَمِیعُ مَا أَحَلَّ اللَّهُ تَعَالَی فِی الْکِتَابِ هُوَ الظَّاهِرُ وَ الْبَاطِنُ مِنْ ذَلِکَ أَئِمَّهُ الْحَقِ

الجور و متابعتهم، فإنها أفحش الفواحش و هی الداعیه إلی جمیعها.

و الحاصل أن کل ما ورد فی القرآن من ذکر الفواحش و الخبائث و المحرمات و المنهیات و العقوبات المترتبه علیها، فتأویله و باطنه أئمه الجور و من اتبعهم یعنی دعوتهم للناس إلی أنفسهم من عند أنفسهم و تأمرهم علیهم و إضلالهم إیاهم، ثم إجابه الناس لهم و تدینهم بدینهم و طاعتهم إیاهم و محبتهم لهم إلی غیر ذلک.

و کل ما ورد فیه من ذکر الصالحات و الطیبات و المحللات و الأوامر و المثوبات المترتبه علیها فتأویله و باطنه أئمه الحق و من اتبعهم یعنی دعوتهم للناس إلی أنفسهم بأمر ربهم و إرشادهم لهم و هدایتهم إیاهم، ثم إجابه الناس لهم و تدینهم بدینهم و طاعتهم إیاهم و محبتهم لهم إلی غیر ذلک کما ورد عنهم فی کثیر من الآیات مفصلا.

و جمله القول فی ذلک أن الله تعالی أمر بالإیمان و الإسلام و الیقین و التقوی و الورع و الصلاه و الزکاه و الحج و الصوم و سائر الطاعات، و نهی عن الکفر و النفاق و الشرک و الزنا و شرب الخمر و قتل النفس و أمثالها من الفواحش، و خلق أئمه داعین إلی جمیع الخیرات، عاملین بها، ناهین عن جمیع المنکرات منتهین عنها، فهم أصل جمیع الخیرات و کملت فیهم بحیث اتحدت بهم، بل صارت کأنها روح لهم کالصلاه فإنها کملت فی أمیر المؤمنین صلوات الله علیه حتی صارت له بمنزله الروح من الجسد، و صار آمرا بها معلما لها غیره، داعیا إلیها.

فبهذه الجهات یستعمل لفظ الصلاه فیه علیه السلام کما ورد فی قوله تعالی:" إِنَّ الصَّلاهَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ" إن الصلاه أمیر المؤمنین و الأئمه من ولده علیهم السلام، و لا ینافی ظاهر الآیه فکلاهما مرادان منها ظهرا و بطنا.
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و قال:" إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی" فهم العدل و الإحسان فی بطن القرآن بهذه الجهات المتقدمه، و لا ینافی ظاهرها.

و خلق سبحانه أئمه یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ* فهم أصل جمیع الفواحش و الکفر و الشرک و المعاصی، و کملت فیهم حتی صارت فیهم بمنزله الروح من الجسد، و هم الداعون إلیها، و موالاتهم سبب للإتیان بها، فبتلک الجهات أطلق علیهم الشرک و الکفر، و الفواحش فی بطن القرآن و ظاهرها أیضا مراد.

فإذا عرفت ذلک لم تستبعد ما سیقرع سمعک من الأخبار الکثیره الوارده فی هذا الباب.

و یدل علی جمله ما أومأنا إلیه ما رواه الصفار فی بصائر الدرجات عن علی بن إبراهیم عن القاسم بن الربیع عن محمد بن سنان عن صباح المزنی عن المفضل بن عمر أنه کتب إلی أبی عبد الله علیه السلام فجاءه هذا الجواب من أبی عبد الله علیه السلام:

إما بعد فإنی أوصیک و نفسی بتقوی الله و طاعته، فإن من التقوی الطاعه و الورع و التواضع لله و الطمأنینه و الاجتهاد و الأخذ بأمره و النصیحه لرسله، و المسارعه فی مرضاته، و اجتناب ما نهی عنه، فإنه من یتق الله فقد أحرز نفسه من النار بإذن الله، و أصاب الخیر کله فی الدنیا و الآخره، و من أمر بالتقوی فقد أبلغ الموعظه جعلنا الله من المتقین برحمته.

جاءنی کتابک فقرأته و فهمت الذی فیه، فحمدت الله علی سلامتک و عافیه الله إیاک، ألبسنا الله و إیاک العافیه عافیه الدنیا و الآخره، کتبت تذکر أن قوما أنا أعرفهم کان أعجبک نحوهم و شأنهم، و إنک أبلغت عنهم أمورا تروی عنهم کرهتها لهم، و لم تر بهم إلا طریقا حسنا و ورعا و تخشعا، و بلغک أنهم یزعمون أن الدین إنما هو معرفه الرجال، ثم بعد ذلک إذا عرفتهم فاعمل ما شئت، و ذکرت أنک
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قد عرفت أن أصل الدین معرفه الرجال، فوفقک الله.

و ذکرت أنه بلغک أنهم یزعمون أن الصلاه و الزکاه و صوم شهر رمضان و الحج و العمره و المسجد الحرام و المشعر الحرام و الشهر الحرام هو رجل، و أن الطهر و الاغتسال من الجنابه هو رجل، و کل فریضه افترضها الله علی عباده هو رجل، و أنهم ذکروا ذلک بزعمهم أن من عرف ذلک الرجل فقد اکتفی بعلمه من غیر عمل، و قد صلی و آتی الزکاه و صام و حج و اعتمر و اغتسل من الجنابه و تطهر و عظم حرمات الله و الشهر الحرام و المسجد الحرام.

و إنهم ذکروا أن من عرف هذا بعینه و بحده و ثبت فی قلبه جاز له أن یتهاون و لیس له أن یجتهد فی العمل، و زعموا أنهم إذا عرفوا ذلک الرجل فقد قبلت منهم هذه الحدود لوقتها، و إن لم یعملوا بها، و أنه بلغک أنهم یزعمون أن الفواحش التی نهی الله عنها الخمر و المیسر و الربا و الدم و المیته و لحم الخنزیر هی رجل، و ذکروا أن ما حرم الله من نکاح الأمهات و البنات و العمات و الخالات و بنات الأخ و بنات الأخت، و ما حرم علی المؤمنین من النساء مما حرم الله إنما عنی بذلک نکاح نساء النبی صلی الله علیه و آله و سلم و ما سوی ذلک مباح کله.

و ذکرت أنه بلغک أنهم یترادفون المرأه الواحده و یشهدون بعضهم لبعض بالزور، و یزعمون أن لهذا ظهرا و بطنا یعرفونه، فالظاهر ما یتناهون عنه یأخذون به مدافعه عنهم، و الباطن هو الذی یطلبون و به أمروا بزعمهم.

و کتبت تذکر الذی عظم من ذلک علیک حین بلغک و کتبت تسألنی عن قولهم فی ذلک أ حلال هو أم حرام، و کتبت تسألنی عن تفسیر ذلک، و أنا أبینه حتی لا تکون من ذلک فی عمی و لا شبهه، و قد کتبت إلیک فی کتابی تفسیر ما سألت عنه فاحفظه کله کما قال الله فی کتابه:" وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَهٌ

" و أصفه لک بحلاله و أنفی عنک
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حرامه إنشاء الله کما وصفت و معرفکه حتی تعرفه إن شاء الله فلا تنکره إنشاء الله، و لا قوه إلا بالله و القوه لله جمیعا.

أخبرک أن من کان یدین بهذه الصفه التی کتبت تسألنی عنها فهو عندی مشرک بالله تبارک و تعالی، بین الشرک لا شک فیه، و أخبرک أن هذا القول کان من قوم سمعوا ما لم یعقلوه عن أهله و لم یعطوا فهم ذلک، و لم یعرفوا حد ما سمعوا، فوضعوا حدود تلک الأشیاء مقایسه برأیهم و منتهی عقولهم، و لم یضعوها علی حدود ما أمروا کذبا و افتراء علی الله و رسوله، و جرأه علی المعاصی، فکفی بهذه لهم جهلا، و لو أنهم وضعوها علی حدودها التی حدت لهم و قبلوها لم یکن به بأس، و لکنهم حرفوها و تعدوا و کذبوا و تهاونوا بأمر الله و طاعته.

و لکن أخبرک أن الله حدها بحدودها لئلا یتعدی حدوده أحد، و لو کان الأمر کما ذکروا لعذر الناس بجهلهم ما لم یعرفوا حد ما حد لهم، و لکان المقصر و المتعدی حدود الله معذورا، و لکن جعلها حدودا محدوده لا یتعداها إلا مشرک کافر ثم قال:" تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ فَلا تَعْتَدُوها وَ مَنْ یَتَعَدَّ حُدُودَ اللَّهِ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ" فأخبرک بحقائقها.

إن الله تبارک و تعالی اختار الإسلام لنفسه دینا، و رضی من خلقه و لم یقبل من أحد إلا به، و به بعث أنبیاءه و رسله، ثم قال:" وَ بِالْحَقِّ أَنْزَلْناهُ وَ بِالْحَقِّ نَزَلَ" فعلیه و به بعث أنبیاءه و رسله و نبیه محمد صلی الله علیه و علیهم فأفضل الدین معرفه الرسل و ولایتهم.

و أخبرک أن الله أحل حلالا و حرم حراما إلی یوم القیامه فمعرفه الرسل
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و ولایتهم هو الحلال، فالمحلل ما أحلوا و المحرم ما حرموا، و هم أصله و منهم الفروع الحلال، و ذلک شیعتهم و من فروعهم أمرهم شیعتهم و أهل ولایتهم بالحلال من أقام الصلاه و إیتاء الزکاه و صوم شهر رمضان و حج البیت و العمره و تعظیم حرمات الله و شعائره و مشاعره، و تعظیم البیت الحرام [و المسجد الحرام] و الشهر الحرام و الطهور و الاغتسال من الجنایه و مکارم لأخلاق و محاسنها و جمیع البر.

ثم ذکر بعد ذلک فی کتابه فقال:" إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ الْبَغْیِ یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ" فعدوهم هم الحرام المحرم و أولیاؤهم الداخلون فی أمرهم إلی یوم القیامه فهم الفواحش ما ظهر منها و ما بطن و الخمر و المیسر و الزنا و الربا و الدم و لحم الخنزیر فهم الحرام المحرم و أصل کل حرام و هم الشر، و أصل کل شر، و منهم فروع الشر کله، و من ذلک الفروع الحرام و استحلالهم إیاها.

و من فروعهم تکذیب الأنبیاء و جحود الأوصیاء و رکوب الفواحش الزنا و السرقه و شرب الخمر و أکل مال الیتیم و أکل الربا، و الخدعه و الخیانه و رکوب الحرام کله و انتهاک المعاصی و إنما یأمر الله بالعدل و الإحسان و إیتاء ذی القربی و ابتغاء طاعتهم و ینهی عن الفحشاء و المنکر و البغی، و هم أعداء الأنبیاء و أوصیاء الأنبیاء، و هم المنهی عن مودتهم و طاعتهم، یعظکم بهذه لعلکم تذکرون.

و أخبرک إنی لو قلت لک أن الفاحشه و الخمر و المیسر و الزنا و المیته و الدم و لحم الخنزیر هو رجل و أنا أعلم أن الله قد حرم هذا الأصل، و حرم فرعه، و نهی عنه
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و جعل ولایته کمن عبد من دون الله وثنا و شرکا، و من دعا إلی عباده نفسه فهو کفرعون إذ قال أنا ربکم الأعلی فهذا کله علی وجه إن شئت قلت هو رجل و هوی إلی جهنم هو و من شایعه علی ذلک فإنهم مثل قول الله:" إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ*" لصدقت.

ثم لو أنی قلت إنه فلان ذلک کله لصدقت، إن فلانا هو المعبود المتعدی حدود الله التی نهی عنها أن یتعد، ثم إنی أخبرک أن الدین و أصل الدین هو رجل و ذلک الرجل هو الیقین و هو الإیمان و هو إمام أمته و أهل زمانه، فمن عرفه عرف الله و دینه، و من أنکره أنکر الله و دینه، و من جهله جهل الله و دینه و لا یعرف الله و دینه و حدوده و شرائعه بغیر ذلک الإمام.

فذلک معنی أن معرفه الرجال دین الله، و المعرفه علی وجهین معرفه ثابته علی بصیره یعرف بها دین الله، و یوصل بها إلی معرفه الله، فهذه المعرفه الباطنه الثابته بعینها الموجبه حقها المستوجب أهلها علیها الشکر لله الذی من علیهم بها من من الله یمن به علی من یشاء مع المعرفه الظاهره، و معرفه فی الظاهر، فأهل المعرفه فی الظاهر الذین علموا أمرنا بالحق علی غیر علم لا یلحق بأهل المعرفه فی الباطن علی بصیرتهم و لا یصلون بتلک المعرفه المقصره إلی حق معرفه الله کما قال فی کتابه:" وَ لا یَمْلِکُ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشَّفاعَهَ إِلَّا مَنْ شَهِدَ بِالْحَقِّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ".

فمن شهد شهاده الحق لا یعقد علیه قلبه و لا یبصر ما یتکلم به لا یثاب علیه مثل ثواب من عقد علیه قلبه علی بصیره فیه، کذلک من تکلم بجور لا یعقد علیه قلبه لا یعاقب علیه عقوبه من عقد علیه قلبه و ثبت علی بصیره.

فقد عرفت کیف کان حال رجال أهل المعرفه فی الظاهر، و الإقرار بالحق علی
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غیر علم فی قدیم الدهر و حدیثه إلی أن انتهی الأمر إلی نبی الله و بعده صار إلی أوصیائه و إلی من انتهت إلیه معرفتهم، و إنما عرفوا بمعرفه أعمالهم و دینهم الذین دان الله به المحسن بإحسانه و المسی ء بإساءته، و قد یقال أنه من دخل فی هذا الأمر بغیر یقین و لا بصیره خرج منه کما دخل فیه رزقنا الله و إیاک معرفه ثابته علی بصیره. و أخبرک إنی لو قلت الصلاه و الزکاه و صوم شهر رمضان و الحج و العمره و المسجد الحرام و البیت الحرام و المشعر الحرام و الطهور و الاغتسال من الجنابه و کل فریضه کان ذلک هو النبی صلی الله علیه و آله و سلم الذی جاء به من عند ربه لصدقت، لأن ذلک کله إنما یعرف بالنبی و لو لا معرفه ذلک النبی و الإیمان به و التسلیم له ما عرف ذلک، فذلک من من الله علی من یمن علیه، و لو لا ذلک لم یعرف شیئا من هذا.

فهذا کله ذلک النبی و أصله و هو فرعه، و هو دعانی إلیه و دلنی علیه و عرفنیه و أمرنی به، و أوجب علی له الطاعه فیما أمرنی به، و لا یسعنی جهله، و کیف یسعنی جهل من هو فیما بینی و بین الله، و کیف یستقیم لی لو لا أنی أصف أن دینی هو الذی أتانی به ذلک النبی صلی الله علیه و آله و سلم أن أصف أن الدین غیره، و کیف لا یکون ذلک معرفه الرجل و إنما هو الذی جاء به عن الله و إنما أنکر الذین من أنکره بأن قالُوا أَ بَعَثَ اللَّهُ بَشَراً رَسُولًا، ثم قالوا أَ بَشَرٌ یَهْدُونَنا فکفروا بذلک الرجل، و کذبوا به" وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ" فقال الله:" قُلْ مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ الَّذِی جاءَ بِهِ مُوسی نُوراً وَ هُدیً لِلنَّاسِ" ثم قال فی آیه أخری:" وَ لَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً لَقُضِیَ الْأَمْرُ ثُمَّ لا یُنْظَرُونَ" وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً لَجَعَلْناهُ رَجُلًا".

إن الله تبارک و تعالی إنما أحب أن یعرف بالرجال و أن یطاع بطاعتهم،
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فجعلهم سبیله و وجهه الذی یؤتی منه، لا یقبل الله من العباد غیر ذلک لا یسأل عما یفعل و هم یسألون، فقال فیما أوجب من محبته لذلک:" مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ وَ مَنْ تَوَلَّی فَما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً" فمن قال لک إن هذه الفریضه کلها إنما هی رجل، و هو یعرف حد ما یتکلم به فقد صدق، و من قال علی الصفه التی ذکرت بغیر الطاعه فلا یغنی التمسک بالأصل بترک الفروع، کما لا یغنی شهاده أن لا إله إلا الله بترک شهاده أن محمدا رسول الله، و لم یبعث الله نبیا قط إلا بالبر و العدل و المکارم و محاسن الأخلاق و محاسن الأعمال و النهی عن الفواحش ما ظهر منها و ما بطن، فالباطن منه ولایه أهل الباطل، و الظاهر منه فروعهم، و لم یبعث الله نبیا قط یدعو إلی معرفه لیس معها طاعه فی أمر و لا نهی، فإنما یقبل الله من العباد العمل بالفرائض التی افترضها الله علی حدودها مع معرفه من جاءهم به من عنده، و دعاهم إلیه، فأول ذلک معرفه من دعا إلیه ثم طاعته فیما یقر به عن الطاعه له، و إنه من عرف أطاع و من أطاع حرم الحرام ظاهره و باطنه، و لا یکون تحریم الباطن و استحلال الظاهر، إنما حرم الظاهر بالباطن و الباطن بالظاهر معا جمیعا، و لا یکون الأصل و الفروع و باطن الحرام حرام و ظاهره حلال، یحرم الباطن و یستحل الظاهر.

و کذلک لا یستقیم أن یعرف صلاه الباطن و لا یعرف صلاه الظاهر، و لا الزکاه و لا الصوم و لا الحج و لا العمره و لا المسجد الحرام و جمیع حرمات الله و شعائره، أن یترک لمعرفه الباطن، لأن بطنه ظهره، و لا یستقیم أن یترک واحده منها إذا کان الباطن حراما خبیثا، فالظاهر منه إنما یشبه الباطن.

فمن زعم أن ذلک إنما هی المعرفه و أنه إذا عرف اکتفی بغیر طاعه فقد کذب و أشرک، ذاک لم یعرف و لم یطع و إنما قیل اعرف و اعمل ما شئت من الخیر، فإنه لا
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یقبل ذلک منک بغیر معرفه، فإذا عرفت فاعمل لنفسک ما شئت من الطاعه قل أو کثر، فإنه مقبول منک.

و أخبرک أن من عرف أطاع إذا عرف و صلی و صام و اعتمر، و عظم حرمات الله کلها، و لم یدع منها شیئا، و عمل بالبر کله و مکارم الأخلاق کلها، و تجنب سیئها و کل ذلک هو النبی و النبی أصله و هو أصل هذا کله، لأنه جاء به و دل علیه و أمر به، و لا یقبل من أحد شی ء منه إلا به، و من عرف اجتنب الکبائر و حرم الفواحش ما ظهر منها و ما بطن، و حرم المحارم کلها، لأن بمعرفه النبی و بطاعته دخل فیما دخل فیه النبی، و خرج مما خرج منه النبی، و من زعم أنه یحلل الحلال و یحرم الحرام بغیر معرفه النبی لم یحلل الله له حلالا و لم یحرم حراما، و أنه من صلی و زکی و حج و اعتمر و فعل ذلک کله بغیر معرفه من افترض الله علیه طاعته لم یقبل منه شیئا من ذلک و لم یصل و لم یصم و لم یزک و لم یحج، و لم یعتمر و لم یغتسل من الجنابه و لم یتطهر و لم یحرم الله حراما، و لم یحلل الله حالا، و لیس له صلاه و إن رکع و سجد، و لا له زکاه و إن أخرج لکل أربعین درهما درهما، و من عرفه و أخذ عنه أطاع الله.

و أما ما ذکرت أنهم یستحلون نکاح ذوات الأرحام التی حرم الله فی کتابه، فإنهم زعموا أنه إنما حرم علینا بذلک فإن أحق ما بدئ به تعظیم حق الله و کرامه رسوله و تعظیم شأنه، و ما حرم الله علی تابعیه من نکاح نسائه من بعد قوله:" وَ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ وَ لا أَنْ تَنْکِحُوا أَزْواجَهُ مِنْ بَعْدِهِ أَبَداً إِنَّ ذلِکُمْ کانَ عِنْدَ اللَّهِ عَظِیماً" و قال الله تبارک و تعالی:" النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ" و هو أب لهم ثم قال:" وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ إِلَّا ما قَدْ
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سَلَفَ إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً وَ مَقْتاً وَ ساءَ سَبِیلًا" فمن حرم نساء النبی لتحریم الله ذلک فقد حرم الله فی کتابه من الأمهات و البنات و الأخوات و العمات و الخالات و بنات الأخ و بنات الأخت، و ما حرم الله من الرضاعه، لأن تحریم ذلک کتحریم نساء النبی صلی الله علیه و آله و استحل ما حرم الله من نکاح سائر ما حرم الله فقد أشرک إذا اتخذ ذلک دینا.

و أما ما ذکرت أن الشیعه یترادفون المرأه الواحده فأعوذ بالله أن یکون ذلک من دین الله و رسوله، إنما دینه أن یحل ما أحل الله و یحرم ما حرم الله و أن مما أحل الله المتعه من النساء فی کتابه، و المتعه من الحج أحلهما، ثم لم یحرمهما، فإذا أراد الرجل المسلم أن یتمتع من المرأه فعلی کتاب الله و سنته نکاح غیر سفاح، تراضیا علی ما أحبا من الأجر و الأجل کما قال الله:" فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ فَرِیضَهً وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما تَراضَیْتُمْ بِهِ مِنْ بَعْدِ الْفَرِیضَهِ" إن هما أحبا أن یمدا فی الأجل علی ذلک الأجر فآخر یوم من أجلها قبل أن ینقضی الأجل قبل غروب الشمس مد أو زاد فی الأجل علی ما أحبا، فإن مضی آخر یوم منه لم یصلح إلا بأمر مستقبل و لیس بینهما عده إلا من سواه، فإن أرادت سواه اعتدت خمسه و أربعین یوما و لیس بینهما میراث، ثم إن شائت تمتعت من آخر فهذا حلال لهما إلی یوم القیامه إن هی شائت من سبعه، و إن هی شائت من عشرین ما بقیت فی الدنیا کل ذلک حلال لهما علی حدود الله، و من یتعد حدود الله فقد ظلم نفسه.

و إذا أردت المتعه فی الحج فأحرم من العقیق و اجعلها متعه، فمتی ما قدمت طفت بالبیت و استلمت الحجر الأسود و فتحت به و ختمت به سبعه أشواط ثم تصلی
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رکعتین عند مقام إبراهیم، ثم اخرج من البیت فاسع بین الصفا و المروه سبعه أشواط تفتح بالصفا و تختم بالمروه، فإذا فعلت ذلک قصرت حتی إذا کان یوم الترویه صنعت ما صنعت بالعقیق، ثم أحرم بین الرکن و المقام بالحج، فلم تزل محرما حتی تقف بالموقف ثم ترمی الجمرات و تذبح و تحلق و تحل و تغتسل، ثم تزور البیت فإذا أنت فعلت ذلک فقد أحللت، و هو قول الله:" فَمَنْ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ" أن یذبح.

و أما ما ذکرت أنهم یستحلون الشهادات بعضهم لبعض علی غیرهم، فإن ذلک لیس هو إلا قول الله:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیَّهِ اثْنانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَأَصابَتْکُمْ مُصِیبَهُ الْمَوْتِ" إذا کان مسافرا و حضره الموت اثنان ذوا عدل من دینه، فإن لم یجدوا فآخران ممن یقرأ القرآن من غیر أهل ولایته" تَحْبِسُونَهُما مِنْ بَعْدِ الصَّلاهِ فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ إِنِ ارْتَبْتُمْ لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی وَ لا نَکْتُمُ شَهادَهَ اللَّهِ إِنَّا إِذاً لَمِنَ الْآثِمِینَ، فَإِنْ عُثِرَ عَلی أَنَّهُمَا اسْتَحَقَّا إِثْماً فَآخَرانِ یَقُومانِ مَقامَهُما مِنَ الَّذِینَ اسْتَحَقَّ عَلَیْهِمُ الْأَوْلَیانِ" من أهل ولایته" فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ لَشَهادَتُنا أَحَقُّ مِنْ شَهادَتِهِما وَ مَا اعْتَدَیْنا إِنَّا إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ، ذلِکَ أَدْنی أَنْ یَأْتُوا بِالشَّهادَهِ عَلی وَجْهِها أَوْ یَخافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اسْمَعُوا".

و کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یقضی بشهاده رجل واحد مع یمین المدعی، و لا یبطل حق مسلم و لا یرد شهاده مؤمن، فإذا وجد یمین المدعی و شهاده الرجل قضی له بحقه، و لیس یعمل بهذا، فإذا کان لرجل مسلم قبل آخر حق یجحده و لم یکن له
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شاهد غیر واحد، فإنه إذا رفعه إلی ولاه الجور أبطلوا حقه و لم یقضوا فیها بقضاء رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم کان الحق فی الجور أن لا یبطل حق رجل فیستخرج الله علی یدیه حق رجل مسلم و یأجره الله و یجی ء عدلا کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یعمل به.

و أما ما ذکرت فی آخر کتابک أنهم یزعمون أن الله رب العالمین هو النبی، و أنک شبهت قولهم بقول الذین قالوا فی عیسی ما قالوا، فقد عرفت السنن و الأمثال کائنه لم یکن شی ء فیما مضی إلا سیکون مثله، حتی لو کانت شاه برشاء کان هیهنا مثله.

و اعلم أنه سیضل قوم علی ضلاله من کان قبلهم کتبت تسألنی عن مثل ذلک ما هو و ما أرادوا به، أخبرک أن الله تبارک و تعالی هو خلق الخلق لا شریک له، له الخلق و الأمر و الدنیا و الآخره، و هو رب کل شی ء و خالقه، خلق الخلق و أحب أن یعرفوه بأنبیائه، و احتج علیهم بهم، فالنبی صلی الله علیه و آله و سلم هو الدلیل علی الله عبد مخلوق مربوب اصطفاه لنفسه برسالاته، و أکرمه بها فجعله خلیفته فی خلقه، و لسانه فیهم و أمینه علیهم، و خازنه فی السماوات و الأرضین، قوله قول الله، لا یقول علی الله إلا الحق من أطاعه أطاع الله، و من عصاه عصی الله، و هو مولی من کان الله ربه ولیه، من أبی أن یقر له بالطاعه فقد أبی أن یقر لربه بالطاعه و بالعبودیه، و من أقر بطاعته أطاع الله و هداه، فالنبی مولی الخلق جمیعا عرفوا ذلک أو أنکروه، و هو الوالد المبرور فمن أحبه و أطاعه فهو الولد البار و مجانب للکبائر قد بینت لک ما قد سألتنی عنه، و قد علمت أن قوما سمعوا صفتنا هذه فلم یعقلوها، بل حرفوها و وضعوها علی غیر حدودها علی نحو ما قد بلغک، و قد بری ء الله و رسوله من قوم یستحلون بنا أعمالهم الخبیثه، و قد رمانا الناس بها و الله یحکم بیننا و بینهم، فإنه یقول:" إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ الْغافِلاتِ الْمُؤْمِناتِ لُعِنُوا فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ، یَوْمَ تَشْهَدُ عَلَیْهِمْ أَلْسِنَتُهُمْ وَ أَیْدِیهِمْ (وَ أَرْجُلُهُمْ) بِما کانُوا یَعْمَلُونَ یَوْمَئِذٍ یُوَفِّیهِمُ اللَّهُ أعمالهم" السیئه" وَ یَعْلَمُونَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ الْمُبِینُ".
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11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ ِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ ثَابِتٍ عَنْ جَابِرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَتَّخِذُ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَنْداداً یُحِبُّونَهُمْ کَحُبِّ اللَّهِ قَالَ هُمْ وَ اللَّهِ أَوْلِیَاءُ فُلَانٍ

و أما ما کتبت به و نحوه و تخوفت أن تکون صفتهم من صفته فأکرمه الله عن ذلک تعالی ربنا عما یقولون علوا کبیرا، صفتی هذه صفه صاحبنا الذی وصفناه له، و عنه أخذناه، فجزاه الله عنا أفضل الجزاء، فإن جزاءه علی الله، فتفهم کتابی هذا و القوه لله.

و أقول إنما أوردت الخبر بطوله و إن کان لا یناسب الباب إلا صدره لکثره فوائده.

قوله: فجمیع ما حرم القرآن من ذلک أئمه الجور، أقول: فی بعض النسخ فجمیع ما حرم الله فی القرآن هو الظاهر و الباطن من ذلک أئمه الجور، و کذا فی البصائر أیضا و هو الظاهر.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول." مِنْ دُونِ اللَّهِ أَنْداداً" قال الطبرسی رحمه الله: یعنی آلهتهم من الأوثان التی کانوا یعبدونها، و قیل: رؤساؤهم الذین یطیعونهم طاعه الأرباب من الرجال عن السدی و علی هذا المعنی ما روی جابر عن أبی جعفر علیه السلام أنه قال: هم أئمه الظلمه و أشباههم، و قوله:" یُحِبُّونَهُمْ کَحُبِّ اللَّهِ" علی هذا القول الأخیر أدل لأنه یبعد أن یحبوا الأوثان کحب الله مع علمهم بأنها لا تضر و لا تنفع، و یدل أیضا علیه قوله:" إِذْ تَبَرَّأَ الَّذِینَ اتُّبِعُوا مِنَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا" و معنی یحبونهم یحبون عبادتهم و التقرب إلیهم أو الانقیاد لهم أو جمیع ذلک.

" کَحُبِّ اللَّهِ" فیه ثلاثه أقوال: أحدهما: کحبکم الله، أی کحب المؤمنین الله، و الثانی: کحبهم الله فیکون المعنی به من یعرف الله من المشرکین و یعبد معه الأوثان
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وَ فُلَانٍ اتَّخَذُوهُمْ أَئِمَّهً دُونَ الْإِمَامِ الَّذِی جَعَلَهُ اللَّهُ لِلنَّاسِ إِمَاماً فَلِذَلِکَ قَالَ وَ لَوْ یَرَی الَّذِینَ ظَلَمُوا إِذْ یَرَوْنَ الْعَذابَ أَنَّ الْقُوَّهَ لِلَّهِ جَمِیعاً وَ أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعَذابِ.

و یستوی بینهما فی المحبه، و الثالث: کحب الله أی کالحب الواجب علیهم اللازم لهم لا الواقع، و بعد ذلک:" وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَشَدُّ حُبًّا لِلَّهِ" قال: یعنی حب المؤمنین فوق حب هؤلاء.

و حبهم أشد من وجوه: أحدها: إخلاصهم العباده و التعظیم له، و الثناء علیه من الإشراک، و ثانیها، أنهم یحبونه عن علم بأنه المنعم ابتداء و أنه یفعل بهم فی جمیع أحوالهم ما هو الأصلح لهم فی التدبیر، و قد أنعم علیهم بالکثیر فیعبدونه عباده الشاکرین و یرجون رحمته علی الیقین، فلا بد أن یکون حبهم له أشد، و ثالثها: أنهم یعلمون أن له الصفات العلیا، و الأسماء الحسنی و أنه الحکیم الخبیر الذی لا مثل له و لا نظیر، یملک النفع و الضر و الثواب و العقاب، و إلیه المرجع و المآب، فهم أشد حبا بذلک ممن عبد الأوثان.

" وَ لَوْ یَرَی الَّذِینَ ظَلَمُوا" أی یبصروا، و قیل: یعلموا، و قرأ نافع و غیره بالتاء أی و لو تری أیها السامع" أَنَّ الْقُوَّهَ لِلَّهِ" فیه حذف أی رأیت أن القوه لله جمیعا، فعلی هذا یکون متصلا بجواب لو، و من قرأ بالیاء فمعناه و لو یری الظالمون أن القوه لله، جمیعا لرأوا مضره فعلهم و سوء عاقبتهم.

و معنی قوله: أن القوه لله جمیعا: أن الله سبحانه قادر علی أخذهم و عقوبتهم" إِذْ تَبَرَّأَ الَّذِینَ اتُّبِعُوا" و هم القاده و الرؤساء من مشرکی الإنس، و قیل: هم الشیاطین الذین اتبعوا بالوسوسه من الجن، و قیل: هم شیاطین الإنس و الجن و الأظهر هو الأول" مِنَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا" أی من الاتباع" وَ رَأَوُا" أی التابعون و المتبعون" الْعَذابَ" أی عاینوه حین دخلوا النار.

و قال البیضاوی: أن القوه لله، ساد مسد مفعولی یری و جواب لو محذوف، أی لو یعلمون أن القدره لله جمیعا إذ عاینوا العذاب لندموا أشد الندم، و قیل: هو
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إِذْ تَبَرَّأَ الَّذِینَ اتُّبِعُوا مِنَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا وَ رَأَوُا الْعَذابَ وَ تَقَطَّعَتْ بِهِمُ الْأَسْبابُ. وَ قالَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا لَوْ أَنَّ لَنا کَرَّهً فَنَتَبَرَّأَ مِنْهُمْ کَما تَبَرَّؤُا مِنَّا کَذلِکَ یُرِیهِمُ اللَّهُ أَعْمالَهُمْ حَسَراتٍ

متعلق الجواب و المفعولان محذوفان، و التقدیر و لو یری الذین ظلموا أندادهم لا ینفعوا لعلموا أن القوه لله کلها لا ینفع و لا یضر غیره، انتهی.

" وَ تَقَطَّعَتْ بِهِمُ الْأَسْبابُ" قال الطبرسی (ره) فیه وجوه: أحدهما: الوصلات التی کانوا یتواصلون علیها، الثانی: الأرحام التی کانوا یتعاطفون بها، الثالث:

العهود التی کانوا یتوادون علیها، الرابع: تقطعت بهم أسباب أعمالهم التی کانوا یوصلونها، الخامس: تقطعت بهم أسباب النجاه، و ظاهر الآیه یحتمل الکل، فینبغی أن یحمل علی عمومه.

" وَ قالَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا" یعنی الاتباع" لَوْ أَنَّ لَنا کَرَّهً" أی عوده إلی دار الدنیا و حال التکلیف" فَنَتَبَرَّأَ مِنْهُمْ" أی من القاده فی الدنیا" کَما تَبَرَّؤُا مِنَّا" فی الآخره.

" کَذلِکَ یُرِیهِمُ اللَّهُ أَعْمالَهُمْ حَسَراتٍ عَلَیْهِمْ" فیه أقوال: أحدها: أن المراد المعاصی یتحسرون علیها لم عملوها، و الثانی: المراد الطاعات لم لم یعملوها و ضیعوها، الثالث:

ما رواه أصحابنا عن أبی جعفر علیه السلام هو الرجل یکسب المال و لا یعمل فیه خیرا فیرثه من یعمل فیه عملا صالحا، فیری الأول ما کسبه حسره فی میزان غیره، الرابع: أن الله سبحانه یریهم مقادیر الثواب التی عرضهم لها لو فعلوا الطاعات، فیتحسرون علیه، لم فرطوا فیه، و الأولی العموم" وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنَ النَّارِ" أی یخلدون فیها، انتهی.

و أقول: علی تأویله علیه السلام المراد بالأنداد أئمه الضلاله، فإن المخالفین جعلوهم أمثالا لله، حیث یتبعونهم فیما خالف أمر الله، و شارکوهم مع خلیفه الله و یؤیده ضمیر" هم" فی قوله" یُحِبُّونَهُمْ" فإن ظاهره کونهم ذوی العقول، و إن کان قد یستعمل مثله فی الأصنام لکنه خلاف الأصل، و لعله علیه السلام لذلک لم یتعرض له، و استشهد بقوله:" وَ لَوْ یَرَی الَّذِینَ ظَلَمُوا" إذ الظاهر أن المراد هؤلاء الأنداد و أتباعهم کما أومأ إلیه الطبرسی رحمه الله.
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عَلَیْهِمْ وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنَ النَّارِ ثُمَّ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع هُمْ وَ اللَّهِ یَا جَابِرُ أَئِمَّهُ الظَّلَمَهِ وَ أَشْیَاعُهُمْ

12 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی دَاوُدَ الْمُسْتَرِقِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَیْمُونٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ ثَلَاثَهٌ لَا یَنْظُرُ اللَّهُ إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ لا یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ* مَنِ ادَّعَی إِمَامَهً مِنَ اللَّهِ لَیْسَتْ لَهُ وَ مَنْ جَحَدَ إِمَاماً مِنَ اللَّهِ وَ مَنْ زَعَمَ أَنَّ لَهُمَا فِی الْإِسْلَامِ نَصِیباً

بَابٌ فِیمَنْ دَانَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِغَیْرِ إِمَامٍ مِنَ اللَّهِ جَلَّ جَلَالُهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنِ اتَّبَعَ هَواهُ بِغَیْرِ هُدیً مِنَ اللَّهِ قَالَ یَعْنِی مَنِ اتَّخَذَ دِینَهُ رَأْیَهُ بِغَیْرِ إِمَامٍ مِنْ أَئِمَّهِ الْهُدَی

و یحتمل أن یکون المراد بقوله تعالی:" کَحُبِّ اللَّهِ" کحب أولیاء الله و بقوله:

" أَشَدُّ حُبًّا لِلَّهِ" أقوی حبا لهم، و بقوله:" أَنَّ الْقُوَّهَ لِلَّهِ" أن القوه لأولیاء الله کما مر أن الله خلطهم بنفسه، فنسب إلی نفسه ما ینسب إلیهم کقوله:" إِنَّ الَّذِینَ یُبایِعُونَکَ إِنَّما یُبایِعُونَ اللَّهَ".

" أئمه الظلمه" فی بعض النسخ أئمه الظلم کما فی النعمانی، و یدل الخبر علی کفر المخالفین، و أئمتهم الضالین و أنهم مخلدون فی النار.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور، و قد مر بسند آخر عن ابن أبی یعفور، و کان فیه مکان" لا ینظر الله إلیهم" لا یکلمهم الله.


باب فیمن دان الله عز و جل بغیر إمام من الله جل جلاله 


الحدیث الأول 

: صحیح.

" من اتخذ دینه" أی عقائده أو عبادته، و هو مفعول أول لقوله" اتخذ" و رأیه
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ کُلُّ مَنْ دَانَ اللَّهَ بِعِبَادَهٍ یُجْهِدُ فِیهَا نَفْسَهُ وَ لَا إِمَامَ لَهُ مِنَ اللَّهِ فَسَعْیُهُ غَیْرُ مَقْبُولٍ وَ هُوَ ضَالٌّ مُتَحَیِّرٌ وَ اللَّهُ شَانِئٌ لِأَعْمَالِهِ وَ مَثَلُهُ کَمَثَلِ شَاهٍ ضَلَّتْ عَنْ رَاعِیهَا وَ قَطِیعِهَا فَهَجَمَتْ ذَاهِبَهً وَ جَائِیَهً یَوْمَهَا فَلَمَّا جَنَّهَا اللَّیْلُ بَصُرَتْ بِقَطِیعٍ مَعَ غَیْرِ رَاعِیهَا فَحَنَّتْ إِلَیْهَا وَ اغْتَرَّتْ بِهَا فَبَاتَتْ مَعَهَا فِی رَبَضَتِهَا فَلَمَّا أَنْ سَاقَ الرَّاعِی قَطِیعَهُ أَنْکَرَتْ رَاعِیَهَا وَ قَطِیعَهَا فَهَجَمَتْ مُتَحَیِّرَهً تَطْلُبُ رَاعِیَهَا وَ قَطِیعَهَا فَبَصُرَتْ بِغَنَمٍ مَعَ رَاعِیهَا فَحَنَّتْ إِلَیْهَا وَ اغْتَرَّتْ بِهَا فَصَاحَ بِهَا الرَّاعِی الْحَقِی بِرَاعِیکِ وَ قَطِیعِکِ فَإِنَّکِ تَائِهَهٌ مُتَحَیِّرَهٌ عَنْ رَاعِیکِ وَ قَطِیعِکِ فَهَجَمَتْ ذَعِرَهً مُتَحَیِّرَهً نَادَّهً لَا رَاعِیَ لَهَا یُرْشِدُهَا إِلَی مَرْعَاهَا أَوْ یَرُدُّهَا فَبَیْنَا هِیَ کَذَلِکَ إِذَا اغْتَنَمَ الذِّئْبُ ضَیْعَتَهَا فَأَکَلَهَا وَ کَذَلِکَ وَ اللَّهِ یَا مُحَمَّدُ مَنْ أَصْبَحَ مِنْ هَذِهِ الْأُمَّهِ لَا إِمَامَ لَهُ مِنَ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ ظَاهِراً عَادِلًا أَصْبَحَ ضَالًّا تَائِهاً وَ إِنْ مَاتَ عَلَی هَذِهِ الْحَالِ مَاتَ مِیتَهَ کُفْرٍ وَ

مفعول ثان، و هو تفسیر لهواه، یعنی أن المراد بهواه ظنونه الفاسده فی تعیین الإمام، و سائر أصول الدین، أو قیاساته أو استحساناته فی الفروع.

" بغیر إمام" تفسیر لقوله: بغیر هدی، لبیان أن الهدایه من الله لا یکون إلا من جهه الإمام.


الحدیث الثانی 

: صحیح و قد مر فی باب معرفه الإمام سندا و متنا، و مضی منا شرحه، و فیما مضی مربضها.

و الربض محرکه مأوی الغنم، و فیه:" ذعره متحیره تائهه لا راعی" قال الجوهری: ند البعیر نفر و ذهب شاردا لوجهه، قوله علیه السلام: ظاهرا عادلا، فیما مضی ظاهر عادل، قال المحدث الأسترآبادی رحمه الله: ظاهرا بالظاء المعجمه أی البین إمامته بنص صریح جلی من الله و رسوله، انتهی.

و إنما قال ذلک لئلا ینتقض بالصاحب علیه السلام" مات میته کفر" أی مات علی ما مات علیه الکفار من الضلال و الجهل.
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نِفَاقٍ وَ اعْلَمْ یَا مُحَمَّدُ إِنَّ أَئِمَّهَ الْجَوْرِ وَ أَتْبَاعَهُمْ لَمَعْزُولُونَ عَنْ دِینِ اللَّهِ قَدْ ضَلُّوا وَ أَضَلُّوا فَأَعْمَالُهُمُ الَّتِی یَعْمَلُونَهَا کَرَمادٍ اشْتَدَّتْ بِهِ الرِّیحُ فِی یَوْمٍ عاصِفٍ لا یَقْدِرُونَ مِمَّا کَسَبُوا عَلی شَیْ ءٍ ذلِکَ هُوَ الضَّلالُ الْبَعِیدُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الْعَبْدِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أُخَالِطُ النَّاسَ فَیَکْثُرُ عَجَبِی مِنْ أَقْوَامٍ لَا یَتَوَلَّوْنَکُمْ وَ یَتَوَلَّوْنَ فُلَاناً وَ فُلَاناً لَهُمْ أَمَانَهٌ وَ صِدْقٌ وَ وَفَاءٌ وَ أَقْوَامٌ یَتَوَلَّوْنَکُمْ لَیْسَ لَهُمْ تِلْکَ الْأَمَانَهُ وَ لَا الْوَفَاءُ وَ الصِّدْقُ قَالَ فَاسْتَوَی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع جَالِساً فَأَقْبَلَ عَلَیَّ کَالْغَضْبَانِ ثُمَّ قَالَ لَا دِینَ لِمَنْ دَانَ اللَّهَ بِوَلَایَهِ إِمَامٍ جَائِرٍ لَیْسَ مِنَ اللَّهِ وَ لَا عَتْبَ عَلَی مَنْ دَانَ بِوَلَایَهِ إِمَامٍ عَادِلٍ مِنَ اللَّهِ قُلْتُ لَا دِینَ لِأُولَئِکَ وَ لَا عَتْبَ عَلَی هَؤُلَاءِ قَالَ نَعَمْ لَا دِینَ لِأُولَئِکَ وَ لَا عَتْبَ عَلَی هَؤُلَاءِ ثُمَّ قَالَ أَ لَا تَسْمَعُ لِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ یَعْنِی


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" و العجب" بالتحریک مصدر باب علم التعجب" فلانا و فلانا" أی أبا بکر و عمر" لمن دان الله" أی عبد الله و أطاعه، و العتب بالفتح: الغضب و الملامه، و بفتحتین الأمر الکریهه، فی القاموس: العتبه الشده و الأمر الکریه، کالعتب محرکه، و العتب الموجده و الملامه، و المعاتبه مخاطبه الإذلال، و فی المغرب: العتب الموجده و الغضب من باب ضرب، و لعل المعنی أنه لا عتب علیهم یوجب خلودهم فی النار أو العذاب الشدید، و عدم استحقاق المغفره و ربما یحمل المؤمنون علی غیر المصرین علی الکبائر.

" اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا" قال الطبرسی رحمه الله: أی نصیرهم و معینهم فی کل ما یهم إلیهم الحاجه، و ما فیه لهم الصلاح فی أمور دینهم و دنیاهم و آخرتهم، و قال:

ولایه الله للمؤمنین علی ثلاثه أوجه: أحدها، أنه یتولاهم بالمعونه علی إقامه الحجه و البرهان لهم فی هدایتهم، کقوله:" وَ الَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً" و ثانیها: أنه
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مِنْ ظُلُمَاتِ الذُّنُوبِ إِلَی نُورِ التَّوْبَهِ وَ الْمَغْفِرَهِ لِوَلَایَتِهِمْ کُلَّ إِمَامٍ عَادِلٍ مِنَ اللَّهِ وَ قَالَ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیاؤُهُمُ الطَّاغُوتُ یُخْرِجُونَهُمْ مِنَ النُّورِ إِلَی الظُّلُماتِ إِنَّمَا عَنَی بِهَذَا أَنَّهُمْ کَانُوا عَلَی نُورِ الْإِسْلَامِ فَلَمَّا أَنْ تَوَلَّوْا کُلَّ إِمَامٍ جَائِرٍ لَیْسَ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

ولیهم فی نصرتهم علی عدوهم بإظهار دینهم علی دین مخالفیهم، و ثالثها: أنه ولیهم یتولاهم بالمثوبه علی الطاعه و المجازاه علی الأعمال الصالحه.

" یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ" أی من ظلمات الضلال و الکفر إلی نور الهدی و الإیمان، لأن الضلال و الکفر فی المنع من إدراک الحق کالظلمه فی المنع من إدراک المبصرات، و وجه الإخراج هو أنه هداهم إلیه و نصب الأدله لهم علیه، و رغبهم فیه، و فعل بهم من الألطاف ما یقوی دواعیهم إلی فعله.

" وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیاؤُهُمُ الطَّاغُوتُ" أی یتولی أمورهم الطاغوت، و هو هیهنا و أحد أرید به الجمع، و المراد به الشیطان و قیل: رؤساء الضلاله" یُخْرِجُونَهُمْ مِنَ النُّورِ إِلَی الظُّلُماتِ" أی من نور الإیمان و الطاعه و الهدی إلی ظلمات الکفر و المعصیه و الضلال، أی یغوونهم و یدعونهم إلی ذلک، و هذا یدل علی بطلان من قال: إن الإضافه الأولی تقتضی أن الإیمان من فعل الله تعالی فی المؤمن، لأنه لو کان کذلک لاقتضت الإضافه الثانیه أن الکفر من فعل الشیطان، و عندهم لا فرق بین الأمرین أنهما من فعله، تعالی الله عن ذلک.

فإن قیل: کیف یخرجونهم من النور و هم لم یدخلوا فیه؟

قلنا: قد ذکر فیه وجهان: أحدهما، أن ذلک یجری مجری قول القائل أخرجنی والدی من میراثه فمنعه من الدخول فیه إخراج، و مثله قوله سبحانه فی قصه یوسف علیه السلام:" إِنِّی تَرَکْتُ مِلَّهَ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ" و لم یکن فیها قط و الوجه الآخر أنه فی قوم ارتدوا عن الإسلام، و الأول أقوی، انتهی.

و علی تفسیره علیه السلام لا حاجه إلی أکثر التکلفات، یعنی ظلمات الذنوب، کأنه
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خَرَجُوا بِوَلَایَتِهِمْ إِیَّاهُ مِنْ نُورِ الْإِسْلَامِ إِلَی ظُلُمَاتِ الْکُفْرِ فَأَوْجَبَ اللَّهُ لَهُمُ النَّارَ مَعَ الْکُفَّارِ فَ أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ

علیه السلام استدل بأنه تعالی لما أدی آمنوا بصیغه الماضی، و یخرجهم بصیغه المستقبل، دل علی أن المراد لیس الخروج بالإیمان، و لما کان الظلمات جمعا معرفا باللام یفید العموم، یشمل الذنوب کما یشمل الجهالات، فإما أن یوفقهم للتوبه فیتوب علیهم، أو یغفر لهم إن ماتوا بغیر توبه، و یحتمل التخصیص بالأول لکنه بعید عن السیاق.

و فی تفسیر العیاشی بعد قوله:" إِلَی الظُّلُماتِ" زیاده و هی: قال قلت: أ لیس الله عنی بها الکفار حین قال:" وَ الَّذِینَ کَفَرُوا"؟ قال: فقال: و أی نور للکافر و هو کافر فأخرج منه إلی الظلمات، إنما عنی الله بهذا أنهم کانوا علی نور الإسلام أی فطره الإسلام، فإن کل مولود یولد علی الفطره، أو الآیه فی جماعه کانوا علی الإسلام قبل وفاه الرسول صلی الله علیه و آله و سلم فارتدوا بعده باتباع الطواغیت، و أئمه الضلاله، فاستدل علیه السلام علی کونه نازلا فیهم بأنه لا بد من أن یکون لهم نور حتی یخرجوهم منه، و سائر الوجوه تکلفات، فالآیه نازله فیهم کما اختاره مجاهد من المفسرین.

و یؤیده ما فی تفسیر العیاشی، و کان النکته فی إیراد النور بلفظ المفرد و الظلمات بلفظ الجمع، أن دین الحق واحد، و الأدیان الباطله کثیره، فمن اختار الإیمان دخل فی النور الذی هو المله القویمه و خرج من جمیع الملل الباطله.

و فی غیبه النعمانی: یخرجونهم من النور إلی الظلمات، فأی نور یکون للکافر فیخرج منه، إنما عنی، إلی آخره.

" بولایتهم إیاه" فی العیاشی: إیاهم، و هو أظهر" مع الکفار" أی مع سائر الکفار المنکرین للنبوه أیضا.

قوله علیه السلام: فأولئک، فی العیاشی: فقال أولئک و هو أصوب.

ص: 217





4 وَ عَنْهُ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ حَبِیبٍ السِّجِسْتَانِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَأُعَذِّبَنَّ کُلَّ رَعِیَّهٍ فِی الْإِسْلَامِ دَانَتْ بِوَلَایَهِ کُلِّ إِمَامٍ جَائِرٍ لَیْسَ مِنَ اللَّهِ وَ إِنْ کَانَتِ الرَّعِیَّهُ فِی أَعْمَالِهَا بَرَّهً تَقِیَّهً وَ لَأَعْفُوَنَّ عَنْ کُلِّ رَعِیَّهٍ فِی الْإِسْلَامِ دَانَتْ بِوَلَایَهِ کُلِّ إِمَامٍ عَادِلٍ مِنَ اللَّهِ وَ إِنْ کَانَتِ الرَّعِیَّهُ فِی أَنْفُسِهَا ظَالِمَهً مُسِیئَهً

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ لَا یَسْتَحْیِی أَنْ یُعَذِّبَ أُمَّهً


الحدیث الرابع 

: صحیح إذ الظاهر إرجاع ضمیر عنه إلی ابن محبوب، و یحتمل إرجاعه إلی أحمد ففیه إرسال، و إرجاعه إلی العبدی کما توهم بعید، و سجستان بکسر السین و الجیم معرب سیستان، و الرعیه قوم تولوا إماما برا کان أو فاجرا.

" فی الإسلام" نعت لرعیته أی فی ظاهر الإسلام" دانت" أی اعتقدت و اتخذها دینا أو عبدت الله متلبسا" بولایه کل إمام جائر" أی أی إمام جائر کان لا جمیعهم، و قیل: هو مبنی علی أن من تولی جائرا فکأنما تولی کل جائر" بره" أی محسنه" تقیه" أی محرره عن سائر المعاصی" بولایه کل إمام عادل" أی أی إمام حق کان فی أی زمان أو جمیعهم، بأن یصدق بأنه لم یخل و لا یخلو زمان عن إمام مفروض الطاعه، عالم بجمیع أمور الدین، سواء کان نبیا أو وصیا من لدن آدم إلی انقراض التکلیف.

" فی أنفسها" أی لا یتجاوز ظلمهم و إساءتهم إلی الغیر، بأن تکون ظالمه علی نفسها، أو المعنی عدم تعدی ظلمها إلی الإمام بإنکار حقه و إلی النبی بإنکار ما جاء به، بل یکون ظلمهم علی أنفسهم أو بعضهم علی بعض.

و ربما یحمل علی عدم الإصرار علی الکبیره أو علی أنه یوفق للتوبه أو غیرهما مما مر أو المعنی احتمال العفو لا تحتمه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف و قیل: الحیاء انقباض النفس علی القبیح مخافه الذم
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دَانَتْ بِإِمَامٍ لَیْسَ مِنَ اللَّهِ وَ إِنْ کَانَتْ فِی أَعْمَالِهَا بَرَّهً تَقِیَّهً وَ إِنَّ اللَّهَ لَیَسْتَحْیِی أَنْ یُعَذِّبَ أُمَّهً دَانَتْ بِإِمَامٍ مِنَ اللَّهِ وَ إِنْ کَانَتْ فِی أَعْمَالِهَا ظَالِمَهً مُسِیئَهً

بَابُ مَنْ مَاتَ وَ لَیْسَ لَهُ إِمَامٌ مِنْ أَئِمَّهِ الْهُدَی وَ هُوَ مِنَ الْبَابِ الْأَوَّلِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ ابْتَدَأَنَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَوْماً وَ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ مَاتَ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ إِمَامٌ فَمِیتَتُهُ مِیتَهٌ جَاهِلِیَّهٌ فَقُلْتُ

و إذا نسب إلی الله تعالی یراد به الترک اللازم للانقباض، کما یراد بالرحمه و الغضب إیصال المعروف و المکروه اللازمین لمعناهما الحقیقیین الممتنعین فی حقه سبحانه.


باب من مات و لیس له إمام من أئمه الهدی و هو من الباب الأول 


اشاره

أقول: الفرق بین البابین أن فی الأول إنما حکم فی الأخبار الوارده فیه بطلان عباده من لم یعرف الإمام، و عدم استئهاله للمغفره و الرحمه، و هنا حکم بأنه یموت علی الجاهلیه و الکفر، و لما کان ما لهما واحدا جعله من الباب الأول، مع أن الظاهر أنه لما کانت هذه الأخبار متشابهه الألفاظ مشهوره بین المخالفین أیضا أفرد لها بابا، و إلا فهی داخله فی عنوان الباب الأول.



الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و أذینه بضم الهمزه و فتح الذال المعجمه و اسمه عمر، و المیته بکسر المیم مصدر نوعی من باب نصر، و هی مع الجاهلیه مرکب إضافی أو توصیفی، أی کموت من کان قبل الإسلام علیه الناس من الکفر و الشرک و الضلال، کما یدل علیه استبعاد السائل و تکریره السؤال و استعظامه ذلک، قال فی النهایه: قد تکرر ذکر الجاهلیه فی الحدیث، و هی الحال التی کانت علیها العرب قبل الإسلام من الجهل بالله و رسوله، و شرائع الدین و المفاخره بالأنساب و الکبر و التجبر و غیر ذلک.
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قَالَ ذَلِکَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَالَ إِی وَ اللَّهِ قَدْ قَالَ قُلْتُ فَکُلُّ مَنْ مَاتَ وَ لَیْسَ لَهُ إِمَامٌ فَمِیتَتُهُ مِیتَهٌ جَاهِلِیَّهٌ قَالَ نَعَمْ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ قَالَ حَدَّثَنِی عَبْدُ الْکَرِیمِ بْنُ عَمْرٍو عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ رَسُولِ اللَّهِ ص مَنْ مَاتَ وَ لَیْسَ لَهُ إِمَامٌ فَمِیتَتُهُ مِیتَهٌ جَاهِلِیَّهٌ قَالَ قُلْتُ مِیتَهُ کُفْرٍ قَالَ مِیتَهُ ضَلَالٍ قُلْتُ فَمَنْ مَاتَ الْیَوْمَ وَ لَیْسَ لَهُ إِمَامٌ فَمِیتَتُهُ مِیتَهٌ جَاهِلِیَّهٌ فَقَالَ نَعَمْ

3 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْفُضَیْلِ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ مَاتَ لَا یَعْرِفُ إِمَامَهُ مَاتَ مِیتَهً جَاهِلِیَّهً قَالَ نَعَمْ قُلْتُ جَاهِلِیَّهً جَهْلَاءَ أَوْ جَاهِلِیَّهً لَا یَعْرِفُ

قوله علیه السلام: و لیس له إمام، أی لا یعتقد و لا یفترض علی نفسه طاعه من أوجب الله طاعته فی زمانه نبیا کان أو وصیا.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله: عن قول رسول الله، أی حقیقه تلک الروایه، فقوله" قال فقلت" سؤال آخر بعد التصدیق أو عن معناها، فقوله: فقلت، تفسیر للسؤال.

" فقال میته ضلال" لعله علیه السلام عدل عن تصدیق کفرهم إلی إثبات الضلال لهم، لأن السائل توهم أنه یجری علیهم أحکام الکفر فی الدنیا کالنجاسه و نفی التناکح و التوارث و أشباه ذلک، فنفی ذلک و أثبت لهم الضلال عن الحق فی الدنیا و عن الجنه فی الآخره، فلا ینافی کونهم فی الآخره ملحقین بالکفار مخلدین فی النار کما دلت علیه سائر الأخبار، و یحتمل أن یکون التوقف عن إثبات الکفر لشموله من لیس له إمام من المستضعفین، إذ فیهم احتمال النجاه من العذاب کما سیأتی سائر الأخبار کالخبر الآتی محموله علی غیرهم، و یمکن حمل هذا الخبر و أمثاله علی نوع من التقیه أیضا.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

" لا یعرف إمامه" أی إمام زمانه أو أحد من أئمته.
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إِمَامَهُ قَالَ جَاهِلِیَّهَ کُفْرٍ وَ نِفَاقٍ وَ ضَلَالٍ

4 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْحَسَنِیِّ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَامِرٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ زَائِدَهَ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ دَانَ اللَّهَ بِغَیْرِ سَمَاعٍ عَنْ صَادِقٍ أَلْزَمَهُ اللَّهُ الْبَتَّهَ إِلَی الْعَنَاءِ-

قوله علیه السلام جاهلیه کفر، لعله اختیار للشق الأول و تصریح بمفاده، و یحتمل أن یکون مراد السائل بالجاهلیه الجهلاء الکفر فی الأحکام الدنیویه، فیکون کلامه علیه السلام اختیارا للشق الثانی، و بیانا لکون عدم معرفه الإمام کاف للکفر الأخروی و النفاق و الضلال فی الدنیا، قال الجوهری: قولهم کان فی الجاهلیه الجهلاء، هو توکید للأول یشتق له من اسمه ما یؤکد به، کما یقال وتد واتد، و همج هامج، و لیله لیلاء و یوم أیوم.


الحدیث الرابع 

: مختلف فیه، ضعیف علی المشهور" من دان الله" أی عبد الله أو اعتقد أمور الدین" بغیر سماع عن صادق" أی معصوم إشاره إلی قوله تعالی:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ" و السماع أعم من أن یکون بواسطه أو بغیرها" ألزمه الله البته" فی بعض النسخ بالباء الموحده ثم التاء المثناه الفوقانیه المشدده أی قطعا قال الجوهری: یقال ما أفعله بته و البته لکل أمر لا رجعه فیه، و نصبه علی المصدر، و فی بعض النسخ التیه بالتاء المثناه الفوقانیه ثم الیاء المثناه التحتانیه، و التیه بالکسر و الفتح، الصلف و الکبر و الضلال و الحیره، فهو مفعول ثان لألزمه" إلی العناء" بمعنی مع أو ضمن الفعل معنی الوصول و نحوه، کذا علی النسخه الأولی، و المراد بالعناء إما العذاب الأخروی و المعنی أنه لا یترتب علی عمله إلا المشقه و العناء فی الدنیا بلا أجر و لا ثواب فی الآخره، و لعل فی الخبر هنا تصحیفا إذ روی الصفار فی البصائر بإسناده عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام أنه قال: من دان الله بغیر سماع عن صادق ألزمه الله التیه إلی یوم القیامه فلعله کان هنا أیضا کذلک فصحف.
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وَ مَنِ ادَّعَی سَمَاعاً مِنْ غَیْرِ الْبَابِ الَّذِی فَتَحَهُ اللَّهُ فَهُوَ مُشْرِکٌ وَ ذَلِکَ الْبَابُ الْمَأْمُونُ عَلَی سِرِّ اللَّهِ الْمَکْنُونِ

بَابٌ فِیمَنْ عَرَفَ الْحَقَّ مِنْ أَهْلِ الْبَیْتِ وَ مَنْ أَنْکَرَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ إِنَّ عَلِیَّ بْنَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحُسَیْنِ

" و من ادعی سماعا" أی علی وجه الإذعان و التصدیق، أو جوز ذلک السماع و العمل به" فهو مشرک" أی شرک طاعه کما مر مرارا و قد قال سبحانه:" اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ" و" المأمون" خبر" ذلک" و الغرض أن المراد بالباب لیس کل من یدعی الإمامه بل هو العالم بجمیع الأحکام المخبر عن الغیوب المکنونه، و الظاهر أن المکنون صفه سر الله، و یحتمل أن یکون نعتا للمأمون أی هو الذی لا یعرفه حق معرفته إلا الله، و من کان مثله فی الفضل و الجلاله


باب فیمن عرف الحق من أهل البیت و من أنکر


اشاره

أقول: المراد بأهل البیت ولد علی و فاطمه علیهما السلام أو الأعم منهم و من سائر الهاشمیین.



الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام: إن علی بن عبد الله فی أکثر النسخ عبد الله مکبرا و الظاهر عبید الله مصغرا کما یدل علیه ما ذکره صاحب عمده الطالب، و صاحب مقاتل الطالبین و غیرهما قال صاحب العمده: أعقب علی بن الحسین صلوات الله علیه من سته رجال محمد الباقر علیه السلام و عبد الله الباقر، و زید الشهید، و عمر الأشرف، و الحسین الأصغر، و علی الأصغر ثم قال: أعقب الحسین الأصغر من خمسه رجال عبید الله الأعرج، و عبد الله، و علی و أبی محمد الحسن، و سلیمان، ثم قال: و أما عبد الله فأعقب من ابنه جعفر، و کان له ولد یسمی عبید الله بن عبد الله، ثم قال: و أما عبید الله الأعرج ابن الحسین الأصغر بن
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بْنِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع وَ امْرَأَتَهُ وَ بَنِیهِ مِنْ أَهْلِ الْجَنَّهِ ثُمَ

زین العابدین فأعقب منه أربعه رجال: جعفر الحجه، و علی الصالح و محمد الجوانی و حمزه مجلس الوصیه ثم قال: و أما علی الصالح بن عبید الله الأعرج، ففی ولده الرئاسه بالعراق، و یکنی بأبی الحسن و أمه أم ولد و کان کوفیا ورعا من أهل الفضل و الزهد، و کان هو و زوجته أم سلمه بنت عبد الله بن الحسین بن علی یقال لهما الزوج الصالح، و کان علی بن عبید الله مستجاب الدعوه، و کان محمد بن إبراهیم طباطبا القائم بالکوفه قد أوصی إلیه فإن لم یقبل فإلی أحد ابنیه محمد و عبید الله، فلم یقبل وصیته و لا أذن لأبنیه فی الخروج، و کان عقبه من رجلین عبید الله الثانی و إبراهیم بن علی، انتهی.

و ذکر صاحب المقاتل أیضا عند ذکر خروج أبی السرایا بالکوفه أیام المأمون أنه لما خرج أبو السرایا داعیا إلی محمد بن إبراهیم و قاتل اعتل محمد فأتاه أبو السرایا و هو یجود بنفسه و أمره بالوصیه، فقال: إن اختلفوا فالأمر إلی علی بن عبید الله فإنی قد بلوت طریقته و رضیت دینه، ثم اعتقل لسانه و مات.

فلما دفن بالغری حضروا لتعیین الإمام و أخبر أبو السرایا بأنه أوصی إلی شبیهه و من اختاره و هو أبو الحسن علی بن عبید الله، فوثب محمد بن محمد بن زید و هو غلام حدث السن، و خطب و أظهر الرضا بعلی بن عبید الله و أراد بیعته فأبی، و قال: لا أدع هذا نکولا عنه، و لکن أتخوف أن اشتغل به عن غیره مما هو أحمد و أفضل عاقبه فامض رحمک الله لأمرک و اجمع شمل ابن عمک فقد قلدناک الرئاسه علینا و أنت الرضا عندنا الثقه فی أنفسنا، انتهی.

و أقول: الظاهر أن هذه اللواحق من مفتریات الزیدیه و أنه کان أجل من أن یعین إماما أو یرضی بالخروج بدون إذن الإمام علیه السلام.

قال النجاشی رحمه الله فی الفهرست: علی بن عبید الله بن الحسین بن علی ابن الحسین کان أزهد آل أبی طالب و أعبدهم فی زمانه، و اختص بموسی و الرضا علیهما السلام
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قَالَ مَنْ عَرَفَ هَذَا الْأَمْرَ مِنْ وُلْدِ عَلِیٍّ وَ فَاطِمَهَ ع لَمْ یَکُنْ کَالنَّاسِ

و اختلط بأصحابنا الإمامیه و کان لما أراده محمد بن إبراهیم طباطبا لأن یبایع له أبو السرایا بعده أبی علیه و رد الأمر إلی محمد بن محمد بن زید بن علی.

و قال الکشی قدس سره: قرأت فی کتاب محمد بن حسن بن بندار بخطه: حدثنی محمد بن یحیی العطار عن أحمد بن محمد بن عیسی عن علی بن الحکم عن سلیمان بن جعفر، قال:

قال لی علی بن عبید الله بن الحسین بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب أشتهی أن أدخل علی أبی الحسن الرضا علیه السلام أسلم علیه، قلت: فما یمنعک من ذلک قال: الإجلال و الهیبه و اتقی علیه، قال: فاعتل أبو الحسن علیه السلام عله خفیفه و قد عاده الناس فلقیت علی بن عبید الله فقلت له: قد جاءک ما ترید قد اعتل أبو الحسن علیه السلام عله خفیفه، و قد عاده الناس، فإن أردت الدخول علیه فالیوم، قال: فجاء إلی أبی الحسن علیه السلام عائدا فلقیه أبو الحسن علیه السلام بکل ما یجب من المنزله و التعظیم، ففرح بذلک علی بن عبید الله فرحا شدیدا، ثم مرض علی بن عبید الله فعاده أبو الحسن و أنا معه، فجلس حتی خرج من کان فی البیت، فلما خرجنا أخبرتنی مولاه لنا أن أم سلمه امرأه علی بن عبید الله کانت من وراء الستر تنظر إلیه، فلما خرج خرجت و انکبت علی الموضع الذی کان أبو الحسن علیه السلام فیه جالسا تقبله و تمسح به.

قال سلیمان: ثم دخلت علی علی بن عبید الله فأخبرنی بما فعلت أم سلمه فخبرت به أبا الحسن علیه السلام قال: یا سلیمان إن علی بن عبید الله و امرأته و ولده من أهل الجنه، یا سلیمان إن ولد علی و فاطمه إذا عرفهم الله هذا الأمر لم یکونوا کالناس.

و قال النجاشی: له کتاب فی الحج یرویه کله عن موسی بن جعفر علیه السلام و ذکر سنده إلیه.

قوله علیه السلام: لم یکن کالناس، أی ثوابه أکثر من سائر الناس، إما لشرافتهم من جهه النسب کما ذکر الله فی أزواج النبی صلی الله علیه و آله و سلم أو لأن أسباب الحسد و البغض
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2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ حَدَّثَنِی الْوَشَّاءُ قَالَ حَدَّثَنَا أَحْمَدُ بْنُ عُمَرَ الْحَلَّالُ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع أَخْبِرْنِی عَمَّنْ عَانَدَکَ وَ لَمْ یَعْرِفْ حَقَّکَ مِنْ وُلْدِ فَاطِمَهَ هُوَ وَ سَائِرُ النَّاسِ سَوَاءٌ فِی الْعِقَابِ فَقَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ عَلَیْهِمْ ضِعْفَا الْعِقَابِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ حَدَّثَنَا عَلِیُّ بْنُ إِسْمَاعِیلَ الْمِیثَمِیُّ قَالَ حَدَّثَنَا رِبْعِیُّ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قَالَ لِی عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنُ

فی ذوی القربی أکثر فإن الإیمان منهم أشد و أصعب.

و قیل: لهم أجران باعتبار أن المعروف فی توافقهم و تعاونهم أن یکون ضعف التوافق و التعاون فیمن عداهم، کما أن المعروف فی تعاندهم أن یکون ضعف تعاند من عداهم، أو باعتبار أن الشیطان یوسوس إلیهم فی دعوی الإمامه کما فعله زید و بنو الحسن.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و الحلال: بیاع الحل بالفتح، و هو دهن السمسم و الضعف بالکسر المثل" و ضعفا العقاب" أی مثلا عقاب غیرهم، و ربما قیل: ضعفا الشی ء ثلاثه أمثاله لأن ضعفه مثله مرتین، فضعفاه مثله مرات، و نقل صاحب المغرب عن الشافعی فی رجل أوصی فقال أعطوا فلانا ضعف ما یصیب ولدی، قال: یعطی مثله مرتین، و لو قال ضعفی ما یصیب ولدی، تنظر إن أصابه مائه أعطیته ثلاثمائه.

و نظیره ما روی أبو عبیده فی قوله تعالی:" یُضاعَفْ لَهَا الْعَذابُ ضِعْفَیْنِ" قال:

معناه تجعل لها للواحد ثلاثه أعذبه و أنکره الأزهری و قال: هذا الذی یستعمله الناس فی مجاز کلامهم و تعارفهم، و إنما الذی قال حذاق النحویین إنها تعذب مثلی عذاب غیرها.


الحدیث الثالث 

: ضعیف
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمُنْکِرُ لِهَذَا الْأَمْرِ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ وَ غَیْرِهِمْ سَوَاءٌ فَقَالَ لِی لَا تَقُلِ الْمُنْکِرُ وَ لَکِنْ قُلِ الْجَاحِدُ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ وَ غَیْرِهِمْ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ فَتَفَکَّرْتُ

" المنکر لهذا الأمر" الکلام علی الاستفهام الإنکاری، و الجحد الإنکار مع العلم، و الإنکار یقابل المعرفه، و لما کان بنو هاشم عارفین بأمر الأئمه و إمامتهم علیهم السلام و إنما أنکروها حسدا أو لبعض الأغراض الدنیویه قال علیه السلام لا تقل فیهم المنکر الذی ظاهره الجهل و عدم المعرفه، بل قل الجاحد أو المعنی أن الذی یوجب تضاعف العذاب و عدم المساواه إنما هو الجحود، فأما الجهل و عدم العلم فلا فرق فیه بینهم و بین غیرهم، و علی التقدیرین الکلام مشتمل علی تصدیق ما أفاده الاستفهام الإنکاری من نفی المساواه لکن فی الجحود.

و أبو الحسن کنیه لعلی بن إسماعیل المیثمی، و ذکر الآیه لبیان أن الإنکار یطلق فی مقابل المعرفه.

ثم اعلم أن مضاعفه العذاب علیهم إما لکون الحجه علیهم أتم کما أشار إلیه سبحانه فی أزواج النبی صلی الله علیه و آله و سلم حیث قال:" وَ اذْکُرْنَ ما یُتْلی فِی بُیُوتِکُنَّ مِنْ آیاتِ اللَّهِ وَ الْحِکْمَهِ" أو لأن النعمه من الله تعالی علیهم أکمل فإخلالهم بالشکر أفحش، أو لأن الذنب من الأشراف أشد، و لذلک جعل حد الحر ضعفی حد العبد، و عوقب الأنبیاء بما لا یعاقب غیرهم، أو لأن ضلالهم یصیر سببا لضلال غیرهم، و ضلال الناس بهم أکثر من ضلالهم بغیرهم.

قال الطبرسی- رحمه الله- فی قوله تعالی:" یا نِساءَ النَّبِیِّ مَنْ یَأْتِ مِنْکُنَّ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ یُضاعَفْ لَهَا الْعَذابُ ضِعْفَیْنِ" أی مثلی ما یکون علی غیرهن لأن نعم الله سبحانه علیهن أکثر لمکان النبی صلی الله علیه و آله و سلم منهن، و نزول الوحی فی بیوتهن، فإذا کانت النعمه علیهن أعظم و أوفر کانت المعصیه منهن أفحش و العقوبه بها أعظم و أکثر" وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً" أی کان عذابها علی الله هینا" وَ مَنْ یَقْنُتْ مِنْکُنَّ لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ" أی و من
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فِیهِ فَذَکَرْتُ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی إِخْوَهِ یُوسُفَ- فَعَرَفَهُمْ وَ هُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع قُلْتُ لَهُ الْجَاحِدُ مِنْکُمْ وَ مِنْ غَیْرِکُمْ سَوَاءٌ فَقَالَ الْجَاحِدُ مِنَّا لَهُ ذَنْبَانِ وَ الْمُحْسِنُ لَهُ حَسَنَتَانِ

بَابُ مَا یَجِبُ عَلَی النَّاسِ عِنْدَ مُضِیِّ الْإِمَامِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا حَدَثَ عَلَی الْإِمَامِ حَدَثٌ کَیْفَ یَصْنَعُ النَّاسُ

یطع الله و رسوله" وَ تَعْمَلْ صالِحاً" فیما بینها و بین ربها" نُؤْتِها أَجْرَها مَرَّتَیْنِ" أی نعطها ثوابها مثلی ثواب غیرها.

و روی أبو حمزه الثمالی عن زید بن علی علیه السلام أنه قال: إنی لأرجو للمحسن منا أجرین و أخاف للمسی ء منا أن یضاعف له العذاب ضعفین، کما وعد أزواج النبی صلی الله علیه و آله و سلم.

- و روی محمد بن أبی عمیر عن إبراهیم بن عبد الحمید عن علی بن عبد الله بن الحسین عن أبیه عن علی بن الحسین زین العابدین علیه السلام، أنه قال له رجل: إنکم أهل بیت مغفور لکم؟ قال: فغضب و قال: نحن أحری أن یجری فینا ما جری الله فی أزواج النبی صلی الله علیه و آله و سلم من أن یکون کما تقول، إنا نری لمحسننا ضعفین من الأجر و لمسیئنا ضعفین من العذاب، ثم قرأ الآیتین.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


باب ما یجب علی الناس عند مضی الإمام 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و الحدث بالتحریک المصیبه و المراد هنا الموت، و یدل علی الوجوب کفایه علی النائین عن بلد الإمام أن ینفر جماعه منهم للعلم بتعیین الإمام بعد الإمام و أنه لا بد من
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قَالَ أَیْنَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَهٍ مِنْهُمْ طائِفَهٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ قَالَ هُمْ فِی عُذْرٍ مَا دَامُوا فِی الطَّلَبِ

العلم بالتعیین، و أن لا یکفی العلم بوجود إمام بعده مجملا، هذا مع القدره و أما مع عدمها فیکفی ذلک کما فعل زراره رضی الله عنه، و کذا لو مات فی الطلب أو الانتظار، و بذلک یخرجون عن کون موتهم میته جاهلیه، ثم هذا مع العلم بعدم خلو العصر من الإمام ظاهر، و أما مع عدم العلم بذلک و وجوب الطلب و عدم تمام الحجه علیه فی ذلک فمشکل.

و أما قوله سبحانه:" فَلَوْ لا نَفَرَ" فقال الطبرسی قدس سره: اختلف فی معناه علی وجوه:

أحدها: أن معناه فهلا خرج إلی الغزو من کل قبیله جماعه و یبقی مع النبی جماعه لیتفقهوا فی الدین، یعنی الفرقه القاعدین یتعلمون القرآن و السنن و الفرائض و الأحکام، فإذا رجعت السرایا و قد نزل بعدهم قرآن و تعلمه القاعدون قالوا لهم إذا رجعوا إلیهم إن الله قد أنزل بعدکم علی نبیکم قرآنا و قد تعلمناه فیتعلمه السرایا، فذلک قوله:" وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ" أی و لیعلموهم القرآن" لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ" فلا یعملون بخلافه عن ابن عباس و غیره، و قال الباقر علیه السلام: کان هذا حین کثر الناس فأمرهم الله أن تنفر منهم طائفه للتفقه، و یکون الغزو نوبا.

و ثانیها: أن التفقه و الإنذار یرجعان إلی الفرقه النافره، و حثها الله علی التفقه لترجع إلی المتخلفه فتحذرها، فمعنی لیتفقهوا فی الدین لیتبصروا و یتیقنوا بما یریهم الله عز و جل من الظهور علی المشرکین و نصره الدین، و لینذروا قومهم من الکفار إذا رجعوا إلیهم من الجهاد، فیخبرونهم بنصر الله النبی و المؤمنین، و یخبرونهم أنهم لا یدان لهم بقتال النبی صلی الله علیه و آله و سلم و المؤمنین" لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ" أن یقاتلوا النبی صلی الله علیه و آله و سلم فینزل بهم ما نزل بأصحابهم من الکفار.
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وَ هَؤُلَاءِ الَّذِینَ یَنْتَظِرُونَهُمْ فِی عُذْرٍ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَیْهِمْ أَصْحَابُهُمْ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ قَالَ حَدَّثَنَا حَمَّادٌ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ الْعَامَّهِ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ مَنْ مَاتَ وَ لَیْسَ لَهُ إِمَامٌ مَاتَ مِیتَهً جَاهِلِیَّهً فَقَالَ الْحَقُّ وَ اللَّهِ- قُلْتُ فَإِنَّ إِمَاماً هَلَکَ وَ رَجُلٌ بِخُرَاسَانَ لَا یَعْلَمُ مَنْ وَصِیُّهُ لَمْ یَسَعْهُ ذَلِکَ قَالَ لَا یَسَعُهُ إِنَّ الْإِمَامَ إِذَا هَلَکَ وَقَعَتْ حُجَّهُ وَصِیِّهِ عَلَی مَنْ هُوَ مَعَهُ فِی الْبَلَدِ وَ حَقُّ النَّفْرِ عَلَی مَنْ لَیْسَ بِحَضْرَتِهِ إِذَا بَلَغَهُمْ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَهٍ مِنْهُمْ طائِفَهٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ قُلْتُ فَنَفَرَ قَوْمٌ فَهَلَکَ بَعْضُهُمْ قَبْلَ أَنْ یَصِلَ فَیَعْلَمَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ جَلَّ وَ عَزَّ یَقُولُ- وَ مَنْ یَخْرُجْ

و ثالثها: أن التفقه راجع إلی المنافره، و التقدیر ما کان لجمیع المؤمنین أن ینفروا إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم و یخلو دیارهم و لکن ینفر إلیه من کل ناحیه طائفه لتسمع کلامه و تتعلم الدین منه، ثم ترجع إلی قومها و تتبین لهم ذلک و تنذرهم عن الجبائی، قال: و المراد بالنفر هنا الخروج لطلب العلم، و إنما سمی ذلک نفرا لما فیه من مجاهده أعداء الدین، انتهی.

و ما ذکره علیه السلام هو المتبع و یمکن أن یکون غرضه علیه السلام أن النفور لطلب العلم بالإمام داخل فیها بل هو أعظم مواردها، فلا ینافی شمولها لطلب سائر العلوم الضروریه، فیرجع إلی المعنی الثالث، و قد یستدل بها علی حجیه خبر الواحد و فی الخبر إشعار بعدم وجوب تحصیل العلم بالإمام اللاحق عند وجود السابق.


الحدیث الثانی 

: حسن علی الظاهر.

" الحق و الله" أی هو الحق" لم یسعه ذلک" بتقدیر الاستفهام، أی لم یجز له المقام علی الجهاله یقال: وسعه الشی ء کعلم إذا جاز له ذلک" وقعت حجه وصیه" أی برهان وصیه وصیه" و حق النفر" علی المصدر عطفا علی حجه أو فعل ماض من باب ضرب عطفا علی وقعت أی وجب و ثبت" وَ مَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ" قال
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مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ یُدْرِکْهُ الْمَوْتُ فَقَدْ وَقَعَ أَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ قُلْتُ فَبَلَغَ الْبَلَدَ بَعْضُهُمْ فَوَجَدَکَ مُغْلَقاً عَلَیْکَ بَابُکَ وَ مُرْخًی عَلَیْکَ سِتْرُکَ لَا تَدْعُوهُمْ إِلَی نَفْسِکَ وَ لَا یَکُونُ مَنْ یَدُلُّهُمْ عَلَیْکَ فَبِمَا یَعْرِفُونَ ذَلِکَ قَالَ- بِکِتَابِ اللَّهِ الْمُنْزَلِ قُلْتُ فَیَقُولُ اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ کَیْفَ قَالَ أَرَاکَ قَدْ تَکَلَّمْتَ فِی هَذَا قَبْلَ الْیَوْمِ قُلْتُ أَجَلْ قَالَ فَذَکِّرْ

الطبرسی رحمه الله: أخبر سبحانه أن من خرج من بلده مهاجرا من أرض الشرک فارا بدینه إلی الله و رسوله ثم یدرکه الموت قبل بلوغه دار الهجره و أرض الإسلام فقد وقع أجره علی الله، أی ثواب عمله و جزاء هجرته علی الله.

قال و روی العیاشی بإسناده عن محمد بن أبی عمیر قال: وجه زراره بن أعین ابنه عبیدا إلی المدینه یستخبر له خبر أبی الحسن موسی بن جعفر و عبد الله، فمات قبل أن یرجع إلیه عبیدا ابنه، قال محمد بن أبی عمیر: حدثنی محمد بن حکیم قال: ذکرت لأبی الحسن علیه السلام فی زراره و توجیهه عبیدا ابنه إلی المدینه فقال: إنی لأرجو أن یکون زراره ممن قال الله فیهم:" وَ مَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً" الآیه.

و إرخاء الستر إسداله کنایه عن الاختفاء فی البیت و عدم إذن الدخول للناس تقیه" بکتاب الله المنزل" أی بالآیات الداله علی إمامه أمیر المؤمنین صلوات الله علیه و الآیات الداله علی وجوب عصمه الإمام، ثم نص کل منهم علی من بعده، و وصیه الإمام السابق إلی اللاحق، أو بالآیات الداله علی أن الله لا یکلف حتی یتم الحجه علی الناس، کقوله" وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا" و قوله" لا إِکْراهَ فِی الدِّینِ قَدْ تَبَیَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَیِّ"، و قوله:" وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ" و أمثالها.

و الأول أظهر، لقوله:" قلت: فیقول الله جل و عز کیف" أی کیف یقول الله ما یعرفون به الإمام" قال أراک" أی قال علیه السلام اعلم أنک قد کلمتنی و سائلتنی عن هذا
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مَا أَنْزَلَ اللَّهُ فِی عَلِیٍّ ع- وَ مَا قَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی حَسَنٍ وَ حُسَیْنٍ ع وَ مَا خَصَّ اللَّهُ بِهِ عَلِیّاً ع وَ مَا قَالَ فِیهِ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ وَصِیَّتِهِ إِلَیْهِ وَ نَصْبِهِ إِیَّاهُ وَ مَا یُصِیبُهُمْ وَ إِقْرَارِ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ بِذَلِکَ وَ وَصِیَّتِهِ إِلَی الْحَسَنِ وَ تَسْلِیمِ الْحُسَیْنِ لَهُ بِقَوْلِ اللَّهِ النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ قُلْتُ فَإِنَّ النَّاسَ تَکَلَّمُوا فِی أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ یَقُولُونَ کَیْفَ تَخَطَّتْ

قبل هذا الیوم أیضا.

" قال فذکر ما أنزل الله فی علی علیه السلام" کآیه إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ، و سائر ما مر" و ما قال له" أی أمره بالوصیه إلی الحسن و الحسین علیهما السلام" و ما خص الله به علیا" من الآیات النازله فی فضله، و کونه أعلم الناس و أشجعهم و أقربهم إلی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و ما قال فیه فی یوم الغدیر و غیره" و ما یصیبهم" عطف علی وصیته" و إقرار الحسن" منصوب بالعطف علی" ما" فی قوله ما قال.

و" ذلک" إشاره إلی ما یصیبهم، أو جمیع ما تقدم" و وصیته" أی الرسول أو علی علیهما السلام" بقول الله" فی بعض النسخ بالباء الموحده فهو عله لتسلیم الحسین علیه السلام للحسن و عدم ذکر ما بعده لقطع السائل کلامه علیه السلام أو لظهور حکم التقیه من هذه الآیه، و فی بعضها بالیاء المثناه علی صیغه المضارع فالمراد أن انتهاء أمر الإمامه إلی الحسین علیه السلام ثبت بالآیات و الأخبار المتواتره، و بعد الحسین علیه السلام یعلم بآیه أولی الأرحام أن الولایه للولد الأکبر، و لا ینقض بعبد الله لأنه کان معیوبا جاهلا بینا جهله و قد قال سبحانه:" هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ" و یحتمل علی الأول أن یکون المعنی و تسلیم الحسین له أی لأمر الإمامه إلی من بعده أی علی بن الحسین علیه السلام بآیه أولی الأرحام.

" فإن الناس تکلموا" لهذا الکلام وجهان: الأول: أن یکون الاعتراض فی إمامه أبی جعفر علیه السلام، و المراد بالناس الزیدیه" و تخطت" علی بناء التفعل بمعنی
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مِنْ وُلْدِ أَبِیهِ مَنْ لَهُ مِثْلُ قَرَابَتِهِ وَ مَنْ هُوَ أَسَنُّ مِنْهُ وَ قَصُرَتْ عَمَّنْ هُوَ أَصْغَرُ مِنْهُ فَقَالَ یُعْرَفُ صَاحِبُ هَذَا الْأَمْرِ بِثَلَاثِ خِصَالٍ لَا تَکُونُ فِی غَیْرِهِ هُوَ أَوْلَی النَّاسِ بِالَّذِی قَبْلَهُ وَ هُوَ وَصِیُّهُ وَ عِنْدَهُ سِلَاحُ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ وَصِیَّتُهُ وَ ذَلِکَ عِنْدِی لَا أُنَازَعُ فِیهِ قُلْتُ إِنَّ ذَلِکَ مَسْتُورٌ مَخَافَهَ السُّلْطَانِ قَالَ لَا یَکُونَ فِی سِتْرٍ إِلَّا وَ لَهُ حُجَّهٌ ظَاهِرَهٌ

تجاوزت و الضمیر للإمامه أو الوصایه، فقوله: من له مثل قرابته المراد به زید أخوه و ضمیر قرابته لأبی جعفر علیه السلام" و من هو أسن منه" أی من قرابته کأولاد الحسن لا من ولد أبیه" و قصرت" أی لم تبلغ الوصیه و الإمامه من هو أصغر منه و یحتمل أن یکون الواو للحال بتقدیر قد أی لم لم تصل إلی الأسن و الحال أنها قصرت عن الأصغر لکونه أصغر.

و الثانی: أن یکون المراد تکلموا فی أبی جعفر و وصیته إلی الصادق علیهما السلام کیف تخطت أی وصیه أبی جعفر علیه السلام علی تقدیر إمامته من له مثل قرابته، أی قرابه أبی جعفر علیه السلام یعنی زید أو من هو أسن منه یعنی زیدا أیضا، و ضمیر منه لوصی أبی جعفر علیه السلام و لم یقل منک لأن هذا الکلام منقول عن الناس الغائبین، و لرعایه الأدب.

" هو أولی الناس" أی نسبا بأن یکون ولده الأکبر أو أخص الناس به و بأموره و إسراره کما کان أمیر المؤمنین علیه السلام بالنسبه إلی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم، و کذا سائر الأوصیاء بالنسبه إلی من تقدمه" و هو وصیه" أی فی السر و العلانیه، بحیث یعلم المؤالف و المخالف جمیعا أنه وصیه و إن لم یعرفه بالإمامه جمیعا.

" و وصیته" أی الوصیه المختومه النازله من السماء أو الأعم منها و من سائر الوصایا، و الکتب" لا أنازع فیه" أی لا یدعیها أحد بأخذهما منی أو لا نزاع لأحد من الأقارب فی أنهما عندی" إن ذلک مستور" أی الإمام أو السلاح و الوصیه" إلا و له حجه ظاهره" و هی الوصیه الشائعه.
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إِنَّ أَبِی اسْتَوْدَعَنِی مَا هُنَاکَ فَلَمَّا حَضَرَتْهُ الْوَفَاهُ قَالَ ادْعُ لِی شُهُوداً فَدَعَوْتُ أَرْبَعَهً مِنْ قُرَیْشٍ فِیهِمْ نَافِعٌ مَوْلَی عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُمَرَ قَالَ اکْتُبْ هَذَا مَا أَوْصَی بِهِ یَعْقُوبُ بَنِیهِ- یا بَنِیَّ إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی لَکُمُ الدِّینَ فَلا تَمُوتُنَّ إِلَّا وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ وَ أَوْصَی مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ إِلَی ابْنِهِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَمَرَهُ أَنْ یُکَفِّنَهُ فِی بُرْدِهِ الَّذِی کَانَ یُصَلِّی فِیهِ الْجُمَعَ وَ أَنْ یُعَمِّمَهُ بِعِمَامَتِهِ وَ أَنْ یُرَبِّعَ قَبْرَهُ وَ یَرْفَعَهُ أَرْبَعَ أَصَابِعَ ثُمَّ یُخَلِّیَ عَنْهُ فَقَالَ اطْوُوهُ ثُمَّ قَالَ لِلشُّهُودِ انْصَرِفُوا رَحِمَکُمُ اللَّهُ فَقُلْتُ بَعْدَ مَا انْصَرَفُوا مَا کَانَ فِی هَذَا یَا أَبَتِ أَنْ تُشْهِدَ عَلَیْهِ فَقَالَ إِنِّی کَرِهْتُ أَنْ تُغْلَبَ وَ أَنْ یُقَالَ إِنَّهُ لَمْ یُوصَ فَأَرَدْتُ أَنْ تَکُونَ لَکَ حُجَّهٌ فَهُوَ الَّذِی إِذَا قَدِمَ الرَّجُلُ الْبَلَدَ قَالَ مَنْ وَصِیُّ فُلَانٍ قِیلَ فُلَانٌ قُلْتُ فَإِنْ

" استودعنی ما هناک" أی ما کان عنه من الکتب و السلاح و سائر أسرار النبوه و الخلافه" ثم یخلی عنه" أی لا یفعل بعد ذلک شیئا من بناء علی القبر أو رفعه أکثر من ذلک، و قد مر هذا المضمون فی باب الإشاره و النص علی أبی عبد الله علیه السلام، و کان هناک مکان هذه الفقره و أن یحل عنه أطماره عند دفنه" ما کان هذا" و بعض النسخ فی هذا، و الکلام یحتمل النفی و الاستفهام" أن تغلب" أی فی ادعاء الإمامه فیکون قوله: و أن یقال، تفسیرا له، أی تصیر مغلوبا بأن یقال لو کان إماما لأوصی إلیه، أو المعنی أن تغلب فیما لم یوافق العامه من الأحکام المذکوره، و قوله: و أن یقال إشاره إلی ما مر.

" فأردت أن تکون لک حجه" حاصله أن الإمام السابق و إن لم یوص إلی اللاحق بالإمامه مخافه السلطان إلا أنه أوجب له الوصایه المطلقه و عین له الإتیان ببعض الأمور التی لا بأس بذکرها لتستدل شیعته بذلک علی أنه الإمام بعده، حیث فوض إلیه الوصیه دون غیره و إن لم یعرفه شهود الوصیه بذلک" فهو الذی" ضمیر هو لصاحب هذا الأمر" قال من وصی فلان" قیل: معطوف علی قدم بحذف العاطف قبل جواب إذا و فلان قائم مقام عائد الذی تسألونه أی الوصی الواقعی کما قیل، أو الشریک أو أحدهما أو کلاهما عن المسائل المغامضه و الأمور المغیبه أو عن الإمام
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أَشْرَکَ فِی الْوَصِیَّهِ قَالَ تَسْأَلُونَهُ فَإِنَّهُ سَیُبَیِّنُ لَکُمْ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَصْلَحَکَ اللَّهُ بَلَغَنَا شَکْوَاکَ وَ أَشْفَقْنَا فَلَوْ أَعْلَمْتَنَا أَوْ عَلَّمْتَنَا مَنْ قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ عَالِماً وَ الْعِلْمُ یُتَوَارَثُ فَلَا یَهْلِکُ عَالِمٌ إِلَّا بَقِیَ مِنْ بَعْدِهِ مَنْ یَعْلَمُ مِثْلَ عِلْمِهِ أَوْ مَا شَاءَ اللَّهُ قُلْتُ أَ فَیَسَعُ النَّاسَ إِذَا مَاتَ الْعَالِمُ أَلَّا یَعْرِفُوا الَّذِی بَعْدَهُ فَقَالَ أَمَّا أَهْلُ هَذِهِ الْبَلْدَهِ فَلَا یَعْنِی الْمَدِینَهَ وَ أَمَّا غَیْرُهَا مِنَ الْبُلْدَانِ فَبِقَدْرِ مَسِیرِهِمْ إِنَّ اللَّهَ یَقُولُ وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَهٍ مِنْهُمْ طائِفَهٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ قَالَ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ مَنْ مَاتَ فِی ذَلِکَ فَقَالَ هُوَ بِمَنْزِلَهِ مَنْ خَرَجَ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ یُدْرِکْهُ

" فإنه سیبین لکم" علی بناء المجهول أو المعلوم.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

" و الشکوی" بالفتح المرض" أشفقنا" أی خفنا أن تجیب داعی الله و تختار الآخره علی الدنیا و نبقی فی حیره من أمرنا، و لو للتمنی" أو علمنا" التردید من الراوی، أو المعنی أو علمنا من طریق آخر، و فی بعض النسخ" أو علمتنا" فالأول متعین، فأجاب علیه السلام بأنه لا بد من عالم یعلم جمیع ما تحتاج إلیه الأمه فی کل عصر یعلم علم الإمام السابق أو ما شاء الله من الزیاده فی لیله القدر، و ما یحدث باللیل و النهار کما مر و قیل: أی ما شاء الله من إفناء العالم فلا بد من التفحص حتی یعلم عینه، أو المعنی أن علامه الإمام اللاحق أن یعلم جمیع علم الإمام السابق و لا یجهل شیئا من الأحکام، و إنما لم یعین علیه السلام شخصه تقیه.

" أ رأیت من مات" أی أخبرنی عن حال من مات" فی ذلک" أی فی الطلب، و السکینه و الوقار متقاربان معنی، و هو الحلم و الرزانه و عدم الطیش، و قد یفسر أحدهما باطمینان القلب، و الآخر باطمینان الجوارح، و یمکن أن یراد بالسکینه
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الْمَوْتُ فَقَدْ وَقَعَ أَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ قَالَ قُلْتُ فَإِذَا قَدِمُوا بِأَیِّ شَیْ ءٍ یَعْرِفُونَ صَاحِبَهُمْ قَالَ یُعْطَی السَّکِینَهَ وَ الْوَقَارَ وَ الْهَیْبَهَ

بَابٌ فِی أَنَّ الْإِمَامَ مَتَی یَعْلَمُ أَنَّ الْأَمْرَ قَدْ صَارَ إِلَیْهِ

1 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی جَرِیرٍ الْقُمِّیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ قَدْ عَرَفْتَ انْقِطَاعِی إِلَی أَبِیکَ ثُمَّ إِلَیْکَ ثُمَّ حَلَفْتُ لَهُ وَ حَقِّ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ حَقِّ فُلَانٍ وَ فُلَانٍ حَتَّی انْتَهَیْتُ إِلَیْهِ بِأَنَّهُ لَا یَخْرُجُ مِنِّی مَا تُخْبِرُنِی بِهِ إِلَی أَحَدٍ مِنَ النَّاسِ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ أَبِیهِ أَ حَیٌّ هُوَ أَوْ مَیِّتٌ فَقَالَ قَدْ وَ اللَّهِ مَاتَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ شِیعَتَکَ یَرْوُونَ أَنَّ فِیهِ سُنَّهَ

هنا اطمئنان القلب بالعلوم، و عدم الشک و التزلزل و الاختلاف فیها، و بالوقار عدم مبادره الأعضاء إلی المعاصی و الاختلاف فی الأعمال، و قیل: المراد بالسکینه سلاح رسول الله، صلی الله علیه و آله و سلم لأنه قد مر أنه فینا بمنزله التابوت فی بنی إسرائیل، و قد قال تعالی فی التابوت:" فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ" و لا یخفی ما فیه.

و المراد بالهیبه المهابه التی یلقیها الله منه فی قلوب عباده بدون الأسباب التی تکون لسلاطین الجور من الاتباع و العساکر و الجور و الظلم، و قیل: المراد خوف الله و هو التقوی.


باب فی أن الإمام متی یعلم أن الأمر قد صار إلیه 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح و الظاهر أن أبا جریر هو زکریا بن إدریس و أبو الحسن هو الرضا علیه السلام.

" بأنه لا یخرج" متعلق بقوله: حلفت" أن فیه سنه أربعه أنبیاء" کأنه إشاره إلی ما رواه الصدوق فی إکمال الدین بإسناده عن أبی بصیر قال: سمعت أبا جعفر
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أَرْبَعَهِ أَنْبِیَاءَ قَالَ قَدْ وَ اللَّهِ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ هَلَکَ قُلْتُ هَلَاکَ غَیْبَهٍ أَوْ هَلَاکَ مَوْتٍ قَالَ هَلَاکَ مَوْتٍ فَقُلْتُ لَعَلَّکَ مِنِّی فِی تَقِیَّهٍ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ قُلْتُ فَأَوْصَی إِلَیْکَ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَأَشْرَکَ مَعَکَ فِیهَا أَحَداً قَالَ لَا قُلْتُ فَعَلَیْکَ مِنْ إِخْوَتِکَ إِمَامٌ قَالَ لَا قُلْتُ فَأَنْتَ الْإِمَامُ قَالَ نَعَمْ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع إِنَّ رَجُلًا عَنَی أَخَاکَ إِبْرَاهِیمَ فَذَکَرَ لَهُ أَنَّ أَبَاکَ فِی الْحَیَاهِ وَ أَنَّکَ تَعْلَمُ مِنْ ذَلِکَ مَا یَعْلَمُ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ یَمُوتُ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ لَا یَمُوتُ مُوسَی ع قَدْ وَ اللَّهِ

علیه السلام یقول: فی صاحب هذا الأمر أربع سنن من أربعه أنبیاء: سنه من موسی، و سنه من عیسی، و سنه من یوسف، و سنه من محمد صلی الله علیه و آله و سلم، فأما من موسی فخائف یترقب، و أما من یوسف فالسجن و الغیبه، و أما من عیسی فیقال إنه مات و لم یمت، و أما من محمد فالسیف فلما توهم الواقفیه أن الکاظم علیه السلام هو القائم أثبتوها له.

" فقال سبحان الله" تعجبا من إصراره علی الباطل، و مناسبته للباب باعتبار أن الرضا علیه السلام علم بموت أبیه علیهما السلام و إن لم یکن حاضرا عنده و قیل: المراد بقوله:

فأوصی إلیک أی متصلا بموته فیکون أنسب بالباب و علی التقدیرین مناسبته للباب لا تخلو من کلفه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و فی المصباح عنیته عنیا من باب رمی قصدته" فذکر" أی إبراهیم" له" أی للرجل" من ذلک" أی من حیاه أبیک" ما لا یعلم" أی إبراهیم أی أنت أعرف بهذا الأمر منه، و فی بعض النسخ" ما یعلم" و قال بعض الأفاضل: عنی أخاک: أوقعه فی العناء و التعب بتلبیسه الأمر علیه فی أمر أخیه و فی بعض النسخ: غر أخاک، بالغین المعجمه و الراء و هو أوضح، و کان الرجل قد دلس أو کان واقفیا یقول بحیاه الکاظم علیه السلام و أنه الذی یملأها عدلا کما ملئت جورا.

" سبحان الله" تعجب من إنکارهم بموت موسی علیه السلام مع تواتر الأخبار به،
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مَضَی کَمَا مَضَی رَسُولُ اللَّهِ ص وَ لَکِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمْ یَزَلْ مُنْذُ قَبَضَ نَبِیَّهُ ص هَلُمَّ جَرّاً یَمُنُّ بِهَذَا الدِّینِ عَلَی أَوْلَادِ الْأَعَاجِمِ وَ یَصْرِفُهُ عَنْ قَرَابَهِ نَبِیِّهِ ص هَلُمَ

و لما لم یکن لهم فی ذلک حجه فکان مظنه لأن یکون سبب هذا الإنکار جلاله قدره علیه السلام و احتیاج الناس إلیه فلا یذهب الله به فی هذا السن فأبطل علیه السلام ذلک بأن رسول الله صلی الله علیه و آله کان أجل قدرا و حاجه الناس إلیه أکثر فکان أولی بطول العمر، و هذا من أحسن الاحتجاج لبیان ضعف دعواهم و حجتهم کذا خطر بالبال.

و قال فی المصباح المنیر: هلم کلمه بمعنی الدعاء إلی الشی ء کما یقال: تعال، قال الخلیل أصله لم من الضم و الجمع، و منه لم الله شعثه، و کان المنادی أراد لم نفسک إلینا، و هاء للتنبیه، و حذفت الألف لکثره الاستعمال، و جعلا اسما واحدا، و قیل: أصلها هل أم أی أقصد فنقلت حرکه الهمزه إلی اللام و أسقطت، ثم جعلا کلمه واحده للدعاء و أهل الحجاز ینادون بها بلفظ واحد للمذکر و المؤنث و المفرد و الجمع، و علیه قوله تعالی:" وَ الْقائِلِینَ لِإِخْوانِهِمْ هَلُمَّ إِلَیْنا" و فی لغه نجد تلحقها الضمائر و تطابق، فیقال هلم و هلما و هلموا و هلمن، لأنهم یجعلونها فعلا فیلحقونها الضمائر، و قال أبو زید: استعمالها بلفظ واحد للجمیع من لغه عقیل، و إلحاق الضمائر من لغه بنی تمیم، و علیه أکثر العرب، و تستعمل لازمه نحو هلم إلینا أی أقبل، و متعدیه نحو هلم شهدائکم، أی أحضروهم انتهی.

فیحتمل أن یکون جرا مفعولا به، و مفعولا لأجله فلا تغفل.

" بهذا الدین" أی التشیع" عن قرابه نبیه" کبنی العباس و أکثر بنی الحسن علیه السلام، بل أکثر بنی الحسین علیه السلام أیضا، و فیه إشعار بأن من لم یقل بإمامه الاثنی عشر علیهم السلام فهو خارج عن الدین، و فیه دلاله علی فضل العجم علی العرب فی الإیمان، کما یدل علیه أخبار کثیره أوردتها فی الکتاب الکبیر.

روی علی بن إبراهیم فی تفسیره عند قوله تعالی:" وَ لَوْ نَزَّلْناهُ عَلی بَعْضِ الْأَعْجَمِینَ
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جَرّاً فَیُعْطِی هَؤُلَاءِ وَ یَمْنَعُ هَؤُلَاءِ لَقَدْ قَضَیْتُ عَنْهُ فِی هِلَالِ ذِی الْحِجَّهِ أَلْفَ دِینَارٍ بَعْدَ أَنْ أَشْفَی عَلَی طَلَاقِ نِسَائِهِ وَ عِتْقِ مَمَالِیکِهِ وَ لَکِنْ قَدْ سَمِعْتُ مَا لَقِیَ یُوسُفُ مِنْ إِخْوَتِهِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنَّهُمْ رَوَوْا عَنْکَ فِی مَوْتِ أَبِی الْحَسَنِ ع أَنَّ رَجُلًا قَالَ لَکَ عَلِمْتَ ذَلِکَ

فَقَرَأَهُ عَلَیْهِمْ ما کانُوا بِهِ مُؤْمِنِینَ" عن الصادق علیه السلام أنه قال: لو نزل القرآن علی العجم ما آمنت به العرب و قد نزل علی العرب فآمنت به العجم.

و فی کتاب الغیبه للشیخ الطوسی قدس سره القدوسی بإسناده عن أبی عبد الله علیه السلام قال: اتق العرب فإن لهم خبر سوء، أما إنه لا یخرج مع القائم منهم أحد.

و من طریق العامه عن النبی صلی الله علیه و آله: لو کان الدین بالثریا لنالته رجال من فارس.

قوله علیه السلام: لقد قضیت عنه، أی عن إبراهیم" ألف دینار" أی دینا کان علیه" بعد أن أشفی" أی أشرف" علی طلاق نسائه" لعجزه عن نفقاتهن، و کذا عتق الممالیک للعجز عن النفقه، مع کون البیع لا یلیق بذوی المروات و الأشراف، أو الطلاق لجبر الحکام باستدعاء الزوجات.

و قال بعض الأفاضل ضمیر عنه راجع إلی الذی عنی إبراهیم، و إنما هم بطلاق نسائه و عتق ممالیکه لأنه أراد أن یشرد من الغرماء، فلا یختموا بیوت نسائه و لا یأخذوا ممالیکه، انتهی.

و قال المحدث الأسترآبادی (ره) أی قضیت عن الذی غر إبراهیم و کأنه عباس أخوهما، انتهی.

و قیل: کان حلف بطلاق نسائه و عتق ممالیکه أن یؤد دیونهم فی موعد قضی علیه السلام دینه قبل ذلک، و لا یخفی بعد الجمیع.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

" إنهم رووا" أی الواقفیه" إن رجلا قال لک" غرضهم أنه علیه السلام إنما علم وفاه
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بِقَوْلِ سَعِیدٍ فَقَالَ جَاءَ سَعِیدٌ بَعْدَ مَا عَلِمْتُ بِهِ قَبْلَ مَجِیئِهِ قَالَ وَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ طَلَّقْتُ أُمَّ فَرْوَهَ بِنْتَ إِسْحَاقَ فِی رَجَبٍ بَعْدَ مَوْتِ أَبِی الْحَسَنِ بِیَوْمٍ قُلْتُ طَلَّقْتَهَا وَ قَدْ عَلِمْتَ بِمَوْتِ أَبِی الْحَسَنِ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ قَبْلَ أَنْ یَقْدَمَ عَلَیْکَ سَعِیدٌ قَالَ نَعَمْ

أبیه بقول سعید و لا یحصل العلم بمحض قوله، و لما قال الرجل ذلک له صدقه و لم ینکره، و هذا یدل علی أنه حق، و الظاهر أن سعیدا کان من خدمه الإمامین علیهما السلام و قد یقال: إنه أخت صفوان بن یحیی، و أما طلاق أم فروه فالذی سمعت من الوالد العلامه قدس سره نقلا عن مشایخه أن أم فروه کانت من نساء الکاظم علیه السلام، و طلاقها بعد العلم بموته مبنی علی أن الرضا علیه السلام کان وکیلا من قبل أبیه علیهما السلام فی طلاق نسائه، کما مر أنه علیه السلام فوض أمر نسائه إلیه، و العلم الذی یکون مناطا للحکم الشرعی هو العلم بالأسباب الظاهره، لا العلم الذی یحصل من طریق الإلهام و أمثاله.

فإن قیل: ما فائده هذا الطلاق الذی ینکشف فساده بعد العلم بتاریخ الفوت؟

قلت: أمورهم علیهم السلام أرفع من أن تناوله عقولنا القاصره فلعلهم رأوا فیه مصلحه لا نعلمها.

و قد یقال: إنه علیه السلام أخبرها بالموت و کانت عده الوفاه من حین الخبر، و إنما طلقها ظاهرا تقیه لیمکنها التزویج بعد انقضاء عده الوفاه، لأنه لم یمکنهم ظاهرا بناء الأمر علی العلم الخفی، و کان یصیر سببا لتشنیع المخالفین، و کان فی تعجیل تزویجها أو إخراجها عن بیته علیه السلام مصلحه.

و أقول: یخطر بالبال أنه یمکن أن یکون حکم أزواجهم علیهم السلام حکم أزواج النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی عدم جواز تزویجهن بعد وفاتهم علیهم السلام إلا بالطلاق و الخروج عن هذه الحرمه، و هذا الطلاق یکون بعد الوفاه أیضا کما ورد أن أمیر المؤمنین علیه السلام طلق عائشه بعد وفاه النبی صلی الله علیه و آله فخرجت من عداد أمهات المؤمنین، فلعل الفائده فی هذا الطلاق هذا لعلمه بأنها لا تطیعه فی ترک التزویج لکن لم أر هذا فی غیر هذا الخبر.

و یمکن أن یکون المراد التطلیق بالمعنی اللغوی أی أخرجتها من البیت لقطع

ص: 239





4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع أَخْبِرْنِی عَنِ الْإِمَامِ مَتَی یَعْلَمُ أَنَّهُ إِمَامٌ حِینَ یَبْلُغُهُ أَنَّ صَاحِبَهُ قَدْ مَضَی أَوْ حِینَ یَمْضِی مِثْلَ أَبِی الْحَسَنِ قُبِضَ بِبَغْدَادَ وَ أَنْتَ هَاهُنَا قَالَ یَعْلَمُ ذَلِکَ حِینَ یَمْضِی صَاحِبُهُ قُلْتُ بِأَیِّ شَیْ ءٍ قَالَ یُلْهِمُهُ اللَّهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی الْفَضْلِ الشَّهْبَانِیِّ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْفَضْلِ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ عَلِیَّ بْنَ مُحَمَّدٍ فِی الْیَوْمِ الَّذِی تُوُفِّیَ فِیهِ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَقَالَ إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ مَضَی أَبُو جَعْفَرٍ ع فَقِیلَ لَهُ وَ کَیْفَ عَرَفْتَ قَالَ لِأَنَّهُ تَدَاخَلَنِی ذِلَّهٌ لِلَّهِ لَمْ أَکُنْ أَعْرِفُهَا

علاقه الزوجیه و عدم وجوب الإسکان فی عده الوفاه، و ربما یقرأ طلعتها بالعین المهمله علی بناء التفعیل أی اطلعتها و أخبرتها، و هذا مخالف للمضبوط فی النسخ، و بالجمله هذا من غوامض الأخبار، و لیس شی ء من تلک الوجوه مما تسکن إلیه النفس.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

" و مثل" مرفوع خبر مبتدإ محذوف، أی موضع المسأله مثل هذه الواقعه، أو منصوب بنیابه المفعول المطلق، أی مثل مضی أبی الحسن، و جمله" قبض" استئناف بیانی" و أنت هیهنا" جمله حالیه.


الحدیث الخامس 

: مجهول و أبو الحسن: الثالث علیه السلام، و أبو جعفر الجواد علیه السلام" تداخلنی" أی دخلنی، و فیه مبالغه و لما کانت الإمامه منتهی درجات الکمال للبشر و هو یستلزم نهایه معرفه الله عز و جل، و هی مستلزمه لغایه الإخبات و الخضوع و التذلل له تعالی، فلذا استدل علیه السلام بحصولها علی حصول الإمامه، و إنما قال علیه السلام ذلک علی وفق فهم السائل، و إلا فإنه علیه السلام کان اطلع بإلهامه تعالی و اطلاعه علی ملکوت السماوات و الأرض، بل حضر عند موته و غسله و دفنه و الصلاه علیه کما ورد فی الأخبار.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُسَافِرٍ قَالَ أَمَرَ أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع حِینَ أُخْرِجَ بِهِ- أَبَا الْحَسَنِ ع أَنْ یَنَامَ عَلَی بَابِهِ فِی کُلِّ لَیْلَهٍ أَبَداً مَا کَانَ حَیّاً إِلَی أَنْ یَأْتِیَهُ خَبَرُهُ قَالَ فَکُنَّا فِی کُلِّ لَیْلَهٍ نَفْرُشُ لِأَبِی الْحَسَنِ فِی الدِّهْلِیزِ ثُمَّ یَأْتِی بَعْدَ الْعِشَاءِ فَیَنَامُ فَإِذَا أَصْبَحَ انْصَرَفَ إِلَی مَنْزِلِهِ قَالَ فَمَکَثَ عَلَی هَذِهِ الْحَالِ أَرْبَعَ سِنِینَ فَلَمَّا کَانَ لَیْلَهٌ مِنَ اللَّیَالِی أَبْطَأَ عَنَّا وَ فُرِشَ لَهُ فَلَمْ یَأْتِ کَمَا کَانَ یَأْتِی فَاسْتَوْحَشَ الْعِیَالُ وَ ذُعِرُوا وَ دَخَلَنَا أَمْرٌ عَظِیمٌ مِنْ إِبْطَائِهِ فَلَمَّا کَانَ مِنَ الْغَدِ أَتَی الدَّارَ وَ دَخَلَ إِلَی الْعِیَالِ وَ قَصَدَ إِلَی أُمِّ أَحْمَدَ- فَقَالَ لَهَا هَاتِ الَّتِی أَوْدَعَکِ أَبِی فَصَرَخَتْ وَ لَطَمَتْ وَجْهَهَا وَ شَقَّتْ جَیْبَهَا وَ قَالَتْ مَاتَ وَ اللَّهِ سَیِّدِی فَکَفَّهَا وَ قَالَ لَهَا لَا تَکَلَّمِی بِشَیْ ءٍ وَ لَا تُظْهِرِیهِ حَتَّی یَجِی ءَ الْخَبَرُ إِلَی الْوَالِی فَأَخْرَجَتْ إِلَیْهِ سَفَطاً وَ أَلْفَیْ دِینَارٍ أَوْ أَرْبَعَهَ آلَافِ دِینَارٍ فَدَفَعَتْ ذَلِکَ أَجْمَعَ إِلَیْهِ دُونَ غَیْرِهِ وَ قَالَتْ إِنَّهُ قَالَ لِی فِیمَا بَیْنِی وَ بَیْنَهُ وَ کَانَتْ أَثِیرَهً عِنْدَهُ احْتَفِظِی بِهَذِهِ الْوَدِیعَهِ عِنْدَکِ لَا تُطْلِعِی عَلَیْهَا أَحَداً حَتَّی أَمُوتَ فَإِذَا مَضَیْتُ فَمَنْ أَتَاکِ مِنْ وُلْدِی فَطَلَبَهَا مِنْکِ فَادْفَعِیهَا إِلَیْهِ وَ اعْلَمِی أَنِّی قَدْ مِتُّ وَ قَدْ جَاءَنِی وَ اللَّهِ عَلَامَهُ


الحدیث السادس 

: حسن.

و الدهلیز بالکسر ما بین الباب و الدار،" فمکث" أی استمر و" فرش له" علی بناء المجهول و" ذعروا" علی بناء المعلوم أو المجهول، فی القاموس: الذعر بالضم الخوف ذعر کعنی فهو مذعور، و بالفتح التخویف کالإذعار و بالتحریک الدهش، و أم أحمد زوجه الکاظم علیه السلام الخطبه عنده" هات" اسم فعل بمعنی أعطنی" فصرخت" أی صاحت صیحه شدیده" فکفها" أی منعها، و فی القاموس: السفط محرکه کالجوالق أو کالقفه، و فی المغرب: السفط واحد الأسفاط و هو ما یصان فیه الطیب و ما أشبهه من آلات النساء، و یستعار للتابوت الصغیر، انتهی.

و کأنه کان فی السفط ودائع الإمامه و إسرارها" أو أربعه" التردید من الراوی" و کانت أثیره" معترضه من کلام مسافر و الأثیره المختاره الراجحه علی غیرها، فی القاموس: فلان أثیری أی من خلصائی، و ضمیر عنده لأبی إبراهیم" لا تطلعی" من باب
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سَیِّدِی فَقَبَضَ ذَلِکَ مِنْهَا وَ أَمَرَهُمْ بِالْإِمْسَاکِ جَمِیعاً إِلَی أَنْ وَرَدَ الْخَبَرُ وَ انْصَرَفَ فَلَمْ یَعُدْ لِشَیْ ءٍ مِنَ الْمَبِیتِ کَمَا کَانَ یَفْعَلُ فَمَا لَبِثْنَا إِلَّا أَیَّاماً یَسِیرَهً حَتَّی جَاءَتِ الْخَرِیطَهُ بِنَعْیِهِ فَعَدَدْنَا الْأَیَّامَ وَ تَفَقَّدْنَا الْوَقْتَ فَإِذَا هُوَ قَدْ مَاتَ فِی الْوَقْتِ الَّذِی فَعَلَ أَبُو الْحَسَنِ ع مَا فَعَلَ مِنْ تَخَلُّفِهِ عَنِ الْمَبِیتِ وَ قَبْضِهِ لِمَا قَبَضَ

بَابُ حَالاتِ الْأَئِمَّهِ ع فِی السِّنِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ یَزِیدَ الْکُنَاسِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع أَ کَانَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ ع حِینَ تَکَلَّمَ فِی الْمَهْدِ حُجَّهَ اللَّهِ عَلَی أَهْلِ زَمَانِهِ فَقَالَ کَانَ یَوْمَئِذٍ نَبِیّاً حُجَّهَ اللَّهِ

الأفعال، و الخریطه الکیس یصان فیه المکتوب و یشد رأسه، و النعی خبر الموت، و التفقد طلب الشی ء عند غیبته.

و حاصل الخبر: أن الرضا علیه السلام فی تلک اللیله ذهب بطی الأرض بأمر الله تعالی من المدینه إلی بغداد للحضور عند موت والده و دفنه و الصلاه علیه، و رجع فی تلک اللیله کما وقع التصریح بجمیع ذلک فی أخبار أخری أوردتها فی الکتاب الکبیر.


باب حالات الأئمه (ع) فی السن 


الحدیث الأول 

: کالصحیح.

" حجه الله" أی إماما للناس مرسلا إلیهم أو کان نبیا یجب علی الناس الإقرار بإمامته فعلی الأول حاصل الجواب أنه لم یکن حینئذ إماما و لکن کان حجه لمریم علیها السلام علی الحاضرین عندها، و لم یکن مرسلا إلی قوم، و علی الثانی المعنی أنه کان نبیا و کان یجب علی کل من سمع کلامه الإقرار بنبوته، لکن لم یکن مرسلا إلیهم مأمورا بتبلیغ الرساله إلیهم، أو کان حجه الله علی نفسه و لم یکن مبعوثا علی غیره، و ظاهر الخبر أنه لم یکن مأمورا حینئذ بأحکام الإنجیل و تبلیغه، فالمراد بالکتاب التوراه، أو المعنی سیؤتینی الکتاب، أو یکون مکلفا بالعمل بالإنجیل و لم یکن
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غَیْرَ مُرْسَلٍ أَ مَا تَسْمَعُ لِقَوْلِهِ حِینَ قَالَ- إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ آتانِیَ الْکِتابَ وَ جَعَلَنِی نَبِیًّا. وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً أَیْنَ ما کُنْتُ وَ أَوْصانِی بِالصَّلاهِ وَ الزَّکاهِ ما دُمْتُ حَیًّا قُلْتُ فَکَانَ یَوْمَئِذٍ حُجَّهً لِلَّهِ عَلَی زَکَرِیَّا فِی تِلْکَ الْحَالِ وَ هُوَ فِی الْمَهْدِ فَقَالَ کَانَ عِیسَی فِی تِلْکَ الْحَالِ آیَهً لِلنَّاسِ وَ رَحْمَهً مِنَ اللَّهِ لِمَرْیَمَ حِینَ تَکَلَّمَ فَعَبَّرَ عَنْهَا وَ کَانَ نَبِیّاً حُجَّهً عَلَی مَنْ سَمِعَ

مأمورا بالتبلیغ، فالمراد ب قوله علیه السلام حین أوحی الله إلیه، الوحی بالتبلیغ و الرساله.

قال الطبرسی رحمه الله فی قوله تعالی:" إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ" قدم علیه السلام إقراره بالعبودیه لیبطل به قول من یدعی له الربوبیه و کان الله سبحانه نطقه بذلک لعلمه بما تقوله الغالون فیه، ثم قال:" آتانِیَ الْکِتابَ وَ جَعَلَنِی نَبِیًّا" أی حکم لی بإیتاء الکتاب و النبوه.

و قیل: إن الله سبحانه أکمل عقله فی صغره و أرسله إلی عباده و کان نبیا مبعوثا إلی الناس فی ذلک الوقت مکلفا عاقلا، و لذلک کانت له تلک المعجزه عن الحسن و الجبائی.

و قیل: إنه کلمهم و هو ابن أربعین یوما عن وهب، و قیل: یوم ولد عن ابن عباس و أکثر المفسرین، و هو الظاهر.

و قیل: إن معناه سیؤتینی الکتاب و سیجعلنی نبیا، و کان ذلک معجزه لمریم علیها السلام علی براءه ساحتها" وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً أَیْنَ ما کُنْتُ" أی جعلنی معلما للخبر، عن مجاهد و قیل: نفاعا حیثما توجهت، و البرکه نماء الخیر، و المبارک الذی ینمی الخیر به، و قیل:

ثابتا دائما علی الإیمان و الطاعه، و أصل البرکه الثبوت عن الجبائی" وَ أَوْصانِی بِالصَّلاهِ وَ الزَّکاهِ" أی بإقامتهما" ما دُمْتُ حَیًّا" أی ما بقیت حیا مکلفا" آیَهً لِلنَّاسِ»

أی علامه قدره الله علی کل شی ء، أو معجزه داله علی براءه مریم.

" فعبر عنها" علی بناء التفعیل أی أعرب عما فی ذهن مریم من براءتها مما قالوا فیها، و احتج علی الناس من قبلها، و فی بعض النسخ فغیر بالغین المعجمه و الیاء،
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کَلَامَهُ فِی تِلْکَ الْحَالِ ثُمَّ صَمَتَ فَلَمْ یَتَکَلَّمْ حَتَّی مَضَتْ لَهُ سَنَتَانِ وَ کَانَ زَکَرِیَّا الْحُجَّهَ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی النَّاسِ بَعْدَ صَمْتِ عِیسَی بِسَنَتَیْنِ ثُمَّ مَاتَ زَکَرِیَّا فَوَرِثَهُ ابْنُهُ یَحْیَی الْکِتَابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ هُوَ صَبِیٌّ صَغِیرٌ أَ مَا تَسْمَعُ لِقَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یا یَحْیی خُذِ الْکِتابَ بِقُوَّهٍ وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا فَلَمَّا بَلَغَ عِیسَی ع سَبْعَ سِنِینَ تَکَلَّمَ بِالنُّبُوَّهِ وَ الرِّسَالَهِ حِینَ أَوْحَی اللَّهُ تَعَالَی إِلَیْهِ فَکَانَ عِیسَی الْحُجَّهَ عَلَی یَحْیَی وَ عَلَی النَّاسِ أَجْمَعِینَ وَ لَیْسَ تَبْقَی الْأَرْضُ یَا أَبَا خَالِدٍ یَوْماً وَاحِداً بِغَیْرِ حُجَّهٍ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ مُنْذُ یَوْمَ خَلَقَ اللَّهُ آدَمَ ع وَ أَسْکَنَهُ الْأَرْضَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَ کَانَ عَلِیٌّ ع حُجَّهً مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ

أی غیر و أزال التهمه عنها، و لعله تصحیف" فلم یتکلم" أی بالنبوه و الرساله ثم تکلم بعد السنتین بالنبوه، و بعد سبع بها و بالرساله، أو لم یتکلم أصلا فی محضر الناس، لورود بعض الأخبار بتکلمه قبل ذلک.

" یا یَحْیی خُذِ الْکِتابَ بِقُوَّهٍ" قال الطبرسی رحمه الله تقدیره: فوهبنا له یحیی و أعطیناه الفهم و العقل و قلنا یا یحیی خذ الکتاب، یعنی التوراه بما قواک الله علیه و أیدک به، و معناه و أنت قادر علی أخذه قوی علی العمل، و قیل: معناه بجد و صحه عزیمه علی القیام بما فیه" وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا" أی آتیناه النبوه فی حال صباه، و هو ابن ثلاث سنین عن ابن عباس، و قیل: إن الحکم الفهم.

" الحجه علی یحیی" لأنه کان من أولی العزم، و هم حجج علی سائر الأنبیاء، و الحجج الذین فی زمانهم، و أبو خالد کنیه لیزید الکناسی، و الظاهر أنه القماط الثقه، فالظاهر أن الخبر صحیح.

" کان علی علیه السلام حجه" أقول: یدل علی أن إمامه علی علیه السلام کان فی حیاه النبی صلی الله علیه و آله و سلم أیضا، و هو لا ینافی کونه رعیه للنبی صلی الله علیه و آله و سلم، کالأنبیاء الذین کانوا فی زمن أولوا العزم کما أومأنا إلیه، و اختلف أصحابنا فی ذلک فذهب الأکثر إلی أن الإمامه إنما تثبت لکل منهم علیهم السلام بعد وفاه من تقدمه، و ذهب بعضهم إلی أن جمیعهم
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عَلَی هَذِهِ الْأُمَّهِ فِی حَیَاهِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ نَعَمْ یَوْمَ أَقَامَهُ لِلنَّاسِ وَ نَصَبَهُ عَلَماً وَ دَعَاهُمْ إِلَی وَلَایَتِهِ وَ أَمَرَهُمْ بِطَاعَتِهِ قُلْتُ وَ کَانَتْ طَاعَهُ عَلِیٍّ ع وَاجِبَهً عَلَی النَّاسِ فِی حَیَاهِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ بَعْدَ وَفَاتِهِ فَقَالَ نَعَمْ وَ لَکِنَّهُ صَمَتَ فَلَمْ یَتَکَلَّمْ مَعَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ کَانَتِ الطَّاعَهُ لِرَسُولِ اللَّهِ ص عَلَی أُمَّتِهِ وَ عَلَی عَلِیٍّ ع فِی حَیَاهِ رَسُولِ

فی کل الأزمنه أئمه تجب طاعتهم لکن واحد منهم ناطق و الباقی صامتون.

سئل السید المرتضی رضی الله عنه فی المسائل العکبریه: قد کان أمیر المؤمنین و الحسن و الحسین علیهم السلام فی زمان واحد، جمیعهم أئمه منصوص علیهم فهل کانت طاعتهم جمیعا واجبه فی وقت واحد؟ و هل کانت طاعه بعضهم علی بعض فرض طاعه من کان یجب منهم و کیف کانت الحال فی ذلک؟ فأجاب قدس سره أن الطاعه فی وقت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم کانت له من جهه الإمامه دون غیره، فلما قبض صلی الله علیه و آله و سلم صارت الإمامه من بعده لأمیر المؤمنین علیه السلام، و من عداه من الناس رعیه له، فلما قبض صارت الإمامه للحسن ابن علی و الحسین علیهما السلام إذ ذاک رعیه لأخیه الحسن علیه السلام، فلما قبض الحسن علیه السلام صار الأمر إلی الحسین علیه السلام، و هو إمام مفترض الطاعه علی الأنام و هکذا حکم کل إمام و خلیفه فی زمانه، و لم یستند الجماعه فی الإمامه بشی ء إلی ما ذکرناه، و قد قال قوم من أصحابنا الإمامیه أن الإمامه کانت لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و أمیر المؤمنین و الحسن و الحسین صلوات الله و سلامه علیهم أجمعین فی وقت واحد، إلا أن النطق و الأمر و النهی کان لرسول الله مده حیاته دون غیره، و کذلک کان الأمر لأمیر المؤمنین صلوات الله علیه و الحسن و الحسین علیهما السلام، و جعلوا الإمام فی وقت صاحبه صامتا و جعلوا الأول ناطقا، و هذا خلاف فی عباره و الأصل ما قدمناه.

و قال قدس الله روحه فی کتاب سیاق الاستدلال بآیه: إنما ولیکم الله، علی خلافه أمیر المؤمنین علیه السلام، فإن قیل: لو کان المراد بالآیه الإمامه لوجب أن تکون ثابته فی الحال، و قد أجمع المسلمون علی أن لا إمام مع النبی؟ قیل له: إنا بینا أن المراد بلفظ الولی فرض الطاعه و الاستحقاق للتصرف بالأمر و النهی و هذا ثابت له فی الحال فادعاء
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اللَّهِ ص وَ کَانَتِ الطَّاعَهُ مِنَ اللَّهِ وَ مِنْ رَسُولِهِ عَلَی النَّاسِ کُلِّهِمْ لِعَلِیٍّ ع بَعْدَ وَفَاهِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ کَانَ عَلِیٌّ ع حَکِیماً عَالِماً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع قَدْ کُنَّا نَسْأَلُکَ قَبْلَ أَنْ یَهَبَ اللَّهُ لَکَ- أَبَا جَعْفَرٍ ع فَکُنْتَ تَقُولُ یَهَبُ اللَّهُ لِی غُلَاماً فَقَدْ وَهَبَ اللَّهُ لَکَ فَقَرَّ عُیُونُنَا فَلَا أَرَانَا اللَّهُ یَوْمَکَ فَإِنْ کَانَ کَوْنٌ فَإِلَی مَنْ فَأَشَارَ بِیَدِهِ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ هُوَ قَائِمٌ بَیْنَ یَدَیْهِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَا ابْنُ ثَلَاثِ سِنِینَ قَالَ وَ مَا یَضُرُّهُ مِنْ ذَلِکَ شَیْ ءٌ قَدْ قَامَ عِیسَی ع بِالْحُجَّهِ وَ هُوَ ابْنُ ثَلَاثِ سِنِینَ

الإجماع بخلاف ذلک ادعاء الاتفاق لما فیه الخلاف، إلی آخر کلامه رحمه الله.

قوله علیه السلام: حلیما، قیل: أی عاقلا مراعیا للآداب اللازمه، و أقول: لعله أراد علیه السلام أن عدم معارضته للغاصبین لخلافته لم یکن لعدم إمامته بل لکونه حلیما رزینا عالما بالمصالح و کان لا یری المصلحه فی معارضتهم فلذا صبر و سلم ظاهرا حتی أمکنه الفرصه، و فی بعض النسخ حکیما عالما، و قد قال تعالی:" وَ إِنَّهُ فِی أُمِّ الْکِتابِ لَدَیْنا لَعَلِیٌّ حَکِیمٌ" و ورد فی الخبر أنه إشاره إلی أمیر المؤمنین علیه السلام.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و قد مر فی باب الإشاره و النص علی أبی جعفر الثانی علیه السلام، و ینافی بظاهره ما مر فی الخبر السابق إلا أن یقال نزل علیه الکتاب فی السنه الثالثه و لم یؤمر بتبلیغه إلی السنه السابعه، أو یکون المراد بالحجه النبوه لا الرساله، و یکون المراد أنه کان حجه فی ثلاث سنین و إن کان قبله أیضا کذلک، أو یکون تکلمه بعد صمته بالنبوه فی هذا السن و بالرساله بعد سبع سنین، و یحتمل أن یکون ضمیر هو راجعا إلی أبی جعفر علیه السلام أی کان عیسی حجه فی المهد و أبو جعفر أکبر منه له ثلاث سنین.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَیْفٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّهُمْ یَقُولُونَ فِی حَدَاثَهِ سِنِّکَ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی أَوْحَی إِلَی دَاوُدَ أَنْ یَسْتَخْلِفَ سُلَیْمَانَ وَ هُوَ صَبِیٌّ یَرْعَی الْغَنَمَ فَأَنْکَرَ ذَلِکَ عُبَّادُ بَنِی إِسْرَائِیلَ وَ عُلَمَاؤُهُمْ فَأَوْحَی اللَّهُ إِلَی دَاوُدَ ع أَنْ خُذْ عَصَا الْمُتَکَلِّمِینَ وَ عَصَا سُلَیْمَانَ وَ اجْعَلْهَا فِی بَیْتٍ وَ اخْتِمْ عَلَیْهَا بِخَوَاتِیمِ الْقَوْمِ فَإِذَا کَانَ مِنَ الْغَدِ فَمَنْ کَانَتْ عَصَاهُ قَدْ أَوْرَقَتْ وَ أَثْمَرَتْ فَهُوَ الْخَلِیفَهُ فَأَخْبَرَهُمْ دَاوُدُ فَقَالُوا قَدْ رَضِینَا وَ سَلَّمْنَا

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُصْعَبٍ عَنْ مَسْعَدَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَبُو بَصِیرٍ دَخَلْتُ إِلَیْهِ وَ مَعِی غُلَامٌ یَقُودُنِی


الحدیث الثالث 

: مرسل.

قال الجوهری: العصا مؤنثه و الجمع عصا و عصی، و هو فعول، و إنما کسرت العین لما بعدها من الکسره، و المتکلمون هم الذین تکلموا فی نبوه سلیمان" فإذا کان من الغد" أی الزمان الذی هو من جمله الغد، و قیل: من زائده للدلاله علی أن المراد أول الغد، أو فاعله ضمیر راجع إلی ما جری و نحوه، و من بمعنی فی" فقالوا" أی بعد ما فعلوا المأمور به و شاهدوا المعجز لا قبلها کما توهم.

و یؤیده ما رواه الصدوق رحمه الله فی إکمال الدین بإسناده عن الصادق علیه السلام قال:

إن داود علیه السلام أراد أن یستخلف سلیمان لأن الله عز و جل أوحی إلیه یأمره بذلک، فلما أخبر بنی إسرائیل ضجوا من ذلک و قالوا: یستخلف علینا حدثا وفینا من هو أکبر منه؟ فدعا أسباط بنی إسرائیل فقال لهم: قد بلغتنی مقالتکم فأرونی عصیکم فأی عصا أثمرت فصاحبها ولی الأمر بعدی، فقالوا: رضینا، و قال: لیکتب کل واحد منکم اسمه علی عصاه، فکتبوا ثم جاء سلیمان بعصاه فکتب علیها ثم أدخلت بیتا و أغلق الباب و حرسه رؤوس بنی إسرائیل، فلما أصبح صلی بهم الغداه ثم أقبل ففتح الباب فأخرج عصاهم، و قد أورقت عصا سلیمان و قد أثمرت فسلموا ذلک لداود، الخبر.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و فی القاموس: غلام خماسی: طوله خمسه أشبار، و لا یقال سداسی و لا سباعی
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خُمَاسِیٌّ لَمْ یَبْلُغْ فَقَالَ لِی کَیْفَ أَنْتُمْ إِذَا احْتَجَّ عَلَیْکُمْ بِمِثْلِ سِنِّهِ أَوْ قَالَ سَیَلِی عَلَیْکُمْ بِمِثْلِ سِنِّهِ

5 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ قَالَ سَأَلْتُهُ یَعْنِی أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ شَیْ ءٍ مِنْ أَمْرِ الْإِمَامِ فَقُلْتُ یَکُونُ الْإِمَامُ ابْنَ أَقَلَّ مِنْ سَبْعِ سِنِینَ فَقَالَ نَعَمْ وَ أَقَلَّ مِنْ خَمْسِ سِنِینَ فَقَالَ سَهْلٌ فَحَدَّثَنِی عَلِیُ

لأنه إذا بلغ سته أشبار فهو رجل، و کذا ذکره سائر اللغویین، و قد یطلق علی من له خمس سنین، و لم أجد بهذا المعنی فی کتب اللغه، فعلی الأول الظاهر أنه إشاره إلی الجواد علیه السلام و علی الثانی إلی القائم علیه السلام فإن سنه علیه السلام کان عند الإمامه قریبا من خمس سنین، و أما الجواد علیه السلام فالمشهور أنه کان له حینئذ تسع سنین و کسر، علی أنه یحتمل أن یکون التشبیه فی محض عدم البلوغ، و قوله: لم یبلغ تأکید أو لبیان أنه کان قصر قامته من جهه قله السن فإنه قد یکون من بلغ أقل من خمسه أشبار، لکن الظاهر أن الخماسی إنما لم تطلق علی غلام کان فی سن النمو لم یبلغ لا مطلقا.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

" من أمر الإمام" أی فضله و صفاته، قوله علیه السلام: و أقل من خمس سنین، الظاهر أنه إشاره إلی القائم علیه السلام و یدل علی أنه کان له عند إمامته أقل من خمس سنین، و هو موافق لجمیع التواریخ الآتیه لأنهم اتفقوا علی أن وفاه أبی محمد علیه السلام کانت فی سنه ستین و مائتین و الأکثر علی أنها کانت فی شهر ربیع الأول، و الأکثر علی أن ولاده القائم علیه السلام کانت خمس و خمسین و مائتین، و فی بعض الروایات ست و خمسون، فعلی الأول کان عمره علیه السلام عنه مضی أبیه علیه السلام أقل من خمس سنین بأشهر، و علی الثانی بسته أشهر، و هذا الخبر یؤید الأول" قال سهل" الظاهر أن سهلا کان حمل هذه الروایه فی أوائل سنه، و کانت روایته لعلی بن محمد و غیره فی أواخر عمره، و کانت بعد تحقق ما ذکر فی الخبر من إمامه القائم علیه السلام فی هذا السن، و إنما قال ذلک لئلا یتوهم
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بْنُ مَهْزِیَارَ بِهَذَا فِی سَنَهِ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ وَ مِائَتَیْنِ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْخَیْرَانِیِّ عَنْ أَبِیهِ قَالَ کُنْتُ وَاقِفاً بَیْنَ یَدَیْ أَبِی الْحَسَنِ ع- بِخُرَاسَانَ فَقَالَ لَهُ قَائِلٌ یَا سَیِّدِی إِنْ کَانَ کَوْنٌ فَإِلَی مَنْ قَالَ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ابْنِی فَکَأَنَّ الْقَائِلَ اسْتَصْغَرَ سِنَّ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی بَعَثَ عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ ع رَسُولًا نَبِیّاً صَاحِبَ شَرِیعَهٍ مُبْتَدَأَهٍ فِی أَصْغَرَ مِنَ السِّنِّ الَّذِی فِیهِ أَبُو جَعْفَرٍ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع وَ قَدْ خَرَجَ عَلَیَّ فَأَخَذْتُ النَّظَرَ إِلَیْهِ وَ جَعَلْتُ أَنْظُرُ إِلَی رَأْسِهِ وَ رِجْلَیْهِ لِأَصِفَ قَامَتَهُ

أن الراوی وضع الحدیث بعد تحقق هذه الأحوال، فنبه به علی أن الروایه کانت قبلها، و أن الخبر مشتمل علی الإعجاز، و لا ریب فی مضمونه و لا استبعاد فی بقاء سهل إلی هذا الزمان، لأنهم ذکروا أنه کاتب أبا محمد علیه السلام سنه خمس و خمسین و مائتین، فیمکن أن یکون بقی إلی وفاته علیه السلام، و یروی عنه وکلاء القائم علیه السلام و أصحاب التوقیعات منه علیه السلام.


الحدیث السادس 

: مجهول و قد مضی بعینه فی باب النص علی أبی جعفر الثانی علیه السلام، و ربما یستدل به علی حجیه القیاس بالطریق الأولی لأن ظاهر السیاق أنه علیه السلام استدل بأنه إذا جازت النبوه و الرساله و ابتداء الشریعه فی السن الأقل فجواز الإمامه التی هی النیابه عن الرسول فی السن الأکثر ثابت بطریق أولی، و فیه: أن هذا لیس باستدلال بل دفع استبعاد و إثبات الإمامه إنما هو بالنصوص و المعجزات و کون سنه علیه السلام أکثر لأنه قد مر أن رساله عیسی کان فی سبع سنین و إمامه أبی جعفر علیه السلام کانت إما بعد تسع سنین مضی من عمره، أو سبع سنین و خمسه أشهر علی اختلاف الروایات کما سیأتی فی أبواب التاریخ.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

" فأخذت" أی شرعت فی النظر إلیه و فی بعض النسخ بالجیم و الدال المهمله
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لِأَصْحَابِنَا بِمِصْرَ فَبَیْنَا أَنَا کَذَلِکَ حَتَّی قَعَدَ فَقَالَ یَا عَلِیُّ إِنَّ اللَّهَ احْتَجَّ فِی الْإِمَامَهِ بِمِثْلِ مَا احْتَجَّ بِهِ فِی النُّبُوَّهِ فَقَالَ وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ بَلَغَ

أی نظرت نظرا جیدا باهتمام، و فی بعضها: أحددت، بالحاء المهمله کما فی البصائر، أی نظرت نظرا حادا.

قوله" و لما بلغ أشده" أقول: هذا لا یوافق ما فی المصاحف، فإن مثل ذلک فی القرآن فی ثلاثه مواضع، أحدها فی سوره یوسف هکذا:" وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ" و ثانیها فی سوره الأحقاف هکذا:

" وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ إِحْساناً حَمَلَتْهُ أُمُّهُ کُرْهاً وَ وَضَعَتْهُ کُرْهاً وَ حَمْلُهُ وَ فِصالُهُ ثَلاثُونَ شَهْراً حَتَّی إِذا بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ بَلَغَ أَرْبَعِینَ سَنَهً قالَ رَبِّ أَوْزِعْنِی أَنْ أَشْکُرَ نِعْمَتَکَ الَّتِی أَنْعَمْتَ عَلَیَّ وَ عَلی والِدَیَّ وَ أَنْ أَعْمَلَ صالِحاً تَرْضاهُ وَ أَصْلِحْ لِی فِی ذُرِّیَّتِی إِنِّی تُبْتُ إِلَیْکَ وَ إِنِّی مِنَ الْمُسْلِمِینَ" ثالثها فی سوره القصص فی قصه موسی هکذا" وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ اسْتَوی آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ".

و ما فی الخبر لا یوافق شیئا منها، و لعله من تصحیف النساخ لأنه روی صاحب تأویل الآیات الباهره عن العیاشی بإسناده عن علی بن أسباط قال: قدمت المدینه و أنا أرید مصر فدخلت علی أبی جعفر محمد بن علی الرضا علیهما السلام و هو إذ ذاک خماسی فجعلت أتأمله لأصفه لأصحابنا بمصر، فنظر إلی و قال: یا علی إن الله أخذ فی الإمامه کما أخذ فی النبوه فقال سبحانه فی یوسف:" وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً" و قال عن یحیی:" وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا" و راوی الخبرین واحد.

و یحتمل أن یکون علیه السلام نقل الآیه بالمعنی إشاره إلی آیتی سوره یوسف و الأحقاف، لیتم الاستدلال و حاصله أنه تعالی قال فی سوره یوسف وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ آتَیْناهُ حُکْماً، و فسر الأشد فی الأحقاف بقوله وَ بَلَغَ أَرْبَعِینَ سَنَهً، و علیه
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أَرْبَعِینَ سَنَهً فَقَدْ یَجُوزُ أَنْ یُؤْتَی الْحِکْمَهَ وَ هُوَ صَبِیٌّ وَ یَجُوزُ أَنْ یُؤْتَاهَا وَ هُوَ ابْنُ أَرْبَعِینَ سَنَهً

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ حَسَّانَ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع یَا سَیِّدِی إِنَّ النَّاسَ یُنْکِرُونَ عَلَیْکَ حَدَاثَهَ سِنِّکَ فَقَالَ وَ مَا یُنْکِرُونَ مِنْ ذَلِکَ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لَقَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِنَبِیِّهِ ص- قُلْ هذِهِ سَبِیلِی أَدْعُوا إِلَی اللَّهِ

حمله جماعه من المفسرین.

قال الطبرسی (ره)" حَتَّی إِذا بَلَغَ أَشُدَّهُ" و هو ثلاث و ثلاثون سنه و قیل:

بلوغ الحلم، و قیل: وقت قیام الحجه علیه، و قیل: هو أربعون سنه و ذلک وقت إنزال الوحی علی الأنبیاء، و کذلک فسر به، فقال" وَ بَلَغَ أَرْبَعِینَ سَنَهً" فیکون هذا بیانا لزمان الأشد، انتهی.

و یحتمل أن یکون إشاره إلی الآیات الثلاث جمیعا، و قد ورد فی الأخبار أن آیه الأحقاف نزلت فی الحسین علیه السلام.


الحدیث الثامن 

: حسن.

قوله علیه السلام" و ما ینکرون" العباره تحتمل وجوها، الأول: أن تکون" ما" نافیه أی لا یمکنهم فی هذا الباب إنکار قول الله تعالی و قد قال ذلک، الثانی: أن تکون استفهامیه أی أی شی ء ینکرون من ذلک و" قول الله" استفهام آخر أی أ ینکرون قول الله، الثالث: أن تکون" ما" استفهامیه و" قول الله" مبتدأ و" من ذلک" خبره، الرابع: أن تکون" ما" موصوله مبتدأ و" ینکرون" بتقدیر ینکرونه، و من للسببیه، و ذلک إشاره إلی إنکار حداثه السن، و قول خبر المبتدأ و قوله:" لقد" استئنافا بیانیا.

أقول: و فی تفسیر العیاشی قال: قلت: جعلت فداک إنهم یقولون فی الحداثه؟

قال: و أی شی ء یقولون؟ إن الله تعالی یقول:" قُلْ هذِهِ سَبِیلِی" إلی قوله
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عَلی بَصِیرَهٍ أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی فَوَ اللَّهِ مَا تَبِعَهُ إِلَّا عَلِیٌّ ع وَ لَهُ تِسْعُ سِنِینَ وَ أَنَا ابْنُ تِسْعِ سِنِینَ

فو الله ما کان اتبعه إلا علی و هو ابن سبع سنین، و مضی أبی و أنا ابن تسع سنین، فما عسی أن یقولوا؟ إن الله یقول:" فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ" إلی قوله" وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً".

قوله علیه السلام فو الله ما اتبعه أی أولا أو حین نزول الآیه، فلما خصه الله بالدعوه إلی الله مع الرسول، و قرنه معه یدل علی أنه تتأتی الدعوه إلی الله ممن لم یبلغ الحلم، و یکون فی هذا السن، أو أنه تعالی لما وصفه بالمتابعه و مدحه بها یدل علی أن المتابعه معتبره فی هذا السن فیدل علی أن الأحکام تختلف بالنظر إلی الأشخاص، و المراد فجاز أن تحصل لی الإمامه فی هذا السن، و یدل علی أن سنه علیه السلام فی أول بیعته للرسول صلی الله علیه و آله و سلم کان تسع سنین.

و ما یفهم مما سیجی ء فی أبواب التاریخ من أن سنه علیه السلام حینئذ کان عشر سنین لا ینافی ذلک، لما بینا سابقا أن المحاسبین قد یسقطون الکسر بین العددین و قد یتمونه، فهذا مبنی علی الإسقاط، و ما سیأتی علی الإکمال.

و اختلف الخاصه و العامه فی عمره فی ذلک الوقت فقیل: سبع سنین کما هو فی روایه العیاشی فی هذا الخبر، و قیل: عشر سنین، و قیل: ثمان سنین، و قیل:

اثنتا عشره سنه، و قیل: ثلاث عشره سنه، و قیل: خمس عشره سنه، و أوفق الأقوال بالتواریخ المشهوره هو العشر سنین، لأن المشهور أن عمره علیه السلام عند شهادته کان ثلاثا و ستین سنه، منها ثلاثون بعد الرسول و من البعثه إلی وفاه الرسول ثلاث و عشرون سنه، فلا یبقی إلا عشر سنین، و أما من زاد علی ذلک فقد زاد علی عمره علیه السلام فقد ذکر جماعه أن عمره علیه السلام کان خمسا و ستین کما رواه المفید عن جماعه، فیکون سنه علیه السلام عند بیعته اثنتا عشره سنه، و من قال أن عمره علیه السلام کان ستا
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و ستین فهو یقول کان سنه علیه السلام حینئذ ثلاث عشره سنه، و أما خمس عشره سنه و إن رووا فیه روایات کثیره لکنه لا یوافق شیئا من التواریخ.

و أما سبق إسلام أمیر المؤمنین علیه السلام فمما تواترت به روایات الخاصه و العامه و أوردت أکثرها فی الکتاب الکبیر.

و قال ابن أبی الحدید بعد أن أورد روایات کثیره فی ذلک من کتاب الاستیعاب لابن عبد البر: و اعلم أن شیوخنا المتکلمین لا یکادون یختلفون فی أن أول الناس إسلاما علی بن أبی طالب إلا من عساه خالف فی ذلک من أوائل البصریین.

فأما الذی تقررت المقاله علیه الآن فهو القول بأنه أسبق الناس إلی الإیمان لا نکاد نجد الیوم فی تصانیفهم، و عند متکلمیهم و المحققین منهم خلافا فی ذلک.

و اعلم أن أمیر المؤمنین علیه السلام ما زال یدعی ذلک لنفسه و یفتخر به، و یجعله حجه فی أفضلیته و یصرح بذلک، و قد قال غیر مره إنا الصدیق الأکبر و الفاروق الأول أسلمت قبل إسلام أبی بکر، و صلیت قبل صلاته.

و روی عنه هذا الکلام بعینه أبو محمد ابن قتیبه فی کتاب المعارف و هو غیر متهم فی أمره.

و من الشعر المروی عنه فی هذا المعنی الأبیات التی أولها:

محمد النبی أخی و صنوی و حمزه سید الشهداء عمی

و من جملتها:

سبقتکم إلی الإسلام طرا غلاما ما بلغت أوان حلمی

انتهی.

و قال الشیخ المفید قدس الله روحه فی کتاب الفصول: أجمعت الأمه علی أن أمیر- المؤمنین أول ذکر أجاب رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و لم یختلف فی ذلک أحد من أهل العلم إلا أن العثمانیه طعنت فی أیمان أمیر المؤمنین بصغر سنه فی حال الإجابه، و قالوا: إنه
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لم یکن فی تلک الحال بالغا فیقع إیمانه علی وجه المعرفه، و إن أیمان أبی بکر حصل منه مع الکمال فکان علی الیقین و المعرفه، و الإقرار من جهه التقلید و التلقین غیر مساو للإقرار بالمعلوم المعروف بالدلاله.

ثم أجاب قدس الله روحه عن هذه الشبهه بوجوه:

الأول: منع کونه علیه السلام صبیا فی تلک الحال، و ذکر روایات تدل علی أنه کان له خمس عشره سنه و نحو ذلک.

الثانی: أنا سلمنا أنه کان صغیر السن و کان له سبع سنین نقول: صغر السن لا ینافی کمال العقل، و لیس دلیل وجوب التکلیف بلوغ الحلم فیراعی ذلک، هذا باتفاق أهل النظر و العقول، و إنما یراعی بلوغ الحلم فی الأحکام الشرعیه دون العقلیه، و قد قال سبحانه فی قصه یحیی:" وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا" و قال فی قصه عیسی:" قالَ إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ" الآیه.

فلم ینف صغر سن هذین النبیین کمال عقلهما، و الحکمه التی آتاهما الله سبحانه و لو کانت العقول تحیل ذلک لإحالته فی کل حاله و علی کل حال، و قد أجمع أهل التفسیر إلا من شذ منهم فی قوله:" وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها" الآیه أنه کان طفلا صغیرا فی المهد أنطقه الله حتی برأ یوسف من الفحشاء و أزال التهمه عنه.

الثالث: أنه لو لم یکن إیمانه علیه السلام بالمعرفه و الاستدلال و علی غایه الکمال لما مدحه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم به، و لما جعله من فضائله و مناقبه، فإنه صلی الله علیه و آله و سلم لا یفضل أحدا بما لیس بفضل، و لا یجعل فی المناقب ما لیس فی جملتها، فلما مدح رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أمیر المؤمنین علیه السلام بتقدمه الإیمان. فی قوله صلی الله علیه و آله و سلم: لفاطمه علیها السلام أ ما ترضین أنی زوجتک أقدمهم سلما.

و قوله: أول هذه الأمه ورودا علی نبیها الحوض أولها إسلاما علی بن
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أبی طالب علیه السلام.

و قوله: لقد صلت الملائکه علی و علی علی سبع سنین. و ذلک أنه لم یکن من الرجال أحد یصلی غیری و غیره، و أمثال ذلک.

ثبت أن إیمانه علیه السلام وقع بالمعرفه و الیقین دون التقلید و التلقین، لا سیما و قد سماه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إیمانا و إسلاما، و ما یقع من الصبیان علی وجه التلقین لا یسمی علی الإطلاق الدینی إیمانا و إسلاما.

الرابع: أن أمیر المؤمنین علیه السلام قد تمدح به و جعله من مفاخره، و احتج به علی أعدائه و کرره فی غیر مقام من مقاماته، فلو کان إیمانه علی ما ذهبت إلیه الناصبه لما جاز منه علیه السلام أن یتمدح به، و لا أن یسمیه عباده، و لا أن یفخر به علی القوم، و لا أن یجعله تفضیلا له علی أبی بکر و عمر، و لو أنه فعل من ذلک ما لا یجوز لرده علیه مخالفوه، و اعترضه فیه مضادوه، و فی عدول القوم من الاعتراض علیه فی ذلک، و تسلیم الجماعه له ذلک، دلیل علی ما ذکرناه، و برهان علی فساد قول الناصبه.

الخامس: أنه صلی الله علیه و آله و سلم دعا علیا علیه السلام فی حال کان متسترا فیها بدینه کاتما لأمره، خائفا أن شاع من عدوه، فلا یخلو أن یکون قد کان واثقا من أمیر المؤمنین علیه السلام بکتم سره و حفظ وصیته و امتثال أمره، و حمله من الدین ما حمله، أو لم یکن واثقا بذلک، فإن کان واثقا فلم یثق به إلا و هو فی نهایه کمال العقل و علی غایه الأمانه و صلاح السریره و العصمه و الحکمه و حسن التدبیر، و إن کان غیر واثق منه بحفظ سره و غیر آمن من تضییعه و إذاعه أمره، فوضعه عنده من التفریط و ضد الحزم و الحکمه و التدبیر، و حاشی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم من ذلک، و من کل صفه نقص، و قد أعلی الله عز و جل رتبته و أکذب مقال من ادعی ذلک فیه، و إذا کان الأمر علی ما وصفناه فما نری الناصبه قصدت بالطعن فی أیمان أمیر المؤمنین علیه السلام إلا عیب الرسول و الذم لأفعاله، و وصفه بالعبث و التفریط، انتهی خلاصه ما ذکره نور الله ضریحه فی ذلک.
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بَابُ أَنَّ الْإِمَامَ لَا یَغْسِلُهُ إِلَّا إِمَامٌ مِنَ الْأَئِمَّهِ ع

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ الْحَلَّالِ أَوْ غَیْرِهِ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّهُمْ یُحَاجُّونَّا یَقُولُونَ إِنَّ الْإِمَامَ لَا یَغْسِلُهُ إِلَّا الْإِمَامُ قَالَ فَقَالَ مَا یُدْرِیهِمْ مَنْ غَسَلَهُ فَمَا قُلْتَ لَهُمْ قَالَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قُلْتُ لَهُمْ إِنْ قَالَ مَوْلَایَ إِنَّهُ غَسَلَهُ تَحْتَ عَرْشِ رَبِّی فَقَدْ صَدَقَ وَ إِنْ قَالَ غَسَلَهُ فِی تُخُومِ الْأَرْضِ فَقَدْ صَدَقَ قَالَ لَا هَکَذَا قَالَ فَقُلْتُ فَمَا أَقُولُ لَهُمْ قَالَ قُلْ لَهُمْ إِنِّی غَسَلْتُهُ فَقُلْتُ أَقُولُ لَهُمْ إِنَّکَ غَسَلْتَهُ فَقَالَ نَعَمْ


باب أن الإمام لا یغسله إلا إمام من الأئمه علیهم السلام 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" إنهم" أی الواقفیه، و المحاجه المغالبه بالحجه، و حاصل احتجاجهم أن الإمام لا یغسله إلا إمام، و من تدعون أنه إمام لم یکن حاضرا فی بغداد لیغسله فهذا دلیل علی أنه علیه السلام لم یمت، و یحتمل أن یکون الاحتجاج من المخالفین إلزاما بأنکم تعتقدون أن الإمام لا یغسله إلا إمام، و لم یغسل موسی الإمام بزعمکم، فیدل علی نفی إمامه أحد الإمامین.

" إن قال" مولای أی الرضا علیه السلام و فی القاموس: التخوم بالضم الفصل بین الأرضین من المعالم و الحدود مؤنثه، و الجمع تخوم أیضا و تخم کعنق، أو الواحد تخم بالضم و تخم و تخومه بفتحهما، انتهی.

" قل لهم إنی غسلته" لما کان جوابه علی سبیل الفرض و الشک أمره علیه السلام بالقول بالجزم و الیقین و بعض الأفاضل حمل هذا الغسل علی الغسل حال الحیاه کما مر، و لا یخفی بعده، و الأحادیث الصریحه وارده بأنه علیه السلام حضر بغداد عند غسل أبیه و الصلاه علیه و دفنه.
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2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ قَالَ حَدَّثَنَا أَبُو مَعْمَرٍ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنِ الْإِمَامِ یَغْسِلُهُ الْإِمَامُ قَالَ سُنَّهُ مُوسَی بْنِ عِمْرَانَ ع


الحدیث الثانی 

: ضعیف و لعل سؤال السائل أیضا مبنی علی الاعتراض أو رفع الشبهه فی أمر الکاظم علیه السلام و غسله، و قوله: سنه موسی بن عمران، أی غسله وصیه فی التیه، و حضر حین موته أو المراد أن الملائکه غسلوه کما هو المشهور فی الکلیم علیه السلام و ظاهر الخبر الآتی.

روی الصدوق فی المجالس بإسناده عن محمد بن عماره عن أبیه قال: قلت للصادق جعفر بن محمد علیهما السلام أخبرنی بوفاه موسی بن عمران علیه السلام؟ فقال: إنه لما أتاه أجله و استوفی مدته و انقطع أکله أتاه ملک الموت فقال له: السلام علیک یا کلیم الله، فقال موسی: و علیک السلام من أنت؟ فقال: أنا ملک الموت، فقال: ما الذی جاء بک؟ قال:

جئت لأقبض روحک، فقال له موسی علیه السلام: من أین تقبض روحی؟ قال: من فمک، قال له موسی: کیف و قد کلمت ربی جل جلاله؟ قال: فمن یدیک، قال: کیف و قد حملت بها التوراه؟ قال: فمن رجلیک، قال: کیف و قد وطئت بهما علی طور سیناء؟ قال: فمن عینیک قال: کیف و لم تزل إلی ربی بالرجاء ممدوده، قال: فمن أذنیک؟ قال: کیف و قد سمعت بهما کلام ربی تعالی؟ قال: فأوحی الله إلی ملک الموت أن لا تقبض روحه حتی یکون هو الذی یرید ذلک و خرج ملک الموت.

فمکث موسی علیه السلام ما شاء الله أن یمکث بعد ذلک، و دعی یوشع بن نون فأوصی إلیه و أمره بکتمان أمره بأن یوصی بعده إلی من یقوم بالأمر، و غاب موسی عن قومه فمر فی غیبته برجل و هو یحفر قبرا فقال له: أ لا أعینک علی حفر هذا القبر؟ فقال له الرجل:

بلی، فأعانه حتی حفر القبر و سوی اللحد، ثم اضطجع فیه موسی بن عمران لینظر کیف هو، فکشف له عن الغطاء فرأی مکانه من الجنه، فقال: یا رب اقبضنی إلیک فقبض ملک الموت روحه مکانه و دفنه فی القبر و سوی علیه التراب، و کان الذی یحفر القبر ملک فی صوره بشر، و کان ذلک فی التیه، فصاح صائح من السماء: مات موسی بن
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8- 3 وَ عَنْهُ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ طَلْحَهَ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع إِنَّ الْإِمَامَ لَا یَغْسِلُهُ إِلَّا الْإِمَامُ فَقَالَ أَ مَا تَدْرُونَ مَنْ حَضَرَ لِغُسْلِهِ قَدْ حَضَرَهُ خَیْرٌ مِمَّنْ غَابَ عَنْهُ الَّذِینَ حَضَرُوا یُوسُفَ فِی الْجُبِّ حِینَ غَابَ عَنْهُ أَبَوَاهُ وَ أَهْلُ بَیْتِهِ

عمران کلیم الله، فأی نفس لا تموت؟

و یحتمل أن یکون المراد بسنه موسی علیه السلام أنه غسله معصوم، فلا بد أن یغسل الإمام معصوم، و قیل: المراد تغسیل موسی بن عمران الشعیب علیهما السلام و لا یخفی ما فیه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و یظهر منه أن غاسله علیه السلام کان جبرئیل مع الملائکه، لما ورد أنه الذی حضر یوسف فی الجب، و لعله محمول علی التقیه إما من أهل السنه بقرینه أن الراوی عامی، أو من نواقص العقول من الشیعه کما أن الخیریه أیضا محموله علی أحد الوجهین، لأنهم علیهم السلام أفضل من الملائکه مع أنه علیه السلام لم ینف صریحا حضور الإمام علیه السلام، و حضور الملائکه لا ینافی حضوره، و قد روی الصدوق (ره) و غیره أن الرضا علیه السلام حضر بغداد و غسل والده علیه السلام و کفنه و دفنه، و رووا عن أبی الصلت الهروی أنه حضر الجواد علیه السلام خراسان فی یوم وفاه الرضا علیه السلام و غسله و صلی علیه، و عن هرثمه بن أعین أیضا رووا ذلک، و فی الأخیر أنه قال الرضا علیه السلام لهرثمه: إنه سیشرف علیک المأمون و یقول لک: یا هرثمه أ لیس زعمتم أن الإمام لا یغسله إلا إمام مثله فمن یغسل أبا الحسن علی بن موسی، و ابنه محمد بالمدینه من بلاد الحجاز و نحن بطوس؟

فإذا قال ذلک فأجبه و قل له: إنا نقول إن الإمام یجب أن یغسله الإمام، فإن تعدی متعد فغسل الإمام لم تبطل إمامه الإمام لتعدی غاسله، و لا بطلت إمامه الإمام الذی بعده بأن غاب عن غسل أبیه، و لو ترک أبو الحسن علی بن موسی بالمدینه لغسله ابنه محمد ظاهرا مکشوفا، و لا یغسله الآن أیضا إلا هو من حیث یخفی.
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بَابُ مَوَالِیدِ الْأَئِمَّهِ ع

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِسْحَاقَ الْعَلَوِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زَیْدٍ الرِّزَامِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ الدَّیْلَمِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ حَجَجْنَا مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی السَّنَهِ الَّتِی وُلِدَ فِیهَا ابْنُهُ مُوسَی ع فَلَمَّا نَزَلْنَا الْأَبْوَاءَ وَضَعَ لَنَا الْغَدَاءَ وَ کَانَ إِذَا وَضَعَ الطَّعَامَ لِأَصْحَابِهِ أَکْثَرَ وَ أَطَابَ قَالَ فَبَیْنَا نَحْنُ نَأْکُلُ إِذْ أَتَاهُ رَسُولُ حَمِیدَهَ فَقَالَ لَهُ إِنَّ حَمِیدَهَ تَقُولُ قَدْ أَنْکَرْتُ نَفْسِی وَ قَدْ وَجَدْتُ مَا کُنْتُ أَجِدُ إِذَا حَضَرَتْ وِلَادَتِی وَ قَدْ أَمَرْتَنِی أَنْ لَا أَسْتَبِقَکَ بِابْنِکَ هَذَا فَقَامَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَانْطَلَقَ مَعَ الرَّسُولِ فَلَمَّا انْصَرَفَ قَالَ لَهُ أَصْحَابُهُ سَرَّکَ اللَّهُ وَ جَعَلَنَا فِدَاکَ فَمَا أَنْتَ صَنَعْتَ مِنْ حَمِیدَهَ قَالَ سَلَّمَهَا اللَّهُ وَ قَدْ وَهَبَ لِی غُلَاماً وَ هُوَ خَیْرُ مَنْ بَرَأَ اللَّهُ فِی خَلْقِهِ وَ لَقَدْ أَخْبَرَتْنِی حَمِیدَهُ عَنْهُ بِأَمْرٍ ظَنَّتْ أَنِّی لَا أَعْرِفُهُ وَ لَقَدْ کُنْتُ أَعْلَمَ بِهِ مِنْهَا فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا الَّذِی أَخْبَرَتْکَ بِهِ حَمِیدَهُ عَنْهُ قَالَ ذَکَرَتْ أَنَّهُ سَقَطَ مِنْ بَطْنِهَا حِینَ سَقَطَ وَاضِعاً یَدَیْهِ عَلَی الْأَرْضِ رَافِعاً رَأْسَهُ إِلَی السَّمَاءِ فَأَخْبَرْتُهَا أَنَّ ذَلِکَ أَمَارَهُ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ أَمَارَهُ الْوَصِیِّ مِنْ بَعْدِهِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا هَذَا مِنْ أَمَارَهِ رَسُولِ اللَّهِ ص


باب موالید الأئمه علیهم السلام 


الحدیث الأول 

: ضعیف بسندیه.

و رزام أبو حی من تمیم و الأبواء بفتح الهمزه و سکون الباء: موضع بین الحرمین، و الغداء طعام الضحی، و أطاب أی أتی بالطعام الطیب، و إذ للمفاجأه" قد أنکرت نفسی" أی وجدتها متغیره کأنی لا أعرف نفسی" أن لا أسبقک" أی لا أصنعه و لا أفعل به شیئا قبل إعلامک و حضورک" من حمیده" کان من بمعنی الباء و قیل: من للسببیه، و فی محاسن البرقی ما صنعت حمیده" و هو خیر من برأ الله" أی بعدی من أهل زمانه.

" إماره رسول الله" أی علامه نبوته و إمامه الأوصیاء من بعده،" و ما هذا" أی أی أماره فی موضع الیدین و رفع الرأس فأجاب بما سیجی ء من قوله: فأما وضع یدیه، إلخ،
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وَ أَمَارَهِ الْوَصِیِّ مِنْ بَعْدِهِ فَقَالَ لِی إِنَّهُ لَمَّا کَانَتِ اللَّیْلَهُ الَّتِی عُلِقَ فِیهَا- بِجَدِّی أَتَی آتٍ جَدَّ أَبِی بِکَأْسٍ فِیهِ شَرْبَهٌ أَرَقُّ مِنَ الْمَاءِ وَ أَلْیَنُ مِنَ الزُّبْدِ وَ أَحْلَی مِنَ الشَّهْدِ وَ أَبْرَدُ مِنَ الثَّلْجِ وَ أَبْیَضُ مِنَ اللَّبَنِ فَسَقَاهُ إِیَّاهُ وَ أَمَرَهُ بِالْجِمَاعِ فَقَامَ فَجَامَعَ فَعُلِقَ بِجَدِّی وَ لَمَّا أَنْ کَانَتِ اللَّیْلَهُ الَّتِی عُلِقَ فِیهَا بِأَبِی أَتَی آتٍ جَدِّی فَسَقَاهُ کَمَا سَقَی جَدَّ أَبِی وَ أَمَرَهُ بِمِثْلِ الَّذِی أَمَرَهُ فَقَامَ فَجَامَعَ فَعُلِقَ بِأَبِی وَ لَمَّا أَنْ کَانَتِ اللَّیْلَهُ الَّتِی عُلِقَ فِیهَا بِی أَتَی آتٍ أَبِی فَسَقَاهُ بِمَا سَقَاهُمْ وَ أَمَرَهُ بِالَّذِی أَمَرَهُمْ بِهِ فَقَامَ فَجَامَعَ فَعُلِقَ بِی وَ لَمَّا أَنْ کَانَتِ اللَّیْلَهُ الَّتِی عُلِقَ فِیهَا بِابْنِی أَتَانِی آتٍ کَمَا أَتَاهُمْ فَفَعَلَ بِی کَمَا فَعَلَ بِهِمْ فَقُمْتُ بِعِلْمِ اللَّهِ وَ إِنِّی مَسْرُورٌ بِمَا یَهَبُ اللَّهُ لِی فَجَامَعْتُ فَعُلِقَ بِابْنِی هَذَا الْمَوْلُودِ فَدُونَکُمْ فَهُوَ وَ اللَّهِ صَاحِبُکُمْ مِنْ بَعْدِی إِنَّ نُطْفَهَ الْإِمَامِ مِمَّا أَخْبَرْتُکَ- وَ إِذَا سَکَنَتِ النُّطْفَهُ فِی الرَّحِمِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ أُنْشِئَ فِیهَا الرُّوحُ بَعَثَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مَلَکاً یُقَالُ لَهُ- حَیَوَانُ فَکَتَبَ

و الباقی تمهید و بیان لأسبابه أو معترضات" من إماره" من تبعیضیه مبنیه علی أنه لیست الأماره منحصره فیما ذکر" علق فیها" علی بناء المجهول من باب علم، یقال: علقت المرأه أی حبلت" بجدی" أی علی بن الحسین علیهما السلام" جد أبی" أی الحسین صلوات الله- علیه، و فی البصائر جد أبی و هو راقد فأتاه بکأس.

" أرق" أی ألطف، و الزبد بالضم ما یستخرج من اللبن بالمخض، و الشهد بالفتح العسل" و أبیض" أی أشد بیاضا و هو نادر لأنه من الألوان و ضمیر إیاه لشربه و التذکیر بتأویل المشروب.

" فقمت بعلم الله" أی بإذنه و تقدیره، أو بأمره و إلهامه أو متلبسا بما علمنی الله من أنه یصیر سببا لحصول هذا الولد، و یؤید الأخیر ما فی البصائر فقمت فرحا مسرورا بعلم الله بما وهب لی، و فی المحاسن: فقمت بعلم الله مسرورا بمعرفتی بما یهب الله لی، و یحتمل أن یکون قسما.

" فکتب" الکتابه إما حقیقه أو کنایه عن جعله مستعدا للإمامه و الخلافه، و محلا لإفاضه العلوم الربانیه و مستنبطا منه آثار العلم من جمیع جهاته و حرکاته
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عَلَی عَضُدِهِ الْأَیْمَنِ- وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلًا لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ وَ إِذَا وَقَعَ مِنْ بَطْنِ أُمِّهِ وَقَعَ وَاضِعاً یَدَیْهِ عَلَی الْأَرْضِ رَافِعاً رَأْسَهُ إِلَی السَّمَاءِ فَأَمَّا وَضْعُهُ یَدَیْهِ عَلَی الْأَرْضِ فَإِنَّهُ یَقْبِضُ کُلَّ عِلْمٍ لِلَّهِ أَنْزَلَهُ مِنَ السَّمَاءِ إِلَی الْأَرْضِ وَ أَمَّا رَفْعُهُ رَأْسَهُ إِلَی السَّمَاءِ فَإِنَّ مُنَادِیاً یُنَادِی بِهِ مِنْ بُطْنَانِ الْعَرْشِ مِنْ قِبَلِ رَبِّ الْعِزَّهِ مِنَ الْأُفُقِ الْأَعْلَی بِاسْمِهِ وَ اسْمِ أَبِیهِ یَقُولُ یَا فُلَانَ بْنَ فُلَانٍ اثْبُتْ تُثْبَتْ فَلِعَظِیمٍ مَا

و سکناته.

ثم إنه لا ینافی هذا الخبر ما ورد فی أخبار أخر من الکتابه علی مواضع أخری فی أزمنه أخری إذ یحتمل وقوع الجمیع حقیقه، أو تجوزا و یدل الخبر علی أن المراد بالکلمه و الکلمات فی الآیه الأئمه علیهم السلام کما ورد فی الأخبار الکثیره تأویلها بهم فی أکثر المواضع التی وردت فیها.

و قال بعض المفسرین الکلمه هنا القرآن، و قیل: دین الله و قیل: حجه الله، و قیل: أخباره و أحکامه، صدقا فی الإخبار و المواعید، و عدلا فی الأقضیه و الأحکام" لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ*" قیل أی لا مغیر لأحکامه، أو لا نبی و لا کتاب بعد القرآن بغیر أحکامه، و هو علی ما أوله علیه السلام فی المعنی، لا یقدر أحد علی نصیب إمام آخر و عزل الإمام الذی نصبه الله سبحانه و تغییره.

" فأما وضعه" لعل تقدیره فأما معنی وضعه فإنه بفتح الهمزه، و التقدیر فأما وضعه فإنه إشاره إلی أنه و قس علیه و أما رفعه، ففی البصائر فإذا وضع یده علی الأرض فإنه یقبض و أما رفعه" من بطنان العرش" فی النهایه أی من وسطه، و قیل: من أصله و قیل: البطنان جمع بطن و هو الغامض من الأرض، یرید من دواخل العرش من قبل رب العزه أی من جانبه و الأفق بالضم و بضمتین الناحیه.

" أثبت" أمر من باب نصر أی کن علی علم و یقین ثابتا علی الحق فی جمیع أقوالک و أفعالک" تثبت" جواب للأمر، و هو إما علی بناء الفاعل من التفعیل، أی لتثبت غیرک علی الحق، أو علی بناء المفعول منه أی یثبتک الله علیها، أو علی بناء المفعول من الأفعال لتثبت
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خَلَقْتُکَ أَنْتَ صَفْوَتِی مِنْ خَلْقِی وَ مَوْضِعُ سِرِّی وَ عَیْبَهُ عِلْمِی وَ أَمِینِی عَلَی وَحْیِی وَ خَلِیفَتِی فِی أَرْضِی لَکَ وَ لِمَنْ تَوَلَّاکَ أَوْجَبْتُ رَحْمَتِی وَ مَنَحْتُ جِنَانِی وَ أَحْلَلْتُ جِوَارِی ثُمَّ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی لَأَصْلِیَنَّ مَنْ عَادَاکَ أَشَدَّ عَذَابِی وَ إِنْ وَسَّعْتُ عَلَیْهِ فِی دُنْیَایَ مِنْ سَعَهِ رِزْقِی فَإِذَا انْقَضَی الصَّوْتُ صَوْتُ الْمُنَادِی أَجَابَهُ هُوَ وَاضِعاً یَدَیْهِ رَافِعاً رَأْسَهُ إِلَی السَّمَاءِ یَقُولُ- شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ وَ الْمَلائِکَهُ وَ أُولُوا الْعِلْمِ قائِماً بِالْقِسْطِ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ قَالَ فَإِذَا قَالَ ذَلِکَ أَعْطَاهُ اللَّهُ الْعِلْمَ الْأَوَّلَ وَ الْعِلْمَ الْآخِرَ وَ اسْتَحَقَّ زِیَارَهَ الرُّوحِ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ الرُّوحُ لَیْسَ هُوَ جَبْرَئِیلَ قَالَ الرُّوحُ هُوَ أَعْظَمُ مِنْ جَبْرَئِیلَ إِنَّ جَبْرَئِیلَ مِنَ الْمَلَائِکَهِ وَ إِنَّ الرُّوحَ هُوَ خَلْقٌ أَعْظَمُ مِنَ الْمَلَائِکَهِ أَ لَیْسَ یَقُولُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- تَنَزَّلُ الْمَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنِ الْمُخْتَارِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ مِثْلَهُ

إمامتک بذلک عند الناس، و الإثبات أیضا المعرفه، أی تکن معروفا بالإمامه بین الناس.

" فلعظیم" بالتنوین و ما للإبهام و التفخیم، و الصفوه مثلثه الصافی الخالص، و العیبه ما یجعل فیها الثیاب، و هنا کنایه عن موضع السر، و منحت أی أعطیت، و أحللت أی جعلته حلالا و قال الجوهری: یقال صلیت الرجل نارا إذا أدخلته النار، و جعلته یصلیها، فإن ألقیته فیها إلقاء کأنک ترید الإحراق قلت أصلیته بالألف و صلیته تصلیه، و صلی فلان النار بالکسر یصلی صلیا احترق، انتهی.

و لعل المراد بالعلم الأول علوم الأنبیاء و الأوصیاء السابقین، و بالعلم الآخر علوم خاتم الأنبیاء صلوات الله علیه و علیهم، أو بالأول العلم بأحوال المبدأ و أسرار التوحید و علم ما مضی و ما هو کائن فی النشأه الأولی، و الشرائع و الأحکام، و بالآخر العلم بأحوال المعاد و الجنه و النار و ما بعد الموت من أحوال البرزخ و غیر ذلک، و الأول أظهر، و یؤیده ما فی البصائر علم الأول و علم الآخر، و فی بعض الروایات علم الأول علم رسول الله و علم الآخر علم أمیر المؤمنین علیه السلام.

" أ لیس یقول الله" استدل علیه السلام بأن ظاهر العطف المغایره کما مر.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِذَا أَحَبَّ أَنْ یَخْلُقَ الْإِمَامَ أَمَرَ مَلَکاً فَأَخَذَ شَرْبَهً مِنْ مَاءٍ تَحْتَ الْعَرْشِ فَیَسْقِیهَا أَبَاهُ فَمِنْ ذَلِکَ یَخْلُقُ الْإِمَامَ فَیَمْکُثُ أَرْبَعِینَ یَوْماً وَ لَیْلَهً فِی بَطْنِ أُمِّهِ لَا یَسْمَعُ الصَّوْتَ ثُمَّ یَسْمَعُ بَعْدَ ذَلِکَ الْکَلَامَ فَإِذَا وُلِدَ بَعَثَ ذَلِکَ الْمَلَکَ فَیَکْتُبُ بَیْنَ عَیْنَیْهِ- وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ


الحدیث الثانی 

: ضعیف." فأخذ شربه من الماء" قیل: لعل الماء إشاره إلی ماده الغذاء الذی یکون منه النطفه، و إنما نسبه إلی ما تحت العرش لکونه ملکوتیا عذبا طیبا من طیب إلی طیب، و الملک هو الموکل بالغذاء المبلغ له إلی کماله اللائق بحاله، و إنما لم یسمع الصوت قبل کمال الأربعین لیله لأنه بعد فی مقام النبات لم یلجه حیاه الحیوان" ثم یسمع بعد ذلک الکلام" أی الکلام النفسانی الإلهامی، و یحتمل اختصاص الإمام باستماع الکلام الحسی أیضا فی بطن أمه قبل بلوغه الأوان الذی یحصل فیه السمع لسائر الناس و الکتابه بین العینین کأنها کنایه عن ظهور نور العلم و الولایه من ناصیته، بل من جمیع جهاته و فی کل حرکاته و سکناته یسعی نورهم بین أیدیهم و بإیمانهم، فلا تناقض بین الأخبار و إطلاق الکلمه علی أرواح الکمل أمر شائع فی عرف الکتب المنزله و الأنبیاء علیهم السلام، کما ورد فی شأن المسیح علیه السلام، و منار النور عباره عن حدسه و فراسته و توسمه، کما قال عز و جل:" إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ" انتهی.

و أقول: إنکار ماء السماء مبنی علی الاعتقاد بقواعد الفلاسفه، و أما المنار فسیأتی فی بعض الأخبار أنه ملک، و ورد فی بعضها أنه روح القدس، و قیل: کنایه عن جعله محلا للإلهامات الربانیه و الإفاضات السبحانیه، و قال الجوهری: المناره موضع النور کالمنار، و المسرجه و المأذنه، و المنار العلم و ما یوضع بین الشیئین من الحدود و محجه الطریق.
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رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلًا لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ فَإِذَا مَضَی الْإِمَامُ الَّذِی کَانَ قَبْلَهُ رُفِعَ لِهَذَا مَنَارٌ مِنْ نُورٍ یَنْظُرُ بِهِ إِلَی أَعْمَالِ الْخَلَائِقِ فَبِهَذَا یَحْتَجُّ اللَّهُ عَلَی خَلْقِهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا أَرَادَ أَنْ یَخْلُقَ الْإِمَامَ مِنَ الْإِمَامِ بَعَثَ مَلَکاً فَأَخَذَ شَرْبَهً مِنْ مَاءٍ تَحْتَ الْعَرْشِ ثُمَّ أَوْقَعَهَا أَوْ دَفَعَهَا إِلَی الْإِمَامِ فَشَرِبَهَا فَیَمْکُثُ فِی الرَّحِمِ أَرْبَعِینَ یَوْماً لَا یَسْمَعُ الْکَلَامَ ثُمَّ یَسْمَعُ الْکَلَامَ بَعْدَ ذَلِکَ فَإِذَا وَضَعَتْهُ أُمُّهُ بَعَثَ اللَّهُ إِلَیْهِ ذَلِکَ الْمَلَکَ الَّذِی أَخَذَ الشَّرْبَهَ فَکَتَبَ عَلَی عَضُدِهِ الْأَیْمَنِ وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلًا لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ فَإِذَا قَامَ بِهَذَا الْأَمْرِ رَفَعَ اللَّهُ لَهُ فِی کُلِّ بَلْدَهٍ مَنَاراً یَنْظُرُ بِهِ إِلَی أَعْمَالِ الْعِبَادِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الرَّبِیعِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْمُسْلِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْإِمَامَ لَیَسْمَعُ فِی

قوله علیه السلام: فبهذا یحتج الله، أی بمثل هذا الرجل المتصف بهذه الأوصاف یحتج الله علی خلقه، و یوجب علی الناس طاعته، لا بمثل الضلال الفسقه الجهله الذین یسمیهم المخالفون أئمه و خلفاء، أو المراد أنه لما اطلع الله الإمام علی أعمال خلقه احتج به علیهم یوم القیامه، لیکون شاهدا علیهم کما مر، و یؤیده أن فی تفسیر علی بن إبراهیم فلذلک یحتج به علیهم.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" أوقفها" أی حبسها عند الإمام لیشرب" أو دفعها" التردید من الراوی، و قیل: المنار القرآن لأن فیه تبیان کل شی ء، و قوله: فی کل بلد، من قبیل قوله تعالی:" وَ هُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَ فِی الْأَرْضِ إِلهٌ" و قد مضی الکلام فیه.


الحدیث الرابع 

: مجهول و المسلی بالضم نسبه إلی مسلیه کمحسنه و هو أبو بطن.
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بَطْنِ أُمِّهِ فَإِذَا وُلِدَ خُطَّ بَیْنَ کَتِفَیْهِ وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلًا لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ فَإِذَا صَارَ الْأَمْرُ إِلَیْهِ جَعَلَ اللَّهُ لَهُ عَمُوداً مِنْ نُورٍ یُبْصِرُ بِهِ مَا یَعْمَلُ أَهْلُ کُلِّ بَلْدَهٍ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ ابْنِ مَسْعُودٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ إِسْحَاقَ بْنَ جَعْفَرٍ یَقُولُ سَمِعْتُ أَبِی یَقُولُ الْأَوْصِیَاءُ إِذَا حَمَلَتْ بِهِمْ أُمَّهَاتُهُمْ أَصَابَهَا فَتْرَهٌ شِبْهُ الْغَشْیَهِ فَأَقَامَتْ فِی ذَلِکَ یَوْمَهَا ذَلِکَ إِنْ کَانَ نَهَاراً أَوْ لَیْلَتَهَا إِنْ کَانَ لَیْلًا ثُمَّ تَرَی فِی مَنَامِهَا رَجُلًا یُبَشِّرُهَا بِغُلَامٍ عَلِیمٍ حَلِیمٍ فَتَفْرَحُ لِذَلِکَ ثُمَّ تَنْتَبِهُ مِنْ نَوْمِهَا فَتَسْمَعُ مِنْ جَانِبِهَا الْأَیْمَنِ فِی جَانِبِ الْبَیْتِ صَوْتاً یَقُولُ حَمَلْتِ بِخَیْرٍ وَ تَصِیرِینَ إِلَی خَیْرٍ وَ جِئْتِ بِخَیْرٍ أَبْشِرِی بِغُلَامٍ حَلِیمٍ عَلِیمٍ وَ تَجِدُ خِفَّهً فِی بَدَنِهَا ثُمَّ لَمْ تَجِدْ بَعْدَ ذَلِکَ امْتِنَاعاً مِنْ جَنْبَیْهَا وَ بَطْنِهَا فَإِذَا کَانَ لِتِسْعٍ مِنْ شَهْرِهَا سَمِعَتْ فِی الْبَیْتِ حِسّاً شَدِیداً فَإِذَا کَانَتِ اللَّیْلَهُ الَّتِی تَلِدُ فِیهَا ظَهَرَ لَهَا

" خط" علی بناء المجهول أی کتب، و المراد بالعمود الجنس، أو بتأویل کل بلده فی الخبر السابق أو هذا العمود و غیر تلک العمد، فإن جهات علومهم علیهم السلام کثیره.


الحدیث الخامس 

: ضعیف" أصابها" الضمیر لکل واحده من أمهاتهم، و الفتره الضعف و الانکسار، و الشبه بالکسر و بالتحریک المشابه، و الغشیه بالفتح الإغماء، و ضمیر کان لمصدر أصابها." أبشری" علی بناء الأفعال أی کونی مسروره" لم تجد" أی لا تجد بعد ذلک" من جنبیها و بطنها امتناعا" من تحمل ذلک المولود المبارک لارتفاع ثقله عنها، و فی بعض النسخ ثم تجد بعد ذلک اتساعا و المعنی واحد.

" فإذا کان" أی الغلام" لتسع" اللام بمعنی فی أی تسع لیال" من شهرها" أی شهر ولادتها، و فی بعض النسخ من شهورها أی الشهر التاسع و علی هذا التسعه أظهر، و الحس الصوت، و قیل: صوت حرکه من لا یری" فإذا کانت اللیله" کأنه علی
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فِی الْبَیْتِ نُورٌ تَرَاهُ لَا یَرَاهُ غَیْرُهَا إِلَّا أَبُوهُ فَإِذَا وَلَدَتْهُ وَلَدَتْهُ قَاعِداً وَ تَفَتَّحَتْ لَهُ حَتَّی یَخْرُجَ مُتَرَبِّعاً یَسْتَدِیرُ بَعْدَ وُقُوعِهِ إِلَی الْأَرْضِ فَلَا یُخْطِئُ الْقِبْلَهَ حَیْثُ کَانَتْ بِوَجْهِهِ ثُمَّ یَعْطِسُ ثَلَاثاً یُشِیرُ بِإِصْبَعِهِ بِالتَّحْمِیدِ وَ یَقَعُ مَسْرُوراً مَخْتُوناً وَ رَبَاعِیَتَاهُ مِنْ فَوْقٍ وَ أَسْفَلَ

المثال، لأن الإمام قد یولد فی النهار کما هو الظاهر فی الخبر الأول، و قیل: ظهور النور فی البیت للوالدین دون غیرهما عباره عن انکشاف الأشیاء التی فی البیت الظلمانی بدون سراج لهما، دون غیرهما، نظیر أن الخفاش یری فی اللیل الظلمانی ما لا یراه فی النهار و الإنسان علی العکس، انتهی.

و یحتمل أن یکونا یشاهدان نورا ظاهرا لا یشاهده غیرهما کما أن النبی یری الملک و لا یراه غیره.

" قاعدا" أی علی هیئه القاعد لیس یسبق برأسه" تفتحت" علی بناء التفعل ثم" یستدیر".

قیل: هذا مبنی علی کون وجه أمه إلی القبله، و کون وجهه إلی ظهر أمه فیستدیر بقدر نصف الدائره" حیث کانت بوجهه" الظرف متعلق بقوله: لا یخطئ، أی لا یخطئ القبله بوجهه حیث کانت القبله، و فی بعض النسخ حتی کانت فهو غایه للاستداره أی یستدیر حتی تصیر القبله محاذیه لوجهه، و الأول أظهر.

" ثم یعطس" من باب ضرب و نصر" یشیر بإصبعه بالتحمید" أی بتحمیده بالإشاره أو یجمع بینهما" مسرورا" أی مقطوع السره، قال الجوهری سررت الصبی أسره سرا إذا قطعت سره، و السرر بکسر السین و فتحها لغه فی السر بالضم، و هو ما تقطعه القابله من سره الصبی" مختونا" قیل: أی مقطوع الغلف و إن لم یسقط الغلف، فلا ینافی ما سیأتی فی کتاب العقیقه من أن الأنبیاء و الأوصیاء من ولد إسماعیل تسقط غلفهم و بقیه سرتهم فی الیوم السابع بدون حاجه إلی خیط و قطع، بخلاف إسحاق و أولاده.
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وَ نَابَاهُ وَ ضَاحِکَاهُ وَ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ مِثْلُ سَبِیکَهِ الذَّهَبِ نُورٌ وَ یُقِیمُ یَوْمَهُ وَ لَیْلَتَهُ تَسِیلُ یَدَاهُ ذَهَباً وَ کَذَلِکَ الْأَنْبِیَاءُ إِذَا وُلِدُوا وَ إِنَّمَا الْأَوْصِیَاءُ أَعْلَاقٌ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ رَوَی غَیْرُ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِنَا أَنَّهُ قَالَ لَا تَتَکَلَّمُوا فِی الْإِمَامِ فَإِنَّ الْإِمَامَ یَسْمَعُ الْکَلَامَ وَ هُوَ فِی بَطْنِ أُمِّهِ فَإِذَا وَضَعَتْهُ کَتَبَ الْمَلَکُ بَیْنَ عَیْنَیْهِ- وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلًا لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ فَإِذَا قَامَ بِالْأَمْرِ رُفِعَ لَهُ فِی کُلِّ بَلْدَهٍ مَنَارٌ یَنْظُرُ مِنْهُ إِلَی أَعْمَالِ الْعِبَادِ

و الرباعیه کثمانیه السن التی بین الثنیه و الناب، و هو بین الرباعیه و الضاحک، و تقدیر الکلام و معه رباعیتاه أو نابته، و کان نبات خصوص تلک لمزید مدخلیتها فی الجمال، و عدم نبات الثنایا لمزید إضرارها بثدی الأم، و یحتمل أن یکون المراد نبات کل الأسنان و التخصیص بالذکر علی المثال لما ذکر" مثل سبیکه الذهب" أی نور أصفر أو أحمر شبیه بها و سیلان الذهب عن یدیه أیضا کنایه عن إضاءتهما و لمعانهما و بریقهما، و سطوع النور الأصفر منهما" و کذلک الأنبیاء" إشاره إلی الأوصاف التی ذکرت من أول الحدیث إلی هنا، قیل: فالظاهر استثناء إسحاق و أولاده فإنهم لم یکونوا مسرورین مختونین، و یمکن کونه إشاره إلی ما ذکر بعد الوصفین فلا حاجه إلی استثناء، و الأعلاق جمع علق بالکسر و هو النفیس من کل شی ء أی أشرف أولادهم، أو خلقوا من أشرف أجزائهم و طینهم، أو هم أشرف شی ء اختاروه لأممهم.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

" لا تکلموا فی الإمام" أی فی نصبه و تعیینه بآرائکم أو فی نعته و توصیفه، لأن أمره أرفع مما یصل إلیه عقولکم و أحلامکم و فی البصائر: و هو جنین فی بطن أمه أی فضلا عن أن یکون مولودا" ینظر منه" من للسببیه و فی البصائر: رفع الله له فی کل بلد منارا ینظر به إلی أعمال الخلائق.
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7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ قَالَ کُنْتُ أَنَا وَ ابْنُ فَضَّالٍ جُلُوساً إِذْ أَقْبَلَ یُونُسُ فَقَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَدْ أَکْثَرَ النَّاسُ فِی الْعَمُودِ قَالَ فَقَالَ لِی یَا یُونُسُ مَا تَرَاهُ أَ تَرَاهُ عَمُوداً مِنْ حَدِیدٍ یُرْفَعُ لِصَاحِبِکَ قَالَ قُلْتُ مَا أَدْرِی قَالَ لَکِنَّهُ مَلَکٌ مُوَکَّلٌ بِکُلِّ بَلْدَهٍ یَرْفَعُ اللَّهُ بِهِ أَعْمَالَ تِلْکَ الْبَلْدَهِ قَالَ فَقَامَ ابْنُ فَضَّالٍ فَقَبَّلَ رَأْسَهُ وَ قَالَ رَحِمَکَ اللَّهُ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ لَا تَزَالُ تَجِی ءُ بِالْحَدِیثِ الْحَقِّ الَّذِی یُفَرِّجُ اللَّهُ بِهِ عَنَّا

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لِلْإِمَامِ عَشْرُ عَلَامَاتٍ یُولَدُ مُطَهَّراً مَخْتُوناً وَ إِذَا وَقَعَ


الحدیث السابع 

: صحیح، و ابن فضال هو الحسن بن علی، و یونس هو ابن عبد الرحمن.

و" جلوس" جمع جالس استعمل فی الاثنین" قد أکثر الناس" أی القول أو الاختلاف" فی العمود" أی فی معنی العمود المذکور فی الأخبار أنه یرفع للإمام، و تسمیه الملک عمودا علی الاستعاره، کأنه عمود نور ینظر فیه الإمام أو لأن اعتماده فی کشف الأمور علیه" یا أبا محمد" کنیه لیونس" یفرج الله" أی الغم و الکرب و الحیره.


الحدیث الثامن 

: مرسل" یولد مطهرا مختونا"، الظاهر أن المختون تفسیر للمطهر، فإن إطلاق التطهیر علی الختان شائع، و الکلینی عنون باب الختان بالتطهیر. و روی عن الصادق علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: طهروا أولادکم یوم السابع فإنه أطیب و أطهر و أسرع لنبات اللحم، و إن الأرض تنجس من بول الأغلف أربعین صباحا.

و عنهم علیهم السلام: اختنوا أولادکم یوم السابع یطهروا و، منهم من حمل التطهر هنا علی سقوط السره لیکون قوله مختونا تأسیسا.

أقول: و یحتمل أن یکون المراد بالتطهر عدم التلوث بالدم و الکثافات، و علی

ص: 268







عَلَی الْأَرْضِ وَقَعَ عَلَی رَاحَتِهِ رَافِعاً صَوْتَهُ بِالشَّهَادَتَیْنِ وَ لَا یُجْنِبُ وَ تَنَامُ عَیْنَاهُ وَ لَا یَنَامُ قَلْبُهُ وَ لَا یَتَثَاءَبُ وَ لَا یَتَمَطَّی وَ یَرَی مِنْ خَلْفِهِ کَمَا یَرَی مِنْ أَمَامِهِ وَ نَجْوُهُ کَرَائِحَهِ

الأخیرین عدا علامه واحده لتشابههما و رجوعهما إلی معنی واحد، هو تطهره عما ینبغی تطهیره عنه.

" و إذا وقع" هی الثانیه، و الراحه بطن الکف" و لا یجنب" هی الثالثه.

قال الشهید الثانی قدس سره: أی و لا یحتلم إذ من خواص الإمام أنه لا یحتلم کما صرح به فی بعض الأخبار، و یمکن حمله علی ظاهره لا بمعنی أنه لا یجب الغسل بل بمعنی أنه لا یلحقه خبث الجنابه، انتهی.

أقول: و یؤید الأول أنه روی عن الرضا علیه السلام مثل هذا الخبر، و فیه مکان:

لا یجنب لا یحتلم، و فی کشف الغمه: أنه کتب محمد بن الأقرع إلی أبی محمد علیه السلام یسأله عن الإمام هل یحتلم؟ فورد الجواب: الأئمه حالهم فی المنام حالهم فی الیقظه، لا یغیر النوم منهم شیئا، و قد أعاذ الله أولیاءه من لمه الشیطان، و یؤید الثانی ما ورد فی أخبار کثیره أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم لما سد الأبواب عن المسجد و فتح باب علی علیه السلام قال لا یحل لأحد أن یقرب النساء فی مسجدی و لا بیت فیه جنب إلا علی و ذریته.

و عن الرضا علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: لا یحل لأحد أن یجنب فی هذا المسجد إلا أنا و علی و فاطمه و الحسن و الحسین، و من کان من أهلی فإنه منی.

و فی روایه أخری عنه علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: ألا إن هذا المسجد لا یحل لجنب إلا لمحمد و آله.

" و تنام عینه" هی الرابعه أی لا یری الأشیاء فی النوم ببصره و لکن یراه و یعلمه بقلبه، و لا یغیر النوم منه شیئا کما مر، و التثأب مهموزا من باب التفعل کسل یتفتح الفم عنده و لا یسمع صاحبه حینئذ صوتا، و التمطی التمدد بالیدین طبعا و هنا من الشیطان و عدهما معا الخامسه لتشابههما فی الأسباب.

" و یری من خلفه" هی السادسه، و یمکن أن یقرأ من فی الموضعین بالکسر
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الْمِسْکِ وَ الْأَرْضُ مُوَکَّلَهٌ بِسَتْرِهِ وَ ابْتِلَاعِهِ وَ إِذَا لَبِسَ دِرْعَ رَسُولِ اللَّهِ ص کَانَتْ عَلَیْهِ

حرف جر، و بالفتح اسم موصول، و علی الأول مفعول یری محذوف أی الأشیاء، و الظاهر أن الرؤیه فی الأول بمعنی العلم، فإن الرؤیه الحقیقیه لا یکون إلا بشرائطها، و ما قیل: من أن الرؤیه بمعنی العلم یتعدی إلی مفعولین و الرؤیه بالعین یتعدی إلی مفعول واحد، و هنا تعدی إلی مفعول واحد؟ فهو إذا استعمل فی العلم حقیقه، و أما إذا استعمل فی الرؤیه بالعین ثم أستعیر للعلم للدلاله علی غایه الظهور و الانکشاف فیتعدی إلی مفعول واحد، کما مر من قول أمیر المؤمنین علیه السلام لم أکن لا عبد ربا لم أره، ثم قال: لم تره العیون بمشاهده الأبصار و لکن رأته القلوب بحقائق الإیمان، و أمثال ذلک کثیره.

و ما قیل: من أن الله تعالی خلق له إدراکا فی القفا کما یخلق النطق فی الید و الرجل فی الآخره، أو أنه کان ینعکس شعاع بصره إذا وقع علی ما یقابله کالمرآه فهما تکلفان مستغنی عنهما، و القول بأن یدرک بالعین ما لیس بمقابل لهما من باب خرق العاده بناء علی أن شروط الإبصار إنما هی بحسب العاده فیجوز أن تنخرق فیخلق الله الإبصار فی غیر العین من الأعضاء فیری المرئی و یری بالعین ما لا یقابله فهو إنما یستقیم علی أصول الأشاعره المجوزین للرؤیه علی الله سبحانه، و أما علی أصول المعتزله و الإمامیه فلا یجری هذا الاحتمال، و الله أعلم بحقیقه الحال.

قال الصدوق رضی الله عنه فی کتاب الخصال: و أما رؤیته من خلفه کما یری من بین یدیه فذلک بما أوتی من التوسم و التفرس فی الأشیاء، قال الله عز و جل" إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ".

و السابعه قوله علیه السلام: و نجوه کرائحه المسک، و النجو الغائط، و فیه تقدیر مضاف: أی و رائحه نجوه، و الثامنه:" و الأرض موکله" و یمکن عده مع السابق علامه واحده، و عد التثأب، و التمطی و المطهر و المختون علی بعض الاحتمالات اثنتین.

" و إذا لبس" هی التاسعه" وفقا" أی موافقا و الظاهر أن المراد بالدرع غیر
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وَفْقاً وَ إِذَا لَبِسَهَا غَیْرُهُ مِنَ النَّاسِ طَوِیلِهِمْ وَ قَصِیرِهِمْ زَادَتْ عَلَیْهِ شِبْراً وَ هُوَ مُحَدَّثٌ إِلَی أَنْ تَنْقَضِیَ أَیَّامُهُ

بَابُ خَلْقِ أَبْدَانِ الْأَئِمَّهِ وَ أَرْوَاحِهِمْ وَ قُلُوبِهِمْ ع

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ خَلَقَنَا مِنْ عِلِّیِّینَ وَ خَلَقَ أَرْوَاحَنَا مِنْ فَوْقِ ذَلِکَ وَ خَلَقَ أَرْوَاحَ شِیعَتِنَا مِنْ عِلِّیِّینَ وَ خَلَقَ أَجْسَادَهُمْ مِنْ دُونِ ذَلِکَ فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ

ذات الفضول التی استواؤها من علامات القائم علیه السلام کما مر، أو المعنی أن هذه العشر علامات للأئمه علیهم السلام، و إن کان بعضها مختصا ببعضهم، و الأول أظهر" و هو محدث" هی العاشره أی یحدثه الملک کما مر تحقیقه.


باب خلق أبدان الأئمه و أرواحهم و قلوبهم علیهم السلام 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" إن الله خلقنا" أی أبداننا" من علیین" العلی بکسر العین و اللام المشدده و تشدید الیاء مبالغه فی العالی، و قیل: علیون اسم للسماء السابعه، و قیل: اسم لدیوان الملائکه الحفظه ترفع إلیه أعمال الصالحین من العباد، و قیل: أعلی الأمکنه و أشرف المراتب، و أقربها من الله تعالی، و کان الأخیر هنا أنسب.

" من فوق ذلک" أی أعلی علیین" من دون ذلک" أی أدنی علیین" فمن أجل ذلک" أی من أجل کون أبداننا و أرواحنا مخلوقه من علیین و کون أرواحهم و أجسادهم أیضا مخلوقه من علیین، و یحتمل أن یکون من فوق ذلک أی من مکان أرفع من علیین، و من دون ذلک أی مکان أسفل من علیین، فالقرابه من حیث کون أرواحنا و أبدانهم من علیین، و القرابه مبتدأ و الظرف المقدم خبره، و بیننا متعلق بالقرابه" تحن" أی تهوی کما قال تعالی" فَاجْعَلْ أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ" قال
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الْقَرَابَهُ بَیْنَنَا وَ بَیْنَهُمْ وَ قُلُوبُهُمْ تَحِنُّ إِلَیْنَا

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ إِسْحَاقَ الزَّعْفَرَانِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ خَلَقَنَا مِنْ نُورِ عَظَمَتِهِ ثُمَّ صَوَّرَ خَلْقَنَا مِنْ طِینَهٍ مَخْزُونَهٍ مَکْنُونَهٍ مِنْ تَحْتِ الْعَرْشِ فَأَسْکَنَ ذَلِکَ النُّورَ فِیهِ فَکُنَّا نَحْنُ خَلْقاً وَ بَشَراً نُورَانِیِّینَ

الجوهری: الحنین: الشوق و توقان النفس، تقول منه حن إلیه یحن حنینا فهو حان، و فی البصائر: و من أجل تلک القرابه بیننا و بینهم قلوبهم تحن، و قیل:

کان المراد بالعلیین عالم الملکوت و ما فوقه عالم الجبروت، و بما دونه عالم الشهاده،" فمن أجل ذلک" یعنی من أجل أن أصل أجسادنا و أرواحهم واحد، و إنما نسب أجسادهم إلی علیین لعدم علاقتهم علیهم السلام إلی هذه الأبدان الحسیه، فکأنهم بعد فی هذه الجلابیب قد نفضوها و تجردوا عنها.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

" إن الله خلقنا" أی أرواحنا، و الضمیر لمحمد و أوصیائه صلوات الله علیهم" من نور عظمته" أی من نور یدل علی کمال عظمته و قدرته" ثم صور خلقنا" الناظرون فی الخبر فسروا تصویر الخلق بخلق الأبدان الأصلیه، و الذی أظنه أن المراد به أنه خلق لهم أجسادا مثالیه شبیهه بالأجساد الأصلیه فهی صور خلقهم و مثاله، فیدل علی أن لهم علیهم السلام أجسادا مثالیه قبل تعلق أرواحهم المقدسه بأجسادهم المطهره و بعد مفارقتها إیاها بل معها أیضا کما أن لنا بعد موتنا أجسادا مثالیه تتعلق بها أرواحنا کما سیأتی فی کتاب الجنائز، و به ینحل کثیر من الشبه الوارده علی الأخبار.

و یدل علیه قوله: فکنا خلقا و بشرا نورانیین فالخلق للروح و البشر للجسد المثالی فإنه فی صوره البشر، و کونهما نورانیین بناء علی کونهما جسمین لطیفین منورین من عالم الملکوت، بناء علی کون الروح جسما و علی القول بتجرده
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لَمْ یَجْعَلْ لِأَحَدٍ فِی مِثْلِ الَّذِی خَلَقَنَا مِنْهُ نَصِیباً وَ خَلَقَ أَرْوَاحَ شِیعَتِنَا مِنْ طِینَتِنَا وَ أَبْدَانَهُمْ مِنْ طِینَهٍ مَخْزُونَهٍ مَکْنُونَهٍ أَسْفَلَ مِنْ ذَلِکَ الطِّینَهِ وَ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ لِأَحَدٍ فِی مِثْلِ الَّذِی خَلَقَهُمْ مِنْهُ نَصِیباً إِلَّا لِلْأَنْبِیَاءِ وَ لِذَلِکَ صِرْنَا نَحْنُ وَ هُمُ النَّاسَ وَ صَارَ سَائِرُ النَّاسِ هَمَجٌ- لِلنَّارِ وَ إِلَی النَّارِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ

کنایه عن خلوه عن الظلمه الهیولانیه، و قبوله للأنوار القدسیه و الإفاضات الربانیه.

" فی مثل الذی خلقنا" أی خلق أرواحنا منه" من طینتنا" أی طینه أجسادنا، و قال بعض الأفاضل: تعلق التصویر بالأبدان دون الأرواح مع کون الأرواح أیضا أجساما مبنی علی أن الأبدان مرئیه للناس بخلاف الأرواح، فإنها کالملائکه و کالجن، و الطینه: الماده، و قوله: من تحت، بدل من طینه و تحت العرش عباره عن العلیین، و العرش هنا عباره من أعلی علیین.

و قوله:" فأسکن" مبنی علی أن الأرواح أجسام" ذلک النور" أی المخلوق من نور عظمته" فیه" أی فی خلقنا" فکنا" خبر مقدم" و نحن" مبتدأ" و خلقا" منصوب بالاختصاص، و البشر الإنسان یستوی فیه الواحد و الجمع و النورانی نسبه إلی النور بزیاده الألف و النون للمبالغه، و قوله: لم یجعل، استئناف بیانی، انتهی.

و یدل علی فضلهم علی الأنبیاء علیهم السلام، بل یومئ إلی مساواه شیعتهم لهم، و المراد بالناس أولا الناس بحقیقه الإنسانیه، و ثانیا ما یطلق علیه الإنسان فی العرف العام، و الهمج محرکه ذباب صغیر کالبعوض یسقط علی وجوه الغنم و الحمیر، و لعله علیه السلام شبههم به لازدحامهم دفعه علی کل ناعق، و رواحهم عنه بأدنی سبب، و فی أکثر النسخ همج بتقدیر ضمیر الشأن و فی البصائر و فی بعض نسخ الکتاب همجا و هو أصوب" للنار" أی خلقوا للنار، و اللام للعاقبه" و إلی النار" أی مصیرهم إلیها.


الحدیث الثالث 

: مرفوع، و آخره مجهول لروایه ابن رئاب عن أبی الحسن علیه السلام و اشتراک علی بن حسان، و قیل: ضمیر قال أولا فی قوله: قال قال، لأبی الحسن
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الْخَطَّابِ وَ غَیْرِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ رَفَعَهُ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّ لِلَّهِ نَهَراً دُونَ عَرْشِهِ وَ دُونَ النَّهَرِ الَّذِی دُونَ عَرْشِهِ نُورٌ نَوَّرَهُ وَ إِنَّ فِی حَافَتَیِ النَّهَرِ رُوحَیْنِ مَخْلُوقَیْنِ- رُوحُ الْقُدُسِ وَ رُوحٌ مِنْ أَمْرِهِ وَ إِنَّ لِلَّهِ عَشْرَ طِینَاتٍ خَمْسَهً مِنَ الْجَنَّهِ وَ خَمْسَهً مِنَ الْأَرْضِ فَفَسَّرَ الْجِنَانَ وَ فَسَّرَ الْأَرْضَ ثُمَّ قَالَ مَا مِنْ نَبِیٍّ وَ لَا مَلَکٍ مِنْ بَعْدِهِ جَبَلَهُ إِلَّا نَفَخَ فِیهِ مِنْ

أی الکاظم علیه السلام، و الظاهر عوده إلی ابن رئاب.

" دون عرشه" أی عنده و" نوره" ماضی باب التفعیل، و المستتر فیه راجع إلی النور، و البارز إلی النهر أو العرش، أو المستتر راجع إلی الله، و البارز إلی النور مبالغه فی إضاءته و لمعانه، و فی البصائر نور من نوره و کأنه أصوب، أی من الأنوار التی خلقها الله سبحانه، و حافتا النهر بتخفیف الفاء جانباه.

" مخلوقین" إبطال لقول النصاری: إن عیسی روح الله غیر مخلوق" روح القدس" أی هما روح القدس" و روح من أمره" أی الروح الذی قال الله فیه:" وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی" فقیل: المسؤول عنه الروح الذی فی بدن الإنسان فأبهم الأمر علیهم بأنه من أموره العجیبه و لم یبین لهم حقیقته، لأنهم لم یکونوا قابلین لفهمها، و قیل: سألوه عن الروح أی مخلوقه محدثه أم لیست کذلک؟ فأجاب سبحانه بأنه من أمره أی فعله و خلقه، فعلی هذا الوجه یحتمل أن یکون المراد بالروح الروح الإنسانی أو جبرئیل أو ملک من الملائکه أو خلق أعظم من الملائکه کما دلت علیه أخبارنا، و قیل: الروح هو القرآن، و ظاهر الخبر إما الروح الإنسانی أو الروح الذی یؤید الله به الأئمه علیهم السلام کما مر فی بابه.

" ففسر الجنان" الظاهر أنه کلام ابن رئاب، و الضمیر المستتر لأمیر المؤمنین علیه السلام و قیل: لأبی الحسن علیه السلام و التفسیر إشاره إلی ما سیأتی فی خبر أبی الصامت" ثم قال" أی أمیر المؤمنین علیه السلام" و لا ملک" بالتحریک و قد یقرأ بکسر اللام أی إمام کما
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إِحْدَی الرُّوحَیْنِ وَ جَعَلَ النَّبِیَّ ص مِنْ إِحْدَی الطِّینَتَیْنِ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع مَا الْجَبْلُ فَقَالَ الْخَلْقُ غَیْرَنَا أَهْلَ الْبَیْتِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَنَا مِنَ الْعَشْرِ

قال تعالی:" وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً" و هو بعید.

و جمله" من بعده جبله" نعت ملک، و ضمیر بعده للنبی و ضمیر جبله للملک إشاره إلی أن النبی أفضل من الملک، فالمراد بالبعدیه ما هی بحسب الرتبه، و إرجاع ضمیر بعده إلی الله کما توهم بعید، و فی البصائر: و لا ملک إلا و من بعد جبله نفخ.

" و جعل النبی" إنما لم یذکر الملک هنا لذکره سابقا، و قوله:" ما الجبل" هو بفتح الجیم و سکون الباء سؤال عن مصدر الفعل المتقدم، و هو کلام ابن رئاب ففسره علیه السلام بالخلق، قال الفیروزآبادی: الجبله مثلثه، و محرکه و کطمره الخلقه و الطبیعه، و ککتاب الجسد و البدن، و جبلهم الله یجبل و یجبل خلقهم، و علی الشی ء طبعه و جبره کأجبله، انتهی.

و الأظهر عندی: أن" غیرنا" تتمه للکلام السابق علی الاستثناء المنقطع، و إنما اعترض السؤال و الجواب بین الکلام قبل تمامه، لا تتمه لتفسیر الجبل کما توهمه الأکثر، قال الشیخ البهائی (ره) یعنی ماده بدننا لا تسمی جبله بل طینه، لأنها خلقت من العشر طینات.

و قال المحدث الأسترآبادی (ره): توضیح المقام أن کل نبی و کل ملک خلقه الله تعالی جعل فیه إحدی الروحین، و جعل جسد کل نبی من إحدی الطینتین، و لم یذکر الملک هنا لأنه لیس للملک جسد مثل جسد الإنسان، و قوله: ما الجبل بسکون الباء سؤال عن مصدر الفعل المتقدم، و قوله: الخلق جواب له، و حاصله أن مصداق الجبل فی الکلام المتقدم خلق غیرنا أهل البیت، لأن الله خلق طینتنا من عشر طینات، و لأجل ذلک شیعتنا منتشره فی الأرضین و السماوات و جبل فینا
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طِینَاتٍ وَ نَفَخَ فِینَا مِنَ الرُّوحَیْنِ جَمِیعاً فَأَطْیِبْ بِهَا طِیباً وَ رَوَی غَیْرُهُ عَنْ أَبِی الصَّامِتِ قَالَ طِینُ الْجِنَانِ جَنَّهُ عَدْنٍ وَ جَنَّهُ الْمَأْوَی وَ جَنَّهُ النَّعِیمِ وَ الْفِرْدَوْسُ وَ الْخُلْدُ وَ طِینُ الْأَرْضِ مَکَّهُ وَ الْمَدِینَهُ وَ الْکُوفَهُ وَ بَیْتُ الْمَقْدِسِ وَ الْحَائِرُ

الروحین جمیعا" فأطیب بها" صیغه التعجب و الله یعلم و یعلم خلق نبینا صلی الله علیه و آله من ذلک بطریق الأولویه، و لا تغفل من أن المراد بیان خلق الأشرار، فطینتهم و خلقهم غیر ذلک، انتهی.

" و طیبا" منصوب علی الاختصاص و فی بعض نسخ البصائر طینا بالنون، فالنصب علی التمیز، أی ما أطیبها من طینه.

" و روی غیره" کأنه علی بن عطیه، و یحتمل بعض أصحاب الکتب قبله، و لیس کلام الکلینی لأنه فی البصائر أیضا هکذا، و ضمیر غیره لابن رئاب و أبو الصامت راوی الباقر و الصادق علیهما السلام، و الظاهر أنه رواه عن أحدهما" جنه عدن" أی جنه إقامه، فی النهایه الجنه من الاجتنان و هو الستر لتکاثف أشجارها و تظلیلها بالتفاف أغصانها، و جنه المأوی لرجوع المؤمنین إلیها و نزولهم فیها، و النعیم عطف علی المأوی، أی و جنه النعیم لاشتمالها علی النعمه الدائمه الغیر المتناهیه، و الفردوس اسم البستان الذی فیه الکرم و الأشجار، و فی الصحاح: الفردوس حدیقه فی الجنه و الخلد دوام البقاء.

و الکوفه مشهد أمیر المؤمنین علیه السلام، و الحیره حائر الحسین علیه السلام، و قال بعض المحققین: کأنه علیه السلام شبه علم الأنبیاء علیهم السلام بالنهر لمناسبه ما بینهما فی کون أحدهما ماده حیاه الروح و الآخر ماده حیاه الجسم، و عبر عنه بالنور لإضائته، و عبر عن علم من دونهم من العلماء بنور النور لأنه من شعاع ذلک النور، و کما أن حافتی النهر یحفظان الماء فی النهر و یحیطان به فیجری إلی مستقره کذلک الروحان یحفظان العلم و یحیطان به لیجری إلی مستقره، و هو قلب النبی صلی الله علیه و آله أو الوصی، و الطینات الجنانیه کأنها من الملکوت، و الأرضیه من الملک، فإن
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5- 4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی نَهْشَلٍ قَالَ حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ خَلَقَنَا مِنْ أَعْلَی عِلِّیِّینَ- وَ خَلَقَ قُلُوبَ شِیعَتِنَا مِمَّا خَلَقَنَا وَ خَلَقَ أَبْدَانَهُمْ مِنْ دُونِ ذَلِکَ فَقُلُوبُهُمْ تَهْوِی إِلَیْنَا لِأَنَّهَا خُلِقَتْ مِمَّا خُلِقْنَا ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- کَلَّا إِنَّ کِتابَ الْأَبْرارِ لَفِی عِلِّیِّینَ. وَ ما أَدْراکَ ما عِلِّیُّونَ. کِتابٌ مَرْقُومٌ. یَشْهَدُهُ الْمُقَرَّبُونَ وَ خَلَقَ عَدُوَّنَا مِنْ سِجِّینٍ وَ خَلَقَ قُلُوبَ شِیعَتِهِمْ مِمَّا خَلَقَهُمْ مِنْهُ

من مزجها خلق أبدان نبینا و الأوصیاء علیهم السلام من أهل البیت، بخلاف سائر الأنبیاء و الملائکه فإنهم خلقوا من إحدی الطینتین کما أن لهم أحد الروحین خاصه، من بعده جبله، أی خلقه دون مرتبته، انتهی.

و هذه الکلمات مبنیه علی الأصول المقرره عنده، و هو أعلم بما قال.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" خلقنا" أی قلوبنا" مما خلقنا" أی أبداننا منه، و فیه اختصار کما یظهر من ملاحظه ما مر، و یحتمل أن یکون المراد خلق أبداننا من أعلی علیین و خلق قلوب شیعتنا مما خلق أبداننا منه، و هو أظهر.

و اعلم أن المفسرین اختلفوا فی تفسیر علیین فقیل: هی مراتب عالیه محفوفه بالجلاله، و قیل: السماء السابعه، و قیل: سدره المنتهی، و قیل: الجنه، و قیل: لوح من زبرجد أخضر معلق تحت العرش أعمالهم مکتوبه فیه، و قال الفراء: أی فی ارتفاع بعد ارتفاع لا غایه له، فالمعنی أن کتابه أعمالهم أو ما یکتب منها فی علیین أی فی دفتر أعمالهم أو المراد أن دفتر أعمالهم فی تلک الأمکنه الشریفه، و علی الأخیر فیه حذف مضاف أی ما أدراک ما کتاب علیین، هذا ما قیل فی الآیه الکریمه، و أما استشهاده علیه السلام بها فهو إما لمناسبه کون کتاب أعمالهم فی مکان أخذ منهم طینتهم، أو هو مبنی علی کون المراد بکتابهم أرواحهم إذ هی محل لارتسام علومهم" و خلق عدونا من سجیل" کذا فی أکثر النسخ باللام، و الظاهر سجین بالنون کما فی بعض النسخ هنا،
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وَ أَبْدَانَهُمْ مِنْ دُونِ ذَلِکَ فَقُلُوبُهُمْ تَهْوِی إِلَیْهِمْ لِأَنَّهَا خُلِقَتْ مِمَّا خُلِقُوا مِنْهُ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- کَلَّا إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ لَفِی سِجِّینٍ. وَ ما أَدْراکَ ما سِجِّینٌ. کِتابٌ مَرْقُومٌ

بَابُ التَّسْلِیمِ وَ فَضْلِ الْمُسَلِّمِینَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ سَدِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنِّی تَرَکْتُ مَوَالِیَکَ مُخْتَلِفِینَ یَتَبَرَّأُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ قَالَ فَقَالَ وَ مَا أَنْتَ وَ ذَاکَ إِنَّمَا کُلِّفَ النَّاسُ ثَلَاثَهً مَعْرِفَهَ الْأَئِمَّهِ وَ التَّسْلِیمَ لَهُمْ فِیمَا وَرَدَ عَلَیْهِمْ وَ الرَّدَّ إِلَیْهِمْ فِیمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ

و فی نسخ البصائر، و فی ما سیأتی فی کتاب الإیمان و الکفر أیضا بهذا السند، و الاستشهاد بالآیه أیضا لا یستقیم إلا علیه و اختلفوا فی تفسیر السجین أیضا فقیل: الأرض السابعه، و قیل: أسفل منها، و قیل: جب فی جهنم، و فی الصحاح سجین موضع فیه کتاب الفجار، و قال ابن عباس: و دواوینهم، قال أبو عبیده: هو فعیل من السجن کالفسیق من الفسق، و وجه الاستشهاد بالآیه ما مر.


باب التسلیم و فضل المسلمین 


الحدیث الأول 

: ضعیف بل مختلف فیه، حسن عندنا.

" إنی ترکت موالیک" أی بالکوفه" مختلفین" أی فی الفتاوی" ما أنت و ذاک" الاستفهام للتوبیخ و الإنکار و الواو بمعنی مع، و الضمیر المجرور فی" علیهم" للناس و فی" لهم" و" إلیهم" للأئمه، و المعنی أنه لا یضرک اختلافهم، و لا ینبغی لک التعرض لهم، و التسلیم هو الانقیاد التام فیما یصدر عنهم علیهم السلام قولا و فعلا، و عدم الاعتراض علیهم فی قیامهم بالأمر و قعودهم عنه، و ظهورهم و غیبتهم، و ما یصدر عنهم من الأحکام و غیرها علی وجه التقیه أو المصلحه أو غیرهما، و الرد إلیهم استعلام الأمر منهم عند

ص: 278







2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ الْکَاهِلِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَوْ أَنَّ قَوْماً عَبَدُوا اللَّهَ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَقَامُوا الصَّلَاهَ وَ آتَوُا الزَّکَاهَ وَ حَجُّوا الْبَیْتَ وَ صَامُوا شَهْرَ رَمَضَانَ ثُمَّ قَالُوا لِشَیْ ءٍ صَنَعَهُ اللَّهُ أَوْ صَنَعَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص أَلَّا صَنَعَ خِلَافَ الَّذِی صَنَعَ أَوْ وَجَدُوا ذَلِکَ فِی قُلُوبِهِمْ لَکَانُوا بِذَلِکَ مُشْرِکِینَ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ

حضورهم، أو العرض علی سائر ما ورد عنهم من الأمور القطعیه و القواعد الکلیه التی بینوها فی الجمع بین الأخبار المتعارضه عند غیبتهم، أورد علمه إلیهم مع صعوبته علی الأفهام، بأن یقال لا نفهمه و إن کان هذا منهم فهو حق و هم أعلم بما قالوا، و لا یبادر إلی رده و نفیه، و قد صرح بجمیع ذلک فی الأخبار، و قد قال لله تعالی:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ فَإِنْ تَنازَعْتُمْ فِی شَیْ ءٍ فَرُدُّوهُ إِلَی اللَّهِ وَ الرَّسُولِ" و الرد إلیهم رد إلی الرسول، لأن قولهم قوله و حکمهم حکمه، مع أنه یظهر من الأخبار أن قوله: و إلی أولی الأمر منکم، موجود فی الأخیر أیضا.


الحدیث الثانی 

: حسن.

" أو وجدوا ذلک فی قلوبهم" بأن شکوا فی کونه علی جهه الحکمه و المصلحه، فالشرک محمول علی ظاهره، أو ثقل علی طبعهم و إن حکموا بکونه حقا و موافقا للحکمه فالشرک فی مقابله التوحید الخالص الذی هو کمال الإیمان" فَلا وَ رَبِّکَ" أی فو ربک و لا مزیده لتأکید القسم أو النفی الآتی تأکید له" لا یُؤْمِنُونَ" أی لا یتصفون بالإیمان" حَتَّی یُحَکِّمُوکَ" و یجعلوک حاکما" فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ" أی فیما اختلف بینهم و اختلط، و منه الشجر لتداخل أغصانه" حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ" أی ضیقا مما حکمت به
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وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَلَیْکُمْ بِالتَّسْلِیمِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ عِنْدَنَا رَجُلًا یُقَالُ لَهُ کُلَیْبٌ فَلَا یَجِی ءُ عَنْکُمْ شَیْ ءٌ إِلَّا قَالَ أَنَا أُسَلِّمُ فَسَمَّیْنَاهُ کُلَیْبَ تَسْلِیمٍ قَالَ فَتَرَحَّمَ عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ أَ تَدْرُونَ مَا التَّسْلِیمُ فَسَکَتْنَا فَقَالَ هُوَ وَ اللَّهِ الْإِخْبَاتُ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ أَخْبَتُوا إِلی رَبِّهِمْ

أو من حکمک أو شکا من أجله، فإن الشاک فی ضیق من أمره" وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً" أی ینقادوا لک انقیادا بظاهرهم و باطنهم.

قال المحقق الطوسی (ره): قوله: ثم لا یجدوا، إشاره إلی مرتبه الرضا، و قوله:

و یسلموا، إلی مرتبه التسلیم و هی فوق الرضا.


الحدیث الثالث 

: موثق.

" و کلیب" بصیغه التصغیر" أسلم" بصیغه المتکلم من باب التفعیل" فترحم علیه" أی قال رحمه الله، و الإخبات الخشوع فی الظاهر و الباطن، و التواضع بالقلب و الجوارح، و الطاعه فی السر و العلن من الخبت و هی الأرض المطمئنه، قال الراغب: الخبت المطمئن من الأرض، و أخبت الرجل قصد الخبت أو نزله، نحو أسهل و أنجد، ثم استعمل الإخبات فی استعمال اللین و التواضع، قال عز و جل:" وَ أَخْبَتُوا إِلی رَبِّهِمْ" و قال تعالی:" وَ بَشِّرِ الْمُخْبِتِینَ" أی المتواضعین نحو" لا یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ*" و قوله تعالی:" فَتُخْبِتَ لَهُ قُلُوبُهُمْ" أی تلین و تخشع، انتهی.

" و قول الله" خبر مبتدإ محذوف، أی هو قول الله، أو مبتدأ خبره محذوف، أی قول الله من ذلک.
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4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَهً نَزِدْ لَهُ فِیها حُسْناً قَالَ الِاقْتِرَافُ التَّسْلِیمُ لَنَا وَ الصِّدْقُ عَلَیْنَا وَ أَلَّا یَکْذِبَ عَلَیْنَا

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور" وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَهً" قال الطبرسی قدس سره: أی من فعل طاعه نزد له فی تلک الطاعه حسنی بأن نوجب له الثواب، و ذکر أبو حمزه الثمالی عن السدی أنه قال: اقتراف الحسنه الموده لآل محمد صلی الله علیه و آله و سلم.

و صح عن الحسن بن علی علیهما السلام أنه خطب الناس فقال فی خطبته: أنا من أهل البیت الذین افترض الله مودتهم علی کل مسلم، فقال:" قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَهً نَزِدْ لَهُ فِیها حُسْناً" و اقتراف الحسنه مودتنا أهل البیت.

و روی إسماعیل بن عبد الخالق عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال: إنها نزلت فینا أهل البیت أصحاب الکساء، انتهی.

و أقول: الأخبار فی کون المراد بالحسنه فیها مودتهم علیهم السلام کثیره أوردتها فی الکتاب الکبیر، و یؤیده أنها وقعت بعد قوله تعالی:" قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی" و لا ینافیه هذا الخبر بل هو تفسیر للموده بأنها هی التی تکون مع الإقرار بإمامتهم، و التسلیم لهم، و الصدق علیهم، و أن لا یرووا عنهم ما لم یقولوا، و یحتمل تعمیم الحسنه بحیث یشمل کل طاعه، و تکون هذه الأخبار محموله علی أنها أفضل أفرادها، و لا یتوهم التکرار فی الثانی و الثالث، لأن الصدق علیهم لا ینافی الکذب علیهم، فالثانی روایه الأحادیث الصادقه عنهم، و الثالث ترک روایه الأخبار الکاذبه علیهم و لا یغنی شی ء منهما عن الآخر.


الحدیث الخامس 

: مجهول.
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عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ بَشِیرٍ الدَّهَّانِ عَنْ کَامِلٍ التَّمَّارِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ أَ تَدْرِی مَنْ هُمْ قُلْتُ أَنْتَ أَعْلَمُ قَالَ قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ الْمُسَلِّمُونَ إِنَّ الْمُسَلِّمِینَ هُمُ النُّجَبَاءُ فَالْمُؤْمِنُ غَرِیبٌ فَطُوبَی لِلْغُرَبَاءِ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ الْخَشَّابِ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ رَبِیعٍ الْمُسْلِیِّ عَنْ یَحْیَی بْنِ زَکَرِیَّا الْأَنْصَارِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنْ سَرَّهُ أَنْ یَسْتَکْمِلَ الْإِیمَانَ کُلَّهُ فَلْیَقُلِ الْقَوْلُ مِنِّی فِی جَمِیعِ الْأَشْیَاءِ

و قید علیه السلام الإیمان أو فسره به، لما مر من قوله سبحانه:" فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ".

" فالمؤمن غریب" أی فظهر صحه قول النبی صلی الله علیه و آله و سلم المؤمن غریب، أی نادر لا یجد من صنفه من یأنس به إلا نادرا فأنسه بالله و بأولیائه، و لو لم یکن إشاره إلی الخبر فالتفریع أیضا ظاهر، لأن أرباب التسلیم قلیلون.

و قیل: التفریع مبنی علی ما اشتهر فی الروایه من قله عدد النجباء نحو: ما من قوم إلا و فیهم نجیب أو نجیبان، و قیل: إنما فرع غربه المؤمن علی تفسیره بالمسلم، و وصف المسلم بالنجیب لقله المسلم و النجیب فیما بین الناس و شذوذه جدا و هذا معنی الغربه.

کما قیل:

و للناس فیما یعشقون مذاهب و لی مذهب فرد أعیش به وحدی

أقول: و فی المحاسن: و المؤمن بالواو، فلا یحتاج إلی تکلف، و فی البصائر ثم قال:

إن المسلمین هم المنتجبون یوم القیامه هم أصحاب الحدیث، و النجیب الکریم الحسیب و طوبی مؤنث أطیب، و سیأتی فی الروایه أنه اسم شجره فی الجنه.


الحدیث السادس 

: مرسل مجهول.

" فلیقل" کذا فی بعض النسخ و هو الظاهر، و فی أکثر النسخ فلیقبل، و لعله تصحیف، و علی تقدیره یمکن أن یکون القول مبتدأ و قول آل محمد خبره، و الجمله مفعولا للقبول، أی فلیقبل هذه العقیده و یذعن بها و یعمل بمقتضاها، أو القول منصوب و قول آل محمد بدل منه لبیان أن قوله علیه السلام موافق لقول جمیعهم، ففی قوله: فیما بلغنی،
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قَوْلُ آلِ مُحَمَّدٍ فِیمَا أَسَرُّوا وَ مَا أَعْلَنُوا وَ فِیمَا بَلَغَنِی عَنْهُمْ وَ فِیمَا لَمْ یَبْلُغْنِی

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ أَوْ بُرَیْدٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ لَقَدْ خَاطَبَ اللَّهُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی کِتَابِهِ قَالَ قُلْتُ فِی أَیِّ مَوْضِعٍ قَالَ فِی قَوْلِهِ وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اللَّهَ وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللَّهَ تَوَّاباً رَحِیماً. فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ فِیمَا تَعَاقَدُوا عَلَیْهِ لَئِنْ أَمَاتَ اللَّهُ مُحَمَّداً أَلَّا یَرُدُّوا هَذَا الْأَمْرَ

التفات، و قیل: فیه إشاره إلی وجوب قبول قوله، سواء نقله عن آبائه الطاهرین أم لا، و لا یخفی ما فیه" فیما أسروا" أی أخفوه تقیه من المخالفین أو لقصور فهم الناس.


الحدیث السابع 

: حسن.

" لقد خاطب الله" یعنی أن المخاطب فی جاءوک و أمثاله أمیر المؤمنین علیه السلام بقرینه" وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ" فإن الالتفات من الخطاب إلی الغیبه ثم العود إلی الخطاب نادر جدا و تفسیر" ما شجر بینهم" بما تعاقدوا علیه إما مبنی علی أن المراد بالشجر الجریان کما قیل، أو علی أنه وقع ابتداء بینهم تشاجر ثم اتفقوا، أو علی أن المراد التشاجر بینهم و بین المؤمنین، أو أنه لما کان الأمر عظیما من شأنه أن یتشاجر فیه عبر عن وقوعه بالشجر، و قیل: أراد علیه السلام أن المراد بظلمهم أنفسهم تعاقدهم فیما بینهم منازعین لله و لرسوله و للمؤمنین أن یصرفوا الأمر عن بنی هاشم، و أنه المراد بقوله فیها شجر بینهم، أی فیما وقع النزاع بینهم مع الله و رسوله و المؤمنین بهذا التعاقد، فإن الله کان معهم و فیما بینهم کما قال سبحانه:" وَ هُوَ مَعَهُمْ إِذْ یُبَیِّتُونَ ما لا یَرْضی مِنَ الْقَوْلِ وَ کانَ اللَّهُ بِما یَعْمَلُونَ مُحِیطاً

" و الرسول أیضا کان عالما بما أسروا من مخالفته فکأنه کان فیهم شاهدا علی منازعتهم إیاه.

و معنی تحکیمهم أمیر المؤمنین علیه السلام علی أنفسهم أن یقولوا له: إنا ظلمنا أنفسنا بظلمنا إیاک و إرادتنا صرف الأمر عنک مخالفه لله و رسوله فاحکم علینا بما شئت و طهرنا
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فِی بَنِی هَاشِمٍ- ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ عَلَیْهِمْ مِنَ الْقَتْلِ أَوِ الْعَفْوِ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً

8 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ رَحِمَهُ اللَّهُ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ الْحَسَنِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ أَیْمَنَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ قَالَ هُمُ الْمُسَلِّمُونَ لآِلِ مُحَمَّدٍ الَّذِینَ إِذَا سَمِعُوا الْحَدِیثَ لَمْ یَزِیدُوا فِیهِ وَ لَمْ یَنْقُصُوا مِنْهُ جَاءُوا بِهِ کَمَا سَمِعُوهُ

بَابُ أَنَّ الْوَاجِبَ عَلَی النَّاسِ بَعْدَ مَا یَقْضُونَ مَنَاسِکَهُمْ أَنْ یَأْتُوا الْإِمَامَ فَیَسْأَلُونَهُ عَنْ مَعَالِمِ دِینِهِمْ وَ یُعْلِمُونَهُمْ وَلَایَتَهُمْ وَ مَوَدَّتَهُمْ لَهُ

کما شئت أما بالقتل أو العفو جزاء لما فعلنا، و فی القاموس: اشتجروا: تخالفوا کتشاجروا و شجر بینهم الأمر شجورا تنازعوا فیه، و الشی ء شجرا: ربطه، و الرجل عن الأمر صرفه و نحاه و منعه و دفعه، و الشجر: الأمر المختلف، و شجر کفرح کثر جمعه.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور، و قد مر مضمونه فی کتاب العقل فی باب روایه الکتب، و المشهور بین المفسرین أن ضمیر أحسنه راجع إلی القول فاتباع أحسنه عباره عن ترک التصرف فیه بزیاده أو نقص لإراده النقل بالمعنی، و هذا التصرف مناف للتسلیم و قد مر أنه یحتمل أن یکون الضمیر راجعا إلی الأتباع المذکور فی ضمن الفعل، أی یتبعون أحسن اتباع فینطبق ما ذکره علیه السلام علیه بلا تکلف.


باب أن الواجب علی الناس بعد ما یقضون مناسکهم أن یأتوا الإمام فیسألونه عن معالم دینهم و یعلمونهم ولایتهم و مودتهم لهم 


اشاره

الفاء فی قوله" فیسألونه" للاستئناف، و التقدیر فهم یسألونه، قال فی مغنی اللبیب: قیل: تکون الفاء للاستئناف کقوله:" أ لم تسأل الربع القواء فینطق" أی فهو ینطق لأنها لو کانت للعطف لجزم ما بعدها، و لو کانت للسببیه لنصب، انتهی.
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1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ نَظَرَ إِلَی النَّاسِ یَطُوفُونَ حَوْلَ الْکَعْبَهِ فَقَالَ هَکَذَا کَانُوا یَطُوفُونَ فِی الْجَاهِلِیَّهِ إِنَّمَا أُمِرُوا أَنْ یَطُوفُوا بِهَا ثُمَّ یَنْفِرُوا إِلَیْنَا فَیُعْلِمُونَا وَلَایَتَهُمْ وَ مَوَدَّتَهُمْ وَ یَعْرِضُوا عَلَیْنَا نُصْرَتَهُمْ ثُمَّ قَرَأَ هَذِهِ الْآیَهَ- فَاجْعَلْ أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ


الحدیث الأول 

: حسن.

" هکذا کانوا یطوفون" أی فی عدم المعرفه بأحکامه و آدابه و عدم تحقق شرائط القبول فیهم، فإن من شرائطه الإسلام و الإیمان و هؤلاء لإخلالهم بالولایه مثلهم فی عدم الإیمان بل الإسلام، و فیه إشعار بأن عله وجوب الحج إتیان الإمام و عرض الولایه و النصره علیه و أخذ الأحکام منه، فیحتمل أن یکون المراد بقوله:

هکذا کانوا یطوفون، أنهم یطوفون من غیر معرفه لهم بالمقصود الأصلی من الأمر بالإتیان إلی الکعبه و الطواف، فإن إبراهیم علی نبینا و آله و علیه السلام حین بنی الکعبه و جعل لذریته عندها مسکنا" قال رَبَّنا إِنِّی أَسْکَنْتُ مِنْ ذُرِّیَّتِی بِوادٍ غَیْرِ ذِی زَرْعٍ عِنْدَ بَیْتِکَ الْمُحَرَّمِ رَبَّنا لِیُقِیمُوا الصَّلاهَ فَاجْعَلْ أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ" فاستجاب الله دعاءه و أمر الناس بالإتیان إلی الحج من کل فج لیتحببوا إلی ذریته و یعرضوا علیهم نصرتهم و ولایتهم، لیصیر ذلک سببا لنجاتهم و وسیله إلی رفع درجاتهم و ذریعه إلی تعرف أحکام دینهم، و تقویه أیمانهم و یقینهم و عرض النصره أن یقولوا: نحن من شیعتکم متهیئون لنصرتکم، فإن أمرتمونا بالخروج و الجهاد أو غیر ذلک من الأمور نطیعکم.

ثم اعلم أن فی النسخ التی رأینا و اجعل بالواو، و فی المصاحف بالفاء و لعله من النساخ أو نقل بالمعنی و الأفئده جمع فؤاد و هو القلب، و من للابتداء کقولک:

القلب منی سقیم، أی أفئده ناس، أو للتبعیض و لذلک ورد لو قال: أفئده الناس لازدحمت علیهم فارس و الروم" تَهْوِی إِلَیْهِمْ" أی تسرع إلیهم شوقا و ودا.
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2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع وَ رَأَی النَّاسَ بِمَکَّهَ وَ مَا یَعْمَلُونَ قَالَ فَقَالَ فِعَالٌ کَفِعَالِ الْجَاهِلِیَّهِ أَمَا وَ اللَّهِ مَا أُمِرُوا بِهَذَا وَ مَا أُمِرُوا إِلَّا أَنْ یَقْضُوا تَفَثَهُمْ وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ فَیَمُرُّوا بِنَا فَیُخْبِرُونَا بِوَلَایَتِهِمْ وَ یَعْرِضُوا عَلَیْنَا نُصْرَتَهُمْ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و فعال بکسر الفاء جمع فعل، و بالفتح مفرد" ما أمروا بهذا" أی وحده أو بهذا الوجه الذی یفعلون کما مر، قال الله تعالی:" وَ أَذِّنْ فِی النَّاسِ بِالْحَجِّ یَأْتُوکَ رِجالًا وَ عَلی کُلِّ ضامِرٍ یَأْتِینَ مِنْ کُلِّ فَجٍّ عَمِیقٍ لِیَشْهَدُوا مَنافِعَ لَهُمْ وَ یَذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ فِی أَیَّامٍ مَعْلُوماتٍ عَلی ما رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعامِ فَکُلُوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا الْبائِسَ الْفَقِیرَ، ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ وَ لْیَطَّوَّفُوا بِالْبَیْتِ الْعَتِیقِ" و قال الطبرسی (ره): ثم لیقضوا تفثهم، لیزیلوا تفث الحرام من تقلیم ظفر و أخذ شعر و غسل و استعمال طیب، و قیل: معناه لیقضوا مناسک الحج کلها عن ابن عباس و ابن عمر، قال الزجاج:

قضاء التفث کنایه عن الخروج من الإحرام إلی الإحلال" وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ" بقضائها أی و لیتموا نذورهم و قضاءها قال ابن عباس: هو نحر ما نذروا من البدن، و قیل:

هو ما نذروا من أعمال البر فی أیام الحج، و ربما نذر الإنسان أن یتصدق إن رزقه الله الحج، و إن کان علی الرجل نذرا مطلقه فالأفضل أن یفی بها هناک أیضا، انتهی.

و أقول: قوله فیمروا بنا، یحتمل أن یکون تفسیرا لقضاء التفث أو للإیفاء بالنذور، فإن ولایه الإمام من أعظم العهود التی یجب الوفاء بها، أو لا یکون تفسیرا لشی ء منهما لبیان ما یجب علیهم الإتیان به بعد الحج و حکمه وجوب الحج کما مر.

و یؤید الأول ما روی عن عبد الله بن سنان عن ذریح المحاربی قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام: إن الله أمرنی فی کتابه بأمر فأحب أن أعلمه، قال: و ما ذاک؟ قلت: قول الله:

" ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ" قال: لیقضوا تفثهم لقاء الإمام، و لیوفوا نذورهم تلک المناسک، قال عبد الله سنان: فأتیت أبا عبد الله علیه السلام فقلت: جعلت فداک قول الله

ص: 286






3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ جَمِیعاً عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ خَالِدِ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ سَدِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع وَ هُوَ دَاخِلٌ وَ أَنَا خَارِجٌ وَ أَخَذَ بِیَدِی ثُمَّ اسْتَقْبَلَ الْبَیْتَ فَقَالَ یَا سَدِیرُ إِنَّمَا أُمِرَ النَّاسُ أَنْ یَأْتُوا هَذِهِ الْأَحْجَارَ فَیَطُوفُوا بِهَا ثُمَّ یَأْتُونَا فَیُعْلِمُونَا وَلَایَتَهُمْ لَنَا وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ وَ إِنِّی لَغَفَّارٌ لِمَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً ثُمَّ اهْتَدی ثُمَّ أَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَی صَدْرِهِ إِلَی وَلَایَتِنَا ثُمَّ قَالَ یَا سَدِیرُ فَأُرِیکَ

" ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ" قال: أخذ الشارب و قص الأظفار و ما أشبه ذلک، قال: قلت:

جعلت فداک فإن ذریحا المحاربی حدثنی عنک أنک قلت ثم لیقضوا تفثهم: لقاء الإمام، وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ تلک المناسک، قال: صدق ذریح و صدقت، إن للقرآن ظاهرا و باطنا، و من یحتمل ما یحتمل ذریح! و علی هذا فالمراد بالتفث أو قضائه تطهیر البدن و القلب و الروح من الأوساخ الظاهره و الباطنه، فیدخل فیه المعنیان معا إذ الغسل و حلق الشعر و قص الأظفار تطهیر للبدن من الأوساخ الظاهره، و لقاء الإمام تطهیر للقلب من الأدران و الأوساخ الباطنه التی هی الجهل و الضلال و الصفات الردیئه و الأخلاق الدنیه، و سیأتی مزید توضیح لذلک فی کتاب الحج إن شاء الله.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" و هو داخل" أی فی المسجد الحرام" و أنا خارج" أی منه، و الواو الأولی للحال، و مفعول سمعت محذوف یفسره قوله یا سدیر" و أخذ بیدی" عطف للجمله الفعلیه علی الاسمیه" یأتوا هذه الأحجار" کان التعبیر بهذه العباره للتنبیه علی أن فی أمر الحکیم العلیم بإتیان هذه الأحجار لا بد من سر عظیم و حکمه جلیله هی إتیان الإمام و عرض الولایه علیهم، فظاهره الأحجار و باطنه موالاه الأئمه الأبرار" إلی ولایتنا" فیه تقدیر القول، أی و قال ولایتنا، و الظرف متعلق بقوله" اهتدی".

" الصادین عن دین الله" أی المانعین الناس عنه.
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الصَّادِّینَ عَنْ دِینِ اللَّهِ ثُمَّ نَظَرَ إِلَی أَبِی حَنِیفَهَ وَ سُفْیَانَ الثَّوْرِیِّ فِی ذَلِکَ الزَّمَانِ وَ هُمْ حَلَقٌ فِی الْمَسْجِدِ فَقَالَ هَؤُلَاءِ الصَّادُّونَ عَنْ دِینِ اللَّهِ بِلَا هُدًی مِنَ اللَّهِ وَ لَا کِتَابٍ مُبِینٍ إِنَّ هَؤُلَاءِ الْأَخَابِثَ لَوْ جَلَسُوا فِی بُیُوتِهِمْ فَجَالَ النَّاسُ فَلَمْ یَجِدُوا أَحَداً یُخْبِرُهُمْ عَنِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ عَنْ رَسُولِهِ ص حَتَّی یَأْتُونَا فَنُخْبِرَهُمْ عَنِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ عَنْ رَسُولِهِ ص

بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ تَدْخُلُ الْمَلَائِکَهُ بُیُوتَهُمْ وَ تَطَأُ بُسُطَهُمْ وَ تَأْتِیهِمْ بِالْأَخْبَارِ ع

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ مِسْمَعٍ کِرْدِینٍ الْبَصْرِیِّ قَالَ کُنْتُ لَا أَزِیدُ عَلَی أَکْلَهٍ بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ فَرُبَّمَا اسْتَأْذَنْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَجِدُ الْمَائِدَهَ قَدْ رُفِعَتْ لَعَلِّی لَا أَرَاهَا بَیْنَ یَدَیْهِ فَإِذَا دَخَلْتُ دَعَا بِهَا فَأُصِیبَ

" إلی أبی حنیفه" من فقهاء المخالفین" و سفیان الثوری" من صوفیتهم، و ضمیر" هم" للصادین أو للملعونین باعتبار أنهما کانا مع أتباعهما، و الحلق کعنب جمع حلقه بالفتح و هم الجماعات، یستدیر کل جماعه منهم کحلقه الباب و غیرها کذا فی النهایه، و قال الجوهری: جمع الحلقه، حلق بفتح الحاء علی غیر قیاس، و حکی عن أبی عمرو أن الواحد حلقه بالتحریک و الجمع حلق بالفتح" بلا هدی من الله" تأکید و الهدایه بالوحی أو الإلهام أو السماع من أئمه الهدی، و الأخابیث جمع أخبث" لو جلسوا" لو للتمنی و قوله" فنخبرهم" منصوب أو للشرط و جزاؤه محذوف أی لکان خیرا لهم، و یدل علی أن الصوفیه الذین کانوا فی أعصار الأئمه علیهم السلام کانوا معارضین لهم صادین عنهم و عن دین الله علیهم لعنه الله.


باب أن الأئمه تدخل الملائکه بیوتهم و تطأ بسطهم و یأتیهم بالأخبار علیهم السلام 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" و أجد المائده" جمله حالیه یعنی استأذنت علیه و الحال إنی أجد أی أری
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مَعَهُ مِنَ الطَّعَامِ وَ لَا أَتَأَذَّی بِذَلِکَ وَ إِذَا عَقَّبْتُ بِالطَّعَامِ عِنْدَ غَیْرِهِ لَمْ أَقْدِرْ عَلَی أَنْ أَقِرَّ وَ لَمْ أَنَمْ مِنَ النَّفْخَهِ فَشَکَوْتُ ذَلِکَ إِلَیْهِ وَ أَخْبَرْتُهُ بِأَنِّی إِذَا أَکَلْتُ عِنْدَهُ لَمْ أَتَأَذَّ بِهِ فَقَالَ یَا أَبَا سَیَّارٍ إِنَّکَ تَأْکُلُ طَعَامَ قَوْمٍ صَالِحِینَ تُصَافِحُهُمُ الْمَلَائِکَهُ عَلَی فُرُشِهِمْ قَالَ قُلْتُ وَ یَظْهَرُونَ لَکُمْ قَالَ فَمَسَحَ یَدَهُ عَلَی بَعْضِ صِبْیَانِهِ فَقَالَ هُمْ أَلْطَفُ بِصِبْیَانِنَا مِنَّا بِهِمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ یَا حُسَیْنُ وَ ضَرَبَ بِیَدِهِ إِلَی مَسَاوِرَ فِی الْبَیْتِ مَسَاوِرُ طَالَ مَا اتَّکَتْ عَلَیْهَا الْمَلَائِکَهُ وَ رُبَّمَا الْتَقَطْنَا مِنْ زَغَبِهَا

أو أجد فی نفسی و اعلم أن المائده قد رفعت، و إنما فعلت ذلک لکی لا أری المائده بین یدیه علیه السلام، و المعنی کنت أتعمد الاستئذان علیه بعد رفع المائده لئلا یلزمنی الأکل لزعمی أنی أتضرر به" فأصبت معه" أی تناولت عنده أو بشراکته، بأن یکون علیه السلام یعید الأکل لعدم احتشامه" و إذا عقبت" علی بناء التفعیل أی أکلت بعد أکلتی" من النفخه" أی الریح المحبوس فی البطن" هم ألطف بصبیاننا" أی یظهرون لنا لخدمه صبیاننا و لا ینافی هذا ما مر أن الإمام لا یعاین الملک إذ قد سبق أنه محمول علی أنه لا یعاینه وقت التحدیث لا مطلقا، أو لا یرونه فی صورته الأصلیه أو غالبا، و الأول أظهر.


الحدیث الثانی 

: حسن.

و المساور جمع مسور کمنبر و هو متکئا من أدم" مساور" خبر مبتدإ محذوف أی هذه مساور، و ما فی قوله: ما اتکت، مصدریه، و الاتکاء مهموز قلبت همزته ألفا و أسقطت بالإعلال" و ربما التقطنا" أی أخذنا و فی القاموس: الزغب صغار الشعر و الریش و لینه و أول ما یبدو منهما، انتهی.

و الخبر یدل صریحا علی تجسم الملائکه و أنهم أولو أجنحه کما علیه إجماع المسلمین ردا علی الفلاسفه و من یتبعهم.
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3 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ قَالَ حَدَّثَنِی مَالِکُ بْنُ عَطِیَّهَ الْأَحْمَسِیُّ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَاحْتُبِسْتُ فِی الدَّارِ سَاعَهً ثُمَّ دَخَلْتُ الْبَیْتَ وَ هُوَ یَلْتَقِطُ شَیْئاً وَ أَدْخَلَ یَدَهُ مِنْ وَرَاءِ السِّتْرِ فَنَاوَلَهُ مَنْ کَانَ فِی الْبَیْتِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَا الَّذِی أَرَاکَ تَلْتَقِطُهُ أَیُّ شَیْ ءٍ هُوَ فَقَالَ فَضْلَهٌ مِنْ زَغَبِ الْمَلَائِکَهِ نَجْمَعُهُ إِذَا خَلَّوْنَا نَجْعَلُهُ سَیْحاً لِأَوْلَادِنَا فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ


الحدیث الثالث 

: صحیح" فاحتبست" علی بناء المعلوم أو المجهول، لأنه لازم و متعد أی حبسونی فی صحن الدار ساعه ثم جاءنی الإذن فی دخول البیت، و کان الاحتباس کان لالتقاط الزغب" إذا خلونا" بتشدید اللام أی ترکونا و ذهبوا عنا أو بتخفیفها و الواو الأصلیه من الخلوه، و المال واحد" نجعله سیحا" فی أکثر النسخ بالیاء المثناه التحتانیه، و قال الجوهری: السیح ضرب من البرود، و السیح عباءه و برد مسیح و مسیر أی مخطط، و عباءه مسیحیه، و فی بعضها بالباء الموحده جمع سبحه و بالضم و هی خرزات یسبح بها، قیل: لعله أراد علیه السلام بذلک جعلها منظومه فی خیط کالخزرات التی یسبح بها، و تعلیقها علی الأولاد للعوذه، و ذلک لأن اتخاذ التمائم و العوذات من الخرزات علی هیئه السبحه کان متعارفا فی سوالف الأزمنه کما هو الیوم، و ربما تسمی سبحه و إن لم یسبح بها، انتهی.

و أقول: فی بصائر الدرجات سخابا لأولادنا فی أخبار کثیره، و السخاب ککتاب خیط ینظم فیه خزر و یلبسه الصبیان و الجواری، و قیل: هو قلاده تتخذ من قرنفل و مسک و نحوه و لیس فیها من اللؤلؤ و الجوهر شی ء، کذا ذکره الجزری.

و یؤیده ما رواه فی البصائر أیضا عن مفضل بن عمر قال: دخلت علی أبی عبد الله فبینا أنا جالس عنده إذ أقبل موسی ابنه و فی رقبته قلاده فیها ریش غلاظ، فدعوت به فقبلته و ضممته إلی، ثم قلت لأبی عبد الله علیه السلام: جعلت فداک أی شی ء هذا الذی فی رقبه موسی؟ فقال: هذا من أجنحه الملائکه، قال: فقلت: و إنها لتأتیکم؟ قال: نعم
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وَ إِنَّهُمْ لَیَأْتُونَکُمْ فَقَالَ یَا أَبَا حَمْزَهَ إِنَّهُمْ لَیُزَاحِمُونَّا عَلَی تُکَأَتِنَا

4 مُحَمَّدٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَا مِنْ مَلَکٍ یُهْبِطُهُ اللَّهُ فِی أَمْرٍ مَا یُهْبِطُهُ إِلَّا بَدَأَ بِالْإِمَامِ فَعَرَضَ ذَلِکَ عَلَیْهِ وَ إِنَّ مُخْتَلَفَ الْمَلَائِکَهِ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِلَی صَاحِبِ هَذَا الْأَمْرِ

بَابُ أَنَّ الْجِنَّ یَأْتِیهِمْ فَیَسْأَلُونَهُمْ عَنْ مَعَالِمِ دِینِهِمْ وَ یَتَوَجَّهُونَ فِی أُمُورِهِمْ

1 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ یَحْیَی بْنِ مُسَاوِرٍ عَنْ سَعْدٍ الْإِسْکَافِ قَالَ أَتَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع فِی بَعْضِ مَا أَتَیْتُهُ فَجَعَلَ یَقُولُ لَا تَعْجَلْ حَتَّی حَمِیَتِ الشَّمْسُ عَلَیَّ وَ جَعَلْتُ أَتَتَبَّعُ الْأَفْیَاءَ فَمَا لَبِثَ أَنْ خَرَجَ عَلَیَّ قَوْمٌ کَأَنَّهُمُ الْجَرَادُ الصُّفْرُ عَلَیْهِمُ

و إنها لتأتینا و تتعفر فی فرشنا، و إن هذا الذی فی رقبه موسی من أجنحتها" لیزاحمونا" أی یجلسون فی مجلسنا و علی مساورنا بحیث یضیق المجلس علینا، و التکأه کهمزه:

ما یعتمد علیه حین الجلوس.


الحدیث الرابع 

: ضعیف، و أبو الحسن هو الکاظم علیه السلام" فی أمر" کان فی للتعلیل و ما للإبهام و التعمیم، و یحتمل أن یکون ما للنفی تأکیدا للنفی السابق لتعمیم الحکم کل ملک و کل إهباط، و فی البصائر فی أمر مما یهبط له، و المختلف مصدر میمی و عباره عن المجی ء و الذهاب" هذا الأمر" أی الإمامه.


باب أن الجن یأتونهم فیسألونهم عن معالم دینهم و یتوجهون فی أمورهم علیهم السلام 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" فی بعض ما أتیته" ما مصدریه" فجعل یقول لا تجعل" أی کلما استأذنت للدخول علیه یقول لا تعجل، فلبثت علی الباب حتی حمیت الشمس أی اشتد حرها" أتتبع الأفیاء" أی أمشی من فی ء یزول إلی فی ء یحدث مرارا" فما لبث أن خرج"
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الْبُتُوتُ قَدِ انْتَهَکَتْهُمُ الْعِبَادَهُ قَالَ فَوَ اللَّهِ لَأَنْسَانِی مَا کُنْتُ فِیهِ مِنْ حُسْنِ هَیْئَهِ الْقَوْمِ فَلَمَّا دَخَلْتُ عَلَیْهِ قَالَ لِی أَرَانِی قَدْ شَقَقْتُ عَلَیْکَ قُلْتُ أَجَلْ وَ اللَّهِ لَقَدْ أَنْسَانِی مَا کُنْتُ فِیهِ قَوْمٌ مَرُّوا بِی لَمْ أَرَ قَوْماً أَحْسَنَ هَیْئَهً مِنْهُمْ فِی زِیِّ رَجُلٍ وَاحِدٍ کَأَنَّ أَلْوَانَهُمُ الْجَرَادُ الصُّفْرُ قَدِ انْتَهَکَتْهُمُ الْعِبَادَهُ فَقَالَ یَا سَعْدُ رَأَیْتَهُمْ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ أُولَئِکَ إِخْوَانُکَ مِنَ الْجِنِّ قَالَ فَقُلْتُ یَأْتُونَکَ قَالَ نَعَمْ یَأْتُونَّا یَسْأَلُونَّا عَنْ مَعَالِمِ دِینِهِمْ

الظاهر أن مراده أن خروجهم کان علی فجأه بدون اطلاع منی علیه قبله، أو حدث ذلک بعد یأسی من الدخول دفعه بلا مهله، و قیل: أن مصدریه فاعل لبث، أی کان خروجهم بدون تراخی بعضهم من بعض فکأنهم خرجوا دفعه، و الجراد اسم جنس جراده أقیم مقام الجمع بقرینه الصفر، و فی سوره القمر:" کَأَنَّهُمْ جَرادٌ مُنْتَشِرٌ".

و قال الجوهری: البت الطیلسان من خز و نحوه و الجمع البتوت، و فی القاموس نهکه کمنعه غلبه، و الثوب لبسه حتی خلق نهکا و نهکا و نهاکه، و الضرع نهکا استوفی جمیع ما فیه، و الحمی أضنته و هزلته و جهدته کنهکته کفرح و انتهکته، انتهی.

و کان فاعل أنسانی الضمیر الراجع إلی أن خرج و مفعوله: ما کنت فیه، أی المشقه الحاصله من حراره الشمس و تتبع الأفیاء و من للتعلیل.

و یحتمل أن یکون من للتبعیض و الظرف فاعلا لأنسانی، أی شی ء من حسن هیئتهم" قد شققت علیک" أی أوقعتک فی المشقه" أجل" بالتحریک أی نعم" فی زی رجل واحد" فی الصحاح: الزی اللباس و الهیئه و أصله زوی، أی کان جمیعهم علی هیئه واحده أو کانوا لاجتماعهم علی طریقه واحده کأنهم رجل واحد کما قیل، و الأول أظهر.

" کان ألوانهم الجراد" أی ألوان الجراد، و قیل الألوان الأنواع و المراد هنا الشرکاء فی تمام الحقیقه النوعیه و هو بعید" رأیتهم" استفهام تقریری" إخوانک" أی أهل دینک" عن معالم دینهم" أی ما یعلمون به دینهم.

و یدل علی أن الجن یمکن للناس رؤیتهم حتی لغیر الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام
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وَ حَلَالِهِمْ وَ حَرَامِهِمْ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ ابْنِ جَبَلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُنَّا بِبَابِهِ فَخَرَجَ عَلَیْنَا قَوْمٌ أَشْبَاهُ الزُّطِّ عَلَیْهِمْ أُزُرٌ وَ أَکْسِیَهٌ فَسَأَلْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْهُمْ فَقَالَ هَؤُلَاءِ إِخْوَانُکُمْ مِنَ الْجِنِ

3 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ سَعْدٍ الْإِسْکَافِ قَالَ أَتَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع أُرِیدُ الْإِذْنَ عَلَیْهِ فَإِذَا رِحَالُ إِبِلٍ عَلَی الْبَابِ مَصْفُوفَهٌ وَ إِذَا الْأَصْوَاتُ قَدِ ارْتَفَعَتْ ثُمَّ خَرَجَ

و أنهم أجسام لطیفه یتشکلون بإشکال الإنس و غیرهم، إما بقدره الله تعالی و إرادته أو أقدرهم الله تعالی علی ذلک، و الآیات و الأخبار داله علی ذلک أوردتها فی کتاب السماء و العالم، و القول بنفیهم أو عدم جواز رؤیتهم خروج عن الدین، و هو مذهب فلاسفه الملحدین، و منهم من ینکر رؤیتهم إذا کانوا بصورهم الأصلیه و هو أیضا باطل و الجن خلاف الإنس و الواحد جنی سمیت بذلک لاستتارها غالبا.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و الزط بالضم جنس من السودان و الهنود، و الأزر جمع إزار ککتاب و کتب، و الأکسیه جمع الکساء.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

" فإذا رحال إبل" و فی بعض النسخ: رحائل إبل علیها رحالها أو رحائلها، و فی البصائر فإذا رواحل علی الباب و هو أظهر، و الرحال بالکسر جمع رحل بالفتح، و هو للبعیر کالسرج للفرس، قال الجوهری: الرحل رحل البعیر و هو أصغر من القتب و الجمع الرحال، و الراحله الناقه التی تصلح لأن ترحل و یقال: الراحله المرکب من الإبل ذکرا کان أو أنثی، و الرحاله سرج من جلود لیس فیها خشب کانوا یتخذونه للرکض الشدید، و الجمع الرحائل، انتهی.

و رحال مبتدأ، و علی الباب خبره" مصفوفه" خبر ثان، و ارتفاع الأصوات إما
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قَوْمٌ مُعْتَمِّینَ بِالْعَمَائِمِ یُشْبِهُونَ الزُّطَّ قَالَ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَبْطَأَ إِذْنُکَ عَلَیَّ الْیَوْمَ وَ رَأَیْتُ قَوْماً خَرَجُوا عَلَیَّ مُعْتَمِّینَ بِالْعَمَائِمِ فَأَنْکَرْتُهُمْ فَقَالَ أَ وَ تَدْرِی مَنْ أُولَئِکَ یَا سَعْدُ قَالَ قُلْتُ لَا قَالَ فَقَالَ أُولَئِکَ إِخْوَانُکُمْ مِنَ الْجِنِّ یَأْتُونَّا فَیَسْأَلُونَّا عَنْ حَلَالِهِمْ وَ حَرَامِهِمْ وَ مَعَالِمِ دِینِهِمْ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ سَدِیرٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ أَوْصَانِی أَبُو جَعْفَرٍ ع بِحَوَائِجَ لَهُ بِالْمَدِینَهِ فَخَرَجْتُ فَبَیْنَا أَنَا بَیْنَ فَجِّ الرَّوْحَاءِ عَلَی رَاحِلَتِی إِذَا إِنْسَانٌ یَلْوِی ثَوْبَهُ قَالَ فَمِلْتُ إِلَیْهِ وَ ظَنَنْتُ أَنَّهُ عَطْشَانُ فَنَاوَلْتُهُ الْإِدَاوَهَ فَقَالَ لِی لَا حَاجَهَ لِی بِهَا وَ نَاوَلَنِی کِتَاباً طِینُهُ رَطْبٌ قَالَ فَلَمَّا نَظَرْتُ إِلَی الْخَاتَمِ إِذَا خَاتَمُ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقُلْتُ مَتَی عَهْدُکَ بِصَاحِبِ الْکِتَابِ قَالَ السَّاعَهَ وَ إِذَا فِی الْکِتَابِ أَشْیَاءُ یَأْمُرُنِی بِهَا ثُمَّ الْتَفَتُّ فَإِذَا لَیْسَ عِنْدِی أَحَدٌ قَالَ ثُمَّ قَدِمَ

عند السؤال أو عند الدعاء للخروج" فأنکرتهم" أی لم أعرفهم بأعیانهم" أو تدری من أولئک" أی من أی نوع هم؟ و الهمزه للاستفهام و الواو للعطف، و قوله: لا، لشکه بعد السؤال، و إلا کان قبل ذلک یظنهم من الإنس، و قد یقال السؤال لإمکان حصول معرفه بعده أو لتنشیطه بها و تشویقه إلیها، و قیل: أی أنکرتهم قبل و تدری الآن بالتفکر، و الأصوب ما ذکرنا.


الحدیث الرابع 

: حسن و آخره مرسل.

و قوله: بالمدینه، إما متعلق بأوصانی بأن یکون الراوی خرج قبله علیه السلام إلی مکه فأوصاه علیه السلام بأشیاء یعلمها فی مکه، فالمراد بالقدوم دخول مکه، أو نعت للحوائج فالأمر بالعکس، و الفج: الطریق بین الجبلین أو الطریق الواسع، و الروحاء موضع بین الحرمین علی ثلاثین أو أربعین میلا من المدینه علی ما ذکره الفیروزآبادی.

" إذا إنسان" أی فی الصوره و فی القاموس: لواه یلویه لیا فتله و ثناه، و برأسه أمال، و الناقه بذنبها حرکت کالوت فیهما، و ألوی الرجل بثوبه أشار، و قال الإداوه بالکسر: المطهره.
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أَبُو جَعْفَرٍ ع فَلَقِیتُهُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ رَجُلٌ أَتَانِی بِکِتَابِکَ وَ طِینُهُ رَطْبٌ فَقَالَ یَا سَدِیرُ إِنَّ لَنَا خَدَماً مِنَ الْجِنِّ فَإِذَا أَرَدْنَا السُّرْعَهَ بَعَثْنَاهُمْ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی قَالَ إِنَّ لَنَا أَتْبَاعاً مِنَ الْجِنِّ کَمَا أَنَّ لَنَا أَتْبَاعاً مِنَ الْإِنْسِ فَإِذَا أَرَدْنَا أَمْراً بَعَثْنَاهُمْ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَحْرَشٍ قَالَ حَدَّثَتْنِی حَکِیمَهُ بِنْتُ مُوسَی قَالَتْ رَأَیْتُ الرِّضَا ع وَاقِفاً عَلَی بَابِ بَیْتِ الْحَطَبِ وَ هُوَ یُنَاجِی وَ لَسْتُ أَرَی أَحَداً فَقُلْتُ یَا سَیِّدِی لِمَنْ تُنَاجِی فَقَالَ هَذَا عَامِرٌ الزَّهْرَائِیُّ أَتَانِی یَسْأَلُنِی وَ یَشْکُو إِلَیَّ فَقُلْتُ یَا سَیِّدِی أُحِبُّ أَنْ أَسْمَعَ کَلَامَهُ فَقَالَ لِی إِنَّکِ إِنْ سَمِعْتِ بِهِ حُمِمْتِ سَنَهً فَقُلْتُ یَا سَیِّدِی أُحِبُّ أَنْ أَسْمَعَهُ- فَقَالَ لِیَ اسْمَعِی فَاسْتَمَعْتُ فَسَمِعْتُ شِبْهَ الصَّفِیرِ وَ رَکِبَتْنِیَ الْحُمَّی فَحُمِمْتُ سَنَهً

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ بَیْنَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع عَلَی الْمِنْبَرِ إِذْ أَقْبَلَ ثُعْبَانٌ مِنْ نَاحِیَهِ بَابٍ مِنْ أَبْوَابِ

قوله: طینه رطب، أی الطین الذی ختم علیه، و یدل علی أن الجن لهم حاله یرون فیها و أخری لا یرون فیها.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

و جحرش کجعفر، و حکیمه بفتح الحاء و کسر الکاف أو بضم الحاء و فتح الکاف و هی أخت الرضا علیه السلام، و عامر اسم الجنی" حممت" بصیغه المجهول و یشکو إلی أی مرضا أو ظلما وقع علیه، و رکبتنی من باب علم أی علتنی.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور و مضمونه من المتواترات، و باب الثعبان فی مسجد الکوفه مشهور، و یذکر أن بنی أمیه لعنهم الله ربطوا علی هذا الباب فیلا لمحو هذا الاسم عن الخواطر فاشتهر بباب الفیل بعد ذلک، و الثعبان الحیه الضخمه الطویله، و إذ للمفاجأه.

" من أبواب المسجد" أی مسجد الکوفه" فهم الناس" أی قصدوا أن یقتلوه
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الْمَسْجِدِ فَهَمَّ النَّاسُ أَنْ یَقْتُلُوهُ فَأَرْسَلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنْ کُفُّوا فَکَفُّوا وَ أَقْبَلَ الثُّعْبَانُ یَنْسَابُ حَتَّی انْتَهَی إِلَی الْمِنْبَرِ فَتَطَاوَلَ فَسَلَّمَ عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأَشَارَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِلَیْهِ أَنْ یَقِفَ حَتَّی یَفْرُغَ مِنْ خُطْبَتِهِ وَ لَمَّا فَرَغَ مِنْ خُطْبَتِهِ أَقْبَلَ عَلَیْهِ فَقَالَ مَنْ أَنْتَ فَقَالَ عَمْرُو بْنُ عُثْمَانَ خَلِیفَتِکَ عَلَی الْجِنِّ وَ إِنَّ أَبِی مَاتَ وَ أَوْصَانِی أَنْ آتِیَکَ فَأَسْتَطْلِعَ رَأْیَکَ وَ قَدْ أَتَیْتُکَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فَمَا تَأْمُرُنِی بِهِ وَ مَا تَرَی فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أُوصِیکَ بِتَقْوَی اللَّهِ وَ أَنْ تَنْصَرِفَ فَتَقُومَ مَقَامَ أَبِیکَ فِی الْجِنِّ فَإِنَّکَ خَلِیفَتِی عَلَیْهِمْ قَالَ فَوَدَّعَ عَمْرٌو أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ وَ انْصَرَفَ فَهُوَ خَلِیفَتُهُ عَلَی الْجِنِّ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَیَأْتِیکَ عَمْرٌو وَ ذَاکَ الْوَاجِبُ عَلَیْهِ قَالَ نَعَمْ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنِ النُّعْمَانِ بْنِ بَشِیرٍ قَالَ کُنْتُ مُزَامِلًا لِجَابِرِ بْنِ یَزِیدَ الْجُعْفِیِّ فَلَمَّا أَنْ کُنَّا بِالْمَدِینَهِ دَخَلَ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَوَدَّعَهُ وَ خَرَجَ مِنْ عِنْدِهِ وَ هُوَ مَسْرُورٌ حَتَّی وَرَدْنَا الْأُخَیْرِجَهَ أَوَّلَ مَنْزِلٍ نَعْدِلُ مِنْ فَیْدَ إِلَی الْمَدِینَهِ- یَوْمَ جُمُعَهٍ فَصَلَّیْنَا الزَّوَالَ

" أن کفوا" أی أمسکوا، و أن مصدریه و أن الثانیه مفسره لأن الإرسال یتضمن معنی القول، و الانسباب مشی الحیه و ما أشبهها، و فی القاموس: ساب جری و مشی مسرعا کأنساب، انتهی.

" فتطاول" أی قام علی ذنبه" فأشار" کأنه بعد رد السلام" أن یقف" أن مصدریه بتأویل بأن" خلیفتک" بالجر نعت أو بدل لعثمان، و فی القاموس: استطلع رأی فلان: نظر ما عنده، و ما الذی یبرز إلیه من أمره" فیأتیک"؟ بتقدیر الاستفهام، أی للسؤال عن المشکلات" و ذاک الواجب علیه" أی الإتیان إلیک أمر واجب علیه 


الحدیث السابع 

: ضعیف أو مجهول.

و المزامل فی المحمل، و فی القاموس: أخرجه: بئر فی أصل جبل، انتهی، و کذا فی بعض النسخ، و فی أکثرها الأخیرجه و کأنها تصغیرها و" أول" منصوب بدل الأخیرجه أو مرفوع بالخبریه، أی هی أول منزل یعدل من فید، و لعل المعنی أن
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فَلَمَّا نَهَضَ بِنَا الْبَعِیرُ إِذَا أَنَا بِرَجُلٍ طُوَالٍ آدَمَ مَعَهُ کِتَابٌ فَنَاوَلَهُ جَابِراً فَتَنَاوَلَهُ فَقَبَّلَهُ وَ وَضَعَهُ عَلَی عَیْنَیْهِ وَ إِذَا هُوَ مِنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ إِلَی جَابِرِ بْنِ یَزِیدَ وَ عَلَیْهِ طِینٌ أَسْوَدُ رَطْبٌ فَقَالَ لَهُ مَتَی عَهْدُکَ بِسَیِّدِی فَقَالَ السَّاعَهَ فَقَالَ لَهُ قَبْلَ الصَّلَاهِ أَوْ بَعْدَ الصَّلَاهِ فَقَالَ بَعْدَ الصَّلَاهِ فَفَکَّ الْخَاتَمَ وَ أَقْبَلَ یَقْرَؤُهُ وَ یَقْبِضُ وَجْهَهُ حَتَّی أَتَی عَلَی آخِرِهِ ثُمَّ أَمْسَکَ الْکِتَابَ فَمَا رَأَیْتُهُ ضَاحِکاً وَ لَا مَسْرُوراً حَتَّی وَافَی الْکُوفَهَ فَلَمَّا وَافَیْنَا الْکُوفَهَ لَیْلًا بِتُّ لَیْلَتِی فَلَمَّا أَصْبَحْتُ أَتَیْتُهُ إِعْظَاماً لَهُ فَوَجَدْتُهُ قَدْ خَرَجَ عَلَیَّ وَ فِی عُنُقِهِ کِعَابٌ قَدْ عَلَّقَهَا وَ قَدْ رَکِبَ قَصَبَهً وَ هُوَ یَقُولُ أَجِدُ مَنْصُورَ بْنَ جُمْهُورٍ أَمِیراً غَیْرَ مَأْمُورٍ وَ أَبْیَاتاً مِنْ نَحْوِ هَذَا فَنَظَرَ فِی وَجْهِی وَ نَظَرْتُ فِی وَجْهِهِ فَلَمْ یَقُلْ

فیدا منزل مشترک بین من یذهب من الکوفه إلی مکه أو إلی المدینه، و کذا ما قبله من المنازل، فإذا خرج المسافر من فید یفترق الطریقان فإذا ذهب إلی المدینه فأول منزل ینزله الأخیرجه، و قیل: أراد به أن المسافه بین الأخیرجه و بین المدینه کالمسافه بین فید و المدینه، و قیل: کانت المسافه بینها و بین الکوفه مثل ما بین فید و المدینه و ما ذکرنا أظهر کما لا یخفی، و فی القاموس: الفید: قلعه بطریق مکه.

" یوم جمعه" ظرف لقوله: وردنا، و فی القاموس: طال طولا امتد فهو طویل، و طوال کغراب، و قال: الأدمه ما فیها السمره، أدم کعلم و کرم فهو أدم، انتهی.

" قبل الصلاه" أی صلاه الزوال" و یقبض وجهه" أی کان کلما یقرأ یزداد انقباضا و عبوسا" حتی أتی علی آخره" أی قرأه جمیعا" حتی وافی الکوفه" أی دخلها" أجد" بصیغه المتکلم من الوجدان أی أعلمه، و قیل: أمر من الإجاده أی أحسن الضراب و القتل و هو بعید" غیر مأمور" أی لأحد فی الکوفه، کنایه عن استقلاله و کان هذا مما سمعه من الإمام علیه السلام من الأخبار الآتیه، و منصور بن جمهور کان والیا من قبل بنی أمیه علی الکوفه ولاه یزید بن ولید بعد عزل یوسف بن عمر فی سنه ست و عشرین و مائه، بعد وفاه الباقر علیه السلام باثنتی عشر سنه" و أقبلت" أی
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لِی شَیْئاً وَ لَمْ أَقُلْ لَهُ وَ أَقْبَلْتُ أَبْکِی لِمَا رَأَیْتُهُ وَ اجْتَمَعَ عَلَیَّ وَ عَلَیْهِ الصِّبْیَانُ وَ النَّاسُ وَ جَاءَ حَتَّی دَخَلَ الرَّحَبَهَ وَ أَقْبَلَ یَدُورُ مَعَ الصِّبْیَانِ وَ النَّاسُ یَقُولُونَ جُنَّ جَابِرُ بْنُ یَزِیدَ جُنَّ فَوَ اللَّهِ مَا مَضَتِ الْأَیَّامُ حَتَّی وَرَدَ کِتَابُ هِشَامِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ إِلَی وَالِیهِ أَنِ انْظُرْ رَجُلًا یُقَالُ لَهُ- جَابِرُ بْنُ یَزِیدَ الْجُعْفِیُّ فَاضْرِبْ عُنُقَهُ وَ ابْعَثْ إِلَیَّ بِرَأْسِهِ فَالْتَفَتَ إِلَی جُلَسَائِهِ فَقَالَ لَهُمْ مَنْ جَابِرُ بْنُ یَزِیدَ الْجُعْفِیُّ قَالُوا أَصْلَحَکَ اللَّهُ کَانَ رَجُلًا لَهُ عِلْمٌ وَ فَضْلٌ وَ حَدِیثٌ وَ حَجَّ فَجُنَّ وَ هُوَ ذَا فِی الرَّحَبَهِ مَعَ الصِّبْیَانِ عَلَی الْقَصَبِ یَلْعَبُ مَعَهُمْ قَالَ فَأَشْرَفَ عَلَیْهِ فَإِذَا هُوَ مَعَ الصِّبْیَانِ یَلْعَبُ عَلَی الْقَصَبِ فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی عَافَانِی مِنْ قَتْلِهِ قَالَ وَ لَمْ تَمْضِ الْأَیَّامُ حَتَّی دَخَلَ مَنْصُورُ بْنُ جُمْهُورٍ الْکُوفَهَ وَ صَنَعَ مَا کَانَ یَقُولُ جَابِرٌ

بَابٌ فِی الْأَئِمَّهِ ع أَنَّهُمْ إِذَا ظَهَرَ أَمْرُهُمْ حَکَمُوا بِحُکْمِ دَاوُدَ وَ آلِ دَاوُدَ وَ لَا یَسْأَلُونَ الْبَیِّنَهَ عَلَیْهِمُ السَّلَامُ وَ الرَّحْمَهُ وَ الرِّضْوَانُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ فَضْلٍ الْأَعْوَرِ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَ کُنَّا زَمَانَ أَبِی جَعْفَرٍ ع حِینَ قُبِضَ نَتَرَدَّدُ

شرعت" لما رأیته" بکسر اللام و تخفیف المیم و الضمیر لما، أو بفتح اللام و شد المیم و الضمیر لجابر، و الرحبه فضاء واسع کان بالکوفه کالمیدان، و فی القاموس: رحبه المکان- و یسکن-: ساحته، و متسعه، و الرحبه محله بالکوفه، انتهی.

" أن أنظر" أن مفسره لتضمن الکتاب معنی القول، و قیل: مصدریه ذکره ابن هشام.


باب فی الأئمه علیهم السلام أنهم إذا ظهر أمرهم حکموا بحکم داود و آل داود و لا یسألون البینه علیهم السلام و الرحمه و الرضوان 


الحدیث الأول 

: حسن أو موثق.

" کنا زمان أبی جعفر علیه السلام" فیه توسع بأن سمی الزمان المتصل بزمانه علیه السلام
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کَالْغَنَمِ لَا رَاعِیَ لَهَا فَلَقِینَا سَالِمَ بْنَ أَبِی حَفْصَهَ فَقَالَ لِی یَا أَبَا عُبَیْدَهَ مَنْ إِمَامُکَ فَقُلْتُ أَئِمَّتِی آلُ مُحَمَّدٍ فَقَالَ هَلَکْتَ وَ أَهْلَکْتَ أَ مَا سَمِعْتُ أَنَا وَ أَنْتَ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَنْ مَاتَ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ إِمَامٌ مَاتَ مِیتَهً جَاهِلِیَّهً فَقُلْتُ بَلَی لَعَمْرِی وَ لَقَدْ کَانَ قَبْلَ ذَلِکَ بِثَلَاثٍ أَوْ نَحْوِهَا دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَرَزَقَ اللَّهُ الْمَعْرِفَهَ فَقُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ سَالِماً قَالَ لِی کَذَا وَ کَذَا قَالَ فَقَالَ یَا أَبَا عُبَیْدَهَ إِنَّهُ لَا یَمُوتُ

زمانه، و ربما یحمل حین قبض علی أن المعنی حین أشرف علی قبض روحه، و لعل ما ذکرنا أقرب" نتردد" أی لمعرفه الإمام" فلقینا" علی صیغه الغائب أو المتکلم، و سالم زیدی بتری لعنه الصادق و کذبه و کفره، و کأنه کان یرید أن یدعو أبا عبیده إلی زید، و یمکن أن یکون هذا قبل ضلالته لأنه کان لم یخرج زید بعد" أئمتی آل محمد" الظاهر أن أبا عبیده إنما قال ذلک للتقیه أو لمصلحه، لقوله" و قد کان قبل ذلک" أی قبل مکالمه سالم" بثلاث" أی بثلاث لیال" دخلنا علی أبی عبد الله علیه السلام و رزق الله المعرفه" أی معرفته بالإمامه.

" فقلت" أی ثم دخلت بعد ذلک علی أبی عبد الله فقلت له، و قیل: ضمیر کان لمعرفه الإمام و ذلک إشاره إلی لقاء سالم و کلامه" و دخلنا" استئناف بیانی و قال المحدث الأسترآبادی: المناسب ثم دخلنا، و قال غیره: دخلنا علی أبی عبد الله علیه السلام کلام مستأنف، و یحتمل أن یکون قد سقط من صدره کلمه ثم، و أن یکون متعلقا بکنا زمان أبی جعفر حین قبض، و یکون ما بینهما معترضا، و قال آخر: أی و قد کان السماع قبل قبض أبی جعفر أو قبل لقاء سالم بثلاث سنین أو نحوها، و دخلنا استئناف کأنه قیل: ما فعلت؟ فقال: دخلنا.

و أقول: لا یخفی بعد تلک الوجوه بالنظر إلی ما ذکرنا، و فی البصائر: قلت:

بل لعمری لقد کان ذاک ثم بعد ذلک و نحوها دخلنا، فلا یحتاج إلی تکلف أصلا.
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مِنَّا مَیِّتٌ حَتَّی یُخَلِّفَ مِنْ بَعْدِهِ مَنْ یَعْمَلُ بِمِثْلِ عَمَلِهِ وَ یَسِیرُ بِسِیرَتِهِ وَ یَدْعُو إِلَی مَا دَعَا إِلَیْهِ یَا أَبَا عُبَیْدَهَ إِنَّهُ لَمْ یُمْنَعْ مَا أُعْطِیَ دَاوُدَ أَنْ أُعْطِیَ سُلَیْمَانَ ثُمَّ قَالَ یَا أَبَا عُبَیْدَهَ إِذَا قَامَ قَائِمُ آلِ مُحَمَّدٍ ص حَکَمَ بِحُکْمِ دَاوُدَ وَ سُلَیْمَانَ لَا یَسْأَلُ بَیِّنَهً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبَانٍ قَالَ سَمِعْتُ

" حتی یخلف" علی بناء التفعیل، قال الجوهری: خلف فلانا تخلیفا جعله خلیفه کاستخلفه.

و فی البصائر: دخلنا علی أبی عبد الله علیه السلام فرزق الله لنا المعرفه فدخلت علیه فقلت له: لقیت سالما فقال لی کذا و کذا، و قلت له کذا و کذا، فقال له أبو عبد الله:

یا ویل لسالم ثلاث مرات أ ما یدری سالم ما منزله الإمام؟ الإمام أعظم مما یذهب إلیه سالم و الناس أجمعون، یا با عبیده إنه لم یمت منا میت حتی یخلف من بعده من یعمل بمثل عمله و یسیر بمثل سیرته، و یدعو إلی مثل الذی دعا إلیه، یا با عبیده إنه لم یمنع الله ما أعطی داود أن أعطی سلیمان أفضل ما أعطی داود، ثم قال:" هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ" قال قلت: ما أعطاه الله جعلت فداک؟ قال:

نعم یا با عبیده إنه إذا قام قائم آل محمد حکم بحکم داود و سلیمان، لا یسأل الناس بینه.

فظهر أن الخبر مختصر، و" ما" فی ما أعطی داود إما مصدریه أی لم یمنع إعطاء الأب إعطاء الابن، بل اجتمعا معا، أو موصوله أی لم تمنع تلک الفضائل التی أعطیت داود أن أعطی مثلها سلیمان، و المراد نفی الاستبعاد من إعطاء الإمامه لهم بعد أن أعطیت آباؤهم، و التنبیه علی أن الإمامه لا تکون إلا مع شرائطها التی منها العلم بأحوال الخلق و دواعیهم، و ما هو الحق فی دعاویهم حتی یمکنه الحکم بحکم داود و سلیمان، ردا علی سالم و أضرابه القائلین بإمامه زید مع عدم اتصافه بتلک الکمالات.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا تَذْهَبُ الدُّنْیَا حَتَّی یَخْرُجَ رَجُلٌ مِنِّی یَحْکُمُ بِحُکُومَهِ آلِ دَاوُدَ وَ لَا یَسْأَلُ بَیِّنَهً یُعْطِی کُلَّ نَفْسٍ حَقَّهَا

" رجل منی" أی من أولادی و هو القائم علیه السلام، و المراد بآل داود أهل بیته فیشمل داود أیضا.

و اعلم أن الظاهر من هذه الأخبار أن القائم علیه السلام إذا ظهر یحکم بما یعلم فی الواقعه لا بالبینه، و أما من تقدمه من الأئمه علیهم السلام فقد کانوا یحکمون بالظاهر، و قد کانوا یظهرون ما کانوا یعلمون من باطن الأمر بالحیل، کما کان أمیر المؤمنین علیه السلام یفعله فی کثیر من الموارد، و هذا الاختلاف فی سیرهم علیهم السلام لیس من قبیل النسخ حتی یرد أن لا نسخ بعد نبینا، بل إما باعتبار التقیه فی بعضها، أو اختلاف الأوضاع و الأحوال فی الأزمان فإنه یمکن أن یکون النبی صلی الله علیه و آله و سلم أمر الإمام بالحکم بالواقع إذا لم یصر سببا لتفرق الناس و رجوعهم عن الحق و بالحکم بالظاهر إذا صار سببا لذلک، أو یقال: أنه علیه السلام أمر بأمر الله سبحانه کل إمام بحکم یخصه کما مر فی خبر الصحیفه النازله من السماء فإذا کان جمیع ذلک بأخبار النبی صلی الله علیه و آله فی وقت واحد لم یکن نسخا، و إنما النسخ تجدد حکم یوجب رفع حکم ظاهره الاستمرار.

قال الشیخ المفید قدس سره فی کتاب المسائل: للإمام علیه السلام أن یحکم بظاهر الشهادات و متی عرف من المشهود علیه ضد ما تضمنته الشهاده أبطل بذلک شهاده من شهد علیه، و حکم فیه بما أعلمه الله تعالی، و قد یجوز عندی أن تغیب عنه بواطن الأمور فیحکم فیها بالظواهر و إن کانت علی خلاف الحقیقه عند الله تعالی، و یجوز أن یدله الله تعالی علی الفرق بین الصادقین من الشهود و بین الکاذبین فلا تغیب عنه حقیقه الحال، و الأمور فی هذا الباب متعلقه بالألطاف و المصالح التی لا یعلمها علی حال إلا الله عز و جل.

و لأهل الإمامه فی هذه المقاله ثلاثه أقوال: فمنهم من یزعم أن أحکام الأئمه علی الظواهر دون ما یعلمونه علی کل حال، و منهم من یزعم أن أحکامهم إنما هی
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علی البواطن دون الظواهر التی یجوز فیها الخلاف، و منهم من یذهب إلی ما اخترته أنا من المقال، و لم أر لبنی نوبخت رحمهم الله فیه ما أقطع علی إضافته إلیهم علی یقین بغیر ارتیاب، انتهی.

و قال الشیخ الجلیل أمین الدین أبو علی الطبرسی طاب مرقده فی کتاب إعلام الوری:

فإن قیل: إذا حصل الإجماع علی أن لا نبی بعد رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و أنتم قد زعمتم أن القائم علیه السلام إذا قام لم یقبل الجزیه من أهل الکتاب و أنه یقتل من بلغ عشرین و لم یتفقه فی الدین، و یأمر بهدم المساجد و المشاهد، و أنه یحکم بحکم داود لا یسأل بینه و أشباه ذلک مما ورد فی آثارکم، و هذا یکون نسخا فی الشریعه و إبطالا لأحکامها فقد أثبتم معنی النبوه، و إن لم تتلفظوا باسمها فما جوابکم عنها؟.

الجواب: إنا لم نعرف ما تضمنه السؤال من أنه علیه السلام لا یقبل الجزیه من أهل الکتاب، و أنه یقتل من بلغ العشرین و لم یتفقه فی الدین، فإن کان ورد بذلک خبر فهو غیر مقطوع به، فأما هدم المساجد و المشاهد فقد یجوز أن یختص بهدم ما بنی من ذلک علی غیر تقوی الله تعالی و علی خلاف ما أمر الله سبحانه به، و هذا مشروع قد فعله النبی صلی الله علیه و آله و سلم، و أما ما روی أنه یحکم بحکم آل داود و لا یسأل عن بینه فهذا أیضا غیر مقطوع به، و إن صح فتأویله أن یحکم بعلمه فیما یعلمه، و إذا علم الإمام أو الحاکم أمرا من الأمور فعلیه أن یحکم بعلمه و لا یسأل عنه و لیس فی هذا نسخ الشریعه علی أن هذا الذی ذکروه من ترک قبول الجزیه و استماع البینه إن صح لم یکن نسخا للشریعه لأن النسخ هو ما تأخر دلیله عن الحکم المنسوخ و لم یکن مصطحبا فأما إذا اصطحب الدلیلان فلا یکون ذلک ناسخا لصاحبه و إن کان مخالفه فی المعنی، و لهذا اتفقنا علی أن الله سبحانه لو قال: ألزموا السبت إلی وقت کذا ثم لا تلزموه لا یکون نسخا لأن الدلیل الرافع مصاحب للدلیل الموجب، و إذا صحت هذه الجمله
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3 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِمَا تَحْکُمُونَ إِذَا حَکَمْتُمْ قَالَ بِحُکْمِ اللَّهِ

و کان النبی صلی الله علیه و آله و سلم قد أعلمنا بأن القائم من ولده یجب اتباعه و قبول أحکامه، فنحن إذا صرنا إلی ما یحکم فینا و إن خالف بعض الأحکام المتقدمه غیر عاملین بالنسخ لأن النسخ لا یدخل فیما یصطحب الدلیل.


الحدیث الثالث 

: موثق" بما تحکمون" قیل: إثبات ألف" بما" شاذ أو بإشباع الفتحه" إذا حکمتم" علی بناء المجرد المعلوم أو علی بناء التفعیل المجهول و المال واحد، أی قدرتم علی الحکم بین الناس و جعل الحکم إلیکم" و حکم داود" أی الحکم بالواقع.

و الذی یظهر من الأخبار هو أن داود علیه السلام لم یستمر علی هذا بل حکم به فی بعض الوقائع، و سیأتی فی کتاب القضاء عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال: إن داود علیه السلام قال: یا رب أرنی الحق کما هو عندک حتی أقضی به، قال: إنک لا تطیق ذلک فألح علی ربه حتی فعل، فجاء رجل یستدعی علی رجل فقال: إن هذا أخذ مالی فأوحی الله عز و جل إلی داود أن هذا المستعدی قتل أبا هذا و أخذ ماله فأمر داود بالمستعدی فقتل و أخذ ماله و دفعه إلی المستعدی علیه، قال: فعجب الناس و تحدثوا حتی بلغ داود علیه السلام و دخل علیه من ذلک ما کره، فدعا ربه أن یرفع ذلک ففعل، ثم أوحی الله عز و جل إلیه أن احکم بینهم بالبینات و أضفهم إلی اسمی یحلفون به.

و روی الراوندی (ره) فی القصص بإسناده الصحیح إلی هشام بن سالم عن أبی عبد الله قال: کان علی عهد داود علیه السلام سلسله یتحاکم الناس إلیها، و إن رجلا أودع رجلا جوهرا فجحده فدعاه إلی السلسله فذهب معه إلیها و قد أدخل الجوهر فی قناه فلما أراد أن یتناول السلسله قال له: أمسک هذه القناه حتی آخذ السلسله فأمسکها و دنا الرجل من السلسله فتناولها و أخذها و صارت فی یده، فأوحی الله إلی داود علیه السلام أن احکم بینهم بالبینات و أضفهم إلی اسمی یحلفون به و رفعت السلسله.
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وَ حُکْمِ دَاوُدَ فَإِذَا وَرَدَ عَلَیْنَا الشَّیْ ءُ الَّذِی لَیْسَ عِنْدَنَا تَلَقَّانَا بِهِ رُوحُ الْقُدُسِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ جُعَیْدٍ الْهَمْدَانِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ بِأَیِّ حُکْمٍ تَحْکُمُونَ قَالَ حُکْمِ آلِ دَاوُدَ فَإِنْ أَعْیَانَا شَیْ ءٌ تَلَقَّانَا بِهِ رُوحُ الْقُدُسِ

5 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ رَحِمَهُ اللَّهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مَنْزِلَهُ الْأَئِمَّهِ قَالَ کَمَنْزِلَهِ ذِی الْقَرْنَیْنِ وَ کَمَنْزِلَهِ یُوشَعَ وَ کَمَنْزِلَهِ آصَفَ صَاحِبِ سُلَیْمَانَ قَالَ فَبِمَا تَحْکُمُونَ قَالَ بِحُکْمِ اللَّهِ وَ حُکْمِ آلِ دَاوُدَ وَ حُکْمِ مُحَمَّدٍ ص وَ یَتَلَقَّانَا بِهِ رُوحُ الْقُدُسِ

" فإذا ورد علینا الشی ء الذی لیس عندنا" أی من أصل الأحکام أو من خصوص الوقائع التی نحکم فیها.


الحدیث الرابع 

: مجهول" فإن أعیانا شی ء" أی أعجزنا حکم أو واقعه لا نعلم حقیقتها.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور، و قد مر مثل جزئه الأول فی باب أن الأئمه علیهم السلام بمن یشبهون، و کان فیه مکان یوشع و صاحب موسی، أی فی عدم النبوه و کونهم مؤیدین بروح القدس ملهمین معصومین، فیدل علی عدم نبوه یوشع و آصف لکن المشهور کون الأوصیاء السابقین أنبیاء فیمکن أن یکون التشبیه فی محض متابعه نبی آخر و سماع الوحی، أو یقال فی زمان موسی و سلیمان لم یکونا نبیین، و التشبیه فی تلک الحاله، و الحق أنه لم یثبت نبوتهما بل ظاهر أکثر الأخبار و صریح بعضها عدم نبوتهما، إذ قد ورد فی الأخبار الکثیره الوارده فی عدد الأنبیاء و عدد الأوصیاء مقابلتهما و ظاهر المقابله المغایره.

و روی فی البصائر بسند صحیح عن برید عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام: کصاحب موسی و ذی القرنین، کانا عالمین و لم یکونا نبیین.

" و حکم محمد" إنما نسب إلیه صلی الله علیه و آله و سلم لئلا یتوهم أنهم یعملون بشریعه داود
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بَابُ أَنَّ مُسْتَقَی الْعِلْمِ مِنْ بَیْتِ آلِ مُحَمَّدٍ ع

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ قَالَ حَدَّثَنَا یَحْیَی بْنُ عَبْدِ اللَّهِ أَبِی الْحَسَنِ صَاحِبُ الدَّیْلَمِ قَالَ سَمِعْتُ جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ ع یَقُولُ وَ عِنْدَهُ أُنَاسٌ مِنْ أَهْلِ الْکُوفَهِ- عَجَباً لِلنَّاسِ أَنَّهُمْ أَخَذُوا عِلْمَهُمْ کُلَّهُ عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص فَعَمِلُوا بِهِ وَ اهْتَدَوْا وَ یَرَوْنَ أَنَّ أَهْلَ بَیْتِهِ لَمْ یَأْخُذُوا عِلْمَهُ وَ نَحْنُ أَهْلُ بَیْتِهِ وَ ذُرِّیَّتُهُ

بل إنما یحکمون بالواقع بحکم محمد صلی الله علیه و آله و سلم، و النسبه إلی داود علی التشبیه، أو فی کیفیه الحکم یحکمون بحکم داود و فی أصل الحکم بشریعه محمد صلی الله علیه و آله و سلم، أو قد یحکمون بالواقع کداود، و قد یحکمون بالظاهر کمحمد صلی الله علیه و آله و سلم، باعتبار أن القائم علیه السلام یحکم بالواقع و سائرهم علیهم السلام غالبا بالظاهر، أو یقال: أن القائم علیه السلام قد یحکم بالواقع و قد یحکم بالظاهر لکنه مخالف لظاهر أکثر الأخبار.


باب أن مستقی العلم من بیت آل محمد علیهم السلام 


اشاره

أقول: الاستقاء إخراج الماء من البئر و نحوها، أو طلب الماء للشرب و المستقی إما مصدر میمی أو اسم مفعول، و علی الأول الإضافه من إضافه المصدر إلی المفعول، و علی الثانی من إضافه الصفه إلی الموصوف و الأول أظهر، و علی التقدیرین مبنی علی تشبیه العلم بالماء فی أن العلم حیاه للأرواح کما أن الماء حیاه للأجساد.



الحدیث الأول 

: مجهول.

" صاحب الدیلم"، و هو یحیی بن عبد الله الحسن بن الحسن بن أمیر المؤمنین علیهما السلام و قد أوردنا بعض أحواله فی باب ما یفصل به بین دعوی المحق و المبطل، و یقال له صاحب الدیلم لالتجائه إلیهم کما مر" عجبا للناس" أی عجبت عجبا أو هو بتقدیر حرف النداء و المراد بالناس المخالفون" أنهم" بالفتح أی من أنهم، و قیل:

بدل لقوله عجبا" و یرون" الجمله حالیه أی یظنون أن أهل بیته الذین هم أخص
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فِی مَنَازِلِنَا نَزَلَ الْوَحْیُ وَ مِنْ عِنْدِنَا خَرَجَ الْعِلْمُ إِلَیْهِمْ أَ فَیَرَوْنَ أَنَّهُمْ عَلِمُوا وَ اهْتَدَوْا وَ جَهِلْنَا نَحْنُ وَ ضَلَلْنَا إِنَّ هَذَا لَمُحَالٌ

الناس به و أشبههم خلقا و خلقا و طینه به، و قد قال فیهم: إنی مخلف فیکم الثقلین الخبر و غیره.

" لم یأخذوا علمه و نحن" أی أنا و آبائی و ذریتی و هو مبتدأ خبره" أهل بیته".

" فی منازلنا" استئناف بیانی و المقصود أنا أعلم بما نزل فی منازلنا" أ فیرون" استفهام توبیخی" لمحال" بضم المیم اسم مفعول من باب الأفعال أی لممتنع.

قال السید بن طاوس رضی الله عنه فی کتاب الطرائف: قال ابن الخطیب و هو أعلم علماء الأشعریه فی کتاب الأربعین فی بیان أن علیا علیه السلام أعلم الصحابه: أن علیا کان فی أصل الخلقه فی غایه الذکاء و الفطنه و الاستعداد للعلم، و کان محمد صلی الله علیه و آله و سلم أفضل الفضلاء و أعلم العلماء و کان علی علیه السلام فی غایه الحرص فی طلب العلم، و کان محمد صلی الله علیه و آله و سلم فی غایه الحرص فی تربیته و إرشاده إلی اکتساب الفضائل.

ثم إن علیا علیه السلام ربی فی صغره فی حجر محمد صلی الله علیه و آله و سلم، و فی کبره صار ختنا له و کان یدخل إلیه فی کل الأوقات، و من المعلوم أن التلمیذ إذا کان فی غایه الذکاء و الحرص فی التعلم و کان الأستاد فی غایه الفضل و فی غایه الحرص علی التعلیم، ثم اتفق لمثل هذا التلمیذ أن یتصل بخدمه هذا الأستاد من زمان الصغر و کان ذلک الاتصال بخدمته حاصلا فی کل الأوقات، فإنه یبلغ ذلک التلمیذ مبلغا عظیما و هذا بیان إجمالی فی أن علیا علیه السلام کان أعلم الصحابه، فأما أبو بکر فإنه إنما اتصل بخدمته فی زمان الکبر، و أیضا ما کان یصل إلی خدمته فی الیوم و اللیله إلا مره واحده زمانا یسیرا، و أما علی فإنه اتصل بخدمته فی زمان الصغر، و قد قیل: العلم فی الصغر کالنقش فی الحجر، و العلم فی الکبر کالنقش فی المدر، فثبت لما ذکرنا أن علیا علیه السلام کان أعلم من أبی بکر، انتهی.
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2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ صَبَّاحٍ الْمُزَنِیِّ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ حَصِیرَهَ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ عُتَیْبَهَ قَالَ لَقِیَ رَجُلٌ الْحُسَیْنَ بْنَ عَلِیٍّ ع بِالثَّعْلَبِیَّهِ وَ هُوَ یُرِیدُ کَرْبَلَاءَ فَدَخَلَ عَلَیْهِ فَسَلَّمَ عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ الْحُسَیْنُ ع مِنْ أَیِّ الْبِلَادِ أَنْتَ قَالَ مِنْ أَهْلِ الْکُوفَهِ قَالَ أَمَا وَ اللَّهِ یَا أَخَا أَهْلِ الْکُوفَهِ لَوْ لَقِیتُکَ بِالْمَدِینَهِ لَأَرَیْتُکَ أَثَرَ جَبْرَئِیلَ ع مِنْ دَارِنَا وَ نُزُولِهِ بِالْوَحْیِ عَلَی جَدِّی یَا أَخَا أَهْلِ الْکُوفَهِ أَ فَمُسْتَقَی النَّاسِ الْعِلْمَ مِنْ عِنْدِنَا فَعَلِمُوا وَ جَهِلْنَا هَذَا مَا لَا یَکُونُ

بَابُ أَنَّهُ لَیْسَ شَیْ ءٌ مِنَ الْحَقِّ فِی یَدِ النَّاسِ إِلَّا مَا خَرَجَ مِنْ عِنْدِ الْأَئِمَّهِ ع وَ أَنَّ کُلَّ شَیْ ءٍ لَمْ یَخْرُجْ مِنْ عِنْدِهِمْ فَهُوَ بَاطِلٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَیْسَ عِنْدَ أَحَدٍ مِنَ النَّاسِ حَقٌّ وَ لَا صَوَابٌ وَ لَا أَحَدٌ مِنَ النَّاسِ یَقْضِی بِقَضَاءٍ حَقٍّ إِلَّا مَا خَرَجَ مِنَّا أَهْلَ الْبَیْتِ وَ إِذَا تَشَعَّبَتْ


الحدیث الثانی 

: ضعیف، و المزنی: بضم المیم و فتح الراء نسبه إلی مزینه قبیله.

و قال الجوهری: الثعلبیه موضع بین الکوفه و مکه" أثر جبرئیل" أی الموضع الذی کان یقف فیه جبرئیل و یستأذن علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و هو معروف الآن، و یقال للباب القریب منه باب جبرئیل، أو کان فی أصل الدار موضع معروف بأنه موضع جبرئیل، أو کان بقی أثر منه کمقام إبراهیم" و نزوله" عطف علی جبرئیل أی أثر نزوله.


باب أنه لیس شی ء من الحق فی أیدی الناس إلا ما خرج من عند الأئمه علیهم السلام و أن کل شی ء لم یخرج من عندهم فهو باطل 


الحدیث الأول 

: صحیح.

" إلا ما خرج" استثناء عن کل من الثلاثه المذکوره" و إذا تشعبت" أی
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بِهِمُ الْأُمُورُ کَانَ الْخَطَأُ مِنْهُمْ وَ الصَّوَابُ مِنْ عَلِیٍّ ع

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُثَنًّی عَنْ زُرَارَهَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ الْکُوفَهِ یَسْأَلُهُ عَنْ قَوْلِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع سَلُونِی عَمَّا شِئْتُمْ فَلَا تَسْأَلُونِّی عَنْ شَیْ ءٍ إِلَّا أَنْبَأْتُکُمْ بِهِ قَالَ إِنَّهُ لَیْسَ أَحَدٌ عِنْدَهُ عِلْمُ شَیْ ءٍ إِلَّا خَرَجَ مِنْ عِنْدِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَلْیَذْهَبِ النَّاسُ حَیْثُ شَاءُوا فَوَ اللَّهِ لَیْسَ الْأَمْرُ إِلَّا مِنْ هَاهُنَا وَ أَشَارَ بِیَدِهِ إِلَی بَیْتِهِ

تفرقت" بهم الأمور" الباء للتعدیه و الضمیر للصحابه المعروفین و تابعیهم أی فرقتهم و و أبانتهم الأمور" من علی علیه السلام" و کذا أولاده المعصومین علیهم السلام، و قد روت العامه بطرق کثیره أن علیا علیه السلام مع الحق و الحق مع علی حیثما دار، و اعترف ابن أبی الحدید و غیره بصحته و رووا بطرق مستفیضه: أقضاکم علی.


الحدیث الثانی 

: حسن.

" سلونی عما شئتم" هذا مقام لم یقم فیه أحد غیره علیه السلام إلا افتضح کما اعترف به المخالف و المؤالف، و قد روی ابن عبد البر فی الاستیعاب عن جماعه من الرواه و المحدثین قالوا: لم یقل أحد من الصحابه: سلونی، إلا علی بن أبی طالب.

و قال ابن أبی الحدید روی شیخنا أبو جعفر الإسکافی فی کتاب نقض العثمانیه عن علی بن الجعد عن ابن شبرمه قال: لیس لأحد من الناس أن یقول علی المنبر سلونی إلا علی بن أبی طالب.

و قال السید (ره): فی الطرائف روی أحمد بن حنبل فی مسنده عن سعید قال:

لم یکن أحد من أصحاب النبی صلی الله علیه و آله و سلم یقول: سلونی إلا علی بن أبی طالب علیه السلام.

" عنده علم" قیل: أی بمتشابه القرآن و نحوه من المسائل المختلف فیها بین الصحابه" فلیذهب" أمر علی التهدید نحو" اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ".

" لیس الأمر" أی العلم الحق الذی لا ریب فیه" إلی بیته" المراد بیت النبوه لا خصوص البیت.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لِسَلَمَهَ بْنِ کُهَیْلٍ وَ الْحَکَمِ بْنِ عُتَیْبَهَ شَرِّقَا وَ غَرِّبَا فَلَا تَجِدَانِ عِلْماً صَحِیحاً إِلَّا شَیْئاً خَرَجَ مِنْ عِنْدِنَا أَهْلَ الْبَیْتِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ لِی إِنَّ الْحَکَمَ بْنَ عُتَیْبَهَ مِمَّنْ قَالَ اللَّهُ وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ فَلْیُشَرِّقِ الْحَکَمُ وَ لْیُغَرِّبْ أَمَا وَ اللَّهِ لَا یُصِیبُ الْعِلْمَ إِلَّا مِنْ أَهْلِ بَیْتٍ نَزَلَ عَلَیْهِمْ جَبْرَئِیلُ


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و سلمه کان زیدیا بتریا، و کذا الحکم، و کانا من فقهاء العامه و قد ورد لعنهما و ذمهما فی أخبار کثیره عن أهل البیت علیهم السلام" شرقا و غربا" علی بناء التفعیل أمران للتهدید کما مر، و التشریق و التغریب کنایتان عن الخروج عن الطریقه الوسطی و الصراط المستقیم، أو هما علی المثال، و المراد اذهبا حیث شئتما، و أهل البیت منصوب علی الاختصاص، و المقصود إبطال طریقه فقهاء العامه و الزیدیه الموافقین لهم فی أکثر الفروع و الأصول، و ذکر الشهرستانی أن زیدا طلب العلم من عند و أصل بن عطاء رئیس المعتزله.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و ضمیر" قال" لأبی جعفر علیه السلام، لما رواه الکشی عن أبی بصیر قال: سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول: إن الحکم بن عتیبه و کثیر النواء و أبا المقدام و التمار یعنی سالما أضلوا کثیرا ممن ضل هؤلاء و إنهم ممن قال الله عز و جل:" وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ شَهَادَهِ وَلَدِ الزِّنَا تَجُوزُ فَقَالَ لَا فَقُلْتُ إِنَّ الْحَکَمَ بْنَ عُتَیْبَهَ یَزْعُمُ أَنَّهَا تَجُوزُ فَقَالَ اللَّهُمَّ لَا تَغْفِرْ ذَنْبَهُ مَا قَالَ اللَّهُ لِلْحَکَمِ- إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ فَلْیَذْهَبِ الْحَکَمُ یَمِیناً وَ شِمَالًا فَوَ اللَّهِ لَا یُؤْخَذُ الْعِلْمُ إِلَّا مِنْ أَهْلِ بَیْتٍ نَزَلَ عَلَیْهِمْ جَبْرَئِیلُ ع

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ بَدْرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ حَدَّثَنِی سَلَّامٌ أَبُو عَلِیٍّ الْخُرَاسَانِیُّ عَنْ سَلَّامِ بْنِ سَعِیدٍ الْمَخْزُومِیِّ قَالَ بَیْنَا أَنَا جَالِسٌ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ عَبَّادُ بْنُ کَثِیرٍ عَابِدُ أَهْلِ الْبَصْرَهِ وَ ابْنُ شُرَیْحٍ- فَقِیهُ أَهْلِ مَکَّهَ وَ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- مَیْمُونٌ الْقَدَّاحُ مَوْلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَسَأَلَهُ عَبَّادُ بْنُ کَثِیرٍ فَقَالَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ فِی کَمْ ثَوْبٍ کُفِّنَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ فِی ثَلَاثَهِ أَثْوَابٍ ثَوْبَیْنِ صُحَارِیَّیْنِ وَ ثَوْبٍ حِبَرَهٍ وَ کَانَ فِی الْبُرْدِ قِلَّهٌ فَکَأَنَّمَا ازْوَرَّ عَبَّادُ بْنُ کَثِیرٍ مِنْ

یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ".


الحدیث الخامس 

: مجهول.

" ما قال الله" ما نافیه" للحکم" أی لأجل أن یدخل الحکم فی المراد من قومک و ضمیر" إِنَّهُ" للقرآن و الخطاب للنبی صلی الله علیه و آله و سلم" لَذِکْرٌ لَکَ" أی مفید للعلم بکل ما تحتاج إلیه" وَ لِقَوْمِکَ" أی أوصیائه علیهم السلام.


الحدیث السادس 

: مجهول.

" و ابن شریح" قیل: اسمه محمد أو معاویه أو ثابت، و القداح بالتشدید من یبری القداح أی السهام، قال فی النهایه: فیه کفن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فی ثوبین صحاریین صحار بالضم قریه بالیمن نسب الثوب إلیها، و قیل: هو من الصحره بالضم و السکون و هی حمره خفیه کالغبره، یقال: ثوب أصحر و صحاری، انتهی.

و الحبره کعنبه ضرب من برود الیمن ذکره الفیروزآبادی، و قال: البرد
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ذَلِکَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ نَخْلَهَ مَرْیَمَ ع إِنَّمَا کَانَتْ عَجْوَهً وَ نَزَلَتْ مِنَ السَّمَاءِ فَمَا نَبَتَ مِنْ أَصْلِهَا کَانَ عَجْوَهً وَ مَا کَانَ مِنْ لُقَاطٍ فَهُوَ لَوْنٌ فَلَمَّا خَرَجُوا مِنْ عِنْدِهِ قَالَ عَبَّادُ بْنُ کَثِیرٍ لِابْنِ شُرَیْحٍ وَ اللَّهِ مَا أَدْرِی مَا هَذَا الْمَثَلُ الَّذِی ضَرَبَهُ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ فَقَالَ

بالضم ثوب مخطط و کان المراد بالبرد هنا الحبره و هو اعتذار عن عدم جعل الجمیع حبره فإنها أفضل، أو أنه مع قلتها کفن فیها لاستحبابها.

و قال الجوهری: الازورار عن الشی ء العدول عنه، و قد أزور عنه ازورارا و ازوار عنه تزاورا بمعنی عدل عنه و انحرف، و ازورار الملعون لا یعلم وجهه، مع أنهم أیضا رووا هذا الخبر فی کتبهم کما ذکره الجزری و الزمخشری و غیرهما، إلا أن یکون لما یفهم من کلامه علیه السلام من أن عدم جعل الجمیع حبره لقلتها.

و قیل: لما روی فی طرقهم أنه صلی الله علیه و آله و سلم کفن فی ثلاثه أثواب سحولیه و هو ضعیف، و یمکن أن یکون عدم إذعانه لعدم صحه هذه الروایه عنده، و أنه کان یزعم أن الأثواب کانت أکثر من ذلک کما یومئ إلیه بعض الأخبار.

" إنما کانت عجوه" فی النهایه: العجوه نوع من تمر المدینه أکبر من الصیحانی، یضرب إلی السواد من غرس النبی، و فی الصحاح ضرب من أجواد التمر بالمدینه و نخلتها تسمی لینه، انتهی.

و قیل: اللقاط بالکسر جمع لقط بالتحریک و هو ما یلتقط من هیهنا و هیهنا من النوی و نحوه، و بالضم الساقط الردی ء، و فی القاموس: لقطه أخذه من الأرض، و اللقاطه بالضم ما کان ساقطا مما لا قیمه له و کسحاب: السنبل الذی تخطئه المناجل و الألقاط الأوباش.

و قال: اللون النوع و الدقل من النخل، و هو جماعه واحدتها لونه بالضم و لینه بالکسر، و قال: الدقل محرکه أردء التمر و فی المصباح المنیر: اللون جنس من التمر و قال بعضهم: أهل المدینه یسمون کله الألوان ما خلا البرنی و العجوه.
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ابْنُ شُرَیْحٍ هَذَا الْغُلَامُ یُخْبِرُکَ فَإِنَّهُ مِنْهُمْ یَعْنِی مَیْمُونٌ فَسَأَلَهُ فَقَالَ مَیْمُونٌ أَ مَا تَعْلَمُ مَا قَالَ لَکَ قَالَ لَا وَ اللَّهِ قَالَ إِنَّهُ ضَرَبَ لَکَ مَثَلَ نَفْسِهِ فَأَخْبَرَکَ أَنَّهُ وَلَدٌ مِنْ وُلْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ عِلْمُ رَسُولِ اللَّهِ عِنْدَهُمْ فَمَا جَاءَ مِنْ عِنْدِهِمْ فَهُوَ صَوَابٌ وَ مَا جَاءَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِهِمْ فَهُوَ لُقَاطٌ

بَابٌ فِیمَا جَاءَ أَنَّ حَدِیثَهُمْ صَعْبٌ مُسْتَصْعَبٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ جَابِرٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ حَدِیثَ آلِ مُحَمَّدٍ صَعْبٌ مُسْتَصْعَبٌ لَا یُؤْمِنُ بِهِ إِلَّا مَلَکٌ مُقَرَّبٌ أَوْ نَبِیٌّ مُرْسَلٌ أَوْ عَبْدٌ امْتَحَنَ اللَّهُ قَلْبَهُ لِلْإِیمَانِ

و میمون القداح هو المکی و قال الشیخ فی الرجال: إنه مولی بنی هاشم، و قال ابن داود: هو ملعون و لا عبره به، و هذا الخبر یدل علی مدحه و أنه کان من العارفین بفضلهم علیهم السلام.

و قوله: فإنه منهم، أی من موالیهم و موالی القوم منهم، أو من خواصهم العارفین بأسرارهم.


باب فیما جاء أن حدیثهم صعب مستصعب 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور معتبر عندی.

" صعب مستصعب": الصعب بالفتح العسر الآبی، و المستصعب بکسر العین، أو بفتحها مبالغه فی الصعب، أو الصعب ما یکون صعبا فی نفسه، و المستصعب ما یعده الناس صعبا، قال الفیروزآبادی: الصعب العسر و الآبی، و استصعب الأمر صار صعبا، و الشی ء وجده صعبا لازم متعد.

و قال فی بصائر الدرجات قال عمیر الکوفی: معنی حدیثنا صعب لا یحتمله ملک مقرب أو نبی مرسل، فهو ما رویتم أن الله تبارک و تعالی لا یوصف، و رسوله لا یوصف،
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فَمَا وَرَدَ عَلَیْکُمْ مِنْ حَدِیثِ آلِ مُحَمَّدٍ ص فَلَانَتْ لَهُ قُلُوبُکُمْ وَ عَرَفْتُمُوهُ فَاقْبَلُوهُ وَ مَا اشْمَأَزَّتْ مِنْهُ قُلُوبُکُمْ وَ أَنْکَرْتُمُوهُ فَرُدُّوهُ إِلَی اللَّهِ وَ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلَی الْعَالِمِ مِنْ آلِ

و المؤمن لا یوصف، فمن احتمل حدیثهم فقد حدهم، و من حدهم فقد وصفهم، و من وصفهم بکمالهم فقد أحاط بهم و هو أعلم منهم، و قال: نقطع عمن دونه فنکتفی بهم لأنه قال صعب علی کل أحد حیث قال صعب، فالصعب لا یرکب و لا یحمل علیه، لأنه إذا رکب و حمل علیه فلیس بصعب.

و قال المفضل قال أبو جعفر علیه السلام: إن حدیثنا صعب مستصعب ذکوان أجود لا یحتمله ملک مقرب و لا نبی مرسل و لا عبد امتحن الله قلبه للإیمان، أما الصعب فهو الذی لم یرکب بعد، و أما المستصعب فهو الذی یهرب منه إذا رأی، و أما الذکوان فهو ذکاء المؤمنین و أما الأجود فهو الذی لا یتعلق به شی ء من بین یدیه و لا من خلفه، هو قول الله:" نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ" فأحسن الحدیث حدیثنا، لا یحتمل أحد من الخلائق أمره بکماله حتی یحده، لأن من حد شیئا فهو أکبر منه، و قد شرحنا الخبر فی کتابنا الکبیر.

و هذه الأحادیث أکثرها فی غرائب شؤونهم و نوادر أحوالهم و معجزاتهم، و بعضها فی غوامض علوم المبدأ و المعاد و عویصات مسائل القضاء و القدر و أمثال ذلک مما تعجز عن إدراکها العقول.

" فما ورد علیکم" من کلام أبی جعفر علیه السلام، و قال الجوهری: اشمأز انقبض و اقشعر" فردوه" أی قولوا الله و رسوله و العالم من آل محمد یعلمون معناه و ما أرادوا به، و لا یبلغ فهمنا إلیه أو المعنی سلوا معناه عنهم حتی تفهموا و تلین له قلوبکم إشاره إلی قوله تعالی:" وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ".
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مُحَمَّدٍ وَ إِنَّمَا الْهَالِکُ أَنْ یُحَدِّثَ أَحَدُکُمْ بِشَیْ ءٍ مِنْهُ لَا یَحْتَمِلُهُ فَیَقُولَ وَ اللَّهِ مَا کَانَ هَذَا وَ اللَّهِ مَا کَانَ هَذَا وَ الْإِنْکَارُ هُوَ الْکُفْرُ

" و أنما الهالک" أی هلاک الهالک، و فی بعض النسخ إنما الهلاک، و هو أصوب، و فی البصائر بسند آخر فإن الشقی الهالک الذی یقول و الله ما کان هذا.

" أن یحدث" علی بناء المجهول من التفعیل قوله: و الإنکار هو الکفر، أی إنکاره مع العلم بأنه من المعصوم علیه السلام أو المراد بالکفر ما یقابل کمال الإیمان و هو التسلیم التام، و علی التقادیر لعله محمول علی ما إذا لم یعلم قطعا بطلانه و عدم صدوره عنهم علیهم السلام.

کما روی فی البصائر بإسناده عن سفیان بن السمط قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام جعلت فداک إن الرجل لیأتینا من قبلک فیخبرنا عنک بالعظیم من الأمر فیضیق بذلک صدورنا حتی نکذبه؟ فقال أبو عبد الله علیه السلام: أ لیس عنی یحدثکم؟ قال:

قلت: بلی، قال: فیقول: للیل أنه نهار و لنهار أنه لیل؟ قال: فقلت له: لا، قال:

رده إلینا فإنک إن کذبت فإنما تکذبنا.

و روی الصدوق فی العلل بإسناده الصحیح عن أبی بصیر عن أحدهما علیهما السلام قال:

لا تکذبوا بحدیث أتاکم به مرجی ء و لا قدری و لا خارجی نسبه إلینا، فإنکم لا تدرون لعله شی ء من الحق فتکذبوا الله عز و جل فوق عرشه.

و یؤید التأویل الثانی ما رواه الصدوق رحمه الله فی معانی الأخبار بإسناده عن عبد الغفار الجازی قال حدثنی من سأله یعنی الصادق علیه السلام هل یکون کفر لا یبلغ الشرک؟ قال: إن الکفر هو الشرک ثم قام فدخل المسجد فالتفت إلی و قال: نعم الرجل یحمل الحدیث إلی صاحبه فلا یعرفه فیرده علیه فهی نعمه کفرها و لم یبلغ الشرک.

و یحتمل أن یکون المراد بالخبر التکذیب الذی یکون بمحض الرأی من غیر أن یعرضه علی الآیات و الأخبار المتواتره، و أیضا فرق بین عدم رد الخبر و تکذیبه
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2 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ مُوسَی عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذُکِرَتِ التَّقِیَّهُ یَوْماً عِنْدَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَقَالَ وَ اللَّهِ لَوْ عَلِمَ أَبُو ذَرٍّ مَا فِی قَلْبِ سَلْمَانَ لَقَتَلَهُ وَ لَقَدْ آخَی رَسُولُ اللَّهِ ص

و بین قبوله و العمل به، کما روی الصدوق رحمه الله فی معانی الأخبار بإسناده عن إبراهیم قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: ألا هل عسی رجل یکذبنی و هو علی حشایاه متکئ قالوا: یا رسول الله و من الذی یکذبک؟ قال: الذی یبلغه الحدیث فیقول: ما قال هذا رسول الله قط، فما جاءکم عنی من حدیث موافق للحق فأنا قلته، و ما أتاکم عنی من حدیث لا یوافق الحق فلم أقله و لن أقول إلا الحق.

و روی الصفار فی البصائر بإسناده عن أبی عبیده قال: قال أبو جعفر علیه السلام: من سمع من رجل أمرا لم یحط به علما فکذب به و من أمره الرضا بنا و التسلیم لنا، فإن ذلک لا یکفره.

و لعل المعنی أنه إذا کان تکذیبه للمعنی الذی فهمه و علم أنه مخالف لما علم صدوره عنا و کان فی مقام الرضا و التسلیم و یقر بأنه بأی معنی صدر من المعصوم فهو الحق فذاک لا یصیر سببا لکفره.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" ذکرت" علی بناء المجهول" ما فی قلب سلمان" أی من مراتب معرفه الله و معرفه النبی و الأئمه صلوات الله علیهم و غیرها مما ذکرنا سابقا فلو کان أظهر سلمان له شیئا من ذلک کان لا یحتمله و یحمله علی الکذب و الارتداد، أو العلوم و الأعمال الغریبه التی لو أظهرها له لحملها علی السحر فقتله، أو کان یفشیه فیصیر سببا لقتل سلمان، و قیل: الضمیر المرفوع راجع إلی العلم و المنصوب إلی أبی ذر أی لقتل ذلک العلم أبا ذر أی کان لا یتحمله عقله فیکفر بذلک، أو المعنی لو ألقی إلیه تلک الأسرار و أمر بکتمانها لمات من شده الصبر علیها، أو لا یتحمل سره و صیانته فیظهره للناس
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بَیْنَهُمَا فَمَا ظَنُّکُمْ بِسَائِرِ الْخَلْقِ إِنَّ عِلْمَ الْعُلَمَاءِ صَعْبٌ مُسْتَصْعَبٌ لَا یَحْتَمِلُهُ إِلَّا نَبِیٌّ مُرْسَلٌ أَوْ مَلَکٌ مُقَرَّبٌ أَوْ عَبْدٌ مُؤْمِنٌ امْتَحَنَ اللَّهُ قَلْبَهُ لِلْإِیمَانِ فَقَالَ وَ إِنَّمَا صَارَ سَلْمَانُ

فیقتلونه.

و یأبی عنه ما رواه الکشی بإسناده عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام قال: دخل أبو ذر علی سلمان و هو یطبخ قدرا له، فبینا هما یتحدثان إذا انکبت القدر علی وجهها علی الأرض فلم یسقط من مرقها و لا من ودکها فعجب من ذلک أبو ذر عجبا شدیدا و أخذ سلمان القدر فوضعها علی حالها الأول علی النار ثانیه، و أقبلا یتحدثان فبینا هما یتحدثان إذا انکبت القدر علی وجهها فلم یسقط منها شی ء من مرقها و لا ودکها، قال:

فخرج أبو ذر و هو مذعور من عند سلمان، فبینما هو متفکر إذ لقی أمیر المؤمنین علیه السلام علی الباب فلما أن بصر به أمیر المؤمنین قال له: یا با ذر ما الذی أخرجک من عند سلمان؟

و ما الذی ذعرک؟ فقال أبو ذر: یا أمیر المؤمنین رأیت سلمان صنع کذا و کذا فعجبت من ذلک! فقال أمیر المؤمنین علیه السلام: یا أبا ذر إن سلمان لو حدثک بما یعلم لقلت رحم الله قاتل سلمان، إن سلمان باب الله فی الأرض: من عرفه کان مؤمنا و من أنکره کان کافرا، و إن سلمان منا أهل البیت.

و روی خطبه لسلمان رضی الله عنه قال فیها: فقد أوتیت العلم کثیرا، و لو أخبرتکم بکل ما أعلم لقالت طائفه لمجنون، و قالت طائفه أخری اللهم اغفر لقاتل سلمان.

أقول: فظهر أن المعنی هو ما ذکرنا أولا، و قد قیل: و ذلک لأن مکنون العلم عزیز المنال دقیق المدرک، صعب الوصول یقصر عن وصوله الفحول من العلماء، فضلا عن الضعفاء، و لهذا إنما یخاطب الجمهور بظواهر الشرع و مجملاته دون إسراره و أغواره لقصور إفهامهم عن إدراکها، و ضیق حواصلهم عن احتمالها، إذ لا یسعهم الجمع بین الظاهر و الباطن، فیظنون تخالفهما و تنافیهما، فینکرون فیقتلون، انتهی.

و أقول: بل الظاهر أن کلا من الخلق لا سیما المقربین یحتمل علما لا یحتمله
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مِنَ الْعُلَمَاءِ لِأَنَّهُ امْرُؤٌ مِنَّا أَهْلَ الْبَیْتِ فَلِذَلِکَ نَسَبْتُهُ إِلَی الْعُلَمَاءِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ أَوْ غَیْرِهِ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ حَدِیثَنَا صَعْبٌ مُسْتَصْعَبٌ لَا یَحْتَمِلُهُ إِلَّا صُدُورٌ مُنِیرَهٌ أَوْ قُلُوبٌ سَلِیمَهٌ أَوْ أَخْلَاقٌ حَسَنَهٌ إِنَّ اللَّهَ أَخَذَ مِنْ شِیعَتِنَا الْمِیثَاقَ کَمَا أَخَذَ عَلَی بَنِی آدَمَ

الآخر، کما روی الکشی بإسناده عن أبی بصیر قال: سمعت أبا عبد الله یقول: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: یا سلمان لو عرض علمک علی مقداد لکفر، یا مقداد لو عرض علمک علی سلمان لکفر.

قوله: من العلماء، أی الکاملین الربانیین أو علماء أهل البیت علیهم السلام لأنه أمر منا لفرط اختصاصه بنا و انقطاعه إلینا و اقتباسه من أنوارنا، و لذلک نسبته بصیغه المتکلم أو المصدر، فتدبر.


الحدیث الثالث 

: ضعیف" إلا صدور منیره" بأنوار القابلیه و الهدایه، و الکمال" أو قلوب سلیمه" من الشک و الشرک و الحقد و النفاق، کما قال تعالی:" إِلَّا مَنْ أَتَی اللَّهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ"" أو أخلاق حسنه" أی ذوو أخلاق، و لعل أو هنا للتخییر فی التعبیر، نحو" أَوْ کَصَیِّبٍ مِنَ السَّماءِ" و یؤیده أن فی بعض الروایات بالواو، و یحتمل أن یکون المراد بالأول الملائکه و بالثانی الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام، و بالثالث العبد المؤمن الذی امتحن الله قلبه للإیمان، علی سیاق سائر الأخبار، أو بالأول الأنبیاء و الأوصیاء، و بالثانی الکمل من المؤمنین، و بالثالث سائر الشیعه بأن یکون المراد بالحدیث الولایه و معرفتهم علی الکمال فی الجمله.

" إن الله أخذ من شیعتنا" أی ممن یمکن أن یکون منهم أو التخصیص بهم باعتبار أنهم المنتفعون به لیصح التقسیم المذکور بعد ذلک، و للأخبار الداله علی أن میثاق الولایه مأخوذ عن الجمیع، و قیل: یعنی أخذ من شیعتنا المیثاق بولایتنا، و احتمال حدیثنا بالقبول و الکتمان، کما أخذ علی سائر بنی آدم المیثاق بربوبیته.

ص: 317






أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ فَمَنْ وَفَی لَنَا وَفَی اللَّهُ لَهُ بِالْجَنَّهِ وَ مَنْ أَبْغَضَنَا وَ لَمْ یُؤَدِّ إِلَیْنَا حَقَّنَا فَفِی النَّارِ خَالِداً مُخَلَّداً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ صَاحِبِ الْعَسْکَرِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا مَعْنَی قَوْلِ الصَّادِقِ ع حَدِیثُنَا لَا یَحْتَمِلُهُ مَلَکٌ مُقَرَّبٌ وَ لَا نَبِیٌّ مُرْسَلٌ وَ لَا مُؤْمِنٌ امْتَحَنَ اللَّهُ قَلْبَهُ لِلْإِیمَانِ فَجَاءَ الْجَوَابُ إِنَّمَا مَعْنَی قَوْلِ الصَّادِقِ ع أَیْ لَا یَحْتَمِلُهُ مَلَکٌ وَ لَا نَبِیٌّ وَ لَا مُؤْمِنٌ إِنَ

و قال المحدث الأسترآبادی قدس سره: أقول: قد وقع التصریح فی کلامهم علیهم السلام بأن فعل الأرواح فی عالم الأبدان موافق لفعلهم یوم المیثاق، فالمراد: من وفی لنا فی عالم الأرواح و عالم الأبدان بما کلفهم الله من التسلیم لنا، انتهی.

" و من أبغضنا" الظاهر أن المراد بالبغض عدم أداء حقهم و عدم الإقرار بإمامتهم، فالعطف فی قوله:" و لم یؤد" للتفسیر، أو الواو بمعنی أو فیدل علی خلود المخالفین فی النار، و قوله: مخلدا تأکید.


الحدیث الرابع 

: مرسل" لا یحتمله" أی لا یصبر و لا یطیق کتمانه لشده حبه لهم و حرصه علی ذکر فضائلهم، حتی ینقله إلی آخر فیحدثه به و الحاصل أن هذا الاحتمال غیر الاحتمال الوارد فی الأخبار المتضمنه للاستثناء، فلا تنافی بینهما، و یمکن أن یکون منشأ السؤال توهم التنافی أو استبعاد أن یکون هؤلاء غیر قابلین لحمله و فهمه، و یمکن أن یکون هذا الحدیث أیضا من العلوم التی لا تحتملها عقول أکثر الخلق، فلذا أوله علیه السلام بما تری لئلا یصیر سببا لإنکارهم و نفورهم.

و روی الصدوق رضی الله عنه فی معانی الأخبار بإسناده عن سدیر قال: سألت أبا عبد الله عن قول أمیر المؤمنین علیه السلام إن أمرنا صعب مستصعب لا یقر به إلا ملک مقرب أو نبی مرسل أو عبد امتحن الله قلبه للإیمان؟ فقال: إن فی الملائکه مقربین و غیر مقربین، و من الأنبیاء مرسلین و غیر مرسلین، و من المؤمنین ممتحنین و غیر
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الْمَلَکَ لَا یَحْتَمِلُهُ حَتَّی یُخْرِجَهُ إِلَی مَلَکٍ غَیْرِهِ وَ النَّبِیُّ لَا یَحْتَمِلُهُ حَتَّی یُخْرِجَهُ إِلَی نَبِیٍّ غَیْرِهِ وَ الْمُؤْمِنُ لَا یَحْتَمِلُهُ حَتَّی یُخْرِجَهُ إِلَی مُؤْمِنٍ غَیْرِهِ فَهَذَا مَعْنَی قَوْلِ جَدِّی ع

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْخَالِقِ وَ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ عِنْدَنَا وَ اللَّهِ سِرّاً مِنْ سِرِّ اللَّهِ وَ عِلْماً مِنْ عِلْمِ اللَّهِ وَ اللَّهِ مَا یَحْتَمِلُهُ مَلَکٌ مُقَرَّبٌ وَ لَا نَبِیٌّ مُرْسَلٌ وَ لَا مُؤْمِنٌ امْتَحَنَ اللَّهُ قَلْبَهُ لِلْإِیمَانِ وَ اللَّهِ مَا کَلَّفَ اللَّهُ ذَلِکَ أَحَداً غَیْرَنَا وَ لَا اسْتَعْبَدَ بِذَلِکَ أَحَداً غَیْرَنَا وَ إِنَّ عِنْدَنَا سِرّاً مِنْ سِرِّ اللَّهِ- وَ عِلْماً مِنْ عِلْمِ اللَّهِ أَمَرَنَا اللَّهُ بِتَبْلِیغِهِ فَبَلَّغْنَا عَنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَا أَمَرَنَا بِتَبْلِیغِهِ فَلَمْ نَجِدْ لَهُ مَوْضِعاً وَ لَا أَهْلًا وَ لَا حَمَّالَهً یَحْتَمِلُونَهُ حَتَّی خَلَقَ اللَّهُ لِذَلِکَ أَقْوَاماً خُلِقُوا مِنْ طِینَهٍ خُلِقَ مِنْهَا-

ممتحنین، فعرض أمرکم هذا علی الملائکه فلم یقر به إلا المقربون، و عرض علی الأنبیاء فلم یقر به إلا المرسلون، و عرض علی المؤمنین فلم یقر به إلا الممتحنون، فلعل المراد به الإقرار التام الذی یکون عن معرفه تامه بعلو قدرهم و غرائب شأنهم، فلا ینافی عدم إقرار بعض الملائکه و الأنبیاء هذا النوع من الإقرار عصمتهم و طهارتهم، و کذا القول فی الخبر الآتی.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

" و لا استعبد" تأکید" فبلغناه عن الله" کذا فی أکثر النسخ، فقوله: ما أمرنا، بدل من الضمیر، و فی بعض النسخ کما فی غیره من الکتب بدون الضمیر، و فی بعض الکتب لیس ما أمرنا بتبلیغه" فلم نجد" أی حین أردنا تبلیغه" موضعا و لا أهلا و لا حماله" بفتح الحاء و شد المیم جمع الحامل، و یحتمل أن یکون التاء للمبالغه، و فی کتاب ریاض الجنان و لا حمله و الکل بمعنی واحد علی التأکید، أو المراد بالموضع القابل و بالأهل المستعد للقبول، و بالحماله طائفه یحفظون الألفاظ بلا زیاده و نقصان لمحض الروایه لغیرهم، بدون إیمان بمعناه، و لا استعداد للإیمان به کما سیأتی، فرب حامل فقه غیر فقیه.
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مُحَمَّدٌ وَ آلُهُ وَ ذُرِّیَّتُهُ ع وَ مِنْ نُورٍ خَلَقَ اللَّهُ مِنْهُ مُحَمَّداً وَ ذُرِّیَّتَهُ وَ صَنَعَهُمْ بِفَضْلِ رَحْمَتِهِ الَّتِی صَنَعَ مِنْهَا مُحَمَّداً وَ ذُرِّیَّتَهُ فَبَلَّغْنَا عَنِ اللَّهِ مَا أَمَرَنَا بِتَبْلِیغِهِ فَقَبِلُوهُ وَ احْتَمَلُوا ذَلِکَ فَبَلَغَهُمْ ذَلِکَ عَنَّا فَقَبِلُوهُ وَ احْتَمَلُوهُ وَ بَلَغَهُمْ ذِکْرُنَا فَمَالَتْ قُلُوبُهُمْ إِلَی مَعْرِفَتِنَا وَ حَدِیثِنَا فَلَوْ لَا أَنَّهُمْ خُلِقُوا مِنْ هَذَا لَمَا کَانُوا کَذَلِکَ لَا وَ اللَّهِ مَا احْتَمَلُوهُ ثُمَّ قَالَ إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ أَقْوَاماً لِجَهَنَّمَ وَ النَّارِ فَأَمَرَنَا أَنْ نُبَلِّغَهُمْ کَمَا بَلَّغْنَاهُمْ وَ اشْمَأَزُّوا مِنْ ذَلِکَ وَ نَفَرَتْ قُلُوبُهُمْ وَ رَدُّوهُ عَلَیْنَا وَ لَمْ یَحْتَمِلُوهُ وَ کَذَّبُوا بِهِ وَ قَالُوا ساحِرٌ کَذَّابٌ فَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ

و قیل هذا الکلام إخبار عما وقع متصلا بوفاه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم من انحراف جمیع الناس من الحق إلی الباطل إلا نادرا کالمعدوم" و أقواما" عباره عن الشیعه الذین آمنوا بأهل البیت علیهم السلام بعد قتل عثمان و کثروا.

و أقول: یمکن أن یقول ضمیر عندنا للأئمه علیهم السلام، و الأربعه الذین کانوا مؤمنین و لم یرتدوا کانوا من أصحاب الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و الکاملون من أصحاب أمیر- المؤمنین و سائر الأئمه علیهم السلام خلقوا بعد ذلک.

قوله علیه السلام فبلغهم ذلک عنا، أی بواسطه الرواه الثقات کما فی البعداء فی زمان حضور الإمام، و کما فی جمیع الشیعه فی زمان غیبته، و قیل: هو مطاوع بلغنا ذکر للتأکید.

" لا و الله ما احتملوه" تأکید لقوله: ما کانوا کذلک" لجهنم" اللام للعاقبه کما قالوا فی قوله تعالی:" وَ لَقَدْ ذَرَأْنا لِجَهَنَّمَ کَثِیراً مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ لَهُمْ قُلُوبٌ لا یَفْقَهُونَ بِها وَ لَهُمْ أَعْیُنٌ لا یُبْصِرُونَ بِها وَ لَهُمْ آذانٌ لا یَسْمَعُونَ بِها أُولئِکَ کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ أُولئِکَ هُمُ الْغافِلُونَ".

" کما بلغناهم" أی کما بلغنا الأولین لم یکن تفاوت بینهما، و قیل: الضمیر لأهل جهنم أی لم تقصر فی التبلیغ المأمور به و هو بعید، و فی الکلام حذف یعنی فبلغناهم فما قبلوه.
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وَ أَنْسَاهُمْ ذَلِکَ ثُمَّ أَطْلَقَ اللَّهُ لِسَانَهُمْ بِبَعْضِ الْحَقِّ فَهُمْ یَنْطِقُونَ بِهِ وَ قُلُوبُهُمْ مُنْکِرَهٌ لِیَکُونَ ذَلِکَ دَفْعاً عَنْ أَوْلِیَائِهِ وَ أَهْلِ طَاعَتِهِ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ مَا عُبِدَ اللَّهُ فِی أَرْضِهِ فَأَمَرَنَا بِالْکَفِّ عَنْهُمْ وَ السَّتْرِ وَ الْکِتْمَانِ فَاکْتُمُوا عَمَّنْ أَمَرَ اللَّهُ بِالْکَفِّ عَنْهُ وَ اسْتُرُوا عَمَّنْ أَمَرَ اللَّهُ بِالسَّتْرِ

و فی ریاض الجنان و أمرنا أن نبلغهم ذلک فبلغناه فاشمأزت قلوبهم منه و نفروا عنه، و هنا: و نفرت قلوبهم عطف تفسیر لاشمأزوا و ردوه علینا، و لو کانوا ردوه إلیهم لکان خیرا لهم و لکن لسوء طینتهم ردوه علیهم" و کذبوا به و فَقالُوا ساحِرٌ کَذَّابٌ" قیل أی عالم بالغرائب التی لا نعلمها نحن و یروج بها کذبه.

" فطبع الله" أی ختم کنایه عن الخذلان، و قال المحدث الأسترآبادی رحمه الله: صریح فی أن إضلال الله بعض عباده من باب المجازات لا ابتداء کما زعمته الأشاعره، انتهی.

" و أنساهم ذلک" أی إنکارهم للحق أو تنافی ما یذکرونه و یروونه لما یظهرون من معتقدهم" ثم أطلق الله" أی أجری علی لسانهم بعض الحق کما رواه محدثو المخالفین من الأخبار الداله علی إمامه أمیر المؤمنین علیه السلام و عدم قابلیه خلفائهم الضالین للخلافه و اعترافهم بکون أمیر المؤمنین علیه السلام أفضل و أعلم و أشجع و أعبد و أورع ممن قدموه علیه و أمثال ذلک مما احتجت الشیعه علیهم أخذا من کتبهم المعتبره" لیکون ذلک" أی إطلاق ألسنتهم ببعض الحق دفعا عن أولیائه شبه المخالفین و تشنیعهم و إفراط جدالهم، و قال بعض المحققین: نبه بذلک علی أنهم لو کانوا ذاکرین لما سمعوه منهم علیهم السلام لما نطقوا به أبدا لفرط عنادهم لهم علیهم السلام و بغضهم إیاهم و لکنهم لما أنساهم الله ذلک نطقوا ببعضه من طریق آخر بإنطاق الله إیاهم و إطلاق لسانهم به لحکمه له سبحانه فی ذلک، و هو الدفع عن أولیائه فإنهم إذا کانوا شرکاء لهم فی النطق به فلا یسعهم الأذی بهم بسببه.

" لیکون ذلک" أی لیکون نطقهم ببعض الحق لا إنکارهم بقلوبهم فإنها جمله معترضه و إنما کانت قلوبهم منکره لأهل هذا العلم و السر بأعیانهم حسدا منهم علیهم
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وَ الْکِتْمَانِ عَنْهُ قَالَ ثُمَّ رَفَعَ یَدَهُ وَ بَکَی وَ قَالَ اللَّهُمَّ إِنَّ هؤُلاءِ لَشِرْذِمَهٌ قَلِیلُونَ فَاجْعَلْ مَحْیَانَا مَحْیَاهُمْ وَ مَمَاتَنَا مَمَاتَهُمْ وَ لَا تُسَلِّطْ عَلَیْهِمْ عَدُوّاً لَکَ فَتُفْجِعَنَا بِهِمْ فَإِنَّکَ إِنْ أَفْجَعْتَنَا بِهِمْ لَمْ تُعْبَدْ أَبَداً فِی أَرْضِکَ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ وَ سَلَّمَ تَسْلِیماً

و عداوه لهم، و لیست منکره للعلم نفسه، و لهذا ینطقون ببعضه، و هذا مثل طائفه من أهل الخلاف و الناطقین ببعض الأسرار الإلهیه المنکرین لفضل أهل البیت الجاهلین لعلومهم و رتبتهم، و ربما یوجد فیهم من یظن بنفسه أنه خیر منهم و أعلم و أکمل.

فأمرونا علیهم السلام بالکف عنهم و ستر ما أمرهم.

" أن هؤلاء" أی الشیعه القابلین لأمرهم، المسلمین لهم، و الشر ذمه بالکسر القلیل من الناس" فاجعل محیانا محیاهم" أی صیر محیاهم کمحیانا، و المحیا مصدر میمی، و قیل: أی ما نحیا علیه من الإیمان و العمل الصالح، و کذا الممات مصدر میمی، و قیل: ما نموت علیه من لقاء الله و رضوانه، و المعنی صیر مماتهم کمماتنا و یحتمل علی بعد أن یکون المعنی اجعلهم بحیث یعدون حیاتهم فی حیاتنا، و موتهم فی موتنا، و الإفجاع الإیلام و الإیجاع، قال الفیروزآبادی: فجعه کمنعه و الفجع أن یوجع الإنسان بشی ء یکرم علیه فیعدمه و تفجع توجع للمصیبه.

" لم تعبد أبدا" لأن عباده غیر الشیعه لیست بصحیحه، و المعصوم أیضا مع فقد الشیعه لا تتأتی منه بعض العبادات المتعلقه بالرئاسه و الهدایه، مع أن المقصود هنا غیر المعصوم و التنبیه علی عدم صحه عباده غیر الشیعه.
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بَابُ مَا أَمَرَ النَّبِیُّ ص بِالنَّصِیحَهِ لِأَئِمَّهِ الْمُسْلِمِینَ وَ اللُّزُومِ لِجَمَاعَتِهِمْ وَ مَنْ هُمْ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص خَطَبَ النَّاسَ فِی مَسْجِدِ الْخَیْفِ فَقَالَ نَضَّرَ اللَّهُ عَبْداً سَمِعَ مَقَالَتِی فَوَعَاهَا وَ حَفِظَهَا


باب ما أمر النبی (ص) بالنصیحه لأئمه المسلمین و اللزوم لجماعتهم و من هم 


الحدیث الأول 

: موثق کالصحیح بسندیه.

و مسجد الخیف بالفتح مسجد منی، و إنما سمی الخیف لأنه مرتفع عن الوادی، و ما ارتفع عن الوادی یسمی خیفا" نضر الله عبدا" کنصر أو علی بناء التفعیل أی سره و أبهجه، قال فی النهایه: فیه: نضر الله امرءا سمع مقالتی فوعاها، نضره و نضره و أنضره، أی نعمه و یروی بالتشدید و التخفیف من النضاره و هی فی الأصل حسن الوجه و البریق، و إنما أراد حسن خلقه و قدره، و فی المغرب عن الأزدی لیس هذا من الحسن فی الوجه و إنما هو فی الجاه و القدر.

و فی النهایه وعیت الحدیث أعیه وعیا فأنا واع إذا حفظته و فهمته، و فلان أوعی من فلان أی أحفظ و أفهم، و منه الحدیث نضر الله امرءا سمع مقالتی فوعاها فرب مبلغ أوعی من سامع، انتهی.

" و حفظها" تأکیدا، و الوعی عند السماع و الحفظ بعده، و ظاهره حفظ اللفظ فیدل علی رجحانه و لا ریب فیه، و أما ما استدل به علی عدم جواز النقل بالمعنی فلا یخفی وهنه، فإن الدعاء لمن فعل فعلا لا یدل علی حرمه ترکه، مع أنه یحتمل أن یکون المعنی تغییر شی ء یتغیر به المعنی لکنه بعید عن سیاق ما سیأتی کما لا یخفی.
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وَ بَلَّغَهَا مَنْ لَمْ یَسْمَعْهَا فَرُبَّ حَامِلِ فِقْهٍ غَیْرُ فَقِیهٍ وَ رُبَّ حَامِلِ فِقْهٍ إِلَی مَنْ هُوَ أَفْقَهُ مِنْهُ ثَلَاثٌ لَا یُغِلُّ عَلَیْهِنَّ قَلْبُ امْرِئٍ مُسْلِمٍ إِخْلَاصُ الْعَمَلِ لِلَّهِ وَ النَّصِیحَهُ لِأَئِمَّهِ

" و بلغها من یسمعها" یدل علی فضل روایه الحدیث" فرب حامل فقه" قیل:

الفاء للبیان و رب للتکثیر، و فیها ثمان لغات ضم المهمله و فتحها، و شد الموحده المفتوحه و تخفیفها، و هو مبتدأ مضاف عند الکوفیین، و حرف جر مجرورها مبتدأ و هو مجرور لفظا مرفوع محلا عند البصریین.

و الفقه بالکسر العلم، و" غیر" مرفوع بالخبریه، و کذا" إلی من" خبر المبتدأ بتأویل مؤد" ثلاث" مبتدأ أی ثلاث خصال و الجمله التی تلیها خبرها، أو نعت و الخبر إخلاص العمل، و قال فی النهایه: فی الحدیث ثلاث لا یغل علیهن قلب مؤمن، هو من الأغلال الخیانه فی کل شی ء، و یروی یغل بفتح الیاء من الغل و هو الحقد، أی لا یدخله حقد یزیله عن الحق، و روی یغل بالتخفیف من الوغول الدخول فی الشر، و المعنی أن هذه الخلال الثلاث تستصلح بها القلوب، فمن تمسک بها طهر قلبه من الخیانه و الدغل و الشر" و علیهن" فی موضع الحال تقدیره لا یغل کائنا علیهن قلب مؤمن، انتهی.

و قال الطیبی: أی لا یخون قلبه فیها، قوله: ثلاث تأکید لقوله نضر الله امرءا سمع مقالتی، فإنه لما حرض علی تعلیم السنن قفاه برد ما عسی أن تعرض مانعا، انتهی.

قوله: إخلاص العمل لله، أی صونه عن الریاء و السمعه و الأغراض الفاسده،" و النصیحه لأئمه المسلمین" أی خلوص الاعتقاد فیهم و الموده لهم و متابعتهم فی جمیع أقوالهم و أفعالهم، قال فی النهایه: فیه: إن الدین النصیحه لله و لرسوله و لکتابه و لأئمه المسلمین و عامتهم، النصیحه کلمه یعبر بها عن جمله هی إراده الخیر للمنصوح له، و لیس یمکن أن یعبر هذا المعنی بکلمه واحده تجمع معناها غیرها، و أصل النصح فی اللغه الخلوص، یقال: نصحه و نصحت له و معنی نصیحته لله صحه الاعتقاد فی وحدانیته
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الْمُسْلِمِینَ وَ اللُّزُومُ لِجَمَاعَتِهِمْ فَإِنَّ دَعْوَتَهُمْ مُحِیطَهٌ مِنْ وَرَائِهِمْ

و إخلاص النیه فی عبادته، و النصیحه لکتاب الله هو التصدیق و العمل بما فیه، و نصیحه رسوله صلی الله علیه و آله و سلم التصدیق بنبوته و رسالته و الانقیاد لما أمر به و نهی عنه، و نصیحته الأئمه أن یطیعهم فی الحق و لا یری الخروج علیهم إذا جاروا و نصیحه عامه المسلمین إرشادهم إلی مصالحهم، انتهی.

و أقول: لما کان الإمام عنده کل من اجتمع الناس علیه من خلفاء الحق و الجور فسر نصیحه الأئمه بما تری" و اللزوم لجماعتهم" الضمیر إما للأئمه أی لما اجتمعوا علیه فإنه لیس بینهم اختلاف و لا تفرق، و کلهم علی أمر واحد أو للقوم الذین اتفقوا علیهم و هم الشیعه الإمامیه، أو الضمیر راجع إلی المسلمین و یرجع إلی المعنی الثانی فإن جماعه المسلمین هم أئمه الحق و من اتفقوا علیهم فإنهم علی أمر واحد لیس فیهم اختلاف الآراء و الأهواء.

کما روی الصدوق (ره) فی معانی الأخبار عن أبی عبد الله علیه السلام قال: سئل رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم ما جماعه أمتک؟ قال: من کان علی الحق و إن کانوا عشره، و فی روایه أخری عن أبی حمید رفعه قال: جاء رجل إلی أمیر المؤمنین علیه السلام فقال: أخبرنی عن السنه و البدعه، و عن الجماعه و عن الفرقه؟ فقال أمیر المؤمنین علیه السلام: السنه ما سن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، و البدعه ما أحدث من بعده، و الجماعه أهل الحق و إن کانوا قلیلا و الفرقه أهل الباطل و إن کانوا کثیرا، و قیل: المراد ملازمه صلاه الجماعه مع المسلمین و لا یخفی بعده.

" فإن دعوتهم محیطه من ورائهم" الظاهر إرجاع الضمیرین إلی المسلمین، و الدعوه المره من الدعاء و إضافتها إلی الضمیر إضافه إلی المفعول، أی دعاء النبی صلی الله علیه و آله و سلم لهم محیطه بهم، فإذا دخل فیهم و لزم جماعتهم شمله ذلک الدعاء، أو إلی الفاعل أی دعاء المسلمین بعضهم لبعض یشمله، و یحتمل إرجاع الضمیر الأول إلی الأئمه، و الثانی إلی المسلمین، أی دعاء الأئمه علیهم السلام بشیعتهم یشمله.
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الْمُسْلِمُونَ إِخْوَهٌ تَتَکَافَأُ دِمَاؤُهُمْ وَ یَسْعَی بِذِمَّتِهِمْ أَدْنَاهُمْ وَ رَوَاهُ أَیْضاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبَانٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ مِثْلَهُ وَ زَادَ فِیهِ وَ هُمْ یَدٌ عَلَی مَنْ سِوَاهُمْ وَ ذَکَرَ فِی حَدِیثِهِ أَنَّهُ خَطَبَ فِی حَجَّهِ الْوَدَاعِ- بِمِنًی فِی مَسْجِدِ الْخَیْفِ

و قال فی النهایه: فإن دعوتهم تحیط من ورائهم أی تحوطهم و تکفهم و تحفظهم و الدعوه المره الواحده من الدعاء.

" المسلمون إخوه" أی من جهه الإسلام و الإیمان لا یعتبر فی الأحکام الظاهره الجاریه علیهم سوی ذلک، فلذلک" تتکافأ" بالهمز و قد تخفف أی تساوی" دماؤهم" فإذا قتل شریف وضیعا أو جرحه یقتص منه، و فی النهایه: فیه: المسلمون تتکافأ دماؤهم أی تتساوی فی القصاص و الدیات، و الکفو النظیر و المساوی" یسعی بذمتهم أدناهم" علی بناء المعلوم أی یسعی أدنی المسلمین فی عقد الأمان من قبلهم و إمضائه علیهم، و کان یقرأ بعض مشایخنا: یسعی علی بناء المجهول، بأن یکون أدناهم بدلا من الضمیر، أی یجب أن یسعی فی إمضاء ذمه أدنی المسلمین، أو یکون أدناهم مفعولا مکان الفاعل أی یسعی الأدنی بسبب ذمه المسلمین الصادره عن هذا الأدنی و لا یخفی ما فیهما من التکلف و الأصوب ما ذکرنا أولا.

قال فی النهایه: قد تکرر فی الحدیث ذکر الذمه و الذمام، و هما بمعنی العهد و الأمان و الضمان و الحرمه و الحق، و سمی أهل الذمه لدخولهم فی عهد المسلمین و أمانهم، و منه الحدیث یسعی بذمتهم أدناهم، أی إذا أعطی أحد الجیش لعدو أمانا جاز ذلک علی جمیع المسلمین، و لیس لهم أن یخفروا و لا أن ینقضوا علیه عهده، انتهی.

و سیأتی فی کتاب الجهاد قال: قلت له علیه السلام: ما معنی قول النبی صلی الله علیه و آله و سلم: یسعی بذمتهم أدناهم، قال: لو أن جیشا من المسلمین حاصروا قوما من المشرکین فأشرف رجل فقال: أعطونی الأمان حتی ألقی صاحبکم و أناظره، فأعطاه أدناهم الأمان وجب
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2 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ رَجُلٍ مِنْ قُرَیْشٍ مِنْ أَهْلِ مَکَّهَ قَالَ قَالَ سُفْیَانُ الثَّوْرِیُّ اذْهَبْ بِنَا إِلَی جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ فَذَهَبْتُ مَعَهُ إِلَیْهِ فَوَجَدْنَاهُ قَدْ رَکِبَ دَابَّتَهُ فَقَالَ لَهُ سُفْیَانُ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ حَدِّثْنَا بِحَدِیثِ خُطْبَهِ رَسُولِ اللَّهِ ص فِی مَسْجِدِ الْخَیْفِ قَالَ دَعْنِی حَتَّی أَذْهَبَ فِی حَاجَتِی فَإِنِّی قَدْ رَکِبْتُ فَإِذَا جِئْتُ حَدَّثْتُکَ فَقَالَ أَسْأَلُکَ بِقَرَابَتِکَ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص لَمَّا حَدَّثْتَنِی قَالَ فَنَزَلَ فَقَالَ لَهُ سُفْیَانُ مُرْ لِی بِدَوَاهٍ وَ قِرْطَاسٍ حَتَّی أُثْبِتَهُ فَدَعَا بِهِ ثُمَّ قَالَ اکْتُبْ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* خُطْبَهُ رَسُولِ اللَّهِ ص فِی مَسْجِدِ الْخَیْفِ نَضَّرَ اللَّهُ عَبْداً سَمِعَ مَقَالَتِی فَوَعَاهَا وَ بَلَّغَهَا مَنْ لَمْ تَبْلُغْهُ یَا أَیُّهَا النَّاسُ لِیُبَلِّغِ الشَّاهِدُ الْغَائِبَ فَرُبَّ حَامِلِ فِقْهٍ لَیْسَ بِفَقِیهٍ وَ رُبَّ حَامِلِ فِقْهٍ إِلَی مَنْ هُوَ أَفْقَهُ مِنْهُ ثَلَاثٌ لَا یُغِلُّ عَلَیْهِنَّ قَلْبُ امْرِئٍ مُسْلِمٍ إِخْلَاصُ الْعَمَلِ لِلَّهِ وَ النَّصِیحَهُ لِأَئِمَّهِ الْمُسْلِمِینَ وَ اللُّزُومُ لِجَمَاعَتِهِمْ فَإِنَّ دَعْوَتَهُمْ مُحِیطَهٌ مِنْ وَرَائِهِمْ الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَهٌ تَتَکَافَأُ دِمَاؤُهُمْ وَ هُمْ یَدٌ عَلَی مَنْ سِوَاهُمْ یَسْعَی بِذِمَّتِهِمْ أَدْنَاهُمْ فَکَتَبَهُ سُفْیَانُ ثُمَّ عَرَضَهُ عَلَیْهِ

علی أفضلهم الوفاء به، و قال فی النهایه: هم ید علی من سواهم، أی هم مجتمعون علی أعدائهم لا یسعهم التخاذل، بل یعاون بعضهم بعضا علی جمیع الأدیان و الملل، کأنه جعل أیدیهم یدا واحدا، و فعلهم فعلا واحدا.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

" لما حدثتنی" لما بالتشدید حرف الاستثناء بمعنی إلا دخلت علی الماضی لفظا لا معنی، یقال: أنشدک الله لما فعلت، أی لا أسألک إلا فعلک قاله ابن هشام، أو المعنی أسألک فی جمیع الأحوال إلا فی وقت فعلک.

" من لی" بالفتح و التخفیف سؤال فی صوره الاستفهام، أو بالضم و التشدید صیغه أمر أی تفضل، و فی بعض النسخ بالراء، و یدل الخبر علی استحباب الابتداء بالبسمله فی کتابه الحدیث بل مطلقا.

" خطبه رسول الله" خبر مبتدإ محذوف أی هذه.
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وَ رَکِبَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ جِئْتُ أَنَا وَ سُفْیَانُ فَلَمَّا کُنَّا فِی بَعْضِ الطَّرِیقِ قَالَ لِی کَمَا أَنْتَ حَتَّی أَنْظُرَ فِی هَذَا الْحَدِیثِ فَقُلْتُ لَهُ قَدْ وَ اللَّهِ أَلْزَمَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ رَقَبَتَکَ شَیْئاً لَا یَذْهَبُ مِنْ رَقَبَتِکَ أَبَداً فَقَالَ وَ أَیُّ شَیْ ءٍ ذَلِکَ فَقُلْتُ لَهُ ثَلَاثٌ لَا یُغِلُّ عَلَیْهِنَّ قَلْبُ امْرِئٍ- مُسْلِمٍ إِخْلَاصُ الْعَمَلِ لِلَّهِ قَدْ عَرَفْنَاهُ وَ النَّصِیحَهُ لِأَئِمَّهِ الْمُسْلِمِینَ مَنْ هَؤُلَاءِ الْأَئِمَّهُ الَّذِینَ یَجِبُ عَلَیْنَا نَصِیحَتُهُمْ- مُعَاوِیَهُ بْنُ أَبِی سُفْیَانَ وَ یَزِیدُ بْنُ مُعَاوِیَهَ وَ مَرْوَانُ بْنُ الْحَکَمِ وَ کُلُّ مَنْ لَا تَجُوزُ شَهَادَتُهُ عِنْدَنَا وَ لَا تَجُوزُ الصَّلَاهُ خَلْفَهُمْ وَ قَوْلُهُ وَ اللُّزُومُ لِجَمَاعَتِهِمْ فَأَیُّ الْجَمَاعَهِ- مُرْجِئٌ یَقُولُ مَنْ لَمْ یُصَلِّ وَ لَمْ یَصُمْ وَ لَمْ یَغْتَسِلْ

" کما أنت" أی توقف و أصله ألزم ما أنت فیه، فالکاف زائده و ما موصوله منصوبه المحل بالإغراء" شیئا" أی غلا کما قیل، و سفیان لما کان من صوفیه العامه قائلا بإمامه الثلاثه باعتبار أن أکثر الناس المدعین للإسلام اجتمعوا علیهم أبطل السائل مذهبه بأنهم لو کانوا أئمه المسلمین لکان هذه الثلاثه أیضا منهم، مع أنه معلوم بطلان ذلک.

" معاویه بن أبی سفیان" بتقدیر حرف الاستفهام" و کل من لا تجوز" أی لا تقبل شهادته" عندنا" أی عند الشیعه القائلین بکفرهم و فسقهم و جورهم.

و المرجئه قوم یکتفون بالإیمان و یقولون لا مدخل للأعمال فی الإیمان، و لا تتفاوت مراتب الإیمان و لا یضر معه معصیه.

قال فی الملل و النحل: الارتجاء علی معنیین: أحدهما التأخیر، قوله تعالی:

" أَرْجِهْ وَ أَخاهُ*" أی أخره و أمهله، و الثانی: إعطاء الرجاء، و أما إطلاق اسم المرجئه علی الجماعه بالمعنی الأول فصحیح، لأنهم کانوا یؤخرون العمل عن النیه و العقد و أما بالمعنی الثانی فظاهر، فإنهم کانوا یقولون لا یضر مع الأیمان معصیه و لا ینفع مع الکفر طاعه، و قیل: الإرجاء تأخیر حکم صاحب الکبیره إلی القیامه فلا یقضی علیه بحکم ما فی الدنیا من کونه من أهل الجنه أو من أهل النار، و علی هذا المرجئه
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مِنْ جَنَابَهٍ وَ هَدَمَ الْکَعْبَهَ وَ نَکَحَ أُمَّهُ فَهُوَ عَلَی إِیمَانِ جَبْرَئِیلَ وَ مِیکَائِیلَ أَوْ قَدَرِیٌّ یَقُولُ لَا یَکُونُ مَا شَاءَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ یَکُونُ مَا شَاءَ إِبْلِیسُ أَوْ حَرُورِیٌّ یَتَبَرَّأُ مِنْ

و الوعیدیه فرقتان متقابلتان، و قیل: الإرجاء تأخیر علی علیه السلام عن الدرجه الأولی إلی الرابعه، فعلی هذا المرجئه و الشیعه فرقتان متقابلتان.

و المرجئه أصناف أربعه: مرجئه الخوارج، و مرجئه القدریه، و مرجئه الجبریه و المرجئه الخالصه و نحن هیهنا إنما نعد المقالات المرجئه الخالصه.

منهم الیونسیه أصحاب یونس النمیری، زعم أن الإیمان هو المعرفه بالله و الخضوع له و ترک الاستکبار علیه و المحبه بالقلب، فمن اجتمعت فیه هذه الخصال فهو مؤمن، و ما سوی المعرفه من الطاعه فلیس من الإیمان و لا یضر ترکها حقیقه الإیمان و لا یعذب علی ذلک إذا کان الإیمان خالصا و الیقین صادقا، و المؤمن إنما یدخل الجنه بإخلاصه و محبته لا بعمله و طاعته.

و منهم العبیدیه أصحاب عبید المکتب حکی عنه أنه قال: ما دون الشرک مغفور لا محاله، و إن العبد إذا مات علی توحیده لم یضره ما اقترف من الآثام، و زعم أن الله علی صوره إنسان.

و منهم الغسانیه أصحاب غسان الکوفی، زعم أن الإیمان معرفه الله و رسوله و الإقرار بما جاء به الرسول فی الجمله دون التفصیل، و الإیمان یزید و لا ینقص، و زعم أن قائلا لو قال: أعلم أن الله عز و جل قد حرم الخنزیر و لا أدری هل الخنزیر الذی حرمه هذه الشاه أم غیرها؟ کان مؤمنا، و لو قال: أعلم أن الله قد فرض الحج إلی الکعبه غیر أنی لا أدری أین الکعبه و لعلها بالهند کان مؤمنا، و مقصوده أن هذه الاعتقادات أمور وراء الإیمان.

و منهم الثوبانیه أصحاب أبی ثوبان المرجئ الذین زعموا أن الإیمان هو المعرفه و الإقرار بالله و رسله علیهم السلام، و بکل ما لا یجوز فی العقل أن یفعله، و ما جاز فی العقل ترکه فلیس من الإیمان.
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عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ وَ شَهِدَ عَلَیْهِ بِالْکُفْرِ أَوْ جَهْمِیٌّ یَقُولُ إِنَّمَا هِیَ مَعْرِفَهُ اللَّهِ وَحْدَهُ

و منهم الصالحیه أصحاب صالح بن عمرو قال: الإیمان هو المعرفه بالله علی الإطلاق، و زعم أن معرفه الله هی المحبه و الخضوع له، و یصح ذلک مع جحد الرسول و زعم أن الصلاه لیست بعباده الله تعالی، و أنه لا عباده له إلا الإیمان به و هو معرفته و هو خصله واحده لا یزید و لا ینقص، و کذلک الکفر خصله واحده لا یزید و لا ینقص، انتهی ملخص کلامه.

و أما القدری فقد عرفت أنه یطلق علی الجبریه و علی التفویضیه الذین قالوا إنه لیس لله تعالی و قضاؤه و قدره مدخل فی أعمال العباد، بل قال بعضهم: أنه لا یقدر الله تعالی علی التصرف فی أعمالهم و هذا الأخیر هو مراد القائل، فإنهم عزلوا الرب تعالی عن ملکه، و قالوا: لا یکون ما شاء الله، فنفوا أن یکون لله سبحانه مشیه و إراده و تدبیر و تصرف فی أفعال العباد، و أثبتوا ذلک لإبلیس.

و الحروریه الخوارج أو فرقه منهم، منسوبه إلی حروراء بالمد و القصر و فتح الحاء فیهما، و هی قریه قریبه من الکوفه، کان أول اجتماعهم و تحکیمهم فیها، و إنما سموا بذلک لأنهم لما رجعوا عن صفین و أنکروا التحکیم نزلوا بحروراء و تؤامروا فیها علی قتال علی علیه السلام فسموا حروریه.

قال المطرزی رجل جهم الوجه عبوس، و به سمی جهم بن صفوان المنسوب إلیه الجهمیه و هی فرقه شایعه علی مذهبه، و هو صاحب القول بأن الجنه و النار تفنیان، و أن الإیمان هو المعرفه فقط دون الإقرار و دون سائر الطاعات، و أنه لا فعل لأحد علی الحقیقه إلا لله و أن العباد فیما ینسب إلیهم من الأفعال کالشجر تحرکها الریح، فالإنسان لا یقدر علی شی ء إنما هو مجبور فی أفعاله لا قدره له و لا إراده و لا اختیار، انتهی.

و قال صاحب الملل: الجهمیه أصحاب جهم بن صفوان و هو من الجبریه الخالصه، وافق المعتزله فی نفی الصفات الأزلیه و زاد علیهم بأشیاء، منها قوله: لا یجوز
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لَیْسَ الْإِیمَانُ شَیْ ءٌ غَیْرُهَا قَالَ وَیْحَکَ وَ أَیَّ شَیْ ءٍ یَقُولُونَ فَقُلْتُ یَقُولُونَ إِنَّ عَلِیَّ بْنَ أَبِی طَالِبٍ ع وَ اللَّهِ الْإِمَامُ الَّذِی یَجِبُ عَلَیْنَا نَصِیحَتُهُ وَ لُزُومُ جَمَاعَتِهِمْ أَهْلُ بَیْتِهِ قَالَ فَأَخَذَ الْکِتَابَ فَخَرَقَهُ ثُمَّ قَالَ لَا تُخْبِرْ بِهَا أَحَداً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ

أن یوصف الباری تعالی بصفه یوصف بها خلقه، لأن ذلک یقتضی تشبیها فنفی کونه حیا عالما، و أثبت کونه قادرا فاعلا خالقا لأنه لا یوصف شی ء من خلقه بالقدره و الفعل و الخلق، و منها إثباته علوما حادثه للبارئ تعالی لا فی محل، قال: لا یجوز أن یعلم الشی ء قبل خلقه، و منها، قوله: فی القدره الحادثه أن الإنسان لا یقدر علی شی ء و لا یوصف بالاستطاعه و إنما هو مجبور فی أفعاله لا قدره له و لا إراده و لا اختیار، و إنما یخلق الله تعالی الأفعال فیه علی حسب ما یخلق فی سائر الجمادات، و ینسب إلیه الأفعال مجازا کما ینسب إلی الجمادات، کما یقال: أثمرت الشجره و جری الماء و تحرک الحجر و طلعت الشمس إلی غیر ذلک، و الثواب و العقاب خیر کما أن الأفعال خیر، قال: و إذا ثبت الخیر فالتکلیف أیضا کان خیرا، و منها قوله: إن حرکات أهل الخلدین منقطع، و الجنه و النار یفنیان بعد دخول أهلهما فیهما و تلذذ أهل الجنه بنعیمها، و تألم أهل النار بحمیمها، إذ لا تتصور حرکات لا تتناهی آخرا کما لا نتصور حرکات لا تتناهی أولا، و منها قوله: من أتی بالمعرفه ثم جحد بلسانه لم یکفر بجحده، لأن العلم و المعرفه لا یزول بالجحد فهو مؤمن، و قال الإیمان لا یتبعض أی لا ینقسم إلی عقد و قول و عمل و لا یتفاضل أهله فیه، فإیمان الأنبیاء و إیمان الأمه علی نمط واحد، إذ المعارف لا تتفاضل، انتهی.

" و أی شی ء یقولون" أی الأئمه علیهم السلام أو شیعتهم أو الأعم، و لا یخفی أن الثوری اللعین الذی هو رئیس الصوفیه و إمامهم، و بخرقه الکتاب أظهر کفره، و دخل فی الشرک قلبه، و خالف النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی الخصال الثلاث جمیعا.


الحدیث الثالث 

: صحیح.
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حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا نَظَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی وَلِیٍّ لَهُ یُجْهِدُ نَفْسَهُ بِالطَّاعَهِ لِإِمَامِهِ وَ النَّصِیحَهِ إِلَّا کَانَ مَعَنَا فِی الرَّفِیقِ الْأَعْلَی

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ فَارَقَ جَمَاعَهَ الْمُسْلِمِینَ قِیدَ شِبْرٍ فَقَدْ خَلَعَ رِبْقَهَ الْإِسْلَامِ مِنْ عُنُقِهِ

" یجهد" علی بناء الأفعال، أی یتعب و هو نعت" ولی" للتوضیح، و الرفیق الأعلی هم الذین أنعم الله علیهم من النبیین و الصدیقین و الشهداء و الصالحین و حسن أولئک رفیقا.

قال فی النهایه: فی حدیث الدعاء و ألحقنی بالرفیق الأعلی، الرفیق جماعه الأنبیاء الذین یسکنون أعلی علیین، و هو اسم جاء علی فعیل و معناه الجماعه کالصدیق و الخلیط، یقع علی الواحد و الجمع، و منه قوله تعالی:" وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً" و الرفیق الموافق فی الطریق، و قیل: معنی و ألحقنی بالرفیق الأعلی أی بالله تعالی، یقال: الله رفیق بعباده، من الرفق و الرأفه، و هو فعیل بمعنی فاعل، و منه حدیث عائشه سمعته یقول عند موته: بل الرفیق الأعلی.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و فی المصباح المنیر: قید رمح بالکسر، و قاد رمح أی قدر رمح، انتهی.

و هو من قبیل تشبیه المعقول بالمحسوس، و قد مر معنی الجماعه، و قال فی النهایه فیه من فارق الجماعه قدر شبر فقد خلع ربقه الإسلام من عنقه، مفارقه الجماعه ترک السنه و اتباع البدعه، و الربقه فی الأصل عروه فی حبل تجعل فی عنق البهیمه أو یدها تمسکها، فاستعارها للإسلام، یعنی ما یشد المسلم به نفسه من عری الإسلام أی حدوده و أحکامه و أوامره و نواهیه، و یجمع الربقه علی ربق مثل کسره و کسر، و یقال للحبل الذی فیه الربقه: ربق، و تجمع علی رباق و أرباق، و فی المصباح المراد بربقه الإسلام عقد الإسلام.
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5 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ فَارَقَ جَمَاعَهَ الْمُسْلِمِینَ وَ نَکَثَ صَفْقَهَ الْإِمَامِ جَاءَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَجْذَمَ


الحدیث الخامس 

: ضعیف أیضا.

و النکث نقض البیعه، و الصفقه البیعه، و فی بعض النسخ صفقه الإمام، و فی بعضها الإبهام لمدخلیتها فی البیعه، أو لکون الابتداء بها، قال الجزری: النکث نقض العهد، و قال فیه: أکبر الکبائر أن تقاتل أهل صفقتک، هو أن یعطی الرجل الرجل عهده و میثاقه ثم یقاتله، لأن المتعاهدین یصنع إحداهما یده علی ید الآخر کما یفعل المتبایعان، و هی المره من التصفیق بالیدین، و قال فیه: من تعلم القرآن ثم نسیه لقی الله یوم القیامه و هو أجذم، أی مقطوع الید من الجذم و هو القطع، و منه حدیث علی علیه السلام: من نکث بیعته لقی الله و هو أجذم لیست له ید.

قال القتیبی: الأجذم هیهنا الذی ذهبت أعضاؤه کلها و لیست الید أولی بالعقوبه من باقی الأعضاء، یقال: رجل أجذم و مجذوم إذا تهافتت أعضاؤه من الجذام، و هو الداء المعروف، قال الجوهری: لا یقال للمجذوم أجذم، و قال ابن الأنباری ردا علی ابن قتیبه: لو کان العقاب لا یقع إلا بالجاریه التی باشرت المعصیه لما عوقب الزانی بالجلد و الرجم فی الدنیا، و بالنار فی الآخره.

و قال ابن الأنباری: معنی الحدیث،: لقی الله و هو أجذم الحجه لا لسان له یتکلم و لا حجه فی یده، و قول علی علیه السلام: لیست له ید أی لا حجه له، و قیل: معناه لقیه منقطع السبب، یدل علیه قوله: القرآن سبب بید الله و سبب بأیدیکم، فمن نسیه قطع سببه.

و قال الخطابی: معنی الحدیث ما ذهب إلیه ابن الأعرابی و هو أن من نسی القرآن لقی الله خالی الید من الخیر، صفرها من الثواب، فکنی بالید عما تحویه و تشمل علیه من الخیر.

قلت: و فی تخصیص علی بذکر الید معنی لیس فی حدیث نسیان القرآن،
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بَابُ مَا یَجِبُ مِنْ حَقِّ الْإِمَامِ عَلَی الرَّعِیَّهِ وَ حَقِّ الرَّعِیَّهِ عَلَی الْإِمَامِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع مَا حَقُّ الْإِمَامِ عَلَی النَّاسِ قَالَ حَقُّهُ عَلَیْهِمْ أَنْ یَسْمَعُوا لَهُ وَ یُطِیعُوا قُلْتُ فَمَا حَقُّهُمْ عَلَیْهِمْ قَالَ یَقْسِمَ بَیْنَهُمْ بِالسَّوِیَّهِ وَ یَعْدِلَ فِی

لأن البیعه تباشرها الید من بین الأعضاء، و هو أن یضع المبایع یده فی ید الإمام عند عقد البیعه و أخذها علیه.


باب ما یجب من حق الإمام علی الرعیه و حق الرعیه علی الإمام 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" أن یسمعوا له" لعل المراد بالسماع القبول و الطاعه و الفقره الثانیه مفسره لها أو المعنی الإنصات إلیه و عدم الالتفات إلی غیره عند سماع کلامه، أو المراد بالأولی الإقرار و بالثانیه العمل.

قوله: یقسم، علی بناء التفعیل أو من باب ضرب و هو منصوب بتقدیر أن، و القسمه بالسویه أن یعطی الشریف و الوضیع من الفی ء و بیت المال سواء علی عدد الرؤوس، و هذه کانت سنه رسول الله صلی الله علیه و آله و قد غیرها خلفاء الجور بعده تألیفا لقلب الرؤساء و الأشراف، و لذلک مال الناس إلیهم و اجتمعوا علیهم و عدلوا عن إمامهم، فلما ولی أمیر المؤمنین علیه السلام الناس جدد سنه رسول الله و قام فیها علی سیرته صلی الله علیه و آله فاستوحش أکثر الناس من ذلک لألفتهم بالباطل و نسیانهم سنه الرسول صلی الله علیه و آله، فثار طلحه و الزبیر و أمثالهما علیه فاعتذر علیه السلام بأن الشرف إنما هو بحسب الدین و التقوی و هما لا یصیران سببا للتفضیل فی الدنیا، و إنما التفاضل فی ذلک فی الآخره، و هما فی الدنیا فی الحاجه سواء.

و أما ما فعله رسول الله صلی الله علیه و آله سلم فی غنائم حنین و الهوازن من تفضیل جماعه من أهل
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الرَّعِیَّهِ فَإِذَا کَانَ ذَلِکَ فِی النَّاسِ فَلَا یُبَالِی مَنْ أَخَذَ هَاهُنَا وَ هَاهُنَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ إِلَّا أَنَّهُ قَالَ هَکَذَا وَ هَکَذَا وَ هَکَذَا وَ هَکَذَا یَعْنِی مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ خَلْفِهِ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی الْعَطَّارُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا تَخْتَانُوا وُلَاتَکُمْ وَ لَا

مکه و أشراف العرب علی الأنصار علی ما نقل فإنما أمر بذلک فی خصوص تلک الواقعه لمصلحه عظیمه فی الدین، و لتألیف قلوب المنافقین و رسوخهم فی الدین، و أرضی الأنصار بذلک و اعتذر منهم، مع أنه یحتمل أن یکون ذلک التفضیل من نصیبه صلی الله علیه و آله و سهم أهل بیته علیهم السلام من الخمس.

و العدل فی الرعیه الحکم بالحق بین الناس و عدم المیل إلی أحد، و الانتصاف للمظلوم من الظالم و إجراء الحدود و الأحکام فیهم من غیر مداهنه" فإذا کان ذلک" أی القسم بالسویه و العدل فی الناس فلا یبالی بسخط الناس و خروجهم عن الدین و تفرقهم عنه، و ذهاب کل منهم إلی ناحیه کما لم یبال أمیر المؤمنین علیه السلام بذهاب طلحه و الزبیر و عائشه إلی مکه و خروجهم علیه، و لم یترک العمل بسیره الحق، و جاهد معهم و قیل: یعنی إذا تحقق قضاء الحق من الطرفین فلا یبالی من أخذ هیهنا و هیهنا أی ذهب أینما شاء و فعل ما شاء.

و قال المحدث الأسترآبادی (ره): یعنی صاحب حق الیقین فی الدین لا یحتاج إلی موافقه الناس إیاه و إنما یحتاج إلیها من یکون متزلزلا فی دینه، و معنی من أخذ هیهنا و هیهنا أی مذاهب مختلفه.


الحدیث الثانی 

: موثق" و هکذا" فی بعض النسخ ثلاثه و فی بعضها أربعه و الأخیر أنسب بالتفسیر.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و الاختیان: ضد الوفاء، و الغش ضد النصح، و الولاه جمع الوالی، و المراد
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تَغُشُّوا هُدَاتَکُمْ وَ لَا تَجْهَلُوا أَئِمَّتَکُمْ وَ لَا تَصَدَّعُوا عَنْ حَبْلِکُمْ فَتَفْشَلُوا وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ

بهم الأئمه أو الأعم منهم و من المنصوبین من قبلهم، خصوصا بل عموما أیضا، و کذا الهداه هم الأئمه علیهم السلام أو الأعم منهم و من العلماء الهادین إلی الحق.

" و لا تجهلوا" من باب علم أی اعرفوهم بصفاتهم و علاماتهم و دلائلهم، و میزوا بین ولاه الحق و ولاه الجور أو لا تجهلوا حقوقهم و رعایتهم و طاعتهم، أو علی بناء التفعیل أی لا تنسبوهم إلی الجهل" و لا تصدعوا" بحذف إحدی التائین أی لا تتفرقوا، قال الجوهری: ما صدعک عن هذا الأمر أی ما صرفک، و التصدیع التفریق و تصدع القوم تفرقوا، انتهی.

و الحبل العهد و الذمه، و الأمان، و کأنه هنا کنایه عما یتوصل به إلی النجاه و المراد الکتاب و أهل البیت علیهم السلام کما قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: کتاب الله حبل ممدود من السماء إلی الأرض، و قد مر فی الأخبار أنهم علیهم السلام حبل الله المتین، و یحتمل أن یکون المراد عن عهدکم و بیعتکم، و الفشل: الضعف و الجبن و الفعل کعلم، و فی القاموس: الریح الغلبه و القوه و الرحمه و النصره و الدوله، و هنا یحتمل الجمیع، و هو إشاره إلی قوله تعالی:" أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لا تَنازَعُوا فَتَفْشَلُوا وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ" قال البیضاوی:

لا تنازعوا باختلاف الآراء کما فعلتم ببدر و أحد، فتفشلوا جواب النهی، و الریح مستعار للدوله من حیث إنها فی تمشی أمرها و نفاذه شبیهه بها فی هبوبه و نفوذه.

و قیل: المراد بها الحقیقه فإن النصره لا یکون إلا بریح یبعثها الله، و علی هذا متعلق بالتأسیس قدم علیه لإفاده الحصر، و التأسیس بناء الأس و هو أصل البناء، و المقصود الحب علی التزام الطریقه المذکوره، و الاجتناب عما یخالفها، و جعل بناء دینهم و أعمالهم علی التمسک بحبل طاعتهم علیهم السلام.

ص: 336





وَ عَلَی هَذَا فَلْیَکُنْ تَأْسِیسُ أُمُورِکُمْ وَ الْزَمُوا هَذِهِ الطَّرِیقَهَ فَإِنَّکُمْ لَوْ عَایَنْتُمْ مَا عَایَنَ مَنْ قَدْ مَاتَ مِنْکُمْ مِمَّنْ خَالَفَ مَا قَدْ تُدْعَوْنَ إِلَیْهِ لَبَدَرْتُمْ وَ خَرَجْتُمْ وَ لَسَمِعْتُمْ وَ لَکِنْ مَحْجُوبٌ عَنْکُمْ مَا قَدْ عَایَنُوا وَ قَرِیباً مَا یُطْرَحُ الْحِجَابُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ حَمَّادٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ نُعِیَتْ إِلَی النَّبِیِّ ص نَفْسُهُ وَ هُوَ صَحِیحٌ لَیْسَ بِهِ وَجَعٌ قَالَ نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ- قَالَ فَنَادَی ص الصَّلَاهَ جَامِعَهً وَ أَمَرَ الْمُهَاجِرِینَ وَ الْأَنْصَارَ بِالسِّلَاحِ وَ اجْتَمَعَ النَّاسُ فَصَعِدَ النَّبِیُّ ص الْمِنْبَرَ

" ما عاین" أی من العذاب" ما قد تدعون إلیه" من الجهاد مع معاویه و أضرابه، و الاقتداء بأئمه الحق و متابعتهم" لبدرتم" أی أسرعتم و عجلتم إلی الطاعه" و خرجتم" إلی الجهاد" و سمعتم" أی أطعتم أمر أمامکم" و قریبا" ظرف زمان، و ما للإبهام" یطرح الحجاب" علی بناء المجهول أی بعد الموت.


الحدیث الرابع 

: مجهول کالموثق.

یقال: نعاه لی و إلی أی أخبرنی بموته" و نفسه" نائب الفاعل" نزل" به الضمیر لمصدر نعیت، و الروح الأمین جبرئیل علیه السلام" الصلاه جامعه" الصلاه منصوب بالإغراء أی احضروا الصلاه، و جامعه حال، أو الصلاه مبتدأ و جامعه خبره، أی تجمع الناس لأدائها و الأول هو المضبوط، قال فی المصباح فی قول المنادی: الصلاه جامعه حال من الصلاه و المعنی علیکم الصلاه فی حالکونها جامعه لکل الناس، و هذا کما قیل للمسجد الذی تصلی فیه الجمعه: الجامع، لأنه یجمع الناس، انتهی.

و هذا وضع لنداء الصلاه ثم استعمل لکل أمر یراد الاجتماع له، و الظاهر أن الخطبه کانت طویله مشتمله علی ذکر فضائل أهل بیته و تعیین الإمام منهم علیهم السلام کما یظهر من أخبار أخر و لما کان ذلک مظنه لإثاره الفتنه من المنافقین الذین لم یرضوا بذلک، و تعاقدوا علی أن لا یردوا الأمر إلی أهل بیته کما ورد فی الأخبار أمر الأنصار بأخذ السلاح دفعا لذلک أو أن النعی لما کان مظنه لذلک أمرهم بذلک،
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فَنَعَی إِلَیْهِمْ نَفْسَهُ ثُمَّ قَالَ أُذَکِّرُ اللَّهَ الْوَالِیَ مِنْ بَعْدِی عَلَی أُمَّتِی أَلَّا یَرْحَمَ عَلَی جَمَاعَهِ الْمُسْلِمِینَ فَأَجَلَّ کَبِیرَهُمْ وَ رَحِمَ ضَعِیفَهُمْ وَ وَقَّرَ عَالِمَهُمْ وَ لَمْ یُضِرَّ بِهِمْ فَیُذِلَّهُمْ

و المنبر من النبر بمعنی الرفع" أذکر الله" من التذکیر، و الاسمان مفعولان و التذکیر للإنذار و التحذیر و تذکیر عقاب الله و کان المراد بالوالی هنا أعم من العادل و الجائر.

" إلا یرحم" هذا یحتمل وجوها:

الأول: أن یکون بالفتح حرف تحضیض، و فی أکثر النسخ بالیاء علی بناء المجرد، و فی بعضها بالتاء علی بناء التفعل فالتحضیض للتوبیخ کما قال الرضی (ره): کلمه التحضیض إذا دخلت علی الماضی کانت للتوبیخ و اللوم علی ترک الفعل، قیل: و هذا مبنی علی أنه صلی الله علیه و آله و سلم جعل کلامه هذا حکایه لما یقع فی المستقبل من قبح أعمال الوالی و توبیخه للوالی بعد تلک الأعمال، و التعبیر عن المستقبل بالماضی لتحقق الوقوع شائع.

و الثانی: أن یکون أن لا مرکبا من أن الناصبه و لا النافیه، و یکون تقدیر الکلام أذکره الله فی أن لا یرحم أی فی عدم الرحم.

الثالث: أن یکون بالکسر کلمه استثناء أی اذکرهم فی جمیع الأحوال إلا حال الرحم کقولهم أسألک إلا فعلت کذا، و قیل: هو بتقدیر لا أسأله، نحو قول ابن عباس حین دخل مجلسا للأنصار و قاموا له بالنصر و الإیواء: إلا جلستم.

الرابع: أن تکون أن شرطیه و الفعل مجزوما.

" فأجل" من الإجلال و هو التعظیم، و قد روی عنه صلی الله علیه و آله و سلم أنه من إجلال الله إجلال ذی الشیبه المسلم، قیل: و سر ذلک أنه أکبر سنا و أکثر تجربه و أکیس حزما، و أقرب من الرجوع إلی الله تعالی" و رحم ضعیفهم" یشمل الصغیر و الفقیر و النساء، و الروایات الداله علی الرحم علیهم و الإحسان إلیهم أکثر من أن تحصی،" و وقر عالمهم" فی بعض النسخ عاملهم، و فی بعضها عاقلهم، و قد دلت الآیات و الروایات علی توقیر جمیعهم" و لم یضر بهم" من الإضرار، و یحتمل المجرد و إضرار المسلمین
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وَ لَمْ یُفْقِرْهُمْ فَیُکْفِرَهُمْ وَ لَمْ یُغْلِقْ بَابَهُ دُونَهُمْ فَیَأْکُلَ قَوِیُّهُمْ ضَعِیفَهُمْ وَ لَمْ یَخْبِزْهُمْ فِی بُعُوثِهِمْ فَیَقْطَعَ نَسْلَ أُمَّتِی ثُمَّ قَالَ قَدْ بَلَّغْتُ وَ نَصَحْتُ فَاشْهَدُوا وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَذَا آخِرُ کَلَامٍ تَکَلَّمَ بِهِ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَی مِنْبَرِهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ حَبِیبِ بْنِ أَبِی ثَابِتٍ قَالَ جَاءَ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع عَسَلٌ وَ تِینٌ مِنْ هَمْدَانَ

إهانتهم أو عدم إعانتهم و رفع الظلم عنهم، و ربما یقرأ من الضرب" و لم یفقرهم" أی لم یدعهم فقراء و یأخذ أموالهم" فیکفرهم" أی یصیر سببا لکفرهم، إذ کثیرا ما یصیر الفقر سببا للکفر لقله الصبر، و علیه حمل قوله صلی الله علیه و آله و سلم: کاد الفقر أن یکون کفرا" و لم یغلق بابه دونهم" علی بناء الأفعال و بناء المجرد لغه ردیئه و هو کنایه عن منع الوالی رعیته من الدخول إلیه و عرض الأحوال علیه، و عدم تفقده لأحوالهم، و أکل قویهم ضعیفهم أخذ أموالهم و ظلمهم إیاهم و تسلطهم علیهم.

" و لم یخبرهم" فی بعض النسخ بالخاء المعجمه ثم الباء الموحده من الخبر و هو السوق الشدید، و فی بعضها بالجیم و النون من قولهم جنزه یجنزه إذا ستره و جمعه، و فی المغرب یقال: مرت علیهم البعوث أی الجیوش، و علی التقدیرین التعلیل لا یخلو من تکلف، و ربما یقرأ بالجیم و التاء و الزای المشدده من قولهم اجتز الحشیش إذا قطعه بحیث لم یبق منه شی ء، و الأصوب ما فی نسخ قرب الإسناد و لم یجمرهم فی ثغورهم، قال فی النهایه: فی حدیث عمر: لا تجمروا الجیش فتفتنوهم، تجمیر الجیش جمعهم فی الثغور و حبسهم عن العود إلی أهلهم، انتهی.

فالتعلیل منطبق بغیر تکلف" هذا آخر کلام" أی من جمله آخر خطبه له صلی الله علیه و آله و سلم 


الحدیث الخامس 

: مرسل.

" عسل و تین" ذکر التین استطرادا، فإن اللعق کان لازقاق العسل، و یمکن أن یکون التین أیضا فی الأزقاق فاعتصر منها دبس یلعقونها، و تکلف بعضهم بجعل الواو جزء الکلمه، و قال: الوتین الواتن و هو الماء المعین الدائم، و المراد هنا الصافی
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وَ حُلْوَانَ فَأَمَرَ الْعُرَفَاءَ أَنْ یَأْتُوا بِالْیَتَامَی فَأَمْکَنَهُمْ مِنْ رُءُوسِ الْأَزْقَاقِ یَلْعَقُونَهَا وَ هُوَ یَقْسِمُهَا لِلنَّاسِ قَدَحاً قَدَحاً فَقِیلَ لَهُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ مَا لَهُمْ یَلْعَقُونَهَا فَقَالَ إِنَّ الْإِمَامَ أَبُو الْیَتَامَی وَ إِنَّمَا أَلْعَقْتُهُمْ هَذَا بِرِعَایَهِ الْآبَاءِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَصْبَهَانِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ عُیَیْنَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص قَالَ أَنَا أَوْلَی بِکُلِّ مُؤْمِنٍ مِنْ نَفْسِهِ

المائع الکثیر، قال: و یجوز کونه بالثاء المثلثه، یقال: استوثن الرجل من المال إذا استکثر منه، و قد عرفت أنه لا حاجه إلی هذه التصحیفات و التکلفات، و همدان فی النسخ بالدال المهمله، و الموافق لکتب اللغه الذال المعجمه، قال فی القاموس:

همدان قبیله بالیمن و قال: همدان بلد بناه همدان الفلوج بن سام بن نوح، و لا یخفی أن المناسب هنا البلد لا القبیله، لکنه شاع تسمیه البلد أیضا بالمهمله.

و حلوان بالضم من بلاد کردستان قریبه من بغداد، و قال فی القاموس: العریف کأمیر من یعرف أصحابه و الجمع عرفاء، و رئیس القوم، سمی به لأنه عرف بذلک أو النقیب و هو دون الرئیس، و قال: الزق بالکسر السقاء أو جلد یجز و لا ینتف للشراب و غیره و الجمع أزقاق و زقاق، انتهی.

" یلعقونها" من باب علم أی یلحسونها بألسنتهم" برعایه الآباء" أی برعایه تشبه رعایه الآباء، أو لرعایه آبائهم فإن رعایه الأولاد و احترامهم یوجب احترامهم، و ربما یقرأ الإباء بالفتح و المد الأبوه، و فی القاموس: الأبا لغه فی الأب.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

و هذا الحدیث مع تفسیره الآتی مذکور فی کتب العامه أیضا، روی مسلم بإسناده فی باب خطبه الجمعه عن جابر بن عبد الله عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال فی آخرها: أنا أولی بکل مؤمن من نفسه من ترک مالا فلأهله و من ترک دینا أو ضیاعا فعلی و إلی قال الآبی: أولی إما من الولی بمعنی القرب أو المالکیه کما فی قوله تعالی
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وَ عَلِیٌّ أَوْلَی بِهِ مِنْ بَعْدِی فَقِیلَ لَهُ مَا مَعْنَی ذَلِکَ فَقَالَ قَوْلُ النَّبِیِّ ص مَنْ تَرَکَ دَیْناً أَوْ ضَیَاعاً فَعَلَیَّ وَ مَنْ تَرَکَ مَالًا فَلِوَرَثَتِهِ فَالرَّجُلُ لَیْسَتْ لَهُ عَلَی نَفْسِهِ وِلَایَهٌ

" ثُمَّ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِّ" أی مالکهم، أو من الولایه بالکسر و منه ولی الیتیم و القتیل، أی من یتولی أمرهما، و الوالی فی البلد أو من الولایه بالفتح بمعنی النصره، و منه قوله تعالی:" ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ مَوْلَی الَّذِینَ آمَنُوا" أی ناصرهم.

و استدل المازری و غیره بقوله: أنا أولی بکل مؤمن من نفسه، علی أنه لو اضطر صلی الله علیه و آله و سلم إلی طعام أو غیره و ربه أیضا مضطر إلیه لکان أحق به من ربه، و وجب علی ربه بذله له، و هذا و إن جاز لکنه لم یقع و لم ینقل.

نقل محیی الدین البغوی عن ابن قتیبه: أن الضیاع بالکسر جمع ضائع کجیاع جمع جائع، و الضیعه ما یکون منه عیش الرجل من حرفه و تجاره، و فی الصحاح:

الضیعه العقار، و قوله: فعلی معناه فعلی قضاء دینه و کفایه ضیعته، قال المازری:

و الأصح أنه لیس مختصا به بل یجب ذلک علی الأئمه من بیت المال إن کان فیه سعه و لیس ثمه ما هو أهم منه، و قال بعضهم: أنه من خصائصه فلا یجب علی الأئمه، انتهی.

و قال فی النهایه فیه: من ترک ضیاعا فإلی، الضیاع العیال، و أصله مصدر ضاع یضیع ضیاعا فسمی العیال بالمصدر، کما تقول: من مات و ترک فقرا أی فقراء، و إن کسرت الضاد کان جمع ضائع کجائع و جیاع، و قال فی المغرب فیه: من ترک مالا فلیرثه عصبته من کانوا، و من ترک دینا أو ضیاعا و روی ضیعه فلیأتنی فأنا مولاه، کلاهما علی تقدیر حذف المضاف أو تسمیه بالمصدر، و المعنی من ترک عیالا ضیعا أو من هو بعرض أن یضیع کالذریه الصغار فلیأتنی فأنا ولیهم و الکافل لهم أرزقهم من بیت المال، انتهی" فقال: قول النبی" أی معناه قول النبی أو سببه و قیل: هذا تفسیر للشی ء بمثال له لو عرف لعرف معنی ذلک الشی ء.

" لیست له علی نفسه ولایه" لعله کنایه علی أنه ملوم مخذول عنه نفسه، أو
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إِذَا لَمْ یَکُنْ لَهُ مَالٌ وَ لَیْسَ لَهُ عَلَی عِیَالِهِ أَمْرٌ وَ لَا نَهْیٌ إِذَا لَمْ یُجْرِ عَلَیْهِمُ النَّفَقَهَ وَ النَّبِیُّ وَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ مَنْ بَعْدَهُمَا أَلْزَمَهُمْ هَذَا فَمِنْ هُنَاکَ صَارُوا أَوْلَی بِهِمْ مِنْ أَنْفُسِهِمْ

أنه لا یمکنه حمل نفسه علی النوافل و الآداب و الإنفاق و أداء الدیون و غیرها مما یتیسر بغیر المال، و قیل: إنما لم یکن لعدیم المال علی نفسه ولایه لعدم إنفاقه علی نفسه، و إنما الولایه لولی النعمه، و قیل: أی لیست له ولایه فی أداء دیونه إذا عجز عنه، انتهی.

و عدم الولایه علی العیال بالأمر و النهی لأنه لا یمکنه أن یأمرهم بالجلوس فی بیوتهم و ینهاهم عن الخروج منها، لأنه لا بد لهم من تحصیل النفقه أو أمرهم بالتقتیر فی النفقه و نهیهم عن إعطاء المال لأحد لأنه لیس له مال عندهم.

قوله علیه السلام: ألزمهم هذا، لعل الضمیر المستتر راجع إلی الله تعالی و الضمیر البارز إلی النبی و الأئمه علیهم السلام، و الإشاره إلی الإنفاق و أداء الدیون، و قیل: إلی الولایه المتقدمه، و یحتمل أن یکون ألزم أفعل تفضیل و ضمیر الجمع راجعا إلی الناس، و قیل: المستتر فی ألزمهم راجع إلی النبی و أمیر المؤمنین و من بعدهما، و إنما أفرد لأنه لا یتحقق الإلزام إلا من الإمام الحی و هو لا یکون إلا واحدا منهم، و الضمیر المنصوب للرجل و عیاله،" و هذا" عباره عن المال اللازم لهم لأجل النفقه، و المراد بالإلزام إعطاء القدر اللازم من المال، انتهی.

و لا یخفی بعده، و أقول: ربما یتوهم التنافی بین هذا الخبر و بین ما ورد من الأخبار من طرق الخاصه و العامه من أنه صلی الله علیه و آله و سلم ترک الصلاه علی من توفی و علیه دین، و قال: صلوا علی صاحبکم، و فی طریقنا: حتی ضمنه بعض أصحابه، و قد یجاب بأن هذا کان قبل ذلک عند التضییق و عدم حصول الغنائم، و ذلک کان بعد التوسع فی بیت المال و الفتوحات و الغنائم، و یؤیده ما روی من طرقهم أنه کان یؤتی بالمتوفی و علیه دین فیقول صلی الله علیه و آله و سلم: هل ترک لدینه قضاء فإن قیل ترک صلی، فلما فتح الله تعالی الفتوح قال صلی الله علیه و آله و سلم: أنا أولی بالمؤمنین من أنفسهم، من توفی و ترک دینا فعلی،
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وَ مَا کَانَ سَبَبُ إِسْلَامِ عَامَّهِ الْیَهُودِ إِلَّا مِنْ بَعْدِ هَذَا الْقَوْلِ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ إِنَّهُمْ آمَنُوا عَلَی أَنْفُسِهِمْ وَ عَلَی عِیَالاتِهِمْ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ صَبَّاحِ بْنِ سَیَابَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَیُّمَا مُؤْمِنٍ أَوْ مُسْلِمٍ مَاتَ وَ تَرَکَ دَیْناً لَمْ یَکُنْ فِی فَسَادٍ وَ لَا إِسْرَافٍ فَعَلَی الْإِمَامِ أَنْ یَقْضِیَهُ فَإِنْ لَمْ یَقْضِهِ فَعَلَیْهِ إِثْمُ ذَلِکَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ- إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ

و من ترک مالا فلورثته.

و قال النووی فی شرح صحیح المسلم: کان صلی الله علیه و آله و سلم أولا لا یصلی علی من مات مدیونا زجرا له فلما فتح الله تعالی الفتوح علیه کان یقضی دینه و کان من خصائصه، و الیوم لا یجب علی الإمام ذلک، انتهی.

و أقول: یحتمل أن یکون ترک الصلاه نادرا للتأدیب، لئلا یستخف بالدین و إن کان یقضی آخرا دینه أو لا یقضی لهذه المصلحه أو یکون ترک الصلاه لمن استدان فی معصیه أو إسراف فإنه لا یجب أداء دینه حینئذ علی الإمام کما یدل علیه الخبر الآتی، أو لمن کان یتهاون به و لم یکن عازما علی الأداء" و أنهم أمنوا" من باب علم أی علموا أنهم لا یضیعون مع الإسلام و أنفسهم و عیالهم فی ضمان النبی و الإمام.


الحدیث السابع 

: مجهول.

" و صباح" بالفتح و التشدید و سیابه بالفتح و التخفیف، و" أیما" مرکب من أی و ما الزائده لتأکید العموم، و هو مبتدأ مضاف إلی مؤمن، و التردید إما من الراوی أو المراد بالمؤمن الکامل الإیمان، و بالمسلم کل من صحت عقائده، أو المؤمن من صحت عقائده و المسلم من أظهر الشهادتین و سائر العقائد الحقه و إن کان منافقا، فإن الأحکام علی الظاهر، و کان المنافقون مشارکین مع المؤمنین فی الأحکام الظاهره، و الفساد بالفتح اسم مصدر باب الأفعال أی الصرف فی المعصیه، و الإسراف بذل المال زائدا علی ما ینبغی و إن کان فی مصرف حق" فإن لم یقضه" أی علی الفرض المحال
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وَ الْمَساکِینِ الْآیَهَ فَهُوَ مِنَ الْغَارِمِینَ وَ لَهُ سَهْمٌ عِنْدَ الْإِمَامِ فَإِنْ حَبَسَهُ فَإِثْمُهُ عَلَیْهِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ حَنَانٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَصْلُحُ الْإِمَامَهُ إِلَّا لِرَجُلٍ فِیهِ ثَلَاثُ خِصَالٍ وَرَعٌ یَحْجُزُهُ عَنْ مَعَاصِی اللَّهِ وَ حِلْمٌ یَمْلِکُ بِهِ غَضَبَهُ وَ حُسْنُ الْوِلَایَهِ عَلَی مَنْ یَلِی حَتَّی یَکُونَ لَهُمْ کَالْوَالِدِ الرَّحِیمِ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی حَتَّی یَکُونَ لِلرَّعِیَّهِ کَالْأَبِ الرَّحِیمِ

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ رَجُلٍ مِنْ طَبَرِسْتَانَ یُقَالُ لَهُ مُحَمَّدٌ قَالَ قَالَ مُعَاوِیَهُ وَ لَقِیتُ الطَّبَرِیَّ مُحَمَّداً بَعْدَ ذَلِکَ فَأَخْبَرَنِی قَالَ سَمِعْتُ عَلِیَّ بْنَ مُوسَی ع یَقُولُ الْمُغْرَمُ إِذَا تَدَیَّنَ أَوِ اسْتَدَانَ فِی حَقٍ

أو هو مبنی علی أن الإمام أعم من إمام الحق و الجور" الآیه" منصوب بنزع الخافض أی إلی آخر الآیه، و یدل علی أن الغارمین یشمل الأحیاء و الأموات.


الحدیث الثامن 

مجهول و آخره مرسل.

" لا تصلح" بفتح اللام أو ضمها، و الخصال جمع خصله و هی الفضائل و الخلال، و الورع اجتناب المعاصی بل الشبهات أیضا، و فی القاموس حجزه یحجزه و یحجزه منعه و کفه، و الولایه بالکسر الکلاءه و الرعایه.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

و طبرستان بلاد واسعه بین جیلان و خراسان، و النسبه طبری" و قال" کلام علی بن محمد، و الضمیر لسهل" بعد ذلک" أی بعد روایه محمد بن أسلم لمعاویه الحدیث، و المغرم بضم المیم و فتح الراء المدیون" الوهم" أی الشک بین تدین و استدان، و هو کلام سهل أو علی، و قال فی القاموس: أدان و أدان و استدان و تدین أخذ دینا، انتهی.
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الْوَهْمُ مِنْ مُعَاوِیَهَ أُجِّلَ سَنَهً فَإِنِ اتَّسَعَ وَ إِلَّا قَضَی عَنْهُ الْإِمَامُ مِنْ بَیْتِ الْمَالِ

بَابُ أَنَّ الْأَرْضَ کُلَّهَا لِلْإِمَامِ ع

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْکَابُلِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ وَجَدْنَا فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع- إِنَّ الْأَرْضَ لِلَّهِ یُورِثُها مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ أَنَا وَ أَهْلُ بَیْتِیَ الَّذِینَ

" أجل" علی بناء المفعول من التفعیل و هو علی الاستحباب أو الوجوب، و إلا حرف استثناء أو مرکب من إن الشرطیه و حرف النفی، أی إن لم یتسع و الأخیر أوفق.


باب أن الأرض کلها للإمام علیه السلام 


الحدیث الأول 

: حسن.

" إِنَّ الْأَرْضَ لِلَّهِ" افتتح علیه السلام کلامه بذکر الآیه الکریمه و فرع علیه ما ذکره بعده، و الآیه فی سوره الأعراف هکذا" قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ اسْتَعِینُوا بِاللَّهِ وَ اصْبِرُوا إِنَّ الْأَرْضَ لِلَّهِ یُورِثُها مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ، قالُوا أُوذِینا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَأْتِیَنا وَ مِنْ بَعْدِ ما جِئْتَنا قالَ عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُهْلِکَ عَدُوَّکُمْ وَ یَسْتَخْلِفَکُمْ فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ" و الآیه و إن کانت مسوقه فی قصه بنی إسرائیل لکن الحکم عام، و أیضا ما ذکر فی القصص و أحوال الماضین من المؤمنین و الکافرین ظاهره لهم و باطنه لهذه الأمه کما مر.

و سیأتی تأویل فرعون و هامان بالأولین و قارون بالثالث فی قوله تعالی:

" وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّهً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ، وَ نُمَکِّنَ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ نُرِیَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما مِنْهُمْ ما کانُوا یَحْذَرُونَ"
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أَوْرَثَنَا اللَّهُ الْأَرْضَ وَ نَحْنُ الْمُتَّقُونَ وَ الْأَرْضُ کُلُّهَا لَنَا فَمَنْ أَحْیَا أَرْضاً مِنَ الْمُسْلِمِینَ فَلْیَعْمُرْهَا وَ لْیُؤَدِّ خَرَاجَهَا إِلَی الْإِمَامِ مِنْ أَهْلِ بَیْتِی وَ لَهُ مَا أَکَلَ مِنْهَا فَإِنْ تَرَکَهَا أَوْ أَخْرَبَهَا وَ أَخَذَهَا رَجُلٌ مِنَ الْمُسْلِمِینَ مِنْ بَعْدِهِ فَعَمَرَهَا وَ أَحْیَاهَا فَهُوَ أَحَقُّ بِهَا مِنَ الَّذِی تَرَکَهَا یُؤَدِّی خَرَاجَهَا إِلَی الْإِمَامِ مِنْ أَهْلِ بَیْتِی وَ لَهُ مَا أَکَلَ مِنْهَا حَتَّی یَظْهَرَ الْقَائِمُ مِنْ أَهْلِ بَیْتِی بِالسَّیْفِ فَیَحْوِیَهَا وَ یَمْنَعَهَا وَ یُخْرِجَهُمْ مِنْهَا کَمَا حَوَاهَا رَسُولُ اللَّهِ

و غیرها من الآیات، و قد قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: یکون فی هذه الأمه ما کانت فی بنی إسرائیل حذو النعل بالنعل و القذه بالقذه، و" أنا" إشاره إلی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لأنه کان المملی لکتاب علی علیه السلام و هو کاتبه کما مر.

و قوله: فمن أحیی، کأنه کلام أبی جعفر علیه السلام لقوله: کما حواها رسول الله، أو فیه التفات و المجموع کلام الرسول صلی الله علیه و آله و سلم، قال الشهید الثانی (ره) فی الروضه:

کل أرض فتحت عنوه و کان عند الفتح مواتا و کذا کل ما لم یجر علیها ید مسلم فإنه للإمام علیه السلام، و لا یجوز إحیاؤه إلا بإذنه مع حضوره و مع غیبته یباح الإحیاء، و مثله ما لو جری علیه ملکه ثم باد أهله، و لو جری علیه ملک مسلم معروف فهو له و لوارثه بعده، و لا ینتقل عنه بصیرورته مواتا مطلقا، و قیل: یملکها المحیی بعد صیرورتها مواتا و تبطل حق السابق بصحیحه أبی خالد الکابلی، و هذا هو الأقوی، و موضع الخلاف ما إذا کان السابق ملکها بالإحیاء، فلو کان قد ملکها بالشراء و نحوه لم یزل ملکه عنها إجماعا علی ما نقله العلامه فی التذکره، ثم قال (ره): و حکم الموات أن یتملکه من أحیاه إذا قصد تملکه مع غیبه الإمام علیه السلام سواء فی ذلک المسلم و الکافر لعموم: من أحیی أرضا میته فهی له، و لا یقدح فی ذلک کونها للإمام علیه السلام علی تقدیر ظهوره، لأن ذلک لا یقصر عن حقه من غیرها کالخمس و المغنوم بغیر إذنه، فإنه بید الکافر و المخالف علی وجه الملک حال الغیبه، و لا یجوز انتزاعه منه فهنا أولی، و إن لا یکن الإمام غائبا افتقر الإحیاء إلی إذنه إجماعا، ثم إن کان مسلما ملکها بإذنه، و فی ملک الکافر مع الإذن قولان، و لا إشکال فیه لو حصل، إنما
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ص وَ مَنَعَهَا إِلَّا مَا کَانَ فِی أَیْدِی شِیعَتِنَا فَإِنَّهُ یُقَاطِعُهُمْ عَلَی مَا فِی أَیْدِیهِمْ وَ یَتْرُکُ الْأَرْضَ فِی أَیْدِیهِمْ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ أَخْبَرَنِی أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَمَّنْ رَوَاهُ قَالَ الدُّنْیَا وَ مَا فِیهَا لِلَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ لِرَسُولِهِ وَ لَنَا فَمَنْ غَلَبَ عَلَی شَیْ ءٍ مِنْهَا فَلْیَتَّقِ اللَّهَ وَ لْیُؤَدِّ حَقَّ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ لْیَبَرَّ إِخْوَانَهُ فَإِنْ لَمْ یَفْعَلْ ذَلِکَ فَاللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ نَحْنُ بُرَآءُ مِنْهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ رَأَیْتُ مِسْمَعاً بِالْمَدِینَهِ وَ قَدْ کَانَ حَمَلَ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع تِلْکَ السَّنَهَ مَالًا فَرَدَّهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ لَهُ لِمَ رَدَّ عَلَیْکَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ الْمَالَ الَّذِی حَمَلْتَهُ إِلَیْهِ قَالَ فَقَالَ

الإشکال فی جواز إذنه علیه السلام له نظرا إلی أن الکافر هل له أهلیه ذلک أم لا، و المسأله قلیله الجدوی، انتهی.

و أقول: ظاهر الخبر اشتراط الإسلام فی التملک بالإحیاء بل ظاهره أنه لا یملک أحد أرضا و إنما یصیر أولی بها ما دام یعمرها، و الملک للإمام و کون الخمس و أضرابه ملکا لمن بیده فی زمن الغیبه غیر معلوم، بل إنما یعلم تجویز الأئمه علیهم السلام شراءها ممن هی بیده و اتهابها منهم و أمثال ذلک، و هذه لا تدل علی الملکیه بل یمکن أن یکون ذلک إذنا للشیعه فی التصرف فی أموالهم بتلک الوسائل.


الحدیث الثانی 

: ضعیف موقوف أو مضمر.

و کون من رواه عباره عن الإمام کما قیل بعید، و المراد بحق الله إما أداء الخراج إلی الإمام أو الزکاه و الخمس الواجبین، فیکون هذا تجویزا للشیعه فی التصرف فی أموالهم و أراضیهم إذا أخذوها من سلاطین الجور بالشروط المذکوره، و یقال بررته کعلمت و ضربت أی وصلته و أحسنت إلیه و یقال: بری ء منه کعلم براء کسحاب و هو بری ء کعلیم و الجمع ککتاب و غراب و فقهاء.


الحدیث الثالث 

: صحیح و مسمع کمنبر ابن عبد الملک.
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لِی إِنِّی قُلْتُ لَهُ حِینَ حَمَلْتُ إِلَیْهِ الْمَالَ إِنِّی کُنْتُ وُلِّیتُ الْبَحْرَیْنَ الْغَوْصَ فَأَصَبْتُ أَرْبَعَمِائَهِ أَلْفِ دِرْهَمٍ وَ قَدْ جِئْتُکَ بِخُمُسِهَا بِثَمَانِینَ أَلْفَ دِرْهَمٍ وَ کَرِهْتُ أَنْ أَحْبِسَهَا عَنْکَ وَ أَنْ أَعْرِضَ لَهَا وَ هِیَ حَقُّکَ الَّذِی جَعَلَهُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فِی أَمْوَالِنَا فَقَالَ أَ وَ مَا لَنَا مِنَ الْأَرْضِ وَ مَا أَخْرَجَ اللَّهُ مِنْهَا إِلَّا الْخُمُسُ یَا أَبَا سَیَّارٍ إِنَّ الْأَرْضَ کُلَّهَا لَنَا فَمَا أَخْرَجَ اللَّهُ مِنْهَا مِنْ شَیْ ءٍ فَهُوَ لَنَا فَقُلْتُ لَهُ وَ أَنَا أَحْمِلُ إِلَیْکَ الْمَالَ کُلَّهُ فَقَالَ یَا أَبَا سَیَّارٍ

" ولیت البحرین" بفتح الواو و کسر اللام المخففه یقال: ولی الأمر یلیه و تولاه إذا فعله و ارتکبه، أو بضم الواو و تشدید اللام المکسوره من قولهم ولاه الأمیر: عمل کذا فتولاه و تقلده، و الغوص إما بدل اشتمال للبحرین أو مفعول للولایه أو التولیه، و البحرین مفعول فیه.

" أن أعرض لها" أی التعرض لها، و قیل: أی أکون حجابا بینک و بینها، و یدل کغیره من الأخبار علی أنه یجب إخراج جمیع الخمس إلی الإمام، و لیس لصاحب المال إخراج النصف إلی سائر الأصناف، بل علی الإمام أن یعطیهم بقدر کفایتهم فإن زاد شی ء فله، و إن نقص فعلیه، و یدل علی أن له علیه السلام العفو عن حصه الأصناف لکن إجراء ذلک فی زمان الغیبه مشکل، فإن فی زمان حضورهم علیهم السلام یعطون عوض حصص الأصناف، و مع غیبه الإمام علیه السلام لا یمکنه إیصال عوض حصصهم إلیهم، فلا بد من صرفها إلی الفقیه النائب له علیه السلام لیوصلها إلی أربابها.

و قول مسمع: و هی حقک، و تقریره علیه السلام لا یدلان علی عدم استحقاق سائر الأصناف أصلا، بل یمکن أن یکون مراده بقوله: حقک، إنک آخذه و المتولی لإخراجه، لئلا ینافی ظاهر الآیه.

و یدل علی أن کل ما فی أیدی الشیعه من الأراضی فی زمان الهدنه و الغیبه فقد أحلوا لهم التصرف فیها و فی حاصلها، و لا یلزمهم أداء خراجها و إن کان للمسلمین فیه حق، لأن آخذ الخراج غیر متمکن من أخذه، أو لأن للإمام بالولایه العامه تحلیل ذلک، و أنه لا یجب الأداء إلی سلاطین الجور و إن أحالوه علی المستحقین.
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قَدْ طَیَّبْنَاهُ لَکَ وَ أَحْلَلْنَاکَ مِنْهُ فَضُمَّ إِلَیْکَ مَالَکَ وَ کُلُّ مَا فِی أَیْدِی شِیعَتِنَا مِنَ الْأَرْضِ فَهُمْ فِیهِ مُحَلَّلُونَ حَتَّی یَقُومَ قَائِمُنَا فَیَجْبِیَهُمْ طَسْقَ مَا کَانَ فِی أَیْدِیهِمْ وَ یَتْرُکَ الْأَرْضَ فِی أَیْدِیهِمْ وَ أَمَّا مَا کَانَ فِی أَیْدِی غَیْرِهِمْ فَإِنَّ کَسْبَهُمْ مِنَ الْأَرْضِ حَرَامٌ عَلَیْهِمْ حَتَّی یَقُومَ قَائِمُنَا فَیَأْخُذَ الْأَرْضَ مِنْ أَیْدِیهِمْ وَ یُخْرِجَهُمْ صَغَرَهً:" قَالَ عُمَرُ بْنُ یَزِیدَ فَقَالَ لِی أَبُو سَیَّارٍ مَا أَرَی أَحَداً مِنْ أَصْحَابِ الضِّیَاعَ وَ لَا مِمَّنْ یَلِی الْأَعْمَالَ یَأْکُلُ حَلَالًا غَیْرِی إِلَّا مَنْ طَیَّبُوا لَهُ ذَلِکَ

" فیجبیهم" أی فیجبی منهم علی الحذف و الإیصال، و الجبایه أخذ الخراج تقول: جبیت الخراج جبایه أی أخذته، و الطسق بفتح المهمله و قد تکسر، و فی النهایه فی حدیث عمر: خذ الطسق من أرضیهما، الطسق الوظیفه من خراج الأرض المقرره علیهما، و هو فارسی معرب، انتهی.

و المراد هنا خراج السنین الآتیه لا الماضیه، بخلاف المخالفین فإنه یأخذ منهم خراج السنین الماضیه لکن لیس هذا مصرحا فی الخبر، إذ یمکن أن یکون هذا حراما علیهم و لم یؤمر علیه السلام بأخذه منهم، و فی القاموس: الصاغر الراضی بالذل و الجمع صغره ککتبه، و فی الصحاح الضیاع بالکسر جمع الضیعه و هی العقار أی الأرض و النخل.

فإن قیل: کیف خص أبو سیار التحلیل بنفسه مع أنه علیه السلام حلل جمیع الشیعه من الأراضی؟ قلت: لعل التخصیص لعدم سماع سائر الشیعه ذلک منه علیه السلام، و الحلیه إنما تحصل بعد العلم بالتحلیل، فقوله: إلا من طیبوا له ذلک، أی سمعوا ذلک منه بواسطه أو بغیر واسطه أو یقال: المراد بمن طیبوا له جمیع الشیعه، أو أن التحلیل إنما کان للخراج فقط، فلا ینافی عدم حلیه خمس الزراعات، مع أنه یحتمل أن یکون المراد سائر الحرف و الصناعات قال فی النهایه: ضیعه الرجل ما یکون منه معاشه کالصنعه و التجاره و الزراعه و غیر ذلک، و منه الحدیث: أفشی الله علیه ضیعته أی أکثر علیه معاشه.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الرَّازِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَ مَا عَلَی الْإِمَامِ زَکَاهٌ فَقَالَ أَحَلْتَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ أَ مَا عَلِمَتْ أَنَّ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهَ لِلْإِمَامِ یَضَعُهَا حَیْثُ یَشَاءُ وَ یَدْفَعُهَا إِلَی مَنْ یَشَاءُ جَائِزٌ لَهُ ذَلِکَ مِنَ اللَّهِ إِنَّ الْإِمَامَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ لَا یَبِیتُ لَیْلَهً أَبَداً وَ لِلَّهِ فِی عُنُقِهِ حَقٌّ یَسْأَلُهُ عَنْهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ صَالِحِ بْنِ حَمْزَهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ مُصْعَبٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ أَوِ الْمُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا لَکُمْ مِنْ هَذِهِ الْأَرْضِ فَتَبَسَّمَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی بَعَثَ جَبْرَئِیلَ ع وَ أَمَرَهُ أَنْ یَخْرِقَ بِإِبْهَامِهِ ثَمَانِیَهَ أَنْهَارٍ فِی الْأَرْضِ


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

" أحلت" أی أتیت بالمحال، قال فی القاموس: المحال من الکلام بالضم ما عدل عن وجهه کالمستحیل، و أحال: أتی به" یضعها حیث یشاء" أی من الأصناف" و یدفعها إلی من یشاء" أی من الأشخاص، أو الأول یراد به الأماکن کبیت المال، أو الثانی تأکید للأول، و ظاهره نفی وجوب الزکاه علیهم، و هو خلاف المشهور.

و قوله علیه السلام: لا یبیت کأنه تعلیل لعدم الوجوب، إذ لو وجبت الزکاه لزم أن یبیت لیله أو أکثر" و لله فی عنقه حق یسأله عنه" و ذلک لأن زکاه الغلات تجب عند بدو الصلاح، و لا تخرج إلا عند التصفیه، فلو وجبت علیه لزم اشتغال ذمته بإخراجها فی تلک المده، و کذا الأنعام فإن مرعاها قد یکون بعیدا عن بلد الإمام علیه السلام، و یحتمل أن یکون المعنی أن الدنیا کلها للإمام و الناس کلهم رعیه الإمام، فالحقوق اللازمه علیه أکثر من الزکاه و هو یعطی جمیعها من غیر تأخیر لیله و الأول أظهر.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

و کان التبسم لأجل من التبعیضیه" یخرق" کینصر و یضرب أی یشق و یحفر، و منهم من حمل الکلام علی الاستعاره التمثیلیه لبیان أن حدوث الأنهار و نحوها مستند
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مِنْهَا سَیْحَانُ وَ جَیْحَانُ وَ هُوَ نَهَرُ بَلْخٍ وَ الْخشوع وَ هُوَ نَهَرُ الشَّاشِ وَ مِهْرَانُ وَ هُوَ نَهَرُ الْهِنْدِ وَ نِیلُ مِصْرَ وَ دِجْلَهُ وَ الْفُرَاتُ فَمَا سَقَتْ أَوِ اسْتَقَتْ فَهُوَ لَنَا وَ مَا کَانَ لَنَا فَهُوَ

إلی قدره الله تعالی ردا علی الفلاسفه الذین یسندونها إلی الطبائع، و فی أکثر النسخ جیحان بالألف و فی بعضها بالواو، و فی النهایه سیحان و جیحان نهران بالعواصم عند المصیصه و طرسوس، و فی القاموس: سیحان نهر بالشام و آخر ببصره، و سیحون نهر بما وراء النهر و نهر بالهند، و قال: جیحون نهر خوارزم و جیحان نهر بالشام و الروم معرب جهان، انتهی.

فظهر أن الواو هنا أصوب، و علی الأول کان التفسیر من بعض الرواه، فیمکن أن یکون اشتباها منه، و لو کان من الإمام علیه السلام و صح الضبط کان الاشتباه من اللغویین، و یؤید الأول ما رواه السیوطی فی تفسیره الدر المنثور عن ابن عباس عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: أنزل الله من الجنه إلی الأرض خمسه أنهار، سیحون و هو نهر الهند، و جیحون و هو نهر بلخ، و دجله و الفرات و هما نهرا العراق، و النیل و هو نهر، مصر، الخبر.

و الشاش بلد بما وراء النهر کما فی القاموس، و قال المولی عبد العلی البیرجندی، هو بقدر ثلثی الجیحون و منبعه من بلاد الترک و یمر إلی المغرب مائلا إلی الجنوب إلی أخجند ثم إلی فاراب ثم ینصب فی بحیره خوارزم، و تسمیته بالخشوع لم نجدها فیما عندنا من کتب اللغه و غیرها.

" فما سقت" أی سقته من الأشجار و الأراضی و الزروع، أو استقت أی أخذت الأنهار منه و هو البحر المطیف بالدنیا أو بحر السماء، فالمقصود أن أصلها و فرعها لنا، أو ضمیر استقت راجع إلی ما باعتبار تأنیث معناه، و التقدیر استقت منها، و ضمیر منها المقدر للأنهار، فالمراد بما سقت ما جرت علیها من غیر عمل، و بما استقت ما شرب منها بعمل کالدولاب و شبهه، و نسبه الاستقاء إلیها علی المجاز کذا خطر بالبال و هو أظهر.
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لِشِیعَتِنَا وَ لَیْسَ لِعَدُوِّنَا مِنْهُ شَیْ ءٌ إِلَّا مَا غَصَبَ عَلَیْهِ وَ إِنَّ وَلِیَّنَا لَفِی أَوْسَعَ فِیمَا بَیْنَ ذِهْ إِلَی ذِهْ یَعْنِی بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا الْمَغْصُوبِینَ عَلَیْهَا خالِصَهً لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ بِلَا غَصْبٍ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الرَّیَّانِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الْعَسْکَرِیِّ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ رُوِیَ لَنَا أَنْ لَیْسَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص مِنَ

و قیل: ضمیر استقت راجع إلی الأنهار علی الإسناد المجازی، لأن الاستقاء فعل لمن یخرج الماء منها بالحفر و الدولاب، یقال: استقیت من البئر أی أخرجت الماء منها، و بالجمله یعتبر فی الاستقاء ما لا یعتبر فی السقی من الکسب و المبالغه فی الاحتمال.

" إلا ما غصب علیه" علی بناء المعلوم و الضمیر للعدو أی غصبنا علیه، أو علی بناء المجهول أی إلا شی ء صار مغصوبا علیه یقال: غصبه علی شی ء أی قهره و الاستثناء منقطع إن کان اللام للاستحقاق و إن کان للانتفاع فمتصل، و ذه إشاره إلی المؤنث أصلها ذی قلبت الیاء هاء" المغصوبین علیها" الحاصل أن خالصه حال مقدره من قبیل قولهم جاءنی زید صائدا صقره غدا قال فی مجمع البیان: قال ابن عباس یعنی أن المؤمنین یشارکون المشرکین فی الطیبات فی الدنیا، ثم یخلص الله الطیبات فی الآخره للذین آمنوا، و لیس للمشرکین فیها شی ء، انتهی.

ثم اعلم أنه علیه السلام ذکر فی الأول ثمانیه و إنما ذکر فی التفصیل سبعه، فیحتمل أن یکون ترک واحدا منها لأنه لم یکن فی مقام تفصیل الجمیع، و لذا قال: منها سیحان (إلخ) و قیل: لما کان سیحان اسما لنهرین نهر بالشام و نهر بالبصره أراد هنا کلیهما من قبیل استعمال المشترک فی معنییه و هو بعید، و لعله سقط واحد منها من الرواه و کأنه کان جیحان و جیحون، فظن بعض النساخ أو الرواه أحدهما فأسقط و حینئذ یستقیم التفسیر أیضا.


الحدیث السادس 

: ضعیف و المکتوب إلیه أبو الحسن الثالث الهادی علیه السلام و عدم
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الدُّنْیَا إِلَّا الْخُمُسُ فَجَاءَ الْجَوَابُ إِنَّ الدُّنْیَا وَ مَا عَلَیْهَا لِرَسُولِ اللَّهِ ص

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص خَلَقَ اللَّهُ آدَمَ وَ أَقْطَعَهُ الدُّنْیَا قَطِیعَهً فَمَا کَانَ لآِدَمَ ع فَلِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ مَا کَانَ لِرَسُولِ اللَّهِ فَهُوَ لِلْأَئِمَّهِ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ ص

8 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ جَبْرَئِیلَ ع کَرَی بِرِجْلِهِ خَمْسَهَ أَنْهَارٍ وَ لِسَانُ الْمَاءِ یَتْبَعُهُ- الْفُرَاتَ وَ دِجْلَهَ وَ نِیلَ مِصْرَ وَ مِهْرَانَ

ذکر أهل بیته لأنه کان معلوما أنه ما کان له فهو بعده لهم علیهم السلام.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور" و أقطعه" أی ملکه کما فی سائر الأخبار، و قال فی النهایه: الإقطاع یکون تملیکا و غیر تملیک.


الحدیث الثامن 

: حسن کالصحیح بل أقوی منه.

و فی القاموس: کری النهر کرضی استحدث حفره، و الفرات معروف و هو أفضل الأنهار بحسب الأخبار کما سیأتی فی کتاب المزار.

و قال البیرجندی یخرج من جبال أرزن روم، ثم یمر نحو المشرق إلی الملطیه ثم إلی الکوفه حتی ینصب فی البطائح، و دجله نهر بغداد معروف، قال البیرجندی یخرج من بلاد الروم من شمال میافارقین من تحت حصار ذی القرنین، و یذهب من جهه الشمال و المغرب إلی جهه الجنوب و المشرق و یمر بمدینه آمد و الموصل و سر من رأی و بغداد، ثم إلی واسط ثم ینصب فی بحر فارس، و النیل بمصر معروف، و قال البیرجندی: هو أفضل الأنهار لبعد منبعه و مروره علی الأحجار و الحصبات، و لیس فیه و حل و لا یخضر الحجر فیه کغیره، و یمر من الجنوب إلی الشمال و هو سریع الجری و زیادته فی أیام نقص سائر المیاه، و منبعه مواضع غیر معموره فی جنوب خط الاستواء، و لذا لم یعلم منبعه علی التحقیق، و نقل عن بعض حکماء الیونان أن ماءه یجتمع من عشره أنهار بین کل نهرین منها اثنان و عشرون فرسخا فتنصب تلک الأنهار فی بحیره،
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وَ نَهْرَ بَلْخٍ فَمَا سَقَتْ أَوْ سُقِیَ مِنْهَا فَلِلْإِمَامِ وَ الْبَحْرُ الْمُطِیفُ بِالدُّنْیَا لِلْإِمَامِ

ثم منها یخرج نهر مصر متوجها إلی الشمال حتی ینتهی إلی مصر، فإذا جازها و بلغ شنطوف انقسم قسمین ینصبان فی البحر، و قال: مهران هو نهر السند یمر أولا فی ناحیه ملتان ثم یمیل إلی الجنوب و یمر بالمنصوره ثم یمر حتی ینصب فی بحر دیبل من جانب المشرق، و هو نهر عظیم و ماؤه فی غایه العذوبه و شبیه بنیل مصر، و یکون فیه التمساح کالنیل، انتهی.

و نهر بلخ هو جیحون، و قال البیرجندی: یخرج عموده من حدود بدخشان ثم یجتمع معه أنهار کثیره و یذهب إلی جهه المغرب و الشمال إلی حدود بلخ ثم یجاوزه إلی ترمد، ثم یذهب إلی المغرب و الجنوب إلی ولایه زم ثم یمر إلی المغرب و الشمال إلی أن ینصب فی بحیره خوارزم، انتهی.

" فما سقت" أی بأنفسها" أو سقی منها" أی سقی الناس منها، و هذا الخبر رواه الصدوق فی الفقیه بسند صحیح عن أبی البختری و زاد فی آخره و هو أ فسیکون، و لعله من الصدوق فصار سببا للإشکال، لأن أفسیکون معرب آبسکون و هو بحر الخزر، و یقال له بحر جرجان و بحر طبرستان و بحر مازندران و طوله ثمانمائه میل و عرضه ستمائه میل، و ینصب فیه أنهار کثیره منها نهر آمل، و هذا البحر غیر محیط بالدنیا، بل محاط بالأرض من جمیع الجوانب، و لا یتصل بالمحیط.

و کأنه (ره) إنما تکلف ذلک لأنه لا یحصل من المحیط شی ء و هو غیر مسلم، و قرأ بعض الأفاضل المطیف بضم المیم و سکون الطاء و فتح الیاء اسم مفعول أو اسم مکان من الطواف، و لا یخفی ضعفه، فإن اسم المفعول منه مطاف بالضم أو مطوف، و اسم المکان کالأول، أو مطاف بالفتح و ربما یقرأ مطیف بتشدید الیاء المفتوحه و هو أیضا غیر مستقیم، لأنه بالمعنی المشهور واوی و المفعول من باب التفعیل مطوف، و أیضا کان ینبغی أن یقال المطیف به الدنیا، نعم قال فی القاموس: طیف به طیفا یطیف أکثر الطواف، انتهی.
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عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ السَّرِیِّ بْنِ الرَّبِیعِ قَالَ" لَمْ یَکُنِ ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ یَعْدِلُ بِهِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ شَیْئاً وَ کَانَ لَا یَغُبُّ إِتْیَانَهُ ثُمَّ انْقَطَعَ عَنْهُ وَ خَالَفَهُ وَ کَانَ سَبَبُ ذَلِکَ أَنَّ أَبَا مَالِکٍ الْحَضْرَمِیَّ کَانَ أَحَدَ رِجَالِ هِشَامٍ وَ وَقَعَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ مُلَاحَاهٌ فِی شَیْ ءٍ مِنَ الْإِمَامَهِ قَالَ ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ الدُّنْیَا کُلُّهَا لِلْإِمَامِ ع عَلَی جِهَهِ الْمِلْکِ وَ إِنَّهُ أَوْلَی بِهَا مِنَ الَّذِینَ هِیَ فِی أَیْدِیهِمْ وَ قَالَ أَبُو مَالِکٍ لَیْسَ کَذَلِکَ أَمْلَاکُ

لکن حمله علی هذا أیضا یحتاج إلی تکلف شدید و ما فی الکتاب أظهر و أصوب، و المعنی أن البحر المطیف بالدنیا أی بالأرض أیضا للإمام علیه السلام و الله یعلم.


الحدیث التاسع 

: مجهول موقوف.

" لا یعدل" کیضرب أی لا یوازن به أحد أو لا یسوی بینه و بین غیره، بل یفضله علی من سواه أو لا یعدل بصحبته شیئا بل یرجحها علی کل شی ء" و کان لا یغب إتیانه" أی کان یأتیه کل یوم و لا یجعل ذلک غبا بأن یأتیه یوما و لا یأتیه یوما، قال فی النهایه:

فیه زر غبا تزدد حبا، الغب من أوراد الإبل أن ترد الماء و تدعه یوما ثم تعود، فنقله إلی الزیاره و إن جاء بعد أیام یقال: غب إذا جاء زائرا بعد أیام، و قال الحسن فی کل أسبوع، و منه الحدیث: اغبوا فی عیاده المریض، أی لا تعوده فی کل یوم لما یجد من ثقل العواد و سألت فلانا حاجه فغب فیها، أی لم یبالغ، انتهی.

فظهر أنه یمکن أن یقرأ هنا علی بناء الأفعال أو من باب نصر، و الملاحاه المنازعه علی جهه الملک، قیل: أی علی جهه الاستقلال و الاستبداد بلا مشارکه" و أنه أولی بها" عطف تفسیر" و کذلک" إشاره إلی الجمله التی بعده، و المراد بالفی ء هنا الأنفال لقوله تعالی:" ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْهُمْ فَما أَوْجَفْتُمْ عَلَیْهِ مِنْ خَیْلٍ وَ لا رِکابٍ" و یدخل فیه ما انقرض أهله و بطون الأودیه و الآجام و رؤوس الجبال، و المراد بالمغنم إما خمسه تخصیصا بعد التعمیم، أو ما غنم فی جهاد وقع بغیر إذنه علیه السلام، فإن کل الغنیمه له علی المشهور، أو المراد به ما یصطفیه من الغنیمه، أو المراد أن اختیار
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النَّاسِ لَهُمْ إِلَّا مَا حَکَمَ اللَّهُ بِهِ لِلْإِمَامِ مِنَ الْفَیْ ءِ وَ الْخُمُسِ وَ الْمَغْنَمِ فَذَلِکَ لَهُ وَ ذَلِکَ أَیْضاً قَدْ بَیَّنَ اللَّهُ لِلْإِمَامِ أَیْنَ یَضَعُهُ وَ کَیْفَ یَصْنَعُ بِهِ فَتَرَاضَیَا بِهِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ وَ صَارَا إِلَیْهِ فَحَکَمَ هِشَامٌ لِأَبِی مَالِکٍ عَلَی ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ فَغَضِبَ ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ وَ هَجَرَ هِشَاماً بَعْدَ ذَلِکَ

جمیع ذلک بیده و قسمته علی الأصناف إلیه کالخمس، و کان نزاعهما یرجع إلی اللفظ لأن النبی صلی الله علیه و آله و سلم و الإمام علیه السلام بعده أولی بأنفس الناس و أموالهم، و له أن یتصرف فی جمیع ذلک لکن لا یتصرف إلا فی الأشیاء المخصوصه التی ذکرها أبو مالک.

أو یقال: کون الأرض للإمام، معناه أن الناس إنما یتصرفون فیها بإذنه و تمکینه و حکمه فإنه صلوات الله علیه عند بسط یده یخرج المخالفین له من الأرض، و الشیعه إنما یتصرفون فی أموالهم بسبب ولایته و بحکمه فما حکم أنه لیس لهم یجب علیهم رفع أیدیهم عنه، و ما حکم أنه لهم فیأخذ منهم الصدقات و الأخماس و سائر الحقوق، فهم بمنزله عبیده و تحت یده یجری علیهم و علی أموالهم حکمه، و یأخذ الضریبه منهم، و لا ینافی ذلک کونهم أولی بأموالهم بحکم الإمام علیه السلام، کما أن کون الأرض لله لا ینافی کونها للإمام بالمعنی المذکور، و لا ینافی کون الأملاک لأربابها بمعنی آخر، فلا ینافی الآیات و الأخبار الداله علی أن الناس مسلطون علی أموالهم، و أنهم أولی بما فی أیدیهم من غیرهم، و سائر أحکام الشریعه من البیع و الشراء و الإجاره و الصلح و القرض و غیرها.

و اعلم أن المشهور بین الأصحاب أن الأرضین علی أربعه أقسام:

الأول: المفتوحه عنوه و هی ما أخذت من الکفار بالغلبه و القهر و الاستیلاء، و حکمها علی المشهور أنها للمسلمین قاطبه لا یختص بها الغانمون، و عند بعضهم أنها کذلک بعد إخراج الخمس لأهله.

و فی بعض حواشی القواعد لما ذکر المصنف یخرج منه الخمس: هذا فی حال ظهور الإمام، و أما فی حال الغیبه ففی الأخبار ما یدل علی أنه لا خمس فیه، قال فی
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المنتهی: الأرضون علی أربعه أقسام: أحدها ما یملک بالاستغنام و یؤخذ قهرا بالسیف، فإنها تکون للمسلمین قاطبه، و لا یختص بها المقاتله بل یشارکهم غیر المقاتله من المسلمین، و کما لا یختصون بها کذلک لا یفضلون، بل هی للمسلمین قاطبه ذهب إلیه علماؤنا أجمع.

ثم قال (ره): و علی الروایه التی رواها أصحابنا أن کل عسکر أو فرقه غزت بغیر أمر الإمام فغنمت تکون الغنیمه للإمام خاصه، تکون هذه الأرضون و غیرها مما فتحت بعد الرسول إلا ما فتح فی أیام أمیر المؤمنین علیه السلام، إن صح شی ء من ذلک تکون للإمام خاصه، و تکون من جمله الأنفال التی له خاصه لا یشرکه فیها غیره، انتهی.

ثم المعروف من مذهب الأصحاب حل الخراج فی زمان غیبه الإمام علیه السلام فی الجمله.

قال المحقق (ره) فی الشرائع: ما یأخذه السلطان الجائر من الغلات باسم المقاسمه أو الأموال باسم الخراج عن حق الأرض و من الأنعام باسم الزکاه یجوز ابتیاعه و قبول هبته، و لا یجب إعادته علی أربابه و إن عرف بعینه، و قال الشهید الثانی قدس سره:

المقاسمه حصه من حاصل الأرض تؤخذ عوضا عن زراعتها، و الخراج مقدار من المال یضرب علی الأرض أو الشجر حسب ما یراه الحاکم، و نبه بقوله باسم المقاسمه و اسم الخراج علی أنهما لا یتحققان إلا بتعیین الإمام العادل إلا أن ما یأخذ الجائر فی زمن تغلبه قد أذن أئمتنا علیهم السلام فی تناوله منه، و أطبق علیه علماؤنا، لا نعلم فیه مخالفا و إن کان ظالما فی أخذه، لاستلزام ترکه و القول بتحریمه الضرر و الحرج العظیم علی هذه الطائفه، و لا یشترط رضا المالک و لا یقدح فیه تظلمه ما لم یتحقق الظلم بالزیاده عن المعتاد أخذه من عامه المسلمین فی ذلک الزمان.
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و اعتبر بعض الأصحاب فی تحققها اتفاق السلطان و العمال علی القدر و هو بعید الوقوع و الوجه، و کما یجوز ابتیاعه و استیهابه یجوز سائر المعاوضات و لا یجوز تناوله بغیر إذن الجائر و لا یشترط قبض الجائر له و إن أفهمه قوله ما یأخذه الجائر، فلو أحاله به أو وکله فی قبضه أو باعه و هو فی ید المالک أو ذمته حیث یصح البیع کفی، و وجب علی المالک الدفع، و کذا القول فیما یأخذه باسم الزکاه و لا یختص ذلک بالأنعام کما أفادته العباره، بل حکم زکاه الأموال و الغلات کذلک، لکن یشترط هنا أن لا یأخذ الجائر زیاده عن الواجب شرعا فی مذهبه، و أن یکون صرفه لها علی وجهها المعتبر عندهم، بحیث لا یعد عندهم غاصبا أو یمتنع الأخذ منه عندهم أیضا.

و یحتمل الجواز مطلقا نظرا إلی إطلاق النص و الفتوی، و یجی ء مثله فی المقاسمه و الخراج، لأن مصرفها مصرف بیت المال و له أرباب مخصوصون عندهم أیضا و هل تبرأ ذمه المالک من إخراج الزکاه مره أخری یحتمله کما فی الخراج و المقاسمه، مع أن حق الأرض واجب لمستحق مخصوص، و التعلیل بکون دفع ذلک حقا واجبا علیه و عدمه، لأن الجائر لیس من نائب المستحقین فیتعذر النیه و لا یصح الإخراج بدونها، و علی الأول یعتبر النیه عند الدفع إلیه کما یعتبر فی سائر الزکوات.

و الأقوی عدم الاجتزاء بذلک بل غایته سقوط الزکاه عما یأخذه إذا لم یفرط و وجوب دفعه إلیه أعم من کونه علی وجه الزکاه أو المضی معهم فی أحکامهم و التحرز عن الضرر بمباینتهم، و لو أقطع الجائر أرضا مما تقسم أو تخرج أو عاوض علیها فهو تسلیط منه علیها فیجوز للمقطع و المعاوض أخذهما من الزارع و المالک، کما یجوز إحالته علیه.

و الظاهر أن الحکم مختص بالجائر المخالف للحق نظرا إلی معتقده من استحقاقه ذلک عندهم، فلو کان مؤمنا لم یحل أخذ ما یأخذه منهما لاعترافه بکونه
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ظالما فیه، و إنما المرجع حینئذ إلی رأی الحاکم الشرعی مع احتمال الجواز مطلقا، نظرا إلی إطلاق النص و الفتوی، و وجه التقیید أصاله المنع إلا ما أخرجه الدلیل، و تناوله للمخالف متحقق و المسؤول عنه للأئمه علیهم السلام إنما کان مخالفا للحق فیبقی الباقی و إن وجد مطلقا فالقرائن داله علی إراده المخالف منه التفاتا إلی الواقع و الغالب، انتهی. ثم إنهم قالوا: النظر فی تلک الأراضی إلی الإمام و قال بعضهم علی هذا الکلام:

هذا مع ظهور الإمام علیه السلام، و فی الغیبه یختص بها من کانت بیده بسبب شرعی کالشراء و الإرث و نحوهما، لأنها و إن لم یملک رقبتها لکونها لجمیع المسلمین إلا أنها تملک تبعا لآثار المتصرف و یجب علیه الخراج أو المقاسمه، و یتولاهما الجائر و لا یجوز جحدهما و لا منعهما و لا التصرف فیهما إلا بإذنه باتفاق الأصحاب، و لو لم یکن علیها ید فقضیه کلام الأصحاب توقف جواز التصرف فیها علی إذنه، حیث حکموا بأن الخراج و المقاسمه منوطه برأیه، و هما کالعوض من التصرف، و إذا کان العوض منوطا برأیه فالمعوض کذلک، و یحتمل جواز التصرف مطلقا و قال آخر من الأصحاب:

هذا مع ظهوره و بسط یده، أما مع غیبته کهذا الزمان فکل أرض یدعی أحد ملکها بشراء و إرث و نحوهما، و لا یعلم فساد دعواه یقر فی یده کذلک لجواز صدقه، و حملا لتصرفه علی الصحه، فإن الأرض المذکوره یمکن تملکها بوجوه: منها إحیاؤها میته، و منها شراؤها تبعا لأثر التصرف فیها من بناء و غرس و نحوهما کما سیأتی، و ما لا ید مملکه لأحد فهو للمسلمین قاطبه إلا أن من یتولاه الجائر من مقاسمتها و خراجها یجوز لنا تناوله منه بالشراء و غیره من الأسباب المملکه بإذن أئمتنا علیهم السلام لنا فی ذلک، و قد ذکر الأصحاب أنه لا یجوز لأحد جحدهما و لا منعهما و لا التصرف فیهما إلا بإذنه، بل ادعی بعضهم الاتفاق علیه.

و هل یتوقف التصرف فی هذا القسم منها علی إذن الحاکم الشرعی إن کان متمکنا
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من صرفها فی وجهها بناء علی کونه نائبا من المستحق علیه السلام و مفوضا إلیه ما هو أعظم من ذلک؟ الظاهر ذلک، و حینئذ فیجب علیه صرف حاصلها فی مصالح المسلمین، و مع عدم التمکن أمرها إلی الجائر، و أما جواز التصرف فیها کیف اتفق لکل أحد من المسلمین فبعید جدا، بل لم أقف علی قائل به لأن المسلمین بین قائل بأولویه الجائر و توقف التصرف علی إذنه، و بین مفوض للأمر إلی الإمام العادل، فمع غیبته یرجع الأمر إلی نائبه، فالتصرف بدونهما لا دلیل علیه، انتهی.

ثم المشهور أنه یجوز یبع تلک الأراضی و هبتها و معاوضتها و وقفها و رهنها و إجارتها و غیر ذلک، تبعا لآثار المتصرف فیها، و تدل علیه أخبار کثیره.

الثانی: من أقسام الأرضین: أرض من أسلم علیها أهلها طوعا من غیر قتال، فهی تترک فی أیدیهم ملکا لهم، یصح لهم التصرف فیها بالبیع و الشراء و الوقف و سائر التصرفات إذا عمروها، و یؤخذ منهم العشر أو نصف العشر علی وجه الزکاه إذا بلغ النصاب، فإن ترکوا عمارتها فعن الشیخ و أبی الصلاح أن الإمام یقبلها ممن یعمرها و یعطی صاحبها طسقها و أعطی المتقبل حصته و ما یبقی فهو متروک لمصالح المسلمین فی بیت مالهم، و عن ابن حمزه أنهم إذا ترکوا عمارتها حتی صارت خرابا کانت حینئذ لجمیع المسلمین یقبلها الإمام ممن یقوم بعمارتها بحسب ما یراه من نصف أو ثلث أو ربع، و علی متقبلها بعد إخراج مؤنه الأرض و حق القباله فیما یبقی من خاصه من غلتها إذا بلغ خمس أوسق أو أکثر من ذلک العشر أو نصف العشر.

و عن ابن إدریس أن الأولی ترک ما قاله الشیخ فإنه مخالف للأصول و الأدله العقلیه و السمعیه، فإن ملک الإنسان لا یجوز لأحد أخذه و لا التصرف فیه بغیر إذنه و اختیاره، و قرب فی المختلف قول الشیخ نظرا إلی أنه أنفع للمسلمین و أعود علیهم، فکان سائغا ثم قال: و أی عقل یمنع من الانتفاع بأرض ترک أهلها عمارتها
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بَابُ سِیرَهِ الْإِمَامِ فِی نَفْسِهِ وَ فِی المَطْعَمِ وَ الْمَلْبَسِ إِذَا وَلِیَ الْأَمْرَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حُمَیْدٍ وَ جَابِرٍ الْعَبْدِیِّ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّ اللَّهَ جَعَلَنِی إِمَاماً لِخَلْقِهِ فَفَرَضَ عَلَیَّ التَّقْدِیرَ فِی نَفْسِی وَ مَطْعَمِی وَ مَشْرَبِی وَ مَلْبَسِی کَضُعَفَاءِ النَّاسِ کَیْ یَقْتَدِیَ

و إیصال أربابها حق الأرض، مع أن الروایات متظافره بذلک.

الثالث من أقسام الأرضین أرض الصلح فإن کان أربابها صولحوا علی أن الأرض لهم فهی لهم، و إن صولحوا علی أنها للمسلمین و لهم السکنی و علیهم الجزیه فالعامر المسلمین قاطبه و الموات للإمام خاصه، و إذا شرطت الأرض لهم فعلیهم ما یصالحهم الإمام و یملکونها و یتصرفون فیها بالبیع و غیره، و لو أسلم الذمی ملک أرضه و سقط مال الصلح عنه.

الرابع من أقسام الأرضین الأنفال، و هی کل أرض موات سواء ماتت بعد الملک أم لا، و کل أرض أخذت من الکفار من غیر قتال سواء انجلی أهلها أو سلموها طوعا و رؤوس الجبال و بطون الأودیه و الآجام، و ظاهر کلام أکثر الأصحاب اختصاص هذه الثلاثه بالإمام علیه السلام من غیر تقیید.

و قال ابن إدریس: و رؤوس الجبال و بطون الأودیه التی هی ملکه، فأما ما کان من ذلک فی أرض المسلمین و ید مسلم علیه فلا یستحقه علیه السلام، بل ذلک فی أرض المفتوحه عنوه و المعادن التی فی بطون الأودیه مما هی له.

أقول: هذا ما ذکره القوم فی ذلک، و ظاهر هذه الأخبار غیر منطبق علیها إلا بتأویلات قد أومأنا إلی بعضها، و الله یعلم حقائق الأحکام و حججه الکرام علیهم السلام.


باب سیره الإمام فی نفسه و فی المطعم و الملبس إذا ولی الأمر


الحدیث الأول 

: مجهول.

" و التقدیر" التضییق" فی نفسی و مطعمی" کان العطف للتفسیر، و ذکر النفس
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الْفَقِیرُ بِفَقْرِی وَ لَا یُطْغِیَ الْغَنِیَّ غِنَاهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْمُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَوْماً جُعِلْتُ فِدَاکَ ذَکَرْتُ آلَ فُلَانٍ وَ مَا هُمْ فِیهِ مِنَ النَّعِیمِ فَقُلْتُ لَوْ کَانَ هَذَا إِلَیْکُمْ لَعِشْنَا مَعَکُمْ فَقَالَ هَیْهَاتَ یَا مُعَلَّی أَمَا وَ اللَّهِ أَنْ لَوْ کَانَ ذَاکَ مَا کَانَ إِلَّا سِیَاسَهَ اللَّیْلِ وَ سِیَاحَهَ النَّهَارِ وَ لُبْسَ الْخَشِنِ وَ أَکْلَ

للإشاره إلی أنه مخصوص به علیه السلام فی مطمعه و هو اسم مکان أو مصدر، و الحاصل فی أکله أو فی کیفیه أکله أو فی طعامه، و قس علیه جاریه، و قیل: فی نفسی، أی فی ارتکاب أموری المتعلقه بکسب المعاش و ضبط المملکه و نحوهما، بأن لا أکون کالمتکبرین المترفین الذین یخدمهم الخدمه فی کل أمورهم أو أکثرها" کضعفاء الناس" أی کالذین لا مال لهم" کی یقتدی الفقیر" أی یسلک مسلک الفقراء اقتداء بی أو هو کنایه عن الرضا بالفقر.

و الحاصل أن الفقیر لما رأی إمامه قد رضی بالدون من المعیشه، رضی بفقره، و کذا الغنی إذا رآه فقیرا لم یطغه غناه، و علم أنه لو کان فی الغناء خیرا لکان الإمام أولی به.


الحدیث الثانی 

: مختلف فیه.

" آل فلان" هم بنو العباس" لعشنا" أی لتنعمنا" معکم" أی مع تنعمکم" و الله أن لو کان" أن زائده لربط جواب القسم بالقسم، و کان تامه" إلا سیاسه اللیل" أی سیاسه الناس و حراستهم عن الشر باللیل أو سهر اللیل و محافظته مجازا، و قیل:

هی ریاضه النفس فیها بالاهتمام لأمور الناس و تدبیر معاشهم و معادهم مضافا إلی العبادات البدنیه لله، و فی النهایه: السیاسه القیام علی الشی ء بما یصلحه.

" و سیاحه النهار" ریاضه النفس فیه بالدعوه و الجهاد و السعی فی حوائج المؤمنین ابتغاء مرضات الله، و قیل: الصوم، و لا یخفی عدم الاختصاص بهذا الزمان و إن ورد بهذا المعنی، قال فی النهایه: فیه لا سیاحه فی الإسلام، یقال: ساح فی الأرض
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الْجَشِبِ فَزُوِیَ ذَلِکَ عَنَّا فَهَلْ رَأَیْتَ ظُلَامَهً قَطُّ صَیَّرَهَا اللَّهُ تَعَالَی نِعْمَهً إِلَّا هَذِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ غَیْرُهُمَا بِأَسَانِیدَ مُخْتَلِفَهٍ فِی احْتِجَاجِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع عَلَی عَاصِمِ بْنِ زِیَادٍ حِینَ لَبِسَ

یسیح ساحه إذا ذهب فیها و أصله من السیح و هو الماء الجاری المنبسط علی الأرض، أراد مفارقه الأمصار و سکنی البراری و ترک شهود الجمعه و الجماعات.

و قیل: أراد الذین یسیحون فی الأرض بالشر و النمیمه و الإفساد بین الناس، و من الأول الحدیث: سیاحه هذه الأمه الصیام، قیل: للصائم سائح لأن الذی یسیح فی الأرض متعبدا یسیح و لا زاد معه و لا ماء فحین یجد یطعم و الصائم یمضی نهاره و لا یأکل و لا یشرب شیئا فشبه به، و الخشن ضد الناعم، و الجشب الطعام الغلیظ، قال الجوهری: طعام جشب أی غلیظ، و یقال: هو الذی لا أدم معه.

قوله علیه السلام: فزوی، أی صرف و أبعد ذلک عنا" فهل رأیت" تعجب منه علیه السلام فی صیروره الظلم علیهم نعمه لهم، و حصر لمثله فیه، و کان المراد بالظلامه هنا الظلم و فی القاموس: المظلمه بکسر اللام و کثمامه ما تظلمه الرجل، و فی المغرب یقال: عند فلان مظلمتی و ظلامتی أی حقی الذی أخذ منی ظلما.


الحدیث الثالث 

: مرسل معتبر بل هو کالمتواتر روی بأسانید و فی متنه اختلاف و المضمون مشترک.

منها ما رواه السید رضی الله عنه فی نهج البلاغه قال: من کلام له بالبصره و قد دخل علی العلاء بن زیاد الحارثی یعوده و هو من أصحابه، فلما رأی سعه داره قال:

ما کنت تصنع بسعه هذه الدار فی الدنیا و أنت إلیها فی الآخره کنت أحوج، و بلی إن شئت بلغت بها الآخره تقرئ فیها الضیف، و تصل فیها الرحم، و تطلع منها الحقوق مطالعها فإذا أنت بلغت بها الآخره، فقال له العلاء: یا أمیر المؤمنین أشکو إلیک أخی عاصم ابن زیاد! قال: و ما له؟ قال: لبس العباء و تخلی من الدنیا، قال: علی به فلما جاء قال: یا عدی نفسه لقد استهام بک الخبیث، أ ما رحمت أهلک و ولدک؟ أ تری الله أحل
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لک الطیبات و هو یکره أن تأخذها أنت أهون علی الله من ذلک، قال: یا أمیر المؤمنین هذا أنت فی خشونه ملبسک و جشوبه مأکلک؟ قال: ویحک إنی لست کانت إن الله فرض علی أئمه الحق أن یقدروا أنفسهم بضعفه الناس کیلا یتبیغ بالفقیر فقره.

و قال ابن أبی الحدید فی الشرح: اعلم أن الذی رویته عن الشیوخ و رأیته بخط عبد الله بن أحمد الخشاب رحمه الله أن الربیع بن زیاد الحارثی أصابته نشابه فی جبینه فکانت تنتقض علیه فی کل عام فأتاه علی علیه السلام عائدا فقال: کیف تجدک أبا عبد الرحمن؟ قال أجدنی یا أمیر المؤمنین لو کان لا یذهب مآبی إلا بذهاب بصری لتمنیت ذهابه، قال:

و ما قیمه بصرک عندک؟ قال: لو کانت لی الدنیا لفدیته بها قال: لا جرم لیعطینک الله علی قدر ذلک، إن الله یعطی علی قدر الألم و المصیبه و عنده تضعیف کثیر.

قال الربیع: یا أمیر المؤمنین أ لا أشکو إلیک عاصم بن زیاد أخی؟ قال: ما له؟

قال: لبس العباء و ترک الملإ، و غم أهله و حزن ولده؟ فقال علیه السلام: ادعوا لی عاصما، فلما أتاه عبس فی وجهه و قال: ویلک یا عاصم أ تری الله أباح لک اللذات و هو یکره ما أخذت أنت منها لأنت أهون علی الله من ذلک أو ما سمعته یقول:" مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیانِ" ثم قال:" یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجانُ" و قال:" وَ مِنْ کُلٍّ تَأْکُلُونَ لَحْماً طَرِیًّا وَ تَسْتَخْرِجُونَ حِلْیَهً تَلْبَسُونَها" أما و الله لابتذال نعم الله بالفعال أحب إلیه من ابتذالها بالمقال، و قد سمعتم الله یقول:" وَ أَمَّا بِنِعْمَهِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ" و قوله:" قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ".

إن الله خاطب المؤمنین بما خاطب به المرسلین فقال:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا
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الْعَبَاءَ وَ تَرَکَ الْمُلَاءَ وَ شَکَاهُ أَخُوهُ الرَّبِیعُ بْنُ زِیَادٍ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَّهُ قَدْ غَمَّ أَهْلَهُ وَ أَحْزَنَ وُلْدَهُ بِذَلِکَ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع عَلَیَّ بِعَاصِمِ بْنِ زِیَادٍ فَجِی ءَ بِهِ فَلَمَّا رَآهُ عَبَسَ فِی وَجْهِهِ فَقَالَ لَهُ أَ مَا اسْتَحْیَیْتَ مِنْ أَهْلِکَ أَ مَا رَحِمْتَ وُلْدَکَ أَ تَرَی اللَّهَ

کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ" و قال:" یا أَیُّهَا الرُّسُلُ کُلُوا مِنَ الطَّیِّباتِ وَ اعْمَلُوا صالِحاً" و قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لبعض نسائه: ما لی أراک شعثاء مرهاء سلتاء قال عاصم: فلم اقتصرت یا أمیر المؤمنین علی لبس الخشن و أکل الجشب؟ قال: إن الله تعالی افترض علی أئمه العدل أن یقدروا لأنفسهم بالقوم کیلا یتبیغ بالفقیر فقره، فما قام علی علیه السلام حتی نزع عاصم العباء و لبس ملاءه.

و لنرجع إلی شرح الحدیث، قوله: حین لبس العباء، و هو جمع عباءه بالفتح فیهما، و هی الکساء و کان المراد به جعلها شعارا و المواظبه علی لبس ثیاب الصوف الخشنه، و ترک القطن و نحوه، و الاکتفاء بلبسها فی الصیف و الشتاء کما ورد فی وصایا النبی صلی الله علیه و آله و سلم لأبی ذر: یجی ء من بعدی أقوام یلبسون الصوف فی صیفهم و شتائهم، یرون لهم بذلک الفضل علی غیرهم أولئک تلعنهم ملائکه السماء و ملائکه الأرض.

و الملإ بالضم و المد جمع ملاءه بهما أیضا و هی الثوب اللین الرقیق" أنه" بفتح الهمزه أی بأنه،" و علی" اسم فعل بمعنی ائتونی، و قال ابن أبی الحدید یقول:

علی بفلان أی أحضره و الأصل أعجل به علی، فحذف فعل الأمر و دل الباقی علیه" أ ما استحییت" استفهام توبیخی" أ تری الله أحل لک الطیبات" أی فی قوله:" قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ" و قوله:" یا أَیُّهَا النَّاسُ کُلُوا مِمَّا فِی الْأَرْضِ حَلالًا طَیِّباً" و قوله:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ
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أَحَلَّ لَکَ الطَّیِّبَاتِ وَ هُوَ یَکْرَهُ أَخْذَکَ مِنْهَا أَنْتَ أَهْوَنُ عَلَی اللَّهِ مِنْ ذَلِکَ أَ وَ لَیْسَ اللَّهُ یَقُولُ وَ الْأَرْضَ وَضَعَها لِلْأَنامِ. فِیها فاکِهَهٌ وَ النَّخْلُ ذاتُ الْأَکْمامِ أَ وَ لَیْسَ اللَّهُ یَقُولُ مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیانِ. بَیْنَهُما بَرْزَخٌ لا یَبْغِیانِ إِلَی قَوْلِهِ یَخْرُجُ مِنْهُمَا

ما رَزَقْناکُمْ وَ اشْکُرُوا لِلَّهِ إِنْ کُنْتُمْ إِیَّاهُ تَعْبُدُونَ" و قوله:" وَ کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ حَلالًا طَیِّباً" و قوله:" الْیَوْمَ أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّباتُ" و غیر ذلک.

" و هو یکره" الجمله حالیه و الهون الذل و الحقاره و الخفه و السهوله، و هان علیه الشی ء أی خف، و قال ابن أبی الحدید: فإن قیل: ما معنی قوله علیه السلام أنت أهون علی الله من ذلک؟ قلت: لأن فی الشاهد قد یحل الواحد منا لصاحبه فعلا مخصوصا محاباه و مراقبه له، و هو یکره أن یفعله، و البشر أهون علی الله تعالی من أن یحل لهم أمرا مجامله و استصلاحا للحال معهم و هو یکره منهم فعله، انتهی.

و المعنی أن کراهیه ذلک مختصه بالأمراء و ولاه الأمر و أنت أهون علی الله من ذلک، فلا تقس نفسک بهم کما سیأتی و الأول أظهر، و الکم بالکسر وعاء الطلع و غطاء النور و الجمع أکمه و أکمام، ذکره الفیروزآبادی.

" مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیانِ" قال البیضاوی: أی أرسلهما من مرجت الدابه إذا أرسلتها، و المعنی أرسل البحر الملح و البحر العذب یلتقیان یتجاوران و یتماس سطوحهما، أو بحری فارس و الروم یلتقیان فی المحیط لأنهما خلیجان ینشعبان منه بینهما برزخ حاجز من قدره الله، أو من الأرض" لا یَبْغِیانِ" لا یبغی أحدهما الآخر بالممازجه و إبطال الخاصیه، أو لا یتجاوزان حدیهما بإغراق ما بینهما" یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجانُ" و قال: اللؤلؤ کبار الدر و المرجان صغاره، و قیل: المرجان الخرز الأحمر.

قیل: الدر یخرج من المالح لا من العذب فما وجه قوله: یخرج منهما؟ و أجیب
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اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجانُ فَبِاللَّهِ لَابْتِذَالُ نِعَمِ اللَّهِ بِالْفَعَالِ أَحَبُّ إِلَیْهِ مِنِ ابْتِذَالِهَا بِالْمَقَالِ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَمَّا بِنِعْمَهِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ فَقَالَ عَاصِمٌ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فَعَلَی مَا اقْتَصَرْتَ فِی مَطْعَمِکَ عَلَی الْجُشُوبَهِ وَ فِی مَلْبَسِکَ عَلَی الْخُشُونَهِ فَقَالَ وَیْحَکَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَرَضَ عَلَی أَئِمَّهِ الْعَدْلِ أَنْ یُقَدِّرُوا أَنْفُسَهُمْ بِضَعَفَهِ النَّاسِ کَیْلَا یَتَبَیَّغَ

بأن المراد من مجتمعهما أو من أحدهما و هو الملح، أی أنه لما اجتمع مع العذب حتی صار کالشی ء الواحد کان المخرج من أحدهما کالمخرج منهما.

و وجه الاستدلال بالآیه أن الامتنان بهما یدل علی جواز الانتفاع منهما و التحلی بهما، و الابتذال ضد الصیانه و ابتذال نعمه الله بالفعال بفتح الفاء أن یصرفها فیما ینبغی، متوسعا من غیر ضیق و بالمقال أن یذکر نعم الله علی نفسه و یشکره علیها" و قد قال الله" أی إذا أمر الله بالشکر القولی و کان الشکر الفعلی أقوی فی إظهار النعمه فیکون وجوبه و لزومه أولی و أحری، و ما قیل: أن التحدیث أعم من أن یکون بلسان الحال و هو بالاستعمال، أو بلسان المقال، فبعید عن السیاق، و الجشوبه و الخشونه مصدران بمعنی الفاعل للمبالغه، و المطعم بالفتح ما یطعم و الملبس بالفتح ما یلبس، قال ابن أبی الحدید: طعام جشب أی غلیظ و کذلک مجشوب، و قیل:

إنه الذی لا إدام معه.

قوله علیه السلام: أن یقدروا أنفسهم بضعفه الناس أی یشبهوا و یمثلوا و تبیغ الدم بصاحبه و تبوغ به أی هاج به، و فی الحدیث: علیکم بالحجامه لا تبیغ بأحدکم الدم فیقتله، و قیل: أصل یتبیغ یبتغی فقلب مثل جذب و جبذ، أی یجب علی الإمام العادل أن یشبه نفسه فی لباسه و طعامه بضعفه الناس جمع ضعیف کیلا یهلک الفقراء من الناس، فإنهم إذا رأوا إمامهم بتلک الهیئه و ذلک المطعم کان ادعی لهم إلی سلوان لذات الدنیا و الصبر عن شهواتها، انتهی.

و أقول: هذا وجه جمع بین الأخبار المختلفه فی سیره الأئمه علیهم السلام و بین
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بِالْفَقِیرِ فَقْرُهُ فَأَلْقَی عَاصِمُ بْنُ زِیَادٍ الْعَبَاءَ وَ لَبِسَ الْمُلَاءَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی الْخَزَّازِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ حَضَرْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ قَالَ لَهُ رَجُلٌ أَصْلَحَکَ اللَّهُ ذَکَرْتَ أَنَّ عَلِیَّ بْنَ أَبِی طَالِبٍ ع کَانَ یَلْبَسُ الْخَشِنَ یَلْبَسُ الْقَمِیصَ بِأَرْبَعَهِ دَرَاهِمَ وَ مَا أَشْبَهَ ذَلِکَ وَ نَرَی عَلَیْکَ اللِّبَاسَ الْجَدِیدَ فَقَالَ لَهُ إِنَّ عَلِیَّ بْنَ أَبِی طَالِبٍ ع کَانَ یَلْبَسُ ذَلِکَ فِی زَمَانٍ لَا یُنْکَرُ عَلَیْهِ وَ لَوْ لَبِسَ مِثْلَ ذَلِکَ الْیَوْمَ شُهِرَ بِهِ فَخَیْرُ لِبَاسِ

ما ورد من مدح التجمل و خلافه، و فیه ذم اتخاذ التقشف و لبس الصوف سنه کما ابتدعه المتصوفه، و سیأتی خبر دخول الصوفیه علی أبی عبد الله علیه السلام و غیره فی ذلک، و قد زاد المتأخرون عن زمانه صلی الله علیه و آله و سلم علی البدعه فی المأکل و المشرب کثیرا من العقائد الباطله کاتحاد الوجود و سقوط العبادات و الجبر و غیرها، و أثبتوا لمشائخهم من الکرامات ما کاد یربو علی المعجزات، و قبائح أقوالهم و أفعالهم و عقائدهم أظهر من أن یخفی علی عاقل، أعاذ الله المؤمنین من فتنتهم و شرهم فإنهم أعدی الفرق للإیمان و أهله.


الحدیث الرابع 

: صحیح" و نری علیک اللباس الجدید" کان الجدید کنایه عن النفیس العالی، و قیل:

هو من جد فی عینی کمد أی عظم" فی زمان لا ینکر" علی بناء المجهول، أی لا ینکر هذا الفعل فیه أما قبل رجوع الخلافه إلیه فلقرب عهد الناس بزمن الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و عدم تغیر العادات کثیرا، و أما فی زمان خلافته فلأنه کان المقتدی فی القول و الفعل فلا ینکر علیه ذلک، و قیل: الضمیر للزمان أی کان فی زمان حسن لأنه کان خلیفه فیه" و لو لبس" أی علی علیه السلام" مثل ذلک" أی الخشن" الیوم" أی فی هذا الزمان و هو زمان السلطان الجائر أو زمان تغیر عادات الرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم کما ذکرنا أولا" شهر به" أی شنعه الناس، و ضمیر" به" لمصدر لبس، قال فی النهایه: فیه من لبس ثوب شهره ألبسه الله ثوب مذله یوم القیامه، الشهره ظهور الشی ء فی شنعه حتی یشهره
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کُلِّ زَمَانٍ لِبَاسُ أَهْلِهِ غَیْرَ أَنَّ قَائِمَنَا أَهْلَ الْبَیْتِ ع إِذَا قَامَ لَبِسَ ثِیَابَ عَلِیٍّ ع وَ سَارَ بِسِیرَهِ عَلِیٍّ ع

بَابٌ نَادِرٌ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ قَالَ عَطَسَ یَوْماً وَ أَنَا عِنْدَهُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا یُقَالُ لِلْإِمَامِ إِذَا عَطَسَ قَالَ یَقُولُونَ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ حَدَّثَنِی إِسْحَاقُ بْنُ إِبْرَاهِیمَ الدِّینَوَرِیُ

الناس، أقول: و هذا أیضا وجه جمع بین الأخبار المختلفه کما سیأتی فی محله إنشاء الله تعالی.


باب نادر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور، و أیوب بن نوح ثقه من أصحاب الرضا و الجواد و الهادی و العسکری علیهم السلام، و روی أنه کان وکیلا للهادی و العسکری علیهما السلام و کان عظیم المنزله عندهما، فالضمیر فی عطس یحتمل رجوعه إلی کل من الأئمه الأربعه علیهم السلام لکن رجوعه إلی أبی الحسن الهادی علیه السلام أظهر لکون أکثر روایاته و مسائله عنه علیه السلام.



الحدیث الثانی 

: مجهول، و یدل علی عدم جواز إطلاق أمیر المؤمنین علی غیره صلوات الله علیه و إن کان المعنی متحققا فیهم، و یدل علی أن المراد ببقیه الله الأئمه علیهم السلام لأنهم من بقایا حجج الله الذین ببقائهم تبقی الدنیا، و قد ورد ذلک فی أخبار کثیره، و المفسرون فسروا البقیه بالباقی أی ما أبقی الله لهم فی الحلال بعد إیفاء الکیل و الوزن، و قیل: یعنی إبقاء الله علیکم خیر لکم مما یحصل من النفع بالتطفیف، و قیل: طاعه الله خیر لکم من الدنیا، و قیل: رزق الله.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور مرسل آخره.
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عَنْ عُمَرَ بْنِ زَاهِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ عَنِ الْقَائِمِ یُسَلَّمُ عَلَیْهِ بِإِمْرَهِ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ لَا ذَاکَ اسْمٌ سَمَّی اللَّهُ بِهِ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع لَمْ یُسَمَّ بِهِ أَحَدٌ قَبْلَهُ- وَ لَا یَتَسَمَّی بِهِ بَعْدَهُ إِلَّا کَافِرٌ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَیْفَ یُسَلَّمُ عَلَیْهِ قَالَ یَقُولُونَ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا بَقِیَّهَ اللَّهِ ثُمَّ قَرَأَ بَقِیَّتُ اللَّهِ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع لِمَ سُمِّیَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ لِأَنَّهُ یَمِیرُهُمْ الْعِلْمَ أَ مَا سَمِعْتَ فِی کِتَابِ اللَّهِ- وَ نَمِیرُ أَهْلَنا

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی قَالَ لِأَنَّ مِیرَهَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْ عِنْدِهِ یَمِیرُهُمُ الْعِلْمَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الْقَزَّازِ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ لِمَ سُمِّیَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ- قَالَ

و المیره بالکسر طیب الطعام، یقال: مار عیاله یمیر میرا و أمارهم و امتار لهم.

و یرد علیه أن الأمیر فعیل من الأمر لا من الأجوف، و یمکن التفصی عنه بوجوه: الأول: أن یکون علی القلب و فیه بعد من وجوه لا تخفی، الثانی: أن یکون علیه السلام قد قال ذلک ثم اشتهر به کما فی تأبط شرا، الثالث: أن یکون المعنی أن أمراء الدنیا إنما یسمون أمیرا لکونهم متکلفین لمیره الخلق و ما یحتاجون إلیه فی معاشهم بزعمهم، و أما أمیر المؤمنین علیه السلام فإمارته لأمر أعظم من ذلک لأنه یمیرهم ما هو سبب لحیاتهم الأبدیه، و قوتهم الروحانیه و إن شارک سائر الأمراء فی المیره الجسمانیه فعبر علیه السلام عن هذا المعنی بلفظ مناسب فی الحرف للفظ الأمیر و هذا أظهر الوجوه.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" لم سمی أمیر المؤمنین" أی هل کان ذلک من قبل الناس أو من الله أو أنه
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اللَّهُ سَمَّاهُ وَ هَکَذَا أَنْزَلَ فِی کِتَابِهِ وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولِی وَ أَنَّ عَلِیّاً أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ

لما أو هم کلامه أن التسمیه کانت من الناس أجاب علیه السلام بأنها کانت من الله أو أنه علیه السلام أجاب بما هو الأهم للتنبه علی أنه لا فائده کثیره فی العلم بعله التسمیه، کما قیل فی قوله تعالی:" یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَهِلَّهِ" مع أنه یظهر من الجواب العله أیضا، فإنها لو کانت من الله فمعناه أنه منصوب من الله لإماره المؤمنین و سیاستهم، و أنه خلیفه الله فی أرضه، فهذه عله التسمیه و ظاهر الخبر کون التسمیه موجوده فی الآیه فأسقطوها، و قد یأول بأن المراد ذلک و إن لم یذکر فی الآیه اختصارا و اکتفاء بالجزء الأعظم و لا یخفی بعده، و سیأتی الکلام فی ذلک فی کتاب القرآن إن شاء الله تعالی.
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اشاره

بَابٌ فِیهِ نُکَتٌ وَ نُتَفٌ مِنَ التَّنْزِیلِ فِی الْوَلَایَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ سَالِمٍ الْحَنَّاطِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ عَلی قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ بِلِسانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ قَالَ هِیَ الْوَلَایَهُ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع



[تتمه کتاب الحجه]


باب فیه نکت و نتف من التنزیل فی الولایه


اشاره

أقول: النکت جمع نکته بالضم و هی النقط کنایه عن اللطائف و الأسرار، و النتف أیضا کصرد جمع نتفه بالضم و هی ما أخذته بإصبعک من النبت و الشعر و غیرهما قال الجوهری: النتفه من النبات القطعه و الجمع نتف کغرفه و غرف، و أفاده نتفه من علم، أی شیئا نفیسا منه، انتهی.

و المراد بهما الأخبار المتفرقه الوارده فی تفسیر الآیات بالولایه، لا تجمع بعضها مع بعض فی عنوان، فهو شبیه بباب النوادر.



الحدیث الأول 

: مرسل.

" قال هی الولایه" أقول: ظاهر الآیه رجوع الضمیر إلی القرآن کما ذکره
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30 فَأَنْتُمْ أَهْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الَّذِینَ بِهِمْ تَمَّتِ النِّعْمَهُ وَ اجْتَمَعَتِ الْفُرْقَهُ وَ ائْتَلَفَتِ الْکَلِمَهُ وَ أَنْتُمْ أَوْلِیَاؤُهُ فَمَنْ تَوَلَّاکُمْ فَازَ وَ مَنْ ظَلَمَ حَقَّکُمْ زَهَقَ مَوَدَّتُکُمْ مِنَ اللَّهِ وَاجِبَهٌ فِی کِتَابِهِ عَلَی عِبَادِهِ الْمُؤْمِنِینَ ثُمَّ اللَّهُ عَلَی نَصْرِکُمْ إِذَا یَشَاءُ قَدِیرٌ فَاصْبِرُوا لِعَوَاقِبِ

المفسرون، و تأویله علیه السلام یحتمل وجهین: الأول: أن المراد به الآیات النازله فی الولایه أو هی عمدتها لأن أکثر القرآن نزل فیهم و فی أعدائهم، الثانی: أن یکون المراد أن الإنذار الکامل بالقرآن إنما یتم بنصب الإمام لأنه الحافظ للفظه المفسر لمعناه، کما قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: إنهما لن یفترقا حتی یردا علی الحوض، و یؤید الأول ما رواه علی بن إبراهیم عن أبیه عن حسان عن أبی عبد الله علیه السلام فی قوله تعالی:

" وَ إِنَّهُ لَتَنْزِیلُ رَبِّ الْعالَمِینَ نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ عَلی قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ" قال: الولایه نزلت لأمیر المؤمنین علیه السلام یوم الغدیر.

و قال بعض الأفاضل: لما أراد الله سبحانه أن یعرف نفسه لعباده لیعبدوه و کان لا یتیسر معرفته کما أراد علی سنه الأسباب إلا بوجود الأنبیاء و الأوصیاء إذ بهم تحصل المعرفه التامه و العباده الکامله دون غیرهم، و کان لم یتیسر وجود الأنبیاء و الأوصیاء إلا بخلق سائر الخلق لیکونوا أنسا لهم و سببا لمعاشهم، فلذلک خلق سائر الخلق ثم أمرهم بمعرفه أنبیائه و أولیائه و ولایتهم و التبری من أعدائهم و مما یصدهم عن ذلک لیکونوا ذوات حظوظ من نعیمهم فوهب الکل معرفه بنفسه علی قدر معرفتهم الأنبیاء و الأوصیاء إذ بمعرفتهم لهم یعرفون الله، و بولایتهم لهم یتولون الله فکلما ورد من البشاره و الإنذار و الأوامر و النواهی و النصائح و المواعظ من الله سبحانه إنما هو لذلک، و لما کان نبینا صلی الله علیه و آله و سلم سید الأنبیاء و وصیه صلوات الله علیه سید الأوصیاء لجمعهما کمالات سائر الأنبیاء و الأوصیاء و مقاماتهم مع ما لهما من الفضل علیهم، و کان کل منهما نفس الآخر صح أن ینسب إلی أحدهما ما ینسب إلیهم لاشتماله علی الکل و جمعه لفضائل الکل و لذلک خص تأویل الآیات بهما و بأهل البیت علیهم السلام الذین هم منها ذریه بعضها من بعض، و جی ء بالکلمه الجامعه التی هی الولایه فإنها مشتمله علی المعرفه و المحبه و المتابعه و سائر ما لا بد منه فی ذلک.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّا عَرَضْنَا الْأَمانَهَ عَلَی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الْجِبالِ فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها وَ أَشْفَقْنَ مِنْها وَ حَمَلَهَا الْإِنْسانُ إِنَّهُ کانَ ظَلُوماً جَهُولًا قَالَ هِیَ وَلَایَهُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع


الحدیث الثانی 

: مرسل" إِنَّا عَرَضْنَا الْأَمانَهَ" هذه الآیه من المتشابهات و قد اختلف فی تأویله المفسرون و الروایات علی وجوه:

الأول: أن المراد بالأمانه التکلیف بالأوامر و النواهی، و المراد بعرضها علی السماوات و الأرض و الجبال العرض علی أهلها و عرضها علیهم هو تعریفه إیاهم إذ فی تضییع الأمانه الإثم العظیم، و کذلک فی ترک أوامر الله تعالی و أحکامه، فبین سبحانه جرأه الإنسان علی المعاصی و إشفاق الملائکه من ذلک، فیکون المعنی عرضنا الأمانه علی أهل السماوات و الأرض و الجبال من الملائکه و الإنس و الجن" فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها" أی فأبی أهلهن أن یحملوا ترکها و عقابها، و المأثم فیها" وَ أَشْفَقْنَ مِنْها" أی أشفقن أهلهن من حملها" وَ حَمَلَهَا الْإِنْسانُ إِنَّهُ کانَ ظَلُوماً" لنفسه بارتکاب المعاصی" جَهُولًا" بموضع الأمانه فی استحقاق العقاب علی الخیانه فیها، فالمراد بحمل الأمانه تضییعها، قال الزجاج: کل من خان الأمانه فقد حملها، و من لم یحمل الأمانه فقد أداها.

و الثانی: أن معنی عرضنا عارضنا و قابلنا، فإن عرض الشی ء علی الشی ء و معارضته به سواء، و المعنی أن هذه الأمانه فی جلاله موقعها و عظم شأنها لو قیست السماوات و الأرض و الجبال و عورضت بها لکانت هذه الأمانه أرجح و أثقل وزنا، و معنی قوله:

فأبین أن یحملنها، ضعفن عن حملها، کذلک و أشفقن منها لأن الشفقه ضعف القلب، و لذلک صار کنایه عن الخوف الذی یضعف عنده القلب، ثم قال: إن هذه الأمانه التی من صفتها أنها أعظم من هذه الأشیاء العظیمه تقلدها الإنسان فلم یحفظها بل حملها و ضیعها لظلمه علی نفسه، و لجهله بمبلغ الثواب و العقاب.
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و الثالث: ما ذکره البیضاوی حیث قال تقریر للوعد السابق بتعظیم الطاعه، و سماها أمانه من حیث إنها واجبه الأداء، و المعنی أنها لعظمه شأنها بحیث لو عرضت علی هذه الأجرام العظام و کانت ذات شعور و إدراک لأبین أن یحملنها وَ حَمَلَهَا الْإِنْسانُ مع ضعف بنیته و رخاوه قوته لا جرم فإن الراعی لها و القائم بحقوقها بخیر الدارین إِنَّهُ کانَ ظَلُوماً حیث لم یف بها و لم یراع حقها، جَهُولًا بکنه عاقبتها، و هذا وصف للجنس باعتبار الأغلب، انتهی.

و قال الطبرسی قدس سره أنه علی وجه التقدیر أجری علیه لفظ الواقع لأن الواقع أبلغ من المقدر معناه لو کانت السماوات و الأرض و الجبال عاقله، ثم عرضت علیها الأمانه و هی وظائف الدین أصولا و فروعا عرض تخییر لاستثقلت ذلک مع کبر أجسامها و شدتها و قوتها، و لامتنعت من حملها خوفا من القصور عن أداء حقها، ثم حملها الإنسان مع ضعف جسمه، و لم یخف الوعید لظلمه و جهله و علی هذا یحمل ما روی عن ابن عباس أنها عرضت علی نفس السماوات و الأرض فامتنعت من حملها.

و الرابع: أن معنی العرض و الإباء لیس هو علی ما یفهم بظاهر الکلام، بل المراد تعظیم شأن الأمانه لا مخاطبه الجماد، و العرب تقول: سألت الربع و خاطبت الدار فامتنعت عن الجواب، و إنما هو إخبار عن الحال عبر عنه بذکر الجواب و السؤال، و تقول: أتی فلان بکذب لا تحمله الجبال، و قال سبحانه:" فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ" و خطاب من لا یفهم لا یصح، فالأمانه علی هذا ما أودع الله سبحانه السماوات و الأرض و الجبال من الدلائل علی وحدانیته و ربوبیته فأظهرتها و الإنسان الکافر کتمها و جحدها لظلمه و یرجع إلیه ما قیل: المراد بالأمانه الطاعه التی تعم الطبیعیه و الاختیاریه، و بعرضها استدعاؤها
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الذی یعم طلب الفعل من المختار و إراده صدوره من غیره، و بحملها الخیانه فیها و الامتناع عن أدائها، و منه قولهم: حامل الأمانه و محتملها لمن لا یؤدیها و تبرأ ذمته فیکون الإباء منه إتیانا بما یمکن أن یتأتی منها و الظلم و الجهاله للخیانه و التقصیر.

و الخامس: ما قیل: إنه تعالی لما خلق الله هذه الأجرام خلق فیها فهما و قال لها: إنی قد فرضت فریضه و خلقت جنه لمن أطاعنی فیها، و نارا لمن عصانی فقلن:

نحن مسخرات علی ما خلقنا لا نحتمل فریضه و لا نبتغی ثوابا و لا عقابا، و لما خلق آدم علیه السلام عرض علیه مثل ذلک فتحمله، و کان ظلوما لنفسه بتحمله ما یشق علیها، جهولا بوخامه عاقبته.

و السادس: ما قیل: إن المراد بالأمانه العقل و التکلیف، و بعرضها علیهن اعتبارها بالإضافه إلی استعدادهن، و بآبائهن الإباء الطبیعی الذی هو عدم اللیاقه و الاستعداد، و بحمل الإنسان قابلیته و استعداده لها، و کونه ظلوما جهولا لما غلب علیه من القوه الغضبیه و الشهویه، و علی هذا یحسن أن یکون عله للحمل علیه، فإن من فوائد العقل أن یکون مهیمنا علی القوتین حافظا لهما عن التعدی و مجاوزه الحد، و معظم مقصود التکلیف تعدیلهما و کسر سورتهما.

و السابع: أن المراد بالأمانه أداء الأمانه ضد الخیانه أو قبولها، و تصحیح تتمه الآیه علی أحد الوجوه المتقدمه.

و الثامن: أن المراد بالأمانه و الخلافه الکبری، و حملها ادعاؤها بغیر حق، و المراد بالإنسان أبو بکر، و قد وردت الأخبار الکثیره فی ذلک أوردتها فی کتاب الإمامه و غیرها من کتاب بحار الأنوار، کما یدل علیه هذا الخبر، و قد روی بأسانید عن الرضا علیه السلام قال: الأمانه الولایه من ادعاها بغیر حق کفر، و قال علی بن إبراهیم الأمانه هی الإمامه و الأمر و النهی، عرضت علی السماوات و الأرض و الجبال فأبین أن
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یحملنها قال: أبین أن یدعوها أو یغصبوها أهلها، و أشفقن منها و حملها الإنسان الأول إنه کان ظلوما جهولا، و عن الصادق علیه السلام: الأمانه الولایه و الإنسان أبو الشرور المنافق، و عن الباقر علیه السلام: هی الولایه أبین أن یحملنها کفرا و حملها الإنسان و الإنسان أبو فلان.

و مما یدل علی أن المراد بها التکلیف ما روی أن علیا کان إذا حضر وقت الصلاه تغیر لونه فسئل عن ذلک فقال: حضر وقت أمانه عرضها الله علی السماوات و الأرض و الجبال فأبین أن یحملنها و أشفقن منها.

و مما یدل علی کون المراد بها الإمامه المعروفه ما فی نهج البلاغه فی جمله وصایاه للمسلمین: ثم أداء الأمانه فقد خاب من لیس من أهلها، أنها عرضت علی السماوات المبنیه و الأرض المدحوه، و الجبال ذات الطول المنصوبه، فلا أطول و لا أعرض و لا أعظم منها، و لو امتنع شی ء بطول أو عرض أو قوه أو عز لامتنعن و لکن أشفقن من العقوبه و عقلن ما جهل من هو أضعف منهن و هو الإنسان إنه کان ظلوما جهولا.

و عن الصادق علیه السلام أنه سئل عن الرجل یبعث إلی الرجل یقول: ابتع لی ثوبا فیطلب فی السوق فیکون عنده مثل ما یجد له فی السوق فیعطیه من عنده، قال:

لا یقربن هذا و لا یدنس نفسه إن الله عز و جل یقول إِنَّا عَرَضْنَا الْأَمانَهَ" الآیه".

و الحق أن الجمیع داخل فی الآیه بحسب بطونها کما قیل: إن المراد بالأمانه التکلیف بالعبودیه لله علی وجهها، و التقرب بها إلی الله سبحانه کما ینبغی لکل عبد بحسب استعداده لها، و أعظمها الخلافه الإلهیه لأهلها ثم تسلیم من لم یکن من أهلها لأهلها، و عدم ادعاء منزلتها لنفسه، ثم سائر التکالیف، و المراد بعرضها علی السماوات و الأرض و الجبال النظر إلی استعدادهن لذلک، و بآبائهن الإباء الطبیعی الذی هو عباره عن عدم اللیاقه، و تحمل الإنسان إیاها تحمله لها من غیر استحقاق تکبرا علی أهلها أو مع تقصیره بحسب وصف الجنس باعتبار الأغلب، و هذه معانیها
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الکلیه، و کل ما ورد فی تأویلها فی مقام یرجع إلی هذه الحقائق کما یظهر عند التدبر و التوفیق من الله سبحانه.

قال السید المرتضی رضی الله عنه فی أجوبه المسائل العکبریه حیث سئل عن تفسیر هذه الآیه: إنه لم یکن عرض فی الحقیقه علی السماوات و الأرض و الجبال بقول صریح أو دلیل ینوب مناب القول، و إنما الکلام فی هذه الآیه مجاز أرید به الإیضاح عن عظم الأمانه، و ثقل التکلیف بها و شدته علی الإنسان، و إن السماوات و الأرض و الجبال لو کانت مما تقبل لأبت حمل الأمانه و لم یؤد مع ذلک حقها، و نظیر ذلک قوله تعالی:" تَکادُ السَّماواتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْهُ وَ تَنْشَقُّ الْأَرْضُ وَ تَخِرُّ الْجِبالُ هَدًّا" و معلوم أن السماوات و الأرض و الجبال جماد لا تعرف الکفر من الإیمان، و لکن المعنی فی ذلک إعظام ما فعله المبطلون و تفوه به الضالون و أقدم به المجرمون من الکفر بالله تعالی، و أنه من عظمه جار مجری ما یثقل باعتماده علی السماوات و الأرض و الجبال و أن الوزر به کذلک، و کان الکلام فی معناه ما جاء به التنزیل مجازا و استعاره کما ذکرناه، و مثل ذلک قوله تعالی:" وَ إِنَّ مِنَ الْحِجارَهِ لَما یَتَفَجَّرُ مِنْهُ الْأَنْهارُ" الآیه و معلوم أن الحجاره جماد لا یعلم فیخشی أو یحذر أو یرجو و یؤمل و إنما المراد بذلک تعظیم الوزر فی معصیه الله تعالی و ما یجب أن یکون العبد علیه من خشیه الله و قد بین الله ذلک بقوله فی نظیر ما ذکرناه:" وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ" الآیه، فبین بهذا المثل عن جلاله القرآن و عظم قدره و علو شأنه، و أنه لو کان کلام یکون به ما عده و وصفه لکان بالقرآن لعظم قدره علی سائر الکلام.

و قد قیل: إن المعنی فی قوله:" إِنَّا عَرَضْنَا الْأَمانَهَ" عرضها علی أهل السماوات و أهل الأرض و أهل الجبال، و العرب تخبر عن أهل الموضع بذکر الموضع و یسمیهم
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی زَاهِرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُوسَی الْخَشَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ قَالَ بِمَا جَاءَ بِهِ مُحَمَّدٌ ص

باسمه قال الله تعالی:" وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ الَّتِی کُنَّا فِیها وَ الْعِیرَ" یرید أهل القریه و أهل العیر، و کان العرض علی أهل السماوات و أهل الأرض، و أهل الجبال قبل خلق آدم، و خیروا بین التکلیف لما کلفه آدم و بنوه فأشفقوا من التفریط فیه و استعفوا منه فاعفوا، فتکلفه الإنسان ففرط فیه، و لیست الآیه علی ما ظنه السائل أنها هی الودیعه و ما فی بابها و لکنها التکلیف الذی وصفناه، و لقوم من أصحاب الحدیث الذاهبین إلی الإمامه جواب تعلقوا به من جهه بعض الأخبار و هی أن الأمانه هی الولایه لأمیر المؤمنین علیه السلام، و إنما عرضت قبل خلق آدم علی السماوات و الأرض و الجبال لیأتوا بها علی شروطها فأبین من حملها علی ذلک خوفا من تضییع الحق فیها، و کلفها الناس فتکلفوها و لم یود أکثرهم حقها، انتهی.

و أقول: إذا عرفت هذه المعانی و أحطت بما حققنا سابقا یمکن حمل الخبر علی أن المراد مطلق التکلیف، و إنما خص علیه السلام الولایه بالذکر لأنها هی العمده فی التکالیف و الشرط فی صحه باقیها و صونها و حفظها و الله یعلم.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و الآیه فی سوره الأنعام و تمامها:" أُولئِکَ لَهُمُ الْأَمْنُ وَ هُمْ مُهْتَدُونَ" و قال الطبرسی (ره): الذین آمنوا و لم یلبسوا إیمانهم بظلم، معناه عرفوا الله تعالی و صدقوا به و بما أوجبه علیهم و لم یخلطوا ذلک بظلم و الظلم هو الشرک عن ابن عباس و أکثر المفسرین، و روی عن أبی بن کعب أنه قال: أ لم تسمع قوله سبحانه:" إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ" و هو المروی عن سلمان و حذیفه، و روی عن ابن مسعود قال
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مِنَ الْوَلَایَهِ وَ لَمْ یَخْلِطُوهَا بِوَلَایَهِ فُلَانٍ وَ فُلَانٍ فَهُوَ الْمُلَبَّسُ بِالظُّلْمِ

لما نزلت هذه الآیه شق علی الناس و قالوا: یا رسول الله و أینا لم یظلم نفسه؟ فقال علیه السلام: لیس الذی تعنون أ لم تسمعوا إلی ما قال العبد الصالح:" یا بُنَیَّ لا تُشْرِکْ بِاللَّهِ إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ" و قال الجبائی و البلخی: یدخل فی الظلم کل کبیره تحط ثواب الطاعه" أُولئِکَ لَهُمُ الْأَمْنُ" من الله بحصول الثواب و الأمان من العقاب" وَ هُمْ مُهْتَدُونَ" أی محکوم لهم بالاهتداء إلی الحق و الدین و قیل: إلی الجنه، انتهی.

و اختلف فی تأویلها فی أخبارنا فعن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قلت:

" الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ" الزنا منه؟ قال: أعوذ بالله من أولئک، لا و لکنه ذنب إذا تاب تاب الله علیه، و قال: مدمن الزنا و السرقه و شارب الخمر کعابد الوثن.

و عن یعقوب بن شعیب عنه علیه السلام قال: الضلال فما فوقه، و عن أبی بصیر عنه علیه السلام قال:" بِظُلْمٍ" أی بشک، و یظهر من بعضها أن المراد جمیع المعاصی و یمکن حمله فی الخبر علی جمیع ما یخرج من الدین، و یکون تخصیص الولایه لأنها العمده و الأهم و المختلف فیه بین المسلمین.

قوله: و هو الملبس بکسر الباء المشدده فالضمیر راجع إلی الرجل الذی خلط ولایه الحق بالباطل أو بفتحها، فالضمیر راجع إلی الإیمان الملبس، و فی القاموس:

لبس علیه الأمر یلبسه خلطه و ألبسه غطاه و أمر ملبس و ملتبس مشتبه، و التشبیه، التخلیط و التدلیس و لا تقل ملبس، انتهی.

و یظهر من الخبر أنه یأتی الملبس علی بعض الوجوه، و قال بعضهم: الملبس بکسر المیم و سکون اللام اسم آله و المراد أن قوله لم یلبسوا من قبیل الکنایه، فإن الخلط آله اللبس و ملزوم له، و لا یخفی بعده.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ نُعَیْمٍ الصَّحَّافِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ فَقَالَ عَرَفَ اللَّهُ إِیمَانَهُمْ بِوَلَایَتِنَا وَ کُفْرَهُمْ بِهَا یَوْمَ أَخَذَ عَلَیْهِمُ الْمِیثَاقَ فِی صُلْبِ آدَمَ ع وَ هُمْ ذَرٌّ

5 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یُوفُونَ بِالنَّذْرِ


الحدیث الرابع 

: حسن و الآیه فی سوره التغابن هکذا:" هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ" و التقدیم إما من النساخ أو کان فی مصحفهم علیهم السلام هکذا، و نقل بالمعنی من الراوی، و سیأتی هذا الخبر بعینه بهذا السند فی أواخر الباب مع زیاده موافقا لما فی المصاحف، فالظاهر أنه هنا من النساخ، و قیل: إنما قدم الکافر لأنهم أکثر و المعنی أنه یصیر کافرا أو فی علم الله أنه کافر و الظاهر أن تأویله علیه السلام یرجع إلی الثانی أی فی تکلیفهم الأول و هم ذر کان یعرف من یؤمن و من لا یؤمن فکیف عند خلق الأجساد، و علی هذا یقرأ عرف علی بناء المجرد، و یمکن أن یقرأ علی بناء التفعیل فالمراد بالخلق خلق الأجساد، فالمعنی أنه حین خلقکم کان بعضکم کافرا لکفره فی الذر و بعضکم مؤمنا لإیمانه فی الذر، و الذر بالفتح جمع ذره صغار النمل مائه منها بوزن حبه شعیر، و یطلق علی ما یری فی شعاع الشمس النافذه من الکوه.

قوله: فی صلب آدم، أی حین کونهم أجزاء من صلب آدم و إن خرجوا منه حین المیثاق، و کما سیأتی فی کتاب الإیمان و الکفر و إن احتمل أن یکون المیثاق مرتین، مره حین کونها فی الصلب و مره بعد خروجها.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

" یُوفُونَ بِالنَّذْرِ" قال فی القاموس: نذر علی نفسه ینذر و ینذر نذرا و نذورا
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الَّذِی أَخَذَ عَلَیْهِمْ مِنْ وَلَایَتِنَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقامُوا التَّوْراهَ

أوجبه، و النذر ما کان وعدا علی شرط، و ما ذکره علیه السلام من تأویل الإیفاء بالنذر بالوفاء فی عالم الأجساد بما أوجب علی نفسه من ولایه النبی و الأئمه صلوات الله علیهم فی المیثاق بطن من بطون الآیه، فلا ینافی ظاهره من الوفاء بالنذر و العهود المعهود فی الشریعه، و ما ورد أنها نزلت فی نذر أهل البیت علیهم السلام الصوم لشفاء الحسنین علیهما السلام کما رواه الصدوق فی مجالسه و غیره.

و یمکن أن یکون المراد بالنذر مطلق العهود مع الله أو مع الخلق أیضا و خصوص سبب النزول لا یصیر سببا لخصوص الحکم و المعنی، و اکتفی علیه السلام هنا بذکر الولایه لکونها الفرد الأخفی و یؤیده أن سابق الآیه مسوقه لذکر مطلق الأبرار و إن کان المقصود الأصلی منها الأئمه الأطهار.

و أقول: سیأتی فی آخر الباب روایه کبیره عن محمد بن الفضیل باختلاف فی أول السند، قلت: قوله:" یُوفُونَ بِالنَّذْرِ"؟ قال: یوفون لله بالنذر الذی أخذ علیهم فی المیثاق من ولایتنا، فهنا إما سقط أو اختصار مخل.


الحدیث السادس 

: مجهول کالصحیح.

و الآیه فی المائده هکذا:" وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْکِتابِ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَکَفَّرْنا عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ وَ لَأَدْخَلْناهُمْ جَنَّاتِ النَّعِیمِ، وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقامُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ مِنْ رَبِّهِمْ

لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ" و إقامه التوراه و الإنجیل ترک تحریفهما لفظا و معنی، و إذاعه ما فیهما من البشاره بالرسول صلی الله علیه و آله و سلم و غیر ذلک و القیام بأحکامهما، و ما أنزل إلیهم قبل یعنی سائر الکتب المنزله، فإنها من حیث إنهم مکلفون بالإیمان بها کالمنزل إلیهم القرآن.

و قوله علیه السلام: الولایه، الظاهر أنه تفسیر لما أنزل إلیهم، و علی الثانی ظاهر
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وَ الْإِنْجِیلَ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ مِنْ رَبِّهِمْ قَالَ الْوَلَایَهُ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُثَنًّی عَنْ زُرَارَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَجْلَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی قَالَ هُمُ الْأَئِمَّهُ ع

فإن الولایه داخله فیما أنزل إلیهم فی القرآن بل أکثره فیها کما مر أو هو تفسیر لإقامه ما أنزل إلیهم فإن إقامه القرآن لفظا و معنی لا یتم إلا بولایه الأئمه علیهم السلام لأنهم الحافظون له و العالمون بمعناه، و علی الأول أیضا صحیح لأن ولایه الرسول و أهل بیته علیهم السلام داخله فیما أنزل الله علی جمیع الرسل کما ورد فی أخبار کثیره، و علی هذا الوجه یمکن أن یکون تفسیرا لإقامه التوراه و الإنجیل أیضا.

و أما الأکل من فوقهم و من تحت أرجلهم فقیل: المعنی لوسع علیهم أرزاقهم بأن یفیض علیهم برکات السماء و الأرض أو یکثر ثمره الأشجار و غله الزرع أو یرزقهم الجنان الیانعه الثمار فیجتنونها من رأس الشجر و یلتقطون ما تساقط علی الأرض.

و أقول: یمکن أن یراد به الأغذیه الروحانیه مما نزل من السماء، و مما یستنبطونه بأفکارهم من المعارف، کما مر فی قوله تعالی:" فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ إِلی طَعامِهِ" قال علیه السلام: علمه الذی یأخذه عمن یأخذه.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

" قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی" قد مر الکلام فی هذه الآیه و أنها نازله فی مودتهم علیهم السلام، و قد اعترف المخالفون أیضا بذلک، قال البیضاوی:

" قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ" أی علی ما تعاطاه من التبلیغ و البشاره" أَجْراً" نفعا منکم" إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی" أن تودونی لقرابتی منکم أو تودوا قرابتی، و قیل: الاستثناء منقطع، و المعنی لا أسألکم أجرا قط و لکن أسألکم الموده و" فِی الْقُرْبی" حال منها، روی أنها لما نزلت قیل: یا رسول الله من قرابتک هؤلاء؟ قال: علی و فاطمه و ابناهما
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ثم قال:" وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَهً" و من یکتسب طاعه سیما حب آل الرسول.

و روی الفخر الرازی إمامهم أخبارا کثیره فی ذلک قد أسلفنا بعضها فی باب نص الرسول علی الأئمه واحدا بعد واحد، و ذکر دلائل کثیره علی أن المراد بذوی القربی علی و فاطمه و الحسن و الحسین علیهم السلام، ثم قال: و روی صاحب الکشاف أنه لما نزلت هذه الآیه قیل: یا رسول الله من قرابتک هؤلاء الذین أوجبت علینا مودتهم فقال: علی و فاطمه و ابناهما.

ثم قال: فثبت أن هؤلاء الأربعه أقارب النبی صلی الله علیه و آله و سلم و إذا ثبت هذا وجب أن یکونوا مخصوصین بمزید التعظیم و یدل علیه وجوه:

الأول: قوله تعالی:" إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی" و وجه الاستدلال به ما سبق.

الثانی: لما ثبت أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم کان یحب فاطمه، قال علیه السلام: فاطمه بضعه منی یؤذینی ما یؤذیها، و ثبت بالنقل المتواتر عن محمد صلی الله علیه و آله و سلم أنه کان یحب علیا و الحسن و الحسین علیهم السلام و إذا ثبت ذلک وجب علی کل الأمه مثله لقوله تعالی:" وَ اتَّبِعُوهُ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ" و لقوله تعالی:" فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ" و لقوله تعالی:" قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللَّهُ" و لقوله:" لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللَّهِ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ".

الثالث: أن الدعاء للآل منصب عظیم، و لذلک جعل هذا الدعاء خاتمه التشهد فی الصلوات، و هو قوله: اللهم صلی علی محمد و آل محمد و ارحم محمدا و آل محمد، و هذا التعظیم لم یوجد فی حق غیر الآل، فکل ذلک یدل علی أن حب آل محمد واجب.

و قال الشافعی:

یا راکبا قف بالمحصب من منی و اهتف بساکن خیفها و الناهض
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8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فِی وَلَایَهِ عَلِیٍّ وَ وَلَایَهِ الْأَئِمَّهِ مِنْ بَعْدِهِ فَقَدْ فازَ فَوْزاً عَظِیماً هَکَذَا نَزَلَتْ

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ رَفَعَهُ إِلَیْهِمْ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ فِی عَلِیٍّ وَ الْأَئِمَّهِ- کَالَّذِینَ آذَوْا مُوسی فَبَرَّأَهُ اللَّهُ مِمَّا قالُوا

متنحرا إذا فاض الحجیج إلی منی فیضا کملتطم الفرات الفائض

إن کان رفضا حب آل محمد فلیشهد الثقلان أنی رافضی


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

" هکذا نزلت" ظاهره أن الآیه کانت هکذا، و ربما یأول بأن معناه ذلک أو هی العمده فی ذلک، إذ الإطاعه فی سائر الأمور لا تتم إلا بذلک، و یؤیده أنها وردت بعد قوله سبحانه:" وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ*" و قد مر أنها فی الإمامه.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

و ضمیر" إلیهم" راجع إلی الأئمه علیهم السلام و هذا کأنه نقل للآیه بالمعنی، لأنه قال تعالی فی سوره الأحزاب:" وَ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ وَ لا أَنْ تَنْکِحُوا أَزْواجَهُ مِنْ بَعْدِهِ أَبَداً" و قال بعد ذلک بفاصله:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ آذَوْا مُوسی فَبَرَّأَهُ اللَّهُ مِمَّا قالُوا" فجمع علیه السلام بین الاثنین و أفاد مضمونها، و یحتمل أن یکون فی مصحفهم علیهم السلام کذلک لکنه بعید، و یمکن أن یکون إیذاء موسی أیضا لوصیه هارون، قال البیضاوی" فَبَرَّأَهُ اللَّهُ مِمَّا قالُوا" فأظهروا براءته من
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10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ عَنْ قَوْلِهِ تَعَالَی فَمَنِ اتَّبَعَ هُدایَ فَلا یَضِلُّ وَ لا یَشْقی قَالَ مَنْ قَالَ بِالْأَئِمَّهِ وَ اتَّبَعَ أَمْرَهُمْ وَ لَمْ یَجُزْ طَاعَتَهُمْ

11 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ رَفَعَهُ فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ. وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ. وَ والِدٍ وَ ما وَلَدَ قَالَ

مقولهم یعنی مؤداه و مضمونه، و ذلک أن قارون عرض امرأه علی قذفه بنفسها، فعصمه الله تعالی کما مر، و اتهمه ناس بقتل هارون لما خرج معه إلی الطور فمات هناک فحملته الملائکه و مروا بهم حتی رأوه غیر مقتول، و قیل: أحیاه الله تعالی فأخبرهم ببراءته أو قذفوه بعیب فی بدنه من برص أو أدره لفرط تستره حیاءا فأطلعهم الله علی أنه بری ء منه.


الحدیث العاشر

: کالسابق.

و الضمیر کأنه للجواد أو الهادی علیهما السلام، و الآیه فی سوره طه هکذا:" قالَ اهْبِطا مِنْها جَمِیعاً. فَإِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً فَمَنِ اتَّبَعَ هُدایَ فَلا یَضِلُّ وَ لا یَشْقی" فالمراد بالهدی الرسول و الکتاب النازلان فی کل أمه، و اتباع الهدایه إنما یکون بمتابعه أوصیائهم و مصداقه فی هذه الأمه الأئمه الطاهرین علیهم السلام و متابعتهم، فمن قال بهم و اتبع أمرهم و لم یتجاوز عن طاعتهم فلا یضل فی الدنیا عن طریق الحق، و لا یشقی فی الآخره باستحقاق العقوبه، و الهدی مصدر بمعناه أو بمعنی الفاعل للمبالغه و یستوی فیه الواحد و الجمع.


الحدیث الحادی عشر

: کالسابق.

" لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ" قیل: لا للنفی إذ الأمر أوضح من أن یحتاج إلی قسم أو أقسم و لا مزیده للتأکید، أو لأنا أقسم فحذف المبتدأ و أشبع فتحه لام الابتداء، أو" لا" رد لکلام یخالف المقسم علیه، قال البیضاوی: أقسم سبحانه بالبلد الحرام
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أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ وَ مَا وَلَدَ مِنَ الْأَئِمَّهِ ع

12 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی- وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی قَالَ

و قیده بحلول رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فیه إظهارا لمزید فضله و إشعارا بأن شرف المکان لشرف أهله، و قیل: حل مستحل بعرضک فیه کما یستحل بعرض الصید فی غیره، أو حلال لک أن تفعل فیه ما ترید ساعه من النهار فهو وعد بما أحل له عام الفتح" وَ والِدٍ" عطف علی هذا البلد، و الوالد آدم أو إبراهیم علیهما السلام" وَ ما وَلَدَ" ذریته أو محمد صلی الله علیه و آله و سلم و التنکیر للتعظیم و إیثار" ما" علی" من" بمعنی التعجب کما فی قوله تعالی:" وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما وَضَعَتْ" انتهی.

و روی عن أبی عبد الله علیه السلام قال: کانت قریش تعظم البلد و تستحل محمدا فیه، فقال: لا أقسم بهذا البلد و أنت حل بهذا البلد، یرید أنهم استحلوک فیه فکذبوک و شتموک، و کانوا لا یأخذ الرجل منهم فیه قاتل أبیه و یتقلدون لحاء شجر الحرام فیأمنون بتقلیدهم إیاه، فاستحلوا من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم ما لم یستحلوا من غیره، فعاب الله ذلک علیهم.

و عنه علیه السلام فی قوله:" وَ والِدٍ" آدم" وَ ما وَلَدَ" من الأنبیاء و الأوصیاء و أتباعهم و أول علیه السلام الوالد فی هذا الخبر بأمیر المؤمنین علیه السلام، و ما ولد بالأئمه علیهم السلام و هو أحد محامل الآیه و بطونها، أقسم بهم لبیان تشریفهم و تعظیمهم.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

" وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ" قیل: المراد به غنائم دار الحرب، و قیل:

یدخل فیه کل فائده من أرباح التجارات و الصناعات و الزراعات فإن الغنیمه اسم
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أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْأَئِمَّهُ ع

13 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مِمَّنْ خَلَقْنا أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِ

للفائده و قد دلت علیه أخبار کثیره، و تفصیله مذکور فی محله، و قوله: من شی ء، بیان لما للتعمیم" فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ" قیل: مبتدأ خبره محذوف أی فثابت أن لله خمسه.

و المشهور بین أصحابنا أنه یقسم سته أقسام ثلاثه للنبی صلی الله علیه و آله و سلم و هی سهم الله و سهم رسوله و سهم ذی القربی و بعده صلی الله علیه و آله و سلم السهام الثلاثه للإمام، و حکی قول نادر عن بعض الأصحاب بأنه یقسم خمسه أقسام سهم الله لرسوله و سهم ذی القربی لهم، و الثلاثه الباقیه لیتامی بنی هاشم و مساکینهم و أبناء سبیلهم، و هو مذهب أکثر العامه و ذهب ابن الجنید إلی عدم اختصاص سهم ذی القربی بالإمام، بل هو لجمیع بنی هاشم و هو نادر، و سیأتی الکلام فیه إنشاء الله تعالی.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.

" یَهْدُونَ بِالْحَقِّ" أی یهدون الخلق بالحق الذی هو دین الإسلام و حدوده و أحکامه و" بِهِ" أی بدین الحق" یَعْدِلُونَ" أی یحکمون بالعدل و القسط" قال هم الأئمه" قال الطبرسی (ره) فی تفسیر هذه الآیه: روی ابن جریج عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: هو لأمتی بالحق یأخذون و بالحق یعطون، و قد أعطی القوم بین أیدیکم مثلها" وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ" و قال الربیع بن أنس: قرأ النبی صلی الله علیه و آله و سلم هذه الآیه فقال: إن من أمتی قوما علی الحق حتی ینزل عیسی بن مریم.

و روی العیاشی بإسناده عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنه قال: و الذی نفسی بیده لتفترقن هذه الأمه علی ثلاث و سبعین فرقه کلها فی النار إلا فرقه" وَ مِمَّنْ خَلَقْنا أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ" فهذه التی تنجو، و روی عن أبی جعفر و أبی عبد الله
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وَ بِهِ یَعْدِلُونَ قَالَ هُمُ الْأَئِمَّهُ

14 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ الْأَئِمَّهُ- وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ قَالَ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ- فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ أَصْحَابُهُمْ وَ أَهْلُ

علیهما السلام أنهما قالا: نحن هم، انتهی.

و استدل بها علی حجیه الإجماع و لا یخفی ما فیه، بل یدل علی أنه فی کل عصر إمام عالم بجمیع الأحکام عامل بها و هو الإمام علیه السلام، أو هو و أتباعه التابعون له قولا و فعلا، و أما الإجماع فلا دلیل علی تحققه فی کل عصر، و لو سلم فیکون أهل الإجماع محقین فیما أجمعوا علیه لا فی جمیع أمورهم، و ظاهر سیاق الآیه عموم الأحوال و الأحکام و الأمور.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.

و لعل المراد أن ما نزل فی أمیر المؤمنین علیه السلام و الأئمه علیهم السلام من الآیات محکمات، و الذین فی قلوبهم زیغ یتبعون المتشابهات من الآیات فیأولونها فی أئمتهم مع أن تأویل المتشابهات لا یعلمه إلا الله و الراسخون فی العلم، و هم الأئمه علیهم السلام أو یکون فی هذا البطن من الآیه ضمیر منه راجعا إلی من یتبع الکتاب أو المذکور فیه، أو یکون کلمه من ابتدائیه أی حصل بسبب الکتاب و نزوله الفریقان، فیحتمل حینئذ أن یکون ضمیر تأویله راجعا إلی الموصول فی قوله:" ما تَشابَهَ" أی یأولون أعمالهم القبیحه و أفعالهم الشنیعه، و لا یبعد أیضا أن یکون المراد تشبیه الأئمه بمحکمات الآیات و شیعتهم بمن یتبعها، و أعدائهم بالمتشابهات لاشتباه أمرهم علی الناس، و أتباعهم بمن یتبعها طلبا للفتنه و متاع الدنیا، و طلبا لتأویل قبائح أعمالهم، و لعل
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وَلَایَتِهِمْ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَهِ وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللَّهُ وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ الْأَئِمَّهُ ع

15 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُثَنًّی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَجْلَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تُتْرَکُوا وَ لَمَّا یَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ وَ لَمْ یَتَّخِذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لا رَسُولِهِ وَ لَا الْمُؤْمِنِینَ وَلِیجَهً یَعْنِی بِالْمُؤْمِنِینَ الْأَئِمَّهَ ع لَمْ یَتَّخِذُوا الْوَلَائِجَ مِنْ دُونِهِمْ

الأول أظهر الوجوه و هو من متشابهات الأخبار و لا یعلم تأویله إلا الله و الراسخون فی العلم.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی القاموس: ولیجه الرجل بطانته و دخلاؤه و خاصته و من تتخذه معتمدا علیه من غیر أهلک، و قال الطبرسی (ره): الولیجه الدخیله فی القوم من غیرهم و البطانه مثله، و ولیجه الرجل من یختص بدخله أمره دون الناس، الواحد و الجمع فیه سواء أی و لم یعلم الله الذین لم یتخذوا سوی الله و رسوله و المؤمنون بطانه و أولیاء یوالونهم و یفشون إلیهم أسرارهم، انتهی.

و لا یخفی أن تأویله علیه السلام أوفق بالآیه إذ ضم المؤمنین إلی الله و الرسول یدل علی أن المراد بالولیجه أمر عظیم من أمور الدین من الموالاه و المتابعه، و لیس أهل ذلک إلا الأئمه علیهم السلام و هم الکاملون فی الإیمان و المستحقون لهذه الصفه علی الحقیقه و قال البیضاوی:" أَمْ حَسِبْتُمْ" خطاب للمؤمنین حین کره بعضهم القتال، و قیل: للمنافقین و" أم" منقطعه و معنی همزتها التوبیخ علی الحسبان" أَنْ تُتْرَکُوا وَ لَمَّا یَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ" و لم یتبین المخلص منکم و هم الذین جاهدوا من غیرهم، نفی العلم و أراد نفی المعلوم للمبالغه فإنه کالبرهان علیه من حیث أن تعلق العلم به مستلزم لوقوعه" وَ لَمْ یَتَّخِذُوا" عطف علی جاهدوا و داخل فی الصله، و ما فی لما فی معنی التوقع منیه علی أن تبین ذلک متوقع.
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16 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ فَاجْنَحْ لَها قَالَ قُلْتُ مَا السَّلْمُ قَالَ الدُّخُولُ فِی أَمْرِنَا

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- لَتَرْکَبُنَّ طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ قَالَ یَا زُرَارَهُ أَ وَ لَمْ تَرْکَبْ هَذِهِ الْأُمَّهُ بَعْدَ نَبِیِّهَا طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ فِی أَمْرِ فُلَانٍ وَ فُلَانٍ وَ فُلَانٍ


الحدیث السادس عشر

: ضعیف.

" وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ" الجنوح المیل، یقال: جنح فلان إذا مال و یعدی باللام و بإلی، و السلم بالکسر و الفتح الصلح، و تأنیث الضمیر باعتبار أن السلم یذکر و یؤنث کما صرح به فی المغرب، و قال فی القاموس: السلم بالکسر السالم و الصلح یفتح و یؤنث و السلم و الإسلام، و قیل: تأنیثه بحمل السلم علی نقیضه فیه و هو الحرب، و قیل: هی من الآیات المنسوخه و قیل: لیست بمنسوخه، و لکنها فی موادعه أهل الکتاب، و علی تأویله علیه السلام یمکن أن یکون الضمیر راجعا إلی المنافقین أی إن قبل المنافقون المنکرون لولایه علی علیه السلام ولایته ظاهرا فاقبل منهم و إن علمت من باطنهم النفاق و البغض له علیه السلام، و لا ینافی ذلک کون الآیه فی سیاق آیات أحوال المشرکین فإن ذلک فی الآیات کثیر، مع أنه من بطون الآیات.


الحدیث السابع عشر

: صحیح.

" أو لم ترکب" الهمزه للاستفهام الإنکاری، و الواو للعطف علی مقدر" طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ" أی کانت ضلالتهم بعد نبیهم مطابقه لما صدر من الأمم السابقه من ترک الخلیفه و اتباع العجل و السامری و أشباه ذلک، کما قال علی بن إبراهیم فی تفسیر هذه الآیه: یقول حالا بعد حال، یقول: ترکبن سنه من کان قبلکم حذو النعل بالنعل و القذه بالقذه لا تخطئون طریقتهم و لا یخطئ شبر بشبر و ذراع بذراع و باع بباع،
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18 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَقَدْ وَصَّلْنا لَهُمُ الْقَوْلَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ قَالَ إِمَامٌ إِلَی إِمَامٍ

حتی أن لو کان من قبلکم دخل حجر ضب لدخلتموه، قالوا: الیهود و النصاری تعنی یا رسول الله؟ قال: فمن أعنی لتنقضن عری الإسلام عروه عروه، فیکون أول ما تنقضون من دینکم الأمانه و آخر الصلاه.

و یحتمل أن یکون المراد تطابق أحوال خلفاء الجور فی الشده و الفساد، قال البیضاوی طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ، أی حالا بعد حال مطابقه لأختها فی الشده أو مراتب الشده بعد المراتب.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف.

" وَ لَقَدْ وَصَّلْنا لَهُمُ الْقَوْلَ" قال الطبرسی (ره): أی فصلنا لهم القول و بینا عن ابن عباس، و معناه آتینا بآیه بعد آیه، و بیان بعد بیان و أخبرناهم بأخبار المهلکین من أممهم لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ، أی لیتذکروا أو یتفکروا فیعلموا الحق و یتفطنوا، و قال البیضاوی: أی أتبعنا بعضه بعضا فی الإنزال لیتصل التذکیر أو فی النظم، لیتقرر الدعوه بالحجه و المواعظ بالمواعید، و النصائح بالعبر.

و أقول: علی تأویله علیه السلام یحتمل وجهین: الأول: أن یکون المعنی قول إمام فی حق إمام آخر، و نصه علیه، فقوله: إلی إمام، یعنی مفوضا أمره إلی إمام آخر و الثانی: أن یکون المراد بالقول الحکم و الأحکام و المعارف، أی وصلناها لهم بنصب إمام بعد إمام، فالمعنی موصلا إلی إمام من لدن آدم إلی انقراض الدنیا، فیکون مناسبا لما مر من قصص الأنبیاء علیهم السلام، و یؤیده ما رواه علی بن إبراهیم بسند آخر عنه علیه السلام و فیه قال: إمام بعد إمام.

و یحتمل أن یکون المراد بالقول القول بالإمامه أی کلما مضی إمام لا بد لهم من القول بإمامه إمام آخر، أو المراد قوله تعالی:" إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً"
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19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَلَّامٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- قُولُوا آمَنَّا بِاللَّهِ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْنا قَالَ إِنَّمَا عَنَی بِذَلِکَ عَلِیّاً ع وَ فَاطِمَهَ وَ الْحَسَنَ وَ الْحُسَیْنَ وَ جَرَتْ بَعْدَهُمْ فِی الْأَئِمَّهِ ع ثُمَّ یَرْجِعُ الْقَوْلُ مِنَ اللَّهِ فِی النَّاسِ فَقَالَ فَإِنْ آمَنُوا یَعْنِی النَّاسَ

أی هذا الوعد و التقدیر متصل إلی آخر الدهر.


الحدیث التاسع عشر

: مجهول.

" فی قوله تعالی" الآیه فی سوره البقره هکذا:" وَ قالُوا کُونُوا هُوداً أَوْ نَصاری تَهْتَدُوا قُلْ بَلْ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ، قُولُوا آمَنَّا بِاللَّهِ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْنا

وَ ما أُنْزِلَ إِلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْباطِ وَ ما أُوتِیَ مُوسی وَ عِیسی وَ ما أُوتِیَ النَّبِیُّونَ مِنْ رَبِّهِمْ لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ، فَإِنْ آمَنُوا بِمِثْلِ ما آمَنْتُمْ بِهِ فَقَدِ اهْتَدَوْا وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّما هُمْ فِی شِقاقٍ فَسَیَکْفِیکَهُمُ اللَّهُ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ" و ذکر المفسرون أن الخطاب فی قوله:" قُولُوا" للمؤمنین لقوله: فإن آمنوا بمثل آمنتم به، و ضمیر آمنوا للیهود و النصاری" بِمِثْلِ ما آمَنْتُمْ بِهِ" قال البیضاوی: من باب التعجیز و التبکیت کقوله تعالی:" فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ" إذ لا مثل لما آمن به المسلمون، و لا دین کدین الإسلام، و قیل: الباء للآله دون التعدیه، و المعنی أن تحروا الإیمان بطریق یهدی إلی الحق مثل طریقکم، فإن وحده المقصد لا تأتی بطرق متعدده أو مزیده للتأکید کقوله:" وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها" و المعنی فإن آمنوا بالله إیمانا مثل أیمانکم أو المثل مقحم کما فی قوله:" وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ عَلی مِثْلِهِ" أی علیه" وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّما هُمْ فِی شِقاقٍ" أی إن أعرضوا من الإیمان أو عما تقولون لهم فما هم إلا فی شقاق الحق، و هی المناواه و المخالفه، فإن کل واحد من المتخالفین فی شق غیر شق الآخر، انتهی.
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بِمِثْلِ ما آمَنْتُمْ بِهِ یَعْنِی عَلِیّاً وَ فَاطِمَهَ وَ الْحَسَنَ وَ الْحُسَیْنَ وَ الْأَئِمَّهَ ع فَقَدِ اهْتَدَوْا وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّما هُمْ فِی شِقاقٍ

20 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُثَنًّی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَجْلَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- إِنَّ أَوْلَی النَّاسِ بِإِبْراهِیمَ لَلَّذِینَ

و تأویله علیه السلام یرجع إلی ذلک لکن خص الخطاب بکل المؤمنین الموجودین فی ذلک الزمان، ثم من کان بعدهم من أمثالهم کما فی سائر الأوامر المتوجهین إلی الموجودین فی زمن الرسول صلی الله علیه و آله و سلم الشامله لمن وجد بعدهم و هو أظهر من توجه الخطاب إلی جمیع المؤمنین، لقوله:" وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْنا" لأن الإنزال ابتداء حقیقه علی من کان فی بیت الوحی و أمر بتبلیغه، و لأنه قرن بما أنزل علی إبراهیم و إسماعیل و سائر النبیین، فکما أن المنزل إلیهم فی قرینه هم النبیون و المرسلون، ینبغی أن یکون المنزل إلیهم أولا أمثالهم و أضرابهم من الأوصیاء و الصدیقین، فضمیر آمنوا راجع إلی سائر الناس غیرهم من أهل الکتاب و قریش و غیرهم، فظهر أن ما ذکره علیه السلام أظهر مما ذکره المفسرون.

و الظاهر أن المشار إلیه بذلک الخطاب بقوله: قولوا و إن سقط من الخبر، لما رواه العیاشی بإسناده عن المفضل بن صالح عن بعض أصحابه فی قوله: قولوا آمنا بالله و ما أنزل إلینا و ما أنزل إلی إبراهیم، الآیه، أما قوله: قولوا فهم آل محمد علیهم السلام لقوله فإن آمنوا بمثل ما آمنتم به فقد اهتدوا، و علی ما فی هذه الروایه یحتمل أن یکون المراد إنما عنی بضمیری آمنا و إلینا و المآل واحد، ثم علی تفسیره علیه السلام یدل علی إمامتهم و جلالتهم علیهم السلام، و کون المعیار فی الاهتداء متابعتهم فی العقائد و الأعمال و الأقوال، و أن من خالفهم فی شی ء من ذلک فهو شقاق و نفاق.


الحدیث العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

" إِنَّ أَوْلَی النَّاسِ بِإِبْراهِیمَ" أی أحق الناس بالانتساب به و کونه علی ملته
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اتَّبَعُوهُ وَ هذَا النَّبِیُّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا قَالَ هُمُ الْأَئِمَّهُ ع وَ مَنِ اتَّبَعَهُمْ

21 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مَالِکٍ الْجُهَنِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَغَ قَالَ مَنْ بَلَغَ أَنْ یَکُونَ إِمَاماً مِنْ

الحنیفیه و متابعته فی التوحید الخالص، و قال الطبرسی (ره) أی أحق الناس بنصره إبراهیم بالحجه أو بالمعونه للذین اتبعوه فی وقته و زمانه، و تولوه بالنصره علی عدوه حتی ظهر أمره و علت کلمته" وَ هذَا النَّبِیُّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا" یتولون نصرته بالحجه لما کان علیه من الحق و تنزیه کل عیب عنه، أی هم الذین ینبغی أن یقولوا إنا علی دین إبراهیم و لهم ولایته" وَ اللَّهُ وَلِیُّ الْمُؤْمِنِینَ" لأنه یتولی نصرتهم و إنما أفرد الله النبی بالذکر تعظیما لأمره و إجلالا لقدره، و فی الآیه دلاله علی أن الولایه تثبت بالدین لا بالنسب، و یعضد ذلک قول أمیر المؤمنین علیه السلام: إن أولی الناس بالأنبیاء أعلمهم، بما جاءوا به، ثم تلا هذه الآیه فقال: إن ولی محمد من أطاع الله و إن بعدت لحمته و إن عدو محمد من عصی الله و إن قربت قرابته، انتهی.

و قال البیضاوی إِنَّ أَوْلَی النَّاسِ بِإِبْراهِیمَ، أی أخصهم به و أقربهم منه من الولی و هو القرب" لَلَّذِینَ اتَّبَعُوهُ" من أمته" وَ هذَا النَّبِیُّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا" لموافقتهم له فی أکثر ما شرع لهم علی الأصاله، و قرئ و هذا النبی بالنصب عطفا علی الهاء فی اتبعوه، و بالجر عطفا علی إبراهیم، انتهی.

قوله علیه السلام: هم الأئمه و من اتبعهم، لا ریب فی أن المؤمن لا یطلق إلا علیهم و علی من اتبعهم و سائر الفرق منافقون بل مشرکون.


الحدیث الحادی و العشرون 

: کالسابق.

" وَ مَنْ بَلَغَ" أکثر المفسرین جعلوه معطوفا علی ضمیر المخاطب فی قوله:

" لِأُنْذِرَکُمْ" و وجهوا الخطاب إلی الحاضرین أو الموجودین، و فسروا من بلغ بمن
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آلِ مُحَمَّدٍ فَهُوَ یُنْذِرُ بِالْقُرْآنِ کَمَا أَنْذَرَ بِهِ رَسُولُ اللَّهِ ص

22 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً قَالَ عَهِدْنَا إِلَیْهِ فِی مُحَمَّدٍ وَ الْأَئِمَّهِ مِنْ بَعْدِهِ فَتَرَکَ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ عَزْمٌ أَنَّهُمْ هَکَذَا وَ إِنَّمَا سُمِّیَ أُولُو الْعَزْمِ أُوْلِی الْعَزْمِ لِأَنَّهُ عَهِدَ إِلَیْهِمْ فِی مُحَمَّدٍ وَ الْأَوْصِیَاءِ مِنْ بَعْدِهِ وَ الْمَهْدِیِّ وَ سِیرَتِهِ وَ أَجْمَعَ عَزْمُهُمْ عَلَی أَنَّ ذَلِکَ کَذَلِکَ وَ الْإِقْرَارِ بِهِ

بلغه من الغائبین أو المعدومین، و علی تفسیره علیه السلام فی موضع رفع عطفا علی الضمیر المرفوع" فی أنذرکم" و یجوز الفصل بین المعطوف و المعطوف علیه، و قیل: هو مبتدأ بتقدیر من بلغ فهو ینذرکم، فیکون من عطف الجمله علی الجمله، و المراد بمن بلغ حینئذ من کمل أو وصل حد الإنذار و صار أهلا له.


الحدیث الثانی و العشرون 

: ضعیف.

قوله: فترک، تفسیر للنسیان بالترک کما فسر به أکثر المفسرون أیضا، قال الطبرسی (ره) فی تفسیر هذا الآیه: أمرناه و أوصینا إلیه أن لا یقرب الشجره و لا یأکل منها فترک الأمر عن ابن عباس" وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً" ثابتا و قیل: معناه فنسی من النسیان الذی هو السهو، و لم نجد له عزما علی الذنب لأنه أخطأ و لم یتعمد، و قیل: و لم نجد له حفظا لما أمر به، انتهی.

و لم یکن له عزم، کأنه محمول علی أنه لم یکن له اهتمام تام و سرور بهذا الأمر و مزید تذکر له و تبجج به کما کان لغیره من أولی العزم و کان اللائق بحاله ذلک فترک الأولی و إلا فعصمته علیه السلام و نبوته و جلالته تمنع من أن ینسب إلیه عدم قبول ما أوحی الله إلیه، و عدم الرضا بقضائه تعالی، و قیل: أی ترک التوسل بهم علیهم السلام بعد ارتکاب الخطیئه حتی ألهمه الله ذلک.
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23 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عُبَیْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی الْقُمِّیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ مِنْ قَبْلُ کَلِمَاتٍ فِی مُحَمَّدٍ وَ عَلِیٍّ وَ فَاطِمَهَ وَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ وَ الْأَئِمَّهِ ع مِنْ ذُرِّیَّتِهِمْ فَنَسِیَ هَکَذَا وَ اللَّهِ نَزَلَتْ عَلَی مُحَمَّدٍ ص

24 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ مَادٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَضْلِ عَنِ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَوْحَی اللَّهُ إِلَی نَبِیِّهِ ص- فَاسْتَمْسِکْ بِالَّذِی أُوحِیَ إِلَیْکَ إِنَّکَ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ قَالَ إِنَّکَ


الحدیث الثالث و العشرون 

ضعیف.

" هکذا و الله نزلت" ظاهر بل صریح فی التنزیل، و تأویله بالتأویل بأن یکون المعنی قال جبرئیل علیه السلام عند نزوله أن معناه هذا فی غایه البعد.


الحدیث الرابع و العشرون 

مجهول.

و الأخبار فی تفسیر الصراط بالأئمه علیهم السلام و ولایتهم کثیره، و الصراط ما یؤدی الناس إلی مقصودهم، و هم صراط الله المستقیم الذی لا یوصل إلی الله و طاعته و قربه و رضوانه إلا بولایتهم، و القول بإمامتهم و طاعتهم، و صراط الآخره صوره هذا الصراط فمن استقام علی هذا الصراط فی الدنیا یجوز صراط الآخره آمنا إلی الجنه کما روی الصدوق فی معانی الأخبار بإسناده عن المفضل قال: سألت أبا عبد الله علیه السلام عن الصراط فقال: هو الطریق إلی معرفه الله عز و جل، و هما صراطان صراط فی الدنیا و صراط فی الآخره فأما الصراط الذی فی الدنیا فهو الإمام المفروض الطاعه، من عرفه فی الدنیا و اقتدی بهداه مر علی الصراط الذی هو جسر جهنم فی الآخره، و من لم یعرفه فی الدنیا زلت قدمه عن الصراط فی الآخره فتردی فی نار جهنم، فقوله تعالی:" فَاسْتَمْسِکْ بِالَّذِی أُوحِیَ إِلَیْکَ" أی بجمیعها الذی عمدتها ولایه علی و سائر الأئمه علیهم السلام، فإن بها یتم و یعرف ما سواها قولا و عملا و تبلیغا، فإنک علی الدین الحق الذی عمدتها الولایه فلا تقصر فی تبلیغها و دعوه الناس إلیها خوفا من المنافقین.
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عَلَی وَلَایَهِ عَلِیٍّ وَ عَلِیٌّ هُوَ الصِّرَاطُ الْمُسْتَقِیمُ

25 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ مُنَخَّلٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ نَزَلَ جَبْرَئِیلُ ع بِهَذِهِ الْآیَهِ عَلَی مُحَمَّدٍ ص هَکَذَا- بِئْسَمَا اشْتَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ أَنْ یَکْفُرُوا بِما

قال ابن شهرآشوب (ره) فی المناقب بعد إیراد هذه الروایه: معنی ذلک أن علی بن أبی طالب الصراط إلی الله کما یقال فلان باب السلطان إذا کان یوصل به إلی السلطان، ثم الصراط الذی علیه علی علیه السلام یدلک وضوحا علی ذلک قوله: صراط الذین أنعمت علیهم، یعنی نعمه الإسلام، لقوله" وَ أَسْبَغَ عَلَیْکُمْ نِعَمَهُ" و العلم:

" وَ عَلَّمَکَ ما لَمْ تَکُنْ تَعْلَمُ

" و الذریه الطیبه" إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً" الآیه و إصلاح الزوجات لقوله:" فَاسْتَجَبْنا لَهُ وَ وَهَبْنا لَهُ یَحْیی وَ أَصْلَحْنا لَهُ زَوْجَهُ" فکان علی علیه السلام فی هذه النعم فی أعلی ذراها.


الحدیث الخامس و العشرون 

ضعیف.

" بِئْسَمَا اشْتَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ" الآیه هکذا:" بِئْسَمَا اشْتَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ أَنْ یَکْفُرُوا بِما أَنْزَلَ اللَّهُ بَغْیاً أَنْ یُنَزِّلَ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ فَباؤُ بِغَضَبٍ عَلی غَضَبٍ وَ لِلْکافِرِینَ عَذابٌ مُهِینٌ" قال البیضاوی: ما نکره بمعنی شی ء ممیزه لفاعل بئس المستکن" و اشتروا" صفه و معناه باعوا أو شروا بحسب ظنهم فإنهم ظنوا أنهم خلصوا أنفسهم من العقاب بما فعلوا" أَنْ یَکْفُرُوا بِما أَنْزَلَ اللَّهُ" هو المخصوص بالذم" بَغْیاً" طلبا لما لیس لهم و حسدا، و هو صله یکفروا دون اشتروا للفصل" أَنْ یُنَزِّلَ اللَّهُ" أی لأن ینزل أی حسدوه علی أن ینزل الله من فضله یعنی الوحی" عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ" علی من اختاره للرساله، انتهی.

و الآیه فی سیاق ذکر أحوال الیهود، فلو کان قوله فی علی تنزیلا یکون ذکر
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أَنْزَلَ اللَّهُ فِی عَلِیٍّ بَغْیاً

26 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ مُنَخَّلٍ عَنْ جَابِرٍ قَالَ نَزَلَ جَبْرَئِیلُ ع بِهَذِهِ الْآیَهِ عَلَی مُحَمَّدٍ هَکَذَا وَ إِنْ کُنْتُمْ فِی

ذلک بین أحوال الیهود لبیان أن المنکرین لولایه علی علیه السلام بمنزله الیهود فی إنکار ما أنزل الله، و لو کان تأویلا یحتمل وجهین:

الأول: أن عمده ما أنزل الله الولایه کما عرفت.

و الثانی: أن ظهر الآیه فی الیهود و بطنه فی أضرابهم من المنکرین لما أنزل الله فی علی، فإن الآیه النازله فی جماعه لا تختص بهم بل تجری فی أمثالهم، و أشباههم إلی یوم القیامه.


الحدیث السادس و العشرون 

کالسابق.

و کان الأولی و بهذا الإسناد عن جابر، و لعله إشاره أنه أخذ من کتاب ابن سنان.

" وَ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِمَّا نَزَّلْنا" قال البیضاوی: إنما قال مِمَّا نَزَّلْنا لأن نزوله نجما فنجما بحسب الوقائع کما یری علیه أهل الشعر و الخطابه مما یریبهم کما حکی الله عز و جل عنهم" وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَهً واحِدَهً" فکان الواجب تحدیهم علی هذا الوجه إزاحه للشبهه، و إلزاما للحجه، و أضاف العبد إلی نفسه تنویها بذکره و تنبیها علی أنه مختص به منقاد لحکمه، و السوره: الطائفه من القرآن المترجمه التی أقلها ثلاث آیات" مِنْ مِثْلِهِ" صفه سوره أی بسوره کائنه من مثله، و الضمیر لما نزلنا، و من للتبعیض أو للتبیین، و زائده عند الأخفش أی بسوره مماثله للقرآن فی البلاغه و حسن النظم أو لعبدنا و من للابتداء أی بسوره کائنه ممن هو علی حاله مع کونه بشرا أمیا لم یقرأ الکتب و لم یتعلم العلوم أو صله فأتوا و الضمیر للعبد، و الرد إلی المنزل أوجه لأنه المطابق لسائر الآیات، انتهی.

و تتمه الآیه:" وَ ادْعُوا شُهَداءَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ" أی ادعوا لمعارضه من
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رَیْبٍ مِمَّا نَزَّلْنا عَلی عَبْدِنا فِی عَلِیٍّ فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ

27 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ مُنَخَّلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَزَلَ جَبْرَئِیلُ ع عَلَی مُحَمَّدٍ ص بِهَذِهِ الْآیَهِ هَکَذَا یا أَیُّهَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ آمِنُوا بِما نَزَّلْنا فِی عَلِیٍّ نُوراً مُبِیناً

حضرکم أو من رجوتم معونته من جنکم و إنسکم و آلهتکم غیر الله إن کنتم صادقین أنه من کلام البشر، و الروایه تدل علی أن شکهم کان فیما یتلوه صلی الله علیه و آله و سلم فی شأن علی علیه السلام فرد الله علیهم بأن القرآن معجز لا یمکن أن یکون من عند غیره سبحانه، فما نزل فیه علیه السلام من عنده سبحانه، و ظاهر الخبر أنه تنزیل و أول بالتأویل کما مر.


الحدیث السابع و العشرون 

کالسابق.

و لیس فی المصحف هکذا، بل صدر الآیه فی أوائل سوره النساء هکذا:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ آمِنُوا بِما نَزَّلْنا

مُصَدِّقاً لِما مَعَکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَطْمِسَ وُجُوهاً فَنَرُدَّها عَلی أَدْبارِها أَوْ نَلْعَنَهُمْ کَما لَعَنَّا أَصْحابَ السَّبْتِ وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولًا" و آخرها فی أواخر تلک السوره هکذا:" یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمْ بُرْهانٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً" و کأنه سقط من الخبر شی ء، و کان علیه السلام ذکر اسمه علیه السلام فی الموضعین فسقط آخر الآیه الأولی و اتصلت بآخر الآیه الثانیه لتشابه الآیتین، و کثیرا ما یقع ذلک، و یحتمل أن یکون فی مصحفهم علیهم السلام إحدی الآیتین هکذا و علی الأول ظاهره التنزیل و یحتمل التأویل أیضا کما عرفت مرارا.

و لا یتوهم أن قوله فی الآیه الأولی" مُصَدِّقاً" لِما مَعَکُمْ ینافی ذلک علی الاحتمال الأول، لأن معاداه أهل الکتاب لأمیر المؤمنین علیه السلام کانت أشد منها لغیره لأنه علیه السلام قتل کثیرا منهم بیده، فیحتمل أن یکون الخطاب إلیهم و قوله: مصدقا لما معکم لأنه کان اسمه علیه السلام کاسم النبی صلی الله علیه و آله و سلم مثبتا عندهم فی کتبهم کما دلت علیه الأخبار الکثیره، و کذا قوله: أوتوا الکتاب، و إن احتمل أن یکون المراد بالکتاب القرآن.
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28 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی طَالِبٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ بَکَّارٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ لَوْ أَنَّهُمْ فَعَلُوا ما یُوعَظُونَ بِهِ فِی عَلِیٍّ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ

29 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَجْلَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ادْخُلُوا فِی السِّلْمِ کَافَّهً وَ لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ إِنَّهُ لَکُمْ


الحدیث الثامن و العشرون 

مجهول.

و الآیه فی سوره النساء و قبلها:" وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اللَّهَ وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللَّهَ تَوَّاباً رَحِیماً، فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً، وَ لَوْ أَنَّا کَتَبْنا عَلَیْهِمْ أَنِ اقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ أَوِ اخْرُجُوا مِنْ دِیارِکُمْ ما فَعَلُوهُ إِلَّا قَلِیلٌ مِنْهُمْ، وَ لَوْ أَنَّهُمْ فَعَلُوا ما یُوعَظُونَ بِهِ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ

وَ أَشَدَّ تَثْبِیتاً" و قد مر فی باب التسلیم أن الخطاب فی قوله تعالی: جاءوک، و یحکموک، و قضیت، لأمیر المؤمنین علیه السلام فیحتمل أن یکون" ما یُوعَظُونَ" به فی علی إشاره إلی هذا و یحتمل التنزیل و التأویل کما مر.


الحدیث التاسع و العشرون 

ضعیف علی المشهور.

و السلم الإسلام أو الاستسلام و الانقیاد، و الولایه داخله فیهما بل أعظم أجزائهما، قال الطبرسی (ره): ادخلوا فی السلم أی فی الإسلام، و قیل: الطاعه و هذا أعم و یدخل فیه ما رواه أصحابنا من أن المراد به الدخول فی الولایه کافه أی ادخلوا جمیعا فی الاستسلام و الطاعه، و لا تتبعوا خطوات الشیطان أی آثاره و نزغاته لأن ترککم شیئا من شرائع الإسلام اتباع للشیطان.

و روی العیاشی فی تفسیره بإسناده عن أبی بصیر قال: سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول: یا أیها الذین آمنوا ادخلوا فی السلم کافه و لا تتبعوا خطوات الشیطان، قال
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عَدُوٌّ مُبِینٌ قَالَ فِی وَلَایَتِنَا

30 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْلُهُ جَلَّ وَ عَزَّ- بَلْ تُؤْثِرُونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا قَالَ وَلَایَتَهُمْ وَ الْآخِرَهُ خَیْرٌ وَ أَبْقی قَالَ وَلَایَهُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع- إِنَّ هذا لَفِی الصُّحُفِ الْأُولی. صُحُفِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی

31 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ مُنَخَّلٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَ فَکُلَّما جاءَکُمْ مُحَمَّدٌ بِما

أ تدری ما السلم؟ قال: أنت أعلم، قال: ولایه علی و الأئمه و الأوصیاء من بعده علیهم السلام قال: و خطوات الشیطان و الله ولایه فلان و فلان.


الحدیث الثلاثون 

ضعیف علی المشهور.

" قال: ولایتهم" عبر عن ولایتهم بالحیاه الدنیا لأنها سبب لجمعها و حیازتها، و لهذا اختارها الأشقیاء علی ولایه إمام الحق لأنه علیه السلام کان یقسم بالسویه، و هم کانوا یؤثرون الکبراء و الأشراف فمالوا إلیهم و قووا بذلک، و کذا عبر عن ولایته علیه السلام بالآخره، لأنها سبب للحیاه الأبدیه الأخرویه، ثم رغب فی اختیار الآخره باختیار ولایته بأنها خیر و أبقی، ثم قال" إِنَّ هذا" أی کون الآخره خیرا و أبقی أو کون ولایه علی سببا لحصول ما هو خیر و أبقی، أو أصل الولایه" لَفِی الصُّحُفِ الْأُولی" مذکوره فیها ثم بین الصحف الأولی بأنها صحف إبراهیم و موسی، و فی بعض النسخ بدل ولایتهم ولایه شبویه، بالباء الموحده ثم المثناه التحتانیه نسبه إلی شبوه و هی العقرب أو إبرتها کأنه علیه السلام شبه الجائر بالعقرب.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

ضعیف.

" جاءکم محمد" الآیه فی سوره البقره هکذا:" وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ وَ قَفَّیْنا مِنْ بَعْدِهِ بِالرُّسُلِ وَ آتَیْنا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّناتِ وَ أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ أَ فَکُلَّما جاءَکُمْ
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لا تَهْوی أَنْفُسُکُمُ بِمُوَالاهِ عَلِیٍّ فَ اسْتَکْبَرْتُمْ فَفَرِیقاً مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ کَذَّبْتُمْ وَ فَرِیقاً تَقْتُلُونَ

32 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الرِّضَا ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- کَبُرَ عَلَی الْمُشْرِکِینَ بِوَلَایَهِ عَلِیٍّ ما تَدْعُوهُمْ إِلَیْهِ یَا مُحَمَّدُ مِنْ وَلَایَهِ عَلِیٍّ هَکَذَا فِی الْکِتَابِ مَخْطُوطَهٌ

رَسُولٌ بِما لا تَهْوی أَنْفُسُکُمُ اسْتَکْبَرْتُمْ فَفَرِیقاً کَذَّبْتُمْ وَ فَرِیقاً تَقْتُلُونَ" و الخطاب ظاهرا إلی الیهود فلو کان ما ذکره علیه السلام تنزیلا کان وجه توجه الخطاب إلیهم ما تقدم ذکره من شده عداوتهم له علیه السلام و کونه علیه السلام حامیا للدین و حافظا للمله التی کانوا یریدون إزالتها، و لو کان تأویلا فیحتمل ذلک و یحتمل کون المراد جریان حکم الآیه فی کل من عارض الحق بهواه، و أشدهم فی ذلک الناصبون المنکرون للإمامه.

قال البیضاوی بِما لا تَهْوی أَنْفُسُکُمُ، بما لا تحبه، یقال: هوی بالکسر هوی إذا أحب، و هوی بالفتح هویا بالضم سقط، و سقطت الهمزه بین الفاء و ما تعلقت به توبیخا لهم علی تعقیبهم ذاک بهذا، و تعجیبا من شأنهم، و یحتمل أن یکون استینافا و الفاء للعطف علی مقدر" اسْتَکْبَرْتُمْ" عن الإیمان و اتباع الرسل" فَفَرِیقاً کَذَّبْتُمْ" کموسی و عیسی، و الفاء للسببیه أو التفصیل" وَ فَرِیقاً تَقْتُلُونَ" کزکریا و یحیی، و إنما ذکر بلفظ المضارع علی حکایه الحال الماضیه استحضارا لها فی النفوس فإن الأمر فظیع و مراعاه للفواصل، أو للدلاله علی أنکم بعد فیه، فإنکم حول قتل محمد لو لا أنی أعصمه منکم و لذلک سحرتموه و سممتم له الشاه، انتهی.

و أقول: علی تأویله علیه السلام لا یحتاج إلی تکلف.


الحدیث الثانی و الثلاثون 

ضعیف علی المشهور.

" مخطوطه" أی مکتوبه و هو صریح فی التنزیل و حمله علی التأویل بأن یکون المراد أنها مخطوطه شرحا و تفسیرا للآیه، أو کون المراد أنها مکتوبه فی الکتاب من الکتب التی عندهم لا القرآن بعید.
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33 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ هِلَالٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی السَّفَاتِجِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا وَ ما کُنَّا لِنَهْتَدِیَ لَوْ لا أَنْ هَدانَا اللَّهُ فَقَالَ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ دُعِیَ بِالنَّبِیِّ ص وَ بِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ وَ بِالْأَئِمَّهِ مِنْ وُلْدِهِ ع فَیُنْصَبُونَ لِلنَّاسِ فَإِذَا رَأَتْهُمْ شِیعَتُهُمْ قَالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا وَ ما کُنَّا لِنَهْتَدِیَ لَوْ لا أَنْ هَدانَا اللَّهُ یَعْنِی هَدَانَا اللَّهُ فِی وَلَایَهِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْأَئِمَّهِ مِنْ وُلْدِهِ ع

34 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی عَمَّ یَتَساءَلُونَ عَنِ النَّبَإِ الْعَظِیمِ قَالَ النَّبَأُ الْعَظِیمُ الْوَلَایَهُ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِهِ- هُنالِکَ


الحدیث الثالث و الثلاثون 

ضعیف.

و قالوا الحمد لله، فی الأعراف هکذا:" وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ" إلخ، و اللام فی لنهتدی لتوکید النفی و جواب لو لا محذوف دل علیه ما قبله، و ضمیر قالوا راجع إلی الذین آمنوا و عملوا الصالحات و لیس المؤمن إلا الشیعه، و لا تقبل الأعمال الصالحه إلا منهم" فینصبون للناس" أی لحساب.

الخلق و شفاعتهم، و قسمه الجنه و النار بینهم کما سیأتی فی خطبه الوسیله فی الروضه و سائر الأخبار التی أوردناها فی الکتاب الکبیر مشحونه بذلک، فإذا رأوا أئمتهم و شفعاءهم بتلک المنزله الرفیعه قالوا تبجحا و شکرا الحمد لله إلخ" فی ولایه أمیر المؤمنین" أی لها أو للآیات النازله فیها، أو التقدیر نزلت فیها تأکیدا أو فی سببیه أی هدانا إلی هذه المنزله و الکرامه بسبب ولایته علیه السلام.


الحدیث الرابع و الثلاثون 

کالسابق، و الظاهر عبد الرحمن بن کثیر کما سیأتی بعینه فی الثانی و الخمسین من الباب.

" عَمَّ یَتَساءَلُونَ" عم أصله عما حذف الألف لاتصال ما بحرف الجر، قال الطبرسی قدس سره: قالوا لما بعث رسول الله و أخبرهم بتوحید الله و بالبعث بعد الموت
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و تلا علیهم القرآن جعلوا یتساءلون بینهم، أی یسأل بعضهم بعضا علی طریق الإنکار و التعجب، فیقولون: ما ذا جاء به محمد و ما الذی أتی به؟ فأنزل الله تعالی:" عَمَّ یَتَساءَلُونَ" أی عن أی شی ء یتساءلون؟ قال الزجاج: اللفظ لفظ استفهام و المعنی تفخیم القصه کما تقول: أی شی ء زید؟ إذا عظمت شأنه، ثم ذکر أن تسائلهم عما ذا؟ فقال عَنِ النَّبَإِ الْعَظِیمِ و هو القرآن، و معناه الخبر العظیم الشأن لأنه ینبئ عن التوحید و تصدیق الرسول، و الخبر عما یجوز و عما لا یجوز، و عن البعث و النشور و قیل: یعنی نبأ یوم القیامه و قیل: النبإ العظیم ما کانوا یختلفون فیه من إثبات الصانع و صفاته و الملائکه و الرسل و البعث و الجنه و النار و الرساله و الخلافه، فإن النبإ معروف یتناول الکل" الَّذِی هُمْ فِیهِ مُخْتَلِفُونَ" فمصدق به و مکذب" کَلَّا" أی لیس الأمر کما قالوا" سَیَعْلَمُونَ" عاقبه تکذیبهم حتی ینکشف الأمور" ثُمَّ کَلَّا سَیَعْلَمُونَ" هذا وعید علی أثر وعید، و قیل کلا أی حقا سیعلم الکفار عاقبه تکذیبهم و سیعلم المؤمنون عاقبه تصدیقهم، و قیل: کلا سیعلمون ما ینالهم یوم القیامه ثم کلا سیعلمون ما ینالهم فی جهنم من العذاب.

و روی السید ابن طاوس رضی الله عنه فی الطرائف عن محمد بن مؤمن الشیرازی فی تفسیره بإسناده عن السدی قال: أقبل صخر بن حرب حتی جلس إلی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و قال: یا محمد هذا الأمر بعدک لنا أم لمن؟ قال: یا صخر الأمر من بعدی لمن هو منی بمنزله هارون من موسی، فأنزل الله تعالی عَمَّ یَتَساءَلُونَ عَنِ النَّبَإِ الْعَظِیمِ الَّذِی هُمْ فِیهِ مُخْتَلِفُونَ، منهم المصدق بولایته و خلافته، و منهم المکذب بهما، ثم قال:

کلا، و هو رد علیهم، سیعلمون خلافته بعدک أنها حق ثم کلا سیعلمون، یقول:

یعرفون ولایته و خلافته إذ یسألون عنها فی قبورهم فلا یبقی میت فی شرق و لا غرب و لا بحر و لا بر إلا و منکر و نکیر یسألانه عن ولایه أمیر المؤمنین علیه السلام بعد الموت
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الْوَلایَهُ لِلَّهِ الْحَقِّ قَالَ وَلَایَهُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع

یقولون: للمیت من ربک و ما دینک و من نبیک و من إمامک؟ و الأخبار فی ذلک کثیره من طرق الخاصه و العامه أوردتها فی الکتاب الکبیر.

" هُنالِکَ الْوَلایَهُ لِلَّهِ الْحَقِّ" الآیه فی سوره الکهف، و قبلها قصه الأخوین اللذین أحدهما مؤمن و الآخر کافر، و کان للکافر جنتان و کفر بالبعث فأرسل الله علیهما عذابا من السماء حیث قال:" وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلًا رَجُلَیْنِ جَعَلْنا لِأَحَدِهِما جَنَّتَیْنِ" إلی قوله تعالی:" وَ أُحِیطَ بِثَمَرِهِ فَأَصْبَحَ یُقَلِّبُ کَفَّیْهِ عَلی ما أَنْفَقَ فِیها وَ هِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها وَ یَقُولُ یا لَیْتَنِی لَمْ أُشْرِکْ بِرَبِّی أَحَداً، وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ فِئَهٌ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ ما کانَ مُنْتَصِراً، هُنالِکَ الْوَلایَهُ لِلَّهِ الْحَقِّ هُوَ خَیْرٌ ثَواباً وَ خَیْرٌ عُقْباً" قال البیضاوی:

هُنالِکَ أی فی ذلک المقام، و فی تلک الحال الْوَلایَهُ لِلَّهِ الْحَقِّ: النصره له وحده، و لا یقدر علیها غیره.

أقول: علی تأویله علیه السلام لعل المعنی أن الأمثال التی یضربها الله لهذه الأمه لیس الغرض منها محض الحکایه و القصه، بل لتنبیه هذه الأمه و تذکیرهم لاجتناب سوء أعمالهم و اقتفاء حسن آثارهم، و المصداق الأعظم لهذا المثل و موردها الأکبر قصه غصب الخلافه و اختیار الغاصبین و أعوانهم الدنیا علی الآخره إما لإنکارهم البعث حقیقه غصب الخلافه و اختیار الغاصبین و أعوانهم الدنیا علی الآخره إما لإنکارهم البعث حقیقه کالخلفاء الثلاثه و بعض أتباعهم، أو لعدم یقینهم کما هو حقه بالآخره. و إن کانوا یعتقدونها فی الجمله کما فی بعض أتباعهم، و الأخ المؤمن مثل لأمیر المؤمنین و أتباعهم، فإنهم وعظوا هؤلاء و زجروهم فلم ینزجروا حتی نزل بهم عذاب الله فی الدنیا و الآخره، و لم ینتفعوا کثیرا بدنیاهم، فالمراد بقوله ولایه أمیر المؤمنین أن مورد المثل ولایته علیه السلام لا أن المراد بالولایه ولایته علیه السلام مع أنه یحتمل ذلک أیضا بأن یکون المراد بالولایه ولایته علیه السلام فی بطن الآیه، لأنه مورد المثل فالمعنی أن الولایه الخالصه لله الحق الذی لا تغییر فی ذاته و صفاته، هی ولایته علیه السلام، و ولایه المعارضین له لمحض الدنیا، أو نسب ولایه علی علیه السلام إلی نفسه مبالغه و کنایه لتلازمهما کقوله تعالی:" مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ
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35 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً قَالَ هِیَ الْوَلَایَهُ

36 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْهَمَذَانِیِّ یَرْفَعُهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ قَالَ الْأَنْبِیَاءُ وَ الْأَوْصِیَاءُ ع

فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ" و قوله:" إِنَّ الَّذِینَ یُبایِعُونَکَ إِنَّما یُبایِعُونَ اللَّهَ" و أمثاله کثیره.


الحدیث الخامس و الثلاثون 

: مجهول.

" فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ" قال الطبرسی (ره): أی أقم قصدک للدین، و المعنی کن معتقدا للدین، و قیل: معناه أثبت و دم علی الاستقامه و قیل: معناه و أخلص دینک، و قیل: معناه سدد عملک، فإن الوجه ما یتوجه إلیه، و عمل الإنسان و دینه ما یتوجه الإنسان إلیه لتسدیده و إقامته" حَنِیفاً" أی مائلا إلیه ثابتا علیه مستقیما فیه لا ترجع عنه إلی غیره، انتهی.

و الحاصل أنه أمر بالتوجه التام إلی الدین القویم، و الاعتراض عن جمیع الأدیان الباطله و الآراء الفاسده، و لا ریب أنه ولایه أمیر المؤمنین و الأئمه علیهم السلام أعظم أجزائه، بل لا یعرف غیرها إلا به و تأنیث الضمیر باعتبار الخبر.


الحدیث السادس و الثلاثون 

: مرفوع.

" وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ" قال البیضاوی: أی العدل یوزن بها صحائف الأعمال و قیل: وضع الموازین تمثیل لإرصاد الحساب السوی و الجزاء علی حسب الأعمال بالعدل، و إفراد القسط لأنه مصدر وصف به للمبالغه" لِیَوْمِ الْقِیامَهِ" لجزاء یوم القیامه أو لأهله أو فیه کقولک: جئت لخمس خلون من الشهر، انتهی.
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و فسر علیه السلام المیزان بالأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام، و قد وردت الأخبار الکثیره بذلک و اختاره الصدوق (ره) فی رساله العقائد، و أکثر المتکلمین علی أن لله فی القیامه میزانا ذا کفین توزن به صحائف الأعمال، و یعطی الله الصحائف خفه و ثقلا بحسب ما کتب فیه، و لا تنافی بینهما فإن الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام هم الحاضرون عند المیزان، و إلیهم إیاب الخلق و علیهم حسابهم.

قال الصدوق قدس سره فی رساله العقائد: اعتقادنا فی الحساب أنه حق منه ما یتولاه الله عز و جل و منه ما یتولاه حججه علیهم السلام فحساب الأنبیاء و الأئمه صلوات الله علیهم یتولاه الله عز و جل و یتولی کل نبی حساب أوصیائه و یتولی الأوصیاء حساب الأمم فالله عز و جل الشهید علی الأنبیاء و الرسل، و هم الشهداء علی الأئمه، و الأئمه الشهداء علی الناس و یکون الرسول علیکم شهیدا، و قوله عز و جل:" أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ" یعنی بالشاهد أمیر المؤمنین علیه السلام، و قوله عز و جل:

" إِنَّ إِلَیْنا إِیابَهُمْ ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا حِسابَهُمْ" و سئل الصادق علیه السلام عن قول الله عز و جل:

" وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً" قال: الموازین الأنبیاء و الأوصیاء، و من الخلق من یدخل الجنه بغیر حساب.

و قال الشیخ المفید نور الله ضریحه فی شرح هذا الکلام: الحساب هو المقابله بین الأعمال و الجزاء علیها و الموافقه للعبد علی ما فرط منه و التوبیخ له علی سیئاته و الحمد علی حسناته و معاملته فی ذلک باستحقاقه، و لیس هو کما ذهبت العامه إلیه من مقابله الحسنات بالسیئات و الموازنه بینهما علی حسب استعداد الثواب و العقاب علیهما إذا کان التحابط بین الأعمال غیر صحیح، و مذهب المعتزله فیه باطل غیر ثابت، و ما تعتمد الحشویه فی معناه غیر معقول و الموازین هی التعدیل بین الأعمال و الجزاء علیها،
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و وضع کل جزاء فی موضعه و إیصال کل ذی حق إلی حقه، فلیس الأمر فی معنی ذلک ما ذهب إلیه أهل الحشو من أن فی القیامه موازین کموازین الدنیا لکل میزان کفتان توضع الأعمال فیها، إذ الأعمال أعراض و الأعراض لا یصح وزنها، و إنما توصف بالثقل و الخفه علی وجه المجاز، و المراد بذلک أن ما ثقل منها هو ما کثر و استحق علیه عظیم الثواب، و ما خف منها ما قل قدره و لم یستحق علیه جزیل الثواب، و الخبر الوارد أن أمیر المؤمنین علیه السلام و الأئمه من ذریته علیهم السلام هم الموازین، فالمراد أنهم المعدلون بین الأعمال فیما یستحق علیها و الحاکمون فیها بالواجب و العدل، و یقال:

فلان عندی فی میزان فلان و یراد به نظیره، و یقال: کلام فلان عندی أوزن من کلام فلان، و المراد به أن کلامه أعظم و أفضل قدرا، و الذی ذکره الله تعالی فی الحساب و الخوف منه إنما هو المواقفه علی الأعمال، لأن من وقف علی أعماله لم یتخلص من تبعاتها و من عفا الله عنه فی ذلک فاز بالنجاه، و من ثقلت موازینه بکثره استحقاق الثواب فأولئک هم المفلحون، و من خفت موازینه بقله أعمال الطاعات فأولئک الذین خسروا أنفسهم فی جهنم خالدون، و القرآن إنما أنزل بلغه العرب و حقیقه کلامها و مجازه، و لم ینزل علی ألفاظ العامه و ما سبق إلی قلوبها من الأباطیل، انتهی.

و قال بعض المحققین: میزان کل شی ء هو المعیار الذی به یعرف قدر ذلک الشی ء فمیزان یوم القیامه للناس ما یوزن به قدر کل إنسان و قیمته علی حساب عقائده و أخلاقه و أعماله، لتجزی کل نفس بما کسبت، و لیس ذلک إلا الأنبیاء و الأوصیاء، إذ بهم و باقتفاء آثارهم و ترک ذلک و القرب من طریقتهم و البعد عنها یعرف مقدار الناس و قدر حسناتهم و سیئاتهم، فمیزان کل أمه هو نبی تلک الأمه و وصی نبیها، و الشریعه التی أتی بها فمن ثقلت موازینه فأولئک هم المفلحون، و من خفت موازینه فأولئک الذین خسروا أنفسهم.

أقول: و قد أشبعنا الکلام فی ذلک فی کتاب بحار الأنوار.
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37 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی- ائْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هذا أَوْ بَدِّلْهُ قَالَ قَالُوا أَوْ بَدِّلْ عَلِیّاً ع


الحدیث السابع و الثلاثون 

: ضعیف.

" بِقُرْآنٍ غَیْرِ هذا" الآیه فی سوره یونس هکذا:" وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنَا ائْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هذا أَوْ بَدِّلْهُ قُلْ ما یَکُونُ لِی أَنْ أُبَدِّلَهُ مِنْ تِلْقاءِ نَفْسِی إِنْ أَتَّبِعُ إِلَّا ما یُوحی إِلَیَّ إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ" و قال الطبرسی قدس سره:" وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا" المنزله فی القرآن" بَیِّناتٍ" أی واضحات فی الحلال و الحرام و سائر الشرائع، و هی نصب علی الحال" قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنَا" أی لا یؤمنون بالبعث و النشور و لا یخشون عذابنا و لا یطمعون فی ثوابنا" ائْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هذا" الذی تتلوه علینا" أَوْ بَدِّلْهُ" فاجعله علی خلاف ما تقرؤه و الفرق بینهما أن الإتیان بغیره قد یکون معه و تبدیله لا یکون إلا برفعه، و قیل: معنی قوله بدله غیر أحکامه من الحلال و الحرام، أرادوا بذلک زوال الخطر عنهم و سقوط الأمر منهم، و أن یخلی بینهم و بین ما یریدونه" قُلْ" یا محمد" ما یَکُونُ لِی أَنْ أُبَدِّلَهُ مِنْ تِلْقاءِ نَفْسِی" أی من جهه نفسی لأنه معجز لا أقدر علی الإتیان بمثله" إِنْ أَتَّبِعُ إِلَّا ما یُوحی إِلَیَّ" أی ما أتبع إلا الذی أوحی إلی، انتهی. و أقول: تأویله علیه السلام لیس ببعید من ذلک، لأن عمده ما کان یکرهه المشرکون و المنافقون ولایه علی علیه السلام لما قتل و أسر منهم من الجم الغفیر، کما ورد فی تأویل قوله تعالی:" سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ" إنه لما بلغ رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم بغدیر خم ما بلغ و شاع ذلک فی البلاد أتی الحارث بن نعمان الفهری فقال: یا محمد أمرتنا بشهاده أن لا إله إلا الله و أن محمدا رسول الله و بالصلاه و الصوم و الحج و الزکاه فقبلنا منک، ثم لم ترض بذلک حتی رفعت بضبع ابن عمک ففضلته علینا و قلت: من کنت مولاه فعلی
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38 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنِ الْحَسَنِ الْقُمِّیِّ عَنْ إِدْرِیسَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ تَفْسِیرِ هَذِهِ الْآیَهِ- ما سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ. قالُوا لَمْ نَکُ مِنَ الْمُصَلِّینَ قَالَ عَنَی بِهَا لَمْ نَکُ مِنْ أَتْبَاعِ الْأَئِمَّهِ

مولاه، فهذا شی ء منک أم من الله؟ فقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: و الذی لا إله إلا هو إن هذا من الله فولی الحارث یرید راحلته و هو یقول: اللهم إن کان ما یقول محمد حقا فأمطر علینا حجاره من السماء أو ائتنا بعذاب ألیم، فما وصل إلیها حتی رماه الله بحجر فسقط علی هامته و خرج من دبره فقتله، و أنزل الله تعالی:" سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ" و روی هذا أبو عبید و الثعلبی و النقاش و سفیان بن عیینه و الرازی و النیسابوری و الطبرسی و القزوینی و الطوسی فی تفاسیرهم.

فالمراد بقوله علیه السلام: أو بدل علیا بدل الآیات التی نزلت فیه و فی إمامته، و ولایته علیه السلام، مع کون سائر القرآن بحاله، أو أترک هذا القرآن و أت بقرآن لا یکون فیه ذکره علیه السلام.

و یحتمل أن یکون المراد بالآیات الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام کما مر أنهم آیات الله، أی إذا یتلی علیهم فی القرآن ذکرهم علیهم السلام و فضلهم قالوا ائت بقرآن لا یکون فیه ذکرهم، أو بدل من هذا القرآن الآیات الداله علی إمامه علی علیه السلام، و الأول أوفق بظاهر الآیه، و علی التقدیرین قوله: ما یکون لی أن أبدله، یرجع إلی أنه لیست الإمامه و الخلافه بیدی و باختیاری حتی یمکننی أن أبدله من قبل نفسی، بل أتبع فی ذلک ما یوحی إلی و إن عصیته فی ذلک إنی أخاف عذاب یوم عظیم.


الحدیث الثامن و الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور.

" ما سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ" قال الطبرسی (ره) هذا سؤال توبیخ أی یطلع أهل الجنه علی أهل النار فیقولون لهم: ما أوقعکم فی النار؟ قالوا: لم نک من المصلین، أی کنا
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الَّذِینَ قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فِیهِمْ- وَ السَّابِقُونَ السَّابِقُونَ. أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ أَ مَا تَرَی النَّاسَ یُسَمُّونَ الَّذِی یَلِی السَّابِقَ فِی الْحَلْبَهِ مُصَلِّی فَذَلِکَ الَّذِی عَنَی حَیْثُ قَالَ-

لا نصلی الصلوات المکتوبه علی ما قررها الشرع، و فی هذا دلاله علی أن الإخلال بالواجب یستحق به الذم و العقاب، لأنهم علقوا استحقاقهم العقاب بالإخلال بالصلاه و فیه دلاله أیضا علی أن الکفار مخاطبون بالعبادات الشرعیه، انتهی.

و قال البیضاوی: سقر علم لجهنم، و لذلک لم یصرف، من سقرته النار و صقرته إذا لوحته، انتهی.

و قیل: اسم عجمی لنار الآخره، و قال البیضاوی: أیضا فی قوله تعالی:" وَ السَّابِقُونَ السَّابِقُونَ" أی الذین سبقوا إلی الإیمان و الطاعه بعد ظهور الحق من غیر تلعثم و توان، أو سبقوا فی حیازه الفضائل و الکمالات، أو الأنبیاء فإنهم مقدموا أهل الإیمان هم الذین عرفت رأیهم و عرفت ما لهم کقول أبی النجم

أنا أبو النجم و شرعی شعری

أو الذین سبقوا إلی الجنه أولئک المقربون فی جنات النعیم، و الذین قربت درجاتهم فی الجنه و أعلیت مراتبهم، انتهی.

و الحلبه بفتح الحاء المهمله و سکون اللام ثم الباء الموحده الدفعه من الخیل فی الرهان، و خیل تجمع للسباق من کل أوب لا تخرج من إصطبل واحد، و هی عندهم عشره، لها عشره أسماء فالسابق هو المقدم علی الجمیع عند السباق و یقال له المجلی لأنه جلی نفسه أی أظهرها و جلی عن صاحبه و أظهر فروسیته أو جلی همه حیث سبق و الثانی المصلی لأنه یحاذی رأسه صلوی السابق و هما العظمان النابتان عن یمین الفرس و شماله و الثالث التی لأنه تلاه، و الرابع البارع لأنه برع المتأخر عنه أی فاقه، و الخامس المرتاح کأنه نشط فلحق بالسوابق، و السادس الحظی لأنه حظی عند صاحبه حیث لحق بالسوابق أی صار ذا حظوه عنده أی نصیب، أو فی مال الرهان، و السابع العاطف لأنه عطف إلی السوابق أی مال إلیها، أو کر علیها فلحقها، و الثامن المؤمل لأنه

ص: 41





لَمْ نَکُ مِنَ الْمُصَلِّینَ لَمْ نَکُ مِنْ أَتْبَاعِ السَّابِقِینَ

یؤمل اللحوق بالسوابق، و التاسع اللطیم لأنه یلطم إذا أراد الدخول إلی الحجره الجامعه للسوابق، و العاشر السکیت مصغرا مخففا و یجوز تشدیده لسکوت صاحبه إذا قیل: لمن هذا؟ أو لانقطاع العذر عنده، و یقال له الفسکل بکسر الفاء و الکاف أو بضمهما و قیل: هو غیر العشره یجی ء آخر الخیل کلها و ما ذکره علیه السلام من تفسیر المصلی تفسیر متین وجیه لأن نسبتهم العذاب إلی الإخلال بأصول الدین التی هی العمده فی الإیمان أولی من نسبتهم إلی الإخلال بالفروع، و قوله:" وَ لَمْ نَکُ نُطْعِمُ الْمِسْکِینَ" أیضا فی تفسیر أهل البیت علیهم السلام یؤول إلی ذلک، أی لا نؤدی حقوقهم من الخمس و غیره، فالمعنی لم نکن نتبع الأئمه و لا نعنیهم کما قال علی بن إبراهیم: لم نک من المصلین، أی لم نک من أتباع الأئمه، و لم نک نطعم المسکین، قال: حقوق آل رسول الله من الخمس لذوی القربی و الیتامی و ابن السبیل، و هم آل رسول الله علیهم السلام، انتهی.

و یؤیده ما ذکره الراغب فی المفردات، و الصلاه التی هی العباده المخصوصه أصلها الدعاء و سمیت هذه العباده بها کتسمیه الشی ء باسم بعض ما یتضمنه و قال بعضهم:

أصل الصلاه من الصلا، قال: و معنی صلی الرجل أی أنه أزال عن نفسه بهذه العباده الصلاه الذی هو نار الله الموقده و بناء صلی کبناء مرض لإزاله المرض، ثم قال: و کل موضع مدح الله بفعل الصلاه أو حث علیه ذکر بلفظ الإقامه، نحو:" وَ الْمُقِیمِینَ الصَّلاهَ"" و أَقِیمُوا الصَّلاهَ*"" و أَقامُوا الصَّلاهَ*" و لم یقل المصلین إلا فی المنافقین نحو قوله:" فَوَیْلٌ لِلْمُصَلِّینَ الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ"" و لا یَأْتُونَ الصَّلاهَ إِلَّا وَ هُمْ کُسالی" و إنما خص لفظه الإقامه تنبیها علی أن المقصود من فعلها توفیه حقوقها و شرائطها لا الإتیان بهیئتها فقط، و لهذا روی أن المصلین کثیر، و المقیمین لها قلیل.

و قوله:" لَمْ نَکُ مِنَ الْمُصَلِّینَ

وَ لَمْ نَکُ نُطْعِمُ الْمِسْکِینَ" أی من أتباع النبیین،
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39 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْحَسَنِیِّ عَنْ مُوسَی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا عَلَی الطَّرِیقَهِ لَأَسْقَیْناهُمْ ماءً غَدَقاً یَقُولُ لَأَشْرَبْنَا قُلُوبَهُمُ الْإِیمَانَ وَ الطَّرِیقَهُ هِیَ وَلَایَهُ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ وَ الْأَوْصِیَاءِ ع

و قوله" فَلا صَدَّقَ وَ لا صَلَّی" تنبیها علی أنه لم یک ممن یصلی أی یأتی بهیئتها فضلا عمن یقیمها.


الحدیث التاسع و الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور و قد مضی بعینه مع الخبر الآتی فی باب قبل باب أن الأئمه علیهم السلام معدن العلم.

و قال البیضاوی:" وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا" أی أن الشأن لو استقام الجن أو الإنس أو کلاهما عَلَی الطَّرِیقَهِ المثلی" لَأَسْقَیْناهُمْ ماءً غَدَقاً" لوسعنا علیهم الأرزاق، و تخصیص الماء الغدق و هو الکثیر بالذکر لأنه أصل المعاش و السعه، و عزه وجوده بین العرب، انتهی.

و معلوم أن الطریقه المثلی التی تجب الاستقامه علیها مشتمله علی الولایه و هی من عمدتها، و استعاره الماء للإیمان و العلم شائع، لکونهما سببان لحیاه الأرواح کما أن الماء سبب الحیاه الأبدان، و قال الطبرسی (ره): فی تفسیر أهل البیت علیهم السلام عن أبی بصیر قال: قلت لأبی جعفر علیه السلام قول الله:" إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا" قال: هو و الله ما أنتم علیه، و لو استقاموا علی الطریقه لأسقیناهم ماء غدقا، و عن برید العجلی عن أبی عبد الله علیه السلام قال: معناه لأفدناه علما کثیرا یتعلمونه من الأئمه و روی محمد بن العباس بن ماهیار بإسناده عن سماعه قال: سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول:

فی قول الله عز و جل لَوِ اسْتَقامُوا عَلَی الطَّرِیقَهِ، قال: استقاموا علی الولایه فی الأصل عند الأظله حین أخذ الله علیه المیثاق علی ذریه آدم لأسقیناهم ماء غدقا یعنی لأسقیناهم من الماء العذب.
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40 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اسْتَقَامُوا عَلَی الْأَئِمَّهِ وَاحِداً بَعْدَ وَاحِدٍ- تَتَنَزَّلُ عَلَیْهِمُ الْمَلائِکَهُ أَلَّا تَخافُوا وَ لا تَحْزَنُوا وَ أَبْشِرُوا بِالْجَنَّهِ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ

41 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی- قُلْ إِنَّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَهٍ

أقول: و هذا تأویل آخر أی سببنا علی طینتهم الماء العذب الفرات، لا الماء الملح الأجاج کما سیأتی فی أخبار الطینه إنشاء الله.


الحدیث الأربعون 

: کالسابق" إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ" أی وحدوا الله بلسانهم و اعترفوا به و صدقوا أنبیاءه ثُمَّ اسْتَقامُوا قال المفسرون: علی التوحید أو علی طاعته و الاستقامه إنما یستقیم بالولایه و إنکارها بمنزله الشرک" تَتَنَزَّلُ عَلَیْهِمُ الْمَلائِکَهُ" عند الموت کما فی تفسیر الإمام و روی عن أبی عبد الله علیه السلام أیضا، و قیل:

تستقبلهم الملائکه إذا خرجوا من قبورهم بالبشاره من الله، و قیل: عند الموت و فی القبر و عند البعث.

أقول: و یحتمل أن یکون فی الدنیا أیضا لیعلموا ذلک بخبر الصادقین علیهم السلام فتحصل لهم البشاره و فی بعض الأخبار أنه مختص بالأئمه علیهم السلام، یسمعون ذلک منهم" أَلَّا تَخافُوا" العقاب" وَ لا تَحْزَنُوا" علی فوت الثواب، أو لا تخافوا مما أمامکم و لا تحزنوا علی ما خلفتم من أهل و مال و ولد کما فی تفسیر الإمام علیه السلام.


الحدیث الحادی و الأربعون 

: ضعیف علی المشهور.

و روی محمد بن العباس فی تفسیره عن أحمد بن محمد النوفلی عن یعقوب بن یزید عن أبی عبد الله علیه السلام قال: سألته عن قول الله عز و جل:" قُلْ إِنَّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَهٍ
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فَقَالَ إِنَّمَا أَعِظُکُمْ بِوَلَایَهِ عَلِیٍّ ع هِیَ الْوَاحِدَهُ الَّتِی قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِنَّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَهٍ

أَنْ تَقُومُوا لِلَّهِ مَثْنی وَ فُرادی" قال: بالولایه، قلت: و کیف ذاک؟ قال: إنه لما نصب النبی صلی الله علیه و آله و سلم أمیر المؤمنین علیه السلام للناس، فقال: من کنت مولاه فعلی مولاه، اغتابه رجل و قال: إن محمدا لیدعو کل یوم إلی أمر جدید و قد بدأ بأهل بیته یملکهم رقابنا فأنزل الله عز و جل علی نبیه صلی الله علیه و آله و سلم بذلک قرآنا فقال:" قُلْ إِنَّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَهٍ" فقد أدیت إلیکم ما افترض ربکم علیکم، قلت: فما معنی قوله أَنْ تَقُومُوا لِلَّهِ مَثْنی وَ فُرادی؟ فقال: أما مثنی یعنی طاعه رسول الله و طاعه أمیر المؤمنین علیه السلام، و أما فرادی فیعنی طاعه الأئمه من ذریتهما من بعدهما، و لا و الله یا یعقوب ما عنی غیر ذلک، و رواه فرات بن إبراهیم أیضا بإسناده عن عمرو بن یزید عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام.

و روی ابن شهرآشوب فی المناقب عن الباقر و الصادق علیهما السلام فی قوله تعالی:

" قُلْ إِنَّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَهٍ" قال: الولایه" أَنْ تَقُومُوا لِلَّهِ مَثْنی وَ فُرادی" قال: الأئمه من ذریتهما، و قال البیضاوی قُلْ إِنَّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَهٍ، أرشدکم و أنصح لکم بخصله واحده هی ما دل علیه أَنْ تَقُومُوا لِلَّهِ و هو القیام من مجلس رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و الانتصاب فی الأمر خالصا لوجه الله تعالی معرضا عن المراء و التقلید" مَثْنی وَ فُرادی" متفرقین اثنین اثنین و واحدا واحدا، فإن الازدحام یشوش الخاطر و یخلط القول" ثُمَّ تَتَفَکَّرُوا" فی أمر محمد صلی الله علیه و آله و سلم و ما جاء به لتعلموا حقیقته" ما بِصاحِبِکُمْ مِنْ جِنَّهٍ" فتعلموا ما به من جنون یحمله علی ذلک، أو استئناف علی أن ما عرفوا من رجاحه عقله کاف فی ترجیح صدقه.

فإنه لا یدعه أن یتصدی لادعاء أمر خطیر و خطب عظیم من غیر تحقق و وثوق ببرهان، فیفضح علی رؤوس الأشهاد، و یسلم و یلقی نفسه إلی الهلاک، کیف و قد انضم إلیه معجزات کثیره، و قیل: ما استفهامیه و المعنی ثم تتفکروا أی شی ء به من آثار الجنون، انتهی.
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42 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ وَ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً لَنْ تُقْبَلَ

و أما التأویل الوارد فی تلک الأخبار فهی من متشابهات التأویلات التی لا یعلمها إلا الله و الراسخون فی العلم إن صح صدورها عنهم علیهم السلام، و یمکن تطبیقه علی ما فی الکتاب علی الآیه بأن الجنه هی التی کانوا ینسبونها إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی أمر أمیر المؤمنین حیث کانوا یقولون إنه لمجنون فی حبه علیه السلام کما روی فی تفسیر قوله تعالی:" وَ إِنْ یَکادُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَیُزْلِقُونَکَ" إلی قوله" وَ یَقُولُونَ إِنَّهُ لَمَجْنُونٌ" و المعنی قُلْ إِنَّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَهٍ أی بسبب خصله واحده هی الولایه، و أن تقوموا مفعول ثان لأعظکم أی تقوموا و تتفکروا فی أمری فتعلموا أنی لست بمجنون فی محبته و إنما أنا مأمور بتبلیغ ولایته علیه السلام بغایه الجهد.

و یحتمل أیضا أن یکون أن تقوموا بدل واحده بدل اشتمال أی أعظکم بالولایه بأن تتفکروا فی أمری فتعلموا أنی لست بمجنون فی تبلیغها، و یحتمل أن یکون التفسیر بالولایه لبیان حاصل المعنی، فإن هذه إنما کانت لقبول ما أرسل به صلی الله علیه و آله و سلم و کانت العمده و الأصل فیها الولایه.

و علی ما فی سائر الروایات یحتمل أن یکون المعنی إنما أعظکم بخصله واحده و بطریقه واحده للرد علی من نسب إلیه صلی الله علیه و آله و سلم أنه یأتی کل یوم بأمر غریب موهما أن الأمور التی یأتی بها متخالفه، و قوله: أن تقوموا بدل من الواحده، و لعل قوله مثنی و فرادی حینئذ منصوبان بنزع الخافض أی للإتیان بما هو مثنی و فرادی، أو صفتان المصدر محذوف أی قیاما مثنی و فرادی بناء علی أن المراد بالقیام الطاعه و الاهتمام بها.


الحدیث الثانی و الأربعون 

ضعیف.

و الآیه فی سوره النساء هکذا:" إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ آمَنُوا ثُمَ
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تَوْبَتُهُمْ

کَفَرُوا ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ سَبِیلًا، بَشِّرِ الْمُنافِقِینَ بِأَنَّ لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً" و لیس فیها" لن تقبل توبتهم" نعم فی سوره آل عمران:" إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْدَ إِیمانِهِمْ ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً لَنْ تُقْبَلَ تَوْبَتُهُمْ وَ أُولئِکَ هُمُ الضَّالُّونَ" و لعله علیه السلام أو الراوی ذکر آیه النساء و ضم إلیها بعض آیه آل عمران للتنبیه علی أن مورد الذم فی الآیتین واحد، و أن کل واحده منهما مفسره للأخری لأن قوله:" لَنْ تُقْبَلَ تَوْبَتُهُمْ" وقع فی موقع" لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ" لإفادته مفاده.

و اختلف المفسرون فی مورد نزول الآیه الأولی، فقیل: هم الذین آمنوا بموسی ثم کفروا بعباده العجل و غیر ذلک ثم آمنوا بعیسی ثم کفروا به ثم ازدادوا کفرا بمحمد صلی الله علیه و آله و سلم، و قیل: المراد آمنوا بموسی ثم کفروا بعده ثم آمنوا بعزیر ثم کفروا بعیسی، ثم ازدادوا کفرا بمحمد صلی الله علیه و آله و سلم و قیل: عنی به طائفه من أهل الکتاب أرادوا تشکیک نفر من أصحاب رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فکانوا یظهرون الإیمان بحضرتهم ثم یقولون عرضت لنا شبهه فی أمره و نبوته فیظهرون الکفر ثم ازدادوا کفرا بالثبات علیه إلی الموت، و قیل: أن المراد به المنافقون، آمنوا ثم ارتدوا ثم ماتوا علی کفرهم، و قال ابن عباس: دخل فی هذه الآیه کل منافق کان فی عهد النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی البر و البحر.

أقول: و یدل علیه قوله تعالی فیما بعد:" بَشِّرِ الْمُنافِقِینَ" و قال الطبرسی (ره)" لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ" بإظهارهم الإیمان فلو کانت بواطنهم کظواهرهم فی الإیمان لما کفروا فیما بعد، وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ سَبِیلًا إلی الجنه، و قال البیضاوی لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ سَبِیلًا إذ یستبعد منهم أن یتوبوا عن الکفر و یثبتوا علی الإیمان، فإن قلوبهم قد ضربت بالکفر و بصائرهم عمیت عن الحق لا أنهم لو أخلصوا الإیمان لم تقبل منهم و لم یغفر لهم.
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قَالَ نَزَلَتْ فِی فُلَانٍ وَ فُلَانٍ وَ فُلَانٍ آمَنُوا بِالنَّبِیِّ ص فِی أَوَّلِ الْأَمْرِ وَ کَفَرُوا حَیْثُ عُرِضَتْ عَلَیْهِمُ الْوَلَایَهُ حِینَ قَالَ النَّبِیُّ ص مَنْ کُنْتُ مَوْلَاهُ فَهَذَا عَلِیٌّ مَوْلَاهُ ثُمَّ آمَنُوا بِالْبَیْعَهِ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع ثُمَّ کَفَرُوا حَیْثُ مَضَی رَسُولُ اللَّهِ ص فَلَمْ یَقِرُّوا بِالْبَیْعَهِ ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً بِأَخْذِهِمْ مَنْ بَایَعَهُ بِالْبَیْعَهِ لَهُمْ فَهَؤُلَاءِ لَمْ یَبْقَ فِیهِمْ مِنَ الْإِیمَانِ شَیْ ءٌ

43 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی- إِنَّ الَّذِینَ ارْتَدُّوا عَلی أَدْبارِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْهُدَی فُلَانٌ وَ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ ارْتَدُّوا عَنِ

قوله علیه السلام: آمنوا بالنبی فی أول الأمر المراد بالإیمان فی الموضعین الإقرار باللسان فقط، و بالکفر الإنکار باللسان أیضا.

قال علی بن إبراهیم فی تفسیره: نزلت فی الذین آمنوا برسول الله إقرارا لا تصدیقا، ثم کفروا لما کتبوا الکتاب فیما بینهم أن لا یردوا الأمر إلی أهل بیته أبدا فلما نزلت الولایه و أخذ رسول الله المیثاق علیهم لأمیر المؤمنین علیه السلام آمنوا إقرارا لا تصدیقا، فلما مضی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم کفروا و ازدادوا کفرا" لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ طَرِیقاً إِلَّا طَرِیقَ جَهَنَّمَ" بأخذهم من بائعه بالبیعه لهم، المستتر فی بایعه راجع إلی الموصول و البارز إلی أمیر المؤمنین علیه السلام، أی أخذوا الجماعه الذین بایعوا أمیر المؤمنین علیه السلام یوم الغدیر بالبیعه لأبی بکر و أخویه علیهم اللعنه، و یحتمل أن یکون المراد بالموصول أمیر المؤمنین علیه السلام فیکون المستتر راجعا إلی أبی بکر و البارز إلی الموصول، أی أخذوا من بائعه أبو بکر یوم الغدیر بأن یبایع لهم و هو بعید، و لو کان بایعوه کما فی تفسیر العیاشی لکان هذا أظهر.


الحدیث الثالث و الأربعون 

کالسابق.

" إِنَّ الَّذِینَ ارْتَدُّوا عَلی أَدْبارِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْهُدَی" تمامها فی سوره محمد صلی الله علیه و آله و سلم:" الشَّیْطانُ سَوَّلَ لَهُمْ وَ أَمْلی لَهُمْ، ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا لِلَّذِینَ کَرِهُوا ما نَزَّلَ
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الْإِیمَانِ فِی تَرْکِ وَلَایَهِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قُلْتُ قَوْلُهُ تَعَالَی ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا لِلَّذِینَ کَرِهُوا ما نَزَّلَ اللَّهُ سَنُطِیعُکُمْ فِی بَعْضِ الْأَمْرِ قَالَ نَزَلَتْ وَ اللَّهِ فِیهِمَا وَ فِی أَتْبَاعِهِمَا وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الَّذِی نَزَلَ بِهِ جَبْرَئِیلُ ع عَلَی مُحَمَّدٍ ص ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا لِلَّذِینَ کَرِهُوا ما نَزَّلَ اللَّهُ فِی عَلِیٍّ ع سَنُطِیعُکُمْ فِی بَعْضِ الْأَمْرِ قَالَ دَعَوْا بَنِی أُمَیَّهَ إِلَی مِیثَاقِهِمْ أَلَّا یُصَیِّرُوا الْأَمْرَ فِینَا بَعْدَ النَّبِیِّ ص وَ لَا یُعْطُونَا مِنَ الْخُمُسِ

اللَّهُ سَنُطِیعُکُمْ فِی بَعْضِ الْأَمْرِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِسْرارَهُمْ" قال البیضاوی إِنَّ الَّذِینَ ارْتَدُّوا عَلی أَدْبارِهِمْ إلی ما کانوا علیه من الکفر مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْهُدَی بالدلائل الواضحه و المعجزات الظاهره" الشَّیْطانُ سَوَّلَ لَهُمْ" سهل لهم اقتراف الکبائر" وَ أَمْلی لَهُمْ" و مد لهم فی الآمال و الأمانی، أو أمهلهم الله و لم یعاجلهم بالعقوبه" ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا لِلَّذِینَ کَرِهُوا ما نَزَّلَ اللَّهُ" أی قال الیهود الذین کفروا بالنبی صلی الله علیه و آله و سلم بعد ما تبین لهم الهدی للمنافقین، أو المنافقون لهم، أو أحد الفریقین للمشرکین" سَنُطِیعُکُمْ فِی بَعْضِ الْأَمْرِ" أی فی بعض أمورکم أو فی بعض ما تأمرون به کالعقود عن الجهاد، و الموافقه فی الخروج معهم أن أخرجوا و التظافر علی الرسول" وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِسْرارَهُمْ" و منها قولهم هذا الذی أفشاه الله علیهم، انتهی.

" فلان و فلان" هذه الکنایات تحتمل وجهین: الأول: أن یکون المراد بها بعض بنی أمیه کعثمان و أبی سفیان و معاویه فالمراد بالذین کرهوا ما أنزل الله أبو بکر و عمر و أبو عبیده إذ ظاهر السیاق أن فاعل قالوا الضمیر الراجع إلی الذین ارتدوا، الثانی:

أن یکون المراد بهذه الکنایات أبو بکر و عمر و أبا عبیده، و ضمیر" قالوا" راجعا إلی بنی أمیه، و المراد بالذین کرهوا الذین ارتدوا فیکون من قبیل وضع المظهر موضع المضمر، و یؤیده عدم وجود الکنایه الثالثه فی بعض النسخ. قوله علیه السلام: نزلت و الله فیهما، أی فی أبی بکر و عمر و هو تفسیر للدین کرهوا و قوله: و هو قول الله تفسیر لما نزل الله أو بیان لأن الآیه نزلت هکذا، و ضمیر دعوا راجع إلیهما و أتباعهما، و قوله: أن لا یصیروا بدل میثاقهم" و قالوا" أی أبو بکر و عمر
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شَیْئاً وَ قَالُوا إِنْ أَعْطَیْنَاهُمْ إِیَّاهُ لَمْ یَحْتَاجُوا إِلَی شَیْ ءٍ وَ لَمْ یُبَالُوا أَنْ یَکُونَ الْأَمْرُ فِیهِمْ فَقَالُوا سَنُطِیعُکُمْ فِی بَعْضِ الْأَمْرِ الَّذِی دَعَوْتُمُونَا إِلَیْهِ وَ هُوَ الْخُمُسُ أَلَّا نُعْطِیَهُمْ مِنْهُ شَیْئاً وَ قَوْلُهُ کَرِهُوا ما نَزَّلَ اللَّهُ وَ الَّذِی نَزَّلَ اللَّهُ مَا افْتَرَضَ عَلَی خَلْقِهِ مِنْ وَلَایَهِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ کَانَ مَعَهُمْ أَبُو عُبَیْدَهَ وَ کَانَ کَاتِبَهُمْ فَأَنْزَلَ اللَّهُ أَمْ أَبْرَمُوا أَمْراً

و أتباعهما" أن لا یکون الأمر فیهم" کذا فی بعض النسخ" و فیه دلاله علی کمال عداوتهم لأهل البیت علیهم السلام حیث قصدوا مع غصب الخلافه منهم کسر قلوبهم بضیق المعیشه و فی بعضها و لم یبالوا إلا أن یکون الأمر فیهم، أی کانت همتهم حینئذ مقصوره فی أخذ الخلافه لحصول أسبابه لهم لأن الناس یرغبون إلی الأموال لا سیما إذا کانت مجتمعه مع النص و القرابه و الفضل و سائر الجهات" فقالوا" أی بنو أمیه و إنما خصوا الإطاعه بمنع الخمس لأنهم لم یجتروا علی أن یبایعوهم فی منع الولایه أو کانوا آیسین من ذلک للنص الصریح أو لأنهم علموا أنهم لا یفوضونها إلیهم و یتصرفون فیها، و أما الخمس فکانوا یعلمون أن یعطوا حصته منه، و علی جمیع الوجوه ثم بعد ذلک أطاعوهم فی الأمرین جمیعا لما عرض من الأمور التی صارت أسبابا لطمعهم فی الخلافه بعد هؤلاء و لا یبعد أن تکون کلمه فی علی هذا التأویل للسببیه أی نطیعکم بسبب الخمس لتعطونا منه شیئا.

و قوله: کرهوا ما نزل الله، إعاده للکلام السابق لبیان أن ما أنزل الله فی علی هو الولایه إذ لم یظهر ذلک مما سبق صریحا، و لعله زیدت الواو فی قوله: و الذی من النساخ، و قیل: قوله، بالرفع عطف علی قول الله، من قبیل عطف التفسیر، فإنه لا تصریح فی المعطوف علیه بأن النازل فیهما و فی أتباعهما" کرهوا" أم" قالوا".

و أبو عبیده هو عامر بن عبد الله بن الجراح من رؤساء المنافقین، و کان کاتب الصحیفه الملعونه التی کتبوها و دفنوها فی الکعبه، و کان فیها میثاقهم أن لا یصیروا الأمر فی علی بعد النبی، و هذا هو المراد بإبرامهم أمرا، و الآیه فی سوره الزخرف و ما قبلها هکذا:" إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی عَذابِ جَهَنَّمَ خالِدُونَ لا یُفَتَّرُ عَنْهُمْ وَ هُمْ فِیهِ مُبْلِسُونَ
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فَإِنَّا مُبْرِمُونَ أَمْ یَحْسَبُونَ أَنَّا لا نَسْمَعُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ الْآیَهَ

44 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ قَالَ نَزَلَتْ فِیهِمْ حَیْثُ دَخَلُوا الْکَعْبَهَ فَتَعَاهَدُوا وَ تَعَاقَدُوا عَلَی کُفْرِهِمْ وَ جُحُودِهِمْ بِمَا نُزِّلَ فِی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأَلْحَدُوا فِی الْبَیْتِ بِظُلْمِهِمُ الرَّسُولَ وَ وَلِیَّهُ فَبُعْداً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ

وَ ما ظَلَمْناهُمْ وَ لکِنْ کانُوا هُمُ الظَّالِمِینَ، وَ نادَوْا یا مالِکُ لِیَقْضِ عَلَیْنا رَبُّکَ قالَ إِنَّکُمْ ماکِثُونَ، لَقَدْ جِئْناکُمْ بِالْحَقِّ وَ لکِنَّ أَکْثَرَکُمْ لِلْحَقِّ کارِهُونَ، أَمْ أَبْرَمُوا أَمْراً فَإِنَّا مُبْرِمُونَ

أَمْ یَحْسَبُونَ أَنَّا لا نَسْمَعُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ بَلی وَ رُسُلُنا لَدَیْهِمْ یَکْتُبُونَ" و أم منقطعه بمعنی بل، و قال البیضاوی أَمْ أَبْرَمُوا أَمْراً فی تکذیب الحق و رده و لم یقتصروا علی کراهته فَإِنَّا مُبْرِمُونَ أمرا فی مجازاتهم أو أم أحکم المشرکون أمرا من کیدهم بالرسول فإنا مبرمون کیدنا بهم، و یؤیده قوله أَمْ یَحْسَبُونَ أَنَّا لا نَسْمَعُ سِرَّهُمْ

، حدیث نفسهم بذلک وَ نَجْواهُمْ* و تناجیهم، بَلی* نسمعها وَ رُسُلُنا و الحفظه مع ذلک لَدَیْهِمْ* ملازمه لهم یَکْتُبُونَ* ذلک، انتهی.

و أقول: سیأتی فی الروضه أن أصحاب الصحیفه کانوا سته هم أبو بکر و عمر و أبو عبیده و عبد الرحمن بن عوف و سالم مولی أبی حذیفه، و المغیره بن شعبه، و قیل:

بإسقاط الأخیر، و فی بعض الروایات أربعه بحذف الرابع أیضا.


الحدیث الرابع و الأربعون 

: کالسابق.

" وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ" أی فی المسجد الحرام المتقدم ذکره فی الآیه السابقه، حیث قال:" إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ الَّذِی جَعَلْناهُ لِلنَّاسِ سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَ الْبادِ وَ مَنْ یُرِدْ" إلخ، قال البیضاوی: مما ترک مفعوله لیتناول کل متناول بإلحاد عدول عن القصد و ظلم بغیر حق، و هما حالان مترادفان، و الثانی بدل عن الأول بإعاده الجار أو صله أی ملحدا بسبب الظلم کالإشراک و اقتراف الآثام" نُذِقْهُ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ" جواب لمن، انتهی.
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و قال الطبرسی (ره): المراد بالمسجد الحرام الحرم کله، و قیل: عین المسجد الذی یصلی فیه الناس، و اختلف فی معنی الإلحاد هیهنا، فقیل: هو الشرک و عباده غیر الله، و قیل: هو الاستحلال للحرام و الرکوب للآثام، و قیل: هو کل شی ء نهی الله عنه حتی شتم الخادم لأن الذنوب هناک أعظم، و قیل: هو دخول مکه بغیر إحرام، انتهی.

و ما ذکره علیه السلام مورد نزول الآیه و مصداقها الأعظم لأنه متضمن للشرک و الکفر بآیات الله و ظلم الرسول و أهل بیته صلوات الله علیه و علیهم و یظهر منه نکته، إیراد الظلم بعد الإلحاد، و بعدا منصوب بتقدیر حرف النداء.

و قصه الصحیفه التی أشیر إلیها فی هذه الروایه و الروایه السابقه وردت فی أخبار کثیره أوردناها فی کتابنا الکبیر، فمنها: ما رواه السید بن طاوس رضی الله عنه من کتاب النشر و الطی بطرق المخالفین عن عطیه السعدی قال: سألت حذیفه بن الیمان عن إقامه النبی صلی الله علیه و آله و سلم علیا علیه السلام یوم الغدیر کیف کان؟ قال: إن الله أنزل علی نبیه:" النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ" فقالوا: یا رسول الله ما هذه الولایه التی أنتم بها أحق منا بأنفسنا؟ فقال علیه السلام: السمع و الطاعه فیما أحببتم و کرهتم فقلنا: سمعنا و أطعنا، فأنزل الله" وَ اذْکُرُوا نِعْمَهَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ مِیثاقَهُ الَّذِی واثَقَکُمْ بِهِ إِذْ قُلْتُمْ سَمِعْنا وَ أَطَعْنا" فخرجنا مع النبی فی حجه الوداع فنزل جبرئیل فقال: یا محمد إن ربک یقرئک السلام و یقول: أنصب علیا علما للناس، فبکی النبی صلی الله علیه و آله و سلم حتی اخضلت لحیته و قال: یا جبرئیل إن قومی حدیثو عهد بالجاهلیه ضربتهم علی الدین طوعا و کرها حتی انقادوا لی، فکیف إذا حملت علی رقابهم غیری! قال: فصعد جبرئیل و قد کان النبی صلی الله علیه و آله و سلم بعث علیا علیه السلام إلی الیمن فوافی مکه و نحن مع الرسول، ثم توجه علی یوما نحو الکعبه یصلی فلما رکع أتاه سائل فتصدق علیه بحلقه خاتمه
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فأنزل الله:" إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ" إلی قوله:" وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ هُمْ راکِعُونَ" فکبر رسول الله و قرأ علینا، ثم قال: قوموا نطلب هذه الصفه التی وصف الله بها، فلما دخل رسول الله المسجد استقبله سائل فقال: من أین جئت؟ قال: من عند هذا المصلی تصدق علی بهذه الحلقه و هو راکع، فکبر رسول الله و مضی نحو علی علیه السلام فقال:

یا علی ما أحدثت الیوم من خیر؟ فأخبره بما کان منه إلی السائل، فکبر ثالثه، فنظر المنافقون بعضهم إلی بعض و قالوا: أفئدتنا لا تقوی علی ذلک أبدا مع الطاعه، فنسأل رسول الله أن یبدله لنا فأتوا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فأخبروه بذلک فأنزل الله قرآنا و هو:" قُلْ ما یَکُونُ لِی أَنْ أُبَدِّلَهُ مِنْ تِلْقاءِ نَفْسِی" الآیه، فقال جبرئیل: یا رسول الله أتمه فقال: حبیبی جبرئیل قد سمعت ما تؤامروا به! فانصرف رسول الله الأمین جبرئیل فلما کان فی آخر یوم من أیام التشریق أنزل الله علیه:" إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ" إلی آخرها، فقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: نعیت إلی نفسی، فجاء إلی مسجد الخیف فدخله و نادی: الصلاه جامعه، فاجتمع الناس فحمد الله و أثنی علیه و ذکر خطبته علیه السلام ثم قال فیها: أیها الناس إنی تارک فیکم الثقل الأکبر کتاب الله عز و جل، طرف بید الله و طرف بأیدیکم فتمسکوا به، و الثقل الأصغر عترتی أهل بیتی فإنه قد نبأنی اللطیف الخبیر أنهما لن یفترقا حتی یردا علی الحوض کإصبعی هاتین، و جمع بین سبابتیه، و لا أقول کهاتین و جمع بین سبابته و الوسطی، فتفضل هذه علی هذه، فاجتمع القوم و قالوا: یرید محمد أن یجعل الإمامه فی أهل بیته فخرج منهم أربعه و دخلوا الکعبه فکتبوا فیها بینهم إن أمات الله محمدا و قتل لا یرد هذا الأمر فی أهل بیته فأنزل الله تعالی:" أَمْ أَبْرَمُوا أَمْراً فَإِنَّا مُبْرِمُونَ، أَمْ یَحْسَبُونَ أَنَّا لا نَسْمَعُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ بَلی وَ رُسُلُنا لَدَیْهِمْ یَکْتُبُونَ" إلی آخر الحدیث الطویل.

و قد روی الدیلمی فی إرشاد القلوب فی حدیث طویل عن حذیفه بن الیمان أنه قال: لما نصب رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم علیا علیه السلام بغدیر خم للإمامه و أمرهم أن یبایعوه
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و رحل منه، وقف أربعه عشر من المنافقین فیهم أبو بکر و عمر و عثمان و عبد الرحمن بن عوف و أبو عبیده بن الجراح و معاویه و عمرو بن العاص علی العقبه لینفروا برسول الله صلی الله علیه و آله و سلم ناقته، و حفظه الله من ذلک، فلما نزلوا من العقبه دخلوا مع الناس و صلوا خلف رسول الله صلاه الفجر فلما انصرف رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم من صلاته نظر إلی أبی بکر و عمر یتناجون فأمر منادیا فنادی فی الناس لا تجتمع ثلاثه نفر من الناس یتناجون فیما بینهم بسر، و ارتحل بالناس من منزل العقبه، فلما نزل المنزل الآخر رأی سالم مولی حذیفه أبا بکر و عمر و أبا عبیده یسار بعضهم بعضا فوقف علیهم، و قال: أ لیس قد أمر رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أن لا تجتمع ثلاثه نفر من الناس علی سر واحد و الله لتخبرونی فیما أنتم و إلا أتیت رسول الله أخبره بذلک منکم، فأخذوا منه العهد و المیثاق علی الکتمان، ثم قالوا: قد اجتمعنا علی أن نتحالف و نتعاقد علی أن لا نطیع محمدا فیما عرض علینا من ولایه علی بن أبی طالب قال سالم: و أنا و الله أول من یعاقدکم علی هذا الأمر و لا نخالفکم علیه، و إنه و الله ما طلعت الشمس علی أهل بیت أبغض إلی من بنی هاشم، و لا فی بنی هاشم أبغض إلی و لا أمقت من علی بن أبی طالب فاصنعوا فی هذا الأمر ما بدا لکم فإنی واحد منکم، فتعاقدوا من وقتهم علی هذا الأمر ثم تفرقوا. فلما أراد رسول الله المسیر أتوه فقال لهم: فیما کنتم تتناجون فی یومکم هذا و قد نهیتکم عن النجوی؟ فقالوا: یا رسول الله ما التقینا غیر وقتنا هذا! فنظر إلیهم النبی ملیا ثم قال: أنتم أعلم أم الله، وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَتَمَ شَهادَهً عِنْدَهُ مِنَ اللَّهِ وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ، ثم سار حتی دخل المدینه و اجتمع القوم جمیعا و کتبوا صحیفه بینهم علی ذکر ما تعاهدوا علیه فی هذا الأمر، و کان أول ما فی الصحیفه النکث لولایه علی بن أبی طالب علیه السلام و أن الأمر إلی أبی بکر و عمر و أبی عبیده و سالم معهم لیس بخارج عنهم، و شهد بذلک أربعه و ثلاثون رجلا أصحاب العقبه و ثلاثون رجلا آخر، و استودعوا الصحیفه أبا عبیده بن الجراح و جعلوه أمینهم علیها.

قال حذیفه: حدثتنی أسماء بنت عمیس امرأه أبی بکر أن القوم اجتمعوا فی
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منزل أبی بکر فتآمروا فی ذلک و أسماء تسمعهم حتی اجتمع رأیهم علی ذلک فأمروا سعید بن العاص الأموی فکتب لهم الصحیفه باتفاق منهم.

و کانت نسخته: بسم الله الرحمن الرحیم هذا ما اتفق علیه الملأ من أصحاب محمد رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم من المهاجرین و الأنصار الذین مدحهم الله فی کتابه علی لسان نبیه صلی الله علیه و آله و سلم اتفقوا جمیعا بعد أن أجهدوا رأیهم و تشاوروا فی أمرهم و کتبوا هذه الصحیفه نظرا منهم للإسلام و أهله علی غابر الأیام و باقی الدهور لیقتدی بهم من یأتی من المسلمین من بعدهم، أما بعد فإن الله بمنه و کرمه بعث محمدا رسولا إلی الناس کافه بدینه الذی ارتضاه لعباده فأدی من ذلک و بلغ ما أمره الله به و أوجب علینا القیام بجمیعه حتی إذا أکمل الدین و فرض الفرائض و أحکم السنن اختار الله له ما عنده فقبضه إلیه مکرما محبورا من غیر أن یستخلف أحدا بعده، و جعل الاختیار إلی المسلمین یختاروا لأنفسهم من وثقوا برأیه و نصحه، و إن للمسلمین فی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أسوه حسنه، قال الله تعالی:" لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللَّهِ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ لِمَنْ کانَ یَرْجُوا اللَّهَ وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ" و إن رسول الله لم یستخلف أحدا لئلا یجری ذلک فی أهل بیت واحد فیکون إرثا دون سائر المسلمین، و لئلا یکون دوله بین الأغنیاء منهم و لئلا یقول المستخلف أن هذا الأمر باق فی عقبه من والد إلی ولد إلی یوم القیامه و الذی یحب علی المسلمین عند مضی خلیفه من الخلفاء أن یجتمع ذوو الرأی و الصلاح فی أمورهم فمن رأوه مستحقا لها ولوه أمورهم، و جعلوه القیم علیهم، فإنه لا یخفی علی أهل کل زمان من یصلح منهم للخلافه، فإن ادعی مدع من الناس جمیعا أن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم استخلف رجلا بعینه نصبه الناس و نص علیه باسمه و نسبه فقد أبطل فی قوله، و أتی بخلاف ما یعرفه أصحاب رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، و خالف علی جماعه المسلمین، و إن ادعی مدع أن خلافه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إرث و أن رسول الله یورث فقد أحال فی قوله لأن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قال: نحن معاشر الأنبیاء لا نورث ما ترکناه صدقه، و إن
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ادعی مدع أن الخلافه لا یصلح إلا لرجل واحد من بین الناس جمیعا و أنها مقصوره فیه و لا تنبغی لغیره لأنها تتلو النبوه فقد کذب لأن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: أصحابی کالنجوم بأیهم اقتدیتم اهتدیتم، و إن ادعی مدع أنه مستحق الخلافه و الإمامه بقربه من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم ثم هی مقصوره علیه و علی عقبه یرثها الولد منهم عن والده ثم هی کذلک فی کل عصر و زمان لا تصلح لغیرهم و لا ینبغی أن یکون لأحد سواهم إلی أن یرث الله الأرض فلیس له و لا لولده و إن دنا من النبی نسبته، لأن الله یقول و قوله القاضی علی کل أحد:" إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقاکُمْ" و قال رسول الله: إن ذمه المسلمین واحده یسعی بها أدناهم، و کلهم ید علی من سواهم، فمن آمن بکتاب الله و أقر بسنه رسول الله فقد استقام و أناب و أخذ بالصواب، و من کره ذلک من فعالهم فقد خالف الحق و الکتاب، و فارق جماعه المسلمین فاقتلوه فإن فی قتله صلاحا للأمه، و قد قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: من جاء إلی أمتی و هم جمیع ففرقهم فاقتلوه و اقتلوا الفرد کائنا من کان من الناس فإن الاجتماع رحمه و الفرقه عذاب، و لا تجتمع أمتی علی ضلال أبدا و إن المسلمین ید واحده علی من سواهم، و أنه لا یخرج من جماعه المسلمین إلا مفارق و معاند لهم و مظاهر علیهم أعداءهم، فقد أباح الله و رسوله دمه و أحل قتله.

و کتب سعید بن العاص باتفاق ممن أثبت اسمه و شهادته آخر هذه الصحیفه فی المحرم سنه عشر من الهجره و الحمد لله رب العالمین، و صلی الله علی محمد و آله أجمعین و سلم.

ثم دفعت الصحیفه إلی أبی عبیده بن الجراح، فوجه بها إلی مکه فلم تزل الصحیفه فی الکعبه مدفونه إلی أوان عمر بن الخطاب فاستخرجها من موضعها، و هی الصحیفه التی تمنی أمیر المؤمنین لما توفی عمر، فوقف به و هو مسجی بثوبه فقال:

ما أحب إلی أن ألقی الله بصحیفه هذا المسجی.

ثم انصرفوا و صلی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم بالناس صلاه الفجر ثم جلس فی مجلسه یذکر الله تعالی حتی طلعت الشمس فالتفت إلی أبی عبیده فقال له: بخ بخ من مثلک
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45 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ

و قد أصبحت أمین هذه الأمه؟ ثم تلا:" فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ یَکْتُبُونَ الْکِتابَ بِأَیْدِیهِمْ ثُمَّ یَقُولُونَ هذا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ لِیَشْتَرُوا بِهِ ثَمَناً قَلِیلًا فَوَیْلٌ لَهُمْ مِمَّا کَتَبَتْ أَیْدِیهِمْ وَ وَیْلٌ لَهُمْ مِمَّا یَکْسِبُونَ" لقد أشبه هؤلاء رجال فی هذه الأمه یستخفون من الناس و لا یستخفون من الله و هو معهم إذ یبیتون ما لا یرضی من القول و کان الله بما یعملون محیطا، ثم قال: لقد أصبح فی هذه الأمه فی یومی هذا قوم ضاهوهم فی صحیفتهم التی کتبوها علینا فی الجاهلیه و علقوها فی الکعبه و إن الله تعالی یمهلهم و لیبتلیهم و یبتلی من یأتی بعدهم تفرقه بین الخبیث و الطیب و لو لا أنه سبحانه أمرنی بالإعراض عنه للأمر الذی هو بالغه لقد متهم فضربت أعناقهم.

قال حذیفه: فو الله لقد رأینا هؤلاء النفر عند قول رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم هذه المقاله و قد أخذتهم الرعده فما یملک أحد منهم من نفسه شیئا و لم یخف علی أحد ممن حضر مجلس رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم ذلک الیوم أن رسول الله إیاهم عنی بقوله، و ضرب لهم تلک الأمثال بما تلا من القرآن، إلی آخر ما أوردنا بطوله فی کتابنا الکبیر.

و فی کتاب سلیم بن قیس أن معاذ بن جبل أیضا کان منهم، و اختلاف عددهم فی الأخبار محمول علی أن الأربعه کانوا أصل هذه الفتنه و کان الباقون داخلین فی ذلک علی اختلاف مراتبهم فی المدخلیه لعنه الله علیهم أجمعین.


الحدیث الخامس و الأربعون 

ضعیف علی المشهور.

" فَسَتَعْلَمُونَ*" الآیه فی سوره الملک هکذا:" قُلْ هُوَ الرَّحْمنُ آمَنَّا بِهِ وَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْنا فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ" و ظاهر الخبر أنه کان فی مصحفهم علیهم السلام هکذا" فستعلمون یا معشر المکذبین" إلی آخره، و أول بأنها نزلت هکذا تفسیرا للآیه کما مر، و المعنی فستعلمون عند الموت أو بعده أو الأعم یا معشر المکذبین لرسالتی من أجل أنی أنبأتکم رساله ربی فی ولایه علی و الأئمه من بعده" مَنْ*
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هُوَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ یَا مَعْشَرَ الْمُکَذِّبِینَ حَیْثُ أَنْبَأْتُکُمْ رِسَالَهَ رَبِّی فِی وَلَایَهِ عَلِیٍّ ع وَ الْأَئِمَّهِ ع مِنْ بَعْدِهِ مَنْ هُوَ فِی ضَلَالٍ مُبِینٍ کَذَا أُنْزِلَتْ وَ فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- إِنْ تَلْوُوا أَوْ تُعْرِضُوا فَقَالَ إِنْ تَلْوُوا الْأَمْرَ وَ تُعْرِضُوا عَمَّا أُمِرْتُمْ بِهِ فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِما

هُوَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ*" نحن أم أنتم، لأنهم کانوا ینسبون الضلاله إلیه صلی الله علیه و آله و سلم فی محبه علی و تبلیغ إمامته، و أنه إنما یقول ذلک من تلقاء نفسه، و کان ذکر الإیمان فی صدر الآیه علی هذا التأویل للإشعار بأن من لم یؤمن بالولایه فهو غیر مؤمن بالله.

قال السید فی الطرائف روی الفقیه الشافعی ابن المغازلی فی کتاب المناقب بإسناده إلی جابر بن عبد الله الأنصاری قال قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم بمنی و قد ذکر حدیثا طویلا إلی أن قال: ثم نزل" فَاسْتَمْسِکْ بِالَّذِی أُوحِیَ إِلَیْکَ فی أمر علی إِنَّکَ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ" و إن علیا لعلم للساعه و ذکر لک و لقومک و سوف تسألون عن علی بن أبی طالب، هذا آخر الحدیث، و کان اللفظ المذکور المنزل فی ذلک علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم بعضه قرآن و بعضه تأویل، انتهی.

و الغرض من إیراده أنه رحمه الله حمل تلک الأخبار علی التأویل و الله یعلم.

" و فی قوله تعالی وَ إِنْ تَلْوُوا" الآیه فی سوره النساء هکذا:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّامِینَ بِالْقِسْطِ شُهَداءَ لِلَّهِ وَ لَوْ عَلی أَنْفُسِکُمْ أَوِ الْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ إِنْ یَکُنْ غَنِیًّا أَوْ فَقِیراً فَاللَّهُ أَوْلی بِهِما فَلا تَتَّبِعُوا الْهَوی أَنْ تَعْدِلُوا وَ إِنْ تَلْوُوا أَوْ تُعْرِضُوا فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً" قال المفسرون فَلا تَتَّبِعُوا الْهَوی أَنْ تَعْدِلُوا أی لأن تعدلوا عن الحق أو کراهه أن تعدلوا من العدل، وَ إِنْ تَلْوُوا أی تلووا أنفسکم عن شهاده الحق أو حکومه العدل أَوْ تُعْرِضُوا عن الشهاده بما عندکم و تمنعوها، و قرأ أن تلووا أو تعرضوا بمعنی کتمتم الشهاده أو أعرضتم عن إقامتها و کأنه علیه السلام فسر الآیه هکذا إِنْ تَلْوُوا أی تصرفوا الخلافه عن موضعها و هو أمیر المؤمنین علیه السلام أَوْ تُعْرِضُوا

عما أمرتم به من ولایته" فَإِنَّ اللَّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً*" فیعاقبکم علیه.
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تَعْمَلُونَ خَبِیراً وَ فِی قَوْلِهِ فَلَنُذِیقَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِتَرْکِهِمْ وَلَایَهَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع عَذاباً شَدِیداً فِی الدُّنْیَا وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَسْوَأَ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ

46 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع ذلِکُمْ

" فَلَنُذِیقَنَّ" الآیه فی حم السجده:" وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَسْمَعُوا لِهذَا الْقُرْآنِ وَ الْغَوْا فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَغْلِبُونَ، فَلَنُذِیقَنَّ" إلی آخرها.

و قال البیضاوی الْغَوْا فِیهِ أی عارضوه بالخرافات و ارفعوا أصواتکم بها لتشوشوه علی القاری" لَعَلَّکُمْ تَغْلِبُونَ" أی تغلبونه علی قراءته.

و علی تأویله علیه السلام کأنه قولهم ذلک فی الآیات النازله فی الولایه، و لما کان أکثر الآیات فیها فکان کفرهم بالقرآن کفرا بها، فأوعدهم الله بقوله:" فَلَنُذِیقَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا" بترکهم ولایه أمیر المؤمنین" عَذاباً شَدِیداً*" فی الدنیا بالمصائب و القتل و الأسر سیما فی زمان القائم علیه السلام" وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ*" فی الآخره" أَسْوَأَ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ" أی بأقبح الجزاء علی أقبح أعمالهم و هو ترک الولایه.

و یؤیده أنه قال سبحانه بعد ذلک:" وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا رَبَّنا أَرِنَا الَّذَیْنِ أَضَلَّانا مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ" و فسر فی الأخبار بأبی بکر و عمر، و بعد ذلک أیضا:

" الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا*" و قد مر أنها فیهم علیهم السلام.


الحدیث السادس و الأربعون 

ضعیف علی المشهور.

و قبل الآیه فی سوره المؤمن:" إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یُنادَوْنَ لَمَقْتُ اللَّهِ أَکْبَرُ مِنْ مَقْتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ إِذْ تُدْعَوْنَ إِلَی الْإِیمانِ فَتَکْفُرُونَ قالُوا رَبَّنا أَمَتَّنَا اثْنَتَیْنِ وَ أَحْیَیْتَنَا اثْنَتَیْنِ فَاعْتَرَفْنا بِذُنُوبِنا فَهَلْ إِلی خُرُوجٍ مِنْ سَبِیلٍ، ذلِکُمْ بِأَنَّهُ إِذا دُعِیَ اللَّهُ" إلخ، و الظاهر أن تغییر" ذلکم" بذلک من النساخ.

" ذلکم" أی ما أنتم فیه من العذاب بسبب أنه إذا دعی الله وحده.
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بِأَنَّهُ إِذا دُعِیَ اللَّهُ وَحْدَهُ وَ أَهْلُ الْوَلَایَهِ کَفَرْتُمْ

47 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی- سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ. لِلْکافِرینَ بِوَلَایَهِ عَلِیٍّ لَیْسَ لَهُ دافِعٌ ثُمَّ قَالَ هَکَذَا وَ اللَّهِ نَزَلَ بِهَا جَبْرَئِیلُ ع عَلَی مُحَمَّدٍ ص

" و أهل الولایه" یحتمل التنزیل و التأویل، و علی الثانی مبنی علی أن الشرک کما یکون باتخاذ الأصنام کذلک یکون بالعدول عن الخلیفه الذی نصبه الله تعالی إلی غیره، فکأنهم أشرکوا خلفاء الجور مع الله، حیث أطاعوهم من دون الله، و لذا أول فی کثیر من الأخبار الشرک بترک الولایه أو الإشراک فیها، فقوله: و أهل الولایه تفسیر للتوحید، فإن التوحید الکامل إنما یکون بالولایه.

و روی علی بن إبراهیم فی تفسیره بإسناده عن أبی عبد الله علیه السلام فی قوله تبارک و تعالی:" إِذا دُعِیَ اللَّهُ وَحْدَهُ کَفَرْتُمْ" الآیه یقول: إذا ذکر الله وحده بولایه من أمر الله تعالی بولایته کفرتم، و إن یشرک به من لیست له ولایه تؤمنوا بأن له ولایه.


الحدیث السابع و الأربعون 

: ضعیف.

" بولایه علی" تنزیلا کما هو الظاهر، أو تأویلا علی احتمال بعید، و قد مر فی شرح الحدیث السابع و الثلاثین ما یؤید ذلک.

و روی محمد بن العباس بن مروان فی تفسیره بإسناده عن الحسین بن محمد قال:

سألت سفیان بن عیینه عن قول الله عز و جل:" سَأَلَ سائِلٌ" فیمن نزلت؟ فقال: یا بن أخی لقد سألتنی عن شی ء ما سألنی عنه أحد قبلک، لقد سألت جعفر بن محمد علیهما السلام عن مثل الذی قلت، فقال: أخبرنی أبی عن جدی عن أبیه عن ابن عباس قال: لما کان یوم غدیر خم قام رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم خطیبا، ثم دعا علی بن أبی طالب علیه السلام فأخذ بضبعیه
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ثم رفعه بیده حتی رئی بیاض إبطیه و قال للناس: أ لم أبلغکم الرساله و لم أنصح لکم؟

قالوا: اللهم نعم، قال: فمن کنت مولاه فعلی مولاه، اللهم وال من والاه و عاد من عاداه، قال: ففشت هذه فی الناس فبلغ ذلک الحارث بن النعمان الفهری فرحل راحلته ثم استوی علیها و رسول الله إذ ذاک بالأبطح، فأناخ ناقته ثم عقلها ثم أتی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فسلم ثم قال: یا عبد الله إنک دعوتنا أن نقول لا إله إلا الله ففعلنا، ثم دعوتنا إلی أن نقول إنک رسول الله ففعلنا، و فی القلب ما فیه! ثم قلت لنا: صوموا فصمنا، ثم قلت لنا حجوا فحججنا ثم قلت لنا: من کنت مولاه فعلی مولاه اللهم وال من والاه و عاد من عاداه، فهذا عنک أم عن الله فقال له: بل عن الله، فقالها ثلاثا فنهض و أنه لمغضب و إنه لیقول: اللهم إن کان ما یقول محمد حقا فأمطر علینا حجاره من السماء تکون لنا نقمه فی أولنا و آیه فی آخرنا و إن کان ما یقول محمد کذبا فأنزل به نقمتک.

ثم أثار ناقته و استوی علیها فرماه الله بحجر علی رأسه فسقط میتا، فأنزل الله تبارک و تعالی:" سَأَلَ سائِلٌ" إلی قوله:" مِنَ اللَّهِ ذِی الْمَعارِجِ".

أقول: ذکر الأبطح فی هذا الخبر غریب، لأن النبی صلی الله علیه و آله و سلم بعد یوم الغدیر لم یرجع إلی مکه، و کأنه علی تقدیر صحته المراد به غیر أبطح مکه فإن الأبطح فی اللغه مسیل واسع فیه دقاق الحصی.

أقول: و روی محمد بن عباس أیضا حدیث المتن عن أبی بصیر، ثم قال هکذا هی فی مصحف فاطمه علیها السلام، و فی روایه أخری عن أبی بصیر أیضا، و فیه: ثم قال هکذا و الله نزل بها جبرئیل علیه السلام علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم، و هکذا هو مثبت فی مصحف فاطمه علیها السلام.

أقول: و هذان الخبران مما یقرب احتمال کونه تأویلا لا تنزیلا.

و قال البیضاوی سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ، أی دعا داع به بمعنی استدعاه، و لذلک عدی الفعل بالباء و السائل نضر بن الحارث فإنه قال اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ
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48 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ سَیْفٍ عَنْ أَخِیهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- إِنَّکُمْ لَفِی قَوْلٍ مُخْتَلِفٍ فِی أَمْرِ الْوَلَایَهِ یُؤْفَکُ عَنْهُ مَنْ أُفِکَ قَالَ مَنْ أُفِکَ عَنِ الْوَلَایَهِ أُفِکَ عَنِ الْجَنَّهِ

الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ، أو أبو جهل فإنه قال فَأَسْقِطْ عَلَیْنا کِسَفاً مِنَ السَّماءِ، أو الرسول صلی الله علیه و آله و سلم استعجل بعذابهم" لِلْکافِرینَ" صفه أخری لعذاب، أو صله لواقع.


الحدیث الثامن و الأربعون 

: مجهول.

و الآیه فی الذاریات قال تعالی:" وَ الذَّارِیاتِ ذَرْواً" إلی قوله:" إِنَّما تُوعَدُونَ لَصادِقٌ، وَ إِنَّ الدِّینَ لَواقِعٌ، وَ السَّماءِ ذاتِ الْحُبُکِ إِنَّکُمْ لَفِی قَوْلٍ مُخْتَلِفٍ، یُؤْفَکُ عَنْهُ مَنْ أُفِکَ" و قال البیضاوی: الدین الجزاء، ذاتِ الْحُبُکِ: أی ذات الطرائق و المراد إما الطرائق المحسوسه التی هی مسیر الکواکب، أو المعقوله التی یسلکها النظار و یتوصل بها إلی المعارف، أو النجوم فإن لها طرائق، أو أنها تزینها کما تزین المواشی طرائق الوشی، إِنَّکُمْ لَفِی قَوْلٍ مُخْتَلِفٍ

فی الرسول، و هو قولهم تاره أنه شاعر و تاره أنه ساحر، و تاره أنه مجنون، أو فی القرآن أو فی القیامه أو أمر الدیانه، و لعل النکته فی هذا القسم تشبیه أقوالهم فی اختلافها و تنافی أغراضها بطرائق السماوات فی تباعدها و اختلاف غایاتها.

" یُؤْفَکُ عَنْهُ مَنْ أُفِکَ" یصرف عنه، و الضمیر للرسول صلی الله علیه و آله و سلم أو القرآن أو الإیمان، من صرف إذ لا صرف أشد منه، فکأنه لا صرف بالنسبه إلیه أو یصرف من صرف فی علم الله و قضائه، و یجوز أن یکون الضمیر للقول علی معنی یصدر إفک من أفک عن القول المختلف و بسببه.

و قال الطبرسی (ره):" لَفِی قَوْلٍ مُخْتَلِفٍ" فی محمد فبعضکم یقول شاعر، و بعضکم
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49 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ یُونُسَ قَالَ أَخْبَرَنِی مَنْ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ.

یقول مجنون، و فی القرآن تقولون إنه سحر و رجز و ما سطره الأولون، و قیل:

معناه منکم مکذب بمحمد و منکم مصدق به و منکم شاک، و فائدته أن دلیل الحق ظاهر فاطلبوا الحق و إلا هلکتم" یُؤْفَکُ عَنْهُ مَنْ أُفِکَ" أی یصرف عن الإیمان به من صرف عن الخیر، أی المصروف عن الخیرات کلها من صرف عن هذا الدین، و قیل:

معناه یؤفک عن الحق و الصواب من أفک فدل ذکر القول المختلف علی ذکر الحق فجاز الکنایه عنه، انتهی.

و ما ذکره علیه السلام قریب من بعض تلک الوجوه، لأن قولهم المختلف فی الرسول صار سببا لعدم قبول الولایه منه، مع أنهم قالوا عند ذکره الولایه أقوالا مختلفه فیه، یؤفک عن الرسول و قبول قوله فی الولایه من صرف عن جمیع الخیرات التی عمدتها الجنه.

و روی علی بن إبراهیم بإسناده عن أبی حمزه قال: سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول فی قول الله تبارک و تعالی:" إِنَّما تُوعَدُونَ لَصادِقٌ" یعنی فی علی" وَ إِنَّ الدِّینَ لَواقِعٌ" یعنی فی علی، و علی هو الدین و قوله:" وَ السَّماءِ ذاتِ الْحُبُکِ" قال: السماء رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و علی ذات الحبک، و قوله عز و جل:" إِنَّکُمْ لَفِی قَوْلٍ مُخْتَلِفٍ" یعنی مختلف فی علی، اختلفت هذه الأمه فی ولایته فمن استقام علی ولایه علی دخل الجنه، و من خالف ولایه علی، دخل النار، و قوله عز و جل:" یُؤْفَکُ عَنْهُ مَنْ أُفِکَ" یعنی من أفک عن ولایته أفک عن الجنه.


الحدیث التاسع و الأربعون 

: ضعیف." فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ" قال الطبرسی قدس سره: فیه أقوال: أحدها أن المعنی فلا یقتحم هذا الإنسان العقبه و لا جاوزها و الثانی: أن یکون علی وجه الدعاء علیه، بأن لا یقتحم العقبه کما یقال: لا غفر الله له، و الثالث: أن المعنی فهلا اقتحم العقبه، أو أ فلا اقتحم العقبه، و أما المراد بالعقبه

ص: 63






وَ ما أَدْراکَ مَا الْعَقَبَهُ. فَکُّ رَقَبَهٍ یَعْنِی بِقَوْلِهِ- فَکُّ رَقَبَهٍ وَلَایَهَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَإِنَّ ذَلِکَ فَکُّ رَقَبَهٍ

ففیه وجوه: أحدها: أنه مثل ضربه الله تعالی لمجاهده النفس و الهوی و الشیطان فی أعمال الخیر و البر، فجعل ذلک کتکلیف صعود العقبه الشاقه، فکأنه قال: لم یحمل علی نفسه المشقه بعتق الرقبه و الإطعام، و هو قوله:" وَ ما أَدْراکَ مَا الْعَقَبَهُ" أی ما اقتحام العقبه، ثم ذکره فقال:" فَکُّ رَقَبَهٍ" و هو تخلیصها من إسار الرق، و ثانیها:

أنها عقبه حقیقه قال الحسن و قتاده: هی عقبه شدیده فی النار دون الجسر فاقتحموها بطاعه الله عز و جل، و ثالثها: أنها الصراط یضرب علی جهنم.

و قال البیضاوی: أی فلم یشک تلک الأیادی باقتحام العقبه، و هو الدخول فی أمر شدید و العقبه الطرائق فی الجبل، استعارها لما فسرها به من الفک و الإطعام لما فیهما من مجاهده النفس، انتهی.

و علی تأویله علیه السلام أستار العقبه للولایه لصعوبه ارتکابها، ثم حمل علیها فک رقبه مبالغه لأن الولایه سبب لفک الرقبه من عذاب الله، فکأنها عینه، أو من باب حمل المصدر علی المتصف به کزید عدل، و کذا الإطعام فإن الولایه سبب له، و قیل:

هو علی التشبیه فإن الولایه سبب لحیاه النفوس کما أن الطعام سبب لحیاه الأبدان.

و أقول: علی هذا التأویل یحتمل أن یکون المراد إطعام یتامی السادات و الهاشمیین من الخمس، فالسببیه أظهر، و یؤیده ما رواه علی بن إبراهیم فی قوله:

" یَتِیماً ذا مَقْرَبَهٍ" یعنی رسول الله، و مسکینا ذا متربه، یعنی أمیر المؤمنین مترب بالعلم و یحتمل أیضا أن یکون المراد بالیوم ذی المسغبه یوم القیامه و الیتامی المنقطعین عن إمامهم فی الدنیا و لهمه القرابه المعنویه به، و بالمساکین مساکین الشیعه، فإن الولایه سبب لإطعامهم فی الآخره، أو المراد أن الولایه سبب لتسلط الإمام فیهدی الناس و یفک رقابهم من النار، و یطعم الفقراء و المساکین، و یؤدی إلیهم حقوقهم کما
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50 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبِّهِمْ قَالَ وَلَایَهُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع

51 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- هذانِ خَصْمانِ اخْتَصَمُوا فِی رَبِّهِمْ

روی علی بن إبراهیم بإسناده عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام فی قوله:" فَکُّ رَقَبَهٍ" قال: بنا تفک الرقاب و بمعرفتنا، و نحن المطعمون فی یوم الجوع و هو المسغبه.


الحدیث الخمسون 

: کالسابق.

" أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ" قال البیضاوی: أی سابقه و منزله رفیعه، و سمیت قدما لأن السبق بها، کما سمیت النعمه یدا لأنها تعطی بالید، و إضافتها إلی الصدق لتحققها و التنبیه علی أنهم إنما ینالونها بصدق القول و النیه.

و قال الطبرسی قدس سره: قال ابن الأعرابی: القدم المتقدم فی الشرف، و قال أبو عبیده و الکسائی: کل سابق فی خیر أو شر فهو عند العرب قدم، یقال: لفلان قدم فی الإسلام، ثم قال: أن لهم قدم صدق أی أجرا حسنا و منزله رفیعه بما قدموا من أعمالهم، و قیل: هو شفاعه محمد صلی الله علیه و آله و سلم فی القیامه و هو المروی عن أبی عبد الله علیه السلام و روی أن المعنی سبقت لهم السعاده فی الذکر الأول، انتهی.

و أقول: فی بعض الأخبار فسر قدم الصدق بالنبی و الأئمه صلوات الله علیهم، فالمراد ولایتهم و شفاعتهم، أو المراد بالقدم المتقدم فی العز و الشرف کما مر، و فی هذا الخبر فسر بالولایه لأنها خیر العقائد و الأعمال و سبب للنجاه یوم القیامه من المخاوف و الأهوال.


الحدیث الحادی و الخمسون 

: مجهول.

" هذانِ خَصْمانِ" قال الطبرسی (ره): قیل: نزلت فی سته نفر من المؤمنین و الکافرین تبارزوا یوم بدر، و هو حمزه قتل عتبه، و علی علیه السلام قتل الولید، و عبیده بن
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فَالَّذِینَ کَفَرُوا بِوَلَایَهِ عَلِیٍّ قُطِّعَتْ لَهُمْ ثِیابٌ مِنْ نارٍ

الحارث قتل شیبه، و کان أبو ذر یقسم بالله أنها نزلت فیهم، و قیل: نزلت فی أهل القرآن و أهل الکتاب عن ابن عباس، و قیل: فی المؤمنین و الکافرین" هذانِ خَصْمانِ" أی جمعان، فالفرق الخمسه الکافره خصم و المؤمنون خصم، و قد ذکروا فی قوله:" إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هادُوا وَ الصَّابِئِینَ" الآیه" اخْتَصَمُوا فِی رَبِّهِمْ" أی فی دین ربهم فقالت الیهود و النصاری للمسلمین: نحن أولی بالله منکم لأن نبینا قبل نبیکم، و دیننا قبل دینکم، و قال المسلمون: بل نحن أحق بالله منکم، آمنا بکتابنا و کتابکم و نبینا و نبیکم، و کفرتم أنتم نبینا حسدا، فکان هذا خصومتهم، و قیل: إن معنی اختصموا اقتتلوا یوم بدر" فَالَّذِینَ کَفَرُوا قُطِّعَتْ لَهُمْ ثِیابٌ مِنْ نارٍ" قال ابن عباس:

حین صاروا إلی جهنم ألبسوا مقطعات النیران، و هی الثیاب القصار، و قیل: یجعل لهم ثیاب نحاس من نار و هی أشد ما یکون حرا، و قیل: إن النار تحیط بهم کإحاطه الثیاب التی یلبسونها بهم بعد ذلک" یُصَبُّ مِنْ فَوْقِ رُؤُسِهِمُ الْحَمِیمُ" أی الماء الحار و هو خبر بعد خبر أو حال عن الضمیر فی لهم" یُصْهَرُ" أی یذاب بِهِ لفرط حرارته" ما فِی بُطُونِهِمْ" من الأحشاء و الأمعاء وَ یصهر به الْجُلُودُ أیضا" وَ لَهُمْ" مع ذلک" مَقامِعُ مِنْ حَدِیدٍ" أی سیاط یجلدون بها.

و روی علی بن إبراهیم بإسناده عن أبی الطیار عن أبی عبد الله علیه السلام فی قوله عز و جل:" هذانِ خَصْمانِ اخْتَصَمُوا فِی رَبِّهِمْ" قال: نحن و بنو أمیه، قلنا: صدق الله و رسوله، و قالت بنو أمیه: کذب الله و رسوله" فَالَّذِینَ کَفَرُوا" یعنی بنی أمیه" قُطِّعَتْ لَهُمْ ثِیابٌ مِنْ نارٍ" إلی قوله" مِنْ حَدِیدٍ" قال: تشویه النار، فتسترخی شفته السفلی حتی تبلغ سرته و تقلص شفته العلیا حتی تبلغ وسط رأسه" وَ لَهُمْ مَقامِعُ مِنْ حَدِیدٍ" قال: الأعمده التی یضربون بها.

و أقول علی ما فی روایه الکلینی: المراد بالذین کفروا الذین کفروا بولایه علی علیه السلام إما تنزیلا أو تأویلا، و علی الثانی إما عموما فتشمل الولایه أیضا أو خصوصا کما مر غیر مره.
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52 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی- هُنالِکَ الْوَلایَهُ لِلَّهِ الْحَقِّ قَالَ وَلَایَهُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع

53 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- صِبْغَهَ اللَّهِ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ صِبْغَهً قَالَ صَبَغَ الْمُؤْمِنِینَ بِالْوَلَایَهِ فِی الْمِیثَاقِ


الحدیث الثانی و الخمسون 

: ضعیف، و قد مر سندا و متنا لکن مع ضمیمه فی أوله.


الحدیث الثالث و الخمسون 

: کالسابق.

" صِبْغَهَ اللَّهِ" قال البیضاوی: أی صبغنا الله صبغه، و هی فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها فإنها حلیه الإنسان کما أن الصبغه حلیه المصبوغ، أو هدانا الله هدایته أو أرشدنا حجته، أو طهر قلوبنا بالإیمان تطهیره و سماه صبغه لأنه ظهر أثره علیهم ظهور الصبغ علی المصبوغ، و تداخل قلوبهم تداخل الصبغ الثوب، أو للمشاکله فإن النصاری یغمسون أولادهم فی الماء العمودیه، و یقولون هو تطهیر لهم، و به یحق نصرانیتهم و نصبه علی أنه مصدر مؤکده لقوله: آمنا، و قیل: علی الإغراء، و قیل: علی البدل من مله إبراهیم" وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ صِبْغَهً" لا صبغه أحسن من صبغته" وَ نَحْنُ لَهُ عابِدُونَ" تعریض بهم، أی لا نشرک کشرککم، انتهی.

و قال الراغب فی مفرداته: الصبغ مصدر صبغت، و الصبغ المصبوغ قال تعالی:

" صِبْغَهَ اللَّهِ" إشاره إلی ما أوجده الله فی الناس من العقل المتمیز به عن البهائم کالفطره و کانت النصاری إذا ولد لهم ولد غمسوه بعد السابع فی ماء عمودیه یزعمون أن ذلک صبغه له.

و أما علی تأویله علیه السلام فکان المعنی: ألزموا الولایه التی صبغ الله المؤمنین بها فی المیثاق، و فی تفسیر علی بن إبراهیم المراد بها الإیمان.
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54 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِوالِدَیَّ وَ لِمَنْ دَخَلَ بَیْتِیَ مُؤْمِناً یَعْنِی الْوَلَایَهَ مَنْ دَخَلَ فِی الْوَلَایَهِ دَخَلَ فِی بَیْتِ الْأَنْبِیَاءِ ع وَ قَوْلُهُ إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ


الحدیث الرابع و الخمسون 

: کالسابق.

" وَ لِمَنْ دَخَلَ بَیْتِیَ مُؤْمِناً" قال الطبرسی قدس سره: أی دخل داری، و قیل:

مسجدی، و قیل سفینتی، و قیل: یرید بیت محمد صلی الله علیه و آله و سلم و للمؤمنین و المؤمنات عامه، و قیل: من أمه محمد صلی الله علیه و آله و سلم، انتهی.

و اعلم أن البیت قد یطلق علی البیت المبنی بالحجر و المدر و الطین، و قد یطلق علی الأنساب الشریفه و الأحساب المنیفه، و علی أهل البیوت القدیمه الکریمه، کقول الشاعر:

إن الذی سمک السماء بنی لنا بیتا دعائمه أعز و أطول

و قال الطبرسی (ره): فی قوله تعالی:" فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ" معناه هذه المشکاه فی بیوت هذه صفتها و هی المساجد فی قول ابن عباس و غیره و قیل: هو بیوت الأنبیاء، و یؤیده ما رواه أنس قال: قرأ رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم هذه الآیه فقام إلیه رجل فقال: أی بیوت هذه یا رسول الله؟ فقال: بیوت الأنبیاء، فقام إلیه أبو بکر، فقال: یا رسول الله هذا البیت منها؟- و أشار إلی بیت علی و فاطمه علیهما السلام- قال: نعم من أفضلها، و یعضده قوله تعالی:" إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً" و قوله:" رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ" فالإذن یرفع بیوت الأنبیاء و الأوصیاء مطلقا، و المراد بالرفع التعظیم و رفع القدر من الأرجاس و التطهیر من المعاصی و الأدناس، انتهی.

و قال الراغب الأصبهانی: أصل البیت مأوی الإنسان باللیل، ثم قد یقال من
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وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً یَعْنِی الْأَئِمَّهَ ع وَ وَلَایَتَهُمْ مَنْ دَخَلَ فِیهَا دَخَلَ فِی بَیْتِ النَّبِیِّ ص

غیر اعتبار اللیل فیه، و یقع ذلک علی المتخذ من حجر و من مدر و من صوف و وبر، و به شبه بیت الشعر و عبر عن مکان الشی ء بأنه بیته و صار أهل البیت متعارفا فی آل النبی و نبه النبی صلی الله علیه و آله و سلم بقوله: سلمان منا أهل البیت، أن مولی القوم یصح نسبته إلیهم، و قوله:" فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ" قیل: بیوت النبی صلی الله علیه و آله و سلم، نحو:" لا تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِّ إِلَّا أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ" و قیل: أشیر بقوله:" فِی بُیُوتٍ" إلی أهل بیته و قومه، و قیل: أشیر به إلی القلب، و قوله:" فَما وَجَدْنا فِیها غَیْرَ بَیْتٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ" فقد قیل: إشاره إلی جماعه البیت فسماهم بیتا کتسمیه نازل القریه قریه، انتهی.

و سیأتی أن قتاده أتی أبا جعفر علیه السلام فقال: أصلحک الله و الله لقد جلست بین یدی الفقهاء و قد أم ابن عباس فما اضطرب قلبی قد أم واحد منهم ما اضطرب قد أمک فقال له أبو جعفر علیه السلام: أ تدری أین أنت؟ بین یدی بیوت أذن الله أن ترفع- إلی قوله- و إیتاء الزکاه، فأنت ثم و نحن أولئک فقال له قتاده: صدقت و الله جعلنی الله فداک، و الله ما هی بیوت حجاره و لا طین.

فإذا عرفت هذا الخبر یحتمل وجوها: الأول: أن المراد بالبیت البیت المعنوی أول أهل البیت کما عرفت، و بیوت الأنبیاء کلها بیت واحد بناه الله تعالی للخلافه الکبری، و هو بیت العز و الشرف و الکرامه و الإسلام و الإیمان و النبوه و الإمامه و الطهاره، و أهلها أیضا سلسله واحده خلقهم الله لها ذریه بعضها من بعض، فمن تولاهم فقد دخل بیوتهم و ألحق بهم، فأهل الولایه من الشیعه داخلون فی هذا البیت و یشملهم دعاء نوح علیه السلام.

الثانی: أن یکون المراد أنه لما کان المراد بقول نوح علیه السلام: لمن دخل بیتی
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55 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ قُلْتُ قُلْ بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا هُوَ

من دخل فی ولایته و ولایه أهل بیته فمن دخل فی ولایه أهل بیت محمد صلی الله علیه و آله و سلم فهو أیضا داخل فی أهله یشمله دعاؤهم و تسری إلیه کرامتهم.

الثالث: أن یکون الولایه بفتح الواو بمعنی الإمامه و الخلافه فقوله: من دخل فی الولایه أی صار إماما دخل فی بیت الأنبیاء أی فی منزلتهم و مرتبتهم و هی الرئاسه العامه فی الدین و الدنیا، و قوله: مؤمنا احتراز عن الغاصب الجاهل أو حال مؤکده.

و یؤید هذا الوجه قوله" و قوله إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ" (إلخ) لما مر أنها نزلت فی أهل البیت علیهم السلام، و عصمتهم و طهارتهم و إمامتهم و علی الوجهین الأولین لعل المقصود ذکر نظیر لکون المراد بالبیت البیت المعنوی فإن المراد بها بیت الخلافه لا أن من دخل فیها یکون من أهل البیت علیهم السلام فإنه فرق بین الداخل فی البیت و من یکون من أهله، علی أنه یحتمل أن یکون هذا بطنا من بطون الآیه، و علی هذا البطن یکون أهل هذا البیت منزهین عن رجس الشرک و الکفر و إن کان بعضهم مخصوصین بالعصمه من سائر الذنوب.


الحدیث الخامس و الخمسون 

: ضعیف.

" قُلْ بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ" قال البیضاوی: بإنزال القرآن، و الباء متعلقه بفعل یفسره قوله فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا" فإن اسم الإشاره بمنزله الضمیر تقدیره بفضل الله و برحمته فلیعتنوا أو فلیفرحوا، و فائده ذلک التکریر و البیان بعد الإجمال، و إیجاب اختصاص الفضل و الرحمه بالفرح أو بفعل دل علیه: قد جاءتکم، و" ذلک" إشاره إلی مصدره، أی فبمجیئها فلیفرحوا، و الفاء بمعنی الشرط کأنه قیل: إن فرحوا بشی ء فیهما لیفرحوا، أو للربط بما قبلها و الدلاله علی أن مجی ء الکتاب الجامع بین هذه الصفات موجب تکریر للتأکید" هُوَ خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ" من حطام الدنیا فإنها إلی
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خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ قَالَ بِوَلَایَهِ مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ ع هُوَ خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُ هَؤُلَاءِ مِنْ دُنْیَاهُمْ

56 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْحَسَنِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ نَحْنُ فِی الطَّرِیقِ فِی لَیْلَهِ الْجُمُعَهِ اقْرَأْ فَإِنَّهَا لَیْلَهُ الْجُمُعَهِ قُرْآناً فَقَرَأْتُ إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ

الزوال، و هو ضمیر ذلک، و قرأ ابن عامر" تجمعون" علی معنی فبذلک فلیفرح المؤمنون فهو خیر مما تجمعونه أیها المخاطبون.

و قال الطبرسی: قیل: فضل الله هو القرآن، و رحمته هو الإسلام، و قیل:

فضل الله الإسلام و رحمته القرآن، و قال أبو جعفر الباقر علیه السلام: فضل الله رسول الله و رحمته علی بن أبی طالب علیه السلام، و روی ذلک الکلینی عن أبی صالح عن ابن عباس، و روی علی بن إبراهیم بإسناده عن أبی عبد الله علیه السلام فی قوله تعالی:" یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ شِفاءٌ لِما فِی الصُّدُورِ وَ هُدیً وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ" قال: رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و القرآن، ثم قال: قل لهم یا محمد بفضل الله و برحمته فبذلک فلیفرحوا هو خیر مما یجمعون، قال: الفضل رسول الله و رحمته أمیر المؤمنین، فبذلک فلیفرحوا، قال: فلیفرح شیعتنا هو خیر مما أعطوا أعداؤنا من الذهب و الفضه.

أقول: علی ما فی خبر المتن کأنه علیه السلام فسر الفضل بالنبی و الرحمه بالأئمه علیهم السلام أو فسرهما بهم جمیعا فإنهم فضل الله و رحمته، و یحتمل التعمیم لیشمل جمیع نعم الله الدینیه علی المؤمنین، و یکون ذکرهم لبیان أفضل أفراد الفضل و الرحمه فإن ولایتهم أعظم نعم الله علی العباد کما ورد فی أخبار کثیره أن النعیم فی قوله تعالی" ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ" هو الولایه.


الحدیث السادس و الخمسون 

: ضعیف علی المشهور، و یدل علی فضل تلاوه القرآن لیله الجمعه و فضل استماعه.

" إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ کان مِیقاتُهُمْ" کذا فی أکثر النسخ و لیس فی المصحف" کان"
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کَانَ مِیقاتُهُمْ أَجْمَعِینَ. یَوْمَ لا یُغْنِی مَوْلًی عَنْ مَوْلًی شَیْئاً وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ. إِلَّا مَنْ رَحِمَ اللَّهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع نَحْنُ وَ اللَّهِ الَّذِی رَحِمَ اللَّهُ وَ نَحْنُ وَ اللَّهِ الَّذِی اسْتَثْنَی اللَّهُ لَکِنَّا نُغْنِی عَنْهُمْ

57 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ یَحْیَی بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا نَزَلَتْ وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَهٌ

قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص هِیَ أُذُنُکَ یَا عَلِیُ

و کأنه زید من النساخ، و قال البیضاوی: أی فصل الحق عن الباطل و المحق عن المبطل بالجزاء، و فصل الرجل عن أقاربه و أحبائه" میقاتهم" وقت موعدهم" یَوْمَ لا یُغْنِی" بدل من یوم الفصل أو صفه لمیقاتهم أو ظرف لما دل علیه الفصل" مَوْلًی" من قرابه أو غیرها" عَنْ مَوْلًی" أی مولی کان" شَیْئاً" من الإغناء" وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ" الضمیر لمولی الأول باعتبار المعنی لأنه عام" إِلَّا مَنْ رَحِمَ اللَّهُ" بالعفو عنه و قبول الشفاعه منه و محله الرفع علی البدل من الواو، و النصب علی الاستثناء، انتهی.

و أقول: علی تفسیره علیه السلام إلا من رحم الله، استثناء من المولی،" نحن و الله الذی" کذا فی أکثر النسخ و أفراده لموافقه لفظه من، و فی بعض النسخ: الذین فی الموضعین کما فی تفسیر محمد بن العباس و فیه و إنا و الله نغنی عنهم، و ضمیر عنهم للشیعه الإمامیه.


الحدیث السابع و الخمسون 

: کالسابق.

" وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَهٌ" فی سوره الحاقه" إِنَّا لَمَّا طَغَی الْماءُ حَمَلْناکُمْ فِی الْجارِیَهِ، لِنَجْعَلَها لَکُمْ تَذْکِرَهً وَ تَعِیَها" (إلخ) و نزول هذه الآیه فی أمیر المؤمنین علیه السلام مما قد أجمع علیه المفسرون، قال الزمخشری:" أُذُنٌ واعِیَهٌ

" من شأنها من تعی و تحفظ ما سمعت به، و لا تضیعه بترک العمل و کل ما حفظته فی نفسک فقد وعیته، و ما حفظته فی غیرک فقد أوعیته، کقولک: أوعیت الشی ء فی الظرف، و عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال
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لعلی علیه السلام عند نزول هذه الآیه: سألت الله أن یجعلها إذنک یا علی، قال علی:

فما نسیت شیئا بعد، و ما کان لی أن أنسی.

فإن قیل لم قیل: أذن واعیه علی التوحید و التنکیر؟ قلت: للإیذان بأن الوعاه فیهم قله و لتوبیخ الناس بقله من یعی منهم، و للدلاله علی أن الأذن الواحده إذا وعت و عقلت عن الله فهی السواد الأعظم [عند الله] و إن ما سواها لم یبال بهم و إن ملئوا ما بین الخافقین، انتهی.

و نحو ذلک روی و ذکر الرازی فی تفسیره.

و أورد محمد بن العباس فی تفسیره ثلاثین حدیثا عن الخاص و العام فی نزول هذه الآیه فیه علیه السلام نذکر منها واحدا و هو ما رواه بإسناده عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام قال: جاء رسول الله إلی علی علیه السلام و هو فی منزله فقال: یا علی نزلت علی اللیله هذه الآیه" وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَهٌ

" و إنی سألت ربی أن یجعلها إذنک، اللهم اجعلها أذن علی، اللهم اجعلها أذن علی، ففعل.

و روی فی کشف الغمه عن محمد بن طلحه عن الثعلبی فی تفسیره یرفعه بسنده قال: لما نزلت هذه الآیه: و تعیها أذن واعیه، قال رسول الله لعلی علیه السلام: سألت الله أن یجعلها إذنک یا علی، قال علی: فما نسیت شیئا بعد ذلک و ما کان لی أن إنسی.

و روی السید فی الطرائف عن الثعلبی و ابن المغازلی مثله، و روی الصفار فی البصائر بإسناده عن أبی عبد الله علیه السلام فی قول الله: و تعیها أذن واعیه، قال: وعت أذن أمیر المؤمنین ما کان و ما یکون.

و قال ابن شهرآشوب (ره) فی المناقب: و روی أبو نعیم فی الحلیه عن عمر بن علی بن أبی طالب عن أبیه علیه السلام، و الواحدی فی أسباب نزول القرآن عن أبی بریده و أبو القاسم بن حبیب فی تفسیره عن زر بن حبیش عن علی بن أبی طالب علیه السلام و اللفظ له: قال علی بن أبی طالب: ضمنی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و قال: أمرنی ربی أن أدنیک و لا
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أقصیک و أن تسمع و تعی، و فی تفسیر الثعلبی فی روایه بریده و أن أعلمک و تعی، و حق علی الله أن تسمع و تعی، و فی تفسیر الثعلبی فی روایه بریده و أن أعلمک و تعی و حق علی الله أن تسمع و تعی فنزلت: و تعیها أذن واعیه، و ذکر النطنزی فی أخبار أبی رافع قال صلی الله علیه و آله و سلم: إن الله تعالی أمرنی أن أدنیک و لا أقصیک، و أن أعلمک و لا أجفوک، و حق علی أن أطیع ربی فیک، فحق علیک أن تعی، و فی محاضرات الراغب قال الضحاک و ابن عباس.

و فی أمالی الطوسی قال الصادق علیه السلام و فی بعض کتب الشیعه عن سعد بن طریف عن أبی جعفر علیه السلام قالوا:" وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَهٌ

" أذن علی علیه السلام و عن الباقر علیه السلام قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم لما نزلت هذه الآیه: و الله إذنک یا علی.

و فی کتاب الیاقوت عن أبی عمر و غلام تغلب، و الکشف و البیان عن الثعلبی عن میمون بن مهران عن ابن عباس عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم لما نزلت: و تعیها أذن واعیه قلت:

اللهم اجعلها أذن علی فما سمع شیئا بعده إلا حفظه، و عن سعید بن جبیر عن ابن عباس:

و تعیها أذن واعیه، قال: قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: ما زلت أسأل الله تعالی منذ أنزلت أن تکون أذنیک یا علی، انتهی.

و أقول: روی السیوطی فی الدر المنثور بإسناده عن سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مکحول قال: لما نزلت" وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَهٌ

" قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: سألت أن یجعلها إذنک یا علی فقال علی علیه السلام ما سمعت من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم شیئا فنسیته، قال: و أخرج سعد بن منصور و ابن مردویه و أبو نعیم فی الحلیه من طریق لمکحول عن علی بن أبی طالب علیه السلام فی قوله: و تعیها أذن واعیه، قال: قال لی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: سألت الله أن یجعلها إذنک یا علی فقال علی: ما سمعت من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم شیئا فنسیته، قال: و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الواحدی و ابن مردویه و ابن عساکر و ابن النجار عن بریده قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لعلی
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58 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ نَزَلَ جَبْرَئِیلُ ع بِهَذِهِ الْآیَهِ عَلَی مُحَمَّدٍ ص هَکَذَا- فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا آلَ مُحَمَّدٍ حَقَّهُمْ قَوْلًا غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ فَأَنْزَلْنا عَلَی

إن الله أمرنی أن أدنیک و لا أقصیک، و أن أعلمک و أن تعی، و حق لک أن تعی فنزلت هذه الآیه" وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَهٌ

" فأنت أذن واعیه لعلمی، انتهی.

فاعلم أنه دلت الآیه باتفاق الفریقین علی کمال علمه و اختصاصه من بین سائر الصحابه بذلک، و لا یریب عاقل فی أن فضل الإنسان بالعلم و أن العمده فی الخلافه التی هی رئاسه الدین و الدنیا العلم، و الآیات و الأخبار المتواتره داله علی ذلک، فثبت أنه علیه السلام أولی بالخلافه من سائر الصحابه، و أنه لا یجوز تفضیل غیره علیه، و قد فصلنا القول فی ذلک فی کتابنا الکبیر.


الحدیث الثامن و الخمسون 

: کالسابق.

و الآیه فی سوره البقره و ما قبلها هکذا:" وَ إِذْ قُلْنَا ادْخُلُوا هذِهِ الْقَرْیَهَ فَکُلُوا مِنْها حَیْثُ شِئْتُمْ رَغَداً وَ ادْخُلُوا الْبابَ سُجَّداً وَ قُولُوا حِطَّهٌ نَغْفِرْ لَکُمْ خَطایاکُمْ وَ سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ، فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا قَوْلًا غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ فَأَنْزَلْنا عَلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا رِجْزاً مِنَ السَّماءِ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ" و قال المفسرون: نزلت فی بنی إسرائیل حیث أمروا بعد التیه أن یدخلوا القریه یعنی بیت المقدس و قیل أریحا فیأکلوا منها حیث شاءوا" رَغَداً" أی واسعا" وَ ادْخُلُوا الْبابَ"، أی باب القریه أو القبه التی کانوا یصلون إلیها" سُجَّداً" أی متطامنین مخبتین، أو ساجدین لله شکرا علی إخراجهم من التیه" وَ قُولُوا حِطَّهٌ" أی مسألتنا أو أمرک حطه، و هی فعله من الحط أی حط ذنوبنا" نَغْفِرْ لَکُمْ خَطایاکُمْ" بسجودکم و دعائکم" وَ سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ" ثوابا" فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا قَوْلًا غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ" بأن طلبوا بدل ذلک ما یشتهون من أغراض الدنیا، و قیل: إنهم قالوا بالسریانیه: حطا سمقاتا و معناه حنطه حمراء فیها شعیره، و کان قصدهم فی ذلک الاستهزاء.
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الَّذِینَ ظَلَمُوا آلَ مُحَمَّدٍ حَقَّهُمْ رِجْزاً مِنَ السَّماءِ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ

و قیل: إنهم قالوا حنطه تجاهلا و استهزاء و کانوا قد أمروا أن یدخلوا الباب لیدخلوه کذلک فدخلوه زاحفین علی أستاههم فخالفوا فی الدخول أیضا" فَأَنْزَلْنا عَلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا" أی فعلوا ما لم یکن لهم فعله من تبدیلهم ما أمرهم الله به بالقول و الفعل" رِجْزاً" أی عذابا" مِنَ السَّماءِ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ" أی بفسقهم.

قیل: أهلکوا بالطاعون فمات منهم فی ساعه واحده أربعه و عشرون ألفا من کبرائهم و شیوخهم، و بقی الأنبیاء فانتقل منهم العلم و العباده.

و أما تأویله علیه السلام فکأنه مبنی علی ما مر من أن القصص و الأمثال التی یذکرها الله سبحانه إنما هو لتذکیر هذه الأمه و تنبیههم علی الإتیان بمثل ما أمر به الأمم السابقه و الانتهاء عن مثل ما نهوا عنه، و قد ورد فی الأخبار المتواتره من طریق الخاصه و العامه أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: مثل أهل بیتی مثل باب حطه فی بنی إسرائیل فکما أن بنی إسرائیل أمروا بدخول الباب و التطأمن عندها فأبوا و عذبوا، فکذا أمر النبی صلی الله علیه و آله و سلم بالدخول فی باب ولایه أمیر المؤمنین و الأئمه من ولده صلوات الله علیهم، و الخضوع و الانقیاد لهم کما قال: أنا مدینه العلم و علی بابها، فلم یفعلوا و بدلوا ما أمروا به قولا و فعلا باتباع خلفاء الجور و الاستکبار عن طاعه العتره الطاهره، فعذبوا فی الدنیا و الآخره، و لو کانوا أطاعوهم لأکلوا حیث شاءوا رغدا من النعم الجسمانیه و الروحانیه من العلوم و الحکم الربانیه، فهو بیان لمورد نزول الآیه أو لنظیر تلک القصه فی هذه الأمه.

علی أنه ورد فی تفسیر الإمام العسکری علیه السلام فی تفسیر الآیتین قال الإمام علیه السلام قال الله تعالی: و اذکروا یا بنی إسرائیل" إِذْ قُلْنَا" لأسلافکم" ادْخُلُوا هذِهِ الْقَرْیَهَ" و هی أریحا من بلاد الشام و ذلک حین خرجوا من التیه" فَکُلُوا مِنْها" من القریه" حَیْثُ شِئْتُمْ رَغَداً" واسعا بلا تعب" وَ ادْخُلُوا" باب القریه" سُجَّداً" مثل الله
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59 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْحَسَنِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ نَزَلَ جَبْرَئِیلُ ع بِهَذِهِ الْآیَهِ هَکَذَا إِنَّ الَّذِینَ ... ظَلَمُوا آلَ مُحَمَّدٍ حَقَّهُمْ لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ طَرِیقاً. إِلَّا طَرِیقَ

تعالی علی الباب مثال محمد و علی و أمرهم أن یسجدوا تعظیما لذلک المثال، و یجددوا علی أنفسهم بیعتهما و ذکر موالاتهما و لیذکروا العهد و المیثاق المأخوذین علیهم لهما" وَ قُولُوا حِطَّهٌ" أی قولوا أن سجودنا لله تعظیما لمثال محمد و علی و اعتقادنا لموالاتهما حطه لذنوبنا و محو لسیئاتنا قال الله تبارک و تعالی" نَغْفِرْ لَکُمْ" أی بهذا الفعل" خَطایاکُمْ" السالفه و نزل عنکم آثامکم الماضیه" وَ سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ" و من کان منکم لم یقارف الذنوب التی قارفها من خالف الولایه و ثبت علی ما أعطی الله من نفسه من عهد الولایه فإنا نزیدهم بهذا الفعل زیاده درجات و مثوبات و ذلک قوله:" سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ" قال الله عز و جل:" فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا قَوْلًا غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ" لم یسجدوا کما أمروا و لا قالوا ما أمروا، و لکن دخلوها مستقبلیها بأستاههم و قالوا حطا و سمقاتا أی حنطه حمراء نتقوتها أحب إلینا من هذا الفعل، و هذا القول قال الله تعالی.

" فَأَنْزَلْنا عَلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا" بأن غیروا و بدلوا ما قیل لهم و لم ینقادوا لولایه محمد و علی و آلهما الطاهرین" رِجْزاً مِنَ السَّماءِ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ" أی یخرجون عن أمر الله و طاعته.

قال: و الرجز الذی أصابهم أنه مات منهم بالطاعون فی بعض یوم مائه و عشرون ألفا و هم من علم الله منهم أنهم لا یؤمنون و لا یتوبون، و لم ینزل هذا الرجز علی من علم أنه یتوب أو یخرج من صلبه ذریه طیبه یوحد الله و یؤمن بمحمد و یعرف موالاه علی وصیه و أخیه، انتهی.

و علی هذا لا یحتاج إلی تکلف و یستقیم الخبر تأویلا و تنزیلا.


الحدیث التاسع و الخمسون 

کالسابق.

و الآیتان فی سوره النساء هکذا:" إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ظَلَمُوا لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ
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جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها أَبَداً وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً ثُمَّ قَالَ یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمُ الرَّسُولُ بِالْحَقِّ مِنْ رَبِّکُمْ فِی وَلَایَهِ عَلِیٍّ فَآمِنُوا خَیْراً لَکُمْ وَ إِنْ تَکْفُرُوا بِوَلَایَهِ عَلِیٍّ فَإِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ مَا فِی الْأَرْضِ

60 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ رَحِمَهُ اللَّهُ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ عَنْ بَکَّارٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ هَکَذَا نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ- وَ لَوْ أَنَّهُمْ فَعَلُوا ما یُوعَظُونَ بِهِ- فِی عَلِیٍّ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ

لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ طَرِیقاً إِلَّا طَرِیقَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها أَبَداً وَ کانَ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیراً، یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمُ الرَّسُولُ بِالْحَقِّ مِنْ رَبِّکُمْ فَآمِنُوا خَیْراً لَکُمْ وَ إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ

وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَکِیماً" قال البیضاوی إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ظَلَمُوا محمدا بإنکار نبوته أو الناس بصدهم عما فیه صلاحهم و خلاصهم أو بأعم من ذلک" فَآمِنُوا خَیْراً لَکُمْ" أی إیمانا خیرا لکم، أو ائتوا أمرا خیرا لکم ما أنتم علیه، و قیل: تقدیره یکن الإیمان خیرا لکم" وَ إِنْ تَکْفُرُوا" إلی آخره یعنی و إن تکفروا فهو غنی عنکم لا یتضرر بکفرکم، کما لا ینتفع بإیمانکم، و نبه علی غناه بقوله:" لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ" و هو یعم ما اشتملتا علیه و ما ترکبتا منه" وَ کانَ اللَّهُ" بأحوالهم" حَکِیماً" فیما دبر لهم، انتهی.

و أقول: ما ذکره علیه السلام تنزیلا أو تأویلا قریب مما ذکروه، لأن ظلم آل محمد یمنعهم عن الإمامه التی جعلها الله لهم ظلم للنبی صلی الله علیه و آله و سلم و لجمیع الناس، و الکفر بهم و إنکار إمامتهم کفر بالله و رسوله و لعل ترک قوله: کفروا هنا للدلاله علی أن العطف للتفسیر، و یحتمل نزولها هکذا، و یؤید الأول ما رواه علی بن إبراهیم بإسناده عن أبی بصیر قال: قرأ أبو عبد الله علیه السلام إن الذین کفروا و ظلموا آل محمد حقهم لم یکن الله لیغفر لهم الآیه، و یحتمل أن الترک من النساخ أو بعض الرواه.


الحدیث الستون 

کالسابق، و قد مضی بسند آخر عن بکار فی الثامن و العشرین من الباب.
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61 أَحْمَدُ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مَالِکٍ الْجُهَنِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَغَ قَالَ مَنْ بَلَغَ أَنْ یَکُونَ إِمَاماً مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ یُنْذِرُ بِالْقُرْآنِ کَمَا یُنْذِرُ بِهِ رَسُولُ اللَّهِ ص

62 أَحْمَدُ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مَیَّاحٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ قَالَ قَرَأَ رَجُلٌ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- قُلِ اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ الْمُؤْمِنُونَ فَقَالَ لَیْسَ هَکَذَا هِیَ إِنَّمَا هِیَ وَ الْمَأْمُونُونَ فَنَحْنُ الْمَأْمُونُونَ

63 أَحْمَدُ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ هَذَا صِرَاطُ عَلِیٍّ مُسْتَقِیمٌ


الحدیث الحادی و الستون 

کالسابق، و قد مر أیضا بسند آخر عن ابن أذینه فی الحادی و العشرین من الباب.


الحدیث الثانی و الستون 

ضعیف.

و ظاهره کون قراءتهم علیهم السلام و المأمونون، و قد مضت أخبار کثیره فی باب عرض الأعمال علیهم علیهم السلام علی القراءه المشهوره و تفسیر المؤمنین فیهما بالأئمه علیهم السلام، فیحتمل أن یکون المراد هنا أیضا ذلک، أی لیس المراد بالمؤمنین هنا ما یقابل الکافرین، لیشمل کل مؤمن بل المراد به کمل المؤمنین و هم المأمونون عن الخطإ، المعصومون عن الزلل و هم الأئمه علیهم السلام، و یحتمل أن یکون فی مصحفهم علیهم السلام المأمونون و فسروا فی سائر الأخبار القراءه المشهوره بما یوافق قراءتهم.


الحدیث الثالث و الستون 

ضعیف علی المشهور صحیح عندی.

و قرأ القراء السبعه بضم الصراط و التنوین و علی بفتح اللام، و قال الطبرسی قرأ یعقوب صراط علی بالرفع أی بکسر اللام و رفع الیاء و التنوین، قال: و هو روایه أبی رجاء و ابن سیرین و قتاده و الضحاک و مجاهد و قیس بن عباده و عمرو بن میمون و روی ذلک عن أبی عبد الله علیه السلام، انتهی.

ص: 79








64 أَحْمَدُ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ نَزَلَ جَبْرَئِیلُ بِهَذِهِ الْآیَهِ هَکَذَا فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ بِوَلَایَهِ عَلِیٍّ إِلَّا کُفُوراً قَالَ وَ نَزَلَ جَبْرَئِیلُ ع بِهَذِهِ الْآیَهِ هَکَذَا- وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فِی وَلَایَهِ عَلِیٍّ فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ إِنَّا أَعْتَدْنا لِلظَّالِمِینَ آلَ مُحَمَّدٍ ناراً

و أقول: کأنه فهم هذا الخبر هکذا و هو بعید، بل الظاهر أنه علی قراءته علیه السلام صراط مرفوع غیر منون و علی بکسر اللام مجرور منون، و قبل هذه الآیه قول إبلیس" بِما أَغْوَیْتَنِی لَأُزَیِّنَنَّ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ، إِلَّا عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ" قال: هذا إلی آخره.

قال الطبرسی: فیه وجوه: أحدها: أنه علی جهه التهدید له کما تقول لغیرک افعل ما شئت و طریقک علی أی لا تفوتنی، و ثانیها: أن ما تذکره من أمر المخلصین و الغاوین طریق ممره علی أی ممر من سلکه علی مستقیم لا عدول فیه عنی، و أجازی کلا من الفریقین بما عمل، و ثالثها: أن معناه هذا دین مستقیم علی بیانه و الهدایه إلیه و قال: فی القراءه الأخری قال ابن جنی: علی هنا کقولک کریم شریف و لیس المراد به علو الشخص، و یؤید قراءه الجر ما رواه السید قدس سره فی الطرائف عن محمد بن مؤمن الشیرازی بإسناده إلی قتاده عن الحسن البصری قال: کان یقرأ هذا الحرف صراط علی مستقیم فقلت للحسن: و ما معناه؟ قال: یقول: هذا طریق علی بن أبی طالب علیه السلام و دینه طریق و دین مستقیم فاتبعوه و تمسکوا به فإنه لا عوج فیه.


الحدیث الرابع و الستون 

: ضعیف علی المشهور.

" بولایه علی" متعلق بقوله: کفروا، و الآیه فی بنی إسرائیل هکذا:" وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِیَذَّکَّرُوا. فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ إِلَّا کُفُوراً" و الضمیر راجع إلی القرآن و علی تنزیله أو تأویله علیه السلام المراد به الآیات النازله فی الولایه، أو هی الأصل و العمده
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65 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی قَوْلِهِ وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ فَلا تَدْعُوا مَعَ اللَّهِ أَحَداً قَالَ هُمُ الْأَوْصِیَاءُ

فیه کما مر مرارا، و إرجاع الضمیر إلی علی علیه السلام کما قیل بعید" وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ" الآیه فی سوره الکهف و قبلها:" وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ مَعَ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِّ یُرِیدُونَ وَجْهَهُ وَ لا تَعْدُ عَیْناکَ عَنْهُمْ تُرِیدُ زِینَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ لا تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنا قَلْبَهُ عَنْ ذِکْرِنا وَ اتَّبَعَ هَواهُ وَ کانَ أَمْرُهُ فُرُطاً، وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ" قال البیضاوی: ما یکون من جهه الله لا ما یقتضیه الهوی، و یجوز أن یکون الحق خبر محذوف و من ربکم حالا" فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ" لا أبالی بإیمان من آمن و کفر من کفر" إِنَّا أَعْتَدْنا" أی هیأنا" لِلظَّالِمِینَ ناراً

أَحاطَ بِهِمْ سُرادِقُها" أی فسطاطها، شبه به ما یحیط بهم من النار، انتهی.

و الآیه السابقه فی سلمان و أضرابه من شیعه أمیر المؤمنین علیه السلام فیناسب کون تلک الآیه فی ولایته علیه السلام قال علی بن إبراهیم: قال أبو عبد الله علیه السلام نزلت هذه الآیه هکذا: قل الحق من ربکم، یعنی ولایه علی علیه السلام، فمن شاء فلیؤمن و من شاء فلیکفر إنا اعتدنا للظالمین آل محمد نارا أحاط بهم سرادقها.


الحدیث الخامس و الستون 

: مجهول کالصحیح.

و وردت أخبار کثیره فی ذلک، و روی محمد بن عباس بإسناده عن موسی بن جعفر فی هذه الآیه قال: سمعت أبی علیه السلام یقول: هم الأوصیاء و الأئمه منا واحدا فواحدا فلا تدعوا إلی غیرهم فتکونوا کمن دعا مع الله أحدا هکذا نزلت، و روی علی بن إبراهیم فی تفسیره عن أبیه عن الحسین بن خالد عن الرضا علیه السلام فی هذه الآیه قال:

المساجد الأئمه صلوات الله علیهم.

و أقول: اختلف المفسرون فی المساجد المذکوره فی هذه الآیه، فقیل: المراد بها المواضع التی بنیت للعباده، و قد دلت علیه بعض أخبارنا، و قیل: هی المساجد السبعه
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66 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْأَحْوَلِ عَنْ سَلَّامِ بْنِ الْمُسْتَنِیرِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی قُلْ هذِهِ سَبِیلِی أَدْعُوا إِلَی اللَّهِ عَلی بَصِیرَهٍ أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی قَالَ ذَاکَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ الْأَوْصِیَاءُ مِنْ بَعْدِهِمْ

التی یسجد علیها کما روی عن أبی جعفر الثانی علیه السلام، و قیل: هی الصلوات و أما التأویل الوارد فی تلک الأخبار، فیحتمل وجهین: الأول: أن یکون المراد بها بیوتهم و مشاهدهم فإن الله تعالی جعلها محلا للسجود، أی الخضوع و التذلل و الإطاعه و الانقیاد، فیقدر مضاف فی الأخبار، و علی هذا الوجه یحتمل التعمیم بحیث تشمل سائر البقاع المشرفه، و یکون ذکر هذا لبیان أشرف أفرادها، و الثانی: أن یکون المراد بها الأئمه علیهم السلام إما بأن یکون المراد بالمساجد البیوت المعنویه کما مر أو لکونهم أهل المساجد حقیقه کما قال سبحانه:" إِنَّما یَعْمُرُ مَساجِدَ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ، الآیه" فیقدر مضاف فی الآیه، و کان الأول أنسب، فقوله فَلا تَدْعُوا مَعَ اللَّهِ أَحَداً

أی مع خلیفه الله أو جعل دعوتهم دعوه الله، و دعوه غیرهم شرکا بالله کما قال:" إِنَّ الَّذِینَ یُبایِعُونَکَ إِنَّما یُبایِعُونَ اللَّهَ".


الحدیث السادس و الستون 

: مجهول.

قال: ذاک، أی الداعی إلی الله، و ذکر المفسرون أن المراد بمن اتبعه من آمن به، و ذکر بالقرآن و المواعظ، و نهی عن معاصی الله، و ما ذکره علیه السلام ألصق و أنسب بالآیه، إذ عدم ذکر ما یتبع فیه یدل علی العموم، و من اتبعه صلی الله علیه و آله و سلم فی جمیع أقواله و أفعاله و أحواله لیس إلا المعصومون من عترته علیهم السلام، و أیضا الدعوه إلی الله تعالی منصب الأنبیاء و الأوصیاء لا سیما إذا قرنت بدعوه الرسول صلی الله علیه و آله و سلم، و أمیر المؤمنین علیه السلام کان أول من اتبعه و أقدمهم و أشدهم له متابعه من غیره، فهو أولی بذلک، ثم الأوصیاء من ولده کانوا کذلک.
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67 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانٍ عَنْ سَالِمٍ الْحَنَّاطِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَأَخْرَجْنا مَنْ کانَ فِیها مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فَما وَجَدْنا فِیها غَیْرَ بَیْتٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع- آلُ مُحَمَّدٍ لَمْ یَبْقَ فِیهَا غَیْرُهُمْ

و کون المراد بمن اتبعه أمیر المؤمنین علیه السلام مما رواه المخالفون أیضا بأسانید، رواه فی کشف الغمه عن ابن مردویه قال: من اتبعنی علی، و روی ابن بطریق فی المستدرک فی قوله تعالی:" حَسْبُکَ اللَّهُ وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ" قال: نزلت فی علی بن أبی طالب علیه السلام و ما ذکره بعض المفسرین أن الکلام تم عند قوله: إلی الله، و قوله: علی بصیره أنا و من اتبعنی، جمله أخری فهو بعید جدا، و قد مضی بعض القول فیه فی باب حالات الأئمه علیهم السلام فی السن.


الحدیث السابع و الستون 

: موثق.

" فَأَخْرَجْنا مَنْ کانَ فِیها" الآیه فی سیاق قصه قوم لوط، و قال المفسرون:

ضمیر فیها راجع إلی قراهم" مِنَ الْمُؤْمِنِینَ" أی ممن آمن بلوط" فَما وَجَدْنا فِیها غَیْرَ بَیْتٍ" أی غیر أهل بیت" مِنَ الْمُسْلِمِینَ" و استدل به علی اتحاد الإسلام و الإیمان و أما تأویله علیه السلام فکأنه مبنی علی ما أسفلنا من أن نزول القصص لتذکیر هذه الأمه و زجرهم عن الإتیان بمثل أفعالهم، فهذا إما بیان لمورد نزول الآیه أو مصداقها فی هذه الأمه فإن کل ما وقع فی الأمم السالفه یقع مثله فی هذه الأمه، فنظیر تلک الواقعه خروج علی علیه السلام و أهل بیته من المدینه، إذ لما أراد الله إهلاک قوم لوط أخرج لوطا و أهله منها ثم عذبهم، فکذا لما أراد أن یشمل أهل المدینه بسخطه لظلمهم و کفرهم و عداوتهم علی أهل البیت أخرج أمیر المؤمنین و أهل بیته منها فشملهم من البلایا الصوریه و المعنویه ما شملهم، و یحتمل أن یکون علی هذا البطن ضمیر منها راجعا إلی المدینه و المعنی کما مر و الأول أظهر.
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68 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ سَهْلٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ أَبِی السَّفَاتِجِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- فَلَمَّا رَأَوْهُ زُلْفَهً سِیئَتْ وُجُوهُ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ قِیلَ هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَدَّعُونَ قَالَ هَذِهِ نَزَلَتْ فِی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ وَ أَصْحَابِهِ الَّذِینَ عَمِلُوا مَا عَمِلُوا یَرَوْنَ

و قال بعض المحققین: یعنی أن الناجین من قوم لوط المخرجین معه من القریه لئلا یصیبهم العذاب النازل علیها هم آل محمد و أهل بیته، و ذلک لأن آل کل کبیر و أهل بیته من أقر بفضله و اتبع أمره و سار بسیرته، فالمؤمنون المنقادون المتقون من کل أمه آل نبیهم و وصی نبیهم، و أهل بیت لهما و إن کان بیوتهم بعیده بحسب المسافه عن بیتها، فإن البیت فی مثل هذا لا یراد به بیت البنیان، و لا بیت النساء و الصبیان، بل بیت التقوی و الإیمان، و بیت النبوه و الحکمه و العرفان، و کذلک کل نبی أو وصی فهو آل النبی الأفضل و الوصی الأمثل فجمیع الأنبیاء و الأوصیاء السابقین و أممهم المتقین أهل بیته و آله، و لذا قال صلی الله علیه و آله و سلم: کل تقی و نقی آلی، و قال: سلمان منا أهل البیت، و ورد فی ابن نوح:" إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ" إلی غیر ذلک، و تصدیق ما قلنا فی کلام الصادق علیه السلام الذی رواه المفضل أن الأنبیاء جمیعا محبون لمحمد و علی متبعون أمرهما.


الحدیث الثامن و الستون 

ضعیف.

" فَلَمَّا رَأَوْهُ زُلْفَهً" أی ذا زلفه و قرب، قال الطبرسی قدس سره: أی فلما رأوا العذاب قریبا یعنی یوم بدر و قیل: معاینه، و قیل: إن اللفظ ماض و المراد به المستقبل، و المعنی إذا بعثوا و رأوا القیامه قد قامت و رأوا ما أعد الله لهم من العذاب، و هذا قول أکثر المفسرین" سِیئَتْ وُجُوهُ الَّذِینَ کَفَرُوا" أی أسودت وجوههم و غلبها الکآبه و قیل: ظهر علی وجوههم آثار الغم و الحسره و نالهم السوء و الخزی
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أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی أَغْبَطِ الْأَمَاکِنِ لَهُمْ فَیُسِی ءُ وُجُوهَهُمْ وَ یُقَالُ لَهُمْ- هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَدَّعُونَ الَّذِی انْتَحَلْتُمِ اسْمَهُ

وَ قِیلَ لهؤلاء الکفار إذا شاهدوا العذاب:" هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَدَّعُونَ" قال الفراء:

تدعون و تدعون واحد، مثل تدخرون و تدخرون و المعنی کنتم به تستعجلون و تدعون الله بتعجیله، و هو قولهم:" إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ" الآیه عن ابن زید، و قیل: هو من الدعوی أی تدعون أن لا جنه و لا نار.

و روی الحاکم أبو القاسم الحسکانی بالأسانید الصحیحه عن شریک عن الأعمش قال: لما رأوا ما لعلی بن أبی طالب علیه السلام عند الله من الزلفی سیئت وجوه الذین کفروا، و عن أبی جعفر علیه السلام قال: لما رأوا مکان علی علیه السلام من النبی صلی الله علیه و آله و سلم سیئت وجوه الذین کفروا، یعنی الذین کذبوا بفضله، انتهی.

" فی أغبط الأماکن" أی أحسن مکان یغبط الناس علیه و یتمنونه، و فی القاموس الغبطه بالکسر حسن الحال و المسره و تمنی نعمه علی أن لا تتحول عن صاحبها، و قال: انتحل فلان شعر غیره أو قول غیره، إذا ادعاه لنفسه و تنحله مثله، انتهی.

و المراد بالاسم أمیر المؤمنین فالمعنی کنتم بسببه تدعون اسمه و مرتبته، أو تکون الباء زائده کما روی محمد بن العباس بإسناده عن فضیل عن أبی جعفر علیه السلام قال: تلا هذه الآیه" فَلَمَّا رَأَوْهُ زُلْفَهً" الآیه ثم قال: أ تدری ما رأوا؟ رأوا و الله علیا مع رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و قربه منه، و قیل: هذا الذی کنتم به تدعون أی تتسمون به أمیر المؤمنین، یا فضیل لم یتسم بها أحد غیر أمیر المؤمنین إلا مفتر کذاب إلی یوم البأس، هذا، و قال علی ابن إبراهیم: إذا کان یوم القیامه و نظر أعداء أمیر المؤمنین علیه السلام ما أعطاه الله تبارک و تعالی من المنزله الشریفه العظیمه و بیده لواء الحمد و هو علی الحوض یسقی و یمنع تسود وجوه أعدائه فیقال لهم هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَدَّعُونَ، أی هذا الذی کنتم به تدعون منزلته و موضعه و اسمه.
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69 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی وَ شاهِدٍ وَ مَشْهُودٍ قَالَ النَّبِیُّ ص وَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع


الحدیث التاسع و الستون 

کالسابق.

و للمفسرین فی تفسیر الشاهد و المشهود أقوال شتی: الأول: أن الشاهد یوم الجمعه و المشهود یوم عرفه، و روی عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام أیضا، الثانی: أن الشاهد یوم النحر و المشهود یوم عرفه الثالث: أن الشاهد محمد صلی الله علیه و آله و سلم و المشهود یوم القیامه و هو المروی عن الحسن بن علی علیهما السلام، الرابع: أن الشاهد الملک یشهد علی ابن آدم و المشهود یوم القیامه، الخامس: أن الشاهد یوم عرفه و المشهود یوم الجمعه، السادس: أن الشاهد أعضاء بنی آدم و المشهود هم، السابع: الشاهد الحجر الأسود و المشهود الحاج، الثامن: الشاهد الأیام و اللیالی و المشهود بنو آدم، التاسع: الشاهد الأنبیاء و المشهود محمد صلی الله علیه و آله و سلم، العاشر: الشاهد الخلق و المشهود الحق.

و ما ورد فی الخبر ظاهره أن الشاهد النبی صلی الله علیه و آله و سلم لشهادته بإمامه أمیر المؤمنین علیه السلام و فضله و کرامته و هو المشهود له بذلک، أو یشهد النبی صلی الله علیه و آله و سلم له یوم القیامه بالتبلیغ و الأداء کما مر فی قوله تعالی:" لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً" و یحتمل أن یکون المراد أن کلا منهما شاهد و مشهود بالوجه المذکور، و یحتمل عکس الأول بأن یکون المراد أن کلا منهما شاهد و مشهود بالوجه المذکور، و یحتمل عکس الأول بأن یکون النشر علی خلاف ترتیب ألف، و یؤیده الأخبار الکثیره الداله علی أن الشاهد فی قوله تعالی:" أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ" أمیر المؤمنین، و الذی علی بینه من ربه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و ذکره الرازی أیضا فی تفسیره.
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70 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ الْحَلَّالِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ قَوْلِهِ تَعَالَی فَأَذَّنَ مُؤَذِّنٌ بَیْنَهُمْ أَنْ لَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ قَالَ الْمُؤَذِّنُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع

71 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- وَ هُدُوا إِلَی الطَّیِّبِ


الحدیث السبعون 

ضعیف علی المشهور.

و الآیه فی الأعراف هکذا:" وَ نادی أَصْحابُ الْجَنَّهِ أَصْحابَ النَّارِ أَنْ قَدْ وَجَدْنا ما وَعَدَنا رَبُّنا حَقًّا فَهَلْ وَجَدْتُمْ ما وَعَدَ رَبُّکُمْ حَقًّا قالُوا نَعَمْ فَأَذَّنَ مُؤَذِّنٌ بَیْنَهُمْ أَنْ لَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ، الَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ یَبْغُونَها عِوَجاً وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ کافِرُونَ" قال الطبرسی قدس سره: فأذن مؤذن بینهم، أی نادی مناد بینهم أسمع الفریقین" أَنْ لَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ" أی غضب الله و سخطه و ألیم عقابه علی الکافرین لأنه وصف الظالمین بقوله: الذین یصدون عن سبیل الله ثم قال: و قیل فی المؤذن أنه مالک خازن النار، و روی عن أبی الحسن الرضا علیه السلام أنه قال: المؤذن أمیر المؤمنین علی علیه السلام، ذکره عن علی بن إبراهیم فی تفسیره، و رواه الحاکم أبو القاسم الحسکانی بإسناده عن محمد بن الحنفیه عن علی علیه السلام أنه قال أنا ذلک المؤذن، و بإسناده عن أبی صالح عن ابن عباس أن لعلی فی کتاب الله أسماء لا یعرفها الناس، قوله: فأذن مؤذن بینهم، فهو المؤذن بینهم یقول: ألا لعنه الله علی الذین کذبوا بولایتی و استخفوا بحقی.


الحدیث الحادی و السبعون 

: ضعیف.

و قبل الآیه الأولی فی سوره الحج:" هذانِ خَصْمانِ اخْتَصَمُوا فِی رَبِّهِمْ فَالَّذِینَ کَفَرُوا قُطِّعَتْ لَهُمْ ثِیابٌ مِنْ نارٍ" إلی قوله سبحانه" إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِباسُهُمْ فِیها حَرِیرٌ، وَ هُدُوا إِلَی الطَّیِّبِ مِنَ الْقَوْلِ" قال الطبرسی قدس سره: أی أرشدوا
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مِنَ الْقَوْلِ وَ هُدُوا إِلی صِراطِ الْحَمِیدِ قَالَ ذَاکَ حَمْزَهُ وَ جَعْفَرٌ وَ عُبَیْدَهُ وَ سَلْمَانُ وَ أَبُو ذَرٍّ وَ الْمِقْدَادُ بْنُ الْأَسْوَدِ وَ عَمَّارٌ هُدُوا إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ قَوْلِهِ- حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ یَعْنِی أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ وَ کَرَّهَ إِلَیْکُمُ الْکُفْرَ وَ الْفُسُوقَ وَ الْعِصْیانَ

فی الجنه إلی التحیات الحسنه یحیی بعضهم بعضا و یحییهم الله و ملائکته بها، و قیل إلی القول الذی یلتذونه و یشتهونه و تطیب نفوسهم و قیل: إلی ذکر الله فهم به یتنعمون" وَ هُدُوا إِلی صِراطِ الْحَمِیدِ" و الحمید هو الله المستحق للحمد، المتحمد إلی عباده بنعمه، و صراط الحمید هو طریق الإسلام و طریق الجنه، انتهی.

و قیل: الطیب من القول کلمه التوحید و صراط الحمید صراط الإسلام، و تأویله علیه السلام قریب من الأخیر إذ الظاهر أنه علیه السلام فسر الطیب من القول بالعقائد الحقه الإیمانیه، و الولایه تتضمن سائر العقائد، فلذا عبر عنه بها، و یؤید هذا التأویل ما مر من تأویل الخصمین بأمیر المؤمنین و حمزه و عبیده بن الحارث بن عبد المطلب و عتبه و شیبه و الولید، و یؤیده أیضا ما مر من تأویلها بالولایه.

" حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ" فی الحجرات هکذا" وَ اعْلَمُوا أَنَّ فِیکُمْ رَسُولَ اللَّهِ لَوْ یُطِیعُکُمْ فِی کَثِیرٍ مِنَ الْأَمْرِ لَعَنِتُّمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ وَ کَرَّهَ إِلَیْکُمُ الْکُفْرَ وَ الْفُسُوقَ وَ الْعِصْیانَ

أُولئِکَ هُمُ الرَّاشِدُونَ" و لعل المعنی حبب إلی بعضکم کما ذکره بعض المفسرین و قبل هذه الآیه:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَهٍ فَتُصْبِحُوا عَلی ما فَعَلْتُمْ نادِمِینَ" و المشهور أنها نزلت فی الولید بن عقبه حیث بعثه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فی صدقات بنی المصطلق، و کانت بینهم عداوه فی الجاهلیه فنسب إلیهم أنهم منعوها، و تفسیره علیه السلام الإیمان بأمیر المؤمنین علی المبالغه، لأنه لکماله فی الإیمان و کونه داعیا إلیه و کون ولایته الرکن الأعظم من الإیمان فکأنه عینه، أو یقدر المضاف بأن یقال: المراد یعنی ولایه أمیر المؤمنین لأنها العمده من أجزاء الإیمان، و المستلزم لسائرها، و کذا التعبیر عن أبی بکر بالکفر لأنه بناه أولا أو فی هذه الأمه بعد الرسول صلی الله علیه و آله و سلم، حیث غصب بالخلافه و دعی الناس إلی الضلاله،
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الْأَوَّلَ وَ الثَّانِیَ وَ الثَّالِثَ

73 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِهِ تَعَالَی ائْتُونِی بِکِتابٍ مِنْ قَبْلِ هذا أَوْ أَثارَهٍ مِنْ عِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ قَالَ عَنَی بِالْکِتَابِ التَّوْرَاهَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ أَثَارَهٍ مِنْ عِلْمٍ فَإِنَّمَا عَنَی بِذَلِکَ عِلْمَ أَوْصِیَاءِ الْأَنْبِیَاءِ ع

و عن عمر بالفسوق، لأن ما جری فی هذه الأمه من الفسوق و الخروج عن الدین کان بسببه و کان خارجا منه، و عن عثمان بالعصیان لتظاهره بأنواع المعاصی و عدم مبالاته بالدین ظاهرا و باطنا.


الحدیث الثانی و السبعون 

: صحیح.

و الآیه فی الأحقاف هکذا" قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَرُونِی ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی السَّماواتِ ائْتُونِی بِکِتابٍ مِنْ قَبْلِ هذا أَوْ أَثارَهٍ مِنْ عِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ" ذکر المفسرون أنه تعالی کلفهم أولا بأن یأتوا بدلیل عقلی یدل علی استحقاق آلهتهم للعباده بأن یثبتوا أن لها مدخلا فی خلق شی ء من أجزاء العالم فیستحق بها العباده أو بدلیل نقلی من کتاب نزل من قبل هذا یعنی القرآن" أَوْ أَثارَهٍ مِنْ عِلْمٍ" قیل: أو بقیه من علم بقیه علیکم من علوم الأولین هل فیها ما یدل علی استحقاقها للعباده أو الأمر بها.

و قال الطبرسی (ره): أی بقیه من علم یؤثر من کتب الأولین، و قیل: أی خبر من الأنبیاء و قیل: هو الخط أی بکتاب مکتوب، و قیل: خاصه من علم أوثرتم به، و المعنی فهاتوا إحدی هذه الحجج الثلاث أولها دلیل العقل، و الثانیه الکتاب، و الثالثه الخبر المتواتر، فإذا لم یمکنهم شی ء من ذلک فقد وضح بطلان دعواهم، انتهی.

و أقول: ما ذکره علیه السلام قریب مما ذکر فإن علوم الأنبیاء مخزونه عند أوصیائهم علیهم السلام فما لیس من علومهم فی الکتب التی نزلت علیهم فهی عندهم.
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73 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ لَمَّا رَأَی رَسُولُ اللَّهِ ص تَیْماً وَ عَدِیّاً وَ بَنِی أُمَیَّهَ یَرْکَبُونَ مِنْبَرَهُ أَفْظَعَهُ فَأَنْزَلَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی قُرْآناً یَتَأَسَّی بِهِ وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا


الحدیث الثالث و السبعون 

ضعیف علی المشهور" لما رأی" هو من رؤیا المنام إشاره إلی ما ذکره فی خبر الصحیفه الشریفه، و ما رواه علی بن إبراهیم (ره) فی تفسیر قوله تعالی:" وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ" لما رأی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی نومه کان قرودا تصعد منبره فساءه ذلک و غمه غما شدیدا فأنزل الله تعالی:

" وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ" لیعمهوا فیها" وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ" نزلت فی بنی أمیه، ثم حکی الله خبر إبلیس فقال:" وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلَّا إِبْلِیسَ

قالَ أَ أَسْجُدُ لِمَنْ خَلَقْتَ طِیناً" إلی آخر الآیات، انتهی.

و قال الطبرسی قدس سره فی الأقوال التی ذکرها فی تفسیر الرؤیا: و ثالثها: أن ذلک رؤیا رآها النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی منامه أن قرودا تصعد منبره و تنزل، فساءه ذلک و اغتم به رواه سهل بن سعید عن أبیه أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم رأی ذلک و قال: إنه صلی الله علیه و آله و سلم لم یستجمع بعد ذلک ضاحکا حتی مات، و رواه سعید بن یسار أیضا و هو المروی عن أبی عبد الله و أبی جعفر علیهما السلام، و قالوا: علی هذا التأویل أن الشجره الملعونه فی القرآن هی بنو أمیه أخبره الله بتغلبهم علی مقامه، و قتلهم ذریته، انتهی.

و أقول: فظهر أن قصه سجود الملائکه لآدم و امتناع إبلیس منه و إن کانت مذکوره فی مواضع کثیره من القرآن کالبقره و طه و الأعراف و بنی إسرائیل و الکهف فالمراد هنا ما ذکر فی بنی إسرائیل لاتصالها بآیه الرؤیا التی ذکرنا فینطبق تفسیره علیه السلام علیه غایه الانطباق، و منه یظهر وجه لتکرار القصص فی القرآن و أنه لاختلاف موارد نزولها.

و تیم: أبو بکر لأنه تیمی، و عدی عمر لأنه عدوی، و بنو أمیه عباره عن عثمان
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لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلَّا إِبْلِیسَ أَبی ثُمَّ أَوْحَی إِلَیْهِ یَا مُحَمَّدُ إِنِّی أَمَرْتُ فَلَمْ أُطَعْ فَلَا تَجْزَعْ أَنْتَ إِذَا أَمَرْتَ فَلَمْ تُطَعْ فِی وَصِیِّکَ

74 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ نُعَیْمٍ الصَّحَّافِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِهِ فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ فَقَالَ عَرَفَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِیمَانَهُمْ بِمُوَالاتِنَا وَ کُفْرَهُمْ بِهَا یَوْمَ أَخَذَ عَلَیْهِمُ الْمِیثَاقَ وَ هُمْ ذَرٌّ فِی صُلْبِ آدَمَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ

و من بعده إلی مروان بن محمد.

قوله علیه السلام: أفظعه أی غمه و أزعجه" یتأسی به" أی یتسلی به، و القرآن هو قوله:" و إذ قلنا" إلی آخره، قال الجوهری: فظع الأمر بالضم فظاعه فهو فظیع أی شدید شنیع جاوز المقدار و کذلک أفظع الأمر فهو مفظع و أفظع الرجل علی ما لم یسم فاعله أی نزل به أمر عظیم، و قال: آسیته تأسیه أی عزیته و الأسوه بالضم و الکسر ما یتأسی به الحزین یتعزی به، انتهی.

" إنی أمرت" أی بسجود آدم" فلم أطع" علی بناء المفعول" فلا تجزع" النهی للتسلیه" إذ أمرت" علی بناء المخاطب المعلوم" فلم تطع" علی بناء المجهول، و لا یخفی تناسب القصتین فإن الشیطان أبی عن سجده آدم حسدا و تکبرا لأن یسجد لمخلوق من الطین، و أنهم أبو عن إطاعه علی علیه السلام حسدا و عتوا لأن یکون قبیله واحده مسلطه علیهم، و لا یکون لهم نصیب فیها، و تکون الخلافه مختصه بعتره سید المرسلین.


الحدیث الرابع و السبعون 

: صحیح.

و قد مر جزء الأول من الخبر، و الآیه فیه کانت مخالفه لما فی المصاحف، و هنا موافقه کما أومأنا إلیه" أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ" الآیه الأولی و هذه الآیه کلاهما فی سوره التغابن، و طاعه الله و الرسول و إن کانت بحسب اللفظ عامه لکن إما مورد نزولها الولایه أو بین علیه السلام ما هو الأصل و العمده فیها، فإن طاعتهما بدون الولایه
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فَإِنَّما عَلی رَسُولِنَا الْبَلاغُ الْمُبِینُ فَقَالَ أَمَا وَ اللَّهِ مَا هَلَکَ مَنْ کَانَ قَبْلَکُمْ وَ مَا هَلَکَ مَنْ هَلَکَ حَتَّی یَقُومَ قَائِمُنَا ع إِلَّا فِی تَرْکِ وَلَایَتِنَا وَ جُحُودِ حَقِّنَا وَ مَا خَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنَ الدُّنْیَا حَتَّی أَلْزَمَ رِقَابَ هَذِهِ الْأُمَّهِ حَقَّنَا وَ اللَّهُ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ*

75 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ الْبَجَلِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ مُوسَی ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی وَ بِئْرٍ مُعَطَّلَهٍ

غیر مقبوله، و لا یعلم طاعتهما إلا بها و الحافظ للشریعه التی بها تعلم طاعتها فی الأمر و النهی، و جمیع ما جاء به الرسول هو الإمام فترک ولایته و مخالفته سبب الهلاک و لذا قال علیه السلام:" أما و الله" أما بالتخفیف کلمه استفتاح" من کان قبلکم" لأنهم کانوا مأمورین أیضا بولایه نبینا و أوصیائه صلوات الله علیهم بأخبار أنبیائهم، و یحتمل أن یکون ضمیر ولایتنا شاملا للأوصیاء المتقدمین أیضا، و الأول أظهر" و ما خرج رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم" بیان لأنه لا عذر لمن ترک الولایه، لأن الله تعالی أکمل الحجه علیهم فی ذلک فی یوم الغدیر و غیره من المواطن التی لا تحصی" وَ اللَّهُ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ*" بالهدایات و الألطاف الخاصه لمن یستحقها، و المراد بالصراط المستقیم ولایه علی و الأئمه علیهم السلام، أو الدین القویم الذی العمده فیه الولایه.


الحدیث الخامس و السبعون 

: ضعیف علی المشهور بسنده الأول صحیح بسنده الثانی.

و هو و إن کان من غرائب التأویل فهو مروی بأسانید جمه، ففی تفسیر علی بن إبراهیم" وَ قَصْرٍ مَشِیدٍ" مثل لآل محمد صلی الله علیه و آله و سلم" وَ بِئْرٍ مُعَطَّلَهٍ" هو الذی لا یستقی منها و هو الإمام الذی قد غاب فلا یقتبس منه العلم إلی وقت ظهوره، و القصر المشید هو المرتفع، و هو مثل لأمیر المؤمنین و الأئمه منه علیهم السلام و هو قوله:" لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ*" قال الشاعر فی ذلک:

بئر معطله و قصر مشرف مثل لآل محمد مستطرف
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وَ قَصْرٍ مَشِیدٍ قَالَ الْبِئْرُ الْمُعَطَّلَهُ الْإِمَامُ الصَّامِتُ وَ الْقَصْرُ الْمَشِیدُ الْإِمَامُ النَّاطِقُ

وَ رَوَاهُ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع مِثْلَهُ

فالقصر مجدهم الذی لا یرتقی و البئر علمهم الذی لا ینزف

و روی الصدوق فی کتاب معانی الأخبار بإسناده عن إبراهیم بن زیاد قال:

سألت أبا عبد الله علیه السلام عن قول الله عز و جل:" وَ بِئْرٍ مُعَطَّلَهٍ وَ قَصْرٍ مَشِیدٍ" قال: البئر المعطله الإمام الصامت، و القصر المشید الإمام الناطق.

و روی أیضا فی الکتاب المذکور بإسناده عن صالح بن سهل أنه قال: أمیر المؤمنین علیه السلام هو القصر المشید، و البئر المعطله فاطمه و ولدها معطلین من الملک، ثم قال:

و قال محمد بن الحسن بن أبی خالد الملقب بشینوله:

بئر معطله و قصر مشرف مثل لآل محمد مستطرف

فالناطق القصر المشید منهم و الصامت البئر التی لا تنزف

و روی محمد بن العباس فی تفسیره أیضا مثله، و روی صاحب کتاب نخب المناقب بإسناده عن الصادق علیه السلام أن القصر المشید رسول الله، و البئر المعطله علی علیه السلام.

و أقول: أول الآیه فی سوره الحج:" فَکَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها وَ هِیَ ظالِمَهٌ فَهِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها وَ بِئْرٍ مُعَطَّلَهٍ" و قال البیضاوی: عطف علی قریه أی و کم بئر عامره فی البوادی ترکت لا یسقی منها لهلاک أهلها" وَ قَصْرٍ مَشِیدٍ" أی مرفوع أو مجصص أخلیناه عن ساکنیه و قیل: المراد ببئر، بئر فی سفح جبل بحضر موت، و بقصر مشید قصر مشرف علی قلته فکانا لقوم حنظله بن صفوان من بقایا قوم صالح، فلما قتلوه أهلکهم الله و عطلهما، انتهی.

و أقول: علی تأویلهم علیهم السلام یحتمل أن یکون المراد بهلاک أهل القریه هلاکهم المعنوی أی ضلالتهم فلا ینتفعون لا بإمام صامت و لا بإمام ناطق، و وجه التشبیه فیهما ظاهر تشبیها للحیاه المعنویه بالصوریه و الانتفاعات الروحانیه بالجسمانیه. و یحتمل علی بعد

ص: 93





76 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ بُهْلُولٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی وَ لَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ قَالَ یَعْنِی إِنْ أَشْرَکْتَ فِی الْوَلَایَهِ غَیْرَهُ بَلِ اللَّهَ فَاعْبُدْ وَ کُنْ مِنَ الشَّاکِرِینَ یَعْنِی بَلِ اللَّهَ فَاعْبُدْ بِالطَّاعَهِ وَ کُنْ مِنَ

أن یکون الواو فیهما للقسم و الأول أصوب، و قد عرفت مرارا أن ما وقع فی الأمم السالفه یقع نظیرها فی تلک الأمه، فکلما وقع من العذاب و الهلاک البدنی و المسخ الصوری فی الأمم السالفه فنظیرها فی هذه الأمه هلاکهم المعنوی بضلالتهم و حرمانهم عن العلم و الکمالات، و موت قلوبهم و مسخها، فهم و إن کانوا فی صوره البشر فهم کالأنعام بل هم أضل، و هم و إن کانوا ظاهرین بین الأحیاء فهم أموات و لکن لا یشعرون، و لا یسمعون الحق و لا یبصرونه و لا ینطقون به، و لا یتأتی منهم أمر ینفعهم، فهم شر من الأموات إذ الأموات لا یأتون بما یضرهم و إن لم یأت منهم ما ینفعهم فعلی هذا التحقیق لا تنافی تلک التأویلات تفاسیر ظواهر تلک الآیات، و هذا الوجه یجری فی أکثر الروایات المشتمله علی غرائب التأویلات مما قد مضی و ما هو آت.


الحدیث السادس و السبعون 

: مجهول.

و الآیات فی الزمر هکذا:" قُلْ أَ فَغَیْرَ اللَّهِ تَأْمُرُونِّی أَعْبُدُ أَیُّهَا الْجاهِلُونَ، وَ لَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ

و لتکونن من الخاسرین بل الله" إلی آخره.

" لَئِنْ أَشْرَکْتَ" قال المفسرون کلام علی سبیل الفرض المحال، و المراد به تهییج الرسل و إقناط الکفره، و للإشعار علی حکم الأمه و إفراد الخطاب باعتبار کل واحد و اللام الأولی موطئه للقسم و الأخریان للجواب و قال ابن عباس: هذا أدب من الله لنبیه و تهدید لغیره" بَلِ اللَّهَ فَاعْبُدْ" أی وجه عبادتک إلیه تعالی وحده دون الأصنام" وَ کُنْ مِنَ الشَّاکِرِینَ" الذین یشکرون الله علی نعمه و یخلصون العباده له.

و قال علی بن إبراهیم: هذه مخاطبه للنبی و المعنی لأمته و هو ما قال الصادق
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الشَّاکِرِینَ أَنْ عَضَدْتُکَ بِأَخِیکَ وَ ابْنِ عَمِّکَ

77 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْهَاشِمِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی أَبِی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عِیسَی قَالَ حَدَّثَنِی جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ

علیه السلام: أن الله تعالی بعث نبیه علیه السلام بإیاک أعنی و اسمعی یا جاره و الدلیل علی ذلک قوله:" بَلِ اللَّهَ فَاعْبُدْ وَ کُنْ مِنَ الشَّاکِرِینَ". و قد علم أن نبیه یعبده و یشکره و لکن استعبد نبیه بالدعاء تأدیبا لأمته.

و روی بإسناده عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام قال: سألته عن قول الله لنبیه" لَئِنْ أَشْرَکْتَ" الآیه قال: تفسیرها لئن أمرت بولایه أحد مع ولایه علی بعدک" لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ".

أقول: تأویله علیه السلام فی الخبر أنسب بالمخاطبین فی الآیه، و مع ذلک الغرض إقناط الأمه عن التشریک فی الولایه و تهدیدهم فی ترکها، و عبر عن ذلک بالشرک إیذانا بأن ترک الولایه أو التشریک فیها بمنزله الشرک بالله کما مر.

و یحتمل أن یکون المراد مطلق الشرک و التخصیص لکونه الفرد الأخفی و لبیان أن هذا أیضا داخل فی الشرک و الکفر، و عباده لغیر الله، و لذا قال:" بَلِ اللَّهَ فَاعْبُدْ" و مخالفه أمره تعالی صریحا و طاعه غیره عین الشرک، و لذا قال:" أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ" و قال:" اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ" حیث ترکوا أمر الله و أطاعوهم.


الحدیث السابع و السبعون 

: ضعیف علی المشهور.

" یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اللَّهِ" الآیه فی سوره النحل و قال الطبرسی: أی یعرفون نعم الله علیهم لما یجدونه من خلق نفوسهم و إکمال عقولهم، و خلق أنواع المنافع التی ینتفعون بها لهم، ثم إنهم مع ذلک ینکرون تلک النعم أن تکون من جهه الله خاصه، بل
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عَنْ جَدِّهِ ع فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اللَّهِ ثُمَّ یُنْکِرُونَها قَالَ لَمَّا نَزَلَتْ إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ هُمْ راکِعُونَ اجْتَمَعَ نَفَرٌ مِنْ أَصْحَابِ رَسُولِ اللَّهِ ص فِی مَسْجِدِ الْمَدِینَهِ فَقَالَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ مَا تَقُولُونَ فِی هَذِهِ الْآیَهِ فَقَالَ بَعْضُهُمْ إِنْ کَفَرْنَا بِهَذِهِ الْآیَهِ نَکْفُرُ بِسَائِرِهَا وَ إِنْ آمَنَّا فَإِنَّ هَذَا ذُلٌّ حِینَ یُسَلِّطُ عَلَیْنَا ابْنَ أَبِی طَالِبٍ فَقَالُوا قَدْ عَلِمْنَا أَنَّ مُحَمَّداً صَادِقٌ فِیمَا یَقُولُ وَ لَکِنَّا نَتَوَلَّاهُ وَ لَا نُطِیعُ عَلِیّاً فِیمَا أَمَرَنَا قَالَ فَنَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اللَّهِ ثُمَّ یُنْکِرُونَها یَعْرِفُونَ یَعْنِی وَلَایَهَ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ وَ أَکْثَرُهُمُ الْکافِرُونَ بِالْوَلَایَهِ

یضیفونها إلی الأوثان و یشکرون الأوثان علیها، و قیل: إن معناه یعرفون محمدا و هو من أنعم الله ثم یکذبونه و یجحدونه عن السدی" وَ أَکْثَرُهُمُ الْکافِرُونَ" إنما قال أکثرهم لأن منهم من لم تقم الحجه علیه إذ لم یبلغ حد التکلیف لصغره أو کان ناقص العقل مؤوفا أو لم تبلغه الدعوه فلا یقع علیه اسم الکفر، و قیل: إنما ذکر الإکراه لأنه علم سبحانه أن فیهم من یؤمن، و قیل إنه من الخاص فی الصیغه العام فی المعنی انتهی.

و قیل: الضمیر للأمه، و قیل: أی أکثرهم کافرون بنبوه محمد قوله:" و لکنا نتولاه" الضمیر لمحمد صلی الله علیه و آله و سلم، و یحتمل إرجاعه إلی علی علیه السلام أی نعتقد ولایته لکن لا نطیعه و هو بعید" یعنی ولایه علی" فسر النعمه بالولایه و لا ریب أن الولایه أعظم نعم الله علی العباد، إذ بها تنتظم مصالح دنیاهم، و هذا التفسیر قریب من تفسیر السدی مع أنه یحتمل أن یکون المعنی أن الآیه شامله لإنکار هذه النعمه الجلیله بعد العلم بها بالآیات المتظافره و الأخبار المتواتره، و إن کان مورد نزولها غیر ذلک لکنه بعید عن الخبر، و ما قیل: من أن المراد بقوله: فنزلت فوقعت علیهم و صاروا داخلین فیه، لأن الآیه الأولی من سوره النحل هی مکه و الثانیه من المائده و هی مدنیه فهو ضعیف لأنه قال الطبرسی قدس سره: أربعون آیه من أولها مکیه و الباقی من قوله
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78 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَلَّامٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِهِ تَعَالَی- الَّذِینَ یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً قَالَ هُمُ الْأَوْصِیَاءُ مِنْ مَخَافَهِ عَدُوِّهِمْ

79 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بِسْطَامَ بْنِ مُرَّهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ حَسَّانَ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ وَاقِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ الْعَبْدِیِّ عَنْ سَعْدٍ الْإِسْکَافِ عَنِ الْأَصْبَغِ

" وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی اللَّهِ مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا" مدینه عن الحسن و قتاده، و فهذه الآیه من الآیات المدینه و رووا عن ابن عباس أن بعضها مدنی مع أنه لا اعتماد علی ضبطهم فی ذلک.


الحدیث الثامن و السبعون 

: مجهول و رواه علی بن إبراهیم بسندین صحیحین.

" الَّذِینَ یَمْشُونَ" الآیه فی سوره الفرقان:" وَ عِبادُ الرَّحْمنِ الَّذِینَ یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً" قال الطبرسی (ره): أی بالسکینه و الوقار و الطاعه، غیر أشرین و لا مرحین و لا متکبرین و لا مفسدین و قیل: علماء لا یجهلون و إن جهل علیهم، و بعدها:

" وَ إِذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً، وَ الَّذِینَ یَبِیتُونَ لِرَبِّهِمْ سُجَّداً وَ قِیاماً" إلی قوله:" وَ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنا هَبْ لَنا مِنْ أَزْواجِنا وَ ذُرِّیَّاتِنا قُرَّهَ أَعْیُنٍ وَ اجْعَلْنا لِلْمُتَّقِینَ إِماماً" و أقول: تفسیره علیه السلام ظاهر الانطباق علی الآیات لا سیما قوله:" وَ اجْعَلْنا لِلْمُتَّقِینَ إِماماً" فإن تنزیلها علی غیرهم یحتاج إلی تکلف شدید، و قد أوردنا أخبارا کثیره فی تأویل تلک الآیات فی الکتاب الکبیر.


الحدیث التاسع و السبعون 

ضعیف علی المشهور، و بسطام بکسر الباء و الإسکاف بکسر الهمزه الخفاف و أصبغ بفتح الهمزه و الباء و سکون الصاد، و نباته بضم النون و فتحها.

ص: 97







بْنِ نُبَاتَهَ أَنَّهُ سَأَلَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع عَنْ قَوْلِهِ تَعَالَی- أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ إِلَیَّ الْمَصِیرُ فَقَالَ الْوَالِدَانِ اللَّذَانِ أَوْجَبَ اللَّهُ لَهُمَا الشُّکْرَ هُمَا اللَّذَانِ وَلَدَا الْعِلْمَ وَ وَرِثَا الْحُکْمَ وَ أَمَرَ النَّاسَ بِطَاعَتِهِمَا ثُمَّ قَالَ اللَّهُ إِلَیَّ الْمَصِیرُ فَمَصِیرُ الْعِبَادِ إِلَی اللَّهِ

و الآیات فی سوره لقمان هکذا:" وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حَمَلَتْهُ أُمُّهُ وَهْناً عَلی وَهْنٍ وَ فِصالُهُ فِی عامَیْنِ أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ إِلَیَّ الْمَصِیرُ، وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما وَ صاحِبْهُما فِی الدُّنْیا مَعْرُوفاً وَ اتَّبِعْ سَبِیلَ مَنْ أَنابَ إِلَیَّ ثُمَّ إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ فَأُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ" قال البیضاوی: وهنا ذات وهن أو تهن وهنا علی وهن، أی تضعف ضعفا فوق ضعف، فإنها لا تزال تتضاعف ضعفها" وَ فِصالُهُ فِی عامَیْنِ" أی و فطامه فی انقضاء عامین، و کانت ترضعه فی تلک المده" أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ" تفسیر لوصینا أو و عله له أو بدل من والدیه بدل الاشتمال، و ذکر الحمل و الفصال فی الفصل اعتراض مؤکد للتوصیه فی حقها خصوصا" إِلَیَّ الْمَصِیرُ" فأحاسبک علی شرکک و کفرک" وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ" باستحقاقه الإشراک تقلیدا لهما، و قیل: أراد بنفی العلم به نفیه" فَلا تُطِعْهُما" فی ذلک" وَ صاحِبْهُما فِی الدُّنْیا مَعْرُوفاً" صحابا معروفا یرتضیه الشرع و یقتضیه الکرم" وَ اتَّبِعْ سَبِیلَ مَنْ أَنابَ إِلَیَّ" بالتوحید و الإخلاص فی الطاعه" ثُمَّ إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ" مرجعک و مرجعهما" فَأُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ" بأن أجازیک علی إیمانک و أجازیهما علی کفرهما، انتهی.

و التأویل الوارد فی الخبر من أغرب التأویلات، و علی تقدیر صدوره عنهم علیهم السلام من البطون العمیقه البعیده عن ظاهر اللفظ، و علمه عند من صدر عنه علیه السلام.

و هما اللذان ولدا العلم" أی صدر منهما علم الناس، و بهما صاروا عالمین، و میراثهما بعد وفاتهما الحکمه فحقهما علی الإنسان حق الحیاه الروحانی فإن حیاه الروح بالعلم و الحکمه، و من سلبهما فهو میت بین الأحیاء، و حق والدی الجسم
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وَ الدَّلِیلُ عَلَی ذَلِکَ الْوَالِدَانِ ثُمَّ عَطَفَ الْقَوْلَ عَلَی ابْنِ حَنْتَمَهَ وَ صَاحِبِهِ فَقَالَ فِی

مدخلیتهما فی الحیاه الجسمانیه المنقضیه بالموت، و تلک باقیه أبدیه و میراث الأخیرین المال الفانی الذی لا ینتفع به إلا فی تلک الحیاه القلیله الفانیه، و میراث الأولین العلم و الحکمه الباقیان فی ملک الأبد بلا فناء و لا انقضاء، فهما أولی بالذکر و الشرک و الانقیاد و الطاعه.

" و الدلیل علی ذلک" قیل: یحتمل معنیین: أحدهما: أن الذی یدلک علی أن المصیر إلی الله تعالی الوالدان، و الثانی: الذی یدلک علی کیفیه المصیر إلیه تعالی الوالدان.

و أقول: یحتمل أن یکون المعنی أن لفظ الوالدین یدل علی ما ذکره من تفسیرهما و یرفع الاستبعاد عنه، لأن المجاز فی التغلیب لیس بأولی من المجاز فی أصل الکلمه، لکن یشکل حملهما علی ذلک من جهه التصریح فی الآیه بما یعین کون المراد الوالدین الجسمانیین و هو قوله:" حَمَلَتْهُ أُمُّهُ وَهْناً عَلی وَهْنٍ وَ فِصالُهُ فِی عامَیْنِ".

و یمکن توجیهه بوجوه: الأول: أن تکون جمله" حَمَلَتْهُ أُمُّهُ" معترضه لبیان أشدیه حق الوالدین فی العلم، علی الوالدین فی النسب، بأن لهما مدخلیه فی التربیه فی زمان قلیل فی قوام البدن، و الوالدان الروحانیان حقوقهما باقیه علیه ما بقی فی الدنیا فإن العلم من المهد إلی اللحد، و فی الآخره أیضا بالشفاعه و النجاه من أهوال القیامه و التشرف بخدمتهم فی الجنان ما توالت الأزمان.

الثانی: أن یکون المراد بالوالدین أولا المعنی الحقیقی، و ثانیا المعنی المجازی بتقدیر عطف أو فعل، أو بأن یکون الباء فی قوله:" بِوالِدَیْهِ" سببیه لا صله للوصیه، أی وصیناه بسبب رعایه والدیه الجسمانیین و وجوب رعایتهما عقلا و نقلا الشکر لوالدیه الروحانیین، فإنهما أحری بذلک، و الدلیل علیه ضم الشکر لله فی الثانی دون الأول فتأمل.
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الْخَاصِّ وَ الْعَامِّ- وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی یَقُولُ فِی الْوَصِیَّهِ وَ تَعْدِلُ عَمَّنْ أُمِرْتَ

الثالث: أن یکون ظهر الآیه للوالدین الجسمانیین، و بطنها للوالدین الروحانیین بتوسط أنه إذا وجبت رعایه حقوق الوالدین فی النسب مع حقارتهما فی جنب حقوق الوالدین فی العلم، فرعایه حقهما أولی و أوجب و ألزم، و لعل هذا أظهر الوجوه.

" ثم عطف القول" أی صرف الکلام عن الوالدین إلی آخرین و هما ابن حنتمه یعنی عمرو صاحبه یعنی أبا بکر، قال فی القاموس: حنتمه بلا لام بنت ذی الرمحین أم عمر بن الخطاب و لیست بأخت أبی جهل کما وهموا، بل بنت عمه، انتهی.

" فقال فی الخاص و العام" أی الخطاب للرسول صلی الله علیه و آله و سلم و سائر الناس، أو بحسب ظهر الآیه الخطاب عام و بحسب بطنه خاص، أو المعنی بحسب البطن أیضا الخطاب للرسول بمعنی عدم الإشراک فی الوصیه، و إلی الناس بمعنی عدم العدول عمن أمروا بطاعته، فیکون ما ذکره بعده نشرا علی ترتیب اللف.

و فی تفسیر علی بن إبراهیم: فقال فی الخاص: و إن جاهداک، و هو أظهر و أما خطاب صاحبهما فإن کان إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم ففی المصاحبه توسع و إن کان إلی غیره کخطاب اشکر فلا توسع و لا تکلف.

و قال بعض الأفاضل فی شرح هذا الخبر: جمله" وَ وَصَّیْنَا" إلی آخر الآیتین حالیه بتقدیر" قد" و عاملها یعظم أو عطف علی جمله: و هو یعظه، فهذه الوصیه کانت فی التوراه و ما تقدمها من الکتب و نزلت فیما تأخرها أیضا، و اللام للاستغراق، و الوالدان هما النبی و الوصی و هما فی هذه الأمه رسول الله و أمیر المؤمنین و فی حکمهما الأئمه من أولادهما و جمله" حَمَلَتْهُ أُمُّهُ" إلی" عامَیْنِ" معترضه لدفع توهم أن المراد بالوالدین الأب و الأم ببیان أن حق الأب و الأم حقیر فی جنب حق النبی و الوصی، فلیسا شریکین لله فی الشکر، و ذلک أن حق الإمام أعظم من الأب و حقها حقیر بوجهین:

الأول: أن لها فی القدره علی حمل الولد فی بطنها وهنان، إذ ربما لم ترد و لم تحب
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بِطَاعَتِهِ فَلا تُطِعْهُما وَ لَا تَسْمَعْ قَوْلَهُمَا ثُمَّ عَطَفَ الْقَوْلَ عَلَی الْوَالِدَیْنِ فَقَالَ- وَ صاحِبْهُما

حدوث الحمل و حدث، و ربما أرادت إسقاط ما فی بطنها و لم تسقط، و هذا معنی قوله:

حملته أمه وهنا علی وهن، الثانی: أنها لیست کل أم ترضع ولدها، و التی ترضع ولدها لا ترضع أکثر من عامین فحق الأم ضعیف لا یقتضی إشراکها بالله فی الشکر و المتعارف فی مقام تحقیر شی ء تحقیر أکمل أفراده لیقاس علیه سائرها بطریق الأولویه و جمله" إِلَیَّ الْمَصِیرُ" استئناف لدفع اعتراض هو أن" أن" فی قوله:" أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ" مفسره للوصیه و لیست الوصیه مشتمله علی الشکر لله و ینبغی أن یقال:

أن أشکر لوالدیک، و الجواب أن مصیر شکر الوالدین إلی شکر الله فإنهما خلیفتان لله و طاعتهما طاعه الله، و معصیتها معصیه الله.

و جمله" وَ إِنْ جاهَداکَ" للتأکید و إعظام الأمر بطاعه الوالدین، فإن ضمیر التثنیه للرفیقین المصاحبین مطلقا کما هو عاده العرب فی محاوراتهم نحو

قفا نبک من ذکری حبیب و منزل

و المعهودین فی الضلاله خصوصا هما: عمر و صاحبه" علی أن تشرک بی" أی فی العباده کشرک الذین اتخذوا أحبارهم و رهبانهم أربابا من دون الله، أو فی الشکر و المال واحد، و ذکر" ما" فی موضع" من" للإشعار بکمال جهل رؤساء الضلاله، و الباء فی" به" للسببیه، أی لیس فتواه و لا قضاؤه یورث لک علما، و ضمیر" صاحِبْهُما" للوالدین فِی الدُّنْیا، أی فی جمیع العمر" مَعْرُوفاً" حال عن فاعل صاحبهما، أی کن معروفا فی الناس بمصاحبتهما بأن یکون فیک من التقوی و نحوهما ما إذا رآه الناس علموا فضلهما و مالوا إلی سبیلهما، فإن من کان کذلک کان معهما فی جمیع عمره و إن لم یرهما کما أن من کان علی ضد ذلک لم یکن معهما و إن رآهما و جاورهما، فقوله:" وَ اتَّبِعْ سَبِیلَ مَنْ أَنابَ إِلَیَّ" عطف تفسیر للإشعار بأن هذا سبیل
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فِی الدُّنْیا مَعْرُوفاً یَقُولُ عَرِّفِ النَّاسَ فَضْلَهُمَا وَ ادْعُ إِلَی سَبِیلِهِمَا وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ- وَ اتَّبِعْ سَبِیلَ مَنْ أَنابَ إِلَیَّ ثُمَّ إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ فَقَالَ إِلَی اللَّهِ ثُمَّ إِلَیْنَا فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ لَا تَعْصُوا الْوَالِدَیْنِ فَإِنَّ رِضَاهُمَا رِضَا اللَّهِ وَ سَخَطَهُمَا سَخَطَ اللَّهِ

80 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَیْفٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ حُرَیْثٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ- کَشَجَرَهٍ طَیِّبَهٍ أَصْلُها ثابِتٌ

النبیین و الصدیقین و الشهداء و الصالحین من لدن آدم إلی هذا الزمان.

قوله علیه السلام: و الدلیل علی ذلک إشاره إلی مضمون مصیر العباد إلی الله الوالدان أی الاکتفاء بذکر الوالدین فی" وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ" و الخاص و العام عباره عن کلام منطوقه عام و منظوره خاص فهو خاص باعتبار، و عام باعتبار آخر، و قوله: تقول، مضارع مخاطب من باب نصر أو باب التفعل بحذف إحدی التائین منصوب" فی الوصیه" إشاره إلی أن المراد بالإشراک هنا الطعن فی وصیه الله للوالدین أو وصیه الرسول لأمیر المؤمنین و أولاده علیهم السلام، فإنه یتضمن الشرک بالله کشرک الذین اتخذوا أحبارهم و رهبانهم أربابا من دون الله، و ذلک قوله، لبیان أن العطف فی قوله:" وَ اتَّبِعْ" تفسیری کما ذکرنا، و الإنابه إلی الله الرجوع إلیه فی جلیل الأحکام و دقیقها، انتهی.

و إنما أوردناه بطوله لشده غرابته.


الحدیث الثمانون 

: صحیح، و الآیه فی سوره إبراهیم هکذا:" أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا کَلِمَهً طَیِّبَهً کَشَجَرَهٍ طَیِّبَهٍ أَصْلُها ثابِتٌ وَ فَرْعُها فِی السَّماءِ تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها وَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ، وَ مَثَلُ کَلِمَهٍ خَبِیثَهٍ کَشَجَرَهٍ خَبِیثَهٍ اجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ ما لَها مِنْ قَرارٍ" و قال الطبرسی قدس سره:

کلمه طیبه هی کلمه التوحید، و قیل: کل کلام أمر الله به و إنما سماها طیبه لأنها زاکیه نامیه لصاحبها بالخیرات و البرکات" کَشَجَرَهٍ طَیِّبَهٍ" أی شجره زاکیه نامیه راسخه أصولها فی الأرض، عالیه أغصانها و ثمارها فی جانب السماء و أراد به المبالغه
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وَ فَرْعُها فِی السَّماءِ قَالَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَصْلُهَا وَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَرْعُهَا

فی الرفعه، فالأصل سافل و الفرع عال، إلا أنه یتوصل من الأصل إلی الفرع، و قیل: إنها النخله و قیل: إنها شجره فی الجنه، و روی ابن عقده عن أبی جعفر أن الشجره رسول الله و ذکر نحو هذا الخبر، ثم قال: و روی عن ابن عباس قال: قال جبرئیل للنبی صلی الله علیه و آله و سلم أنت الشجره و علی غصنها و فاطمه ورقها و الحسن و الحسین ثمارها و قیل: أراد بذلک شجره هذه صفتها و إن لم یکن لها وجود فی الدنیا لکن الصفه معلومه و قیل: إن المراد بالکلمه الطیبه الإیمان و بالشجره الطیبه المؤمن" تُؤْتِی أُکُلَها" أی تخرج هذه الشجره ما یؤکل منها" کُلَّ حِینٍ" أی فی کل سته أشهر عن أبی جعفر علیه السلام، أو فی کل سنه، أو فی کل وقت، و قیل: معناه ما یفتی به الأئمه من آل محمد علیهم السلام شیعتهم فی الحلال و الحرام" مَثَلُ کَلِمَهٍ خَبِیثَهٍ" و هی کلمه الشرک، و قیل: کل کلام فی معصیه الله" کَشَجَرَهٍ خَبِیثَهٍ" غیر زاکیه و هی شجره الحنظل، و قیل: أنها الکشوث و قیل: إنها شجره هذه صفتها و هو أنه لا قرار لها.

و روی أبو الجارود عن أبی جعفر علیه السلام أن هذا مثل بنی أمیه" اجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ" أی قطعت و استوصلت و اقتلعت جثتها من الأرض" ما لَها مِنْ قَرارٍ" أی من ثبات و لا بقاء، انتهی.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم: أنا أصلها، و فی بعض النسخ لیس" أنا" ففاعل" فقال" الراوی، و فاعل" و قال" الصادق علیه السلام، و رسول الله مبتدأ و أصلها خبره، أی عرقها أو ساقها أو هما معا و علی الأخیرین المراد بالفرع الأغصان الصغار، شبه الله تعالی نبیه و أهل بیته علیهم السلام و علومهم و شیعتهم بالشجره، و إنما شبه النبی صلی الله علیه و آله و سلم بأصلها لأن منه ترتفع المواد و تصل إلی الأغصان و الثمار، و به تقوم تلک و شبه علیا علیه السلام بالفرع
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وَ الْأَئِمَّهُ مِنْ ذُرِّیَّتِهِمَا أَغْصَانُهَا وَ عِلْمُ الْأَئِمَّهِ ثَمَرَتُهَا وَ شِیعَتُهُمُ الْمُؤْمِنُونَ وَرَقُهَا هَلْ فِیهَا فَضْلٌ قَالَ قُلْتُ لَا وَ اللَّهِ قَالَ وَ اللَّهِ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیُولَدُ فَتُورَقُ وَرَقَهٌ فِیهَا وَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیَمُوتُ فَتَسْقُطُ وَرَقَهٌ مِنْهَا

لأنه فرع النبی صلی الله علیه و آله و سلم و علومه و کمالاته منه، و الأئمه بالأغصان لأنهم فرعهما و علومهم منهما، و شبه علومهم التی تصل إلی الخلق بالثمر و شیعتهم بالأوراق لقرب الورق بالثمره، و لکونها حافظه لها من الضیاع و الفساد بالحر و البرد، کما أن خلص الشیعه حافظون لعلوم أئمتهم علیهم السلام، فالمراد بالشیعه علماؤهم و رواتهم و الکاملون منهم و من ینتفع بالثمره سائر الشیعه أو مطلق الشیعه، و لهم جهتان فمن جهه الحفظ و الضبط مشبهون بالورق، و من جهه الانتفاع بالناس المنتفعین بالثمر، و لعل الأول أظهر.

" هل فیها" أی فی الشجره" فضل" أی شی ء آخر غیر ما ذکرنا، فلا یدخل فی هذه الشجره الطیبه، و لا یلحق بالنبی غیر من ذکر، فالمخالفون و سائر الخلق داخلون فی الشجره الخبیثه، و ملحقون بها، و قیل: أی هل فی هذه الکلمه فضل عن الحق، و فی بعض النسخ شوب مکان فضل، أی هل فیها شوب خطاء و بطلان، أو شوب حق بالباطل أو خلط شی ء غیر ما ذکر، فیرجع إلی الأول.

قوله: فتورق ورقه فیها، أی کأنه توجد ورقه فی المشبه و یصیر التشبیه أکمل، و فوائد الثمره أعظم، و یحتمل أن تکون فی الجنه شجره هی المشبه بها، و تورق الورقه من تلک الشجره و تسقط منها، و یمکن أن یستأنس به لإثبات عالم المثال و قد ورد تشبیه الشجره و أجزائها علی وجوه أخری أوردتها فی الکتاب الکبیر.

و قد روت العامه أیضا قریبا من ذلک، کما روی الدیلمی فی الفردوس و السمعانی بإسنادهما عن ابن عباس قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: أنا شجره و فاطمه حملها، و علی لقاحها و الحسن و الحسین ثمرها، و المحبون لأهل البیت ورقها من الجنه حقا حقا.
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81 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ حَمْدَانَ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْیَمَانِیِّ عَنْ مَنِیعِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ یُونُسَ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ یَعْنِی فِی الْمِیثَاقِ أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً قَالَ الْإِقْرَارُ بِالْأَنْبِیَاءِ وَ الْأَوْصِیَاءِ وَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع خَاصَّهً قَالَ لَا یَنْفَعُ إِیمَانُهَا لِأَنَّهَا سُلِبَتْ


الحدیث الحادی و الثمانون 

: مجهول.

و الآیه فی سوره الأنعام هکذا:" هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ أَوْ یَأْتِیَ بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها" الآیه، فعلی هذا التأویل یحتمل أن یکون المعنی هل ینتظرون إلا أن تأتیهم الملائکه لقبض الروح، أو یأتی ربک لقبضها مجازا، أو الملائکه للعذاب و الرب للقبض، أو أنهم یقولون لا نؤمن حتی نری الملائکه أو الرب، و أما آیات الرب فالمراد بها إما العذاب أو ظهور الإمام علیه السلام فإنهم آیات الله، و عدم نفع الإیمان الذی لم یکن فی المیثاق لأن ما لم یکن کذلک لا یکون واقعیا بل ظاهرا للخوف، أو لأن من آمن فی المیثاق لا یؤخر إیمانه إلی ظهور العذاب، و قبل هذه الآیه" سَنَجْزِی الَّذِینَ یَصْدِفُونَ عَنْ آیاتِنا سُوءَ الْعَذابِ بِما کانُوا یَصْدِفُونَ" و قد ورد فی الأخبار أن الآیات الأئمه علیهم السلام، و قیل: لا ینفع نفسا إیمانها أی بک و بنبوتک" لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ" أی بک" أَوْ کَسَبَتْ" أی أو لم تکن کسبت من قبل" فِی إِیمانِها" بک" خَیْراً" أی أفضل الطاعات و هو الإقرار بالأئمه علیهم السلام، فلفظه" أو" فی الآیه للتقسیم، فإن الصادفین عن آیات الله قسمان: الأول: من لم یؤمن بنبوه محمد صلی الله علیه و آله و سلم، الثانی: من آمن به و لم یؤمن بالأئمه علیهم السلام.

" لأنها سلبت" أی لأن النفس سلبت الإیمان، لأن إیمانها کلا إیمان، أو تسلب الإیمان بالرسول أیضا فی ذلک الوقت، لعدم إیمانه بالأوصیاء و سائر
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82 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ یُونُسَ عَنْ صَبَّاحٍ الْمُزَنِیِّ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی قَوْلِ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ- بَلی مَنْ کَسَبَ سَیِّئَهً وَ أَحاطَتْ بِهِ خَطِیئَتُهُ

الأنبیاء.

و قیل: المراد بالمیثاق زمان التکلیف و إتمام الحجه البالغه و هو بعید.


الحدیث الثانی و الثمانون 

: مجهول.

و ما قبل الآیه فی سوره البقره فی أحوال الیهود:" وَ قالُوا لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ إِلَّا أَیَّاماً مَعْدُودَهً قُلْ أَتَّخَذْتُمْ عِنْدَ اللَّهِ عَهْداً فَلَنْ یُخْلِفَ اللَّهُ عَهْدَهُ أَمْ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ، بلی" قال البیضاوی: إثبات لما نفوه من مساس النار لهم زمانا مدیدا و دهرا طویلا علی وجه أعم لیکون کالبرهان علی بطلان قولهم" مَنْ کَسَبَ سَیِّئَهً" قبیحه و الفرق بینهما و بین الخطیئه أنها قد یقال فیما یقصد بالذات، و الخطیئه تغلب فیما یقصد بالعرض، لأنها من الخطإ و الکسب استجلاب النفع، و تعلیقه بالسیئه علی طریق قوله:" فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ*".

" وَ أَحاطَتْ بِهِ خَطِیئَتُهُ" أی استولت علیه و شملت جمله أحواله حتی صار کالمحاط بها لا یخلو عنها شی ء من جوانبه، و هذا إنما یصح فی شأن الکافر لأن غیره إن لم یکن سوی تصدیق قلبه و إقراره لسانه فلم تحط الخطیئه به، فلذلک قسرها السلف بالکفر.

و تحقیق ذلک أن من أذنب ذنبا و لم یقلع عنه استجره إلی معاوده مثله، و الانهماک فیه و ارتکاب ما هو أکبر منه حتی یستولی علیه الذنوب، و تأخذ بمجامع قلبه، فیصیر بطبعه مائلا إلی المعاصی مستحسنا إیاها، معتقدا أن لا لذه سواها، مبغضا لمن یمنعه عنها، مکذبا لمن ینصحه فیها، کما قال تعالی:" ثُمَّ کانَ عاقِبَهَ الَّذِینَ أَساؤُا السُّوای أَنْ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللَّهِ".

" فَأُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ" ملازموها فی الآخره کما أنهم ملازموا أسبابها فی
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قَالَ إِذَا جَحَدَ إِمَامَهَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع- فَأُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ

83 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الِاسْتِطَاعَهِ وَ قَوْلِ النَّاسِ فَقَالَ

الدنیا" هُمْ فِیها خالِدُونَ" دائمون أو لابثون طویلا، انتهی.

و قال الطبرسی قدس سره: اختلف فی السیئه فقال ابن عباس و مجاهد و قتاده و غیرهم: السیئه هیهنا الشرک، و قال حسن: هی الکبیره الموجبه، و قال السدی:

هی الذنوب التی أوعد الله علیها النار، و القول الأول یوافق مذهبنا، لأن ما عدا الشرک لا یستحق به الخلود فی النار عندنا.

و قوله: وَ أَحاطَتْ بِهِ خَطِیئَتُهُ، یحتمل أمرین: أحدهما: أنها أحدقت به من کل جانب کقوله تعالی:" وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَهٌ بِالْکافِرِینَ*" الثانی: أن المعنی أهلکته، من قوله: إِلَّا أَنْ یُحاطَ بِکُمْ، و قوله: وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ، و قوله:

و أُحِیطَ بِثَمَرِهِ، فهذا کله بمعنی البوار و الهلکه، و المراد أنها سدت علیه طرق النجاه انتهی.

و أقول: فی الخبر لا یبعد أن یکون المراد أن من جحد إمامه أمیر المؤمنین علیه السلام أیضا داخل فی هذه السیئه التی توجب إحاطه الخطیئه بالإنسان و الخلود فی النار، فإن الإمامه من أصول الدین و منکرها کافر، فکما أن منکر النبوه کالیهود الذین نزلت الآیه ظاهرا فیهم کافر، فکذا منکر سائر الأصول کافر فحکم الآیه عام و إن کان مورد النزول خاصا کما حمل علیه القاضی الآیه حیث قال: علی وجه أعم لیکون کالبرهان علی بطلان قولهم فافهم.


الحدیث الثالث و الثمانون 

: صحیح.

" عن الاستطاعه" أی هل یستطیع العبد من أفعاله شیئا أم أنها بید الله" و قول
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وَ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ یَا أَبَا عُبَیْدَهَ النَّاسُ مُخْتَلِفُونَ فِی إِصَابَهِ الْقَوْلِ وَ کُلُّهُمْ هَالِکٌ قَالَ قُلْتُ قَوْلُهُ إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ قَالَ هُمْ شِیعَتُنَا وَ لِرَحْمَتِهِ خَلَقَهُمْ وَ هُوَ قَوْلُهُ وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ یَقُولُ لِطَاعَهِ الْإِمَامِ

الناس" یعنی اختلافهم فی هذه المسأله علی أقوال شتی و قد مر تحقیقه فی باب الجبر و الاختیار و باب الاستطاعه، و الواو فی" و تلا" للحالیه و قوله:" یا أبا عبیده" مفعول قال، و المراد بالناس المختلفون، و المراد بالإصابه الوجدان و الإدراک و التفویض، و الآیه فی سوره هود هکذا:" وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النَّاسَ أُمَّهً واحِدَهً وَ لا یَزالُونَ".

و قال الطبرسی (ره): لجعل الناس أمه واحده، أی علی مله واحده و دین واحد، فیکونون مسلمین صالحین، و ذلک بأن یلجئهم إلی الإسلام بأن یخلق فی قلوبهم العلم بأنهم لو راموا غیر ذلک لمنعوا منه و لکن ذلک ینافی التکلیف و یبطل کالغرض بالتکلیف، لأن الغرض استحقاق الثواب، و الإلجاء یمنع من استحقاق الثواب، فلذلک لم یشأ الله ذلک، و لکن شاء الله أن یؤمنوا باختیارهم لیستحقوا الثواب" وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ" فی الأدیان، و قیل: فی الأرزاق و الأحوال، و تسخیر بعضهم لبعض" إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ" من المؤمنین فإنهم لا یختلفون و یجتمعون علی الحق، و المعنی و لا یزالون مختلفین بالباطل إلا من رحمهم الله بفعل اللطف لهم الذی یؤمنون عنده و یستحقون به الثواب، فإن من هذه صورته ناج من الاختلاف بالباطل.

" وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ" اختلفوا فی معناه فقیل: یرید للرحمه خلقهم و لا ینافی ذلک تأنیث الرحمه لأنه غیر حقیقی و إذا ذکر فعلی معنی الفضل و الإنعام، و قد قال سبحانه:

" هذا رَحْمَهٌ مِنْ رَبِّی" و" إِنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَرِیبٌ" و قیل: إن المعنی و للاختلاف خلقهم و اللام لام العاقبه، یرید إن الله خلقهم و علم أن عاقبتهم یؤول إلی الاختلاف المذموم و قیل: إن ذلک إشاره إلی اجتماعهم علی الإیمان، و کونهم فیه أمه واحده و لا محاله
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الرَّحْمَهُ الَّتِی یَقُولُ- وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ یَقُولُ عِلْمُ الْإِمَامِ وَ وَسِعَ عِلْمُهُ الَّذِی

أن الله سبحانه لهذا خلقهم کما قال تعالی:" وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ" انتهی.

و أما ما ذکره علیه السلام فیحتمل وجوها کلها مبنی علی أن الإشاره فی قوله:

لذلک، إلی الرحمه أو الرحم، کما روی علی بن إبراهیم بإسناده عن أبی الجارود عن أبی جعفر علیه السلام قال: لا یزالون مختلفین فی الدین إلا من رحم ربک یعنی آل محمد و أتباعهم یقول الله تعالی لِذلِکَ خَلَقَهُمْ، یعنی أهل رحمه لا یختلفون فی الدین.

الأول: أن قوله: هم شیعتنا تفسیر للموصول فی قوله: إلا من، و لرحمته تفسیر لقوله: و لذلک، و قوله: یقول لطاعه الإمام، تفسیر للرحمه، فحاصل المعنی حینئذ إلا من رحم ربک بأن وفقه بطاعه الإمام، و لهذه الطاعه خلقهم، فالرحمه حقیقه هو الإمام من جهه أن الطاعه توجب النجاه و هو رحمه أیضا من جهه علمه الذی انتفع به الشیعه کلهم و وسعهم، و هما یرجعان إلی معنی واحد لتلازمهما و کون أحدهما عله للآخر، إذ الطاعه و وجوبها معلله بسعه علمه، فقوله علیه السلام: الرحمه بدل لطاعه الإمام، أو الإمام، ففسر الطاعه بالعلم لتلازمهما أو الإمام بالرحمه من جهه أن علمه وسع الشیعه و کفاهم و أغناهم عن غیره، فقوله: الرحمه التی یقول، أی الإمام هو الرحمه التی یقولها فی قوله:" وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ" یقول: علم الإمام تفسیر للرحمه لبیان أن کونه رحمه من جهه علمه، و یمکن أن یقرأ علم بصیغه الماضی، و وسع علمه أی علم الإمام الذی من علمه أی من علم الله، و فسر علیه السلام الشی ء بالشیعه لأنهم المنتفعون به فصار لهم رحمه و أما سائر الخلق فإنه و إن کان لهم أیضا رحمه لکن لما لم ینتفعوا به صار علیهم غضبا، فالمراد بکل شی ء إما کل محل قابل و هم الشیعه أو یکون عاما
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و التخصیص بالشیعه لعدم انتفاع غیرهم به، و یحتمل أن یکون المراد بسعه علمه لهم أنه یعرف شیعته من غیر شیعته، کنایه عن علمه بحقائق جمیع الأشیاء و أحوالها و فیه بعد، هذا هو الذی خطر بالبال فی حله.

و الثانی: ما ذکره بعض الأفاضل قال: فسر الرحمه بطاعه الإمام لأنها توصل العبد إلی رحمه الله، و فسر الرحمه الواسعه بعلم الإمام لأنه الهادی إلیها" هم شیعتنا" أی کل شی ء من ذنوب شیعتنا وسعه رحمه ربنا، و فی تفسیر الرحمه الواسعه بعلم الإمام إشاره إلی أنهم لو کانوا یستندون فیه إلی علمه لما اختلفوا فیما اختلفوا.

الثالث: ما ذکره بعضهم أیضا أن الظرف فی قوله: لطاعه الإمام متعلق بیقول، و الرحمه منصوب مفعول یقول و لما فسر علیه السلام رحمه الله فی سوره هود بطاعه الإمام أراد أن یدفع المناقشه فیه بآیه الأعراف، فإن وسعه طاعه الإمام کل شی ء مستبعد عند العوام" یقول" الضمیر لله" علم" فعل ماض و الإمام فاعله" و وسع" عطف علی علم، و ضمیر علیه لمن رحم و هو المطیع للإمام" من علمه" من للابتداء أو للتعلیل، و ضمیر علمه للإمام، و حاصل الجواب أن علم الإمام یسع کل شی ء یحتاج إلیه، و طاعه الإمام یتضمن أخذ العلم بالمشکلات عن الإمام فی کل ما یحتاج إلیه، فطاعه الإمام یسع کل شی ء، و قرأ هذا الفاضل هو شیعتنا هو سعتنا، و قال: أی سعه طاعتنا کل شی ء مبنی علی سعه علمنا.

الرابع: ما قیل: أن الرحمه مبتدأ و علم الإمام خبر، و إعاده" یقول" للتأکید، و الغرض أن الرحمه هنا علم الإمام و قد وسع علمه الذی هو من علم الله تعالی کل شی ء، و المراد بکل شی ء الشیعه، و یحتمل أن یرجع ضمیر من علمه إلی الإمام لیوافق الضمیر السابق فیفید أن علمه المحیط بکل شیعه بعض من علومه علیه السلام، و إنما ترک
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هُوَ مِنْ عِلْمِهِ کُلَّ شَیْ ءٍ هُمْ شِیعَتُنَا ثُمَّ قَالَ فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ یَعْنِی وَلَایَهَ

عطف هذه الجمله علی السابقه لانقطاعها عنها لأنها مستأنفه فکأن السائل لما سمع أن الرحمه فی الآیه السابقه عباره عن طاعه الإمام سئل عن الرحمه التی فی هذه الآیه بأن الرحمه فیها عباره عن علم الإمام، انتهی.

و إنما أوردنا تلک الوجوه لتعلم حسن ما وجهنا به الکلام أولا.

ثم اعلم أن الآیه الأخیره فی سوره الأعراف وقعت بعد قصه موسی علیه السلام حیث قال:" وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ سَبْعِینَ رَجُلًا لِمِیقاتِنا فَلَمَّا أَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ قالَ رَبِّ لَوْ شِئْتَ أَهْلَکْتَهُمْ مِنْ قَبْلُ وَ إِیَّایَ أَ تُهْلِکُنا بِما فَعَلَ السُّفَهاءُ مِنَّا إِنْ هِیَ إِلَّا فِتْنَتُکَ تُضِلُّ بِها مَنْ تَشاءُ وَ تَهْدِی مَنْ تَشاءُ أَنْتَ وَلِیُّنا فَاغْفِرْ لَنا وَ ارْحَمْنا وَ أَنْتَ خَیْرُ الْغافِرِینَ، وَ اکْتُبْ لَنا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ إِنَّا هُدْنا إِلَیْکَ قالَ عَذابِی أُصِیبُ بِهِ مَنْ أَشاءُ وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ الَّذِینَ هُمْ بِآیاتِنا یُؤْمِنُونَ، الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَّ الَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ وَ عَزَّرُوهُ وَ نَصَرُوهُ وَ اتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ".

أقول: علی سیاق الآیات السابقه لا یبعد أن یکون العذاب فی قوله تعالی:

عَذابِی أُصِیبُ بِهِ مَنْ أَشاءُ، شاملا للعذاب الصوری و ما هو سببه من العذاب المعنوی من الافتتان بأئمه الضلاله و الخذلان، و سلب التوفیق، و کذا الرحمه شامله للرحمات الظاهریه و الباطنیه و الصوریه و المعنویه و رحماته الظاهره شامله لکل شی ء فی الدنیا و الرحمات المعنویه من الهدایات الظاهره أیضا شامله لکل شی ء لکن المنتفع بها المؤمنون، و الهدایات الخاصه مخصوصه بالمؤمنین و الرحمات الأخرویه أیضا بعضها عامه و أکثرها خاصه بالمؤمنین، و عمده الرحمات الخاصه و مادتها الإمام علیه السلام و طاعته
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غَیْرِ الْإِمَامِ وَ طَاعَتَهُ ثُمَّ قَالَ یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ یَعْنِی

و العلم المأخوذ منه، فلذا فسرها علیه السلام بها.

و یمکن أن یقال: الرحمات العامه أیضا للمؤمنین بالذات و لغیرهم بالتبع، کما ورد فی الأخبار الکثیره أنه لو لا الإمام و خواص شیعته لم تمطر السماء و لم تنبت الأرض و لم تبق الدنیا، فظهر وجه تخصیص الرحمه فی کلام الإمام بالمؤمنین بوجوه شتی.

قال الطبرسی (ره):" عَذابِی أُصِیبُ بِهِ مَنْ أَشاءُ" ممن عصانی و استحقه بعصیانه و إنما علقه بالمشیئه لجواز الغفران فی العقل" وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ" قال الحسن و قتاده: إن رحمته فی الدنیا وسعت البر و الفاجر، و هی یوم القیامه للمتقین خاصه، و قال عطیه العوفی: وسعت کل شی ء و لکن لا تجب إلا للذین یتقون، و ذلک أن الکافر یرزق و یدفع عنه بالمؤمن لسعه رحمه الله للمؤمن، فیعیش فیها، فإذا صار فی الآخره وجبت للمؤمنین خاصه کالمستضی ء بنار غیره إذا ذهب صاحب السراج بسراجه.

و قیل: معناه أنها تسع کل شی ء إن دخلوها، فلو دخل الجمیع فیها لوسعتهم إلا أن فیهم من لا یدخل فیها لضلاله" فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ" أی فسأکتب رحمتی الذین یتقون الشرک أی یجتنبونه، و قیل: یجتنبون الکبائر و المعاصی" وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ" أی یخرجون زکاه أموالهم لأنه أشق الفرائض، و قیل: معناه یطیعون الله و رسوله عن ابن عباس و الحسن، و إنما ذهبا إلی تزکیه النفس و تطهیرها" وَ الَّذِینَ هُمْ بِآیاتِنا یُؤْمِنُونَ" أی بحججنا و بیناتنا یصدقون، و روی أنه لما نزلت: و رحمتی وسعت کل شی ء، قال إبلیس: أنا من ذلک الشی ء فنزعها الله من إبلیس بقوله:

فسأکتبها، الآیه، فقالت الیهود و النصاری: نحن نتقی و نؤتی الزکاه و نؤمن بآیات ربنا، فنزعها منهم و جعلها لهذه الأمه بقوله:" الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ" الآیه.

قال الطبرسی أی یؤمنون به و یعتقدون نبوته" الَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ" معناه یجدون نعته و صفته و نبوته مکتوبا عندهم فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ" یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ
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النَّبِیَّ ص وَ الْوَصِیَّ وَ الْقَائِمَ یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ إِذَا قَامَ وَ یَنْهاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ

وَ یَنْهاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ" یجوز أن یکون هذا مکتوبا فی التوراه و الإنجیل فیکون موصولا بما قبله و بیانا لمن یکتب له رحمه الولایه و المحبه، و یجوز أن یکون ابتداء من قول الله تعالی مدحا للنبی و المعروف الحق و المنکر الباطل لأن الحق معروف الصحه فی العقول، و الباطل منکر الصحه فی العقول، و قیل: المعروف مکارم الأخلاق و صله الأرحام، و المنکر عباده الأوثان و قطع الأرحام عن ابن عباس، و هذا القول داخل فی القول الأول" وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ" أی یبیح لهم المستلذات الحسنه و یحرم علیهم القبائح و ما تعافه الأنفس" وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ" أی ثقلهم شبه ما کان علی بنی إسرائیل من التکلیف الشدید بالثقل، و قرأ ابن عامر إصارهم علی الجمع" وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ" معناه و یضع عنهم العهود التی کانت فی ذمتهم، و قیل: یعنی ما امتحنوا به من التکالیف الشاقه" فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ" أی بهذا النبی و صدقوه فی نبوته" وَ عَزَّرُوهُ" أی عظموه و وقروه و منعوا عنه أعداءه" وَ نَصَرُوهُ" علیهم" وَ اتَّبَعُوا النُّورَ" أی القرآن الذی هو نور فی القلوب کما أن الضیاء نور فی العیون و یهتدی به الخلق فی أمور الدین کما یهتدون بالنور فی أمور الدنیا" الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ" أی أنزل علیه و قد یقوم" مع" مقام" علی" و قیل: معناه أنزل فی زمانه و علی عهده" أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ" أی الظافرون بالمراد الناجون من العقاب، و الفائزون بالثواب، انتهی.

رجعنا إلی تفسیر الحدیث قوله علیه السلام: یعنی ولایه غیر الإمام، بیان لمفعول یتقون المحذوف أی الذین یکفون أنفسهم عن ولایه غیر الإمام المنصوب من قبل الله و هو لا ینافی تفسیره بالشرک فإنه أیضا من الشرک فالغرض بیان الفرد الأخفی، و الحاصل أن المتقین هم المؤمنون، و لا ریب فی أن من لا یعرف إمامه و تولی إماما لیس من الله فهو لیس من المتقین، و لا ریب فی أن من لا یعرف إمامه و تولی إماما لیس من الله فهو لیس من المتقین" و یحتمل أن یکون المراد خصوص ذلک أیضا.

قوله علیه السلام" یعنی النبی و الوصی و القائم، لعل المعنی أنه ذکر فی ضمن نعته المذکور فی الکتابین أن له أوصیاء أولهم علی و آخرهم القائم یقوم بإعلاء کلمتهم
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وَ الْمُنْکَرُ مَنْ أَنْکَرَ فَضْلَ الْإِمَامِ وَ جَحَدَهُ- وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ أَخْذَ الْعِلْمِ مِنْ أَهْلِهِ- وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ وَ الْخَبَائِثُ قَوْلُ مَنْ خَالَفَ- وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ هِیَ

فهو بیان للوجدان، أی یجدونه بتلک الأوصاف و الخصوصیات، و ضمیر یأمرهم راجع إلی القائم، و الغرض بیان أن الأمر و النهی المنسوبین إلی النبی لیس المراد به صدوره عنه صلی الله علیه و آله و سلم بخصوصه بل یشمل ما یصدر عن أوصیائه علیهم السلام، و الذی یتمکن فی هذین علی وجه الکمال هو القائم لنفاذ حکمه و جریان أمره، و یحتمل أن یکون المراد بالذین یتقون أصحاب القائم علیه السلام فإنه کتب و قدر لهم الرحمه و الغلبه، و ضمیر یأمرهم راجعا إلی رئیسهم و هو القائم علیه السلام، لکنه بعید، و لا حاجه إلیه، و قیل:" یعنی" تفسیر لضمیر الجمع فی یجدونه، و المراد بالنبی موسی و عیسی، و بالوصی یوشع و شمعون و هو غریب.

ثم إن المعروف کل أمر حسن یجد العقل السلیم حسنه و یأمر الله به لذلک و المنکر کل ما لا ترضیه العقول السلیمه، فعلی هذا أشرف المعروفات و أعظمها ولایه الحق و طاعته، و أفظع المنکرات إنکار إمام الحق و مخالفته و اختیار غیره علیه، فقوله علیه السلام: و المنکر بفتح الکاف من أنکر فضل الإمام أی إنکار من أنکر، کما فی قوله تعالی:" وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقی" و قیل: المنکر بکسر الکاف و المراد أن المنکر بالفتح هنا إنکار فضل الإمام و لا یخفی ما فیه.

و کذا الطیبات کلما تستطیبه العقول السلیمه و له جهه حسن، و الخبائث کل ما تستقذره النفوس الطیبه و له جهه قبح، و هکذا نفهم الآیه فإنه امتنان علی العباد و وصف لکمال الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و فضل شریعته، بأن کل ما یحله فهو طیب واقعا و کل ما یحرمه فهو خبیث واقعا کما فهمه أکثر أصحابنا، بأن المراد بالطیب ما تستلذه طباع أکثر الخلق، و بالخبیث ما تستقذره طباعهم فاستدلوا به علی حرمه ما تستنکف منه الطباع فإن أکثر المحرمات مما تمیل إلیه الطباع، و أکثر المحلات
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الذُّنُوبُ الَّتِی کَانُوا فِیهَا قَبْلَ مَعْرِفَتِهِمْ فَضْلَ الْإِمَامِ- وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ وَ الْأَغْلَالُ مَا کَانُوا یَقُولُونَ مِمَّا لَمْ یَکُونُوا أُمِرُوا بِهِ مِنْ تَرْکِ فَضْلِ الْإِمَامِ فَلَمَّا عَرَفُوا

بل الواجبات مما تستکرهه طباع أکثر الخلق، فعلی هذا تشمل الطیبات العلوم الحقه المأخوذه عن أهل بیت العصمه صلوات الله علیهم، و الخبائث العلوم الباطله المأخوذه عن أئمه الضلاله، مع أن کل ما ورد فی الأغذیه الجسمانیه فهو فی بطن القرآن مأول بالأغذیه الروحانیه کما عرفت مرارا.

قوله: هی الذنوب التی کانوا فیها، أی ذنب ترک الولایه أو الأعم منه و مما یتبعه من الخطإ فی الأقوال و الأفعال، و الأول أظهر، لأن غیر ترک الولایه داخل فی الأغلال کما قال:" و الأغلال ما کانوا یقولون مما لم یکونوا أمروا به" من أصولهم الفاسده، شبه آرائهم الناشئه عن ضلالتهم و جهالتهم بالأغلال لأنها قیدتهم و حبستهم عن الاهتداء إلی الحق، أو لأنها لزمت أعناقهم مع أو زارها لزوم الغل.

و" من" فی قوله: من ترک، تعلیلیه و یحتمل البیانیه و یحتمل کون الأفعال داخله فی الأصر، و الأقوال و العقائد فی الأغلال، و لعله أظهر، و فی القاموس: الإصر الکسر و الحبس و العطف، و بالکسر: العهد و الذنب و النقل و یضم و یفتح فی الکل و الجمع آصار و أصران، و الإصار حبل صغیر یشد به أسفل الخباء، و وتد الطنب، انتهی.

فقوله: و هی الإصار، یحتمل وجوها: الأول: أن یکون بصیغه الجمع و یکون قراءتهم علیهم السلام موافقه لقراءه ابن عامر، أو یکون المعنی أن المراد بالمفرد هنا الجمع و المراد جمیع ذنوبهم.

الثانی: أن یکون الإصار بالکسر، و المعنی أن الإصر مأخوذ من الإصار الذی یشد به الخباء کما قیل: لعل المعنی أن الذنب یشد به رجل المذنب عن القیام بالطاعه کما أن الإصار یشد به أسفل الخباء.

الثالث: ما قیل أن ضمیر" هی" للأغلال و الآصار بصیغه الجمع، و المراد
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فَضْلَ الْإِمَامِ وَضَعَ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْإِصْرُ الذَّنْبُ وَ هِیَ الْآصَارُ ثُمَّ نَسَبَهُمْ فَقَالَ فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ یَعْنِی بِالْإِمَامِ وَ عَزَّرُوهُ وَ نَصَرُوهُ وَ اتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ یَعْنِی الَّذِینَ اجْتَنَبُوا الْجِبْتَ وَ الطَّاغُوتَ أَنْ یَعْبُدُوها وَ الْجِبْتُ وَ الطَّاغُوتُ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ وَ الْعِبَادَهُ طَاعَهُ النَّاسِ لَهُمْ ثُمَّ قَالَ أَنِیبُوا إِلی رَبِّکُمْ وَ أَسْلِمُوا

أن الأغلال عمده أثقالهم و ذنوبهم.

" ثم نسبهم" الضمیر راجع إلی الشیعه المذکورین فی صدر الحدیث، أی ذکر أصلهم الذین ینتسبون إلیه کما ینتسب الرجل إلی الآباء و الأمهات، و المراد ذکر صفتهم و حلیتهم و مثوباتهم.

" فقال الذین آمنوا" نقل بالمعنی" و فی القرآن: فالذین آمنوا" یعنی بالإمام" أی هو داخل فی الإیمان و عمده فیه، و الإیمان بالرسول لا یکون إلا بالإیمان بالإمام و قد ورد فی الأخبار أن المراد بالنور أمیر المؤمنین علیه السلام.

قوله علیه السلام:" یعنی الذین اجتنبوا" لعله تفسیر لقوله: و اتبعوا النور، فإن اتباع القرآن أو الإمام لا یستقیم إلا بالبراءه من أعدائهم، أو المعنی أن المؤمنین المذکورین فی هذه الآیه هم المذکورون فی الآیات الأخری المبشرین فیها.

و اعلم أن هذه المضامین فی الآیات لیست متصله بالآیات السابقه، فإنها فی سوره الأعراف و فی سوره الزمر:" وَ الَّذِینَ اجْتَنَبُوا الطَّاغُوتَ أَنْ یَعْبُدُوها وَ أَنابُوا إِلَی اللَّهِ لَهُمُ الْبُشْری فَبَشِّرْ عِبادِ، الَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ أُولئِکَ الَّذِینَ هَداهُمُ اللَّهُ وَ أُولئِکَ هُمْ أُولُوا الْأَلْبابِ" و فی سوره النساء:" أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ وَ الطَّاغُوتِ" و فی سوره الزمر بعد ما مر بفاصله:" وَ أَنِیبُوا إِلی رَبِّکُمْ وَ أَسْلِمُوا لَهُ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ الْعَذابُ ثُمَّ لا تُنْصَرُونَ" و فی صوره یونس:" الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ لا تَبْدِیلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ".
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لَهُ ثُمَّ جَزَاهُمْ فَقَالَ هُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ

وَ الْإِمَامُ یُبَشِّرُهُمْ بِقِیَامِ الْقَائِمِ وَ بِظُهُورِهِ وَ بِقَتْلِ أَعْدَائِهِمْ وَ بِالنَّجَاهِ فِی الْآخِرَهِ وَ الْوُرُودِ عَلَی مُحَمَّدٍ صَلَّی اللَّهُ

فجمع علیه السلام بین مضامین الآیات لبیان اتحاد مواردها، و اتصال بعضها ببعض فی المعنی، فالتی فی الزمر شرط البشاره فیها باجتناب الطاغوت و هو کل رئیس فی الباطل، و طاعه الطاغوت عبادتها کما قال تعالی:" لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ" و قال:

" اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ".

و روی محمد بن العباس عن أبی بصیر عن أبی عبد الله و أبی جعفر علیهما السلام أنه قال أنتم الذین اجتنبوا الطاغوت أن یعبدوها و أضاف علیه السلام الجبت إلی الطاغوت لاتحاد مضمونهما و اقترانهما فی سائر الآیات إشاره إلی أن فی سائر الآیات أیضا مؤوله بالأول و الثانی و الثالث، بل مع سائر أئمه الجور، و فسر العباده بطاعه الناس لهم کما مر، و کأنه علیه السلام فسر الإنابه إلی الرب و الإسلام بقبول الولایه، لأن من لم یقبلها رد علی الله و لم یسلم له.

و یؤیده أن بعد هذه الآیه:" وَ اتَّبِعُوا أَحْسَنَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ" قال علی بن إبراهیم: من القرآن. و ولایه أمیر المؤمنین و الأئمه علیهم السلام، و الدلیل علی ذلک قول الله:" أَنْ تَقُولَ نَفْسٌ یا حَسْرَتی عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللَّهِ" قال: فی الإمام، لقول الصادق علیه السلام نحن جنب الله. ثم جزاهم إلی أثابهم و بین جزائهم، حیث قال:" الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ هُمُ الْبُشْری" و فی آیات الأعراف أیضا وصفهم بالإیمان و التقوی، فالبشاره متعلقه بهم، و یظهر من الخبر أن البشاره بشاره الإمام، و قوله ی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ

ص: 117





عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ الصَّادِقِینَ عَلَی الْحَوْضِ

84 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَ فَمَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَ اللَّهِ کَمَنْ باءَ بِسَخَطٍ مِنَ اللَّهِ وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ هُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ اللَّهِ فَقَالَ الَّذِینَ اتَّبَعُوا رِضْوَانَ اللَّهِ هُمُ الْأَئِمَّهُ وَ هُمْ وَ اللَّهِ یَا عَمَّارُ دَرَجَاتٌ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ بِوَلَایَتِهِمْ وَ مَعْرِفَتِهِمْ إِیَّانَا یُضَاعِفُ اللَّهُ لَهُمْ أَعْمَالَهُمْ وَ یَرْفَعُ اللَّهُ لَهُمُ الدَّرَجَاتِ الْعُلَی

ظرف لمتعلق البشاره أی یبشرهم بما یکون لهم من السعاده فی الحیاه الدنیا عند قیام القائم علیه السلام، و فی الآخره، و هذا أحد تأویلات الآیه، و قیل: البشاره فی الدنیا ما بشرهم الله تعالی به فی القرآن علی الأعمال الصالحه، و قیل: بشاره الملائکه للمؤمنین عند موتهم، و قیل: أنها فی الدنیا الرؤیا الصالحه یراها المؤمن لنفسه، أو تری له، و فی الآخره بالجنه عند خروجهم من القبور و فی القیامه إلی أن یدخلوا الجنه، یبشرونهم لها حالا بعد حال، و هو المروی عن أبی جعفر علیه السلام و سیأتی الأخبار فی بشاره الأئمه علیهم السلام المؤمن عند الموت فی کتاب الجنائز.


الحدیث الرابع و الثمانون 

: ضعیف علی المشهور.

" أَ فَمَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَ اللَّهِ" قال المفسرون: أی فی العمل بطاعته" کَمَنْ باءَ" أی رجع بِسَخَطٍ مِنَ اللَّهِ فی العمل بمعصیته" وَ مَأْواهُ" أی مصیره و مرجعه" جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ" أی المکان الذی صار إلیه" هُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ اللَّهِ" شبهوا بالدرجات لما بینهم من التفاوت فی الثواب و العقاب، أو هم ذوو درجات.

أقول: علی تفسیره علیه السلام ضمیر" هم" راجع إلی الموصول باعتبار المعنی، و الحمل علی المبالغه، أو بتقدیر ذوو أی هم أصحاب درجات مختلفه هی ولایتهم بالنظر إلی المؤمنین، و بقدر شده ولایتهم ترتفع درجاتهم فی الدنیا و الآخره، و العلی جمع العلیا تأنیث الأعلی.
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85 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ عَنْ عَمَّارٍ الْأَسَدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِلَیْهِ یَصْعَدُ


الحدیث الخامس و الثمانون 

: ضعیف علی المشهور.

و الظاهر أن قوله: ولایتنا تفسیر للعمل الصالح، فالمستتر فی قوله: یرفعه راجع إلیه، و البارز إلی الکلم، و المراد به کلمه الإخلاص و الدعاء و الأذکار کلها، و بصعوده بلوغه إلی محل الرضا و القبول أی العمل الصالح و هو الولایه یرفع الکلم الطیب و یبلغه حد القبول.

و یحتمل أن یکون تفسیرا للکلم الطیب و إشاره إلی أن المراد به الولایه و الإقرار به، إما خصوصا أو فی ضمن جمیع العقائد الإیمانیه، و حکم الضمیرین حینئذ بعکس ما سبق و هو أنسب بآخر الخبر، و بما ذکره علی بن إبراهیم حیث قال: قوله:

" إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ" إلخ قال: کلمه الإخلاص و الإقرار بما جاء من عند الله من الفرائض و الولایه، یرفع العمل الصالح إلی الله، و روی عن الرضا علیه السلام أنه قال:

الکلم الطیب هو قول: لا إله إلا الله محمد رسول الله علی ولی الله و خلیفته حقا، و خلفاؤه خلفاء الله" وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ یَرْفَعُهُ" فهو دلیله، و عمله اعتقاده الذی فی قلبه بأن هذا الکلام صحیح کما قتله بلسانی.

و قال الطبرسی قدس سره: الکلم جمع الکلمه، یقال: هذا کلم و هذه کلم، فیذکر و یؤنث، و کل جمع لیس بینه و بین واحده إلا الهاء یجوز فیه التذکیر و التأنیث و معنی الصعود هیهنا القبول من صاحبه و الإثابه علیه، و کلما یتقبل الله سبحانه من الطاعات یوصف بالرفع و الصعود، لأن الملائکه یکتبون أعمال بنی آدم و یرفعونها إلی حیث شاء الله، و هذا کقوله:" إِنَّ کِتابَ الْأَبْرارِ لَفِی عِلِّیِّینَ" و قیل: معنی إلیه یصعد: إلی سمائه، حیث لا یملک الحکم سواه، فجعل صعوده إلی سمائه صعودا إلیه تعالی، کما یقال: ارتفع أمرهم إلی السلطان، و الکلم الطیب الکلمات الحسنه
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الْکَلِمُ الطَّیِّبُ وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ یَرْفَعُهُ وَلَایَتُنَا أَهْلَ الْبَیْتِ وَ أَهْوَی بِیَدِهِ إِلَی صَدْرِهِ فَمَنْ لَمْ یَتَوَلَّنَا لَمْ یَرْفَعِ اللَّهُ لَهُ عَمَلًا

86 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یُؤْتِکُمْ کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِهِ قَالَ- الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ نُوراً

من التعظیم و التقدیس، و أحسن الکلم لا إله إلا الله.

" وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ یَرْفَعُهُ" قیل فیه وجوه: أحدها: العمل الصالح یرفع الکلم الطیب إلی الله، فالهاء فی یرفعه یعود إلی الکلم، و الثانی: علی القلب من الأول، أی و العمل الصالح یرفعه الکلم الطیب، و المعنی أن العمل الصالح لا ینفع إلا إذا صدر عن التوحید عن ابن عباس، و الثالث: أن المعنی أن العمل الصالح یرفعه الله لصاحبه أی یقبله، و علی هذا یکون ابتداء إخبار لا یتعلق بما قبله، انتهی.

قوله: و أهوی، هو کلام الراوی و الباء للتعدیه یقال: هوی الشی ء و أهوی إذا سقط أی حط علیه السلام یده إلی صدره مومئا إلی نفسه و أضرابه من الأوصیاء، و فی بعض النسخ: و أومأ.


الحدیث السادس و الثمانون 

: مجهول.

و الآیه فی سوره الحدید هکذا:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ یُؤْتِکُمْ کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِهِ" قال الطبرسی قدس سره: أی یعطکم نصیبین من رحمته، نصیبا لأیمانکم بمن تقدم من الأنبیاء و نصیبا لأیمانکم بمحمد صلی الله علیه و آله و سلم" وَ یَجْعَلْ لَکُمْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ" قیل: النور القرآن" و فیه دلاله علی کل حق و البیان لکل خیر، و به یستحق الضیاء الذی یمشی به یوم القیامه عن ابن عباس، انتهی.

و قیل: المراد بالنور الهدی الذی یمشون به فی ممشاهم العقلانی إلی جناب
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تَمْشُونَ بِهِ قَالَ إِمَامٌ تَأْتَمُّونَ بِهِ

القدس تعالی شأنه کما مر فی باب أنهم علیهم السلام نور الله.

و أقول: المراد بالرحمه هنا إما الرحمه الأخرویه أو الأعم منهم و من الدنیویه و الکفل بالکسر النصیب، و فالمراد به تضاعف النعمه علیهم، و لا ریب أن الإمام أعظم رحمات الله و نعمه علی العباد فی الدنیا و الآخره، فذکر علیه السلام أعظم مصداقهما، أو هما الحسنان صلوات الله علیهما، و یحتمل أن یکون المراد الإمام الناطق و الإمام الصامت فی کل عصر، و یکون ذکرهما علی التشبیه، فیکون ذکر النور بعده تأکیدا، و یحتمل فی کل عصر، و یکون ذکرهما علی التشبیه، فیکون ذکر النور بعده تأکیدا، و یحتمل إفراد الحسنین علیهما السلام لوجودهما فی وقت نزول الآیه و کون الأئمه علیهم السلام أنوار الله قد مر بیانه مفصلا، و لا ریب فیه فإن الناس بهم یهتدون إلی مصالح دینهم و دنیاهم.

ثم نقول: یحتمل أن یکون المراد بالکفلین الرحمه الدنیویه و الرحمه الأخرویه و لما کان الأولی فی الحسن صلوات الله علیه أظهر لأنه صالح معاویه لعنه الله و حقن الدماء و استنقذ الشیعه من القتل و الأسر، و لذا ورد أن مصالحته علیه السلام کان خیرا للشیعه مما طلعت علیه الشمس، و الثانیه فی الحسین صلوات الله علیه أبین لأن أصحابه رضی الله عنهم فازوا بالشهاده و السعاده الأبدیه، و لذا فسر الکفلین بهما لأنهما أعظم مصداقیهما و هذا أیضا وجه متین قریب مما خطر بالبال و الله یعلم حقیقه الحال.

و قال علی بن إبراهیم فی تفسیره:" کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِهِ" قال نصیبین من رحمته، إحداهما أن لا یدخله النار، و الثانیه أن یدخله الجنه" وَ یَجْعَلْ لَکُمْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ" یعنی الإیمان، ثم روی هذا الخبر بإسناده عن سماعه.

و روی فرات بن إبراهیم فی تفسیره بإسناده عن ابن عباس فی قوله:" یُؤْتِکُمْ کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِهِ" قال: الحسن و الحسین" وَ یَجْعَلْ لَکُمْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ" قال: أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام، و روی أیضا بإسناده عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام
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87 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ وَ یَسْتَنْبِئُونَکَ أَ حَقٌّ هُوَ قَالَ مَا تَقُولُ فِی عَلِیٍّ قُلْ إِی وَ رَبِّی إِنَّهُ لَحَقٌّ وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ

یؤتکم کفلین من رحمته، یعنی حسنا و حسینا، قال: ما ضر من أکرمه الله أن یکون من شیعتنا ما أصابه فی الدنیا و لو لم یقدر علی شی ء یأکله إلا الحشیش، و روی محمد بن العباس فی تفسیره أخبارا کثیره فی ذلک.


الحدیث السابع و الثمانون 

: ضعیف.

و الآیه فی سوره یونس و ما قبلها هکذا:" أَ ثُمَّ إِذا ما وَقَعَ آمَنْتُمْ بِهِ آلْآنَ وَ قَدْ کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ، ثُمَّ قِیلَ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذُوقُوا عَذابَ الْخُلْدِ هَلْ تُجْزَوْنَ إِلَّا بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ وَ یَسْتَنْبِئُونَکَ" إلخ، و قال المفسرون: أ ثم إذا ما وقع، أی إن أتاکم عذابه آمنتم به بعد وقوعه حین لا ینفعکم الإیمان إلا علی إراده القول، أی قیل لهم إذا آمنوا بعد وقوع العذاب الآن آمنتم به و قد کنتم به تستعجلون تکذیبا و استهزاء" ثُمَّ قِیلَ" عطف علی قیل المقدر" وَ یَسْتَنْبِئُونَکَ" و یستخبرونک" أَ حَقٌّ هُوَ" أ حق ما تقول من الوعد أو ادعاء النبوه تقوله بجد أم بباطل تهزل" قُلْ إِی وَ رَبِّی إِنَّهُ لَحَقٌّ" أن العذاب لکائن أو أن ما أدعیه لثابت، و قیل: کلا الضمیرین للقرآن" وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ" فائتین العذاب.

و قال علی بن إبراهیم: أ ثم إذا وقع آمنتم به، أی صدقتم فی الرجعه، فیقال لهم الآن تؤمنون؟ یعنی بأمیر المؤمنین علیه السلام و قد کنتم به من قبل تکذبون، ثم قال: و یستنبئونک یا محمد أهل مکه فی علی أ حق هو، أی إمام هو؟ قل: أی و ربی إنه إمام، ثم قال: و لو أن لکل نفس ظلمت آل محمد حقهم ما فی الأرض جمیعا لافتدت به فی ذلک الوقت یعنی الرجعه.

و روی صاحب نخب المناقب عن الباقر علیه السلام فی قوله:" وَ یَسْتَنْبِئُونَکَ أَ حَقٌّ هُوَ"
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88 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ الدَّیْلَمِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَوْلُهُ- فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ فَقَالَ مَنْ أَکْرَمَهُ اللَّهُ بِوَلَایَتِنَا فَقَدْ جَازَ الْعَقَبَهَ وَ نَحْنُ تِلْکَ الْعَقَبَهُ الَّتِی مَنِ اقْتَحَمَهَا نَجَا قَالَ فَسَکَتَ فَقَالَ لِی فَهَلَّا أُفِیدُکَ حَرْفاً خَیْرٌ لَکَ مِنَ الدُّنْیَا وَ مَا فِیهَا قُلْتُ بَلَی جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ قَوْلُهُ فَکُّ رَقَبَهٍ ثُمَّ قَالَ النَّاسُ کُلُّهُمْ عَبِیدُ النَّارِ- غَیْرَکَ وَ أَصْحَابِکَ فَإِنَّ اللَّهَ فَکَّ رِقَابَکُمْ مِنَ النَّارِ بِوَلَایَتِنَا أَهْلَ الْبَیْتِ

89 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ وَ أَوْفُوا بِعَهْدِی قَالَ بِوَلَایَهِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع أُوفِ

قال: یسألونک یا محمد أ علی وصیک؟ قل أی و ربی لأنه لوصیی.

أقول: لا ینافی ذلک ما ذکره المفسرون کما عرفت مرارا، إذ علی تقدیر إرجاع الضمیر إلی القرآن فولایته علیه السلام داخله فیه، أو إلی الوعد و الوعید فهی أعظم ما صدر فیه الوعد و فی ترکه الوعید، أو النبوه فهی من أعظم أجزاء النبوه و ما جاء به النبی صلی الله علیه و آله و سلم، فالظهر و الباطن متوافقان.


الحدیث الثامن و الثمانون 

: ضعیف، و قد مر شرحه فی التاسع و الأربعین.

و قوله: خیرا، صفه حرفا و فی بعض النسخ بالرفع خبر مبتدإ محذوف أی هو خیر، و الجمله نعت حرفا و عطف أصحابک بدون إعاده الجار مؤید لمذهب الکوفیین.


الحدیث التاسع و الثمانون 

: حسن أو موثق.

" وَ أَوْفُوا بِعَهْدِی" قال البیضاوی: بالإیمان و الطاعه" أُوفِ بِعَهْدِکُمْ" بحسن الإثابه" و العهد یضاف إلی المعاهد و المعاهد، و لعل الأول مضاف إلی الفاعل و الثانی إلی المفعول، فإنه تعالی عهد إلیهم بالإیمان و العمل الصالح بنصب الدلائل و إنزال
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بِعَهْدِکُمْ أُوفِ لَکُمْ بِالْجَنَّهِ

90 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ

الکتب، و وعد لهم بالثواب علی حسناتهم و للوفاء بهما عرض عریض، فأول مراتب الوفاء منا هو الإتیان بکلمتی الشهاده، و من الله تعالی حقن الدم و المال، و آخرها منا الاستغراق فی بحر التوحید بحیث یغفل عن نفسه فضلا عن غیره، و من الله تعالی الفوز باللقاء الدائم، و ما روی عن ابن عباس: أوفوا بعهدی فی اتباع محمد صلی الله علیه و آله و سلم أوف بعهدکم فی رفع الآصار و الأغلال، و عن غیره أوفوا بأداء الفرائض و ترک الکبائر أوف بالمغفره و الثواب، أو أوفوا بالاستقامه علی الطریق المستقیم أوف بالکرامه و النعیم المقیم، فبالنظر إلی الوسائط، و قیل: کلاهما مضاف إلی المفعول، و المعنی أوفوا بما عاهدتمون من الإیمان و التزام الطاعه أوف بما عاهدتکم من حسن الإثابه، انتهی.

و ما ذکر فی الخبر بیان لعمده أجزاء العهد و هی أصول الدین، و اکتفی بذکر الولایه لاستلزامها سائر أجزاء الأصول بل یمکن أن یقال هی مستلزمه للفروع أیضا إذ ولایتهم و متابعتهم تتضمن العمل بالطاعات و ترک المناهی و تدعو إلیهما بل لا تتحقق الولایه الحقیقیه إلا بهما، و للولایه درجات کما أن للجنه أیضا درجات، و کل درجه من الولایه توجب درجه من الجنه.

و کون الخطاب إلی بنی إسرائیل حیث قال:" یا بَنِی إِسْرائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ وَ أَوْفُوا" إلخ، لا ینافی ذلک لوجهین: الأول: أن الخطاب إلی بنی إسرائیل الموجودین فی زمن الرسول صلی الله علیه و آله و سلم الذین نزل علیهم القرآن، و الثانی أن التوراه تشتمل علی الإیمان بجمیع الرسل و الکتب لا سیما الإقرار بنبینا صلی الله علیه و آله و سلم و بما جاء به، فهی داخله فی العهود المأخوذه علیهم أولا و آخرا.


الحدیث التسعون 

: ضعیف.
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عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقاماً وَ أَحْسَنُ نَدِیًّا قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص دَعَا قُرَیْشاً إِلَی وَلَایَتِنَا فَنَفَرُوا وَ أَنْکَرُوا فَقَالَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قُرَیْشٍ لِلَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ أَقَرُّوا لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ وَ لَنَا أَهْلَ الْبَیْتِ أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقاماً وَ أَحْسَنُ نَدِیًّا تَعْیِیراً مِنْهُمْ فَقَالَ اللَّهُ رَدّاً عَلَیْهِمْ وَ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ مِنَ الْأُمَمِ السَّالِفَهِ هُمْ أَحْسَنُ أَثاثاً وَ رِءْیاً قُلْتُ قَوْلُهُ مَنْ کانَ فِی الضَّلالَهِ فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا قَالَ کُلُّهُمْ کَانُوا فِی الضَّلَالَهِ لَا

" وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ" الآیه فی سوره مریم، قال البیضاوی: مزیلات الألفاظ مثبتات المعانی بنفسها أو ببیان الرسول صلی الله علیه و آله و سلم أو واضحات الإعجاز للذین آمنوا أی لأجلهم أو معهم" أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ" المؤمنین و الکافرین" خَیْرٌ مَقاماً" موضع قیام أو مکانا" وَ أَحْسَنُ نَدِیًّا" مجلسا و مجتمعا، و المعنی أنهم لما سمعوا الآیات الواضحات و عجزوا عن معارضتها و الدخل علیها أخذوا فی الافتخار بما لهم من حظوظ الدنیا، و الاستدلال بزیاده حظهم فیها علی فضلهم و حسن حالهم عند الله تعالی، لقصور نظرهم علی الحال، و علمهم بظاهر من الحیاه الدنیا، فرد علیهم ذلک أیضا مع التهدید نقضا بقوله:" کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هُمْ أَحْسَنُ أَثاثاً وَ رِءْیاً".

و" کم" مفعول أهلکنا" و من قرن" بیانه، و إنما سمی أهل کل عصر قرنا لأنه یتقدم من بعدهم" و هم أحسن" صفه لکم، و أثاثا تمیز عن النسبه و هو متاع البیت، و قیل: هو ماجد منه، و الرأی: النظر، فعل من الرؤیه لما یری کالطحن و الخبز، و قرأ نافع و ابن عامر ریا علی قلب الهمزه و إدغامها، أو علی أنه من الری الذی هو النعمه.

ثم بین أن تمتیعهم استدراج لیس بإکرام، و إنما المعیار علی الفضل و النقص ما یکون فی الآخره بقوله:" قُلْ مَنْ کانَ فِی الضَّلالَهِ فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا" فیمده
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یُؤْمِنُونَ بِوَلَایَهِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ لَا بِوَلَایَتِنَا فَکَانُوا ضَالِّینَ مُضِلِّینَ فَیَمُدُّ لَهُمْ فِی

و یمهله بطول النعمه و التمتع به، و إنما أخرجه علی لفظ الأمر إیذانا بأن إمهاله مما ینبغی أن یفعله استدراجا و قطعا لمعاذیره.

" حَتَّی إِذا رَأَوْا ما یُوعَدُونَ" غایه المد، و قیل: غایه قول الذین کفروا للذین آمنوا أی الفریقین خیر.

" إِمَّا الْعَذابَ وَ إِمَّا السَّاعَهَ" تفصیل للموعود فإنه إما العذاب فی الدنیا و هو غلبه المسلمین علیهم و تعذیبهم إیاهم قتلا و أسرا، و إما یوم القیامه و ما ینالهم فیه من الخزی و النکال" فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ شَرٌّ مَکاناً" من الفریقین بأن عاینوا الأمر علی عکس ما قدروه و عاد ما منعوا به خذلانا و وبالا علیهم، و هو جواب الشرط و الجمله محکیه بعد حتی" وَ أَضْعَفُ جُنْداً" أی فئه و أنصارا قابل به" أَحْسَنُ نَدِیًّا" من حیث أن حسن النادی باجتماع وجوه القوم و أعیانهم لظهور شوکتهم و استظهارهم.

" وَ یَزِیدُ اللَّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً" عطف علی الشرطیه المحکیه بعد القول، کأنه لما بین أن إمهال الکافر فی تمتعه بالحیاه الدنیا لیس لفضله، أراد بیان أن قصور حظ المؤمن منها لیس لمنقصه، بل لأن الله تعالی أراد به ما هو خیر و عوض منه، و قیل: عطف علی" فَلْیَمْدُدْ" لأنه فی معنی الخبر، کأنه قیل: من کان فی الضلاله یزید الله فی ضلاله و یزید المقابل له هدایه.

" لا یَمْلِکُونَ الشَّفاعَهَ" هذا بعد قوله تعالی:" یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمنِ وَفْداً، وَ نَسُوقُ الْمُجْرِمِینَ إِلی جَهَنَّمَ وِرْداً" قال البیضاوی، الضمیر فی" لا یَمْلِکُونَ" للعباد المدلول علیها بذکر القسمین" إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً" أی إلا من تحلی بما یستعد و یستأهل أن یشفع للعصاه من الإیمان و العمل الصالح، علی ما وعد الله، أو إلا من اتخذ من الله إذنا فیها کقوله:" لا تَنْفَعُ الشَّفاعَهُ إِلَّا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ" من قولهم عهد الأمیر إلی فلان بکذا إذا أمره به، و محله الرفع علی البدل
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ضَلَالَتِهِمْ وَ طُغْیَانِهِمْ حَتَّی یَمُوتُوا فَیُصَیِّرُهُمُ اللَّهُ شَرّاً مَکَاناً وَ أَضْعَفَ جُنْداً قُلْتُ قَوْلُهُ حَتَّی إِذا رَأَوْا ما یُوعَدُونَ إِمَّا الْعَذابَ وَ إِمَّا السَّاعَهَ فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ شَرٌّ مَکاناً وَ أَضْعَفُ جُنْداً قَالَ أَمَّا قَوْلُهُ حَتَّی إِذا رَأَوْا ما یُوعَدُونَ فَهُوَ خُرُوجُ الْقَائِمِ وَ هُوَ السَّاعَهُ فَسَیَعْلَمُونَ ذَلِکَ الْیَوْمَ وَ مَا نَزَلَ بِهِمْ مِنَ اللَّهِ عَلَی یَدَیْ قَائِمِهِ فَذَلِکَ قَوْلُهُ مَنْ هُوَ شَرٌّ مَکاناً یَعْنِی عِنْدَ الْقَائِمِ وَ أَضْعَفُ جُنْداً قُلْتُ قَوْلُهُ- وَ یَزِیدُ اللَّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً قَالَ یَزِیدُهُمْ ذَلِکَ الْیَوْمَ هُدًی عَلَی هُدًی بِاتِّبَاعِهِمُ الْقَائِمَ حَیْثُ لَا یَجْحَدُونَهُ

من الضمیر أو النصب علی تقدیر مضاف أی إلا شفاعه من اتخذ، أو علی الاستثناء" سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا" سیحدث لهم فی القلوب موده من غیر تعرض منهم لأسبابها، و السین إما لأن السوره مکیه و کانوا ممقوتین حینئذ بین الکفره، فوعدوا ذلک إذا فشی الإسلام، أو لأن الموعود فی القیامه حین تعرض حسناتهم علی رؤوس الأشهاد فینزع ما فی صدورهم من الغل" فَإِنَّما یَسَّرْناهُ بِلِسانِکَ" بأن أنزلناه بلغتک" لِتُبَشِّرَ بِهِ الْمُتَّقِینَ" الصائرین إلی التقوی" وَ تُنْذِرَ بِهِ قَوْماً لُدًّا" أشداء الخصومه آخذین فی کل لدید، أی شق من المراد، لفرط لجاجهم فبشر به و أنذر.

أقول: و أما علی تأویله علیه السلام فلعل المراد بالآیات الأئمه علیهما السلام أو الآیات النازله فیهم، أو المعنی أنها شامله لتلک الآیات أیضا و قوله:" الذین کفروا" المراد بهم الکافرون بالولایه أو شامله لهم" تغییرا" مفعول له لقال، و الضمیر للذین کفروا.

و قال علی بن إبراهیم: فی روایه أبی الجارود عن أبی جعفر علیه السلام: الأثاث المتاع، و أما رئیا فالجمال و المنظر الحسن.

قوله علیه السلام" حتی یموتوا" کأنه علیه السلام فسر العذاب بالعذاب النازل بهم بعد الموت، و الساعه بالرجعه فی زمن القائم علیه السلام، أو بوصولهم إلی زمن القائم علیه السلام أو
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وَ لَا یُنْکِرُونَهُ قُلْتُ قَوْلُهُ لا یَمْلِکُونَ الشَّفاعَهَ إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً قَالَ إِلَّا مَنْ دَانَ اللَّهَ بِوَلَایَهِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْأَئِمَّهِ مِنْ بَعْدِهِ فَهُوَ الْعَهْدُ عِنْدَ اللَّهِ قُلْتُ

الأعم منهما، فإن کل ما ورد من الساعه و أمثالها فی القرآن فظهرها القیامه و بطنها الرجعه، فإنها القیامه الصغری و من مقدماتها، و لما ردد الله تعالی ما یوعدون بین العذاب و بین الساعه، و فرع سبحانه علیهما قوله:" فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ شَرٌّ مَکاناً وَ أَضْعَفُ جُنْداً" بین علیه السلام التفریع علی کل منهما مفصلا فقال فی التفریع علی العذاب:

حتی یموتوا فصیرهم الله شرا مکانا و أضعف جندا، و لما لم یذکر علیه السلام الشق الآخر أعاد السائل الآیه ثانیا فبین علیه السلام الساعه بقوله: أما قوله" حَتَّی إِذا رَأَوْا ما یُوعَدُونَ" فهو خروج القائم أی أحد شقی ما یوعدون خروجه علیه السلام لأنه علیه السلام بین الشق الآخر سابقا و لذا قال علیه السلام: و هو الساعه ثم بین التفریع علی هذا الشق بقوله:

" فسیعلمون ذلک الیوم و ما نزل" و فی بعض النسخ و ما ینزل و الظاهر أن الواو زید من النساخ، و ذلک الیوم ظرف لقوله: سیعلمون، و قوله: ما ینزل مفعوله، و فی بعض النسخ کذلک کما فی تأویل الآیات نقلا عن الکلینی، و علی ما فی أکثر النسخ فقوله: ذلک الیوم مفعول أی حقیقه ذلک الیوم، و قوله: و ما ینزل عطف تفسیر له، أو یقدر ظرف قبل الموصول، أی و حین ما ینزل.

" قال یزیدهم ذلک الیوم" أقول: لعل علی تأویله علیه السلام یزید عطف علی یعلمون أی یزید الله، قوله علیه السلام:" إلا من دان" یحتمل أن یکون الاستثناء من الشافعین أو المشفوع لهم أو الأعم لأن قوله: لا یملکون الشفاعه یحتمل الوجوه الثلاثه، و حمله الطبرسی (ره) علی الأخیر حیث قال: أی لا یقدرون علی الشفاعه فلا یشفعون و لا یشفع لهم حین یشفع أهل الإیمان بعضهم لبعض، لأن ملک الشفاعه علی وجهین:

أحدهما: أن یشفع للغیر و الآخر: أن یستدعی الشفاعه من غیره لنفسه، فبین سبحانه أن هؤلاء الکفار لا تنفذ شفاعه غیرهم فیهم، و لا شفاعه لهم لغیرهم، ثم استثنی سبحانه
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قَوْلُهُ إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا قَالَ وَلَایَهُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ هِیَ الْوُدُّ الَّذِی قَالَ اللَّهُ تَعَالَی قُلْتُ- فَإِنَّما یَسَّرْناهُ بِلِسانِکَ لِتُبَشِّرَ بِهِ الْمُتَّقِینَ وَ تُنْذِرَ بِهِ قَوْماً لُدًّا قَالَ إِنَّمَا یَسَّرَهُ اللَّهُ عَلَی لِسَانِهِ حِینَ أَقَامَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع عَلَماً فَبَشَّرَ بِهِ الْمُؤْمِنِینَ وَ أَنْذَرَ بِهِ الْکَافِرِینَ وَ هُمُ الَّذِینَ ذَکَرَهُمُ اللَّهُ فِی کِتَابِهِ لُدًّا أَیْ کُفَّاراً قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ- لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أُنْذِرَ آباؤُهُمْ فَهُمْ غافِلُونَ قَالَ لِتُنْذِرَ الْقَوْمَ الَّذِینَ أَنْتَ فِیهِمْ کَمَا أُنْذِرَ آبَاؤُهُمْ فَهُمْ غَافِلُونَ عَنِ اللَّهِ

فقال" إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً" أی لا یملک الشفاعه إلا هؤلاء، و قیل: لا یشفع إلا لهؤلاء، و العهد هو الإیمان و الإقرار بوحدانیه الله تعالی و تصدیق أنبیائه، و قیل هو شهاده أن لا إله إلا الله و أن یتبرأ إلی الله من الحول و القوه، و لا یرجو إلا الله عن ابن عباس، و قیل: معناه لا یشفع إلا من وعد له الرحمن بإطلاق الشفاعه کالأنبیاء و الشهداء و العلماء و المؤمنین علی ما ورد به الأخبار ثم روی روایه داله علی أنه عهد الوصیه عند الموت بالعقائد الحقه و استدعاء النجاه من المخاوف.

قوله علیه السلام: هی الود، علی تأویله علیه السلام یحتمل أن یکون المراد بالذین آمنوا الأئمه علیهم السلام، و تخصیص أمیر المؤمنین علیه السلام بالذکر لأنه أفضلهم و أصلهم و الموجود فی زمان نزول الآیه، فالمعنی سیجعل الله لهم ودا فی قلوب المؤمنین یودونهم و یتوالونهم و أن یکون المراد بالموصول المؤمنون فالمعنی سیجعل الله لهم ود أمیر المؤمنین و الأئمه علیهم السلام و یفرضه علیهم أو یوفقهم، و کأنه یؤید الأخیر ما رواه علی بن إبراهیم قال:

قال الصادق علیه السلام: کان سبب نزول هذه الآیه أن أمیر المؤمنین علیه السلام کان جالسا بین یدی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فقال له: قل یا علی: اللهم اجعل لی فی قلوب المؤمنین ودا فأنزل الله:" إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ" الآیه.

و قال الطبرسی (ره): قیل فیه أقوال، أحدها: أنها خاصه فی أمیر المؤمنین، فما من مؤمن إلا و فی قلبه محبه لعلی علیه السلام عن ابن عباس، و فی تفسیر أبی حمزه الثمالی حدثنی أبو جعفر الباقر علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لعلی: قل اللهم اجعل لی عندک عهدا، و اجعل لی فی قلوب المؤمنین ودا، فقالهما علی علیه السلام فنزلت هذه الآیه، و روی نحوه عن جابر بن عبد الله، و الثانی: أنها عامه فی جمیع المؤمنین، یجعل الله لهم المحبه و الألفه و المقه و الموده فی قلوب الصالحین، قال الربیع بن
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أنس: إن الله إذا أحب مؤمنا قال لجبرئیل: إنی أحببت فلانا فأحبه فیحبه جبرئیل، ثم ینادی فی السماء إن الله أحب فلانا فأحبوه فیحبه أهل السماوات ثم یوضع له قبول فی أهل الأرض، و الثالث: معناه یجعل الله لهم محبه فی قلوب أعدائهم و مخالفیهم لیدخلوا فی دینهم، و یتعززوا بهم، و الرابع: أن معناه سیجعل لهم ودا فی الآخره فیحب بعضهم بعضا کمحبه الوالد ولده، و یؤید الأول ما صح عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنه قال: لو ضربت خیشوم المؤمن بسیفی هذا علی أن یبغضنی ما أبغضنی، و لو صببت الدنیا بجملتها علی المنافق علی أن یحبنی ما أحبنی، و ذلک أنه قضی فانقضی علی لسان النبی صلی الله علیه و آله أنه قال: لا یبغضک مؤمن و لا یحبک منافق.

" إنما یسره الله علی لسانه" الضمیر للقرآن باعتبار الآیات النازله فیه علیه السلام أو علی هذا الضمیر للود المفسر بولایه أمیر المؤمنین علیه السلام و الأول أظهر، و تفسیر اللد بالکفار لبیان أن شده الخصومه فی ولایه علی علیه السلام کفر.

و قال تعالی:" یس وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ. إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ تَنْزِیلَ الْعَزِیزِ الرَّحِیمِ* لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أُنْذِرَ آباؤُهُمْ" قال البیضاوی: متعلق بتنزیل أو بمعنی لمن المرسلین ما أنذر آباؤهم قوما غیر منذرین آباؤهم، یعنی آباؤهم الأقربین لتطاول مده الفتره فتکون صفه مبینه لشده حاجتهم إلی إرساله أو الذی أنذر به، أو شیئا أنذر به آباؤهم الأبعدون، فیکون مفعولا ثانیا لتنذر، أو إنذار آبائهم علی المصدر" فَهُمْ غافِلُونَ" متعلق بالنفی علی الأول أی لم ینذروا فبقوا غافلین،
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وَ عَنْ رَسُولِهِ وَ عَنْ وَعِیدِهِ- لَقَدْ حَقَّ الْقَوْلُ عَلی أَکْثَرِهِمْ مِمَّنْ لَا یُقِرُّونَ بِوَلَایَهِ أَمِیرِ

و بقوله: إنک لمن المرسلین، علی الوجوه الأخر أی أرسلتک إلیهم لتنذرهم فإنهم غافلون" لَقَدْ حَقَّ الْقَوْلُ عَلی أَکْثَرِهِمْ" یعنی قوله:" لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ" فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ، لأنهم ممن علم أنهم لا یؤمنون" إِنَّا جَعَلْنا فِی أَعْناقِهِمْ أَغْلالًا" تقریر لتصمیمهم علی الکفر و الطبع علی قلوبهم بحیث لا یغنی عنهم الآیات و النذر بتمثیلهم بالذین غلت أعناقهم فهی إلی الأذقان، فالأغلال واصله إلی أذقانهم فلا یخلهم یطأطئون فهم مقمحون رافعون رؤوسهم غاضون أبصارهم فی أنهم لا یلتفتون لفت الحق و لا یعطفون أعناقهم نحوه و لا یطأطئون رؤوسهم له" وَ جَعَلْنا مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ سَدًّا"، الآیه و بمن أحاط بهم سدان فغطی أبصارهم بحیث لا یبصرون قدامهم و وراءهم فی أنهم محبوسون فی مطموره الجهاله، ممنوعون عن النظر فی الآیات و الدلائل" وَ سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ" أی مستور علیهم إنذارک و عدمه، و الإنذار التخویف أرید به التخویف من عقاب الله، و إنما اقتصر علیه دون البشاره لأنه أوقع فی القلب و أشد تأثیرا فی النفس من حیث أن دفع الضر أهم من جلب النفع" لا یُؤْمِنُونَ" جمله مفسره لإجمال ما قبلها فیما فیه الاستواء، فلا محل لها، أو حال مؤکده أو بدل عنه.

و الآیه مما احتج به من جوز تکلیف ما لا یطاق، و الحق أن التکلیف بالممتنع لذاته و إن جاز عقلا لکنه غیر واقع للاستقراء، و الإخبار بوقوع الشی ء أو عدمه لا ینفی القدره علیه کإخباره تعالی عما یفعله هو أو العبد باختیاره و فائده الإنذار بعد العلم بأنه لا ینجع إلزام الحجه و حیازه الرسول فضل الإبلاغ، و لذا قال:" سَواءٌ عَلَیْهِمْ" و لم یقل: سواء علیک.

و فی الآیه إخبار بالغیب علی ما هو به إن أرید بالموصول أشخاص بأعیانهم فهو من المعجزات.
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الْمُؤْمِنِینَ ع وَ الْأَئِمَّهِ مِنْ بَعْدِهِ فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ بِإِمَامَهِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْأَوْصِیَاءِ مِنْ بَعْدِهِ فَلَمَّا لَمْ یُقِرُّوا کَانَتْ عُقُوبَتُهُمْ مَا ذَکَرَ اللَّهُ إِنَّا جَعَلْنا فِی أَعْناقِهِمْ أَغْلالًا فَهِیَ إِلَی الْأَذْقانِ فَهُمْ مُقْمَحُونَ فِی نَارِ جَهَنَّمَ ثُمَّ قَالَ- وَ جَعَلْنا مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ سَدًّا وَ مِنْ خَلْفِهِمْ سَدًّا فَأَغْشَیْناهُمْ فَهُمْ لا یُبْصِرُونَ عُقُوبَهً مِنْهُ لَهُمْ حَیْثُ أَنْکَرُوا وَلَایَهَ أَمِیرِ

" إِنَّما تُنْذِرُ" إنذارا یترتب علیه البغیه المرومه" مَنِ اتَّبَعَ الذِّکْرَ" أی القرآن بالتأمل فیه و العمل به" وَ خَشِیَ الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ" و خاف عقابه قبل حلوله و معاینه أهواله أو فی سریرته و لا یغتر برحمته، فإنه کما هو رحمن، منتقم قهار، انتهی.

و علی ما فی الخبر" ما" فی قوله: ما أنذر، مصدریه و یحتمل الموصوله و الموصوفه أیضا، و یحتمل أن یراد بالقول علی هذا التأویل الوعید بالقتل فی الدنیا علی ید القائم علیه السلام، و بعذاب النار فی الآخره، و التخصیص بالولایه إما لکونها الفرد الأهم أو هی مورد نزول الآیات.

قوله:" فی نار جهنم" ظاهره أن هذا لیس علی التشبیه، بل هو بیان لعقوبتهم فی نار الآخره، و هو أحد الوجوه التی ذکرها المفسرون، قال الطبرسی (ره) بعد ذکر الوجه الذی ذکره البیضاوی: و ثانیها: أن المعنی کان هذا القرآن أغلال فی أعناقهم یمنعهم عن الخضوع لاستماعه و تدبره لثقله علیهم، و ثالثها: أن المعنی بذلک ناس من قریش هموا بقتل النبی صلی الله علیه و آله و سلم فغلت أیدیهم إلی أعناقهم فلم یستطیعوا أن یبسطوا إلیه یدا عن ابن عباس و السدی، و رابعها: أن المراد به وصف حالهم یوم القیامه فهو مثل قوله: إذ الأغلال فی أعناقهم، و إنما ذکره بلفظ الماضی للتحقیق انتهی.

و أما قوله علیه السلام: عقوبه لهم، فیدل علیه أن قوله تعالی:" وَ جَعَلْنا مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ سَدًّا" بیان لعقوبتهم فی الدنیا، لکن یحتمل العقوبه الروحانیه فیکون الکلام مبنیا علی التشبیه کما مر، و الجسمانیه کما ذکره بعض المفسرین، قال
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الْمُؤْمِنِینَ ع وَ الْأَئِمَّهِ مِنْ بَعْدِهِ هَذَا فِی الدُّنْیَا وَ فِی الْآخِرَهِ فِی نَارِ جَهَنَّمَ مُقْمَحُونَ ثُمَّ قَالَ یَا مُحَمَّدُ وَ سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ بِوَلَایَهِ عَلِیٍّ وَ مَنْ بَعْدَهُ ثُمَّ قَالَ إِنَّما تُنْذِرُ مَنِ اتَّبَعَ الذِّکْرَ یَعْنِی أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ خَشِیَ/

الطبرسی قدس سره: هذا علی أحد الوجهین تشبیه لهم بمن هذه صفته فی إعراضهم عن الإیمان و قبول الحق، و ذلک عباره عن خذلان الله إیاهم لما کفروا فکأنه قال:

" و ترکناهم مخذولین" فصار ذلک من بین أیدیهم سدا و من خلفهم سدا و إذا قلنا أنه وصف حالهم فی الآخره فالکلام علی حقیقه، و یکون عباره عن ضیق المکان فی النار بحیث لا یجدون متقدما و لا متأخرا إذ سد علیهم جوانبهم، و إذا حملناه علی صفه القوم الذین هموا بقتل النبی صلی الله علیه و آله و سلم فالمراد جعلنا بین أیدی أولئک الکفار منعا، و من خلفهم منعا، حتی لم یبصروا النبی صلی الله علیه و آله و سلم.

و قوله:" فَأَغْشَیْناهُمْ فَهُمْ لا یُبْصِرُونَ" أی أغشینا أبصارهم فهم لا یبصرون النبی صلی الله علیه و آله و سلم فقد روی أن أبا جهل هم بقتله فکان إذا خرج باللیل لا یراه و یحول الله بینه و بینه، و قیل: فأغشیناهم، أی فأعمیناهم فهم لا یبصرون الهدی، و قیل:

فأغشیناهم بالعذاب فهم لا یبصرون فی النار، و قیل: معناه أنهم لما انصرفوا عن الإیمان بالقرآن لزمهم ذلک حتی لم یکادوا یتخلصون منه بوجه کالمغلول و المسدود علیه طرقه، انتهی.

و أقول: ظاهر الخبر حمل الجمیع علی العقوبات الروحانیه المعنویه فی الدنیا جزاء علی ترکهم الولایه، فإنهم لما ترکوا ولایه أهل البیت علیهم السلام و والوا أعداءهم سدت علیهم أبواب العلوم و الحکم الربانیه، فصاروا عمیا حیاری لا یبصرون طرق الهدی و لا یمیزون بین الحق و الباطل، و کل ذلک لخذلان الله تعالی إیاهم بترک الولایه و الإعراض عنها، و فسر علیه السلام الذکر بأمیر المؤمنین علیه السلام علی المثال، و المراد جمیع الأئمه علیهم السلام، فإنهم یذکرون الناس ما فیه صلاحهم من علوم التوحید و المعاد و سائر المعارف و الشرائع و الأحکام" وَ خَشِیَ الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ" أی فی حال
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الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ فَبَشِّرْهُ یَا مُحَمَّدُ- بِمَغْفِرَهٍ وَ أَجْرٍ کَرِیمٍ

91 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْمَاضِی ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ قَالَ یُرِیدُونَ لِیُطْفِئُوا وَلَایَهَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع بِأَفْوَاهِهِمْ قُلْتُ وَ اللَّهُ

غیبته عن الناس بخلاف المنافق، أو فیما غاب عنه من أمر الآخره کما ذکره الطبرسی" وَ أَجْرٍ کَرِیمٍ" أی ثواب خالص من الشوائب.


الحدیث الحادی و التسعون 

: مجهول.

" یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا" الآیه فی سوره الصف قال المفسرون: أی یریدون أن یطفئوا و اللام مزیده لما فیها من معنی الإراده تأکیدا أو یریدون الافتراء لِیُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ، أی یریدون إذهاب نور الإیمان و الإسلام بفاسد الکلام الجاری مجری تراکم الظلام، فمثلهم فیه کمثل من حاول إطفاء نور الشمس بفیه" وَ اللَّهُ مُتِمُّ نُورِهِ" أی مظهر کلمته و مؤید نبیه و معلن دینه و شریعته و مبلغ ذلک غایته" وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ" إرغاما لهم.

و أقول: أول علیه السلام النور بولایه أمیر المؤمنین علیه السلام لأنها العمده فی الإیمان و الإسلام، و بها یتبین سائر أرکانهما، قوله: و الله متم الإمامه، أی ینصب فی کل عصر إماما و یبین حجته للناس و إن أنکروه أو الإتمام فی زمان القائم علیه السلام ثم استشهد علیه السلام لکون النور الإمام بآیه أخری و هی فی سوره التغابن هکذا:" فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ النُّورِ الَّذِی أَنْزَلْنا" فالتغییر إما من النساخ و الرواه أو منه علیه السلام نقلا بالمعنی، أو کان مصحفهم هکذا، و فسر المفسرون النور بالقرآن و أوله علیه السلام بالإمام لمقارنته له صلی الله علیه و آله و سلم فی سائر الآیات کآیه إنما ولیکم الله، و آیه أولی الأمر و غیرهما و الإنزال لا ینافی ذلک لأنه قال سبحانه فی شأن الرسول صلی الله علیه و آله و سلم:" قَدْ أَنْزَلَ اللَّهُ إِلَیْکُمْ ذِکْراً رَسُولًا" فأنزل نور النبی و الوصی صلوات الله علیهما من صلب آدم إلی
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مُتِمُّ نُورِهِ قَالَ وَ اللَّهُ مُتِمُّ الْإِمَامَهِ لِقَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ الَّذِینَ فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ النُّورِ الَّذِی أَنْزَلْنا فَالنُّورُ هُوَ الْإِمَامُ قُلْتُ- هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ

صلب عبد المطلب فافترقا نصفین فانتقل نصف إلی عبد الله و نصف إلی أبی طالب کما قال تعالی فی علی علیه السلام:" النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ" و أیضا فإنه تعالی بعد رفعهم إلی الملإ الأعلی و تشریفهم بمنزل قاب قوسین أو أدنی أنزلهم من تلک المرتبه الکبری إلی معاشره الخلق و هدایتهم، قائلین إن نحن إلا بشر مثلهم لیکونوا وسائط بینه و بین الخلق، یأخذون المعارف عنه سبحانه بتقدسهم، و یبلغون إلی الخلق ببشریتهم فهم بأجسادهم بین الخلق و أرواحهم معلقه بالملأ الأعلی، فإنزالهم إشاره إلی ذلک کما حققناه فی الکتب و سیأتی له مزید تحقیق إنشاء الله.

و یحتمل أن یکون مبنیا علی أنه لیس المراد بالإیمان بالقرآن الإذعان به مجملا بل فهم مضامینه و الإذعان بجمیعها، و لا یتیسرون ذلک إلا بمعرفه الإمام فإنه الحافظ للقرآن لفظا و معنی و ظهرا و بطنا، و العامل به، بل هو القرآن حقیقه إذ إطلاق القرآن علی المصحف مجاز، إذ القرآن عباره عن الألفاظ المخصوصه من حیث دلالتها علی المعانی المعلومه، أو عن المعانی من حیث دلاله تلک الألفاظ علیها أو عن المجموع، فإطلاقه علی المصحف لتضمنه نقوشا تدل علی ألفاظ داله علی تلک المعانی، فإطلاقه علی نفوسهم المقدسه المنتقشه بألفاظ القرآن و جمیع معانیها مع اتصافهم بجمیع الصفات الحسنه التی أمر بها فیه و اجتنابهم عن جمیع المناهی التی نهی عنها فیه، کما ورد فی وصف النبی صلی الله علیه و آله و سلم کان خلقه القرآن، أصوب و أقرب إلی الحقیقه، و لذا قال أمیر المؤمنین صلوات الله علیه و فی مواطن شتی: أنا کلام الله الناطق فظهر سر تأویل ما ظاهره القرآن فیه بهم علیهم السلام فی الأخبار الکثیره.

" هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ*" الآیه مذکوره فی مواطن، أولها: فی التوبه" یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ وَ یَأْبَی اللَّهُ إِلَّا أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ
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الْحَقِّ قَالَ هُوَ الَّذِی أَمَرَ رَسُولَهُ بِالْوَلَایَهِ لِوَصِیِّهِ وَ الْوَلَایَهُ هِیَ دِینُ الْحَقِّ قُلْتُ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ قَالَ یُظْهِرُهُ عَلَی جَمِیعِ الْأَدْیَانِ عِنْدَ قِیَامِ الْقَائِمِ قَالَ یَقُولُ اللَّهُ وَ اللَّهُ مُتِمُّ نُورِهِ وَلَایَهِ الْقَائِمِ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ بِوَلَایَهِ عَلِیٍّ قُلْتُ هَذَا تَنْزِیلٌ قَالَ نَعَمْ أَمَّا هَذَا الْحَرْفُ فَتَنْزِیلٌ وَ أَمَّا غَیْرُهُ فَتَأْوِیلٌ

هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ" و ثانیها: فی الفتح" هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً" و ثالثها: فی الصف" یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ وَ اللَّهُ مُتِمُّ نُورِهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ، هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ" و الظاهر أن الذی ورد فی الخبر هو تأویل ما فی سوره الصف، و قوله: و الله متم ولایه القائم، عود إلی تأویل تتمه الآیه الأولی لأن السائل استعجل و سأل عن تفسیر الآیه الثانیه قبل إتمام تفسیر الأولی، فعاد علیه السلام إلی إتمام الآیه الأولی و لم یفسره و لو کره المشرکون فی الثانیه، لتقارب مفهومی عجزی الآیتین کذا خطر بالبال.

و قیل: و لو کره الکافرون، تفسیر لقوله: و لو کره المشرکون، أو نقل للآیه بالمعنی، و لا یخفی أن ما ذکرنا أظهر.

قوله: أما هذا الحرف أی قوله بولایه علی فی آخر الآیه، أو من قوله: و الله إلی قوله: علی، و ربما یأول التنزیل بالتفسیر حین التنزیل کما مر مرارا و قد ذکر بعض المفسرین أن المراد بالإظهار الغلبه بالحجه، و ما ذکره علیه السلام أن المراد به الظهور عند قیام القائم علیه السلام فهو أظهر، و قد رواه الخاص و العام.

قال الطبرسی (ره):" هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ*" محمدا" بِالْهُدی*" من التوحید و إخلاص العباده له" وَ دِینِ الْحَقِّ*" و هو دین الإسلام و ما تعبد به الخلق" لِیُظْهِرَهُ*
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قُلْتُ- ذلِکَ بِأَنَّهُمْ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی سَمَّی مَنْ لَمْ یَتَّبِعْ رَسُولَهُ فِی وَلَایَهِ وَصِیِّهِ مُنَافِقِینَ وَ جَعَلَ مَنْ جَحَدَ وَصِیَّهُ إِمَامَتَهُ کَمَنْ جَحَدَ مُحَمَّداً وَ أَنْزَلَ بِذَلِکَ قُرْآناً فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ إِذا جاءَکَ الْمُنافِقُونَ بِوَلَایَهِ وَصِیِّکَ قالُوا نَشْهَدُ

عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ*" معناه لیعلی دین الإسلام علی جمیع الأدیان بالحجه و الغلبه و القهر لها، حتی لا یبقی علی وجه الأرض إلا مغلوب و لا یغلب أحد أهل الإسلام بالحجه و هم یغلبون سائر الأدیان بالحجه، و أما الظهور بالغلبه فهو أن کل طائفه من المسلمین قد غلبوا علی ناحیه من نواحی أهل الشرک و لحقهم قهر من جهتهم، و قیل أراد عند نزول عیسی بن مریم لا یبقی أهل دین إلا أسلم أو أدی الجزیه عن الضحاک و قال أبو جعفر علیه السلام: إن ذلک یکون عند خروج المهدی من آل محمد، فلا یبقی أحد إلا أقر بمحمد صلی الله علیه و آله و سلم و هو قول السدی، و قال الکلبی: لا یبقی دین إلا ظهر علیه السلام و سیکون ذلک و لم یکن بعد و لا تقوم الساعه حتی یکون ذلک.

و قال المقداد بن الأسود: سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یقول: لا یبقی علی ظهر الأرض بیت مدر و لا وبر إلا أدخله الله کلمه الإسلام إما بعز عزیز أو بذل ذلیل إما یعزهم فیجعلهم الله من أهله فیعزوا به، و إما یذلهم فیدینون له و قیل: إن الهاء فی لیظهره عائده إلی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم أی لیعلمه الله الأدیان کلها حتی لا یخفی علیه شی ء منها عن ابن عباس، انتهی.

و روی العیاشی بإسناده عن عمران بن میثم عن عبایه أنه سمع أمیر المؤمنین علیه السلام یقول: هو الذی أرسل عبده بالهدی و دین الحق لیظهره علی الدین کله أظهر ذلک بعد؟ قالوا: نعم، قال: کلا، فو الذی نفسی بیده حتی لا تبقی قریه إلا ینادی فیها بشهاده أن لا إله إلا الله بکره و عشیا.

أقول: و الأخبار فی ذلک کثیره أوردتها فی الکتاب الکبیر.

" إِذا جاءَکَ الْمُنافِقُونَ قالُوا نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللَّهِ" قال البیضاوی: الشهاده
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إِنَّکَ لَرَسُولُ اللَّهِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ لَرَسُولُهُ وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ بِوَلَایَهِ عَلِیٍّ لَکاذِبُونَ. اتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّهً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ السَّبِیلُ هُوَ الْوَصِیُّ إِنَّهُمْ

إخبار عن علم من الشهود و هو الحضور و الاطلاع، و لذلک صدق المشهود به و کذبهم فی الشهاده بقوله:" وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ لَرَسُولُهُ وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ" لأنهم لم یعتقدوا" اتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ" حلفهم الکاذب أو شهادتهم هذا، فإنها تجری مجری الحلف فی التأکید" جُنَّهً" وقایه عن القتل و السبی" فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ" قال الطبرسی (ره): أی فأعرضوا بذلک عن دین الإسلام، و قیل: منعوا غیرهم عن اتباع سبیل الحق بأن دعوهم إلی الکفر فی الباطل" إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ" أی بئس الذی یعملونه من إظهار الإیمان مع إبطان الکفر و الصد عن السبیل.

" ذلِکَ" قال البیضاوی: إشاره إلی الکلام المتقدم أی ذلک القول الشاهد علی سوء أعمالهم، أو إلی الحال المذکوره من النفاق و الکذب و الاستجنان بالإیمان" بِأَنَّهُمْ آمَنُوا" بسبب أنهم آمنوا ظاهرا" ثُمَّ کَفَرُوا" سرا أو آمنوا إذا رأوا آیه ثُمَّ کَفَرُوا حیثما سمعوا من شیاطینهم شبهه" فَطُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ" حتی یموتوا علی الکفر و استحکموا فیه" فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ" حقیقه الإیمان و لا یعرفون صحته" لَوَّوْا رُؤُسَهُمْ" عطفوها إعراضا و استکبارا عن ذلک" وَ رَأَیْتَهُمْ یَصُدُّونَ" یعرضون عن الاستغفار" وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ" عن الاعتذار" سَواءٌ عَلَیْهِمْ" قال الطبرسی (ره): أی یتساوی الاستغفار لهم و عدم الاستغفار" لَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ" لأنهم یبطنون الکفر و إن أظهروا الإیمان" إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ" أی لا یهدی القوم الخارجین عن الدین و الإیمان إلی طریق الجنه، قال الحسن: أخبره سبحانه أنهم یموتون علی الکفر فلم یستغفر لهم، انتهی.

ثم اعلم أن المشهور بین المفسرین نزول تلک الآیات فی ابن أبی المنافق و أصحابه، و هو لا ینافی جریانها فی أضرابهم من المنافقین، فإن خصوص السبب لا یصیر
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ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ آمَنُوا بِرِسَالَتِکَ وَ کَفَرُوا بِوَلَایَهِ وَصِیِّکَ فَطُبِعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ قُلْتُ مَا مَعْنَی لَا یَفْقَهُونَ قَالَ یَقُولُ لَا یَعْقِلُونَ بِنُبُوَّتِکَ قُلْتُ وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا یَسْتَغْفِرْ لَکُمْ رَسُولُ اللَّهِ قَالَ وَ إِذَا قِیلَ لَهُمُ ارْجِعُوا إِلَی وَلَایَهِ عَلِیٍّ یَسْتَغْفِرْ لَکُمُ النَّبِیُّ مِنْ ذُنُوبِکُمْ لَوَّوْا رُؤُسَهُمْ قَالَ اللَّهُ- وَ رَأَیْتَهُمْ یَصُدُّونَ عَنْ وَلَایَهِ عَلِیٍّ وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ عَلَیْهِ ثُمَّ عَطَفَ الْقَوْلَ مِنَ اللَّهِ بِمَعْرِفَتِهِ بِهِمْ فَقَالَ سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ لَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ یَقُولُ الظَّالِمِینَ لِوَصِیِّکَ

سببا لخصوص الحکم مع أنه قد کانت الآیه تنزل مرتین فی قضیتین لتشابههما، و أیضا لا اعتماد کثیرا علی أکثر ما رووه فی أسباب النزول.

و بالجمله یحتمل أن یکون المعنی أن آیات النفاق تشمل جماعه کانوا یظهرون الإیمان بالرسول صلی الله علیه و آله و سلم و ینکرون إمامه وصیه فإنه کفر به حقیقه فإن الإیمان بالرسول صلی الله علیه و آله و سلم لا یتم إلا بالإیمان بجمیع ما جاء به الوصایه و الولایه.

قوله علیه السلام: بولایه وصیک، أی بسببها فإن نفاقهم کان بسبب إنکار الولایه أو فیها، فإنهم کانوا یظهرون قبولها، و کان یقول رئیسهم: بخ بخ لک یا بن أبی طالب ثم کانوا یدبرون باطنا فی إزالتها" لَکاذِبُونَ" فی ادعائهم الإذعان بنبوتک إذ تکذیب الولایه یستلزم تکذیب النبوه، و السبیل هو الوصی لأنه الموصل إلی النجاه و هو الداعی إلی سبیل الخیر و معلمها، و لا یقبل عمل إلا بولایته" لا یعقلون بنبوتک" أی لا یدرکون حقیقتها و لا یفهمون أن إنکار الوصی تکذیب للنبی و أن معنی النبوه و فائدتها و نفعها لا تتم إلا بتعیین وصی معصوم حافظ لشریعته، فمن لم یؤمن بالوصی لم یعقل معنی النبوه، فتصدیقه علی فرض وقوعه تصدیق من غیر تصور.

" ثم عطف القول" علی بناء المجهول.

و الباء فی قوله: بمعرفته، بمعنی إلی أی عطف الله سبحانه القول عن بیان حالهم إلی بیان علمه بعاقبه أمرهم، و أنهم لا ینفعهم الإنذار، و یحتمل أن تکون
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قُلْتُ أَ فَمَنْ یَمْشِی مُکِبًّا عَلی وَجْهِهِ أَهْدی أَمَّنْ یَمْشِی سَوِیًّا عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ قَالَ إِنَّ اللَّهَ ضَرَبَ مَثَلَ مَنْ حَادَ عَنْ وَلَایَهِ عَلِیٍّ کَمَنْ یَمْشِی عَلَی وَجْهِهِ لَا یَهْتَدِی لِأَمْرِهِ وَ جَعَلَ مَنْ تَبِعَهُ سَوِیّاً عَلَی صِرَاطٍ مُسْتَقِیمٍ وَ الصِّرَاطُ الْمُسْتَقِیمُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع

الباء سببیه و یرجع إلی الأول.

" أَ فَمَنْ یَمْشِی مُکِبًّا عَلی وَجْهِهِ أَهْدی" الآیه من سوره الملک، و قال البیضاوی یقال کببته فأکب و هو من الغرائب، و معنی مکبا أنه یعثر کل ساعه و یخر علی وجهه لو عوره طریقه و اختلاف أجزائه، و لذلک قابله بقوله:" أَمَّنْ یَمْشِی سَوِیًّا" قائما سالما من العثار" عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ" مستوی الأجزاء أو الجهه، و المراد تمثیل المشرک و الموحد بالسالکین و الدینین بالمسلکین، و لعل الاکتفاء بما فی الکب من الدلاله علی حال المسلک للإشعار بأن ما علیه المشرک لا یستأهل أن یسمی طریقا کمشی التعسف فی مکان متوعر غیر مستو، و قیل: المراد بالمکب الأعمی فإنه یعتسف فینکب، و بالسوی البصیر، و قیل: من یمشی مکبا، هو الذی یحشر علی وجهه إلی النار و من یمشی سویا الذی یحشر علی قدمیه إلی الجنه، انتهی.

" مثل من حاد" أی مال و عدل، و تأویله علیه السلام منطبق علی أکثر الوجوه المتقدمه فإن شیعه علی علیه السلام التابع له فی عقائده و أعماله و أقواله یمشی علی صراط مستقیم لا یعوج عن الحق و لا یشتبه علیه الطریق، و لا یقع فی الشبهات التی توجب عثاره و یعسر علیه التخلص منها، و المخالف له أعمی حیران لا یعلم مقصده و عاقبه أمره فیسلک الطرق الوعره المشتبهه التی لا یدری أین ینتهی، و یقع فی حفر و مضائق و شبهات لا یعرف کیفیه التخلص منها، أو کالحیوان الذی یمشی علی وجهه لا یدری مقصده و لا یحترز من عدوه و السباع التی تفترسه، و الصراط المستقیم أمیر المؤمنین أی ولایته و متابعته أو بقدر مضاف فی الآیه و لعل الأول أنسب.
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قَالَ قُلْتُ قَوْلُهُ إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ قَالَ یَعْنِی جَبْرَئِیلَ عَنِ اللَّهِ فِی وَلَایَهِ

" إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ" الآیه فی سوره الحاقه، و قالوا: إن الضمیر راجع إلی القرآن و علی ما فسره علیه السلام أیضا راجع إلیه لکن باعتبار الآیات النازله فی الولایه خصوصا، أو المعنی أنها جار فیها أیضا بل هی عمدتها، و فسر علیه السلام الرسول بجبرئیل، قال البیضاوی: لقول رسول یبلغه عن الله فإن الرسول لا یقول عن نفسه کریم علی الله و هو محمد صلی الله علیه و آله و سلم أو جبرئیل علیه السلام" وَ ما هُوَ بِقَوْلِ شاعِرٍ" کما تزعمون تاره" قَلِیلًا ما تُؤْمِنُونَ" تصدقون لما ظهر لکم صدقه تصدیقا قلیلا لفرط عنادکم" وَ لا بِقَوْلِ کاهِنٍ" کما تزعمون أخری" قَلِیلًا ما تَذَکَّرُونَ" تذکرا قلیلا و لذلک یلتبس الأمر علیکم و ذکر الإیمان مع نفی الشاعریه و التذکر مع نفی الکاهنیه، لأن عدم مشابهه القرآن للشعر أمر بین لا ینکره إلا معاند بخلاف مباینته للکهانه فإنها تتوقف علی تذکر أحوال الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و معانی القرآن المنافیه لطریقه الکهنه و معانی أقوالهم" تَنْزِیلٌ" هو تنزیل" مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ" نزله علی لسان جبرئیل" وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ" سمی الافتراء تقولا لأنه قول متکلف" لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ" بیمینه" ثُمَّ لَقَطَعْنا مِنْهُ الْوَتِینَ" أی یناط قلبه یضرب عنقه و هو تصویر لإهلاکه بأفظع ما یفعله الملوک لمن یغضبون علیه، و هو أن یأخذ القتال بیمینه و یکفحه بالسیف و یضرب جیده و قیل: الیمین بمعنی القوه" فَما مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ" عن القتل أو المقتول" حاجِزِینَ" دافعین وصف لأحد فإنه عام و الخطاب للناس" وَ إِنَّهُ" و إن القرآن" لَتَذْکِرَهٌ لِلْمُتَّقِینَ" لأنهم المنتفعون به" وَ إِنَّا لَنَعْلَمُ أَنَّ مِنْکُمْ مُکَذِّبِینَ" فنجازیهم علی تکذیبهم" وَ إِنَّهُ لَحَسْرَهٌ عَلَی الْکافِرِینَ" إذا رأوا ثواب المؤمنین" وَ إِنَّهُ لَحَقُّ الْیَقِینِ" للیقین الذی لا ریب فیه" فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ" فسبح الله بذکر اسمه العظیم تنزیها له عن الرضا بالتقول علیه و شکرا
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عَلِیٍّ ع قَالَ قُلْتُ وَ ما هُوَ بِقَوْلِ شاعِرٍ قَلِیلًا ما تُؤْمِنُونَ قَالَ قَالُوا إِنَّ مُحَمَّداً کَذَّابٌ عَلَی رَبِّهِ وَ مَا أَمَرَهُ اللَّهُ بِهَذَا فِی عَلِیٍّ فَأَنْزَلَ اللَّهُ بِذَلِکَ قُرْآناً فَقَالَ إِنَّ وَلَایَهَ عَلِیٍّ تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ. وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا مُحَمَّدٌ بَعْضَ الْأَقاوِیلِ. لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ. ثُمَّ لَقَطَعْنا مِنْهُ الْوَتِینَ ثُمَّ عَطَفَ الْقَوْلَ فَقَالَ- إِنَّ وَلَایَهَ عَلِیٍّ لَتَذْکِرَهٌ لِلْمُتَّقِینَ لِلْعَالَمِینَ وَ إِنَّا لَنَعْلَمُ أَنَّ مِنْکُمْ مُکَذِّبِینَ. وَ إِنَّ عَلِیّاً لَحَسْرَهٌ عَلَی الْکافِرِینَ. وَ إِنَّ وَلَایَتَهُ لَحَقُّ الْیَقِینِ. فَسَبِّحْ یَا مُحَمَّدُ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ یَقُولُ اشْکُرْ رَبَّکَ الْعَظِیمَ الَّذِی أَعْطَاکَ هَذَا الْفَضْلَ

علی ما أوحی إلیک، انتهی.

قوله علیه السلام: قالوا: إن محمدا کذاب علی ربه، تفسیر لشاعر لأن المراد به من یروج الکذب بلطائف الحیل، و قد یکون منها الوزن و القافیه، و الحاصل أنه لا بد أن یکون مرادهم بالشاعر من یکون بناء کلامه علی الخیالات الشعریه و الأمور الباطله المموهه، لأن عدم کون القرآن شعرا مما لا یریب فیه أحد، و قوله علیه السلام إن ولایه علی، لا ینافی رجوع الضمیر إلی القرآن لأن المراد به الآیات النازله فی ولایته علیه السلام کما عرفت، و فی القاموس: الوتین عرق فی القلب إذا انقطع مات صاحبه" ثم عطف" علی بناء المعلوم و الضمیر لله أی ارجع القول إلی ما کان فی الولایه" إن ولایه علی" تفسیر لقوله وَ إِنَّهُ لَتَذْکِرَهٌ، أی الآیات النازله فی الولایه تذکره، و فسر المتقین بالعالمین بالولایه، و کفر من أنکرها" أَنَّ مِنْکُمْ مُکَذِّبِینَ" أی بالولایه" و إن علیا لحسره" هذا أیضا تفسیر لمرجع الضمیر، و بیان لحاصل المعنی، فإن الآیات النازله فی الولایه و عدم العمل بها لما صارت وبالا و حسره علی الکافرین یوم القیامه فکأنه علیه السلام صار حسره لهم، و کذا الکلام فی قوله: و إن ولایته، فإن الضمائر کلها راجعه إلی شی ء واحد، و عبر عنه بعبارات مختلفه تفننا و توضیحا.
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قُلْتُ قَوْلُهُ لَمَّا سَمِعْنَا الْهُدی آمَنَّا بِهِ قَالَ الْهُدَی الْوَلَایَهُ آمَنَّا بِمَوْلَانَا فَمَنْ آمَنَ بِوَلَایَهِ مَوْلَاهُ- فَلا یَخافُ بَخْساً وَ لا رَهَقاً قُلْتُ تَنْزِیلٌ قَالَ لَا تَأْوِیلٌ قُلْتُ قَوْلُهُ لا أَمْلِکُ لَکُمْ ضَرًّا وَ لا رَشَداً قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص دَعَا النَّاسَ إِلَی وَلَایَهِ عَلِیٍّ فَاجْتَمَعَتْ إِلَیْهِ قُرَیْشٌ فَقَالُوا یَا مُحَمَّدُ أَعْفِنَا مِنْ هَذَا فَقَالَ لَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ ص هَذَا إِلَی اللَّهِ لَیْسَ إِلَیَّ فَاتَّهَمُوهُ وَ خَرَجُوا مِنْ عِنْدِهِ فَأَنْزَلَ اللَّهُ قُلْ إِنِّی لا

" لَمَّا سَمِعْنَا الْهُدی" الآیات فی سوره الجن نقلا عنهم هکذا" وَ أَنَّا لَمَّا سَمِعْنَا الْهُدی آمَنَّا بِهِ" و فسر المفسرون الهدی بالقرآن، و لما کان أکثره فی الولایه إما تصریحا أو تلویحا و إما ظهرا و إما بطنا فسر علیه السلام الهدی بالولایه، و لما کان الإیمان بالولایه راجعا إلی الإیمان بالمولی أی صاحب الولایه، و الذی هو أولی بکل أحد من نفسه أرجع ضمیر به إلی المولی بیانا لحاصل المعنی، و یحتمل أن یکون الهدی مصدرا بمعنی اسم الفاعل مبالغه، فالمراد بالهدی الهادی و هو المولی و الأول أنسب بالظاهر.

و أول علیه السلام" فَمَنْ یُؤْمِنْ بِرَبِّهِ" بالإیمان بالولایه، للدلاله علی أن من لم یؤمن بالولایه لم یؤمن بربه فإنها شرط الإیمان بالله کما قال الرضا علیه السلام: و أنا من شروطها، و کما ورد أن کلمه التوحید مسلوبه عن غیر الإمامیه فی القیامه و کیف یتم الإیمان بالله مع رد ما أنزل فی شأن المولی.

" فَلا یَخافُ بَخْساً وَ لا رَهَقاً" قیل: أی نقصا فی الجزاء، و لا أن یرهقه ذله أو جزاء نقص لأنه لم یبخس حقا و لم یرهق ظلما لأن من حق الإیمان بالقرآن أن یجتنب ذلک، و فی القاموس: البخس: النقص و الظلم، و الرهق محرکه: غشیان المحارم.

" قُلْ إِنِّی لا أَمْلِکُ لَکُمْ ضَرًّا وَ لا رَشَداً" قال البیضاوی: أی لا نفعا، أو غیا و لا رشدا
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أَمْلِکُ لَکُمْ ضَرًّا وَ لا رَشَداً. قُلْ إِنِّی لَنْ یُجِیرَنِی مِنَ اللَّهِ إِنْ عَصَیْتُهُ أَحَدٌ وَ لَنْ أَجِدَ مِنْ دُونِهِ مُلْتَحَداً إِلَّا بَلاغاً مِنَ اللَّهِ وَ رِسالاتِهِ فِی عَلِیٍّ قُلْتُ هَذَا تَنْزِیلٌ قَالَ نَعَمْ ثُمَّ قَالَ تَوْکِیداً- وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فِی وَلَایَهِ عَلِیٍّ فَإِنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها أَبَداً قُلْتُ حَتَّی إِذا رَأَوْا ما یُوعَدُونَ فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ أَضْعَفُ ناصِراً وَ أَقَلُّ عَدَداً یَعْنِی بِذَلِکَ الْقَائِمَ وَ أَنْصَارَهُ

عبر عن أحدهما باسمه، و عن الآخر باسم سببه أو مسببه إشعارا بالمعنیین" قُلْ إِنِّی لَنْ یُجِیرَنِی مِنَ اللَّهِ أَحَدٌ إن أراد بی سوءا وَ لَنْ أَجِدَ مِنْ دُونِهِ مُلْتَحَداً" أی منحرفا و ملتجئا" إِلَّا بَلاغاً مِنَ اللَّهِ" استثناء من قوله: لا أملک، فإن التبلیغ إرشاد و إنفاع، و ما بینهما اعتراض مؤکد لنفی الاستطاعه، أو من ملتحدا، أو معناه إن لا أبلغ بلاغا، و ما قبله دلیل الجواب" وَ رِسالاتِهِ" عطف علی بلاغا و من الله صفته، فإن صلته عن، کقوله بلغوا عنی و لو آیه.

" وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ" فی الأمر بالتوحید إذ الکلام فیه" خالِدِینَ" جمعه للمعنی" حَتَّی إِذا رَأَوْا ما یُوعَدُونَ" فی الدنیا کوقعه بدر أو فی الآخره، انتهی.

" أعفنا" یقال: أعفاه عن الأمر إذا لم یکلفه به" قلت هذا تنزیل" قیل: أی أراد ذلک فی ظهر القرآن أو هو مدلوله المطابقی یعنی بذلک القائم فإنه من جمله ما وعدوا به، و لا ینافی شموله للقیامه و عقوباتها أیضا، و روی علی بن إبراهیم عن الحسین بن خالد عن أبی الحسن الرضا علیه السلام فی قوله عز و جل:" حَتَّی إِذا رَأَوْا ما یُوعَدُونَ" قال: القائم و أمیر المؤمنین علیهما السلام فی الرجعه، و فی قوله:" فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ أَضْعَفُ ناصِراً وَ أَقَلُّ عَدَداً" قال: هو قول أمیر المؤم

یخبر الله رسوله الذی یرتضیه بما کان قبله من الأخبار و ما یکون بعده أخبار القائم و الرجعه
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قُلْتُ وَ اصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ قَالَ یَقُولُونَ فِیکَ- وَ اهْجُرْهُمْ هَجْراً جَمِیلًا. وَ ذَرْنِی

و القیامه و قال رحمه الله فی قوله:" وَ أَنَّهُ لَمَّا قامَ عَبْدُ اللَّهِ یَدْعُوهُ" یعنی رسول الله یدعوهم إلی ولایه أمیر المؤمنین" کادت قریش یکون علیه لبدا" أی یتعاونون علیه" ف لا أَمْلِکُ لَکُمْ" إن تولیتم عن ولایته" ضَرًّا وَ لا رَشَداً، قُلْ إِنِّی لَنْ یُجِیرَنِی مِنَ اللَّهِ أَحَدٌ" إن کتمت ما أمرت به" وَ لَنْ أَجِدَ مِنْ دُونِهِ مُلْتَحَداً" یعنی مأوی" إِلَّا بَلاغاً مِنَ اللَّهِ" أبلغکم ما أمرنی الله به من ولایه علی بن أبی طالب علیه السلام.

" وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ" فی ولایه علی" فَإِنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ" قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم:

یا علی أنت قسیم النار تقول هذا لی و هذا لک، قالوا: فمتی یکون ما تعدنا به یا محمد من أمر علی و النار؟ فأنزل الله:" حَتَّی إِذا رَأَوْا ما یُوعَدُونَ" یعنی الموت و القیامه" فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ أَضْعَفُ ناصِراً وَ أَقَلُّ عَدَداً" یعنی فلانا و فلانا و معاویه و عمرو بن العاص و أصحاب الضغائن من قریش، من أضعف ناصرا و أقل عددا، قالوا: فمتی یکون هذا؟ قال الله لمحمد" قُلْ إِنْ أَدْرِی أَ قَرِیبٌ ما تُوعَدُونَ أَمْ یَجْعَلُ لَهُ رَبِّی أَمَداً" قال: أجلا.

" عالِمُ الْغَیْبِ فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً إِلَّا مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ" یعنی علیا المرتضی من رسول و هو منه" فَإِنَّهُ یَسْلُکُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ رَصَداً" قال: فی قلبه العلم و من خلفه الرصد یعلمه علمه، و یزقه زقا و یعلمه الله إلهاما، و الرصد التعلیم من النبی صلی الله علیه و آله و سلم لیعلم النبی أن قد أبلغوا رسالات ربه و أحاط علی بما لدی الرسول من العلم" وَ أَحْصی کُلَّ شَیْ ءٍ عَدَداً" ما کان و ما یکون، الخبر.

قوله:" فاصبر عَلی ما یَقُولُونَ" أقول: فی المزمل" وَ اصْبِرْ" و کأنه من تصحیف النساخ، و قیل: من المحتمل أن ذکر الفاء بدل الواو للإشعار بأن و اصبر عطف علی اتخذ من تتمه التفریع قال: یقولون فیک: إنه شاعر أو کاهن أو أن ما یقول فی ابن عمه هو من قبل نفسه و لم یوح إلیه.

" وَ اهْجُرْهُمْ هَجْراً جَمِیلًا" قال البیضاوی: بأن تجانبهم و تداریهم و تکلیفهم و تکل

ص: 145





یَا مُحَمَّدُ وَ الْمُکَذِّبِینَ بِوَصِیِّکَ أُولِی النَّعْمَهِ وَ مَهِّلْهُمْ قَلِیلًا قُلْتُ إِنَّ هَذَا تَنْزِیلٌ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ لِیَسْتَیْقِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ قَالَ یَسْتَیْقِنُونَ أَنَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ وَصِیَّهُ حَقٌّ قُلْتُ- وَ یَزْدادَ الَّذِینَ آمَنُوا إِیماناً قَالَ وَ یَزْدَادُونَ بِوَلَایَهِ الْوَصِیِّ إِیمَاناً قُلْتُ وَ لا یَرْتابَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ وَ الْمُؤْمِنُونَ قَالَ بِوَلَایَهِ عَلِیٍّ ع قُلْتُ

أمرهم إلی الله کما قال:" ذَرْنِی وَ الْمُکَذِّبِینَ" دعنی و إیاهم و کل إلی أمرهم فإن لی غنیه عنک فی مجازاتهم" أُولِی النَّعْمَهِ" أرباب التنعم یرید صنادید قریش" وَ مَهِّلْهُمْ قَلِیلًا" زمانا و إمهالا.

" قلت إن هذا تنزیل؟" أی قوله: یوصیک، و یجری فیه التأویلات المتقدمه فإن تکذیبه فی أمر الوصی تکذیب للوصی" لِیَسْتَیْقِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ" فی سوره المدثر هکذا:" وَ ما جَعَلْنا أَصْحابَ النَّارِ إِلَّا مَلائِکَهً وَ ما جَعَلْنا عِدَّتَهُمْ إِلَّا فِتْنَهً لِلَّذِینَ کَفَرُوا لِیَسْتَیْقِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ" قال البیضاوی: أی لیکتسبوا الیقین بنبوه محمد صلی الله علیه و آله و سلم و صدق القرآن لما رأوا ذلک موافقا لما فی کتابهم" وَ یَزْدادَ الَّذِینَ آمَنُوا" بالإیمان به أو تصدیق أهل الکتاب له" وَ لا یَرْتابَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ وَ الْمُؤْمِنُونَ" أی فی ذلک و هو تأکید للاستیقان و زیاده الإیمان، و نفی لما یعرض المتیقن حیثما عراه شبهه" وَ لِیَقُولَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ" شک أو نفاق فیکون إخبارا بمکه عما سیکون فی المدینه بعد الهجره.

" وَ الْکافِرُونَ" الجازمون فی التکذیب" ما ذا أَرادَ اللَّهُ بِهذا مَثَلًا" أی شی ء أراد بهذا العدد المستغرب؟ استغرابا للمثل، و قیل: لما استبعدوه حسبوه أنه مثل مضروب" کَذلِکَ یُضِلُّ اللَّهُ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ" مثل ذلک المذکور من الإضلال و الهدی یضل الکافرین و یهدی المؤمنین" وَ ما یَعْلَمُ جُنُودَ رَبِّکَ" جموع خلقه علی ما هم علیه" إِلَّا هُوَ" إذ لا سبیل لأحد إلی حصر الممکنات و الاطلاع علی حقائقها و صفاتها و ما یوجب اختصاص کل منهم بما یخصه من کم و کیف و اعتبار و نسبه" وَ ما هِیَ*" و ما
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سقر أو عده الخزنه أو السوره" إِلَّا ذِکْری لِلْبَشَرِ" إلا تذکره لهم" کَلَّا" ردع لمن أنکرها أو إنکار لأن یتذکروا بها" وَ الْقَمَرِ وَ اللَّیْلِ إِذْ أَدْبَرَ" أی أدبر کقبل بمعنی أقبل، و قرأ نافع و حمزه و یعقوب و حفص إذا أدبر علی المضی.

" وَ الصُّبْحِ إِذا أَسْفَرَ" أضاء" إِنَّها لَإِحْدَی الْکُبَرِ" لأی البلایا الکبر أی البلایا کثیره و سقر واحده منها و إنما جمع کبری علی کبر إلحاقا بفعله تنزیلا للألف کالتاء، کما ألحقت قاصعا بقاصعه فجمعت علی قواصع و الجمله جواب القسم، أو تعلیل لکلا و القسم معترض للتأکید لإحدی الکبر" نَذِیراً لِلْبَشَرِ" إنذارا، حال دلت علیه علیه الجمله، أی کبرت منذره" لِمَنْ شاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَتَقَدَّمَ أَوْ یَتَأَخَّرَ" بدل من" للبشر" أی نذیر للممکنین من السبق إلی الخیر أو المتخلف عنه أو لمن شاء، خبر لأن یتقدم فیکون فی معنی قوله:" فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ".

" کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ رَهِینَهٌ" مرهونه عند الله، مصدر کالشتیمه أطلق للمفعول کالرهن، و لو کانت صفه لقیل رهین" إِلَّا أَصْحابَ الْیَمِینِ" فإنهم فکوا رقابهم بما أحسنوا من أعمالهم، و قیل: هم الملائکه أو الأطفال" فِی جَنَّاتٍ" لا یکتنه وصفها و هی حال من أصحاب الیمین أو ضمیرهم فی قوله:" یَتَساءَلُونَ عَنِ الْمُجْرِمِینَ" أی یسأل بعضهم بعضا أو یسألون غیرهم عن حالهم کقولک تداعیناه أی دعوناه، و قوله:" ما سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ" بجوابه حکایه لما جری بین المسؤولین و المجرمین أجابوا بها" قالُوا لَمْ نَکُ مِنَ الْمُصَلِّینَ" الصلاه الواجبه" وَ لَمْ نَکُ نُطْعِمُ الْمِسْکِینَ" ما یجب إعطاؤهم" وَ کُنَّا نَخُوضُ مَعَ الْخائِضِینَ" نشرع فی الباطل مع الشارعین فیه" وَ کُنَّا نُکَذِّبُ بِیَوْمِ الدِّینِ" أخره لتعظیمه أی و کنا بعد ذلک کله مکذبین بالقیامه" حَتَّی أَتانَا الْیَقِینُ" الموت و مقدماته" فَما تَنْفَعُهُمْ شَفاعَهُ الشَّافِعِینَ" لو شفعوا لهم جمیعا" فَما لَهُمْ عَنِ التَّذْکِرَهِ مُعْرِضِینَ" أی معرضین عن التذکیر یعنی القرآن أو ما یعمه" و معرضین" حال.

" کَأَنَّهُمْ حُمُرٌ مُسْتَنْفِرَهٌ، فَرَّتْ مِنْ قَسْوَرَهٍ" شبههم فی إعراضهم و نفارهم عن استماع الذکر بحمر نافره" فَرَّتْ مِنْ قَسْوَرَهٍ" أی أسد" بَلْ یُرِیدُ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ
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أَنْ یُؤْتی صُحُفاً مُنَشَّرَهً" قراطیس تنشر و تقرأ، و ذلک أنهم قالوا للنبی صلی الله علیه و آله و سلم لن نتبعک حتی تأتی کلا منا بکتاب من السماء فیها من الله إلی فلان: اتبع محمدا.

" کَلَّا" ردع عن اقتراحهم الآیات" بَلْ لا یَخافُونَ الْآخِرَهَ" فلذلک أعرضوا عن التذکره لامتناع إیتاء الصحف" کَلَّا" ردع عن أعراضهم" إِنَّهُ تَذْکِرَهٌ" و أی تذکره؟!" فَمَنْ شاءَ ذَکَرَهُ" أی فمن شاء أن یذکره ذکره" وَ ما یَذْکُرُونَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ" ذکرهم أو مشیتهم" هُوَ أَهْلُ التَّقْوی" حقیق بأن تقی عقابه" وَ أَهْلُ الْمَغْفِرَهِ" حقیق بأن یغفر عباده سیما المتقین.

أقول: إذا عرفت تفسیر الآیات و ما یرتبط بها فلنرجع إلی التأویل الوارد فی الروایه فإنه من أغرب التأویلات و أصعبها، فأقول: قبل تلک الآیات:" ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً، وَ جَعَلْتُ لَهُ مالًا مَمْدُوداً وَ بَنِینَ شُهُوداً، وَ مَهَّدْتُ لَهُ تَمْهِیداً، ثُمَّ یَطْمَعُ أَنْ أَزِیدَ، کَلَّا إِنَّهُ کانَ لِآیاتِنا عَنِیداً، سَأُرْهِقُهُ صَعُوداً إِنَّهُ فَکَّرَ وَ قَدَّرَ، فَقُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ ثُمَّ قُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ، ثُمَّ نَظَرَ ثُمَّ عَبَسَ وَ بَسَرَ، ثُمَّ أَدْبَرَ وَ اسْتَکْبَرَ، فَقالَ إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ یُؤْثَرُ، إِنْ هذا إِلَّا قَوْلُ الْبَشَرِ، سَأُصْلِیهِ سَقَرَ، وَ ما أَدْراکَ ما سَقَرُ، لا تُبْقِی وَ لا تَذَرُ، لَوَّاحَهٌ لِلْبَشَرِ، عَلَیْها تِسْعَهَ عَشَرَ، وَ ما جَعَلْنا أَصْحابَ النَّارِ" إلخ.

و قد ذکر المفسرون أنها نزلت فی الولید بن المغیره و قیل: إنه کان ملقبا بالولید فسماه الله به تهکما أو أراد أنه وحید فی الشراره أو عن أبیه لأنه کان زنیما و رووا أنه مر بالنبی صلی الله علیه و آله و سلم و هو یقرأ حم السجده فأتی قومه و قال: لقد سمعت من محمد آنفا کلاما ما هو من کلام الإنس و الجن إن له لحلاوه و إن علیه لطلاوه، و إن أعلاه لمثمر، و إن أسفله لمغدق و أنه لیعلو و لا یعلی، فقال قریش: صبا الولید فقال ابن أخیه أبو جهل: أنا أکفیکموه فقعد إلیه حزینا و کلمه بما أحماه فقام فناداهم فقال: تزعمون أن محمدا مجنون فهل رأیتموه یتجنن؟ و تقولون إنه کاهن فهل رأیتموه یتکهن و تزعمون أنه شاعر فهل رأیتموه یتعاطی شعرا؟ فقالوا: لا، فقال: ما هو إلا
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ساحر، أ ما رأیتموه یفرق بین المرء و أهله و ولده و موالیه ففرحوا به و تفرقوا مستعجبین منه، فأنزل الله:" إِنَّهُ فَکَّرَ وَ قَدَّرَ" إلخ.

و روی علی بن إبراهیم بإسناده عن عبد الرحیم بن کثیر عن أبی عبد الله فی قوله:

" ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً" قال: الوحید ولد الزنا و هو زفر، و جعلت له مالا ممدودا قال: أجلا إلی مده و بنین شهودا، قال: أصحابه الذین شهدوا أن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لا یورث، و مهدت له تمهیدا، ملکه الذی ملکته مهدت له، ثم یطمع أن أزید کلا إنه کان لآیاتنا عنیدا قال: لولایه أمیر المؤمنین جاحدا عاندا لرسول الله فیها، سأرهقه صعودا إنه فکر و قدر، فیما أمر به من الولایه قدر أن لا یسلم لأمیر المؤمنین علیه السلام البیعه التی بایعه بها علی عهد رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فقتل کیف قدر ثم قتل کیف قدر، قال: عذاب بعد عذاب یعذبه القائم ثم نظر إلی رسول الله و أمیر المؤمنین، فعبس و بسر مما أمر به، ثم أدبر و استکبر، فقال إن هذا إلا سحر یؤثر، قال زفر: إن النبی صلی الله علیه و آله و سلم سحر الناس لعلی" إِنْ هذا إِلَّا قَوْلُ الْبَشَرِ" لیس هو بوحی من الله تعالی" سَأُصْلِیهِ سَقَرَ" إلی آخر الآیات فیه نزلت، انتهی.

و أقول: قد عرفت مرارا أن الآیه إذا نزلت فی قوم فهی تجری فی أمثالهم إلی یوم القیامه فظاهر تلک الآیات فی الولید و باطنها فی الزنیم الشقی العنید، و الأول کان معارضا فی النبوه و الثانی فی الولایه، و هما متلازمان، و نفی کل منهما یستلزم نفی الأخری فلا ینافی هذا التأویل کون السوره مکیه، مع أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی أول بعثته أظهر إمامه وصیه و قال: أول من یؤمن بی و یبایعنی فهو الوصی بعدی و خلیفتی فی أمتی کما دلت علیه الأخبار الکثیره الوارده فی الطریقین، فیحتمل أن یکون الکافر و المنافق معا نسباه إلی السحر لإظهار الولایه، و أیضا نفی القرآن علی أی وجه کان یستلزم نفی الولایه و إثباته إثباتها.

قوله: قلت: ما هذا الارتیاب، کان السائل جعل قوله علیه السلام: بولایه علی متعلقا بالمؤمنین فلا یعلم حینئذ أن متعلق الارتیاب المنفی ما هو؟ فلذا سئل عنه
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مَا هَذَا الِارْتِیَابُ قَالَ یَعْنِی بِذَلِکَ أَهْلَ الْکِتَابِ وَ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ ذَکَرَ اللَّهُ فَقَالَ وَ لَا یَرْتَابُونَ فِی الْوَلَایَهِ قُلْتُ وَ ما هِیَ إِلَّا ذِکْری لِلْبَشَرِ قَالَ نَعَمْ وَلَایَهُ عَلِیٍّ ع قُلْتُ إِنَّها لَإِحْدَی الْکُبَرِ قَالَ الْوَلَایَهُ قُلْتُ- لِمَنْ شاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَتَقَدَّمَ أَوْ یَتَأَخَّرَ قَالَ مَنْ تَقَدَّمَ إِلَی وَلَایَتِنَا أُخِّرَ عَنْ سَقَرَ وَ مَنْ تَأَخَّرَ عَنَّا تَقَدَّمَ إِلَی سَقَرَ إِلَّا أَصْحابَ الْیَمِینِ قَالَ هُمْ وَ اللَّهِ شِیعَتُنَا قُلْتُ- لَمْ نَکُ مِنَ الْمُصَلِّینَ قَالَ إِنَّا

فأجاب علیه السلام بأن الارتیاب إنما هو فی الولایه.

و قیل: السؤال مبنی علی توهم أن ذکر الارتیاب بعد الاستیقان کاللغو إلا أن یکون المراد بالارتیاب ارتیاب قوم من أهل الکتاب و المؤمنین غیر الذین ذکرهم سابقا و حاصل جواب الإمام علیه السلام أن المراد بهذا الارتیاب ارتیاب المذکورین سابقا و لیس کاللغو لأنه لدفع احتمال الاستیقان بوجه، و الارتیاب بوجه آخر نظیر قوله تعالی:" جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ" فقوله علیه السلام: أهل الکتاب بتقدیر ارتیاب أهل الکتاب نظیر:" وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقی" انتهی.

و قوله علیه السلام: نعم ولایه علی کان المعنی التذکیر لولایته علیه السلام، و یحتمل فی بطن القرآن إرجاع الضمیر إلی الولایه لکون الآیات نازله فیها، و کذا قوله علیه السلام:

الولایه، یحتمل الوجهین.

و قوله علیه السلام: من تقدم إلی ولایتنا، یحتمل وجهین: الأول: أن یکون المراد بالتقدم التقدم إلی الولایه، و بالتأخیر التأخر عن سقر، فالتردید بحسب اللفظ و هما راجعان إلی أمر واحد، الثانی: أن یکون کلاهما بالنظر إلی الولایه، و أو للتقسیم کقولهم: الکلمه اسم أو فعل أو حرف، و الثالث: أن یکون المراد کلیهما بحسب ظهر الآیه و بطنها، بأن یکون بحسب ظهر الآیه المراد التقدم إلی سقر و التأخر عنها، و بحسب بطنها التقدم إلی الولایه و التأخر عنها، و الشیعه أصحاب الیمین لأنهم
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لَمْ نَتَوَلَّ وَصِیَّ مُحَمَّدٍ وَ الْأَوْصِیَاءَ مِنْ بَعْدِهِ وَ لَا یُصَلُّونَ عَلَیْهِمْ قُلْتُ- فَما لَهُمْ عَنِ التَّذْکِرَهِ مُعْرِضِینَ قَالَ عَنِ الْوَلَایَهِ مُعْرِضِینَ قُلْتُ کَلَّا إِنَّها تَذْکِرَهٌ قَالَ الْوَلَایَهُ قُلْتُ قَوْلُهُ یُوفُونَ بِالنَّذْرِ قَالَ یُوفُونَ لِلَّهِ بِالنَّذْرِ الَّذِی أَخَذَ عَلَیْهِمْ فِی الْمِیثَاقِ مِنْ وَلَایَتِنَا قُلْتُ إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ تَنْزِیلًا قَالَ بِوَلَایَهِ عَلِیٍّ ع

یعطون کتابهم بیمینهم، أو لأنهم فی القیامه عن یمین العرش، و تأویل المصلین بمن یصلی علیهم أحد تأویلات الآیه و بطونها.

" کَلَّا إِنَّها تَذْکِرَهٌ" أقول: فی المدثر أنه تذکره، فیحتمل أن یکون فی مصحفهم علیهم السلام" إنها" نعم فی سوره عبس کَلَّا إِنَّها تَذْکِرَهٌ، فیحتمل أن یکون سؤال السائل عنها.

قال:" یوفون الله" أقول: قدر مر هذا الجزء فی الرابع من الباب عن هذا الراوی باختلاف فی أول السند و لم یکن هنا فی المیثاق فکان یحتمل العهد فی الدنیا و إن کان هیهنا أیضا یحتمل ذلک لکنه فی غایه البعد" قال: بولایه علی" أی المراد بالقرآن ما نزل منه فی الولایه، أو هی العمده فیه أو المعنی نزلنا علیک القرآن متلبسا بالولایه، مشتملا علیها.

" قال نعم" لیس" نعم" فی بعض النسخ و هو أظهر، و رواه صاحب تأویل الآیات الظاهره نقلا عن الکافی قال: لا تأویل، و لا ندری کان فی نسخته کذلک أو صححه لیستقیم المعنی، و علی ما فی أکثر النسخ من وجود" نعم" فیمکن أن یکون مبنیا علی أن سؤال السائل کان علی وجه الإنکار و الاستبعاد فاستعمل علیه السلام نعم مکان بلی، و هو شائع فی العرف، أو یکون نعم فقط جوابا عن السؤال و ذا إشاره إلی ما قال علیه السلام فی الآیه السابقه، أی هذا تنزیل و ذا تأویل و قرأ بعض الأفاضل
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تَنْزِیلًا قُلْتُ هَذَا تَنْزِیلٌ قَالَ نَعَمْ ذَا تَأْوِیلٌ قُلْتُ إِنَّ هذِهِ تَذْکِرَهٌ قَالَ الْوَلَایَهُ قُلْتُ یُدْخِلُ مَنْ یَشاءُ فِی رَحْمَتِهِ قَالَ فِی وَلَایَتِنَا قَالَ وَ الظَّالِمِینَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً أَ لَا تَرَی أَنَّ اللَّهَ یَقُولُ وَ ما ظَلَمُونا وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ أَعَزُّ وَ أَمْنَعُ مِنْ أَنْ یَظْلِمَ أَوْ یَنْسُبَ نَفْسَهُ إِلَی ظُلْمٍ وَ لَکِنَّ اللَّهَ خَلَطَنَا بِنَفْسِهِ فَجَعَلَ ظُلْمَنَا ظُلْمَهُ وَ وَلَایَتَنَا وَلَایَتَهُ ثُمَّ أَنْزَلَ بِذَلِکَ قُرْآناً عَلَی نَبِیِّهِ فَقَالَ- وَ ما ظَلَمْناهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ قُلْتُ هَذَا تَنْزِیلٌ قَالَ نَعَمْ

یعم بالیاء المثناه التحتانیه و تشدید المیم بصیغه الفعل، فذا مفعوله و تأویل فاعله، أی هذا داخل فی تأویل الخبر، و القول بزیاده نعم من النساخ أولی من هذا التصحیف" إِنَّ هذِهِ تَذْکِرَهٌ" أقول: المفسرون أرجعوا الإشاره إلی السوره أو الآیات القریبه، و لما ذکر الخاصه و العامه فی روایات کثیره أن السوره نزلت فی أهل البیت علیهم السلام فتفسیره علیه السلام الإشاره بالولایه غیر مناف لما ذکروه، إذ السوره من حیث نزولها فیهم تذکره لولایتهم، و الاعتقاد بفضلهم و جلالتهم و إمامتهم، بل یحتمل أن یکون علی تفسیره علیه السلام" هذه" إشاره إلی السوره أو الآیات، و یکون قوله علیه السلام الولایه تفسیرا لمتعلق التذکره أی ما یتذکر بها، فلا یحتاج إلی تکلف أصلا" فی ولایتنا" لا ریب أن الولایه من أعظم الرحمات الدنیویه و الأخرویه کما عرفت مرارا و لا ریب أن الظلم علی أهل البیت علیهم السلام و غصب حقهم من أعظم الظلم، فهم لا محاله داخلون فی الآیه إن لم تکن مخصوصه بهم بقرینه مورد نزول السوره.

ثم الظاهر من کلامه علیه السلام أن المراد بالظالمین من ظلم الله أی ظلم الأئمه و غصب حقهم و إنما عبر کذلک لبیان أن ظلمهم بمنزله ظلم الرب تعالی شأنه، و الحاصل أن الله تعالی أجل من أن ینسب إلیه أحد ظلما بالظالمیه أو المظلومیه حتی یحتاج إلی أن ینفی عن نفسه ذلک بل الله سبحانه خلط الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام بنفسه و نسب إلی نفسه کل ما یفعل بهم، أو ینسب إلیهم لبیان کرامتهم لدیه و جلالتهم عنده، فقوله تعالی:" وَ ما ظَلَمْناهُمْ*" لیس الغرض نفی الظلم عن نفسه، بل عن
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حججه بأنهم لا یظلمون الناس بقتلهم و جبرهم علی الإسلام و الاستقامه علی الحق کما أنهم کانوا یطعنون علی أمیر المؤمنین علیه السلام بکثره سفک الدماء و أشباهه، بل هم یظلمون أنفسهم بترک متابعه الأنبیاء و الأوصیاء صلوات الله علیهم.

ثم أن تلک الآیات وردت فی مواضع من القرآن المجید، ففی سوره البقره" وَ ظَلَّلْنا عَلَیْکُمُ الْغَمامَ وَ أَنْزَلْنا عَلَیْکُمُ الْمَنَّ وَ السَّلْوی کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ وَ ما ظَلَمُونا وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ" و فی سوره الأعراف" وَ ظَلَّلْنا عَلَیْهِمُ الْغَمامَ وَ أَنْزَلْنا عَلَیْهِمُ الْمَنَّ" إلی آخر ما مر بعینه، و فی هود:" وَ ما ظَلَمْناهُمْ وَ لکِنْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ" و فی النحل:" وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا ما قَصَصْنا عَلَیْکَ مِنْ قَبْلُ وَ ما ظَلَمْناهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ" و فی الزخرف" إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی عَذابِ جَهَنَّمَ خالِدُونَ لا یُفَتَّرُ عَنْهُمْ وَ هُمْ فِیهِ مُبْلِسُونَ، وَ ما ظَلَمْناهُمْ وَ لکِنْ کانُوا هُمُ الظَّالِمِینَ".

فالآیه الأولی هی ما فی البقره و الأعراف، و الثانیه هی ما فی النحل، فقوله علیه السلام: نعم فی جواب هذا تنزیل مشکل، إذ کون الولایه مکان الرحمه بعید، و کون الآیه: و الظالمین آل محمد، کما فهم ینافی ما حققه علیه السلام من قوله: خلطنا بنفسه" إلخ" إلا أن یقال المراد بالتنزیل ما مر أنه مدلوله المطابقی أو التضمنی لا الالتزامی، أو أنه قال جبرئیل علیه السلام عند نزول الآیه و فی بعض النسخ:" و ما ظلموناهم" فی الأخیر لیدل علی أنه کان فی النحل هکذا، فضمیر هم تأکید و مضمونها مطابق لما فی البقره و الأعراف و هو أظهر.

فإن قیل: هذه القراءه تنافی ما فی صدر الآیه إذ الظاهر أنه استدراک لما یتوهم من أن التحریم ظلم علیهم، فبین أن هذا جزاء ظلمهم.

قلت: قد قال تعالی فی سوره النساء:" فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ وَ بِصَدِّهِمْ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ کَثِیراً" الآیه، فیحتمل أن یکون هذا لبیان أن ظلمهم الذی صار سببا لتحریم الطیبات علیهم لم یکن علینا أی علی أنبیائنا
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قُلْتُ وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ قَالَ یَقُولُ وَیْلٌ لِلْمُکَذِّبِینَ یَا مُحَمَّدُ بِمَا أَوْحَیْتُ إِلَیْکَ مِنْ وَلَایَهِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع- أَ لَمْ نُهْلِکِ الْأَوَّلِینَ. ثُمَّ نُتْبِعُهُمُ الْآخِرِینَ قَالَ الْأَوَّلِینَ الَّذِینَ کَذَّبُوا الرُّسُلَ فِی طَاعَهِ الْأَوْصِیَاءِ کَذلِکَ نَفْعَلُ بِالْمُجْرِمِینَ قَالَ مَنْ أَجْرَمَ إِلَی آلِ مُحَمَّدٍ وَ رَکِبَ مِنْ وَصِیِّهِ مَا رَکِبَ قُلْتُ إِنَّ الْمُتَّقِینَ قَالَ نَحْنُ وَ اللَّهِ وَ شِیعَتُنَا لَیْسَ عَلَی مِلَّهِ إِبْرَاهِیمَ غَیْرُنَا وَ سَائِرُ النَّاسِ مِنْهَا

و حججنا، بل کان علی أنفسهم حیث حرموا بذلک طیبات الدنیا و الآخره، و لعل هذا أفید، فخذ و کن من الشاکرین.

" وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ" الآیه فی سوره المرسلات قال:" وَ إِذَا الرُّسُلُ أُقِّتَتْ، لِأَیِّ یَوْمٍ أُجِّلَتْ، لِیَوْمِ الْفَصْلِ، وَ ما أَدْراکَ ما یَوْمُ الْفَصْلِ، وَیْلٌ" (إلخ) و یوم الفصل یوم القیامه یفصل فیه بین المحق و المبطل.

و قال البیضاوی: ویل فی الأصل مصدر منصوب بإضمار فعل، عدل به إلی الرفع للدلاله علی بیان الهلک للمدعو علیه، و یومئذ ظرفه أو صفته" أَ لَمْ نُهْلِکِ الْأَوَّلِینَ" کقوم نوح و عاد و ثمود" ثُمَّ نُتْبِعُهُمُ الْآخِرِینَ" أی ثم نحن نتبعهم نظراءهم الکفار و قرأ بالجزم عطفا علی نهلک، فیکون الآخرین المتأخرین من المهلکین کقوم لوط و شعیب و موسی" کَذلِکَ" مثل ذلک الفعل" نَفْعَلُ بِالْمُجْرِمِینَ" بکل من أجرم، انتهی.

و فسر علیه السلام المکذبین بالذین کذبوا الرسول صلی الله علیه و آله و سلم فیما أوحی إلیه من ولایه أمیر المؤمنین علیه السلام إما لأنه مورد نزول الآیه أو لأن التکذیب فی الولایه داخل فیه بل هو عمدته و أشد أفراده و أفظعها، و کذا الآیات اللاحقه یجری فیها الوجهان، و الظاهر أنه علیه السلام فسر الآخرین بهذه الأمه علی وفق القراءه المشهوره.

قیل: لیس هو من قبیل عطف الخبر علی الإنشاء لأن الاستفهام الإنکاری خبر حقیقه، و یقال: أجرم إلیه إذا جنی علیه و قوله: ما رکب، عباره عن غصب الحق و إبطال الوصیه، ثم قال سبحانه فی هذه السوره" إِنَّ الْمُتَّقِینَ

فِی ظِلالٍ وَ عُیُونٍ، وَ فَواکِهَ مِمَّا
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بُرَآءُ قُلْتُ یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلائِکَهُ صَفًّا لا یَتَکَلَّمُونَ الْآیَهَ قَالَ نَحْنُ

یَشْتَهُونَ، کُلُوا وَ اشْرَبُوا هَنِیئاً بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ" ففسر علیه السلام المتقین بالأئمه علیهم السلام و شیعتهم، لأنهم فی مقابله المکذبین الذین عرفت أنهم المنکرون للولایه أو من یعمهم، و لا ریب أن الإقرار بالولایه مأخوذ فی التقوی، و المنکر للإمامه لم یتق عذاب الله بل استوجبه، و الإقرار بالإمامه داخل فی الإیمان فکیف لا یدخل فی التقوی الذی هو أخص منه، و مله إبراهیم، هی التوحید الخالص المتضمن للإقرار بجمیع ما جاء به الرسل و أصله و عمدته الولایه" یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ" الآیه فی سوره النبإ، و قال الطبرسی (ره): اختلف فی معنی الروح هنا علی أقوال: أحدها أن الروح خلق من خلق الله تعالی علی صوره بنی آدم و لیسوا بناس و لا بملائکه تقومون صفا و الملائکه صفا، قال الشعبی: هما سماطا رب العالمین یوم القیامه سماطا من الروح و سماطا من الملائکه.

و ثانیها: أن الروح ملک من الملائکه و ما خلق الله مخلوقا أعظم منه فإذا کان یوم القیامه قام هو وحده صفا و قامت الملائکه کلهم صفا واحدا فیکون عظم خلقه مثل صفهم عن ابن عباس و غیره.

و ثالثها: أنها أرواح الناس تقوم مع الملائکه فیما بین النفختین قبل أن ترد الأرواح إلی الأجساد عن ابن عباس أیضا.

و رابعها: إنه جبرئیل علیه السلام قال وهب: إن جبرئیل واقف بین یدی الله عز و جل ترعد فرائصه یخلق الله عز و جل من کل رعده مائه ألف ملک فالملائکه صفوف بین یدی الله تعالی منکسوا رؤوسهم فإذا أذن الله لهم فی الکلام قالوا: لا إله إلا الله" وَ قالَ صَواباً" أی لا إله إلا الله، و روی علی بن إبراهیم بإسناده عن الصادق علیه السلام قال: هو ملک أعظم من جبرئیل و میکائیل.

و خامسها: أن الروح بنو آدم و قوله صفا صفا معناه مصطفین" لا یَتَکَلَّمُونَ
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وَ اللَّهِ الْمَأْذُونُ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ الْقَائِلُونَ صَوَاباً قُلْتُ مَا تَقُولُونَ إِذَا تَکَلَّمْتُمْ قَالَ نُمَجِّدُ رَبَّنَا وَ نُصَلِّی عَلَی نَبِیِّنَا وَ نَشْفَعُ لِشِیعَتِنَا فَلَا یَرُدُّنَا رَبُّنَا قُلْتُ کَلَّا إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ لَفِی سِجِّینٍ قَالَ هُمُ الَّذِینَ فَجَرُوا فِی حَقِّ الْأَئِمَّهِ وَ اعْتَدَوْا عَلَیْهِمْ

إِلَّا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ" و هم المؤمنون و الملائکه" وَ قالَ" فی الدنیا" صَواباً" أی شهد بالتوحید و قال لا إله إلا الله" و قیل: إن الکلام هیهنا الشفاعه" أی لا یشفعون إلا من أذن له الرحمن أن یشفع عن الحسن و الکلبی، و روی معاویه بن عمار عن أبی عبد الله علیه السلام قال: سئل عن هذه الآیه فقال: نحن و الله المأذون لهم یوم القیامه و القائلون صوابا، قلت: جعلت فداک ما تقولون؟ قال: نمجد ربنا و نصلی علی نبینا و نشفع لشیعتنا فلا یردنا ربنا، رواه العیاشی مرفوعا، انتهی.

و أقول: قد مضی أن الروح خلق أعظم من الملائکه و هو الذی یسدد به الأئمه علیهم السلام، و الأخبار الداله علی أن هذه الآیه فی شفاعه النبی و الأئمه صلوات الله علیهم للشیعه کثیره، أوردتها فی الکتاب الکبیر، و روی محمد بن العباس بإسناده عن أبی خالد القماط عن الصادق عن أبیه علیهما السلام قال: إذا کان یوم القیامه و جمع الله الخلائق من الأولین و الآخرین فی صعید واحد خلع قول لا إله إلا الله من جمیع الخلائق إلا من أقر بولایه علی علیه السلام، و هو قوله تعالی:" یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ" الآیه.

" إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ" الآیات فی المطففین و قد مر تفسیره فی باب خلق أبدان الأئمه قال البیضاوی (ره) أی ما یکتب من أعمالهم أو کتابه أعمالهم" لَفِی سِجِّینٍ" کتاب جامع لإعمال الفجره من الثقلین، کما قال:" وَ ما أَدْراکَ ما سِجِّینٌ، کِتابٌ مَرْقُومٌ، أی مسطور بین الکتابه أو معلم بعلم من رآه أنه لا خیر فیه فعیل من السجن لقب به الکتاب لأنه سبب الحبس، أو لأنه مطروح- کما قیل- تحت الأرضین فی مکان وحش و قیل: هو اسم المکان و التقدیر ما کتاب السجین أو محل کتاب مرقوم، فحذف المضاف، ثم قال سبحانه:" وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ، الَّذِینَ یُکَذِّبُونَ بِیَوْمِ الدِّینِ، وَ ما یُکَذِّبُ بِهِ إِلَّا کُلُّ مُعْتَدٍ أَثِیمٍ، إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا قالَ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ
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قُلْتُ ثُمَّ یُقَالُ- هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ قَالَ یَعْنِی أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ قُلْتُ تَنْزِیلٌ قَالَ نَعَمْ

92 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِکْرِی فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَهً ضَنْکاً قَالَ یَعْنِی بِهِ وَلَایَهَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع

کَلَّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ، کَلَّا إِنَّهُمْ عَنْ رَبِّهِمْ یَوْمَئِذٍ لَمَحْجُوبُونَ، ثُمَّ إِنَّهُمْ لَصالُوا الْجَحِیمِ، ثُمَّ یُقالُ هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ" قالوا: یقول لهم الزبانیه.

أقول: لا ریب أن الذین فجروا فی حق الأئمه علیهم السلام هم أشد الفجار و الکفار" یعنی أمیر المؤمنین" الظاهر منه أن هذا إشاره إلی أمیر المؤمنین علیه السلام و هو بطن الآیه، أو العذاب المشار إلیه لترک الولایه، أو القائل هو علیه السلام، و کان فی التنزیل هنا تأویلا نحوا مما مر فی أمثاله، و یحتمل أن یکون فی قراءتهم علیهم السلام: هذا أمیر المؤمنین الذی کنتم به تکذبون، و الله یعلم.


الحدیث الثانی و التسعون 

: ضعیف و قد مر فی التسعین الحسن بن عبد الرحمن و الظاهر أن أحدهما تصحیف و الحسین غیر مذکور فی کتب الرجال و الحسن مذکور فیه لکن عدوه من رجال الصادق علیه السلام و کون هذا راویا عنه فی غایه البعد.

" وَ مَنْ أَعْرَضَ" الآیات فی سوره طه، حیث قال عند ذکر آدم و حواء علیهما السلام و نزولهما من الجنه" قالَ اهْبِطا مِنْها جَمِیعاً بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ فَإِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً فَمَنِ اتَّبَعَ هُدایَ فَلا یَضِلُّ وَ لا یَشْقی" أی لا یضل فی الدنیا و لا یشقی فی الآخره" وَ مَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِکْرِی" قال البیضاوی: أی عن الهدی الذاکر لی و الداعی إلی عبادتی" فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَهً ضَنْکاً" ضیقا مصدر وصف به، و لذلک یستوی فیه المذکر و المؤنث، و ذلک لأن مجامع همه و مطامح نظره یکون إلی أغراض الدنیا متهالکا علی ازدیادها خائفا علی انتقاصها بخلاف المؤمن الطالب للآخره مع أنه تعالی قد یضیق بشؤم الکفر
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قُلْتُ وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی قَالَ یَعْنِی أَعْمَی الْبَصَرِ فِی الْآخِرَهِ أَعْمَی الْقَلْبِ فِی الدُّنْیَا عَنْ وَلَایَهِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ وَ هُوَ مُتَحَیِّرٌ فِی الْقِیَامَهِ یَقُولُ- لِمَ

و یوسع ببرکه الإیمان کما قال:" وَ ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ وَ الْمَسْکَنَهُ"" وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقامُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ"" وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری آمَنُوا" و قیل: هو الضریع و الزقوم فی النار، و قیل: عذاب القبر.

" وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی" أعمی البصر أو القلب، و یؤید الأول" قالَ رَبِّ لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمی وَ قَدْ کُنْتُ بَصِیراً قالَ کَذلِکَ" أی مثل ذلک فعلت ثم فسره فقال:" أَتَتْکَ آیاتُنا" واضحه نیره" فَنَسِیتَها" فعمیت عنها و ترکتها غیر منظور إلیها" وَ کَذلِکَ" أی مثل ترکک إیاها" الْیَوْمَ تُنْسی" تترک فی العمی و العذاب" وَ کَذلِکَ نَجْزِی مَنْ أَسْرَفَ" بالانهماک فی الشهوات و الإعراض عن الآیات" وَ لَمْ یُؤْمِنْ بِآیاتِ رَبِّهِ" بل کذبها و خالفها" وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ" هو الحشر علی العمی، و قیل: عذاب النار أی و للنار بعد ذلک" أَشَدُّ وَ أَبْقی" من ضنک العیش، أو منه و من العمی و لعله إذا دخل النار زال عماه لیری محله و ماله أو مما فعله من ترک الآیات و الکفر بها، انتهی.

و فسر علیه السلام الذکر بالولایه لشموله لها و کونها عمده أسباب التذکر و الذکر المذکور فی الآیه شامل لجمیع الأنبیاء و الأوصیاء و ولایتهم و متابعتهم و شرائعهم و ما أتوا به لکون الخطاب إلی آدم و حواء و أولادهما، لکن أشرف الأنبیاء نبینا صلی الله علیه و آله و سلم و أکرم الأوصیاء و أفضل الشرائع شریعته فتخصیص أمیر المؤمنین علیه السلام لکونه المتنازع فیه فی هذه الأمه.

و روی علی بن إبراهیم بإسناده عن معاویه بن عمار [الدهنی] قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام: عن قول الله:" فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَهً ضَنْکاً" قال: هی و الله للنصاب، قلت: جعلت فداک قد رأیتهم دهرهم الأطول فی کفایه حتی ماتوا؟ قال: ذلک و الله فی الرجعه یأکلون العذره.
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حَشَرْتَنِی أَعْمی وَ قَدْ کُنْتُ بَصِیراً قالَ کَذلِکَ أَتَتْکَ آیاتُنا فَنَسِیتَها قَالَ الْآیَاتُ الْأَئِمَّهُ ع- فَنَسِیتَها وَ کَذلِکَ الْیَوْمَ تُنْسی یَعْنِی تَرَکْتَهَا وَ کَذَلِکَ الْیَوْمَ تُتْرَکُ فِی النَّارِ کَمَا تَرَکْتَ الْأَئِمَّهَ ع فَلَمْ تُطِعْ أَمْرَهُمْ وَ لَمْ تَسْمَعْ قَوْلَهُمْ قُلْتُ وَ کَذلِکَ نَجْزِی مَنْ أَسْرَفَ وَ لَمْ یُؤْمِنْ بِآیاتِ رَبِّهِ وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَشَدُّ وَ أَبْقی قَالَ یَعْنِی مَنْ أَشْرَکَ بِوَلَایَهِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع غَیْرَهُ وَ لَمْ یُؤْمِنْ بِآیَاتِ رَبِّهِ وَ تَرَکَ الْأَئِمَّهَ مُعَانَدَهً فَلَمْ یَتَّبِعْ آثَارَهُمْ وَ لَمْ یَتَوَلَّهُمْ قُلْتُ اللَّهُ لَطِیفٌ بِعِبادِهِ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ قَالَ وَلَایَهُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قُلْتُ مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الْآخِرَهِ قَالَ مَعْرِفَهُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ

و روی محمد بن العباس فی تفسیره بإسناده عن عیسی بن داود النجار عن أبی الحسن موسی علیه السلام أنه سأل أباه عن قول الله عز و جل:" فَمَنِ اتَّبَعَ هُدایَ فَلا یَضِلُّ وَ لا یَشْقی" قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: یا أیها الناس اتبعوا هدی الله تهدوا و ترشدوا و هو هدای و هدای بعدی علی بن أبی طالب، فمن اتبع هدای فی حیاتی و بعد موتی فقد اتبع هدای، و من اتبع هدای فقد اتبع هدی الله و من اتبع هدی الله فلا یضل و لا یشقی" وَ کَذلِکَ نَجْزِی مَنْ أَسْرَفَ" فی عداوه آل محمد.

قوله علیه السلام: الآیات الأئمه، قد مر مرارا أو المراد الآیات النازله فیهم أو هی عمدتها، و فسر أکثر المفسرین الإسراف بالشرک بالله و فسر علیه السلام بالشرک فی الولایه فإنه یتضمن الشرک بالله کما مر.

" اللَّهُ لَطِیفٌ بِعِبادِهِ" الآیات فی حم عسق، قال البیضاوی: بربهم، بصنوف من البر التی لا تبلغها الأفهام" یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ" أی یرزقه کما یشاء، فیخص کلا من عباده بنوع من البر علی ما اقتضته حکمته، و هو القوی الباهر القدره العزیز المنیع الذی لا یغلب" مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الْآخِرَهِ" ثوابها، شبهه بالزرع من حیث أنه فائده تحصل بعمل الدنیا و لذلک قیل: الدنیا مزرعه الآخره، و الحرث فی الأصل إلقاء البذر فی الأرض، و یقال: للزرع الحاصل منه" نَزِدْ لَهُ فِی حَرْثِهِ" فنعطه بالواحد عشرا إلی سبعمائه فما فوقها" وَ مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها" شیئا منها علی
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ع وَ الْأَئِمَّهِ- نَزِدْ لَهُ فِی حَرْثِهِ قَالَ نَزِیدُهُ مِنْهَا قَالَ یَسْتَوْفِی نَصِیبَهُ مِنْ دَوْلَتِهِمْ- وَ مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها وَ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ نَصِیبٍ قَالَ لَیْسَ لَهُ فِی دَوْلَهِ الْحَقِّ مَعَ الْقَائِمِ نَصِیبٌ

بَابٌ فِیهِ نُتَفٌ وَ جَوَامِعُ مِنَ الرِّوَایَهِ فِی الْوَلَایَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَعْقُوبَ الْکُلَیْنِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ بُکَیْرِ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ أَخَذَ مِیثَاقَ شِیعَتِنَا بِالْوَلَایَهِ وَ هُمْ ذَرٌّ یَوْمَ أَخَذَ الْمِیثَاقَ عَلَی الذَّرِّ وَ الْإِقْرَارَ

ما قسمنا له" وَ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ نَصِیبٍ" إذ الأعمال بالنیات و لکل امرئ ما نوی، انتهی.

و أقول: تفسیر الرزق بالولایه تفسیر للرزق بالرزق الروحانی أو بما یعمه و خص أشرفه و هو الولایه بالذکر لأنها الأصل و الماده لسائر العلوم و المعارف، و لا یحصل شی ء منها إلا بها، و فسر زیاده الحرث بالمنافع الدنیویه أو الأعم منها و من العلوم و المعارف التی یلقونها إلیهم، و فسر الآخره بالرجعه و دوله القائم علیه السلام لما مر من أن أکثر آیات البعث و القیامه مؤوله بدوله القائم علیه السلام و الرجعه فإنها من مبادیها.


باب فیه نتف و جوامع من الروایه فی الولایه


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" میثاق شیعتنا" إنما خص بالشیعه لأنهم قبلوها إذ ظاهر الأخبار أن المیثاق أخذ من جمیع الخلق، و قبلها الشیعه و لم یقبلها غیرهم" و هم ذر" قال الجوهری:

الذر جمع ذره و هی أصغر النمل، انتهی.

و شبههم بالذر لصغر الأجزاء التی تعلقت بها الأرواح عند المیثاق، و ذلک عند
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لَهُ بِالرُّبُوبِیَّهِ وَ لِمُحَمَّدٍ ص بِالنُّبُوَّهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ

کونهم فی صلب آدم أو بعد إخراجهم منه کما سیأتی تفصیله فی کتاب الإیمان و الکفر قال المحدث الأسترآبادی (ره): إن الأرواح تعلقت ذلک الیوم بأجساد صغیره مثل النمل، فأخذ منهم المیثاق بالولایه و غیرها، انتهی.

و قیل: إنهم لما غفلوا إلا من شاء الله عن تذکره فی عالم الأبدان إما لعدم شرط التذکر أو وجود مانع منه، بعث الأنبیاء تکلیفا لهم ثانیا لدفع الغفله و تکمیل الحجه.

قوله: و الإقرار، کأنه کان بالإقرار کما سیأتی فی آخر الباب عن هذا الراوی بعینه مع اختلاف فی أول السند، و علی تقدیر صحته یمکن عطفه علی الذر عطف تفسیر أو علی الولایه أو هو منصوب علی أنه مفعول معه و عامله أخذ، و قیل: کان فیه إشعارا بأن الإقرار لله بالربوبیه حقیقه لم یصدر عن غیر الشیعه فإن إقرار غیرهم بها من قبیل الإقرار بالشی ء مع إنکار لازمه البین و هو الولایه، و لذا یسلب عنهم هذا الإقرار الیوم القیامه.

و قال بعض الأفاضل: إنما أخذ الله المواثیق الثلاثه عن الناس أجمعین إلا أنهم أقروا بالربوبیه جمیعا و أنکر النبوه و الولایه بقلبه من کان ینکره بعد خلقه فی هذا العالم.

و فی تفسیر علی بن إبراهیم عن ابن مسکان عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قلت له:

معاینه کان هذا؟ قال: نعم، فثبتت المعرفه و نسوا الموقف و سیذکرونه، و لو لا ذلک لم یدر أحد من خالقه و رازقه، فمنهم من أقر بلسانه فی الذر و لم یؤمن بقلبه، فقال الله:

" فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ".


الحدیث الثانی 

: ضعیف و الظاهر الجعفی مکان الجعفری، فإنه الموجود فی کتب الرجال، و سیأتی الخبر بعینه فی أوائل الإیمان و الکفر و فیه الجعفی.
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صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ عَنْ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ الْخَلْقَ فَخَلَقَ مَا أَحَبَّ مِمَّا أَحَبَّ وَ کَانَ مَا أَحَبَّ أَنْ خَلَقَهُ مِنْ طِینَهِ الْجَنَّهِ وَ خَلَقَ مَا أَبْغَضَ مِمَّا أَبْغَضَ وَ کَانَ مَا أَبْغَضَ أَنْ خَلَقَهُ مِنْ طِینَهِ النَّارِ ثُمَّ بَعَثَهُمْ فِی الظِّلَالِ فَقُلْتُ وَ أَیُّ شَیْ ءٍ الظِّلَالُ قَالَ أَ لَمْ تَرَ إِلَی

" فخلق ما أحب" قیل:" ما" فی الأول موصوله و کذا فی الثانی، و فی الثالث مصدریه، أقول: فیما سیأتی: فخلق من أحب، و هو أظهر، و یمکن أن یقدر مضاف أی و کان خلق ما أحب.

و اعلم أنه ذهب المحدثون إلی أنه تعالی لما علم أعمال العباد و عقائدهم فی الأعیان من الخیر و الشر خلق أبدان أهل الخیر من طینه الجنه و خلق أبدان أهل الشر من طینه النار، لیرجع کل إلی ما هو أهل له و لائق به، فأعمالهم سبب لخلق الأبدان علی الوجه المذکور دون العکس، قال المحدث الأسترآبادی (ره): المراد خلق التقدیر علی الوجه المذکور دون العکس، قال المحدث الأسترآبادی (ره): المراد خلق التقدیر لا خلق التکوین، و محصول المقام أنه تعالی قدر أبدانا مخصوصه من الطینتین ثم کلف الأرواح فظهر منها ما ظهر، ثم قدر لکل روح ما یلیق بها من تلک الأبدان المقدره.

" ثم بعثهم فی الظلال" الضمیر للمخلوقین معا و المراد بالظلال عالم المثال أو عالم الأرواح أو عالم الذر، و إنما سمی عالم المثال بالظلال لأنه بمنزله الظل لهذا العالم، تابع و موافق له، و التشبیه فی الوجهین الآخرین أیضا قریب من ذلک، أو لما ذکره علیه السلام من شباهتها بالظلال فی أنه شی ء و لیس بشی ء و المعنی أنه بالنسبه إلی الوجود العینی لیس بشی ء أو کنایه عن أنها أجسام لطیفه علی الأول، و علی الثانی إیماء إلی تجردها علی القول بالتجرد أو إلی لطافتها علی القول بعدمه، و علی الثالث کنایه عن صغر تلک الذرات التی تعلقت بها الأرواح کأنها لیست بشی ء أو عن أنها لیست شیئا معتدا به بل هی حکایه لشی ء معتد به.

قال المحدث الأسترآبادی (ره): یفهم من الروایات أن التکلیف الأول وقع
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ظِلِّکَ فِی الشَّمْسِ شَیْ ءٌ وَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ ثُمَّ بَعَثَ اللَّهُ فِیهِمُ النَّبِیِّینَ یَدْعُونَهُمْ إِلَی الْإِقْرَارِ بِاللَّهِ وَ هُوَ قَوْلُهُ وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ ثُمَّ دَعَاهُمْ إِلَی الْإِقْرَارِ بِالنَّبِیِّینَ فَأَقَرَّ بَعْضُهُمْ وَ أَنْکَرَ بَعْضُهُمْ ثُمَّ دَعَاهُمْ إِلَی وَلَایَتِنَا فَأَقَرَّ بِهَا وَ اللَّهِ مَنْ أَحَبَّ وَ أَنْکَرَهَا مَنْ أَبْغَضَ وَ هُوَ قَوْلُهُ فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ ثُمَّ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ

مرتین مره فی عالم المجرد الصرف، و مره فی عالم الذر بأن تعلقت الأرواح فیه بجسد صغیر مثل النمل، و لما لم یکن تصل أذهان أکثر الناس إلی إدراک الجوهر المجرد عبروا علیهم السلام عن المجردات بالظلال لتفهیم الناس و قصدهم من ذلک أن موجودات ذلک العالم مجرده عن الکثافه الجسمانیه کما أن الظل مجرد أنها، فهی شی ء و لیست کالأشیاء المحسوسه الکثیفه، و هذا نظیر قولهم علیهم السلام فی معرفه الله تعالی:

شی ء بخلاف الأشیاء الممکنه.

" ثم بعث الله فیهم النبیین" و فیما سیأتی" منهم" یدعوهم حال عن الله، و المستکن عائد إلیه و البارز للخلق، أو هو عله للبعث فالمستکن للنبیین و البارز لغیرهم، و التقدیر لأن یدعوهم و فی بعض النسخ یدعونهم، فهو حال عن النبیین و مؤید للمعنی الثانی، و فیما سیأتی فدعوهم و هو أظهر، و هو قوله: أی جبل النفوس علی الإقرار بالصانع بعد الإعراض عن الدواعی الخارجیه بالضروره الفطریه من أجل تلقینهم المعرفه فی ذلک الیوم، و إقرارهم بها و لو لم یکن ذلک لم یکن هذا، و قیل: المعنی أن إقرارهم بذلک عند السؤال فی أی وقت کان دل علی إقرارهم بذلک فی ذلک الیوم و الأول أظهر" من أحب" أی من أحب الإقرار بها و من أحبها أو من أحبنا أو من أحبه الله، و کذا قوله: من أبغض.

" و هو" أی إنکار من أبغض" قوله" أی مدلول قوله و الآیه فی الأعراف" فَما کانُوا" و کان التغییر من النساخ أو نقل بالمعنی، و فیما سیأتی: ما کانوا، بدون الواو
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ع کَانَ التَّکْذِیبُ ثَمَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَیْفٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ رِزْقٍ الْغُمْشَانِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ وَلَایَتُنَا وَلَایَهُ اللَّهِ الَّتِی لَمْ یَبْعَثْ نَبِیّاً قَطُّ إِلَّا بِهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا مِنْ نَبِیٍّ جَاءَ قَطُّ إِلَّا بِمَعْرِفَهِ حَقِّنَا وَ تَفْضِیلِنَا عَلَی مَنْ سِوَانَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ وَ اللَّهِ إِنَّ فِی السَّمَاءِ لَسَبْعِینَ صَفّاً مِنَ الْمَلَائِکَهِ لَوِ اجْتَمَعَ أَهْلُ الْأَرْضِ کُلُّهُمْ یُحْصُونَ

أیضا و هو أقرب" لِیُؤْمِنُوا" أی فی التکلیف الثانی" بِما کَذَّبُوا بِهِ" أی عن النبوه.

و الولایه" مِنْ قَبْلُ" أی فی التکلیف الأول فی المیثاق" کان التکذیب ثم" أی کان تکذیب المکذبین من ذلک الیوم و لیس بمتجدد أو مناط التکذیب الثانی و العمده فیه هو الأول، و کذا الإقرار.

أقول: سیأتی الکلام فی هذه الأخبار الموهمه للجبر فی کتاب الإیمان و الکفر.


الحدیث الثالث 

: کالسابق" ولایه الله" أی ولایه واجبه من قبل الله، و لا یختص هذه الأمه بل کان أوجب الله سبحانه فی کل شریعه ولایتنا أو الحمل علی المبالغه.

لبیان أن ولایه الله لا تقبل إلا بولایتنا.


الحدیث الرابع 

: مجهول" إلا بمعرفه حقنا" أی بواجب معرفه حق أهل البیت أو النبی صلی الله علیه و آله و سلم و أهل بیته علیهم السلام" علی من سوانا" من الأنبیاء السابقین و الأوصیاء و سائر الخلق، و هذا مما یدل علی فضلهم علی جمیع الخلق.


الحدیث الخامس 

: کالسابق.
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عَدَدَ کُلِّ صَفٍّ مِنْهُمْ مَا أَحْصَوْهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَیَدِینُونَ بِوَلَایَتِنَا

6 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ وَلَایَهُ عَلِیٍّ ع مَکْتُوبَهٌ فِی جَمِیعِ صُحُفِ الْأَنْبِیَاءِ وَ لَنْ یَبْعَثَ اللَّهُ رَسُولًا إِلَّا بِنُبُوَّهِ مُحَمَّدٍ ص وَ وَصِیِّهِ عَلِیٍّ ع

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ قَالَ حَدَّثَنَا یُونُسُ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ نَصَبَ عَلِیّاً ع عَلَماً بَیْنَهُ وَ بَیْنَ خَلْقِهِ فَمَنْ عَرَفَهُ کَانَ مُؤْمِناً وَ مَنْ أَنْکَرَهُ کَانَ کَافِراً وَ مَنْ جَهِلَهُ کَانَ ضَالًّا وَ مَنْ نَصَبَ مَعَهُ شَیْئاً کَانَ مُشْرِکاً وَ مَنْ جَاءَ بِوَلَایَتِهِ دَخَلَ الْجَنَّهَ

" یحصون" جمله حالیه" عدد کل صف" أی جمیع الصفوف أو واحد منها، و فی البصائر لسبعین صنفا یحصون عدد صنف منهم و کأنه أظهر، و ما قیل: من أن ضمیر منهم راجع إلی أهل الأرض فلا یخفی بعده" لیدینون بولایتنا" أی یعتقدون بها أو یعبدون الله بها أو متلبسا بها.


الحدیث السادس 

: کالسابق" و لن" هنا لتأکید النفی کما جوزه الزمخشری إذ لا معنی للتأبید هنا، و کأنه کان" لم" لکن فی البصائر أیضا کذلک.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

" علما" بالتحریک و هو ما ینصب فی الطریق لیهتدی به، و قیل: علامه الرشد و الغی بعد النبی صلی الله علیه و آله و سلم" فمن عرفه" أی عرف ولایته و أقر بها" و من أنکره" أی أنکر إمامته بعد العلم أو التمکن منه" و من جهله" أی لم یتم علیه الحجه من المستضعفین فهو ضال و لله فیه المشیه، أو المراد بالجاهل الشاک الذی لا ینکر و لا یقر" و من نصب معه شیئا" بأن یعتقد إمامته و یقدم علیه أهل الضلال کأکثر الخلق من المخالفین فهو فی حکم المشرک و مخلد فی النار" و من جاء بولایه" بلا فصل بعد النبی صلی الله علیه و آله و سلم مع سائر الأئمه إذ یستلزم ولایته و العلم بإمامته کما حقه، العلم بإمامه أوصیائه" دخل الجنه" و ظاهره أن غیر هؤلاء لا یدخلون الجنه، فالضالون إن لم یدخلوا النار فهم أهل الأعراف.
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8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ عَلِیّاً ع بَابٌ فَتَحَهُ اللَّهُ فَمَنْ دَخَلَهُ کَانَ مُؤْمِناً وَ مَنْ خَرَجَ مِنْهُ کَانَ کَافِراً وَ مَنْ لَمْ یَدْخُلْ فِیهِ وَ لَمْ یَخْرُجْ مِنْهُ کَانَ فِی الطَّبَقَهِ الَّذِینَ قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لِی فِیهِمُ الْمَشِیئَهُ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ بُکَیْرِ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ أَخَذَ مِیثَاقَ شِیعَتِنَا بِالْوَلَایَهِ لَنَا وَ هُمْ ذَرٌّ یَوْمَ أَخَذَ الْمِیثَاقَ عَلَی الذَّرِّ بِالْإِقْرَارِ لَهُ بِالرُّبُوبِیَّهِ وَ لِمُحَمَّدٍ ص بِالنُّبُوَّهِ وَ عَرَضَ اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ عَلَی مُحَمَّدٍ ص أُمَّتَهُ فِی الطِّینِ وَ هُمْ أَظِلَّهٌ وَ خَلَقَهُمْ مِنَ الطِّینَهِ الَّتِی خُلِقَ مِنْهَا آدَمُ وَ خَلَقَ اللَّهُ أَرْوَاحَ شِیعَتِنَا قَبْلَ أَبْدَانِهِمْ بِأَلْفَیْ عَامٍ وَ عَرَضَهُمْ عَلَیْهِ وَ عَرَّفَهُمْ رَسُولَ اللَّهِ ص وَ عَرَّفَهُمْ عَلِیّاً وَ نَحْنُ نَعْرِفُهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

" إن علیا علیه السلام" أی ولایته" باب"، أی باب رحمه الله و إسراره و معارفه و باب علم النبی صلی الله علیه و آله و سلم و حکمه کما قال صلی الله علیه و آله و سلم: أنا مدینه العلم و علی بابها، و کل ذلک علی الاستعاره و التمثیل" فمن دخله" أی قبل ولایته و قال بإمامته و إنما قسم علیه السلام فی هذا الخبر ثلاثه أقسام لأن الخروج أعم من الإنکار مطلقا أو التشریک فی الإمامه فعد هنا قسمین قسما واحدا" قال الله" أی فی قوله:" وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ".


الحدیث التاسع 

: حسن.

" فی الطین" أی حین کان الرسول فی الطین أو أمته أو هما معا، أی قبل خلق أجسادهم" و هم أظله" أی أرواح بلا أجساد أو أجساد مثالیه" و عرضهم علیه" أی علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم و هذا هو العرض الأول أو عرض آخر قبله کما مر" و عرفهم رسول الله" أی جعلهم عارفین بالرسول و بأمیر المؤمنین صلوات الله علیهما أو جعلهما عارفین بهم و هو أظهر.

قوله: فی لحن القول، إشاره إلی قوله تعالی:" أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ
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بَابٌ فِی مَعْرِفَتِهِمْ أَوْلِیَاءَهُمْ وَ التَّفْوِیضِ إِلَیْهِمْ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَهْلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَجُلًا جَاءَ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ هُوَ مَعَ أَصْحَابِهِ فَسَلَّمَ عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ لَهُ أَنَا وَ اللَّهِ أُحِبُّکَ وَ أَتَوَلَّاکَ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع کَذَبْتَ قَالَ بَلَی وَ اللَّهِ إِنِّی أُحِبُّکَ وَ أَتَوَلَّاکَ فَکَرَّرَ ثَلَاثاً فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع کَذَبْتَ مَا أَنْتَ کَمَا قُلْتَ إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ الْأَرْوَاحَ قَبْلَ الْأَبْدَانِ بِأَلْفَیْ عَامٍ ثُمَّ عَرَضَ عَلَیْنَا الْمُحِبَّ لَنَا فَوَ اللَّهِ مَا رَأَیْتُ رُوحَکَ فِیمَنْ عُرِضَ فَأَیْنَ کُنْتَ فَسَکَتَ الرَّجُلُ عِنْدَ ذَلِکَ وَ لَمْ یُرَاجِعْهُ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ فِی النَّارِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّا لَنَعْرِفُ الرَّجُلَ

أَنْ لَنْ یُخْرِجَ اللَّهُ أَضْغانَهُمْ، وَ لَوْ نَشاءُ لَأَرَیْناکَهُمْ فَلَعَرَفْتَهُمْ بِسِیماهُمْ وَ لَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ" قال البیضاوی لحن القول أسلوبه أو إمالته إلی جهه تعریض و توریه و منه قیل: للمخطئ لاحن لأنه یعدل الکلام عن الصواب.


باب فی معرفتهم أولیاءهم و التفویض إلیهم 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" خلق الأرواح" المشهور بین المتکلمین عدم تقدم خلق الأرواح علی الأبدان و الأخبار المستفیضه تدل علی تقدمها و لا مانع منه عقلا و الدلائل النافیه مدخوله و سیأتی القول فی ذلک فی کتاب الإیمان و الکفر إنشاء الله" کان فی النار" أی فی أهل النار و کانت طینته فی طینتهم.



الحدیث الثانی 

: مختلف فیه.
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إِذَا رَأَیْنَاهُ بِحَقِیقَهِ الْإِیمَانِ وَ حَقِیقَهِ النِّفَاقِ

3 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْإِمَامِ فَوَّضَ اللَّهُ إِلَیْهِ کَمَا فَوَّضَ إِلَی سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ فَقَالَ نَعَمْ وَ ذَلِکَ أَنَّ رَجُلًا سَأَلَهُ عَنْ مَسْأَلَهٍ فَأَجَابَهُ فِیهَا وَ سَأَلَهُ آخَرُ عَنْ تِلْکَ الْمَسْأَلَهِ فَأَجَابَهُ بِغَیْرِ جَوَابِ الْأَوَّلِ ثُمَّ سَأَلَهُ آخَرُ فَأَجَابَهُ بِغَیْرِ جَوَابِ الْأَوَّلَیْنِ ثُمَّ قَالَ هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَعْطِ بِغَیْرِ حِسابٍ وَ هَکَذَا هِیَ فِی قِرَاءَهِ عَلِیٍّ ع قَالَ قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ فَحِینَ أَجَابَهُمْ بِهَذَا الْجَوَابِ یَعْرِفُهُمُ الْإِمَامُ قَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ أَ مَا تَسْمَعُ اللَّهَ یَقُولُ- إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ

" بحقیقه الإیمان" أی الإیمان الواقعی الحق الذی لا یشوبه نفاق و ذلک الذی یحق أن یسمی إیمانا أو کنایه عن أن الإیمان کأنه حقیقه المؤمن و ماهیته أو بالحقیقه و الطینه التی تدعو إلی الإیمان و کذا الکلام فی حقیقه النفاق.


الحدیث الثالث 

: مجهول کالحسن.

" و ذلک أن رجلا" الظاهر أنه کلام عبد الله لبیان سبب سؤاله السابق، و التقدیر ذلک السؤال لأن رجلا سأله و یحتمل أن یکون من کلام الإمام، فضمیر سأله لسلیمان علیه السلام لکنه بعید.

قوله علیه السلام: و هکذا هی، أقول: لم تذکر هذه القراءه فی القراءات الشاذه و کأنه علی هذه القراءه المن بمعنی القطع أو النقض و حمله علی أن التردید بین العطاء مع المنه و بدونها بعید عن سیاق الخبر، و علی القراءه المشهوره المن بمعنی الإعطاء، و قد مضی فی باب أن المتوسمین هم الأئمه علیهم السلام تأویل قوله تعالی:" إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ" و قد مضی فی باب التفویض أن أحد معانیه تفویض بیان العلوم و الأحکام بما أرادوا و رأوا المصلحه فیها بسبب اختلاف عقول الخلق
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وَ هُمُ الْأَئِمَّهُ وَ إِنَّها لَبِسَبِیلٍ مُقِیمٍ لَا یَخْرُجُ مِنْهَا أَبَداً ثُمَّ قَالَ لِی نَعَمْ إِنَّ الْإِمَامَ إِذَا أَبْصَرَ إِلَی الرَّجُلِ عَرَفَهُ وَ عَرَفَ لَوْنَهُ وَ إِنْ سَمِعَ کَلَامَهُ مِنْ خَلْفِ حَائِطٍ عَرَفَهُ وَ عَرَفَ مَا هُوَ إِنَّ اللَّهَ یَقُولُ- وَ مِنْ آیاتِهِ خَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلافُ أَلْسِنَتِکُمْ وَ أَلْوانِکُمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْعالِمِینَ وَ هُمُ الْعُلَمَاءُ فَلَیْسَ یَسْمَعُ شَیْئاً مِنَ الْأَمْرِ یَنْطِقُ بِهِ إِلَّا عَرَفَهُ نَاجٍ أَوْ هَالِکٌ فَلِذَلِکَ یُجِیبُهُمْ بِالَّذِی یُجِیبُهُمْ

و إفهامهم، أو بسبب التقیه فیفتون بعض الناس بالحکم الواقعی و بعضهم بالتقیه و یبینون تفسیر الآیات و تأویلها و یبدلون المعارف بحسب ما یحتمل عقل کل سائل، و أیضا لهم أن یجیبوا و لهم أن یسکتوا بحسب المصالح.

" و عرف لونه" أی ما یدل علیه لونه أو اللون بمعنی النوع من المؤمن و المنافق و کذا قوله: و عرف ما هو، أی نوع هو، و علی أی صفه" إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْعالِمِینَ" علی تأویله علیه السلام المعنی أن فی الألسن المختلفه و الألوان المتنوعه آیات و علامات للعلماء الربانیین و هم الأئمه علیهم السلام یستدلون بها علی إیمانهم و نفاقهم و نجاتهم و هلاکهم.
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أَبْوَابُ التَّارِیخِ بَابُ مَوْلِدِ النَّبِیِّ ص وَ وَفَاتِهِ وُلِدَ النَّبِیُّ ص لِاثْنَتَیْ عَشْرَهَ لَیْلَهً مَضَتْ مِنْ شَهْرِ رَبِیعٍ الْأَوَّلِ فِی عَامِ الْفِیلِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ مَعَ الزَّوَالِ وَ رُوِیَ أَیْضاً عِنْدَ طُلُوعِ الْفَجْرِ قَبْلَ أَنْ یُبْعَثَ بِأَرْبَعِینَ سَنَهً وَ حَمَلَتْ بِهِ أُمُّهُ فِی أَیَّامِ التَّشْرِیقِ عِنْدَ الْجَمْرَهِ الْوُسْطَی وَ کَانَتْ فِی مَنْزِلِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ


أبواب (1) التاریخ 


[باب] تاریخ مولد النبی صلی الله علیه و آله و وفاته 


[باب] تاریخ مولد النبی صلی الله علیه و آله و وفاته 

" لاثنتی عشره" اعلم أنه اتفقت الإمامیه إلا من شذ منهم علی أن ولادته صلی الله علیه و آله و سلم کانت فی سابع عشر شهر ربیع الأول، و ذهب أکثر المخالفین إلی أنها کانت فی الثانی عشر منه، و اختاره المصنف رحمه الله إما اختیارا أو تقیه و الأخیر أظهر، لکن الدلائل الحسابیه علی الأول أدل کما سنشیر إلیه، و ذهب بعضهم إلی الثامن و بعضهم إلی العاشر من الشهر المزبور، و ذهب شاذ منهم إلی أنه ولد فی شهر رمضان فأما یوم الولاده فالمشهور بین علمائنا أنه کان یوم الجمعه، و المشهور بین المخالفین یوم الاثنین، ثم الأشهر بیننا و بینهم أنه ولد بعد طلوع الفجر، و قیل: عند الزوال و قیل: آخر النهار، و قال صاحب العدد القویه کانت خمس و خمسین یوما من هلاک أصحاب الفیل بسبع بقین من ملک أنوشیروان، و یقال: فی ملک هرمز بن أنوشیروان و ذکر الطبرسی أن مولده کان لاثنتی و أربعین سنه من ملک أنوشیروان، و هو الصحیح لقوله صلی الله علیه و آله و سلم: ولدت فی زمن الملک العادل أنوشیروان.

قوله: عند طلوع الفجر، أی بعده بقلیل" قبل أن یبعث" متعلق بولد.

قوله: و حملت به أمه، اعلم أن هیهنا إشکالا مشهورا أورده الشهید الثانی
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رحمه الله و جماعه و هو أنه یلزم علی ما ذکره الکلینی رحمه الله من کون الحمل به صلی الله علیه و آله و سلم فی أیام التشریق و ولادته فی ربیع الأول أن یکون مده حمله صلی الله علیه و آله و سلم إما ثلاثه أشهر أو سنه و ثلاثه أشهر، مع أن الأصحاب اتفقوا علی أنه لا یکون الحمل أقل من سته أشهر، و لا أکثر من سنه، و لم یذکر أحد من العلماء أن ذلک من خصائصه صلی الله علیه و آله و سلم، و الجواب أن ذلک مبنی علی النسی ء الذی کانوا یفعلونه فی الجاهلیه و قد نهی الله تعالی عنه، و قال:" إِنَّمَا النَّسِی ءُ زِیادَهٌ فِی الْکُفْرِ" قال الشیخ الطوسی رحمه الله فی تفسیر هذه الآیه نقلا عن مجاهد: کان المشرکین یحجون فی کل شهر عامین یحجوا فی ذی الحجه عامین ثم حجوا فی المحرم عامین و کذلک فی المشهور حتی وافقت الحجه التی قبل حجه الوداع فی ذی القعده، ثم حج النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی العام القابل حجه الوداع فوافقت ذا الحجه، فقال فی خطبته: ألا و إن الزمان قد استدار کهیأته یوم خلق الله السماوات و الأرض، السنه اثنتی عشر شهرا، منها أربعه حرم ثلاثه متوالیات، ذو القعده و ذو الحجه و محرم و رجب مضربین جمادی و شعبان أراد بذلک أن الأشهر الحرم رجعت إلی مواضعها، و عاد الحج إلی ذی الحجه و بطل النسی ء، انتهی.

إذا عرفت هذا فقیل: إنه علی هذا یلزم أن یکون الحج عام مولده صلی الله علیه و آله و سلم فی جمادی الأولی لأنه صلی الله علیه و آله و سلم و توفی و هو ابن ثلاث و ستین سنه، و دوره النسی ء أربعه و عشرون سنه ضعف عدد الشهور، فإذا أخذنا من السنه الثانیه و الستین و رجعنا تصیر السنه الخامس عشر ابتداء الدوره لأنه إذا نقص من اثنین و ستین ثمانیه و أربعون یبقی أربعه عشر، الاثنتان الأخیرتان منها لذی القعده، و اثنتان قبلهما الشوال و هکذا، فتکون الأولیان منها لجمادی الأولی، فکان الحج عام مولد النبی صلی الله علیه و آله و سلم و هو عام الفیل فی جمادی الأولی، فإذا فرض أنه صلی الله علیه و آله و سلم حملت به أمه فی الثانی عشر
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منه، و وضعت فی الثانی عشر من ربیع الأول، تکون مده الحمل عشره أشهر بلا مزیده و لا نقیصه.

أقول: و یرد علیه أنه قد أخطأ رحمه الله فی حساب الدوره و جعلها أربعه و عشرین سنه، إذ الدوره علی ما ذکر إنما تتم فی خمسه و عشرین سنه، إذ فی کل سنتین یسقط شهر من شهور السنه باعتبار النسی ء، و فی کل خمسه و عشرین سنه تحصل أربعه و عشرون حجه تمام الدوره، و أیضا علی ما ذکره یکون مده الحمل أحد عشر شهرا إذ لما کان عام مولده أول حج فی جمادی الأولی یکون فی عام الحمل الحج فی ربیع الثانی، فالصواب أن یقال: کان فی عام حمله صلی الله علیه و آله و سلم الحج فی جمادی الأولی، و فی عام مولده فی جمادی الثانیه، فعلی ما ذکرنا تتم من عام مولده إلی خمسین سنه من عمره صلی الله علیه و آله و سلم دورتان فی الحادیه و الخمسین تبتدئ الدوره الثالثه من جمادی الثانیه و تکون للشهر حجتان إلی أن ینتهی إلی الحادیه و الستین و الثانیه.

و الستین، فیکون الحج فیهما فی ذی القعده و یکون فی حجه الوداع الحج فی ذی الحجه فتکون مده الحمل عشره أشهر.

فإن قلت: علی ما قررت من أن فی کل دوره تتأخر سنه ففی نصف الدوره تتأخر سته أشهر و من ربیع الأول الذی هو شهر المولد إلی جمادی الثانیه التی هی شهر الحج نحو من ثلاثه أشهر فکیف یستقیم الحساب علی ما ذکرت؟ قلت:

تاریخ السنه محسوبه من شهر الولاده فمن ربیع الأول من سنه الولاده إلی مثله من سنه ثلاث و ستین تتم اثنان و ستون، و یکون السابع عشر منه ابتداء سنه الثالث و الستین و فی شهر العاشر من تلک السنه أعنی ذا الحجه وقع الحج الحادی و الستون و توفی صلی الله علیه و آله و سلم قبل إتمام السنه علی ما ذهبت إلیه الشیعه بتسعه عشر یوما، فصار عمره صلی الله علیه و آله و سلم ثلاثا و ستین إلا تلک الأیام المعدوده.

و أما ما رواه سید بن طاوس فی کتاب الإقبال نقلا من کتاب النبوه للصدوق
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عَبْدِ الْمُطَّلِبِ وَ وَلَدَتْهُ فِی شِعْبِ أَبِی طَالِبٍ فِی دَارِ مُحَمَّدِ بْنِ یُوسُفَ فِی الزَّاوِیَهِ الْقُصْوَی عَنْ یَسَارِکَ وَ أَنْتَ دَاخِلُ الدَّارِ وَ قَدْ أَخْرَجَتِ الْخَیْزُرَانُ ذَلِکَ الْبَیْتَ فَصَیَّرَتْهُ مَسْجِداً

رضی الله عنهما، أن الحمل بسیدنا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم کان لیله الجمعه لاثنتی عشره لیله مضت من جمادی الآخره فیمکن أن یکون الحمل فی أول سنه وقع الحج فی جمادی الثانیه و من سنه الحمل إلی سنه حجه الوداع أربع و ستون سنه، و فی الخمسین تمام الدورتین و تبتدئ الثالثه من جمادی الثانیه، و یکون فی حجه الوداع، و التی قبلها الحج فی ذی الحجه و لا یخالف شیئا إلا ما مر عن مجاهد أن حجه الوداع کانت مسبوقه بالحج فی ذی القعده، و قوله غیر معتمد فی مقابله الخبر إن ثبت أنه رواه خبرا، و تکون مده الحمل علی هذا تسعه أشهر إلا یوما فیوافق ما هو المشهور فی مده حمله صلی الله علیه و آله و سلم عند المخالفین.

و قوله: عند الجمره الوسطی أی فی بیت کان قریبا منها، و کان البیت لعبد الله أو موضع نزوله إذ کانت لأهل مکه فی منی منازل و بیوت ینزلونه فی الموسم، و یحتمل أن یکون المراد بالمنزل الخیمه المضروبه له هناک، و قال بعض الأفاضل فی دفع الإشکال المتقدم: التشریق الخروج إلی ناحیه المشرق، و کانت أشراف قریش یخرجون من مکه مع أهالیهم فی الصیف إلی الطائف، و هو فی ناحیه المشرق و کانوا یسمون تلک الأیام أیام التشریق و ینزلون منی فی بعض تلک الأیام، و القرینه علی أنه لیس المراد بأیام التشریق ما فی موسم الحج أن المکان الذی هو عند الجمره الوسطی لا یخلو فی موسم الحج." و کانت" أی حین إقامتها بمکه، و لو کان المراد حین کونها فی منی لم یحتج إلی زیاده لفظ: و کانت، انتهی.

و لا یخفی غرابته و لا أدری من أین أخذ رحمه الله هذا الاصطلاح لأیام التشریق، و أی مناسبه لمنی مع الطائف.

و الشعب بالکسر: ما انفرج بین جبلین، و شعب أبی طالب معروف بمکه و هو
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یُصَلِّی النَّاسُ فِیهِ وَ بَقِیَ بِمَکَّهَ بَعْدَ مَبْعَثِهِ ثَلَاثَ عَشْرَهَ سَنَهً ثُمَّ هَاجَرَ إِلَی الْمَدِینَهِ وَ مَکَثَ بِهَا عَشْرَ سِنِینَ ثُمَّ قُبِضَ ع لِاثْنَتَیْ عَشْرَهَ لَیْلَهً مَضَتْ مِنْ رَبِیعٍ الْأَوَّلِ یَوْمَ الْإِثْنَیْنِ

الموضع الذی کان فیه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و أبو طالب و سائر بنی هاشم فیه عند إخراج قریش إیاهم من بینهم، و کتب الکتاب بینهم فی مهاجرتهم و معاندتهم.

قوله: فی دار محمد بن یوسف، المشهور فی السیر أن هذه الدار کانت للنبی صلی الله علیه و آله و سلم بالمیراث، و وهبها عقیل بن أبی طالب ثم باعها أولاد عقیل بعد أبیهم محمد بن یوسف أخا الحجاج فاشتهرت بدار محمد بن یوسف فأدخلها محمد فی قصره الذی یسمونه بالبیضاء ثم بعد انقضاء دوله بنی أمیه حجت خیزران أم الهادی و الرشید من خلفاء بنی العباس فأفزرها عن القصر و جعلها مسجدا، و القصوی مؤنث أقصی أی الأبعد، و المکان بهذا الوصف موجود الآن یزوره الناس.

و أما إقامته صلی الله علیه و آله و سلم بمکه بعد البعثه فالمشهور أنه ثلاثه عشره سنه کما ذکره المصنف، و قیل: خمس عشره سنه، و قیل: ثمان سنین و هما متروکان، و لا خلاف فی أن مده إقامته صلی الله علیه و آله و سلم بالمدینه کانت عشر سنین.

و أما ما ذکره من یوم وفاته صلی الله علیه و آله و سلم فقد بناه علی ما هو المشهور بین المخالفین أیضا، و المشهور بیننا ما ذکره الشیخ فی التهذیب و غیره فی کتبهم أنه صلی الله علیه و آله و سلم قبض مسموما یوم الاثنین للیلتین بقیتا من صفر سنه عشر من الهجره، و الأصوب أن وفاته صلی الله علیه و آله و سلم کانت سنه إحدی عشره من الهجره لیتم عشر سنین منها کما ذکره المسعودی و غیره، لکن لما ذکره الشیخ أیضا وجه، إذ لو حوسب التاریخ من المحرم الذی هو مبدء التواریخ بعد الهجره، فالوفاه فی الحادیه عشره، و إن حوسب من وقت الهجره فالوفاه قبل تمام العشره علی المشهور، و عنده علی قول الکلینی، قال فی جامع الأصول: مات سنه إحدی عشره، فقیل: کان یوم الاثنین مستهل ربیع الأول، و قیل: للیلتین خلتا، و قیل: لاثنتی عشره و هو الأکثر، انتهی.

و قال صاحب کشف الغمه من تاریخ أحمد بن أحمد الخشاب عن أبی جعفر الباقر
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علیه السلام قال قبض رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و هو ابن ثلاث و ستین سنه فی سنه عشر من الهجره، فکان مقامه بمکه أربعین سنه، ثم نزل علیه الوحی فی تمام أربعین، و کان بمکه ثلاث عشره سنه، ثم هاجر إلی المدینه و هو ابن ثلاث و خمسین سنه، فأقام بالمدینه عشر سنین، و قبض علیه السلام فی شهر ربیع الأول یوم الاثنین للیلتین خلتا منه، و روی لثمانی عشره لیله منه، رواه البغوی، و قیل: لعشر خلون منه، و قیل: لثمان بقین رواه ابن الجوزی و الحافظ أبو محمد بن حزم و قیل: لثمان خلون من ربیع الأول، انتهی.

و اعلم أن الذی یدل علی صحه ما ذهب إلیه الکلینی قدس سره من تاریخ الولاده هو أنه من أول ربیع الأول الذی ولد فیه صلی الله علیه و آله و سلم إلی أول ربیع الأول الذی هاجر فیه إلی المدینه ثلاث و خمسون سنه تامه قمریه، لأن مده مکثه صلی الله علیه و آله و سلم بها بعد الهجره کانت عشر سنین کما عرفت، و مده حیاته ثلاث و ستین سنه أو أقل منها بعشرین یوما، علی روایه أنه ولد فی السابع عشر من ربیع الأول، و قبض فی آخر صفر و لا اختلاف فی ولادته باعتبار الشهر بین الشیعه، فمن أول المحرم المقدم علی میلاده الشریف الذی هو رأس سنه عام الفیل إلی أول المحرم المقدم علی هجرته الذی هو مبدء التاریخ الهجری أیضا ثلاث و خمسون سنه تامه قمریه، فلما ضربنا عدد السنین التامه القمریه المذکوره فی ثلاثمائه و أربعه و خمسین عدد أیام سنه تامه قمریه و حصلنا الکبائس و زدناها علیها علی القانون المقرر عندهم، حصل ثمانیه عشر آلاف و سبعمائه و أحد و ثمانون و کان أول محرم سنه هجرته صلی الله علیه و آله و سلم یوم الخمیس بالأمر الأوسط کما ذکروه فی الزیجات، و علیه مدار عملهم.

قال العلامه الرازی و أولها و هو أول المحرم یوم الخمیس بالأمر الأوسط و قول أهل الحدیث یوم الجمعه بالرؤیه و حساب الاجتماعات نعمل علیه، و أرخ منهما فی مستأنف الزمان، انتهی.
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فإذا طرحنا من المبلغ سبعه سبعه عدد أیام الأسبوع لم یبق شی ء فظهر أن أول المحرم فی عام الفیل الذی هو عام مولده صلی الله علیه و آله و سلم أیضا یوم الخمیس بالأمر الأوسط فأول شهر صفر من هذا العام یوم السبت، و أول ربیع الأول یوم الأحد بالأمر الأوسط، و لما کان أول الشهور یختلف بحسب الأمر الأوسط فی الأکثر بیوم، فأوله بالرؤیه یوم الاثنین، و الیوم الثانی عشر منه یوم الجمعه، و أما الیوم السابع عشر منه فیوم الثلاثاء بالأمر الأوسط، و لا یختلف أول الشهور بالأمر الأوسط و الرؤیه بأکثر من یومین، لأن أکثر المتوالیه من الشهور التامه بالرؤیه أربعه أشهر، لا یزید علیها و أکثر المتوالیه من الناقصه ثلاثه أشهر لا غیر، و الشهور الوسطیه شهر تام و شهر ناقص إلا فی سنه الکبیسه، فإن شهرین متوالیین فیها یکونان تأمین و هما ذو الحجه و المحرم، فعلی تقدیر تقدم أول الشهر بالرؤیه بیومین علی الأمر الأوسط و تأخره کذلک عنه، فالسابع عشر إما الخمیس أو الأحد، و الجمیع متفقون علی أن ولادته صلی الله علیه و آله و سلم کانت فی یوم الجمعه و هو یبطل کونها فی السابع عشر، و یثبت الثانی عشر، فالقول المشهور متهافت یناقض بعضها بعضا، و کونها یوم الجمعه تنافی کونها فی السابع عشر.

و إذا تقرر ذلک فلننظر فی وقت وفاته صلی الله علیه و آله و سلم، و إذا قد عرفت أن أول المحرم سنه الهجره یوم الخمیس فأول صفر یوم السبت، و أول ربیع الأول یوم الأحد، و إذ قد عرفت أن أول ربیع الأول الذی ولد فیه صلی الله علیه و آله و سلم یوم الأحد و ما بین ربیع الأول الذی فی خلال سنه هجرته و بینه ثلاث و خمسون سنه تامه قمریه کما مر، فإذا جعلت السنین أیاما و طرحت منها سبعه سبعه لم یبق شی ء، فظهر أن أول ربیع الذی فی خلال سنه هجرته أیضا یوم الأحد.

فنقول: ما بین أول ربیع الأول الذی خلال سنه هجرته، و أول ربیع الأول الذی قبض فیه عشر سنین تامه قمریه فإذا ضربنا عدد السنین فی عدد أیام السنه القمریه و زدنا علیه الکبائس بلغ ثلاثه آلاف و خمسمائه و أربعا و أربعین، فإذا طرحنا من المبلغ
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وَ هُوَ ابْنُ ثَلَاثٍ وَ سِتِّینَ سَنَهً وَ تُوُفِّیَ أَبُوهُ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ بِالْمَدِینَهِ عِنْدَ أَخْوَالِهِ

سبعه سبعه یبقی اثنان، فإذا جمعنا هما مع الأحد أول ربیع الأول الذی هاجر صلی الله علیه و آله و سلم فیه، یظهر أن أول الربیع الأول الذی قبض فیه یوم الثلاثاء بالأمر الأوسط فالثانی عشر منه بالأمر الأوسط یوم السبت، و بالرؤیه یوم الاثنین، و قد عرفت أنه قد یتقدم أول الشهر بحسب الرؤیه علیه و یتأخر عنه بالأمر الأوسط بیومین و إذا کان أول الربیع بالأمر الأوسط یوم الثلاثاء یکون أول شهر صفر بالأمر الأوسط یوم الاثنین، و السابع و العشرون منه یوم السبت، فیمکن أن یکون الاختلاف لأجل اختلاف الرؤیه، و الأمر الأوسط بأن یکون أول الشهر بالرؤیه یوم أربعاء فینطبق الثامن و العشرون من شهر صفر علی یوم الاثنین، فلا یظهر ترجیح من هذا الوجه لأحد القولین علی الآخر.

أقول: و قد أوردنا فی کتاب السماء و العالم من کتاب بحار الأنوار وجوها أخری حسابیه لتقویه ما اختاره ثقه الإسلام (ره) و مع ذلک کله یشکل رد الخبر المعتبر الدال علی کون الولاده الشریفه فی السابع عشر لابتناء تلک الوجوه علی ما ظهر لأهل الهیئه من الأرصاد المختلفه فی الکسور و الکبائس، و یظهر من اختلافها فی الأزمنه المتطاوله اختلاف کثیر، و أیضا کون الولاده فی یوم الجمعه لیس شهرتها بین الإمامیه کشهره السابع عشر، فیمکن أن یکون الاشتباه فی الأول دون الثانی.

مع أن ما ورد فی الأخبار مبنی علی الرؤیه الشرعیه فیمکن أن یکون الرؤیه أیضا متأخره عن هذا الحساب فی ذلک الشهر الغیم أو نحوه، و الله یعلم حقائق الأمور.

قوله (ره): و هو ابن ثلاث و ستین سنه، و قال بعض العامه: ابن خمس و ستین، و علی الأول اتفق أصحابنا و هو المشهور بینهم أیضا.

و أما نسبه الشریف علی ما ذکره الأکثر هو محمد بن عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف بن قصی بن کلاب بن مره بن کعب بن لؤی بن غالب بن فهر بن مالک بن النضر بن کنانه بن خزیمه بن مدرکه بن إلیاس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان بن
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وَ هُوَ ابْنُ شَهْرَیْنِ وَ مَاتَتْ أُمُّهُ آمِنَهُ بِنْتُ وَهْبِ بْنِ عَبْدِ مَنَافِ بْنِ زُهْرَهَ بْنِ کِلَابِ بْنِ مُرَّهَ بْنِ کَعْبِ بْنِ لُؤَیِّ بْنِ غَالِبٍ وَ هُوَ ع ابْنُ أَرْبَعِ سِنِینَ وَ مَاتَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ وَ لِلنَّبِیِ

أدی بن أدد بن الیسع بن شروع بن الهمیسع بن سلامان بن النبت بن حمل بن قیدار بن إسماعیل بن إبراهیم الخلیل علیه السلام بن تارخ بن تاخور بن شروع بن أرغو بن غالع بن عابر بن شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح بن مالک بن متوشلخ بن أخنوخ بن البارذ بن مهلائیل بن قینان بن أنوش بن شیث بن آدم علیهم السلام.

فإلی عدنان اتفق الأکثر و بعده اختلفوا اختلافات کثیره أوردناها فی الکتاب الکبیر.

قوله: عند أخواله، قال الراوندی فی القصص: أن أباه توفی و أمه حبلی، و قدمت أمه آمنه بنت وهب علی أخواله من بنی عدی النجار بالمدینه، ثم رجعت به حتی إذا کانت بالأبواء ماتت و أرضعته صلی الله علیه و آله و سلم حتی شب حلیمه بنت عبد الله السعدیه.

و قال ابن شهرآشوب (ره) فی المناقب: توفی أبوه و هو ابن شهرین، الواقدی و هو ابن سبعه أشهر، الطبری: توفی أبوه بالمدینه و دفن فی دار نابغه، ابن إسحاق:

توفی أبوه و أمه حامل به، و ماتت أمه و هو ابن أربع سنین، الکلبی: و هو ابن ثمانیه و عشرین شهرا، محمد بن إسحاق: توفیت أمه بالأبواء منصرفه إلی مکه، و هو ابن ست و رباه عبد المطلب، و توفی عنه و هو ابن ثمان سنین و شهرین و عشره أیام، فأوصی به إلی أبی طالب فرباه.

و قال الکازرونی فی المنتقی: ولد عبد الله لأربع و عشرین سنه مضت عن ملک کسری أنوشیروان فبلغ سبع عشره سنه، ثم تزوج آمنه، فلما حملت برسول الله صلی الله علیه و آله و سلم توفی و ذلک أن عبد الله بن عبد المطلب خرج إلی الشام فی عیر من عیرات قریش، یحملون تجارات ففرغوا من تجاراتهم ثم انصرفوا فمروا بالمدینه و عبد الله یومئذ مریض،
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ص نَحْوُ ثَمَانِ سِنِینَ وَ تَزَوَّجَ خَدِیجَهَ وَ هُوَ ابْنُ بِضْعٍ وَ عِشْرِینَ سَنَهً فَوُلِدَ لَهُ مِنْهَا

فقال: أتخلف عند أخوالی بنی عدی بن النجار فأقام عندهم مریضا شهرا، و مضی أصحابه فقدموا مکه فسألهم عبد المطلب عن عبد الله فقالوا: خلفناه عند أخواله بنی عدی و هو مریض، فبعث إلیه عبد المطلب أعظم ولده الحارث، فوجده قد توفی فی دار النابغه، فرجع إلی أبیه فأخبره فوجد علیه عبد المطلب وجدا شدیدا و رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یومئذ حمل و لعبد الله یوم توفی خمس و عشرون سنه، و روی أنه توفی بعد ما أتی علی رسول الله ثمانیه و عشرون شهرا، و یقال: سبعه أشهر و الأول أصح، انتهی.

قوله: و تزوج خدیجه، قال القرطبی: تزوجها قبل النبوه ثیبا بعد زوجین، بعد أبی هاله التمیمی، و بعد عتیق المخزومی، ثم تزوجها النبی صلی الله علیه و آله و سلم و هی بنت أربعین سنه و أقامت معه أربعا و عشرین سنه، و توفیت و هی بنت أربع و ستین سنه و سته أشهر، و سن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم حین تزوجها إحدی و عشرون سنه، و قیل: خمس و عشرون، و قیل: ثلاث و ثلاثون، و قال بعضهم: أمها فاطمه بنت زائده بن الأصم کانت خدیجه تحت أبی هاله بن زراره التمیمی، فولدت له هندا و هاله و هما ذکران ثم تزوجها عتیق بن عائذ المخزومی، فولدت له جاریه اسمها هند، و بعضهم یقدم عتیقا علی أبی هاله، ثم تزوجها النبی صلی الله علیه و آله و سلم، و لها یومئذ من العمر أربعون سنه و بعض أخری، و کان لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم خمس و عشرون سنه، و قیل: إحدی و عشرون، و الأول أصح و لم ینکح النبی قبلها امرأه و لم ینکح علیها حتی ماتت و هی أول من آمن من النساء.

قال ابن شهرآشوب رحمه الله فی المناقب: تزوج أولا بمکه خدیجه بنت خویلد قالوا: و کانت عند عتیق بن عائذ المخزومی ثم عند أبی هاله، و روی أحمد البلاذری و أبو القاسم الکوفی فی کتابیهما و المرتضی فی الشافی أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم تزوج بها و کانت عذراء، و یؤکد ذلک ما ذکر فی کتابی الأنوار و البدع أن رقیه و زینب کانتا ابنتی هاله أخت خدیجه، انتهی.
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قَبْلَ مَبْعَثِهِ ع الْقَاسِمُ وَ رُقَیَّهُ وَ زَیْنَبُ وَ أُمُّ کُلْثُومٍ وَ وُلِدَ لَهُ بَعْدَ الْمَبْعَثِ الطَّیِّبُ

ثم اعلم أنه اختلف فی عدد أولاده صلی الله علیه و آله و سلم، فقال القرطبی: اجتمع أهل النقل علی أنها ولدت له أربع بنات کلهن أدرکن الإسلام و هاجرن، زینب و رقیه و أم کلثوم و فاطمه، و أجمعوا أنها ولدت له ولدا سماه القاسم و کان به یکنی و اختلف هل ولدت له ذکرا غیره، فقیل: ولدت ثلاثا عبد الله و الطیب و الطاهر، و الخلاف فی ذلک کثیر و مات القاسم بمکه صغیرا قبل أن یمشی، و قیل: إنه لم یعش إلا أیاما یسیره، و لم یکن له صلی الله علیه و آله و سلم من غیر خدیجه ولد غیر إبراهیم علیه السلام ولدته ماریه القبطیه، ولدته بالمدینه و بها توفی و هو رضیع، و توفی جمیع أولاده فی حیاته إلا فاطمه رضی الله عنها، فإنها توفیت بعده بسته أشهر.

و روی الصدوق (ره) فی الخصال بإسناده عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام قال:

ولد لرسول الله علیه السلام من خدیجه القاسم و الطاهر و هو عبد الله، و أم کلثوم و رقیه و زینب و فاطمه و تزوج علی بن أبی طالب فاطمه علیهما السلام، و تزوج أبو العاص بن الربیع و هو رجل.

من بنی أمیه زینب و تزوج عثمان بن عفان أم کلثوم، فماتت و لم یدخل بها، فلما ساروا إلی بدر زوجه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم رقیه، و ولد لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إبراهیم من ماریه القبطیه و هی أم إبراهیم أم ولد.

و نحو ذلک روی الحمیری فی قرب الإسناد عن هارون بن مسلم عن مسعده بن صدقه عن جعفر عن أبیه علیهما السلام.

و قال ابن شهرآشوب فی المناقب: ولد من خدیجه القاسم و عبد الله و هما الطاهر و الطیب، و أربع بنات زینب و رقیه و أم کلثوم و هی آمنه، و فاطمه و هی أم أبیها، و لم یکن له ولد من غیرها إلا إبراهیم من ماریه، ولد بعالیه فی قبیله مازن فی مشربه أم إبراهیم، و یقال ولد بالمدینه سنه ثمان من الهجره، و مات بها، و له سنه و عشره أشهر و ثمانیه أیام و قبره بالبقیع.

و فی الأنوار و الکشف و اللمع و کتاب البلاذری إن زینب و رقیه کانتا ربیبته من
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وَ الطَّاهِرُ وَ فَاطِمَهُ ع وَ رُوِیَ أَیْضاً أَنَّهُ لَمْ یُولَدْ بَعْدَ الْمَبْعَثِ إِلَّا فَاطِمَهُ ع وَ أَنَّ الطَّیِّبَ

جحش فأما القاسم و الطیب فماتا بمکه صغیرین قال مجاهد: مکث القاسم سبع لیال، و قال فی المنتقی: ولدت خدیجه له صلی الله علیه و آله و سلم زینب و رقیه و أم کلثوم و فاطمه و القاسم و به کان یکنی و الطاهر و الطیب و هلک هؤلاء الذکور فی الجاهلیه، و أدرکت الإناث الإسلام فأسلمن و هاجرن معه، و قیل: الطیب و الطاهر لقبان لعبد الله، و ولد فی الإسلام، و قال ابن عباس: أول من ولد لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم بمکه قبل النبوه القاسم و یکنی به، ثم ولد له زینب ثم رقیه ثم فاطمه ثم أم کلثوم، ثم ولد له فی الإسلام عبد الله، فسمی الطیب و الطاهر جمیعا و أمهم جمیعا خدیجه بنت خویلد، و کان أول من مات من ولده القاسم ثم مات عبد الله بمکه فقال العاص بن وائل السهمی: قد انقطع ولده فهو أبتر، فأنزل الله تعالی:" إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ".

و عن جبیر بن مطعم قال: مات القاسم و هو ابن سنتین، و قیل: سنه، و قیل:

إن القاسم و الطیب عاشا سبع لیال، و مات عبد الله بعد النبوه بسنه، و أما إبراهیم فولد سنه ثمان من الهجره، و مات و له سنه و عشره أشهر و ثمانیه أیام و قیل: کان بین کل ولدین لخدیجه سنه و قیل: إن الذکور من أولاده ثلاثه و البنات أربع أو لهن زینب ثم القاسم ثم أم کلثوم ثم فاطمه ثم رقیه ثم عبد الله و هو الطیب و الطاهر، ثم إبراهیم، و یقال: إن أولهم القاسم ثم زینب ثم عبد الله ثم رقیه ثم أم کلثوم، ثم فاطمه انتهی.

و أقول: هذا القول الأخیر أوفق بالروایه التی رواها المصنف و کأنه إشاره إلی ما سیأتی فی الروضه فی حدیث إسلام علی علیه السلام فی حدیث طویل عن علی بن الحسین علیهما السلام قال: و لم یولد لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم من خدیجه علی فطره الإسلام إلا فاطمه علیها السلام.

و قال فی النهایه: البضع فی العدد بالکسر و قد یفتح ما بین الثلاث إلی التسع، و قیل: ما بین الواحد إلی العشره، لأنه قطعه من العدد، و قال الجوهری: تقول بضع
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وَ الطَّاهِرَ وُلِدَا قَبْلَ مَبْعَثِهِ وَ مَاتَتْ خَدِیجَهُ ع حِینَ خَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنَ الشِّعْبِ

سنین و بضع عشر رجلا، فإذا جاوزت لفظ العشر لا تقول بضع و عشرون و هذا یخالف ما جاء فی الحدیث، انتهی.

قوله (ره): و ماتت خدیجه، ذهب بعضهم إلی أنها رضی الله عنها ماتت بمکه قبل الهجره بخمس سنین، و قیل: بأربع، و قیل: بثلاث و هو أشهر، و کان لها من العمر خمس و ستون سنه، و کانت مده مقامها معه صلی الله علیه و آله و سلم خمسا و عشرین سنه، و دفنت بالحجر.

و قال فی إعلام الوری: أن قریشا اجتمعوا فی دار الندوه و کتبوا بینهم صحیفه لا یؤاکلوا بنی هاشم و لا یکلموهم و لا یبایعوهم و لا یزوجوهم و لا یزوجوا إلیهم، و لا یحضروا معهم حتی یدفعوا محمدا إلیهم، فیقتلونه و أنهم ید واحده علی محمد لیقتلوه غیله، أو صراحا فلما بلغ ذلک أبا طالب جمع بنی هاشم و دخل الشعب و کانوا أربعین رجلا، فحلف لهم أبو طالب بالکعبه و الحرم و الرکن و المقام لئن شاکت محمدا شوکه لآتین علیکم یا بنی هاشم، و حصن الشعب، و کان یحرسه باللیل و النهار، فإذا جاء اللیل یقوم بالسیف علیه و رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم مضطجع ثم یقیمه و یضجعه فی موضع آخر، فلا یزال اللیل کله هکذا، و وکل ولده و ولد أخیه به یحرسونه بالنهار، و أصابهم الجهد و کان من دخل من العرب مکه لا یجسر أن یبیع من بنی هاشم شیئا و من باع منهم شیئا انتهبوا ماله، و کان أبو جهل و العاص بن وائل و النضر بن الحارث و عقبه بن أبی معیط یخرجون إلی الطرقات التی تدخل مکه فمن رأوه معه میره نهوه أن یبیع من بنی هاشم شیئا، و یحذرونه إن باع شیئا إن ینهبوا ماله، و کانت خدیجه لها مال کثیر فأنفقته علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فی الشعب، و لم یدخل فی حلف الصحیفه مطعم بن عدی و قال: هذا ظلم، و ختموا الصحیفه بأربعین خاتما، ختمه کل رجل من رؤساء قریش بخاتمه و علقوها فی الکعبه و تابعهم أبو لهب علی ذلک، و کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یخرج فی کل موسم فیدور علی قبائل العرب فیقول لهم: تمنعون لی جانبی حتی أتلو علیکم

ص: 182





وَ کَانَ ذَلِکَ قَبْلَ الْهِجْرَهِ بِسَنَهٍ وَ مَاتَ أَبُو طَالِبٍ بَعْدَ مَوْتِ خَدِیجَهَ بِسَنَهٍ فَلَمَّا فَقَدَهُمَا

کتاب ربی، و ثوابکم علی الجنه، و أبو لهب فی أثره فیقول: لا تقبلوا منه فإنه ابن أخی و هو ساحر کذاب، فلم یزل هذه حاله فبقوا فی الشعب أربع سنین لا یأمنون إلا من موسم إلی موسم، و لا یشترون و لا یباعون إلا فی الموسم، و کان یقوم بمکه موسمان فی کل سنه موسم للعمره فی رجب و موسم للحج فی ذی الحجه، فکان إذا اجتمعت المواسم یخرج بنو هاشم من الشعب فیشترون و یبیعون، ثم لا یجسر أحد منهم أن یخرج إلی الموسم الثانی فأصابهم الجهد، و جاعوا و بعث قریش إلی أبی طالب ادفع إلینا محمدا حتی نقتله و نملکک علینا، فقال أبو طالب قصیدته الطویله اللامیه التی یقول فیها:

أ لم تعلموا أن ابننا لا مکذب لدنیا و لا یعنی بقول الأباطل

کذبتم و بیت الله یبزی محمد و لما نطاعن دونه و نناضل

و نسلمه حتی نصرع دونه و نذهل عن أبنائنا و الحلائل

إلی آخر الأبیات. فلما سمعوا هذه القصیده أیسوا، و کان أبو العاص بن الربیع و هو ختن رسول الله صلی الله علیه و آله یجی ء بالعیر باللیل علیها البر و التمر إلی باب الشعب، ثم یصیح بها فتدخل الشعب فیأکله بنو هاشم، فلما أتی لرسول الله صلی الله علیه و آله فی الشعب أربع سنین بعث الله علی صحیفتهم القاطعه دابه الأرض فلحست جمیع ما فیها من قطیعه رحم و ظلم و جور، و ترکت اسم الله و نزل جبرئیل علی رسول الله صلی الله علیه و آله فأخبره بذلک، فأخبر رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أبا طالب، فقام أبو طالب فلبس ثیابه ثم مشی حتی دخل المسجد علی قریش و هم مجتمعون فیه، فلما بصروا به قالوا: قد ضجر أبو طالب و جاء الآن لیسلم ابن أخیه فدنا منهم و سلم علیهم، فقاموا إلیه و عظموه و قالوا: یا أبا طالب قد علمنا أنک أردت مواصلتنا و الرجوع إلی جماعتنا و أن تسلم ابن أخیک إلینا! قال: و الله ما جئت لهذا و لکن ابن أخی أخبرنی و لم یکذبنی أن الله أخبره أنه بعث علی صحیفتکم القاطعه
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دابه الأرض فلحست جمیع ما فیها من قطیعه رحم و ظلم و جور، و ترکت اسم الله فابعثوا إلی صحیفتکم فإن کان حقا فاتقوا الله و ارجعوا عما أنتم علیه من الظلم و قطیعه الرحم و إن کان باطلا دفعته إلیکم فإن شئتم قتلتموه و إن شئتم استحییتموه، فبعثوا إلی الصحیفه فأنزلوها من الکعبه و علیها و أربعون خاتما فلما أتوا بها نظر کل رجل منهم إلی خاتمه ثم فکوها فإذا لیس فیها حرف واحد إلا باسمک اللهم فقال لهم أبو طالب یا قوم اتقوا الله و کفوا عما أنتم علیه، فتفرق القوم و لم یتکلم منهم أحد، و رجع أبو طالب إلی الشعب و قال فی ذلک قصیدته البائیه التی أولها:

ألا من لهم آخر اللیل منصب و شعب القضاء من قومک المتشعب

و قد کان فی أمر الصحیفه عبره متی ما یخبر غائب القوم یعجب

إلی آخر الأبیات.

و قال عند ذلک نفر من بنی عبد مناف و بنی قصی و رجال من قریش ولدتهم نساء بنی هاشم، منهم مطعم بن عدی و کان شیخا کبیرا کثیر المال له أولاد، و أبو البختری ابن هشام و زهیر بن أمیه المخزومی فی رجال من أشرافهم: نحن براء مما فی هذه الصحیفه و قال أبو جهل: هذا أمر قضی بلیل، و خرج النبی صلی الله علیه و آله من الشعب و رهطه و خالطوا الناس و مات أبو طالب بعد ذلک بشهرین. و ماتت خدیجه بعد ذلک، و ورد علی رسول الله صلی الله علیه و آله أمران عظیمان، و جزع جزعا شدیدا، و دخل صلی الله علیه و آله علی أبی طالب و هو یجود بنفسه فقال: یا عم ربیت صغیرا و نصرت کبیرا و کفلت یتیما فجزاک الله عنی خیرا أعطنی کلمه أشفع بها لک عند ربی، فقد روی أنه لم یخرج من الدنیا حتی أعطی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم الرضا.

و فی کتاب دلائل النبوه عن ابن عباس قال: فلما ثقل أبو طالب رئی یحرک شفتیه فأصغی إلیه العباس یستمع قوله، فرفع العباس رأسه عنه و قال: یا رسول الله قد و الله قال الکلمه التی سألته إیاها، و ذکر محمد بن إسحاق بن یسار: أن خدیجه بنت خویلد و
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رَسُولُ اللَّهِ ص شَنَأَ الْمُقَامَ بِمَکَّهَ وَ دَخَلَهُ حُزْنٌ شَدِیدٌ وَ شَکَا ذَلِکَ إِلَی جَبْرَئِیلَ ع فَأَوْحَی اللَّهُ تَعَالَی إِلَیْهِ اخْرُجْ مِنَ الْقَرْیَهِ الظَّالِمِ أَهْلُها فَلَیْسَ لَکَ بِمَکَّهَ نَاصِرٌ بَعْدَ أَبِی طَالِبٍ وَ أَمَرَهُ بِالْهِجْرَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ ابْنِ أَخِی حَمَّادٍ الْکَاتِبِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ رَسُولُ اللَّهِ

أبا طالب ماتا فی عام واحد، و تتابعت علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم المصائب بهلاک خدیجه و أبی طالب، و کانت خدیجه وزیر صدق علی الإسلام، و کان یسکن إلیها و ذکر أبو عبد الله بن منده فی کتاب المعرفه أن وفاه خدیجه کانت بعد وفاه أبی طالب بثلاثه أیام، و زعم الواقدی أنهم خرجوا من الشعب قبل الهجره بثلاث سنین و فی هذه السنه توفیت خدیجه و أبو طالب و بینهما خمس و ثلاثون لیله، انتهی.

و قال الکازرونی فی المنتقی: مات أبو طالب فی سنه عشر من النبوه و هو ابن بضع و ثمانین سنه، و فی هذه السنه توفیت خدیجه بعد أبی طالب بأیام، و هی بنت خمس و ستین، و دفنت بالحجون، و نزل رسول الله صلی الله علیه و آله قبرها و لم یکن یومئذ سنه الجنازه و الصلاه علیها، و روی عن عبد الله بن ثعلبه، قال: لما توفی أبو طالب و خدیجه و کان بینهما شهرا و خمسه أیام اجتمعت علی رسول الله صلی الله علیه و آله مصیبتان، فلزم بیته و أقل الخروج إلی آخر ما قال، و ما ذکره الکلینی (ره) فی ذلک مخالف لتلک التواریخ و الله یعلم.

و یقال: شنأ کمنع أی کره و أبغض، و المقام بالضم الإقامه، و المراد بالقریه مکه و الآیه فی سوره النساء هکذا:" وَ ما لَکُمْ لا تُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنا أَخْرِجْنا مِنْ هذِهِ الْقَرْیَهِ الظَّالِمِ أَهْلُها وَ اجْعَلْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا وَ اجْعَلْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ نَصِیراً" و فسر المفسرون القریه بمکه ضاعف الله شرفها.


الحدیث الأول 

: مجهول.
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ص سَیِّدَ وُلْدِ آدَمَ فَقَالَ کَانَ وَ اللَّهِ سَیِّدَ مَنْ خَلَقَ اللَّهُ وَ مَا بَرَأَ اللَّهُ بَرِیَّهً خَیْراً مِنْ مُحَمَّدٍ ص

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ ذَکَرَ رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَا بَرَأَ اللَّهُ نَسَمَهً خَیْراً مِنْ مُحَمَّدٍ ص

3 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ مُرَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ

سید ولد آدم، أی أفضلهم و أشرفهم و صاحب النعمه علیهم، قال فی النهایه فی الحدیث: أنا سید ولد آدم و لا فخر، قاله إخبارا عما أکرمه الله تعالی به من الفضل و السؤدد، و تحدثا بنعمه الله تعالی عنده و إعلاما لأمته لیکون إیمانهم به علی حسبه و موجبه، و لهذا أتبعه بقوله: و لا فخر، أی إن هذه الفضیله التی نلتها کرامه من الله تعالی لم أنلها من قبل نفسی و لا بلغتها بقوتی فلیس لی أن أفتخر بها، قال: و السید یطلق علی الرب و المالک و الشریف و الفاضل و الکریم و الحلیم، و متحمل أذی قومه و الزوج و الرئیس و المقدم و أصله من ساد یسود فهو سیود فقلبت الواو یاءا لأجل الیاء الساکنه قبلها ثم أدغمت، انتهی.

و الکلام فیه تقدیر الاستفهام" من خلق الله" أی من الملائکه و الجن و العقول التی تزعمها الحکماء، و البریه الخلیقه، و" خیر" بالرفع خبر مبتدإ محذوف بتقدیر هی، و الجمله نعت بریه و الجمله تأکید للجمله السابقه باعتبار مفهومه العرفی، فإنه یفهم منه کونه أفضل من الجمیع و إن کان مدلوله المطابقی لا ینفی المساواه.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و النسمه، بالتحریک ذو الروح، و الکلام فیه کما فی الخبر المقدم.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله: بلا بدن، أی أصلا، أو بلا بدن عنصری بل بدن مثالی و ظاهره کون
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وَ تَعَالَی یَا مُحَمَّدُ إِنِّی خَلَقْتُکَ وَ عَلِیّاً نُوراً یَعْنِی رُوحاً بِلَا بَدَنٍ قَبْلَ أَنْ أَخْلُقَ سَمَاوَاتِی وَ أَرْضِی وَ عَرْشِی وَ بَحْرِی فَلَمْ تَزَلْ تُهَلِّلُنِی وَ تُمَجِّدُنِی ثُمَّ جَمَعْتُ رُوحَیْکُمَا فَجَعَلْتُهُمَا وَاحِدَهً فَکَانَتْ تُمَجِّدُنِی وَ تُقَدِّسُنِی وَ تُهَلِّلُنِی ثُمَّ قَسَمْتُهَا ثِنْتَیْنِ وَ قَسَمْتُ الثِّنْتَیْنِ ثِنْتَیْنِ فَصَارَتْ أَرْبَعَهً مُحَمَّدٌ وَاحِدٌ وَ عَلِیٌّ وَاحِدٌ وَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ ثِنْتَانِ ثُمَّ خَلَقَ اللَّهُ فَاطِمَهَ مِنْ

الروح جسما لطیفا و هو غیر البدن کما هو المشهور و ربما یأول الخلق هنا بالتقدیر.

" قبل أن أخلق" أی بحسب الزمان الموهوم و قیل: القبیله بحسب الرتبه، فإنهما أشرف من کل مخلوق" تهللنی" قیل: أی بلسان الحال کما فی قوله تعالی:

" وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ" و الظاهر لسان المقال" ثم جمعت روحیکما" کان المراد جعل ماده بدنهما فی صلب آدم علیه السلام" فکانت تمجدنی" أی بنفسها أو بتوسط الأبدان المشتمله علی الطینات المقدسات" ثم قسمتها ثنتین" أی فی صلب عبد الله و أبی طالب" و قسمت الثنتین" أی بعضها فی صلب علی علیه السلام إلی الحسنین" ثم خلق الله" أی بعد خلق النور الأول لا بعد الجمع و القسمه، کما یدل علیه سائر الأخبار، أو ثم للتراخی المعنوی لفضل الذکر علی الأنثی.

و یؤید هذا الوجه ما رواه الصدوق فی العلل بإسناده عن معاذ بن جبل أن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قال: إن الله خلقنی و علیا و فاطمه و الحسن و الحسین علیهم السلام قبل أن یخلق الدنیا بسبعه آلاف عام، قلت: فأین کنتم یا رسول الله؟ قال: قدام العرش نسبح الله و نحمده و نقدسه و نمجده، قلت: علی أی مثال؟ قال: أشباح نور حتی إذا أراد الله عز و جل أن یخلق صورنا صیرنا عمود نور ثم قذفنا فی صلب آدم، ثم أخرجنا إلی أصلاب الآباء و أرحام الأمهات و لا یصیبنا نجس الشرک و لا سفاح الکفر، یسعد بنا قوم و یشقی بنا آخرون، فلما صیرنا إلی صلب عبد المطلب أخرج ذلک النور فشقه نصفین، فجعل نصفه فی عبد الله و نصفه فی أبی طالب، ثم أخرج الذی لی إلی آمنه و النصف إلی فاطمه بنت أسد، فأخرجتنی آمنه و أخرجت فاطمه علیا ثم أعاد عز و جل العمود إلی علی فخرجت منی فاطمه، ثم أعاد عز و جل العمود إلی علی فخرج منه الحسن
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و الحسین، یعنی من النصفین جمیعا، فما کان من نور علی فصار فی ولد الحسن، و ما کان من نوری صار فی ولد الحسین، فهو ینتقل فی ولده إلی یوم القیامه.

و الأخبار، فی ذلک مستفیضه أوردت أکثرها فی الکتاب الکبیر، لکن فهمها صعب علی العقول، و الأولی الأیمان بها مجملا، و رد علمه إلیهم علیهم السلام.

و یخطر بالبال أنه یحتمل أن تکون إشاره إلی أنهم علیهم السلام لما کانوا المقصودین من خلق آدم علیه السلام و سائر ذریته و کان خلق آدم من الطینه الطیبه لیکون قابلا لخروج تلک الأشخاص المقدسه منه ربی تلک الطینه فی الآباء و الأمهات حتی کملت قابلیتها فی عبد الله و أبی طالب علیهما السلام، فخلق المقدسین منهما، فلعله یکون المراد بحفظ النور و انتقاله من الأصلاب الطاهره إلی الأرحام المطهره کنایه عن انتقال تلک القابلیه و استکمال هذا الاستعداد فما ورد من أن کمالهم و فضلهم کان سبب الاشتمال علی تلک الأنوار یستقیم علی هذا الوجه و کذا ما ضارعها من الأخبار، و الله یعلم حقائق تلک الأسرار و حججه الأخیار علیهم السلام.

و قال المحدث الأسترآبادی قدس سره: من الأمور المعلومه أن جعل المجردین واحدا ممتنع، و کذلک قسمه المجرد فینبغی حمل الروح هنا علی آله جسمانیه نورانیه منزهه عن الکثافه البدنیه، و قال بعض الأفاضل: المراد بخلق الروحین بلا بدن خلقهما مجردین، و بجمعهما و جعلهما واحده جمعهما فی بدن مثالی نورانی لاهوتی و بتقسیمهما تفریقهما و جعل کل واحد منهما فی بدن شهودی جسمانی و استحاله تعلق الروحین ببدن واحد إنما هی فی الأبدان الشهودیه لا فی الأبدان المثالیه اللاهوتیه.

و قال بعض المحققین:" ثم" فی قوله: ثم جمعت روحیکما، لیست للتراخی فی الزمان بل فی المرتبه کقوله تعالی:" کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ ثُمَّ کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ" و قوله: کانت
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نُورٍ ابْتَدَأَهَا رُوحاً بِلَا بَدَنٍ ثُمَّ مَسَحَنَا بِیَمِینِهِ فَأَفْضَی نُورَهُ فِینَا

4 أَحْمَدُ عَنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ أَوْحَی اللَّهُ تَعَالَی إِلَی مُحَمَّدٍ ص أَنِّی خَلَقْتُکَ وَ لَمْ تَکُ شَیْئاً وَ نَفَخْتُ فِیکَ مِنْ رُوحِی کَرَامَهً مِنِّی أَکْرَمْتُکَ بِهَا حِینَ أَوْجَبْتُ لَکَ الطَّاعَهَ

تمجدنی و تقدسنی و تهلکنی، تکریر لقوله: فلم یزل تهللنی و تمجدنی، لیس إفاده أمر آخر، و المعنی أنی خلقتکما جمیعا روحا واحدا تمجدنی تلک الروح، ثم قسمتها ثنتین، انتهی. و قال بعضهم: فجعلتهما واحده أی بالاتصال الحسی، و ضمیر فکانت لواحده و المراد أن لهذا التوحید و الوصل حکما و مصالح، انتهی.

و إطلاق المسح و الیمین هنا علی الاستعاره، إذ من یرید اللطف بأحد یمسحه بیمینه، و یحتمل أن یکون الیمین کنایه عن الرحمه کما حققنا فی قولهم علیهم السلام: و الخیر فی یدیک، أنه یمکن أن یکون المعنی أن النفع و الضر الصادرین منک کلاهما حکمه و مصلحه، فالنفع منسوب إلی الیمین و الضر إلی الشمال" فأفضی نوره فینا" أی أوصله إلینا أو وصل إلینا، و قیل: اتسع فینا قال فی المصباح المنیر: الفضاء بالمد المکان الواسع و فضا المکان فضوا من باب قعد اتسع فهو فضاء، و أفضی الرجل بیده إلی الأرض بالألف مسها بباطن راحته، قال ابن فارسی و غیره: و أفضی إلی امرأته: باشرها و جامعها و أفضاها، و أفضیت إلی الشی ء وصلت إلیه و السر أعلمته به، انتهی.

و النور: العلم و سائر الکمالات.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" خَلَقْتُکَ" أی روحک قبل خلق کل شی ء بلا ماده قدیمه، أو خلقت جسدک المثالی أو بدنک الأصلی فی الرحم، فعلی هذا معنی" لَمْ تَکُ شَیْئاً" أی موصوفا بالإنسانیه" من روحی" أی مما اخترته من بین الأرواح، أو شرفته و اختصصته" کرامه" أی إکراما" حین أوجبت" أی کان إیجاب الطاعه لک عند نفخ الروح، و یحتمل أن یکون المراد
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عَلَی خَلْقِی جَمِیعاً فَمَنْ أَطَاعَکَ فَقَدْ أَطَاعَنِی وَ مَنْ عَصَاکَ فَقَدْ عَصَانِی وَ أَوْجَبْتُ ذَلِکَ فِی عَلِیٍّ وَ فِی نَسْلِهِ مِمَّنِ اخْتَصَصْتُهُ مِنْهُمْ لِنَفْسِی

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی الْفَضْلِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع فَأَجْرَیْتُ اخْتِلَافَ الشِّیعَهِ فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمْ یَزَلْ مُتَفَرِّداً بِوَحْدَانِیَّتِهِ ثُمَّ خَلَقَ مُحَمَّداً وَ عَلِیّاً وَ فَاطِمَهَ فَمَکَثُوا أَلْفَ دَهْرٍ ثُمَّ خَلَقَ جَمِیعَ الْأَشْیَاءِ فَأَشْهَدَهُمْ خَلْقَهَا وَ أَجْرَی

بالروح روح القدس الذی یتعلق بهم عند النبوه و الإمامه" من أطاعک فقد أطاعنی" لأن الله أمر بطاعته، أو لأنه لا یأمر إلا بما هو طاعه الله، أو للمبالغه تشریفا له صلی الله علیه و آله و سلم.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

" فأجریت اختلاف الشیعه" أی فی معرفه الأئمه علیهم السلام و أحوالهم و صفاتهم أو فی اعتقادهم فی عدد الأئمه علیهم، السلام، فإن الشیعه هم القائلون بإمامه علی علیه السلام بعد النبی صلی الله علیه و آله بلا فاصله، فمنهم ناووسیه، و منهم زیدیه و منهم فطحیه و منهم واقفیه إلی غیر ذلک، و المحق منهم الإمامیه و الأول أنسب بالجواب" متفردا بوحدانیته" إن کان متفردا بکونه واحدا لا شی ء معه، فهو مبالغه فی التفرد، أو الباء للملابسه أو سببیه أی کان متفردا بالقدم بسبب أنه الواحد من جمیع الجهات و لا یکون کذلک إلا الواجب بالذات، فلا بد من قدمه و حدوث ما سواه و یدل صریحا علی حدوث العالم.

و فی القاموس: الدهر الزمان الطویل، و الأبد الممدود، و ألف سنه و تفتح الهاء.

" فأشهدهم خلقها" أی خلقها بحضرتهم و هم یطلعون علی أطوار الخلق و إسراره فلذا صاروا مستحقین للإمامه لعلمهم الکامل بالشرائع و الأحکام، و علل الخلق و علم الغیوب و أئمه الإمامیه و کلهم موصوفون بتلک الصفات دون سائر الفرق فبه یبطل مذهبهم، فیتوجه الجواب علی الوجه الثانی أیضا.
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طَاعَتَهُمْ عَلَیْهَا وَ فَوَّضَ أُمُورَهَا إِلَیْهِمْ فَهُمْ یُحِلُّونَ مَا یَشَاءُونَ وَ یُحَرِّمُونَ مَا یَشَاءُونَ

فإن قیل: کیف یستقیم هذا مع قوله تعالی:" ما أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لا خَلْقَ أَنْفُسِهِمْ".

قلنا لا ینافی ذلک بل یؤیده لأن الضمیر فی" ما أَشْهَدْتُهُمْ" راجع إلی الشیطان و ذریته أو إلی المشرکین بدلیل قوله تعالی:" وَ ما کُنْتُ مُتَّخِذَ الْمُضِلِّینَ عَضُداً" فلا ینافی إشهاد الهادین للخلق، قال تعالی:" وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلَّا إِبْلِیسَ کانَ مِنَ الْجِنِّ فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ أَ فَتَتَّخِذُونَهُ وَ ذُرِّیَّتَهُ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِی وَ هُمْ لَکُمْ عَدُوٌّ بِئْسَ لِلظَّالِمِینَ بَدَلًا. ما أَشْهَدْتُهُمْ" إلخ.

قال الطبرسی (ره) أی ما أحضرت إبلیس و ذریته خلق السماوات و الأرض و لا خلق أنفسهم مستعینا بهم علی ذلک، و لا استعنت بعضهم علی خلق بعض، و هذا إخبار عن کمال قدرته و استغنائه عن الأنصار و الأعوان، و یدل علیه قوله:" وَ ما کُنْتُ مُتَّخِذَ الْمُضِلِّینَ عَضُداً" أی الشیاطین الذین یضلون الناس أعوانا یعضدوننی علیه، و قیل:

إن معنی الآیه أنکم اتبعتم الشیاطین کما یتبع من یکون عنده علم لا ینال إلا من جهته و أنا ما اطلعتهم علی خلق السماوات و الأرض و لا علی خلق أنفسهم، و لم أعطهم العلم بأنه کیف یخلق الأشیاء فمن أین یتبعونهم؟ و قیل: معناه ما أحضرت مشرکی العرب و هؤلاء الکفار خلق السماوات و الأرض و لا خلق أنفسهم أی و ما أحضرت بعضهم خلق بعض بل لم یکونوا موجودین فخلقتهم، فمن أین قالوا: إن الملائکه بنات الله؟ و من أین ادعوا ذلک، انتهی.

" و أجری طاعتهم علیها" أی أوجب علی جمیع الأشیاء طاعتهم حتی الجمادات و السماویات و الأرضیات کشق القمر و إقبال الشجر و تسبیح الحصی و أمثالها مما لا یحصی کثره.

" و فوض أمورها إلیهم" من التحلیل و التحریم و العطاء و المنع و إن کان
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وَ لَنْ یَشَاءُوا إِلَّا أَنْ یَشَاءَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی ثُمَّ قَالَ یَا مُحَمَّدُ هَذِهِ الدِّیَانَهُ الَّتِی مَنْ تَقَدَّمَهَا مَرَقَ وَ مَنْ تَخَلَّفَ عَنْهَا مُحِقَ وَ مَنْ لَزِمَهَا لَحِقَ خُذْهَا إِلَیْکَ یَا مُحَمَّدُ

ظاهره تفویض تدبیرها إلیهم من الحرکات و السکنات و الأرزاق و الأعمار و أشباهها، و لا ریب فی أن کل ذلک یحصل بدعائهم و استدعائهم، و أما کون جمیع ذلک منهم یشکل الحکم فیه نفیا و إثباتا و قد مر الکلام فیه فی باب التفویض، و من یسلک مسلک الحکماء و یمکنه تصحیح ذلک بأنه لما کان العقل الفعال عندهم مدبرا للکائنات و یجعلونه مرتبطا بنفس النبی و أوصیائه صلوات الله علیهم ارتباط النفس بالبدن فالمراد بخلقهم خلق ذلک النور المتعلق بهم المشرق علیهم، و شهوده خلق الأشیاء و تفویض الأمور إلیه بزعمهم ظاهر، لکن تلک المقدمات موقوفه علی أمور مخالفه للشریعه و الأصول المقرره فیها کما أومأنا إلیه مرارا" فهم یحلون ما یشاءون" مبنی علی التفویض فی الأحکام الذی مرت الإشاره إلیه فی بابه، و قیل: فوض أمورها إلیهم، (إلخ) لبیان علمهم بجمیع الأمور بحیث لا یتوقفون فی شی ء منها نظیر قوله تعالی:" وَ یَفْعَلُ اللَّهُ ما یَشاءُ" و قوله:" إِنَّ اللَّهَ یَحْکُمُ ما یُرِیدُ" مع علمنا بأنه لا یجوز علیه أن یشاء أو یرید خلاف مقتضی المصلحه فإحلالهم و تحریمهم یستحیل أن یتعلق بشی ء إلا بعد علمهم بإحلال الله و تحریمه، و هذا معنی قوله:

" وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ*" و الاستثناء مفرغ، و أن مصدریه و المصدر نائب ظرف الزمان، و الدیانه الاعتقاد المتعلق بأصول الدین" تقدمها" أی تجاوزها بالغلو" مرق" کنصر أی خرج من الإسلام، فی الصحاح مرق إلیهم من الرمیه مروقا أی خرج من الجانب الآخر" محق" علی المعلوم أی أبطل دینه، أو علی المجهول أی بطل، فی القاموس محقه کمنعه أبطله و محاه، انتهی.

" لحق" کعلم أی کان مع أئمه الهدی علیهم السلام أو أدرک الحق" خذها إلیک" أی احفظ تلک الدیانه لنفسک.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَهْلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ بَعْضَ قُرَیْشٍ قَالَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص بِأَیِّ شَیْ ءٍ سَبَقْتَ الْأَنْبِیَاءَ وَ أَنْتَ بُعِثْتَ آخِرَهُمْ وَ خَاتَمَهُمْ قَالَ إِنِّی کُنْتُ أَوَّلَ مَنْ آمَنَ بِرَبِّی وَ أَوَّلَ مَنْ أَجَابَ حِینَ أَخَذَ اللَّهُ مِیثَاقَ النَّبِیِّینَ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی فَکُنْتُ أَنَا أَوَّلَ نَبِیٍّ قَالَ بَلَی فَسَبَقْتُهُمْ بِالْإِقْرَارِ بِاللَّهِ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَمَّادٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ کُنْتُمْ حَیْثُ کُنْتُمْ فِی


الحدیث السادس 

: ضعیف.

" سبقت الأنبیاء" من باب ضرب أی فی الفضل و المرتبه و القرب، لا سبق خلق الروح لعدم مناسبه الجواب حینئذ، و لا یتوهم التنافی بینه و بین قوله تعالی:" لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ" لأنه معلوم أن المراد هنا القول برساله بعضهم دون بعض، و قد قال تعالی:" تِلْکَ الرُّسُلُ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ".

" حین أخذ الله" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ" و قوله:" وَ إِذْ أَخَذْنا مِنَ النَّبِیِّینَ مِیثاقَهُمْ" و قوله:" وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ".

" فکنت أول" یدل علی أن سبق الإیمان و الإقرار مناط الفضل، لدلالته علی مزید الاستعداد للکمال وحده القریحه و صحه النیه و شرف الطینه، بل لا یبعد أن یکون سبق الإقرار فی المیثاق کنایه عن ذلک، و علی الظاهر یدل علی فضل أمیر المؤمنین علیه السلام علی سائر الصحابه فتأمل.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور، و محمد بن علی بن إبراهیم هو إما أبو سمینه، أو الهمدانی وکیل الناحیه، و لیس ابن هاشم المعروف کما توهم و إن کان موجودا عندنا منه کتاب العلل لأنه متأخر عن هذه المرتبه بمراتب کما لا یخفی.
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الْأَظِلَّهِ فَقَالَ یَا مُفَضَّلُ کُنَّا عِنْدَ رَبِّنَا لَیْسَ عِنْدَهُ أَحَدٌ غَیْرُنَا فِی ظُلَّهٍ خَضْرَاءَ نُسَبِّحُهُ وَ نُقَدِّسُهُ وَ نُهَلِّلُهُ وَ نُمَجِّدُهُ وَ مَا مِنْ مَلَکٍ مُقَرَّبٍ وَ لَا ذِی رُوحٍ غَیْرُنَا حَتَّی بَدَا لَهُ فِی خَلْقِ الْأَشْیَاءِ فَخَلَقَ مَا شَاءَ کَیْفَ شَاءَ مِنَ الْمَلَائِکَهِ وَ غَیْرِهِمْ ثُمَّ أَنْهَی عِلْمَ ذَلِکَ إِلَیْنَا

8 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ قَالَ سَمِعْتُ یُونُسَ بْنَ یَعْقُوبَ عَنْ سِنَانِ بْنِ طَرِیفٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ إِنَّا أَوَّلُ أَهْلِ بَیْتٍ نَوَّهَ اللَّهُ بِأَسْمَائِنَا إِنَّهُ لَمَّا خَلَقَ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضَ أَمَرَ مُنَادِیاً فَنَادَی أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ

قوله:" فی الأظله" أی عالم الظلال و هی عالم الأرواح أو عالم المثال أو عالم الذر کما مر" کنا عند ربنا" أی مقربین لدیه سبحانه بالقرب المعنوی أو کنا فی علمه و منظورین بعنایته" فی ظله خضراء" الظله بالضم ما یستظل به، و شی ء کالصفه یستتر به من الحر و البرد، ذکره الفیروزآبادی، و کان المراد ظلال العرش قبل خلق السماوات و الأرض.

و قال الأسترآبادی قدس سره: أی فی نور أخضر، و المراد تعلقهم بذلک العالم لا کونهم فیه، انتهی.

و یحتمل أن یکون کنایه عن معرفه الرب سبحانه کما مر فی حدیث أنوار العرش فی بابه، أی کانوا مغمورین فی أنوار معرفته تعالی مشعوفین به، إذ لم یکن موجود غیره و غیرهم" حتی بدا له فی خلق الأشیاء" أی أراد خلقها لا البداء اللغوی کما مر فی بابه" ثم انتهی" أی أبلغ و أوصل" علم ذلک" أی حقائق تلک المخلوقات و أحکامها" إلینا".


الحدیث الثامن 

: کالسابق.

" نوه الله" علی التفعیل یقال: نوه باسمه إذا رفع ذکره و أعلی شأنه" إنه لما خلق الله" بیان للتنویه، و قوله ثلاثا نائب مناب المفعول المطلق، و عامله نادی
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ثَلَاثاً أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ ثَلَاثاً أَشْهَدُ أَنَّ عَلِیّاً أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ حَقّاً ثَلَاثاً

9 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الصَّغِیرِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُمَرَ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ کَانَ إِذْ لَا کَانَ فَخَلَقَ الْکَانَ وَ الْمَکَانَ وَ خَلَقَ نُورَ الْأَنْوَارِ الَّذِی نُوِّرَتْ مِنْهُ الْأَنْوَارُ وَ أَجْرَی فِیهِ مِنْ نُورِهِ الَّذِی نُوِّرَتْ مِنْهُ الْأَنْوَارُ وَ هُوَ النُّورُ الَّذِی خَلَقَ مِنْهُ مُحَمَّداً وَ عَلِیّاً فَلَمْ یَزَالا نُورَیْنِ أَوَّلَیْنِ إِذْ لَا شَیْ ءَ کُوِّنَ قَبْلَهُمَا

أی ثلاث مرات، و إنما أکد الشهاده الثالثه بقوله: حقا لعلمه بأن کثیرا ممن یقر بالتوحید و الرساله ینکر الولایه، فناسب التأکید.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

" إذ لا کان" قال الأسترآبادی (ره): یعنی لم یکن شی ء من الممکنات،" فخلق الکان" أدخل علیه الألف و اللام، لأن المراد الممکن الکائن مثل القیل و القال انتهی.

و کان المراد بنور الأنوار أولا نور النبی صلی الله علیه و آله و سلم إذ هو منور أرواح الخلائق بالعلوم و الهدایات و المعارف، بل سبب لوجود الموجودات و عله غائیه لها" و أجری فیه" أی فی نور الأنوار من نوره الذی نورت منه الأنوار، أی نور ذاته سبحانه من إفاضاته و هدایاته التی نورت منها الأنوار کلها حتی نور الأنوار المذکور أولا" و هو النور الذی" أی نور الأنوار المذکور" أولا إذ لا شی ء کون قبلهما" أی قبل نورهما الذی خلقا منه أو سوی ذلک النور أو لا شی ء من ذوات الروح، کذا خطر بالبال.

و قیل: نور الأنوار أی هادی الهداه، و قوله: الذی، نعت نور الأنوار، و من للسببیه" من نوره" أی علمه و کتابه و" الذی" مفعول أجری، و لما کان نور الأنوار عباره عن محمد صلی الله علیه و آله و سلم و الأنوار عن أوصیائه المعصومین، و نوره عباره عن القرآن الذی
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فَلَمْ یَزَالا یَجْرِیَانِ طَاهِرَیْنِ مُطَهَّرَیْنِ فِی الْأَصْلَابِ الطَّاهِرَهِ حَتَّی افْتَرَقَا فِی أَطْهَرِ طَاهِرِینَ فِی عَبْدِ اللَّهِ وَ أَبِی طَالِبٍ ع

10 الْحُسَیْنُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ عَنْ جَابِرِ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا جَابِرُ إِنَّ اللَّهَ أَوَّلَ مَا خَلَقَ خَلَقَ مُحَمَّداً ص وَ عِتْرَتَهُ الْهُدَاهَ الْمُهْتَدِینَ فَکَانُوا أَشْبَاحَ نُورٍ بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ قُلْتُ وَ مَا

هو تبیان کل شی ء، صح أن یقال: أن الأوصیاء نوروا بسبب محمد صلی الله علیه و آله و سلم، و أن یقال إنهم نوروا بسبب القرآن و لا منافاه بینهما، و ضمیر هو لنوره و من فی" منه" للتعلیل و المراد أنه لو لا علمه و کتابه المنزل علی رسول الله صلی الله علیه و آله لما خلق الرسول و لا الأوصیاء، انتهی.

" أطهر طاهرین" علی التثنیه أی فی زمانها.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور، و فی بعض النسخ الحسین عن محمد بن عبد الله، فالأول هو الحسین بن عبد الله المذکور فی الخبر السابق، و الثانی هو الأشعری من أصحاب الرضا علیه السلام مجهول أو غیره و فی بعضها الحسین بن محمد بن عبد الله، فالأول هو الأشعری أستاد الکلینی، و الثانی هو ابن عامر.

قوله علیه السلام: أول ما خلق، أول منصوب بالظرفیه و مضاف، و ما مصدریه" خلق محمدا" خبر إن و المهتدین صفه، و کونه مفعول الهداه بعید" فکانوا أشباح نور" یحتمل أن تکون الإضافه بیانیه أی أشباحا هی أنوار، و الأشباح جمع الشبح بالتحریک و هو سواد الإنسان أو غیره تراه من بعید، فالمراد إما الأجساد المثالیه فالمراد بقوله بلا أرواح، بلا أرواح حیوانیه، أو الروح مجردا کان أو جسما لطیفا لیستقیم أیضا، لأن الأرواح ما لم تتعلق بالأبدان فهی مستقله بنفسها، أرواح من جهه و أجساد من جهه، فهی أبدان نورانیه لم تتعلق بها أرواح أخر، و علی هذا فظل النور أیضا إضافته بیانیه، و یمکن أن تکون الإضافه فیهما لامیه و یکون المراد بالنور نور ذاته تعالی، فإنها آثار ذلک النور و ظلاله، و المعنی دقیق، و ربما
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الْأَشْبَاحُ قَالَ ظِلُّ النُّورِ أَبْدَانٌ نُورَانِیَّهٌ بِلَا أَرْوَاحٍ وَ کَانَ مُؤَیَّداً بِرُوحٍ وَاحِدَهٍ وَ هِیَ رُوحُ الْقُدُسِ فَبِهِ کَانَ یَعْبُدُ اللَّهَ وَ عِتْرَتَهُ وَ لِذَلِکَ خَلَقَهُمْ حُلَمَاءَ عُلَمَاءَ بَرَرَهً أَصْفِیَاءَ یَعْبُدُونَ اللَّهَ بِالصَّلَاهِ وَ الصَّوْمِ وَ السُّجُودِ وَ التَّسْبِیحِ وَ التَّهْلِیلِ وَ یُصَلُّونَ الصَّلَوَاتِ وَ یَحُجُّونَ وَ یَصُومُونَ

11 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ شَبَابٍ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ مَالِکِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ النَّهْدِیِّ عَنْ عَبْدِ السَّلَامِ بْنِ حَارِثٍ عَنْ سَالِمِ بْنِ أَبِی حَفْصَهَ الْعِجْلِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ فِی رَسُولِ اللَّهِ ص ثَلَاثَهٌ لَمْ تَکُنْ فِی أَحَدٍ غَیْرِهِ لَمْ یَکُنْ لَهُ فَیْ ءٌ وَ کَانَ لَا یَمُرُّ فِی طَرِیقٍ فَیُمَرُّ فِیهِ بَعْدَ یَوْمَیْنِ أَوْ ثَلَاثَهٍ إِلَّا عُرِفَ

یأول النور بالعقل علی طریقه الحکماء" و کان مؤیدا بروح واحده" أی فی عالم الأرواح أو فی عالم الأجساد، و الأول أظهر" و لذلک" أی لتأیدهم بذلک الروح فی أول الفطره الروحانیه" خلقهم" فی النشأه الجسمانیه" حلماء علماء" إلخ.

" و یصلون الصلوات" کأنه تأکید لما مر أو المراد بقوله: خلقهم، أی فی عالم الأرواح، أی کانوا یعبدون الله فی هذا العالم، و کانوا فیه علماء بخلاف سائر الأرواح لتأیدهم حینئذ بروح القدس، فقوله علیه السلام: و یصلون (إلخ) أی فی عالم الأجساد فلا تکرار، و قیل: المراد بالصلاه و الصوم و السجود معانیها اللغویه و مصداقها هنا الائتمار بأوامر الله، و الانتهاء بنواهی الله، و التذلل عند الله، و المراد بالصلاه فی قوله یصلون معناه فی عرف الشرع، و کذا الصوم.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

" لم یکن له فی ء" هذا من مشهورات معجزاته صلی الله علیه و آله رواه الخاص و العام، و عدم الفی ء إما بإیجاد الله تعالی ضوءا فی محل الفی ء أو بأنه صلی الله علیه و آله کان له نور یضاهی نور الشمس، کما ورد أنه کان یسطع منه نور فی اللیله الظلماء کما رووا عن عائشه قالت: کنت أخیط ثوب رسول الله صلی الله علیه و آله فسقطت عنی الإبره فطلبتها فلم أقدر علیها فدخل رسول الله صلی الله علیه و آله فتبینت الإبره لشعاع نور وجهه، و فی روایه أخری عنها أنها
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أَنَّهُ قَدْ مَرَّ فِیهِ لِطِیبِ عَرْفِهِ وَ کَانَ لَا یَمُرُّ بِحَجَرٍ وَ لَا بِشَجَرٍ إِلَّا سَجَدَ لَهُ

کانت تخیط شیئا وقت السحر فضلت الإبره، و طفئ السراج، فدخل علیها رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فأضاء البیت، فوجدت الإبره بضوئه فضحکت، ثم قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: ویل لمن لا یرانی یوم القیامه.

و ما قیل: من أن جسده الشریف کان لطیفا فلم یکن یمنع نفوذ الشعاع فهو بعید، لأنه لو کان جسده الشریف کذلک لم تکن ثیابه کذلک، و أیضا لو کان کذلک لا یمنع نفوذ شعاع البصر و لم ینقل ذلک، و کذا ما قیل: أن السحاب کانت تظله فلذا کان لا یری ظله فهو فی غایه البعد، لأن السحاب لم تکن دائما بل عند شده الحر و التأذی بالشمس.

ثم اعلم أنه ورد مثل ذلک فی شأن الأئمه علیهم السلام فی بعض الأحیان فالاختصاص بالإضافه إلی غیرهم فإنهم من نوره أو یکون استمرار تلک الحاله من خواصه فلا ینافی حصول ذلک لبعض الأئمه علیهم السلام فی بعض الأوقات و الأحوال،" فیمر فیه" علی بناء المجهول، و العرف بالفتح الریح، و کثر استعماله فی الأحوال،" فیمر فیه" علی بناء المجهول، و العرف بالفتح الریح، و کثر استعماله فی الطیبه" إلا سجد له" أی سجود تعظیم لا عباده، و المراد بالسجود انحناؤها نحوه، و قیل: بعض هذه الثلاثه کان قبل البعثه فارتفع بعده لشده الامتحان، و هو تخصیص من غیر داع.

ثم اعلم أن الریح الطیبه کانت من جسده الشریف النظیف لا من استعمال الطیب، روی القاضی عیاض فی کتاب الشفاء بإسناده عن أنس قال: ما شممت عنبرا قط و لا مسکا و لا شیئا أطیب من ریح رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم.

و عن جابر بن سمره أنه صلی الله علیه و آله مسح خده قال: فوجدت لیده بردا و ریحا کأنما أخرجها من جونه عطار و قال غیره: مسها بطیب أو لم یمسها یصافح المصافح یظل یومه یجد ریحها، و یضع یده علی رأس الصبی فتعرف من بین الصبیان بریحها و نام رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فی دار أنس فعرق، فجاءت أمه بقاروره تجمع فیها عرقه، فسألها رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عن ذلک فقالت: نجعله فی طیبنا و هو أطیب الطیب.
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12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا عُرِجَ بِرَسُولِ اللَّهِ ص انْتَهَی بِهِ جَبْرَئِیلُ إِلَی مَکَانٍ فَخَلَّی عَنْهُ فَقَالَ لَهُ یَا جَبْرَئِیلُ تُخَلِّینِی عَلَی هَذِهِ الْحَالَهِ فَقَالَ

و ذکر البخاری فی تاریخه الکبیر عن جابر لم یکن النبی صلی الله علیه و آله یمر فی طریق فیتبعه أحد إلا عرف أنه سلکه، من طیبه.

و ذکر إسحاق بن راهویه أن تلک کانت رائحته بلا طیب، و روی فی المنتقی عن أبی هریره إن رجلا أتی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فقال: یا رسول الله إنی زوجت ابنتی و إنی أحب أن تعیننی بشی ء، فقال: ما عندنا شی ء، و لکن إذا کان غدا فتعال و جئنی بقاروره واسعه الرأس و عود شجر فأیه بینی و بینک إنی أجیف الباب فأتاه بقاروره واسعه الرأس و عود شجر، فجعل رسول الله صلی الله علیه و آله یمسک العرق من ذراعیه حتی امتلأت القاروره، فقال: خذها و أمر ابنتک إذا أرادت أن تطیب أن تغمس العود فی القاروره و تطیب بها، و کانت إذا تطیب شم أهل المدینه ذلک الطیب فسموا بیت المتطیبین.

و روی أنه صلی الله علیه و آله کان إذا أراد أن یتغوط انشقت الأرض فابتلعت غائطه و بوله، و فاحت لذلک رائحه طیبه.


الحدیث الثانی عشر

: حسن.

" لما عرج برسول الله صلی الله علیه و آله" عرج علی بناء المفعول، و الباء للتعدیه، و الظرف نائب الفاعل و الباء فی به للمصاحبه أو للتعدیه" إلی مکان" التنوین للتفخیم، و یقال:

خلی عنه و خلاه بشد اللام فیهما أی فارقه، و الاستفهام للتعجب" علی هذه الحال" إشاره إلی ما عرض له صلی الله علیه و آله بسبب القرب من الدهشه و الحیره و الفزع" امضه" الهاء للسکت.
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امْضِهْ فَوَ اللَّهِ لَقَدْ وَطِئْتَ مَکَاناً مَا وَطِئَهُ بَشَرٌ وَ مَا مَشَی فِیهِ بَشَرٌ قَبْلَکَ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلَ أَبُو بَصِیرٍ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا حَاضِرٌ

" لقد وطئت" کعلمت أی وضعت قدمک و فی تعلیل التخلف به إشکال، و یمکن أن یوجه بوجوه: الأول: أن عدم وطی البشر مستلزم لعدم وطی الملک بناء علی أن البشر أفضل منه، الثانی: أن المعنی لا ضرر علیک فی الانفراد فلا تخف فإنک أفضل و أشرف من کل بشر، الثالث: أنه مع حصول هذه المنزله الجلیله لا بد أن تصبر علی مشقه الوحشه، الرابع: أن هذه المرتبه القصوی یلزمها التفرد و الوحشه عما سوی الله و ینبغی لصاحب تلک الدرجه أن یعرض عما سواه و لا یتوجه إلی غیر محبوبه و مولاه.

ثم أنه علی أکثر الوجوه یشعر بتفضیل البشر علی الملک بناء علی أن جبرئیل علیه السلام أعظم الملائکه و أفضلها و قد اختلف المسلمون فیه، فذهب أکثر الأشاعره إلی أن الأنبیاء علیهم السلام أفضل من الملائکه و صرح بعضهم بأن عوام البشر من المؤمنین أفضل من عوام الملائکه، و خواص الملائکه أفضل من عوام البشر أی غیر الأنبیاء، و ذهب أکثر المعتزله إلی أن الملائکه أفضل من جمیع البشر، و لا خلاف بین الإمامیه فی أن الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام أفضل من جمیع الملائکه، و ادعی الإجماع علیه جماعه منهم السید المرتضی رضی الله عنه فی الغرر و الدرر، و المفید قدس سره فی کتاب المقالات، و الصدوق طیب الله تربته فی رساله العقائد، و العلامه (ره) فی بعض کتبه، و الأخبار فی ذلک مستفیضه أوردتها فی الکتاب الکبیر، مع تأویل ما یوهم خلافه، و أما سائر المؤمنین ففی فضل کلهم أو بعضهم علی جمیع الملائکه أو بعضهم فلا یظهر شی ء من ذلک من الآیات و الأخبار ظهورا بینا یمکن الحکم فیه بأحد الشقوق المذکوره أو نفیها فنحن فیها من المتوقفین.


الحدیث الثالث عشر

اشاره
: ضعیف.
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فَقَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَمْ عُرِجَ بِرَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ مَرَّتَیْنِ فَأَوْقَفَهُ جَبْرَئِیلُ مَوْقِفاً فَقَالَ لَهُ مَکَانَکَ یَا مُحَمَّدُ فَلَقَدْ وَقَفْتَ مَوْقِفاً مَا وَقَفَهُ مَلَکٌ قَطُّ وَ لَا نَبِیٌّ إِنَّ رَبَّکَ یُصَلِّی فَقَالَ یَا جَبْرَئِیلُ وَ کَیْفَ یُصَلِّی قَالَ یَقُولُ سُبُّوحٌ قُدُّوسٌ أَنَا رَبُّ الْمَلَائِکَهِ وَ الرُّوحِ سَبَقَتْ رَحْمَتِی غَضَبِی فَقَالَ اللَّهُمَّ عَفْوَکَ عَفْوَکَ قَالَ وَ کَانَ کَمَا قَالَ اللَّهُ قابَ

" فقال مرتین" أقول: لا ینافی هذا ما رواه الصفار و الصدوق رضی الله عنهما فی البصائر و الخصال بإسنادهما عن الصباح المزنی عن أبی عبد الله علیه السلام قال: عرج بالنبی صلی الله علیه و آله إلی السماء مائه و عشرین مره، ما من مره إلا و قد أوحی الله عز و جل فیها النبی صلی الله علیه و آله بالولایه لعلی و الأئمه علیهم السلام أکثر مما أوحاه بالفرائض، إذ یمکن أن تکون المرتان بمکه و البواقی بالمدینه، أو المرتان إلی العرش و الباقیه إلی السماء، أو المرتان بالجسم و الباقیه بالروح، و لعله أظهر أو المرتان ما أخبر بما جری فیهما و الباقیه ما لم یخبر بما جری فیها" فأوقفه" یمکن أن یکون هذا قبل عروجه صلی الله علیه و آله و سلم إلی موقف تخلف عنه جبرئیل علیه السلام، أو کان جبرئیل یکلمه فی مکانه و إن تخلف عنه لئلا ینافی الخبر السابق، أو یکون هذا فی أحد المعراجین و ذاک فی معراج آخر" مکانک" بالنصب أی ألزم مکانک و لا تبرح، و قیل: أوقفه أی أرشده إلی الوقوف و مکانک منصوب بالإغراء، أی أدرک مکانک، انتهی.

" ما وقفه ملک" أی قبل ذلک و کان وقوفه ببرکه رفاقته علیهما السلام، أو أنه حینئذ أیضا لم یکن واقفا فی ذلک المکان کما مر" إن ربک یصلی" أی یترحم و یظهر رحمته علی عباده، أو یصلی علیک بأن یکون المراد بالرحمه الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام کما مر فی الأخبار، أو المعنی رحمتی علیک کما ورد فی خبر آخر رواه السید فی کتاب الیقین" سبقت رحمتی غضبی" لک و لذریتک، و فی النهایه فی حدیث الدعاء. سبوح قدوس یرویان بالضم و الفتح و الفتح أقیس و الضم أکثر استعمالا، و هو من أبنیه المبالغه، و المراد بها التنزیه من النقائص، و قال أیضا: فی أسماء الله تعالی: القدوس هو الطاهر المنزه عن العیوب و النقائص، و فعول بالضم من أبنیه المبالغه و قد تفتح القاف و لیس
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قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنی فَقَالَ لَهُ أَبُو بَصِیرٍ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا قابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنی قَالَ مَا بَیْنَ

بالکثیر و لم یجی ء منه القدوس و سبوح و ذروح، انتهی.

و هما هنا خبران لمبتدء محذوف، أی أنا سبوح، أو قوله أنا مبتدأ و رب منصوب باختصاص و قد مضی تفسیر الروح مرارا" عفوک" منصوب بفعل محذوف أی أسأل أو أطلب أو مرفوع و خبره محذوف، أی مطلوبی و نحوه و التکریر للتأکید" کما قال الله" أی فی سوره النجم حیث قال:" عَلَّمَهُ شَدِیدُ الْقُوی" قال البیضاوی: أی ملک شدید قواه و هو جبرئیل علیه السلام" ذُو مِرَّهٍ" أی حصافه فی عقله و رأیه" فَاسْتَوی" فاستقام علی صورته الحقیقه التی خلقه الله علیها، و قیل: استولی بقوته علی ما جعل له من الأمر" وَ هُوَ" أی جبرئیل" بِالْأُفُقِ الْأَعْلی" أفق السماء" ثُمَّ دَنا" من النبی صلی الله علیه و آله و سلم" فَتَدَلَّی" فتعلق به، و هو تمثیل لعروجه بالرسول، و قیل: ثم تدلی من الأفق الأعلی فدنا من الرسول، فیکون إشعارا بأنه عرج به غیر منفصل عن محله و تقریرا لشده قوته، فإن التدلی استرسال مع تعلق" فَکانَ" جبرئیل من محمد صلی الله علیه و آله و سلم" قابَ قَوْسَیْنِ" مقدارهما" أَوْ أَدْنی" علی تقدیر کم بل کقوله: أو یزیدون، و المقصود تمثیل ملکه الاتصال و تحقیق استماعه لما أوحی إلیه بنفی البعد الملبس" فَأَوْحی

" جبرئیل" إِلی عَبْدِهِ

" أی عبد الله و إضماره قبل الذکر لکونه معلوما" ما أَوْحی

" جبرئیل، و فیه تفخیم للموحی به أو الله إلیه، و قیل: الضمائر کلها لله تعالی و هو المعنی بشدید القوی کما فی قوله تعالی" هُوَ الرَّزَّاقُ ذُو الْقُوَّهِ الْمَتِینُ" و دنوه منه برفع مکانته، و تدلیه جذبه بشراشره إلی جناب القدس، انتهی.

و قال الجوهری: تقول: بینهما قاب قوس، و قیب قوس، و قاد قوس، و قید قوس أی قدر قوس، و القاب ما بین المقبض و السیه و لکل قوس قابان، و قال بعضهم فی قوله تعالی:" فَکانَ قابَ قَوْسَیْنِ" أراد قابی قوس فقلبه، و قال: سیه القوس ما عطف من طرفیها و الجمع سیات و الهاء عوض من الواو، انتهی.
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سِیَتِهَا إِلَی رَأْسِهَا فَقَالَ کَانَ بَیْنَهُمَا حِجَابٌ یَتَلَأْلَأُ یَخْفِقُ وَ لَا أَعْلَمُهُ إِلَّا وَ قَدْ قَالَ زَبَرْجَدٌ

و ظاهر الخبر إرجاع الضمائر إلی الله تعالی، و فی تفسیر: قاب قوسین بما بین سیتها إلی رأسها خفاء إذ لا یوافق ما مر من التفاسیر، و لعله کان إلی وسطها أو إلی مقبضها و حمله علی أن المراد ابتداء السیه إلی رأسها، أو حمل السیه علی محل العطف فقط فیکون تفسیرا للأدنی بعید، و یمکن أن یقرأ رئاسها بکسر الراء ثم الهمزه ثم الألف فیکون بمعنی المقبض قال فی القاموس: رئاس السیف بالکسر مقبضه أو قبیعته، انتهی.

فیکون استعماله فی القوس علی التوسع إذ ظاهر الفیروزآبادی اختصاصه بالسیف و ضمیر بینهما له صلی الله علیه و آله و سلم و للموضع الذی کان یسمع منه النداء أو له و لله سبحانه باعتبار أن سماع الصوت الذی یخلقه من هذا المکان أو المراد بالحجاب الحجاب المعنوی الذی بین الممکن و الواجب، یمنع الوصول إلی کنهه تعالی فما یعرفه من ذلک بوجه یناسب قابلیته و استعداده کأنه حجاب بینه و بین الرب تعالی یقربه منه، لکن یمنع الوصول إلی کنه حقیقته فکأنه شعاع یحیر أبصار القلوب کالبرق الخاطف یتلألأ.

" یخفق" أی یتحرک و یضطرب قال فی القاموس: خفقت الرایه تخفق و تخفق اضطربت و تحرکت و کذا السراب، و خفق النجم یخفق غاب، و فلان حرک رأسه إذا نعس، انتهی.

" و لا أعلمه إلا و قد قال" الضمیر لأبی عبد الله علیه السلام و الاستثناء مفرغ، و الواو حالیه و الحاصل أنی أظنه ذکر الزبرجد إما بدلا من الحجاب أو بعده بأن قال: بینهما حجاب زبرجد، لأن معرفه الممکن لما کان علما مخلوطا بنوع من الجهل فکأنه نور مخلوط بظلمه، و منهما یحصل اللون الزبرجدی، و بعباره أخری لما کان الوجوه المتصوره منه تعالی لغیره واجبا محفوفا باللوازم الإمکانیه فهو کالزجاجه التی خلفها نور فیری زبرجدیا لکن یتلألأ أنوار المعرفه مع تزلزل و اضطراب و اختلاف أحوال فقد یزید و قد ینقص و قد یغیب و قد یطلع إشاره إلی اختلاف أحوال المقربین فی معرفته
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فَنَظَرَ فِی مِثْلِ سَمِّ الْإِبْرَهِ إِلَی مَا شَاءَ اللَّهُ مِنْ نُورِ الْعَظَمَهِ فَقَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَا مُحَمَّدُ قَالَ لَبَّیْکَ رَبِّی قَالَ مَنْ لِأُمَّتِکَ مِنْ بَعْدِکَ قَالَ اللَّهُ أَعْلَمُ قَالَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ وَ سَیِّدُ الْمُسْلِمِینَ وَ قَائِدُ الْغُرِّ الْمُحَجَّلِینَ قَالَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- لِأَبِی بَصِیرٍ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ وَ اللَّهِ مَا جَاءَتْ وَلَایَهُ عَلِیٍّ ع مِنَ الْأَرْضِ وَ لَکِنْ جَاءَتْ مِنَ السَّمَاءِ مُشَافَهَهً

سبحانه و قربهم و بعدهم و هجرهم و وصلهم.

و" سم الإبره" ثقبها، و هذا أیضا کأنه کنایه عن قله ما ظهر له صلی الله علیه و آله و سلم من معرفه ذاته و صفاته بالنسبه إلیه سبحانه، و إن کان غایه طوق البشر کما أشار إلیه بقوله:

إلی ما شاء الله، و إن احتمل أن یکون المراد ظاهره بأن یکون الرب تعالی کشف من ذلک الحجاب له شیئا یسیرا حتی نظر إلی ما ورائه من أنوار العرش و الحجب و غرائب إسرارها، و الله یعلم و حججه علیهم السلام غرائب حکمهم و غوامض علومهم و أسرارهم.

و القائد: الهادی فی الدنیا إلی الحق و فی الآخره إلی الجنه، و قال فی النهایه: المحجل: هو الذی یرتفع البیاض فی قوائمه إلی موضع القید و یجاوز الأرساغ و لا یجاوز الرکبتین لأنها مواضع الأحجال و هی الخلاخیل و القیود، و لا یکون التحجیل بالید و الیدین ما لم یکن معها رجل أو رجلان، و منه الحدیث: أمتی الغر المحجلون أی بیض مواضع الوضوء من الأیدی و الأقدام، استعار أثر الوضوء فی الوجه و الیدین و الرجلین للإنسان من البیاض الذی یکون فی وجه الفرس و یدیه و رجلیه، انتهی.

" مشافهه" أی بدون توسط ملک.

فائده مهمه
اعلم أن هذین الخبرین من الأخبار الدلاله علی معراج النبی صلی الله علیه و آله و الآیات المتکثره و الأخبار المتواتره من طرق الخاصه و العامه داله علیه، و قد روی عن الصادق علیه السلام: لیس من شیعتنا من أنکر أربعه أشیاء: المعراج، و المساءله فی القبر، و خلق الجنه و النار، و الشفاعه، و عن الرضا علیه السلام: من کذب بالمعراج فقد کذب
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رسول الله صلی الله علیه و آله، و الآیات مع الأخبار تدل علی عروجه صلی الله علیه و آله إلی بیت المقدس ثم منه إلی السماء فی لیله واحده بجسده الشریف، و إنکار ذلک أو تأویله بالمعراج الروحانی أو بکونه فی المنام ینشأ إما من قله التتبع فی آثار الأئمه الطاهرین أو من فقد التدین و ضعف الیقین، أو الانخداع بتسویلات المتفلسفین، و الأخبار الوارده فی هذا المطلب لا أظن مثلها ورد فی شی ء من أصول المذهب، فما أدری ما الباعث علی قبول تلک الأصول و ادعاء العلم فیها و التوقف فی هذا المقصد الأسنی، فبالحری أن یقال لهم: أ فتؤمنون ببعض الکتاب و تکفرون ببعض؟! أما اعتذارهم بعدم قبول الفلک للخرق و الالتئام فلا یخفی علی أولی الأفهام أن ما تمسکوا به فی ذلک لیس إلا من شبهات الأوهام، مع أن شبهتهم علی تقدیر کونها برهانا إنما یدل علی عدم جوازهما فی الفلک المحیط بجمیع الأجسام و القول بالمعراج لا یستلزمه، و لو کانت أمثال تلک الشکوک و الشبهات مانعه عن قبول ما ثبت بالمتواترات لجاز التوقف فی جمیع ما صار فی الدین من الضروریات و إنی لأعجب من بعض متأخری أصحابنا کیف أصابهم الوهن فی أمثال ذلک مع أن مخالفیهم مع قله أخبارهم و ندره آثارهم بالنظر إلیهم و عدم تدینهم لم یجوزوا ردها و لم یرخصوا فی تأویلها، و هم مع کونهم من أتباع الأئمه الأطهار و عندهم أضعاف ما عند مخالفیهم من صحیح الآثار یقتفون آثار شر ذمه من سفهاء المخالفین و یذکرون أقوالهم بین أقوال الشیعه المتدینین، أعاذنا الله و سائر المؤمنین من تسویلات المضلین.

قال شارح المقاصد: قد ثبت معراج النبی صلی الله علیه و آله بالکتاب و السنه و إجماع الأمه إلا أن الخلاف فی أنه فی المنام أو فی الیقظه، و بالروح فقط أو الجسد، و إلی المسجد الأقصی فقط أو إلی السماء، و الحق أنه فی الیقظه بالجسد إلی المسجد الأقصی بشهاده الکتاب و إجماع القرن الثانی، و من بعده إلی السماء بالأحادیث المشهوره و المنکر مبتدع، ثم إلی الجنه و العرش أو إلی طرف العالم علی اختلاف الآراء بخبر الواحد
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و قد اشتهر أنه نعت لقریش المسجد الأقصی علی ما هو علیه، و أخبرهم بحال عیرهم فکان علی ما أخبر، و بما رأی فی السماء من العجائب و بما شاهد من أحوال الأنبیاء علی ما هو مذکور فی کتب الحدیث.

لنا أنه أمر ممکن أخبر به الصادق، و دلیل الإمکان تماثل الأجسام فیجوز الخرق علی السماء کالأرض و عروج الإنسان، و أما عدم دلیل الامتناع فإنه لا یلزم من فرض وقوعه محال، و أیضا لو کان دعوی النبی صلی الله علیه و آله المعراج فی المنام أو بالروح لما أنکره الکفره غایه الإنکار، و لم یرتد بعض من أسلم ترددا منه فی صدق النبی صلی الله علیه و آله و سلم.

و تمسک المخالف بما روی عن عائشه أنها قالت: و الله ما فقد جسد محمد رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، و عن معاویه أنها کانت رؤیا صالحه، و أنت خبیر بأنه علی تقدیر صحته لا یصلح حجه فی مقابله ما ورد من الأحادیث و أقوال کبار الصحابه و إجماع القرون اللاحقه انتهی.

و بالغ إمامهم الرازی فی تفسیره فی إثبات إمکانه بدلائل، منها: أن الفلک الأعظم یتحرک من أول اللیل إلی آخره ما یقرب من نصف الدور، و قد ثبت فی الهندسه أن نسبه القطر إلی الدور نسبه الواحد إلی ثلاثه و سبع، فیلزم أن یکون نسبه نصف القطر إلی نصف الدور کذلک، و بتقدیر أن یقال: إن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم ارتفع من مکه إلی ما فوق الفلک الأعظم فهو لم یتحرک إلا مقدار نصف القطر، فلما حصل فی ذلک القدر من الزمان حرکه نصف الدور کان حصول الحرکه بمقدار نصف القطر أولی بالإمکان، فهذا برهان قاطع علی أن الارتفاع من مکه إلی ما فوق العرش فی مقدار ثلث اللیل أمر ممکن فی نفسه، و إذا کان کذلک کان حصوله فی کل اللیل أولی بالإمکان، و أیضا قد ثبت فی الهندسه أن قرص الشمس یساوی کره الأرض مائه و ستین مره و کذا مره، ثم أنا نشاهد أن طلوع القرص یحصل فی زمان لطیف سریع، و ذلک یدل علی أن بلوغ الحرکه فی السرعه إلی الحد المذکور أمر ممکن فی نفسه،
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و أیضا کما یستبعد فی العقل صعود الجسم الکثیف من مرکز العالم إلی ما فوق العرش فکذلک یستبعد نزول الجسم اللطیف الروحانی من فوق العرش إلی مرکز العالم، فإن کان القول بمراجعه فی اللیله الواحده ممتنعا فی العقول کان القول بنزول جبرئیل فإن کان القول بمعراجه فی اللیله الواحده ممتنعا فی العقول کان القول بنزول جبرئیل من العرش إلی مکه فی اللحظه الواحده ممتنعا، و لو حکمنا بهذا الامتناع کان طعنا فی نبوه جمیع الأنبیاء علیهم السلام و القول بثبوت المعراج فرع علی تسلیم جواز أصل النبوه، فلما کانت هذه الحرکه ممکنه الوجود فی نفسها وجب أن لا یکون حصولها فی جسد محمد صلی الله علیه و آله و سلم ممتنعا، لأنا قد بینا أن الأجسام متماثله فی تمام ماهیاتها، فلما صح حصول مثل الحرکه فی حق بعض الأجسام وجب إمکان حصولها فی سائر الأجسام.

فیلزم من مجموع هذه المقدمات أن هذا المعراج أمر ممکن الوجود فی نفسه، أقصی ما فی الباب أنه یبقی التعجب، إلا أن هذا التعجب غیر مخصوص بهذا المقام بل هو حاصل فی جمیع المعجزات، کانقلاب العصا ثعبانا یبتلع سبعین ألف حبل من الحبال و العصی، ثم تعود فی الحال عصا صغیره کما کانت أمر عجیب، و کذا سائر المعجزات.

و أما وقوعه فقد قال أهل التحقیق: الذی یدل علی أنه تعالی أسری بروح محمد صلی الله علیه و آله و سلم، و جسده من مکه إلی المسجد الأقصی القرآن و الخبر، أما القرآن فهو قوله تعالی:" سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلًا مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ إِلَی الْمَسْجِدِ الْأَقْصَی" و العبد اسم للجسد و الروح، فیجب أن یکون الإسراء حاصلا بجمیع الجسد و الروح و أما الخبر فهو الحدیث المروی فی الصحاح و هو مشهور، و هو یدل علی الذهاب من مکه إلی بیت المقدس، ثم منه إلی السماوات، انتهی ملخص کلامه.

و قال شیخ الطائفه قدس الله روحه فی التبیان: و عند أصحابنا و عند أکثر أهل التأویل و ذکر الجبائی أیضا أنه عرج به فی تلک اللیله إلی السماوات حتی بلغ سدره المنتهی فی السماء السابعه، و أراه الله من آیات السماوات و الأرض ما ازداد به معرفه
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14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَیْفٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع صِفْ لِی نَبِیَّ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ نَبِیُّ اللَّهِ ع أَبْیَضَ مُشْرَبَ حُمْرَهٍ أَدْعَجَ الْعَیْنَیْنِ مَقْرُونَ الْحَاجِبَیْنِ شَثْنَ الْأَطْرَافِ کَأَنَّ الذَّهَبَ أُفْرِغَ عَلَی بَرَاثِنِهِ عَظِیمَ مُشَاشَهِ الْمَنْکِبَیْنِ إِذَا الْتَفَتَ یَلْتَفِتُ جَمِیعاً مِنْ شِدَّهِ اسْتِرْسَالِهِ

و یقینا، و کان ذلک فی یقظته دون منامه، و الذی یشهد به القرآن أن الإسراء من المسجد الحرام إلی المسجد الأقصی، و الثانی یعلم بالخبر انتهی.

و قوله: عند أصحابنا ظاهره اتفاقهم علی ذلک، فلا یعبأ بمخالفه من خالف من المتأخرین، و قد بسطنا القول فی ذلک فی کتابنا الکبیر.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.

و قال الجوهری: الإشراب خلط لون بلون کان أحدهما سقی من الآخر، و إذا شدد یکون للتکثیر و المبالغه، و یقال: اشرب الأبیض حمره أی علاه ذلک، و فی القاموس: الدعج التحریک و الدعجه شده سواد العین مع سعتها، و الأدعج الأسود، و فی النهایه فی صفته صلی الله علیه و آله و سلم: فی عینیه دعج، یرید أن سواد عینیه کان شدید السواد، و قیل: الدعج شده سواد العین فی شده بیاضها، انتهی.

و القرن بالتحریک التقاء الحاجبین، و هذا مخالف لما فی روایه هند بن أبی هاله المعروفه، فإن فیها: أزج الحواجب سوابغ فی غیر قرن، إلا أن یقال کان شعر ما بینهما قلیلا، و فی النهایه فی صفته صلی الله علیه و آله و سلم: شثن الکفین و القدمین، أی أنهما یمیلان إلی الغلظ و القصر، و قیل: هو الذی فی أنامله غلظ بلا قصر و یحمد ذلک فی الرجال، لأنه أشد لقبضهم، و یذم فی النساء، و فی القاموس: الأطراف من البدن الیدان و الرجلان و الرأس، انتهی.

و المراد هنا الأولان، و فی روایه هند شثن الکفین و القدمین، سائل الأطراف أی ممتدها.

" کان الذهب أفرغ علی براثنه" فی القاموس: البرثن کقنفذ الکف مع الأصابع،

ص: 208






سُرْبَتُهُ سَائِلَهٌ مِنْ لَبَّتِهِ إِلَی سُرَّتِهِ کَأَنَّهَا وَسَطُ الْفِضَّهِ الْمُصَفَّاهِ وَ کَأَنَّ عُنُقَهُ إِلَی کَاهِلِهِ إِبْرِیقُ

و مخلب الأسد، أو هو للسبع کالإصبع للإنسان، انتهی.

و علی المعنی الأخیر کأنه إشاره إلی شجاعته صلی الله علیه و آله و سلم، و کان إفراغ الذهب علی براثنه کنایه عن قوه أصابعه و شدتها، و التخصیص بالذهب إما لأن مطلق الصلابه لیست بکمال بل مع لین و سلاسه فی الحرکات، و الذهب کذلک أو لشرافه الذهب رعایه للأدب، أو کنایه عن سطوع النور منها أو حمرتها، و فی إکمال الدین و إعلام الوری فی حدیث آخر: کان عنقه إبریق فضه، کان الذهب یجری فی تراقیه، فالمعنیان الأخیران أنسب، و ما هنا أنسب بما قبله، و قال فی النهایه: فی صفته صلی الله علیه و آله و سلم: جلیل المشاش أی عظیم رؤوس العظام کالمرفقین و الکعبین و الرکبتین، و قال الجوهری: المشاشه واحده المشاش و هی رؤوس العظام اللینه التی یمکن مضغها، و فی النهایه فی صفته علیه السلام: فإذا التفت التفت جمیعا، أراد أنه لا یسارق النظر، و قیل: أراد لا یلوی عنقه یمنه و یسره إذا نظر إلی الشی ء و إنما یفعل ذلک الطائش الخفیف، و لکن کان یقبل جمیعا و یدبر جمیعا، انتهی.

و قال بعض مشایخنا رحمه الله: أی کان لشده رصافه بدنه و اندماج أعضائه إذا أراد أن یلتفت تحرک جمیع بدنه، و قوله: من شده استرساله فی هذا الخبر یأبی عن الجمیع، إذ الاسترسال الاستئناس و الطمأنینه إلی الإنسان و الثقه به فیما یحدثه، ذکره الجزری، فالمعنی أنه صلی الله علیه و آله و سلم لشده استیناسه و رفقه و مداراته مع الناس کان لا یلتفت علیهم التفات المتکبرین بالعین و الحاجب، بل إذا أراد النظر إلی جلیسه و التکلم معه انحرف نحوه و أقبل إلیه بجمیع بدنه، شفقه علیه و رفقا به.

" سربته سائله" فی القاموس: السربه بالضم الشعر وسط الصدر إلی البطن کالمسربه، و قال: اللبب المنحر کاللبه و موضع القلاده من الصدر، قوله: کأنها وسط الفضه، فیه تشبیه بلیغ حیث شبه هذا الخیط الدقیق من الشعر فی وسط الصدر و البطن الأبیضین المشرقین بما یتخیل للإنسان من خط أسود فی وسط السبیکه المصقوله من
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فِضَّهٍ یَکَادُ أَنْفُهُ إِذَا شَرِبَ أَنْ یَرِدَ الْمَاءَ وَ إِذَا مَشَی تَکَفَّأَ کَأَنَّهُ یَنْزِلُ فِی صَبَبٍ لَمْ یُرَ مِثْلُ نَبِیِّ اللَّهِ قَبْلَهُ وَ لَا بَعْدَهُ ص

الفضه إذا کانت فیها حدبه، و فیه إشعار بخلو سائر البطن من الشعر.

" إبریق فضه" کأنه شبه عنقه صلی الله علیه و آله و سلم فی الصفاء و البیاض و الجلاء و الاستقامه و حسن الصنعه بعنق الإبریق.

فی القاموس: الکاهل کصاحب: الحارک أو مقدم أعلی الظهر مما یلی العنق، و هو الثلث الأعلی و فیه ست فقرا و ما بین الکتفین أو موصل العنق و الصلب، و قال:

الإبریق معرب آب ری و الجمع أباریق، و السیف البراق و المرأه الحسناء البراقه، انتهی. و کان المراد بالبریق هنا الصراحی.

" یکاد أنفه" وصف له بطول حسن غیر مفرط، و أقول: فی روایه هند هکذا:

إذا زال زال قلعا یخطو تکفأ و یمشی هونا، ذریع المشیه إذا مشی کأنما ینحط فی صبب، و قال فی النهایه: فی صفته صلی الله علیه و آله و سلم: إذا مشی تقلع، أراد قوه مشیه کأنه یرفع رجلیه من الأرض دفعا قویا لا کمن یمشی اختیالا و تقارب خطاه، فإن ذلک من مشی النساء و یوصفن به، و فی حدیث أبی هاله إذا زال زال قلعا، یروی بالفتح و الضم فبالفتح هو مصدر بمعنی الفاعل أی یزول قالعا لرجله من الأرض، و هو بالضم إما مصدر أو اسم و هو بمعنی الفتح، و قال الهروی: قرأت هذا الحرف فی کتاب غریب الحدیث لابن الأنباری قلعا بفتح القاف و کسر اللام، و کذلک قرأته بخط الأزهری و هو کما جاء فی حدیث آخر کأنما ینحط من صبب، و الانحدار من الصبب و التقلع من الأرض قریب بعضه من بعض، أراد أنه یستعمل التثبت و لا یبین منه فی هذه الحال استعجال و مبادره شدیده، و قال فی صفه مشیه صلی الله علیه و آله و سلم: کان إذا مشی تکفأ تکفیا أی تمایل إلی قدام، هکذا روی غیر مهموز و الأصل الهمزه، و بعضهم یرویه مهموزا لأن مصدر تفعل من الصحیح تفعل کتقدم تقدما و تکفأ تکفأ و الهمزه حرف صحیح، فأما إذا اعتل انکسرت عین المستقبل منه نحو تخفی تخفیا، فإذا خففت

ص: 210





الهمزه التحقت بالمعتل فصار تکفیا بالکسر، انتهی.

و قال الکازرونی: أی یتثبت فی مشیته حتی کأنه تمید کما یمید الغصن إذا هبت الریح أو السفینه، و قال الجزری: الهون الرفق و اللین و التثبت، و قال: ذریع المشی أی واسع الخطو، و قال الکازرونی: الذریع السریع، و ربما یظن هذا اللفظ ضد الأول و لا تضاد فیه لأن معناه أنه کان صلی الله علیه و آله و سلم مع تثبته فی المشی یتابع بین الخطوات و یسبق غیره کما ورد فی حدیث آخر أنه کان یمشی علی هنیئه و أصحابه یسرعون فی المشی فلا یدرکونه، أو ما هذا معناه و یجوز أن یرید به نفی التبختر فی مشیه.

و قال القاضی عیاض فی الشفاء: التقلع رفع الرجل بقوه، و التکفؤ المیل إلی سنن المشی و قصده، و الهون الرفق و الوقار، و الذریع الواسع الخطو، أی أن مشیه کان برفع رجله. بسرعه و یمد خطوه خلاف مشیه المختال و یقصد سمته و کل ذلک برفق و تثبت دون عجله، کما قال: کأنما ینحط من صبب.

و قال فی النهایه: فی صفته صلی الله علیه و آله و سلم إذا مشی کأنما ینحط فی صبب، أی موضع منحدر، و فی روایه کأنما یهود من صبوب، یروی بالفتح و الضمه [فالفتح] اسم لما یصب علی الإنسان من ماء و غیره کالطهور، انتهی.

و قال صاحب مجمع البحار: تکفأ أی یرفع القدم من الأرض ثم یضعها و لا یمسح قدمه علی الأرض کمشی المتبختر، کأنه ینحط من صبب، أی رفع رجله عن قوه و جلاده، و الأشبه أن تکفی ء بمعنی صب الشی ء دفعه، و قال الطیبی: تکفأ أی مال یمینا و شمالا کالسفینه، و خطی ء بأنه صفه المختال، بل معناه أنه یمیل إلی سنه و قصد مشیه، و أجیب بأن هذا إنما یکون مذموما إذا قصده لا ما کان خلفه، انتهی.
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15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ إِنَّ اللَّهَ مَثَّلَ لِی أُمَّتِی فِی الطِّینِ وَ عَلَّمَنِی أَسْمَاءَهُمْ کَمَا عَلَّمَ آدَمَ الْأَسْماءَ کُلَّها فَمَرَّ بِی أَصْحَابُ الرَّایَاتِ فَاسْتَغْفَرْتُ

و أقول: فقوله علیه السلام کأنه ینزل، یحتمل وجوها: الأول: أن یکون کنایه عن سرعه مشیه صلی الله علیه و آله و سلم علی خلاف مشی المتکبرین، الثانی: أن یکون مؤکدا لمیل رأسه إلی قدام فإن من ینزل من منحدر یفعل ذلک اضطرارا، الثالث: أن یکون المراد رفع قدمه بقوه کما یفعله النازل من منحدر، الرابع: أن یکون کنایه عن حسن مشیه و توسطه فیه مع نوع إسراع لا ینافی الوقار کالماء المنحدر.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.

" فی الطین" أی قبل التعلق بالأجساد" و علمنی أسماءهم" أی صفاتهم و حالاتهم و إیمانهم و نفاقهم و أسماءهم مع تلک" فمر بی أصحاب الرایات" أی الخلفاء و الملوک من أهل الحق و الباطل، و کأنه إشاره إلی ما رواه الصدوق (ره) فی کتاب الخصال بإسناده عن مالک بن ضمره قال: لما سیر أبو ذر رحمه الله علیه اجتمع هو و علی بن أبی طالب علیه السلام و المقداد و عمار و حذیفه و ابن مسعود و ساق الحدیث إلی أن قال: قال أبو ذر: أ لستم تشهدون أن رسول الله قال: ترد علی أمتی علی خمس رایات أولها رایه العجل، فأقوم آخذ بیده فإذا أخذت بیده أسود وجهه و رجفت قدماه و خفقت أحشاؤه و من فعل فعله یتبعه، فأقول: بما ذا خلفتمونی فی الثقلین من بعدی؟ فیقولون کذبنا الأکبر و مزقناه و اضطهدنا الأصغر و أخذنا حقه فأقول: اسلکوا ذات الشمال فینصرفون ظماء مظمئین قد أسودت وجوههم لا یطعمون منه قطره، ثم ترد علی رایه فرعون أمتی و هم أکثر الناس، و منهم المبهرجون، قیل: یا رسول الله و من المبهرجون؟ بهرجوا الطریق؟ قال: لا و لکن بهرجوا دینهم و هم الذین یغضبون للدنیا و لها یرضون، فأقوم فآخذ بید صاحبهم فإذا أخذت بیده أسود وجهه و رجفت
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لِعَلِیٍّ وَ شِیعَتِهِ إِنَّ رَبِّی وَعَدَنِی فِی شِیعَهِ عَلِیٍّ خَصْلَهً قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ مَا هِیَ قَالَ

قدماه و خفقت أحشاؤه و من فعل فعله یتبعه، فأقول: بما خلفتمونی فی الثقلین بعدی؟

فیقولون: کذبنا الأکبر و مزقناه و قاتلنا الأصغر فقتلناه، فأقول: اسلکوا سبیل أصحابکم فینصرفون ظماء مظمئین مسوده وجوههم لا یطعمون منه قطره، ثم ترد علی رایه هامان أمتی فأقوم فآخذ بیده فإذا أخذت بیده أسود وجهه و رجفت قدماه و خفقت أحشاؤه و من فعل فعله یتبعه، فأقول: بما خلفتمونی فی الثقلین بعدی؟ فیقولون: کذبنا الأکبر و عصیناه و خذلنا الأصغر و خذلنا عنه، فأقول: اسلکوا سبیل أصحابکم فینصرفون ظماء مظمئین مسوده وجوههم، ثم ترد علی رایه عبد الله بن قیس و هو إمام خمسین ألفا من أمتی فأقوم فآخذ بیده فإذا أخذت بیده أسود وجهه و رجفت قدماه و خفقت أحشاؤه و من فعل فعله یتبعه، فأقول: بما خلفتمونی فی الثقلین بعدی، فیقولون: کذبنا الأکبر و عصیناه و خذلنا الأصغر و خذلنا عنه فأقول: اسلکوا سبیل أصحابکم فینصرفون ظماء مظمئین مسوده وجوههم لا یطعمون منه قطره، ثم یرد علی المخدج برایته فآخذ بیده فإذا أخذت بیده أسود وجهه و رجفت قدماه و خفقت أحشاؤه و من فعل فعله یتبعه فأقول: بما خلفتمونی فی الثقلین بعدی؟ فیقولون: کذبنا الأکبر و عصیناه، و قاتلنا الأصغر و قتلناه، فأقول: اسلکوا سبیل أصحابکم، فینصرفون ظماء مظمئین مسوده وجوههم لا یطعمون منه قطره.

ثم ترد علی رأیه أمیر المؤمنین و إمام المتقین و قائد الغر المحجلین فأقوم فآخذ بیده فإذا أخذت بیده أبیض وجهه و وجوه أصحابه فأقول: بما خلفتمونی فی الثقلین بعدی؟ فیقولون: اتبعنا الأکبر و صدقناه و وازرنا الأصغر و نصرناه و قاتلنا معه،
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الْمَغْفِرَهُ لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ وَ أَنْ لَا یُغَادِرَ مِنْهُمْ صَغِیرَهً وَ لا کَبِیرَهً وَ لَهُمْ تَبَدُّلُ السَّیِّئَاتِ حَسَنَاتٍ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ سَیْفٍ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَطَبَ رَسُولُ اللَّهِ ص النَّاسَ ثُمَّ رَفَعَ یَدَهُ الْیُمْنَی قَابِضاً عَلَی کَفِّهِ ثُمَّ قَالَ أَ تَدْرُونَ أَیُّهَا النَّاسُ مَا فِی کَفِّی قَالُوا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَعْلَمُ فَقَالَ فِیهَا

فأقول: ردوا رواء مرویین فیشربون شربه لا یظمأون بعدها أبدا، وجه إمامهم کالشمس الطالعه، و وجوه أصحابه کالقمر لیله البدر و کأضواء نجم فی السماء.

ثم قال- یعنی أبو ذر رحمه الله علیه- أ لستم تشهدون علی ذلک؟ قالوا: نعم قال: و أنا علی ذلک من الشاهدین.

أقول: و قد أوردت مثله بأسانید فی الکتاب الکبیر.

" لمن آمن منهم" لإخراج سائر فرق الشیعه غیر الإمامیه فإن الشیعه کل من قال بإمامه أمیر المؤمنین علیه السلام بعد النبی بلا فصل، أو المراد بالشیعه الإمامیه و المراد بالإیمان صحه سائر العقائد، أو المراد بالإیمان عدم الإصرار علی الکبائر أو یکون تأکیدا" و أن لا یغادر" أی لا یدع و لا یترک منهم صغیره و لا کبیره من المعاصی إلا غفرها لهم، و یحتمل أن یکون المراد قبول الصغیره و الکبیره من الطاعات، فإدخاله فی الخصله لتلازمهما مع أنه یحتمل عطفه علی الخصله لکنه بعید.

" و لهم تبدل السیئات" تقدیم الظرف للحصر، أی هذه الخصله مختصه بهم و هو أیضا إما معطوف علی" إن ربی" فلیس داخلا فی الخصله، أو هو من تتمتها و لعله إشاره إلی قوله تعالی:" إِلَّا مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ عَمَلًا صالِحاً فَأُوْلئِکَ یُبَدِّلُ اللَّهُ سَیِّئاتِهِمْ حَسَناتٍ" فالمعنی أن تبدل السیئات بالحسنات الوارد فی تلک الآیه مختصه بهم، لأن الولایه داخله فی الإیمان، أو هی المراد بالعمل الصالح کما ورد فی الخبر.


الحدیث السادس عشر

: مرسل.

" قابضا علی کفه" أی واضعا أصابعها علی راحتها" أ تدرون" قیل سؤاله
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أَسْمَاءُ أَهْلِ الْجَنَّهِ وَ أَسْمَاءُ آبَائِهِمْ وَ قَبَائِلِهِمْ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ ثُمَّ رَفَعَ یَدَهُ الشِّمَالَ فَقَالَ أَیُّهَا النَّاسُ أَ تَدْرُونَ مَا فِی کَفِّی قَالُوا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَعْلَمُ فَقَالَ أَسْمَاءُ أَهْلِ النَّارِ وَ أَسْمَاءُ آبَائِهِمْ وَ قَبَائِلِهِمْ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ ثُمَّ قَالَ حَکَمَ اللَّهُ وَ عَدَلَ حَکَمَ اللَّهُ وَ عَدَلَ

إیاهم من هذا الأمر الذی لا یعلمه إلا الله و رسوله یکون للحث علی استماع ما یلقی إلیهم و الکشف عن مقدار فهمهم، و مبلغ علمهم، فلما راعوا الأدب بقولهم:

الله و رسوله أعلم، علم أنهم یریدون استخراج ما عنده فأجاب بما ذکر، و قیل:

فائدته التعریف بمنزلته من الله تعالی فی إعلام هذه الأمور المغیبه، و قیل: فائدته استنطاقهم و حملهم علی الإقرار بأن الله و رسوله أعلم.

" فیها أسماء أهل الجنه" أی فیها کتاب فیه أسماؤهم، أو من قبیل الاستعاره التمثیلیه و المقصود بیان علمه بالمقربین و أصحاب الیمین بحیث صاروا کأنهم مکتوبون فی کفه أو فی کتاب فی کفه، و لعل المراد بأسماء آبائهم نسبتهم إلی الآباء کفلان بن فلان و قیل: فیه دلاله علی أن ولد الزنا لا یدخل الجنه کما أن فی مقابله دلاله علی أنه لا یدخل النار فکأنهم فی الأعراف أو یخص أسماء آبائهم بمن له أب أو یعم الأب بحیث یشمل لغه و عرفا.

" حکم الله" أی یکون ما فی الید الیمنی من أهل الجنه، و عدل فی ذلک، لأنه لم یکن ذلک مجازفه، بل لعلمه بأنهم یختارون الإیمان باختیارهم" حکم الله" بکون ما فی الید الیسری من أهل النار، و عدل فی ذلک لأن العلم لا یکون علته، و فی أکثر النسخ ثلاث مرات، فالثالث إشاره إلی حکم أهل الأعراف، أو الأول إلی الحکم الأزلی و الثانی إلی الحکم بعد إیجادهم، و الثالث إلی الحکم الأخروی أو لمحض التأکید فیهما.

أقول: و مثل هذه الروایه موجوده فی طرق المخالفین، ففی الترمذی عن عبد الله بن عمرو بن العاص قال: خرج علینا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و فی یده کتابان، فقال للذی فی یده الیمنی: هذا کتاب من رب العالمین فیه أسماء أهل الجنه و أسماء آبائهم و قبائلهم
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فَرِیقٌ فِی الْجَنَّهِ وَ فَرِیقٌ فِی السَّعِیرِ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ غَالِبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی خُطْبَهٍ لَهُ خَاصَّهً یَذْکُرُ فِیهَا حَالَ النَّبِیِّ وَ الْأَئِمَّهِ ع وَ صِفَاتِهِمْ فَلَمْ یَمْنَعْ رَبَّنَا لِحِلْمِهِ وَ أَنَاتِهِ وَ عَطْفِهِ مَا کَانَ مِنْ عَظِیمِ جُرْمِهِمْ وَ قَبِیحِ أَفْعَالِهِمْ أَنِ انْتَجَبَ لَهُمْ أَحَبَّ أَنْبِیَائِهِ إِلَیْهِ وَ أَکْرَمَهُمْ عَلَیْهِ مُحَمَّدَ بْنَ عَبْدِ اللَّهِ ع

ثم أجمل علی آخرهم فلا یزاد فیهم و لا ینقص منهم أبدا، و قال للذی فی یده الیسری:

هذا کتاب من رب العالمین فیه أسماء أهل النار و أسماء آبائهم و أسماء قبائلهم، ثم أجمل علی آخرهم فلا یزید فیهم و لا ینقص منهم أبدا، ثم رمی بهما و قال فرغ ذلک من العباد فریق فی الجنه و فریق فی السعیر.

و فی النهایه: أجمل علی آخرهم أجملت الحساب إذا جمعت آحاده و أکملت أفراده، أی أحصوا و جمعوا فلا یزاد فیهم و لا ینقص، انتهی.

و استدل بهذا الخبر علی الجبر و لا یخفی وهنه کما أومأنا إلیه.


الحدیث السابع عشر

: صحیح.

قوله: خاصه، کأنه حال عن حال النبی، أی کانت الخطبه مخصوصه بهذا المطلب لا کسائرها حیث یذکر فیها أولا نعتهم، ثم یفاض فی غیره من المطالب، و قیل:

حال عن المستتر فی قوله: یذکر، أی غیر صادره عن غیره قبله، أو بالجر نعت خطبه أی شریفه عالیه (انتهی) و ما ذکرنا أظهر.

" و ربنا" بالنصب مفعول یمنع" و لحلمه" متعلق بلم یمنع، و الأناه تأکید للحلم و العطف الرأفه و" ما کان" فاعل یمنع، و ما موصوله و کان تامه، و من للبیان و ضمیر جرمهم راجع إلی الناس أو إلی أهل مکه من قریش و أمثالهم" أن انتجب" مفعول ثان لیمنع أو هو علی الحذف و الإیصال بتقدیر عن، أی عن أن اختار، و فی القاموس حومه البحر و الرمل و القتال و غیره معظمه أو أشد موضع منه، و فی النهایه: الدومه واحده الدوم و هی ضخام الشجر، و قیل: هو شجر المقل، و فی المغرب دومه
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فِی حَوْمَهِ الْعِزِّ مَوْلِدُهُ وَ فِی دَوْمَهِ الْکَرَمِ مَحْتِدُهُ غَیْرَ مَشُوبٍ حَسَبُهُ وَ لَا مَمْزُوجٍ نَسَبُهُ وَ لَا مَجْهُولٍ عِنْدَ أَهْلِ الْعِلْمِ صِفَتُهُ- بَشَّرَتْ بِهِ الْأَنْبِیَاءُ فِی کُتُبِهَا وَ نَطَقَتْ بِهِ الْعُلَمَاءُ بِنَعْتِهَا وَ تَأَمَّلَتْهُ الْحُکَمَاءُ بِوَصْفِهَا مُهَذَّبٌ لَا یُدَانَی هَاشِمِیٌّ لَا یُوَازَی أَبْطَحِیٌّ لَا

الجندل بالضم و المحدثون علی الفتح و هو خطأ، و کان المراد بالحومه مکه أو ذریه إبراهیم علیه السلام و بالدومه بنو هاشم أو المدینه، أو هو علی الاستعاره کأنه شبه الکرم بشجره عظیمه و هو فی ظلها، و فی الأول أیضا یحتمل ذلک، و المحتد الإقامه أو موضعها، قال الجوهری: حتد بالمکان یحتد أقام به و ثبت، و المحتد الأصل یقال: فلان من محتد صدق، أو محتد صدق غیر مشوب أی مخلوط حسبه، حسب الرجل دینه و قدره و أفعاله الحسنه و صفاته الجمیله و أعماله المرضیه، و حسبه أیضا مآثر آبائه لأنه یحسب بها فی الفضائل و المناقب.

و کأن المراد أن مآثره و مفاخر آبائه الکرام غیر مشوبه بالأخلاق الذمیمه و الأفعال القبیحه، و لا ممزوج نسبه بسفاح و لا شبهه، و لا مجهول عند أهل العلم من الأوصیاء و علماء أهل الکتاب صفته، بل کانوا عارفین بصفاته و علاماته بما وجدوه فی کتبهم" بشرت" استئناف کأنه قیل: کیف لم یکن مجهولا صفته؟ فقال: لأن الأنبیاء بشروا ببعثته و صفته فی کتبهم، و التأنیث بتأویل الجماعه و کذا ضمیری" نعتها" و" بوصفها" راجعان إلی العلماء و الحکماء بالتأویل المذکور، و الإضافه فیهما إلی الفاعل، و ما قیل: من إرجاع الضمیرین إلی الصفه فی غایه البعد، و ضمیرا" به" و" تأملته" راجعان إلیه صلی الله علیه و آله و سلم و التأمل التلبث فی الأمر و النظر، أی کان یتعرف و ینظر إلیه الحکماء بما علموا من صفاته فی الکتب، و یتفرسون أنه هو صلی الله علیه و آله و سلم.

" مهذب لا یدانی" أی مطهر الأخلاق و مهذب من النفاق لا یقاربه أحد" لا یوازی" أی لا یساویه أحد من الهاشمیین و غیرهم" أبطحی" أی مکی فإن الأبطح فی مکه و إنما عد من المناقب لأنها أشرف البلدان" لا یسامی" أی لا یغالب فی السمو و الرفعه، قال فی النهایه: فلان یسمو إلی المعالی إذا تطاول إلیها و منه حدیث
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یُسَامَی شِیمَتُهُ الْحَیَاءُ وَ طَبِیعَتُهُ السَّخَاءُ مَجْبُولٌ عَلَی أَوْقَارِ النُّبُوَّهِ وَ أَخْلَاقِهَا مَطْبُوعٌ عَلَی أَوْصَافِ الرِّسَالَهِ وَ أَحْلَامِهَا إِلَی أَنِ انْتَهَتْ بِهِ أَسْبَابُ مَقَادِیرِ اللَّهِ إِلَی أَوْقَاتِهَا وَ جَرَی بِأَمْرِ اللَّهِ الْقَضَاءُ فِیهِ إِلَی نِهَایَاتِهَا أَدَّاهُ مَحْتُومُ قَضَاءِ اللَّهِ إِلَی غَایَاتِهَا تُبَشِّرُ بِهِ کُلُّ أُمَّهٍ مَنْ بَعْدَهَا وَ یَدْفَعُهُ کُلُّ أَبٍ إِلَی

عائشه: کانت أی زینب تسامینی منهن أی تعالینی و تفاخرنی، و هو مفاعله من السمو أی تطاولنی فی الخطوه عنده، و منه حدیث أهل أحد یتسامون کأنهم الفحول، أی یتبادرون و یتفاخرون، و فی القاموس: الشیمه بالکسر الطبیعه.

" مجبول" أی مخلوق و مفطور" علی أوقار النبوه" أی شرائطها العظیمه الثقیله من الفضائل العلمیه و أخلاقها اللازمه لها، قال الفیروزآبادی: جبله علی الشی ء: طبعه و جبره کأجبله، و قال: الوقر بالکسر الحمل الثقیل أو أعم و الجمع أو قار، و الأحلام جمع حلم بالکسر و هو العقل و الأناه، قال فی النهایه فی حدیث الصلاه الجماعه:

لیلینی منکم أولو الأحلام و النهی، أی ذوو الألباب و العقول، واحدها حلم بالکسر و کأنه من الحلم الإناءه و التثبت فی الأمور، و ذلک من شعار العقلاء.

" إلی أن انتهت" الظرف متعلق بانتجب و قیل: بمجبول و مطبوع، و الأول أظهر، و أن مصدریه و الباء فی به للتعدیه و الضمیر لمحمد صلی الله علیه و آله و سلم و المقادیر جمع مقدور و هو ما دبر الله وقوعه فی وقته من المستقبل و ضمیر أوقاتها للمقادیر أی أوصلته أسباب مقادیر الله إلی أوقات حصول ما قدر فیه من وجوده و بعثته أو وفاته و هجرته و انقضاء مدته، و الأول أظهر و کذا ضمیرا" نهایاتها" و" غایاتها" راجعان إلی المقادیر.

و یحتمل إرجاعهما إلی القضاء بتکلف، و متعلق الجمل کلها إما أمر واحد أو الأولی للموجود و الثانیه للنبوه و البعثه و الغزوات و غیرها، و الثالثه للموت أو الأولی للحیاه و النبوه و سائر ما یتبعها، و الثانیه للموت، و الثالثه استیناف لبیان الثانیه، فیحتمل أن یکون المراد بغایات المقادیر فوائدها و هی لقاء الله و الجنه و الرضوان و الرفیق الأعلی و ما یتبعها.

" تبشر" استئناف بیانی أو عطف بیان للجمل السابقه، و التبشیر الإخبار بما
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أَبٍ مِنْ ظَهْرٍ إِلَی ظَهْرٍ لَمْ یَخْلِطْهُ فِی عُنْصُرِهِ سِفَاحٌ وَ لَمْ یُنَجِّسْهُ فِی وِلَادَتِهِ نِکَاحٌ مِنْ لَدُنْ آدَمَ إِلَی أَبِیهِ عَبْدِ اللَّهِ فِی خَیْرِ فِرْقَهٍ وَ أَکْرَمِ سِبْطٍ وَ أَمْنَعِ رَهْطٍ وَ أَکْلَإِ حَمْلٍ وَ أَوْدَعِ حَجْرٍ اصْطَفَاهُ اللَّهُ وَ ارْتَضَاهُ وَ اجْتَبَاهُ وَ آتَاهُ مِنَ الْعِلْمِ مَفَاتِیحَهُ وَ مِنَ الْحُکَمِ یَنَابِیعَهُ

یسر" من ظهر إلی ظهر" بالظاء المعجمه فیهما کما فی أکثر النسخ، أی کان ینتقل هذا النور و تلک الطینه الطیبه من ظهر إلی ظهر کما مر، و فی بعض النسخ بالطاء المهمله أی من مسلم إلی مسلم، و فی القاموس: العنصر و یفتح الصاد الأصل و الحسب، و السفاح بالکسر الفجور، و المراد بالنکاح الفاسد من أنکحه الجاهلیه بقرینه لم ینجسه، و النکاح یطلق علی الوطء و العقد، فیمکن أن یکون المراد الوطء الحرام غیر الزنا کالوطی فی الحیض، بل ما یشتمل المکروه من الجماع.

و الفرقه بالکسر: الطائفه من الناس: و السبط بالکسر ولد الوالد، و الفریق، من الیهود یقال للعرب قبائل و للیهود أسباط، و الرهط قوم الرجل و قبیلته، و المعانی متقاربه، و یمکن أن یکون المراد بالأول ذریه إبراهیم، و بالثانی القریش و بالثالث بنی هاشم، و قیل: خیر فرقه قریش و أکرم سبط بنو هاشم و أمنع رهط أولاد فاطمه المخزومیه من عبد المطلب کما قال حسان فی ذم ابن عباس:

و إن سنام المجد من آل هاشم بنو بنت مخزوم و والدک العبد

و یقال: منع کحسن أی صار رفیعا شریفا.

" و أکلا حمل" عباره عن آمنه بنت وهب، من کلأه بالهمز أی حفظه، و کان المراد بالحمل هنا الحامل، و لو کان المراد به ما یحمل فی البطن من الولد فیمکن أن یکون أکلا کأشهر علی خلاف القیاس" و أودع حجر" عباره عن حجر عبد المطلب و أبی طالب و فاطمه بنت أسد رضی الله عنهم، و الحجر بالکسر و قد یفتح الخصر و هو ما دون الإبط إلی الکشح کذا فی المصباح، و فی القاموس: نشأ فی حجره أی فی حفظه و ستره، و قال: ودع ککرم و وضع سکن و استقر و استودعته ودیعه استحفظته إیاها.

" و آتاه من العلم مفاتیحه" کأنه کنایه عن وفور ما أعطاه من العلم بأن منحه
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ابْتَعَثَهُ رَحْمَهً لِلْعِبَادِ وَ رَبِیعاً لِلْبِلَادِ وَ أَنْزَلَ اللَّهُ إِلَیْهِ الْکِتَابَ فِیهِ الْبَیَانُ وَ التِّبْیَانُ قُرْآناً عَرَبِیًّا غَیْرَ ذِی عِوَجٍ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ قَدْ بَیَّنَهُ لِلنَّاسِ وَ نَهَجَهُ بِعِلْمٍ قَدْ فَصَّلَهُ وَ دِینٍ قَدْ

خزائن العلم و سلم إلیه مفاتیحه أو أنه أعطاه الأمور التی یستنبط منها العلوم ککتب الأنبیاء و الوحی و الإلهام، و علم النجوم و القرآن المجید و القواعد الکلیه التی یستخرج منها الأحکام کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام: علمنی ألف باب، و کذا الاحتمالان جاریان فی الفقره الثانیه، و فی القاموس بعثه کمنعه أرسله کانبعثه فانبعث.

" و ربیعا للبلاد" أی جعله سببا لطراوه البلاد و حسنها و عمارتها و نموها فی الخیرات کما أن الربیع سبب لظهور الأزهار و الأنوار و نمو الأعشاب و الأشجار، و قال فی النهایه: فی حدیث الدعاء: اللهم اجعل القرآن ربیع قلبی، جعله ربیعا له، لأن الإنسان یرتاح قلبه فی الربیع من الأزمان و یمیل إلیه، انتهی.

و قال الطیبی کما أن الربیع زمان إظهار آثار الله و إحیاء الأرض کذا القرآن یظهر منه بتأثیر لطف الله من الإیمان و المعارف و یزول به ظلمات الکفر و الجهل و الهموم" فیه البیان و التبیان" حال عن الکتاب و التبیان أخص و أبلغ من البیان، لأنه بیان للشی ء مع دلیل و برهان و قیل: المراد بالتبیان تبیان المعارف الإلهیه و الأسرار اللاهوتیه، و بالبیان بیان الأحکام الشرعیه و القوانین العلمیه، و تقدیم الظرف إما للحصر أو لقرب المرجع، أو للاهتمام لاشتماله علی ضمیر الکتاب، أو لربط الحال علی ذی الحال ابتداء.

" قُرْآناً" حالا بعد حال عن الکتاب لتأکید اشتماله علی کل شی ء و" عَرَبِیًّا" صفه مخصصه أو مادحه، و اشتماله علی غیر العربی نادرا لا یضر فی عربیته" و غَیْرَ ذِی عِوَجٍ" أی لا اختلاف فیه أو لا شک صفه بعد صفه للمدح و" لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ" عله غائیه للإنزال، و لم یذکر متعلق" یتقون" لقصد التعمیم أو الاختصار و التحرز عن توهم التخصیص.

" قد بینه للناس" إما حال ثالثه للکتاب أو استیناف، کأنه قیل: ما فعل به
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أَوْضَحَهُ وَ فَرَائِضَ قَدْ أَوْجَبَهَا وَ حُدُودٍ حَدَّهَا لِلنَّاسِ وَ بَیَّنَهَا وَ أُمُورٍ قَدْ کَشَفَهَا لِخَلْقِهِ وَ أَعْلَنَهَا فِیهَا دَلَالَهٌ إِلَی النَّجَاهِ وَ مَعَالِمُ تَدْعُو إِلَی هُدَاهُ فَبَلَّغَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا أُرْسِلَ بِهِ وَ صَدَعَ بِمَا أُمِرَ وَ أَدَّی مَا حُمِّلَ مِنْ أَثْقَالِ النُّبُوَّهِ وَ صَبَرَ لِرَبِّهِ وَ جَاهَدَ

بعد الإنزال؟ فأجاب بأنه قد بینه للناس، و فیه دلاله علی أن الناس یحتاجون فی فهم ما فیه إلی مبین" و نهجه" أی أوضحه من نهجت الطریق إذا أوضحته، عطف تفسیر لقوله: بینه، أو المراد بالتبین بیان مدلولاته الظاهره، و بالنهج إیضاح بطونه و إسراره الکامنه، أو الأول إیضاح أصول المطالب و الثانی إیضاح دلائلها، أو الأول فی الأصول و الثانی فی الفروع، و المستتر فیهما راجع إلی الرسول، و یحتمل رجوعه إلی الله و إلی الکتاب و کذا المستترات فی فصله، و أوضحه، و أوجبها، و کشفها، و أعلنها لکن الظاهر رجوعها إلی الله لقوله: لخلقه، و قوله: یعلم إما متعلق ببینه و نهجه، أو حال عن الکتاب، و قوله: لخلقه، متعلق بقوله کشفها أو بجمیع الأفعال علی التنازع.

" فیها" أی فی الأمور، و المعالم مواضع العلوم و ما یوجبها، و هو عطف علی دلاله أو علی النجاه، و ضمیر" هداه" لله أو للرسول أو للکتاب و علی التقادیر الإضافه إلی الفاعل، و مفعول" تدعو" محذوف و هو العباد، و قیل، الهدی بمعنی ما یهتدی به، و هو الله أو الرسول أو الکتاب و الإضافه علی الأول لامیه، و علی الأخیرین بیانیه، و لا یخفی ما فیه، و فی بعض النسخ هداه بالتاء جمع الهادی، و هم الأئمه علیهم السلام.

" و صدع بما أمر" اقتباس من قوله تعالی:" فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ" أی اجهر به من صدع بالحجه إذا تکلم بها جهارا، أو أظهره من صدعه إذا أظهره و بینه، أو فرق بین الحق و الباطل من صدعه إذا شقه علی سبیل الاستعاره و التشبیه،" و ما" مصدریه أو موصوله أو موصوفه، و العائد محذوف، و الباء علی الأخیرین زائده و الأثقال جمع
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فِی سَبِیلِهِ وَ نَصَحَ لِأُمَّتِهِ وَ دَعَاهُمْ إِلَی النَّجَاهِ وَ حَثَّهُمْ عَلَی الذِّکْرِ وَ دَلَّهُمْ عَلَی سَبِیلِ الْهُدَی بِمَنَاهِجَ وَ دَوَاعٍ أَسَّسَ لِلْعِبَادِ أَسَاسَهَا وَ مَنَارٍ رَفَعَ لَهُمْ أَعْلَامَهَا کَیْلَا یَضِلُّوا مِنْ بَعْدِهِ وَ کَانَ بِهِمْ رَءُوفاً رَحِیماً

ثقل بالکسر ضد الخفه أو جمع ثقل بالتحریک و هو متاع البیت، و أراد به هنا ما أتی به الوحی علی سبیل الاستعاره، و قد أدی کله إلی وصیه أمیر المؤمنین علیه السلام.

" و صبر لربه" أی صبر علی تحمل ما حمل و تبلیغه و ما لحقه من أذی المعاندین و طعن الطاعنین لرضا ربه و امتثال أمره" و جاهد فی سبیله" أی فی سبیل الله الذی هو دین الحق" و نصح لأمته" النصح: الخلوص و أراد به إرشادهم إلی ما فیه صلاح معاشهم و معادهم و عونهم علیه و الذب عنهم و عن أعراضهم" و دعاؤهم إلی النجاه" أی إلی ما فیه نجاتهم من شدائد الدنیا و عقوبات الآخره" و حثهم علی الذکر" أی علی ذکره سبحانه فی جمیع الأحوال بالقلب و اللسان و کل ما یوجب قربه تعالی فهو ذکره، و یحتمل أن یراد بالذکر القرآن" و دلهم علی سبیل الهدی" لعل المراد بسبیل الهدی الدین الحق و بالمناهج و هی الطرق الواضحه الأوصیاء، و بالدواعی المنافع التی تدعو إلی سبیل الهدی، و بتأسیس أساس هذه المناهج و الدواعی وضعها و تعیینها و أحکامها، و یحتمل أن یراد بالداعی الأدله الداله علی خلافه الأوصیاء، أو یراد بسبیل الهدی الأوصیاء و بالمناهج و الدواعی الدلاله علی خلافتهم.

و المنائر جمع المناره علی خلاف القیاس، و هی موضع النور، أستعیر هنا للأوصیاء علیهم السلام، و رفع أعلامها کنایه عن نصب أدله واضحه علی خلافتهم و إمامتهم" کیلا یضلوا" عله غائیه لما ذکر" و کان بهم رؤوف رحیما" الواو للعطف و یحتمل الحالیه و اقتبس من قوله تعالی:" حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ" و قیل: قدم الأبلغ منهما و هو الرؤوف لأن الرأفه شده الرحمه و محافظه علی الفواصل.
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18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَعْدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ جَمَاعَهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ هِلَالٍ عَنْ أُمَیَّهَ بْنِ عَلِیٍّ الْقَیْسِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی دُرُسْتُ بْنُ أَبِی مَنْصُورٍ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا الْحَسَنِ الْأَوَّلَ ع أَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَحْجُوجاً بِأَبِی طَالِبٍ فَقَالَ لَا

و أقول: التقدیم هنا لرعایه نظم المقتبس منه و یمکن أن یقال فیهما أن الرأفه فیما یتعلق بالأمور الأخرویه، و الرحمه فیما یتعلق بالأمور الدنیویه، و التقدیم للاهتمام کما أن تخصیص الأبلغ أیضا بها لذلک، و للإشعار بأنه صلی الله علیه و آله کان جل اهتمامه فیما یصلح أمور آخرتهم و هذا وجه وجیه لم یذکره أحد.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف.

قوله: أ کان رسول الله صلی الله علیه و آله محجوجا بأبی طالب، أقول: الخبر یحتمل وجوها:

الأول: ما خطر ببالی و هو أظهر عندی و هو أن المعنی هل کان أبو طالب علیه السلام حجه علی رسول الله صلی الله علیه و آله إماما له؟ فأجاب علیه السلام بنفی ذلک معللا بأنه کان
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وَ لَکِنَّهُ کَانَ مُسْتَوْدَعاً لِلْوَصَایَا فَدَفَعَهَا إِلَیْهِ ص قَالَ قُلْتُ فَدَفَعَ إِلَیْهِ الْوَصَایَا عَلَی أَنَّهُ مَحْجُوجٌ بِهِ فَقَالَ لَوْ کَانَ مَحْجُوجاً بِهِ مَا دَفَعَ إِلَیْهِ الْوَصِیَّهَ قَالَ فَقُلْتُ فَمَا

مستودعا للوصایا دفعها إلیه، لا علی أنه أوصی إلیه و جعله خلیفه له لیکون حجه علیه، بل کما یوصل المستودع الودیعه إلی صاحبها فلم یفهم السائل ذلک و أعاد السؤال، و قال: دفع الوصایا مستلزم لکونه حجه علیه فأجاب علیه السلام بأنه دفع إلیه الوصایا علی الوجه المذکور، و هذا لا یستلزم کونه حجه بل ینافیه، و قوله علیه السلام: و مات من یومه، أی یوم الدفع لا یوم الإقرار، و یحتمل تعلقه بهما، و یکون المراد به الإقرار الظاهر الذی اطلع علیه غیره صلی الله علیه و آله و سلم.

الثانی: أن المعنی هل کان الرسول صلی الله علیه و آله و سلم محجوجا مغلوبا فی الحجه بسبب أبی طالب حیث قصر فی هدایته إلی الإیمان فلم یؤمن؟ فقال علیه السلام: لیس الأمر کذلک لأنه کان قد آمن و أقر و کیف لا یکون کذلک و الحال أن أبا طالب کان من الأوصیاء و کان أمینا علی وصایا الأنبیاء و حاملا لها إلیه صلی الله علیه و آله و سلم، فقال السائل: هذا موجب لزیاده الحجه علیهما حیث علم نبوته بذلک و لم یقر؟ فأجاب علیه السلام بأنه لو لم یکن مقرا لم یدفع الوصایا إلیه.

الثالث: ما ذکره بعض الأفاضل: أن المعنی أنه لو کان محجوجا به و تابعا له لم یدفع الوصیه إلیه، بل کان ینبغی أن یکون عند أبی طالب و الوصایا التی ذکرت بعد کأنها غیر الوصیه الأولی، و اختلاف التعبیر یدل علیه، فدفع الوصیه کان سابقا علی دفع الوصایا، و إظهار الإقرار، و أن دفعها کان فی غیر وقت مما یدفعه الحجه إلی المحجوج بأن کان متقدما علیه أو أنه بعد دفعها اتفق موته، و الحجه یدفع إلی المحجوج عند العلم بموته أو دفع بقیه الوصایا، فأکمل الدفع یوم موته الرابع: ما ذکره بعضهم أن قوله: علی أنه محجوج به، یعنی علی أن یکون النبی صلی الله علیه و آله و سلم حجه علیه، و قوله: ما دفع إلیه الوصیه لأن الوصیه إنما ینتقل ممن له التقدم.

ص: 224





کَانَ حَالُ أَبِی طَالِبٍ قَالَ أَقَرَّ بِالنَّبِیِّ وَ بِمَا جَاءَ بِهِ وَ دَفَعَ إِلَیْهِ الْوَصَایَا وَ مَاتَ مِنْ یَوْمِهِ

19 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا قُبِضَ رَسُولُ اللَّهِ ص بَاتَ آلُ مُحَمَّدٍ ع بِأَطْوَلِ لَیْلَهٍ حَتَّی ظَنُّوا أَنْ لَا سَمَاءَ تُظِلُّهُمْ

الخامس: تأویل غریب ذکره بعض الشارحین حیث قال: محجوجا، أی مغلوبا بالحجه و هو أن یکون أبو طالب من أوصیاء عیسی بعد عبد المطلب، و قبل رسول الله و ضمیر لکنه لأبی طالب، و الوصایا عباره عن کتب الأنبیاء و عصا موسی و خاتم سلیمان و نحو ذلک، و المراد أن عبد المطلب کان من أوصیاء عیسی فصار رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم وصی عیسی بلا توسط أبی طالب، و استودع عبد المطلب أبا طالب الوصایا لصغر سن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم حینئذ، فدفع علی بناء المجهول، و الدافع عبد المطلب و ضمیرا" أنه" و" إلیه" لأبی طالب" به" نائب الفاعل و الضمیر لأبی طالب، و معنی کونه محجوجا به کونه شریکا لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فی وصایته بأن لا یکون أحدهما محجوجا بالآخر، و یکون کل منهما حجه علی قوم الآخر أو علی الجمیع بالإشاعه، فأجاب علیه السلام بإبطال هذا بأنه لو کان أبو طالب شریکا له لما دفع إلیه الوصیه لأنه کان أکبر، فما کان یدفعها بل أقر بکون النبی وصی عیسی أو لا و بکونه مبعوثا بشریعه علی حده ثانیا أم لا؟ و حاصل الجواب أنه أقر بوصایه النبی أولا و بما جاء به ثانیا، و" دفع" جمله حالیه بتقدیر" قد" و المستتر لأبی طالب، و ضمیر إلیه لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، و هذا لتأیید الإقرارین" و مات" عطف علی أقر و الضمیر لأبی طالب، و من بمعنی فی، و ضمیر یومه لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أی مات فی وقت رسالته لا قبله، انتهی و لا یخفی غرابته.


الحدیث التاسع عشر

: ضعیف.

" بأطول لیله" کنایه عن شده حزنهم فإن لیله الحزین تطول علیه" حتی ظنوا" علی بناء المعلوم بیانا لشده تأثیر المصیبه فیهم، حتی أنهم أشبهوا بمن سلب
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وَ لَا أَرْضَ تُقِلُّهُمْ لِأَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص وَتَرَ الْأَقْرَبِینَ وَ الْأَبْعَدِینَ فِی اللَّهِ فَبَیْنَا هُمْ

عقله و غفل عن الأمور الواضحه کالظلال السماء و إقلال الأرض، أو ظنوا أنهم لا یبقون بعد تلک المصیبه فتظلهم السماء و تقلهم الأرض، و یمکن أن یقرأ ظنوا علی بناء المجهول أی ظن الحاضرون بهم ذلک، و کل ذلک مبالغه شایعه بین العرب و العجم فی بیان فخامه المصیبه و شده البلیه، و یقال: أظله أی ألقی ظله علیه، و أقله أی جمله.

" وتر الأقربین و الأبعدین" أی جنی علیهم و قتل أقاربهم و جعلهم ذوی أوتار، و دخول طالبین للدماء و نقصهم أموالهم، کل ذلک" فی الله" أی لطلب رضاء الله فکلمه" فی" للتعلیل، قال الجوهری: الوتر بالفتح الذحل و الموتور الذی قتل له قتیل، فلم یدرک بدمه، تقول: منه وتره یتره وترا وتره، و کذلک وتره حقه أی نقصه، و قال الفیروزآبادی: الوتر بالکسر و یفتح: الذحل أو الظلم فیه کالتره و قد وتره یتره وترا وتره، و القوم جعل شفعهم وترا کأوترهم و الرجل أفزعه و أدرکه بمکروه، و وتره ماله نقصه إیاه، انتهی.

و قیل: الوتر الحقد یعنی أسخطهم علی نفسه و أهله، و جعلهم ذوی حقد علیهم فی طلب رضاه، و هو لا یوافق ما فی اللغه و إن کان یؤول إلی ما ذکرنا، و قیل: الوتر طلب المکافاه بجنایه جنیت علی الرجل من قتل أو جرح أو نحو ذلک، و الحمل للمبالغه، و المقصود أن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم کان طالب الجنایات للأقارب و الأباعد و دافع الظلم عنهم، و حافظ حقوقهم، و فی ذکر الأبعدین تنبیه علی أن ذلک کان من کمال عدله و إنصافه، لا علی التعصب، انتهی، و الأظهر ما ذکرنا.

" فبینما هم" و فی بعض النسخ: فبینا هم، و هما ظرفان مضافان إلی الجمله الاسمیه أو الفعلیه، و خفض المفرد بهما قلیل، و بینما فی الأصل بین التی هی ظرف مکان أشبعت فیها الحرکه فصارت بینا، و زیدت المیم فصارت بینما، و لما فیهما من معنی الشرط یفتقران إلی جواب و یتم به المعنی، و الأفصح فی جوابهما عند الأصمعی
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کَذَلِکَ إِذْ أَتَاهُمْ آتٍ لَا یَرَوْنَهُ وَ یَسْمَعُونَ کَلَامَهُ فَقَالَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ إِنَّ فِی اللَّهِ عَزَاءً مِنْ کُلِّ مُصِیبَهٍ وَ نَجَاهً مِنْ کُلِّ هَلَکَهٍ وَ دَرَکاً لِمَا

أن یصحبه إذا أو إذ الفجائیان، و عند غیره أن یجرد عنهما.

و الآتی أما الخضر علیه السلام کما یدل علیه روایه رواها الصدوق (ره) فی إکمال الدین عن الرضا علیه السلام، أو جبرئیل علیه السلام کما یدل علیه ما سیأتی فی کتاب الجنائز إنشاء الله.

" أهل البیت" منصوب بالنداء أو بالاختصاص" إن فی الله عزاء" العزاء الصبر، و التعزیه حمل الغیر علی الصبر، و المراد هنا ما یوجب التعزیه و التسلیه، أی فی ذات الله تعالی فإن الله باق لکل أحد بعد فوت کل شی ء، أو فی ثوابه تعالی و ما أعد للصابرین و وعدهم أو فی التفکر فیها أو فی التفکر فی أنه سبحانه حکیم لا یفعل إلا الأصلح بعباده ما یوجب التصبر و التسلی و الرضا بالمصیبه، و یحتمل أن یکون الکلام مبنیا علی التجرید، کما قال صاحب الکشاف فی قوله تعالی:"یحٍ فِیها صِرٌّ

" بعد ذکر وجهین: الثالث: أن یکون من قوله تعالی:" لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللَّهِ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ" و من قولک إن ضیعنی فلان ففی الله کاف و کافل، قال:

و فی الرحمن للضعفاء کاف، انتهی.

و قال فی تلخیص المفتاح و شرحه فی عد أقسام التجرید: و منها ما یکون بدخول" فی" فی المنتزع منه، نحو قوله تعالی:" فِیها دارُ الْخُلْدِ" أی فی جهنم و هی دار الخلد لکنه انتزع منها دارا أخری، و جعلها معده فی جهنم لأجل الکفار تهویلا لأمرها و مبالغه فی اتصافها بالشده، انتهی.

و الدرک محرکه اللحاق و الوصول، أی یحصل به تعالی أو بثوابه الخلف و العوض من کل هالک و تدارک ما قد فات، أو الوصول إلی ما یتوهم فوته عن الإنسان من
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فَاتَ کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ وَ إِنَّما تُوَفَّوْنَ أُجُورَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النَّارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّهَ فَقَدْ فازَ وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا مَتاعُ الْغُرُورِ إِنَّ اللَّهَ اخْتَارَکُمْ وَ فَضَّلَکُمْ وَ طَهَّرَکُمْ وَ جَعَلَکُمْ أَهْلَ بَیْتِ نَبِیِّهِ وَ اسْتَوْدَعَکُمْ عِلْمَهُ وَ أَوْرَثَکُمْ کِتَابَهُ وَ جَعَلَکُمْ

المنافع بفوات من مات. کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ

قال الطبرسی (ره): أی ینزل بها الموت لا محاله، فکأنها ذاقته، و قیل: معناه کل نفس ذائقه مقدمات الموت و شدائده و سکراته" وَ إِنَّما تُوَفَّوْنَ أُجُورَکُمْ" معناه و إنما تعطون جزاء أعمالکم وافیا یَوْمَ الْقِیامَهِ إن خیرا فخیرا و ثوابا و إن شرا فشرا و عقابا، فإن الدنیا لیست بدار جزاء و إنما هی دار عمل و الآخره دار جزاء و لیست بدار عمل" فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النَّارِ" أی بوعد من نار جهنم و نحی عنها" وَ أُدْخِلَ الْجَنَّهَ فَقَدْ فازَ" أی نال المنیه و ظفر بالبغیه و نجا من الهلکه" وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا مَتاعُ الْغُرُورِ" معناه: و ما لذات الدنیا و زینتها و شهواتها إلا متعه متعکموها للغرور و الخداع المضمحل الذی لا حقیقه له عند الاختیار، و قیل:

متاع الغرور القواریر و هی فی الأصل ما لا بقاء له عن عکرمه، انتهی.

و قال البیضاوی: شبهها بالمتاع الذی یدلس به علی المستام و یغر حتی یشتریه، و هذا لمن آثرها علی الآخره فأما من طلب بها الآخره فهی له متاع بلاغ، و الغرور مصدر أو جمع غار، انتهی.

" إن الله اختارکم" أی للإمامه" و فضلکم علی غیرکم و طهرکم" من الذنوب و الشک و الشبهه و الأخلاق الذمیمه إشاره إلی آیه التطهیر" و جعلکم أهل بیت نبیه" لأن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أدخلهم خاصه فی الکساء عند نزول آیه التطهیر" و استودعکم علمه" أی جعلکم حفظه لعلمه الذی أنزل من لدن آدم إلی خاتم الأنبیاء، تقول:

استودعته ودیعه إذا استحفظته إیاها" و جعلکم تابوت علمه" التابوت الصندوق الذی یحرز فیه المتاع، و قال الجوهری: أصله تابوه مثل ترقوه و هو فعلوه، فلما سکنت
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تَابُوتَ عِلْمِهِ وَ عَصَا عِزِّهِ وَ ضَرَبَ لَکُمْ مَثَلًا مِنْ نُورِهِ وَ عَصَمَکُمْ مِنَ الزَّلَلِ وَ آمَنَکُمْ مِنَ الْفِتَنِ فَتَعَزَّوْا بِعَزَاءِ اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ لَمْ یَنْزِعْ مِنْکُمْ رَحْمَتَهُ وَ لَنْ یُزِیلَ عَنْکُمْ نِعْمَتَهُ

الواو انقلبت هاء التأنیث تاء" و عصا عزه" العز و العزه: القوه و الغلبه، و منه العزیز فی أسمائه تعالی، و هو القوی الغالب الذی لا یغلب فهو کنایه عن قیام عزه سبحانه بین الخلق بهم کقیام الإنسان بالعصا إذ بهم یقام معرفه الله و دینه و عبادته، و بهم یقهر أعداء الله و یغلب أولیاؤه، و لا یبعد أن تکون الفقرتان إشارتین إلی أنهم بمنزله تابوت بنی إسرائیل لکونها مخزنا للألواح و الصحف، و سائر علومهم، و إلی أنهم للنبی صلی الله علیه و آله و سلم بمنزله العصا لموسی، فإنها کانت سببا لغلبته علی الأعادی، و آیه نبوته و أمیر المؤمنین علیه السلام کان کذلک معینا للنبی صلی الله علیه و آله و سلم و دافعا للأعادی عنه و آیه نبوته و کذا سائر الأئمه علیهم السلام.

" و ضرب لکم مثلا من نوره" إشاره إلی آیه النور کما مر" و عصمکم من الزلل" أی الخطأ فی العقائد و الأقوال و الأعمال، و یدل علی أن العصمه موهبیه لا کسبیه کما توهم" و آمنکم من الفتن" أی من الضلاله و الافتتان بالشبهات و تسویلات النفس و الشیطان و فی القاموس: الفتنه بالکسر الخبره و إعجابک بالشی ء أو الضلال و الإثم و الکفر و الفضیحه و العذاب و الإضلال و الجنون و المحنه و المال و الأولاد، و اختلاف الناس فی الآراء، و أکثر المعانی مناسبه هنا.

" فتعزوا بعزاء الله" التعزی التصبر عند المصیبه، و عزاء الله ما أمر من الصبر فی الآیات کقوله تعالی:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اصْبِرُوا وَ صابِرُوا" و قوله:" الَّذِینَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَهٌ قالُوا إِنَّا لِلَّهِ" الآیه، و قوله:" إِنَّ اللَّهَ مَعَ الصَّابِرِینَ*" و أمثالها أو ما تقدم من الفقرات فإنها کانت من قبل الله، أو الأعم و قال فی النهایه: فی قوله صلی الله علیه و آله و سلم: من لم یتعز بعزاء الله فلیس منا، قیل: أراد بالتعزی التأسی و التصبر عند
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المصیبه، و أن یقول إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ، کما أمر الله تعالی، و معنی قوله: بعزاء الله أی بتعزیه الله إیاه، فأقام الاسم مقام المصدر" لم ینزع منکم رحمته" کأنه إشاره إلی قوله تعالی:" رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ".

" و لن یزیل عنکم نعمته" لأن نعمه الولایه و الخلافه و الهدایه و سائر الکمالات معهم إلی یوم القیامه و فیهم نزلت:" فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ" الآیه و قوله:" صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ".

" فأنتم أهل الله" أی أهل نعمته و رحمته المقربون لدیه" الذین بهم تمت النعمه" إشاره إلی قوله سبحانه:" وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی".

" و اجتمعت الفرقه" بالضم أی الافتراق علی الإسناد المجازی أو بالکسر أی الفرق المختلفه و کأنه إشاره إلی قوله تعالی:" وَ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أَعْداءً فَأَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ بِنِعْمَتِهِ إِخْواناً".

" و ائتلفت الکلمه" أی من تبعکم أمن من اتباع الآراء و الأهواء المختلفه، إذ لیس عندکم اختلاف فی القول و الرأی" و أنتم أولیاؤه" أی أحباؤه أو خلفاؤه الذین هم أولی بالمؤمنین من أنفسهم" فمن تولاکم" أی اتخذکم أولیاء و اعتقد إمامتکم" فاز" أی نال المطلوب من الجنه و الرضوان" زهق" أی هلک" واجبه" أی فی قوله سبحانه:" قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی" کما مر" إذا یشاء" أی فی زمن القائم علیه السلام" فاصبر و العواقب الأمور" اللام للتعلیل أو بمعنی إلی، و العواقب

ص: 230





الْأُمُورِ فَإِنَّهَا إِلَی اللَّهِ تَصِیرُ قَدْ قَبَّلَکُمُ اللَّهُ مِنْ نَبِیِّهِ وَدِیعَهً وَ اسْتَوْدَعَکُمْ أَوْلِیَاءَهُ الْمُؤْمِنِینَ فِی الْأَرْضِ فَمَنْ أَدَّی أَمَانَتَهُ آتَاهُ اللَّهُ صِدْقَهُ فَأَنْتُمُ الْأَمَانَهُ الْمُسْتَوْدَعَهُ وَ لَکُمُ الْمَوَدَّهُ الْوَاجِبَهُ وَ الطَّاعَهُ الْمَفْرُوضَهُ وَ قَدْ قُبِضَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ قَدْ أَکْمَلَ لَکُمُ الدِّینَ وَ بَیَّنَ لَکُمْ سَبِیلَ الْمَخْرَجِ فَلَمْ یَتْرُکْ لِجَاهِلٍ حُجَّهً فَمَنْ جَهِلَ أَوْ تَجَاهَلَ أَوْ أَنْکَرَ أَوْ

ما وعد الله الصابرین فی الآخره أو فی الدنیا فی الرجعه و ظهور القائم علیه السلام أو الأعم منهما و من الوعید للمخالفین.

" فإنها" أی الأمور" إلی الله تصیر" إشاره إلی قوله تعالی:" أَلا إِلَی اللَّهِ تَصِیرُ الْأُمُورُ" قال الطبرسی (ره): أی إلیه ترجع الأمور و التدبیر یوم القیامه فلا یملک ذلک غیره، انتهی.

و التعمیم هنا أظهر أی الأمور کلها فی الدنیا و الآخره بتدبیر الله و قضائه" قد قبلکم الله" أی لما قرب وفاه النبی صلی الله علیه و آله و سلم" استودعکم الله" أی طلب منه سبحانه حفظکم و قبل الله ذلک" و استودعکم أولیاءه" أی طلب من الأولیاء حفظکم و رعایتکم و قبول ولایتکم و منکم رعایه الأولیاء و حفظهم و هدایتهم، و الأول أظهر لقوله صلی الله علیه و آله و سلم: فمن أدی أمانته، و الضمیر راجع إلی الموصول أو إلی الله أو إلی الرسول و أداء الأمانه هو أن لا یقصر فی حفظ الودیعه و رعایه حقه" أتاه الله صدقه" أی جزاء صدقه، إیماء إلی قوله تعالی:" یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ" و علی الثانی نحتاج إلی تکلف بأن یراد بالأمانه الودیعه التی قبلها الله تعالی من نبیه، و بأدائها الاعتراف بأنها ودیعه النبی من عند الله و الإقرار بحقوقها.

" فأنتم الأمانه المستودعه" تفریع علی الفقرتین المتقدمتین" و قد أکمل لکم الدین" إشاره إلی قوله:" الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ" و أن المراد به إکمال الدین بنصب الوصی و إیداعه جمیع العلوم التی تحتاج إلیه الأمه" و بین لکم سبیل المخرج"
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نَسِیَ أَوْ تَنَاسَی فَعَلَی اللَّهِ حِسَابُهُ وَ اللَّهُ مِنْ وَرَاءِ حَوَائِجِکُمْ وَ أَسْتَوْدِعُکُمُ اللَّهَ وَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ فَسَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع مِمَّنْ أَتَاهُمُ التَّعْزِیَهُ فَقَالَ مِنَ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی

20 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا رُئِیَ فِی اللَّیْلَهِ الظَّلْمَاءِ رُئِیَ لَهُ نُورٌ کَأَنَّهُ شِقَّهُ قَمَرٍ

21 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُبَیْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْحُسَیْنِ الصَّغِیرِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُمَرَ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَعْدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ یَعْقُوبَ

أی من کل شبهه و معضله، حتی لا یخفی علیکم شی ء من الأمور الوارده علیکم" فلم یترک لجاهل حجه" لأن الرسول صلی الله علیه و آله و سلم بین ولایتکم و أوجب علی الخلق الرجوع إلیکم فی کل ما اشتبه علیهم و بین لکم کل ما یحتاجون إلیه، فلیس لجاهل قصر فی طلب العلم منکم علی الله حجه یوم القیامه، و التجاهل و التناسی إظهار الجهل و النسیان مع عدمهما.

" من وراء حوائجکم" أی یسوقها إلیکم و یقضیها لکم، و الوراء فعال و لامه همزه عند سیبویه و أبی علی الفارسی، و یاء عند العامه، و هو من ظروف المکان بمعنی خلف و قدام" و أستودعکم الله" علی صیغه المتکلم أی أجعلکم ودیعه عند الله و استحفظه إیاکم.


الحدیث العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

و الشقه بالکسر القطعه، و هذا التشبیه معروف بین العرب و العجم.


الحدیث الحادی و العشرون 

: سنده الأول مجهول، و الثانی مرسل.

قوله: فالصلب، کلام الصادق أو جبرئیل علیهما السلام، و قوله: و البطن، بتقدیر و أما البطن و فی مجالس الصدوق أما البطن.
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بْنِ یَزِیدَ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَزَلَ جَبْرَئِیلُ ع عَلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ إِنَّ رَبَّکَ یُقْرِئُکَ السَّلَامَ وَ یَقُولُ إِنِّی قَدْ حَرَّمْتُ النَّارَ عَلَی صُلْبٍ أَنْزَلَکَ وَ بَطْنٍ حَمَلَکَ وَ حَجْرٍ کَفَلَکَ فَالصُّلْبُ صُلْبُ أَبِیکَ- عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ- وَ الْبَطْنُ الَّذِی حَمَلَکَ فَآمِنَهُ بِنْتُ وَهْبٍ وَ أَمَّا حَجْرٌ کَفَلَکَ فَحَجْرُ أَبِی طَالِبٍ

وَ فِی رِوَایَهِ ابْنِ فَضَّالٍ وَ فَاطِمَهَ بِنْتِ أَسَدٍ

" و فی روایه ابن الفضال" أی السند الثانی، و روی الصدوق (ره): فی المجالس و معانی الأخبار عن محمد بن الحسن بن الولید عن محمد بن الحسن الصفار عن علی بن حسان عن عبد الرحمن بن کثیر عنه علیه السلام مثله، إلی قوله: و أما الحجر الذی کفلک فأبو طالب بن عبد المطلب و فاطمه بنت أسد.

و أقول: هذا الخبر مما یدل علی إسلام والدی النبی و والدی أمیر المؤمنین علیهم السلام و لا ریب فی إسلام فاطمه رضی الله عنها و قد اتفق علیه المسلمون، و الباقون قد اختلف المسلمون فی إسلامهم، فأما والدا النبی صلی الله علیه و آله و سلم فقد اتفقت الإمامیه علی إسلامهما و إسلام جمیع أجداده إلی آدم علیهم السلام، بل کانوا من الصدیقین، إما أنبیاء مرسلین أو أوصیاء معصومین، و لعل بعضهم لم یظهر الإسلام للتقیه أو لغیرها من المصالح الدینیه قال أمین الدین الطبرسی قدس سره فی مجمع البیان: قال أصحابنا: أن آزر کان جد إبراهیم لأمه أو کان عمه من حیث صح عندهم أن آباء النبی صلی الله علیه و آله و سلم إلی آدم کلهم کانوا موحدین، و أجمعت الطائفه علی ذلک، و رووا عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال:

لم یزل ینقلنی الله من أصلاب الطاهرین إلی أرحام المطهرات حتی أخرجنی فی عالمکم هذا، لم یدنسنی بدنس الجاهلیه، و لو کان فی آبائه علیه السلام کافر لم یصف جمیعهم بالطهاره، مع قوله سبحانه:" إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ" و لهم فی ذلک أدله لیس هنا موضع ذکرها، انتهی.

و قال إمامهم الرازی فی تفسیره: قالت الشیعه: إن أحدا من آباء الرسول
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صلی الله علیه و آله و سلم و أجداده ما کان کافرا و أنکروا أن یقال: إن والد إبراهیم کان کافرا، و ذکروا أن آزر کان عم إبراهیم علیه السلام و احتجوا علی قولهم بوجوه: الأول: أن آباء نبینا ما کانوا کفارا و یدل علیه وجوه، منها: قوله تعالی:" الَّذِی یَراکَ حِینَ تَقُومُ وَ تَقَلُّبَکَ فِی السَّاجِدِینَ

" قیل: معناه أنه کان ینقل روحه من ساجد إلی ساجد، و بهذا التقدیر فالآیه داله علی أن جمیع آباء محمد صلی الله علیه و آله و سلم کانوا مسلمین، فیجب القطع بأن والد إبراهیم کان مسلما، و مما یدل علی أن أحدا من آباء محمد صلی الله علیه و آله و سلم ما کانوا من المشرکین قوله علیه السلام: لم أزل أنقل من أصلاب الطاهرین إلی أرحام الطاهرات و قال تعالی:" إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ".

أقول: ثم أورد بعض الاعتراضات و الأجوبه التی لا حاجه لنا إلی إیرادها، ثم قال: و أما أصحابنا فقد زعموا أن والد رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم کان کافرا، و ذکروا أن نص الکتاب فی هذه الآیه تدل علی أن آزر کان کافرا و کان والد إبراهیم علیه السلام إلی آخر ما قال.

و إنما أوردنا کلامه لیعلم أن اتفاق الشیعه علی ذلک کان معلوما بحیث اشتهر بین المخالفین، و أما المخالفون فذهب أکثرهم إلی کفر والدی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و کثیر من أجداده کعبد المطلب و هاشم و عبد مناف صلوات الله علیهم أجمعین، و إجماعنا و أخبارنا متظافره علی خلافهم.

قال الصدوق رضی الله عنه فی رساله العقائد: اعتقادنا فی آباء النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنهم مسلمون من آدم إلی أبیه عبد الله، و أن أبا طالب کان مسلما، و آمنه بنت وهب بن عبد مناف أم رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم کانت مسلمه، و قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: خرجت من نکاح و لم أخرج من سفاح إلی آدم، و قد روی أن عبد المطلب کان حجه و أن أبا طالب کان وصیه، انتهی.

و أما أبو طالب فالمشهور أن اسمه عبد مناف، و قال صاحب کتاب عمده الطالب
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فیه: قیل إن اسمه عمران و هی روایه ضعیفه رواها أبو بکر محمد بن عبد الله الطرسوسی النسابه، و قیل: اسمه کنیته، و یروی ذلک عن محمد بن إبراهیم الأعرج، و زعم أنه رأی خط أمیر المؤمنین علیه السلام و کتب علی بن أبو طالب، و لکن حدثنی تاج الدین محمد بن القاسم النسابه و جدی لأمی أن الذی کان فی آخر ذلک المصحف علی بن أبی طالب و لکن الیاء مشتبهه بالواو فی الخط الکوفی، و الصحیح أن اسمه عبد مناف، انتهی.

و أقول: قد أجمعت الشیعه علی إسلامه، و أنه قد آمن بالنبی صلی الله علیه و آله و سلم فی أول الأمر و لم یعبد صنما قط، بل کان من أوصیاء إبراهیم علیه السلام و اشتهر إسلامه من مذهب الشیعه حتی أن المخالفین کلهم نسبوا ذلک إلیهم و تواترت الأخبار من طرق الخاصه و العامه فی ذلک، و صنف کثیر من علمائنا و محدثینا کتابا مفردا فی ذلک کما لا یخفی علی من تتبع کتب الرجال.

و قال ابن الأثیر فی جامع الأصول: و ما أسلم من أعمام النبی صلی الله علیه و آله و سلم غیر حمزه و العباس و أبی طالب عند أهل البیت علیهم السلام، و قال الطبرسی رحمه الله: قد ثبت إجماع أهل البیت علیهم السلام علی إیمان أبی طالب، و إجماعهم حجه لأنهم أحد الثقلین الذین أمر النبی بالتمسک بهما، ثم نقل عن الطبری و غیره من علمائهم الأخبار و الأشعار الداله علی إیمانه، و ذکر ابن بطریق فی المستدرک دلائل کثیره علی إیمانه أوردتها فی الکتاب الکبیر.

و قال ابن أبی الحدید فی شرح النهج: اختلف الناس فی إسلام أبی طالب، فقالت الإمامیه و أکثر الزیدیه: ما مات إلا مسلما، و قال بعض شیوخنا المعتزله بذلک، و قال أکثر الناس من أهل الحدیث و العامه و من شیوخنا البصریین و غیرهم: مات علی دین قومه، ثم ذکر بعض دلائلهم السخیفه، ثم قال: فأما الذین زعموا أنه کان مسلما فقد رووا خلاف ذلک و ذکر هذا الخبر، ثم قال: قالوا و قد نقل الناس کافه عن
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22 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُحْشَرُ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ یَوْمَ

رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: نقلنا من الأصلاب الطاهره إلی أرحام الزکیه فوجب أن یکون آباؤهم کلهم منزهین عن الشرک، لأنهم لو کانوا عبده أصنام لما کانوا طاهرین و روی أن العباس بن عبد المطلب قال لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم بالمدینه: ما ترجو لأبی طالب؟

فقال: أرجو له کل خیر من الله عز و جل، و روی أن رجلا من رجال الشیعه و هو أبان بن أبی محمود کتب إلی علی بن موسی الرضا علیه السلام: جعلت فداک قد شککت فی إسلام أبی طالب؟ فکتب إلیه:" وَ مَنْ یُشاقِقِ الرَّسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُ الْهُدی وَ یَتَّبِعْ غَیْرَ سَبِیلِ الْمُؤْمِنِینَ نُوَلِّهِ ما تَوَلَّی وَ نُصْلِهِ جَهَنَّمَ وَ ساءَتْ مَصِیراً" و بعدها: إنک إن لم تقر بإیمان أبی طالب کان مصیرک إلی النار، و روی عن محمد بن علی الباقر علیه السلام أنه سئل عما یقوله الناس إن أبی طالب فی ضحضاح من نار؟ فقال: لو وضع إیمان أبی طالب فی کفه میزان، و إیمان هذا الخلق فی الکفه الأخری لرجح إیمانه، ثم قال: أ لم تعلموا أن أمیر المؤمنین علیا علیه السلام کان یأمر أن یحج من عبد الله و آمنه و أبی طالب فی حیاته، ثم أوصی فی وصیته بالحج عنهم، إلی آخر ما أورده فی ذلک.

أقول: و قد أشبعنا القول فی جمیع ذلک فی کتاب بحار الأنوار.


الحدیث الثانی و العشرون 

: صحیح.

" أمه واحده" أی إذا حشر الناس زمرا زمرا و فوجأ، هو یحشر وحده لأنه کان متفردا فی زمانه بدین الحق من بین قومه، قال فی النهایه: و فی حدیث قس بن ساعده أنه یبعث یوم القیامه أمه وحده، الأمه الرجل المتفرد بدینه کقوله تعالی:" إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً قانِتاً لِلَّهِ" انتهی.

و فی ناظر عین القریبین: الأمه الرجل الجامع للخیر و الدین و الصنف من الناس و أتباع الأنبیاء، و الطریقه المستقیمه، و المده من الزمان، و قال الراغب فی المفردات
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الْقِیَامَهِ أُمَّهً وَاحِدَهً عَلَیْهِ سِیمَاءُ الْأَنْبِیَاءِ وَ هَیْبَهُ الْمُلُوکِ

23 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ وَاقِدٍ عَنْ مُقَرِّنٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ عَبْدَ الْمُطَّلِبِ أَوَّلُ مَنْ قَالَ بِالْبَدَاءِ یُبْعَثُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ أُمَّهً وَحْدَهُ عَلَیْهِ بَهَاءُ الْمُلُوکِ وَ سِیمَاءُ الْأَنْبِیَاءِ

24 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ وَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُبْعَثُ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ أُمَّهً وَحْدَهُ عَلَیْهِ بَهَاءُ الْمُلُوکِ وَ سِیمَاءُ الْأَنْبِیَاءِ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ أَوَّلُ مَنْ قَالَ بِالْبَدَاءِ قَالَ وَ کَانَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ أَرْسَلَ رَسُولَ اللَّهِ ص إِلَی رُعَاتِهِ فِی إِبِلٍ قَدْ نَدَّتْ لَهُ فَجَمَعَهَا فَأَبْطَأَ عَلَیْهِ فَأَخَذَ بِحَلْقَهِ بَابِ الْکَعْبَهِ

" إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً" أی قائما مقام جماعه فی عباده الله، نحو قولهم: فلان فی نفسه.

قبیله، و روی أنه یحشر زید بن عمرو بن نفیل أمه وحده.

" علیه سیماء الأنبیاء" حال أو استیناف بیانی، و الظاهر أن المراد بیان حاله فی الآخره، أی یحشر بنور مثل نور الأنبیاء، و جلاله مثل جلاله الملوک فی الدنیا أو حاله فی الدنیا فإنه کان تابعا للأنبیاء، و من أوصیائهم و مستنا بسنتهم و کان ألقی الله مهابته فی قلوب الناس.


الحدیث الثالث و العشرون 

: ضعیف.

" أول من قال بالبداء" أی من قومه بنی إسماعیل أو من غیر الأنبیاء، و البهاء الحسن.


الحدیث الرابع و العشرون 

: ضعیف.

" و ذلک أنه" تعلیل لقوله علیه السلام: سیماء الأنبیاء، أو لجمیع ما تقدم و ما بعده تفصیل لهذا الإجمال، و قد مضی تحقیق البداء فی کتاب التوحید، و الرعاء بالکسر جمع راع کجائع و جیاع، قال تعالی:" حَتَّی یُصْدِرَ الرِّعاءُ" و یقال: ند
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وَ جَعَلَ یَقُولُ یَا رَبِّ أَ تُهْلِکُ آلَکَ إِنْ تَفْعَلْ فَأَمْرٌ مَا بَدَا لَکَ فَجَاءَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِالْإِبِلِ وَ قَدْ وَجَّهَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ فِی کُلِّ طَرِیقٍ وَ فِی کُلِّ شِعْبٍ فِی طَلَبِهِ وَ جَعَلَ یَصِیحُ یَا رَبِّ أَ تُهْلِکُ آلَکَ إِنْ تَفْعَلْ فَأَمْرٌ مَا بَدَا لَکَ وَ لَمَّا رَأَی رَسُولَ اللَّهِ ص أَخَذَهُ فَقَبَّلَهُ وَ قَالَ یَا بُنَیَّ لَا وَجَّهْتُکَ بَعْدَ هَذَا فِی شَیْ ءٍ فَإِنِّی أَخَافُ أَنْ تُغْتَالَ فَتُقْتَلَ

البعیر یند ندا و ندودا: نفر و ذهب علی وجهه شاردا، ذکره الجوهری، و ربما یقرأ بتخفیف الدال من الندو و الندی بمعنی التفرق، قال فی القاموس: ندا الشی ء تفرق و الإبل خرجت من الحمض إلی الخله، و ندیتها أنا، و إبل نواد: شارده، و قال: الحمض ما ملح و أمر من النبات، و هی کفاکهه الإبل و الخله ما حلا و هی کخبزها، و الأول أظهر، و التقدیر فی إبل له قد ندت فقوله" له" نعت إبل" آلک" أی أقرب الخلق إلیک، و آل الرجل من یؤول إلیه أمره قال فی النهایه فی قوله صلی الله علیه و آله و سلم: فی شهر الله المحرم أضاف الشهر إلی الله تعظیما له و تفخیما، کقولهم بیت الله و آل الله لقریش انتهی.

و إنما قال ذلک تعجبا لما وصل إلیه من أخبار الأنبیاء بنبوته و أنه یملک المشارق و المغارب، ثم تفطن بإمکان البداء و المحو بعد الإثبات فقال: إن تفعل فأمر ما بدا لک،" ما" إبهامیه أی فأمر من الأمور ظهر لک أی یظهر من تقدیرک أمر خفی علی الخلق مسببه، فمن هنا ظهر أنه کان قائلا بالبداء و هذا علی تقدیر أن یکون أمر اسما، و یحتمل أن یکون فأمر بصیغه الأمر أی أهلکنی قبل هلاکه، أو المراد إن تهلکه مع أنه آلک فالأمر أمرک و قیل: أی فأمر ما بدا لک فی أسباب عدم إهلاکه و الأول أظهر الوجوه.

و صحف بعض الفضلاء، و قرأ أ لک بهمزه الاستفهام و أن تفعل بفتح الهمزه أی أ یجوز لک أن تفعل! تعجبا، و قال: حذف مفعول تهلک لظهوره و لا یخفی بعده.

و قال فی النهایه: الاغتیال هو أن یخدع فیقتل فی موضع لا یراه فیه أحد.
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25 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَمَّا أَنْ وَجَّهَ صَاحِبُ الْحَبَشَهِ بِالْخَیْلِ وَ مَعَهُمُ الْفِیلُ لِیَهْدِمَ الْبَیْتَ مَرُّوا بِإِبِلٍ لِعَبْدِ الْمُطَّلِبِ فَسَاقُوهَا فَبَلَغَ ذَلِکَ عَبْدَ الْمُطَّلِبِ فَأَتَی صَاحِبَ الْحَبَشَهِ فَدَخَلَ الْآذِنُ فَقَالَ هَذَا عَبْدُ الْمُطَّلِبِ بْنُ هَاشِمٍ قَالَ وَ مَا یَشَاءُ قَالَ التَّرْجُمَانُ جَاءَ فِی إِبِلٍ لَهُ سَاقُوهَا یَسْأَلُکَ رَدَّهَا فَقَالَ مَلِکُ الْحَبَشَهِ لِأَصْحَابِهِ هَذَا رَئِیسُ قَوْمٍ وَ زَعِیمُهُمْ جِئْتُ إِلَی بَیْتِهِ الَّذِی یَعْبُدُهُ لِأَهْدِمَهُ وَ هُوَ یَسْأَلُنِی إِطْلَاقَ إِبِلِهِ أَمَا لَوْ سَأَلَنِیَ الْإِمْسَاکَ عَنْ هَدْمِهِ لَفَعَلْتُ رُدُّوا عَلَیْهِ إِبِلَهُ فَقَالَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ لِتَرْجُمَانِهِ مَا قَالَ لَکَ الْمَلِکُ فَأَخْبَرَهُ فَقَالَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ أَنَا رَبُّ الْإِبِلِ وَ لِهَذَا الْبَیْتِ رَبٌّ یَمْنَعُهُ فَرُدَّتْ إِلَیْهِ إِبِلُهُ وَ انْصَرَفَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ نَحْوَ مَنْزِلِهِ فَمَرَّ بِالْفِیلِ فِی مُنْصَرَفِهِ فَقَالَ لِلْفِیلِ یَا مَحْمُودُ فَحَرَّکَ الْفِیلُ رَأْسَهُ فَقَالَ لَهُ أَ تَدْرِی لِمَ جَاءُوا بِکَ فَقَالَ الْفِیلُ بِرَأْسِهِ لَا فَقَالَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ جَاءُوا بِکَ لِتَهْدِمَ بَیْتَ رَبِّکَ أَ فَتُرَاکَ فَاعِلَ ذَلِکَ فَقَالَ بِرَأْسِهِ لَا فَانْصَرَفَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ إِلَی مَنْزِلِهِ فَلَمَّا أَصْبَحُوا غَدَوْا بِهِ


الحدیث الخامس و العشرون 

: مجهول.

" لما أن وجه" قیل: أن زائده لتأکید اتصال جواب لما بمدخولها، أی أمر بالتوجه، و الحبشه جنس من السودان، و یطلق علی بلادهم أیضا" بالخیل" أی الفرسان و الباء زائده، أو المفعول مقدر أی وجه قائدا و هو ابن الصباح بالخیل فالباء للمصاحبه و یمکن أن یقرأ وجه علی بناء المجهول، فالمراد بصاحب الحبشه أبرهه" لیهدم" أی الفیل أو الصاحب، و الإبل اسم الجمع، و علی المشهور کانت مائتین" فدخل الآذن" أی الحاجب الذی یطلب الإذن للناس و یأذنهم للدخول، و فی القاموس: الترجمان کعنفوان و زعفران و ریهقان المفسر للسان، و قال: الزعیم الکفیل، و سید القوم و رئیسهم، أو المتکلم عنهم، و الزعامه الشرف و الرئاسه" فی إبل" کلمه فی للتعلیل.

" فی منصرفه" مصدر میمی أو اسم مکان، و محمود: اسم الفیل و حرکه الرأس إجابه" غدوا به" أی بکروا، و الباء للتعدیه أو للمصاحبه، و الضمیر للفیل" أجمع"
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لِدُخُولِ الْحَرَمِ فَأَبَی وَ امْتَنَعَ عَلَیْهِمْ فَقَالَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ لِبَعْضِ مَوَالِیهِ عِنْدَ ذَلِکَ اعْلُ الْجَبَلَ فَانْظُرْ تَرَی شَیْئاً فَقَالَ أَرَی سَوَاداً مِنْ قِبَلِ الْبَحْرِ فَقَالَ لَهُ یُصِیبُهُ بَصَرُکَ أَجْمَعَ فَقَالَ لَهُ لَا وَ لَأَوْشَکَ أَنْ یُصِیبَ فَلَمَّا أَنْ قَرُبَ قَالَ هُوَ طَیْرٌ کَثِیرٌ وَ لَا أَعْرِفُهُ یَحْمِلُ کُلُّ طَیْرٍ فِی مِنْقَارِهِ حَصَاهً مِثْلَ حَصَاهِ الْخَذْفِ أَوْ دُونَ حَصَاهِ الْخَذْفِ فَقَالَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ وَ رَبِّ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ مَا تُرِیدُ إِلَّا الْقَوْمَ حَتَّی لَمَّا صَارُوا فَوْقَ رُءُوسِهِمْ أَجْمَعَ أَلْقَتِ الْحَصَاهَ فَوَقَعَتْ کُلُّ حَصَاهٍ عَلَی هَامَهِ رَجُلٍ فَخَرَجَتْ مِنْ دُبُرِهِ فَقَتَلَتْهُ فَمَا انْفَلَتَ مِنْهُمْ إِلَّا رَجُلٌ وَاحِدٌ یُخْبِرُ النَّاسَ فَلَمَّا أَنْ أَخْبَرَهُمْ أَلْقَتْ عَلَیْهِ حَصَاهً فَقَتَلَتْهُ

تأکید لضمیر یصیبه.

" و لا أعرفه" أی لا أعرف أی جنس هو من أجناس الطیر لأنه لم یکن من جنس الطیور المعروفه، و الخذف: رمی الحصاه و نحوها بطرفی إصبعین و" أو" للتردید لعدم تبینه لبعد المسافه أو للتقسیم أی بعضها هکذا و بعضها هکذا،" ألقت" أی الطیر و التأنیث باعتبار الجمعیه، و قد یذکر و قد یؤنث و فی القاموس: الطیر جمع طائر و قد یقع علی الواحد، و قال فی المصباح: الطیر جمع الطائر کصاحب و صحب، و جمع الطیر طیور و أطیار، و قال أبو عبیده و قطرب: یقع الطیر علی الواحد و الجمع، و قال ابن الأنباری: الطیر جماعه و تأنیثها أکثر من التذکیر، و الناس عباره عن صاحب الحبشه و أصحابه و قیل: ضمیر ألقت للطیر نظیر" فَنادَتْهُ الْمَلائِکَهُ" مع أن المنادی واحد.

أقول: و قال الطبرسی (ره) فی مجمع البیان: أجمعت الرواه علی أن مالک الیمن الذی قصد هدم الکعبه هو أبرهه بن الصباح، و قیل: أن کنیته أبو یکسوم قال الواقدی: هو صاحب النجاشی جد النجاشی الذی کان علی عهد رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و قال محمد بن إسحاق: أقبل تبع حتی نزل علی المدینه فنزل بوادی قبا، فحفر بها بئرا تدعی الیوم ببئر الملک، قال: و بالمدینه إذ ذاک یهود الأوس و الخزرج، فقاتلوه و جعلوا یقاتلونه بالنهار فإذا أمسی أرسلوا إلیه بالضیافه، فاستحیی و أراد صلحهم فخرج
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إلیه رجل من الأوس یقال له: أحیحه بن الجلاح و خرج إلیه من الیهود بنیامین القرطبی فقال له أحیحه: أیها الملک نحن قومک، و قال له بنیامین: هذه بلده لا تقدر أن تدخلها و لو جهدت، قال: و لم؟ قال: لأنها منزل نبی من الأنبیاء یبعثه الله من قریش. قال: ثم خرج یسیر حتی إذا کان من مکه علی لیلتین بعث الله علیه ریحا قصفت یدیه و رجلیه و شنجت جسده فأرسل إلی من معه من الیهود فقال: ویحکم ما هذا الذی أصابنی؟ قالوا: حدثت نفسک بشی ء؟ قال: نعم، و ذکر ما أجمع علیه من هدم البیت و إصابه ما فیه قالوا: ذاک بیت الله الحرام، و من أراده هلک، قال: ویحکم و ما المخرج مما دخلت فیه؟ قالوا: تحدث نفسک بأن تطوف و تکسوه و تهدی له، فحدث نفسه بذلک فأطلقه الله، ثم سار حتی دخل مکه فطاف بالبیت و سعی بین الصفا و المروه و کسی البیت.

و ذکر الحدیث فی نحره بمکه و إطعامه الناس ثم رجوعه إلی الیمن و قتله و خروج ابنه إلی قیصر و استعانته به فیما فعل قومه بأبیه، و أن قیصرا کتب له إلی النجاشی ملک الحبشه و أن النجاشی بعث معه ستین ألفا و استعمل علیهم روزبه حتی قاتلوا حمیر قتله أبیه، و دخلوا صنعاء فملکوها و ملکوا الیمن، و کان فی أصحاب روزبه رجل یقال له أبرهه و هو أبو یکسوم، فقال لروزبه: أنا أولی بهذا الأمر منک و قتله مکرا و أرضی النجاشی.

ثم أنه بنی کعبه بالیمین و جعل فیها قبابا من ذهب و أمر أهل مملکته بالحج إلیها یضاهی بذلک البیت الحرام، و أن رجلا من بنی کنایه خرج حتی قدم الیمن فنظر إلیها ثم قعد فیها یعنی لحاجه الإنسان فدخلها أبرهه، فوجد تلک العذره فیها فقال: من اجترأ علی بهذا؟ و نصرانیتی لأهدمن ذلک البیت حتی لا یحجه حاج
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أبدا، فدعا بالفیل و أذن فی قومه بالخروج و من اتبعه من أهل الیمن و کان أکثر من تبعه منهم عک و الأشعریون و خثعم.

قال: ثم خرج یسیر حتی إذا کان ببعض طریقه بعث رجلا من بنی سلیم لیدعو الناس إلی حج بیته الذی بناه فتلقاه رجل من الحمس من بنی کنانه فقتله فازداد بذلک حنقا و أحث السیر و الانطلاق، و طلب من أهل الطائف دلیلا فبعثوا معه رجلا من هذیل یقال له نفیل، فخرج بهم یهدیهم حتی إذا کانوا بالمغمس نزلوا و هو من مکه علی سته أمیال، فبعثوا مقدماتهم إلی مکه فخرجت قریش عبادید فی رؤوس الجبال و قالوا: لا طاقه لنا الیوم بقتال هؤلاء القوم، و لم یبق بمکه غیر عبد المطلب بن هاشم أقام علی سقایته و غیر شیبه بن عثمان بن عبد الدار أقام علی حجابه البیت، فجعل عبد المطلب یأخذ بعضادتی الباب ثم یقول:

لا هم إن المرء یمنع رحله فامنع رحالک لا یغلبوا بصلیبهم و محالهم عدوا محالک

إن یغلبوا البیت الحرام إذا فأمر ما بدا لک

ثم إن مقدمات أبرهه أصابت نعما لقریش فأصابت فیها مائتی بعیر لعبد المطلب ابن هاشم، فلما بلغه ذلک خرج حتی أتی القوم و کان حاجب أبرهه رجلا من الأشعریین و کانت له بعبد المطلب معرفه، فاستأذن له علی الملک و قال له: أیها الملک جاءک سید قریش الذی یطعم أنسها فی الحی و وحشها فی الجبل، فقال: ائذن له، و کان عبد المطلب رجلا جسمیا جمیلا، فلما رآه أبو یکسوم أجله أن یجلسه تحته و کره أن یجلسه معه علی سریره، فنزل من سریره فجلس علی الأرض و أجلس عبد المطلب
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معه ثم قال: ما حاجتک؟ قال: حاجتی مائتا بعیر لی أصابتها مقدمتک، فقال أبو یکسوم: و الله لقد رأیتک فأعجبتنی، ثم تکلمت فزهدت فیک فقال: و لم أیها الملک قال: لأنی جئت إلی بیت عزکم و منعتکم من العرب و فضلکم فی الناس و شرفکم علیهم و دینکم الذی تعبدون، فجئت لأکسره و أصیبت لک مائتا بعیر فسألتک عن حاجتک فکلمتنی فی إبلک و لم تطلب إلی فی بیتکم؟ فقال عبد المطلب: أیها الملک إنما أکلمک فیما لی و لهذا البیت رب هو یمنعه، لست أنا منه فی شی ء، فراع ذلک أبا یکسوم و أمر برد إبل عبد المطلب علیه.

ثم رجع و أمست لیلتهم تلک اللیله کالحه نجومها کأنها تکلمهم کلاما لاقترابها منهم، فأحست نفوسهم بالعذاب، و خرج دلیلهم حتی دخل الحرم و ترکهم و قام الأشعریون و خثعم و کسروا رماحهم و سیوفهم و برأوا إلی الله أن یعینوا علی هدم البیت فباتوا کذلک بأخبث لیله، ثم أدلجوا بسحر فبعثوا فیلهم یریدون أن یصبحوا بمکه فوجهوه إلی مکه فربض فضربوه فتمرغ فلم یزالوا کذلک حتی کادوا أن یصبحوا، ثم إنهم أقبلوا علی الفیل فقالوا: لک الله أن لا نوجهک إلی مکه فانبعث فوجهوه إلی الیمن راجعا فتوجه یهرول فعطفوه حین رأوه منطلقا حتی إذا ردوه إلی مکانه الأول ربض، فلما رأوا ذلک عادوا إلی القسم فلم یزالوا کذلک یعالجونه حتی إذا کان مع طلوع الشمس طلعت علیهم الطیر معها الحجاره فجعلت ترمیهم، و کل طائر فی منقاره حجر و فی رجلیه حجران و إذا رمت بتلک مضت و طلعت أخری
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فلا یقع حجر من حجارتهم تلک علی بطن إلا خرقه و لا عظم إلا أوهاه و ثقبه و ثاب أبو یکسوم راجعا قد أصابته بعض الحجاره، فجعل کلما قدم أرضا انقطع له فیها إرب حتی إذا انتهی إلی الیمن لم یبق شی ء إلا أباده فلما قدمها انصدع صدره و انشق بطنه فهلک، و لم یصب من خثعم و الأشعریین أحد.

قال و کان عبد المطلب یرتجز و یدعو علی الحبشه یقول:

یا رب لا أرجو لهم سواکا یا رب فامنع عنهم حماکا

إن عدو البیت من عاداکا إنهم لم یقهروا قواکا

قال: و لم تصب تلک الحجاره أحدا إلا هلک، و لیس کل القوم أصابت و خرجوا هاربین یبتدرون الطریق الذی منه جاءوا و یسألون عن نفیل لیدلهم علی الطریق.

و قال مقاتل: السبب الذی جر أصحاب الفیل إلی مکه هو أن فئه من قریش خرجوا تجارا إلی أرض النجاشی، فساروا حتی دنوا من ساحل البحر و فی حقف من أحقافها بیعه للنصاری تسمیها قریش الهیکل و یسمیها النجاشی و أهل أرضه ماسرخشان، فنزل القوم فجمعوا حطبا ثم أججوا نارا فاشتووا لحما فلما ارتحلوا ترکوا النار کما هی فی یوم عاصف، فذهبت الریاح بالنار فاضطرم الهیکل نارا، فغضب النجاشی لذلک فبعث أبرهه لهدم الکعبه.
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و روی العیاشی بإسناده عن هشام بن سالم عن أبی عبد الله علیه السلام قال: أرسل الله علی أهل الفیل طیرا مثل الخطاف أو نحوه، فی منقاره حجر مثل العدسه فکان یحاذی برأس الرجل فیرمیه بالحجر، فیخرج من دبره، فلم تنزل بهم حتی أتت علیهم، قال: فأفلت رجل منهم فجعل یخبر الناس بالقصه فبینا هو یخبرهم إذ أبصر طیرا منها فقال: مثل هذا هو منها، قال: فحاذی به فطرحه علی رأسه فخرج من دبره.

و قال عبید بن عمیر: لما أراد الله أن یهلک أصحاب الفیل بعث علیهم طیرا نشأت من البحر کأنها الخطاطیف، کل طیر منها معه ثلاثه أحجار، ثم جاءت حتی صفت علی رؤوسهم ثم صاحت و ألقت ما فی أرجلها و مناقیرها، فما من حجر وقع منها علی رجل إلا خرج من الجانب الآخر، إن وقع علی رأسه خرج من دبره و إن وقع علی شی ء من جسده خرج من الجانب الآخر.

و عن ابن عباس قال: دعا الله الطیر الأبابیل فأعطاها حجاره سودا علیها الطین فلما حاذت بهم رمتهم فما بقی أحد منهم إلا أخذته الحکه فکان لا یحک إنسان منهم جلده إلا تساقط لحمه، قال: و کانت الطیر نشأت من قبل البحر لها خراطیم الطیور و رؤوس السباع، لم تر قبل ذلک و لا بعده.

و روی الشیخ المفید (ره) فی مجالسه بإسناده عن عبد الله بن سنان عن أبی عبد الله عن أبیه عن جده علیهم السلام قال: لما قصد أبرهه بن الصباح ملک الحبشه لهدم البیت تسرعت الحبشه فأغاروا علیها فأخذوا سرحا لعبد المطلب بن هاشم، فجاء عبد المطلب إلی الملک فاستأذن علیه فأذن له و هو فی قبه دیباج علی سریر له، فسلم علیه فرد أبرهه السلام و جعل ینظر فی وجهه، فراقه حسنه و جماله و هیئته، فقال له: هل کان فی آبائک مثل هذا النور الذی أراه لک و الجمال؟ قال: نعم أیها الملک
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کل آبائی کان لهم هذا الجمال و النور و البهاء، فقال له أبرهه: لقد فقتم فخرا و شرفا و یحق لک أن تکون سید قومک ثم أجلسه معه علی سریره و قال لسائس فیله الأعظم- و کان فیلا أبیضا عظیم الخلق، له نابان مرصعان بأنواع الدر و الجواهر، و کان الملک یباهی به ملوک الأرض- ائتنی به، فجاء به سائسه و قد زین بکل زینه حسنه فحین قابل وجه عبد المطلب سجد له و لم یکن یسجد لملکه، و أطلق الله لسانه بالعربیه فسلم علی عبد المطلب، فلما رأی الملک ذلک ارتاع له و ظنه سحرا فقال: ردوا الفیل إلی مکانه، ثم قال لعبد المطلب: فیم جئت فقد بلغنی سخاؤک و کرمک و فضلک؟ و رأیت من هیبتک و جمالک و جلالک ما یقتضی أن أنظر فی حاجتک فسلنی ما شئت، و هو یری أنه یسأله فی الرجوع عن مکه، فقال عبد المطلب: إن أصحابک عدوا علی سرح لی فذهبوا به، فمرهم برده علی، قال: فتغیظ الحبشی من ذلک و قال لعبد المطلب:

لقد سقطت من عینی، جئتنی تسألنی فی سرحک و أنا قد جئت لهدم شرفک و شرف قومک و مکرمتکم التی تتمیزون بها من کل جیل، و هو البیت الذی یحج إلیه من کل صقع فی الأرض، فترکت مسألتی فی ذلک و سألتنی فی سرحک؟

فقال له عبد المطلب: لست برب البیت الذی قصدت لهدمه، و أنا رب سرحی الذی أخذه أصحابک فجئت أسألک فیما أنا ربه و للبیت رب هو أمنع له من الخلق کلهم و أولی به منهم، فقال الملک: ردوا علیه سرحه و انصرف إلی مکه و أتبعه الملک بالفیل الأعظم مع الجیش لهدم البیت، فکانوا إذا حملوه علی دخول الحرم أناخ، و إذا ترکوه رجع مهرولا، فقال عبد المطلب لغلمانه: ادعوا لی ابنی فجی ء بالعباس، فقال: لیس هذا أرید، ادعوا لی ابنی فجی ء بأبی طالب، فقال: لیس هذا أرید ادعوا لی ابنی فجی ء بعبد الله أب النبی صلی الله علیه و آله و سلم، فلما أقبل إلیه قال: اذهب یا بنی حتی تصعد أبا قبیس ثم اضرب ببصرک ناحیه البحر فانظر أی شی ء یجی ء من هناک و خبرنی به قال: فصعد عبد الله أبا قبیس فما لبث أن جاء طیر أبابیل مثل السیل و اللیل، فسقط
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علی أبی قبیس ثم صار إلی البیت فطاف سبعا ثم صار إلی الصفا و المروه فطاف بهما سبعا.

فجاء عبد الله إلی أبیه فأخبره الخبر فقال: انظر یا بنی ما یکون من أمرها بعد فأخبرنی به، فنظرها فإذا هی قد أخذت نحو عسکر الحبشه فأخبر عبد المطلب بذلک، فخرج عبد المطلب و هو یقول: یا أهل مکه اخرجوا إلی العسکر فخذوا غنائمکم.

قال: فأتوا العسکر و هم أمثال الخشب النخره و لیس من الطیر إلا ما معه ثلاثه أحجار فی منقاره و یدیه یقتل بکل حصاه منها واحدا من القوم، فلما أتوا علی جمیعهم انصرف الطیر فلم یر قبل ذلک الیوم و لا بعده، فلما أهلک القوم بأجمعهم جاء عبد المطلب إلی البیت فتعلق بأستاره و قال:

یا حابس الفیل بذی المغمس حبسته کأنه مکوس

فی مجلس تزهق فیه الأنفس

فانصرف و هو یقول فی فرار قریش و جزعهم من الحبشه:

طارت قریش إذ رأت خمیسا فظلت فردا لا أری أنیسا

و لا أحس منهم حسیسا إلا أخا لی ماجدا نفسیا

مسودا فی أهله رئیسا

و روی الشیخ أبو الفتح الکراجکی قدس سره فی کنز الفوائد بإسناده عن أبی عبد الله علیه السلام عن آبائه علیهم السلام: قال لما ظهرت الحبشه بالیمن وجه یکسوم ملک الحبشه بقائدین من قواده یقال لأحدهما أبرهه و الآخر أرباط فی عشره من الفیله کل فیل فی عشره آلاف لهدم بیت الله الحرام، فلما صاروا ببعض الطریق وقع بأسهم بینهم و اختلفوا، فقتل أبرهه أرباط و استولی علی الجیش فلما قارب مکه طرد أصحابه عیر عبد المطلب بن هاشم فصار عبد المطلب إلی أبرهه و المستولی علیه ابن
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دایه لعبد المطلب، فقال الترجمان لأبرهه: هذا سید العرب و دیانها فأجله و أعظمه ثم قال لکاتبه: سله ما حاجته؟ فسأله فقال: إن أصحاب الملک طردوا لی نعما، فأمر بردها ثم أقبل علی الترجمان فقال قل له: عجبا لقوم سودوک و رأسوک علیهم حیث جئت تسألنی فی عیرک و قد جئت لأهدم شرفک و مجدک، و لو سألتنی الرجوع عنه لفعلت فقال: أیها الملک إن هذه العیر لی و أنا ربها فسألتک إطلاقها و إن لهذه البنیه ربا یدفع عنها، قال: فإنی غاد لهدمها حتی أنظر ما ذا یفعل، فلما انصرف عبد المطلب رحل أبرهه بجیشه فإذا هاتف یهتف فی السحر الأکبر: یا أهل مکه أتاکم أهل عکه بجحفل جرار یملأ الاندار مل ء الجفار فعلیهم لعنه الجبار، فأنشأ عبد المطلب یقول:

أیها الداعی لقد أسمعتنی کل ما قلت و مآبی من صمم

إن للبیت لربا مانعا من یرده بآثام یصطلم

رامه تبع فی أجناده حمیر و الحی من آل إرم

هلکت بالبغی فیهم جرهم بعد طسم و جدیس و حشم

و کذلک الأمر فی من کاده لیس أمر الله بالأمر الأمم

نحن آل الله فیما قد خلا لم یزل ذاک علی عهد أبرهم

نعرف الله و فینا شیمه صله الرحم و نوفی بالذمم

لم یزل لله فینا حجه یدفع الله بها عنها النقم

و لنا فی کل دور کره نعرف الدین و طورا فی العجم
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26 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ

فإذا ما بلغ الدور إلی منتهی الوقت أتی الطین فدم

بکتاب فصلت آیاته فیه تبیان أحادیث الأمم

فلما أصبح عبد المطلب جمع بینه و أرسل الحارث ابنه الأکبر إلی أعلی أبی قبیس فقال: انظر یا بنی ما ذا یأتیک من قبل البحر فرجع فلم یر شیئا فأرسل واحدا بعد واحد من ولده و لم یأته أحد منهم عن البحر بخبر، فدعا عبد الله و إنه لغلام حین أیفع و علیه ذؤابه تضرب إلی عجزه، فقال: اذهب فداک أبی و أمی، فاعل أبا قبیس فانظر ما ذا تری یجی ء من البحر، فنزل مسرعا فقال: یا سید النادی رأیت سحابا من قبل البحر مقبلا یستفل تاره و یرتفع أخری، إن قلت غیما قلته، و إن قلت جهاما خلته یرتفع تاره و ینحدر أخری، فنادی عبد المطلب: یا معشر قریش ادخلوا منازلکم فقد أتاکم الله بالنصر من عنده، فأقبلت الطیر الأبابیل فی منقار کل طائر حجر و فی رجلیه حجران، فکان الطائر الواحد یقتل ثلاثه من أصحاب أبرهه کان یلقی الحجر فی قمه رأس الرجل فیخرج من دبره.

و قد قص الله تبارک و تعالی نبأهم فی کتابه فقال سبحانه:" أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِأَصْحابِ الْفِیلِ" السوره.


الحدیث السادس و العشرون 

حسن کالصحیح و فی القاموس فناء الدار ککساء:

ما اتسع من أمامها و غیره إما منصوب بالاستثناء أو مجرور بالنعت لأنه لا یکسب التعریف بالإضافه، و فی المصباح: درج الصبی دروجا من باب فقد: مشی قلیلا فی أول
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ یُفْرَشُ لَهُ بِفِنَاءِ الْکَعْبَهِ لَا یُفْرَشُ لِأَحَدٍ غَیْرِهِ وَ کَانَ لَهُ وُلْدٌ یَقُومُونَ عَلَی رَأْسِهِ فَیَمْنَعُونَ مَنْ دَنَا مِنْهُ فَجَاءَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ هُوَ طِفْلٌ یَدْرِجُ حَتَّی جَلَسَ عَلَی فَخِذَیْهِ فَأَهْوَی بَعْضُهُمْ إِلَیْهِ لِیُنَحِّیَهُ عَنْهُ فَقَالَ لَهُ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ دَعِ ابْنِی فَإِنَّ الْمَلَکَ قَدْ أَتَاهُ

ما یمشی، و قال: هوی یهوی من باب ضرب هویا بضم الهاء و فتحها: سقط من أعلی إلی أسفل و أهوی إلی الشی ء بیده مدها لیأخذه إذا کان عن قرب فإن کان من بعد قیل هوی إلیه من غیر ألف، انتهی.

" فإن الملک قد أتاه" الظاهر أن الملک بالتحریک و المراد إما الإتیان حقیقه فی ذلک الزمان، فالمراد غیر جبرئیل علیه السلام فإنه قد دلت الأخبار علی نزول روح القدس و الملائکه علیه قبل بعثته و فی صباه أو مجازا تنزیلا للأمر المتیقن الوقوع منزله الواقع و ربما یقرأ أتاه علی بناء التفعیل أو بناء الأفعال، أی الملک حمله و جاء به هنا، و لم یأت بنفسه و لا یخفی بعده، و یمکن أن یقرأ الملک بالضم أی سیصیر ملکا فی منزله الدین و الدنیا یطیعه أهل الشرق و الغرب، أو حقیقه فی ذلک الوقت أیضا کما عرفت.

و قد یقال: أنه علی الوجه الأول إشاره إلی ما روی فی الکتب الخاصه و العامه من نزول الملائکه علیه صلی الله علیه و آله فی صباه و شق صدره و غسل قلبه و أمثال ذلک مما أوردته فی الکتاب الکبیر و تکلمنا فیه نفیا و إثباتا.

قال البیضاوی فی تفسیر قوله تعالی:" أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ" و قیل: إنه إشاره إلی ما روی أن جبرئیل أتی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فی صباه أو یوم المیثاق فاستخرج قلبه و غسله ثم ملأه إیمانا و علما، انتهی.

و أقول: لا حاجه إلی حمله علی ذلک، إذ الأخبار فی نزول الملائکه علیه من عند ولادته إلی بعثته کثیره.

و فی نهج البلاغه قال أمیر المؤمنین علیه السلام فی وصف الرسول: و لقد قرن الله به من لدن کان فطیما أعظم ملک من ملائکته یسلک به طریق المکارم و محاسن أخلاق العالم
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لیله و نهاره.

و عندی أنه صلی الله علیه و آله کان نبیا مذ ولد، و کان یوحی إلیه و یعمل بشریعه نفسه، و إنما کانت رسالته و بعثته علی الناس بعد أربعین سنه، و لو کان تابعا لشریعه غیره لکان رعیه لذلک الرسول، و کان ذلک الرسول أفضل منه، و أیضا لو لم یکن وحی أو إلهام من الله تعالی کیف کان یعلم شریعه غیره حتی یعمل بها، لأنه صلی الله علیه و آله کان أمیا و لم یختلف إلی عالم، و لم یأخذ من أحد علما و کان هذا من أقوی معجزاته صلی الله علیه و آله فإذا علم ذلک بالوحی کان شریعته و إن وافق شریعه غیره، و قد بسطنا القول فی ذلک فی الکتاب الکبیر بما لا یبقی معه شبهه للفطن الخبیر.

و یؤید بعض الوجوه المتقدمه ما رواه الصدوق (ره) فی إکمال الدین بإسناده عن ابن عباس قال: کان یوضع لعبد المطلب فراش فی ظل الکعبه لا یجلس علیه إلا هو إجلالا له، و کان بنوه یجلسون حوله حتی یخرج عبد المطلب، فکان رسول الله صلی الله علیه و آله یخرج و هو غلام صبی فیجی ء حتی یجلس علی الفراش فیعظم ذلک أعمامه و یأخذونه فیقول لهم عبد المطلب إذا رأی ذلک منهم: دعوا ابنی فو الله إن له لشأنا عظیما إنی أرانی أنه سیأتی علیکم یوم و هو سیدکم، إنی أری غرته غره تسود الناس، ثم یحمله فیجلسه معه و یمسح ظهره و یقبله و یقول: ما رأیت قبله أطیب منه و لا أطهر قط و لا جسدا ألین منه و لا أطیب، ثم یلتفت إلی أبی طالب، و ذلک أن عبد الله و أبا طالب لأم واحده فیقول: یا أبا طالب إن لهذا الغلام لشأنا عظیما فاحفظه و استمسک به، فإنه فرد وحید و کن له کالأم لا یصل إلیه شی ء یکرهه، ثم یحمله علی عنقه فیطوف به أسبوعا و کان عبد المطلب قد علم أنه یکره اللات و العزی فلا یدخله علیهما فلما تمت له ست سنین ماتت أمه آمنه بالأبواء بین مکه و المدینه، و کانت قدمت به علی أخواله من بنی عدی فیبقی رسول الله یتیما لا أب له و لا أم فازداد عبد المطلب له رقه و حفظا، و کانت هذه حاله حتی أدرک عبد المطلب الوفاه، فبعث إلی أبی طالب و محمد علی صدره و هو فی غمرات الموت و هو یبکی
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27 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَعْدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الثَّقَفِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْمُعَلَّی عَنْ أَخِیهِ مُحَمَّدٍ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا وُلِدَ النَّبِیُّ ص مَکَثَ أَیَّاماً لَیْسَ لَهُ لَبَنٌ فَأَلْقَاهُ أَبُو طَالِبٍ عَلَی ثَدْیِ نَفْسِهِ فَأَنْزَلَ اللَّهُ فِیهِ لَبَناً فَرَضَعَ مِنْهُ أَیَّاماً حَتَّی وَقَعَ أَبُو طَالِبٍ عَلَی حَلِیمَهَ السَّعْدِیَّهِ فَدَفَعَهُ إِلَیْهَا

و یلتفت إلی أبی طالب و یقول: یا أبا طالب انظر أن تکون حافظا لهذا الوحید الذی لم یشم رائحه أبیه، و لم یذق شفقه أمه، انظر یا أبا طالب أن یکون من جسدک بمنزله کبدک، فإنی قد ترکت بنی کلهم و أوصیتک به لأنک من أم أبیه، یا أبا طالب إن أدرکت أیامه تعلم أنی کنت من أبصر الناس به و أنظر الناس و أعلم فإن استطعت أن تتبعه فافعل و انصره بلسانک و یدک و مالک، فإنه و الله سیسودکم و یملک ما لم یملک أحد من بین آبائی، یا أبا طالب ما أعلم أحدا من آبائک مات منه أبوه علی حال أبیه و لا أمه علی حال أمه فاحفظه لوحدته، هل قبلت وصیتی؟ قال: نعم قد قبلت، و الله علی ذلک شاهد فقال عبد المطلب: فمد یدک إلی، فمد یده فضرب بیده إلی یده، ثم قال عبد المطلب:

الآن خفف علی الموت، ثم لم یزل یقبله و یقول: أشهد أنی لم أقبل أحدا من ولدی أطیب ریحا منک و لا أحسن وجها منک و یتمنی أن یکون قد بقی حتی یدرک زمانه، فمات عبد المطلب و هو ابن ثمان سنین، فضمه أبو طالب إلی نفسه لا یفارقه ساعه من لیل و لا نهار و کان ینام معه حتی بلغ لا یأمن علیه أحدا.


الحدیث السابع و العشرون 

: ضعیف.

" لیس له لبن" إما لمرض أمه أو لفقد لبنها لا لموتها کما زعم، فإن موتها علی جمیع الأقوال المتقدمه لم یکن متصلا بالولاده، و نزول اللبن علی ثدی أبی طالب رضی الله عنه من قبیل الإعجاز، و به تشتد أخوه أمیر المؤمنین علیه السلام له صلی الله علیه و آله و سلم و قیل المراد بثدی نفسه ثدی فاطمه بنت أسد و هو فی غایه البعد.

" فرضع" کضرب" حتی وقع" أی اطلع، و حلیمه هی بنت أبی ذؤیب من
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28 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مَثَلَ أَبِی طَالِبٍ مَثَلُ أَصْحَابِ الْکَهْفِ أَسَرُّوا الْإِیمَانَ وَ أَظْهَرُوا الشِّرْکَ فَآتَاهُمُ اللَّهُ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ

29 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَزْدِیِّ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ قِیلَ لَهُ إِنَّهُمْ یَزْعُمُونَ أَنَّ أَبَا طَالِبٍ کَانَ کَافِراً فَقَالَ کَذَبُوا کَیْفَ یَکُونُ کَافِراً وَ هُوَ یَقُولُ

أَ لَمْ تَعْلَمُوا أَنَّا وَجَدْنَا مُحَمَّداً نَبِیّاً کَمُوسَی خُطَّ فِی أَوَّلِ الْکُتُبِ

بنی سعد بن بکر، و اسم زوجها الحارث بن عبد العزی و قصصها طویله أوردتها فی الکتاب الکبیر.


الحدیث الثامن و العشرون 

: حسن.

و المثل بالتحریک- الحال العجیبه، و قیل: الإیمان الطوع القلبی بجمیع ما جاء به الرسول، فإن الأول لا یجتمع مع الجحد بخلاف الثانی کما قال تعالی:

" جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ".

" و أظهروا الشرک" أی عند من تجب التقیه عنده لا عند جمیع الناس" مرتین" مره للإیمان و مره للتقیه عند وجوبها، فإنها من أفضل الطاعات لا سیما تقیه أبی طالب علیه السلام لأنها صارت سببا لشده اقتداره علی إعانه الرسول صلی الله علیه و آله و الخبر یدل علی أن أصحاب الکهف کانوا مؤمنین و لم یحدث إیمانهم عند خروجهم و هو المشهور أیضا بین المفسرین و غیرهم.


الحدیث التاسع و العشرون 

: صحیح و آخره مرسل.

" أ لم تعلموا" الخطاب للکفار و المنکرین و الاستفهام للإنکار أو للتقریر" فی أول الکتب" أی فی أول کل کتاب بالأولیه الإضافیه، أو المراد کتاب آدم أو التوراه، و قیل: اللوح المحفوظ، أو التشبیه بموسی علیه السلام فی کونه نبیا صاحب شریعه ناسخه.
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وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ کَیْفَ یَکُونُ- أَبُو طَالِبٍ کَافِراً وَ هُوَ یَقُولُ

لَقَدْ عَلِمُوا أَنَّ ابْنَنَا لَا مُکَذَّبٌ لَدَیْنَا وَ لَا یَعْبَأُ بِقِیلِ الْأَبَاطِلِ-

وَ أَبْیَضَ یُسْتَسْقَی الْغَمَامُ بِوَجْهِهِ ثِمَالُ الْیَتَامَی عِصْمَهٌ لِلْأَرَامِلِ

-

" لقد علموا" هذان البیتان من قصیده مشهوره لأبی طالب علیه السلام رواها الخاص و العام أوردت أکثرها فی الکتاب الکبیر" و لا یعبأ" علی المعلوم و المجهول من العبأ و هو المبالاه بالشی ء و الاعتناء به، و فی بعض النسخ و لا تعیأ بالیائیه و المثناه من العیاء و الکلال، و فی بعضها و لا یعنی بالنون أی لا یعتنی علی بناء المعلوم أو المجهول و الأول أصح و أشهر، و الأباطل جمع أبطل أفعل التفضیل، و هم المکذبون له و القائلون أنه ساحر أو مجنون أو إن ما جاء به سحر أو أساطیر الأولین و أمثال ذلک.

" و أبیض" مرفوع معطوف علی" لا مکذب" و البیاض کنایه عن الیمن و السعاده و إشاره إلی النور الذی کان فی وجهه صلی الله علیه و آله" یستسقی الغمام بوجهه" أی بجاهه عند الله تعالی و کأنه إشاره إلی ما رواه الشهرستانی فی الملل و النحل فی بیان آراء محصله للعرب فی بیان حال عبد المطلب: و مما یدل علی معرفته بحال الرساله و شرف النبوه أن أهل مکه لما أصابهم الجذب العظیم، و أمسک السحاب عنهم سنین أمر أبا طالب ابنه أن یحضر المصطفی صلی الله علیه و آله و هو رضیع فی قماط فوضعه علی یدیه و استقبل الکعبه و رماه إلی السماء فقال: یا رب بحق هذا الغلام اسقنا غیثا مغیثا دائبا هطلا، فلم یلبث ساعه أن طبق السحاب وجه السماء و أمطر حتی خافوا علی المسجد، و أنشأ أبو طالب ذلک الشعر:

و أبیض یستقی الغمام بوجهه ثمال الیتامی عصمه للأرامل

یطیف به الهلاک من آل هاشم فهم عنده فی نعمه و فواضل

کذبتم و بیت الله نبزی محمد و لما نطاعن دونه و نناضل

و نسلمه حتی نصرع حوله و نذهل عن أبنائنا و الحلائل
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و إلی ما رواه السید الجلیل الرضی فخار بن معد الموسوی فی کتاب إیمان أبی طالب عن شیخه محمد بن إدریس الحلی رحمه الله بإسناده عن عرفطه قال: وردت الأبطح یوما و قد أجدبت الصحراء و أخلقت الأنواء و إذا قریش حلق قد ارتفعت لهم ضوضاء فقائل یقول: استجیروا باللات و العزی و قائل یقول: بل استجیروا بمناه الثالثه الأخری، فقام رجل من جملتهم یقال له ورقه بن نوفل عم خدیجه بنت خویلد فقال: فیکم بقیه إبراهیم و سلاله إسماعیل فقالوا: کأنک عنیت أبا طالب، قال:

إنه ذلک فقاموا إلیه بأجمعهم و قمت معهم فقالوا: یا أبا طالب قد أقحط الواد و أجدب العباد، فهلم فاستق لنا، فقال: رویدکم دلوک الشمس و هبوب الریح، فلما زاغت الشمس أو کادت وافی أبو طالب قد خرج و حوله أغیلمه من بنی عبد المطلب و فی وسطهم غلام أیفع منهم کأنه شمس دجی تجلت عنه غمامه قتماء فجاء حتی أسند ظهره إلی الکعبه فی مستجارها، و لاذ بإصبعه و بصبصت الأغیلمه حوله و ما فی السماء قزعه فأقبل السحاب من هیهنا و من هیهنا حتی کث و لف و أسحم و اقتحم و أرعد و أبرق، و انفجر له الوادی، فلذلک قال أبو طالب یمدح النبی صلی الله علیه و آله و سلم" و أبیض یستسقی الغمام بوجهه" إلی آخر الأبیات.

و قد أوردت خبرا طویلا فی الکتاب الکبیر بأسانید إن الناس استسقوا النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی جدب عرض لهم، فدعا النبی صلی الله علیه و آله فأرخت السماء عزالیها و تبرم الناس من کثره المطر، فضحک النبی صلی الله علیه و آله و سلم و قال: لله در أبی طالب لو کان حیا لقرت عیناه، من ینشدنا قوله؟ فقام عمر بن الخطاب فقال: عسی أردت یا رسول الله:

و ما حملت من ناقه فوق ظهرها أبر و أوفی ذمه من محمد
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30 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَیْنَا النَّبِیُّ ص فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ وَ عَلَیْهِ ثِیَابٌ لَهُ جُدُدٌ فَأَلْقَی الْمُشْرِکُونَ عَلَیْهِ سَلَی نَاقَهٍ فَمَلَئُوا ثِیَابَهُ بِهَا فَدَخَلَهُ مِنْ ذَلِکَ مَا شَاءَ اللَّهُ فَذَهَبَ إِلَی أَبِی طَالِبٍ فَقَالَ لَهُ یَا عَمِّ کَیْفَ تَرَی حَسَبِی فِیکُمْ فَقَالَ لَهُ وَ مَا ذَاکَ یَا ابْنَ أَخِی فَأَخْبَرَهُ الْخَبَرَ فَدَعَا أَبُو طَالِبٍ حَمْزَهَ وَ أَخَذَ السَّیْفَ وَ قَالَ لِحَمْزَهَ خُذِ السَّلَی ثُمَّ تَوَجَّهَ إِلَی الْقَوْمِ وَ النَّبِیُّ مَعَهُ فَأَتَی قُرَیْشاً وَ هُمْ حَوْلَ الْکَعْبَهِ فَلَمَّا رَأَوْهُ عَرَفُوا الشَّرَّ فِی وَجْهِهِ ثُمَّ قَالَ لِحَمْزَهَ أَمِرَّ السَّلی عَلَی سِبَالِهِمْ فَفَعَلَ ذَلِکَ حَتَّی أَتَی عَلَی آخِرِهِمْ

فقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: لیس هذا من قول أبی طالب، هذا من قول حسان بن ثابت، فقام علی بن أبی طالب علیه السلام فقال: کأنک أردت یا رسول الله:" و أبیض یستسقی الغمام بوجهه" إلی آخر الأبیات المتقدمه.

و قال فی النهایه فی قوله: ثمال الیتامی، الثمال بالکسر: الملجإ و الغیاث، و قیل:

هو المطعم فی الشده، و قال فی قوله: عصمه للأرامل، العصمه المنعه، و العاصم المانع الحامی، أی یمنعهم من الضیاع و الحاجه، و قال: الأرامل المساکین من رجال و نساء و یقال: لکل واحد من الفریقین علی انفراده أرامل، و هو بالنساء أخص و أکثر استعمالا، و الواحد أرمل و أرمله، و قد تکرر ذکر الأرامل و الأرمله فی الحدیث، فالأرامل: الذی ماتت زوجته و الأرمله التی مات زوجها سواء کانا غنیین أو فقیرین.


الحدیث الثلاثون 

: حسن کالصحیح.

و الجدد بضمتین جمع جدید نعت ثیاب، و السلی مقصورا الجلده الرقیقه التی یکون فیها الولد" فملأوا ثیابه بها" أی لطخوا جمیع ثیابه بالدم و الکثافات التی فیها" ما شاء الله" أی من الغم و الحزن" کیف تری حسبی فیکم" أی لست بدنی الحسب و النسب بینکم فلم تخذلوننی و لا تنصروننی" و ما ذاک" أی و ما سبب هذا الکلام" عرفوا الشر" أی إراده الشر و الغضب" علی سبالهم" و فی بعض النسخ: علی أسبالهم، و فی القاموس: السبله محرکه الدائره فی وسط الشفه العلیا أو ما علی الشارب
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ثُمَّ الْتَفَتَ أَبُو طَالِبٍ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ یَا ابْنَ أَخِی هَذَا حَسَبُکَ فِینَا

31 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا تُوُفِّیَ أَبُو طَالِبٍ نَزَلَ جَبْرَئِیلُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ اخْرُجْ مِنْ مَکَّهَ فَلَیْسَ لَکَ فِیهَا نَاصِرٌ وَ ثَارَتْ قُرَیْشٌ بِالنَّبِیِّ ص فَخَرَجَ هَارِباً حَتَّی جَاءَ إِلَی جَبَلٍ بِمَکَّهَ یُقَالُ لَهُ الْحَجُونُ فَصَارَ إِلَیْهِ

32 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَبَا طَالِبٍ أَسْلَمَ بِحِسَابِ الْجُمَّلِ قَالَ بِکُلِّ لِسَانٍ

من الشعر أو طرفه أو مجتمع الشاربین، أو ما علی الذقن إلی طرف اللحیه کلها أو مقدمها خاصه، و الجمع سبال، و عین سبلاء طویله الهدب و ملأها إلی أسبالها أی حروفها و شفاهها.

و أقول: أوردت هذا الخبر بوجوه أخری أبسط من ذلک فی الکتاب الکبیر.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

: کالسابق.

" ثارت" أی هاجت، و قال فی النهایه: الحجون: الجبل المشرف مما یلی شعب الجزارین بمکه و قیل: هو موضع بمکه فیه اعوجاج، و المشهور الأول، و هو بفتح الحاء و فی القاموس: جبل بمعلاه مکه و موضع آخر، و أقول: الظاهر الجبل الذی فیه الغار المشهور.


الحدیث الثانی و الثلاثون 

: مرفوع.

و حساب الجمل بضم الجیم و فتح المیم المشدده کما فی الصحاح و فی القاموس و قد یخفف: حساب الأبجد، و یمکن أن یکون ضمیر" قال" أولا راجعا إلی الراوی و ثانیا إلی الإمام علیه السلام بأن یکون الراوی قال من نفسه أو ناقلا عن غیره إن أبا طالب أظهر إسلامه للرسول صلی الله علیه و آله و سلم بحساب الجمل کما سیأتی فی الخبر الثانی؟ فأجاب علیه السلام بأنه أظهر إسلامه بجمیع الألسن فإنه کان عارفا بها، و یحتمل أن یکون المراد أنه أظهر عند موته بحساب الجمل بعقود الأنامل، لکن قبل ذلک تکلم بعقائد الإیمان
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33 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ وَ عَبْدِ اللَّهِ ابْنَیْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِیهِمَا عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَسْلَمَ أَبُو طَالِبٍ بِحِسَابِ الْجُمَّلِ وَ عَقَدَ بِیَدِهِ ثَلَاثاً وَ سِتِّینَ

بکل لسان ردا علی بعض العامه القائلین بأنه إنما أسلم بلسان الحبشه، أو المراد أن إسلامه بحساب الجمل کان بکل لسان.


الحدیث الثالث و الثلاثون 

اشاره
: ضعیف علی المشهور.

و هو من معضلات الأخبار و قد تحیر فی حله العلماء الأخیار و لنذکر منها وجوها:

الأول: ما رواه الصدوق (ره) فی کتاب معانی الأخبار عن محمد بن المظفر عن محمد بن أحمد الداودی عن أبیه قال: کنت عند أبی القاسم الحسین بن روح قدس سره فسأله رجل ما معنی قول العباس للنبی صلی الله علیه و آله و سلم إن عمک أبا طالب قد أسلم بحساب الجمل و عقد بیده ثلاثه و ستین؟ فقال: عنی بذلک إله أحد جواد، و تفسیر ذلک أن الألف واحد، و اللام ثلاثون، و الهاء خمسه، و الألف واحد، و الحاء ثمانیه و الدال أربعه، و الجیم ثلاثه و الواو سته و الألف واحد و الدال أربعه فذلک ثلاثه و ستون.

و اعترض علیه بعض الأفاضل فی العصر السابق بعد حکمه بالبعد بأن قوله بیده لا فائده له حینئذ سواء کان الضمیر للعباس أو لأبی طالب.

أقول: الاعتراض علی الأخبار و إن بعدت عن الأفهام لیس من طریقه الأتقیاء الأخیار، إذ هؤلاء الأجلاء و الفائزون بدرجه السفاره کانوا فی تلو رتبه العصمه و کثیرا ما کانوا یقولون: لا نقول شیئا برأینا، و لا نروی و لا نبدی إلا ما سمعناه من الحجه علیه السلام، مع أن اعتراضه (ره) مبنی علی عدم فهم المراد إذ المقصود أن أبا طالب علیه السلام أظهر إسلامه للنبی صلی الله علیه و آله أو لغیره بحساب العقود، بأن أظهر الألف أولا ثم اللام ثم الهاء و هکذا، و إنما أظهر کذلک للتقیه من قریش و لیتمکن من معاونه النبی صلی الله علیه و آله و سلم، و به تظهر فائده ذکر حساب الجمل، إذ دلاله الأعداد المبنیه بالعقود
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علی الحروف إنما هو بحساب الجمل فتأمل.

و قیل: یحتمل فی هذا الخبر الذی رواه الصدوق أن یکون العاقد العباس حین أخبر النبی بذلک و لا یخفی بعده و عدم انطباقه علی خبر الکتاب.

الثانی: أنه أشار بإصبعه المسبحه إلی قول لا إله إلا الله محمد رسول الله، أو قالهما مشیرا لذلک فإن عقد الخنصر و البنصر و عقد الإبهام علی الوسطی یدل علی الثلاث و الستین علی اصطلاح أهل العقود، فیکون المراد بالجمل حساب العقود، و یؤیده ما رواه الشیخ ابن شهرآشوب المازندرانی فی کتاب المناقب بإسناده عن شعبه عن قتاده عن الحسن فی خبر طویل نقلنا منه موضع الحاجه، و هو أنه لما حضرت أبا طالب الوفاه دعا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و بکی، و قال: یا محمد إنی أخرج من الدنیا و ما لی غم إلا غمک، إلی أن قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: یا عم إنک تخاف علی أذی أعادی و لا تخاف علی نفسک عذاب ربی، فضحک أبو طالب و قال: یا محمد دعوتنی و قد کنت قدم أمینا و عقد بیده علی ثلاث و ستین عند الخنصر و البنصر، و عقد الإبهام علی إصبعه الوسطی و أشار بإصبعه المسبحه بقول لا إله إلا الله محمد رسول الله، فقام علی علیه السلام و قال: الله أکبر، و الذی بعثک بالحق نبیا لقد شفعک فی عمک و هداه بک، فقام جعفر و قال: لقد سدتنا فی الجنه یا شیخی کما سدتنا فی الدنیا، فلما مات أبو طالب أنزل الله تعالی:" یا عِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ أَرْضِی واسِعَهٌ فَإِیَّایَ فَاعْبُدُونِ

" انتهی.

و هذا حل متین مؤید بالخبر، لکن یرد علیه أنه لم یعهد إطلاق الجمل علی حساب العقود.

الثالث: أنه أشار بذلک إلی کلمتی لا و إلا، و المراد کلمه التوحید فإن الأصل و العمده فیها النفی و الإثبات.

الرابع: أن أبا طالب أو أبا عبد الله علیه السلام أمر بالإخفاء اتقاء، فأشار بحساب العقود إلی کلمه سج من التسجیه و هی التغطیه أی غط و استر هذا فإنه من الأسرار
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و هذا هو المروی عن شیخنا البهائی طیب الله مضجعه، و لا یستقیم هذان إلا بما ذکرنا فی الوجه الأول.

الخامس: أنه أشار بذلک إلی أنه أسلم بثلاث و ستین لغه، و یؤیده الخبر السابق بأن یکون الظرف فیه متعلقا بالقول، و علی هذا الوجه و الوجه السابق ضمیر" عقد" و" بیده" راجعان إلی أبی عبد الله، و علی الوجه الثالث یحتمل ذلک و رجوعه إلی أبی طالب.

السادس: أن أبا طالب علم بنبوه نبینا صلی الله علیه و آله قبل بعثته بالجفر، فالمراد أنه أسلم بسبب حساب مفردات الحروف بحساب الجمل.

السابع: أنه أشار بذلک إلی عمر أبی طالب حین أظهر الإسلام و آمن بالله زمان تکلیفه و هی ثلاث و ستون سنه.

الثامن: أنه إشاره إلی أن أبا طالب قال ثلاث و ستین قصیده فی مدح النبی صلی الله علیه و آله کل منهما یدل علی إیمانه، ذکره بعض الأفاضل و ذکر وجها أغرب من ذلک و هو أن یکون المقصود هذه الصوره الداله علی هذا العدد بدون قصد إلی الدلاله علیه لیکون إشاره إلی أن أبا طالب رمی بإلهام علی قلوب مشرکی قریش، و هذا یدل علی إیمانه و لا یخفی بعد هذه الوجوه و رکاکتها سوی الوجهین الأولین المؤیدین بالخبرین، و الأول منهما أوثق و أظهر.

فائده
لما ذکر فی حل هذا الخبر حساب العقود، و کثیرا ما یبتنی علی معرفته حل الأخبار المورده فی الأصول المعتبره أردت أن أذکرها هیهنا، اعلم أن القدماء قد وضعوا ثمان عشره صوره من أوضاع الأصابع الخمسه الیمنی لضبط الواحد إلی تسعه و تسعین و مثلها من أوضاع الأصابع الخمسه الیسری لضبط المائه إلی تسعه آلاف و وضعا لعشره آلاف، فیضبطون بتلک الأوضاع من الواحد إلی عشره آلاف، و ذلک أنهم جعلوا
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الخنصر و البنصر و الوسطی من الیمین لعقود الآحاد، أی للواحد إلی التسعه و من الیسری لعقود الآحاد الألوف التی هی من الألف إلی تسعه آلاف، و جعلوا السبابه و الإبهام من الیمین لعقود العشرات، أی للعشره إلی تسعین، و من الیسری العقود المئات أی للمائه إلی التسعمائه.

و تفصیلها أن تثنی الخنصر فقط للواحد و تضم إلیه البنصر للاثنین و تضم إلیهما الوسطی للثلاثه کما هو المعهود بین الناس فی عد الواحد إلی الثلاثه لکن نضع رؤوس الأنامل فی هذا العقود قریبه من أصولها، و للأربعه ترفع الخنصر و تقعد البنصر و الوسطی، و للخمسه ترفع البنصر أیضا و تثنی الوسطی فقط، و للسته تثنی البنصر فقط، و للسبعه تثنی الخنصر فقط، و للثمانیه تضم إلیه البنصر و للتسعه تضم إلیهما الوسطی، و لکن فی هذه الثلاثه تبسط الأصابع علی الکف مائله أناملها إلی جهه الرسغ لئلا یلتبس بالثلاثه الأول، و للعشره تضع رأس ظفر السبابه علی مفصل أنمله الإبهام لیصیر الإصبعان معا کحلقه مدوره، و للعشرین تضع ظفر الإبهام تحت طرف العقده التحتانیه من السبابه التی تلی الوسطی بحیث یظن أن أنمله الإبهام أخذت بین أصل السبابه و الوسطی و إن لم یکن الوضع الوسطی مدخل فی ذلک، لکون أوضاعها متغیره بعقود الآحاد و للثلاثین تضع رأس أنمله السبابه علی طرف ظفر الإبهام الذی یلیها لیصیر وضع السبابه و الإبهام کهیأه القوس مع وترها، و یجوز أن یعرض للإبهام انحناء أیضا و للأربعین تضع باطن الأنمله الإبهام علی ظهر العقده التحتانیه من السبابه بحیث لا یبقی بینهما فرجه أصلا، و للخمسین تجعل السبابه منتصبه و تضع الإبهام علی الکف محاذیا للسبابه، و للستین تأخذ ظفر الإبهام بباطن العقده الثانیه للسبابه کما تفعله الرماه، و للسبعین تأخذ الإبهام منتصبا و تضع علی رأس أنملته باطن أنمله السبابه، أو عقدتها الثانیه بحیث یبقی تمام ظفره مکشوفا، و للثمانین تأخذ الإبهام منتصبا و تضع علی مفصل أنملته طرف أنمله السبابه، و للتسعین
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34 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُلْوَانَ الْکَلْبِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَزَوَّرِ الْغَنَوِیِّ عَنْ أَصْبَغَ بْنِ نُبَاتَهَ الْحَنْظَلِیِّ قَالَ رَأَیْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع یَوْمَ افْتَتَحَ الْبَصْرَهَ وَ رَکِبَ بَغْلَهَ رَسُولِ اللَّهِ ص ثُمَّ قَالَ أَیُّهَا النَّاسُ أَ لَا أُخْبِرُکُمْ بِخَیْرِ الْخَلْقِ یَوْمَ یَجْمَعُهُمُ اللَّهُ فَقَامَ إِلَیْهِ- أَبُو أَیُّوبَ الْأَنْصَارِیُّ فَقَالَ بَلَی یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ حَدِّثْنَا فَإِنَّکَ کُنْتَ تَشْهَدُ وَ نَغِیبُ فَقَالَ إِنَّ خَیْرَ الْخَلْقِ یَوْمَ یَجْمَعُهُمُ اللَّهُ سَبْعَهٌ مِنْ وُلْدِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ لَا یُنْکِرُ فَضْلَهُمْ إِلَّا کَافِرٌ وَ لَا یَجْحَدُ بِهِ إِلَّا جَاحِدٌ فَقَامَ عَمَّارُ بْنُ یَاسِرٍ رَحِمَهُ اللَّهُ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ سَمِّهِمْ لَنَا لِنَعْرِفَهُمْ فَقَالَ إِنَّ خَیْرَ الْخَلْقِ

تضع رأس ظفر السبابه علی مفصل العقده الثانیه من الإبهام.

ثم کل وضع یدل علی عقد من الآحاد فی الیمنی یدل علی ذلک العقد من آحاد الألوف فی الیسری، و کل وضع یدل علی عقد من العشرات فی الیمنی یدل علی ذلک العقد من المئات فی الیسری، فبهذه العقود السته و الثلاثین تضبط من الواحد إلی تسعه آلاف و تسعمائه و تسعه و تسعین، و لعشره آلاف تضع طرف أنمله الإبهام علی طرف السبابه بحیث یصیر ظفراهما متحاذیین، فلخمسه آلاف و سبعمائه و سته و ثلاثین مثلا تثنی وسط الیسری و تأخذ إبهام الیسری منتصبا واضعا علی رأس أنملته باطن أنمله السبابه، و تثنی بنصر الیمنی و تضع رأس أنمله السبابه علی طرف ظفر الإبهام الذی یلیها لیصیرا کالقوس و الوتر، و قس علیه ما عداه.

و قال أستاذنا فی الریاضیات قدس الله لطیفه: لو جعل وضع عشره آلاف مختصا بالیسری لأمکن ضبط العدد من الواحد إلی عشره آلاف و تسعه و تسعین.


الحدیث الرابع و الثلاثون 

: مجهول.

و علوان، بضم العین و سکون اللام، و الحزور بالفتحات و تشدید الواو، و الغنوی بفتحتین و نباته بضم النون، و الحنظلی نسبه إلی حنظله بن مالک أبی بطن من تمیم" و نغیب" بصیغه المتکلم أی کنت تحضر دائما عند رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و کنا نغیب أحیانا فی الغزوات و غیرها، مع أنه صلوات الله علیه کان یدخل مداخل من الخلوات لا یدخل فیها غیره، و فی بعض النسخ بصیغه الخطاب أی تغیب بعد ذلک عنا و الأول أظهر.
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یَوْمَ یَجْمَعُهُمُ اللَّهُ الرُّسُلُ وَ إِنَّ أَفْضَلَ الرُّسُلِ مُحَمَّدٌ ص وَ إِنَّ أَفْضَلَ کُلِّ أُمَّهٍ بَعْدَ نَبِیِّهَا وَصِیُّ نَبِیِّهَا حَتَّی یُدْرِکَهُ نَبِیٌّ أَلَا وَ إِنَّ أَفْضَلَ الْأَوْصِیَاءِ وَصِیُّ مُحَمَّدٍ عَلَیْهِ وَ آلِهِ السَّلَامُ أَلَا وَ إِنَّ أَفْضَلَ الْخَلْقِ بَعْدَ الْأَوْصِیَاءِ الشُّهَدَاءُ أَلَا وَ إِنَّ أَفْضَلَ الشُّهَدَاءِ- حَمْزَهُ بْنُ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ وَ جَعْفَرُ بْنُ أَبِی طَالِبٍ لَهُ جَنَاحَانِ خَضِیبَانِ یَطِیرُ بِهِمَا فِی الْجَنَّهِ لَمْ یُنْحَلْ أَحَدٌ مِنْ هَذِهِ الْأُمَّهِ جَنَاحَانِ غَیْرُهُ شَیْ ءٌ کَرَّمَ اللَّهُ بِهِ مُحَمَّداً ص وَ شَرَّفَهُ وَ السِّبْطَانِ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ وَ الْمَهْدِیُّ ع یَجْعَلُهُ اللَّهُ مَنْ شَاءَ مِنَّا

و المراد بالرسل أولو العزم أو الأعم منهم و ممن له کتاب من غیرهم، أو جمیع الأنبیاء و الأوصیاء و هم النبیون و الصدیقون و الأوصیاء، و المراد بالشهداء من استشهد من غیر الأنبیاء و الأوصیاء بقرینه المقابله، فالمراد بقوله: أفضل الشهداء، أفضلهم من غیر المعصومین، فلا ینافی فضل الشهداء من الأئمه علیهم" خضیبان" أی ملونان بلون دمه" لم ینحل" أی لم یعط" و جناحان" بالرفع علی ما فی النسخ حکایه للسابق، و إلا فالظاهر جناحین، و یمکن حمله علی أنه لم ینحل أحد قبله أو من جمله الصحابه، فلا ینافی إعطاؤهما العباس بن أمیر المؤمنین علیهما السلام کما ورد فی الخبر و إعطاء الجناحین إما فی الجسد الأصلی فی الآخره فی جنه الخلد، أو فی الجسد المثالی فی البرزخ فی جنه الدنیا، أو الجسد الأصلی أیضا فی البرزخ، و السبطان مبتدأ خبره محذوف، أی منهم السبطان و کذا المهدی منصوب بفعل مضمر یفسره یجعله، فالسبعه النبی و علی و الحسن و الحسین و المهدی و حمزه و جعفر.

و کونهم خیر الخلق إما إضافی بالنسبه إلی غیر سائر الأئمه علیهم السلام، أو المراد خیریه کل منهم بالنسبه إلی صنفهم، فالنبی صلی الله علیه و آله و سلم أفضل الأنبیاء و علی أفضل الأوصیاء بلا واسطه، و الحسنان و المهدی أفضل الأئمه علیهم السلام و حمزه و جعفر أفضل الشهداء غیر المعصومین، و اکتفی من ذکر سائر الأئمه بذکر أولهم و آخرهم، أو هو محمول
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أَهْلَ الْبَیْتِ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ الرَّسُولَ فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَداءِ وَ الصَّالِحِینَ وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً. ذلِکَ الْفَضْلُ مِنَ اللَّهِ وَ کَفی بِاللَّهِ عَلِیماً

35 مُحَمَّدُ بْنُ الْحُسَیْنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ کَیْفَ کَانَتِ الصَّلَاهُ

علی التقیه، أو هو من أخبار المخالفین ذکر إلزاما علیهم کما سیأتی.

و علی بعض الوجوه المراد بالصالحین سائر الأئمه، و علی بعضها لمن لم یرتکب کبیره أو لم یصر علیها و علی الصغائر.

" فَأُولئِکَ" إشاره إلی الذین و" رَفِیقاً" تمیز عن النسبه، و ذلک إشاره إلی حسن حال رفیقهم، و الفضل خبر أو الفضل صفه ذلک و الظرف خبر.

و أقول: قد روی مثل هذا الخبر من طرق المخالفین، روی السید فی الطرائف من مناقب ابن المغازلی الشافعی یرفعه إلی أبی أیوب الأنصاری أن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قال:

یا فاطمه إنا أهل بیت أعطینا سبع خصال لم یعطها أحد من الأولین و الآخرین من قبلنا، أو قال: الأنبیاء و لا یدرکه أحد من الآخرین غیرنا نبینا أفضل الأنبیاء و هو أبوک، و وصینا أفضل الأوصیاء و هو بعلک، و شهیدنا أفضل الشهداء و هو حمزه عمک و منا من له جناحان یطیر بهما فی الجنه حیث شاء، و هو ابن عمک، و منها سبطا هذه الأمه و هما ابناک، و منها و الذی نفسی بیده مهدی هذه الأمه.

و أقول: أوردت فضائل حمزه و جعفر علیهما السلام و أحوالهما فی الکتاب الکبیر.


الحدیث الخامس و الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس تسجیه المیت تغطیته، و قال: العالیه قری بظاهر المدینه و هی العوالی، و فی النهایه: العوالی أماکن بأعلی أراضی المدینه و النسبه إلیها علوی علی غیر قیاس، و أدناها من المدینه علی أربعه أمیال و أبعدها من جهه النجد ثمانیه، و فی
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عَلَی النَّبِیِّ ص قَالَ لَمَّا غَسَّلَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ کَفَّنَهُ سَجَّاهُ ثُمَّ أَدْخَلَ عَلَیْهِ عَشَرَهً فَدَارُوا حَوْلَهُ ثُمَّ وَقَفَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی وَسَطِهِمْ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ وَ مَلائِکَتَهُ

المغرب: موضع علی نصف فرسخ من المدینه، و فی کتاب إکمال الإکمال: عوالی المدینه القری التی عند المدینه، و ضمیرا" علیه" و" حوله" للنبی صلی الله علیه و آله و سلم و إرجاعهما أو الأخیر إلی علی علیه السلام بعید.

و ظاهر الخبر أن الصلاه علیه صلی الله علیه و آله و سلم کان علی هذا الوجه بلا تکبیر و دعاء آخر، و ربما یأول بأن هذا کان قبل الصلاه أو أنهم کانوا یقرءون هذه الآیه بعد کل تکبیر و هما بعیدان جدا.

قال بعض الأفاضل: ثم أدخل علیه عشره، أی من بنی هاشم الأقربین" تم وقف" أی بعد خروجه و خروج العشره من البیت الذی فیه النبی صلی الله علیه و آله و سلم" فی وسطهم" أی لم یتقدم علیهم تقدم الإمام علی المأموم فی صلاه الجماعه، و المضارع فی" فیقول" و فی" کما یقول" مبنیان علی أن قراءه هذه الآیه کانت قبل الشروع فی الصلاه المعروفه علی المیت، و أنه کان منفردا بقراءه هذه الآیه، و لم یوافقوه فی قراءتها" کما یقول" أی التکبیرات و الدعوات فی الصلاه علی الجنازه، و هذا مبنی علی أنهم صلوا فرادی بدون اقتداء" حتی صلی" أی کان علیه السلام قائما فی وسط کل عشره و کرر مع کل عشره صلاه الجنازه عند باب البیت، انتهی.

و أقول: الأظهر عندی أن أمیر المؤمنین علیه السلام صلی علیه أولا مع سائر المعصومین و خواص الملائکه و خواص أصحابه، و کانت صلاه الناس علیه بهذا الوجه للتقیه و المصلحه، لئلا یرید التقدم فی هذه الصلاه غاصب الخلافه فیجعله فضیله له و حجه علی خلافته، کما احتجوا بالتقدم غصبا فی حیاته علیه السلام علیها، کما رواه الطبرسی (ره) فی کتاب الاحتجاج عن سلیم بن قیس الهلالی عن سلمان الفارسی رضی الله عنه قال: لما غسل أمیر المؤمنین علیه السلام النبی صلی الله علیه و آله و سلم و کفنه أدخلنی و أدخل أبا ذر و المقداد و فاطمه و حسنا و حسینا علیهم السلام، فتقدم و صففنا خلفه و صلی علیه و عائشه
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یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً فَیَقُولُ الْقَوْمُ کَمَا یَقُولُ حَتَّی صَلَّی عَلَیْهِ- أَهْلُ الْمَدِینَهِ وَ أَهْلُ الْعَوَالِی

36 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَیْفٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص لِعَلِیٍّ ع یَا عَلِیُّ ادْفِنِّی فِی هَذَا الْمَکَانِ وَ ارْفَعْ قَبْرِی مِنَ الْأَرْضِ أَرْبَعَ أَصَابِعَ وَ رُشَّ عَلَیْهِ مِنَ الْمَاءِ

37 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِ

فی الحجره لا تعلم قد أخذ جبرئیل ببصرها، ثم أدخل عشره من المهاجرین و عشره من الأنصار فیصلون و یخرجون حتی لم یبق أحد من المهاجرین و الأنصار إلا صلی علیه الخبر.

و قال المفید قدس سره فی الإرشاد: فلما فرع أمیر المؤمنین علیه السلام من غسله و تجهیزه تقدم فصلی علیه وحده و لم یشرکه معه أحد فی الصلاه علیه، و کان المسلمون فی المسجد یخوضون فیمن یؤمهم فی الصلاه علیه و أین یدفن، فخرج إلیهم أمیر المؤمنین علیه السلام فقال لهم: إن رسول الله إمامنا حیا و میتا فیدخل إلیه فوج بعد فوج منکم فیصلون علیه بغیر إمام و ینصرفون، و إن الله تعالی لم یقبض نبیا فی مکان إلا و قد ارتضاه لرمسه فیه و إنی دافنه فی حجرته التی قبض فیها فسلم القوم لذلک و رضوا به، انتهی.

و أقول: الخبر الأول أوثق و أوفق.


الحدیث السادس و الثلاثون 

: ضعیف.

و یدل علی استحباب رفع القبر أربع أصابع، و الظاهر أنها المفرجات، و رش الماء کما سیأتی فی کتاب الجنائز إنشاء الله تعالی.


الحدیث السابع و الثلاثون 

: حسن کالصحیح.

و البقیع، بفتح الباء و کسر القاف الموضع فیه أروم الشجر من ضروب شتی،
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی الْعَبَّاسُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ یَا عَلِیُّ إِنَّ النَّاسَ قَدِ اجْتَمَعُوا أَنْ یَدْفِنُوا رَسُولَ اللَّهِ ص فِی بَقِیعِ الْمُصَلَّی وَ أَنْ یَؤُمَّهُمْ رَجُلٌ مِنْهُمْ فَخَرَجَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِلَی النَّاسِ فَقَالَ یَا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص إِمَامٌ حَیّاً وَ مَیِّتاً وَ قَالَ إِنِّی أُدْفَنُ فِی الْبُقْعَهِ الَّتِی أُقْبَضُ فِیهَا ثُمَّ قَالَ عَلَی الْبَابِ فَصَلَّی عَلَیْهِ ثُمَّ أَمَرَ النَّاسَ عَشَرَهً عَشَرَهً یُصَلُّونَ عَلَیْهِ ثُمَّ یَخْرُجُونَ

38 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَیْفٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا قُبِضَ النَّبِیُّ ص صَلَّتْ عَلَیْهِ الْمَلَائِکَهُ وَ الْمُهَاجِرُونَ وَ الْأَنْصَارُ فَوْجاً فَوْجاً قَالَ- وَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ فِی صِحَّتِهِ وَ سَلَامَتِهِ إِنَّمَا أُنْزِلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ عَلَیَّ فِی الصَّلَاهِ عَلَیَّ بَعْدَ قَبْضِ اللَّهِ لِی- إِنَّ اللَّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً

و اسم خمسه مواضع فی المدینه و امتیازها بالمضاف إلیه، الأول: بقیع المصلی و هو موضع کان یصلی فیه رسول الله صلی الله علیه و آله صلاه العید یقال له بقیع الخیل، الثانی: بقیع الغرقد بالفتح لشجر کان ینبت فیه و هو الیوم مقبره المدینه الثالث: بقیع الزبیر لإقطاع رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إیاه زبیر بن العوام، الرابع: بقیع الجبجبه لشجر کان ینبت فیه، الخامس: بقیع البطحان بالضم لواد کان بجنبه.

" رجل منهم" أی أبو بکر" فصلی علیه" ظاهره الصلاه وحده لکن لا ینافی ما رویناه عن الاحتجاج من اقتداء الجماعه به، بل یمکن أن یکون وقوفه علی الباب لذلک.

قوله: یصلون، ظاهره الصلاه حقیقه، و یمکن حمله علی ما مر من قراءه الآیه.


الحدیث الثامن و الثلاثون 

: ضعیف.

" صلت علیه" أی دعت له و ترحمت علیه، أو ضلت الصلاه المعهوده" إنما أنزلت" أی الأمر بالصلاه فی هذه الآیه المراد به الصلاه بعد الموت أو یشملها أو أنها نزلت لتقرأ قبل الصلاه أو بعد کل تکبیر منها، أو عوضا عن الصلاه کما مر.
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39 بَعْضُ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ کَثِیرٍ الرَّقِّیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ مَا مَعْنَی السَّلَامِ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمَّا خَلَقَ نَبِیَّهُ وَ وَصِیَّهُ وَ ابْنَتَهُ وَ ابْنَیْهِ وَ جَمِیعَ الْأَئِمَّهِ وَ خَلَقَ شِیعَتَهُمْ أَخَذَ عَلَیْهِمُ الْمِیثَاقَ وَ أَنْ


الحدیث التاسع و الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور.

" ما معنی السلام" السلام مجرور و الظرف متعلق به، أو حال منه، أو مرفوع مبتدأ و الظرف خبره، و مضمون الجمله مضاف إلیه و الأول أظهر" لما خلق" أی فی عالم الأرواح، و یحتمل عالم الأجساد" أخذ علیهم" أی علی الشیعه أو علی الجمیع" المیثاق" أی علی ربوبیته و نبوه محمد و ولایه الأئمه علیه و علیهم السلام کما ورد فی سائر الأخبار، فاللام للعهد، و قوله: و أن یصبروا إما عطف علی مقدر متعلق بالمیثاق فینسحب علیه المیثاق، أو علی المیثاق، و لا یبعد کون الواو زائده من النساخ و هو إشاره إلی قوله سبحانه:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اصْبِرُوا وَ صابِرُوا وَ رابِطُوا وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ".

و قد روی فی معانی الأخبار بإسناده عن أبی بصیر قال: سألت أبا عبد الله صلی الله علیه و آله و سلم عن قول الله عز و جل:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اصْبِرُوا وَ صابِرُوا وَ رابِطُوا" فقال: اصبروا علی المصائب، و صابروهم علی التقیه، و رابطوا علی من تقتدون به" وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ".

و قال البیضاوی: اصبروا علی میثاق الطاعات و ما یصیبکم من الشدائد" وَ صابِرُوا" غالبوا أعداء الله بالصبر علی شدائد الحرب و أعدی عدوکم فی الصبر علی مخالفه الهوی، و تخصیصه بعد الأمر بالصبر مطلقا لشدته" وَ رابِطُوا" أبدانکم و خیولکم فی الثغور مرتصدین للغزو و أنفسکم علی الطاعه کما قال علیه السلام: من الرباط انتظار الصلاه بعد الصلاه" وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ" فاتقوه بالتبری عما سواه لکی تفلحوا غایه الفلاح، و اتقوا القبیح لعلکم تفلحون بنیل المقامات الثلاث، المرتبه التی هی الصبر علی حضض الطاعات، و مصابره النفس فی رفض العادات، و مرابطه السر علی جناب الحق لترصد الواردات المعبر عنه بالشریعه و الطریقه و الحقیقه، انتهی.
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یَصْبِرُوا وَ یُصَابِرُوا وَ یُرَابِطُوا وَ أَنْ یَتَّقُوا اللَّهَ وَ وَعَدَهُمْ أَنْ یُسَلِّمَ لَهُمُ الْأَرْضَ الْمُبَارَکَهَ وَ الْحَرَمَ الْآمِنَ وَ أَنْ یُنَزِّلَ لَهُمُ الْبَیْتَ الْمَعْمُورَ وَ یُظْهِرَ لَهُمُ السَّقْفَ الْمَرْفُوعَ وَ یُرِیحَهُمْ

" أن یسلم لهم الأرض المبارکه" أی بیت المقدس کما قال تعالی: و" جَعَلْنا بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ الْقُرَی الَّتِی بارَکْنا فِیها قُریً ظاهِرَهً" أو المدینه أو الکوفه، و الحرم الأمن مکه أو الأعم منها و من المدینه، کما قال تعالی:" أَ وَ لَمْ نُمَکِّنْ لَهُمْ حَرَماً آمِناً" و قیل: الأرض المبارکه جمیع الأرض سمیت مبارکه لکونها منازل الأنبیاء و الأوصیاء و الأولیاء و الصلحاء، أو تصیر فی هذا الزمان مبارکه کما سیأتی.

" و أن ینزل لهم البیت المعمور" لم أر فیما أظن نزول البیت المعمور فی زمن القائم علیه السلام إلا فی هذا الخبر، و ربما یأول بنزول الملائکه منه إلی القائم علیه السلام أو یصیر الکعبه کالبیت المعمور لکثره العباده فیه و نزول الملائکه إلیه، أو المراد بالبیت المعمور بیوت أذن الله أن ترفع و هی بیوت الأئمه علیهم السلام کنایه عن صیرورتها معموره بعد ما کانت مهجوره، و لعله لا حاجه إلی هذه التکلفات و لا امتناع فی حمله علی ظاهره.

" و یظهر لهم السقف المرفوع" أی السماء الدنیا أو السماوات کلها أو العرش بنفوذ بصرهم فیها و اطلاعهم علی غرائبها، و یمکن تخصیصه به علیه السلام و بخواص أصحابه و لا یبعد أن یکون المراد بالسقف المرفوع ما ورد فی روایه طویله عن المفضل بن عمر عن الصادق علیه السلام حیث قال: ثم یخرج الصدیق الأکبر أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب صلوات الله علیه و تنصب له القبه بالنجف و یقام أرکانها، رکن بالنجف و رکن بهجر و رکن بصنعاء و رکن بأرض طیبه لکأنی أنظر إلی مصابیحها تشرق فی السماء و الأرض کأضوء من الشمس و القمر، فعندها تبلی السرائر و تذهل کل مرضعه عما أرضعت، الخبر.

و یحتمل أن یکون المراد إظهار برکات السماء کما روی فی الخصال فی حدیث طویل عن أمیر المؤمنین علیه السلام: ما أنزلت السماء قطره من ماء منذ حبسه الله عز و جل
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مِنْ عَدُوِّهِمْ وَ الْأَرْضِ الَّتِی یُبَدِّلُهَا اللَّهُ مِنَ السَّلَامِ وَ یُسَلِّمُ مَا فِیهَا لَهُمْ لا شِیَهَ فِیها قَالَ

و لو قد قام قائمنا لأنزلت السماء قطرها و لأخرجت الأرض نباتها، و لذهبت الشحناء من قلوب العباد و اصطلحت السباع و البهائم حتی تمشی المرأه بین العراق إلی الشام لا تضع قدمیها إلا علی النبات، و علی رأسها زینتها لا یهیجها سبع و لا تخافه.

" و الأرض" إما عطف علی عدوهم أی تریحهم من آفات الأرض و من فی قوله:

من السلام، تعلیلیه متعلقه بالتبدیل، أی یریحهم من آفات الأرض الفاسده فیصلحها لهم لسلامتهم من الشرور، أو الأرض مبتدأ و من السلام خبره و من تبعیضیه، أی من جمله السلام أو تعلیلیه أی بسببه، و کأنه إشاره إلی بطن قوله تعالی:" یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ" فإن آیات البعث أکثرها مؤوله بالرجعه و زمان القائم علیه السلام فی القرآن کما اطلعت علی بعضها سالفا، و کون" من" صله للإبدال یفید عکس المرام إلا أن یقال هو علی القلب، قال فی القاموس تبدله و به استبدله، و أبدل منه و بدله اتخذه منه بدلا، و قیل: و الأرض عطف علی أن یسلم، و قیل: علی الأرض المبارکه و یؤید ما ذکرنا ما رواه الراوندی (ره) فی الخرائج بإسناده عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام قال: قال الحسین صلوات الله علیه قبل أن یقتل لأصحابه: أبشروا فو الله لئن قتلونا فإنا نرد علی نبینا، قال: ثم أمکث ما شاء الله فأکون أول من ینشق الأرض عنه فأخرج خرجه یوافق ذلک خرجه أمیر المؤمنین، و قیام قائمنا ثم لینزلن علی وفد من السماء من عند الله، و ساق الحدیث إلی أن قال علیه السلام: ثم لأقتلن کل دابه حرم الله لحمها حتی لا یکون علی وجه الأرض إلا الطیب، و ساق إلی أن قال: و لا یبقی علی وجه الأرض أعمی و لا مقعد و لا مبتلی إلا کشف الله عنه بلائه بنا أهل البیت و لینزلن البرکه من السماء إلی الأرض حتی إن الشجره لتنقصف بما یرید الله فیها من الثمره، و لیأکلن ثمره الشتاء فی الصیف و ثمره الصیف فی الشتاء، و ذلک قوله تعالی:" وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ
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لَا خُصُومَهَ فِیهَا لِعَدُوِّهِمْ وَ أَنْ یَکُونَ لَهُمْ فِیهَا مَا یُحِبُّونَ وَ أَخَذَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَی جَمِیعِ الْأَئِمَّهِ وَ شِیعَتِهِمُ الْمِیثَاقَ بِذَلِکَ وَ إِنَّمَا السَّلَامُ عَلَیْهِ تَذْکِرَهُ نَفْسِ الْمِیثَاقِ وَ تَجْدِیدٌ لَهُ عَلَی اللَّهِ لَعَلَّهُ أَنْ یُعَجِّلَهُ جَلَّ وَ عَزَّ وَ یُعَجِّلَ السَّلَامَ لَکُمْ بِجَمِیعِ مَا فِیهِ

6- 40 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ

وَ لکِنْ کَذَّبُوا فَأَخَذْناهُمْ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ" الخبر.

" و یسلم ما فیها لهم لا شیه فیها" تضمین من الآیه الکریمه فی قصه البقره:

" بَقَرَهٌ لا ذَلُولٌ تُثِیرُ الْأَرْضَ وَ لا تَسْقِی الْحَرْثَ مُسَلَّمَهٌ لا شِیَهَ فِیها" قال البیضاوی:

مُسَلَّمَهٌ سلمه الله من العیوب أو أهلها من العمل، أو أخلص لونها من سلم له کذا إذا أخلص له" لا شِیَهَ فِیها" لا لون فیها یخالف لون جلدها، و هی فی الأصل مصدر وشاه وشیا و شیه إذا خلط بلونه لونا آخر، و فی القاموس: وشی الثوب کرعا وشیا و شیه حسنه و نقشه و حسنه کوشاه، و کلامه: کذب فیه، و به أی السلطان، وشیا و وشایه، نم و سعی، و شیه الفرس کعده: لونه، انتهی.

و تفسیر الشیه هنا بالخصومه مبنی علی حمل الکلام علی الاستعاره، فإنه إذا لم یسلم لهم الأرض کملا بل کان لبعضها فیه خصومه فکانت کحیوان فیه لون غیر لون أصله.

" و إنما السلام علیه" الظرف متعلق بالسلام قدم للحصر و السلام مبتدأ و تذکره خبره، و مضاف إلی نفس المضاف إلی المیثاق، أی تذکیر أصل المیثاق و ما قیل: أن نفسا منون مجرور، و المیثاق منصوب فهو بعید، و قوله: علی الله مبنی علی أن السلام علی رسول الله جمله دعائیه" بجمیع ما فیه" أی مع جمیع ما فی السلام و ما یستلزمه من البرکات المتقدمه.


الحدیث الأربعون 

: صحیح علی الظاهر، إذ الکلینی و إن لم یرو عن ابن محبوب لکن مر مرارا توسط الأسانید الصحیحه بینه و بینه کما مر فی أوائل هذا
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یَقُولُ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ صَفِیِّکَ وَ خَلِیلِکَ وَ نَجِیِّکَ الْمُدَبِّرِ لِأَمْرِکَ

بَابُ النَّهْیِ عَنِ الْإِشْرَافِ عَلَی قَبْرِ النَّبِیِّ ص

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ الْمُثَنَّی الْخَطِیبِ قَالَ کُنْتُ بِالْمَدِینَهِ وَ سَقْفُ الْمَسْجِدِ الَّذِی یُشْرِفُ عَلَی الْقَبْرِ قَدْ سَقَطَ وَ الْفَعَلَهُ یَصْعَدُونَ وَ یَنْزِلُونَ وَ نَحْنُ جَمَاعَهٌ فَقُلْتُ لِأَصْحَابِنَا مَنْ مِنْکُمْ لَهُ مَوْعِدٌ یَدْخُلُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع اللَّیْلَهَ فَقَالَ مِهْرَانُ بْنُ أَبِی نَصْرٍ أَنَا وَ قَالَ إِسْمَاعِیلُ بْنُ عَمَّارٍ الصَّیْرَفِیُّ أَنَا فَقُلْنَا لَهُمَا سَلَاهُ لَنَا عَنِ الصُّعُودِ لِنُشْرِفَ عَلَی قَبْرِ النَّبِیِّ ص فَلَمَّا کَانَ مِنَ الْغَدِ لَقِینَاهُمَا فَاجْتَمَعْنَا جَمِیعاً فَقَالَ إِسْمَاعِیلُ قَدْ سَأَلْنَاهُ لَکُمْ عَمَّا ذَکَرْتُمْ فَقَالَ مَا أُحِبُّ لِأَحَدٍ مِنْهُمْ أَنْ یَعْلُوَ فَوْقَهُ وَ لَا آمَنُهُ أَنْ یَرَی شَیْئاً یَذْهَبُ مِنْهُ بَصَرُهُ أَوْ یَرَاهُ قَائِماً

الباب أیضا، عده من أصحابنا عن أحمد بن محمد عن ابن محبوب، و إنما ذکر الخبر فی هذا الباب لاشتماله علی فضائل الرسول صلی الله علیه و آله و سلم، و کأنه ترک تتمه الدعاء فلا یدل علی جواز الصلاه علی الرسول بدون الصلاه علی الآل کما توهم.

و الصفی المختار و النجی صاحب السر و الخالص المدبر لأمرک، یدل علی أن له صلی الله علیه و آله مدخلا فی تدبیر أمور العالم، و أن الملائکه الموکلین بذلک مأمورین بأمره و یمکن أن یراد به أمر الدین کما مر فی باب التفویض، أو المراد إجراء أوامر الله بین الخلق.


باب النهی عن الإشراف علی قبر النبی صلی الله علیه و آله 


الحدیث الأول 

: مجهول و کان فی السند سقطا أو إرسالا، فإن جعفر بن المثنی من أصحاب الرضا علیه السلام و لم یدرک زمان الصادق علیه السلام.

و الفعله بالتحریک جمع فاعل: عمله البناء" من منکم"؟ استفهام" اللیله" منصوب بالظرفیه" یذهب منه" أی بسببه" بصره" و هذا مشهور عند أهل المدینه
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یُصَلِّی أَوْ یَرَاهُ مَعَ بَعْضِ أَزْوَاجِهِ ص

أن رؤیه قبره المقدس المنور یورث ذهاب البصر، فإذا أسقط فی الضریح شی ء یشدون عصابه علی بصر صبی و یدخلونه فیخرج ذلک، و قوله علیه السلام: لا أحب، ظاهره الکراهه لکن التعلیل یومئ إلی الحرمه، و لم أر لأصحابنا فی ذلک نصا" أو یراه قائما" بجسده الأصلی أو المثالی، و الظاهر فی بعض الأرواح الأجساد المثالیه.

و اعلم أن الأخبار مستفیضه فی أن النبی و الأئمه صلوات الله علیهم بل سائر الأنبیاء علیهم السلام لهم بعد وفاتهم أحوال غریبه لیس لسائر الخلق معهم فیها شرکه لحرمه لحومهم علی الأرض، و صعود أجسادهم إلی السماء و رؤیه بعضهم بعضا و أحیائهم أمواتهم، بل بعض الناس من غیرهم أیضا إیاهم، و قد أوردت أخبارا کثیره فی ذلک فی الکتاب الکبیر، و إنما النظر فی أن تلک الأحوال هل لأجسادهم الأصلیه أو للأجساد المثالیه، فظاهر أکثر أصحابنا أنها فی أجسادهم الأصلیه و لا دلیل عقلا و نقلا علی نفی ذلک مع أن کثیرا من الأخبار الصحیحه و المعتبره تدل علیه.

قال الشیخ المفید قدس الله روحه فی کتاب المقالات: إن رسل الله تعالی من البشر و أنبیاءه و الأئمه من خلفائه علیهم السلام محدثون مصنوعون تلحقهم الآلام و تحدث لهم اللذات و تنمی أجسادهم بالأغذیه، و تنقص علی مرور الزمان، و یحل بهم الموت و یجوز علیهم الفناء، و علی هذا القول إجماع أهل التوحید، و قد خالفنا فیه المنتمون إلی التفویض و طبقات الغلاه، فأما أحوالهم بعد الوفاه فإنهم ینقلون من تحت التراب فیسکنون بأجسامهم و أرواحهم جنه الله تعالی، فیکونون فیها أحیاء یتنعمون إلی یوم الممات، یستبشرون بمن یلحق بهم من صالحی أممهم و شیعتهم، و یلقونه بالکرامه و ینتظرون من یرد علیهم من أمثال السابقین فی الدیانات، و إن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و الأئمه من عترته علیهم السلام خاصه لا تخفی علیهم بعد الوفاه أحوال شیعتهم فی دار الدنیا بإعلام الله تعالی لهم ذلک، حالا بعد حال، و یسمعون کلام المناجی لهم فی مشاهدهم المکرمه العظام بلطیفه من ألطاف الله تعالی یبینهم بها من جمهور العباد،
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و تبلغهم المناجاه من بعد کما جاءت به الروایه، و هذا مذهب فقهاء الإمامیه کافه و حمله الآثار منهم، و لست أعرف فیه لمتکلمهم من قبل مقالا، و بلغنی عن بنی نوبخت خلاف فیه، و لقیت جماعه من المقصرین عن المعرفه ممن ینتمی إلی الإمامه أیضا یأبونه، و قد قال الله تعالی:" وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتاً بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ، فَرِحِینَ بِما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ یَسْتَبْشِرُونَ بِالَّذِینَ لَمْ یَلْحَقُوا بِهِمْ مِنْ خَلْفِهِمْ أَلَّا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ" و ما یتلو هذا من الکلام، و قال فی قصه مؤمن آل فرعون:" قِیلَ ادْخُلِ الْجَنَّهَ قالَ یا لَیْتَ قَوْمِی یَعْلَمُونَ بِما غَفَرَ لِی رَبِّی وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُکْرَمِینَ" و قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: من سلم علی عند قبری سمعته، و من سلم من بعید بلغته، سلام الله علیه و آله و رحمه الله و برکاته، ثم الأخبار فی تفصیل ما ذکرناه من الجمله عن أئمه آل محمد علیهم السلام بما وصفناه نصا و لفظا أکثر، و لیس هذا الکتاب موضع ذکرها، انتهی کلامه رفع الله مقامه.

و قال الشیخ أبو الفتح الکراجکی (ره) فی کتاب کنز الفوائد: إنا لا نشک فی موت الأنبیاء علیهم السلام غیر أن الخبر قد ورد بأن الله تعالی یرفعهم بعد مماتهم إلی سمائه، و أنهم یکونون فیها أحیاء متنعمین إلی یوم القیامه لیس ذلک بمستحیل فی قدره الله سبحانه، و قد ورد عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: أنا أکرم عند الله من أن یدعنی فی الأرض أکثر من ثلاث و هکذا عندنا حکم الأئمه علیهم السلام، قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: لو مات نبی بالمشرق و مات وصیه بالمغرب یجمع الله بینهما، و لیس زیارتنا بمشاهدهم علی أنهم بها و لکنها أشرف المواضع، فکانت غیبت الأجسام فیها و لعبادتنا أیضا ندبنا إلیها، فیصح علی هذا أن یکون النبی صلی الله علیه و آله و سلم رأی الأنبیاء علیهم السلام فی السماء فسألهم کما أمره الله تعالی، و بعد فقد قال الله تعالی:" وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتاً
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بَابُ مَوْلِدِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ وُلِدَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع- بَعْدَ عَامِ الْفِیلِ بِثَلَاثِینَ سَنَهً وَ قُتِلَ ع فِی شَهْرِ رَمَضَانَ

بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ" فإذا کان المؤمنون الذین قتلوا فی سبیل الله علی هذا الوصف فکیف ینکر أن الأنبیاء بعد موتهم أحیاء منعمون فی السماء، و قد اتصلت الأخبار من طریق الخاص و العام بتصحیح هذا، و أجمع الرواه علی أن النبی صلی الله علیه و آله لما خوطب بفرض الصلاه لیله المعراج و هو فی السماء قال له موسی علیه السلام: إن أمتک لا تطیق، و إنه راجع إلی الله تعالی دفعه بعد أخری، و ما حصل علیه الاتفاق فلم یبق فیه کذب، انتهی.

و أقول: نظیر هذا موجود فی طرق المخالفین أیضا، روی مسلم بإسناده عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: مررت علی موسی بن عمران علیه السلام و هو یصلی فی قبره و قال الآبی: صلاته فی قبره من الجائز عقلا، و أخبر الشرع به فیجب الإیمان به و لیست صلاه تکلیف لانقطاع التکلیف بالموت، بل محبه و استحلاء کما یجد کثیر من العباد من اللذه فی قیام اللیل، و لما دفن ثابت البنانی و وضعت اللبن علیه سقطت لبنه فرآه بعضهم ممن الحده قائما یصلی، فقال لمن الحده معه: أ لا تری؟ فلما انصرفا من دفنه أتیا داره و سألا ابنته ما کان حاله فی حیاته؟ فقالت لا أخبرکما حتی تخبرانی بما رأیتما، فأخبراها، فقالت:

علمت أن الله تعالی لا یضیع دعاءه، کان کثیرا ما یقول: اللهم إن أعطیت أحدا الصلاه فی قبره فأعطنیها، انتهی.


باب مولد أمیر المؤمنین صلوات الله علیه 


اشاره

" بعد عام الفیل" فکان للنبی صلی الله علیه و آله و سلم یومئذ ثلاثون سنه، و کان قبل المبعث بعشر سنین، و قال الشیخ فی التهذیب: ولد علیه السلام بمکه فی البیت الحرام یوم الجمعه لثلاثه عشره لیله خلت من رجب بعد عام الفیل بثلاثین سنه، و قبض علیه السلام قتیلا بالکوفه
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لِتِسْعٍ بَقِینَ مِنْهُ لَیْلَهَ الْأَحَدِ سَنَهَ أَرْبَعِینَ مِنَ الْهِجْرَهِ وَ هُوَ ابْنُ ثَلَاثٍ وَ سِتِّینَ سَنَهً بَقِیَ بَعْدَ قَبْضِ النَّبِیِّ ص ثَلَاثِینَ سَنَهً وَ أُمُّهُ فَاطِمَهُ بِنْتُ أَسَدِ بْنِ هَاشِمِ بْنِ عَبْدِ مَنَافٍ وَ هُوَ

لیله الجمعه لتسع لیال بقین من شهر رمضان سنه أربعین من الهجره، و له یومئذ ثلاث و ستون سنه، و قال (ره) فی المصباح: ذکر ابن عیاش أن الیوم الثالث عشر من رجب کان مولد أمیر المؤمنین علیه السلام فی الکعبه قبل النبوه باثنتی عشره سنه، و روی عن عتاب بن أسید أنه قال: ولد أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب بمکه فی بیت الله الحرام یوم الجمعه لثلاث عشره لیله خلت من رجب، و للنبی صلی الله علیه و آله و سلم ثمان و عشرون سنه قبل النبوه باثنتی عشره سنه.

قال: و روی صفوان الجمال عن أبی عبد الله جعفر بن محمد علیه السلام قال: ولد أمیر المؤمنین علیه السلام فی یوم الأحد لسبع خلون من شعبان، و قال الشهید (ره) فی الدروس:

أمیر المؤمنین أبو الحسن علی بن أبی طالب بن عبد المطلب بن هاشم، و أبو طالب و عبد الله أخوان للأبوین، و أمه فاطمه بنت أسد بن هاشم و هو و إخوته أول هاشمی ولد بین هاشمیین، ولد یوم الجمعه ثالث عشر رجب، و روی سابع شعبان بعد مولد النبی صلی الله علیه و آله و سلم بثلاثین سنه، انتهی.

و أقول: قد قیل: أنه ولد فی الثالث و العشرین من شعبان، و قال صاحب الفصول المهمه: کان ولد أبی طالب طالبا و لا عقب له، و عقیلا و جعفرا و علیا، و کل واحد أسن من الآخر بعشر سنین، و أم هانی و اسمها فاخته، و أمهم جمیعا فاطمه بنت أسد هکذا ذکر موفق بن أحمد الخوارزمی فی کتاب المناقب، ولد علیه السلام بمکه المشرفه داخل البیت الحرام فی یوم الجمعه الثالث عشر من شهر الله الأصم رجب، سنه ثلاثین من عام الفیل قبل الهجره بثلاث و عشرین سنه، و قیل: بخمس و عشرین و قبل المبعث باثنتی عشره سنه، و قیل: بعشر سنین، و لم یولد فی البیت الحرام قبله أحد سواه، و هی فضیله خصه الله تعالی بها إجلالا له و إعلاء لمرتبته و إظهارا لکرامته، و کان هاشمیا من هاشمیین أولد من ولده هاشم مرتین، و کان مولده بعد أن دخل رسول الله
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أَوَّلُ هَاشِمِیٍّ وَلَدَهُ هَاشِمٌ مَرَّتَیْنِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی الْفَارِسِیِّ عَنْ أَبِی حَنِیفَهَ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ فَاطِمَهَ بِنْتَ أَسَدٍ جَاءَتْ إِلَی أَبِی طَالِبٍ لِتُبَشِّرَهُ بِمَوْلِدِ النَّبِیِّ ص فَقَالَ أَبُو طَالِبٍ اصْبِرِی سَبْتاً أُبَشِّرْکِ بِمِثْلِهِ إِلَّا النُّبُوَّهَ وَ قَالَ السَّبْتُ ثَلَاثُونَ سَنَهً وَ کَانَ بَیْنَ رَسُولِ اللَّهِ

صلی الله علیه و آله بخدیجه بثلاث سنین، و کان عمر رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یوم ولاده علی علیه السلام ثمانی و عشرین سنه، انتهی کلام المالکی.

و قال بعض علمائهم: هو أول من أسلم من الذکور فی أکثر الأقوال، و قد اختلف فی سنه یومئذ فقیل: کان له خمس عشره سنه، و قیل: ست عشره، و قیل: أربع عشره، و قیل ثلاث عشره، و قیل: ثمانی سنین و قیل: عشر سنین.

و ضربه ابن ملجم لعنه الله بالکوفه صبیحه الجمعه لسبع عشر لیله خلت من شهر رمضان، سنه أربعین و مات بعد ثلاث لیال من ضربته، و قیل: ضرب لیله إحدی و عشرین و مات لیله الأحد، و قیل: یوم الأحد و له من العمر ثلاث و ستون سنه، و قیل: خمس و ستون سنه و قیل: سبع، و قیل: ثمان و خمسون، و کانت خلافته خمس سنین و تسعه أشهر و أیاما، انتهی.

قوله (ره): ولده هاشم مرتین، أی انتسب إلی هاشم من قبل الأب و الأم معا، و کان المراد الأولیه الإضافیه و إلا فإخوته کانوا أکبر منه، فکیف یکون أول من ولده هاشم مرتین، فالأولی ما ذکره المفید و الشهید و غیرهما قدس الله أسرارهم: هو و إخوته أول هاشمی ولد بین هاشمیین، و قال بعضهم: کانت فاطمه أول هاشمیه ولدت لهاشمی، و هذا أیضا حسن.


الحدیث الأول 

مجهول، و السبت الدهر کما ذکره الجوهری و الفیروزآبادی و غیرهما، و فی النهایه: مده من الزمان قلیله کانت أم کثیره، فالتفسیر بالسبت إما لشیوعه بهذا المعنی فی ذلک الزمان، أو لأن مراده کان هذه المده و إن لم یوضع
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ص- وَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع ثَلَاثُونَ سَنَهً

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ فَاطِمَهَ بِنْتَ أَسَدٍ أُمَّ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ کَانَتْ أَوَّلَ امْرَأَهٍ هَاجَرَتْ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص مِنْ مَکَّهَ إِلَی الْمَدِینَهِ عَلَی قَدَمَیْهَا وَ کَانَتْ مِنْ أَبَرِّ النَّاسِ- بِرَسُولِ اللَّهِ ص فَسَمِعَتْ رَسُولَ اللَّهِ وَ هُوَ یَقُولُ إِنَّ النَّاسَ یُحْشَرُونَ یَوْمَ

لخصوص هذا المعنی، و یدل علی تقدم إیمان أبی طالب و أنه کان من الأوصیاء، و أمینا علی أسرار الأنبیاء.


الحدیث الثانی 

ضعیف، و قال صاحب الدار النظیم: أسلمت فاطمه بنت أسد رضی الله عنها و هاجرت و بایعت و ماتت بالمدینه، و بإسناد المخالفین عن أنس بن مالک قال: لما ماتت فاطمه بنت أسد دخل إلیها رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فجلس عند رأسها و قال:

رحمک الله یا أمی کنت أمی بعد أمی تجوعین و تشبعینی، و تعرین و تکسینی، و تمنعین نفسک طیب الطعام و تطعمینی، تریدین بذلک وجه الله و الآخره، و غمضها ثم أمر أن تغسل بالماء ثلاثا فلما بلغ الماء الذی فیه الکافور سکبه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم بیده ثم خلع قمیصه فألبسه إیاها و کفنت، و دعا لها أسامه بن زید مولی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و أبا أیوب الأنصاری و عمر بن الخطاب و غلاما أسود، فحفروا لها قبرها، فلما بلغوا اللحد حفره رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم بیده و أخرج ترابه و دخل رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قبرها فاضطجع فیه، ثم قال: الله الذی یحیی و یمیت و هو حی لا یموت اللهم اغفر لأمی فاطمه بنت أسد بن هاشم، و لقنها حجتها، و وسع علیها مدخلها بحق نبیک و الأنبیاء من قبلی، فإنک أرحم الراحمین، و أدخلها رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم اللحد و العباس و أبو بکر.

و قوله صلی الله علیه و آله عراه، کان المراد أنه یحشر بعضهم أو أکثرهم عراه، أو فی أول الأمر ثم یکسون لدلاله کثیر من الأخبار علی حشر بعضهم مکسوا و للأمر بتجدید الأکفان معللا بأنهم یحشرون یوم القیامه بها، و یمکن أن یکون الحشر مع الکفن أو ثیاب الجنه لکمل المؤمنین أو لهذه الأمه، و عاریا لغیرهم و یکون تکفینها فی
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الْقِیَامَهِ عُرَاهً کَمَا وُلِدُوا فَقَالَتْ وَا سَوْأَتَاهْ فَقَالَ لَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص فَإِنِّی أَسْأَلُ اللَّهَ أَنْ یَبْعَثَکِ کَاسِیَهً وَ سَمِعَتْهُ یَذْکُرُ ضَغْطَهَ الْقَبْرِ فَقَالَتْ وَا ضَعْفَاهْ فَقَالَ لَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص فَإِنِّی أَسْأَلُ اللَّهَ أَنْ یَکْفِیَکِ ذَلِکِ وَ قَالَتْ لِرَسُولِ اللَّهِ ص یَوْماً إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أُعْتِقَ جَارِیَتِی هَذِهِ فَقَالَ لَهَا إِنْ فَعَلْتِ أَعْتَقَ اللَّهُ بِکُلِّ عُضْوٍ مِنْهَا عُضْواً مِنْکِ مِنَ النَّارِ فَلَمَّا مَرِضَتْ أَوْصَتْ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ أَمَرَتْ أَنْ یُعْتِقَ خَادِمَهَا وَ اعْتُقِلَ لِسَانُهَا فَجَعَلَتْ تُومِی إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص إِیمَاءً فَقَبِلَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَصِیَّتَهَا فَبَیْنَمَا هُوَ ذَاتَ یَوْمٍ قَاعِدٌ إِذْ أَتَاهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ هُوَ یَبْکِی فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا یُبْکِیکَ فَقَالَ مَاتَتْ أُمِّی فَاطِمَهُ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ وَ أُمِّی وَ اللَّهِ وَ قَامَ مُسْرِعاً حَتَّی دَخَلَ فَنَظَرَ إِلَیْهَا وَ بَکَی ثُمَّ أَمَرَ النِّسَاءَ أَنْ یَغْسِلْنَهَا وَ قَالَ ص إِذَا

قمیصه لزیاده الاطمئنان، و قد روت العامه أیضا بعثهم عراه، روی مسلم عن عائشه قالت: سمعت النبی صلی الله علیه و آله یقول: یحشر الناس یوم القیامه حفاه عراه، قلت: یا رسول الله الرجال و النساء جمیعا ینظر بعضهم إلی بعض؟ فقال: الأمر أشد من أن ینظر بعضهم إلی بعض، فیمکن حمل مثله من أخبارنا علی التقیه.

" وا سوأتاه"" وا" حرف تفجع یدخل علی المتفجع منه کوا حزناه، و علی المتفجع علیه کوا زیداه، و الألف زائده لمد الصوت فی المصیبه، و زیاده الهاء الساکنه لزیاده مد الصوت و السوأه بالفتح الفضیحه قال فی النهایه: السوءه فی الأصل الفرج، ثم یقال علی کل ما یستحیی منه إذا ظهر من قول أو فعل.

و الضغطه بالفتح: العصر، و فی المغرب اعتقل لسانه بضم التاء إذا احتبس عن الکلام، و لم یقدر علیه، انتهی.

و الإیماء لتکلیف الوصیه أو لبیان الوصایا، و یدل علی جواز الوصیه بالإشاره المفهمه کما ذکروه الأصحاب" أمی" أی هی أمی، أو ماتت أمی علی التشبیه و الاستعاره لتربیتها له، و کون شفقتها علیه کشفقه الأم" و بکی" یدل علی عدم مرجوحیه البکاء
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فَرَغْتُنَّ فَلَا تُحْدِثْنَ شَیْئاً حَتَّی تُعْلِمْنَنِی فَلَمَّا فَرَغْنَ أَعْلَمْنَهُ بِذَلِکَ فَأَعْطَاهُنَّ أَحَدَ قَمِیصَیْهِ الَّذِی یَلِی جَسَدَهُ وَ أَمَرَهُنَّ أَنْ یُکَفِّنَّهَا فِیهِ وَ قَالَ لِلْمُسْلِمِینَ إِذَا رَأَیْتُمُونِی قَدْ فَعَلْتُ شَیْئاً لَمْ أَفْعَلْهُ قَبْلَ ذَلِکَ فَسَلُونِی لِمَ فَعَلْتُهُ فَلَمَّا فَرَغْنَ مِنْ غُسْلِهَا وَ کَفْنِهَا دَخَلَ ص فَحَمَلَ جَنَازَتَهَا عَلَی عَاتِقِهِ فَلَمْ یَزَلْ تَحْتَ جَنَازَتِهَا حَتَّی أَوْرَدَهَا قَبْرَهَا ثُمَّ وَضَعَهَا وَ دَخَلَ الْقَبْرَ فَاضْطَجَعَ فِیهِ ثُمَّ قَامَ فَأَخَذَهَا عَلَی یَدَیْهِ حَتَّی وَضَعَهَا فِی الْقَبْرِ ثُمَّ انْکَبَّ عَلَیْهَا طَوِیلًا یُنَاجِیهَا وَ یَقُولُ لَهَا ابْنُکِ ابْنُکِ بْنُکِ] ثُمَّ خَرَجَ وَ سَوَّی عَلَیْهَا ثُمَّ انْکَبَّ عَلَی قَبْرِهَا فَسَمِعُوهُ یَقُولُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْتَوْدِعُهَا إِیَّاکَ ثُمَّ انْصَرَفَ فَقَالَ لَهُ الْمُسْلِمُونَ إِنَّا رَأَیْنَاکَ فَعَلْتَ أَشْیَاءَ لَمْ تَفْعَلْهَا قَبْلَ الْیَوْمِ

علی المیت إذا لم یکن متضمنا للشکایه." إذا فرغتن" أی من الغسل" فلا تحدثن شیئا" من الکفن و غیره" أجدی قمیصه" أی أنفعهما و أحسنهما فهو بالجیم، و فی بعض النسخ بالحاء المهمله و هو خطاء للتوصیف بالمذکر و إن أمکن أن یرتکب فیه نوع من التکلف، و العاتق موضع الرداء من المنکب، و فیه حث علی حمل الجنازه لا سیما جنازه الصلحاء و الأبرار و علی عدم کراهته للأقارب البعیده.

" ثم انکب علیها" أی أدنی رأسه إلی رأسها بعد وضع اللبن أو قبله" ابنک ابنک" أی هو ابنک" و سوی علیها" أی طرح علیها التراب أو أمر بطرحه علیها إلی امتلاء القبر و استوی بالأرض" أستودعها إیاک" أی أجعلها ودیعه عندک" الیوم فقدت بر أبی طالب" أی کان إحسان أبی طالب و لطفها به مستمرا إلی الیوم بوجود فاطمه، لأنها کانت بره بی إلی الآن، و کان أبو طالب السبب فی ذلک أو برأ شبیها ببره، ثم ذکر صلی الله علیه و آله و سلم برها بقوله: إن کانت، إن مخففه و ضمیر الشأن مقدر و اللام فی لیکون معترضه مفتوحه کقوله تعالی:" وَ إِنْ کانَتْ لَکَبِیرَهً" و قوله: لذلک متعلق بکل من الفعلین، فالتکفین للضمان الأول و الاضطجاع للثانی" ما یسأل عنه" أی ما یسأل الناس
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فَقَالَ الْیَوْمَ فَقَدْتُ بِرَّ أَبِی طَالِبٍ إِنْ کَانَتْ لَیَکُونُ عِنْدَهَا الشَّیْ ءُ فَتُؤْثِرُنِی بِهِ عَلَی نَفْسِهَا وَ وَلَدِهَا وَ إِنِّی ذَکَرْتُ الْقِیَامَهَ وَ أَنَّ النَّاسَ یُحْشَرُونَ عُرَاهً فَقَالَتْ وَا سَوْأَتَاهْ فَضَمِنْتُ لَهَا أَنْ یَبْعَثَهَا اللَّهُ کَاسِیَهً وَ ذَکَرْتُ ضَغْطَهَ الْقَبْرِ فَقَالَتْ وَا ضَعْفَاهْ فَضَمِنْتُ لَهَا أَنْ یَکْفِیَهَا اللَّهُ ذَلِکَ فَکَفَّنْتُهَا بِقَمِیصِی وَ اضْطَجَعْتُ فِی قَبْرِهَا لِذَلِکَ وَ انْکَبَبْتُ عَلَیْهَا

عنه، و فی القاموس رتج کفرح استغلق علیه الکلام کارتج علیه و ارتج، و فی الصحاح:

ارتجت الباب أغلقته، و ارتج علی القاری علی ما لم یسم فاعله إذا لم یقدر علی القراءه کأنه أطبق علیه، کما یرتج الباب، و کذلک ارتتج علیه، و لا تقل ارتج علیه بالتشدید انتهی.

و یدل علی أنه یقع السؤال عن الإمام و قیل إمامته أیضا إن قلنا بأن أمیر المؤمنین علیه السلام لم یکن إماما فی حیاه الرسول صلی الله علیه و آله و سلم بعد النص علیه، و یمکن أن یقال: إن هذا السؤال کان مختصا بها و بأمثالها الذین لهم اختصاص بهم علیهم السلام، و اطلاع علی فضائلهم و درجاتهم، أو بکل من علم النص لأنه مکلف بالإذن به بعد السماع من المعصوم.

و سئل السید المرتضی رضی الله عنه فی المسائل العکبریه: قد کان أمیر المؤمنین و الحسن و الحسین علیهم السلام فی زمان واحد و جمیعهم أئمه منصوص علیهم، فهل کانت طاعتهم جمیعا واجبه فی وقت واحد؟ و هل کانت طاعه بعضهم واجبه علی بعض و کیف کانت الحال فی ذلک؟ فأجاب قدس سره بأن الطاعه فی وقت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم کانت له من جهه الإمامه دون غیره، فلما قبض علیه السلام صارت الإمامه من بعده لأمیر المؤمنین علیه السلام و من عداه من الناس رعیه له، فلما قبض صارت الإمامه للحسن بن علی علیهما السلام و الحسین إذ ذاک رعیه لأخیه الحسن علیه السلام، فلما قبض الحسن علیه السلام صار الأمر إلی الحسین علیه السلام و هو إمام مفترض الطاعه علی الأنام، و هکذا حکم کل إمام و لم یستدل الجماعه فی الإمامه بشی ء إلا ما ذکرناه.

و قد قال قوم من أصحابنا الإمامیه: أن الإمامه کانت لرسول الله و أمیر المؤمنین
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فَلَقَّنْتُهَا مَا تُسْأَلُ عَنْهُ فَإِنَّهَا سُئِلَتْ عَنْ رَبِّهَا فَقَالَتْ وَ سُئِلَتْ عَنْ رَسُولِهَا فَأَجَابَتْ وَ سُئِلَتْ عَنْ وَلِیِّهَا وَ إِمَامِهَا فَارْتَجَّ عَلَیْهَا فَقُلْتُ ابْنُکِ ابْنُکِ بْنُکِ]

3 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ الْکَلْبِیِّ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَمَّا وُلِدَ رَسُولُ اللَّهِ ص فُتِحَ لآِمِنَهَ بَیَاضُ فَارِسَ وَ قُصُورُ الشَّامِ فَجَاءَتْ فَاطِمَهُ بِنْتُ أَسَدٍ أُمُّ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ إِلَی أَبِی

و الحسن و الحسین صلوات الله علیهم فی وقت واحد، إلا أن النطق و الأمر و النهی کان لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم مده حیاته دون غیره، و کذلک الأمر لأمیر المؤمنین صلوات الله علیه دون الحسن و الحسین علیهما السلام و جعلوا الإمام الثانی فی وقت صاحبه صامتا و جعلوا الأول ناطقا، و هذا خلاف فی عباره و الأصل ما قدمناه، انتهی.

و ظاهر الشافی انعقاد الإجماع علی عدم إمامه أمیر المؤمنین علیه السلام فی زمن حیاه الرسول صلی الله علیه و آله و سلم، و الحق أن الإمامه بمعنی الرئاسه العامه و عموم الأمر و النهی و عدم کونه رعیه لأحد إنما هی بعد الرسول صلی الله علیه و آله و سلم، و أما فرض الطاعه فالظاهر أنه کان علیه السلام فی هذا الوقت أیضا بحیث إذا أمر بشی ء أو نهی عنه وجبت إطاعته، و کان کلامه حجه لکونه معصوما، و نعم ما قال السید قدس سره أن المناقشه لفظیه فتأمل.

ثم إن اضطرابها رضی الله عنهما و ارتجاج الکلام علیها لعله کان لشده قربه علیه السلام بها، أو لمصلحه أن یظهر علی الناس السؤال فی القبر عن الإمامه علی أبلغ وجه.


الحدیث الثالث 

: مختلف فیه للمفضل.

" فتح لآمنه" أی کشف الحجاب عنها و قوی بصرها علی رؤیه قصور المدائن و الشام لتعلم أنها تفتح علی أمه ابنه، أو مثل لها مثالها، قال فی النهایه: فی الحدیث أعطیت الکنیزین الأحمر و الأبیض، فالأحمر ملک الشام و الأبیض ملک فارس، و إنما قال لفارس الأبیض لبیاض ألوانهم، و لأن الغالب علی أموالهم الفضه کما أن الغالب
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طَالِبٍ ضَاحِکَهً مُسْتَبْشِرَهً فَأَعْلَمَتْهُ مَا قَالَتْ آمِنَهُ فَقَالَ لَهَا أَبُو طَالِبٍ وَ تَتَعَجَّبِینَ مِنْ هَذَا إِنَّکِ تَحْبَلِینَ وَ تَلِدِینَ بِوَصِیِّهِ وَ وَزِیرِهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ زَیْدٍ النَّیْسَابُورِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی عُمَرُ بْنُ إِبْرَاهِیمَ الْهَاشِمِیُّ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَسِیدِ بْنِ صَفْوَانَ صَاحِبِ رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ لَمَّا کَانَ الْیَوْمُ الَّذِی قُبِضَ فِیهِ- أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع ارْتَجَّ الْمَوْضِعُ بِالْبُکَاءِ وَ دَهِشَ النَّاسُ کَیَوْمَ قُبِضَ النَّبِیُّ ص

علی ألوان أهل الشام الحمره و علی أموالهم الذهب، انتهی.

و أقول: یظهر من بعض الأخبار أن قصور المدائن کانت بیضا و قصور الشام کانت حمرا، کما روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام فی الاحتجاج أن النبی سقط من بطن أمه واضعا یده الیسری علی الأرض رافعا یده الیمنی إلی السماء و یحرک شفتیه بالتوحید و بدا من فیه نور رأی أهل مکه منه قصور بصری من الشام و ما یلیها، و القصور الحمر من أرض الیمن و ما یلیها، و القصور البیض من اصطخر و ما یلیها، الخبر.

أقول: و قد أوردت فی الکتاب الکبیر الأخبار المشتمله علی المعجزات ولادته صلی الله علیه و آله و سلم، و غرائبها لیس هذا الکتاب موضع ذکرها، و قال فی العدد القویه: لما ولد رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قال أبو طالب لفاطمه بنت أسد: أی شی ء خبرتک به آمنه أنها رأت حین ولدت هذا المولود؟ قالت: خبرتنی أنها لما ولدته خرج معتمدا علی یده الیمنی رافعا رأسه إلی السماء یصعد منه نور فی الهواء حتی ملأ الأفق، فقال لها أبو طالب:

استری هذا و لا تعلمی به أحدا، أما إنک ستلدین مولودا یکون وصیه.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و المراد بالبرقی هنا محمد لا ابنه أحمد، و أسید بفتح الهمزه و کسر السین" و صاحب" أما نعت أسید أو صفوان" ارتج الموضع" الارتجاج و الرجرجه و الترجرج الاضطراب و المراد بالموضع الکوفه أو باب بیته صلوات الله علیه" و دهش" علی بناء المجهول أو المعلوم من باب علم، أی تحیر فی القاموس: دهش کفرح تحیر أو ذهب عقله من
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وَ جَاءَ رَجُلٌ بَاکِیاً وَ هُوَ مُسْرِعٌ مُسْتَرْجِعٌ وَ هُوَ یَقُولُ الْیَوْمَ انْقَطَعَتْ خِلَافَهُ النُّبُوَّهِ حَتَّی وَقَفَ عَلَی بَابِ الْبَیْتِ الَّذِی فِیهِ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ

ذهل أو وله، و دهش کعنی فهو مدهوش.

قوله" مسترجع" أی قائل إنا لله و إنا إلیه راجعون، و قال أمیر المؤمنین علیه السلام:

إنا لله إقرار علی أنفسنا بالملک، و إنا إلیه راجعون إقرار علی أنفسنا بالهلک، و سیأتی الکلام فیه فی الجنائز إنشاء الله.

" انقطعت خلافه النبوه" أی استیلاء خلفاء الحق" کنت أول القوم إسلاما" القوم عباره عن أصحاب رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أو عن المدعین للخلافه منهم.

و سبق إسلامه علیه السلام مما تواترت به الروایات من طرق الخاصه و العامه، و لم یخالف فی ذلک إلا شرذمه قلیله من المتعصبین حتی أن الشارح الجدید للتجرید مع شده تعصبه لم ینکر ذلک و قال عند قول المحقق المصنف قدس سره: و أقدمهم إیمانا، یدل علی ذلک ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: بعثت یوم الاثنین و أسلم علی یوم الثلاثاء، و قوله صلی الله علیه و آله و سلم: أولکم إسلاما علی بن أبی طالب و ما روی عن علی علیه السلام أنه کان یقول: أنا أول من صلی و أول من آمن بالله و رسوله، و لا یسبقنی إلی الصلاه إلا نبی الله، و کان قوله علیه السلام هذا مشهورا بین الصحابه و لم ینکر علیه منکر فدل علی صدقه.

و إذا ثبت أنه أقدم إیمانا کان أفضل منهم، لقوله تعالی:" وَ السَّابِقُونَ السَّابِقُونَ أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ" و روی أنه علیه السلام قال یوما علی المنبر بمشهد من الصحابه: أنا الصدیق الأکبر آمنت قبل إیمان أبی بکر، و أسلمت قبل أن یسلم، و لم ینکر علیه منکر، انتهی.

و لم یتصد لرد هذا الکلام.

و قال القاضی الأموی الشافعی فی کتاب لباب الأربعین: سبق إسلام علی علیه السلام أقرب إلی العقل، لأنه کان ابن عم النبی صلی الله علیه و آله و سلم و فی داره، مختصا به، فالأقرب
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رَحِمَکَ اللَّهُ یَا أَبَا الْحَسَنِ کُنْتَ أَوَّلَ الْقَوْمِ إِسْلَاماً

عرض هذه المهمات العظیمه علی الأقارب المختصین به، و لذلک قال تعالی:" وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ" انتهی.

و قال أبی الصلاح فی کتابه فی أصول الحدیث، قال الحاکم أبو عبد الله: لا أعلم خلافا بین أصحاب التواریخ أن علی بن أبی طالب رضی الله عنه أو لهم إسلاما.

و قال ابن أبی الحدید من عظماء علمائهم فی شرح نهج البلاغه، حیث قال علیه السلام ولدت علی الفطره و سبقت إلی الإیمان و الهجره، فإن قیل: کیف قال سبقت إلی الإیمان و قد قال من الناس أن أبا بکر أسبق؟ و قد قال قوم أن زید بن حارثه سبقه؟ و الجواب أن أکثر أهل الحدیث و أکثر المحققین من أهل السیره رووا أنه علیه السلام أول من أسلم، ثم ذکر من کتاب الاستیعاب لابن عبد البر أخبارا کثیره عن جماعه شتی من الصحابه فی ذلک، ثم قال: فهذه الأخبار و الروایات کلها ذکرها أبو عمرو یوسف بن عبد البر فی الکتاب المذکور، و هو کما تراها تکاد تکون إجماعا، و قال أبو عمرو:

إنما الاختلاف فی کمیه سنه یوم أسلم، فمنهم من روی أنه کان حین أسلم ابن ثمان سنین و قیل: ابن خمس عشره سنین، و قیل: ابن ست عشره و قیل: ابن ثلاث عشره و قیل: ابن عشر.

ثم قال ابن أبی الحدید: و اعلم أن شیوخنا المتکلمین لا یکادون یختلفون فی أن أول الناس إسلاما علی بن أبی طالب إلا من عساه خالف فی ذلک من أوائل البصریین، فأما الذی تقررت المقاله علیه الآن فهو القول بأنه أسبق الناس إلی الإیمان لا تکاد تجد الیوم فی تصانیفهم و عند متکلمیهم و المحققین منهم خلافا فی ذلک، و اعلم أن أمیر المؤمنین علیه السلام ما زال یدعی ذلک لنفسه و یفتخر به و یجعله حجه فی أفضلیته و یصرح بذلک، و قد قال غیر مره: إنا الصدیق الأکبر، و الفاروق الأول أسلمت قبل إسلام أبی بکر، و صلیت قبل صلاته، و روی عنه هذا الکلام بعینه أبو محمد بن قتیبه
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فی هذا المعنی الأبیات التی أولها:

محمد النبی أخی و صنوی و حمزه سید الشهداء عمی

و من جملتها:

سبقتکم إلی الإسلام طرا غلاما ما بلغت أوان حلمی.

و الأخبار الوارده فی هذا الباب کثیره جدا لا یتسع هذا الکتاب لذکرها، و من تأمل کتب السیر و التواریخ عرف من ذلک ما قلناه، فأما الذاهبون إلی أن أبا بکر أقدمها إسلاما فنفس قلیلون، انتهی.

و قال شیخنا المفید قدس الله روحه فی کتاب الفصول: أجمعت الأمه علی أن أمیر المؤمنین علیه السلام أول ذکر أجاب الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و لم یختلف فی ذلک أحد من أهل العلم إلا أن العثمانیه طعنت فی أیمان أمیر المؤمنین علیه السلام بصغر سنه فی حال الإجابه و قالوا: إنه لم یکن علیه السلام فی تلک الحال بالغا فیقع إیمانه علی وجه المعرفه و أن أیمان أبی بکر حصل منه مع الکمال فکان علی الیقین و المعرفه، و الإقرار من جهه التلقین و التقلید غیر مساو للإقرار بالمعلوم المعروف بالدلاله، لأنه علیه السلام کان یومئذ ابن سبع سنین و من کانت هذه سنه لم یکن کامل العقل و لا مکلفا، فإنه یقال لهم:

إنکم قد جهلتم فی ادعائکم أنه کان وقت مبعث النبی صلی الله علیه و آله و سلم ابن سبع سنین، و ذلک أن جمهور الروایات جاءت بأنه علیه السلام قبض و له خمس و ستون سنه و جاء فی بعضها أن سنه کانت عند وفاته ثلاثا و ستین سنه، و أما ما سوی هاتین الروایتین فشاذ مطرح، فإذا حکمنا فی سنه علی خمس و ستین کانت سنه عند المبعث اثنتی عشره سنه، و إن حکمنا علی ثلاث و ستین کانت سنه حینئذ عشر سنین.

ثم ذکر (ره) أخبارا کثیره داله علی أن سنه علیه السلام کان عند ذلک أکثر من عشر سنین، ثم قال: علی أنا لو سلمنا لخصومنا أنه کان حینئذ ابن سبع سنین لم یدل ذلک علی صحه ما ذهبوا إلیه، و ذلک أن صغر السن لا ینافی کمال العقل، و لیس
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دلیل وجوب التکلیف بلوغ الحلم فیراعی ذلک هذا باتفاق أهل النظر و العقول، و إنما یراعی بلوغ الحلم فی الأحکام الشرعیه دون العقلیه، و قد قال سبحانه فی قصه یحیی علیه السلام" وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا" و فی قصه عیسی" فَأَشارَتْ إِلَیْهِ قالُوا کَیْفَ نُکَلِّمُ مَنْ کانَ فِی الْمَهْدِ صَبِیًّا" الآیات فلم ینف صغر سن هذین النبیین کمال عقلهما، و الحکمه التی آتاهما الله سبحانه و لو کانت العقول تحیل ذلک لإحالته فی کل أحد و علی کل حال، و قد أجمع أهل التفسیر إلا من شذ عنهم فی قوله تعالی:" وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها" الآیه أنه کان طفلا صغیرا فی المهد، أنطقه الله حتی برأ یوسف من الفحشاء و أزال عنه التهمه، و الناصبه إذا سمعت هذا الاحتجاج قالت: إن هذا الذی ذکرتموه فیمن عددتموه کان معجزا لخرقه العاده و دلاله لنبی من أنبیاء الله عز و جل فلو کان أمیر المؤمنین علیه السلام مشارکا لمن وصفتموه فی خرق العاده لکان معجزا له علیه السلام أو للنبی صلی الله علیه و آله، و لیس یجوز أن یکون المعجز له، و لو کان للنبی صلی الله علیه و آله و سلم لجعله فی معجزاته و احتج به فی جمله بیناته و لجعله المسلمون من آیاته، فلما لم یجعله رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لنفسه علما و لا عده المسلمون فی معجزاته علمنا أنه لم یجز فیه الأمر علی ما ذکرتموه؟ فیقال لهم: لیس کل ما خرق الله به العاده وجب أن یکون علما و لا لزم أن یکون معجزا و لا شاع علمه فی العالم، و لا عرف من صحه الاضطرار و إنما المعجز العلم هو خرق العاده عند دعوه داع أو براءه معروف یجری براءته مجری التصدیق له فی مقاله، بل هی تصدیق فی المعنی و إن لم یک تصدیقا بنفس اللفظ و القول.

و کلام عیسی علیه السلام إنما کان معجزا لتصدیقه له فی قوله:" إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ آتانِیَ الْکِتابَ وَ جَعَلَنِی نَبِیًّا" مع کونه خرق العاده و شاهدا لبراءه أمه من الفاحشه،
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و لصدقها فیما ادعته من الطهاره، و کانت حکمه یحیی علیه السلام فی حال صغره تصدیقا له فی دعوته فی الحال، و لدعوه أبیه زکریا علیه السلام فصارت مع کونها خرق العاده دلیلا و معجزا، و کلام الطفل فی براءه یوسف إنما کان معجزا لخرق العاده بشهادته لیوسف علیه السلام بالصدق فی براءه ساحته و یوسف علیه السلام نبی مرسل فثبت أن الأمر علی ما ذکرناه، و لم یکن کمال عقل أمیر المؤمنین علیه السلام شاهدا فی شی ء مما ادعاه و لا استشهد هو علیه السلام به فیکون مع کونه خرقا للعاده معجزا و لو استشهد به علیه السلام أو شهد علی حد ما شهد الطفل لیوسف و کلام عیسی علیه السلام له و لأمه، و کلام یحیی علیه السلام لأبیه بما یکون فی المستقبل و الحال، لکان لخصومنا وجه للمطالبه بذکر ذلک فی المعجزات بما یکون فی المتقبل و الحال، لکان لخصومنا وجه للمطالبه بذکر ذلک فی المعجزات لکن لا وجه له علی ما بیناه.

علی أن کمال عقل أمیر المؤمنین علیه السلام لم یکن ظاهرا للحواس و لا معلوما بالاضطرار فیجری مجری کلام المسیح و حکمه یحیی و کلام شاهد یوسف علیه السلام فیمکن الاعتماد علیه فی المعجزات و إنما کان طریق العلم به مقال الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و الاستدلال الشاق بالنظر الثاقب، و السر الحاله صلی الله علیه و آله و سلم و علی مرور الأوقات بسماع کلامه و التأمل لاستدلالاته و النظر فیما یؤدی إلی معرفته و فطنته، ثم لا یحصل ذلک إلا لخاص من الناس و من عرف وجوه الاستنباطات و ما جری هذا المجری فارق حکمه حکم ما سلف للأنبیاء من المعجزات، و ما کان لنبینا علیه السلام من الإعلام، إذ تلک بظواهرها تقدح فی القلوب أسباب الیقین و تشترک الجمیع فی علم الحال الظاهره منها المبینه عن خرق العادات دون أن تکون مقصوده علی ما ذکرناه من البحث الطویل، و الاستبراء للأحوال علی مرور الأوقات أو الرجوع فیه إلی نفس قول الرسول صلی الله علیه و آله و سلم الذی یحتاج فی العلم به إلی النظر فی معجز غیره و الاعتماد علی ما سواه من البینات فلا ینکر أن الرسول صلی الله علیه و آله و سلم إنما عدل عن ذکر ذلک و احتجاجه به فی جمله آیاته لما وصفناه.

و شی ء آخر و هو أنه لا ینکر أن یکون الله سبحانه علم من مصلحه خلقه الکف
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من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عن الاحتجاج بذلک، و الدعاء إلی النظر فیه، و أن اعتماده علی ما ظاهره خرق العاده أولی فی مصلحه الدین، و شی ء آخر و هو أن الرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و إن لم یحتج به علی التفصیل و التعیین فقد فعل ما یقوم مقام الاحتجاج به علی البصیره و الیقین، فابتدأ علیا بالدعوه قبل الذکور کلهم ممن ظاهره البلوغ و افتتح بدعوته قبل أداء رسالته و اعتمد علیه فی إیداعه سره، و أودعه ما کان خائفا من ظهوره عنه فدل باختصاصه بذلک علی ما یقوم مقام قوله علیه السلام أنه معجز له، و أن بلوغ عقله علم علی صدقه ثم جعل ذلک من مفاخره و جلیل مناقبه، و عظیم فضائله و نوه بذکره و شهره بین أصحابه و احتج له به فی اختصاصه، و کذلک فعل أمیر المؤمنین صلوات الله علیه فی ادعائه له فاحتج به علی خصوصه و تمدح به بین أولیائه و أعدائه، و فخر به علی جمیع أهل زمانه و ذلک هو معنی النطق بالشهاده بالمعجز له، بل هو الحجه فی کونه نائبا فی القوم بما خصه الله تعالی منه، و نفس الاحتجاج بعلمه و دلیل الله و برهانه و هذا یسقط ما اعتمدوه.

و مما یدل علی أن أمیر المؤمنین صلوات الله علیه کان عند بعثه النبی صلی الله علیه و آله و سلم بالغا مکلفا و أن إیمانه به کان بالمعرفه و الاستدلال، و أنه وقع علی أفضل الوجوه و آکدها فی استحقاق عظیم الثواب: أن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم مدحه به و جعله من فضائله و ذکره فی مناقبه، و لم یک بالذی یفضل بما لیس بفضل و یجعل فی المناقب ما لا یدخل فی جملتها و یمدح علی ما لا یستحق علیه الثواب، فلما مدح رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أمیر المؤمنین علیه السلام بتقدمه الإیمان بقوله لفاطمه علیهما السلام أ ما ترضین أنی زوجتک أقدمهم سلما و قوله فی روایه سلمان: أول هذه الأمه ورودا علی نبیها الحوض أولها إسلاما علی بن أبی طالب، و قوله: لقد صلت الملائکه علی و علی علی سبع سنین، و ذلک أنه لم یکن من الرجال أحد یصلی غیری و غیره، و إذا کان الأمر علی ما وصفناه فقد ثبت أن إیمانه علیه السلام وقع بالمعرفه و الیقین دون التقلید و التلقین، لا سیما و قد سماه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إیمانا و
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إسلاما و ما یقع من الصبیان علی وجه التلقین لا یسمی علی الإطلاق الدینی إیمانا و إسلاما.

و یدل علی ذلک أیضا أن أمیر المؤمنین علیه السلام قد تمدح به و جعله من مفاخره، و احتج به علی أعدائه، و کرره فی غیر مقام من مقاماته، حیث یقول: اللهم إنی لا أعرف عبدا لک من هذه الأمه عبدک قبلی، و قوله علیه السلام: أنا الصدیق الأکبر قبل أن یؤمن أبو بکر، و أسلمت قبل أن یسلم، و قوله صلوات الله علیه لعثمان: أنا خیر منک و منهما عبدت الله قبلهما، و عبدت الله بعدهما، و قوله: أنا أول ذکر صلی، و قوله علیه السلام: علی من أکذب؟ أ علی الله فأنا أول من آمن به و عبده، فلو کان إیمانه علی ما ذهب إلیه الناصبه من جهه التلقین و لم یکن له معرفه و لا علم بالتوحید لما جاز منه علیه السلام أن یتمدح بذلک و لا یسمیه عباده، و لا أن یفخر به علی القوم و لا أن یجعله تفضیلا له علی أبی بکر و عمر و لو أنه فعل من ذلک ما لا یجوز لرده علیه مخالفوه و اعترضه فیه مضادوه و حاجه فی بطلانه مخاصموه.

و فی عدول القوم عن الاعتراض علیه فی ذلک و تسلیم الجماعه له ذلک دلیل علی ما ذکرناه و برهان علی فساد قول الناصبه الذی حکیناه، و لیس یمکن أن یدفع ما رویناه فی هذا الباب من الأخبار لشهرتها، و إجماع الفریقین من الناصبه و الشیعه علی روایتها، و من تعرض للطعن فیها مع ما شرحناه لم یمکنه الاعتماد علی تصحیح خبر وقع فی تأویله الاختلاف، و فی ذلک إبطال جمهور الأخبار و إفساد عامه الآثار.

وهب من لا یعرف الحدیث و لا خالط أهل العلم یقدم علی إنکار بعض ما رویناه أو یعاند فیه بعض العارفین و یغتنم الفرصه بکونه خاصه فی أهل العلم کیف یمکن دفع شعر أمیر المؤمنین علیه السلام فی ذلک، و قد شاع من شهرته علی حد یرتفع فیه الخلاف و انتشر حتی صار مسموعا من العامه فضلا عن الخواص فی قوله علیه السلام
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محمد النبی أخی و صنوی و حمزه سید الشهداء عمی

و جعفر الذی یضحی و یمسی یطیر مع الملائکه ابن أمی

و بنت محمد سکنی و عرسی مساط لحمها بدمی و لحمی

و سبطا أحمد ولدای منها فمن فیکم له سهم کسهمی

سبقتکم إلی الإسلام طرأ علی ما کان من فهمی و علمی

و أوجب لی الولا معا علیکم خلیلی یوم دوح غدیر خم

و فی هذا الشعر کفایه فی البیان عن تقدم إیمانه علیه السلام، و أنه وقع مع المعرفه بالحجه و البیان، و فیه أیضا أنه کان الإمام بعد الرسول علیه السلام بدلیل المقال الظاهر فی الیوم الغدیر، الموجب للاستخلاف. و مما یؤید ما ذکرناه ما رواه عبد الله بن الأسود البکری عن محمد بن عبد الله بن أبی رافع عن أبیه عن جده ابن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم صلی یوم الاثنین، و صلت خدیجه معه، و دعا علیها علیه السلام إلی الصلاه معه یوم الثلاثاء، فقال له: أنظرنی حتی ألقی أبا طالب، فقال له النبی صلی الله علیه و آله و سلم: إنها أمانه، فقال علی علیه السلام: فإن کانت أمانه فقد أسلمت لک، فصلی معه و هو ثانی یوم البعث و روی الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس مثله، و قال فی حدیثه: إن هذا دین یخالف دین أبی حتی أنظر فیه و أشاور أبا طالب فقال له النبی علیه السلام: انظر و اکتم قال: فمکث هنیئه ثم قال: بلی أجبتک و أصدق بک، فصدقه و صلی معه.

و روی هذا المعنی بعینه و هذا المقال من أمیر المؤمنین علی اختلاف فی اللفظ و اتفاق فی المعنی کثیر من حمله الآثار و هو یدل علی أن أمیر المؤمنین علیه السلام کان مکلفا عارفا فی تلک الحال بتوقفه و استدلاله و تمییزه بین الإقدام علی القبول و الطاعه للرسول من غیر فکره و لا تأمل، ثم خوفه إن ألقی ذلک إلی أبیه أن یمنعه مع أنه حق، فیکون قد صد عن الحق فعدل عن ذلک إلی القبول و علم من النبی صلی الله علیه و آله و سلم مع أمانته
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و ما کان یعرفه من صدق مقاله و ما سمعه من القرآن الذی أنزل علیه و أراد أنه من برهانه أنه رسول محق فآمن به و صدقه، و هذا بعد أن میز بین الأمانه و غیرها، و عرف حقها و کره أن یفشی سر الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و قد ائتمنه علیه، و هذا لا یقع باتفاق من صبی لا عقل له، و لا یحصل ممن لا تمیز معه.

و یؤید أیضا ما ذکرناه أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم بدأ به فی الدعوه قبل الذکور کلهم و إنما أرسله الله تعالی إلی المکلفین، فلو لم یعلم أنه عاقل مکلف لما افتتح به أداء رسالته و قدمه فی الدعوه علی جمیع من بعث إلیه، لأنه لو کان الأمر علی ما ادعته الناصبه لکان علیه السلام قد عدل عن الأولی، و تشاغل بما لم یکلفه عن أداء ما کلفه، و وضع فعله فی غیر موضعه، و رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یجل عن ذلک.

و شی ء آخر و هو أنه دعا علیا علیه السلام فی حال کان مستترا فیها بدینه، کاتما لأمره خائفا أن شاع من عدوه، فلا یخلو أن یکون قد کان واثقا من أمیر المؤمنین بکتم سره و حفظ وصیته و امتثال أمره و حمله من الدین ما حمله، أو لم یکن واثقا، و إن کان واثقا فلم یثق به علیه السلام إلا و هو فی نهایه کمال العقل و علی غایه الأمانه و صلاح السریره و العصمه و الحکمه و حسن التدبیر، لأنه الثقه بما وصفناه دلیل جمیع ما شرحناه علی الحال التی قدمنا وصفها، و إن کان غیر واثق من أمیر المؤمنین علیه السلام بحفظ سره و غیر آمن من تضییعه و إذاعه أمره فوضعه عنده من التفریط و ضد الحزم و الحکمه و التدبیر، حاشی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم من ذلک و من کل صفه نقص و قد أعلی الله عز و جل رتبته و أکذب مقال من ادعی ذلک فیه، و إذا کان الأمر علی ما بیناه فما تری الناصبه قصدت بالطعن فی أیمان أمیر المؤمنین علیه السلام إلا عیب الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و الذم لأفعاله و وصفه بالعبث و التفریط، و وضع الأشیاء غیر مواضعها، و الإزراء علیه فی تدبیراته، و ما أراد مشایخ القوم و من ألقی هذا المذهب إلیهم إلا ما ذکرناه و الله متم نوره و لو کره الکافرون، انتهی کلامه قدس سره.
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وَ أَخْلَصَهُمْ إِیمَاناً وَ أَشَدَّهُمْ یَقِیناً وَ أَخْوَفَهُمْ لِلَّهِ وَ أَعْظَمَهُمْ عَنَاءً وَ أَحْوَطَهُمْ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ آمَنَهُمْ عَلَی أَصْحَابِهِ

و قد أشبعنا الکلام فی ذلک الباب فی کتابنا الکبیر.

" و أخلصهم إیمانا" أی لم یکن إیمانه علیه السلام مشوبا بریاء و لا سمعه، و لا شی ء من الأغراض الدنیویه، و لما کان الإیمان لیس محض المعرفه بل مع الطوع القلبی و الظاهری، فیوصف بالإخلاص و عدمه.

" و أشدهم یقینا" المشهور أن الیقین هو الاعتماد الجازم المطابق للواقع، و یظهر من بعض الأخبار أنه العلم الذی یترتب علیه العمل، و قد یخص فیها بالعلم بأمور الآخره، و بالعلم بالقضاء و القدر، و علی أی وجه یدل علی أن الیقین یقبل الشده و الضعف کما هو ظاهر کثیر من الآیات و الأخبار، و من قال بأنه لا یقبل الشده و الضعف یقول أشدیته بضم الأعمال إلیه، و سیأتی تحقیق جمیع ذلک فی کتاب الإیمان و الکفر.

" و أخوفهم لله" لأنه کان أعلمهم و کثره العلم موجبه لکثره الخوف، و قال تعالی:

" إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ".

" و أعظمهم عناءا" العناء بالفتح و المد التعب، و شده تعبه علیه السلام فی الجهاد و العبادات و الریاضات و مکابده الشده من الأعداء أشهر من أن یخفی" و أحوطهم علی رسول الله" أی أشدهم له حفظا و حیاطه، و تعدیته بعلی لتضمین معنی الإشفاق، و فی النهایه: حاطه یحوطه حاطا و حیاطه: حفظه و صانه و ذب عنه و توفر علی مصالحه" و آمنهم علی أصحابه" الضمیر للرسول أو له علیه السلام، و کان التعدیه لتضمین معنی المحافظه، و قد قال تعالی:" هَلْ آمَنُکُمْ عَلَیْهِ إِلَّا کَما أَمِنْتُکُمْ عَلی أَخِیهِ" أی کان اعتماده علیک فی رعایه الصحابه و هدایتهم و حفظهم أکثر من غیرک، و المناقب: المفاخر و الخصال الشریفه.
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وَ أَفْضَلَهُمْ مَنَاقِبَ وَ أَکْرَمَهُمْ سَوَابِقَ وَ أَرْفَعَهُمْ دَرَجَهً وَ أَقْرَبَهُمْ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ أَشْبَهَهُمْ بِهِ هَدْیاً وَ خَلْقاً وَ سَمْتاً وَ فِعْلًا وَ أَشْرَفَهُمْ مَنْزِلَهً وَ أَکْرَمَهُمْ عَلَیْهِ فَجَزَاکَ اللَّهُ عَنِ الْإِسْلَامِ وَ عَنْ رَسُولِهِ وَ عَنِ الْمُسْلِمِینَ خَیْراً

و أکثریه مناقبه علیه السلام بالنسبه إلی سائر الصحابه مما اعترف به المخالفون أیضا، قال القاضی عیاض: لعلی رضی الله عنه من الشجاعه و العلم و الحلم و الزهد و الورع و کرم الأخلاق و غیر ذلک من المناقب ما لا یسعه کتاب.

و قال الآمدی: لا یخفی أن علیا علیه السلام کان مستجمعا لخلال شریفه و مناقب منیفه کان بعضها کافیا فی استحقاق الإمامه، و قد اجتمع فیه من حمید الصفات و أنواع الکمالات ما لا نعرف فی غیره من الصحابه حتی أنه کان من أشجع الصحابه و أعلمهم و أزهدهم و أفصحهم و أسبقهم إیمانا و أکثرهم جهادا بین یدی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، و أقربهم نسبا منه، کان معدودا فی أول الجریده و سابقا إلی کل فضیله، و قد قال ابن عباس فیه: ربانی هذه الأمه.

" و أکرمهم سوابق" أی أکرمهم علی الله و علی رسوله من جهه سبقته إلی کل فضیله و منقبه، أو المعنی أن سوابقه و فضائله کانت أکرم و أعلی من سوابق غیره" و أرفعهم درجه" عند الله و عند الرسول صلی الله علیه و آله و سلم فی الدنیا و الآخره، لوفور مناقبه و فضائله" و أقربهم من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم" ذاتا و طینه و نسبا و منزله، فإنهما کانا من نور واحد و من طینه واحده، و العباس و إن کان عما لکن ابن العم من الأب و الأم أقرب من العم من جهه الأب فی المیراث، مع أنه لم یکن له تلک الجهات الأخر، و فی النهایه: الهدی السیره و الهیئه و الطریقه و فی المغرب: السمت الطریق و یستعار لهیئه أهل الخیر.

" و أشرفهم منزله" لدیه کما قال صلی الله علیه و آله و سلم: أنت منی بمنزله هارون من موسی و بمنزله روحی من جسدی، و أمثال ذلک کثیره، و کونه علیه السلام أکرم الناس علیه صلی الله علیه و آله و سلم لا یحتاج إلی البیان.
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قَوِیتَ حِینَ ضَعُفَ أَصْحَابُهُ وَ بَرَزْتَ حِینَ اسْتَکَانُوا وَ نَهَضْتَ حِینَ وَهَنُوا وَ لَزِمْتَ مِنْهَاجَ رَسُولِ اللَّهِ ص إِذْ هَمَّ أَصْحَابُهُ وَ کُنْتَ خَلِیفَتَهُ حَقّاً لَمْ تُنَازَعْ وَ لَمْ تَضْرَعْ

" قویت" أی فی جمیع أمور الدین من الجهاد و غیره" حین ضعف أصحابه" عنها، و حذف المتعلق فیهما للتعمیم" و برزت" إلی الجهاد حیث طلبوا المبارزه" حین استکانوا" أی خضعوا و جنبوا" و نهضت" أی قمت بالجهاد أو بإعلان الحق و العمل به و دفع شبهات المنکرین" حین وهنوا" و ضعفوا عن ذلک" و لزمت منهاج رسول الله" أی طریقته و شریعته" إذ هم أصحابه" العدول عنه و قصدوا إحداث البدع فی الدین کما کان فی یوم الشوری حیث عرض عبد الرحمن بن عوف علیه لزوم سیره أبی بکر و عمر لیبایعه فأبی إلا منهاج رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم.

" لم تنازع" علی بناء الفاعل لعدم الأعوان و للمصلحه، و لم یکن لإذعان خلافتهم و الظاهر لم تنازع علی بناء المجهول فیحتمل وجوها:

الأول: أن المراد ما کان ینبغی النزاع فیها لظهور الأمر.

الثانی: أن یکون المراد عدم النزاع فی أصل خلافته فإنها مما اتفقت علیه الأمه، و إنما النزاع فی أنه هل تقدم علیه أحد فیها أم لا؟

الثالث: أن یکون المعنی لم تنازع فی استحقاق الخلافه و کونک أحق بها من غیرک.

الرابع: أن یکون المعنی لم ینازعک أحد فی أن النبی صلی الله علیه و آله استخلفک و نص علیک و إنما تمسکوا فی رفع ذلک بالبیعه.

الخامس: أن یکون مخصوصا بأیام خلافته الظاهره فإنه لم ینازع فیها أحد و إنما نازع معاویه فی طلب قتله عثمان و هذا أقرب من الثانی، و الفقرات الآتیه بهذا الوجه أنسب.

" و لم تضرع" فی القاموس ضرع إلیه- و یثلث- ضرعا محرکه و ضراعه: خضع و ذل و استکان، أو کفرح و منع تذلل، و ککرم: ضعف، و مهر ضرع- محرکه- لم یقو
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بِرَغْمِ الْمُنَافِقِینَ وَ غَیْظِ الْکَافِرِینَ وَ کُرْهِ الْحَاسِدِینَ وَ صِغَرِ الْفَاسِقِینَ فَقُمْتَ بِالْأَمْرِ حِینَ فَشِلُوا وَ نَطَقْتَ حِینَ تَتَعْتَعُوا وَ مَضَیْتَ بِنُورِ اللَّهِ إِذْ وَقَفُوا

علی العدو، و أضرع فلانا أذله.

و أقول: المعنی أنه متی قدرت علی نهی المنکر و إعلاء الدین لم تذلل لأحد و لم تخضع لمنافق، بل بذلت جهدک فی إقامه الحق ما قدرت علیه، أو المعنی- لا سیما علی الوجه الأول فی الفقره السابقه- لم یکن ترکک للخلافه و الجهاد فی إقامتها ضراعه و تذللا، بل کان لا طاعه أمر الله و رسوله، و الأول أظهر.

" برغم المنافقین" یقال: أرغم الله أنفه أی ألصقه بالرغام و هو التراب، هذا هو الأصل ثم شاع استعماله فی الذل و العجز، و الظرف فی موضع النصب علی أنه حال من فاعل تضرع أو کنت، و قیل: لعل المراد بالمنافقین من وافقه من أصحابه ظاهرا لا باطنا، فإن کثیرا من أصحابه کانوا علی صفه النفاق، و بالکافرین من خالفه و قاتله کمعاویه و أضرابه، و الحاسدین الخلفاء الماضین و بالفاسقین أتباعهم، مع احتمال أن یراد بالجمیع من خالفه ظاهرا أو باطنا أو فیهما قاتله أم لا، و التکرار باعتبار تعدد صفاتهم أعنی النفاق و الکفر و الحسد و الفسق، فإن کل من خالفه بنحو من الأنحاء فهو متصف بهذه الصفات، و فی القاموس: الصغر کعنب خلاف العظم، و الصاغر الراضی بالذل و قد صغر ککرم صغرا کعنب و صغارا و صغاره بفتحها، و أصغره: جعله صاغرا، و فی إکمال الدین: و ضغن الفاسقین.

" فقمت بالأمر" أی بأمر الخلافه بعد قتل عثمان أو بالنهی عن المنکر فی أیامه أو بأمور الدین فی جمیع الأزمان، و فی القاموس فشل کفرح فهو فشل: کسل و ضعف و تراخی و جبن، انتهی.

" و نطقت" أی فی حل المشکلات و جواب السؤالات" حین تتعتعوا" من باب التفعلل أی عجزوا عن الکلام، و فی نهج البلاغه: تعتعوا بتاء واحده فی الأول، و فی القاموس التعتعه فی الکلام: التردد فیه من حصر أو عی.
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فَاتَّبَعُوکَ فَهُدُوا وَ کُنْتَ أَخْفَضَهُمْ صَوْتاً وَ أَعْلَاهُمْ قُنُوتاً وَ أَقَلَّهُمْ کَلَاماً وَ أَصْوَبَهُمْ نُطْقاً

" و مضیت بنور الله" أی جریت فی سبیل الحق بما أعطاک الله من العلم، و عملت بما ینبغی فی جهاد الأعداء و غیره إذ وقف غیرک عن سلوک سبیل الحق لجهله" فاتبعوک فهدوا" أی کل من اهتدی فإنما اهتدی بمتابعتک، و فی الإکمال: و لو اتبعوک لهدوا، و هو أظهر" و کنت أخفضهم صوتا" لعل خفض الصوت کنایه عن التواضع و نفی الکبر و الإعجاب، أو ربط الجأش و ثبات القلب لأن رفع الصوت فی المخاوف من الجبن و الفزع، و قیل: المراد خفض الصوت عند الرسول صلی الله علیه و آله و سلم" و أعلاهم قنوتا" القنوت یطلق علی الطاعه و الخشوع و الصلاه و الدعاء و العباده و القیام و طول القیام و السکوت، و الأکثر مناسب، و فی الإکمال و النهج و أعلاهم فوتا، و هو أنسب، و الفوت السبق إلی الشی ء من دون ائتمار و استشاره، و منه قولهم: فلان لا یفتات علیه، أی لا یعمل شی ء دون أمره، و الغرض نفی الاحتیاج إلی الغیر فی استعلام الحق.

" و أقلهم کلاما" أی کان علیه السلام لا یتکلم إلا عند الحاجه" و أصوبهم نطقا" و فی الإکمال منطقا" و أکبرهم رأیا" أی کان رأیه فی الأمور أعظم و أحزم من آراء غیره و فی بعض النسخ أکثر بالمثلثه، فالمراد بالرأی الصواب منه" و أشدهم یقینا" هذه الفقره مکرره و لعله من الرواه، أو المراد بالأول الیقین بالله و رسوله لاقترانه بالإیمان و بما هنا الیقین بالقضاء و القدر و تورطه فی المخاطرات و المجاهدات لیقینه بالقضاء و القدر أو بالمثوبات الأخرویه کما سیأتی فی باب الیقین أنه علیه السلام جلس تحت حائط مائل یقضی بین الناس، فلما قیل له فی ذلک، قال: حرس امرءا أجله و قال الصادق
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وَ أَکْبَرَهُمْ رَأْیاً وَ أَشْجَعَهُمْ قَلْباً وَ أَشَدَّهُمْ یَقِیناً وَ أَحْسَنَهُمْ عَمَلًا وَ أَعْرَفَهُمْ بِالْأُمُورِ کُنْتَ وَ اللَّهِ یَعْسُوباً لِلدِّینِ أَوَّلًا وَ آخِراً الْأَوَّلَ حِینَ تَفَرَّقَ النَّاسُ وَ الْآخِرَ حِینَ فَشِلُوا کُنْتَ لِلْمُؤْمِنِینَ أَباً رَحِیماً إِذْ صَارُوا عَلَیْکَ عِیَالًا فَحَمَلْتَ أَثْقَالَ مَا عَنْهُ ضَعُفُوا وَ حَفِظْتَ مَا أَضَاعُوا وَ رَعَیْتَ مَا أَهْمَلُوا وَ شَمَّرْتَ إِذَا اجْتَمَعُوا وَ عَلَوْتَ

علیه السلام هذا الیقین، و أنه کان من یقینه أنه یخرج مع وفور أعدائه فی اللیالی وحده، و منع قنبرا من اتباعه و أمثال ذلک، و هو یناسب قوله:" أشجعهم قلبا".

" و أعرفهم بالأمور" أی من الشرائع و التدابیر الحقه و الحوادث الماضیه و الآتیه و المعارف الإلهیه، فی القاموس الیعسوب أمیر النحل و ذکرها، و الرئیس الکبیر" أولا و آخرا" الظاهر أنهما بعد الرسول صلی الله علیه و آله و سلم فالأول حین تفرق الناس عنه و اتبعوا الثلاثه و الآخر بعد مقتل عثمان، أو أولا و آخرا فی زمان الرسول صلی الله علیه و آله و سلم أیضا فإنه آمن أولا حین نفر الناس، و نصر آخرا حین فشلوا عن الجهاد و فروا، أو الأول فی زمن الرسول و الآخر بعده، و لعل الأول أظهر" کنت للمؤمنین أبا رحیما" أی کالأب الرحیم فی الشفقه و هو الوالد العقلانی فإن الحیاه الحقیقیه بالإیمان و العلم کان بسببه، کما قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: یا علی أنا و أنت أبوا هذه الأمه.

و العیال بالکسر جمیع عیل کجیاد و جید، و عال عیاله أقاتهم و أنفق علیهم و الناس کلهم عیال الإمام من جهه الغذاء الجسمانی و الروحانی کما مر أنه یمیرهم العلم" إذ صاروا" أی لأنهم صاروا أو حین صاروا من ابتداء إمامته" فحملت أثقال ما عنه ضعفوا" بقتل من عجزوا عن مبارزته، و بتعلیم ما عجزوا عن إدراکه، و بإنفاق ما عجزوا عن تحصیله من المعونات، و حفظ کتاب الله و أحکام الشریعه و قد ضعفوا من حفظها" و حفظت ما أضاعوا" من أمور الدین و کتاب الله و سنه سید المرسلین" و رعیت ما أهملوا" من الشرائع و الأحکام، و فی مجالس الصدوق" و وعیت" أی حفظت.
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إِذْ هَلِعُوا وَ صَبَرْتَ إِذْ أَسْرَعُوا وَ أَدْرَکْتَ أَوْتَارَ مَا طَلَبُوا وَ نَالُوا بِکَ مَا لَمْ یَحْتَسِبُوا کُنْتَ عَلَی الْکَافِرِینَ عَذَاباً صَبّاً وَ نَهْباً وَ لِلْمُؤْمِنِینَ عَمَداً وَ حِصْناً فَطِرْتَ وَ اللَّهِ

" و شمرت إذا اجتمعوا" أی تهیأت و عزمت إذا اجتمعوا لأمر من أمور الدین، فی القاموس شمر و انشمر و تشمر مر جادا أو مختالا و تشمر للأمر تهیأ، و فی بعض النسخ إذ جشعوا بالجیم و الجشع أشد الحرص، و فی بعضها خشعوا أی خضعوا و ذلوا" و علوت" أی ارتفعت فی تحصیل المکارم و الغلبه علی الأعداء" إذ هلعوا" و الهلع أفحش الجزع" و صبرت إذ أسرعوا" أی فی الأمور من غیر رویه، و فی المجالس: إذا شرعوا فی الباطل، و فی الإکمال: إذ جزعوا و هو أظهر.

" و أدرکت أوتار ما طلبوا" أی أدرکت الجنایات التی وقعت من الکفار علی المسلمین فانتقمت منهم کالکفار الذین قتلهم فی حیاه الرسول صلی الله علیه و آله و سلم، و المنافقین الذین قتلهم بعد وفاته بسبب جنایات وقعت منهم علی المؤمنین، قال فی النهایه:

الوتر الجنایه التی یجنیها الرجل علی غیره من قتل أو نهب أو سبی، و منه الحدیث:

و لا تقلدوها الأوتار، أی لا تطلبوا علی الخیل الأوتار التی وترتم بها فی الجاهلیه، و منه حدیث علی علیه السلام فأدرکت أوتار ما طلبوا، و فی الإکمال و أدرکت إذ تخلفوا.

" و نالوا بک" من الخیرات و البرکات" ما لم یحتسبوا" أی لم یظنوا و لم یتوقعوا" کنت للکافرین عذابا صبا" أی مصبوبا بکثره شبهه بالمطر الغریز الوابل، فالمصدر بمعنی المفعول، و فی قوله: نهبا، بمعنی الفاعل، یقال: نهب الشی ء ینهبه نهبا إذا أخذه و سلبه قهرا، إشاره إلی شوکته و غلبته علی الکافرین" و للمؤمنین عمدا و حصنا" قال الجوهری: العمود البیت، و جمع القله أعمده و جمع الکثره عمد و عمد انتهی.

و قیل: إنما جمع العمد و أفرد الحصن لافتقار البناء غالبا إلی الأعمده، فهو علیه السلام قائم مقام الجمیع بخلاف الحصن فإنه یکفی الواحد الحصین، و فی الإکمال غیثا و خصبا و لعله أنسب، و الخصب بالکسر: کثره العشب و رفاعه العیش کذا فی
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بِنَعْمَائِهَا وَ فُزْتَ بِحِبَائِهَا وَ أَحْرَزْتَ سَوَابِغَهَا وَ ذَهَبْتَ بِفَضَائِلِهَا لَمْ تُفْلَلْ حُجَّتُکَ وَ لَمْ

القاموس.

" فطرت" النسخ هنا مختلفه ففی أکثر نسخ الکتاب فطرت و الله بغمائها، و یحتمل وجهین" الأول" أن یکون الفاء للعطف و طرت بالکسر من الطیران، أی أعالی الدرجات بسبب غمائها أو متلبسا بها، أو طرت إلی الآخره متلبسا بغمومها، و الضمیر للخلافه أو الأمه أو المعیشه، و الغماء بفتح الغین المعجمه و تشدید المیم و المد الکرب و الداهیه، و فی بعض النسخ بنعمائها أی بنعمتها، و هو مفرد و یجری فیه الوجوه المتقدمه کلها.

الثانی: أن یکون فطرت بصیغه المجهول من الفطره أی خلقت متلبسا بالغم و المصیبه أو بالنعم الجلیله العظیمه کنایه عن استمرار إحدی الحالتین له من أول عمره إلی آخر دهره.

قال بعض شراح العامه فطرت بصیغه المجهول بمعنی الخلقه، و بصیغه المعلوم بمعنی الطیران، و قرأ فطرت علی المجهول و تشدید الطاء یقال: فطرت الصائم إذا أعطیته الفطور، انتهی.

و فی نهج البلاغه فطرت و الله بعنانها و استبددت برهانها فالطیران بالعنان کنایه عن السبق المعنوی و الضمیران فی عنانها و رهانها راجعان إلی الفضیله المدلول علیها بالمقام، و الظاهر أن الظرف متعلق بمحذوف أی طرت ممسکا بعنانها، و فی الحدیث خیر الناس رجل ممسک بعنان فرسه فی سبیل الله کلما سمع هیعه طار إلیها، و الاستبداد بالشی ء الانفراد به، و الرهان بالکسر المسابقه علی الخیل، و کان المراد هنا ما یرهن و یستبق علیه أو الاستبداد بالرهان کنایه عن الانفراد بأخذ الخطر، و فی الإکمال:

فطرت و الله بعنانها و فزت بجنانها، و هنا" بحبائها" و الفوز الظفر بالمطلوب، و الحباء بالکسر العطاء أی فزت بحبوات الله و عطایاه الفائضه علی هذه الأمه، أو بحباء الخلافه أو الفضیله کما مر" و أحرزت سوابقها" و فی القاموس أحرز الأجر حازه و قال: له
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یَزِغْ قَلْبُکَ وَ لَمْ تَضْعُفْ بَصِیرَتُکَ وَ لَمْ تَجْبُنْ نَفْسُکَ وَ لَمْ تَخِرَّ کُنْتَ کَالْجَبَلِ لَا تُحَرِّکُهُ الْعَوَاصِفُ وَ کُنْتَ کَمَا قَالَ ع آمَنَ النَّاسِ فِی صُحْبَتِکَ وَ ذَاتِ

سابقه فی هذا الأمر أی سبق الناس إلیه، انتهی.

و قیل: السوابق الخیل التی لا بد من تقدیمها، و السبق إلیها فی الخلافه و الفضیله ما یوجب الفضل و الذهاب بها أخذها و الاتصاف بها منفردا، أو ذهبت بها إلی الآخره" لم تفلل حجتک" علی بناء المجهول من المجرد أو بناء المعلوم من باب التفعل بحذف إحدی التائین فی القاموس فله و فلله ثلمه فتفلل و انفل و افتل و القوم هزمهم فانفلوا أو تفللوا و سیف فلیل و مفلول: منثلم، انتهی.

شبه علیه السلام الحجه علی الإمامه و سائر الأمور الحقه بالسیف القاطع، و أثبت لها الفلول" و لم یزغ" من باب ضرب أی لم یمل إلی الباطل" و لم تضعف" من باب حسن و کذا لم تجبن" و لم تخر" من الخرور و هو السقوط من علو إلی سفل أو مطلقا و الفعل من باب ضرب و نصر، و فی بعض النسخ بالحاء المهمله من الحیره، و فی الإکمال و المجالس و بعض نسخ الکتاب: و لم تخن، من الخیانه و هو أظهر.

" و کنت کالجبل لا تحرکه العواصف" و فی النهج کالجبل لا تحرکه القواصف، و فی الإکمال لا تحرکه العواصف و لا تزیله القواصف، و القواصف الریاح الشدیده التی تکسر السفن و نحوها، أو شدیده الصوت کالرعد، و الریح العاصف العاصفه الشدیده، شبهه علیه السلام فی قوه الإیمان و شده الیقین و کمال العزم فی أمور الدین و عدم تزلزله فیها بالشکوک و الشبهات و الأغراض و الشهوات بالجبل حیث لا تحرکه الریاح الشدیده.

" و کنت کما قال" أی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی شأنک" آمن الناس" آمن أفعل التفضیل مأخوذ من الأمانه ضد الخیانه" فی صحبتک و" فی" ذات یدک" أی کنت أکثر الناس أمانه فی مصاحبتک بحیث لا تغش فیها أصلا، و فی الأموال التی بیدک من بیت المال و غیره أو الأعم منها و من العلوم و المعارف التی خصه الله بها، و قیل: فی للتعلیل و المراد بالصحبه ملازمته للرسول فی الخلوات لتعلم الأحکام و بذات یده ما معه من العلوم
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یَدِکَ وَ کُنْتَ کَمَا قَالَ ع ضَعِیفاً فِی بَدَنِکَ قَوِیّاً فِی أَمْرِ اللَّهِ مُتَوَاضِعاً فِی نَفْسِکَ عَظِیماً عِنْدَ اللَّهِ کَبِیراً فِی الْأَرْضِ جَلِیلًا عِنْدَ الْمُؤْمِنِینَ لَمْ یَکُنْ لِأَحَدٍ فِیکَ مَهْمَزٌ وَ لَا لِقَائِلٍ فِیکَ مَغْمَزٌ لَا لِأَحَدٍ فِیکَ مَطْمَعٌ] وَ لَا لِأَحَدٍ عِنْدَکَ هَوَادَهٌ الضَّعِیفُ الذَّلِیلُ عِنْدَکَ قَوِیٌّ عَزِیزٌ حَتَّی تَأْخُذَ لَهُ بِحَقِّهِ وَ الْقَوِیُّ الْعَزِیزُ عِنْدَکَ ضَعِیفٌ ذَلِیلٌ حَتَّی تَأْخُذَ مِنْهُ الْحَقَّ وَ الْقَرِیبُ وَ الْبَعِیدُ عِنْدَکَ فِی ذَلِکَ سَوَاءٌ شَأْنُکَ الْحَقُّ وَ الصِّدْقُ وَ الرِّفْقُ وَ قَوْلُکَ حُکْمٌ وَ حَتْمٌ وَ أَمْرُکَ حِلْمٌ وَ حَزْمٌ وَ رَأْیُکَ عِلْمٌ وَ عَزْمٌ فِیمَا فَعَلْتَ وَ قَدْ نَهَجَ السَّبِیلُ وَ سَهُلَ الْعَسِیرُ- وَ أُطْفِئَتِ

و المعارف و لا یخفی بعده" ضعیفا فی بدنک" أی کانوا یرونک ضعیفا بحسب الجسم و البدن أو کنت فی أمر رعایه بدنک و تربیتها ضعیفا، و فی إقامه دین الله و الجهاد فی سبیله قویا" متواضعا فی نفسک" أی عند نفسک متذللا متواضعا.

" لم یکن لأحد فیک مهمز" المهمز و المغمز مصدران أو أسماء مکان من الهمز و الغمز و هما بمعنی، أو الهمز الغیبه و الوقیعه فی الناس و ذکر عیوبهم، و الغمز: الإشاره بالعین خاصه أو بالعین و الحاجب و الید، و فی فلان مغمز أی مطعن، و الهماز و الهمزه العیاب و النفی لظهور الفساد، و المطمع أیضا مصدر أو اسم مکان، أی لم یکن أحد یطمع منک أن تمیل إلی جانبه بغیر حق أو لا تطمع فی مال أحد و الأول أظهر.

و قال فی النهایه: فیه لا یأخذه فی الله هواده، أی لا یسکن عند وجوب حد لله و لا یحابی فیه أحدا، و الهواده: السکون و الرخصه و المحاباه، انتهی.

" الضعیف الذلیل" أی عند الناس و هو استئناف لبیان نفی الهواده" حتی تأخذ" تعلیل أو غایه للقوه و العزه إذ بعد ذلک هو و سائر الناس عنده سواء" قولک حکم" أی حکمه أو محکم و متقن، و الحزم ضبط الأمر و الأخذ فیه بالثقه" و رأیک علم" أی مبنی علی العلم لا الظن و التخمین" و عزم" أی تعزم علیه لابتنائه علی الیقین" فیما عملت" أی رأیک کذلک فی کل ما فعلت، و فی الإکمال و المجالس" فأقلعت و قد نهج السبیل" و هو الصواب، أی فمضیت و ذهبت عنا و قد وضح سبیل الحق ببیانک،
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النِّیرَانُ وَ اعْتَدَلَ بِکَ الدِّینُ وَ قَوِیَ بِکَ الْإِسْلَامُ فَ ظَهَرَ أَمْرُ اللَّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ* وَ ثَبَتَ بِکَ الْإِسْلَامُ وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ سَبَقْتَ سَبْقاً بَعِیداً وَ أَتْعَبْتَ مَنْ بَعْدَکَ تَعَباً شَدِیداً فَجَلَلْتَ عَنِ الْبُکَاءِ وَ عَظُمَتْ رَزِیَّتُکَ فِی السَّمَاءِ وَ هَدَّتْ مُصِیبَتُکَ الْأَنَامَ فَ إِنَّا لِلَّهِ

قال الجوهری: الإقلاع عن الأمر الکف عنه یقال: أقلع عما کان علیه و أقلعت عنه الحمی، و یقال: هم علی قلعه أی علی رحله، و فی القاموس: نهج کمنع وضح و أوضح، و الطریق: سلکه، و سهل کحسن، أو مجهول باب التفعیل.

" و أطفئت النیران" أی نیران قتال المشرکین و الخوارج" و اعتدل" أی استقام" بک" أی بسیفک و بیانک" الدین" و" سبقت" أی فی الفضائل و الکمالات" سبقا بعیدا" لا یمکن لأحد الوصول إلیک فیها، أو سبقت بمضیک إلی الآخره سبقا بعیدا لا یوصل إلیک إلا فی القیامه أو الرجعه" و أتعبت من بعدک" أی بمصیبتک أو بأنهم یسعون لأن یصلوا إلی ما وصلت إلیه من الکمالات فلا یمکنهم" فجللت عن البکاء" أی أنت أجل من أن تتدارک مصیبتک بالبکاء، بل قتل الأنفس أیضا قلیل فی ذلک.

و الرزیئه بالهمز و قد تقلب یاءا: المصیبه، و الهد: الهدم الشدید.

" ف إِنَّا لِلَّهِ" أی فنصیر و نقول هذا الکلام و هی کلمه أثنی الله تعالی علی قائلها عند المصائب لدلالتها علی الرضا بقضائه و التسلیم لأمره، فمعنی" إِنَّا لِلَّهِ" إقرار له بالعبودیه أی نحن عبید الله و ملکه، فله التصرف فینا بالموت و الحیاه و المرض و الصحه و المالک علی الإطلاق أعلم بصلاح مملوکه و اعتراض المملوک علیه جرأه و سفاهه" وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ" إقرار بالبعث و النشور، و تسلیه للنفس بأن الله تعالی عند رجوعنا إلیه یثیبنا علی ما أصابنا من المکاره و الآلام أحسن الثواب کما وعدنا، و ینتقم لنا ممن ظلمنا، و فیه تسلیه من جهه أخری و هی أنه إذا کان رجوعنا جمیعا إلی الله و إلی ثوابه فلا بأس بافتراقنا بالموت، و لا ضرر علی المیت أیضا لأنه انتقل من دار إلی دار أخری أحسن من الأولی، و رجع إلی رب کریم هو رب الآخره و الدنیا.
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وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ رَضِینَا عَنِ اللَّهِ قَضَاهُ وَ سَلَّمْنَا لِلَّهِ أَمْرَهُ فَوَ اللَّهِ لَنْ یُصَابَ الْمُسْلِمُونَ بِمِثْلِکَ أَبَداً کُنْتَ لِلْمُؤْمِنِینَ کَهْفاً وَ حِصْناً وَ قُنَّهً رَاسِیاً وَ عَلَی الْکَافِرِینَ غِلْظَهً وَ غَیْظاً فَأَلْحَقَکَ اللَّهُ بِنَبِیِّهِ وَ لَا أَحْرَمَنَا أَجْرَکَ وَ لَا أَضَلَّنَا بَعْدَکَ وَ سَکَتَ الْقَوْمُ حَتَّی انْقَضَی کَلَامُهُ وَ بَکَی وَ بَکَی أَصْحَابُ رَسُولِ اللَّهِ ص ثُمَّ طَلَبُوهُ فَلَمْ یُصَادِفُوهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ کُنْتُ أَنَا وَ عَامِرٌ وَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ جُذَاعَهَ الْأَزْدِیُّ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فَقَالَ لَهُ عَامِرٌ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ النَّاسَ یَزْعُمُونَ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع دُفِنَ بِالرَّحَبَهِ

" لن یصاب" أی فی المستقبل لأنه کان أفضل ممن بعده إلی یوم القیامه، و لا ینافی کون الرسول صلی الله علیه و آله و سلم أفضل منه و کون مصیبته أشد من مصیبته، و فی القاموس الکهف کالبیت المنقور فی الجبل، و الوزر و الملجإ، و قال: القنه بالضم: الجبل الصغیر و قله الجبل، و المنفرد و المستطیل فی السماء، و لا یکون إلا أسود، أو الجبل السهل المستوی المستنبط علی الأرض، و الراسی: الثابت، و قیل: هو تمیز مثل: لله دره، أو نعت قنه، و ترک التأنیث فی مثله جائز، قال الجوهری: قوله تعالی" إِنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ" و لم یقل قریبه لأنه أراد بالرحمه الإحسان و لأن ما لا یکون تأنیثه حقیقیا جاز تذکیره، انتهی.

و یجوز کون ما بعد الیاء ألفا ممدوده للتأنیث کنافقاء، و لیست هذه الفقره فی الإکمال" و غیظا" أی موجبا لغیظهم" فألحقک الله" جمله دعائیه" و بکی" ثانیا علی المجرد و رفع" أصحاب" أو علی التفعیل و نصب أصحاب، و فی الإکمال: و أبکی علی بناء الأفعال.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

و فی القاموس: الرحبه بالفتح محله بالکوفه، و فی الصحاح: رحبه المسجد ساحته
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قَالَ لَا قَالَ فَأَیْنَ دُفِنَ قَالَ إِنَّهُ لَمَّا مَاتَ احْتَمَلَهُ الْحَسَنُ ع فَأَتَی بِهِ ظَهْرَ الْکُوفَهِ قَرِیباً مِنَ النَّجَفِ یَسْرَهً عَنِ الْغَرِیِّ یَمْنَهً عَنِ الْحِیرَهِ فَدَفَنَهُ بَیْنَ رَکَوَاتٍ بِیضٍ

و فی المصباح: الرحبه البقعه المتسعه بین أفنیه القوم، و کان المراد هنا میدان الکوفه أو ساحه مسجدها، و فی القاموس: النجف محرکه- و بهاء- مکان لا یعلوه الماء، مستطیل منقاد، و یکون فی بطن الوادی، و قد یکون ببطن من الأرض أو هی أرض مستدیره مشرفه علی ما حولها، و النجف محرکه التل- و بهاء- موضع بین البصره و البحرین، و مسناه بظاهر الکوفه تمنع ماء السیل أن یعلو مقابرها و منازلها، انتهی.

و فی معجم البلدان: النجف بالتحریک بظهر الکوفه کالمسناه یمنع سیل الماء أن یعلو الکوفه و مقابرها، و بالقرب من هذا الموضع قبر أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام.

و قال الجوهری: الغریان هما طربالان یقال هما قبر مالک و عقیل ندیمی جذیمه الأبرش، و سمیا غریین لأن النعمان بن المنذر کان یغریهما بدم من یقتله إذا خرج یوم بؤسه، و فی المغرب: الحیره بالکسر مدینه کان یسکنها النعمان بن المنذر، و هی علی رأس میل من الکوفه.

قوله علیه السلام: بین ذکوات، کذا فی أکثر نسخ الحدیث، و لعله أراد التلال الصغیره التی کانت محیطه بقبره صلوات الله علیه شبهها- لضیائها و توقدها عند شروق الشمس علیها، لاشتمالها علی الحصیات البیض و الدراری- بالجمره الملتهبه إذ الذکوه هی الجمره الملتهبه کما ذکره اللغویون، و یحتمل علی بعد أن یکون المراد بالذکوات تلک الحصیات، و قیل: إن أصله ذکاوات جمع ذکاء بمعنی التل الصغیر، و رأیت فی بعض نسخ فرحه الغری الرکوات جمع رکوه و هی الحوض الکبیر، فالمراد به الحیاض التی کان یجمع فیها الماء حول قبره صلوات الله علیه.

و اعلم أن سبب هذا السؤال أنه نشأ اختلاف فی أول الأمر فی موضع قبره الشریف لأنه علیه السلام أوصی بإخفاء دفنه خوفا من الخوارج لئلا ینبشوا قبره علیه السلام
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قَالَ فَلَمَّا کَانَ بَعْدُ ذَهَبْتُ إِلَی الْمَوْضِعِ فَتَوَهَّمْتُ مَوْضِعاً مِنْهُ ثُمَّ أَتَیْتُهُ فَأَخْبَرْتُهُ

فدفنه الحسنان و خواص أقاربه لیلا، فذهب جماعه من المخالفین إلی أنه دفن فی رحبه الکوفه، و بعضهم إلی أنه دفن فی المسجد، و قیل: دفن فی قصر الإماره، و قیل: دفن فی بیته، و کان بعض جهله الشیعه یزورونه بمشهد فی الکرخ، ثم أئمتنا علیهم السلام عرفوا موضع قبره بعض خواص الشیعه فاجتمعت الشیعه و تواترت روایاتهم علی أنه مدفون فی الغری فی الموضع المعروف عند الخاص و العام، و ارتفع الخلاف، و قد کتب السید النقیب الجلیل عبد الکریم بن أحمد بن طاوس کتابا فی تعیین موضع قبره علیه السلام و رد أقوال المخالفین فی ذلک سماه فرحه الغری و أورد فیه أخبارا کثیره أوردناها فی کتابنا الکبیر.

و قال ابن أبی الحدید فی شرح النهج: و روی أبو الفرج الأصفهانی بإسناده عن الأسود الکندی و الأجلح قالا: توفی علی علیه السلام و هو ابن أربع و ستین سنه، و فی عام أربعین من الهجره لیله الأحد لإحدی و عشرین لیله مضت من شهر رمضان، و ولی غسله ابنه الحسن فکبر علیه خمس تکبیرات، و دفن بالرحبه مما یلی أبواب کنده عند صلاه الصبح، هذه روایه أبی مخنف، قال أبو الفرج: و حدثنی أحمد بن سعید بإسناده عن الحسن بن علی الحلال عن جده قال: قلت للحسین بن علی علیه السلام: أین دفنتم أمیر المؤمنین علیه السلام؟ قال: خرجنا به لیلا من منزله حتی مررنا به علی منزل الأشعث، حتی خرجنا به إلی الظهر بجنب الغری.

قال ابن أبی الحدید: و هذه الروایه هی الحق و علیها العمل، و قد قلنا فیما تقدم: أن أبناء الناس أعرف بقبور آبائهم من غیرهم من الأجانب، و هذا القبر الذی بالغری، هو الذی کان بنو علی یزورونه قدیما و حدیثا، و یقولون: هذا قبر أبینا لا یشک أحد فی ذلک من الشیعه و لا من غیرهم أعنی بنی علی من ظهر الحسن و الحسین و غیرهما من سلاله المتقدمین منهم و المتأخرین، ما زاروا و لا وقفوا إلا علی هذا القبر بعینه.
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فَقَالَ لِی أَصَبْتَ رَحِمَکَ اللَّهُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ

و روی أبو الفرج علی بن عبد الرحمن الجوزی عن أبی الغنائم قال: مات بالکوفه ثلاثمائه صحابی لیس قبر أحد منهم معروفا إلا قبر أمیر المؤمنین، و هو القبر الذی یزوره الناس الآن.

جاء جعفر بن محمد و أبوه محمد بن علی بن الحسین فزاراه، و لم یکن إذ ذاک قبر ظاهر، و إنما کان به شیوخ أیضا حتی جاء محمد بن زید الداعی صاحب الدیلم فأظهر القبه، انتهی.

و روی فی فرحه الغری بإسناده عن محمد بن الحسن الجعفری قال: وجدت فی کتاب أبی و حدثتنی أمی عن أمها أن جعفر بن محمد علیه السلام حدثها أن أمیر المؤمنین أمر ابنه الحسن علیه السلام أن یحفر له أربع قبور فی أربعه مواضع، فی المسجد، و فی الرحبه، و فی الغری و فی دار جعده بن هبیره، و إنما أراد بهذا أن لا یعلم أحد من أعدائه موضع قبره.

و روی أیضا بإسناده عن أبی حمزه الثمالی عن أبی جعفر علیه السلام بإسناد آخر عن أبی عبد الله الجدلی، أنه أوصی أمیر المؤمنین إلی الحسن علیه السلام فقال: یا بنی إنی میت من لیلتی هذه، فإذا أنا مت فغسلنی و کفنی و حنطنی بحنوط جدک، و ضعنی علی سریری و لا یقربن أحد منکم مقدم السریر فإنکم تکفونه، فإذا حمل المقدم فاحملوا المؤخر و لیتبع المؤخر المقدم حیث ذهب، فإذا وضع المقدم فضعوا المؤخر، ثم تقدم أی بنی فصل علی فکبر سبعا فإنها لن تحل لأحد من بعدی إلا لرجل من ولدی یخرج فی آخر الزمان، یقیم اعوجاج الحق، فإذا صلیت فحط حول سریری ثم احفر لی قبرا فی موضعه إلی منتهی کذا و کذا، ثم شق لی لحدا فإنک تقع علی ساجه منقوره ادخرها لی أبی نوح علیه السلام، و ضعنی فی الساجه ثم ضع علی سبع لبنات کبار ثم ارقب هنیئه ثم انظر فإنک لن ترانی فی لحدی.

و فی روایه أخری عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال للحسن و الحسین علیهما السلام: فإنکما
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6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ أَتَانِی عُمَرُ بْنُ یَزِیدَ فَقَالَ لِی ارْکَبْ فَرَکِبْتُ مَعَهُ فَمَضَیْنَا حَتَّی أَتَیْنَا مَنْزِلَ حَفْصٍ الْکُنَاسِیِّ فَاسْتَخْرَجْتُهُ فَرَکِبَ مَعَنَا ثُمَّ مَضَیْنَا حَتَّی أَتَیْنَا الْغَرِیَّ فَانْتَهَیْنَا إِلَی قَبْرٍ فَقَالَ انْزِلُوا هَذَا قَبْرُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقُلْنَا مِنْ أَیْنَ عَلِمْتَ فَقَالَ أَتَیْتُهُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع حَیْثُ کَانَ بِالْحِیرَهِ غَیْرَ مَرَّهٍ وَ خَبَّرَنِی أَنَّهُ قَبْرُهُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عِیسَی شَلَقَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع لَهُ خُئُولَهٌ فِی بَنِی مَخْزُومٍ وَ إِنَّ شَابّاً مِنْهُمْ أَتَاهُ فَقَالَ یَا خَالِی إِنَّ أَخِی مَاتَ وَ قَدْ حَزِنْتُ

تنتهیان إلی قبر محفور و لحد ملحود و لبن محفوظ، فألحدانی و أشرجا علی اللبن و ارفعا لبنه مما عند رأسی فانظرا ما تسمعان، فأخذا اللبنه من عند الرأس بعد ما أشرجا علیه اللبن فإذا لیس فی القبر شی ء و إذا هاتف یهتف: أمیر المؤمنین کان عبدا صالحا فألحقه الله بنبیه صلی الله علیه و آله، و کذلک یفعل بالأوصیاء بعد الأنبیاء حتی لو أن نبیا مات فی المشرق و مات وصیه فی المغرب ألحق الله الوصی بالنبی.

و فی روایه أم کلثوم ثم أخذ الحسن المعول فضرب ضربه فانشق القبر عن ضریح فإذا هو بساجه مکتوب علیها سطران بالسریانیه: بسم الله الرحمن الرحیم هذا قبر قبره نوح النبی علیه السلام لعلی وصی محمد قبل الطوفان بسبعمائه عام، قالت أم کلثوم فانشق القبر فلا أدری أ نبش سیدی فی الأرض أم أسری به إلی السماء، إذا سمعت ناطقا لنا بالتعزیه: أحسن الله لکم العزاء فی سیدکم و حجه الله علی خلقه.

و روی بإسناده عن محمد بن السائب الکلبی قال: أخرج به لیلا، خرج به الحسن و الحسین و ابن الحنفیه و عبد الله بن جعفر فی عده من أهل بیته و دفن لیلا فی ذلک الظهر ظهر الکوفه، فقیل له: لم فعل به ذلک؟ قال: مخافه الخوارج و غیرهم.


الحدیث السادس 

: ضعیف.


الحدیث السابع 

: کالسابق.

و قیل: شلقان، لقب معناه الضارب" له خؤوله" أی کانت إحدی خالاته منهم
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عَلَیْهِ حُزْناً شَدِیداً قَالَ فَقَالَ لَهُ تَشْتَهِی أَنْ تَرَاهُ قَالَ بَلَی قَالَ فَأَرِنِی قَبْرَهُ قَالَ فَخَرَجَ وَ مَعَهُ بُرْدَهُ رَسُولِ اللَّهِ ص مُتَّزِراً بِهَا فَلَمَّا انْتَهَی إِلَی الْقَبْرِ تَلَمْلَمَتْ شَفَتَاهُ ثُمَّ رَکَضَهُ بِرِجْلِهِ فَخَرَجَ مِنْ قَبْرِهِ وَ هُوَ یَقُولُ بِلِسَانِ الْفُرْسِ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَ لَمْ تَمُتْ وَ أَنْتَ رَجُلٌ مِنَ الْعَرَبِ قَالَ بَلَی وَ لَکِنَّا مِتْنَا عَلَی سُنَّهِ فُلَانٍ وَ فُلَانٍ فَانْقَلَبَتْ أَلْسِنَتُنَا

أو کان هو علیه السلام خالا لبعضهم، فیکون" فی" بمعنی" مع" و یؤید الأخیر ما روی أن أم هانئ أخت أمیر المؤمنین علیه السلام کانت زوجه هبیره بن وهب بن عمرو بن عائذ ابن عمران بن مخزوم، و علی الأول الخئوله جمع الخال، و علی الثانی مصدر و کلاهما ورد فی اللغه، یقال: بینی و بینهم خوله، و یقال: خال بین الخئوله" متزرا بها" أی شدها علی وسطه مکان الإزار، أو التحف بها و لیس" متزرا بها" فی الخرائج و فیه: معه برد رسول الله السنجاب.

" تلملمت" فی أکثر نسخ الکتاب بتقدیم اللام علی المیم أی انضمت شفتاه أو تحرکت کنایه عن التکلم، یقال کتیبه ململمه و ملمومه أی مجتمعه مضمومه بعضها إلی بعض، و لملم الحجر: أداره و الململم بفتح لامیه: المجتمع المدور المضموم، و فی الخرائج و غیره من الکتب بتقدیم المیم علی اللام، و فی بعضها بعکسها و هو أظهر، قال فی القاموس: تململ تقلب و الململه السرعه و فی المصباح رکض الرجل رکضا من باب قتل: ضربه برجله و فی الخرائج: فخرج من قبره و هو یقول رمیکا بلسان الفرس، و روی أیضا بروایه أخری عن الصادق علیه السلام قال: کان قوم من بنی مخزوم لهم خئوله من علی علیه السلام فأتاه شاب منهم یوما فقال: یا خال مات ترب لی فحزنت علیه حزنا شدیدا قال: فتحب أن تراه؟ قال: نعم، فانطلق بنا إلی قبره فدعا الله و قال: قم یا فلان بإذن الله، فإذا المیت جالس علی رأس القبر و هو یقول: ونیه ونیه سألا، معناه لبیک لبیک سیدنا، فقال أمیر المؤمنین علیه السلام: ما هذا اللسان؟ أ لم تمت و أنت رجل من
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا قُبِضَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَامَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ ع فِی مَسْجِدِ الْکُوفَهِ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ وَ صَلَّی عَلَی النَّبِیِّ ص ثُمَّ قَالَ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّهُ قَدْ قُبِضَ فِی هَذِهِ اللَّیْلَهِ رَجُلٌ مَا سَبَقَهُ الْأَوَّلُونَ وَ لَا یُدْرِکُهُ الْآخِرُونَ إِنَّهُ کَانَ لَصَاحِبَ رَایَهِ رَسُولِ اللَّهِ ص عَنْ یَمِینِهِ جَبْرَئِیلُ وَ عَنْ یَسَارِهِ مِیکَائِیلُ لَا یَنْثَنِی حَتَّی یَفْتَحَ اللَّهُ لَهُ وَ اللَّهِ مَا تَرَکَ بَیْضَاءَ وَ لَا حَمْرَاءَ إِلَّا سَبْعَمِائَهِ دِرْهَمٍ فَضَلَتْ عَنْ عَطَائِهِ أَرَادَ أَنْ یَشْتَرِیَ بِهَا خَادِماً لِأَهْلِهِ وَ اللَّهِ لَقَدْ قُبِضَ فِی اللَّیْلَهِ الَّتِی فِیهَا قُبِضَ وَصِیُّ مُوسَی یُوشَعُ بْنُ نُونٍ وَ اللَّیْلَهِ الَّتِی عُرِجَ فِیهَا بِعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ وَ اللَّیْلَهِ الَّتِی نُزِّلَ فِیهَا الْقُرْآنُ

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَمَّا غُسِلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ

العرب؟ قال: نعم و لکنی مت علی ولایه فلان و فلان فانقلب لسانی إلی السنه أهل النار.


الحدیث الثامن 

صحیح.

" ما سبقه" أی فی الفضل و العلم و الکمالات، و الأولون الأنبیاء السابقون و أوصیاؤهم، و الآخرون من یأتی بعده من الأوصیاء و غیرهم لأنه علیه السلام کان أفضل منهم فهم لا یدرکونه فی الفضل، و فی روایه أخری فی مجالس الصدوق: و الله لا یسبق أبی أحد کان قبله من الأوصیاء إلی الجنه و لا من یکون بعده.

" أن کان" أن مخففه" لا ینثنی" أی لا ینعطف و لا یرجع، و البیضاء الفضه و الحمراء الذهب، و الخادم الجاریه" أنزل فیها القرآن" أی إلی البیت المعمور و یدل علی کون الحادیه و العشرین لیله القدر لقوله تعالی:" إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ" و سیأتی تحقیقه فی کتاب الصوم إنشاء الله تعالی.


الحدیث التاسع 

مرفوع.
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ع نُودُوا مِنْ جَانِبِ الْبَیْتِ إِنْ أَخَذْتُمْ مُقَدَّمَ السَّرِیرِ کُفِیتُمْ مُؤَخَّرَهُ وَ إِنْ أَخَذْتُمْ مُؤَخَّرَهُ کُفِیتُمْ مُقَدَّمَهُ

10 عَبْدُ اللَّهِ بْنُ جَعْفَرٍ وَ سَعْدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ جَمِیعاً عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ أَخِیهِ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ حَبِیبٍ السِّجِسْتَانِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ وُلِدَتْ فَاطِمَهُ بِنْتُ مُحَمَّدٍ ص- بَعْدَ مَبْعَثِ رَسُولِ اللَّهِ بِخَمْسِ سِنِینَ وَ تُوُفِّیَتْ وَ لَهَا ثَمَانَ عَشْرَهَ سَنَهً وَ خَمْسَهٌ وَ سَبْعُونَ یَوْماً

11 سَعْدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سَمِعَهُ یَقُولُ لَمَّا قُبِضَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَخْرَجَهُ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ وَ رَجُلَانِ آخَرَانِ حَتَّی

" نودوا" النداء من الملائکه و سماعه لا یدل علی النبوه لعدم رؤیه الشخص کما مر" کفیتم" علی بناء المجهول أی تحمله الملائکه.


الحدیث العاشر

حسن.

و کأنه کان من الباب الآتی فاشتبه علی النساخ و کتبوه هنا، و ربما یتکلف بأن مناسبته للباب لأجل أنه یشتمل علی أن الظلم لأمیر المؤمنین علیه السلام و استقرار عصب حقه إنما کان لقرب وفاه فاطمه من وفاه الرسول صلی الله علیه و آله و سلم کما روی البخاری فی صحیحه فی بحث غزوه خیبر، و کان لعلی من الناس وجه حیاه فاطمه فلما توفیت استنکر علی وجوه الناس فالتمس مصالحه أبی بکر و مبایعته و لم یکن یبایع تلک الأشهر، فأرسل إلی أبی بکر أن ائتنا و لا یأتنا أحد معک کراهیه محضر عمر بن الخطاب، فقال عمر لأبی بکر: و الله لا تدخل علیهم وحدک، فقال أبو بکر: ما عسی هم أن یفعلوا.

و لا یخفی ما فی هذا التوجیه من التعسف.


الحدیث الحادی عشر

مرسل کالموثق بل کالصحیح.

و لعل المراد بالرجلین الآخرین محمد بن الحنفیه و عبد الله بن جعفر کما یظهر
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إِذَا خَرَجُوا مِنَ الْکُوفَهِ تَرَکُوهَا عَنْ أَیْمَانِهِمْ ثُمَّ أَخَذُوا فِی الْجَبَّانَهِ حَتَّی مَرُّوا بِهِ إِلَی الْغَرِیِّ فَدَفَنُوهُ وَ سَوَّوْا قَبْرَهُ فَانْصَرَفُوا

بَابُ مَوْلِدِ الزَّهْرَاءِ فَاطِمَهَ ع وُلِدَتْ فَاطِمَهُ عَلَیْهَا وَ عَلَی بَعْلِهَا السَّلَامُ بَعْدَ مَبْعَثِ رَسُولِ اللَّهِ ص بِخَمْسِ سِنِینَ

من بعض الأخبار، و فی بعضها أن صعصعه بن صوحان کان معهم" و سووا قبره" أی جعلوه مستویا بالأرض و لم یرفعوه و لم یجعلوا له علامه.


باب مولد الزهراء فاطمه علیها السلام 


اشاره

قوله (ره)" ولدت" إلی آخره، هذا موافق لما مر من روایه السجستانی و اختلفت الخاصه و العامه فی تاریخ ولادتها و وفاتها و عمرها الشریف علی أقوال کثیره قال الشیخ فی المصباح: فی یوم العشرین من جمادی الآخره سنه اثنتین من المبعث کان مولد فاطمه علیها السلام فی بعض الروایات و فی روایه أخری سنه خمس من المبعث، و العامه یروی أن مولدها قبل المبعث بخمس سنین، و قال: فی الثالث من جمادی الآخره کانت وفاه فاطمه علیها السلام سنه إحدی عشره، و قال أیضا فی الیوم الحادی و العشرین من رجب وفاه الطاهره فاطمه علیها السلام فی قول ابن عیاش.

و قال أبو الفرج فی مقاتل الطالبیین: کان مولد فاطمه علیها السلام قبل النبوه و قریش حینئذ تبنی الکعبه، و کان تزویج علی بن أبی طالب علیه السلام إیاها فی صفر بعد مقدم رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم المدینه، و بنی بها بعد رجوعه من غزاه بدر و لها یومئذ ثمانی عشره سنه، حدثنی بذلک الحسن بن علی بإسناده عن إسحاق بن عبد الله عن جعفر بن محمد بن علی علیهم السلام و کانت وفاه فاطمه صلوات الله علیها بعد وفاه النبی صلی الله علیه و آله و سلم بمده یختلف فی مبلغها فالمکثر یقول ثمانیه أشهر، و المقلل یقول: أربعین یوما إلا أن الثبت فی ذلک ما روی عن أبی جعفر محمد بن علی علیه السلام أنها توفیت بعده بثلاثه أشهر، حدثنی بذلک الحسن بن علی عن الحارث عن ابن سعد عن الواقدی عن عمرو بن دینار عن أبی
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وَ تُوُفِّیَتْ ع وَ لَهَا ثَمَانَ عَشْرَهَ سَنَهً وَ خَمْسَهٌ وَ سَبْعُونَ یَوْماً وَ بَقِیَتْ بَعْدَ أَبِیهَا ص خَمْسَهً وَ سَبْعِینَ یَوْماً

جعفر علیه السلام.

و روی الطبرسی فی کتاب دلائل الإمامه عن أبی المفضل الشیبانی عن محمد بن همام عن أحمد بن محمد البرقی عن أحمد بن محمد بن عیسی عن ابن أبی نجران عن ابن سنان عن ابن مسکان عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام قال: ولدت فاطمه علیها السلام فی جمادی الآخره یوم العشرین منه سنه خمس و أربعین من مولد النبی فأقامت بمکه ثمان سنین، و بالمدینه عشر سنین، و بعد أبیها خمسا و سبعین یوما و قبضت فی جمادی الآخره یوم الثلاثاء الثلاث خلون منه سنه إحدی عشره من الهجره صلوات الله علیها.

و قال فی کشف الغمه: ذکر ابن الخشاب عن شیوخه یرفعه عن أبی جعفر محمد بن علی قال: ولدت فاطمه بعد ما أظهر الله نبوه و أنزل علیه الوحی بخمس سنین، و قریش تبنی البیت، و توفیت و لها ثمانی عشره سنه و خمسه و سبعین یوما، و فی روایه صدقه: ثمانیه عشره سنه و شهر و خمسه عشر یوما، و کان عمرها مع أبیها بمکه ثمان سنین و هاجرت إلی المدینه مع رسول الله علیه السلام فأقامت معه عشر سنین، و کان عمرها ثمان عشره سنه و شهر و عشره أیام.

و قال ابن شهرآشوب فی المناقب: قال الدولابی فی کتاب الذریه الطاهره لبثت فاطمه بعد النبی صلی الله علیه و آله ثلاثه أشهر و قال ابن شهاب: سته أشهر، و قال الزهری:

سته أشهر، و مثله عن عائشه و عروه بن الزبیر، و عن أبی جعفر علیه السلام خمسا و سبعین لیله فی سنه عشر، و قال ابن قتیبه فی معارفه مائه یوم، و قیل: ماتت فی سنه إحدی عشره لیله الثلاثاء لثلاث لیال من شهر رمضان، و هی بنت تسع و عشرین سنه أو نحوها، و قیل:

ولدت قبل النبوه بخمس سنین، انتهی.

و روی فی کتاب مصباح الأنوار عن أبی جعفر عن آبائه علیهم السلام: أن فاطمه بنت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عاشت بعد النبی سته أشهر ما رئیت ضاحکه، و قال الخوارزمی فی مناقبه
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1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ فَاطِمَهَ ع مَکَثَتْ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص خَمْسَهً وَ سَبْعِینَ یَوْماً وَ کَانَ دَخَلَهَا حُزْنٌ شَدِیدٌ عَلَی أَبِیهَا وَ کَانَ یَأْتِیهَا جَبْرَئِیلُ ع فَیُحْسِنُ عَزَاءَهَا عَلَی أَبِیهَا وَ یُطَیِّبُ نَفْسَهَا وَ یُخْبِرُهَا عَنْ أَبِیهَا وَ مَکَانِهِ وَ یُخْبِرُهَا بِمَا یَکُونُ بَعْدَهَا فِی ذُرِّیَّتِهَا وَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَکْتُبُ ذَلِکَ

قال محمد بن إسحاق توفیت و لها ثمان و عشرون سنه، و قیل: سبع و عشرون سنه، و فی روایه أنها ولدت علی رأس سنه إحدی و أربعین من مولد النبی صلی الله علیه و آله و سلم فیکون سنها علی هذا ثلاثا و عشرین، و الأکثر علی أنها کانت بنت تسع و عشرین أو ثلاثین علیها السلام و ذکر وهب بن منبه عن ابن عباس أنها بقیت أربعین یوما بعده، و فی روایه سته أشهر انتهی.

و أقول: إذا عرفت هذه الأقوال فاعلم أنه یشکل التطبیق بین أکثر تواریخ ولادتها و وفاتها و بین مده عمرها الشریف، و کذا بین تواریخ الوفاه و بین ما ورد فی الخبر و اختاره المصنف من أنها علیها السلام عاشت بعد أبیها خمسه و سبعین یوما، إذ لو کانت وفاه الرسول صلی الله علیه و آله فی الثامن و العشرین من صفر کان علی هذا وفاتها فی أواسط جمادی الأولی، و لو کان فی ثانی عشر ربیع الأول کما اختاره العامه کان وفاتها فی أواخر جمادی الأولی، و ما رواه أبو الفرج عن الباقر علیه السلام من کون مکثها علیها السلام بعده صلی الله علیه و آله و سلم ثلاثه أشهر یمکن تطبیقه علی ما هو المشهور من کون وفاتها فی ثالث جمادی الآخره بأن یکون علیه السلام أسقط الأیام الزائده لقلتها کما هو الشائع فی التواریخ و المحاسبات من إسقاط الأقل من النصف و عد الأکثر منه تاما، و الله یعلم.


الحدیث الأول 

صحیح، و قد مر مضمونه فی باب ذکر الصحیفه و الجفر و الجامعه و مصحف فاطمه، و فی القاموس: العزاء: الصبر أو حسنه کالتعزوه، عزی کرضی عزاءا فهو عز و عزاه یعزیه کیعزوه، انتهی.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ إِنَّ فَاطِمَهَ ع صِدِّیقَهٌ شَهِیدَهٌ


الحدیث الثانی 

صحیح.

و الصدیقه فعلیه للمبالغه فی الصدق و التصدیق، أی کانت کثیره التصدیق لما جاء به أبوها صلی الله علیه و آله، و کانت صادقه فی جمیع أقوالها مصدقه أقوالها بأفعالها، و هی معنی العصمه، و لا ریب فی عصمتها صلوات الله علیها لدخولها فی الذین نزلت فیهم آیه التطهیر بإجماع الخاصه و العامه و الروایات المتواتره من الجانبین، و أما دلاله الآیه علی العصمه فلان المراد بالإراده فی الآیه إما الإراده المستتبعه للفعل أعنی إذهاب الرجس حتی یکون الکلام فی قوه أن یقال: إنما أذهب الله عنکم الرجس أو الإراده المحضه حتی یکون المراد أمرکم الله یا أهل البیت باجتناب المعاصی، فعلی الأول ثبت المدعی و أما الثانی فباطل من وجوه:

الأول: أن کلمه إنما تدل علی التخصیص و الإراده المذکوره تعم سائر المکلفین حتی الکفار لاشتراک الجمیع فی التکلیف و قد قال سبحانه:" وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ" فلا وجه للتخصیص بهم علیهم السلام.

الثانی: أن المقام یقتضی المدح و التشریف لمن نزلت الآیه فیه، حیث جللهم بالکساء، و لم یدخل فیه غیرهم، و خصصهم بدعائه فقال: اللهم هؤلاء أهل بیتی و حامتی، و کذا التأکید فی الآیه حیث أعاد التطهیر بعد ذکر إذهاب الرجس، و المصدر بعد الفعل منونا بتنوین التعظیم.

و قد أنصف الفخر الرازی فی تفسیره حیث قال: فی قوله تعالی:" لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ"" وَ یُطَهِّرَکُمْ" لطیفه هی أن الرجس قد یزول عینا و لا یطهر المحل فقوله:

لیذهب عنکم الرجس أی یزیل عنکم الذنوب" وَ یُطَهِّرَکُمْ" أی یلبسکم خلع الکرامه انتهی.
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و لا مدح و لا تشریف فیما دخل فیه الفساق و الکفار، فإن قیل: إذهاب الرجس لا یکون إلا بعد ثبوته فدلت الآیه علی ثبوت الرجس و المعصیه فیهم و أنتم قد قلتم بعصمتهم عن الذنوب من أول العمر إلی انقضاء الأجل؟ قلنا: إن الإذهاب و الصرف و ما یؤدی هذا المؤدی کما یستعمل فی إزاله الأمر الموجود یستعمل فی المنع عن طریان أمر علی محل قابل له، قال الله تعالی:" وَ یُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ مِنْ جِبالٍ فِیها مِنْ بَرَدٍ فَیُصِیبُ بِهِ مَنْ یَشاءُ وَ یَصْرِفُهُ عَنْ مَنْ یَشاءُ" و قال فی یوسف علیه السلام:" کَذلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ وَ الْفَحْشاءَ" و تقول فی الدعاء: صرف الله عنک کل سوء، و أذهب عنک کل محذور، و بناء الکلام فی مثلها علی التخییل الذهنی بفرض المحل متصفا بالأمر لکونه مظنه له بخصوصه، أو لکون الغالب اتصاف أمثاله بذلک الأمر، و العبد لما کان فی الغالب مظنه لارتکاب المعصیه قد یسمی تأیید الله إیاه بالعصمه عن ارتکابها إذهابا لها و تطهیرا منها، و لیس الغرض اتصافه بها کما أنه لیس المراد فی الآیتین السابقتین الصرف بعد الإصابه.

علی أنا نقول: إذا سلم الخصم منا دلاله الآیه علی العصمه فی الجمله کفانا فی المقصود، إذ القول بعصمتهم فی بعض الأوقات خرق للإجماع المرکب و هو واضح فثبت عصمتهم مطلقا.

و مما یدل علی عصمتها صلوات الله علیها الأخبار الداله علی أن إیذاءها إیذاء الرسول، و أن الله تعالی یغضب لغضبها و یرضی لرضاها، کما روی البخاری و مسلم و غیرهما عن المسور بن مخرمه قال: سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله یقول، و هو علی المنبر إنه قال فی سیاق حدیث فاطمه: فإنما هی بضعه منی یربینی ما رابها، و یؤذینی من آذاها.

و قد روی البخاری و مسلم و غیرهما أنه صلی الله علیه و آله قال: فاطمه بضعه منی یؤذینی
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ما آذاها.

و فی صحیح الترمذی عن ابن الزبیر قال صلی الله علیه و آله و سلم: إنما فاطمه بضعه منی یؤذینی ما آذاها و ینصبنی ما أنصبها.

و روی فی المشکاه عن المسور بن مخرمه أنه قال صلی الله علیه و آله: فاطمه بضعه منی فمن أغضبها فقد أغضبنی.

و روی ابن شهرآشوب عن مستدرک الحاکم بإسناده أن النبی صلی الله علیه و آله قال:

فاطمه شجنه منی یقبضنی ما یقبضها، و یبسطنی ما یبسطها، و عن أبی سعید الواعظ فی شرف النبی صلی الله علیه و آله و سلم و أبی عبد الله العکبری فی الإبانه، و محمود الإسفرائینی فی الدیانه رووا جمیعا أن النبی صلی الله علیه و آله قال: یا فاطمه إن الله یغضب لغضبک و یرضی لرضاک.

و روی صاحب کشف الغمه عن مجاهد قال: خرج النبی صلی الله علیه و آله و سلم و هو آخذ بید فاطمه علیها السلام فقال: من عرف هذه فقد عرفها، و من لم یعرفها فهی فاطمه بنت محمد، و هی بضعه منی و هی قلبی و روحی التی بین جنبی، فمن آذاها فقد آذانی و من آذانی فقد آذی الله، و رواه أیضا عن الثعلبی عن مجاهد، و الأخبار من طرقنا فی ذلک أکثر من أن یحصی.

و أما وجه دلالتها علی المدعی فهو أنه إذا کانت فاطمه علیها السلام ممن یقارف الذنوب لجاز إیذاؤها بل إقامه الحد و التعزیر علیها لو فعلت، و العیاذ بالله ما یوجبها، و لم یکن رضاها رضی الله سبحانه إذا رضیت بالمعصیه، و لا من سرها فی معصیه سار الله سبحانه و من أبغضها بمنعها عن معصیه مبغضا له جل شأنه، و کل ذلک یناقض عموم الأخبار السالفه.

و لیس موضع الاستدلال فیها لفظه البضعه بالفتح و قد یکسر أی القطعه من اللحم،
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أو الشجنه بالضم و الکسر أی الشعبه من غصون الشجر، حتی یجاب بما أجاب به صاحب المواقف و تبعه غیره من أنه مجاز لا حقیقه.

بل الاستدلال بعموم من آذاها، و من سرها، و من أغضبها، و نحو ذلک.

فإن قیل: لعل المراد من آذاها ظلما و من سرها فی طاعه و مثل ذلک لشیوع التخصیص فی العمومات؟

قلنا: أولا: لا ریب فی أن التخصیص خلاف الأصل و لا یصار إلیه إلا لدلیل، و ثانیا: أنها صلوات الله علیها تکون حینئذ کسائر المسلمین لم تخص بخاصه فی تلک الأخبار، و لا کان فیها مدحه و لا تشریف، و لا یریب عاقل فی أن سیاق هذه الأخبار مشتمله علی مدحها و تشریفها و تفضیلها، لا سیما مع التفریع علی قوله: بضعه منی، و لذا ذکرها العامه و الخاصه فی باب مناقبها و فضائلها، و علی هذا الاحتمال یکون بالذم أشبه بالمدح کما لا یخفی علی من شم رائحه الإنصاف.

ثم إن هذا الخبر یدل علی أن فاطمه صلوات الله علیها کانت شهیده و هو من المتواترات و کان سبب ذلک أنهم لما غصبوا الخلافه و بایعهم أکثر الناس بعثوا إلی أمیر المؤمنین علیه السلام لیحضر للبیعه، فأبی فبعث عمر بنار لیحرق علی أهل البیت بیتهم و أرادوا الدخول علیه قهرا، فمنعتهم فاطمه عند الباب فضرب قنفذ غلام عمر الباب علی بطن فاطمه علیها السلام فکسر جنبیها و أسقطت لذلک جنینا کان سماه رسول الله صلی الله علیه و آله محسنا، فمرضت لذلک و توفیت صلوات الله علیها فی ذلک المرض.

فقد روی الطبری و الواقدی فی تاریخیهما أن عمر بن الخطاب جاء إلی علی علیه السلام فی عصابه فیهم أسید بن الحصین و سلمه بن أسلم فقال: اخرجوا أو لأحرقنها علیکم، و روی ابن حزانه فی غرره قال: قال زید بن أسلم: کنت ممن حمل الحطب مع عمر إلی باب فاطمه حین امتنع علی و أصحابه عن البیعه أن یبایعوا، فقال عمر لفاطمه:

أخرجی من فی البیت أو لأحرقنه و من فیه، قال: و فی البیت علی و فاطمه و الحسن و الحسین
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و جماعه من أصحاب النبی صلی الله علیه و آله فقالت فاطمه: أ تحرق علی ولدی؟ فقال: أی و الله أو لتخرجن و لیبایعن.

و روی الطبرسی (ره) فی الاحتجاج عن عبد الله بن عبد الرحمن فی روایه ذکر فیها قصه السقیفه قال: إن عمر احتزم بإزاره و جعل یطوف بالمدینه و ینادی إن أبا بکر قد بویع له فهلموا إلی البیعه، فینثال الناس و یبایعون فعرف إن جماعه فی بیوت مستترین فکان یقصدهم فی جمع فیکبسهم و یحضرهم فی المسجد فیبایعون حتی إذا مضت أیام أقبل فی جمع کثیر إلی منزل علی بن أبی طالب علیه السلام فطالبه بالخروج فأبی، فدعا عمر بحطب و نار و قال: و الذی نفس عمر بیده لیخرجن أو لأحرقن علی ما فیه، فقیل له: إن فاطمه بنت رسول الله صلی الله علیه و آله و ولد رسول الله و آثاره صلی الله علیه و آله و سلم فیه، و أنکر الناس ذلک من قوله، فلما عرف إنکارهم قال: ما بالکم أ ترونی فعلت ذلک! إنما أردت التهویل، فراسلهم علی علیه السلام: أن لیس إلی خروجی حیله لأنی فی جمع کتاب الله الذی قد نبذتموه و ألهتکم الدنیا عنه و قد حلفت أن لا أخرج من بیتی و لا أضع ردائی علی عاتقی حتی أجمع القرآن.

قال: و خرجت فاطمه بنت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إلیهم فوقفت علی الباب ثم قالت:

لا عهد لی بقوم أسوأ محضرا منکم، ترکتم رسول الله جنازه بین أیدینا و قطعتم أمرکم فیما بینکم لم تؤامرونا و لم تروا لنا حقا کأنکم لم تعلموا ما قال یوم غدیر خم! و الله لقد عقد له یومئذ الولاء لیقطع منکم بذلک منها الرجاء و لکنکم قطعتم الأسباب بینکم و بین نبیکم و الله حسیب بیننا و بینکم فی الدنیا و الآخره.

و عن سلیم بن قیس الهلالی فی حدیث طویل إن عمر قال لأبی بکر: ما یمنعک أن تبعث إلیه فیبایع، فإنه لم یبق أحد غیره و غیر هؤلاء الأربعه معه و هم سلمان و أبو ذر و المقداد و الزبیر بن العوام؟ و کان أبو بکر أرأف الرجلین و أدهاهما و أرفقهما
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و أبعدهما غورا و الآخر أفظهما و أغلظهما و أجفاهما، فقال: من ترسل إلیه؟ فقال:

أرسل إلیه قنفذا و کان رجلا فظا غلیظا جافیا من الطلقاء أحد بنی تمیم، فأرسله و أرسل معه أعوانا فانطلق فاستأذن فأبی علی علیه السلام أن یأذن له، فرجع أصحاب قنفذ إلی أبی بکر و عمر و هما فی المسجد، و الناس حولهما، فقالوا: لم یأذن لنا، فقال عمر:

إن أذن لکم و إلا فادخلوا علیه بغیر إذنه، فانطلقوا فاستأذنوا فقالت فاطمه علیها السلام:

أحرج علیکم أن تدخلوا علی بیتی بغیر إذن، فرجعوا و ثبت قنفذ فقالوا: إن فاطمه قالت کذا و کذا فحرجتنا أن ندخل علیها بغیر إذن. فغضب عمر و قال: ما لنا و للنساء ثم أمر أناسا حوله فحملوا حطبا و حمل معهم عمر، فجعلوه حول منزله و فیه علی و فاطمه و ابناها علیهم السلام، ثم نادی عمر حتی أسمع علیا علیه السلام: و الله لتخرجن و لتبایعن خلیفه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أو لأضرمن علیک بیتک نارا، قال: فلما أخرجوه حالت فاطمه علیها السلام بین زوجها و بینهم عند باب البیت، فضربها قنفذ بالسوط علی عضدها فصار بعضدها مثل الدملوج من ضرب قنفذ إیاها و دفعها، فکسر ضلعا من جنبها، و ألقت جنینا من بطنها، فلم تزل صاحبه فراش حتی ماتت من ذلک شهیده صلوات الله علیها و لعنه الله علی من ظلمها.

و روی العیاشی بإسناده عن عمرو بن أبی المقدام عن أبیه عن جده أنه لما أرسلوا مرارا إلی علی علیه السلام فأبی أن یأتیهم قال عمر: قوموا بنا إلیه، فقام أبو بکر و عمر و عثمان و خالد بن الولید و المغیره بن شعبه و أبو عبیده بن الجراح و سالم مولی حذیفه و قنفذ، فقمت معهم فلما انتهینا إلی الباب و رأتهم فاطمه أغلقت الباب فی وجوههم و هی لا تشک أن لا یدخل علیها أحد إلا بإذنها فضرب عمر الباب برجله فکسره ثم دخلوا فأخرجوا علیا علیه السلام ملببا، فخرجت فاطمه علیها السلام فقالت: یا أبا بکر أ ترید أن ترملنی من زوجی لئن لم تکف عنه لأنشرن شعری و لأشقن جیبی و لآتین قبر أبی و لأصیحن إلی ربی، الخبر.
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وَ إِنَّ بَنَاتِ الْأَنْبِیَاءِ لَا یَطْمَثْنَ

3 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ رَحِمَهُ اللَّهُ رَفَعَهُ وَ أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ الشَّیْبَانِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی الْقَاسِمُ بْنُ مُحَمَّدٍ الرَّازِیُّ قَالَ حَدَّثَنَا عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ الْهُرْمُزَانِیُّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ ع قَالَ لَمَّا قُبِضَتْ فَاطِمَهُ ع دَفَنَهَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ

و روی فی الاحتجاج فیما احتج به الحسن علی معاویه و أصحابه أنه قال المغیره بن شعبه: أنت ضربت فاطمه بنت رسول الله حتی أدمیتها و ألقت ما فی بطنها استذلالا منک لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و مخالفه منک لأمره و انتهاکا لحرمته و قد قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أنت سیده نساء أهل الجنه، الخبر.

و الأخبار فی ذلک کثیره أخرجتها فی الکتاب الکبیر.

قوله علیه السلام: و إن بنات الأنبیاء لا یطمثن، أقول: لا ینافی ذلک الأخبار الوارده فی حیض حواء لأنها مع ضعفها لم تکن من بنات الأنبیاء، و ما ورد من أن مریم علیها السلام حاضت، فیمکن أن یکون تقیه أو إلزاما علی المخالفین، و یمکن حمل هذا الخبر علی أولی العزم منهم، و به یمکن الجواب عن حیض ساره إن ثبت کونها من بنات الأنبیاء بلا واسطه إذ الظاهر أن المراد هنا بناتهم بغیر واسطه، و یمکن الجواب عنها و عن مریم بأنه لم یثبت کونهما من بنات الأنبیاء بلا واسطه.


الحدیث الثالث 

مجهول.

قوله علیه السلام: دفنها أمیر المؤمنین علیه السلام سرا.

أقول: تواترت الأخبار من طریقی الخاصه و العامه أن فاطمه علیها السلام لسخطها علی أبی بکر و عمر أوصت أن تدفن لیلا لئلا یصلیا علیها، و لا یحضرا جنازتها.

روی السید الجلیل المرتضی رضی الله عنه فی الشافی عن الطبری أن فاطمه دفنت لیلا و لم یحضرها إلا العباس و علی و المقداد و الزبیر.

و قال: روی القاضی أبو بکر بإسناده فی تاریخه عن الزهری عن عروه بن الزبیر عن عائشه أن فاطمه عاشت بعد رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم سته أشهر، فلما توفیت دفنها علی لیلا و صلی علیها علی بن أبی طالب علیه السلام، و ذکر فی کتابه هذا أن أمیر المؤمنین
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و الحسن و الحسین علیهم السلام دفنوها لیلا و غیبوا قبرها.

و قال البلاذری فی تاریخه إن فاطمه لم تر متبسمه بعد وفاه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و لم یعلم أبو بکر و عمر بموتها.

و قال رضی الله عنه: وردت الروایات المستفیضه الظاهره التی هی کالمتواتر أنها أوصت بأن تدفن لیلا حتی لا یصلی علیها الرجلان، و صرحت بذلک و عهدت فیه عهدا بعد أن کانا استأذنا علیها فی مرضها لیعوداها فأبت أن تأذن لهما، فلما طال علیها المدافعه رغبا إلی أمیر المؤمنین علیه السلام فی ذلک و جعلاها حاجه إلیه فکلمها أمیر المؤمنین علیه السلام فی ذلک و ألح علیها فأذنت لهما فی الدخول، ثم أعرضت عنهما عند دخولهما و لم تکلمهما، فلما خرجا قالت لأمیر المؤمنین علیه السلام لقد صنعت ما أردت؟

قال: نعم، قالت: فهل أنت صانع ما آمرک؟ قال: نعم قالت: فإنی أنشدک الله أن لا یصلیا علی جنازتی و لا یقوما علی قبری.

و روی أنه علیه السلام عمی علی قبرها و رش أربعین قبرا فی البقیع، و لم یرش علی قبرها حتی لا یهتدیا إلیه و أنهما عاتباه علی ترک إعلامهما بشأنها و إحضارهما للصلاه علیهما، انتهی کلام السید قدس سره.

و روی مسلم فی صحیحه عن عائشه فی حدیث طویل بعد ذکر مطالبه فاطمه أبا بکر فی میراث رسول الله صلی الله علیه و آله و فدک و سهمه من خیبر قالت: فهجرته فاطمه فلم تکلمه فی ذلک حتی ماتت، فدفنها علی لیلا و لم یؤذن بها أبا بکر، قالت: فکان لعلی من الناس وجه حیاه فاطمه، فلما توفیت فاطمه انصرفت وجوه الناس عن علی و مکثت فاطمه بعد رسول الله صلی الله علیه و آله سته أشهر ثم توفیت.

و روی ابن أبی الحدید من کتاب أحمد بن عبد العزیز الجوهری بعد إیراد قصه فدک أن فاطمه علیها السلام قالت: و الله لا کلمتک أبدا قال: و الله لا هجرتک أبدا قالت:

و الله لأدعون علیک، قال: و الله لأدعون الله لک، فلما حضرته الوفاه أوصت أن لا یصلی علیها، فدفنت لیلا و صلی علیها العباس بن عبد المطلب و کان بین وفاتها و وفاه
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سِرّاً وَ عَفَا عَلَی مَوْضِعِ قَبْرِهَا ثُمَّ قَامَ فَحَوَّلَ وَجْهَهُ إِلَی قَبْرِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا رَسُولَ اللَّهِ عَنِّی وَ السَّلَامُ عَلَیْکَ عَنِ ابْنَتِکَ وَ زَائِرَتِکَ وَ الْبَائِتَهِ فِی الثَّرَی بِبُقْعَتِکَ وَ الْمُخْتَارِ

أبیها صلی الله علیهما اثنتان و سبعون لیله.

و قال ابن أبی الحدید بعد ذکر الروایات: و الصحیح عندی أنها ماتت و هی واجده علی أبی بکر و عمر، و أنها أوصت أن لا یصلیا علیها، إلی آخر ما قال.

و روی الصدوق بإسناده عن عمرو بن أبی المقدام و زیاد بن عبید الله عن أبی عبد الله علیه السلام فی حدیث طویل ذکر فیه علیه السلام غضبها علی أبی بکر و عمر، قال علیه السلام: ثم قالت أنشدکما بالله هل سمعتما النبی صلی الله علیه و آله یقول: فاطمه بضعه منی و أنا منها، من آذاها فقد آذانی و من آذانی فقد آذی الله، و من آذاها بعد موتی فکان کمن آذاها فی حیاتی، و من آذاها فی حیاتی کان کمن آذاها بعد موتی؟ قالا: اللهم نعم، فقالت: الحمد لله ثم قالت: اللهم إنی أشهدک فأشهد، و اشهدوا یا من حضرنی أنهما قد آذانی فی حیاتی و عند موتی، و الله لا أکلمهما من رأسی کلمه حتی ألقی أبی فأشکوکما إلیه بما صنعتما بی و ارتکبتما منی، فدعا أبو بکر بالویل و الثبور و قال: لیت أمی لم تلدنی، فقال عمر:

عجبا للناس کیف ولوک أمورهم و أنت شیخ قد خرفت تجزع لغضب امرأه و تفرح برضاها، و ما لمن أغضب امرأه؟ و قاما و خرجا ثم ذکر علیه السلام وصیتها أن لا یحضرا جنازتها و لا الصلاه علیها و أنه هم عمر أن یمضی إلی المقابر فینبشها حتی یجد قبرها فیصلی علیها فنازعه علی علیه السلام و کاد أن تقع فتنه فقعد عن ذلک.

و روی الصدوق أیضا بإسناده عن ابن نباته قال: سئل أمیر المؤمنین عن عله دفنه لفاطمه بنت رسول الله صلی الله علیه و آله لیلا؟ فقال علیه السلام إنها کانت ساخطه علی قوم کرهت حضورهم جنازتها و حرام علی من یتولاهم أن یصلی علی أحد من ولدها.

قوله علیه السلام: و عفا علی موضع قبرها، قال فی القاموس: العفو المحو و الإمحاء و قال: الثری التراب الندی من الأرض.

" ببقعتک" ظاهره الدفن قریبا من قبره صلی الله علیه و آله و إن جاز إطلاق البقعه علی
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اللَّهُ لَهَا سُرْعَهَ اللَّحَاقِ بِکَ قَلَّ یَا رَسُولَ اللَّهِ عَنْ صَفِیَّتِکَ صَبْرِی وَ عَفَا عَنْ سَیِّدَهِ نِسَاءِ

جمیع المدینه، و فی مجالس المفید: ببقیعک، و لعله تصحیف، و فی نهج البلاغه: السلام علیک یا رسول الله عنی و عن ابنتک النازله فی جوارک و السریعه اللحاق بک، فیحتمل أن یکون المراد النزول فی جواره فی منازل الجنان، و یقال: لحق به کعلم لحاقا بالفتح أی أدرکه، و المختار اسم فاعل مضاف إلی الفاعل و الألف و اللام فیه موصوله، و سرعه مفعول.

و یدل علی أن وفاتها صلوات الله علیها کانت أصلح لها دینا و دنیا، بل یومئ إلی أنها کانت راضیه بذلک کما روی الراوندی فی القصص بإسناده عن ابن عباس قال:

دخلت فاطمه علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فی مرضه الذی توفی فیه، فقال: نعیت إلی نفسی فبکت فاطمه فقال لها: لا تبکین فإنک لا تمکثین من بعدی إلا اثنین و سبعین یوما و نصف یوم حتی تلحقی بی، و لا تلحقی بی حتی تتحفی بثمار الجنه، فضحکت فاطمه علیها السلام.

و روت العامه فی صحاحهم بطرق عن عائشه قالت: ما رأیت من الناس أحدا أشبه کلاما و حدیثا برسول الله صلی الله علیه و آله و سلم من فاطمه، کانت إذا دخلت علیه رحب بها و قبل یدیها و أجلسها فی مجلسه، فإذا دخل علیها قامت إلیه فرحبت به و قبلت یدیه و دخلت علیه فی مرضه فسارها فبکت ثم سارها فضحکت، فقلت: کنت أری لهذه فضلا علی النساء، فإذا هی امرأه من النساء بینما هی تبکی إذ ضحکت، فسألتها فقالت: إنی لبذره فلما توفی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم سألتها، فقالت: إنه أخبرنی أنه یموت فبکیت، ثم أخبرنی أنی أول أهله لحوقا به فضحکت.

" قل یا رسول الله عن صفیتک صبری" الصفیه الحبیبه المصافیه و الخالصه من کل شی ء" و عن" متعلقه بصبری أو تعلیلیه و یدل علی أنها علیها السلام کانت محبوبه مختاره عنده صلی الله علیه و آله و سلم، کما روی شارح صحیح مسلم عن القرطبی أن فاطمه
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الْعَالَمِینَ تَجَلُّدِی إِلَّا أَنَّ لِی فِی التَّأَسِّی بِسُنَّتِکَ فِی فُرْقَتِکَ مَوْضِعَ تَعَزٍّ فَلَقَدْ وَسَّدْتُکَ

رضی الله عنها کانت أحب بناته صلی الله علیه و آله، و أکرم من عنده و سیده نساء الجنه، و کان صلی الله علیه و آله و سلم إذا قدم من سفر بدأ بالمسجد فصلی رکعتین ثم ببیت فاطمه رضی الله عنها فیسأل عنها ثم یدور علی نسائه إکراما لفاطمه و اعتناء بها.

" و عفا عن سیده نساء العالمین تجلدی" قد مر أن العفو یکون بمعنی المحو و بمعنی الإمحاء و الثانی هو الأنسب، فقوله: تجلدی فاعله، و قیل: إذا کان بمعنی المحو فالفاعل ضمیر مستتر لمصدر قل" و عن" یحتمل تعلقه بالتجلد، و التعلیلیه و الجلد بالتحریک القوه و الشده و الصبر، یقال: جلد ککرم جلاده بالفتح و التجلد تکلفه، و فی النهج: ورق عنها تجلدی، و فی المجالس: و ضعف عن سیده النساء.

" إلا أن فی التأسی لی بسنتک فی فرقتک موضع تعز" یمکن أن یقرأ إلا بالکسر و التشدید و فتح أن و بالفتح و التخفیف و کسر إن، و قد ضبط بهما فی النهج و لکل منهما وجه، و الفرقه بالضم الاسم من قولک افترق القوم، و التعزی التسلی و التصبر، و التأسی الاقتداء، و یقال أساه فتأسی أی عزاه فتعزی، و کان المعنی أن التأسی لی بالسنه التی جعلتها لی و أوصیتنی بها فی فرقتک أو مطلق سنتک و طریقتک فی الصبر علی المصائب- فإنه صلی الله علیه و آله و سلم کان صبورا فیها- یمکن أن یکون داعیا إلی الصبر فی تلک المصیبه، و الحاصل أنی قد تأسیت بسنتک فی فرقتک یعنی صبرت علیها، فبالحری أن أصبر فی فرقه ابنتک فإن مصیبتی بک أعظم، و قد ورد عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: إذا أصاب مصیبه فلیذکر مصیبته بی فإنها أعظم المصائب، و عنه صلی الله علیه و آله و سلم: من عظمت مصیبته فلیذکر مصیبته بی فإنها ستهون علیه، أو المعنی أنی أتأسی و أقتدی فی صبری علی هذه المصیبه بصبری فی مصیبتک، فالمراد" بسنتک فی فرقتک" بسنه فرقتک، و الأول أظهر.

و یحتمل أن یکون التأسی بمعنی التعزی، أی تصبری بسبب الاقتداء بسنتک
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فِی مَلْحُودَهِ قَبْرِکَ وَ فَاضَتْ نَفْسُکَ بَیْنَ نَحْرِی وَ صَدْرِی بَلَی وَ فِی کِتَابِ اللَّهِ لِی أَنْعَمُ الْقَبُولِ- إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ قَدِ اسْتُرْجِعَتِ الْوَدِیعَهُ وَ أُخِذَتِ الرَّهِینَهُ وَ أُخْلِسَتِ الزَّهْرَاءُ

فی الصبر فی مصیبتک موجب لتصبری فی تلک المصیبه أیضا.

و فی المجالس: إلا أن فی التأسی لی بسنتک و الحزن الذی حل بی لفراقک موضع التعزی، و فی النهج: إلا أن فی التأسی بعظیم فرقتک و فادح مصیبتک موضع تعز فلقد" إلی آخره".

" لقد وسدتک فی ملحوده قبرک" الوساده بالکسر المخده و المتکإ" وسدتک" أی جعلت لک وساده، و هنا کنایه عن إضجاعه صلی الله علیه و آله فی اللحد، و اللحد الشق فی جانب القبر" و ملحوده قبرک" أی الجهه المشقوقه من قبرک کما قاله ابن أبی الحدید.

أقول: و یحتمل أن تکون إضافه الملحوده إلی القبر بیانیه، و فی القاموس اللحد و یضم: الشق یکون فی عرض القبر کالملحود، و لحد القبر کمنع و الحده عمل له لحدا و المیت دفنه، و قبر لأحد و ملحود ذو لحد.

" و فاضت" أی سألت و جرت" نفسک" أی روحک، و یدل علی عدم تجرد الروح و یکون النفس بمعنی الدم و منه النفس السائله، و قال بعض شارحی النهج:

المراد مقاساته للمصیبه عند فیضان نفسه صلی الله علیه و آله و سلم و هی دمه بین نحره و صدره، و لا یخفی ما فیه، و الحاصل أن عند خروج روحه المقدسه کان رأسه صلی الله علیه و آله و سلم فی صدره علیه السلام متکئا علیه و هذا من أشد أوضاع وقوع مصیبه الأحباء.

" بلی و فی کتاب الله لی أنعم القبول" لیست هذه الفقره فی النهج، و قوله علیه السلام بلی، إثبات لما یفهم نفیه فی قوله: قل، إلی آخره، أی فی کتاب الله من مدح الصابرین و وعد المثوبات الجزیله لهم ما یصیر سببا لی للصبر علی المصائب و قبولها أنعم القبول أی أحسنه.

" قد استرجعت الودیعه" الفعل فیها و فی قرینتیها إما علی بناء المجهول أو المعلوم، و فی النهج و أخذت الرهینه أما حزنی. و سقط ما بین ذلک، و ضبط الفعلان
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فَمَا أَقْبَحَ الْخَضْرَاءَ وَ الْغَبْرَاءَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَمَّا حُزْنِی فَسَرْمَدٌ وَ أَمَّا لَیْلِی فَمُسَهَّدٌ وَ هَمٌّ لَا یَبْرَحُ

فیه علی بناء المجهول، و المراد بالودیعه و الرهینه لا سیما فی روایه الکتاب نفس فاطمه صلوات الله علیها، فاستعار لفظ الودیعه و الرهینه لتلک النفس الکریمه، لأن الأرواح کالودائع و الرهائن فی الأبدان، أو لأن النساء کالودائع و الرهائن عند الأزواج، و الرهینه فعلیه بمعنی المفعول.

و قال بعض شراح النهج: المراد بالودیعه و الرهینه نفسه صلی الله علیه و آله و سلم و التعبیر بالودیعه لأنها فی الدنیا تشبه الودائع و الآخره هی دار القرار، أو لأنها تجب المحافظه علیها عن الهلکات کالودائع، و بالرهینه لأن کل نفس رهینه علی الوفاء بالمیثاق الذی واثقها الله تعالی به، و العهد الذی أخذ علیها قال الله تعالی:" کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ رَهِینَهٌ" و قیل: لأنها کالرهن إذا أکملت مدتها و استوفت طعمتها ترجع إلی مقرها.

و قال بعضهم: الرهینه و الودیعه فاطمه علیها السلام کأنها کانت عنده علیه السلام عوضا من رؤیه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، و قیل: الودیعه إشاره إلیه صلی الله علیه و آله و الرهینه عباره عنها صلوات الله علیها، و الأظهر ما ذکرنا أولا.

" و أخلست الزهراء" و فی المجالس: اختلست و هو أظهر، و الاختلاس أخذ الشی ء بسرعه حبا له، فی القاموس: الخلس السلب کالاختلاس، أو هو أوحی من الخلس، و التخالس التسالب.

" فما أقبح" صیغه التعجب و الخضراء السماء، و الغبراء الأرض، و الغرض إظهار کمال الوجد و الحزن و عظیم المصیبه، و قبح أعمال المنافقین و الظالمین و الشوق إلی اللحوق بسید المرسلین و سیده نساء العالمین، و السرمد الدائم، و السهد بالضم:

السهر، و بضمتین القلیل النوم، و سهدته فهو مسهد علی صیغه التفعیل و الإسناد إلی اللیل تجوز، و یحتمل أن یکون اسم زمان فلا تجوز.

" و هم لا یبرح" کأنه خبر مبتدإ محذوف، أی همی أو مصیبتی هم لا یزول
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مِنْ قَلْبِی أَوْ یَخْتَارَ اللَّهُ لِی دَارَکَ الَّتِی أَنْتَ فِیهَا مُقِیمٌ کَمَدٌ مُقَیِّحٌ وَ هَمٌّ مُهَیِّجٌ سَرْعَانَ مَا فَرَّقَ بَیْنَنَا وَ إِلَی اللَّهِ أَشْکُو وَ سَتُنْبِئُکَ ابْنَتُکَ بِتَظَافُرِ أُمَّتِکَ عَلَی هَضْمِهَا فَأَحْفِهَا

من قلبی" أو یختار الله" أی إلی أن، أو إلا أن یختار الله لی دارک التی أنت فیها مقیم، و هی الجنه و الدرجات العالیه فی الآخره، أو هم عطف علی مسهد أی ذو هم" کمد مقیح" أی حزن شدید یخرج قلبی و یقیحه، أی یوجب سیلان القیح منه" و هم مهیج" أی همی هم یهیج هموما أخری، لأن مصیبتها صلوات الله علیهما أورثتا له علیه السلام هموما کثیره سوی أصل المصیبه، أو یهیج الشوق إلی الآخره و یمکن أن یکون هم أولا مبتدأ و کمد خبره، و هم ثانیا عطفا علیه، قال الفیروزآبادی الکمده بالضم و الکمد بالفتح و بالتحریک تغییر اللون و ذهاب صفائه، و الحزن الشدید، و مرض القلب منه، و قال: القیح المده لا یخالطها دم، قاح الجرح یقیح کقاح یقوح و قیح و تقیح و أقاح واویه و یائیه، انتهی.

و ربما یقرأ کمد بکاف التشبیه و کسر المیم أی القیح و هو مضاف إلی مقیح اسم فاعل باب الأفعال أو التفعیل، أی جرح ذی قیح و" سرعان" بتثلیث السین و سکون الراء اسم فعل ماض أی سرع و هو یستعمل خبرا محضا و خبرا فیه معنی التعجب و" ما" عباره عن الموت و فرق معلوم من باب التفعیل.

" و إلی الله أشکو" أی سوء فعال القوم بعدک حتی صار سببا لشهاده حبیبتک.

و روی البخاری عنه علیه السلام أنه قال: أنا أول من یجثو بین یدی الرحمن للخصومه" بتظافر أمتک علی هضمها" أی تعاون بعضهم بعضا کذا فی النسخ بالظاء المعجمه و کذا شاع بین الناس، و الضاد المعجمه أوفق بما فی کتب اللغه، قال الجوهری تضافروا علی الشی ء تعاونوا علیه و لم یذکر التظافر بهذا المعنی، بل ذکر الظفر بالمطلوب و علی العدو، و کذا غیره من أهل اللغه و کان التصحیف من النساخ.

و فی المجالس: بتظاهر أمتک علی و علی هضمها حقها فاستخبرها الحال، و هو حسن، إذ التظاهر بالهاء بمعنی التعاون، و فی الصحاح: الهضم الکسر، یقال: هضمه
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السُّؤَالَ وَ اسْتَخْبِرْهَا الْحَالَ فَکَمْ مِنْ غَلِیلٍ مُعْتَلِجٍ بِصَدْرِهَا لَمْ تَجِدْ إِلَی بَثِّهِ سَبِیلًا وَ سَتَقُولُ وَ یَحْکُمُ اللَّهُ وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ* سَلَامَ مُوَدِّعٍ لَا قَالٍ وَ لَا سَئِمٍ فَإِنْ أَنْصَرِفْ فَلَا عَنْ مَلَالَهٍ وَ إِنْ أُقِمْ فَلَا عَنْ سُوءِ ظَنٍّ بِمَا وَعَدَ اللَّهُ الصَّابِرِینَ وَاهَ وَاهاً وَ الصَّبْرُ أَیْمَنُ وَ أَجْمَلُ وَ لَوْ لَا غَلَبَهُ الْمُسْتَوْلِینَ

حقه و اهتضمه إذا ظلم و کسر علیه حقه.

" فأحفه السؤال" الإحفاء فی السؤال الاستقصاء فیه" و استخبرها الحال" أی حالی و حالها و حال أمتک فی ظلمهم لی و لها" فکم من غلیل معتلج بصدرها" الغلیل کأمیر حراره الجوف و حراره الحب و الحزن ذکره الفیروزآبادی، و قال: اعتلجت الأمواج: التطمت، و قال: بث الخبر: نشره و فرقه و بثثتک السر و أبثثتکه أظهرته" و ستقول" بصیغه الغیبه أی فاطمه لک جمیع أحوالها، أو بصیغه الخطاب أی تقول فی جوابها ما یوجب رفع حزنها کما قیل، و الأول أظهر.

" سلام مودع" منصوب بفعل مقدر أی سلمت سلام، و فی النهج: و السلام علیکما سلام، و فی المجالس سلام علیک یا رسول الله سلام مودع، التودیع طلب الدعه لمحبوب عند فراقه" لا قال" بالجر نعت مودع أو بالرفع بتقدیر: لا هو قال، و الجمله نعت مودع و القلاء: البغض، یقال قلاه یقلیه إذا أبغضه، و قال الجوهری: إذا فتحت مددت و یقلاه لغه طیئ. و سئمت من الشی ء و سئمته کعلمت أی مللته" واه واها" الواو فیهما جزء الکلمه، أو للعطف أو فی إحداهما للعطف و فی الأخری جزء الکلمه، و هما إما للتلهف و التحسر أو للتعجب مما وعد الله الصابرین و طیبه و حسنه و الأول أظهر، و علی التقادیر الأول غیر منون و الثانی منون قال فی النهایه فیه: من ابتلی فصبر فواها واها قیل: معنی هذه الکلمه التلهف، و قد توضع موضع الإعجاب بالشی ء یقال: واها له و قد ترد بمعنی التوجع یقال: فیها آها و منه حدیث أبی الدرداء: ما أنکرتم من زمانکم فیما غیرتم من أعمالکم إن یکن خیرا فواها واها و إن یکن شرا فآها آها.
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لَجَعَلْتُ الْمُقَامَ وَ اللَّبْثَ لِزَاماً مَعْکُوفاً وَ لَأَعْوَلْتُ إِعْوَالَ الثَّکْلَی عَلَی جَلِیلِ الرَّزِیَّهِ فَبِعَیْنِ

و قال الزمخشری فی الفائق: آها کلمه تأسف و انتصابها علی إجرائها مجری المصادر کقولهم: ویحا له، و تقدیر فعل ینصبها کأنه قال تأسفا علی تقدیر أتأسف تأسفا.

و قال الفیروزآبادی: واها له و یترک تنوینه کلمه التعجب من طیب شی ء و کلمه تلهف، انتهی.

و أیمن أفعل من الیمن بمعنی البرکه و أجمل أی أشد جمالا و حسنا" و لو لا غلبه المستولین" أی استیلاء الغاصبین للخلافه و خوف تشنیعهم أو علمهم بمکان القبر الشریف و إرادتهم نبشه" لجعلت المقام و اللبث" عند القبر و قیل: إشاره إلی خروجه علیه السلام عن المدینه إلی البصره و الکوفه و غیرهما، فالمراد بالمقام المقام بالمدینه و هو بعید، و اللبث بالفتح و بالضم و بفتحتین: المکث" لزاما" أی أمرا لازما یقال: لازمه ملازمه و لزاما و ککتاب الملازم.

قوله: معکوفا، أی معکوفا علیه قال القاموس: عکف علیه عکوفا أقبل علیه مواظبا، و شعر معکوف ممشوط مضفور، و فی المجالس: و لو لا غلبه المستولین علینا لجعلت المقام عند قبرک لزاما، و التلبث عنده معکوفا، و الإعوال مد الصوت بالبکاء، و الثکلی امرأه مات ولدها، و الرزیه بالهمز و قد تقلب یاءا: المصیبه.

" فبعین الله" أی بعلم الله و مع رؤیته و شهوده، و قیل: الفاء لبیان باعث ترک الإعوال.

أقول: أو لبیان باعث الإعوال، قال الراغب فی المفردات: فلان بعینی أی أحفظه و أراعیه، کقولک: هو منی بمرأی و مسمع، قال" فَإِنَّکَ بِأَعْیُنِنا" و قال:

" تَجْرِی بِأَعْیُنِنا" و قال" وَ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا" أی بحیث نری و نحفظ، و قال:" وَ لِتُصْنَعَ عَلی عَیْنِی" أی بکلاءتی و حفظی، و قال البیضاوی فی قوله تعالی
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اللَّهِ تُدْفَنُ ابْنَتُکَ سِرّاً وَ تُهْضَمُ حَقَّهَا وَ تُمْنَعُ إِرْثَهَا

" وَ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا" أی ملتبسا بأعیننا، عبر بکثره آله الحس الذی به یحفظ الشی ء و یراعی عن الاختلال و الزیغ عن المبالغه فی الحفظ و الرعایه علی طریقه التمثیل، انتهی.

" تدفن ابنتک سرا" لغایه مظلومیتها" و تهضم" علی بناء المجهول أی تغصب" حقها" بالنصب مفعول ثان و کذا" إرثها" و منع الإرث لمنعهم إیاها فدک.

و جمله القول فی ذلک أن فدک کانت مما أفاء الله علی رسوله بعد فتح خیبر، فکانت خاصه له صلی الله علیه و آله و سلم إذ لم یوجف علیها بخیل و لا رکاب و قد وهبها لفاطمه صلوات الله علیها، و تصرف فیها وکلاؤها و نوابها، فلما غصب أبو بکر الخلافه انتزعها فجاءته فاطمه علیها السلام متعدیه فطالبها بالبینه فجاءت بأمیر المؤمنین و الحسنین علیهم السلام و أم أیمن المشهود لها بالجنه فرد شهاده أهل البیت بجر النفع و شهاده أم أیمن بقصورها عن نصاب الشهاده، ثم ادعتها علی وجه المیراث تنزلا فرد علیها بخبر موضوع افتروه مخالفا لکتاب الله: نحن معاشر الأنبیاء لا نورث ما ترکناه صدقه، فغضبت علیه و علی عمر و هجرتهما و أوصت بدفنها لیلا لئلا یصلیا علیها.

ثم لما انتهت الأماره إلی عمر بن عبد العزیز ردها علی بنی فاطمه، ثم انتزعها منهم یزید بن عبد الملک ثم دفعها السفاح إلی الحسن بن الحسن بن علی بن أبی طالب علیه السلام ثم أخذها المنصور، ثم أعادها المهدی ثم قبضها الهادی، ثم ردها المأمون.

فنقول: خطاء أبی بکر و عمر فی القضیه واضحه من وجوه شتی: الأول: أن فاطمه کانت معصومه فکان یجب تصدیقها فی دعواها و قد بینا عصمتها فیما تقدم، و ما قیل: من أن عصمتها لا تنافی طلب البینه منها فلا یخفی سخافته لأن الحاکم یحکم
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بعلمه، و قد دلت الدلائل علیه، و أیضا اتفقت الخاصه و العامه علی روایه قصه خزیمه بن ثابت و تسمیته بذی الشهادتین لما شهد للنبی صلی الله علیه و آله و سلم بدعواه، و لو کان المعصوم کغیره لما جاز للنبی صلی الله علیه و آله قبول شاهد واحد و الحکم لنفسه، بل کان یجب علیه الترافع إلی غیره.

الثانی: أنه لا ریب ممن له أدنی تتبع فی الآثار فی أن أمیر المؤمنین علیه السلام کان یری فدک حقا لفاطمه سلام الله علیها و قد اعترف بذلک جل أهل الخلاف و رووا أنه علیه السلام شهد لها و قد ثبت بالأخبار المتظافره عند الفریقین أن علیا علیه السلام لا یفارق الحق و الحق لا یفارقه، بل یدور معه حیثما دار، و قد اعترف ابن أبی الحدید و غیره بصحه هذا الخبر و هل یشک عاقل فی صحه دعوی کان المدعی فیها سیده نساء العالمین باتفاق المخالفین و المؤالفین، و الشاهد لها أمیر المؤمنین و سیدا شباب أهل الجنه أجمعین صلوات الله علیهم أجمعین.

الثالث: أنه طلب البینه من صاحب الید مع أنه أجمع المسلمون علی أن البینه علی المدعی و الیمین علی من أنکر.

الرابع: أنه رد شهاده الزوج، و الزوجیه غیر مانعه من القبول کما بین فی محله.

الخامس: أنه رد شهاده الحسنین علیهما السلام إما لجر النفع أو للصغر کما قیل، مع أنه لا ریب أن أمیر المؤمنین علیه السلام کان أعرف منهم بالأحکام بالاتفاق و لو لم تکن شهادتهما جائزه مقبوله لم یأت بهما للشهاده و القول فی أم أیمن کذلک.

السادس: أنه لو لم تکن شهاده ما سوی أمیر المؤمنین مقبولا فلم لم یحکم بالشاهد و الیمین، مع أنه قد حکم بهما جل المسلمین، قال شارح الینابیع من علمائهم:

ثبوت المال بشاهد و یمین مذهب الخلفاء الأربعه و غیرهم.

السابع: أن الخبر الذی رواه موضوع مطروح لکونه مخالفا للکتاب، و قد
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و ورد بأسانید عن النبی صلی الله علیه و آله: إذا روی عنی حدیث فاعرضوه علی کتاب الله، فإن وافقه فاقبلوه و إلا ردوه.

و أما مخالفته للقرآن فمن وجوه:" الأول" عموم آیات المیراث فإنه لا خلاف مجملا فی عمومها إلا ما أخرجه الدلیل.

الثانی: قوله تعالی مخبرا عن زکریا علیه السلام:" " وَ إِنِّی خِفْتُ الْمَوالِیَ مِنْ وَرائِی وَ کانَتِ امْرَأَتِی عاقِراً فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ" الآیه و لفظ المیراث فی اللغه و الشریعه و العرف إذا أطلق و لم یقید لا یفهم منه إلا الأموال و ما فی معناها، و لا یستعمل فی غیرها إلا مجازا فمن ادعی أن المراد میراث العلم و النبوه لا بد له من دلیل.

علی أن القرائن علی إراده ما ذکرنا کثیره:" منها" أن زکریا اشترط فی وارثه أن یکون رضیا، و إذا حمل المیراث علی العلم و النبوه لم یکن لهذا الاشتراط معنی، بل کان لغوا لأنه إذا سأل من یقوم مقامه فی العلم و النبوه فقد دخل فی سؤاله الرضا و ما هو أعظم منه، فلا معنی لاشتراطه، أ لا تری أنه لا یحسن أن یقول أحد اللهم ابعث إلینا نبیا و اجعله مکلفا عاقلا" و منها" أن الخوف من بنی العم و من یحذو حذوهم یناسب المال دون النبوه و العلم، و کیف یخاف مثل زکریا علیه السلام أن یبعث الله تعالی إلی خلقه نبیا یقیمه مقام زکریا و لم یکن أهلا للنبوه و العلم، سواء کان من موالی زکریا أو غیرهم، علی أن زکریا علیه السلام کان إنما بعث لإذاعه العلم و نشره فی الناس، فلا یجوز أن یخاف من الأمر الذی هو الغرض فی بعثته.

الثالث: قوله سبحانه:" وَ وَرِثَ سُلَیْمانُ داوُدَ" و التقریب ما مر.

أقول: و یدل علی بطلان هذا الخبر وجوه أخری.
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منها: أن أمیر المؤمنین علیه السلام کان یری الخبر موضوعا باطلا و کان علیه السلام لا یری إلا الحق و الصدق، فلا بد من القول بأن من زعم أنه سمع الخبر کاذب، أما الأولی فلما رواه مسلم فی صحیحه فی روایه طویله أنه قال عمر لعلی علیه السلام و العباس: قال أبو بکر: قال رسول الله لا نورث ما ترکناه صدقه فرأیتماه کاذبا آثما خائنا غادرا، و الله یعلم إنه لصادق بار راشد تابع للحق، ثم توفی أبو بکر فقلت: أنا ولی رسول الله و ولی أبی بکر فرأیتمانی کاذبا غادرا خائنا و الله یعلم إنی لصادق بار تابع للحق فولیتها.

و نحو ذلک روی البخاری و ابن أبی الحدید عن أحمد بن عبد العزیز الجوهری و أما المقدمه الثانیه فللأخبار الداله علی أن علیا علیه السلام مع الحق یدور معه حیثما دار.

و منها: أن فاطمه سلام الله علیها أنکرت الخبر و حکمت بکذب أبی بکر فی خطبتها المشهوره و غیرها، و عصمتها و جلالتها مما ینافی تکذیب ما کان یحتمل عندها صدقه لغرض دنیوی.

و منها: أنه لو کانت ترکه الرسول صلی الله علیه و آله و سلم صدقه و لم یکن لها صلوات الله علیها حظ فیها، لبین النبی صلی الله علیه و آله و سلم الحکم لها إذ التکلیف فی تحریم أخذها یتعلق بها و لو بینه لها لما طلبتها لعصمتها، و لا یرتاب عاقل فی أنه لو کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم بین لأهل بیته علیهم السلام أن ترکتی صدقه لا تحل لکم، لما خرجت ابنته و بضعته من بیتها مستعدیه ساخطه صارخه فی معشر المهاجرین و الأنصار تعاتب إمام زمانها بزعمکم، و تنسبه إلی الجور و الظلم فی غصب تراثها و تستنصر المهاجره و الأنصار فی الوثوب علیه و إثاره الفتنه بین المسلمین و تهیج الشر، و لم یستقر بعد أمر الإماره و الخلافه و قد أیقنت بذلک طائفه من المؤمنین أن الخلیفه غاصب للخلافه ناصب لأهل الإمامه فصبوا علیه اللعن و الطعن إلی نفخ الصور و یوم النشور، و کان ذلک من آکد الدواعی
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إلی شق عصا المسلمین و افتراق کلمتهم و تشتت ألفتهم و قد کانت تلک النیران تخمدها بیان الحکم لها صلوات الله علیها أو لأمیر المؤمنین علیه السلام، و لعله لا یجسر من أوتی حظا من الإسلام علی القول بأن فاطمه علیها السلام مع علمها بأن لیس لها فی الترکه بأمر الله نصیب کانت تقدم علی مثل تلک الأمور أو کان أمیر المؤمنین صلوات الله علیه مع علمه بحکم الله لم یزجرها عن الظلم و الاستعداء، و لم یأمرها بالقعود فی بیتها راضیه بأمر الله فیها، و کان ینازع العباس بعد موتها و یتحاکم إلی عمر بن الخطاب، فلیت شعری هل کان ذلک الترک و الإهمال لعدم الاعتناء بشأن بضعته التی کانت یؤذیه ما آذاها أو بأمر زوجها و ابن عمه المساوی لنفسه و مواسیه بنفسه، أو لقله المبالاه بتبلیغ أحکام الله و أمر أمته و قد أرسله الله بالحق بشیرا و نذیرا للعالمین.

و منها: أنا مع قطع النظر عن جمیع ما تقدم نحکم قطعا بأن مدلول هذا الخبر کاذب باطل، و من أسند إلیه لا یجوز علیه الکذب فلا محیص من القول بکذب من رواه و القطع بأنه وضعه و افتراه، أما المقدمه الثانیه فغنیه عن البیان، و أما الأولی فبیانها أنه قد جرت عاده الناس قدیما و حدیثا بالأخبار عن کل ما جری بخلاف المعهود بین کافه الناس، سیما إذا وقع فی کل عصر و زمان، و توفرت الدواعی إلی نقله و روایته، و من المعلوم لکل أحد أن جمیع الأمم علی اختلافهم فی مذاهبهم یهتمون بضبط أحوال الأنبیاء علیهم السلام و سیرتهم و أحوال أولادهم و ما یجری علیهم بعد آبائهم و ضبط خصائصهم و ما یتفردون به عن غیرهم، و من المعلوم أیضا أن العاده قد جرت من یوم خلق الله الدنیا و أهلها إلی انقضاء مدتها بأن یرث الأقربون من الأولاد و غیرهم أقاربهم و ذوی أرحامهم، و ینتفعوا بأموالهم و ما خلفوه بعد موتهم، و لا شک لأحد فی أن عامه الناس عالمهم و جاهلهم و غنیهم و فقیرهم، و ملوکهم و رعایاهم، یرغبون إلی کل ما نسب إلی ذی شرف و فضیله، و یتبرکون به، و یحرزه
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تَقُومَ السَّاعَهُ ثُمَّ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ الصَّحْفَهُ عِنْدَنَا یَخْرُجُ بِهَا- قَائِمُنَا ع فِی زَمَانِهِ

الملوک فی خزائنهم، و یوصون به لأحب أهلهم فکیف بسلاح الأنبیاء و ثیابهم و أمتعتهم.

إذا تمهدت تلک المقدمات فنقول: لو کان ما ترکه الأنبیاء من لدن آدم علیه السلام إلی الخاتم صلی الله علیه و آله صدقه، لقسمت بین الناس بخلاف المعهود من توارث الآباء و الأولاد و سائر الأقارب، و لا تخلو الحال إما أن یکون کل نبی یبین هذا الحکم لورثته بخلاف نبینا صلی الله علیه و آله و سلم أو یترکون البیان کما ترکه صلی الله علیه و آله و سلم، فإن کان الأول فمع أنه خلاف الظاهر کیف خفی هذا الحکم علی جمیع أهل الملل و الأدیان و لم یسمعه أحد إلا أبو بکر و من یحذو حذوهم، و لم ینقل أحد أن عصا موسی انتقل علی وجه الصدقه إلی فلان، و سیف سلیمان صار إلی فلان، و کذا ثیاب سائر الأنبیاء و أسلحتهم و أدواتهم فرقت بین الناس و لم یکن فی ورثته أکثر من مائه ألف نبی قوم ینازعون فی ذلک و إن کان بخلاف حکم الله عز و جل، و قد کان أولاد یعقوب علیه السلام مع علوم قدرهم یحسدون علی أخیهم و یلقونه فی الجب لما رأوه أحبهم إلیه و وقعت تلک المنازعه مرارا و لم ینقلها أحد فی الملل السابقه و أرباب السیر مع شده اعتنائهم بضبط أحوال الأنبیاء و خصائصهم و ما جری بعدهم.

و إن کان الثانی فکیف کانت حال ورثه الأنبیاء؟ أ کانوا یرضون بذلک و لا ینکرون؟ فکیف کانت ورثه الأنبیاء جمیعا یرضون بقول القائمین بالأمر مقام الأنبیاء و لم ترض به سیده النساء أو کانت سنه المنازعه جاریه فی جمیع الأمم و لم ینقلها أحد ممن تقدم و لا ذکر من انتقلت ترکات الأنبیاء إلیهم، إن هذا لشی ء عجاب! و أما أن فدک کان لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فمما لا نزاع فیه، و قد أوردنا من روایاتنا و أخبار المخالفین فی الکتاب الکبیر ما هو فوق الغایه.

و روی فی جامع الأصول من صحیح أبی داود عن عمر قال: إن أموال بنی النضیر مما أفاء الله علی رسوله مما لم یوجف المسلمون علیه بخیل و لا رکاب، فکانت
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لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم خاصه قری عرینه و فدک و کذا و کذا ینفق علی أهله منها نفقه سنتهم ثم یجعل ما بقی فی السلاح و الکراع عده فی سبیل الله، و تلا:" ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری فَلِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ" الآیه.

و روی أیضا عن مالک بن أوس قال: کان فیما احتج عمر أن قال: کانت لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم ثلاث صفایا، بنوا النضیر و خیبر و فدک، إلی آخر الخبر.

و أما أنها کانت فی ید فاطمه علیها السلام فلأخبار کثیره من کتبهم دلت علی ذلک أوردتها فی الکتاب الکبیر.

و فی نهج البلاغه فی کتاب أمیر المؤمنین علیه السلام إلی عثمان بن حنیف: بلی کانت فی أیدینا فدک من کل ما أظلته السماء فشحت علیها نفوس قوم و سخت عنها نفوس آخرین و نعم الحکم الله. و روی الطبرسی قدس سره فی الاحتجاج عن حماد بن عثمان عن أبی عبد الله علیه السلام قال: لما بویع أبو بکر و استقام له الأمر علی جمیع المهاجرین و الأنصار بعث إلی فدک من أخرج وکیل فاطمه بنت رسول الله صلی الله علیه و آله منها فجاءت فاطمه (ع) إلی أبی بکر فقالت: یا أبا بکر لم تمنعنی میراثی من أبی رسول الله و أخرجت وکیلی من فدک و قد جعلها لی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم بأمر الله تعالی؟ فقال: هاتی علی ذلک بشهود فجاءت بأم أیمن فقالت: لا أشهد یا أبا بکر حتی أحتج علیک بما قال رسول الله صلی الله علیه و آله أنشدک بالله أ لست تعلم أن رسول الله صلی الله علیه و آله قال: إن أیمن امرأه من أهل الجنه؟ فقال: بلی، قالت: فأشهد أن الله عز و جل أوحی إلی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:

" فَآتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ" فجعل فدک لها طعمه بأمر الله، و جاء علی فشهد بمثل ذلک، فکتب لها کتابا و دفعه إلیها، فدخل عمر فقال: ما هذا الکتاب؟ فقال: إن فاطمه ادعت فی فدک و شهدت لها أم أیمن و علی فکتبته، فأخذ عمر الکتاب من
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فاطمه فمزقه، فخرجت فاطمه علیها السلام تبکی فلما کان بعد ذلک جاء علی علیه السلام إلی أبی بکر و هو فی المسجد و حوله المهاجرون و الأنصار فقال: یا أبا بکر لم منعت فاطمه میراثها من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و قد ملکته فی حیاه رسول الله؟ فقال أبو بکر:

إن هذا فی ء للمسلمین فإن أقامت شهودا أن رسول الله صلی الله علیه و آله جعله لها و إلا فلا حق لها فیه، فقال أمیر المؤمنین: یا أبا بکر تحکم فینا بخلاف حکم الله فی المسلمین؟ قال:

لا، قال: فإن کان فی ید المسلمین شی ء یملکونه ثم ادعیت أنا فیه من تسأل البینه؟

قال: إیاک کنت أسأل البینه، قال: فما بال فاطمه سألتها البینه علی ما فی یدها و قد ملکته فی حیاه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و بعده و لم تسأل المسلمین البینه علی ما ادعوها شهودا کما سألتنی علی ما ادعیت علیهم؟ فسکت أبو بکر فقال عمر: یا علی دعنا من کلامک فإنا لا نقوی علی حجتک فإن أتیت بشهود عدول و إلا فهو فی ء للمسلمین لا حق لک و لا لفاطمه فیه فقال علی علیه السلام: یا أبا بکر تقرأ کتاب الله؟ قال: نعم، قال:

أخبرنی عن قول الله عز و جل:" إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً" فینا نزلت أو فی غیرنا؟ قال: بل فیکم قال: فلو أن شهودا شهدوا علی فاطمه بنت رسول الله بفاحشه ما کنت صانعا بها؟ قال: کنت أقیم علیها الحد کما أقیم علی سائر المسلمین، قال: کنت إذا عند الله من الکافرین، قال: و لم؟

قال: لأنک رددت شهاده الله لها بالطهاره و قبلت شهاده الناس علیها کما رددت حکم الله و حکم رسوله أن جعل لها فدک و قبضته فی حیاته ثم قبلت شهاده أعرابی بائل علی عقبیه علیها و أخذت منها فدک و زعمت أنه فی ء للمسلمین، و قد قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم البینه علی المدعی و الیمین علی المدعی علیه، فرددت قول رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم البینه علی من ادعی و الیمین علی من ادعی علیه.

قال: فدمدم الناس و أنکر بعضهم و قالوا: صدق و الله علی و رجع علی علیه السلام
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إلی منزله.

قال: و دخلت فاطمه علیها السلام المسجد و طافت بقبر أبیها و هی تقول:

قد کان بعدک أنباء و هنبثه لو کنت شاهدها لم تکثر الخطب

إنا فقدناک فقد الأرض و إبلها و اختل قومک فاشهدهم فقد نکبوا

قد کان جبریل بالآیات یؤنسنا فغاب عنا فکل الخیر محتجب

قد کنت بدرا و نورا یستضاء به علیک تنزل من ذی العزه الکتب

تهجمتنا رجال و استخف بنا إذ غبت عنا فنحن الیوم نغتصب

فسوف نبکیک ما عشنا و ما بقیت منا العیون بتهمال لها سکب

قال: فرجع أبو بکر و عمر إلی منزلهما و بعث أبو بکر إلی عمر، ثم دعاه فقال:

أ ما رأیت مجلس علی منا فی هذا الیوم؟ و الله لئن قعد مقعدا مثله لیفسدن أمرنا فما الرأی؟ قال عمر: الرأی أن نأمر بقتله، قال: فمن یقتله؟ قال: خالد بن الولید، فبعثوا إلی خالد فأتاهم فقالا له: نرید أن نحملک علی أمر عظیم، فقال: احملونی علی ما شئتم و لو علی قتل علی بن أبی طالب، قالا: فهو ذاک، قال خالد: متی أقتله؟ قال أبو بکر: أحضر المسجد و قم بجنبه فی الصلاه فإذا سلمت قم إلیه و اضرب عنقه، قال: نعم.

فسمعت أسماء بنت عمیس و کانت تحت أبی بکر، فقالت لجاریتها: اذهبی إلی منزل علی و فاطمه و اقرئیهما السلام و قولی لعلی:" إِنَّ الْمَلَأَ یَأْتَمِرُونَ بِکَ لِیَقْتُلُوکَ فَاخْرُجْ إِنِّی لَکَ مِنَ النَّاصِحِینَ" فجاءت الجاریه إلیهما و قالت لعلی: إن أسماء بنت عمیس تقرأ علیک السلام و تقول: إن الملأ یأتمرون بک لیقتلوک فاخرج إنی لک من الناصحین، فقال أمیر المؤمنین علیه السلام: قولی لها إن الله یحول بینهم و بین ما یریدون
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ثم قام و تهیأ للصلاه و حضر المسجد و صلی خلف أبی بکر و خالد بن الولید بجنبه و معه السیف، فلما جلس أبو بکر للتشهد ندم علی ما قال و خاف الفتنه و عرف شده علی و بأسه فلم یزل متفکرا لا یجسر أن یسلم حتی ظن الناس أنه سها ثم التفت إلی خالد و قال: خالد لا تفعلن ما أمرتک، السلام علیکم و رحمه الله و برکاته.

فقال أمیر المؤمنین علیه السلام: یا خالد ما الذی أمرک به؟ قال: أمرنی بضرب عنقک قال: أو کنت فاعلا؟ قال: أی و الله لو لا أنه قال لی: لا تفعله قبل التسلیم لقتلتک، قال: فأخذه علی فجلد به الأرض فاجتمع الناس علیه فقال عمر: یقتله و رب الکعبه فقال الناس: یا أبا الحسن الله الله بحق صاحب القبر، فخلی عنه.

ثم التفت إلی عمر فأخذ بتلابیبه فقال: یا بن صهاک و الله لو لا عهد من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و کتاب من الله سبق لعلمت أینا أضعف ناصرا و أقل عددا، و دخل منزله.

و روی الصدوق (ره) فی العلل نحوا من ذلک بإسناده عن أبی عبد الله علیه السلام.

و قالت فاطمه صلوات الله علیها فی الخطبه الطویله التی احتجت علی القوم فی أمر فدک: و أنتم تزعمون أن لا إرث لنا، أ فحکم الجاهلیه تبغون و من أحسن من الله حکما لقوم یوقنون، أ فلا تعلمون؟ بلی تجلی لکم کالشمس الضاحیه أنی ابنته، أیها المسلمون، أ أغلب علی إرثیه، یا بن أبی قحافه أ فی کتاب الله أن ترث أباک و لا أرث أبی، لقد جئت شیئا فریا، أ فعلی عمد ترکتم کتاب الله و نبذتموه وراء ظهورکم إذ یقول:

" وَ وَرِثَ سُلَیْمانُ داوُدَ" و قال فیما اقتص من خبر یحیی بن زکریا علیه السلام: إذ قال
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وَ لَمْ یَتَبَاعَدِ الْعَهْدُ وَ لَمْ یَخْلَقْ مِنْکَ الذِّکْرُ وَ إِلَی اللَّهِ یَا رَسُولَ اللَّهِ الْمُشْتَکَی وَ فِیکَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَحْسَنُ الْعَزَاءِ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ وَ عَلَیْهَا السَّلَامُ وَ الرِّضْوَانُ

" رب هب لی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ" و قال:" وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ*" و قال:" یُوصِیکُمُ اللَّهُ فِی أَوْلادِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ" و قال:" إِنْ تَرَکَ خَیْراً الْوَصِیَّهُ لِلْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ" و زعمتم أن لا حظوه لی و لا أرث من أبی و لا رحم بیننا، أ فخصکم الله بآیه أخرج منها أبی أم هل تقولون أهل ملتین لا یتوارثان، و لست أنا و أبی من أهل مله واحده أم أنتم أعلم بخصوص القرآن و عمومه من أبی و ابن عمی فدونکها مخطومه مرحوله تلقاک یوم حشرک فنعم الحکم الله و الزعیم محمد و الموعد القیامه و عند الساعه ما تخسرون و لا ینفعکم إذ تندمون، و لکل نبأ مستقر و سوف تعلمون، من یأتیه عذاب یخزیه و یحل علیه عذاب مقیم، إلی آخر الخطبه المذکوره مع شرحها فی الکتاب الکبیر.

قوله علیه السلام: و لم یتباعد العهد، الجمله حالیه أی فعلوا جمیع ذلک و لم یبعد ذلک و لم یبعد عهدهم بک و بما سمعوا منک فی أهل بیتک مع وجوب رعایه حرمتک، و فی النهج: و لم یطل العهد، و فی المجالس: تدفن بنتک سرا و یهتضم حقها قهرا و تمنع إرثها جهرا و لم یطل العهد، و فی القاموس: العهد الوصیه، و التقدم إلی المرء فی الشی ء و الیمین و قد عاهده، و الذی یکتب للولاه، من عهد إلیه أوصاه، و الحفاظ و رعایه الحرمه و الأمان، و الذمه و الالتقاء و المعرفه، منه عهدی به بموضع کذا و المنزل المعهود به الشی ء، و الزمان و الوفاء، انتهی.

و لا یخفی علی اللبیب ما یناسب المقام من تلک المعانی" و لم یخلق" علی المعلوم من باب نصر و علم و حسن أی لم یصر ذکرک و تذکر أحوالک و روایه أقوالک

ص: 341





4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَالِمٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ غَسَلَ فَاطِمَهَ قَالَ ذَاکَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ وَ کَأَنِّی اسْتَعْظَمْتُ ذَلِکَ مِنْ قَوْلِهِ فَقَالَ کَأَنَّکَ ضِقْتَ بِمَا أَخْبَرْتُکَ بِهِ قَالَ فَقُلْتُ قَدْ کَانَ ذَاکَ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ فَقَالَ لَا تَضِیقَنَّ فَإِنَّهَا صِدِّیقَهٌ وَ لَمْ یَکُنْ یَغْسِلُهَا إِلَّا صِدِّیقٌ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ مَرْیَمَ لَمْ یَغْسِلْهَا إِلَّا عِیسَی

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا إِنَّ فَاطِمَهَ ع لَمَّا أَنْ کَانَ مِنْ أَمْرِهِمْ مَا کَانَ أَخَذَتْ بِتَلَابِیبِ عُمَرَ فَجَذَبَتْهُ إِلَیْهَا ثُمَّ قَالَتْ

بالیاء، بل کان کلها جدیدا، و قیل: الذکر القرآن، و المشتکی مصدر میمی أی الشکوی.

" و فیک یا رسول الله أحسن العزاء" أی فی أقوالک و صفاتک و ما أمرتنی به فیما یعرض لی بعدک أو فی سبیل رضاک أحسن التعزیه، و ما یوجب أحسن الصبر، و قیل فی للسببیه و قد مر بعض الوجوه فی باب تاریخ النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی قوله: إن فی الله عزاء.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس: الضیق الشک فی القلب و یکسر، و ما ضاق عنه صدرک" فإنها صدیقه" أی معصومه کما مر، و لا یغسل المعصوم رجلا کان أو امرأه إلا المعصوم، و لا یشکل الاستدلال به علی جواز تغسیل الرجل زوجته لظهور الاختصاص هنا فتأمل.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

" لما أن کان" أن زائده لتأکید اتصال جواب لما بمدخولها، ضمیر" أمرهم" لأبی بکر و عمر و أصحابهما" ما کان" أی من دخولهم دار فاطمه بأمر الملعونین قهرا
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أَمَا وَ اللَّهِ یَا ابْنَ الْخَطَّابِ لَوْ لَا أَنِّی أَکْرَهُ أَنْ یُصِیبَ الْبَلَاءُ مَنْ لَا ذَنْبَ لَهُ لَعَلِمْتَ أَنِّی سَأُقْسِمُ عَلَی اللَّهِ ثُمَّ أَجِدُهُ سَرِیعَ الْإِجَابَهِ

و إخراج علی إلی بیعه أبی بکر و سائر ما مر قلیل منها آنفا" أخذت" أی للضروره لإنقاذ أمیر المؤمنین علیه السلام من أیدیهم، و کان واجبا علی جمیع الخلق، و قیل: أی أمرت بذلک من قبیل: قطع الأمیر اللص، قال الفیروزآبادی: لب به تلبیبا جمع ثیابه عند نحره فی الخصومه ثم جره، و التلبیب ما فی موضع اللبب من الثیاب اسم کالتمتین" من لا ذنب له" أی من لم یبایع أبی بکر أو بائع جبرا و الأطفال و نحوهم، أو جمیع من فی المشرق و المغرب ممن لم یعلم بالواقعه أیضا لأن العذاب إذا نزل عم.

و قال فی المغرب: القسم علی الله أن تقول: بحقک أفعل کذا و إنما عدی بعلی لأنه ضمن معنی التحکم.

و أقول: روی أحمد بن أبی طالب الطبرسی فی الاحتجاج عن أبی عبد الله علیه السلام و ابن شهرآشوب عن الشیخ فی اختیار الرجال عن أبی عبد الله علیه السلام، و عن سلمان الفارسی رضی الله عنه: أنه لما استخرج أمیر المؤمنین علیه السلام من منزله خرجت فاطمه علیها السلام فما بقیت هاشمیه إلا خرجت معها حتی انتهت قریبا من القبر فقالت: خلوا عن ابن عمی فو الذی بعث محمدا بالحق لأن لم تخلوا عنه لأنشرن شعری و لأضعن قمیص رسول الله علی رأسی، و لأصرخن إلی الله تبارک و تعالی، فما ناقه صالح بأکرم علی الله منی، و لا الفصیل بأکرم علی الله من ولدی، قال سلمان رضی الله عنه: کنت قریبا منها، فرأیت و الله أساس حیطان المسجد، مسجد رسول الله صلی الله علیه و آله تقلعت من أسفلها حتی لو أراد رجل أن ینفذ من تحتها نفذ، فدنوت منها فقلت: یا سیدتی و مولاتی إن الله بعث أباک رحمه فلا تکونی نقمه، فرجعت و رجعت الحیطان حتی سطعت الغبره من أسفلها، فدخلت فی خیاشیمنا.

أقول: سیأتی بعض القول فی ذلک فی شرح الروضه إنشاء الله، و تفصیل القول فی تلک الوقائع موکول إلی کتابنا الکبیر.
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6 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ یَزِیدَ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا وُلِدَتْ فَاطِمَهُ ع أَوْحَی اللَّهُ إِلَی مَلَکٍ فَأَنْطَقَ بِهِ لِسَانَ مُحَمَّدٍ ص فَسَمَّاهَا فَاطِمَهَ ثُمَّ قَالَ إِنِّی فَطَمْتُکِ بِالْعِلْمِ وَ فَطَمْتُکِ مِنَ الطَّمْثِ ثُمَّ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ اللَّهِ لَقَدْ فَطَمَهَا اللَّهُ بِالْعِلْمِ وَ عَنِ الطَّمْثِ فِی الْمِیثَاقِ


الحدیث السادس 

: مجهول.

" أوحی الله" لم یذکر الموحی به لدلاله قوله:" فانطلق" علیه، و الحاصل أن تسمیتها علیها السلام بذلک کانت بالإلهام، و ضمیر" به" راجع إلی الملک أو إلی مصدر أوحی،" ثم قال" الضمیر راجع إلی الله أو إلی الرسول، و الفطم کالقطع.

" فطمتک بالعلم" أی قطعتک عن الجهل بسبب العلم، أو جعلت فطامک من اللبن مقرونه بالعلم کنایه عن کونها فی بدو الخلقه عالمه بالعلوم الربانیه، أو المعنی أرضعتک بالعلم حتی استغنیت و فطمت، و علی التقادیر الربانیه، أو المعنی أرضعتک بالعلم حتی استغنیت و فطمت، و علی التقادیر الفاعل بمعنی المفعول کالدافق بمعنی المدفوق أو یقرأ علی بناء التفعیل، أی جعلتک قاطعه الناس من الجهل، أو المعنی لما فطمها من الجهل فهی تفطم الناس، و فطمتک من الطمث أی الحیض، و الوجهان الأخیران یشکل إجراؤهما فی هذه الفقره إلا بتکلف بأن یجعل الطمث کنایه عن المعاصی و الأخلاق الدنیه الردیئه أو یقال علی الثالث لما فطمتک عن الأدناس الروحانیه و الجسمانیه فأنت تفطم الناس عن دنس الجهل و الفسوق و المعاصی.

قوله: فی المیثاق، أی قدرا و أثبت لها ذلک فی ذلک الیوم أو جعلها فی ذلک الیوم قابله لذلک.

ثم اعلم أنه ورد فی الأخبار المعتبره من طرق الخاصه و العامه علل أخری للتسمیه بهذا الاسم، منها: ما روی عن الصادق علیه السلام أنها فطمت من الشر.

و عن الرضا عن آبائه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم لأن الله فطمها و فطم من أحبها من النار.

و عن الکاظم قال: إن الله تعالی علم ما کان قبل کونه، فعلم أن رسول الله صلی الله علیه و آله
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7 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص لِفَاطِمَهَ ع یَا فَاطِمَهُ قُومِی فَأَخْرِجِی تِلْکَ الصَّحْفَهَ فَقَامَتْ فَأَخْرَجَتْ صَحْفَهً فِیهَا ثَرِیدٌ وَ عُرَاقٌ یَفُورُ فَأَکَلَ النَّبِیُّ ص وَ عَلِیٌّ وَ فَاطِمَهُ وَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ ثَلَاثَهَ عَشَرَ یَوْماً ثُمَّ إِنَّ أُمَّ أَیْمَنَ رَأَتِ الْحُسَیْنَ مَعَهُ شَیْ ءٌ فَقَالَتْ لَهُ مِنْ أَیْنَ لَکَ هَذَا قَالَ إِنَّا لَنَأْکُلُهُ مُنْذُ أَیَّامٍ فَأَتَتْ أُمُّ أَیْمَنَ فَاطِمَهَ فَقَالَتْ یَا فَاطِمَهُ إِذَا کَانَ عِنْدَ أُمِّ أَیْمَنَ شَیْ ءٌ فَإِنَّمَا هُوَ لِفَاطِمَهَ وَ وُلْدِهَا وَ إِذَا کَانَ عِنْدَ فَاطِمَهَ شَیْ ءٌ فَلَیْسَ لِأُمِّ أَیْمَنَ مِنْهُ شَیْ ءٌ فَأَخْرَجَتْ لَهَا مِنْهُ فَأَکَلَتْ مِنْهُ أُمُّ أَیْمَنَ وَ نَفِدَتِ الصَّحْفَهُ فَقَالَ لَهَا النَّبِیُّ ص أَمَا لَوْ لَا أَنَّکِ أَطْعَمْتِهَا لَأَکَلْتِ مِنْهَا أَنْتِ وَ ذُرِّیَّتُکِ إِلَی أَنْ

یتزوج فی الأحیاء و أنهم یطمعون فی وراثه هذا الأمر من قبله، فلما ولدت فاطمه سماها الله تبارک و تعالی فاطمه لأنها فطمت طمعهم، و معنی فطمت قطعت، و عدم تدنسها بالطمث مما روته العامه أیضا بأسانید عن عائشه و غیرها، کما أخرجناه فی البحار.

و روی السید فی الطرائف عن أحمد الطبرانی عن هشام بن عروه عن عائشه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه وصف فاطمه سلام الله علیها فی حدیث طویل، و فی آخره: لیست کنساء الآدمیین، و لا تعتل کما یتعللن به یعنی الحیض.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

و قال الجوهری: الصحفه کالقصعه و الجمع صحاف، قال الکسائی: أعظم القصاع الجفنه ثم القصعه تلیها تشبع العشره، ثم الصحفه تشبع الخمسه، ثم المئکله تشبع الرجلین و الثلاثه، ثم الصحیفه تشبع الرجل.

و قال: ثردت الخبز ثردا کسرته فهو ثرید و مثرود.

و قال الفیروزآبادی: العرق و کغراب العظم أکل لحمه و الجمع ککتاب و غراب نادرا، و العرق العظم بلحمه فإذا أکل لحمه فعراق أو کلاهما لکلیهما، و قال: فار فورا جاش.
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و أم أیمن جاریه النبی صلی الله علیه و آله و سلم و حاضنته ورثها من أبیه و أعتقها، و أیمن بن عبید و أسامه بن زید ابناها" منه شی ء" جمله حالیه" یخرج بها قائمنا" أی یظهر الصحفه مع ما فیها من الطعام.

و أقول: قصه نزول المائده لفاطمه علیها السلام مما رواه کثیر من المخالفین کالثعلبی فی کتابه المعروف بالبلغه، و موفق بن أحمد الخوارزمی ذکرهما سید بن طاوس قدس سره.

و قال الزمخشری فی الکشاف عند ذکر قصه زکریا و مریم علیهما السلام ما لفظه: و عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه جاء فی زمن قحط فأهدت له فاطمه رغیفین و بضعه لحم آثرته بها فرجع بها إلیها، و قال. هلمی یا بنیه و کشفت عن الطبق فإذا هو مملوء خبزا و لحما فبهتت و علمت أنها نزلت من الله، فقال لها: أنی لک هذا؟ قالت: هو من عند الله إن الله یرزق من یشاء بغیر حساب، فقال علیه السلام: الحمد لله الذی جعلک شبیهه سیده نساء بنی إسرائیل، ثم جمع رسول الله علی بن أبی طالب و الحسن و الحسین و جمیع أهل بیته علیهم السلام حتی شبعوا و بقی الطعام کما هو و أوسعت فاطمه علی جیرانها.

و روی الراوندی رحمه الله فی الخرائج: أن علیا أصبح یوما فقال لفاطمه:

عندک شی ء تغذینیه؟ قالت: لا، فخرج و استقرض دینارا لیبتاع ما یصلحهم، فإذا المقداد فی جهد و عیاله جیاع، فأعطاه الدینار و دخل المسجد و صلی الظهر و العصر مع رسول الله، ثم أخذ النبی بید علی و انطلقا إلی فاطمه و هی فی مصلاها و خلفها جفنه تفور، فلما سمعت کلام رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم خرجت فسلمت علیه و کانت أعز الناس علیه، فرد السلام و مسح بیده علی رأسها ثم قال: عشینا غفر الله لک و قد فعل، فأخذت الجفنه فوضعتها بین یدی رسول الله، فقال لها: یا فاطمه أنی لک هذا الطعام الذی لم أنظر إلی مثل لونه قط و لم أشم مثل رائحته قط و لم آکل أطیب منه؟ و وضع کفه
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8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ بَیْنَا رَسُولُ اللَّهِ ص جَالِسٌ إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ لَهُ أَرْبَعَهٌ وَ عِشْرُونَ وَجْهاً فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص حَبِیبِی جَبْرَئِیلُ لَمْ أَرَکَ فِی مِثْلِ هَذِهِ الصُّورَهِ قَالَ الْمَلَکُ لَسْتُ بِجَبْرَئِیلَ یَا مُحَمَّدُ بَعَثَنِی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ أُزَوِّجَ النُّورَ مِنَ النُّورِ قَالَ مَنْ مِمَّنْ قَالَ- فَاطِمَهَ مِنْ عَلِیٍّ قَالَ فَلَمَّا وَلَّی الْمَلَکُ إِذَا بَیْنَ کَتِفَیْهِ مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ- عَلِیٌّ وَصِیُّهُ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مُنْذُ کَمْ کُتِبَ هَذَا بَیْنَ کَتِفَیْکَ فَقَالَ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَخْلُقَ اللَّهُ آدَمَ بِاثْنَیْنِ وَ عِشْرِینَ أَلْفَ عَامٍ

بین کتفی و قال: هذا بدل عن دینارک، إن الله یرزق من یشاء بغیر حساب.

و روی العیاشی مثله فی حدیث طویل عن أبی جعفر علیه السلام و ساق الحدیث إلی قوله: فأقبل علی فوجد رسول الله صلی الله علیه و آله جالسا و فاطمه تصلی و بینهما شی ء مغطی، فلما فرغت اجترت ذلک الشی ء فإذا جفنه من خبز و لحم قال: یا فاطمه أنی لک هذا؟ قالت: هو من عند الله إن الله یرزق من یشاء بغیر حساب، فقال رسول الله صلی الله علیه و آله:

إلا أحدثک بمثلک و مثلها؟ قال: بلی، قال: مثل زکریا إذ دخل علی مریم المحراب فوجد عندها رزقا قال یا مریم أنی لک هذا قالت هو من عند الله إن الله یرزق من یشاء بغیر حساب فأکلوا منها شهرا و هی الجفنه التی یأکل منها القائم صلی الله علیه و آله و سلم و هی عندنا.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

" باثنین و عشرین" قال ابن شهرآشوب: و فی روایه بأربعه و عشرین ألف عام، و رواه بأسانید من طرق العامه و فی بعضها ملک له عشرون رأسا فی کل رأس ألف لسان و کان اسم الملک صرصائیل، و قال: کان التزویج فی أول یوم من ذی الحجه، و روی أنه کان یوم السادس منه، و مثل ذلک قال الشیخ فی المصباح، و روی السید بن طاوس من کتاب حدائق الریاض للمفید رحمهما الله قال: لیله إحدی و عشرین من المحرم و کانت لیله خمیس سنه ثلاث من الهجره کان زفاف فاطمه علیها السلام.

ثم إن الخبر یدل علی أن التزویج یتعدی بمن، کما هو الدائر علی ألسنه
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9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنْ قَبْرِ فَاطِمَهَ ع فَقَالَ دُفِنَتْ فِی بَیْتِهَا فَلَمَّا زَادَتْ بَنُو أُمَیَّهَ

أکثر الفقهاء فی صیغ النکاح، و الذی یظهر من کتب اللغه تعدیته بالنفس، و کذا ورد فی الکتاب العزیز قال تعالی:" زَوَّجْناکَها" و ورد التعدیه بالباء فی قوله تعالی:

" وَ زَوَّجْناهُمْ بِحُورٍ عِینٍ*" و أولوه بأنه بمعنی قرناهم، قال الفیروزآبادی: زوجته امرأه و تزوجت امرأه و بها أو هذه قلیله" وَ زَوَّجْناهُمْ بِحُورٍ عِینٍ*" أی قرناهم، و قال الراغب: و زوجناهم بحور عین، قرناهم بهن و لم یجی ء فی القرآن زوجناهم حورا کما یقال: زوجه امرأه تنبیها علی أن ذلک لا یکون علی حسب المتعارف من المناکحه فیما بیننا، انتهی.

و کذا النکاح متعدیا بالنفس کما قال تعالی:" أُرِیدُ أَنْ أُنْکِحَکَ إِحْدَی ابْنَتَیَّ" و المشهور بین الفقهاء تعدیته أیضا بمن، و الأحوط فی صیغ النکاح الجمع بین الوجهین.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی أنها علیها السلام دفنت فی بیتها، و هذا أصح الأقوال فی موضع قبرها صلوات الله علیها، قال الشیخ قدس سره فی التهذیب: ذکر الشیخ فی الرساله أنک تأتی الروضه فتزور فاطمه لأنها مقبوره هناک، و قد اختلف أصحابنا فی موضع قبرها فقال بعضهم: إنها دفنت فی البقیع، و قال بعضهم: إنها دفنت بالروضه، و قال بعضهم:

أنها دفنت فی بیتها، فلما زادت بنو أمیه فی المسجد صارت من جمله المسجد، و هاتان الروایتان کالمتقاربتین، و الأفضل عندی أن یزور الإنسان فی الموضعین جمیعا فإنه لا یضره ذلک، و یحوز به أجرا عظیما و أما من قال: أنها دفنت فی البقیع فبعید من الصواب، انتهی.

ص: 348






فِی الْمَسْجِدِ صَارَتْ فِی الْمَسْجِدِ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنِ الْخَیْبَرِیِّ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ لَوْ لَا أَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی خَلَقَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع لِفَاطِمَهَ مَا کَانَ لَهَا کُفْوٌ عَلَی ظَهْرِ الْأَرْضِ مِنْ آدَمَ

و أقول: الأظهر أنها صلوات الله علیها مدفونه فی بیتها، و الأخبار فیه کثیره أوردتها فی البحار، لکن روی الصدوق فی معانی الأخبار بسند صحیح عن ابن أبی عمیر عن بعض أصحابنا عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قال رسول الله ما بین قبری و منبری روضه من ریاض الجنه، و منبری علی ترعه من ترع الجنه، لأن قبر فاطمه بین قبره و منبره و قبرها روضه من ریاض الجنه و إلیه ترعه من ترع الجنه، و یمکن الجمع بأن یقال: الروضه متسعه بحیث تشمل بعض بیتها علیها السلام الذی دفنت فیه، و یؤیده قوله علیه السلام: فلما زادت بنو أمیه إلی آخرها.

و سیأتی ما یدل علی اتساع الروضه و علی أن بیتها علیها السلام منها فی کتاب الحج إنشاء الله، و قیل: إن عمر بن عبد العزیز وسع المسجد فی زمن خلافه ولید بن عبد الملک بأمره فی جانب مشرق المسجد حتی ضیق البیت الذی دفن فیه النبی صلی الله علیه و آله و سلم، و أخرج تراب قبری المنافقین لمرور الجدار علیهما کما یفهم مما ذکره السمهودی فی خلاصه الوفاء.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

و یدل علی فضل أمیر المؤمنین علیه السلام علی أولی العزم سوی نبینا صلی الله علیه و آله و سلم، فإن قلت: لا یدل علی فضله علیه السلام علی نوح و إبراهیم لأن القرابه فیهما مانعه من الزواج قلت: الظاهر من سیاق الحدیث أن المراد به الکفاءه مع قطع النظر عن القرابه کما یدل علیه التصریح بآدم علیه السلام مع عدم القائل بالفرق و قد یستدل به علی فضل فاطمه علیها السلام علیهم أیضا و لا یخلو من نظر إذ یمکن أن تکون الکفاءه مشروطه بزیاده فی جانب الزوج، بل الظاهر ذلک و فضل أمیر المؤمنین علیها صلوات الله علیهما لعله مما
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وَ مَنْ دُونَهُ

بَابُ مَوْلِدِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمَا وُلِدَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ ع فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فِی سَنَهِ بَدْرٍ- سَنَهِ اثْنَتَیْنِ بَعْدَ الْهِجْرَهِ وَ رُوِیَ أَنَّهُ وُلِدَ فِی سَنَهِ ثَلَاثٍ وَ مَضَی ع فِی شَهْرِ صَفَرٍ فِی آخِرِهِ مِنْ سَنَهِ تِسْعٍ وَ أَرْبَعِینَ

لا کلام فیه، و إن کان الجمیع من نور واحد، و الله یعلم حقائق أحوالهم و أنوارهم و أسرارهم.


باب مولد الحسن بن علی صلوات الله علیهم 


باب مولد الحسن بن علی صلوات الله علیهم 

قوله (ره): و روی أنه ولد فی سنه ثلاث، قیل: الروایه حکایه لما یجی ء فی الخبر الثانی، و التحقیق أنه لا منافاه بین تاریخی الولاده لأن کلا منهما مبنی علی اصطلاح فی مبدء التاریخ الهجری غیر الاصطلاح الذی علیه بناء الآخر، و تفصیله أن فیه ثلاث اصطلاحات، الأول: أن یکون مبدؤه ربیع الأول فإن الهجره إنما کانت فیه و کان معروفا بین الصحابه إلی ستین، و بناء کلام المصنف علی هذا، الثانی: أن یکون مبدؤه شهر رمضان السابق علی ربیع الأول الذی وقعت الهجره فیه، لأنه أول السنه الشرعیه کما سیأتی فی الأخبار فی کتاب الصیام، و الروایه مبنیه علی هذا، الثالث:

ما اخترعه عمر، و هو أن مبدؤه المحرم السابق موافقا لما زعمه أهل الجاهلیه، و هذا ساقط و إن اشتهر بین العوام.

قال ابن الجوزی فی التلقیح: روی أبو بکر بن أبی خیثمه عن الشعبی و الزهری قالا: لما أهبط آدم من الجنه و انتشر ولده أرخ بنوه من هبوط آدم، فکان ذلک التاریخ حتی بعث الله نوحا فأرخوا مبعث نوح، حتی کان الفرق فکان التاریخ من الطوفان إلی نار إبراهیم، فلما کثر ولد إسماعیل افترقوا، فأرخ بنو إسحاق من نار إبراهیم إلی مبعث یوسف، و من مبعث یوسف إلی مبعث موسی، و من مبعث موسی إلی ملک سلیمان، و من ملک سلیمان إلی مبعث عیسی، و من مبعث عیسی إلی أن بعث رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم،
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و أرخ بنو إسماعیل من نار إبراهیم إلی بناء البیت، و من بنیان البیت حتی تفرقت معد، و کانت للعرب أیام و أعلام یعدونها ثم أرخوا من موت کعب بن لؤی إلی الفیل و کان التاریخ من الفیل حتی أرخ عمر بن الخطاب من الهجره، و إنما أرخ عمر بعد سبع عشره سنه من مهاجر رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم.

قال الشعبی: کتب أبو موسی إلی عمر أنه یأتینا من قبلک کتب لیس لها تاریخ فأرخ، فاستشار عمر فی ذلک فقال بعضهم: أرخ لمبعث رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، و قال بعضهم لوفاته، فقال عمر: بل نؤرخ لمهاجر رسول الله فإن مهاجره فرق بین الحق و الباطل فأرخ لذلک.

و قال سعید بن المسیب: کتب التاریخ بمشوره علی، قال المدائنی: و اختلفوا بأی شهر یبدءون فقال عثمان: أرخوا المحرم أول السنه، انتهی، ثم قال: و کان التاریخ من شهر ربیع الأول إلا أنهم ردوه إلی المحرم لأنه أول السنه، انتهی.

و أقول: قال المفید قدس سره فی الإرشاد کنیه الحسن بن علی صلوات الله علیهما أبو محمد، ولد بالمدینه لیله النصف من شهر رمضان المبارک سنه ثلاث من الهجره، ثم قال: و لما استقر الصلح بینه علیه السلام و بین معاویه خرج الحسن علیه السلام إلی المدینه فأقام بها کاظما غیظه لازما منزله، منتظرا لأمر ربه عز و جل إلی أن تم لمعاویه عشر سنین من إمارته، و عزم علی البیعه لابنه یزید، فدس إلی جعده بنت الأشعث ابن قیس و کانت زوجه الحسن علیه السلام من حملها علی سمه و ضمن لها أن یزوجها بابنه یزید، فأرسل إلیها مائه ألف درهم فسقته جعده السم فبقی أربعین یوما مریضا و مضی لسبیله فی شهر صفر سنه خمسین من الهجره، و له یومئذ ثمانیه و أربعون سنه، و کانت خلافته عشر سنین، و تولی أخوه و وصیه الحسین علیه السلام غسله و تکفینه و دفنه عند جدته فاطمه بنت أسد رضی الله عنها بالبقیع، انتهی.

و قال الشهید نور الله مرقده فی الدروس: ولد بالمدینه یوم الثلاثاء منتصف شهر شعبان سنه اثنتین من الهجره و قبض بها مسموما یوم الخمیس سابع صفر سنه تسع
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وَ مَضَی وَ هُوَ ابْنُ سَبْعٍ وَ أَرْبَعِینَ سَنَهً وَ أَشْهُرٍ وَ أُمُّهُ فَاطِمَهُ بِنْتُ رَسُولِ اللَّهِ ص

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحُسَیْنِ

و أربعین أو سنه خمسین من الهجره، عن سبع و أربعین أو ثمان.

و قال ابن شهرآشوب فی المناقب: ولد علیه السلام بالمدینه لیله النصف من شهر رمضان عام أحد سنه ثلاث من الهجره، و قیل: سنه اثنتین، فعاش مع جده سبع سنین و أشهرا، و قیل: ثمان سنین، و مع أبیه ثلاثین سنه، و بعده تسع سنین و قالوا: عشر سنین، و مات مسموما، و قبض بالمدینه بعد مضی عشر سنین من ملک معاویه، و مضی للیلتین بقیتا من صفر سنه خمسین من الهجره، و قیل: سنه تسع و أربعین، و عمره سبعه و أربعون سنه و أشهر، و قیل: ثمان و أربعون، و قیل: فی سنه تمام خمسین من الهجره، و کان بذل معاویه لجعده بنت أشعث الکندی و هی ابنه أم فروه أخت أبی بکر عشره آلاف دینار و أقطاع عشره ضیاع من سقی سور أو سواد الکوفه علی أن تسمه علیه السلام، انتهی.

و روی فی کشف الغمه عن الدولابی أنه علیه السلام ولد لأربع سنین و سته أشهر و نصف من الهجره، و عن عبد العزیز بن الأخضر الجنابذی أنه علیه السلام توفی و هو ابن خمس و أربعین سنه فی سنه تسع و أربعین، انتهی.

و روی صاحب کفایه الأثر أنه علیه السلام توفی یوم الخمیس فی آخر صفر سنه خمسین من الهجره و له سبع و أربعون سنه، و قال أبو الفرج فی مقاتل الطالبیین:

اختلف فی مبلغ سن الحسن علیه السلام فحدثنی أحمد بن سعید عن یحیی بن الحسن عن علی بن إبراهیم بن الحسن عن ابن أبی عمیر عن هشام بن سالم و جمیل بن دراج عن جعفر بن محمد أنه توفی و هو ابن ثمانی و أربعین سنه، و عن أحمد بن سعید عن یحیی ابن الحسن عن حسن بن الحسین اللؤلؤی، عن محمد بن سنان عن عبد الله بن مسکان عن أبی بصیر عن جعفر بن محمد علیه السلام أن الحسن توفی و هو ابن ست و أربعین سنه.


الحدیث الأول 

: مجهول.

ص: 352






بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَمَّنْ سَمِعَ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَمَّا حَضَرَتِ الْحَسَنَ ع الْوَفَاهُ بَکَی فَقِیلَ لَهُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ تَبْکِی وَ مَکَانُکَ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص الَّذِی أَنْتَ بِهِ وَ قَدْ قَالَ فِیکَ مَا قَالَ وَ قَدْ حَجَجْتَ عِشْرِینَ حَجَّهً مَاشِیاً وَ قَدْ قَاسَمْتَ مَالَکَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ حَتَّی النَّعْلَ بِالنَّعْلِ فَقَالَ إِنَّمَا أَبْکِی لِخَصْلَتَیْنِ لِهَوْلِ الْمُطَّلَعِ وَ فِرَاقِ الْأَحِبَّهِ

" تبکی" الاستفهام مقدر" و مکانک" الواو للحال، و من للنسبه" ما قال" أی من المناقب و الفضائل الکثیره" قاسمت" أی ناصفت، النعل منصوب بتقدیر أعطیت و نحوه و الباء للمقابله، و المقاسمه کانت بینه علیه السلام و بین الفقراء فی سبیل الله، و روی الصدوق فی العیون و المجالس هذا الخبر بإسناده عن الرضا علیه السلام، و فیه قد قاسمت ربک مالک.

و فی النهایه فی الحدیث: لو أن لی ما فی الأرض جمیعا لافتدیت به من هول المطلع، یرید به الموقف یوم القیامه أو ما یشرف علیه من أمر الآخره عقیب الموت فشبهه بالمطلع الذی یشرف علیه من موضع عال، انتهی.

و ربما یقرأ المطلع بکسر اللام، أی الرب تعالی المطلع علی السرائر، و البکاء لهذا الخوف لا ینافی علو شأنه علیه السلام فإن خشیه المقربین أکثر من سائر العالمین، و قد قال تعالی:" إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ" و فی جمیع أحوالهم کانوا باکین مع علمهم بکونهم من الفائزین، و کذا فراق الأحبه و الحزن له من لوازم البشریه مع أن حزنه علیه السلام لما کان یعلم من مصائبهم و البلایا الوارده علیهم بعده علیه السلام، و یحتمل أن یکون الأول للتعلیم، و الثانی للشفقه علی الأمه و تسهیل الأمر علیهم.

و ما قیل: أن المطلع عباره عن واقعه کربلاء من مصیبه الحسین علیه السلام و إخوته و أهل بیته و أصحابه و هو المراد بالأحبه، أو المراد بالمطلع جمیع مصائب أهل الحق
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2 سَعْدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ وَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ جَعْفَرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ أَخِیهِ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُبِضَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ ع وَ هُوَ ابْنُ سَبْعٍ وَ أَرْبَعِینَ سَنَهً فِی عَامِ خَمْسِینَ عَاشَ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص أَرْبَعِینَ سَنَهً

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ إِنَّ جَعْدَهَ بِنْتَ أَشْعَثَ بْنِ قَیْسٍ الْکِنْدِیِّ سَمَّتِ الْحَسَنَ بْنَ عَلِیٍّ وَ سَمَّتْ مَوْلَاهً لَهُ فَأَمَّا مَوْلَاتُهُ فَقَاءَتِ السَّمَّ وَ أَمَّا الْحَسَنُ فَاسْتَمْسَکَ فِی

إلی ظهور القائم علیه السلام فهو تکلف مستغنی عنه.

و روی الشیخ فی مجالسه عن ابن عباس قال: دخل الحسین بن علی علیهما السلام علی أخیه الحسن فی مرضه الذی توفی فیه فقال له: کیف تجدک یا أخی؟ قال: أجدنی فی أول یوم من أیام الآخره و آخر یوم من أیام الدنیا، و اعلم أنی لا أسبق أجلی و أنی وارد علی أبی و جدی علیهما السلام علی کره منی لفراقک و فراق إخوتک و فراق الأحبه، و أستغفر الله من مقالتی هذه و أتوب إلیه، بل علی محبه منی للقاء رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام و أمی فاطمه علیهما السلام و حمزه و جعفر علیهما السلام، الخبر.


الحدیث الثانی 

: مختلف فیه، صحیح عندی.

و یدل علی أن الولاده کانت فی سنه ثلاث و أنه عاش بعد أمیر المؤمنین علیه السلام عشر سنین.


الحدیث الثالث 

: حسن موقوف.

" فاستمسک" أی احتبس السم، و فی القاموس: النقطه الجدری و البشره، و کف نفیطه و منفوطه و نافطه و قد نفطت کفرح نفطا و نفطا و نفیطا قرحت عملا أو مجلت و قد انفطها العمل و نفط ینفط غضب أو احترق غضبا کتنفط و القدر غلت، و أنفطت العنز ببولها رمت و القدر تنافط ترمی بالزبد، انتهی.

و المراد هنا إما التورم أو الغلیان أو رمی الکبد و فی بعض النسخ فانتقض به
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بَطْنِهِ ثُمَّ انْتَفَطَ بِهِ فَمَاتَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنِ الْقَاسِمِ النَّهْدِیِّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنِ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَرَجَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍ

بالقاف أی کسره، و فی بعضها بالفاء أی تفرق بعض أحشائه، فی القاموس: نفض الثوب حرکه لینتفض.

و الأشعث هو زوج أخت أبی بکر بن أبی قحافه و أبناؤه محمد و قیس و عبد الرحمن کانوا من قتله الحسین علیه السلام، و سیأتی عن الصادق علیه السلام أن الأشعث بن قیس شرک فی دم أمیر المؤمنین علیه السلام، و ابنته جعده سمت الحسن علیه السلام و محمدا ابنه شرک فی دم الحسین علیه السلام.

و روی الراوندی قدس سره فی الخرائج عن الصادق عن آبائه علیهم السلام أن الحسن علیه السلام قال لأهل بیته: إنی أموت بالسم کما مات رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قالوا: و من یفعل ذلک؟ قال: امرأتی جعده بنت الأشعث بن قیس، فإن معاویه یدس إلیها و یأمرها بذلک قالوا: أخرجها من منزلک و باعدها من نفسک! قال: کیف أخرجها و لم تفعل بعد شیئا و لو أخرجتها ما قتلنی غیرها و کان لها عذر عند الناس، فما ذهبت الأیام حتی بعث إلیها معاویه مالا جسیما و جعل یمنیها بأن یعطیها مائه ألف درهم أیضا و یزوجها من یزید، و حمل إلیها شربه سم لتسقیها الحسن، فانصرف إلی منزله و هو صائم، فأخرجت [وقت] الإفطار و کان یوما حارا شربه لبن و قد ألقت فیها ذلک السم فشربها و قال: عدوه الله قتلتنی قتلک الله، و الله لا تصیبن منی خلفا و لقد غرک و سخر منک و الله یخزیک و یخزیه، فمکث یومان ثم مضی فغدر بها معاویه و لم یف بها بما عاهد علیه.

أقول: و فی روایه أخری قال: امرأه لم تصلح للحسن بن علی لا تصلح لا بنی یزید.


الحدیث الرابع 

: صحیح.
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ع فِی بَعْضِ عُمَرِهِ وَ مَعَهُ رَجُلٌ مِنْ وُلْدِ الزُّبَیْرِ کَانَ یَقُولُ بِإِمَامَتِهِ فَنَزَلُوا فِی مَنْهَلٍ مِنْ تِلْکَ الْمَنَاهِلِ تَحْتَ نَخْلٍ یَابِسٍ قَدْ یَبِسَ مِنَ الْعَطَشِ فَفُرِشَ لِلْحَسَنِ ع تَحْتَ نَخْلَهٍ وَ فُرِشَ لِلزُّبَیْرِیِّ بِحِذَاهُ تَحْتَ نَخْلَهٍ أُخْرَی قَالَ فَقَالَ الزُّبَیْرِیُّ وَ رَفَعَ رَأْسَهُ لَوْ کَانَ فِی هَذَا النَّخْلِ رُطَبٌ لَأَکَلْنَا مِنْهُ فَقَالَ لَهُ الْحَسَنُ وَ إِنَّکَ لَتَشْتَهِی الرُّطَبَ فَقَالَ الزُّبَیْرِیُّ نَعَمْ قَالَ فَرَفَعَ یَدَهُ إِلَی السَّمَاءِ فَدَعَا بِکَلَامٍ لَمْ أَفْهَمْهُ فَاخْضَرَّتِ النَّخْلَهُ ثُمَّ صَارَتْ إِلَی حَالِهَا فَأَوْرَقَتْ وَ حَمَلَتْ رُطَباً فَقَالَ الْجَمَّالُ الَّذِی اکْتَرَوْا مِنْهُ سِحْرٌ وَ اللَّهِ قَالَ فَقَالَ الْحَسَنُ ع وَیْلَکَ لَیْسَ بِسِحْرٍ وَ لَکِنْ دَعْوَهُ ابْنِ نَبِیٍّ مُسْتَجَابَهٌ قَالَ فَصَعِدُوا إِلَی النَّخْلَهِ فَصَرَمُوا مَا کَانَ فِیهِ فَکَفَاهُمْ

و العمر بضم العین و فتح المیم جمع عمره و قال الجوهری: المنهل المورد، و هو عین ماء ترده الإبل فی المرعی و تسمی المنازل التی فی المفاوز علی طرق السفار مناهل لأن فیها ماء.

قوله: بحذاه کذا فی أکثر النسخ مقصورا، و فی بصائر الدرجات بحذائه و هو أصوب، و إن کان القصر أیضا جائزا، قال الجوهری: حذاء الشی ء إزاؤه، یقال: جلس بحذائه، و فی القاموس: الحذاء الإزاء و یقال: هو حذاک و جمله" و رفع" حالیه بتقدیر قد، و فی الخرائج و قد رفع" و إنک لتشتهی"؟ الاستفهام مقدر.

" لم أفهمه" کذا فیما عندنا من النسخ فضمیر" قال" راجع إلی الزبیری، و الغرض أن الزبیری أیضا حکی ذلک للناس و فی البصائر: لم یفهمه الزبیری، و هو أصوب" ثم صارت إلی حالها" أی قبل الیبس، و قیل: أی لونها الذی کان لها قبل الاخضرار، و لا یخفی ما فیه" سحر" اسم أو فعل" ویلک" بتقدیر حرف النداء، و الویل الهلاک و فی القاموس: صرمه یصرمه صرما و یضم قطعه قطعا بائنا، و أصرم النخل حان له أن یصرم، انتهی.

و قیل: الأمر الخارق للعاده من حیث أنه دال علی صدق من أتی به و حقیته یسمی آیه و علامه و بینه و من حیث أنه دال علی أن صاحبه مکرم عند الله تعالی
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5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْحَسَنَ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ مَدِینَتَیْنِ إِحْدَاهُمَا بِالْمَشْرِقِ وَ الْأُخْرَی بِالْمَغْرِبِ عَلَیْهِمَا سُورٌ مِنْ حَدِیدٍ وَ عَلَی

یسمی کرامه و من حیث أنه دال علی تصدیقه تعالی إیاه یسمی معجزه و من ثم قیل: شرط المعجزه أن یکون أخبار النبی بأنه نبی للتحدی بها، و الفرق بینها و بین الآیه أن المعجزه ما وقع و التحدی بها، فإن کان المدعی نبیا دلت علی صدق نبوته، و إن کان ولیا دلت علی صدق ولایته.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

و المدینتان جابلقا و جابلسا، قال فی المغرب: قالوا جابلقا و جابلسا قریتان إحداهما بالمغرب و الأخری بالمشرق، و قال فی القاموس: جابلس بفتح الباء و اللام أو سکونها بلده بالمغرب لیس وراءه إنسی، و جابلق بلد بالمغرب، و لیس وجود القریتین علی الصفتین ممتنعا فی قدره الله تعالی، و لم یحط أحد سوی المعصومین و المؤیدین من عند الله تعالی بجمیع الأرض حتی یمکنه نفی ذلک و قد وجد قریب من زماننا بلاد عظیمه یسمی" ینکی دنیا" لم یکن القدماء اطلعوا علیها، و لا ذکروا منها شیئا فی کتبهم.

و قال بعض أهل التأویل: کان المدینتین کنایتان عن عالمی المثال المتقدم أحدهما علی الدنیا و هو الشرقی، و المتأخر أخر عنها و هو الغربی و کون سورهما من حدید کنایه عن صلابته و عدم إمکان الدخول فیهما إلا من أبوابهما، و کثره اللغات کنایه عن اختلاف الخلائق فی السلائق و الألسن اختلافا لا یحصی، و حجیته و حجیه أخیه فی زمانهما ظاهره فإنها کانت عامه لجمیع الخلق، انتهی.

و قال شارح المقاصد: ذهب بعض المتألهین من الحکماء و نسب إلی القدماء أن بین عالمی المحسوس و المعقول واسطه تسمی عالم المثل لیس فی تجرد المجردات، و لا فی مخالطه المادیات و فیه لکل موجود من المجردات و الأجسام و الأعراض
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کُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا أَلْفُ أَلْفِ مِصْرَاعٍ وَ فِیهَا سَبْعُونَ أَلْفَ أَلْفِ لُغَهٍ یَتَکَلَّمُ کُلُّ لُغَهٍ بِخِلَافِ لُغَهِ صَاحِبِهَا وَ أَنَا أَعْرِفُ جَمِیعَ اللُّغَاتِ وَ مَا فِیهِمَا وَ مَا بَیْنَهُمَا وَ مَا عَلَیْهِمَا حُجَّهٌ غَیْرِی وَ غَیْرُ الْحُسَیْنِ أَخِی

و الحرکات و السکنات و الأوضاع و الهیئات و الطعوم و الروائح مثال قائم بذاته معلق لا فی ماده و محل یظهر للحس بمعونه مظهر کالمرآه و الخیال و الماء و الهواء و نحو ذلک، و قد ینتقل من مظهر إلی مظهر، و قد یبطل کما فسدت المرآه و الخیال، أو زالت المقابله أو التخیل، و بالجمله هو عالم عظیم الفسحه غیر متناه، یحذو حذو العالم الحسی فی دوام حرکه أفلاکه المثالیه و قبول عناصره و مرکباته آثار حرکات أفلاکه و إشراقات العالم العقلی، و هذا ما قال الأقدمون أن فی الوجود عالما مقداریا غیر العالم الحسی لا تتناهی عجائبه و لا تحصی مدته.

و من جمله تلک المدن جابلقا و جابرسا، و هما مدینتان عظیمتان لکل منهما ألف باب لا یحصی ما فیها من الخلائق، و من هذا عالم یکون فیه الملائکه و الجن و الشیاطین و الغیلان، لکونها من قبیل المثل و النفوس الناطقه المفارقه الظاهره فیها، و به یظهر المجردات فی صور مختلفه بالحسن و القبح و اللطافه و الکثافه و غیر ذلک بحسب استعداد القابل و الفاعل.

و علیه بنوا أمر المعاد الجسمانی فإن البدن المثالی الذی یتصرف فیه النفس حکمه حکم البدن الحسی فی أن له جمیع الحواس الظاهره و الباطنه فیلتذ و یتألم باللذات و الآلام الجسمانیه و أیضا تکون من الصور المعلقه نورانیه فیها نعیم السعداء و ظلمانیه فیها عذاب الأشقیاء و کذا أمر المنامات و کثیر من الإدراکات، فإن جمیع ما یری فی المنام أو التخیل فی الیقظه بل نشاهد فی الأمراض و عند غلبه الخوف و نحو ذلک من الصور المقداریه التی لا تحقق لها فی عالم الحس کلها من عالم المثل.

و کذا کثیر من الغرائب و خوارق العادات کما یحکی عن بعض الأولیاء أنه مع إقامته ببلدته کان من حاضری المسجد الحرام أیام الحج، و أنه ظهر من بعض
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6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ صَنْدَلٍ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَرَجَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ ع إِلَی مَکَّهَ سَنَهً مَاشِیاً فَوَرِمَتْ قَدَمَاهُ فَقَالَ لَهُ بَعْضُ مَوَالِیهِ لَوْ رَکِبْتَ لَسَکَنَ عَنْکَ هَذَا الْوَرَمُ فَقَالَ کَلَّا إِذَا أَتَیْنَا هَذَا الْمَنْزِلَ فَإِنَّهُ یَسْتَقْبِلُکَ أَسْوَدُ وَ مَعَهُ دُهْنٌ فَاشْتَرِ مِنْهُ وَ لَا تُمَاکِسْهُ فَقَالَ لَهُ مَوْلَاهُ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی مَا قَدِمْنَا مَنْزِلًا فِیهِ أَحَدٌ یَبِیعُ هَذَا الدَّوَاءَ فَقَالَ لَهُ بَلَی إِنَّهُ أَمَامَکَ دُونَ الْمَنْزِلِ فَسَارَا مِیلًا فَإِذَا هُوَ بِالْأَسْوَدِ فَقَالَ الْحَسَنُ ع لِمَوْلَاهُ دُونَکَ الرَّجُلَ فَخُذْ مِنْهُ الدُّهْنَ وَ أَعْطِهِ الثَّمَنَ فَقَالَ الْأَسْوَدُ یَا غُلَامُ لِمَنْ أَرَدْتَ هَذَا الدُّهْنَ فَقَالَ لِلْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ فَقَالَ انْطَلِقْ بِی إِلَیْهِ فَانْطَلَقَ فَأَدْخَلَهُ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی لَمْ أَعْلَمْ أَنَّکَ تَحْتَاجُ إِلَی هَذَا أَ وَ تَرَی ذَلِکَ وَ لَسْتُ آخُذُ لَهُ ثَمَناً إِنَّمَا أَنَا مَوْلَاکَ وَ لَکِنِ ادْعُ اللَّهَ أَنْ یَرْزُقَنِی ذَکَراً سَوِیّاً یُحِبُّکُمْ

جدران البیت، أو خرج من بیت مسدود الأبواب و الکوی، و أنه أحضر بعض الأشخاص و الثمار أو غیر ذلک، من مسافه بعیده جدا فی زمان قریب إلی غیر ذلک، انتهی.

و هذه الکلمات شبیهه بالخرافات، و تصحیح النصوص و الآیات لا یحتاج إلی ارتکاب هذه التکلفات، و الله یعلم حقائق العوالم و الموجودات.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

" فورمت" بکسر الراء" ما قدمنا منزلا" أی هذا المنزل الذی نأتیه لیس مظنه کون هذا الدواء فیه، و فی الخرائج لیس إمامنا منزل فیه أحد یبیع هذا الدواء فقال: بلی إنه إمامنا و ساروا أمیالا فإذا الأسود قد استقبلهم إلی قوله: فإن الله قد وهب لک ولدا ذکرا سویا، فرجع الأسود من فوره فإذا امرأته قد ولدت غلاما سویا ثم رجع الأسود إلی الحسن و دعا له بالخیر بولاده الغلام له، و إن الحسن قد مسح رجلیه بذلک الدهن فما قام من موضعه حتی زال الورم.

قوله: أو تری ذلک؟ أی تعلم وجود هذا الدواء عندی، و فی القاموس: مخضت
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أَهْلَ الْبَیْتِ فَإِنِّی خَلَّفْتُ أَهْلِی تَمْخَضُ فَقَالَ انْطَلِقْ إِلَی مَنْزِلِکَ فَقَدْ وَهَبَ اللَّهُ لَکَ ذَکَراً سَوِیّاً وَ هُوَ مِنْ شِیعَتِنَا

بَابُ مَوْلِدِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ ع وُلِدَ الْحُسَیْنُ بْنُ عَلِیٍّ ع فِی سَنَهِ ثَلَاثٍ وَ قُبِضَ ع فِی شَهْرِ الْمُحَرَّمِ مِنْ سَنَهِ

کسمع و منع و عنی مخاضا و مخاضا، و مخضت تمخیضا أخذها الطلق أی وجع الولاده.

و أقول: الخبر مشتمل علی معجزات و یدل علی تأکد استحباب المشی إلی بیت الله.


باب مولد الحسین بن علی علیهما السلام 


اشاره

أقول: قال الشیخ قدس سره فی التهذیب: ولد علیه السلام آخر شهر ربیع الأول سنه ثلاث من الهجره، و قال الطبرسی (ره) فی إعلام الوری: ولد علیه السلام یوم الثلاثاء و قیل: یوم الخمیس لثلاث خلون من شعبان، و قیل: لخمس خلون منه لسنه أربع من الهجره، و قیل: ولد علیه السلام آخر ربیع الأول سنه ثلاث منها، و قال ابن شهرآشوب فی المناقب: ولد علیه السلام عام الخندق بالمدینه یوم الخمیس أو یوم الثلاثاء لخمس خلون من شعبان سنه أربع من الهجره بعد أخیه بعشره أشهر و عشرین یوما، و قال المفید (ره) فی الإرشاد: ولد علیه السلام بالمدینه لخمس لیال خلون من شعبان سنه أربع من الهجره، و قال الشیخ فی المصباح: خرج إلی القاسم بن العلاء الهمدانی وکیل أبی محمد علیه السلام إن مولانا الحسین علیه السلام ولد یوم الخمیس لثلاث خلون من شعبان و روی الحسین بن زید عن جعفر بن محمد علیهما السلام قال: ولد الحسین بن علی علیهما السلام لخمس لیال خلون من شعبان سنه أربع من الهجره.

و قال فی کشف الغمه: قال کمال الدین بن طلحه: ولد علیه السلام بالمدینه لخمس خلون من شعبان سنه أربع من الهجره، علقت البتول علیها السلام به بعد أن ولدت أخاه
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إِحْدَی وَ سِتِّینَ مِنَ الْهِجْرَهِ وَ لَهُ سَبْعٌ وَ خَمْسُونَ سَنَهً وَ أَشْهُرٌ قَتَلَهُ عُبَیْدُ اللَّهِ بْنُ زِیَادٍ لَعَنَهُ اللَّهُ

الحسن بخمسین لیله، و کذلک قال الحافظ الجنابذی، و قال کمال الدین: کان انتقاله إلی دار الآخره فی سنه إحدی و ستین من الهجره، فتکون مده عمره ستا و خمسین سنه و أشهر، کان منها مع جده رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم ست سنین و شهورا، و کان مع أبیه أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام ثلاثین سنه بعد وفاه النبی صلی الله علیه و آله و سلم، و کان مع أخیه الحسن بعد وفاه أبیه عشر سنین، و بقی بعد وفاه أخیه الحسن علیهما السلام إلی وقت مقتله عشر سنین. قال ابن الخشاب: حدثنا حرب بإسناده عن أبی عبد الله الصادق علیه السلام قال:

مضی أبو عبد الله الحسین بن علی و أمه فاطمه بنت رسول الله صلوات الله علیهم أجمعین و هو ابن سبع و خمسین سنه فی عام الستین من الهجره فی یوم عاشوراء، کان مقامه مع جده رسول الله سبع سنین إلا ما کان بینه و بین أبی محمد و هو سبعه أشهر و عشره أیام و أقام مع أبیه ثلاثین سنه، و أقام مع أبی محمد عشر سنین، و أقام بعد مضی أخیه الحسن علیه السلام عشر سنین، فکان عمره سبعا و خمسین سنه إلا ما کان بینه و بین أخیه من الحمل، و قبض فی یوم عاشوراء فی یوم الجمعه فی سنه إحدی و ستین، و یقال: یوم الاثنین، انتهی.

و قال الشهید (ره) فی الدروس ولد علیه السلام بالمدینه آخر شهر ربیع الأول سنه ثلاث من الهجره، و قیل: یوم الخمیس ثالث عشر شهر رمضان، و قال الشیخ ابن نما قیل: ولد علیه السلام لخمس خلون من جمادی الأولی، و کانت مده حمله سته أشهر، و لم یولد لسته سواه و عیسی و قیل: یحیی علیهم السلام، انتهی.

و أقول: إنما اختار الشیخ (ره) کون ولادته علیه السلام فی آخر شهر ربیع الأول تبعا لما اختاره المفید (ره) فی المقنعه، مع مخالفته لما رواه من الروایتین، لما ثبت عنده و اشتهر بین الفریقین من کون ولاده الحسن فی منتصف شهر رمضان، و ما ورد فی روایات صحیحه أنه لم یکن بین ولادتیهما إلا سته أشهر و عشرا کما سیأتی بعضها
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فِی خِلَافَهِ یَزِیدَ بْنِ مُعَاوِیَهَ لَعَنَهُ اللَّهُ وَ هُوَ عَلَی الْکُوفَهِ وَ کَانَ عَلَی الْخَیْلِ الَّتِی حَارَبَتْهُ وَ قَتَلَتْهُ عُمَرُ بْنُ سَعْدٍ لَعَنَهُ اللَّهُ بِکَرْبَلَاءَ- یَوْمَ الْإِثْنَیْنِ لِعَشْرٍ خَلَوْنَ مِنَ الْمُحَرَّمِ وَ أُمُّهُ فَاطِمَهُ بِنْتُ رَسُولِ اللَّهِ ص

1 سَعْدٌ وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ أَخِیهِ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُبِضَ الْحُسَیْنُ بْنُ عَلِیٍّ ع- یَوْمَ عَاشُورَاءَ وَ هُوَ ابْنُ سَبْعٍ وَ خَمْسِینَ سَنَهً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْعَرْزَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ بَیْنَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ ع طُهْرٌ وَ کَانَ بَیْنَهُمَا فِی الْمِیلَادِ سِتَّهُ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ وَ الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ

لکن مع ورود هذه الأخبار یمکن ترک القول بکون ولاده الحسن علیه السلام فی شهر رمضان لعدم استناده إلی روایه معتبره و الله یعلم.

قوله: و هو، أی عبید الله لعنه الله" علی الکوفه" أی وال علی الکوفه و الخیل الفرسان، و المراد هنا العسکر الملعون" لعشر" أی لعشر لیال" خلون" أی مضین.


الحدیث الأول 

: مختلف فیه صحیح عندی.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

" بین الحسن و الحسین" أی بین ولاده الحسن و العلوق بالحسین" طهر" أی مقدار أقل الطهر فی النساء اللاتی یحضن و هو عشره أیام، و لم یکن لها علیها السلام دم، و المیلاد وقت الولاده.


الحدیث الثالث 

: مختلف فیه.

قوله: لما حملت، لعل المعنی قرب حملها، أو المراد جاء جبرئیل قبل ذلک،
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لَمَّا حَمَلَتْ فَاطِمَهُ ع بِالْحُسَیْنِ جَاءَ جَبْرَئِیلُ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ إِنَّ فَاطِمَهَ ع سَتَلِدُ غُلَاماً تَقْتُلُهُ أُمَّتُکَ مِنْ بَعْدِکَ فَلَمَّا حَمَلَتْ فَاطِمَهُ بِالْحُسَیْنِ ع کَرِهَتْ حَمْلَهُ وَ حِینَ وَضَعَتْهُ کَرِهَتْ وَضْعَهُ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَمْ تُرَ فِی الدُّنْیَا أُمٌّ تَلِدُ غُلَاماً تَکْرَهُهُ وَ لَکِنَّهَا کَرِهَتْهُ لِمَا عَلِمَتْ أَنَّهُ سَیُقْتَلُ قَالَ وَ فِیهِ نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ- وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حُسْناً حَمَلَتْهُ أُمُّهُ کُرْهاً وَ وَضَعَتْهُ کُرْهاً وَ حَمْلُهُ وَ فِصالُهُ

أو المراد بقوله: حملت ثانیا شعرت به، و ربما یقرأ الثانی حملت علی بناء المجهول من التفعیل، أی عدت حاملا، و فی کامل الزیاره الحسین بدون الباء، و علی هذا التأویل یحتمل أن یکون" وصینا" معناه جعلناه وصیا من الأوصیاء، فالباء فی" بوالدیه" للسببیه، فقوله: حسنا نصب علی الإغراء بتقدیر القول أی قائلین ألزم حسنا کما قیل، لکنه بعید، و الأظهر أن" وصینا" بمعناه، و الیاء للسببیه، و حسنا مفعول وصینا، و إن قرأ بفتح الحاء و السین لا یبعد الوجه الأول أیضا، أی وصیناه أیضا حسنا.

قال فی مجمع البیان: قرأ أهل الکوفه إحسانا، و الباقون حسنا، و روی عن علی علیه السلام و أبی عبد الرحمن السلمی حسنا بفتح الحاء و السین، انتهی.

و یحتمل أن یکون الوالدان رسول الله و أمیر المؤمنین صلوات الله علیهما کما مر و سیأتی، أو علیا و فاطمه علیهما السلام.

" لم تر" علی بناء المجهول، و فی الکامل: هل رأیتم فی الدنیا أما، إلی آخره و حمله و فصاله ثلاثون شهرا موافق لهذا التأویل، لأن حمله کان سته أشهر، و مده الرضاع سنتان، قال البیضاوی" حَمَلَتْهُ أُمُّهُ کُرْهاً، وَ وَضَعَتْهُ کُرْهاً" ذات کره أو حملا ذا کره، و هو المشقه" وَ حَمْلُهُ وَ فِصالُهُ" و مده حمله و فصاله، و الفصال الفطام، و المراد به الرضاع التام المنتهی به، و لذلک عبر به کما یعبر بالأمر عن المده ثلاثون شهرا کل ذلک بیان لما تکابده الأم فی تربیه الولد مبالغه فی التوصیه بها و فیه دلیل علی أن أقل مده الحمل سته لأنه إذا حط عنه للفصال حولان لقوله:" حَوْلَیْنِ

ص: 363





ثَلاثُونَ شَهْراً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرٍو الزَّیَّاتِ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ جَبْرَئِیلَ ع نَزَلَ عَلَی مُحَمَّدٍ ص فَقَالَ لَهُ یَا مُحَمَّدُ إِنَّ اللَّهَ یُبَشِّرُکَ بِمَوْلُودٍ یُولَدُ مِنْ فَاطِمَهَ تَقْتُلُهُ أُمَّتُکَ مِنْ بَعْدِکَ فَقَالَ یَا جَبْرَئِیلُ وَ عَلَی رَبِّیَ السَّلَامُ لَا حَاجَهَ لِی فِی مَوْلُودٍ یُولَدُ مِنْ فَاطِمَهَ تَقْتُلُهُ أُمَّتِی مِنْ بَعْدِی فَعَرَجَ ثُمَّ هَبَطَ ع فَقَالَ لَهُ مِثْلَ ذَلِکَ فَقَالَ یَا جَبْرَئِیلُ وَ عَلَی رَبِّیَ السَّلَامُ لَا حَاجَهَ لِی فِی مَوْلُودٍ تَقْتُلُهُ أُمَّتِی مِنْ بَعْدِی فَعَرَجَ جَبْرَئِیلُ ع إِلَی السَّمَاءِ ثُمَّ هَبَطَ فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ إِنَّ رَبَّکَ یُقْرِئُکَ السَّلَامَ وَ یُبَشِّرُکَ بِأَنَّهُ جَاعِلٌ فِی ذُرِّیَّتِهِ الْإِمَامَهَ وَ الْوَلَایَهَ وَ الْوَصِیَّهَ فَقَالَ قَدْ رَضِیتُ ثُمَّ أَرْسَلَ إِلَی فَاطِمَهَ أَنَّ اللَّهَ یُبَشِّرُنِی بِمَوْلُودٍ یُولَدُ لَکِ تَقْتُلُهُ أُمَّتِی مِنْ بَعْدِی فَأَرْسَلَتْ إِلَیْهِ لَا حَاجَهَ لِی فِی مَوْلُودٍ مِنِّی تَقْتُلُهُ أُمَّتُکَ مِنْ بَعْدِکَ فَأَرْسَلَ إِلَیْهَا أَنَّ اللَّهَ قَدْ جَعَلَ فِی ذُرِّیَّتِهِ الْإِمَامَهَ وَ الْوَلَایَهَ

کامِلَیْنِ لِمَنْ أَرادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضاعَهَ" بقی ذلک، و به قال الأطباء، و لعل تخصیص أقل الحمل و أکثر الرضاع لانضباطهما و تحقق ارتباط حکم النسب و الرضاع بهما.


الحدیث الرابع 

: مرسل، و آخره أیضا مرسل.

و الظاهر أن الإرسال و التبشیر من الله و الرسول صلی الله علیه و آله و سلم کانا علی وجه التخییر لا الحتم، حتی یکون ردهما ردا علی الله" حَتَّی إِذا بَلَغَ أَشُدَّهُ" أی استحکم قوته و عقله" وَ بَلَغَ أَرْبَعِینَ سَنَهً" أقول: لا یلزم من کون هذا الدعاء بعد أربعین سنه من عمره أن یکون مصادفا لأول إمامته، بل یمکن أن یکون قبل ذلک، فإن إمامه الحسین علیه السلام کان بعد مضی سبع و أربعین من عمره الشریف، مع أنه بطن للآیه و لا یلزم انطباقها من جمیع الوجوه، و ما قیل: من أن بلوغ الأشد کان عند وفاه الرسول صلی الله علیه و آله و ابتداء الأربعین من بلوغ الأشد فیکون مصادفا لابتداء إمامته علیه السلام فهو تکلف مستغنی عنه.
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وَ الْوَصِیَّهَ فَأَرْسَلَتْ إِلَیْهِ أَنِّی قَدْ رَضِیتُ فَ حَمَلَتْهُ أُمُّهُ کُرْهاً وَ وَضَعَتْهُ کُرْهاً وَ حَمْلُهُ وَ فِصالُهُ ثَلاثُونَ شَهْراً حَتَّی إِذا بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ بَلَغَ أَرْبَعِینَ سَنَهً قالَ رَبِّ أَوْزِعْنِی أَنْ أَشْکُرَ نِعْمَتَکَ الَّتِی أَنْعَمْتَ عَلَیَّ وَ عَلی والِدَیَّ وَ أَنْ أَعْمَلَ صالِحاً تَرْضاهُ وَ أَصْلِحْ لِی فِی ذُرِّیَّتِی فَلَوْ لَا أَنَّهُ قَالَ أَصْلِحْ لِی فِی ذُرِّیَّتِی لَکَانَتْ ذُرِّیَّتُهُ کُلُّهُمْ أَئِمَّهً- وَ لَمْ یَرْضَعِ الْحُسَیْنُ مِنْ فَاطِمَهَ ع وَ لَا مِنْ أُنْثَی کَانَ یُؤْتَی بِهِ النَّبِیَّ فَیَضَعُ إِبْهَامَهُ فِی فِیهِ فَیَمَصُّ مِنْهَا مَا یَکْفِیهَا الْیَوْمَیْنِ وَ الثَّلَاثَ فَنَبَتَ لَحْمُ الْحُسَیْنِ ع مِنْ لَحْمِ رَسُولِ اللَّهِ وَ دَمِهِ وَ لَمْ یُولَدْ لِسِتَّهِ أَشْهُرٍ إِلَّا عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ ع وَ الْحُسَیْنُ بْنُ عَلِیٍّ ع

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَنَّ النَّبِیَّ ص کَانَ یُؤْتَی

" أَوْزِعْنِی" أی ألهمنی و أصله أولعنی من أوزعته بکذا، و المراد بالنعمه نعمه الإمامه و النبوه" وَ أَنْ أَعْمَلَ صالِحاً تَرْضاهُ" قال البیضاوی: نکره للتعظیم أو لأنه أراد نوعا من الجنس یستجلب رضا الله تعالی" وَ أَصْلِحْ لِی فِی ذُرِّیَّتِی" و اجعل لی الصلاح ساریا فی ذریتی راسخا فیهم.

أقول: علی تأویله علیه السلام" فی" للتبعیض أی بعض ذریتی و هو أظهر.

" فنبت لحما" تمیز و فی بعض النسخ کما فی کامل الزیاره لحم الحسین و هو أظهر" إلا عیسی بن مریم" لعل هذا من تصحیف الرواه أو النساخ، و فی أکثر الأخبار المعتبره إلا یحیی و الحسین علیه السلام، و قد ورد فی الأخبار المعتبره أن حمل عیسی کان تسع ساعات، و قیل: ثلاث ساعات، قال الثعلبی: اختلف العلماء فی مده حمل مریم بعیسی، فقال بعضهم: کان مقدار حملها تسعه أشهر کحمل سائر النساء، و قیل: ثمانیه أشهر و کان ذلک آیه أخری لأنه لم یعش مولود وضع لثمانیه أشهر غیر عیسی، و قیل: سته أشهر، و قیل: ثلاث ساعات، و قیل: ساعه واحده، انتهی.

و أقول: یحتمل أن یکون ماده تولد عیسی أحدثها الله فی مریم (ع) قبل نفخ جبرئیل علیه السلام بسته أشهر.

قوله علیه السلام: فیلقمه لسانه، یمکن الجمع بینه و بین ما سبق بأنه کان فی
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بِهِ الْحُسَیْنُ فَیُلْقِمُهُ لِسَانَهُ فَیَمَصُّهُ فَیَجْتَزِئُ بِهِ وَ لَمْ یَرْتَضِعْ مِنْ أُنْثَی

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَنَظَرَ نَظْرَهً فِی النُّجُومِ فَقالَ إِنِّی سَقِیمٌ قَالَ حَسَبَ فَرَأَی مَا یَحُلُّ بِالْحُسَیْنِ ع فَقَالَ إِنِّی سَقِیمٌ لِمَا یَحُلُّ بِالْحُسَیْنِ ع

بعض الأوقات یمص لسانه و فی بعضها إبهامه صلی الله علیه و آله و سلم.


الحدیث الخامس 

: مرفوع.

" فَقالَ إِنِّی سَقِیمٌ" أقول: هذه إحدی الآیات التی استدل بها المخطئون للأنبیاء زعما منهم أنه کذب، و أجیب بوجوه:" الأول" أنه علیه السلام نظر فی النجوم فاستدل بها علی وقت حمی کانت تعتاده، فقال إنی سقیم، أراد أنه قد حضر وقت علته فکأنه قال: سأسقم.

الثانی: أنه نظر فی النجوم کنظرهم فی استنباط الأحکام من النجوم، فأوهمهم أنه یقول بمثل قولهم، فقال عند ذلک إنی سقیم، فترکوه ظنا منهم أن نجمع یدل علی سقمه، و یجوز أن یکون الله تعالی أعلمه بالوحی أنه سیسقمه فی وقت مستقبل و جعل العلامه علی ذلک إما طلوع نجم علی وجه مخصوص أو اتصاله بآخر علی وجه مخصوص، فلما رأی إبراهیم تلک الأماره قال إنی سقیم.

الثالث: أن المعنی أنه سقیم القلب أو الرأی حزنا من إصرار القوم علی عباده الأصنام، و هی لا تسمع و لا تبصر، فمعنی" نَظْرَهً فِی النُّجُومِ" تفکره فی أنها محدثه مخلوقه مدبره، و تعجبه کیف ذهب علی العقلاء ذلک من حالها حتی عبدوها.

الرابع: أن من کتب علیه الموت فهو سقیم و إن لم یکن به سقم فی الحال، و ما ورد فی هذه الروایه أحد الوجوه، و المراد سقم القلب، و لا ینافی ذلک أن یکون أوهمهم ظاهرا أنه سیسقم فی بدنه، و کان مراده سقم القلب توریه، و هذا مجوز عند الضروره و المصلحه، و لیس بکذب، و لذا ورد فی الخبر أن فی المعاریض لمندوحه عن
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6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَمَّا کَانَ مِنْ أَمْرِ الْحُسَیْنِ ع مَا کَانَ ضَجَّتِ الْمَلَائِکَهُ إِلَی اللَّهِ بِالْبُکَاءِ وَ قَالَتْ یُفْعَلُ هَذَا بِالْحُسَیْنِ صَفِیِّکَ وَ ابْنِ نَبِیِّکَ قَالَ فَأَقَامَ اللَّهُ لَهُمْ ظِلَّ الْقَائِمِ ع وَ قَالَ بِهَذَا أَنْتَقِمُ لِهَذَا

الکذب، و قد روی بأسانید عن الباقر و الصادق علیهما السلام أنهما قالا: و الله ما کان سقیما و ما کذب، ثم ظاهر الخبر أنه علیه السلام علم ما یحل بالحسین علیه السلام بحساب النجوم و الأوضاع الفلکیه و أنها تدل علی الحوادث، و الأخبار فی ذلک کثیره أوردتها فی الکتاب الکبیر، و لا ینافی ذلک منع سائر الخلق من التفکر فیها و الحکم بها.

و ما یتحصل من جمیع الأخبار هو أن علم النجوم من علوم الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام و هو إحدی الطرق التی یستنبطون بها العلم بالحوادث و هی مختصه بهم، و سائر الخلق لم یحیطوا بها علما، فلذا منعوا عن التفکر فیها، و الإخبار بها أو لمصالح أخری لا یخفی بعضها علی أولی الأبصار، و هذا هو المشهور بین علمائنا.

و ذهب السید بن طاوس (ره) و جماعه إلی جواز النظر فیها و حملوا أخبار النهی علی ما إذا ظن أنها مؤثرات، و لا ریب فی بطلان هذه العقیده، و أن القول بأنها مؤثرات تامه کفر، و المشهور أن القول بالتأثیر الناقص فسق، و القول بأنها علامات لا ضیر فیه، و الأظهر تحریم النظر فیها و الإخبار بها بل تعلیمها و تعلمها کما حققناه فی کتاب السماء و العالم.


الحدیث السادس 

: موثق کالصحیح.

" ضجت" من باب ضرب أی صاحت و جزعت" ظل القائم" أی جسده المثالی.

أو صوره خلقت شبیهه به، حاکیه لأحواله أو روحه المقدسه، قال فی القاموس:

الظل الخیال من الجن و غیره یری، و من کل شی ء شخصه.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا نَزَلَ النَّصْرُ عَلَی الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ حَتَّی کَانَ بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ ثُمَّ خُیِّرَ النَّصْرَ أَوْ لِقَاءَ اللَّهِ فَاخْتَارَ لِقَاءَ اللَّهِ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو کُرَیْبٍ وَ أَبُو سَعِیدٍ الْأَشَجُّ قَالَ حَدَّثَنَا عَبْدُ اللَّهِ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ أَبِیهِ إِدْرِیسَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْأَوْدِیِّ قَالَ لَمَّا قُتِلَ الْحُسَیْنُ ع أَرَادَ الْقَوْمُ أَنْ یُوطِئُوهُ الْخَیْلَ فَقَالَتْ فِضَّهُ لِزَیْنَبَ یَا سَیِّدَتِی إِنَّ سَفِینَهَ کُسِرَ بِهِ فِی


الحدیث السابع 

: حسن.

و قد مر بسند حسن آخر عنه علیه السلام فی باب أن الأئمه علیهم السلام یعلمون متی یموتون، و لیس فیه" لما" بل فیه:" أنزل الله النصر" إلی آخره، و هو الصواب، و الملائکه الذین نزلوا کانوا أربعه آلاف ملک علی أکثر الأخبار، و خمسین ألف ملک علی بعضها.

روی الصدوق بإسناده عن أبان بن تغلب قال: قال أبو عبد الله علیه السلام: إن أربعه آلاف ملک هبطوا یریدون القتال مع الحسین بن علی صلوات الله علیهما، فلم یؤذن لهم فی القتال، فرجعوا فی الاستئذان و هبطوا و قد قتل الحسین علیه السلام فهم عند قبره شعث غبر یبکونه إلی یوم القیامه و رئیسهم ملک یقال له منصور، و روی ابن قولویه فی کامل الزیاره بإسناده عن أبی عبد الله علیه السلام قال: مر بالحسین بن علی خمسون ألف ملک و هو یقتل فعرجوا إلی السماء، فأوحی الله إلیهم مررتم بابن حبیبی و هو یقتل فلم تنصروه فاهبطوا إلی الأرض فأسکنوا عند قبره شعثا غبرا إلی أن تقوم الساعه.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

" فقالت فضه" هی جاریه فاطمه صلوات الله علیها" لزینب" أی بنتها، و سفینه لقب مولی رسول الله صلی الله علیه و آله، قال المازری: اسم سفینه قیس، و قیل: نجران،
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الْبَحْرِ فَخَرَجَ إِلَی جَزِیرَهٍ فَإِذَا هُوَ بِأَسَدٍ فَقَالَ یَا أَبَا الْحَارِثِ أَنَا مَوْلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَهَمْهَمَ بَیْنَ یَدَیْهِ حَتَّی وَقَفَهُ عَلَی الطَّرِیقِ وَ الْأَسَدُ رَابِضٌ فِی نَاحِیَهٍ فَدَعِینِی أَمْضِی إِلَیْهِ

و قیل: رومان، و قیل: مهران، و کنیته المشهوره أبو عبد الرحمن، و سبب تسمیته بسفینه أنه حمل متاعا کثیرا لرفقائه فی الغزو فقال له النبی صلی الله علیه و آله: أنت سفینه، و قال الذهبی: أعتقته أم سلمه.

و أشارت فضه إلی قصته المشهوره و اختلف فیها، قال فی شرح السنه أن سفینه مولی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أخطأ الجیش بأرض الروم و أسر فانطلق هاربا یلتمس الجیش، فإذا هو بأسد فقال: یا أبا الحارث أنا مولی رسول الله صلی الله علیه و آله و کان من أمری کیت و کیت، فأقبل الأسد حتی قام إلی جنبه کلما سمع صوتا أهوی إلیه ثم أقبل یمشی إلی جنبه حتی أبلغه الجیش ثم رجع.

و روی الراوندی فی الخرائج و الجرائح عن ابن الأعرابی أن سفینه مولی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قال: خرجت غازیا فکسر بی فغرق المرکب و ما فیه و أفلت و ما علی إلا خرقه قد اتزرت بها، و کنت علی لوح، و أقبل اللوح یرمی بی علی جبل فی البحر، فإذا صعدت و ظننت أنی نجوت جاءتنی موجه فانتسفتنی ففعلت بی مرارا ثم إنی خرجت اشتد علی شاطئ البحر، فلم تلحقنی فحمدت الله علی سلامتی، فبینا أنا أمشی إذا بصر بی أسد و أقبل یزأر إلی أن یفترسنی، فرفعت یدی إلی السماء فقلت: اللهم إنی عبدک و مولی نبیک نجیتنی من الغرق، أ فتسلط علی سبعک؟ فألهمت أن قلت: أیها السبع أنا سفینه مولی رسول الله، احفظ رسول الله فی مولاه، فو الله إنه لترک الزئیر و أقبل کالسنور یمسح خده بهذا الساق مره و بهذه أخری و هو ینظر فی وجهی ملیا ثم طأطأ ظهره و أومأ إلی أن أرکب
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وَ أُعْلِمُهُ مَا هُمْ صَانِعُونَ غَداً قَالَ فَمَضَتْ إِلَیْهِ فَقَالَتْ یَا أَبَا الْحَارِثِ فَرَفَعَ رَأْسَهُ ثُمَّ قَالَتْ- أَ تَدْرِی مَا یُرِیدُونَ أَنْ یَعْمَلُوا غَداً بِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یُرِیدُونَ أَنْ یُوطِئُوا الْخَیْلَ ظَهْرَهُ قَالَ فَمَشَی حَتَّی وَضَعَ یَدَیْهِ عَلَی جَسَدِ الْحُسَیْنِ ع فَأَقْبَلَتِ

فرکبت ظهره فخرج یخب بی فما کان بأسرع من أن هبط جزیره فإذا فیها من الشجره و الثمار و عین عذبه من ماء دهشت فوقف و أومأ إلی أن أنزل، فنزلت و بقی واقفا حذائی ینظر، فأخذت من تلک الثمار و أکلت و شربت من ذلک الماء فرویت و عمدت إلی ورقه فجعلتها لی مئزرا و اتزرت بها و تلحفت بأخری، و جعلت ورقه شبیها بالمزود فملأتها من تلک الثمار و بللت الخرقه التی کانت معی لأن أعصرها إذا احتجت إلی الماء فأشربه.

فلما فرغت مما أردت أقبل إلی فطأطأ ظهره ثم أومأ إلی أن أرکب، فلما رکبت أقبل بی نحو البحر فی غیر الطریق الذی أقبلت منه، فلما صرت علی البحر إذا مرکب سائر فی البحر فلوحت لهم فاجتمع أهل المرکب یسبحون و یهللون و یرون رجلا راکبا أسدا فصاحوا: یا فتی من أنت؟ أ جنی أم إنسی قلت: أنا سفینه مولی رسول الله رعی الأسد بی حق رسول الله ففعل ما ترون، فلما سمعوا ذکر رسول الله حطوا الشراع و حملوا رجلین فی قارب صغیر و دفعوا إلیهما ثیابا فجاءانی و نزلت من الأسد و وقف ناحیه ینظر فانتظر ما أصنع، فرمیا إلی بالثیاب و قالا ألبسها فلبستها، فقال أحدهما: ارکب ظهری حتی أحملک إلی القارب أ یکون السبع أرعی لحق رسول الله عن أمته، فأقبلت علی الأسد فقلت: جزاک الله خیرا عن رسول الله، فنظرت إلی دموعه تسیل علی خده ما یتحرک حتی دخلت القارب و أقبل یلتفت إلی ساعه بعد ساعه حتی غبنا عنه.

و أبو الحارث من کنی الأسد، و الربوض للأسد و الشاه کالبروک للإبل.
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الْخَیْلُ فَلَمَّا نَظَرُوا إِلَیْهِ قَالَ لَهُمْ عُمَرُ بْنُ سَعْدٍ لَعَنَهُ اللَّهُ فِتْنَهٌ لَا تُثِیرُوهَا انْصَرِفُوا فَانْصَرَفُوا

قوله لعنه الله: لا تثیروها أی لا تظهروها و لا تفشوها، و یدل علی أن للحیوانات شعورا، و علی أن بعضهم یحبون أهل البیت و یعرفونهم، و یمکن أن یکون الله تعالی ألهمه فی هذا الوقت أن یفعل هذا الفعل أو أعطاه شعورا عرف کلام فضه، و یدل علی أن ما ذکره الخاصه و العامه من وقوع هذا الأمر الفظیع لا أصل له.

حتی أن السید بن طاوس قدس سره قال فی کتاب الملهوف: ثم نادی عمر ابن سعد فی أصحابه: من ینتدب للحسین فیوطئ الخیل ظهره؟ فانتدب منهم عشره و هم إسحاق بن حویه الذی سلب الحسین علیه السلام قمیصه، و أخنس بن مرثد و حکیم ابن طفیل، و عمرو بن صبیح، و رجاء بن منقذ، و سالم بن خیثمه، و صالح بن وهب، و واخط بن ناعم، و هانی بن ثبیت، و أسید بن مالک، فداسوا الحسین صلوات الله علیه بحوافر خیلهم حتی رضوا ظهره و صدره.

قال: و جاء هؤلاء العشره حتی وقفوا علی ابن زیاد فقال أسید بن مالک أحد العشره:

نحن رضضنا الظهر بعد الصدر بکل یعبوب شدید الأسر

فقال ابن زیاد: من أنتم؟ فقالوا: نحن الذین وطئنا بخیولنا ظهر الحسین حتی طحنا جناجن صدره فأمر لهم بجائزه یسیره، قال أبو عمر و الزاهد: فنظرنا فی هؤلاء العشره فوجدناهم جمیعا أولاد زناء، و هؤلاء أخذهم المختار فشد أیدیهم و أرجلهم بسلک الحدید و أوطأ الخیل ظهورهم حتی هلکوا، انتهی.

و أقول: المعتمد ما رواه الکلینی (ره) و یمکن أن یکون ما رواه السید ادعاء من الملاعین ذلک لإخفاء هذه المعجزه، و کأنه لذلک قلل ولد الزنا جائزتهم لعلمه

ص: 371





9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ یُونُسَ عَنْ مَصْقَلَهَ الطَّحَّانِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَمَّا قُتِلَ الْحُسَیْنُ ع أَقَامَتِ امْرَأَتُهُ الْکَلْبِیَّهُ عَلَیْهِ مَأْتَماً وَ بَکَتْ وَ بَکَیْنَ النِّسَاءُ وَ الْخَدَمُ حَتَّی جَفَّتْ دُمُوعُهُنَّ وَ ذَهَبَتْ فَبَیْنَا هِیَ کَذَلِکَ إِذَا رَأَتْ جَارِیَهً مِنْ جَوَارِیهَا تَبْکِی وَ دُمُوعُهَا تَسِیلُ فَدَعَتْهَا فَقَالَتْ لَهَا مَا لَکِ أَنْتِ مِنْ بَیْنِنَا تَسِیلُ دُمُوعُکِ قَالَتْ إِنِّی لَمَّا أَصَابَنِی الْجَهْدُ شَرِبْتُ شَرْبَهَ سَوِیقٍ قَالَ فَأَمَرَتْ بِالطَّعَامِ وَ الْأَسْوِقَهِ فَأَکَلَتْ وَ شَرِبَتْ وَ أَطْعَمَتْ وَ سَقَتْ وَ قَالَتْ إِنَّمَا نُرِیدُ بِذَلِکِ أَنْ نَتَقَوَّی عَلَی الْبُکَاءِ عَلَی الْحُسَیْنِ ع قَالَ وَ أُهْدِیَ إِلَی الْکَلْبِیَّهِ جُوناً لِتَسْتَعِینَ بِهَا عَلَی مَأْتَمِ الْحُسَیْنِ ع فَلَمَّا رَأَتِ الْجُونَ قَالَتْ مَا هَذِهِ

بکذبهم و ما فعله المختار لادعائهم ذلک و إن کان باطلا، و إن کان ما فعلوه به علیه السلام قبل ذلک أفحش و أفظع منه.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور" أقامت امرأته الکلبیه" هی بنت امرئ القیس الکلبی أم سکینه بنت الحسین علیه السلام و بنو کلب حی من قضاعه.

قال المفید قدس سره فی الإرشاد: کان للحسین علیه السلام سته أولاد: علی بن الحسین الأکبر کنیته أبو محمد أمه شه زنان بنت کسری یزدجرد، و علی بن الحسین الأصغر قتل مع أبیه بالطف، أمه لیلی بنت أبی مره الثقفیه، و جعفر بن الحسین لا بقیه له، و أمه قضاعیه، و کانت وفاته فی حیاه الحسین علیه السلام، و عبد الله بن الحسین قتل مع أبیه صغیرا و سکینه بنت الحسین و أمها الرباب بنت امرئ القیس بن عدی کلبیه معدیه و هی أم عبد الله بن الحسین، و فاطمه بنت الحسین و أمها أم إسحاق بنت طلحه ابن عبد الله تمیمیه، انتهی.

و المأتم مصدر میمی أو اسم مکان: مجتمع النساء للمصیبه، و النساء بدل أو عطف بیان لضمیر بکین، و الخدم بالتحریک جمع خادم، و الجهد بالفتح المشقه، و السویق کأمیر دقیق الحنطه المشویه و نحوها.

و قال الجوهری: الجون الأسود، و هو من الأضداد، و الجمع جون بالضم،
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قَالُوا هَدِیَّهٌ أَهْدَاهَا فُلَانٌ لِتَسْتَعِینِی عَلَی مَأْتَمِ الْحُسَیْنِ فَقَالَتْ لَسْنَا فِی عُرْسٍ فَمَا نَصْنَعُ بِهَا ثُمَّ أَمَرَتْ بِهِنَّ فَأُخْرِجْنَ مِنَ الدَّارِ فَلَمَّا أُخْرِجْنَ مِنَ الدَّارِ لَمْ یُحَسَّ لَهَا حِسٌّ کَأَنَّمَا طِرْنَ بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ وَ لَمْ یُرَ لَهُنَّ بِهَا بَعْدَ خُرُوجِهِنَّ مِنَ الدَّارِ أَثَرٌ

و الجونی من الخیل و من الإبل الأدهم الشدید السواد، و الجونه أیضا العطار و الجمع جون بفتح الواو، و الجونی ضرب من القطا، سود البطون و الأجنحه، و هو أکبر من الکدری، انتهی.

و أقول: کان الجون هنا کصرد جمع الجونی، و إن لم یذکر اللغویون جمعه أو یکون جونا بالضم صفه محذوف أی طیورا جونا یعنی بیضا أو سودا، و فاعل أهدی محذوف أی رجل من قبیلته أو أهدی الله، فقولهم أهداها فلان علی الظن و الأصوب جون بالضم، و أهدی علی بناء المفعول، و کان فقدهن علی سبیل الإعجاز لکونها لتعزیته علیه السلام فلعلها ذهب بها إلی الجنه.

و قیل: الجون بالضم جمع جونه و هی ظرف للطیب" لم یحس لها حس" أی لم یدرک لها أثر من رائحه و نحوها، و هذا إشعار بأن الذین جاءوا بها ذهبوا بها سریعا، انتهی.

و قیل: کأن النساء کن من الجن أو کن من الأرواح الماضیات تجسدن، انتهی.

و بالجمله الخبر لا یخلو من تشویش و اضطراب لفظا و معنی.

ص: 373





المجلد 6


اشاره

سرشناسه : مجلسی، محمد باقربن محمدتقی، 1037 - 1111ق.

عنوان قراردادی : الکافی .شرح

عنوان و نام پدیدآور : مرآه العقول فی شرح اخبار آل الرسول علیهم السلام/ محمدباقر المجلسی. مع بیانات نافعه لاحادیث الکافی من الوافی/ محسن الفیض الکاشانی؛ التحقیق بهراد الجعفری.

مشخصات نشر : تهران: دارالکتب الاسلامیه، 1389-

مشخصات ظاهری : ج.

شابک : 100000 ریال: دوره 978-964-440-476-4 :

وضعیت فهرست نویسی : فیپا

یادداشت : عربی.

یادداشت : کتابنامه.

موضوع : کلینی، محمد بن یعقوب - 329ق. . الکافی -- نقد و تفسیر

موضوع : احادیث شیعه -- قرن 4ق.

موضوع : احادیث شیعه -- قرن 11ق.

شناسه افزوده : فیض کاشانی، محمد بن شاه مرتضی، 1006-1091ق.

شناسه افزوده : جعفری، بهراد، 1345 - 

شناسه افزوده : کلینی، محمد بن یعقوب - 329ق. . الکافی. شرح

رده بندی کنگره : BP129/ک8ک20217 1389

رده بندی دیویی : 297/212

شماره کتابشناسی ملی : 2083739
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اشاره

بَابُ مَوْلِدِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع وُلِدَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع فِی سَنَهِ ثَمَانٍ وَ ثَلَاثِینَ وَ قُبِضَ فِی سَنَهِ خَمْسٍ وَ تِسْعِینَ



[تتمه کتاب الحجه]


[تتمه أبواب التاریخ]


باب مولد علی بن الحسین علیهما السلام 


اشاره

قال المفید قدس الله روحه فی الإرشاد: الإمام بعد الحسین بن علی علیهما السلام ابنه أبو محمد علی بن الحسین زین العابدین علیه السلام و کان یکنی أیضا بأبی الحسن و أمه شاه زنان بنت یزدجرد بن شهریار کسری، و یقال: أن اسمها شهربانو، و کان أمیر- المؤمنین علیه السلام ولی حریث بن جابر جانبا من المشرق فبعث إلیه بنتی یزد جرد بن شهریار فنحل ابنه الحسین شاه زنان منهما فأولدها زین العابدین علیه السلام، و نحل الأخری محمد بن أبی بکر فولدت له القاسم بن محمد بن أبی بکر، فهما ابنا خاله.

و کان مولد علی بن الحسین علیه السلام بالمدینه سنه ثمان و ثلاثین من الهجره، فبقی مع جده أمیر المؤمنین علیه السلام سنتین، و مع عمه الحسن علیه السلام اثنتی عشره سنه، و مع أبیه الحسین ثلاث و عشرین سنه، و بعد أبیه أربعا و ثلاثین سنه، و توفی بالمدینه سنه خمس و تسعین من الهجره، و له یومئذ سبع و خمسون سنه و کانت إمامته أربعا و ثلاثین سنه، و دفن بالبقیع مع عمه الحسن بن علی علیه السلام.

و قال الإربلی (ره) فی کشف الغمه: ولد علیه السلام بالمدینه فی الخمیس الخامس من شعبان من سنه ثمان و ثلاثین من الهجره فی أیام جده أمیر المؤمنین علیه السلام قبل وفاته بسنتین، و أمه أم ولد اسمها غزاله، و قیل: بل کان اسمها شاه زنان بنت یزدجرد و قیل غیر ذلک، و قال الحافظ عبد العزیز: أمه یقال لها سلامه، و قال إبراهیم بن إسحاق
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وَ لَهُ سَبْعٌ وَ خَمْسُونَ سَنَهً وَ أُمُّهُ سَلَامَهُ بِنْتُ یَزْدَجَرْدَ بْنِ شَهْرِیَارَ بْنِ شِیرَوَیْهِ بْنِ کِسْرَی أَبَرْوِیزَ وَ کَانَ یَزْدَجَرْدُ آخِرَ مُلُوکِ الْفُرْسِ

أمه غزاله أم ولد.

و فی کتاب موالید أهل البیت روایه ابن الخشاب النحوی بالإسناد عن أبی عبد الله علیه السلام قال: ولد علی بن الحسین علیه السلام فی سنه ثمان و ثلاثین من الهجره قبل وفاه علی بن أبی طالب بسنتین، و أقام مع أمیر المؤمنین سنتین، و مع أبی محمد الحسن علیه السلام عشر سنین، و مع أبی عبد الله الحسین علیه السلام عشر سنین، و کان عمره سبعا و خمسین سنه، و فی روایه أخری أنه ولد سنه سبع و ثلاثین و قبض و هو ابن سبع و خمسین سنه فی سنه أربع و تسعین، و کان بقائه بعد أبی عبد الله علیه السلام ثلاثا و ثلاثین سنه، و یقال: فی سنه خمس و تسعین.

أمه خوله بنت یزدجرد ملک فارس و هی التی سماها أمیر المؤمنین شاه زنان، و یقال: کان اسمها شهربانو بنت یزدجرد، انتهی.

و قال الشیخ برد الله مضجعه فی المصباح: فی النصف من جمادی الأولی سنه ست و ثلاثین کان مولد أبی محمد علی بن الحسین علیه السلام و نحوه قال المفید (ره) فی کتاب حدائق الریاض.

و قال الطبرسی طاب ثراه فی إعلام الوری: ولد علیه السلام بالمدینه یوم الجمعه و یقال یوم الخمیس فی النصف من جمادی الآخره، و قیل: لتسع خلون من شعبان سنه ثمان و ثلاثین من الهجره، و قیل: سنه ست و ثلاثین، و قیل: سنه سبع و ثلاثین و اسم أمه شاه زنان، و قیل: شهربانویه، و قال فی العدد القویه: قال المبرد کان اسم أم علی بن الحسین علیه السلام سلامه من ولد یزدجرد معروفه النسب من خیرات النساء، و قیل:

خوله.

و قال الشهید روح الله روحه فی الدروس: ولد بالمدینه یوم الأحد خامس شعبان سنه ثمان و ثلاثین، و قبض بها یوم السبت ثانی عشر المحرم سنه خمس و تسعین عن
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1 الْحُسَیْنُ بْنُ الْحَسَنِ الْحَسَنِیُّ رَحِمَهُ اللَّهُ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ جَمِیعاً

سبع و خمسین سنه، و أمه شاه زنان بنت شیرویه بن کسری أبرویز، و قیل: ابنه یزدجرد.

و قال ابن شهرآشوب قدس سره: مولده علیه السلام بالمدینه یوم الخمیس فی النصف من جمادی الآخره، و یقال: یوم الخمیس لتسع خلون من شعبان سنه ثمان و ثلاثین من الهجره قبل وفاه أمیر المؤمنین علیه السلام بسنتین، و قیل: سنه سبع، و قیل: سنه ست، و توفی بالمدینه یوم السبت لإحدی عشره لیله بقیت من المحرم، أو لاثنتی عشره لیله سنه خمس و تسعین من الهجره، و له یومئذ سبع و خمسون سنه، و یقال: تسع و خمسون سنه، و یقال: أربع و خمسون سنه، و کانت إمامته أربعا و ثلاثین سنه، و کان فی سنی إمامته بقیه ملک یزید، و ملک معاویه بن یزید و ملک مروان و عبد الملک، و توفی فی ملک الولید، و دفن فی البقیع مع عمه الحسن علیه السلام.

و قال أبو جعفر بن بابویه: سمه الولید بن عبد الملک و أمه شهربانویه بنت یزدجرد بن شهریار الکسری، و یسمونها أیضا بشاه زنان و جهان بانویه، و سلامه، و خوله و قالوا: هی شاه زنان بنت شیرویه بن کسری أبرویز، و یقال: هی بره بنت النوشجان، و الصحیح هو الأول، و کان أمیر المؤمنین علیه السلام سماها فاطمه، و کانت تدعی سیده النساء، انتهی.

و قال حمد الله المستوفی: ذهب علماء الشیعه إلی أن الولید بن عبد الملک بن مروان سمه علیه السلام.


الحدیث الأول 

: ضعیف، و آخره مرسل.

و فی البصائر: لما قدم بابنه یزدجرد آخر ملوک الفرس و هو ابن شهریار بن أبرویز هرمز بن أنوشیروان" أشرف لها عذاری المدینه" أی صعدت الأبکار السطوح و نحوها للنظر إلیها، و قیل: إشراق المسجد بضوئها کنایه عن ابتهاج أهل المسجد برؤیتها و تعجبهم من صورتها و صباحتها، انتهی.
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عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْخُزَاعِیِّ عَنْ نَصْرِ بْنِ مُزَاحِمٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا أُقْدِمَتْ بِنْتُ یَزْدَجَرْدَ عَلَی عُمَرَ أَشْرَفَ لَهَا عَذَارَی الْمَدِینَهِ وَ أَشْرَقَ الْمَسْجِدُ بِضَوْئِهَا لَمَّا دَخَلَتْهُ فَلَمَّا نَظَرَ إِلَیْهَا عُمَرُ غَطَّتْ وَجْهَهَا وَ قَالَتْ أُفٍّ بِیرُوجْ بَادَا هُرْمُزْ فَقَالَ عُمَرُ أَ تَشْتِمُنِی هَذِهِ وَ هَمَّ بِهَا فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَیْسَ ذَلِکَ لَکَ خَیِّرْهَا رَجُلًا مِنَ الْمُسْلِمِینَ وَ احْسُبْهَا بِفَیْئِهِ فَخَیَّرَهَا فَجَاءَتْ حَتَّی وَضَعَتْ یَدَهَا عَلَی رَأْسِ الْحُسَیْنِ ع فَقَالَ لَهَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ مَا اسْمُکِ فَقَالَتْ جَهَانْ شَاهُ فَقَالَ لَهَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بَلْ

" فلما نظر إلیها" کان نظره کان بقصد التصرف و الاصطفاء، و فهمته فقالت:" أف بیروج بادا هرمز" و هرمز لقب بعض أجدادها من ملوک الفرس، و أف کلمه تضجر، و بیروج معرب بی روز، أی أسود یوم هرمز و أساء الدهر إلیه، و انقلب الزمان علیه حیث صارت أولاده أساری تحت حکم مثل هذا، و قیل: دعاء علی أبیها الهرمز یعنی لا کان لهرمز یوم، فإن ابنته أسرت بصغر و نظر إلیها الرجال، و فی بعض نسخ البصائر: أف بیروز بادا هرمز.

" و هم بها" أی أراد إیذاءها أو اصطفاءها و أن یأخذ لنفسه" بفیئه" أی بحصته من الغنیمه" بل شهربانویه" لعله علیه السلام غیر اسمها للسنه أو لأنه من أسماء الله تعالی لما ورد فی الخبر فی النهی عن اللعب بالشطرنج أنه یقول: مات شاهه و قتل شاهه و الله شاهه ما مات و ما قتل، أو أنه أخبر علیه السلام أنه لیس اسمه جهانشاه بل اسمه شهربانویه، و إنما غیرته للمصلحه کما یدل علیه ما رواه صاحب العدد القویه حیث قال: فقال أمیر المؤمنین علیه السلام: ما اسمک؟ فقالت: شاه زنان بنت کسری، قال علیه السلام أنت شهربانویه و أختک مروارید بنت کسری، قالت آریه، انتهی.

و قیل: المراد أنه لم ینبغ هذا الاسم لک بل کان ینبغی تسمیتک بشهربانویه، و هذا لا یدل علی أنه علیه السلام سماه شهربانویه، فلا ینافی ما مر من أنه کان اسمها سلامه، انتهی.
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شَهْرَبَانُوَیْهِ ثُمَّ قَالَ لِلْحُسَیْنِ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ لَتَلِدَنَّ لَکَ مِنْهَا خَیْرُ أَهْلِ الْأَرْضِ فَوَلَدَتْ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع وَ کَانَ یُقَالُ لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع- ابْنُ

" لتلدن لک" کأنه تم الکلام، و قوله: منها خیر أهل الأرض، جمله أخری، و لم یذکر المفعول به فی الأولی لدلاله الجمله الثانیه علیه، و فی بعض نسخ البصائر:

لیولدن لک منها غلام خیر أهل الأرض، و فی بعضها لیلدن لک منها غلام، إشاره أن أولاده یحصل من ولد هو خیر أهل الأرض، و عباره الکتاب أیضا یحتمل ذلک.

و روی الراوندی (ره) فی الخرائج عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام قال: لما قدمت ابنه یزدجرد بن شهریار آخر ملوک الفرس و خاتمتهم علی عمر، و أدخلت المدینه استشرفت لها عذاری المدینه و أشرق المجلس بضوء وجهها، و رأت عمر فقالت: امروزان، فغضب عمر و قال: شتمتنی هذه العلجه و همَّ بها فقال له علی علیه السلام: لیس لک إنکار علی ما لا تعلمه، فأمر أن ینادی علیها فقال أمیر المؤمنین: لا یجوز بیع بنات الملوک و إن کن کافرات، و لکن أعرض علیها أن تختار رجلا من المسلمین حتی تزوج منه و تحسب صداقها علیه عن عطائه من بیت المال یقوم مقام الثمن، فقال عمر: أفعل و عرض علیها أن تختار، فجاءت فوضعت یدها علی منکب الحسین علیه السلام فقال: چه نام داری ای کنیزک؟ یعنی ما اسمک یا صبیه قالت: جهانشاه، فقال: شهربانویه، قالت: تلک أختی؟ قال: راست گفتی، أی صدقت، ثم التفت إلی الحسین فقال: احتفظ بها و أحسن إلیها فستلد لک خیر أهل الأرض فی زمانه بعدک، و هی أم الأوصیاء الذریه الطیبه، فولدت علی بن الحسین زین العابدین، و یروی أنها ماتت فی نفاسها به.

و إنما اختارت الحسین لأنها رأت فاطمه و أسلمت قبل أن یأخذها عسکر المسلمین، و لها قصه و هی: أنها قالت: رأیت فی المنام قبل ورود عسکر المسلمین کان محمد رسول الله صلی الله علیه و آله دخل دارنا و قعد مع الحسین و خطبنی له و زوجنی منه، فلما
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أصبحت کان ذلک یؤثر فی قلبی و ما کان لی خاطر غیر هذا، فلما کان فی اللیله الثانیه رأیت فاطمه بنت محمد صلی الله علیه و آله قد أتتنی و عرضت علی الإسلام فأسلمت، ثم قالت:

إن الغلبه تکون للمسلمین و إنک تصلبن عن قریب إلی ابنی الحسین سالمه لا یصیبک بسوء أحد، قالت: و کان من الحال إنی خرجت من المدینه ما مس یدی إنسان.

و روی الصدوق فی العیون عن سهل بن القاسم النوشجانی قال: قال لی الرضا علیه السلام بخراسان: إن بیننا و بینکم نسب، قلت: و ما هو أیها الأمیر؟ قال: إن عبد الله بن عامر بن کریز لما افتتح خراسان أصاب ابنتین لیزدجرد بن شهریار ملک الأعاجم، فبعث بهما إلی عثمان بن عفان، فوهب إحداهما للحسن و الأخری للحسین علیهما السلام فماتتا عندهما نفساوین، و کانت صاحبه الحسین علیه السلام نفست بعلی بن الحسین علیه السلام فکفل علیا علیه السلام بعض أمهات ولد أبیه، فنشأ و هو لا یعرف أما غیرها، ثم علم أنها مولاته و کان الناس یسمونها أمه و زعموا أنه زوج أمه و معاذ الله إنما زوج هذه علی ما ذکرناه، و کان سبب ذلک أنه واقع بعض نسائه ثم خرج یغتسل فلقیته أمه هذه، فقال لها: إن کان فی نفسک من هذا الأمر شی ء فاتقی الله و أعلمینی، فقالت: نعم فزوجها، فقال ناس: زوج علی بن الحسین علیهما السلام أمه.

و أقول: هذا الخبر أقرب إلی الصواب إذ أسر أولاد یزدجرد الظاهر أنه کان بعد قتله و استئصاله، و ذلک کان فی زمن عثمان، و إن کان فتح أکثر بلاده فی زمن عمر إلا أنه هرب بعیاله إلی خراسان، و إن أمکن أن یکون بعد فتح القادسیه أو نهاوند أخذ بعض أولاده هناک لکنه بعید.

و أیضا لا ریب أن تولد علی بن الحسین علیه السلام منها کان فی أیام خلافه أمیر المؤمنین علیه السلام بل بسنتین قبل شهادته علیه السلام و لم یولد منها غیره کما نقل، و کون الزواج فی زمن عمر و عدم تولد ولد إلا بعد أکثر من عشرین سنه بعید، و لا یبعد أن یکون عمر تصحیف عثمان فی روایه المتن، و الله یعلم.
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الْخِیَرَتَیْنِ فَخِیَرَهُ اللَّهِ مِنَ الْعَرَبِ هَاشِمٌ وَ مِنَ الْعَجَمِ فَارِسُ

وَ رُوِیَ أَنَّ أَبَا الْأَسْوَدِ الدُّؤَلِیَّ قَالَ فِیهِ-

وَ إِنَّ غُلَاماً بَیْنَ کِسْرَی وَ هَاشِمٍ- لَأَکْرَمُ مَنْ نِیطَتْ عَلَیْهِ التَّمَائِمُ

و هاشم اسم للقبیله المعروفه المنتسبه إلی هاشم بن عبد مناف، و الفارس بکسر الراء الفرس و هم قبیله عظیمه و لهم بلاد کثیره، و العجم أعم منهم لأنه یتناول الترک و الهند و الروم و نحوهم ممن لیس من العرب.

فی معجم البلدان: کان أرض فارس قدیما قبل الإسلام ما بین نهر بلخ إلی منقطع آذربیجان و أرمنیه الفارسیه إلی الفرات إلی بریه العرب إلی عمان و مکران و إلی کابل و طخارستان و هذا صفوه الأرض و أعدلها فیما زعموا، انتهی.

و أبو الأسود هو واضع علم النحو، قال فی المغرب قال أبو حاتم: سمعت الأخفش یقول: الدؤل بضم الدال و کسر الواو المهموزه دویبه صغیره شبیهه بابن عرس، قال:

و لم أسمع بفعل فی الأسماء و الصفات غیره، و به سمیت قبیله أبی الأسود الدئلی، و إنما فتحت الهمزه استثقالا للکسره، مع یائی النسب کالنمری فی النمر، انتهی.

و فی القاموس کسری و یفتح ملک الفرس معرب خسرو، أی واسع الملک، و قال:

ناط نوطا علقه، انتهی.

و التمائم جمع تمیمه و هی خرزات کانت الأعراب تعلقونها علی أولادهم یتقون بها العین بزعمهم، قال القتیبی: و بعضهم یتوهم أن المعاذات هی التمائم و لیس کذلک إنما التمیمه الخرزه و قد وقع النهی عنها، و أما المعاذات فلا بأس بها إذا کتب فیها القرآن أو أسماء الله تعالی، قال الأزهری: و من جعل التمائم سیورا فغیر مصیب، و أما قول الفرزدق:

و کیف یضل العنبری ببلده بها قطعت عنه سیور التمائم

فإنه أضاف السیور إلیها لأنها لا تثقب، و تجعل فیها سیور أو خیوط تعلق بها انتهی.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ کَانَ لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع نَاقَهٌ حَجَّ عَلَیْهَا اثْنَتَیْنِ وَ عِشْرِینَ حَجَّهً مَا قَرَعَهَا قَرْعَهً قَطُّ قَالَ فَجَاءَتْ بَعْدَ مَوْتِهِ وَ مَا شَعَرْنَا بِهَا إِلَّا وَ قَدْ جَاءَنِی بَعْضُ خَدَمِنَا أَوْ بَعْضُ الْمَوَالِی فَقَالَ إِنَّ النَّاقَهَ قَدْ خَرَجَتْ فَأَتَتْ قَبْرَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ فَانْبَرَکَتْ عَلَیْهِ فَدَلَکَتْ بِجِرَانِهَا الْقَبْرَ وَ هِیَ تَرْغُو فَقُلْتُ أَدْرِکُوهَا أَدْرِکُوهَا وَ جِیئُونِی بِهَا قَبْلَ أَنْ یَعْلَمُوا بِهَا أَوْ یَرَوْهَا قَالَ وَ مَا کَانَتْ رَأَتِ الْقَبْرَ قَطُّ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا مَاتَ أَبِی عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع

و الغرض هنا إما التعمیم لکل أحد أی خیر من کل مولود، إذ کل مولود تعلق علیه التمیمه أو للأشراف لأنها تعلق علیهم للاعتناء بشأنهم.


الحدیث الثانی 

: موثق کالصحیح.

" ما قرعها" أی ما ضربها" أو بعض الموالی" الشک من الراوی، و الإبراک هنا البروک و فی البصائر: فبرکت علیه و هو أظهر، قال فی الصحاح: برک البعیر یبرک بروکا أی استناخ، و أبرکته أنا فبرک، و البرک المصدر و ابترک الرجل أی ألقی برکه، و قال:

جران البعیر مقدم عنقه إلی منحره، و قال: الرغاء صوت ذوات الخف و قد رغی البعیر یرغو رغاء إذا ضج، و فی أکثر نسخ البصائر فقلت: أدرکوها فجاءونی بها.

قوله علیه السلام: أو یروها، للتردید، و شک الراوی بعید، إنما أمر علیه السلام بذلک تقیه لأن ظهور المعجزات منهم کان یصیر سببا لشده عداوتهم و اهتمامهم فی دفعهم و إطفاء نورهم، و فی بعض الروایات عدد الحج أربعون، فیمکن أن یکون المراد الحج و العمره معا تغلیبا.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

و تمرغت الدابه فی التراب تقلب، و یقال: مرغ رأسه بالعصا أی ضربه.
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جَاءَتْ نَاقَهٌ لَهُ مِنَ الرَّعْیِ حَتَّی ضَرَبَتْ بِجِرَانِهَا عَلَی الْقَبْرِ وَ تَمَرَّغَتْ عَلَیْهِ فَأَمَرْتُ بِهَا فَرُدَّتْ إِلَی مَرْعَاهَا وَ إِنَّ أَبِی ع کَانَ یَحُجُّ عَلَیْهَا وَ یَعْتَمِرُ وَ لَمْ یَقْرَعْهَا قَرْعَهً قَطُّ

ابْنُ بَابَوَیْهِ

أقول: بعد قوله: قط، فی نسخ الکتاب: ابن بابویه، و فی سائر الکتب انتهی الحدیث عند قوله قط، و لیس وقوع ابن بابویه فی هذا الموضع معهودا و لذا اختلفت کلمه الناظرین فی هذا الکتاب فی حله علی وجوه: الأول: ما أفاده الوالد العلامه و هو أنه متعلق بالحدیث الآتی و إشاره إلی أن هذا الحدیث کان فی نسخه الصدوق محمد بن بابویه (ره) إذ تبین بالتتبع أن النسخ التی رواها تلامذه الکلینی بواسطه و بدونها کانت مختلفه، فعرض الأفاضل المتأخرون عن عصرهم تلک النسخ بعضها علی بعض فما کان فیها من اختلاف أشاروا إلیه کما مر مرارا، و سیأتی فی عرض الکتاب فی نسخه الصفوانی، و فی روایه النعمانی کذا، و لعله کان من تلک النسخ نسخه الصدوق فإنه کان فی عصر الکلینی رحمه الله علیهما، لکنه یروی عنه بواسطه لأنه لم یلقه أو لم یقرأ علیه، فالمعنی أن الخبر الآتی و الماضی کان فی روایه الصدوق و لم یکن فی سائر الروایات.

الثانی: أن یکون المراد بابن بابویه علی بن بابویه و هو کان معاصرا للکلینی و ماتا فی سنه واحده، فیمکن روایته عن الکلینی و روایه الکلینی عنه، و أقول: روایه الکلینی عنه فی غایه البعد، و أیضا إذا کان کذلک کان ینبغی توسط من بینه و بین الحسین نعم یمکن أن یکون إشاره إلی کون الروایه فی کتاب علی فیرجع إلی الوجه الأول.

الثالث: ما ذکره صاحب الوافی أنه متعلق بالخبر السابق، و أین بمعنی المکان و بابویه أی بوالده، یعنی أنی لا أجد بمثل أبویه، فیکون المراد بها أنه لا یوجد مثل أبویه فی الشرف، و بهذا کان کذلک.
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4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ بْنِ سَعْدٍ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عُمَارَهَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا کَانَ فِی اللَّیْلَهِ الَّتِی وُعِدَ فِیهَا عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع قَالَ لِمُحَمَّدٍ ع یَا بُنَیَّ ابْغِنِی وَضُوءاً- قَالَ فَقُمْتُ فَجِئْتُهُ بِوَضُوءٍ قَالَ لَا أَبْغِی هَذَا فَإِنَّ فِیهِ شَیْئاً مَیِّتاً قَالَ فَخَرَجْتُ فَجِئْتُ بِالْمِصْبَاحِ فَإِذَا فِیهِ فَأْرَهٌ مَیْتَهٌ فَجِئْتُهُ بِوَضُوءٍ غَیْرِهِ فَقَالَ یَا بُنَیَّ هَذِهِ اللَّیْلَهُ الَّتِی وُعِدْتُهَا فَأَوْصَی بِنَاقَتِهِ أَنْ یُحْظَرَ لَهَا حِظَارٌ وَ أَنْ یُقَامَ لَهَا عَلَفٌ فَجُعِلَتْ فِیهِ قَالَ فَلَمْ تَلْبَثْ أَنْ خَرَجَتْ حَتَّی أَتَتِ الْقَبْرَ فَضَرَبَتْ بِجِرَانِهَا وَ رَغَتْ وَ هَمَلَتْ عَیْنَاهَا فَأُتِیَ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ فَقِیلَ لَهُ إِنَّ النَّاقَهَ قَدْ خَرَجَتْ فَأَتَاهَا فَقَالَ صَهْ الْآنَ قُومِی بَارَکَ اللَّهُ فِیکِ فَلَمْ تَفْعَلْ فَقَالَ

الرابع: ما ذکره بعض الأفاضل ممن کان أیضا فی عصرنا حیث قال ابن بانویه بضم النون و سکون الواو، منصوب بالاختصاص أو مرفوع فاعل لم یقرعها، و بانویه لقب سلامه، و الأول أظهر الوجوه و إن کان شی ء منها لا یخلو من تکلف.


الحدیث الرابع 

: مجهول" و عد فیها" أی أخبر بأنه یفارق الدنیا فیها، و فی القاموس بغیثه: طلبته، و أبغاه الشی ء طلبه له کبغاه إیاه کرماه، أو أعانه علی طلبه، انتهی.

و الوضوء بالفتح ما یتوضأ به" لا أبغی هذا" أی لا أطلبه و فی القاموس: حظر الشی ء أو علیه منعه و حجر، و اتخذ حظیره کاحتظر، و الحظیره: المحیط بالشی ء خشبا أو قصبا، و الحظار ککتاب الحائط و یفتح و ما یعمل للإبل من شجر لیقیها من البرد" أن خرجت" قیل: أن زائده لتأکید الاتصال و فی القاموس: هملت عینه تهمل و تهمل هملا و هملانا و همولا فاضت کانهملت" صه" اسم فعل بمعنی اسکت و یستوی فیه المذکر و المؤنث، و الأفراد و التثنیه و الجمع.

و فی البصائر: فقال: مه الآن قومی بارک الله فیک، ففارت و دخلت موضعها فلم تلبث أن خرجت حتی أتت القبر فضربت بجرانها و رغت و هملت عیناها فأتی محمد بن علی فقیل له: إن الناقه قد خرجت، فأتاها فقال: مه الآن قومی فلم تفعل، قال
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وَ إِنْ کَانَ لَیَخْرُجُ عَلَیْهَا إِلَی مَکَّهَ فَیُعَلِّقُ السَّوْطَ عَلَی الرَّحْلِ فَمَا یَقْرَعُهَا حَتَّی یَدْخُلَ الْمَدِینَهَ قَالَ وَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَخْرُجُ فِی اللَّیْلَهِ الظَّلْمَاءِ فَیَحْمِلُ الْجِرَابَ فِیهِ الصُّرَرُ مِنَ الدَّنَانِیرِ وَ الدَّرَاهِمِ حَتَّی یَأْتِیَ بَاباً بَاباً فَیَقْرَعُهُ ثُمَّ یُنِیلُ مَنْ یَخْرُجُ إِلَیْهِ فَلَمَّا مَاتَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع فَقَدُوا ذَاکَ فَعَلِمُوا أَنَّ عَلِیّاً ع کَانَ یَفْعَلُهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ أَحْمَدَ عَنْ عَمِّهِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الصَّلْتِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ بِنْتِ إِلْیَاسَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع لَمَّا حَضَرَتْهُ الْوَفَاهُ أُغْمِیَ عَلَیْهِ ثُمَّ فَتَحَ عَیْنَیْهِ وَ قَرَأَ إِذا وَقَعَتِ الْواقِعَهُ وَ إِنَّا فَتَحْنا لَکَ وَ قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی صَدَقَنا وَعْدَهُ وَ أَوْرَثَنَا الْأَرْضَ نَتَبَوَّأُ مِنَ الْجَنَّهِ حَیْثُ نَشاءُ فَنِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ ثُمَ

دعوها فإنها مودعه، فلم تلبث إلا ثلاثه حتی نفقت" و إن کان" إلخ.

و إن مخففه من المثقله، و ضمیر الشأن مقدر، و الجراب بالکسر وعاء من أدم، و الصرر بضم الصاد و فتح الراء جمع صره بالضم و هی الهمیان، و یدل علی استحباب عدم ضرب الدابه لا سیما فی طریق الحج، و علی استحباب إخفاء الصدقه و صدقه اللیل.


الحدیث الخامس 

: حسن.

" أغمی علیه" کان الإغماء هنا کنایه عن التوجه إلی عالم القدس" قرأ إذا وقعت" أی سوره إذا وقعت، و کذا قوله إِنَّا فَتَحْنا

لَکَ فَتْحاً مُبِیناً" و قال" أی عند رؤیه ما أعد الله له علیه السلام من الدرجات العالیه و المقامات الرفیعه.

" الَّذِی صَدَقَنا وَعْدَهُ" قال البیضاوی: أی بالبعث و الثواب" وَ أَوْرَثَنَا الْأَرْضَ" یریدون المکان الذی استقروا فیه علی الاستعاره، و إیراثها تملیکها مختلفه علیهم من أعمالهم أو تمکینهم من التصرف فیها تمکین الوارث فیما یرثه" نَتَبَوَّأُ مِنَ الْجَنَّهِ
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قُبِضَ مِنْ سَاعَتِهِ وَ لَمْ یَقُلْ شَیْئاً

6 سَعْدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ وَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ جَعْفَرٍ الْحِمْیَرِیُّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ أَخِیهِ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُبِضَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع وَ هُوَ ابْنُ سَبْعٍ وَ خَمْسِینَ سَنَهً فِی عَامِ خَمْسٍ وَ تِسْعِینَ عَاشَ بَعْدَ الْحُسَیْنِ خَمْساً وَ ثَلَاثِینَ سَنَهً

حَیْثُ نَشاءُ" أی نتبوء کل منا فی أی مقام أراده من جنته الواسعه، مع أن فی الجنه مقامات معنویه لا یتمانع واردوها" فَنِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ" الجنه.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور صحیح عندی.

قوله علیه السلام: خمسا و ثلاثین، الظاهر علی سیاق ما مر فی تاریخ شهاده الحسین علیه السلام فی کلامه أربعا و ثلاثین، نعم هذا یوافق ما فی روایه ابن الخشاب عن الصادق علیه السلام أن شهاده الحسین علیه السلام کان فی عام الستین، قال فی کشف الغمه: توفی علیه السلام فی ثامن عشر المحرم من سنه أربع و تسعین و قیل: خمس و تسعون، و کان عمره علیه السلام سبعا و خمسین سنه، کان منها مع جده سنتین، و مع عمه الحسن عشر سنین و أقام مع أبیه بعد عمه عشر سنین، و بقی بعد قتل أبیه تتمه ذلک و قبره بالبقیع بمدینه الرسول فی القبه التی فیها العباس، و قال أبو نعیم: أصیب علیه السلام سنه اثنتین و سبعین، و قال بعض أهل بیته: سنه أربع و تسعین، و روی عبد الرحمن بن یونس عن سفیان عن جعفر ابن محمد علیه السلام قال: مات علی بن الحسین و هو ابن ثمان و خمسین سنه، و عن أبی فروه قال: مات علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب بالمدینه و دفن بالبقیع سنه أربع و تسعین و کان یقال لهذه السنه سنه الفقهاء لکثره من مات منهم فیها.

حدثنی حسین بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب قال: مات أبی علی بن الحسین سنه أربع و تسعین وصینا علیه بالبقیع، و قال غیره: مولده سنه ثمان و ثلاثین من الهجره، و مات سنه خمس و تسعین.

و قال فی إعلام الوری: توفی علیه السلام بالمدینه یوم السبت لاثنتی عشره لیله بقیت
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بَابُ مَوْلِدِ أَبِی جَعْفَرٍ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ ع وُلِدَ أَبُو جَعْفَرٍ ع سَنَهَ سَبْعٍ وَ خَمْسِینَ وَ قُبِضَ ع سَنَهَ أَرْبَعَ عَشْرَهَ وَ مِائَهٍ وَ لَهُ سَبْعٌ وَ خَمْسُونَ سَنَهً وَ دُفِنَ بِالْبَقِیعِ بِالْمَدِینَهِ فِی الْقَبْرِ الَّذِی دُفِنَ فِیهِ أَبُوهُ عَلِیُّ بْنُ

من المحرم سنه خمس و تسعین من الهجره، و له یومئذ سبع و خمسون سنه، کانت مده إمامته بعد أبیه أربعا و ثلاثین سنه، و کان فی أیام إمامته بقیه ملک یزید بن معاویه و ملک معاویه بن یزید و مروان بن الحکم و عبد الملک بن مروان، و توفی علیه السلام فی ملک الولید بن عبد الملک.


باب مولد أبی جعفر محمد بن علی علیه السلام 


اشاره

قال فی إعلام الوری: ولد علیه السلام بالمدینه سنه سبع و خمسین من الهجره یوم الجمعه غره رجب، و قیل: الثالث من صفر و قبض علیه السلام سنه أربع عشره و مائه فی ذی الحجه، و قیل: فی شهر ربیع الأول و قد تم عمره سبعا و خمسین سنه، و أمه أم عبد الله فاطمه بنت الحسن، فعاش مع جده الحسین أربع سنین، و مع أبیه تسعا و ثلاثین سنه، و کانت مده إمامته ثمانی عشره سنه، و کان فی أیام إمامته بقیه ملک الولید بن عبد الملک و ملک سلیمان بن عبد الملک و عمر بن عبد العزیز، و یزید بن عبد الملک و هشام بن عبد الملک، و توفی فی ملکه.

و روی الشیخ (ره) فی المصباح عن جابر الجعفی قال: ولد الباقر علیه السلام یوم الجمعه غره رجب سنه سبع و خمسین، و قال ابن شهرآشوب قدس سره یقال: إن الباقر هاشمی من هاشمیین، علوی من علویین، و فاطمی من فاطمیین، لأنه أول من اجتمعت له ولاده الحسن و الحسین علیهما السلام و کانت أمه أم عبد الله بنت الحسن بن علی اسمه محمد و کنیته أبو جعفر لا غیر، و لقبه باقر العلم. ولد بالمدینه یوم الثلاثاء و قیل:

یوم الجمعه غره رجب، و قیل: الثالث من صفر سنه سبع و خمسین من الهجره، و قبض
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الْحُسَیْنِ ع وَ کَانَتْ أُمُّهُ أُمَّ عَبْدِ اللَّهِ بِنْتَ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ عَلَیْهِمُ السَّلَامُ وَ عَلَی ذُرِّیَّتِهِمُ الْهَادِیَهِ-

بها فی ذی الحجه و یقال فی شهر ربیع الآخر سنه أربع عشره و مائه و له یومئذ سبع و خمسون سنه، مثل عمر أبیه و جده، و أقام مع جده الحسین ثلاث سنین أو أربع سنین، و مع أبیه علی أربعا و ثلاثین سنه و عشره أشهر، أو تسعا و ثلاثین سنه، و بعد أبیه تسع عشره سنه، و قیل: ثمانی عشره، و ذلک أیام إمامته، و کان فی سنی إمامته ملک الولید بن یزید و سلیمان و عمر بن عبد العزیز، و یزید بن عبد الملک و هشام أخوه و الولید بن یزید و إبراهیم أخوه و فی أول ملک إبراهیم قبض، و قال أبو جعفر بن بابویه: سمه إبراهیم بن الولید بن یزید و قبره ببقیع الغرقد.

و قال فی روضه الواعظین: ولد علیه السلام بالمدینه یوم الثلاثاء، و قیل: یوم الجمعه لثلاث لیال خلون من صفر سنه سبع و خمسین من الهجره، و قبض علیه السلام بها فی ذی- الحجه و یقال: فی شهر ربیع الأول، و یقال: فی شهر ربیع الآخر سنه أربع عشره و مائه.

و قال صاحب الفصول المهمه: ولد فی ثالث صفر سنه و سبع و خمسین، و مات سنه سبع عشره و مائه و له من العمر ثمان و خمسون سنه، و قیل: ستون سنه، و یقال:

إنه مات بالسم فی زمن إبراهیم بن الولید بن عبد الملک.

و قال فی الدروس: ولد علیه السلام بالمدینه یوم الاثنین ثالث صفر سنه سبع و خمسین و قبض بها یوم الاثنین سابع ذی الحجه سنه أربع عشره و مائه، و روی سنه ست عشره.

و قال السید بن طاوس قدس سره فی الزیاره الکبیره: و ضاعف العذاب علی من شرک فی دمه، و هو إبراهیم بن الولید.

و قال فی کشف الغمه: و أما عمره فإنه مات فی سنه سبع عشره و مائه و قیل: غیر ذلک، و قد نیف علی الستین، و قیل غیر ذلک، و عن جعفر بن محمد قال: سمعت محمد بن
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1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ صَالِحِ بْنِ مَزْیَدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَتْ أُمِّی قَاعِدَهً عِنْدَ جِدَارٍ فَتَصَدَّعَ الْجِدَارُ وَ سَمِعْنَا هَدَّهً شَدِیدَهً فَقَالَتْ بِیَدِهَا لَا وَ حَقِّ الْمُصْطَفَی مَا أَذِنَ اللَّهُ لَکَ فِی السُّقُوطِ فَبَقِیَ مُعَلَّقاً فِی الْجَوِّ حَتَّی جَازَتْهُ فَتَصَدَّقَ أَبِی عَنْهَا بِمِائَهِ دِینَارٍ قَالَ أَبُو الصَّبَّاحِ وَ ذَکَرَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع جَدَّتَهُ أُمَّ أَبِیهِ یَوْماً فَقَالَ کَانَتْ

علی یذاکر فاطمه بنت الحسین شیئا من صدقه النبی فقال: هذه توفی ولی ثمان و خمسون سنه، و مات فیها، و قال محمد بن عمر: و أما فی روایتنا فإنه مات سنه سبع عشر و مائه و هو ابن ثمان و سبعین سنه و قال غیره: توفی سنه ثمان عشره و مائه، و عن سفیان ابن عیینه عن جعفر بن محمد عن أبیه قال: قتل علی علیه السلام و هو ابن ثمان و خمسین، و قتل الحسین و هو ابن ثمان و خمسین، و مات علی بن الحسین و هو ابن ثمان و خمسین و أنا الیوم ابن ثمان و خمسین.

و قال عبد الله بن أحمد الخشاب: و بالإسناد عن محمد بن سنان قال: ولد محمد قبل مضی الحسین بن علی بثلاث سنین، و توفی و هو ابن سبع و خمسین سنه، سنه مائه و أربع عشره من الهجره، أقام مع أبیه علی بن الحسین خمسا و ثلاثین سنه إلا شهرین، و أقام بعد مضی أبیه تسع عشره سنه، و کان عمره سبعا و خمسین سنه، و فی روایه أخری قام أبو جعفر و هو ابن ثمان و ثلاثین و کان مولده سنه ست و خمسین.


الحدیث الأول 

: ضعیف بسندیه، بعبد الله بن أحمد.

و فی القاموس: الصدع الشق فی شی ء صلب، و قال: الهد الهدم الشدید، و الکسر و الصوت الغلیظ، و بالهاء الرعد، و فی النهایه الهده الخسف، و صوت ما یقع من السماء" لا" ناهیه أی لا تسقط" ما أذن الله" جمله دعائیه، و استجابه الدعاء من مثل هذه الفاضله التقیه لیست بمستبعد، و لو کانت معجزه فهی معجزه لزوجها و ولدها مع أن الکرامات من غیر الأنبیاء و الأئمه قد جوزها أکثر علمائنا، و کأنه لیس
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صِدِّیقَهً لَمْ تُدْرَکْ فِی آلِ الْحَسَنِ امْرَأَهٌ مِثْلُهَا

مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَحْمَدَ مِثْلَهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ جَابِرَ بْنَ عَبْدِ اللَّهِ الْأَنْصَارِیَّ کَانَ آخِرَ مَنْ بَقِیَ مِنْ أَصْحَابِ رَسُولِ اللَّهِ وَ کَانَ رَجُلًا مُنْقَطِعاً إِلَیْنَا أَهْلَ الْبَیْتِ وَ کَانَ یَقْعُدُ فِی مَسْجِدِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ هُوَ مُعْتَجِرٌ بِعِمَامَهٍ سَوْدَاءَ وَ کَانَ یُنَادِی یَا بَاقِرَ الْعِلْمِ یَا بَاقِرَ الْعِلْمِ فَکَانَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ

المراد بالصدیقه هنا المعصومه لعدم ثبوت العصمه فی هذه الأمه لغیر فاطمه من النساء بل المراد المبالغه فی صدقها قولا و فعلا.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور صحیح عندی.

قال بعض المعتبرین من العامه أبو عبد الله جابر بن عبد الله بن عمرو بن حزام بن ثعلبه بن حزام بن کعب بن غنم بن کعب بن سلمه من مشاهیر الصحابه و أحد المکثرین من الروایه عن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، شهد هو و أبوه العقبه الثانیه، و لم یشهد الأولی، و شهد بدرا و قیل: لم یشهدها و شهد بعدها مع النبی صلی الله علیه و آله ثمانی عشره غزوه، و أبوه أحد النقباء الاثنی عشر، و کف بصر جابر فی آخر عمره، روی عنه أبو سلمه بن عبد الرحمن و محمد بن علی الباقر علیه السلام و عطاء بن أبی رباح، و أبو الزبیر، و محمد بن المنکدر و خلق سواهم کثیر، مات بالمدینه سنه أربع و سبعین، و قیل: سنه ثمان و سبعین و صلی علیه أبان بن عثمان و هو أمیرها و له أربع و تسعون سنه، و هو آخر من مات بالمدینه من الصحابه علی قول، انتهی.

" منقطعا إلینا" قیل: أی منقطعا عن خلفاء الضلاله متوجها إلینا، و أهل منصوب بالاختصاص، و قال فی النهایه: الاعتجار هو أن یلف العمامه علی رأسه و یرد طرفها علی وجهه، و لا یعمل منها شیئا تحت ذقنه.

و فی القاموس: بقره کمنعه شقه و وسعه، و فی بنی فلان عرف أمرهم و فتشهم، و الباقر محمد بن علی بن الحسین لتبحره فی العلم، انتهی.
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یَقُولُونَ- جَابِرٌ یَهْجُرُ فَکَانَ یَقُولُ لَا وَ اللَّهِ مَا أَهْجُرُ وَ لَکِنِّی سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ إِنَّکَ سَتُدْرِکُ رَجُلًا مِنِّی اسْمُهُ اسْمِی وَ شَمَائِلُهُ شَمَائِلِی یَبْقُرُ الْعِلْمَ بَقْراً فَذَاکَ الَّذِی دَعَانِی إِلَی مَا أَقُولُ قَالَ فَبَیْنَا جَابِرٌ یَتَرَدَّدُ ذَاتَ یَوْمٍ فِی بَعْضِ طُرُقِ الْمَدِینَهِ إِذْ مَرَّ بِطَرِیقٍ فِی ذَاکَ الطَّرِیقِ کُتَّابٌ فِیهِ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ فَلَمَّا نَظَرَ إِلَیْهِ قَالَ یَا غُلَامُ أَقْبِلْ فَأَقْبَلَ ثُمَّ قَالَ لَهُ أَدْبِرْ فَأَدْبَرَ ثُمَّ قَالَ شَمَائِلُ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ الَّذِی نَفْسِی بِیَدِهِ یَا غُلَامُ مَا اسْمُکَ قَالَ اسْمِی مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ فَأَقْبَلَ عَلَیْهِ یُقَبِّلُ رَأْسَهُ- وَ یَقُولُ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی أَبُوکَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُقْرِئُکَ السَّلَامَ وَ یَقُولُ ذَلِکَ قَالَ فَرَجَعَ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ إِلَی أَبِیهِ وَ هُوَ ذَعِرٌ فَأَخْبَرَهُ الْخَبَرَ فَقَالَ لَهُ یَا بُنَیَّ وَ قَدْ فَعَلَهَا جَابِرٌ

" یهجر" کینصر أی یهذو، و فی الصحاح الشمائل و الشمال الخلق" و بینا" أصله بین تولد الألف من إشباع فتحه النون، و هو مضاف إلی الجمله و إذ للمفاجأه، و فی القاموس الکتاب کرمان المکتب، انتهی.

و کونه علیه السلام فیه لم یکن للتعلم بل لغرض آخر، إذ لم ینقل منهم علیه السلام التعلم من أحد سوی الإمام الذی قبله" شمائل" خبر مبتدإ محذوف، هو شمائله أو هذه و فی القاموس قرأ علیه السلام أبلغه کأقرأه، و لا یقال: اقرءه إلا إذا کان السلام مکتوبا و فی النهایه: فیه أن الرب عز و جل یقرئک السلام، یقال: أقرء فلانا السلام و أقرء علیه السلام کأنه حین یبلغه سلامه یحمله علی أن یقرأ السلام و یرده، انتهی.

" و یقول ذلک" أی کان رسول الله یخبرنی أنی ألقاک، و قیل:" و یقول" عطف علی یقرئک، و الضمیر لرسول الله أو عطف علی یقول، و الضمیر لجابر أی و یکرر و ذلک کنایه عن رساله من جانب رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أو إشاره إلی" بأبی أنت" إلی آخره.

و الذعر بالضم الخوف، و کان ذعره علیه السلام للتقیه و الخوف من المخالفین، و لذا تعجب علیه السلام من صدور هذه الأمور منه بمحضر الناس، و لذا أمره بلزوم بیته لئلا یتضرر من حسد الأشقیاء عند علمهم بمنزلته و کرامته عند الله و عند رسوله أو لصون
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قَالَ نَعَمْ قَالَ الْزَمْ بَیْتَکَ یَا بُنَیَّ فَکَانَ جَابِرٌ یَأْتِیهِ طَرَفَیِ النَّهَارِ وَ کَانَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ یَقُولُونَ وَا عَجَبَاهْ لِجَابِرٍ یَأْتِی هَذَا الْغُلَامَ طَرَفَیِ النَّهَارِ وَ هُوَ آخِرُ مَنْ بَقِیَ مِنْ أَصْحَابِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَلَمْ یَلْبَثْ أَنْ مَضَی عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع فَکَانَ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ یَأْتِیهِ

قدره و رجوع الناس إلیه" یأتیه طرفی النهار" أی للتعلم منه علیه السلام، و إن کان ظاهرا لظن الناس أنه یأخذ الروایه عنه فیرجعوا إلیه و یعرفوا فضائله و علومه و معجزاته.

و روی الصدوق (ره) فی العلل بإسناده عن عمرو بن شمر قال: سألت جابر بن یزید الجعفی فقلت له: و لم سمی الباقر باقرا؟ قال: لأنه بقر العلم بقرا أی شقه شقا و أظهره إظهارا، و لقد حدثنی جابر بن عبد الله الأنصاری أنه سمع رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یقول: یا جابر إنک ستبقی حتی تلقی ولدی محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب المعروف فی التوراه بباقر، إذا لقیته فأقرئه منی السلام، فلقیه جابر ابن عبد الله الأنصاری فی بعض سکک المدینه، فقال له: یا غلام من أنت؟ قال: أنا محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب، قال له جابر: یا بنی أقبل، فأقبل ثم قال له: أدبر فأدبر، فقال: شمائل رسول الله و رب الکعبه، ثم قال: یا بنی رسول الله یقرئک السلام، فقال: علی رسول الله السلام ما دامت السماوات و الأرض، و علیک یا جابر بما بلغت السلام، فقال له جابر: یا باقر یا باقر أنت الباقر حقا أنت الذی تبقر العلم بقرا.

ثم کان جابر یأتیه فیجلس بین یدیه فیعلمه فربما غلط جابر فیما یحدث به عن رسول الله صلی الله علیه و آله فیرد علیه و یذکره فیقبل ذلک منه و یرجع به إلی قوله، و کان یقول: یا باقر یا باقر أشهد بالله أنک قد أوتیت الحکم صبیا.

قوله: وا عجباه قیل:" وا" هنا لیس للندبه، بل للنداء المحض موافقا لما ذهب إلیه بعض النحاه" فلم یلبث أن مضی" هذا یدل علی أن وفاه علی بن الحسین علیه السلام کان قبل وفاه جابر، و هذا ینافی ما مر من تاریخی وفاتهما، إذ وفاه علی بن
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عَلَی وَجْهِ الْکَرَامَهِ لِصُحْبَتِهِ لِرَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ فَجَلَسَ ع یُحَدِّثُهُمْ عَنِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَقَالَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ مَا رَأَیْنَا أَحَداً أَجْرَأَ مِنْ هَذَا فَلَمَّا رَأَی مَا یَقُولُونَ حَدَّثَهُمْ عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ مَا رَأَیْنَا أَحَداً قَطُّ أَکْذَبَ مِنْ هَذَا یُحَدِّثُنَا عَمَّنْ لَمْ یَرَهُ فَلَمَّا رَأَی مَا یَقُولُونَ حَدَّثَهُمْ عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ فَصَدَّقُوهُ وَ کَانَ جَابِرُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ یَأْتِیهِ فَیَتَعَلَّمُ مِنْهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقُلْتُ لَهُ أَنْتُمْ وَرَثَهُ رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ نَعَمْ قُلْتُ رَسُولُ اللَّهِ ص وَارِثُ الْأَنْبِیَاءِ عَلِمَ کُلَّ مَا عَلِمُوا قَالَ لِی نَعَمْ قُلْتُ

الحسین کانت فی عام خمس أو أربع و تسعین، و وفاه جابر علی کل الأقوال کانت قبل الثمانین، نعم یستقیم هذا علی ما فی أکثر نسخ الکلینی فی وفاه علی بن الحسین فی عام خمس و سبعین بناء علی بعض أقوال وفاه جابر، لکن قد عرفت أنه تصحیف لا یوافق شیئا من التواریخ المضبوطه، و یحتمل الغلط فی تاریخ وفاه جابر إذا لم یستند إلی خبر، و إن کان کالمتفق علیه بین الفریقین.

قال الشیخ فی الرجال: جابر بن عبد الله بن عمرو بن حزام نزل المدینه شهد بدرا و ثمانی عشر غزوه مع النبی صلی الله علیه و آله مات سنه ثمان و سبعین، و قال الشهید الثانی (ره) مات جابر بالمدینه سنه ثلاث و سبعین، و قیل: سنه ثمان و ستین و سنه أربع و تسعون سنه، و کان قد ذهب بصره، انتهی.

و یحتمل أن یکون قوله: فکان محمد بن علی یأتیه أی فی حیاه أبیه علیهما السلام و مع ذلک أیضا لا یخلو من شی ء" و کان جابر بن عبد الله" الجمله حالیه و قوله: فیتعلم منه، أی جابر منه علیه السلام، و یحتمل العکس، فالمراد التعلم ظاهرا للمصلحه، فیکون مصدقا للحدیث عن جابر لکنه بعید جدا.


الحدیث الثالث 

: حسن.

" دخلت علی أبی جعفر" و فی البصائر علی أبی عبد الله و أبی جعفر، فالمعجزه
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فَأَنْتُمْ تَقْدِرُونَ عَلَی أَنْ تُحْیُوا الْمَوْتَی وَ تُبْرِءُوا الْأَکْمَهَ وَ الْأَبْرَصَ قَالَ نَعَمْ بِإِذْنِ اللَّهِ ثُمَّ قَالَ لِیَ ادْنُ مِنِّی یَا أَبَا مُحَمَّدٍ فَدَنَوْتُ مِنْهُ فَمَسَحَ عَلَی وَجْهِی وَ عَلَی عَیْنَیَّ فَأَبْصَرْتُ الشَّمْسَ وَ السَّمَاءَ وَ الْأَرْضَ وَ الْبُیُوتَ وَ کُلَّ شَیْ ءٍ فِی الْبَلَدِ ثُمَّ قَالَ لِی أَ تُحِبُّ أَنْ تَکُونَ هَکَذَا وَ لَکَ مَا لِلنَّاسِ وَ عَلَیْکَ مَا عَلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ أَوْ تَعُودَ کَمَا کُنْتَ وَ لَکَ الْجَنَّهُ خَالِصاً قُلْتُ أَعُودُ کَمَا کُنْتُ فَمَسَحَ عَلَی عَیْنَیَّ فَعُدْتُ کَمَا کُنْتُ قَالَ فَحَدَّثْتُ ابْنَ أَبِی عُمَیْرٍ بِهَذَا فَقَالَ أَشْهَدُ أَنَّ هَذَا حَقٌّ کَمَا أَنَّ النَّهَارَ حَقٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کُنْتُ عِنْدَهُ یَوْماً إِذْ وَقَعَ- زَوْجُ وَرَشَانٍ عَلَی الْحَائِطِ وَ هَدَلَا هَدِیلَهُمَا فَرَدَّ أَبُو جَعْفَرٍ ع عَلَیْهِمَا کَلَامَهُمَا

صدرت منهما جمیعا کل فی زمانه" بإذن الله" أی بقدرته أو إذا أذن الله لنا فیه، أو بتوفیقه" فمسح علی وجهی" و فی البصائر: فمسح یده علی عینی و وجهی.

" أو تعود" منصوب و" أعود" منصوب بتقدیر أن، و أعمالها و إهمالها، و قوله:

" فحدثت" کلام علی بن الحکم، و فی البصائر قال علی: فحدثت.


الحدیث الرابع 

: مجهول، و فی البصائر عن محمد بن علی عن علی بن محمد الحناط عن عاصم.

قوله: إذ وقع زوج ورشان، فی البصائر إذ وقع علیه زوج ورشان فهدلا، و هو الظاهر بقرینه: فلما طارا علی الحائط، و فی البصائر: فلما صارا و قیل: علی نسخه الکتاب الحائط الأول غیر الحائط الثانی، و قیل: وقع أی علی الأرض، و قوله: علی الحائط ظرف مستقر نعت زوج أی کان علی الحائط، و فی الثانی ظرف لغو متعلق بطارا بتضمین معنی وقعا، و الزوج هنا المرکب من الذکر و الأنثی و الورشان کأنه نوع من الحمام، و فی القاموس الورشان محرکه طائر و هو ساق حر لحمه أخف من الحمام و قال: الهدیل صوت الحمام، أو خاص بوحشیها، هدل یهدل.
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سَاعَهً ثُمَّ نَهَضَا فَلَمَّا طَارَا عَلَی الْحَائِطِ هَدَلَ الذَّکَرُ عَلَی الْأُنْثَی سَاعَهً ثُمَّ نَهَضَا فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا هَذَا الطَّیْرُ قَالَ یَا ابْنَ مُسْلِمٍ کُلُّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ اللَّهُ مِنْ طَیْرٍ أَوْ بَهِیمَهٍ أَوْ شَیْ ءٍ فِیهِ رُوحٌ فَهُوَ أَسْمَعُ لَنَا وَ أَطْوَعُ مِنِ ابْنِ آدَمَ إِنَّ هَذَا الْوَرَشَانَ ظَنَّ بِامْرَأَتِهِ فَحَلَفَتْ لَهُ مَا فَعَلْتُ فَقَالَتْ تَرْضَی بِمُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ فَرَضِیَا بِی فَأَخْبَرْتُهُ أَنَّهُ لَهَا ظَالِمٌ فَصَدَّقَهَا

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ حَمْزَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ لَمَّا حُمِلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِلَی الشَّامِ إِلَی هِشَامِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ وَ صَارَ بِبَابِهِ قَالَ لِأَصْحَابِهِ وَ مَنْ کَانَ بِحَضْرَتِهِ مِنْ بَنِی أُمَیَّهَ إِذَا رَأَیْتُمُونِی قَدْ وَبَّخْتُ مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ ثُمَّ رَأَیْتُمُونِی قَدْ سَکَتُّ فَلْیُقْبِلْ عَلَیْهِ کُلُّ رَجُلٍ مِنْکُمْ فَلْیُوَبِّخْهُ ثُمَ

" ثم نهضا" أی طارا، و هدیل الذکر علی الأنثی کأنه کان اعتذارا منه لها" ما هذا الطیر" فی البصائر ما حال الطیر، و فی بعض الکتب ما قال هذا الطائر؟ قوله علیه السلام: ظن بامرأته أی اتهمها بالاجتماع مع غیر ذکرها، و فی بعض نسخ البصائر و غیره ظن بأنثاه ظن السوء، و فی المناقب فحلفت له ما فعلت فلم یقبل فقالت.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

و التوبیخ الذم و اللوم، و قال فی القاموس: الحنق محرکه الغیظ أو شدته، و قال: العصا اللسان و عظم الساق، و جماعه الإسلام، و شق العصا: مخالفه جماعه الإسلام، انتهی.

و أقول: یحتمل أن تکون الإضافه بیانیه، لأن المسلمین بمنزله العصا للإسلام یقوم بهم و تفریقهم بمنزله شق عصا الإسلام، أو شبه اجتماعهم بالعصا لأن اجتماعهم سبب لقیامهم و بقائهم، قال المیدانی فی مجمع الأمثال: یقال شق فلان عصا المسلمین إذا فرق جماعتهم، قال: و الأصل فی العصا الاجتماع و الائتلاف، و ذلک أنها لا تدعی عصا حتی تکون جمیعا فإذا انشقت لم تدع عصا، و من قولهم للرجل إذا أقام بالمکان و اطمأن به فاجتمع له فیه أمر: قد ألقی عصاه، قالوا: و أصل هذا أن الحادیین یکونان
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أَمَرَ أَنْ یُؤْذَنَ لَهُ فَلَمَّا دَخَلَ عَلَیْهِ أَبُو جَعْفَرٍ ع قَالَ بِیَدِهِ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ فَعَمَّهُمْ جَمِیعاً بِالسَّلَامِ ثُمَّ جَلَسَ فَازْدَادَ هِشَامٌ عَلَیْهِ حَنَقاً بِتَرْکِهِ السَّلَامَ عَلَیْهِ بِالْخِلَافَهِ وَ جُلُوسِهِ بِغَیْرِ إِذْنٍ فَأَقْبَلَ یُوَبِّخُهُ وَ یَقُولُ فِیمَا یَقُولُ لَهُ یَا مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ لَا یَزَالُ الرَّجُلُ مِنْکُمْ قَدْ شَقَّ عَصَا الْمُسْلِمِینَ وَ دَعَا إِلَی نَفْسِهِ وَ زَعَمَ أَنَّهُ الْإِمَامُ سَفَهاً وَ قِلَّهَ عِلْمٍ وَ وَبَّخَهُ بِمَا أَرَادَ أَنْ یُوَبِّخَهُ فَلَمَّا سَکَتَ أَقْبَلَ عَلَیْهِ الْقَوْمُ رَجُلٌ بَعْدَ رَجُلٍ یُوَبِّخُهُ حَتَّی انْقَضَی آخِرُهُمْ فَلَمَّا سَکَتَ الْقَوْمُ نَهَضَ ع قَائِماً- ثُمَّ قَالَ أَیُّهَا النَّاسُ أَیْنَ تَذْهَبُونَ وَ أَیْنَ یُرَادُ بِکُمْ بِنَا هَدَی اللَّهُ أَوَّلَکُمْ وَ بِنَا یَخْتِمُ آخِرَکُمْ فَإِنْ یَکُنْ لَکُمْ مُلْکٌ مُعَجَّلٌ فَإِنَّ لَنَا مُلْکاً مُؤَجَّلًا وَ لَیْسَ بَعْدَ مُلْکِنَا مُلْکٌ لِأَنَّا أَهْلُ الْعَاقِبَهِ یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ فَأَمَرَ بِهِ إِلَی الْحَبْسِ فَلَمَّا صَارَ إِلَی الْحَبْسِ تَکَلَّمَ فَلَمْ یَبْقَ فِی الْحَبْسِ رَجُلٌ إِلَّا تَرَشَّفَهُ وَ حَنَّ إِلَیْهِ فَجَاءَ صَاحِبُ الْحَبْسِ إِلَی هِشَامٍ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنِّی

فی رفقه فإذا فرقهم الطریق شقت العصا التی معهما فأخذ هذا نصفها و ذا نصفها، یضرب مثلا لکل فرقه، انتهی.

" حتی انقضی آخرهم" أی کلام آخرهم" أین تذهبون" استفهام توبیخ" و أین یراد بکم" أی أین یرید الشیطان أن یوقعکم فیه من عذاب الله و ما یوجبه، أو المعنی التعجب و بیان البون البعید بین ما یذهبون إلیه من مخالفه أئمه الحق و معاداتهم، و بین ما أراد الله بهم و أمرهم من متابعه أهل بیت النبی صلی الله علیه و آله و مودتهم" و بنا یختم آخرهم" إشاره إلی ظهور المهدی علیه السلام، و قال تعالی فی سوره الأعراف" قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ اسْتَعِینُوا بِاللَّهِ وَ اصْبِرُوا إِنَّ الْأَرْضَ لِلَّهِ یُورِثُها مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ" و قال فی سوره القصص:" تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَهُ نَجْعَلُها لِلَّذِینَ لا یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ وَ لا فَساداً وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ".

قوله: إلا ترشفه، فی القاموس رشفه یرشفه کنصره و ضربه و سمعه رشفا مصه کارتشفه و أرشفه، و الإناء استقصی الشرب حتی لم یدع فیه شیئا، و الرشف أنفع، أی ترشف الماء قلیلا قلیلا أسکن للعطش، انتهی.
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خَائِفٌ عَلَیْکَ مِنْ أَهْلِ الشَّامِ أَنْ یَحُولُوا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ مَجْلِسِکَ هَذَا ثُمَّ أَخْبَرَهُ بِخَبَرِهِ فَأَمَرَ بِهِ فَحُمِلَ عَلَی الْبَرِیدِ هُوَ وَ أَصْحَابُهُ لِیُرَدُّوا إِلَی الْمَدِینَهِ وَ أَمَرَ أَنْ لَا یُخْرَجَ لَهُمُ الْأَسْوَاقُ وَ حَالَ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ الطَّعَامِ وَ الشَّرَابِ فَسَارُوا ثَلَاثاً لَا یَجِدُونَ طَعَاماً وَ لَا شَرَاباً حَتَّی انْتَهَوْا إِلَی مَدْیَنَ فَأُغْلِقَ بَابُ الْمَدِینَهِ دُونَهُمْ فَشَکَا أَصْحَابُهُ الْجُوعَ وَ الْعَطَشَ قَالَ فَصَعِدَ جَبَلًا لِیُشْرِفَ عَلَیْهِمْ فَقَالَ بِأَعْلَی صَوْتِهِ یَا أَهْلَ الْمَدِینَهِ الظَّالِمِ أَهْلُها أَنَا بَقِیَّهُ اللَّهِ یَقُولُ اللَّهُ بَقِیَّتُ اللَّهِ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ قَالَ وَ کَانَ فِیهِمْ شَیْخٌ

فهو هنا کنایه عن المبالغه فی أخذ العلم عنه علیه السلام، و فی تاج اللغه: ترشف:

" بوسه کردن در وقتی که آب در دهن گردد" فهو کنایه عن شده الحب، و قیل إنه بالسین المهمله، قال فی القاموس: رسف یرسف رسفا و رسیفا مشی مشی المقید، و لا یخلو شی ء منهما من تکلف" أن یحولوا بینک" کنایه عن منعهم عن الخلافه و رد الحق إلی أهله، و قال فی النهایه: البرید کلمه فارسیه یراد بها فی الأصل البغل، و أصلها" بریده دم" أی محذوف الذنب، لأن بغال البرید کانت محذوفه الأذناب کالعلامه لها فأعربت و خففت، ثم سمی الرسول الذی یرکبه برید، أو المسافه التی بین السکتین بریدا، انتهی.

و إنما حملوهم علیها للإهانه أو التعجیل، و مدین قریه شعیب علیه السلام، قال الله تعالی:" وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ وَ لا تَنْقُصُوا الْمِکْیالَ وَ الْمِیزانَ إِنِّی أَراکُمْ بِخَیْرٍ وَ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ مُحِیطٍ، وَ یا قَوْمِ أَوْفُوا الْمِکْیالَ وَ الْمِیزانَ بِالْقِسْطِ وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ بَقِیَّتُ اللَّهِ" إلخ.

قال البیضاوی: أی ما أبقاه لکم من الحلال بعد التنزه عما حرم علیکم" خَیْرٌ لَکُمْ" مما تجمعون بالتطفیف" إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ" بشرط أن تؤمنوا، فإن خیریتها باستتباع الثواب مع النجاه، و ذلک مشروط بالإیمان أو إن کنتم مصدقین لی فی قولی لکم، و قیل: البقیه الطاعه لقوله: و الباقیات الصالحات" وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ"
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کَبِیرٌ فَأَتَاهُمْ فَقَالَ لَهُمْ یَا قَوْمِ هَذِهِ وَ اللَّهِ دَعْوَهُ شُعَیْبٍ النَّبِیِّ وَ اللَّهِ لَئِنْ لَمْ تُخْرِجُوا إِلَی هَذَا الرَّجُلِ بِالْأَسْوَاقِ لَتُؤْخَذُنَّ مِنْ فَوْقِکُمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ فَصَدِّقُونِی فِی هَذِهِ الْمَرَّهِ وَ أَطِیعُونِی وَ کَذِّبُونِی فِیمَا تَسْتَأْنِفُونَ فَإِنِّی لَکُمْ نَاصِحٌ قَالَ فَبَادَرُوا فَأَخْرَجُوا إِلَی مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ وَ أَصْحَابِهِ بِالْأَسْوَاقِ فَبَلَغَ هِشَامَ بْنَ عَبْدِ الْمَلِکِ خَبَرُ الشَّیْخِ فَبَعَثَ إِلَیْهِ فَحَمَلَهُ فَلَمْ یُدْرَ مَا صَنَعَ بِهِ

أحفظکم عن القبائح أو أحفظ علیکم أعمالکم فأجازیکم علیها، و إنما أنا ناصح مبلغ و قد أعذرت حین أنذرت، أو لست بحافظ علیکم نعم الله لو تترکوا سوء صنیعکم، انتهی.

و علی تأویله علیه السلام المراد ببقیه الله حجج الله فی الأرض و خلفائه الذین یبقیهم الله فی الأرض، و لا تبقی الأرض إلا ببقائهم و لا یخلو عصر من واحد منهم.

" فلم یدر" علی بناء المجهول أی لم یدر الناس فلا ینافی علمه علیه السلام أو هو کلام الحضرمی.

أقول: و قد أوردت الروایات المبسوطه فی خروجه علیه السلام إلی الشام مشتمله علی فوائد جلیله و معجزات عظیمه فی الکتاب الکبیر، ترکنا إیرادها مخافه الإطناب، و فی بعضها: ثم صعد علیه السلام الجبل المطل علی مدینه مدین و أهل مدین ینظرون إلیه ما یصنع، فلما صار فی أعلاه استقبل بوجهه المدینه وحده ثم وضع إصبعیه فی أذنیه ثم نادی بأعلی صوته:" وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً" إلی قوله:" بَقِیَّتُ اللَّهِ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ" نحن و الله بقیه الله فی أرضه، فأمر الله ریحا سوداء مظلمه فهبت و احتملت صوت أبی فطرحته فی إسماع الرجال و الصبیان و النساء، فما بقی أحد من الرجال و النساء و الصبیان إلا صعد السطوح و أبی مشرف علیهم، و صعد فیمن صعد شیخ من أهل مدین کبیر السن فنظر إلی أبی علی الجبل فنادی بأعلی صوته: اتقوا الله یا أهل مدین فإنه قد وقف الموقف الذی وقف فیه شعیب علیه السلام حین دعا علی قومه، فإن أنتم لم تفتحوا له الباب و لم تنزلوه جاءکم من الله العذاب فإنی أخاف علیکم و قد أعذر

ص: 24





6 سَعْدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ وَ الْحِمْیَرِیُّ جَمِیعاً عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ أَخِیهِ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُبِضَ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ الْبَاقِرُ وَ هُوَ ابْنُ سَبْعٍ وَ خَمْسِینَ سَنَهً فِی عَامِ أَرْبَعَ عَشْرَهَ وَ مِائَهٍ عَاشَ بَعْدَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع تِسْعَ عَشْرَهَ سَنَهً وَ شَهْرَیْنِ

بَابُ مَوْلِدِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ ع وُلِدَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع سَنَهَ ثَلَاثٍ وَ ثَمَانِینَ وَ مَضَی فِی شَوَّالٍ مِنْ سَنَهِ ثَمَانٍ وَ أَرْبَعِینَ

من أنذر، ففزعوا و فتحوا الباب و أنزلونا و کتب بجمیع ذلک إلی هشام، فارتحلنا فی الیوم الثانی فکتب هشام إلی عامل مدین یأمره بأن یأخذ الشیخ [فیمثل به رحمه الله علیه و رضوانه] فیقتله (ره) و کتب إلی عامل مدینه الرسول أن یحتال فی سم أبی فی طعام أو شراب فمضی هشام و لم یتهیأ له فی أبی من ذلک شی ء، و فی روایه أخری فکتب هشام إلی عامله بمدین یحمل الشیخ إلیه فمات فی الطریق رضی الله عنه.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله: عاش" إلخ" هذا لا یوافق شیئا من التواریخ المتقدمه التی عینت فیها الشهور و الأیام إلا ما نقله فی روضه الواعظین قولا بأن وفاه الباقر علیه السلام فی شهر ربیع الأول، إذ المشهور أن وفاه علی بن الحسین فی شهر محرم فتفطن.


باب مولد أبی عبد الله جعفر بن محمد علیهما السلام 


اشاره

قال الشهید (ره) فی الدروس: ولد علیه السلام بالمدینه یوم الاثنین سابع عشر شهر ربیع الأول سنه ثلاث و ثمانین و قبض بها فی شوال، و قیل: فی منتصف رجب یوم الاثنین سنه ثمان و أربعین و مائه عن خمس و ستین سنه، أمه أم فروه ابنه القاسم بن محمد، و قال الجعفی: اسمها فاطمه و کنیتها أم فروه.

و قال ابن شهرآشوب: ولد الصادق علیه السلام بالمدینه یوم الجمعه عند طلوع
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وَ مِائَهٍ وَ لَهُ خَمْسٌ وَ سِتُّونَ سَنَهً وَ دُفِنَ بِالْبَقِیعِ فِی الْقَبْرِ الَّذِی دُفِنَ فِیهِ أَبُوهُ وَ جَدُّهُ وَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ ع وَ أُمُّهُ أُمُّ فَرْوَهَ بِنْتُ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی بَکْرٍ وَ أُمُّهَا أَسْمَاءُ بِنْتُ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی بَکْرٍ

الفجر، و یقال: یوم الاثنین لثلاث عشره لیله بقیت من شهر ربیع الأول سنه ثلاث و ثمانین من الهجره، و قالوا: سنه ست و ثمانین، فأقام مع جده اثنتا عشره سنه و مع أبیه تسع عشره سنه، و بعد أبیه أیام إمامته أربعا و ثلاثین سنه، فکان فی سنی إمامته ملک إبراهیم بن الولید و مروان الحمار، ثم ملک أبی العباس السفاح أربع سنین و سته أشهر و أیاما، ثم ملک أخوه أبو جعفر المنصور إحدی و عشرین سنه، و أحد عشر شهرا و أیاما، و بعد مضی عشر سنین من ملکه قبض علیه السلام فی شوال سنه ثمان و أربعین و مائه، و قیل: یوم الاثنین النصف من رجب و قال أبو جعفر القمی سمه المنصور و دفن فی البقیع و قد کمل عمره خمسا و ستین سنه، و یقال: کان عمره خمسین سنه.

و قال فی کشف الغمه قال محمد بن طلحه: کانت ولادته سنه ثمانین و قیل: سنه ثلاث و ثمانین و الأول أصح، و مات سنه ثمان و أربعین و مائه فکان عمره ثمان و ستین، هذا هو الأظهر و قیل غیر ذلک، و قال الحافظ عبد العزیز: أمه علیه السلام أم فروه بنت القاسم بن محمد بن أبی بکر و أمها أسماء بنت عبد الرحمن بن أبی بکر، ولد عام الحجاف سنه ثمانین و مات سنه ثمان و أربعین و مائه، و قال محمد بن سعید: کان عمره إحدی و سبعین سنه.

و روی ابن الخشاب بإسناده عن محمد بن سنان قال: مضی أبو عبد الله علیه السلام و هو ابن خمس و ستین سنه، و یقال: ثمان و ستین سنه فی سنه مائه و ثمان و أربعین سنه، و کان مولده سنه ثلاث و ثمانین من الهجره، و کان مقامه مع جده علی بن الحسین اثنتا عشره سنه و أیاما و فی الثانیه کان مقامه مع جده خمس عشره سنه، و توفی أبو جعفر و لأبی عبد الله علیه السلام أربع و ثلاثون سنه فی إحدی الروایتین، و أقام بعد أبیه أربعا و ثلاثین سنه و کان عمره فی إحدی الروایتین خمسا و ستین سنه و فی الروایه الأخری ثمان و ستین سنه، قال لنا الزارع و الأولی هی الصحیحه.
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1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ الْحَسَنِ قَالَ حَدَّثَنِی وَهْبُ بْنُ حَفْصٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ جَرِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ سَعِیدُ بْنُ الْمُسَیَّبِ وَ الْقَاسِمُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی بَکْرٍ وَ أَبُو خَالِدٍ الْکَابُلِیُّ مِنْ ثِقَاتِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ وَ کَانَتْ أُمِّی مِمَّنْ آمَنَتْ وَ اتَّقَتْ وَ أَحْسَنَتْ وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ* قَالَ وَ قَالَتْ أُمِّی قَالَ أَبِی یَا أُمَّ فَرْوَهَ إِنِّی لَأَدْعُو اللَّهَ لِمُذْنِبِی شِیعَتِنَا فِی الْیَوْمِ وَ اللَّیْلَهِ أَلْفَ مَرَّهٍ لِأَنَّا نَحْنُ فِیمَا یَنُوبُنَا مِنَ الرَّزَایَا نَصْبِرُ عَلَی مَا نَعْلَمُ مِنَ الثَّوَابِ وَ هُمْ یَصْبِرُونَ عَلَی مَا لَا یَعْلَمُونَ


الحدیث الأول 

: مجهول.

و الأخبار فی شأن سعید مختلفه، فهذا الخبر یدل علی مدحه، و روی أنه من حواری علی بن الحسین، و قد وردت أخبار کثیره فی اختیار الکشی و فی کتاب الغارات للثقفی تدل علی ذمه و لعل ذمه أرجح و القاسم کان جلیلا و إن لم یذکر أصحاب الرجال فیه مدحا کثیرا، و أبو خالد اسمه وردان و لقبه کنکر، و قد ورد فیه مدح و أنه من حواری علی بن الحسین علیه السلام و أنه کان یقول بإمامه محمد بن الحنفیه دهرا ثم رجع، و قال بإمامه علی بن الحسین" قال أبی" أی الباقر علیه السلام و یحتمل القاسم لکنه بعید جدا، و فی القاموس: النوب نزول الأمر، و الرزیه المصیبه و الرزایا جمعه، و قوله:

لأنا، تعلیل للاستغفار بأنهم یستحقون ذلک لعظم رتبتهم فی الصبر، أو لأنه لما شق الصبر علیهم ربما ترکوه فتستغفر لهم لتدارک ذلک.

و أما الفرق بینهم و بین شیعتهم فی العلم بالثواب فظاهر من جهتین:" الأولی" کون یقینهم بالثواب أقوی و أشد من یقین شیعتهم" و الثانیه" علمهم بخصوصیات الدرجات و المثوبات، و شیعتهم إنما یعلمون ذلک مجملا، و أما کون الصبر مع عدم العلم أشق فهو ظاهر، فإن الطفل الجاهل بنفع الحجامه یتألم و یضطرب أضعاف الکامل العالم بنفعها الراضی بها، الداعی إلیها، الباذل الأجر لها، و سیأتی هذا الخبر فی باب الصبر علی وجه یحتمل وجها آخر نذکره إنشاء الله.
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2 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ وَجَّهَ أَبُو جَعْفَرٍ الْمَنْصُورُ إِلَی الْحَسَنِ بْنِ زَیْدٍ وَ هُوَ وَالِیهِ عَلَی الْحَرَمَیْنِ أَنْ أَحْرِقْ عَلَی جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ دَارَهُ فَأَلْقَی النَّارَ فِی دَارِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ فَأَخَذَتِ النَّارُ فِی الْبَابِ وَ الدِّهْلِیزِ فَخَرَجَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَتَخَطَّی النَّارَ وَ یَمْشِی فِیهَا وَ یَقُولُ أَنَا ابْنُ أَعْرَاقِ الثَّرَی أَنَا ابْنُ إِبْرَاهِیمَ خَلِیلِ اللَّهِ ع


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" وجه" أی أرسل و الحسن هو ابن زید بن الحسن بن علی بن أبی طالب، و یدل علی ذمه و انحرافه عن الأئمه علیهم السلام، و أنه کان والیا من قبلهم، و ذکروا أن المنصور تغیر علیه و خاف منه فحبسه ثم أخرجه المهدی من الحبس بعد موت أبیه و قربه، و قد مر بعض أحواله عند ذکر خروج محمد بن عبد الله بن الحسن، و قد أخرجنا خبرا من الخرائج فی الکتاب الکبیر یشتمل علی أن زیدا أباه خاصم الباقر علیه السلام فی میراث رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و رأی منه معجزات شتی ثم خرج إلی عبد الملک بن مروان و سعی به إلیه إلی أن أخذه الملعون ظاهرا، و بعثه إلیه علیه السلام لیؤد به و واطأه سرا علی أن یسمه و بعث معه إلیه سرجا مسموما لیرکبه علیه السلام فرکبه و نزل متورما و مات علیه السلام بذلک.

ثم أن زیدا بقی بعده أیاما فعرض له داء فلم یتخبط و یهوی و ترک الصلاه حتی مات.

و الدهلیز بالکسر ما بین الباب و الدار.

قوله علیه السلام: أنا ابن أعراق الثری، قیل: هی کنایه عن إبراهیم علیه السلام، و فی کتاب إعلام الوری أنه إسماعیل علیه السلام و کذا قال صاحب روضه الصفا: أعراق الثری لقب إسماعیل بن إبراهیم الخلیل علیهما السلام و لا أدری ما وجهه، انتهی.

و أقول: لعله علیه السلام إنما لقب بذلک لانتشار أولاده فی البلدان و الصحاری، و ذکر إبراهیم علیه السلام لصیروره النار علیه بردا و سلاما، و ذکر إسماعیل لانتسابه إلی إبراهیم علیه السلام من جهته.
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3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ رُفَیْدٍ مَوْلَی یَزِیدَ بْنِ عَمْرِو بْنِ هُبَیْرَهَ قَالَ سَخِطَ عَلَیَّ ابْنُ هُبَیْرَهَ وَ حَلَفَ عَلَیَّ لَیَقْتُلُنِی فَهَرَبْتُ مِنْهُ وَ عُذْتُ بِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَعْلَمْتُهُ خَبَرِی فَقَالَ لِیَ انْصَرِفْ وَ أَقْرِئْهُ مِنِّی السَّلَامَ وَ قُلْ لَهُ إِنِّی قَدْ آجَرْتُ عَلَیْکَ مَوْلَاکَ- رُفَیْداً فَلَا تَهِجْهُ بِسُوءٍ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ شَامِیٌّ خَبِیثُ الرَّأْیِ فَقَالَ اذْهَبْ إِلَیْهِ کَمَا أَقُولُ لَکَ فَأَقْبَلْتُ فَلَمَّا کُنْتُ فِی بَعْضِ الْبَوَادِی اسْتَقْبَلَنِی أَعْرَابِیٌّ فَقَالَ أَیْنَ تَذْهَبُ إِنِّی أَرَی وَجْهَ مَقْتُولٍ ثُمَّ قَالَ لِی أَخْرِجْ یَدَکَ فَفَعَلْتُ فَقَالَ یَدُ مَقْتُولٍ ثُمَّ قَالَ لِی أَبْرِزْ رِجْلَکَ فَأَبْرَزْتُ رِجْلِی فَقَالَ رِجْلُ مَقْتُولٍ ثُمَّ قَالَ لِی أَبْرِزْ جَسَدَکَ فَفَعَلْتُ فَقَالَ جَسَدُ مَقْتُولٍ ثُمَّ قَالَ لِی أَخْرِجْ لِسَانَکَ فَفَعَلْتُ فَقَالَ لِیَ امْضِ فَلَا بَأْسَ عَلَیْکَ فَإِنَّ فِی لِسَانِکَ رِسَالَهً لَوْ أَتَیْتَ بِهَا الْجِبَالَ


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و" رفید" علی التصغیر، و قال فی معجم البلدان: قصر ابن هبیره ینسب إلی یزید بن عمرو بن هبیره، کان لما ولی العراق من قبل مروان بن محمد بنی علی فرات الکوفه مدینه فنزلها و لم یستتمها حتی کتب إلیه مروان بن محمد یأمره بالاجتناب من أهل الکوفه فترکها، و بنی قصره المعروف به بالقرب من جسر سورا انتهی.

" سخط" کعلم أی غضب" لیقتلنی" بفتح اللام و کسرها و فی القاموس: الجوار بالکسر أن تعطی الرجل ذمه فیکون بها جارک فتجیره، و أجاره أنقذه و أعاذه" لا تهجه" من باب ضرب أو باب الأفعال، أی تزعجه بأمر یسوؤه و لا تغضب علیه، فی القاموس: هاج یهیج ثار کاهتاج و تهیج و أثار و الهائج الفوره و الغضب.

قوله: استقبلنی أعرابی، علم الأعرابی بهذه العلوم من الغرائب، و کان عند العرب علم القیافه و العیافه یستدلون بالآثار علی الأشیاء، و لا یعلم وجهه، و کأنه کان من الجن و هو نوع من الکهانه، و قیل: أی من یشبه الأعرابی فی الصوره و لعله الخضر أو الیأس.

" إنی أری وجه مقتول" أی أری وجها یدل علی أن صاحبه مقتول و الرواسی
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الرَّوَاسِیَ لَانْقَادَتْ لَکَ قَالَ فَجِئْتُ حَتَّی وَقَفْتُ عَلَی بَابِ ابْنِ هُبَیْرَهَ فَاسْتَأْذَنْتُ فَلَمَّا دَخَلْتُ عَلَیْهِ قَالَ أَتَتْکَ بِحَائِنٍ رِجْلَاهُ یَا غُلَامُ النَّطْعَ وَ السَّیْفَ ثُمَّ أَمَرَ بِی فَکُتِّفْتُ وَ شُدَّ رَأْسِی وَ قَامَ عَلَیَّ السَّیَّافُ لِیَضْرِبَ عُنُقِی فَقُلْتُ أَیُّهَا الْأَمِیرُ لَمْ تَظْفَرْ بِی عَنْوَهً وَ إِنَّمَا جِئْتُکَ مِنْ ذَاتِ نَفْسِی وَ هَاهُنَا أَمْرٌ أَذْکُرُهُ لَکَ ثُمَّ أَنْتَ وَ شَأْنَکَ فَقَالَ قُلْ فَقُلْتُ أَخْلِنِی فَأَمَرَ مَنْ حَضَرَ فَخَرَجُوا فَقُلْتُ لَهُ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ یُقْرِئُکَ السَّلَامَ وَ یَقُولُ لَکَ قَدْ آجَرْتُ عَلَیْکَ مَوْلَاکَ- رُفَیْداً فَلَا تَهِجْهُ بِسُوءٍ فَقَالَ وَ اللَّهِ لَقَدْ قَالَ لَکَ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ هَذِهِ الْمَقَالَهَ وَ أَقْرَأَنِی السَّلَامَ فَحَلَفْتُ لَهُ فَرَدَّهَا عَلَیَّ ثَلَاثاً ثُمَّ حَلَّ أَکْتَافِی ثُمَّ قَالَ لَا یُقْنِعُنِی مِنْکَ حَتَّی تَفْعَلَ بِی مَا فَعَلْتُ بِکَ قُلْتُ مَا تَنْطَلِقُ یَدِی بِذَاکَ وَ لَا تَطِیبُ بِهِ نَفْسِی فَقَالَ

الثوابت" أتتک بحائن رجلاه" الخطاب لنفسه و فاعل أتت رجلاه، و البارز للحائن و الباء للتعدیه، و هو مثل یضرب لمن أعان علی نفسه بعد خیانته.

و فی القاموس: النطع بالکسر و بالفتح و بالتحریک و کعنب بساط من أدیم، انتهی، و إحضاره هنا لیفرش تحت من أرید قتله بالسیف فی المجلس لئلا یسیل الدم إلی غیره و هو منصوب بتقدیر أحضر" کتفت" علی بناء المجهول، و فی القاموس: کتف فلانا کضرب شد یده إلی خلف بالکتاف و هو بالکسر حبل یشد به، و شد الرأس لسهوله ضرب العنق.

" لم تظفر بی عنوه" أی لم تأخذنی قهرا" من ذات نفسی" أی من جهه نفسی من غیر أن یجی ء بی أحد" أخلنی" بفتح الهمزه أی اجعلنی معک فی خلوه" لا یقنعنی منک" علی بناء الأفعال أی لا یرضینی منک أو لا اکتفی منک بغیر ذلک، و حتی بمعنی إلا، و تفعل بتقدیر أن تفعل،" و أطلقته" أی حللت کتافه.
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وَ اللَّهِ مَا یُقْنِعُنِی إِلَّا ذَاکَ فَفَعَلْتُ بِهِ کَمَا فَعَلَ بِی وَ أَطْلَقْتُهُ فَنَاوَلَنِی خَاتَمَهُ وَ قَالَ أُمُورِی فِی یَدِکَ فَدَبِّرْ فِیهَا مَا شِئْتَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنِ الْخَیْبَرِیِّ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ وَ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ وَ أَبِی سَلَمَهَ السَّرَّاجِ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ ثُوَیْرِ بْنِ أَبِی فَاخِتَهَ قَالُوا کُنَّا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ عِنْدَنَا خَزَائِنُ الْأَرْضِ وَ مَفَاتِیحُهَا وَ لَوْ شِئْتُ أَنْ أَقُولَ بِإِحْدَی رِجْلَیَّ أَخْرِجِی مَا فِیکِ مِنَ الذَّهَبِ لَأَخْرَجَتْ قَالَ ثُمَّ قَالَ بِإِحْدَی رِجْلَیْهِ فَخَطَّهَا فِی الْأَرْضِ خَطّاً فَانْفَرَجَتِ الْأَرْضُ ثُمَّ قَالَ بِیَدِهِ فَأَخْرَجَ سَبِیکَهَ ذَهَبٍ قَدْرَ شِبْرٍ ثُمَّ قَالَ انْظُرُوا حَسَناً فَنَظَرْنَا فَإِذَا سَبَائِکُ کَثِیرَهٌ بَعْضُهَا عَلَی بَعْضٍ یَتَلَأْلَأُ فَقَالَ لَهُ بَعْضُنَا جُعِلْتُ فِدَاکَ أُعْطِیتُمْ مَا أُعْطِیتُمْ وَ شِیعَتُکُمْ مُحْتَاجُونَ قَالَ

و فیه معجزه منه علیه السلام إذ اکتفاء هذا الجبار بمحض هذا الخبر الذی أتی به نفسه، و نزوله عن مثل هذا الغضب الشدید إلی هذا اللطف و الإکرام لم یکن إلا بالإعجاز.


الحدیث الرابع 

ضعیف علی المشهور.

" أن أقول بإحدی رجلی" ضمن القول معنی الضرب، و قد یجی ء بمعناه أیضا قال ابن الأنباری هو المراد به فی قوله: ثم قال بإحدی رجلیه، و قوله: ثم قال بیده، و قال الجزری: العرب تجعل القول عباره عن جمیع الأفعال و تطلقه علی غیر الکلام و اللسان، فتقول: قال بیده، أی أخذ، و قال برجله أی مشی، و قالت العینان سمعا و طاعه، أی أومأت، و قال بالماء علی یده أی قلب، و قال بثوبه أی رفعه، کل ذلک علی المجاز و الاتساع، انتهی.

و یقال: قال بمعنی أقبل و بمعنی مال، و استراح و ضرب و غلب، و غیر ذلک، و الظاهر حدوث تلک السبائک بقدره الله تعالی فی تلک الحال" إن الله سیجمع" أی فی زمان المهدی علیه السلام، و حاصل الجواب أنه لیس صلاحهم فی هذا الزمان فی إظهار تلک الأمور و عند حصول المصلحه فی آخر الزمان سیظهر ذلک، مع أن نعیم الآخره
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فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ سَیَجْمَعُ لَنَا وَ لِشِیعَتِنَا الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهَ وَ یُدْخِلُهُمْ جَنَّاتِ النَّعِیمِ وَ یُدْخِلُ عَدُوَّنَا الْجَحِیمَ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ کَانَ لِی جَارٌ یَتَّبِعُ السُّلْطَانَ فَأَصَابَ مَالًا فَأَعَدَّ قِیَاناً وَ کَانَ یَجْمَعُ الْجَمِیعَ إِلَیْهِ وَ یَشْرَبُ الْمُسْکِرَ وَ یُؤْذِینِی فَشَکَوْتُهُ إِلَی نَفْسِهِ غَیْرَ مَرَّهٍ فَلَمْ یَنْتَهِ فَلَمَّا أَنْ أَلْحَحْتُ عَلَیْهِ فَقَالَ لِی یَا هَذَا أَنَا رَجُلٌ مُبْتَلًی وَ أَنْتَ رَجُلٌ مُعَافًی فَلَوْ عَرَضْتَنِی لِصَاحِبِکَ رَجَوْتُ أَنْ یُنْقِذَنِیَ اللَّهُ بِکَ فَوَقَعَ ذَلِکَ لَهُ فِی قَلْبِی فَلَمَّا صِرْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع ذَکَرْتُ لَهُ حَالَهُ فَقَالَ لِی إِذَا رَجَعْتَ إِلَی الْکُوفَهِ سَیَأْتِیکَ فَقُلْ لَهُ یَقُولُ لَکَ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ دَعْ

مختص بهم، فإن أصابهم فقر أو شده فی الدنیا فلیصبروا علیها لیکمل لهم النعیم فی العقبی.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

" یتبع السلطان" أی یتولی من قبل خلیفه الجور و یوالیه، و القیان جمع قینه بالفتح و هی الأمه المغنیه أو الأعم، و فی القاموس: الجمع جماعه الناس، و الجمع جموع کالجمیع" و یؤذینی" أی بالغناء و نحوه" فلما أن ألححت" أن زائده لتأکید الاتصال" مبتلی" أی ممتحن بالأموال و المناصب، مغرور بها، أو مبتلی بتسلط النفس و الشیطان علی لما ذکر، و المراد أنی مع الحال التی أنا علیها لا أرجو المغفره بعد التوبه أیضا فلذا لا أترک لذه الدنیا، و المعافی ضد المبتلی، و فی القاموس: عرض الشی ء له أظهره له، و علیه أراه إیاه.

و فی کشف الغمه نقلا من دلائل الحمیری: فلو عرضتنی لصاحبک أن ینقذنی الله أی ینجینی" و أضمن" منصوب بتقدیر أن بعد الواو لتقدم الأمر.
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مَا أَنْتَ عَلَیْهِ وَ أَضْمَنَ لَکَ عَلَی اللَّهِ الْجَنَّهَ فَلَمَّا رَجَعْتُ إِلَی الْکُوفَهِ أَتَانِی فِیمَنْ أَتَی فَاحْتَبَسْتُهُ عِنْدِی حَتَّی خَلَا مَنْزِلِی ثُمَّ قُلْتُ لَهُ یَا هَذَا إِنِّی ذَکَرْتُکَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الصَّادِقِ ع فَقَالَ لِی إِذَا رَجَعْتَ إِلَی الْکُوفَهِ سَیَأْتِیکَ فَقُلْ لَهُ یَقُولُ لَکَ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ دَعْ مَا أَنْتَ عَلَیْهِ وَ أَضْمَنَ لَکَ عَلَی اللَّهِ الْجَنَّهَ قَالَ فَبَکَی ثُمَّ قَالَ لِیَ اللَّهِ لَقَدْ قَالَ لَکَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ هَذَا قَالَ فَحَلَفْتُ لَهُ أَنَّهُ قَدْ قَالَ لِی مَا قُلْتُ فَقَالَ لِی حَسْبُکَ وَ مَضَی فَلَمَّا کَانَ بَعْدَ أَیَّامٍ بَعَثَ إِلَیَّ فَدَعَانِی وَ إِذَا هُوَ خَلْفَ دَارِهِ عُرْیَانٌ فَقَالَ لِی یَا أَبَا بَصِیرٍ لَا وَ اللَّهِ مَا بَقِیَ فِی مَنْزِلِی شَیْ ءٌ إِلَّا وَ قَدْ أَخْرَجْتُهُ وَ أَنَا کَمَا تَرَی قَالَ فَمَضَیْتُ إِلَی إِخْوَانِنَا فَجَمَعْتُ لَهُ مَا کَسَوْتُهُ بِهِ ثُمَّ لَمْ تَأْتِ عَلَیْهِ أَیَّامٌ یَسِیرَهٌ حَتَّی بَعَثَ إِلَیَّ أَنِّی عَلِیلٌ فَأْتِنِی فَجَعَلْتُ أَخْتَلِفُ إِلَیْهِ وَ أُعَالِجُهُ حَتَّی نَزَلَ بِهِ الْمَوْتُ فَکُنْتُ عِنْدَهُ جَالِساً وَ هُوَ یَجُودُ بِنَفْسِهِ فَغُشِیَ عَلَیْهِ غَشْیَهً ثُمَّ أَفَاقَ فَقَالَ لِی یَا أَبَا بَصِیرٍ قَدْ وَفَی صَاحِبُکَ لَنَا ثُمَّ قُبِضَ رَحْمَهُ اللَّهِ عَلَیْهِ فَلَمَّا حَجَجْتُ أَتَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَاسْتَأْذَنْتُ عَلَیْهِ فَلَمَّا دَخَلْتُ قَالَ لِیَ ابْتِدَاءً مِنْ دَاخِلِ الْبَیْتِ وَ إِحْدَی رِجْلَیَّ فِی الصَّحْنِ وَ الْأُخْرَی فِی دِهْلِیزِ دَارِهِ یَا أَبَا بَصِیرٍ قَدْ وَفَیْنَا لِصَاحِبِکَ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ الْأَشْعَثِ قَالَ قَالَ لِی أَ تَدْرِی مَا کَانَ سَبَبُ دُخُولِنَا فِی هَذَا الْأَمْرِ وَ مَعْرِفَتِنَا بِهِ وَ مَا کَانَ عِنْدَنَا مِنْهُ ذِکْرٌ وَ لَا مَعْرِفَهُ شَیْ ءٍ مِمَّا عِنْدَ النَّاسِ قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا ذَاکَ قَالَ إِنَّ أَبَا جَعْفَرٍ یَعْنِی أَبَا الدَّوَانِیقِ قَالَ لِأَبِی مُحَمَّدِ بْنِ الْأَشْعَثِ یَا مُحَمَّدُ ابْغِ لِی رَجُلًا

" الله" بالجر بتقدیر حرف القسم، و قیل: منصوب بتقدیر أذکر، قوله:

حسبک، أی هذا کاف لک فیما أردت من انتهائی عما کنت فیه" خلف داره" فی کشف الغمه خلف باب داره و هو الظاهر" لا و الله" لا، تمهید للنفی بعده" إلا و قد أخرجته" أی أعطیته إلی أصحابه، أو تصدقت به" فجعلت" أی فشرعت" حتی نزل به الموت" أی علاماته و مقدماته، و فی النهایه فإذا ابنه إبراهیم یجود بنفسه، أی یخرجها و یدفعها کما یدفع الإنسان ماله یجود به و الجود الکرم، یرید به أنه کان فی النزع و سیاق الموت.


الحدیث السادس 

: مجهول، و محمد بن الأشعث غیر ابن القیس الذی مر أنه کان من قتله الحسین علیه السلام و أبوه من قتله أمیر المؤمنین علیه السلام لبعد وجوده إلی هذا الزمان" و لا معرفه شی ء" فی البصائر بشی ء" یعنی أبا الدوانیق" کلام صفوان و مراده المنصور،
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لَهُ عَقْلٌ یُؤَدِّی عَنِّی فَقَالَ لَهُ أَبِی قَدْ أَصَبْتُهُ لَکَ هَذَا فُلَانُ بْنُ مُهَاجِرٍ خَالِی قَالَ فَأْتِنِی بِهِ قَالَ فَأَتَیْتُهُ بِخَالِی فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ یَا ابْنَ مُهَاجِرٍ خُذْ هَذَا الْمَالَ وَ أْتِ الْمَدِینَهَ وَ أْتِ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ الْحَسَنِ بْنِ الْحَسَنِ وَ عِدَّهً مِنْ أَهْلِ بَیْتِهِ فِیهِمْ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ فَقُلْ لَهُمْ إِنِّی رَجُلٌ غَرِیبٌ مِنْ أَهْلِ خُرَاسَانَ وَ بِهَا شِیعَهٌ مِنْ شِیعَتِکُمْ وَجَّهُوا إِلَیْکُمْ بِهَذَا الْمَالِ وَ ادْفَعْ إِلَی کُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمْ عَلَی شَرْطِ کَذَا وَ کَذَا فَإِذَا قَبَضُوا الْمَالَ فَقُلْ إِنِّی رَسُولٌ وَ أُحِبُّ أَنْ یَکُونَ مَعِی خُطُوطُکُمْ بِقَبْضِکُمْ مَا قَبَضْتُمْ فَأَخَذَ الْمَالَ وَ أَتَی الْمَدِینَهَ فَرَجَعَ إِلَی أَبِی الدَّوَانِیقِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْأَشْعَثِ عِنْدَهُ فَقَالَ لَهُ أَبُو الدَّوَانِیقِ مَا وَرَاءَکَ قَالَ أَتَیْتُ الْقَوْمَ وَ هَذِهِ خُطُوطُهُمْ بِقَبْضِهِمُ الْمَالَ خَلَا جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ فَإِنِّی أَتَیْتُهُ وَ هُوَ یُصَلِّی فِی مَسْجِدِ الرَّسُولِ ص فَجَلَسْتُ خَلْفَهُ وَ قُلْتُ حَتَّی یَنْصَرِفَ فَأَذْکُرَ لَهُ مَا ذَکَرْتُ لِأَصْحَابِهِ فَعَجَّلَ وَ انْصَرَفَ ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیَّ فَقَالَ یَا هَذَا اتَّقِ اللَّهَ وَ لَا تَغُرَّ أَهْلَ بَیْتِ مُحَمَّدٍ فَإِنَّهُمْ قَرِیبُو الْعَهْدِ بِدَوْلَهِ

قال فی المغرب: لقب أبو جعفر المنصور و هو الثانی من خلفاء بنی العباس بالدوانیقی و بابن الدوانیق لأنه لما أراد حفر الخندق بالکوفه قسط علی کل منهم دانق فضه و أخذه و صرفه فی الحفر، انتهی.

" ابغ لی رجلا" أی أطلب" خذ هذا المال" فی البصائر بعده: فأعطاه ألوف دنانیر أو ما شاء الله من ذلک و أت المدینه، إلخ.

" و عده من أهل بیته فیهم جعفر" هو کلام ابن الأشعث اختصارا لکلام المنصور" علی شرط کذا و کذا" أی إراده الخروج أو إذا خرجتم نکون معکم و فی حزبکم و تتعزز بدولتکم و أشباه ذلک، و کان غرضه أن یکون الشرط مع کل منهم یعنی بدون اطلاع شرط الآخرین، و ذلک لیعلم من یرید الخروج ممن لا یرید، و فی البصائر وجهوا إلیک بهذا المال فادفع إلی کل واحد منهم علی هذا الشرط کذا و کذا، إلی قوله بقبضکم ما قبضتم منی، إلی قوله أتیت القوم و فعلت ما أمرتنی به، و هذه خطوطهم، إلی قوله: و قلت، أی فی نفسی.

قوله: و لا تغر، أی لا تخدع و فی البصائر و لا تغرن أهل بیت محمد، و قل لصاحبک
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بَنِی مَرْوَانَ وَ کُلُّهُمْ مُحْتَاجٌ فَقُلْتُ وَ مَا ذَاکَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ قَالَ فَأَدْنَی رَأْسَهُ مِنِّی وَ أَخْبَرَنِی بِجَمِیعِ مَا جَرَی بَیْنِی وَ بَیْنَکَ حَتَّی کَأَنَّهُ کَانَ ثَالِثَنَا قَالَ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ یَا ابْنَ مُهَاجِرٍ اعْلَمْ أَنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِ بَیْتِ نُبُوَّهٍ إِلَّا وَ فِیهِ مُحَدَّثٌ وَ إِنَّ جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ مُحَدَّثُنَا الْیَوْمَ وَ کَانَتْ هَذِهِ الدَّلَالَهُ سَبَبَ قَوْلِنَا بِهَذِهِ الْمَقَالَهِ

7 سَعْدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ وَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ جَعْفَرٍ جَمِیعاً عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ أَخِیهِ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُبِضَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ ع وَ هُوَ ابْنُ خَمْسٍ وَ سِتِّینَ سَنَهً فِی عَامِ ثَمَانٍ وَ أَرْبَعِینَ وَ مِائَهٍ وَ عَاشَ بَعْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَرْبَعاً وَ ثَلَاثِینَ سَنَهً

8 سَعْدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَرَ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ أَنَا کَفَّنْتُ أَبِی فِی ثَوْبَیْنِ شَطَوِیَّیْنِ کَانَ یُحْرِمُ فِیهِمَا وَ فِی قَمِیصٍ مِنْ قُمُصِهِ وَ فِی عِمَامَهٍ کَانَتْ لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع وَ فِی بُرْدٍ اشْتَرَاهُ بِأَرْبَعِینَ دِینَاراً

اتق الله و لا تغرن أهل بیت محمد فإنهم قریبوا العهد بدوله بنی مروان، یعنی أن بنی مروان لما ظلموهم و صیروا محتاجین إنما أخذوا هذه الأموال للحاجه و الفاقه لا لقصد الخروج، أو أنهم لما وقع علیهم الظلم فی دوله بنی مروان و انتهت الدوله إلیکم و هم أبناء أعمامکم فینبغی أن ترحموهم و تعینوهم و لا تکونوا مثل هؤلاء بصدد استیصالهم، و الأول أظهر، و المحدث بفتح الدال المشدده قد مر معناه فی أوائل کتاب الحجه.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

: موثق علی الظاهر، إذ الظاهر عمرو بن سعید.

و فی الصحاح شطا اسم قریه بناحیه مصر تنسب إلیها الثیاب الشطویه، و فی القاموس البرد بالضم ثوب مخطط و أکسیه یلتحف بها، و الواحده بهاء.

أقول: و سیأتی فی کتاب الجنائز: اشتریته بأربعین دینارا لو کان الیوم لساوی أربعمائه دینارا و کأنه علیه السلام اشتراه بوکاله أبیه علیهما السلام.
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بَابُ مَوْلِدِ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع وُلِدَ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع بِالْأَبْوَاءِ- سَنَهَ ثَمَانٍ وَ عِشْرِینَ وَ مِائَهٍ وَ قَالَ بَعْضُهُمْ تِسْعٍ وَ عِشْرِینَ وَ مِائَهٍ وَ قُبِضَ ع لِسِتٍّ خَلَوْنَ مِنْ رَجَبٍ مِنْ سَنَهِ ثَلَاثٍ وَ ثَمَانِینَ وَ مِائَهٍ وَ هُوَ ابْنُ أَرْبَعٍ أَوْ خَمْسٍ وَ خَمْسِینَ سَنَهً وَ قُبِضَ ع بِبَغْدَادَ فِی حَبْسِ السِّنْدِیِّ بْنِ شَاهَکَ وَ کَانَ هَارُونُ حَمَلَهُ مِنَ الْمَدِینَهِ- لِعَشْرِ لَیَالٍ بَقِینَ مِنْ شَوَّالٍ سَنَهَ تِسْعٍ وَ سَبْعِینَ وَ مِائَهٍ وَ قَدْ قَدِمَ


باب مولد أبی الحسن موسی علیه السلام 


اشاره

قال الطبرسی (ره) فی إعلام الوری: ولد علیه السلام بالأبواء منزل بین مکه و المدینه لسبع خلون من صفر سنه ثمان و عشرین و مائه و قبض علیه السلام ببغداد فی حبس السندی ابن شاهک لخمس بقین من رجب و یقال أیضا لخمس خلون من رجب سنه ثلاث و ثمانین و مائه، و له یومئذ خمس و خمسون سنه و أمه أم ولد یقال لها حمیده البربریه، و یقال لها حمیده المصفاه و کانت مده إمامته خمسا و ثلاثین سنه و قام بالأمر و له عشرون سنه، و کانت فی أیام إمامته بقیه ملک المنصور أبی جعفر، ثم ملک ابنه المهدی عشر سنین و شهرا، ثم ملک ابنه الهادی موسی بن محمد سنه و شهرا، ثم ملک هارون بن محمد الملقب بالرشید، و استشهد بعد مضی خمس عشره سنه من ملکه مسموما فی حبس السندی بن شاهک، و دفن بمدینه السلام فی المقبره المعروفه بمقابر قریش.

و قال ابن شهرآشوب أمه حمیده المصفاه ابنه صاعد البربری و یقال أنها أندلسیه أم ولد تکنی لؤلؤه، ولد علیه السلام بالأبواء موضع بین مکه و المدینه یوم الأحد لسبع خلون من صفر سنه ثمان و عشرین و مائه و استشهد مسموما فی حبس الرشید علی ید السندی بن شاهک یوم الجمعه لست بقین من رجب سنه ثلاث و ثمانین و مائه و قیل:

سنه ست و ثمانین، و کان مقامه مع أبیه عشرین سنه، و یقال: تسع عشره سنه، و بعد أبیه أیام إمامته خمسا و ثلاثین سنه، و دفن ببغداد بالجانب الغربی فی المقبره المعروفه
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هَارُونُ الْمَدِینَهَ مُنْصَرَفَهُ مِنْ عُمْرَهِ شَهْرِ رَمَضَانَ ثُمَّ شَخَصَ هَارُونُ إِلَی الْحَجِّ وَ حَمَلَهُ مَعَهُ ثُمَّ انْصَرَفَ عَلَی طَرِیقِ الْبَصْرَهِ فَحَبَسَهُ عِنْدَ عِیسَی بْنِ جَعْفَرٍ ثُمَّ أَشْخَصَهُ إِلَی بَغْدَادَ فَحَبَسَهُ عِنْدَ السِّنْدِیِّ بْنِ شَاهَکَ فَتُوُفِّیَ ع فِی حَبْسِهِ وَ دُفِنَ بِبَغْدَادَ فِی مَقْبَرَهِ قُرَیْشٍ وَ أُمُّهُ أُمُ

بمقابر قریش من باب التین فصارت باب الحوائج، و عاش أربعا و خمسین سنه.

و قال فی الدروس ولد بالأبواء یوم الأحد سابع صفر.

و فی کشف الغمه عن محمد بن طلحه مات لخمس بقین من رجب، و فی المصباح فی الخامس و العشرین من رجب کانت وفاه موسی بن جعفر علیه السلام.

و قال فی روضه الواعظین وفاته کان ببغداد یوم الجمعه لست بقین من رجب، و قیل: لخمس خلون منه و کذا قال فی الدروس.

و فی إرشاد المفید قبض علیه السلام ببغداد فی حبس السندی بن شاهک لست خلون من رجب سنه ثلاث و ثمانین و مائه.

أقول: یظهر من الأخبار أن المهدی أشخصه علیه السلام من المدینه مره ثم أطلقه لمعجزه ظهرت علیه، و یومئ بعض الأخبار إلی أنه حبسه الرشید أیضا مره ثم أطلقه لمعجزه ظهرت علیه لکنه لم یثبت رجوعه علیه السلام إلی المدینه.

و المشهور فی حبسه أخیرا أن الرشید جعل ابنه الأمین فی حجر جعفر بن محمد بن الأشعث فحسده یحیی بن خالد البرمکی، و قال: إن أفضت الخلافه إلیه زالت دولتی و دوله ولدی، فاحتال علی جعفر بن محمد و کان یقول بالإمامه فسعی به إلی الخلیفه و لذلک سعی بموسی علیه السلام أیضا و حج الرشید لعنه الله لذلک فبدأ بالمدینه ثم أمر به فأخذ من المسجد و هو قائم یصلی فأدخل إلیه فقیده و أخرج من داره بغلان علیهما قبتان هو فی إحداهما و وجه مع کل واحده منهم خیلا فأخذ بواحده علی طریق البصره و الأخری علی طریق الکوفه لیعمی علی الناس أمره، و کان فی التی مضت إلی البصره، و أمر الرسول أن یسلمه إلی عیسی بن جعفر بن المنصور، و کان علی البصره حینئذ فمضی به فحبسه عنده سنه، ثم کتب إلی الرشید أن خذه منی
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وَلَدٍ یُقَالُ لَهَا حَمِیدَهُ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ السِّنْدِیِّ الْقُمِّیِّ قَالَ حَدَّثَنَا عِیسَی بْنُ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِیهِ قَالَ دَخَلَ ابْنُ عُکَّاشَهَ بْنِ مِحْصَنٍ الْأَسَدِیُّ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ وَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَائِماً عِنْدَهُ فَقَدَّمَ إِلَیْهِ عِنَباً فَقَالَ حَبَّهً حَبَّهً یَأْکُلُهُ الشَّیْخُ الْکَبِیرُ وَ الصَّبِیُّ الصَّغِیرُ وَ ثَلَاثَهً وَ أَرْبَعَهً یَأْکُلُهُ مَنْ یَظُنُّ أَنَّهُ لَا یَشْبَعُ وَ کُلْهُ حَبَّتَیْنِ حَبَّتَیْنِ فَإِنَّهُ یُسْتَحَبُّ فَقَالَ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع لِأَیِّ شَیْ ءٍ لَا تُزَوِّجُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ

و سلمه إلی من شئت و إلا خلیت سبیله، فقد اجتهدت بأن أجد علیه حجه فما أقدر علی ذلک.

فوجه من تسلمه منه، و حبسه عند الفضل بن الربیع ببغداد، فبقی عنده مده طویله و أراده الرشید علی شی ء من أمره فأبی، فکتب بتسلیمه إلی الفضل بن یحیی فتسلمه منه، و أراد ذلک منه فلم یفعل، و بلغه أنه عنده فی رفاهیه و سعه و هو حینئذ بالرقه فأنفذ مسرور الخادم بکتاب إلی العباس بن محمد و کتاب آخر إلی السندی بن شاهک فدعا العباس الفضل و ضربه مائه سوط و سلم موسی علیه السلام إلی السندی، فلما سمع یحیی بن خالد ذلک دخل علی الرشید و تکفل أن یفعل ما یأمره فی أمره علیه السلام و خرج یحیی بنفسه علی البرید حتی أتی بغداد و أظهر أنه ورد لتعدیل السواد، و دعا السندی لعنه الله علیهما و أمره بسمه علیه السلام.

و روی عن الرضا علیه السلام أنه سمه علیه السلام فی ثلاثین رطبه.


الحدیث الأول 

ضعیف.

و فی القاموس عکاشه کرمانه و یخفف عکاشه الغنوی و ابن ثور و ابن محصن الصحابیون.

قوله علیه السلام: حبه حبه کأنه إخبار عما هو الشائع بین الناس ثم أخبر بما هو المستحب لکل الناس و هو الأکل حبتین، و یحتمل أن یکون الأکل حبه حبه للشیخ الکبیر و الصغیر مستحبا و لغیرهما الأکل حبتین، و الأزید للحرص مکروه،
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فَقَدْ أَدْرَکَ التَّزْوِیجَ قَالَ وَ بَیْنَ یَدَیْهِ صُرَّهٌ مَخْتُومَهٌ فَقَالَ أَمَا إِنَّهُ سَیَجِی ءُ نَخَّاسٌ مِنْ أَهْلِ بَرْبَرَ- فَیَنْزِلُ دَارَ مَیْمُونٍ فَنَشْتَرِی لَهُ بِهَذِهِ الصُّرَّهِ جَارِیَهً قَالَ فَأَتَی لِذَلِکَ مَا أَتَی فَدَخَلْنَا یَوْماً عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ أَ لَا أُخْبِرُکُمْ عَنِ النَّخَّاسِ الَّذِی ذَکَرْتُهُ لَکُمْ قَدْ قَدِمَ فَاذْهَبُوا فَاشْتَرُوا بِهَذِهِ الصُّرَّهِ مِنْهُ جَارِیَهً قَالَ فَأَتَیْنَا النَّخَّاسَ فَقَالَ قَدْ بِعْتُ مَا کَانَ عِنْدِی إِلَّا جَارِیَتَیْنِ مَرِیضَتَیْنِ إِحْدَاهُمَا أَمْثَلُ مِنَ الْأُخْرَی قُلْنَا فَأَخْرِجْهُمَا حَتَّی نَنْظُرَ إِلَیْهِمَا فَأَخْرَجَهُمَا فَقُلْنَا بِکَمْ تَبِیعُنَا هَذِهِ الْمُتَمَاثِلَهَ قَالَ بِسَبْعِینَ دِینَاراً قُلْنَا أَحْسِنْ قَالَ لَا أَنْقُصُ مِنْ سَبْعِینَ دِینَاراً قُلْنَا لَهُ نَشْتَرِیهَا مِنْکَ بِهَذِهِ الصُّرَّهِ مَا بَلَغَتْ وَ لَا نَدْرِی مَا فِیهَا وَ کَانَ عِنْدَهُ رَجُلٌ أَبْیَضُ الرَّأْسِ وَ اللِّحْیَهِ قَالَ فُکُّوا وَ زِنُوا فَقَالَ النَّخَّاسُ

و یؤیده ما روی فی صحیفه الرضا علیه السلام عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: کلوا العنب حبه حبه فإنه أهنأ و أمرأ، فیحمل هذا علی الشیخ و الطفل جمعا.

و فی القاموس: النخاس بیاع الدواب و الرقیق و قال: البربر جیل، و الجمع البرابره، و هم بالغرب، و أمه أخری بین الحبوش و الزنج یقطعون مذاکیر الرجال و یجعلونها مهور نسائهم، و قال فی المغرب: البربر قوم بالمغرب جفاه کالأعراب فی دقه الدین و قله العلم، انتهی.

قوله: أمثل من الأخری، أی أقرب إلی البر أو أفضل و أحسن، و کذا المتماثله یحتمل المعنیین و إن کان الأول فیه أظهر قال فی القاموس: تماثل العلیل قارب البرؤ، و الأمثل الأفضل، و الجمع أماثل و المثاله الفضل، انتهی.

" قلنا أحسن" أمر أی أنقص شیئا، و قیل: أفعل التفضیل، بتقدیر قل أحسن مما قلت" ما بلغت" قیل: هو بدل هذه الصره، و الشیخ لعله الخضر علیه السلام أو ملک کما هو الظاهر مما سیأتی، و یؤیده الخبر الثانی.

" فکوا" أی أنقضوا ختم الصره، و قیل: أنها للصره، و کذا ضمیر نقصت
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لَا تَفُکُّوا فَإِنَّهَا إِنْ نَقَصَتْ حَبَّهً مِنْ سَبْعِینَ دِینَاراً لَمْ أُبَایِعْکُمْ فَقَالَ الشَّیْخُ ادْنُوا فَدَنَوْنَا وَ فَکَکْنَا الْخَاتَمَ وَ وَزَنَّا الدَّنَانِیرَ فَإِذَا هِیَ سَبْعُونَ دِینَاراً لَا تَزِیدُ وَ لَا تَنْقُصُ فَأَخَذْنَا الْجَارِیَهَ فَأَدْخَلْنَاهَا عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ جَعْفَرٌ قَائِمٌ عِنْدَهُ فَأَخْبَرْنَا أَبَا جَعْفَرٍ بِمَا کَانَ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ لَهَا مَا اسْمُکِ قَالَتْ حَمِیدَهُ فَقَالَ- حَمِیدَهٌ فِی الدُّنْیَا مَحْمُودَهٌ فِی الْآخِرَهِ أَخْبِرِینِی عَنْکِ أَ بِکْرٌ أَنْتِ أَمْ ثَیِّبٌ قَالَتْ بِکْرٌ قَالَ وَ کَیْفَ وَ لَا یَقَعُ فِی أَیْدِی النَّخَّاسِینَ شَیْ ءٌ إِلَّا أَفْسَدُوهُ فَقَالَتْ قَدْ کَانَ یَجِیئُنِی فَیَقْعُدُ مِنِّی مَقْعَدَ الرَّجُلِ مِنَ الْمَرْأَهِ فَیُسَلِّطُ اللَّهُ عَلَیْهِ رَجُلًا أَبْیَضَ الرَّأْسِ وَ اللِّحْیَهِ فَلَا یَزَالُ یَلْطِمُهُ حَتَّی یَقُومَ عَنِّی فَفَعَلَ بِی مِرَاراً وَ فَعَلَ الشَّیْخُ بِهِ مِرَاراً فَقَالَ یَا جَعْفَرُ خُذْهَا إِلَیْکَ فَوَلَدَتْ خَیْرَ أَهْلِ الْأَرْضِ مُوسَی بْنَ جَعْفَرٍ ع

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ سَابِقِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنِ الْمُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ أَنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَمِیدَهُ مُصَفَّاهٌ مِنَ الْأَدْنَاسِ کَسَبِیکَهِ الذَّهَبِ مَا زَالَتِ الْأَمْلَاکُ تَحْرُسُهَا حَتَّی أُدِّیَتْ

و" حبه" منصوب أی وزن شعیره أو ضمیر إنها للقصه و حبه مرفوع فاعل نقصت، و حمیده فعیله بمعنی فاعله بقرینه الهاء و یحتمل التصغیر" أفسدوه" أی أزالوا بکارته" یلطمه" بکسر الطاء، فی القاموس: اللطم ضرب الخد و صفحه الجسد بالکف مفتوحه" فولدت" کلام الراوی.


الحدیث الثانی 

ضعیف علی المشهور.

و الأدناس العیوب و ذمائم الأخلاق، و الأملاک جمع الملک و المشهور فی جمعه الملائک و الملائکه فإنه قال الأکثر الملک من الملائکه واحد و جمع و أصله مالک فقدم اللام و أخر الهمزه، و وزنه مفعل من الألوکه و هی الرساله، ثم ترکت الهمزه لکثره الاستعمال فقیل: ملک، فلما جمعوه ردوه إلی أصله، فقالوا: ملائک، فزیدت التاء للمبالغه، أو لتأنیث الجمع، و عن ابن کیسان هو فعل من الملک، و عن أبی عبیده مفعل من لاک إذا أرسل.
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إِلَیَّ کَرَامَهً مِنَ اللَّهِ لِی وَ الْحُجَّهِ مِنْ بَعْدِی

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ أَبِی قَتَادَهَ الْقُمِّیِّ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الزُّبَالِیِّ قَالَ لَمَّا أُقْدِمَ بِأَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع عَلَی

و أقول: هذا الجمع إن کان من لفظ الإمام علیه السلام یدل علی أن أصله الملک، قال الراغب فی المفردات: و أما الملک فالنحویون جعلوه من الملائکه و جعلوا المیم فیه زائده، و قال بعض المحققین: هو من الملک قال: و المتولی من الملائکه شیئا من السیاسات یقال له ملک بالفتح، و من البشر یقال له ملک بالکسر، قال: فکل ملک ملائکه و لیس کل ملائکه ملکا بل الملک هم المشار إلیهم بقوله تعالی:" فَالْمُدَبِّراتِ أَمْراً، فَالْمُقَسِّماتِ، وَ الذَّارِیاتِ" و نحو ذلک و منه ملک الموت، انتهی.

و قال الفیروزآبادی: فی ألک، الملائکه بضم اللام الرساله، قیل: الملک مشتق منه أصله مالک و الألوک الرسول.

و قال فی لاک: الملائک و الملائکه الرساله، و الملائک الملک لأنه یبلغ عن الله تعالی و وزنه مفعل، و العین محذوفه، ألزمت التخفیف إلا شاذا، و قال: فی ملک:

الملک محرکه واحد الملائکه و الملائک، انتهی.

أقول: و هذا یؤید کون الأبیض الرأس و اللحیه فی الخبر السابق فی الموضعین من الملائکه، و الحجه عطف علی الضمیر المجرور بدون إعاده الجار کما جوز الکوفیون.


الحدیث الثالث 

: مجهول بالزبالی، و یمکن أن یعد حسنا إذ هذا الخبر یدل علی مدحه و حسن عقیدته، و فی روایه أخری رواها ابن شهرآشوب أنه کان زیدیا فلما رأی منه علیه السلام المعجزه رجع و قال بإمامته.

و الزبالی نسبه إلی زباله بالفتح قریه من قری المدینه.

" لما أقدم" علی بناء المجهول أی جی ء و التعدیه بعلی لتضمین معنی الورود، و المهدی هو ابن المنصور قام بعده بغصب الخلافه عشر سنین، و القدمه بالضم اسم
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الْمَهْدِیِّ الْقُدْمَهَ الْأُولَی نَزَلَ زُبَالَهَ فَکُنْتُ أُحَدِّثُهُ فَرَآنِی مَغْمُوماً فَقَالَ لِی یَا أَبَا خَالِدٍ مَا لِی أَرَاکَ مَغْمُوماً فَقُلْتُ وَ کَیْفَ لَا أَغْتَمُّ وَ أَنْتَ تُحْمَلُ إِلَی هَذِهِ الطَّاغِیَهِ وَ لَا أَدْرِی مَا یُحْدِثُ فِیکَ فَقَالَ لَیْسَ عَلَیَّ بَأْسٌ إِذَا کَانَ شَهْرُ کَذَا وَ کَذَا وَ یَوْمُ کَذَا فَوَافِنِی فِی أَوَّلِ الْمِیلِ فَمَا کَانَ لِی هَمٌّ إِلَّا إِحْصَاءَ الشُّهُورِ وَ الْأَیَّامِ حَتَّی کَانَ ذَلِکَ الْیَوْمُ فَوَافَیْتُ الْمِیلَ فَمَا زِلْتُ عِنْدَهُ حَتَّی کَادَتِ الشَّمْسُ أَنْ تَغِیبَ وَ وَسْوَسَ الشَّیْطَانُ فِی صَدْرِی وَ تَخَوَّفْتُ أَنْ أَشُکَّ فِیمَا قَالَ فَبَیْنَا أَنَا کَذَلِکَ إِذَا نَظَرْتُ إِلَی سَوَادٍ قَدْ أَقْبَلَ مِنْ نَاحِیَهِ الْعِرَاقِ فَاسْتَقْبَلْتُهُمْ فَإِذَا أَبُو الْحَسَنِ ع أَمَامَ الْقِطَارِ عَلَی بَغْلَهٍ فَقَالَ- إِیهٍ یَا أَبَا

الإقدام و هو نائب ظرف الزمان، أو مفعول مطلق، و التاء فی الطاغیه للمبالغه، و المیل بالکسر قدر مد البصر، و منار یبنی للمسافر، و قدر ثلث فرسخ، و کأنه کان هناک میل، أو المراد ما بعد من القریه قدر میل.

" أیه" بالتنوین کلمه استزاده و استنطاق، و فی النهایه: أیه کلمه یراد بها الاستزاده و هی مبنیه مع الکسر، و إذا وصلت نونت فقلت أیه حدثنا، و إذا قلت أیها بالنصب فإنما تأمره بالسکون، انتهی.

و فی نسخ قرب الإسناد أیها بالنصب، و فی أکثر نسخ الکتاب کتب بالنون علی خلاف الرسم فتوهم بعضهم أنه بفتح الهمزه و الهاء حالا عن ضمیر قال، أی طیب النفس أوامر باب الأفعال أی کن طیب النفس و لا یخفی بعدهما.

أقول: و روی صاحب کشف الغمه عن محمد بن طلحه قال: نقل عن الفضل بن الربیع أنه أخبر عن أبیه أن المهدی لما حبس موسی بن جعفر ففی بعض اللیالی رأی المهدی فی منامه علی بن أبی طالب علیه السلام و هو یقول له: یا محمد" فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ" قال الربیع: فأرسل إلی لیلا و خفت من ذلک و جئت إلیه و إذا یقرأ هذه الآیه و کان أحسن الناس صوتا فقال علی الآن بموسی بن جعفر، فجئته به فعانقه و أجلسه إلی جانبه، و قال: یا أبا الحسن رأیت أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام فی النوم فقرأ علی هذا فتؤمنی أن تخرج
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خَالِدٍ قُلْتُ لَبَّیْکَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ فَقَالَ لَا تَشُکَّنَّ وَدَّ الشَّیْطَانُ أَنَّکَ شَکَکْتَ فَقُلْتُ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی خَلَّصَکَ مِنْهُمْ فَقَالَ إِنَّ لِی إِلَیْهِمْ عَوْدَهً لَا أَتَخَلَّصُ مِنْهُمْ

4 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ جَعْفَرِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع إِذْ أَتَاهُ رَجُلٌ نَصْرَانِیٌّ وَ نَحْنُ مَعَهُ بِالْعُرَیْضِ فَقَالَ لَهُ النَّصْرَانِیُّ أَتَیْتُکَ مِنْ بَلَدٍ بَعِیدٍ وَ سَفَرٍ شَاقٍّ وَ سَأَلْتُ رَبِّی مُنْذُ ثَلَاثِینَ سَنَهً أَنْ یُرْشِدَنِی إِلَی خَیْرِ الْأَدْیَانِ وَ إِلَی خَیْرِ الْعِبَادِ وَ أَعْلَمِهِمْ وَ أَتَانِی آتٍ فِی النَّوْمِ فَوَصَفَ لِی رَجُلًا بِعُلْیَا دِمَشْقَ فَانْطَلَقْتُ حَتَّی أَتَیْتُهُ فَکَلَّمْتُهُ فَقَالَ أَنَا أَعْلَمُ أَهْلِ دِینِی وَ غَیْرِی أَعْلَمُ مِنِّی فَقُلْتُ أَرْشِدْنِی إِلَی مَنْ هُوَ أَعْلَمُ مِنْکَ فَإِنِّی لَا أَسْتَعْظِمُ السَّفَرَ وَ لَا تَبْعُدُ عَلَیَّ الشُّقَّهُ وَ لَقَدْ قَرَأْتُ الْإِنْجِیلَ کُلَّهَا

علی أو علی أحد من ولدی، فقال: و الله لا فعلت ذلک و لا هو من شأنی قال: صدقت یا ربیع! أعطه ثلاثه آلاف دینار و رده إلی أهله إلی المدینه قال الربیع: فأحکمت أمره لیلا فما أصبح إلا و هو فی الطریق خوف العوائق.

و رواه الجنابذی و ذکر أنه وصله بعشره آلاف دینار.


الحدیث الرابع 

ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس: عریض کزبیر واد بالمدینه به أموال لأهلها، و قال: علیا مضر بالضم و القصر أعلاها، و دمشق بکسر الدال و فتح میم و کسرها، و الاستعظام عد الشی ء مشکلا.

قال الطبرسی (ره) فی قوله تعالی:" وَ لکِنْ بَعُدَتْ عَلَیْهِمُ الشُّقَّهُ" الشقه السفر و المسافه، و قریش یضمون الشین و قیس یکسرونها، و فی المغرب الشقه بالضم الطریق یشق علی سالکه قطعه، أی یشتد علیه و فی القاموس الشقه بالضم و الکسر البعد و الناحیه یقصدها المسافر، و السفر البعید.

و فی النهایه: المزمور. بفتح المیم و ضمها، و المزمار سواء، و هو الآله التی یزمر بها،
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وَ مَزَامِیرَ دَاوُدَ وَ قَرَأْتُ أَرْبَعَهَ أَسْفَارٍ مِنَ التَّوْرَاهِ وَ قَرَأْتُ ظَاهِرَ الْقُرْآنِ حَتَّی اسْتَوْعَبْتُهُ کُلَّهُ فَقَالَ لِیَ الْعَالِمُ إِنْ کُنْتَ تُرِیدُ عِلْمَ النَّصْرَانِیَّهِ فَأَنَا أَعْلَمُ الْعَرَبِ وَ الْعَجَمِ بِهَا وَ إِنْ کُنْتَ تُرِیدُ عِلْمَ الْیَهُودِ- فَبَاطِی بْنُ شُرَحْبِیلَ السَّامِرِیُّ أَعْلَمُ النَّاسِ بِهَا الْیَوْمَ وَ إِنْ کُنْتَ تُرِیدُ عِلْمَ الْإِسْلَامِ وَ عِلْمَ التَّوْرَاهِ وَ عِلْمَ الْإِنْجِیلِ وَ عِلْمَ الزَّبُورِ وَ کِتَابَ هُودٍ وَ کُلَّ مَا أُنْزِلَ عَلَی نَبِیٍّ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ فِی دَهْرِکَ وَ دَهْرِ غَیْرِکَ وَ مَا أُنْزِلَ مِنَ السَّمَاءِ مِنْ خَبَرٍ فَعَلِمَهُ أَحَدٌ أَوْ لَمْ

و منه حدیث أبی موسی سمعه النبی صلی الله علیه و آله یقرأ، فقال: لقد أعطیت مزمارا من مزامیر آل داود شبه حسن صوته و حلاوه نغمته بصوت المزمار، و داود هو النبی علیه السلام و إلیه المنتهی فی حسن الصوت بالقراءه، و الآل فی قوله:" آلَ داوُدَ" مقحمه، قیل: معناه هاهنا الشخص، انتهی.

و فی الفائق: ضرب المزامیر مثلا لحسن صوت داود علیه السلام و حلاوه نغمته، کان فی حلقه مزامیر یزمر بها، انتهی.

و الأسفار جمع سفر أجزاء الکتاب و أکثر استعمالها فی التوراه و هی أربعه أسفار، و إنما قال: ظاهر القرآن، أی إنما علمت ظهر القرآن و لم أعلم إسراره و بواطنه، فالمراد بالقراءه ما کان مع تفهم و قیل: المراد بظاهر القرآن ما کان ظاهرا منه دون ما سقط منه" علم النصرانیه" أی علم المله النصرانیه أو الطائفه النصرانیه، و تأنیث الضمیر فی بها باعتبار المضاف إلیه، و المراد علم النصرانیه فقط بدون انضمام علم دین آخر إلیه، فلا ینافی ما سیذکره من أنه علیه السلام أعلم بالجمیع، و شرحبیل بضم الشین و فتح الراء و سکون الحاء، و السامری نسبه إلی سامره، و فی القاموس: السامره کصاحبه قریه بین الحرمین، و قوم من الیهود یخالفونهم فی بعض أحکامهم.

" فی دهرک" أی دهر خاتم الأنبیاء فإنه دهر المخاطب أیضا" من خبر" فی بعض النسخ بالباء الموحده و فی بعضها بالیاء المثناه" فعلمه أحد" أی غیر الإمام أو لم یعلم به أحد غیره، و یحتمل التعمیم بناء علی ما یلقی إلی الإمام من العلوم البدائیه التی لم یعلم الأئمه السابقه فی أحوال إمامتهم و إن علموا فی عالم الأرواح
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یَعْلَمْ بِهِ أَحَدٌ فِیهِ تِبْیَانُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ شِفَاءٌ لِلْعَالَمِینَ وَ رَوْحٌ لِمَنِ اسْتَرْوَحَ إِلَیْهِ وَ بَصِیرَهٌ لِمَنْ أَرَادَ اللَّهُ بِهِ خَیْراً وَ أَنِسَ إِلَی الْحَقِّ فَأُرْشِدُکَ إِلَیْهِ فَأْتِهِ وَ لَوْ مَشْیاً عَلَی رِجْلَیْکَ فَإِنْ لَمْ تَقْدِرْ فَحَبْواً عَلَی رُکْبَتَیْکَ فَإِنْ لَمْ تَقْدِرْ فَزَحْفاً عَلَی اسْتِکَ فَإِنْ لَمْ تَقْدِرْ فَعَلَی وَجْهِکَ

کما مر. و قیل: ما نزل من السماء عباره عن القرآن و من للبیان، خیر: بالمثناه أی أحسن من کل کتاب، انتهی.

و ضمیر" فیه" راجع إلی ما نزل أو إلی العالم" فیه تبیان کل شی ء" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ"" و شفاء للعالمین" إلی قوله سبحانه:" قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ شِفاءٌ لِما فِی الصُّدُورِ" أی من المذاهب الباطله و الشبهات المضله و الأخلاق الرذیله، و الروح بالفتح الرحمه، و الاسترواح طلب الروح و تعدیته بإلی بتضمین معنی التوجه و الإصغاء.

" أراد الله به خیرا" أی وفقه للخیر و" أنس" کنصر و علم و حسن، و تعدیته بإلی بتضمین معنی الرکون.

" فحبوا" منصوب علی التمییز کما قیل، و قیل: مصدر منصوب بنیابه ظرف الزمان أو حال بمعنی اسم الفاعل، و المعنی مشیا بالیدین و الرجلین و فی بعض النسخ بالثاء المثلثه، أی وضعا للرکبتین علی الأرض، قال فی النهایه: فیه لو یعلمون ما فی العشاء و الفجر لأتوهما و لو حبوا، الحبو: أن یمشی علی یدیه و رکبتیه أو استه، و حبا البعیر إذا برک ثم زحف من الأحباء، و حبا الصبی إذا زحف علی استه، و قال:

زحف إلیه زحفا أی مشی نحوه، و زحف الرجل إذا انسحب علی استه، و منه الحدیث: یزحفون علی أستاههم، و قال: أصل الاست استه فحذف الهاء و عوض منها الهمزه.

و فی القاموس: السته و یحرک: الاست، و الجمع أستاه، و السته، و یضم، و السته مخففه العجز أو حلقه الدبر.
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فَقُلْتُ لَا بَلْ أَنَا أَقْدِرُ عَلَی الْمَسِیرِ فِی الْبَدَنِ وَ الْمَالِ قَالَ فَانْطَلِقْ مِنْ فَوْرِکَ حَتَّی تَأْتِیَ یَثْرِبَ فَقُلْتُ لَا أَعْرِفُ یَثْرِبَ قَالَ فَانْطَلِقْ حَتَّی تَأْتِیَ مَدِینَهَ النَّبِیِّ ص الَّذِی بُعِثَ فِی الْعَرَبِ وَ هُوَ النَّبِیُّ الْعَرَبِیُّ الْهَاشِمِیُّ فَإِذَا دَخَلْتَهَا فَسَلْ عَنْ بَنِی غَنْمِ بْنِ مَالِکِ بْنِ النَّجَّارِ وَ هُوَ عِنْدَ بَابِ مَسْجِدِهَا وَ أَظْهِرْ بِزَّهَ النَّصْرَانِیَّهِ وَ حِلْیَتَهَا فَإِنَّ وَالِیَهَا یَتَشَدَّدُ عَلَیْهِمْ وَ الْخَلِیفَهُ أَشَدُّ ثُمَّ تَسْأَلُ عَنْ بَنِی عَمْرِو بْنِ مَبْذُولٍ وَ هُوَ بِبَقِیعِ الزُّبَیْرِ ثُمَّ تَسْأَلُ عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ وَ أَیْنَ مَنْزِلُهُ وَ أَیْنَ هُوَ مُسَافِرٌ أَمْ حَاضِرٌ فَإِنْ کَانَ مُسَافِراً فَالْحَقْهُ فَإِنَّ سَفَرَهُ أَقْرَبُ مِمَّا ضَرَبْتَ إِلَیْهِ- ثُمَّ أَعْلِمْهُ أَنَّ مَطْرَانَ عُلْیَا الْغُوطَهِ- غُوطَهِ دِمَشْقَ

" فعلی وجهک" أی مقدم بدنک بأن تجر نفسک علی الأرض مکبوبا علی وجهک" من فورک" أی بدون تراخ و قال فی النهایه: یثرب اسم مدینه النبی صلی الله علیه و آله و سلم قدیمه، فغیرها و سماها طیبه و طابه کراهیه للتثریب و هو اللوم و التعییر، و قیل:

هو اسم أرضها، و قیل سمیت باسم رجل من العمالقه، و الغنم بالفتح أبو حی من الأنصار، و هو غنم بن تغلب بن وائل، و بنو النجار بالکسر و التخفیف قبیله من الأنصار کما یظهر من القاموس، و فی الصحاح بالفتح و التشدید.

" و هو" الضمیر راجع إلی مصدر تسأل، و البزه بالکسر الهیئه، یقال: فلان حسن البزه، و الحلیه بالکسر: الصفه، و ضمیر علیهم راجع إلی من یبعثه لطلبه أی موسی علیه السلام و شیعته و قیل: إلی بنی غنم و هو بعید، و ضمیر هو هنا أیضا راجع إلی السؤال أو إلی عمرو.

و فی القاموس: البقیع الموضع فیه أروم الشجر من ضروب شتی، و بقیع الغرقد لأنه کان مبنیه، و بقیع الزبیر، و بقیع الجبجبه، کلهن بالمدینه، انتهی.

و فی بعض النسخ بالنون و هو البئر الکثیره الماء، و موضع بجنبات الطائف، و موضع ببلاد مزینه علی لیلتین من المدینه، و هو نقیع الخضمات الذی حماه عمر کما ذکره الفیروزآبادی، و الأول أظهر" مما ضربت" أی سافرت من بلدک إلیه، و فی
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هُوَ الَّذِی أَرْشَدَنِی إِلَیْکَ وَ هُوَ یُقْرِئُکَ السَّلَامَ کَثِیراً وَ یَقُولُ لَکَ إِنِّی لَأُکْثِرُ مُنَاجَاهَ رَبِّی أَنْ یَجْعَلَ إِسْلَامِی عَلَی یَدَیْکَ فَقَصَّ هَذِهِ الْقِصَّهَ وَ هُوَ قَائِمٌ مُعْتَمِدٌ عَلَی عَصَاهُ ثُمَّ قَالَ إِنْ أَذِنْتَ لِی یَا سَیِّدِی کَفَّرْتُ لَکَ وَ جَلَسْتُ فَقَالَ آذَنُ لَکَ أَنْ تَجْلِسَ وَ لَا آذَنُ لَکَ أَنْ تُکَفِّرَ فَجَلَسَ ثُمَّ أَلْقَی عَنْهُ بُرْنُسَهُ ثُمَّ قَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ تَأْذَنُ لِی فِی الْکَلَامِ قَالَ نَعَمْ مَا جِئْتَ إِلَّا لَهُ فَقَالَ لَهُ النَّصْرَانِیُّ ارْدُدْ عَلَی صَاحِبِی السَّلَامَ أَ وَ مَا تَرُدُّ السَّلَامَ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع عَلَی صَاحِبِکَ إِنْ هَدَاهُ اللَّهُ- فَأَمَّا التَّسْلِیمُ فَذَاکَ إِذَا صَارَ فِی دِینِنَا فَقَالَ النَّصْرَانِیُّ إِنِّی أَسْأَلُکَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ قَالَ سَلْ قَالَ أَخْبِرْنِی عَنْ کِتَابِ اللَّهِ تَعَالَی الَّذِی أُنْزِلَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ نَطَقَ بِهِ ثُمَّ وَصَفَهُ بِمَا وَصَفَهُ بِهِ فَقَالَ حم. وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ. إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ إِنَّا کُنَّا مُنْذِرِینَ. فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ مَا تَفْسِیرُهَا فِی الْبَاطِنِ فَقَالَ أَمَّا حم فَهُوَ مُحَمَّدٌ ص وَ هُوَ فِی کِتَابِ هُودٍ الَّذِی أُنْزِلَ عَلَیْهِ وَ هُوَ مَنْقُوصُ الْحُرُوفِ وَ أَمَّا الْکِتابُ الْمُبِینُ فَهُوَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ عَلِیٌّ ع وَ أَمَّا اللَّیْلَهُ فَفَاطِمَهُ ع وَ أَمَّا قَوْلُهُ فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ یَقُولُ یَخْرُجُ مِنْهَا خَیْرٌ کَثِیرٌ فَرَجُلٌ حَکِیمٌ وَ رَجُلٌ حَکِیمٌ وَ رَجُلٌ حَکِیمٌ فَقَالَ الرَّجُلُ صِفْ

القاموس: مطران النصاری و یکسر لکبیرهم لیس بعربی محض، و قال: الغوطه بالضم مدینه دمشق أو کورتها، و فی الصحاح: الغوطه بالضم موضع بالشام، کثیر الماء و الشجر و هی غوطه دمشق.

" إنی لأکثر" بفتح اللام علی بناء الأفعال، و فی القاموس: الکفر تعظیم الفارسی ملکه، و التکفیر أن یخضع الإنسان لغیره، انتهی.

و قیل: التکفیر و الکفر کالضرب ستر الیدین مع تماس الراحتین بین الرکبتین تعظیما للملک، و فی القاموس: البرنس بالضم قلنسوه طویله أو کل ثوب رأسه منه، دراعه کان أو جبه أو ممطر، انتهی.

و أقول: لعل إلقاء البرنس للتعظیم کما هود أبهم الیوم فإنهم یکشفون رؤوسهم عند عظمائهم تذللا.

" أو ما ترد" التردید من الراوی، أو الهمزه للاستفهام الإنکاری، و الواو للعطف، و کأنه أظهر" علی صاحبک إن هداه الله" یمکن أن یقرأ إن بالکسر، أی یسلم علیه بشرط الهدایه لا مطلقا أو بعدها لا فی الحال، أو بفتح الهمزه بأن تکون مفسره لتضمن علی صاحبک معنی القول، أو مصدریه، و هداه الله جمله دعائیه و یظهر منه اختصاص السلام بأهل الإسلام.
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" الذی أنزل" علی المجهول أو المعلوم، و ضمیر نطق لمحمد صلی الله علیه و آله و سلم" ثم وصفه" أی الکتاب" بما وصفه به" من کونه مبینا و کونه منزلا فی لیله مبارکه أو وصف القرآن، أو وصف الله نبیه، و الأول أظهر" و هو فی کتاب هود" أی ذکر النبی صلی الله علیه و آله فی ذلک الکتاب بحکم" و هو منقوص الحروف" أی نقص منه حرفان، المیم الأول و الدال، و قد مر وجه التعبیر عن أمیر المؤمنین علیه السلام بالکتاب و القرآن، و التعبیر عن فاطمه علیها السلام باللیله باعتبار عفتها و مستوریتها عن الخلائق صوره و معنی.

" یقول یخرج منها" بلا واسطه و بها" خیر" بالتخفیف أو بالتشدید، أی ینعقد فیها إمامان یخرج من أحدهما أئمه کثیره" فرجل حکیم" الحسن، و الثانی الحسین، و الثالث علی بن الحسین، و هذا من بطون الآیه الکریمه اللازمه لظهرها، فدلالتها علیه بالالتزام، إذ نزول القرآن فی لیله القدر إنما هو لهدایه الخلق و علمهم بشرائع الدین و استقامتهم علی الحق قولا و فعلا إلی یوم القیامه، و لا یکون ذلک إلا بوجود إمام فی کل عصر یعلم جمیع أحکام الدین و غیرها من ظهر القرآن و بطنه و إنما تحقق ذلک بنصب أمیر المؤمنین علیه السلام و جعله محلا لجمیع علم القرآن لیصیر مصداقا للکتاب المبین، و مزاوجته مع سیده نساء العالمین لیخرج منهما الأئمه الحافظین للدین المتین إلی یوم الدین، فظهر القرآن و بطنه متطابقان و متلازمان.

قوله: صف لی، کأنه کان مراده التوصیف بالشمائل، و المراد بالأول و الآخر جمیعهم من الأول إلی الآخر، و استعمال مثل ذلک فی هذا المعنی شائع.
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لِیَ الْأَوَّلَ وَ الْآخِرَ مِنْ هَؤُلَاءِ الرِّجَالِ فَقَالَ إِنَّ الصِّفَاتِ تَشْتَبِهُ وَ لَکِنَّ الثَّالِثَ مِنَ الْقَوْمِ أَصِفُ لَکَ مَا یَخْرُجُ مِنْ نَسْلِهِ وَ إِنَّهُ عِنْدَکُمْ لَفِی الْکُتُبِ الَّتِی نَزَلَتْ عَلَیْکُمْ إِنْ لَمْ تُغَیِّرُوا وَ تُحَرِّفُوا وَ تُکَفِّرُوا وَ قَدِیماً مَا فَعَلْتُمْ قَالَ لَهُ النَّصْرَانِیُّ إِنِّی لَا أَسْتُرُ عَنْکَ مَا عَلِمْتُ وَ لَا أُکَذِّبُکَ وَ أَنْتَ تَعْلَمُ مَا أَقُولُ فِی صِدْقِ مَا أَقُولُ وَ کَذِبِهِ وَ اللَّهِ لَقَدْ أَعْطَاکَ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ قَسَمَ عَلَیْکَ مِنْ نِعَمِهِ مَا لَا یَخْطُرُهُ الْخَاطِرُونَ وَ لَا یَسْتُرُهُ السَّاتِرُونَ وَ لَا یُکَذِّبُ فِیهِ مَنْ کَذَّبَ فَقَوْلِی لَکَ فِی ذَلِکَ الْحَقُّ کَمَا ذَکَرْتُ فَهُوَ کَمَا ذَکَرْتُ فَقَالَ لَهُ أَبُو

قوله علیه السلام: فإن الصفات تشتبه، أی تتشابه لا تکاد تنتهی إلی شی ء تسکن إلیه النفس" و لکن الثالث من القوم" أی الحسین صلوات الله علیه" ما یخرج من نسله" أی القائم علیه السلام أو سائر الأئمه أیضا، و استعمال" ما" فی موضع" من" شائع، و منه قوله تعالی:" وَ السَّماءِ وَ ما بَناها"" و قدیما" منصوب بفعلتم و" ما" للإبهام و" لا أکذبک" متکلم باب ضرب" و أنت" کان الواو للحال" فی صدق" أی من جهه صدق، أو المعنی فی جمله صادق ما أقول و کاذبه.

" ما لا یخطره الخاطرون" فی أکثر النسخ بتقدیم المعجمه علی المهمله أی ما لا یخطر ببال أحد، لکن فی الإسناد توسع لأن الخاطر هو الذی یخطر ببال، و لذا قرأ بعضهم بالعکس، أی لا یمنعه المانعون" و لا یستره الساترون" أی لا یقدرون علی ستره لشده وضوحه" و لا یکذب فیه من کذب" بالتخفیف فیهما أو بالتشدید فیهما، أو بالتشدید فی الأول و التخفیف فی الثانی، أو بالعکس، و الأول أظهر، فیحتمل وجهین:

الأول: أن المعنی من أراد أن یکذب فیما أنعم الله علیک و ینکره لا یقدر علیه لظهور الأمر، و من أنکر فباللسان دون الجنان، کما قال تعالی:" لا رَیْبَ فِیهِ*" أی لیس محلا للریب.

الثانی: أن المراد أن کل من یزعم أنه یفرط فی مدحه و یبالغ فیه فلیس
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إِبْرَاهِیمَ ع أُعَجِّلُکَ أَیْضاً خَبَراً لَا یَعْرِفُهُ إِلَّا قَلِیلٌ مِمَّنْ قَرَأَ الْکُتُبَ أَخْبِرْنِی مَا اسْمُ أُمِّ مَرْیَمَ وَ أَیُّ یَوْمٍ نُفِخَتْ فِیهِ مَرْیَمُ وَ لِکَمْ مِنْ سَاعَهٍ مِنَ النَّهَارِ وَ أَیُّ یَوْمٍ وَضَعَتْ مَرْیَمُ فِیهِ عِیسَی ع وَ لِکَمْ مِنْ سَاعَهٍ مِنَ النَّهَارِ فَقَالَ النَّصْرَانِیُّ لَا أَدْرِی فَقَالَ أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع أَمَّا أُمُّ مَرْیَمَ فَاسْمُهَا مَرْثَا وَ هِیَ وَهِیبَهُ بِالْعَرَبِیَّهِ وَ أَمَّا الْیَوْمُ الَّذِی حَمَلَتْ فِیهِ مَرْیَمُ فَهُوَ یَوْمُ الْجُمُعَهِ لِلزَّوَالِ وَ هُوَ الْیَوْمُ الَّذِی هَبَطَ فِیهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ وَ لَیْسَ لِلْمُسْلِمِینَ عِیدٌ کَانَ أَوْلَی مِنْهُ عَظَّمَهُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ عَظَّمَهُ مُحَمَّدٌ ص فَأَمَرَ أَنْ یَجْعَلَهُ عِیداً فَهُوَ یَوْمُ الْجُمُعَهِ وَ أَمَّا الْیَوْمُ الَّذِی وَلَدَتْ فِیهِ مَرْیَمُ فَهُوَ یَوْمُ الثَّلَاثَاءِ لِأَرْبَعِ سَاعَاتٍ وَ نِصْفٍ مِنَ النَّهَارِ وَ النَّهَرُ الَّذِی وَلَدَتْ عَلَیْهِ مَرْیَمُ عِیسَی ع هَلْ تَعْرِفُهُ قَالَ لَا قَالَ هُوَ الْفُرَاتُ وَ عَلَیْهِ شَجَرُ النَّخْلِ وَ الْکَرْمِ وَ لَیْسَ یُسَاوَی بِالْفُرَاتِ شَیْ ءٌ

بکاذب، بل مقصر عما تستحقه من ذلک فقوله: من کذب، أی ظن أنه کاذب، أو یکذب فی المدح فی سائر الممدوحین، و جمله کلما ذکرت استئناف لبیان ما سبق.

" أعجلک" علی بناء التفعیل أو الأفعال، أی أعطیتک بدون تراخ" نفخت" علی بناء المجهول، أی نفخ فیها فیه، قال الجوهری نفخ فیه و نفخته أیضا لغه" مرثا" فی بعض النسخ بالمثلثه و فی بعضها بالمثناه" و هیبه" فعیله بمعنی موهوبه، و یحتمل التصغیر، و سیأتی فی أواخر کتاب الحجه عن أبی عبد الله علیه السلام أن اسمها کان حنه کما فی القاموس، و یحتمل أن یکون أحدهما اسما و الآخر لقبا، أو یکون أحدهما موافقا للمشهور بین أهل الکتاب، قیل: کذلک لیکون حجه علیهم.

" و هو الیوم الذی هبط" أی إلی مریم للنفخ أو إلی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم للبعثه أو أول نزوله إلی الأرض، و کون ولاده عیسی علیه السلام بالکوفه علی شاطئ الفرات مما وردت فیه أخبار کثیره.

و ربما یستبعد ذلک بأنه تواتر عند أهل الکتاب بل عندنا أیضا أن مریم کانت فی بیت المقدس، و کانت محررا لخدمته، و خرجت إلی بیت خالتها أو أختها زوجه زکریا، فکیف انتقلت إلی الکوفه و إلی الفرات مع هذه المسافه البعیده فی هذه المده
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لِلْکُرُومِ وَ النَّخِیلِ فَأَمَّا الْیَوْمُ الَّذِی حَجَبَتْ فِیهِ لِسَانَهَا وَ نَادَی قَیْدُوسُ وُلْدَهُ وَ أَشْیَاعَهُ فَأَعَانُوهُ وَ أَخْرَجُوا آلَ عِمْرَانَ لِیَنْظُرُوا إِلَی مَرْیَمَ فَقَالُوا لَهَا مَا قَصَّ اللَّهُ عَلَیْکَ فِی کِتَابِهِ وَ عَلَیْنَا فِی کِتَابِهِ فَهَلْ فَهِمْتَهُ قَالَ نَعَمْ وَ قَرَأْتُهُ الْیَوْمَ الْأَحْدَثَ قَالَ إِذَنْ لَا تَقُومَ

القلیله.

و الجواب: أن تلک الأمور إنما تستبعد بالنسبه إلینا، و أما بالنسبه إلیها و أمثالها فلا استبعاد، فیمکن أن یکون الله تعالی سیرها فی ساعه واحده آلاف فراسخ بطی الأرض، و یؤیده قوله تعالی:" فَانْتَبَذَتْ بِهِ مَکاناً قَصِیًّا" أی تنحت بالحمل إلی مکان بعید، و قال بعضهم: إن یوسف النجار ابن عم مریم لما علمت بحملها احتملها علی حمار له فانطلق بها حتی إذا کان متاخما لأرض مصر فی منقطع بلاد قومها أدرک مریم النفاس فألجأها إلی أصل نخله یابسه فوضعت عیسی عندها.

و أقول: هذا مبنی علی أن مده حملها لم تکن ساعات قلیله بل تسعه أشهر أو ثمانیه أو سته کما مر، و قد مر أن الوارد فی أکثر أخبارنا تسع ساعات، و قیل:

ثلاث ساعات، و قیل: ساعه واحده، فعلی الأقوال الأوله یمکن أن یکون ذهابها إلی الکوفه بغیر طی الأرض أیضا، و المشهور بینهم أن ولادته علیه السلام کانت فی بیت لحم بقرب بیت المقدس.

" و لیس یساوی" علی المجهول أی یقابل عند الدهاقنه" للکروم و النخیل" أی لنموها و حسن ثمارها" حجبت فیه لسانها" أی منعت عن الکلام لما أمرت بصوم الصمت و" قیدوس" کان اسم جبار کان ملکا فی تلک النواحی من الیهود فی ذلک الزمان، و قال الثعلبی: کانت المملکه فی ذلک الوقت لملوک الطوائف و کانت الرئاسه بالشام و نواحیه لقیصر الروم، و کان المملک علیها هیردوس، فلما عرف هیردوس ملک بنی إسرائیل خبر المسیح قصد قتله، إلی آخر ما قال.

" علیک فی کتابه" أی فی الإنجیل" علینا فی کتابه" أی فی القرآن عند قوله
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مِنْ مَجْلِسِکَ حَتَّی یَهْدِیَکَ اللَّهُ قَالَ النَّصْرَانِیُّ مَا کَانَ اسْمُ أُمِّی بِالسُّرْیَانِیَّهِ وَ بِالْعَرَبِیَّهِ فَقَالَ کَانَ اسْمُ أُمِّکَ بِالسُّرْیَانِیَّهِ عَنْقَالِیَهَ وَ عُنْقُورَهَ کَانَ اسْمُ جَدَّتِکَ لِأَبِیکَ وَ أَمَّا اسْمُ أُمِّکَ بِالْعَرَبِیَّهِ فَهُوَ مَیَّهُ وَ أَمَّا اسْمُ أَبِیکَ فَعَبْدُ الْمَسِیحِ وَ هُوَ عَبْدُ اللَّهِ بِالْعَرَبِیَّهِ وَ لَیْسَ لِلْمَسِیحِ عَبْدٌ قَالَ صَدَقْتَ وَ بَرِرْتَ فَمَا کَانَ اسْمُ جَدِّی قَالَ کَانَ اسْمُ جَدِّکَ- جَبْرَئِیلَ وَ هُوَ عَبْدُ الرَّحْمَنِ سَمَّیْتُهُ فِی مَجْلِسِی هَذَا قَالَ أَمَا إِنَّهُ کَانَ مُسْلِماً قَالَ أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع نَعَمْ وَ قُتِلَ شَهِیداً دَخَلَتْ عَلَیْهِ أَجْنَادٌ فَقَتَلُوهُ فِی مَنْزِلِهِ غِیلَهً وَ الْأَجْنَادُ مِنْ أَهْلِ الشَّامِ قَالَ فَمَا کَانَ اسْمِی قَبْلَ کُنْیَتِی قَالَ کَانَ اسْمُکَ عَبْدَ الصَّلِیبِ قَالَ فَمَا تُسَمِّینِی

" قالُوا یا مَرْیَمُ لَقَدْ جِئْتِ شَیْئاً فَرِیًّا" إلی آخر الآیات" الیوم الأحدث" أی هذا الیوم الأحدث فإن الأیام السابقه بالنسبه إلیه قدیمه، و فی بعض النسخ بالجیم و الباء الموحده و لعله تصحیف، و قیل: المراد أن هذا الیوم فی کتابنا مسمی بالیوم الأجدب لتوجه الکرب و الشده فیه إلیها.

" بالعربیه" أی بما یقتضیه لغه العرب و دینهم" و بررت" أی فی تسمیتک إیاه بعبد الله، أو المعنی صدقت فیما سألت و بررت فی إفاده ما لم أسأل، لأنه تبرع علیه السلام بذکر اسم جدته و أبیه، أو کان علیه السلام یعلم أن فی باله السؤال عنهما فأفاد قبل السؤال لزیاده یقینه.

" سمیته" علی صیغه المتکلم أی کان اسمه جبرئیل و سمیته أنا فی هذا المجلس عبد الرحمن، فیدل علی مرجوحیه التسمیه بأسماء الملائکه، و یمکن أن یقرأ بصیغه الخطاب بأن یکون اسم جده جبرئیل و سماه فی نفسه فی هذا المجلس عبد الرحمن طلبا للمعجزه لزیاده الیقین، و الأول أظهر، و یؤیده ما سیأتی فی الجمله.

" شهیدا" أی کالشهید" غیله" بالکسر أی فجأه و بغته، و فی القاموس: قتله غیله خدعه فذهب به إلی موضع فقتله.

قوله: قبل کنیتی، یدل علی أنه کان له اسم قبل الکنیه ثم کنی و اشتهر
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قَالَ أُسَمِّیکَ عَبْدَ اللَّهِ قَالَ فَإِنِّی آمَنْتُ بِاللَّهِ الْعَظِیمِ وَ شَهِدْتُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ فَرْداً صَمَداً لَیْسَ کَمَا تَصِفُهُ النَّصَارَی وَ لَیْسَ کَمَا تَصِفُهُ الْیَهُودُ وَ لَا جِنْسٌ مِنْ أَجْنَاسِ الشِّرْکِ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ أَرْسَلَهُ بِالْحَقِّ فَأَبَانَ بِهِ لِأَهْلِهِ وَ عَمِیَ الْمُبْطِلُونَ وَ أَنَّهُ کَانَ رَسُولَ اللَّهِ إِلَی النَّاسِ کَافَّهً إِلَی الْأَحْمَرِ وَ الْأَسْوَدِ کُلٌّ فِیهِ مُشْتَرِکٌ فَأَبْصَرَ مَنْ أَبْصَرَ وَ اهْتَدَی مَنِ اهْتَدَی وَ عَمِیَ الْمُبْطِلُونَ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ مَا کَانُوا یَدْعُونَ وَ أَشْهَدُ أَنَّ وَلِیَّهُ نَطَقَ بِحِکْمَتِهِ وَ أَنَّ مَنْ کَانَ قَبْلَهُ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ نَطَقُوا بِالْحِکْمَهِ الْبَالِغَهِ وَ تَوَازَرُوا عَلَی الطَّاعَهِ لِلَّهِ وَ فَارَقُوا الْبَاطِلَ وَ أَهْلَهُ وَ الرِّجْسَ وَ أَهْلَهُ وَ هَجَرُوا سَبِیلَ الضَّلَالَهِ وَ نَصَرَهُمُ اللَّهُ بِالطَّاعَهِ لَهُ وَ عَصَمَهُمْ مِنَ الْمَعْصِیَهِ فَهُمْ لِلَّهِ أَوْلِیَاءُ وَ لِلدِّینِ أَنْصَارٌ یَحُثُّونَ عَلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِهِ آمَنْتُ بِالصَّغِیرِ مِنْهُمْ وَ الْکَبِیرِ وَ مَنْ ذَکَرْتُ مِنْهُمْ وَ مَنْ لَمْ أَذْکُرْ وَ آمَنْتُ

بها فسئل عن الاسم المتروک لزیاده الیقین، و الصلیب صنم للنصاری ذو أربعه أطراف بصوره جسمین طویلین تقاطعا علی زوایا قوائم" فإنی آمنت" الفاء للتفریع علی ما ظهر منه علیه السلام من المعجزات.

" لیس کما تصفه النصاری" من قولهم المسیح ابن الله أو شریکه أو اتحد به أو ثالث ثلاثه" و لیس کما یصفه الیهود" من التجسیم، و قولهم عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ" فأبان به" ضمیر به للحق و الباء لتقویه التعدیه، و فی النهایه فیه: بعثت إلی الأحمر و الأسود أی العجم و العرب، لأن الغالب علی ألوان العجم الحمره و البیاض، و علی ألوان العرب الأدمه و السمره، و قیل: الجن و الإنس، و قیل: أراد بالأحمر الأبیض مطلقا فإن العرب تقول امرأه حمراء أی بیضاء، و سئل تغلب لم خص الأحمر دون الأبیض فقال: لأن العرب لا تقول أبیض من بیاض اللون، إنما الأبیض عندهم الظاهر النقی من العیوب، فإذا أرادوا الأبیض من اللون قالوا: الأحمر، و فیه نظر، انتهی.

و المراد بولیه أبو الحسن علیه السلام أو أمیر المؤمنین علیه السلام أو کل أوصیائه علیه السلام" و توازروا" أی تعاونوا بالطاعه أی بالتوفیق للطاعه، أو نصرهم علی الأعادی بسبب 
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بِاللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی رَبِّ الْعَالَمِینَ ثُمَّ قَطَعَ زُنَّارَهُ وَ قَطَعَ صَلِیباً کَانَ فِی عُنُقِهِ مِنْ ذَهَبٍ ثُمَّ قَالَ مُرْنِی حَتَّی أَضَعَ صَدَقَتِی حَیْثُ تَأْمُرُنِی فَقَالَ هَاهُنَا أَخٌ لَکَ کَانَ عَلَی مِثْلِ دِینِکَ وَ هُوَ رَجُلٌ مِنْ قَوْمِکَ مِنْ قَیْسِ بْنِ ثَعْلَبَهَ وَ هُوَ فِی نِعْمَهٍ کَنِعْمَتِکَ فَتَوَاسَیَا وَ تَجَاوَرَا وَ لَسْتُ أَدَعُ أَنْ أُورِدَ عَلَیْکُمَا حَقَّکُمَا فِی الْإِسْلَامِ فَقَالَ وَ اللَّهِ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنِّی لَغَنِیٌّ وَ لَقَدْ تَرَکْتُ ثَلَاثَمِائَهِ طَرُوقٍ بَیْنَ فَرَسٍ وَ فَرَسَهٍ وَ تَرَکْتُ أَلْفَ بَعِیرٍ فَحَقُّکَ فِیهَا أَوْفَرُ مِنْ حَقِّی فَقَالَ لَهُ أَنْتَ مَوْلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ أَنْتَ فِی حَدِّ نَسَبِکَ عَلَی حَالِکَ فَحَسُنَ إِسْلَامُهُ

الطاعه، و فی القاموس: زنر الرجل ألبسه الزنار، و هو ما علی وسط النصاری و المجوس کالزناره من تزنر الشی ء: دق.

قوله: صدقتی کان المراد بها الصلیب الذی کان فی عنقه، أراد أن یتصدق بذهبه، و یحتمل الأعم، و قیل: صدقتی بسکون الدال أی خلوص حبی و مؤاخاتی" و هو فی نعمه" أی الهدایه إلی الإسلام بعد الکفر، و فی القاموس: آساه بماله مواساه أناله منه، و جعله فیه أسوه، و لا یکون ذلک إلا من کفاف فإن کان من فضله فلیس بمواساه، و تأسوا آسی بعضهم بعضا، و قال: فی و سار و أساه و أساه لغه ردیئه.

" حقکما" أی من الصدقات، و فی القاموس: ناقه طروقه الفحل: بلغت أن یضربها الفحل، و کذا المرأه، و قیل: الطروق إما بضم المهملتین مصدر باب نصر، الضراب أطلق علی ما یستحق الطروق مبالغه، فیشمل الذکر و الأنثی، و إما بفتح الأولی بمعنی ما یستحق الضراب.

" بین فرس و فرسه" أی بعض الثلاثمائه ذکر و بعضها أنثی، و قال فی المصباح المنیر: الفرس یقع علی الذکر و الأنثی، قال ابن الأنباری: ربما بنوا الأنثی علی الذکر فقالوا: فیها فرسه، و حکاه یونس سماعا من العرب، انتهی.

و قیل: ثلاثمائه طروق غیر الفرس و الفرسه،" فحقک فیها" أی حق الخمس أو بناء علی أن الإمام أولی بالمؤمنین من أنفسهم" أنت مولی الله" أی معتقهما لأنه بهما أعتق من النار" و أنت فی حد نسبک" أی لا یضر ذلک فی نسبک بل ترث أقاربک
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وَ تَزَوَّجَ امْرَأَهً مِنْ بَنِی فِهْرٍ وَ أَصْدَقَهَا أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع خَمْسِینَ دِینَاراً مِنْ صَدَقَهِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع وَ أَخْدَمَهُ وَ بَوَّأَهُ وَ أَقَامَ حَتَّی أُخْرِجَ أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع فَمَاتَ بَعْدَ مَخْرَجِهِ بِثَمَانٍ وَ عِشْرِینَ لَیْلَهً

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ وَ أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع وَ أَتَاهُ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ نَجْرَانَ الْیَمَنِ مِنَ الرُّهْبَانِ وَ مَعَهُ رَاهِبَهٌ فَاسْتَأْذَنَ لَهُمَا الْفَضْلُ بْنُ سَوَّارٍ فَقَالَ لَهُ إِذَا کَانَ غَداً فَأْتِ بِهِمَا عِنْدَ بِئْرِ أُمِّ خَیْرٍ قَالَ فَوَافَیْنَا مِنَ الْغَدِ فَوَجَدْنَا الْقَوْمَ قَدْ وَافَوْا فَأَمَرَ بِخَصَفَهِ بَوَارِیَّ ثُمَّ جَلَسَ وَ جَلَسُوا فَبَدَأَتِ الرَّاهِبَهُ بِالْمَسَائِلِ فَسَأَلَتْ عَنْ مَسَائِلَ کَثِیرَهٍ کُلَّ ذَلِکَ یُجِیبُهَا وَ سَأَلَهَا أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع عَنْ أَشْیَاءَ لَمْ یَکُنْ عِنْدَهَا فِیهِ

و تنسب إلیهم، أو لا تنقص عبودیتک لله و لرسوله من جاهک و منزلتک، أو المولی بمعنی الوارد علی قبیله لم یکن منهم، أو الناصر، و الأول أظهر، و قیل: أنت فی حد نسبک، یعنی أن أقاربک یمنعونک مالک من الطروق و البعیر و نحوهما، فأنت تکون علی هذه الحال من الفقر و الحاجه، و الفهر بالکسر أبو قبیله من قریش،" و أخدمه" أی أعطاه جاریه أو غلاما" و بوأه" أی أعطاه منزلا" حتی أخرج" علی بناء المجهول أی أخرجه هارون من المدینه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس: نجران بلا لام بلد بالیمن فتح سنه عشر سمی بنجران بن زیدان ابن سبأ، و موضع بالبحرین و موضع بحوران قرب دمشق، و موضع بین الکوفه و واسط و قال: الترهب التعبد، و الراهب واحد رهبان النصاری، و السوار ککتاب و غراب ما یزین به الید، و قد یجعل اسما للرجال، و کان السوار بالفتح و التشدید صانعه أو بائعه" إذا کان غدا" أی کان الزمان غدا، و قیل: ضمیر کان لنظام العالم و غدا أی فی غد، و فی القاموس: الخصفه الجله تعمل من الخوص للتمر و الثوب الغلیظ جدا، انتهی.
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شَیْ ءٌ ثُمَّ أَسْلَمَتْ ثُمَّ أَقْبَلَ الرَّاهِبُ یَسْأَلُهُ فَکَانَ یُجِیبُهُ فِی کُلِّ مَا یَسْأَلُهُ فَقَالَ الرَّاهِبُ قَدْ کُنْتُ قَوِیّاً عَلَی دِینِی وَ مَا خَلَّفْتُ أَحَداً مِنَ النَّصَارَی فِی الْأَرْضِ یَبْلُغُ مَبْلَغِی فِی الْعِلْمِ وَ لَقَدْ سَمِعْتُ بِرَجُلٍ فِی الْهِنْدِ إِذَا شَاءَ حَجَّ إِلَی بَیْتِ الْمَقْدِسِ فِی یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ ثُمَّ یَرْجِعُ إِلَی مَنْزِلِهِ بِأَرْضِ الْهِنْدِ فَسَأَلْتُ عَنْهُ بِأَیِّ أَرْضٍ هُوَ فَقِیلَ لِی إِنَّهُ بِسُبْذَانَ وَ سَأَلْتُ الَّذِی أَخْبَرَنِی فَقَالَ هُوَ عَلِمَ الِاسْمَ الَّذِی ظَفِرَ بِهِ آصَفُ صَاحِبُ سُلَیْمَانَ لَمَّا أَتَی بِعَرْشِ سَبَإٍ وَ هُوَ الَّذِی ذَکَرَهُ اللَّهُ لَکُمْ فِی کِتَابِکُمْ وَ لَنَا مَعْشَرَ الْأَدْیَانِ فِی کُتُبِنَا فَقَالَ لَهُ أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع فَکَمْ لِلَّهِ مِنِ اسْمٍ لَا یُرَدُّ فَقَالَ الرَّاهِبُ الْأَسْمَاءُ کَثِیرَهٌ فَأَمَّا الْمَحْتُومُ مِنْهَا الَّذِی

و کان الإضافه إلی البواری لبیان أن المراد ما یعمل من الخوص للفرش مکان الباریه لا ما یعمل للتمر، أو لا الثوب الغلیظ، و البواری جمع باریه، و یظهر من آخر الحدیث أن الخصف کان یطلق علی الباریه أو المراد به ما ذکرنا.

و البیت المقدس إذا کان مع اللام فالمقدس مشدد الدال مفتوحه، و بدون اللام یحتمل ذلک أی بیت المکان المقدس و کسر الدال المخففه مصدرا أی بیت القدس، قال فی القاموس: بیت المقدس کمجلس و معظم، و فی النهایه: سمی بیت المقدس لأنه الموضع الذی یتقدس فیه من الذنوب، یقال: بیت المقدس، و البیت المقدس و بیت القدس بضم الدال و سکونها.

" بسبذان" فی بعض النسخ بالباء و الذال المعجمه و فی بعضها بالنون و الدال المهله و لم أعرفهما فی البلاد المشهوره، و السند بلاد معروفه و قیل رجما بالغیب: هو معرب سیهوان کوره بالهند بین تته و بکر" و هو الذی" کان هذا من کلام الراهب" فکم لله" قیل: کم استفهامیه" لا یرد" أی لا یرد سائله کما صرح به الراهب أو
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لَا یُرَدُّ سَائِلُهُ فَسَبْعَهٌ فَقَالَ لَهُ أَبُو الْحَسَنِ ع فَأَخْبِرْنِی عَمَّا تَحْفَظُ مِنْهَا قَالَ الرَّاهِبُ لَا وَ اللَّهِ الَّذِی أَنْزَلَ التَّوْرَاهَ عَلَی مُوسَی وَ جَعَلَ عِیسَی عِبْرَهً لِلْعَالَمِینَ وَ فِتْنَهً لِشُکْرِ أُولِی الْأَلْبَابِ وَ جَعَلَ مُحَمَّداً بَرَکَهً وَ رَحْمَهً وَ جَعَلَ عَلِیّاً ع عِبْرَهً وَ بَصِیرَهً وَ جَعَلَ الْأَوْصِیَاءَ مِنْ نَسْلِهِ وَ نَسْلِ مُحَمَّدٍ مَا أَدْرِی وَ لَوْ دَرَیْتُ مَا احْتَجْتُ فِیهِ إِلَی کَلَامِکَ وَ لَا جِئْتُکَ وَ لَا سَأَلْتُکَ فَقَالَ لَهُ أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع عُدْ إِلَی حَدِیثِ الْهِنْدِیِّ فَقَالَ لَهُ الرَّاهِبُ سَمِعْتُ بِهَذِهِ الْأَسْمَاءِ وَ لَا أَدْرِی مَا بِطَانَتُهَا وَ لَا شَرَائِحُهَا وَ لَا أَدْرِی مَا هِیَ وَ لَا کَیْفَ هِیَ وَ لَا بِدُعَائِهَا فَانْطَلَقْتُ حَتَّی قَدِمْتُ سُبْذَانَ الْهِنْدِ فَسَأَلْتُ عَنِ الرَّجُلِ فَقِیلَ لِی إِنَّهُ بَنَی دَیْراً

المسؤول به.

" عبره" بالکسر و هی ما یعتبر به أی لیستدلوا به علی کمال قدره الله حیث خلفه من غیر أب" و فتنه" أی امتحانا لیشکروه علی نعمه إیجاد عیسی لهم فیثابوا، و فی القاموس: عبر عما فی نفسه أعرب و عبر عنه غیره فأعرب عنه و الاسم العبره و العباره و العبره بالکسر العجب، و اعتبر تعجب، انتهی.

و منه یعلم أنه یمکن أن یقرأ العبره بالفتح کما أنه یقال عیسی کلمه الله و الأئمه علیهم السلام کلمات الله و هم المعبرون عن الله.

قوله: ما أدری، جواب القسم، و البطائن کأنه جمع البطانه بالکسر أی سرارها و ربما یقرأ بطانتها و هی من الثوب خلاف الظهاره" و شرائحها" أی ما یشرحها و یبینها و کأنه کنایه عن ظواهرها، فی القاموس: شرح کمنع کشف و قطع کشرح و فتح و فهم، و الشرحه القطعه من اللحم کالشریحه و الشریح، انتهی.

و ربما یقرأ بالجیم جمع شریجه فعیله بمعنی مفعوله من الشرج بالفتح شد الخریطه لئلا یظهر ما فیها، و فی بعض النسخ شرائعها بالعین المهمله أی طرق تعلمها أو ظواهرها" و لا بدعائها" الدرایه تتعدی بنفسه و بالباء یقال: دریته و دریت به، و قد یقرأ بدعا بها أی عالما فی کمال العلم بها، فی القاموس البدع بالکسر الغایه من کل شی ء و ذلک إذا کان عالما أو شجاعا أو شریفا، انتهی.
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فِی جَبَلٍ فَصَارَ لَا یَخْرُجُ وَ لَا یُرَی إِلَّا فِی کُلِّ سَنَهٍ مَرَّتَیْنِ وَ زَعَمَتِ الْهِنْدُ أَنَّ اللَّهَ فَجَّرَ لَهُ عَیْناً فِی دَیْرِهِ وَ زَعَمَتِ الْهِنْدُ أَنَّهُ یُزْرَعُ لَهُ مِنْ غَیْرِ زَرْعٍ یُلْقِیهِ وَ یُحْرَثُ لَهُ مِنْ غَیْرِ حَرْثٍ یَعْمَلُهُ فَانْتَهَیْتُ إِلَی بَابِهِ فَأَقَمْتُ ثَلَاثاً- لَا أَدُقُّ الْبَابَ وَ لَا أُعَالِجُ الْبَابَ فَلَمَّا کَانَ الْیَوْمُ الرَّابِعُ فَتَحَ اللَّهُ الْبَابَ وَ جَاءَتْ بَقَرَهٌ عَلَیْهَا حَطَبٌ تَجُرُّ ضَرْعَهَا یَکَادُ یَخْرُجُ مَا فِی ضَرْعِهَا مِنَ اللَّبَنِ فَدَفَعَتِ الْبَابَ فَانْفَتَحَ فَتَبِعْتُهَا وَ دَخَلْتُ فَوَجَدْتُ الرَّجُلَ قَائِماً یَنْظُرُ إِلَی السَّمَاءِ فَیَبْکِی وَ یَنْظُرُ إِلَی الْأَرْضِ فَیَبْکِی وَ یَنْظُرُ إِلَی الْجِبَالِ فَیَبْکِی فَقُلْتُ سُبْحَانَ اللَّهِ مَا أَقَلَّ ضَرْبَکَ فِی دَهْرِنَا هَذَا فَقَالَ لِی وَ اللَّهِ مَا أَنَا إِلَّا حَسَنَهٌ مِنْ حَسَنَاتِ رَجُلٍ خَلَّفْتَهُ وَرَاءَ ظَهْرِکَ فَقُلْتُ لَهُ أُخْبِرْتُ أَنَّ عِنْدَکَ اسْماً مِنْ أَسْمَاءِ اللَّهِ تَبْلُغُ بِهِ فِی کُلِّ یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ- بَیْتَ الْمَقْدِسِ وَ تَرْجِعُ إِلَی بَیْتِکَ فَقَالَ لِی وَ هَلْ تَعْرِفُ بَیْتَ الْمَقْدِسِ قُلْتُ لَا أَعْرِفُ إِلَّا بَیْتَ الْمَقْدِسِ الَّذِی بِالشَّامِ قَالَ لَیْسَ بَیْتَ الْمَقْدِسِ وَ لَکِنَّهُ الْبَیْتُ الْمُقَدَّسُ وَ هُوَ بَیْتُ آلِ مُحَمَّدٍ ص فَقُلْتُ لَهُ أَمَّا مَا سَمِعْتُ بِهِ إِلَی یَوْمِی هَذَا فَهُوَ بَیْتُ الْمَقْدِسِ فَقَالَ لِی تِلْکَ مَحَارِیبُ

و فی القاموس: الهند جیل معروف و النسبه هندی و هنود" أقمت ثلاثا" أی ثلاث لیال" یکاد یخرج" بیان لامتلاء الضرع من اللبن" ما أقل ضربک" أی مثلک فی القاموس: الضرب المثل و الصنف من الشی ء.

قوله: رجل خلفته، أی موسی بن جعفر علیه السلام، قوله: و لیله، قیل: عطف السحاب و یحتمل عطف الانفراد، قوله: لیس بیت المقدس، اسم لیس ضمیر مستتر للذی بالشام و ضمیر لکنه لبیت المقدس، و الحاصل أنه لیس الذی بالشام اسمه المقدس و لکن المسمی ببیت المقدس هو البیت المقدس المنزه المطهر و هو بیت آل محمد صلی الله علیه و آله و سلم الذی أنزل الله فیهم:" إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً"" فهو بیت المقدس" ضمیر هو للذی بالشام، و الجمله جواب أما و خبر ما، و الحاصل أنی ما سمعت إلی الآن غیر أن الذی بالشام سمی ببیت المقدس و تأنیث
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الْأَنْبِیَاءِ وَ إِنَّمَا کَانَ یُقَالُ لَهَا حَظِیرَهُ الْمَحَارِیبِ حَتَّی جَاءَتِ الْفَتْرَهُ الَّتِی کَانَتْ بَیْنَ مُحَمَّدٍ وَ عِیسَی ص وَ قَرُبَ الْبَلَاءُ مِنْ أَهْلِ الشِّرْکِ وَ حَلَّتِ النَّقِمَاتُ فِی دُورِ الشَّیَاطِینِ فَحَوَّلُوا وَ بَدَّلُوا وَ نَقَلُوا تِلْکَ الْأَسْمَاءَ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی الْبَطْنُ لآِلِ مُحَمَّدٍ وَ الظَّهْرُ مَثَلٌ- إِنْ هِیَ إِلَّا أَسْماءٌ سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ

تلک باعتبار الخبر أو بتأویل البقعه و نحوها، و فی القاموس: الحظیره جرین التمر و المحیط بالشی ء خشبا أو قصبا، و الحظار ککتاب الحائط و یفتح و ما یعمل للإبل من شجر لیقیها البرد، و الفتره ضعف أهل الحق، و فی القاموس: الفتره ما بین کل نبیین.

" و قرب البلاء" أی الابتلاء و الافتتان و الخذلان، و هو المراد بحلول النقمات أی حلت نقمات الله و غضبه فی دور شیاطین الإنس أو الأعم منهم و من الجن، بسلب ما یوجب هدایتهم عنهم، و ربما یقرأ جلت بالجیم و النغمات بالغین المعجمه، استعیرت للشبه الباطله و البدع المضله الناشئه عن أهل الباطل الرائجه بینهم فی مدارسهم و مجامعهم" فحولوا" أی نقولا اسم شی ء إلی آخر" و بدلوا" أی وضعوا أسماء لشی ء و ترکوا اسمه الأصلی.

" و هو قول الله" کان الضمیر لمصدر نقلوا، و قوله: البطن لآل محمد و الظهر مثل، جمله معترضه، و قوله:" إن هی" بیان لقول الله و حاصل الکلام یرجع إلی ما مر مرارا أن آیات الشرک ظاهرها فی الأصنام الظاهره و باطنها فی خلفاء الجور الذین أشرکوا مع أئمه الحق، و نصبوا مکانهم، فقوله سبحانه:" أَ فَرَأَیْتُمُ اللَّاتَ وَ الْعُزَّی وَ مَناهَ الثَّالِثَهَ الْأُخْری" أرید فی بطن القرآن باللات الأول، و بالعزی الثانی، و بالمناه الثالثه حیث سموهم بأمیر المؤمنین و بخلیفه رسول الله، و بالصدیق و الفاروق و ذی النورین و أمثال ذلک.

و توضیحه أن الله تعالی لم ینزل القرآن لأهل عصر الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و الحاضرین
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فی وقت الخطاب، بل هو لسائر الخلق إلی یوم الحساب، فإذا نزلت آیه فی قصه أو واقعه فهی جاریه فی أمثالها و أشباهها فما ورد فی عباده الأصنام و الطواغیت فی زمان کان الغالب فیه عباده الأصنام لعدولهم عن الأدله العقلیه و النقلیه الداله علی بطلانها و علی وجوب طاعه النبی الناهی عن عبادتها، فکذلک یجری فی أقوام ترکوا طاعه أئمه الحق و نصبوا أئمه الجور مکانهم لعدولهم عن الأدله العقلیه و النقلیه و اتباعهم الأهواء و عدولهم عن نصوص النبی صلی الله علیه و آله و سلم فهم لامتداد زمانهم کأنهم الأصل، و کان ظاهر الآیات مثل فیهم فالآیات داله بالمطابقه علی بطلان عباده الأصنام، و طاعه الطواغیت و عدم اتباع النبی، و بالالتزام علی بطلان اتباع أئمه الضلال و ترک اتباع أئمه الحق فهی مثل جار فی أمثالها إلی یوم القیامه، فظواهر الآیات أکثرها أمثال و بواطنها هی المقصوده بالإنزال کما قال سبحانه:" وَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ".

و علی ما حققنا لا یلزم جریان سائر الآیات الواقعه فی ذلک السیاق فی هذا الباطن، و ربما یتکلف فی قوله تعالی:" أَ لَکُمُ الذَّکَرُ وَ لَهُ الْأُنْثی" أنه استفهام إنکار، و المخاطبون هم المتعاقدون فی الکعبه حیث استندوا إلی أن محمدا أبتر، إذ لیس له إلا أنثی و ابن بنت الرجل لیس ابنا له، و کذبهم الله هنا و فی سوره الکوثر بقوله:

" إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ"، انتهی.

و أقول: یمکن أن یکون فی بطن الآیه إطلاق الأنثی علیهم للأنوثیه الساریه فی أکثرهم، لا سیما الثانی کما روی فی تأویل قوله تعالی:" إِنْ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ إِلَّا إِناثاً" أن کل من تسمی بأمیر المؤمنین و رضی بهذا اللقب غیره علیه السلام فهو مبتلی بالعله الخسیسه الملعونه، أو لضعف الإناث بالنسبه إلی الذکور علی سبیل التشبیه،
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فَقُلْتُ لَهُ إِنِّی قَدْ ضَرَبْتُ إِلَیْکَ مِنْ بَلَدٍ بَعِیدٍ تَعَرَّضْتُ إِلَیْکَ بِحَاراً وَ غُمُوماً وَ هُمُوماً وَ خَوْفاً وَ أَصْبَحْتُ وَ أَمْسَیْتُ مُؤْیَساً أَلَّا أَکُونَ ظَفِرْتُ بِحَاجَتِی فَقَالَ لِی مَا أَرَی أُمَّکَ حَمَلَتْ بِکَ إِلَّا وَ قَدْ حَضَرَهَا مَلَکٌ کَرِیمٌ وَ لَا أَعْلَمُ أَنَّ أَبَاکَ حِینَ أَرَادَ الْوُقُوعَ بِأُمِّکَ إِلَّا وَ قَدِ اغْتَسَلَ وَ جَاءَهَا عَلَی طُهْرٍ وَ لَا أَزْعُمُ إِلَّا أَنَّهُ قَدْ کَانَ دَرَسَ السِّفْرَ الرَّابِعَ مِنْ سَهَرِهِ

فإن فرارهم فی أکثر الحروب و عجزهم عن أکثر أمور الخلافه و شرائطها یلحقهم بالإناث کما قال عمر: کل الناس أفقه من عمر حتی المخدرات فی الحجال.

و أما ظهر الآیه فقالوا إنکار لقولهم: الملائکه بنات الله، و هذه أصنام استوطنها جنیات هن بناته، أو هیاکل الملائکه، ذکره البیضاوی.

ثم اعلم أنه قرأ بعضهم مثل بضمتین، أی الأصنام و هو بعید، و قرأ بعضهم مثل بالکسر، و قال: المراد أن الظهر و البطن جمیعا لآل محمد فی جمیع الآیات مثل هذه الآیه، و لعله أبعد.

" تعرضت إلیک" أی ارتکبت متوجها إلیک، قوله: مؤیسا ألا أکون، أقول یحتمل وجهین: الأول: أن یکون من قبیل سألتک إلا فعلت کذا، أی کنت فی جمیع الأحوال مؤیسا إلا وقت الظفر بحاجتی، الثانی: أن یکون ألا بالفتح مرکبا من أن و لا، و تکون لا زائده کما فی قوله تعالی:" ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ" و یضمن مؤیسا معنی الخوف أی خائفا أن لا أکون، و ربما یقرأ مؤیسا بفتح المیم و کسر الواو من الویس بالفتح کرب الفقر و نحوه، و أن لا بالفتح مفعول له، و لا یخفی ما فیه.

قوله: و لا أعلم أن أباک، لعله زیدت کلمه أن من النساخ، و الظاهر عدمها، و علی تقدیرها کان تقدیر الکلام و لا أعلم أن أباک حین أراد الوقوع بأمک فعل فعلا غیر الاغتسال، أو کان علی حال غیر حال الاغتسال و قیل: أباک اسم أن، و حین منصوب بالظرفیه، مضاف إلی الجمله و الظرف خبر أن نظیر" یَدُ اللَّهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ" و إلا للاستثناء المفرغ، و الواو للحال، انتهی.
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ذَلِکَ فَخُتِمَ لَهُ بِخَیْرٍ ارْجِعْ مِنْ حَیْثُ جِئْتَ فَانْطَلِقْ حَتَّی تَنْزِلَ مَدِینَهَ مُحَمَّدٍ ص الَّتِی یُقَالُ لَهَا طَیْبَهُ وَ قَدْ کَانَ اسْمُهَا فِی الْجَاهِلِیَّهِ یَثْرِبَ ثُمَّ اعْمِدْ إِلَی مَوْضِعٍ مِنْهَا یُقَالُ لَهُ- الْبَقِیعُ ثُمَّ سَلْ عَنْ دَارٍ یُقَالُ لَهَا دَارُ مَرْوَانَ فَانْزِلْهَا وَ أَقِمْ ثَلَاثاً ثُمَّ سَلْ عَنِ الشَّیْخِ الْأَسْوَدِ الَّذِی یَکُونُ عَلَی بَابِهَا یَعْمَلُ الْبَوَارِیَّ وَ هِیَ فِی بِلَادِهِمُ اسْمُهَا الْخَصَفُ فَالْطُفْ بِالشَّیْخِ وَ قُلْ لَهُ بَعَثَنِی إِلَیْکَ نَزِیلُکَ الَّذِی کَانَ یَنْزِلُ فِی الزَّاوِیَهِ فِی الْبَیْتِ الَّذِی فِیهِ الْخُشَیْبَاتُ الْأَرْبَعُ ثُمَّ سَلْهُ عَنْ فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ الْفُلَانِیِّ وَ سَلْهُ أَیْنَ نَادِیهِ وَ سَلْهُ أَیُّ سَاعَهٍ یَمُرُّ فِیهَا فَلَیُرِیکَاهُ أَوْ یَصِفُهُ لَکَ فَتَعْرِفُهُ بِالصِّفَهِ وَ سَأَصِفُهُ لَکَ قُلْتُ فَإِذَا لَقِیتُهُ فَأَصْنَعُ مَا ذَا قَالَ سَلْهُ عَمَّا کَانَ وَ عَمَّا هُوَ کَائِنٌ وَ سَلْهُ عَنْ مَعَالِمِ دِینِ مَنْ مَضَی

و درس کنصر و ضرب: قرأ و کان التخصیص بالسفر الرابع لکونه أفضل أسفاره، أو لاشتماله علی أحوال خاتم النبیین و أوصیائهم علیهم السلام" من سهره" بالتحریک و إهمال السین و هو أظهر مما فی بعض النسخ بالإعجام و سکون الهاء.

" من حیث جئت" أی من الطریق الذی جئت" ثم اعمد" بالضم أی اقصد و توجه" و أقم ثلاثا" لئلا یعلم الناس بالتعجیل لمطلبه، و الشیخ الأسود کأنه الفضل ابن سوار، و قیل: البواری تنسج من القصب و الخصف تنسج من ورق النخل، أی الخوص، و قد یستعمل أحدها فی الآخر، و فی القاموس: النزیل الضیف" عن فلان ابن فلان الفلانی" أی عن موسی بن جعفر العلوی مثلا، و النادی المجلس، و فی القاموس: الندی کغنی و النادی و الندوه و المنتدی مجلس القوم نهارا و المجلس ما داموا مجتمعین فیه.

و" أی ساعه" قیل: أی مرفوع مضاف" یمر" أی یتوجه إلی النادی، و ضمیر فیها للساعه" فلیریکاه" بفتح اللام، و الألف من إشباع الفتحه" و سأصفه" الظاهر أنه وصف الإمام علیه السلام بحلیته له و لم یذکر فی الخبر، و قیل: إشاره إلی ما یجی ء من قوله: سله عما کان، إلخ فإنه یدل علی مبلغ علمه" من مضی" أی أمم الأنبیاء السابقین" و من بقی" أی أمه خاتم الأنبیاء فإن دینه باق إلی یوم القیامه.
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وَ مَنْ بَقِیَ فَقَالَ لَهُ أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع قَدْ نَصَحَکَ صَاحِبُکَ الَّذِی لَقِیتَ فَقَالَ الرَّاهِبُ مَا اسْمُهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ هُوَ مُتَمِّمُ بْنُ فَیْرُوزَ وَ هُوَ مِنْ أَبْنَاءِ الْفُرْسِ وَ هُوَ مِمَّنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ عَبَدَهُ بِالْإِخْلَاصِ وَ الْإِیقَانِ وَ فَرَّ مِنْ قَوْمِهِ لَمَّا خَافَهُمْ فَوَهَبَ لَهُ رَبُّهُ حُکْماً وَ هَدَاهُ لِسَبِیلِ الرَّشَادِ وَ جَعَلَهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ وَ عَرَّفَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ عِبَادِهِ الْمُخْلَصِینَ وَ مَا مِنْ سَنَهٍ إِلَّا وَ هُوَ یَزُورُ فِیهَا مَکَّهَ حَاجّاً وَ یَعْتَمِرُ فِی رَأْسِ کُلِّ شَهْرٍ مَرَّهً وَ یَجِی ءُ مِنْ مَوْضِعِهِ مِنَ الْهِنْدِ إِلَی مَکَّهَ فَضْلًا مِنَ اللَّهِ وَ عَوْناً وَ کَذَلِکَ یَجْزِی اللَّهُ الشَّاکِرِینَ ثُمَّ سَأَلَهُ الرَّاهِبُ عَنْ مَسَائِلَ کَثِیرَهٍ کُلَّ ذَلِکَ یُجِیبُهُ فِیهَا وَ سَأَلَ الرَّاهِبَ عَنْ أَشْیَاءَ لَمْ یَکُنْ عِنْدَ الرَّاهِبِ فِیهَا شَیْ ءٌ فَأَخْبَرَهُ بِهَا ثُمَّ إِنَّ الرَّاهِبَ قَالَ أَخْبِرْنِی عَنْ ثَمَانِیَهِ أَحْرُفٍ نَزَلَتْ فَتَبَیَّنَ فِی الْأَرْضِ مِنْهَا أَرْبَعَهٌ وَ بَقِیَ فِی الْهَوَاءِ مِنْهَا أَرْبَعَهٌ عَلَی مَنْ نَزَلَتْ

" لما خافهم" بفتح اللام و شد المیم أو بکسر اللام و تخفیف المیم و ما مصدریه و الحکم بالضم الحکمه" و عرف" علی بناء التفعیل، و المخلصین بفتح اللام و کسرها أی جعله بحیث یعرف أئمته و یعرفونه" و یجی ء من موضعه" أی بطی الأرض بإعجازه علیه السلام" فضلا" منصوب بنزع الخافض، أی بفضل کما قال تعالی:" وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ بِأَنَّ لَهُمْ مِنَ اللَّهِ فَضْلًا کَبِیراً" و لیس مفعولا إلا عند من جوز تغایر فاعله و فاعل الفعل المعلل به و کذا عونا، و قیل: کل منصوب بالظرفیه و ذلک إشاره إلی مصدر سأله و ضمیر فیها للسائل.

و الأحرف جمع حرف و هو الکلام المختصر" فتبین فی الأرض" أی ظهرت و عمل بمضمونها و لعل البقاء فی الهواء کنایه عن عدم تبینها فی الأرض، و عدم العمل بمضمونها لأنها متعلقه بأحوال من یأتی فی آخر الزمان، أو أنها نزلت من اللوح إلی بیت المعمور، أو إلی السماء الدنیا، أو إلی بعض الصحف لکن لم تنزل بعد إلی الأرض، و تنزل علیه السلام، و یؤیده قوله: و ینزل علیه، و لیس هذا نسخا لأنه أخبر النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه سیکون فی زمن القائم علیه السلام أمور مستطرفه باعتبار تبدل الزمان
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تِلْکَ الْأَرْبَعَهُ الَّتِی فِی الْهَوَاءِ وَ مَنْ یُفَسِّرُهَا قَالَ ذَاکَ قَائِمُنَا یُنَزِّلُهُ اللَّهُ عَلَیْهِ فَیُفَسِّرُهُ وَ یُنَزِّلُ عَلَیْهِ مَا لَمْ یُنَزِّلْ عَلَی الصِّدِّیقِینَ وَ الرُّسُلِ وَ الْمُهْتَدِینَ ثُمَّ قَالَ الرَّاهِبُ فَأَخْبِرْنِی عَنِ الِاثْنَیْنِ مِنْ تِلْکَ الْأَرْبَعَهِ الْأَحْرُفِ الَّتِی فِی الْأَرْضِ مَا هِیَ قَالَ أُخْبِرُکَ بِالْأَرْبَعَهِ کُلِّهَا أَمَّا أَوَّلُهُنَّ فَلَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ بَاقِیاً وَ الثَّانِیَهُ مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ ص مُخْلَصاً وَ الثَّالِثَهُ نَحْنُ أَهْلُ الْبَیْتِ وَ الرَّابِعَهُ شِیعَتُنَا مِنَّا وَ نَحْنُ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص

فیکون الأحکام المغیره أحکاما موقته أخبر النبی صلی الله علیه و آله و سلم بتوقیتها، أو أنه لا یتحقق مصداق تلک الأحکام إلا فی ذلک الزمان فینزل علیه ما لم ینزل علی أحد قبله، و یکلف بما لم یکلف أحد قبله.

قوله: باقیا کأنه حال من القول المقدر فی قوله: فلا إله إلا الله، حال کون ذلک القول باقیا أبد الدهر، و کذا قوله: مخلصا، و قیل: أی إلها باقیا أو وحده وحده حالکونه باقیا، أو کان کونا باقیا أو قیل قولا باقیا، و هذا کقوله تعالی:" وَ جَعَلَها کَلِمَهً باقِیَهً" یعنی کلمه التوحید" مخلصا" أی أرسل حالکونه مخلصا أو أرسل رسولا مخلصا بفتح اللام و کسره فیهما، أو قیل هذا القول مخلصا.

" نحن أهل البیت" أی نحن أهل بیت الکتاب و الحکم و النبوه، و قد ذکر علیه السلام الکلمتین الأخیرتین بمضمونها، و یحتمل ذلک فی الأولیین أیضا، و یحتمل أن یکون المعنی أن الکلمه الثالثه نحن فإنهم علیه السلام کلمات الله الحسنی، فیکون أهل البیت بدلا من نحن.

و أقول: یحتمل أن یکون المعنی المعنیون بقوله سبحانه:" إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً" و قوله: بسبب، متعلق بالجمل الثلاث أی شیعتنا متعلقون بسبب نشأ منا أو شیعتنا بالنسبه إلینا متصلون بسبب و السبب فی الأصل هو الحبل الذی یتوصل به إلی الماء، ثم أستعیر لکل ما یتوصل به إلی الشی ء کقوله تعالی:" وَ تَقَطَّعَتْ بِهِمُ الْأَسْبابُ" أی الوصل و المودات و المراد
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وَ رَسُولُ اللَّهِ مِنَ اللَّهِ بِسَبَبٍ فَقَالَ لَهُ الرَّاهِبُ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ وَ أَنَّ مَا جَاءَ بِهِ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ حَقٌّ وَ أَنَّکُمْ صَفْوَهُ اللَّهِ مِنْ خَلْقِهِ وَ أَنَّ شِیعَتَکُمُ الْمُطَهَّرُونَ الْمُسْتَبْدَلُونَ- وَ لَهُمْ عَاقِبَهُ اللَّهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* فَدَعَا أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع بِجُبَّهِ خَزٍّ وَ قَمِیصٍ قُوهِیٍّ وَ طَیْلَسَانٍ وَ خُفٍّ وَ قَلَنْسُوَهٍ فَأَعْطَاهُ إِیَّاهَا وَ صَلَّی الظُّهْرَ وَ قَالَ لَهُ اخْتَتِنْ فَقَالَ قَدِ اخْتَتَنْتُ فِی سَابِعِی

هنا الدین أو الولایه و المحبه، فالمعنی أن شیعتنا علی دیننا و نحن علی دین رسول الله و رسول الله علی دین الله الذی أنزله إلیه، و أن شیعتنا متصلون بنا اتصالا روحانیا و نحن متصلون برسول الله کذلک و هکذا و نحن وسیله شیعتنا إلی الرسول، و هو وسیلتنا إلی الله، و المعانی کلها متقاربه.

" المستذلون" بالذال المعجمه المفتوحه أی الذین صیرهم الناس أذلاء کما قال تعالی:" وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ" الآیه، و فی بعض النسخ بالمهمله المکسوره أی المستدلون بالبراهین علی إمامتکم و سائر الأمور الدینیه و فی بعض النسخ بزیاده الباء الموحده و الدال المهمله المفتوحه إشاره إلی قوله تعالی:

" یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ ثُمَّ لا یَکُونُوا أَمْثالَکُمْ" کما ورد أنهم الموالی یتبعون الأئمه علیهم السلام و یوالونهم" و لهم عاقبه الله" أی تمکینهم فی الأرض فی آخر الزمان کما قال سبحانه:" وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ" و الجبه بالضم ثوب قصیر الکمین، و فی القاموس: القوهی ثیاب بیض و قوهستان بالضم کوره بین نیسابور و هراه، و قصبتها قاین و طبس، و موضع و بلد بکرمان قرب جیرفت، و منه ثوب قوهی لما ینسج بها، أو کل ثوب أشبهه یقال له قوهی و إن لم یکن من قوهستان، انتهی.

و الطیلسان بتثلیث اللام ثوب من قطن" فی سابعی" أی سابع ولادتی، و قیل:

أی الیوم السابع من إسلامی، و کان هذا القول بعد هذا المجلس، و قیل: أی سبعه أیام قبل زمان التکلم و لا یخفی بعدهما.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ مَرَّ الْعَبْدُ الصَّالِحُ بِامْرَأَهٍ بِمِنًی وَ هِیَ تَبْکِی وَ صِبْیَانُهَا حَوْلَهَا یَبْکُونَ وَ قَدْ مَاتَتْ ْ لَهَا بَقَرَهٌ فَدَنَا مِنْهَا ثُمَّ قَالَ لَهَا مَا یُبْکِیکِ یَا أَمَهَ اللَّهِ قَالَتْ یَا عَبْدَ اللَّهِ إِنَّ لَنَا صِبْیَاناً یَتَامَی وَ کَانَتْ لِی بَقَرَهٌ مَعِیشَتِی وَ مَعِیشَهُ صِبْیَانِی کَانَ مِنْهَا وَ قَدْ مَاتَتْ وَ بَقِیتُ مُنْقَطَعاً بِی وَ بِوُلْدِی لَا حِیلَهَ لَنَا فَقَالَ یَا أَمَهَ اللَّهِ هَلْ لَکِ أَنْ أُحْیِیَهَا لَکِ فَأُلْهِمَتْ أَنْ قَالَتْ نَعَمْ یَا عَبْدَ اللَّهِ فَتَنَحَّی وَ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ رَفَعَ یَدَهُ هُنَیْئَهً وَ حَرَّکَ شَفَتَیْهِ ثُمَّ قَامَ فَصَوَّتَ بِالْبَقَرَهِ فَنَخَسَهَا نَخْسَهً أَوْ ضَرَبَهَا بِرِجْلِهِ فَاسْتَوَتْ عَلَی الْأَرْضِ قَائِمَهً فَلَمَّا نَظَرْتِ الْمَرْأَهُ إِلَی الْبَقَرَهِ صَاحَتْ وَ قَالَتْ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ وَ رَبِّ الْکَعْبَهِ فَخَالَطَ النَّاسَ وَ صَارَ بَیْنَهُمْ وَ مَضَی ع

7 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ رَحِمَهُ اللَّهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ الْعَبْدَ الصَّالِحَ یَنْعَی إِلَی رَجُلٍ نَفْسَهُ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی وَ إِنَّهُ لَیَعْلَمُ مَتَی یَمُوتُ الرَّجُلُ مِنْ شِیعَتِهِ فَالْتَفَتَ إِلَیَّ شِبْهَ الْمُغْضَبِ فَقَالَ یَا إِسْحَاقُ قَدْ کَانَ


الحدیث السادس 

: صحیح.

و فی البصائر عن علی بن المغیره، و فیه: أن لی صبیانا، قوله: کان منها، ضمیر کان للمعیشه و التذکیر لأن أصلها المصدر" منقطعا" علی بناء المفعول و الظرف نائب الفاعل، فی القاموس: انقطع به مجهولا عجز عن سفره" أن قلت" أن مصدریه" هنیئه" بضم الهاء و فتح النون، أی زمانا قلیلا" فصوت" علی بناء التفعیل و فی القاموس: نخس الدابه کنصر و جعل: غرز مؤخرها أو جنبها بعود و نحوه" أو ضربها" التردید من الراوی" عیسی بن مریم" أی هذا کعیسی.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

و فی المصباح: نعیت المیت نعیا من باب نفع، أخبر بموته" و أنه لیعلم" بتقدیر الاستفهام التعجبی، و الغضب لذلک لدلالته علی ضعف إیمانه بل عدمه.
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رُشَیْدٌ الْهَجَرِیُّ یَعْلَمُ عِلْمَ الْمَنَایَا وَ الْبَلَایَا وَ الْإِمَامُ أَوْلَی بِعِلْمِ ذَلِکَ ثُمَّ قَالَ یَا إِسْحَاقُ اصْنَعْ مَا أَنْتَ صَانِعٌ فَإِنَّ عُمُرَکَ قَدْ فَنِیَ وَ إِنَّکَ تَمُوتُ إِلَی سَنَتَیْنِ وَ إِخْوَتَکَ وَ أَهْلَ بَیْتِکَ لَا یَلْبَثُونَ بَعْدَکَ إِلَّا یَسِیراً حَتَّی تَتَفَرَّقَ کَلِمَتُهُمْ وَ یَخُونُ بَعْضُهُمْ بَعْضاً حَتَّی یَشْمَتَ بِهِمْ

روی الکشی عن إسحاق بن عمار قال: کنت عند أبی الحسن علیه السلام جالسا حتی دخل علیه رجل من الشیعه فقال له: یا فلان جدد التوبه و أحدث عباده فإنه لم یبق من عمرک إلا شهر، قال إسحاق: فقلت فی نفسی: وا عجباه کأنه یخبرنا أنه یعلم آجال الشیعه، أو قال: آجالنا، قال: فالتفت إلی مغضبا و قال: یا إسحاق و ما تنکر من ذلک و قد کان رشید الهجری مستضعفا و کان عنده علم المنایا، و الإمام أولی بذلک من رشید الهجری، یا إسحاق إنه قد بقی من عمرک سنتان أما إنه یتشتت أهل بیتک تشتتا قبیحا و تفلس عیالک إفلاسا شدیدا.

و فی الخلاصه رشید بضم الراء الهجری بفتحتین مشکور، و قال الشهید الثانی (ره) قال ابن داود: رشد بغیر الیاء و جعل الیاء قولا، و استقرب الأول، و کذا ذکره الشیخ فی الفهرست بغیر یاء، و أما النجاشی فقد جعله بالیاء کالعلامه، انتهی.

و قال الکشی: کان أمیر المؤمنین علیه السلام یسمیه رشید البلایا، و کان قد ألقی إلیه علم البلایا و المنایا، و کان فی حیاته إذا ألقی الرجل قال له: فلان یموت بمیته کذا، و یقول: أنت یا فلان تموت بقتله کذا، فیکون کما یقول رشید.

قوله علیه السلام: یعلم علم المنایا کان العلم هنا بمعنی المعلوم، و یمکن أن یقرأ بالتحریک أی علامه المنایا، و المنایا جمع المنیه و هی الموت، و فنی کرضی أی ذهب و فی الخرائج: و قد بقی منه دون سنتین و کذلک أخوک، و لا یمکث بعدک إلا شهرا واحدا حتی یموت، إلی قوله: أ کان هذا فی صدرک فقلت: أستغفر الله مما فی صدری فلم یستکمل سنتین حتی مات، و مات بعده بشهر أخوه و مات عامه أهل بیته و أفلس بقیتهم و تفرقوا حتی احتاج من بقی منهم إلی الصدقه.
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عَدُوُّهُمْ فَکَانَ هَذَا فِی نَفْسِکَ فَقُلْتُ فَإِنِّی أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ بِمَا عَرَضَ فِی صَدْرِی فَلَمْ یَلْبَثْ إِسْحَاقُ بَعْدَ هَذَا الْمَجْلِسِ إِلَّا یَسِیراً حَتَّی مَاتَ فَمَا أَتَی عَلَیْهِمْ إِلَّا قَلِیلٌ حَتَّی قَامَ بَنُو عَمَّارٍ بِأَمْوَالِ النَّاسِ فَأَفْلَسُوا

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ الْبَجَلِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ جَاءَنِی مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ وَ قَدِ اعْتَمَرْنَا عُمْرَهَ رَجَبٍ وَ نَحْنُ یَوْمَئِذٍ بِمَکَّهَ فَقَالَ یَا عَمِّ إِنِّی أُرِیدُ بَغْدَادَ وَ قَدْ أَحْبَبْتُ أَنْ أُوَدِّعَ عَمِّی أَبَا الْحَسَنِ یَعْنِی مُوسَی بْنَ جَعْفَرٍ ع وَ أَحْبَبْتُ أَنْ تَذْهَبَ مَعِی إِلَیْهِ فَخَرَجْتُ مَعَهُ نَحْوَ أَخِی وَ هُوَ فِی دَارِهِ الَّتِی بِالْحَوْبَهِ وَ ذَلِکَ بَعْدَ الْمَغْرِبِ بِقَلِیلٍ فَضَرَبْتُ الْبَابَ فَأَجَابَنِی أَخِی فَقَالَ مَنْ هَذَا فَقُلْتُ عَلِیٌّ فَقَالَ هُوَ ذَا أَخْرُجُ وَ کَانَ بَطِی ءَ الْوُضُوءِ فَقُلْتُ الْعَجَلَ قَالَ وَ أَعْجَلُ فَخَرَجَ وَ عَلَیْهِ إِزَارٌ مُمَشَّقٌ قَدْ عَقَدَهُ فِی عُنُقِهِ حَتَّی قَعَدَ تَحْتَ عَتَبَهِ الْبَابِ فَقَالَ-

" فکان هذا فی نفسک" أی الاستبعاد و الإنکار عن علمه بموت الرجل کما قال فی أول الخبر" فلم یلبث إسحاق" هذا کلام ابن عمیره، و علی هذه النسخه کأنه علیه السلام حدد إلی سنتین ترحما و تعطفا علیه لئلا یضطرب، أو لاحتمال البداء، و علی ما فی الخرائج و غیره لا إشکال" حتی قام بنو عمار بأموال الناس" أی أخذوا أموال الناس دینا أو مضاربه و مثل ذلک و تصرفوا فیها، فصار ذلک سببا لإفلاسهم کما هو شائع بین التجار.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و محمد هو ابن إسماعیل بن الصادق علیه السلام الذی تنسب إلیه الإسماعیلیه، و فی غیبه الطوسی و إرشاد المفید رضی الله عنهما: علی بن إسماعیل لکن فی رجال الکشی موافق لما هنا، و الحوبه کأنها اسم موضع، و لم یذکر فی اللغه، و فی القاموس: الحوبه وسط الدار، و الحوب موضع بدیار ربیعه.

قوله: بعد المغرب، أی بعد صلاه المغرب أو بعد وقتها" و هو ذا" للتقریب

ص: 68






عَلِیُّ بْنُ جَعْفَرٍ فَانْکَبَبْتُ عَلَیْهِ فَقَبَّلْتُ رَأْسَهُ وَ قُلْتُ قَدْ جِئْتُکَ فِی أَمْرٍ إِنْ تَرَهُ صَوَاباً فَاللَّهُ وَفَّقَ لَهُ وَ إِنْ یَکُنْ غَیْرَ ذَلِکَ فَمَا أَکْثَرَ مَا نُخْطِئُ قَالَ وَ مَا هُوَ قُلْتُ هَذَا ابْنُ أَخِیکَ یُرِیدُ أَنْ یُوَدِّعَکَ وَ یَخْرُجَ إِلَی بَغْدَادَ فَقَالَ لِیَ ادْعُهُ فَدَعَوْتُهُ وَ کَانَ مُتَنَحِّیاً فَدَنَا مِنْهُ فَقَبَّلَ رَأْسَهُ وَ قَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَوْصِنِی فَقَالَ أُوصِیکَ أَنْ تَتَّقِیَ اللَّهَ فِی دَمِی فَقَالَ مُجِیباً لَهُ مَنْ أَرَادَکَ بِسُوءٍ فَعَلَ اللَّهُ بِهِ وَ جَعَلَ یَدْعُو عَلَی مَنْ یُرِیدُهُ بِسُوءٍ ثُمَّ عَادَ فَقَبَّلَ رَأْسَهُ فَقَالَ یَا عَمِّ أَوْصِنِی فَقَالَ أُوصِیکَ أَنْ تَتَّقِیَ اللَّهَ فِی دَمِی فَقَالَ مَنْ أَرَادَکَ بِسُوءٍ فَعَلَ اللَّهُ بِهِ وَ فَعَلَ ثُمَّ عَادَ فَقَبَّلَ رَأْسَهُ ثُمَّ قَالَ یَا عَمِّ أَوْصِنِی فَقَالَ أُوصِیکَ أَنْ تَتَّقِیَ اللَّهَ فِی دَمِی فَدَعَا عَلَی مَنْ أَرَادَهُ بِسُوءٍ ثُمَّ تَنَحَّی عَنْهُ وَ مَضَیْتُ مَعَهُ فَقَالَ لِی أَخِی یَا عَلِیُّ مَکَانَکَ فَقُمْتُ مَکَانِی فَدَخَلَ مَنْزِلَهُ ثُمَّ دَعَانِی فَدَخَلْتُ إِلَیْهِ فَتَنَاوَلَ صُرَّهً فِیهَا مِائَهُ دِینَارٍ فَأَعْطَانِیهَا وَ قَالَ قُلْ لِابْنِ أَخِیکَ یَسْتَعِینُ بِهَا عَلَی سَفَرِهِ قَالَ عَلِیٌّ فَأَخَذْتُهَا فَأَدْرَجْتُهَا فِی حَاشِیَهِ رِدَائِی ثُمَّ نَاوَلَنِی مِائَهً أُخْرَی وَ قَالَ أَعْطِهِ أَیْضاً ثُمَّ نَاوَلَنِی صُرَّهً أُخْرَی وَ قَالَ أَعْطِهِ أَیْضاً فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِذَا کُنْتَ تَخَافُ مِنْهُ مِثْلَ الَّذِی ذَکَرْتَ فَلِمَ تُعِینُهُ عَلَی نَفْسِکَ فَقَالَ إِذَا وَصَلْتُهُ وَ قَطَعَنِی قَطَعَ اللَّهُ أَجَلَهُ ثُمَّ تَنَاوَلَ مِخَدَّهَ أَدَمٍ فِیهَا ثَلَاثَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ وَضَحٍ وَ قَالَ أَعْطِهِ هَذِهِ أَیْضاً قَالَ فَخَرَجْتُ إِلَیْهِ فَأَعْطَیْتُهُ الْمِائَهَ الْأُولَی فَفَرِحَ بِهَا فَرَحاً شَدِیداً وَ دَعَا لِعَمِّهِ ثُمَّ أَعْطَیْتُهُ الثَّانِیَهَ وَ الثَّالِثَهَ فَفَرِحَ بِهَا- حَتَّی ظَنَنْتُ أَنَّهُ سَیَرْجِعُ وَ لَا یَخْرُجُ ثُمَّ أَعْطَیْتُهُ الثَّلَاثَهَ آلَافِ دِرْهَمٍ فَمَضَی

و العجل محرکا منصوب، أی ألزم العجل، و فی المغرب: ثوب ممشق أی مصبوغ بالمشق أی بالمغره و هو طین أحمر" فما أکثر" صیغه التعجب" ما تخطئ" ما مصدریه" فعل الله به" أی السوء، و هذا مجمل عما فصله من الدعاء علی من فعل ذلک" و جعل" أی شرع" مکانک" أی ألزم مکانک" یستعین" خبر بمعنی الأمر" مثل الذی" منصوب بنیابه المفعول المطلق" أجله" أی عمره، و المخده بکسر المیم ما یوضع الخد علیه عند النوم، و الأدم بفتحتین: اسم جمع أدام ککتاب، و هو الجلد المدبوغ، و بضمتین جمعه، و الوضح بالتحریک الدرهم الجدید الضرب الخالص الصحیح الوزن" سیرجع"
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عَلَی وَجْهِهِ حَتَّی دَخَلَ عَلَی هَارُونَ- فَسَلَّمَ عَلَیْهِ بِالْخِلَافَهِ وَ قَالَ مَا ظَنَنْتُ أَنَّ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَتَیْنِ حَتَّی رَأَیْتُ عَمِّی مُوسَی بْنَ جَعْفَرٍ یُسَلَّمُ عَلَیْهِ بِالْخِلَافَهِ فَأَرْسَلَ هَارُونُ إِلَیْهِ بِمِائَهِ أَلْفِ دِرْهَمٍ فَرَمَاهُ اللَّهُ بِالذُّبَحَهِ فَمَا نَظَرَ مِنْهَا إِلَی دِرْهَمٍ وَ لَا مَسَّهُ

9 سَعْدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ وَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ جَعْفَرٍ جَمِیعاً عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ أَخِیهِ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُبِضَ مُوسَی بْنُ جَعْفَرٍ ع وَ هُوَ ابْنُ أَرْبَعٍ وَ خَمْسِینَ سَنَهً فِی عَامِ ثَلَاثٍ وَ ثَمَانِینَ وَ مِائَهٍ وَ عَاشَ بَعْدَ جَعْفَرٍ ع خَمْساً وَ ثَلَاثِینَ سَنَهً

بَابُ مَوْلِدِ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع وُلِدَ أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا ع سَنَهَ ثَمَانٍ وَ أَرْبَعِینَ وَ مِائَهٍ وَ قُبِضَ ع فِی صَفَرٍ مِنْ

أی عن عزمه، و فی القاموس: الذبحه کهمزه و عیبه و کسره و صبره و کتاب و غراب:

وجع فی الحلق، أو دم یخنق فیقتل.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور، موافق لإحدی الروایتین المذکورتین فی أول الکلام.


باب مولد أبی الحسن الرضا علیه السلام 


اشاره

أقول: روی الصدوق رحمه الله فی کتاب عیون أخبار الرضا عن عتاب بن أسید قال: سمعت جماعه من أهل المدینه یقولون: ولد الرضا علیه السلام بالمدینه یوم الخمیس لأحد عشره لیله خلت من ربیع الأول سنه ثلاث و خمسین و مائه.

و قال الطبرسی (ره) فی إعلام الوری: ولد علیه السلام سنه ثمان و أربعین و مائه، و یقال إنه ولد لإحدی عشره لیله خلت من ذی القعده یوم الجمعه سنه ثلاث و خمسین و مائه و قیل: یوم الخمسین و أمه أم ولد یقال لها: أم البنین و اسمها نجمه، و یقال: سکن النوبیه، و یقال تکتم، و قبض علیه السلام فی آخر صفر، و قیل: فی شهر رمضان لسبع بقین
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سَنَهِ ثَلَاثٍ وَ مِائَتَیْنِ وَ هُوَ ابْنُ خَمْسٍ وَ خَمْسِینَ سَنَهً وَ قَدِ اخْتُلِفَ فِی تَارِیخِهِ إِلَّا أَنَّ هَذَا التَّارِیخَ هُوَ أَقْصَدُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ تُوُفِّیَ ع بِطُوسَ فِی قَرْیَهٍ یُقَالُ لَهَا- سَنَابَادُ مِنْ نُوقَانَ

منه یوم الجمعه من سنه ثلاث و مائتین، و له خمس و خمسون سنه، و کانت مده إمامته عشرین سنه.

و قال کمال الدین بن طلحه: ولد علیه السلام فی حادی عشر ذی الحجه سنه ثلاث و خمسین و مائه و أمه تسمی الخیزران المرسیه، و قیل: شقراء النوبیه، و اسمها أروی و شقراء لقبها، و توفی فی سنه مائتین و ثلاث و قیل: مائتین و سنتین.

و روی الصدوق (ره) عن إبراهیم بن العباس أنه علیه السلام توفی فی رجب سنه ثلاث و مائتین، ثم قال: و الصحیح أنه توفی فی شهر رمضان لتسع بقین منه یوم الجمعه، و له تسع و أربعون سنه، و روی ذلک بإسناده عن عتاب بن أسید.

و قال فی الدروس: قبض علیه السلام فی صفر، و فی روضه الواعظین فی شهر رمضان و هو ابن خمس و خمسین و قال الکفعمی: توفی علیه السلام فی سابع عشر شهر صفر یوم الثلاثاء سنه ثلاث و مائتین.

و روی فی کشف الغمه عن ابن خشاب بإسناده عن محمد بن سنان قال: توفی علیه السلام و له تسع و أربعون سنه و أشهر، فی سنه مائتی سنه و سته من الهجره، و کان مولده سنه مائه و ثلاث و خمسین من الهجره بعد مضی أبی عبد الله بخمس سنین، و أقام مع أبیه خمسا و عشرین سنه إلا شهرین، و کان عمره تسعا و أربعین سنه و أشهرا، قبره بطوس بمدینه خراسان، أمه الخیزران المریسیه أم ولد، و یقال: شقراء النوبیه و تسمی أروی أم البنین یکنی بأبی الحسن، ولد له خمس بنین و ابنه واحده، أسماء بنیه محمد
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عَلَی دَعْوَهٍ وَ دُفِنَ بِهَا وَ کَانَ الْمَأْمُونُ أَشْخَصَهُ مِنَ الْمَدِینَهِ إِلَی مَرْوَ عَلَی طَرِیقِ الْبَصْرَهِ وَ فَارِسَ فَلَمَّا خَرَجَ الْمَأْمُونُ وَ شَخَصَ إِلَی بَغْدَادَ أَشْخَصَهُ مَعَهُ فَتُوُفِّیَ فِی هَذِهِ الْقَرْیَهِ

الإمام أبو جعفر الثانی، أبو محمد الحسن، و جعفر و إبراهیم، و الحسین و عائشه فقط و لقبه الرضا و الصابر و الرضی و الوفی، انتهی.

و أقول: لم یذکر الأکثر من أولاده إلا الجواد علیه السلام.

قوله: أقصد، أی أقرب إلی الحق و الصواب، و فی القاموس: القصد استقامه الطریق و العدل، و قوله: علی دعوه، نعت ثان لقریه، و هو العامل فی من نوقان، أی البعد بینهما قدر مد صوت داع یسمعه مدعو فی القاموس: هو منی دعوه الرجل أی قدر ما بینی و بینه ذاک، و قال: نوقان إحدی مدینتی طوس، و الأخری طابران" علی طریق البصره و فارس" أی دون طریق الکوفه و قم لعدم اجتماع شیعتهما علیه فیحولوا بینه و بینه.

" فلما خرج" أی من مرو" و شخص" کمنع من بلد إلی بلد: ذهب و سار فی ارتفاع.

و أقول: اختلف أصحابنا و غیرهم فی أنه هل مضی الرضا صلوات الله علیه شهیدا مسموما أو مات حتف أنفه، و علی الأول هل سمه المأمون أو غیره، و المشهور بین محققی أصحابنا أنه سمه المأمون کما ذهب إلیه الصدوق و المفید رضی الله عنهما و غیرهما و نسب إلی السید علی بن طاوس أنه أنکر ذلک و بالغ فی الإنکار صاحب کشف الغمه، و الکلینی (ره) لعله اتقی فی السکوت عن ذلک کما أنه لم یصرح بشهاده الکاظم أیضا، و الحق أنه علیه السلام ذهب شهیدا بسم المأمون اللعین لشهاده الأخبار الکثیره المعتبره بذلک کما أوردتها فی الکتاب الکبیر.

و لما رأی المأمون انتقاض أطراف ملکه و خروج العلویین علیه، و کان یخاف من الرضا علیه السلام أکثر من غیره فرأی المصلحه فی أن یطلب الرضا علیه السلام فیکون معه لیأمن خروجه و یصیر سببا لانقیاد سائر الهاشمیین و العلویین لإقرارهم جمیعا بفضله
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وَ أُمُّهُ أُمُّ وَلَدٍ یُقَالُ لَهَا أُمُّ الْبَنِینَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ أَحْمَرَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ الْأَوَّلُ هَلْ عَلِمْتَ أَحَداً مِنْ أَهْلِ الْمَغْرِبِ قَدِمَ قُلْتُ لَا قَالَ بَلَی قَدْ قَدِمَ رَجُلٌ فَانْطَلِقْ بِنَا فَرَکِبَ وَ رَکِبْتُ مَعَهُ حَتَّی انْتَهَیْنَا إِلَی الرَّجُلِ فَإِذَا رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ مَعَهُ رَقِیقٌ فَقُلْتُ لَهُ اعْرِضْ عَلَیْنَا فَعَرَضَ عَلَیْنَا سَبْعَ جَوَارٍ کُلَّ ذَلِکَ یَقُولُ أَبُو الْحَسَنِ ع لَا حَاجَهَ لِی فِیهَا ثُمَّ قَالَ اعْرِضْ عَلَیْنَا فَقَالَ مَا عِنْدِی إِلَّا جَارِیَهٌ مَرِیضَهٌ فَقَالَ لَهُ مَا عَلَیْکَ أَنْ تَعْرِضَهَا فَأَبَی عَلَیْهِ فَانْصَرَفَ

فلما طلبه اعتل علیه السلام علیه و أبی فلج فی ذلک حتی أضطره فلما ذهب به إلی مرو أکرمه و أظهر له أنه یرید أن یخلع نفسه و یسلم الخلافه إلیه، فأبی علیه السلام لعلمه بغرضه و أنه یرید امتحانه فلما لم یقبل ذلک کلفه ولایه العهد فأبی ذلک أیضا لما ذکر فبالغ فیه حتی هدده بالقتل، و کان عمده غرضه فی ذلک أن یسقطه علیه السلام من أعین الناس بأنه یحب الدنیا و یقبل الولایه، فلما رأی أنه یظهر فضله علیه السلام و استحقاقه للخلافه و نقصه و عدم استیهاله لها علی الناس یوما فیوما اشتد حسده و عزم علی دفعه و سمه بعد خروجه من مرو و وصوله إلی طوس و قد أوردنا الأخبار فی تفاصیل هذه الأمور فی کتاب بحار الأنوار.


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله: من أهل المدینه، کذا فیما رأینا من نسخ الکتاب، فالمراد بأهل المغرب فیما مضی تجار المغرب فلا ینافی کونه من أهل المدینه، لکن کونه من أهلها و عدم معرفته له علیه السلام بعید، فی العیون و الخرائج هنا أیضا من أهل المغرب و کذا فی إرشاد المفید مع نقله عن الکلینی بهذا السند و هو أصوب.

و فی العیون: ثم قال له: أعرض علینا، قال: ما عندی شی ء فقال: بلی أعرض علینا قال: لا و الله ما عندی" إلخ".

" ما علیک" ما، استفهامیه، و تحتمل النافیه، و علی للإضرار" و أن تعرضها"
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ثُمَّ أَرْسَلَنِی مِنَ الْغَدِ فَقَالَ قُلْ لَهُ کَمْ کَانَ غَایَتُکَ فِیهَا فَإِذَا قَالَ کَذَا وَ کَذَا فَقُلْ قَدْ أَخَذْتُهَا فَأَتَیْتُهُ فَقَالَ مَا کُنْتُ أُرِیدُ أَنْ أَنْقُصَهَا مِنْ کَذَا وَ کَذَا فَقُلْتُ قَدْ أَخَذْتُهَا فَقَالَ هِیَ لَکَ وَ لَکِنْ أَخْبِرْنِی مَنِ الرَّجُلُ الَّذِی کَانَ مَعَکَ بِالْأَمْسِ فَقُلْتُ رَجُلٌ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ قَالَ مِنْ أَیِّ بَنِی هَاشِمٍ فَقُلْتُ مَا عِنْدِی أَکْثَرُ مِنْ هَذَا فَقَالَ أُخْبِرُکَ عَنْ هَذِهِ الْوَصِیفَهِ إِنِّی اشْتَرَیْتُهَا مِنْ أَقْصَی الْمَغْرِبِ- فَلَقِیَتْنِی امْرَأَهٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتَابِ فَقَالَتْ مَا هَذِهِ الْوَصِیفَهُ مَعَکَ قُلْتُ اشْتَرَیْتُهَا لِنَفْسِی فَقَالَتْ مَا یَکُونُ یَنْبَغِی أَنْ تَکُونَ هَذِهِ عِنْدَ مِثْلِکَ إِنَّ هَذِهِ الْجَارِیَهَ یَنْبَغِی أَنْ تَکُونَ عِنْدَ خَیْرِ أَهْلِ الْأَرْضِ فَلَا تَلْبَثُ عِنْدَهُ إِلَّا قَلِیلًا حَتَّی تَلِدَ مِنْهُ غُلَاماً مَا یُولَدُ بِشَرْقِ الْأَرْضِ وَ لَا غَرْبِهَا مِثْلُهُ قَالَ فَأَتَیْتُهُ بِهَا فَلَمْ تَلْبَثْ عِنْدَهُ إِلَّا قَلِیلًا حَتَّی وَلَدَتِ الرِّضَا ع

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی قَالَ لَمَّا مَضَی أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع وَ تَکَلَّمَ أَبُو الْحَسَنِ ع خِفْنَا عَلَیْهِ مِنْ ذَلِکَ فَقِیلَ لَهُ إِنَّکَ قَدْ أَظْهَرْتَ أَمْراً عَظِیماً وَ إِنَّا نَخَافُ عَلَیْکَ هَذِهِ الطَّاغِیَهَ قَالَ فَقَالَ لِیَجْهَدْ جَهْدَهُ

بتقدیر الباء" غایتک" أی منتهی ما ترید من القیمه، و فی العیون: قلت: قد أخذتها و هو لک فقال: هی لک، و قوله: من الرجل؟ استفهام، و فی النهایه: الوصیف العبد، و الأمه وصیفه و جمعهما و صفاء و وصائف" ما یولد" فی العیون یدین له شرق الأرض و غربها، و کان علم الکتابیه بذلک بما قرأت فی الکتب السالفه، أو بالکهانه و الإخبار عن الجن، و ضمیر" قال" راجع إلی هشام.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

" و تکلم" أی ادعی الإمامه و أفتی بالحق و دعی الناس إلی نفسه، و لا ینافی ذلک ما مر فی باب النص علیه و لیس له أن یتکلم إلا بعد موت هارون بأربع سنین لأن المراد به التکلم جهره فی مجالس الخلفاء و المخالفین، و الطاغیه هارون و التاء للمبالغه" لیجهد" کیمنع أی لیجهد فی العداوه و الإضرار" جهده" بالفتح و الضم أی غایه جده.
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فَلَا سَبِیلَ لَهُ عَلَیَ

3 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ رَحِمَهُ اللَّهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ أَخِیهِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی الرِّضَا ع فِی بَیْتٍ دَاخِلٍ فِی جَوْفِ بَیْتٍ لَیْلًا فَرَفَعَ یَدَهُ فَکَانَتْ کَأَنَّ فِی الْبَیْتِ عَشَرَهَ مَصَابِیحَ وَ اسْتَأْذَنَ عَلَیْهِ رَجُلٌ فَخَلَّی یَدَهُ ثُمَّ أَذِنَ لَهُ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْغِفَارِیِّ قَالَ کَانَ لِرَجُلٍ مِنْ آلِ أَبِی رَافِعٍ مَوْلَی النَّبِیِّ ص یُقَالُ لَهُ طَیْسٌ عَلَیَّ حَقٌّ فَتَقَاضَانِی وَ أَلَحَّ عَلَیَّ وَ أَعَانَهُ النَّاسُ فَلَمَّا رَأَیْتُ ذَلِکَ صَلَّیْتُ الصُّبْحَ فِی مَسْجِدِ الرَّسُولِ ع ثُمَّ تَوَجَّهْتُ نَحْوَ الرِّضَا ع وَ هُوَ یَوْمَئِذٍ بِالْعُرَیْضِ فَلَمَّا قَرُبْتُ مِنْ بَابِهِ إِذَا هُوَ قَدْ طَلَعَ عَلَی حِمَارٍ وَ عَلَیْهِ قَمِیصٌ وَ رِدَاءٌ فَلَمَّا نَظَرْتُ إِلَیْهِ اسْتَحْیَیْتُ مِنْهُ فَلَمَّا لَحِقَنِی وَقَفَ وَ نَظَرَ إِلَیَّ فَسَلَّمْتُ عَلَیْهِ وَ کَانَ شَهْرُ رَمَضَانَ فَقُلْتُ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ إِنَّ لِمَوْلَاکَ طَیْسٍ عَلَیَّ حَقّاً وَ قَدْ وَ اللَّهِ شَهَرَنِی وَ أَنَا أَظُنُّ فِی نَفْسِی أَنَّهُ یَأْمُرُهُ بِالْکَفِّ عَنِّی وَ وَ اللَّهِ مَا قُلْتُ لَهُ کَمْ لَهُ عَلَیَّ وَ لَا سَمَّیْتُ لَهُ شَیْئاً فَأَمَرَنِی بِالْجُلُوسِ إِلَی رُجُوعِهِ فَلَمْ أَزَلْ حَتَّی صَلَّیْتُ الْمَغْرِبَ وَ أَنَا صَائِمٌ فَضَاقَ صَدْرِی وَ أَرَدْتُ أَنْ أَنْصَرِفَ فَإِذَا هُوَ قَدْ


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" عشره مصابیح" أی کان کل إصبع منه بمنزله مصباح من سطوع النور منه" فخلا به" کان ضمیر" به" راجع إلی مصدر استأذن، و الفعل علی بناء التفعیل و فی المناقب و کشف الغمه و غیرهما و بعض نسخ الکتاب: فخلا یده و هو أظهر أی ترک یده و أخفاها و جعلها خالیه من النور.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

" الغفاری" بالکسر و التخفیف: و طیس بالفتح، و عریض علی بناء التصغیر، و السؤال بالضم و تشدید الهمزه جمع سائل و ابن المسیب اسمه هارون کما سیأتی،
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طَلَعَ عَلَیَّ وَ حَوْلَهُ النَّاسُ وَ قَدْ قَعَدَ لَهُ السُّؤَّالُ وَ هُوَ یَتَصَدَّقُ عَلَیْهِمْ فَمَضَی وَ دَخَلَ بَیْتَهُ ثُمَّ خَرَجَ وَ دَعَانِی فَقُمْتُ إِلَیْهِ وَ دَخَلْتُ مَعَهُ فَجَلَسَ وَ جَلَسْتُ فَجَعَلْتُ أُحَدِّثُهُ عَنِ ابْنِ الْمُسَیَّبِ وَ کَانَ أَمِیرَ الْمَدِینَهِ وَ کَانَ کَثِیراً مَا أُحَدِّثُهُ عَنْهُ فَلَمَّا فَرَغْتُ قَالَ لَا أَظُنُّکَ أَفْطَرْتَ بَعْدُ فَقُلْتُ لَا فَدَعَا لِی بِطَعَامٍ فَوُضِعَ بَیْنَ یَدَیَّ وَ أَمَرَ الْغُلَامَ أَنْ یَأْکُلَ مَعِی فَأَصَبْتُ وَ الْغُلَامَ مِنَ الطَّعَامِ فَلَمَّا فَرَغْنَا قَالَ لِیَ ارْفَعِ الْوِسَادَهَ وَ خُذْ مَا تَحْتَهَا فَرَفَعْتُهَا وَ إِذَا دَنَانِیرُ فَأَخَذْتُهَا وَ وَضَعْتُهَا فِی کُمِّی وَ أَمَرَ أَرْبَعَهً مِنْ عَبِیدِهِ أَنْ یَکُونُوا مَعِی حَتَّی یُبْلِغُونِی مَنْزِلِی فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ طَائِفَ ابْنِ الْمُسَیَّبِ یَدُورُ وَ أَکْرَهُ أَنْ یَلْقَانِی وَ مَعِی عَبِیدُکَ فَقَالَ لِی أَصَبْتَ أَصَابَ اللَّهُ بِکَ الرَّشَادَ وَ أَمَرَهُمْ أَنْ یَنْصَرِفُوا إِذَا رَدَدْتُهُمْ فَلَمَّا قَرُبْتُ مِنْ مَنْزِلِی وَ آنَسْتُ رَدَدْتُهُمْ فَصِرْتُ إِلَی مَنْزِلِی وَ دَعَوْتُ بِالسِّرَاجِ وَ نَظَرْتُ إِلَی الدَّنَانِیرِ وَ إِذَا هِیَ ثَمَانِیَهٌ وَ أَرْبَعُونَ دِینَاراً وَ کَانَ حَقُّ الرَّجُلِ عَلَیَّ ثَمَانِیَهً وَ عِشْرِینَ دِینَاراً وَ کَانَ فِیهَا دِینَارٌ یَلُوحُ فَأَعْجَبَنِی حُسْنُهُ فَأَخَذْتُهُ وَ قَرَّبْتُهُ مِنَ السِّرَاجِ فَإِذَا عَلَیْهِ نَقْشٌ وَاضِحٌ حَقُّ الرَّجُلِ ثَمَانِیَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ مَا بَقِیَ فَهُوَ لَکَ وَ لَا وَ اللَّهِ مَا عَرَفْتُ مَا لَهُ عَلَیَّ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* الَّذِی أَعَزَّ وَلِیَّهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَنَّهُ خَرَجَ مِنَ الْمَدِینَهِ فِی السَّنَهِ الَّتِی حَجَّ فِیهَا هَارُونُ یُرِیدُ الْحَجَّ فَانْتَهَی إِلَی جَبَلٍ

و" بعد" مبنی علی الضم أی إلی الآن، و الغلام مفعول معه أو عطف علی الضمیر علی القول بجوازه، و الوساده بتثلیث الواو المتکإ و المخده، و فی القاموس: الطائف العسس" أصبت" أی الرشاد" و أصاب الله بک" الباء للتعدیه" قربت" بضم الراء" أنست" بتثلیث النون" یلوح" أی یتلألأ" ما عرفت" بالتشدید أو التخفیف" ماله علی" ما استفهامیه أو موصوله" ولیه" أی من جعله أولی بالمؤمنین من أنفسهم.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

و فی القاموس: الفارع: العالی المرتفع، الهی ء الحسن، و حصن بالمدینه، و قریه بوادی السراب قرب سابه، و موضع بالطائف، انتهی.
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عَنْ یَسَارِ الطَّرِیقِ وَ أَنْتَ ذَاهِبٌ إِلَی مَکَّهَ یُقَالُ لَهُ- فَارِعٌ فَنَظَرَ إِلَیْهِ أَبُو الْحَسَنِ ثُمَّ قَالَ بَانِی فَارِعٍ وَ هَادِمُهُ یُقَطَّعُ إِرْباً إِرْباً فَلَمْ نَدْرِ مَا مَعْنَی ذَلِکَ فَلَمَّا وَلَّی وَافَی هَارُونُ وَ نَزَلَ بِذَلِکَ الْمَوْضِعِ صَعِدَ جَعْفَرُ بْنُ یَحْیَی ذَلِکَ الْجَبَلَ وَ أَمَرَ أَنْ یُبْنَی لَهُ ثَمَ

و إضافه البانی إلی الفارع علی الاتساع من قبیل مالک یوم الدین، و التقدیر البانی فی الفارع، و کذا هادمه أو ضمیر هادمه راجع إلی البناء المستفاد من البانی، و الإرب بالکسر العضو" فلما ولی" أی ذهب أبو الحسن" وافی" أی جاء، و جعفر هو البرمکی المشهور، و البرامکه کانوا وزراء هارون و لهم دوله عظیمه معروفه و کان سبب انقراضهم واقعا سعیهم فی حبس الکاظم علیه السلام و قتله، و ظاهرا من جهه العباسه.

و ملخص القصه ما ذکره المسعودی فی مروج الذهب قال: ذکر ذو معرفه بإخبار البرامکه أنه لما بلغ یحیی بن خالد بن برمک و ابناه جعفر و الفضل و غیرهم من آل برمک ما بلغوا فی الملک و تناهوا إلیه من الرئاسه و استقامت لهم الأمور حتی قیل أیامهم عرس و سرور دائم لا یزول، قال الرشید لجعفر بن یحیی: ویحک إنه لیس فی الأرض طلعه أنا بها آنس و إلیها أمیل و بها أشد استمتاعا و أنسا منی برؤیتک، و إن للعباسه أختی موقعا منی لیس بدون ذلک و قد نظرت فی أمری معکما فوجدتنی لا أصبر عنک و لا عنها، و قد رأیت شیئا یجتمع لی به السرور، و تتکاثف به اللذه و الأنس فقال: وفقک الله یا أمیر المؤمنین و عزم لک علی الرشد فی أمورک فقال: قد زوجتکما تزویجا یحل لک مجالستها و النظر إلیها و الاجتماع فی مجلس أنا معکما فیه، لا سوی ذلک.

فزوجه بعد امتناع کان من جعفر و أشهد له من حضر من موالیه و خدمه و أخذ علیه عهد الله و میثاقه و غلیظ إیمانه أن لا یجالسها و لا یخلو معها و لا یظله و إیاها سقف بیت إلا و هارون ثالثهما، فحلف له جعفر علی هذه الحال و جعفر فی ذلک صارف بصره عنها مزور بوجهه هیبه للرشید و وفاء بعهده و أیمانه علی ما فارقه علیه.
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مَجْلِسٌ فَلَمَّا رَجَعَ مِنْ مَکَّهَ صَعِدَ إِلَیْهِ فَأَمَرَ بِهَدْمِهِ فَلَمَّا انْصَرَفَ إِلَی الْعِرَاقِ قُطِّعَ إِرْباً إِرْباً

فکتبت إلیه فی ذلک رقعه فزبر رسولها و تهدده فعادت فعاد جعفر لذلک فلما استحکم یأسها منه قصدت لأمه و لم تکن بالحازمه فاستمالتها بالهدایا و الألطاف و نفیس الجواهر و ما أشبه ذلک من ألطاف الملوک حتی إذا علمت أنها فی الطاعه کالأمه و فی النصیحه و الإشفاق کالأم ألقت إلیها طرفا من الأمر الذی تریده و أعلمتها ما لها فی ذلک من جمیل العاقبه و ما لابنها من الفخر و الشرف بمصاهره أمیر المؤمنین و أوهمتها أن هذا الأمر إذا وقع کان به أمانها و أمان ولدها من زوال النعمه أو سقوط مرتبته فاستجابت لها أم جعفر و وعدتها إعمال الحیله فی ذلک.

فأقبلت علی جعفر یوما فقالت له: یا بنی قد وصفت لی جاریه فی بعض القصور من تربیه الملوک قد بلغت من الأدب و المعرفه و الظرف و الحلاوه مع الجمال الرائع و القد البارع و الخصال المحموده ما لم یر مثلها، و قد عزمت علی شرائها لک و قرب الأمر بینی و بین مالکها فاستقبل جعفر کلامها بالقبول و علق بذلک قلبه و تطلعت إلیه نفسه و جعلت تمطله حتی اشتد شوقه و قویت شهوته و هو فی ذلک یلح علیها، فلما علمت أنه قد عجز عن الصبر و اشتد به القلق قال له: أنا مهدیتها لک لیله و بعثت إلی العباسه و أعلمتها بذلک فتأهبت بمثل ما یتأهب به مثلها و صارت إلیه فی تلک اللیله فانصرف جعفر فی تلک اللیله من عند الرشید و قد بقی فی نفسه من الشرب فضله لما قد عزم علیه، فدخل منزله و سأل عن الجاریه فخبر بمکانها فأدخلت علی فتی سکران لم یکن بصورتها عالما و لا علی خلقتها واقفا فقام إلیها فواقعها فلما قضی حاجته منها قالت له:

کیف رأیت حیل بنات الملوک؟ قال: و أی بنات الملوک تعنین؟ و هو یری أنها من بعض بنات الروم.

قالت له: أنا مولاتک العباسه بنت المهدی، فوثب فزعا قد زال عنه سکره و رجع إلیه عقله و أقبل علی أمه فقال لها: لقد بعتنی بالثمن الخسیس و حملتنی علی المرکب
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الوعر فانظری إلی ما یؤول إلیه حالی.

و انصرفت العباسه مشتمله علی حمل ثم ولدت غلاما فوکلت به خادما من خدمها یقال له ریاش، و حاضنه لها تسمی قره فلما خافت ظهور الخبر و انتشاره وجهت بالصبی إلی مکه مع الخادمین و أمرتهما بتربیته و طالت المده حتی احتوی هو و أخوه و أبوه علی أمر المملکه.

و کانت زبیده أم جعفر زوجه الرشید منه بالمنزله التی لا یتقدمها أحد من نظرائها و کان یحیی بن برمک لا یزال یتفقد حرم الرشید و یمنعهن من خدمه الخدم، فشکت ذلک زبیده إلی الرشید فقال لیحیی: یا أبه ما بال أم جعفر تشکوک؟ فقال: یا أمیر المؤمنین أ متهم أنا فی حرمک و تدبیر قصرک عندک؟ قال: لا و الله قال: فلا تقبل قولها فی، قال الرشید: فلست عائدا فازداد یحیی لها منعا و علیها فی ذلک غلظه، و کان یأمر بإقفال باب الخدم باللیل و یمضی بالمفاتیح إلی منزله.

فبلغ ذلک من أم جعفر کل مبلغ، فدخلت ذات یوم علی الرشید فقالت یا أمیر المؤمنین ما یحمل یحیی علی ما لا یزال یفعله بی من منعه إیای من خدمی و وضعه إیای فی غیر موضعی؟ فقال لها الرشید: یحیی عندی غیر متهم فی حرمی، فقالت: لو کان کذلک لحفظ ابنه عما ارتکبه! قال: و ما ذلک؟ فخبرته الخبر و قصت علیه قصه العباسه مع جعفر، فأسقط فی یده و قال: هل علی ذلک دلیل أو شاهد؟ قالت: و أی دلیل أدل عن الولد، قال: و أین الولد؟ قالت: کان هیهنا فلما خافت ظهور أمره وجهته إلی مکه، قال: فعلم ذلک أحد غیرک؟ قالت: ما فی قصرک جاریه إلا و قد علمت بذلک.

فأمسک عن ذلک و طوی علیه کشحا و أظهر أنه یرید الحج فخرج هو و جعفر فکتبت العباسه إلی الخادم و الحاضنه أن یخرجا بالصبی إلی الیمن، فلما صار الرشید إلی مکه و کل من یثق به بالفحص عن أمر الصبی و الدایه و الخادم، فوجد الأمر
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و وضح. فلما قضی حجه و رجع أضمر فی البرامکه إزاله النعمه عنهم و الإیقاع بهم، فأقام ببغداد مده ثم خرج إلی الأنبار فلما کان فی الیوم الذی عزم فیه علی قتل جعفر دعا بالسندی بن شاهک فأمره بالمضی إلی مدینه السلام و التوکیل بدور البرامکه و دور کتابهم و نسابهم و قراباتهم و أن یجعل ذلک سرا من حیث لا یعلم به أحد حتی یصل إلی بغداد، ثم یفضی بذلک إلی من یثق به من أهله و أعوانه، فامتثل السندی ذلک و قعد الرشید و جعفر عنده فی موضع بالأنبار یعرف بالغمر فأقاما یومهما بأحسن هیئه و أطیب عیش، فلما انصرف جعفر من عنده خرج الرشید معه مشیعا له حتی رکب، ثم رجع الرشید فجلس علی کرسی و أمر بما کان بین یدیه فرفع و مضی جعفر إلی منزله و فیه فضله من الشراب و دعا بأبی بکار الأعمی الطنبوری و ابن أبی نجیح کاتبه و مدت الستور و جلست جواریه خلفها یضربن و یتغنین و أبو بکار یغنیه:

ما یرید الناس منا ما ینام الناس عنا

إنما همتهم أن یظهر و أما قد دفنا

و دعا الرشید من ساعته یاسر الخادم فقال له: یا یاسر إنی ندبتک لأمر لم أر محمدا و لا عبد الله و لا القاسم أهلا له و لا موضعا و رأیتک به مستقلا ناهضا فحقق ظنی و احذر أن تخالف أمری فیکون ذلک سبب لسقوط منزلتک عندی، فقال: یا أمیر المؤمنین لو أمرتنی أن أدخل السیف فی بطنی و أخرجه من ظهری بین یدیک لفعلت، فمرنی بأمرک تجدنی و الله إلیه مسرعا، فقال: تعرف جعفر بن یحیی البرمکی؟ قال: یا أمیر المؤمنین و هل أعرف سواه و ینکر مثلی جعفرا، قال: أ لم تر تشییعی له عند خروجه؟ فقال: بلی قال: فامض إلیه الساعه فائتنی برأسه علی أی حال تجده علیها.

فأرتج علی یاسر الخادم الکلام و استقبلته رعده و وقف لا یحیر جوابا: فقال: یا
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یاسر أ لم أتقدم إلیک بترک الخلاف علی؟ قال: بلی و الله لکن الخطب أجل من ذلک و الأمر الذی ندبنی إلیه أمیر المؤمنین وددت أنی أکون مت قبل أن یجری علی یدی منه شی ء، قال: دع عنک هذا و أنهض لما أمرتک به، فمضی یاسر حتی دخل علی جعفر و هو علی حال لهوه فقال له: إن أمیر المؤمنین قد أمرنی فیک بکیت و کیت فقال له جعفر: إن أمیر المؤمنین یمازحنی بأصناف من المزاح فأحسب أن هذا جنس من ذلک قال: و الله ما رأیته إلا جدا قال: فإن یکن الأمر کما قلت فهو إذن سکران، قال: لا و الله ما فقد من عقله شیئا و لا ظننته شرب نبیذا فی یومه مع ما رأیت من عبارته، قال له: فإن لی علیک حقوقا لن تجد لها مکافأه وقتا من الأوقات إلا هذا الوقت، قال تجدنی إلی ذلک سریعا إلا ما خالف أمر أمیر المؤمنین قال: فارجع إلیه و أعلمه أنک أنفذت ما أمر به، فإن أصبح نادما کانت حیاتی علی یدیک جاریه، و کانت لک عندی نعم مجدده، و إن أصبح علی مثل هذا الرأی أنفذت ما أمرک به فی غد قال: لیس إلی ذلک سبیل، قال: فأسیر معک إلی مضرب أمیر المؤمنین حتی أقف بحیث أسمع کلامه و مراجعتک إیاه، فإذا أبلیت بینی و بینک عذرا فإن لم یقنع إلا بمصیرک إلیه برأسی خرجت فأخذت رأسی من قرب، قال له: أما هذا فنعم.

فصارا جمیعا إلی مضرب الرشید فدخل علیه یاسر فقال له: قد أخذت رأسه یا أمیر المؤمنین و ها هو بالحضره قال: ائتنی به و إلا و الله عجلتک قبله، فخرج و قال له:

سمعت الکلام؟ قال: نعم فشأنک و ما أمرت به، و أخرج جعفر من کمه مندیلا صغیرا فعصب به عینیه و مد عنقه فضربها و أدخل رأسه إلی الرشید، فلما وضعه بین یده أقبل علیه و جعل یذکره بذنوبه ثم قال: یا یاسر ائتنی بفلان و فلان، فلما أتاه بهم قال اضربوا عنق یاسر فإنی لا أقدر أن أنظر إلی قاتل جعفر.

قال المسعودی: و کانت مده دوله البرامکه و سلطانهم و أیامهم النظره الحسنه
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6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَمْزَهَ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُوسَی قَالَ أَلْحَحْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع فِی شَیْ ءٍ أَطْلُبُهُ مِنْهُ فَکَانَ یَعِدُنِی فَخَرَجَ ذَاتَ یَوْمٍ لِیَسْتَقْبِلَ وَالِیَ الْمَدِینَهِ وَ کُنْتُ مَعَهُ فَجَاءَ إِلَی قُرْبِ قَصْرِ فُلَانٍ فَنَزَلَ تَحْتَ شَجَرَاتٍ وَ نَزَلْتُ مَعَهُ أَنَا وَ لَیْسَ مَعَنَا ثَالِثٌ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَا الْعِیدُ قَدْ أَظَلَّنَا وَ لَا وَ اللَّهِ مَا أَمْلِکُ دِرْهَماً فَمَا سِوَاهُ فَحَکَّ بِسَوْطِهِ الْأَرْضَ

منذ استخلف هارون إلی أن قتل جعفر، سبع عشره سنه و سبعه أشهر و خمسه عشر یوما، انتهی.

و أقول: کأن جعفرا بعد ضرب عنقه قطع إربا إربا کما روی فی الکامل أنه لما قتل جعفر أمر الرشید أن ینصب رأسه علی جسر و یقطع بدنه قطعتین ینصب کل قطعه علی جسر.

و روی الصدوق بإسناده عن محمد بن الفضیل قال: لما کان فی السنه التی بطش هارون بآل برمک و بدء بجعفر بن یحیی و حبس یحیی بن خالد و نزل بالبرامکه ما نزل، کان أبو الحسن علیه السلام واقعا بعرفه یدعو ثم طأطأ رأسه، فسئل عن ذلک فقال: إنی کنت أدعو الله علی البرامکه بما فعلوا بأبی علیه السلام فاستجاب الله لی الیوم فیهم، فلما انصرف لم یلبث إلا یسیرا حتی بطش بجعفر و یحیی و تغیرت أحوالهم.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و فی البصائر عمن أخبره عن إبراهیم بن موسی، و إبراهیم یحتمل أن یکون أخاه علیه السلام، و قال المفید (ره) کان شجاعا و تقلد الإمره علی الیمن فی أیام المأمون من قبل محمد بن زید بن علی الذی بایعه أبو السرایا بالکوفه، و مضی إلیها و فتحها و أقام بها مده إلی أن کان من أمر أبی السرایا ما کان، و أخذ له الأمان من المأمون، انتهی.

و فلان مبنی علی نسیان الاسم، و فی النهایه: فیه قد أظلکم شهر عظیم، أی أقبل إلیکم و دنی منکم کأنه ألقی علیکم ظله.
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حَکّاً شَدِیداً ثُمَّ ضَرَبَ بِیَدِهِ فَتَنَاوَلَ مِنْهُ سَبِیکَهَ ذَهَبٍ ثُمَّ قَالَ انْتَفِعْ بِهَا وَ اکْتُمْ مَا رَأَیْتَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ یَاسِرٍ الْخَادِمِ وَ الرَّیَّانِ بْنِ الصَّلْتِ جَمِیعاً قَالَ لَمَّا انْقَضَی أَمْرُ الْمَخْلُوعِ وَ اسْتَوَی الْأَمْرُ لِلْمَأْمُونِ کَتَبَ إِلَی الرِّضَا ع یَسْتَقْدِمُهُ إِلَی خُرَاسَانَ فَاعْتَلَّ عَلَیْهِ أَبُو الْحَسَنِ ع بِعِلَلٍ فَلَمْ یَزَلِ الْمَأْمُونُ یُکَاتِبُهُ فِی ذَلِکَ حَتَّی عَلِمَ أَنَّهُ لَا مَحِیصَ لَهُ وَ أَنَّهُ لَا یَکُفُّ عَنْهُ فَخَرَجَ ع وَ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع سَبْعُ سِنِینَ فَکَتَبَ إِلَیْهِ الْمَأْمُونُ لَا تَأْخُذْ عَلَی طَرِیقِ الْجَبَلِ وَ قُمْ وَ خُذْ عَلَی طَرِیقِ الْبَصْرَهِ وَ الْأَهْوَازِ


الحدیث السابع 

: صحیح.

و المخلوع هو محمد الملقب بالأمین أخی المأمون من أبیه، و أمه زبیده بنت جعفر بن منصور الدوانیقی، و کان هارون أخذ البیعه لابنه الأمین و بعده للمأمون، و قسم البلاد بینهما بأن جعل شرقی عقبه حلوان من نهاوند و قم و کاشان و أصفهان و فارس و کرمان إلی حیث یبلغ ملکه من جهه المشرق للمأمون، و العراق و الشام إلی آخر الغرب للأمین، ثم بایع لابنه القاسم بولایه العهد بعد المأمون و لقبه المؤتمن و ضم إلیه الجزیره و الثغور و العواصم، و سمی مخلوعا لأنه لما ضاق الأمر علیه خلع نفسه عن الخلافه أو خلعه أمراؤه و جنده و أخذه الطاهر ذو الیمینین و هو کان أمیر العساکر، و بعث برأسه إلی المأمون و هو بمرو.

و قوله: فاعتل علیه أبو الحسن علیه السلام بعلل، أی اعتذر بمعاذیر، قال فی النهایه:

فیه ما علتی و أنا جلدنا بل، أی ما عذری فی ترک الجهاد فوضع العله موضع العذر، و فی القاموس: العله بالکسر الحدث یشغل صاحبه عن وجهه، و منه: لا تعدم خرقاء عله یقال: لکل معتذر مقتدر و قد اعتل، و المحیص المعدل و المهرب.

" لا تأخذ علی طریق الجبل" أی همدان و نهاوند و قم، و لعله لکثره شیعته فی تلک البلاد لئلا یتوازروا علیه فیمنعوه عن المصیر إلیه، قال فی القاموس: بلاد الجبل مدن بین آذربیجان و عراق العرب و خوزستان و فارس و بلاد الدیلم، و فی العیون
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وَ فَارِسَ حَتَّی وَافَی مَرْوَ فَعَرَضَ عَلَیْهِ الْمَأْمُونُ أَنْ یَتَقَلَّدَ الْأَمْرَ وَ الْخِلَافَهَ فَأَبَی أَبُو الْحَسَنِ ع قَالَ فَوِلَایَهَ الْعَهْدِ فَقَالَ عَلَی شُرُوطٍ أَسْأَلُکَهَا قَالَ الْمَأْمُونُ لَهُ سَلْ مَا شِئْتَ فَکَتَبَ الرِّضَا ع إِنِّی دَاخِلٌ فِی وِلَایَهِ الْعَهْدِ عَلَی أَنْ لَا آمُرَ وَ لَا أَنْهَی وَ لَا أُفْتِیَ وَ لَا أَقْضِیَ وَ لَا أُوَلِّیَ وَ لَا أَعْزِلَ وَ لَا أُغَیِّرَ شَیْئاً مِمَّا هُوَ قَائِمٌ وَ تُعْفِیَنِی مِنْ ذَلِکَ کُلِّهِ فَأَجَابَهُ الْمَأْمُونُ إِلَی ذَلِکَ کُلِّهِ قَالَ فَحَدَّثَنِی یَاسِرٌ قَالَ فَلَمَّا حَضَرَ الْعِیدُ بَعَثَ الْمَأْمُونُ إِلَی الرِّضَا ع یَسْأَلُهُ أَنْ یَرْکَبَ وَ یَحْضُرَ الْعِیدَ وَ یُصَلِّیَ وَ یَخْطُبَ فَبَعَثَ إِلَیْهِ الرِّضَا

علی طریق الکوفه و قم، فحمل علی طریق البصره و الأهواز و فارس حتی وافی مرو فلما وافی مرو عرض علیه أن یتقلد الإمره و الخلافه فأبی الرضا علیه السلام ذلک و جرت فی هذا مخاطبات کثیره و بقوا فی ذلک نحوا من شهرین کل ذلک یأبی علیه أبو الحسن علی بن موسی علیه السلام أن یقبل ما یعرض علیه فلما کثر الکلام و الخطاب فی هذا، قال المأمون: فولایه العهد.

" فولایه" منصوب أی فتقلد ولایه العهد، أی تکون خلیفه بعدی، و فی العیون فأجابه إلی ذلک و قال له علی شروط أسألکها، فقال المأمون: سل ما شئت، قالوا:

فکتب الرضا علیه السلام إنی أدخل ولایه العهد علی أن لا آمر و لا أنهی و لا أقضی و لا أغیر شیئا مما هو قائم و تعفینی عن ذلک کله، فأجابه المأمون إلی ذلک و قبلها علی هذه الشروط و دعا المأمون القواد و القضاه و الشاکریه و ولد العباس إلی ذلک فاضطربوا علیه، فأخرج أموالا کثیره و أعطی القواد و أرضاهم إلا ثلاثه نفر من قواده أبوا ذلک أحدهم عیسی الجلودی و علی بن عمران و ابن مؤنس، فإنهم أبوا أن یدخلوا فی بیعه الرضا علیه السلام فحبسهم و بویع للرضا علیه السلام و کتب بذلک إلی البلدان و ضربت الدنانیر و الدراهم باسمه، و خطب له علی المنابر، و أنفق المأمون علی ذلک أموالا کثیره، فلما حضر العید. إلی آخر الخبر.

و کأنه کان عید الأضحی للتکبیر.
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ع قَدْ عَلِمْتَ مَا کَانَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ مِنَ الشُّرُوطِ فِی دُخُولِ هَذَا الْأَمْرِ فَبَعَثَ إِلَیْهِ الْمَأْمُونُ إِنَّمَا أُرِیدُ بِذَلِکَ أَنْ تَطْمَئِنَّ قُلُوبُ النَّاسِ وَ یَعْرِفُوا فَضْلَکَ فَلَمْ یَزَلْ ع یُرَادُّهُ الْکَلَامَ فِی ذَلِکَ فَأَلَحَّ عَلَیْهِ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنْ أَعْفَیْتَنِی مِنْ ذَلِکَ فَهُوَ أَحَبُّ إِلَیَّ وَ إِنْ لَمْ تُعْفِنِی خَرَجْتُ کَمَا خَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ الْمَأْمُونُ اخْرُجْ کَیْفَ شِئْتَ وَ أَمَرَ الْمَأْمُونُ الْقُوَّادَ وَ النَّاسَ أَنْ یُبَکِّرُوا إِلَی بَابِ أَبِی الْحَسَنِ قَالَ فَحَدَّثَنِی یَاسِرٌ الْخَادِمُ أَنَّهُ قَعَدَ النَّاسُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع فِی الطُّرُقَاتِ وَ السُّطُوحِ الرِّجَالُ وَ النِّسَاءُ وَ الصِّبْیَانُ وَ اجْتَمَعَ الْقُوَّادُ وَ الْجُنْدُ عَلَی بَابِ أَبِی الْحَسَنِ ع فَلَمَّا طَلَعَتِ الشَّمْسُ قَامَ ع فَاغْتَسَلَ وَ تَعَمَّمَ بِعِمَامَهٍ بَیْضَاءَ مِنْ قُطْنٍ أَلْقَی طَرَفاً مِنْهَا عَلَی صَدْرِهِ وَ طَرَفاً بَیْنَ کَتِفَیْهِ وَ تَشَمَّرَ ثُمَّ قَالَ لِجَمِیعِ مَوَالِیهِ افْعَلُوا مِثْلَ مَا فَعَلْتُ ثُمَّ أَخَذَ بِیَدِهِ عُکَّازاً ثُمَّ خَرَجَ وَ نَحْنُ بَیْنَ یَدَیْهِ وَ هُوَ حَافٍ قَدْ شَمَّرَ سَرَاوِیلَهُ إِلَی نِصْفِ السَّاقِ وَ عَلَیْهِ ثِیَابٌ مُشَمَّرَهٌ فَلَمَّا مَشَی وَ مَشَیْنَا بَیْنَ یَدَیْهِ رَفَعَ رَأْسَهُ إِلَی السَّمَاءِ وَ کَبَّرَ أَرْبَعَ تَکْبِیرَاتٍ فَخُیِّلَ إِلَیْنَا أَنَّ السَّمَاءَ وَ الْحِیطَانَ تُجَاوِبُهُ وَ الْقُوَّادُ وَ النَّاسُ عَلَی الْبَابِ قَدْ تَهَیَّئُوا وَ لَبِسُوا السِّلَاحَ وَ تَزَیَّنُوا بِأَحْسَنِ الزِّینَهِ فَلَمَّا طَلَعْنَا عَلَیْهِمْ بِهَذِهِ الصُّورَهِ وَ طَلَعَ الرِّضَا ع وَقَفَ عَلَی الْبَابِ وَقْفَهً ثُمَّ قَالَ اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ

قوله: فی دخول هذا الأمر، أی ولایه العهد" إن تطمئن" أی علی ولایه العهد" یراده" أی یراجعه" کما خرج" أی ماشیا مع سائر الآداب المطلوبه، و القواد جمع قائد رؤساء العساکر" أن یرکبوا" فی العیون: أن یبکروا.

" طرفا منها علی صدره" ظاهره أن التحنیک المستحب إداره رأس العمامه من الخلف و إلقاؤه علی الصدر کما یفعله أهل المدینه، و فی المصباح المنیر: التشمیر فی الأمر السرعه فیه و الخفه و منه قیل: شمر فی العباده إذا اجتهد و بالغ، و شمر ثوبه رفعه، و فی القاموس شمر و شمر و انشمر و تشمر: مرجادا أو مختالا و تشمر للأمر تهیأ و شمر الثوب تشمیرا: رفعه، و قال: العکاز عصا ذات زج.
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أَکْبَرُ اللَّهُ أَکْبَرُ عَلَی مَا هَدَانَا اللَّهُ أَکْبَرُ عَلَی مَا رَزَقَنَا مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعَامِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ عَلَی مَا أَبْلَانَا نَرْفَعُ بِهَا أَصْوَاتَنَا قَالَ یَاسِرٌ فَتَزَعْزَعَتْ مَرْوُ بِالْبُکَاءِ وَ الضَّجِیجِ وَ الصِّیَاحِ لَمَّا نَظَرُوا إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع وَ سَقَطَ الْقُوَّادُ عَنْ دَوَابِّهِمْ وَ رَمَوْا بِخِفَافِهِمْ لَمَّا رَأَوْا أَبَا الْحَسَنِ ع حَافِیاً وَ کَانَ یَمْشِی وَ یَقِفُ فِی کُلِّ عَشْرِ خُطُوَاتٍ وَ یُکَبِّرُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ قَالَ یَاسِرٌ فَتُخُیِّلَ إِلَیْنَا أَنَّ السَّمَاءَ وَ الْأَرْضَ وَ الْجِبَالَ تُجَاوِبُهُ وَ صَارَتْ مَرْوُ ضَجَّهً وَاحِدَهً مِنَ الْبُکَاءِ وَ بَلَغَ الْمَأْمُونَ ذَلِکَ فَقَالَ لَهُ- الْفَضْلُ بْنُ سَهْلٍ ذُو الرِّئَاسَتَیْنِ یَا أَمِیرَ

" علی ما هدانا" علی للتعلیل و متعلق بقوله أکبره المقدر، و ما مصدریه کما قال تعالی:" لِتُکَبِّرُوا اللَّهَ عَلی ما هَداکُمْ*" و قال البیضاوی فی قوله تعالی:" أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ" البهیمه کل حی لا یمیز، و قیل: کل ذات أربع و إضافتها إلی الأنعام للبیان، کقولک: ثوب خز، و معناه: البهیمه من الأنعام، انتهی.

و الإبلاء: الإعطاء. و فی القاموس: البلاء یکون منحه و یکون محنه، و قال: الزعزعه تحریک الشجره و نحوها، أو کل تحریک شدید و تزعزع تحرک، و قال: أضج القوم إضجاجا صاحوا و جلبوا، فإذا جزعوا و غلبوا فضجوا یضجون ضجیجا.

أقول: و الفضل بن سهل کان وزیر المأمون، و هو الذی شید أمره و أمره بعدم طاعه الأمین و أشار علیه بعدم الخروج عن خراسان و عدم طاعه الأمین فی المصیر إلیه، و بعث الطاهر ذی الیمینین لحربه، فسیر الأمین علی بن عیسی بن هامان إلیه فی خمسین ألف فارس فالتقیا خارج الری و کان طاهر فی أقل من أربعه آلاف فارس فغلب طاهر علیهم، و قتل ابن هامان و انهزمت عساکره، ثم وجه الأمین عبد الرحمن بن جبله فی عشرین ألف فارس إلیه، فالتقیا فی همدان فهزمه طاهر و طلب عبد الرحمن منه الأمان فأمنه ثم غدر به عبد الرحمن فقتل و تقدم طاهر إلی سلامان من قری حلوان فلما أتی المأمون تلک الأخبار و کان جمیع ذلک بموافقه رأی الفضل بن سهل رفع منزلته و عقد

ص: 86





الْمُؤْمِنِینَ إِنْ بَلَغَ الرِّضَا الْمُصَلَّی عَلَی هَذَا السَّبِیلِ افْتَتَنَ بِهِ النَّاسُ وَ الرَّأْیُ أَنْ تَسْأَلَهُ أَنْ یَرْجِعَ فَبَعَثَ إِلَیْهِ الْمَأْمُونُ فَسَأَلَهُ الرُّجُوعَ فَدَعَا أَبُو الْحَسَنِ ع بِخُفِّهِ فَلَبِسَهُ وَ رَکِبَ وَ رَجَعَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ یَاسِرٍ قَالَ لَمَّا خَرَجَ الْمَأْمُونُ مِنْ خُرَاسَانَ یُرِیدُ بَغْدَادَ وَ خَرَجَ الْفَضْلُ ذُو الرِّئَاسَتَیْنِ وَ خَرَجْنَا مَعَ أَبِی الْحَسَنِ ع وَرَدَ عَلَی الْفَضْلِ بْنِ سَهْلٍ ذِی الرِّئَاسَتَیْنِ کِتَابٌ مِنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ بْنِ سَهْلٍ وَ نَحْنُ فِی بَعْضِ الْمَنَازِلِ إِنِّی

له علی المشرق من حد همدان إلی التبت طولا، و من بحر فارس إلی بحر الدیلم و جرجان عرضا، و جعل له عماله ثلاثه آلاف ألف درهم، و عقد له لواء علی سنان ذی شعبتین و لقبه ذا الرئاستین رئاسه الحرب و القلم، و ولی الحسن بن سهل دیوان الخراج فلما ضیق طاهرا و هرثمه الأمر علی الأمین و حاصروه استأمن إلی هرثمه فخرج فسبقه أصحاب طاهر فذبحوه و أخذوا رأسه و حملوه إلی طاهر و هو حمله إلی المأمون، فاستعمل المأمون الحسن بن سهل أخا الفضل علی ما کان افتتحه طاهر من کور الجبال و العراق و فارس و الأهواز و الحجاز و الیمن، و کتب إلی طاهر بتسلیم ذلک إلیه 


الحدیث الثامن 

: حسن، لأن یاسرا ذکر الکشی فیه أنه کان خادم الرضا علیه السلام، و أن له مسائل، و کان کلا منهما مدح، و ربما یعد مجهولا، و الأظهر أنه ممدوح بل فوق المدح لظهور اختصاص منه له علیه السلام من کثیر من الأخبار.

قوله: فی بعض المنازل أی سرخس کما ذکر فی الکامل، حیث قال: فلما أتی مأمون سرخس وثب قوم بالفضل بن سهل فقتلوه فی الحمام، و کان قتله للیلتین خلتا من شعبان، و کان الذین قتلوه أربعه نفر أحدهم غالب المسعودی الأسود، و قسطنطین الرومی، و فرج الدیلمی، و موفق الصقلبی، و کان عمره ستین سنه و هربوا، فجعل للمأمون لمن جاء بهم عشره آلاف دینار، فجاء بهم العباس بن الهیثم الدینوری، فقالوا المأمون: أنت أمرتنا بقتله، فأمر بهم فضربت رقابهم، و قیل: إن المأمون لما سألهم فمنهم من قال: إن علی بن أبی سعید ابن أخت الفضل بن سهل حملهم علیه، و منهم من
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نَظَرْتُ فِی تَحْوِیلِ السَّنَهِ فِی حِسَابِ النُّجُومِ فَوَجَدْتُ فِیهِ أَنَّکَ تَذُوقُ فِی شَهْرِ کَذَا وَ کَذَا- یَوْمَ الْأَرْبِعَاءِ حَرَّ الْحَدِیدِ وَ حَرَّ النَّارِ وَ أَرَی أَنْ تَدْخُلَ أَنْتَ وَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الرِّضَا الْحَمَّامَ فِی هَذَا الْیَوْمِ وَ تَحْتَجِمَ فِیهِ وَ تَصُبَّ عَلَی یَدَیْکَ الدَّمَ لِیَزُولَ عَنْکَ نَحْسُهُ فَکَتَبَ ذُو الرِّئَاسَتَیْنِ إِلَی الْمَأْمُونِ بِذَلِکَ وَ سَأَلَهُ أَنْ یَسْأَلَ أَبَا الْحَسَنِ ذَلِکَ فَکَتَبَ الْمَأْمُونُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ یَسْأَلُهُ ذَلِکَ فَکَتَبَ إِلَیْهِ أَبُو الْحَسَنِ لَسْتُ بِدَاخِلٍ الْحَمَّامَ غَداً وَ لَا أَرَی لَکَ وَ لَا لِلْفَضْلِ أَنْ تَدْخُلَا الْحَمَّامَ غَداً فَأَعَادَ عَلَیْهِ الرُّقْعَهَ مَرَّتَیْنِ فَکَتَبَ إِلَیْهِ أَبُو الْحَسَنِ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ لَسْتُ بِدَاخِلٍ غَداً الْحَمَّامَ فَإِنِّی رَأَیْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص فِی هَذِهِ اللَّیْلَهِ فِی النَّوْمِ فَقَالَ لِی یَا عَلِیُّ لَا تَدْخُلِ الْحَمَّامَ غَداً وَ لَا أَرَی لَکَ وَ لَا لِلْفَضْلِ أَنْ تَدْخُلَا الْحَمَّامَ غَداً فَکَتَبَ إِلَیْهِ الْمَأْمُونُ صَدَقْتَ یَا سَیِّدِی وَ صَدَقَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَسْتُ بِدَاخِلٍ الْحَمَّامَ غَداً وَ الْفَضْلُ أَعْلَمُ قَالَ فَقَالَ یَاسِرٌ فَلَمَّا أَمْسَیْنَا وَ غَابَتِ الشَّمْسُ قَالَ لَنَا الرِّضَا ع قُولُوا نَعُوذُ بِاللَّهِ مِنْ شَرِّ مَا یَنْزِلُ فِی هَذِهِ اللَّیْلَهِ فَلَمْ نَزَلْ نَقُولُ ذَلِکَ فَلَمَّا صَلَّی الرِّضَا ع الصُّبْحَ قَالَ لِیَ اصْعَدْ عَلَی السَّطْحِ فَاسْتَمِعْ هَلْ تَسْمَعُ شَیْئاً فَلَمَّا صَعِدْتُ سَمِعْتُ الضَّجَّهَ وَ الْتَحَمَتْ وَ کَثُرَتْ فَإِذَا نَحْنُ بِالْمَأْمُونِ قَدْ دَخَلَ مِنَ الْبَابِ الَّذِی کَانَ إِلَی دَارِهِ مِنْ دَارِ أَبِی الْحَسَنِ وَ هُوَ یَقُولُ یَا سَیِّدِی یَا أَبَا الْحَسَنِ آجَرَکَ اللَّهُ فِی الْفَضْلِ فَإِنَّهُ قَدْ أَبَی وَ کَانَ دَخَلَ الْحَمَّامَ فَدَخَلَ عَلَیْهِ قَوْمٌ بِالسُّیُوفِ فَقَتَلُوهُ وَ أُخِذَ مِمَّنْ دَخَلَ

أنکر ذلک فقتلهم، ثم أحضر عبد العزیز بن عمران و علیا و یونس و خلفا فسألهم فأنکروا أن یکونوا علموا بشی ء من ذلک فلم یقبل منهم و قتلهم و بعث برءوسهم إلی الحسن بن سهل و أعلمه ما دخل علیه من المصیبه بقتل الفضل و أنه قد صیره مکانه.

و قال: فی سنه اثنتین و مائتین تزوج المأمون پوران بنت الحسن بن سهل، و فیها زوج المأمون ابنته أم حبیبه الرضا علیه السلام و زوج ابنته أم الفضل أبا جعفر محمد بن علی الرضا علیهما السلام.

قوله: فی تحویل السنه، أی انتقال الشمس إلی الحمل فی هذه السنه، و فی العیون
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عَلَیْهِ ثَلَاثُ نَفَرٍ کَانَ أَحَدُهُمْ ابْنَ خَالِهِ الْفَضْلَ ابْنَ ذِی الْقَلَمَیْنِ قَالَ فَاجْتَمَعَ الْجُنْدُ وَ الْقُوَّادُ وَ مَنْ کَانَ مِنْ رِجَالِ الْفَضْلِ عَلَی بَابِ الْمَأْمُونِ فَقَالُوا هَذَا اغْتَالَهُ وَ قَتَلَهُ یَعْنُونَ الْمَأْمُونَ وَ لَنَطْلُبَنَّ بِدَمِهِ وَ جَاءُوا بِالنِّیرَانِ لِیُحْرِقُوا الْبَابَ فَقَالَ الْمَأْمُونُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع یَا سَیِّدِی تَرَی أَنْ تَخْرُجَ إِلَیْهِمْ وَ تُفَرِّقَهُمْ قَالَ فَقَالَ یَاسِرٌ فَرَکِبَ أَبُو الْحَسَنِ وَ قَالَ لِیَ ارْکَبْ فَرَکِبْتُ فَلَمَّا خَرَجْنَا مِنْ بَابِ الدَّارِ نَظَرَ إِلَی النَّاسِ وَ قَدْ تَزَاحَمُوا فَقَالَ لَهُمْ بِیَدِهِ تَفَرَّقُوا تَفَرَّقُوا قَالَ یَاسِرٌ فَأَقْبَلَ النَّاسُ وَ اللَّهِ یَقَعُ بَعْضُهُمْ عَلَی بَعْضٍ وَ مَا أَشَارَ إِلَی أَحَدٍ إِلَّا رَکَضَ وَ مَرَّ

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُسَافِرٍ وَ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُسَافِرٍ قَالَ لَمَّا أَرَادَ هَارُونُ بْنُ الْمُسَیَّبِ أَنْ یُوَاقِعَ مُحَمَّدَ بْنَ جَعْفَرٍ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا

فلما صلی الرضا علیه السلام الصبح قال لنا: قولوا نعوذ بالله من شر ما ینزل فی هذا الیوم فما زلنا نقول ذلک فلما کان قریبا من طلوع الشمس قال الرضا علیه السلام: اصعد السطح قوله: التحمت، أی کثرت، و فی العیون و بعض نسخ الکتاب سمعت الضجه و النحیب و فی العیون و کثر ذلک و هو أظهر.

" ابن ذی القلمین" قیل: لقب بذلک لأنه کان عنده دیوان الجند و النظاره للعله الخاصه" اغتاله" أی قتله خدعه و بغته، و فی العیون فی آخر الخبر: و لم یقف له أحد.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور إن کان" و عن الوشاء" معطوفا علی قوله:

عن مسافر کما هو الظاهر، بأن یکون روی المعلی عن مسافر بواسطه و بدونها، أو حسن إن کان معطوفا علی قوله عن معلی، و یظهر من إرشاد المفید أنه جعله عطفا علی الحسین، و هو فی غایه البعد.

و مسافر خادم الرضا علیه السلام و هارون کان والی المدینه کما مر" أن یواقع" أی یحارب و محمد هو ابن الصادق الملقب بالدیباج خرج بمکه و هو من أئمه الزیدیه روی الصدوق (ره) فی العیون بإسناده عن إسحاق بن موسی، قال: لما خرج عمی محمد
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ابن جعفر بمکه و دعا إلی نفسه، و دعی بأمیر المؤمنین و بویع له بالخلافه، دخل علیه الرضا علیه السلام و أنا معه فقال: یا عم لا تکذب أباک و لا أخاک، فإن هذا الأمر لا یتم ثم خرج و خرجت معه إلی المدینه، فلم یلبث إلا قلیلا حتی قدم الجلودی فلقیه فهزمه، ثم استأمن إلیه فلبس السواد و صعد المنبر فخلع نفسه و قال: إن هذا الأمر للمأمون و لیس لی فیه حق ثم أخرج إلی خراسان و مات بجرجان، و فی کشف الغمه فمات بمرو.

و روی الصدوق أیضا بإسناده عن عمیر بن برید قال: کنت عند الرضا علیه السلام فذکر محمد بن جعفر فقال: إنی جعلت علی نفسی أن لا یظلنی و إیاه سقف بیت، فقلت فی نفسی: هذا یأمرنا بالبر و الصله و یقول هذا لعمه؟ فقال: هذا من البر و الصله إنه متی یأتینی و یدخل علی و یقول فی فیصدقه الناس، و إذا لم یدخل علی و لم أدخل علیه لم یقبل قوله إذا قال.

و قال فی الکامل فی حوادث سنه المائتین: فی هذه السنه فی المحرم نزع الحسن بن الحسن کسوه الکعبه و کساها أخری و أنفذها أبو السرایا من الکوفه من القز و أخذ ما علی الأساطین من الذهب و أخذ ما فی خزانه الکعبه فقسمه مع کسوتها علی أصحابه و أتی هو و أصحابه إلی محمد بن جعفر بن محمد بن علی بن الحسین، و کان شیخا محببا للناس مفارقا لما علیه کثیر من أهل بیته من قبح السیره، و کان یروی العلم عن أبیه جعفر علیه السلام، و کان الناس یکتبون عنه، و کان یظهر زهدا فلما أتوه قالوا له: تعلم منزلتک من الناس فهلم نبایعک بالخلافه فإن فعلت لم یختلف علیک رجلان، فامتنع من ذلک فلم یزل به ابنه علی و الحسن بن الحسن الأفطس حتی غلباه علی رأیه و أجابهم و أقاموه فی ربیع الأول فبایعوه بالخلافه، و جمعوا الناس فبایعوه طوعا أو کرها و سموه أمیر المؤمنین، فبقی شهورا و لیس له من الأمر شی ء، و ابنه علی و الحسن و جماعتهم أسوأ ما کانوا سیره و أقبح فعلا، فوثب حسن بن حسن علی امرأه
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من بنی فهر کانت جمیله فأرادها علی نفسها فامتنعت منه فأخاف زوجها و هو من بنی مخزوم حتی تواری ثم کسر باب دارها و أخذها إلیه مده ثم هربت منه، و وثب علی بن محمد بن جعفر علی غلام أمرد و هو ابن قاضی مکه یقال له: إسحاق بن محمد، و کان جمیلا فأخذه قهرا فلما رأی ذلک أهل مکه و من بها من المجاورین اجتمعوا بالحرم و اجتمع معهم کثیر فأتوا محمد بن جعفر فقالوا: لنخلعنک أو لنقتلنک أو لتردن إلینا هذا الغلام، فأغلق بابه و کلمهم من شباک و طلب منهم الأمان لیرکب إلی ابنه یأخذ الغلام و حلف لهم أنه لم یعلم بذلک فأمنوه فرکب إلی ابنه و أخذ الغلام منه و سلمه إلی أهله، و لم یلبثوا إلا یسیرا حتی قدم إسحاق بن موسی العباسی من الیمن، فاجتمع الطالبیون إلی محمد بن جعفر و أعلموه ذلک و حفروا له خندقا و جمعوا الناس من الأعراب و غیرهم فقاتلهم إسحاق ثم کره القتال، فسار نحو العراق فلقیه الجند الذین أنفذهم هرثمه إلی مکه و معهم الجلودی، و ورقاء بن جمیل، فقالوا لإسحاق:

ارجع معنا و نحن نکفیک القتال، فرجع معهم فقاتلوا الطالبیین فهزموهم.

و أرسل محمد بن جعفر بطلب الأمان فأمنوه و دخل العباسیون مکه فی جمادی الآخره و تفرق الطالبیون من مکه، و أما محمد بن جعفر فسار نحو الجحفه و أدرکه بعض موالی بنی العباس فأخذ جمیع ما معه و أعطاه دریهمات یتوصل بها، فسار نحو بلاد جهینه فجمع بها و قاتل هارون بن المسیب و أتی المدینه عند الشجره و غیرها عده دفعات فانهزم محمد و فقئت عینه بنشابه و قتل من أصحابه جمع کثیر، و رجع إلی موضعه، فلما انقضی الموسم طلب الأمان من الجلودی و من ورقاء بن جمیل و هو ابن عم الفضل بن سهل فأمناه و ضمن له ورقاء عن المأمون، و عن الفضل الوفاء بالأمان فقبل ذلک و أتی مکه لعشر بقین من ذی الحجه، فخطب الناس و قال: إننی بلغنی أن المأمون مات و کان له فی عنقی بیعه فبایعنی الناس ثم إنه صح عندی أنه حی صحیح و أنا أستغفر الله من البیعه، قد خلعت نفسی من بیعتی التی بایعتمونی علیها کما خلعت خاتمی هذا من إصبعی فلا بیعه لی فی رقابکم ثم نزل و سار سنه إحدی
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ع اذْهَبْ إِلَیْهِ وَ قُلْ لَهُ لَا تَخْرُجْ غَداً فَإِنَّکَ إِنْ خَرَجْتَ غَداً هُزِمْتَ وَ قُتِلَ أَصْحَابُکَ

و مائتین إلی العراق فسیره الحسن بن سهل إلی المأمون بمرو، فلما سار إلی المأمون صحبه إلی أن توفی فی سنه ثلاث و مائتین بجرجان، و صلی علیه المأمون، انتهی کلام ابن الأثیر. و قال صاحب مقاتل الطالبیین: إن جماعه اجتمعوا مع محمد بن جعفر فقاتلوا هارون ابن المسیب بمکه قتالا شدیدا، و فیهم حسن بن حسن الأفطس و محمد بن سلیمان بن داود بن حسن بن الحسن، و محمد بن الحسن المعروف بالسباق و علی بن الحسین بن عیسی بن زید، و علی بن الحسین بن زید، و علی بن جعفر بن محمد، فقتلوا من أصحابه مقتله عظیمه و طعنه خصی کان مع محمد بن جعفر فصرعه و کر أصحابه فتخلصوه ثم رجعوا فأقاموا مده و أرسل هارون إلی محمد بن جعفر و بعث إلیه ابن أخیه علی بن موسی الرضا علیه السلام فلم یصغ إلی رسالته و أقام علی الحرب، ثم وجه إلیه هارون خیلا فحاصرته فی موضعه لأنه کان موضعا حصینا لا یوصل إلیه، فلما بقوا فی الموضع ثلاثا و نفد زادهم و ماءهم جعل أصحابه یتفرقون و یتسللون یمینا و شمالا، فلما رأی ذلک لبس رداء و نعلا و صار إلی مضرب هارون فدخل إلیه و سأله الأمان لأصحابه ففعل هارون ذلک، هکذا ذکر النوفلی.

و أما محمد بن علی بن حمزه فإنه ذکر أن هذا کان من جهه عیسی الجلودی، لا من جهه هارون ثم وجه إلی أولئک الطالبیین فحملهم مقیدین فی محامل بلا وطاء لیمضی بهم إلی خراسان، فخرجت علیهم بنو تیهان.

و قال النوفلی: خرج علیهم الغاضریون بزباله فاستنقذوهم منه بعد حرب طویله صعبه فمضوا هم بأنفسهم إلی الحسن بن سهل، فأنفذهم إلی خراسان إلی المأمون فمات محمد بن جعفر هناک، فلما أخرجت جنازته دخل المأمون بین عمودی السریر فحمله حتی وضع فی لحده، و قال: هذه رحم مجفوه منذ مائتی سنه، و قضی دینه، و کان علیه نحوا من ثلاثین ألف دینار، انتهی.

قوله علیه السلام: قل له، یدل علی جواز الکذب للمصلحه مع أنه یمکن أن
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فَإِنْ سَأَلَکَ مِنْ أَیْنَ عَلِمْتَ هَذَا فَقُلْ رَأَیْتُ فِی الْمَنَامِ قَالَ فَأَتَیْتُهُ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَا تَخْرُجْ غَداً فَإِنَّکَ إِنْ خَرَجْتَ هُزِمْتَ وَ قُتِلَ أَصْحَابُکَ فَقَالَ لِی مِنْ أَیْنَ عَلِمْتَ هَذَا فَقُلْتُ رَأَیْتُ فِی الْمَنَامِ فَقَالَ نَامَ الْعَبْدُ وَ لَمْ یَغْسِلِ اسْتَهُ ثُمَّ خَرَجَ فَانْهَزَمَ وَ قُتِلَ أَصْحَابُهُ قَالَ وَ حَدَّثَنِی مُسَافِرٌ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع بِمِنًی فَمَرَّ یَحْیَی بْنُ خَالِدٍ فَغَطَّی رَأْسَهُ مِنَ الْغُبَارِ فَقَالَ مَسَاکِینُ لَا یَدْرُونَ مَا یَحُلُّ بِهِمْ فِی هَذِهِ السَّنَهِ ثُمَّ قَالَ وَ أَعْجَبُ مِنْ هَذَا هَارُونُ وَ أَنَا کَهَاتَیْنِ وَ ضَمَّ إِصْبَعَیْهِ قَالَ مُسَافِرٌ فَوَ اللَّهِ مَا عَرَفْتُ مَعْنَی حَدِیثِهِ حَتَّی دَفَنَّاهُ مَعَهُ

10 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ قَالَ أَخْبَرَنِی بَعْضُ أَصْحَابِنَا أَنَّهُ حَمَلَ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع مَالًا لَهُ خَطَرٌ فَلَمْ أَرَهُ سُرَّ بِهِ قَالَ فَاغْتَمَمْتُ لِذَلِکَ وَ قُلْتُ فِی نَفْسِی قَدْ حَمَلْتُ هَذَا الْمَالَ وَ لَمْ یُسَرَّ بِهِ فَقَالَ یَا غُلَامُ الطَّسْتَ وَ الْمَاءَ قَالَ فَقَعَدَ عَلَی کُرْسِیٍّ وَ قَالَ بِیَدِهِ وَ قَالَ لِلْغُلَامِ صُبَّ عَلَیَّ الْمَاءَ قَالَ فَجَعَلَ یَسِیلُ مِنْ بَیْنِ أَصَابِعِهِ فِی الطَّسْتِ ذَهَبٌ ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیَّ فَقَالَ لِی مَنْ کَانَ هَکَذَا لَا یُبَالِی بِالَّذِی حَمَلْتَهُ إِلَیْهِ

یکون علیه السلام علم أنه رأی فی النوم شیئا هذا تعبیره و إن لم یعلمه مسافر، قوله:

نام العبد، أی مسافر، و قال ذلک استهزاء به، و إظهارا لعدم الاعتناء بقوله، و إنه إن صدق فمن قبیل أضغاث الأحلام، و یحیی هو والد جعفر البرمکی.

" مساکین" أی هؤلاء مساکین" و أعجب" أفعل التفضیل، أی أعجب من زوال دولتهم موت هارون بخراسان، و موتی به و اجتماعی معه فی الدفن فی موضع، أو أعجب من إخباری بذاک إخباری بهذا و ربما یقرأ بصیغه الأمر و هو بعید" حتی دفناه" أی الرضا علیه السلام" معه" أی مع هارون.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

و قاسان معرب کاشان، و الخطر بالتحریک القدر و الشرف" فلم أره سر به" علی بناء المجهول" الطست" منصوب بتقدیر أحضر" فجعل یسیل" أی شرع" من کان هکذا" استفهام إنکاری، و فی المناقب: لا یبالی.
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11 سَعْدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ وَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ جَعْفَرٍ جَمِیعاً عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ أَخِیهِ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُبِضَ عَلِیُّ بْنُ مُوسَی ع وَ هُوَ ابْنُ تِسْعٍ وَ أَرْبَعِینَ سَنَهً وَ أَشْهُرٍ فِی عَامِ اثْنَیْنِ وَ مِائَتَیْنِ عَاشَ بَعْدَ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ عِشْرِینَ سَنَهً إِلَّا شَهْرَیْنِ أَوْ ثَلَاثَهً

بَابُ مَوْلِدِ أَبِی جَعْفَرٍ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الثَّانِی ع وُلِدَ ع فِی شَهْرِ رَمَضَانَ مِنْ سَنَهِ خَمْسٍ وَ تِسْعِینَ وَ مِائَهٍ وَ قُبِضَ ع سَنَهَ عِشْرِینَ وَ مِائَتَیْنِ فِی آخِرِ ذِی الْقَعْدَهِ وَ هُوَ ابْنُ خَمْسٍ وَ عِشْرِینَ سَنَهً وَ شَهْرَیْنِ وَ ثَمَانِیَهَ عَشَرَ یَوْماً


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور، موقوف و مخالف لما اختاره المصنف و جعله أقصد، و قد أشار إلی الاختلاف.


باب مولد أبی جعفر محمد بن علی الثانی علیه السلام 


اشاره

أقول: قال ابن شهرآشوب (ره) ولد علیه السلام بالمدینه لیله الجمعه للتاسع عشر من شهر رمضان، و یقال: للنصف منه، و قال ابن عیاش: یوم الجمعه لعشر خلون من رجب سنه خمس و تسعین و مائه، و قبض ببغداد مسموما فی آخر ذی القعده، و قیل: یوم السبت لست خلون من ذی الحجه سنه عشرین و مائتین، و دفن فی مقابر قریش إلی جنب موسی بن جعفر علیهما السلام، و عمره خمس و عشرون سنه، و قالوا: و ثلاثه أشهر و اثنان و عشرون یوما، و أمه أم ولد تدعی دره، و کانت مریسیه، ثم سماها الرضا علیه السلام خیزران، و کانت من أهل بیت ماریه القبطیه، و یقال أنها سبیکه، و کانت نوبیه، و یقال: ریحانه، و تکنی أم. الحسن و مده ولایته سبع عشره سنه، و یقال: أقام مع أبیه سبع سنین و أربعه أشهر و یومین، و بعده ثمانی عشره سنه إلا عشرین یوما فکان فی سنی إمامته بقیه ملک المأمون، ثم ملک المعتصم و الواثق، و فی ملک الواثق استشهد، و قال ابن بابویه: سم المعتصم محمد بن علی علیه السلام، و أولاده
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وَ دُفِنَ بِبَغْدَادَ فِی مَقَابِرِ قُرَیْشٍ عِنْدَ قَبْرِ جَدِّهِ مُوسَی ع وَ قَدْ کَانَ الْمُعْتَصِمُ أَشْخَصَهُ إِلَی بَغْدَادَ فِی أَوَّلِ هَذِهِ السَّنَهِ الَّتِی تُوُفِّیَ فِیهَا ع وَ أُمُّهُ أُمُّ وَلَدٍ یُقَالُ لَهَا سَبِیکَهُ نُوبِیَّهٌ

علی الإمام، و موسی، و حکیمه، و خدیجه، و أم کلثوم، و قال أبو عبد الله الحارثی:

خلف فاطمه و إمامه فقط، و قد کان زوجه المأمون بنته أم الفضل و لم یکن له منها ولد، و سبب وروده بغداد إشخاص المعتصم و الواثق له من المدینه فورد بغداد للیلتین من المحرم سنه عشرین و مائتین، و أقام بها حتی توفی فی هذه السنه، و روی أن امرأته أم الفضل بنت المأمون سمته فی فرجه بمندیل، فلما أحس بذلک قال لها:

أبلاک الله بداء لا دواء له، فوقعت الأکله فی فرجها، و کانت تنتصب للطبیب فینظرون إلیها و یشیرون بالدواء علیها فلا ینفع ذلک حتی ماتت من علتها، انتهی.

و قال الشیخ فی المصباح: خرج علی ید الشیخ الکبیر أبی القاسم رضی الله عنه:

اللهم إنی أسألک بالمولودین فی رجب محمد بن علی الثانی و ابنه علی بن محمد المنتجب، الدعاء.

و ذکر ابن عیاش: أنه کان یوم العاشر من رجب مولد أبی جعفر الثانی علیه السلام.

و فی الدروس: ولد علیه السلام بالمدینه فی شهر رمضان سنه خمس و تسعین و مائه، و قبض ببغداد فی آخر ذی القعده و قیل: یوم الثلاثاء حادی عشر ذی القعده سنه عشرین و مائتین.

و فی تاریخ الغفاری ولد لیله الجمعه الخامس عشر من شهر رمضان.

و فی عیون المعجزات: أن المعتصم أبا إسحاق محمد بن هارون لما تولی الخلافه بعد المأمون فی شعبان سنه ثمان عشره و مائتین عمل الحیله فی قتل أبی جعفر و أشار إلی ابنه المأمون زوجته بأن تسمیه لأنه وقف علی انحرافها عن أبی جعفر علیه السلام و شده غیرتها علیه، لتفضیله أم أبی الحسن علیها، و لأنه لم یرزق منها ولد، فأجابته إلی ذلک و جعلت سما فی عنب رازقی و وضعته بین یدیه، فلما أکل منه ندمت و جعلت تبکی، فقال علیه السلام: ما بکاؤک و الله لیضربنک الله بعقر لا ینجبر، و بلاء لا یتیسر فماتت بعله فی
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وَ قِیلَ أَیْضاً إِنَّ اسْمَهَا کَانَ خَیْزُرَانَ وَ رُوِیَ أَنَّهَا کَانَتْ مِنْ أَهْلِ بَیْتِ مَارِیَهَ أُمِّ إِبْرَاهِیمَ بْنِ رَسُولِ اللَّهِ ص

1 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ خَالِدٍ قَالَ مُحَمَّدٌ وَ کَانَ زَیْدِیّاً قَالَ کُنْتُ بِالْعَسْکَرِ فَبَلَغَنِی أَنَّ هُنَاکَ رَجُلٌ مَحْبُوسٌ أُتِیَ بِهِ مِنْ نَاحِیَهِ الشَّامِ

أغمض المواضع من جوارحها صارت ناصورا، فأنفقت مالها و جمیع ما ملکته علی تلک حتی احتاجت إلی الاسترقاء، و روی أن الناصور کان فی فرجها، و قبض علیه السلام فی سنه حتی احتاجت إلی الاسترقاء، و روی أن الناصور کان فی فرجها، و قبض علیه السلام فی سنه عشرین و مائتین من الهجره فی یوم الثلاثاء لخمس خلون من ذی الحجه، و له أربع و عشرون سنه و شهور، لأن مولده علیه السلام کان فی سنه خمس و تسعین و مائه، و روی فی کشف الغمه عن محمد بن سعید أنه علیه السلام قتل فی زمن الواثق بالله.

و روی عن أحمد بن علی بن ثابت أنه علیه السلام قدم من المدینه إلی بغداد وافدا إلی أبی إسحاق المعتصم، و معه امرأته أم الفضل بنت المأمون، و توفی ببغداد و دخلت امرأته أم الفضل إلی قصر المعتصم، فجعلت مع الحرم، انتهی.

و أقول: کون شهادته علیه السلام فی زمن الواثق مخالف للتواریخ المتقدمه، لاتفاق أهل التواریخ علی أن الواثق بالله هارون بن المعتصم بویع فی شهر ربیع الأول سنه سبع و عشرین و مائتین، و قد دلت التواریخ المتقدمه علی أنه علیه السلام مضی قبل ذلک بسبع سنین أو أکثر.


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله: و کان، أی علی بن خالد، و فی القاموس: العسکر اسم سر من رأی، و إلیه نسب العسکریان أبو الحسن علی بن محمد بن علی بن موسی بن جعفر، و ولده الحسن علیهم السلام.

قوله: رجل محبوس، فی الإرشاد و غیره و بعض نسخ الکتاب: رجلا محبوسا، و فی القاموس: الکبل القید، و یکسر أو أعظمه کبله یکبله، و کبله حبسه فی سجن أو غیره، انتهی.
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مَکْبُولًا وَ قَالُوا إِنَّهُ تَنَبَّأَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ خَالِدٍ فَأَتَیْتُ الْبَابَ وَ دَارَیْتُ الْبَوَّابِینَ وَ الْحَجَبَهَ حَتَّی وَصَلْتُ إِلَیْهِ فَإِذَا رَجُلٌ لَهُ فَهْمٌ فَقُلْتُ یَا هَذَا مَا قِصَّتُکَ وَ مَا أَمْرُکَ قَالَ إِنِّی کُنْتُ رَجُلًا بِالشَّامِ أَعْبُدُ اللَّهَ فِی الْمَوْضِعِ الَّذِی یُقَالُ لَهُ مَوْضِعُ رَأْسِ الْحُسَیْنِ فَبَیْنَا أَنَا فِی عِبَادَتِی إِذْ أَتَانِی شَخْصٌ فَقَالَ لِی قُمْ بِنَا فَقُمْتُ مَعَهُ فَبَیْنَا أَنَا مَعَهُ إِذَا أَنَا فِی مَسْجِدِ الْکُوفَهِ فَقَالَ لِی تَعْرِفُ هَذَا الْمَسْجِدَ فَقُلْتُ نَعَمْ هَذَا مَسْجِدُ الْکُوفَهِ قَالَ فَصَلَّی وَ صَلَّیْتُ مَعَهُ فَبَیْنَا أَنَا مَعَهُ إِذَا أَنَا فِی مَسْجِدِ الرَّسُولِ ص بِالْمَدِینَهِ فَسَلَّمَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ سَلَّمْتُ وَ صَلَّی وَ صَلَّیْتُ مَعَهُ وَ صَلَّی عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَبَیْنَا أَنَا مَعَهُ إِذَا أَنَا بِمَکَّهَ فَلَمْ أَزَلْ مَعَهُ حَتَّی قَضَی مَنَاسِکَهُ وَ قَضَیْتُ مَنَاسِکِی مَعَهُ فَبَیْنَا أَنَا مَعَهُ إِذَا أَنَا فِی الْمَوْضِعِ الَّذِی کُنْتُ أَعْبُدُ اللَّهَ فِیهِ بِالشَّامِ وَ مَضَی الرَّجُلُ فَلَمَّا کَانَ الْعَامُ الْقَابِلُ إِذَا أَنَا بِهِ فَعَلَ مِثْلَ فِعْلَتِهِ الْأُولَی فَلَمَّا فَرَغْنَا مِنْ مَنَاسِکِنَا وَ رَدَّنِی إِلَی الشَّامِ وَ هَمَّ بِمُفَارَقَتِی قُلْتُ لَهُ سَأَلْتُکَ بِالْحَقِّ الَّذِی أَقْدَرَکَ عَلَی مَا رَأَیْتُ إِلَّا أَخْبَرْتَنِی مَنْ أَنْتَ فَقَالَ أَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ مُوسَی قَالَ فَتَرَاقَی الْخَبَرُ حَتَّی انْتَهَی إِلَی مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ الزَّیَّاتِ فَبَعَثَ إِلَیَّ وَ أَخَذَنِی وَ کَبَّلَنِی فِی الْحَدِیدِ وَ حَمَلَنِی إِلَی الْعِرَاقِ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ فَارْفَعِ

" تنبأ" أی ادعی النبوه، و دارأه بالهمز و غیره دافعه و لائنه، و المراد هنا الثانی، و فی الإرشاد: فی الموضع الذی یقال إنه نصب فیه رأس الحسین علیه السلام، فبینا أنا ذات لیله فی موضعی مقبل علی المحراب أذکر الله عز و جل إذ رأیت شخصا بین یدی فنظرت إلیه فقال لی: قم فقمت معه، فمشی بی قلیلا إذا أنا بمسجد الکوفه.

و فی البصائر: فلما کان فی عام قابل فی أیام الموسم إلی قوله: سألتک بحق الذی أقدرک علی ما رأیت إلا لما أخبرتنی، أی سألتک فی جمیع الأوقات إلا وقت إخبارک، و قیل: أی ما سألتک شیئا إلا إخبارک، و الفعله بالکسر مصدر للنوع، و بالفتح للمره.

قوله: من أنت،" من" استفهامیه" فتراقی الخبر" أی تصاعد و ارتفع، و محمد بن عبد الملک کان وزیر المعتصم و بعده وزیر ابنه الواثق، و کان أبوه یبیع دهن الزیت فی بغداد، و فی الإرشاد: فحدثت من کان یصیر إلی، فرقی ذلک إلی محمد بن عبد الملک
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الْقِصَّهَ إِلَی مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ فَفَعَلَ وَ ذَکَرَ فِی قِصَّتِهِ مَا کَانَ فَوَقَّعَ فِی قِصَّتِهِ قُلْ لِلَّذِی أَخْرَجَکَ مِنَ الشَّامِ فِی لَیْلَهٍ إِلَی الْکُوفَهِ وَ مِنَ الْکُوفَهِ إِلَی الْمَدِینَهِ وَ مِنَ الْمَدِینَهِ إِلَی مَکَّهَ وَ رَدَّکَ مِنْ مَکَّهَ إِلَی الشَّامِ أَنْ یُخْرِجَکَ مِنْ حَبْسِکَ هَذَا قَالَ عَلِیُّ بْنُ خَالِدٍ فَغَمَّنِی ذَلِکَ مِنْ أَمْرِهِ وَ رَقَقْتُ لَهُ وَ أَمَرْتُهُ بِالْعَزَاءِ وَ الصَّبْرِ قَالَ ثُمَّ بَکَّرْتُ عَلَیْهِ فَإِذَا الْجُنْدُ- وَ صَاحِبُ الْحَرَسِ وَ صَاحِبُ السِّجْنِ وَ خَلْقُ اللَّهِ فَقُلْتُ مَا هَذَا فَقَالُوا الْمَحْمُولُ مِنَ الشَّامِ الَّذِی تَنَبَّأَ افْتُقِدَ الْبَارِحَهَ فَلَا یُدْرَی أَ خَسَفَتْ بِهِ الْأَرْضُ أَوِ اخْتَطَفَهُ الطَّیْرُ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ قَالَ حَدَّثَنِی شَیْخٌ مِنْ أَصْحَابِنَا یُقَالُ لَهُ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ رَزِینٍ قَالَ کُنْتُ مُجَاوِراً بِالْمَدِینَهِ- مَدِینَهِ الرَّسُولِ ص وَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع

إلی قوله: و حملنی إلی العراق و حبست کما تری، و ادعی علی المحال، فقلت له:

فأرفع عنک قصه إلی محمد بن عبد الملک الزیات، فقال: افعل، فکتبت عنه قصته و شرحت أمره فیها و رفعتها إلی محمد بن عبد الملک فوقع فی ظهرها: قل للذی أخرجک إلی قوله: قال علی بن خالد: فغمنی ذلک من أمره و رققت له و انصرفت محزونا علیه فلما کان من الغد باکرت الحبس لأعلمه بالحال و آمره بالصبر و العزاء، فوجدت الجند و أصحاب الحرس و صاحب السجن و خلقا عظیما من الناس یهرعون، فسألت عن حالهم فقیل لی: المحمول من الشام المتنبی افتقد البارحه من الحبس فلا ندری أ خسفت به الأرض أو اختطفه الطیر، و کان هذا الرجل أعنی علی بن خالد زیدیا فقال بالإمامه لما رأی ذلک، و حسن اعتقاده.

قوله: فإذا الجند، علی ما فی الکتاب خبره محذوف، أی حاضرون، و الحرس بالتحریک جمع حارس، و افتقد علی المعلوم أی غاب، و اختطفه أی اختلسه و استلبه بسرعه.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و کان المراد بالصحن الفضاء فی خارج المسجد، قوله: فوسوس إنما نسب ذلک
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یَجِی ءُ فِی کُلِّ یَوْمٍ مَعَ الزَّوَالِ إِلَی الْمَسْجِدِ فَیَنْزِلُ فِی الصَّحْنِ وَ یَصِیرُ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ یُسَلِّمُ عَلَیْهِ وَ یَرْجِعُ إِلَی بَیْتِ فَاطِمَهَ ع فَیَخْلَعُ نَعْلَیْهِ وَ یَقُومُ فَیُصَلِّی فَوَسْوَسَ إِلَیَّ الشَّیْطَانُ فَقَالَ إِذَا نَزَلَ فَاذْهَبْ حَتَّی تَأْخُذَ مِنَ التُّرَابِ الَّذِی یَطَأُ عَلَیْهِ فَجَلَسْتُ فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ أَنْتَظِرُهُ لِأَفْعَلَ هَذَا فَلَمَّا أَنْ کَانَ وَقْتُ الزَّوَالِ أَقْبَلَ ع عَلَی حِمَارٍ لَهُ فَلَمْ یَنْزِلْ فِی الْمَوْضِعِ الَّذِی کَانَ یَنْزِلُ فِیهِ وَ جَاءَ حَتَّی نَزَلَ عَلَی الصَّخْرَهِ الَّتِی عَلَی بَابِ الْمَسْجِدِ ثُمَّ دَخَلَ فَسَلَّمَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ ثُمَّ رَجَعَ إِلَی الْمَکَانِ الَّذِی کَانَ یُصَلِّی فِیهِ فَفَعَلَ هَذَا أَیَّاماً فَقُلْتُ إِذَا خَلَعَ نَعْلَیْهِ جِئْتُ فَأَخَذْتُ الْحَصَی الَّذِی یَطَأُ عَلَیْهِ بِقَدَمَیْهِ فَلَمَّا أَنْ کَانَ مِنَ الْغَدِ جَاءَ عِنْدَ الزَّوَالِ فَنَزَلَ عَلَی الصَّخْرَهِ ثُمَّ دَخَلَ فَسَلَّمَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص ثُمَّ جَاءَ إِلَی الْمَوْضِعِ الَّذِی کَانَ یُصَلِّی فِیهِ فَصَلَّی فِی نَعْلَیْهِ وَ لَمْ یَخْلَعْهُمَا حَتَّی فَعَلَ ذَلِکَ أَیَّاماً فَقُلْتُ فِی نَفْسِی لَمْ یَتَهَیَّأْ لِی هَاهُنَا وَ لَکِنْ أَذْهَبُ إِلَی بَابِ الْحَمَّامِ فَإِذَا دَخَلَ إِلَی الْحَمَّامِ أَخَذْتُ مِنَ التُّرَابِ الَّذِی یَطَأُ عَلَیْهِ فَسَأَلْتُ عَنِ الْحَمَّامِ الَّذِی یَدْخُلُهُ فَقِیلَ لِی إِنَّهُ یَدْخُلُ حَمَّاماً بِالْبَقِیعِ لِرَجُلٍ مِنْ وُلْدِ طَلْحَهَ فَتَعَرَّفْتُ الْیَوْمَ الَّذِی یَدْخُلُ فِیهِ الْحَمَّامَ وَ صِرْتُ إِلَی بَابِ الْحَمَّامِ وَ جَلَسْتُ إِلَی الطَّلْحِیِّ أُحَدِّثُهُ وَ أَنَا أَنْتَظِرُ مَجِیئَهُ ع فَقَالَ الطَّلْحِیُّ إِنْ أَرَدْتَ دُخُولَ الْحَمَّامِ فَقُمْ فَادْخُلْ فَإِنَّهُ لَا یَتَهَیَّأُ لَکَ ذَلِکَ بَعْدَ سَاعَهٍ قُلْتُ وَ لِمَ قَالَ لِأَنَّ ابْنَ الرِّضَا یُرِیدُ دُخُولَ الْحَمَّامِ قَالَ قُلْتُ وَ مَنِ ابْنُ الرِّضَا قَالَ رَجُلٌ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ لَهُ صَلَاحٌ وَ وَرَعٌ قُلْتُ لَهُ وَ لَا یَجُوزُ أَنْ یَدْخُلَ مَعَهُ الْحَمَّامَ غَیْرُهُ قَالَ نُخْلِی لَهُ الْحَمَّامَ إِذَا جَاءَ قَالَ فَبَیْنَا أَنَا کَذَلِکَ إِذْ أَقْبَلَ ع وَ مَعَهُ غِلْمَانٌ لَهُ وَ بَیْنَ یَدَیْهِ غُلَامٌ مَعَهُ حَصِیرٌ حَتَّی أَدْخَلَهُ الْمَسْلَخَ فَبَسَطَهُ وَ وَافَی فَسَلَّمَ

إلی الشیطان لما علم أنه علیه السلام لم یرض به، إما لخوف الشهره و إیذاء المخالفین، أو لأنه لیس من المندوبات فیکون بدعه، و لذا لم ینقل مثله فی زمن السابقین کما قیل، و الأول أصوب.

قوله: و لا یجوز، علی بناء المجرد أو التفعیل، و علی الأخیر ضمیر الفاعل راجع
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وَ دَخَلَ الْحُجْرَهَ عَلَی حِمَارِهِ وَ دَخَلَ الْمَسْلَخَ وَ نَزَلَ عَلَی الْحَصِیرِ فَقُلْتُ لِلطَّلْحِیِّ هَذَا الَّذِی وَصَفْتَهُ بِمَا وَصَفْتَ مِنَ الصَّلَاحِ وَ الْوَرَعِ فَقَالَ یَا هَذَا لَا وَ اللَّهِ مَا فَعَلَ هَذَا قَطُّ إِلَّا فِی هَذَا الْیَوْمِ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی هَذَا مِنْ عَمَلِی أَنَا جَنَیْتُهُ- ثُمَّ قُلْتُ أَنْتَظِرُهُ حَتَّی یَخْرُجَ فَلَعَلِّی أَنَالُ مَا أَرَدْتُ إِذَا خَرَجَ فَلَمَّا خَرَجَ وَ تَلَبَّسَ دَعَا بِالْحِمَارِ فَأُدْخِلَ الْمَسْلَخَ وَ رَکِبَ مِنْ فَوْقِ الْحَصِیرِ وَ خَرَجَ ع فَقُلْتُ فِی نَفْسِی قَدْ وَ اللَّهِ آذَیْتُهُ وَ لَا أَعُودُ وَ لَا أَرُومُ مَا رُمْتُ مِنْهُ أَبَداً وَ صَحَّ عَزْمِی عَلَی ذَلِکَ فَلَمَّا کَانَ وَقْتُ الزَّوَالِ مِنْ ذَلِکَ الْیَوْمِ أَقْبَلَ عَلَی حِمَارِهِ حَتَّی نَزَلَ فِی الْمَوْضِعِ الَّذِی کَانَ یَنْزِلُ فِیهِ فِی الصَّحْنِ فَدَخَلَ وَ سَلَّمَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ جَاءَ إِلَی الْمَوْضِعِ الَّذِی کَانَ یُصَلِّی فِیهِ فِی بَیْتِ فَاطِمَهَ ع وَ خَلَعَ نَعْلَیْهِ وَ قَامَ یُصَلِّی

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ قَالَ خَرَجَ ع عَلَیَّ فَنَظَرْتُ إِلَی رَأْسِهِ وَ رِجْلَیْهِ لِأَصِفَ قَامَتَهُ لِأَصْحَابِنَا بِمِصْرَ فَبَیْنَا أَنَا کَذَلِکَ حَتَّی قَعَدَ وَ قَالَ یَا عَلِیُّ إِنَّ اللَّهَ احْتَجَّ فِی الْإِمَامَهِ بِمِثْلِ مَا احْتَجَّ فِی النُّبُوَّهِ فَقَالَ- وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا قَالَ وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ بَلَغَ أَرْبَعِینَ سَنَهً فَقَدْ یَجُوزُ أَنْ یُؤْتَی الْحُکْمَ صَبِیّاً وَ یَجُوزُ أَنْ یُعْطَاهَا وَ هُوَ ابْنُ أَرْبَعِینَ سَنَهً

إلی ابن الرضا و" تخلی" علی الأفعال أو التفعیل، و المستتر فی أدخله للغلام، و البارز للحصیر" هذا الذی و صفته" استفهام تعجبی و غرضه أن مجیئه علیه السلام راکبا إلی الحصیر من علامات التکبر و هو ینافی الصلاح و الورع" أنا جنیته" أی جررته إلیه، و الضمیر راجع إلی هذا أو أنا صرت سببا لنسبه هذه الجنایه إلیه، قال فی القاموس: جنی الذنب علیه یجنیه جنایه جره إلیه، و الثمره اجتناها، و تجنی علیه ادعی ذنبا لم یفعله.

قوله: أروم أی أقصد، و الخبر مشتمل علی إعجازه علیه السلام و أنه کان عالما بما فی الضمائر بإلهام الله تعالی.


الحدیث الثالث 

: ضعیف و قد مضی مضمونه فی باب حالات الأئمه علیهم السلام.
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4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الرَّیَّانِ قَالَ احْتَالَ الْمَأْمُونُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع بِکُلِّ حِیلَهٍ فَلَمْ یُمْکِنْهُ فِیهِ شَیْ ءٌ- فَلَمَّا اعْتَلَّ وَ أَرَادَ أَنْ یَبْنِیَ عَلَیْهِ ابْنَتَهُ دَفَعَ إِلَی مِائَتَیْ وَصِیفَهٍ مِنْ أَجْمَلِ مَا یَکُونُ إِلَی کُلِّ وَاحِدَهٍ مِنْهُنَّ جَاماً فِیهِ جَوْهَرٌ یَسْتَقْبِلْنَ أَبَا جَعْفَرٍ ع إِذَا قَعَدَ فِی مَوْضِعِ الْأَخْیَارِ فَلَمْ یَلْتَفِتْ إِلَیْهِنَّ وَ کَانَ رَجُلٌ یُقَالُ لَهُ- مُخَارِقٌ صَاحِبُ صَوْتٍ وَ عُودٍ وَ ضَرْبٍ طَوِیلُ اللِّحْیَهِ فَدَعَاهُ الْمَأْمُونُ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنْ کَانَ فِی شَیْ ءٍ مِنْ أَمْرِ الدُّنْیَا فَأَنَا أَکْفِیکَ أَمْرَهُ فَقَعَدَ بَیْنَ یَدَیْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَشَهَقَ مُخَارِقٌ شَهْقَهً اجْتَمَعَ عَلَیْهِ أَهْلُ الدَّارِ وَ جَعَلَ یَضْرِبُ بِعُودِهِ وَ یُغَنِّی فَلَمَّا فَعَلَ سَاعَهً وَ إِذَا أَبُو جَعْفَرٍ لَا یَلْتَفِتُ إِلَیْهِ لَا یَمِیناً وَ لَا شِمَالًا ثُمَّ رَفَعَ إِلَیْهِ رَأْسَهُ


الحدیث الرابع 

: مرسل.

" بکل حیله" أی فی نقص قدره علیه السلام و إدخاله فیما هو فیه من اللهو و الفسوق" فلم یمکنه فی شی ء" أی لم یمکنه الحیله فی شی ء من أموره، و فی بعض النسخ کما فی المناقب: فیه شی ء و هو أظهر" فلما اعتل" أی عجز عن الحیله کأنه صار علیلا أو علی بناء المجهول أی عوق و منع من ذلک قال فی القاموس: اعتله إعتاقه عن أمر أو تجنی علیه.

قوله: موضع الأجناد، أی محل حضور الجند و مجلس دیوان المأمون، و فی بعض النسخ موضع الأخیار، قیل: أی الخلوه حین العباده، و أقول: کلاهما تصحیف و الظاهر الأختان جمع الختن کما فی نسخ مناقب ابن شهرآشوب" فشهق" کضرب و منع و علم، أی صاح" شهقه" مصدر للنوع أی شهقه عجیبه" اجتمع علیه" أی علی مخارق، و قیل الضمیر للشهقه، و التذکیر لأنه مصدر" و جعل" أی شرع و الباء لتقویه التعدیه" فلما فعل ساعه" کان جواب لما مقدر یفسره الجمله التالیه و یمکن أن یقرأ ثم بالفتح" فرفع" جواب لما، و فی القاموس: العثنون اللحیه أو ما فضل منها بعد العارضین، أو نبت علی الذقن و تحته سفلا أو هو طولها، و شعیرات طوال تحت حنک
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وَ قَالَ اتَّقِ اللَّهَ یَا ذَا الْعُثْنُونِ قَالَ فَسَقَطَ الْمِضْرَابُ مِنْ یَدِهِ وَ الْعُودُ فَلَمْ یَنْتَفِعْ بِیَدَیْهِ إِلَی أَنْ مَاتَ قَالَ فَسَأَلَهُ الْمَأْمُونُ عَنْ حَالِهِ قَالَ لَمَّا صَاحَ بِی أَبُو جَعْفَرٍ فَزِعْتُ فَزْعَهً لَا أُفِیقُ مِنْهَا أَبَداً

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْقَاسِمِ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ مَعِی ثَلَاثُ رِقَاعٍ غَیْرُ مُعَنْوَنَهٍ وَ اشْتَبَهَتْ عَلَیَّ فَاغْتَمَمْتُ فَتَنَاوَلَ إِحْدَاهُمَا وَ قَالَ هَذِهِ رُقْعَهُ زِیَادِ بْنِ شَبِیبٍ ثُمَّ تَنَاوَلَ الثَّانِیَهَ فَقَالَ هَذِهِ رُقْعَهُ فُلَانٍ فَبُهِتُّ أَنَا فَنَظَرَ إِلَیَّ فَتَبَسَّمَ قَالَ وَ أَعْطَانِی ثَلَاثَمِائَهِ دِینَارٍ وَ أَمَرَنِی أَنْ أَحْمِلَهَا إِلَی بَعْضِ بَنِی عَمِّهِ وَ قَالَ أَمَا إِنَّهُ سَیَقُولُ لَکَ دُلَّنِی عَلَی حَرِیفٍ یَشْتَرِی لِی بِهَا مَتَاعاً فَدُلَّهُ عَلَیْهِ قَالَ فَأَتَیْتُهُ بِالدَّنَانِیرِ فَقَالَ لِی یَا أَبَا هَاشِمٍ دُلَّنِی عَلَی حَرِیفٍ یَشْتَرِی لِی بِهَا مَتَاعاً فَقُلْتُ نَعَمْ قَالَ وَ کَلَّمَنِی جَمَّالٌ أَنْ أُکَلِّمَهُ لَهُ یُدْخِلُهُ فِی بَعْضِ أُمُورِهِ فَدَخَلْتُ عَلَیْهِ لِأُکَلِّمَهُ لَهُ فَوَجَدْتُهُ یَأْکُلُ وَ مَعَهُ جَمَاعَهٌ وَ لَمْ یُمْکِنِّی کَلَامَهُ فَقَالَ یَا أَبَا هَاشِمٍ کُلْ وَ وَضَعَ بَیْنَ یَدَیَّ ثُمَّ قَالَ ابْتِدَاءً مِنْهُ مِنْ غَیْرِ مَسْأَلَهٍ یَا غُلَامُ انْظُرْ إِلَی الْجَمَّالِ الَّذِی

البعیر، انتهی. و المضرب بالکسر ما یضرب به" فزعت" أی دهشت و زالت قوتی" لا أفیق" أی لا أرجع إلی الصحه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

و الرقاع بالکسر جمع رقعه بالضم، و فی القاموس عنوان الکتاب و عینانه و یکسران، سمی لأنه یعن له من ناحیه، و أصله عنان کرمان و کل ما استدللت بشی ء تظهره علی غیره فعنوان له، و عن الکتاب و عننه و عنونه کتب عنوانه، انتهی.

و المراد أنه لم یکتب اسم المرسل علی ظهره، و قال فی القاموس: البهت الانقطاع و الحیره و الفعل، کعلم و نصر و کرم و زهی، و هو مبهوت لا باهت و لا بهیت، و قال: حریفک معاملک فی حرفتک و قیل:" یدخله" حال مقدره لمفعول أکلمه، و قال
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أَتَانَا بِهِ أَبُو هَاشِمٍ فَضُمَّهُ إِلَیْکَ قَالَ وَ دَخَلْتُ مَعَهُ ذَاتَ یَوْمٍ بُسْتَاناً فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی لَمُولَعٌ بِأَکْلِ الطِّینِ فَادْعُ اللَّهَ لِی فَسَکَتَ ثُمَّ قَالَ لِی بَعْدَ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ ابْتِدَاءً مِنْهُ یَا أَبَا هَاشِمٍ قَدْ أَذْهَبَ اللَّهُ عَنْکَ أَکْلَ الطِّینِ قَالَ أَبُو هَاشِمٍ فَمَا شَیْ ءٌ أَبْغَضَ إِلَیَّ مِنْهُ الْیَوْمَ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَمْزَهَ الْهَاشِمِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ أَوْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْهَاشِمِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع صَبِیحَهَ عُرْسِهِ حَیْثُ بَنَی بِابْنَهِ الْمَأْمُونِ وَ کُنْتُ تَنَاوَلْتُ مِنَ اللَّیْلِ دَوَاءً فَأَوَّلُ مَنْ دَخَلَ عَلَیْهِ فِی صَبِیحَتِهِ أَنَا وَ قَدْ أَصَابَنِی الْعَطَشُ وَ کَرِهْتُ أَنْ أَدْعُوَ بِالْمَاءِ فَنَظَرَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فِی وَجْهِی وَ قَالَ أَظُنُّکَ عَطْشَانَ فَقُلْتُ أَجَلْ فَقَالَ یَا غُلَامُ أَوْ جَارِیَهُ اسْقِنَا مَاءً فَقُلْتُ فِی نَفْسِی السَّاعَهَ یَأْتُونَهُ بِمَاءٍ یَسُمُّونَهُ بِهِ فَاغْتَمَمْتُ لِذَلِکَ فَأَقْبَلَ الْغُلَامُ وَ مَعَهُ الْمَاءُ فَتَبَسَّمَ فِی وَجْهِی ثُمَّ قَالَ یَا غُلَامُ نَاوِلْنِی الْمَاءَ فَتَنَاوَلَ الْمَاءَ فَشَرِبَ ثُمَّ نَاوَلَنِی فَشَرِبْتُ ثُمَّ عَطِشْتُ أَیْضاً وَ کَرِهْتُ أَنْ أَدْعُوَ بِالْمَاءِ فَفَعَلَ مَا فَعَلَ فِی الْأُولَی فَلَمَّا جَاءَ الْغُلَامُ وَ مَعَهُ الْقَدَحُ قُلْتُ فِی نَفْسِی مِثْلَ مَا قُلْتُ فِی الْأُولَی فَتَنَاوَلَ الْقَدَحَ ثُمَّ شَرِبَ فَنَاوَلَنِی وَ تَبَسَّمَ:" قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ حَمْزَهَ فَقَالَ لِی هَذَا الْهَاشِمِیُّ وَ أَنَا أَظُنُّهُ کَمَا یَقُولُونَ

الجوهری: أولعته بالشی ء و أولع فهو مولع بفتح اللام مغری به.


الحدیث السادس 

: ضعیف، و محمد بن علی و علی بن محمد الهاشمیین کلاهما مجهولان و الخبر إلی الذم أقرب من المدح.

" بنی بابنه المأمون" أی زف و فی المغرب: بنی علی امرأته دخل بها" و کرهت أن أدعو بالماء" للاحتشام أو لخوف السم، و الظاهر أن الاغتمام کان للخوف علی نفسه و لذا ابتدأ علیه السلام بالشرب و تبسم" أنا أظنه کما یقولون" أی أنه إمام أو یعلم ما فی النفوس، و فی إرشاد المفید قال محمد بن حمزه: فقال لی محمد بن علی الهاشمی: و الله إننی أظن أن أبا جعفر یعلم ما فی النفوس کما تقول الرافضه.
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7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ اسْتَأْذَنَ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع قَوْمٌ مِنْ أَهْلِ النَّوَاحِی مِنَ الشِّیعَهِ فَأَذِنَ لَهُمْ فَدَخَلُوا فَسَأَلُوهُ فِی مَجْلِسٍ وَاحِدٍ عَنْ ثَلَاثِینَ أَلْفَ مَسْأَلَهٍ


الحدیث السابع 

: حسن کالصحیح.

" من أهل النواحی" أی الآفاق البعیده المختلفه من أطراف الأرض أتوا للحج کما روی الشیخ المفید قدس سره فی کتاب الاختصاص عن علی بن إبراهیم عن أبیه قال: لما مات أبو الحسن الرضا علیه السلام حججنا فدخلنا علی أبی جعفر علیه السلام فدخل عمه عبد الله بن موسی و کان شیخا کبیرا نبیلا علیه ثیاب خشنه، و بین عینیه سجاده فجلس و خرج أبو جعفر علیه السلام من الحجره و علیه قمیص قصب و رداء قصب و نعل حذو بیضاء فقام عبد الله فاستقبله و قبل بین عینیه و قامت الشیعه و قعد أبو جعفر علیه السلام علی کرسی و نظر الناس بعضهم إلی بعض تحیرا لصغر سنه، فانتدب رجل من القوم فقال لعمه:

أصلحک الله ما تقول فی رجل أتی بهیمه؟ فقال: تقطع یمینه و یضرب الحد فغضب أبو جعفر علیه السلام ثم نظر إلیه و قال: یا عم اتق الله، اتق الله إنه لعظیم أن تقف یوم القیامه بین یدی الله عز و جل فیقول لک: لم أفتیت الناس بما لا تعلم؟ فقال له عمه: یا سیدی أ لیس قال هذا أبوک صلوات الله علیه؟ فقال أبو جعفر علیه السلام إنما سئل أبی عن رجل نبش قبر امرأه فنکحها، فقال أبی: تقطع یمینه للنبش و یضرب حد الزنا، فإن حرمه المیته کحرمه الحیه، فقال: صدقت یا سیدی و أنا أستغفر الله، فتعجب الناس و قالوا: یا سیدنا أ تأذن لنا أن نسألک؟ فقال: نعم، فسألوه فی مجلس عن ثلاثین ألف مسأله فأجابهم فیها و له تسع سنین.

و أقول: یشکل هذا بأنه لو کان السؤال و الجواب عن کل مسأله بیتا واحدا أعنی خمسین حرفا لکان أکثر من ثلاث ختمات للقرآن فکیف یمکن ذلک فی مجلس واحد؟ و لو قیل جوابه علیه السلام کان فی الأکثر بلا و نعم أو بالإعجاز فی أسرع زمان ففی السؤال لم یکن کذلک.

و یمکن الجواب بوجوه: الأول: أن الکلام محمول علی المبالغه فی کثره الأسئله

ص: 104






فَأَجَابَ ع وَ لَهُ عَشْرُ سِنِینَ

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ دِعْبِلِ بْنِ عَلِیٍّ أَنَّهُ دَخَلَ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع وَ أَمَرَ لَهُ بِشَیْ ءٍ فَأَخَذَهُ وَ لَمْ یَحْمَدِ اللَّهَ قَالَ فَقَالَ لَهُ لِمَ لَمْ تَحْمَدِ اللَّهَ قَالَ ثُمَّ دَخَلْتُ بَعْدُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ أَمَرَ لِی بِشَیْ ءٍ فَقُلْتُ الْحَمْدُ لِلَّهِ فَقَالَ لِی تَأَدَّبْتَ

و الأجوبه، فإن عد مثل ذلک أیضا مستبعد جدا.

الثانی: أنه یمکن أن یکون فی خواطر القوم أسؤله کثیره متفقه، فلما أجاب علیه السلام عن واحد فقد أجاب عن الجمیع.

الثالث: أن یکون إشاره إلی کثره ما یستنبط من کلماته الموجزه المشتمله علی الأحکام الکثیره، و هذا وجه قریب.

الرابع: أن یکون المراد بوحده المجلس الوحده النوعیه أو مکان واحد کمنی و إن کان فی أیام متعدده.

الخامس: أن یکون مبنیا علی بسط الزمان الذی یقول به الصوفیه لکنه مخالف للعقل.

السادس: أن یکون إعجازه علیه السلام أثر فی سرعه کلام القوم أیضا أو کان یجیبهم بما یعلم من ضمائرهم قبل سؤالهم.

السابع: ما قیل أن المراد السؤال بعرض المکتوبات و الطومارات فوقع الجواب بخرق العاده.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

و دعبل بکسر الدال و سکون العین و فتح الباء شاعر خزاعی مشهور کان مداح الرضا علیه السلام و له قصائد معروفه و قصص مشهوره.

قوله علیه السلام: تأدبت أشار به إلی تأدیب الرضا علیه السلام إیاه أی قبلت الأدب و الآداب الصفات و الأفعال الجمیله، قال فی القاموس: الأدب محرکه: حسن التناول، أدب کحسن أدبا فهو أدیب، و أدبه علمه فتأدب و استأدب.
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9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ ع فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ حَدَثَ بِآلِ فَرَجٍ حَدَثٌ فَقُلْتُ مَاتَ عُمَرُ فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ حَتَّی أَحْصَیْتُ لَهُ أَرْبَعاً وَ عِشْرِینَ مَرَّهً فَقُلْتُ یَا سَیِّدِی لَوْ عَلِمْتُ أَنَّ هَذَا یَسُرُّکَ لَجِئْتُ حَافِیاً أَعْدُو إِلَیْکَ قَالَ یَا مُحَمَّدُ أَ وَ لَا تَدْرِی مَا قَالَ لَعَنَهُ اللَّهُ لِمُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ أَبِی قَالَ قُلْتُ لَا قَالَ خَاطَبَهُ فِی شَیْ ءٍ فَقَالَ أَظُنُّکَ سَکْرَانَ فَقَالَ


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

و عمر بن الفرج قیل: کان والی المدینه، و الفرج کان مولی آل یقطین، و قال المسعودی: فی سنه ثلاث و ثلاثین و مائتین سخط المتوکل علی عمر بن فرج الرخجی و کان من علیه الکتاب و أخذ منه مالا و جواهرا مائه ألف و عشرین ألف دینار، و أخذ من أخیه نحو مائه ألف دینار و خمسین ألف دینار، ثم صالح عمر علی إحدی عشر ألف درهم علی أن یرد علیه ضیاعه، ثم غضب علیه مره ثانیه ثم أمر أن یصفع فی کل یوم فأحصی ما صفع فکانت سته آلاف صفعه، و ألبس جبه صوف ثم رضی عنه ثم سخط علیه ثالثه و أحدر إلی بغداد و أقام بها حتی مات.

و قال صاحب المقاتل: استعمل المتوکل علی المدینه و مکه عمر بن الفرج الرخجی فمنع آل أبی طالب من التعرض لمسأله الناس و منع الناس من برهم و کان لا یبلغه أن أحدا بر أحدا منهم بشی ء و إن قل إلا أنهکه عقوبه و أثقله غرما حتی کان القمیص یکون بین جماعه من العلویه یصلین فیه واحده بعد واحده ثم یرفضه و یجلس عواری حواسر إلی أن قتل المتوکل فعطف المستنصر علیهم و أحسن إلیهم و وجه بمال فرقه فیهم، و کان یؤثر مخالفه أبیه فی جمیع أحواله و مضاده مذهبه طعنا علیه، انتهی.
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أَبِی اللَّهُمَّ إِنْ کُنْتَ تَعْلَمُ أَنِّی أَمْسَیْتُ لَکَ صَائِماً فَأَذِقْهُ طَعْمَ الْحَرْبِ وَ ذُلَّ الْأَسْرِ فَوَ اللَّهِ إِنْ ذَهَبَتِ الْأَیَّامُ حَتَّی حُرِبَ مَالُهُ وَ مَا کَانَ لَهُ ثُمَّ أُخِذَ أَسِیراً وَ هُوَ ذَا قَدْ مَاتَ لَا رَحِمَهُ اللَّهُ وَ قَدْ أَدَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْهُ وَ مَا زَالَ یُدِیلُ أَوْلِیَاءَهُ مِنْ أَعْدَائِهِ

10 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ صَلَّیْتُ مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی مَسْجِدِ الْمُسَیَّبِ وَ صَلَّی بِنَا فِی مَوْضِعِ الْقِبْلَهِ سَوَاءً وَ ذُکِرَ أَنَّ السِّدْرَهَ الَّتِی فِی الْمَسْجِدِ کَانَتْ یَابِسَهً لَیْسَ عَلَیْهَا وَرَقٌ فَدَعَا بِمَاءٍ وَ تَهَیَّأَ تَحْتَ السِّدْرَهِ فَعَاشَتِ

و قال الجوهری: تقول حربه یحربه حربا مثل طلبه یطلبه إذا أخذ ماله و ترکه بلا شی ء، و قد حرب ماله أی سلبه فهو محروب و حریب، و قال: الدوله فی الحرب أن تداول إحدی الفئتین علی الأخری، یقال: کانت لنا علیهم الدوله، و الدوله بالضم فی المال، یقال: صار الفی ء دوله بینهم یتداولونه، یکون مره لهذا و مره لهذا، و أدالنا الله من عدونا من الدوله، و الإداله: الغلبه یقال: اللهم أدلنی علی فلان و انصرنی علیه.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

قوله: سواء أی لم ینحرف عن القبله لصحتها، أو لم یدخل المحراب الداخل کما یصنع المخالفون، بل قام فی مثل ما قمنا علیه، و لم یتقدم علینا کثیرا لتضیق المکان أو لوجه آخر، أو کان الموضع الذی قام علیه السلام علیه وسطا مستوی النسبه إلی الجانبین قال فی النهایه: سواء الشی ء وسطه، لاستواء المسافه إلیه من الأطراف، و قیل: سواء أی صلاه المغرب، لاستوائها فی المسافر و المقیم، و لا یخفی بعده، و تهیأ للصلاه أی توضأ.

و روی المفید فی الإرشاد و الطبرسی فی إعلام الوری: أنه لما انصرف أبو جعفر علیه السلام من عند المأمون ببغداد و معه أم الفضل إلی المدینه صار إلی شارع باب الکوفه و الناس یشیعونه، فانتهی إلی دار المسیب عند مغیب الشمس، فنزل و دخل المسجد و کان فی صحنه نبقه لم یحمل بعد فدعا بکوز فیه ماء فتوضأ فی أصل النبقه و قام و صلی
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السِّدْرَهُ وَ أَوْرَقَتْ وَ حَمَلَتْ مِنْ عَامِهَا

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ وَ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ عَنِ الْمُطَرِّفِیِّ قَالَ مَضَی أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا ع وَ لِیَ عَلَیْهِ أَرْبَعَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی ذَهَبَ مَالِی فَأَرْسَلَ إِلَیَّ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا کَانَ غَداً فَأْتِنِی وَ لْیَکُنْ مَعَکَ مِیزَانٌ وَ أَوْزَانٌ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ لِی مَضَی أَبُو الْحَسَنِ وَ لَکَ عَلَیْهِ أَرْبَعَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ فَقُلْتُ نَعَمْ فَرَفَعَ الْمُصَلَّی الَّذِی کَانَ تَحْتَهُ فَإِذَا تَحْتَهُ دَنَانِیرُ فَدَفَعَهَا إِلَیَ

12 سَعْدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ وَ الْحِمْیَرِیُّ جَمِیعاً عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ أَخِیهِ عَلِیٍ

بالناس صلاه المغرب فقرأ فی الأولی الحمد، و إذا جاء نصر الله، و فی الثانیه الحمد و قل هو الله أحد و قنت قبل الرکوع و جلس بعد التسلیم هنیئه یذکر الله تبارک و تعالی و قام من غیر تعقیب، فصلی النوافل أربع رکعات و عقب بعدها و سجد سجدتی الشکر ثم خرج، فلما انتهی إلی النبقه رآها الناس و قد حملت حملا کثیرا حسنا فتعجبوا من ذلک فأکلوا منها فوجدوه نبقا حلوا لا عجم له، و مضی علیه السلام إلی المدینه و لم یزل بها حتی أشخصه المعتصم إلی بغداد فی أول سنه خمس و عشرین و مائتین، فأقام بها حتی توفی فی آخر ذی القعده من هذه السنه، انتهی.

و النبق بالفتح ککتف حمل السدر.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

و الحجال اسمه عبد الله بن محمد، و المطرفی نسبه إلی مطرف بتثلیث المیم و فتح الراء، رداء من خز فیه أعلام بالبیع أو النسج أو اللبس، و الأوزان جمع الوزنه و هی ما یوزن به من الحدید و نحوه، و یدل علی أنه یجوز إیفاء الدنانیر بدل الدراهم.

ما یوزن به من الحدید و نحوه، و یدل علی أنه یجوز إیفاء الدنانیر بدل الدراهم.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور موقوف.

و هو مخالف لما اختاره فی أول الباب، و کأنه لم یختره لعدم موافقته لما مر بهذا السند فی وفاه الرضا علیه السلام إذ لیس بین التاریخین تسع عشره سنه، و لذا قال بعضهم
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عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُبِضَ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ وَ هُوَ ابْنُ خَمْسٍ وَ عِشْرِینَ سَنَهً- وَ ثَلَاثَهِ أَشْهُرٍ وَ اثْنَیْ عَشَرَ یَوْماً تُوُفِّیَ یَوْمَ الثَّلَاثَاءِ لِسِتٍّ خَلَوْنَ مِنْ ذِی الْحِجَّهِ سَنَهَ عِشْرِینَ وَ مِائَتَیْنِ- عَاشَ بَعْدَ أَبِیهِ تِسْعَ عَشْرَهَ سَنَهً إِلَّا خَمْساً وَ عِشْرِینَ یَوْماً

بَابُ مَوْلِدِ أَبِی الْحَسَنِ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَلَیْهِمَا السَّلَامُ وَ الرِّضْوَانُ وُلِدَ ع لِلنِّصْفِ مِنْ ذِی الْحِجَّهِ سَنَهَ اثْنَتَیْ عَشْرَهَ وَ مِائَتَیْنِ وَ رُوِیَ أَنَّهُ وُلِدَ ع فِی رَجَبٍ سَنَهَ أَرْبَعَ عَشْرَهَ وَ مِائَتَیْنِ وَ مَضَی لِأَرْبَعٍ بَقِینَ مِنْ جُمَادَی الْآخِرَهِ سَنَهَ أَرْبَعٍ

کانت مده إمامته ثمانیه عشر سنه، و فی إعلام الوری سبع عشره سنه لأنه ذکر أن وفاه الرضا علیه السلام کانت سنه ثلاث و مائتین، نعم هذا یوافق ما رواه فی کشف الغمه عن ابن الخشاب بإسناده عن محمد بن سنان أن وفاه الرضا علیه السلام کانت سنه مائتی سنه و سنه من الهجره، و یستفاد من هذا الخبر أن ولادته علیه السلام کانت فی أواخر شهر رمضان، و أن عمره علیه السلام کان عند وفاه أبیه علیه السلام ست سنین و أربعه أشهر و سبعه أیام، و علی ما اختاره المصنف (ره) من التاریخ کان له علیه السلام فی أول إمامته سبع سنین و خمسه أشهر.


باب مولد أبی الحسن علی بن محمد علیهما السلام 


اشاره

أقول: علی التاریخ الأول من التاریخین الذین ذکرهما کان سنه فی بدو إمامته ثمان سنین إلا نصف شهر، و علی الثانی ست سنین و أربعه أشهر، و قال الشیخ (ره) فی المصباح: روی أن یوم السابع من ذی الحجه ولد أبو الحسن علی بن محمد العسکری علیهما السلام و قال فی موضع آخر: قال ابن عیاش: و ذکر المولودین فی رجب الدعاء کما مر ثم قال: و ذکر ابن عیاش أنه کان مولده علیه السلام یوم الثانی من رجب، و ذکر أیضا أنه کان یوم الخامس، و قال: روی إبراهیم بن هاشم القمی قال: ولد علیه السلام یوم الثلاثاء لثلاث عشره لیله مضت من رجب سنه أربع عشره و مائتین.
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وَ خَمْسِینَ وَ مِائَتَیْنِ وَ رُوِیَ أَنَّهُ قُبِضَ ع فِی رَجَبٍ سَنَهَ أَرْبَعٍ وَ خَمْسِینَ وَ مِائَتَیْنِ وَ لَهُ إِحْدَی وَ أَرْبَعُونَ سَنَهً وَ سِتَّهُ أَشْهُرٍ وَ أَرْبَعُونَ سَنَهً عَلَی الْمَوْلِدِ الْآخَرِ الَّذِی رُوِیَ وَ کَانَ الْمُتَوَکِّلُ أَشْخَصَهُ مَعَ یَحْیَی بْنِ هَرْثَمَهَ بْنِ أَعْیَنَ مِنَ الْمَدِینَهِ إِلَی سُرَّ مَنْ رَأَی فَتُوُفِّیَ بِهَا ع وَ دُفِنَ فِی دَارِهِ وَ أُمُّهُ أُمُّ وَلَدٍ یُقَالُ لَهَا سُمَانَهُ

و قال فی إعلام الوری: ولد علیه السلام بصریا من المدینه النصف من ذی الحجه سنه اثنتا عشره و مائتین، و فی روایه ابن عیاش: یوم الثلاثاء الخامس من رجب، و أمه أم ولد یقال لها سمانه.

و قال ابن شهرآشوب: و یقال: إن أمه المعروفه بالسیده أم الفضل، و قال ابن بابویه: و سمه المعتمد، و قال الکفعمی: سمه المعتز.

و اختلف فی تاریخ وفاته علیه السلام قال الشیخ فی المصباح: روی إبراهیم بن هاشم القمی قال: توفی یوم الاثنین لثلاث خلون من رجب سنه أربع و خمسین و مائتین، و نحوه روی عن ابن عیاش و زادوا له یومئذ إحدی و أربعون سنه، و قال ابن شهرآشوب قبض علیه السلام بسر من رأی الثالث من رجب، و قیل: یوم الاثنین لثلاث لیال بقین من جمادی الآخره نصف النهار، و قال محمد بن طلحه: مات لخمس لیال بقین من جمادی الآخره و کذا قال ابن الخشاب، و فی إعلام الوری و ربیع الشیعه: قبض علیه السلام بسر من رأی فی رجب سنه أربع و خمسین و مائتین، و له یومئذ إحدی و أربعون سنه و أشهر، و کان المتوکل قد أشخصه مع یحیی بن هرثمه بن أعین من المدینه إلی سر من رأی، فأقام بها حتی مضی لسبیله، و کانت مده إمامته ثلاث و ثلاثین سنه، و أمه أم ولد یقال لها:

سمانه، و لقبه النقی و العالم و الفقیه و الأمین و الطیب، و یقال له أبو الحسن الثالث، و کان فی أیام إمامته بقیه ملک المعتصم ثم ملک الواثق خمس سنین و سبعه أشهر، ثم ملک المتوکل أربع عشره سنه، ثم ملک ابنه المنتصر سته أشهر، ثم ملک المستعین و هو أحمد بن المعتصم سنتین و تسعه أشهر ثم ملک المعتز و هو الزبیر بن المتوکل ثمانی سنین و سته أشهر و فی آخر ملکه استشهد ولی الله علی بن محمد و دفن فی داره بسر من
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1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ خَیْرَانَ الْأَسْبَاطِیِّ قَالَ قَدِمْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ ع الْمَدِینَهَ فَقَالَ لِی مَا خَبَرُ الْوَاثِقِ عِنْدَکَ

رأی، انتهی.

و فی الصحاح: الهرثمه الأسد و منه سمی الرجل هرثمه.


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و فی رجال الشیخ خیران الخادم ثقه" دی" خیران بن إسحاق الراکانی" دی" و فی" جش" خیران مولی الرضا علیه السلام له کتاب روی عنه العبیدی.

و الواثق هو هارون بن المعتصم بن هارون الرشید بن المهدی بن المنصور بن محمد بن علی بن عبد الله بن العباس، التاسع من الخلفاء العباسیه لعنهم الله.

و قال فی الکامل: بویع فی الیوم الذی توفی فیه أبوه و ذلک یوم الخمیس لثمان عشره مضت من ربیع الأول سنه سبع و عشرین و مائتین، و کان یکنی أبا جعفر و أمه أم ولد رومیه تسمی قراطیس، و توفی لست بقین من ذی الحجه سنه اثنتین و ثلاثین و مائتین، فکانت خلافته خمس سنین و تسعه أشهر و خمسه أیام، و کان عمره اثنتین و ثلاثین سنه، و قیل: کان ستا و ثلاثین قال: قال أحمد بن محمد الواسطی: کنت فیمن یمرضه یعنی الواثق، فلحقته غشیه و أنا فی جماعه من أصحابه قیام، فقلنا: لو عرفنا خبره، فتقدمت إلیه فلما صرت عند رأسه فتح عینیه فکدت أن أموت من خوفه فرجعت إلی خلف فتعلقت قبیعه سیفی بعتبه المجلس فاندقت و سلمت من جراحه و وقفت فی موقفی، ثم مات فسجیناه و جاء الفراشون فأخذوا ما تحته فی المجلس لأنه مکتوب علیهم و اشتغلوا بأخذ البیعه، و جلست علی باب المجلس لحفظ البیت و رددت الباب فسمعت حسا ففتحت الباب فإذا جرذ قد دخل من بستان هناک فأکل
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إحدی عینی الواثق، فقلت: لا إله إلا الله هذه العین التی فتحها من ساعه فاندق سیفی هیبه لها صارت طعمه لدابه ضعیفه.

و بعد موته بویع المتوکل علی الله جعفر بن المعتصم و کان عمره ستا و عشرین، و قال:

قبض المتوکل علی محمد بن عبد الملک الزیات و حبسه لتسع خلون من صفر، و کان سببه أن الواثق استوزر محمد بن عبد الملک و فوض الأمور کلها إلیه، و کان الواثق قد غضب علی أخیه جعفر المتوکل و وکل علیه من یحفظه و یأتیه بالأخبار فأتی المتوکل إلی محمد بن عبد الملک یسأله أن یکلم الواثق لیرضی عنه فوقف بین یدیه یکلمه، ثم أشار بالقعود فقعد فلما فرغ من الکتب الذی بین یدیه التفت إلیه کالمتهدد، و قال:

ما جاء بک؟ قال: جئت لتسأل أمیر المؤمنین الرضا عنی، قال لمن حوله: انظروا یغضب أخاه ثم یسألنی أن أسترضیه، اذهب فإنک إذا صلحت رضی عنک، فقام عنه حزینا فأتی أحمد بن أبی داود فقام إلیه أحمد و استقبله إلی باب البیت و قبله، و قال:

ما حاجتک جعلت فداک؟ قال: جئت لتسترضی أمیر المؤمنین قال: أفعل و نعمه عین و کرامه، فکلم أحمد الواثق فیه فوجده لم یرض عنه ثم کلمه فیه ثانیه فرضی عنه و کساه.

و لما خرج المتوکل من عند ابن الزیات کتب إلی الواثق أن جعفرا أتانی فی زی المخنثین له شعر بقفاه یسألنی أن أسأل أمیر المؤمنین الرضا عنه، فکتب إلیه الواثق ابعث إلیه فأحضره و مر من یجز شعره فیضرب به وجهه، قال المتوکل: لما أتانی رسوله لبست سوادا جدیدا و أتیته رجاء أن یکون قد أتاه الرضا عنی، فاستدعی حجاما فأخذ شعری علی السواد الجدید، ثم ضرب به وجهی، فلما ولی المتوکل الخلافه أمهل حتی کان صفر فأمر إیتاخ بأخذ ابن الزیات و تعذیبه فاستحضره فرکب یظن أن الخلیفه یطیبه، فلما حاذی دار إیتاخ عدل به إلیه، فخاف فأدخله حجره و وکل علیه و أرسل إلی منازله من أصحابه من هجم علیهم و أخذ کل ما فیها
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قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ خَلَّفْتُهُ فِی عَافِیَهٍ أَنَا مِنْ أَقْرَبِ النَّاسِ عَهْداً بِهِ عَهْدِی بِهِ مُنْذُ عَشَرَهِ أَیَّامٍ قَالَ فَقَالَ لِی إِنَّ أَهْلَ الْمَدِینَهِ یَقُولُونَ إِنَّهُ مَاتَ فَلَمَّا أَنْ قَالَ لِیَ النَّاسَ عَلِمْتُ أَنَّهُ هُوَ ثُمَّ قَالَ لِی مَا فَعَلَ جَعْفَرٌ قُلْتُ تَرَکْتُهُ أَسْوَأَ النَّاسِ حَالًا فِی السِّجْنِ قَالَ فَقَالَ أَمَا إِنَّهُ صَاحِبُ الْأَمْرِ مَا فَعَلَ ابْنُ الزَّیَّاتِ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ النَّاسُ مَعَهُ وَ الْأَمْرُ أَمْرُهُ قَالَ فَقَالَ أَمَا إِنَّهُ شُؤْمٌ عَلَیْهِ قَالَ ثُمَّ سَکَتَ

و استصفی أمواله و أملاکه فی جمیع البلاد، و کان شدید الجزع کثیر البکاء ثم سوهر و کان ینخس بمسیله لئلا ینام، ثم ترک فنام یوما و لیله ثم سوهر، ثم جعل فی تنور کان عمله هو و عذب به ابن أسباط المصری و أخذ ماله، و کان من خشب فیه مسامیر من حدید أطرافها إلی داخل التنور تمنع من یکون فیه من الحرکه، و کان ضیقا بحیث إن الإنسان کان یمد یدیه إلی فوق رأسه لیقدر علی دخوله لضیقه، و لا یقدر أن یجلس فبقی أیاما و مات، و کان حبسه لتسع خلون من صفر و موته لإحدی عشره لیله بقیت من ربیع الأول.

و اختلف فی سبب موته فقیل ما ذکرناه، و قیل: بل ضرب فمات و هو یضرب، و قیل: مات بغیر ضرب و هو أصح، و قیل إنه لما دفن نبشته الکلاب و أخذت لحمه و سمع قبل موته یقول لنفسه: یا محمد لم تقنعک النعمه و الدواب و الدار النظیفه و النعمه و الکسوه و أنت فی عافیه حتی طلبت الوزاره ذق ما عملت بنفسک، ثم سکت عن ذلک و کان لا یزید علی التشهد و ذکر الله عز و جل.

و کان ابن الزیات صدیقا لإبراهیم الصولی، فلما ولی الوزاره صادره بألف ألف و خمسمائه درهم، انتهی.

قوله" خلفته" أی فی سر من رأی، و اللام فی الناس للعهد الخارجی أی أهل المدینه و الحاصل أنه لما نسب القول إلی أهل المدینه و لم یعین أحدا علمت أنه توریه، و یقول ذلک بعلمه بالمغیبات" صاحب الأمر" أی الملک و الخلافه.
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وَ قَالَ لِی لَا بُدَّ أَنْ تَجْرِیَ مَقَادِیرُ اللَّهِ تَعَالَی وَ أَحْکَامُهُ یَا خَیْرَانُ مَاتَ الْوَاثِقُ وَ قَدْ قَعَدَ الْمُتَوَکِّلُ جَعْفَرٌ وَ قَدْ قُتِلَ ابْنُ الزَّیَّاتِ فَقُلْتُ مَتَی جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ بَعْدَ خُرُوجِکَ بِسِتَّهِ أَیَّامٍ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ صَالِحِ بْنِ سَعِیدٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ ع فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فِی کُلِّ الْأُمُورِ أَرَادُوا إِطْفَاءَ نُورِکَ وَ التَّقْصِیرَ بِکَ حَتَّی أَنْزَلُوکَ هَذَا الْخَانَ الْأَشْنَعَ خَانَ الصَّعَالِیکِ فَقَالَ هَاهُنَا أَنْتَ یَا ابْنَ سَعِیدٍ ثُمَّ أَوْمَأَ بِیَدِهِ وَ قَالَ انْظُرْ فَنَظَرْتُ فَإِذَا أَنَا بِرَوْضَاتٍ آنِقَاتٍ وَ رَوْضَاتٍ بَاسِرَاتٍ فِیهِنَّ خَیْرَاتٌ عَطِرَاتٌ وَ وِلْدَانٌ کَأَنَّهُنَ

و الخبر یدل علی أنه قتل ابن الزیات بلا فصل لا کما قاله ابن الأثیر، و نحوه قال أیضا المسعودی فی مروج الذهب، و یمکن أن یکون قتلا محمولا علی المجاز، أی سیقتل لکنه لا عبره بتلک التواریخ.

و قال المسعودی: بویع المتوکل و هو ابن سبع و عشرین سنه و أشهر، و قتل و هو ابن إحدی و أربعین سنه، و قیل: ابن أربع و أربعین سنه، و کانت خلافته أربع عشره سنه و تسعه أشهر و تسع لیال، و قتل لیله الأربعاء لثلاث خلون من شوال من سنه سبع و أربعین و مائتین.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و ضمیر" أرادوا" راجع إلی المتوکل و أمرائه، أو إلی الخلفاء و أعوانهم، و الباء فی" بک" للتعدیه أو الملابسه، و الخان منزل للتجار و غیرهم مشتمل علی حجرات، و فی القاموس: الصعلوک کعصفور الفقیر" هیهنا أنت" أی أنت فی هذا المقام من معرفتنا فتظن أن هذه الأمور تنقص فی قدرنا، و أن تمتعنا منحصر فی هذه الأمور التی منعونا منه، و الأنق محرکه: الفرح و السرور و الکلاء، أنق کفرح و الشی ء أحبه، و به أعجب، و أنقنی إیناقا و نیقا بالکسر أعجبنی، و شی ء أنیق کأمیر حسن معجب.

قوله: و روضات باسرات فی أکثر النسخ بالباء الموحده أی ابتدأت فیها الثمره
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اللُّؤْلُؤُ الْمَکْنُونُ وَ أَطْیَارٌ وَ ظِبَاءٌ وَ أَنْهَارٌ تَفُورُ فَحَارَ بَصَرِی وَ حَسَرَتْ عَیْنِی فَقَالَ حَیْثُ کُنَّا فَهَذَا لَنَا عَتِیدٌ لَسْنَا فِی خَانِ الصَّعَالِیکِ

أو کانت غضا طریا، قال الجوهری: البسر النخل صار ما علیه بسرا، و قال للشمس فی أول طلوعها: بسره، و البسره من النبات: أولها و البسره الماء الطری القریب العهد بالمطر، و فی المصباح: البسر من کل شی ء الغض، و نبات بسر أی طری، و فی بعض النسخ بالیاء المثناه بمعنی السهل ففی الإسناد تجوز لکنه بعید.

و نقل فی إعلام الوری هذا الحدیث عن الکلینی و لیست فیه هذه الفقره.

و فی کشف الغمه فإذا أنا بروضات أنیقات و أنهار جاریات و جنات فیها خیرات عطرات.

و قال البیضاوی فی قوله تعالی:" فِیهِنَّ خَیْراتٌ" أی خیرات فخففت، لأن خیرا الذی بمعنی أخیر لا یجمع، و قد قرئ علی الأصل حسان أی حسان الخلق و الخلق، و فی قوله:" کَأَمْثالِ اللُّؤْلُؤِ الْمَکْنُونِ" أی المصون عما یضر به فی الصفاء و النقاء.

" و أنهار تفور" أی تنبع من مخارجها بدفع و قوه و" حسرت" کضربت أی کلت و انقطعت لشده ضیاء ما رأت" عتید" أی حاضر مهیأ.

و روی فی الخرائج عن صالح بن سعید أن المتوکل بعث إلی أبی الحسن علیه السلام یدعوه إلی الحضور بالعسکر، فلما وصل تقدم بأن یحجب عنه فی یومه فنزل فی خان الصعالیک، فدخلت علیه فیه فقلت فی کل الأمور أرادوا إطفاء نورک و التقصیر بک حتی أنزلوک هذا الخان فقال: هیهنا أنت یا ابن سعید ثم أومأ بیده فإذا أنا بروضات و أنهار فیها خیرات و ولدان، فحار بصری و کثر تعجبی فقال لی: حیث کنا فهذا لنا.

أقول: لما قصر علم السائل و فهمه عن إدراک اللذات الروحانیه و الوصول إلی
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درجاتهم المعنویه، و توهم أن هذه الأمور مما یحط من منزلتهم و لم یعلم أن تلک الأمور مما یزید فی مراتبهم و یضاعف قربهم و درجاتهم و لذاتهم الروحانیه، و أنهم عرفوا الدنیا و زهدوا فیها و اجتووا لذاتها و نعیمها و کان نظره مقصورا علی اللذات الجسمانیه الدنیه الفانیه فلذا أراه علیه السلام ذلک لأنه کان ذلک مبلغه من العلم و أما کیفیه رؤیته لها فهی محجوبه عنا، و النظر فیها لا یهمنا لکن یخطر لنا بقدر فهمنا وجوه:

الأول: أنه تعالی أوجد فی هذا الوقت لإظهار إعجازه علیه السلام هذه الأشیاء فی الهواء فرآه لیعلم أن أمثال هذه الأمور لتسلیمهم و رضاهم بقضاء الله و إلا فهم یقدرون علی أمثال هذه الأمور العظیمه و إمامتهم الواقعیه و قدرتهم العلیه و نفاذ حکمهم فی عوالم الملک و الملکوت و خلافتهم الکبری، لم تنقص بما یری فیهم من المذله و المظلومیه و المقهوریه.

الثانی: أن تلک الأشکال أوجدها الله فی حسه المشترک إیذانا بأن اللذات الدنیویه مثل تلک الخیالات الوهمیه عندنا کما یری النائم أشیاء فی منامه فیلتذ کالتذاذه فی الیقظه و لذا قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم الناس نیام فإذا ماتوا انتبهوا.

الثالث: أنه علیه السلام أراه صور اللذات الروحانیه التی معهم دائما بما یوافق فهمه فإنه کان فی منام طویل و غفله عظیمه عن درجات العارفین و لذاتهم، کما یری النائم العلم بصوره الماء الصافی و اللبن الثقیق و المال بصوره الحیه و أمثال ذلک، و هذا قریب من السابق و هما علی مذاق الحکماء و المتألهین.

الرابع: ما حققته فی بعض المواضع و ملخصه أن النشئات مختلفه، و الحواس فی إدراکها متفاوته، کما أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم کان یری جبرئیل و سائر الملائکه علیهم السلام، و الصحابه لم یکونوا یرونهم، و أمیر المؤمنین صلوات الله علیه کان یری الأرواح فی
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3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْحَاقَ الْجَلَّابِ قَالَ اشْتَرَیْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع غَنَماً کَثِیرَهً فَدَعَانِی فَأَدْخَلَنِی مِنْ إِصْطَبْلِ دَارِهِ إِلَی مَوْضِعٍ وَاسِعٍ لَا أَعْرِفُهُ فَجَعَلْتُ أُفَرِّقُ تِلْکَ الْغَنَمَ فِیمَنْ أَمَرَنِی بِهِ فَبَعَثَ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ وَ إِلَی وَالِدَتِهِ وَ غَیْرِهِمَا مِمَّنْ أَمَرَنِی ثُمَّ اسْتَأْذَنْتُهُ فِی

وادی السلام و حبه و غیره لا یرونهم، فیمکن أن یکون جمیع هذه الأمور فی جمیع الأوقات حاضره عندهم علیهم السلام و یرونها و یلتذون بها، لکن لما کانت أجساما لطیفه روحانیه ملکوتیه، لم یکن سائر الخلق یرونها، فقوی الله بصر السائل بإعجازه علیه السلام حتی رآها، فعلی هذا لا یبعد أن یکون فی وادی السلام جنات و أنهار و ریاض و حیاض، یتمتع بها أرواح المؤمنین کما ورد فی الأخبار بأجسادهم المثالیه اللطیفه، و نحن لا نراها و بهذا الوجه ینحل کثیر من الشبه عن المعجزات و أخبار البرزخ و المعاد.

الخامس: أن یکون رأی ذلک فی عالم المثال و هو العالم بین العالمین الذی أثبته الإشراقیون من الحکماء و الصوفیه، و قد تکلمنا علیه فی کتب السماء و العالم من کتابنا الکبیر، و هو قریب من الوجه السابق بوجه و مباین له من وجه، و الرابع لعله أحسن الوجوه، و إنما ذکرنا هنا ما خطر ببالنا القاصر و الله یعلم حقائق الأمور و حججه علیهم السلام.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و الجلاب بالفتح و التشدید: من یشتری الغنم و نحوها فی موضع و یسوقها إلی موضع آخر لیبیعها، و فی القاموس: الغنم محرکه الشاه لا واحد لها من لفظها، الواحده شاه و هو اسم مؤنث للجنس یقع علی الذکور و الإناث، و علیهما جمیعا و الجمع أغنام و غنوم و أغانم، و قال: الإصطبل کجرد حل: موقف الدواب شامیه" فجعلت" أی شرعت و أبو جعفر ابنه الکبیر اسمه محمد مات قبل أبیه علیهما السلام و قد مر ذکره فی باب النص علی أبی محمد علیه السلام، و قیل: إن المراد به محمد بن علی بن إبراهیم بن موسی بن
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الِانْصِرَافِ إِلَی بَغْدَادَ إِلَی وَالِدِی وَ کَانَ ذَلِکَ یَوْمَ التَّرْوِیَهِ فَکَتَبَ إِلَیَّ تُقِیمُ غَداً عِنْدَنَا ثُمَّ تَنْصَرِفُ قَالَ فَأَقَمْتُ فَلَمَّا کَانَ یَوْمُ عَرَفَهَ أَقَمْتُ عِنْدَهُ وَ بِتُّ لَیْلَهَ الْأَضْحَی فِی رِوَاقٍ لَهُ فَلَمَّا کَانَ فِی السَّحَرِ أَتَانِی فَقَالَ یَا إِسْحَاقُ قُمْ قَالَ فَقُمْتُ فَفَتَحْتُ عَیْنِی فَإِذَا أَنَا عَلَی بَابِی بِبَغْدَادَ قَالَ فَدَخَلْتُ عَلَی وَالِدِی وَ أَنَا فِی أَصْحَابِی فَقُلْتُ لَهُمْ عَرَّفْتُ بِالْعَسْکَرِ وَ خَرَجْتُ بِبَغْدَادَ إِلَی الْعِیدِ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الطَّاهِرِیِّ قَالَ مَرِضَ الْمُتَوَکِّلُ مِنْ خُرَاجٍ خَرَجَ بِهِ وَ أَشْرَفَ مِنْهُ عَلَی الْهَلَاکِ فَلَمْ یَجْسُرْ أَحَدٌ أَنْ یَمَسَّهُ بِحَدِیدَهٍ فَنَذَرَتْ أُمُّهُ إِنْ عُوفِیَ أَنْ تَحْمِلَ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ مَالًا جَلِیلًا مِنْ مَالِهَا وَ قَالَ لَهُ الْفَتْحُ بْنُ

جعفر، فإنه المکنی بأبی جعفر، و لا یخفی ما فیه.

" إلی والدی" بالتوحید أو التثنیه، أی بالشد و عدمه، و یوم الترویه ثامن ذی الحجه" أقمت عنده" أی لبثت أو أتیت بوظائف یوم عرفه من الدعاء و غیره، و فی القاموس: الرواق ککتاب و غراب بیت کالفسطاط أو سقف فی مقدم البیت، انتهی.

و لعل المراد هنا الإیوان، و التعریف الوقوف بعرفات، و المراد هنا الإتیان بأعمال عرفه و" خرجت" عطف علی قلت أو علی عرفت، و یدل علی أنهم قادرون علی طی الأرض و نقل الشی ء من مکان إلی مکان بأسرع زمان کما کان لآصف علیه السلام.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و الخراج کغراب: القروح و الدمامیل میل العظیمه" فلم یجسر" أی لم یجترئ، و الفتح کان وزیر المتوکل و من کتابه و قتل معه.

قال المسعودی: کان الفتح بن خاقان الترکی مولی المتوکل، أغلب الناس علیه و أقربهم منه و أکثرهم تقدما عنده، و لم یکن الفتح مع هذه المنزله ممن یرجی خیره أو یخاف شره، و کان له نصیب من العلم و منزله من الأدب و ألف کتابا فی أنواع من الآداب و ترجمه بکتاب البستان.

ص: 118






خَاقَانَ لَوْ بَعَثْتَ إِلَی هَذَا الرَّجُلِ فَسَأَلْتَهُ فَإِنَّهُ لَا یَخْلُو أَنْ یَکُونَ عِنْدَهُ صِفَهٌ یُفَرِّجُ بِهَا عَنْکَ فَبَعَثَ إِلَیْهِ وَ وَصَفَ لَهُ عِلَّتَهُ فَرَدَّ إِلَیْهِ الرَّسُولُ بِأَنْ یُؤْخَذَ کُسْبُ الشَّاهِ فَیُدَافَ بِمَاءِ وَرْدٍ فَیُوضَعَ عَلَیْهِ فَلَمَّا رَجَعَ الرَّسُولُ وَ أَخْبَرَهُمْ أَقْبَلُوا یَهْزَءُونَ مِنْ قَوْلِهِ فَقَالَ لَهُ الْفَتْحُ هُوَ وَ اللَّهِ أَعْلَمُ بِمَا قَالَ وَ أَحْضَرَ الْکُسْبَ وَ عَمِلَ کَمَا قَالَ وَ وَضَعَ عَلَیْهِ فَغَلَبَهُ النَّوْمُ وَ سَکَنَ ثُمَّ انْفَتَحَ وَ خَرَجَ مِنْهُ مَا کَانَ فِیهِ وَ بُشِّرَتْ أُمُّهُ بِعَافِیَتِهِ فَحَمَلَتْ إِلَیْهِ عَشَرَهَ آلَافِ دِینَارٍ تَحْتَ خَاتَمِهَا ثُمَّ اسْتَقَلَّ مِنْ عِلَّتِهِ فَسَعَی إِلَیْهِ الْبَطْحَائِیُّ الْعَلَوِیُ

قوله: لو بعثت، لو للتمنی أو الجزاء محذوف" إلی هذا الرجل" یعنی أبا الحسن علیه السلام" صفه" أی معالجه، و فی القاموس: الکسب بالضم عصاره الدهن و فی المصباح الکسب وزان قفل: ثفل الدهن، و هو معرب و أصله بالشین المعجمه، انتهی.

و کان المراد هنا ما تلبد تحت أرجل الشاه من بعرها" فیداف" أی یخلط و یبل، فی القاموس: الدفوف الخلط، و البل بماء و نحوه" ثم استقل من علته" کأنه من الاستقلال بمعنی الارتفاع و الاستبداد، أی برأ کاملا، و قیل: هو من القله أی وجد علته قلیله و الأول أظهر، قال فی النهایه: فیه حتی یستقل الرمح بالظل هو من القله لا من الإقلال و الاستقلال الذی بمعنی الارتفاع و الاستبداد، یقال: تقلل الشی ء و استقله و تقاله: إذا رآه قلیلا، انتهی.

و فی إعلام الوری بخط مصنفه أیضا استقله، و فی ربیع الشیعه" استبل" بالباء الموحده و هذا أنسب، قال فی القاموس: البل بالکسر الشفاء، و بل بلولا نجا من مرضه، یبل بلا و بللا و بلولا و استبل و ابتل و تبلل: حسنت حاله بعد الهزال" فسعی إلیه" أی سعی به علیه السلام إلیه، أی نمه و ذمه و سعی فی الإضرار به عنده، و فی الإرشاد و الإعلام فلما کان بعد أیام سعی البطحائی بأبی الحسن علیه السلام إلی المتوکل، و فی الصحاح: سعی به إلی الوالی: وشی به، أی ذمه و افتری علیه، و البطحائی هو محمد بن القاسم بن الحسن بن زید بن الحسن بن أمیر المؤمنین، و هو و أبوه و جده کانوا مظاهرین لبنی العباس علی سائر أولاد أبی طالب.

ص: 119





بِأَنَّ أَمْوَالًا تُحْمَلُ إِلَیْهِ وَ سِلَاحاً فَقَالَ لِسَعِیدٍ الْحَاجِبِ اهْجُمْ عَلَیْهِ بِاللَّیْلِ وَ خُذْ مَا تَجِدُ عِنْدَهُ مِنَ الْأَمْوَالِ وَ السِّلَاحِ وَ احْمِلْهُ إِلَیَّ قَالَ إِبْرَاهِیمُ بْنُ مُحَمَّدٍ فَقَالَ لِی سَعِیدٌ الْحَاجِبُ صِرْتُ إِلَی دَارِهِ بِاللَّیْلِ وَ مَعِی سُلَّمٌ فَصَعِدْتُ السَّطْحَ فَلَمَّا نَزَلْتُ عَلَی بَعْضِ الدَّرَجِ فِی الظُّلْمَهِ لَمْ أَدْرِ کَیْفَ أَصِلُ إِلَی الدَّارِ فَنَادَانِی یَا سَعِیدُ مَکَانَکَ حَتَّی یَأْتُوکَ بِشَمْعَهٍ فَلَمْ أَلْبَثْ أَنْ أَتَوْنِی بِشَمْعَهٍ فَنَزَلْتُ فَوَجَدْتُهُ عَلَیْهِ جُبَّهُ صُوفٍ وَ قَلَنْسُوَهٌ مِنْهَا وَ سَجَّادَهٌ عَلَی حَصِیرٍ بَیْنَ یَدَیْهِ فَلَمْ أَشُکَّ أَنَّهُ کَانَ یُصَلِّی فَقَالَ لِی دُونَکَ الْبُیُوتَ فَدَخَلْتُهَا وَ فَتَّشْتُهَا فَلَمْ أَجِدْ فِیهَا شَیْئاً وَ وَجَدْتُ الْبَدْرَهَ فِی بَیْتِهِ مَخْتُومَهً بِخَاتَمِ أُمِّ الْمُتَوَکِّلِ وَ کِیساً مَخْتُوماً وَ قَالَ لِی دُونَکَ الْمُصَلَّی فَرَفَعْتُهُ فَوَجَدْتُ سَیْفاً فِی جَفْنٍ غَیْرِ مُلَبَّسٍ فَأَخَذْتُ ذَلِکَ وَ صِرْتُ إِلَیْهِ فَلَمَّا نَظَرَ إِلَی خَاتَمِ أُمِّهِ عَلَی الْبَدْرَهِ بَعَثَ إِلَیْهَا فَخَرَجَتْ

قال مؤلف عمده الطالب کان الحسن بن زید أمیر المدینه من قبل المنصور الدوانیقی و کان مظاهرا لبنی العباس علی بنی عمه الحسن المثنی، و هو أول من لبس السواد من العلویین، و قال: القاسم ابنه کان زاهدا عابدا ورعا إلا أنه کان مظاهرا لبنی العباس علی بنی عمه الحسن، و قال محمد بن القاسم یلقب بالبطحائی بفتح الباء منسوبا إلی البطحاء أو إلی البطحان، واد بالمدینه قال العمری: و أحسب أنهم نسبوهم إلی أحد هذین الموضعین لإدمانه الجلوس فیه، و کان محمد البطحائی فقیها و أمه نفیسه، انتهی.

و فی القاموس: هجم علیه هجوما: انتهی إلیه بغته، أو دخل بغیر إذن، و الدرج بالتحریک جمع الدرجه و هی الطریق إلی السطح و الغرفه" مکانک" منصوب بتقدیر الزم" و قلنسوه منها" أی من جنسها و هو الصوف" و سجاده" عطف علی علیه من قبیل عطف الجمله و هو مبتدأ خبره" علی حصیر" أو غیره یسجد علیها فی الصلاه" و دونک" اسم فعل أی أدرک" فلم أجد فیها شیئا" أی مما ذکره الساعی" غیر ملبس" أی بالجلد أو بما هو الشائع من زینه السیوف و حلیتها، و فی الأعلام و غیره فی جفن ملبوس أی
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إِلَیْهِ فَأَخْبَرَنِی بَعْضُ خَدَمِ الْخَاصَّهِ أَنَّهَا قَالَتْ لَهُ کُنْتُ قَدْ نَذَرْتُ فِی عِلَّتِکَ لَمَّا أَیِسْتُ مِنْکَ إِنْ عُوفِیتَ حَمَلْتُ إِلَیْهِ مِنْ مَالِی عَشَرَهَ آلَافِ دِینَارٍ فَحَمَلْتُهَا إِلَیْهِ وَ هَذَا خَاتَمِی عَلَی الْکِیسِ وَ فَتَحَ الْکِیسَ الْآخَرَ فَإِذَا فِیهِ أَرْبَعُمِائَهِ دِینَارٍ فَضَمَّ إِلَی الْبَدْرَهِ بَدْرَهً أُخْرَی وَ أَمَرَنِی بِحَمْلِ ذَلِکَ إِلَیْهِ فَحَمَلْتُهُ وَ رَدَدْتُ السَّیْفَ وَ الْکِیسَیْنِ وَ قُلْتُ لَهُ یَا سَیِّدِی عَزَّ عَلَیَّ فَقَالَ لِی سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ النَّوْفَلِیِّ قَالَ قَالَ لِی مُحَمَّدُ بْنُ الْفَرَجِ إِنَّ أَبَا الْحَسَنِ کَتَبَ إِلَیْهِ یَا مُحَمَّدُ أَجْمِعْ أَمْرَکَ وَ خُذْ حِذْرَکَ قَالَ فَأَنَا فِی جَمْعِ أَمْرِی وَ لَیْسَ أَدْرِی مَا کَتَبَ إِلَیَّ حَتَّی وَرَدَ عَلَیَّ رَسُولٌ حَمَلَنِی مِنْ مِصْرَ مُقَیَّداً وَ ضَرَبَ عَلَی کُلِّ مَا أَمْلِکُ وَ کُنْتُ فِی السِّجْنِ ثَمَانَ

بالجلد فقط، فکان المفعول بمعنی الفاعل" فأخبرنی" کلام سعید و الخدم بالتحریک جمع خادم، و کان إضافته إلی الخاصه من قبیل إضافه الصفه إلی الموصوف، أو المراد بالخاصه الحرم الخاصه أو أمه، و یقال: عز علی کذا، أی اشتد و عظم، و فی الأعلام و غیره: فحملتها إلیه و هذا خاتمی علی الکیس ما حرکه، و فتح الکیس الآخر فإذا فیه أربعمائه دینار فأمرنی أن یضم إلی البدره بدره أخری و قال لی: احمل ذلک إلی أبی الحسن، و اردد علیه السیف و الکیس، فحملت ذلک و استحییت منه، و قلت له: یا سیدی اعزز علی بدخولی دارک بغیر إذنک و لکننی مأمور، فقال لی: یا سعید سیعلم.

الآیه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

و کان محمدا هذا أخو عمر الذی مر ذکره لا سیما و قد وصفه بالرخجی فی الإرشاد و غیره، و یدل علی أنه لم یکن مثل أخیه فی الشقاوه و قد مر أنه أخذ ماله مع مال أخیه و الحذر بالکسر و بالتحریک الاحتیاط و الاحتراز، و اسم لیس ضمیر الشأن مستتر فیه و فی الإرشاد قال: فإنی فی جمع أمری لست أدری ما الذی أراد بما کتب به إلی، و فی
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سِنِینَ ثُمَّ وَرَدَ عَلَیَّ مِنْهُ فِی السِّجْنِ کِتَابٌ فِیهِ یَا مُحَمَّدُ لَا تَنْزِلْ فِی نَاحِیَهِ الْجَانِبِ الْغَرْبِیِّ فَقَرَأْتُ الْکِتَابَ فَقُلْتُ یَکْتُبُ إِلَیَّ بِهَذَا وَ أَنَا فِی السِّجْنِ إِنَّ هَذَا لَعَجَبٌ فَمَا مَکَثْتُ أَنْ خُلِّیَ عَنِّی وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ قَالَ وَ کَتَبَ إِلَیْهِ مُحَمَّدُ بْنُ الْفَرَجِ یَسْأَلُهُ عَنْ ضِیَاعِهِ فَکَتَبَ إِلَیْهِ سَوْفَ تُرَدُّ عَلَیْکَ وَ مَا یَضُرُّکَ أَنْ لَا تُرَدَّ عَلَیْکَ فَلَمَّا شَخَصَ مُحَمَّدُ بْنُ الْفَرَجِ إِلَی الْعَسْکَرِ کُتِبَ إِلَیْهِ بِرَدِّ ضِیَاعِهِ وَ مَاتَ قَبْلَ ذَلِکَ- قَالَ وَ کَتَبَ أَحْمَدُ بْنُ الْخَضِیبِ إِلَی مُحَمَّدِ بْنِ الْفَرَجِ یَسْأَلُهُ الْخُرُوجَ إِلَی الْعَسْکَرِ فَکَتَبَ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع یُشَاوِرُهُ فَکَتَبَ إِلَیْهِ اخْرُجْ فَإِنَّ فِیهِ فَرَجَکَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ تَعَالَی فَخَرَجَ فَلَمْ یَلْبَثْ إِلَّا یَسِیراً حَتَّی مَاتَ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ أَخْبَرَنِی أَبُو یَعْقُوبَ قَالَ

لقاموس: ضرب علی یده: أمسک" فی ناحیه الجانب الغربی" أی بغداد، و فی الإرشاد فما مکثت إلا أیاما یسیره حتی أفرج عنی و حلت قیودی و خلی سبیلی، و لما رجع إلی العراق لم یقف ببغداد لما أمره أبو الحسن علیه السلام و خرج إلی سر من رأی، انتهی.

قوله: أن خلی، قیل: أن زائده لتأکید الاتصال" خلی" مجهول باب التفعیل" عنی" نائب الفاعل، و الضیاع بالکسر جمع ضیعه و هی العقار" و ما یضرک" ما نافیه و الاستفهام بعید" قبل ذلک" أی قبل وصول الکتاب، و فی الإرشاد و غیره: فلم یصل الکتاب حتی مات" فإن فیه فرجک، أی من الدنیا و شدائدها، و ظاهره کونه مشکورا.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و أحمد بن الخضیب کان من قواد المتوکل، و لما قتل المتوکل و قعد المنتصر مکانه استوزره، و نفی عبد الله بن یحیی بن خاقان، و کانت مده خلافه المنتصر سته أشهر و یومین، و قیل: سته أشهر سواء، فلما توفی دبر أحمد بن الخضیب حتی اتفق الأتراک و الموالی علی أن لا یتولی الخلافه أحد من ولد المتوکل لئلا یطلب منهم دم أبیه، فاجتمعوا علی أحمد بن محمد بن المعتصم و هو المستعین فبایعوه فی أواخر ربیع الأول سنه ثمان و أربعین و مائتین.
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رَأَیْتُهُ یَعْنِی مُحَمَّداً قَبْلَ مَوْتِهِ بِالْعَسْکَرِ فِی عَشِیَّهٍ وَ قَدِ اسْتَقْبَلَ أَبَا الْحَسَنِ ع فَنَظَرَ إِلَیْهِ وَ اعْتَلَّ مِنْ غَدٍ فَدَخَلْتُ إِلَیْهِ عَائِداً بَعْدَ أَیَّامٍ مِنْ عِلَّتِهِ وَ قَدْ ثَقُلَ فَأَخْبَرَنِی أَنَّهُ بَعَثَ إِلَیْهِ بِثَوْبٍ- فَأَخَذَهُ وَ أَدْرَجَهُ وَ وَضَعَهُ تَحْتَ رَأْسِهِ قَالَ فَکُفِّنَ فِیهِ قَالَ أَحْمَدُ قَالَ أَبُو یَعْقُوبَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع مَعَ ابْنِ الْخَضِیبِ فَقَالَ لَهُ ابْنُ الْخَضِیبِ سِرْ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ لَهُ أَنْتَ الْمُقَدَّمُ فَمَا لَبِثَ إِلَّا أَرْبَعَهَ أَیَّامٍ حَتَّی وُضِعَ الدَّهَقُ عَلَی سَاقِ ابْنِ الْخَضِیبِ ثُمَّ نُعِیَ قَالَ رُوِیَ عَنْهُ حِینَ أَلَحَّ عَلَیْهِ ابْنُ الْخَضِیبِ فِی الدَّارِ الَّتِی یَطْلُبُهَا

و قال صاحب الکامل: فی هذه السنه غضب الموالی علی أحمد بن الخضیب فی جمادی الآخره و استصفی ماله و مال ولده، و نفی إلی أقریطش.

" یعنی محمدا" أی ابن الفرج المتقدم" فی عشیه" أی آخر یوم، و فی الإرشاد و الأعلام قال: رأیت محمد بن الفرج قبل موته بالعسکر فی عشیه من العشایا و استقبل أبا الحسن علیه السلام فنظر إلیه نظرا شافیا.

قوله علیه السلام: أنت المقدم، أی فی الذهاب إلی الآخره، و کأنه هکذا فهم الراوی، و یحتمل أن یکون غرض الراوی أنه لما تقدم علیه صلوات الله علیه و إن کلفه التقدم علی الرسم و العاده ابتلی بما ذکر، و فی الإرشاد و غیره قال: رأیت أبا الحسن علیه السلام مع أحمد بن الخضیب یتسایران و قد قصر عنه أبو الحسن علیه السلام فقال له: إلخ.

و أقول: علی ما ذکرنا الظاهر أن هذا کان فی زمان المستعین، و فی القاموس: الدهق محرکه خشبتان یغمز بهما الساق فارسیته إشکنجه" ثم نعی" أی أتی خبر موته فی الحبس کما مر، و فی الإرشاد ثم قتل أی فی الحبس، و قال ابن الجوزی فی التلقیح: قتل المتوکل لیله الأربعاء لأربع خلون من شوال سنه تسع و أربعین و مائتین و ولی بعده المنتصر ابنه و کان خلافته سته أشهر و ولی بعده المستعین، و کانت خلافته ثلاث سنین و سته أشهر و ثلاث و عشرین یوما.

" قال: روی" ضمیر" قال" راجع إلی أحمد، و ضمیر روی إلی أبی یعقوب" فی الدار التی یطلبها منه" أی کان یطلب منه علیه السلام دار أنزلها و سکنها، و فی الإرشاد
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مِنْهُ بَعَثَ إِلَیْهِ لَأَقْعُدَنَّ بِکَ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَقْعَداً لَا یَبْقَی لَکَ بَاقِیَهٌ فَأَخَذَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی تِلْکَ الْأَیَّامِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ أَخَذْتُ نُسْخَهَ کِتَابِ الْمُتَوَکِّلِ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الثَّالِثِ ع مِنْ یَحْیَی بْنِ هَرْثَمَهَ فِی سَنَهِ ثَلَاثٍ وَ أَرْبَعِینَ وَ مِائَتَیْنِ وَ هَذِهِ نُسْخَتُهُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* أَمَّا بَعْدُ فَإِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ عَارِفٌ بِقَدْرِکَ رَاعٍ

و غیره: فی الدار التی کان قد نزلها و طالبه بالانتقال منها و تسلیمها إلیه.

قوله: لأقعدن بک، الباء للتعلیل أی للدعاء علیک، و من للنسبه" لا یبقی" علی بناء الأفعال أو المجرد" باقیه" أی حال باقیه، کنایه عن موته أو خلیفه کنایه عن استئصاله أو مده باقیه کنایه عن سرعه موته، و فی الإعلام لا تبقی لک معه باقیه.


الحدیث السابع 

: مرسل.

و قال السید الأسترآبادی یحیی بن هرثمه روی أنه کان من الحشویه ثم تشیع لما رأی علی بن محمد علیه السلام.

قوله: فی سنه، متعلق بأخذت أو بالکتاب، و الثانی أظهر کما ستعرف، و قال المفید (ره) فی الإرشاد: کان سبب شخوص أبی الحسن علیه السلام من المدینه إلی سر من رأی أن عبد الله بن محمد کان یتولی الحرب و الصلاه بمدینه الرسول صلی الله علیه و آله، فسعی بأبی الحسن علیه السلام إلی المتوکل، و کان یقصده بالأذی، و بلغ أبا الحسن سعایته به فکتب إلی المتوکل تحامل عبد الله بن محمد علیه و تکذیبه فیما سعی به، فتقدم المتوکل بإجابته عن کتابه و دعائه فیه حضور العسکر علی جمیل من الفعل و القول، فخرجت نسخه الکتاب: بسم الله الرحمن الرحیم، أما بعد. إلی آخر ما فی الکتاب.

ثم قال: فلما وصل الکتاب إلی أبی الحسن علیه السلام تجهز للرحیل و خرج معه یحیی بن هرثمه حتی وصل إلی أبی الحسن علیه السلام تجهز للرحیل و خرج معه یحیی بن هرثمه حتی وصل إلی سر من رأی، فلما وصل إلیها تقدم المتوکل بأن یحجب عنه فی یومه فنزل فی خان یعرف بخان الصعالیک، و أقام فیه یومه، ثم تقدم
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لِقَرَابَتِکَ مُوجِبٌ لِحَقِّکَ یُقَدِّرُ مِنَ الْأُمُورِ فِیکَ وَ فِی أَهْلِ بَیْتِکَ مَا أَصْلَحَ اللَّهُ بِهِ حَالَکَ وَ حَالَهُمْ وَ ثَبَّتَ بِهِ عِزَّکَ وَ عِزَّهُمْ وَ أَدْخَلَ الْیُمْنَ وَ الْأَمْنَ عَلَیْکَ وَ عَلَیْهِمْ یَبْتَغِی بِذَلِکَ رِضَاءَ رَبِّهِ وَ أَدَاءَ مَا افْتُرِضَ عَلَیْهِ فِیکَ وَ فِیهِمْ وَ قَدْ رَأَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَرْفَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَمَّا کَانَ یَتَوَلَّاهُ مِنَ الْحَرْبِ وَ الصَّلَاهِ بِمَدِینَهِ رَسُولِ اللَّهِ ص إِذْ کَانَ عَلَی مَا ذَکَرْتَ مِنْ جَهَالَتِهِ بِحَقِّکَ وَ اسْتِخْفَافِهِ بِقَدْرِکَ وَ عِنْدَ مَا قَرَفَکَ بِهِ وَ نَسَبَکَ إِلَیْهِ مِنَ الْأَمْرِ الَّذِی قَدْ عَلِمَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ بَرَاءَتَکَ مِنْهُ وَ صِدْقَ نِیَّتِکَ فِی تَرْکِ مُحَاوَلَتِهِ وَ أَنَّکَ لَمْ تُؤَهِّلْ

المتوکل بأفراد دار له فانتقل إلیها.

و فی عیون المعجزات روی أن بریحه العباسی کتب إلی المتوکل إن کان لک فی الحرمین حاجه فأخرج علی بن محمد عنها، فإنه قد دعی الناس إلی نفسه و اتبعه خلق کثیر ثم کتب إلیه بهذا المعنی زوجه المتوکل، فنفذ یحیی بن هرثمه و کتب معه إلی أبی الحسن علیه السلام کتابا جیدا یعرفه أنه قد اشتاق إلیه، و سأله القدوم علیه، و أمر یحیی بالمسیر إلیه و کتب إلی بریحه یعرفه ذلک، فقدم یحیی المدینه و بدأ ببریحه و أوصل الکتاب إلیه ثم رکبا إلی أبی الحسن علیه السلام و أوصلا إلیه کتاب المتوکل فاستأجلهما ثلاثه أیام فلما کان بعد ثلاث عادا إلی داره فوجد الدواب مسرجه و الأثقال مشدوده قد فرغ منها، فخرج صلوات الله علیه متوجها إلی العراق و معه یحیی.

قوله: لقرابتک، أی لنفسه أو لرسول الله" موجب لحقک" أی مثبت له أو یراه واجبا علی نفسه" و ثبت" عطف علی أصلح علی المجرد أو علی التفعیل، فالضمیر لله، و فی الإرشاد مؤثر من الأمور إلی قوله و یثبت به عزک و عزهم، و یدخل الأمن، و هو یؤید الثانی، و الرضا: بالقصر مصدر و بالمد اسم.

" إذ کان" إلخ، إشاره إلی ما مر فی روایه الإرشاد من شکایته علیه السلام عنه و تبریه مما نسبه إلیه، و" عند" عطف علی إذ کان، و ربما یقرأ عند بصیغه الماضی عطفا علی کان و هو تکلف، و قد یقال علی الأول عطف علی ما ذکرت أی و کان مباشرا لما نسبک إلیه، و یقال قرف فلانا أی عابه و اتهمه، و یقال: حاوله رامه و قصده، و فی الإرشاد و صدق
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نَفْسَکَ لَهُ وَ قَدْ وَلَّی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ مَا کَانَ یَلِی مِنْ ذَلِکَ- مُحَمَّدَ بْنَ الْفَضْلِ وَ أَمَرَهُ بِإِکْرَامِکَ وَ تَبْجِیلِکَ وَ الِانْتِهَاءِ إِلَی أَمْرِکَ وَ رَأْیِکَ وَ التَّقَرُّبِ إِلَی اللَّهِ وَ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ بِذَلِکَ وَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ مُشْتَاقٌ إِلَیْکَ یُحِبُّ إِحْدَاثَ الْعَهْدِ بِکَ وَ النَّظَرَ إِلَیْکَ فَإِنْ نَشِطْتَ لِزِیَارَتِهِ وَ الْمُقَامِ قِبَلَهُ مَا رَأَیْتَ شَخَصْتَ وَ مَنْ أَحْبَبْتَ مِنْ أَهْلِ بَیْتِکَ وَ مَوَالِیکَ وَ حَشَمِکَ عَلَی مُهْلَهٍ وَ طُمَأْنِینَهٍ تَرْحَلُ إِذَا شِئْتَ وَ تَنْزِلُ إِذَا شِئْتَ وَ تَسِیرُ کَیْفَ شِئْتَ وَ إِنْ أَحْبَبْتَ أَنْ یَکُونَ یَحْیَی بْنُ هَرْثَمَهَ مَوْلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ وَ مَنْ مَعَهُ مِنَ الْجُنْدِ مُشَیِّعِینَ لَکَ یَرْحَلُونَ بِرَحِیلِکَ وَ یَسِیرُونَ بِسَیْرِکَ وَ الْأَمْرُ فِی ذَلِکَ إِلَیْکَ حَتَّی تُوَافِیَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فَمَا أَحَدٌ مِنْ إِخْوَتِهِ وَ وُلْدِهِ وَ أَهْلِ بَیْتِهِ وَ خَاصَّتِهِ أَلْطَفَ مِنْهُ مَنْزِلَهً وَ لَا أَحْمَدَ لَهُ أُثْرَهً وَ لَا هُوَ لَهُمْ

نیتک فی برک و قولک و إنک لم تؤهل نفسک لما قرفت بطلبه، انتهی.

و الأمر عباره عن دعوی الخلافه و إراده الخروج، و فی المصباح عهدته بمکان کذا لقیته، و عهدی به قریب أی لقائی و عهدت الشی ء ترددت إلیه و أصلحته، و حقیقته تجدید العهد به، قال: و نشط فی عمله من باب تعب خف و أسرع نشاطا، و فی القاموس نشط کسمع نشاطا بالفتح طابت نفسه للعمل و غیره و المقام بالضم الإقامه، قبله بکسر القاف و فتح الباء أی عنده" ما رأیت" قیل: ما مصدریه و المصدر نائب ظرف الزمان، و عامل الظرف المقام، أی ما اخترت الإقامه" و شخصت" جزاء الشرط و من أحببت، عطف علی ضمیر شخصت و فی الإرشاد قبله ما أحببت شخصت و من اخترت، و فی القاموس حشمه الرجل و حشمته محرکتین و أحشامه خاصته الذین یغضبون له من أهل و عبید أو جیره، و الحشم محرکه للواحد و الجمع و القرابه أیضا" مشیعین لک" أی مرافقین تابعین بلا أمر و لا نهی، فالأمر فی ذلک إلیک، و فی الإرشاد و بعده: و قد تقدمنا إلیه بطاعتک فاستخر الله حتی توافی.

" فما أحد" ما مشبهه بلیس، و ألطف خبره، أی أقرب و ألصق و من فی منه للنسبه، و" منزله" تمیز، و لا أحمد أی أشد محمودیه، و فی القاموس: الأثره بالضم المکرمه المتوارثه کالماثره و المأثره، و البقیه من العلم تؤثر، و ضمائر منه و له و هو
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أَنْظَرَ وَ عَلَیْهِمْ أَشْفَقَ وَ بِهِمْ أَبَرَّ وَ إِلَیْهِمْ أَسْکَنَ مِنْهُ إِلَیْکَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ تَعَالَی وَ السَّلَامُ عَلَیْکَ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ وَ کَتَبَ إِبْرَاهِیمُ بْنُ الْعَبَّاسِ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ وَ سَلَّمَ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ الْحَسَنِ الْحَسَنِیُّ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو الطَّیِّبِ الْمُثَنَّی یَعْقُوبُ بْنُ یَاسِرٍ قَالَ کَانَ الْمُتَوَکِّلُ یَقُولُ وَیْحَکُمْ قَدْ أَعْیَانِی أَمْرُ ابْنِ الرِّضَا أَبَی أَنْ یَشْرَبَ

للفاسق، و من فی منه تفضیلیه، و إلیک متعلق باسکن، و قیل: اکتفی بذکر من التفضیلیه و ما یلیها فی الأخیر اختصارا، و لیس بحسن، و إبراهیم من کتاب المتوکل، و فی الإرشاد و کتب إبراهیم بن العباس فی جمادی الآخر سنه ثلاث و أربعین و مائتین، و هذا یدل علی أن التاریخ الأول أیضا کان تاریخ الکتاب.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

قوله: أعیانی، أی أعجزنی و حیرنی، قال الجوهری: عی بأمره و عیی إذا لم یهتد لوجهه، و داء عیاء أی صعب لا دواء له، کأنه أعیی الأطباء، و قال: نادمنی فلان علی الشراب فهو ندیمی و ندمانی، و یقال: المنادمه مقلوبه من المدامنه لأنه یدمن شرب الشراب مع ندیمه و فی القاموس نادمه منادمه و نداما جالسه علی الشراب و المراد بالشرب شرب الخمر و النبیذ و کان المراد بالمنادمه الحضور فی مجلس الشراب و إن لم یشرب" فرصه فی هذا" أی لتکلیفه بالشرب أو المنادمه لاتهامه بقبیح، و موسی هو المشهور بالمبرقع ابن أبی جعفر الثانی، و قبره بقم معروف، و قال صاحب عمده الطالب: و أما موسی المبرقع ابن محمد الجواد علیه السلام فهو لأم ولد، مات بقم و قبره بها، و یقال لولده: الرضویون و هم بقم إلا من شذ منهم إلی غیرها.

و قال الحسن بن علی القمی (ره) فی ترجمه تاریخ قم نقلا عن الرضائیه للحسین بن محمد بن نصر: أول من انتقل من الکوفه إلی قم من السادات الرضویه کان أبا جعفر موسی بن محمد بن علی الرضا علیه السلام فی ست و خمسین و مائتین، و کان یسدل علی وجهه برقعا دائما، فأرسلت إلیه العرب أن اخرج من مدینتنا و جوارنا، فرفع البرقع من وجهه فلم یعرفوه، فانتقل عنهم إلی کاشان فأکرمه أحمد بن عبد العزیز بن
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مَعِی أَوْ یُنَادِمَنِی أَوْ أَجِدَ مِنْهُ فُرْصَهً فِی هَذَا فَقَالُوا لَهُ فَإِنْ لَمْ تَجِدْ مِنْهُ فَهَذَا أَخُوهُ مُوسَی قَصَّافٌ عَزَّافٌ- یَأْکُلُ وَ یَشْرَبُ وَ یَتَعَشَّقُ قَالَ ابْعَثُوا إِلَیْهِ فَجِیئُوا بِهِ حَتَّی نُمَوِّهَ بِهِ عَلَی النَّاسِ وَ نَقُولَ ابْنُ الرِّضَا فَکَتَبَ إِلَیْهِ وَ أُشْخِصَ مُکَرَّماً وَ تَلَقَّاهُ جَمِیعُ بَنِی هَاشِمٍ وَ الْقُوَّادُ

دلف العجلی و رحب به و وهبه خلاعا فأخره و أفراسا جیادا، و وظفه فی کل سنه ألف مثقال من الذهب و فرسا مسرجا، فدخل بقم بعد خروج موسی منه أبو الصدیم الحسین بن علی بن آدم و رجل آخر من رؤساء العرب و أنبأهم علی إخراجه، فأرسلوا رؤساء العرب لطلب موسی و ردوه إلی قم و اعتذروا منه و أکرموه، و اشتروا من مالهم له دارا و وهبوا له سهاما من قری هبرد و أندریقان و کارجه، و أعطوه عشرین ألف درهم و اشتری ضیاعا کثیره، فأتته أخواته زینب و أم محمد و میمونه بنات الجواد علیه السلام و نزلن عنده، فلما متن دفن عند فاطمه بنت موسی بن جعفر علیهما السلام و أقام موسی بقم حتی مات لیله الأربعاء لثمان لیال بقین من ربیع الآخر سنه ست و تسعین و مائتین و دفن فی داره و هو المشهد المعروف الیوم، انتهی.

و فی القاموس: القصوف الإقامه فی الأکل و الشرب، و أما القصف من اللهو فغیر عربی، و فی الصحاح القصف الکسر و القصف اللهو و اللعب، یقال: أنها مولده، و قال: المعازف الملاهی و العازف اللاعب بها و المغنی، و سحاب عزاف یسمع منه عزیف الرعد، و هو دویه.

" یأکل و یشرب" أی ما لا یحل أو لا یبالی بما أکل و شرب و التعشق تکلف العشق و إظهاره و التمویه التلبیس" ابن الرضا" بره محذوف أی فعل کذا و" تلقاه" أی استقبله و القواد رؤساء العسکر، و الناس مبتدأ و الظرف خبره، و الجمله حالیه أی الناس کانوا فیه علی هذا الاعتقاد، أو الناس عطف علی القواد و الظرف حال أو متعلق بکتب، و أشخص أی طلبوه علی هذا الشرط أو طلبه الملعون علی هذا العزم و النیه، و فی الإرشاد و الأعلام فقال له بعض من حضر: إن لم تجد من ابن الرضا ما تریده من هذا الحال فهذا أخوه موسی قصاف عزاف یأکل و یشرب و یعشق و یتخالع فأحضره
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وَ النَّاسُ عَلَی أَنَّهُ إِذَا وَافَی أَقْطَعَهُ قَطِیعَهً وَ بَنَی لَهُ فِیهَا وَ حَوَّلَ الْخَمَّارِینَ وَ الْقِیَانَ إِلَیْهِ وَ وَصَلَهُ وَ بَرَّهُ وَ جَعَلَ لَهُ مَنْزِلًا سَرِیّاً حَتَّی یَزُورَهُ هُوَ فِیهِ فَلَمَّا وَافَی مُوسَی تَلَقَّاهُ أَبُو الْحَسَنِ فِی قَنْطَرَهِ وَصِیفٍ وَ هُوَ مَوْضِعٌ تُتَلَقَّی فِیهِ الْقَادِمُونَ فَسَلَّمَ عَلَیْهِ وَ وَفَّاهُ حَقَّهُ ثُمَّ قَالَ لَهُ إِنَّ هَذَا الرَّجُلَ قَدْ أَحْضَرَکَ لِیَهْتِکَکَ وَ یَضَعَ مِنْکَ فَلَا تُقِرَّ لَهُ أَنَّکَ شَرِبْتَ نَبِیذاً قَطُّ فَقَالَ لَهُ مُوسَی فَإِذَا کَانَ دَعَانِی لِهَذَا فَمَا حِیلَتِی قَالَ فَلَا تَضَعْ مِنْ قَدْرِکَ وَ لَا تَفْعَلْ فَإِنَّمَا أَرَادَ هَتْکَکَ فَأَبَی عَلَیْهِ فَکَرَّرَ عَلَیْهِ فَلَمَّا رَأَی أَنَّهُ لَا یُجِیبُ قَالَ أَمَا إِنَّ هَذَا مَجْلِسٌ لَا تُجْمَعُ أَنْتَ وَ هُوَ عَلَیْهِ أَبَداً فَأَقَامَ ثَلَاثَ سِنِینَ یُبَکِّرُ کُلَّ یَوْمٍ فَیُقَالُ لَهُ قَدْ تَشَاغَلَ الْیَوْمَ فَرُحْ فَیَرُوحُ فَیُقَالُ قَدْ سَکِرَ فَبَکِّرْ فَیُبَکِّرُ فَیُقَالُ شَرِبَ دَوَاءً فَمَا زَالَ عَلَی هَذَا ثَلَاثَ سِنِینَ حَتَّی قُتِلَ الْمُتَوَکِّلُ وَ لَمْ یَجْتَمِعْ مَعَهُ عَلَیْهِ

و أشهره فإن الخبر یسمع عن ابن الرضا و لا یفرق الناس بینه و بین أخیه و من عرفه اتهم أخاه بمثل فعاله، فقال: اکتبوا بأشخاصه مکرما فأشخص و تقدم المتوکل بأن یتلقاه جمیع بنی هاشم و القواد و سائر الناس و عمل علی أنه إذا وافی أقطعه قطیعه و بنی له فیها، و حول إلیه الخمارین و القیان، و تقدم بصلته و بره و أفرد له منزلا سریا یصلح لأن یزوره هو فیه، إلخ.

" أقطعه" أی أعطاه طائفه من أرض الخراج کما فعله بسائر أمرائه، و فی القاموس القین العبد و الجمع قیان و القینه الأمه المغنیه أو أعم، و السری الشریف و النفیس و وفاه حقه أی أعطاه من التعظیم و الإکرام ما هو حقه و لم ینقص منهما شیئا" لیهتکک" أی یفضحک، و فی القاموس هتک الستر و غیره یهتکه فانهتک و تهتک جذبه فقطعه من موضعه، أو شق منه جزءا فبدا ما وراءه، و رجل منهتک و متهتک أی لا یبالی أن یهتک سره" و یضع منک" أی ینقص شیئا من قدرک بذلک" فلا تقر له" إما بالسکوت أو بالإنکار و إن کان کذبا للمصلحه" فیقال له" أی فی بعض تبکیره و الخبر مشتمل علی إعجازه علیه السلام حیث أخبر بوقوع ما لم یتوقع عاده فوقع.
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9 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ قَالَ أَخْبَرَنِی زَیْدُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ زَیْدٍ قَالَ مَرِضْتُ فَدَخَلَ الطَّبِیبُ عَلَیَّ لَیْلًا فَوَصَفَ لِی دَوَاءً بِلَیْلٍ آخُذُهُ کَذَا وَ کَذَا یَوْماً فَلَمْ یُمَکِّنِّی فَلَمْ یَخْرُجِ الطَّبِیبُ مِنَ الْبَابِ حَتَّی وَرَدَ عَلَیَّ نَصْرٌ بِقَارُورَهٍ فِیهَا ذَلِکَ الدَّوَاءُ بِعَیْنِهِ فَقَالَ لِی- أَبُو الْحَسَنِ یُقْرِئُکَ السَّلَامَ وَ یَقُولُ لَکَ خُذْ هَذَا الدَّوَاءَ کَذَا وَ کَذَا یَوْماً فَأَخَذْتُهُ فَشَرِبْتُهُ فَبَرَأْتُ:" قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ قَالَ لِی زَیْدُ بْنُ عَلِیٍّ یَأْبَی الطَّاعِنُ


الحدیث التاسع 

: مجهول، لاحتمال محمد بن علی الهمدانی الممدوح و أبا سمینه الضعیف و غیرهما.

و فی الإرشاد و الخرائج و غیرهما زید بن علی بن الحسین بن زید و هو الصواب و الحسن کما فی أکثر النسخ تصحیف، و زید هو الملقب بالشبیه النسابه، و کان فاضلا صنف کتاب المقاتل و المبسوط فی علم النسب، و تنتهی إلیه سلسله عظیمه و علی أبوه کان من ولد الحسین الملقب بذی الدمعه ابن زید الشهید ابن زین العابدین.

قال فی عمده الطالب: الحسین ذو العبره یکنی أبو عبد الله أمه أم ولد و عمی فی آخر عمره، و زوجه ابنته من المهدی العباسی و هو من أصحاب الصادق جعفر بن محمد علیه السلام، قتل أبوه و هو صغیر فرباه جعفر بن محمد علیه السلام فأعقب و فی ولده البیت و العدد من ثلاثه رجال یحیی و فیه البیت، و الحسین و کان تعددا و علی، انتهی.

قوله: بلیل، نعت دواء أی یشرب بلیل کالطریفل و الشبیار و نحوهما، و قرأ بعض المصحفین من الشراح بإضافه الدواء إلی بلیل و جعل الباء جزء الکلمه، قال فی القاموس: البلیل ریح بارده مع ندی، انتهی.

و أقول: علی هذا یمکن أن یفسر مصحف آخر بدواء البلیله الدواء المعروف" أخذه" أی تناوله، و فی الإرشاد و وصف لی دواء آخذه فی السحر، و قیل: کذا و کذا عباره عن عدد مرکب بالعطف نحو خمسه و عشرین یوما" فلم یمکننی" أی تحصیل الدواء فی تلک اللیله، و نصر اسم خادمه علیه السلام، و القاروره الزجاجه" خذ" أی تناول" یأبی الطاعن" أی هذا الحدیث و هذه الکرامه، أو یأبی إمامتهم و فضلهم مع ظهور
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أَیْنَ الْغُلَاهُ عَنْ هَذَا الْحَدِیثِ

بَابُ مَوْلِدِ أَبِی مُحَمَّدٍ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ ع وُلِدَ ع فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَ فِی نُسْخَهٍ أُخْرَی فِی شَهْرِ رَبِیعٍ الْآخِرِ سَنَهَ اثْنَتَیْنِ وَ ثَلَاثِینَ وَ مِائَتَیْنِ وَ قُبِضَ ع یَوْمَ الْجُمُعَهِ لِثَمَانِ لَیَالٍ خَلَوْنَ مِنْ شَهْرِ رَبِیعٍ الْأَوَّلِ

هذه الکرامات و المعجزات" أین الغلاه" الواصفون للأئمه بصفات الألوهیه حتی یتمسکوا به علی مذهبهم الباطل و یشبهوا علی الناس بأنهم یعلمون الغیب و لا یعلم الغیب إلا الله و هو باطل، لأن علم الغیب من غیر تعلم و وحی و إلهام من صفات الله تعالی و کل الأنبیاء و الأوصیاء کانوا یعلمون بعض الغیوب بوحیه أو بإلهامه سبحانه.


باب مولد أبی محمد الحسن بن علیهما السلام 


اشاره

أقول: تکنیته علیه السلام بأبی محمد و ذکره لا یدل علی جواز ذکر القائم علیه السلام باسمه لأن الکنیه لا مدخل له باسم الوالد، فإنه یکنی غالبا عند الولاده تفألا، و قد یتکنی من لیس له ولد أصلا، و قال المفید قدس سره فی الإرشاد: ولد علیه السلام بالمدینه فی شهر ربیع الأول سنه ثلاثین و مائتین، و قبض علیه السلام یوم الجمعه لثمان لیال خلون من شهر ربیع الأول سنه ستین و مائتین، و قال الشیخ فی المصباح و المفید فی حدائق الریاض: ولد یوم العاشر من شهر ربیع الآخر سنه اثنتین و ثلاثین و مائتین، و قال فی الدروس: و قیل یوم الاثنین سابع ربیع الآخر، و قال ابن شهرآشوب (ره): ولد علیه السلام یوم الجمعه لثمان خلون من ربیع الآخر، و قیل: ولد علیه السلام بسر من رأی سنه اثنتین و ثلاثین و مائتین، و أما وفاته فذهب الأکثر إلی أنها کانت یوم الجمعه أو الأربعاء لثمان لیال خلون من ربیع الأول سنه مائتین و ستین و هو ابن ثمان و عشرین فی زمن المعتز و قیل:

المعتمد و هو أظهر.

و قال الشیخ فی المصباح: توفی علیه السلام فی أول یوم من ربیع الأول و قال فی کشف
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سَنَهَ سِتِّینَ وَ مِائَتَیْنِ وَ هُوَ ابْنُ ثَمَانٍ وَ عِشْرِینَ سَنَهً وَ دُفِنَ فِی دَارِهِ فِی الْبَیْتِ الَّذِی دُفِنَ فِیهِ

الغمه: قال محمد بن طلحه: مولده فی سنه إحدی و ثلاثین و مائتین و أمه أم ولد یقال لها سوسن، و کنیته أبو محمد و لقبه الخالص، و توفی فی الثامن من ربیع الأول من سنه ستین و مائتین، فیکون عمره تسعا و عشرین سنه، کان مقامه مع أبیه ثلاثا و عشرین سنه و أشهرا و بقی بعد أبیه خمس سنین و شهورا و قبره بسر من رأی.

و قال الحافظ عبد العزیز لقب بالعسکری، مولده سنه إحدی و ثلاثین و مائتین توفی سنه ستین و مائتین، و قبض لثمان خلون من ربیع الأول سنه ستین و مائتین، و کان سنه یومئذ ثمان و عشرین سنه، و أمه أم ولد یقال لها جریبه، و قال ابن الخشاب: ولد علیه السلام فی سنه إحدی و ثلاثین و مائتین، و توفی یوم الجمعه، و قال بعض: یوم الأربعاء لثمان لیال خلون من ربیع الأول سنه مائتین و ستین، فکان عمره تسعا و عشرین سنه منها بعد أبیه خمس سنین و ثمانیه أشهر و ثلاثه عشر یوما، أمه سوسن.

و قال الحمیری فی دلائل الإمامه: ولد أبو محمد علیه السلام فی شهر ربیع الآخر سنه اثنتین و ثلاثین و مائتین، و قبض یوم الجمعه لثمان خلون من شهر ربیع الأول سنه ستین و مائتین، و هو ابن ثمان و عشرین سنه.

و قال فی إعلام الوری: کان مولده علیه السلام بالمدینه یوم الجمعه لثمان لیال خلون من شهر ربیع الآخر سنه اثنتین و ثلاثین و مائتین و قبض علیه السلام بسر من رأی لثمان خلون من شهر ربیع الأول سنه ستین و مائتین و له یومئذ ثمان و عشرون سنه، و أمه أم ولد یقال لها حدیث و کانت مده خلافته ست سنین، و لقبه الهادی و السراج و العسکری، و کان و أبوه و جده علیهم السلام یعرف کل منهم فی زمانه بابن الرضا، و کانت فی سنی إمامته بقیه ملک المعتز أشهرا ثم ملک المهتدی إحدی عشر شهرا و ثمانیه و عشرین یوما ثم ملک أحمد المعتمد علی الله ابن جعفر المتوکل عشرین سنه و أحد عشر شهرا، و بعد مضی خمس سنین من ملکه قبض الله ولیه أبا محمد علیه السلام، و دفن فی داره بسر من رأی فی البیت الذی دفن فیه أبوه علیهما السلام، و ذهب کثیر من أصحابنا إلی أنه علیه السلام قبض مسموما و کذلک أبوه و جده و جمیع الأئمه علیهم السلام خرجوا من الدنیا علی الشهاده، و استدلوا
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أَبُوهُ بِسُرَّ مَنْ رَأَی وَ أُمُّهُ أُمُّ وَلَدٍ یُقَالُ لَهَا- حَدِیثُ وَ قِیلَ سَوْسَنُ

فی ذلک بما روی عن الصادق علیه السلام من قوله: و الله ما منا إلا مقتول شهید، و الله أعلم بحقیقه ذلک، انتهی.

و فی عیون المعجزات أن اسم أمه علیه السلام سلیل و قال الصدوق رحمه الله: قتله المعتمد لعنه الله بالسم، و الأصوب أن وفاته علیه السلام کان فی زمن المعتمد إذ لا یوافق ما ذکر فی تاریخ وفاته علیه السلام إلا ذلک.

قال المسعودی: کانت بیعه المنتصر محمد بن جعفر لیله الأربعاء لثلاث خلون من شوال سنه تسع و أربعین و مائتین و استخلف و هو ابن خمس و عشرین سنه، و قیل: أربع و عشرین سنه، و إن مولده کان سنه أربع و عشرین و مائتین، و کانت خلافته سته أشهر، و بویع المستعین أحمد بن محمد المعتصم فی الیوم الذی توفی فیه المعتز یوم الأحد لخمس خلون من ربیع الآخر سنه ثمان و أربعین و مائتین، و کان بغا وصیف من الأتراک متولیین لأمر الخلافه فی زمانه و أنزلاه فی دار السلام دار محمد بن عبد الله بن طاهر فاضطربت الأتراک و الفراعنه و غیرهم من الموالی بسامراء فأجمعوا علی بعث جماعه منهم إلیهم یسألونه الرجوع إلی دار ملکه و اعترفوا بذنوبهم و تضمنوا أن لا یعودوا و لا غیرهم من نظرائهم إلی شی ء مما انکسر علیهم و تذللوا له، فأجیبوا بما یکرهون و انصرفوا إلی سرمن رأی فأعلموا أصحابهم و آیسوهم من رجوع الخلیفه و قد کان المستعین أغفل أمر المعتز و المؤید حین انحدر إلی بغداد إذ لم یأخذهما معه و قد کان حذر من محمد بن الواثق فأحذره معه، ثم إنه هرب منه فی حال الحرب فأجمع الموالی علی إخراج المعتز و المبایعه له فأنزلوه مع أخیه المؤید من الحبس و بایعوه فی یوم الأربعاء لإحدی عشره لیله خلت من المحرم سنه إحدی و خمسین و مائتین، و رکب فی غد ذلک الیوم إلی دار العامه فأخذ البیعه علی الناس و خلع علی أخیه المؤید و عقد له عقدین أسود و أبیض، و کان الأسود لولایه العهد بعده، و الأبیض لتقلد الحرمین و أنشأت الکتب من سامراء بخلافه المعتز بالله إلی سائر الأمصار، و أرخت باسم جعفر
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ابن محمود الکتاب، و أحدر أخاه أبا أحمد مع عده من الموالی لحرب المستعین، فسار إلی بغداد فلم تزل الحرب بینهم و أمور المعتز تقوی و حال المستعین تضعف و الفتن عامه.

فلما رأی محمد بن عبد الله بن طاهر ذلک کاتب المعتز إلی جنح الصلح علی خلع المستعین فجری بینهم العهود فی ذلک، فخلع المستعین نفسه من الخلافه فی لیله الخمیس لثلاث خلون من المحرم سنه اثنتین و خمسین و مائتین، فکانت خلافته ثلاث سنین و ثمانیه أشهر و عشرین یوما، و أحدر المستعین و عیاله إلی واسط بمقتضی الشرط و بعد الخلع انصرف أبو أحمد الموفق من بغداد إلی سامراء، فخلع علیه المعتز و علی من معه من قواده و أکرمه و بعث المعتز فی شهر رمضان من هذه السنه سعید بن صالح حتی أعرض المستعین قرب سامراء فاجتز رأسه و حمله إلی المعتز بالله، و کان ابن خمس و ثلاثین سنه حین قتل، و بویع المعتز محمد بن جعفر المتوکل و له یومئذ ثمان عشره سنه یوم الخمیس للیلتین خلتا من المحرم سنه اثنتین و خمسین و مائتین.

و فی مروج الذهب: أن اسم المعتز الزبیر، ثم لما بلغ الأتراک إقبال المعتز علی قتل رؤسائهم و إعمال الحیله فی قتالهم و أنه قد اصطنع المغاربه و الفراعنه دونهم صاروا إلیه بأجمعهم، و ذلک لأربع بقین من رجب سنه خمس و خمسین و مائتین و جعلوا یقرعونه بذنوبه و یوبخونه علی فعله، و أحضروا القضاه و الفقهاء و طالبوه بالأموال، و کان المدبر لذلک صالح بن وصیف مع قواد الأتراک فلج، و أنکر أن یکون قبله شی ء من الأموال، فلما حضر المعتز فی أیدیهم بعثوا إلی مدینه السلام إلی محمد بن الواثق الملقب بالمهتدی و کان المعتز نفاه إلیها و اعتقله بها فأتی به فی یوم و لیله إلی سامراء و أجاب المعتز إلی الخلع علی أن یعطوه الأمان أن لا یقتل، و یؤمنوه علی أهله و ماله و ولده.
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و أبی محمد بن الواثق أن یقعد علی سریر الملک أو یقبل البیعه حتی یری المعتز و یسمع کلامه، فأتی بالمعتز علیه قمیص دنس و علی رأسه مندیل، فلما رآه محمد وثب إلیه و عانقه و جلسا جمیعا علی السریر فقال له محمد: یا ابن أخی ما هذا الأمر؟ فقال المعتز: أمر لا أطیقه و لا أقوم به و لا أصلح له، فأراده المهتدی علی أن یصلح أمره و یصلح الحال بینه و بین الأتراک فقال المعتز: لا حاجه لی فیها و لا یرضونی، قال المهتدی فأنا فی حل من بیعتک؟ قال: أنت فی حل و سعه فلما جعله فی حل من بیعته صرف وجهه عنه فأقیم من حضرته و رد إلی الحبس، فقتل فی محبسه بعد أن خلع بسته أیام فکانت خلافته أربع سنین و سته أشهر و أیاما و منذ بویع له بمدینه السلام إلی انقضاء الفتنه ثلاث سنین و تسعه أشهر و توفی و له أربع و عشرون سنه.

و قال فی الکامل: لما خرج بغا الشرابی علی المعتز و هرب فأخذ و أمر المعتز بقتله فانحرف لذلک صالح بن وصیف عنه فاجتمع الأتراک و صاروا إلی المعتز یطلبون أرزاقهم فلما رأوا أنه لا یحصل منه شی ء و لیس فی بیت المال شی ء، اتفقت کلمتهم و کلمه المغاربه و الفراعنه علی خلع المعتز فصاروا إلیه و صاحوا، فدخل إلیه صالح و محمد بن بغا و بابکتاک فی السلاح، فجلسوا علی بابه و بعثوا إلیه أن اخرج إلینا فقال: قد شربت أمس دواء و قد أفرط فی العمل، فإن کان أمر لا بد منه فلیدخل بعضکم و هو یظن أن أمره واقف علی حاله، فدخل إلیه جماعه منهم فجروا برجله إلی باب الحجره و ضربوه بالدبابیس و خرقوا قمیصه و أقاموه فی الشمس فی الدار فی مکان یرفع رجلا و یضع أخری من شده الحر، و کان بعضهم یلطمه و هو یتقی بیده و أدخلوه حجره و أحضروا ابن أبی الشوارب و جماعه فأشهدوهم علی خلعه و سلموه إلی
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من یعذبه فمنعه الطعام و الشراب ثلاثه أیام فطلب حسوه من ماء البئر فمنعوه، ثم أدخلوه سردابا و جصصوه علیه حتی مات فأشهدوا علی موته بنی هاشم و القواد و أنه لا أثر به و دفنوه مع المنتصر. و قال المسعودی: بویع المهتدی بالله محمد بن هارون الواثق یوم الأربعاء للیله بقیت من رجب سنه خمس و خمسین و مائتین، و له سبع و ثلاثون سنه و قیل: تسع و ثلاثون و أنه قتل و لم یستکمل الأربعین، سنه خمس و خمسین و مائتین و کانت خلافته عشره أشهر، فلما نمی إلی موسی بن بغا ما کان من أمر المعتز و ما کان من أمر صالح بن وصیف و الأتراک فی ذلک قفل متوجها نحو سامراء منکرا ما جری، فکتب إلیه المهتدی أن لا یزول عن مرکزه للحاجه إلیه، فلم یطع و وافی سر من رأی فی سنه ست و خمسین و مائتین و صالح بن وصیف یدبر الأمر مع المهتدی، فلما دنی موسی من سر من رأی صاحت العامه فی أسواقها یا فرعون قد جاء موسی، و کان صالح قد تفر عن و بغی فاختفی حین علم بموافاه موسی، فدخل موسی و انتهی إلی مجلس المهتدی و الدار غصت بوجوه الناس و عوامهم.

فشرع أصحاب موسی و دخلوا و أخرجت العامه منها بأشد ما یکون من الضرب و العسف، فضحکت العامه فقام المهتدی من مجلسه منکرا علیهم فغلبهم بمن فی الدار فلم یفرجوا عما هم علیه فتنحی مغضبا و قدم له فرس فرکب و قد استشعر منهم الغدر، فمضی به إلی دار إیتاخ فأقام فیها ثلاثا عند موسی فأخذ علیه موسی العهود و المواثیق أن لا یغدر به، و کان أکثر الجند مع موسی بن بغا، فبث موسی فی طلب صالح بن وصیف العیون حتی وقع علیه، فلما علم صالح بهجومهم علیه قاتل و مانع نفسه حتی قتل و أخذ رأسه و أتی به موسی و منهم من یقول: إنه حمی له حمام و أدخل إلیه فمات فیه کما فعل بالمعتز.

فظهر مساور الشاری و دنا فی عساکره من سامراء و عم الناس الأذی و انقطعت
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السبل و ظهرت الأعراب، فأخرج المهتدی موسی بن بغا و بابکتاک إلی حرب الشاری و خرج فشیعهما ثم قفل، ثم رجعا من غیر أن یلقیا کیدا لأنهما اتهماه فی أنفسهما و کان بین بابکتاک و بین المهتدی محاربات إلی أن غلب و هرب المهتدی و اختفی فی دار ابن جعونه فهجموا علیه و حملوه إلی دار نارجوج، و جری بینه و بینهم مکالمات کثیره إلی أن شدوا علیه بالخناجر و قتلوه، و قیل: عصرت مذاکیره حتی مات، و قیل:

جعل بین لوحین عظیمین و شد بالحبال إلی أن مات، و قیل: خنق، و قیل: کبس علیه بالبسط و الوسائد حتی مات.

فلما مات جاءوا به ینوحون علیه و یبکونه و ندموا علی ما کان منهم من قتله لما تبینوا من نسکه و زهده، و قیل: إن ذلک کان فی یوم الثلاثاء لا ربع عشره لیله بقیت من رجب سنه ست و خمسین و مائتین، و کان موسی بن بغا و نارجوج الترکی غیر داخلین فی فعل الأتراک و کان حنق الأتراک علی المهتدی لقتله بابکتاک.

قیل: و کان المهتدی یسلک مسلک عمر بن عبد العزیز، قلل اللباس و الفرش و المطعم و المشرب، و کسر أوانی الذهب و الفضه، و ضربت دنانیر و دراهم و محی الصور التی کانت فی المجالس، و ذبح الکباش التی کانت یناطح بها بین أیدی الخلفاء و الدیوک و قتل السباع المحبوسه و رفع کل فرش لم ترد الشریعه بإباحته، و کان کثیر العباده ما کان ینام إلا ساعه بعد عشاء الآخره.

قال: و بویع المعتمد علی الله أحمد بن جعفر المتوکل یوم الثلاثاء لأربع عشره لیله بقیت من رجب سنه ست و خمسین و مائتین و هو ابن خمس و عشرین سنه، و مات فی رجب سنه تسع و سبعین و هو ابن ثمان و أربعین سنه، فکانت خلافته ثلاثا و عشرین سنه، و استوزر عبید الله بن یحیی بن خاقان وزیر أبیه المتوکل، و بعده الحسن بن مخلد ثم سلیمان بن وهب، ثم صارت إلی صاعد، و فی سنه ستین و مائتین قبض أبو محمد الحسن بن علی علیهما السلام فی خلافه المعتمد و هو ابن تسع و عشرین سنه، انتهی.

أقول: إنما أوردت قدرا من أحوال بعض خلفاء الجور هیهنا لتطلع علی من
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1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُمَا قَالُوا کَانَ أَحْمَدُ بْنُ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ خَاقَانَ عَلَی الضِّیَاعَ وَ الْخَرَاجِ بِقُمَّ فَجَرَی فِی مَجْلِسِهِ یَوْماً ذِکْرُ الْعَلَوِیَّهِ وَ مَذَاهِبِهِمْ وَ کَانَ شَدِیدَ النَّصْبِ فَقَالَ مَا رَأَیْتُ وَ لَا عَرَفْتُ بِسُرَّ مَنْ رَأَی رَجُلًا مِنَ الْعَلَوِیَّهِ مِثْلَ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ الرِّضَا فِی هَدْیِهِ وَ سُکُونِهِ وَ عَفَافِهِ وَ نُبْلِهِ وَ کَرَمِهِ عِنْدَ أَهْلِ بَیْتِهِ وَ بَنِی هَاشِمٍ وَ تَقْدِیمِهِمْ إِیَّاهُ عَلَی ذَوِی السِّنِّ مِنْهُمْ وَ الْخَطَرِ وَ کَذَلِکَ الْقُوَّادِ وَ الْوُزَرَاءِ وَ عَامَّهِ النَّاسِ فَإِنِّی کُنْتُ یَوْماً قَائِماً عَلَی رَأْسِ أَبِی وَ هُوَ یَوْمُ مَجْلِسِهِ لِلنَّاسِ إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ حُجَّابُهُ فَقَالُوا أَبُو مُحَمَّدِ بْنُ الرِّضَا بِالْبَابِ فَقَالَ بِصَوْتٍ عَالٍ ائْذَنُوا لَهُ فَتَعَجَّبْتُ مِمَّا سَمِعْتُ مِنْهُمْ أَنَّهُمْ جَسَرُوا یُکَنُّونَ رَجُلًا عَلَی أَبِی بِحَضْرَتِهِ وَ لَمْ یُکَنَّ عِنْدَهُ إِلَّا

عاصر کلا منهم علیهم السلام، و لتوقف فهم بعض الأخبار الآتیه علیها، و لیظهر أن شهاده أبی محمد علیه السلام کانت فی زمن المعتمد لا من تقدمه کما توهم، و لتعلم أنه قد أصاب أکثرهم فی الدنیا أیضا جزاء بعض ما أصاب الأئمه علیهم السلام منهم.


الحدیث الأول 

: ضعیف بأحمد، و إن کان السند إلیه فوق الصحه، و أصل الحکایه منه واقعا و أحمد وزیر المعتمد کما عرفت.

" علی الضیاع" أی عاملا علیها موکلا بها، و هی بالکسر جمع ضیعه و هی العقار، أی کان ضابطا للعقارات المختصه بالخلیفه، عاملا لأخذ الخراج من الناس" و کان شدید النصب" أی العداوه للشیعه متعصبا فی مذهبه، و الهدی بالفتح السیره و السکون الوقار، و فی القاموس: عف عفا و عفافا و عفافه بفتحتین و عفه بالکسر کف عما لا یحل و لا یجمل، و قال: النبل بالضم الذکاء و النجابه، و الکرم بالتحریک العزه و الشرف، و" عند" متعلق بکرمه" و تقدیمهم" عطف علی کرمه، و الخطر بالتحریک القدر و المنزله" و کذلک" أی کأهل بیته فی التکریم و التقدیم" فإنی کنت" الفاء للبیان، و الحجاب بالضم جمع الحاجب، أی البواب" جسروا" کضربوا أی اجترءوا، و التکنیه التعبیر عن الشخص بکنیته و کان عند العرب تکرمه عظیمه.

" و لم یکن" مجهول باب التفعیل، و السمره بین البیاض و السواد" خطأ"

ص: 138






خَلِیفَهٌ أَوْ وَلِیُّ عَهْدٍ أَوْ مَنْ أَمَرَ السُّلْطَانُ أَنْ یُکَنَّی فَدَخَلَ رَجُلٌ أَسْمَرُ حَسَنُ الْقَامَهِ جَمِیلُ الْوَجْهِ جَیِّدُ الْبَدَنِ حَدَثُ السِّنِّ لَهُ جَلَالَهٌ وَ هَیْبَهٌ فَلَمَّا نَظَرَ إِلَیْهِ أَبِی قَامَ یَمْشِی إِلَیْهِ خُطًی وَ لَا أَعْلَمُهُ فَعَلَ هَذَا بِأَحَدٍ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ وَ الْقُوَّادِ فَلَمَّا دَنَا مِنْهُ عَانَقَهُ وَ قَبَّلَ وَجْهَهُ وَ صَدْرَهُ وَ أَخَذَ بِیَدِهِ وَ أَجْلَسَهُ عَلَی مُصَلَّاهُ الَّذِی کَانَ عَلَیْهِ وَ جَلَسَ إِلَی جَنْبِهِ مُقْبِلًا

بالضم و التنوین أی خطوات، و ضمیر" دنا" للإمام" و منه" لعبید الله أو بالعکس، و یفدیه بنفسه أی یقول له: جعلت فداک.

و فی إکمال الدین عن أبیه و محمد بن الحسن بن الولید عن سعد بن عبد الله قال:

حدثنا من حضر موت الحسن بن علی بن محمد العسکری و دفنه ممن لا یوقف علی إحصاء عددهم، و لا یجوز علی مثلهم التواطؤ بالکذب، و بعد فقد حضرنا فی شعبان سنه ثمان و سبعین و مائتین و ذلک بعد مضی أبی محمد الحسن بن علی العسکری علیه السلام بثمانیه عشر سنه أو أکثر مجلس أحمد بن عبید الله بن خاقان و هو عامل السلطان یومئذ علی الخراج و الضیاع بکوره قم، و کان من أنصب خلق الله و أشدهم عداوه لهم، فجری ذکر المقیمین من آل أبی طالب بسر من رأی و مذاهبهم و صلاحهم و أقدارهم عند السلطان، فقال أحمد بن عبید الله: ما رأیت و لا عرفت بسر من رأی رجلا من العلویه مثل الحسن بن علی بن محمد بن الرضا، و لا سمعت به فی هدیه و سکونه و عفافه و نبله و کرمه عند أهل بیته، و السلطان و جمیع بنی هاشم، إلی قوله: و الوزراء و الکتاب، إلی قوله: رجل أسمر أعین، إلی قوله: بأحد من بنی هاشم و لا بالقواد و لا بأولیاء العهد، إلی قوله: و جعل یکلمه و یکنیه و یفدیه بنفسه و أبویه، إلخ.

و الموفق کان أخا المعتمد، و لما اشتد أمر صاحب الزنج و عظم شرهم أرسل المعتمد إلی أخیه أبی أحمد الموفق فأحضره من مکه و عقد له علی الکوفه و طریق مکه و الحرمین و الیمن، ثم عقد له علی بغداد و السواد و واسط و کور دجله و البصره و الأهواز و فارس، و کان اسم الموفق طلحه و له محاربات عظیمه مع صاحب الزنج، و لابنه أیضا أبی العباس، و بالغ فی حرب صاحب الزنج حتی قتله، و بایع المعتمد
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عَلَیْهِ بِوَجْهِهِ وَ جَعَلَ یُکَلِّمُهُ وَ یَفْدِیهِ بِنَفْسِهِ وَ أَنَا مُتَعَجِّبٌ مِمَّا أَرَی مِنْهُ إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ الْحَاجِبُ فَقَالَ- الْمُوَفَّقُ قَدْ جَاءَ وَ کَانَ الْمُوَفَّقُ إِذَا دَخَلَ عَلَی أَبِی تَقَدَّمَ حُجَّابُهُ وَ خَاصَّهُ قُوَّادِهِ فَقَامُوا بَیْنَ مَجْلِسِ أَبِی وَ بَیْنَ بَابِ الدَّارِ سِمَاطَیْنِ إِلَی أَنْ یَدْخُلَ

لابنه جعفر، و سماه المفوض إلی الله، و قد کان المعتمد آثر اللذه و أقبل علی الملاهی، و غلب أخوه أبو أحمد علی الأمور یدبرها، ثم حجر علی المعتمد فکان أول خلیفه قهر و حجر علیه، و کان الأمر إلی الموفق یحارب و یدبر، و یبعث ابنه أبا العباس أحمد بن المعتضد إلی الحرب، فحبس الموفق ابنه ببغداد فی سنه خمس و سبعین و مائتین.

و فی سنه ثمان و سبعین و مائتین مرض الموفق فی بلاد الجبل فحمل إلی بغداد فوجه أبا الصقر إلی المدائن فحمل منها المعتمد و أولاده إلی داره، فلما رأی غلمان الموفق ما نزل به کسروا الأبواب و دخلوا علی أبی العباس ابنه و أخرجوه و أقعدوه عند أبیه، فلما فتح عینیه رآه فقربه و أدناه إلیه، و مات الموفق لثمان بقین من صفر من هذه السنه، و اجتمع القواد و بایعوا ابنه أبا العباس بولایه العهد و لقب بالمعتضد بالله.

و فی محرم سنه تسع و سبعین و مائتین خرج المعتمد و جلس للقواد و القضاه و أعلمهم أنه خلع ابنه المفوض إلی الله من ولایه العهد، و جعل الولایه للمعتضد.

و فی هذه السنه توفی المعتمد لإحدی عشره لیله بقیت من رجب للإفراط فی الشراب أو للسم و کان عمره خمسین سنه و سته أشهر، و کانت خلافته ثلاثا و عشرین سنه و سته أیام، و کان فی خلافته محکوما علیه و قد تحکم علیه أخوه الموفق و ضیق علیه حتی أنه احتاج فی بعض الأوقات إلی ثلاثمائه دینار فلم یجدها.

و لما مات بویع أبو العباس المعتضد بالله بن الموفق طلحه بن المتوکل بالخلافه و توفی فی ربیع الآخر سنه تسع و ثمانین و مائتین و کانت خلافته تسع سنین و تسعه أشهر و ثلاثه عشر یوما.
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وَ یَخْرُجَ فَلَمْ یَزَلْ أَبِی مُقْبِلًا عَلَی أَبِی مُحَمَّدٍ یُحَدِّثُهُ حَتَّی نَظَرَ إِلَی غِلْمَانِ الْخَاصَّهِ فَقَالَ حِینَئِذٍ إِذَا شِئْتَ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ ثُمَّ قَالَ لِحُجَّابِهِ خُذُوا بِهِ خَلْفَ السِّمَاطَیْنِ حَتَّی لَا یَرَاهُ هَذَا یَعْنِی الْمُوَفَّقَ فَقَامَ وَ قَامَ أَبِی وَ عَانَقَهُ وَ مَضَی فَقُلْتُ لِحُجَّابِ أَبِی وَ غِلْمَانِهِ وَیْلَکُمْ مَنْ هَذَا الَّذِی کَنَّیْتُمُوهُ عَلَی أَبِی وَ فَعَلَ بِهِ أَبِی هَذَا الْفِعْلَ فَقَالُوا هَذَا عَلَوِیٌّ یُقَالُ لَهُ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ یُعْرَفُ بِابْنِ الرِّضَا فَازْدَدْتُ تَعَجُّباً- وَ لَمْ أَزَلْ یَوْمِی ذَلِکَ قَلِقاً مُتَفَکِّراً فِی أَمْرِهِ وَ أَمْرِ أَبِی وَ مَا رَأَیْتُ فِیهِ حَتَّی کَانَ اللَّیْلُ وَ کَانَتْ عَادَتُهُ أَنْ یُصَلِّیَ الْعَتَمَهَ ثُمَّ یَجْلِسَ فَیَنْظُرَ فِیمَا یَحْتَاجُ إِلَیْهِ مِنَ الْمُؤَامَرَاتِ وَ مَا یَرْفَعُهُ إِلَی السُّلْطَانِ فَلَمَّا صَلَّی وَ جَلَسَ جِئْتُ فَجَلَسْتُ بَیْنَ یَدَیْهِ وَ لَیْسَ عِنْدَهُ أَحَدٌ فَقَالَ لِی یَا أَحْمَدُ لَکَ حَاجَهٌ قُلْتُ نَعَمْ یَا أَبَهْ فَإِنْ أَذِنْتَ لِی سَأَلْتُکَ عَنْهَا فَقَالَ قَدْ أَذِنْتُ لَکَ یَا بُنَیَّ فَقُلْ مَا أَحْبَبْتَ قُلْتُ یَا أَبَهْ مَنِ الرَّجُلُ الَّذِی رَأَیْتُکَ بِالْغَدَاهِ فَعَلْتَ بِهِ مَا فَعَلْتَ مِنَ الْإِجْلَالِ وَ الْکَرَامَهِ وَ التَّبْجِیلِ وَ فَدَیْتَهُ بِنَفْسِکَ وَ أَبَوَیْکَ فَقَالَ یَا بُنَیَّ ذَاکَ إِمَامُ الرَّافِضَهِ ذَاکَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ الْمَعْرُوفُ

و فی القاموس سماط القوم بالکسر صفهم، و الغلمان جمع غلام، مضاف إلی الخاصه إضافه الموصوف إلی الصفه أی الخدمه المختصه بالموفق الذین یمشون قدامه بین السماطین" فقال حینئذ" أی اذهب حینئذ أو هو متعلق بالقول، و یؤیده أن فی الإکمال: فقال حینئذ إذا شئت فقم، و فیه: لئلا یراه الأمین،" و تعجبا" تمیز أی ازداد تعجبی، و القلق الانزعاج و الاضطراب و المؤامرات المشاورات" و ما یرفعه" أی ینهاه و یعرضه" فلما صلی" و فی الإکمال: فلما نظر، و فیه" أ لک" و فیه: من الإجلال و الإکرام، و التبجیل التعظیم.

و الرافضه الإمامیه سموا بذلک لرفضهم مذهب أکثر الناس فی الإمامه بعد الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و لعن الصحابه، و فی القاموس: الرافضه فرقه من الشیعه تابعوا زید ابن علی، ثم قالوا له: تبرأ من الشیخین فأبی، و قال: کانا وزیری جدی، فترکوه و رفضوه و أرفضوا عنه، و النسبه رافضی، انتهی.

و کان هذا افتراء علی زید، أو قاله تقیه.
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بِابْنِ الرِّضَا فَسَکَتَ سَاعَهً ثُمَّ قَالَ یَا بُنَیَّ لَوْ زَالَتِ الْإِمَامَهُ عَنْ خُلَفَاءِ بَنِی الْعَبَّاسِ مَا اسْتَحَقَّهَا أَحَدٌ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ غَیْرُ هَذَا وَ إِنَّ هَذَا لَیَسْتَحِقُّهَا فِی فَضْلِهِ وَ عَفَافِهِ وَ هَدْیِهِ وَ صِیَانَتِهِ وَ زُهْدِهِ وَ عِبَادَتِهِ وَ جَمِیلِ أَخْلَاقِهِ وَ صَلَاحِهِ وَ لَوْ رَأَیْتَ أَبَاهُ رَأَیْتَ رَجُلًا جَزْلًا نَبِیلًا فَاضِلًا فَازْدَدْتُ قَلَقاً وَ تَفَکُّراً وَ غَیْظاً عَلَی أَبِی وَ مَا سَمِعْتُ مِنْهُ وَ اسْتَزَدْتُهُ فِی فِعْلِهِ وَ قَوْلِهِ فِیهِ مَا قَالَ فَلَمْ یَکُنْ لِی هِمَّهٌ بَعْدَ ذَلِکَ إِلَّا السُّؤَالُ عَنْ خَبَرِهِ وَ الْبَحْثُ عَنْ أَمْرِهِ فَمَا سَأَلْتُ أَحَداً مِنْ بَنِی هَاشِمٍ وَ الْقُوَّادِ وَ الْکُتَّابِ وَ الْقُضَاهِ وَ الْفُقَهَاءِ وَ سَائِرِ النَّاسِ إِلَّا وَجَدْتُهُ عِنْدَهُ فِی غَایَهِ الْإِجْلَالِ وَ الْإِعْظَامِ وَ الْمَحَلِّ الرَّفِیعِ وَ الْقَوْلِ الْجَمِیلِ وَ التَّقْدِیمِ لَهُ عَلَی جَمِیعِ أَهْلِ بَیْتِهِ وَ مَشَایِخِهِ فَعَظُمَ قَدْرُهُ عِنْدِی إِذْ لَمْ أَرَ لَهُ وَلِیّاً وَ لَا عَدُوّاً إِلَّا وَ هُوَ یُحْسِنُ الْقَوْلَ فِیهِ وَ الثَّنَاءَ عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ بَعْضُ مَنْ حَضَرَ مَجْلِسَهُ مِنَ الْأَشْعَرِیِّینَ یَا أَبَا بَکْرٍ فَمَا خَبَرُ أَخِیهِ جَعْفَرٍ فَقَالَ وَ مَنْ جَعْفَرٌ فَتَسْأَلَ عَنْ خَبَرِهِ أَوْ یُقْرَنَ بِالْحَسَنِ جَعْفَرٌ مُعْلِنُ الْفِسْقِ فَاجِرٌ

" و إن هذا لیستحقها" هذا إقرار ضمنا ببطلان خلافه بنی العباس" فی فضله" فی للتعلیل، و فی بعض النسخ من فضله" و صیانته" و فی الإکمال و صیانه نفسه أی حفظه نفسه عما لا یجوز و لا ینبغی، و فی القاموس: الجزل: الکریم، العطاء، و العاقل الأصیل، و فی الإکمال لرأیت رجلا جلیلا نبیلا، و فی الإرشاد: و ما سمعت منه فیه و رأیته من فعله، و فی الإکمال مما سمعت منه فیه و لم یکن، و علی ما فی الکتاب و ما سمعت عطف علی أبی و استزدته عطف علی سمعت، أی و ما عددته زائدا علی ما ینبغی و قیل: استزدته أی عددته مستقصرا حیث أقر بصحه مذهب الرافضه أخذا من قول صاحب القاموس استزاده استقصره و طلب منه الزیاده و ما ذکرناه أظهر.

و فی القاموس: الهمه بالکسر و تفتح ما هم به من أمر لیفعل، و فی الإکمال و مشایخه و غیرهم و کل یقول هو إمام الرافضه إلی قوله: فما حال أخیه، و الأشعر أبو قبیله من الیمن سکن بعضهم قم، و فی القاموس: مجن مجونا صلب و غلظ، و منه الماجن لمن لا یبالی قولا و فعلا کأنه صلب الوجه، و قال: الشریب کسکین المولع بالشراب.
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مَاجِنٌ شِرِّیبٌ لِلْخُمُورِ أَقَلُّ مَنْ رَأَیْتُهُ مِنَ الرِّجَالِ وَ أَهْتَکُهُمْ لِنَفْسِهِ خَفِیفٌ قَلِیلٌ فِی نَفْسِهِ وَ لَقَدْ وَرَدَ عَلَی السُّلْطَانِ وَ أَصْحَابِهِ فِی وَقْتِ وَفَاهِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ مَا تَعَجَّبْتُ مِنْهُ وَ مَا ظَنَنْتُ أَنَّهُ یَکُونُ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ لَمَّا اعْتَلَّ بَعَثَ إِلَی أَبِی أَنَّ ابْنَ الرِّضَا قَدِ اعْتَلَّ فَرَکِبَ مِنْ سَاعَتِهِ فَبَادَرَ إِلَی دَارِ الْخِلَافَهِ ثُمَّ رَجَعَ مُسْتَعْجِلًا وَ مَعَهُ خَمْسَهٌ مِنْ خَدَمِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ کُلُّهُمْ مِنْ ثِقَاتِهِ وَ خَاصَّتِهِ فِیهِمْ نِحْرِیرٌ فَأَمَرَهُمْ بِلُزُومِ دَارِ الْحَسَنِ وَ تَعَرُّفِ خَبَرِهِ وَ حَالِهِ وَ بَعَثَ إِلَی نَفَرٍ مِنَ الْمُتَطَبِّبِینَ فَأَمَرَهُمْ بِالاخْتِلَافِ إِلَیْهِ وَ تَعَاهُدِهِ صَبَاحاً وَ مَسَاءً فَلَمَّا کَانَ بَعْدَ ذَلِکَ بِیَوْمَیْنِ أَوْ ثَلَاثَهٍ أُخْبِرَ أَنَّهُ قَدْ ضَعُفَ فَأَمَرَ الْمُتَطَبِّبِینَ بِلُزُومِ دَارِهِ وَ بَعَثَ إِلَی قَاضِی الْقُضَاهِ فَأَحْضَرَهُ مَجْلِسَهُ وَ أَمَرَهُ أَنْ یَخْتَارَ مِنْ أَصْحَابِهِ عَشَرَهً مِمَّنْ یُوثَقُ بِهِ فِی دِینِهِ وَ أَمَانَتِهِ وَ وَرَعِهِ فَأَحْضَرَهُمْ فَبَعَثَ بِهِمْ إِلَی دَارِ الْحَسَنِ وَ أَمَرَهُمْ بِلُزُومِهِ لَیْلًا وَ نَهَاراً فَلَمْ یَزَالُوا

" أقل من رأیته" أی أذلهم و قد یستعار القله للذله لنفسه، و فی الإکمال: لستره فدم خمار قلیل فی نفسه خفیف.

قوله: خفیف، أی لا وقر له عند الناس، أو خفیف العقل فی نفسه أی دنی الهمه سفیه" و الله لقد ورد علی السلطان" أی المعتمد، قال ابن الجوزی فی التلقیح:

المعتمد أبو العباس أحمد بن جعفر المتوکل صار خلیفه یوم الخمیس الثانی من رجب سنه ست و خمسین و مائتین، و مات لیله الاثنین لإحدی عشر لیله بقیت من رجب سنه تسع و سبعین و مائتین" ما تعجبت" فاعل ورد، و تعجبه إما من شده المصیبه و الجزع علی أهل سامراء أو من اضطراب الخلیفه لذلک، و بعثه الأطباء و القضاه إلیه أو من تفحصهم و بحثهم عن الولد بغایه جهدهم و عدم ظفرهم علیه، أو من الجمیع" بعث" أی الخلیفه، و نحریر الخادم کان من خواص خدم الخلیفه" فأمرهم" أی الخلیفه و أبوه و کذا فیما سیأتی من الضمائر" صباحا و مساء" و فی الإرشاد و الأعلام صباح مساء، و فی الإکمال حتی توفی علیه السلام لأیام مضت من شهر ربیع الأول من سنه ست و مائتین
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هُنَاکَ حَتَّی تُوُفِّیَ ع فَصَارَتْ سُرَّ مَنْ رَأَی ضَجَّهً وَاحِدَهً وَ بَعَثَ السُّلْطَانُ إِلَی دَارِهِ مَنْ فَتَّشَهَا وَ فَتَّشَ حُجَرَهَا وَ خَتَمَ عَلَی جَمِیعِ مَا فِیهَا وَ طَلَبُوا أَثَرَ وَلَدِهِ وَ جَاءُوا بِنِسَاءٍ یَعْرِفْنَ الْحَمْلَ فَدَخَلْنَ إِلَی جَوَارِیهِ یَنْظُرْنَ إِلَیْهِنَّ فَذَکَرَ بَعْضُهُنَّ أَنَّ هُنَاکَ جَارِیَهً بِهَا حَمْلٌ فَجُعِلَتْ فِی حُجْرَهٍ وَ وُکِّلَ بِهَا نِحْرِیرٌ الْخَادِمُ وَ أَصْحَابُهُ وَ نِسْوَهٌ مَعَهُمْ ثُمَّ أَخَذُوا بَعْدَ ذَلِکَ فِی تَهْیِئَتِهِ وَ عُطِّلَتِ الْأَسْوَاقُ وَ رَکِبَتْ بَنُو هَاشِمٍ وَ الْقُوَّادُ وَ أَبِی وَ سَائِرُ النَّاسِ إِلَی جَنَازَتِهِ

و الضجه الصیحه.

" أثر ولده" لأنهم کانوا سمعوا فی الروایات أن المهدی من ولد الحادی عشر من الأئمه علیهم السلام، و الأثر بالتحریک الخبر، و ما بقی من رسم الشی ء، و أبو عیسی أخو الخلیفه لعنهما الله.

و هذه الصلاه کانت بعد صلاه القائم علیه السلام فی البیت کما روی الصدوق (ره) فی الإکمال عن علی بن محمد بن حباب عن أبی الأدیان قال: کنت أخدم الحسن بن علی علیهما السلام و أحمل کتبه إلی الأمصار، فدخلت علیه فی علته التی توفی فیها صلوات الله علیه، فکتب معی کتبا و قال: تمضی بها إلی المدائن فإنک ستغیب خمسه عشر یوما فتدخل إلی سر من رأی یوم الخامس عشر و تسمع الواعیه فی داری و تجدنی علی المغتسل فقلت:

یا سیدی فإذا کان ذلک فمن؟ قال: من طالبک بجواب کتبی فهو القائم بعدی، فقلت:

زدنی، فقال: من خبر بما فی الهمیان فهو القائم بعدی، ثم منعتنی هیبته أن أسأله ما فی الهمیان و خرجت بالکتب إلی المدائن و أخذت جواباتها و دخلت سر من رأی یوم الخامس عشر کما قال لی علیه السلام فإذا أنا بالواعیه فی داره، و إذا أنا بجعفر بن علی أخیه بباب الدار و الشیعه حوله یعزونه و یهنئونه، فقلت فی نفسی: إن یکن هذا الإمام فقد بطلت الإمامه لأنی کنت أعرفه بشرب النبیذ و یقامر فی الجوسق و یلعب بالطنبور، فتقدمت فعزیت و هنیت، فلم یسألنی عن شی ء ثم خرج عقید فقال: یا سیدی قد
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فَکَانَتْ سُرَّ مَنْ رَأَی یَوْمَئِذٍ شَبِیهاً بِالْقِیَامَهِ فَلَمَّا فَرَغُوا مِنْ تَهْیِئَتِهِ بَعَثَ السُّلْطَانُ إِلَی أَبِی- عِیسَی بْنِ الْمُتَوَکِّلِ فَأَمَرَهُ بِالصَّلَاهِ عَلَیْهِ فَلَمَّا وُضِعَتِ الْجَنَازَهُ لِلصَّلَاهِ عَلَیْهِ دَنَا أَبُو عِیسَی مِنْهُ فَکَشَفَ عَنْ وَجْهِهِ فَعَرَضَهُ عَلَی بَنِی هَاشِمٍ مِنَ الْعَلَوِیَّهِ وَ الْعَبَّاسِیَّهِ وَ الْقُوَّادِ وَ الْکُتَّابِ وَ الْقُضَاهِ وَ الْمُعَدَّلِینَ وَ قَالَ هَذَا الْحَسَنُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ الرِّضَا مَاتَ حَتْفَ أَنْفِهِ عَلَی

کفن أخوک فقم للصلاه علیه، فدخل جعفر بن علی و الشیعه من حوله یقدمهم السمان و الحسن بن علی قتیل المعتصم المعروف بسلمه، فلما صرنا بالدار إذا نحن بالحسن بن علی علیه السلام علی نعشه مکفنا فتقدم جعفر بن علی لیصلی علی أخیه فلما هم بالتکبیر خرج صبی بوجهه سمره، بشعره قطط، بأسنانه تفلیج فجبذ رداء جعفر بن علی و قال: تأخر صبی بوجهه سمره، بشعره قطط، بأسنانه تفلیج فجبذ رداء جعفر بن علی و قال: تأخر یا عم فأنا أحق بالصلاه علی أبی، فتأخر جعفر و قد أربد وجهه فتقدم الصبی فصلی علیه و دفن إلی جانب قبر أبیه، ثم قال: یا بصری هات جوابات الکتب التی معک فدفعتها إلیه، و قلت فی نفسی: هذه اثنتان بقی الهمیان ثم خرجت إلی جعفر بن علی و هو یزفر فقال له حاجز الوشاء: یا سیدی من الصبی لنقیم علیه الحجه؟ فقال: و الله ما رأیته قط و لا أعرفه فنحن جلوس إذ قدم نفر من قم فسألوا عن الحسن بن علی علیه السلام فعرفوا موته، فقالوا: فمن؟ فأشار الناس إلی جعفر بن علی فسلموا علیه و عزوه و هنوه، و قالوا: معنا کتب و مال، فتقول: ممن الکتب و کم المال؟ فقام ینفض أثوابه و یقول: یریدون أن نعلم الغیب، قال: فخرج الخادم فقال: معکم کتب فلان و فلان و همیان فیه ألف دینار عشره دنانیر منها مطلیه، فدفعوا الکتب و المال و قالوا الذی وجه بک لأجل ذلک هو الإمام، فدخل جعفر بن علی علی المعتمد و کشف له ذلک فوجه المعتمد خدمه فقبضوا علی صقیل الجاریه و طالبوها بالصبی فأنکرته و ادعت حملا بها لتغطی علی حال الصبی، فسلمت إلی ابن أبی الشوارب القاضی و بغتهم موت عبید الله بن یحیی بن خاقان فجاءه، و خروج صاحب الزنج بالبصره فشغلوا بذلک عن الجاریه فخرجت عن أیدیهم، و الحمد لله رب العالمین لا شریک له، انتهی.

و قال الجوهری: الحتف الموت، یقال: مات فلان حتف أنفه إذا مات من غیر
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فِرَاشِهِ حَضَرَهُ مَنْ حَضَرَهُ مِنْ خَدَمِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ وَ ثِقَاتِهِ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ وَ مِنَ الْقُضَاهِ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ وَ مِنَ الْمُتَطَبِّبِینَ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ ثُمَّ غَطَّی وَجْهَهُ وَ أَمَرَ بِحَمْلِهِ فَحُمِلَ مِنْ وَسَطِ دَارِهِ وَ دُفِنَ فِی الْبَیْتِ الَّذِی دُفِنَ فِیهِ أَبُوهُ فَلَمَّا دُفِنَ أَخَذَ السُّلْطَانُ وَ النَّاسُ فِی طَلَبِ وَلَدِهِ وَ کَثُرَ التَّفْتِیشُ فِی الْمَنَازِلِ وَ الدُّورِ وَ تَوَقَّفُوا عَنْ قِسْمَهِ مِیرَاثِهِ وَ لَمْ یَزَلِ الَّذِینَ وُکِّلُوا بِحِفْظِ الْجَارِیَهِ الَّتِی تُوُهِّمَ عَلَیْهَا الْحَمْلُ لَازِمِینَ حَتَّی تَبَیَّنَ بُطْلَانُ الْحَمْلِ فَلَمَّا بَطَلَ الْحَمْلُ عَنْهُنَّ قُسِمَ

قتل و لا ضرب، و فی النهایه من مات حتف أنفه هو أن یموت علی فراشه کأنه سقط لأنفه فمات، و الحتف الهلاک کانوا یتخیلون أن روح المریض تخرج من أنفه فإن جرح خرجت من جراحته، انتهی.

و قیل: إنما ذکر أنفه لأن أثر الموت بدون قتل یظهر فی أنف المیت و جمله" حضره" لدفع نسبه القتل بالسم، و لم تدفع بل هذه الأمور أدل علی فعلهم من ترکها و فی الإکمال ثم غطی وجهه و قام فصلی علیه و کبر علیه خمسا و أمر بحمله فحمل من وسط داره، إلی قوله: و لم یزل الذین وکلوا بحفظ الجاریه التی توهموا علیها الحبل ملازمین لها سنتین و أکثر، حتی تبین لهم بطلان الحبل فقسم میراثه، إلخ.

و روی الصدوق (ره) عن رفیق بن الحسن العلوی عن أبی الحسن بن وجناء عن أبیه عن جده قال: کنت فی دار الحسن بن علی علیهما السلام فکبسنا الخیل و فیهم جعفر بن علی الکذاب و اشتغلوا بالنهب و الغاره و کانت همتی فی مولای القائم علیه السلام، قال:

فإذا بالقائم علیه السلام قد أقبل و خرج علیهم من الباب و أنا أنظر إلیه و هو علیه السلام ابن ست سنین فلم یره أحد حتی غاب.

و روی أیضا عن محمد بن الحسین بن عباد قال: قدمت أم أبی محمد علیه السلام من المدینه و اسمها حدیث حتی اتصل بها الخبر إلی سر من رأی فکانت له أقاصیص یطول شرحها مع أخیه جعفر و مطالبته إیاها بمیراثه و سعایته بها إلی السلطان و کشف ما أمر الله عز و جل بستره و ادعت عند ذلک صقیل أنها حامل، فحملت إلی دار المعتمد و خدمه و نساء الموفق و خدمه و نساء ابن أبی الشوارب یتعاهدون أمرها فی کل وقت
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مِیرَاثُهُ بَیْنَ أُمِّهِ وَ أَخِیهِ جَعْفَرٍ وَ ادَّعَتْ أُمُّهُ وَصِیَّتَهُ وَ ثَبَتَ ذَلِکَ عِنْدَ الْقَاضِی وَ السُّلْطَانُ عَلَی ذَلِکَ یَطْلُبُ أَثَرَ وَلَدِهِ فَجَاءَ جَعْفَرٌ بَعْدَ ذَلِکَ إِلَی أَبِی فَقَالَ اجْعَلْ لِی مَرْتَبَهَ أَخِی وَ أُوصِلَ إِلَیْکَ فِی کُلِّ سَنَهٍ عِشْرِینَ أَلْفَ دِینَارٍ فَزَبَرَهُ أَبِی وَ أَسْمَعَهُ وَ- قَالَ لَهُ یَا أَحْمَقُ السُّلْطَانُ جَرَّدَ سَیْفَهُ فِی الَّذِینَ زَعَمُوا أَنَّ أَبَاکَ وَ أَخَاکَ أَئِمَّهٌ لِیَرُدَّهُمْ عَنْ ذَلِکَ فَلَمْ یَتَهَیَّأْ لَهُ ذَلِکَ فَإِنْ کُنْتَ عِنْدَ شِیعَهِ أَبِیکَ أَوْ أَخِیکَ إِمَاماً فَلَا حَاجَهَ بِکَ إِلَی السُّلْطَانِ أَنْ یُرَتِّبَکَ مَرَاتِبَهُمَا وَ لَا غَیْرِ السُّلْطَانِ وَ إِنْ لَمْ تَکُنْ عِنْدَهُمْ بِهَذِهِ الْمَنْزِلَهِ لَمْ تَنَلْهَا بِنَا وَ اسْتَقَلَّهُ

و یراعونها إلی أن دهمهم أمر الصغار و موت عبید الله بن یحیی بن خاقان بغته و خروجهم عن سر من رأی و أمر صاحب الزنج بالبصره و غیر ذلک فشغلهم عنها.

و روی أیضا عن محمد بن صالح القنبری قال: خرج صاحب الزمان علی جعفر الکذاب من موضع لم یعلم به عند ما نازع فی المیراث عند مضی أبی محمد علیه السلام فقال له:

یا جعفر ما لک تعرض فی حقوقی؟ فتحیر جعفر و بهت ثم غاب و طلبه جعفر بعد ذلک فی الناس فلم یره، فلما ماتت الجده أم الحسن علیه السلام أمرت أن تدفن فی الدار، فنازعهم جعفر و قال: هی داری لا تدفن فیها فقال له: یا جعفر دارک هی! ثم غاب فلم یر بعد ذلک.

قوله: و ادعت أمه وصیته، لعلها ادعت وصیته علیه السلام لها بشی ء کالدار أو نحوها" و السلطان علی ذلک" أی علی الرأی الأول من تجسس ولده، فقوله: یطلب بیان له، و المعنی أن السلطان مع ذلک التفتیش التام و عدم ظهور الولد و بطلان الحمل کان یطلب أثر الولد لصحه الخبر عن الصادقین علیهم السلام عنده بأن له ولدا، و الزبر: المنع و النهی، و یقال: أسمعه أی شتمه، و قوله: أئمه جمع استعمل فی التثنیه مجازا، و استقله أی عده قلیلا ذلیلا سفیه الرأی قلیل العقل.

و قال الصدوق رحمه الله فی إکمال الدین فی غیر هذا الخبر: و قد کان جعفر حمل إلی الخلیفه ألف دینار لما توفی الحسن بن علی علیه السلام فقال له: یا أمیر المؤمنین تجعل لی مرتبه أخی و منزلته؟ فقال الخلیفه: اعلم أن منزله أخیک لم تکن بنا إنما کانت بالله
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أَبِی عِنْدَ ذَلِکَ وَ اسْتَضْعَفَهُ وَ أَمَرَ أَنْ یُحْجَبَ عَنْهُ فَلَمْ یَأْذَنْ لَهُ فِی الدُّخُولِ عَلَیْهِ حَتَّی مَاتَ أَبِی وَ خَرَجْنَا وَ هُوَ عَلَی تِلْکَ الْحَالِ وَ السُّلْطَانُ یَطْلُبُ أَثَرَ وَلَدِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ کَتَبَ أَبُو مُحَمَّدٍ ع إِلَی أَبِی الْقَاسِمِ إِسْحَاقَ بْنِ جَعْفَرٍ الزُّبَیْرِیِّ قَبْلَ مَوْتِ الْمُعْتَزِّ بِنَحْوِ عِشْرِینَ یَوْماً الْزَمْ بَیْتَکَ حَتَّی یَحْدُثَ الْحَادِثُ فَلَمَّا قُتِلَ بُرَیْحَهُ کَتَبَ إِلَیْهِ قَدْ حَدَثَ الْحَادِثُ فَمَا تَأْمُرُنِی فَکَتَبَ لَیْسَ هَذَا الْحَادِثُ هُوَ الْحَادِثَ الْآخِرَ فَکَانَ مِنْ أَمْرِ الْمُعْتَزِّ

عز و جل، و نحن کنا نجتهد فی حط منزلته و الوضع منه و کان الله عز و جل یأبی إلا أن یزیده کل یوم رفعه بما کان فیه من الصیانه و حسن السمت و العلم و العباده، فإن کنت عند شیعه أخیک بمنزلته فلا حاجه بک علینا، و إن لم یکن فیک ما فی أخیک لم تغن عنک فی ذلک شیئا، انتهی.

و لا یبعد من حمقه وقوعهما جمیعا.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و إسحاق أیضا غیر مذکور، و کأنه کان من ولد الزبیر و قد مر أن المعتز بالله هو محمد بن المتوکل، قال ابن الجوزی: استخلف فی المحرم سنه اثنتین و خمسین و مائتین، و قتل فی الثانی من شهر رمضان سنه خمس و خمسین و مائتین، انتهی.

فکان قتله بعد إمامته علیه السلام بسنه و شهر أو شهرین، و اختلف فی کیفیه قتله قال المسعودی: فمنهم من قال منع فی حبسه الطعام و الشراب فمات، و منهم من قال:

إنه حقن بالماء الحار المغلی فمن أجل ذلک حین أخرج إلی الناس وجدوا جوفه وارما، و الأشهر عند العباسیین أنه أدخل حماما و أکره علی دخوله إیاه و کان الحمام محمیا ثم منع الخروج منه ثم تنازع هؤلاء فمنهم من قال: أنه ترک فی الحمام حتی فاضت نفسه، و منهم من ذکر أنه أخرج من بعد ما کادت نفسه أن تتلف فأسقی شربه ماء بثلج فتناثر کبده فخمد من فوره، و قیل: مات فی الحبس حتف أنفه، انتهی.

و بریحه کان من مقدمی الأتراک الذین قربهم الخلفاء.
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مَا کَانَ وَ عَنْهُ قَالَ کَتَبَ إِلَی رَجُلٍ آخَرَ یُقْتَلُ ابْنُ مُحَمَّدِ بْنِ دَاوُدَ عَبْدُ اللَّهِ قَبْلَ قَتْلِهِ بِعَشَرَهِ أَیَّامٍ فَلَمَّا کَانَ فِی الْیَوْمِ الْعَاشِرِ قُتِلَ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْمَعْرُوفِ بِابْنِ الْکُرْدِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ ضَاقَ بِنَا الْأَمْرُ فَقَالَ لِی أَبِی امْضِ بِنَا حَتَّی نَصِیرَ إِلَی هَذَا الرَّجُلِ یَعْنِی أَبَا مُحَمَّدٍ فَإِنَّهُ قَدْ وُصِفَ عَنْهُ سَمَاحَهٌ فَقُلْتُ تَعْرِفُهُ فَقَالَ مَا أَعْرِفُهُ وَ لَا رَأَیْتُهُ قَطُّ قَالَ فَقَصَدْنَاهُ فَقَالَ لِی أَبِی وَ هُوَ فِی طَرِیقِهِ مَا أَحْوَجَنَا إِلَی أَنْ یَأْمُرَ لَنَا بِخَمْسِمِائَهِ دِرْهَمٍ مِائَتَا دِرْهَمٍ لِلْکِسْوَهِ وَ مِائَتَا دِرْهَمٍ لِلدَّیْنِ وَ مِائَهٌ لِلنَّفَقَهِ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی لَیْتَهُ أَمَرَ لِی بِثَلَاثِمِائَهِ دِرْهَمٍ مِائَهٌ أَشْتَرِی بِهَا حِمَاراً وَ مِائَهٌ لِلنَّفَقَهِ وَ مِائَهٌ لِلْکِسْوَهِ وَ أَخْرُجَ إِلَی الْجَبَلِ قَالَ فَلَمَّا وَافَیْنَا الْبَابَ خَرَجَ إِلَیْنَا غُلَامُهُ فَقَالَ یَدْخُلُ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ وَ مُحَمَّدٌ ابْنُهُ فَلَمَّا دَخَلْنَا عَلَیْهِ وَ سَلَّمْنَا قَالَ لِأَبِی یَا عَلِیُّ مَا خَلَّفَکَ عَنَّا إِلَی هَذَا الْوَقْتِ فَقَالَ یَا سَیِّدِی اسْتَحْیَیْتُ أَنْ أَلْقَاکَ عَلَی هَذِهِ الْحَالِ فَلَمَّا خَرَجْنَا مِنْ عِنْدِهِ

قوله: لیس هذا الحادث، اسم لیس الضمیر الراجع إلی الحادث، و" هذا" خبره أو" هذا" اسم لیس و الحادث خبره، و اللام للعهد، و الحادث الأخیر خبر مبتدإ محذوف، أی هو الحادث أو الحادث مبتدأ و الآخر خبره" یقتل" علی المجهول، و عبد الله عطف بیان للابن أو علی المعلوم، فالابن مرفوع و عبد الله منصوب" قبل قتله" متعلق بکتب.


الحدیث الثالث 

: مجهول و محمد بن علی لیس أبا سمیه.

" ضاق بنا" الباء للملابسه، و یحتمل التعدیه و الأول أظهر، و الأمر أمر المعاش، و السماحه الجود، و فی بعض نسخ الإرشاد فقال لی: أعرفه و لا رأیته" ما أحوجنا" للتعجب، قوله: للنفقه، أی لسائر الخرج، و الجبل همدان و قزوین و ما والاهما، و فی القاموس: بلاد الجبل مدن بین آذربیجان و عراق العرب و خوزستان و فارس، و بلاد الدیلم" و یدخل" خبر بمعنی الأمر" خلفک" بالتشدید أی منعک
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جَاءَنَا غُلَامُهُ فَنَاوَلَ أَبِی صُرَّهً فَقَالَ هَذِهِ خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ مِائَتَانِ لِلْکِسْوَهِ وَ مِائَتَانِ لِلدَّیْنِ وَ مِائَهٌ لِلنَّفَقَهِ وَ أَعْطَانِی صُرَّهً فَقَالَ هَذِهِ ثَلَاثُمِائَهِ دِرْهَمٍ اجْعَلْ مِائَهً فِی ثَمَنِ حِمَارٍ وَ مِائَهً لِلْکِسْوَهِ وَ مِائَهً لِلنَّفَقَهِ وَ لَا تَخْرُجْ إِلَی الْجَبَلِ وَ صِرْ إِلَی سُورَاءَ فَصَارَ إِلَی سُورَاءَ وَ تَزَوَّجَ بِامْرَأَهٍ فَدَخْلُهُ الْیَوْمَ أَلْفُ دِینَارٍ وَ مَعَ هَذَا یَقُولُ بِالْوَقْفِ فَقَالَ مُحَمَّدُ بْنُ إِبْرَاهِیمَ فَقُلْتُ لَهُ وَیْحَکَ أَ تُرِیدُ أَمْراً أَبْیَنَ مِنْ هَذَا قَالَ فَقَالَ هَذَا أَمْرٌ قَدْ جَرَیْنَا عَلَیْهِ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَلِیٍّ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ حَدَّثَنِی أَحْمَدُ بْنُ الْحَارِثِ الْقَزْوِینِیُّ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی بِسُرَّ مَنْ رَأَی وَ کَانَ أَبِی یَتَعَاطَی الْبَیْطَرَهَ فِی مَرْبِطِ أَبِی مُحَمَّدٍ قَالَ وَ کَانَ عِنْدَ الْمُسْتَعِینِ بَغْلٌ لَمْ یُرَ مِثْلُهُ حُسْناً وَ کِبْراً وَ کَانَ یَمْنَعُ ظَهْرَهُ وَ اللِّجَامَ وَ السَّرْجَ وَ قَدْ کَانَ جَمَعَ عَلَیْهِ الرَّاضَهَ فَلَمْ یُمَکِّنْ لَهُمْ حِیلَهً فِی رُکُوبِهِ قَالَ فَقَالَ لَهُ بَعْضُ

و جعلک متخلفا عنا" علی هذه الحال" أی الفقر و ضیق المعاش" و سوراء" کان بلد بقرب الحله أو مکانها کما سمعت من مشایخی، و فی القاموس: سوری کطوبی موضع بالعراق، و هو من بلد السریانیین، و موضع من أعمال بغداد" ألفا دینار" و فی الإرشاد أربعه آلاف دینار.

و أقول: دخله بفتح الدال و سکون الخاء أی حاصل أملاکه، قال فی القاموس:

الدخل ما دخل علیک من ضیعتک" بالوقف" أی بالقول بأن الکاظم علیه السلام لم یمت و أنه القائم و عدم القول بإمامه الأئمه بعده علیهم السلام" قد جرینا علیه" أی اعتدناه و أخذناه من آبائنا تأسیا بقول الکفار: إنا وجدنا آباءنا علی أمه.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و محمد بن علی لیس هو المتقدم بل الظاهر أنه محمد بن علی بن إبراهیم، محمد الهمدانی، روی عن أبیه عن جده عن الرضا، و ذکروا أنه کان هو و أبوه و جده من وکلاء الناحیه المقدسه، و فی القاموس: البیطر و البیطار معالج الدواب و صنعته البیطره، و قال: المربط کمنبر ما ربط به الدواب کالمربط و کمقعد و منزل موضعه
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نُدَمَائِهِ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَ لَا تَبْعَثُ إِلَی الْحَسَنِ ابْنِ الرِّضَا حَتَّی یَجِی ءَ فَإِمَّا أَنْ یَرْکَبَهُ وَ إِمَّا أَنْ یَقْتُلَهُ فَتَسْتَرِیحَ مِنْهُ قَالَ فَبَعَثَ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ وَ مَضَی مَعَهُ أَبِی فَقَالَ أَبِی لَمَّا دَخَلَ أَبُو مُحَمَّدٍ الدَّارَ کُنْتُ مَعَهُ فَنَظَرَ أَبُو مُحَمَّدٍ إِلَی الْبَغْلِ وَاقِفاً فِی صَحْنِ الدَّارِ فَعَدَلَ إِلَیْهِ فَوَضَعَ بِیَدِهِ عَلَی کَفَلِهِ قَالَ فَنَظَرْتُ إِلَی الْبَغْلِ وَ قَدْ عَرِقَ حَتَّی سَالَ الْعَرَقُ مِنْهُ ثُمَّ صَارَ إِلَی الْمُسْتَعِینِ فَسَلَّمَ عَلَیْهِ فَرَحَّبَ بِهِ وَ قَرَّبَ فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ أَلْجِمْ هَذَا الْبَغْلَ فَقَالَ أَبُو مُحَمَّدٍ لِأَبِی أَلْجِمْهُ یَا غُلَامُ فَقَالَ الْمُسْتَعِینُ أَلْجِمْهُ أَنْتَ فَوَضَعَ طَیْلَسَانَهُ ثُمَّ قَامَ فَأَلْجَمَهُ ثُمَّ رَجَعَ إِلَی مَجْلِسِهِ وَ قَعَدَ فَقَالَ لَهُ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ أَسْرِجْهُ فَقَالَ لِأَبِی یَا غُلَامُ أَسْرِجْهُ فَقَالَ أَسْرِجْهُ أَنْتَ فَقَامَ ثَانِیَهً فَأَسْرَجَهُ وَ رَجَعَ فَقَالَ لَهُ تَرَی أَنْ تَرْکَبَهُ فَقَالَ نَعَمْ فَرَکِبَهُ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَمْتَنِعَ عَلَیْهِ ثُمَّ رَکَضَهُ فِی الدَّارِ ثُمَّ حَمَلَهُ عَلَی الْهَمْلَجَهِ فَمَشَی أَحْسَنَ مَشْیٍ

و قال: راض المهر ریاضا و ریاضه ذلله فهو رائض من راضه و رواض، و قد مر ذکر المستعین، و قال ابن الجوزی: المستعین بالله أبو العباس أحمد بن محمد المعتصم بن هارون الرشید صار خلیفه فی ربیع الآخر سنه ثمان و أربعین و مائتین و خلعه المعتز سنه اثنتین و خمسین و مائتین، انتهی.

و أقول: یشکل هذا بأن الظاهر أن هذه الواقعه کانت فی أیام إمامه أبی محمد بعد وفاه أبیه علیهما السلام و هما کانتا فی جمادی الآخره سنه أربع و خمسین و مائتین کما ذکره الکلینی و غیره، فکیف یمکن أن یکون هذه فی زمان المستعین، فلا بد إما من تصحیف المعتز بالمستعین، و هما متقاربان صوره، أو تصحیف أبی الحسن بالحسن و الأول أظهر للتصریح بأبی محمد فی مواضع، و کون ذلک قبل إمامته علیه السلام فی حیاه والده علیه السلام و إن کان ممکنا لکنه بعید.

و فی المصباح: الندیم المنادم علی الشرب، و جمعه ندام بالکسر و ندماء" فرحب به" أی قال له مرحبا" و قرب" أی أجلسه قریبا منه، و الطیلسان ما علی الکتف من اللباس کالممطر و قوله: تری، بتقدیر الاستفهام، و فی المصباح هملج البرذون هملجه: مشی مشیه سهله فی سرعه، و قال فی مختصر العین: الهملجه حسن سیر الدابه
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یَکُونُ ثُمَّ رَجَعَ وَ نَزَلَ فَقَالَ لَهُ الْمُسْتَعِینُ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ کَیْفَ رَأَیْتَهُ قَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ مَا رَأَیْتُ مِثْلَهُ حُسْناً وَ فَرَاهَهً وَ مَا یَصْلُحُ أَنْ یَکُونَ مِثْلُهُ إِلَّا لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ فَإِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ قَدْ حَمَلَکَ عَلَیْهِ فَقَالَ أَبُو مُحَمَّدٍ لِأَبِی یَا غُلَامُ خُذْهُ فَأَخَذَهُ أَبِی فَقَادَهُ

5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِی أَحْمَدَ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع الْحَاجَهَ فَحَکَّ بِسَوْطِهِ الْأَرْضَ قَالَ وَ أَحْسَبُهُ غَطَّاهُ بِمِنْدِیلٍ وَ أَخْرَجَ خَمْسَمِائَهِ دِینَارٍ فَقَالَ یَا أَبَا هَاشِمٍ خُذْ وَ أَعْذِرْنَا

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَلِیٍّ الْمُطَهَّرِ أَنَّهُ کَتَبَ إِلَیْهِ سَنَهَ الْقَادِسِیَّهِ یُعْلِمُهُ انْصِرَافَ النَّاسِ وَ أَنَّهُ یَخَافُ الْعَطَشَ فَکَتَبَ ع امْضُوا

و کلهم قالوا فی اسم الفاعل: هملاج بکسر الهاء للذکر و الأنثی، و هو یقتضی أن اسم الفاعل لم یجی ء علی قیاسه و هو مهملج.

و قال: الفاره الحاذق بالشی ء و یقال: للبرذون و الحمار فاره بین الفروهه و الفراهیه بالتخفیف، و براذین فره و زان حمر، و فرهه بفتحتین و فرهت الدابه و غیرها تفره من باب قرب، و فی لغه من باب قتل و هو النشاط و الخفه، و فلان أفره من فلان أی أصبح بین الفراهه أی الصباحه، و فی الصحاح: یقال للبرذون و البغل و الحمار فاره بین الفروهه و الفراهه و الفراهیه، و لا یقال للفرس: فاره لکن رائع و جواد، و فی الإرشاد: فقال المستعین فاره.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

" الحاجه" أی الفقر و" أحسبه" من باب علم أی أظنه" و أعذرنا" من باب ضرب أو الأفعال أی أقبل اعتذارنا فی القله أو فی التأخیر إلی هذا الوقت، و عدم البذل قبل السؤال.


الحدیث السادس 

: مجهول.

" کتب إلیه" أی إلی أبی محمد علیه السلام و قال الفیروزآبادی: القادسیه قریه قرب
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فَلَا خَوْفٌ عَلَیْکُمْ إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَمَضَوْا سَالِمِینَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ*

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ الْفَضْلِ الْیَمَانِیِّ قَالَ نَزَلَ بِالْجَعْفَرِیِّ مِنْ آلِ جَعْفَرٍ خَلْقٌ لَا قِبَلَ لَهُ بِهِمْ فَکَتَبَ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ یَشْکُو ذَلِکَ فَکَتَبَ إِلَیْهِ تُکْفَوْنَ ذَلِکَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ تَعَالَی فَخَرَجَ إِلَیْهِمْ فِی نَفَرٍ یَسِیرٍ وَ الْقَوْمُ یَزِیدُونَ عَلَی عِشْرِینَ أَلْفاً وَ هُوَ فِی أَقَلَّ مِنْ أَلْفٍ فَاسْتَبَاحَهُمْ

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْعَلَوِیِّ قَالَ حُبِسَ أَبُو مُحَمَّدٍ عِنْدَ عَلِیِّ بْنِ نَارْمَشَ وَ هُوَ أَنْصَبُ النَّاسِ وَ أَشَدُّهُمْ عَلَی آلِ أَبِی طَالِبٍ وَ قِیلَ لَهُ افْعَلْ بِهِ وَ افْعَلْ فَمَا أَقَامَ

الکوفه مر بها إبراهیم علیه السلام فوجد عجوزا فغسلت رأسه فقال: قدست من أرض فسمیت بالقادسیه، و دعا لها أن تکون محله الحاج، انتهی.

و سنه القادسیه کانت معروفه لانصراف الناس عنها لخوف العطش و غیره" و أنه یخاف" علی المعلوم أو المجهول.


الحدیث السابع 

: مجهول.

و کان قوله: من آل جعفر، بیان للجعفری، و المراد بجعفر الطیار رضی الله عنه، و قیل: لعل المراد بجعفر ابن المتوکل لأنه أراد المستعین قتل من یحتمل أن یدعی الخلافه و قتل جمعا من الأمراء و بعث جیشا لقتل الجعفری، و هو رجل من أولاد جعفر المتوکل استبصر الحق و نسب نفسه إلی جعفر الصادق علیه السلام باعتبار المذهب فلما حوصر بنزول الجیش بساحته کتب إلی أبی محمد علیه السلام و سأله الدعاء لدفع المکروه فأجاب علیه السلام بالمذکور فی هذا الحدیث، انتهی.

و لا أدری أنه رحمه الله قال هذا تخمینا أو رآه فی کتاب لم أظفر علیه، و فی الصحاح: مالی به قبل، أی طاقه" تکفون" علی المجهول، و المعلوم بعید، و قال:

استباحهم، أی استأصلهم.


الحدیث الثامن 

: مجهول أیضا.
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عِنْدَهُ إِلَّا یَوْماً حَتَّی وَضَعَ خَدَّیْهِ لَهُ وَ کَانَ لَا یَرْفَعُ بَصَرَهُ إِلَیْهِ إِجْلَالًا وَ إِعْظَاماً فَخَرَجَ مِنْ عِنْدِهِ وَ هُوَ أَحْسَنُ النَّاسِ بَصِیرَهً وَ أَحْسَنُهُمْ فِیهِ قَوْلًا

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ مُحَمَّدٍ النَّخَعِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی سُفْیَانُ بْنُ مُحَمَّدٍ الضُّبَعِیُّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ أَسْأَلُهُ عَنِ الْوَلِیجَهِ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ تَعَالَی- وَ لَمْ یَتَّخِذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لا رَسُولِهِ وَ لَا الْمُؤْمِنِینَ وَلِیجَهً قُلْتُ فِی نَفْسِی لَا فِی الْکِتَابِ مَنْ تَرَی الْمُؤْمِنِینَ هَاهُنَا فَرَجَعَ الْجَوَابُ الْوَلِیجَهُ الَّذِی یُقَامُ دُونَ وَلِیِّ الْأَمْرِ وَ حَدَّثَتْکَ نَفْسُکَ عَنِ الْمُؤْمِنِینَ مَنْ هُمْ فِی هَذَا الْمَوْضِعِ فَهُمُ الْأَئِمَّهُ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ عَلَی اللَّهِ فَیُجِیزُ أَمَانَهُمْ

10 إِسْحَاقُ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیُّ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع ضِیقَ

و وضع الخدین، کنایه عن غایه التذلل و التواضع" فخرج" أی أبو محمد علیه السلام" و هو" أی ابن نارمش.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

و فی القاموس ضبیعه کسفینه قریه بالیمامه، و کجهینه محله بالبصره، و الضبع کرجل موضع، و قال: الولیجه الدخیله و خاصتک من الرجال أو من تتخذه معتمدا علیه من غیر أهلک و هو ولیجتهم، أی لصیق بهم" لا فی الکتاب" أی لم أکتب فی الکتاب بل أخطرت ببالی لظهور المعجز" من تری" الخطاب له علیه السلام و قیل: لنفسه و فیه بعد، و فی المناقب: نری بصیغه المتکلم" الذی یقام" أی یجعل إماما" دون ولی الأمر" أی الإمام الحق" الذین یؤمنون" من الأمان لا من الإیمان" علی الله" أی من عقابه" فیجیز" أی فیمضی الله أمانهم و لا یعذبهم.


الحدیث العاشر

: کالسابق.

و إسحاق هو النخعی المتقدم بسنده المذکور سابقا، و أبو هاشم هو داود بن القاسم بن إسحاق بن عبد الله بن جعفر بن أبی طالب کان عظیم المنزله عند الأئمه علیهم السلام شریف القدر ثقه و قد شاهد الرضا و الجواد و الهادی و العسکری و صاحب الأمر علیهم السلام، و روی
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الْحَبْسِ وَ کَتَلَ الْقَیْدِ فَکَتَبَ إِلَیَّ أَنْتَ تُصَلِّی الْیَوْمَ الظُّهْرَ فِی مَنْزِلِکَ فَأُخْرِجْتُ فِی وَقْتِ الظُّهْرِ فَصَلَّیْتُ فِی مَنْزِلِی کَمَا قَالَ ع وَ کُنْتُ مُضَیَّقاً فَأَرَدْتُ أَنْ أَطْلُبَ مِنْهُ دَنَانِیرَ فِی الْکِتَابِ فَاسْتَحْیَیْتُ فَلَمَّا صِرْتُ إِلَی مَنْزِلِی وَجَّهَ إِلَیَّ بِمِائَهِ دِینَارٍ وَ کَتَبَ إِلَیَّ إِذَا

عنهم کلهم، و الکلب بالتحریک الشده ذکره الفیروزآبادی، و قال: ضاق یضیق ضیقا و یفتح ضد اتسع، و إضاقه، و الضیق ما ضاق عنه صدرک و الضیقه بالکسر الفقر و سوء الحال و یفتح، و الجمع ضیق و أضاق ذهب ماله، و فی المغرب احتشم منه إذا انقبض منه و استحیا.

و أقول: الظاهر أن حبس الجعفری (ره) کان فی زمن المعتز أو المهتدی قال فی إعلام الوری بعد إیراد هذا الخبر: قال: و کان أبو هاشم حبس مع أبی محمد علیه السلام کان المعتز حبسهما مع عده من الطالبیین فی سنه ثمان و خمسین و مائتین، حدثنا أحمد بن زیاد الهمدانی عن علی بن إبراهیم قال: حدثنا داود بن القاسم قال: کنت فی الحبس المعروف بحبس حشیش فی الجوسق الأحمر أنا و الحسن بن محمد العقیقی و محمد بن إبراهیم العمری، و فلان و فلان، إذ دخل علینا أبو محمد الحسن علیه السلام و أخوه جعفر فحففناه به و کان المتولی لحبسه صالح بن وصیف و کان معنا فی الحبس رجل جمحی یقول إنه علوی، فالتفت أبو محمد علیه السلام فقال: لو لا أن فیکم من لیس منکم لأعلمتکم متی یفرج عنکم و أومأ إلی الجمحی أن یخرج، فخرج، فقال أبو محمد: هذا الرجل لیس منکم فاحذروه فإن فی ثیابه قصه، قد کتبها إلی السلطان یخبره بما تقولون فیه، فقام بعضهم ففتش ثیابه فوجد فیها القصه یذکرنا فیها بکل عظیمه، و کان الحسن علیه السلام یصوم فإذا أفطر أکلنا معه من طعام کان یحمله غلامه إلیه فی جونه مختومه، و کنت أصوم معه، فلما کان ذات یوم ضعفت فأفطرت فی بیت آخر علی کعکه و ما شعر بی و الله أحد، ثم جئت فجلست معه فقال لغلامه: أطعم أبا هاشم شیئا فإنه مفطر فتبسمت فقال: ما یضحکک یا أبا هاشم؟ إذا أردت القوه فکل اللحم فإن الکعک لا قوه فیه فقلت
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کَانَتْ لَکَ حَاجَهٌ فَلَا تَسْتَحْیِ وَ لَا تَحْتَشِمْ وَ اطْلُبْهَا فَإِنَّکَ تَرَی مَا تُحِبُّ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

11 إِسْحَاقُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ الْأَقْرَعِ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو حَمْزَهَ نُصَیْرٌ الْخَادِمُ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا مُحَمَّدٍ غَیْرَ مَرَّهٍ یُکَلِّمُ غِلْمَانَهُ بِلُغَاتِهِمْ- تُرْکٍ وَ رُومٍ وَ صَقَالِبَهَ فَتَعَجَّبْتُ مِنْ ذَلِکَ وَ قُلْتُ هَذَا وُلِدَ بِالْمَدِینَهِ وَ لَمْ یَظْهَرْ لِأَحَدٍ حَتَّی مَضَی أَبُو الْحَسَنِ ع وَ لَا رَآهُ أَحَدٌ فَکَیْفَ هَذَا أُحَدِّثُ نَفْسِی بِذَلِکَ فَأَقْبَلَ عَلَیَّ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی بَیَّنَ حُجَّتَهُ مِنْ سَائِرِ خَلْقِهِ بِکُلِّ شَیْ ءٍ وَ یُعْطِیهِ اللُّغَاتِ وَ مَعْرِفَهَ الْأَنْسَابِ وَ الْآجَالِ وَ الْحَوَادِثِ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ لَمْ یَکُنْ بَیْنَ الْحُجَّهِ وَ الْمَحْجُوجِ فَرْقٌ

12 إِسْحَاقُ عَنِ الْأَقْرَعِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ أَسْأَلُهُ عَنِ الْإِمَامِ هَلْ یَحْتَلِمُ

صدق الله و رسوله و أنتم، فأکلت فقال لی: أفطر ثلاثا فإن المنه لا ترجع إذا نهکها الصوم فی أقل من ثلاث، فلما کان فی الیوم الذی أراد الله سبحانه أن یفرج عنه جاءه الغلام فقال: یا سیدی أحمل فطورک، فقال: احمل و ما أحسبنا نأکل منه، فحمل الطعام الظهر و أطلق عنه عند العصر و هو صائم، فقال: کلوا هنأکم الله.

أقول: التاریخ المذکور لا یوافق إلا زمان المعتمد کما عرفت.


الحدیث الحادی عشر

: کالسابق.

و فی القاموس: الصقالبه: جیل تتاخم بلادهم بلاد الخزر بین بلغر و قسطنطنیه.

قوله: حتی مضی، أی خرج من المدینه إلی سر من رأی و توفی علیه السلام" بین" أی میز" بکل شی ء" أی من صفات الکمال و منها العلم باللغات، أو من العلم بکل شی ء، و مما یؤید أن الإمام وجب أن یکون عالما بجمیع اللغات أنه لو حضر عنده خصمان بغیر لسانه و لم یوجد هناک مترجم لزم تعطیل الأحکام، و هو مع استلزامه تبدد النظام یوجب فوات الغرض من نصب الإمام، و لذلک یجب أن یکون الإمام عالما بجمیع الأحکام.


الحدیث الثانی عشر

: کالسابق.

و إسحاق هذا الذی روی سابقا عن أحمد بن محمد بن الأقرع و علی هذا فالظاهر
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وَ قُلْتُ فِی نَفْسِی بَعْدَ مَا فَصَلَ الْکِتَابُ الِاحْتِلَامُ شَیْطَنَهٌ وَ قَدْ أَعَاذَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَوْلِیَاءَهُ مِنْ ذَلِکَ فَوَرَدَ الْجَوَابُ حَالُ الْأَئِمَّهِ فِی الْمَنَامِ حَالُهُمْ فِی الْیَقَظَهِ لَا یُغَیِّرُ النَّوْمُ مِنْهُمْ شَیْئاً وَ قَدْ أَعَاذَ اللَّهُ أَوْلِیَاءَهُ مِنْ لَمَّهِ الشَّیْطَانِ کَمَا حَدَّثَتْکَ نَفْسُکَ

13 إِسْحَاقُ قَالَ حَدَّثَنِی الْحَسَنُ بْنُ ظَرِیفٍ قَالَ اخْتَلَجَ فِی صَدْرِی مَسْأَلَتَانِ أَرَدْتُ الْکِتَابَ فِیهِمَا إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع فَکَتَبْتُ أَسْأَلُهُ عَنِ الْقَائِمِ ع إِذَا قَامَ بِمَا یَقْضِی وَ أَیْنَ مَجْلِسُهُ الَّذِی یَقْضِی فِیهِ بَیْنَ النَّاسِ وَ أَرَدْتُ أَنْ أَسْأَلَهُ عَنْ شَیْ ءٍ لِحُمَّی الرِّبْعِ فَأَغْفَلْتُ خَبَرَ الْحُمَّی فَجَاءَ الْجَوَابُ سَأَلْتَ عَنِ الْقَائِمِ فَإِذَا قَامَ قَضَی بَیْنَ النَّاسِ بِعِلْمِهِ کَقَضَاءِ دَاوُدَ ع لَا یَسْأَلُ الْبَیِّنَهَ وَ کُنْتَ أَرَدْتَ أَنْ تَسْأَلَ لِحُمَّی الرِّبْعِ فَأُنْسِیتَ

أن الابن فی محمد بن الأقرع زائد أو فی هذا السند ساقط، و لعل الثانی أولی و یؤیده ما فی کشف الغمه فی روایه أخری محمد بن الأقرع.

قوله: فصل الکتاب، أی خرج من یدی و ذهب به، و فی القاموس: فصل من البلد فصولا خرج منه، و فی القاموس: الحلم بالضم و بضمتین الرؤیا و الجمع أحلام، حلم فی نومه و احتلم، و احتلام الجماع فی النوم، انتهی.

و الشیطنه ما یکون سببه الشیطان" لا یغیر النوم منهم شیئا" أی یعلمون فی المنام ما یعلمون فی الیقظه و لا یقربهم الشیطان فی المنام کما لا یقربهم فی الیقظه، و یومئ ذلک إلی أنه لا ینتقض به وضوؤهم، و المشهور عندنا الانتقاض، و ذهب بعض العامه إلی أنه لم یکن ینتقض نوم النبی صلی الله علیه و آله و سلم به، و اللمه بالفتح المقاربه، و فی القاموس:

ألم به نزل، و أصابته من الشیطان لمه أی مس أو قلیل.


الحدیث الثالث عشر

: کالسابق.

و الاختلاج التحرک و التردد، فی القاموس: اختلجت العین طارت و تخالج فی صدری شی ء شککت" أردت الکتاب" هو مصدر أی أن أکتب و لعله علیه السلام لم یجب عن السؤال الثانی لظهوره لأنه علیه السلام غالبا فی الحرکه لیس له مکان معین، أو المراد بقوله: قضی، حیث تیسر، أو الراوی ترک ذکره، و قیل: المراد بمجلسه کیفیه جلوسه
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فَاکْتُبْ فِی وَرَقَهٍ وَ عَلِّقْهُ عَلَی الْمَحْمُومِ فَإِنَّهُ یَبْرَأُ بِإِذْنِ اللَّهِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ- یا نارُ کُونِی بَرْداً وَ سَلاماً عَلی إِبْراهِیمَ فَعَلَّقْنَا عَلَیْهِ مَا ذَکَرَ أَبُو مُحَمَّدٍ ع فَأَفَاقَ

14 إِسْحَاقُ قَالَ حَدَّثَنِی إِسْمَاعِیلُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبَّاسِ بْنِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ قَالَ قَعَدْتُ لِأَبِی مُحَمَّدٍ ع عَلَی ظَهْرِ الطَّرِیقِ فَلَمَّا مَرَّ بِی شَکَوْتُ إِلَیْهِ الْحَاجَهَ وَ حَلَفْتُ لَهُ أَنَّهُ لَیْسَ عِنْدِی دِرْهَمٌ فَمَا فَوْقَهَا وَ لَا غَدَاءٌ وَ لَا عَشَاءٌ قَالَ فَقَالَ تَحْلِفُ بِاللَّهِ کَاذِباً وَ قَدْ دَفَنْتَ مِائَتَیْ دِینَارٍ وَ لَیْسَ قَوْلِی هَذَا دَفْعاً لَکَ عَنِ الْعَطِیَّهِ أَعْطِهِ یَا غُلَامُ مَا مَعَکَ فَأَعْطَانِی غُلَامُهُ مِائَهَ دِینَارٍ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَیَّ فَقَالَ لِی إِنَّکَ تُحْرَمُهَا أَحْوَجَ مَا تَکُونُ إِلَیْهَا یَعْنِی الدَّنَانِیرَ الَّتِی دَفَنْتُ وَ صَدَقَ ع وَ کَانَ کَمَا قَالَ- دَفَنْتُ مِائَتَیْ دِینَارٍ وَ قُلْتُ یَکُونُ ظَهْراً وَ کَهْفاً لَنَا فَاضْطُرِرْتُ ضَرُورَهً شَدِیدَهً إِلَی شَیْ ءٍ أُنْفِقُهُ وَ انْغَلَقَتْ عَلَیَّ أَبْوَابُ الرِّزْقِ فَنَبَّشْتُ عَنْهَا فَإِذَا ابْنٌ لِی قَدْ

للقضاء فیرجع إلی الأول و لا یخفی بعده، و الربع بالکسر أن تأخذ الحمی یوم و تترک یومین فتأخذ فی الثانیه فی الیوم الرابع" فأفاق" أی برأ، و فی الإرشاد فأفاق و برأ.


الحدیث الرابع عشر

: کالسابق.

" علی ظهر الطریق" أی وسطه و نفسه کما یقال ظهر القلب أی نفسه، و قیل:

أی حاشیته، و فی النهایه: الظواهر أشراف الأرض، و قال: و فیه خیر الصدقه ما کان عن ظهر غنی، الظهر قد یزاد فی مثل هذا إشباعا للکلام و تمکینا کان صدقته مستنده إلی ظهر قوی من المال.

و أقول: الظهر أیضا الإبل التی یحمل علیها، فیمکن أن یکون شبه الطریق بها، و الغداء بالفتح طعام الضحی، و العشاء بالفتح طعام العشی" تحرمها" علی بناء المفعول أی تمنعها" أحوج ما تکون" قیل: أحوج منصوب بنیابه ظرف الزمان لأنه مضاف إلی ما تکون، و ما مصدریه و کما یکون للمصدر نائب ظرف الزمان یکون المضاف إلی المصدر نائبا و نسبه أحوج إلی المصدر مجازی" و إلیها" متعلق بأحوج، و قیل:

أحوج حال عن الفاعل، و إلیها متعلق به، و ما مصدریه و تکون تامه، أو ناقصه
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عَرَفَ مَوْضِعَهَا فَأَخَذَهَا وَ هَرَبَ فَمَا قَدَرْتُ مِنْهَا عَلَی شَیْ ءٍ

15 إِسْحَاقُ قَالَ حَدَّثَنِی عَلِیُّ بْنُ زَیْدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ قَالَ کَانَ لِی فَرَسٌ وَ کُنْتُ بِهِ مُعْجَباً أُکْثِرُ ذِکْرَهُ فِی الْمَحَالِّ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی مُحَمَّدٍ یَوْماً فَقَالَ لِی مَا فَعَلَ فَرَسُکَ فَقُلْتُ هُوَ عِنْدِی وَ هُوَ ذَا هُوَ عَلَی بَابِکَ وَ عَنْهُ نَزَلْتُ فَقَالَ لِیَ اسْتَبْدِلْ بِهِ قَبْلَ الْمَسَاءِ إِنْ قَدَرْتَ عَلَی مُشْتَرِی وَ لَا تُؤَخِّرْ ذَلِکَ وَ دَخَلَ عَلَیْنَا دَاخِلٌ وَ انْقَطَعَ الْکَلَامُ فَقُمْتُ مُتَفَکِّراً وَ مَضَیْتُ إِلَی مَنْزِلِی فَأَخْبَرْتُ أَخِی الْخَبَرَ فَقَالَ مَا أَدْرِی مَا أَقُولُ فِی هَذَا وَ شَحَحْتُ بِهِ وَ نَفِسْتُ عَلَی النَّاسِ بِبَیْعِهِ وَ أَمْسَیْنَا فَأَتَانَا السَّائِسُ وَ قَدْ

و إلیها خبره، أی إنک تصیر مخروما من الدنانیر التی دفنتها حال شده احتیاجک إلیها، فی وقت من أوقات وجودک أو فی وقت تکون محتاجا إلیها.


الحدیث الخامس عشر

: کالسابق.

و فی بعض النسخ علی بن زید عن علی بن الحسین و هو خطاء، و فی بعض النسخ زید بن علی و هو أظهر، قال الشیخ فی الرجال: علی بن زید بن علی علوی من أصحاب العسکری علیه السلام، و فی الخرائج عن علی بن زید بن الحسین بن زید بن علی و هو أصوب کما ذکر فی کتب الأنساب أن علیا الأحول هو ابن زید الشبیه النسابه و هو ابن علی و هو ابن الحسین المعروف بذی الدمعه، و هو ابن زید الشهید المعروف ابن سید الساجدین علیه السلام" معجبا" علی بناء المفعول أی مسرورا" فی المحال" فی إعلام الوری و غیره فی المحافل، و فی الخرائج فی المجالس، و أمره علیه السلام ببیعه إما أن یکون لإظهار المعجز و قد علم أنه لا یبیع أو أنه لو استبدل به لم یمت عند المشتری، أو علم أنه إن باعه کان المشتری من المخالفین و لا ضیر فی تضرره بذلک" و هو ذا" للتقریب و" شححت" بفتح الحاء و کسره أی بخلت، و قال الجوهری: نفس به بالکسر ضن به، یقال: نفست علیه الشی ء نفاسه إذا لم تره یستأهله و نفست علی بخیر قلیل أی حسدت، و قال: نفقت الدابه تنفق نفوقا ماتت و قال: البرذون الدابه، و قال: الکمیت من الفرس یستوی فیه المذکر و المؤنث و لونه
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صَلَّیْنَا الْعَتَمَهَ فَقَالَ یَا مَوْلَایَ نَفَقَ فَرَسُکَ فَاغْتَمَمْتُ وَ عَلِمْتُ أَنَّهُ عَنَی هَذَا بِذَلِکَ الْقَوْلِ قَالَ ثُمَّ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی مُحَمَّدٍ بَعْدَ أَیَّامٍ وَ أَنَا أَقُولُ فِی نَفْسِی لَیْتَهُ أَخْلَفَ عَلَیَّ دَابَّهً إِذْ کُنْتُ اغْتَمَمْتُ بِقَوْلِهِ فَلَمَّا جَلَسْتُ قَالَ نَعَمْ نُخْلِفُ دَابَّهً عَلَیْکَ یَا غُلَامُ أَعْطِهِ بِرْذَوْنِیَ الْکُمَیْتَ هَذَا خَیْرٌ مِنْ فَرَسِکَ وَ أَوْطَأُ وَ أَطْوَلُ عُمُراً

16 إِسْحَاقُ قَالَ حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ قَالَ حَدَّثَنِی أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع حِینَ أَخَذَ الْمُهْتَدِی فِی قَتْلِ الْمَوَالِی یَا سَیِّدِی الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی شَغَلَهُ عَنَّا فَقَدْ بَلَغَنِی أَنَّهُ یَتَهَدَّدُکَ وَ یَقُولُ وَ اللَّهِ لَأُجْلِیَنَّهُمْ عَنْ جَدِیدِ الْأَرْضِ فَوَقَّعَ أَبُو مُحَمَّدٍ ع بِخَطِّهِ ذَاکَ أَقْصَرُ لِعُمُرِهِ عُدَّ مِنْ یَوْمِکَ هَذَا خَمْسَهَ أَیَّامٍ وَ یُقْتَلُ فِی الْیَوْمِ السَّادِسِ بَعْدَ هَوَانٍ وَ اسْتِخْفَافٍ یَمُرُّ بِهِ فَکَانَ کَمَا قَالَ ع

الکمته و هی حمره یدخلها قنو، انتهی.

و فی الغالب یطلق البرذون علی ما لم یکن أحد و الدیه عربیا، و قیل: الکمته لون بین حمره و سواد، و قیل: الفرق بین الأشقر و الکمیت بالعرف و الذنب فإن کانا أحمرین فهو أشقر و إن کانا أسودین فهو کمیت و" أوطأ" أی أوفق، و قیل: أکثر مشیا و فی الصحاح وطؤ الموضع یوطؤ وطاءه صار وطیئا، و وطئته أنا توطئه، و لا تقل: وطئت، و فلان قد استوطأ المرکب أی وجده وطیئا و واطأته علی الأمر وافقته 


الحدیث السادس عشر

: کالسابق.

" حین أخذ" علی البناء للفاعل أی شرع فی قتل موالیه من الترک، أو علی البناء للمفعول أی أخذ و حبس بسبب قتلهم، و الأول أظهر، و المهتدی کما مر هو محمد بن الواثق بن المعتصم بن هارون الرشید بویع فی آخر رجب أو فی شعبان سنه خمس و خمسین و مائتین، و شرع فی قتل موالیه من الترک فخرجوا علیه فی رجب سنه ست و خمسین و مائتین، و قتلوا صالح بن وصیف و کان أعظم أمرائه و محل اعتماده فی مهماته، و علقوا رأسه فی باب المهتدی لهوانه و استخفافه و تغافل فقتلوه بعد ذلک أقبح قتل کما مر" لأجلینهم" علی بناء الأفعال أی لأخرجنهم، و الجدید: وجه الأرض.
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17 إِسْحَاقُ قَالَ حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع أَسْأَلُهُ أَنْ یَدْعُوَ اللَّهَ لِی مِنْ وَجَعِ عَیْنِی وَ کَانَتْ إِحْدَی عَیْنَیَّ ذَاهِبَهً وَ الْأُخْرَی عَلَی شَرَفِ ذَهَابٍ فَکَتَبَ إِلَیَّ حَبَسَ اللَّهُ عَلَیْکَ عَیْنَکَ فَأَفَاقَتِ الصَّحِیحَهُ وَ وَقَّعَ فِی آخِرِ الْکِتَابِ آجَرَکَ اللَّهُ وَ أَحْسَنَ ثَوَابَکَ فَاغْتَمَمْتُ لِذَلِکَ وَ لَمْ أَعْرِفْ فِی أَهْلِی أَحَداً مَاتَ فَلَمَّا کَانَ بَعْدَ أَیَّامٍ جَاءَتْنِی وَفَاهُ ابْنِی طَیِّبٍ فَعَلِمْتُ أَنَّ التَّعْزِیَهَ لَهُ

18 إِسْحَاقُ قَالَ حَدَّثَنِی عُمَرُ بْنُ أَبِی مُسْلِمٍ قَالَ قَدِمَ عَلَیْنَا بِسُرَّ مَنْ رَأَی رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ مِصْرَ یُقَالُ لَهُ سَیْفُ بْنُ اللَّیْثِ- یَتَظَلَّمُ إِلَی الْمُهْتَدِی فِی ضَیْعَهٍ لَهُ قَدْ غَصَبَهَا إِیَّاهُ- شَفِیعٌ الْخَادِمُ وَ أَخْرَجَهُ مِنْهَا فَأَشَرْنَا عَلَیْهِ أَنْ یَکْتُبَ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع یَسْأَلُهُ تَسْهِیلَ أَمْرِهَا فَکَتَبَ إِلَیْهِ أَبُو مُحَمَّدٍ ع لَا بَأْسَ عَلَیْکَ ضَیْعَتُکَ تُرَدُّ عَلَیْکَ فَلَا تَتَقَدَّمْ إِلَی السُّلْطَانِ وَ الْقَ الْوَکِیلَ الَّذِی فِی یَدِهِ الضَّیْعَهُ وَ خَوِّفْهُ بِالسُّلْطَانِ الْأَعْظَمِ اللَّهِ رَبِّ الْعَالَمِینَ فَلَقِیَهُ فَقَالَ لَهُ الْوَکِیلُ الَّذِی فِی یَدِهِ الضَّیْعَهُ قَدْ کُتِبَ إِلَیَّ عِنْدَ خُرُوجِکَ مِنْ مِصْرَ أَنْ أَطْلُبَکَ وَ أَرُدَّ الضَّیْعَهَ عَلَیْکَ فَرَدَّهَا عَلَیْهِ بِحُکْمِ الْقَاضِی ابْنِ أَبِی الشَّوَارِبِ وَ شَهَادَهِ الشُّهُودِ وَ لَمْ یَحْتَجْ إِلَی أَنْ یَتَقَدَّمَ إِلَی الْمُهْتَدِی فَصَارَتِ الضَّیْعَهُ لَهُ وَ فِی یَدِهِ وَ لَمْ یَکُنْ لَهَا خَبَرٌ بَعْدَ ذَلِکَ قَالَ وَ حَدَّثَنِی سَیْفُ بْنُ اللَّیْثِ هَذَا قَالَ خَلَّفْتُ ابْناً لِی عَلِیلًا بِمِصْرَ عِنْدَ خُرُوجِی عَنْهَا وَ ابْناً لِی آخَرَ أَسَنَّ مِنْهُ کَانَ وَصِیِّی وَ قَیِّمِی عَلَی عِیَالِی وَ فِی ضِیَاعِی فَکَتَبْتُ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع أَسْأَلُهُ الدُّعَاءَ لِابْنِیَ الْعَلِیلِ فَکَتَبَ إِلَیَّ قَدْ عُوفِیَ


الحدیث السابع عشر

: کالسابق.

و فی القاموس: الشرف محرکه الإشفاء علی خطر من خیر أو شر.


الحدیث الثامن عشر

: کالسابق.

" و کان الشفیع" کان والی المصر، و کانت الضیعه فی حوالی سر من رأی، و کان الشفیع أخذ جبرا من السیف حجه لانتقال الضیعه إلیه و بعثها إلی وکیله بسر من رأی فتصرف الوکیل فیها، أو کانت الضیعه فی مصر و الوکیل فی هذا الوقت قدم سر من رأی لذلک أو لغیره" بحکم القاضی" أی بسجله أو حکمه بقول الوکیل، و الضیعه العقار و الأرض المغله" قال: و حدثنی" ضمیر قال لعمرو" قیمی" أی
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ابْنُکَ الْمُعْتَلُّ وَ مَاتَ الْکَبِیرُ وَصِیُّکَ وَ قَیِّمُکَ فَاحْمَدِ اللَّهَ وَ لَا تَجْزَعْ فَیَحْبَطَ أَجْرُکَ فَوَرَدَ عَلَیَّ الْخَبَرُ أَنَّ ابْنِی قَدْ عُوفِیَ مِنْ عِلَّتِهِ وَ مَاتَ الْکَبِیرُ یَوْمَ وَرَدَ عَلَیَّ جَوَابُ أَبِی مُحَمَّدٍ ع

19 إِسْحَاقُ قَالَ حَدَّثَنِی یَحْیَی بْنُ الْقُشَیْرِیِّ مِنْ قَرْیَهٍ تُسَمَّی قِیرَ قَالَ کَانَ لِأَبِی مُحَمَّدٍ وَکِیلٌ قَدِ اتَّخَذَ مَعَهُ فِی الدَّارِ حُجْرَهً یَکُونُ فِیهَا مَعَهُ خَادِمٌ أَبْیَضُ فَأَرَادَ الْوَکِیلُ الْخَادِمَ عَلَی نَفْسِهِ فَأَبَی إِلَّا أَنْ یَأْتِیَهُ بِنَبِیذٍ فَاحْتَالَ لَهُ بِنَبِیذٍ ثُمَّ أَدْخَلَهُ عَلَیْهِ وَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ أَبِی مُحَمَّدٍ ثَلَاثَهُ أَبْوَابٍ مُغْلَقَهٍ قَالَ فَحَدَّثَنِی الْوَکِیلُ قَالَ إِنِّی لَمُنْتَبِهٌ إِذْ أَنَا بِالْأَبْوَابِ تُفْتَحُ حَتَّی جَاءَ بِنَفْسِهِ فَوَقَفَ عَلَی بَابِ الْحُجْرَهِ ثُمَّ قَالَ یَا هَؤُلَاءِ اتَّقُوا اللَّهَ خَافُوا اللَّهَ فَلَمَّا أَصْبَحْنَا أَمَرَ بِبَیْعِ الْخَادِمِ وَ إِخْرَاجِی مِنَ الدَّارِ

20 إِسْحَاقُ قَالَ أَخْبَرَنِی مُحَمَّدُ بْنُ الرَّبِیعِ الشَّائِیُّ قَالَ نَاظَرْتُ رَجُلًا مِنَ الثَّنَوِیَّهِ بِالْأَهْوَازِ ثُمَّ قَدِمْتُ سُرَّ مَنْ رَأَی وَ قَدْ عَلِقَ بِقَلْبِی شَیْ ءٌ مِنْ مَقَالَتِهِ فَإِنِّی

وکیلی" لا تجزع" أی لا تقل ما ینافی التسلیم لأمر الله و قضائه" فیحبط أجرک" أی أجر المصیبه أو الأعم.


الحدیث التاسع عشر

: کالسابق.

و القشیری نسبه إلی قبیله و فی نسخه القسیری نسبه إلی بطن من بجیله، و فی أخری القنبری أی کان من أولاد قنبر" علی نفسه" الضمیر للخادم أو للوکیل، فعلی الأول المراد أنه أراد اللواط مع الخادم، و علی الثانی لواط الخادم معه، و ضمن الإراده ما یتعدی بعلی کالتسلط و الرکوب و نحوهما، فعداها بها کما قیل، و ضمیر أدخله للنبیذ، و ضمیر علیه للخادم.


الحدیث العشرون 

: کالسابق و النسائی و غیره من النسخ تصحیف، و الظاهر السائی کما فی رجال الشیخ محمد بن الربیع بن محمد السائی من أصحاب العسکری علیه السلام و سایه بلده بمکه أو واد بین الحرمین" من الثنویه" أی القائلین بتعدد مدبر العالم کالمجوس القائلین بالنور و الظلمه، أو یزدان و أهرمن، و فی القاموس: الأهواز تسع
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لَجَالِسٌ عَلَی بَابِ أَحْمَدَ بْنِ الْخَضِیبِ إِذْ أَقْبَلَ أَبُو مُحَمَّدٍ ع مِنْ دَارِ الْعَامَّهِ یَؤُمُّ الْمَوْکِبَ فَنَظَرَ إِلَیَّ وَ أَشَارَ بِسَبَّاحَتِهِ أَحَدٌ أَحَدٌ فَرْدٌ فَسَقَطْتُ مَغْشِیّاً عَلَیَ

21 إِسْحَاقُ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی مُحَمَّدٍ یَوْماً وَ أَنَا أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَهُ مَا أَصُوغُ بِهِ خَاتَماً أَتَبَرَّکُ بِهِ فَجَلَسْتُ وَ أُنْسِیتُ مَا جِئْتُ لَهُ فَلَمَّا وَدَّعْتُ وَ نَهَضْتُ رَمَی إِلَیَّ بِالْخَاتَمِ فَقَالَ أَرَدْتَ فِضَّهً فَأَعْطَیْنَاکَ خَاتَماً رَبِحْتَ الْفَصَ

کور بین البصره و فارس، لکل کوره منها اسم و یجمعهن الأهواز، و لا تفرد واحده منها بهوز، و هی رامهرمز و عسکر مکرم و تستر و جندی سابور وسوس و سرق و نهر بتری و إیذج و مناذر، انتهی.

و علق کعلم لزق" علی باب أحمد بن الخضیب" أی داره التی کانت له قبل ذلک فإن قتل أحمد کان فی زمن المستعین کما مر، و إمامه أبی محمد علیه السلام کانت فی زمن المعتز و دار العامه الدار الأعظم للخلیفه، التی تجتمع فیها عامه الخلق" یوم الموکب" أی یوم عرض المواکب علی الخلیفه و اجتماعهم عنده، أی یوم جلوسه للعرض العام، و فی بعض النسخ: یؤم بالهمز و تشدید المیم أی یقصد، و فی النهایه: الموکب جماعه رکبان یسیرون برفق و هم أیضا القوم الرکوب للزینه و التنزه، و قال: السباحه و المسبحه الأصبح التی تلی الإبهام، سمیت بذلک لأنها یشاربها عند التسبیح، و فی المصباح لأنها کالذاکره حین الإشاره بها إلی إثبات الإلهیه.

" أحد أحد" فی بعض النسخ بالرفع بالخبریه لمحذوف، و فی بعضها بالنصب علی المدح بتقدیر أعنی أو اعتقد، و التکریر للتأکید أو الأول لنفی التعدد بحسب الذات، و الثانی لنفیه بحسب الصفات، و الفرد لنفی الشریک فی الإلهیه و هو المقصود و الأولان کالدلیل علیه فتفطن، و فی کشف الغمه أحد أحد فوحده، و الغشیه لهیبه الإمامه و تأثیر کلامه علیه السلام فی قلبه، أو عدم طاقته لتحمل المعجزه.


الحدیث الحادی و العشرون 

: کالسوابق.

" ما أصوغ به" أی فضه و الکری أی أجره صنعته" هنأک الله" دعاء بالبرکه
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وَ الْکِرَاءَ هَنَأَکَ اللَّهُ یَا أَبَا هَاشِمٍ فَقُلْتُ یَا سَیِّدِی أَشْهَدُ أَنَّکَ وَلِیُّ اللَّهِ وَ إِمَامِیَ الَّذِی أَدِینُ اللَّهَ بِطَاعَتِهِ فَقَالَ غَفَرَ اللَّهُ لَکَ یَا أَبَا هَاشِمٍ

22 إِسْحَاقُ قَالَ حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ الْقَاسِمِ أَبُو الْعَیْنَاءِ الْهَاشِمِیُّ مَوْلَی عَبْدِ الصَّمَدِ بْنِ عَلِیٍّ عَتَاقَهً قَالَ کُنْتُ أَدْخُلُ عَلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع فَأَعْطَشُ وَ أَنَا عِنْدَهُ فَأُجِلُّهُ أَنْ أَدْعُوَ بِالْمَاءِ فَیَقُولُ یَا غُلَامُ اسْقِهِ وَ رُبَّمَا حَدَّثْتُ نَفْسِی بِالنُّهُوضِ فَأُفَکِّرُ فِی ذَلِکَ فَیَقُولُ

و حسن العاقبه و الانتفاع به فی الدین و الدنیا.


الحدیث الثانی و العشرون 

: کالسوابق.

و أبو العیناء کان أعمی و له کلمات فی مجلس المتوکل و غیره من الخلفاء، و قال السید المرتضی رضی الله عنه فی الغرر و الدرر: أبو العیناء محمد بن القاسم الیمانی کان من أحضر الناس جوابا و أجودهم بدیهه، و أملحهم نادره، قال: لما دخلت علی المتوکل دعوت له و کلمته فاستحسن خطابی، فقال: یا محمد بلغنی أن فیک شرا، فقلت: یا أمیر المؤمنین إن یکن الشر ذکر المحسن بإحسانه و المسی ء بإساءته فقد زکی الله تعالی و ذم، فقال فی التزکیه" نِعْمَ الْعَبْدُ إِنَّهُ أَوَّابٌ*" و قال فی الذم:" هَمَّازٍ مَشَّاءٍ بِنَمِیمٍ، مَنَّاعٍ لِلْخَیْرِ مُعْتَدٍ أَثِیمٍ، عُتُلٍّ بَعْدَ ذلِکَ زَنِیمٍ" فذمه الله تعالی حین قذفه، و إن کان الشر کفعل العقرب تلسع النبی و الذمی بطبع لا یتمیز، فقد صان الله عبدک من ذلک، و قال أبو العیناء: قال لی المتوکل: کیف تری داری هذه؟ فقلت:

رأیت الناس بنوا دارهم فی الدنیا، و أمیر المؤمنین جعل الدنیا فی داره، ثم ذکر رحمه الله کثیرا من مستحسنات جواباته.

و عبد الصمد هو ابن علی بن عبد الله بن العباس و کان أعتق أبا العیناء فکان مولاه، و إنما وصفه بالهاشمی لأنه کان من موالیهم" و عتاقه" کأنه تمیز، أی کان ولایته من جهه العتق، إذ للمولی معان شتی، و فی القاموس: عتق یعتق عتقا و عتاقا و عتاقه بفتحهما خرج من الرق و هو مولی عتاقه، انتهی.
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یَا غُلَامُ دَابَّتَهُ

23 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ الْغَفَّارِ قَالَ دَخَلَ الْعَبَّاسِیُّونَ عَلَی صَالِحِ بْنِ وَصِیفٍ وَ دَخَلَ صَالِحُ بْنُ عَلِیٍّ وَ غَیْرُهُ مِنَ الْمُنْحَرِفِینَ عَنْ هَذِهِ النَّاحِیَهِ عَلَی صَالِحِ بْنِ وَصِیفٍ عِنْدَ مَا حَبَسَ أَبَا مُحَمَّدٍ ع فَقَالَ لَهُمْ صَالِحٌ وَ مَا أَصْنَعُ قَدْ وَکَّلْتُ بِهِ رَجُلَیْنِ مِنْ أَشَرِّ مَنْ قَدَرْتُ عَلَیْهِ فَقَدْ صَارَا مِنَ الْعِبَادَهِ وَ الصَّلَاهِ وَ الصِّیَامِ إِلَی أَمْرٍ عَظِیمٍ فَقُلْتُ لَهُمَا مَا فِیهِ فَقَالا مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ یَصُومُ النَّهَارَ وَ یَقُومُ اللَّیْلَ کُلَّهُ لَا یَتَکَلَّمُ وَ لَا یَتَشَاغَلُ وَ إِذَا نَظَرْنَا إِلَیْهِ ارْتَعَدَتْ فَرَائِصُنَا وَ یُدَاخِلُنَا مَا لَا نَمْلِکُهُ مِنْ أَنْفُسِنَا فَلَمَّا سَمِعُوا ذَلِکَ انْصَرَفُوا خَائِبِینَ

24 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ قَالَ حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ الْمَکْفُوفُ قَالَ حَدَّثَنِی بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ بَعْضِ فَصَّادِی الْعَسْکَرِ مِنَ النَّصَارَی أَنَ

و قیل: هو نعت عبد الصمد و المصدر بمعنی اسم الفاعل" دابته" منصوب بتقدیر أحضر و نحوه.


الحدیث الثالث و العشرون 

: مجهول، و قد مر أن صالح بن وصیف الترکی کان من أمراء المهتدی و مالک اختیاره فی کل المهمات" عن هذه الناحیه" أی جانب الأئمه علیهم السلام، و فی الإرشاد بعد قوله: عند ما حبس أبا محمد علیه السلام، فقالوا له:

ضیق علیه و لا توسع، و هو المراد فی نسخه الکتاب أیضا.

قوله: أشد من قدرت، فی بعض النسخ أشر، و أشر بمعنی شر شائع عند المولدین، و فی الصحاح: الفرائص أوداج العنق، و الفریصه واحدته، و اللحمه بین الجنب و الکتف لا تزال ترتعد من الدابه" ما لا تملکه" أی من المهابه و الشوکه، و فی الإرشاد بعد قوله: إلی أمر عظیم، ثم أمر بإحضار الموکلین فقال لهما: ویحکما ما شأنکما فی أمر هذا الرجل؟ فقالا له: ما تقول فی رجل. إلخ.


الحدیث الرابع و العشرون 

: مجهول.
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أَبَا مُحَمَّدٍ ع بَعَثَ إِلَیَّ یَوْماً فِی وَقْتِ صَلَاهِ الظُّهْرِ فَقَالَ لِی افْصِدْ هَذَا الْعِرْقَ قَالَ وَ نَاوَلَنِی عِرْقاً لَمْ أَفْهَمْهُ مِنَ الْعُرُوقِ الَّتِی تُفْصَدُ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی مَا رَأَیْتُ أَمْراً أَعْجَبَ مِنْ هَذَا یَأْمُرُنِی أَنْ أَفْصِدَ فِی وَقْتِ الظُّهْرِ وَ لَیْسَ بِوَقْتِ فَصْدٍ وَ الثَّانِیَهُ عِرْقٌ لَا أَفْهَمُهُ ثُمَّ قَالَ لِیَ انْتَظِرْ وَ کُنْ فِی الدَّارِ فَلَمَّا أَمْسَی دَعَانِی وَ قَالَ لِی سَرِّحِ الدَّمَ فَسَرَّحْتُ ثُمَّ قَالَ لِی أَمْسِکْ فَأَمْسَکْتُ ثُمَّ قَالَ لِی کُنْ فِی الدَّارِ فَلَمَّا کَانَ نِصْفُ اللَّیْلِ أَرْسَلَ إِلَیَّ وَ قَالَ لِی سَرِّحِ الدَّمَ قَالَ فَتَعَجَّبْتُ أَکْثَرَ مِنْ عَجَبِیَ الْأَوَّلِ وَ کَرِهْتُ أَنْ أَسْأَلَهُ قَالَ فَسَرَّحْتُ فَخَرَجَ دَمٌ أَبْیَضُ کَأَنَّهُ الْمِلْحُ قَالَ ثُمَّ قَالَ لِیَ احْبِسْ قَالَ فَحَبَسْتُ قَالَ ثُمَّ قَالَ کُنْ فِی الدَّارِ فَلَمَّا أَصْبَحْتُ أَمَرَ قَهْرَمَانَهُ أَنْ یُعْطِیَنِی ثَلَاثَهَ دَنَانِیرَ فَأَخَذْتُهَا وَ خَرَجْتُ حَتَّی أَتَیْتُ ابْنَ بَخْتِیشُوعَ النَّصْرَانِیَّ فَقَصَصْتُ عَلَیْهِ الْقِصَّهَ قَالَ فَقَالَ لِی وَ اللَّهِ مَا أَفْهَمُ مَا تَقُولُ وَ لَا أَعْرِفُهُ فِی شَیْ ءٍ مِنَ الطِّبِّ وَ لَا قَرَأْتُهُ فِی کِتَابٍ وَ لَا أَعْلَمُ فِی دَهْرِنَا أَعْلَمَ بِکُتُبِ النَّصْرَانِیَّهِ مِنْ فُلَانٍ الْفَارِسِیِّ فَاخْرُجْ إِلَیْهِ قَالَ فَاکْتَرَیْتُ زَوْرَقاً إِلَی الْبَصْرَهِ وَ أَتَیْتُ الْأَهْوَازَ ثُمَّ صِرْتُ إِلَی فَارِسَ إِلَی صَاحِبِی فَأَخْبَرْتُهُ الْخَبَرَ قَالَ وَ قَالَ أَنْظِرْنِی أَیَّاماً

" سرح" أی أرسل، و فی النهایه فیه: کتب إلی قهرمانه، هو کالخازن و الوکیل و الحافظ لما تحت یده، و القائم بأمور الرجل بلغه الفرس" بکتب النصرانیه" أی ما ألفوه فی الطب، و الزورق السفینه الصغیره" إلی صاحبی" أی من طلبته.

و أقول: روی هذا الخبر فی الخرائج علی وجه آخر أبسط قال: حدث بطریق متطبب بالری قد أتی علیه مائه سنه و نیف و قال: کنت تلمیذ بختیشوع طبیب المتوکل، و کان یصطفینی، فبعث إلیه الحسن بن علی بن محمد بن الرضا علیهم السلام أن یبعث إلیه بأخص أصحابه عنده لیفصده، فاختارنی و قال: قد طلب منی ابن الرضا علیه السلام من یفصده فصر إلیه و هو أعلم فی یومنا هذا بمن هو فی تحت السماء، فاحذر أن لا تعترض علیه فیما یأمرک به، فمضیت إلیه فأمرنی إلی حجره و قال: کن إلی أن أطلبک، قال: و کان الوقت الذی دخلت إلیه فیه عندی جیدا محمودا للفصد، فدعانی فی وقت غیر محمود له، و أحضر طشتا عظیما، ففصدت الأکحل فلم یزل الدم یخرج
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فَأَنْظَرْتُهُ ثُمَّ أَتَیْتُهُ مُتَقَاضِیاً قَالَ فَقَالَ لِی إِنَّ هَذَا الَّذِی تَحْکِیهِ عَنْ هَذَا الرَّجُلِ فَعَلَهُ الْمَسِیحُ فِی دَهْرِهِ مَرَّهً

حتی امتلاء الطشت ثم قال لی: اقطع فقطعت و غسل یده و شدها و ردنی إلی الحجره و قدم من الطعام الحار و البارد شی ء کثیر، و بقیت إلی العصر ثم دعانی فقال: سرح و دعا بذلک الطشت فسرحت و خرج الدم إلی أن امتلاء الطشت، فقال: اقطع فقطعت و شد یده و ردنی إلی الحجره، فبت فیها فلما أصبحت و ظهرت الشمس دعانی و أحضر ذلک الطشت و قال: سرح فسرحت، فخرج مثل اللبن الحلیب إلی أن امتلاء الطشت، فقال: اقطع فقطعت و شد یده، و قدم لی تخت ثیاب و خمسین دینارا و قال: خذ هذا و أعذر و انصرف، فأخذت و قلت: یأمرنی السید بخدمه قال: نعم تحسن صحبه من یصحبک من دیر العاقول، فصرت إلی بختیشوع و قلت له القصه، فقال: أجمعت الحکماء علی أن أکثر ما یکون فی بدن الإنسان سبعه أمنان من الدم و هذا الذی حکیت لو خرج من عین ماء لکان عجبا و أعجب ما فیه اللبن، ففکر ساعه ثم مکثنا ثلاثه أیام بلیالیها نقرأ الکتب علی أن نجد لهذه القصه ذکرا فی العالم و هذا الذی حکیت لو خرج من عین ماء لکان عجبا و أعجب ما فیه اللبن، فکر ساعه ثم مکثنا ثلاثه أیام بلیالیها نقرأ الکتب علی أن نجد لهذه القصه ذکرا فی العالم فلم نجد، ثم قال: لم یبق الیوم فی النصرانیه أعلم بالطب من راهب بدیر العاقول، فکتب إلیه کتابا یذکر فیه ما جری، فخرجت و نادیته فأشرف علی و قال: من أنت؟

قلت: صاحب بختیشوع، قال: معک کتابه؟ قلت: نعم، فأرخی لی زبیلا فجعلت الکتاب فیه فرفعه فقرأ الکتاب و نزل من ساعته فقال: أنت الرجل الذی فصدت؟

قلت: نعم، طوبی لأمک و رکب بغلا و مر فوافینا سر من رأی و قد بقی من اللیل ثلثه، قلت: أین تحب دار أستاذنا أو دار الرجل؟ قال: دار الرجل، فصرنا إلی بابه قبل الأذان ففتح الباب، و خرج إلینا غلام أسود و قال: أیکما راهب دیر العاقول؟

فقال: أنا جعلت فداک، فقال: أنزل، و قال لی الخادم: احتفظ بالبغلتین و أخذ بیده و دخلا، فأقمت إلی أن أصبحنا و ارتفع النهار، ثم خرج الراهب و قد رمی بثیاب الرهبانیه و لبس ثیابا بیضا و قد أسلم، فقال: خذنی الآن إلی دار أستاذک، فصرنا
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25 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ کَتَبَ مُحَمَّدُ بْنُ حُجْرٍ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع یَشْکُو عَبْدَ الْعَزِیزِ بْنَ دُلَفَ وَ یَزِیدَ بْنَ عَبْدِ اللَّهِ فَکَتَبَ إِلَیْهِ أَمَّا عَبْدُ الْعَزِیزِ فَقَدْ کُفِیتَهُ وَ أَمَّا یَزِیدُ فَإِنَّ لَکَ وَ لَهُ مَقَاماً بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ فَمَاتَ عَبْدُ الْعَزِیزِ وَ قَتَلَ یَزِیدُ مُحَمَّدَ بْنَ حُجْرٍ

26 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ سُلِّمَ أَبُو مُحَمَّدٍ ع إِلَی نِحْرِیرٍ فَکَانَ یُضَیِّقُ عَلَیْهِ وَ یُؤْذِیهِ قَالَ فَقَالَتْ لَهُ امْرَأَتُهُ وَیْلَکَ اتَّقِ اللَّهَ لَا تَدْرِی مَنْ فِی مَنْزِلِکَ وَ عَرَّفَتْهُ صَلَاحَهُ وَ قَالَتْ إِنِّی أَخَافُ عَلَیْکَ مِنْهُ فَقَالَ لَأَرْمِیَنَّهُ بَیْنَ السِّبَاعِ ثُمَّ فَعَلَ ذَلِکَ بِهِ فَرُئِیَ ع قَائِماً یُصَلِّی وَ هِیَ حَوْلَهُ

إلی دار بختیشوع، فلما رآه بادر یعدو إلیه، ثم قال: ما الذی أزالک عن دینک؟

قال: وجدت المسیح فأسلمت علی یده، قال: وجدت المسیح؟ قال: أو نظیره، فإن هذه الفصده لم یفعلها فی العالم إلا المسیح و هذا نظیره فی آیاته و براهینه، ثم انصرف إلیه و لزم خدمته إلی أن مات، انتهی.

و الظاهر اتحاد الواقعه، و یحتمل التعدد.


الحدیث الخامس و العشرون 

: مرسل.

و حجر بضم المهمله و سکون الجیم" کفیته" علی بناء المجهول أی دفع عنک شره" مقاما" بالفتح أو الضم مصدرا أو اسم مکان، أی تقوم معه عند الله فی یوم الحساب فتخاصمه لقتله إیاک فینتقم الله لک منه.


الحدیث السادس و العشرون 

: کالسابق.

" سلم" علی بناء المفعول و المسلم المعتمد لعنه الله علی الظاهر، و یحتمل المهتدی و المعتز أیضا علی بعد" من فی منزلک" استفهامیه" إنی أخاف علیک منه" أی ینزل علیک بلاء بسببه" فرأی" علی المعلوم، أی النحریر لعنه الله أو المجهول" و هی" أی السباع، و فی الخرائج و الإرشاد لأرمینه بین السباع، ثم استأذن فی ذلک فأذن له فرمی به إلیها و لم یشکوا فی أکلها له، فنظروا إلی الموضع لیعرفوا الحال فوجدوه قائما یصلی و هی حوله، فأمر بإخراجه إلی داره.

ص: 168







27 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع فَسَأَلْتُهُ أَنْ یَکْتُبَ لِأَنْظُرَ إِلَی خَطِّهِ فَأَعْرِفَهُ إِذَا وَرَدَ فَقَالَ نَعَمْ ثُمَّ قَالَ یَا أَحْمَدُ إِنَّ الْخَطَّ سَیَخْتَلِفُ عَلَیْکَ مِنْ بَیْنِ الْقَلَمِ الْغَلِیظِ إِلَی الْقَلَمِ الدَّقِیقِ فَلَا تَشُکَّنَّ ثُمَّ دَعَا بِالدَّوَاهِ فَکَتَبَ وَ جَعَلَ یَسْتَمِدُّ إِلَی مَجْرَی الدَّوَاهِ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی وَ هُوَ یَکْتُبُ أَسْتَوْهِبُهُ الْقَلَمَ الَّذِی کَتَبَ بِهِ فَلَمَّا فَرَغَ مِنَ الْکِتَابَهِ أَقْبَلَ یُحَدِّثُنِی وَ هُوَ یَمْسَحُ الْقَلَمَ بِمِنْدِیلِ الدَّوَاهِ سَاعَهً ثُمَّ قَالَ هَاکَ یَا أَحْمَدُ فَنَاوَلَنِیهِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی مُغْتَمٌّ لِشَیْ ءٍ یُصِیبُنِی فِی نَفْسِی وَ قَدْ أَرَدْتُ أَنْ أَسْأَلَ أَبَاکَ فَلَمْ یُقْضَ لِی ذَلِکَ فَقَالَ وَ مَا هُوَ یَا أَحْمَدُ فَقُلْتُ یَا سَیِّدِی رُوِیَ لَنَا عَنْ آبَائِکَ أَنَّ نَوْمَ الْأَنْبِیَاءِ عَلَی أَقْفِیَتِهِمْ وَ نَوْمَ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی أَیْمَانِهِمْ وَ نَوْمَ


الحدیث السابع و العشرون 

: صحیح.

و أحمد من الثقات المعتمدین، و کان من الأشعریین و قال النجاشی: کان وافد القمیین من أصحاب الجواد و الهادی، و کان خاصه أبی محمد علیهم السلام، و قال الشیخ رأی صاحب الزمان علیه السلام و هو شیخ القمیین و وافدهم، روی عن سعد بن عبد الله ثقه.

قوله علیه السلام: ما بین القلم الغلیظ أی اختلافا کائنا فیما بینهما، أی انظر إلی أسلوب الخط و لا تلتفت إلی جلاء الخط و خفائه، فإن تر أجلی و أخفی من هذا الخط لا تشک فیه، و قیل: ما موصوله منصوبه المحل بالإغراء بتقدیر أدرک و احفظ و عباره عن القدر المشترک بین أنواع القلم الغلیظ و أنواع القلم الدقیق، فإن إدراکه و حفظه رافع للشک فی الخط، قوله: یستمد أی یطلب المداد من قعر الدواه إلی مجریها أی فمها لقله مدادها، أو لعدم الحاجه سریعا إلی العود، و قیل: ضمن الاستمداد معنی الإنهاء و نحوه، فعداه بإلی و فی القاموس:" ها" تکون اسم الفعل و هو خذ و یمد، و یستعملان بکاف الخطاب.

قوله: علی أقفیتهم، لتوجههم إلی السماء انتظارا للوحی" علی إیمانهم" لتوجههم إلی القبله مع اعتمادهم علی أشرف الجانبین و لا تباع السنه" علی شمائلهم" لعدم وثوقهم بقول صاحب الشریعه، و اعتمادهم علی قول الأطباء من أن أکثر النوم علی
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الْمُنَافِقِینَ عَلَی شَمَائِلِهِمْ وَ نَوْمَ الشَّیَاطِینِ عَلَی وُجُوهِهِمْ فَقَالَ ع کَذَلِکَ هُوَ فَقُلْتُ یَا سَیِّدِی فَإِنِّی أَجْهَدُ أَنْ أَنَامَ عَلَی یَمِینِی فَمَا یُمْکِنُنِی وَ لَا یَأْخُذُنِی النَّوْمُ عَلَیْهَا فَسَکَتَ سَاعَهً ثُمَّ قَالَ یَا أَحْمَدُ ادْنُ مِنِّی فَدَنَوْتُ مِنْهُ فَقَالَ أَدْخِلْ یَدَکَ تَحْتَ ثِیَابِکَ فَأَدْخَلْتُهَا فَأَخْرَجَ یَدَهُ مِنْ تَحْتِ ثِیَابِهِ وَ أَدْخَلَهَا تَحْتَ ثِیَابِی فَمَسَحَ بِیَدِهِ الْیُمْنَی عَلَی جَانِبِی الْأَیْسَرِ وَ بِیَدِهِ الْیُسْرَی عَلَی جَانِبِی الْأَیْمَنِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فَقَالَ أَحْمَدُ فَمَا أَقْدِرُ أَنْ أَنَامَ عَلَی یَسَارِی مُنْذُ فَعَلَ ذَلِکَ بِی ع وَ مَا یَأْخُذُنِی نَوْمٌ عَلَیْهَا أَصْلًا

بَابُ مَوْلِدِ الصَّاحِبِ ع وُلِدَ ع لِلنِّصْفِ مِنْ شَعْبَانَ سَنَهَ خَمْسٍ وَ خَمْسِینَ وَ مِائَتَیْنِ-

هذا الجانب أنفع لأنهم ذکروا أنه ینام أولا علی الیمین قلیلا لینحدر الغذاء إلی قعر المعده لمیله إلی الیمین، و إنما جعل میله إلی الیمین لسهوله جذب الکبد للغذاء فعند قعر المعده الهضم القوی ثم بعد انحدار الغذاء إلی قعر المعده ینام علی الیسار طویلا لیشتمل الکبد علی المعده و یصیر بمنزله دثار علیها فیسخنها بما فیها من الحراره القویه، فإذا تم الهضم عاد إلی الیمین لیعین علی الانحدار إلی جهه الکبد بمیله الطبیعی إلی أسفل. إلی آخر کلامهم فی ذلک، أو لتسویل الشیطان لهم ذلک لتسلطه علی المنافقین، و نوم الشیاطین علی وجوههم لأنه علی هیئه اللواطه التی اخترعها اللعین أو المراد بالشیاطین علی وجوههم لأنه علی هیئه اللواطه التی اخترعها اللعین أو المراد بالشیاطین أتباعهم من الإنس العاملین بهذا العمل أو الأعم" أدخل یدک" أی اخرج یدیک من کمیک فأخرج علیه السلام أیضا یدیه من کمیه لیلمس بجمیع یدیه الشریفتین جمیع جنبی أحمد و یدیه.


باب مولد الصاحب علیه السلام 


اشاره

" ولد علیه السلام للنصف من شعبان، أقول: هذا هو المشهور بین الإمامیه، و روی الصدوق رحمه الله فی إکمال الدین بإسناده عن غیاث بن أسد أنه علیه السلام ولد یوم الجمعه
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1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ خَرَجَ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ ع حِینَ قُتِلَ الزُّبَیْرِیُّ هَذَا جَزَاءُ مَنِ افْتَرَی عَلَی اللَّهِ فِی أَوْلِیَائِهِ زَعَمَ أَنَّهُ یَقْتُلُنِی وَ لَیْسَ لِی عَقِبٌ فَکَیْفَ رَأَی قُدْرَهَ اللَّهِ وَ وُلِدَ لَهُ وَلَدٌ سَمَّاهُ م ح م د- سَنَهَ سِتٍّ وَ خَمْسِینَ وَ مِائَتَیْنِ

لثمان خلون من شعبان سنه ست و خمسین و مائتین، و روی بإسناده عن عقید أنه علیه السلام ولد لیله الجمعه غره شهر رمضان من سنه أربع و خمسین و مائتین، و روی بأسانید عن حکیمه رضی الله عنها کما فی المتن إلا أنها قالت: سنه ست و خمسین، و روی الشیخ فی الغیبه عنها سنه خمس و خمسین، و قال الشیخ: روی علان بإسناده أن السید علیه السلام ولد فی سنه ست و خمسین و مائتین من الهجره بعد مضی أبی الحسن علیه السلام بسنتین، و قال المفید قدس سره: ولد علیه السلام لیله النصف من شعبان سنه خمس و خمسین و کان سنه عند وفاه أبیه خمس سنین.

و قال کمال الدین بن طلحه: ولد علیه السلام فی الثالث و العشرین من رمضان سنه ثمان و خمسین و مائتین، و قال ابن خلکان فی تاریخه: کانت ولادته یوم الجمعه بمنتصف شعبان سنه خمس و خمسین و مائتین، و لما توفی أبوه کان عمره خمس سنین و اسم أمه خمط، و قیل: نرجس، و قیل: ولد فی ثالث من شعبان سنه ست و خمسین و هو الأصح، انتهی.

و الأشهر أن اسم أمه نرجس، و قیل: صقیل، و قیل: سوسن، و لأمه صلوات الله علیه قصص طویله و الآثار العجیبه الظاهره عند ولادته علیه السلام کثیره أوردتها فی الکتاب الکبیر.


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور، و کان الزبیری کان من أولاد الزبیر و لم نعثر علی قصه قتله و تعیین شخصه" و ولد له" کلام أحمد و إنما أتی بالحروف المقطعه لتحریم التسمیه، و قوله: سنه ست یخالف التاریخ المذکور فی العنوان و قد یتکلف بجعله ظرفا لخرج، أو قتل، و قد یجمع بینهما بحمل إحداهما علی الشمسیه و الأخری علی القمریه.
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2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ قَالَ حَدَّثَنِی مُحَمَّدٌ وَ الْحَسَنُ ابْنَا عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ فِی سَنَهِ تِسْعٍ وَ سَبْعِینَ وَ مِائَتَیْنِ قَالا حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْعَبْدِیُّ مِنْ عَبْدِ قَیْسٍ عَنْ ضَوْءِ بْنِ عَلِیٍّ الْعِجْلِیِّ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ فَارِسَ سَمَّاهُ قَالَ أَتَیْتُ سُرَّ مَنْ رَأَی وَ لَزِمْتُ بَابَ أَبِی مُحَمَّدٍ ع فَدَعَانِی مِنْ غَیْرِ أَنْ أَسْتَأْذِنَ فَلَمَّا دَخَلْتُ وَ سَلَّمْتُ قَالَ لِی یَا أَبَا فُلَانٍ کَیْفَ حَالُکَ ثُمَّ قَالَ لِی اقْعُدْ یَا فُلَانُ ثُمَّ سَأَلَنِی عَنْ جَمَاعَهٍ مِنْ رِجَالٍ وَ نِسَاءٍ مِنْ أَهْلِی ثُمَّ قَالَ لِی مَا الَّذِی أَقْدَمَکَ قُلْتُ رَغْبَهٌ فِی خِدْمَتِکَ قَالَ فَقَالَ فَالْزَمِ الدَّارَ قَالَ فَکُنْتُ فِی الدَّارِ مَعَ الْخَدَمِ ثُمَّ صِرْتُ أَشْتَرِی لَهُمُ الْحَوَائِجَ مِنَ السُّوقِ وَ کُنْتُ أَدْخُلُ عَلَیْهِ مِنْ غَیْرِ إِذْنٍ إِذَا کَانَ فِی دَارِ الرِّجَالِ فَدَخَلْتُ عَلَیْهِ یَوْماً وَ هُوَ فِی دَارِ الرِّجَالِ فَسَمِعْتُ حَرَکَهً فِی الْبَیْتِ فَنَادَانِی مَکَانَکَ لَا تَبْرَحْ فَلَمْ أَجْسُرْ أَنْ أَخْرُجَ وَ لَا أَدْخُلَ فَخَرَجَتْ عَلَیَّ جَارِیَهٌ مَعَهَا شَیْ ءٌ مُغَطًّی ثُمَّ نَادَانِیَ ادْخُلْ فَدَخَلْتُ وَ نَادَی الْجَارِیَهَ فَرَجَعَتْ فَقَالَ لَهَا اکْشِفِی عَمَّا مَعَکِ فَکَشَفَتْ عَنْ غُلَامٍ أَبْیَضَ حَسَنِ الْوَجْهِ وَ کَشَفَتْ عَنْ بَطْنِهِ فَإِذَا شَعْرٌ نَابِتٌ مِنْ لَبَّتِهِ إِلَی سُرَّتِهِ أَخْضَرُ لَیْسَ بِأَسْوَدَ فَقَالَ هَذَا صَاحِبُکُمْ ثُمَّ أَمَرَهَا فَحَمَلَتْهُ فَمَا رَأَیْتُهُ بَعْدَ ذَلِکَ حَتَّی مَضَی أَبُو مُحَمَّدٍ ع فَقَالَ- ضَوْءُ بْنُ عَلِیٍّ فَقُلْتُ لِلْفَارِسِیِّ کَمْ کُنْتَ تُقَدِّرُ لَهُ مِنَ السِّنِینَ قَالَ سَنَتَیْنِ قَالَ الْعَبْدِیُّ فَقُلْتُ لِضَوْءٍ کَمْ تُقَدِّرُ لَهُ أَنْتَ قَالَ أَرْبَعَ عَشْرَهَ سَنَهً قَالَ أَبُو عَلِیٍّ وَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و محمد بن علی هو ابن إبراهیم بن محمد الهمدانی الذی تقدم أنه و أبوه و جده من وکلاء الناحیه المقدسه بهمدان، و الحسن أخوه غیر مذکور فی الرجال، و فی الإکمال الحسین و هو أیضا غیر مذکور، و اللبه بالفتح و تشدید الباء: المنحر، و موضع القلاده من الصدر" کم کنت تقدر" أی عن رؤیتک له علیه السلام، و لا ینافی ذلک کونه محمولا، و یحتمل أن یکون أخطأ فی التقدیر، بل کان أقل إذ نموه علیه السلام لم یکن کنمو سائر الصبیان کما ورد فی کثیر من الأخبار، و قیل: أی عند وفاه أبی محمد علیه السلام، و قیل: أی کم مضی من زمان رؤیتک إلی الآن.

قوله: کم تقدر له، أی الآن" أربع عشره" أی مضی من حین رؤیته الفارسی
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وَ نَحْنُ نُقَدِّرُ لَهُ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ سَنَهً

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِنَا الْقُمِّیِّینَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْعَامِرِیِّ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ غَانِمٍ الْهِنْدِیِّ قَالَ کُنْتُ بِمَدِینَهِ الْهِنْدِ الْمَعْرُوفَهِ- بِقِشْمِیرَ الدَّاخِلَهِ وَ أَصْحَابٌ لِی یَقْعُدُونَ عَلَی کَرَاسِیَّ عَنْ یَمِینِ الْمَلِکِ أَرْبَعُونَ رَجُلًا کُلُّهُمْ یَقْرَأُ الْکُتُبَ الْأَرْبَعَهَ التَّوْرَاهَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ الزَّبُورَ وَ صُحُفَ إِبْرَاهِیمَ نَقْضِی بَیْنَ النَّاسِ وَ نُفَقِّهُهُمْ فِی دِینِهِمْ وَ نُفْتِیهِمْ فِی حَلَالِهِمْ وَ حَرَامِهِمْ یَفْزَعُ النَّاسُ إِلَیْنَا الْمَلِکُ فَمَنْ دُونَهُ فَتَجَارَیْنَا ذِکْرَ

إلی الآن اثنا عشره، و أبو علی کنیه محمد و أبو عبد الله کنیه الحسن ابنی علی بن إبراهیم" إحدی و عشرین" أی مضی من حین إخبار ضوء إلی الآن سبع سنین.

و أقول: هذا التقدیر لسنه علیه السلام من حین الإخبار مع ما مر أنه کان سنه تسع و سبعین لا یوافق ما مر من التاریخین المشهورین من ولادته علیه السلام، إذ علی الخمس و الخمسین یکون نحوا من أربع و عشرین، و علی الست نحوا من ثلاث و عشرین، نعم یقرب مما نقلناه عن ابن طلحه من کونها سنه ثمان و خمسین، و قیل:

هذا مبنی علی أنهما توهما أن تقدیر الفارسی کان حین وفاه أبیه و هذا التوهم ظاهر البطلان، انتهی.

و یمکن أن یکون تسع تصحیف سبع أو أخطأ بعضهم فی الحساب.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و قشمیر بالکسر [معرب] کشمیر و وصفه بالداخله إما لإطلاقه فی هذا الزمان علی موضعین، و الآن صقع معروف فی الهند، أو لأن المراد داخل البلد لا نواحیه، و أصحاب عطف علی ضمیر کنت، أو مبتدأ ولی نعت أصحاب، و" یقعدون" نعت بعد نعت أو خبر و أربعون نعت آخر أو عطف بیان لأصحاب" نقضی" استئناف بیانی و فی الإکمال قال: کنت أکون مع ملک الهند فی قشمیر الداخله و نحن أربعون رجلا نقعد حول کرسی الملک قد قرأنا التوراه و الإنجیل و الزبور یفزع إلینا فی العلم، فتذاکرنا یوما محمدا صلی الله علیه و آله و سلم" إلخ" و الملک تفصیل للناس" فمن دونه" أی تحته
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رَسُولِ اللَّهِ ص فَقُلْنَا هَذَا النَّبِیُّ الْمَذْکُورُ فِی الْکُتُبِ قَدْ خَفِیَ عَلَیْنَا أَمْرُهُ وَ یَجِبُ عَلَیْنَا الْفَحْصُ عَنْهُ وَ طَلَبُ أَثَرِهِ وَ اتَّفَقَ رَأْیُنَا وَ تَوَافَقْنَا عَلَی أَنْ أَخْرُجَ فَأَرْتَادَ لَهُمْ فَخَرَجْتُ وَ مَعِی مَالٌ جَلِیلٌ فَسِرْتُ اثْنَیْ عَشَرَ شَهْراً حَتَّی قَرُبْتُ مِنْ کَابُلَ فَعَرَضَ لِی قَوْمٌ مِنَ التُّرْکِ فَقَطَعُوا عَلَیَّ وَ أَخَذُوا مَالِی وَ جُرِحْتُ جِرَاحَاتٍ شَدِیدَهً وَ دُفِعْتُ إِلَی مَدِینَهِ کَابُلَ فَأَنْفَذَنِی مَلِکُهَا لَمَّا وَقَفَ عَلَی خَبَرِی إِلَی مَدِینَهِ بَلْخٍ وَ عَلَیْهَا إِذْ ذَاکَ دَاوُدُ بْنُ الْعَبَّاسِ بْنِ أَبِی الْأَسْوَدِ فَبَلَغَهُ خَبَرِی وَ أَنِّی خَرَجْتُ مُرْتَاداً مِنَ الْهِنْدِ وَ تَعَلَّمْتُ الْفَارِسِیَّهَ وَ نَاظَرْتُ الْفُقَهَاءَ وَ أَصْحَابَ الْکَلَامِ فَأَرْسَلَ إِلَیَّ دَاوُدُ بْنُ الْعَبَّاسِ فَأَحْضَرَنِی مَجْلِسَهُ وَ جَمَعَ عَلَیَّ الْفُقَهَاءَ فَنَاظَرُونِی فَأَعْلَمْتُهُمْ أَنِّی خَرَجْتُ مِنْ بَلَدِی أَطْلُبُ هَذَا النَّبِیَّ الَّذِی وَجَدْتُهُ فِی الْکُتُبِ فَقَالَ لِی مَنْ هُوَ وَ مَا اسْمُهُ فَقُلْتُ مُحَمَّدٌ فَقَالُوا هُوَ نَبِیُّنَا

" فتجارینا" أی تذاکرنا، و فی القاموس: جاراه مجاراه جری معه، و فی النهایه فیه من طلب العلم لیجاری به العلماء أی یجری معهم فی المناظره و الجدال لیظهر علمه إلی الناس ریاء و سمعه، و فی الحدیث تتجاری بهم الأهواء، أی یتواقعون فی الأهواء الفاسده و یتداعون فیها تشبیها بجری الفرس، و قال: أصل الرائد الذی یتقدم القوم یبصر لهم الکلاء و مساقط الغیث، و فیه: إذا بال أحدکم فلیرتد لبوله، أی یطلب مکانا لینا لئلا یرجع علیه رشاش بوله، یقال: راد و ارتاد و استراد.

قوله: فسرت اثنا عشر شهرا، لعله کان یتوقف فی المواضع و یسیر متبطئا لأن المسافه بین القمشیر و کابل یسیره، أو کان القشمیر الداخله مکانا بعیدا فی أقاصی الهند، و فی الإکمال بعد ما مر: و قلنا نجده فی کتبنا، فاتفقنا علی أن أخرج فی طلبه و أبحث عنه، فخرجت و معی مال، فقطع علی الترک، و شلحونی فوقعت إلی کابل و خرجت من کابل إلی بلخ و الأمیر بها ابن أبی شور، إلخ.

" دفعت" علی بناء المجهول" فأنفذنی" أی أرسلنی" علی خبری" أی أنی خرجت لطلب الدین" و علیها" أی الوالی علیها" إذ ذاک" أی فی وقت الإنفاذ.
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الَّذِی تَطْلُبُ فَسَأَلْتُهُمْ عَنْ شَرَائِعِهِ فَأَعْلَمُونِی فَقُلْتُ لَهُمْ أَنَا أَعْلَمُ أَنَّ مُحَمَّداً نَبِیٌّ وَ لَا أَعْلَمُهُ هَذَا الَّذِی تَصِفُونَ أَمْ لَا فَأَعْلِمُونِی مَوْضِعَهُ لِأَقْصِدَهُ فَأُسَائِلَهُ عَنْ عَلَامَاتٍ عِنْدِی وَ دَلَالاتٍ فَإِنْ کَانَ صَاحِبِیَ الَّذِی طَلَبْتُ آمَنْتُ بِهِ فَقَالُوا قَدْ مَضَی ص فَقُلْتُ فَمَنْ وَصِیُّهُ وَ خَلِیفَتُهُ فَقَالُوا أَبُو بَکْرٍ قُلْتُ فَسَمُّوهُ لِی فَإِنَّ هَذِهِ کُنْیَتُهُ قَالُوا عَبْدُ اللَّهِ بْنُ عُثْمَانَ وَ نَسَبُوهُ إِلَی قُرَیْشٍ قُلْتُ فَانْسُبُوا لِی مُحَمَّداً نَبِیَّکُمْ فَنَسَبُوهُ لِی فَقُلْتُ لَیْسَ هَذَا صَاحِبِیَ الَّذِی طَلَبْتُ صَاحِبِیَ الَّذِی أَطْلُبُهُ خَلِیفَتُهُ أَخُوهُ فِی الدِّینِ وَ ابْنُ عَمِّهِ فِی النَّسَبِ وَ زَوْجُ ابْنَتِهِ وَ أَبُو وُلْدِهِ لَیْسَ لِهَذَا النَّبِیِّ ذُرِّیَّهٌ عَلَی الْأَرْضِ غَیْرُ وُلْدِ هَذَا الرَّجُلِ الَّذِی هُوَ خَلِیفَتُهُ قَالَ فَوَثَبُوا بِی وَ قَالُوا أَیُّهَا الْأَمِیرُ إِنَّ هَذَا قَدْ خَرَجَ مِنَ الشِّرْکِ إِلَی الْکُفْرِ هَذَا حَلَالُ الدَّمِ فَقُلْتُ لَهُمْ یَا قَوْمُ أَنَا رَجُلٌ مَعِی دِینٌ مُتَمَسِّکٌ بِهِ لَا أُفَارِقُهُ حَتَّی أَرَی مَا هُوَ أَقْوَی مِنْهُ إِنِّی وَجَدْتُ صِفَهَ هَذَا الرَّجُلِ فِی الْکُتُبِ الَّتِی أَنْزَلَهَا اللَّهُ عَلَی أَنْبِیَائِهِ وَ إِنَّمَا خَرَجْتُ مِنْ بِلَادِ الْهِنْدِ وَ مِنَ الْعِزِّ الَّذِی کُنْتُ

" و نسبوه إلی قریش" أی إلی قبیله قریش أو إلی النضر بن کنانه بأن قالوا:

هو عبد الله بن عثمان بن عامر بن عمرو بن کعب بن سعید بن تیم بن مره بن کعب ابن لؤی بن غالب بن فهر بن مالک بن النضر، و نسبوا النبی صلی الله علیه و آله و سلم فقالوا: محمد بن عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف بن قصی بن کلاب بن مره إلی النضر" و ابن عمه" أی بلا واسطه" إلی الکفر" لأنه أنکر خلافه أبی بکر و ادعی حقیه مذهب الروافض" متمسک" بالکسر نعت آخر لرجل، أو بالفتح نعت دین و" به" نائب الفاعل علی الأخیر و الأول أظهر" فکفوا" علی صیغه الماضی، و یحتمل الأمر و الحسین بن إشکیب بکسر الهمزه و الشین المعجمه و فی بعض کتب الرجال بالمهمله قال النجاشی: شیخ لنا خراسانی ثقه مقدم ذکره أبو عمرو فی کتابه الرجال فی أصحاب صاحب العسکر علیه السلام و روی عنه العیاشی و أکثر و اعتمد ثقه ثقه ثبت، قال الکشی:

هو القمی خادم القبر، و قال فی رجال أبی محمد علیه السلام: الحسین بن إشکیب المروزی المقیم بسمرقند و" کش" عالم متکلم مؤلف للکتب، و ذکره الشیخ فی أصحاب الهادی و العسکری علیهما السلام.
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فِیهِ طَلَباً لَهُ فَلَمَّا فَحَصْتُ عَنْ أَمْرِ صَاحِبِکُمُ الَّذِی ذَکَرْتُمْ لَمْ یَکُنِ النَّبِیَّ الْمَوْصُوفَ فِی الْکُتُبِ فَکَفُّوا عَنِّی وَ بَعَثَ الْعَامِلُ إِلَی رَجُلٍ یُقَالُ لَهُ الْحُسَیْنُ بْنُ إِشْکِیبَ فَدَعَاهُ فَقَالَ لَهُ نَاظِرْ هَذَا الرَّجُلَ الْهِنْدِیَّ فَقَالَ لَهُ الْحُسَیْنُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ عِنْدَکَ الْفُقَهَاءُ وَ الْعُلَمَاءُ وَ هُمْ أَعْلَمُ وَ أَبْصَرُ بِمُنَاظَرَتِهِ فَقَالَ لَهُ نَاظِرْهُ کَمَا أَقُولُ لَکَ وَ اخْلُ بِهِ وَ الْطُفْ لَهُ فَقَالَ لِیَ الْحُسَیْنُ بْنُ إِشْکِیبَ بَعْدَ مَا فَاوَضْتُهُ إِنَّ صَاحِبَکَ الَّذِی تَطْلُبُهُ هُوَ النَّبِیُّ الَّذِی وَصَفَهُ هَؤُلَاءِ وَ لَیْسَ الْأَمْرُ فِی خَلِیفَتِهِ کَمَا قَالُوا هَذَا النَّبِیُّ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ وَ وَصِیُّهُ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبِ بْنِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ وَ هُوَ زَوْجُ فَاطِمَهَ بِنْتِ مُحَمَّدٍ وَ أَبُو الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ سِبْطَیْ مُحَمَّدٍ ص قَالَ غَانِمٌ أَبُو سَعِیدٍ فَقُلْتُ اللَّهُ أَکْبَرُ هَذَا الَّذِی طَلَبْتُ فَانْصَرَفْتُ إِلَی دَاوُدَ بْنِ الْعَبَّاسِ فَقُلْتُ لَهُ أَیُّهَا الْأَمِیرُ وَجَدْتُ مَا طَلَبْتُ وَ أَنَا أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ قَالَ فَبَرَّنِی وَ وَصَلَنِی وَ قَالَ لِلْحُسَیْنِ تَفَقَّدْهُ قَالَ فَمَضَیْتُ إِلَیْهِ حَتَّی آنَسْتُ بِهِ وَ فَقَّهَنِی فِیمَا احْتَجْتُ إِلَیْهِ مِنَ الصَّلَاهِ وَ الصِّیَامِ وَ الْفَرَائِضِ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّا نَقْرَأُ فِی کُتُبِنَا أَنَّ مُحَمَّداً ص خَاتَمُ النَّبِیِّینَ لَا نَبِیَّ بَعْدَهُ وَ أَنَّ الْأَمْرَ مِنْ بَعْدِهِ إِلَی وَصِیِّهِ وَ وَارِثِهِ وَ خَلِیفَتِهِ مِنْ بَعْدِهِ ثُمَّ إِلَی الْوَصِیِّ بَعْدَ الْوَصِیِّ لَا یَزَالُ أَمْرُ اللَّهِ جَارِیاً فِی أَعْقَابِهِمْ حَتَّی تَنْقَضِیَ الدُّنْیَا فَمَنْ وَصِیُّ وَصِیِّ مُحَمَّدٍ قَالَ

" کما أقول" أی أقبل قولی و إشاره إلی ما ذکره بعده من الخلوه و اللطف، و أفهمه بالرمز أن یدعوه إلی مذهبه و یتم علیه الحق بما رآه فی کتبه لکن فی الخلوه و هذا یدل علی أن الأمیر کان عالما بحقیه دین الإمامیه و کان یخفیها للدنیا أو للتقیه" بعد ما فاوضته" أی ناظرته أو ذکرت له ما خرجت له و ما قال لی الفقهاء، فی النهایه: بمفاوضه العلماء، المفاوضه المساواه و المشارکه، و هی مفاعله من التفویض کان کل واحد منهما رد ما عنده إلی صاحبه، أراد محادثه العلماء و مذاکرتهم، و فی المصباح: تفاوض القوم الحدیث أخذوا فیه.

" تفقده" أی صاحبه و اطلبه عند غیبته، فی المصباح: تفقدته طلبته عند غیبته
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الْحَسَنُ ثُمَّ الْحُسَیْنُ ابْنَا مُحَمَّدٍ ص ثُمَّ سَاقَ الْأَمْرَ فِی الْوَصِیَّهِ حَتَّی انْتَهَی إِلَی صَاحِبِ الزَّمَانِ ع ثُمَّ أَعْلَمَنِی مَا حَدَثَ فَلَمْ یَکُنْ لِی هِمَّهٌ إِلَّا طَلَبُ النَّاحِیَهِ فَوَافَی قُمَّ وَ قَعَدَ مَعَ أَصْحَابِنَا فِی سَنَهِ أَرْبَعٍ وَ سِتِّینَ وَ مِائَتَیْنِ وَ خَرَجَ مَعَهُمْ حَتَّی وَافَی بَغْدَادَ وَ مَعَهُ رَفِیقٌ لَهُ مِنْ أَهْلِ السِّنْدِ کَانَ صَحِبَهُ عَلَی الْمَذْهَبِ قَالَ فَحَدَّثَنِی غَانِمٌ قَالَ- وَ أَنْکَرْتُ مِنْ رَفِیقِی بَعْضَ أَخْلَاقِهِ فَهَجَرْتُهُ وَ خَرَجْتُ حَتَّی سِرْتُ إِلَی الْعَبَّاسِیَّهِ أَتَهَیَّأُ لِلصَّلَاهِ وَ أُصَلِّی وَ إِنِّی لَوَاقِفٌ مُتَفَکِّرٌ فِیمَا قَصَدْتُ لِطَلَبِهِ إِذَا أَنَا بِآتٍ قَدْ أَتَانِی فَقَالَ أَنْتَ فُلَانٌ اسْمُهُ بِالْهِنْدِ فَقُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ أَجِبْ مَوْلَاکَ فَمَضَیْتُ مَعَهُ فَلَمْ یَزَلْ یَتَخَلَّلُ بِیَ الطُّرُقَ حَتَّی أَتَی دَاراً وَ بُسْتَاناً فَإِذَا أَنَا بِهِ ع جَالِسٌ فَقَالَ مَرْحَباً یَا فُلَانُ بِکَلَامِ الْهِنْدِ کَیْفَ حَالُکَ وَ کَیْفَ خَلَّفْتَ فُلَاناً وَ فُلَاناً حَتَّی عَدَّ

" ما حدث" أی وفاه العسکری و غیبه القائم علیه السلام و ما جری من الظلمه فی ذلک" إلا طلب الناحیه" أی الإمام علیه السلام أو سر من رأی و موضع غیبته لعلی أطلع منه علی خبر، و قوله: فوافی، کلام العامری الراوی" أربع و ستین" أی بعد المائتین من الهجره، و کون المراد من ابتداء الغیبه الصغری بعید إذ یبعد بقاء الحسین بن إشکیب إلی هذا الوقت" کان صحبه" ضمیر کان لغانم أو للرفیق" علی المذاهب" أی علی الموافقه فی المذهب قدیما و جدیدا أو لطلب المذهب، و ضمیر قال أولا للعامری، و فی القاموس: العباسیه قریه بنهر الملک، و الظاهر أن هذه الدار کانت غیر التی بسر من رأی.

و فی الإکمال قال محمد بن محمد: و وافی معنا بغداد فذکر لنا أنه کان معه رفیق قد صحبه علی هذا الأمر فکره بعض أخلاقه ففارقه، قال: فبینا أنا یوما و قد مشیت فی الصراه و أنا مفکر فیما خرجت له إذ أتانی آت فقال لی: أجب مولاک، فلم یزل یخترق بی المحال حتی أدخلنی دارا و بستانا و إذا بمولای علیه السلام جالس، إلی آخره و قوله: اسمه بالهند، کلام العامری" یتخلل بی الطرق" أی یدخل معی أو
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الْأَرْبَعِینَ کُلَّهُمْ فَسَأَلَنِی عَنْهُمْ وَاحِداً وَاحِداً ثُمَّ أَخْبَرَنِی بِمَا تَجَارَیْنَا کُلُّ ذَلِکَ بِکَلَامِ الْهِنْدِ ثُمَّ قَالَ أَرَدْتَ أَنْ تَحُجَّ مَعَ أَهْلِ قُمَّ قُلْتُ نَعَمْ یَا سَیِّدِی فَقَالَ لَا تَحُجَّ مَعَهُمْ وَ انْصَرِفْ سَنَتَکَ هَذِهِ وَ حُجَّ فِی قَابِلٍ ثُمَّ أَلْقَی إِلَیَّ صُرَّهً کَانَتْ بَیْنَ یَدَیْهِ فَقَالَ لِیَ اجْعَلْهَا نَفَقَتَکَ وَ لَا تَدْخُلْ إِلَی بَغْدَادَ إِلَی فُلَانٍ سَمَّاهُ وَ لَا تُطْلِعْهُ عَلَی شَیْ ءٍ وَ انْصَرِفْ إِلَیْنَا إِلَی الْبَلَدِ ثُمَّ وَافَانَا بَعْضُ الْفُیُوجِ فَأَعْلَمُونَا أَنَّ أَصْحَابَنَا انْصَرَفُوا مِنَ الْعَقَبَهِ وَ مَضَی نَحْوَ خُرَاسَانَ فَلَمَّا کَانَ فِی قَابِلٍ حَجَّ وَ أَرْسَلَ إِلَیْنَا بِهَدِیَّهٍ مِنْ طُرَفِ خُرَاسَانَ فَأَقَامَ بِهَا مُدَّهً ثُمَّ مَاتَ رَحِمَهُ اللَّهُ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ إِنَّ الْحَسَنَ بْنَ النَّضْرِ وَ أَبَا صِدَامٍ وَ جَمَاعَهً تَکَلَّمُوا بَعْدَ مُضِیِّ أَبِی مُحَمَّدٍ ع فِیمَا فِی أَیْدِی الْوُکَلَاءِ وَ أَرَادُوا الْفَحْصَ فَجَاءَ الْحَسَنُ بْنُ النَّضْرِ إِلَی أَبِی الصِّدَامِ فَقَالَ إِنِّی أُرِیدُ الْحَجَّ فَقَالَ لَهُ- أَبُو صِدَامٍ أَخِّرْهُ

یدخلنی خلالها، فی القاموس: تخلل القوم دخل خلالهم، و قوله: و انصرف إلینا، کلام العامری" إلی البلد" أی إلی قم" بعد الفتوح" أی الفتوح المعنویه من لقاء الإمام علیه السلام و وصوله إلی بغیته" فأعلمونا" أی القوافل و المترددون" أن أصحابنا" أی الحاج" انصرفوا من العقبه" و لم یحجوا، فظهر أنه علیه السلام لهذا منعه و الأظهر أن الفتوح تصحیف الفیوج بالیاء المثناه التحتانیه و الجیم، جمع فیج معرب پیک، أی جاء المسرعون فأخبرونا بما ذکر، و منهم من قرأ بعد بتشدید الدال، و قال الباء للتعدیه أی إحصاء ما رأی من إنعامات الصاحب علیه السلام" من طرف خراسان" بضم الطاء و فتح الراء جمع طرفه بالضم و هی الغریب المستحدث، أی تحف خراسان و غرائبه، و یمکن أن یقرأ بالتحریک أی من ناحیته، فمن علی الأول تبعیضیه، و علی الثانی ابتدائیه.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و قال الکشی (ره): الحسن بن النضر من أجله إخواننا، و أبو صدام بکسر الصاد غیر مذکور فی الرجال" فیما فی أیدی الوکلاء" أی لا تکلموا فیها کیف یعملون

ص: 178






هَذِهِ السَّنَهَ فَقَالَ لَهُ الْحَسَنُ بْنُ النَّضْرِ إِنِّی أَفْزَعُ فِی الْمَنَامِ وَ لَا بُدَّ مِنَ الْخُرُوجِ وَ أَوْصَی إِلَی أَحْمَدَ بْنِ یَعْلَی بْنِ حَمَّادٍ وَ أَوْصَی لِلنَّاحِیَهِ بِمَالٍ وَ أَمَرَهُ أَنْ لَا یُخْرِجَ شَیْئاً إِلَّا مِنْ یَدِهِ إِلَی یَدِهِ بَعْدَ ظُهُورِهِ قَالَ فَقَالَ الْحَسَنُ لَمَّا وَافَیْتُ بَغْدَادَ اکْتَرَیْتُ دَاراً فَنَزَلْتُهَا فَجَاءَنِی بَعْضُ الْوُکَلَاءِ بِثِیَابٍ وَ دَنَانِیرَ وَ خَلَّفَهَا عِنْدِی فَقُلْتُ لَهُ مَا هَذَا قَالَ هُوَ مَا تَرَی ثُمَّ جَاءَنِی آخَرُ بِمِثْلِهَا وَ آخَرُ حَتَّی کَبَسُوا الدَّارَ ثُمَّ جَاءَنِی أَحْمَدُ بْنُ إِسْحَاقَ بِجَمِیعِ مَا کَانَ مَعَهُ فَتَعَجَّبْتُ وَ بَقِیتُ مُتَفَکِّراً فَوَرَدَتْ عَلَیَّ رُقْعَهُ الرَّجُلِ ع إِذَا مَضَی مِنَ النَّهَارِ کَذَا وَ کَذَا فَاحْمِلْ مَا مَعَکَ فَرَحَلْتُ وَ حَمَلْتُ مَا مَعِی وَ فِی الطَّرِیقِ صُعْلُوکٌ یَقْطَعُ الطَّرِیقَ فِی سِتِّینَ رَجُلًا فَاجْتَزْتُ عَلَیْهِ وَ سَلَّمَنِی اللَّهُ مِنْهُ فَوَافَیْتُ الْعَسْکَرَ وَ نَزَلْتُ فَوَرَدَتْ عَلَیَّ رُقْعَهٌ أَنِ احْمِلْ مَا مَعَکَ فَعَبَّیْتُهُ فِی صِنَانِ الْحَمَّالِینَ فَلَمَّا بَلَغْتُ الدِّهْلِیزَ إِذَا فِیهِ أَسْوَدُ قَائِمٌ فَقَالَ أَنْتَ الْحَسَنُ بْنُ النَّضْرِ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ ادْخُلْ فَدَخَلْتُ الدَّارَ وَ دَخَلْتُ بَیْتاً وَ فَرَّغْتُ صِنَانَ الْحَمَّالِینَ وَ إِذَا فِی زَاوِیَهِ الْبَیْتِ خُبْزٌ کَثِیرٌ فَأَعْطَی کُلَ

به و کیف یوصلونه إلیه" و لا بد من الخروج" أی للفحص و ضمیر أوصی فی الموضعین للحسن، و المراد بالأول أنه جعله وصی نفسه فی أمر عیاله و سائر أموره، و بالثانی أنه أوصی إلیه بإیصال ما عنده إلی الناحیه إن لم یتیسر له الوصول إلیه علیه السلام، و ما قیل من أن ضمیر أوصی ثانیا لأحمد و کذا ضمیر أمره فهو بعید، و قیل: المراد بظهوره وضوح کونه صاحب الزمان" هو ما تری" أی لا یمکننی التصریح و لم یؤذن لی فی أکثر من هذا، أو هو ما نعلم بالقرائن أنه من مال الناحیه، و ربما یقرأ بالمجهول أی ما یأتیک العلم به من الناحیه" حتی کبسوا الدار" أی ستروها و ملئوها من کثره ما جاءوا به، فی القاموس: کبس البئر و النهر یکبسها طمهما بالتراب، و رأسه فی ثوبه أخفاه و أدخله فیه، و داره هجم علیه" رقعه الرجل" أی القائم علیه السلام عبر به تقیه، و فی الصحاح: الصعلوک الفقیر، و صعالیک العرب ذؤبانها" یقطع الطریق" أی ما بین بغداد و سر من رأی، و فی القاموس: الصن بالکسر شبه السله المطبقه یجعل فیها الخبز" فأعطی" علی بناء المجهول" علی ما من به علیک" أی
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وَاحِدٍ مِنَ الْحَمَّالِینَ رَغِیفَیْنِ وَ أُخْرِجُوا وَ إِذَا بَیْتٌ عَلَیْهِ سِتْرٌ فَنُودِیتُ مِنْهُ یَا حَسَنَ بْنَ النَّضْرِ احْمَدِ اللَّهَ عَلَی مَا مَنَّ بِهِ عَلَیْکَ وَ لَا تَشُکَّنَّ فَوَدَّ الشَّیْطَانُ أَنَّکَ شَکَکْتَ وَ أَخْرَجَ إِلَیَّ ثَوْبَیْنِ وَ قِیلَ خُذْهَا فَسَتَحْتَاجُ إِلَیْهِمَا فَأَخَذْتُهُمَا وَ خَرَجْتُ قَالَ سَعْدٌ فَانْصَرَفَ الْحَسَنُ بْنُ النَّضْرِ وَ مَاتَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَ کُفِّنَ فِی الثَّوْبَیْنِ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَمَّوَیْهِ السُّوَیْدَاوِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ شَکَکْتُ عِنْدَ مُضِیِّ أَبِی مُحَمَّدٍ ع وَ اجْتَمَعَ عِنْدَ أَبِی مَالٌ جَلِیلٌ فَحَمَلَهُ وَ رَکِبَ السَّفِینَهَ وَ خَرَجْتُ مَعَهُ مُشَیِّعاً فَوُعِکَ وَعْکاً شَدِیداً فَقَالَ یَا بُنَیَّ رُدَّنِی فَهُوَ الْمَوْتُ وَ قَالَ لِیَ اتَّقِ اللَّهَ فِی هَذَا الْمَالِ وَ أَوْصَی إِلَیَّ فَمَاتَ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی لَمْ یَکُنْ أَبِی لِیُوصِیَ بِشَیْ ءٍ غَیْرِ صَحِیحٍ أَحْمِلُ هَذَا الْمَالَ إِلَی الْعِرَاقِ وَ أَکْتَرِی دَاراً عَلَی الشَّطِّ وَ لَا أُخْبِرُ أَحَداً بِشَیْ ءٍ وَ إِنْ وَضَحَ لِی شَیْ ءٌ کَوُضُوحِهِ فِی أَیَّامِ أَبِی مُحَمَّدٍ ع أَنْفَذْتُهُ وَ إِلَّا قَصَفْتُ بِهِ فَقَدِمْتُ الْعِرَاقَ وَ اکْتَرَیْتُ دَاراً عَلَی الشَّطِّ وَ بَقِیتُ أَیَّاماً فَإِذَا أَنَا بِرُقْعَهٍ مَعَ رَسُولٍ فِیهَا یَا مُحَمَّدُ مَعَکَ کَذَا وَ کَذَا فِی جَوْفِ کَذَا وَ کَذَا حَتَّی قَصَّ عَلَیَّ جَمِیعَ مَا

من وکالته علیه السلام و العلم بإمامته و إیصال حقه إلیه" فانصرف" أی إلی قم.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و محمد بن إبراهیم هو و أبوه من وکلاء الناحیه کما ذکره فی ربیع الشیعه و أعلام الوری" شککت" أی فی القائم علیه السلام، و فی القاموس: الوعک شده الحر و أذی الحمی و وجعها و مغثها فی البدن، و رجل وعک و وعک و موعوک، و وعکه کوعده دکه" فهو الموت" أی مرض الموت" و أوصی إلی" أی بإیصال هذا المال إلیه علیه السلام أو الأعم" و إلا قصفت به" أی صرفته فی الملاذ و الملاهی، أو تمتعت به طویلا، قال فی القاموس: القصوف الإقامه فی الأکل و الشرب، و أما القصف من اللهو فغیر عربی، و فی المصباح القصف: اللهو و اللعب، قال ابن درید: لا أحسبه عربیا.

أقول: و قد مر فی الباب السابق ما یناسب هذا المعنی، حیث قال فی وصف جعفر الکذاب: قصاف، و فی الإرشاد: و إلا أنفقته فی ملاذی و شهواتی، و کأنه نقل بالمعنی، و فی غیبه الشیخ و إلا تصدقت به" لا یرفع لی رأس" کنایه عن عدم
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مَعِی مِمَّا لَمْ أُحِطْ بِهِ عِلْماً فَسَلَّمْتُهُ إِلَی الرَّسُولِ وَ بَقِیتُ أَیَّاماً لَا یُرْفَعُ لِی رَأْسٌ وَ اغْتَمَمْتُ فَخَرَجَ إِلَیَّ قَدْ أَقَمْنَاکَ مَکَانَ أَبِیکَ فَاحْمَدِ اللَّهَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ النَّسَائِیِّ قَالَ أَوْصَلْتُ أَشْیَاءَ لِلْمَرْزُبَانِیِّ الْحَارِثِیِّ فِیهَا سِوَارُ ذَهَبٍ فَقُبِلَتْ وَ رُدَّ عَلَیَّ السِّوَارُ فَأُمِرْتُ بِکَسْرِهِ فَکَسَرْتُهُ فَإِذَا فِی وَسَطِهِ مَثَاقِیلُ حَدِیدٍ وَ نُحَاسٍ أَوْ صُفْرٍ فَأَخْرَجْتُهُ وَ أَنْفَذْتُ الذَّهَبَ فَقُبِلَ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْفَضْلِ الْخَزَّازِ الْمَدَائِنِیِّ مَوْلَی خَدِیجَهَ بِنْتِ مُحَمَّدٍ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ قَوْماً مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ مِنَ الطَّالِبِیِّینَ کَانُوا یَقُولُونَ بِالْحَقِّ وَ کَانَتِ الْوَظَائِفُ تَرِدُ عَلَیْهِمْ فِی وَقْتٍ مَعْلُومٍ فَلَمَّا مَضَی أَبُو مُحَمَّدٍ ع رَجَعَ قَوْمٌ مِنْهُمْ عَنِ الْقَوْلِ بِالْوَلَدِ فَوَرَدَتِ الْوَظَائِفُ عَلَی مَنْ ثَبَتَ مِنْهُمْ عَلَی الْقَوْلِ بِالْوَلَدِ وَ قُطِعَ عَنِ الْبَاقِینَ فَلَا یُذْکَرُونَ فِی الذَّاکِرِینَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ*

التوجه و الاستخبار من الناحیه المقدسه، فإن من یلتفت إلی غیره یرفع إلیه رأسه و قیل: أی لا أرفع رأسی من الغم و الفکر، و ما ذکرنا أظهر.


الحدیث السادس 

: مجهول.

" أوصلت" أی إلی الناحیه المقدسه، و السوار بالکسر ما تجعل المرأه فی یدها


الحدیث السابع 

: مجهول.

و أبو جعفر هو الجواد علیه السلام" من الطالبیین" أی أولاد أبی طالب" بالحق" أی بعدم خلو زمان من الأزمنه عن إمام إلی انقراض التکلیف" بالولد" أی بوجود القائم علیه السلام و إمامته" فی الذاکرین" أی الذین یذکرون أهل الحق بالثناء علیهم.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و فی القاموس: السواد اسم رستاق العراق و قصبتها" قد حبسها علیهم" علی، للإضرار.
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8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ قَالَ أَوْصَلَ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ السَّوَادِ مَالًا فَرُدَّ عَلَیْهِ وَ قِیلَ لَهُ أَخْرِجْ حَقَّ وُلْدِ عَمِّکَ مِنْهُ وَ هُوَ أَرْبَعُمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ کَانَ الرَّجُلُ فِی یَدِهِ ضَیْعَهٌ لِوُلْدِ عَمِّهِ فِیهَا شِرْکَهٌ قَدْ حَبَسَهَا عَلَیْهِمْ فَنَظَرَ فَإِذَا الَّذِی لِوُلْدِ عَمِّهِ مِنْ ذَلِکَ الْمَالِ أَرْبَعُمِائَهِ دِرْهَمٍ فَأَخْرَجَهَا وَ أَنْفَذَ الْبَاقِیَ فَقُبِلَ

9 الْقَاسِمُ بْنُ الْعَلَاءِ قَالَ وُلِدَ لِی عِدَّهُ بَنِینَ فَکُنْتُ أَکْتُبُ وَ أَسْأَلُ الدُّعَاءَ فَلَا یُکْتَبُ إِلَیَّ لَهُمْ بِشَیْ ءٍ فَمَاتُوا کُلُّهُمْ فَلَمَّا وُلِدَ لِیَ الْحَسَنُ ابْنِی کَتَبْتُ أَسْأَلُ الدُّعَاءَ فَأُجِبْتُ یَبْقَی وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ

10 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ کُنْتُ خَرَجْتُ سَنَهً مِنَ السِّنِینَ بِبَغْدَادَ فَاسْتَأْذَنْتُ فِی الْخُرُوجِ فَلَمْ یُؤْذَنْ لِی فَأَقَمْتُ اثْنَیْنِ وَ عِشْرِینَ یَوْماً وَ قَدْ خَرَجَتِ الْقَافِلَهُ إِلَی النَّهْرَوَانِ فَأُذِنَ فِی الْخُرُوجِ لِی یَوْمَ الْأَرْبِعَاءِ وَ قِیلَ لِیَ اخْرُجْ فِیهِ فَخَرَجْتُ وَ أَنَا آیِسٌ مِنَ الْقَافِلَهِ أَنْ أَلْحَقَهَا فَوَافَیْتُ النَّهْرَوَانَ وَ الْقَافِلَهُ مُقِیمَهٌ فَمَا کَانَ إِلَّا أَنْ أَعْلَفْتُ جِمَالِی شَیْئاً حَتَّی رَحَلَتِ الْقَافِلَهُ فَرَحَلْتُ وَ قَدْ دَعَا لِی بِالسَّلَامَهِ فَلَمْ أَلْقَ سُوءاً وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ

11 عَلِیٌّ عَنِ النَّضْرِ بْنِ صَبَّاحٍ الْبَجَلِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یُوسُفَ الشَّاشِیِّ قَالَ خَرَجَ بِی نَاصُورٌ عَلَی مَقْعَدَتِی فَأَرَیْتُهُ الْأَطِبَّاءَ وَ أَنْفَقْتُ عَلَیْهِ مَالًا فَقَالُوا لَا نَعْرِفُ لَهُ


الحدیث التاسع 

: مجهول کالصحیح، إذ ذکر الشیخ القاسم بن العلاء الهمدانی روی عنه الصفوانی، و فی إعلام الوری و ربیع الشیعه القاسم بن العلاء من أهل آذربیجان کان من وکلاء الناحیه و لعله الأخیر، مع أن هذا الخبر أیضا مشتمل علی مدحه.


الحدیث العاشر

: مجهول.

" خرجت" أی إلی الحج أو إلی غیره" ببغداد" أی حالکونی ببغداد، أو إلی بغداد، فالباء بمعنی إلی کما یقال: أحسن بی أی إلی، و یؤیده أن فی الإرشاد إلی بغداد،" فاستأذنت" أی القائم علیه السلام و فی القاموس: النهروان بفتح النون و تثلیث الراء و بضمها ثلاث قری أعلی و أوسط و أسفلهن بین واسط و بغداد، و فی المغرب: هی من أرض العراق علی أربعه فراسخ من بغداد، و فی القاموس: العلف کالضرب أعلاف الدابه کالأعلاف.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف بنصر لأنه رمی بالغلو و إن لم أعتمد علی مثل ذلک، فإن مراتب الناس فی المعارف مختلفه.

و الشاش بلد بما وراء النهر، و فی المصباح: الناصور جمعه نواصیر و هی قروح
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دَوَاءً فَکَتَبْتُ رُقْعَهً أَسْأَلُ الدُّعَاءَ فَوَقَّعَ ع إِلَیَّ أَلْبَسَکَ اللَّهُ الْعَافِیَهَ وَ جَعَلَکَ مَعَنَا فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ قَالَ فَمَا أَتَتْ عَلَیَّ جُمْعَهٌ حَتَّی عُوفِیتُ وَ صَارَ مِثْلَ رَاحَتِی فَدَعَوْتُ طَبِیباً مِنْ أَصْحَابِنَا وَ أَرَیْتُهُ إِیَّاهُ فَقَالَ مَا عَرَفْنَا لِهَذَا دَوَاءً

12 عَلِیٌّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ الْیَمَانِیِّ قَالَ کُنْتُ بِبَغْدَادَ فَتَهَیَّأَتْ قَافِلَهٌ لِلْیَمَانِیِّینَ فَأَرَدْتُ الْخُرُوجَ مَعَهَا فَکَتَبْتُ أَلْتَمِسُ الْإِذْنَ فِی ذَلِکَ فَخَرَجَ لَا تَخْرُجْ مَعَهُمْ فَلَیْسَ لَکَ فِی الْخُرُوجِ مَعَهُمْ خِیَرَهٌ وَ أَقِمْ بِالْکُوفَهِ قَالَ وَ أَقَمْتُ وَ خَرَجَتِ الْقَافِلَهُ فَخَرَجَتْ عَلَیْهِمْ حَنْظَلَهُ فَاجْتَاحَتْهُمْ وَ کَتَبْتُ أَسْتَأْذِنُ فِی رُکُوبِ الْمَاءِ فَلَمْ یَأْذَنْ لِی فَسَأَلْتُ عَنِ الْمَرَاکِبِ الَّتِی خَرَجَتْ فِی تِلْکَ السَّنَهِ فِی الْبَحْرِ فَمَا سَلِمَ مِنْهَا مَرْکَبٌ خَرَجَ عَلَیْهَا قَوْمٌ مِنَ الْهِنْدِ یُقَالُ لَهُمُ الْبَوَارِجُ فَقَطَعُوا عَلَیْهَا قَالَ وَ زُرْتُ الْعَسْکَرَ فَأَتَیْتُ الدَّرْبَ مَعَ الْمَغِیبِ وَ لَمْ أُکَلِّمْ أَحَداً وَ لَمْ أَتَعَرَّفْ إِلَی أَحَدٍ وَ أَنَا أُصَلِّی فِی الْمَسْجِدِ بَعْدَ

غائره تحدث فی المقعد فی طرف المعاء کذا قاله بعض الأطباء، قوله: ما عرفنا لهذا دواء أی لم تأت تلک العافیه من قبل الدواء، و فی الإرشاد بعد ذلک: و ما جاءک العافیه إلا من قبل الله بغیر احتساب.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

و فی الإکمال قافله الیمانین، و فی الصحاح: حنظله أکرم قبیله من تمیم و الاجتیاح الاستئصال و الإهلاک کذا فی القاموس، و قال: البارج الملاح الفاره و البارجه سفینه کبیره للقتال، انتهی.

و کان البوارج هنا معرب بواره طائفه من لصوص الهند، و فی القاموس الدرب باب السکه الواسع و الباب الأکبر، انتهی.

و کان المراد هنا باب دار العسکریین علیهما السلام التی دفنا فیها، أو الشباک المفتوحه إلی الخارج من البیت الذی دفنا علیهما السلام فیه، و علی التقدیرین کانت زیارته من وراء الشباک و لم یدخل الدار" مع المغیب" أی عند غیبوبه الشمس" أذن" أی حین
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فَرَاغِی مِنَ الزِّیَارَهِ إِذَا بِخَادِمٍ قَدْ جَاءَنِی فَقَالَ لِی قُمْ فَقُلْتُ لَهُ إِذَنْ إِلَی أَیْنَ فَقَالَ لِی إِلَی الْمَنْزِلِ قُلْتُ وَ مَنْ أَنَا لَعَلَّکَ أَرْسَلْتَ إِلَی غَیْرِی فَقَالَ لَا مَا أَرْسَلْتُ إِلَّا إِلَیْکَ أَنْتَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ رَسُولُ جَعْفَرِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ فَمَرَّ بِی حَتَّی أَنْزَلَنِی فِی بَیْتِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ ثُمَّ سَارَّهُ فَلَمْ أَدْرِ مَا قَالَ لَهُ حَتَّی آتَانِی جَمِیعَ مَا أَحْتَاجُ إِلَیْهِ وَ جَلَسْتُ عِنْدَهُ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ وَ اسْتَأْذَنْتُهُ فِی الزِّیَارَهِ مِنْ دَاخِلٍ فَأَذِنَ لِی فَزُرْتُ لَیْلًا

13 الْحَسَنُ بْنُ الْفَضْلِ بْنِ زَیْدٍ الْیَمَانِیُّ قَالَ کَتَبَ أَبِی بِخَطِّهِ کِتَاباً فَوَرَدَ جَوَابُهُ ثُمَّ کَتَبْتُ بِخَطِّی فَوَرَدَ جَوَابُهُ ثُمَّ کَتَبَ بِخَطِّهِ رَجُلٌ مِنْ فُقَهَاءِ أَصْحَابِنَا فَلَمْ یَرِدْ جَوَابُهُ فَنَظَرْنَا فَکَانَتِ الْعِلَّهُ أَنَّ الرَّجُلَ تَحَوَّلَ قَرْمَطِیّاً قَالَ الْحَسَنُ بْنُ الْفَضْلِ

أقوم، و فی الإرشاد: فقلت له إلی أین؟ و فی الإکمال: فقلت: من أنا و إلی أین؟

و فی آخر سند الحدیث عن علی بن محمد الشمشاطی رسول جعفر بن إبراهیم الیمانی، و هنا: قال لی: أنت علی بن محمد رسول جعفر بن إبراهیم الیمانی قم إلی المنزل، قال و ما کان علم أحد من أصحابنا بموافاتی، قال: فقمت إلی منزله و استأذنت فی أن أزور من داخل، فأذن، و فی الإرشاد: فقال: إلی المنزل قلت: و من أنا لعلک أرسلت إلی غیری؟ فقال: لا ما أرسلت إلا إلیک أنت علی بن الحسین، و کان معه غلام فساره فلم أدر ما قال حتی أتانی بجمیع ما احتاج إلیه إلی قوله: من داخل الدار، و یظهر منه أنهم کانوا لا یدخلون الدار للزیاره إلا بالإذن، و لذا ذهب بعض أصحابنا إلی عدم جواز الدخول فی هذا الزمان أیضا لعدم الإذن، و الفرق بین الزمانین ظاهر لأنه کان للدار فی هذا الزمان أهل ظاهرون فیه و کانوا یجدون آثاره علیه السلام فیها، و کل ذلک مفقود فی هذا الزمان، و کان إذنه علیه السلام للشیعه فی التصرف فی ماله علیه السلام فی زمان الغیبه و الأمر بالدخول إلی ضرائحهم و القرب من قبورهم المقدسه علیهم السلام یکفی فی ذلک، و الله یعلم.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

و القرامطه طائفه یقولون بإمامه محمد بن إسماعیل بن جعفر الصادق علیه السلام ظاهرا و بالإلحاد و إبطال الشریعه باطنا لأنهم یحللون أکثر المحرمات و یعدون الصلاه
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فَزُرْتُ الْعِرَاقَ وَ وَرَدْتُ طُوسَ وَ عَزَمْتُ أَنْ لَا أَخْرُجَ إِلَّا عَنْ بَیِّنَهٍ مِنْ أَمْرِی وَ نَجَاحٍ مِنْ حَوَائِجِی وَ لَوِ احْتَجْتُ أَنْ أُقِیمَ بِهَا حَتَّی أُتَصَدَّقَ قَالَ وَ فِی خِلَالِ ذَلِکَ یَضِیقُ صَدْرِی بِالْمَقَامِ وَ أَخَافُ أَنْ یَفُوتَنِیَ الْحَجُّ قَالَ فَجِئْتُ یَوْماً إِلَی مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ أَتَقَاضَاهُ فَقَالَ لِی

عباره عن طاعه الإمام، و الزکاه عن أداء الخمس إلی الإمام، و الصوم عن إخفاء الأسرار و الزنا عن إفشائها، و إنما سموا بهذا الاسم لأنه کتب واحد من رؤسائهم فی بدایه الحال بخط قرمط فنسبوه إلی القرمطه، فالقرامطه جمع القرمطی.

قوله: و زرت الظاهر أن الواو للحال، أی و قد زرت قبل ذلک الرضا علیه السلام بطوس خراسان، ثم عزمت الحج و زرت أئمه العراق، و قوله: عزمت عطف علی زرت العراق، و یدل علیه ما سیأتی من قوله: و کنت وافقت" إلخ" و ما فی الإرشاد إذ فیه قال: وردت العراق و عملت أن لا أخرج." إلخ" و فی الإکمال هکذا قال: و ضاق صدری ببغداد فی مقامی فقلت فی نفسی: أخاف أن لا أحج فی هذه السنه و لا أنصرف إلی منزلی و قصدت إلی أبی جعفر أقتضیه جواب رقعه کنت کتبتها فقال: صر إلی المسجد الذی فی مکان کذا و کذا فإنه یجیئک رجل یخبرک بما تحتاج إلیه، و ذکر نحوا مما فی الکتاب.

قوله: إلا عن بینه من أمری، أی العلم و مزید الاطمئنان بوجود القائم علیه السلام أو بأنه علیه السلام قبلنی وعدنی من شیعته، و قیل: أی برهان یدل علی أن جواب المکتوبین صدر عن الصاحب علیه السلام" حتی أتصدق" علی بناء المجهول، أی أقبل الصدقه بعد ما فنی زادی و نفقتی، و قرأ بعض الأفاضل علی بناء الفاعل و قال: أی أسأل الصدقه و هو کلام عامی غیر فصیح، قال ابن قتیبه: و ما تضعه العامه غیر موضعه قولهم هو یتصدق إذا سئل، و ذلک غلط إنما المتصدق المعطی، و فی التنزیل:" و تصدق علینا" و أما المصدق بتخفیف الصاد فهو الذی یأخذ صدقات النعم.

أقول: و ما ذکرنا أصوب.
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صِرْ إِلَی مَسْجِدِ کَذَا وَ کَذَا وَ إِنَّهُ یَلْقَاکَ رَجُلٌ قَالَ فَصِرْتُ إِلَیْهِ فَدَخَلَ عَلَیَّ رَجُلٌ فَلَمَّا نَظَرَ إِلَیَّ ضَحِکَ وَ قَالَ لَا تَغْتَمَّ فَإِنَّکَ سَتَحُجُّ فِی هَذِهِ السَّنَهِ وَ تَنْصَرِفُ إِلَی أَهْلِکَ وَ وُلْدِکَ سَالِماً قَالَ فَاطْمَأْنَنْتُ وَ سَکَنَ قَلْبِی وَ أَقُولُ ذَا مِصْدَاقُ ذَلِکَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ قَالَ ثُمَّ وَرَدْتُ الْعَسْکَرَ فَخَرَجَتْ إِلَیَّ صُرَّهٌ فِیهَا دَنَانِیرُ وَ ثَوْبٌ فَاغْتَمَمْتُ وَ قُلْتُ فِی نَفْسِی جَزَائِی عِنْدَ الْقَوْمِ هَذَا وَ اسْتَعْمَلْتُ الْجَهْلَ فَرَدَدْتُهَا وَ کَتَبْتُ رُقْعَهً وَ لَمْ یُشِرِ الَّذِی قَبَضَهَا مِنِّی عَلَیَّ بِشَیْ ءٍ وَ لَمْ یَتَکَلَّمْ فِیهَا بِحَرْفٍ ثُمَّ نَدِمْتُ بَعْدَ ذَلِکَ نَدَامَهً شَدِیدَهً وَ قُلْتُ فِی نَفْسِی کَفَرْتُ بِرَدِّی عَلَی مَوْلَایَ وَ کَتَبْتُ رُقْعَهً أَعْتَذِرُ مِنْ فِعْلِی وَ أَبُوءُ بِالْإِثْمِ وَ أَسْتَغْفِرُ

و محمد بن أحمد المذکور فی الخبر لم یعد من السفراء المعروف لکن یظهر من بعض الأخبار أنه کانت جماعه غیر السفراء المعروفین یصل بتوسطهم التوقیعات إلی الشیعه، و فی الإرشاد قال: فجئت یوما إلی محمد بن أحمد و کان السفیر یومئذ أتقاضاه إلی آخر الخبر، و علی روایه الصدوق (ره) أبو جعفر هو محمد بن عثمان بن سعید العمری ثانی السفراء، فإن السفراء المعروفین کانوا أربعه أولهم أبو عمرو عثمان بن سعید العمری، فلما مضی قام ابنه أبو جعفر محمد بن عثمان مقامه، فلما مضی قام بذلک أبو القاسم الحسین بن روح من بنی نوبخت، فلما مضی قام مقامه أبو الحسن علی بن محمد السمری رضی الله عنهم أجمعین، و کانت مده سفارتهم و الغیبه الصغری قریبا من سبعین سنه تنقص سنه لأنها کانت من أول إمامه القائم علیه السلام إلی وفاه السمری (ره) و کان بدو إمامته سنه ستین و مائتین و وفاه السمری سنه تسع و عشرین و ثلاثمائه فی النصف من شعبان، و قال الطبرسی (ره) فی إعلام الوری: کانت مده هذه الغیبه أربعا و سبعین سنه، و کأنه جعل مبدءها ولاده القائم علیه السلام علی بعض التواریخ المتقدمه.

قوله: مصداق ذلک، أی قلت فی نفسی" ذا" أی ما صدر عن الرجل برهان صدق قیام الصاحب علیه السلام مقام أبیه، و الرجل یحتمل أن یکون القائم علیه السلام أو بعض خدمه، قوله: ثم وردت العسکر، أی بعد ما رأیت فی المسجد لأنه کان ما رأی فی
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مِنْ ذَلِکَ وَ أَنْفَذْتُهَا وَ قُمْتُ أَتَمَسَّحُ فَأَنَا فِی ذَلِکَ أُفَکِّرُ فِی نَفْسِی وَ أَقُولُ إِنْ رُدَّتْ عَلَیَّ الدَّنَانِیرُ لَمْ أَحْلُلْ صِرَارَهَا وَ لَمْ أُحْدِثْ فِیهَا حَتَّی أَحْمِلَهَا إِلَی أَبِی فَإِنَّهُ أَعْلَمُ مِنِّی لِیَعْمَلَ فِیهَا بِمَا شَاءَ فَخَرَجَ إِلَی الرَّسُولِ الَّذِی حَمَلَ إِلَیَّ الصُّرَّهَ أَسَأْتَ إِذْ لَمْ تُعْلِمِ الرَّجُلَ إِنَّا رُبَّمَا فَعَلْنَا ذَلِکَ بِمَوَالِینَا وَ رُبَّمَا سَأَلُونَا ذَلِکَ یَتَبَرَّکُونَ بِهِ وَ خَرَجَ إِلَیَّ أَخْطَأْتَ فِی رَدِّکَ بِرَّنَا فَإِذَا اسْتَغْفَرْتَ اللَّهَ فَاللَّهُ یَغْفِرُ لَکَ فَأَمَّا إِذَا کَانَتْ عَزِیمَتُکَ وَ عَقْدُ

بغداد کما ظهر من روایه الصدوق، و کان ذلک أیضا قبل الحج، و ما قیل: إنه کان بعد الحج و فی سنه أخری فهو تکلف مستغن عنه" جزائی عند القوم" أی عند الأئمه و هذا یحتمل وجهین:" الأول" أن یکون مراده قله المبلغ، و الثانی: أن یکون مراده أنی أطلب منهم الدعاء و البرکه و الهدایه لا مال الدنیا، و لعل الأخیر أوفق بما سیأتی، و فی القاموس باء بذنبه احتمله أو اعترف به.

قوله: أتمسح، قیل: أی أمر باطن کل من الکفین علی باطن الأخری مکررا کما یفعله النادم الحزین، و قیل: أی قمت أسیر فی الأرض و أمشی فیها، یقال: مسح الأرض إذا قطعها و تمسحها إذا زرعها، و مسح یومه إذا سار، أی قمت أمر الید علی اللحیه، و قیل: أی لا شی ء معی یقال: فلان یتمسح أی لا شی ء معه کأنه یمسح ذراعیه، انتهی.

و الأظهر عندی أن المراد به الوضوء للصلاه، قال فی النهایه: فی الحدیث إنه تمسح و صلی، أی توضأ یقال للرجل إذا توضأ قد تمسح و المسح یکون مسحا بالید و غسلا، انتهی.

و المعنی الذی ذکره المفسر الأخیر موجود فی القاموس، لکن لا یناسب المقام و یؤید ما ذکرنا أن فی الإرشاد و غیره: و قمت الظهر للصلاه.

و فی الإکمال قال: قصدت سر من رأی فخرج إلی صره فیها دنانیر و ثوبان، فرددتها و قلت فی نفسی أنا عندهم بهذه المنزله فأخذتنی الغره ثم ندمت بعد ذلک و کتبت رقعه أعتذر و أستغفر و دخلت الخلاء و أنا أحدث نفسی و أقول: و الله لئن ردت
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نِیَّتِکَ أَلَّا تُحْدِثَ فِیهَا حَدَثاً وَ لَا تُنْفِقَهَا فِی طَرِیقِکَ فَقَدْ صَرَفْنَاهَا عَنْکَ فَأَمَّا الثَّوْبُ فَلَا بُدَّ مِنْهُ لِتُحْرِمَ فِیهِ قَالَ وَ کَتَبْتُ فِی مَعْنَیَیْنِ وَ أَرَدْتُ أَنْ أَکْتُبَ فِی الثَّالِثِ وَ امْتَنَعْتُ مِنْهُ مَخَافَهَ أَنْ یَکْرَهَ ذَلِکَ فَوَرَدَ جَوَابُ الْمَعْنَیَیْنِ وَ الثَّالِثِ الَّذِی طَوَیْتُ مُفَسَّراً وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ قَالَ وَ کُنْتُ وَافَقْتُ جَعْفَرَ بْنَ إِبْرَاهِیمَ النَّیْسَابُورِیَّ- بِنَیْسَابُورَ عَلَی أَنْ أَرْکَبَ مَعَهُ وَ أُزَامِلَهُ فَلَمَّا وَافَیْتُ بَغْدَادَ بَدَا لِی فَاسْتَقَلْتُهُ وَ ذَهَبْتُ أَطْلُبُ عَدِیلًا فَلَقِیَنِی ابْنُ الْوَجْنَاءِ بَعْدَ أَنْ کُنْتُ صِرْتُ إِلَیْهِ وَ سَأَلْتُهُ أَنْ یَکْتَرِیَ لِی فَوَجَدْتُهُ کَارِهاً فَقَالَ لِی أَنَا فِی طَلَبِکَ

الصره لم أحلها. إلخ.

فیظهر منه معنی آخر للکلام، و هو أن یکون المراد به الغائط و دخول الخلاء للزومه التمسح بالأحجار غالبا، کما یقال للمکان المتوضأ للزومه التوضؤ و التطهر فافهم.

و قال الجوهری: الصره للدراهم، و صررت الصره شددتها، و صررت الناقه شددت علیها الصرار، و هو خیط یشد فوق الخلف لئلا یرضعها ولدها انتهی.

" صرفناها" أی لم ترسل إلیک الصره مره أخری" أن یکره" علی بناء المعلوم، و یحتمل المجهول علی بناء الأفعال" و کنت وافقت" أی اتفق رأیی و رأیه" و أزامله" أی أعاد له علی بعیر واحد" بدا لی" أی ندمت و ظهر لی رأی غیره" فاستقلته" أی طلبت منه الإقاله و فسخ المشارکه" عدیلا" أی من یعادلنی فی المحمل و یزاملنی" بعد أن کنت صرت إلیه" أی إلی ابن الوجناء، و هی- إلی قوله- کارها معترضه.

و یظهر من کتب الغیبه أن ابن الوجناء هو أبو محمد بن الوجناء و کان من نصیبین و ممن وقف علی معجزات القائم علیه السلام، و حاصل الکلام أن الحسن بعد الاستقاله صار إلی ابن الوجناء أولا و طلب أن یکتری له و یطلب له عدیلا فوجده کارها لذلک، ثم ذهب لیطلب عدیلا فلقیه ابن الوجناء و قال له: أنا فی طلبک" فقد
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وَ قَدْ قِیلَ لِی إِنَّهُ یَصْحَبُکَ فَأَحْسِنْ مُعَاشَرَتَهُ وَ اطْلُبْ لَهُ عَدِیلًا وَ اکْتَرِ لَهُ

14 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ قَالَ شَکَکْتُ فِی أَمْرِ حَاجِزٍ فَجَمَعْتُ شَیْئاً ثُمَّ صِرْتُ إِلَی الْعَسْکَرِ فَخَرَجَ إِلَیَّ لَیْسَ فِینَا شَکٌّ وَ لَا فِیمَنْ یَقُومُ مَقَامَنَا بِأَمْرِنَا رُدَّ مَا مَعَکَ إِلَی حَاجِزِ بْنِ یَزِیدَ

15 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ لَمَّا مَاتَ أَبِی وَ صَارَ الْأَمْرُ لِی کَانَ

قیل لی" و القائل الصاحب علیه السلام أو بعض خدمه أو سفرائه" أن الحسن یصحبک" إلخ، و فی إکمال الدین قال: و قصدت إلی ابن وجناء أسأله أن یکتری لی و یرتاد لی عدیلا فرأیته کارها ثم لقیته بعد أیام فقال لی: أنا فی طلبک منذ أیام قد کتب إلی أن أکتری لک و ارتاد لک عدیلا ابتداء فحدثنی الحسن أنه وقف فی هذه السنه علی عشره دلالات، و الحمد لله رب العالمین.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

" فی أمر حاجز" أی فی أنه هل هو من وکلاء القائم علیه السلام أم لا، و دل الخبر علی أنه کان من وکلائه علیه السلام کما دل علیه ما رواه الصدوق (ره) فی الإکمال بإسناده عن محمد بن أبی عبد الله الکوفی أنه ذکر عدد من انتهی إلیه ممن وقف علی معجزات صاحب الزمان علیه السلام و رآه من الوکلاء ببغداد العمری و ابنه، و حاجز و محمد بن صالح الهمدانی، إلی آخر من ذکره.


الحدیث الخامس عشر

: حسن کالصحیح.

و فی رجال الشیخ و الخلاصه محمد بن صالح بن محمد الهمدانی الدهقان من أصحاب العسکری علیه السلام وکیل، و ذکر الکشی توقیعا طویلا عن أبی محمد علیه السلام یتضمن مدح الدهقان حیث قال فیه: أقرء کتابی علی البلالی رضی الله عنه فإنه الثقه المأمون، إلی قوله: فإذا وردت بغداد فاقرأه علی الدهقان وکیلنا و ثقتنا، و الذی یقبض من موالینا، و قد مر ما رواه الصدوق (ره) فیه آنفا" و صار الأمر لی" أی الوکاله،
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لِأَبِی عَلَی النَّاسِ سَفَاتِجُ مِنْ مَالِ الْغَرِیمِ فَکَتَبْتُ إِلَیْهِ أُعْلِمُهُ فَکَتَبَ طَالِبْهُمْ وَ اسْتَقْضِ عَلَیْهِمْ فَقَضَّانِیَ النَّاسُ إِلَّا رَجُلٌ وَاحِدٌ کَانَتْ عَلَیْهِ سُفْتَجَهٌ بِأَرْبَعِمِائَهِ دِینَارٍ فَجِئْتُ إِلَیْهِ أُطَالِبُهُ فَمَاطَلَنِی وَ اسْتَخَفَّ بِیَ ابْنُهُ وَ سَفِهَ عَلَیَّ- فَشَکَوْتُ إِلَی أَبِیهِ فَقَالَ وَ کَانَ مَا ذَا فَقَبَضْتُ عَلَی لِحْیَتِهِ وَ أَخَذْتُ بِرِجْلِهِ وَ سَحَبْتُهُ إِلَی وَسَطِ الدَّارِ وَ رَکَلْتُهُ رَکْلًا کَثِیراً فَخَرَجَ ابْنُهُ یَسْتَغِیثُ بِأَهْلِ بَغْدَادَ وَ یَقُولُ قُمِّیٌّ رَافِضِیٌّ قَدْ قَتَلَ وَالِدِی فَاجْتَمَعَ

و فی القاموس: السفتجه کقرطفه أن تعطی مالا لأحد، و للآخذ مال فی بلد المعطی فیوفیه إیاه ثم، فیستفید أمن الطریق و فعله السفتجه بالفتح، انتهی.

و الغریم کنایه عن القائم علیه السلام عبر کذلک تقیه، و فی الإرشاد من مال الغریم یعنی صاحب الأمر علیه السلام، قال الشیخ أیده الله: و هذا رمز کانت الشیعه تعرفه قدیما بینها، و یکون خطابها له علیه السلام للتقیه.

و أقول: الغریم یطلق علی طالب الحق و علی من فی ذمته الحق، و المراد هنا الأول لأن أمواله علیه السلام فی أیدی الناس و ذممهم، و یحتمل الثانی أیضا فإن من علته الدیون یخفی نفسه من الناس و یستتر منهم فکأنه علیه السلام لغیبته و خفائه غریم لهم أو لأن الناس یطلبون منه العلوم و المعارف و الشرائع، و هو لا یمکنه تعلیمهم للتقیه و استخفی منهم فکأنه علیه السلام غریم لهم.

" و استقض" فی بعض النسخ بالضاد المعجمه من قولهم استقضی فلانا طلب إلیه لیقضیه فالتعدیه بعلی لتضمین معنی التسلط و الاستیلاء إیذانا بعدم المداهنه و المساهله و فی بعضها بالمهمله، و فی القاموس استقصی فی المسأله و تقصی بلغ الغایه، و قال: المطل التسویف بالعده و الدین، کالاستطال و المماطله و المطال، و قال: استخفه ضد استثقله و فلانا عن رأیه حمله علی الجهل و الخفه، و سفه علیه کفرح و کرم جهل، و قوله: و کان ما ذا، استفهام للتحقیر أی استخفافه بک و سفهه علیک سهل کما یقال فی المتعارف:

أی شی ء وقع؟ و فی القاموس: سحبه کمنعه جره علی وجه الأرض، و قال: الرکل الضرب برجل واحده، و المراد بالخلق الجمع الکثیر، و فی الإرشاد: خلق کثیر،
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عَلَیَّ مِنْهُمُ الْخَلْقُ فَرَکِبْتُ دَابَّتِی وَ قُلْتُ أَحْسَنْتُمْ یَا أَهْلَ بَغْدَادَ تَمِیلُونَ مَعَ الظَّالِمِ عَلَی الْغَرِیبِ الْمَظْلُومِ أَنَا رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ هَمَدَانَ مِنْ أَهْلِ السُّنَّهِ وَ هَذَا یَنْسُبُنِی إِلَی أَهْلِ قُمَّ وَ الرَّفْضِ لِیَذْهَبَ بِحَقِّی وَ مَالِی قَالَ فَمَالُوا عَلَیْهِ وَ أَرَادُوا أَنْ یَدْخُلُوا عَلَی حَانُوتِهِ حَتَّی سَکَّنْتُهُمْ وَ طَلَبَ إِلَیَّ صَاحِبُ السَّفْتَجَهِ وَ حَلَفَ بِالطَّلَاقِ أَنْ یُوَفِّیَنِی مَالِی- حَتَّی أَخْرَجْتُهُمْ عَنْهُ

16 عَلِیٌّ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ وَ الْعَلَاءِ بْنِ رِزْقِ اللَّهِ عَنْ بَدْرٍ غُلَامِ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ قَالَ وَرَدْتُ الْجَبَلَ وَ أَنَا لَا أَقُولُ بِالْإِمَامَهِ أُحِبُّهُمْ جُمْلَهً إِلَی أَنْ مَاتَ یَزِیدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ فَأَوْصَی فِی عِلَّتِهِ أَنْ یُدْفَعَ الشِّهْرِیُّ السَّمَنْدُ وَ سَیْفُهُ وَ مِنْطَقَتُهُ إِلَی مَوْلَاهُ فَخِفْتُ إِنْ أَنَا لَمْ أَدْفَعِ الشِّهْرِیَّ إِلَی إِذْکُوتَکِینَ نَالَنِی مِنْهُ اسْتِخْفَافٌ فَقَوَّمْتُ الدَّابَّهَ وَ السَّیْفَ وَ الْمِنْطَقَهَ بِسَبْعِمِائَهِ دِینَارٍ فِی نَفْسِی وَ لَمْ أُطْلِعْ عَلَیْهِ أَحَداً فَإِذَا الْکِتَابُ قَدْ وَرَدَ عَلَیَّ مِنَ الْعِرَاقِ وَجِّهِ السَّبْعَ مِائَهِ دِینَارٍ الَّتِی لَنَا قِبَلَکَ مِنْ ثَمَنِ الشِّهْرِیِّ وَ السَّیْفِ وَ الْمِنْطَقَهِ

و أحسنتم من قبیل التعریض و التشنیع، و فی المصباح: مال الحاکم فی حکمه میلا جار و ظلم، و مال علیهم الدهر أصابهم بحوائجه، و همدان فی أکثر النسخ بالدال المهمله، و المعروف عند أهل اللغه أنه بفتح الهاء و سکون المیم و الدال المهمله اسم قبیله بالیمن، و بالتحریک و الذال المعجمه اسم البلد المعروف، بناه همدان بن الفلوج ابن سام بن نوح، و الحانوت الدکان، و إراده دخولهم علیه لأخذ حق ابن صالح منه" حتی أخرجتهم عنه" أی حانوته.


الحدیث السادس عشر

: مجهول.

و الجبل بالتحریک کوره بین بغداد و آذربیجان، و ضمیر أحبهم لبنی فاطمه أو العلویین جمله، أی بدون تمیز الإمام منهم من غیره، و الفاء فی قوله: فأوصی، للبیان، و فی القاموس الشهریه بالکسر: ضرب من البراذین، و السمند، فرس له لون معروف، و إذکوتکین کان من أمراء الترک من أتباع بنی العباس، و هو فی التواریخ و سائر کتب الحدیث بالذال و کذا فی بعض نسخ الکتاب و فی أکثرها بالزای
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17 عَلِیٌّ عَمَّنْ حَدَّثَهُ قَالَ وُلِدَ لِی وَلَدٌ فَکَتَبْتُ أَسْتَأْذِنُ فِی طُهْرِهِ یَوْمَ السَّابِعِ فَوَرَدَ لَا تَفْعَلْ فَمَاتَ یَوْمَ السَّابِعِ أَوِ الثَّامِنِ ثُمَّ کَتَبْتُ بِمَوْتِهِ فَوَرَدَ سَتُخْلَفُ غَیْرَهُ وَ غَیْرَهُ تُسَمِّیهِ أَحْمَدَ وَ مِنْ بَعْدِ أَحْمَدَ جَعْفَراً فَجَاءَ کَمَا قَالَ قَالَ وَ تَهَیَّأْتُ لِلْحَجِّ وَ وَدَّعْتُ النَّاسَ وَ کُنْتُ عَلَی الْخُرُوجِ فَوَرَدَ نَحْنُ لِذَلِکَ کَارِهُونَ وَ الْأَمْرُ إِلَیْکَ قَالَ فَضَاقَ صَدْرِی وَ اغْتَمَمْتُ وَ کَتَبْتُ أَنَا مُقِیمٌ عَلَی السَّمْعِ وَ الطَّاعَهِ غَیْرَ أَنِّی مُغْتَمٌّ بِتَخَلُّفِی عَنِ الْحَجِّ فَوَقَّعَ لَا یَضِیقَنَّ صَدْرُکَ فَإِنَّکَ سَتَحُجُّ مِنْ قَابِلٍ إِنْ شَاءَ اللَّهُ قَالَ وَ لَمَّا کَانَ مِنْ قَابِلٍ کَتَبْتُ أَسْتَأْذِنُ فَوَرَدَ الْإِذْنُ فَکَتَبْتُ أَنِّی عَادَلْتُ مُحَمَّدَ بْنَ الْعَبَّاسِ وَ أَنَا وَاثِقٌ بِدِیَانَتِهِ وَ صِیَانَتِهِ فَوَرَدَ الْأَسَدِیُّ نِعْمَ الْعَدِیلُ فَإِنْ قَدِمَ فَلَا تَخْتَرْ عَلَیْهِ فَقَدِمَ الْأَسَدِیُّ وَ عَادَلْتُهُ

18 الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ الْعَلَوِیُّ قَالَ أَوْدَعَ الْمَجْرُوحُ مِرْدَاسَ بْنَ عَلِیٍّ مَالًا- لِلنَّاحِیَهِ وَ کَانَ عِنْدَ مِرْدَاسٍ مَالٌ لِتَمِیمِ بْنِ حَنْظَلَهَ فَوَرَدَ عَلَی مِرْدَاسٍ أَنْفِذْ مَالَ تَمِیمٍ مَعَ مَا


الحدیث السابع عشر

: کالسابق.

و المراد بالطهر هنا الختان، و التردید من الراوی أو من راویه" ستخلف" علی بناء المجهول من الأفعال، أی ستعطی خلفا منه و عوضا، و الأسدی هو محمد بن جعفر بن محمد بن عون الأسدی الکوفی ساکن الری یقال له محمد بن أبی عبد الله، قال النجاشی: کان ثقه صحیح الحدیث إلا أنه روی عن الضعفاء، و کان یقول بالجبر و التشبیه، و قال الشیخ: کان أحد الأبواب، و فی کمال الدین أنه من الوکلاء الذین وقفوا علی معجزات صاحب الزمان علیه السلام و رأوه.

و أقول: نسبته إلی الجبر و التشبیه لروایته الأخبار الموهمه لهما، و ذلک لا یقدح فیه إذ قل أصل من الأصول لا یوجد مثلها فیه.


الحدیث الثامن عشر

: کالسابق.

و المجروح مرفوع بالفاعلیه، و مرداس منصوب بالمفعولیه و الشیرازی هو المجروح، و روی الصدوق (ره) فی الإکمال أن محمد بن أبی عبد الله الأسدی عد ممن وقف علی معجزات الصاحب علیه السلام و رآه من غیر الوکلاء من أهل قزوین مرداسا،
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أَوْدَعَکَ الشِّیرَازِیُ

19 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عِیسَی الْعُرَیْضِیِّ أَبِی مُحَمَّدٍ قَالَ لَمَّا مَضَی أَبُو مُحَمَّدٍ ع وَرَدَ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ مِصْرَ بِمَالٍ إِلَی مَکَّهَ لِلنَّاحِیَهِ فَاخْتُلِفَ عَلَیْهِ فَقَالَ بَعْضُ النَّاسِ إِنَّ أَبَا مُحَمَّدٍ ع مَضَی مِنْ غَیْرِ خَلَفٍ وَ الْخَلَفُ جَعْفَرٌ وَ قَالَ بَعْضُهُمْ مَضَی أَبُو مُحَمَّدٍ عَنْ خَلَفٍ فَبَعَثَ رَجُلًا یُکَنَّی بِأَبِی طَالِبٍ فَوَرَدَ الْعَسْکَرَ وَ مَعَهُ کِتَابٌ فَصَارَ إِلَی جَعْفَرٍ وَ سَأَلَهُ عَنْ بُرْهَانٍ فَقَالَ لَا یَتَهَیَّأُ فِی هَذَا الْوَقْتِ فَصَارَ إِلَی الْبَابِ وَ أَنْفَذَ الْکِتَابَ إِلَی أَصْحَابِنَا فَخَرَجَ إِلَیْهِ آجَرَکَ اللَّهُ فِی صَاحِبِکَ فَقَدْ مَاتَ وَ أَوْصَی بِالْمَالِ الَّذِی کَانَ مَعَهُ إِلَی ثِقَهٍ لِیَعْمَلَ فِیهِ بِمَا یَجِبُ وَ أُجِیبَ عَنْ کِتَابِهِ

20 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ قَالَ حَمَلَ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ آبَهَ شَیْئاً یُوصِلُهُ وَ نَسِیَ سَیْفاً بِآبَهَ فَأَنْفَذَ مَا کَانَ مَعَهُ فَکَتَبَ إِلَیْهِ مَا خَبَرُ السَّیْفِ الَّذِی نَسِیتَهُ

و من أهل فارس المجروح، و من مصر صاحب المولودین و صاحب المال بمکه و أبو رجاء.


الحدیث التاسع عشر

: کالسابق.

" و معه کتاب" أی إلی من قام مقام أبی محمد علیه السلام فیه عرض المال أو تفصیل المال" إلی الباب" أی باب دار القائم علیه السلام" إلی أصحابنا" أی الموالی و خواص الشیعه الساکنین فی الدار، و فی الإرشاد فقال بعض الناس: إن أبا محمد قد مضی من غیر خلف، و قال آخرون الخلف من بعده جعفر، و قال آخرون الخلف من بعده ولده، إلی قوله: و أنفذ الکتاب إلی أصحابنا الموسومین بالسفاره، إلی قوله: و أجیب عن کتابه، و کان الأمر کما قیل له.


الحدیث العشرون 

: صحیح.

و فی القاموس آبه بلد قرب ساوه، و بلد بإفریقیه" فکتب" علی المعلوم أو المجهول.
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21 الْحَسَنُ بْنُ خَفِیفٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ بَعَثَ بِخَدَمٍ إِلَی مَدِینَهِ الرَّسُولِ ص وَ مَعَهُمْ خَادِمَانِ وَ کَتَبَ إِلَی خَفِیفٍ أَنْ یَخْرُجَ مَعَهُمْ فَخَرَجَ مَعَهُمْ فَلَمَّا وَصَلُوا إِلَی الْکُوفَهِ شَرِبَ أَحَدُ الْخَادِمَیْنِ مُسْکِراً فَمَا خَرَجُوا مِنَ الْکُوفَهِ حَتَّی وَرَدَ کِتَابٌ مِنَ الْعَسْکَرِ بِرَدِّ الْخَادِمِ الَّذِی شَرِبَ الْمُسْکِرَ وَ عُزِلَ عَنِ الْخِدْمَهِ

22 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَلِیِّ بْنِ غِیَاثٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ قَالَ


الحدیث الحادی و العشرون 

: مجهول.

" بعث بخدم" الخدم بالتحریک جمع الخادم و هو المملوک، و لعلهم کانوا ممالیکه و ممالیک والده علیهما السلام، بعثهم لیسکنوا المدینه و یغفل الخلیفه و أصحابه عنهم و عنه علیه السلام أو لخدمه المسجد و الضرائح المقدسه، و کان الخادمین لم یکونا مملوکین بل کانا أجیرین.


الحدیث الثانی و العشرون 

: کالسابق.

و الظاهر أن هذه القضیه هی التی مرت فی السادس عشر فالظاهر إما زیاده الغلام ثمه أو سقوطه هنا، و یحتمل أن یکون أحمد روی حکایه غلامه، و یقرأ" أنفذ" و" یبعث" علی بناء المجهول، و الأظهر عندی أن صاحب الواقعه و صاحب المال کان أحمد، و یمکن أن یقرأ الفعلان علی بناء المعلوم بإرجاع الضمیرین إلی أحمد، فیکون من کلام الراوی و أما الخبر المتقدم فالظاهر أن قوله و العلاء عطف علی قوله عده، و هو سند آخر إلی أحمد، ففی هذا السند روی بدر عن مولاه أحمد، و ترک ذکر أحمد فی السند الثانی اختصارا لوضوحه، أو کان" عنه" بعد قوله: غلام أحمد بن الحسن فسقط من النساخ، و یؤیده ما رواه الطبری فی دلائل الإمامه بإسناده یرفعه إلی أحمد الدینوری قال: انصرفت من أردبیل إلی دینور أرید الحج بعد مضی أبی محمد علیه السلام بسنه أو سنتین، و کان الناس فی حیره فاجتمعت الشیعه عندی و قالوا: قد اجتمع عندنا سته عشر ألف دینار من مال الموالی و نحتاج أن نحملها معک لتسلمها بحیث یجب تسلیمها، قال: فقلت: یا قوم هذه حیره و لا نعرف الباب فی هذا الوقت، فقالوا

ص: 194







أَوْصَی یَزِیدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ بِدَابَّهٍ وَ سَیْفٍ وَ مَالٍ وَ أُنْفِذَ ثَمَنُ الدَّابَّهِ وَ غَیْرُ ذَلِکَ وَ لَمْ یُبْعَثِ السَّیْفُ

إنما اخترناک لحمل هذا المال لما نعرف من ثقتک و کرمک فاعمل علی أن لا تخرجه من یدیک إلا بحجه، فحمل إلی ذلک المال فی صرر باسم رجل رجل فحملت ذلک المال و خرجت، فلما وافیت قرمیسین کان أحمد بن الحسن بن الحسن مقیما بها فصرت إلیه مسلما فلما لقینی استبشر بی ثم أعطانی ألف دینار فی کیس و تخوت ثیاب من ألوان معلمه لم أعرف ما فیها، ثم قال لی: احمل هذا معک و لا تخرجه عن یدک إلا بحجه.

فلما وردت بغداد لم تکن لی همه غیر البحث عمن أشیر إلیه بالنیابه فأشاروا إلی الباقطانی و إسحاق الأحمر و أبی جعفر العمری فأتیت الباقطانی و إسحاق الأحمر و أخبرتهما فلم یأتیا بحجه فصرت إلی أبی جعفر، فوجدته شیخا متواضعا قاعدا علی لبد فی بیت صغیر فسلمت فرد الجواب، فلما أخبرته بالحال قال: إن أحببت أن یصل هذا الشی ء إلی من یجب أن یصل إلیه، تخرج إلی سر من رأی و تسأل عن دار ابن الرضا و عن فلان بن فلان الوکیل، و کانت دار ابن الرضا عامره بأهلها فإنک تجد هناک ما ترید، قال: فمضیت نحو سر من رأی و صرت إلی الدار، و سألت عن الوکیل، فذکر النواب أنه مشتغل فی الدار و أنه یخرج آنفا فخرج بعد ساعه فقمت و سلمت علیه فأخذ بیدی إلی بیت کان له، و سألنی عن حالی، و عما وردت له فعرفته أنی حملت شیئا من المال من ناحیه الجبل و احتاج أن أسلمه بحجه، فقال:

نعم، ثم قدم إلی طعاما و قال لی: تغد بهذا و استرح، قال: فأکلت و نمت فلما کان وقت الصلاه نهضت و صلیت و ذهبت إلی المشرعه فاغتسلت و زرت و انصرفت إلی بیت الرجل و سکنت إلی أن مضی من اللیل ربعه، فجاءنی و معه درج فیه:

بسم الله الرحمن الرحیم وافی أحمد بن محمد الدینوری و حمل سته عشر ألف دینار فی کذا و کذا صره، فیها صره فلان بن فلان کذا و کذا دینارا، و صره فلان بن فلان
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کذا و کذا دینارا، إلی أن عد الصرر کلها، و صره فلان بن فلان الذراع سته عشر دینارا، فوسوس إلی الشیطان فقلت: إن سیدی أعلم بهذا منی فما زلت أقرأ ذکر صره صره و ذکر صاحبها حتی أتیت علی آخرها، ثم ذکر قد حمل من قرمیسین من عند أحمد بن الحسن المادرانی أخی الصواف کیس فیه ألف دینار، و کذا و کذا تختا من ثیاب منها ثوب فلانی و ثوب لونه کذا حتی نسب الثیاب إلی آخرها بأنسابها و ألوانها.

قال: فحمدت الله و شکرته علی ما من به علی من إزالته الشک من قلبی، فأمر بتسلیم جمیع ما حملت إلی حیث ما یأمرک أبو جعفر العمری.

قال: فانصرفت إلی بغداد و صرت إلی العمری، قال: و کان خروجی و انصرافی فی ثلاثه أیام، قال: فلما بصر بی أبو جعفر قال لی: لم لم تخرج؟ فقلت: یا سیدی من سر من رأی انصرفت قال: فأنا أحدث أبا جعفر بهذا إذ وردت رقعه علیه من مولانا صاحب الأمر علیه السلام و معها درج مثل الدرج الذی کان معی فیه ذکر المال و الثیاب، و أمر أن یسلم جمیع ذلک إلی أبی جعفر محمد بن أحمد بن جعفر القطان القمی فلبس العمری ثیابه و قال لی: احمل ما معک إلی منزل القطان، قال: فحملت المال و الثیاب إلی منزل القطان و سلمها إلیه، و خرجت إلی الحج.

فلما رجعت إلی دینور اجتمع عندی الناس فأخرجت الدرج الذی أخرجه وکیل مولانا صلوات الله علیه إلی و قرأته علی القوم، فلما سمع بذکر الصره باسم الذراع وقع مغشیا و ما زلنا نعلله حتی أفاق فسجد شکرا لله عز و جل و قال: الحمد لله الذی من علینا بالهدایه، الآن علمت أن الأرض لا تخلو من حجه هذه الصره دفعها إلی و الله هذا الذراع و لم یقف علی ذلک إلا الله عز و جل.

قال: فخرجت و لقیت بعد ذلک بدهر أبا الحسن المادرانی و عرفته الخبر و قرأت علیه الدرج، فقال: سبحان الله ما شککت فی شی ء فلا تشک فی أن الله عز و جل لا یخلی أرضه من حجه، اعلم أنه لما غزا إذکوتکین یزید بن عبد الله بشهرروز
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فَوَرَدَ کَانَ مَعَ مَا بَعَثْتُمْ سَیْفٌ فَلَمْ یَصِلْ أَوْ کَمَا قَالَ

23 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ شَاذَانَ النَّیْسَابُورِیِّ قَالَ اجْتَمَعَ عِنْدِی خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ تَنْقُصُ عِشْرِینَ دِرْهَماً فَأَنِفْتُ أَنْ أَبْعَثَ بِخَمْسِمِائَهٍ تَنْقُصُ عِشْرِینَ دِرْهَماً فَوَزَنْتُ مِنْ عِنْدِی عِشْرِینَ دِرْهَماً وَ بَعَثْتُهَا إِلَی الْأَسَدِیِّ وَ لَمْ أَکْتُبْ مَا لِی فِیهَا فَوَرَدَ وَصَلَتْ خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ لَکَ مِنْهَا عِشْرُونَ دِرْهَماً

و ظفر ببلاده، و احتوی علی خزائنه، صار إلی رجل و ذکر أن یزید بن عبد الله جعل الفرس الفلانی و السیف الفلانی فی باب مولانا علیه السلام قال: فجعلت أنقل خزائن یزید بن عبد الله إلی إذکوتکین أولا فأولا و کنت أدفع بالفرس و السیف إلی أن لم یبق شی ء غیرهما، و کنت أرجو أن أخلص ذلک لمولانا علیه السلام فلما اشتدت مطالبه إذکوتکین إیای و لم یمکننی مدافعته جعلت فی السیف و الفرس فی نفسی ألف دینار و وزنتها و دفعتها إلی الخازن، و قلت له: ارفع هذه الدنانیر فی أوثق مکان و لا تخرجن إلی فی حال من الأحوال و لو اشتدت الحاجه إلیها و سلمت الفرس و السیف، قال:

فأنا قاعد فی مجلسی بالذی أبرم الأمور و آمر و أنهی إذ دخل أبو الحسن الأسدی و کان یتعاهدنی الوقت بعد الوقت و کنت أقضی حوائجه، فلما طال جلوسه و علی بؤس کثیر قلت له: ما حاجتک؟ قال: احتاج منک إلی خلوه فأمرت الخازن أن یهیئ لنا مکانا من الخزانه فدخلنا الخزانه فأخرج إلی رقعه صغیره من مولانا علیه السلام فیها: یا أحمد بن الحسن الألف دینار التی لنا عندک ثمن الفرس و السیف سلمها إلی أبی الحسن الأسدی، قال: فخررت لله ساجدا شکرا لما من به علی و عرفت أنه حجه الله حقا لأنه لم یکن وقف علی هذا أحد غیری، فأضفت إلی ذلک المال ثلاثه آلاف دینار أخری سرورا بما من الله علی بهذا الأمر.

أقول: اختصرت الخبر فی بعض مواضعه، و الخبر بطوله مذکور فی کتابنا الکبیر و قوله: أو کما قال، شک من الراوی فی خصوص اللفظ مع العلم بالمضمون.


الحدیث الثالث و العشرون 

: کالسابق، و فی القاموس: أنف منه کفرح أنفا و أنفه محرکتین استنکف" أن أبعث" أی من أن أبعث" وزنت" أی ضمنت موزونا
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24 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ قَالَ کَانَ یَرِدُ کِتَابُ أَبِی مُحَمَّدٍ ع فِی الْإِجْرَاءِ عَلَی الْجُنَیْدِ قَاتِلِ فَارِسَ وَ أَبِی الْحَسَنِ وَ آخَرَ فَلَمَّا مَضَی أَبُو مُحَمَّدٍ ع وَرَدَ اسْتِئْنَافٌ مِنَ الصَّاحِبِ لِإِجْرَاءِ أَبِی الْحَسَنِ وَ صَاحِبِهِ وَ لَمْ یَرِدْ فِی أَمْرِ الْجُنَیْدِ بِشَیْ ءٍ قَالَ فَاغْتَمَمْتُ

و الأسدی هو محمد بن جعفر المتقدم ذکره.


الحدیث الرابع و العشرون 

: صحیح.

" کان یرد" أی علی السفراء إذ لم ینقل الحسین منهم، و فارس هو ابن حاتم ابن ماهویه القزوینی، قال الکشی: قال نصر بن الصباح فی فارس بن حاتم أنه متهم غال، ثم قال: و ذکر الفضل بن شاذان فی بعض کتبه أنه من الکذابین المشهور الفاجر فارس بن حاتم القزوینی، و روی أن أبا الحسن علیه السلام أمر بقتله فقتله جنید و روی الکشی أیضا عن الحسین بن بندار عن سعد بن عبد الله عن محمد بن عیسی بن عبید أن أبا الحسن العسکری علیه السلام أهدر مقتل فارس بن حاتم و ضمن لمن یقتله الجنه فقتله جنید، و کان فارس فتانا یفتن الناس و یدعوهم إلی البدعه فخرج من أبی الحسن علیه السلام: هذا فارس لعنه الله یعمل من قبلی فتانا داعیا إلی البدعه و دمه هدر لکل من قتله، فمن هذا الذی یریحنی منه و یقتله و أنا ضامن له علی الله الجنه.

قال سعد: قال جنید أرسل إلی أبو الحسن علیه السلام یأمرنی بقتل فارس بن حاتم و ناولنی دراهم من عنده و قال: اشتر بهذه سلاحا و اعرض علی فاشتریت سیفا فعرضته علیه فقال: رد هذا و خذ غیره، قال: فرددته و أخذت مکانه ساطورا فعرضته علیه فقال: نعم هذا، فجئت إلی فارس و قد خرج من المسجد بین الصلاتین المغرب و العشاء فضربته علی رأسه فصرعته میتا و وقعت الصیحه و رمیت الساطور من یدی و اجتمع الناس فأخذت إذ لم یوجد هناک أحد غیری، فلم یروا معی سلاحا و لا سکینا و طلبوا الزقاق و الدور، فلم یجدوا شیئا و لم یروا أثر الساطور بعد ذلک.

" و الإجراء" التوظیف و الإنفاق المستمر، و فی الحدیث: الأرزاق جاریه أی داره مستمره، و اغتمامه إما لظن موته بذلک أو لوهم عدوله عن الحق کما مر أنه

ص: 198






لِذَلِکَ فَوَرَدَ نَعْیُ الْجُنَیْدِ بَعْدَ ذَلِکَ

25 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ کَانَتْ لِی جَارِیَهٌ کُنْتُ مُعْجَباً بِهَا فَکَتَبْتُ أَسْتَأْمِرُ فِی اسْتِیلَادِهَا فَوَرَدَ اسْتَوْلِدْهَا وَ یَفْعَلُ اللَّهُ مَا یَشَاءُ فَوَطِئْتُهَا فَحَبِلَتْ ثُمَّ أَسْقَطَتْ فَمَاتَتْ

26 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ قَالَ کَانَ ابْنُ الْعَجَمِیِّ جَعَلَ ثُلُثَهُ لِلنَّاحِیَهِ وَ کَتَبَ بِذَلِکَ وَ قَدْ کَانَ قَبْلَ إِخْرَاجِهِ الثُّلُثَ دَفَعَ مَالًا لِابْنِهِ أَبِی الْمِقْدَامِ لَمْ یَطَّلِعْ عَلَیْهِ أَحَدٌ فَکَتَبَ إِلَیْهِ فَأَیْنَ الْمَالُ الَّذِی عَزَلْتَهُ لِأَبِی الْمِقْدَامِ

27 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَقِیلٍ عِیسَی بْنِ نَصْرٍ قَالَ کَتَبَ عَلِیُّ بْنُ زِیَادٍ الصَّیْمَرِیُّ یَسْأَلُ کَفَناً فَکَتَبَ إِلَیْهِ إِنَّکَ تَحْتَاجُ إِلَیْهِ فِی سَنَهِ ثَمَانِینَ فَمَاتَ فِی سَنَهِ ثَمَانِینَ وَ بَعَثَ إِلَیْهِ بِالْکَفَنِ قَبْلَ مَوْتِهِ بِأَیَّامٍ

28 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ هَارُونَ بْنِ عِمْرَانَ الْهَمَذَانِیِّ قَالَ کَانَ لِلنَّاحِیَهِ عَلَیَّ خَمْسُمِائَهِ دِینَارٍ فَضِقْتُ بِهَا ذَرْعاً ثُمَّ قُلْتُ فِی نَفْسِی لِی حَوَانِیتُ اشْتَرَیْتُهَا بِخَمْسِمِائَهٍ

علیه السلام قطع عمن لم یقل بالولد.


الحدیث الخامس و العشرون 

: کالصحیح.

" معجبا" بالفتح أی مسرورا" و یفعل لله" إشاره إلی موتها.


الحدیث السادس و العشرون 

: صحیح.

" جعل ثلثه" أی ثلث ماله" و کتب" أی إلی الناحیه" بذلک" أی بالجعل" قبل إخراجه" أی بعد النذر و قبل إرساله الثلث" أین المال" أی لم لم تخرج ثلثه أیضا؟


الحدیث السابع و العشرون 

: مجهول.

و صیمر کجعفر محله بالبصره" فی سنه ثمانین" أی من عمرک أو أراد الثمانین بعد المائتین من الهجره.


الحدیث الثامن و العشرون 

: کالسابق.

" و ذرعا" تمیز، قال الجوهری: یقال ضقت بالأمر ذرعا إذا لم تطقه، و لم
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وَ ثَلَاثِینَ دِینَاراً قَدْ جَعَلْتُهَا لِلنَّاحِیَهِ بِخَمْسِمِائَهِ دِینَارٍ وَ لَمْ أَنْطِقْ بِهَا فَکَتَبَ إِلَی مُحَمَّدِ بْنِ جَعْفَرٍ اقْبِضِ الْحَوَانِیتَ مِنْ مُحَمَّدِ بْنِ هَارُونَ بِالْخَمْسِمِائَهِ دِینَارٍ الَّتِی لَنَا عَلَیْهِ

29 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ قَالَ بَاعَ جَعْفَرٌ فِیمَنْ بَاعَ صَبِیَّهً جَعْفَرِیَّهً کَانَتْ فِی الدَّارِ یُرَبُّونَهَا فَبَعَثَ بَعْضَ الْعَلَوِیِّینَ وَ أَعْلَمَ الْمُشْتَرِیَ خَبَرَهَا فَقَالَ الْمُشْتَرِی قَدْ طَابَتْ نَفْسِی بِرَدِّهَا وَ أَنْ لَا أُرْزَأَ مِنْ ثَمَنِهَا شَیْئاً فَخُذْهَا فَذَهَبَ الْعَلَوِیُّ فَأَعْلَمَ أَهْلَ النَّاحِیَهِ الْخَبَرَ فَبَعَثُوا إِلَی الْمُشْتَرِی بِأَحَدٍ وَ أَرْبَعِینَ دِینَاراً وَ أَمَرُوهُ بِدَفْعِهَا إِلَی صَاحِبِهَا

30 الْحُسَیْنُ بْنُ الْحَسَنِ الْعَلَوِیُّ قَالَ کَانَ رَجُلٌ مِنْ نُدَمَاءِ روزحسنی وَ آخَرُ مَعَهُ فَقَالَ لَهُ هُوَ ذَا یَجْبِی الْأَمْوَالَ وَ لَهُ وُکَلَاءُ وَ سَمَّوْا جَمِیعَ الْوُکَلَاءِ فِی النَّوَاحِی وَ أُنْهِیَ

تقو علیه، و أصل الذرع إنما هو بسط الید، فکأنک ترید مددت یدی إلیه فلم تنله، و ربما قالوا: ضقت به ذراعا، و محمد بن جعفر هو الأسدی المتقدم و الحانوت الدکان.


الحدیث التاسع و العشرون 

: صحیح.

و جعفر هو الکذاب" جعفریه" أی من أولاد جعفر بن أبی طالب رضی الله عنه" فی الدار" أی فی دار أبی محمد علیه السلام" و أن لا أرزا" کان الواو بمعنی مع أو للحال، و الفعل علی بناء المجهول أی أنقص و الحاصل أنی أردها بطیب نفسی بشرط أن لا تنقصونی من ثمنی الذی أعطیت جعفرا شیئا" و أمروه" أی العلوی" بدفعها" أی الصبیه" إلی صاحبها" أی ولیها من آل جعفر، و یحتمل أن یکون المراد بقوله إلی المشتری للمشتری، فضمیر دفعها للدنانیر، و المراد بصاحبها المشتری، و الضمیر للصبیه و الأول أظهر، و کأنهم لم یعلموا ثمنها کم هو، فبعث علیه السلام ذلک المقدار بالإعجاز، فلذا ذکر هیهنا، مع أنه یحتمل أن یکون ذکره لبیان ما جری من الظلم عند تلک الداهیه لا بیان الإعجاز.


الحدیث الثلاثون 

: مجهول.

و الظاهر أن روزحسنی اسم مرکب، و قیل: حسنی نعت رجل" یجبی الأموال" أی یجمعها" و سموا" أی الرجلان و من کان معهما، و السلطان الخلیفه، و فی
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ذَلِکَ إِلَی عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ الْوَزِیرِ فَهَمَّ الْوَزِیرُ بِالْقَبْضِ عَلَیْهِمْ فَقَالَ السُّلْطَانُ اطْلُبُوا أَیْنَ هَذَا الرَّجُلُ فَإِنَّ هَذَا أَمْرٌ غَلِیظٌ فَقَالَ عُبَیْدُ اللَّهِ بْنُ سُلَیْمَانَ نَقْبِضُ عَلَی الْوُکَلَاءِ فَقَالَ السُّلْطَانُ لَا وَ لَکِنْ دُسُّوا لَهُمْ قَوْماً لَا یُعْرَفُونَ بِالْأَمْوَالِ فَمَنْ قَبَضَ مِنْهُمْ شَیْئاً قُبِضَ عَلَیْهِ قَالَ فَخَرَجَ بِأَنْ یَتَقَدَّمَ إِلَی جَمِیعِ الْوُکَلَاءِ أَنْ لَا یَأْخُذُوا مِنْ أَحَدٍ شَیْئاً وَ أَنْ یَمْتَنِعُوا مِنْ ذَلِکَ وَ یَتَجَاهَلُوا الْأَمْرَ فَانْدَسَّ لِمُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ رَجُلٌ لَا یَعْرِفُهُ وَ خَلَا بِهِ فَقَالَ مَعِی مَالٌ أُرِیدُ أَنْ أُوصِلَهُ فَقَالَ لَهُ مُحَمَّدٌ غَلِطْتَ أَنَا لَا أَعْرِفُ مِنْ هَذَا شَیْئاً فَلَمْ یَزَلْ یَتَلَطَّفُهُ وَ مُحَمَّدٌ یَتَجَاهَلُ عَلَیْهِ وَ بَثُّوا الْجَوَاسِیسَ وَ امْتَنَعَ الْوُکَلَاءُ کُلُّهُمْ لِمَا کَانَ تَقَدَّمَ إِلَیْهِمْ

31 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ قَالَ خَرَجَ نَهْیٌ عَنْ زِیَارَهِ مَقَابِرِ قُرَیْشٍ وَ الْحَیْرِ فَلَمَّا کَانَ بَعْدَ أَشْهُرٍ دَعَا الْوَزِیرُ الْبَاقَطَائِیَّ فَقَالَ لَهُ الْقَ بَنِی الْفُرَاتِ وَ الْبُرْسِیِّینَ وَ قُلْ لَهُمْ لَا یَزُورُوا

القاموس: الدس الإخفاء و دفن الشی ء تحت الشی ء، و الدسیس من تدسه لیأتیک بالأخبار" لا یعرفون" علی بناء المجهول، و قوله: بالأموال نعت بعد نعت لقوم، أو متعلق بدسوا" فخرج" أی التوقیع من الناحیه المقدسه" یتلطفه" أی یلائمه لیخدعه و" بثوا" أی فرقوا" تقدم إلیهم" علی بناء المجهول.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

: صحیح.

" خرج" أی من الناحیه" مقابر قریش" مشهد الکاظم و الجواد علیهما السلام ببغداد و الحیر: بالفتح حائر الحسین صلوات الله علیه، و قیل: الوزیر هو أبو الفتح فضل بن جعفر بن الفرات و هو مرفوع بالفاعلیه، و الباقطانی منصوب بالمفعولیه، و بنوا الفرات رهط الوزیر و کانوا من الشیعه، و قالوا: کان أبو الفتح الفضل بن جعفر بن الفرات من وزراء بنی العباس، و هو الذی صحیح طریق الخطبه الشقشقیه إلی أمیر المؤمنین علیه السلام و نقلها عن آبائه و عمن یوثق به من الأدباء و العلماء قبل مولد الرضی رضی الله عنه.

و أقول: بنو الفرات کثیرون أکثرهم استوزروا، منهم أبو الحسن محمد بن علی
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مَقَابِرَ قُرَیْشٍ فَقَدْ أَمَرَ الْخَلِیفَهُ أَنْ یُتَفَقَّدَ کُلُّ مَنْ زَارَ فَیُقْبَضَ عَلَیْهِ

ابن الفرات، و کان وزیرا للمعتضد أو للمکتفی، و علی بن موسی بن الفرات وزیر المقتدر استوزره سنه تسع و تسعین و مائتین، و علی بن محمد بن الفرات و هو أیضا کان وزیر المقتدر بعد توسط وزیرین، و استوزر بعد ذلک خلقا کثیرا حتی کان وزیره عند قتله أبا الفتح الفضل بن جعفر بن موسی الفرات، و قتل المقتدر فی الوقعه التی کانت بینه و بین مؤنس الخادم بباب الشماسیه.

و نقل المسعودی: أن أبا الفتح أخذ الطالع وقت رکوب المقتدر إلی الوقعه التی قتل فیها فقال له المقتدر: أی وقت هو؟ فقال: وقت الزوال فقطب لها المقتدر و أراد أن لا یخرج حتی أشرفت علیه خیل مؤنس، و کان آخر العهد به، و قال: کل سادس من خلفاء بنی العباس فمخلوع و مقتول، و کان السادس منهم محمد بن هارون المخلوع، و السادس الآخر المستعین، و السادس الآخر المقتدر، ثم استخلف القاهر بالله فکانت خلافته سنه و سته أشهر و سته أیام ثم سملت عیناه ثم استخلف الراضی بالله محمد بن جعفر المقتدر سنه اثنتین و عشرین و ثلاثمائه، و کانت خلافته سبع سنین إلا اثنین و عشرین یوما فاستوزر أیضا أبا الفتح الفضل بن جعفر بن الفرات بعد عده وزراء، و بویع بعده المتقی بالله إبراهیم بن المقتدر سنه تسع و عشرین و ثلاثمائه کذا ذکره المسعودی.

و البرس قریه بین الکوفه و الحله" أن یتفقد" علی بناء المجهول أی یستعلم و قیل: إن هذه الواقعه و التی فی السابق من أسباب الغیبه الکبری التی وقعت فی سنه تسع و عشرین و ثلاثمائه، و فی سادس عشر ربیع الأول من تلک السنه مات الراضی بالله أبو العباس أحمد بن جعفر المقتدر ابن أحمد بن المعتضد بن الموفق بن المتوکل و هو الثالث عشر من ولد عباس، و العشرون من الخلفاء العباسیه، و کانت خلافته ست سنین و عشره أیام، و استخلف بعده أخوه المتقی بالله أبو إسحاق إبراهیم بن جعفر إلی ثلاث سنین و أحد عشر شهرا و خلع عن الخلافه و کحل، و بقی خمسا و عشرین سنه أعمی مخلوعا.
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بَابُ مَا جَاءَ فِی الِاثْنَیْ عَشَرَ وَ النَّصِّ عَلَیْهِمْ ع

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ دَاوُدَ بْنِ الْقَاسِمِ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع قَالَ أَقْبَلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ مَعَهُ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ ع وَ هُوَ مُتَّکِئٌ عَلَی یَدِ سَلْمَانَ فَدَخَلَ الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ فَجَلَسَ إِذْ أَقْبَلَ رَجُلٌ حَسَنُ الْهَیْئَهِ وَ اللِّبَاسِ فَسَلَّمَ عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ- فَرَدَّ عَلَیْهِ السَّلَامَ فَجَلَسَ ثُمَّ قَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَسْأَلُکَ عَنْ ثَلَاثِ مَسَائِلَ إِنْ أَخْبَرْتَنِی بِهِنَّ عَلِمْتُ أَنَّ الْقَوْمَ رَکِبُوا مِنْ أَمْرِکَ مَا قُضِیَ عَلَیْهِمْ وَ أَنْ لَیْسُوا


باب ما جاء فی الاثنی عشر و النص علیهم من الله (1) علیهم السلام 


الحدیث الأول 

: صحیح.

" أن القوم" أی أبا بکر و أعوانه و أصحابه" ما قضی علیهم" علی بناء المجهول أی حکم علیهم بالبطلان، أو بأنهم أصحاب النار بسببه أو علی بناء المعلوم، و الضمیر للموصول توسعا، و فی الإعلام ما أقضی علیهم أنهم لیسوا، و فی إکمال الدین: ما قضی علیهم أنهم، و المراد بما رکبوا ادعاء الخلافه و منعه علیه السلام عن القیام بها، و فی القاموس: الناس فی هذا شرع، و یحرک أی سواء.

و فی إکمال الدین بعد قوله: أجبه، فقال: أما ما سألت عنه من أمر الإنسان إذا نام أین تذهب روحه؟ فإن روحه متعلقه بالریح، و ریحه متعلقه بالهواء إلی وقت ما یتحرک صاحبها للیقظه، فإن أذن الله عز و جل برد تلک الروح إلی صاحبها جذب الهواء الریح و جذبت تلک الریح الهواء فرجعت الروح فأسکنت فی بدنه، و إن لم یأذن الله تعالی برد تلک الروح إلی صاحبها جذب الهواء الریح و جذبت الریح الروح فلم ترد إلی صاحبها إلی یوم یبعث، و أما ما ذکرت من أمر الذکر و النسیان فإن قلب الرجل فی حق، و علی الحق طبق فإن صلی الرجل عند ذلک علی محمد و آل محمد صلاه تامه انکشف ذلک الطبق عن ذلک الحق فأضاء القلب فذکر الرجل
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بِمَأْمُونِینَ فِی دُنْیَاهُمْ وَ آخِرَتِهِمْ وَ إِنْ تَکُنِ الْأُخْرَی عَلِمْتُ أَنَّکَ وَ هُمْ شَرَعٌ سَوَاءٌ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع سَلْنِی عَمَّا بَدَا لَکَ قَالَ أَخْبِرْنِی عَنِ الرَّجُلِ إِذَا نَامَ أَیْنَ تَذْهَبُ

ما کان نسیه و إن لم یصل علی محمد و آل محمد، أو نقص من الصلاه علیهم انطبق ذلک الطبق علی ذلک الحق فأظلم القلب و نسی الرجل ما کان ذکره، و أما ما ذکرت من أمر المولود الذی یشبه أعمامه و أخواله فإن الرجل إذا أتی أهله فجامعها بقلب ساکن و عروق هادئه و بدن غیر مضطرب فاستکنت تلک النطفه فی جوف الرحم، خرج الولد یشبه أباه و أمه، و إن هو أتاها بقلب غیر ساکن و عروق غیر هادئه و بدن مضطرب اضطربت النطفه فوقعت فی حال اضطرابها علی بعض العروق، فإن وقعت علی عرق من عروق الأعمام أشبه الولد أعمامه، و إن وقعت علی عرق من عروق الأخوال أشبه الولد أخواله، فقال الرجل:. إلی آخر الخبر.

و قد أوردت الروایه بأسانید جمه من کتب کثیره فی کتاب السماء و العالم من کتابنا الکبیر، و المجلد التاسع و العشرین منه و غیرهما، و شرحناها هناک.

و جمله القول فیها أنه یمکن أن یکون المراد بالروح الروح الحیوانیه و بالریح النفس الذی به حیاه الحیوان، و بالهواء الهواء الخارج المنجذب بالتنفس أو یکون المراد بالروح النفس مجرده کانت أم مادیه و بالریح الروح الحیوانیه لشباهتها بالریح فی لطافتها و تحرکها و نفوذها فی مجاری البدن و بالهواء التنفس و الطبق محرکه غطاء کل شی ء، و لا یبعد أن یکون الکلام مبنیا علی الاستعاره و التمثیل، فإن الصلاه علی محمد و آل محمد لما کانت سببا للقرب من المبدأ و استعداد النفس لإفاضه العلوم علیها، فکأن الشواغل الجسمانیه و الشهوات النفسانیه الموجبه للبعد عن جناب الحق سبحانه طبق علیها، فتصیر الصلاه سببا لکشفه و تنور القلب و استعداده لفیض الحق تعالی إما بإفاضه ثانیه عند محو الصوره مطلقا، أو باستردادها عن الخزانه إذا کانت مخزونه فیها، کما قالوا فی الفرق بین السهو و النسیان و یقال: هدأ کمنع هدأ و هدوءا: سکن.
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رُوحُهُ وَ عَنِ الرَّجُلِ کَیْفَ یَذْکُرُ وَ یَنْسَی وَ عَنِ الرَّجُلِ کَیْفَ یُشْبِهُ وَلَدُهُ الْأَعْمَامَ وَ الْأَخْوَالَ فَالْتَفَتَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِلَی الْحَسَنِ فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ أَجِبْهُ قَالَ فَأَجَابَهُ الْحَسَنُ ع فَقَالَ الرَّجُلُ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ لَمْ أَزَلْ أَشْهَدُ بِهَا وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ وَ لَمْ أَزَلْ أَشْهَدُ بِذَلِکَ وَ أَشْهَدُ أَنَّکَ وَصِیُّ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ الْقَائِمُ بِحُجَّتِهِ وَ أَشَارَ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ وَ لَمْ أَزَلْ أَشْهَدُ بِهَا وَ أَشْهَدُ أَنَّکَ وَصِیُّهُ وَ الْقَائِمُ بِحُجَّتِهِ وَ أَشَارَ إِلَی الْحَسَنِ ع وَ أَشْهَدُ أَنَّ الْحُسَیْنَ بْنَ عَلِیٍّ وَصِیُّ أَخِیهِ وَ الْقَائِمُ بِحُجَّتِهِ بَعْدَهُ وَ أَشْهَدُ عَلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ أَنَّهُ الْقَائِمُ بِأَمْرِ الْحُسَیْنِ بَعْدَهُ وَ أَشْهَدُ عَلَی مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ أَنَّهُ الْقَائِمُ بِأَمْرِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ أَشْهَدُ عَلَی جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ بِأَنَّهُ الْقَائِمُ بِأَمْرِ مُحَمَّدٍ وَ أَشْهَدُ عَلَی مُوسَی أَنَّهُ

و یحتمل أن یکون المراد أنه إذا لم تضطرب النطفه تحصل المشابهه التامه لأن المنی یخرج من جمیع البدن فیقع کل جزء موقعه فتکمل المشابهه، و إذا اضطرب وقع بعض الأجزاء موقعه و بعضها فی غیر موقعه فتحصل المشابهه الناقصه فیشبه الأعمام إن کان الأغلب منی الأب لأنهم أیضا یشبهون الأب مشابهه ناقصه، و إن کانت الغالب منی الأم أشبه الأخوال کذلک، و یمکن أن یکون بعض العروق فی بدن الأب منسوبا إلی الأعمام، و فی بدن الأم منسوبا إلی الأخوال، ففی حاله الاضطراب یعلو المنی الخارج من ذلک العرق، فالمراد بالعرق المنی الخارج من العرق، و فیه بعد.

و روی الصدوق (ره) فی العلل بإسناده عن أبی بصیر قال: سألت أبا عبد الله علیه السلام فقلت له: إن الرجل ربما أشبه أخواله و ربما أشبه عمومته؟ فقال: إن نطفه الرجل بیضاء غلیظه، و نطفه المرأه صفراء رقیقه، فإن غلبت نطفه الرجل نطفه المرأه أشبه الرجل أباه و عمومته، و إن غلبت نطفه المرأه نطفه الرجل أشبه الرجل أخواله.

و قال النبی صلی الله علیه و آله فی حدیث ابن صوریا: أیهما علا ماؤه ماء صاحبه کان أشبه له، و فی حدیث ابن سلام: إذا سبق ماء الرجل ماء المرأه نزع الولد إلیه و تفصیل القول فی جمیع ذلک موکول إلی کتابنا الکبیر.

" أشهد أن لا إله" قیل: أن مخففه من المثقله، و ضمیر الشأن مقدر أو مفسره لتضمن أشهد معنی أقول" و لم أزل أشهد بها" الضمیر للشهاده بمعنی المشهود به،
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الْقَائِمُ بِأَمْرِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَشْهَدُ عَلَی عَلِیِّ بْنِ مُوسَی أَنَّهُ الْقَائِمُ بِأَمْرِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ وَ أَشْهَدُ عَلَی مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ أَنَّهُ الْقَائِمُ بِأَمْرِ عَلِیِّ بْنِ مُوسَی وَ أَشْهَدُ عَلَی عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ بِأَنَّهُ الْقَائِمُ بِأَمْرِ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ وَ أَشْهَدُ عَلَی الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ بِأَنَّهُ الْقَائِمُ بِأَمْرِ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَشْهَدُ عَلَی رَجُلٍ مِنْ وُلْدِ الْحَسَنِ لَا یُکَنَّی وَ لَا یُسَمَّی حَتَّی یَظْهَرَ أَمْرُهُ فَیَمْلَأَهَا عَدْلًا کَمَا مُلِئَتْ جَوْراً وَ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ ثُمَّ قَامَ فَمَضَی فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ اتْبَعْهُ فَانْظُرْ أَیْنَ یَقْصِدُ فَخَرَجَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ ع فَقَالَ مَا کَانَ إِلَّا أَنْ وَضَعَ رِجْلَهُ خَارِجاً مِنَ الْمَسْجِدِ فَمَا دَرَیْتُ أَیْنَ أَخَذَ مِنْ أَرْضِ اللَّهِ فَرَجَعْتُ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأَعْلَمْتُهُ فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ أَ تَعْرِفُهُ قُلْتُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ أَعْلَمُ قَالَ هُوَ الْخَضِرُ ع

أو لهذه الکلمه" من ولد الحسن" کان من للبیان فإنه لم یکن له علیه السلام ولد غیر القائم، و الولد بالضم و التحریک یکون مفردا و جمعا" ما کان" ما نافیه، و کان تامه أی ما کان شی ء صادر عن الرجل بعد الخروج عن المسجد" إلا أن وضع" أن مصدریه و المصدر مستثنی مفرغ فاعل کان.

و الخضر، المشهور بیننا أنه علیه السلام کان نبیا و الآن من أمه نبینا صلی الله علیه و آله و یبقی إلی نفخ الصور لأنه شرب الماء الحیاه و هو مؤنس للقائم صلوات الله علیه، و قال عیاض من علماء العامه: قد اضطرب العلماء فی الخضر علیه السلام هل هو نبی أو ولی، و احتج من قال بنبوته بکونه أعلم من موسی علیه السلام إذ یبعد أن یکون الولی أعلم من النبی علیه السلام، و بقوله تعالی:" ما فَعَلْتُهُ عَنْ أَمْرِی" لأنه إذا لم یفعله بأمره فقد فعله بالوحی، فهذه هی النبوه، و أجیب بأنه لیس فی الآیه تعیین من بلغه ذلک عن الله تعالی، فیحتمل أن یکون نبی غیره أمره بذلک.
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2 وَ حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ الصَّفَّارِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ مِثْلَهُ سَوَاءً قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی فَقُلْتُ لِمُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ یَا أَبَا جَعْفَرٍ

و قال المازری: القائل بأنه ولی القشیری و کثیر، و قال الشعبی: هو نبی معمر محجوب عن أکثر الناس، و حکی الماوردی فیه قولا ثالثا أنه ملک.

و القائلون بأنه نبی اختلفوا فی کونه مرسلا، فإن قلت: یضعف القول بنبوته لحدیث: لا نبی بعدی، قلت: المعنی لا نبوه منشأها بعدی، و إلا لزم فی عیسی حین ینزل فإنه بعده أیضا، انتهی.

و قال الثعلبی: قد اختلف فقیل: کان فی زمن إبراهیم علیه السلام، و قیل: بعده بقلیل و قیل: بعده بکثیر، و حکایات اجتماعهم به فی مواضع الخیر و أخذهم منه و سؤالهم له و جوابه لهم لا تحصی کثره، و شذ بعض المحدثین فأنکر حیاته، انتهی.


الحدیث الثانی 

: صحیح بل سند آخر للسابق.

و فیه ذم لأحمد بن محمد بن خالد البرقی، و کان من أفاخم المحدثین و ثقاتهم، و له تصانیف کثیره مشهوره لم یبق منها إلا کتاب المحاسن، و قال الشیخ و النجاشی:

أصله کوفی و کان جده محمد بن علی حبسه یوسف بن عمرو والی العراق بعد قتل زید ابن علی، ثم قتله، و کان خالد صغیر السن فهرب مع أبیه عبد الرحمن إلی برق رود قم فأقاموا بها، و کان ثقه فی نفسه غیر أنه أکثر الروایه عن الضعفاء و اعتمد المراسیل، و قال ابن الغضائری: طعن علیه القمیون و لیس الطعن فیه و إنما الطعن فیمن یروی عنه فإنه کان لا یبالی عمن أخذ علی طریقه أهل الأخبار، و کان أحمد ابن محمد بن عیسی أبعده عن قم ثم أعاده إلیها و اعتذر إلیه، قال: و وجدت کتابا فیه وساطه بین أحمد بن محمد بن عیسی و أحمد بن محمد بن خالد، و لما توفی مشی أحمد بن محمد ابن عیسی فی جنازته حافیا حاسرا لیبرئ نفسه مما قذفه به، و عندی أن روایته مقبوله.

و ذکره الشیخ فی أصحاب الجواد و الهادی علیهما السلام، و عاش بعد الحسن العسکری علیه السلام أربع عشر سنه، و قیل: عشرین سنه، و قال ابن إدریس فی السرائر: البرقی
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وَدِدْتُ أَنَّ هَذَا الْخَبَرَ جَاءَ مِنْ غَیْرِ جِهَهِ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ فَقَالَ لَقَدْ حَدَّثَنِی- قَبْلَ الْحَیْرَهِ بِعَشْرِ سِنِینَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ ظَرِیفٍ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَبِی لِجَابِرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْأَنْصَارِیِّ- إِنَّ لِی إِلَیْکَ حَاجَهً فَمَتَی یَخِفُّ عَلَیْکَ أَنْ أَخْلُوَ بِکَ فَأَسْأَلَکَ عَنْهَا فَقَالَ لَهُ جَابِرٌ أَیَّ الْأَوْقَاتِ أَحْبَبْتَهُ فَخَلَا بِهِ فِی بَعْضِ الْأَیَّامِ فَقَالَ لَهُ یَا جَابِرُ أَخْبِرْنِی عَنِ اللَّوْحِ الَّذِی رَأَیْتَهُ فِی یَدِ أُمِّی فَاطِمَهَ ع بِنْتِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ مَا أَخْبَرَتْکَ بِهِ أُمِّی أَنَّهُ فِی ذَلِکَ اللَّوْحِ مَکْتُوبٌ

ینسب إلی برقرود قریه من قری سواد قم علی واد هناک، انتهی.

و یظهر من هذا الخبر أن محمد بن یحیی کان فی نفسه شی ء علی البرقی و الصفار أثبت له حیره و ظاهره التحیر فی المذهب، و یمکن أن یکون المراد بهته و خرافته فی آخر عمره، أو تحیره فی الأرض بعد إخراج أحمد بن محمد بن عیسی إیاه من قم، و قیل: معناه قبل الغیبه أو قبل وفاه العسکری علیه السلام و قیل: نقل هذا الکلام عن محمد ابن یحیی وقع بعد إبعاده من قم، و قبل إعادته، و هو زمان حیره البرقی بزعم جمع أو زمان تردده فی مواضع خارجه من قم حیرانا، و ذلک لأنه کان حینئذ متهما بما قذف به، و لم یظهر بعد کذب ذلک القذف، انتهی.

و بالجمله لا یقدح مثل ذلک فی مثله.


الحدیث الثالث 

: ضعیف و علی بن محمد عطف علی محمد بن یحیی و الحسن بن ظریف و صالح بن أبی حماد رویا عن بکر بن صالح کما صرح به الصدوق فی العیون و الإکمال، و ما قیل: من أن الحسن و بکرا رویا عن عبد الرحمن خطاء، و رواه الصدوق أیضا عن سته من مشایخه منهم والده عن علی بن إبراهیم عن أبیه عن بکر عن عبد الرحمن.

" أی الأوقات" منصوب و ظرف زمان أی یخف علی أی الأوقات أحببته أنه
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فَقَالَ جَابِرٌ أَشْهَدُ بِاللَّهِ أَنِّی دَخَلْتُ عَلَی أُمِّکَ فَاطِمَهَ ع فِی حَیَاهِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَهَنَّیْتُهَا بِوِلَادَهِ الْحُسَیْنِ وَ رَأَیْتُ فِی یَدَیْهَا لَوْحاً أَخْضَرَ ظَنَنْتُ أَنَّهُ مِنْ زُمُرُّدٍ وَ رَأَیْتُ فِیهِ کِتَاباً أَبْیَضَ شِبْهَ لَوْنِ الشَّمْسِ فَقُلْتُ لَهَا بِأَبِی وَ أُمِّی یَا بِنْتَ رَسُولِ اللَّهِ ص مَا هَذَا اللَّوْحُ فَقَالَتْ هَذَا لَوْحٌ أَهْدَاهُ اللَّهُ إِلَی رَسُولِهِ ص فِیهِ اسْمُ أَبِی وَ اسْمُ بَعْلِی وَ اسْمُ ابْنَیَّ وَ اسْمُ الْأَوْصِیَاءِ مِنْ وُلْدِی وَ أَعْطَانِیهِ أَبِی لِیُبَشِّرَنِی بِذَلِکَ قَالَ جَابِرٌ فَأَعْطَتْنِیهِ أُمُّکَ فَاطِمَهُ ع فَقَرَأْتُهُ وَ اسْتَنْسَخْتُهُ فَقَالَ لَهُ أَبِی فَهَلْ لَکَ یَا جَابِرُ أَنْ تَعْرِضَهُ عَلَیَّ قَالَ نَعَمْ فَمَشَی مَعَهُ أَبِی إِلَی مَنْزِلِ جَابِرٍ فَأَخْرَجَ صَحِیفَهً مِنْ رَقٍّ فَقَالَ یَا جَابِرُ انْظُرْ

بدل اشتمال عن ضمیر به" أشهد بالله" أی أقسم به و قیل: أشهد جمله تامه خبریه أی أقول ما أقول بعد هذا عن علم و یقین، و الباء للقسم،" و إنی" بکسر الهمزه و الجمله جواب القسم، و مجموع القسم و الجواب استئناف لبیان أشهد. فی سوره النور" فَشَهادَهُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهاداتٍ بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ" و فی سوره المنافقین" نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللَّهِ" انتهی.

و الولاده بالکسر، و فی الإکمال: و رأیت فیه کتابه بیضاء شبیهه بنور الشمس، و قیل: کان اللوح الأخضر کان من عالم الملکوت البرزخی، و خضرته کنایه عن توسطه بین بیاض نور عالم الجبروت و سواد ظلمه عالم الشهاده، و إنما کان مکتوبه أبیض لأنه کان من العالم الأعلی النوری المحض.

قولها علیه السلام: و اسم ابنی، بتشدید الیاء" لیسرنی بذلک" فیه إشعار بحزنها قبل هذا بخبر قتل الحسین علیه السلام کما مر فی باب مولد الحسین علیه السلام و الرق بالفتح و الکسر: الجلد الرقیق الذی یکتب فیه، و نوره النور الظاهر بنفسه الذی یصیر سببا لظهور الأشیاء، و الأنبیاء و الأئمه علیهما السلام أنوار الله لأنهم سبب لظهور العلوم و المعارف علی الخلق، بل لوجود عالم الکون، و فی النهایه السفیر الرسول المصلح بین القوم، و أطلق الحجاب علیه صلی الله علیه و آله و سلم من حیث إنه واسطه بین الخلق و بین الله،
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فِی کِتَابِکَ لِأَقْرَأَ أَنَا عَلَیْکَ فَنَظَرَ جَابِرٌ فِی نُسْخَهٍ فَقَرَأَهُ أَبِی فَمَا خَالَفَ حَرْفٌ حَرْفاً فَقَالَ جَابِرٌ فَأَشْهَدُ بِاللَّهِ أَنِّی هَکَذَا رَأَیْتُهُ فِی اللَّوْحِ مَکْتُوباً بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* هَذَا کِتَابٌ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ*- لِمُحَمَّدٍ نَبِیِّهِ وَ نُورِهِ وَ سَفِیرِهِ وَ حِجَابِهِ وَ دَلِیلِهِ نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ مِنْ عِنْدِ رَبِّ الْعَالَمِینَ عَظِّمْ یَا مُحَمَّدُ أَسْمَائِی وَ اشْکُرْ نَعْمَائِی وَ لَا تَجْحَدْ آلَائِی إِنِّی أَنَا اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنَا قَاصِمُ الْجَبَّارِینَ وَ مُدِیلُ الْمَظْلُومِینَ وَ دَیَّانُ الدِّینِ إِنِّی أَنَا اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنَا فَمَنْ رَجَا غَیْرَ فَضْلِی أَوْ خَافَ غَیْرَ عَدْلِی عَذَّبْتُهُ عَذاباً

أو أن له وجهین وجها إلی الله و وجها إلی الخلق، و قیل: الحجاب: المتوسط الذی لا یوصل إلی السلطان إلا به.

و الدلیل: المرشد إلی خفیات الأمور، و الروح الأمین جبرئیل علیه السلام، و المراد بالأسماء أسماء ذاته المقدسه أو الأئمه علیهم السلام کما مر فی التوحید أنهم الأسماء الحسنی، و النعماء مفرد بمعنی النعمه العظیمه، و هی النبوه و أصولها و فروعها، و المراد بالآلاء سائر النعم الظاهره و الباطنه، أو الأوصیاء علیهم السلام و القصم الکسر، و الإداله إعطاء الدوله و الغلبه، و المراد بالمظلومین أئمه المؤمنین و شیعتهم الذین ینصرهم الله فی آخر الزمان.

و فی الإکمال و غیره: و مذل الظالمین و دیان الدین، أی المجازی لکل مکلف بما عمل من خیر و شر یوم الدین، و فی القاموس الدین بالکسر الجزاء، و قد دنته بالکسر دینا و یکسر، و الإسلام، و العباده، و فی القاموس الدین بالکسر الجزاء، و قد دنته بالکسر دینا و یکسر، و الإسلام، و العباده، و الطاعه، و الذل و الحساب و القهر و الغلبه و الاستعلاء و السلطان و الحکم و القضاء، و الدیان القهار و القاضی و الحاکم و الحساب و المجازی الذی لا یضیع عملا بل یجزی بالخیر و الشر، انتهی.

" فمن رجا غیر فضلی" کان المعنی کلما یرجوه العباد من ربهم فلیس جزاء لأعمالهم بل هو من فضله سبحانه، و لا یستحقون بأعمالهم شیئا من الثواب بل لیس مکافئا لعشر من أعشار نعمه السابقه علی العمل، و إن لزم علیه سبحانه إعطاء الثواب
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لا أُعَذِّبُهُ أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ فَإِیَّایَ فَاعْبُدْ وَ عَلَیَّ فَتَوَکَّلْ إِنِّی لَمْ أَبْعَثْ نَبِیّاً فَأُکْمِلَتْ أَیَّامُهُ وَ انْقَضَتْ مُدَّتُهُ إِلَّا جَعَلْتُ لَهُ وَصِیّاً وَ إِنِّی فَضَّلْتُکَ عَلَی الْأَنْبِیَاءِ وَ فَضَّلْتُ وَصِیَّکَ عَلَی الْأَوْصِیَاءِ وَ أَکْرَمْتُکَ بِشِبْلَیْکَ وَ سِبْطَیْکَ حَسَنٍ وَ حُسَیْنٍ فَجَعَلْتُ حَسَناً مَعْدِنَ عِلْمِی- بَعْدَ انْقِضَاءِ مُدَّهِ أَبِیهِ وَ جَعَلْتُ حُسَیْناً خَازِنَ وَحْیِی وَ أَکْرَمْتُهُ بِالشَّهَادَهِ وَ خَتَمْتُ لَهُ بِالسَّعَادَهِ

بمقتضی وعده، لکن وعده أیضا من فضله، و ما توهم من أن المراد رجاء فضل غیره تعالی فهو و إن کان مرجوحا لکن لا یستحق به العذاب، مع أنه بعید عن اللفظ و الفقره الثانیه أیضا مؤیده لما ذکرنا أعنی قوله: أو خاف غیر عدلی، إذ العقوبات التی یخافها العباد إنما هی من عدله، و من اعتقد أنها ظلم فقد کفر و استحق عقاب الأبد.

" عذبته عذابا" أی تعذیبا، و یجوز أن یجعل مفعولا به علی السعه" لا أعذبه" الضمیر للمصدر أو للعذاب إن أرید به ما یعذب به علی حذف حرف الجر کما ذکره البیضاوی" فإیای فأعبد" التقدیم للحصر" فأکملت" علی بناء المجهول و یحتمل المعلوم علی صیغه المتکلم" بشبلیک" أی ولدیک، شبههما بولد الأسد فی الشجاعه أو شبهه بالأسد فی ذلک أو هما معا، و المعنی ولدی أسدک تشبیها لأمیر المؤمنین علیه السلام بالأسد، و فی القاموس: الشبل بالکسر ولد الأسد إذا أدرک الصید، و قال: السبط بالکسر ولد الولد، و القبیله من الیهود و الجمع أسباط، و حسین سبط من الأسباط، أمه من الأمم، و فی النهایه فیه: الحسین سبط من الأسباط، أی أمه من الأمم فی الخیر، و الأسباط فی أولاد إسحاق بن إبراهیم الخلیل علیه السلام بمنزله القبائل فی ولد إسماعیل علیه السلام واحدهم سبط، فهو واقع علی الأمه، و الأمه واقعه علیه، و منه الحدیث الآخر: الحسن و الحسین سبطا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أی طائفتان و قطعتان منه، و قیل: الأسباط خاصه الأولاد، و قیل: أولاد الأولاد، و قیل: أولاد البنات.

" خازن وحیی" أی حافظ کلما أوحیته إلی أحد من الأنبیاء" فهو أفضل" الفاء للبیان، و الکلمه التامه إما أسماء الله العظام أو علم القرآن أو الأعم منه و من
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فَهُوَ أَفْضَلُ مَنِ اسْتُشْهِدَ وَ أَرْفَعُ الشُّهَدَاءِ دَرَجَهً جَعَلْتُ کَلِمَتِیَ التَّامَّهَ مَعَهُ وَ حُجَّتِیَ الْبَالِغَهَ عِنْدَهُ بِعِتْرَتِهِ أُثِیبُ وَ أُعَاقِبُ أَوَّلُهُمْ عَلِیٌّ سَیِّدُ الْعَابِدِینَ وَ زَیْنُ أَوْلِیَائِیَ الْمَاضِینَ وَ ابْنُهُ شِبْهُ جَدِّهِ الْمَحْمُودِ مُحَمَّدٌ الْبَاقِرُ عِلْمِی وَ الْمَعْدِنُ لِحِکْمَتِی سَیَهْلِکُ الْمُرْتَابُونَ فِی جَعْفَرٍ الرَّادُّ عَلَیْهِ کَالرَّادِّ عَلَیَّ حَقَّ الْقَوْلُ مِنِّی لَأُکْرِمَنَّ مَثْوَی جَعْفَرٍ وَ لَأَسُرَّنَّهُ فِی

سائر علوم الله و معارفه أو حجج الله الکائنه فی صلبه کما ورد فی قوله تعالی:" وَ إِذِ ابْتَلی إِبْراهِیمَ رَبُّهُ بِکَلِماتٍ فَأَتَمَّهُنَّ" و قوله تعالی:" وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلًا لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ" إنها الأئمه علیهم السلام، أو المراد بالکلمه الإمامه و شرائطها، و المراد بالحجه البالغه أی الکامله البراهین التی أقامها الله و رسوله علی حقیه إمامته و إمامه أولاده، أو المعجزات التی أعطاهم أو الشریعه الحقه أو الإیمان المقبول و عترته التسعه المعصومون من أولاده، أی بولایتهم و الإقرار بإمامتهم" أثیب" لأنها الرکن الأعظم من الإیمان و شرط لقبول سائر الأعمال، و بترک ولایتهم یعاقب علی أصل الترک و علی الأعمال التی أتوا بها للإخلال بالشرط.

" أولیائی الماضین" أی السابقین تخصیصا للفرد الأخفی بالذکر، فإنه علیه السلام زین من مضی و من غبر من الأولیاء، و" ابنه" مبتدأ و" شبه" بالکسر و التحریک نعت له، و المحمود نعت لجده، و محمد عطف بیان للجد أو للابن، و الباقر خبر المبتدأ أو ابنه خبر مبتدإ محذوف أی ثانیهم فالباقر نعت، و فی العیون و غیره: الباقر لعلمی، و یقال بقره أی فتحه و وسعه.

" لأکرمن مثوی جعفر" أی مقامه العالی فی الدنیا بظهور علمه و فضله علی الناس" و لأسرنه فی أشیاعه" بکثرتهم و وفورهم و مزید علمهم و زهدهم و فضلهم، أو المراد مقامه العالی یوم القیامه لشفاعه شیعته و سروره بقبول شفاعته فیهم أو الأعم منهما.
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أَشْیَاعِهِ وَ أَنْصَارِهِ وَ أَوْلِیَائِهِ أُتِیحَتْ بَعْدَهُ مُوسَی فِتْنَهٌ عَمْیَاءُ حِنْدِسٌ- لِأَنَّ خَیْطَ فَرْضِی

قوله: أبیحت، أقول: النسخ فی کتب الحدیث هنا مختلفه غایه الاختلاف، ففی أکثر نسخ الکتاب: أبیحت بالباء الموحده و الحاء المهمله بمعنی أظهرت، یقال:

باح بسره و أباحه إذا أظهره، أو من الإباحه و الإحلال أی أباحوا هذا الإثم العظیم، و فی بعضها انتجب بالنون و التاء المثناه و الجیم، فینبغی أن یقرأ علی بناء المجهول إشاره إلی اهتمامهم بشأن تلک الفتنه، و قرأ بعضهم علی بناء المعلوم أی اختار بعده هدایه الخلق بموسی فی فتنه، فهی منصوبه بالظرفیه، و یرد علیه أنه علی هذا کان الصواب حندسا، و فی بعض نسخ الکتاب و غیره أتیحت بالتاء المثناه الفوقانیه و الحاء المهمله علی بناء المفعول، من قولهم تاح له الشی ء و أتیح له أی قدر و تهیأ و هذه أظهر النسخ.

و فی إعلام الوری انتجبت بعده موسی، و انتجبت بعده فتنه عمیاء حندس إلا أن خیط فرضی" إلخ" و فی بعض النسخ أنبحت بالنون و الباء الموحده و الحاء المهمله من نباح الکلب، و قوله: لأن خیط فرضی إما عله لانتجاب موسی کما فی الإعلام، أو لما یدل علیه الفتنه من کون ما ادعوه من الوقف باطلا، و الأظهر إلا أن کما مر فی الإعلام بتشدید إلا أو تخفیفه، و فی کتاب غیبه النعمانی أیضا إلا أن، و فیه بعده:

و حجتی لا تخفی و أولیائی بالکأس الأوفی یسقون أبدال الأرض، و قرأ بعض الأفاضل أنیخت بالنون و الخاء المعجمه، و قال: الإناخه الإسقاط و منه یقال للأسد: المنیخ لإسقاطه و کسره کل صید، موافقا لما یجی ء من قولهم، بهم أدفع کل فتنه عمیاء حندس و الباء للسببیه و الفتنه الضلال و الإضلال، و قوله: لأن، استدلال علی سقوط الفتنه، انتهی.

و نسبه العمی إلی الفتنه علی المجاز لتأکید عمی أهلها و الحندس بالکسر الظلمه الشدیده و اللیل المظلمه، و المراد بالفتنه قول بعض الأصحاب بالوقف علی الصادق علیه السلام و هم الناووسیه، أو قول کثیر من الأصحاب بالوقف علی موسی علیه السلام و علی بعض
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لَا یَنْقَطِعُ وَ حُجَّتِی لَا تَخْفَی وَ أَنَّ أَوْلِیَائِی یُسْقَوْنَ بِالْکَأْسِ الْأَوْفَی مَنْ جَحَدَ وَاحِداً مِنْهُمْ فَقَدْ جَحَدَ نِعْمَتِی وَ مَنْ غَیَّرَ آیَهً مِنْ کِتَابِی فَقَدِ افْتَرَی عَلَیَّ وَیْلٌ لِلْمُفْتَرِینَ الْجَاحِدِینَ عِنْدَ انْقِضَاءِ مُدَّهِ مُوسَی عَبْدِی وَ حَبِیبِی وَ خِیَرَتِی فِی عَلِیٍّ وَلِیِّی وَ نَاصِرِی وَ مَنْ أَضَعُ عَلَیْهِ أَعْبَاءَ النُّبُوَّهِ وَ أَمْتَحِنُهُ بِالاضْطِلَاعِ بِهَا یَقْتُلُهُ عِفْرِیتٌ مُسْتَکْبِرٌ یُدْفَنُ فِی الْمَدِینَهِ

الوجوه المتقدمه ما وقع فی زمانه علیه السلام من ظلم هارون و حبسه إیاه.

و الخیط السلک الذی ینتظم فیه اللؤلؤ و نحوه من الجواهر، شبه به اتصال الحجج بعضهم ببعض و فرض طاعتهم فی کل عصر، فإن ذلک ینظم دراری الإمامه و لئالیها کما شبهوا بالحبل فی قوله تعالی:" وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللَّهِ" و أمثاله، و قیل: الخیط هو القرآن و الأول أنسب بقوله: فرضی، و یحتمل أن یراد بخیط الفرض الشرائع و الأحکام، فإنها المحوجه إلی وجود الإمام فی کل عصر، و الحجه الإمام أو البرهان الدال علیه.

" و أن أولیائی" أی الأئمه علیهم السلام أو شیعتهم" یسقون" علی المعلوم أو المجهول و علی الثانی المجهول أظهر، و فی الأعلام و العیون: لا یشقون، من الشقاوه أو الشقاء بمعنی التعب، و فی الإکمال: لا یسبقون، علی المجهول، و لیس فیها بالکأس الأوفی، و فیها: إلا من جحد.

قوله:" فی علی" هو فی محل مفعول الجاحدین، أی الجاحدین النص فی علی و فی أکثر نسخ العیون و غیره الجاحدین عند انقضاء مده عبدی موسی حبیبی و خیرتی أن المکذب بالثامن مکذب بکل أولیائی و علی ولیی" إلخ" فقوله: حبیبی مفعول الجاحدین.

و الأعباء جمع عب ء بالکسر و هی الأثقال، و المراد هنا العلوم التی أوحی بها إلی الأنبیاء أو الصفات المشترکه بین الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام من العصمه و العلم و الشجاعه و السخاوه و أمثالها، و فی القاموس: الضلاعه القوه و شده الأضلاع، و هو مضلع لهذا
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الَّتِی بَنَاهَا الْعَبْدُ الصَّالِحُ- إِلَی جَنْبِ شَرِّ خَلْقِی حَقَّ الْقَوْلُ مِنِّی لَأَسُرَّنَّهُ بِمُحَمَّدٍ ابْنِهِ وَ خَلِیفَتِهِ مِنْ بَعْدِهِ وَ وَارِثِ عِلْمِهِ فَهُوَ مَعْدِنُ عِلْمِی وَ مَوْضِعُ سِرِّی وَ حُجَّتِی عَلَی خَلْقِی لَا یُؤْمِنُ عَبْدٌ بِهِ إِلَّا جَعَلْتُ الْجَنَّهَ مَثْوَاهُ وَ شَفَّعْتُهُ فِی سَبْعِینَ مِنْ أَهْلِ بَیْتِهِ کُلُّهُمْ قَدِ اسْتَوْجَبُوا النَّارَ وَ أَخْتِمُ بِالسَّعَادَهِ لِابْنِهِ عَلِیٍّ وَلِیِّی وَ نَاصِرِی وَ الشَّاهِدِ فِی خَلْقِی وَ أَمِینِی عَلَی وَحْیِی أُخْرِجُ مِنْهُ الدَّاعِیَ إِلَی سَبِیلِی وَ الْخَازِنَ لِعِلْمِیَ الْحَسَنَ وَ أُکْمِلُ ذَلِکَ بِابْنِهِ م ح م د رَحْمَهً لِلْعَالَمِینَ عَلَیْهِ کَمَالُ مُوسَی وَ بَهَاءُ عِیسَی وَ صَبْرُ أَیُّوبَ فَیُذَلُّ أَوْلِیَائِی فِی زَمَانِهِ وَ تُتَهَادَی رُءُوسُهُمْ کَمَا تُتَهَادَی رُءُوسُ التُّرْکِ وَ الدَّیْلَمِ فَیُقْتَلُونَ وَ یُحْرَقُونَ وَ یَکُونُونَ خَائِفِینَ مَرْعُوبِینَ وَجِلِینَ تُصْبَغُ الْأَرْضُ بِدِمَائِهِمْ وَ یَفْشُو الْوَیْلُ وَ الرَّنَّهُ فِی نِسَائِهِمْ أُولَئِکَ أَوْلِیَائِی حَقّاً بِهِمْ أَدْفَعُ کُلَّ فِتْنَهٍ عَمْیَاءَ حِنْدِسٍ وَ بِهِمْ أَکْشِفُ الزَّلَازِلَ وَ أَدْفَعُ الْآصَارَ

الأمر و مضطلع أی قوی علیه، و قال: العفریت النافذ فی الأمر البالغ فیه مع دهاء، و فی النهایه: العفریه النفریه الداهی الخبیث الشریر، و منه العفریت، و قال: العفریت القوی المتشیطن الذی یعفر قرنه، و التاء فیه للإلحاق بقندیل، انتهی.

و المراد بالعفریت هنا المأمون لعنه الله و العبد الصالح ذو القرنین، لأن طوس من بنائه، و قد صرح به فی روایه النعمانی لهذا الخبر، و المراد بشر الخلق هارون" حق القول منی" أی ثبت قضائی و سبق وعدی و هو" لأسرنه" علی بناء المجرد من باب نصر" و شفعته" علی بناء التفعیل، أی قبلت شفاعته" و أکمل" فی سائر الکتب: ثم أکمل، علی بناء الأفعال أو التفعیل، و" ذلک" إشاره إلی الإمامه و الوصایه و الولایه" رحمه" حال عن ابنه أو مفعول له لأکمل، و" کمال موسی" علمه و أخلاقه أو قوته علی دفع کید الأعداء، و البهاء: الحسن، أی حسن الصوره و السیره معا من الزهد و الورع و ترک الدنیا و الاکتفاء بالقلیل من المطعم و الملبس.

" و تتهادی رؤوسهم" علی بناء المجهول أی یرسلها بعضهم إلی بعض هدیه، قال فی المصباح: تهادی القوم أهدی بعضهم إلی بعض، و الترک و الدیلم طائفتان کانا من المشرکین، و الرنه بالفتح أهدی بعضهم إلی بعض، و الترک و الدیلم طائفتان کانا من المشرکین، و الرنه بالفتح الصیاح فی المصیبه" بهم أدفع" أی بعبادتهم و دعائهم أو إذا أدرکوا زمان القائم علیه السلام أو فی الرجعه، و الزلازل: رجفات الأرض أو الشبهات
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وَ الْأَغْلَالَ أُولئِکَ عَلَیْهِمْ صَلَواتٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ رَحْمَهٌ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُهْتَدُونَ:" قَالَ عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنُ سَالِمٍ قَالَ أَبُو بَصِیرٍ لَوْ لَمْ تَسْمَعْ فِی دَهْرِکَ إِلَّا هَذَا الْحَدِیثَ لَکَفَاکَ فَصُنْهُ إِلَّا عَنْ أَهْلِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ أَبِی عَیَّاشٍ عَنْ سُلَیْمِ بْنِ قَیْسٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ هِلَالٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ أَبِی عَیَّاشٍ عَنْ سُلَیْمِ بْنِ قَیْسٍ قَالَ سَمِعْتُ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ جَعْفَرٍ الطَّیَّارِ یَقُولُ کُنَّا عِنْدَ مُعَاوِیَهَ أَنَا وَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ وَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ عَبَّاسٍ وَ عُمَرُ ابْنُ أُمِّ سَلَمَهَ وَ أُسَامَهُ بْنُ زَیْدٍ فَجَرَی بَیْنِی وَ بَیْنَ مُعَاوِیَهَ کَلَامٌ فَقُلْتُ لِمُعَاوِیَهَ سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ أَنَا أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ ثُمَّ أَخِی عَلِیُ

المزلزله المضله، و الآصار الأثقال أی الشدائد و البلایا العظیمه و الفتن الشدیده اللازمه فی أعناق الخلق کالأغلال.

" أُولئِکَ عَلَیْهِمْ" کأنه منبئ عن صبرهم علی تلک المصائب لقوله تعالی:" وَ بَشِّرِ الصَّابِرِینَ الَّذِینَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَهٌ قالُوا إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ، أُولئِکَ عَلَیْهِمْ صَلَواتٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ رَحْمَهٌ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُهْتَدُونَ".


الحدیث الرابع 

: مختلف فیه.

قوله: کنا عند معاویه قال بعض الأفاضل: حکایه لما وقع فی زمان أحد الثلاثه لأن عمر بن أم سلمه قتل بصفین، انتهی.

و لا یخفی ما فیه، لأنه ذکر ابن عبد البر و غیره عمر بن أبی سلمه بن عبد الأسد ابن هلال بن عبد الله بن عمر القرشی المخزومی ربیب رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أمه أم سلمه المخزومیه أم المؤمنین یکنی أبا حفص، ولد فی السنه الثانیه من الهجره بأرض الحبشه و شهد مع علی علیه السلام یوم الجمل و استعمله علی فارس و علی البحرین، و توفی
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بْنُ أَبِی طَالِبٍ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ فَإِذَا اسْتُشْهِدَ عَلِیٌّ فَالْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ ثُمَّ ابْنِیَ الْحُسَیْنُ مِنْ بَعْدِهِ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ فَإِذَا اسْتُشْهِدَ فَابْنُهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ سَتُدْرِکُهُ یَا عَلِیُّ ثُمَّ ابْنُهُ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ سَتُدْرِکُهُ یَا حُسَیْنُ ثُمَّ یُکَمِّلُهُ اثْنَیْ عَشَرَ إِمَاماً تِسْعَهً مِنْ وُلْدِ الْحُسَیْنِ قَالَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ جَعْفَرٍ وَ اسْتَشْهَدْتُ الْحَسَنَ وَ الْحُسَیْنَ وَ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ عَبَّاسٍ وَ عُمَرَ ابْنَ أُمِّ سَلَمَهَ وَ أُسَامَهَ بْنَ زَیْدٍ فَشَهِدُوا لِی عِنْدَ مُعَاوِیَهَ قَالَ سُلَیْمٌ وَ قَدْ سَمِعْتُ ذَلِکَ مِنْ سَلْمَانَ وَ أَبِی ذَرٍّ وَ الْمِقْدَادِ وَ ذَکَرُوا أَنَّهُمْ سَمِعُوا ذَلِکَ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ حَنَانِ بْنِ السَّرَّاجِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سُلَیْمَانَ الْکِسَائِیِّ عَنْ أَبِی الطُّفَیْلِ قَالَ

بالمدینه فی خلافه عبد الملک بن مروان سنه ثلاث و ثمانین، و قوله صلی الله علیه و آله و سلم: و ستدرکه یا علی کان لعلی بن الحسین عند شهاده أمیر المؤمنین صلوات الله علیه سنتان، لأن شهادته کانت فی سنه الأربعین من الهجره، و ولاده علی بن الحسین فی سنه ثمان و ثلاثین و کان للباقر عند شهاده الحسین علیه السلام أربع سنین تقریبا لأن الشهاده کانت فی سنه إحدی و ستین و ولاده الباقر علیه السلام فی سنه سبع و خمسین علی ما ذکره المصنف (ره).

و قوله: ثم تکمله کلام عبد الله بن جعفر، و التکمله التتمه أی ثم ذکرت عند معاویه تتمتهم تفصیلا، أو هو من کلام رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أی ثم تکملتهم أولی بالمؤمنین من أنفسهم، و الأول أظهر، و فی بعض النسخ بالیاء علی صیغه المضارع، أی ثم یکمل الرسول صلی الله و علیه و آله و سلم اثنی عشر یسمیهم.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

و حنان بن السراج کأنه تصحیف و الأظهر حیان السراج بالیاء المثناه التحتانیه بدون ابن، و روی الکشی بسند صحیح أنه کان کیسانیا و أبو الطفیل
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شَهِدْتُ جِنَازَهَ أَبِی بَکْرٍ یَوْمَ مَاتَ وَ شَهِدْتُ عُمَرَ حِینَ بُویِعَ وَ عَلِیٌّ ع جَالِسٌ نَاحِیَهً فَأَقْبَلَ غُلَامٌ یَهُودِیٌّ جَمِیلُ الْوَجْهِ بَهِیٌّ عَلَیْهِ ثِیَابُ حِسَانٌ وَ هُوَ مِنْ وُلْدِ هَارُونَ حَتَّی قَامَ عَلَی رَأْسِ عُمَرَ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْتَ أَعْلَمُ هَذِهِ الْأُمَّهِ بِکِتَابِهِمْ وَ أَمْرِ نَبِیِّهِمْ قَالَ فَطَأْطَأَ عُمَرُ رَأْسَهُ فَقَالَ إِیَّاکَ أَعْنِی وَ أَعَادَ عَلَیْهِ الْقَوْلَ فَقَالَ لَهُ عُمَرُ لِمَ ذَاکَ قَالَ إِنِّی جِئْتُکَ مُرْتَاداً لِنَفْسِی شَاکّاً فِی دِینِی فَقَالَ دُونَکَ هَذَا الشَّابَّ قَالَ وَ مَنْ هَذَا الشَّابُّ قَالَ هَذَا عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ابْنُ عَمِّ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ هَذَا أَبُو الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ ابْنَیْ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ هَذَا زَوْجُ فَاطِمَهَ بِنْتِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَأَقْبَلَ الْیَهُودِیُّ عَلَی عَلِیٍّ ع فَقَالَ أَ کَذَاکَ أَنْتَ قَالَ نَعَمْ قَالَ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَکَ عَنْ ثَلَاثٍ وَ ثَلَاثٍ وَ وَاحِدَهٍ قَالَ فَتَبَسَّمَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مِنْ غَیْرِ تَبَسُّمٍ

اسمه عامر بن واثله، قال الشیخ فی الرجال: أدرک ثمان سنین من حیاه النبی صلی الله علیه و آله ولد عام أحد، و أدرک علی بن الحسین أیضا، و قال الکشی: کان عامر بن واثله کیسانیا ممن یقول بحیاه محمد بن الحنفیه، و کان من محبی علی علیه السلام و به ختمت الصحابه فی الدنیا، مات سنه عشر و مائه، علی الصحیح.

" بهی" أی حسن السیماء من البهاء و هو الحسن" أنت أعلم" بتقدیر الاستفهام" لم ذاک" أی لم قلت هذا القول" مرتادا" أی طالبا لدین الحق" لنفسی" و قیل:

أی طالبا لها ما هو صلاحها من أمر الدین، و فی الإعلام: شاکا فی دینی أرید الحجه و أطلب البرهان" دونک" اسم فعل أی أدرک و التبسم دون الضحک و له مراتب، فقوله من غیر تبسم أی من غیر تبسم واضح بین، أو من غیر أن یکون مقتضی حاله التبسم لحزنه، و لیس فی الإکمال و الأعلام و غیرهما: من غیر تبسم، و قیل: من ابتدائیه بمعنی بعد، نحو" أَطْعَمَهُمْ مِنْ جُوعٍ" و غیر بمعنی بعد، و المراد أنه تبسم بعد ما کان کئیبا حزینا فی مده لظلم المتغلبین، و قیل: أی ضحکا غیر ذی صوت، أو من غیر أن یظهر أسنانه.
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وَ قَالَ یَا هَارُونِیُّ مَا مَنَعَکَ أَنْ تَقُولَ سَبْعاً قَالَ أَسْأَلُکَ عَنْ ثَلَاثٍ فَإِنْ أَجَبْتَنِی سَأَلْتُ عَمَّا بَعْدَهُنَّ وَ إِنْ لَمْ تَعْلَمْهُنَّ عَلِمْتُ أَنَّهُ لَیْسَ فِیکُمْ عَالِمٌ قَالَ عَلِیٌّ ع فَإِنِّی أَسْأَلُکَ بِالْإِلَهِ الَّذِی تَعْبُدُهُ لَئِنْ أَنَا أَجَبْتُکَ فِی کُلِّ مَا تُرِیدُ لَتَدَعَنَّ دِینَکَ وَ لَتَدْخُلَنَّ فِی دِینِی قَالَ مَا جِئْتُ إِلَّا لِذَاکَ قَالَ فَسَلْ قَالَ أَخْبِرْنِی عَنْ أَوَّلِ قَطْرَهِ دَمٍ قَطَرَتْ عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ أَیُّ قَطْرَهٍ هِیَ وَ أَوَّلِ عَیْنٍ فَاضَتْ عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ أَیُّ عَیْنٍ هِیَ وَ أَوَّلِ شَیْ ءٍ اهْتَزَّ عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ أَیُّ شَیْ ءٍ هُوَ فَأَجَابَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ لَهُ أَخْبِرْنِی عَنِ الثَّلَاثِ الْأُخَرِ أَخْبِرْنِی عَنْ مُحَمَّدٍ کَمْ لَهُ مِنْ إِمَامِ عَدْلٍ وَ فِی أَیِّ جَنَّهٍ

قوله: فی کل، أی عن کل، و قیل: أی مع کل، و المراد بکل ما ترید المعجز الدال علی صدق الدعوی" قطرت" علی المعلوم من باب نصر أو علی المجهول من باب التفعیل،" و أول شی ء اهتز" أی یتحرک، و فی الأعلام: و أول شجر اهتز علی وجه الأرض أی شجر هو، إلی قوله: فقال یا هارونی أما أنتم فتقولون أول قطره قطرت علی وجه الأرض حیث قتل أحد ابنی آدم، و لیس کذلک و لکنه حیث طمثت حواء و ذلک قبل أن تلد ابنیها، و أما أنتم فتقولون أول عین فاضت علی وجه الأرض العین التی ببیت المقدس و لیس هو کذلک و لکنها عین الحیاه التی وقف علیها موسی و فتاه، و معهما النون المالح فسقط فیها فحیی، و هذا الماء لا یصیب میتا إلا حیی، و أما أنتم فتقولون: أول شجره اهتز علی وجه الأرض الشجره التی کانت منها سفینه نوح، و لیس کذلک هو و لکنها النخله التی أهبطت من الجنه و هی العجوه و منها تفرع کل ما تری من أنواع النخل، فقال: صدقت و الله الذی لا إله إلا هو إنی لأجد هذا فی کتب أبی هارون علیه السلام کتابته بیده و إملاء عمی موسی علیه السلام، ثم قال:

أخبرنی عن الثلاث الأخر" إلخ".

" کم له من إمام" فی الإعلام عن أوصیاء محمد کم بعده من أئمه عدل و عن منزله فی الجنه و من یکون ساکنا معه فی منزله فقال: یا هارونی إن لمحمد اثنی عشر أوصیاء أئمه عدل لا یضر هم" إلخ".
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یَکُونُ وَ مَنْ سَاکَنَهُ مَعَهُ فِی جَنَّتِهِ فَقَالَ یَا هَارُونِیُّ إِنَّ لِمُحَمَّدٍ اثْنَیْ عَشَرَ إِمَامَ عَدْلٍ لَا یَضُرُّهُمْ خِذْلَانُ مَنْ خَذَلَهُمْ وَ لَا یَسْتَوْحِشُونَ بِخِلَافِ مَنْ خَالَفَهُمْ وَ إِنَّهُمْ فِی الدِّینِ أَرْسَبُ مِنَ الْجِبَالِ الرَّوَاسِی فِی الْأَرْضِ وَ مَسْکَنُ مُحَمَّدٍ فِی جَنَّتِهِ مَعَهُ أُولَئِکَ الِاثْنَیْ عَشَرَ الْإِمَامَ الْعَدْلَ فَقَالَ صَدَقْتَ وَ اللَّهِ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ إِنِّی لَأَجِدُهَا فِی کُتُبِ أَبِی هَارُونَ کَتَبَهُ بِیَدِهِ وَ أَمْلَاهُ مُوسَی عَمِّی ع قَالَ فَأَخْبِرْنِی عَنِ الْوَاحِدَهِ أَخْبِرْنِی عَنْ وَصِیِّ مُحَمَّدٍ کَمْ یَعِیشُ مِنْ بَعْدِهِ وَ هَلْ یَمُوتُ أَوْ یُقْتَلُ قَالَ یَا هَارُونِیُّ یَعِیشُ بَعْدَهُ ثَلَاثِینَ سَنَهً لَا یَزِیدُ یَوْماً وَ لَا یَنْقُصُ یَوْماً ثُمَّ یُضْرَبُ ضَرْبَهً هَاهُنَا یَعْنِی عَلَی قَرْنِهِ

قوله: و من ساکنه؟ اسم فاعل من باب نصر، أو ماضی باب المفاعله و الماضی لتحقق الوقوع کما قیل، و فی الإکمال: و من الساکن معه؟ و هو أظهر" و لا یستوحشون" علی بناء المعلوم أی لا یهتمون و لا یخافون" أرسب" أی أثبت و فی الإعلام أرسب فی الدین، و الراسی أیضا الثابت، و فی الأعلام و سکن محمد فی جنه عدن التی ذکرها الله عز و جل، و غرسها بیده، و معه فی مسکنه الأئمه" إلخ" و فی الإکمال: و إن سکن محمد فی جنه عدن معه أولئک الاثنی عشر إماما العدول.

قوله: و إملاء، کأنه عطف علی یده، و فی بعض النسخ و أملاه بصیغه الماضی.

قوله: لا یزید یوما، أقول: هیهنا إشکال مشهور و تقریره أن وفاه رسول الله صلی الله علیه و آله کانت إما مطابقه لثانی عشر ربیع الأول کما اختاره المصنف أو مقدمه علیه بأربعه عشر یوما کما هو المشهور، و علی أی تقدیر تکون المده التی بینه و بین وفاه أمیر المؤمنین صلوات الله علیه الواقعه فی الحادی و العشرین من شهر رمضان سنه أربعین من الهجره اتفاقا ناقصه عن ثلاثین سنه قمریه بأکثر من خمسه أشهر فضلا عن الشمسیه لزیاده الشمسیه علی القمریه بقریب من أحد عشر یوما کما حقق فی موضعه، فکیف یستقیم قوله علیه السلام: لا یزید یوما و لا ینقص یوما؟
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فَتُخْضَبُ هَذِهِ مِنْ هَذَا قَالَ فَصَاحَ الْهَارُونِیُّ وَ قَطَعَ کُسْتِیجَهُ- وَ هُوَ یَقُولُ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ وَ أَنَّکَ وَصِیُّهُ یَنْبَغِی أَنْ

و یمکن الجواب بأن المراد بثلاثین سنه السنون القمریه و أن المده المذکوره و إن کانت ناقصه عنها بحسب الحقیقه لکنها تامه بحسب العرف، لأن عرف أهل الحساب یسقطون الأقل من النصف و یتممون الزائد علیه فکل حد بین تسعه و عشرین و نصف و بین ثلاثین و نصف من جمله مصداقاته العرفیه، فلا یکون شی ء منها زائدا علی ثلاثین سنه عرفیه و لا ناقصا عنه أصلا، و إنما یحکم بالزیاده و النقصان إذا کان خارجا عن الحدین و لیس فلیس، فضمیرا: لا یزید و لا ینقص علی ذلک إما راجعان إلی ثلاثین سنه أو إلی الوصی نظیر قوله تعالی:" لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ*" و یمکن أن یقال أن المراد عدم الزیاده و النقصان فی قدر ما قدره الله من تلک المصداقات، لکونه أمرا محتوما لا یجری فیه البداء و المحو و الإثبات، فیمکن أن یکون الضمیران راجعین حینئذ إلی الله تعالی.

و بعباره أخری الثلاثون مبنی علی التخمین و التقریب کما عرفت، و قوله:

لا یزید، استئناف لبیان أن الموعد الذی وعده علیه السلام لذلک لا یتخلف، و یعلمه بحیث لا یزید و لا ینقص یوما.

و قرأ بعض الفضلاء الفعلین بصیغه الخطاب من بناء المتعدی، و قال: المقصود أنک رأیت ثلاثین سنه فی کتاب هارون فتتوهم أنه لا کسر فیها و لیس کذلک بل هو مبنی علی إتمام الکسر، فإن ما بین الوفاتین تسع و عشرون سنه و سته أشهر و أحد عشر یوما، ثم قال: و یحتمل کون الفعلین من الغائب المجرد و کون الضمیرین لکتاب هارون لکن الأنسب حینئذ الماضی، و الأظهر أحد ما ذکرنا من الوجهین.

و فی القاموس الکستیج بالضم خیط غلیظ یشده الذمی فوق ثیابه دون الزنار، معرب کستی، انتهی.
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تَفُوقَ وَ لَا تُفَاقَ وَ أَنْ تُعَظَّمَ وَ لَا تُسْتَضْعَفَ قَالَ ثُمَّ مَضَی بِهِ عَلِیٌّ ع إِلَی مَنْزِلِهِ فَعَلَّمَهُ مَعَالِمَ الدِّینِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْعُصْفُورِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ ثَابِتٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ مُحَمَّداً وَ عَلِیّاً وَ أَحَدَ عَشَرَ مِنْ وُلْدِهِ مِنْ نُورِ عَظَمَتِهِ فَأَقَامَهُمْ أَشْبَاحاً فِی ضِیَاءِ نُورِهِ یَعْبُدُونَهُ قَبْلَ خَلْقِ الْخَلْقِ یُسَبِّحُونَ اللَّهَ وَ یُقَدِّسُونَهُ وَ هُمُ الْأَئِمَّهُ مِنْ وُلْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْخَشَّابِ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ

و قال صاحب الفرهنک:- کستی بالضم بمعنی کشتی، و نیز زنار باشد، خاقانی گوید:" ریسمان سبحه بگسستند و کستی بافتند"- انتهی.

و یقال: فاقه أی علاه، و معالم الدین القواعد الکلیه التی یستدل بها علی الجزئیات.


الحدیث السادس 

: مجهول.

" من نور عظمته" أی من نور من أنوار المخلوقه له یدل علی عظمته و جلاله و یحتمل أن یکون النور کنایه عن قدرته الکامله أی خلق أرواحهم المقدسه من محض قدرته الداله علی أنه أعظم من أن تدرکه العقول و الأفهام، أو کنایه عن تجرد أرواحهم بناء علی تجردها" فأقامهم أشباحا" أی فی أجساد هم المثالیه أو أرواحا بلا أبدان" فی ضیاء نوره" أی نور عرشه، أو کنایه عن استفاضتهم العلوم و المعارف و الکمالات فی هذا العالم أیضا و کونهم مشمولین لعنایته، منظورین بعین کرامته.

" قبل خلق الخلق" متعلق بخلق أو بأقام أو یعبدون أو بالجمیع علی التنازع، و المراد قبل سائر الخلق من ذوی الأرواح أو مطلقا" و هم" أی الأحد عشر.


الحدیث السابع 

: کالسابق.

و فی الإعلام عن الخشاب و کأنه أظهر، و عنه عن الحسن بن سماعه، و فی بعض
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الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ الِاثْنَا عَشَرَ الْإِمَامَ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ ع کُلُّهُمْ مُحَدَّثٌ مِنْ وُلْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ مِنْ وُلْدِ عَلِیٍّ وَ رَسُولُ اللَّهِ وَ عَلِیٌّ ع هُمَا الْوَالِدَانِ فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ رَاشِدٍ کَانَ أَخَا عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ لِأُمِّهِ وَ أَنْکَرَ ذَلِکَ فَصَرَّرَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ قَالَ أَمَا إِنَّ ابْنَ أُمِّکَ کَانَ أَحَدَهُمْ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی یَحْیَی الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی هَارُونَ الْعَبْدِیِ

النسخ عن علی بن الحسین، و الظاهر الحسن کما فی بعض النسخ.

" الاثنا عشر" مبتدأ" کلهم محدث" خبره" من ولد رسول الله" أی أکثرهم فهو خبر مبتدإ أو خبر بعد خبر علی التوسع، و فی الإعلام إماما و فی البصائر عبد الرحمن بن زید، و قد مضی فی باب أنهم علیهم السلام محدثون فی روایه أخری عبد الله بن زید.

قوله: فقال، هذا الکلام کلام زراره، أی قال قولا یشعر بالإنکار فحذف و أقیم" و أنکر ذلک" مقامه، و یمکن أن یقرأ و أنکر علی صیغه المتکلم فیکون مفعول القول و یؤید الأول ما مر فی الباب المذکور حیث قال: فقال له رجل یقال له عبد الله بن زید و کان أخا علی لأمه سبحان الله محدثا- کأنه ینکر ذلک-! و کذا فی البصائر، و فیه:

کالمنکر لذلک.

و فی القاموس: الصره بالکسر أشد الصیاح، و صر یصر صرا و صریرا صوت و صاح شدیدا کصرصر، و فی البصائر فی هذه الروایه فضرب أبو جعفر علیه السلام فخذه فقال.


الحدیث الثامن 

: سنده الأول صحیح و الثانی مجهول عامی لکن الظاهر أن فی السند الأول إرسالا.

إذ مسعده من أصحاب الصادق علیه السلام و محمد بن الحسین بن أبی الخطاب من أصحاب الجواد و الهادی و العسکری علیهم السلام لکن یروی هارون بن مسلم عنه کثیرا، مع أنه قال النجاشی فیه: لقی أبا محمد و أبا الحسن علیهما السلام فیحتمل أن یکون مسعده
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عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْخُدْرِیِّ قَالَ کُنْتُ حَاضِراً لَمَّا هَلَکَ أَبُو بَکْرٍ وَ اسْتَخْلَفَ عُمَرَ أَقْبَلَ یَهُودِیٌّ مِنْ عُظَمَاءِ یَهُودِ یَثْرِبَ وَ تَزْعُمُ یَهُودُ الْمَدِینَهِ أَنَّهُ أَعْلَمُ أَهْلِ زَمَانِهِ حَتَّی رُفِعَ

معمرا روی عنه محمد، و محمد بن الحسین عطف علی محمد بن الحسین أعاده لاتصال السند الثانی، و ما قیل: أنه عطف علی محمد بن یحیی فهو و هم، و قوله: عن أبی یحیی کأنه کان ابن أبی یحیی إذ إبراهیم بن یحیی له کتاب روی عنه الصدوق، و أبو یحیی المدنی فلیح بن سلیمان و إن کان موجودا فی الرجال معدودا فی أصحاب الصادق علیه السلام لکن الشیخ و الطبرسی و غیرهما لما رووا هذا الخبر عن الکلینی رووه عن إبراهیم بن أبی یحیی.

و أبو سعید اسمه سعد بن مالک اشتهر بکنیته و کان من الصحابه المشهورین و قد مدحه أصحابنا، و خدره بضم الخاء و سکون الدال حی من الأنصار.

قوله: قال لما هلک، لیس" قال" فی الأعلام و سائر الکتب، و کأنه زید من النساخ، و فی الإعلام إذ أقبل، و قیل: ضمیر قال فی الأول لأبی سعید و فی الثانی لأبی عبد الله، و المقصود أنه لا فرق بین الروایتین إلا بزیاده کنت حاضرا فی إحدی الروایتین و فی الأخری لأبی سعید أیضا و التکرار للإشعار بأن ما بعده مشترک بخلاف ما قبله" و استخلف" علی بناء المجهول.

و یثرب من أسماء المدینه، قال الآبی: روی أن لها فی التوراه أحد عشر اسما المدینه، و طابه، و طیبه، و السکینه، و جابره، و المحفه، و المحبوبه و القاصده، و المحبوره و العذراء، و المرحومه، و قال السهیلی: إنما سمیت یثرب باسم رجل من العمالقه و هو أول من نزلها و هو یثرب بن قائد بن عقیل، و لما حلها النبی صلی الله علیه و آله کره لها هذا الاسم لما فیه من لفظ التثریب و سماها طیبه و طابه و المدینه، فإن قیل:

قد سماها الله تعالی به فی القرآن؟ فالجواب إنما سماها حاکیا ذلک عن المنافقین فی قوله تعالی:" وَ إِذْ قالَتْ طائِفَهٌ مِنْهُمْ" الآیه فنبه بما حکی عنهم أنهم رغبوا عما سماها الله تعالی و رسوله و أبوا إلا ما کان علیه فی الجاهلیه، و الله سبحانه سماها
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إِلَی عُمَرَ فَقَالَ لَهُ یَا عُمَرُ إِنِّی جِئْتُکَ أُرِیدُ الْإِسْلَامَ فَإِنْ أَخْبَرْتَنِی عَمَّا أَسْأَلُکَ عَنْهُ فَأَنْتَ أَعْلَمُ أَصْحَابِ مُحَمَّدٍ بِالْکِتَابِ وَ السُّنَّهِ وَ جَمِیعِ مَا أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَ عَنْهُ قَالَ فَقَالَ لَهُ عُمَرُ إِنِّی لَسْتُ هُنَاکَ لَکِنِّی أُرْشِدُکَ إِلَی مَنْ هُوَ أَعْلَمُ أُمَّتِنَا- بِالْکِتَابِ وَ السُّنَّهِ وَ جَمِیعِ مَا قَدْ تَسْأَلُ عَنْهُ وَ هُوَ ذَاکَ فَأَوْمَأَ إِلَی عَلِیٍّ ع فَقَالَ لَهُ الْیَهُودِیُّ یَا عُمَرُ إِنْ کَانَ هَذَا کَمَا تَقُولُ فَمَا لَکَ وَ لِبَیْعَهِ النَّاسِ وَ إِنَّمَا ذَاکَ أَعْلَمُکُمْ فَزَبَرَهُ عُمَرُ ثُمَّ إِنَّ الْیَهُودِیَّ قَامَ إِلَی عَلِیٍّ ع فَقَالَ لَهُ أَنْتَ کَمَا ذَکَرَ عُمَرُ فَقَالَ وَ مَا قَالَ عُمَرُ فَأَخْبَرَهُ قَالَ فَإِنْ کُنْتَ کَمَا قَالَ سَأَلْتُکَ عَنْ أَشْیَاءَ أُرِیدُ أَنْ أَعْلَمَ هَلْ یَعْلَمُهُ أَحَدٌ مِنْکُمْ فَأَعْلَمَ أَنَّکُمْ فِی دَعْوَاکُمْ خَیْرُ الْأُمَمِ وَ أَعْلَمُهَا صَادِقِینَ وَ مَعَ ذَلِکَ أَدْخُلُ فِی دِینِکُمُ الْإِسْلَامِ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع نَعَمْ أَنَا کَمَا ذَکَرَ لَکَ عُمَرُ سَلْ عَمَّا بَدَا لَکَ أُخْبِرْکَ بِهِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ قَالَ أَخْبِرْنِی عَنْ ثَلَاثٍ وَ ثَلَاثٍ وَ وَاحِدَهٍ فَقَالَ لَهُ عَلِیٌّ ع یَا یَهُودِیُّ وَ لِمَ لَمْ تَقُلْ أَخْبِرْنِی عَنْ سَبْعٍ فَقَالَ لَهُ الْیَهُودِیُّ إِنَّکَ إِنْ أَخْبَرْتَنِی بِالثَّلَاثِ سَأَلْتُکَ عَنِ الْبَقِیَّهِ وَ إِلَّا کَفَفْتُ فَإِنْ أَنْتَ أَجَبْتَنِی فِی هَذِهِ السَّبْعِ فَأَنْتَ أَعْلَمُ أَهْلِ الْأَرْضِ وَ أَفْضَلُهُمْ وَ أَوْلَی النَّاسِ بِالنَّاسِ فَقَالَ لَهُ سَلْ عَمَّا بَدَا لَکَ یَا یَهُودِیُ

المدینه فی قوله تعالی:" لِأَهْلِ الْمَدِینَهِ".

و قال القرطبی: کره صلی الله علیه و آله و سلم اسمها یثرب لما فیه من التراب، و کانت الجاهلیه تسمیها بذلک باسم موضع منها کان اسمه یثرب، انتهی.

" حتی رفع إلی عمر" علی بناء المفعول أی قرب و أوصل إلیه، قال الجوهری رفع فلان علی العامل رفیعه و هو ما یرفعه من قصه و یبلغها، و رفع البعیر فی السیر بالغ، و رفعته أنا یتعدی و لا یتعدی، و الرفع تقریبک الشی ء و من ذلک رفعته إلی السلطان، انتهی.

و قیل: هو علی بناء الفاعل أی رفع صوته و لا یخفی بعده" لست هناک" أی لست فی تلک المنزله التی ذکرتها" فما لک" استفهام إنکاری توبیخی و کان قوله:

و إنما ذاک جمله حالیه و زبر کضرب و نصر زجر" و جمیع ما تسأل" فی الإعلام: ما قد تسأل و فی غیبه الشیخ ما قد یسأل علی الغائب المجهول.

و قوله: فأعلم منصوب بتقدیر أن بعد فاء السببیه التی بعد الاستفهام" خیر الأمم" خبر مبتدإ محذوف، أی نحن خیر الأمم و صادقون خبر أن" أخبرک"
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قَالَ أَخْبِرْنِی عَنْ أَوَّلِ حَجَرٍ وُضِعَ عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ وَ أَوَّلِ شَجَرَهٍ غُرِسَتْ عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ وَ أَوَّلِ عَیْنٍ نَبَعَتْ عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ فَأَخْبَرَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع ثُمَّ قَالَ لَهُ الْیَهُودِیُّ أَخْبِرْنِی عَنْ هَذِهِ الْأُمَّهِ کَمْ لَهَا مِنْ إِمَامٍ هُدًی وَ أَخْبِرْنِی عَنْ نَبِیِّکُمْ مُحَمَّدٍ أَیْنَ مَنْزِلُهُ فِی الْجَنَّهِ وَ أَخْبِرْنِی مَنْ مَعَهُ فِی الْجَنَّهِ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّ لِهَذِهِ الْأُمَّهِ اثْنَیْ عَشَرَ إِمَاماً هُدًی مِنْ ذُرِّیَّهِ نَبِیِّهَا وَ هُمْ مِنِّی وَ أَمَّا مَنْزِلُ نَبِیِّنَا فِی الْجَنَّهِ فَفِی أَفْضَلِهَا

بالجزم و یجوز رفعه بالاستیناف و المصنف (ره) ترک الأجوبه الأولی اختصارا.

و فی الإکمال و غیره فقال أمیر المؤمنین علیه السلام: أما سؤالک عن أول شجره نبتت علی وجه الأرض فإن الیهود یزعمون أنها الزیتونه و کذبوا و إنما هی النخله من العجوه هبط بها آدم علیه السلام معه من الجنه فغرسها و أصل النخل کله منها، و أما قولک عن أول عین نبعت علی وجه الأرض فإن الیهود یزعمون أنها العین التی ببیت المقدس و تحت الحجر و کذبوا، هی عین الحیاه التی ما انتهی إلیه أحد إلا حیی، و کان الخضر علی مقدمه ذی القرنین فطلب عین الحیاه فوجدها الخضر علیه السلام و شرب منها و لم یجدها ذو القرنین، و أما قولک عن أول حجر وضع علی وجه الأرض فإن الیهود یزعمون أنه الحجر الذی ببیت المقدس و کذبوا، و إنما هو الحجر الأسود هبط به آدم علیه السلام معه من الجنه فوضعه فی الرکن و الناس یستلمونه و کان أشد بیاضا من الثلج فاسود من خطایا بنی آدم، قال: فأخبرنی" إلخ".

قوله علیه السلام: من ذریه نبیها، ظاهره أن جمیع الاثنی عشر من ذریه النبی صلی الله علیه و آله و سلم و هو غیر مستقیم و یمکن تصحیحه علی ما خطر بالبال بوجوه:

الأول: أن السائل لما علم بوفور علمه علیه السلام و ما شاهد من آثار الإمامه
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وَ أَشْرَفِهَا جَنَّهِ عَدْنٍ وَ أَمَّا مَنْ مَعَهُ فِی مَنْزِلِهِ فِیهَا فَهَؤُلَاءِ الِاثْنَا عَشَرَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ وَ أُمُّهُمْ وَ جَدَّتُهُمْ وَ أُمُّ أُمِّهِمْ وَ ذَرَارِیُّهُمْ لَا یَشْرَکُهُمْ فِیهَا أَحَدٌ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْأَنْصَارِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی فَاطِمَهَ ع وَ بَیْنَ

و الوصایه فیه، علم أنه أول الأوصیاء علیه السلام فکأنه سأل عن التتمه فکان المراد بالاثنی عشر تتمه الاثنی عشر لا کلهم، و لا ریب أنهم من ذریه النبی و ذریته صلوات الله علیهم.

الثانی: أن یکون قوله: من ذریه نبینا علی المجاز و التغلیب، فإنه لما کان أکثرهم من الذریه أطلق علی الجمیع الذریه تغلیبا.

الثالث: أن یکون التجوز فی لفظ الذریه فأرید بها العشره مجازا أو یراد بها ما یعم الولاده الحقیقیه و المجازیه فإن النبی صلی الله علیه و آله کان والد جمیع الأمه لا سیما بالنسبه إلی أمیر المؤمنین علیه السلام فإنه کان مربیه و معلمه کما أن النبی کان یقول لفاطمه بنت أسد: أمی، و قد مر أن النبی و أمیر المؤمنین والدا هذه الأمه لأنهما ولدا هم العلم و الحکمه، و علاقه المجاز هنا کثیره.

الرابع: أن یکون من ذریه نبیها خبر مبتدإ محذوف أی بقیتهم من ذریه نبینا أو هم من الذریه بارتکاب استخدام فی الضمیر، بأن یرجع الضمیر إلی الأغلب تجوزا، و أکثر تلک الوجوه یجری فی قوله من ذریته، و کذا قوله: أمهم یعنی فاطمه وجدتهم یعنی خدیجه فإنه لا بد من ارتکاب بعض التجوزات المتقدمه فیها.

و قوله: و هم منی علی الأول و الأخیر ظاهر، و علی سائر الوجوه یمکن أن یرتکب تجوز فی کلمه" من" لیشمل العینیه، و یمکن إرجاع ضمیر" هم" إلی الذریه کما قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم هو أبو ذریتی أو أبو ولدی أو المعنی ابتدءوا منی أی أنا أولهم.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

و نقل أبی جعفر علیه السلام عن جابر للاحتجاج علی المخالفین کما مر.
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یَدَیْهَا لَوْحٌ فِیهِ أَسْمَاءُ الْأَوْصِیَاءِ مِنْ وُلْدِهَا فَعَدَدْتُ اثْنَیْ عَشَرَ آخِرُهُمُ الْقَائِمُ ع ثَلَاثَهٌ مِنْهُمْ مُحَمَّدٌ وَ ثَلَاثَهٌ مِنْهُمْ عَلِیٌ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ أَرْسَلَ مُحَمَّداً ص إِلَی الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ جَعَلَ مِنْ بَعْدِهِ اثْنَیْ عَشَرَ وَصِیّاً مِنْهُمْ مَنْ سَبَقَ وَ مِنْهُمْ مَنْ بَقِیَ وَ کُلُّ وَصِیٍّ جَرَتْ بِهِ سُنَّهٌ وَ الْأَوْصِیَاءُ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِ مُحَمَّدٍ ص عَلَی سُنَّهِ أَوْصِیَاءِ عِیسَی وَ کَانُوا اثْنَیْ عَشَرَ وَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع عَلَی سُنَّهِ الْمَسِیحِ

قوله: من ولدها، أی الأحد عشر أو علی المجاز و التغلیب کما مر، و علی الأول فقوله: فعددت الفاء فیه للتفریع، أی فضممت إلیهم أباهم و أصلهم فصاروا معه اثنا عشر" ثلاثه منهم" أی من الأولاد لا من الجمیع، فإن المسمی بعلی من الجمیع أربعه، و الظاهر أن التصحیف من النساخ فإنه روی الصدوق فی الإکمال و العیون و الفقیه و الشیخ فی الغیبه بهذا الإسناد عن جابر و فیها جمیعا و فی غیرها من الکتب و أربعه منهم علی.


الحدیث العاشر

: مجهول.

" و کل وصی" أی من أوصیاء محمد صلی الله علیه و آله و قیل: أی من أوصیاء الأنبیاء أو لهم هبه الله و آخرهم القائم علیهم السلام، و الأول أظهر" جرت به سنه" أی أمر بسیره و طریقه لا یتجاوزها، و اختلاف سیرهم ظاهر، فإن بعضهم کان مشتغلا بالعباده و بعضهم بنشر العلوم، و بعضهم بقله التقیه و بعضهم بکثرتها، و بعضهم قاتل و بعضهم صالح، و قد مرت أخبار فی أنهم لم یفعلوا شیئا و لا یفعلون إلا بعهد من الله عز و جل و أمر منه لا یتجاوزونه، و أنه نزل من السماء کتاب مختوم بخواتیم بعددهم، و أن کلا منهم یعمل بما تحت خاتمه.

" علی سنه أوصیاء عیسی" أی فی العدد فما بعده مفسر و متمم له، أو فی المظلومیه و ارتکاب التقیه" علی سنه المسیح" أی فی افتراق الناس فیه ثلاث فرق، فمنهم من قال بألوهیته، و منهم من خطأه و أکفره، و منهم من ثبت علی الحق و قال
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11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْعَبَّاسِ بْنِ الْحَرِیشِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ لِابْنِ عَبَّاسٍ إِنَّ لَیْلَهَ الْقَدْرِ فِی کُلِّ سَنَهٍ وَ إِنَّهُ یَنْزِلُ فِی تِلْکَ اللَّیْلَهِ أَمْرُ السَّنَهِ وَ لِذَلِکَ الْأَمْرِ وُلَاهٌ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ ابْنُ عَبَّاسٍ مَنْ هُمْ قَالَ أَنَا وَ أَحَدَ عَشَرَ مِنْ صُلْبِی أَئِمَّهٌ مُحَدَّثُونَ

12 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِأَصْحَابِهِ آمِنُوا بِلَیْلَهِ الْقَدْرِ إِنَّهَا تَکُونُ- لِعَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ وَ لِوُلْدِهِ الْأَحَدَ عَشَرَ مِنْ بَعْدِی

13 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ لِأَبِی بَکْرٍ یَوْماً لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتاً بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً ص رَسُولُ اللَّهِ مَاتَ شَهِیداً وَ اللَّهِ لَیَأْتِیَنَّکَ فَأَیْقِنْ إِذَا جَاءَکَ فَإِنَّ الشَّیْطَانَ غَیْرُ

بإمامته، أو فی زهده و عبادته و خشونه الملبس و جشوبه المطعم.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور و قد مر شرحه فی حدیث طویل فی تفسیر سوره القدر.


الحدیث الثانی عشر

: کالسابق، و ضمیر قال لأبی جعفر علیه السلام" أنها" بفتح الهمزه بدل لیله القدر، و فیه رد علی من زعم من المخالفین أن لیله القدر لم تبق بعد رسول الله صلی الله علیه و آله.


الحدیث الثالث عشر

: کالسابق، و هذا أیضا مروی عن أبی جعفر علیه السلام و کلها مأخوذ من کتاب ابن الجریش فی إنا أنزلناه فی لیله القدر و ضعفه النجاشی و ابن الغضائری لاشتمال کتابه علی الأخبار الغالیه الغامضه التی لا تبلغ إلیها عقول أکثر الخلق، و فی أکثر کتاب الرجال الحریش بالحاء المهمله، و فی أکثر کتب الحدیث بالجیم.

" مات شهیدا" أی مقتولا بالسم و ظهور النبی صلی الله علیه و آله و سلم له إما بجسده الأصلی کما ذهب إلیه جماعه من الأصحاب أن أرواحهم علیهم السلام ترد إلی أجسادهم الأصلیه
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مُتَخَیِّلٍ بِهِ فَأَخَذَ عَلِیٌّ بِیَدِ أَبِی بَکْرٍ فَأَرَاهُ النَّبِیَّ ص فَقَالَ لَهُ یَا أَبَا بَکْرٍ آمِنْ بِعَلِیٍّ وَ بِأَحَدَ عَشَرَ مِنْ وُلْدِهِ إِنَّهُمْ مِثْلِی إِلَّا النُّبُوَّهَ وَ تُبْ إِلَی اللَّهِ مِمَّا فِی یَدِکَ فَإِنَّهُ لَا حَقَّ لَکَ فِیهِ قَالَ ثُمَّ ذَهَبَ فَلَمْ یُرَ

14 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عُبَیْدِ اللَّهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُوسَی الْخَشَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ الِاثْنَا عَشَرَ الْإِمَامَ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ کُلُّهُمْ مُحَدَّثٌ مِنْ وُلْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ وُلْدِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع- فَرَسُولُ اللَّهِ ص وَ عَلِیٌّ ع هُمَا الْوَالِدَانِ

أو بجسده المثالی، و قد مر تحقیق ذلک کما أظن، و هذا المضمون وارد فی أخبار کثیره أوردتها فی الکتاب الکبیر، و فی أکثرها أنه رآه صلی الله علیه و آله فی مسجد قبا.

و قوله: أنهم بفتح الهمزه بدل علی و أحد عشر، و یمکن أن یقرأ بکسر الهمزه لیکون استئنافا بیانیا" ثم ذهب" أی الرسول صلی الله علیه و آله" فلم یر" علی المجهول أی لم یره غیر المعصومین، و قیل: ضمیر ذهب لأبی بکر و کذا ضمیر لم یر علی بناء المعلوم أی لم یختر الإیمان و التوبه و لا یخفی بعده.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول و فی سند هذا الحدیث اختلاف کثیر فی الکتب ففیما مر من المصنف فی هذا الباب محمد بن یحیی عن عبد الله بن محمد الخشاب و قد ذکرنا أن الظاهر عن الخشاب، و ما فی هذا السند أیضا یؤیده، و عبد الله الظاهر أنه بیان إن لم یکن تصحیفا، و الحسن بن عبید الله الظاهر أنه الحسین بن عبید الله بن سهل الذی ذکروا أنه رمی بالغلو لکن الشیخ فی الرجال ذکر هذا الرجل بعنوان الحسن أیضا، و قال النجاشی: روی عنه محمد بن یحیی، و روی الصدوق فی الخصال نقلا عن الکلینی عن الحسین بن عبید الله عن الخشاب، و علی بن سماعه غیر مذکور فی الرجال و کأنه تصحیف، لکن الصدوق أیضا روی عن الکلینی هکذا، و الشیخ روی عن الکلینی عن الحسن بن سماعه و هو الظاهر، و قد مضی شرح الخبر.
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15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَعِیدِ بْنِ غَزْوَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یَکُونُ تِسْعَهُ أَئِمَّهٍ بَعْدَ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ تَاسِعُهُمْ قَائِمُهُمْ

16 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ نَحْنُ اثْنَا عَشَرَ إِمَاماً مِنْهُمْ حَسَنٌ وَ حُسَیْنٌ ثُمَّ الْأَئِمَّهُ


الحدیث الخامس عشر

: حسن کالصحیح.

" قائمهم" یعنی یقوم بالسیف و یجاهد حتی یغلب الحق و أهله علی الباطل و أهله.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.

" و اثنا عشر" خبر، و أقول: أخبار الاثنی عشر إماما و خلیفه متواتره من طرق الخاصه و العامه أوردتها فی الکتاب الکبیر فی کراریس، فمن أراد الإحاطه بها فلیرجع إلیه، و نذکر منها هنا خبرا واحدا أورده ابن الأثیر فی جامع الأصول الذی اتفقوا علی صحته رواه من صحیح البخاری و مسلم و الترمذی و سنن أبی داود، و بأسانیدهم المکثره عن جابر بن سمره قال: سمعت النبی صلی الله علیه و آله یقول: بعدی اثنا عشر أمیرا فقال کلمه لم أسمعها فقال أبی: إنه قال: کلهم من قریش.

و فی روایه قال: لا یزال أمر الناس ماضیا ما ولیهم اثنا عشر رجلا ثم تکلم النبی صلی الله علیه و آله و سلم بکلمه خفیف علی، فسألت أبی ما ذا قال رسول الله؟ فقال: قال کلهم من قریش هذه روایه البخاری و مسلم، و فی أخری لمسلم قال: انطلقت إلی رسول الله و معی أبی فسمعته یقول: لا یزال هذا الدین عزیزا منیعا إلی اثنی عشر خلیفه، فقال کلمه أصمنیها الناس، فقلت لأبی: ما قال؟ فقال: کلهم من قریش، و فی أخری أنه قال:

دخلت مع أبی علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فسمعته یقول: إن هذا الأمر لا ینقضی حتی یمضی فیه اثنتا عشر خلیفه، قال: ثم تکلم بکلمه خفی علی فقلت لأبی: ما قال؟ قال: کلهم من قریش.
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مِنْ وُلْدِ الْحُسَیْنِ ع

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْعُصْفُورِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ ثَابِتٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنِّی وَ اثْنَیْ عَشَرَ مِنْ وُلْدِی وَ أَنْتَ یَا عَلِیُّ زِرُّ الْأَرْضِ یَعْنِی أَوْتَادَهَا

و فی أخری: لا یزال الإسلام عزیزا إلی اثنی عشر خلیفه، ثم ذکر مثله.

و فی روایه الترمذی قال: قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: یکون من بعدی اثنا عشر أمراء ثم تکلم بشی ء لم أفهمه فسألت الذی یلینی فقال: کلهم من قریش.

و فی روایه أبی داود قال: لا یزال هذا الدین عزیزا إلی اثنی عشر خلیفه قال:

فکثر الناس و ضجوا ثم قال: کلمه خفیه و ذکر الحدیث و زاد فی أخری فلما رجع إلی منزله أتته قریش فقالوا: ثم یکون ما ذا؟ قال: ثم یکون الهرج.

هذا آخر ما أخرجته من أصل جامع الأصول، و قال أصحابنا: اجتمعت الأمه علی أنه لم یقل بهذا العدد من الخلفاء غیر الإمامیه فتدل علی حقیه مذهبهم و هذا بین بحمد الله.


الحدیث السابع عشر

: ضعیف.

قوله" و اثنی عشر" أی فاطمه علیها السلام و أحد عشر من ولدها و یمکن إجراء بعض التأویلات السابقه فیه بأن یکون عطف و أنت علیه من قبیل عطف الخاص علی العام کعطف جبرئیل علی الملائکه، و روی الشیخ فی کتاب الغیبه بسند آخر عن عمرو بن ثابت عن أبی الجارود مثله، و فیه: إنی و أحد عشر من ولدی و هو أظهر، و قال الفیروزآبادی: رزت الجراده ترز و ترز غرزت ذنبها فی الأرض لتبیض کأرزت و الرجل طعنه و الباب أصلح علیه الرزه و هی حدیده یدخل فیها القفل، و الشی ء فی الشی ء أثبته، انتهی.

فقوله: یعنی أوتادها کلام أبی جعفر أو بعض الرواه، و المعنی أنه شبههم علیهم السلام بالرز الذی سبب لاستحکام الأرض و شدها و أغلاقها، کذلک هم فی الأرض بمنزله الجبال التی هی أوتاد الأرض بالنسبه إلیها، فقوله: جبالها عطف بیان للأوتاد کما
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وَ جِبَالَهَا بِنَا أَوْتَدَ اللَّهُ الْأَرْضَ أَنْ تَسِیخَ بِأَهْلِهَا فَإِذَا ذَهَبَ الِاثْنَا عَشَرَ مِنْ وُلْدِی سَاخَتِ الْأَرْضُ بِأَهْلِهَا وَ لَمْ یُنْظَرُوا

18 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ وُلْدِیَ اثْنَا عَشَرَ نَقِیباً نُجَبَاءُ مُحَدَّثُونَ مُفَهَّمُونَ آخِرُهُمُ

قال تعالی:" وَ الْجِبالَ أَوْتاداً".

و فی الغیبه: و جبالها، کما فی بعض نسخ الکتاب و هو أظهر، فیکون عطفا علی رز من کلام الرسول صلی الله علیه و آله أو علی أوتادها فیکون من کلام الإمام علیه السلام و الأول علی هذا أصوب، و فی بعض النسخ فی غیر هذا الکتاب و فیه أیضا بتقدیم الزاء علی الراء المهمله و له أیضا وجه بل هو أظهر، قال الفیروزآبادی: الزر بالکسر الذی یوضع فی القمیص و عظیم تحت القلب، و هو قوامه، و زر الدین قوامه، و فی النهایه فی حدیث أبی ذر قال یصف علیا علیه السلام: أنه لعالم الأرض و زرها الذی تسکن إلیه و قوامها و أصله من زر القلب و هو عظیم صغیر یکون قوام القلب به، و أخرج الهروی هذا الحدیث عن سلمان، انتهی.

" أن تسیخ" أی تنخسف مع أهلها إما حقیقه أو کنایه عن تزلزلها و عدم انتظامها و تبدل أوضاعها و سائر ما یکون عند قرب الساعه. فی القاموس: ساخت الأرض:

انخسفت، و ربما یقرأ بالحاء المهمله من السیاحه کنایه عن زلزله الأرض کما قال تعالی" إِذا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزالَها" و الأول أضبط.

" و لم ینظروا" علی بناء المجهول أی لم یمهلوا من العذاب.


الحدیث الثامن عشر

: مرفوع.

و قد مر تأویله و یحتمل هنا أیضا کون الاثنی عشر باعتبار فاطمه علیها السلام و إن کان بعیدا باعتبار النقابه قال فی النهایه النقباء جمع نقیب و هو کالعریف علی القوم المقدم علیهم الذی یتعرف أخبارهم و ینقب عن أحوالهم أی یفتش، و فی القاموس: النقیب
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الْقَائِمُ بِالْحَقِّ یَمْلَأُهَا عَدْلًا کَمَا مُلِئَتْ جَوْراً

19 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ کَرَّامٍ قَالَ حَلَفْتُ فِیمَا بَیْنِی وَ بَیْنَ نَفْسِی أَلَّا آکُلَ طَعَاماً بِنَهَارٍ أَبَداً حَتَّی یَقُومَ قَائِمُ آلِ مُحَمَّدٍ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فَقُلْتُ لَهُ رَجُلٌ مِنْ شِیعَتِکُمْ جَعَلَ لِلَّهِ عَلَیْهِ أَلَّا یَأْکُلَ طَعَاماً بِنَهَارٍ أَبَداً حَتَّی یَقُومَ قَائِمُ آلِ مُحَمَّدٍ قَالَ فَصُمْ إِذاً یَا کَرَّامُ وَ لَا تَصُمِ الْعِیدَیْنِ وَ لَا ثَلَاثَهَ التَّشْرِیقِ وَ لَا إِذَا کُنْتَ مُسَافِراً وَ لَا مَرِیضاً فَإِنَّ الْحُسَیْنَ ع لَمَّا قُتِلَ عَجَّتِ السَّمَاوَاتُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ عَلَیْهِمَا وَ الْمَلَائِکَهُ فَقَالُوا یَا رَبَّنَا ائْذَنْ لَنَا فِی هَلَاکِ الْخَلْقِ حَتَّی نَجُدَّهُمْ عَنْ جَدِیدِ الْأَرْضِ بِمَا اسْتَحَلُّوا حُرْمَتَکَ وَ قَتَلُوا صَفْوَتَکَ فَأَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِمْ یَا مَلَائِکَتِی

شاهد القوم و ضمینهم و عریفهم، و ضمیر یملأها راجع إلی الأرض.


الحدیث التاسع عشر

: ضعیف.

و شمون کتنور، و کرام بالکسر و التخفیف أو بالفتح و التشدید" فیما بینی و بین نفسی" أی من غیر أن یعلم به أحد و إن حمل علی الکلام النفسی فالأمر بالصوم علی الاستحباب کما هو المشهور، و قیل بالوجوب فیه أیضا" أن لا آکل" کأنه کان غرضه الصوم و کنی به عنه أو کان یمینه بلفظ الصوم و عبر عنه بهذه العباره و إلا فالظاهر أنه لا ینعقد الحلف علی حقیقه هذا الکلام لأنه مرجوح و استثناء ثلاثه التشریق محمول علی ما إذا کان بمنی، و یدل علی أن النذر المطلق لا یصام له فی السفر.

قوله: فإن الحسین علیه السلام کأنه تعلیل لاستعداد صوم الدهر، و أنه لا یصل إلی ذلک فإن الثانی عشر هو القائم، أو أنه لیس تعلیقا علی أمر فیه شک بل علی أمر حتمی فإن الله قد و عد الملائکه ظهوره و لا یخلف وعده، و عجیج السماوات و الأرض کنایه عن ظهور آثار هذه المصیبه فیها" فی هلاک الخلق" أی الذین عملوا ذلک أو رضوا به أو الأعم لأن العذاب إذا نزل یعم البر و الفاجر، و إن کان البر مأجورا" حتی نجدهم" بضم الجیم أی نقطعهم و نستأصلهم، و" جدید الأرض" وجهها و الحرمه بالضم ما لا
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وَ یَا سَمَاوَاتِی وَ یَا أَرْضِیَ اسْکُنُوا ثُمَّ کَشَفَ حِجَاباً مِنَ الْحُجُبِ فَإِذَا خَلْفَهُ مُحَمَّدٌ ص وَ اثْنَا عَشَرَ وَصِیّاً لَهُ ع وَ أَخَذَ بِیَدِ فُلَانٍ الْقَائِمِ مِنْ بَیْنِهِمْ فَقَالَ یَا مَلَائِکَتِی وَ یَا سَمَاوَاتِی وَ یَا أَرْضِی بِهَذَا أَنْتَصِرُ لِهَذَا قَالَهَا ثَلَاثَ مَرَّاتٍ

20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِی طَالِبٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ کُنْتُ أَنَا وَ أَبُو بَصِیرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ عِمْرَانَ مَوْلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی مَنْزِلِهِ بِمَکَّهَ فَقَالَ مُحَمَّدُ بْنُ عِمْرَانَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ- نَحْنُ اثْنَا عَشَرَ مُحَدَّثاً فَقَالَ لَهُ- أَبُو بَصِیرٍ سَمِعْتَ مِنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَحَلَّفَهُ مَرَّهً أَوْ مَرَّتَیْنِ أَنَّهُ سَمِعَهُ فَقَالَ أَبُو بَصِیرٍ لَکِنِّی سَمِعْتُهُ مِنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع

یحل انتهاکه، و الصفوه بالتثلیث الخالص الصافی أو المصطفی المختار، و الأخذ بیده کنایه عن تقدیمه و إبرازه من بینهم أو أمر جبرئیل أو بعض الملائکه أو رسول الله صلی الله علیه و آله بذلک فالإسناد مجازی، أو خلق یدا فأخذ بیده فقدمه.

" قالها" أی قال الله هذه الکلمه تأکیدا أو قال الإمام، و الأول أظهر.

و کان ذکر هذا الحدیث لکرام لإتمام الحجه علیه لعلمه بأنه سیصیر واقفیا.


الحدیث العشرون 

مجهول، و ضمیر منزله لمحمد بن عمران.

" أو مرتین" التردید من الراوی، و کان الحلف مع العلم للتقریر، و لعلم الحاضرین بحقیته.
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بَابٌ فِی أَنَّهُ إِذَا قِیلَ فِی الرَّجُلِ شَیْ ءٌ فَلَمْ یَکُنْ فِیهِ وَ کَانَ فِی وَلَدِهِ أَوْ وَلَدِ وَلَدِهِ فَإِنَّهُ هُوَ الَّذِی قِیلَ فِیهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی أَوْحَی إِلَی عِمْرَانَ أَنِّی وَاهِبٌ لَکَ ذَکَراً سَوِیّاً مُبَارَکاً یُبْرِئُ الْأَکْمَهَ وَ الْأَبْرَصَ وَ یُحْیِی الْمَوْتَی بِإِذْنِ اللَّهِ وَ جَاعِلُهُ رَسُولًا إِلَی بَنِی إِسْرَائِیلَ فَحَدَّثَ عِمْرَانُ امْرَأَتَهُ


باب فی أنه إذا قیل فی الرجل شی ء فلم یکن فیه و کان فی ولده أو ولد ولده فإنه هو الذی قیل فیه 


الحدیث الأول 

صحیح" سویا" أی مستوی الخلقه، و کون اسم أم مریم حنه موافق لما ذکره أکثر المفسرین و أهل الکتاب، و قد مر فی باب مولد أبی الحسن موسی علیه السلام أن اسمها مرثا، و هی و هیبه بالعربیه فیمکن أن یکون أحدهما اسما و الآخر لقبا أو یکون أحدهما موافقا للواقع و الآخر لما اشتهر بین أهل الکتاب أو العامه و هذه القصه إشاره إلی ما ذکره الله تعالی، فی سوره آل عمران حیث قال:" إِذْ قالَتِ امْرَأَتُ عِمْرانَ رَبِّ إِنِّی نَذَرْتُ لَکَ ما فِی بَطْنِی مُحَرَّراً".

قال البیضاوی: هذه حنه بنت فاقوذا جده عیسی، روی أنها کانت عاقرا عجوزا فبینا هی فی ظل شجره إذ رأت طائرا یطعم فرخه، فحنت إلی الولد و تمنته فقالت:

اللهم إن لک علی نذرا إن رزقتنی ولدا أن أتصدق به علی بیت المقدس فیکون من خدمه، فحملت مریم و هلک عمران، و کان هذا النذر مشروعا فی عهدهم فی الغلمان فلعلها بنت الأمر علی التقدیر أو طلبت ذکرا محررا أی معتقا لخدمته لا أشغله بشی ء، أو مخلصا للعباده، و نصبه علی الحال" فَتَقَبَّلْ مِنِّی" ما نذرت" إِنَّکَ أَنْتَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ"
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حَنَّهَ بِذَلِکَ وَ هِیَ أُمُّ مَرْیَمَ فَلَمَّا حَمَلَتْ کَانَ حَمْلُهَا بِهَا عِنْدَ نَفْسِهَا غُلَامٌ- فَلَمَّا وَضَعَتْها قالَتْ رَبِّ إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی ... وَ لَیْسَ الذَّکَرُ کَالْأُنْثی أَیْ لَا یَکُونُ الْبِنْتُ رَسُولًا یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما وَضَعَتْ فَلَمَّا وَهَبَ اللَّهُ تَعَالَی لِمَرْیَمَ عِیسَی کَانَ هُوَ

لقولی و نیتی" فَلَمَّا وَضَعَتْها قالَتْ رَبِّ إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی". الضمیر لما فی بطنها و تأنیثه لأنه کان أنثی، و جاز انتصاب أنثی حالا عنه لأن تأنیثها علم منه، فإن الحال و صاحبها بالذات واحدا، و علی تأویل مؤنث کالنفس. و الجمله، و إنما قالته تحسرا و تحزنا إلی ربها لأنها کانت ترجو أن تلد ذکرا و لذلک نذرت تحریرا" وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما وَضَعَتْ" أی بالشی ء الذی وضعت، و هو استئناف من الله تعلیما لموضعها و تجهیلا لها بشأنها، و قرأ ابن عامر و أبو بکر عن عاصم و یعقوب: وضعت، علی أنه من کلامها تسلیه لنفسها، أی و لعل لله فیه سرا أو الأنثی کان خیرا و قرأ وضعت علی خطاب الله لها" وَ لَیْسَ الذَّکَرُ کَالْأُنْثی" بیان لقوله" وَ اللَّهُ أَعْلَمُ" أی و لیس الذکر الذی طلبت کالأنثی التی و هبت، و اللام فیهما للعهد، و یجوز أن یکون من قولها بمعنی و لیس الذکر و الأنثی سیین فیما نذرت، فیکون اللام للجنس، انتهی.

و حاصل الحدیث أنه قد یحمل المصالح العظیمه الأنبیاء و الأوصیاء صلوات الله علیهم علی أن یتکلموا علی وجه التوراه و المجاز، و بالأمور البدائیه علی ما سطر فی کتاب المحو و الإثبات، ثم یظهر للناس خلاف ما فهموه من الکلام الأول فیجب أن لا یحملوه علی الکذب، و یعلموا أن المراد منه کان غیر ما فهموه کمعنی مجازی أو کان وقوعه مشروطا بشرط لم یذکروه.

و من جمله تلک الأمور زمان قیام القائم و تعیینه من بین الأئمه علیهم السلام، لئلا ییأس الشیعه و ینتظروا الفرج و یصبروا و یسلوا أنفسهم فیما یرد علیهم من خلفاء المخالفین و سلاطینهم، فربما قالوا فلان القائم أی القائم بأمر الإمامه، و فهمت الشیعه أنه القائم بالسیف، أو أرادوا أنه إن أذن الله له فی ذلک یقوم به، أو إن عملت الشیعه بما یجب علیهم من الصبر و کتمان السر و طاعه الإمام یقوم به، أو قال الصادق علیه السلام مثلا ولدی
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الَّذِی بَشَّرَ بِهِ عِمْرَانَ وَ وَعَدَهُ إِیَّاهُ فَإِذَا قُلْنَا فِی الرَّجُلِ مِنَّا شَیْئاً وَ کَانَ فِی وَلَدِهِ أَوْ وَلَدِ وَلَدِهِ فَلَا تُنْکِرُوا ذَلِکَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قُلْنَا فِی رَجُلٍ قَوْلًا فَلَمْ یَکُنْ فِیهِ وَ کَانَ فِی وَلَدِهِ أَوْ وَلَدِ وَلَدِهِ فَلَا تُنْکِرُوا ذَلِکَ فَإِنَّ اللَّهَ تَعَالَی یَفْعَلُ ما یَشاءُ

6- 3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ

القائم و المراد به السابع من ولده لا الولد بلا واسطه، و مثل علیه السلام ذلک بأن الله أوحی إلی عمران إنی واهب لک ذکرا، و کان المراد ولد الولد، و فهمت حنه أنه الولد بلا واسطه.

فالمراد بقوله علیه السلام: فإذا قلنا فی الرجل منا شیئا، أی بحسب فهم السائل و ظاهر اللفظ، أو یکون المراد أنه قیل فیه حقیقه و کان مشروطا بأمر لم یقع، فوقع فیه البداء، و وقع فی ولده، و علی هذا ما ذکر فی أمر عیسی إنما ذکر علی سبیل التنظیر و إن لم یکن بینهما مطابقه تامه، أو کان أمر عیسی أیضا کذلک بأنه کان قدر ذلک فی ولدها ثم وقع فیه البداء و صار فی ولد ولدها.

و یحتمل المثل و مضربه وجها آخر و هو أن یکون المراد فیهما معنی مجازیا بوجه آخر، ففی المثل: أطلق الذکر السوی علی مریم لأنها سبب وجود عیسی علیه السلام إطلاقا لاسم المسبب علی السبب، و کذا فی المضرب أطلق القائم علی من فی صلبه القائم إما علی هذا الوجه أو إطلاقا لاسم الجزء علی الکل.


الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح.

و ظاهر هذا الخبر البداء فیؤید أحد الوجوه السابقه و إن أمکن أن یکون المراد بقوله:" ف إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یَشاءُ" أنه قد یأمر بنحو هذا النوع من الأخبار و إیراد الکلام علی هذا الوجه للمصلحه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.
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أَبِی خَدِیجَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَدْ یَقُومُ الرَّجُلُ بِعَدْلٍ أَوْ بِجَوْرٍ وَ یُنْسَبُ إِلَیْهِ وَ لَمْ یَکُنْ قَامَ بِهِ فَیَکُونُ ذَلِکَ ابْنَهُ أَوِ ابْنَ ابْنِهِ مِنْ بَعْدِهِ فَهُوَ هُوَ

بَابُ أَنَّ الْأَئِمَّهَ ع کُلَّهُمْ قَائِمُونَ بِأَمْرِ اللَّهِ تَعَالَی هَادُونَ إِلَیْهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ زَیْدٍ أَبِی الْحَسَنِ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ أَبِی نُعَیْمٍ قَالَ أَتَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع وَ هُوَ بِالْمَدِینَهِ فَقُلْتُ لَهُ عَلَیَّ نَذْرٌ بَیْنَ الرُّکْنِ وَ الْمَقَامِ إِنْ أَنَا لَقِیتُکَ أَنْ لَا أَخْرُجَ مِنَ الْمَدِینَهِ حَتَّی

و قوله: و ینسب عطف علی" یقوم" أی و قد ینسب مجازا أو بداءا، و ضمیر إلیه لمصدر یقوم أو لعدل أو لجور، و جمله لم یکن حالیه" قام به" أی حقیقه" فیکون ذلک" أی المنسوب إلیه أو القائم بأحدهما و قراءه فیکون علی بناء التفعیل بعید" فهو هو" الضمیر الأول للقائم بأحدهما حقیقه و الثانی لما هو المراد باللفظ، أو للمقدر الواقعی و المکتوب فی اللوح المحفوظ أو بالعکس، و قیل: الأول للصادر و الثانی للمنسوب أی الرجل.


باب أن الأئمه کلهم قائمون بأمر الله هادون إلیه علیهم السلام و الرضوان 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله: علی نذر، أی وجب علی نذر أی منذور" بین الرکن و المقام" ظرف علی و إنما ذکر ذلک تأکیدا للزوم نذره و وجوب الوفاء به لوقوعه فی أشرف الأماکن، و ما ذکر طول الحطیم و عرضه من المقام إلی باب البیت، و قد وردت أخبار کثیره فی أنه أشرف بقاع الأرض، و یحتمل أن یکون المراد الموضع الذی کان فیه المقام فی زمن الرسول و هو قریب من باب البیت، فالمراد بیان عرض الحطیم و إن کان أوسع من المشهور بقلیل و الظاهر انعقاد هذا النذر لأن الغایه و إن کانت متعلقه بفعل الغیر لکن الکون فی المدینه الراجح شرعا هو من فعله و اختیاره فینعقد إلا أن یعرض له أمر یکون مقامه بالمدینه
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أَعْلَمَ أَنَّکَ قَائِمُ آلِ مُحَمَّدٍ أَمْ لَا فَلَمْ یُجِبْنِی بِشَیْ ءٍ فَأَقَمْتُ ثَلَاثِینَ یَوْماً ثُمَّ اسْتَقْبَلَنِی فِی طَرِیقٍ فَقَالَ یَا حَکَمُ وَ إِنَّکَ لَهَاهُنَا بَعْدُ فَقُلْتُ نَعَمْ إِنِّی أَخْبَرْتُکَ بِمَا جَعَلْتُ لِلَّهِ عَلَیَّ فَلَمْ تَأْمُرْنِی وَ لَمْ تَنْهَنِی عَنْ شَیْ ءٍ وَ لَمْ تُجِبْنِی بِشَیْ ءٍ فَقَالَ بَکِّرْ عَلَیَّ غُدْوَهً الْمَنْزِلَ فَغَدَوْتُ عَلَیْهِ فَقَالَ ع سَلْ عَنْ حَاجَتِکَ فَقُلْتُ إِنِّی جَعَلْتُ لِلَّهِ عَلَیَّ نَذْراً وَ صِیَاماً وَ صَدَقَهً بَیْنَ الرُّکْنِ وَ الْمَقَامِ إِنْ أَنَا لَقِیتُکَ أَنْ لَا أَخْرُجَ مِنَ الْمَدِینَهِ حَتَّی أَعْلَمَ أَنَّکَ قَائِمُ آلِ مُحَمَّدٍ أَمْ لَا فَإِنْ کُنْتَ أَنْتَ رَابَطْتُکَ وَ إِنْ لَمْ تَکُنْ أَنْتَ سِرْتُ فِی الْأَرْضِ فَطَلَبْتُ

بسببه مرجوحا فینحل، و لذا لم ینههه علیه السلام عن هذا النذر.

قوله: أن لا أخرج، بدل نذر" إنک" بالکسر بتقدیر الاستفهام" فلم تأمرنی بشی ء" أی بالخروج أو الوفاء بالنذر أو الأعم" و لم تنهنی عن شی ء" أی المقام أو النذر أو الأعم" و لم تجبنی بشی ء" من کونک القائم علیه السلام أو عدمه أو الأعم" غدوه" ظرف زمان" لمنزل" ظرف مکان.

قوله: و صیاما، کان الظاهر صیام بدون الواو، و معه عطف تفسیر، أو المراد بالنذر منذور آخر لم یذکره و الظاهر أن نذره لله علیه إن لقیه علیه السلام و خرج من المدینه قبل أن یعلم هذا الأمر أن یصوم کذا و یتصدق بکذا" رابطتک" أی لازمتک و لم أفارقک فی القاموس: الرباط المواظبه علی الأمر و ملازمه ثغر العدو.

و قوله علیه السلام: کلنا قائم بأمر الله، أی بأمر الإمامه و الخلافه مع المکنه أو کلما تیسر، و قیل: القائم یستعمل فی معان منها القائم بأمر الله أی من لا یخل بشی ء من أوامره و نواهیه فهو معصوم، و منها الحافظ لجمیع ما أوحی الله به إلی أنبیائه، و منها من یبقی مع إمامته إلی انقراض التکلیف، و الأولان جاریان فی کل واحد من الأئمه و الثالث مختص بالثانی عشر علیه السلام" یهدی إلی الله" علی بناء المجرد المعلوم، لأن الهادی یکون مهدیا لا محاله فأجاب عنه بلازمه، أو علی بناء المجهول، أو علی بناء الافتعال المعلوم بإدغام التاء فی الدال و کسر الدال کما قال تعالی:" أَمَّنْ لا یَهِدِّی
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الْمَعَاشَ فَقَالَ یَا حَکَمُ کُلُّنَا قَائِمٌ بِأَمْرِ اللَّهِ قُلْتُ فَأَنْتَ الْمَهْدِیُّ قَالَ کُلُّنَا نَهْدِی إِلَی اللَّهِ قُلْتُ فَأَنْتَ صَاحِبُ السَّیْفِ قَالَ کُلُّنَا صَاحِبُ السَّیْفِ وَ وَارِثُ السَّیْفِ قُلْتُ فَأَنْتَ الَّذِی تَقْتُلُ أَعْدَاءَ اللَّهِ وَ یَعِزُّ بِکَ أَوْلِیَاءُ اللَّهِ وَ یَظْهَرُ بِکَ دِینُ اللَّهِ فَقَالَ یَا حَکَمُ کَیْفَ أَکُونُ أَنَا وَ قَدْ بَلَغْتُ خَمْساً وَ أَرْبَعِینَ سَنَهً وَ إِنَّ صَاحِبَ هَذَا الْأَمْرِ أَقْرَبُ عَهْداً بِاللَّبَنِ مِنِّی وَ أَخَفُّ عَلَی ظَهْرِ الدَّابَّهِ

إِلَّا أَنْ یُهْدی" و الأول أظهر.

" و وارث السیف" إشاره إلی أن الجفر الأحمر عنده، قوله علیه السلام: أقرب عهدا باللبن منی، أی یری عند خروجه أقل سنا منی و أقوی.

کما رواه الصدوق فی الإکمال بإسناده عن الریان بن الصلت قال: قلت للرضا علیه السلام أنت صاحب هذا الأمر؟ فقال: أنا صاحب هذا الأمر و لکنی لست بالذی أملاها عدلا کما ملئت جورا، و کیف أکون ذاک علی ما تری من ضعف بدنی، و أن القائم هو الذی إذا خرج کان فی سن الشیوخ و منظر الشباب، قویا فی بدنه حتی لو مد یده إلی أعظم شجره علی وجه الأرض لقلعها، و لو صاح بین الجبال لتدکدکت صخورها، یکون معه عصا موسی و خاتم سلیمان، یغیبه الله فی ستره ما شاء الله، ثم یظهره فیملأ به الأرض قسطا و عدلا کما ملئت جورا و ظلما.

و قیل: المراد أنه أقرب عهدا باللبن عند إمامته لأنه علیه السلام کان سنه عند إمامته ثمانا و ثلاثین سنه، و القائم علیه السلام کان سنه فی بدو الإمامه خمسا فذکر الخمس و الأربعین لبیان أنه کان عند الإمامه أسن لأنه کان معلوما أن من وقت الإمامه إلی زمان السؤال کانت سبع سنین و الأول أظهر، و کان حمل الإمام علیه السلام کلام السائل علی المحامل التی یعلم علیه السلام أنه لیس مرادا للمضایقه عن التصریح بأن الفرج لا یأتی علی یده لبعض ما ذکرنا من الوجوه، أو لئلا یتوهم الراوی و غیره أنه إنما یجب ملازمه صاحب السیف و متابعته و طاعته دون غیره، بل یعلموا أن کلهم مشترکون فی جمیع ذلک.
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2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْقَائِمِ فَقَالَ کُلُّنَا قَائِمٌ بِأَمْرِ اللَّهِ وَاحِدٌ بَعْدَ وَاحِدٍ حَتَّی یَجِی ءَ صَاحِبُ السَّیْفِ فَإِذَا جَاءَ صَاحِبُ السَّیْفِ جَاءَ بِأَمْرٍ غَیْرِ الَّذِی کَانَ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ الْبَطَلِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ قَالَ إِمَامِهِمُ الَّذِی بَیْنَ أَظْهُرِهِمْ وَ هُوَ قَائِمُ أَهْلِ زَمَانِهِ

بَابُ صِلَهِ الْإِمَامِ ع

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَامِرٍ بِإِسْنَادِهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ زَعَمَ أَنَّ الْإِمَامَ یَحْتَاجُ إِلَی مَا فِی أَیْدِی النَّاسِ فَهُوَ کَافِرٌ إِنَّمَا النَّاسُ یَحْتَاجُونَ أَنْ یَقْبَلَ


الحدیث الثانی 

ضعیف علی المشهور.

" غیر الذی کان" من الخروج بالسیف و الحکم بعلمه، و قتل مانع الزکاه و قطع أیدی بنی شیبه، و المنع عن المیازیب، و سائر ما یضر بالطریق، و هدم المنارات و المقاصیر و سائر ما ورد أنه علیه السلام یفعله عند ظهوره.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و ذکره فی الباب لإطلاق القائم علی کل إمام و قد مر الکلام فی مضمونه.


باب صله الإمام علیه السلام 


الحدیث الأول 

: مرفوع.

" فهو کافر" أی غیر عارف بفضل الإمام و إنه قادر علی قلب الجبال ذهبا بدعائه فالکفر فی مقابله الإیمان الکامل، أو محمول علی ما إذا کان ذلک علی وجه التحقیر و الإزراء بشأنه علیه السلام" یحتاجون" أی لمغفرتهم و رفع درجاتهم و تضاعف حسناتهم
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مِنْهُمُ الْإِمَامُ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عِیسَی بْنِ سُلَیْمَانَ النَّحَّاسِ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنِ الْخَیْبَرِیِّ وَ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ قَالا سَمِعْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا مِنْ شَیْ ءٍ أَحَبَّ إِلَی اللَّهِ مِنْ إِخْرَاجِ الدَّرَاهِمِ إِلَی الْإِمَامِ وَ إِنَّ اللَّهَ لَیَجْعَلُ لَهُ الدِّرْهَمَ فِی الْجَنَّهِ مِثْلَ جَبَلِ أُحُدٍ ثُمَّ قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی یَقُولُ فِی کِتَابِهِ مَنْ

و تکفیر سیئاتهم، و المراد بالصدقه فی الآیه إما الزکاه أو مطلق الصدقات الشامله للواجبه و المستحبه کما روی أنها نزلت فی المتخلفین عن غزوه تبوک لما تابوا و قبل الله توبتهم، بعد أن أوثقوا أنفسهم بسواری المسجد ثم حلوا و أطلقوا بعد قبول توبتهم قالوا:

یا رسول الله هذه أموالنا التی خلفتنا فتصدق بها و طهرنا فنزلت، فعلی هذا الاستدلال بالآیه مبنی علی أنه إذا کانت الصدقه التی تدفع إلی المستحقین بهذه المنزله کان صرف الخمس و الهدیه إلی الإمام علیه السلام کذلک بطریق أولی، و یحتمل أن تکون الصدقه فی الآیه شامله لصله الإمام و الخمس أیضا فالاستدلال بها ظاهر.

و قوله: تطهرهم، استئناف أو نعت لصدقه و التطهیر عند التنجیس و التزکیه ضد التنقیص فالأول فی النفس و الثانی فی المال، و قیل: التطهیر عن الذنوب أو حب المال و البخل" و تزکیهم" تنمی بها حسناتهم و ترفعهم إلی منازل المخلصین، فظهر من الآیه أن نفع الصدقات یصل إلی المعطی لا إلی الرسول و الإمام علیهما السلام.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

" ما من شی ء" من مزیده لتأکید العموم أی من جمله الإخراجات و العطایا و الصدقات" أحب" بالنصب أی أشد محبوبیه، و ذکر الدراهم من قبیل المثال" لیجعل له" أی للمخرج أو للإمام و الأول أظهر" مثل جبل أحد" لعله من قبیل تشبیه المعقول بالمحسوس أی ثوابه من بین سائر المثوبات فی العظم کجبل أحد من بین الأجسام المحسوسه أو المعنی أنه یجعل ثواب إخراج درهم مثل ثواب إخراج مثل جبل أحد
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ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً فَیُضاعِفَهُ لَهُ أَضْعافاً کَثِیرَهً قَالَ هُوَ وَ اللَّهِ فِی صِلَهِ الْإِمَامِ خَاصَّهً

3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ أَبِی طَلْحَهَ عَنْ مُعَاذٍ صَاحِبِ الْأَکْسِیَهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ لَمْ یَسْأَلْ خَلْقَهُ مَا فِی أَیْدِیهِمْ قَرْضاً مِنْ حَاجَهٍ بِهِ إِلَی ذَلِکَ وَ مَا کَانَ لِلَّهِ مِنْ حَقٍّ فَإِنَّمَا هُوَ لِوَلِیِّهِ

من الدراهم إلی غیر الإمام، و یحتمل أن یکون إخراج الدراهم إلی الإمام أعم من صله الإمام بحیث یشمل ما یخرج إلیه من الزکوات و الصدقات فإنه أعرف بمواقعها.

و ذهب المفید و أبی الصلاح إلی وجوب إخراج الصدقات إلیه علیه السلام عند التمکن و إلا إلی الفقیه الجامع لشرائط الفتوی.

" مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ" قال البیضاوی من استفهامیه مرفوع الموضع بالابتداء، و ذا خبره و الذی صفه ذا و بدله، و إقراض الله مثل لتقدیم العمل الذی یطلب به ثوابه" قَرْضاً حَسَناً" أی إقراضا مقرونا بالإخلاص و طیب النفس أو مقرضا حلالا طیبا، و قیل: القرض الحسن المجاهده و الإنفاق فی سبیل الله" فَیُضاعِفَهُ لَهُ" فیضاعف جزاؤه، أخرجه علی صوره المغالبه للمبالغه" أَضْعافاً کَثِیرَهً" لا یقدرها إلا الله و قیل: الواحد بسبعمائه و أضعافا جمع ضعف، و نصب علی الحال من الضمیر المنصوب أو المفعول الثانی لتضمن المضاعفه معنی التصییر أو المصدر علی أن الضعف اسم المصدر و جمعه للتنویع، انتهی.

" هو و الله" الضمیر راجع إلی مصدر یقول و المقصود أن جعل الله نفسه مقترضا مع أنه الغنی المطلق مبنی علی أنه فی حق خلیفته خاصه.


الحدیث الثالث 

: کالسابق.

" لولیه" أی من جعله الله أولی بالمؤمنین من أنفسهم، أقول: یحتمل أن یکون هذا بیانا لمورد نزول الآیه و إن کانت عامه تشمل سائر الصدقات و القربات.
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4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً فَیُضاعِفَهُ لَهُ وَ لَهُ أَجْرٌ کَرِیمٌ قَالَ نَزَلَتْ فِی صِلَهِ الْإِمَامِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَیَّاحٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا مَیَّاحُ دِرْهَمٌ یُوصَلُ بِهِ الْإِمَامُ أَعْظَمُ وَزْناً مِنْ أُحُدٍ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دِرْهَمٌ یُوصَلُ بِهِ الْإِمَامُ أَفْضَلُ مِنْ أَلْفَیْ أَلْفِ دِرْهَمٍ فِیمَا سِوَاهُ مِنْ وُجُوهِ الْبِرِّ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنِّی لآَخُذُ مِنْ أَحَدِکُمُ الدِّرْهَمَ وَ إِنِّی لَمِنْ أَکْثَرِ أَهْلِ الْمَدِینَهِ مَالًا مَا أُرِیدُ بِذَلِکَ إِلَّا أَنْ تُطَهَّرُوا


الحدیث الرابع 

: موثق.


الحدیث الخامس 

: ضعیف و علی ما ذکرنا من الوجه الأول فی الخبر الثانی لا ینافی الأعظمیه المساواه و علی الثانی لعل الاختلاف باعتبار اختلاف الإخلاص و حلیه المال و معرفه المعطی و غیر ذلک.


الحدیث السادس 

: مرسل.


الحدیث السابع 

: موثق کالصحیح.

" إلا أن تطهروا" أی من السیئات و ذمائم الأخلاق.
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بَابُ الْفَیْ ءِ وَ الْأَنْفَالِ وَ تَفْسِیرِ الْخُمُسِ وَ حُدُودِهِ وَ مَا یَجِبُ فِیهِ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی جَعَلَ الدُّنْیَا کُلَّهَا بِأَسْرِهَا لِخَلِیفَتِهِ حَیْثُ یَقُولُ لِلْمَلَائِکَهِ- إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً فَکَانَتِ الدُّنْیَا بِأَسْرِهَا لآِدَمَ وَ صَارَتْ بَعْدَهُ لِأَبْرَارِ وُلْدِهِ وَ خُلَفَائِهِ فَمَا غَلَبَ عَلَیْهِ أَعْدَاؤُهُمْ ثُمَّ رَجَعَ إِلَیْهِمْ بِحَرْبٍ أَوْ غَلَبَهٍ سُمِّیَ فَیْئاً وَ هُوَ أَنْ یَفِی ءَ


باب الفی ء و الأنفال و تفسیر الخمس و حدوده و ما یجب فیه 


اشاره

قوله (ره): حیث یقول، التعلیل من جهه أن خلیفه الرجل من یقوم مقامه و یسد. مسده و الهاء فیه للمبالغه تدل علی أن للإمام التصرف فی الأرض کیف شاء، کما أن لله عز و جل التصرف فیها ثم صار لأبرار ولده لأنهم أیضا خلفاء الله" فما غلب علیه" أی تصرف فیه" أعداؤهم" أی أعداء الخلفاء" أو غلبه" بأن انهزموا و ترکوا الأرض خوفا قبل وقوع الحرب.

و قال الراغب فی المفردات: الفی ء و الفیئه الرجوع إلی حاله محموده قال:" حَتَّی تَفِی ءَ إِلی أَمْرِ اللَّهِ" و قال:" فَإِنْ فاءَتْ فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما" و منه فاء الظل، و الفی ء لا یقال إلا للراجع منه، قال تعالی:" أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلی ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ یَتَفَیَّؤُا ظِلالُهُ" و قیل: الغنیمه التی لا تلحق فیها مشقه فی ء قال تعالی:" ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْهُمْ فَما أَوْجَفْتُمْ عَلَیْهِ مِنْ خَیْلٍ وَ لا رِکابٍ" قال بعضهم: سمی ذلک بالفی ء تشبیها بالفی ء الذی هو الظل تنبیها علی أن أشرف أعراض الدنیا یجری مجری ظل زائل.
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إِلَیْهِمْ بِغَلَبَهٍ وَ حَرْبٍ وَ کَانَ حُکْمُهُ فِیهِ مَا قَالَ اللَّهُ تَعَالَی وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ

و قال فی النهایه: قد تکرر ذکر الفی ء علی اختلاف تصرفه و هو ما حصل للمسلمین من أموال الکفار من غیر حرب و لا جهاد، و أصل الفی ء الرجوع، یقال:

فاء یفی ء فیئه و فیوءا کأنه فی الأصل لهم، ثم رجع إلیهم، و منه قیل: للظل الذی یکون بعد الزوال: فی ء، لأنه یرجع من جانب المغرب إلی جانب المشرق، انتهی.

و أقول: ما ذکره المصنف (ره) من تفسیر الفی ء مخالف لکلام أکثر اللغویین و ظواهر الآیات و الأخبار، لقوله تعالی:" ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْهُمْ فَما أَوْجَفْتُمْ عَلَیْهِ مِنْ خَیْلٍ وَ لا رِکابٍ وَ لکِنَّ اللَّهَ یُسَلِّطُ رُسُلَهُ عَلی مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ" و قال سبحانه:" ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری فَلِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ".

و روی الشیخ فی التهذیب بإسناده عن أبی عبد الله علیه السلام فی الغنیمه قال: یخرج منها الخمس و یقسم ما بقی بین من قاتل علیه و ولی ذلک و أما الفی ء و الأنفال فهو خالص لرسول الله.

و عنه أیضا فی حدیث طویل قال: و ما کان من أرض خربه أو بطون أودیه فهذا کله من الفی ء، و الأنفال لله و للرسول یضعه حیث یحب.

و عنه علیه السلام أیضا فی حدیث طویل قال: الفی ء ما کان من أموال لم یکن فیها من هراقه دم، و الأنفال مثل ذلک بمنزلته، نعم الفی ء قد یطلق علی ما یعم الغنیمه و الأنفال بل الخراج أیضا.

و أما تفسیر آیه الخمس فقال المحقق الأردبیلی قدس سره قال فی مجمع البیان" اللغه": الغنیمه ما أخذ من أموال الحرب من الکفار أی الذی أخذتموه من الکفار قهرا و فیهما قصور و المقصود أن المراد بها هنا غنائم دار الحرب التی هی أحد الأمور السبعه التی یجب فیها الخمس عند أکثر أصحابنا، و هی غنیمه دار الحرب و أرباح التجارات و الزراعات و الصناعات بعد مؤنه السنه لأهله علی الوجه المتعارف اللائق
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فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ فَهُوَ لِلَّهِ

من غیر إسراف و تقتیر و المعادن و الکنوز و ما یخرج بالغوص، و الحلال المختلط بالحرام مع جهل القدر و المالک، و أرض الذمی إذا اشتراها من مسلم، و ضم الحلبی إلیها المیراث و الهبه و الهدیه و الصدقه، و أضاف الشیخ العسل الجبلی و المن و أضاف الفاضلان الصمغ و شبهه.

و مستحقه علی المشهور أیضا المذکورون فیقسم سته أقسام سهم الله و سهم رسوله للرسول صلی الله علیه و آله و سلم، و کذا سهم ذی القربی یضعه حیث یشاء من المصالح، و حال عدمه علیه السلام للإمام القائم مقامه و النصف الآخر للمذکورین من بنی هاشم، و ذلک للروایات عن أهل البیت علیهم السلام.

و ذکر فی (ف) و (ی) أیضا عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال: المراد أیتامنا و مساکیننا و أبناء سبیلنا، و للخمس أحکام یعلم من الکتب الفرعیه.

و الذی ینبغی أن یذکر هنا مضمون الآیه فهی تدل علی وجوبه فی غنائم دار الحرب مما یصدق علیه شی ء أی شی ء کان منقولا و غیر منقول. قال فی الکشاف: حتی الخیط و المخیط، فإن المتبادر من الغنیمه هنا هی ذلک.

و یؤیده تفسیر المفسرین به، و کون ما قبل الآیه و ما بعدها فی الحرب مثل" یَوْمَ الْفُرْقانِ" أی یوم حصل الفرق بین الحق و الباطل فیه بأن غلب الحق علیه، و یوم التقی الجمعان، المسلمون و الکفار و الدلاله علی الوجوب یفهم من وجوه التأکید المذکوره فیها التصدیر بالعلم، و لیس المراد العلم فقط بل العلم المقارن للعمل، فإن مجرد العلم لا ینفع بل یصیر وبالا علیه، و معلوم أن لیس المطلوب فی مثل هذه الأمور العلم بها و هو ظاهر، و تقییده بالإیمان أی إن کنتم آمنتم بالله و بما أنزل من الفتح و النصره یوم الفرقان فاعلموا أن ما غنمتم فجزاؤه محذوف من جنس ما قبله بقرینته و لکن لا مجرد العلم بل المقارن للعمل کما مر فتأمل.

و ذکر الجمله الخبریه و تکرار أن المؤکده و حذف الجر لإفادته العموم ذکره (ف) حیث قال:" فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ" مبتدأ خبره محذوف، تقدیره فحق أو واجب
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وَ لِلرَّسُولِ وَ لِقَرَابَهِ الرَّسُولِ فَهَذَا هُوَ الْفَیْ ءُ الرَّاجِعُ وَ إِنَّمَا یَکُونُ الرَّاجِعُ مَا کَانَ فِی یَدِ غَیْرِهِمْ فَأُخِذَ مِنْهُمْ بِالسَّیْفِ وَ أَمَّا مَا رَجَعَ إِلَیْهِمْ مِنْ غَیْرِ أَنْ یُوجَفَ عَلَیْهِ بِ خَیْلٍ

أن لله خمسه، و یحتمل أن یکون خبر مبتدإ محذوف تقدیره فالحکم أن لله (إلخ) علی ما قیل، بل هذا أولی، و المجموع خبر أن الأولی و صح دخول الفاء فی الخبر لکون الاسم موصولا.

ثم إنه یفهم سن ظاهر الآیه وجوب الخمس فی کل غنیمه و هو فی اللغه بل العرف أیضا الفائده، و یشعر به بعض الأخبار مثل ما روی فی التهذیب بإسناده عن أبی عبد الله قال: قلت له:" وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ" الآیه قال: هی و الله الفائده یوما فیوما إلا أن أبی جعل شیعتنا من ذلک فی حل لیزکوا، إلا أن الظاهر أنه لا قائل به، فإن بعض العلماء یجعلونه مخصوصا بغنائم دار الحرب کما عرفت، و بعضهم ضموا إلیه المعادن و الکنوز و بعض أصحابنا یحصره فی السبعه المذکوره، و قلیل منهم أضاف إلیها بعض الأمور الأخر کما أشرنا إلیه.

ثم قال (ره): نعم قال فی مجمع البیان بعد ما نقلنا منه فی الغنیمه موافقا لجمهور المفسرین أن معناه فی اللغه ذلک، قال بعض أصحابنا: إن الخمس واجب فی کل فائده تحصل للإنسان من المکاسب و أرباح التجارات، و فی الکنوز و المعادن و الغوص و غیر ذلک مما هو مذکور فی الکتب.

و یمکن أن یستدل علی ذلک بهذه الآیه فإن فی عرف اللغه یطلق علی جمیع ذلک اسم الغنم و الغنیمه، و الظاهر أن مراده ما ذهب إلیه أکثر الأصحاب من الأمور السبعه فإنه نسبه إلی أصحابنا و الظاهر منه الجمیع أو الأکثر، و لیس وجوبه فی کل فائده قولا لأحد منهم علی الظاهر، و أیضا قال مذکور فی الکتب و لیس ذلک مذکورا فی الکتب، فکأنه أشار إلی إمکان الاستدلال لمذهب الأصحاب بالآیه الشریفه إلزاما للعامه فإنهم یخصونه بغنائم دار الحرب و ذلک غیر جید، انتهی.
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وَ لا رِکابٍ فَهُوَ الْأَنْفَالُ هُوَ لِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ خَاصَّهً لَیْسَ لِأَحَدٍ فِیهِ الشِّرْکَهُ وَ إِنَّمَا جُعِلَ

قوله: فهو الأنفال، إشاره إلی قوله تعالی:" یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قُلِ الْأَنْفالُ لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ" و إلی قوله سبحانه:" وَ ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْهُمْ فَما أَوْجَفْتُمْ عَلَیْهِ مِنْ خَیْلٍ وَ لا رِکابٍ وَ لکِنَّ اللَّهَ یُسَلِّطُ رُسُلَهُ عَلی مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ، ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری فَلِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ کَیْ لا یَکُونَ دُولَهً بَیْنَ الْأَغْنِیاءِ مِنْکُمْ وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا" و قالوا: الأنفال جمع نفل و هو الزیاده علی الشی ء، و قیل: العطیه و اختلف المفسرون هیهنا فأکثرهم علی أنها فی غنائم بدر، قال فی مجمع البیان:

فقیل: هی الغنائم التی قسمها النبی صلی الله علیه و آله و سلم یوم بدر، و قیل: هی أنفال السرایا، و قیل ما وصل من المشرکین إلی المسلمین بغیر قتال أو ما أشبه ذلک عن عطاء قال: هو للنبی صلی الله علیه و آله و سلم خاصه یعمل به ما شاء، و قیل: هو ما سقط من المتاع بعد قسمه الغنائم من الفرس و الدرع و الرمح عن ابن عباس فی روایه، و روی عنه أیضا أنه سلب الرجل و فرسه ینفل النبی من شاء، و قیل: هو الخمس الذی جعله الله لأهل الخمس، و صحت الروایه عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام قالا: إن الأنفال کل ما أخذ من دار الحرب بغیر قتال، و کل أرض انجلی عنها أهلها بغیر قتال، و یسمیها الفقهاء فیئا، و میراث من لا وارث له، و قطائع الملوک إذا کانت فی أیدیهم بغیر غصب، و الآجام و بطون الأودیه و الأرضون الموات و غیر ذلک مما هو مذکور فی مواضعه و قال: هی لله و للرسول و بعده لمن قام مقامه یصرفه حیث شاء من مصالح نفسه لیس لأحد فیه شی ء، و قالا: إن غنائم بدر کانت للنبی صلی الله علیه و آله خاصه فسألوه أن یعطیهم و قد صح أن قراءه أهل البیت علیهم السلام" یسألونک الأنفال" قال: إنه قرأ کذلک ابن مسعود و سعد ابن أبی وقاص و علی بن الحسین و أبو جعفر و أبو عبد الله علیهم السلام ثم قال: فقال هؤلاء:

إن أصحابه سألوه أن یقسم غنیمه بدر بینهم و أعلمهم الله أن ذلک لله و للرسول و لیس
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الشِّرْکَهُ فِی شَیْ ءٍ قُوتِلَ عَلَیْهِ فَجُعِلَ لِمَنْ قَاتَلَ مِنَ الْغَنَائِمِ أَرْبَعَهُ أَسْهُمٍ وَ لِلرَّسُولِ سَهْمٌ

لهم فی ذلک شی ء، و روی ذلک عن ابن عباس و غیره، و قالوا: إن عن صله و معناه یسألونک الأنفال أن تعطیهم، انتهی.

و ذهب جماعه من المفسرین إلی أن الآیه منسوخه بآیه الخمس، و قیل: لا، و فی مجمع البیان اختار الثانی، و قال: هو الصحیح لأن النسخ یحتاج إلی دلیل و لا تنافی بین هذه الآیه و آیه الخمس.

قال العلامه قدس سره إن الغنیمه کانت محرمه فیما تقدم من الأدیان و کانوا یجمعون الغنیمه فینزل النار من السماء فتأکلها، فلما أرسل الله تعالی محمدا صلی الله علیه و آله و سلم أنعم بها علیه فجعلها له خاصه قال الله تعالی:" یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قُلِ الْأَنْفالُ لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ" فقد روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: أحل لی الخمس لم یحل لأحد قبلی و جعلت لی الغنائم و أن النبی صلی الله علیه و آله کان مختصا بالغنائم لقوله تعالی:

" یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ" الآیه، نزلت یوم بدر لما تنازعوا فی الغنائم فلما نزلت قسمها رسول الله صلی الله علیه و آله و أدخل معهم جماعه لم یحضروا الواقعه لأنها کانت له علیه السلام یضع بها ما یشاء، ثم نسخ ذلک و جعل للغانمین خاصه أربعه أخماسها و الخمس الباقی لمستحقیه قال الله تعالی:" اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ" الآیه فأضاف الغنیمه إلیهم، و جعل الخمس للأصناف التی عددا المغایرین للغانمین، فدل علی أن الباقی لهم، انتهی.

و أما الآیتان المتقدمتان الواردتان فی الفی ء فقال الطبرسی (ره): قال ابن عباس نزل قوله:" ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری" فی أموال کفار أهل القری و هم بنو قریظه و بنوا النضیر و هما بالمدینه و فدک فهی من المدینه علی ثلاثه أمیال، و خیبر و قری عرینه و ینبع جعلها الله لرسوله صلی الله علیه و آله و سلم یحکم فیها ما أراد و أخبر أنها کلها له، فقال أناس: فهلا قسمتها فنزلت الآیه، و قیل: إن الآیه الأولی
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بیان أموال بنی النضیر خاصه لقوله:" وَ ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ" و الآیه الثانیه بیان للأموال التی أصیبت بغیر قتال، و قیل: إنهما واحد، و الآیه الثانیه بیان قسم المال التی ذکرها الله فی الآیه الأولی.

ثم قال: ثم بین سبحانه حال أموال بنی النضیر فقال:" وَ ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْهُمْ" أی من الیهود الذین أجلاهم و إن کان الحکم ساریا فی جمیع الکفار الذین حکمهم حکمهم" فَما أَوْجَفْتُمْ عَلَیْهِ مِنْ خَیْلٍ وَ لا رِکابٍ" الإیجاف الإیضاع و هو تسییر الخیل أو الرکاب من وجف یجف وجیفا و هو تحرک باضطراب فالإیجاف الإزعاج للسیر و الرکاب الإبل واحدتها راحله، و قیل: الإیجاف فی الخیل و الإیضاع فی الإبل، و المعنی لم تسیروا إلیها علی خیل و لا إبل، و إنما کانت ناحیه من نواحی المدینه مشیتم إلیها مشیا.

و قوله:" عَلَیْهِ" أی علی ما أفاء الله" وَ لکِنَّ اللَّهَ یُسَلِّطُ رُسُلَهُ عَلی مَنْ یَشاءُ" أی یمکنهم من عدوهم من غیر قتال بأن یقذف الرعب فی قلوبهم.

ثم ذکر حکم الفی ء فقال:" ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری" أی من أموال کفار أهل القری فلله یأمرکم فیه بما أحب و للرسول بتملیک الله إیاه، و لذی القربی یعنی أهل بیت رسول الله و قرابته و هم بنو هاشم، و الیتامی و المساکین و ابن السبیل منهم، لأن التقدیر و لذوی قرباه و یتامی أهل بیته و مساکینهم و ابن السبیل منهم.

ثم قال: و فی هذه الآیه إشاره إلی أن تدبیر الأمه إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم و إلی الأئمه القائمین مقامه، و لهذا قسم رسول الله أموال خیبر و من علیهم فی رقابهم و أجلی بنی النضیر و بنی قینقاع و أعطاهم شیئا من المال، و قتل رجال بنی قریظه و سبی ذراریهم و نسائهم و قسم أموالهم علی المهاجرین و من علی أهل مکه، انتهی.

و قال المحقق الأردبیلی قدس سره فی تفسیر آیات الأحکام: المشهور بین الفقهاء أن الفی ء له صلی الله علیه و آله ثم للقائم مقامه کما هو ظاهر الأولی، و الثانیه تدل علی أنه
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وَ الَّذِی لِلرَّسُولِ ص یَقْسِمُهُ عَلَی سِتَّهِ أَسْهُمٍ ثَلَاثَهٌ لَهُ وَ ثَلَاثَهٌ لِلْیَتَامَی وَ الْمَسَاکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ وَ أَمَّا الْأَنْفَالُ فَلَیْسَ هَذِهِ سَبِیلَهَا کَانَ لِلرَّسُولِ ع خَاصَّهً وَ کَانَتْ فَدَکُ لِرَسُولِ اللَّهِ ص خَاصَّهً لِأَنَّهُ ص فَتَحَهَا وَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع لَمْ یَکُنْ مَعَهُمَا أَحَدٌ فَزَالَ عَنْهَا اسْمُ الْفَیْ ءِ وَ لَزِمَهَا اسْمُ الْأَنْفَالِ وَ کَذَلِکَ الْآجَامُ وَ الْمَعَادِنُ وَ الْبِحَارُ وَ الْمَفَاوِزُ- هِیَ لِلْإِمَامِ خَاصَّهً فَإِنْ عَمِلَ فِیهَا قَوْمٌ بِإِذْنِ الْإِمَامِ فَلَهُمْ أَرْبَعَهُ أَخْمَاسٍ وَ لِلْإِمَامِ خُمُسٌ وَ الَّذِی لِلْإِمَامِ یَجْرِی مَجْرَی الْخُمُسِ وَ مَنْ عَمِلَ فِیهَا بِغَیْرِ إِذْنِ الْإِمَامِ فَالْإِمَامُ یَأْخُذُهُ کُلَّهُ

یقسم کالخمس فإما أن یجعل هذا فیئا خاصا کان حکمه کذا أو منسوخا أو یکون تفضلا منه صلی الله علیه و آله.

و قال (ره) أیضا فی بعض فوائده بعد احتمال کون المراد بالفی ء الغنیمه:

فکانت تقسم کذلک ثم نسخ بآیه الخمس، و یحتمل أن یراد بالفی ء ما هو المخصوص به صلی الله علیه و آله فلما کان الخمس بیده و یتصرف فیه فأمره إلیه إن کان ناقصا کمله من عنده و إن کان فاضلا یکون له، فیمکن أن یسمی الخمس بالفی ء، و یحتمل أن یکون المراد: و ما أفاء الله علی رسوله بالقتال و الحرب فلله خمسه و للرسول، کآیه الغنیمه و حذف خمسه للظهور و إطلاق الفی ء علی الغنیمه موجود، انتهی.

و کان الکلینی قدس الله روحه حمل الآیه الثانیه علی الغنیمه أو خمسها.

قوله: یقسمه سته أسهم، هذا هو المشهور بین الأصحاب بل کاد أن یکون إجماعا، و القول بتخمیس القسمه ضعیف غیر معلوم القائل، و فی القاموس: فدک قریه بخیبر.

و اعلم أن المشهور بین الأصحاب أن الأنفال کل أرض موات سواء ماتت بعد الملک أم لا، و کل أرض أخذت من الکفار من غیر قتال سواء انجلی أهلها أو سلموها طوعا، و رؤوس الجبال و بطون الأودیه و الآجام، و ظاهر الأکثر اختصاص هذه الثلاثه بالإمام علیه السلام من غیر تقیید، و قال ابن إدریس: و رؤوس الجبال و بطون الأودیه التی فی ملکه و أما ما کان من ذلک فی أرض المسلمین و ید مسلم علیه فلا یستحقه علیه السلام، و من الأنفال صفایا الملوک و قطائعهم، و عد جماعه منهم الشیخان و المرتضی من الأنفال
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لَیْسَ لِأَحَدٍ فِیهِ شَیْ ءٌ وَ کَذَلِکَ مَنْ عَمَرَ شَیْئاً أَوْ أَجْرَی قَنَاهً أَوْ عَمِلَ فِی أَرْضٍ خَرَابٍ بِغَیْرِ إِذْنِ صَاحِبِ الْأَرْضِ فَلَیْسَ لَهُ ذَلِکَ فَإِنْ شَاءَ أَخَذَهَا مِنْهُ کُلَّهَا وَ إِنْ شَاءَ تَرَکَهَا فِی یَدِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ أَبِی عَیَّاشٍ عَنْ سُلَیْمِ بْنِ قَیْسٍ قَالَ سَمِعْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ نَحْنُ وَ اللَّهِ الَّذِینَ عَنَی اللَّهُ بِذِی الْقُرْبَی الَّذِینَ قَرَنَهُمُ اللَّهُ بِنَفْسِهِ وَ نَبِیِّهِ ص فَقَالَ ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری فَلِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ مِنَّا خَاصَّهً وَ لَمْ یَجْعَلْ لَنَا سَهْماً فِی الصَّدَقَهِ أَکْرَمَ اللَّهُ نَبِیَّهُ وَ أَکْرَمَنَا أَنْ یُطْعِمَنَا أَوْسَاخَ مَا فِی أَیْدِی النَّاسِ

غنیمه من قاتل بغیر إذن الإمام علیه السلام و ادعی ابن إدریس الإجماع علیه، و من الأنفال میراث من لا وارث له، وعد الشیخان المعادن من الأنفال و هو قول المصنف و شیخه علی بن إبراهیم و سلار و استوجه المحقق عدم اختصاص ما یکون فی أرض لا یختص بالإمام، و حکی عن المفید أنه عد البحار أیضا من الأنفال کما ذکره المصنف، و لم نعرف لذلک مستندا و المراد بالمفاوز الأراضی المیته کما عرفت.

قوله: بغیر إذن صاحب الأرض، أی الإمام علیه السلام أو المالک السابق، و المشهور أنه یجوز التصرف فی أراضی الأنفال فی غیبه الإمام علیه السلام للشیعه، و لیس علیهم شی ء سوی الزکاه فی حاصلها، و بعد ظهوره علیه السلام یبقیها فی أیدیهم و یأخذ منهم الخراج، و أما غیرهم من المسلمین فیجوز لهم التصرف فی حال حضوره بإذنه، و علیهم طسقها لا فی حال غیبته، فإن حاصلها حرام علیهم و هو یأخذها منهم و یخرجهم صاغرین، و أما الکفار فلا یجوز لهم التصرف فیها لا فی حضوره و لا فی غیبته، و لو أذن لهم عند الأکثر، خلافا للمحقق و الشیخ علی فی الأخیر، مع الإذن و للشهید فی الأول


الحدیث الأول 

: مختلف فیه.

و کأنه علیه السلام حمله علی الخمس کما عرفت، و لم یذکر ابن السبیل لظهوره أو سقط من الرواه" و لم یجعل لنا" أی لبنی هاشم و المراد بالصدقه الواجبه علی المشهور.
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2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی- وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی قَالَ هُمْ قَرَابَهُ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ الْخُمُسُ لِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لَنَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْأَنْفَالُ مَا لَمْ یُوجَفْ عَلَیْهِ بِ خَیْلٍ وَ لا رِکابٍ أَوْ قَوْمٌ صَالَحُوا أَوْ قَوْمٌ أَعْطَوْا بِأَیْدِیهِمْ وَ کُلُّ أَرْضٍ خَرِبَهٍ وَ بُطُونُ الْأَوْدِیَهِ فَهُوَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ هُوَ لِلْإِمَامِ مِنْ بَعْدِهِ یَضَعُهُ حَیْثُ یَشَاءُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ الْعَبْدِ الصَّالِحِ ع قَالَ الْخُمُسُ مِنْ خَمْسَهِ أَشْیَاءَ مِنَ الْغَنَائِمِ وَ الْغَوْص 


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور" و لنا" أی لبنی هاشم، أو للأوصیاء لأن لهم التصرف فی الخمس و سائر الأصناف هم عیال الإمام یعطیهم علی وجه النفقه.


الحدیث الثالث 

: حسن.

" أو قوم صالحوا" قیل: أی صالحوا علی ترک القتال بالانجلاء عنها أو أعطوها بأیدیهم و سلموها طوعا و لو صالحوا علی أنها لهم فهی لهم و للمسلمین و لهم السکنی و علیهم الجزیه فالعامر للمسلمین قاطبه و الموات للإمام علیه السلام و یمکن حمله علی أن یکونوا صالحوا أن یکون الأرض للإمام علیه السلام و کل أرض خربه ترک أهلها أو هلکوا و سواء کانوا مسلمین أو کفارا، و کذا مطلق الموات التی لم یکن لها مالک، و المرجع فیها و فی بطون الأودیه إلی العرف کما ذکره الأصحاب و یتبعهما کل ما فیها من شجر و معدن و غیرهما.


الحدیث الرابع 

: مرسل کالحسن لإجماع العصابه علی تصحیح ما یصح عن حماد.

قوله: من خمسه أشیاء، أقول: عدم ذکر خمس أرباح التجارات و نحوها

ص: 255








إما لدخولها فی الغنائم کما یدل علیه بعض الأخبار أو لاختصاصه بالإمام علیه السلام کما ذهب إلیه بعض المحققین، و قیل: اللام فی الخمس للعهد الخارجی أی الخمس الذی قبل وضع نفقه السنه للعامل، ثم المشهور بین الأصحاب وجوب الخمس فی غنائم دار الحرب حواها العسکر أم لا، إذا لم یکن مغصوبا، و فی المعادن کالذهب و الفضه و الرصاص و الیاقوت و الزبرجد و الکحل و العنبر و القیر و النفط و الکبریت بعد المئونه.

و اختلفوا فی اعتبار النصاب فذهب جماعه کثیره إلی عدم اعتبار النصاب حتی نقل ابن إدریس علیه الإجماع و اعتبر أبو الصلاح بلوغ قیمته دینارا واحدا، و قال الشیخ فی" یه" إن نصابه عشرون دینارا و اختاره أکثر المتأخرین و هو أقوی، و یجب الخمس أیضا فی الکنوز المأخوذه فی دار الحرب مطلقا سواء کان علیه أثر الإسلام أم لا، و فی دار الإسلام أم لا، أو فی دار الإسلام و لیس علیه أثره و الباقی له، و المراد بالکنز المال المذخور تحت الأرض، و قطعوا بأن النصاب معتبر فیه، فقیل: فی الذهب عشرون مثقالا و فی الفضه مائتا درهم، و ما عداهما یعتبر قیمته بأحدهما، و جماعه من الأصحاب اقتصروا علی ذکر نصاب الذهب و لعله علی التمثیل.

و یجب الخمس فی الغوص کالجوهر و الدر و اختلفوا فی نصابه، فالأکثر علی أنه دینار واحد و قیل: عشرون دینارا، و الأول أظهر.

و المشهور بین الأصحاب وجوب الخمس فیما یفضل عن مئونه سنه له و لعیاله من أرباح التجارات و الصناعات و الزراعات، و نسبه فی المنتهی إلی علمائنا أجمع، و المستفاد من کثیر من الأخبار أنه مختص بالإمام علیه السلام، و القول به غیر معروف بین المتأخرین، لکن لا یبعد أن یقال کلام ابن الجنید ناظر إلیه، و أنه مذهب القدماء و الأخباریین، و قال أبو الصلاح: یجب فی المیراث و الهبه و الهدیه أیضا، و کثیر من الأخبار الداله علی الخمس فی هذا النوع شامل بعمومها للکل، و ذکر الشیخ و من تبعه وجوب الخمس فی أرض الذمی إذا اشتراها من مسلم و نفاه بعضهم.
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وَ مِنَ الْکُنُوزِ وَ مِنَ الْمَعَادِنِ وَ الْمَلَّاحَهِ یُؤْخَذُ مِنْ کُلِّ هَذِهِ الصُّنُوفِ الْخُمُسُ فَیُجْعَلُ لِمَنْ جَعَلَهُ اللَّهُ تَعَالَی لَهُ وَ یُقْسَمُ الْأَرْبَعَهُ الْأَخْمَاسِ بَیْنَ مَنْ قَاتَلَ عَلَیْهِ وَ وَلِیَ ذَلِکَ وَ یُقْسَمُ بَیْنَهُمُ الْخُمُسُ عَلَی سِتَّهِ أَسْهُمٍ- سَهْمٌ لِلَّهِ وَ سَهْمٌ لِرَسُولِ اللَّهِ وَ سَهْمٌ لِذِی الْقُرْبَی وَ سَهْمٌ لِلْیَتَامَی وَ سَهْمٌ لِلْمَسَاکِینِ وَ سَهْمٌ لِأَبْنَاءِ السَّبِیلِ فَسَهْمُ اللَّهِ وَ سَهْمُ رَسُولِ اللَّهِ لِأُولِی الْأَمْرِ مِنْ بَعْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص وِرَاثَهً فَلَهُ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ سَهْمَانِ وِرَاثَهً وَ سَهْمٌ مَقْسُومٌ لَهُ مِنَ اللَّهِ وَ لَهُ نِصْفُ الْخُمُسِ کَمَلًا وَ نِصْفُ الْخُمُسِ الْبَاقِی بَیْنَ أَهْلِ بَیْتِهِ فَسَهْمٌ لِیَتَامَاهُمْ وَ سَهْمٌ لِمَسَاکِینِهِمْ وَ سَهْمٌ لِأَبْنَاءِ سَبِیلِهِمْ یُقْسَمُ بَیْنَهُمْ عَلَی الْکِتَابِ وَ السُّنَّهِ مَا یَسْتَغْنُونَ بِهِ فِی سَنَتِهِمْ فَإِنْ فَضَلَ عَنْهُمْ شَیْ ءٌ فَهُوَ لِلْوَالِی

و ذکروا أیضا الخمس فی الحلال المختلط بالحرام إذا لم یعلم صاحبه و مقداره، و اختلفوا فی أن مصرفه مصرف الخمس أو الصدقات أو الأعم.

و الملاحه بفتح المیم و تشدید اللام ما یخلق فیه الملح، و إنما أفردت بالذکر مع کونها من المعادن لأن بعض الناس لا یعدها منها لابتذالها، فهو من قبیل ذکر الخاص بعد العام، و قوله علیه السلام: بین من قاتل علیه، ناظر إلی الغنائم، و" ولی ذلک" إلی ما عداها، و ضمیر بینهم راجع إلی من فی قوله فیجعل، و جمع الضمیر باعتبار المعنی.

ثم اعلم أن الآیه الشریفه إنما تضمنت ذکر مصرف الغنائم خاصه لکن اشتهر بین الأصحاب الحکم بتساوی الأنواع فی المصرف، بل ظاهر المنتهی و التذکره أن ذلک متفق علیه بین الأصحاب، و قد عرفت أن ظاهر جمع من الأصحاب خروج خمس الأرباح من هذا الحکم و اختصاصه بالإمام علیه السلام، و لا یخلو من قوه، و إن کان ظاهر بعض الأخبار أنها داخله فی الآیه الکریمه، و أما المعدن و الکنز و الغوص فقیها إشکال، و فی القول بأن جمیعها له علیه السلام [قوه] و هو یناسب القول بکون مطلق المعادن و البحار له علیه السلام، و ظاهر الکلینی (ره) أنه جعلها من الأنفال، و مع ذلک قال بالقسمه بمعنی أن الإمام أعطی العاملین. أربعه أخماسها و ینفق علی سائر الأصناف لأنهم عیاله بقرینه أن الزائد له، و هذا وجه قریب.
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وَ إِنْ عَجَزَ أَوْ نَقَصَ عَنِ اسْتِغْنَائِهِمْ کَانَ عَلَی الْوَالِی أَنْ یُنْفِقَ مِنْ عِنْدِهِ بِقَدْرِ مَا یَسْتَغْنُونَ بِهِ وَ إِنَّمَا صَارَ عَلَیْهِ أَنْ یَمُونَهُمْ لِأَنَّ لَهُ مَا فَضَلَ عَنْهُمْ وَ إِنَّمَا جَعَلَ اللَّهُ هَذَا الْخُمُسَ خَاصَّهً لَهُمْ دُونَ مَسَاکِینِ النَّاسِ وَ أَبْنَاءِ سَبِیلِهِمْ عِوَضاً لَهُمْ مِنْ صَدَقَاتِ النَّاسِ تَنْزِیهاً مِنَ اللَّهِ لَهُمْ لِقَرَابَتِهِمْ بِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ کَرَامَهً مِنَ اللَّهِ لَهُمْ عَنْ أَوْسَاخِ النَّاسِ فَجَعَلَ لَهُمْ خَاصَّهً مِنْ عِنْدِهِ مَا یُغْنِیهِمْ بِهِ عَنْ أَنْ یُصَیِّرَهُمْ فِی مَوْضِعِ الذُّلِّ وَ الْمَسْکَنَهِ وَ لَا بَأْسَ بِصَدَقَاتِ بَعْضِهِمْ عَلَی بَعْضٍ وَ هَؤُلَاءِ الَّذِینَ جَعَلَ اللَّهُ لَهُمُ الْخُمُسَ هُمْ قَرَابَهُ النَّبِیِّ ص الَّذِینَ ذَکَرَهُمُ اللَّهُ فَقَالَ وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ

قوله علیه السلام: فإن فضل عنهم شی ء" إلخ" هذا هو المشهور بین الأصحاب، و خالف فیه ابن إدریس فقال: لا یجوز له أن یأخذ فاضل نصیبهم، و لا یجب علیه إکمال ما نقص لهم، و توقف فیه العلامه فی المختلف.

" و إن عجز أو نقص" کان الفرق بینهما أن العجز عدم قابلیته للقسمه و عدم وفاء الأقسام بقدر استغنائهم، و یحتمل أن یکون الشک من الراوی، و قوله:

یمونهم، أی ینفق علیهم إشاره إلی أنهم عیاله، و لذا کان له ما فضل عنهم، و یدل علی أنه لا یجوز أن یعطی کل منهم أکثر من قوت السنه کما هو المشهور، و قیل:

یجوز أن یعطی الزائد دفعه کالزکاه، ثم اختلفوا فی جواز تخصیص النصف الذی لغیر الإمام بطائفه من الطوائف الثلاث و المشهور الجواز، و ظاهر الشیخ فی" ط" المنع کما هو ظاهر الخبر.

قوله علیه السلام: کرامه من الله لهم، أی تکریما من عنده، و لعل الفرق أن الزکاه یخرج من المال لتطهیره و لدفع البلایا عن النفس و المال بخلاف الخمس فإنه حق فی أصل المال أشرک الله تعالی نفسه فیه لئلا یتوهم أن فی أخذه غضاضه کما فی الزکاه، بل یمکن أن یقال: أن أصل المال کله للإمام خلقه الله له و ما یعطیه غیره من موالیه و شرکائه فی الخمس من منه علیهم، و نفقه ینفقها علیهم لأنهم من أقاربه و أتباعه و موالیه و أعوانه علی دین الله کما مر من المصنف الإشاره إلیه.
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الْأَقْرَبِینَ وَ هُمْ بَنُو عَبْدِ الْمُطَّلِبِ أَنْفُسُهُمْ الذَّکَرُ مِنْهُمْ وَ الْأُنْثَی لَیْسَ فِیهِمْ مِنْ أَهْلِ بُیُوتَاتِ قُرَیْشٍ وَ لَا مِنَ الْعَرَبِ أَحَدٌ وَ لَا فِیهِمْ وَ لَا مِنْهُمْ فِی هَذَا الْخُمُسِ مِنْ مَوَالِیهِمْ وَ قَدْ تَحِلُّ صَدَقَاتُ النَّاسِ لِمَوَالِیهِمْ وَ هُمْ وَ النَّاسُ سَوَاءٌ وَ مَنْ کَانَتْ أُمُّهُ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ وَ أَبُوهُ مِنْ سَائِرِ قُرَیْشٍ

قوله علیه السلام: هم بنو عبد المطلب، لأن ولد هاشم انحصر فی ولد عبد المطلب و کان لعبد المطلب عشره من الأولاد لم یبق منهم ولد إلا من خمسه عبد الله، و أبی طالب، و العباس و الحارث، و أبی لهب، و لم یبق لعبد الله ولد إلا من ولد أبی طالب فاتحدا فی النسب و عمده بنی هاشم منهم و الثلاثه الأخیره إن عرف نسبهم الیوم فهم فی غایه الندره، و قوله: أنفسهم، أی لا موالیهم.

و فی القاموس: البیت من الشعر و المدر معروف، و الجمع أبیات و بیوت، و جمع الجمع أبابیت و بیوتات و أبیاوات، انتهی.

و قریش هم الذین انتسبوا إلی النضر بن کنانه، و فی المصباح: قریش هو النضر بن کنانه و من لم یلده فلیس بقریش، و قیل: قریش هو فهر بن مالک و من لم یلده فلیس من قریش، و أصل القرش الجمع، قوله: من موالیهم، أی أحد من موالیهم، و فی بعض النسخ کما فی التهذیب موالیهم بدون من فهو مبتدأ و لا فیهم خبره قدم علیه، أی لیس داخلا فیهم حقیقه" و لا منهم" أی لیس معدودا منهم و منسوبا إلیهم، و الموالی من أعتقهم قریش أو من نزل فیهم و صار حلیفا لهم و عد منهم بالولاء.

" و من کانت أمه من بنی هاشم" یدل علی ما هو المشهور من اشتراط کون الانتساب بالأب، و خالف فی ذلک السید رضی الله عنه و بعض الأصحاب، و یدل علیه أخبار کثیره، و یمکن حمل هذا الخبر علی التقیه و إن کان فیه کثیر مما یخالف العامه.
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فَإِنَّ الصَّدَقَاتِ تَحِلُّ لَهُ وَ لَیْسَ لَهُ مِنَ الْخُمُسِ شَیْ ءٌ لِأَنَّ اللَّهَ تَعَالَی یَقُولُ ادْعُوهُمْ لِآبائِهِمْ وَ لِلْإِمَامِ صَفْوُ الْمَالِ أَنْ یَأْخُذَ مِنْ هَذِهِ الْأَمْوَالِ صَفْوَهَا الْجَارِیَهَ الْفَارِهَهَ وَ الدَّابَّهَ الْفَارِهَهَ وَ الثَّوْبَ وَ الْمَتَاعَ بِمَا یُحِبُّ أَوْ یَشْتَهِی فَذَلِکَ لَهُ قَبْلَ الْقِسْمَهِ وَ قَبْلَ إِخْرَاجِ الْخُمُسِ وَ لَهُ أَنْ یَسُدَّ بِذَلِکَ الْمَالِ جَمِیعَ مَا یَنُوبُهُ مِنْ مِثْلِ إِعْطَاءِ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ وَ غَیْرِ ذَلِکَ مِمَّا یَنُوبُهُ فَإِنْ بَقِیَ بَعْدَ ذَلِکَ شَیْ ءٌ أَخْرَجَ الْخُمُسَ مِنْهُ

" ادْعُوهُمْ لِآبائِهِمْ" فیه دلاله علی أن المدار فی النسب علی الأب للتخصیص به فی مقام ذکر النسب الحقیقی مع قوله" فَإِنْ لَمْ تَعْلَمُوا آباءَهُمْ فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ" و لم یجوز الانتساب إلی الأم، و یشکل بأن الکلام لما کان فی المتبنی و أنه لیس باب حقیقه، فذکر الأب لا یدل علی عدم الانتساب إلی الأم مع أنه لا ریب فی کون الولد ولدا للأم و إنما الکلام فی الانتساب إلی الجد الأمی، و لعل وهن الدلیل ظاهرا مما یؤید صدور الحکم تقیه.

و الصفو بالفتح الجید المختار و أن یأخذ بدله، و المراد بهذه الأموال الغنائم، و الجاریه بدل تفصیل لصفوها، و الفارهه الملیحه الحسناء، و الدابه الفارهه الحاذقه النشیطه الحاده القویه و قد فره بالضم یفره فهو فاره و هو نادر مثل حامض، و قیاسهما فریه و حمیض مثل صفر فهو صفیر و ملح فهو ملیح، و یقال للبرذون و البغل و الحمار فاره بین الفروهه و الفراهه و الفراهیه.

قوله علیه السلام: بما یحب، کان الباء للمصاحبه، أی مع ما یحب و یشتهی من غیرها، أو سببیه و ما مصدریه، و قیل: المتاع بالفتح اسم التمتع أی الانتفاع و هو مرفوع بالعطف علی صفو المال، و الظرف متعلق بالمتاع، أقول: و فی التهذیب مما یجب، فلا یحتاج إلی تکلف، و الفرق بین الحب و الاشتهاء أن الأول أقوی من الثانی، أو الأول ما یکون لرعایه مصلحه و الثانی ما یکون لمحض شهوه النفس، أو التردید من الراوی، و قید بعض الأصحاب الحکم بعدم الإجحاف، و ظاهر الخبر ینفیه.
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فَقَسَمَهُ فِی أَهْلِهِ وَ قَسَمَ الْبَاقِیَ عَلَی مَنْ وَلِیَ ذَلِکَ وَ إِنْ لَمْ یَبْقَ بَعْدَ سَدِّ النَّوَائِبِ شَیْ ءٌ فَلَا شَیْ ءَ لَهُمْ وَ لَیْسَ لِمَنْ قَاتَلَ شَیْ ءٌ مِنَ الْأَرَضِینَ وَ لَا مَا غَلَبُوا عَلَیْهِ إِلَّا مَا احْتَوَی عَلَیْهِ الْعَسْکَرُ وَ لَیْسَ لِلْأَعْرَابِ مِنَ الْقِسْمَهِ شَیْ ءٌ وَ إِنْ قَاتَلُوا مَعَ الْوَالِی لِأَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص صَالَحَ الْأَعْرَابَ أَنْ یَدَعَهُمْ فِی دِیَارِهِمْ وَ لَا یُهَاجِرُوا عَلَی أَنَّهُ إِنْ دَهِمَ رَسُولَ اللَّهِ ص مِنْ عَدُوِّهِ دَهْمٌ أَنْ یَسْتَنْفِرَهُمْ فَیُقَاتِلَ بِهِمْ وَ لَیْسَ لَهُمْ فِی الْغَنِیمَهِ نَصِیبٌ وَ سُنَّتُهُ جَارِیَهٌ

قوله: جمیع ما ینوبه، أی ینزل به من الحاجه" ولی ذلک" بکسر اللام أی باشر القتال" و لیس لمن قاتل شی ء من الأرضین" أی لا یدخل فی غنائمهم و إن کان لهم نصیب فی حاصلها لدخولهم فی المسلمین" و ما غلبوا علیه إلا ما احتوی العسکر" ظاهره أن الأموال الغائبه لا تدخل فی الغنیمه فهی إما مختصه بالإمام أو هی لسائر المسلمین، و هذا خلاف المشهور إلا أن یقال أنها داخله فیما حواه العسکر إن أخذوها قسرا و قهرا و إلا فهی من الأنفال، أو یقال: المراد بما احتوی علیه العسکر ما حازته و جعلته تحت تصرفها دون ما کان رکازا و نحوه، و هذا وجه قریب.

و الأعراب: سکان البوادی، و قیل: هم من أظهر الإسلام و لم یصفه أی لم یعرف معناه حیث یعبر عنه بنعوته المعنویه، و إنما أظهر الشهادتین فقط و لیس له علم بمقاصد الإسلام، و عدم القسمه لهم فی الغنیمه هو المشهور بین الأصحاب، و قال ابن إدریس: یسهم لهم کغیرهم للآیه، و لم یثبت التخصیص، و أجیب بأن فعله صلی الله علیه و آله و سلم مخصص للکتاب، و فی القاموس: الدهماء العدد الکثیر و جماعه الناس، و دهمک کسمع و منع: غشیک، و أی دهم هو؟ أی أی الخلق، و فی النهایه: الدهم العدد الکثیر، و منه الحدیث من أراد المدینه بدهم أی بأمر عظیم و غائله، من أمر یدهمهم أی یفجأهم هو.

قوله: أن یستنفرهم، أی یطلب نفورهم و خروجهم إلی الجهاد، و فی النهایه:

فیه إذا استنفرتم فانفروا، الاستنفار الاستنجاز و الاستنصار أی إذا طلب منکم النصره
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فِیهِمْ وَ فِی غَیْرِهِمْ وَ الْأَرَضُونَ الَّتِی أُخِذَتْ عَنْوَهً بِخَیْلٍ وَ رِجَالٍ فَهِیَ مَوْقُوفَهٌ مَتْرُوکَهٌ فِی یَدِ مَنْ یَعْمُرُهَا وَ یُحْیِیهَا وَ یَقُومُ عَلَیْهَا عَلَی مَا یُصَالِحُهُمُ الْوَالِی عَلَی قَدْرِ طَاقَتِهِمْ مِنَ الْحَقِّ النِّصْفِ أَوِ الثُّلُثِ أَوِ الثُّلُثَیْنِ وَ عَلَی قَدْرِ مَا یَکُونُ لَهُمْ صَلَاحاً وَ لَا یَضُرُّهُمْ فَإِذَا أُخْرِجَ مِنْهَا مَا أُخْرِجَ بَدَأَ فَأَخْرَجَ مِنْهُ الْعُشْرَ مِنَ الْجَمِیعِ مِمَّا سَقَتِ السَّمَاءُ أَوْ سُقِیَ سَیْحاً وَ نِصْفَ الْعُشْرِ مِمَّا سُقِیَ بِالدَّوَالِی وَ النَّوَاضِحِ فَأَخَذَهُ الْوَالِی فَوَجَّهَهُ فِی

فأجیبوا و انفروا خارجین إلی الإعانه، و فی بعض النسخ یستفزهم بترک النون و الزاء المشدده أی یزعجهم، یقال استفزه الخوف أی استخفه.

" أخذت عنوه" بالفتح أی قهرا بخیل، تفسیر لقوله: عنوه و رجال بالجیم أی مشاه، و ربما یقرأ بالحاء المهمله جمع رحل مراکب للإبل، و فی التهذیب: و رکاب، و هو أظهر و أوفق بالآیه، و قوله: متروکه، تفسیر لقوله: موقوفه، و دخول الفاء فی الخبر لکون المبتدأ موصوفا بالموصول فیتضمن معنی الشرط" علی ما یصالحهم" متعلق بموقوفه أو متروکه أو یعمرها و ما بعده علی التنازع" من الحق" أی حق الأرض، و فی التهذیب من الخراج.

" فإذا أخرج منها ما أخرج" فیه إیماء إلی إخراج المؤن، و اختلف الأصحاب فی ذلک فقال الشیخ فی" ط" و" ف" المؤن کلها علی رب المال دون الفقراء، و نسبه فی" ف" إلی جمیع الفقهاء و حکی یحیی بن سعید علیه الإجماع إلا من عطاء، و اختاره جماعه من المتأخرین منهم الشهید الثانی فی فوائد القواعد، و قال الشیخ فی" یه" باستثناء المؤن کلها و هو قول المفید و ابن إدریس و الفاضلین و الشهید، و نسبه العلامه فی المنتهی إلی أکثر الأصحاب و الأول أقوی، و هذه العباره لیست بصریحه فی الاستثناء إذ یمکن أن یقرأ الفعلان علی بناء المجهول، أی أخرج الله من الأرض ما أخرج و یؤیده أن فی" یب" فإذا خرج منها فابتدأ من الجمیع، أی قبل إخراج حصه العامل" مما سقت السماء" أی السحاب أو هو مبنی علی نزول الماء من السماء إلی السحاب" سیحا" أی جریا علی وجه الأرض و فی القاموس ساح الماء یسیح سیحا
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الْجِهَهِ الَّتِی وَجَّهَهَا اللَّهُ عَلَی ثَمَانِیَهِ أَسْهُمٍ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقابِ وَ الْغارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ ثَمَانِیَهَ أَسْهُمٍ یَقْسِمُ بَیْنَهُمْ فِی مَوَاضِعِهِمْ بِقَدْرِ مَا یَسْتَغْنُونَ بِهِ فِی سَنَتِهِمْ بِلَا ضِیقٍ وَ لَا تَقْتِیرٍ فَإِنْ فَضَلَ مِنْ ذَلِکَ شَیْ ءٌ رُدَّ إِلَی الْوَالِی وَ إِنْ نَقَصَ مِنْ ذَلِکَ شَیْ ءٌ وَ لَمْ یَکْتَفُوا بِهِ کَانَ عَلَی الْوَالِی أَنْ یَمُونَهُمْ مِنْ

و سیحانا: جری علی وجه الأرض، و السیح: الماء الجاری الظاهر، و الدوالی جمع الدالیه و هی المنجنون و الدولاب یدار للاستسقاء بالدلو، و النواضح جمع ناضحه الدلاء العظیمه، و النوق التی یستقی علیها.

" ثمانیه أسهم" مبتدأ تقسم خبره، و فی" یب" یقسمها بینهم" فی مواضعهم" متعلق بتقسم أو حال عن ضمیر بینهم، و الغرض عدم نقل الزکاه من موضع إلی آخر مع وجود المستحق، أو أنه لا یطلب المستحق لتسلیم الزکاه بل تنقل الزکاه إلیه، و اختلف الأصحاب فی جواز نقلها عن بلد المال مع وجود المستحق فیه، و قیل:

یجوز مع الضمان.

قوله علیه السلام: بلا ضیق، أی فی أنفسهم" و لا تقتیر" أی علی عیالهم، أو التقتیر أهون من الضیق" رد إلی الوالی" أی الإمام أو نائبه لا لأن یأخذه لنفسه بل لیصرفه فی مصرف آخر یراه مصلحه لأن الصدقه محرمه علی الإمام، و ظاهره أنه لا یعطی من الزکاه أکثر من قوت السنه، و هو خلاف المشهور بین الأصحاب، قال فی المنتهی:

یجوز أن یعطی الفقیر ما یغنیه و ما یزید علی غناه، و هو قول علمائنا أجمع، نعم قیل: فی ذی الکسب إذا قصر کسبه عن مؤنه سنه لا یأخذ ما یزید علی کفایته، و ظاهر المنتهی وقوع الخلاف فی غیر ذی الکسب أیضا حیث قال: لو کان معه ما یقصر عن مؤنته و مؤنه عیاله حولا جاز له أخذ الزکاه لأنه محتاج، و قیل: لا یأخذ زائدا عن تتمه المؤنه حولا، و لیس بالوجه، انتهی.

و یمکن حمل الخبر علی أنه یجوز للإمام أن یفعل ذلک لا أنه یجب علیه،
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عِنْدِهِ بِقَدْرِ سَعَتِهِمْ حَتَّی یَسْتَغْنُوا وَ یُؤْخَذُ بَعْدُ مَا بَقِیَ مِنَ الْعُشْرِ فَیُقْسَمُ بَیْنَ الْوَالِی وَ بَیْنَ شُرَکَائِهِ الَّذِینَ هُمْ عُمَّالُ الْأَرْضِ وَ أَکَرَتُهَا فَیُدْفَعُ إِلَیْهِمْ أَنْصِبَاؤُهُمْ عَلَی مَا صَالَحَهُمْ عَلَیْهِ وَ یُؤْخَذُ الْبَاقِی فَیَکُونُ بَعْدَ ذَلِکَ أَرْزَاقَ أَعْوَانِهِ عَلَی دِینِ اللَّهِ وَ فِی مَصْلَحَهِ مَا یَنُوبُهُ مِنْ تَقْوِیَهِ الْإِسْلَامِ وَ تَقْوِیَهِ الدِّینِ فِی وُجُوهِ الْجِهَادِ وَ غَیْرِ ذَلِکَ مِمَّا فِیهِ مَصْلَحَهُ الْعَامَّهِ لَیْسَ لِنَفْسِهِ مِنْ ذَلِکَ قَلِیلٌ وَ لَا کَثِیرٌ وَ لَهُ بَعْدَ الْخُمُسِ الْأَنْفَالُ وَ الْأَنْفَالُ کُلُّ أَرْضٍ خَرِبَهٍ قَدْ بَادَ أَهْلُهَا وَ کُلُّ أَرْضٍ لَمْ یُوجَفْ عَلَیْهَا بِ خَیْلٍ وَ لا رِکابٍ وَ لَکِنْ صَالَحُوا صُلْحاً وَ أَعْطَوْا بِأَیْدِیهِمْ عَلَی غَیْرِ قِتَالٍ وَ لَهُ رُءُوسُ الْجِبَالِ وَ بُطُونُ الْأَوْدِیَهِ وَ الْآجَامُ وَ کُلُّ أَرْضٍ مَیْتَهٍ لَا رَبَّ لَهَا وَ لَهُ صَوَافِی الْمُلُوکِ مَا کَانَ فِی أَیْدِیهِمْ مِنْ غَیْرِ وَجْهِ الْغَصْبِ لِأَنَّ الْغَصْبَ کُلَّهُ مَرْدُودٌ وَ هُوَ وَارِثُ مَنْ لَا وَارِثَ لَهُ یَعُولُ مَنْ لَا حِیلَهَ لَهُ

أو یکون ذلک مختصا بالإمام، و صاحب المال یجوز أن یعطی أکثر.

قوله: بین الوالی لأنه هو الآخذ له و الحاکم علیه لیصرفه فی مصارفه لا لیأخذه لنفسه، و فی القاموس: الأکره بالضم الحفره یجتمع فیها الماء فیغرف صافیا و الأکر و التأکر حفرها، و منه الأکار للحرث و الجمع أکره کأنه جمع أکر فی التقدیر.

قوله علیه السلام: و غیر ذلک کإعطاء الوفود و إرسال الرسل و إصلاح الطرق و أرزاق المؤذنین و القضاه و أشباهها" قلیل و لا کثیر" قیل: هذا مبنی علی عادتهم من ذکر الأقوی بعد الأضعف نحو قوله تعالی:" وَ لا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرَ*".

" و له بعد الخمس" أی للإمام" قد باد" أی فنی و هلک" و کل أرض میته" بالتشدید و التخفیف و الصوافی جمع الصافیه و هی ما اصطفاه ملوک الکفار لأنفسهم من الأموال المنقوله و غیرها، و هو وارث من لا وارث له، سواء کان المیت مسلما أو کافرا و لا یجوز لأحد التصرف فیه فی حال حضوره علیه السلام إلا بإذنه، و أما فی حال غیبته فقیل: یصرف فی فقراء بلد المیت و جیرانه للروایه، و قیل: فی الفقراء مطلقا لضعف المخصص، و قیل: فی الفقراء و غیرهم کغیره من الأنفال، و لعل الأوسط أقوی" و یعول" أی یقوم بما یحتاج إلیه من قوت و کسوه و غیرهما" من لا حیله له" فی
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وَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ لَمْ یَتْرُکْ شَیْئاً مِنْ صُنُوفِ الْأَمْوَالِ إِلَّا وَ قَدْ قَسَمَهُ وَ أَعْطَی کُلَّ ذِی حَقٍّ حَقَّهُ الْخَاصَّهَ وَ الْعَامَّهَ وَ الْفُقَرَاءَ وَ الْمَسَاکِینَ وَ کُلَّ صِنْفٍ مِنْ صُنُوفِ النَّاسِ فَقَالَ لَوْ عُدِلَ فِی النَّاسِ لَاسْتَغْنَوْا ثُمَّ قَالَ إِنَّ الْعَدْلَ أَحْلَی مِنَ الْعَسَلِ وَ لَا یَعْدِلُ إِلَّا مَنْ یُحْسِنُ الْعَدْلَ قَالَ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقْسِمُ صَدَقَاتِ الْبَوَادِی فِی الْبَوَادِی وَ صَدَقَاتِ أَهْلِ الْحَضَرِ فِی أَهْلِ الْحَضَرِ وَ لَا یَقْسِمُ بَیْنَهُمْ بِالسَّوِیَّهِ عَلَی ثَمَانِیَهٍ حَتَّی یُعْطِیَ أَهْلَ کُلِّ سَهْمٍ ثُمُناً وَ لَکِنْ یَقْسِمُهَا عَلَی قَدْرِ مَنْ یَحْضُرُهُ مِنْ أَصْنَافِ الثَّمَانِیَهِ عَلَی قَدْرِ مَا یُقِیمُ کُلَ

تحصیل ذلک المال و الکسب" و قال" أی الکاظم علیه السلام" إلا و قد قسمه" أی فی آیات الزکاه و الخمس و الأنفال و الفی ء کما مر" الخاصه" بالنصب بدل تفصیل کل، و المراد الإمام و سائر بنی هاشم" و العامه" أی سائر الناس" و الفقراء" عطف تفسیر و تفصیل للعامه" لو عدل" علی بناء المجهول.

و قد روی عن الصادق علیه السلام: أن الله فرض للفقراء فی مال الأغنیاء ما یسعهم و لو علم الله أن ذلک لا یسعهم لزادهم، إنهم لم یؤتوا من قبل فریضه الله و لکن أتوا من منع من منعهم حقهم لا مما فرض الله لهم، فلو أن الناس أدوا حقوقهم لکانوا عائشین بخیر.

" إن العدل أحلی من العسل" من قبیل تشبیه المعقول بالمحسوس" و لا یعدل إلا من یحسن العدل" إشاره إلی أن نظام الخلق فی المعاش و المعاد لا یتم إلا بإمام عادل عالم بجمیع ما تحتاج إلیه الأمه" صدقات البوادی" أی التی وجبت فیها أو بتقدیر الأهل، و هذا علی تقدیر وجوبه مقید بوجود المستحق فیها" و لا یقسم بینهم" أی بین أصل الأصناف، و نقل فی التذکره الإجماع علی عدم وجوب البسط علی الأصناف، و نقل عن الشافعی وجوبه، و قال الأکثر باستحبابه علی قدر ما یقیم، و فی" یب" و علی قدر ما یغنی کل صنف منهم بقدره لسنته.
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صِنْفٍ مِنْهُمْ یُقَدِّرُ لِسَنَتِهِ لَیْسَ فِی ذَلِکَ شَیْ ءٌ مَوْقُوتٌ وَ لَا مُسَمًّی وَ لَا مُؤَلَّفٌ إِنَّمَا یَضَعُ ذَلِکَ عَلَی قَدْرِ مَا یَرَی وَ مَا یَحْضُرُهُ حَتَّی یَسُدَّ فَاقَهَ کُلِّ قَوْمٍ مِنْهُمْ وَ إِنْ فَضَلَ مِنْ ذَلِکَ فَضْلٌ عَرَضُوا الْمَالَ جُمْلَهً إِلَی غَیْرِهِمْ وَ الْأَنْفَالُ إِلَی الْوَالِی وَ کُلُّ أَرْضٍ فُتِحَتْ فِی أَیَّامِ النَّبِیِّ ص إِلَی آخِرِ الْأَبَدِ وَ مَا کَانَ افْتِتَاحاً بِدَعْوَهِ أَهْلِ الْجَوْرِ وَ أَهْلِ الْعَدْلِ لِأَنَّ ذِمَّهَ رَسُولِ اللَّهِ فِی الْأَوَّلِینَ وَ الْآخِرِینَ ذِمَّهٌ وَاحِدَهٌ لِأَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ- الْمُسْلِمُونَ إِخْوَهٌ تَتَکَافَی دِمَاؤُهُمْ وَ یَسْعَی بِذِمَّتِهِمْ أَدْنَاهُمْ

" لیس فی ذلک شی ء موقوت" أی لا یکون لأدائه إلی الفقیر وقت معین، أو لا یکون له قدر معین بالتعیین النوعی، فالمسمی المعین بالتعیین الشخصی" و لا مؤلف" أی شی ء مکتوب فی الکتب، أو المراد بالمؤلف المتشابه و المتناسب من الألفه أی یکون عطاء آحاد کل صنف متناسبا متشابها" عرضوا" أی الإمام و ولاته، و فی" یب" فإن فضل من ذلک فضل عن فقراء أهل المال حمله إلی غیرهم.

" و الأنفال إلی الوالی" أی مفوض إلی الرسول و من یقوم مقامه بالحق و" کل" عطف علی الأموال، أی و هو أیضا إلی الوالی إما ملکا کأنفالها، أو ولایه کالمفتوحه عنوه منها" إلی آخر الأبد" أی إلی انقراض التکلیف" لأن ذمه رسول الله" أی عهده و حکمه فی الجهاد و غیره، فکما أن الأنفال کان فی زمن الرسول صلی الله علیه و آله للوالی، و الحکم فی المفتوحه عنوه إلی الوالی، فکذا بعد الرسول صلی الله علیه و آله الأنفال للوالی، و هو الإمام، و ما فتح عنوه بغیر إذنه علیه السلام فهو أیضا له، و هو من الأنفال علی المشهور، و ما کان بإذنه فالتصرف فیها إلیه، و یحتمل أن یکون المراد بها الأراضی الأنفالیه خاصه، و یؤیده أن فی التهذیب هکذا: و الأنفال إلی الوالی کل أرض فتحت فی زمن النبی صلی الله علیه و آله إلی آخر الأبد ما کان افتتاح بدعوه النبی صلی الله علیه و آله من أهل الجور و أهل العدل، فإن الظاهر أن المراد به أن أنفال کل أرض سواء فتحت فی زمن النبی صلی الله علیه و آله أو فی زمن أهل الجور أو فی زمن أهل العدل إلی الوالی إذا کان الافتتاح بالدعوه التی کان النبی صلی الله علیه و آله یدعو بها، أی کان جهادهم للدعوه
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وَ لَیْسَ فِی مَالِ الْخُمُسِ زَکَاهٌ لِأَنَّ فُقَرَاءَ النَّاسِ جُعِلَ أَرْزَاقُهُمْ فِی أَمْوَالِ النَّاسِ عَلَی ثَمَانِیَهِ أَسْهُمٍ فَلَمْ یَبْقَ مِنْهُمْ أَحَدٌ وَ جَعَلَ لِلْفُقَرَاءِ قَرَابَهِ الرَّسُولِ ص نِصْفَ الْخُمُسِ فَأَغْنَاهُمْ بِهِ عَنْ صَدَقَاتِ النَّاسِ وَ صَدَقَاتِ النَّبِیِّ ص وَ وَلِیِّ الْأَمْرِ فَلَمْ یَبْقَ فَقِیرٌ مِنْ فُقَرَاءِ النَّاسِ وَ لَمْ یَبْقَ فَقِیرٌ مِنْ فُقَرَاءِ قَرَابَهِ رَسُولِ اللَّهِ ص إِلَّا وَ قَدِ اسْتَغْنَی فَلَا فَقِیرَ وَ لِذَلِکَ لَمْ یَکُنْ عَلَی مَالِ النَّبِیِّ ص وَ الْوَالِی زَکَاهٌ لِأَنَّهُ لَمْ یَبْقَ فَقِیرٌ مُحْتَاجٌ وَ لَکِنْ عَلَیْهِمْ أَشْیَاءُ تَنُوبُهُمْ مِنْ وُجُوهٍ وَ لَهُمْ مِنْ تِلْکَ الْوُجُوهِ کَمَا عَلَیْهِمْ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا أَظُنُّهُ السَّیَّارِیَّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ

إلی الإسلام و هذا أنسب بما بعده، لأن غالب الأنفال الأراضی التی أعطوها صلحا طلبا للأمان، و قد حکم رسول الله صلی الله علیه و آله بإمضاء ذمه المسلمین و أمانهم بعضهم علی بعض، و علی الأول تأیید لاتحاد أحکامهم فی الأولین و الآخرین، لکونهم إخوه، أی متساوون فی الأحکام، قال فی النهایه: قد تکرر فی الحدیث ذکر الذمه و الذمام، و هما بمعنی العهد و الأمان و الضمان و الحرمه و الحق، و سموا أهل الذمه لدخولهم فی عهد المسلمین و أمانهم، و منه الحدیث: المسلمون تتکافأ دماؤهم یسعی بذمتهم أدناهم، أی تتساوی فی القصاص و الدیات، و إذا أعطی أحد الجیش العدو أمانا جاز ذلک علی جمیع المسلمین و لیس لهم أن یخفروا، و لا أن ینقضوا علیه عهده.

قوله علیه السلام: و لیس فی مال الخمس زکاه، أقول: لیس فی بالی من تعرض لهذا الحکم و لم یعد من خصائص النبی صلی الله علیه و آله، و ربما ینافی ما ورد فی الزیارات الکثیره: أشهد أنک قد أقمت الصلاه و آتیت الزکاه، و یمکن حمله علی أنه لا یبقی عنده سنه بل یقسم قبل ذلک أو أطلق الزکاه علی الخمس مجازا.

قوله علیه السلام: و لهم من تلک الوجوه، لعله إشاره إلی هدایا الوفود و غیرهم و صوافی الملوک و أمثالها.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و المهدی هو محمد بن عبد الله بن محمد بن علی بن عبد الله بن العباس ثالث الخلفاء
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أَسْبَاطٍ قَالَ لَمَّا وَرَدَ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع عَلَی الْمَهْدِیِّ رَآهُ یَرُدُّ الْمَظَالِمَ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ مَا بَالُ مَظْلِمَتِنَا لَا تُرَدُّ فَقَالَ لَهُ وَ مَا ذَاکَ یَا أَبَا الْحَسَنِ قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمَّا فَتَحَ عَلَی نَبِیِّهِ ص فَدَکاً وَ مَا وَالاهَا لَمْ یُوجَفْ عَلَیْهِ بِ خَیْلٍ وَ لا رِکابٍ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَلَی نَبِیِّهِ ص وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ فَلَمْ یَدْرِ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ هُمْ فَرَاجَعَ فِی ذَلِکَ جَبْرَئِیلَ وَ رَاجَعَ جَبْرَئِیلُ ع رَبَّهُ فَأَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ أَنِ ادْفَعْ فَدَکاً إِلَی فَاطِمَهَ ع فَدَعَاهَا رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَالَ لَهَا یَا فَاطِمَهُ إِنَّ اللَّهَ أَمَرَنِی أَنْ أَدْفَعَ إِلَیْکِ فَدَکاً فَقَالَتْ قَدْ قَبِلْتُ یَا رَسُولَ اللَّهِ مِنَ اللَّهِ وَ مِنْکَ فَلَمْ یَزَلْ وُکَلَاؤُهَا فِیهَا- حَیَاهَ رَسُولِ اللَّهِ ص فَلَمَّا وُلِّیَ أَبُو بَکْرٍ أَخْرَجَ عَنْهَا وُکَلَاءَهَا فَأَتَتْهُ فَسَأَلَتْهُ أَنْ یَرُدَّهَا عَلَیْهَا فَقَالَ لَهَا ائْتِینِی بِأَسْوَدَ أَوْ أَحْمَرَ یَشْهَدُ لَکِ بِذَلِکِ فَجَاءَتْ بِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ أُمِّ أَیْمَنَ فَشَهِدَا لَهَا فَکَتَبَ لَهَا بِتَرْکِ التَّعَرُّضِ فَخَرَجَتْ وَ الْکِتَابُ مَعَهَا فَلَقِیَهَا عُمَرُ فَقَالَ مَا هَذَا مَعَکِ یَا بِنْتَ مُحَمَّدٍ قَالَتْ کِتَابٌ کَتَبَهُ

العباسیه، و المظلمه بتثلیث اللام: المأخوذه ظلما" و ما ذاک" أی هذا الکلام" و ما والاها" أی قاربها من توابعها أو شارکها فی الحکم" لم یوجف علیها" إشاره إلی ما مر من آیه الحشر و قد یستشکل بأن سوره الحشر مدنیه" وَ آتِ ذَا الْقُرْبی" فی سوره الأسری و هی مکیه فکیف نزلت بعد الأولی، مع أنه معلوم أن هذه القضیه کانت فی المدینه؟ و الجواب: أن السور المکیه قد تکون فیها آیات مدنیه و بالعکس، فإن الاسمین مبنیان علی الغالب، و یؤیده أن الطبرسی (ره) قال فی مجمع البیان: سوره بنی إسرائیل هی مکیه کلها، و قیل: مکیه إلا خمس آیات وعد منها" وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ" رواه عن الحسن، و زاد ابن عباس ثلاثا آخر.

قوله: ائتینی بأسود أو أحمر، قال فی النهایه: فیه بعثت إلی الأحمر و الأسود، أی العجم و العرب، لأن الغالب علی ألوان العجم الحمره و البیاض، و علی ألوان العرب الأدمه و السمره قوله: هذا لم یوجف علیه، کان اللعین قال هذا استهزاء بالله و برسوله و بالقرآن، أو المراد أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أیضا لم یتعب فی تحصیلها حتی تکون
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لِیَ ابْنُ أَبِی قُحَافَهَ قَالَ أَرِینِیهِ فَأَبَتْ فَانْتَزَعَهُ مِنْ یَدِهَا وَ نَظَرَ فِیهِ ثُمَّ تَفَلَ فِیهِ وَ مَحَاهُ وَ خَرَقَهُ فَقَالَ لَهَا هَذَا لَمْ یُوجِفْ عَلَیْهِ أَبُوکِ بِ خَیْلٍ وَ لا رِکابٍ فَضَعِی الْحِبَالَ فِی رِقَابِنَا فَقَالَ لَهُ الْمَهْدِیُّ یَا أَبَا الْحَسَنِ حُدَّهَا لِی فَقَالَ حَدٌّ مِنْهَا جَبَلُ أُحُدٍ وَ حَدٌّ مِنْهَا عَرِیشُ مِصْرَ وَ حَدٌّ مِنْهَا سِیفُ الْبَحْرِ وَ حَدٌّ مِنْهَا دُومَهُ الْجَنْدَلِ فَقَالَ لَهُ کُلُّ هَذَا قَالَ نَعَمْ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ هَذَا کُلُّهُ إِنَّ هَذَا کُلَّهُ مِمَّا لَمْ یُوجِفْ عَلَی أَهْلِهِ-

له، و کأنه خذله الله لم یدر معنی" أَفاءَ" و لا معنی" وَ لکِنَّ اللَّهَ یُسَلِّطُ رُسُلَهُ" أو تجاهل.

" فضعی الحبال" فی بعض النسخ بالحاء المهمله أی ضعی الحبال فی رقابنا لترفعنا إلی حاکم قاله تحقیرا أو تعجیزا أو قاله تفریعا علی المحال بزعمه، أی أنک إذا أعطیت ذلک وضعت الحبل علی رقابنا و جعلتنا عبیدا لک، أو أنک إذا حکمت علی ما لم یوجف علیها أبوک بأنها ملکک فاحکمی علی رقابنا أیضا بالملکیه، و قیل:

أراد به أنک أردت بذلک تسخیرنا و لن تستطیعی ذلک فإنا قاهرون، و فی بعض النسخ بالجیم أی قدرت علی وضع الجبال علی رقابنا جزاء لما فعلنا فضعی، أو الجبال کنایه عن الإثم و الوزر، و علی التقدیرین فالکلام أیضا علی الاستهزاء و التعجیز.

و العریش کل ما یستظل به و المراد هنا ابتداء بیوت مصر، و السیف بالکسر ساحل البحر و ساحل الوادی، و أکثر ما یقال لسیف عمان، و فی المغرب: دومه الجندل بالضم عند اللغویین، و المحدثون علی الفتح و هو خطاء عن ابن درید، هی حصن علی خمسه عشر لیله من المدینه، و من الکوفه علی عشر مراحل، ثم الظاهر أن ما ذکره علیه السلام حدود للأنفال التی لم یوجف علیها بخیل و لا رکاب لا لفدک، إذ المشهور أنه اسم لقریه مخصوصه، و فی الحدیث إیماء إلیه حیث قال: هذا کله مما لم یوجف، و قال أیضا: فدک و ما والاها، فقول جبرئیل علیه السلام: أن ادفع فدک، أی فدک و ما والاها، أو أطلق فدک علی الجمیع مجازا تسمیه للکل باسم الجزء.

و أقول: قد بسطنا الکلام فی قصه فدک و غصب أبی بکر و عمر إیاها من فاطمه
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رَسُولُ اللَّهِ ص بِخَیْلٍ وَ لَا رِکَابٍ فَقَالَ کَثِیرٌ وَ أَنْظُرُ فِیهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ الْأَنْفَالُ هُوَ النَّفْلُ وَ فِی سُورَهِ الْأَنْفَالِ جَدْعُ الْأَنْفِ

7 أَحْمَدُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ سُئِلَ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی فَقِیلَ لَهُ فَمَا کَانَ لِلَّهِ فَلِمَنْ هُوَ فَقَالَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ مَا کَانَ لِرَسُولِ اللَّهِ فَهُوَ لِلْإِمَامِ فَقِیلَ لَهُ أَ فَرَأَیْتَ إِنْ کَانَ صِنْفٌ مِنَ الْأَصْنَافِ أَکْثَرَ وَ صِنْفٌ أَقَلَّ مَا یُصْنَعُ بِهِ قَالَ ذَاکَ إِلَی الْإِمَامِ أَ رَأَیْتَ رَسُولَ اللَّهِ ص کَیْفَ یَصْنَعُ أَ لَیْسَ إِنَّمَا کَانَ یُعْطِی عَلَی مَا یَرَی کَذَلِکَ الْإِمَامُ

علیها السلام، و ما جری فی ذلک من الاحتجاج و أجوبه شبه المخالفین فی کتاب الفتن عند ذکر مثالب أبی بکر، و هی طویله الذیل لا یسع الکتاب إیرادها.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله: هو النفل، أی هو جمع النفل بفتح الأول و سکون الثانی، و هو الزیاده أی هو زیاده عطیه خصنا الله بها، و یؤیده أن فی التهذیب من النفل، أو المعنی هی نفل و عطیه لنا، قال فی النهایه: النفل بالتحریک الغنیمه و جمعه أنفال، و النفل بالسکون و قد یحرک الزیاده.

قوله: جدع الأنف، أی قطع أنف المخالفین و هو کنایه عن إذ لا لهم و إسکانهم کما أن شموخ الأنف کنایه عن العزه و الرفعه و إنما کان فیه جدع أنفهم لأنه حکم الله تعالی بأن الأنفال لله و الرسول، و معلوم أن ما کان للرسول فهو للقائم مقامه بعده.


الحدیث السابع 

: صحیح و قد مر الکلام فیه.
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ مَعَادِنِ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ وَ الْحَدِیدِ وَ الرَّصَاصِ وَ الصُّفْرِ فَقَالَ عَلَیْهَا الْخُمُسُ

9 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ الْإِمَامُ یُجْرِی وَ یُنَفِّلُ وَ یُعْطِی مَا شَاءَ قَبْلَ أَنْ تَقَعَ السِّهَامُ وَ قَدْ قَاتَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِقَوْمٍ لَمْ یَجْعَلْ لَهُمْ فِی الْفَیْ ءِ نَصِیباً وَ إِنْ شَاءَ قَسَمَ ذَلِکَ بَیْنَهُمْ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ الصَّمَدِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ حُکَیْمٍ مُؤَذِّنِ ابْنِ عِیسَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی


الحدیث الثامن 

: حسن.

و قال فی بحر الجواهر: الرصاص بالفتح و العامه تقوله بالکسر کذا فی القانون، و قال صاحب الاختیارات هو القلعی فارسیه" ارزیز" و یستفاد من المغرب و النهایه و الصراح و المقاییس و جامع ابن بیطار: أن الرصاص نوعان أحدهما أبیض و یقال له القلعی بفتح اللام، و هو منسوب إلی قلع بسکون اللام و هو معدن، و ثانیهما أسود و یقال له الأسرب، انتهی.

و الصفر بالضم نوع من النحاس، و کون الخمس فیها لا ینافی کونه فی غیرها.


الحدیث التاسع 

: حسن.

" یجری" من الإجراء أی الإنفاق، لأنه ینفق علی جماعه یذهب بهم لمصالح الحرب، و منهم من قرأ بالزاء أی یعطی جزاء من عمل شیئا" و ینفل" أی یأخذ لنفسه زائدا علی الخمس أی یعطی غیره زائدا علی الإنفاق و الأجره، و القوم عباره عن الأعراب" و إن شاء قسم ذلک" أی شیئا من المال المغنوم" بینهم" أی بین القوم، أی أقل من حصه الغانمین، أو المعنی إن شاء أعطاهم مثل حصه الغانمین.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و فی رجال الشیخ حکیم مؤذن بنی عبس بالباء الموحده، و فی التهذیب بنی
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وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِمِرْفَقَیْهِ عَلَی رُکْبَتَیْهِ ثُمَّ أَشَارَ بِیَدِهِ ثُمَّ قَالَ هِیَ وَ اللَّهِ الْإِفَادَهُ یَوْماً بِیَوْمٍ إِلَّا

عیس بالیاء المثناه، و علی أی حال مجهول الحال، و المراد بالإفاده الاستفاده، فی الصحاح: أفدته استفدته، و فی القاموس: أفاده و استفاده اقتناه" و یوما" مفعول و بیوم نعت، أی لیس بینهما فاصله، و یدل علی أن مطلق الفوائد داخله فی الآیه، و المشهور بین الأصحاب وجوب الخمس فی أرباح التجارات و الصناعات و الزراعات و غیر ذلک عدا المیراث و الهبه و الصداق بعد إخراج مئونه سنه له و لعیاله، و فی المعتبر و المنتهی و جمیع الاکتسابات، و نسبه فی المعتبر إلی کثیر من علمائنا أجمع.

و قال الشهید (ره) فی البیان و ظاهر ابن الجنید و ابن أبی عقیل العفو عن هذا النوع، و أنه لا خمس فیه، و الأکثر علی وجوبه و هو المعتمد لانعقاد الإجماع علیه فی الأزمنه السالفه لزمانهما، و اشتهار الروایات فیه، انتهی.

و قال أبو الصلاح: یجب فی المیراث و الهبه و الهدیه أیضا، و أنکره ابن إدریس و قال: هذا شی ء لم یذکره أحد من أصحابنا غیر أبی الصلاح، و کثیر من الأخبار الداله علی الخمس فی هذا النوع شامل بعمومها للکل، انتهی.

و فی صحیحه علی بن مهزیار: و الغنائم و الفوائد یرحمک الله فهی الغنیمه یغنمها المرء و الفائده یفیدها، و الجائزه من الإنسان للإنسان التی لها خطر، و المیراث الذی لا یحتسب من غیر أب و لا ابن، و مثل عدو یصطلم فیؤخذ ماله، و مثل مال یوجد لا یعرف له صاحب" الخبر".

و ذهب جماعه من المتأخرین إلی أن هذا النوع من الخمس حصه الإمام منه أو جمیعه ساقط فی زمان الغیبه، للأخبار الداله علی أنهم علیهم السلام أبا حواء ذلک لشیعتهم مع أن بعض المتأخرین قالوا بأن جمیع هذا الخمس للإمام.

و المسأله فی غایه الإشکال إذ إباحه بعض الأئمه علیهم السلام فی بعض الأزمنه لبعض المصالح لا یدل علی السقوط فی جمیع الأزمان، مع أنه قد دلت أخبار کثیره علی
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أَنَّ أَبِی جَعَلَ شِیعَتَهُ فِی حِلٍّ لِیَزْکُوا

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْخُمُسِ فَقَالَ فِی کُلِّ مَا أَفَادَ النَّاسُ مِنْ قَلِیلٍ أَوْ کَثِیرٍ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ یَزِیدَ قَالَ کَتَبْتُ جُعِلْتُ لَکَ الْفِدَاءَ تُعَلِّمُنِی مَا الْفَائِدَهُ وَ مَا حَدُّهَا رَأْیَکَ أَبْقَاکَ اللَّهُ تَعَالَی أَنْ تَمُنَ

أنهم لم یبیحوا ذلک، و فی بعض أخبار الإباحه إشعار بتخصیصها بالمناکح، و ما دل علی الإباحه فی خصوص زمان الغیبه أخبار شاذه لا تعارض الأخبار الکثیره.

و المشهور بین الأصحاب أنه فی زمان الغیبه أباحوا علیهم السلام المناکح و هی الجواری التی تسبی من دار الحرب فإنه یجوز شراؤها و وطیها و إن کانت بأجمعها للإمام إذا غنمت من غیر إذنه عند الأکثر، و فسرها بعضهم بمهر الزوجه و ثمن السراری من الربح، و أبا حواء أیضا المساکن و فسرت بما یتخذ منها فیما یختص بالإمام من الأرض أو الأرباح، و قیل: ثمن المساکن مما فیه الخمس مطلقا، و أباحوا المتاجر أیضا و فسرت بما یشتری من الغنائم المأخوذه من أهل الحرب، و إن کانت بأسرها أو بعضها للإمام، و فسرها ابن إدریس بشراء متعلق الخمس ممن لا یخمس فلا یجب علی المشتری إخراج الخمس إلا أن یتجر فیه و یربح و فسرها بعضهم بما یکتسب من الأرض و الأشجار المختصه به علیه السلام.

قوله علیه السلام: لیزکوا أی لیطهروا من خبث الولاده، أو من شغل ذمتهم بأموال الإمام علیه السلام.


الحدیث الحادی عشر

: حسن أو موثق، و یدل علی أن الخمس فی جمیع الفوائد.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

و کان المکتوب إلیه الهادی أو الجواد أو الرضا علیهم السلام" مما یفید إلیک" علی المجرد أی یحصل لک أو علی بناء الأفعال أی تستفیده، و علی التقدیرین التعدیه بإلی
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عَلَیَّ بِبَیَانِ ذَلِکَ لِکَیْلَا أَکُونَ مُقِیماً عَلَی حَرَامٍ لَا صَلَاهَ لِی وَ لَا صَوْمَ فَکَتَبَ الْفَائِدَهُ مِمَّا یُفِیدُ إِلَیْکَ فِی تِجَارَهٍ مِنْ رِبْحِهَا وَ حَرْثٍ بَعْدَ الْغَرَامِ أَوْ جَائِزَهٍ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع الْخُمُسُ أُخْرِجُهُ قَبْلَ الْمَئُونَهِ أَوْ بَعْدَ الْمَئُونَهِ فَکَتَبَ بَعْدَ الْمَئُونَهِ

لتضمین معنی الوصول و نحوه، فی القاموس: فأد المال ثبت أو ذهب، و الفائده حصلت، و أفدت المال استفدته و أعطیته ضد، و الغرام جمع الغرامه و هی ما یلزم أداؤه و بالکسر جمع الغرم بالضم و هو الغرامه، و المراد بعد وضع مئونات الحرث أو الأعم منها و مئونه السنه لنفسه و عیاله" أو جائزه" بالجر عطفا علی ما، أی أو جائزه واصله إلیک فیدل علی مذهب أبی الصلاح، أو عطفا علی الغرام أی أو جائزه واصله منک إلی غیرک.


الحدیث الثالث عشر

: صحیح.

و المراد بالمئونه نفقه السنه له و لعیاله إن کان السؤال عن خمس الأرباح، و نفقه العمل فی المعدن و نحوه إن کان السؤال عن غیره، و الأول أظهر.

و اعلم أن مذهب الأصحاب أن الخمس إنما یجب فی الأرباح و الفوائد إذا فضلت عن مئونه السنه له و لعیاله، و ادعی علیه الإجماع کثیر من علمائنا، و الأخبار الداله علی أنه بعد المئونه کثیره، و أما اعتبار السنه فقد ادعوا علیه الإجماع و لم یذکره بعضهم و أطلق، و لم أعرف خبرا یدل علیه صریحا و لعل مستندهم دعوی کونه مفهوما عرفا، و ظاهرهم أن المراد السنه الکامله لا حول الزکاه، و ذکر غیر واحد من الأصحاب أن المراد بالمئونه هنا ما ینفقه علی نفسه و عیاله الواجبی النفقه و غیرهم کالضیف، و الهدیه و الصله لإخوانه، و ما یأخذه الظالم قهرا أو یصانعه اختیارا، و الحقوق اللازمه له بنذر أو کفاره، و مئونه التزویج و ما یشتریه لنفسه من دابه و أمه و ثوب و نحوها و یعتبر فی ذلک ما یلیق بحاله عاده، فإن أسرف حسب علیه ما زاد، و إن قتر حسب له ما نقص، و لو استطاع للحج اعتبرت نفقته من المؤن، و صرح فی الدروس بأن الدین السابق و المقارن للحول مع الحاجه من المؤن، و یفهم من
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14 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کُلُّ شَیْ ءٍ قُوتِلَ عَلَیْهِ عَلَی شَهَادَهِ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ

السرائر انحصار العیال فی واجب النفقه، و ظاهرهم أن ما یستثنی إنما یستثنی من ربح عامه، فلو استقر الوجوب فی مال بمضی الحول لم یستثن ما تجدد من المؤن، و استثنی بعضهم مئونه الحج المندوب و الزیارات، و لو کان له مال آخر لا خمس فیه ففی احتساب المئونه منه أو من الربح المکتسب أو منهما بالنسبه أوجه، أجودها الثانی، و الاحتیاط فی الأول، و الظاهر أنه یجبر خسران التجاره و الصناعه و الزراعه بالربح فی الحول الواحد، و فی الدروس لو وهب المال فی أثناء الحول أو اشتری بغیر حیله لم یسقط ما وجب و هو جید.

و المشهور أنه یجوز أن یعطی قبل الحول ما علم زیادته علی مئونه السنه، و یجوز التأخیر إلی انقضاء الحول احتیاطا لاحتمال زیاده مئونته بتجدد العوارض التی لم یترقبها، و ظاهر ابن إدریس عدم مشروعیه الإخراج قبل تمام الحول، و یظهر من بعضهم أن ابتداء الحول من حین ظهور الربح، و من بعضهم من حین الشروع فی التکسب، و لو تجدد ربح فی أثناء الحول کانت مئونه بقیه الحول الأول معتبره فیهما و له تأخیر إخراج خمس ربح الثانی إلی آخر حوله، و یختص بمئونه بقیه حوله بعد انقضاء الحول الأول، و هکذا، قال بعض الأصحاب: و الربح المتجدد فی أثناء الحول محسوب فیضم بعضه إلی بعض، و یستثنی من المجموع المئونه ثم یخمس الباقی و لا یخلو من قوه.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.

و ظاهره أن غنیمه من قاتل بغیر إذن الإمام أیضا لیس للإمام منه إلا الخمس کما اختاره فی المنتهی، و المشهور أن غنیمه من قاتل بغیر إذنه کلها للإمام، بل ادعی ابن إدریس علیه الإجماع و یدل علیه ما رواه الشیخ عن العباس بن الوراق عن رجل سماه عن أبی عبد الله علیه السلام قال: إذا غزا قوم بغیر إذن الإمام فغنموا کانت الغنیمه کلها
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وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ فَإِنَّ لَنَا خُمُسَهُ وَ لَا یَحِلُّ لِأَحَدٍ أَنْ یَشْتَرِیَ مِنَ الْخُمُسِ شَیْئاً حَتَّی یَصِلَ إِلَیْنَا حَقُّنَا

15 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ بْنِ نَافِعٍ قَالَ طَلَبْنَا الْإِذْنَ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَرْسَلْنَا إِلَیْهِ فَأَرْسَلَ إِلَیْنَا ادْخُلُوا اثْنَیْنِ اثْنَیْنِ فَدَخَلْتُ أَنَا وَ رَجُلٌ مَعِی فَقُلْتُ لِلرَّجُلِ أُحِبُّ أَنْ تَسْتَأْذِنَ بِالْمَسْأَلَهِ- فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ أَبِی کَانَ مِمَّنْ سَبَاهُ بَنُو أُمَیَّهَ قَدْ عَلِمْتُ أَنَّ بَنِی أُمَیَّهَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ أَنْ یُحَرِّمُوا وَ لَا یُحَلِّلُوا وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ مِمَّا فِی أَیْدِیهِمْ قَلِیلٌ وَ لَا

للإمام، فإذا غزوا بأمر الإمام فغنموا کان للإمام الخمس، و فیه ضعف، و الأول لا یخلو عن قوه.

و یدل أیضا علی عدم جواز شراء مال لم یخمس إلا أن یؤدی الخمس، و قد عرفت أنه مما استثناه أکثر الأصحاب مما یجب فیه الخمس و حکموا بإباحته فی زمان الغیبه.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.

" اثنین اثنین" لا أزید لیجیب کلا منهم بما یناسبه، و إنما لم یقل واحدا واحدا لئلا یتوهم أن له سر یسره إلیهم تقیه، أو لعلمه بأن الذین یدخلان علیه أولا متناسبان فی الحال" أن تحل بالمسأله" من الحلول بمعنی النزول، و الباء للظرفیه المجازیه أو من الحل ضد العقد أی تحل عقده السکوت بالسؤال أو عقده الإشکال به، أو تشرع بالمسأله من قولهم حل أی عدا أو علی بناء الأفعال من الإحلال ضد التحریم أی تحلل أموالک علیک بالمسأله" ما أنا فیه" قیل: هو بدل عقلی و عباره عن انتظام الأحوال فی القول و الفعل، و هو معیار العقل و قیل: هو بدل عن" ما" أو عن فاعل یکاد، و أقول: لعل الأظهر أنه فاعل یفسد من قبیل وضع الظاهر موضع المضمر و هو شائع.
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کَثِیرٌ وَ إِنَّمَا ذَلِکَ لَکُمْ فَإِذَا ذَکَرْتُ رَدَّ الَّذِی کُنْتُ فِیهِ دَخَلَنِی مِنْ ذَلِکَ مَا یَکَادُ یُفْسِدُ عَلَیَّ عَقْلِی مَا أَنَا فِیهِ فَقَالَ لَهُ أَنْتَ فِی حِلٍّ مِمَّا کَانَ مِنْ ذَلِکَ وَ کُلُّ مَنْ کَانَ فِی مِثْلِ حَالِکَ مِنْ وَرَائِی فَهُوَ فِی حِلٍّ مِنْ ذَلِکَ قَالَ فَقُمْنَا وَ خَرَجْنَا فَسَبَقَنَا مُعَتِّبٌ إِلَی النَّفَرِ الْقُعُودِ الَّذِینَ یَنْتَظِرُونَ إِذْنَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُمْ قَدْ ظَفِرَ عَبْدُ الْعَزِیزِ بْنُ نَافِعٍ بِشَیْ ءٍ مَا ظَفِرَ بِمِثْلِهِ أَحَدٌ قَطُّ قَدْ قِیلَ لَهُ وَ مَا ذَاکَ فَفَسَّرَهُ لَهُمْ فَقَامَ اثْنَانِ فَدَخَلَا عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ أَحَدُهُمَا جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ أَبِی کَانَ مِنْ سَبَایَا بَنِی أُمَیَّهَ وَ قَدْ عَلِمْتُ أَنَّ بَنِی أُمَیَّهَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ مِنْ ذَلِکَ قَلِیلٌ وَ لَا کَثِیرٌ وَ أَنَا أُحِبُّ أَنْ تَجْعَلَنِی مِنْ ذَلِکَ فِی حِلٍّ فَقَالَ وَ ذَاکَ إِلَیْنَا مَا ذَاکَ إِلَیْنَا مَا لَنَا أَنْ نُحِلَّ وَ لَا أَنْ نُحَرِّمَ فَخَرَجَ الرَّجُلَانِ وَ غَضِبَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَمْ یَدْخُلْ عَلَیْهِ أَحَدٌ فِی تِلْکَ اللَّیْلَهِ إِلَّا بَدَأَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ أَ لَا تَعْجَبُونَ مِنْ فُلَانٍ یَجِیئُنِی فَیَسْتَحِلُّنِی مِمَّا صَنَعَتْ بَنُو أُمَیَّهَ کَأَنَّهُ یَرَی أَنَّ ذَلِکَ لَنَا وَ لَمْ یَنْتَفِعْ أَحَدٌ فِی تِلْکَ اللَّیْلَهِ بِقَلِیلٍ وَ لَا کَثِیرٍ

" فی مثل حالک" أی معرفه الحق و ترک عمل بنی أمیه و الندامه علی فعله" من ورائی" أی ممن لیس حاضرا عندی أو من بعدی إلی یوم القیامه و الأول أظهر، و معتب بضم المیم و فتح العین المهمله و کسر التاء المشدده مولی أبی عبد الله، و النفر بالتحریک من الثلاثه إلی العشره من الرجال و هو اسم جمع لا واحد له من لفظه" قد ظفر" کعلم أی فاز بمطلوبه، و إنما خص عبد العزیز بذلک لأنه حصل له مطلوبه بدون تجشم سؤال، أو لأنه کان أحوج إلی ذلک من صاحبه لکثره تصرفه فی أموالهم، و فی رجال الشیخ: عبد العزیز بن نافع الأموی مولاهم کوفی من أصحاب الصادق علیه السلام، و الظاهر أن امتناعه علیه السلام عن تحلیل من سوی الأولین للتقیه و عدم انتشار الأمر، أو لعدم کونهم عن التائبین التارکین لعملهم أو من أهل المعرفه أو من أهل الفقر و الحاجه، و الأول أظهر.

" إلا الأولین" هو خلاف المختار فی استثناء المنفی و هو مشتمل علی الالتفات
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إِلَّا الْأَوَّلَیْنِ- فَإِنَّهُمَا غَنِیَا بِحَاجَتِهِمَا

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ ضُرَیْسٍ الْکُنَاسِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ أَیْنَ دَخَلَ عَلَی النَّاسِ الزِّنَا قُلْتُ لَا أَدْرِی جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ مِنْ قِبَلِ خُمُسِنَا أَهْلَ الْبَیْتِ إِلَّا شِیعَتَنَا الْأَطْیَبِینَ فَإِنَّهُ مُحَلَّلٌ لَهُمْ لِمِیلَادِهِمْ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع نَحْنُ قَوْمٌ فَرَضَ اللَّهُ طَاعَتَنَا لَنَا الْأَنْفَالُ وَ لَنَا صَفْوُ الْمَالِ

18 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ رِفَاعَهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَمُوتُ

من التکلم إلی الغیبه، أو تغلیب الغائب علی المتکلم" فإنهما غنیا بحاجتهما" أی استغنیا بقضاء حاجتهما أو فازا بها، قال الجوهری: غنی به عنه غنیه، و غنیت المرأه بزوجها استغنت، و غنی أی عاش.


الحدیث السادس عشر

: حسن.

و کان المراد بالزنا ما هو فی حکمه فی الحرمه" من قبل خمسنا" أی من ناحیته و أهل منصوب بالاختصاص، و بیان لضمیر خمسنا و إلا للاستثناء المنقطع إن أرید بالناس المخالفون، و المتصل إن أرید بالناس الأعم" لمیلادهم" أی لولادتهم، و قیل:

أی لآله ولادتهم و هی الجواری و أمهات الأولاد.

أقول: و یمکن أن یشمل المهور المشتمله علی الخمس و الحاصل أن ما سبی بغیر إذن الإمام إما کله له أو خمسه علی الخلاف المتقدم، و لم یحل لأحد أن یطأ الأمه المسبیه إلا بإذن الإمام، و قد أحل لشیعته و لم یحل لغیرهم، فأولادهم کأولاد الزنا و کذا المال المشتمل علی الخمس لم یجز جعله مهرا للزوجه إلا بإذنه، و لم یأذن إلا لشیعته علیه السلام لتطیب ولاده أولادهم.


الحدیث السابع عشر

: حسن و قد مر الکلام فیه.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف.
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لَا وَارِثَ لَهُ وَ لَا مَوْلَی قَالَ هُوَ مِنْ أَهْلِ هَذِهِ الْآیَهِ- یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ

19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْکَنْزِ کَمْ فِیهِ قَالَ الْخُمُسُ وَ عَنِ الْمَعَادِنِ کَمْ فِیهَا قَالَ الْخُمُسُ وَ کَذَلِکَ الرَّصَاصُ وَ الصُّفْرُ وَ الْحَدِیدُ وَ کُلُّ مَا کَانَ مِنَ الْمَعَادِنِ یُؤْخَذُ مِنْهَا مَا یُؤْخَذُ مِنَ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ

20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ صَبَّاحٍ الْأَزْرَقِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِنَّ أَشَدَّ مَا فِیهِ النَّاسُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ أَنْ یَقُومَ

و المراد بالمولی أعم من المعتق و ضامن الجریره، و بالوارث أعم من النسبی و السببی، فمع عدم الجمیع یرث الإمام و هو من الأنفال کما مر و سیأتی الکلام فی إرث الإمام مع انحصار الوارث فی الزوج و الزوجه فی کتاب المواریث، و ذکر الخلاف فیه و ما هو المختار إن شاء الله.


الحدیث التاسع عشر

: حسن.

" و کذلک الرصاص" قیل: مبنی علی أن المعروف من المعادن الذهب و الفضه قوله علیه السلام: یؤخذ، أی یأخذه الإمام.


الحدیث العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

" ما فیه الناس" أی المخالفون" یا رب خمسی" نصب علی الأعزاء أی أدرک خمسی" و لتزکوا" أی تنمو و تزید، أو تطهر تأکیدا، و یحتمل أن یکون المراد تطیب المناکح أو الأعم قال المحقق التستری قدس سره: لا یبعد أن یقال فی الجمع بحمل ما دل علی الإباحه علی إباحه حق المبیح فی الأیام التی یبیحه، و یحمل ما دل علی التحریم علی تحریم حق المحرم فإن حقهم علیهم السلام ینتقل من بعضهم إلی بعض بسبب انتقال الإمامه، و أن یقال: أن المراد بما أبیح لنا هو الأشیاء التی تنتقل إلینا ممن لا یری الخمس، أو یعرف أنه لا یخرجه کالمخالفین مثلا بأن یشتری منهم الجواری أو یتصرف فی أرباح تجاراتهم، أو یشتری من المعادن التی لا تحصل
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صَاحِبُ الْخُمُسِ فَیَقُولَ یَا رَبِّ خُمُسِی وَ قَدْ طَیَّبْنَا ذَلِکَ لِشِیعَتِنَا لِتَطِیبَ وِلَادَتُهُمْ وَ لِتَزْکُوَ وِلَادَتُهُمْ

21 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَمَّا یُخْرَجُ مِنَ الْبَحْرِ مِنَ اللُّؤْلُؤِ وَ الْیَاقُوتِ وَ الزَّبَرْجَدِ وَ عَنْ مَعَادِنِ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ مَا فِیهِ قَالَ إِذَا بَلَغَ ثَمَنُهُ دِینَاراً

إلا من عندهم و إنا نعرف أنهم لا یرون وجوب الخمس فیها إلا الأشیاء التی توجد عند الشیعه فیجب فی معادنهم الخمس، و کذا فی أرباح تجاراتهم و فیما یغنمونه من الغنائم و الفوائد، أو یقال بإباحه ما یحصل ممن لا یری الخمس دائما و تخصیص غیره فی حق المبیح و هو أظهر، لعموم ما دل علی الإباحه و التحریم فینبغی ملاحظه العموم علی قدر الإمکان، و بما قلنا یشعر بعض الأخبار فتنبه.


الحدیث الحادی و العشرون 

: مجهول بمحمد بن علی، و إن کان إجماع العصابه علی ابن أبی نصر مما یرفع جهالته عند جماعه.

و أبو الحسن یحتمل الأول و الثانی علیهما السلام، و الیاقوت کأنه عطف علی الموصول و ربما یتوهم عطفه علی اللؤلؤ بأن یکون المراد معادن البحر و لا یخفی بعده، و یدل علی أن نصاب الغوص و نصاب المعادن کلیهما دینار، و قد عرفت ما فیهما من الخلاف لکن روی الشیخ فی التهذیب بسند صحیح عن البزنطی قال: سألت أبا الحسن علیه السلام عما أخرج من المعدن من قلیل أو کثیر هل فیه شی ء؟ قال: لیس فیه شی ء حتی تبلغ ما یکون فی مثله الزکاه عشرین دینارا، و بمضمونه عمل کثیر من الأصحاب و حمل بعضهم الدینار علی الاستحباب فی المعدن و علی الوجوب فی الغوص، و أورد علیه بأن الحمل علی الاستحباب مشکل لاتحاد الروایه، إلا أن یقال: لا مانع من حمل بعض الروایه علی الاستحباب للمعارض و بعضها علی الوجوب لعدمه، و قال الشیخ فی التهذیب: بین الخبرین تضاد لأن خبر ابن أبی نصر تناول حکم المعادن، و خبر محمد بن علی حکم ما یخرج من البحر و لیس أحدهما هو الآخر بل لکل منهما حکم علی الانفراد.
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فَفِیهِ الْخُمُسُ

22 مُحَمَّدُ بْنُ الْحُسَیْنِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ یَا سَیِّدِی رَجُلٌ دُفِعَ إِلَیْهِ مَالٌ یَحُجُّ بِهِ هَلْ عَلَیْهِ فِی ذَلِکَ الْمَالِ حِینَ یَصِیرُ إِلَیْهِ الْخُمُسُ أَوْ عَلَی مَا فَضَلَ فِی یَدِهِ بَعْدَ الْحَجِّ فَکَتَبَ ع لَیْسَ عَلَیْهِ الْخُمُسُ

23 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ قَالَ سَرَّحَ الرِّضَا ع بِصِلَهٍ إِلَی أَبِی فَکَتَبَ إِلَیْهِ أَبِی هَلْ عَلَیَّ فِیمَا سَرَّحْتَ إِلَیَّ خُمُسٌ فَکَتَبَ إِلَیْهِ لَا خُمُسَ عَلَیْکَ فِیمَا سَرَّحَ بِهِ صَاحِبُ الْخُمُسِ

و وجه بعض المحققین کلامه بأن مراده أن خبر محمد بن علی وارد فی المعدن الذی خرج من البحر، و حکمه حکم الغوص، و خبر ابن أبی نصر فی غیره من المعادن و هو الذی نصابه عشرون دینارا و له وجه إلا أنه بعید.

ثم قال: و ربما یقال أن خبر ابن أبی نصر مع معارضته للإجماع الذی ادعاه ابن إدریس یحتمل أن یراد فیه السؤال عن الزکاه إذ لیس صریحا فی الخمس، انتهی.

و لا یخفی بعده، و لعل الحمل علی الاستحباب أظهر.


الحدیث الثانی و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

و المسؤول عنه یحتمل الرضا و الجواد و الهادی علیهم السلام و هذا ینافی ما هو المشهور من وجوب الخمس فی جمیع المکاسب، و ربما تحمل الروایه علی ما إذا لم یبق بعد مئونه السنه شی ء.


الحدیث الثالث و العشرون 

: کالسابق و یدل علی أنه لا خمس فیما وهبه الإمام أو أهداه إلیه أو تصدق به علیه، و لا یدل علی أنه لا خمس فی هذه الأمور إذا وصلت إلیه من غیر جهه الإمام علیه السلام بل یدل بمفهومه علی الوجوب کما هو مختار أبی الصلاح حیث قال فی الکافی فیما فرض فیه الخمس: و ما فضل من مئونه الحول علی الاقتصاد من کل مستفاد بتجاره أو صناعه أو زراعه أو إجاره أو هبه أو صدقه أو میراث أو غیر ذلک من وجوه الإفاده، انتهی.

و التسریح: الإرسال.

ص: 281







24 سَهْلٌ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْهَمَذَانِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَقْرَأَنِی عَلِیُّ بْنُ مَهْزِیَارَ کِتَابَ أَبِیکَ ع فِیمَا أَوْجَبَهُ عَلَی أَصْحَابِ الضِّیَاعِ نِصْفُ السُّدُسِ بَعْدَ الْمَئُونَهِ وَ أَنَّهُ لَیْسَ عَلَی مَنْ لَمْ تَقُمْ ضَیْعَتُهُ بِمَئُونَتِهِ نِصْفُ السُّدُسِ وَ لَا غَیْرُ


الحدیث الرابع و العشرون 

کالسابق و أبو الحسن هو الثالث علیه السلام" کتاب أبیک" هذا إشاره إلی کتاب طویل رواه فی التهذیب بسند صحیح عن علی بن مهزیار أنه کتب إلیه أبو جعفر أی الجواد علیه السلام فی سنه عشرین و مائتین و قال فی آخره: فأما الذی أوجب من الضیاع و الغلات فی کل عام فهو نصف السدس ممن کانت ضیعته تقوم بمئونته و من کانت ضیعته لا تقوم بمئونته فلیس علیه نصف سدس و لا غیر ذلک.

" فاختلف من قبلنا" أی من الشیعه و ذکر أحد طرفی الخلاف و یظهر منه الطرف الآخر و هو ما أثبته الإمام علیه السلام، و إنما اکتفی علیه السلام من حقه و هو الخمس بنصف السدس تخفیفا علی شیعته فی زمان استیلاء المخالفین، کما أنهم قد و هبوا الجمیع لشیعتهم فی بعض الأزمنه لتلک العله.

و قد کتب علیه السلام فی هذا الکتاب الطویل أن موالی أسأل الله صلاحهم أو بعضهم قصروا فیما یجب علیهم، فعلمت ذلک فأحببت أن أطهرهم و أزکیهم بما فعلت فی عامی هذا من أمر الخمس، إلی قوله علیه السلام: و لم أوجب علیهم فی کل عام، و لا أوجب علیهم إلا الزکاه التی فرضها الله تعالی علیهم، و إنما أوجبت علیهم الخمس فی سنتی هذه فی الذهب و الفضه التی قد حال علیها الحول و لم أوجب ذلک علیهم فی متاع و لا أبنیه و لا دواب و لا خدم و لا ربح ربحه فی تجاره و لا ضیعه إلا ضیعه سأفسر لک أمرها تخفیفا منی عن موالی و منا منی علیهم لما یغتال السلطان من أموالهم، و لما ینوبهم فی ذاتهم فأما الغنائم و الفوائد فهی واجبه علیهم فی کل عام، إلی آخر الخبر.

و قال المحقق الشیخ حسن نور الله ضریحه فی المنتقی بعد إیراد هذا الخبر، قلت: علی ظاهر هذا الحدیث عده إشکالات ارتاب فیها بعض الواقفین علیه، و نحن نذکرها مفصله ثم نحلها بما یزیل عنه الارتیاب بعون الله سبحانه.

الإشکال الأول: أن المعهود المعروف من أحوال الأئمه علیهم السلام أنه خزنه العلم
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ذَلِکَ فَاخْتَلَفَ مَنْ قِبَلَنَا فِی ذَلِکَ فَقَالُوا یَجِبُ عَلَی الضِّیَاعِ الْخُمُسُ بَعْدَ الْمَئُونَهِ مَئُونَهِ الضَّیْعَهِ وَ خَرَاجِهَا لَا مَئُونَهِ الرَّجُلِ وَ عِیَالِهِ فَکَتَبَ ع بَعْدَ مَئُونَتِهِ وَ مَئُونَهِ

و حفظه الشرع یحکمون بما استودعهم الرسول علیهم السلام و أنهم لا یغیرون الأحکام بعد انقطاع الوحی أو انسداد باب النسخ فکیف یستقیم قوله علیه السلام فی هذا الحدیث:

أوجبت فی سنتی هذه و لم أوجب ذلک علیهم فی کل عام، إلی غیر ذلک من العبارات الداله علی أنه علیه السلام یحکم فی هذا الحق بما شاء و اختار.

الثانی: أن قوله علیه السلام لا أوجب علیهم إلا الزکاه التی فرضها الله علیهم ینافیه قوله بعد ذلک: فأما الغنائم و الفوائد فهی واجبه علیهم فی کل عام.

الثالث: أن قوله: و إنما أوجبت علیهم الخمس فی سنتی هذه من الذهب و الفضه التی حال علیها الحول خلاف المعهود إذا الحول یعتبر فی وجوب الزکاه فی الذهب و الفضه لا الخمس، و کذا قوله: و لم أوجب ذلک علیهم فی متاع و لا أبنیه و لا دواب و لا خدم فإن تعلق الخمس بهذه الأشیاء غیر معروف.

الرابع: الوجه فی الاقتصار علی نصف السدس غیر ظاهر بعد ما علم من وجوب الخمس فی الضیاع التی تحصل منها المئونه.

فاعلم أن الإشکال الأول مبنی علی ما اتفقت فیه کلمه المتأخرین من استواء جمیع أنواع الخمس فی المصرف و نحن نطالبهم بدلیله و نضائقهم فی بیان مأخذ هذه التسویه، کیف و فی الأخبار التی بها تمسکهم و علیها اعتمادهم ما یؤذن بخلافها، بل بالاختلاف کخبر أبی علی بن راشد، و یعزی إلی جماعه من القدماء فی هذا الباب ما یلیق أن یکون ناظرا إلی ذلک و فی خبر لا یخلو من جهاله فی الطریق تصریح به أیضا فهو عاضد للصحیح، فإذا قام احتمال الخلاف فضلا عن إیضاح سبیله باختصاص بعض أنواع الخمس بالإمام فهذا الحدیث مخرج علیه و شاهد به، و إشکال نسبه الإیجاب فیه بالإثبات و النفی إلی نفسه علیه السلام مرتفع معه، فإن له التصرف فی ماله بأی وجه شاء أخذا و ترکا.
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عِیَالِهِ وَ بَعْدَ خَرَاجِ السُّلْطَانِ

25 سَهْلٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْمُثَنَّی قَالَ حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ زَیْدٍ الطَّبَرِیُّ قَالَ کَتَبَ رَجُلٌ مِنْ تُجَّارِ فَارِسَ مِنْ بَعْضِ مَوَالِی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع یَسْأَلُهُ الْإِذْنَ فِی

و بهذا ینحل الإشکال الرابع أیضا فإنه فی معنی الأول و إنما یتوجه السؤال عن وجه الاقتصار علی نصف السدس بتقدیر عدم استحقاقه علیه السلام للکل.

و أما الإشکال الثانی فمنشأه نوع إجمال فی الکلام اقتضاه تعلقه بأمر معهود بین المخاطب و بینه علیه السلام کما یدل علیه قوله: بما فعلت فی عامی هذا، و سوق الکلام یشیر إلی البیان و ینبه علی أن الحصر فی الزکاه إضافی مختص بنحو الغلات و نحوها، بل هو مقصور علی ما سواها و یقرب أن یکون قوله: و الجائزه و ما عطف علیه إلی آخر هذا الکلام، تفسیرا للفائده أو تنبیها علی نوعها، و لا ریب فی مغایرته لنحو الغلات التی هی متعلق الحصر هناک.

ثم أن فی هذه التفرقه بمعونه ملاحظه الاستشهاد بالآیه، و قوله بعد ذلک:

فلیتعمد لإیصاله و لو بعد حین دلاله واضحه علی ما قلناه من اختلاف حال أنواع الخمس و أن خمس الغنائم و نحوها مما یستحقه أهل الآیه لیس للإمام أن یرفع فیه و یضعه علی حد ماله فی خمس ماله فی خمس الغلات و ما ذاک إلا للاختصاص هناک و الاشتراک هنا.

و بقی الکلام علی الإشکال الثالث و محصله أن الأشیاء التی عددها علیه السلام فی إیجابه للخمس و نفیه أراد به ما یکون محصلا بما یجب له فیه الخمس، فاقتصر فی الأخذ علی ما حال علیه الحول من الذهب و الفضه لأن ذلک إماره الاستغناء عنه فلیس فی الأخذ منه ثقل علی من هو بیده و ترک الفرض لهم فی بقیه الأشیاء المعدوده طلبا للتخفیف کما نبه علیه، انتهی کلامه رفع الله مقامه و هو فی غایه الدقه و المتانه.


الحدیث الخامس و العشرون 

کالسابق.

و قیل: الفارس الفرس أو بلادهم، أو شیراز و ما والاها" یسأله الإذن فی الخمس" أی التصرف فی خمس الأرباح أو مطلقا" و علی الضیق" أی التضییق علی أرباب الخمس
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الْخُمُسِ فَکَتَبَ إِلَیْهِ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* إِنَّ اللَّهَ وَاسِعٌ کَرِیمٌ ضَمِنَ عَلَی الْعَمَلِ الثَّوَابَ- وَ عَلَی الضِّیقِ الْهَمَّ- لَا یَحِلُّ مَالٌ إِلَّا مِنْ وَجْهٍ أَحَلَّهُ اللَّهُ وَ إِنَّ الْخُمُسَ عَوْنُنَا عَلَی دِینِنَا وَ عَلَی عِیَالاتِنَا وَ عَلَی مَوَالِینَا وَ مَا نَبْذُلُهُ وَ نَشْتَرِی مِنْ أَعْرَاضِنَا مِمَّنْ نَخَافُ سَطْوَتَهُ فَلَا تَزْوُوهُ عَنَّا وَ لَا تَحْرِمُوا أَنْفُسَکُمْ دُعَاءَنَا مَا قَدَرْتُمْ عَلَیْهِ فَإِنَّ إِخْرَاجَهُ مِفْتَاحُ رِزْقِکُمْ وَ تَمْحِیصُ ذُنُوبِکُمْ وَ مَا تَمْهَدُونَ لِأَنْفُسِکُمْ لِیَوْمِ فَاقَتِکُمْ وَ الْمُسْلِمُ مَنْ یَفِی لِلَّهِ بِمَا عَهِدَ إِلَیْهِ وَ لَیْسَ الْمُسْلِمُ مَنْ أَجَابَ بِاللِّسَانِ وَ خَالَفَ بِالْقَلْبِ وَ السَّلَامُ

و عدم أداء حقوقهم" الهم" فی الدنیا و الآخره، و قیل: المراد بالهم المرغوب من الیسر إشاره إلی قوله تعالی:" إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً" انتهی.

و فی القاموس: الهم ما هم به فی نفسه فیمکن أن یراد أن الله تعالی عند الضیق یلقی إلیه و یلهمه ما فیه فرجه، و فی التهذیب مکان هذه الفقره: و علی الخلاف العقاب و هو أقرب إلی الصواب" علی دیننا" بکسر المهمله لأن إجراء بعض أمور الدین بل أکثرها موقوف علی المال، أو بفتحها أی علی أداء دیننا و لا یتوهم التنافی بین هذا و بین ما مر من عدم احتیاجهم إلی أموال الناس فإن ما مر باعتبار خرق العاده و ما هنا باعتبار مجری العاده" و علی عیالنا" کأنه یدخل فیه الیتامی و المساکین و أبناء السبیل من الهاشمیین، و یمکن إدخالهم فی الموالی أیضا، و المراد بهم الفقراء من الشیعه" و ما نبذله" أی نعطیه" من أعراضنا" من اسم بمعنی بعض و هو مفعول نشتری، و الأعراض بالفتح جمع عرض بالکسر و قد یثلث و هو جانب الرجل الذی یصونه من نفسه، و حسبه أن ینتقص" لا تزووه" أی لا تنحوه" ما قدرتم" قیل: ما مصدریه و المصدر نائب ظرف الزمان، و فی القاموس: محص الذهب بالنار: أخلصه، و التمحیص الابتلاء و الاختبار، و التنقیص، و تنقیه اللحم من العقب، و قال: مهده کمنعه بسطه کمهده و کسب و عمل، و تمهید الأمر تسویته و إصلاحه.

ص: 285





26 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زَیْدٍ قَالَ قَدِمَ قَوْمٌ مِنْ خُرَاسَانَ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع فَسَأَلُوهُ أَنْ یَجْعَلَهُمْ فِی حِلٍّ مِنَ الْخُمُسِ فَقَالَ مَا أَمْحَلَ هَذَا تَمْحَضُونَّا بِالْمَوَدَّهِ بِأَلْسِنَتِکُمْ وَ تَزْوُونَ عَنَّا حَقّاً جَعَلَهُ اللَّهُ لَنَا وَ جَعَلَنَا لَهُ وَ هُوَ الْخُمُسُ لَا نَجْعَلُ لَا نَجْعَلُ لَا نَجْعَلُ لِأَحَدٍ مِنْکُمْ فِی حِلٍ

27 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ صَالِحُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ سَهْلٍ وَ کَانَ یَتَوَلَّی لَهُ الْوَقْفَ بِقُمَّ فَقَالَ یَا سَیِّدِی اجْعَلْنِی مِنْ عَشَرَهِ آلَافٍ فِی حِلٍّ فَإِنِّی أَنْفَقْتُهَا فَقَالَ لَهُ أَنْتَ فِی حِلٍّ فَلَمَّا خَرَجَ صَالِحٌ


الحدیث السادس و العشرون 

: کالسابق.

" ما أمحل هذا" کأنه من المحال أو من المحل بمعنی الکید و المکر، و الأول و إن کان أظهر معنی فإن الجمیع بین الضدین محال، لکن فیه بعد لفظا فإن المحال من الحول لا من المحل فتأمل.

و المحض و الإمحاض الإخلاص، و الباء فی بالموده زائده للتقویه، و فی التهذیب:

الموده" و جعلنا له" أی والیا علیه حاکما و متصرفا فیه، و اللام فی لأحد زائده، و فی التهذیب أحدا بدون اللام، و کذا فی المقنعه و قال المفید قدس سره بعد إیراد الأخبار من الجانبین فی المقنعه: و اعلم أرشدک الله أن ما قدمته فی هذا الباب من الرخصه فی تناول الخمس و التصرف فیه إنما أورد فی المناکح خاصه للعله التی سلف ذکرها فی الآثار عن الأئمه علیهم السلام لتطیب ولاده شیعتهم و لم یرد فی الأموال و ما اخترته عن المتقدم مما جاء فی التشدید فی الخمس و الاستبداد به فهو یختص الأموال، انتهی.

و الشیخ نور الله مرقده ضم إلی المناکح المساکن و المتاجر کما مر و حمل أخبار التحلیل علیها، و لا بأس به.


الحدیث السابع و العشرون 

: حسن کالسابق.

" و کان یتولی له الوقف" فی نسخ الکتاب و أکثر نسخ التهذیب و المقنعه له الوقف فیکون من وکلائه علیه السلام علی أوقاف قم، و لا مناسبه له بالباب إلا أن یقال یناسبه من حیث عموم الجواب و لیس" له" فی بعض نسخ التهذیب، فیحتمل أن یکون السؤال
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قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَحَدُهُمْ یَثِبُ عَلَی أَمْوَالِ حَقِّ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَیْتَامِهِمْ وَ مَسَاکِینِهِمْ وَ فُقَرَائِهِمْ وَ أَبْنَاءِ سَبِیلِهِمْ فَیَأْخُذُهُ ثُمَّ یَجِی ءُ فَیَقُولُ اجْعَلْنِی فِی حِلٍّ أَ تَرَاهُ ظَنَّ أَنِّی أَقُولُ لَا أَفْعَلُ وَ اللَّهِ لَیَسْأَلَنَّهُمُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ عَنْ ذَلِکَ سُؤَالًا حَثِیثاً

28 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْعَنْبَرِ وَ غَوْصِ اللُّؤْلُؤِ فَقَالَ ع عَلَیْهِ الْخُمُسُ

کَمَلَ الْجُزْءُ الثَّانِی مِنْ کِتَابِ الْحُجَّهِ مِنْ کِتَابِ الْکَافِی وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الْإِیمَانِ وَ الْکُفْرِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعَالَمِینَ وَ السَّلَامُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ الطَّیِّبِینَ الطَّاهِرِینَ

للخمس الذی وجب علیه فی نمائه أو فی أصل الوقف حیث کان مما له علیه السلام فیه مدخل إما بخصوصه أو للولایه العامه" عشره آلاف" أی من الدراهم و یحتمل الدنانیر" حق آل محمد" هو ما یخص الإمام علیه السلام من الأنفال و الخمس، و قوله: و أیتامهم إلی آخره، للنصف الآخر من الخمس، و إنما ذکر الفقراء للإشعار بأن فی آیه الخمس المراد بالمساکین ما یشمل الفقراء أیضا و یدل علی أن تحلیله علیه السلام کان للتقیه منه، و الحثیث: السریع، و کان المراد هنا مع شده.


الحدیث الثامن و العشرون 

: کالسابق.

" عن العنبر" أی أخذ العنبر فإنه یؤخذ من وجه الماء غالبا، و الغوص أیضا مصدر و ضمیر علیه للأخذ، و الغائص أو الغوص بمعنی الغائص أی الکائن تحت الماء، فهو من إضافه الصفه إلی الموصوف، فعلی تعلیلیه و الضمیر لکل من العنبر و اللؤلؤ.

قد اتفق الفراغ من جمیع هذه التعلیقات و تألیفها مع تشتت البال و وفور الأشغال فی أواخر شهر رجب الأصب من السنه الثانیه بعد المائه و الألف الهجریه، علی یدی مؤلفه الفقیر إلی عفو ربه الغنی محمد باقر بن محمد تقی عفا الله عن جرائمهما، و الحمد لله أولا و آخرا و ظاهرا و باطنا، و صلی الله علی سید المرسلین محمد صلی الله علیه و آله الطیبین الطاهرین.

و قد تم تصحیحا و تعلیقا فی الرابع عشر من شهر شعبان المعظم سنه 1395 علی ید مصححه العبد المذنب الفانی السید هاشم ابن السید حسین الرسولی المحلاتی عفی عنه و عن والدیه بحق محمد و آله.
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المجلد 7


اشاره

سرشناسه : مجلسی، محمد باقربن محمدتقی، 1037 - 1111ق.

عنوان قراردادی : الکافی .شرح

عنوان و نام پدیدآور : مرآه العقول فی شرح اخبار آل الرسول علیهم السلام/ محمدباقر المجلسی. مع بیانات نافعه لاحادیث الکافی من الوافی/ محسن الفیض الکاشانی؛ التحقیق بهراد الجعفری.

مشخصات نشر : تهران: دارالکتب الاسلامیه، 1389-

مشخصات ظاهری : ج.

شابک : 100000 ریال: دوره 978-964-440-476-4 :

وضعیت فهرست نویسی : فیپا

یادداشت : عربی.

یادداشت : کتابنامه.

موضوع : کلینی، محمد بن یعقوب - 329ق. . الکافی -- نقد و تفسیر

موضوع : احادیث شیعه -- قرن 4ق.

موضوع : احادیث شیعه -- قرن 11ق.

شناسه افزوده : فیض کاشانی، محمد بن شاه مرتضی، 1006-1091ق.

شناسه افزوده : جعفری، بهراد، 1345 - 
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رده بندی کنگره : BP129/ک8ک20217 1389

رده بندی دیویی : 297/212

شماره کتابشناسی ملی : 2083739
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اشاره

کتاب الإیمان و الکفر بَابُ طِینَهِ الْمُؤْمِنِ وَ الْکَافِرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ النَّبِیِّینَ مِنْ طِینَهِ



کتاب الإیمان و الکفر


اشاره

الحمد لولیه و الصلاه علی خیر البرایا محمد و عترته، و بعد: فهذا هو المجلد الرابع من کتاب مرآه العقول لبیان ما فی الکافی من أخبار آل الرسول مما ألفه أفقر العباد إلی غفران ربه الغنی: محمد باقر بن محمد تقی عفا الله عن جرائمهما.

قال قدس الله روحه أو بعض رواه کتابه: کتاب الإیمان و الکفر من کتاب الکافی تصنیف الشیخ أبی جعفر محمد بن یعقوب الکلینی رضی الله عنه و أرضاه.

أقول: تلک الفقرات لم تکن فی بعض النسخ، و الظاهر أنه من کلام رواه الکافی و قدم الإیمان علی الکفر لأنه الأصل و الأهم أو لأنه وجودی کما قیل، و فی القاموس کلین کأمیر قریه بالری منها محمد بن یعقوب الکلینی من فقهاء الشیعه، انتهی.

و قد یقال: کلین کزبیر أیضا قریه بالری، و محمد بن یعقوب منها، کذا سمعت بعض المشایخ یذکر عن أهل الری.



" باب طینه المؤمن و الکافر"


الحدیث الأول 

: مرسل.
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عِلِّیِّینَ قُلُوبَهُمْ وَ أَبْدَانَهُمْ وَ خَلَقَ قُلُوبَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْ تِلْکَ الطِّینَهِ وَ جَعَلَ خَلْقَ أَبْدَانِ الْمُؤْمِنِینَ مِنْ دُونِ ذَلِکَ وَ خَلَقَ الْکُفَّارَ مِنْ طِینَهِ سِجِّینٍ قُلُوبَهُمْ وَ أَبْدَانَهُمْ فَخَلَطَ بَیْنَ الطِّینَتَیْنِ- فَمِنْ هَذَا یَلِدُ الْمُؤْمِنُ الْکَافِرَ وَ یَلِدُ الْکَافِرُ الْمُؤْمِنَ وَ مِنْ هَاهُنَا یُصِیبُ الْمُؤْمِنُ السَّیِّئَهَ وَ مِنْ هَاهُنَا یُصِیبُ الْکَافِرُ الْحَسَنَهَ فَقُلُوبُ الْمُؤْمِنِینَ تَحِنُّ إِلَی مَا خُلِقُوا مِنْهُ

قوله: خلق النبیین، الخلق یکون بمعنی التکوین و بمعنی التقدیر، و فی النهایه: طین علیه أی جبل و یقال: طانه الله علی طینته، أی خلقه علی جبلته و طینه الرجل خلقه و أصله، و قال: علیون اسم للسماء السابعه و قیل: اسم لدیوان الملائکه الحفظه ترفع إلیه أعمال الصالحین من العباد، و قیل: أراد أعلی الأمکنه و أشرف المراتب و أقربها من الله تعالی فی الدار الآخره و تعرب بالحروف و الحرکات کقنسرین و أشباهها علی أنه جمع أو واحد، انتهی.

و إضافه الطینه إما بتقدیر اللام أو من أو فی" قلوبهم و أبدانهم" بدل النبیین.

و یحتمل أن یراد بالقلب هنا العضو المعروف الذی یتعلق الروح أولا بالبخار المنبعث منه، فلا ینافی ما مر فی باب خلق أبدان الأئمه علیه السلام من أن أجسادهم مخلوقه من طینه علیین و أرواحهم مخلوقه من فوق ذلک علی أنه لو أرید به الروح أمکن الجمع بجعل الطینه مبدءا لها مجازا باعتبار القرب و التعلق، أو بتخصیص النبیین بغیره صلی الله علیه و آله.

و یؤیده خبر ابن مروان، و فی القاموس: سجین کسکین موضع فیه کتاب الفجار و واد فی جهنم أو حجر فی الأرض السابعه، و فی النهایه اسم علم للنار. فعیل من السجن.

قوله: فخلط بین الطینتین، أی فی بدن آدم علیه السلام فلذا حصل فی ذریته قابلیه المرتبتین و استعداد الدرجتین" و من ههنا یصیب المؤمن السیئه" لخلط طینته بطینه الکافر، و کذا العکس" فقلوب المؤمنین تحن" أی تمیل و تشتاق، قال الجوهری: الحنین الشوق و توقان النفس" إلی ما خلقوا منه" أی إلی الأعمال المناسبه لما خلقوا منه
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وَ قُلُوبُ الْکَافِرِینَ تَحِنُّ إِلَی مَا خُلِقُوا مِنْهُ

المؤدیه إلیها أو إلی الأنبیاء و الأوصیاء المخلوقین من الطینه التی خلق منها قلوبهم، و کذا الفقره الثانیه تحتمل الوجهین.

و قال بعضهم فی تأویل الخبر: المراد بعلیین أشرف المراتب و أقربها من الله تعالی، و له درجات کما یدل علیه ما ورد فی بعض الأخبار الآتیه من قولهم أعلی علیین و کما وقع التنبیه علیه فی هذا الخبر بنسبه خلق القلوب و الأبدان کلیهما إلیه مع اختلافهما فی الرتبه، فیشبه أن یراد به عالم الجبروت و الملکوت جمیعا اللذین فوق عالم الملک أعنی عالم العقل و النفس، و خلق قلوب النبیین من الجبروت معلوم، لأنهم المقربون و أما خلق أبدانهم من الملکوت فذلک لأن أبدانهم الحقیقیه هی التی لهم فی باطن هذه الجلود المدبره لهذه الأبدان، و إنما أبدانهم العنصریه أبدان أبدانهم لا علاقه لهم بها فکأنهم و هم فی جلابیب من هذه الأبدان، قد نفضوها و تجردوا عنها لعدم رکونهم إلیها و شده شوقهم إلی النشأه الأخری، و لهذا نعموا بالوصول إلی الآخره و مفارقه هذا الأدنی، و من هنا ورد فی الحدیث: الدنیا سجن المؤمن و جنه الکافر، و إنما نسب خلق أبدان المؤمنین إلی ما دون ذلک لأنها مرکبه من هذه و من هذه لتعلقهم بهذه الأبدان العنصریه أیضا ما داموا فیها، و سجین أخس المراتب و أبعدها من الله سبحانه فیشبه أن یراد به حقیقه الدنیا و باطنها التی هی مخبوءه تحت عالم الملک أعنی هذا العالم العنصری، فإن الأرواح مسجونه فیه، و لهذا ورد فی الحدیث: المسجون من سجنته الدنیا عن الآخره، و خلق أبدان الکفار من هذا العالم ظاهر.

و إنما نسب خلق قلوبهم إلیه لشده رکونهم إلیه و إخلادهم إلی الأرض، و تثاقلهم إلیها، فکأنه لیس لهم من الملکوت نصیب لاستغراقهم فی الملک، و الخلط بین الطینتین إشاره إلی تعلق الأرواح الملکوتیه بالأبدان العنصریه، بل نشوها منها شیئا فشیئا فکل من النشأتین غلبت علیه صار من أهلها، فیصیر مؤمنا حقیقیا أو کافرا حقیقیا
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ عَبْدِ الْغَفَّارِ الْجَازِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ الْمُؤْمِنَ مِنْ طِینَهِ الْجَنَّهِ وَ خَلَقَ الْکَافِرَ مِنْ طِینَهِ النَّارِ وَ قَالَ إِذَا أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِعَبْدٍ خَیْراً طَیَّبَ رُوحَهُ وَ جَسَدَهُ فَلَا یَسْمَعُ شَیْئاً مِنَ الْخَیْرِ إِلَّا عَرَفَهُ وَ لَا یَسْمَعُ شَیْئاً مِنَ الْمُنْکَرِ إِلَّا أَنْکَرَهُ قَالَ وَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الطِّینَاتُ ثَلَاثٌ طِینَهُ الْأَنْبِیَاءِ وَ الْمُؤْمِنُ مِنْ تِلْکَ الطِّینَهِ إِلَّا أَنَّ الْأَنْبِیَاءَ هُمْ مِنْ صَفْوَتِهَا هُمُ الْأَصْلُ وَ لَهُمْ فَضْلُهُمْ وَ الْمُؤْمِنُونَ الْفَرْعُ مِنْ طِینٍ لازِبٍ کَذَلِکَ لَا یُفَرِّقُ

أو بین الأمرین علی حسب تدارک مراتب الإیمان و الکفر، انتهی.

و قال آخرون: إن الله تعالی لما علم فی الأزل الأرواح التی تختار الإیمان باختیارها و التی تختار المعصیه باختیارها، سواء خلقوا من طینه علیین، أو من طینه سجین فلما علم ذلک أعطی أبدان الأرواح التی علم أنهم یختارون الإیمان کیفیه علیین للمناسبه و أعطی أبدان الأرواح التی علم أنها تختار الکفر باختیارها کیفیه السجین من غیر أن یکون للأمرین مدخل فی اختیارهم الإیمان و الکفر، و خلط بین الطینتین من غیر أن یکون لذلک الخلط مدخل فی اختیار الحسنه و السیئه، فمن فی قوله:

من هذا و من هیهنا، للعلیه المجازیه.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

" من طینه الجنه" أی من طینه یعلم حین خلقه منها أنه یصیر إلی الجنه أو من طینه مرجحه لإعمال تصیر سببا لدخول الجنه لا علی سبیل الإلجاء" إذا أراد الله بعبد خیرا" أی حسن عاقبه و سعاده" طیب روحه" بالهدایات الخاصه و الألطاف المرجحه، و ذلک بعد حسن اختیاره و ما یعود إلیه من الأسباب، قوله تعالی:" مِنْ طِینٍ لازِبٍ" قال البیضاوی: هو الحاصل من ضرب الجزء المائی إلی الجزء الأرضی و فی القاموس: اللزوب اللصوق و الثبوت، و لزب ککرم لزبا و لزوبا دخل بعضه فی بعض و الطین لزق و صلب، انتهی
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اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ شِیعَتِهِمْ وَ قَالَ طِینَهُ النَّاصِبِ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ* وَ أَمَّا الْمُسْتَضْعَفُونَ فَ مِنْ تُرابٍ* لَا یَتَحَوَّلُ مُؤْمِنٌ عَنْ إِیمَانِهِ وَ لَا نَاصِبٌ عَنْ نَصْبِهِ وَ لِلَّهِ الْمَشِیئَهُ فِیهِمْ

أقول: و یمکن أن یکون علی هذا التأویل للآیه الکریمه المراد باللزوب لصوقهم بالأئمه علیه السلام و ملازمتهم لهم، فقوله: کذلک لا یفرق الله، إلخ. و فی بعض النسخ لذلک، أی للزوبهم و لصوقهم بأئمتهم و لصوق طینتهم بطینتهم، لا یفرق الله بینهم و بینهم.

أو لکونهم من فرع تلک الطینه لا یفرق الله بینهما فی الدنیا و الآخره، لأن الفرع ملحق بالأصل و تابع له.

قوله علیه السلام: من حمأ مسنون، إشاره إلی قوله تعالی:" وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ" و الصلصال الطین الیابس تسمع له عند النقر صلصله أی صوت، و قیل: طین صلب یخالطه الکثیب، و قیل: منتن، و الحمأ: الطین الأسود، و المسنون المتغیر المنتن، و قیل: أی مصبوب کأنه أفرغ حتی صار صوره کما یصب الذهب و الفضه، و قیل: أنه الرطب، و قیل: مصور عن سیبویه، قال: أخذ منه سنه الوجه، و الحمأ المسنون: طین سجین.

قوله: فمن تراب، أی خلقوا من تراب غیر ممزوج بماء عذب زلال کما مزجت به طینه الأنبیاء و المؤمنین، و لا بماء آسن أجاج کما مزجت به طینه الکافرین، فلا یکونون من هؤلاء و لا من هؤلاء، و لعل هذا وجه جمع بین الآیات الکریمه، فإن ما دل علی أنه خلق من حمأ مسنون فهو فی الناصب، و ما دل علی أنه خلق من طین لازب فهو فی الشیعه، و ما دل علی أنه خلق من تراب فهو فی المستضعفین، فیحتمل حینئذ أن یکون المراد إدخال تلک الطینات جمیعا فی بدن آدم لتحصیل قابلیه جمیع تلک الأمور و الأقسام فی أولاده و أن یکون المراد خلق کل صنف من تلک الطینه بإدخال ذلک الطین فی النطفه أو بحصول تلک النطفه من هذه الطینه.

و الأوسط أظهر لما رواه الشیخ فی مجالسه بإسناده عن عبید بن یحیی عن یحیی
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ابن عبد الله بن الحسن عن جده الحسن بن علی علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله:

إن فی الفردوس لعینا أحلی من الشهد و ألین من الزبد و أبرد من الثلج و أطیب من المسک، فیها طینه خلقنا الله عز و جل منها، و خلق شیعتنا منها فمن لم یکن من تلک الطینه فلیس منا و لا من شیعتنا و هی المیثاق الذی أخذ الله عز و جل علی ولایه أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب، قال عبید: فذکرت لمحمد بن الحسین هذا الحدیث فقال: صدقک یحیی بن عبد الله هکذا أخبرنی أبی عن جدی عن أبیه عن النبی صلی الله علیه و آله قال عبید: قلت: أشتهی أن تفسره لنا إن کان عندک تفسیر؟ قال: نعم أخبرنی أبی عن جدی رسول الله صلی الله علیه و آله أنه قال: إن لله ملکا رأسه تحت العرش و قدماه فی تخوم الأرض السابعه السفلی، بین عینیه راحه أحدکم فإذا أراد الله عز و جل أن یخلق خلقا علی ولایه علی بن أبی طالب علیه السلام أمر ذلک الملک فأخذ من تلک الطینه فرمی بها فی النطفه حتی تصیر إلی الرحم، منها یخلق و هی المیثاق.

قوله: و لله المشیئه فیهم، أی فی المستضعفین و التعمیم بعید.

و قال بعضهم: فی قوله علیه السلام: و المؤمنون الفرع من طین لازب، لأن الجبروت صفوه الملکوت و أصله، و الملکوت فرع الجبروت، و اللازب اللازم للشی ء اللاصق به، و إنما کانت طینتهم لازبه للزوبها لطینه أئمتهم و لصوقها بها لخلطها بها و ترکبها من العالمین جمیعا، أ لا تری إلی شوقهم إلی أئمتهم و حنینهم إلیهم، و کما أن الأمر کذلک کذلک لا یفرق الله بین أئمتهم و بینهم، و الحمأ الطین الأسود و هو کنایه عن باطن الدنیا و حقیقه تلک العجوزه الشوهاء، و أما خلق المستضعفین من التراب أعنی ماله قبول الأشکال المختلفه و حفظها، فذلک لعدم لزومهم لطریقه أهل الإیمان، و لا لطریقه أهل الکفر و عدم تقیدهم بعقیده لا حق و لا باطل، لیس لهم نور الملکوت و لا ظلمه باطن الملک، بل لهم قبول کل من الأمرین بخلاف الآخرین فإنهما لا یتحولان عما خلقوا له، و أما قوله: و لله المشیئه فیهم، فهو رد لتوهم الإیجاب فی
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَهْلٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ مِنْ أَیِّ شَیْ ءٍ خَلَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ طِینَهَ الْمُؤْمِنِ فَقَالَ مِنْ طِینَهِ الْأَنْبِیَاءِ فَلَمْ تَنْجَسْ أَبَداً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَلَفٍ عَنْ أَبِی نَهْشَلٍ قَالَ حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ جَلَّ وَ عَزَّ خَلَقَنَا مِنْ أَعْلَی عِلِّیِّینَ وَ خَلَقَ قُلُوبَ شِیعَتِنَا مِمَّا خَلَقَنَا مِنْهُ وَ خَلَقَ أَبْدَانَهُمْ مِنْ دُونِ ذَلِکَ وَ قُلُوبُهُمْ تَهْوِی إِلَیْنَا لِأَنَّهَا خُلِقَتْ مِمَّا خُلِقْنَا مِنْهُ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ کَلَّا إِنَّ کِتابَ الْأَبْرارِ لَفِی عِلِّیِّینَ وَ ما أَدْراکَ ما عِلِّیُّونَ کِتابٌ

فعله سبحانه، و فیه إشاره إلی قوله عز و جل:" وَ لَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ".


لحدیث الثالث 

: ضعیف.

" فلن تنجس أبدا" بنجاسه الشرک و الکفر و إن نجست بالمعاصی فتطهر بالتوبه و الشفاعه، و قیل: لن یتعلق بالدنیا تعلق رکون و إخلاد یذهله عن الآخره.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و قد مر بعینه فی باب خلق أبدان الأئمه علیه السلام و قال بعض أرباب التأویل: کل ما یدرکه الإنسان بحواسه یرتفع منه أثر إلی روحه، و یجتمع فی صحیفه ذاته و خزانه مدرکاته، و کذلک کل مثقال ذره من خیر أو شر یعمله یری أثره مکتوبا ثمه، و لا سیما ما رسخت بسبب الهیئات، و تأکدت به الصفات و صار خلقا و ملکه، فالأفاعیل المتکرره و العقائد الراسخه فی النفوس هی بمنزله النقوش الکتابیه فی الألواح، کما قال الله تعالی:" أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ" و هذه الألواح النفسیه یقال لها صحائف الأعمال، و إلیه الإشاره بقوله سبحانه:" وَ إِذَا الصُّحُفُ نُشِرَتْ" و قوله
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مَرْقُومٌ یَشْهَدُهُ الْمُقَرَّبُونَ وَ خَلَقَ عَدُوَّنَا مِنْ سِجِّینٍ وَ خَلَقَ قُلُوبَ شِیعَتِهِمْ مِمَّا خَلَقَهُمْ مِنْهُ وَ أَبْدَانَهُمْ مِنْ دُونِ ذَلِکَ فَقُلُوبُهُمْ تَهْوِی إِلَیْهِمْ لِأَنَّهَا خُلِقَتْ مِمَّا خُلِقُوا مِنْهُ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- کَلَّا إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ لَفِی سِجِّینٍ وَ ما أَدْراکَ ما سِجِّینٌ کِتابٌ مَرْقُومٌ وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ

عز و جل:" وَ کُلَّ إِنسانٍ أَلْزَمْناهُ طائِرَهُ فِی عُنُقِهِ وَ نُخْرِجُ لَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ کِتاباً یَلْقاهُ مَنْشُوراً" فیقال له:" لَقَدْ کُنْتَ فِی غَفْلَهٍ مِنْ هذا فَکَشَفْنا عَنْکَ غِطاءَکَ فَبَصَرُکَ الْیَوْمَ حَدِیدٌ"" هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِّ إِنَّا کُنَّا نَسْتَنْسِخُ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ" فمن کان من أهل السعاده و أصحاب الیمین و کانت معلوماته أمورا قدسیه و أخلاقه زکیه و أعماله صالحه فقد أوتی کتابه بیمینه أعنی من الجانب الأقوی الروحانی، و هو جهه علیین و ذلک لأن کتابه من جنس الألواح العالیه و الصحف المکرمه المرفوعه المطهره بأیدی سفره کرام برره یشهده المقربون، و من کان من الأشقیاء المردودین و کانت معلوماته مقصوره علی الجرمیات و أخلاقه سیئه و أعماله خبیثه فقد أوتی کتابه بشماله أعنی من جانبه الأضعف الجسمانی و هو جهه سجین، و ذلک لأن کتابه من جنس الأوراق السفلیه و الصحائف الحسیه القابله للاحتراق فلا جرم یعذب بالنار و إنما عود الأرواح إلی ما خلقت منه کما قال سبحانه:" کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ" کَما بَدَأْنا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ" فما خلق من علیین فکتابه فی علیین، و ما خلق من سجین فکتابه فی سجین.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ یَسَارٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ یُوسُفَ قَالَ أَخْبَرَنِی عَبْدُ اللَّهِ بْنُ کَیْسَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَنَا مَوْلَاکَ- عَبْدُ اللَّهِ بْنُ کَیْسَانَ قَالَ أَمَّا النَّسَبُ فَأَعْرِفُهُ وَ أَمَّا أَنْتَ فَلَسْتُ أَعْرِفُکَ قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنِّی وُلِدْتُ بِالْجَبَلِ وَ نَشَأْتُ فِی أَرْضِ فَارِسَ وَ إِنَّنِی أُخَالِطُ النَّاسَ فِی التِّجَارَاتِ وَ غَیْرِ ذَلِکَ فَأُخَالِطُ الرَّجُلَ فَأَرَی لَهُ حُسْنَ السَّمْتِ وَ حُسْنَ الْخُلُقِ وَ کَثْرَهَ أَمَانَهٍ ثُمَّ أُفَتِّشُهُ فَأَتَبَیَّنُهُ عَنْ عَدَاوَتِکُمْ وَ أُخَالِطُ الرَّجُلَ فَأَرَی مِنْهُ سُوءَ الْخُلُقِ وَ قِلَّهَ أَمَانَهٍ وَ زَعَارَّهً ثُمَّ أُفَتِّشُهُ فَأَتَبَیَّنُهُ عَنْ وَلَایَتِکُمْ فَکَیْفَ یَکُونُ ذَلِکَ فَقَالَ لِی أَ مَا عَلِمْتَ یَا ابْنَ کَیْسَانَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَخَذَ طِینَهً مِنَ الْجَنَّهِ وَ طِینَهً مِنَ النَّارِ فَخَلَطَهُمَا جَمِیعاً ثُمَّ نَزَعَ هَذِهِ مِنْ هَذِهِ وَ هَذِهِ مِنْ هَذِهِ فَمَا رَأَیْتَ مِنْ أُولَئِکَ مِنَ الْأَمَانَهِ وَ حُسْنِ الْخُلُقِ وَ حُسْنِ السَّمْتِ فَمِمَّا مَسَّتْهُمْ مِنْ طِینَهِ الْجَنَّهِ وَ هُمْ یَعُودُونَ إِلَی مَا خُلِقُوا مِنْهُ وَ مَا رَأَیْتَ مِنْ هَؤُلَاءِ مِنْ قِلَّهِ الْأَمَانَهِ وَ سُوءِ الْخُلُقِ وَ الزَّعَارَّهِ فَمِمَّا مَسَّتْهُمْ مِنْ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

" فلست أعرفک" أی بالتشیع" فأفتشه عن عداوتکم" التعدیه بعن لتضمین معنی الکشف، و السمت: الطریق و هیئه أهل الخیر، و زعاره بالزاء و الراء المشدده و قد یخفف الشراسه و سوء الخلق، و فی بعض النسخ بالدال و العین و الراء المهملات و هو الفساد و الفسق و الخبث." فخلطهما جمیعا" أی فی صلب آدم إلی أن یخرجوا من أصلاب أولاده، و هو المراد بقوله: ثم نزع هذه من هذه إذ یخرج المؤمن من صلب الکافر، و الکافر من صلب المؤمن و حمل الخلط علی الخلطه فی عالم الأجساد و اکتساب بعضهم الأخلاق من بعض بعید جدا.

و قال بعضهم: ثم نزع هذه- إلی آخره- معناه أنه نزع طینه الجنه من طینه النار، و طینه النار من طینه الجنه بعد ما مست إحداهما الأخری، ثم خلق أهل الجنه من طینه الجنه، و خلق أهل النار من طینه النار، و أولئک إشاره إلی الأعداء
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طِینَهِ النَّارِ وَ هُمْ یَعُودُونَ إِلَی مَا خُلِقُوا مِنْهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَهْلٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- الْمُؤْمِنُونَ مِنْ طِینَهِ الْأَنْبِیَاءِ قَالَ نَعَمْ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ یَزِیدَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمَّا أَرَادَ أَنْ یَخْلُقَ آدَمَ ع بَعَثَ جَبْرَئِیلَ ع فِی أَوَّلِ سَاعَهٍ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ فَقَبَضَ بِیَمِینِهِ قَبْضَهً بَلَغَتْ قَبْضَتُهُ مِنَ السَّمَاءِ السَّابِعَهِ إِلَی السَّمَاءِ الدُّنْیَا وَ أَخَذَ مِنْ

و هؤلاء إلی الأولیاء، و ما خلقوا منه فی الأول طینه النار و فی الثانی طینه الجنه.


الحدیث السادس 

: ضعیف. و المراد فضل طینتهم.


الحدیث السابع 


اشاره

: ضعیف.

قوله: فی أول ساعه" إلخ" قیل: لما کان خلق آدم علیه السلام بعد خلق السماوات و الأرض ضروره تقدم البسیط علی المرکب، و کان خلق السماوات و الأرض و أقواتها فی سته أیام من الأسبوع و قد جمعت جمیعا فی الجمعه صار بدو خلق الإنسان فیه، و المراد بکلمته جبرئیل لأنه حامل کلمته أو لاهتداء الناس به کاهتدائهم بکلام الله أو لکونه مخلوقا بکلمه کن بلا ماده، و قیل: المراد بالسماوات درجات الجنه و بالأرضین درکات سجین لیطابق الأخبار الأخر، و یحتمل أخذها منهما معا، و قیل: کان المراد بالتربه ما له مدخل فی تهیئه الماده القابله لأن یخلق منها شی ء فیشمل الطینه بمعنی الجبله و آثار القوی السماویه المربیه للنطفه، و بالجمله ما له مدخل فی السبب القابلی، انتهی.

و قیل: إطلاق التربه علی ما أخذ من السماوات من قبیل مجاز المشارفه أی ما یصیر تربه و ینقلب إلیها، و القصوی مؤنث الأقصی أی الأبعد، و یدل علی أن الأرض سبع طبقات کالسماوات کما قال تعالی:" اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ وَ مِنَ الْأَرْضِ
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کُلِّ سَمَاءٍ تُرْبَهً وَ قَبَضَ قَبْضَهً أُخْرَی مِنَ الْأَرْضِ السَّابِعَهِ الْعُلْیَا إِلَی الْأَرْضِ السَّابِعَهِ الْقُصْوَی فَأَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ کَلِمَتَهُ فَأَمْسَکَ الْقَبْضَهَ الْأُولَی بِیَمِینِهِ وَ الْقَبْضَهَ الْأُخْرَی بِشِمَالِهِ فَفَلَقَ الطِّینَ فِلْقَتَیْنِ فَذَرَا مِنَ الْأَرْضِ ذَرْواً وَ مِنَ السَّمَاوَاتِ ذَرْواً فَقَالَ لِلَّذِی بِیَمِینِهِ مِنْکَ الرُّسُلُ وَ الْأَنْبِیَاءُ وَ الْأَوْصِیَاءُ وَ الصِّدِّیقُونَ وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ السُّعَدَاءُ وَ مَنْ أُرِیدُ کَرَامَتَهُ فَوَجَبَ لَهُمْ مَا قَالَ کَمَا قَالَ وَ قَالَ لِلَّذِی بِشِمَالِهِ مِنْکَ الْجَبَّارُونَ

مِثْلَهُنَّ".

قوله علیه السلام: ففلق الطین فلقتین، ضمیر فلق إما راجع إلی الله أو إلی جبرئیل، و کذا قوله: فذرأ، و فی القاموس فلقه یفلقه شقه کفلقه و فالق الحب خالقه أو شاقه بإخراج الورق منه، و قال: ذرت الریح الشی ء ذروا و أذرته و ذرته أطارته و أذهبته و ذرأ هو بنفسه.

أقول: الکلام یحتمل وجوها" الأول" أن یکون قوله: ففلق تفریعا و تأکیدا لما مضی، أی فصار یقبض بعض الطین بالیمین و بعضه بالشمال الطین صنفین، ففرق من الأرض أی ما کان فی یده من طین الأرض، و کذا الثانی فقال الله أو جبرئیل للذی بیمینه قبل الذر أو للذی کان بیمینه بعده.

الثانی: أن یکون المعنی ففلق کل طین من الطینین فلقه أی جعل کلا منهما حصتین ففرق من کل طین حصه لیکون طینه للمستضعفین و الأطفال و المجانین، و قال لما بقی فی الیمین: منک الرسل" إلخ" و لما بقی فی الشمال: منک الجبارون" إلخ" و علی هذا لعل إرجاع الضمائر إلی الله تعالی أولی، فیقرأ أرید فی الموضعین بصیغه المتکلم، و علی الوجه الآخر یقرأ بصیغه الغائب المجهول.

الثالث: ما ذکره بعض الأفاضل حیث قال: کان الفلق کنایه عن إفراز ما یصلح من المادتین لخلق الإنسان، و إنما ذرأ من کل منهما ما ذرأ لأنه کان فیهما ما لیس له مدخل فی خلق الإنسان و إنما کان ماده لسائر الأکوان خاصه.
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وَ الْمُشْرِکُونَ وَ الْکَافِرُونَ وَ الطَّوَاغِیتُ وَ مَنْ أُرِیدُ هَوَانَهُ وَ شِقْوَتَهُ فَوَجَبَ لَهُمْ مَا قَالَ کَمَا قَالَ ثُمَّ إِنَّ الطِّینَتَیْنِ خُلِطَتَا جَمِیعاً وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّ اللَّهَ فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی فَالْحَبُّ طِینَهُ الْمُؤْمِنِینَ الَّتِی أَلْقَی اللَّهُ عَلَیْهَا مَحَبَّتَهُ وَ النَّوَی طِینَهُ الْکَافِرِینَ الَّذِینَ نَأَوْا عَنْ کُلِّ خَیْرٍ وَ إِنَّمَا سُمِّیَ النَّوَی مِنْ أَجْلِ أَنَّهُ نَأَی عَنْ کُلِّ خَیْرٍ وَ تَبَاعَدَ عَنْهُ وَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ مُخْرِجُ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَیِ

قوله علیه السلام: ثم إن الطینتین خلطتا، أی ما کان فی الیدین أو جمیع الطینتین المذروء منهما و غیر المذروء، و قوله علیه السلام: فالحب طینه المؤمنین، هذا بطن من بطون الآیه و علی هذا التأویل المراد بالفلق شق کل منهما و إخراج الآخر منه أو شق کل منهما عن صاحبه أو خلقهما" من أجل أنه نأی" کان مناسبه نأی و نوی من جهه الاشتقاق الکبیر المبنی علی توافق بعض حروف الکلمتین فإن الأول مهموز الوسط و الثانی من المعتل، و یحتمل أن یکون أصل المهموز من المعتل أو بالعکس و یؤید أن صاحب المصباح المنیر و الراغب فی المفردات ذکرا نأی فی باب النون مع الواو، أو یقال لیس الغرض بیان الاشتقاق بل بیان أن النوی بمعنی البعد، و ذکر نأی لتناسب اللفظین فإن الواوی أیضا یطلق بهذا المعنی، قال فی القاموس: النیه الوجه الذی یذهب فیه و البعد کالنوی فیهما" انتهی".

و الآیه فی سوره الأنعام هکذا:" إِنَّ اللَّهَ فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی" قال فی مجمع البیان: أی شاق الحبه الیابسه المیته فیخرج منه النبات و شاق النواه الیابسه فیخرج منها النخل و الشجر، و قیل: معناه خالق الحب و النوی و منشإهما و مبدئهما، و قیل: المراد به ما فی الحبه و النواه من الشق، و هو من عجیب قدره الله تعالی فی استوائه.

" یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ مُخْرِجُ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَیِّ" أی یخرج النبات الغض
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فَالْحَیُّ الْمُؤْمِنُ الَّذِی تَخْرُجُ طِینَتُهُ مِنْ طِینَهِ الْکَافِرِ وَ الْمَیِّتُ الَّذِی یَخْرُجُ مِنَ الْحَیِّ هُوَ الْکَافِرُ الَّذِی یَخْرُجُ مِنْ طِینَهِ الْمُؤْمِنِ فَالْحَیُّ الْمُؤْمِنُ وَ الْمَیِّتُ الْکَافِرُ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ فَکَانَ مَوْتُهُ اخْتِلَاطَ طِینَتِهِ مَعَ طِینَهِ الْکَافِرِ

الطری الخضر من الحب الیابس، و یخرج الحب الیابس من النبات الحی النامی عن الزجاج و العرب تسمی الشجره ما دام غضا قائما بأنه حی، فإذا یبس أو قطع أو قلع سموه میتا.

و قیل: معناه یخلق الحی من النطفه و هی موات، و یخلق النطفه و هی موات من الحی عن الحسن و غیره، و هذا أصح، و قیل: معناه یخرج الطیر من البیض و البیض من الطیر عن الجبائی، و قیل: یخرج المؤمن من الکافر و الکافر من المؤمن.

ثم قال سبحانه فی هذه السوره أیضا:" أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ لَیْسَ بِخارِجٍ مِنْها".

قال الطبرسی: أ و من کان میتا أی کافرا فأحییناه بأن هدیناه إلی الإیمان عن ابن عباس و غیره، شبه سبحانه الکفر بالموت و الإیمان بالحیاه، و قیل: معناه من کان نطفه فأحییناه و جعلنا له نورا، المراد بالنور العلم و الحکمه أو القرآن أو الإیمان، و بالظلمات ظلمات الکفر، و إنما سمی الله الکافر میتا کأنه لا ینتفع بحیاته و لا ینتفع غیره بحیاته فهو أسوأ حالا من المیت إذ لا یوجد من المیت ما یعاقب علیه، و لا یتضرر غیره به، و سمی المؤمن حیا لأنه له و لغیره المصلحه و المنفعه فی حیاته و کذلک سمی الکافر میتا و المؤمن حیا فی عده مواضع، مثل قوله:" إِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی*" و" لِیُنْذِرَ مَنْ کانَ حَیًّا" و قوله:" وَ ما یَسْتَوِی الْأَحْیاءُ وَ لَا الْأَمْواتُ"
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وَ کَانَ حَیَاتُهُ حِینَ فَرَّقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بَیْنَهُمَا بِکَلِمَتِهِ کَذَلِکَ یُخْرِجُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْمُؤْمِنَ فِی الْمِیلَادِ مِنَ الظُّلْمَهِ بَعْدَ دُخُولِهِ فِیهَا إِلَی النُّورِ وَ یُخْرِجُ الْکَافِرَ مِنَ النُّورِ إِلَی الظُّلْمَهِ

و سمی القرآن و العلم و الإیمان نورا لأن الناس یبصرون بذلک، و یهتدون به من ظلمات الکفر و حیره الضلاله، کما یهتدی بسائر الأنوار، و سمی الکفر ظلمه لأن الکافر لا یهتدی بهداه و لا یبصر أمر رشده" انتهی".

و أقول: علی التأویل المذکور فی الخبر و أکثر التفاسیر المذکوره قوله تعالی:

" یُخْرِجُ الْحَیَّ" بیان لقوله" فالِقُ الْحَبِّ".

قوله: حین فرق الله بینهما بکلمته، أی بقدرته أو بأمر کن، أو بجبرئیل، و التفریق فی المیلاد أو فی الطینه، و الأول أظهر، فقوله: کذلک، تشبیه الإخراج من الظلمات إلی النور و بالعکس بإخراج الحی من المیت و بالعکس، فی أن المراد فیهما إخراج طینه المؤمن من طینه الکافر و بالعکس، و لیس المراد تأویل تتمه تلک الآیه أعنی قوله سبحانه:" أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً"" إلخ" فإنه لم یذکر فیها إخراج الکافر من النور إلی الظلمه، بل فیها أنه فی الظلمات لیس بخارج منها بل هو إشاره إلی قوله تعالی:" اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ" الآیه، و لا ینافیه قوله علیه السلام: و یخرج الکافر، مع أن فی الآیه نسب الإخراج إلی الطاغوت لأن لخذلانه سبحانه مدخلا فی ذلک، مع أنه یمکن أن یقرأ علی بناء المجرد المعلوم، أو علی بناء المجهول، و ما قیل: من أنه یظهر من هذا الحدیث أن إخراج المؤمن من الکافر و بالعکس فی وقتین تفریق الطین و وقت الولاده فلیس بظاهر کما عرفت.

ثم استشهد علیه السلام لإطلاق الحیاه علی الإیمان أو کونه من طینه مقربه له بقوله سبحانه:" لِیُنْذِرَ مَنْ کانَ حَیًّا" أی کان من طینه الجنه علی تأویله علیه السلام، قال الطبرسی: أی أنزلناه لیخوف به من معاصی الله من کان مؤمنا لأن الکافر کالمیت بل أقل من المیت أو من کان عاقلا کما روی عن علی علیه السلام و قیل: من کان حی القلب
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بَعْدَ دُخُولِهِ إِلَی النُّورِ- وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- لِیُنْذِرَ مَنْ کانَ حَیًّا وَ یَحِقَّ الْقَوْلُ عَلَی الْکافِرِینَ

حی البصر" وَ یَحِقَّ الْقَوْلُ عَلَی الْکافِرِینَ" أی یجب الوعید و العذاب علی الکافرین بکفرهم.

و أقول: علی تأویله علیه السلام یحتمل أن یکون المراد بالقول ما مر من قوله سبحانه: منک الجبارون و المشرکون و الکافرون" إلخ".


فذلکه

اعلم أن ما ذکر فی هذا الباب و فی بعض الأبواب الآتیه من متشابهات الأخبار و معضلات الآثار، و مما یوهم الجبر و نفی الاختیار و لأصحابنا رضوان الله علیهم فیها مسالک:

الأول: ما ذهب إلیه الأخباریون و هو أنا نؤمن بها مجملا و نعترف بالجهل عن حقیقه معناها و عن أنها من أی جهه صدرت و نرد علمه إلیهم علیه السلام.

الثانی: أنها محموله علی التقیه لموافقتها لروایات العامه و مذاهب الأشاعره الجبریه و هم جلهم.

الثالث: أنه کنایه عن علمه تعالی بما هم إلیه صائرون فإنه سبحانه لما خلقهم و کان عند خلقهم عالما بما یصیرون إلیه فکأنه خلقهم من طینات مختلفه.

الرابع: أنها کنایه عن اختلاف استعداداتهم و قابلیاتهم و هذا أمر بین لا یمکن إنکاره، فإنه لا یریب عاقل فی أن النبی صلی الله علیه و آله و أبا جهل لیسا فی درجه واحده من الاستعداد و القابلیه، و هذا لا یستلزم سقوط التکلیف فإن الله تعالی کلف النبی صلی الله علیه و آله بقدر ما أعطاه من الاستعداد و القابلیه لتحصیل الکمالات و کلفه ما لم یکلف أحدا مثله، و کلف أبا جهل ما فی وسعه و طاقته، و لم یجبره علی شی ء من الشر و الفساد.

الخامس: أنه لما کلف الله تعالی الأرواح أولا فی الذر و أخذ میثاقهم فاختاروا الخیر و الشر باختیارهم فی ذلک الوقت، و تفرع اختلاف الطینه علی ما اختاروه باختیارهم کما دلت علیه بعض الأخبار فلا فساد فی ذلک.
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بَابٌ آخَرُ مِنْهُ وَ فِیهِ زِیَادَهُ وُقُوعِ التَّکْلِیفِ الْأَوَّلِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَوْ عَلِمَ النَّاسُ کَیْفَ ابْتِدَاءُ الْخَلْقِ مَا اخْتَلَفَ اثْنَانِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ الْخَلْقَ قَالَ کُنْ مَاءً


باب آخر منه و فیه زیاده وقوع التکلیف الأول 


اشاره

أقول: إنما أفرد لتلک الأخبار بابا لاشتمالها علی أمر زائد لم یکن فی الأخبار السابقه رعایه لضبط العنوان بحسب الإمکان.



الحدیث الأول 

: موثق کالصحیح.

" لما اختلف اثنان" أی فی مسأله الاستطاعه و الاختیار و الجبر، أو لما تنازع اثنان فی أمر من أمور الدین لاختلاف إفهامهم و قابلیاتهم و طینهم، و لما بالغوا فی هدایه الخلق" کن ماءا عذابا" أمر تکوینی أو استعاره تمثیلیه لبیان علمه تعالی باختلاف مواد الخلق و استعداداتهم و ما هم إلیه صائرون و فی القاموس: ماء أجاج ملح مر، و قال أدیم النهار عامته أو بیاضه، و من الضحی أوله و من السماء و الأرض ما ظهر و قال: عرکه دلکه و حکه حتی عفاه و قال: الذر صغار النمل و مائه منها زنه حبه شعیر، الواحده ذره، و قال: دب یدب دبا و دبیبا: مشی علی هنیئه، و قال: أقلته فسخته، و استقاله: طلب إلیه أن یقیله، و قال: هابه یهابه هیبا و مهابه: خافه.

و قال السید رضی الله عنه فی نهج البلاغه: روی الیمانی عن أحمد بن قتیبه عن عبد الله بن یزید عن مالک بن دحیه قال: کنا عند أمیر المؤمنین علی علیه السلام و قد ذکر عنده اختلاف الناس، قال: إنما فرق بینهم مبادئ طینهم، و ذلک أنهم قد کانوا فلقه من سبخ أرض و عذبها و حزن تربه و سهلها فهم علی حسب قرب أرضهم یتقاربون،
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عَذْباً أَخْلُقْ مِنْکَ جَنَّتِی وَ أَهْلَ طَاعَتِی وَ کُنْ مِلْحاً أُجَاجاً أَخْلُقْ مِنْکَ نَارِی وَ أَهْلَ مَعْصِیَتِی ثُمَّ أَمَرَهُمَا فَامْتَزَجَا فَمِنْ ذَلِکَ صَارَ یَلِدُ الْمُؤْمِنُ الْکَافِرَ وَ الْکَافِرُ الْمُؤْمِنَ ثُمَّ أَخَذَ طِیناً

و علی قدر اختلافها یتفاوتون، فتام الرواء ناقص العقل و ماد القامه قصیر الهمه و زاکی العمل قبیح المنظر و قریب القعر بعید السبر و معروف الضریبه منکر الجلیبه و تائه القلب متفرق اللب و طلیق اللسان حدید الجنان.

و قال ابن میثم فی قوله علیه السلام: إنما فرق بینهم" إلخ" أی تقاربهم فی الصور و الأخلاق تابع لتقارب طینهم و تقارب مبادیه و هی السهل و الحزن، و السبخ و العذب و تفاوتهم فیها لتفاوت طینهم و مبادیه المذکوره و قال أهل التأویل: الإضافه بمعنی اللام أی المبادئ لطینهم کنایه عن الأجزاء العنصریه التی هی مبادئ المرکبات ذوات الأمزجه، أو السبخ کنایه عن الحار الیابس و العذب عن الحار الرطب و السهل عن البارد الرطب، و الحزن عن البارد الیابس، انتهی.

و أقول: لا یبعد أن یکون الماء العذب کنایه عما خلق الله فی الإنسان من الدواعی إلی الخیر و الصلاح کالعقل و النفس الملکوتی، و الماء الأجاج عما ینافی و یعارض ذلک و یدعو إلی الشهوات الدنیه و اللذات الجسمانیه من البدن و ما رکب فیه من الدواعی إلی الشهوات، و یکون مزجهما کنایه عن ترکیبهما فی الإنسان، فقوله: أخلق منک، أی من أجلک جنتی و أهل طاعتی، إذ لو لا ما فی الإنسان من جهه الخیر لم یکن لخلق الجنه فائده و لم یکن یستحقها أحد، و لم یصر أحد مطیعا له تعالی، و کذا قوله:

أخلق منک ناری إذا لو لا ما فی الإنسان من دواعی الشرور لم یکن یعصی الله أحد، و لم یحتج إلی خلق النار للزجر عن الشرور ثم لإظهار إحاطه علمه بما سیقع من کل فرد من أفراد البشر للملائکه لطفا لهم و لبنی آدم أیضا بعد إخبار الرسل بذلک جعلهم کالذر، و میز من علم منهم الإیمان ممن علم منهم خلافه، و کلفهم بدخول النار لیعلموا قبل التکلیف فی عالم الأجساد أن ما علم منهم مطابق للواقع" فثم ثبتت الطاعه و المعصیه" و علم الملائکه من یطیع بعد ذلک و من یعصی و أثبت ذلک فی الألواح مطابقا لعلمه تعالی.
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مِنْ أَدِیمِ الْأَرْضِ فَعَرَکَهُ عَرْکاً شَدِیداً فَإِذَا هُمْ کَالذَّرِّ یَدِبُّونَ فَقَالَ لِأَصْحَابِ الْیَمِینِ إِلَی الْجَنَّهِ بِسَلَامٍ وَ قَالَ لِأَصْحَابِ الشِّمَالِ إِلَی النَّارِ وَ لَا أُبَالِی ثُمَّ أَمَرَ نَاراً فَأُسْعِرَتْ فَقَالَ لِأَصْحَابِ الشِّمَالِ ادْخُلُوهَا فَهَابُوهَا فَقَالَ لِأَصْحَابِ الْیَمِینِ ادْخُلُوهَا فَدَخَلُوهَا فَقَالَ کُونِی بَرْداً وَ سَلاماً فَکَانَتْ بَرْداً وَ سَلَاماً فَقَالَ أَصْحَابُ الشِّمَالِ یَا رَبِّ أَقِلْنَا- فَقَالَ قَدْ أَقَلْتُکُمْ فَادْخُلُوهَا فَذَهَبُوا فَهَابُوهَا فَثَمَّ ثَبَتَتِ الطَّاعَهُ وَ الْمَعْصِیَهُ- فَلَا یَسْتَطِیعُ هَؤُلَاءِ

و قوله: فمن ذلک صار یلد المؤمن الکافر، أی لأجل ما قرر فی الإنسان من جهتی الخیر و الشر تری الأب یصیر تابعا للعقل و مقویا لدواعی الخیر و زاجرا للشهوات فیصیر من الأخیار، و الابن یتبع الهوی و الشهوات و یسلطها علی العقل فیصیر من الأشرار مع نهایه الارتباط بینهما.

و قوله: و لا یستطیع هؤلاء، أی لا یتخلف ما علم الله تعالی منهم، لکن لا یختارونها إلا باختیارهم و إرادتهم و استطاعتهم.

هذا ما خطر بالبال علی وجه الاحتمال و الله یعلم غوامض أسرارهم علیه السلام.

و قال بعض أهل التأویل عبر عن الماده تاره بالماء و أخری بالتربه لاشتراکهما فی قبول الأشکال، و لاجتماعهما فی طینه الإنسان و ترکیب خلقته، و أدیم الأرض وجهها و کأنه کنایه عما ینبت منها مما یصلح أن یصیر غذاء الإنسان و یحصل منه النطفه أو تتربی به، و العرک: الدلک و کأنه کنایه عن مزجه بحیث یحصل منه المزاج و یستعد للحیاه، و الذر: النمل الصغار و وجه الشبه الحس و الحرکه و کونهم محل الشعور مع صغر الجثه و الخفاء، و هذا الخطاب إنما کان فی عالم الأمر و لشده ارتباط الملک بالملکوت و قوامه به جاز إسناد مادته إلیه و إن کان عالم الأمر مجردا عن الماده و اجتماعهم فی الوجود عند الله تعالی إنما هو لاجتماع الأجسام الزمانیه عنده تعالی دفعه واحده فی عالم الأمر و إن کانت متفرقه مبسوطه متدرجه فی عالم الخلق و وجودهم فی عالم الأمر وجود ملکوتی ظلی ینبعث من حقیقه هذا الوجود الخلقی الجسمانی و هو صوره علمه سبحانه بها و عبر عنه بالظلال فی حدیث آخر، و أمره تعالی إیاهم
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أَنْ یَکُونُوا مِنْ هَؤُلَاءِ وَ لَا هَؤُلَاءِ مِنْ هَؤُلَاءِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ أَنَّ رَجُلًا سَأَلَ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ- وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی إِلَی آخِرِ الْآیَهِ

إلی الجنه و النار هدایته إیاهم إلی سبیلهما، ثم توفیقه أو خذلانه، و لعل المراد بالنار المسعره بعد ذلک التکالیف الشرعیه و تحصیل المعرفه المحرقه للقلوب لصعوبه الخروج عن عهدتها و استقاله أصحاب الشمال کنایه عن تمنیهم الإطاعه و عدم قدرتهم التامه علیها لغلبه الشقوه علیهم، و کونهم مسخره تحت سلطان الهوی کما قالوا" رَبَّنا غَلَبَتْ عَلَیْنا شِقْوَتُنا وَ کُنَّا قَوْماً ضالِّینَ" انتهی.

و الاجتراء علی تلک التأویلات فی الأخبار جرأه علی الله و رسوله و الأئمه الأخیار إلا أن یکون علی سبیل الاحتمال، لکن بعد ثبوت ما بنوا علیه الکلام من المقدمات التی لم تثبت بالبرهان و الیقین بل بعضها مناف لما ثبت فی الدین المبین.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

و ظاهر الحدیث أن السؤال عن الباقر علیه السلام کان فی زمن أبیه و هو حاضر، و فیه أنه لم یعهد إدراک زراره علی بن الحسین علیه السلام فیحتمل أن یکون روی ذلک عن الرجل السائل و لم یکن زراره حاضرا عند السؤال، مع أنه یمکن إدراکه زمان السجاد علیه السلام و عدم روایته عنه و لذا لم یعد من أصحابه، و فی تفسیر العیاشی هکذا عن زراره أن رجلا سأل أبا عبد الله علیه السلام إلی آخر الخبر، و هو أصوب.

" وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ" قال البیضاوی: أی أخرج من أصلابهم نسلهم علی ما یتوالدون قرنا بعد قرن، و من ظهورهم بدل من بنی آدم بدل البعض، و قرأ نافع و أبو عمرو و ابن عامر و یعقوب ذریاتهم" وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ" أی نصب لهم دلائل ربوبیته و رکب فی عقولهم ما یدعوهم إلی الإقرار
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فَقَالَ وَ أَبُوهُ یَسْمَعُ ع حَدَّثَنِی أَبِی أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَبَضَ قَبْضَهً مِنْ تُرَابِ التُّرْبَهِ الَّتِی خَلَقَ مِنْهَا آدَمَ ع فَصَبَّ عَلَیْهَا الْمَاءَ الْعَذْبَ الْفُرَاتَ ثُمَّ تَرَکَهَا أَرْبَعِینَ صَبَاحاً ثُمَّ صَبَّ عَلَیْهَا الْمَاءَ الْمَالِحَ الْأُجَاجَ فَتَرَکَهَا أَرْبَعِینَ صَبَاحاً فَلَمَّا اخْتَمَرَتِ الطِّینَهُ أَخَذَهَا فَعَرَکَهَا عَرْکاً شَدِیداً فَخَرَجُوا کَالذَّرِّ مِنْ یَمِینِهِ وَ شِمَالِهِ وَ أَمَرَهُمْ جَمِیعاً أَنْ یَقَعُوا فِی النَّارِ فَدَخَلَ

بها حتی صاروا بمنزله من قیل لهم: أ لست بربکم؟ قالوا بلی، فنزل تمکینهم من العلم بها و تمکنهم منه منزله الإشهاد و الاعتراف علی طریقه التمثیل، و یدل علیه قوله:" قالُوا بَلی شَهِدْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ" أی کراهه أن تقولوا" إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ" لم ننبه علیه بدلیل" أَوْ تَقُولُوا" عطف علی أن تقولوا" إِنَّما أَشْرَکَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ وَ کُنَّا ذُرِّیَّهً مِنْ بَعْدِهِمْ" فاقتدینا بهم لأن التقلید عند قیام الدلیل و التمکن مع العلم به لا یصلح عذرا" أَ فَتُهْلِکُنا بِما فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ" یعنی آباءهم المبطلین بتأسیس الشرک، و قیل: لما خلق الله آدم أخرج من ظهره ذریه کالذر و أحیاهم، و جعل لهم العقل و النطق و ألهمهم ذلک، لحدیث رواه عمر، انتهی.

و قال بعض المحققین لعل معنی إشهاد ذریه بنی آدم علی أنفسهم بالتوحید استنطاق حقائقهم بالسنه قابلیات جواهرها و ألسن استعدادات ذواتها، و أن تصدیقهم به کان بلسان طباع الإمکان قبل نصب الدلائل لهم أو بعد نصب الدلائل، أو أنه نزل تمکینهم من العلم و تمکینهم منه بمنزله الإشهاد و الاعتراف علی طریقه التمثیل نظیر ذلک قوله عز و جل:" إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْ ءٍ" إلخ، و قوله عز و علا:" فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ" و معلوم أنه لا قول ثمه و إنما هو تمثیل و تصویر للمعنی، و یحتمل أن یکون ذلک النطق باللسان الملکوتی الذی به یسبح کل شی ء بحمد ربه، و ذلک لأنهم مفطورون علی التوحید.

قوله علیه السلام: من تراب، التربه هذا من قبیل إضافه الجزء إلی الکل، قوله
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أَصْحَابُ الْیَمِینِ فَصَارَتْ عَلَیْهِمْ بَرْداً وَ سَلَاماً وَ أَبَی أَصْحَابُ الشِّمَالِ أَنْ یَدْخُلُوهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمَّا أَرَادَ أَنْ یَخْلُقَ آدَمَ ع أَرْسَلَ الْمَاءَ عَلَی الطِّینِ ثُمَّ قَبَضَ قَبْضَهً فَعَرَکَهَا ثُمَّ فَرَّقَهَا فِرْقَتَیْنِ بِیَدِهِ ثُمَّ ذَرَأَهُمْ فَإِذَا هُمْ یَدِبُّونَ ثُمَّ رَفَعَ لَهُمْ نَاراً فَأَمَرَ أَهْلَ الشِّمَالِ أَنْ یَدْخُلُوهَا فَذَهَبُوا إِلَیْهَا فَهَابُوهَا فَلَمْ یَدْخُلُوهَا ثُمَّ أَمَرَ أَهْلَ الْیَمِینِ أَنْ یَدْخُلُوهَا فَذَهَبُوا فَدَخَلُوهَا فَأَمَرَ اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ النَّارَ فَکَانَتْ عَلَیْهِمْ بَرْداً وَ سَلَاماً فَلَمَّا رَأَی ذَلِکَ أَهْلُ الشِّمَالِ قَالُوا رَبَّنَا أَقِلْنَا فَأَقَالَهُمْ ثُمَّ قَالَ لَهُمُ ادْخُلُوهَا فَذَهَبُوا فَقَامُوا عَلَیْهَا وَ لَمْ یَدْخُلُوهَا فَأَعَادَهُمْ طِیناً وَ خَلَقَ مِنْهَا آدَمَ ع وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَنْ یَسْتَطِیعَ هَؤُلَاءِ أَنْ یَکُونُوا مِنْ هَؤُلَاءِ وَ لَا هَؤُلَاءِ أَنْ یَکُونُوا مِنْ هَؤُلَاءِ قَالَ فَیَرَوْنَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَوَّلُ مَنْ دَخَلَ تِلْکَ النَّارَ فَذَلِکَ قَوْلُهُ جَلَّ وَ عَزَّ- قُلْ إِنْ کانَ لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ فَأَنَا

من یمینه و شماله، الضمیران راجعان إلی الملک المأمور بهذا الأمر کجبرئیل أو العرش أو إلی التراب فاستعار الیمین للجهه التی فیها الیمن و البرکه، و الشمال للأخری، أو الیمین لصفه الرحمانیه و الشمال لصفه القهاریه، فالضمیران راجعان إلی الله تعالی کما فی الدعاء: الخیر فی یدیک، أی کلما یصدر منک من خیر أو شر أو نفع أو ضر فهو خیر، و مشتمل علی المصالح الجلیله.


الحدیث الثالث 

: حسن موثق کالصحیح.

قوله: فیرون، أی أهل البیت علیه السلام" قُلْ إِنْ کانَ لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ" الآیه، قیل فی تفسیر الآیه وجوه:

" الأول" فإنا أول العابدین منکم، فإن النبی یکون أعلم بالله و بما یصح له و بما لا یصح له، و أولی بتعظیم ما یوجب تعظیمه، و من حق تعظیم الوالد تعظیم ولده، و لا یلزم من ذلک صحه کینونه الولد و عبادته له، فإن المحال قد یستلزم
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أَوَّلُ الْعابِدِینَ

بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ دَاوُدَ الْعِجْلِیِّ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی حَیْثُ خَلَقَ الْخَلْقَ خَلَقَ مَاءً عَذْباً وَ مَاءً مَالِحاً أُجَاجاً فَامْتَزَجَ الْمَاءَانِ فَأَخَذَ طِیناً مِنْ أَدِیمِ الْأَرْضِ فَعَرَکَهُ عَرْکاً شَدِیداً فَقَالَ لِأَصْحَابِ الْیَمِینِ وَ هُمْ کَالذَّرِّ یَدِبُّونَ إِلَی الْجَنَّهِ بِسَلَامٍ وَ قَالَ لِأَصْحَابِ الشِّمَالِ إِلَی النَّارِ وَ لَا أُبَالِی ثُمَّ قَالَ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا

المحال، بل المراد نفیهما.

و الثانی: أن معناه إن کان له ولد فی زعمکم فأنا أول العابدین لله الموحدین له.

الثالث: أن المعنی إن کان له ولد فأنا أول الآنفین منه أو من أن یکون له ولد، من عبد یعبد إذا اشتد أنفه.

الرابع: أن کلمه إن نافیه أی ما کان له ولد فأنا أول الموحدین من أهل مکه.

أقول: و بناء الخبر علی التفسیر الأول، إذ یظهر منه أنه صلی الله علیه و آله کان مبادرا إلی کل خیر و سعاده و إطاعه، فلا بد أن یکون مبادرا فی دخول النار عند الأمر به.


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" فأخذ طینا" أی مزجه بالمائین لیحصل فیه استعداد الخیر و الشر معا فیصح التکلیف" إلی الجنه" أی امضوا إلی الجنه سالمین من العذاب و النکال، أو إلی ما یوجب الجنه سالمین من شبه الشیاطین و وساوسهم" أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ" یعنی فعل ذلک کراهه أن تقولوا، و فی أکثر النسخ أن تقولوا بصیغه الخطاب کما فی القراءات
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بَلی شَهِدْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ ثُمَّ أَخَذَ الْمِیثَاقَ عَلَی النَّبِیِّینَ فَقَالَ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ وَ أَنَّ هَذَا مُحَمَّدٌ رَسُولِی وَ أَنَّ هَذَا عَلِیٌّ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ قالُوا بَلی فَثَبَتَتْ لَهُمُ النُّبُوَّهُ وَ أَخَذَ الْمِیثَاقَ عَلَی أُولِی الْعَزْمِ أَنَّنِی رَبُّکُمْ وَ مُحَمَّدٌ رَسُولِی وَ عَلِیٌّ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ وَ أَوْصِیَاؤُهُ مِنْ بَعْدِهِ وُلَاهُ أَمْرِی وَ خُزَّانُ عِلْمِی ع وَ أَنَّ الْمَهْدِیَّ أَنْتَصِرُ بِهِ لِدِینِی وَ أُظْهِرُ بِهِ دَوْلَتِی وَ أَنْتَقِمُ بِهِ مِنْ أَعْدَائِی وَ أُعْبَدُ بِهِ طَوْعاً وَ کَرْهاً قَالُوا أَقْرَرْنَا یَا رَبِّ وَ شَهِدْنَا وَ لَمْ یَجْحَدْ آدَمُ وَ لَمْ یُقِرَّ فَثَبَتَتِ الْعَزِیمَهُ لِهَؤُلَاءِ الْخَمْسَهِ فِی الْمَهْدِیِّ وَ لَمْ یَکُنْ لآِدَمَ عَزْمٌ عَلَی الْإِقْرَارِ بِهِ وَ هُوَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً قَالَ إِنَّمَا هُوَ فَتَرَکَ ثُمَّ أَمَرَ نَاراً فَأُجِّجَتْ

المشهوره، فیکون ذکر تتمه الآیه استطرادا، و الأصوب هنا أن یقولوا بصیغه الغیبه موافقا لقراءه أبی عمرو فی الآیه.

قوله علیه السلام: ثم أخذ، لعل کلمه ثم هنا و فیما سیأتی للتراخی الرتبی لا الزمانی، لما بین المیثاقین من التفاوت، و إلا فالظاهر تقدم أخذ المیثاق علی النبیین علی غیرهم، و کذا أخذ المیثاق علی أولی العزم و غیرهم لما سیأتی، و أرید بأولی العزم نوح و إبراهیم و موسی و عیسی و محمد صلی الله علیه و آله و لا ینافی دخول الإقرار بنبوه نبینا صلی الله علیه و آله فیما عهد إلیهم دخوله صلی الله علیه و آله فی المعهود إلیهم، قیل: و لما کانوا معهودین معلومین جاز أن یشار إلیهم بهؤلاء الخمسه مع عدم ذکرهم مفصلا، و إنما زاد فی أخذ المیثاق علی من زاد فی رتبته و شرفه لأن التکلیف إنما یکون بقدر الفهم و الاستعداد، فکلما زاد زاد، و إنما یعرف مراتب الوجود من له حظ منها و بقدر حظه منها، و أما آدم فلما لم یعزم علی الإقرار بالمهدی لم یعد من أولی العزم، و إن عزم علی الإقرار بغیره من الأوصیاء.

" إنما هو فترک" یعنی معنی فنسی هیهنا لیس إلا فترک، و لعل السر فی عدم عزم آدم علی الإقرار بالمهدی استبعاده أن یکون لهذا النوع الإنسانی اتفاق علی أمر
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فَقَالَ لِأَصْحَابِ الشِّمَالِ ادْخُلُوهَا فَهَابُوهَا وَ قَالَ لِأَصْحَابِ الْیَمِینِ ادْخُلُوهَا فَدَخَلُوهَا فَکَانَتْ عَلَیْهِمْ بَرْداً وَ سَلَاماً فَقَالَ أَصْحَابُ الشِّمَالِ یَا رَبِّ أَقِلْنَا فَقَالَ قَدْ أَقَلْتُکُمُ اذْهَبُوا فَادْخُلُوا فَهَابُوهَا فَثَمَّ ثَبَتَتِ الطَّاعَهُ وَ الْوَلَایَهُ وَ الْمَعْصِیَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ حَبِیبٍ السِّجِسْتَانِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمَّا أَخْرَجَ ذُرِّیَّهَ آدَمَ ع مِنْ ظَهْرِهِ لِیَأْخُذَ عَلَیْهِمُ الْمِیثَاقَ بِالرُّبُوبِیَّهِ لَهُ وَ بِالنُّبُوَّهِ لِکُلِّ نَبِیٍّ فَکَانَ أَوَّلَ مَنْ أَخَذَ لَهُ عَلَیْهِمُ الْمِیثَاقَ بِنُبُوَّتِهِ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ ص ثُمَّ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لآِدَمَ انْظُرْ مَا ذَا تَرَی قَالَ فَنَظَرَ آدَمُ ع إِلَی ذُرِّیَّتِهِ وَ هُمْ ذَرٌّ قَدْ مَلَئُوا السَّمَاءَ قَالَ آدَمُ ع یَا رَبِّ مَا أَکْثَرَ ذُرِّیَّتِی وَ لِأَمْرٍ مَا خَلَقْتَهُمْ فَمَا تُرِیدُ مِنْهُمْ بِأَخْذِکَ الْمِیثَاقَ عَلَیْهِمْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَعْبُدُونَنِی لا یُشْرِکُونَ

واحد، انتهی.

و أقول: الظاهر أن المراد بعدم العزم عدم الاهتمام به و تذکره، أو عدم التصدیق اللسانی حیث لم یکن ذلک واجبا لا عدم التصدیق به مطلقا، فإنه لا یناسب منصب النبوه، بل ما هو أدون منه.

و قوله: إنما هو فترک، أی معنی النسیان هنا الترک، لأن النسیان غیر مجوز علی الأنبیاء علیه السلام، أو کان فی قراءتهم علیه السلام" فترک" مکان" فنسی" أو المعنی أن العزم إنما کان ما ذکر، أی العزم علی الإقرار المذکور، فترک آدم علیه السلام أو کان المطلوب الإقرار التام و لم یأت به، أو عزم أولا ثم ترک و الأول أظهر.

و فی القاموس الأجیج تلهب النار کالتأجج، و أججتها تأجیجا فتأججت.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله: فکان، و ثم قال، و فنظر، الکل معطوف علی أخرج، و قوله: قال آدم، جواب لما، و" لأمر ما" أی لأمر عظیم قوله: یعبدوننی، أی أرید منهم أن یعبدوننی، و قوله: لا یشرکون بی شیئا، حال أو استئناف بیانی قوله: و کذلک
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بِی شَیْئاً وَ یُؤْمِنُونَ بِرُسُلِی وَ یَتَّبِعُونَهُمْ قَالَ آدَمُ ع یَا رَبِّ فَمَا لِی أَرَی بَعْضَ الذَّرِّ أَعْظَمَ مِنْ بَعْضٍ وَ بَعْضَهُمْ لَهُ نُورٌ کَثِیرٌ وَ بَعْضَهُمْ لَهُ نُورٌ قَلِیلٌ وَ بَعْضَهُمْ لَیْسَ لَهُ نُورٌ فَقَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ کَذَلِکَ خَلَقْتُهُمْ لِأَبْلُوَهُمْ فِی کُلِّ حَالاتِهِمْ قَالَ آدَمُ ع یَا رَبِّ فَتَأْذَنُ لِی فِی الْکَلَامِ فَأَتَکَلَّمَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ تَکَلَّمْ فَإِنَّ رُوحَکَ مِنْ رُوحِی وَ طَبِیعَتَکَ [مِنْ] خِلَافِ کَیْنُونَتِی قَالَ آدَمُ یَا رَبِّ فَلَوْ کُنْتَ خَلَقْتَهُمْ عَلَی مِثَالٍ وَاحِدٍ وَ قَدْرٍ وَاحِدٍ وَ طَبِیعَهٍ وَاحِدَهٍ وَ جِبِلَّهٍ وَاحِدَهً وَ أَلْوَانٍ وَاحِدَهٍ وَ أَعْمَارٍ وَاحِدَهٍ وَ أَرْزَاقٍ سَوَاءٍ لَمْ یَبْغِ بَعْضُهُمْ عَلَی بَعْضٍ وَ لَمْ یَکُنْ بَیْنَهُمْ تَحَاسُدٌ وَ لَا تَبَاغُضٌ وَ لَا اخْتِلَافٌ فِی شَیْ ءٍ مِنَ الْأَشْیَاءِ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَا آدَمُ بِرُوحِی نَطَقْتَ وَ بِضَعْفِ طَبِیعَتِکَ تَکَلَّفْتَ مَا لَا عِلْمَ لَکَ بِهِ وَ أَنَا الْخَالِقُ

خلقتهم، فی بعض النسخ لذلک أی لأجل الاختلاف، کما قال سبحانه:" وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ" علی بعض التفاسیر، أو لأن یعبدونی و لا یشرکوا بی شیئا.

" مِنْ رُوحِی*" أی من روح اصطفیته و اخترته، أو من عالم المجردات بناء علی تجرد النفس، و قیل: الروح الأول النفس، و الثانی جبرئیل، و لا یخفی ما فیه" و طبیعتک" أی خلقتک الجسمانیه البدنیه أو صفاتها التابعه لها" خلاف کینونتی" أی وجودی فإنها من عالم المادیات، و لا تناسب عالم المجردات أو الخطأ و الوهم ناش منها، و قیل: الکینونه هنا مصدر کان الناقصه و الإضافه أیضا للتشریف، أی صفاتک البدنیه مخالفه للآداب المرضیه لی- ککونک صابرا و قانعا و راضیا بقضائه تعالی، و الجبله بکسر الجیم و الباء و تشدید اللام: الخلقه، و قوله: و بضعف طبیعتک تکلفت ما لا علم لک به، فی بعض النسخ و بضعف قوتک تکلمت، و الحاصل أن حکمک بأنهم إذا کانوا علی صفات واحده کان أقرب إلی الحکمه و الصواب إنما نشأ من الأوهام التابعه للقوی البدنیه فإنهم لو کانوا کذلک لم یتیسر التکلیف المعرض لهم لأرفع الدرجات، و لم تبق نظام النوع، و لم یرتکبوا الصناعات الشاقه التی بها بقاء نوعهم
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الْعَالِمُ بِعِلْمِی خَالَفْتُ بَیْنَ خَلْقِهِمْ وَ بِمَشِیئَتِی یَمْضِی فِیهِمْ أَمْرِی وَ إِلَی تَدْبِیرِی وَ تَقْدِیرِی صَائِرُونَ لَا تَبْدِیلَ لِخَلْقِی إِنَّمَا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ لِیَعْبُدُونِ وَ خَلَقْتُ الْجَنَّهَ لِمَنْ أَطَاعَنِی وَ عَبَدَنِی مِنْهُمْ وَ اتَّبَعَ رُسُلِی وَ لَا أُبَالِی وَ خَلَقْتُ النَّارَ لِمَنْ کَفَرَ بِی وَ عَصَانِی

إلی غیر ذلک من الحکم و المصالح.

" بعلمی خالفت بین خلقهم" إذ علمت أن فی مخالفه خلقتهم صلاحهم و بقاء نوعهم" و بمشیتی" أی إرادتی التابعه لحکمتی" یمضی فیهم أمری" أی الأمر التکوینی أو التکلیفی أو الأعم" لا تبدیل لخلقی" أی لتقدیری، أو لما قررت فیهم من القابلیات و الاستعدادات، و قیل: أی من حسنت أحواله فی ذلک الوقت حسنت أحواله فی الدنیا، و من حسنت أحواله فی الدنیا حسنت أحواله فی الآخره، و من قبحت أحواله فی ذلک الوقت قبحت أحواله فی الموطنین الآخرین لا یتبدل هؤلاء إلی هؤلاء و لا هؤلاء إلی هؤلاء.

أقول: و سیأتی الکلام فی تفسیر قوله تعالی:" لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ" و کان هذا إشاره إلیه" إنما خلقت الجن و الإنس لیعبدون" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ" و أورد علی ظاهر الآیه أن بعض الجن و الإنس لا یعبدون أصلا إما لکفر أو جنون أو موت قبل البلوغ أو نحو ذلک، و عدم ترتب العله الغائیه علی فعل الحکیم ممتنع، و أجیب بوجوه أربعه:

الأول: أنه أراد سبحانه بالجن و الإنس الذین بلغوا حد التکلیف قبل الممات و التعلیل المفهوم من اللام أعم من العله الغائیه، کما روی الصدوق فی التوحید عن أبی الحسن الأول علیه السلام أنه قال معنی قول النبی صلی الله علیه و آله: اعملوا فکل میسر لما خلق له، أن الله عز و جل خلق الجن و الإنس لیعبدوه و لم یخلقهم لیعصوه، و ذلک قوله عز و جل:" وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ" فیسر کلاما لما خلق له، فالویل لمن استحب العمی علی الهدی.
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وَ لَمْ یَتَّبِعْ رُسُلِی وَ لَا أُبَالِی وَ خَلَقْتُکَ وَ خَلَقْتُ ذُرِّیَّتَکَ مِنْ غَیْرِ فَاقَهٍ بِی إِلَیْکَ وَ إِلَیْهِمْ وَ إِنَّمَا خَلَقْتُکَ وَ خَلَقْتُهُمْ لِأَبْلُوَکَ وَ أَبْلُوَهُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا* فِی دَارِ الدُّنْیَا فِی حَیَاتِکُمْ

الثانی: أنه إن سلمنا أن المراد بالجن و الإنس ما هو أعم من المکلفین و أن اللام للعله الغائیه، لا نسلم العموم فی ضمیر الجمع فی قوله: لیعبدون، إذ لعل المراد عباده بعض الجن و الإنس.

الثالث: إن سلمنا عموم ضمیر یعبدون أیضا فلا نسلم رجوع الضمیر إلی الجن و الإنس إذ یمکن عوده إلی المؤمنین المذکورین قبل هذه الآیه فی قوله تعالی:" وَ ذَکِّرْ فَإِنَّ الذِّکْری تَنْفَعُ الْمُؤْمِنِینَ" فتدل علی أن خلق غیر المؤمنین لأجل المؤمنین کما یومئ إلیه قوله علیه السلام فی هذا الخبر: و ینظر المؤمن إلی الکافر فیحمدونی و لذلک خلقتهم" إلخ".

الرابع: لو سلمنا جمیع ذلک نقول: ترتب الغایه علی فعل الحکیم و وجوبه إنما هو فیما هو غایه بالذات، و الغایه بالذات هنا إنما هی التکلیف بالعباده، و العباده غایه بالعرض، و التکلیف شامل لجمیع أفراد الجن و الإنس للروایات الداله علی أن الأطفال و المجانین یکلفون فی القیامه کما سیأتی فی کتاب الجنائز.

قوله: و قبل مماتکم، کان تخصیص قبل الممات بالذکر و إن کان داخلا فی الحیاه للتنبیه علی أن المدار علی العاقبه فی السعاده و الشقاوه،" لأبلوک و أبلوهم" أی لأعاملک و إیاهم معامله المختبر" أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا" مفعول ثان للبلوی بتضمین معنی العلم.
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وَ قَبْلَ مَمَاتِکُمْ فَلِذَلِکَ خَلَقْتُ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهَ وَ الْحَیَاهَ وَ الْمَوْتَ وَ الطَّاعَهَ وَ الْمَعْصِیَهَ وَ الْجَنَّهَ وَ النَّارَ وَ کَذَلِکَ أَرَدْتُ فِی تَقْدِیرِی وَ تَدْبِیرِی وَ بِعِلْمِیَ النَّافِذِ فِیهِمْ خَالَفْتُ بَیْنَ صُوَرِهِمْ وَ أَجْسَامِهِمْ وَ أَلْوَانِهِمْ وَ أَعْمَارِهِمْ وَ أَرْزَاقِهِمْ وَ طَاعَتِهِمْ وَ مَعْصِیَتِهِمْ فَجَعَلْتُ مِنْهُمُ الشَّقِیَّ وَ السَّعِیدَ وَ الْبَصِیرَ وَ الْأَعْمَی وَ الْقَصِیرَ وَ الطَّوِیلَ وَ الْجَمِیلَ وَ الدَّمِیمَ وَ الْعَالِمَ وَ الْجَاهِلَ وَ الْغَنِیَّ وَ الْفَقِیرَ وَ الْمُطِیعَ وَ الْعَاصِیَ وَ الصَّحِیحَ وَ السَّقِیمَ وَ مَنْ بِهِ الزَّمَانَهُ وَ مَنْ لَا عَاهَهَ بِهِ فَیَنْظُرُ الصَّحِیحُ إِلَی الَّذِی بِهِ الْعَاهَهُ فَیَحْمَدُنِی عَلَی عَافِیَتِهِ وَ یَنْظُرُ الَّذِی بِهِ الْعَاهَهُ إِلَی الصَّحِیحِ فَیَدْعُونِی وَ یَسْأَلُنِی أَنْ أُعَافِیَهُ وَ یَصْبِرُ عَلَی بَلَائِی فَأُثِیبُهُ جَزِیلَ عَطَائِی وَ یَنْظُرُ الْغَنِیُّ إِلَی الْفَقِیرِ فَیَحْمَدُنِی وَ یَشْکُرُنِی وَ یَنْظُرُ الْفَقِیرُ إِلَی الْغَنِیِّ فَیَدْعُونِی وَ یَسْأَلُنِی وَ یَنْظُرُ الْمُؤْمِنُ إِلَی الْکَافِرِ فَیَحْمَدُنِی عَلَی مَا هَدَیْتُهُ فَلِذَلِکَ خَلَقْتُهُمْ لِأَبْلُوَهُمْ فِی السَّرَّاءِ وَ الضَّرَّاءِ وَ فِیمَا أُعَافِیهِمْ وَ فِیمَا أَبْتَلِیهِمْ وَ فِیمَا أُعْطِیهِمْ

قوله: و الطاعه و المعصیه إسناد خلقهما إلیه سبحانه إسناد إلی العله البعیده، أو المراد به جعل المعصیه معصیه، و الطاعه طاعه، أو المراد بالخلق التقدیر علی عموم المجاز أو الاشتراک، و ظاهره أن الجنه و النار مخلوقتان کما هو مذهب أکثر الإمامیه بل کلهم، و أکثر العامه، و ذهب جماعه من المعتزله إلی أنهما غیر مخلوقتین الآن، و ستخلقان.

" و بعلمی النافذ فیهم" أی المتعلق بکنه ذواتهم و صفاتهم و أعمالهم، کأنه نفذ فی أعماقهم أو الجاری أثره فیهم" فجعلت منهم الشقی و السعید" أی من کنت أعلم عند خلقه أنه یصیر شقیا، أو الماده القابله للشقاوه و إن لم یکن مجبورا علیها، و کذا السعید" و البصیر" أی بصرا أو بصیره، و کذا الأعمی و" الذمیم" فی أکثر النسخ بالذال المعجمه، أی المذموم الخلقه، فی القاموس: ذمه ذما و مذمه فهو مذموم و ذمیم و بئر ذمیم و ذمیمه قلیله الماء، غزیره ضد، و به ذمیمه أی زمانه تمنعه الخروج، و کأمیر بثر یعلو الوجوه من حر أو جرب، و فی بعض النسخ بالدال المهمله، فی القاموس: و الدمه بالکسر الرجل القصیر الحقیر، و أدم أقبح أو ولد له ولد قبیح
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وَ فِیمَا أَمْنَعُهُمْ وَ أَنَا اللَّهُ الْمَلِکُ الْقَادِرُ وَ لِی أَنْ أَمْضِیَ جَمِیعَ مَا قَدَّرْتُ عَلَی مَا دَبَّرْتُ وَ لِی أَنْ أُغَیِّرَ مِنْ ذَلِکَ مَا شِئْتُ إِلَی مَا شِئْتُ وَ أُقَدِّمَ مِنْ ذَلِکَ مَا أَخَّرْتُ وَ أُؤَخِّرَ مِنْ ذَلِکَ مَا قَدَّمْتُ وَ أَنَا اللَّهُ الْفَعَّالُ لِمَا أُرِیدُ لَا أُسْأَلُ عَمَّا أَفْعَلُ وَ أَنَا أَسْأَلُ خَلْقِی عَمَّا

دمیم، و قال: الزمانه العاهه و قوله: لأبلوهم بدل لقوله لذلک خلقتهم.

قوله: و لی أن أغیر إشاره إلی أن الطینات المختلفه و الخلق منها، و تقدیر الأمور المذکوره فیهم لیس مما ینفی اختیار الخیر و الشر أو من الأمور الحتمیه التی لا تقبل البداء" لا أسأل عما أفعل" إنما لا یسأل لأنه سبحانه الکامل بالذات العادل فی کل ما أراد، العالم بالحکم و المصالح الخفیه التی لا تصل إلیها عقول الخلق، بخلاف غیره فإنهم مسئولون عن أعمالهم و أحوالهم لأن فیها الحسن و القبیح و الإیمان و الکفر، لا بالمعنی التی تذهب إلیه الأشاعره أنه یجوز أن یدخل الأنبیاء علیه السلام النار و الکفار الجنه، و لا یجب علیه شی ء، و قیل: إن هذا إشاره إلی عدم الوجوب السابق و جواز تخلف المعلول عن العله التامه کما اختاره هذا القائل.

و قال بعض أرباب التأویل فی شرح هذا الخبر: إنما ملأوا السماء لأن الملکوت إنما هو فی باطن السماء و قد ملأها، و کانوا یومئذ ملکوتین، و السر فی تفاوت الخلائق فی الخیرات و الشرور و اختلافهم فی السعاده و الشقاوه و اختلاف استعداداتهم و تنوع حقائقهم لتباین المواد السفلیه فی اللطافه و الکثافه و اختلاف أمزجتهم فی القرب و البعد من الاعتدال الحقیقی و اختلاف الأرواح التی بإزائها فی الصفاء و الکدوره و القوه و الضعف و ترتب درجاتهم فی القرب من الله سبحانه و البعد عنه کما أشیر إلیه فی الحدیث:

الناس معادن کمعادن الذهب و الفضه خیارهم فی الجاهلیه خیارهم فی الإسلام.

و أما سر هذا السر أعنی سر اختلاف الاستعدادات و تنوع الحقائق فهو تقابل صفات الله سبحانه و أسمائه الحسنی التی هی من أوصاف الکمال و نعوت الجلال، و ضروره تباین مظاهرها التی بها یظهر أثر تلک الأسماء، فکل من الأسماء یوجب تعلق إرادته سبحانه و قدرته إلی إیجاد مخلوق یدل علیه من حیث اتصافه بتلک الصفه
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هُمْ فَاعِلُونَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجُعْفِیِّ وَ عُقْبَهَ جَمِیعاً عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ الْخَلْقَ فَخَلَقَ مَنْ أَحَبَّ مِمَّا أَحَبَّ وَ کَانَ مَا أَحَبَّ أَنْ خَلَقَهُ مِنْ طِینَهِ الْجَنَّهِ وَ خَلَقَ مَنْ أَبْغَضَ مِمَّا أَبْغَضَ وَ کَانَ مَا أَبْغَضَ أَنْ خَلَقَهُ مِنْ طِینَهِ النَّارِ ثُمَّ بَعَثَهُمْ فِی الظِّلَالِ فَقُلْتُ وَ أَیُّ شَیْ ءٍ الظِّلَالُ فَقَالَ أَ لَمْ تَرَ إِلَی ظِلِّکَ فِی الشَّمْسِ شَیْئاً وَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ ثُمَ

فلا بد من إیجاد المخلوقات کلها علی اختلافها و تباین أنواعها لتکون مظاهر لأسمائه الحسنی جمیعا، و مجالی لصفاته العلیا قاطبه، کما أشیر إلی لمعه منه فی هذا الحدیث، انتهی.

و أقول: هذه الکلمات مبنیه علی خرافات الصوفیه و إنما نورد أمثالها لتطلع علی مسالک القوم فی ذلک و آرائهم.


الحدیث الثالث 

: ضعیف، و قد مضی هذا الخبر بأدنی تغییر فی المتن و السند فی باب فیه نتف و جوامع من الروایه فی الولایه، و قد شرحناه هناک، و قیل:" ما" فی قوله:" ما أحب"" و ما أبغض" مصدریه و قد مضی تأویله بالعلم أو باختلاف الاستعدادات، و المراد بالظل إما عالم الأرواح أو عالم المثال، فعلی الأول شبه الروح المجرد علی القول به أو الجسم اللطیف بالظل للطافته و عدم کثافته، أو لکونه تابعا لعالم الأجساد الأصلیه، و علی الثانی ظاهر، و قوله: شیئا بتقدیر تحسبه أو الرؤیه بمعنی العلم لکن ینافیه تعدیتها بإلی، و الأظهر شی ء کما کان فیما مضی.

و قیل: أراد بقوله و لیس بشی ء أن الحیاه و التکلیف فی ذلک الوقت لا یصیران سببا للثواب و العقاب کأفعال النائم و لا یبقی، بل مثال و حکایه عن الحیاه و التکلیف فی الأبدان و لذا یسمی الوجود الذهنی بالوجود الظلی، لعدم کونه منشأ للآثار و مبدءا للأحکام، و قیل: یمکن أن یراد به عالم الذر المبائن لعالم الأجسام الکثیفه و هو یحکی عن هذا العالم و یشبهه و لیس منه فهو ظل بالنسبه إلیه، أو عالم الأرواح
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بَعَثَ مِنْهُمُ النَّبِیِّینَ فَدَعَوْهُمْ إِلَی الْإِقْرَارِ بِاللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ هُوَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ ثُمَّ دَعَوْهُمْ إِلَی الْإِقْرَارِ بِالنَّبِیِّینَ فَأَقَرَّ بَعْضُهُمْ وَ أَنْکَرَ بَعْضٌ ثُمَّ دَعَوْهُمْ إِلَی وَلَایَتِنَا فَأَقَرَّ بِهَا وَ اللَّهِ مَنْ أَحَبَّ وَ أَنْکَرَهَا مَنْ أَبْغَضَ وَ هُوَ قَوْلُهُ فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ ثُمَّ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع کَانَ التَّکْذِیبُ ثَمَ

کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام فی بعض خطبه: ألا إن الذریه أفنان أنا شجرتها، و دوحه أنا ساقتها، و إنی من أحمد بمنزله الضوء، من الضوء، کما إظلالا تحت العرش قبل البشر و قبل خلق الطینه التی کان منها البشر أشباحا حالیه لا أجساما نامیه.

" لَیَقُولُنَّ اللَّهُ" أی خلقنا الله أو الله خلقنا علی اختلاف فی تقدیم المحذوف و تأخیره، و المشهور الأول، و الغرض أن اضطرارهم إلی هذا الجواب بمقتضی العهد و المیثاق، قوله فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا

، الآیه فی سوره الأعراف هکذا:" تِلْکَ الْقُری نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْبائِها وَ لَقَدْ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا مِنْ قَبْلُ کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی قُلُوبِ الْکافِرِینَ" و قال البیضاوی: فما کانوا لیؤمنوا عند مجیئهم بالمعجزات، بِما کَذَّبُوا مِنْ قَبْلُ، أی بما کذبوه من قبل الرسل بل کانوا مستمرین علی التکذیب، أو فما کانوا لیؤمنوا مده عمرهم بما کذبوا به أولا حین جاءتهم الرسل و لم یؤثر قط فیهم دعوتهم المتطاوله و الآیات المتتابعه، و اللام لتأکید النفی و الدلاله علی أنهم ما صلحوا للإیمان لمنافاته لحالهم فی التصمیم علی الکفر و الطبع علی قلوبهم.
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بَابُ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَوَّلُ مَنْ أَجَابَ وَ أَقَرَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِالرُّبُوبِیَّهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَهْلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ بَعْضَ قُرَیْشٍ قَالَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص بِأَیِّ شَیْ ءٍ سَبَقْتَ الْأَنْبِیَاءَ- وَ أَنْتَ بُعِثْتَ آخِرَهُمْ وَ خَاتَمَهُمْ فَقَالَ إِنِّی کُنْتُ أَوَّلَ مَنْ آمَنَ بِرَبِّی وَ أَوَّلَ مَنْ أَجَابَ حَیْثُ أَخَذَ اللَّهُ مِیثَاقَ النَّبِیِّینَ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ فَکُنْتُ


باب أن رسول الله (ص) أول من أجاب و أقر لله تعالی بالربوبیه


الحدیث الأول 

: ضعیف و قد مر فی باب مولد النبی صلی الله علیه و آله.

قوله: سبقت الأنبیاء، أی رتبه و فضلا و آخرهم منصوب بالظرفیه و خاتمهم مرفوع بالعطف علی بعثت، و علی طریقه أصحاب التأویل یمکن أن یراد بسبقه صلی الله علیه و آله إلی الإقرار کونه أکثر قابلیه و استعدادا لقبول الحق و إدراک المعارف الربانیه، و قوله صلی الله علیه و آله حیث أخذ الله، یمکن تعلقه بالجملتین معا و بالأخیره فقط، کما هو الظاهر، فعلی الأخیر یمکن أن یکون سبق الإیمان إشاره إلی سبق خلق روحه علی خلق سائر الأرواح و قد آمن عند وجوده، فزمان إیمانه و إقراره أکثر من زمان إیمان الجمیع، و یمکن أن یکون المراد الإیمان فی عالم الأجساد أی عند تعلق الروح بالبدن کان معرفتی و إیمانی قبل سائر الأنبیاء فإنه صلی الله علیه و آله کان متکلما بالتوحید فی بطن أمه و هو بعید، و قیل فی عله تأخیره صلی الله علیه و آله فی الوجود البدنی و البعثه وجوه:" منها" تعظیمه لأن سائر الأنبیاء مقدمه له مخبره بوجوده و بعثته کالمقدمه للسلطان، و منها: تکمیله للأدیان السابقه کما قال: بعثت لأتمم مکارم الأخلاق، و منها: تعظیم دینه من جهه نسخه للشرائع السابقه و عدم نسخ شرع آخر، و منها:

أن یکون شاهدا لتبلیغ جمیع الأنبیاء، و أیضا مقتضی الترتیب الترقی من الأدنی

ص: 32







أَنَا أَوَّلَ نَبِیٍّ قَالَ بَلی فَسَبَقْتُهُمْ بِالْإِقْرَارِ بِاللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی لَأَرَی بَعْضَ أَصْحَابِنَا یَعْتَرِیهِ النَّزَقُ وَ الْحِدَّهُ وَ الطَّیْشُ فَأَغْتَمُّ لِذَلِکَ غَمّاً شَدِیداً وَ أَرَی مَنْ خَالَفَنَا فَأَرَاهُ حَسَنَ السَّمْتِ قَالَ لَا تَقُلْ حَسَنَ السَّمْتِ فَإِنَّ السَّمْتَ سَمْتُ الطَّرِیقِ وَ لَکِنْ قُلْ حَسَنَ السِّیمَاءِ- فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ قَالَ قُلْتُ فَأَرَاهُ حَسَنَ

إلی الأعلی، و لو جی ء بالأدون بعد الأفضل لا تظهر رتبتهما و فضلهما کما لا یخفی.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

و یقال: عراه و اعتراه أی غشیه و أتاه، و النزق بالفتح و التحریک الخفه عند الغضب، و الحده و الطیش قریبان منه، و قال الجوهری: السمت الطریق و سمت یسمت بالضم أی قصد، و السمت هیئه أهل الخیر، یقال: ما أحسن سمته أی هدیه، و قال: السیما مقصور من الواو، قال تعالی:" سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ" و قد یجی ء السیماء و السیمیاء ممدودین، و قال الفیروزآبادی: السمت الطریق و هیئه أهل الخیر، و السیر علی الطریق بالظن و حسن النحو و قصد الشی ء، و قال: السیما و السیماء و السیمیاء بکسرهن: العلامه، و قال الجزری: السمت: الهیئه الحسنه، و منه فینظرون إلی سمته و هدیه أی حسن هیئته و منظره فی الدین، و لیس من الحسن و الجمال.

و قیل: هو من السمت: الطریق، یقال: ألزم هذا السمت، و فلان حسن السمت أی حسن القصد، و قال الزمخشری: السمت أخذ النهج و لزوم المحجه یقال:

ما أحسن سمته أی طریقتها أی طریقتها التی ینتهجها فی تحری الخیر و التزیی بزی الصالحین، و فی المصباح: السمت الطریق و القصد و السکینه و الوقار و الهیئه انتهی.
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السِّیمَاءِ وَ لَهُ وَقَارٌ فَأَغْتَمُّ لِذَلِکَ قَالَ لَا تَغْتَمَّ لِمَا رَأَیْتَ مِنْ نَزَقِ أَصْحَابِکَ وَ لِمَا رَأَیْتَ مِنْ حُسْنِ سِیمَاءِ مَنْ خَالَفَکَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمَّا أَرَادَ أَنْ یَخْلُقَ آدَمَ خَلَقَ تِلْکَ الطِّینَتَیْنِ ثُمَّ فَرَّقَهُمَا فِرْقَتَیْنِ فَقَالَ لِأَصْحَابِ الْیَمِینِ کُونُوا خَلْقاً بِإِذْنِی فَکَانُوا خَلْقاً بِمَنْزِلَهِ الذَّرِّ یَسْعَی وَ قَالَ لِأَهْلِ الشِّمَالِ کُونُوا خَلْقاً بِإِذْنِی فَکَانُوا خَلْقاً بِمَنْزِلَهِ الذَّرِّ یَدْرُجُ ثُمَّ رَفَعَ لَهُمْ نَاراً فَقَالَ ادْخُلُوهَا بِإِذْنِی فَکَانَ أَوَّلَ مَنْ دَخَلَهَا- مُحَمَّدٌ ص ثُمَّ اتَّبَعَهُ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ وَ أَوْصِیَاؤُهُمْ وَ أَتْبَاعُهُمْ ثُمَّ قَالَ لِأَصْحَابِ الشِّمَالِ ادْخُلُوهَا بِإِذْنِی فَقَالُوا رَبَّنَا خَلَقْتَنَا لِتُحْرِقَنَا فَعَصَوْا فَقَالَ لِأَصْحَابِ الْیَمِینِ اخْرُجُوا

و لعل منعه علیه السلام عن إطلاق السمت لأن السمت یکون بمعنی سمت الطریق فیوهم أن طریقهم و مذهبهم حسن فعبر علیه السلام بعباره أخری لا یوهم ذلک، أو لما لم یکن السمت بمعنی هیئه أهل الخیر فصیحا أمر بعباره أخری أفصح منه، أو أنه علیه السلام علم أنه أراد بالسمت السیماء لا هیئه أهل الخیر و الطریقه الحسنه و الأفعال المحموده فلذا نبهه علیه السلام بأن السمت لم یأت بالمعنی الذی أردت و هذا قریب من الأول، و الوقار الاطمئنان و السکینه البدنیه" لأصحاب الیمین" أی للذین کانوا فی یمین الملک الذی أمره بتفریقها أو للذین کانوا فی یمین العرش أو للذین علم أنهم سیصیرون من المؤمنین الذین یقفون فی القیامه عن یمین العرش" کونوا خلقا" أی مخلوقین ذوی أرواح، و قیل: أی کونوا أرواحا بمنزله الذر أی النمل الصغار" یسعی" و إطلاق السعی هنا و الدرج فیما سیأتی إما لمحض التفنن فی العباره، أو المراد بالسعی سرعه السیر، و بالدرج المشی الضعیف کما یقال: درج الصبی إذا مشی أول مشیه فیکون إشاره إلی مسارعه الأولین إلی الخیرات و بطوء الآخرین عنها، و قیل: المراد سعی الأولین إلی العلو و الآخرین إلی السفل، و لا دلاله فی اللفظ علیهما.

" ثم اتبعه أولوا العزم" أی سائرهم علیه السلام، و الکلم: الجرح و الفعل کضرب، و قد یبنی علی التفعیل، و فی القاموس: وهج النار تهج وهجا و وهجانا اتقدت، و الاسم الوهج محرکه.
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بِإِذْنِی مِنَ النَّارِ لَمْ تَکْلِمِ النَّارُ مِنْهُمْ کَلْماً وَ لَمْ تُؤَثِّرْ فِیهِمْ أَثَراً فَلَمَّا رَآهُمْ أَصْحَابُ الشِّمَالِ قَالُوا رَبَّنَا نَرَی أَصْحَابَنَا قَدْ سَلِمُوا فَأَقِلْنَا وَ مُرْنَا بِالدُّخُولِ قَالَ قَدْ أَقَلْتُکُمْ فَادْخُلُوهَا فَلَمَّا دَنَوْا وَ أَصَابَهُمُ الْوَهَجُ رَجَعُوا فَقَالُوا یَا رَبَّنَا لَا صَبْرَ لَنَا عَلَی الِاحْتِرَاقِ فَعَصَوْا فَأَمَرَهُمْ بِالدُّخُولِ ثَلَاثاً کُلَّ ذَلِکَ یَعْصُونَ وَ یَرْجِعُونَ وَ أَمَرَ أُولَئِکَ ثَلَاثاً کُلَّ ذَلِکَ یُطِیعُونَ وَ یَخْرُجُونَ فَقَالَ لَهُمْ کُونُوا طِیناً بِإِذْنِی فَخَلَقَ مِنْهُ آدَمَ قَالَ

و أقول: ما عرفت من التأویلات فی الأخبار السابقه یمکن إجراء أکثرها فی هذا الخبر کان یقال: لما کان من علم الله منهم السعاده تابعین للعقل و المقتضیات للنفس المقدس فکأنها طینتهم، و من علم الله منهم الشقاوه تابعین للشهوات البدنیه و دواعی النفس الأماره فکأنها طینتهم، و لما مزج الله بینهما فی عالم الشهود جری فی غالب الناس الطاعه و المعصیه، و الصفات القدسیه و الملکات الردیئه، فما کان من الخیرات فهو من جهه العقل و النفس و هما طینه أصحاب الیمین و إن کان فی أصحاب الشمال، و ما کان من الشرور و المعاصی فهو من الأجزاء البدنیه التی هی طینه أصحاب الشمال و إن کان فی أصحاب الیمین، و یمکن أیضا أن یقال: المعنی أن الله تعالی لما قرر فی خلقه آدم علیه السلام و طینته دواعی الخیر و الشر و علم أنه یکون فی ذریته السعداء و الأشقیاء و خلق آدم علیه السلام مع علمه بذلک فکأنه خلط بین الطینتین، و لما کان أولاد آدم مدنیین بالطبع لا بد لهم فی نشأه الدنیا من المخالطه و المصاحبه، فالسعداء یکتسبون الصفات الذمیمه من مخالطه الأشقیاء و بالعکس.

فلعل قوله: من لطخ أصحاب الشمال و من لطخ أصحاب الیمین إشاره إلی هذا المعنی، و لما کان السبب الأقوی فی اکتساب السعداء صفات الأشقیاء، استیلاء أئمه الجور و أتباعهم علی أئمه الحق و أتباعهم، و علم الله أن المؤمنین إنما یرتکبون الآثام لاستیلاء أهل الباطل علیهم و عدم تولی أئمه الحق لسیاستهم فیعذرهم بذلک، و یعفو عنهم و یعذب أئمه الجور و أتباعهم بتسببهم لجرائم من خالطهم مع ما یستحقون من جرائم أنفسهم.
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فَمَنْ کَانَ مِنْ هَؤُلَاءِ لَا یَکُونُ مِنْ هَؤُلَاءِ وَ مَنْ کَانَ مِنْ هَؤُلَاءِ لَا یَکُونُ مِنْ هَؤُلَاءِ وَ مَا رَأَیْتَ مِنْ نَزَقِ أَصْحَابِکَ وَ خُلُقِهِمْ فَمِمَّا أَصَابَهُمْ مِنْ لَطْخِ أَصْحَابِ الشِّمَالِ وَ مَا رَأَیْتَ مِنْ حُسْنِ سِیمَاءِ مَنْ خَالَفَکُمْ وَ وَقَارِهِمْ فَمِمَّا أَصَابَهُمْ مِنْ لَطْخِ أَصْحَابِ الْیَمِینِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَهْلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِأَیِّ شَیْ ءٍ سَبَقْتَ وُلْدَ آدَمَ قَالَ إِنِّی أَوَّلُ مَنْ أَقَرَّ بِرَبِّی إِنَّ اللَّهَ أَخَذَ مِیثَاقَ النَّبِیِّینَ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی فَکُنْتُ أَوَّلَ مَنْ أَجَابَ

بَابُ کَیْفَ أَجَابُوا وَ هُمْ ذَرٌّ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ أَجَابُوا وَ هُمْ ذَرٌّ قَالَ جَعَلَ فِیهِمْ مَا

کما ورد فی بعض الأخبار: أن الله تعالی یلحق الأعمال السیئه التی اقترفها المؤمنون بالنواصب لأنها من طینتهم، و الأعمال الحسنه التی اکتسبها النواصب بالمؤمنین لأنها من طینتهم، و قد أوردنا الأخبار فی ذلک فی کتابنا الکبیر، و هذا باب غامض تعجز العقول عن إدراکها و الإقرار بالجهل و العجز فی مثله أولی.


الحدیث الثالث 

: ضعیف و شرحه ظاهر مما مر.


باب کیف أجابوا و هم ذر


الحدیث الأول 


اشاره

: حسن.

" ما إذا سألهم" کلمه" ما" موصوله و العائد محذوف أی أجابوه به، أی جعل
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إِذَا سَأَلَهُمْ أَجَابُوهُ یَعْنِی فِی الْمِیثَاقِ

فی کل ذره العقل و آله السمع و آله النطق، و من حمل الآیه علی الاستعاره و التمثیل بحمل الخبر علی أن المراد به أن ذلک کنایه عن أنه جعلهم بحیث إذا سئلوا فی عالم الأبدان أجابوا بلسان المقال و هو بعید، و روی العیاشی فی تفسیره بإسناده عن الأصبغ بن نباته عن علی علیه السلام قال: أتاه ابن الکواء فقال: یا أمیر المؤمنین أخبرنی عن الله تعالی هل کلم أحدا من ولد آدم قبل موسی علیه السلام؟ فقال علی علیه السلام: قد کلم الله جمیع خلقه برهم و فاجرهم و ردوا علیه الجواب، فثقل ذلک علی ابن الکواء و لم یعرفه، فقال له: کیف کان ذلک یا أمیر المؤمنین؟ فقال له: أو ما تقرأ کتاب الله إذ یقول لنبیه:" وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی" فأسمعهم کلامه و ردوا علیه الجواب کما تسمع فی قوله الله یا ابن الکواء:" قالُوا بَلی" فقال لهم: إنی أنا الله لا إله إلا أنا و أنا الرحمن، فأقروا له بالطاعه و الربوبیه و میز الرسل و الأنبیاء و الأوصیاء، و أمر الخلق بطاعتهم فأقروا بذلک فی المیثاق، فقالت الملائکه: شهدنا علیکم یا بنی آدم أن تقولوا یوم القیامه إنا کنا عن هذا غافلین.

ثم قال العیاشی: قال أبو بصیر: قلت لأبی عبد الله علیه السلام أخبرنی عن الذر حیث أشهدهم علی أنفسهم أ لست بربکم قالوا بلی و أسر بعضهم خلاف ما أظهر کیف علموا القول حیث قیل لهم أ لست بربکم؟ قال: إن الله جعل فیهم ما إذا سألهم أجابوه و روی أیضا عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام فی قول الله:" أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی" قلت: قالوا بألسنتهم؟ قال: نعم، و قالوا بقلوبهم، قلت: و أی شی ء کانوا یومئذ؟ قال: صنع فیهم ما اکتفی به.


تذییل نفعه جلیل 

اعلم أن آیات المیثاق و الأخبار الوارده فی ذلک مما یقصر عنه عقول أکثر
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الخلق، و للناس فیها مسالک:

الأول: طریقه المحدثین و المتورعین فإنهم یقولون نؤمن بظاهرها و لا نخوض فیها و لا نطرق فیها التوجیه و التأویل.

و الثانی: حملها علی الاستعاره و المجاز و التمثیل.

و الثالث: حملها علی أخذ المیثاق فی عالم التکلیف بعد إکمال العقل بالبرهان و الدلیل.

فلنذکر هنا بعض ما ذکره أصحابنا و المخالفون فی ذلک.

فمنها: ما ذکره الشیخ المفید (ره) فی جواب المسائل السرویه حیث سئل:

ما قوله أدام الله تأییده فی معنی الأخبار المرویه عن الأئمه الهادیه علیه السلام فی الأشباح و خلق الله تعالی الأرواح قبل خلق آدم علیه السلام بألفی عام و إخراج الذریه من صلبه علی صور الذر، و معنی قول رسول الله صلی الله علیه و آله: الأرواح جنود مجنده فما تعارف منها ائتلف و ما تناکر منها اختلف؟

الجواب و بالله التوفیق أن الأخبار بذکر الأشباح تختلف ألفاظها و تتباین معانیها، و قد بنت الغلاه علیها أباطیل کثیره و صنفوا فیها کتبا لغوا فیها و هزوا فیما أثبتوه منه فی معانیها، و أضافوا ما حوته الکتب إلی جماعه من شیوخ أهل الحق و تخرصوا الباطل بإضافتها إلیهم، من جملتها کتاب سموه کتاب الأشباح و الأظله نسبوه فی تألیفه إلی محمد بن سنان و لسنا نعلم صحه ما ذکروه فی هذا الباب عنه و إن کان صحیحا، فإن ابن سنان قد طعن علیه و هو متهم بالغلو، فإن صدقوا فی إضافه هذا الکتاب إلیه فهو ضلال لضال عن الحق، و إن کذبوا فقد تحملوا أوزار ذلک، و الصحیح من حدیث الأشباح الروایه التی جاءت عن الثقات بأن آدم علیه السلام رأی علی العرش أشباحا یلمع نورها، فسأل الله تعالی عنها فأوحی إلیه أنها أشباح رسول الله و أمیر المؤمنین و الحسن و الحسین و فاطمه صلوات الله علیهم، و أعلمه أنه لو لا الأشباح
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التی رآها ما خلقه و لا خلق سماء و لا أرضا و الوجه فیما أظهره الله تعالی من الأشباح و الصور لآدم أن دله علی تعظیمهم و تبجیلهم، و جعل ذلک إجلالا لهم و مقدمه لما یفترضه من طاعتهم و دلیلا علی أن مصالح الدین و الدنیا لا یتم إلا بهم، و لم یکونوا فی تلک الحال صورا مجیبه و لا أرواحا ناطقه لکنها کانت علی مثل صورهم فی البشریه یدل علی ما یکونون علیه فی المستقبل فی الهیئه و النور الذی جعله علیهم یدل علی نور الدین بهم و ضیاء الحق بحججهم، و قد روی أن أسماءهم کانت مکتوبه إذ ذاک علی العرش و أن آدم لما تاب إلی الله عز و جل و ناجاه بقبول توبته سأله بحقهم علیه و محلهم عنده فأجابه، و هذا غیر منکر فی العقول و لا مضاد للشرع المنقول و قد رواه الصالحون الثقات المأمونون و سلم لروایته طائفه الحق و لا طریق إلی إنکاره و الله ولی التوفیق.


" فصل"

و مثل ما بشر الله به آدم علیه السلام من تأهیله بنبیه علیه و آله السلام لما أهله له، و تأهیل أمیر المؤمنین و الحسن و الحسین علیه السلام لما أهلهم له، و فرض علیه تعظیمهم و إجلالهم کما بشر به فی الکتب الأولی من بعثته لنبینا صلی الله علیه و آله فقال فی محکم کتابه:" النَّبِیَّ الْأُمِّیَّ الَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ وَ عَزَّرُوهُ وَ نَصَرُوهُ وَ اتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ" و قوله تعالی مخبرا عن المسیح علیه السلام:" وَ مُبَشِّراً بِرَسُولٍ یَأْتِی مِنْ بَعْدِی اسْمُهُ أَحْمَدُ" و قوله سبحانه:" وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ لَما آتَیْتُکُمْ مِنْ کِتابٍ وَ حِکْمَهٍ ثُمَّ جاءَکُمْ رَسُولٌ مُصَدِّقٌ لِما مَعَکُمْ لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّهُ" یعنی رسول الله صلی الله علیه و آله فحصلت البشائر به من الأنبیاء
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و أممهم قبل إخراجه إلی العالم بالوجود، و إنما أراد جل اسمه بذلک إجلاله و إعظامه و أن یأخذ العهد علی الأنبیاء و الأمم کلها، فلذلک أظهر لآدم علیه السلام صوره شخصه و أشخاص أهل بیته علیه السلام، و أثبت أسماءهم له لیخبره بعاقبتهم و بین له عن محلهم عنده و منزلتهم لدیه، و لم یکونوا فی تلک الحال أحیاء ناطقین و لا أرواحا مکلفین، و إنما کانت أشباحهم داله علیهم حسب ما ذکرناه.


" فصل"

و قد بشر الله عز و جل بالنبی و الأئمه علیه السلام فی الکتب الأولی فقال فی بعض کتبه التی أنزلها علی أنبیائه علیه السلام و أهل الکتب یقرءونه، و الیهود یعرفونه أنه ناجی إبراهیم الخلیل فی مناجاته: إنی قد عظمتک و بارکت علیک و علی إسماعیل و جعلت منه اثنی عشر عظیما و کبرتهم جدا جدا و جعلت منهم شعبا عظیما لأمه عظیمه و أشباه ذلک کثیره فی کتب الله تعالی الأولی.


" فصل"

فأما الحدیث فی إخراج الذریه من صلب آدم علیه السلام علی صوره الذر فقد جاء الحدیث بذلک علی اختلاف ألفاظه و معانیه، و الصحیح أنه إخراج الذریه من ظهره کالذر فملأ بهم الأفق، و جعل علی بعضهم نورا لا یشوبه ظلمه، و علی بعضهم ظلمه لا یشوبها نور، و علی بعضهم نورا و ظلمه، فلما رآهم آدم علیه السلام عجب من کثرتهم و ما علیهم من النور و الظلمه، فقال: یا رب ما هؤلاء؟ قال الله عز و جل له:

هؤلاء ذریتک، یرید تعریفه کثرتهم، و امتلاء الآفاق بهم، و أن نسله یکون فی الکثره کالذر الذی رآه لیعرفه قدرته، و یبشره باتصال نسله و کثرتهم، فقال آدم علیه السلام: یا رب ما لی أری علی بعضهم نورا لا ظلمه فیه، و علی بعضهم ظلمه لا یشوبها نور، و علی بعضهم ظلمه و نورا؟ فقال تبارک و تعالی: أما الذی علیهم النور منهم بلا ظلمه فهم أصفیائی من ولدک الذین یطیعونی و لا یعصونی فی شی ء من أمری، فأولئک سکان الجنه، و أما الذین علیهم ظلمه و لا یشوبها نور فهم الکفار من ولدک الذین یعصونی و لا یطیعونی، فأما الذین علیهم نور و ظلمه فأولئک الذین یطیعونی من ولدک
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و یعصونی، فیخلطون أعمالهم السیئه بأعمال حسنه، فهؤلاء أمرهم إلی إن شئت عذبتهم فبعدلی، و إن شئت عفوت عنهم فبفضلی، فأنبأه الله تعالی بما یکون من ولده و شبههم بالذر الذی أخرجهم من ظهره، و جعله علامه علی کثره ولده، و یحتمل أن یکون ما أخرجه من ظهره و جعل أجسام ذریته دون أرواحهم، و إنما فعل الله تعالی ذلک لیدل آدم علیه السلام علی العاقبه منه، و یظهر له من قدرته و سلطانه و عجائب صنعته، و أعلمه بالکائن قبل کونه، و لیزداد آدم علیه السلام به یقینا بربه، و یدعوه ذلک إلی التوفر علی طاعته، و التمسک بأوامره، و الاجتناب لزواجره.

فأما الأخبار التی جاءت بأن ذریه آدم علیه السلام استنطقوا فی الذر فنطقوا فأخذ علیهم العهد فأقروا فهی من أخبار التناسخیه و قد خلطوا فیها و مزجوا الحق بالباطل و المعتمد من إخراج الذریه ما ذکرناه دون ما عداه مما استمر القول به علی الأدله العقلیه و الحجج السمعیه، و إنما هو تخلیط لا یثبت به أثر علی ما وصفناه.


" فصل"

فإن تعلق بقوله تبارک اسمه:" وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی شَهِدْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ" فظن بظاهر هذا القول تحقق ما رواه أهل التناسخ و الحشویه و العامه فی إنطاق الذریه و خطابهم و أنهم کانوا أحیاء ناطقین؟ فالجواب عنه: أن لهذه الآیه من المجاز فی اللغه کنظائرها مما هو مجاز و استعاره، و المعنی فیها أن الله تبارک و تعالی أخذ من کل مکلف یخرج من ظهر آدم و ظهور ذریته العهد علیه بربوبیته من حیث أکمل عقله و دله بآثار الصنعه علی حدثه، و أن له محدثا أحدثه لا یشبهه، یستحق العباده منه بنعمه علیه، فذلک هو أخذ العهد منهم و آثار الصنعه فیهم و الإشهاد لهم علی أنفسهم بأن الله تعالی ربهم
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و قوله تعالی:" قالُوا بَلی" یرید به أنهم لم یمتنعوا من لزوم آثار الصنعه فیهم، و دلائل حدثهم اللازمه لهم، و حجه العقل علیهم فی إثبات صانعهم، فکأنه سبحانه لما ألزمهم الحجه بعقولهم علی حدثهم و وجود محدثهم قال لهم أ لست بربکم فلما لم یقدروا علی الامتناع من لزوم دلائل الحدث لهم کانوا کقائلین بَلی شَهِدْنا، و قوله تعالی أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ، أَوْ تَقُولُوا: إِنَّما أَشْرَکَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ وَ کُنَّا ذُرِّیَّهً مِنْ بَعْدِهِمْ أَ فَتُهْلِکُنا بِما فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ، أ لا تری أنه احتج علیهم بما لا یقدرون یوم القیامه أن یتأولوا فی إنکاره، و لا یستطیعون و قد قال سبحانه:

" وَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ وَ النُّجُومُ وَ الْجِبالُ وَ الشَّجَرُ وَ الدَّوَابُّ وَ کَثِیرٌ مِنَ النَّاسِ وَ کَثِیرٌ حَقَّ عَلَیْهِ الْعَذابُ" و لم یرد أن المذکور یسجد کسجود البشر فی الصلاه، و إنما أراد به غیر ممتنع من فعل الله فهو کالمطیع لله و هو معبر عنه بالساجد قال الشاعر:

بجمع تظل البلق فی حجراته تری الأکم فیها سجدا للحوافر

یرید أن الحوافر تدل الأکم بوطئها علیها، و قوله تعالی:" ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ وَ هِیَ دُخانٌ فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ" و هو سبحانه لم یخاطب السماء بکلام، و لا السماء قالت قولا مسموعا، و إنما أراد أنه عمد إلی السماء فخلقها و لم یتعذر علیه صنعتها، فکأنه لما خلقها قال لها و للأرض ائتیا طوعا أو کرها، فلما تعلقتا بقدرته کانتا کالقائل أتینا طائعین، و کمثل قوله تعالی:" یَوْمَ نَقُولُ لِجَهَنَّمَ هَلِ امْتَلَأْتِ وَ تَقُولُ هَلْ مِنْ مَزِیدٍ" و الله تعالی یجل عن خطاب النار و هو مما لا یعقل و لا یتکلم، و إنما الخبر عن سعتها و أنها لا تضیق بمن یحلها من المعاقبین، و ذلک کله علی مذهب أهل اللغه و عادتهم فی المجاز، أ لا
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تری إلی قول الشاعر:

و قالت له العینان سمعا و طاعه و أسبلتا کالدر ما لم یثقب

و العینان لم تقل قولا مسموعا و لکنه أراد منها البکاء، فکانتا کما أراد من غیر تعذر علیه، و مثله قول عنتره:

فازود من وقع القنا بلبانه و شکا إلی بعبره و تحمحم

و الفرس لا یشتکی قولا لکنه ظهر منه علامه الخوف و الجزع، فسمی ذلک قولا، و منه قول الآخر:" و شکا إلی جملی طول السری" و الجمل لا یتکلم لکنه لما ظهر منه النصب و الوصب لطول السری عبر عن هذه العلامه بالشکوی التی یکون کالنطق و الکلام، و منه قولهم أیضا:

امتلاء الحوض و قال قطنی حسبک منی قد ملأت بطنی

و الحوض لم یقل قطنی لکنه لما امتلاء بالماء عبر عنه بأنه قال: حسبی، و لذلک أمثال کثیره فی منثور کلام العرب و منظومه، و هو من الشواهد علی ما ذکرناه فی تأویل الآیه، و الله تعالی نسأل التوفیق.


" فصل"

فأما الخبر بأن الله تعالی خلق الأرواح قبل الأجساد بألفی عام فهو من أخبار الآحاد، و قد روته العامه کما روته الخاصه، و لیس هو مع ذلک مما یقطع علی الله بصحته، و إنما نقله رواته لحسن الظن به، و إن ثبت القول فالمعنی فیه أن الله تعالی قدر الأرواح فی علمه قبل اختراع الأجساد و اخترع الأجساد و اخترع لها الأرواح، فالخلق للأرواح قبل الأجساد خلق تقدیر فی العلم کما قدمناه، و لیس بخلق لذواتها کما وصفناه، و الخلق لها بالإحداث و الاختراع بعد خلق الأجساد و الصور التی تدبرها الأرواح، و لو لا أن ذلک کذلک لکانت الأرواح یقوم بأنفسها و لا تحتاج إلی آلات تعتملها، و لکنا نعرف ما سلف لنا من الأحوال قبل خلق الأجساد کما نعلم أحوالنا بعد خلق الأجساد، و هذا محال لإخفاء بفساده.
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و أما الحدیث بأن الأرواح جنود مجنده فما تعارف منها ائتلف و ما تناکر منها اختلف، فالمعنی فیه أن الأرواح التی هی الجواهر البسائط تتناصر بالجنس، و تتخاذل بالعوارض، فما تعارف منها باتفاق الرأی و الهوی ائتلف، و ما تناکر منها بمباینه فی الرأی و الهوی اختلف، و هذا موجود حسا و مشاهد، و لیس المراد بذلک أن ما تعارف منها فی الذر ائتلف کما یذهب إلیه الحشویه کما بیناه من أنه لا علم للإنسان بحال کان علیها قبل ظهوره فی هذا العالم، و لو ذکر بکل شی ء ما ذکر بذلک فوضح بما ذکرناه أن المراد بالخبر ما شرحناه و الله الموفق للصواب، انتهی.

و أقول: طرح ظواهر الآیات و الأخبار المستفیضه بأمثال تلک الدلائل الضعیفه و الوجوه السخیفه جرأه علی الله و علی أئمه الدین، و لو تأملت فیما یدعوهم إلی ذلک من دلائلهم و ما یرد علیها من الاعتراضات الوارده لعرفت أن بأمثالها لا یمکن الاجتراء علی طرح خبر واحد فکیف یمکن طرح تلک الأخبار الکثیره الموافقه لظاهر الآیه الکریمه بها و بأمثالها، و قد أوردنا الأخبار الداله علی تقدم خلق الأرواح علی الأجساد فی کتاب السماء و العالم من کتابنا الکبیر و تکلمنا علیها هناک.

و منها: ما ذکره السید المرتضی رضی الله عنه فی قوله تعالی:" وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ" الآیه، حیث قال: و قد ظن بعض من لا بصیره له و لا فطنه عنده، أن تأویل هذه الآیه أن الله تعالی سبحانه استخرج من ظهر آدم علیه السلام جمیع ذریته و هم فی خلق الذر، فقررهم بمعرفته و أشهدهم علی أنفسهم، و هذا التأویل مع أن العقل یبطله و یحیله، مما یشهد ظاهر القرآن بخلافه، لأن الله تعالی قال وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ، و لم یقل من آدم، و قال مِنْ ظُهُورِهِمْ، و لم یقل: من ظهره، و قال ذُرِّیَّتَهُمْ، و لم یقل: ذریته، ثم أخبر تعالی بأنه فعل ذلک لئلا یقولوا یوم القیامه إنهم کانوا عن ذلک غافلین، أو یعتذروا بشرک آبائهم و أنهم نشأوا علی دینهم و سنتهم، و هذا یقتضی أن الآیه لم تتناول ولد آدم علیه السلام لصلبه، و أنها إنما
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تناولت من کانت له آباء مشرکون، و هذا یدل علی اختصاصها ببعض ذریه بنی آدم فهذه شهاده الظاهر ببطلان تأویلهم.

فأما شهاده العقول فمن حیث لا تخلو هذه الذریه التی استخرجت من ظهر آدم علیه السلام و خوطبت و قررت من أن تکون کامله العقول، مستوفیه لشروط التکلیف أو لا تکون کذلک، فإن کانت بالصفه الأولی وجب أن یذکر هؤلاء بعد خلقهم و إنشائهم و إکمال عقولهم ما کانوا علیه فی تلک الحال، و ما قرروا به و استشهدوا علیه لأن العاقل لا ینسی ما جری هذا المجری و إن بعد العهد و طال الزمان و لهذا لا یجوز أن یتصرف أحدنا فی بلد من البلدان و هو عاقل کامل فینسی مع بعد العهد جمیع تصرفه المتقدم و سائر أحواله.

و لیس أیضا لتخلل الموت بین الحالین تأثیر، لأنه لو کان تخلل الموت یزیل الذکر لکان تخلل النوم و السکر و الجنون و الإغماء بین أحوال العقلاء یزیل ذکرهم لما مضی من أحوالهم، لأن سائر ما عددناه مما نفی العلوم یجری مجری الموت فی هذا الباب، و لیس لهم أن یقولوا إذا جاز فی العاقل الکامل أن ینسی ما کان علیه فی حال الطفولیه جاز ما ذکرنا، و ذلک أنا إنما أوجبنا ذکر العقلاء لما ادعوه إذا کملت عقولهم من حیث جری علیهم و هم کاملو العقل، و لو کانوا بصفه الأطفال فی تلک الحال لم توجب علیهم ما أوجبناه، علی أن تجویز النسیان علیهم ینقض الفرض فی الآیه، و ذلک أن الله تعالی أخبر بأنه إنما قررهم و أشهدهم لئلا یدعوا یوم القیامه الغفله عن ذلک و سقوط الحجه عنهم فیه، و إذا جاز نسیانهم له عاد الأمر إلی سقوط الحجه عنهم و زوالها، و إن کانوا علی صفه الثانیه من فقد العلم و شرائط التکلیف قبح خطابهم و تقریرهم و إشهادهم، و صار ذلک عبثا قبیحا یتعالی الله عنه.

فإن قیل: قد أبطلتم تأویل مخالفیکم فما تأویلها الصحیح عندکم؟

قلنا: فی الآیه وجهان" أحدهما" أن یکون تعالی إنما عنی بها جماعه من ذریه
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بنی آدم خلقهم و بلغهم و أکمل عقولهم و قررهم علی ألسن رسله علیهم السلام بمعرفته و ما یجب من طاعته، فأقروا بذلک و أشهدهم علی أنفسهم به لئلا یقولوا یوم القیامه إنا کنا عن هذا غافلین أو یعتذروا بشرک آبائهم، و إنما أتی من اشتبه علیه تأویل الآیه من حیث ظن أن الذریه لا یقع إلا علی من لم یکن کاملا عاقلا و لیس الأمر کما ظن لأنا نسمی جمیع البشر بأنهم ذریه آدم و إن دخل فیهم العقلاء الکاملون و قد قال الله تعالی:" رَبَّنا وَ أَدْخِلْهُمْ جَنَّاتِ عَدْنٍ الَّتِی وَعَدْتَهُمْ وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبائِهِمْ وَ أَزْواجِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ" و لفظ الصالح لا یطلق إلا علی من کان کاملا عاقلا فإن استبعدوا تأویلنا و حملنا الآیه علی البالغین المکلفین فهذا جوابهم. الجواب الثانی: أنه تعالی لما خلقهم و رکبهم ترکیبا یدل علی معرفته و یشهد بقدرته و وجوب عبادته و أراهم العبر و الآیات و الدلائل فی غیرهم و فی أنفسهم کان بمنزله المشهد لهم علی أنفسهم و کانوا فی مشاهده ذلک و معرفته و ظهوره فیهم علی الوجه الذی أراده الله تعالی و تعذر امتناعهم منه و انفکاکهم من دلالته بمنزله المقر المعترف و إن لم یکن هناک إشهاد و لا اعتراف علی الحقیقه، و یجری ذلک مجری قوله تعالی" ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ وَ هِیَ دُخانٌ فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ" و إن لم یکن منه تعالی قول علی الحقیقه و لا منهما جواب، و مثله قوله تعالی:" شاهِدِینَ عَلی أَنْفُسِهِمْ بِالْکُفْرِ" و نحن نعلم أن الکفار لم یعترفوا بالکفر بألسنتهم و أنهم لما ظهر منهم ظهورا لا یتمکنون من دفعه کانوا بمنزله المعترفین به، و مثل هذا قولهم: جوارحی تشهد بنعمتک و حالی معترفه بإحسانک، و ما روی عن بعض الحکماء: سل الأرض من شق أنهارک و غرس أشجارک و جنی ثمارک فإن لم تجبک حوارا إجابتک اعتبارا، و هذا باب کبیر و له نظائر کثیره فی النظم و النثر یغنی
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عن ذکر جمیعها القدر الذی ذکرناه منها.

و منها: ما ذکره الرازی فی تفسیر تلک الآیه حیث قال: فی تفسیر تلک الآیه قولان مشهوران" الأول" و هو مذهب المفسرین و أهل الأثر: ما روی مسلم بن یسار الجهنی أن عمر سئل عن هذه الآیه فقال: سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله سئل عنها؟ فقال:

إن الله خلق آدم ثم مسح ظهره فاستخرج منه ذریه فقال: خلقت هؤلاء للجنه و بعمل أهل الجنه یعملون، ثم مسح ظهره فاستخرج ذریه فقال: خلقت هؤلاء للنار و بعمل أهل النار یعملون، فقال رجل: یا رسول الله ففیم العمل؟ فقال رسول الله صلی الله علیه و آله: إن الله إذا خلق العبد للجنه استعمله بعمل أهل الجنه حتی یموت علی عمل من أعمال أهل الجنه فیدخل الجنه، و إذا خلق العبد للنار استعمله بعمل أهل النار حتی یموت علی عمل من أعمال أهل النار فیدخل النار، و عن أبی هریره قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله: لما خلق الله آدم مسح ظهره فسقط من ظهره کل نسمه من ذریته إلی یوم القیامه، و قال مقاتل: إن الله مسح ظهر آدم الیمنی فخرج منه ذریه بیضاء کهیأه الذر تتحرک ثم مسح صفحه ظهره الیسری فخرج منه ذریه سود کهیأه الذر فقال: یا آدم هؤلاء ذریتک ثم قال لهم: أ لست بربکم قالوا بلی فقال للبیض: هؤلاء فی الجنه برحمتی و هم أصحاب الیمین و قال للسود: هؤلاء فی النار و لا أبالی و هم أصحاب الشمال و أصحاب المشیمه ثم أعادهم جمیعا فی صلب آدم فأهل القبور محبوسون حتی یخرج أهل المیثاق کلهم من أصلاب الرجال و أرحام النساء، و قال تعالی فیمن نقض العهد الأول:" وَ ما وَجَدْنا لِأَکْثَرِهِمْ مِنْ عَهْدٍ" و هذا القول قد ذهب إلیه کثیر من قدماء المفسرین کسعید بن المسیب و سعید بن جبیر و الضحاک و عکرمه و الکلبی.

و أما المعتزله فقد أطبقوا علی أنه لا یجوز تفسیر هذه الآیه بهذا الوجه
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و احتجوا علی فساد هذا القول بوجوه:" الأولی": أنه قال من بنی آدم، من ظهورهم فقوله: من ظهورهم بدل من قوله: بنی آدم، فلم یذکر الله أنه أخذ من ظهر آدم شیئا.

الثانیه: أنه لو کان کذلک لما قال: من ظهورهم، و لا من ذریاتهم بل قال:

من ظهره و ذریته.

الثالثه: أنه تعالی حکی عن أولئک الذریه أنهم قالوا إِنَّما أَشْرَکَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ، و هذا الکلام لا یلیق بأولاد آدم لأنه علیه السلام ما کان مشرکا.

الرابعه: أن أخذ المیثاق لا یمکن إلا من العاقل فلو أخذ الله المیثاق من أولئک لکانوا عقلاء، و لو کانوا عقلاء و أعطوا ذلک المیثاق حال عقلهم لوجب أن یتذکروا فی هذا الوقت أنهم أعطوا المیثاق قبل دخولهم فی هذا العالم لأن الإنسان إذا وقعت له واقعه عظیمه مهیبه فإنه لا یجوز مع کونه عاقلا أن ینساها نسیانا کلیا لا یتذکر منها شیئا لا بالقلیل و لا بالکثیر و بهذا الدلیل یبطل القول بالتناسخ، فإنا نقول لو کانت أرواحنا قد حصلت قبل هذه الأجساد فی أجساد أخری لوجب أن نتذکر الآن أنا کنا قبل هذا الجسد فی أجساد أخری، و حیث لم نتذکر ذلک کان القول بالتناسخ باطلا، فإذا کان اعتمادنا فی إبطال التناسخ لیس إلا علی هذا الدلیل و هذا الدلیل بعینه قائم فی هذه المسأله وجب القول بمقتضاه.

الخامسه أن جمیع الخلق الذین خلقهم الله من أولاد آدم علیه السلام عدد عظیم و کثره کثیره فالمجموع الحاصل من تلک الذرات تبلغ مبلغا عظیما فی الحجمیه و المقدار، و صلب آدم علی صغره یبعد أن یتسع لهذا المجموع.

السادسه: أن البنیه شرط لحصول الحیاه و العقل و الفهم، إذ لو لم یکن کذلک لم یبعد فی کل ذره من الذرات الهباء أن تکون عاقلا فاهما مصنفا للتصانیف الکثیره فی العلوم الدقیقه، و فتح هذا الباب یفضی إلی التزام الجهالات، و إذا ثبت أن البنیه شرط لحصول الحیاه فکل واحد من تلک الذرات لا یمکن أن یکون فاهما عاقلا
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إلا إذا حصلت له قدره من البنیه و الجثه، و إذا کان کذلک فمجموع تلک الأشخاص الذین خرجوا إلی الوجود من أول تخلیق آدم علیه السلام إلی آخر فناء الدنیا لا تحویهم عرصه الدنیا فکیف یمکن أن یقال إنهم بأسرهم حصلوا دفعه واحده فی صلب آدم علیه السلام.

السابعه: قالوا هذا المیثاق إما أن یکون قد أخذ الله منهم فی ذلک الوقت لیصیر حجه علیهم فی ذلک الوقت أو لیصیر حجه علیهم عند دخولهم فی دار الدنیا، و الأول باطل لانعقاد الإجماع علی أن بسبب ذلک القدر من المیثاق لا یصیرون مستحقین للثواب و العقاب و المدح و الذم، و لا یجوز أن یکون المطلوب منه أن یصیر ذلک حجه علیهم عند دخولهم فی دار الدنیا، لأنهم لما لم یذکروا ذلک المیثاق فی الدنیا فکیف یصیر حجه علیهم فی التمسک بالإیمان.

الثامنه: قال الکعبی إن حال أولئک الذریه لا یکون أعلی فی الفهم و العلم من حال الأطفال، فلما لم یمکن توجیه التکلیف علی الطفل فکیف یمکن توجیهه علی أولئک الذر؟ و أجاب الزجاج عنه و قال: لما لم یبعد أن یؤتی الله النمل کما قال:" قالَتْ نَمْلَهٌ یا أَیُّهَا النَّمْلُ" و أن یعطی الجبل الفهم حتی یسبح کما قال:

" وَ سَخَّرْنا مَعَ داوُدَ الْجِبالَ یُسَبِّحْنَ" و کما أعطی الله العقل للبعیر حتی سجد للرسول صلی الله علیه و آله، و للنخله حتی سمعت و انقادت حین دعیت فکذا هنا.

التاسعه: أن أولئک الذر فی ذلک الوقت إما أن یکونوا کاملی العقول و القدر أو ما کانوا کذلک، فإن کان الأول کانوا مکلفین لا محاله، و إنما یبقون مکلفین إذا عرفوا الله بالاستدلال، و لو کانوا کذلک لما امتازت أحوالهم فی ذلک الوقت عن أحوالهم فی هذه الحیاه الدنیا، فلو افتقر التکلیف فی الدنیا إلی سبق ذلک المیثاق
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لافتقر التکلیف فی سبق ذلک المیثاق إلی سبق میثاق آخر و لزم التسلسل و هو محال، و أما الثانی و هو أن یقال: إنهم فی وقت ذلک المیثاق ما کانوا کاملی العقول، و لا کاملی القدر، فحینئذ یمتنع توجیه الخطاب و التکلیف علیهم.

العاشره: قوله تعالی:" فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ مِمَّ خُلِقَ، خُلِقَ مِنْ ماءٍ دافِقٍ" و لو کانت تلک الذرات عقلاء فاهمین کاملین لکانوا موجودین قبل هذا الماء الدافق و لا معنی للإنسان إلا ذلک الشی ء، فحینئذ لا یکون الإنسان مخلوقا من الماء الدافق و ذلک رد لنص القرآن، فإن قالوا: لم لا یجوز أن یقال: أنه تعالی خلقه کامل العقل و الفهم و القدره عند المیثاق ثم أزال عقله و فهمه و قدرته، ثم إنه خلقه مره أخری إلی رحم الأم و أخرجه إلی هذه الحیاه الدنیا؟ قلنا: هذا باطل لأنه لو کان الأمر کذلک لما کان خلقه من النطفه خلقا علی سبیل الابتداء بل کان تجب أن یکون خلقا علی سبیل الإعاده، و أجمع المسلمون علی أن خلقه من النطفه هو الخلق المبتدأ فدل هذا علی أن ما ذکرتموه باطل.

الحادیه عشر: هی أن تلک الذرات إما أن یقال أنه عین هؤلاء الناس أو غیرهم، و القول الثانی باطل بالإجماع فی القول الأول، فنقول: إما أن یقال إنهم بقوا فهماء عقلاء قادرین حال ما کانوا نطفه و علقه و مضغه، أو ما بقوا کذلک و الأول باطل ببدیهه العقل، و الثانی یقتضی أن یقال الإنسان حصل له الحیاه أربع مرات، أولها وقت المیثاق، و ثانیها فی الدنیا، و ثالثها فی القبر، و رابعها فی القیامه و أنه حصل له الموت ثلاث مرات موت بعد الحیاه الحاصله فی المیثاق الأول، و موت فی الدنیا و موت فی القبر، و هذا العدد مخالف للعدد المذکور فی قوله تعالی:" رَبَّنا أَمَتَّنَا اثْنَتَیْنِ
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وَ أَحْیَیْتَنَا اثْنَتَیْنِ".

الثانیه عشر: قوله تعالی:" وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَهٍ مِنْ طِینٍ" فلو کان القول بهذا الذر صحیحا لکان ذلک الذر هو الإنسان لأنه هو المکلف المخاطب المثاب المعاقب، و ذلک باطل لأن الذر غیر مخلوق من النطفه و العلقه و المضغه، و نص الکتاب دلیل علی أن الإنسان مخلوق من النطفه و العلقه و المضغه، و هو قوله:

" وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَهٍ مِنْ طِینٍ" و قوله:" قُتِلَ الْإِنْسانُ ما أَکْفَرَهُ مِنْ أَیِّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ مِنْ نُطْفَهٍ خَلَقَهُ".

فهذه جمله الوجوه المذکوره فی بیان أن هذا القول ضعیف.

و القول الثانی فی تفسیر هذه الآیه قول أصحاب النظر و أرباب المعقولات أنه أخرج الذر و هم الأولاد من أصلاب آبائهم، و ذلک الإخراج أنهم کانوا نطفه، فأخرجها الله تعالی فی أرحام الأمهات و جعلها علقه ثم مضغه ثم جعلهم بشرا سویا و خلقا کاملا، ثم أشهدهم علی أنفسهم بما رکب فیهم من دلائل وحدانیته و عجائب خلقه و غرائب صنعه، فبالإشهاد صاروا کأنهم قالوا بلی، و إن لم یکن هناک قول باللسان، و لذلک نظائر منها قوله تعالی:" فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ" و منها قوله تعالی:" إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْ ءٍ إِذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ" و قول العرب: قال الجدار للوتد لم تشقنی؟ قال: سل من یدقنی فإن الذی ورائی ما خلانی ورائی و قال الشاعر:" امتلاء الحوض و قال قطنی".

و هذا النوع من المجاز و الاستعاره مشهوره فی الکلام، فوجب حمل الکلام علیه فهذا هو الکلام فی تقریر هذین القولین، و هذا القول الثانی لا طعن فیه البته، و بتقدیر أن یصح هذا القول لم یکن ذلک منافیا لصحه القول الأول، إنما الکلام فی
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أن القول الأول هل یصح أم لا.

فإن قال قائل: فما المختار عندکم فیه؟ قلنا: هیهنا مقامان:" أحدهما" أنه هل یصح القول بأخذ المیثاق عن الذر؟ و الثانی أن بتقدیر أن یصح القول به فهل یمکن جعله تفسیرا لألفاظ هذه الآیه؟

أما المقام الأول فالمنکرون له قد تمسکوا بالدلائل العقلیه التی ذکرناها و قررناها، و یمکن الجواب عن کل واحد منها بوجه مقنع:

أما الوجه الأول من الوجوه العقلیه المذکوره و هو أنه لو صح القول بأخذ هذه المیثاق لوجب أن نتذکره الآن؟ قلنا: خالق العلم بحصول الأحوال الماضیه هو الله تعالی لأن هذه العلوم عقلیه ضروریه، و العلوم الضروریه خالقها هو الله تعالی، و إذا کان کذلک صح منه تعالی أن یخلقها، فإن قالوا: فإذا جوزتم هذا فجوزوا أن یقال أن قبل هذا البدن کنا فی أبدان أخری علی سبیل التناسخ و إن کنا لا نتذکر الآن أحوال تلک الأبدان؟ قلنا: الفرق بین الأمرین ظاهر، و ذلک لأنا إذا کنا فی أبدان أخری و بقینا فیها سنین و دهورا امتنع فی مجری العاده نسیانها أما أخذ هذا المیثاق إنما حصل فی أسرع زمان و أقل وقت فلم یبعد حصول النسیان و الفرق الظاهر حاکم بصحه هذا الفرق لأن الإنسان إذا بقی علی العمل الواحد سنین کثیره یمتنع أن ینساها، أما إذا مارس العمل الواحد لحظه واحده فقد ینساها فظهر الفرق.

و أما الوجه الثانی و هو أن یقال: مجموع تلک الذرات یمتنع حصولها بأسرها فی ظهر آدم علیه السلام؟ قلنا: عندنا البنیه لیست شرطا لحصول الحیاه و الجوهر الفرد و الجزء الذی لا یتجزی قابل للحیاه و العقل، فإذا جعلنا کل واحد من تلک الذرات جوهرا فردا فلم قلتم أن ظهر آدم لا یتسع لمجموعها، إلا أن هذا الجواب لا یتم إلا إذا قلنا: الإنسان جوهر فرد و جزء لا یتجزی فی البدن، علی ما هو مذهب
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بعض القدماء، و أما إذا قلنا الإنسان هو النفس الناطقه و أنه جوهر غیر متحیز و لا حال فی متحیز فالسؤال زائل.

و أما الوجه الثالث و هو قوله: فائده أخذ المیثاق هی أن تکون حجه فی ذلک الوقت أو فی الحیاه الدنیا، فجوابنا أن نقول: یفعل الله ما یشاء و یحکم ما یرید، و أیضا أ لیس أن من المعتزله إذا أرادوا تصحیح القول بوزن الأعمال و إنطاق الجوارح قالوا: لا یبعد أن یکون لبعض المکلفین فی إسماع هذه الأشیاء لطف، فکذا هیهنا لا یبعد أن یکون لبعض الملائکه من تمیز السعداء من الأشقیاء فی وقت أخذ المیثاق لطف، و قیل: أیضا إن الله تعالی یذکرهم ذلک المیثاق یوم القیامه.

و بقیه الوجوه ضعیفه و الکلام علیها سهل هین. و أما المقام الثانی و هو أن بتقدیر أن یصح القول بأخذ المیثاق من الذر فهل یمکن جعله تفسیرا لألفاظ هذه الآیه فنقول: الوجوه الثلاثه المذکوره أولا دافعه لذلک، لأن قوله: أخذ ربک من بنی آدم، من ظهورهم، ذریتهم، فقد بینا أن المراد منه و إذ أخذ ربک من ظهور بنی آدم، و أیضا لو کانت هذه الذریه مأخوذه من ظهر آدم یقال من ظهره، ذریته، و لم یقل من ظهورهم، ذریتهم، أجاب الناصرون لذلک القول بأنه صحت الروایه عن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أنه فسر هذه الآیه بهذا الوجه، و الطعن فی تفسیر رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم غیر ممکن؟ فنقول: ظاهر الآیه تدل علی أنه تعالی أخرج ذرا من ظهور بنی آدم فیحمل ذلک علی أنه تعالی یعلم أن الشخص الفلانی یتولد منه فلان، و من ذلک الفلان فلان آخر، فعلی الترتیب الذی علم دخولهم فی الوجود یخرجهم و یمیز بعضهم من بعض، و أما أنه تعالی یخرج کل تلک الذریه من صلب آدم فلیس فی لفظ الآیه ما یدل علی ثبوته، و لیس فی الآیه أیضا ما یدل علی بطلانه إلا أن الخبر قد دل علیه، فثبت إخراج الذریه من ظهر آدم بالخبر، و علی هذا التقدیر فلا منافاه بین الأمرین و لا مدافعه فوجب
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بَابُ فِطْرَهِ الْخَلْقِ عَلَی التَّوْحِیدِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها قَالَ التَّوْحِیدُ

المصیر إلیهما معا صونا للآیه و الخبر عن الطعن بقدر الإمکان، فهذا منتهی الکلام فی تقریر هذا المقام، انتهی.

و لنکتف بنقل ما نقلنا من غیر تعرض لجرح و تعدیل فإن من له بصیره نافذه إذا أحاط بما نقلنا من الأخبار و کلام من تکلم فی ذلک یتضح له طریق الوصول إلی ما هو الحق فی ذلک بفضله تعالی.


باب فطره الخلق علی التوحید


الحدیث الأول 

: حسن.

" فِطْرَتَ اللَّهِ" إشاره إلی قوله سبحانه فی سوره الروم:" فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً" قال البیضاوی أی فقومه له غیر ملتفت أو ملتفت عنه، و هو تمثیل للإقبال و الاستقامه علیه و به" فِطْرَتَ اللَّهِ" خلقته، نصب علی الإغراء أو المصدر بما دل علیه ما بعدها" الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها" خلقهم علیها و هی قبولهم للحق و تمکنهم من إدراکه، أو لمله الإسلام فإنهم لو خلوا و ما خلقوا علیه أدی بهم إلیها، و قیل:

العهد المأخوذ من آدم و ذریته" لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ" لا یقدر أحد أن یغیره أو ما ینبغی أن یغیره" ذلِکَ" إشاره إلی الدین المأمور بإقامه الوجه له أو الفطره إن فسرت بالمله" وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ" استقامته لعدم تدبرهم، انتهی.
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و قال فی النهایه: فیه: کل مولود یولد علی الفطره، الفطر الابتداء و الاختراع و الفطره منه الحاله کالجلسه و الرکبه، و المعنی أنه یولد علی نوع من الجبله و الطبع المتهیّئ لقبول الدین، فلو ترک علیها لاستمر علی لزومها و لم یفارقها إلی غیرها، و إنما یعدل عنه من یعدل لآفه من آفات البشر و التقلید، ثم تمثل بأولاد الیهود و النصاری فی اتباعهم لآبائهم، و المیل إلی أدیانهم من مقتضی الفطره السلیمه، و قیل:

معناه کل مولود یولد علی معرفه الله و الإقرار به، فلا تجد أحدا إلا و هو یقر بأن الله صانعه و إن سماه بغیر اسمه أو عبد معه غیره، و منه حدیث حذیفه: علی غیر فطره محمد، أراد دین الإسلام الذی هو منسوب إلیه، انتهی.

و قیل: الفطره بالکسر مصدر للنوع من الإیجاد و هو إیجاد الإنسان علی نوع مخصوص من الکمال و هو التوحید و معرفه الربوبیه مأخوذا علیهم میثاق العبودیه و الاستقامه علی سنن العدل، و قال بعض العامه: الفطره ما سبق من سعاده أو شقاوه، فمن علم الله سعادته ولد علی فطره الإسلام، و من علم شقاوته ولد علی فطره الکفر، تعلق بقوله تعالی:" لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ" و بحدیث الغلام الذی قتله الخضر علیه السلام طبع یوم طبع کافرا فإنه یمنع من کون تولده علی فطره الإسلام، و أجیب عن الأول بأن معنی لا تبدیل: لا تغییر یعنی لا یکون بعضهم علی فطره الکفر و بعضهم علی فطره الإسلام، و یؤیده قوله صلی الله علیه و آله کل مولود یولد علی الفطره فأبواه یهودانه و ینصرانه فإن المراد بهذه الفطره فطره الإسلام.

و عن الثانی بأن المراد بالطبع حاله ثانیه طرأت و هی التهیؤ للکفر عن الفطره التی ولد علیها.

و قال بعضهم: المراد بالفطره کونه خلقا قابلا للهدایه و متهیئا لها لما أوجد فیه من القوه القابله لها، لأن فطره الإسلام و صوابها موضوع فی العقول، و إنما یدفع العقول عن إدراکها تغییر الأبوین أو غیرهما.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها مَا تِلْکَ الْفِطْرَهُ قَالَ هِیَ الْإِسْلَامُ فَطَرَهُمُ اللَّهُ حِینَ أَخَذَ مِیثَاقَهُمْ عَلَی التَّوْحِیدِ قَالَ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ وَ فِیهِ الْمُؤْمِنُ وَ الْکَافِرُ

و أجیب عنه بأن حمل الفطره علی الإسلام لا یأباه العقل، و ظاهر الروایات من طریق الأمه یدل علیه، و حملها علی خلاف الظاهر لا وجه له من غیر مستند قوی.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و قال فی المصباح المنیر: فطر الله الخلق فطرأ من باب قتل خلقهم، و الاسم الفطره بالکسر، قال الله تعالی:" فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها" و قوله علیه السلام:

کل مولود یولد علی الفطره قیل: معناه الفطره الإسلامیه و الدین الحق و إنما أبواه یهودانه و ینصرانه، أی ینقلانه إلی دینهما و هذا التفسیر مشکل إن حمل اللفظ علی حقیقته فقط، لأنه یلزم منه أن لا یتوارث المشرکون مع أولادهم الصغار قبل أن یهودوهم و ینصروهم و اللازم منتف، بل الوجه حمله علی الحقیقه و المجاز معا، أما حمله علی مجازه فعلی ما قبل البلوغ، و ذلک أن إقامه الأبوین علی دینهما سبب لجعل الولد تابعا لهما، فلما کانت الإقامه سببا جعلت تهویدا و تنصیرا مجازا، ثم أسند إلی الأبوین توبیخا و تقبیحا علیهما کأنه قال: أبواه بإقامتهما علی الشرک یجعلانه مشرکا، و یفهم من هذا أنه لم أقام أحدهما علی الشرک و أسلم الآخر لا یکون مشرکا بل مسلما، و قد جعل البیهقی هذا معنی الحدیث فقال: فقد جعل رسول الله صلی الله علیه و آله حکم الأولاد قبل أن یختاروا لأنفسهم حکم الآباء فیما یتعلق بأحکام الدنیا، و أما حمله علی الحقیقه فعلی ما بعد البلوغ لوجوه الکفر من الأولاد انتهی.

و قوله: علی التوحید متعلق بفطر و أخذ علی التنازع.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها قَالَ فَطَرَهُمْ جَمِیعاً عَلَی التَّوْحِیدِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- حُنَفاءَ لِلَّهِ غَیْرَ مُشْرِکِینَ بِهِ قَالَ الْحَنِیفِیَّهُ مِنَ الْفِطْرَهِ الَّتِی فَطَرَ اللَّهُ النَّاسَ عَلَیْها لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ- قَالَ


الحدیث الثالث 

: صحیح و قد مر شرحه.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله: حنفاء الله، إشاره إلی قوله سبحانه فی سوره الحج:" فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ حُنَفاءَ لِلَّهِ غَیْرَ مُشْرِکِینَ بِهِ" أی اجتنبوا الرجس الذی هو الأوثان کما یجتنب الأنجاس و کل افتراء، و عن الصادق علیه السلام الرجس من الأوثان الشطرنج، و قول الزور الغناء و قال الطبرسی (ره): حنفاء لله، أی مستقیمی الطریقه علی ما أمر الله مائلین عن سائر الأدیان" غَیْرَ مُشْرِکِینَ بِهِ" أی حجاجا مخلصین و هم مسلمون موحدون لا یشرکون فی تلبیه الحج به أحدا، و قال فی النهایه فیه: خلقت عبادی حنفاء، أی طاهری الأعضاء من المعاصی لا أنه خلقهم کلهم مسلمین لقوله تعالی:" هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ" و قیل: أنه أراد خلقهم حنفاء مؤمنین لما أخذ علیهم المیثاق أ لست بربکم قالوا بلی، فلا یوجد أحد إلا و هو مقر بأن له ربا و إن أشرک به و اختلفوا فیه، و الحنفاء جمع حنیف و هو المائل إلی الإسلام الثابت علیه، و الحنیف عند العرب من کان علی دین إبراهیم، و أصل الحنف المیل و منه الحدیث: بعثت بالحنیفه السمحه السهله، انتهی.

" لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ" أی بأن یکون کلهم أو بعضهم عند الخلق مشرکین بل
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فَطَرَهُمْ عَلَی الْمَعْرِفَهِ بِهِ قَالَ زُرَارَهُ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی الْآیَهَ قَالَ أَخْرَجَ مِنْ ظَهْرِ آدَمَ ذُرِّیَّتَهُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ فَخَرَجُوا کَالذَّرِّ فَعَرَّفَهُمْ وَ أَرَاهُمْ نَفْسَهُ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ لَمْ یَعْرِفْ أَحَدٌ رَبَّهُ وَ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلُّ مَوْلُودٍ یُولَدُ عَلَی الْفِطْرَهِ یَعْنِی الْمَعْرِفَهَ بِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَالِقُهُ کَذَلِکَ قَوْلُهُ وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ

کان کلهم مسلمین مقرین به أو قائلین للمعرفه و أراهم نفسه بالرؤیه العقلیه الشبیهه بالرؤیه العینیه فی الظهور لیرسخ فیهم معرفته، و یعرفوه فی دار التکلیف، و لو لا تلک المعرفه المیثاقیه لم یحصل لهم تلک القابلیه و فسر علیه السلام الفطره فی الحدیث بالمجبولیه علی معرفه الصانع و الإذعان به" کذلک قوله" أی هذه الآیه أیضا محموله علی هذا المعنی:" وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ" أی کفار مکه کما ذکره المفسرون أو الأعم کما هو أظهر من الخبر" لَیَقُولُنَّ اللَّهُ" لفطرتهم علی المعرفه.

و قال البیضاوی: لوضوح الدلیل المانع من إسناد الخلق إلی غیره بحیث اضطروا إلی إذعانه، انتهی.

و المشهور أنه مبنی علی أن کفار قریش لم یکونوا ینکرون أن الصانع هو الله، بل کانوا یعبدون الأصنام لزعمهم أنها شفعاء عند الله، و ظاهر الخبر أن کل کافر لو خلی و طبعه و ترک العصبیه و متابعه الأهواء و تقلید الأسلاف و الآباء لأقر بذلک، کما ورد ذلک فی الأخبار الکثیره.

قال بعض المحققین: الدلیل علی ذلک ما نری أن الناس یتوکلون بحسب الجبله علی الله، و یتوجهون توجها غریزیا إلی مسبب الأسباب و مسهل الأمور الصعاب، و إن لم یتفطنوا لذلک، و یشهد لهذا قول الله عز و جل:" قُلْ أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ أَوْ أَتَتْکُمُ السَّاعَهُ أَ غَیْرَ اللَّهِ تَدْعُونَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ، بَلْ إِیَّاهُ تَدْعُونَ
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فَیَکْشِفُ ما تَدْعُونَ إِلَیْهِ إِنْ شاءَ وَ تَنْسَوْنَ ما تُشْرِکُونَ".

و فی تفسیر مولانا العسکری علیه السلام أنه سئل مولانا الصادق علیه السلام عن الله؟

فقال للسائل: یا أبا عبد الله هل رکبت سفینه قط؟ قال: بلی، قال: فهل کسرت بک حیث لا سفینه تنجیک و لا سباحه تغنیک؟ قال: بلی، فهل تعلق قلبک هناک أن شیئا من الأشیاء قادر علی أن یخلصک من ورطتک؟ قال: بلی، قال الصادق علیه السلام فذلک الشی ء هو الله القادر علی الإنجاء حین لا منجی، و علی الإغاثه حین لا مغیث.

و لهذا جعلت الناس معذورین فی ترکهم اکتساب المعرفه بالله عز و جل، متروکین علی ما فطروا علیه، مرضیا عنهم بمجرد الإقرار بالقول، و لم یکلفوا الاستدلالات العلمیه فی ذلک، و إنما التعمق لزیاده البصیره و لطائفه مخصوصه، و أما الاستدلال فللرد علی أهل الضلال.

ثم أن أفهام الناس و عقولهم متفاوته فی قبول مراتب العرفان و تحصیل الاطمئنان کما و کیفا، شده و ضعفا، سرعه و بطأ، حالا و علما، و کشفا و عیانا، و إن کان أصل المعرفه فطریا إما ضروری أو یهتدی إلیه بأدنی تنبیه، فلکل طریقه هداه الله عز و جل إلیها إن کان من أهل الهدایه، و الطرق إلی الله بعدد أنفاس الخلائق، و هم درجات عند الله، یرفع الله الذین آمنوا و الذین أوتوا العلم درجات.

قال بعض المنسوبین إلی العلم: اعلم أن أظهر الموجودات و أجلاها هو الله عز و جل، فکان هذا یقتضی أن یکون معرفته أول المعارف و أسبقها إلی الأفهام و أسهلها علی العقول و نری الأمر بالضد من ذلک، فلا بد من بیان السبب فیه، و إنما قلنا:

إن أظهر الموجودات و أجلاها هو الله تعالی لمعنی لا نفهمه إلا بمثال هو أنا إذا رأینا إنسانا یکتب أو یخیط مثلا کان کونه حیا من أظهر الموجودات فحیاته و علمه و قدرته للخیاطه أجلی عندنا من سائر صفاته الظاهره و الباطنه، إذ صفاته الباطنه
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کشهوته و غضبه و خلقه و صحته و مرضه و کل ذلک لا نعرفه، و صفاته الظاهره لا نعرف بعضها و بعضها نشک فیه کمقدار طوله و اختلاف لون بشرته و غیر ذلک من صفاته، أما حیاته و قدرته و إرادته و علمه و کونه حیوانا فإنه جلی عندنا من غیر أن یتعلق حس البصر بحیاته و قدرته و إرادته، فإن هذه الصفات لا تحس بشی ء من الحواس الخمس، ثم لا یمکن أن یعرف حیاته و قدرته و إرادته إلا بخیاطته و حرکته، فلو نظرنا إلی کل ما فی العالم سواه لم نعرف به صفاته، فما علیه إلا دلیل واحد و هو مع ذلک جلی واضح.

و وجود الله و علمه و قدرته و سائر صفاته یشهد له بالضروره کل ما نشاهده و ندرکه بالحواس الظاهره و الباطنه من حجر و مدر و نبات و شجر و حیوان و سماء و أرض و کوکب و بر و بحر و نار و هواء و جوهر و عرض، بل أول شاهد علیه أنفسنا و أجسامنا و أصنافنا و تقلب أحوالنا و تغیر قلوبنا، و جمیع أطوارنا فی حرکاتنا و سکناتنا و أظهر الأشیاء فی علمنا أنفسنا ثم محسوساتنا بالحواس الخمس، ثم مدرکاتنا و سکناتنا بالبصیره و العقل و کل واحد من هذه المدرکات له مدرک واحد و شاهد واحد و دلیل واحد، و جمیع ما فی العالم شواهد ناطقه و أدله شاهده بوجود خالقها و مدبرها و مصرفها و محرکها و داله علی علمه و قدرته و لطفه و حکمته، و الموجودات المدرکه لا حصر لها.

فإن کانت حیاه الکاتب ظاهره عندنا و لیس یشهد له إلا شاهد واحد و هو ما أحسنا من حرکه یده، فکیف لا یظهر عندنا من لا یتصور فی الوجود شی ء داخل نفوسنا و خارجها إلا و هو شاهد علیه و علی عظمته و جلاله، إذ کل ذره فإنها تنادی بلسان حالها أنه لیس وجودها بنفسها و لا حرکتها بذاتها و إنما یحتاج إلی موجد و محرک لها، یشهد بذلک أولا ترکیب أعضائنا و ائتلاف عظامنا و لحومنا و أعصابنا و نبات شعورنا و تشکل أطرافنا و سائر أجزائنا الظاهره و الباطنه، فإنا نعلم أنها لم تأتلف بنفسها، کما نعلم أن ید الکاتب لم یتحرک بنفسها، و لکن لما لم یبق فی الوجود
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مدرک و محسوس و معقول و حاضر و غائب إلا هو، و شاهد و معرف عظم ظهوره، فانبهرت العقول و دهشت عن إدراکه. فإذا ما یقصر عن فهمه عقولنا له سببان: أحدهما خفاؤه فی نفسه و غموضه و ذلک لا یخفی مثاله، و الآخر ما یتناهی وضوحه و هذا کما أن الخفاش یبصر باللیل و لا یبصر بالنهار لا لخفاء النهار و استتاره و لکن لشده ظهوره، فإن بصر الخفاش ضعیف یبهره نور الشمس إذا أشرق، فیکون قوه ظهوره مع ضعف بصره سببان لامتناع إبصاره فلا یری شیئا إلا إذا امتزج الظلام بالضوء و ضعف ظهوره فکذلک عقولنا ضعیفه و جمال الحضره الإلهیه فی نهایه الإشراق و الاستناره، و فی غایه الاستغراق و الشمول حتی لا یشذ عن ظهوره ذره من ملکوت السماوات و الأرض فصار ظهوره سبب خفائه، فسبحان من احتجب بإشراق نوره و اختفی عن البصائر و الأبصار بظهوره، و لا تتعجب من اختفاء ذلک بسبب الظهور، فإن الأشیاء تستبان بأضدادها و ما عم وجوده حتی لا ضد له عسر إدراکه، فلو اختلف الأشیاء فدل بعضها دون البعض أدرکت التفرقه علی قرب، و لما اشترکت فی الدلاله علی نسق واحد أشکل الأمر.

و مثاله نور الشمس المشرق علی الأرض فإنا نعلم أنه عرض من الإعراض یحدث فی الأرض و یزول عند غیبه الشمس، فلو کانت الشمس دائمه الإشراق لا غروب لها لکنا نظن أن لا هیئه فی الأجسام إلا ألوانها و هی السواد و البیاض و غیرها، فإنا لا نشاهد فی الأسود إلا السواد، و فی الأبیض إلا البیاض، و أما الضوء فلا ندرکه وحده لکن لما غابت الشمس و أظلمت المواضع أدرکنا تفرقه بین الحالتین، فعلمنا أن الأجسام کانت قد استضاءت بضوء و اتصفت بصفه فارقتها عند الغروب، فعرفنا وجود النور بعدمه، و ما کنا نطلع علیه لو لا عدمه إلا بعسر شدید، و ذلک لمشاهدتنا الأجسام متشابهه غیر مختلفه فی الظلام و النور.

هذا مع أن النور أظهر المحسوسات إذ به یدرک سائر المحسوسات، فما هو
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ظاهر فی نفسه و هو مظهر لغیره، انظر کیف تصور استبهام أمره بسبب ظهوره لو لا طریان ضده، فإذا الرب تعالی هو أظهر الأمور و به ظهرت الأشیاء کلها، و لو کان له عدم أو غیبه أو تغیر لانهدمت السماوات و الأرض و بطل الملک و الملکوت، و لأدرکت التفرقه بین الحالتین، و لو کان بعض الأشیاء موجودا به و بعضها موجودا بغیره لأدرکت التفرقه بین الشیئین فی الدلاله، و لکن دلالته عامه فی الأشیاء علی نسق واحد، و وجوده دائم فی الأحوال یستحیل خلافه، فلا جرم أورث شده الظهور خفاء.

فهذا هو السبب فی قصور الأفهام، و أما من قویت بصیرته و لم یضعف منته فإنه فی حال اعتدال أمره لا یری إلا الله و أفعاله، و أفعاله أثر من آثار قدرته، فهی تابعه له فلا وجود لها بالحقیقه، و إنما الوجود للواحد الحق الذی به وجود الأفعال کلها، و من هذا حاله فلا ینظر فی شی ء من الأفعال إلا و یری فیه الفاعل، و یذهل عن الفعل من حیث أنه سماء و أرض و حیوان و شجر، بل ینظر فیه من حیث أنه صنع، فلا یکون نظره مجاوزا له إلی غیره کمن نظر فی شعر إنسان أو خطه أو تصنیفه، و رأی فیه الشاعر و المصنف و رأی آثاره من حیث هی آثاره لا من حیث إنها حبر و عفص و زاج مرقوم علی بیاض، فلا یکون قد نظر إلی غیر المصنف.

فکل العالم تصنیف الله تعالی فمن نظر إلیها من حیث إنها فعل الله، و عرفها من حیث إنها فعل الله، و أحبها من حیث إنها فعل الله لم یکن ناظرا إلا فی الله، و لا عارفا إلا بالله و لا محبا إلا لله، و کان هو الموحد الحق الذی لا یری إلا الله، بل لا ینظر إلی نفسه من حیث نفسه، بل من حیث هو عبد الله.

فهذا هو الذی یقال فیه أنه فنی فی التوحید و أنه فنی من نفسه، و إلیه الإشاره بقول من قال: کنا بنا ففنینا عنا فبقینا بلا نحن، فهذه أمور معلومه عند ذوی البصائر أشکلت لضعف الأفهام عن درکها و قصور قدره العلماء عن إیضاحها و بیانها بعباره مفهمه موصله للغرض إلی الأفهام، لاشتغالهم بأنفسهم و اعتقادهم أن بیان ذلک لغیرهم مما
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لا یغنیهم، فهذا هو السبب فی قصور الأفهام عن معرفه الله تعالی.

و انضم إلیه أن المدرکات کلها التی هی شاهده علی الله إنما یدرکها الإنسان فی الصبی عند فقد العقل قلیلا قلیلا و هو مستغرق الهم بشهواته، و قد أنس بمدرکاته و محسوساته ألفها، فسقط وقعها عن قلبه بطول الأنس.

و لذلک إذا رأی علی سبیل الفجأه حیوانا غریبا أو فعلا من أفعال الله خارقا للعاده عجیبا انطلق لسانه بالمعرفه طبعا فقال: سبحان الله و هو یری طول النهار نفسه و أعضاءه و سائر الحیوانات المألوفه و کلها شواهد قاطعه و لا یحس بشهادتها لطول الأنس بها و لو فرض أکمه بلغ عاقلا ثم انقشعت غشاوه عن عینه فامتد بصره إلی السماء و الأرض و الأشجار و النبات و الحیوان دفعه واحده علی سبیل الفجأه یخاف علی عقله أن ینبهر لعظم تعجبه من شهاده هذه العجائب علی خالقها.

و هذا و أمثاله من الأسباب مع الانهماک فی الشهوات و هی التی سدت علی الخلق سبیل الاستضائه بأنوار المعرفه و السباحه فی بحارها الواسعه، و الجلیات إذا صارت مطلوبه صارت معتاضه فهذا سد الأمر، فلیتحقق و لذلک قیل:

لقد ظهرت فلا تخفی علی أحد إلا علی أکمه لا یعرف القمرا

لکن بطنت بما أظهرت محتجبا و کیف یعرف من بالعرف استترا

أقول: و فی کلام سید الشهداء أبی عبد الله الحسین علی جده و أبیه و أمه و أخیه و علیه و بنیه سلام الله، ما یرشدک إلی هذا العیان، بل یغنیک عن هذا البیان حیث قال فی دعاء عرفه: کیف یستدل علیک بما هو فی وجوده مفتقر إلیک أ یکون لغیرک من الظهور ما لیس لک حتی یکون هو المظهر لک، متی غبت حتی تحتاج إلی دلیل یدل علیک، و متی بعدت حتی تکون الآثار هی التی توصل إلیک، عمیت عین لا تراک و لا تزال علیها رقیبا، و خسرت صفقه عبد لم تجعل له من حبک نصیبا.

و قال أیضا: تعرفت لکل شی ء، فما جهلک شی ء.
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عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها قَالَ فَطَرَهُمْ عَلَی التَّوْحِیدِ

بَابُ کَوْنِ الْمُؤْمِنِ فِی صُلْبِ الْکَافِرِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَیْسَرَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ نُطْفَهَ الْمُؤْمِنِ لَتَکُونُ فِی صُلْبِ الْمُشْرِکِ فَلَا یُصِیبُهُ مِنَ الشَّرِّ شَیْ ءٌ حَتَّی إِذَا صَارَ فِی رَحِمِ الْمُشْرِکَهِ لَمْ یُصِبْهَا مِنَ الشَّرِّ شَیْ ءٌ حَتَّی تَضَعَهُ فَإِذَا وَضَعَتْهُ لَمْ یُصِبْهُ مِنَ الشَّرِّ شَیْ ءٌ حَتَّی یَجْرِیَ عَلَیْهِ الْقَلَمُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنِّی قَدْ أَشْفَقْتُ مِنْ دَعْوَهِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

و قال: تعرفت إلی فی کل شی ء فرأیتک ظاهرا فی کل شی ء فأنت الظاهر لکل شی ء.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


باب کون المؤمن فی صلب الکافر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" فلا یصیبه من الشر" و فی بعض النسخ من الشرک، أی یحفظه الله من أن یصیبه من شرک الأبوین أو شرکهما شی ء، بحیث یضره واقعا و الحکم علیه بالکفر و النجاسه بالتبعیه قبل البلوغ نظرا إلی الظاهر لا ینافی إیمانه الواقعی فی علم الله.



الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

و کان یقطین بن موسی من دعاه العباسیه فی ابتداء دولتهم و کان له اختصاص بهم، قال الشیخ فی الفهرست: علی بن یقطین (ره) ثقه جلیل القدر له منزله عظیمه
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عَلَی یَقْطِینٍ وَ مَا وَلَدَ فَقَالَ یَا أَبَا الْحَسَنِ لَیْسَ حَیْثُ تَذْهَبُ إِنَّمَا الْمُؤْمِنُ فِی صُلْبِ الْکَافِرِ بِمَنْزِلَهِ الْحَصَاهِ فِی اللَّبِنَهِ یَجِی ءُ الْمَطَرُ فَیَغْسِلُ اللَّبِنَهَ وَ لَا یَضُرُّ الْحَصَاهَ شَیْئاً

عند أبی الحسن موسی علیه السلام، عظیم المکان فی الطائفه، و کان یقطین من وجوه الدعاه و طلبه مروان فهرب، و ابنه علی بن یقطین هذا ولد بالکوفه سنه أربع و عشرین و مائه و هربت أم علی به و بأخیه عبید بن یقطین إلی المدینه، فلما ظهرت الدوله الهاشمیه ظهر یقطین و عادت أم علی بعلی و عبید فلم یزل یقطین فی خدمه أبی العباس و أبی جعفر المنصور، و مع ذلک کان یتشیع و یقول بالإمامه، و کذلک ولده یحمل الأموال إلی جعفر بن محمد علیه السلام و نمی خبره إلی المنصور و المهدی فصرف الله عنه کیدهما، انتهی.

و أقول: هذا الخبر و ما تقدم فی باب کراهیه التوقیت یدلان علی أن یقطین لم یکن مشکورا و کان منحرفا عن هذه الناحیه، و هذا الخبر یدل علی أن الصادق علیه السلام کان دعا علی یقطین و ولده و لعنهم و کان علی مشفقا خائفا من أن یصیبه أثر تلک الدعوه و اللعنه، فأجاب علیه السلام بأن اللعنه و سائر الشرار لا تصیب المؤمن الذی فی صلب الکافر، و شبه ذلک بالحصاه فی اللبنه، فإنه لا یضر الحصاه ما تقع علی اللبنه من المطر و غیره، فعلی هذا شبه علیه السلام اللعنه بالمطر لأن المطر یفتت اللبنه و یفرقها و یبطلها، فکذا اللعنه تبطل من تصیبه و تفتته و تفرقه.

و یحتمل أن یکون شبه علیه السلام الرحمه و الألطاف التی تشمل من الله تعالی المؤمن بالمطر، و یکون الغرض أن ألطافه سبحانه و رحماته التی تحفظ طینه المؤمن تغسله و تظهره من لوث الکفر و ما یلزمه و ما یتبعه من اللعنات و العقوبات کما یغسل المطر لوث الطین من الحصاه و لعله أظهر.

و حاصل الکلام علی الوجهین أن دعاؤه علیه السلام کان مشروطا بعدم إیمانهم و لم یکن مطلقا، و کان غرضه علیه السلام اللعن علی من یشبهه من أولاده.

قوله علیه السلام شیئا، أی من الضرر، و فی بعض النسخ شی ء أی من الآفات و اللعنات و الشرور.
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بَابُ إِذَا أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَخْلُقَ الْمُؤْمِنَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُسْلِمٍ الْحُلْوَانِیِّ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ الصَّیْقَلِ الرَّازِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ فِی الْجَنَّهِ لَشَجَرَهً تُسَمَّی الْمُزْنَ فَإِذَا أَرَادَ اللَّهُ أَنْ یَخْلُقَ مُؤْمِناً أَقْطَرَ مِنْهَا قَطْرَهً فَلَا تُصِیبُ


باب إذا أراد الله أن یخلق المؤمن 


الحدیث الأول 

: مجهول.

و فی المصباح حلوان بالضم بلد مشهور من سواد العراق و هی آخر مدن العراق و بینها و بین بغداد نحو خمس مراحل، قیل: سمیت باسم بانیها و هو حلوان بن عمران ابن الحارث بن قضاعه، و فی القاموس: المزن بالضم السحاب أو أبیضه أو ذو الماء، انتهی.

و کان التسمیه هنا علی التشبیه، قیل: هذا الحدیث کما یناسب ما قیل من أن المراد بالطینه الأصول الممتزجات المنقله فی أطوار الخلقه کالنطفه و ما قبلها من موادها مثل النبات و الغذاء و ما بعدها من العلقه و المضغه و المزاج الإنسانی القابل للنفس الناطقه المدبره، کذلک یناسب ما ذکر من أن المراد بالطینه طینه الجنه لأن طینه الجنه اختمارها و تربیتها بهذه القطره کما أنه بماء العذب الفرات المذکور سابقا، و بالجمله خلقه من طینه الجنه و مزجها بماء الفرات أولا و تربیتها بماء المزن ثانیا لطف منه تعالی بالنسبه إلی المؤمن لیحصل له الوصول إلی أعلی مراتب القرب، انتهی.

و قال بعض المحققین من أهل التأویل: الجنه تشمل جنان الجبروت و الملکوت، و المزن الحساب و هو أیضا یعم سحاب ماء الرحمه و الجود و الکرم
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بَقْلَهً وَ لَا ثَمَرَهً أَکَلَ مِنْهَا مُؤْمِنٌ أَوْ کَافِرٌ إِلَّا أَخْرَجَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ صُلْبِهِ مُؤْمِناً

و سحاب ماء المطر و الخصب و الدیم، و کما أن لکل قطره من ماء المطر صوره و سحابا انفصلت منه فی عالم الملک کذلک له صوره و سحاب انفصلت منه فی عالمی الملکوت و الجبروت، و کما أن البقله و الثمره تتربی بصورتها الملکوتیه کذلک تتربی بصورتیها الملکوتیه و الجبروتیه المخلوقتین من ذکر الله تعالی اللتین من شجره المزن الجنانی و کما أنهما تتربیان بها قبل الأکل کذلک تتربیان بها بعد الأکل فی بدن الآکل، فإنها ما لم تستحل إلی صوره العضو فهی بعد فی التربیه، فالإنسان إذا أکل بقله أو ثمره ذکر الله عز و جل عندها و شکر الله علیها، و صرف قوتها فی طاعه الله سبحانه و الأفکار الإیمانیه و الخیالات الروحانیه فقد تربت تلک البقله أو الثمره فی جسده بماء المزن الجنانی، فإذا فضلت من مادتها فضله منویه فهی من شجره المزن التی أصلها فی الجنه و إذا أکلها علی غفله من الله سبحانه، و لم یشکر الله علیها و صرف قوتها فی معصیه الله تعالی و الأفکار المموهه الدنیویه و الخیالات الشهوانیه، فقد تربت تلک البقله أو الثمره فی جسده بماء آخر غیر صالح لخلق المؤمن إلا أن یکون قد تحقق تربیتها بماء المزن الجنانی قبل الأکل، و أما مأکوله الکافر التی یخلق منها المؤمن فإنما یتحقق تربیتها بذلک الماء قبل أکله لها غالبا، و لذکر الله عند زرعها أو غرسها مدخل فی تلک التربیه، و کذلک لحل ثمنها و تقوی زارعها أو غارسها إلی غیر ذلک من الأسباب.
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بَابٌ فِی أَنَّ الصِّبْغَهَ هِیَ الْإِسْلَامُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ صِبْغَهَ اللَّهِ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ صِبْغَهً- قَالَ الْإِسْلَامُ وَ قَالَ فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَدِ


باب أن الصبغه هی الإسلام 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله صِبْغَهَ اللَّهِ

، أقول: تمام الآیه و ما یتعلق بها هکذا:" وَ قالُوا کُونُوا هُوداً أَوْ نَصاری تَهْتَدُوا قُلْ بَلْ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ، قُولُوا آمَنَّا بِاللَّهِ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْنا وَ ما أُنْزِلَ إِلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْباطِ وَ ما أُوتِیَ مُوسی وَ عِیسی وَ ما أُوتِیَ النَّبِیُّونَ مِنْ رَبِّهِمْ لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ وَ نَحْنُ لَهُ. مُسْلِمُونَ، فَإِنْ آمَنُوا بِمِثْلِ ما آمَنْتُمْ بِهِ فَقَدِ اهْتَدَوْا وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّما هُمْ فِی شِقاقٍ فَسَیَکْفِیکَهُمُ اللَّهُ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ، صِبْغَهَ اللَّهِ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ صِبْغَهً وَ نَحْنُ لَهُ عابِدُونَ" یعنی قالت الیهود کونوا هودا، و قالت النصاری کونوا نصاری" بَلْ مِلَّهَ" أی بل نکون أهل مله إبراهیم، أو بل نتبع مله إبراهیم، و الحنیف: المائل عن کل دین إلی الحق" وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ" تعریض بأهل الکتابین فإنهم کانوا یدعون أتباع مله إبراهیم، و هم مع ذلک علی الشرک، و الأسباط حفده یعقوب علیه السلام.

" صِبْغَهَ اللَّهِ" قال البیضاوی أی صبغنا الله صبغه، و هی فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها، فإنها حلیه الإنسان، کما أن الصبغه حلیه المصبوغ، أو هدانا هدایته أو أرشدنا حجته أو طهر قلوبنا بالإیمان تطهیره و سماه صبغه لأنه ظهر أثره علیهم
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اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی قَالَ هِیَ الْإِیمَانُ بِاللَّهِ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ

ظهور الصبغ علی المصبوغ، و تداخل فی قلوبهم تداخل الصبغ الثوب أو للمشاکله فإن النصاری کانوا یغمسون أولادهم فی ماء أصفر یسمونه العمودیه، و یقولون هو تطهیر لهم و به تحق نصرانیتهم، و نصبها علی أنه مصدر مؤکد لقوله آمنا و قیل: علی الإغراء، أی علیکم صبغه الله، و قیل: علی البدل من مله إبراهیم،" وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ صِبْغَهً" لا صبغه أحسن من صبغته" وَ نَحْنُ لَهُ عابِدُونَ" تعریض بهم أی لا نشرک به کشرککم، انتهی.

و قیل: علی هذه الأخبار یحتمل أن تکون منصوبه علی المصدر من مسلمون، ثم یحتمل أن یکون معناها و موردها مختصا بالخواص و الخلص المخاطبین بقولوا دون سائر أفراد بنی آدم، بل یتعین هذا المعنی إن فسر الإسلام بالخضوع و الانقیاد للأوامر و النواهی کما فعلوه، و إن فسر بالمعنی العرفی فتوجیه التعمیم فیه کتوجیه التعمیم فی فطره الله. و قیل صِبْغَهَ اللَّهِ إبداع الممکنات و إخراجها من العدم إلی الوجود و إعطاء کل ما یلیق به من الصفات و الغایات و غیرهما.

قوله فَقَدِ اسْتَمْسَکَ

، قال تعالی" فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطَّاغُوتِ وَ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی لَا انْفِصامَ لَها" و فسر الطاغوت فی الأخبار بالشیطان و بأئمه الضلال، و الأولی التعمیم لیشمل کل ما عبد من دون الله من صنم أو صاد عن سبیل الله" وَ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ" بالتوحید و تصدیق الرسل و أوصیائهم" فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی" أی طلب الإمساک من نفسه بالحبل الوثیق، و هی مستعار ملتمسک الحق من النظر الصحیح و الدین القویم" لَا انْفِصامَ لَها" أی لا انقطاع لها.

و ما ورد فی الخبر من تفسیره بالإیمان کان المراد به أنه تعالی شبه الإیمان الکامل بالعروه الوثقی، و علی ما ورد فی کثیر من الأخبار من أن المراد بالطاغوت
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- صِبْغَهَ اللَّهِ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ صِبْغَهً قَالَ الصِّبْغَهُ هِیَ الْإِسْلَامُ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- صِبْغَهَ اللَّهِ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ صِبْغَهً قَالَ الصِّبْغَهُ هِیَ الْإِسْلَامُ وَ قَالَ فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطَّاغُوتِ وَ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی قَالَ هِیَ الْإِیمَانُ

الغاصبون للخلافه فالمعنی من رفض متابعه أئمه الضلاله و آمن بما جاء من عند الله فی علی و الأوصیاء من بعده علیه السلام فقد آمن بالله وحده لا شریک له، و إلا فهو مشرک کما روی فی معانی الأخبار عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم من أحب أن یستمسک بالعروه الوثقی التی لا انفصام لها فلیتمسک بولایه أخی و وصیی علی بن أبی طالب فإنه لا یهلک من أحبه و تولاه و لا ینجو من أبغضه و عاداه، و عن الباقر علیه السلام أن العروه الوثقی هو مودتنا أهل البیت.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: مرسل کالموثق، و قال الجوهری: صبغه الله دینه، و یقال:

أصله من صبغ النصاری أولادهم فی ماء لهم، و قال الفیروزآبادی: الصبغه بالکسر الدین و المله، و صبغه الله فطره الله، أو التی أمر الله تعالی بها محمدا صلی الله علیه و آله و سلم و هی الختانه
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بَابٌ فِی أَنَّ السَّکِینَهَ هِیَ الْإِیمَانُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَنْزَلَ السَّکِینَهَ فِی


باب أن السکینه هی الإیمان 


الحدیث الأول 

: صحیح کما فی بعض النسخ عن أبی حمزه، و ضعیف علی المشهور إن کان عن علی بن أبی حمزه کما فی بعض النسخ.

" هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ السَّکِینَهَ" الآیه فی سوره الفتح هکذا:" هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ السَّکِینَهَ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ لِیَزْدادُوا إِیماناً مَعَ إِیمانِهِمْ" و الظاهر أن المراد بالسکینه الثبات و طمأنینه النفس و شده الیقین بحیث لا یتزلزل عند الفتن و عروض الشبهات، بل هذا إیمان موهبی یتفرع علی الأعمال الصالحه و المجاهدات الدینیه سوی الإیمان الحاصل بالدلیل و البرهان، و لذا قال:" لِیَزْدادُوا إِیماناً مَعَ إِیمانِهِمْ".

و قال فی مجمع البیان: هی أن یفعل الله بهم اللطف الذی یحصل لهم عنده من البصیره بالحق ما تسکن إلیه نفوسهم، و ذلک بکثره ما ینصب لهم من الأدله الداله علیه، فهذه النعمه التامه للمؤمنین خاصه، و أما غیرهم فتضطرب نفوسهم لأول عارض من شبهه ترد علیهم إذ لا یجدون برد الیقین و روح الطمأنینه فی قلوبهم، و قیل: هی النصره للمؤمنین لتسکن بذلک قلوبهم، و یثبتوا فی القتال، و قیل: ما أسکن قلوبهم من التعظیم لله و لرسوله لیزدادوا إیمانا مع إیمانهم، أی یقینا إلی یقینهم بما یرون من الفتوح و علو کلمه الإسلام علی وفق ما وعدوا، و قیل: لیزدادوا تصدیقا بشرائع الإسلام و هو أنهم کلما أمروا بشی ء من الشرائع و الفرائض کالصلاه و الصیام و الصدقات صدقوا به، و ذلک بالسکینه التی أنزلها الله فی قلوبهم عن ابن عباس
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قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ هُوَ الْإِیمَانُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ قَالَ هُوَ الْإِیمَانُ

و المعنی لیزدادوا معارف علی المعرفه الحاصله عندهم، انتهی.

و الحاصل أن تفسیره علیه السلام السکینه بالإیمان إما لکون هذا الیقین هو کمال الإیمان، أو إیمان آخر موهبی ینضم إلی الإیمان الاستدلالی، و هذا مما یدل علی أن الیقین یقبل الشده و الضعف کما سیأتی تحقیقه إن شاء الله.

و أما الآیه الثانیه فهی فی سوره المجادله حیث قال:" لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ کانُوا آباءَهُمْ أَوْ أَبْناءَهُمْ أَوْ إِخْوانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ وَ یُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ" قال الطبرسی (ره): کتب فی قلوبهم الإیمان بما فعل بهم من الألطاف فصار کالمکتوب عن الحسن، و قیل: کتب فی قلوبهم علامه الإیمان و معنی ذلک أنها سمه و علامه لمن شاهدهم من الملائکه علی أنهم مؤمنون کما أن قوله فی الکفار: و طبع الله علی قلوبهم، علامه یعلم من شاهدها من الملائکه أنه مطبوع علی قلبه، عن أبی علی الفارسی.

" وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ" أی قواهم بنور الإیمان، و یدل علیه:" وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا ما کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتابُ وَ لَا الْإِیمانُ" عن الزجاج، و قیل:

معناه و قواهم بنور الحجج و البرهان حتی اهتدوا للحق و عملوا به، و قیل: قواهم بالقرآن الذی هو حیاه القلوب من الجهل عن الربیع، و قیل: أیدهم بجبرئیل فی کثیر من المواطن ینصرهم و یدفع عنهم، انتهی.

أقول: لعل المراد بالروح الإیمان الموهبی لأنه قال ذلک بعد قوله:" کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ" أو المراد به قوه الإیمان و کماله، و یحتمل أن یراد به أنه سبب
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2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ فُضَیْلٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ هَلْ لَهُمْ فِیمَا کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمْ صُنْعٌ قَالَ لَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ السَّکِینَهُ الْإِیمَانُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ وَ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ غَیْرِهِمَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ السَّکِینَهَ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ هُوَ الْإِیمَانُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ جَمِیلٍ قَالَ

الإیمان و قوته و کماله لما سیأتی أن الله تعالی أید المؤمن بروح یحضره فی کل.

وقت یحسن فیه و یتقی و یغیب عنه فی کل وقت یذنب فیه و یعتدی و إن أمکن تأویل تلک الأخبار بما یوافق ظاهر هذا الخبر کما سیأتی فی باب الروح الذی أید به المؤمن.


الحدیث الثانی 

: موثق کالصحیح.

و إنما ذکر هذا مع عدم اشتماله علی ما عنون به الباب لأنه کالتتمه لما ذکر فی آخر الخبر السابق لأنهما فی آیه واحده، و یدل علی أن الإیمان من الله و لیس للعباد فیها صنع و اختیار، و إنما کلف العباد بعدم الجحد ظاهرا و بإخراج التعصب و الأغراض الباطله عن النفس، أو مع السعی فی الجمله أیضا، و یمکن تخصیصه بمعرفه الصانع کما مر أو بکمال المعرفه و قد مضی تفصیل القول فی ذلک فی باب البیان و التعریف، و فی بعض النسخ صبغ بالباء الموحده و الغین المعجمه، أی لهذه الکتابه صبغ و لون و هو تصحیف.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.


الحدیث الخامس 

: صحیح و فسر أکثر المفسرین کلمه التقوی بکلمه التوحید
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سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ السَّکِینَهَ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ هُوَ الْإِیمَانُ قَالَ- وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ قَالَ هُوَ الْإِیمَانُ وَ عَنْ قَوْلِهِ- وَ أَلْزَمَهُمْ کَلِمَهَ التَّقْوی قَالَ هُوَ الْإِیمَانُ

بَابُ الْإِخْلَاصِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- حَنِیفاً مُسْلِماً قَالَ خَالِصاً مُخْلِصاً لَیْسَ فِیهِ شَیْ ءٌ مِنْ

فإنه یتقی بها من عذاب الله و ما فسرها علیه السلام به أظهر، إذ بجمیع العقائد الإیمانیه و اجتماعها یتقی من عذاب الله لا بکلمه التوحید فقط، و فسرت فی کثیر من الأخبار بالولایه لأنها مستلزم لسائر العقائد، و فی بعضها بأمیر المؤمنین علیه السلام و فی بعضها بجمیع الأئمه علیهم السلام أی ولایتهم و الإقرار بإمامتهم کلمه التقوی، و أنهم یعبرون عن الله ما یتقی به من عذابه کما ورد فی الأخبار الکثیره أنهم کلمات الله.


باب الإخلاص 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قد مر معنی الحنیف و أنه المائل إلی الدین الحق، و هو الدین الخالص و المسلم المنقاد لله فی جمیع أوامره و نواهیه، و لما قال سبحانه ما کانَ إِبْراهِیمُ یَهُودِیًّا وَ لا نَصْرانِیًّا وَ لکِنْ کانَ حَنِیفاً مُسْلِماً

وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ، و جعل الحنیف المسلم فی مقابله المشرک، فلذا فسر علیه السلام الحنیف المسلم بمن کان خالصا لله مخلصا عمله من الشرک الجلی و الخفی، فالأوثان أعم من الأوثان الحقیقه و المجازیه، فیشمل عباده الشیاطین فی إغوائها و عباده النفس فی أهوائها کما قال تعالی:" أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یا بَنِی آدَمَ أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ" و قال سبحانه:" أَ رَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ"

ص: 74







عِبَادَهِ الْأَوْثَانِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّمَا هُوَ اللَّهُ وَ الشَّیْطَانُ وَ الْحَقُّ وَ الْبَاطِلُ وَ الْهُدَی وَ الضَّلَالَهُ وَ الرُّشْدُ وَ الْغَیُّ وَ الْعَاجِلَهُ وَ الْآجِلَهُ وَ الْعَاقِبَهُ وَ الْحَسَنَاتُ

و قال:" اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ" و قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:

ملعون من عبد الدنیا و الدرهم، و فی المحاسن هکذا: خالصا مخلصا لا یشوبه شی ء، من دون ذکر عباده الأوثان.


الحدیث الثانی 

: مرفوع.

" إنما هو الله" الضمیر راجع إلی المقصود فی العباده أو الأعم منه و من الباعث علیها، أو الموجود فی الدنیا و المقصود فیها، و الغرض أن الحق و الهدی و الرشد و رعایه الآجله و الحسنات منسوب إلی الله، و أضدادها منسوبه إلی الشیطان، فما کان خالصا لله فهو من الحسنات، و ما کان للشیطان فیه مدخل فهو من السیئات، ففی الکلام شبه قلب، أو المعنی أن الرب تعالی و الحق و الهدی و الرشد و الآجله و الحسنات فی جانب، و أضدادها فی جانب آخر، فالحسنات ما یکون موافقا للحق و معلوما بهدایه الله، و یکون سببا للرشد و المنظور فیه الدرجات الأخرویه دون اللذات الدنیویه و قربه تعالی فهو منسوب إلی الله، و إلا فهو من خطوات الشیطان و وساوسه، و الرشد ما یوصل إلی السعاده الأبدیه و الغی ما یؤدی إلی الشقاوه السرمدیه، و العاقبه عطف تفسیر للآجله.

و کان المناسب للترتیب سائر الفقرات تقدیم الآجله علی العاجله، و لعله علیه السلام إنما غیر الأسلوب لأن الآجله بعد العاجله.

قال بعض المحققین أرید بالحسنات و السیئات الأعمال الصالحه و السیئه المترتبتان علی الأمور الثمانیه الناشئتان منها" فما کان من حسنات" یعنی ما نشأ
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وَ السَّیِّئَاتُ فَمَا کَانَ مِنْ حَسَنَاتٍ فَلِلَّهِ وَ مَا کَانَ مِنْ سَیِّئَاتٍ فَلِلشَّیْطَانِ لَعَنَهُ اللَّهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص کَانَ یَقُولُ طُوبَی لِمَنْ أَخْلَصَ لِلَّهِ

من الحق و الهدی و الرشد و رعایه العاقبه من الأعمال الصالحه" و ما کان من سیئات" یعنی ما نشأ من الباطل و الضلاله و الغی و رعایه العاجله من الأعمال السیئه، فکل من عمل عملا من الخیر طاعه لله آتیا فیه بالحق علی هدی من ربه و رشده من أمره، و لعاقبه أمره فهو حسنه تقبله الله بقبول حسن، و من عمل عملا من الخیر أو الشر طاعه للشیطان آتیا فیه بالباطل علی ضلاله من نفسه و غی من أمره و لعاجله أمره فهو سیئه مردود إلی من عمل له، و من عمل عملا مرکبا من أجزاء بعضها لله و بعضها للشیطان فما کان لله فهو لله و ما کان للشیطان فهو للشیطان، فمن یعمل مثقال ذره خیرا یره و من یعمل مثقال ذره شرا یره فإن أشرک بالله الشیطان فی عمله أو فی جزء عمله فهو مردود إلیه لأن الله لا یقبل الشریک کما یأتی بیانه فی باب الریاء إنشاء الله.

و ربما یقال: إن کان الباعث الإلهی مساویا للباعث الشیطانی تقاوما و تساقطا و صار العمل لا له و لا علیه، و إن کان أحدهما غالبا علی الآخر بأن یکون أصلا و سببا مستقلا و یکون الآخر تبعا غیر مستقل فالحکم للغالب إلا أن ذلک مما یشتبه علی الإنسان فی غالب الأمر فربما یظن أن الباعث الأقوی قصد التقرب و یکون الأغلب علی سره الحظ النفسانی فلا یحصل الأمن إلا بالإخلاص، و قلما یستیقن بالإخلاص من النفس، فینبغی أن یکون العبد دائما مترددا بین الرد و القبول، خائفا من الشوائب، و الله الموفق للخیر و السداد.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

" طوبی" أی الجنه أو طیبها أو شجره فیها کما سیأتی فی الخبر، أو العیش الطیب أو الخیر" لمن أخلص لله العباده و الدعاء" أی لم یعبد و لم یدع غیره تعالی
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الْعِبَادَهَ وَ الدُّعَاءَ وَ لَمْ یَشْغَلْ قَلْبَهُ بِمَا تَرَی عَیْنَاهُ وَ لَمْ یَنْسَ ذِکْرَ اللَّهِ بِمَا تَسْمَعُ أُذُنَاهُ وَ لَمْ یَحْزُنْ صَدْرَهُ بِمَا أُعْطِیَ غَیْرُهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ عُیَیْنَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا قَالَ

أو کان غرضه من العباده و الدعاء رضی الله سبحانه من غیر ریاء" بما تری عیناه" أی من زخارف الدنیا و مشتهیاتها، و الرفعه و الملک فیها" و لم ینس ذکر الله" بالقلب و اللسان" بما تسمع أذناه" من الغناء و أصوات الملاهی، و ذکر لذات الدنیا و شهواتها و الشبهات المضله و الآراء المبتدعه، و الغیبه و البهتان، و کل ما یلهی عن الله" و لم یحزن صدره بما أعطی غیره" من أسباب العیش و حرمها، و الاتصاف بهذه الصفات العلیه إنما یتیسر لمن قطع عن نفسه العلائق الدنیه، و فی الخبر إشعار بأن الإخلاص فی العباده لا یحصل إلا لمن قطع عروق حب الدنیا من قلبه، کما سیأتی تحقیقه إنشاء الله.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله:" لِیَبْلُوَکُمْ" إشاره إلی قوله تعالی:"بارَکَ الَّذِی بِیَدِهِ الْمُلْکُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ، الَّذِی خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیاهَ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا

" تبارک أی تکاثر خیره من البرکه و هی کثره الخیر، أو تزاید عن کل شی ء و تعالی عنه فی صفاته و أفعاله، فإن البرکه تتضمن معنی الزیاده" الَّذِی بِیَدِهِ الْمُلْکُ" أی بقبضه قدرته التصرف فی الأمور کلها" الَّذِی خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیاهَ" أی قدرهما أو أوجدهما و فیه دلاله علی أن الموت أمر وجودی، و المراد بالموت الموت الطاری علی الحیاه أو العدم الأصلی فإنه قد یسمی موتا أیضا، کما قال تعالی:" کُنْتُمْ أَمْواتاً فَأَحْیاکُمْ" و تقدیمه علی الأول لأنه ادعی إلی حسن العمل و أقوی فی ترک الدنیا و لذاتها،
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لَیْسَ یَعْنِی أَکْثَرَ عَمَلًا وَ لَکِنْ أَصْوَبَکُمْ عَمَلًا وَ إِنَّمَا الْإِصَابَهُ خَشْیَهُ اللَّهِ وَ النِّیَّهُ الصَّادِقَهُ

و علی الثانی ظاهر لتقدمه.

" لِیَبْلُوَکُمْ" أی لیعاملکم معامله المختبر" أَیُّکُمْ" مفعول ثان لفعل البلوی باعتبار تضمینه معنی العلم، و وجه التعلیل أن الموت داع إلی حسن العمل لکمال الاحتیاج إلیه بعده، و موجب لعدم الوثوق بالدنیا و لذاتها الفانیه، و الحیاه نعمه تقتضی الشکر و یقتدر بها علی الأعمال الصالحه، و إن أرید به العدم الأصلی فالمعنی أنه نقلکم منه و ألبسکم لباس الحیاه لذلک الاختبار، و لما کان اتصافنا بحسن العمل یتحقق بکثره العمل تاره و بإصابته و شده رعایه شرائطه أخری نفی الأول، بقوله:

لیس یعنی أکثرکم عملا، لأن مجرد العمل من غیر خلوصه و جودته لیس أمرا یعتد به، بل هو تضییع للعمر و أثبت الثانی بقوله: و لکن أصوبکم عملا، لأن صواب العمل و جودته و خلوصه من الشوائب یوجب القرب منه تعالی، و له درجات متفاوته یتفاوت القرب بحسبها.

و اسم لیس فی قوله:" لیس یعنی" ضمیر عائد إلی الله عز و جل أو ضمیر شأن، و جمله یعنی خبرها، ثم بین الإصابه و حصرها فی أمرین بقوله: إنما الإصابه خشیه الله و النیه الصادقه، و ذکر الخشیه ثانیا لعله من الرواه أو النساخ، و لیست فی بعض النسخ و لو سحت یکون معناه خشیه أن لا یقبل کما سیأتی فی الخبر، و هو غیر خشیه الله، أو یقال: النیه الصادقه مبتدأ و الخشیه معطوف علیه، و الخبر محذوف أی مقرونتان، أو الخشیه منصوب لیکون مفعولا معه.

فیکون الحاصل أن مدار الإصابه علی الخشیه و تلزمها النیه الصادقه، و فی بعض النسخ و الحسنه أی کونه موافقا لأمره تعالی، و لا یکون فیه بدعه، و فی أسرار الصلاه للشهید الثانی (ره): و النیه الصادقه الحسنه و هو أصوب.

و الحاصل أن العمده فی قبول العمل بعد رعایه أجزاء العباده و شرائطها المختصه النیه الخالصه و الاجتناب عن المعاصی کما قال تعالی:" فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ
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وَ الْحَسَنَهُ ثُمَّ قَالَ الْإِبْقَاءُ عَلَی الْعَمَلِ حَتَّی یَخْلُصَ أَشَدُّ مِنَ الْعَمَلِ وَ الْعَمَلُ الْخَالِصُ

فَلْیَعْمَلْ عَمَلًا صالِحاً وَ لا یُشْرِکْ بِعِبادَهِ رَبِّهِ أَحَداً" و قال سبحانه:" إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ".

قال الشیخ البهائی قدس سره: المراد بالنیه الصادقه انبعاث القلب نحو الطاعه غیر ملحوظ فیه شی ء سوی وجه الله سبحانه، لا کمن یعتق عبد مثلا ملاحظا مع القربه الخلاص من مؤنته أو سوء خلقه أو یتصدق بحضور الناس لغرض الصواب و الثناء معا بحیث لو کان منفردا لم یبعثه مجرد الثواب علی الصدقه و إن کان یعلم من نفسه أنه لو لا الرغبه فی الثواب لم یبعثه مجرد الریاء علی الإعطاء، و لا کمن له ورد فی الصلوات و عاده فی الصدقات و اتفق أن حضر فی وقتها جماعه فصار الفعل أخف علیه و حصل له نشاط ما بسبب مشاهدتهم، و إن کان یعلم من نفسه أنهم لو لم یحضروا لم یکن یترک العمل أو یفتر عنه البته، فأمثال هذه الأمور مما یخل بصدق النیه و بالجمله فکل عمل قصدت به القربه و انضاف إلیه حظ من حظوظ الدنیا بحیث ترکب الباعث علیه من دینی و نفسی، فنیتک فیه غیر صادقه سواء کان الباعث الدینی أقوی من الباعث النفسی أو أضعف أو مساویا.

قال فی مجمع البیان:" لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا" أی لیعاملکم معامله المختبر بالأمر و النهی فیجازی کل عامل بقدر عمله، و قیل: لیبلوکم أیکم أکثر للموت ذکرا و أحسن له استعدادا و أحسن صبرا علی موته و موت غیره، و أیکم أکثر امتثالا للأوامر و اجتنابا عن النواهی فی حال حیاته قال أبو قتاده: سألت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عن قوله تعالی:" أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا" ما عنی به؟ فقال: یقول أیکم أحسن عقلا، ثم قال تعالی: أتمکم عقلا و أشدکم لله خوفا و أحسنکم فیما أمر الله به و نهی عنه نظرا، و إن کان أقلکم تطوعا، و عن ابن عمر عن النبی صلی الله علیه و آله: أنه تلا قوله:

" تَبارَکَ الَّذِی بِیَدِهِ الْمُلْکُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ" إلی قوله:" أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا"
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الَّذِی لَا تُرِیدُ أَنْ یَحْمَدَکَ عَلَیْهِ أَحَدٌ إِلَّا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ النِّیَّهُ أَفْضَلُ مِنَ الْعَمَلِ أَلَا

ثم قال: أیکم أحسن عقلا و أورع عن محارم الله و أسرع فی طاعه الله، و عن الحسن:

أیکم ازهد فی الدنیا و أترک لها، انتهی.

و فی القاموس: الصواب ضد الخطإ کالإصابه، و قال: الإصابه الإتیان بالصواب و إرادته، و البقاء علی العمل محافظته و الإشفاق علیه و حفظه عن الفساد، قال الجوهری أبقیت علی فلان إذا دعیت علیه، یقال: لا أبقی الله علیک إن أبقیت علی و الاسم البقیا، انتهی.

و الحاصل أن رعایه العمل و حفظه عند الشروع و بعده إلی الفراغ منه، و بعد الفراغ إلی الخروج من الدنیا حتی یخلص عن الشوائب الموجبه لنقصه أو فساده أشد من العمل نفسه کما سیأتی فی باب الریاء عن أبی جعفر علیه السلام أنه قال: الإبقاء علی العمل أشد من العمل، قال: و ما الإبقاء علی العمل؟ قال: یصل الرجل بصله و ینفق نفقه لله وحده لا شریک له، فیکتب له سرا ثم یذکرها فتمحی و تکتب له علانیه ثم یذکرها فتمحی و تکتب له ریاء، و من عرف معنی النیه و خلوصها علم أن إخلاص النیه أشد من جمیع الأعمال کما سیأتی تحقیقه إنشاء الله.

ثم بین علیه السلام معنی العمل الخالص بأنه هو العمل الذی لا ترید أن یحمدک علیه أحد إلا الله عز و جل، لا عند الفعل و لا بعده أی یکون خالصا عن أنواع الریاء و السمعه.

و قد یقال: لو کان سروره باعتبار أن الله تعالی قبل عمله حیث أظهر جمیله کما روی فی الحدیث القدسی عملک الصالح علیک سره و علی إظهاره، أو باعتبار أنه استدل بإظهار جمیله فی الدنیا علی إظهار جمیله فی الآخره، أو باعتبار رغبتهم إلی طاعه الله و میل قلوبهم إلیها لم یقدح ذلک فی الخلوص، و إنما یقدح فیه إن کان لرفع منزلته عند الناس و تعظیمهم له و استجلاب الفوائد منهم فإنه بذلک یصیر مرائیا مشرکا بالشرک الخفی و به یحبط عمله، و هذا الکلام له جهه صدق لکن قلما تصدق النفس فی ذلک،
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فإن لها حیل و تسویلات لا ینجو منها إلا المقربون.

و قال الشیخ البهائی (ره): الخالص فی اللغه کلما صفا و تخلص و لم یمتزج بغیره سواء کان ذلک الغیر أدون منه أو لا، فمن تصدق لمحض الریاء فصدقته خالصه لغه کمن تصدق لمحض الثواب و قد خص العمل الخالص فی العرف بما تجرد قصد التقرب فیه عن جمیع الشوائب، و هذا التجرید یسمی إخلاصا، و قد عرفه أصحاب القلوب بتعریفات أخر، فقیل: هو تنزیه العمل عن أن یکون لغیر الله فیه نصیب، و قیل:

إخراج الخلق عن معامله الحق، و قیل: هو ستر العمل عن الخلائق و تصفیته عن العلائق، و قیل: أن لا یرید عامله علیه عوضا فی الدارین، و هذه درجه علیه عزیزه المنال، و قد أشار إلیها أمیر المؤمنین علیه السلام بقوله: ما عبدتک خوفا من نارک و لا طمعا فی جنتک و لکن وجدتک أهلا للعباده فعبدتک.

و قال (ره): ذهب کثیر من علماء الخاصه و العامه إلی بطلان العباده إذا قصد بفعلها تحصیل الثواب أو الخلاص من العقاب، و قالوا: إن هذا القصد مناف للإخلاص الذی هو إراده وجه الله وحده، و أن من قصد ذلک فإنه قصد جلب النفع إلی نفسه، و دفع الضرر عنها لا وجه الله سبحانه، کما أن من عظم شخصا أو أثنی علیه طمعا فی ماله أو خوفا من إهانته لا یعد مخلصا فی ذلک التعظیم و الثناء.

و ممن بالغ فی ذلک السید الجلیل صاحب المقامات و الکرامات رضی الدین علی بن طاوس قدس الله سره، و یستفاد من کلام شیخنا الشهید فی قواعده أنه مذهب أکثر أصحابنا رضوان الله علیهم.

و نقل الفخر الرازی فی التفسیر الکبیر اتفاق المتکلمین علی أن من عبد الله لأجل الخوف من العقاب أو الطمع فی الثواب لم تصح عبادته، أورده عند تفسیر
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قوله تعالی" ادْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً" و جزم فی أوائل سوره الفاتحه بأنه لو قال: أصلی لثواب الله أو الهرب من عقابه فسدت صلاته، و من قال بأن ذلک القصد غیر مفسد للعباده منع خروجها به عن درجه الإخلاص، و قال: إن إراده الفوز بثواب الله و السلامه من سخطه لیس أمرا مخالفا لإراده وجه الله سبحانه، و قد قال تعالی فی مقام مدح أصفیائه:" کانُوا یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ وَ یَدْعُونَنا رَغَباً وَ رَهَباً" أی للرغبه فی الثواب و الرهبه من العقاب، و قال سبحانه:" وَ ادْعُوهُ خَوْفاً وَ طَمَعاً" و قال تعالی:

" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا وَ اعْبُدُوا رَبَّکُمْ وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ" أی حال کونکم راجین للفلاح، أو لکی تفلحوا، و الفلاح هو الفوز بالثواب، نص علیه الشیخ أبو علی الطبرسی.

هذا ما وصل إلینا من کلام هؤلاء، و للمناقشه فیه مجال، أما قولهم أن تلک الإراده لیست مخالفه لإراده وجه الله تعالی فکلام ظاهری قشری إذ البون البعید بین إطاعه المحبوب و الانقیاد إلیه لمحض حبه و تحصیل رضاه و بین إطاعته لأغراض أخر أظهر من الشمس فی رائعه النهار، و الثانیه ساقطه بالکلیه عن درجه الاعتبار عند أولی الأبصار، و أما الاعتضاد بالآیتین الأولیین، ففیه: أن کثیرا من المفسرین ذکروا أن المعنی راغبین فی الإجابه، راهبین من الرد و الخیبه، و أما الآیه الثالثه فقد ذکر الطبرسی فی مجمع البیان أن معنی لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ لکی تسعدوا. و لا ریب أن تحصیل رضاه سبحانه هو السعاده العظمی، و فسر (ره) الفلاح فی قوله تعالی:" أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ*" بالنجاح و الفوز، و قال شیخ الطائفه فی التبیان: المفلحون هم المنجحون
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الذین أدرکوا ما طلبوا من عند الله بأعمالهم و إیمانهم.

و فی تفسیر البیضاوی المفلح: الفائز بالمطلوب، و مثله فی الکشاف.

نعم فسر الطبرسی (ره) الفلاح فی قوله:" قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ" بالفوز بالثواب لکن مجیئه فی هذه الآیه بهذا المعنی لا یوجب حمله فی غیرها أیضا علیه، و علی تقدیر حمله علی هذا المعنی إنما یتم التقریب لو جعلت جمله الترجی حالیه، و لو جعلت تعلیلیه کما جعله الطبرسی فلا دلاله فیها علی ذلک المدعی أصلا کما لا یخفی.

هذا، و الأولی أن یستدل بما رواه الکلینی بطریق حسن عن أبی عبد الله علیه السلام قال:

العباد ثلاثه قوم عبدوا الله عز و جل خوفا فتلک عباده العبید، و قوم عبدوا الله تبارک و تعالی طلبا للثواب فتلک عباده الأجراء، و قوم عبدوا الله عز و جل حبا له فتلک عباده الأحرار و هی أفضل العباده، فإن قوله علیه السلام و هی أفضل العباده یعطی أن العباده علی الوجهین السابقین لا یخلو من فضل أیضا فتکون صحیحه و هو المطلوب.

ثم قال رحمه الله: المانعون فی نیه العباده من قصد تحصیل الثواب أو دفع العقاب جعلوا هذا القصد مفسدا لها و إن انضم إلیه قصد وجه الله تعالی علی ما یفهم من کلامهم، أما بقیه الضمائم اللازمه الحصول مع العباده نویت أو لم تنو کالخلاص من النفقه بعتق العبد فی الکفاره، و الحمیه فی الصوم و التبرد فی الوضوء و إعلام المأموم الدخول فی الصلاه بالتکبیر، و مماطله الغریم بالتشاغل بالصلاه و ملازمته بالطواف و السعی، و حفظه المتاع بالقیام لصلاه اللیل و أمثال ذلک فالظاهر أن قصدها عندهم مفسد أیضا بالطریق الأولی و أما الذین لا یجعلون قصد الثواب مفسدا فقد اختلفوا فی الإفساد بأمثال هذه الضمائم، فأکثرهم علی عدمه، و به قطع الشیخ فی المبسوط، و المحقق فی المعتبر، و العلامه فی التحریر و المنتهی، لأنها تحصل لا محاله فلا یضر قصدها، و فیه أن لزوم حصولها لا یستلزم صحه قصد حصولها، و المتأخرون من أصحابنا حکموا بفساد العباده بقصدها و هو مذهب العلامه فی النهایه
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وَ إِنَّ النِّیَّهَ هِیَ الْعَمَلُ ثُمَّ تَلَا قَوْلَهُ عَزَّ وَ جَلَّ- قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلی شاکِلَتِهِ یَعْنِی عَلَی نِیَّتِهِ

و القواعد، و ولده فخر المحققین فی الشرح، و شیخنا الشهید فی البیان لفوت الإخلاص و هو الأصح، و احتمل شیخنا الشهید فی قواعده التفصیل بأن القربه إن کانت هی المقصود بالذات و الضمیمه مقصوده تبعا صحت العباده و إن انعکس الأمر أو تساویا بطلت.

هذا، و اعلم أن الضمیمه إن کانت راجحه و لاحظ القاصد رجحانها وجوبا أو ندبا کالحمیه فی الصوم لوجوب حفظ البدن، و الإعلام بالدخول فی الصلاه للتعاون علی البر فینبغی أن لا تکون مضره إذ هی حینئذ مؤکده، و إنما الکلام فی الضمائم غیر الملحوظه الرجحان، فصوم من ضم قصد الحمیه مطلقا صحیح مستحبا کان الصوم أو واجبا، معینا کان الواجب أو غیر معین، و لکن فی النفس من صحه غیر المعین شی ء، و عدمها محتمل، و الله أعلم.

قوله علیه السلام: و النیه أفضل من العمل، أی النیه الخالصه أو إخلاص النیه أفضل من العمل، و النیه تطلق علی إراده إیقاع الفعل و علی الغرض الباعث علی الفعل و علی العزم علی الفعل و الأولتان مقارنتان للفعل دون الثالثه، و الأولی لا تنفک فعل الفاعل المختار عنها، و الثانیه الإخلاص فیها من أشق الأمور و أصعبها و به تتفاضل عبادات المکلفین و هی روح العباده و بدونها لا تصح، و کلما کانت أخلص عن الشوائب و الأغراض الفاسده کان العمل أکمل، و لذا ورد أن نیه المؤمن خیر من عمله، و لا ینافی قوله صلی الله علیه و آله و سلم أفضل الأعمال أحمزها، إذ تصحیح النیه أصعب من تصحیح العمل بمراتب شتی إذ لیس المراد بالنیه ما یتکلم به الإنسان عند الفعل، أو یتصوره و یخطره بباله، بل هو الباعث الأصلی و الغرض الواقعی الداعی للإنسان علی الفعل و هو تابع للحاله التی علیها الإنسان، و الطریقه التی یسلکها، فمن غلب علیه حب الدنیا و شهواتها لا یمکنه قصد القربه و إخلاص النیه عن دواعیها فإن نفسه متوجهه إلی الدنیا و همته مقصوره علیها، فما لم یقلع عن قلبه عروق حب الدنیا و لم یستقر فیه
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طلب النشأه الأخری و حب الرب الأعلی لم یمکنه إخلاص النیه واقعا عن تلک الأغراض الدنیه، و ذلک متوقف علی مجاهدات عظیمه و ریاضات طویله و تفکرات صحیحه، و اعتزال عن شرار الخلق، فلذا ورد أن نیه المؤمن خیر من عمله، و من عرف ذلک لم یحتج إلی تأویل الخبر بما ستسمع من الوجوه مع رکاکه أکثرها و بعدها عن نظم الکلام، فلذا قال علیه السلام: النیه أفضل من العمل و السعی فی تصحیحها أهم.

فإن قیل: العمل بلا نیه باطل، و معها النیه داخله فیه فکیف یفضل النیه علی العمل فإنه یوجب تفضیل الجزء علی الکل؟.

قلنا: المراد به أن العمل المقرون بالنیه نیته خیر من سائر أجزائه، سواء جعلنا النیه جزءا من العمل أو شرطا فیه و قوله علیه السلام: ألا و إن النیه هی العمل، مبالغه فی اشتراط العمل بها، و أنه لا اعتداد بالعمل بدونها، فکأنها عینه، و لذا أکد بحرف التأکید و حرف التنبیه و اسمیه الجمله، و تعریف الخبر باللام المفید للحصر، و ضمیر الفصل المؤکد له. و قیل: إشاره إلی دفع ما یتوهم من أن المفضل علیه لا بد أن یکون من جنس المفضل و النیه لیست من جنس العمل، فأجاب علیه السلام بأن النیه أیضا عمل من أعمال القلب و لا یخفی ضعفه، و الاستشهاد بالآیه الکریمه لبیان أن مدار العمل علی النیه صحه و فسادا و نقصا و کمالا، حیث قال:" قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلی شاکِلَتِهِ" یعنی علی نیته و کأنه علیه السلام فسر الشاکله التی تطلق غالبا علی الحاله و الطریقه بالنیه إیذانا بأن النیه تابعه لحاله الإنسان و طریقته کما أومأنا إلیه، و إن ورد بمعنی النیه أیضا، قال الفیروزآبادی: الشاکله: الشکل و الناحیه و النیه و الطریقه، و قال فی مجمع البیان: أی کل واحد من المؤمن و الکافر یعمل علی طبیعته و خلیقته التی تخلق بها عن ابن عباس، و قیل: علی طریقته و سنته التی اعتادها، و قیل: ما هو أشکل بالصواب

ص: 85





5 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِلَّا مَنْ أَتَی اللَّهَ بِقَلْبٍ

و أولی بالحق عنده عن الجبائی، قال: و لهذا قال:" فَرَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِمَنْ هُوَ أَهْدی سَبِیلًا" أی أنه یعلم أی الفریقین علی الهدی و أیهما علی الضلال، و قیل: معناه أنه أعلم بمن هو أصوب دینا و أحسن طریقه، و قال بعض أرباب اللسان هذه الآیه أرجی آیه فی کتاب الله لأن الألیق بکرمه سبحانه وجوده العفو عن عباده، فهو یعمل به، انتهی.

و یمکن حمل النیه هنا علی المعنی الثالث کما سیأتی فی الخبر لکنه بعید عن سیاق هذا الخبر و سیأتی مزید کلام فی ذلک فی باب النیه و باب الریاء.


الحدیث الخامس 

: مثل السابق:

قوله تعالی:" إِلَّا مَنْ أَتَی اللَّهَ" قال سبحانه فی سوره الشعراء حکایه عن إبراهیم علیه السلام حیث قال:" وَ لا تُخْزِنِی یَوْمَ یُبْعَثُونَ".

قال الطبرسی قدس الله سره أی لا تفضحنی و لا تعیرنی بذنب یوم یحشر الخلائق، و هذا الدعاء کان منه علیه السلام علی وجه الانقطاع إلی الله تعالی لما بینا أن القبیح لا یجوز وقوعه من الأنبیاء علیه السلام، ثم فسر ذلک الیوم بأن قال: یوم لا ینفع مال و لا بنون أی لا ینفع المال و البنون أحدا إذ لا یتهیأ لذی مال أن یفتدی من شدائد ذلک الیوم به و لا یتحمل من صاحب البنین بنوه شیئا من معاصیه" إِلَّا مَنْ أَتَی اللَّهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ" من الشرک و الشک عن الحسن و مجاهد و قیل: سلیم من الفساد و المعاصی، و إنما خص القلب بالسلامه لأنه إذا سلم القلب سلم سائر الجوارح من الفساد من حیث أن الفساد بالجارحه لا یکون إلا عن قصد بالقلب الفساد، و روی عن الصادق علیه السلام أنه قال: هو القلب الذی سلم من حب الدنیا، و یؤیده قول النبی صلی الله علیه و آله و سلم حب الدنیا رأس کل خطیئه انتهی.
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سَلِیمٍ قَالَ الْقَلْبُ السَّلِیمُ الَّذِی یَلْقَی رَبَّهُ وَ لَیْسَ فِیهِ أَحَدٌ سِوَاهُ قَالَ وَ کُلُّ قَلْبٍ فِیهِ شِرْکٌ أَوْ شَکٌّ فَهُوَ سَاقِطٌ وَ إِنَّمَا أَرَادُوا الزُّهْدَ فِی الدُّنْیَا لِتَفْرُغَ قُلُوبُهُمْ لِلْآخِرَهِ

6 بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ عُیَیْنَهَ عَنِ السِّنْدِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا أَخْلَصَ الْعَبْدُ الْإِیمَانَ بِاللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَرْبَعِینَ یَوْماً أَوْ قَالَ مَا أَجْمَلَ عَبْدٌ ذِکْرَ اللَّهِ

قوله علیه السلام: و لیس فیه أحد سواه، أی أخرج عن قلبه حب ما سوی الله و الاشتغال بغیره سبحانه، أ و لم یختر فی قلبه علی رضا الله رضا غیره، أو کانت أعماله و نیاته کلها خالصه لله لم یشرک فیها غیره" و کل قلب فیه شرک" أعم من الشرک الجلی و الخفی." أو شک" و هو ما یقابل الیقین الذی یظهر أثره علی الجوارح، فإن کل معصیه أو توسل بغیره سبحانه یستلزم ضعفا فی الیقین فالشک یشمله" فهو ساقط" أی عن درجه الاعتبار أو بعید عن الرب تعالی.

" و إنما أرادوا" أی الأنبیاء و الأوصیاء" الزهد" و فی بعض النسخ: أراد بالزهد أی أراد الله، و الباء زائده یعنی أن الزهد فی الدنیا لیس مقصودا لذاته، و إنما أمر الناس به لتکون قلوبهم فارغه عن محبه الدنیا، صالحه لحب الله تعالی، خالصه له عز و جل، لا شرکه فیها لما سوی الله، و لا شک ناشئا من شده محبتها لغیر الله.


الحدیث السادس 

: مثل السابق.

" و إخلاص الأیمان" مما یشوبه من الشرک و الریاء و المعاصی، و أن یکون جمیع أعماله خالصه لله تعالی، و لعل خصوص الأربعین لأن الله تعالی جعل انتقال الإنسان فی أصل الخلقه من حال إلی حال فی أربعین یوما کالانتقال من النطفه إلی العلقه و من العلقه إلی المضغه، و من المضغه إلی العظام و منها إلی اکتساء اللحم.

و لذا یوقف قبول توبه شارب الخمر إلی أربعین یوما کما ورد فی الخبر، و الزهد فی الشی ء ترکه و عدم الرغبه فیه، و داء الدنیا المعاصی و الصفات الذمیمه و ما
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عَزَّ وَ جَلَّ أَرْبَعِینَ یَوْماً إِلَّا زَهَّدَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی الدُّنْیَا وَ بَصَّرَهُ دَاءَهَا وَ دَوَاءَهَا فَأَثْبَتَ الْحِکْمَهَ فِی قَلْبِهِ وَ أَنْطَقَ بِهَا لِسَانَهُ ثُمَّ تَلَا- إِنَّ الَّذِینَ اتَّخَذُوا الْعِجْلَ سَیَنالُهُمْ غَضَبٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ ذِلَّهٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُفْتَرِینَ فَلَا تَرَی صَاحِبَ بِدْعَهٍ

یوجب البعد عن الله تعالی، و دواؤها ما یوجب ترکها و اجتنابها من الریاضات و المجاهدات و التفکرات الصحیحه و أمثالها، أو المراد بدائها الأمراض القلبیه الحاصله من محبه الدنیا، و دواؤها ملازمه ما یوجب ترکها، و قیل: أی قدر الضروره منها و الزائد علیه أو میل القلب إلیها و صرفه عنها أو الضار و المنافع منها فی الآخره أعنی الطاعه و المعصیه و الحکمه العلوم الحقه الواقعیه و أصلها و منبعها معرفه الإمام و لذا فسرت بها کما مر.

و فی مناسبه ذکر الآیه لما تقدم إشکال، و یمکن أن یقال فی توجیهه وجوه:

الأول: ما خطر بالبال و هو أنه لما ذکر فوائد إخلاص الأربعین و قد أبدع جماعه من الصوفیه فیها ما لیس فی الدین، دفع علیه السلام توهم شموله لذلک بالاستشهاد بالآیه، و أنها تدل علی أن کل مبتدع فی الأحکام و مفتر علی الله و رسوله فی حکم من الأحکام ذلیل فی الدنیا و الآخره، لقوله تعالی:" کَذلِکَ نَجْزِی الْمُفْتَرِینَ" و قوله: أو مفتریا أی لا تری مفتریا، و بعباره أخری لما کان صحه العباده و کما لها مشترطه بأمرین: الأول، کونها علی وفق السنه، و الثانی: کونها خالصه لوجه الله تعالی، فأشار أولا إلی الثانی، و ثانیا إلی الأول، فتأمل.

الثانی: ما قیل أن الوجه فی تلاوته علیه السلام الآیه التنبیه علی أن من کانت عبادته لله تعالی و اجتهاده فیها علی وفق السنه بصره الله عیوب الدنیا فزهده فیها، فصار بسبب زهده فیها عزیزا لأن المذله فی الدنیا إنما تکون بسبب الرغبه فیها، و من کانت عبادته علی وفق الهوی أعمی الله قلبه عن عیوب الدنیا، فصار بسبب رغبته فیها ذلیلا، فأصحاب البدع لا یزالون أذلاء صغارا، و من هنا قال الله فی متخذی العجل ما قال.
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إِلَّا ذَلِیلًا وَ مُفْتَرِیاً عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ عَلَی رَسُولِهِ ص وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِهِ ص إِلَّا ذَلِیلًا

بَابُ الشَّرَائِعِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الثَّقَفِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ جَمِیعاً عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَعْطَی مُحَمَّداً ص شَرَائِعَ نُوحٍ وَ إِبْرَاهِیمَ وَ مُوسَی وَ عِیسَی ع التَّوْحِیدَ وَ الْإِخْلَاصَ

الثالث: ما قیل أیضا أن الغرض من تلاوتها هو التنبیه علی أن غیر المخلص مندرج فیها، و الوعید متوجه إلیه أیضا لأنک قد عرفت أن قلبه ساقط، لکونه ذا شرک أو شک و هما بدعه و افتراء علی الله و رسوله، و الآیه علی تقدیر نزولها فی قوم مخصوصین لا یقتضی تخصیص الوعید بهم.

الرابع: ما خطر بالبال أیضا و هو أن الإخلاص المذکور فی صدر الخبر یشمل الإخلاص عن الریاء و البدعه، و کل ما ینافی قبول العمل فاستشهد لأحد أجزائه بالآیه.


باب الشرائع 


الحدیث الأول 

: مرسل.

قوله علیه السلام: شرائع نوح، یحتمل أن یکون المراد بالشرائع أصول الدین و یکون التوحید و الإخلاص و خلع الأنداد بیانا لها، و الفطره الحنیفیه معطوفه علی الشرائع و إنما خص علیه السلام ما به الاشتراک بهذه الثلاثه مع اشتراکه علیه السلام معهم فی کثیر من العبادات لاختلاف المشترکات فیها دون هذه الثلاثه، و لعله علیه السلام لم یرد حصر المشترکات فیما ذکر لعدم ذکر سائر أصول الدین، کالعدل و المعاد مع أنه یمکن
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وَ خَلْعَ الْأَنْدَادِ وَ الْفِطْرَهَ الْحَنِیفِیَّهَ السَّمْحَهَ وَ لَا رَهْبَانِیَّهَ وَ لَا سِیَاحَهَ أَحَلَّ فِیهَا الطَّیِّبَاتِ

إدخالهما فی بعض ما ذکر، لا سیما الإخلاص بتکلف و یمکن أن یکون المراد منها الأصول و أصول الفروع المشترکه، و إن اختلفت فی الخصوصیات و الکیفیات و حینئذ یکون جمیع تلک الفقرات إلی قوله علیه السلام: و زاده، بیانا للشرائع، و یشکل حینئذ ذکر الرهبانیه و السیاحه إذ المشهور أن عدمهما من خصائص نبینا صلی الله علیه و آله و سلم إلا أن یقال: المراد عدم الوجوب و هو مشترک، أو یقال: إنهما لم یکونا فی شریعه عیسی علیه السلام أیضا و إن استشکل بالجهاد و أنه لم یجاهد عیسی علیه السلام، فالجواب أنه یمکن أن یکون واجبا علیه لکن لم یتحقق شرائطه، و لذا لم یجاهد و لعل قوله علیه السلام: زاده و فضله، بهذا الوجه أوفق.

و کان المراد بالتوحید نفی الشریک فی الخلق، و بالإخلاص نفی الشریک فی العباده، و خلع الأنداد تأکید لهما، أو المراد به ترک اتباع خلفاء الجور و أئمه الضلاله أو نفی الشرک الخفی أو المراد بالإخلاص نفی الشرک الخفی و بخلع الأنداد نفی الشریک فی استحقاق العباده، و الأنداد جمع ند و هو مثل الشی ء الذی یضاده فی أموره و یناده أی یخالفه، و الفطره مله الإسلام التی فطر الله الناس علیها کما مر و الحنیفیه المائله من الباطل إلی الحق أو الموافقه لمله إبراهیم علیه السلام قال فی النهایه:

الحنیف عند العرب من کان علی دین إبراهیم علیه السلام، و أصل الحنیف المیل، و منه الحدیث: بعثت بالحنیفیه السمحه السهله، و فی القاموس: السمحه المله التی ما فیها ضیق.

و فی النهایه: فیه لا رهبانیه فی الإسلام، هی من رهبه النصاری، و أصله من الرهبه الخوف، کانوا یترهبون بالتخلی من أشغال الدنیا و ترک ملاذها و الزهد فیها، و العزله عن أهلها، و تعمد مشاقها حتی أن منهم من کان یخصی نفسه، و یضع السلسله فی عنقه و غیر ذلک من أنواع التعذیب، فنفاها النبی صلی الله علیه و آله عن الإسلام و نهی المسلمین
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عنها، انتهی.

و قال الطبرسی قدس سره: فی قوله تعالی:" وَ رَهْبانِیَّهً ابْتَدَعُوها" هی الخصله من العباده یظهر فیها معنی الرهبه إما فی لبسته أو انفراد عن الجماعه أو غیر ذلک من الأمور التی یظهر فیها نسک صاحبه و المعنی ابتدعوا رهبانیه لم نکتبها علیهم، و قیل: إن الرهبانیه التی ابتدعوها هی رفض النساء و اتخاذ الصوامع عن قتاده، قال: و تقدیره و رهبانیه ما کتبناها علیهم إلا أنهم ابتدعوها ابتغاء رضوان الله فما رعوها حق رعایتها، و قیل: إن الرهبانیه التی ابتدعوها لحاقهم بالبراری و الجبال فی خبر مرفوع عن النبی صلی الله علیه و آله، فما رعاها الذین بعدهم حق رعایتها، و ذلک لتکذیبهم بمحمد صلی الله علیه و آله عن ابن عباس.

و قیل: إن الرهبانیه هی الانقطاع عن الناس للانفراد بالعباده" ما کَتَبْناها" أی ما فرضناها علیهم، و قال الزجاج: إن تقدیره ما کتبناها علیهم إلا ابتغاء رضوان الله و ابتغاء رضوان الله اتباع ما أمر الله فهذا وجه، قال: و فیها وجه آخر جاء فی التفسیر أنهم کانوا یرون من ملوکهم ما لا یصبرون علیه فاتخذوا أسرابا و صوامع و ابتدعوا ذلک، فلما ألزموا أنفسهم ذلک التطوع و دخلوا علیه لزمهم إتمامه، کما أن الإنسان إذا جعل علی نفسه صوما لم یفرض علیه لزمه أن یتمه.

قال: و قوله: فما رعوها حق رعایتها، علی ضربین أحدهما أن یکونوا قصروا فیما ألزموه أنفسهم، و الآخر و هو الأجود أن یکونوا حین بعث النبی صلی الله علیه و آله فلم یؤمنوا به، و کانوا تارکین لطاعه الله فما رعوا تلک الرهبانیه حق رعایتها، و دلیل ذلک قوله:" فَآتَیْنَا الَّذِینَ آمَنُوا مِنْهُمْ أَجْرَهُمْ" یعنی الذین آمنوا بالنبی صلی الله علیه و آله" وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ فاسِقُونَ" أی کافرون، انتهی کلام الزجاج.
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و یعضد هذا ما جاءت به الروایه عن ابن مسعود قال: کنت ردیف رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم علی حمار فقال: یا ابن أم عبد هل تدری من أین أحدثت بنو إسرائیل الرهبانیه؟

فقلت: الله و رسوله أعلم، فقال: ظهرت علیهم الجبابره بعد عیسی علیه السلام یعملون بمعاصی الله فغضب أهل الإیمان فقاتلوهم فهزم أهل الإیمان ثلاث مرات، فلم یبق منهم إلا القلیل، فقالوا: إن ظهرنا هؤلاء أفنونا و لم یبق للدین أحد یدعو إلیه، فتعالوا نتفرق فی الأرض إلی أن یبعث الله النبی الذی وعدنا به عیسی علیه السلام یعنون محمدا صلی الله علیه و آله و سلم فتفرقوا فی غیران الجبال و أحدثوا رهبانیه، فمنهم من تمسک بدینه، و منهم من کفر، ثم تلا هذه الآیه:" وَ رَهْبانِیَّهً ابْتَدَعُوها ما کَتَبْناها عَلَیْهِمْ، إلی آخرها، ثم قال: یا بن أم عبد أ تدری ما رهبانیه أمتی؟ قلت: الله و رسوله أعلم، قال: الهجره و الجهاد و الصلاه و الصوم و الحج و العمره.

و فی حدیث آخر عن ابن مسعود أنه صلی الله علیه و آله و سلم قال: من آمن بی و صدقنی و اتبعنی فقد رعاها حق رعیتها، و من لم یؤمن بی فأولئک هم الهالکون، انتهی.

و قال فی النهایه: فیه لا سیاحه فی الإسلام، یقال: ساح فی الأرض یسیح سیاحه إذا ذهب فیها و أصله من السیح و هو الماء الجاری أی المنبسط علی الأرض، أراد مفارقه الأمصار و سکنی البراری و ترک شهود الجمعه و الجماعات، و قیل: أراد الذین یسیحون فی الأرض بالشر و النمیمه و الإفساد بین الناس، و من الأول سیاحه هذه الأمه الصیام قیل للصائم: سائح لأن الذی یسیح فی الأرض متعبدا یسیح و لا زاد معه و لا ماء، فحین یجد یطعم، و الصائم یمضی نهاره لا یأکل و لا یشرب شیئا فشبه به، انتهی.

قوله علیه السلام أحل فیها الطیبات، إشاره إلی قوله تعالی فی الأعراف:" الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَّ الَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ" الآیه، قال الطبرسی قدس سره: و یحل
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لهم الطیبات و یحرم علیهم الخبائث معناه: یبیح لهم المستلذات الحسنه، و یحرم علیهم القبائح و ما تعافه الأنفس، و قیل: یحل لهم ما اکتسبوه من وجه طیب و یحرم علیهم ما اکتسبوه من وجه خبیث، و قیل: یحل لهم ما حرمه علیهم رهابینهم و أحبارهم و ما کان یحرمه أهل الجاهلیه من البحائر و السوائب و غیرها، و یحرم علیهم المیته و الدم و لحم الخنزیر و ما ذکر معها" وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ" أی ثقلهم، شبه ما کان علی بنی إسرائیل من التکلیف الشدید بالثقل، و ذلک أن الله سبحانه جعل توبتهم أن یقتل بعضهم بعضا، و جعل توبه هذه الأمه الندم بالقلب حرمه للنبی صلی الله علیه و آله عن الحسن. و قیل: الإصر هو العهد الذی کان الله سبحانه أخذه علی بنی إسرائیل أن یعملوا بما فی التوراه عن ابن عباس و الضحاک و السدی، و یجمع المعنیین قول الزجاج:

الإصر ما عقدته من عقد ثقیل.

" وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ" معناه و یضع عنهم العهود التی کانت فی ذمتهم، و جعل تلک العهود بمنزله الأغلال التی تکون فی الأعناق للزومها کما یقال: هذا طوق فی عنقک، و قیل: یرید بالأغلال ما امتحنوا به من قتل نفوسهم فی التوبه، و قرض ما یصیبه البول من أجسادهم و ما أشبه ذلک من تحریم السبت، و تحریم العروق و الشحوم و قطع الأعضاء الخاطئه، و وجوب القصاص دون الدیه عن أکثر المفسرین، انتهی.

و أقول: استدل أکثرهم أصحابنا علی تحریم کثیر من الأشیاء مما تستقذره طباع أکثر الخلق بهذه الآیه و هو مشکل، إذ الظاهر من سیاق الآیه مدح النبی صلی الله علیه و آله و شریعته بأن ما یحل لهم هو طیب واقعا و إن لم نفهم طیبه، و ما یحرم علیهم هو الخبیث واقعا و إن لم نعلم خبثه کالطعام المستلذ الذی یکون من مال الیتیم أو مال السرقه تستلذه الطبع و هو خبیث واقعا، و أکثر الأدویه التی یحتاج الناس إلیها فی
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وَ حَرَّمَ فِیهَا الْخَبَائِثَ وَ وَضَعَ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلَالَ الَّتِی کَانَتْ عَلَیْهِمْ ثُمَّ افْتَرَضَ عَلَیْهِ فِیهَا الصَّلَاهَ وَ الزَّکَاهَ وَ الصِّیَامَ وَ الْحَجَّ وَ الْأَمْرَ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّهْیَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ الْحَلَالَ

غایه البشاعه و تستقذرها الطبع و لم أر قائلا بتحریمها، فالحمل علی المعنی الذی لا یحتاج إلی تخصیص و یکون موافقا لقواعد الإمامیه من الحسن و القبح العقلیین أولی من الحمل علی معنی لا بد فیه من تخصیصات کثیره، بل ما یخرج منهما أکثر مما یدخل فیهما کما لا یخفی علی من تتبع مواردهما، و یمکن أن یقال: هذه الآیه کالصریحه فی الحسن و القبح العقلیین و لم یستدل بها الأصحاب رضی الله عنهم.

و قیل: الإصر الثقل الذی یأصر حامله أی یحبسه فی مکانه لفرط ثقله، و قال الزمخشری: هو مثل لثقل تکلیفهم و صعوبته، نحو اشتراط قتل الأنفس فی صحه توبتهم و کذلک الأغلال مثل لما کان فی شرائعهم من الأشیاء الشاقه نحو بت القضاء بالقصاص عمدا کان أو خطأ، من غیر شرع الدیه، و قطع الأعضاء الخاطئه و قرض موضع النجاسه من الجلد و الثوب، و إحراق الغنائم و تحریم العروق فی اللحم، و تحریم السبت.

و عن عطاء: کانت بنو إسرائیل إذا قامت تصلی لبسوا المسوخ و غلوا أیدیهم إلی أعناقهم، و ربما ثقب الرجل ترقوته و جعل فیها طرف السلسله و أوثقها إلی الساریه یحبس نفسه علی العباده، انتهی.

قوله علیه السلام: ثم افترض علیه، أی علی نبینا صلی الله علیه و آله و سلم" فیها" أی فی الفطره التی هی ملته، و کان ثم للتفاوت فی الرتبه، و قیل: المراد بالحلال ما عدا الحرام فیشمل الأحکام الأربعه، و المراد بالفرائض المواریث ذکرت تأکیدا، أو مطلق الواجبات و قیل: الفرائض ما له تقدیر شرعی من المواریث و هی أعم منها و من غیرها مما لیس له تقدیر، و قیل: المراد بالفرائض ما فرض من القصاص بقدر الجنایه، و قوله:

و زاده الوضوء، یدل علی عدم شرع الوضوء فی الأمم السابقه، و ینافیه ما ورد فی تفسیر قوله تعالی:" فَطَفِقَ مَسْحاً بِالسُّوقِ وَ الْأَعْناقِ" أنهم مسحوا ساقیهم و عنقهم و کان ذلک وضوؤهم إلا أن یقال: المراد زیاده الوضوء کما فی بعض النسخ، و زیاده الوضوء عطفا
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وَ الْحَرَامَ وَ الْمَوَارِیثَ وَ الْحُدُودَ وَ الْفَرَائِضَ وَ الْجِهَادَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ زَادَهُ الْوُضُوءَ وَ فَضَّلَهُ بِفَاتِحَهِ الْکِتَابِ وَ بِخَوَاتِیمِ سُورَهِ الْبَقَرَهِ وَ الْمُفَصَّلِ وَ أَحَلَّ لَهُ الْمَغْنَمَ وَ الْفَیْ ءَ وَ نَصَرَهُ بِالرُّعْبِ

علی الجهاد، و قوله علیه السلام: و فضله، إشاره إلی ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال:

أعطیت مکان التوراه السبع الطول، و مکان الإنجیل المثانی، و مکان الزبور المئین، و فضلت بالمفصل، و فی روایه واثله بن الأصقع: و أعطیت مکان الإنجیل المئین، و مکان الزبور المثانی، و أعطیت فاتحه الکتاب و خواتیم البقره من تحت العرش لم یعطها نبی قبلی، و أعطانی ربی المفصل نافله.

قال الطبرسی (ره) فالسبع الطویل البقره و آل عمران و النساء و المائده و الأنعام و الأعراف و الأنفال مع التوبه، لأنهما تدعیان القرینتین، و لذلک لم یفصل بینهما بالبسمله و قیل: إن السابعه سوره یونس، و الطول جمع الطولی تأنیث الأطول و إنما سمیت هذه السور الطوال، لأنها أطول سوره القرآن و أما المثانی فهی السور التالیه للسبع الطول، أولها یونس و آخرها النحل و إنما سمیت المثانی لأنها ثنت الطول أی تلتها، و کان الطول هی المبادئ و المثانی لها ثوانی و واحدها مثنی مثل المعنی و المعانی، و قال الفراء، واحدها مثناه، و قیل: المثانی سور القرآن کلها طوالها و قصارها، من قوله تعالی:" کِتاباً مُتَشابِهاً مَثانِیَ" و أما المئون فهی کل سوره تکون نحوا من مائه آیه أو فوق ذلک، أو دوینه، و هی سبع سور أولها سوره بنی إسرائیل و آخرها المؤمنون، و قیل، إن المئین: ما ولی السبع الطول ثم المثانی بعدها و هی التی تقصر عن المئین و تزید علی المفصل و سمیت مثانی لأن المئین مبادیها، و أما المفصل فما بعد الحوامیم من قصار السور إلی آخر القرآن، سمیت مفصلا لکثره الفصول بین سورها ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ*، انتهی.

و أقول: اختلف فی أول المفصل فقیل: من سوره ق و قیل من سوره محمد صلی الله علیه و آله و سلم و قیل من سوره الفتح، و عن النووی: مفصل القرآن من محمد إلی آخر القرآن، و قصاره من الضحی إلی آخره، و مطولاته إلی عم و متوسطاته إلی الضحی، و فی

ص: 95





وَ جَعَلَ لَهُ الْأَرْضَ مَسْجِداً وَ طَهُوراً وَ أَرْسَلَهُ کَافَّهً إِلَی الْأَبْیَضِ وَ الْأَسْوَدِ وَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ

الخبر: المفصل ثمان و ستون سوره و سیأتی تمام الکلام فی ذلک فی کتاب القرآن.

" أحل له المغنم" فی النهایه: الغنمیه و الغنم و المغنم و الغنائم هو ما أصیب من أموال أهل الحرب و أوجف علیه المسلمون بالخیل و الرکاب، و قال: الفی ء ما حصل للمسلمین من أموال الکفار من غیر حرب و لا جهاد، و أصل الفی ء الرجوع، یقال:

فاء یفی ء فئه و فیوءا کأنه فی الأصل لهم ثم رجع إلیهم، انتهی.

أقول: و یحتمل أن یکون المراد بالمغنم المنقولات و بالفی ء الأراضی سواء أخذت بحرب أم لا، و علی التقدیرین فی قوله توسع أی له و لأهل بیته و أمته، و یحتمل أن یکون اللام سببیه لا صله للإحلال، فیکون من أحل له غیر مذکور، فیشمل الجمیع، و الاختصاص لما مر أن الأمم السابقه کانوا لا تحل لهم الغنیمه بل کانوا یجمعونها فتنزل نار من السماء فتحرقها، و کان ذلک بلیه عظیمه علیهم حتی کان قد یقع فیها السرقه، فیقع الطاعون بینهم فمن الله علی هذه الأمه بإحلالها" و نصره بالرعب" مع قله العدد و العده و کثره الأعداء و شده بأسهم، و الرعب الفزع و الخوف فکان الله تعالی یلقی رعبه فی قلوب الأعداء حتی إذا کان بینه و بینهم مسیره شهر هابوه و فزعوا منه.

" و جعل له الأرض مسجدا" أی مصلی یجوز لهم الصلاه فی أی موضع شاءوا بخلاف الأمم السابقه فإن صلاتهم کانت فی بیعهم و کنائسهم إلا من ضروره" و طهورا" أی مطهرا و ما یتطهر به تطهر أسفل القدم و النعل و محل الاستنجاء و تقوم مقام الماء عند تعذره فی التیمم، و المراد بکونها طهورا أنها بمنزله الطهور فی استباحه الصلاه بها، و حمله السید (ره) علی ظاهره فاستدل بها علی ما ذهب إلیه أن التیمم یرفع الحدث إلی وجود الماء.

" و أرسله کافه" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا کَافَّهً لِلنَّاسِ" و کافه فی الآیه إما حال عما بعدها، أی إلی الناس جمیعا، و من لم یجوز تقدیم الحال علی
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وَ أَعْطَاهُ الْجِزْیَهَ وَ أَسْرَ الْمُشْرِکِینَ وَ فِدَاهُمْ ثُمَّ کُلِّفَ مَا لَمْ یُکَلَّفْ أَحَدٌ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ

ذی الحال المجرور قال: هی حال عن الضمیر المنصوب فی أرسلناک، و التاء للمبالغه أو صفه لمصدر محذوف، أی إرساله کافه، أو مصدر کالکاذبه و العاقبه، و لعل الأخیرین فی الخبر أنسب، و ظاهره أن غیره صلی الله علیه و آله و سلم لم یبعث إلی الکافه و هو خلاف المشهور، و یحتمل أن یکون الحصر إضافیا أو یکون المراد به بعثه علی جمیع من بعده إذ لا نبی بعده بخلاف سائر أولی العزم فإنهم لم یکونوا کذلک، بل نسخت شریعتهم.

" الأبیض و الأسود" العجم و العرب أو کل من اتصف باللونین لیشمل جمیع الناس قال فی النهایه: فیه بعثت إلی الأحمر و الأسود، أی العجم و العرب، لأن الغالب علی ألوان العجم الحمره و البیاض، و علی ألوان العرب الأدمه و السمره، و قیل: الجن و الإنس، و قیل: أراد بالأحمر الأبیض مطلقا فإن العرب تقول: امرأه حمراء أی بیضاء و منه الحدیث أعطیت الکنزین الأحمر و الأبیض، هی ما أفاء الله علی أمته من کنوز الملوک، فالأحمر الذهب و الأبیض الفضه، و الذهب کنوز الروم لأنه الغالب علی نقودهم، و الفضه کنوز الأکاسره لأنها الغالبه علی نقودهم، و قیل: أراد العرب و العجم جمعهم الله علی دینه و ملته، انتهی.

و الکلام فی اختصاص البعث علی الجن و الإنس به صلی الله علیه و آله و سلم کالکلام فیما سبق و یدل الخبر أیضا علی اختصاص الجزیه و الأسر و الفداء، و الجزیه: المال الذی یقرره الحاکم علی الکتابی إذا أقره علی دینه، و هی فعله من الجزاء کأنها جزت عن قتله و أسره، و الفداء بالکسر و المد، و بالفتح و القصر، فکان الأسیر بالمال الذی قرره الحاکم علیه یقال: فداه یفدیه فداءا، ثم کلف علی بناء المفعول و ثم هنا أیضا مثل ما سبق لأن هذا التکلیف أعظم التکالیف و أشقها فقد ثبت صلی الله علیه و آله و سلم فی حرب أحد و حنین بعد انهزام أصحابه مصرحا باسمه لا یبالی شیئا، و أنزل علیه سیف من السماء أی ذو الفقار أو غیره، و کونه بلا غمد تحریص علی الجهاد و إشاره إلی أن سیفه ینبغی أن لا یغمد، و قیل السیف عباره عن آیه سوره براءه:" فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ
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وَ أُنْزِلَ عَلَیْهِ سَیْفٌ مِنَ السَّمَاءِ فِی غَیْرِ غِمْدٍ وَ قِیلَ لَهُ- فَقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ لا تُکَلَّفُ إِلَّا نَفْسَکَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ فَقَالَ نُوحٌ وَ إِبْرَاهِیمُ وَ مُوسَی وَ عِیسَی وَ مُحَمَّدٌ ص قُلْتُ کَیْفَ صَارُوا أُولِی الْعَزْمِ قَالَ لِأَنَّ نُوحاً بُعِثَ بِکِتَابٍ وَ شَرِیعَهٍ وَ کُلُّ مَنْ جَاءَ بَعْدَ نُوحٍ أَخَذَ بِکِتَابِ نُوحٍ وَ شَرِیعَتِهِ وَ مِنْهَاجِهِ حَتَّی جَاءَ

فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ" فإنه یقال لها آیه السیف و کونه من غیر غمد کنایه عن أنها من المحکمات، و لا یخفی بعده.

و الغمد بالکسر الغلاف، و قال البیضاوی:" فَقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ" أی إن تثبطوا و ترکوک وحدک" لا تُکَلَّفُ إِلَّا نَفْسَکَ" أی إلا فعل نفسک لا یضرک مخالفتهم و تقاعدهم فتقدم إلی الجهاد و إن لم یساعدک أحد، فإن الله ناصرک لا الجنود.


الحدیث الثانی 

: موثق.

" فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ" قال الطبرسی قدس سره أی فاصبر یا محمد علی أذی هؤلاء الکفار علی ترک إجابتهم لک کما صبر الرسل، و" من" هنا تبیین الجنس فالمراد جمیع الأنبیاء لأنهم عزموا علی أداء الرساله و تحمل أعبائها، و قیل:

أن من هیهنا للتبعیض، و هو قول أکثر المفسرین، و الظاهر فی روایات أصحابنا، ثم اختلفوا فقیل: هم من أتی بشریعه مستأنفه نسخت شریعه من تقدمه، و هم نوح و
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إِبْرَاهِیمُ ع بِالصُّحُفِ وَ بِعَزِیمَهِ تَرْکِ کِتَابِ نُوحٍ لَا کُفْراً بِهِ فَکُلُّ نَبِیٍّ جَاءَ بَعْدَ إِبْرَاهِیمَ ع أَخَذَ بِشَرِیعَهِ إِبْرَاهِیمَ وَ مِنْهَاجِهِ وَ بِالصُّحُفِ حَتَّی جَاءَ مُوسَی بِالتَّوْرَاهِ وَ شَرِیعَتِهِ وَ مِنْهَاجِهِ وَ بِعَزِیمَهِ تَرْکِ الصُّحُفِ وَ کُلُّ نَبِیٍّ جَاءَ بَعْدَ مُوسَی ع أَخَذَ بِالتَّوْرَاهِ وَ شَرِیعَتِهِ وَ مِنْهَاجِهِ حَتَّی جَاءَ الْمَسِیحُ ع بِالْإِنْجِیلِ وَ بِعَزِیمَهِ تَرْکِ شَرِیعَهِ مُوسَی وَ مِنْهَاجِهِ فَکُلُّ نَبِیٍّ جَاءَ بَعْدَ الْمَسِیحِ أَخَذَ بِشَرِیعَتِهِ وَ مِنْهَاجِهِ حَتَّی جَاءَ مُحَمَّدٌ ص فَجَاءَ بِالْقُرْآنِ وَ بِشَرِیعَتِهِ وَ مِنْهَاجِهِ فَحَلَالُهُ حَلَالٌ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ حَرَامُهُ حَرَامٌ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ فَهَؤُلَاءِ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ ع

إبراهیم و موسی و عیسی و محمد صلی الله علیه و علیهم عن ابن عباس و قتاده و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیه السلام قالا: و هم ساده النبیین و علیهم دارت رحی المرسلین و قیل: هم سته نوح صبر علی أذی قومه و إبراهیم صبر علی النار، و إسحاق صبر علی الذبح، و یعقوب صبر علی فقد الولد و ذهاب البصر و یوسف صبر علی البئر و السجن و أیوب صبر علی الضر عن مجاهد، و قیل: هم الذین أمروا بالجهاد و القتال و أظهروا المکاشفه و جاهدوا فی الدین عن السدی و الکلبی، و قیل: هم أربعه إبراهیم و نوح و هود و رابعهم محمد صلی الله علیه و آله و سلم عن أبی العالیه، و العزم هو الوجوب و الحتم و أولو العزم من الرسل هم الذین شرعوا الشرائع و أوجبوا علی الناس الأخذ بها و الانقطاع عن غیرها، انتهی.

قوله علیه السلام: لا کفرا به أی إنکار الحقیه بل إیمانا به و بصلاحه فی وقت دون الآخر، و للنسخ مصالح کثیره، و العبد مأمور بالتسلیم، و کان من جملتها ابتلاء الخلق و اختبارهم فی ترک ما کانوا متمسکین به.

قوله: و منهاجه، کأنه إشاره إلی قوله تعالی:" لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَهً وَ مِنْهاجاً".

ص: 99





بَابُ دَعَائِمِ الْإِسْلَامِ

1 حَدَّثَنِی الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ الزِّیَادِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ قَالَ حَدَّثَنَا أَبَانُ بْنُ عُثْمَانَ عَنْ فُضَیْلٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ بُنِیَ الْإِسْلَامُ عَلَی خَمْسٍ عَلَی الصَّلَاهِ وَ الزَّکَاهِ وَ الصَّوْمِ وَ الْحَجِّ وَ الْوَلَایَهِ وَ لَمْ یُنَادَ بِشَیْ ءٍ کَمَا نُودِیَ بِالْوَلَایَهِ


باب دعائم الإسلام 


اشاره

قال الجوهری: الدعامه عماد البیت الذی یقوم به.



الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" بنی الإسلام علی خمس" یحتمل أن یکون المراد بالإسلام الشهادتین، و کأنهما موضوعتان علی هذه الخمسه لا تقومان إلا بها، أو المراد بالإسلام الإیمان، و المراد بالبناء علیها کونها أجزاءه و أرکانه فحینئذ یمکن أن یکون المراد بالولایه ما یشمل الشهادتین أیضا، أو یکون عدم ذکر الشهادتین لظهورهما، و أما ذکر الولایه التی هی من العقائد الإیمانیه مع العبادات الفرعیه مع تأخیرها عنها إما للمماشاه مع العامه، أو المراد بالولایه و فور الموده و المتابعه اللتان هما من مکملات الإیمان أو المراد بالأربعه الاعتقاد بها و الانقیاد لها، فتکون من أصول الدین لأنها من ضروریات المذهب، و إنکار کل منها کفر و الأول أظهر کما لا یخفی.

" کما نودی بالولایه" أی فی یوم الغدیر کما سیأتی، أو فی المیثاق و هو بعید، و الولایه بالکسر الإماره و کونه أولی بالحکم و التدبیر، و بالفتح المحبه و النصره و هنا یحتملهما.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَجْلَانَ أَبِی صَالِحٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْقِفْنِی عَلَی حُدُودِ الْإِیمَانِ فَقَالَ شَهَادَهُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ وَ الْإِقْرَارُ بِمَا جَاءَ بِهِ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ صَلَوَاتُ الْخَمْسِ وَ أَدَاءُ الزَّکَاهِ وَ صَوْمُ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ حِجُّ الْبَیْتِ وَ وَلَایَهُ وَلِیِّنَا وَ عَدَاوَهُ عَدُوِّنَا وَ الدُّخُولُ مَعَ الصَّادِقِینَ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ بُنِیَ الْإِسْلَامُ عَلَی خَمْسٍ عَلَی الصَّلَاهِ وَ الزَّکَاهِ وَ الصَّوْمِ وَ الْحَجِّ وَ الْوَلَایَهِ وَ لَمْ یُنَادَ بِشَیْ ءٍ کَمَا نُودِیَ بِالْوَلَایَهِ فَأَخَذَ النَّاسُ بِأَرْبَعٍ وَ تَرَکُوا هَذِهِ یَعْنِی الْوَلَایَهَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ ابْنِ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و حدود الإیمان هنا أعم من أجزائه و شرائطه و مکملاته و الإقرار بما جاء من عند الله إجمالا قبل العلم و تفصیلا بعده کما سیأتی تحقیقه إنشاء الله، و الدخول مع الصادقین متابعه الأئمه الصادقین فی جمیع الأقوال و الأفعال أی المعصومین کما قال سبحانه:

" وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ" و قد مر الکلام فی تلک الآیه فی کتاب الحجه.


الحدیث الثالث 

: موثق کالصحیح و قد مر شرحه.

و قال بعضهم یعنی أدخل هذه الأعمال فی حقیقه الإسلام، و اعتبرت فیه و عد تارکها من الکفار، و الولایه بالفتح بمعنی المحبه و الموده و هی المراد بها فی الحدیث السابق، و لهذا لم یکتف بها حتی أردفه بقوله و الدخول مع الصادقین، و بالکسر تولی الأمر و مالکیه التصرف فیها و هو المراد بها هیهنا، انتهی.

و الظاهر أن" یعنی" کلام الراوی و یحتمل المصنف علی بعد.


الحدیث الرابع 

: مجهول.
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الْعَرْزَمِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الصَّادِقِ ع قَالَ قَالَ أَثَافِیُّ الْإِسْلَامِ ثَلَاثَهٌ الصَّلَاهُ وَ الزَّکَاهُ وَ الْوَلَایَهُ لَا تَصِحُّ وَاحِدَهٌ مِنْهُنَّ إِلَّا بِصَاحِبَتَیْهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الصَّلْتِ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ بُنِیَ الْإِسْلَامُ عَلَی خَمْسَهِ أَشْیَاءَ عَلَی الصَّلَاهِ وَ الزَّکَاهِ وَ الْحَجِّ وَ الصَّوْمِ وَ الْوَلَایَهِ قَالَ زُرَارَهُ فَقُلْتُ وَ أَیُّ شَیْ ءٍ مِنْ ذَلِکَ أَفْضَلُ فَقَالَ الْوَلَایَهُ أَفْضَلُ لِأَنَّهَا مِفْتَاحُهُنَّ وَ الْوَالِی هُوَ الدَّلِیلُ عَلَیْهِنَّ قُلْتُ ثُمَّ الَّذِی یَلِی ذَلِکَ فِی الْفَضْلِ فَقَالَ الصَّلَاهُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ الصَّلَاهُ عَمُودُ دِینِکُمْ قَالَ قُلْتُ ثُمَّ الَّذِی یَلِیهَا فِی الْفَضْلِ قَالَ الزَّکَاهُ لِأَنَّهُ قَرَنَهَا بِهَا وَ بَدَأَ

و الأثافی جمع الأثفیه بالضم و الکسر، و هی الأحجار التی توضع علیها القدر و أقلها ثلاثه و إنما اقتصر فی هذا الحدیث علی هذه الثلاث لأنها أهمهن، و اشتراط صحه الصلاه و الزکاه بالولایه ظاهر.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

و لا ریب فی أن الولایه و الاعتقاد بإمامه الأئمه علیهم السلام و الإذعان لها من جمله أصول الدین و أفضل من جمیع الأعمال البدنیه لأنها مفتاحهن أی بها تفتح أبواب معرفه تلک الأمور و حقائقها و شرائطها و آدابها، أو مفتاح قبولهن و الوالی أی الإمام المنصوب من قبل الله" هو الدلیل علیهن" یدل من قبل الله الناس علی آدابهم و أحکامها و العمود الخشبه التی یقوم علیها البیت، و یمکن أن یکون شبه الدین بالفسطاط و أثبت العمود له علی سبیل المکنیه و التخییلیه، فإذا زال العمود لا ینتفع بالفسطاط لا بغشائه و لا بطنبه و لا بوتده، فکذلک مع ترک الصلاه لا تنتفع بشی ء من أجزاء الدین کما صرح بهذا التشبیه فی أخبار أخر، و المراد بالصلاه المفروضه أو الخمس کما مر و سیأتی فی آخر الخبر ما یدل علیه.

قوله علیه السلام: لأنه قرنها بها، استدلال علی أن فضل الزکاه بعد الصلاه و قبل غیرها بمجموع مقارنتها فی الذکر مع البداءه بذکر الصلاه ثم أکد الجزء الأخیر
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بِالصَّلَاهِ قَبْلَهَا وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الزَّکَاهُ تُذْهِبُ الذُّنُوبَ قُلْتُ وَ الَّذِی یَلِیهَا فِی الْفَضْلِ قَالَ الْحَجُّ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ- وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَحَجَّهٌ مَقْبُولَهٌ

بذکر الحدیث، و لیس هو دلیلا تاما علی الأفضلیه لأن الحج أیضا یذهب الذنوب إلا أن یقال أنه علیه السلام علم أن الإذهاب الذی یحصل فی الزکاه أقوی مما یحصل فی الحج ثم استدل علیه السلام علی فضل الحج بتسمیته تعالی ترک الحج کفرا و ترک ذکر العقاب المترتب علیه، و ذکر الاستغناء الدال علی غایه السخط قال البیضاوی:" لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ" أی قصده للزیاره علی الوجه المخصوص، و قرأ حمزه و الکسائی و عاصم و فی روایه حفص حج بالکسر و هو لغه نجد" مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا" بدل من الناس مخصص له" وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ" وضع کفر موضع من لم یحج تأکیدا لوجوبه و تغلیظا علی تارکه، و لذلک قال صلی الله علیه و آله و سلم: من مات و لم یحج فلیمت إن شاء یهودیا أو نصرانیا.

و قد أکد أمر الحج فی هذه الآیه من وجوه الدلاله علی وجوبه بصیغه الخبر و إبرازه فی [صوره] الاسمیه و إیراده علی وجه یفید أنه حق واجب لله فی رقاب الناس و تعمیم الحکم أولا و تخصیصه ثانیا فإنه کإیضاح بعد إبهام، و تثنیه و تکریر للمراد و تسمیه ترک الحج کفرا من حیث أنه فعل الکفره و ذکر الاستغناء فإنه فی هذا الموضع مما یدل علی المقت و الخذلان، و قوله: عن العالمین، یدل علیه لما فیه من مبالغه التعمیم و الدلاله علی الاستغناء عنه بالبرهان، و الإشعار بعظم السخط لأنه تکلیف شاق جامع بین کسر النفس و إتعاب البدن و صرف المال و التجرد عن الشهوات و الإقبال علی الله.

قوله: من عشرین صلاه نافله فیه دلاله علی أن المراد بالصلاه المفضله فی أول الخبر الفریضه.
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و اعلم أنه یشکل الجمع بین الأخبار المختلفه الوارده فی فضل الصلاه و الحج فقد روی الخاص و العام عن الصادق علیه السلام و عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم: صلاه فریضه خیر من عشرین حجه، و حجه خیر من بیت مملوء ذهبا یتصدق منه حتی یفنی، و حی علی خیر العمل فی الأذان متواتر، و روی أن الحج أفضل من الصلاه، و الصیام، لأن المصلی یشتغل عن أهله ساعه و أن الصائم یشتغل عن أهله بیاض یوم، و إن الحاج یشخص بدنه و یضحی نفسه و ینفق ماله و یطیل الغیبه عن أهله لا فی مال یرجوه و لا إلی تجاره و نحو ذلک من الأخبار، مع أنه اشتهر فی الروایه إن أفضل الأعمال أحمزها.

و یمکن الجواب عنه بوجوه: الأول: ما یومئ إلیه هذا الخبر أن المفضله من الصلاه الفریضه، و المفضل علیها النافله أو الحج المفضل هو الفریضه و أن المفضل علیه النافله، أو المفضله من الصلاه الفرائض الیومیه، و المفضل علیها سائرها کما یرشد إلیه تخصیص الأذان و الإقامه المشتملین علی حی علی خیر العمل بالیومیه.

الثانی: حمل الثواب فی الصلاه علی التفضلی، و فی الحج علی الاستحقاقی العرفی لا الواقعی کما حققنا فی الکتاب الکبیر.

الثالث: أن یراد بالحج الذی فضلت الصلاه علیه، حج سائر الأمم.

الرابع: ما قیل: إن المراد أنه لو صرف زمان الحج و العمره فی الصلاه کان أفضل و لا یخفی عدم جریانه فی أکثر الأخبار.

الخامس: أن یقال: أنه یختلف الأحوال و الأشخاص کما نقل أن النبی صلی الله علیه و آله سئل أی الأعمال أفضل؟ فقال: الصلاه لأول وقتها، و سئل أی الأعمال أفضل؟

فقال: بر الوالدین، و سئل أی الأعمال أفضل؟ فقال: حج مبرور، فخص کل سائل بما یلیق بحاله من الأعمال فیقال: کان السائل الأول عاجزا عن الحج و لم یکن له والدان فکان الأفضل بحسب حاله الصلاه، و الثانی کان له والدان محتاجان إلی بره فکان الأفضل له ذلک، و کذا الثالث.
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خَیْرٌ مِنْ عِشْرِینَ صَلَاهً نَافِلَهً وَ مَنْ طَافَ بِهَذَا الْبَیْتِ طَوَافاً أَحْصَی فِیهِ أُسْبُوعَهُ وَ أَحْسَنَ رَکْعَتَیْهِ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ وَ قَالَ فِی یَوْمِ عَرَفَهَ وَ یَوْمِ الْمُزْدَلِفَهِ مَا قَالَ قُلْتُ فَمَا ذَا یَتْبَعُهُ قَالَ الصَّوْمُ

السادس: أن یقال: لکل منهما جهه فضل لیس ذلک للآخر و لا یغنی شی ء منهما من الآخر فإنه إذا کانت الصلاه أفضل الأعمال لا یغنی عن الصوم لأن له تأثیرا فی الإیمان و کما له لیس فی الصلاه کما أن الأغذیه البدنیه کالخبز و الماء لا یغنی شی ء منهما عن الآخر فصح أن یقال صلاه واحده خیر من عشرین حجه لأنه یترتب علی الصلاه الواحده أثر لا یترتب ذلک علی عشرین حجه، و صح العکس أیضا إذ یؤثر الحج الواحد فی النفس أثرا لا یؤثر عشرون صلاه مثله، و قد بسطنا القول فی ذلک فی کتابنا الکبیر.

و أما حدیث أفضل الأعمال أحمزها علی تقدیر تسلیم صحته المراد به أن أفضل کل نوع من العمل أحمز ذلک النوع کالوضوء فی البرد و فی الحر، و الحج ماشیا و راکبا و الصوم فی الصیف و الشتاء و أشباهها، و ما قیل: من أن الصلاه مع مقدماتها من معرفه آدابها و تحصیل المسائل المتعلقه بها أحمز من الحج فهو ضعیف فإن للحج أیضا مسائل کثیره لا یمکن تحصیلها فی سنین متطاوله.

و هیهنا إشکال آخر و هو أن الحج مشتمل علی الصلاه أیضا، و إن کان مندوبا فالصلاه فیه فرض فما معنی تفضیل الصلاه الفریضه علی عشرین حجه.

و أجیب عنه بأن المراد الحج بلا صلاه، و اعترض علیه بأن الحج بلا صلاه باطل فلا فضل له، فکیف یفضل علیه الصلاه؟ و الجواب أن المراد الحج مع قطع النظر عن الصلاه و ثوابها، لا الحج الذی لم تکن معه صلاه، و هذا الإشکال ینحل بکثیر من الأجوبه المتقدمه عن الإشکال الأول لا سیما تخصیص الصلاه بالفرائض الیومیه فلا تغفل.

قوله: أحصی فیه أسبوعه، أی حفظها من غیر زیاده و لا نقصان و لا سهو و لا شک" و أحسن رکعتیه" أی یفعلهما فی وقتهما و مکانهما مع رعایه الشرائط و الکیفیات
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قُلْتُ وَ مَا بَالُ الصَّوْمِ صَارَ آخِرَ ذَلِکَ أَجْمَعَ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الصَّوْمُ جُنَّهٌ مِنَ النَّارِ قَالَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ أَفْضَلَ الْأَشْیَاءِ مَا إِذَا فَاتَکَ لَمْ تَکُنْ مِنْهُ تَوْبَهٌ دُونَ أَنْ تَرْجِعَ إِلَیْهِ فَتُؤَدِّیَهُ بِعَیْنِهِ إِنَّ الصَّلَاهَ وَ الزَّکَاهَ وَ الْحَجَّ وَ الْوَلَایَهَ لَیْسَ یَقَعُ شَیْ ءٌ

و الآداب المرعیه فیهما" و قال فی یوم عرفه و یوم المزدلفه ما قال" أشار بذلک إلی ما جاء فی ثواب عباده الیومین و فضل الوقوف بالمشعرین أو فضل الحج و کونه سببا لحط السیئات و رفع الدرجات، قوله: فما ذا یتبعه، و فی بعض النسخ: بما ذا یتبعه أی الرب أو المکلف، و لا یخفی أن هذا السؤال لا فائده فیه لأنه مع ذکر الصوم أولا فی الأعمال المعدوده و تفضیل ما سواه علم أن الصوم بعدها إلا أن یکون ذلک تمهیدا للسؤال الثانی أو یقال: لما لم یکن کلامه علیه السلام أولا صریحا فی کون تلک الأعمال أفضل من غیرها فهذا السؤال لاستعلام أنه هل بین الصوم و الحج عمل یکون أفضل منه.

قوله: قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله، فی بعض النسخ و قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فیکون من کلام الراوی، أی کیف یکون مؤخرا عنها و قد قال رسول الله صلی الله علیه و آله فیه ذلک و علی النسخه الأخری لعله إنما ذکر علیه السلام حدیثا فی فضل الصوم رفعا لما عسی أن یتوهم السائل أنه مما لا فضل فیه، أو أنه قلیل الأجر و کونه جنه من النار لأن أعظم أسباب النار هو الشهوات، و الصوم یکسرها، و الظرف متعلق بجنه لتضمنه معنی الوقایه أو السر أو التبعید، و فی النهایه فیه: الصوم جنه أی نفی صاحبه مما یؤذیه من الشهوات، و الجنه الوقایه ثم ذکر علیه السلام للفضل قاعده کلیه و هو أن الأفضل ما لم یقم شی ء آخر مقامه.

و کان المراد بالتوبه هنا المعنی اللغوی أی الرجوع، أو أطلقت علی ما ینوب مناب الشی ء مجازا أو أنه علیه السلام لما أطلق الذنب علی الشرک و إن کان لعذر أطلق علی ما یتدارکه التوبه. قوله: أو قصرت، یعنی فی شی ء من شرائطه أو أرکانه، و الحاصل أنه علیه السلام أشار إلی أقسام الفوت و أحکامه إجمالا، لأن الفوت إما للعذر مثل المرض

ص: 106





مَکَانَهَا دُونَ أَدَائِهَا وَ إِنَّ الصَّوْمَ إِذَا فَاتَکَ أَوْ قَصَّرْتَ أَوْ سَافَرْتَ فِیهِ أَدَّیْتَ مَکَانَهُ أَیَّاماً غَیْرَهَا وَ جَزَیْتَ ذَلِکَ الذَّنْبَ بِصَدَقَهٍ وَ لَا قَضَاءَ عَلَیْکَ وَ لَیْسَ مِنْ تِلْکَ الْأَرْبَعَهِ شَیْ ءٌ یُجْزِیکَ مَکَانَهُ غَیْرُهُ قَالَ ثُمَّ قَالَ ذِرْوَهُ الْأَمْرِ وَ سَنَامُهُ وَ مِفْتَاحُهُ وَ بَابُ الْأَشْیَاءِ وَ رِضَا الرَّحْمَنِ الطَّاعَهُ لِلْإِمَامِ بَعْدَ مَعْرِفَتِهِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ

و غیره أو التقصیر أو التعمد فی ترکه، أو السفر و شبهه، و اللازم إما القضاء فقط أو الکفاره فقط أو هما معا أو لا هذا ذاک، و تفصیله فی کتب الفروع، و الغرض بیان الفرق بین الصوم و الأربعه الباقیه بأن الأربعه لا تسقط مع الاستطاعه و الصوم یسقط فی السفر مع القدره علیه، و ذکر السفر علی المثال، و یمکن أن یکون عدم ذکر المرض لأنه قد ینتهی إلی حال لا یقدر علی الصوم فیه. و مع السقوط فی السفر یؤدی مکانه أیاما، و قد یسقط القضاء أیضا کما إذا استمر مرضه إلی رمضان آخر.

و کان فیه دلاله علی بطلان قول من قال أن فاقد الطهورین تسقط عنه الصلاه أداء و قضاء و یحتمل أن یکون ذکر الشق الأول استطرادا و یکون الغرض أن الصوم إذا فات قد یجب قضاؤه و قد لا یجب و یسقط أصلا، بخلاف الأربعه فإنها لا تسقط بحیث لا یجب قضاؤها، فقوله: و جزیت مقابل لقوله أدیت أی و قد یکون کذلک.

فإن قلت: صلاه الحائض أیضا لیس لها قضاء؟ قلت: هناک لم یتعلق الوجوب بها أصلا لا أداء و لا قضاء و لا بدلا، و هیهنا عوض عن الصوم بشی ء، فیدل علی أن للصوم عوضا یقوم مقامه.

و ذروه الشی ء بالضم و الکسر أعلاه، و سنام البعیر کسحاب معروف و یستعار لأرفع الأشیاء، و المراد بالأمر الدین، و بطاعه الإمام انقیاده فی کل أمر و نهی، و لما کان معرفه الإمام مع طاعته مستلزم لمعرفه سائر أصول الدین و فروعه فهی کأنها أرفع أجزائه، و کالسنام بالنسبه إلی سائر أجزاء البعیر، و کالمفتاح الذی یفتح به جمیع الأمور المغلقه، و المسائل المشکله و کالباب لقرب الحق سبحانه، و للوصول إلی مدینه علم
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اللَّهَ وَ مَنْ تَوَلَّی فَما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً- أَمَا لَوْ أَنَّ رَجُلًا قَامَ لَیْلَهُ وَ صَامَ نَهَارَهُ وَ تَصَدَّقَ بِجَمِیعِ مَالِهِ وَ حَجَّ جَمِیعَ دَهْرِهِ وَ لَمْ یَعْرِفْ وَلَایَهَ وَلِیِّ اللَّهِ فَیُوَالِیَهُ وَ یَکُونَ جَمِیعُ أَعْمَالِهِ بِدَلَالَتِهِ إِلَیْهِ مَا کَانَ لَهُ عَلَی اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ حَقٌّ فِی ثَوَابِهِ وَ لَا کَانَ مِنْ أَهْلِ الْإِیمَانِ ثُمَّ قَالَ أُولَئِکَ الْمُحْسِنُ مِنْهُمْ یُدْخِلُهُ اللَّهُ الْجَنَّهَ بِفَضْلِ رَحْمَتِهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیسَی بْنِ السَّرِیِّ أَبِی الْیَسَعِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَخْبِرْنِی بِدَعَائِمِ الْإِسْلَامِ الَّتِی لَا یَسَعُ

الرسول صلی الله علیه و آله و توجب رضا الرحمن، و لا یحصل إلا بها.

و الضمیر فی قوله: بعد معرفته راجع إلی الإمام، و یحتمل رجوعه إلی الله و الاستشهاد بالآیه لجمیع ما ذکر أو للأخیر إما مبنی علی أن الآیه إنما نزلت فی ولایه الأئمه علیهم السلام، أو علی أن طاعه الإمام هی بعینها طاعه الرسول إما لأنه أمر بطاعته أو أنه نائب منابه، فحکمه حکم المنوب عنه و قیل: لأن الرسول فی الآیه شامل للإمام و هو بعید.

قوله علیه السلام: ما کان له علی الله حق فی ثوابه، لأنه لا تشمله آیات الوعد لأنه إنما وعد المؤمنین الثواب بالجنه و هو لیس من المؤمنین فلا یستحق الثواب بمقتضی الوعد أیضا و إن کان المؤمنون المحسنون أیضا لا یستحقون الثواب بأصل أعمالهم، لکن یجب علی الله إثابتهم بمقتضی وعده.

قوله علیه السلام: أولئک المحسن منهم، الظاهر أنه إشاره إلی المخالفین، و المراد بهم المستضعفون فإنهم مرجون لأمر الله، و لذا قال: بفضل رحمته فی مقابله قوله: ما کان له علی الله حق، و الحاصل أن المؤمنین لهم علی الله حق لوعده، و المستضعفون لیس لهم علی الله حق لأنه لم یعدهم الثواب بل قال: إما یعذبهم و إما یتوب علیهم، فإن أدخلهم الجنه فبمحض فضله، و یحتمل أن یکون إشاره إلی المؤمنین العارفین أی إنما یدخل المؤمنین الجنه و إدخالهم أیضا بفضله لا باستحقاقهم و الأول أظهر.


الحدیث السادس 

: صحیح بسندیه.
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أَحَداً التَّقْصِیرُ عَنْ مَعْرِفَهِ شَیْ ءٍ مِنْهَا الَّذِی مَنْ قَصَّرَ عَنْ مَعْرِفَهِ شَیْ ءٍ مِنْهَا فَسَدَ دِینُهُ وَ لَمْ یَقْبَلِ [اللَّهُ] مِنْهُ عَمَلَهُ وَ مَنْ عَرَفَهَا وَ عَمِلَ بِهَا صَلَحَ لَهُ دِینُهُ وَ قَبِلَ مِنْهُ عَمَلَهُ وَ لَمْ یَضِقْ بِهِ مِمَّا هُوَ فِیهِ لِجَهْلِ شَیْ ءٍ مِنَ الْأُمُورِ جَهْلُهُ فَقَالَ شَهَادَهُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ الْإِیمَانُ بِأَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ ص وَ الْإِقْرَارُ بِمَا جَاءَ بِهِ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ حَقٌّ فِی الْأَمْوَالِ الزَّکَاهُ

قوله علیه السلام: و لم یضق به، الباء للتعدیه و من فی قوله مما هو فیه، للتبعیض و هو مع مدخوله فاعل لم یضق أی لم یضیق علیه شی ء مما هو فیه، و یمکن أن یقرأ لجهل بالتنوین، و شی ء بالرفع، فشی ء فاعل لم یضیق، و فی بعض النسخ" فیما" مکان" مما" فلعل الأخیر فیه متعین، و فی بعض النسخ و لم یضر به فیمکن أن یقرأ علی بناء المجهول، و" جهله" فعل ماض و من فی مما صله الضرر، أو علی بناء الفاعل و جهله علی المصدر فاعله، و" من" ابتدائیه یقال: ضره و ضربه، و فی تفسیر العیاشی و لم یضره ما هو فیه بجهل شی ء من الأمور إن جهله، و قیل: یعنی لم یضق أو لم یضر به من أجل ما هو فیه من معرفه دعائم الإسلام و العمل بها جهل شی ء جهله من الأمور التی لیست هی من الدعائم، فقوله: مما هو فیه، تعلیل لعدم الضیق أو الضرر و قوله: لجهل شی ء تعلیل للضیق أو الضرر، و قوله: جهله صفه لشی ء، و قوله: من الأمور عباره عن غیر الدعائم من شعائر الإسلام، انتهی. و لا یخفی ما فیه.

" و حق فی الأموال" أما مجرور بالعطف علی ما جاء و الزکاه بدله و یکون تخصیصا بعد التعمیم، و ربما یخص ما جاء بالصلاه و الزکاه و سائر الأخبار المتقدمه و هو بعید، و إما مرفوع بالخبریه للزکاه و الزکاه مبتدأ، و یمکن أن یقرأ حق علی بناء الماضی المجهول، و علی التقدیرین الجمله معترضه للتأکید و التبیین و إنما لم یذکر الصلاه لظهور أمرها فاکتفی عنها بما جاء به، و أما رفعه بالعطف علی الشهاده کما قیل فهو بعید، لأنه علیه السلام لم یتعرض فیه لسائر العبادات بل اقتصر فیه علی الاعتقادات، و قیل: أراد علیه السلام بالولایه المأمور بها من الله بالکسر الإماره و أولویه التصرف، و بالأمر بها ما ورد فیها من الکتاب و السنه کالآیه المذکوره فی
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وَ الْوَلَایَهُ الَّتِی أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهَا وَلَایَهُ آلِ مُحَمَّدٍ ص قَالَ فَقُلْتُ لَهُ هَلْ فِی الْوَلَایَهِ شَیْ ءٌ دُونَ شَیْ ءٍ فَضْلٌ یُعْرَفُ لِمَنْ أَخَذَ بِهِ قَالَ نَعَمْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ

هذا الحدیث، و کآیه" إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ" و حدیث الغدیر و غیر ذلک، أقول: بل الولایه بالفتح بمعنی المحبه و النصره و الطاعه و اعتقاد الإمامه هنا أنسب کما لا یخفی.

قوله: هل فی الولایه شی ء دون شی ء، أقول: هذا الکلام یحتمل وجهین: أحدهما أن یکون المراد هل فی الإمامه شرط مخصوص و فضل معلوم یکون فی رجل خاص من آل محمد بعینه یقتضی أن یکون هو ولی الأمر دون غیره یعرف هذا الفضل لمن أخذ به أی بذلک الفضل و ادعاه و ادعی الإمامه فیکون من أخذ به الإمام أو یکون معروفا لمن أخذ و تمسک به و تابع إماما بسببه، و یکون حجته علی ذلک فالمراد بالموصول الموالی للإمام.

الثانی: أن یکون المراد به هل فی الولایه دلیل خاص یدل علی وجوبها و لزومها فضل أی فضل بیان و حجه و ربما یقرأ بالصاد المهمله أی برهان فاصل قاطع یعرف هذا البرهان لمن أخذ به أی بذلک البرهان، و الأخذ یحتمل الوجهین، و لکل من الوجهین شاهد فیما سیأتی، و یمکن الجمع بین الوجهین بأن یکون قوله شی ء دون شی ء إشاره إلی الدلیل، و قوله: فضل إشاره إلی شرائط الإمامه و إن کان بعیدا و حاصل جوابه أنه لما أمر الله بطاعه أولی الأمر مقرونه بطاعه الرسول و بطاعته فیجب طاعتهم و لا بد من معرفتهم، و قال الرسول صلی الله علیه و آله: من مات و لم یعرف إمام زمانه، أی من یجب أن یقتدی به فی زمانه، مات میته جاهلیه، و المیته بالکسر مصدر للنوع أو کموت أهل الجاهلیه علی الکفر و الضلال، فدل علی أن لکل زمان إماما لا بد من معرفته و متابعته.
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ص مَنْ مَاتَ وَ لَا یَعْرِفُ إِمَامَهُ مَاتَ مِیتَهً جَاهِلِیَّهً وَ کَانَ رَسُولَ اللَّهِ ص وَ کَانَ عَلِیّاً ع وَ قَالَ الْآخَرُونَ کَانَ مُعَاوِیَهَ ثُمَّ کَانَ الْحَسَنَ ع ثُمَّ کَانَ الْحُسَیْنَ ع وَ قَالَ الْآخَرُونَ- یَزِیدَ بْنَ مُعَاوِیَهَ وَ حُسَیْنَ بْنَ عَلِیٍّ وَ لَا سَوَاءَ وَ لَا سَوَاءَ قَالَ ثُمَّ سَکَتَ ثُمَّ قَالَ أَزِیدُکَ فَقَالَ لَهُ حَکَمٌ الْأَعْوَرُ نَعَمْ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ ثُمَّ کَانَ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ثُمَّ کَانَ مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ أَبَا جَعْفَرٍ وَ کَانَتِ الشِّیعَهُ قَبْلَ أَنْ یَکُونَ أَبُو جَعْفَرٍ وَ هُمْ لَا یَعْرِفُونَ مَنَاسِکَ حَجِّهِمْ وَ حَلَالَهُمْ وَ حَرَامَهُمْ حَتَّی کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ فَفَتَحَ لَهُمْ وَ بَیَّنَ لَهُمْ مَنَاسِکَ حَجِّهِمْ وَ حَلَالَهُمْ وَ حَرَامَهُمْ حَتَّی صَارَ النَّاسُ یَحْتَاجُونَ إِلَیْهِمْ مِنْ بَعْدِ مَا کَانُوا

" و کان رسول الله" أی کان من تجب طاعته فی زمن الرسول هو صلی الله علیه و آله و کان بعده صلی الله علیه و آله و سلم علیا، و قال آخرون مکانه معاویه، و إنما لم یذکر الغاصبین الثلاثه- تقیه و إشعارا بأن القول بخلافتهم بالبیعه یستلزم القول بخلافه مثل معاویه فاسق جاهل کافر، و بالجمله لما کان هذا أشنع خصه بالذکر مع أن بطلان خلافته یستلزم بطلان خلافتهم.

" ثم کان الحسن" أی فی زمان المعاویه أیضا، ثم کان الإمام الحسین فی بعض زمن معاویه و بعض زمن یزید علیهما اللعنه، و حسین بن علی ثانیا کأنه زید من الرواه أو النساخ، و یؤیده عدم التکرار فی روایه الکشی، و یحتمل أن یکون جمله حالیه بحذف الخبر أی و حسین بن علی حی، و قد یقرأ حسین بالتنوین فیکون ابن علی خبرا أو یکون ذکره أولا لمقابلته علیه السلام بمعاویه و ثانیا لمقابلته بیزید، فالمعنی و قال: آخرون: یزید بن معاویه و الحسین معارضان، أو الواو بمعنی مع" و لا سواء" خبر مبتدإ محذوف، و فی بعض النسخ مکرر ثلاث مرات، أی علی و معاویه لا سواء، و حسن و معاویه لا سواء و حسین و یزید لا سواء.

و الحاصل أن الأمر أوضح من أن یشتبه علی أحد فإنه لا یریب عاقل فی أنه إذا کان لا بد من إمام و تردد الأمر بین علی و معاویه فعلی أولی بالإمامه،" و کان"
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یَحْتَاجُونَ إِلَی النَّاسِ وَ هَکَذَا یَکُونُ الْأَمْرُ- وَ الْأَرْضُ لَا تَکُونُ إِلَّا بِإِمَامٍ وَ مَنْ مَاتَ لَا یَعْرِفُ إِمَامَهُ مَاتَ مِیتَهً جَاهِلِیَّهً وَ أَحْوَجُ مَا تَکُونُ إِلَی مَا أَنْتَ عَلَیْهِ إِذْ بَلَغَتْ نَفْسُکَ هَذِهِ وَ أَهْوَی بِیَدِهِ إِلَی حَلْقِهِ وَ انْقَطَعَتْ عَنْکَ الدُّنْیَا تَقُولُ لَقَدْ کُنْتُ عَلَی أَمْرٍ حَسَنٍ

أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عِیسَی بْنِ السَّرِیِّ أَبِی الْیَسَعِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَجْلَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ بُنِیَ الْإِسْلَامُ عَلَی خَمْسٍ الْوَلَایَهِ وَ الصَّلَاهِ وَ الزَّکَاهِ وَ صَوْمِ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ الْحَجِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ فُضَیْلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ بُنِیَ الْإِسْلَامُ عَلَی خَمْسٍ الصَّلَاهِ وَ الزَّکَاهِ وَ الصَّوْمِ وَ الْحَجِّ وَ الْوَلَایَهِ وَ لَمْ یُنَادَ بِشَیْ ءٍ مَا نُودِیَ بِالْوَلَایَهِ یَوْمَ الْغَدِیرِ

فی الکل ناقصه لقوله علیا و أبا جعفر و من قال نصب أبا جعفر بتقدیر أعنی غفل عن ذلک، و لکن فی قوله: و کانت الشیعه، و قوله أن یکون أبو جعفر، و قوله حتی کان أبو جعفر تامه، و المراد بالکون فی الأخیرین ظهور أمره و رجوع الناس إلیه، و قیل: کانت ناقصه و الظرف خبره، و المراد بالناس فی الموضعین علماء المخالفین و رواتهم.

" و هکذا یکون الأمر" أی هکذا یکون أمر الإمامه دائما مرددا بین معصوم من أهل البیت بین فضله و ورعه و عصمته، و جاهل فاسق بین الجهاله و الفسق من خلفاء الجور" و الأرض لا تکون إلا بإمام معصوم" عالم بجمیع ما یحتاج إلیه الأمه، و من لم یعرفه مات میته جاهلیه، و أحوج مبتدأ مضاف إلی ما، و هی مصدریه و تکون تامه و نسبه الحاجه إلی المصدر مجاز، و المقصود نسبه الحاجه إلی فاعل المصدر باعتبار بعض أحوال وجوده و إلی متعلق بأحوج و" ما" موصوله و عباره عن التصدیق بالولایه و إذا، ظرف و هو خبر أحوج،" أومأ" کلام الراوی وقع بین کلامه علیه السلام.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

: مجهول.
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عِیسَی بْنِ السَّرِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع حَدِّثْنِی عَمَّا بُنِیَتْ عَلَیْهِ دَعَائِمُ الْإِسْلَامِ إِذَا أَنَا أَخَذْتُ بِهَا زَکَی عَمَلِی وَ لَمْ یَضُرَّنِی جَهْلُ مَا جَهِلْتُ بَعْدَهُ فَقَالَ شَهَادَهُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ ص وَ الْإِقْرَارُ بِمَا جَاءَ بِهِ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ حَقٌّ فِی الْأَمْوَالِ مِنَ الزَّکَاهِ وَ الْوَلَایَهُ الَّتِی أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهَا وَلَایَهُ آلِ مُحَمَّدٍ ص فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ مَنْ مَاتَ وَ لَا یَعْرِفُ إِمَامَهُ مَاتَ مِیتَهً جَاهِلِیَّهً قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ فَکَانَ عَلِیٌّ ع ثُمَّ صَارَ مِنْ بَعْدِهِ- الْحَسَنُ ثُمَّ مِنْ بَعْدِهِ الْحُسَیْنُ ثُمَّ مِنْ بَعْدِهِ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ


الحدیث التاسع 

: صحیح و هو مختصر من الحدیث السادس و الراوی واحد.

و قال أبو الفتح الکراجکی قدس سره فی کنز الفوائد: جاء فی الحدیث من طریق العامه عن عبد الله بن عمر: أن رسول الله صلی الله علیه و آله قال: من مات و لیس فی عنقه بیعه لإمام، أو لیس فی عنقه عهد لإمام مات میته جاهلیه، و روی کثیر منهم أنه صلی الله علیه و آله قال: من مات و هو لا یعرف إمام زمانه مات میته جاهلیه، و هذان الخبران یطابقان المعنی فی قول الله تعالی:" یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ فَمَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ فَأُولئِکَ یَقْرَؤُنَ کِتابَهُمْ وَ لا یُظْلَمُونَ فَتِیلًا".

فإن قال الخصوم: إن الإمام هیهنا هو الکتاب؟ قیل لهم: هذا انصراف عن ظاهر القرآن بغیر حجه توجب ذلک و لا برهان، لأن ظاهر التلاوه یفید أن الإمام فی الحقیقه هو المقدم فی الفعل و المطاع فی الأمر و النهی، و لیس یوصف بهذا الکتاب إلا أن یکون علی سبیل الاتساع و المجاز، و المصیر إلی الظاهر من حقیقه الکلام أولی، إلا أن یدعو إلی الانصراف عنه الاضطرار، و أیضا فإن أحد الخبرین یتضمن ذکر البیعه و العهد للإمام و نحن نعلم أن لا بیعه للکتاب فی أعناق الناس، و لا معنی لأن یکون له عهد فی الرقاب، فعلم أن قولکم فی الإمام أنه الکتاب غیر صواب.
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ثُمَّ مِنْ بَعْدِهِ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ ثُمَّ هَکَذَا یَکُونُ الْأَمْرُ إِنَّ الْأَرْضَ لَا تَصْلُحُ إِلَّا بِإِمَامٍ وَ مَنْ مَاتَ لَا یَعْرِفُ إِمَامَهُ مَاتَ مِیتَهً جَاهِلِیَّهً وَ أَحْوَجُ مَا یَکُونُ أَحَدُکُمْ إِلَی مَعْرِفَتِهِ إِذَا بَلَغَتْ نَفْسُهُ هَاهُنَا قَالَ وَ أَهْوَی بِیَدِهِ إِلَی صَدْرِهِ یَقُولُ حِینَئِذٍ لَقَدْ کُنْتُ عَلَی أَمْرٍ حَسَنٍ

10 عَنْهُ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ هَلْ تَعْرِفُ مَوَدَّتِی لَکُمْ وَ انْقِطَاعِی إِلَیْکُمْ وَ مُوَالاتِی إِیَّاکُمْ قَالَ فَقَالَ نَعَمْ قَالَ- فَقُلْتُ فَإِنِّی أَسْأَلُکَ مَسْأَلَهً تُجِیبُنِی فِیهَا فَإِنِّی مَکْفُوفُ الْبَصَرِ قَلِیلُ الْمَشْیِ وَ لَا أَسْتَطِیعُ زِیَارَتَکُمْ کُلَّ حِینٍ قَالَ هَاتِ حَاجَتَکَ قُلْتُ أَخْبِرْنِی بِدِینِکَ الَّذِی تَدِینُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ أَنْتَ وَ أَهْلُ بَیْتِکَ لِأَدِینَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ قَالَ إِنْ کُنْتَ أَقْصَرْتَ الْخُطْبَهَ فَقَدْ أَعْظَمْتَ الْمَسْأَلَهَ وَ اللَّهِ لَأُعْطِیَنَّکَ دِینِی وَ دِینَ آبَائِیَ الَّذِی نَدِینُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ شَهَادَهَ أَنْ

فإن قالوا: ما تنکرون أن یکون الإمام المذکور فی الآیه هو الرسول صلی الله علیه و آله و سلم؟

قیل لهم: إن الرسول قد فارق الأمه بالوفاه، و فی أحد الخبرین أنه إمام الزمان، و هذا یقتضی أنه حی ناطق موجود فی الزمان فأما من مضی بالوفاه فلیس یقال أنه إمام و إلا لکان إبراهیم علیه السلام إمام زماننا، إلی آخر ما قال رحمه الله.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

و ضمیر عنه کأنه راجع إلی عیسی بن السری" إن کنت أقصرت الخطبه" الظاهر أن الخطبه بضم الخاء أی ما یتقدم من الکلام المناسب قبل إظهار المطلوب، و کأنه علیه السلام عد خطبه قصیره مع طولها إعظاما للمسأله و إیذانا بأن هذا المقصود الجلیل یستدعی أطول من ذلک من الخطبه، و قیل: إقصاره إیاها اکتفاؤه بالاستفهام من غیر بیان و إعلام، و منهم من قرأ الخطبه بالکسر مستعاره من خطبه النساء و هو تکلف.

قال فی النهایه فی الحدیث أن أعرابیا جاءه فقال: علمنی عملا یدخلنی الجنه، فقال: لئن کنت أقصرت الخطبه لقد أعرضت المسأله، أی جئت بالخطبه قصیره و بالمسأله عریضه، یعنی قللت الخطبه و أعظمت المسأله.
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لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ ص وَ الْإِقْرَارَ بِمَا جَاءَ بِهِ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ الْوَلَایَهَ لِوَلِیِّنَا وَ الْبَرَاءَهَ مِنْ عَدُوِّنَا وَ التَّسْلِیمَ لِأَمْرِنَا وَ انْتِظَارَ قَائِمِنَا وَ الِاجْتِهَادَ وَ الْوَرَعَ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُهُ یَسْأَلُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَخْبِرْنِی عَنِ الدِّینِ الَّذِی افْتَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی الْعِبَادِ مَا لَا یَسَعُهُمْ جَهْلُهُ وَ لَا یُقْبَلُ مِنْهُمْ غَیْرُهُ مَا هُوَ فَقَالَ أَعِدْ عَلَیَّ فَأَعَادَ عَلَیْهِ فَقَالَ شَهَادَهُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ ص وَ إِقَامُ الصَّلَاهِ وَ إِیتَاءُ الزَّکَاهِ وَ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ

" و التسلیم لأمرنا" أی الرضا قلبا بما یصدر عنهم قولا و فعلا من اختیارهم المهادنه أو القتال أو الظهور أو الغیبه و سائر ما یصدر عنهم مما یعجز العقول عن إدراکه و الأفهام عن استنباط علته کما قال تعالی:" فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً" و الاجتهاد بذل الجهد فی الطاعات، و الورع الاجتناب عن المعاصی بل الشبهات و المکروهات.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" ما لا یسعهم" عطف بیان للدین أو مبتدأ" و ما هو" خبره، قوله: أعد علی کان الأمر بالإعاده لسماع الحاضرین و إقبالهم إلیه أو لإظهار حسن الکلام و التلذذ بسماعه و کأنه یدخل فی شهاده التوحید کلما یتعلق بمعرفه الله من صفات فعله و فی شهاده الرساله ما یتعلق بمعرفه الأنبیاء و صفاتهم، و کذا الإقرار بالمعاد داخل فی الأولی أو فی الثانیه لأخبار النبی بذلک،" و إقام الصلاه" حذفت التاء للاختصار، و قیل: المراد بإقامتها إدامتها، و قیل: فعلها علی ما ینبغی، و قیل: فعلها فی أفضل أوقاتها و قیل: جاء علی عرف القرآن فی التعبیر من فعل الصلاه بلفظ الإقامه دون أخواتها، و ذلک لما اختصت به من کثره ما یتوقف علیه من الشرائط و الفرائض و السنن و الفضائل، و إقامتها إدامه فعلها مستوفاه جمیع ذلک.
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سَبِیلًا وَ صَوْمُ شَهْرِ رَمَضَانَ ثُمَّ سَکَتَ قَلِیلًا ثُمَّ قَالَ وَ الْوَلَایَهُ مَرَّتَیْنِ ثُمَّ قَالَ هَذَا الَّذِی فَرَضَ اللَّهُ عَلَی الْعِبَادِ وَ لَا یَسْأَلُ الرَّبُّ الْعِبَادَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ فَیَقُولَ أَلَّا زِدْتَنِی عَلَی مَا افْتَرَضْتُ عَلَیْکَ وَ لَکِنْ مَنْ زَادَ زَادَهُ اللَّهُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص سَنَّ سُنَناً حَسَنَهً جَمِیلَهً یَنْبَغِی لِلنَّاسِ الْأَخْذُ بِهَا

12 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبِی زَیْدٍ الْحَلَّالِ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ الْأَزْدِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَرَضَ عَلَی خَلْقِهِ خَمْساً فَرَخَّصَ فِی أَرْبَعٍ وَ لَمْ یُرَخِّصْ

أقول: و یمکن أن یکون ذکر الإقامه لتشبیه الصلاه من الإیمان بمنزله العمود من الفسطاط کما ورد فی الخبر، و إنما لم یذکر الجهاد لأنه لا یجب إلا مع الإمام فهو تابع للولایه مندرج تحتها، أو لعدم تحقق شرط وجوبه فی ذلک الزمان قوله: مرتین أی کرر الولایه تأکیدا.

قوله علیه السلام: هذا الذی فرض الله علی العباد أی علم فرضها ضروره من الدین" فیقول ألا زدتنی" بالتشدید حرف تحضیض، و إذا دخل علی الماضی یکون للتعبیر و التندیم، و کان المعنی أنه لا یسأل عن شی ء سوی هذه من جنسها، کما أنه من أتی بالصلوات الخمس لا یسأل الله عن النوافل و من أتی بالزکاه الواجبه لا یسأل عن الصدقات المستحبه و هکذا.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام: فرخص فی أربع کالتقصیر فی الصلاه فی السفر و تأخیرها عن وقت الفضیله مع العذر، و ترک کثیر من واجباتها فی بعض الأحیان، أو سقوط الصلاه عن الحائض و النفساء، و عن فاقد الطهورین أیضا إن قلنا به، و الزکاه عمن لم یبلغ ماله النصاب أو لم یحل علیه الحول، أو لم یتمکن من التصرف فیه أو فقد سائر الشرائط، و الحج عمن لم یستطع أو لم یخل سر به و أشباه ذلک، و الصوم عن المسافر أو الشیخ الکبیر أو ذی العطاش و أمثالهم، بخلاف الولایه فإنها مع بقاء التکلیف لا یسقط

ص: 116






فِی وَاحِدَهٍ

13 عَنْهُ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ قَالَ دَخَلَ رَجُلٌ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ مَعَهُ صَحِیفَهٌ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع هَذِهِ صَحِیفَهُ مُخَاصِمٍ یَسْأَلُ عَنِ الدِّینِ الَّذِی یُقْبَلُ فِیهِ الْعَمَلُ فَقَالَ رَحِمَکَ اللَّهُ هَذَا الَّذِی أُرِیدُ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع شَهَادَهُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً ص عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ وَ تُقِرَّ بِمَا جَاءَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ الْوَلَایَهُ لَنَا أَهْلَ الْبَیْتِ وَ الْبَرَاءَهُ مِنْ عَدُوِّنَا وَ التَّسْلِیمُ لِأَمْرِنَا وَ الْوَرَعُ وَ التَّوَاضُعُ وَ انْتِظَارُ قَائِمِنَا فَإِنَّ لَنَا دَوْلَهً إِذَا شَاءَ اللَّهُ جَاءَ بِهَا

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَمْرِو بْنِ حُرَیْثٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ فِی مَنْزِلِ أَخِیهِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا حَوَّلَکَ إِلَی هَذَا الْمَنْزِلِ قَالَ طَلَبُ النُّزْهَهِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَ لَا أَقُصُّ عَلَیْکَ دِینِی فَقَالَ بَلَی قُلْتُ أَدِینُ اللَّهَ بِشَهَادَهِ

وجوبها فی حال من الأحوال، و یحتمل أن یراد بالرخصه أنه لا ینتهی ترکها إلی حد الکفر و الخلود فی النار، بخلاف الولایه فإن ترکها کفر و الأول أظهر.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.

" صحیفه مخاصم" أی مناظر مجادل سائل و فی بعض النسخ سئل أی فیها، و یحتمل علی هذه النسخه أن یکون مخاصم اسم رجل، و قیل فی بعض النسخ: سل فعل أمر یعنی لا تناظرنی بل سل من غیر تعنت و هو أوضح، انتهی.

و أقول: ما رأیت هذه النسخه و فی وضوحه خفاء" و تقر" أی و إن تقر" و الورع" أی عن محارم الله" و التواضع" أی لله و لأولیائه أو الأعم و انتظار القائم علیه السلام یتضمن العلم بوجوده و ظهوره و عدم الشک فیه و التسلیم لغیبته و الصبر علی ما یلقاه من الأذی فیها و التمسک بما فی یده من آثارهم و الرجوع إلی رواه أخبارهم علیه السلام.


الحدیث الرابع عشر

: صحیح.

و فی القاموس: التنزه التباعد، و الاسم النزهه بالضم، و مکان نزه ککتف و

ص: 117







أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ وَ أَنَّ السَّاعَهَ آتِیَهٌ لا رَیْبَ فِیها وَ أَنَّ اللَّهَ یَبْعَثُ مَنْ فِی الْقُبُورِ وَ إِقَامِ الصَّلَاهِ وَ إِیتَاءِ الزَّکَاهِ وَ صَوْمِ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ حِجِّ الْبَیْتِ وَ الْوَلَایَهِ لِعَلِیٍّ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ الْوَلَایَهِ لِلْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ وَ الْوَلَایَهِ لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ الْوَلَایَهِ لِمُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ وَ لَکَ مِنْ بَعْدِهِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمْ أَجْمَعِینَ وَ أَنَّکُمْ أَئِمَّتِی عَلَیْهِ أَحْیَا وَ عَلَیْهِ أَمُوتُ وَ أَدِینُ اللَّهَ بِهِ فَقَالَ یَا عَمْرُو هَذَا وَ اللَّهِ دِینُ اللَّهِ وَ دِینُ آبَائِیَ الَّذِی أَدِینُ اللَّهَ بِهِ فِی السِّرِّ وَ الْعَلَانِیَهِ فَاتَّقِ اللَّهَ وَ کُفَّ لِسَانَکَ إِلَّا مِنْ خَیْرٍ وَ لَا تَقُلْ إِنِّی هَدَیْتُ نَفْسِی بَلِ اللَّهُ هَدَاکَ فَأَدِّ شُکْرَ مَا أَنْعَمَ

نزیه، و أرض نزهه بکسر الزای و نزیهه بعیده عن الریف و عمق المیاه و ذبان القری و ومد البحار، و فساد الهواء، نزه ککرم و ضرب نزاهه و نزاهیه و الرجل تباعد عن کل مکروه فهو نزیه، و استعمال التنزه فی الخروج إلی البساتین و الخضر و الریاض غلط قبیح، و هو بنزهه من الماء بالضم ببعد، انتهی.

و أقول: کفی باستعماله فی هذا المعنی ظاهرا شاهدا علی صحته بل فصاحته و إن أمکن حمله علی بعض المعانی التی صححها مع أنهم علیهم السلام قد کانوا یتکلمون بعرف المخاطبین و مصطلحاتهم تقریبا إلی إفهامهم.

و قال فی المصباح قال ابن قتیبه: ذهب أهل العلم فی قول الناس خرجوا یتنزهون إلی البساتین أنه غلط و هو عندی لیس بغلط لأن البساتین فی کل بلد إنما تکون خارج البلد فإذا أراد أحد أن یأتیها فقد أراد البعد عن المنازل و البیوت، ثم کثر هذا حتی استعملت النزهه فی الخضر و الجنان.

قوله: أدین الله أی أعبد الله و أطیعه بتلک العقائد و الأعمال فی السر و العلانیه أی بالقلب و اللسان و الجوارح أو فی الخلوه و المجامع مع عدم التقیه." و کف لسانک" تخصیص اللسان بالذکر بعد الأمر بالتقوی مطلقا لکون أکثر الشرور منه" و لا تقل إنی هدیت نفسی" أی لا تفسد دینک بالعجب، و اعلم
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اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ عَلَیْکَ وَ لَا تَکُنْ مِمَّنْ إِذَا أَقْبَلَ طُعِنَ فِی عَیْنِهِ وَ إِذَا أَدْبَرَ طُعِنَ فِی قَفَاهُ وَ لَا تَحْمِلِ النَّاسَ عَلَی کَاهِلِکَ فَإِنَّکَ أَوْشَکَ إِنْ حَمَلْتَ النَّاسَ عَلَی کَاهِلِکَ أَنْ یُصَدِّعُوا شَعَبَ کَاهِلِکَ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَ لَا أُخْبِرُکَ بِالْإِسْلَامِ أَصْلِهِ وَ فَرْعِهِ-

أن الهدایه من الله سبحانه، و هو نهی عن القول بالتفویض المطلق و إنکار مدخلیه هدایه الله و توفیقه و خذلانه فی الفعل و الترک کما مر تحقیقه" و لا تکن ممن إذا أقبل" أی کن من الأخیار لیمدحک الناس فی وجهک و قفاک و لا تکن من الأشرار الذین یذمهم الناس فی حضورهم و غیبتهم أو أمر بالتقیه من المخالفین أو حسن المعاشره مطلقا.

" و لا تحمل الناس علی کاهلک" أی لا تسلط الناس علی نفسک بترک التقیه أو لا تحملهم علی نفسک بکثره المداهنه و المداراه معهم بحیث تتضرر بذلک، کان یضمن لهم و یتحمل عنهم ما لا یطیق أو یطعمهم فی أن یحکم بخلاف الحق أو یوافقهم فیما لا یحل، و هذا أفید و إن کان الأول أظهر، و قال الفیروزآبادی:

الکاهل کصاحب: الحارک، أو مقدم أعلی الظهر مما یلی العنق و هو الثلث الأعلی و فیه ست فقرا، و ما بین الکتفین أو موصل العنق فی الصلب، و قال: الصدع الشق فی شی ء صلب، و قال: الشعب بالتحریک بعد ما بین المنکبین.


الحدیث الخامس عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام: ذروه سنامه، الإضافه بیانیه أو لامیه إذ للسنام الذی هو ذروه البعیر ذروه أیضا هی أرفع أجزائه، و إنما صارت الصلاه أصل الإسلام لأنها بدونها لا یثبت علی ساق، و الزکاه فرعه لأنه بدونها لا تتم و قیل: لأنها بدونه لا تصح و لا تقبل، و الجهاد ذروه سنامه لأنه سبب لعلو الإسلام و ارتفاعه، و قیل: لأنه فوق کل بر کما ورد فی الخبر، و ذکر من أبواب الخیر ثلاثه: أحدها: الصوم

ص: 119






وَ ذِرْوَهِ سَنَامِهِ قُلْتُ بَلَی جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ أَمَّا أَصْلُهُ فَالصَّلَاهُ وَ فَرْعُهُ الزَّکَاهُ وَ ذِرْوَهُ سَنَامِهِ الْجِهَادُ ثُمَّ قَالَ إِنْ شِئْتَ أَخْبَرْتُکَ بِأَبْوَابِ الْخَیْرِ قُلْتُ نَعَمْ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ الصَّوْمُ جُنَّهٌ مِنَ النَّارِ وَ الصَّدَقَهُ تَذْهَبُ بِالْخَطِیئَهِ وَ قِیَامُ الرَّجُلِ فِی جَوْفِ اللَّیْلِ بِذِکْرِ اللَّهِ ثُمَّ قَرَأَ ع- تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ

بَابُ أَنَّ الْإِسْلَامَ یُحْقَنُ بِهِ الدَّمُ وَ تُؤَدَّی بِهِ الْأَمَانَهُ وَ أَنَّ الثَّوَابَ عَلَی الْإِیمَانِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ أَیْمَنَ

أی الواجب أو الأعم لأنه جنه من النار و مما یؤدی إلیها من الشهوات، و ثانیها: الصدقه الواجبه أو الأعم فإنها تکفر الخطایا و تذهبها، و ثالثها: صلاه اللیل لمدحه تعالی فاعلها بقوله:" تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ" حیث حصر الإیمان فیهم أولا ثم مدحهم بما مدحهم به، ثم عظم و أبهم جزاءهم حیث قال:" إِنَّما یُؤْمِنُ بِآیاتِنَا الَّذِینَ إِذا ذُکِّرُوا بِها خَرُّوا سُجَّداً وَ سَبَّحُوا بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ هُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ، تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ، فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ جَزاءً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ" و یحتمل أن یکون المراد بأبواب الخیر الصوم فقط، فیکون ذکر ما بعده تبرعا، و الأول أظهر.


باب أن الإسلام یحقن به الدم و أن الثواب علی الإیمان 


اشاره

یقال: حقن دم فلان أی أنقذه من القتل.



الحدیث الأول 

: مجهول بل حسن.

و یدل علی عدم ترادف الإیمان و الإسلام و أن غیر المؤمن من فرق أهل الإسلام لا یستحق الثواب الأخروی أصلا کما هو الحق و المشهور بین الإمامیه
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عَنِ الْقَاسِمِ الصَّیْرَفِیِّ شَرِیکِ الْمُفَضَّلِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْإِسْلَامُ یُحْقَنُ

و ستعرف أن کلا من الإسلام و الإیمان یطلق علی معان، و ظاهر هذا الخبر أن المراد بالإیمان الإذعان بوجوده تعالی و صفاته الکمالیه و بالتوحید و المعاد و الإقرار بنبوه نبینا صلی الله علیه و آله و سلم و إمامه الأئمه الاثنی عشر صلوات الله علیهم، و بجمیع ما جاء به النبی ما علم منها تفصیلا و ما لم یعلم إجمالا و عدم الإتیان بما یخرجه عن الدین کعباده الضم، و الإسلام هو الإذعان الظاهری بالله و برسوله و عدم إنکار ما علم ضروره من دین الإسلام فلا یشترط فیه ولایه الأئمه علیهم السلام، و لا الإقرار القلبی فیدخل فیه المنافقون و جمیع فرق المسلمین ممن یظهر الشهادتین عدا النواصب و الغلاه و المجسمه و من أتی بما یخرجه عن الدین کعباده الصنم و إلقاء المصحف فی القاذورات عمدا و نحو ذلک، و سیأتی تفصیل القول فی جمیع ذلک إنشاء الله.

ثم إنه ذکر علیه السلام من الثمرات المترتبه علی الإسلام ثلاثه:

الأول: حقن الدم، قال فی القاموس: حقنه یحقنه و یحقنه حبسه، و دم الفلان أنقذه من القتل، انتهی.

و ترتب هذه الثمره علی الإسلام الظاهری ظاهر، لأن فی صدر الإسلام و زمن الرسول کانوا یکتفون فی ترک قتل الکفار بإظهارهم الشهادتین، و بعده صلی الله علیه و آله و سلم لما حصلت الشبهه بین المسلمین و اختلفوا فی الإمامه فخرجت عن کونه من ضروریات الدین، فدم المخالفین و سائر فرق المسلمین محفوظه إلا الخوارج و النواصب، فإن ولایه أهل البیت و محبتهم کانت من ضروریات الدین، و إنما الخلاف کان فی إمامتهم، و الباغی علی الإمام یجب قتله بنص القرآن، و هذا الحکم إنما هو إلی ظهور القائم علیه السلام إذ فی ذلک الزمان ترتفع الشبهه و یظهر الحق بحیث لا یبقی لأحد عذر، فحکم منکر الإمامه فی ذلک الزمان حکم سائر الکفار فی وجوب قتلهم و غیر ذلک.

و أما المنافقون المظهرون للعقائد الحقه ظاهرا و المنکرون لها قلبا فیحتمل
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بِهِ الدَّمُ وَ تُؤَدَّی بِهِ الْأَمَانَهُ وَ تُسْتَحَلُّ بِهِ الْفُرُوجُ وَ الثَّوَابُ عَلَی الْإِیمَانِ

عدم قبول ذلک منهم، لحکمه علیه السلام بعلمه فی أکثر الأحکام، و یحتمل قبوله منهم إلی أن یظهر منهم خلافه کما یظهر من أخبار دابه الأرض و أکثر الأخبار فی ذلک مجمله.

الثانی: أداء الأمانه و ظاهره عدم وجوب رد ودیعه من لم یظهر الإسلام، و هو خلاف المشهور و سائر الأخبار، فإن المشهور بین الأصحاب وجوب رد الودیعه و لو کان المودع کافرا، و قال أبو الصلاح: إن کان حربیا وجب أن یحتمل ما أودعه إلی سلطان الإسلام، و یدل کثیر من الأخبار علی الأول، فیمکن حمل الخبر علی أن الرد علی المسلم آکد أو أنه مما یحکم به أهل الإسلام. أو المراد بالأمانه غیر الودیعه مما حصل من أمواله فی ید غیره، أو المراد أن الإسلام یصیر سببا لأن یؤدی الأمانات إلی أهلها و فی الکل تکلف، و الحمل علی مذهب أبی الصلاح (ره) أیضا یحتاج إلی تکلف لأنه أیضا یوجب رد أمانه الذمی، فیمکن أن یقال: رد أمانه الذمی أیضا بسبب الإسلام إذ هو بسبب أنه فی أمان المسلمین و ذمتهم.

قال بعض الأفاضل: إن قیل: أداء أمانه الکافر أیضا واجب فلم خص بالمسلم؟

قلنا: إنما یجب أداء أمانه الکافر إذا صار فی حکم المسلم بالذمه.

الثالث: استحلال الفرج بالإسلام، فیدل ظاهرا علی عدم جواز نکاح الکافره مطلقا بل بملک الیمین أیضا إلا ما خرج بالدلیل، و کذا إنکاح الکافر، و علی جواز نکاح المسلمه مطلقا و کذا نکاح المسلم من أی الفرق کان.

أما الأول، فلا خلاف فی عدم نکاح المسلم غیر الکتابیه و فی تحریم الکتابیه أقوال: التحریم مطلقا، و جواز متعه الیهودیه و النصرانیه اختیارا، و الدوام اضطرارا، و عدم جواز العقد بحال، و جواز ملک الیمین و جواز المتعه و ملک الیمین للیهودیه و النصرانیه، و تحریم الدوام کما هو مختار أکثر المتأخرین تحریم نکاحهن مطلقا اختیارا، و تجویزه مطلقا اضطرارا، و تجویز الوطء بملک الیمین
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2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ الْإِیمَانُ إِقْرَارٌ وَ عَمَلٌ وَ الْإِسْلَامُ إِقْرَارٌ بِلَا عَمَلٍ

الجواز مطلقا کما ذهب إلیه الصدوق، و فی المجوسیه اختلاف فی الأقوال و الروایات و الأقرب جواز وطیها بملک الیمین، و الأحوط الترک فی غیر ذلک و إذا أسلم زوج الکتابیه فهو علی نکاحه و إن لم یدخل بها.

و أما الثانی و هو تزویج غیر المؤمن من فرق المسلمین فالمشهور اعتبار الإیمان فی جانب الزوج دون الزوجه، و ذهب جماعه إلی عدم اعتباره مطلقا، و الاکتفاء بمجرد الإسلام و لا یخلو من قوه فی زمان الهدنه، و لا یصح نکاح الناصب المبغض لأهل البیت علیهم السلام مطلقا.

ثم ذکر علیه السلام ثمره الإیمان و هو ترتب الثواب علی أعماله فی الآخره فغیر المؤمن الاثنی عشری المصدق قلبا لا یترتب علی شی ء من أعماله ثواب فی الآخره و یلزمه الخلود فی النار کما مر و سیأتی أیضا إنشاء الله.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

و یدل علی اصطلاح آخر للإیمان و الإسلام و هو أن الإسلام نفس العقائد مع العمل بمقتضاها من الإتیان بالفرائض و ترک الکبائر و هذا اصطلاح آخر غیر الاصطلاح المتقدم، و ربما یأول هذا الخبر بأن المراد بالإقرار الإقرار بالشهادتین و بالعمل عمل القلب و هو التصدیق بجمیع ما أتی به النبی صلی الله علیه و آله و سلم أو بأن المراد بالإقرار ترک الإیذاء و الإنکار، و المراد بالعمل العمل الصحیح، و الحمل فیهما علی المجاز أی الإیمان سبب لأن یقر علی دینه و لا یؤذی و یحکم علیه بأحکام المسلمین و سبب لصحه أعماله بخلاف الإسلام فإنه یصیر سببا للأول دون الثانی، و لا یخفی بعده، و یحتمل أن یکون المراد بالإقرار إظهار الشهادتین، و بالعمل ما یقتضیه من التصدیق بجمیع ما جاء به النبی صلی الله علیه و آله و سلم، و منها الولایه فیرجع إلی الخبر الأول.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا قُلْ لَمْ


الحدیث الثالث 

: صحیح.

" قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا" قال البیضاوی: نزلت فی نفر من بنی أسد، قدموا المدینه فی سنه جدبه و أظهروا آله الشهادتین، و کانوا یقولون لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:

أتیناک بالأثقال و العیال و لم نقاتلک کما قاتلک بنو فلان، یریدون الصدقه و یمنون" قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا" إذ الإیمان تصدیق مع ثقه و طمأنینه قلب و لم یحصل لکم و إلا لما مننتم علی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم بالإسلام و ترک المقاتله کما دل علیه آخر السوره" وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا" فإن الإسلام انقیاد و دخول فی السلم و إظهار الشهادتین و ترک المحاربه یشعر به" وَ لَمَّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ" توقیت لقولوا، فإنه حال عن ضمیره أی و لکن قولوا أسلمنا و لم تواطی ء قلوبکم ألسنتکم بعد.

و قال الطبرسی قدس سره:" قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا" أی صدقنا بما جئت به" قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا" أی لم تصدقوا علی الحقیقه فی الباطن" وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا" أی أنقذنا و استسلمنا مخافه السبی و القتل، ثم بین سبحانه أن الإیمان محله القلب دون اللسان فقال:" وَ لَمَّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ" قال الزجاج: الإسلام إظهار الخضوع و القبول لما أتی به الرسول و بذلک یحقن الدم، فإن کان مع ذلک الإظهار اعتقاد و تصدیق بالقلب فذلک الإیمان و صاحبه المسلم المؤمن حقا، فأما من أظهر قبول الشریعه و استسلم لدفع المکروه فهو فی الظاهر مسلم و باطنه غیر مصدق و قد أخرج هؤلاء من الإیمان بقوله:" وَ لَمَّا یَدْخُلِ" إلی آخره، أی لم تصدقوا بعد ما أسلمتم تعوذا من القتل فالمؤمن مبطن من التصدیق مثل ما یظهر، و المسلم التام الإسلام مظهر للطاعه، و هو مع ذلک مؤمن بها، و الذی أظهر الإسلام تعوذا من القتل غیر مؤمن بالحقیقه إلا أن حکمه فی الظاهر حکم المسلمین، انتهی.

و بالجمله هذه الآیه مما استدل به القائلون بعدم ترادف الإسلام و الإیمان،
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تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا وَ لَمَّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ- فَقَالَ لِی أَ لَا تَرَی أَنَّ الْإِیمَانَ غَیْرُ الْإِسْلَامِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ السِّمْطِ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْإِسْلَامِ وَ الْإِیمَانِ مَا الْفَرْقُ بَیْنَهُمَا فَلَمْ یُجِبْهُ ثُمَّ سَأَلَهُ فَلَمْ یُجِبْهُ ثُمَّ الْتَقَیَا فِی الطَّرِیقِ وَ قَدْ أَزِفَ مِنَ الرَّجُلِ الرَّحِیلُ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَأَنَّهُ قَدْ أَزِفَ مِنْکَ رَحِیلٌ فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ فَالْقَنِی فِی الْبَیْتِ فَلَقِیَهُ فَسَأَلَهُ عَنِ الْإِسْلَامِ وَ الْإِیمَانِ مَا الْفَرْقُ بَیْنَهُمَا فَقَالَ- الْإِسْلَامُ هُوَ الظَّاهِرُ الَّذِی عَلَیْهِ النَّاسُ شَهَادَهُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ وَ إِقَامُ الصَّلَاهِ وَ إِیتَاءُ الزَّکَاهِ وَ حِجُّ الْبَیْتِ وَ صِیَامُ شَهْرِ رَمَضَانَ فَهَذَا الْإِسْلَامُ وَ قَالَ الْإِیمَانُ

و أجاب بعضهم بأن المراد بالإسلام هنا الاستسلام و الانقیاد الظاهری و هو غیر المعنی المصطلح، و الجواب أن الأصل فی الإطلاق الشرعی الحقیقه الشرعیه، و صرفه عنها یحتاج إلی دلیل و استدل أیضا بها علی أن الإیمان هو التصدیق فقط لنسبته إلی القلب، و الجواب أنها لا تنفی اشتراط الإیمان القلبی بعمل الجوارح، و إنما تنفی الجزئیه، مع أن فیه أیضا کلاما.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و کان تأخیر الجواب للتقیه و المصلحه، و فی القاموس: أزف الترحل کفرح أزفا و أزوفا: دنا.

و یظهر من الخبر أن بین الإیمان و الإسلام فرقین: أحدهما أن الإسلام هو الانقیاد الظاهری، و لا یعتبر فیه التصدیق و الإذعان القلبی بخلاف الإیمان، فإنه یعتبر فیه الاعتقاد القلبی بل القطعی کما سیأتی، و ثانیهما: اعتبار الاعتقاد بالولایه، و ذکر الأعمال إما بناء علی اشتراط الإیمان بالأعمال أو علی أن المراد الاعتقاد
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مَعْرِفَهُ هَذَا الْأَمْرِ مَعَ هَذَا فَإِنْ أَقَرَّ بِهَا وَ لَمْ یَعْرِفْ هَذَا الْأَمْرَ کَانَ مُسْلِماً وَ کَانَ ضَالًّا

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا فَمَنْ زَعَمَ أَنَّهُمْ آمَنُوا فَقَدْ کَذَبَ وَ مَنْ زَعَمَ أَنَّهُمْ لَمْ یُسْلِمُوا فَقَدْ کَذَبَ

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَکَمِ بْنِ أَیْمَنَ عَنْ قَاسِمٍ شَرِیکِ الْمُفَضَّلِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْإِسْلَامُ یُحْقَنُ بِهِ الدَّمُ وَ تُؤَدَّی بِهِ الْأَمَانَهُ وَ تُسْتَحَلُّ بِهِ الْفُرُوجُ وَ الثَّوَابُ عَلَی الْإِیمَانِ

بها کما عرفت، و یرشد إلیه قوله: فإن أقر بها، أو الغرض بیان العقائد و جل الأعمال المشترکه بین أهل الإسلام و الإیمان، و الوصف بالضلال و عدم إطلاق الکفر علیهم إما للتقیه فی الجمله، أو لعدم توهم کونهم فی الأحکام الدنیویه فی حکم الکفار.


الحدیث الخامس 

: موثق کالصحیح.

قوله: فمن زعم، تنبیه علی مغایره المفهومین و تحقق ماده الافتراق بینهما، و عموم الإسلام بالنسبه إلی الإیمان.


الحدیث السادس 

: حسن علی الأصح و قد مر شرحه.


تحقیق و تبیین 

اعلم أن الذی ظهر لنا من مجموع الآیات المتضافره و الأخبار المتکاثره الوارده فی الإیمان و الإسلام و حقائقهما و شرائطهما أن لکل منهما إطلاقات کثیره فی الکتاب و السنه و لکل منهما فوائد و ثمرات تترتب علیه.

فالأول من معانی الإیمان مجموع العقائد الحقه و الأصول الخمسه، و الثمره المترتبه علیه فی الدنیا الأمان من القتل و نهب الأموال و الإهانه إلا أن یأتی بقتل أو فاحشه یوجب القتل أو الحد أو التعزیر، و فی الآخره صحه أعماله و استحقاق الثواب علیها فی الجمله، و عدم الخلود فی النار، و استحقاق العفو و الشفاعه، و یدخل
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فی الکفر المقابل لهذا الإیمان من سوی الفرقه الناجیه الإمامیه من فرق الإسلام و غیرهم، فإنهم مخلدون فی النار سوی المستضعفین منهم کما سیأتی.

الثانی: الاعتقادات المذکوره مع الإتیان بالفرائض التی ظهر وجوبها من القرآن و ترک الکبائر التی أو عد الله علیها النار، و علی هذا المعنی أطلق الکافر علی تارک الصلاه و تارک الزکاه و أشباههم، و ورد: لا یزنی الزانی و هو مؤمن، و لا یسرق السارق و هو مؤمن، و ثمره الإیمان عدم استحقاق الإذلال و الإهانه و العذاب فی الدنیا و الآخره. الثالث: العقائد المذکوره مع فعل جمیع الواجبات و ترک جمیع المحرمات، و ثمرته اللحوق بالمقربین و الحشر مع الصدیقین و تضاعف المثوبات و رفع الدرجات الرابع: ما ذکر مع ضم فعل المندوبات و ترک المکروهات بل المباحات کما ورد فی أخبار صفات المؤمن، و بهذا المعنی یختص بالأنبیاء و الأوصیاء کما ورد فی الأخبار الکثیره تفسیر المؤمنین فی الآیات بالأئمه الطاهرین صلوات الله علیهم، و قد ورد فی تفسیر قوله سبحانه:" وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ إِلَّا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ" أن جمیع معاصی الله بل التوسل بغیره سبحانه داخله فی الشرک المذکور فی هذه الآیه، و ثمره هذا الإیمان أنه یؤمن علی الله فیجیز أمانه، و أنه لا یرد الله دعوته و سائر ما ورد فی درجاتهم علیهم السلام و منازلهم عند الله تعالی.

و أما الإسلام فیطلق غالبا علی التکلم بالشهادتین و الإقرار الظاهری و إن لم یقترن بالإذعان القلبی و لا بالإقرار بالولایه کما عرفت سابقا، و ثمرته إنما تظهر فی الدنیا من حقن دمه و ماله، و جواز نکاحه و استحقاقه المیراث و سائر الأحکام الظاهره للمسلمین، و لیس له فی الآخره من خلاق، و قد یطلق علی کل من معانی الإیمان حتی المعنی الأخیر، فیکون بمعنی الاستسلام و الانقیاد التام.
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ثم إن الآیات و الأخبار الداله علی دخول الأعمال فی الإیمان یحتمل وجوها:

الأول أن یحمل علی ظواهرها و یقال: إن العمل داخل فی حقیقه الإیمان علی بعض المعانی.

الثانی: أن یکون الأیمان أصل العقائد لکن تسمیتها إیمانا مشروطه بالأعمال.

الثالث: أن یقال بزیاده الإیمان و تفاوته شده و ضعفا، و تکون الأعمال کثره و قله کاشفه عن حصول کل مرتبه من تلک المراتب فإنه لا شک أن لشده الیقین مدخلا فی کثره الأعمال الصالحه و ترک المناهی، و قد بسطنا الکلام فی ذلک قلیلا فی کتاب عین الحیاه، و سیتضح لک بعض ما ذکرنا فی تضاعیف الأخبار الآتیه، و لنذکر هنا بعض ما ذکره أصحابنا فی حقیقه الإیمان و الإسلام و معانیهما و شرائطهما:

قال المحقق الطوسی قدس سره القدوسی فی قواعد العقائد: المسأله الخامسه:

فیما به یحصل استحقاق الثواب و العقاب، قالوا: الإسلام أعم فی الحکم من الإیمان، و هما فی الحقیقه شی ء واحد أما کونه أعم فلأن من أقر بالشهادتین کان حکمه حکم المسلمین" قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا" و أما کون الإسلام فی الحقیقه هو الإیمان فلقوله تعالی:" إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ" و اختلفوا فی معناه فقال بعض السلف: الإیمان إقرار باللسان و تصدیق بالقلب و عمل صالح بالجوارح، و قالت المعتزله: أصول الإیمان خمسه: التوحید و العدل و الإقرار بالنبوه و بالوعد و الوعید و القیام بالأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و قال الشیعه: أصول الإیمان ثلاثه التصدیق بوحدانیه الله عز و جل فی ذاته، و العدل فی أفعاله، و التصدیق بنبوه الأنبیاء و التصدیق بإمامه الأئمه المعصومین، و التصدیق بالأحکام التی یعلم یقینا أنه صلی الله علیه و آله و سلم حکم بها دون ما فیه الخلاف و الاستتار، و الکفر یقابل الإیمان، و الذنب یقابل العمل الصالح و ینقسم إلی کبائر و صغائر، و یستحق
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المؤمن بالإجماع الخلود فی الجنه و یستحق الکافر الخلود فی العذاب و صاحب الکبیره عند الخوارج کافر، لأنهم جعلوا العمل الصالح جزءا من الإیمان، و عند غیرهم فاسق، و المؤمن عند المعتزله و الوعیدیه لا یکون فاسقا و جعلوا الفاسق الذی لا یکون کافرا منزله بین المنزلتین الإیمان و الکفر، و هو عندهم یکون فی النار خالدا و عند غیرهم المؤمن قد یکون فاسقا و قد لا یکون، و تکون عاقبه الأمر علی التقدیرین الخلود فی الجنه.

و قال (ره) فی التجرید: الإیمان التصدیق بالقلب و اللسان و لا یکفی الأول لقوله تعالی:" وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ" و نحوه، و لا الثانی لقوله تعالی:" قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا" و الکفر عدم الإیمان إما مع الضد أو بدونه، و الفسق الخروج عن طاعه الله تعالی مع الإیمان به، و النفاق إظهار الإیمان به و إخفاء الکفر، و الفاسق مؤمن لوجود حده فیه.

و قال العلامه نور الله ضریحه فی الشرح: الناس فی الإیمان علی وجوه کثیره و لیس هنا موضع ذکرها، و الذی اختاره المصنف (ره) أنه عباره عن التصدیق بالقلب و اللسان معا و لا یکفی أحدهما فیه، أما التصدیق القلبی فإنه غیر کاف لقوله تعالی:

" وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ" و قوله تعالی:" فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا کَفَرُوا بِهِ" فأثبت لهم المعرفه و الکفر، أما التصدیق اللسانی فإنه غیر کاف أیضا لقوله تعالی:

" قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا" الآیه، و لا شک فی أن أولئک الأعراب صدقوا بألسنتهم و قال (ره): الکفر فی اللغه هو التغطیه، و فی العرف الشرعی هو عدم الإیمان أما مع الضد بأن یعتقد فساد ما هو شرط الإیمان، أو بدون الضد کالشاک الخالی من
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الاعتقاد الصحیح و الباطل و الفسق لغه الخروج مطلقا، و فی الشرع عباره عن الخروج عن طاعه الله تعالی فیما دون الکفر، و النفاق فی اللغه هو إظهار خلاف الباطن، و فی الشرع إظهار الإیمان و إبطان الکفر، و اختلف الناس فی الفاسق فقالت المعتزله:

أن الفاسق لا مؤمن و لا کافر، و أثبتوا له منزله بین المنزلتین، و قال الحسن البصری: أنه منافق و قالت الزیدیه: أنه کافر نعمه، و قالت الخوارج: أنه کافر و الحق ما ذهب إلیه المصنف و هو مذهب الإمامیه و المرجئه و أصحاب الحدیث و جماعه الأشعریه أنه مؤمن، و الدلیل علیه أن حد المؤمن و هو المصدق بقلبه و لسانه فی جمیع ما جاء به النبی صلی الله علیه و آله و سلم موجود فیه، فیکون مؤمنا، انتهی.

و قال الشیخ المفید قدس سره فی کتاب المسائل: اتفقت الإمامیه علی أن مرتکب الکبائر من أهل المعرفه و الإقرار لا یخرج بذلک عن الإسلام، و أنه مسلم و إن کان فاسقا بما معه من الکبائر و الآثام و وافقهم علی هذا القول المرجئه کافه و أصحاب الحدیث قاطبه، و نفر من الزیدیه، و أجمعت المعتزله علی خلاف ذلک و زعموا أن مرتکب الکبائر ممن ذکرناه فاسق لیس بمؤمن و لا مسلم.

و قال قدس سره: اتفقت الإمامیه علی أن الإسلام غیر الإیمان، و أن کل مؤمن فهو مسلم و لیس کل مسلم مؤمنا، و أن الفرق بین هذین المعنیین فی الدین کما کان فی اللسان، و وافقهم علی هذا القول المرجئه و أصحاب الحدیث، و أجمعت المعتزله علی عدم الفرق بینهما.

و قال الشهید الثانی قدس سره فی رساله الإیمان: اعلم أن الإیمان لغه التصدیق کما نص علیه أهلها، و هو أفعال من الأمن بمعنی سکون النفس و اطمئنانها لعدم ما یوجب الخوف لها و حینئذ فکان حقیقه آمن به سکنت نفسه و اطمأنت بسبب قبول قوله، و امتثال أمره، فتکون الباء للسببیه و یحتمل أن یکون بمعنی أمنه التکذیب و المخالفه کما ذکره بعضهم، فتکون الباء فیه زائده، و الأول أولی کما لا یخفی
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و أوفق لمعنی التصدیق، و هو یتعدی باللام کقوله تعالی:" وَ ما أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لَنا"" فَآمَنَ لَهُ لُوطٌ" و بالباء کقوله تعالی:" آمَنَّا بِما أَنْزَلْتَ" و أما التصدیق فقد قیل: أنه القبول و الإذعان بالقلب کما ذکره أهل المیزان و یمکن أن یقال:

معناه قبول الخیر أعم من أن یکون بالجنان أو باللسان، و یدل علیه قوله تعالی:

" قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا" فأخبروا عن أنفسهم بالإیمان و هم من أهل اللسان، مع أن الواقع منهم هو الاعتراف باللسان دون الجنان لنفیه عنهم بقوله تعالی:" قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا" و إثبات الاعتراف بقوله تعالی:" وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا" الدال علی کونه إقرارا بالشهادتین، و قد سموه إیمانا بحسب عرفهم، و الذی نفاه الله عنهم إنما هو الإیمان فی عرف الشرع، و أما الإیمان الشرعی فقد اختلف فی بیان حقیقه العبارات بسبب اختلاف الاعتبارات، و بیان ذلک أن الإیمان شرعا إما أن یکون من أفعال القلوب فقط أو من أفعال الجوارح فقط أو منهما معا، فإن کان الأول فهو التصدیق بالقلب فقط و هو مذهب الأشاعره و جمع من متقدمی الإمامیه و متأخریهم و منهم المحقق الطوسی (ره) فی فصوله لکن اختلفوا فی معنی التصدیق فقال أصحابنا: هو العلم و قال الأشعریه: هو التصدیق النفسانی و عنوا به أنه عباره عن ربط القلب علی ما علم من أخبار المخبر فهو أمر کسبی یثبت باختیار المصدق و لذا یثاب علیه بخلاف العلم و المعرفه فإنها ربما تحصل بلا کسب کما فی الضروریات و قد ذکر حاصل ذلک بعض المحققین فقال: التصدیق هو أن تنسب باختیارک الصدق إلی المخبر حتی لو وقع ذلک فی القلب من غیر اختیار لم یکن تصدیقا و إن کان
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معرفه و سنبین إنشاء الله تعالی قصور ذلک، و إن کان الثانی فإما أن یکون عباره عن التلفظ بالشهادتین فقط و هو مذهب الکرامیه أو عن جمیع أفعال الجوارح من الطاعات بأسرها فرضا و نفلا و هو مذهب الخوارج و قدماء المعتزله و العلاف و القاضی عبد الجبار أو عن جمیعها من الواجبات و ترک المحظورات دون النوافل و هو مذهب أبی علی الجبائی و ابنه أبی هاشم و أکثر معتزله البصره، و إن کان الثالث فهو إما أن یکون عباره عن أفعال القلوب مع جمیع أفعال الجوارح من الطاعات و هو قول المحدثین و جمع من السلف کابن مجاهد و غیره فإنهم قالوا أن الإیمان تصدیق بالجنان و إقرار باللسان و عمل بالأرکان، أو یکون عباره عن التصدیق مع کلمتی الشهاده، و نسب إلی طائفه منهم أبو حنیفه، أو یکون عباره عن التصدیق بالقلب مع الإقرار باللسان و هو مذهب المحقق نصیر الدین الطوسی (ره) فی تجریده، فهذه سبعه مذاهب، ذکرت فی الشرح الجدید و غیره، و اعلم أن مفهوم الإیمان علی المذهب الأول یکون تخصیصا للمعنی اللغوی، و أما علی المذاهب الباقیه فهو منقول و التخصیص خیر من النقل.

و هنا بحث و هو أن القائلین بأن الإیمان عباره عن فعل الطاعات کقدماء المعتزله و العلاف و الخوارج لا ریب أنهم یوجبون اعتقاد مسائل الأصول و حینئذ فما الفرق بینهم و بین القائلین بأنه عباره عن أفعال القلوب و الجوارح؟ و یمکن الجواب بأن اعتقاد المعارف شرط عند الأولین و شطر عند الآخرین.

ثم قال: اعلم أن المحقق الطوسی قدس سره ذکر فی قواعد العقائد أن أصول الإیمان عند الشیعه ثلاثه ثم ذکر ما نقلنا عنه سابقا ثم قال: و ذکر فی شرح الجدید للتجرید أن الإیمان فی الشرع عند الأشاعره هو التصدیق للرسول فیما علم مجیئه به ضروره فتفصیلا فیما علم تفصیلا، و إجمالا فیما علم إجمالا، فهو فی الشرع تصدیق خاص، انتهی.
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فهؤلاء اتفقوا علی أن حقیقه الإیمان هی التصدیق فقط، و إن اختلفوا فی مقدار المصدق به، و الکلام هیهنا فی مقامین: الأول: فی أن التصدیق الذی هو الإیمان المراد به الیقینی الجازم الثابت کما یظهر من کلام من حکینا عنه، و الثانی: فی أن الأعمال لیست جزءا من حقیقه الإیمان الحقیقی، بل هی جزء من الإیمان الکمالی، أما الدلیل علی الأول فآیات بینات منها قوله تعالی:" إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً*" و الإیمان حق بالنص و الإجماع، فلا یکفی فی حصوله و تحققه الظن، و منها" إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَّ*"" إِنْ هُمْ إِلَّا یَظُنُّونَ*" و" إِنَّ بَعْضَ الظَّنِّ إِثْمٌ" فهذه قد اشترکت فی التوبیخ علی اتباع الظن، و الإیمان لا یوبخ من حصل له بالإجماع فلا یکون ظنا و منها قوله تعالی:" إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ لَمْ یَرْتابُوا" فنفی عنهم الریب فیکون الثابت هو الیقین، و فی العرف یطلق عدم الریب علی الیقین.

و من السنه المطهره قوله صلی الله علیه و آله و سلم: یا مقلب القلوب و الأبصار ثبت قلبی علی دینک، و الثبات هو الجزم و المطابقه، و فیه منع لم لا یجوز أن یکون طلبه علیه السلام لأنه الفرد الأکمل.

و من الدلائل أیضا الإجماع حیث ادعی بعضهم أنه یجب معرفه الله تعالی التی لا یتحقق الإیمان إلا بها بالدلیل إجماعا من العلماء کافه، و الدلیل ما أفاد العلم، و الظن لا یفیده، و فی صحه دعوی الإجماع بحث لوقوع الخلاف فی جواز التقلید فی المعارف الأصولیه کما سنذکره إنشاء الله تعالی.
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و اعلم أن جمیع ما ذکرنا من الأدله لا یفید شی ء منه العلم بأن الجزم و الثبات معتبر فی التصدیق الذی هو الإیمان، إنما یفید الظن باعتبارهما لأن الآیات قابله للتأویل، و غیرها کذلک مع کونها من الآحاد.

ثم قال رفع الله درجته: اعلم أن العلماء أطبقوا علی وجوب معرفه الله بالنظر و أنها لا تحصل بالتقلید إلا من شذ منهم کعبد الله بن الحسن العنبری و الحشویه و التعلیمیه حیث ذهبوا إلی جواز التقلید فی العقائد الأصولیه کوجود الصانع و ما یجب له و یمتنع و النبوه و العدل و غیرها، بل ذهب بعضهم إلی وجوبه، لکن اختلف القائلون بوجوب المعرفه أنه عقلی أو سمعی فالإمامیه و المعتزله علی الأول و الأشعریه علی الثانی، و لا غرض لنا هنا ببیان ذلک بل ببیان أصل الوجوب المتفق علیه. ثم استدل بوجوب شکر المنعم عقلا و شکره علی وجه یلیق بکمال ذاته، یتوقف علی معرفته، و هی لا تحصل بالظنیات کالتقلید و غیره، لاحتمال کذب المخبر و خطأ الأماره، فلا بد من النظر المفید للعلم ثم قال: هذا الدلیل إنما یستقیم علی قاعده الحسن و القبح، و الأشاعره ینکرون ذلک لکن کما یدل علی وجوب المعرفه بالدلیل یدل أیضا علی کون الوجوب عقلیا و اعترض أیضا بأنه مبنی علی وجوب ما لا یتم الواجب المطلق إلا به، و فیه أیضا منوع الأشاعره، و من ذلک أن الأمه أجمعت علی وجوب المعرفه، و التقلید و ما فی حکمه لا یوجب العلم إذ لو أوجبه لزم اجتماع الضدین فی مثل تقلید من یعتقد حدوث العالم و یعتقد قدمه، و قد اعترض علی هذا بمنع الإجماع کیف و المخالف معروف، بل عورض بوقوع الإجماع علی خلافه، و ذلک لتقریر النبی صلی الله علیه و آله و سلم و أصحابه العوام علی إیمانهم، و هم الأکثرون فی کل عصر مع عدم الاستفسار عن الدلائل الداله علی الصانع و صفاته، مع أنهم کانوا لا یعلمونها و إنما کانوا مقرین باللسان و مقلدین فی المعارف، و لو کانت المعرفه واجبه لما جاز تقریرهم علی ذلک، مع الحکم بإیمانهم، و أجیب عن هذا بأنهم کانوا
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یعلمون الأدله إجمالا کدلیل الأعرابی حیث قال: البعره تدل علی البعیر، و أثر الإقدام علی المسیر، أ فسماء ذات أبراج و أرض ذات فجاج لا تدلان علی اللطیف الخبیر، فلذا أقروا و لم یسألوا عن اعتقاداتهم أو أنهم کان یقبل منهم ذلک للتمرین ثم یبین لهم ما یجب علیهم من المعارف بعد حین.

و من ذلک الإجماع علی أنه لا یجوز تقلید غیر المحق و إنما یعلم المحق من غیره بالنظر فی أن ما یقوله حق أم لا و حینئذ فلا یجوز له التقلید إلا بعد النظر و الاستدلال، و إذا صار مستدلا امتنع کونه مقلدا فامتنع التقلید فی المعارف الإلهیه و نقض ذلک بلزوم مثله فی الشرعیات فإنه لا یجوز تقلید المفتی إلا إذا کانت فتیاه عن دلیل شرعی، فإن اکتفی فی الاطلاع علی ذلک بالظن و إن کان مخطئا فی نفس الأمر لحط ذلک عنه فلیجر مثله فی مسائل الأصول.

و أجیب بالفرق بأن الخطأ فی مسائل الأصول یقتضی الکفر، بخلافه فی الفروع فساغ فی الثانیه ما لم یسغ فی الأولی.

احتج من أوجب التقلید فی مسائل الأصول بأن العلم بالله تعالی غیر ممکن لأن المکلف به إن لم یکن عالما به تعالی استحال أن یکون عالما بأمره و حال امتناع کونه عالما بأمره یمتنع کونه مأمورا من قبله و إلا لزم تکلیف ما لا یطاق و إن کان عالما به استحال أیضا أمره بالعلم به لاستحاله تحصیل الحاصل؟ و الجواب عن ذلک علی قواعد الإمامیه و المعتزله ظاهر، فإن وجوب النظر و المعرفه عندهم عقلی لا سمعی، نعم یلزم ذلک علی قواعد الأشاعره إذ الوجوب عندهم سمعی.

أقول: و یجاب أیضا معارضه بأن هذا الدلیل کما یدل علی امتناع العلم بالمعارف الأصولیه یدل علی امتناع التقلید فیها أیضا فینسد باب المعرفه بالله تعالی و کل من یرجع إلیه فی التقلید لا بد و أن یکون عالما بالمسائل الأصولیه لیصح تقلیده، ثم یجری الدلیل فیه فیقال: علم هذا الشخص بالله تعالی غیر ممکن لأنه
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حین کلف به إن لم یکن عالما به تعالی استحال أن یکون عالما بأمره بالمقدمات، و کلما أجابوا به فهو جوابنا، و لا مخلص لهم إلا أن یعترفوا بأن وجوب المعرفه عقلی فیبطل ما ادعوه من أن العلم بالله تعالی غیر ممکن، أو سمعی فکذلک.

فإن قیل: ربما یحصل العلم لبعض الناس بتصفیه النفس أو إلهامه إلی غیر ذلک فیقلده الباقون؟ قلنا: هذا أیضا یبطل قولکم إن العلم بالله تعالی غیر ممکن، نعم ما ذکروه یصلح أن یکون دلیلا علی امتناع المعرفه بالسمع فیکون حجه علی الأشاعره لا دلیلا علی وجوب التقلید.

و احتجوا أیضا بأن النهی عن النظر قد ورد فی قوله تعالی:" ما یُجادِلُ فِی آیاتِ اللَّهِ إِلَّا الَّذِینَ کَفَرُوا" و النظر یفتح باب الجدال فیحرم، و لأنه علیه السلام رأی الصحابه یتکلمون فی مسأله القدر فنهاهم عن الکلام فیها، و قال: إنما هلک من کان قبلکم بخوضهم فی هذا، و لقوله علیه السلام: علیکم بدین العجائز، و المراد ترک النظر، فلو کان واجبا لم یکن منهیا عنه.

و أجیب عن الأول بأن المراد الجدال بالباطل کما فی قوله تعالی:" وَ جادَلُوا بِالْباطِلِ لِیُدْحِضُوا بِهِ الْحَقَّ" لا الجدال بالحق لقوله تعالی:" وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ" و الأمر بذلک یدل علی أن الجدال مطلقا لیس منهیا عنه، و عن الثانی بأن نهیهم عن الکلام فی مسأله القدر علی تقدیر تسلیمه لا یدل علی النهی عن مطلق النظر، بل عنه فی مسأله القدر، کیف و قد ورد الإنکار علی تارک النظر فی قوله تعالی:" أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا فِی أَنْفُسِهِمْ ما خَلَقَ اللَّهُ" و قد أثنی علی فاعله فی قوله
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" وَ یَتَفَکَّرُونَ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ" علی أن نهیهم عن الخوض فی القدر لعله لکونه أمرا غیبیا و بحرا عمیقا کما أشار إلیه علی علیه السلام بقوله: بحر عمیق فلا تلجه، بل کان مراد النبی صلی الله علیه و آله و سلم التفویض فی مثل ذلک إلی الله تعالی، لأن ذلک لیس من الأصول التی یجب اعتقادها، و البحث عنها مفصله.

و هیهنا جواب آخر عنهما معا، و هو أن النهی فی الآیه و الحدیث مع قطع النظر عما ذکرناه إنما یدل علی النهی عن الجدال الذی لا یکون إلا من متعدد بخلاف النظر فإنه یکون من واحد، فهو نصب الدلیل علی غیر المدعی.

و عن الثالث بالمنع من صحه نسبته إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فإن بعضهم ذکر أنه من مصنوعات سفیان الثوری فإنه روی أن عمر بن عبد الله المعتزلی قال: إن بین الکفر و الإیمان منزله بین المنزلتین فقالت عجوز: قال الله تعالی:" هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ" فلم یجعل من عباده إلا الکافر و المؤمن، فسمع سفیان کلامها فقال: علیکم بدین العجائز.

علی أنه لو سلم فالمراد به التفویض إلی الله تعالی فی قضائه و حکمه و الانقیاد له فی أمره و نهیه.

و احتج من جوز التقلید بأنه لو وجب النظر فی المعارف الإلهیه لوجد من الصحابه، إذ هم أولی به من غیرهم لکنه لم یوجد و إلا لنقل عنهم کما نقل عنهم النظر و المناظره فی المسائل الفقهیه فحیث لم ینقل لم یقع فلم یجب.

و أجیب بالتزام کونهم أولی به لکنهم نظروا و إلا لزم نسبتهم إلی الجهل بمعرفه الله تعالی و کون الواحد منا أفضل منهم و هو باطل إجماعا إذ کانوا عالمین
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و لیس بالضروره فهو بالنظر و الاستدلال، و أما إنه لم ینقل النظر و المناظره فلاتفاقهم علی العقائد الحقه لوضوح الأمر عندهم حیث کانوا ینقلون عقائدهم عمن لا ینطق عن الهوی، فلم یحتاجوا إلی کثره البحث و النظر بخلاف الأخلاف بعدهم فإنهم لما کثرت شبه الضالین و اختلف أنظار طالبی الیقین لتفاوت أذهانهم فی إصابه الحق احتاجوا إلی النظر و المناظره لیدفعوا بذلک شبه المضلین، و یقفوا علی الیقین إما مسائل الفروع لما کانت أمورا ظنیه اجتهادیه خفیه لکثره تعارض الأمارات فیها وقع بینهم الخلاف فیها و المناظره و التخطئه لبعضهم من بعض فلذا نقل.

و احتجوا أیضا بأن النظر مظنه الوقوع فی الشبهات و التورط فی الضلالات بخلاف التقلید فإنه أبعد عن ذلک و أقرب إلی السلامه فیکون أولی و لأن الأصول أغمض أدله من الفروع و أخفی، فإذا جاز التقلید فی الأسهل جار فی الأصعب بطریق أولی، و لأنهما سواء فی التکلیف بهما فإذا جاز فی الفروع فلیجز فی الأصول.

و أجیب عن الأول بأن اعتقاد المعتقد إن کان عن تقلید لزم إما التسلسل أو الانتهاء إلی من یعتقد عن نظر لانتفاء الضروره، فیلزم ما ذکرتم من المحذور مع زیاده و هی احتمال کذب المخبر بخلاف الناظر مع نفسه، فإنه لا یکابر نفسه فیما أدی إلیه نظره.

علی أنه لو اتفق الانتهاء إلی من اتفق له العلم بغیر النظر کتصفیه الباطن کما ذهب إلیه بعضهم أو بالإلهام أو بخلق العلم فیه ضروره فهو إنما یکون لأفراد نادره لأنه علی خلاف العاده فلا یتیسر لکل أحد الوصول إلیه مشافهه بل بالوسائط فیکثر احتمال الکذب بخلاف الناظر فإنه لا یکابر نفسه، و لأنه أقرب إلی الوقوف علی الصواب.

و أما الجواب عن العلاوه فلأنه لما کان الطریق إلی العمل بالفروع إنما هو النقل ساغ لنا التقلید فیها و لم یقدح احتمال کذب المخبر و إلا لانسد باب العمل
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بها، بخلاف الاعتقادیات فإن الطریق إلیها بالنظر میسر.

ثم قال رحمه الله بعد إطاله الکلام فی الجواب عن حجه الخصام: و أما المقام الثانی و هو أن الأعمال لیست جزءا من الإیمان و لا نفسه، فالدلیل علیه من الکتاب العزیز و السنه المطهره و الإجماع، أما الکتاب فمنه قوله تعالی:" إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ*" فإن العطف یقتضی المغایره و عدم دخول المعطوف فی المعطوف علیه، فلو کان عمل الصالحات جزءا من الإیمان أو نفسه لزم خلو العطف عن الفائده لکونه تکرارا، و رد بأن الصالحات جمع معرف یشمل الفرض و النفل، و القائل بکون الطاعات جزءا من الإیمان یرید بها فعل الواجبات و اجتناب المحرمات و حینئذ فیصح العطف لحصول المغایره المفیده لعموم المعطوف، فلم یدخل کله فی المعطوف علیه، نعم یصلح دلیلا علی إبطال مذهب القائلین بکون المندوب داخلا فی حقیقه الإیمان کالخوارج.

و منه قوله تعالی:" وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ" أی حاله إیمانه و هذا یقتضی المغایره.

و منه قوله تعالی:" وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا" فإنه أثبت الإیمان لمن ارتکب بعض المعاصی فلا یکون ترک المنهیات جزءا من الإیمان.

و منه قوله تعالی:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ" فإن أمرهم بالتقوی التی لا تحصل إلا بفعل الطاعات و الانزجار عن المنهیات مع وصفهم بالإیمان یدل علی عدم حصول التقوی لهم، و إلا لکان أمرا بتحصیل الحاصل.

و منه الآیات الداله علی کون القلب محلا للإیمان من دون ضمیمه شی ء
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آخر کقوله تعالی:" أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ" و لو کان الإقرار أو غیره من الأعمال نفس الإیمان أو جزءه لما کان القلب محل جمیعه، و قوله تعالی:" وَ لَمَّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ" و قوله تعالی:" وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ" و کذا آیات الطبع و الختم تشعر بأن محل الإیمان القلب کقوله تعالی:" أُولئِکَ الَّذِینَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ*" و" خَتَمَ عَلی سَمْعِهِ وَ قَلْبِهِ وَ جَعَلَ عَلی بَصَرِهِ غِشاوَهً فَمَنْ یَهْدِیهِ مِنْ بَعْدِ اللَّهِ".

و أما السنه فکقوله صلی الله علیه و آله و سلم یا مقلب القلوب و الأبصار ثبت قلبی علی دینک و روی أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم سأل جبرئیل عن الإیمان؟ فقال: أن تؤمن بالله و رسله و الیوم الآخر.

و أما الإجماع فهو أن الأمه أجمعت علی أن الإیمان شرط لسائر العبادات و الشی ء لا یکون شرطا لنفسه فلا یکون الإیمان هو العبادات.

و أما أهل الثانی و هم الکرامیه فقد استدلوا علی مذهبهم بأن النبی صلی الله علیه و آله و سلم و الصحابه کانوا یکتفون فی الخروج عن الکفر بکلمتی الشهادتین فتکون هی الإیمان إذ لا واسطه بین الکفر و الإیمان، لأن الکفر عدم الإیمان، و لقوله تعالی:" فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ" و بقوله صلی الله علیه و آله و سلم أمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا لا إله إلا الله، و بقوله صلی الله علیه و آله و سلم لأسامه حین قتل من تکلم بالشهادتین: هلا شققت قلبه، أو هل
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شققت قلبه؟ علی بعض النسخ، یرید بذلک الإنکار علیه، حیث لم یکتف بالشهادتین منه.

و الجواب عن الأول أن الخروج عن الکفر بکلمه الشهاده إن أرادوا به الخروج فی نفس الأمر بحیث یصیر مؤمنا عند الله سبحانه بمجرد ذلک من دون تصدیق فهو ممنوع، لم لا یجوز أن یکون اکتفاؤهم بذلک للترغیب فی الإسلام، لا الحکم بالإیمان و إن أرادوا به الخروج بحسب الظاهر فهو مسلم لکن لا ینفعهم إذا الکلام فیما یتحقق به الإیمان عند الله تعالی، بحیث یصیر المتصف به مؤمنا فی نفس الأمر لا فیما یتحقق به الإسلام فی ظاهر الشرع حیث لا یمکن الاطلاع علی الباطن، أ لا تری أنهم کانوا یحکمون بکفر من ظهر منه النفاق بعد الحکم بإسلامه، و لو کان مؤمنا فی نفس الأمر لما جاز ذلک، و أما نفی الواسطه فهو مستقیم علی أخذ الحکم فی نفس الأمر، فإن حال المکلف فی نفس الأمر لا یخلو عن أحدهما، و أما جعل لا إله إلا الله غایه للقتال، فلا یدل علی أکثر من کونه للترغیب فی الإسلام أیضا بسبب حقن الدماء، علی أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم ربما لا یطلع علی بواطن الناس، فکیف یؤمر بالقتال علی ما لا یطلع علیه.

و أما أهل الثالث و هم قدماء المعتزله القائلون بأنه جمیع الطاعات فرضا و نفلا، فمن أمتن دلائلهم علی ذلک قوله تعالی:" وَ ما أُمِرُوا إِلَّا لِیَعْبُدُوا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ حُنَفاءَ وَ یُقِیمُوا الصَّلاهَ وَ یُؤْتُوا الزَّکاهَ وَ ذلِکَ دِینُ الْقَیِّمَهِ" و المشار إلیه بذلک هو جمیع ما حصر بإلا و ما عطف علیه، و الدین هو الإسلام لقوله تعالی:

" إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ" و الإسلام هو الإیمان لقوله تعالی:" وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ" و لا ریب أن الإیمان مقبول من مبتغیه للنص
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و الإجماع، فیکون إسلاما، فیکون دینا فیعتبر فیه الطاعات کما دلت علیه الآیات. و الجواب المنع من اتحاد الدینین فی الآیتین فلا یتکرر الوسط، و لو سلم اتحادهما فلا نسلم أن الإیمان هو الإسلام لیکون هو الدین، فتعتبر فیه الطاعات لم لا یجوز أن یکون الإیمان شرطا للإسلام أو جزءا منه أو بالعکس، و شرط الشی ء و جزؤه یقبل مع کونه غیره، و لا یلزم من ذلک أن یکون الإیمان هو الدین بل شرطه أو جزؤه.

علی أنا لو قطعنا النظر عن جمیع ذلک فالآیه الکریمه إنما تدل علی من ابتغی و طلب غیر دین الإسلام دینا له فلن یقبل منه ذلک المطلوب، و لم تدل علی أن من صدق بما أوجبه الشارع علیه لکنه ترک فعل بعض الطاعات غیر مستحل أنه طالب لغیر دین الإسلام، إذ ترک الفعل یجتمع مع طلبه لعدم المنافاه بینهما، فإن الشخص قد یکون طالبا للطاعه مریدا لها لکنه ترکها إهمالا و تقصیرا، و لا یخرج بذلک عن ابتغائها.

و استدلوا أیضا بقوله تعالی:" وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ" أی صلاتکم إلی بیت المقدس، و اعترض علیه بأنه لم لا یجوز أن یکون المراد به تصدیقکم بتلک الصلاه. سلمنا ذلک لکن لا دلاله لهم فی الآیه و ذلک لأنهم زعموا أن الإیمان جمیع الطاعات، و الصلاه إنما هی جزء من الطاعات و جزء الشی ء لا یکون ذلک الشی ء.

و أما أهل الرابع و هم القائلون بکونه عباره عن جمیع الواجبات و ترک المحظورات و دون النوافل فقد یستدل لهم بقوله تعالی:" إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ" و التقوی لا یتحقق إلا بفعل المأمور به و ترک المنهی عنه، فلا یکون التصدیق مقبولا ما لم یحصل التقوی، و بما روی أن الزانی لا یزنی و هو مؤمن، و بقوله علیه السلام: لا إیمان
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لمن لا أمانه له، و بقوله تعالی:" وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ" و قد لا یحکم بما أنزل الله أو یحکم بما لم ینزل الله مصدقا فلو تحقق الإیمان بالتصدیق لزم اجتماع الکفر و الإیمان فی محل واحد و هو محال لتقابلهما بالعدم و الملکه.

و الجواب عن الأول أنه یجوز أن یکون المراد و الله أعلم الأعمال الندبیه، علی أنا نقول أن ظاهر الآیه الکریمه متروک فإنها تدل ظاهرا علی أن من أخلص فی جمیع أفعاله و کان قد سبق منه معصیه واحده لم یثبت علیها و یکون جمیع الطاعات اللاحقه غیر مقبوله، و القول بذلک مع بعده عن حکمه الله تعالی من أفظع الفظائع فلا یکون مرادا، بل المراد و الله أعلم أن من عمل عملا إنما یکون مقبولا إذا کان متقیا فیه بأن یکون مخلصا فیه لله تعالی و حینئذ فلا دلاله لهم فی الآیه الکریمه.

مع أنا لو تنزلنا عن ذلک و قلنا بدلالتها علی عدم قبول التصدیق من دون التقوی فلا یحصل بذلک مدعاهم الذی هو کون الإیمان عباره عن جمیع الواجبات" إلخ" و لقائل أن یقول: لم لا یجوز أن یکون الإیمان عباره عما ذکرتهم مع التصدیق بالمعارف الأصولیه و عدم قبول الجزء إنما هو لعدم قبول الکل، و أما الحدیث الأول علی تقدیر تسلیمه فیمکن حمله علی المبالغه فی الزجر أو تخصیصه بمن استحل و دلیل التخصیص فی أحادیث أخر، أو علی نفی الکمال فی الإیمان، و کذا الحدیث الثانی.

و أما الاستدلال بالآیه فقد تعارض بقوله تعالی:" وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ" و الفاسق مؤمن علی المذهب الحق أو بین المنزلتین علی غیره و یمکن أن یقال: الفسق لا ینافی الکفر إذ الکافر فاسق لغه و إن کان فی العرف یباینه لکنه لم یتحقق کونه عرف الشارع، بل المعلوم کونه لأهل الشرع و الأصول فلا تعارض حینئذ.
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أقول: و الحق فی الجواب أن المراد و الله أعلم: و من لم یحکم بما أنزل الله، أی بما علم قطعا أن الله سبحانه أنزله فإن العدول عنه إلی غیره مستحلا أو الوقوف عنه کذلک لا ریب فی کونه کفرا لأنه إنکار لما علم ثبوته ضروره فلا یکون التصدیق حاصلا و حینئذ فلا دلاله فیها علی أن من ارتکب معصیه غیر مستحل أو مستحلا مع کون تحریمها لم یعلم من الدین ضروره یکون کافرا، و إنما ارتکبنا هذا الإضمار فی الآیه لما دل علیه النص و الإجماع من أن الحاکم لو أخطأ فی حکمه لم یکفر مع أنه یصدق علیه أنه لم یحکم بما أنزل الله.

و اعلم أنه قد ظهر من هذا الجواب وجه آخر للجمع بین الآیتین و وقع التعارض بین ظاهر هما بأن یراد من إحداهما ما ذکرناه فی الجواب و من الأخری و من لم یحکم غیر مستحل مع علمه بالتحریم فهو فاسق، و الحاصل أنه یقال لهم: إن أردتم بالطاعات و التروک ما علم ثبوته من الدین ضروره فنحن نقول بموجب ذلک، لکن لا یلزم منه مدعا کم لجواز کون الحکم بکفره إما لجحده ما علم من الدین ضروره فیکون قد أخل بما هو شرط الإیمان و هو عدم الجحد علی ما قدمناه، أو لکون المذکورات جزء الإیمان علی ما ذهب إلیه بعضهم، و إن أردتم الأعم فلا دلاله لکم فیها أیضا و هو ظاهر.

و أما أهل الخامس القائلون بأنه تصدیق بالجنان و إقرار باللسان و عمل بالأرکان فیستدل لهم بما استدل به أهل التصدیق مع ما استدل به أهل الأعمال و من أضاف الإقرار باللسان إلی الجنان، و قد علمت تزییف ما سوی الأول و سیجی ء إنشاء الله تعالی تزییف أدله من أضاف الإقرار فلم یبق لمذهبهم قرار.

نعم فی أحادیث أهل البیت علیهم السلام ما یشهد لهم و قد ذکر فی الکافی و غیره منها جمله فمنها ما رواه علی بن إبراهیم عن العباس بن معروف عن عبد الرحمن بن أبی نجران عن حماد بن عثمان عن عبد الرحیم القصیر قال: کتبت مع عبد الملک بن أعین
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إلی أبی عبد الله علیهم السلام أسأله عن الإیمان ما هو إلی آخر الخبر، و منها ما رواه علی بن إبراهیم عن محمد بن عیسی عن یونس بن عبد الرحمن عن عجلان أبی صالح قال:

قلت لأبی عبد الله علیه السلام: أوقفنی علی حدود الإیمان، الخبر. و منها: أبو علی الأشعری عن محمد بن عبد الجبار عن صفوان أو غیره عن العلاء عن محمد بن مسلم عن أبی عبد الله علیه السلام قال: سألته عن الإیمان، الخبر.

ثم قال قدس سره: و اعلم أن هذه الأحادیث منها ما سنده غیر نقی کالأول، فإن فی سنده عبد الرحیم و هو مجهول مع کونه مکاتبه، و أما الثانی فإن سنده و إن کان جیدا إلا أن دلالته غیر صریحه فإن کون المذکورات حدود الإیمان لا یقتضی کونها نفس حقیقته إذ حد الشی ء نهایته و ما لا یجوز تجاوزه، فإن تجاوزه خرج عنه، و نحن نقول بموجب ذلک فإن من تجاوز هذه المذکورات بأن ترکها جاحدا لا ریب فی خروجه عن الإیمان، لکن لعل ذلک لکونها شروطا للإیمان، لا لکونها نفسه، و أما الثالث فإن دلالته و إن کانت جیده إلا أن فی سنده إرسالا مع کون العلاء مشترکا بین المقبول و المجهول، و بالجمله فهذه الروایه معارضه بما هو أمتن منها دلاله، و قد تقدم ذلک فلیراجع، نعم لا ریب فی کونها مؤیده لما قالوه.

و أما أهل السادس القائلون بأنه التصدیق مع کلمتی الشهاده ففیما مر من الأحادیث ما یصلح شاهدا لهم، و کذا ما ذکره الکرامیه مع ما ذکره أهل التصدیق یصلح شاهدا لهم، و قد عرفت ما فی الأولین فلا نعیده، و أما السابع فإنه مذهب جماعه من المتأخرین منهم المحقق الطوسی (ره) فی تجریده فإنه اعتبر فی حقیقه الإیمان مع التصدیق الإقرار باللسان، قال: و لا یکفی الأول لقوله تعالی:" وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ" أثبت للکفار الاستیقان النفسی و هو التصدیق القلبی، فلو کان الإیمان هو التصدیق القلبی فقط لزم اجتماع الکفر و الإیمان و هو باطل لتقابلهما
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تقابل العدم و الملکه، و لا الثانی یعنی الإقرار باللسان لقوله تعالی:" قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا" الآیه و لقوله تعالی:" وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ" فأثبت لهم تعالی فی الآیتین التصدیق باللسان، و نفی عنهم الإیمان.

أقول: الاستدلال علی عدم الاکتفاء بالثانی مسلم موجه و کذا عدم الاکتفاء بالأول، أما علی اعتبار الإقرار ففیه بحث فإن الدلیل أخص من المدعی، إذ المدعی أن الإیمان لا یحقق إلا بالتصدیق مع الإقرار، و بدون ذلک یتحقق الکفر، و الآیه الکریمه إنما دلت علی ثبوت الکفر لمن جحد أی أنکر الآیات مع علمه بحقیقتها و بینهما واسطه، فإن من حصل له التصدیق الیقینی فی أول الأمر، و لم یکن تلفظ بکلمات الإیمان لا یقال أنه منکر و لا جاحد، و حینئذ فلا یلزم اجتماع الکفر و الإیمان فی مثل هذه الصوره مع أنه غیر مقر و لا تارک للإقرار جحدا کما هو المفروض، هذا إن قصد بالآیه الدلاله علی اعتبار الإقرار أیضا، و إلا لکان اعتبار الإقرار دعوی مجرده، و قد علت ما علیه، و أما دلاله الآیه الکریمه علی کفره فی صوره جحده و استیقانه فنقول بموجبه لکن لیس لعدم إقراره فقط بل لأنه ضم إنکارا إلی استیقان.

و بالجمله فهو من جمله العلامات علی الحکم بالکفر کما جعل الاستخفاف بالشارع أو الشرع، و وطی المصحف علامه علی الحکم بالکفر، مع أنه قد یکون مصدقا کما سبقت الإشاره إلیه، نعم غایه ما یلزم أن یکون إقرار المصدق شرطا لحکمنا بإیمانه ظاهرا، و أما قبل ذلک و بعد التصدیق فهو مؤمن عند الله تعالی إذا لم یکن ترکه للإقرار عن جحد.

علی أنه یلزمه قدس سره أن من حصل له التصدیق بالمعارف الإلهیه ثم عرض له الموت فجأه قبل الإقرار یموت کافرا و یستحق العذاب الدائم مع اعتقاده

ص: 146





وحده الصانع و حقیه ما جاء به النبی صلی الله علیه و آله، و لا أظن أن مثل هذا المحقق یلتزم ذلک، و الحاصل أنه إن أراد رحمه الله أن کون الإنسان مؤمنا عند الله سبحانه کما هو ظاهر کلامه لا یتحقق إلا بمجموع الأمرین فالواسطه و الالتزام لا زمان علیه، و إن أراد أن کونه مؤمنا فی ظاهر الشرع لا یتحقق إلا بالأمرین معا فالنزاع لفظی فإن من اکتفی فیه بالتصدیق یرید به کونه مؤمنا عند الله تعالی فقط، و أما عند الناس فلا بد فی العلم بذلک من الإقرار و نحوه.

و اعلم أنه استدل بعضهم علی هذا المذهب أیضا بأنا نعلم بالضروره أن الإیمان فی اللغه هو التصدیق، و الدلائل علیه کثیره، فإما أن یکون فی الشرع کذلک أو یکون منقولا عن معناه فی اللغه، و الثانی باطل لأن أکثر الألفاظ تکرار فی القرآن و کلام الرسول علیه السلام لفظ الإیمان، فلو کان منقولا عن معناه اللغوی لوجب أن یکون حاله کحال سائر العبادات الظاهره فی وجوب العلم به فلما لم یکن کذلک علمنا أنه باق علی وضع اللغه.

إذا ثبت هذه فنقول: ذلک التصدیق إما أن یکون هو التصدیق القلبی أو اللسانی أو مجموعهما، و الأول باطل لقوله تعالی:" فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا کَفَرُوا بِهِ" فأثبت لهم المعرفه مع أنه حکم بکفرهم و لو کان مجرد المعرفه إیمانا لما صح ذلک و أیضا قوله تعالی:" فَلَمَّا جاءَتْهُمْ آیاتُنا مُبْصِرَهً قالُوا هذا سِحْرٌ مُبِینٌ وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا" و لا یصح أن یکون جحدهم لها بقلوبهم حیث أثبت لهم الاستیقان بها، فلا بد أن یکون بألسنتهم حیث لم یقروا بها و إذا کان الجحد باللسان موجبا للکفر کان الإقرار به مع التصدیق القلبی موجبا للإیمان فیکون الإقرار من محققات الإیمان، و أیضا قوله تعالی حکایه عن موسی علیه السلام إذا یقول لفرعون:" لَقَدْ عَلِمْتَ
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ما أَنْزَلَ هؤُلاءِ إِلَّا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ" فأثبت کونه عالما بأن الله تعالی هو الذی أنزل الآیات التی جاء بها موسی علیه السلام، فلو کان مجرد العلم هو الإیمان لکان فرعون مؤمنا و هو باطل بنص القرآن العزیز و إجماع الأنبیاء علیهم السلام من لدن موسی إلی محمد صلی الله علیه و آله و سلم، و أیضا قوله تعالی:" فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ" و معنی ذلک و الله أعلم: أنهم یجحدون ذلک بألسنتهم و لا یکذبونک بقلوبهم أی یعلمون نبوتک، و لا یستقیم أن یکون المعنی لا یکذبونک بألسنتهم لمنافاه یجحدون بألسنتهم له، فیلزم أن یکونوا کذبوا بألسنتهم و لم یکذبوا بها و بطلانه ظاهر فیجب تنزیه القرآن العزیز عنه.

و لک أن تقول: لم لا یجوز أن یکون المعنی لا یکذبونک بألسنتهم و لکن یجحدون نبوتک بقلوبهم کما أخبر الله تعالی عن المنافقین فی سورتهم حیث قالوا نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللَّهِ، و کذبهم الله تعالی حیث شهد سبحانه و تعالی بکذبهم فقال:" وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ" و المراد فی شهادتهم أی فیما تضمنته من أنها عن صمیم القلب و خلوص الاعتقاد کما ذکره جماعه من المفسرین حیث لم توافق عقیدتهم فقد علم من ذلک أنهم لم یکذبوه بألسنتهم بل شهدوا له بها، و لکنهم جحدوا ذلک بقلوبهم حیث کذبهم الله تعالی فی شهادتهم.

و الجواب التکذیب لهم و رد علی نفس شهادتهم التی هی باللسان لا علی نفس عقیدتهم، و بالجمله فهذا لا یصلح نظیرا لما نحن فیه، علی أن معنی الجحد کما قرروه هو الإنکار باللسان مع تصدیق القلب، و ما ذکر من الاحتمال عکس هذا المعنی.

ثم قال: و الثانی باطل أما أولا فبالاتفاق من الإمامیه، و أما ثانیا فلقوله تعالی:" قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا" و لا شک أنهم کانوا
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صدقوا بألسنتهم و حیث لم یکن کافیا نفی الله تعالی عنهم الإیمان مع تحققه، و قوله تعالی:" وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ" فأثبت لهم الإقرار و التصدیق باللسان، و نفی إیمانهم فثبت بذلک أن الإیمان هو التصدیق مع الإقرار.

ثم قال: لا یقال: لو کان الإقرار باللسان جزء الإیمان للزم کفر الساکت؟

لأنا نقول: لو کان الإیمان هو العلم أی التصدیق لکان النائم غیر مؤمن لکن لما کان النوم لا یخرجه عن کونه مؤمنا بالإجماع مع کونه أولی بأن یخرج النائم عن الإیمان لأنه لا یبقی معه معنی من الإیمان بخلاف الساکت، فإنه قد بقی معه معنی منه و هو العلم لم یکن السکوت مخرجا بطریق أولی، نعم لو کان الخروج عن التصدیق و الإقرار أو عن أحدهما علی جهه الإنکار و الجحد لخرج بذلک عن الإیمان، و لذلک قلنا أن الإیمان هو التصدیق بالقلب و الإقرار باللسان أو ما فی حکمهما، انتهی محصل ما ذکره.

أقول: قوله: إن النائم ینتفی عنه العلم أی التصدیق غیر مسلم، و إنما المنتفی شعوره بذلک العلم و هو غیر العلم، فالتصدیق حینئذ باق لکونه من الکیفیات النفسیه، فلا یزیله النوم و حینئذ فلا یلزم من عدم الحکم بانتفاء الإیمان عن النائم عدم الحکم بانتفائه عن الساکت بطریق أولی، نعم الحکم بعدم انتفائه عن الساکت علی مذهب من جعل الإقرار جزءا إما للزوم الحرج العظیم بدوام الإقرار فی کل وقت أو أن یکون المراد من کون الإقرار جزءا للإیمان الإقرار فی الجمله أی فی وقت ما مع البقاء علیه، فلا ینافیه السکوت المجرد، و إنما ینافیه مع الجحد لعدم بقاء الإقرار حینئذ.

و أقول: الذی ذکره من الدلیل علی عدم النقل لا یدل وحده علی کون الإقرار جزءا و هو ظاهر، بل قصد به الدلاله علی بطلان ما عدا مذهب أهل التصدیق،
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ثم استدل علی بطلان مذهب التصدیق بما ذکره من الآیات الداله علی اعتبار الإقرار فی الإیمان الشرعی تخصیصا للغوی کما هو عند أهل التصدیق و هذا جید، لکن دلاله الآیات علی اعتبار الإقرار ممنوعه، و قد بینا ذلک سابقا أن تکفیرهم إنما کان لجحدهم الإقرار و هو أخص من عدم الإقرار فتکفیرهم بالجحد لا یستلزم تکفیرهم بمطلق عدم الإقرار لیکون الإقرار معتبرا.

نعم اللازم من الآیات اعتبار عدم الجحد مع التصدیق و هو أعم من الإقرار و اعتبار الأعم لا یستلزم اعتبار الأخص و هو ظاهر.

و هذا جواب عن استدلاله بجمیع الآیات، و یزید فی الجواب عن الاستدلال بقوله تعالی، فی الحکایه عن موسی علیه و علی نبینا الصلاه و السلام:" لَقَدْ عَلِمْتَ ما أَنْزَلَ هؤُلاءِ" الآیه أنه یجوز أن یکون نسب إلی فرعون العلم علی طریق الملاطفه و الملائمه حیث کان مأمورا بذلک بقوله:" فَقُولا لَهُ قَوْلًا لَیِّناً، لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی" و هذا شائع فی الاستعمال کما یقال فی المحاورات کثیرا، و أنت خبیر بأنه کذا و کذا، مع أن المخاطب بذلک قد لا یکون عارفا بذلک المعنی أصلا، بل قد لا یکون هناک مخاطب أصلا کما یقع فی المؤلفات کثیرا.

و علی هذا فلا تدل الآیه علی ثبوت العلم لفرعون، و لو سلم ثبوته کان الحکم بکفره للجحد لا لعدم الإقرار مطلقا کما سبق بیانه.

و اعلم أن المحقق الطوسی قدس سره اختار فی فصوله الاکتفاء بالتصدیق القلبی فی تحقق الإیمان فکأنه رحمه الله لحظ ما ذکرناه، و قد استدل بعض الشارحین بقوله تعالی:" أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ" و بقوله تعالی:" وَ لَمَّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ" فیکون حقیقه فیه، فلو أطلق علی غیره لزم الاشتراک أو المجاز
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بَابُ أَنَّ الْإِیمَانَ یَشْرَکُ الْإِسْلَامَ وَ الْإِسْلَامَ لَا یَشْرَکُ الْإِیمَانَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَخْبِرْنِی عَنِ الْإِسْلَامِ وَ الْإِیمَانِ أَ هُمَا مُخْتَلِفَانِ فَقَالَ إِنَّ الْإِیمَانَ یُشَارِکُ الْإِسْلَامَ وَ الْإِسْلَامَ لَا یُشَارِکُ الْإِیمَانَ فَقُلْتُ فَصِفْهُمَا لِی فَقَالَ- الْإِسْلَامُ شَهَادَهُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ التَّصْدِیقُ بِرَسُولِ اللَّهِ ص بِهِ

و هما خلاف الأصل، و الإقرار باللسان کاشف عنه و الأعمال الصالحه ثمراته.

أقول: الذی ظهر مما حررناه أن الإیمان هو التصدیق بالله وحده و صفاته و عدله و حکمته، و بالنبوه و بکل ما علم بالضروره مجی ء النبی صلی الله علیه و آله و سلم مع الإقرار بذلک و علی هذا أکثر المسلمین بل ادعی بعضهم إجماعهم علی ذلک، و التصدیق بإمامه الأئمه الاثنی عشر علیه السلام و بإمام الزمان، و هذا عند الإمامیه.


باب أن الإیمان یشرک الإسلام و الإسلام لا یشرک الإیمان 


الحدیث الأول 

: موثق.

" أ هما مختلفان" أی مفهوما و حقیقه أم متساویان مترادفان" یشارک الإسلام" قیل: المشارکه و عدمها أما باعتبار المفهوم فإن مفهوم الإسلام داخل فی مفهوم الإیمان دون العکس أو باعتبار الصدق فإن کل مؤمن مسلم دون العکس، أو باعتبار الدخول فإن الداخل فی الإیمان داخل فی الإسلام بدون العکس أو باعتبار الأحکام فإن أحکام الإسلام ثابته للإیمان بغیر عکس.

" فصفهما لی" أی بین لی حقیقتهما" شهاده أن لا إله إلا الله" بیان لأجزاء الإسلام" به حقنت" بیان لأحکام الإسلام، و یدل علی التوارث بین جمیع فرق المسلمین کما هو المشهور، و الظاهر أن المراد بالشهاده و التصدیق الإقرار الظاهری کما مر
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حُقِنَتِ الدِّمَاءُ وَ عَلَیْهِ جَرَتِ الْمَنَاکِحُ وَ الْمَوَارِیثُ وَ عَلَی ظَاهِرِهِ جَمَاعَهُ النَّاسِ وَ الْإِیمَانُ الْهُدَی وَ مَا یَثْبُتُ فِی الْقُلُوبِ مِنْ صِفَهِ الْإِسْلَامِ وَ مَا ظَهَرَ مِنَ الْعَمَلِ بِهِ وَ الْإِیمَانُ أَرْفَعُ مِنَ الْإِسْلَامِ بِدَرَجَهٍ إِنَّ الْإِیمَانَ یُشَارِکُ الْإِسْلَامَ فِی الظَّاهِرِ وَ الْإِسْلَامَ لَا یُشَارِکُ الْإِیمَانَ

أنه إطلاقه الشائع و یحتمل التصدیق القلبی فیکون إشاره إلی معنی آخر للإسلام، و یحتمل أن یکون أصل معناه الإقرار القلبی و إن ترتبت الأحکام علی الإقرار الظاهری، بناء علی الحکم بالظاهر ما لم یظهر خلافه، لعدم إمکان الاطلاع علی القلب کما قال صلی الله علیه و آله و سلم: فهل شققت قلبه؟ و لذا قال علیه السلام و علی ظاهره جماعه الناس فتأمل، و علی هذا فلا فرق بین الإیمان و الإسلام إلا بالولایه و الإقرار بالأئمه علیهم السلام، إذ فی الإیمان أیضا یحکم بالظاهر و الأول أظهر، و المراد بالهدی الولایه و الاهتداء بالأئمه علیهم السلام و ما یثبت فی القلوب إشاره إلی العقائد القلبیه بالشهاده الظاهره الإسلامیه فکلمه" من" فی قوله: من صفه الإسلام، بیانیه، و یحتمل أن یکون ابتدائیه أی ما یسری من أثر الأعمال الظاهره إلی الباطن، و قوله: و ما ظهر من العمل، یدل علی أن الأعمال أجزاء الإیمان و إن أمکن حمله علی الشهادتین کما یومئ إلیه آخر الخبر.

" أرفع من الإسلام" لأنه یصیر سببا لإحراز المثوبات الأخرویه أو لاعتبار الولایه فیه فیکون أکمل و أجمع. قوله علیه السلام: الإیمان یشارک الإسلام ظاهره أنه لا فرق بین العقائد الإیمانیه و الإسلامیه، و الفرق بینهما أن فی الإیمان یعتبر الإقرار الظاهری و التصدیق الباطنی معا بخلاف الإسلام فإنه لا یعتبر فیه إلا الظاهر فقط، و قد یأول بأن المراد أن الإیمان یشارک الإسلام فی جمیع الأعمال الظاهره المعتبره فی الإسلام مثل الصلاه و الزکاه و غیرهما، و الإسلام لا یشارک الإیمان فی جمیع الأمور الباطنه المعتبره فی الإیمان، لأنه لا یشارکه فی التصدیق بالولایه و إن اجتمعا فی الشهادتین و التصدیق بالتوحید و الرساله، قیل: و منه یتبین أن الإیمان کالنوع و الإسلام کالجنس، و قد
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فِی الْبَاطِنِ وَ إِنِ اجْتَمَعَا فِی الْقَوْلِ وَ الصِّفَهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْإِیمَانُ یُشَارِکُ الْإِسْلَامَ وَ الْإِسْلَامُ لَا یُشَارِکُ الْإِیمَانَ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْإِیمَانَ یُشَارِکُ الْإِسْلَامَ وَ لَا یُشَارِکُهُ الْإِسْلَامُ إِنَّ الْإِیمَانَ مَا وَقَرَ فِی الْقُلُوبِ وَ الْإِسْلَامَ مَا عَلَیْهِ الْمَنَاکِحُ وَ الْمَوَارِیثُ وَ حَقْنُ الدِّمَاءِ وَ الْإِیمَانَ یَشْرَکُ الْإِسْلَامَ وَ الْإِسْلَامَ لَا یَشْرَکُ الْإِیمَانَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّهُمَا أَفْضَلُ الْإِیمَانُ أَوِ الْإِسْلَامُ فَإِنَّ مَنْ قِبَلَنَا یَقُولُونَ إِنَّ الْإِسْلَامَ أَفْضَلُ مِنَ الْإِیمَانِ فَقَالَ الْإِیمَانُ

یطلق الإسلام و یراد به هذا النوع مجازا من باب إطلاق العام علی الخاص، و لعل قوله تعالی:" فَأَخْرَجْنا مَنْ کانَ فِیها" الآیه من هذا الباب، فقول من زعم أنهما مترادفان و تمسک بهذه الآیه مدفوع.


الحدیث الثانی 

: ضعیف کالموثق و قد مر القول فیه.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

و هو خلاصه من الخبر الأول، و فی النهایه بشی ء وقر فی القلب، أی سکن فیه و ثبت من الوقار الحلم و الرزانه، و قر یقر وقارا و فی المصباح: الوقار الحلم و الرزانه و هو مصدر وقر بالضم مثل جمل جمالا، و یقال أیضا وقر یقر من باب وعد، و وقر من باب وعد أیضا أی جلس بوقار.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

" أیهما أفضل"؟ مبتدأ و خبر، و الإیمان و الإسلام تفسیر لمرجع الضمیر، أو هما
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أَرْفَعُ مِنَ الْإِسْلَامِ قُلْتُ فَأَوْجِدْنِی ذَلِکَ قَالَ مَا تَقُولُ فِیمَنْ أَحْدَثَ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ مُتَعَمِّداً قَالَ قُلْتُ یُضْرَبُ ضَرْباً شَدِیداً قَالَ أَصَبْتَ قَالَ فَمَا تَقُولُ فِیمَنْ أَحْدَثَ فِی الْکَعْبَهِ مُتَعَمِّداً قُلْتُ یُقْتَلُ قَالَ أَصَبْتَ أَ لَا تَرَی أَنَّ الْکَعْبَهَ أَفْضَلُ مِنَ الْمَسْجِدِ وَ أَنَّ الْکَعْبَهَ تَشْرَکُ الْمَسْجِدَ وَ الْمَسْجِدُ لَا یَشْرَکُ الْکَعْبَهَ وَ کَذَلِکَ الْإِیمَانُ یَشْرَکُ الْإِسْلَامَ وَ الْإِسْلَامُ لَا یَشْرَکُ الْإِیمَانَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْإِیمَانُ مَا اسْتَقَرَّ فِی الْقَلْبِ وَ أَفْضَی بِهِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ صَدَّقَهُ

مبتدأ و أیهما أفضل خبر" أوجدنی ذلک" أی اجعلنی أجده و أفهمه، و فی القاموس:

وجد المطلوب کوعد و ورم یجده و یجده بضم الجیم وجد أوجده أدرکه و أوجده أغناه، و فلانا مطلوبه أظفره به، و بعد ضعف قواه کأجده.

قوله: متعمدا أی لا ساهیا و لا مضطرا، و یدل علی کفر من استخف بالکعبه فإنها من حرمات الله و وجوب تعظیمها من ضروریات الدین" أ لا تری أن الکعبه" شبه علیه السلام المعقول بالمحسوس إفهاما للسائل و بیانا للعموم و الخصوص، و شرف الإیمان علی الإسلام" و أن الکعبه تشرک المسجد" أی فی حکم التعظیم فی الجمله أو فی أنها یصدق علیها أنها مسجد و کعبه، أو فی أن من دخل الکعبه یحکم بدخوله فی المسجد بخلاف العکس.

" و المسجد" أی جمیع أجزائه" لا یشرک الکعبه" فی قدر التعظیم و عقوبه من استخف بها أو لا یصدق علی کل جزء من المسجد أنه کعبه، أو فی أن من دخلها دخل الکعبه کما سیأتی و وجه الشبه علی جمیع الوجوه ظاهر.


الحدیث الخامس 

: حسن.

قوله علیه السلام" و أفضی به إلی الله" الضمیر إما راجع إلی القلب أو إلی صاحبه أی أوصله إلی معرفه الله و قربه و ثوابه فالضمیر فی أفضی راجع إلی ما، و یحتمل أن یکون
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الْعَمَلُ بِالطَّاعَهِ لِلَّهِ وَ التَّسْلِیمِ لِأَمْرِهِ وَ الْإِسْلَامُ مَا ظَهَرَ مِنْ قَوْلٍ أَوْ فِعْلٍ وَ هُوَ الَّذِی عَلَیْهِ جَمَاعَهُ النَّاسِ مِنَ الْفِرَقِ کُلِّهَا وَ بِهِ حُقِنَتِ الدِّمَاءُ وَ عَلَیْهِ جَرَتِ الْمَوَارِیثُ وَ جَازَ النِّکَاحُ وَ اجْتَمَعُوا عَلَی الصَّلَاهِ وَ الزَّکَاهِ وَ الصَّوْمِ وَ الْحَجِّ فَخَرَجُوا بِذَلِکَ مِنَ الْکُفْرِ وَ أُضِیفُوا إِلَی الْإِیمَانِ وَ الْإِسْلَامُ لَا

راجعا إلی المؤمن و ضمیر به راجعا إلی الموصول أی وصل بسبب ذلک الاعتقاد أو أوصل ذلک الاعتقاد إلی الله کنایه عن علمه سبحانه بحصوله فی قلبه، و قیل: أی جعل وجه القلب إلی الله من الفضائل و الأحکام أی الفضائل الدنیویه و الأحکام الشرعیه، قال فی المصباح: أفضی الرجل بیده إلی الأرض بالألف مسها بباطن راحته قاله ابن فارس و غیره، و أفضیت إلی الشی ء وصلت إلیه و السر أعلمته به، انتهی.

و قیل: أشار به إلی أن المراد بما استقر فی القلب مجموع التصدیق بالتوحید و الرساله و الولایه، لأن هذا المجموع هو المفضی إلی الله، و قوله: و صدقه العمل، مشعر بأن العمل خارج عن الإیمان. و دلیل علیه، لأن الإیمان و هو التصدیق أمر قلبی یعلم بدلیل خارجی مع ما فیه من الإیماء إلی أن الإیمان بلا عمل لیس بإیمان" و التسلیم لأمره" أی الإمامه عبر هکذا تقیه أو الأعم فیشملها أیضا، و یحتمل أن یکون عدم ذکر الولایه لأن التصدیق القلبی الواقعی بالشهادتین مستلزم للإقرار بالولایه فکأن المخالفین لیس إذعانهم إلا إذعانا ظاهریا لإخلالهم بما یستلزمانه من الإقرار بالولایه، فلذا أطلق علیهم فی الأخبار اسم النفاق و الشرک فتفطن.

" و الإسلام ما ظهر من قول أو فعل" أی قول بالشهادتین أو الأعم و فعل بالطاعات کالصلاه و الزکاه و الصوم و الحج و غیرها، فیدل علی أن الإسلام یطلق علی مجرد الطاعات و الشهادات من غیر اشتراط التصدیق" فخرجوا بذلک من الکفر" أی من أن یجری علیهم فی الدنیا أحکام الکفار" و أضیفوا إلی الإیمان" أی نسبوا إلی الإیمان ظاهرا و إن لم یکونوا متصفین به حقیقه" و هما فی القول و الفعل یجتمعان"
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یَشْرَکُ الْإِیمَانَ وَ الْإِیمَانُ یَشْرَکُ الْإِسْلَامَ وَ هُمَا فِی الْقَوْلِ وَ الْفِعْلِ یَجْتَمِعَانِ کَمَا صَارَتِ الْکَعْبَهُ فِی الْمَسْجِدِ وَ الْمَسْجِدُ لَیْسَ فِی الْکَعْبَهِ وَ کَذَلِکَ الْإِیمَانُ یَشْرَکُ الْإِسْلَامَ وَ الْإِسْلَامُ لَا یَشْرَکُ الْإِیمَانَ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا وَ لَمَّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ فَقَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَصْدَقُ الْقَوْلِ قُلْتُ فَهَلْ لِلْمُؤْمِنِ فَضْلٌ عَلَی الْمُسْلِمِ فِی شَیْ ءٍ مِنَ الْفَضَائِلِ وَ الْأَحْکَامِ وَ الْحُدُودِ وَ غَیْرِ ذَلِکَ فَقَالَ لَا هُمَا یَجْرِیَانِ فِی ذَلِکَ مَجْرَی وَاحِدٍ وَ لَکِنْ لِلْمُؤْمِنِ فَضْلٌ عَلَی الْمُسْلِمِ- فِی أَعْمَالِهِمَا وَ مَا یَتَقَرَّبَانِ بِهِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قُلْتُ أَ لَیْسَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها وَ زَعَمْتَ أَنَّهُمْ

أی فی الشهادتین و العبادات الظاهره و إن خص الإیمان بالولایه، و ظاهر سیاق الحدیث لا یخلو من شوب تقیه، و کان المراد بالفضائل ما یفضل به فی الدنیا من العطاء و الأجر و أمثاله لا الفضائل الواقعیه الأخرویه أو ما یفضل به علی الکافر من الإنفاق و الإعطاء و الإکرام و الرعایه الظاهریه و قیل: أی فی التکلیف بالفضائل بأن یکون المؤمن مکلفا و لا یکون المسلم مکلفا بها.

و فی تفسیر العیاشی هکذا قال: قلت له: أ رأیت المؤمن له فضل علی المسلم فی شی ء من المواریث و القضایا و الأحکام حتی یکون للمؤمن أکثر مما یکون للمسلم فی المواریث أو غیر ذلک؟ قال: لا، هما یجریان فی ذلک مجری واحدا إذا حکم الإمام علیهما، إلی آخر الخبر، و هو أظهر، فالفضائل تصحیف القضایا.

" فی إعمالهما" أی صحتها و قبولها" و ما یتقربان به إلی الله" أی من العقائد و الأعمال فیکون تأکیدا أو تعمیما بعد التخصیص لشموله للعقائد أیضا، أو المراد بالأول صحه الأعمال، و بالثانی کیفیاتها فإن المؤمن یعمل بما أخذه من إمامه، و المسلم یعمل ببدع أهل الخلاف، و قیل: المراد به الإمام الذی یتقرب بولایته و متابعته إلی الله تعالی، فإن أمام المؤمن مستجمع لشرائط الإمامه و إمام المسلم لشرائط الفسق و الجهاله.

قوله: أ لیس الله تعالی یقول. أقول: هذا السؤال و الجواب یحتمل وجوها
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مُجْتَمِعُونَ عَلَی الصَّلَاهِ وَ الزَّکَاهِ وَ الصَّوْمِ وَ الْحَجِّ مَعَ الْمُؤْمِنِ قَالَ أَ لَیْسَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَیُضاعِفَهُ لَهُ أَضْعافاً کَثِیرَهً فَالْمُؤْمِنُونَ هُمُ الَّذِینَ یُضَاعِفُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُمْ حَسَنَاتِهِمْ لِکُلِّ حَسَنَهٍ سَبْعُونَ ضِعْفاً فَهَذَا فَضْلُ الْمُؤْمِنِ وَ یَزِیدُهُ اللَّهُ فِی حَسَنَاتِهِ عَلَی قَدْرِ صِحَّهِ إِیمَانِهِ أَضْعَافاً کَثِیرَهً وَ یَفْعَلُ اللَّهُ بِالْمُؤْمِنِینَ مَا یَشَاءُ مِنَ الْخَیْرِ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ

" الأول" و هو الظاهر أن السائل أراد أنه إذا کانا مجتمعین فی الحسنات و الحسنه بالعشر، فکیف یکون له فضل علیه فی الأعمال و القربات مع أن الموصول من أدوات العموم فیشمل کل من فعلها، فأجاب علیه السلام بأنها شریکان فی العشر و المؤمن یفضل بما زاد علیها، و یرد علیه أنه علی هذا یکون لإعمال غیر المؤمنین أیضا ثواب و هو مخالف للإجماع و الأخبار المستفیضه إلا أن یحمل الکلام علی نوع من التقیه أو المصلحه لقصور فهم السائل، أو یکون المراد بالإیمان الإیمان الخالص و بالإسلام أعم من الإیمان الناقص و غیره، و یکون الثواب للأول و هو غیر بعید عن سیاق الخبر بل لا یبعد أن یکون المراد المستضعف من المؤمنین الذین یظهرون الإیمان و لم یستقر فی قلوبهم کما یرشد إلیه قوله: و هما فی القول و الفعل یجتمعان، و قد عرفت اختلاف الاصطلاح فی الإیمان فیکون هذا الخبر موافقا لبعض مصطلحاته، و قیل فی الجواب:

لعل عمل غیر المؤمن ینفعه فی تخفیف العقوبه و رفع شدتها لا فی دخول الجنه إذ دخولها مشروط بالإیمان.

الثانی: أنه تعالی قال:" مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً فَیُضاعِفَهُ لَهُ أَضْعافاً کَثِیرَهً" و القرض الحسن هو العباده الواقعه علی کمالها و شرائط قبولها، و من جمله شرائطها هو الإیمان فالمؤمنون هم الذین یضاعف الله عز و جل لهم حسناتهم لا غیرهم، فیعطیهم لکل حسنه عشره، و ربما یعطیهم لکل حسنه سبعین ضعفا، فهذا فضل المؤمن علی المسلم، و یزید الله فی حسناته علی قدر صحه إیمانه، و حسب کماله أضعافا
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مَنْ دَخَلَ فِی الْإِسْلَامِ أَ لَیْسَ هُوَ دَاخِلًا فِی الْإِیمَانِ فَقَالَ لَا وَ لَکِنَّهُ قَدْ أُضِیفَ إِلَی الْإِیمَانِ وَ خَرَجَ مِنَ الْکُفْرِ وَ سَأَضْرِبُ لَکَ مَثَلًا تَعْقِلُ بِهِ فَضْلَ الْإِیمَانِ عَلَی الْإِسْلَامِ أَ رَأَیْتَ لَوْ بَصُرْتَ رَجُلًا فِی الْمَسْجِدِ أَ کُنْتَ تَشْهَدُ أَنَّکَ رَأَیْتَهُ فِی الْکَعْبَهِ قُلْتُ لَا یَجُوزُ لِی ذَلِکَ قَالَ فَلَوْ بَصُرْتَ رَجُلًا فِی الْکَعْبَهِ أَ کُنْتَ شَاهِداً أَنَّهُ قَدْ دَخَلَ الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ قُلْتُ

کثیره حتی أنه تعطی بواحده سبعمائه أو أزید و یفعل الله بالمؤمنین ما یشاء من الخیر الذی لا یعلمه إلا هو کما قال:" وَ لَدَیْنا مَزِیدٌ" و قیل: أراد بما یشاء من الخیر إیتاء العلم و الحکمه و زیاده الیقین و المعرفه.

الثالث: ما ذکره بعض الأفاضل و یرجع إلی الثانی و هو أن المراد بالقرض الحسن صله الإمام علیه السلام کما ورد فی الأخبار، فالغرض من الجواب أنه کما أن القرض یکون حسنا و غیر حسن، و الحسن الذی هو صله الإمام یصیر سببا لتضاعف أکثر من عشره، فکذلک الصلاه و الزکاه و الحج تکون حسنه و غیر حسنه، و الحسنه ما کان مع تصدیق الإمام و هو یستحق المضاعفه لا غیره، و الفاء فی قوله:" فالمؤمنون" للبیان، و قوله: یضاعف الله بتقدیر قد یضاعف الله و إلا لکان الظاهر عشره أضعاف،" و یزید الله" أی علی السبعین أیضا.

قوله: أ رأیت من دخل فی الإسلام، کان السائل لم یفهم الفرق بین الإیمان و الإسلام بما ذکره علیه السلام فأعاد السؤال أو أنه لما کان تمکن فی نفسه ما اشتهر بین المخالفین من عدم الفرق بینهما أراد أن یتضح الأمر عنده أو قاس الدخول فی المرکب من الأجزاء المعقوله بالدخول فی المرکب من الأجزاء المقداریه، فإن من دخل جزءا من الدار صدق علیه أنه دخل الدار، فلذا أجابه علیه السلام بمثل ذلک لتفهیمه فقال: المتصف ببعض أجزاء الإیمان لا یلزم أن یتصف بجمیع أجزائه حتی یتصف بالإیمان کما أن من دخل المسجد لا یحکم علیه بأنه دخل الکعبه و من دخل الکعبه یحکم علیه بأنه دخل المسجد، فکذا یحکم علی المؤمن أنه مسلم و لا یحکم علی کل مسلم أنه مؤمن.
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نَعَمْ قَالَ وَ کَیْفَ ذَلِکَ قُلْتُ إِنَّهُ لَا یَصِلُ إِلَی دُخُولِ الْکَعْبَهِ حَتَّی یَدْخُلَ الْمَسْجِدَ فَقَالَ قَدْ أَصَبْتَ وَ أَحْسَنْتَ ثُمَّ قَالَ کَذَلِکَ الْإِیمَانُ وَ الْإِسْلَامُ

بَابٌ آخَرُ مِنْهُ وَ فِیهِ أَنَّ الْإِسْلَامَ قَبْلَ الْإِیمَانِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحِیمِ الْقَصِیرِ قَالَ کَتَبْتُ مَعَ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ أَعْیَنَ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَسْأَلُهُ عَنِ الْإِیمَانِ مَا هُوَ فَکَتَبَ إِلَیَّ مَعَ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ أَعْیَنَ سَأَلْتَ رَحِمَکَ اللَّهُ عَنِ الْإِیمَانِ وَ الْإِیمَانُ هُوَ الْإِقْرَارُ بِاللِّسَانِ وَ عَقْدٌ فِی الْقَلْبِ وَ عَمَلٌ بِالْأَرْکَانِ

ثم اعلم أنه استدل بهذه الأخبار علی کون الکعبه جزءا من المسجد الحرام، و یرد علیه أنه لا دلاله فی أکثرها علی ذلک، بل بعضها یومئ إلی خلافه کهذا الخبر، حیث قال: أ کنت شاهدا أنه قد دخل المسجد، و لم یقل أ کنت شاهدا أنه فی المسجد، و کذا قوله: لا یصل إلی دخول الکعبه حتی یدخل المسجد، نعم بعض الأخبار تشعر بالجزئیه.


باب آخر منه و فیه أن الإسلام قبل الإیمان 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام: و الإیمان هو الإقرار" إلخ" هذا تفسیر للإیمان الکامل و الأخبار فی ذلک کثیره، و علیه انعقد اصطلاح المحدثین منا، قال الصدوق رحمه الله فی الهدایه:

الإسلام هو الإقرار بالشهادتین و هو الذی یحقن به الدماء، و الأموال، و من قال:

لا إله إلا الله محمد رسول الله فقد حقن ماله و دمه إلا بحقیهما و علی الله حسابه، و الإیمان هو الإقرار باللسان و عقد بالقلب و عمل بالجوارح، و أنه یزید بالأعمال و ینقص بترکها، و کل مؤمن مسلم و لیس کل مسلم بمؤمن و مثل ذلک مثل الکعبه و المسجد فمن دخل الکعبه فقد دخل المسجد، و لیس کل من دخل المسجد دخل الکعبه، و قد فرق الله عز اسمه
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فی کتابه بین الإسلام و الإیمان، فقال:" قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا" و قد بین الله عز و جل أن الإیمان قول و عمل، لقوله:" إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ" إلی قوله تعالی:" أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا" و أما قوله عز و جل:" فَأَخْرَجْنا مَنْ کانَ فِیها مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فَما وَجَدْنا فِیها غَیْرَ بَیْتٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ" فلیس ذلک بخلاف ما ذکرنا لأن المؤمن یسمی مسلما و المسلم لا یسمی مؤمنا حتی یأتی مع إقراره بعمل، و أما قوله عز و جل:" وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ" الآیه فقد سئل الصادق علیه السلام عن ذلک فقال: هو الإسلام الذی فیه الإیمان، انتهی.

و قال الشیخ المفید قدس سره فی کتاب المسائل: أقول: إن مرتکبی الکبائر من أهل المعرفه و الإقرار مؤمنون بإیمانهم بالله و برسله و بما جاء من عنده و فاسقون بما معهم من کبائر الآثام و لا أطلق لهم اسم الفسوق و لا اسم الإیمان، بل أقیدهما جمیعا فی تسمیتهم بکل واحد منهما و امتنع من الوصف لهم بهما علی الإطلاق و أطلق لهم اسم الإسلام بغیر تقیید، و علی کل حال و هذا مذهب الإمامیه إلا بنی نوبخت رحمهم الله، فإنهم خالفوا فیه و أطلقوا للفساق اسم الإیمان، انتهی.

" و الإیمان بعضه من بعض" أی تترتب أجزاء الإیمان بعضها علی بعض فإن الإقرار بالعقائد یصیر سببا للعقائد القلبیه و العقائد تصیر سببا للأعمال البدنیه أو المعنی أن أفراد الإیمان و درجاته یترتب بعضها علی بعض، فإن الأدنی منها تصیر سببا لحصول الأعلی و هکذا إلی حصول أعلی درجاته فإن حصول قدر من الیقین یصیر سببا للإتیان بقدر من الأعمال بحسبه فإذا أتی بتلک الأعمال زاد الإیمان القلبی فیزید أیضا العمل و هکذا، فیترتب کمال کل جزء من الإیمان علی کمال الجزء الآخر.

و یحتمل أن یکون إشاره إلی اشتراط بعض أجزاء الإیمان ببعض، فإن العمل لا ینفع بدون الاعتقاد و الاعتقاد أیضا مشروط فی کماله و ترتب الآثار علیه بالعمل
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وَ الْإِیمَانُ بَعْضُهُ مِنْ بَعْضٍ وَ هُوَ دَارٌ وَ کَذَلِکَ الْإِسْلَامُ دَارٌ وَ الْکُفْرُ دَارٌ فَقَدْ یَکُونُ الْعَبْدُ مُسْلِماً قَبْلَ أَنْ یَکُونَ مُؤْمِناً وَ لَا یَکُونُ مُؤْمِناً حَتَّی یَکُونَ مُسْلِماً- فَالْإِسْلَامُ قَبْلَ الْإِیمَانِ وَ هُوَ یُشَارِکُ الْإِیمَانَ فَإِذَا أَتَی الْعَبْدُ کَبِیرَهً مِنْ کَبَائِرِ الْمَعَاصِی أَوْ صَغِیرَهً مِنْ صَغَائِرِ الْمَعَاصِی الَّتِی نَهَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْهَا کَانَ خَارِجاً مِنَ الْإِیمَانِ سَاقِطاً عَنْهُ اسْمُ

" و هو دار" أی الإیمان دار، قیل: إنما شبه الإیمان و الإسلام و الکفر بالدار لأن کلا منها بمنزله حصن لصاحبه یدخل فیها و یخرج منها کما أن الدار حصن لصاحبه و قوله: و هو یشارک الإیمان قیل: معناه أنه کلما یتحقق الإیمان فهو یشارکه فی التحقق، و أما ما مضی فی الأخبار أنه لا یشارک الإیمان فمعناه أنه لیس کلما تحقق تحقق الإیمان، فلا منافاه، و یحتمل أن یکون سقط من الکلام شی ء، و کان هکذا:

و هو یشارک الإسلام و الإسلام لا یشارک الإیمان فیکون علی وتیره ما سبق، انتهی.

و أقول: الظاهر هنا المشارکه فی الأحکام الظاهره و فیما سبق نفی المشارکه فی جمیع الأحکام، و قیل و سر ذلک أن الإقرار بالتوحید و الرساله مقدم علی الإقرار بالولایه و العمل، و المؤمن و المسلم بسبب الأول یخرجان من دار الکفر و یدخلان فی دار الإسلام ثم المسلم بسبب الاکتفاء یستقر فی هذه الدار و المؤمن بسبب الثانی یترقی و ینزل فی دار الإیمان، و منه لاح أن الإسلام قبل الإیمان و أنه یشارک الإیمان فیما هو سبب للخروج من دار الکفر لا فیما هو سبب للدخول فی دار الإیمان، و بهذا التقریر تندفع المنافاه بین قوله علیه السلام هیهنا: و هو یشارک الإیمان، و قوله سابقا: و الإسلام لا یشارک الإیمان.

قوله: فإذا أتی العبد کبیره" إلخ" یدل علی أن الصغیره أیضا مخرجه من الإیمان مع أنها مکفره مع اجتناب الکبائر، و یمکن حمله علی الإصرار کما یومئ إلیه ما بعده، أو علی أن المراد بهما الکبیره لکن بعضها صغیره بالإضافه إلی بعضها التی هی أکبر الکبائر، فالمراد بقوله علیه السلام: نهی الله عنها نهیه عنها فی القرآن و إیعاده علیها النار، و یدل علی أن جحود المعاصی و استحلالها موجبان للارتداد، و ینبغی حمله علی
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الْإِیمَانِ وَ ثَابِتاً عَلَیْهِ اسْمُ الْإِسْلَامِ فَإِنْ تَابَ وَ اسْتَغْفَرَ عَادَ إِلَی دَارِ الْإِیمَانِ وَ لَا یُخْرِجُهُ إِلَی الْکُفْرِ إِلَّا الْجُحُودُ وَ الِاسْتِحْلَالُ أَنْ یَقُولَ لِلْحَلَالِ هَذَا حَرَامٌ وَ لِلْحَرَامِ هَذَا حَلَالٌ وَ دَانَ بِذَلِکَ فَعِنْدَهَا یَکُونُ خَارِجاً مِنَ الْإِسْلَامِ وَ الْإِیمَانِ دَاخِلًا فِی الْکُفْرِ وَ کَانَ بِمَنْزِلَهِ

ما إذا کان من ضروریات الدین، فیؤید التأویل الثانی فإن أکثر ما نهی عنه فی القرآن کذلک، أو علی ما إذا جحد و استحل بعد العلم بالتحریم، و یدل علی أن المرتد مستحق للقتل و إن کان یفعل ما یؤذن بالاستخفاف بالدین، و یومئ إلی عدم قبول توبته للمقابله، فیحمل علی الفطری، و علی أنه مستحق للنار و إن تاب.

و جمله القول فیه أن المرتد علی ما ذکره الشهید قدس سره فی الدروس هو من قطع الإسلام بالإقرار علی نفسه بالخروج منه أو ببعض أنواع الکفر سواء کان مما یقر أهله علیه أم لا، أو بإنکار ما علم ثبوته من الدین ضروره أو بإثبات ما علم نفیه کذلک، أو بفعل دال علیه صریحا کالسجود للشمس و الصنم، و إلقاء المصحف فی القذر قصدا و إلقاء النجاسه علی الکعبه أو هدمها أو إظهار الاستخفاف بها.

و أما حکمه فالمشهور بین الأصحاب أن الارتداد علی قسمین فطری و ملی، فالأول ارتداد من ولد علی الإسلام بأن انعقد حال إسلام أحد أبویه و هذا لا یقبل إسلامه لو رجع إلیه و یتحتم قتله، و تبین عنه امرأته و تعتد منه عده الوفاه، و تقسم أمواله بین ورثته و هذا الحکم بحسب الظاهر لا إشکال فیه بمعنی تعین قتله، و أما فیما بینه و بین الله فاختلفوا فی قبول توبته فأکثر المحققین ذهبوا إلی القبول حذرا من تکلیف ما لا یطاق لو کان مکلفا بالإسلام أو خروجه عن التکلیف ما دام حیا کامل العقل و هو باطل بالإجماع و حینئذ فلو لم یطلع علیه أحد أو لم یقدر علی قتله فتاب قبلت توبته فیما بینه و بین الله تعالی و صحت عباداته و معاملاته، و لکن لا تعود ماله و زوجته إلیه بذلک، و یجوز له تجدید العقد علیها بعد العده أو فیها علی احتمال کما یجوز للزوج العقد علی المعتده بائنا حیث لا تکون محرمه مؤبدا کالمطلقه بائنا و لا تقتل المرأه بالرده بل تحبس دائما و إن کانت مولوده علی الفطره و تضرب أوقات الصلوات.

ص: 162





مَنْ دَخَلَ الْحَرَمَ ثُمَّ دَخَلَ الْکَعْبَهَ وَ أَحْدَثَ فِی الْکَعْبَهِ حَدَثاً فَأُخْرِجَ عَنِ الْکَعْبَهِ وَ عَنِ الْحَرَمِ فَضُرِبَتْ عُنُقُهُ وَ صَارَ إِلَی النَّارِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْإِیمَانِ وَ الْإِسْلَامِ قُلْتُ لَهُ أَ فَرْقٌ بَیْنَ الْإِسْلَامِ وَ الْإِیمَانِ قَالَ فَأَضْرِبُ لَکَ مَثَلَهُ قَالَ قُلْتُ أَوْرِدْ ذَلِکَ قَالَ مَثَلُ الْإِیمَانِ وَ الْإِسْلَامِ مَثَلُ الْکَعْبَهِ الْحَرَامِ مِنَ الْحَرَمِ قَدْ یَکُونُ فِی الْحَرَمِ وَ لَا یَکُونُ فِی الْکَعْبَهِ وَ لَا یَکُونُ فِی الْکَعْبَهِ حَتَّی یَکُونَ فِی الْحَرَمِ وَ قَدْ یَکُونُ مُسْلِماً وَ لَا یَکُونُ مُؤْمِناً وَ لَا یَکُونُ مُؤْمِناً حَتَّی یَکُونَ مُسْلِماً قَالَ قُلْتُ فَیُخْرِجُ مِنَ الْإِیمَانِ شَیْ ءٌ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَیُصَیِّرُهُ إِلَی مَا ذَا قَالَ إِلَی الْإِسْلَامِ أَوِ الْکُفْرِ وَ قَالَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا دَخَلَ الْکَعْبَهَ فَأَفْلَتَ مِنْهُ بَوْلُهُ أُخْرِجَ مِنَ الْکَعْبَهِ وَ لَمْ یُخْرَجْ مِنَ الْحَرَمِ فَغَسَلَ ثَوْبَهُ وَ تَطَهَّرَ ثُمَّ لَمْ یُمْنَعْ أَنْ یَدْخُلَ الْکَعْبَهَ وَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا دَخَلَ الْکَعْبَهَ فَبَالَ فِیهَا مُعَانِداً أُخْرِجَ مِنَ الْکَعْبَهِ وَ مِنَ الْحَرَمِ وَ ضُرِبَتْ عُنُقُهُ

و الثانی أن یکون مولودا علی الکفر فأسلم ثم ارتد فهذا یستتاب علی المشهور فإن امتنع قتل، و اختلف فی مده الاستتابه فقیل ثلاثه أیام لروایه مسمع، و قیل:

القدر الذی یمکن معه الرجوع، و یظهر من ابن الجنید أن الارتداد قسم واحد و أنه یستتاب فإن تاب و إلا قتل و هو مذهب العامه لکن لا یخلو من قوه.


الحدیث الثانی 

: موثق.

" فخرج من الإیمان شی ء؟ قال: نعم" ما یخرجه عن الإیمان فقط أما المعاصی و ترک الطاعات بناء علی دخول الأعمال فی الأیمان، أو إنکار الإمامه و لوازمها، و ما یخرجه عن الإیمان و الإسلام معا الارتداد و ما ینافی دین الإسلام قولا أو فعلا و التردید فی قوله إلی الإسلام أو الکفر لذلک، و فی القاموس: کان الأمر فلته أی فجأه من غیر تردد و تدبر، و أفلتنی الشی ء و تفلت منی انفلت، و أفلته غیره و أفلت علی بناء المفعول مات فجأه، و بأمر کذا فوجئ به قبل أن یستعد له، و فی المصباح أفلت الطائر و غیره إفلاتا تخلص، و أفلته إذا أطلقته و خلصته یستعمل لازما و متعدیا.
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بَابٌ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ آدَمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَبْدِ الرَّزَّاقِ بْنِ مِهْرَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ أُنَاساً تَکَلَّمُوا فِی هَذَا الْقُرْآنِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ ذَلِکَ أَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ- هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ


باب 


اشاره

إنما لم یعنون الباب لأنه قریب من البابین السابقین فی أنه مشتمل علی معانی الإسلام و الإیمان، لکن لما کان فیه زیاده تفصیل و توضیح و فوائد کبیره جعله بابا آخر.



الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله: و ذلک أن، تعلیل لتکلمهم فیه بغیر علم لأنهم تکلموا فی متشابهه أیضا مع أنه لا یعلم تأویله إلا الله و الراسخون فی العلم، و المحکم فی اللغه المتقن، و فی العرف یطلق علی ما له معنی لا یحتمل غیره، و علی ما اتضحت دلالته و علی ما کان محفوظا من النسخ و التخصیص أو منهما جمیعا، و علی ما لا یحتمل من التأویل إلا وجها واحدا و المتشابه یقابله بکل من هذه المعانی.

و قال الراغب: المحکم ما لا یعرض فیه شبهه من حیث اللفظ و لا من حیث المعنی، و المتشابه من القرآن ما أشکل تفسیره لمشابهه غیره، إما من حیث اللفظ أو من حیث المعنی.

و قال الفقهاء: المتشابه ما لا ینبئ ظاهره عن مراده و حقیقه ذلک أن الآیات عند اعتبار بعضها ببعض ثلاثه أضرب محکم علی الإطلاق، و متشابه علی الإطلاق، و محکم من وجه متشابه من وجه، فالمتشابه فی الجمله ثلاثه أضرب، متشابه من جهه اللفظ
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فقط و متشابه من جهه المعنی فقط و متشابه من جهتهما، فالمتشابه من جهه اللفظ ضربان: أحدهما یرجع إلی الألفاظ المفرده، و ذلک إما من جهه غرابته نحو الأب و یزفون، و إما من مشارکه فی اللفظ کالید و العین، و الثانی یرجع إلی جمله الکلام المرکب، و ذلک ثلاثه أضرب ضرب لاختصار الکلام نحو" وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسِطُوا فِی الْیَتامی فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ" و ضرب لبسط الکلام نحو" لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ" لأنه لو قیل لیس مثل مثله شی ء کان أظهر للسامع، و ضرب لنظم الکلام نحو" أَنْزَلَ عَلی عَبْدِهِ الْکِتابَ وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً قَیِّماً" تقدیره الکتاب قیما و لم یجعل له عوجا، و المتشابه من جهه المعنی أوصاف الله تعالی و أوصاف القیامه فإن تلک الصفات لا تتصور لنا إذا کان لا تحصل فی نفوسنا صوره ما لم نحسه أو لم یکن من جنس ما نحسه.

و المتشابه من جهه المعنی و اللفظ جمیعا خمسه أضرب.

الأول من جهه الکمیه کالعموم و الخصوص نحو:" فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ".

و الثانی من جهه الکیفیه کالوجوب و الندب نحو" فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ".

و الثالث من جهه الزمان کالناسخ و المنسوخ نحو" اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقاتِهِ".

و الرابع من جهه المکان و الأمور التی نزلت فیها" وَ لَیْسَ الْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ ظُهُورِها" و قوله عز و جل:" إِنَّمَا النَّسِی ءُ زِیادَهٌ فِی الْکُفْرِ" فإن من لا یعرف عادتهم فی الجاهلیه یتعذر علیه معرفه تفسیر هذه الآیه.

الخامس من جهه الشروط التی بها یصح الفعل أو یفسد کشروط الصلاه و النکاح.
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و هذه الجمله إذا تصورت علم أن کل ما ذکره المفسرین فی تفسیر المتشابه لا یخرج عن التقاسیم نحو قول من قال: المتشابه" الم*" و قول قتاده المحکم الناسخ و المتشابه و المنسوخ، و قول الأصم: المحکم ما أجمع علی تأویله و المتشابه ما اختلف فیه، ثم جمیع المتشابه علی ثلاثه أضرب ضرب لا سبیل للوقوف علیه کوقت الساعه و خروج دابه الأرض و کیفیه الدابه و نحو ذلک، و ضرب للإنسان سبیل إلی معرفته کالألفاظ الغریبه و الأحکام المغلقه، و ضرب متردد بین الأمرین یجوز أن یختص بمعرفه حقیقته بعض الراسخین فی العلم و یخفی علی من دونهم و هو الضرب المشار إلیه بقوله صلی الله علیه و آله و سلم فی علی علیه السلام: اللهم فقهه فی الدین و علمه التأویل.

و إذا عرفت هذه الجمله علم أن الوقوف علی قوله: إلا الله، و وصله بقوله:

و الراسخون فی العلم جائزان، و أن لکل واحد منهما وجها حسب ما یدل علیه التفصیل المتقدم، انتهی.

قوله تعالی:" مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ" قیل: أی أحکمت عباراتها بأن حفظت عن الإجمال" هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ" أی أصله یرد إلیها غیرها" وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ" قیل:

أی محتملات لا یتضح مقصودها إلا بالفحص و النظر لیظهر فیها فضل العلماء الربانیین فی استنباط معانیها و ردها إلی المحکمات و لیتوصلوا بها إلی معرفه الله و توحیده.

و أقول: بل لیعلموا عدم استقلالهم فی علم القرآن و احتیاجهم فی تفسیره إلی الإمام المنصوب من قبل الله و هم الراسخون فی العلم.

و روی العیاشی عن الصادق علیه السلام أنه سئل عن المحکم و المتشابه؟ فقال: المحکم ما یعمل به، و المتشابه ما اشتبه علی جاهله، و فی روایه أخری: و المتشابه الذی یشبه بعضه بعضا، و فی روایه أخری فأما المحکم فتؤمن به و تعمل به و تدین به، و أما المتشابه فتؤمن به و لا تعمل به" فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ" أی میل عن الحق کالمبتدعه
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فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَهِ وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا

" فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ" فیتعلقون بظاهره أو بتأویل باطل" ابْتِغاءَ الْفِتْنَهِ" أی طلب أن یفتنوا الناس عن دینهم بالتشکیک و التلبیس و مناقضه المحکم بالمتشابه.

و فی مجمع البیان عن الصادق علیه السلام أن الفتنه هنا الکفر" وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ" أی و طلب أن یأولوه علی ما یشتهونه" وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ" الذی یجب أن یحمل علیه" إِلَّا اللَّهُ

وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ" الذین تثبتوا و تمکثوا فیه.

و أقول: قد مر الکلام منا فی تأویل هذه الآیه فی کتاب الحجه فی باب أن الراسخین فی العلم هم الأئمه علیهم السلام قوله علیه السلام: فالمنسوخات من المتشابهات کان هذا الکلام تمهید لما سیأتی من اختلاف الإیمان المأمور به فی مکه قبل الهجره و فی المدینه بعدها و اختلاف التکالیف فیهما کما و کیفا، ردا علی من استدل ببعض الآیات علی أن الإیمان نفس الاعتقاد بالتوحید و النبوه فقط بلا مدخلیه للأعمال أو الولایه فیه، بأن تلک الآیات أکثرها نزلت فی مکه و کان الإیمان فیها نفس الاعتقاد بالشهادتین أو التکلم بهما ثم نسخ ذلک فی المدینه بعد وجوب الواجبات و تحریم المحرمات و نصب الوالی و الأمر بولایته.

و یحتمل أن لا یکون ذلک من قبیل النسخ و یکون ذکر النسخ لبیان عجزهم عن فهم معانی الآیات و خطائهم فی الاستدلال بها کما أنهم لا یعرفون الناسخ من المنسوخ و یستدلون بالآیات المنسوخه علی الأحکام مع عدم علمهم بنسخها و عد المنسوخات التی لا یعلم بنسخها من المتشابهات فالمنسوخه أخص مطلقا من المتشابه.

و لما کان المحکم غیر المتشابه و الناسخ غیر المنسوخ و نقیض الأخص أعم من نقیض الأعم غیر الأسلوب فی الفقره الثانیه فقال: و المحکمات من الناسخات للإشاره إلی ذلک و تسمیته غیر المنسوخ مطلقا ناسخا إما علی التوسع و إطلاق لفظ الجزء علی الکل أو لکونها ناسخه للشرائع السالفه أو للإباحه الأصلیه التی کانوا متمسکین بها قبلها.

و یمکن حمل الناسخ علی معناه و حمل الکلام علی الغالب بأن یکون الناسخ
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اللَّهُ- الْآیَهَ فَالْمَنْسُوخَاتُ مِنَ الْمُتَشَابِهَاتِ وَ الْمُحْکَمَاتُ مِنَ النَّاسِخَاتِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

أیضا أخص من المحکم و لا فساد فیه لعدم انحصار الآیات حینئذ فی الناسخه و المنسوخه و قیل: لما کان بعض المحکمات مقصور الحکم علی الأزمنه السابقه منسوخا بآیات أخر و نسخها خافیا علی أکثر الناس فیزعمون بقاء حکمها صارت متشابهه من هذه الجهه و لهذا قال علیه السلام: فالمنسوخات من المتشابهات.

و فی بعض النسخ من المتشابهات، و إنما غیر الأسلوب فی أختها لأن المحکم أخص من الناسخ من وجه، بخلاف المتشابه فإنه أعم من المنسوخ مطلقا، انتهی.

و فیه أن کون المتشابه أعم من مطلق المنسوخ مطلقا لا وجه له إلا أن یخص بمنسوخ لم یعلم نسخه کما أومأنا إلیه، و قیل: الظاهر أن الفاء للتفسیر لزیاده تفظیع حالهم بأنهم یتبعون المنسوخات و المتشابهات دون المحکمات و الناسخات، لأن المنسوخات من باب المتشابهات فی التشابه إذ یشتبه علیهم ثباتها و بقاءها و المحکمات من قبیل الناسخات فی الثبات و البقاء، فإذا اتبعوا المتشابهات اتبعوا المنسوخات لأنهما من باب واحد، و إذا اتبعوا المنسوخات لم یتبعوا الناسخات، و إذا لم یتبعوا الناسخات لم یتبعوا المحکمات لأنهما أیضا من باب واحد.

قوله: إن الله عز و جل بعث نوحا، هذا شروع فی المقصود، و حاصله أن الإیمان فی بدایه بعثه کل رسول کان مجرد التصدیق بالتوحید و الرساله و من مات علیه حینئذ کان مؤمنا و وجبت له الجنه، فلما استجابوا لهم ذلک و کثرت أتباعهم و ضعوا أعمالا و شرائع و أوجبوا علیهم و أوعدوا علی ترکها النار فصارت تلک الأعمال أجزاء للإیمان فأول أولی العزم من الأنبیاء کان نوحا علیه السلام فحین بعثه أمرهم أولا بالتوحید و الإقرار بنبوته فقط، و کان ذلک الإیمان حیث قال فی سوره نوح إِنَّا أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ أَنْ أَنْذِرْ قَوْمَکَ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ، قالَ یا قَوْمِ إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ

" أی مخلصا من غیر شرک" وَ اتَّقُوهُ" أی اتقوا عذابه الذی
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بَعَثَ نُوحاً إِلَی قَوْمِهِ- أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ اتَّقُوهُ وَ أَطِیعُونِ ثُمَّ دَعَاهُمْ إِلَی اللَّهِ وَحْدَهُ وَ أَنْ یَعْبُدُوهُ وَ لَا یُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً ثُمَّ بَعَثَ الْأَنْبِیَاءَ ع عَلَی ذَلِکَ إِلَی أَنْ بَلَغُوا مُحَمَّداً ص فَدَعَاهُمْ إِلَی أَنْ یَعْبُدُوا اللَّهَ وَ لَا یُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ قَالَ شَرَعَ لَکُمْ مِنَ الدِّینِ ما وَصَّی

قرره علی الشرک" وَ أَطِیعُونِ" فیما أمرکم به و أذعنوا لنبوتی فلم یذکر فیما أنذرهم به إلا هذین الأمرین.

" ثم دعاهم" أی ثم بعد ذلک استمر علی هذه الدعوه زمانا طویلا فکانت دعوته منحصره فی التوحید و نفی الشریک، و کان قبولهم ذلک منه مستلزما للإذعان بنبوته" ثم بعث الأنبیاء" أی ثم بعث سائر أولی العزم فی أول بعثتهم علی هذا الأمر فقط، إلی أن انتهت سلسله أولی العزم و سائر الأنبیاء إلی محمد صلی الله علیه و آله و سلم فکان صلی الله علیه و آله و سلم فی أول بعثته بمکه یدعوهم إلی التوحید و ما یتبعه من الإقرار بالنبوه بل المعاد أیضا فإنه أیضا من الأمور التی نزلت الآیات المشتمله علی التهدیدات العظیمه فیها قبل الهجره، فالمراد جمیع أصول الدین سوی الإمامه، و ذکر التوحید علی المثال، أو علی أن الإقرار به مستلزم للإقرار بسائر الأصول، و یؤیده قوله علیه السلام بعد ذلک: و الإقرار بما جاء به من عند الله.

قوله علیه السلام: و قال، أی فی سوره الشوری و هی مکیه، علی ما ذکره المفسرون إلی قوله:" وَ الَّذِینَ اسْتَجابُوا"" وَ الَّذِینَ إِذا أَصابَهُمُ" إلی قوله:" لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ" عن الحسن، و علی قول ابن عباس و قتاده إلا أربع آیات منها نزلت بالمدینه" قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً" إلی قوله:" لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ" و علی التقادیر الآیات المذکوره مکیه.

و الاستشهاد بالآیه لأن الدین المشترک بین جمیع الأنبیاء هی الأصول الدینیه التی لا تختلف باختلاف الشرائع، مع أن قوله سبحانه:" کَبُرَ عَلَی الْمُشْرِکِینَ ما تَدْعُوهُمْ إِلَیْهِ" یشعر بأن عمده الدین فی ذلک الوقت کانت التوحید و نفی الشرک مع
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بِهِ نُوحاً وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ وَ ما وَصَّیْنا بِهِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسی أَنْ أَقِیمُوا الدِّینَ وَ لا تَتَفَرَّقُوا فِیهِ کَبُرَ عَلَی الْمُشْرِکِینَ ما تَدْعُوهُمْ إِلَیْهِ اللَّهُ یَجْتَبِی إِلَیْهِ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ یُنِیبُ- فَبَعَثَ الْأَنْبِیَاءَ إِلَی قَوْمِهِمْ بِشَهَادَهِ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ الْإِقْرَارِ بِمَا جَاءِ [بِهِ] مِنْ عِنْدِ اللَّهِ فَمَنْ آمَنَ مُخْلِصاً وَ مَاتَ عَلَی ذَلِکَ أَدْخَلَهُ اللَّهُ الْجَنَّهَ بِذَلِکَ وَ ذَلِکَ أَنَّ اللَّهَ

الإقرار بالنبوه لقوله تعالی:" اللَّهُ یَجْتَبِی".

قال الطبرسی رحمه الله:" شَرَعَ لَکُمْ مِنَ الدِّینِ ما وَصَّی بِهِ نُوحاً، أی بین لکم و نهج و أوضح من الدین و التوحید و البراءه من الشرک ما وصی به نوحا" وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ" أی و هو الذی أوحینا إلیک یا محمد و هو ما وصینا به إبراهیم و موسی و عیسی، ثم بین ذلک بقوله:" أَنْ أَقِیمُوا الدِّینَ" و إقامه الدین التمسک به و العمل بموجبه و الدوام علیه و الدعاء إلیه" وَ لا تَتَفَرَّقُوا" أی لا تختلفوا فِیهِ و ائتلفوا فیه و اتفقوا و کونوا عباد الله إخوانا" کَبُرَ عَلَی الْمُشْرِکِینَ ما تَدْعُوهُمْ إِلَیْهِ" من توحید الله و الإخلاص له، و رفض الأوثان و ترک دین الآباء لأنهم قالوا أ جعل الآلهه إلها واحدا، و قیل: معناه ثقل علیهم و عظم اختیارنا لک بما تدعوهم إلیه و تخصیصک بالوحی و النبوه دونهم" اللَّهُ یَجْتَبِی إِلَیْهِ مَنْ یَشاءُ" أی لیس لهم الاختیار لأن الله یصطفی لرسالته من یشاء علی حسب ما یعلم من قیامه باعتبار الرساله و قیل: معناه: الله یصطفی من عباده لدینه من یشاء" وَ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ یُنِیبُ" أی و یرشد إلی دینه من یقبل إلی طاعته أو یهدی إلی جنته و ثوابه من یرجع إلیه بالنیه و الإخلاص.

قوله علیه السلام: فمن آمن مخلصا، أی بقلبه و لسانه دون لسانه فقط و لم یخلطه بشرک" و ذلک أن الله" کأنه إشاره إلی إدخاله الجنه بمجرد الشهاده و الإقرار و إن لم یعمل من الطاعات شیئا و لم یترک سائر المحرمات لأنه کان بذلک مؤمنا فی ذلک الزمان، و إدخال المؤمن النار ظلم" و ذلک أن الله" المشار إلیه بذلک إما عدم تعذیب
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لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ* وَ ذَلِکَ أَنَّ اللَّهَ لَمْ یَکُنْ یُعَذِّبُ عَبْداً حَتَّی یُغَلِّظَ عَلَیْهِ فِی الْقَتْلِ وَ الْمَعَاصِی الَّتِی أَوْجَبَ اللَّهُ عَلَیْهِ بِهَا النَّارَ لِمَنْ عَمِلَ بِهَا فَلَمَّا اسْتَجَابَ لِکُلِّ نَبِیٍّ مَنِ اسْتَجَابَ لَهُ مِنْ قَوْمِهِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ جَعَلَ لِکُلِّ نَبِیٍّ مِنْهُمْ شِرْعَهً وَ مِنْهاجاً وَ الشِّرْعَهُ وَ الْمِنْهَاجُ سَبِیلٌ

من ترک العمل بالنار، أو أنه إن لم یدخل الجنه و أدخل النار کان ظالما، و هذا الکلام یحتمل وجهین: أحدهما أن تکون المعاصی التی نهی عنها فی مکه من المکروهات و یکون النهی عنها نهی تنزیه، و الطاعات التی أمر بها فیها من المستحبات فالتعلیل حینئذ ظاهر لأن التعذیب علی ترک المستحبات أو فعل المکروهات فی الآخره ظلم، و ثانیهما أن یکون النهی عن المعاصی نهی تحریم و الأمر بالطاعات أمر وجوب لکن لم یوعد علی فعل المعاصی و ترک الطاعات النار و لم یغلظ فیهما، و إنما أوعد النار علی المشرک و الإخلال بالعقائد و إنکار النبوه و المعاد فهی کانت بمنزله الفرائض لسعه کرمه و رحمته أن لا یؤاخذ مجتنب الکبائر بفعل الصغائر، و الکبائر و غیرها بمنزله الصغائر و سائر الواجبات، و قد أوجب الله تعالی علی نفسه فلو عذبهم بها کان ظلما من حیث الإخلال بما أوجب علی نفسه من العفو عنهم أو یقال:

التعذیب بالنار مع ترک الإیعاد بها ظلم أو یقال التعذیب بالنار العظیم الألیم أبدا أو مده طویله بمحض النهی من غیر تهدید و وعید و تغلیظ لا سیما ممن کملت قدرته و وسعت رحمته ظلم، أو یقال: اللطف علی الله تعالی واجب و أعظم الألطاف التهدید و الوعید بالنار فترکه ظلم، أو یقال: أطلق الظلم علی خلاف الأولی مجازا و الکل مبنی علی أن الأعمال و التروک التی هی أجزاء الإیمان إنما هی ما یستحق بترکه الدخول فی النار، و فی مکه سوی العقائد لم تکن کذلک و لما شرع فی المدینه شرائع و جعل فیها فرائض و کبائر یستحق بترک الأولی، و فعل الثانیه دخول النار جعلتاه من أجزاء الإیمان.

" جعل لکل نبی" إشاره إلی قوله تعالی فی المائده و هی مدنیه:" لِکُلٍ
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وَ سُنَّهٌ وَ قَالَ اللَّهُ لِمُحَمَّدٍ ص- إِنَّا أَوْحَیْنا إِلَیْکَ کَما أَوْحَیْنا إِلی نُوحٍ وَ النَّبِیِّینَ مِنْ بَعْدِهِ- وَ أَمَرَ کُلَّ نَبِیٍّ بِالْأَخْذِ بِالسَّبِیلِ وَ السُّنَّهِ وَ کَانَ مِنَ السُّنَّهِ وَ السَّبِیلِ الَّتِی أَمَرَ

جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَهً وَ مِنْهاجاً" قال البیضاوی: شرعه شریعه و هی الطریقه إلی الماء، شبه بها الدین لأنه طریق إلی ما هو سبب الحیاه الأبدیه و قرأ بفتح الشین" وَ مِنْهاجاً" و طریقا واضحا فی الدین من نهج الأمر إذا وضح، و استدل به علی أنا غیر متعبدین بالشرائع المتقدمه، انتهی.

و قال الراغب: الشرع نهج الطریق الواضح، یقال: شرعت له طریقا و الشرع مصدر، ثم جعل اسما للطریق النهج فقیل له شرع و شرعه و شریعه و أستعیر ذلک للطریقه الإلهیه من الدین قال تعالی:" لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَهً وَ مِنْهاجاً" فذلک إشاره إلی أمرین أحدهما: ما سخر تعالی علیه کل إنسان من طریق یتحراه مما یعود إلی مصالح عباده و عماره بلاده و ذلک المشار إلیه بقوله:" وَ رَفَعْنا بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ لِیَتَّخِذَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً سُخْرِیًّا". الثانی: ما قیض له من الدین و أمره به لیتحراه اختیارا مما یختلف فیه الشرائع و یعترضه النسخ، و دل علیه قوله:" ثُمَّ جَعَلْناکَ عَلی شَرِیعَهٍ مِنَ الْأَمْرِ فَاتَّبِعْها" قال ابن عباس: الشرعه ما ورد به القرآن و المنهاج ما ورد به السنه و قوله: شرع لکم من الدین ما وصی به نوحا، الآیه، فإشاره إلی الأصول التی تتساوی فیها الملل و لا یصح علیها النسخ کمعرفه الله و نحو ذلک من نحو ما دل علیه قوله: و من یکفر بالله و ملائکته و کتبه و رسله و الیوم الآخر.

قال بعضهم: سمیت الشریعه تشبیها بشریعه الماء من حیث أن من شرع فیها علی الحقیقه روی و تطهر قال: و أعنی بالری ما قال بعض الحکماء: کنت أشرب فلا أروی، فلما عرفت الله رویت بلا شرب، و بالتطهیر ما قال تعالی:" إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ
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اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهَا مُوسَی ع أَنْ جَعَلَ اللَّهُ عَلَیْهِمُ السَّبْتَ وَ کَانَ مِنْ أَعْظَمِ السَّبْتِ وَ لَمْ

عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً" انتهی.

و الشرعه و المنهاج متقاربان فی المعنی کما أن اللفظین الذین فسرهما علیه السلام بهما أیضا متقاربان، فیحتمل أن یکونا تفسیرین لکل منهما أو یکون علی اللف و النشر.

فعلی الأول أطلق علی أعمال الدین و أحکامه الشرعه لإیصالها العامل بها إلی الحیاه الأبدیه و التطهر من الأدناس الردیئه، و المنهاج لأنها کالطریق الواضح الموصل إلی المقصود من الجنه الباقیه و الدرجات العالیه.

و علی الثانی المراد بالأول الواجبات و بالثانی المستحبات، و لذا عبر علیه السلام عن الثانی بالسنه، أو بالأول العبادات و بالثانی سائر الأحکام، و الوجه الأول أوفق بقوله: و کان من السبیل، و إن أمکن أن یکون المراد من مجموعهما و إن کان من أحدهما.

قال الطبرسی (ره) الشرعه و الشریعه واحده و هی الطریقه الظاهره، و الشریعه هی الطریقه التی یوصل منه إلی الماء الذی فیه الحیاه فقیل: الشریعه فی الدین الطریق الذی یوصل منه إلی الحیاه فی النعیم و هی الأمور التی یعبد الله بها من جهه السمع، و الأصل فیه الظهور، و المنهاج الطریق المستمر یقال: طریق نهج و منهج أی بین، و قال المبرد: الشرعه: ابتداء الطریق و المنهاج الطریق المستقیم قال: و هذه الألفاظ إذا تکررت فلزیاده فائده فیه و قد جاء أیضا بمعنی واحد کقول الشاعر: أقوی و أقفر، و هما بمعنی، انتهی.

قوله: أن جعل علیهم السبت، قال الراغب: أصل السبت قطع العمل و منه سبت السیر أی قطعه، و سبت شعره حلقه، و قیل: سمی یوم السبت لأن الله تعالی ابتدأ بخلق السماوات و الأرض یوم الأحد فخلقها فی سته أیام کما ذکره فقطع عمله تعالی یوم السبت فسمی بذلک، و سبت فلان صار فی السبت.
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یَسْتَحِلَّ أَنْ یَفْعَلَ ذَلِکَ مِنْ خَشْیَهِ اللَّهِ أَدْخَلَهُ اللَّهُ الْجَنَّهَ وَ مَنِ اسْتَخَفَّ بِحَقِّهِ وَ اسْتَحَلَّ مَا حَرَّمَ اللَّهُ عَلَیْهِ مِنَ الْعَمَلِ الَّذِی نَهَاهُ اللَّهُ عَنْهُ فِیهِ أَدْخَلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ النَّارَ وَ ذَلِکَ حَیْثُ اسْتَحَلُّوا الْحِیتَانَ وَ احْتَبَسُوهَا وَ أَکَلُوهَا یَوْمَ السَّبْتِ غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَکُونُوا

و قوله عز و جل:" یَوْمَ سَبْتِهِمْ" قیل: یوم قطعهم للعمل" وَ یَوْمَ لا یَسْبِتُونَ" قیل: معناه لا یقطعون العمل، و قیل: یوم لا یکونون فی السبت و کلاهما إشاره إلی حاله واحده و قوله: إنما جعل السبت أی ترک العمل فیه، انتهی.

قوله علیه السلام: و لم یستحل، الظاهر أن المراد بالاستحلال هنا الجرأه علی الله و انتهاک ما حرم الله فکأنه عده حلالا لقوله بعد ذلک و لا شکوا فی شی ء مما جاء به موسی.

و ما قیل: دل علی أن مخالفه الأحکام کفر یوجب دخول النار مع الاستحلال و الظاهر أنه لا خلاف فیه بین الأمه، و ما ذلک إلا لأن الإقرار بها و العمل بها داخلان فی الإیمان، و إذا کان کذلک کان تارکها و إن لم یستحل کافرا یعذب بالنار أیضا. فلا یخفی وهنه" حیث استحلوا الحیتان" أی استحلوا صیدها أو أکلها أو حبسها أیضا، و قوله: یوم السبت ظرف لکل من احتبسوها و أکلوها أو لاستحلوا أیضا أی استحلوا أو لأحبسها یوم السبت ثم استحلوا صیدها و أکلها فیه.

و قیل: یوم السبت ظرف لاحتبسوها لا لأکلوها أی احتبسوها یوم السبت فی مضیق بسد الطریق علیها ثم اصطادوها یوم الأحد و أکلوها، فعلوا ذلک حیله و لم تنفعهم لأن احتباسها فیه هتک لحرمته، فخرجوا بذلک من الإیمان إلی الکفر، و لذلک غضب الله علیهم من غیر أن یشرکوا بالرحمن و أن یشکوا فی رساله موسی علیه السلام و ما جاء به، و لذلک لم یصطادوا یوم السبت، فعلم أن الإیمان لیس مجرد التصدیق بل هو مع العمل لأن المؤمن لا یغضب و لا یدخل النار.

و فیه شی ء لأن استحلالهم الحیتان ینافی ظاهرا عدم شکهم بما جاء به موسی.
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أَشْرَکُوا بِالرَّحْمَنِ وَ لَا شَکُّوا فِی شَیْ ءٍ مِمَّا جَاءَ بِهِ مُوسَی ع قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ الَّذِینَ اعْتَدَوْا مِنْکُمْ فِی السَّبْتِ فَقُلْنا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَهً خاسِئِینَ ثُمَّ بَعَثَ

و یمکن دفعه بأن ما جاء به موسی تحریم الحیتان یوم السبت و هم استحلوها یوم الأحد و لحق بهم ما لحق بسبب احتباسهم یوم السبت، انتهی.

و أقول: قد عرفت معنی الاستحلال و هو معنی شائع فی المحاورات، فلا یرد ما أورده، و أما الجواب الذی ذکره فهو أیضا لا یسمن و لا یغنی من جوع، لأن الاحتباس إذا لم یکن منهیا عنه فکیف عذبوا علیه، و إن کان داخلا فیما نهوا عنه عاد الإشکال مع أن ظاهر أکثر الروایات المعتبره أنهم بعد تلک الحیله تعدی أکثرهم إلی الصید و الأکل یوم السبت فاعتزلت طائفه منهم فلم یمسخوا، و بقیت طائفه بینهم فمسخوا أیضا لترکهم النهی عن المنکر، و إن اختلف المفسرون فی ذلک.

قال فی مجمع البیان: اختلفت فی أنهم کیف اصطادوا فقیل: إنهم ألقوا الشبکه فی الماء یوم السبت حتی کان یقع فیها السمک ثم کانوا لا یخرجون الشبکه من الماء إلی یوم الأحد، و هذا تسبب محظور، و فی روایه ابن عباس: اتخذوا الحیاض فکانوا یسوقون الحیتان إلیها و لا یمکنها الخروج منها فیأخذونها یوم الأحد.

و قیل: إنهم اصطادوها و تناولوها بالید یوم السبت عن الحسن.

" وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ الَّذِینَ اعْتَدَوْا مِنْکُمْ فِی السَّبْتِ" قال البیضاوی: السبت مصدر سبتت الیهود إذا عظمت یوم السبت و أصله القطع، أمروا أن یجردوه للعباده فاعتدی فیه ناس منهم فی زمن داود علیه السلام و اشتغلوا بالصید و ذلک أنهم کانوا یسکنون قریه علی الساحل یقال لها أبله، و إذا کان یوم السبت لم یبق حوت فی البحر إلا حضر هناک و أخرج خرطومه و إذا مضی تفرقت فحضروا حیاضا و شرعوا إلیها الجداول، و کانت الحیتان تدخلها یوم السبت فیصطادونها یوم الأحد" فَقُلْنا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَهً خاسِئِینَ"
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اللَّهُ عِیسَی ع بِشَهَادَهِ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ الْإِقْرَارِ بِمَا جَاءَ بِهِ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ جَعَلَ لَهُمْ شِرْعَهً وَ مِنْهاجاً فَهَدَمَتِ السَّبْتَ الَّذِی أُمِرُوا بِهِ أَنْ یُعَظِّمُوهُ قَبْلَ ذَلِکَ وَ عَامَّهَ مَا کَانُوا عَلَیْهِ مِنَ السَّبِیلِ وَ السُّنَّهِ الَّتِی جَاءَ بِهَا مُوسَی فَمَنْ لَمْ یَتَّبِعْ سَبِیلَ عِیسَی أَدْخَلَهُ اللَّهُ النَّارَ وَ إِنْ کَانَ الَّذِی جَاءَ بِهِ النَّبِیُّونَ جَمِیعاً أَنْ لَا یُشْرِکُوا بِاللَّهِ شَیْئاً ثُمَّ بَعَثَ اللَّهُ مُحَمَّداً ص وَ هُوَ بِمَکَّهَ عَشْرَ سِنِینَ فَلَمْ یَمُتْ بِمَکَّهَ فِی تِلْکَ الْعَشْرِ سِنِینَ أَحَدٌ یَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَ

جامعین بین صوره القرده، و الخسوء و هو الصغار و الطرد، قال مجاهد: ما مسخت صورهم و لکن قلوبهم فمثلوا بالقرده کما مثلوا بالحمار فی قوله:" کَمَثَلِ الْحِمارِ یَحْمِلُ أَسْفاراً" و قوله: کونوا، لیس بأمر إذ لا قدره لهم علیه و إنما المراد به سرعه التکوین و أنهم صاروا کذلک کما أراد بهم، انتهی.

قوله: فهدمت، أی الشرعه و المنهاج أیضا لکونه بمعنی الطریق یجوز فیه التأنیث، و یمکن أن یقرأ علی بناء المجهول بإضمار السنه فی السبت، و قوله: أن یعظموه بدل اشتمال للضمیر، و عامه عطف علی السبت" سبیل عیسی" أی شرائعه المختصه به.

قوله علیه السلام: و إن کان الذی جاء به النبیون أی هدمت شریعه عیسی عامه ما کانوا علیه و إن کان الذی جاء به النبیون من التوحید و سائر الأصول باقیا لم یتغیر، أو المعنی أدخله الله النار و إن کان منه الإقرار بما جاء به النبیون و هو التوحید، و نفی الشرک، و قوله: أن لا یشرکوا، عطف بیان أو بدل للموصول، و علی الوجهین یحتمل کون کان تامه و ناقصه، و قیل: الموصول اسم کان و أن لا یشرکوا خبره و له أیضا وجه و إن کان بعیدا.

قوله علیه السلام: عشر سنین، أقول: هذا مخالف لما مر فی تاریخ النبی صلی الله علیه و آله و سلم و لما هو المشهور من أنه صلی الله علیه و آله و سلم أقام بعد البعثه بمکه ثلاث عشره سنه، فقیل: هو مبنی علی إسقاط الکسور بین العددین و هو بعید فی مثل هذا الکسر، و الذی سنح لی أنه مبنی علی ما یظهر من الأخبار أنه لما نزل:" وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ" و کان أول
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مُحَمَّداً ص رَسُولُ اللَّهِ إِلَّا أَدْخَلَهُ اللَّهُ الْجَنَّهَ بِإِقْرَارِهِ وَ هُوَ إِیمَانُ التَّصْدِیقِ وَ لَمْ یُعَذِّبِ اللَّهُ أَحَداً مِمَّنْ مَاتَ وَ هُوَ مُتَّبِعٌ لِمُحَمَّدٍ ص عَلَی ذَلِکَ إِلَّا مَنْ أَشْرَکَ بِالرَّحْمَنِ وَ تَصْدِیقُ

بعثه دعا بنی عبد المطلب و أظهر لهم رسالته و دعاهم إلی بیعته و الإیمان به، فلم یؤمن به إلا علی علیه السلام ثم خدیجه رضی الله عنها، ثم جعفر رضی الله عنه، و کان علی ذلک ثلاث سنین حتی نزل:" فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ" فدعا الناس إلی الإسلام فلذا لم یعد علیه السلام تلک الثلاث سنین من أیام البعثه، و أنها لم تکن بعثه عامه مؤکده.

قال علی بن إبراهیم فی قوله تعالی" فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ" إلخ، أنها نزلت بمکه بعد أن نبی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم بثلاث سنین و ذلک أن النبوه نزلت علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یوم الاثنین و أسلم علی علیه یوم الثلاثاء ثم أسلمت خدیجه بنت خویلد زوجه النبی صلی الله علیه و آله و سلم ثم دخل أبو طالب علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم و هو یصلی و علی بجنبه و کان مع أبی طالب جعفر فقال له أبو طالب: صل جناح ابن عمک فوقف جعفر علی یسار رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فبدر رسول الله من بینهما فکان یصلی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و علی و جعفر و زید بن حارثه و خدیجه، فلما أتی لذلک ثلاث سنین أنزل الله علیه" فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ، إِنَّا کَفَیْناکَ الْمُسْتَهْزِئِینَ".

و فی إعلام الوری بعد ذلک فخرج رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و قام علی الحجر و قال: یا معشر قریش و یا معشر العرب أدعوکم إلی عباده الله و خلع الأنداد و الأصنام و أدعوکم إلی شهاده أن لا إله إلا الله و أنی رسول الله فأجیبونی تملکوا بها العرب، و تدین لکم بها العجم، و تکون ملوکا فی الجنه، إلی آخر ما ذکر.

و یحتمل أن یکون مبنیا علی إسقاط سنی الهجره إلی شعب أبی طالب، أو إسقاط الثلاث سنین بعد وفاه أبی طالب رضی الله عنه، لعدم تمکنه فی هاتین المدتین
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ذَلِکَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْزَلَ عَلَیْهِ فِی سُورَهِ بَنِی إِسْرَائِیلَ بِمَکَّهَ- وَ قَضی رَبُّکَ

من التبلیغ کما ینبغی لکنهما بعیدان، و الأظهر ما ذکرنا أولا.

قوله علیه السلام: یشهد أن لا إله إلا الله، الظاهر أن المراد به الشهاده القلبیه بالتوحید و الرساله و ما یلزمهما فقط أو مع الإقرار باللسان أو عدم الإنکار الظاهری لا مجرد الإقرار باللسان بقرینه قوله: و هو إیمان التصدیق، و قد عرفت أن الإیمان الظاهری فقط لا ینفع فی الآخره و إن احتمل التعمیم، و یکون قوله: إلا من أشرک بالرحمن، أی قلبا استثناء منه فیرجع إلی ما ذکرنا أولا و علی الأول یکون استثناء منقطعا.

و علی التقدیرین یکون المراد بقوله: و هو إیمان التصدیق أنه الإیمان بمعنی التصدیق فقط، و لا یدخل فیه الأعمال لا شرطا و لا شطرا و إن کانت سببا لکماله بخلاف الإیمان بعد الهجره فإن الأعمال قد دخلت فیه علی أحد الوجهین و ذلک لأنهم لم یکلفوا بعد إلا بالشهادتین فحسب، و إنما نهوا عن أشیاء نهی أدب و عظه و تخفیف، ثم نسخ ذلک بالتغلیظ فی الکبائر و التواعد علیها، و لم یکن التغلیظ و التواعد یومئذ إلا فی الشرک خاصه، فلما جاء التغلیظ و الإیعاد بالنار فی الکبائر ثبت الکفر و العذاب بالمخالفه فیها.

" و تصدیق ذلک" أی دلیل ما ذکرنا من التفاوت فی التکالیف و معنی الإیمان قبل الهجره و بعدها.

و قال الفاضل الأسترآبادی: بیان لأول الواجبات علی المکلفین و أن تکالیف الله تعالی ینزل علی التدریج، و فی کتاب الأطعمه من تهذیب الأحکام أحادیث صریحه فی التدریج فی التکالیف، انتهی.

و لنذکر تفسیر الآیات التی أسقطت اختصارا إما من الإمام علیه السلام أو من الراوی قال تعالی قبل تلک الآیات:" لا تَجْعَلْ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فَتَقْعُدَ مَذْمُوماً مَخْذُولًا" ثم قال:" وَ قَضی رَبُّکَ" قیل: أی أمر أمرا مقطوعا به:" أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ" لأن
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أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً إِلَی قَوْلِهِ تَعَالَی إِنَّهُ کانَ بِعِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً أَدَبٌ وَ عِظَهٌ وَ تَعْلِیمٌ وَ نَهْیٌ خَفِیفٌ وَ لَمْ یَعِدْ عَلَیْهِ وَ لَمْ یَتَوَاعَدْ عَلَی اجْتِرَاحِ شَیْ ءٍ مِمَّا نَهَی

غایه التعظیم لا تحق إلا لمن له غایه العظمه و نهایه الإنعام" وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً" بأن تحسنوا أو أحسنوا بالوالدین إحسانا لأنهما السبب الظاهر للوجود و التعیش" إِمَّا یَبْلُغَنَّ" إما إن الشرطیه زیدت علیها ما للتأکید" عِنْدَکَ الْکِبَرَ" فی کنفک و کفالتک" أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍّ" إن أضجراک" وَ لا تَنْهَرْهُما" أی فلا تزجرهما إن ضرباک" وَ قُلْ لَهُما قَوْلًا کَرِیماً" أی حسنا جمیلا" وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ" أی تذلل لهما و تواضع" مِنَ الرَّحْمَهِ" أی من فرط رحمتک علیهما" وَ قُلْ رَبِّ ارْحَمْهُما کَما رَبَّیانِی صَغِیراً" جزاء لرحمتهما علی و تربیتهما و إرشادهما لی فی صغری" رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِما فِی نُفُوسِکُمْ إِنْ تَکُونُوا صالِحِینَ فَإِنَّهُ کانَ لِلْأَوَّابِینَ غَفُوراً".

عن الصادق علیه السلام الأوابون التوابون المتعبدون" وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ وَ الْمِسْکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ وَ لا تُبَذِّرْ تَبْذِیراً" و هو صرف المال فیما لا ینبغی و إنفاقه علی وجه الإسراف" إِنَّ الْمُبَذِّرِینَ کانُوا إِخْوانَ الشَّیاطِینِ" أی أمثالهم" وَ کانَ الشَّیْطانُ لِرَبِّهِ کَفُوراً" أی مبالغا فی الکفر.

" وَ إِمَّا تُعْرِضَنَّ عَنْهُمُ ابْتِغاءَ رَحْمَهٍ مِنْ رَبِّکَ تَرْجُوها فَقُلْ لَهُمْ قَوْلًا مَیْسُوراً، وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ فَتَقْعُدَ مَلُوماً" أی فتصیر ملوما عند الله و عند الناس بالإسراف و سوء التدبیر" مَحْسُوراً" أی نادما أو منقطعا بک لا شی ء عندک" إِنَّ رَبَّکَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ" أی یوسعه و یضیقه بمشیته التابعه للحکمه" إِنَّهُ کانَ بِعِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً" یعلم سرهم و علانیتهم.

قوله علیه السلام: أدب و عظه، أی کلما ذکر فی تلک الآیات سوی صدر الأولی و هو قوله:" وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ" تأدیب و موعظه، و هذا مبنی علی أن قوله و بالوالدین بتقدیر و أحسنوا عطفا علی جمله: قضی ربک، لأن فیها تأکیدا و تهدیدا فی الجمله.
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عَنْهُ وَ أَنْزَلَ نَهْیاً عَنْ أَشْیَاءَ حَذَّرَ عَلَیْهَا وَ لَمْ یُغَلِّظْ فِیهَا وَ لَمْ یَتَوَاعَدْ عَلَیْهَا وَ قَالَ وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ خَشْیَهَ إِمْلاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ إِیَّاکُمْ إِنَّ قَتْلَهُمْ کانَ خِطْأً کَبِیراً وَ لا تَقْرَبُوا الزِّنی إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً وَ ساءَ سَبِیلًا وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِّ وَ مَنْ

و یحتمل أن یکون المراد جمیعها لکن وقع التهدید علی الشرک فیما مر و فیما سیأتی من الآیات کقوله وَ لا تَجْعَلْ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ.

فإن قیل: قوله وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ، إلی قوله:" کَفُوراً" فیه وعید و تهدید؟

قلنا: لیس محض کونهم إخوان الشیاطین تهدیدا و وعیدا صریحا بالنار، بل قیل قوله کانوا، یدل علی أن فی أواخر شرائع سائر أولی العزم کانت کذلک، فلا یدل صریحا علی أن فی تلک الشریعه أیضا کذلک، و الاجتراح الاکتساب.

" وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ خَشْیَهَ إِمْلاقٍ" قیل: أی مخافه الفاقه و قتلهم أولادهم و أدهم بناتهم مخافه الفقر فنهاهم الله عنه، و ضمن لهم أرزاقهم فقال:" نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ إِیَّاکُمْ إِنَّ قَتْلَهُمْ کانَ خِطْأً کَبِیراً" أی ذنبا کبیرا مما فیه من قطع التناسل و انقطاع النوع.

و الخطأ الإثم، یقال: خطی ء خطأ کأثم إثما، و قرأ ابن عامر خطأ بالتحریک و هو اسم من أخطأ یضاد الصواب، و قیل: لغه فیه کمثل و مثل و حذر و حذر، و قرأ ابن کثیر خطاءا بالمد و الکسر، و هو إما لغه أو مصدر خاطئا، و قری خطاءا بالفتح و المد، و خطأ بحذف الهمزه مفتوحا و مکسورا و علی التقادیر لیس فیه تصریح بکونه ذنبا، و لا ترتب العقوبه علیه.

" وَ لا تَقْرَبُوا الزِّنی" بالقصد و إتیان المقدمات فضلا أن تباشروه" إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً" فعله ظاهره القبح زایدته" وَ ساءَ سَبِیلًا" أی و بئس طریقا طریقه، و هو الغصب علی الإبضاع المؤدی إلی قطع الأنساب و هیج الفتن.

" وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِّ" قیل: أی إلا بإحدی ثلاث خصال:

کفر بعد إیمان، و زنی بعد إحصان، و قتل مؤمن معصوم عمدا" وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً" غیر
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قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ إِنَّهُ کانَ مَنْصُوراً وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ حَتَّی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ وَ أَوْفُوا بِالْعَهْدِ إِنَّ الْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلًا وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ إِذا کِلْتُمْ وَ زِنُوا بِالْقِسْطاسِ الْمُسْتَقِیمِ ذلِکَ خَیْرٌ وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلًا وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ

مستوجب للقتل" فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ" للذی یلی أمره بعد وفاته و هو الوارث" سُلْطاناً" أی تسلطا بالمؤاخذه بمقتضی القتل" فَلا یُسْرِفْ" أی القاتل" فِی الْقَتْلِ" بأن یقتل من لا یحق قتله فإن العاقل لا یفعل ما یعود علیه بالهلاک أو الولی بالمثله أو قتل غیر القاتل" إِنَّهُ کانَ مَنْصُوراً" عله النهی علی الاستئناف، و الضمیر إما للمقتول فإنه منصور فی الدنیا بثبوت القصاص بقتله و فی الآخره بالثواب، و إما لولیه فإن الله نصره حیث أوجب القصاص له و أمر الولاه بمعونته و إما للذی یقتله الولی إسرافا بإیجاب القصاص و التعزیر و الوزر علی المسرف.

" وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ" فضلا أن تتصرفوا فیه" إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ" أی إلا بالطریقه التی هی أحسن" حَتَّی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ" غایه لجواز التصرف الذی دل علیه الاستثناء" وَ أَوْفُوا بِالْعَهْدِ" بما عاهدکم الله من تکالیفه أو ما عاهدتموه و غیره" إِنَّ الْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلًا" مطلوبا یطلب من المعاهد أن لا یضیعه و یفی به، أو مسئولا عنه یسأل الناکث و یعاتب علیه أو یسأل العهد لم نکثت تبکیتا للناکث کما یقال للموؤده بأی ذنب قتلت، و یجوز أن یراد أن صاحب العهد کان مسئولا.

" وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ إِذا کِلْتُمْ" و لا تبخسوا فیه" وَ زِنُوا بِالْقِسْطاسِ الْمُسْتَقِیمِ" بالمیزان السوی و هو رومی عرب، و قرأ حمزه و الکسائی و حفص بکسر القاف" ذلِکَ خَیْرٌ وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلًا" أی و أحسن عاقبه تفعیل من آل إذا رجع.

" وَ لا تَقْفُ" و لا تتبع" ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ" ما لم یتعلق به علمک تقلیدا أو رجما بالغیب قیل: و احتج به من منع من اتباع الظن، و جوابه: أن المراد بالعلم هو الاعتقاد
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عَنْهُ مَسْؤُلًا وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً إِنَّکَ لَنْ تَخْرِقَ الْأَرْضَ وَ لَنْ تَبْلُغَ الْجِبالَ طُولًا کُلُّ ذلِکَ کانَ سَیِّئُهُ عِنْدَ رَبِّکَ مَکْرُوهاً ذلِکَ مِمَّا أَوْحی إِلَیْکَ رَبُّکَ مِنَ

الراجح المستفاد من سند، سواء کان قطعیا أو ظنیا و استعماله بهذا المعنی شائع، و قیل: إنه مخصوص بالعقائد، و قیل: بالرمی و شهاده الزور" إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ" أی کل الأعضاء فأجراها مجری العقلاء بما کانت مسئوله عن أحوالها، شاهده عن صاحبها، هذا.

و إن" أولاء" و إن غلب علی العقلاء لکنه من حیث أنه اسم جمع لذا و هو یعم القبیلین جاء لغیرهم کقوله:" و العیش بعد أولئک الأیام".

" کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا" فی ثلاثتها ضمیر کل، أی کان کل واحد منها مسئولا عن نفسه، یعنی عما فعل به صاحبه، و یجوز أن یکون الضمیر فی عنه لمصدر و لا تقف، أو لصاحب السمع و البصر، و قیل: مسئولا مسند إلی عنه کقولک: غیر المغضوب علیهم، و المعنی یسأل صاحبه عنه و هو خطأ لأن الفاعل و ما یقوم مقامه لا یتقدم، و قیل: المراد بسؤال الجوارح إما سؤال نفسها أو سؤال أصحابها کما یظهر من أولئک أو جعلت بمنزله ذوی العقول أو هم ذوو العقول مع الله تعالی" وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً" أی ذا مرح و هو الاختیال، و فی القاموس: المرح شده الفرح و النشاط" إِنَّکَ لَنْ تَخْرِقَ الْأَرْضَ" لن تجعل فیها خرقا بشده وطأتک" وَ لَنْ تَبْلُغَ الْجِبالَ طُولًا" بنظارتک و مد عنقک و هو تهکم بالمختال و تعلیل للنهی بأن الاختیال حماقه مجرده لا تعود بجدوی لیس فی التذلل" کُلُّ ذلِکَ کانَ سَیِّئُهُ" قیل: یعنی المنهی عنه فإن المذکورات مأمورات و مناهی، و قرأ الحجازیان و البصریان" سیئه" علی أنها خبر کان و الاسم ضمیر کل و" ذلک" إشاره إلی ما نهی عنه خاصه و علی هذا قوله" عِنْدَ رَبِّکَ مَکْرُوهاً" بدل من سیئه أو صفه لها محموله علی المعنی.

" ذلِکَ" إشاره إلی الأحکام المتقدمه" مِمَّا أَوْحی إِلَیْکَ رَبُّکَ مِنَ الْحِکْمَهِ"
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الْحِکْمَهِ وَ لا تَجْعَلْ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فَتُلْقی فِی جَهَنَّمَ مَلُوماً مَدْحُوراً وَ أَنْزَلَ فِی وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی ... فَأَنْذَرْتُکُمْ ناراً تَلَظَّی لا یَصْلاها إِلَّا الْأَشْقَی الَّذِی کَذَّبَ وَ تَوَلَّی فَهَذَا

التی هی معرفه الحق لذاته و الخیر للعمل به" وَ لا تَجْعَلْ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ" کرره للتنبیه علی أن التوحید مبدء الأمر و منتهاه و رأس الحکمه و ملاکها" مَلُوماً" تلوم نفسک" مَدْحُوراً" مطرودا مبعدا من رحمه الله.

و أقول: هذا شروع فی ذکر الآیات التی نزلت بمکه مشتمله علی الوعید و التهدید فی الشرک و نحوه بخلاف ما ورد فی غیره مما مضی فإن کونه خطأ کبیرا أو فاحشه و مسئولا و مسئولا عنه و مکروها لیس فی شی ء منها تصریح بالعذاب و النکال الأخروی و لا یحتاج إلی ما یتکلف بأن کان خطأ و کان فاحشه، و مسئولا، و کان عنه مسئولا، و کان سیئه عند ربک مکروها، محموله علی أنها کانت فی أواخر الأمم السابقه کذلک، و ستصیر فی هذه الأمه أیضا بعد ذلک کذلک فإنه فی غایه البعد و زیاده" کان" فی هذه المقامات کثیره فی الذکر الحمید کقوله" کانَ رَبُّکَ قَدِیراً" و کانَ غَفُوراً رَحِیماً*" بل الوجه ما ذکرنا فتفطن.

" ناراً تَلَظَّی" أی تتلهب" لا یَصْلاها" أی لا یلزمها مقاسیا شدتها" إِلَّا الْأَشْقَی" قیل أی إلا الکافر فإن الفاسق و إن دخلها لم یلزمها و لکن سماه أشقی و وصفه بقوله:" الَّذِی کَذَّبَ وَ تَوَلَّی" أی کذب الحق و أعرض عن الطاعه کذا ذکره البیضاوی، و قال فی قوله تعالی بعد ذلک:" وَ سَیُجَنَّبُهَا الْأَتْقَی" أی الذی اتقی الشرک و المعاصی فإنه لا یدخلها فضلا أن یدخلها و یصلیها، و مفهوم ذلک أن من اتقی الشرک دون المعصیه لا یجنبها، و لا یلزم ذلک صلیها، فلا یخالف الحصر السابق انتهی.

و قال الطبرسی (ره): لا یصلیها، أی لا یدخل تلک النار و لا یلزمها إلا

ص: 183





الأشقی و هو الکافر بالله، الذی کذب بآیات الله و رسله و تولی، أی أعرض عن الإیمان، و سیجنبها، أی سیجنب النار و یجعل منها علی جانب" الأتقی" المبالغ فی التقوی" الَّذِی یُؤْتِی مالَهُ" أی ینفقه فی سبیل الله" یَتَزَکَّی" أی یکون عند الله زکیا لا یطلب بذلک ریاء و لا سمعه.

قال القاضی: قوله: لا یصلیها الآیه، لا یدل علی أنه تعالی لا یدخل النار إلا الکافر علی ما تقوله الخوارج و بعض المرجئه، و ذلک لأنه نکر النار المذکوره و لم یعرفها، فالمراد بذلک أن نارا من جمله النیران لا یصلیها إلا من هذه حاله، و النیران درکات علی ما بینه سبحانه فی سوره النساء فی شأن المنافقین، فمن أین عرف أن هذه النار لا یصلیها قوم آخرون، و بعد فإن الظاهر من الآیه یوجب أن لا یدخل النار إلا من کذب و تولی و جمع بین الأمرین، فلا بد للقوم من القول بخلافه لأنهم یوجبون النار لمن یتولی عن کثیر من الواجبات و إن لم یکذب، و قیل: إن الأتقی و الأشقی المراد بهما التقی و الشقی، انتهی.

ثم اعلم أنه استدل بالآیات الأول علی أن وعید النار فی مکه إنما کان علی الکفار لأنه سبحانه حصر الصلی بالنار علی الأشقی الذی کذب الرسول و تولی عن قبول قوله فی التوحید أو الأعم، و من کذب الرسول و أعرض عما جاء به کافر مشرک، فظهر أنه لم یکن یومئذ یستحق النار غیر المشرکین و الکفار من الفساق و إلیه أشار علیه السلام بقوله فهذا مشرک و هذا وجه حسن، و استدلال متین لکن کیف یستقیم علی هذا الآیات التالیه و هی قوله:" وَ سَیُجَنَّبُهَا الْأَتْقَی" إلخ، فإنها تدل علی أن غیر الأتقی لا یجنب النار.

و یمکن الجواب عنه بوجوه:

الأول: أن المضارع فی قوله تعالی لا یَصْلاها، للحال و استعمل الصلی فی سببه مجازا أی الحکم فی الحال قبل الهجره أنه لا یدخلها إلا المشرک، و فی قوله
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مُشْرِکٌ وَ أَنْزَلَ فِی إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ وَ أَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ وَراءَ ظَهْرِهِ فَسَوْفَ یَدْعُوا ثُبُوراً وَ یَصْلی سَعِیراً إِنَّهُ کانَ فِی أَهْلِهِ مَسْرُوراً إِنَّهُ ظَنَّ أَنْ لَنْ یَحُورَ بَلی- فَهَذَا مُشْرِکٌ وَ أَنْزَلَ فِی [سُورَهِ] تَبَارَکَ- کُلَّما أُلْقِیَ فِیها فَوْجٌ سَأَلَهُمْ خَزَنَتُها أَ لَمْ یَأْتِکُمْ

سیجنبها للاستقبال القریب إخبارا عن التکالیف المدینه بعد دخول الأعمال فی الإیمان فلا تنافی بینهما و تکون الآیات جمع داله علی الحکمین صریحا.

الثانی: أن یقال أن الآیات التالیه نزلت بالمدینه کما روی فی تفسیر علی بن إبراهیم أنها نزلت فی أبی الدحداح بالمدینه لکن ظاهر الروایه أن الآیات الأول أیضا نزلت بالمدینه.

الثالث: أن یقال أن الآیات الأخیره و إن کانت داله علی عدم تجنب الفساق النار لکنها دلاله ضعیفه بالمفهوم، فما یدل صریحا علی دخول النار إنما هو فی الکفار، و ما یدل علی حکم الفجار فلیس فیه وعید صریح و تهدید عظیم بل یدل دلاله ضعیفه علی عدم الحکم بأنهم لا یدخلونها لا سیما مع الحصر المتقدم و لعل السر فی هذا الإجمال عدم اجترائهم علی المعاصی.

" وَ أَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ وَراءَ ظَهْرِهِ" أی یؤتی کتابه بشماله من وراء ظهره، قیل: یغل یمناه إلی عنقه و یجعل یسراه وراء ظهره" فَسَوْفَ یَدْعُوا ثُبُوراً" أی یتمنی الثبور و یقول وا ثبوراه و هو الهلاک" وَ یَصْلی سَعِیراً" أی نارا مسعره" إِنَّهُ کانَ فِی أَهْلِهِ" أی فی الدنیا" مَسْرُوراً" بطرا بالمال و الجاه فارغا عن ذکر الآخره" إِنَّهُ ظَنَّ أَنْ لَنْ یَحُورَ" أی لن یرجع بعد أن یموت" بَلی" یرجع" إِنَّ رَبَّهُ کانَ بِهِ بَصِیراً" أی عالما بأعماله فلا یهمله بل یرجعه و یجازیه" فهذا مشرک" لأنه أنکر البعث و إنکاره کفر أو کان لا ینکره حینئذ إلا المشرکون" کُلَّما أُلْقِیَ فِیها فَوْجٌ" أی جماعه من الکفره" سَأَلَهُمْ خَزَنَتُها" أی خزنه جهنم" أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَذِیرٌ" یخوفکم هذا العذاب
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نَذِیرٌ قالُوا بَلی قَدْ جاءَنا نَذِیرٌ فَکَذَّبْنا وَ قُلْنا ما نَزَّلَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ فَهَؤُلَاءِ مُشْرِکُونَ وَ أَنْزَلَ فِی الْوَاقِعَهِ- وَ أَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُکَذِّبِینَ الضَّالِّینَ فَنُزُلٌ مِنْ حَمِیمٍ وَ تَصْلِیَهُ جَحِیمٍ فَهَؤُلَاءِ مُشْرِکُونَ وَ أَنْزَلَ فِی الْحَاقَّهِ وَ أَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِشِمالِهِ فَیَقُولُ یا لَیْتَنِی لَمْ أُوتَ کِتابِیَهْ وَ لَمْ أَدْرِ ما حِسابِیَهْ یا لَیْتَها کانَتِ الْقاضِیَهَ ما أَغْنی عَنِّی مالِیَهْ إِلَی قَوْلِهِ

و هو توبیخ و تبکیت.

" قالُوا بَلی قَدْ جاءَنا نَذِیرٌ فَکَذَّبْنا" أی الرسل و أفرطنا فی التکذیب حتی نفینا الإنزال رأسا و بالغنا فی نسبتهم إلی الضلال حیث قالوا بعد ذلک" إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا فِی ضَلالٍ کَبِیرٍ".

فهؤلاء مشرکون لتکذیبهم بکتب الله و رسله" وَ أَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُکَذِّبِینَ" بالبعث و الرسل و آیات الله" الضَّالِّینَ" عن الهدی الذاهبین عن الصواب و الحق" فَنُزُلٌ مِنْ حَمِیمٍ" أی فنزلهم الذی أعد لهم من الطعام و الشراب من حمیم جهنم" وَ تَصْلِیَهُ جَحِیمٍ" أی إدخال نار عظیمه فهؤلاء مشرکون للتصریح بأنهم کانوا من المکذبین الضالین.

" وَ أَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِشِمالِهِ فَیَقُولُ" لما رأی من قبح العمل و سوء العاقبه" یا لَیْتَنِی لَمْ أُوتَ کِتابِیَهْ وَ لَمْ أَدْرِ ما حِسابِیَهْ" الهاء فیهما و فیما بعدها للسکت، تثبت فی الوقف و تسقط فی الوصل، و قالوا: استحب الوقف لثباتها فی الإمام و لذلک قرأ بإثباتها فی الوصل" یا لَیْتَها" أی یا لیت الموته التی متها" کانَتِ الْقاضِیَهَ" أی القاطعه لأمری فلم أبعث بعدها أو یا لیت هذه الحاله کانت الموته التی قضیت علی أو یا لیت حیاه الدنیا کانت الموته و لم أخلق حیا" ما أَغْنی عَنِّی مالِیَهْ" أی مالی من المال و التبع أو ما نفی و المفعول محذوف أو استفهام إنکار مفعول لأغنی و بعد ذلک.

" هَلَکَ عَنِّی سُلْطانِیَهْ" أی ملکی و تسلطی أو حجتی التی کنت أحتج فی
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إِنَّهُ کانَ لا یُؤْمِنُ بِاللَّهِ الْعَظِیمِ فَهَذَا مُشْرِکٌ وَ أَنْزَلَ فِی طسم- وَ بُرِّزَتِ الْجَحِیمُ لِلْغاوِینَ وَ قِیلَ لَهُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ هَلْ یَنْصُرُونَکُمْ أَوْ یَنْتَصِرُونَ فَکُبْکِبُوا فِیها هُمْ وَ الْغاوُونَ وَ جُنُودُ إِبْلِیسَ أَجْمَعُونَ جُنُودُ إِبْلِیسَ ذُرِّیَّتُهُ مِنَ الشَّیَاطِینِ وَ قَوْلُهُ

الدنیا" خُذُوهُ" یقوله الله لخزنه جهنم" فَغُلُّوهُ ثُمَّ الْجَحِیمَ صَلُّوهُ" أی ثم لا تصلوه إلا الجحیم و هی النار العظمی لأنه کان یتعظم علی الناس" ثُمَّ فِی سِلْسِلَهٍ ذَرْعُها سَبْعُونَ ذِراعاً فَاسْلُکُوهُ" أی فأدخلوه فیها بأن تلقوه علی جسده، إِنَّهُ کانَ لا یُؤْمِنُ بِاللَّهِ الْعَظِیمِ" فدل علی أن هذا الوعید بالنار لمن لا یؤمن بالله من الکفار فهذا مشرک.

قوله" فی طسم" أی فی الشعراء" وَ بُرِّزَتِ الْجَحِیمُ لِلْغاوِینَ" فیرونها مکشوفه و یتحسرون علی أنهم المسوقون إلیها" وَ قِیلَ لَهُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ" أی أین آلهتکم الذین تزعمون أنهم شفعاؤکم" هَلْ یَنْصُرُونَکُمْ" بدفع العذاب عنکم" أَوْ یَنْتَصِرُونَ" بدفعه عن أنفسهم لأنهم و آلهتهم یدخلون النار کما قال" فَکُبْکِبُوا فِیها هُمْ وَ الْغاوُونَ" أی الآلهه و عبدتهم و الکبکبه تکریر الکتب لتکریر معناه، کان من ألقی فی النار ینکب مره بعد أخری حتی یستقر فی قعرها" وَ جُنُودُ إِبْلِیسَ" قیل: متبعوه من عتاه الثقلین أو شیاطینه" أَجْمَعُونَ" تأکید للجنود إن جعل مبتدأ خبره ما بعده، أو للضمیر و ما عطف علیه و کذا الضمیر المنفصل و ما یعود إلیه فی قوله:" قالُوا وَ هُمْ فِیها یَخْتَصِمُونَ، تَاللَّهِ إِنْ کُنَّا لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ" علی أن الله ینطق الأصنام فتخاصم العبده، و یؤیده الخطاب فی قوله:" إِذْ نُسَوِّیکُمْ بِرَبِّ الْعالَمِینَ" أی فی استحقاق العباده، و یجوز أن یکون الضمائر للعبده کما فی قالوا و الخطاب للمبالغه فی التحسر و الندامه، و المعنی أنهم مع تخاصمهم فی مبدء ضلالهم معترفون بانهماکهم فی الضلاله یتحسرون علیها، کذا ذکره البیضاوی فی تفسیر تلک الآیات.
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وَ ما أَضَلَّنا إِلَّا الْمُجْرِمُونَ- یَعْنِی الْمُشْرِکِینَ الَّذِینَ اقْتَدَوْا بِهِمْ هَؤُلَاءِ فَاتَّبَعُوهُمْ عَلَی شِرْکِهِمْ وَ هُمْ قَوْمُ مُحَمَّدٍ ص لَیْسَ فِیهِمْ مِنَ الْیَهُودِ وَ النَّصَارَی أَحَدٌ وَ تَصْدِیقُ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ کَذَّبَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ کَذَّبَتْ قَوْمُ

قوله علیه السلام: یعنی المشرکین، هو خبر لقوله" بحذف العائد، أی یعنی به، و المعنی أن المراد بالمجرمین المشرکون الذین اتبعهم هؤلاء القائلون علی شرکهم و کلاهما من أمه محمد صلی الله علیه و آله و سلم" و تصدیق ذلک" أی تصدیق أن المراد بهم المشرکون من هذه الأمه أن الله تعالی ذکر بعد تلک الآیات أحوال المشرکین و عبده الأوثان من کل أمه، و لم یدخل فیهم الیهود و النصاری.

فالظاهر أن یکون المراد هنا أیضا طائفه مخصوصه، و لیس هم الیهود و النصاری لقوله تعالی سابقا فَکُبْکِبُوا فِیها هُمْ وَ الْغاوُونَ، لدلالته علی أن معبودهم فی النار فلم یبق إلا أن یکونوا من هذه الأمه أو یکتفی بالوجه الأول، و یقال: لما کان الظاهر من الآیات اللاحقه اختصاص الکلام بعبده الأوثان فالظاهر هنا أیضا أن یکون المراد به من هو من جنسهم و لم یبق من الأمم المشهوره الذین تعرض الله لذکرهم فی القرآن إلا هذه الأمه فهم المرادون به و قوله:" کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ*" کأنه نقل بالمعنی لأن تلک الآیات فی سوره الشعراء و لیس فیها" قبلهم" و إنما هو فی ص و المؤمن، و یحتمل أن یکون فی مصحفهم علیهم السلام هکذا.

هذا ما خطر بالبال، و قیل: لعل المراد أن القائلین بهذا القول أعنی قولهم:" وَ ما أَضَلَّنا إِلَّا الْمُجْرِمُونَ" هم مشرکو قوم نبینا الذین اتبعوا آباءهم المکذبین للأنبیاء بدلیل أن الله سبحانه ذکر عقیب ذلک فی مقام التفصیل المکذبین للأنبیاء طائفه بعد طائفه، و لیس المراد بهم أحدا من الیهود و النصاری الذین صدقوا نبیهم و إنما
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لُوطٍ لَیْسَ فِیهِمُ الْیَهُودُ الَّذِینَ قَالُوا عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ وَ لَا النَّصَارَی الَّذِینَ قَالُوا الْمَسِیحُ ابْنُ اللَّهِ سَیُدْخِلُ اللَّهُ الْیَهُودَ وَ النَّصَارَی النَّارَ وَ یُدْخِلُ کُلَّ قَوْمٍ بِأَعْمَالِهِمْ وَ قَوْلُهُمْ وَ ما أَضَلَّنا إِلَّا الْمُجْرِمُونَ- إِذْ دَعَوْنَا إِلَی سَبِیلِهِمْ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِمْ حِینَ جَمَعَهُمْ إِلَی

أشرکوا من جهه أخری و إن کان الفریقان یدخلان النار أیضا فقوله: سیدخل الله، استدراک لدفع توهم عدم دخولهما النار و عدم دخول غیرهما ممن أساء العمل، انتهی.

قوله علیه السلام: لیس هم الیهود، تأکید لقوله: لیس فیهم، أو المراد بالأول أنه لیس فی القائلین و المجرمین، و بالثانی أنه لیس فی هؤلاء المکذبین من الأمم السابقه، و قیل: الأول نفی للتشریک، و الثانی نفی للاختصاص، و الأوسط أظهر.

و" قولهم" مبتدأ" إذ دعونا إلی سبیلهم" ذلک من کلامه علیه السلام ذکره تفسیرا للآیه، و قول الله خبر للمبتدإ، و یحتمل أن یکون ذلک مبتدأ ثانیا إشاره إلی قولهم، و قول الله خبره، و المجموع خبر للمبتدإ الأول، و حاصله أن القولین حکایتان عن قصه واحده، و قیل: حین ظرف لقول الله مجازا من قبیل وضع الدال موضوع المدلول.

ثم اعلم أن الآیات فی سوره الأعراف هکذا:" حَتَّی إِذا جاءَتْهُمْ رُسُلُنا یَتَوَفَّوْنَهُمْ قالُوا أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ قالُوا ضَلُّوا عَنَّا وَ شَهِدُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ کانُوا کافِرِینَ، قالَ ادْخُلُوا فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِکُمْ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ فِی النَّارِ کُلَّما دَخَلَتْ أُمَّهٌ لَعَنَتْ أُخْتَها حَتَّی إِذَا ادَّارَکُوا فِیها جَمِیعاً، قالَتْ أُخْراهُمْ لِأُولاهُمْ رَبَّنا هؤُلاءِ أَضَلُّونا فَآتِهِمْ عَذاباً ضِعْفاً مِنَ النَّارِ قالَ لِکُلٍّ ضِعْفٌ وَ لکِنْ لا- تَعْلَمُونَ، وَ قالَتْ أُولاهُمْ لِأُخْراهُمْ فَما کانَ لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ" فظهر أن قوله: قالت أولیهم لأخریهم، من سهو النساخ أو الرواه
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النَّارِ- قالَتْ أُخْراهُمْ لِأُولاهُمْ رَبَّنا هؤُلاءِ أَضَلُّونا- فَآتِهِمْ عَذاباً ضِعْفاً مِنَ النَّارِ وَ قَوْلُهُ کُلَّما دَخَلَتْ أُمَّهٌ لَعَنَتْ أُخْتَها حَتَّی إِذَا ادَّارَکُوا فِیها جَمِیعاً بَرِئَ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ وَ لَعَنَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً یُرِیدُ بَعْضُهُمْ أَنْ یَحُجَّ بَعْضاً رَجَاءَ الْفَلْجِ فَیُفْلِتُوا مِنْ عَظِیمِ مَا نَزَلَ بِهِمْ

و أن" کُلَّما دَخَلَتْ" مقدم علی السابق فی الترتیب.

قالوا" و" فی قوله: و قوله، بمعنی مع، مع أنه لا یدل علی الترتیب.

" کُلَّما دَخَلَتْ أُمَّهٌ" أی فی النار" لَعَنَتْ أُخْتَها" التی ضلت بالاقتداء بها" حَتَّی إِذَا ادَّارَکُوا فِیها" أصل ادارکوا تدارکوا، فأدغم و معناه تلاحقوا، أی لحق آخرهم أولهم فی النار" قالَتْ أُخْراهُمْ" دخولا و منزله و هم الأتباع" لِأُولاهُمْ" إذ الخطاب مع الله لا معهم" رَبَّنا هؤُلاءِ أَضَلُّونا" أی سنوا لنا الضلال فاقتدینا بهم" فَآتِهِمْ عَذاباً ضِعْفاً مِنَ النَّارِ" أی مضاعفا لأنهم ضلوا و أضلوا.

" قالَ لِکُلٍّ ضِعْفٌ" أما القاده فبکفرهم و تضلیلهم، و أما الأتباع فبکفرهم و تقلیدهم" وَ لکِنْ لا تَعْلَمُونَ" ما لکم أو ما لکل فریق" وَ قالَتْ أُولاهُمْ لِأُخْراهُمْ فَما کانَ لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ" عطفوا کلامهم علی جواب الله لأخریهم، و بنوه علیه، أی فقد ثبت أن لا فضل لکم علینا، و إنا إیاکم متساوون فی الضلال و استحقاق العذاب" فَذُوقُوا الْعَذابَ" من قول القاده أو من قول الفریقین.

" أن یحج بعضا" بضم الحاء أی یغلبه بالحجه، فی القاموس الحج الغلبه بالحجه و فی المصباح حاجه محاجه فحجه بحجه من باب قتل إذا غلبه فی الحجه، و قال: فلج فلوجا من باب قعد ظفر بما طلب، و فلج بحجته أثبتها، و أفلج الله حجته أظهرها، و قال: أفلت الطائر و غیره إفلاتا تخلص، و أفلته أنا إذا أطلقته و خلصته، یستعمل لازما و متعدیا و فلت فلتا من باب ضرب لغه و فلته، یستعمل
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وَ لَیْسَ بِأَوَانِ بَلْوَی وَ لَا اخْتِبَارٍ وَ لَا قَبُولِ مَعْذِرَهٍ وَ لَاتَ حِینَ نَجَاهٍ وَ الْآیَاتُ وَ أَشْبَاهُهُنَّ مِمَّا نَزَلَ بِهِ بِمَکَّهَ وَ لَا یُدْخِلُ اللَّهُ النَّارَ إِلَّا مُشْرِکاً فَلَمَّا أَذِنَ اللَّهُ لِمُحَمَّدٍ ص فِی الْخُرُوجِ مِنْ مَکَّهَ إِلَی الْمَدِینَهِ بَنَی الْإِسْلَامَ عَلَی خَمْسٍ شَهَادَهِ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً ص عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ وَ إِقَامِ الصَّلَاهِ وَ إِیتَاءِ الزَّکَاهِ وَ حِجِّ الْبَیْتِ وَ صِیَامِ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ أَنْزَلَ عَلَیْهِ

أیضا لازما و متعدیا، و انفلت خرج بسرعه.

" و لیس بأوان بلوی و لا اختبار" یعنی أنهم یطمعون فی غیر مطمع، فإن الاحتجاج و طلب الدلیل إنما ینفع فی دار التکلیف و الاختبار لا فی دار الجزاء بعد ظهور الأمر و دخول النار.

" و لا حین نجاه" أی لیس هذا الزمان حین نجاه یمکن التخلص من العذاب بالتوبه و غیرها، و فی بعض النسخ و لا حین نجاه، مقتبسا من قوله تعالی:" وَ لاتَ حِینَ مَناصٍ" قال البیضاوی: أی لیس الحین حین مناص، و" لا" هی المشبهه بلیس زیدت علیها تاء التأنیث للتأکید کما زیدت علی رب و ثم، و خصت بلزوم الأحیان و حذف أحد المعمولین، و قیل: هی النافیه للجنس، أی و لا حین مناص لهم، و قیل:

للفعل و النصب بإضماره أی و لا أری حین مناص، و قیل: أن التاء مزیده علی حین لاتصالها به فی الإمام، انتهی.

" و الآیات" أی تلک الآیات المتقدمه" و لا یدخل الله" الجمله حالیه أی نزلت تلک الآیات فی حال کان الحکم فیها أن لا یدخل الله النار إلا مشرکا.

قوله علیه السلام: فلما أذن الله، قال المحدث الأسترآبادی: تصریح بأن مصداق الإسلام فی مکه أقل من مصداقه فی المدینه، انتهی.

و عد الشهادتین واحده لتلازمهما و کان الولایه أیضا داخله فیهما کما عرفت و عدم التصریح للتقیه، أو أنه علیه السلام استدل بهذا الخبر المشهور بین العامه إلزاما
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الْحُدُودَ وَ قِسْمَهَ الْفَرَائِضِ وَ أَخْبَرَهُ بِالْمَعَاصِی الَّتِی أَوْجَبَ اللَّهُ عَلَیْهَا وَ بِهَا النَّارَ لِمَنْ عَمِلَ بِهَا وَ أَنْزَلَ فِی بَیَانِ الْقَاتِلِ وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ خالِداً فِیها وَ غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ لَعَنَهُ وَ أَعَدَّ لَهُ عَذاباً عَظِیماً- وَ لَا یَلْعَنُ اللَّهُ مُؤْمِناً قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ اللَّهَ لَعَنَ الْکافِرِینَ وَ أَعَدَّ لَهُمْ سَعِیراً خالِدِینَ فِیها أَبَداً لا یَجِدُونَ وَلِیًّا وَ لا نَصِیراً- وَ کَیْفَ یَکُونُ فِی الْمَشِیئَهِ وَ قَدْ أَلْحَقَ بِهِ حِینَ جَزَاهُ جَهَنَّمَ الْغَضَبَ وَ اللَّعْنَهَ وَ قَدْ بَیَّنَ ذَلِکَ مَنِ

علیهم، و کان ذکر العبادات الأربع و تخصیصها لکونها أهم الفرائض أو لأنها صرحت بها فی القرآن و أکدت علیها دون غیرها، أو أنه بنی علیها أولا ثم زیدت سائر الفرائض.

" وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً" استدل به من قال بخلود أصحاب الکبائر فی النار و أول بوجوه:

الأول أن المراد بالمتعمد من قتله لإیمانه کما ورد فی أخبار کثیره فیکون کافرا.

الثانی: أن المراد بالخلود المکث الطویل.

الثالث: أن المراد أن هذا جزاؤه إن جازاه لکنه سبحانه لا یجازیه کما ورد فی بعض أخبارنا.

الرابع: أن المراد بالتعمد المستحل.

الخامس: أنه یفعل فعلا یستحق به دخول النار، و استدل علیه السلام علی عدم إیمانه بأن الله لعنه و لا یلعن مؤمنا لقوله تعالی:" إِنَّ اللَّهَ لَعَنَ الْکافِرِینَ" و کأنه علیه السلام استدل بمفهوم الوصف فیدل علی حجیته، و یمکن أن یکون لخصوص سیاق الآیه أیضا مدخل فیه.

" و کیف یکون فی المشیئه" أی کیف یکون أمر القاتل فی مشیئه الله إن
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شاء عذبه و إن شاء غفر له، و الحال أنه قد ألحق به بعد أن جزاه جهنم الغضب و اللعنه المختصین بالکفار.

أقول: کونه فی المشیئه إما مبنی علی ما ذکره أکثر المتکلمین من أن خلف الوعد قبیح و علی الله محال، و أما خلف الوعید فهو حسن و یجوز علی الله تعالی و لیس بکذب، قال الطبرسی (ره): و روی عاصم بن أبی النجود عن ابن عباس فی قوله:" فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ" قال: هی جزاؤه فإن شاء عذبه و إن شاء غفر له، و روی عن أبی صالح و بکر بن عبد الله و غیره أنه کما یقول الإنسان لمن یزجره عن أمر: إن فعلت فجزاؤک القتل و الضرب، ثم إن لم یجازه بذلک لم یکن ذلک منه کذبا، انتهی.

أو إشاره إلی قوله تعالی:" إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ*" فیدل علی أن ما دون الشرک مما یغفره الله لمن یشاء و القتل داخل فی ذلک فیکون داخلا فی المشیئه کما قال فی مجمع البیان قال جماعه من التابعین: الآیه اللینه و هی" إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ*" الآیه، نزلت بعد الشدیده، و هی" وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً" الآیه، و علی الأول فکان جوابه علیه السلام مبنی علی أن آیه القتال لیست مشتمله علی الوعید فقط بل علی أنه ممن غضب الله علیه و لعنه، فإذا دخل الجنه من غیر توبه أو غیرها مما یکفره یکون کذبا، و لم یکن مغضوبا و لا ملعونا مبعدا من رحمه الله.

و علی الثانی مبنی علی وجهین:" الأول" أن القتل المذکور داخل فی الشرک و الکفر حیث لعنه الله، و لا یلعن إلا الکافر" و الثانی" أنه لا یکون داخلا فیمن یشاء مغفرته حیث أخبر بأنه مغضوب و ملعون، و هذا صریح فی عدم المغفره و الوجوه کأنها متقاربه.
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الْمَلْعُونُونَ فِی کِتَابِهِ وَ أَنْزَلَ فِی مَالِ الْیَتِیمِ مَنْ أَکَلَهُ ظُلْماً- إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً وَ سَیَصْلَوْنَ سَعِیراً- وَ ذَلِکَ أَنَّ آکِلَ مَالِ الْیَتِیمِ یَجِی ءُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ النَّارُ تَلْتَهِبُ فِی بَطْنِهِ حَتَّی یَخْرُجَ لَهَبُ النَّارِ مِنْ فِیهِ حَتَّی یَعْرِفَهُ کُلُّ أَهْلِ الْجَمْعِ أَنَّهُ آکِلُ مَالِ الْیَتِیمِ وَ أَنْزَلَ فِی الْکَیْلِ وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ-

" و قد بین ذلک" المشار إلیه آیه الأحزاب أی أن الله لعن الکافرین.

" و أنزل" أی فی سوره النساء أیضا" من أکله" بدل اشتمال لمال الیتیم" إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً" قال فی المجمع: أی ینتفعون بأموال الیتامی و یأخذونها ظلما بغیر حق، و لم یرد به قصر الحکم علی الأکل، و إنما خص لأنه معظم منافع المال المقصوده.

" إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً" قیل فیه وجهان:

أحدهما: أن النار تلتهب من أفواههم و إسماعهم و آنافهم یوم القیامه لیعلم أهل الموقف أنهم أکله أموال الیتامی عن السدی، و روی عن الباقر علیه السلام أنه قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: یبعث ناس من قبورهم یوم القیامه تأجج أفواههم نارا فقیل له: یا رسول الله من هؤلاء؟ فقرأ هذه الآیه.

و الآخر: أنه ذکر ذلک علی وجه المثل من حیث أن من فعل ذلک یصیر إلی جهنم فیمتلی بالنار أجوافهم عقابا علی أکلهم مال الیتیم" وَ سَیَصْلَوْنَ سَعِیراً" أی یلزمون النار المسعره للإحراق، و إنما ذکر البطون تأکیدا کما یقال: نظرت بعینی، و قلت بلسانی، و أخذت بیدی و مشیت برجلی، انتهی.

" و أنزل فی الکیل" فإن قیل: سوره المطففین من السور المکیه و الغرض هنا بیان التکالیف المتجدده بالمدینه؟ قلنا: لا عبره بما ذکره المفسرون فی ذلک مع أنهم اختلفوا فی هذه السوره قال فی مجمع البیان: مکیه، و قال المعدل مدنیه عن الحسن و الضحاک و عکرمه، و قال ابن عباس و قتاده: إلا ثمانی آیات منها، و هی
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وَ لَمْ یَجْعَلِ الْوَیْلَ لِأَحَدٍ حَتَّی یُسَمِّیَهُ کَافِراً قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ مَشْهَدِ یَوْمٍ عَظِیمٍ- وَ أَنْزَلَ فِی الْعَهْدِ إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ وَ أَیْمانِهِمْ ثَمَناً قَلِیلًا

" إِنَّ الَّذِینَ أَجْرَمُوا" إلی آخر السوره، انتهی.

فالخبر یؤید قول هؤلاء الجماعه و یؤیده ما رواه فی مجمع البیان فی سبب نزول صدر السوره عن عکرمه عن ابن عباس أنه لما قدم رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم المدینه کانوا من أخبث الناس کیلا فأنزل الله عز و جل:" وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ" فأحسنوا الکیل بعد ذلک، و روی عن السدی أنه صلی الله علیه و آله و سلم قدم المدینه و بها رجل یقال له أبو جهینه و معه صاعان یکیل بأحدهما و یکتال بالآخر فنزلت الآیات، و یؤنسه أن الطبرسی (ره) ذکرها فی ترتیب نزول السور آخر السور المکیه.

فیمکن أن یکون نزولها بعد الهجره و قبل نزول المدینه.

و فی القاموس: الویل حلول الشر، و ویل کلمه عذاب، و واد فی جهنم أو بئر أو باب لها، انتهی.

و استدل علیه السلام بأن الویل لم یطلق فی القرآن إلا للکافرین کقوله:" فَوَیْلٌ لَهُمْ مِمَّا کَتَبَتْ أَیْدِیهِمْ وَ وَیْلٌ لَهُمْ مِمَّا یَکْسِبُونَ"" وَ وَیْلٌ لِلْکافِرِینَ مِنْ عَذابٍ شَدِیدٍ"" فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْ عَذابِ یَوْمٍ أَلِیمٍ"" وَیْلٌ لِکُلِّ هُمَزَهٍ"" یا وَیْلَنا مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا"" یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا طاغِینَ".

و فی المجمع وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ، هم الذین ینقصون المکیال و المیزان و یبخسون الناس حقوقهم فی الکیل و الوزن، قال الزجاج: و إنما قیل له: مطفف لأنه لا یکاد یسرق فی المکیال و المیزان إلا الشی ء الیسیر الطفیف.

" و أنزل فی العهد" أی فی سوره آل عمران و هی مدنیه" إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ
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بِعَهْدِ اللَّهِ" لعل المراد بالعهد هنا علی ظاهر سیاق الحدیث ما عاهدوا الله علیه، فخالفوه، و بالیمین الإیمان التی یحلفون بها علی المستقبل ثم یخالفونها، و یحتمل شموله للیمین الغموس الکاذبه، و یحتمل أن یکون العهد شاملا للبیعه و ما عاهدوا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم ثم نقضوه.

و قال الراغب: العهد: حفظ الشی ء و مراعاته حالا بعد حال و سمی الموثق الذی یلزم مراعاته عهدا قال عز و جل:" وَ أَوْفُوا بِالْعَهْدِ إِنَّ الْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلًا" أی أوفوا لفظ الأمان، و عهد فلان إلی فلان أی ألقی العهد إلیه و أوصاه بحفظه، قال عز و جل:" وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ" و عهد الله تاره یکون بما رکزه فی عقولنا، و تاره یکون بما أمرنا به بکتابه و بسنه رسله، و تاره بما نلتزمه و لیس بلازم فی أصل الشرع کالنذور و ما یجری مجراه، انتهی.

و أما ما ذکره المفسرون فی تلک الآیه فقال الطبرسی قدس سره: نزلت فی جماعه من أحبار الیهود کتموا ما فی التوراه من أمر محمد صلی الله علیه و آله و سلم و کتبوا بأیدیهم غیره، و حلفوا أنه من عند الله لئلا تفوتهم الرئاسه، و ما کان لهم علی أتباعهم عن عکرمه، و قیل: نزلت فی الأشعث بن قیس و خصم له فی أرض قام لیحلف عند رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فلما نزلت الآیه نکل الأشعث و اعترف بالحق عن ابن جریج، و قیل:

نزلت فی رجل حلف یمینا فاجره فی تنفیق سلعته، عن مجاهد و الشعبی.

ثم قال:" إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ" أی یستبدلون بأمر الله سبحانه ما یلزمهم الوفاء به، و قیل: معناه: إن الذین یحصلون بنکث عهد الله و نقضه" وَ أَیْمانِهِمْ" أی و بالأیمان الکاذبه" ثَمَناً قَلِیلًا" أی عوضا نذرا لأنه قلیل فی جنب ما یفوتهم من الثواب، و یحصل لهم من العقاب، و قیل: العهد ما أوجبه الله تعالی علی الإنسان من الطاعه و الکف عن المعصیه، و قیل: هو ما فی عقل الإنسان من الزجر عن الباطل
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أُولئِکَ لا خَلاقَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ وَ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ وَ لا یَنْظُرُ إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لا یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ- وَ الْخَلَاقُ النَّصِیبُ فَمَنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ نَصِیبٌ فِی الْآخِرَهِ فَبِأَیِّ شَیْ ءٍ یَدْخُلُ الْجَنَّهَ وَ أَنْزَلَ بِالْمَدِینَهِ الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلَّا زانِیَهً أَوْ مُشْرِکَهً وَ الزَّانِیَهُ لا یَنْکِحُها إِلَّا

و الانقیاد للحق." أُولئِکَ لا خَلاقَ لَهُمْ" أی لا نصیب وافرا لهم فی نعیم الآخره" وَ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ" أی بما یسرهم، أو لا یکلمهم أصلا و تکون المحاسبه بکلام الملائکه استهانه لهم" وَ لا یَنْظُرُ إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ" أی لا یعطف علیهم و لا یرحمهم کما یقول القائل للغیر:

انظر إلی، یرید ارحمنی" وَ لا یُزَکِّیهِمْ" أی لا یطهرهم، و قیل: لا ینزلهم منزله الأزکیاء، و قیل: لا یطهرهم من دنس الذنوب و الأوزار بالمغفره بل یعاقبهم، و قیل: لا یحکم بأنهم أزکیاء و لا یسمیهم بذلک بل یحکم بأنهم کفره فجره" وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ" مؤلم موجع، انتهی.

و قال البیضاوی: أی یستبدلون بما عاهدوا علیه من الإیمان بالرسول و الوفاء بالأمانات، و بإیمانهم و بما حلفوا به من قولهم و الله لنؤمنن به و لننصرنه" ثَمَناً قَلِیلًا" مَتاعُ الدُّنْیا" و لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ" الظاهر أنه کنایه عن غضبه علیهم لقوله:" وَ لا یَنْظُرُ إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ" فإن من سخط علی غیره و استهان به أعرض عنه و عن التکلم معه و الالتفات نحوه کما أن من اعتد بغیره یقاوله و یکثر النظر إلیه" وَ لا یُزَکِّیهِمْ" و لا یثنی علیهم، انتهی.

و ظاهر الخبر أن ناقض العهد و الیمین لا یدخل الجنه أصلا، فیمکن حمله علی الاستحلال أو علی أنه لا یدخل الجنه ابتداء و حمله علی المشرکین و الکافرین کما هو ظاهر المفسرین ینافی سیاق الحدیث، و یمکن حمله علی أنهم لا یستحقون دخول الجنه و لا یلزم علی الله ذلک لعدم الوعد إلا أن یدخلهم الجنه بفضله.

" و أنزل بالمدینه" أی فی سوره النور و هی مدنیه:" الزَّانِی لا یَنْکِحُ" قال فی
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زانٍ أَوْ مُشْرِکٌ وَ حُرِّمَ ذلِکَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ فَلَمْ یُسَمِّ اللَّهُ الزَّانِیَ مُؤْمِناً وَ لَا الزَّانِیَهَ

مجمع البیان: اختلف فی تفسیره علی وجوه" أحدها" أن یکون المراد بالنکاح العقد و نزلت الآیه علی سبب و هو أن رجلا من المسلمین استأذن النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی أن یتزوج أم مهزول و هی امرأه کانت تسافح و لها رایه علی بابها تعرف بها، فنزلت الآیه عن ابن عباس و غیره، و المراد بالآیه النهی و إن کان ظاهره الخبر" و ثانیها" أن النکاح هیهنا الجماع و المعنی أنهما اشترکا فی الزنا فهی مثله، فیکون نظیر قوله:

" الْخَبِیثاتُ لِلْخَبِیثِینَ وَ الْخَبِیثُونَ لِلْخَبِیثاتِ" فی أنه خرج مخرج الأغلب" و ثالثها" أن هذا الحکم کان فی کل زان و زانیه ثم نسخ بقوله:" وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ" الآیه عن سعید بن المسیب و جماعه" و رابعها" أن المراد به العقد و ذلک الحکم ثابت فیمن زنی بامرأه فإنه لا یجوز له أن یتزوج بها، روی ذلک عن جماعه من الصحابه.

و إنما قرن الله سبحانه بین الزانی و المشرک تعظیما لأمر الزنا و تفخیما لشأنه، و لا یجوز أن یکون هذه الآیه خبرا لأنا نجد الزانی یتزوج غیر زانیه، و لکن المراد هنا الحکم فی کل زان أو النهی، سواء کان المراد بالنکاح الوطء أو العقد و حقیقه النکاح فی اللغه الوطء.

" وَ حُرِّمَ ذلِکَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ" أی حرم نکاح الزانیات أو حرم الزنا علی المؤمنین فلا یتزوج بهن و لا یطأهن إلا زان أو مشرک، انتهی.

ثم المشهور بین الأصحاب کراهه نکاح المشهورات بالزنا، و ذهب الشیخان و جماعه إلی اشتراط التوبه فی الحل سواء زنی بها من أراد نکاحها أو غیره للآیه المتقدمه و بعض الأخبار، و أجیب عن الآیه تاره بأن المراد بالنکاح الوطء، و أخری بأنها منسوخه بقوله تعالی:" وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ" و بقوله:" فَانْکِحُوا ما طابَ
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لَکُمْ" أو قوله:" وَ أُحِلَّ لَکُمْ ما وَراءَ ذلِکُمْ" و فی الأول أنه خلاف الظاهر، فإنه إن أرید الوطء لم یظهر للکلام فائده ظاهره، و فی الثانی أنه خلاف الأصل مع أن الظاهر من طاب: حل، و من وراء ذلکم، سائر أصناف النساء، و لا ینافیه عروض الحرمه لعروض زناء و نحوه.

و الظاهر أنه علیه السلام استدل بالآیه علی أن الله تعالی أخرج الزناه و الزوانی فی هذه الآیه من عداد المؤمنین حیث قابل بین المؤمنین و بینهما، إذا الظاهر من سیاق الآیه أن المراد أنه لا یلیق نکاح الزانی إلا بزانیه أو مشرکه، و لا نکاح الزانیه إلا بزان أو مشرک، و أما المؤمن فإنه لا یلیق به هذا الفعل و هو محرم علیه إما بمعناه أو بمعنی الکراهه الشدیده، أو بمعنی المحرومیه کما فی قوله سبحانه:" وَ حَرَّمْنا عَلَیْهِ الْمَراضِعَ" فظهر أنه لم یسمها بالإیمان لما عرفت من المقابله مع أنه جمع بینهما و بین المشرک ففیه أیضا إیماء بعدم إیمانهما.

و هذا وجه حسن خطر بالبال للآیه و الخبر معا فإن حمل الآیه علی وجه آخر لا یستقیم ظاهرا فإنه إذا حمل النکاح علی الوطء فالکلام إما فی قوه النهی أو الخبر، فعلی الأول المعنی النهی عن أن یطأ الزانی سوی الزانیه و المشرکه و جواز وطیه لهما، و فیه ما لا یخفی و کذا العکس، و علی الثانی یکون کذبا إن أراد بالوطء غیر الزنا أو الأعم، و إن أرید به الزنا کان الکلام خالیا عن الفائده.

و إذا حمل علی العقد فلو کان فی قوه النهی کان مفادها النهی عن أن ینکح الزانی سوی الزانیه و المشرکه و تجویز نکاحه إیاهما و تجویز نکاح الزانیه بالزانی و المشرک و لم یقل به أحد، و لو کان خبرا لزم الکذب، فلا بد من حمل الآیه علی ما ذکرنا فیتضح استدلاله علیه السلام غایه الوضوح.

و یظهر منه عدم تمام الاستدلال بها علی تحریم نکاحهما، نعم قوله سبحانه
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مُؤْمِنَهً وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَیْسَ یَمْتَرِی فِیهِ أَهْلُ الْعِلْمِ أَنَّهُ قَالَ لَا یَزْنِی الزَّانِی حِینَ یَزْنِی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ وَ لَا یَسْرِقُ السَّارِقُ حِینَ یَسْرِقُ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَإِنَّهُ إِذَا فَعَلَ ذَلِکَ

" وَ حُرِّمَ ذلِکَ" فیه دلاله علی التحریم إن لم نحمله علی معنی الحرمان، و حمله علی الکراهه الشدیده مع وجود المعارض غیر بعید مع أنه یحتمل أن یکون ذلک إشاره إلی الزنا، و یکون الجمله حالیه أو تعلیلیه.

قوله: لیس یمتری، الامتراء الشک، و الجمله إلی قوله: أنه قال، معترضه، و ضمیر" فیه" راجع إلی الرسول، و قوله: إنه قال، بدل اشتمال للضمیر، و قوله:

لا یزنی مفعول قال أولا و الاعتراض لبیان أن الخبر معلوم متواتر بین الفریقین، و کان المراد بقوله: حین یزنی و حین یسرق، حین یصیر علیهما و لم یتب، و لا فساد فی مفارقه الإیمان بالمعنی الذی ذکرناه، حیث اشتمل علی فعل الفرائض و ترک الکبائر عنه، و بها یستحق العذاب فی الجمله لا الخلود فی النار، و من لم یقل بذلک أوله بتأویلات بعیده.

قال فی النهایه: فی الحدیث: لا یزنی الزانی و هو مؤمن، قیل: معناه النهی و إن کان فی صوره الخبر، و الأصل حذف الیاء من یزنی، أی لا یزن المؤمن و لا یسرق و لا یشرب، فإن هذه الأفعال لا یلیق بالمؤمن، و قیل: هو وعید یقصد به الردع کقوله علیه السلام: لا إیمان لمن لا أمانه له، و المسلم من سلم المسلمون من لسانه و یده، و قیل: معناه لا یزنی و هو کامل الإیمان و قیل: معناه أن الهوی یغطی الإیمان فصاحب الهوی لا یری إلا هواه و لا ینظر إلی إیمانه الناهی له عن ارتکاب الفاحشه، فکان الإیمان فی تلک الحاله قد انعدم.

و قال ابن عباس: الإیمان نزه فإذا أذنب العبد فارقه، و منه الحدیث الآخر:

إذا زنی الرجل خرج منه الإیمان فوق رأسه کالظله فإذا أقلع رجع إلیه الإیمان، و کل هذا محمول علی المجاز و نفی الکمال دون الحقیقه فی رفع الإیمان و إبطاله، انتهی.

و قیل: أنه لیس بمؤمن إذا کان مستحلا، و قیل: لیس بمؤمن من العقاب و قیل: المقصود نفی المدح، أی لا یقال له مؤمن بل یقال: زان أو سارق، و قیل: أنه
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خُلِعَ عَنْهُ الْإِیمَانُ کَخَلْعِ الْقَمِیصِ وَ نَزَلَ بِالْمَدِینَهِ وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ فَاجْلِدُوهُمْ ثَمانِینَ جَلْدَهً وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَهً أَبَداً وَ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ إِلَّا الَّذِینَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ أَصْلَحُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ- فَبَرَّأَهُ اللَّهُ

لنفی البصیره، أی لیس هو ذا بصیره، و قال ابن عباس: أی لیس ذا نور و قیل: أی لیس بمستحضر الإیمان، و قیل: أی لیس هو بعاقل لأن المعصیه مع استحضار العقوبه مرجوحه و الحکم بالمرجوح بخلاف المعقول، و قیل: المقصود نفی الحیاء، و الحیاء شعبه من الإیمان أی لیس بمستحی من الله سبحانه.

و لا یخفی ما فی أکثر هذه الوجوه من البعد و الرکاکه.

" و أنزل بالمدینه" أی فی سوره النور:" الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ" أی یقذفون العفائف من النساء بالزنا" ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ" أی بأربعه عدول یشهدون أنهم رأوهن یفعلن ما رموهن به من الزنا" فَاجْلِدُوهُمْ ثَمانِینَ جَلْدَهً" خبر الذین بتأویل" وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَهً" خبر ثان، و تنکیر شهاده للعموم، أی فی أمر من الأمور کان أبدا تأکید للعموم أی ما لم یتب" وَ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ" أی هم فی أعلی مراتب الفسق حتی کأنه لا فاسق غیرهم فقد عبر عنهم باسم الإشاره و عرف الخبر و أتی بضمیر الفصل مبالغه فی ادعاء حصر الفسق فیهم و قصره علیهم.

قیل: و یمکن أن یکون حالا أو اعتراضا یجری مجری التعلیل لعدم قبول الشهاده" إِلَّا الَّذِینَ تابُوا" عن القذف و ندموا و رجعوا بالتدارک" مِنْ بَعْدِ ذلِکَ" أی من بعد إقامه الحد، و قیل: من بعد الرمی" وَ أَصْلَحُوا" سرائرهم و أعمالهم فاستقاموا علی مقتضی التوبه، قالوا و منه الاستسلام للحد و الاستحلال من المقذوف و العزم علی عدم العود إلی ذلک، و علی ترک جمیع المناهی علی قول.

و فی المجمع: و من شرط توبه القاذف أن یکذب نفسه فیما قاله فإن لم یفعل ذلک لم یجز قبول شهادته" فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ" عله للاستثناء.

قوله علیه السلام:" فَبَرَّأَهُ اللَّهُ" الظاهر أنه علیه السلام استدل علی عدم وصفهم بالإیمان
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مَا کَانَ مُقِیماً عَلَی الْفِرْیَهِ مِنْ أَنْ یُسَمَّی بِالْإِیمَانِ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کانَ فاسِقاً لا یَسْتَوُونَ- وَ جَعَلَهُ اللَّهُ مُنَافِقاً قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ الْمُنافِقِینَ هُمُ الْفاسِقُونَ وَ جَعَلَهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ أَوْلِیَاءِ إِبْلِیسَ قَالَ إِلَّا إِبْلِیسَ کانَ مِنَ الْجِنِ

بوصفهم بالفسق لأن فی عرف القرآن لازم للکفر و لم یطلق فیه الفاسق إلا علی الکافر کقوله تعالی:" أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کانَ فاسِقاً" فقابل بین الإیمان و الفسق، فدل علی أن الفاسق لیس بمؤمن، و قال:" إِنَّ الْمُنافِقِینَ هُمُ الْفاسِقُونَ" فخص الفاسق فی المنافق فجعله الله منافقا" و جعله من أولیاء إبلیس" حیث أطلق الفسق علیهما، و أیضا إذا نظرت فی الآیات الکریمه و سبرتها لم تر الفاسق أطلق فیها إلا علی الکافر.

قال الراغب: فسق فلان: خرج من حد الشرع، و ذلک من قولهم فسق الرطب إذا خرج عن قشره و هو أعم من الکافر، و الفسق یقع بالقلیل من الذنوب و بالکثیر لکن تعورف فیما کان کثیرا، و أکثر ما یقال لمن التزم حکم الشرع و أقر به ثم أخل بجمیع أحکامه أو ببعضه، و إذا قیل للکافر الأصلی فاسق فلأنه أخل بحکم ما ألزمه العقل و اقتضاء الفطره، قال عز و جل:" فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ"" فَفَسَقُوا فِیها فَحَقَّ عَلَیْهَا الْقَوْلُ

"" وَ أَکْثَرُهُمُ الْفاسِقُونَ"" وَ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ"" أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کانَ فاسِقاً لا یَسْتَوُونَ" و قال:" وَ مَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ" و قال تعالی:" وَ أَمَّا الَّذِینَ فَسَقُوا فَمَأْواهُمُ النَّارُ"" وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا یَمَسُّهُمُ الْعَذابُ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ"" وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ*"" إِنَّ الْمُنافِقِینَ هُمُ الْفاسِقُونَ"" و کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ فَسَقُوا أَنَّهُمْ لا یُؤْمِنُونَ" انتهی.
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فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ وَ جَعَلَهُ مَلْعُوناً فَقَالَ- إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ الْغافِلاتِ الْمُؤْمِناتِ لُعِنُوا فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ یَوْمَ تَشْهَدُ عَلَیْهِمْ أَلْسِنَتُهُمْ وَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ وَ لَیْسَتْ تَشْهَدُ الْجَوَارِحُ عَلَی مُؤْمِنٍ إِنَّمَا تَشْهَدُ عَلَی مَنْ حَقَّتْ عَلَیْهِ کَلِمَهُ الْعَذَابِ فَأَمَّا الْمُؤْمِنُ فَیُعْطَی کِتَابَهُ بِیَمِینِهِ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَأَمَّا

" و جعله" أی الرامی" الْمُحْصَناتِ" أی العفائف" الْغافِلاتِ" مما قذفن به" الْمُؤْمِناتِ" بالله و رسوله و ما جاء به" لُعِنُوا فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ" بما طعنوا فیهن" وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ" لعظم ذنوبهم.

" یَوْمَ تَشْهَدُ عَلَیْهِمْ" ظرف لما فی لهم من معنی الاستقرار لا للعذاب" أَلْسِنَتُهُمْ وَ أَیْدِیهِمْ" یعترفون بها بإنطاق الله إیاها بغیر اختیارهم أو بظهور آثاره علیها.

قوله علیه السلام: و لیست تشهد، یدل علی أن شهاده الجوارح إنما هی للکفار کما ذکره جماعه من المفسرین، و ذکره الشیخ البهائی (ره) فی الأربعین.

قوله علیه السلام: فیعطی کتابه بیمینه، أی فیقرأه، و من تنطق جوارحه یختم علی فیه، لقوله تعالی:" الْیَوْمَ نَخْتِمُ عَلی أَفْواهِهِمْ وَ تُکَلِّمُنا أَیْدِیهِمْ" أو لأن سیاق آیات شهاده الجوارح تدل علی غایه الغضب، و الآیات النازله فی المؤمنین مشتمله علی نهایه اللطف کقوله سبحانه:" یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ فَمَنْ أُوتِیَ" أی من المدعوین" کِتابَهُ بِیَمِینِهِ" أی کتاب عمله" فَأُولئِکَ یَقْرَؤُنَ کِتابَهُمْ" ابتهاجا بما یرون فیه" وَ لا یُظْلَمُونَ فَتِیلًا" أی و لا ینقصون من أجورهم أدنی شی ء، و الفتیل: المفتول، و سمی ما یکون فی شق النواه فتیلا لکونه علی هیئته، و قیل: هو ما تفتله بین أصابعک من خیط أو وسخ و یضرب به المثل فی الشی ء الحقیر.

ثم اعلم أن هذا المضمون وقع فی مواضع من القرآن المجید أو لها فی بنی- إسرائیل:" فَمَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ" إلی آخر ما فی الحدیث.
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مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ فَأُولئِکَ یَقْرَؤُنَ کِتابَهُمْ وَ لا یُظْلَمُونَ فَتِیلًا وَ سُورَهُ النُّورِ أُنْزِلَتْ بَعْدَ سُورَهِ النِّسَاءِ وَ تَصْدِیقُ ذَلِکَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْزَلَ عَلَیْهِ فِی سُورَهِ النِّسَاءِ- وَ اللَّاتِی یَأْتِینَ الْفاحِشَهَ مِنْ نِسائِکُمْ فَاسْتَشْهِدُوا عَلَیْهِنَّ أَرْبَعَهً مِنْکُمْ فَإِنْ شَهِدُوا فَأَمْسِکُوهُنَ

و ثانیها فی إلحاقه" فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ فَیَقُولُ هاؤُمُ اقْرَؤُا کِتابِیَهْ" و ثالثها فی الانشقاق:" فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ فَسَوْفَ یُحاسَبُ حِساباً یَسِیراً".

و ما فی الحدیث لا یوافق شیئا منها و إن کان بالأول أنسب، فکأنه من تصحیف النساخ أو کان فی قراءتهم علیهم السلام هکذا، أو نقل بالمعنی جمعا بین الآیات.

" و سوره النور أنزلت" کان هذا جواب عن اعتراض مقدر، و هو أنه لما أنزل الله فی سوره النساء مرتین إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ*، و هی تدل علی عدم ترتب العذاب علی غیر الشرک، فیمکن کونها ناسخه للآیات الداله علی عقوبات أصحاب الکبائر و عدم کونهم من المؤمنین، فأجاب علیه السلام بعد التنزل علی عدم المخالفه بین هذه الآیه و تلک الآیات لأن تجویز المغفره لمن شاء الله لا ینافی استحقاقهم للعذاب و العقاب و خروجهم عن الإیمان بأحد معانیه بأن أکثر ما أوردنا من الآیات و استدللنا بها إنما هی فی سوره النور و هی نزلت بعد سوره النساء فکیف تکون آیه النساء ناسخه لها، فلو احتاج التوفیق إلی القول بالنسخ لکان الأمر بعکس ما قلتم، مع أنه لا قائل بالفصل.

ثم استدل علیه السلام علی ذلک بأن الله تعالی قال فی سوره النساء:" أَوْ یَجْعَلَ اللَّهُ لَهُنَّ سَبِیلًا" و السبیل هو الذی ذکره من الحد فی سوره النور، و یحتمل أن یکون الغرض إفاده دلیل آخر علی ما سبق من نزول الأحکام مدرجا و نسخ الأشد للأضعف لکن الأول أظهر.

" وَ اللَّاتِی یَأْتِینَ الْفاحِشَهَ مِنْ نِسائِکُمْ" ذهب الأکثر إلی أن المراد بالفاحشه الزنا، و قیل: هی المساحقه" فَاسْتَشْهِدُوا عَلَیْهِنَّ أَرْبَعَهً مِنْکُمْ" الخطاب للأئمه
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فِی الْبُیُوتِ حَتَّی یَتَوَفَّاهُنَّ الْمَوْتُ أَوْ یَجْعَلَ اللَّهُ لَهُنَّ سَبِیلًا- وَ السَّبِیلُ الَّذِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- سُورَهٌ أَنْزَلْناها وَ فَرَضْناها وَ أَنْزَلْنا فِیها آیاتٍ بَیِّناتٍ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ الزَّانِیَهُ وَ الزَّانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ واحِدٍ مِنْهُما مِائَهَ جَلْدَهٍ وَ لا تَأْخُذْکُمْ بِهِما رَأْفَهٌ فِی دِینِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ لْیَشْهَدْ عَذابَهُما طائِفَهٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ

و الحکام بطلب أربعه رجال من المسلمین شهودا علیهن و قیل: الخطاب للأزواج" فَإِنْ شَهِدُوا" أی الأربعه" فَأَمْسِکُوهُنَّ" أی فاحبسوهن" فِی الْبُیُوتِ حَتَّی یَتَوَفَّاهُنَّ" أی یدرکهن" الْمَوْتُ" قیل: أرید به صیانتهن عن مثل فعلهن و الأکثر علی أنه علی وجه الحد علی الزنا قالوا: کان فی بدو الإسلام إن فجرت المرأه و قام علیها أربعه شهود حبست فی البیت أبدا حتی تموت، ثم نسخ ذلک بالرجم فی المحصنین و الجلد فی البکرین." أَوْ یَجْعَلَ اللَّهُ لَهُنَّ سَبِیلًا" أی ببیان الحکم کما مر و قیل: بالتوبه أو بالنکاح المغنی عن السفاح، و قالوا: لما نزل قوله تعالی:" الزَّانِیَهُ وَ الزَّانِی فَاجْلِدُوا" قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: خذوا عنی قد جعل الله سبیلا.

" سُورَهٌ" أی هذه سوره أو فیما أوحینا إلیک سوره" أَنْزَلْناها" صفه" وَ فَرَضْناها" أی فرضنا ما فیها من الأحکام" لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ" فتتقون الحرام" الزَّانِیَهُ وَ الزَّانِی" قیل: أی فیما فرضنا أو أنزلنا حکمهما و هو الجلد، و یجوز أن یرفعا بالابتداء و الخبر" فَاجْلِدُوا" إلی قوله" رَأْفَهٌ" أی رحمه" فِی دِینِ اللَّهِ" أی فی طاعته و إقامه حده فتعطلوه أو تسامحوا فیه" إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ" فإن الإیمان یقتضی الجد فی طاعه الله.

ثم اعلم أن عدم ذکر الولایه فی هذا الخبر مع أنها الغرض الأصلی منه لنوع من التقیه لأنه علیه السلام ذکره إلزاما علیهم حیث أنکروا کون الولایه جزءا من الإیمان.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ فُضَیْلٍ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قِیلَ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ شَهِدَ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ ص کَانَ مُؤْمِناً قَالَ فَأَیْنَ فَرَائِضُ اللَّهِ قَالَ وَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ لَوْ کَانَ الْإِیمَانُ کَلَاماً لَمْ یَنْزِلْ فِیهِ صَوْمٌ وَ لَا صَلَاهٌ وَ لَا حَلَالٌ وَ لَا حَرَامٌ قَالَ وَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنَّ عِنْدَنَا قَوْماً یَقُولُونَ إِذَا شَهِدَ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ ص فَهُوَ مُؤْمِنٌ قَالَ فَلِمَ یُضْرَبُونَ الْحُدُودَ وَ لِمَ تُقْطَعُ أَیْدِیهِمْ وَ مَا خَلَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ خَلْقاً أَکْرَمَ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنَ الْمُؤْمِنِ لِأَنَّ الْمَلَائِکَهَ خُدَّامُ الْمُؤْمِنِینَ وَ أَنَّ جِوَارَ اللَّهِ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ أَنَّ الْجَنَّهَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ أَنَّ الْحُورَ الْعِینَ لِلْمُؤْمِنِینَ ثُمَّ قَالَ فَمَا بَالُ مَنْ جَحَدَ الْفَرَائِضَ کَانَ کَافِراً


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و الحاصل أن الإیمان الذی هو سبب لرفع الدرجات و التخلص من العقوبات فی الدنیا و الآخره لیس محض العقائد و إلا لم یفرض الله الفرائض و لم یتوعد علی المعاصی، و أیضا ما ورد فی الآیات و الأخبار من کرامه المؤمنین و درجاتهم و منازلهم ینافی إجراء الحدود علیهم و إذا لهم و إهانتهم، فلا بد من خروجهم عن الإیمان حین استحقاقهم تلک العقوبات.

قوله: فما بال من جحد؟ لعل المعنی أنه لو کان الإیمان محض التکلم بالشهادتین أو الاعتقاد بهما کما تزعمون لم یکن جحد الفرائض موجبا للکفر مع أنکم توافقوننا فی ذلک لورود الأخبار فیه، فلم لا تقولون بعدم إیمان تارکی الفرائض و مرتکبی الکبائر أیضا مع ورود الأخبار الکثیره فیها أیضا، و قیل: المراد بجحد الفرائض ترکها عمدا من غیر عذر فإنه یؤذن بالاستخفاف و الجحد.

قال الشهید الثانی رفع الله درجته فی بیان حقیقه الکفر: عرفه جماعه بأنه عدم الإیمان عما من شأنه أن یکون مؤمنا سواء کان ذلک العدم بضد أو لا بضد فبالضد کان یعتقد عدم الأصول التی بمعرفتها یتحقق الإیمان أو عدم شی ء منها و بغیر الضد
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کالخالی من الاعتقادین أی اعتقاد ما به یتحقق الإیمان و اعتقاد عدمه، و ذلک کالشاک أو الخالی بالکلیه کالذی لم یقرع سمعه شی ء من الأمور التی یتحقق الإیمان بها.

و یمکن إدخال الشاک فی القسم الأول إذ الضد یخطر بباله و إلا لما صار شاکا، و اعترض علیه بأن الکفر قد یتحقق مع التصدیق بالأصول المعتبره فی الإیمان کما إذا ألقی إنسان المصحف فی القاذورات عامدا أو وطأه کذلک أو ترک الإقرار باللسان جحدا و حینئذ فینقض حد الإیمان منعا و حد الکفر جمعا.

و أجیب تاره بأنا لا نسلم بقاء التصدیق لفاعل ذلک، و لو سلمنا یجوز أن یکون الشارع جعل وقوع شی ء من ذلک علامه و أماره علی تکذیب فاعل ذلک و عدم تصدیقه فیحکم بکفره عند صدور ذلک منه، و هذا کما جعل الإقرار باللسان علامه علی الحکم بالإیمان مع أنه قد یکون کافرا فی نفس الأمر.

و تاره بأنه یجوز أن یکون الشارع حکم بکفره ظاهرا عند صدور شی ء من ذلک حسما لماده جرأه المکلفین علی انتهاک حرماته و تعدی حدوده، و إن کان التصدیق فی نفس الأمر حاصلا و غایه ما یلزم من ذلک جواز الحکم بکون شخص واحد مؤمنا و کافرا و هذا لا محذور فیه لأنا نحکم بکفره ظاهرا و إمکان إیمانه باطنا فالموضوع مختلف فلم یتحقق اجتماع المتقابلین لیکون محالا، و نظیر ذلک ما ذکرناه من دلاله الإقرار علی الإیمان فیحکم به مع جواز کونه کافرا فی نفس الأمر.

و أقول أیضا: أن النقض المذکور لا یرد علی جامعیه تعریف الکفر و ذلک لأنه قد بین أن العدم المأخوذ فیه أعم من أن یکون بالضد أو غیره، و ما ذکر من موارد النقض داخل فی غیر الضد کما لا یخفی، و حینئذ فجامعیته سالمه لصدقه علی الموارد المذکوره و الناقض و المجیب غفلا عن ذلک.

و یمکن الجواب عن مانعیه تعریف الإیمان أیضا بأن نقول من عرف الإیمان بالتصدیق المذکور جعل عدم الإتیان بشی ء من موارد النقض شرطا فی اعتبار ذلک
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ سَلَّامٍ الْجُعْفِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْإِیمَانِ فَقَالَ الْإِیمَانُ أَنْ یُطَاعَ اللَّهُ فَلَا یُعْصَی

التصدیق شرعا و تحقق حقیقه الإیمان.

و الحاصل أنا لما وجدنا الشارع حکم بإیمان المصدق و حکم بکفر من ارتکب شیئا من الأمور المذکوره مطلقا علمنا أن ذلک التصدیق إنما یعتبر فی نظر الشارع إذا کان مجردا عن ارتکاب شی ء من موارد النقض و أمثالها الموجبه للکفر، فکان عدم الأمور المذکوره شرطا فی حصول الإیمان، و لا ریب أن المشروط عدم عند عدم شرطه و شروط المعرف التی یتوقف علیها وجود ماهیته ملحوظه فی التعریف و إن لم یصرح بها فیه للعلم باعتبارها عقلا لما تقرر فی بداهه العقول أنه بدون العله لا یوجب المعلول و الشرط من أجزاء العله کما صرحوا به فی بحثها، و الکل لا یوجد بدون جزئه.

و هذا الجواب و اللذان قبله لم نجدها لغیرنا بل هی من هبات الواهب تعالی و تقدس و لم نعدم لذلک مثلا و إن لم نکن له أهلا، انتهی کلامه قدس سره.

و أقول: هذه التکلفات إنما یحتاج إلیها إذا جعل الإیمان نفس العقائد و لم یدخل فیها الأعمال و مع القول بدخول الأعمال لا حاجه إلیها، مع أن هذا التحقیق یهدم ما أسسه سابقا إذ یجری هذه الوجوه فی سائر الأعمال و التروک التی نفی کونها داخله فی الإیمان و ما ذکره علیه السلام فی آخر الحدیث من الإلزام علی المخالفین یومئ إلی هذا التحقیق فتأمله.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و یدل علی أحد المعانی التی ذکرنا للإیمان، و حمله القوم علی الإیمان الکامل، و قال بعض المحققین ممن کان فی عصرنا قدس سره: هذا مجمل القول فی الإیمان و یفصله سائر الأخبار بعض التفصیل.

و أما الضابط الکلی الذی یحیط بحدوده و مراتبه و یعرفه حق التعریف فهو أن الإیمان الکامل الخالص المنتهی تمامه هو التسلیم لله تعالی و التصدیق بما
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جاء به النبی صلی الله علیه و آله و سلم لسانا و قلبا علی بصیره مع امتثال جمیع الأوامر و النواهی کما هی، و ذلک إنما یمکن تحققه بعد بلوغ الدعوه النبویه إلیه فی جمیع الأمور أما من لم تصل إلیه الدعوه فی جمیع الأمور أو فی بعضها لعدم سماعه أو عدم فهمه فهو ضال أو مستضعف لیس بکافر و لا مؤمن، و هو أهون الناس عذابا بل أکثر هؤلاء لا یرون عذابا و إلیهم الإشاره بقوله سبحانه:" إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً وَ لا یَهْتَدُونَ سَبِیلًا" و من وصلت إلیه الدعوه فلم یسلم و لم یصدق و لو ببعضها إما لاستکبار و علو أو لتقلید للأسلاف و تعصب لهم أو غیر ذلک فهو کافر بحسبه أی بقدر عدم تسلیمه و ترک تصدیقه کفر جحود و عذابه عظیم علی حسب جحوده، و إلیهم الإشاره بقوله سبحانه:" إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ، خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ عَلی سَمْعِهِمْ وَ عَلی أَبْصارِهِمْ غِشاوَهٌ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ".

و من وصلت إلیه الدعوه فصدقها بلسانه و ظاهره لعصمه ماله أو دمه أو غیر ذلک من الأغراض و أنکرها بقلبه و باطنه لعدم اعتقاده بها فهو کافر کفر نفاق و هو أشدهم عذابا و عذابه ألیم بقدر نفاقه.

و إلیهم الإشاره بقوله سبحانه:" وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ، یُخادِعُونَ اللَّهَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ ما یَخْدَعُونَ إِلَّا أَنْفُسَهُمْ وَ ما یَشْعُرُونَ، فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزادَهُمُ اللَّهُ مَرَضاً وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ" إلی قوله:

" إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ".

و من وصلت إلیه الدعوه فاعتقدها بقلبه و باطنه لظهور حقیتها لدیه و جحدها أو بعضها بلسانه و لم یعترف بها حسدا و بغیا و عتوا و علوا أو تقلیدا و تعصبا أو غیر
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ذلک فهو کافر کفر تهود، و عذابه قریب من عذاب المنافق.

و إلیهم الإشاره بقوله عز و جل:" الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمْ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنْهُمْ لَیَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ" و قوله:" فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا کَفَرُوا بِهِ فَلَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الْکافِرِینَ" و قوله:" إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلْنا مِنَ الْبَیِّناتِ وَ الْهُدی مِنْ بَعْدِ ما بَیَّنَّاهُ لِلنَّاسِ فِی الْکِتابِ أُولئِکَ یَلْعَنُهُمُ اللَّهُ وَ یَلْعَنُهُمُ اللَّاعِنُونَ" و قوله:" وَ یَقُولُونَ نُؤْمِنُ بِبَعْضٍ وَ نَکْفُرُ بِبَعْضٍ وَ یُرِیدُونَ أَنْ یَتَّخِذُوا بَیْنَ ذلِکَ سَبِیلًا، أُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ حَقًّا" و قوله:" أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ" إلی قوله:" أَشَدِّ الْعَذابِ".

و من وصلت إلیه الدعوه فصدقها بلسانه و قلبه و لکن لا یکون علی بصیره من دینه إما لسوء فهمه مع استبداده بالرأی و عدم تابعیته للإمام أو نائبه المقتفی أثره حقا و إما لتقلید و تعصب للآباء و الأسلاف المستبدین بآرائهم مع سوء إفهامهم أو غیر ذلک فهو کافر کفر ضلاله و عذابه علی قدر ضلالته و قدر ما یضل فیه من أمر الدین.

و إلیهم الإشاره بقوله عز و جل:" یا أَهْلَ الْکِتابِ لا تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ وَ لا تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلَّا الْحَقَّ" حیث قالوا عزیر ابن الله أو المسیح ابن الله، و بقوله تعالی:

" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحَرِّمُوا طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکُمْ وَ لا تَعْتَدُوا إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ" و بقول نبینا صلی الله علیه و آله و سلم: اتخذ الناس رؤساء جهالا فسئلوا فأفتوا بغیر علم فضلوا و أضلوا.

و من وصلت إلیه الدعوه فصدقها بلسانه و قلبه علی بصیره و اتباع للإمام أو نائبه الحق إلا أنه لم یمتثل جمیع الأوامر و النواهی بل أتی ببعض دون بعض بعد أن
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اعترف بقبح ما یفعله و لکن لغلبه نفسه و هواه علیه فهو فاسق عاص و الفسق لا ینافی أصل الإیمان، و لکن ینافی کماله، و قد یطلق علیه الکفر و عدم الإیمان أیضا إذا ترک کبار الفرائض أو أتی بکبار المعاصی کما فی قوله عز و جل:" وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا، وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ" و قول النبی صلی الله علیه و آله و سلم: لا یزنی الزانی حین یزنی و هو مؤمن، و ذلک لأن إیمان مثل هذا لا یدفع عنه أصل العذاب و دخول النار، و إن دفع عنه الخلود فیها فحیث لا یفیده فی جمیع الأحوال فکأنه مفقود.

و التحقیق فیه أن المتروک إن کان أحد الأصول الخمسه التی بنی الإسلام علیها أو المأتی به إحدی الکبائر من المنهیات خاصه فصاحبه خارج عن أصل الإیمان أیضا ما لم یتب أو لم یحدث نفسه بتوبه لعدم اجتماع ذلک مع التصدیق القلبی فهو کافر کفر استخفاف، و علیه یحمل ما روی من دخول العمل فی أصل الإیمان، روی ابن أبی شعبه عن الصادق علیه السلام فی حدیث طویل أنه قال: لا یخرج المؤمن من صفه الإیمان إلا بترک ما استحق أن یکون به مؤمنا، و إنما استوجب و استحق اسم الإیمان و معناه بأداء کبار الفرائض موصوله، و ترک کبار المعاصی و اجتنابها و إن ترک صغار الطاعه و ارتکب صغار المعاصی فلیس بخارج من الإیمان و لا تارک له ما لم یترک شیئا من کبار الطاعه و ارتکاب شی ء من کبار المعاصی فما لم یفعل ذلک فهو مؤمن بقول الله:" إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ نُدْخِلْکُمْ مُدْخَلًا کَرِیماً" یعنی مغفره ما دون الکبائر فإن هو ارتکب کبیره من کبائر المعاصی کان مأخوذا بجمیع المعاصی صغارها و کبارها معاقبا علیها معذبا بها.

إلی هنا کلام الصادق علیه السلام.

إذا عرفت هذا فاعلم أن کل من جهل أمرا من أمور دینه بالجهل البسیط فقد
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نقص إیمانه بقدر ذلک الجهل، و کل من أنکر حقا واجب التصدیق لاستکبار أو هوی أو تقلید أو تعصب فله عرق من کفر الجحود، و کل من أظهر بلسانه ما لم یعتقد بباطنه و قلبه لغیر غرض دینی کالتقیه فی محلها و نحو ذلک أو عمل عملا أخرویا لغرض دنیوی فله عرق من النفاق، و کل من کتم حقا بعد عرفانه أو أنکر ما لم یوافق هواه و قبل ما یوافقه فله عرق من التهود، و کل من استبد برأیه و لم یتبع إمام زمانه أو نائبه الحق أو من هو أعلم منه فی أمر من الأمور الدینیه فله عرق من الضلاله، و کل من أتی حراما أو شبهه أو توانی فی طاعه مصرا علی ذلک فله عرق من الفسوق، فإن کان ذلک ترک کبیر فریضه أو إتیان کبیر معصیه فله عرق من کفر الاستخفاف، و من أسلم وجهه لله فی جمیع الأمور من غیر غرض و هوی و اتبع إمام زمانه أو نائبه الحق آتیا بجمیع أوامر الله و نواهیه من غیر توانی و لا مداهنه، فإذا أذنب ذنبا استغفر من قریب و تاب أو زلت قدمه استقام و أناب فهو المؤمن الکامل الممتحن و دینه هو الدین الخالص و هو الشیعی حقا و الخالص صدقا و أولئک أصحاب أمیر المؤمنین، بل هو من أهل البیت علیهم السلام إذا کان عالما بأمرهم محتملا لسرهم کما قالوا: سلمان منا أهل البیت.
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بَابٌ فِی أَنَّ الْإِیمَانَ مَبْثُوثٌ لِجَوَارِحِ الْبَدَنِ کُلِّهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ بُرَیْدٍ قَالَ حَدَّثَنَا أَبُو عَمْرٍو الزُّبَیْرِیُّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَیُّهَا الْعَالِمُ أَخْبِرْنِی أَیُّ الْأَعْمَالِ أَفْضَلُ عِنْدَ اللَّهِ قَالَ مَا لَا یَقْبَلُ اللَّهُ شَیْئاً إِلَّا بِهِ قُلْتُ وَ مَا هُوَ قَالَ- الْإِیمَانُ بِاللَّهِ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ أَعْلَی الْأَعْمَالِ دَرَجَهً وَ أَشْرَفُهَا مَنْزِلَهً وَ أَسْنَاهَا حَظّاً


باب فی أن الإیمان مبثوث لجوارح البدن کلها


اشاره

یقال: بث الخبر و أبثه أی نشره.



الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور لکنه مؤید بأخبار أخر، و قد روی النعمانی فی تفسیره مثله عن أمیر المؤمنین صلوات الله علیه و مضامینه داله علی صحته.

قوله علیه السلام: الإیمان بالله، هو مبتدأ و أعلی خبره، و یحتمل أن یکون المراد به جمیع العقائد الإیمانیه اکتفی بذکر أشرفها و أعظمها للزومها لسائرها مع أن کون التوحید أشرف لا ینافی وجوب البقیه و اشتراطه بها، و السنا الضوء و بالمد الرفعه، و الحظ النصیب، و المراد بالقول التصدیق القلبی أو هو مع الإقرار اللسانی بالعقائد الإیمانیه، و قیل: هو الذی یعبر عنه بالکلام النفسی، و قد یستدل بقوله:

عمل کله، علی أن التصدیق المکلف به لیس محض العلم إذ هو من قبیل الانفعال، بل هو فعل قلبی.

قال شارح المقاصد: و المذهب أنه غیر العلم و المعرفه لأن من الکفار من کان یعرف الحق و لا یصدق به عنادا و استکبارا، قال الله تعالی:" الَّذِینَ آتَیْناهُمُ
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الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمْ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنْهُمْ لَیَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ" و قال:" وَ إِنَّ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ لَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا یَعْمَلُونَ" و قال تعالی حکایه عن موسی علیه السلام لفرعون:" لَقَدْ عَلِمْتَ ما أَنْزَلَ هؤُلاءِ إِلَّا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ" فاحتیج إلی الفرق بین العلم بما جاء به النبی صلی الله علیه و آله و سلم و هو معرفته و بین التصدیق لیصح کون الأول حاصلا للمعاندین دون الثانی، و کون الثانی إیمانا دون الأول، فاقتصر بعضهم علی أن ضد التصدیق هو الإنکار و التکذیب، و ضد المعرفه النکاره و الجهاله، و إلیه أشار الغزالی حیث فسر التصدیق بالتسلیم، فإنه لا یکون مع الإنکار و الاستکبار بخلاف العلم و المعرفه و فصل بعضهم زیاده التفصیل، و قال: التصدیق عباره عن ربط القلب بما علم من أخبار المخبر و هو أمر کسبی یثبت باختیار المصدق، و لهذا یؤمر و یثاب علیه بل یجعل رأس العبادات بخلاف المعرفه فإنها ربما تحصل بلا کسب کمن وقع بصره علی جسم فحصل له معرفه أنه جدار أو حجر، و حققه بعض المتأخرین زیاده تحقیق فقال: المعتبر فی الإیمان هو التصدیق الاختیاری، و معناه نسبه التصدیق إلی المتکلم اختیارا و بهذا القید یمتاز عن التصدیق المنطقی المقابل للتصور، فإنه قد یخلو عن الاختیار کما إذا ادعی النبی النبوه و أظهر المعجزه فوقع فی القلب صدقه ضروره، من غیر أن ینسب إلیه اختیارا فإنه لا یقال فی اللغه أنه صدقه فلا یکون إیمانا شرعیا، کیف و التصدیق مأمور به فیکون فعلا اختیاریا زائدا علی العلم لکونه کیفیه نفسانیه أو انفعالا و هو حصول المعنی فی القلب، و الفعل القلبی لیس کذلک بل هو إیقاع النسبه اختیارا الذی هو کلام النفس، و یسمی عقد القلب فالسوفسطائی عالم بوجود النهار و کذا بعض الکفار بنبوه النبی صلی الله علیه و آله و سلم لکنهم لیسوا بمصدقین لأنهم لا یحکمون اختیارا بل ینکرون.

ص: 214





قَالَ قُلْتُ أَ لَا تُخْبِرُنِی عَنِ الْإِیمَانِ أَ قَوْلٌ هُوَ وَ عَمَلٌ أَمْ قَوْلٌ بِلَا عَمَلٍ فَقَالَ الْإِیمَانُ

و کلام هذا القائل متردد یمیل تاره إلی أن التصدیق المعتبر فی الإیمان نوع من التصدیق المنطقی لکونه مقیدا بالاختیار و کون التصدیق العلمی أعم لا فرق بینهما إلا بلزوم الاختیار و عدمه، و تاره إلی أنه لیس من جنس العلم أصلا لکونه فعلا اختیاریا، و کون العلم کیفیه أو انفعالا، و علی هذا الأخیر أصر بعض المعتنین بتحقیق الإیمان، و جزم بأن التسلیم الذی فسر به الغزالی التصدیق لیس من جنس العلم، بل أمر وراءه معناه" گردن دادن و گرویدن و حق دانستن مر آن را که حق دانسته باشی" و یؤیده ما ذکره إمام الحرمین أن التصدیق علی التحقیق کلام النفس لکن لا یثبت کلام النفس إلا مع العلم.

و نحن نقول: لا شک أن التصدیق المعتبر فی الإیمان هو ما یعبر فیه فی الفارسیه" بگرویدن و باور کردن و راستگوی داشتن" إذا أضیف إلی الحاکم" و راست داشتن و حق داشتن" إذا أضیف إلی الحکم، و لا یکفی مجرد العلم و المعرفه الخالی عن هذا المعنی، ثم أطال الکلام فی ذلک و آل تحقیقه إلی أنه لیس شی ء وراء العلم و المعرفه.

و قال المحقق الدوانی فی شرح العقائد: اعلم أنه لو فسر التصدیق المعتبر فی الإیمان بما هو أحد قسمی العلم فلا بد من اعتبار قید آخر لیخرج الکفر العنادی، و قد عبر عنه بعض المتأخرین بالتسلیم و الانقیاد، و جعله رکنا من الإیمان، و الأقرب أن یفسر التصدیق بالتسلیم الباطنی و الانقیاد القلبی و یقرب منه ما قیل:

إن التصدیق أن تنسب باختیارک الصدق إلی أحد و هو یحوم حول ذلک و إن لم یصب المخبر، انتهی.

و الحق أن إثبات معنی آخر غیر العلم و المعرفه مشکل، و کون بعض أفراده حاصلا بغیر اختیار لا ینافی التکلیف به لمن لم یحصل له ذلک و ترتب الثواب علی ما حصل بغیر الاختیار إما تفضل أو هو علی الثبات علیه و إظهاره و العمل بمقتضاه،
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عَمَلٌ کُلُّهُ وَ الْقَوْلُ بَعْضُ ذَلِکَ الْعَمَلِ بِفَرْضٍ مِنَ اللَّهِ بَیَّنَ فِی کِتَابِهِ وَاضِحٍ نُورُهُ ثَابِتَهٍ حُجَّتُهُ یَشْهَدُ لَهُ بِهِ الْکِتَابُ وَ یَدْعُوهُ إِلَیْهِ قَالَ قُلْتُ صِفْهُ لِی جُعِلْتُ فِدَاکَ حَتَّی أَفْهَمَهُ قَالَ الْإِیمَانُ حَالاتٌ وَ دَرَجَاتٌ وَ طَبَقَاتٌ وَ مَنَازِلُ فَمِنْهُ التَّامُّ الْمُنْتَهَی تَمَامُهُ

و الکلام النفسی الذی ذکروه لیس وراء التصور و التصدیق شیئا، نعم المعنی الذی نفهمه هیهنا زائدا علی العلم هو العزم علی إظهار ما اعتقده أو علی عدم إنکاره ظاهرا بغیر ضروره تدعو إلیه، و یمکن عده من لوازم الإیمان أو شرائطه کما یومئ إلیه بعض الآیات و الأخبار، و العلم لو سلم أنه من قبیل الانفعال فعده عملا علی سبیل التوسع باعتبار أسبابه و مبادیه.

قوله علیه السلام: بفرض، الباء للسببیه و ضمیرا" نوره" و" حجته" راجعان إلی الفرض، و ضمیر" له" إلی العامل، و قیل: إلی کونه عملا، و قیل: إلی الله، و الأول أظهر، و من أرجع ضمیر" به" إلی الفرض و ضمیر" له" إلی کونه عملا لو عکس کان أنسب، و قوله: واضح، و ثابته، نعتان للفرض، و ضمیر یدعوه، المستتر راجع إلی الکتاب، و البارز إلی العامل، و قیل: الظاهر أن یشهد، و یدعوه حال عن فرض، و أن ضمیر له و إلیه راجع إلی الله، و ضمیر" به" و البارز فی یدعوه للفرض، و المراد بدعاء الکتاب ذلک الفرض إلیه سبحانه نسبته إلیه، و بیانه أنه منه، و یحتمل أن یکون حالا عن الإیمان و أن یکون ضمیر له و یدعوه راجعا إلیه و ضمیر به و إلیه للعمل، أی یشهد الکتاب للإیمان بأنه عمل، و یدعو الکتاب للإیمان إلی أنه عمل، انتهی.

و لا یخفی بعدهما، و فی تفسیر العیاشی: یشهد له بها الکتاب، و یدعو إلیه فضمیر بها راجع إلی الحجه.

" للإیمان حالات" کأنه إشاره إلی الحالات الثلاث الآتیه أی التام و الناقص:

و الراجح و الدرجات مراتب الرجحان فإنها کثیره بحسب الکمیه و الکیفیه، و الطبقات مراتب النقصان، و المنازل ما یلزم تلک الدرجات و الطبقات من القرب إلیه
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وَ مِنْهُ النَّاقِصُ الْبَیِّنُ نُقْصَانُهُ وَ مِنْهُ الرَّاجِحُ الزَّائِدُ رُجْحَانُهُ قُلْتُ إِنَّ الْإِیمَانَ لَیَتِمُّ وَ یَنْقُصُ وَ یَزِیدُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ کَیْفَ ذَلِکَ قَالَ لِأَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَرَضَ الْإِیمَانَ عَلَی جَوَارِحِ ابْنِ آدَمَ وَ قَسَّمَهُ عَلَیْهَا وَ فَرَّقَهُ فِیهَا فَلَیْسَ مِنْ جَوَارِحِهِ جَارِحَهٌ

سبحانه و البعد عنه، و المثوبات المترتبه علیها.

و قیل: إشاره إلی أن للإیمان مراتب متکثره و هی حالات الإنسان باعتبار قیامها به، و درجات باعتبار ترقیه من بعضها إلی بعض، و طبقات باعتبار تفاوت مراتبها فی نفسها، و کون بعضها فوق بعض، و منازل باعتبار أن الإنسان ینزل فیها و یأوی إلیها فمنه التام و هو إیمان الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام لاشتماله علی جمیع أجزاء الإیمان من فعل الفرائض و ترک الکبائر و إن تفاوتت بانضمام سائر المکملات من المستحبات و ترک المکروهات زیاده و نقصانا، أو المراد بالتام المنتهی تمامه درجه النبی صلی الله علیه و آله و سلم و أوصیائه علیهم السلام، و منه الناقص البین نقصانه و هو أقل مراتب الإیمان الذی بعده الکفر، و منه الراجح و فیه أفراد غیر متناهیه باعتبار التفاوت فی الکمیه و الکیفیه.

ثم أنه یحتمل الکلام وجهین: أحدهما: أن یکون الإیمان المشتمل علی فعل الفرائض و ترک الکبائر حاصلا فی الجمیع لعدم صدق الإیمان بدون ذلک، و یکون الدرجات و المنازل باعتبار تلک الأعمال و نقصها و انضمام فعل سائر الواجبات و ترک سائر المحرمات و فعل المندوبات و ترک المکروهات، بل المباحات و الاتصاف بالأخلاق السنیه و الملکات العلیه.

و ثانیهما: أن یکون القدر المشترک حصول الإیمان فی الجمله و الکامل ما یکون مشتملا علی جمیع الأجزاء و هو الإیمان حقیقه و الناقص التام ما لم یکن فیه سوی العقائد الحقه و الدرجات المتوسطه تختلف باعتبار کثره أجزاء الإیمان و قلتها فالمؤمن حقیقه هو الفرد الأول، و إطلاقه علی البواقی علی التوسع لانتفاع الکل بانتفاء أحد الأجزاء و لکل منهما شواهد لفظا و معنی فتأمل، فلما عسر فهمه علی السائل لألفته بمصطلحات المتکلمین أعاد السؤال لمزید التوضیح.
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إِلَّا وَ قَدْ وُکِّلَتْ مِنَ الْإِیمَانِ بِغَیْرِ مَا وُکِّلَتْ بِهِ أُخْتُهَا فَمِنْهَا قَلْبُهُ الَّذِی بِهِ یَعْقِلُ وَ یَفْقَهُ وَ یَفْهَمُ وَ هُوَ أَمِیرُ بَدَنِهِ الَّذِی لَا تَرِدُ الْجَوَارِحُ وَ لَا تَصْدُرُ إِلَّا عَنْ رَأْیِهِ وَ أَمْرِهِ وَ

قوله علیه السلام: به یعقل و یفقه و یفهم، قیل: العقل العلم بالقضایا الضروریه، و الفقه ترتیبها لإنتاج القضایا النظریه، و الفهم العلم بالنتیجه.

أقول: و یحتمل أن یکون العقل معرفه الأصول العقلیه، و الفقه العلم بالأحکام الشرعیه، و الفهم معرفه سائر الأمور المتعلقه بالمعاش و غیره، و المراد بالقلب النفس الناطقه سمیت به لتعلقها أو لا بالروح الحیوانی المنبعث منه أو القلب الصنوبری من حیث تعلق النفس به، و قیل: محل الإدراک هذا الشکل الصنوبری، عملا بظواهر الآیات و الأخبار و سیأتی تحقیقه فی محله إن شاء الله.

قال الراغب فی المفردات: قال بعض الحکماء حیث ما ذکر الله القلب فإشاره إلی العقل و العلم، نحو:" إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْری لِمَنْ کانَ لَهُ قَلْبٌ" و حیث ما ذکر الصدر فإشاره إلی ذلک و إلی سائر القوی من الشهوه و الهوی و الغضب و نحوها، و قوله:" رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی" فسؤال لإصلاح قواه، و کذا قوله:" وَ یَشْفِ صُدُورَ قَوْمٍ مُؤْمِنِینَ" إشاره إلی اشتفائهم، و قوله:" وَ لکِنْ تَعْمَی الْقُلُوبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ" أی العقول التی هی مندرجه بین سائر القوی و لیست بمهتدیه و الله أعلم بذلک.

و قال: قلب الإنسان قیل: سمی به لکثره تقلبه و یعبر بالقلب عن المعانی التی تختص به من الروح و العلم و الشجاعه و سائر ذلک، فقوله:" وَ بَلَغَتِ الْقُلُوبُ الْحَناجِرَ" أی الأرواح" إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْری لِمَنْ کانَ لَهُ قَلْبٌ" أی علم و فهم، و کذلک" وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أَنْ یَفْقَهُوهُ*" و قوله:" وَ طُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ"
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مِنْهَا عَیْنَاهُ اللَّتَانِ یُبْصِرُ بِهِمَا وَ أُذُنَاهُ اللَّتَانِ یَسْمَعُ بِهِمَا وَ یَدَاهُ اللَّتَانِ یَبْطِشُ بِهِمَا وَ رِجْلَاهُ اللَّتَانِ یَمْشِی بِهِمَا وَ فَرْجُهُ الَّذِی الْبَاهُ مِنْ قِبَلِهِ وَ لِسَانُهُ الَّذِی یَنْطِقُ بِهِ وَ رَأْسُهُ الَّذِی فِیهِ وَجْهُهُ فَلَیْسَ مِنْ هَذِهِ جَارِحَهٌ إِلَّا وَ قَدْ وُکِّلَتْ مِنَ الْإِیمَانِ بِغَیْرِ مَا وُکِّلَتْ بِهِ أُخْتُهَا بِفَرْضٍ مِنَ اللَّهِ تَبَارَکَ اسْمُهُ یَنْطِقُ بِهِ الْکِتَابُ لَهَا وَ یَشْهَدُ بِهِ عَلَیْهَا فَفَرَضَ عَلَی الْقَلْبِ غَیْرَ مَا فَرَضَ عَلَی السَّمْعِ وَ فَرَضَ عَلَی السَّمْعِ غَیْرَ مَا فَرَضَ عَلَی الْعَیْنَیْنِ وَ فَرَضَ عَلَی الْعَیْنَیْنِ غَیْرَ مَا فَرَضَ عَلَی اللِّسَانِ وَ فَرَضَ عَلَی اللِّسَانِ غَیْرَ مَا فَرَضَ عَلَی الْیَدَیْنِ وَ فَرَضَ عَلَی الْیَدَیْنِ غَیْرَ مَا فَرَضَ عَلَی الرِّجْلَیْنِ وَ فَرَضَ عَلَی الرِّجْلَیْنِ غَیْرَ مَا فَرَضَ عَلَی الْفَرْجِ وَ فَرَضَ عَلَی الْفَرْجِ غَیْرَ مَا فَرَضَ عَلَی الْوَجْهِ فَأَمَّا مَا فَرَضَ

و قوله:" وَ لِتَطْمَئِنَّ بِهِ قُلُوبُکُمْ" أی تثبت به شجاعتکم و یزول خوفکم، و علی عکسه" وَ قَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ الرُّعْبَ*" و قوله:" هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ السَّکِینَهَ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ" و قوله:" وَ قُلُوبُهُمْ شَتَّی" أی متفرقه و قوله:" وَ لکِنْ تَعْمَی الْقُلُوبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ".

و قیل: العقل، و قیل: الروح، فأما العقل فلا یصح علیه ذلک و مجازه مجاز قولهم: تجری من تحتها الأنهار، و الأنهار لا تجری و إنما یجری الماء الذی فیه، انتهی.

و الورود حضور الماء للشرب، و الصدر و الصدور الانصراف عنه، و هذا مثل فی أنها لا تفعل شیئا إلا بأمره کما یقال فی الفارسیه: لا یشرب الماء إلا بأمره و إذنه.

و البطش تناول الشی ء بصوله و قوه، و الباه فی بعض النسخ بدون الهمزه و فی بعضها بها، قال الجوهری: الباه مثل الجاه لغه فی الباءه و هو الجماع" ینطق به" الجمله نعت للفرض و ضمیر به فی الموضعین للفرض، و ضمیر لها و علیها للجارحه، و اللام للانتفاع، و علی للإضرار و إرجاع ضمیر" به" إلی الإیمان کما قیل یقتضی خلو الجمله عن العائد و إرجاع ضمیر" لها" هنا إلی الجارحه یؤید إرجاع ضمیر" له" سابقا إلی العامل.
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عَلَی الْقَلْبِ مِنَ الْإِیمَانِ فَالْإِقْرَارُ وَ الْمَعْرِفَهُ وَ الْعَقْدُ وَ الرِّضَا وَ التَّسْلِیمُ بِأَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ إِلَهاً وَاحِداً لَمْ یَتَّخِذْ صاحِبَهً وَ لا وَلَداً وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ ص وَ الْإِقْرَارُ بِمَا جَاءَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ مِنْ نَبِیٍّ أَوْ کِتَابٍ فَذَلِکَ

قوله: فالإقرار، أی الإقرار القلبی لأن الکلام فی فعل القلب و إن احتمل أن یکون المراد الإقرار اللسانی لأنه إخبار عن القلب، لکن ذکره بعد ذلک فی عمل اللسان ربما یأبی عن ذلک و إن احتمل توجیهه، و المعطوفات علیه علی الأول عطف تفسیر له و کأنها إشاره إلی مراتب الیقین و الإیمان القلبی، فإن أقل مراتبه الإذعان القلبی و لو عن تقلید أو دلیل خطابی، و المعرفه ما کان عن برهان قطعی و العقد هو العزم علی الإقرار اللسانی و ما یتبعه و یلزمه من العمل بالأرکان، و الرضا هو عدم إنکار قضاء الله و أوامره و نواهیه، و أن لا یثقل علیه شی ء من ذلک المخالفه لهوی نفسه، و التسلیم هو الانقیاد التام للرسول فیما یأتی به لا سیما ما ذکر فی أمر أوصیائه و ما یحکم به بینهم، کما قال تعالی:" فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً" فظهر أن الإقرار بالولایه أیضا داخل فی ذلک بل جمیع ما جاء به النبی صلی الله علیه و آله و سلم.

و قوله بأن لا إله إلا الله، متعلق بالإقرار لأن ما ذکر بعده تفسیر و مکمل له، و الصاحبه الزوجه، و الإقرار عطف علی الإقرار، و المراد الإقرار بسائر أنبیاء الله و کتبه، و المستتر فی" جاء" راجع إلی الموصول، و ما قیل: إن قوله بأن لا إله إلا الله" إلخ" متعلق بالإقرار و المعرفه و العقد، و قوله و الإقرار بما جاء من عند الله، معطوف علی أن لا إله فیکون الأولان بیانا للأخیرین و الأخیر بیانا للأول، فلا یخفی ما فیه من أنواع الفساد.

و قال المحدث الأسترآبادی: المعرفه جاء فی کلامهم لمعان: أحدها، التصور مطلقا و هو المراد من قولهم علی الله التعریف و البیان أی ذکر المدعی و التنبیه علیها
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مَا فَرَضَ اللَّهُ عَلَی الْقَلْبِ مِنَ الْإِقْرَارِ وَ الْمَعْرِفَهِ وَ هُوَ عَمَلُهُ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ وَ لکِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً وَ قَالَ أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ

إذ لا یجب خلق الإذعان کما یفهم من باب الشک و غیر ذلک من الأبواب" و ثانیها" الإذعان القلبی و هو المراد من قولهم أقروا بالشهادتین و لم یدخل معرفه أن محمدا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فی قلوبهم" و ثالثها" عقد القضیه الإجمالیه مثل نعم و بلی، و هذا العقد لیس من باب التصور و لا من باب التصدیق" و رابعها" العلم الشامل للتصور و التصدیق، و هو المراد من قولهم العلم و الجهل من صنع الله فی القلوب، انتهی.

و فیه ما فیه و الآیه الأولی من سوره النحل" مَنْ کَفَرَ بِاللَّهِ مِنْ بَعْدِ إِیمانِهِ" قیل: بدل من الذین لا یؤمنون، و ما بینهما اعتراض، أو من أولئک أو من الکاذبون، أو مبتدأ خبره محذوف دل علیه قوله: فعلیهم غضب، و یجوز أن ینتصب بالذم و أن تکون من شرطیه محذوفه الجواب" إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ" علی الافتراء أو کلمه الکفر استثناء متصل لأن الکفر لغه یعم القول و العقد کالإیمان، کذا ذکره البیضاوی، و الظاهر أنه منقطع" وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ" لم یتغیر عقیدته" وَ لکِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً" أی اعتقده و طاب به نفسا" فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ مِنَ اللَّهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ" و قد ورد فی أخبار کثیره من طرق الخاصه و العامه أنها نزلت فی عمار بن یاسر حیث أکرهه و أبویه یاسرا و سمیه کفار مکه علی الارتداد فأبی أبواه فقتلوهما و هما أول قتیلین فی الإسلام و أعطاهم عمار بلسانه ما أرادوا مکرها فقیل: یا رسول الله إن عمارا کفر، فقال: کلا إن عمارا ملی ء إیمانا من قرنه إلی قدمه، و اختلط الإیمان بلحمه و دمه فأتی عمار رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و هو یبکی فجعل النبی صلی الله علیه و آله و سلم یمسح عینیه و قال: ما لک إن عادوا لک فعد لهم بما قلت.

و عن الصادق علیه السلام فأنزل الله فیه:" إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ" الآیه فقال النبی صلی الله علیه و آله و سلم
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تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ وَ قَالَ الَّذِینَ آمَنُوا بِأَفْوَاهِهِمْ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قُلُوبُهُمْ وَ قَالَ إِنْ

عندها: یا عمار إن عادوا فعد، فقد أنزل الله عذرک و أمرک أن تعود إن عادوا. و بالجمله الآیه تدل علی أن بعض أجزاء الإیمان متعلق بالقلب و إن استدل القوم بها علی أن الإیمان لیس إلا التصدیق القلبی.

و الآیه الثانیه" الَّذِینَ آمَنُوا وَ تَطْمَئِنُّ قُلُوبُهُمْ بِذِکْرِ اللَّهِ" قیل: أی أنسا به و اعتمادا علیه و رجاء منه أو بذکر رحمته بعد القلق من خشیته أو بذکر دلائله الداله علی وجوده و وحدانیته أو بکلامه یعنی القرآن الذی هو أقوی المعجزات" أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ" أی تسکن إلیه.

و قال فی المجمع: معناه الذین اعترفوا بتوحید الله علی جمیع صفاته و نبوه نبیه و قبول ما جاء به من عند الله و تسکن قلوبهم بذکر الله و تأنس إلیه، و الذکر حضور المعنی للنفس و قد یسمی العلم ذکرا و القول الذی فیه المعنی الحاضر للنفس أیضا یسمی ذکرا" أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ" إلخ، هذا حث للعباد علی تسکین القلب إلی ما وعد الله به من النعیم و الثواب، انتهی.

و کان استدلاله علیه السلام بالآیه مبنی علی أن المراد بذکر الله العقائد الإیمانیه و الدلائل المفضیه إلیها إذ بها تطمئن القلب من الشک و الاضطراب، و یؤیده قوله فی الآیه السابقه:" وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ".

قوله سبحانه:" إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ" قال الطبرسی (ره): أی تظهروها و تعلنوها من الطاعه و المعصیه أو العقائد" أَوْ تُخْفُوهُ" أی تکتموه" یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللَّهُ" أی یعلم الله ذلک فیجازیکم علیه، و قیل: معناه إن تظهروا الشهاده أو تکتموها فإن الله یعلم ذلک و یجازیکم به عن ابن عباس و جماعه، و قیل: إنها عامه فی الأحکام التی تقدم ذکرها فی السوره، خوفهم الله تعالی من العمل بخلافها و قال قوم: إن هذه
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تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ أَوْ تُخْفُوهُ یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللَّهُ فَیَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ فَذَلِکَ

الآیه منسوخه بقوله:" لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها" و رووا فی ذلک خبرا ضعیفا، و هذا لا یصح لأن تکلیف ما لیس فی الوسع غیر جائز فکیف ینسخ و إنما المراد بالآیه ما یتأوله الأمر و النهی من الاعتقادات و الإرادات و غیر ذلک مما هو مستور عنا، و أما ما لا یدخل فی التکلیف من الوساوس و الهواجس مما لا یمکن التحفظ عنه من الخواطر فخارج عنه لدلاله العقل، و لقوله علیه السلام: و یعفی لهذه الأمه عن نسیانها و ما حدثت به أنفسها و علی هذا تجوز أن تکون الآیه الثانیه بینت الأولی و أزالت توهم من صرف ذلک إلی غیر وجه المراد، و الظن أن ما یخطر بالبال و یتحدث به النفس مما لا یتعلق بالتکلیف فإن الله یؤاخذ به و الأمر بخلاف ذلک.

" فَیَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ" منهم رحمه و تفضلا" وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ" منهم ممن استحق العقاب عدلا" وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ" من المغفره و العذاب، عن ابن عباس، و لفظ الآیه عام فی جمیع الأشیاء، و القول فیما یخطر بالبال من المعاصی إن الله سبحانه لا یؤاخذ به، و إنما یؤاخذ بما یعزم الإنسان و یعقد قلبه علیه مع إمکان التحفظ عنه فیصیر من أفعال القلب فیجازیه کما یجازیه علی أفعال الجوارح، و إنما یجازیه جزاء العزم لا جزاء عین تلک المعصیه لأنه لم یباشرها، و هذا بخلاف العزم علی الطاعه فإن العازم علی فعل الطاعه یجازی علی عزمه ذلک جزاء تلک الطاعه کما جاء فی الأخبار أن المنتظر للصلاه فی الصلاه ما دام ینتظرها، و هذا من لطائف ما أنعم الله علی عباده، انتهی.

و الظاهر من الأخبار الکثیره التی یأتی بعضها فی هذا الکتاب عدم مؤاخذه هذه الأمه علی الخواطر و العزم علی المعاصی، فیمکن تخصیص هذه الآیه بالعقائد کما هو ظاهر هذه الروایه و إن أمکن أن تکون نیه المعصیه و العزم علیها معصیه یغفرها الله للمؤمنین، فالمراد بقوله:" لِمَنْ یَشاءُ" المؤمنون و یؤیده ما ذکره المحقق
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الطوسی و غیره أن إراده القبیح قبیحه فتأمل.

و یظهر من بعض الأخبار أن هذه الآیه منسوخه و قد خففها الله عن هذه الأمه کما روی الدیلمی فی إرشاد القلوب بإسناده عن موسی بن جعفر عن آبائه علیهما السلام فی خبر طویل فی معراج النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: ثم عرج به حتی انتهی إلی ساق العرش و ناجاه بما ذکره الله عز و جل فی کتابه، قال تعالی:" لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ أَوْ تُخْفُوهُ یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللَّهُ فَیَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ" و کانت هذه الآیه قد عرضت علی سائر الأمم من لدن آدم إلی أن بعث محمد صلی الله علیه و آله و سلم فأبوا جمیعا أن یقبلوها من ثقلها، و قبلها محمد صلی الله علیه و آله فلما رأی الله عز و جل منه و من أمته القبول خفف عنه ثقلها، فقال الله عز و جل:" آمَنَ الرَّسُولُ بِما أُنْزِلَ إِلَیْهِ مِنْ رَبِّهِ" ثم إن الله عز و جل تکرم علی محمد، و أشفق علی أمته من تشدید الآیه التی قبلها هو و أمته فأجاب عن نفسه و أمته فقال:"" وَ الْمُؤْمِنُونَ کُلٌّ آمَنَ بِاللَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ" فقال الله عز و جل لهم المغفره و الجنه إذا فعلوا ذلک، فقال النبی:" سَمِعْنا وَ أَطَعْنا غُفْرانَکَ رَبَّنا وَ إِلَیْکَ الْمَصِیرُ" یعنی المرجع فی الآخره فأجابه قد فعلت ذلک بتائبی أمتک قد أوجبت لهم المغفره، ثم قال الله تعالی:" أما إذا قبلتها أنت و أمتک و قد کانت عرضت من قبل علی الأنبیاء و الأمم فلم یقبلوها فحق علی أن أرفعها عن أمتک فقال الله تعالی:" لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها لَها ما کَسَبَتْ" من خیر" وَ عَلَیْها مَا اکْتَسَبَتْ" من شر ثم ألهم الله عز و جل نبیه أن قال:" رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا إِنْ نَسِینا أَوْ أَخْطَأْنا" فقال الله سبحانه أعطیتک لکرامتک، إلی آخر الخبر.

و أما المخالفون فهم اختلفوا فی ذلک، قال الرازی فی تفسیر هذه الآیه: یروی عن ابن عباس أنه قال: لما نزلت هذه الآیه جاء أبو بکر و عمر و عبد الرحمن بن
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عوف و معاذ و ناس إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فقالوا: یا رسول الله کلفنا من العمل ما لا نطیق إن أحدنا لیحدث نفسه بما لا یحب أن یثبت فی قلبه و إنه لذنب؟ فقال النبی صلی الله علیه و آله و سلم:

فلعلکم تقولون کما قال بنو إسرائیل سَمِعْنا وَ عَصَیْنا* فقولوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا* فقالوا:

سمعنا و أطعنا و اشتد ذلک علیهم فمکثوا فی ذلک حولا فأنزل الله تعالی:" لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها" فنسخت هذه الآیه فقال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: إن الله تجاوز عن أمتی ما حدثوا به أنفسهم ما لم یعلموا أو تکلموا به.

و اعلم أن محل البحث فی هذه الآیه أن قوله:" إِنْ تُبْدُوا" یتناول حدیث النفس و الخواطر الفاسده التی ترد علی القلب و لا یتمکن من رفعها، فالمؤاخذه بها تجری مجری تکلیف ما لا یطاق، و العلماء أجابوا عنه من وجوه:

الأول: أن الخواطر الحاصله فی القلب علی قسمین فمنها ما یوطن الإنسان نفسه علیه و یعزم علی إدخاله فی الوجود، و منها ما لا یکون کذلک بل یکون أمورا خاطره بالبال مع أن الإنسان یکرهها و لکنه لا یمکنه دفعها عن نفسه، فالقسم الأول یکون مؤاخذا به، و الثانی لا یکون مؤاخذا به، أ لا تری إلی قوله تعالی:

" لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما کَسَبَتْ قُلُوبُکُمْ" و قال فی آخر هذه السوره" لَها ما کَسَبَتْ وَ عَلَیْها مَا اکْتَسَبَتْ" و قال:" إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفاحِشَهُ" هذا هو الجواب المعتمد.

الوجه الثانی: أن کل ما کان فی القلب مما لا یدخل فی العمل فإنه فی محل العفو، و قوله:" وَ إِنْ تُبْدُوا" إلخ، فالمراد منه أن یدخل ذلک العمل فی الوجود إما ظاهرا أو علی سبیل الخفیه، و أما ما یوجد فی القلب من العزائم و الإرادات و لم یتصل بالعمل فکل ذلک فی محل العفو، و هذا الجواب ضعیف لأن أکثر المؤاخذات إنما یکون
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بأفعال القلوب، أ لا تری أن اعتقاد الکفر و البدع لیس إلا من أعمال القلوب و أعظم أنواع العقاب مرتب علیه أیضا، و أفعال الجوارح إذا خلت من أعمال القلوب لا یترتب علیها عقاب کأفعال النائم و الساهی، فثبت ضعف هذا الجواب.

و الوجه الثالث: أنه تعالی یؤاخذ بها، و مؤاخذتها من الغموم فی الدنیا، و روی ذلک خبرا عن عائشه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم.

الوجه الرابع: أنه تعالی قال:" یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللَّهُ" و لم یقل یؤاخذکم به الله، و قد ذکرنا فی معنی کونه حسیبا و محاسبا وجوها، منها: کونه عالما بها، فرجع المعنی إلی کونه تعالی عالما بالضمائر و السرائر و روی عن ابن عباس أنه تعالی إذا جمع الخلائق یخبرهم بما کان فی نفوسهم، فالمؤمن یخبره و یعفو عنه، و أهل الذنوب یخبرهم بما أخفوا من التکذیب و الذنب.

الوجه الخامس: أنه تعالی ذکر بعد هذه الآیه" فَیَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ" فیکون الغفران نصیبا لمن کان کارها لورود تلک الخواطر، و العذاب لمن کان مصرا علیها مستحسنا لها.

الوجه السادس: قال بعضهم: المراد بهذه الآیه کتمان الشهاده و هو ضعیف و إن کان واردا عقیبه.

الوجه السابع: ما مر أنها منسوخه بقوله:" لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها" و هذا أیضا ضعیف بوجوه" أحدها" أن هذا النسخ إنما یصح لو قلنا أنهم کانوا قبل هذا النسخ مأمورین بالاحتراز عن تلک الخواطر التی کانوا عاجزین عن دفعها، و ذلک باطل لأن التکلیف قط ما ورد إلا بما فی القدره، و لذلک قال صلی الله علیه و آله و سلم: بعثت بالحنیفیه السمحه السهله.

الثانی: أن النسخ إنما یحتاج إلیه لو دلت الآیه علی حصول العقاب علی تلک الخواطر، و قد بینا أنها لا تدل علی ذلک.
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مَا فَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی الْقَلْبِ مِنَ الْإِقْرَارِ وَ الْمَعْرِفَهِ وَ هُوَ عَمَلُهُ وَ هُوَ رَأْسُ الْإِیمَانِ وَ فَرَضَ اللَّهُ عَلَی اللِّسَانِ الْقَوْلَ وَ التَّعْبِیرَ عَنِ الْقَلْبِ بِمَا عَقَدَ عَلَیْهِ وَ أَقَرَّ بِهِ قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً وَ قَالَ- وَ قُولُوا آمَنَّا بِالَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْنا وَ أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ

الثالث: أن نسخ الخبر لا یجوز و إنما یجوز نسخ الأوامر و النواهی، و اختلفوا فی أن الخبر هل ینسخ أم لا، انتهی.

و قال أبو المعین النسفی: قال أهل السنه و الجماعه: العبد مؤاخذ بما عقد بقلبه نحو الزنا و اللواطه و غیر ذلک، أما إذا خطر بباله و لم یقصد فلا یؤاخذ به، و قال بعضهم لا یؤاخذ فی الصورتین جمیعا، و حجتهم قوله صلی الله علیه و آله و سلم: عفی عن أمتی ما خطر ببالهم ما لم یتکلموا و یفعلوا، و حجتنا قوله تعالی:" وَ إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ" الآیه، فثبت أنه مؤاخذ بقصده، و ما ذکرتم من الحدیث فمحمول علی ما خطر بباله و لم یقصد، أما إذا قصد فلا، انتهی.

" و هو رأس الإیمان" کان التشبیه بالرأس باعتبار أن بانتفائه ینتفی الإیمان رأسا کما أن بانتفاء الرأس لا تبقی الحیاه، و یفسد جمیع البدن.

قوله علیه السلام: القول، أی ما یجب التکلم به من الأقوال کإظهار الحق و الأمر بالمعروف، و النهی عن المنکر، و القراءه و الأذکار فی الصلاه و أمثالها، فیکون قوله:

و التعبیر تخصیصا بعد التعمیم لمزید الاهتمام.

" وَ قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً" قال البیضاوی: أی قوله حسنا و سماه حسنا للمبالغه، و قرأ حمزه و یعقوب و الکسائی حسنا بفتحتین، انتهی.

أقول: فی بعض الأخبار عن الصادق علیه السلام أنه قال: یعنی قولوا محمد رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، و فی روایه أخری عنه علیه السلام: نزلت فی الیهود ثم نسخت بقوله:" قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ" الآیه، و فی بعض الروایات أنه حسن المعاشره و القول الجمیل،
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وَ إِلهُنا وَ إِلهُکُمْ واحِدٌ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ فَهَذَا مَا فَرَضَ اللَّهُ عَلَی اللِّسَانِ وَ هُوَ عَمَلُهُ وَ فَرَضَ عَلَی السَّمْعِ أَنْ یَتَنَزَّهَ عَنِ الِاسْتِمَاعِ إِلَی مَا حَرَّمَ اللَّهُ وَ أَنْ یُعْرِضَ عَمَّا لَا یَحِلُّ لَهُ مِمَّا نَهَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْهُ وَ الْإِصْغَاءِ إِلَی مَا أَسْخَطَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ فِی ذَلِکَ وَ قَدْ نَزَّلَ عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ أَنْ إِذا سَمِعْتُمْ آیاتِ اللَّهِ یُکْفَرُ بِها وَ یُسْتَهْزَأُ بِها فَلا تَقْعُدُوا مَعَهُمْ

و فی بعضها أنه الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و کان التعمیم أولی فیناسب التعمیم فی القول أولا و یؤیده أن فی تفسیر النعمانی هکذا: و أما ما فرضه علی اللسان فقوله عز و جل فی معنی التفسیر لما عقد به القلب و أقر به أو جحده" قُولُوا آمَنَّا بِاللَّهِ" الآیه، و قوله سبحانه وَ قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً، و قوله سبحانه:" وَ لا تَقُولُوا ثَلاثَهٌ انْتَهُوا" فأمر سبحانه بقول الحق و نهی عن قول الباطل.

ثم إن الآیه الثانیه لیست فی المصاحف هکذا، ففی سوره البقره" قُولُوا آمَنَّا بِاللَّهِ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْنا وَ ما أُنْزِلَ إِلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْباطِ" و فی سوره العنکبوت:" وَ قُولُوا آمَنَّا بِالَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْنا وَ أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ وَ إِلهُنا وَ إِلهُکُمْ واحِدٌ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ" فالظاهر أن التغییر من النساخ أو نقل الآیتان بالمعنی، و فی النعمانی موافق للأولی و لعله کان فی الخبر الآیتان فأسقطوا عجز الأولی و صدر الثانیه.

و التنزه الاجتناب" و أن یعرض" عطف علی" أن یتنزه" و الإصغاء عطف علی الموصول فی قوله: عما لا یحل.

" وَ قَدْ نَزَّلَ عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ" هذه الآیه فی سوره النساء، و فی تفسیر علی بن إبراهیم إن آیات الله هم الأئمه علیهم السلام، و روی العیاشی فی تفسیرها: إذا سمعت

ص: 228





حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ ثُمَّ اسْتَثْنَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَوْضِعَ النِّسْیَانِ فَقَالَ وَ إِمَّا یُنْسِیَنَّکَ الشَّیْطانُ فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ وَ قَالَ فَبَشِّرْ عِبادِ

الرجل یجحد الحق و یکذب به و یقع فی أهله فقم من عنده و لا تقاعده، قال الراغب:

و الخوض الشروع فی الماء و المرور فیه، یستعار فی الأمور و أکثر ما ورد فی القرآن ورد فیما یذم الشروع فیه، و تتمه الآیه" إِنَّکُمْ إِذاً مِثْلُهُمْ إِنَّ اللَّهَ جامِعُ الْمُنافِقِینَ وَ الْکافِرِینَ فِی جَهَنَّمَ جَمِیعاً" و الاستثناء فی سوره الأنعام حیث قال:" وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ وَ إِمَّا یُنْسِیَنَّکَ الشَّیْطانُ" الآیه و یحتمل أن یکون قوله تعالی:" وَ قَدْ نَزَّلَ عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ" إشاره إلی ما نزل فی سوره الأنعام، فهذه الآیه کالتفسیر لتلک الآیه فذکره علیه السلام آیه النساء لبیان أن الخوض فی الآیات المذکور فی الأنعام هو الکفر و الاستهزاء بها، و إلا کان المناسب ذکر الآیه المتصله بالاستثناء فتفطن.

و روی العیاشی عن الباقر علیه السلام فی هذه الآیه قال: الکلام فی الله و الجدال فی القرآن قال منه القصاص" وَ إِمَّا یُنْسِیَنَّکَ الشَّیْطانُ" أی النهی" فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری" أی بعد أن تذکره" مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ" أی معهم، فوضع الظاهر موضعه تنبیها علی أنهم ظلموا بوضع التکذیب و الاستهزاء موضع التصدیق و الاستعظام، و فی الحدیث عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم: من کان یؤمن بالله و الیوم الآخر فلا یجلس فی مجلس یسب فیه إمام، أو یغتاب فیه مسلم إن الله تعالی یقول فی کتابه:" وَ إِذا رَأَیْتَ" الآیه.

ثم إن الخطاب فی الآیه إما خطاب عام أو الخطاب ظاهرا للرسول صلی الله علیه و آله و سلم و المراد به الأمه، لأن النسیان لا یجوز علیه صلی الله علیه و آله و سلم لا سیما إذا کان من الشیطان، فإن من جوز السهو و النسیان علیه صلی الله علیه و آله و سلم کالصدوق (ره) إنما جوز الإسهاء من
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الَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ أُولئِکَ الَّذِینَ هَداهُمُ اللَّهُ وَ أُولئِکَ هُمْ أُولُوا الْأَلْبابِ وَ قَالَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ وَ الَّذِینَ هُمْ عَنِ اللَّغْوِ مُعْرِضُونَ وَ الَّذِینَ هُمْ لِلزَّکاهِ فاعِلُونَ وَ قَالَ وَ إِذا سَمِعُوا

الله تعالی للمصلحه لا من الشیطان." فَبَشِّرْ عِبادِ" الإضافه للتشریف، و أحسن القول ما فیه رضا الله أو أشد رضاه، و ما هو أشق علی النفس، و هذه کلمه جامعه یندرج فیها القول فی أصول الدین و فروعه و الإصلاح بین الناس و التمیز بین الحق و الباطل، و إیثار الأفضل فالأفضل، و فی روایه هو الرجل یسمع الحدیث فیحدث به کما سمع لا یزید فیه و لا ینقص منه.

" أُولئِکَ الَّذِینَ هَداهُمُ اللَّهُ" لدینه" وَ أُولئِکَ هُمْ أُولُوا الْأَلْبابِ" أی العقول السلیمه عن منازعه الهوی و الوهم و العادات و" عبادی" فی النسخ بإثبات الیاء موافقا لروایه أبی عمرو بروایه موسی حیث قرأ فی الوصل بفتح الیاء و فی الوقف بإسکانها، و قرأ الباقون بإسقاط الیاء و الاکتفاء بالکسره.

" الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ" قیل: أی خائفون من الله متذللون له یلزمون أبصارهم مساجدهم و فی تفسیر علی بن إبراهیم غضک بصرک فی صلاتک و إقبالک علیها، و سیأتی تفسیره فی کتاب الصلاه إنشاء الله.

" وَ الَّذِینَ هُمْ عَنِ اللَّغْوِ مُعْرِضُونَ" قیل: اللغو ما لا یعنیهم من قول أو فعل، و فی تفسیر علی بن إبراهیم یعنی عن الغناء و الملاهی، و فی إرشاد المفید عن أمیر المؤمنین علیه السلام کل قول لیس فیه ذکر فهو لغو، و فی المجمع عن الصادق علیه السلام قال: أن یتقول الرجل علیک بالباطل أو یأتیک بما لیس فیک فتعرض عنه لله، قال: و فی روایه أخری أنه الغناء و الملاهی، و فی الاعتقادات عنه علیه السلام أنه سئل عن القصاص أ یحل الاستماع لهم،
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اللَّغْوَ أَعْرَضُوا عَنْهُ وَ قالُوا لَنا أَعْمالُنا وَ لَکُمْ أَعْمالُکُمْ وَ قَالَ وَ إِذا مَرُّوا بِاللَّغْوِ مَرُّوا کِراماً فَهَذَا مَا فَرَضَ اللَّهُ عَلَی السَّمْعِ مِنَ الْإِیمَانِ أَنْ لَا یُصْغِیَ إِلَی مَا لَا یَحِلُّ لَهُ وَ هُوَ عَمَلُهُ وَ هُوَ مِنَ الْإِیمَانِ وَ فَرَضَ عَلَی الْبَصَرِ أَنْ لَا یَنْظُرَ إِلَی مَا حَرَّمَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ أَنْ یُعْرِضَ عَمَّا نَهَی اللَّهُ عَنْهُ مِمَّا لَا یَحِلُّ لَهُ وَ هُوَ عَمَلُهُ وَ هُوَ مِنَ الْإِیمَانِ فَقَالَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ وَ یَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ فَنَهَاهُمْ أَنْ یَنْظُرُوا

فقال: لا، و الحاصل أن اللغو کل ما لا خیر فیه من الکلام و الأصوات، و یکفی فی الاستشهاد کون بعض أفراده حراما مثل الغناء و الدف و الصنج و الطنبور و الأکاذیب و غیرها.

و قال فی سوره القصص:" وَ إِذا سَمِعُوا اللَّغْوَ أَعْرَضُوا عَنْهُ" قال علی بن إبراهیم: اللغو الکذب و اللهو و الغناء، و قال فی الفرقان:" وَ إِذا مَرُّوا بِاللَّغْوِ مَرُّوا کِراماً" أی معرضین عنه مکرمین أنفسهم عن الوقوف علیه و الخوض فیه، و فی أخبار کثیره تفسیر اللغو فی هذه الآیه بالغناء و الملاهی.

قوله: من الإیمان،" من" تبعیضیه" و أن لا یصغی" عطف بیان لهذا، و قیل:

من الإیمان مبتدأ و أن لا یصغی خبره، و فیه ما فیه.

" قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا" الخطاب للرسول صلی الله علیه و آله و سلم و یغضوا مجزوم بتقدیر اللام، أی لیغضوا فالمقصود تبلیغهم أمر ربهم أو حکایه لمضمون أمره علیه السلام أو منصوب بتقدیر أن أی أمرهم أن یغیضوا فإن" قل لهم" فی معنی مرهم، و قیل: أنه جواب الأمر أی قل لهم غضوا یغضوا، و اعترض بأنه حینئذ ینبغی الفاء أی فیغضوا و فیه:

أنه سهل لیکن محذوفا و أبعد منه ما یقال: إن التقدیر: قل لهم غضوا فإنک إن تقل لهم یغضوا و أصل الغض النقصان و الخفض کما فی قوله:" وَ اغْضُضْ مِنْ صَوْتِکَ" و أجاز الأخفش أن تکون من زائده و أباه سیبویه و قیل: إنه للتبعیض، و لعله الوجه،
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إِلَی عَوْرَاتِهِمْ وَ أَنْ یَنْظُرَ الْمَرْءُ إِلَی فَرْجِ أَخِیهِ وَ یَحْفَظَ فَرْجَهُ أَنْ یُنْظَرَ إِلَیْهِ وَ قَالَ وَ قُلْ لِلْمُؤْمِناتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصارِهِنَّ وَ یَحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ مِنْ أَنْ تَنْظُرَ إِحْدَاهُنَّ إِلَی فَرْجِ أُخْتِهَا وَ تَحْفَظَ فَرْجَهَا مِنْ أَنْ یُنْظَرَ إِلَیْهَا وَ قَالَ کُلُّ شَیْ ءٍ فِی الْقُرْآنِ مِنْ حِفْظِ الْفَرْجِ فَهُوَ مِنْ الزِّنَا إِلَّا هَذِهِ الْآیَهَ فَإِنَّهَا مِنَ النَّظَرِ ثُمَّ نَظَمَ مَا فَرَضَ عَلَی الْقَلْبِ وَ اللِّسَانِ وَ السَّمْعِ وَ الْبَصَرِ فِی آیَهٍ أُخْرَی فَقَالَ وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَتِرُونَ أَنْ یَشْهَدَ عَلَیْکُمْ

و لیس المراد نقص المبصرات و تبعیضها و لا الأبصار بل النظر بها و هو المراد مما قیل:

المراد غض البصر و خفضه مما یحرم النظر إلیه و الاقتصار به علی ما یحل، و کذا قوله:" وَ یَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ" أی إلا علی أزواجهم أو ما ملکت أیمانهم، فلما کان المستثنی هنا کالشاذ النادر مع کونه معروفا معلوما بخلافه فی غض الأبصار أطلق الحفظ هنا و قید الغض بحرف التبعیض، و فی الکشاف و یجوز أن یراد مع حفظها عن الإبداء و هذه الروایه و غیرها تدل علی أن المراد بحفظ الفرج هنا ستره عن أن ینظر إلیه أحد و کذا ظاهر الروایه تخصیص غض البصر بترک النظر إلی العوره.

قوله علیه السلام: ثم نظم، أقول: و فی تفسیر النعمانی: ثم نظم تعالی ما فرض علی السمع و البصر و الفرج فی آیه واحده فقال: و ما کنتم، و هو أظهر، و ما هنا یحتاج إلی تکلف فی إدخال اللسان و القلب، فقیل: المراد بالاستتار ترک ذکر الأعمال القبیحه فی المجالس" و أن یشهد" بتقدیر من أن یشهد متعلقا بالاستتار بتضمین معنی الخوف، فقوله تستترون إشاره إلی فرض القلب و اللسان معا، و یحتمل أن یکون المراد بالآیه الأخری الجنس أی الآیتین، و الفؤاد داخل فی الآیه الثانیه و کذا اللسان لأن قوله:" لا تَقْفُ" عباره عن عدم متابعه غیر المعلوم بعدم التصدیق به بالقلب و عدم إظهار العلم به باللسان.

" وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَتِرُونَ" قبل هذه الآیه فی حم التنزیل:" وَ یَوْمَ یُحْشَرُ أَعْداءُ اللَّهِ إِلَی النَّارِ فَهُمْ یُوزَعُونَ، حَتَّی إِذا ما جاؤُها شَهِدَ عَلَیْهِمْ سَمْعُهُمْ وَ أَبْصارُهُمْ وَ جُلُودُهُمْ بِما
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کانُوا یَعْمَلُونَ، وَ قالُوا لِجُلُودِهِمْ لِمَ شَهِدْتُمْ عَلَیْنا قالُوا أَنْطَقَنَا اللَّهُ الَّذِی أَنْطَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ خَلَقَکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ" قال الطبرسی (ره): أی شهد علیهم سمعهم بما قرعه من الدعاء إلی الحق" فأعرضوا عنه" و لم یقبلوه و أبصارهم بما رأوه من الآیات الداله علی وحدانیه الله فلم یؤمنوا و سائر جلودهم بما باشروه من المعاصی و الأعمال القبیحه، و قیل فی شهاده الجوارح قولان: أحدهما: أن الله تعالی یبنیها بنیه الحی و یلجئها إلی الاعتراف و الشهاده بما فعله أصحابها، و الآخر: أن الله تعالی تفعل الشهاده فیها و إنما أضاف الشهاده إلیها مجازا، و قیل: فی ذلک أیضا وجه ثالث و هو أنه یظهر فیه أماراته الداله علی کون أصحابها مستحقین للنار فسمی ذلک شهاده مجازا کما یقال: عیناک تشهدان لسهرک، و قیل: إن المراد بالجلود هنا الفروج علی طریق الکنایه عن ابن عباس و المفسرین ثم قال:" وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَتِرُونَ أَنْ یَشْهَدَ" أی من أن یشهد علیکم سمعکم، معناه و ما کنتم تستخفون أی لم یکن مهیئا لکم أن تستروا أعمالکم عن هذه الأعضاء لأنکم کنتم بما تعملون، فجعلها الله شاهده علیکم فی القیامه، و قیل: معناه و ما کنتم تترکون المعاصی حذرا أن تشهد علیکم جوارحکم بها لأنکم ما کنتم تظنون ذلک و لکن ظننتم أن الله لا یعلم کثیرا مما کنتم تعملون لجهلکم بالله تعالی، فهان علیکم ارتکاب المعاصی لذلک.

و روی عن ابن مسعود أنها نزلت فی ثلاثه نفر تساروا فقالوا: أ تری إن الله تعالی یسمع تسارنا.

و یجوز أن یکون المعنی أنکم عملتم عمل من ظن أن عمله یخفی علی الله کما یقال أهلکت نفسی أی عملت عمل من أهلک النفس، و قیل: إن الکفار کانوا یقولون إن الله لا یعلم ما فی أنفسنا لکنه یعلم ما نظهر عن ابن عباس.

" وَ ذلِکُمْ ظَنُّکُمُ الَّذِی ظَنَنْتُمْ بِرَبِّکُمْ أَرْداکُمْ" ذلکم مبتدأ، و ظنکم خبره، و أردیکم خبر ثان، و یجوز أن یکون ظنکم بدلا من ذلکم، و یکون المعنی و ظنکم الذی ظننتم بربکم أنه لا یعلم کثیرا مما تعملون أهلککم إذ هون علیکم أمر المعاصی
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سَمْعُکُمْ وَ لا أَبْصارُکُمْ وَ لا جُلُودُکُمْ یَعْنِی بِالْجُلُودِ الْفُرُوجَ وَ الْأَفْخَاذَ وَ قَالَ وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا فَهَذَا مَا فَرَضَ اللَّهُ عَلَی الْعَیْنَیْنِ مِنْ غَضِّ الْبَصَرِ عَمَّا حَرَّمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ هُوَ عَمَلُهُمَا وَ هُوَ مِنَ الْإِیمَانِ وَ فَرَضَ اللَّهُ عَلَی الْیَدَیْنِ أَنْ لَا یَبْطِشَ بِهِمَا إِلَی مَا حَرَّمَ اللَّهُ وَ أَنْ یَبْطِشَ بِهِمَا إِلَی مَا أَمَرَ اللَّهُ

و أدی بکم إلی الکفر" فَأَصْبَحْتُمْ مِنَ الْخاسِرِینَ" أی فظللتم من جمله من خسرت تجارته، لأنکم خسرتم الجنه و خضتم فی النار، انتهی.

فإن قیل: هذه الآیات فی السور المکیه و کذا قوله:" وَ لا تَقْفُ" إلخ، کما مر فی الخبر السابق فکیف صار أعمال الجوارح فیها جزءا من الإیمان، و کیف یوعد علیها.

قلت: لعل الوعید فیها باعتبار کفرهم و شرکهم لأنها تدل علی أنهم إنما فعلوا ذلک کفر بالله و استهانه بأمره و ظنهم أنه سبحانه لا یعلم کثیرا مما یعملون فالوعید علی شرکهم و إتیانهم بتلک الأعمال من جهه الاستخفاف و الاستحلال وقفوا ما لیس لهم به علم کان فی أصول الدین مع أنه قد مر أنه لیس فیها وعید بالنار و کون جمیع آیات حم مکیه لم یثبت لعدم الاعتماد علی قول المفسرین من العامه، و یحتمل أن یکون الغرض هنا محض کون الأعمال متعلقه بالجوارح و أن لها مدخلا فی الإیمان و إن کان مدخلیتها فی کماله، و المقصود فی الخبر السابق کان أمرا آخر، و کذا الکلام فی قوله:" وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً" فإنها أیضا مکیه.

قوله: إلی ما حرم الله، مثل القتل و الضرب و النهب و السرقه و کتابه الجور و الکذب و الظلم و مس الأجانب و نحوها" و فرض علیهما من الصدقه و صله الرحم" إذ إیصال الصدقه إلی الفقراء و الخیر إلی الأقرباء و الضرب و البطش و القتال فی الجهاد و الطهور للصلاه من فروض الید، و قیل: یفهم منه وجوب استعمال الید فی غسل الوجه، و هو إما لأنه الفرد الغالب أو لأنه فرد الواجب التخییری.
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عَزَّ وَ جَلَّ وَ فَرَضَ عَلَیْهِمَا مِنَ الصَّدَقَهِ وَ صِلَهِ الرَّحِمِ وَ الْجِهَادِ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الطَّهُورِ لِلصَّلَاهِ فَقَالَ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ وَ قَالَ فَإِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَضَرْبَ الرِّقابِ حَتَّی إِذا أَثْخَنْتُمُوهُمْ فَشُدُّوا الْوَثاقَ فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمَّا فِداءً حَتَّی تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزارَها- فَهَذَا مَا فَرَضَ اللَّهُ عَلَی الْیَدَیْنِ لِأَنَّ الضَّرْبَ مِنْ عِلَاجِهِمَا وَ فَرَضَ عَلَی الرِّجْلَیْنِ أَنْ لَا یَمْشِیَ بِهِمَا إِلَی شَیْ ءٍ مِنْ مَعَاصِی اللَّهِ وَ فَرَضَ عَلَیْهِمَا الْمَشْیَ إِلَی مَا

و أقول: یمکن أن یکون غسل الوجه داخلا فیما سیأتی من قوله: و قال فیما فرض الله.

" فَضَرْبَ الرِّقابِ" ضرب الرقاب عباره عن القتل بضرب العنق، و أصله فاضربوا الرقاب ضربا، حذف الفعل و أقیم المصدر مقامه، و أضیف إلی المفعول و الإثخان إکثار القتل أو الجراح بحیث لا یقدر علی النهوض، و الوثاق بالفتح و الکسر ما یوثق به و شده کنایه عن الأسر،

و المروی و مذهب الأصحاب أن الأسیر إن أخذ و الحرب قائمه تعین قتله إما بضرب عنقه أو بقطع یده و رجله من خلاف و ترکه حتی ینزف و یموت، و إن أخذ بعد انقضاء الحرب تخیر الإمام بین المن و الفداء و الاسترقاق، و لا یجوز القتل.

و الاسترقاق علم من السنه، و العلاج: المزاوله،" أن لا یمشی" بصیغه المجهول، و الباء فی" بهما" للآله، و الظرف نائب الفاعل و قوله علیه السلام: فقال، لعله لیس لتفسیر ما تقدم و الاستدلال علیه، بل لبیان نوع آخر من تکلیف الرجلین و هو نوع المشی، و ما ذکر سابقا کان غایه المشی، و فی روایه النعمانی: أما ما فرضه الله
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یُرْضِی اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً إِنَّکَ لَنْ تَخْرِقَ الْأَرْضَ وَ لَنْ تَبْلُغَ الْجِبالَ طُولًا وَ قَالَ وَ اقْصِدْ فِی مَشْیِکَ وَ اغْضُضْ مِنْ صَوْتِکَ إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ لَصَوْتُ الْحَمِیرِ وَ قَالَ فِیمَا شَهِدَتِ الْأَیْدِی وَ الْأَرْجُلُ عَلَی أَنْفُسِهِمَا وَ عَلَی أَرْبَابِهِمَا مِنْ تَضْیِیعِهِمَا لِمَا أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ وَ فَرَضَهُ عَلَیْهِمَا الْیَوْمَ نَخْتِمُ عَلی أَفْواهِهِمْ وَ تُکَلِّمُنا

علی الرجلین فالسعی بهما فی ما یرضیه، و اجتناب السعی فیما یسخطه، و ذلک قوله سبحانه:" فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللَّهِ وَ ذَرُوا الْبَیْعَ" و قوله سبحانه:" وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً*" و قوله:" وَ اقْصِدْ فِی مَشْیِکَ وَ اغْضُضْ مِنْ صَوْتِکَ" و فرض الله علیهما القیام فی الصلاه فقال:" وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ" ثم أخبر أن الرجلین من الجوارح التی تشهد یوم القیامه حین تستنطق بقوله سبحانه:" الْیَوْمَ نَخْتِمُ" الآیه.

و قال البیضاوی:" وَ اقْصِدْ فِی مَشْیِکَ" توسط فیه بین الدبیب و الإسراع، و عنه صلی الله علیه و آله و سلم: سرعه المشی تذهب بهاء المؤمن" وَ اغْضُضْ مِنْ صَوْتِکَ" و أنقص منه و اقصر" إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ" أوحشها" لَصَوْتُ الْحَمِیرِ" و الحمار مثل فی الذم سیما نهاقه.

و لذلک یکنی عنه فیقال: طویل الأذنین و فی تمثیل الصوت المرتفع بصوته ثم إخراجه مخرج الاستعاره مبالغه شدیده، و توحید الصوت لأن المراد تفضیل الجنس فی النکر دون الآحاد، أو لأنه مصدر.

و قال فی قوله سبحانه:" الْیَوْمَ نَخْتِمُ عَلی أَفْواهِهِمْ" بأن نمنعها عن کلامهم" وَ تُکَلِّمُنا أَیْدِیهِمْ" إلخ، بظهور آثار المعاصی علیها و دلالتها علی أفعالها أو بإنطاق الله إیاها، و فی الحدیث أنهم یجحدون و یخاصمون فیختم علی أفواههم و تکلمهم أیدیهم و أرجلهم، انتهی.

ص: 236





أَیْدِیهِمْ وَ تَشْهَدُ أَرْجُلُهُمْ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ فَهَذَا أَیْضاً مِمَّا فَرَضَ اللَّهُ عَلَی الْیَدَیْنِ وَ عَلَی الرِّجْلَیْنِ وَ هُوَ عَمَلُهُمَا وَ هُوَ مِنَ الْإِیمَانِ وَ فَرَضَ عَلَی الْوَجْهِ السُّجُودَ لَهُ بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ فِی مَوَاقِیتِ الصَّلَاهِ فَقَالَ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا وَ اعْبُدُوا رَبَّکُمْ وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ فَهَذِهِ فَرِیضَهٌ جَامِعَهٌ عَلَی الْوَجْهِ وَ الْیَدَیْنِ وَ الرِّجْلَیْنِ

و قیل: هذا لا ینافی ما روی أن الناس فی هذا الیوم یحتجون لأنفسهم، و یسعی کل منهم فی فکاک رقبته کما قال سبحانه:" یَوْمَ تَأْتِی کُلُّ نَفْسٍ تُجادِلُ عَنْ نَفْسِها" و الله یلقن من یشاء حجته کما فی دعاء الوضوء: اللهم لقنی حجتی یوم ألقاک، لأن الختم مخصوص بالکفار کما قاله بعض المفسرین، أو أن الختم یکون بعد الاحتجاج و المجادله کما فی الروایه السابقه، و بالجمله الختم یقع فی مقام و المجادله فی مقام آخر.

قوله: فهذا أیضا، کأنه إشاره إلی ما تشهد به الجوارح، فمن فی قوله" مما" تبعیضیه، أو إلی التکلیم و الشهاده فمن تعلیلیه، و یحتمل أن یکون إشاره إلی جمیع ما تقدم، و قال البیضاوی فی قوله تعالی:" ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا" أی فی صلاتکم أمرهم بهما لأنهم ما کانوا یفعلونهما أول الإسلام، أو صلوا و عبر عن الصلاه بهما لأنهما أعظم أرکانهما، أو اخضعوا لله و خروا له سجدا و اعبدوا ربکم بسائر ما تعبدکم به" وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ" و تحروا ما هو خیر و أصلح فیما تأتون و تذرون کنوافل الطاعات و صله الأرحام و مکارم الأخلاق" و لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ" أی افعلوا هذه کلها و أنتم راجعون الفلاح غیر متیقنین له، واثقین علی أعمالکم.

و أقول:" لعل" من الله موجبه، و هذه فریضه جامعه أی ما ذکر فی هذه الآیه من الرکوع و السجود و العباده و فعل الخیر، و مدخلیه الأعضاء المذکوره فی تلک الأعمال فی الجمله ظاهره.
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وَ قَالَ فِی مَوْضِعٍ آخَرَ وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ فَلا تَدْعُوا مَعَ اللَّهِ أَحَداً وَ قَالَ فِیمَا فَرَضَ عَلَی الْجَوَارِحِ مِنَ الطَّهُورِ وَ الصَّلَاهِ بِهَا وَ ذَلِکَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمَّا صَرَفَ نَبِیَّهُ ص

" وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ" ظاهر أنه علیه السلام فسر المساجد بالأعضاء السبعه التی تسجد علیها، أی خلقت لأن یعبد الله بها فلا تشرکوا معه غیره فی سجودکم علیها، و هذا التفسیر هو المشهور بین المفسرین و المذکور فی صحیحه حماد و المروی عن أبی جعفر الثانی علیه السلام حین سأله المعتصم عنها، و به قال ابن جبیر و الزجاج و الفراء فلا عبره بقول من قال: أن المراد بها المساجد المعروفه، و لا بقول من قال: هی بقاع الأرض کلها، و لا بقول من قال: هی المسجد الحرام، و الجمع باعتبار أنه قبله لجمیع المساجد، و لا بقول من قال: هی السجدات جمع مسجد بالفتح مصدرا أی السجودات لله فلا تفعل لغیره.

و قال فی الفقیه: قال أمیر المؤمنین علیه السلام فی وصیته لابنه محمد بن الحنفیه رضی الله عنه: یا بنی لا تقل ما لا تعلم بل لا تقل کل ما تعلم، فإن الله تعالی قد فرض علی جوارحک کلها فرائض یحج بها علیک یوم القیامه و یسألک عنها، و ساق الحدیث إلی أن قال: ثم استعبدها بطاعته فقال عز و جل:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا" إلی قوله:" لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ" فهذه فریضه جامعه واجبه علی الجوارح، و قال عز و جل:

" وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ" إلخ، یعنی بالمساجد الوجه و الیدین و الرکبتین و الإبهامین، الحدیث بطوله.

قوله: و قال فیما فرض علی الجوارح من الطهور و الصلاه بها، أی بالجوارح و کان مفعول القول محذوف أی ما قال، أو" من الطهور" مفعوله بزیاده من، أو بتقدیر شیئا أو کثیرا أو المراد قال ذلک أی آیه المساجد فیما فرض الله علی هذه الجوارح من الطهور و الصلاه، لأن الطهور أیضا یتعلق بالمساجد.

و علی التقادیر قوله: و ذلک، إشاره إلی کون الآیات السابقه دلیلا علی کون
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إِلَی الْکَعْبَهِ عَنِ الْبَیْتِ الْمُقَدَّسِ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ إِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ فَسَمَّی الصَّلَاهَ إِیمَاناً فَمَنْ لَقِیَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ حَافِظاً لِجَوَارِحِهِ

الإیمان مبثوثا علی الجوارح لأنها إنما دلت علی أن الله تعالی فرض أعمالا متعلقه بتلک الجوارح، و لم تدل علی أنها إیمان فاستدل علیه السلام علی ذلک بأن الله تعالی سمی الصلاه المتعلقه بجمیع الجوارح إیمانا فتم به الاستدلال بالآیات المذکوره علی المطلوب.

و الظاهر أن فی العباره سقطا أو تحریفا أو اختصارا مخلا من الرواه أو من المصنف إذ فی تفسیر النعمانی و أما ما افترضه علی الرأس فهو أن یمسح من مقدمه بالماء فی وقت الطهور للصلاه بقوله:" وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ" و هو من الإیمان و فرض علی الوجه الغسل بالماء عند الطهور، فقال:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ" و فرض علیه السجود و علی الیدین و الرکبتین و الرجلین الرکوع و هو من الإیمان، و قال فیما فرض الله علی هذه الجوارح من الطهور و الصلاه و سماه فی کتابه إیمانا حین تحویل القبله من بیت المقدس إلی الکعبه، فقال المسلمون: یا رسول الله صارت صلاتنا إلی بیت المقدس و طهورنا ضیاعا؟ فأنزل الله:" وَ ما جَعَلْنَا الْقِبْلَهَ الَّتِی کُنْتَ عَلَیْها" إلی قوله" وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ" فسمی الصلاه و الطهور إیمانا، انتهی.

و یحتمل أن یکون مفعول القول: وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ، أو مبهما یفسره ذلک، حذف لدلاله التعلیل علیه و قوله: و ذلک، تعلیل للقول أی النزول، و قوله:

فأنزل الله، لیس جواب لما لعدم جواز دخول الفاء علیه بل الجواب محذوف، بتقدیر أنزل وجه الحکمه فی الصرف فأنزل.

قوله: فمن لقی الله، عند الموت أو فی القیامه أو الأعم" حافظا لجوارحه"
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مُوفِیاً کُلُّ جَارِحَهٍ مِنْ جَوَارِحِهِ مَا فَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهَا لَقِیَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ مُسْتَکْمِلًا لِإِیمَانِهِ وَ هُوَ مِنْ أَهْلِ الْجَنَّهِ وَ مَنْ خَانَ فِی شَیْ ءٍ مِنْهَا أَوْ تَعَدَّی مَا أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهَا لَقِیَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ نَاقِصَ الْإِیمَانِ قُلْتُ قَدْ فَهِمْتُ نُقْصَانَ الْإِیمَانِ وَ تَمَامَهُ فَمِنْ أَیْنَ جَاءَتْ زِیَادَتُهُ فَقَالَ قَوْلُ اللَّهِ

عن المحرمات" موفیا کل جارحه" التوفیه إعطاء الحق وافیا تاما و یمکن أن یقرأ کل بالرفع و بالنصب" مستکملا لإیمانه" أی مکملا له، فی القاموس:

أکمله و استکمله و کمله أتمه و جمله" و من خان فی شی ء منها" أی من الجوارح بفعل المنهیات أو تعدی ما أمر الله عز و جل فی الجوارح، و یحتمل أن یکون الخیانه أعم من ترک المأمورات و فعل المنهیات، و التعدی بإیقاع الفرائض علی وجه البدعه و مخالفا لما أمر الله، و فی النعمانی: و من کان مضیعا لشی ء مما فرضه الله تعالی فی هذه الجوارح و تعدی ما أمر الله به و ارتکب ما نهاه عنه لقی الله ناقص الإیمان.

و أقول: حکم علیه السلام فی الأول بدخول الجنه أی من غیر عقاب، و فی الثانی لم یحکم بدخول النار و لا بعدم دخول الجنه لأنه یدخل الجنه و لو بعد حین، و لیس دخوله النار مجزوما به لاحتمال عفو الله تعالی و غفرانه. قوله: فمن أین جاءت زیادته، یفهم منه أن السائل فهم من الزیاده کون ما یشترط فی الإیمان متحققا و زاد علیه، لا أنه یکون الزائد بالنسبه إلی الناقص، و إلا فلم یحتج إلی السؤال لأن کل نقص إذا سلب کان زائدا بالنسبه إلیه، فالأفراد ثلاثه: تام الإیمان و هو الذی اعتقد العقائد الحقه کلها، و عمل بالفرائض و اجتنب الکبائر و إن أتی بشی ء منها تاب بعده و لم یصر علی الصغائر، و ناقص الإیمان و هو الذی أتی مع العقائد الحقه بشی ء من الکبائر و لم یتب منها أو ترک شیئا من الفرائض و لم یتدارکها أو أصر علی الصغائر، و زائد الإیمان و هو الذی زاد فی العقائد علی ما یجب کما و کیفا کما سیأتی، و فی الأعمال بإیتاء سائر الواجبات و المستحبات و ترک الصغائر و المکروهات، و کلما زادت العقائد و الأعمال کما و کیفا زاد الإیمان
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عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَهٌ فَمِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ أَیُّکُمْ زادَتْهُ هذِهِ إِیماناً فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَزادَتْهُمْ إِیماناً- وَ هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ وَ أَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ وَ قَالَ نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ نَبَأَهُمْ بِالْحَقِّ إِنَّهُمْ فِتْیَهٌ آمَنُوا بِرَبِّهِمْ

فإذا عرفت هذا فلم یحتج إلی ما تکلفه بعضهم أنه لما ذکر علیه السلام أن الإیمان مفروض علی الجوارح و أنه یزید و ینقص و علم السائل الأول صریحا من الآیات المذکوره، و الثانی ضمنا أو التزاما منها للعلم الضروری بأن العلم یزید و ینقص سأل عن الآیات الداله علی الثانی صریحا، أو قصده من السؤال أنی قد فهمت مما ذکر نقصان الإیمان العملی و تمامه باعتبار أن العمل یزید و ینقص فمن أین جاءت زیاده الإیمان التصدیقی و أیه آیه تدل علیها؟ و فیه حینئذ استخدام إذ أراد بلفظ الإیمان الإیمان العملی، و بضمیره الإیمان التصدیقی، و علی التقدیرین لا یرد أنه إذا علم نقصان الإیمان و تمامه فقد علم زیادته، لأن فی التام زیاده لیست فی الناقص، انتهی.

" فَمِنْهُمْ" قال البیضاوی: فمن المنافقین" مَنْ یَقُولُ" إنکارا و استهزاء" أَیُّکُمْ زادَتْهُ"" هذِهِ" السوره" إِیماناً" و قرأ أیکم بالنصب علی إضمار فعل یفسره زادته" فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَزادَتْهُمْ إِیماناً" بزیاده العلم الحاصل من تدبر السوره و انضمام الإیمان بها و بما فیها إلی أیمانهم" وَ هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ" بنزولها لأنها سبب لزیاده کما لهم و ارتفاع درجاتهم" وَ أَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ" کفر" فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ" کفرا بها مضموما إلی الکفر بغیرها" وَ ماتُوا وَ هُمْ کافِرُونَ" و استحکم ذلک فیهم حتی ماتوا علیه" وَ زِدْناهُمْ هُدیً" أی هدایه إلی الإیمان أو زدناهم بسبب الإیمان ثباتا و شده یقین و صبر علی المکاره فی الدین کما قال" وَ رَبَطْنا عَلی قُلُوبِهِمْ" فهذه الهدایه الخاصه الربانیه زیاده علی الإیمان الذی کانوا به متصفین حیث قال تعالی
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وَ زِدْناهُمْ هُدیً وَ لَوْ کَانَ کُلُّهُ وَاحِداً لَا زِیَادَهَ فِیهِ وَ لَا نُقْصَانَ لَمْ یَکُنْ لِأَحَدٍ مِنْهُمْ فَضْلٌ عَلَی الْآخَرِ وَ لَاسْتَوَتِ النِّعَمُ فِیهِ وَ لَاسْتَوَی النَّاسُ وَ بَطَلَ التَّفْضِیلُ وَ لَکِنْ بِتَمَامِ الْإِیمَانِ دَخَلَ الْمُؤْمِنُونَ الْجَنَّهَ وَ بِالزِّیَادَهِ فِی الْإِیمَانِ تَفَاضَلَ الْمُؤْمِنُونَ بِالدَّرَجَاتِ عِنْدَ اللَّهِ وَ بِالنُّقْصَانِ دَخَلَ الْمُفَرِّطُونَ النَّارَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنَ لْحَسَنِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ هَارُونَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ

أولا إِنَّهُمْ فِتْیَهٌ آمَنُوا بِرَبِّهِمْ" و لو کان کله واحدا" أی کل الإیمان واحدا لا زیاده فیه و لا نقصان لم یکن لأحد من المؤمنین فضل علی الآخر، لأن الفضل إنما هو بالإیمان فلا فضل مع مساواتهم فیه" و لاستوت النعم" أی نعم الله بالهدایات الخاصه فی الإیمان" و لاستوی الناس" فی دخول الجنه أو فی الخیر و الشر، و بطل تفضیل بعضهم علی بعض بالدرجات و الکمالات، و اللوازم کلها باطله بالکتاب و السنه.

" و لکن بتمام الإیمان" باعتبار أصل التصدیق و العمل بالفرائض أو بالواجبات و ترک الکبائر أو المنهیات" دخل المؤمنون" المتصفون به" الجنه و بالزیاده فی الإیمان" بضم سائر الواجبات مع المندوبات أو المندوبات و ترک الصغائر مع المکروهات، أو المکروهات و تحصیل الآداب المرغوبه و الأخلاق المطلوبه" تفاضل المؤمنون" المتصفون بها بدرجات الجنه العالیه، و المنازل الرفیعه فی قربه تعالی" و بالنقصان" فی التصدیق أو التقصیر فی الأعمال الواجبه و ارتکاب المحرمات" دخل المفرطون" فی النار إن لم ینجوا بفضله و عفوه سبحانه.


الحدیث الثانی 

: مجهول، و الظاهر زیاده عن أبیه عن النساخ لأن محمد بن یحیی عطف علی العده، و البرقی هو محمد بن خالد کما هو المصرح به فی بعض النسخ،
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ع إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا قَالَ یُسْأَلُ السَّمْعُ عَمَّا سَمِعَ وَ الْبَصَرُ عَمَّا نَظَرَ إِلَیْهِ وَ الْفُؤَادُ عَمَّا عَقَدَ عَلَیْهِ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ أَوْ غَیْرِهِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْإِیمَانِ فَقَالَ شَهَادَهُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ وَ الْإِقْرَارُ بِمَا جَاءَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ مَا اسْتَقَرَّ فِی الْقُلُوبِ مِنَ التَّصْدِیقِ بِذَلِکَ قَالَ قُلْتُ الشَّهَادَهُ أَ لَیْسَتْ عَمَلًا قَالَ بَلَی قُلْتُ الْعَمَلُ مِنَ الْإِیمَانِ قَالَ نَعَمْ الْإِیمَانُ لَا یَکُونُ إِلَّا بِعَمَلٍ وَ الْعَمَلُ مِنْهُ وَ لَا یَثْبُتُ الْإِیمَانُ إِلَّا بِعَمَلٍ

و أحمد البرقی و ابن عیسی یرویان عن محمد البرقی.


الحدیث الثالث 

: مرسل قوله: شهاده أن لا إله إلا الله أی التکلم بکلمه التوحید و الإقرار به ظاهرا و إنما اکتفی بها عن الإقرار بالرساله لتلازمهما أو هو داخل فی قوله: و الإقرار بما جاء من عند الله، و الضمیر فی" جاء" راجع إلی الموصول أی الإقرار بکل ما أرسله الله من نبی أو کتاب أو حکم ما علم تفصیلا و ما لم یعلم إجمالا، و کل ذلک الإقرار الظاهری.

و قوله: ما استقر فی القلوب، الإقرار القلبی بجمیع ذلک، و هذا أحد معانی الإیمان کما عرفت، و لا یدخل فیه أعمال الجوارح سوی الإقرار الظاهری بما صدق به قلبا، و لما کان عند السائل أن الإیمان محض العلوم و العقائد و لا یدخل فیه الأعمال استبعد کون الشهاده التی هی من عمل الجوارح من الإیمان، فأجاب علیه السلام بأن العمل جزء الإیمان.

" و لا یثبت الإیمان" أی لا یتحقق واقعا أو لا یثبت الإیمان عند الناس إلا بالإقرار و الشهاده التی هی عمل الجوارح أو لا یستقر الإیمان إلا بأعمال الجوارح، فإن التصدیق الذی لم یکن معه عمل یزول و لا یبقی.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا الْإِسْلَامُ فَقَالَ دِینُ اللَّهِ اسْمُهُ الْإِسْلَامُ- وَ هُوَ دِینُ اللَّهِ قَبْلَ أَنْ تَکُونُوا حَیْثُ کُنْتُمْ وَ بَعْدَ أَنْ تَکُونُوا فَمَنْ أَقَرَّ بِدِینِ اللَّهِ فَهُوَ مُسْلِمٌ وَ مَنْ عَمِلَ بِمَا أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ فَهُوَ مُؤْمِنٌ

5 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ الْحُرِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ لَهُ سَلَّامٌ إِنَّ خَیْثَمَهَ ابْنَ أَبِی خَیْثَمَهَ یُحَدِّثُنَا عَنْکَ أَنَّهُ سَأَلَکَ عَنِ الْإِسْلَامِ فَقُلْتَ لَهُ إِنَ


الحدیث الرابع 

: مرسل قوله علیه السلام: دین الله اسمه الإسلام، لقوله تعالی:" إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ" و قوله:" وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً".

" و هو دین الله قبل أن تکونوا حیث کنتم" أی قبل أن تکونوا فی عالم من العوالم أی حین لم تکونوا فی عالم الأجساد، و لا فی عالم الأرواح و بعد أن تکونوا فی أحد العوالم، أو قبل أن تکونوا و توجدوا علی هذا الهیکل المخصوص حیث کنتم فی الأظله أو فی العلم الأزلی" و بعد أن تکونوا" فی عالم الأبدان، و الأول أظهر، و علی التقدیرین المراد عدم التغیر فی الأدیان و الأزمان" فمن أقر بدین الله" أی العقائد التی أمر الله بالإقرار بها فی کل دین قلبا و ظاهرا" فهو مسلم و من عمل" أی مع ذلک الإقرار" بما أمر الله عز و جل به" من الفرائض و ترک الکبائر أو الأعم" فهو مؤمن" و هذا أحد المعانی التی ذکرنا من الإسلام و الإیمان.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

و سلام یحتمل ابن المستنیر الجعفی، و ابن أبی عمره الخراسانی و کلاهما مجهولان من أصحاب الباقر علیه السلام و خیثمه بفتح الخاء ثم الیاء المثناه الساکنه ثم المثلثه المفتوحه غیر مذکور فی الرجال.
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الْإِسْلَامَ مَنِ اسْتَقْبَلَ قِبْلَتَنَا وَ شَهِدَ شَهَادَتَنَا وَ نَسَکَ نُسُکَنَا وَ وَالَی وَلِیَّنَا وَ عَادَی عَدُوَّنَا فَهُوَ مُسْلِمٌ فَقَالَ صَدَقَ خَیْثَمَهُ قُلْتُ وَ سَأَلَکَ عَنِ الْإِیمَانِ فَقُلْتَ الْإِیمَانُ بِاللَّهِ وَ التَّصْدِیقُ بِکِتَابِ اللَّهِ وَ أَنْ لَا یُعْصَی اللَّهُ فَقَالَ صَدَقَ خَیْثَمَهُ

قوله: من استقبل قبلتنا، أی دین من استقبل فقوله: فهو مسلم، تفریع و تأکید، أو قوله: فهو مسلم قائم مقام العائد لأنه بمنزله فهو صاحبه، أو فهو المتصف به" و شهد شهادتنا" أی شهاده جمیع المسلمین.

" و نسک نسکنا" أی عبد کعباده المسلمین فیأتی بالصلاه و الزکاه و الصوم و الحج، أو المراد بالنسک أفعال الحج أو الذبح، قال الراغب: النسک العباده و الناسک العابد، و اختص بأعمال الحج، و المناسک مواقف النسک و أعمالها، و النسیکه مختصه بالذبیحه، قال:" فَفِدْیَهٌ مِنْ صِیامٍ أَوْ صَدَقَهٍ أَوْ نُسُکٍ" و قال تعالی:" فَإِذا قَضَیْتُمْ مَناسِکَکُمْ" و قال:" مَنْسَکاً هُمْ ناسِکُوهُ".

" و والی ولینا" أی ولی جمیع المسلمین" و عادی عدونا" أی عدو جمیع المسلمین و هم المشرکون و سائر الکفار فهذا یشمل جمیع فرق المسلمین.

" و التصدیق بکتاب الله" یدخل فیه الإقرار بالرساله و الإمامه و العدل و المعاد" و أن لا یعصی الله" بالعمل بالفرائض و ترک الکبائر أو العمل بجمیع الواجبات و ترک جمیع المحرمات، و الحاصل أنه یحتمل أن یکون المراد بالإسلام الإسلام الظاهری و إن لم یکن مع التصدیق القلبی، و بالإیمان العقائد القلبیه مع الإقرار بالولایه و الإتیان بالأعمال، و یحتمل أن یکون المراد بقوله: والی ولینا و عادی عدونا، موالاه أولیاء الأئمه علیهم السلام و معاداه أعدائهم، فالإسلام عباره عن الإذعان بجمیع العقائد الحقه ظاهرا و باطنا و الإیمان عباره عن انضمام العقائد القلبیه و الأعمال معه أو الأعمال فقط، و علی کل تقدیر یرجع إلی أحد المعانی المتقدمه لهما.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْإِیمَانِ فَقَالَ شَهَادَهُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ قَالَ قُلْتُ أَ لَیْسَ هَذَا عَمَلٌ قَالَ بَلَی قُلْتُ فَالْعَمَلُ مِنَ الْإِیمَانِ قَالَ لَا یَثْبُتُ لَهُ الْإِیمَانُ إِلَّا بِالْعَمَلِ وَ الْعَمَلُ مِنْهُ

7 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُیَسِّرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عَمْرٍو النَّصِیبِیِّ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ الْعَالِمَ ع فَقَالَ أَیُّهَا الْعَالِمُ أَخْبِرْنِی أَیُّ الْأَعْمَالِ أَفْضَلُ عِنْدَ اللَّهِ قَالَ مَا لَا یُقْبَلُ عَمَلٌ إِلَّا بِهِ فَقَالَ وَ مَا ذَلِکَ قَالَ الْإِیمَانُ بِاللَّهِ الَّذِی هُوَ أَعْلَی الْأَعْمَالِ دَرَجَهً وَ أَسْنَاهَا حَظّاً وَ أَشْرَفُهَا مَنْزِلَهً قُلْتُ أَخْبِرْنِی عَنِ الْإِیمَانِ أَ قَوْلٌ وَ عَمَلٌ أَمْ قَوْلٌ بِلَا عَمَلٍ قَالَ الْإِیمَانُ عَمَلٌ کُلُّهُ وَ الْقَوْلُ بَعْضُ ذَلِکَ الْعَمَلِ بِفَرْضٍ مِنَ اللَّهِ بَیَّنَهُ فِی کِتَابِهِ وَاضِحٍ نُورُهُ ثَابِتَهٍ حُجَّتُهُ یَشْهَدُ بِهِ الْکِتَابُ وَ یَدْعُو إِلَیْهِ قُلْتُ صِفْ لِی ذَلِکَ حَتَّی أَفْهَمَهُ فَقَالَ إِنَّ الْإِیمَانَ حَالاتٌ وَ دَرَجَاتٌ وَ طَبَقَاتٌ وَ مَنَازِلُ فَمِنْهُ التَّامُّ الْمُنْتَهَی تَمَامُهُ وَ مِنْهُ النَّاقِصُ الْمُنْتَهَی نُقْصَانُهُ وَ مِنْهُ الزَّائِدُ الرَّاجِحُ زِیَادَتُهُ قُلْتُ وَ إِنَّ الْإِیمَانَ لَیَتِمُّ وَ یَزِیدُ وَ یَنْقُصُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ


الحدیث السادس 

: صحیح و مضمونه قریب من الحدیث الثالث.

" أ لیس هذا عمل" کذا فی النسخ بالرفع و لعله من تصحیف النساخ و یحتمل أن یکون اسم لیس ضمیر الشأن و یکون مبنیا علی لغه بنی تمیم حیث ذهبوا إلی أن لیس إذا انتقض نفیه یحمل علی ما فی الإهمال، و النفی هنا منتقض بالاستفهام الإنکاری.

قوله علیه السلام: لا یثبت له الإیمان، الضمیر راجع إلی المؤمن المدلول علیه بالإیمان.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

و هو جزء من الحدیث الأول بتغییرات مخله.

منها، قوله: بالله الذی هو، فإن الصحیح بالله الذی لا إله إلا هو و قوله
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کَیْفَ ذَلِکَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَرَضَ الْإِیمَانَ عَلَی جَوَارِحِ بَنِی آدَمَ وَ قَسَّمَهُ عَلَیْهَا وَ فَرَّقَهُ عَلَیْهَا فَلَیْسَ مِنْ جَوَارِحِهِمْ جَارِحَهٌ إِلَّا وَ هِیَ مُوَکَّلَهٌ مِنَ الْإِیمَانِ بِغَیْرِ مَا وُکِّلَتْ بِهِ أُخْتُهَا فَمِنْهَا قَلْبُهُ الَّذِی بِهِ یَعْقِلُ وَ یَفْقَهُ وَ یَفْهَمُ وَ هُوَ أَمِیرُ بَدَنِهِ الَّذِی لَا تُورَدُ الْجَوَارِحُ وَ لَا تَصْدُرُ إِلَّا عَنْ رَأْیِهِ وَ أَمْرِهِ وَ مِنْهَا یَدَاهُ اللَّتَانِ یَبْطِشُ بِهِمَا وَ رِجْلَاهُ اللَّتَانِ یَمْشِی بِهِمَا وَ فَرْجُهُ الَّذِی الْبَاهُ مِنْ قِبَلِهِ وَ لِسَانُهُ الَّذِی یَنْطِقُ بِهِ الْکِتَابُ

بینه، الأصح بین، و قوله: المنتهی نقصانه، کان البین نقصانه أصح، و قوله: لا تورد علی بناء المجهول و الأصح لا ترد کما فی بعض النسخ هنا أیضا.

قوله: ینطق به الکتاب یظهر مما مر أنه سقط هنا نحو من سطرین، من ینطق به إلی ینطق به، و یمکن أن یتکلف فی تصحیح ما فی النسخ بأن یقال من عمل اللسان أن ما یکتب فی الکتب یصیر متلفظا به، فکان الکتاب ینطق بسبب اللسان کما قال تعالی:" هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِّ" و" یشهد" علی بناء المفعول" به" أی بالکتاب" علیها" أی علی اللسان بتأویل الجارحه، و فی المصباح قال الفراء:

لم أسمع اللسان من العرب إلا مذکرا، و قال أبو عمرو بن العلاء: اللسان یذکر و یؤنث، انتهی.

و قد صرح فی المغرب أیضا بأنه یذکر و یؤنث، أو المراد باللسان عند إرجاع الضمیر الکلمات الصادره عنه، فلذا أنت قال الجوهری: اللسان جارحه الکلام و قد یکنی بها عن الکلمه فیؤنث حینئذ، انتهی.

ففیه استخدام، و یحتمل أن یکون المراد بالکتاب أولا کتاب الأعمال، و یمکن إرجاع ضمیر به إلی اللسان و ضمیر علیها إلی الجوارح، أی تؤاخذ الجوارح بما یشهد اللسان علیها.

کل ذلک خطر بالبال و إن کان کل منها لا یخلو من بعد، و قیل: الظاهر
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وَ یَشْهَدُ بِهِ عَلَیْهَا وَ عَیْنَاهُ اللَّتَانِ یُبْصِرُ بِهِمَا وَ أُذُنَاهُ اللَّتَانِ یَسْمَعُ بِهِمَا وَ فَرَضَ عَلَی الْقَلْبِ غَیْرَ مَا فَرَضَ عَلَی اللِّسَانِ وَ فَرَضَ عَلَی اللِّسَانِ غَیْرَ مَا فَرَضَ عَلَی الْعَیْنَیْنِ وَ فَرَضَ عَلَی الْعَیْنَیْنِ غَیْرَ مَا فَرَضَ عَلَی السَّمْعِ وَ فَرَضَ عَلَی السَّمْعِ غَیْرَ مَا فَرَضَ عَلَی الْیَدَیْنِ وَ فَرَضَ عَلَی الْیَدَیْنِ غَیْرَ مَا فَرَضَ عَلَی الرِّجْلَیْنِ وَ فَرَضَ عَلَی الرِّجْلَیْنِ غَیْرَ مَا فَرَضَ عَلَی الْفَرْجِ وَ فَرَضَ عَلَی الْفَرْجِ غَیْرَ مَا فَرَضَ عَلَی الْوَجْهِ فَأَمَّا مَا فَرَضَ عَلَی الْقَلْبِ مِنَ الْإِیمَانِ فَالْإِقْرَارُ وَ الْمَعْرِفَهُ وَ التَّصْدِیقُ وَ التَّسْلِیمُ وَ الْعَقْدُ وَ الرِّضَا بِأَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ أَحَداً صَمَداً لَمْ یَتَّخِذْ صاحِبَهً وَ لا وَلَداً وَ أَنَّ مُحَمَّداً ص عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ الْأَشْعَثِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَفْصِ بْنِ خَارِجَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَ سَأَلَهُ رَجُلٌ عَنْ قَوْلِ

أن المراد بالکتاب القرآن و الضمیر فی" یشهد" راجع إلیه و فی" به" إلی النطق أو إلی اللسان بحذف مضاف أی بأقواله، و فی" علیها" إلی اللسان و نطق القرآن بأقوال اللسان خیرا و شرا و شهادته علیها کثیر، و یحتمل أن یراد بالکتاب کتاب الإیمان و صحیفتها و شهادته علیها یوم القیامه ظاهره، و ربما یقرأ الکتاب بضم الکاف و تشدید التاء بأن یراد به الحفظه للأعمال.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

و مفعول یقول قوله: سبحان الله إلی آخر الکلام، و إعاده" فقال" للتأکید لطول الفصل، و قد مر أن المرجئه قوم یقولون أنه لا یضر مع الأیمان معصیه کما أنه لا ینفع مع الکفر طاعه، و یظهر من هذا الخبر أنهم کانوا یقولون بأن الإیمان هو الإقرار الظاهری و لا یشترط فیه الاعتقاد القلبی، و کذا الکفر لکنه غیر مشهور عنهم، قال فی المواقف و شرحه: من کبار الفرق الإسلامیه المرجئه لقبوا به لأنهم یرجئون العمل عن النیه أی یؤخرونه، أو لأنهم یقولون لا یضر مع الأیمان معصیه کما لا ینفع مع الکفر طاعه، فهم یعطون الرجاء و علی هذا ینبغی أن لا یهمز لفظ المرجئه و فرقهم خمس: الیونسیه أصحاب یونس النمیری،
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الْمُرْجِئَهِ فِی الْکُفْرِ وَ الْإِیمَانِ وَ قَالَ إِنَّهُمْ یَحْتَجُّونَ عَلَیْنَا وَ یَقُولُونَ کَمَا أَنَّ الْکَافِرَ

قالوا: الإیمان هو المعرفه بالله و الخضوع له و المحبه بالقلب، فمن اجتمعت فیه هذه الصفات فهو مؤمن و لا یضر معها ترک الطاعات و ارتکاب المعاصی، و لا یعاقب علیها، و العبیدیه أصحاب عبید المکذب زادوا علی الیونسیه أن علم الله لم یزل شیئا غیره، و أنه تعالی علی صوره الإنسان، و الغسانیه أصحاب غسان الکوفی قالوا: الإیمان هو المعرفه بالله و رسوله و بما جاء من عندهما إجمالا لا تفصیلا و هو یزید و لا ینقص، و غسان کان یحکیه عن أبی حنیفه و هو افتراء علیه، فإنه لما قال الإیمان هو التصدیق و لا یزید و لا ینقص ظن به الإرجاء بتأخیر العمل عن الإیمان، و الثوبانیه أصحاب الثوبان المرجئی قالوا: الإیمان هو المعرفه و الإقرار بالله و رسوله و بکل ما لا یجوز فی العقل أن یعقله، و أما ما جاز فی العقل أن یعقله فلیس الاعتقاد به من الإیمان و أخروا العمل کله من الإیمان، و الثومنیه أصحاب أبی معاذ الثومنی قالوا: الإیمان هو المعرفه و التصدیق و المحبه و الإخلاص و الإقرار بما جاء به الرسول و ترک کله أو بعضه کفر، و لیس بعضه إیمانا و لا بعض إیمان، و کل معصیه لم یجمع علی أنه کفر فصاحبه یقال: إنه فسق و عصی و إنه فاسق، و من ترک الصلاه مستحلا کفر لتکذیبه لما جاء به النبی صلی الله علیه و آله و سلم و من ترکها بنیه القضاء لم یکفر، و قالوا السجود للصنم لیس کفرا بل هو علامه الکفر، فهذه هی المرجئه الخالصه، و منهم من جمع إلی الإرجاء القدر، انتهی.

قوله: کما أن الکافر، کأنه قاس الإیمان بالکفر فإن من أنکر ضروریا من ضروریات الدین ظاهرا من غیر تقیه فهو کافر و إن لم یعتقد ذلک، فإذا أقر بما جاء به النبی صلی الله علیه و آله و سلم یجب أن یکون مؤمنا غیر معذب و إن لم یعتقد بقلبه شیئا من ذلک، و لم یضم إلیه أفعال الجوارح من الطاعات و ترک المعاصی فأجاب علیه السلام بأنه مع بطلان القیاس لا سیما فی المسائل الأصولیه فهو قیاس مع الفارق، ثم شبه علیه السلام الأمرین بالإقرار و الإنکار لیظهر الفرق، فإن إنکار الضروری مستلزم لترک جزء من أجزاء الإیمان و هو الإقرار الظاهری فهو بمنزله إقرار الإنسان علی نفسه، فإنه لا یکلف
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عِنْدَنَا هُوَ الْکَافِرُ عِنْدَ اللَّهِ فَکَذَلِکَ نَجِدُ الْمُؤْمِنَ إِذَا أَقَرَّ بِإِیمَانِهِ أَنَّهُ عِنْدَ اللَّهِ مُؤْمِنٌ فَقَالَ- سُبْحَانَ اللَّهِ وَ کَیْفَ یَسْتَوِی هَذَانِ وَ الْکُفْرُ إِقْرَارٌ مِنَ الْعَبْدِ فَلَا یُکَلَّفُ بَعْدَ إِقْرَارِهِ بِبَیِّنَهٍ وَ الْإِیمَانُ دَعْوَی لَا تَجُوزُ إِلَّا بِبَیِّنَهٍ وَ بَیِّنَتُهُ عَمَلُهُ وَ نِیَّتُهُ فَإِذَا اتَّفَقَا فَالْعَبْدُ عِنْدَ اللَّهِ مُؤْمِنٌ وَ الْکُفْرُ مَوْجُودٌ بِکُلِّ جِهَهٍ مِنْ هَذِهِ الْجِهَاتِ الثَّلَاثِ مِنْ نِیَّهٍ أَوْ قَوْلٍ أَوْ عَمَلٍ وَ الْأَحْکَامُ تَجْرِی عَلَی الْقَوْلِ وَ الْعَمَلِ فَمَا أَکْثَرَ مَنْ یَشْهَدُ لَهُ الْمُؤْمِنُونَ بِالْإِیمَانِ وَ یَجْرِی عَلَیْهِ أَحْکَامُ الْمُؤْمِنِینَ وَ هُوَ عِنْدَ اللَّهِ کَافِرٌ وَ قَدْ أَصَابَ مَنْ أَجْرَی عَلَیْهِ أَحْکَامَ

بینه علی إقراره بل یحکم بمحض الإقرار علیه و إن شهدت البینه علی خلافه، بخلاف إظهار الإیمان و التکلم به، فإنه و إن أتی بجزء من الإیمان و هو الإقرار الظاهری لکن عمده أجزائه التصدیق القلبی و هو مع ذلک مدع لا بد له من شاهد من عمل الجوارح عند الناس و من النیه و التصدیق عند الله، فإذا اتفق الشاهدان و هما التصدیق و العمل ثبت إیمانه عند الله، و لما کان التصدیق القلبی أمرا لا یطلع علیه غیر الله لم یکلف الناس فی الحکم بإیمانه إلا بالإقرار الظاهری و العمل فإنهما شاهدان عدلان یحکم بهما ظاهرا و إن کانا کاذبین عند الله. و الحاصل أنه علیه السلام شبه الإقرار الظاهری بالدعوی فی سائر الدعاوی، و کما أن الدعوی فی سائر الدعاوی لا تقبل إلا ببینه فکذا جعل الله تعالی هذه الدعوی غیر مقبوله إلا بشاهدین من قلبه و جوارحه فلا یثبت عنده إلا بهما، و أما عند الناس فیکفیهم فی الحکم الإقرار و العمل الظاهری کما یکتفی عند الضروره بالشاهد و الیمین، فالإیمان مرکب من ثلاثه أجزاء و لا یثبت الإیمان الواقعی إلا بتحقق الجمیع فهو من هذه الجهه یشبه سائر الدعاوی للزوم ثلاثه أشیاء فی تحققها الدعوی و الشاهدین.

و یمکن أن یکون الأصل فی الإیمان الأمر القلبی و لما لم یکن ظهوره للناس إلا بالإقرار و العمل، فجعلهما الله من أجزاء الإیمان أو من شرائطه و لوازمه.

" و قد أصاب" أی حکم بالحق و الصواب.
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الْمُؤْمِنِینَ بِظَاهِرِ قَوْلِهِ وَ عَمَلِهِ

ثم اعلم أن أکثر المتکلمین من الخاصه و العامه اختلفوا فی أن الإیمان هل یقبل الزیاده و النقصان کما یدل علیه بعض أخبار هذا الباب أم لا و منهم من جعل هذا الخلاف فرع الخلاف فی أن الأعمال داخله فیه أم لا، قال إمامهم الرازی فی المحصل: الإیمان عندنا لا یزید و لا ینقص لأنه لما کان اسما لتصدیق الرسول فی کل ما علم بالضروره مجیئه به، و هذا لا یقبل التفاوت فسمی الإیمان لا یقبل الزیاده و النقصان، و عند المعتزله لما کان اسما لأداء العبادات کان قابلا لهما، و عند السلف لما کان اسما للإقرار و الاعتقاد و العمل فکذلک، و البحث لغوی و لکل واحد من الفرق نصوص، و التوفیق أن یقال: الأعمال من ثمرات التصدیق، فما دل علی أن الإیمان لا یقبل الزیاده و النقصان کان مصروفا إلی أصل الإیمان، و ما دل علی کونه قابلا لهما فهو مصروف إلی الإیمان الکامل، انتهی.

و قال الشهید الثانی قدس سره فی رساله العقائد: حقیقه الإیمان بعد الاتصاف بها بحیث یکون المتصف بها مؤمنا عند الله تعالی هل تقبل الزیاده أم لا، فقیل بالثانی لما تقدم من أنه التصدیق القلبی الذی بلغ الجزم و الثبات، فلا تتصور فیه الزیاده عن ذلک، سواء أتی بالطاعات و ترک المعاصی أم لا، و کذا لا تعرض له النقیصه و إلا لما کان ثابتا و قد فرضناه کذلک هذا خلف و أیضا حقیقه الشی ء لو قبلت الزیاده و النقصان لکانت حقائق متعدده، و قد فرضناها واحده، هذا خلف، و إن قلت: حقیقه الإیمان من الأمور الاعتباریه للشارع و حینئذ فیجوز أن یعتبر الشارع للإیمان حقائق متعدده متفاوته زیاده و نقصانا بحسب مراتب المکلفین فی قوه الإدراک و ضعفه، فإنا نقطع بتفاوت المکلفین فی العلم و الإدراک؟ قلت: لو جاز ذلک و کان واقعا لوجب علی الشارع بیان حقیقه إیمان کل فرقه یتفاوتون فی قوه الإدراک، مع أنه لم یبین ما ورد من جهه الشارع فیما به یتحقق الإیمان من حدیث جبرئیل للنبی صلی الله علیه و آله و سلم و غیره من الأحادیث قد مر ذکره، و لیس فیه شی ء یدل علی تعدد الحقائق بحسب
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تفاوت قوی المکلفین.

و أما ما ورد فی الکتاب العزیز و السنه المطهره مما یشعر بقبوله الزیاده و النقصان کقوله تعالی:" وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً" و قوله تعالی:

" لِیَزْدادُوا إِیماناً مَعَ إِیمانِهِمْ" و قوله تعالی:" لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جُناحٌ فِیما طَعِمُوا إِذا مَا اتَّقَوْا وَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ ثُمَّ اتَّقَوْا وَ آمَنُوا ثُمَّ اتَّقَوْا وَ أَحْسَنُوا وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ" و کذا ما ورد من أمثال ذلک فی القرآن العزیز فمحمول علی زیاده الکمال و هو أمر خارج عن أصل الحقیقه الذی هو محل النزاع، و الآیه الثانیه صریحه فی ذلک فإن قوله تعالی:" مَعَ إِیمانِهِمْ" یدل علی أن أصل الإیمان ثابت، أو علی من کان فی عصر النبی حیث کانوا یسمعون فرضا بعد فرض منه علیه السلام فیزداد إیمانهم به لأنهم لم یکونوا مصدقین به قبل أن یسمعوه.

و حاصله أن الحقیقه الشرعیه للإیمان لم تکن حصلت بتمامها فی ذلک الوقت، فکان کلما حصل منها شی ء صدقوا به، و اعترض بأن من کان بعد عصر النبی صلی الله علیه و آله و سلم یمکن فی حقه تجدد الاطلاع علی تفاصیل الفرائض المتوقف علیها الإیمان فإنه یجب الاعتقاد إجمالا فیما علیم إجمالا و تفصیلا فیما علم تفصیلا، و لا ریب أن اعتقاد الأمور المتعدده تفصیلا أزید و أظهر عند النفس من اعتقادها إجمالا فعلم من ذلک قبول حقیقه الإیمان الزیاده.

أقول: فیه بحث فإن الجازم بحقیقه الجمله جازم بحقیقه کل جزء منها و إن لم یعلمه بعینه، أ لا تری أنا بعد علمنا بصدق النبی صلی الله علیه و آله و سلم جازمون بصدق کل ما یخبر به و إن لم نعلم تفصیل ذلک جزءا جزءا، حتی لو فصل ذلک علینا واحدا واحدا لما ازداد
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ذلک الجزم، نعم الزائد فی التفصیل إنما هو إدراک الصور المتعدده من حیث التعدد و التشخص و هو لا یوجب زیاده فی التصدیق الإجمالی الجازم، فإن هذه الصور قد کانت مجزوما بها علی تقدیر دخولها فی الهیئه الإجمالیه، و إنما الشاذ عن النفس إدراک خصوصیاتها و هو أمر خارج عن تحقق الحقیقه المجزوم بها، نعم لا ریب فی حصول الأکملیه به و لیس الکلام فیها.

و قد أجاب بعض المفسرین عن الآیه الثالثه بأن تکرار الإیمان فیها لیس فیه دلاله علی الزیاده، بل إما أن یکون باعتبار الأزمنه الثلاثه أو باعتبار الأحوال الثلاث، حال المؤمن مع نفسه، و حاله مع الناس، و حاله مع الله تعالی، و لذا بدل الإیمان بالإحسان کما یرشد إلیه قوله صلی الله علیه و آله و سلم فی تفسیر الإحسان: أن تعبد الله کأنک تراه فإن لم تکن تراه فإنه یراک، أو باعتبار المراتب الثلاث المبدأ و الوسط و المنتهی، أو باعتبار ما ینبغی فإنه ینبغی ترک المحرمات حذرا عن العقاب، و ترک الشبهات تباعدا عن الوقوع فی المحرمات و هو مرتبه الورع، و ترک بعض المباحات المؤذنه بالنقص حفظا للنفس عن الخسه، و تهذیبا لها عن دنس الطبیعه، أو یکون هذا التکرار کنایه عن أنه ینبغی للمؤمن أن یجدد الإیمان فی کل وقت بقلبه و لسانه و أعماله الصالحه، و عبر عنه علی بقائه و الثبات علیه عند الذهول لیصیر الإیمان ملکه للنفس فلا یزلزله عروض شبهه، انتهی.

قیل: فی بیان قبول الإیمان الزیاده أن الثبات و الدوام علی الإیمان أمر زائد علیه فی کل وقت و زمان، و حاصل ذلک یرجع إلی أن الإیمان عرض لأنه من الکیفیات النفسانیه و العرض لا یبقی زمانین بل بقاؤه إنما یکون بتجدد الأمثال.

أقول: و هذا مع بنائه علی ما لم یثبت حقیته بل نفیه فلیس من الزیاده فی شی ء، إذ لا یقال للمماثل الحاصل بعد انعدام مثله أنه زائد و هذا ظاهر، و قیل فی
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توجیه قبوله الزیاده: أنه بمعنی زیاده ثمرته من الطاعات و إشراق نوره و ضیائه فی القلب و أنه یزید بالطاعات و ینقص بالمعاصی.

أقول: هذا التوجیه وجیه لو کان النزاع فی مطلق الزیاده لکنه لیس کذلک بل النزاع إنما هو فی أصل حقیقته لا فی کمالها.

و استدل بعض المحققین علی أن حقیقه التصدیق الجازم الثابت تقبل الزیاده و النقصان بأنا نقطع أن تصدیقنا لیس کتصدیق النبی صلی الله علیه و آله و سلم.

أقول: لا ریب فی أنا قاطعون بأن تصدیق النبی صلی الله علیه و آله و سلم أقوی من تصدیقنا و أکمل، لکن هذا لا یدل علی اختلاف أصل حقیقه الإیمان التی قدرها الشارع باعتقاد أمور مخصوصه علی وجه الجزم و الثبات، فإن تلک الحقیقه إنما هی من اعتبارات الشارع، و لم یعهد من الشارع اختلاف حقیقه الإیمان باختلاف المکلفین فی قوه الإدراک، بحیث یحکم بکفر قوی الإدراک لو کان جزمه بالمعارف الإلهیه کجزم من هو أضعف إدراکا منه، نعم الذی تفاوت فیه المکلفون إنما هو مراتب کماله بعد تحقق أصل حقیقته التی یخاطب بتحصیلها کل مکلف و یعتبر بها مؤمنا عند الله تعالی و تستحق الثواب الدائم و بدونها العقاب الدائم، و أما تلک الکمالات الزائده فإنما تکون باعتبار قرب المکلف إلی الله تعالی بسبب استشعاره لعظمه الله و کبریائه و شمول قدرته و علمه، و ذلک لإشراق نفسه و اطلاعها علی ما فی مصنوعات الله تعالی من الأحکام و الإتقان و الحکم و المصالح، فإن النفس إذا لاحظت هذه البدائع الغریبه العظیمه التی تحار فی تعقلها مع علمها بأنها تشترک فی الإمکان و الافتقار إلی صانع یبدعها و یبدیها متوحد فی ذاته بذاته انکشف علیها کبریاء ذلک الصانع و عظمته و جلاله و إحاطته بکل شی ء، فیکثر خوفها و خشیتها و احترامها لذلک الصانع حتی کأنها لا تشاهد سواه و لا تخشی غیره، فتنقطع عن غیره إلیه و تسلم أزمه أمورها إلیه حیث علمت أن لا رب غیره و أن المبدأ منه و المعاد إلیه، فلا تزال شاخصه منتظره
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لأمره حتی تأتیها فتفر إلیه من ضیق الجهاله إلی سعه معرفته و رحمته و لطفه، و فی ذلک فلیتنافس المتنافسون.

و کذا ما ورد من السنه المطهره مما یشعر بقبوله الزیاده و النقصان یمکن حمله علی ما ذکرناه کحدیث الجوارح، ذکره فی الکافی بإسناده عن أبی عمرو الزبیری عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قلت: صفه لی یعنی الإیمان جعلت فداک حتی أفهمه، فقال: الإیمان حالات و درجات، إلی قوله: و بالنقصان دخل المفرطون النار، انتهی.

ثم قال (ره): اعلم أن سند هذا الحدیث ضعیف لأن فی طریقه بکر بن صالح الرازی و هو ضعیف جدا کثیر التفرد بالغرائب، و أبو عمرو الزبیری و هو مجهول فسقط الاستدلال به، و لو سلم سنده فلا دلاله فیه علی اختلاف نفس حقیقه الإیمان التی یترتب علیها النجاه، و جعل الناقص عنها یترتب علیه دخول النار، فلم یکن إیمانا و إلا لم یدخل صاحبه النار بقوله تعالی وَعَدَ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ.

و جعل الزیاده فی الإیمان مما یوجب التفاضل فی الدرجات، و لا ریب أن هذه الزیاده لو ترک و اقتصر المکلف علی ما یحصل به التمام لم یعاقب علی ترک هذه الزیاده، و لأنه علیه السلام جعل التمام موجبا للجنه فکیف یوجب العقاب ترک الزیاده مع أن ما دونه و هو التمام یوجب الجنه، و علی هذا فتکون الزیاده غیر مکلف بها فلم تکن داخله فی أصل حقیقه الإیمان لأنه مکلف به بالنص و الإجماع، فیکون من الکمال، فظهر بذلک کون الحدیث دلیلا علی عدم قبول حقیقه الإیمان للزیاده و النقصان، لا دلیلا علی قبولهما، و هذا استخراج لم نسبق إلیه، و بیان لم یعثره غیرنا علیه.

علی أن هذا الحدیث لو قطعنا النظر عما ذکرنا و حملناه علی ظاهره لکان
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معارضا بما سبق من حدیث جبرئیل للنبی صلی الله علیه و آله و سلم حیث سأله عن الإیمان فقال: أن تؤمن بالله و رسله و الیوم الآخر، أی تصدق بذلک، و لو بقی من حقیقته شی ء سوی ما ذکره له لبینه له، فدل علی أن حقیقته تتم بما أجابه بالقیاس إلی کل مکلف أما للنبی صلی الله علیه و آله و سلم فلأنه المجاب به حین سأله، و أما لغیره فللتأسی به و طریق الجمع بینهما حینئذ حمل ما فی حدیث الجوارح من الزیاده عن ذلک علی مرتبه الکمال بیناه سابقا.

و هیهنا بحث و هو أن حقیقه الإیمان لما کانت من الأمور الاعتباریه للشارع کان تحدیدها إنما هو بجعل الشارع و تقریره لها، فلا یعلم حینئذ مقداره و حقیقته إلا منه، و حیث رأینا ما وصل إلینا من خطاباته تعالی غیر قاطع فی الدلاله علی تعیین قدر مخصوص من أنواع الاعتقاد و الأعمال بحیث تشترک الکل فی التکلیف به من غیر تفاوت بین قوی الإدراک و ضعیفه، بل رأیناها متفاوته فی الدلاله علی ذلک یعلم ذلک من تتبع آیات الکتاب العزیز و السنه المطهره و قد سبق نبذه من ذلک و لا یجوز الاختلاف فی خطاباته، و لا أن یکلف عباده بأمر لا یبین لهم مراده تعالی منه، لاستحاله تکلیف ما لا یطاق و إخلاله باللطف و رأینا الأکثر ورودا فی کتابه بذلک الأمر بالاعتقاد القلبی من غیر تعیین مقدار مخصوص منه بقاطع یوقفنا علی اعتباره أمکن حینئذ أن یکون مراده منه مطلق الاعتقاد العلمی سواء کان علم الطمأنینه أو علم الیقین أو حق الیقین أو عین الیقین فتکون حقیقه واحده و هو الإذعان القلبی و الاعتقاد العلمی، و التفاوت بالزیاده و النقصان إنما هو فی أفراد تلک الحقیقه و من مشخصاتها فلا یکون داخلا فی الحقیقه المذکوره، و ما ورد مما ظاهره الاختلاف فی الدلاله علی مراد الشارع منه یمکن تنزیله علی تفاوت الأفراد المذکوره کعلم الطمأنینه و علم الیقین و غیرهما فیکون کل واحد منها مرادا و کافیا فی امتثال أمر الشارع.

و هذا هو المناسب لسهوله التکلیف و اختلاف طبقات المکلفین فی الإدراک کما
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لا یخفی، و بذلک یسهل الخطب فی الحکم بإیمان أکثر العوالم الذین لا یتیسر لأنفسهم الاتصاف بالعلم الذی لا یقبل تشکیک المشکک، فإن علم الطمأنینه متیسر لکل واحد، و علی هذا فیکون ما تشعر النفس به من الازدیاد فی التصدیق و الاطمئنان عند ما تشاهده من برهان أو عیان، إنما هو انتقال فی أفراد تلک الحقیقه و تبدل واحد بآخر، و الحقیقه واحده.

لا یقال: أفراد الحقیقه الواحده لا تنافی الاجتماع فی القوه العاقله فإن أفراد الحیوان و الإنسان یصلح اجتماعها فی القوه العاقله و ما نحن فیه لیس کذلک، إذ لا یمکن اتصاف الحصول بنفس علم الطمأنینه و علم الیقین فی حاله واحده لتضادهما و بهذا یزول الأول بحصول الثانی فلا یکون ما ذکرت أفراد حقیقه واحده بل حقائق.

قلت: لا نسلم أن أفراد کل حقیقه یصح اجتماعها فی الحصول عند القوه العاقله، بل قد لا یصح ذلک لما بینها من التضاد کما فی البیاض و السواد فإنها فردان لحقیقه واحده هی اللون مع عدم صحه اجتماعهما فی محل واحد لا خارجا و لا ذهنا. بقی هیهنا شی ء و هو أنه لا ریب فی تحقق الإیمان الشرعی بالتصدیق الجازم الثابت و إن أخل المتصف به ببعض الطاعات، و قارف بعض المنهیات عند من یکتفی فی حصول الإیمان بإذعان الجنان، و إذا کان الأمر کذلک فلا معنی للنزاع عند هؤلاء فی أن حقیقه الإیمان هل تقبل الزیاده و النقصان، إذ لو قبلت شیئا منهما لم تکن واحده بل متعدده، لأن القابل غیر المقبول، و العارض غیر المعروض فإن دخل الزائد فی مفهوم الحقیقه بحیث صار ذاتیا لها تعددت و تبدلت، و کذا الناقص إذا خرج عنها فلا تکون واحده، و قد فرضناها کذلک، هذا خلف، و إن لم یدخل و لم یخرج شی ء منهما کانت واحده من غیر نقصان و زیاده فیها بل هما راجعان إلی الکمال و عدمه
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و حینئذ فیبقی محل النزاع هل یقبل کما لها الزیاده و النقصان، و أنت خبیر بأن هذا مما لا یختلف فی صحته اثنان، و قد ذکر بعض العلماء أن هذا النزاع إنما یتمشی علی قول من جعل الطاعات من الإیمان.

و أقول: الذی یقتضیه النظر أنه لا یتمشی علی قولهم أیضا، و ذلک أن ما اعتبروه فی الإیمان من الطاعات إما أن یریدوا به توقف حصول الإیمان علی جمیع ما اعتبروه أو علیه فی الجمله، و علی الأول یلزم کون حقیقته واحده، فإذا ترک فرضا من تلک الطاعات یخرج من الإیمان و علی الثانی یلزم کون ما یتحقق به الإیمان من تلک الطاعات داخلا فی حقیقته و ما زاد علیه خارجا فتکون واحده علی التقدیرین، فلیس الزیاده و النقصان إلا فی الکمال علی جمیع الأقوال، انتهی کلامه رفع الله مقامه.

و قال شارح المقاصد: ظاهر الکتاب و السنه و هو مذهب الأشاعره و المعتزله و المحکی عن الشافعی و کثیر من العلماء أن الإیمان یزید و ینقص، و عند أبی حنیفه و أصحابه و کثیر من العلماء و هو اختیار إمام الحرمین أنه لا یزید و لا ینقص لأنه اسم للتصدیق البالغ حد الجزم و الإذعان و لا یتصور فیه الزیاده و النقصان، و المصدق إذا ضم الطاعات إلیه أو ارتکب المعاصی فتصدیقه بحاله لم یتغیر أصلا و إنما یتفاوت إذا کان اسما للطاعات المتفاوته قله و کثره، و لهذا قال الإمام الرازی و غیره: إن هذا الخلاف فرع تفسیر الأیمان، فإن قلنا: هو التصدیق فلا یتفاوت، و إن قلنا هو الأعمال فمتفاوت.

و قال إمام الحرمین: إذا حملنا الإیمان علی التصدیق فلا یفضل تصدیق تصدیقا کما لا یفضل علم علما و من حمله علی الطاعه سرا و علنا و قد مال إلیه القلانسی فلا یبعد إطلاق القول بأنه یزید بالطاعه و ینقص بالمعصیه و نحن لا نؤثر هذا، ثم قال: و لقائل أن یقول: لا نسلم أن التصدیق لا یتفاوت بل یتفاوت قوه و ضعفا کما فی التصدیق
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بطلوع الشمس و التصدیق بحدوث العالم لأنه إما نفس الاعتقاد القابل للتفاوت أو مبنی علیه قله و کثره کما فی التصدیق الإجمالی و التفصیلی الملاحظ لبعض التفاصیل و أکثر، فإن ذلک من الإیمان لکونه تصدیقا بما جاء به النبی صلی الله علیه و آله و سلم إجمالا فیما علم إجمالا، و تفصیلا فیما علم تفصیلا.

لا یقال: الواجب تصدیق یبلغ حد الیقین و هو لا یتفاوت، لأن التفاوت لا یتصور إلا باحتمال النقیض.

لأنا نقول: الیقین من باب العلم و المعرفه، و قد سبق أنه غیر التصدیق، و لو سلم أنه التصدیق و أن المراد به ما یبلغ حد الإذعان و القبول و یصدق علیه المعنی المسمی بگرویدن لیکون تصدیقا قطعا فلا نسلم أنه لا یقبل التفاوت، بل للیقین مراتب من أجلی البدیهیات إلی أخفی النظریات، و کون التفاوت راجعا إلی مجرد الجلاء و الخفاء غیر مسلم بل عند الحصول و زوال التردد التفاوت بحاله، و کفاک قول الخلیل:" وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی" و عن علی علیه السلام: لو کشف الغطاء ما ازددت یقینا.

علی أن القول بأن المعتبر فی حق الکل هو الیقین و أن لیس للظن الغالب الذی لا یخطر معه النقیض بالبال حکم الیقین محل نظر.

احتج القائلون بالزیاده و النقصان بالعقل و النقل أما العقل فلأنه لو لم یتفاوت لکان إیمان آحاد الأمه بل المنهمک فی الفسق مساویا لتصدیق الأنبیاء و اللازم باطل قطعا و أما النقل فلکثره النصوص الوارده فی هذا المعنی، قال الله:" وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً"" لِیَزْدادُوا إِیماناً مَعَ إِیمانِهِمْ"" وَ یَزْدادَ الَّذِینَ آمَنُوا إِیماناً"" وَ ما زادَهُمْ إِلَّا إِیماناً وَ تَسْلِیماً"" فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَزادَتْهُمْ إِیماناً" و عن
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ابن عمر قلنا: یا رسول الله إن الإیمان یزید و ینقص؟ قال: نعم یزید حتی یدخل صاحبه الجنه و ینقص حتی یدخل صاحبه النار.

و أجیب بوجوه: الأول: أن المراد الزیاده بحسب الدوام و الثبات و کثره الأزمان و الساعات و هذا ما قال إمام الحرمین: النبی صلی الله علیه و آله و سلم یفضل من عداه باستمرار تصدیقه و عصمه الله إیاه من مخامره الشکوک، و التصدیق عرض لا یبقی، فیقع للنبی متوالیا و لغیره علی الفترات، فثبت للنبی صلی الله علیه و آله و سلم أعداد من الإیمان لا یثبت لغیره إلا بعضها، فیکون إیمانه أکثر، و الزیاده بهذا المعنی مما لا نزاع فیه.

و ما یقال: من أن حصول المثل بعد انعدام الشی ء لا یکون زیاده، مدفوع بأن المراد زیاده إعداد حصلت و عدم البقاء لا ینافی ذلک.

الثانی: أن المراد الزیاده بحسب زیاده المؤمن به، و الصحابه کانوا آمنوا فی الجمله و کان یأتی فرض بعد فرض، و کانوا یؤمنون بکل فرض خاص، و حاصله أن الإیمان واجب إجمالا فیما علم إجمالا و تفصیلا فیما علم تفصیلا، و الناس متفاوتون فی ملاحظه التفاصیل کثره و قله، فیتفاوت إیمانهم زیاده و نقصانا و لا یختص ذلک بعصر النبی صلی الله علیه و آله و سلم علی ما یتوهم.

الثالث: أن المراد زیاده ثمرته و إشراق نوره فی القلب فإنه یزید بالطاعات و ینقص بالمعاصی، و هذا مما لا خفاء فیه، و هذه الوجوه جیده فی التأویل لو ثبت لهم أن التصدیق فی نفسه لا یقبل التفاوت و الکلام فیه، انتهی.

و الحق أن الإیمان یقبل الزیاده و النقصان، سواء کانت الأعمال أجزاءه أو شرائطه أو آثاره الداله علیه، فإن التصدیق القلبی بأی معنی فسر لا ریب أنه یزید، و کلما ازدادت آثاره علی الأعضاء و الجوارح فهی کثره و قله تدل علی مراتب الإیمان زیاده و نقصانا، و کل منهما یتفرع علی الآخر، فإن کل مرتبه من مراتب الإیمان یصیر سببا لقدر من الأعمال یناسبها، فإذا أتی بها قوی الإیمان
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بَابُ السَّبْقِ إِلَی الْإِیمَانِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ بُرَیْدٍ قَالَ حَدَّثَنَا أَبُو عَمْرٍو الزُّبَیْرِیُّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ لِلْإِیمَانِ دَرَجَاتٍ وَ مَنَازِلَ یَتَفَاضَلُ الْمُؤْمِنُونَ فِیهَا عِنْدَ اللَّهِ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ صِفْهُ لِی رَحِمَکَ اللَّهُ حَتَّی أَفْهَمَهُ قَالَ إِنَّ اللَّهَ سَبَّقَ بَیْنَ الْمُؤْمِنِینَ کَمَا یُسَبَّقُ بَیْنَ الْخَیْلِ یَوْمَ الرِّهَانِ ثُمَّ فَضَّلَهُمْ

القلبی، و حصلت مرتبه أعلی تقتضی عملا أکثر، و هکذا و سیأتی مزید تأیید لذلک فی الأخبار إنشاء الله تعالی.


باب السبق إلی الإیمان 


الحدیث الأول 

: ضعیف، و تتمه من الحدیث الکبیر المذکور فی الباب السابق.

" درجات" أی ذو درجات أو نفسه باعتبار إضافه الدرجات و قیل: الدرجات مراتب الترقیات، و المنازل مراتب التنزلات، و یحتمل أن یکون المقصود منهما واحدا أطلق علیهما اللفظان باعتبارین" إن الله سبق" علی بناء التفعیل المعلوم، و یسبق علی بناء التفعیل المجهول، أی قرر السبق و قدره بینهم فی الإیمان، و ندبهم إلیه کما یسابق بین الخیل یوم الرهان، و الخیل جماعه الأفراس لا واحد له، و قیل:

واحده خائل لأنه یختال و جمعه أخیال و خیول، و یطلق الخیل علی الفرسان، أیضا و المراهنه و الرهان بالکسر المسابقه علی الخیل، و کأنه علیه السلام سبه مده الحیاه بالمضمار و الأرواح بالفرسان، و الأبدان بالخیول، و العلم الذی یسبق إلیه منتهی مراتب الإیمان، و السبق الذی یراهن علیه الجنه، فمنهم من سبق الکل و بلغ الغایه و هو رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، و منهم من تأخر عن الکل، و منهم من
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عَلَی دَرَجَاتِهِمْ فِی السَّبْقِ إِلَیْهِ فَجَعَلَ کُلَّ امْرِئٍ مِنْهُمْ عَلَی دَرَجَهِ سَبْقِهِ لَا یَنْقُصُهُ فِیهَا مِنْ حَقِّهِ وَ لَا یَتَقَدَّمُ مَسْبُوقٌ سَابِقاً- وَ لَا مَفْضُولٌ فَاضِلًا تَفَاضَلَ بِذَلِکَ أَوَائِلُ هَذِهِ الْأُمَّهِ وَ أَوَاخِرُهَا وَ لَوْ لَمْ یَکُنْ لِلسَّابِقِ إِلَی الْإِیمَانِ فَضْلٌ عَلَی الْمَسْبُوقِ إِذاً لَلَحِقَ آخِرُ هَذِهِ الْأُمَّهِ أَوَّلَهَا نَعَمْ وَ لَتَقَدَّمُوهُمْ إِذَا لَمْ یَکُنْ لِمَنْ سَبَقَ إِلَی الْإِیمَانِ الْفَضْلُ عَلَی مَنْ أَبْطَأَ عَنْهُ

بقی فی وسط المیدان و منازلهم بحسب العقائد و الأعمال کما و کیفا لا یتناهی.

قوله علیه السلام: فجعل کل امرئ منهم، أی أعطاه ما یستحقه من الکرامه و الأجر و الذکر الجمیل، قیل فی الاقتصار بنفی النقص دون الزیاده إیماء إلی جوازها من باب التفضل و إن لم یستحق.

" و لا یتقدم" أی فی الفضل و الثواب" مسبوق" فی الإیمان" سابقا" فیه و لا مفضول فی الکمالات و الأعمال الصالحه سابقا فیهما" تفاضل" استئناف بیانی" بذلک" أی بالسبق" أوائل هذه الأمه" أی من تقدم إیمانه من الصحابه" أواخرها" منهم أو الأعم من الصحابه و غیرهم أو الصحابه علی التابعین، و التابعین علی غیرهم، و ظاهره السبق الزمانی إشعارا بأن الغاصبین للخلافه و إن فرض منهم تحقق إسلام و عمل صالح فلا یجوز تقدیمهم علی أمیر المؤمنین علیه السلام، و قد کان أولهم إیمانا و أسبقهم مع قطع النظر عن سائر الکمالات و الفضائل التی استحق بها التقدیم.

و یحتمل أن یکون المراد أعم من السبق الزمانی و السبق بحسب الرتبه و کمال الیقین، فالأکثریه بحسب الکمیه لا الکیفیه فإنها تابعه للکمالات النفسانیه و الحقائق الإیمانیه التی هی من الأعمال القلبیه لکنه بعید عن السیاق، و قوله: نعم تأکید لقوله: للحق، و قوله و لتقدموهم عطف علی قوله: نعم، أو علی قوله: للحق، و قوله: إذا لم یکن إعاده للشرط السابق تأکیدا.

أو المعنی أنه لو لم یکن للسبق الزمانی مدخل فی الفضل، للزم أن یجوز لحوق المتأخرین السابقین أو تقدمهم علیهم مع عدم تحقق فضل فی أصل الإیمان و شرائطه
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وَ لَکِنْ بِدَرَجَاتِ الْإِیمَانِ قَدَّمَ اللَّهُ السَّابِقِینَ وَ بِالْإِبْطَاءِ عَنِ الْإِیمَانِ أَخَّرَ اللَّهُ الْمُقَصِّرِینَ لِأَنَّا نَجِدُ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ مِنَ الْآخِرِینَ مَنْ هُوَ أَکْثَرُ عَمَلًا مِنَ الْأَوَّلِینَ وَ أَکْثَرُهُمْ صَلَاهً وَ صَوْماً وَ حَجّاً وَ زَکَاهً وَ جِهَاداً وَ إِنْفَاقاً وَ لَوْ لَمْ یَکُنْ سَوَابِقُ یَفْضُلُ بِهَا الْمُؤْمِنُونَ بَعْضُهُمْ

و مکملاته للسابقین علی اللاحقین، فاللحوق فی صوره المساواه، و التقدم فی صوره زیاده إیمان اللاحقین علی إیمان السابقین، و الحال أنه لیس کذلک فإن لهم بالتقدم الزمانی فضلا علیهم، فالمراد بالفضل ما هو غیر السبق الزمانی، و قوله: و لکن إضراب عن قوله: نعم و لتقدموهم" إلخ".

أو المراد بالدرجات ما هو باعتبار السبق الزمانی من الأولین أو من بعضهم مقدمین علی الأولین أی مطلقا، لکن لیس کذلک بل ربما کان بعض الأولین باعتبار السبق أفضل من کثیر من الآخرین و إن کانوا أقل منهم عملا باعتبار تقدمهم و سبقهم و صعوبه الإیمان فی ذلک الزمان، و بسبب أن لهم مدخلا عظیما فی أیمان الآخرین.

و الحاصل أن المسابقه تکون بحسب الرتبه و الزمان، فمن اجتمعا فیه کأمیر المؤمنین صلوات الله علیه فهو الکامل حق الکمال، و السابق علی کل حال، و من انتفی عنه الأمران فهو الناقص المستحق للخذلان و الوبال، و أما إذا تعارض الأمران فظاهر الخبر أن السابق زمانا أفضل و أعلی درجه من الآخر، و قال بعض المحققین:

الغرض من هذا الحدیث أن یبین أن تفاضل درجات الإیمان بقدر السبق و المبادره إلی إجابه الدعوه إلی الإیمان.

و هذا یحتمل عده معان: أحدها: أن یکون المراد بالسبق السبق فی الذر و عند المیثاق کما مر أنه سئل رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم بأی شی ء سبقت ولد آدم؟ قال: إننی أول من أقر بربی إن الله أخذ میثاق النبیین و أشهدهم علی أنفسهم أ لست بربکم قالوا بلی، فکنت أول من أجاب، و علی هذا یکون المراد بأوائل هذه الأمه و أواخرها أوائلها و أواخرها فی الإقرار و الإجابه هناک فالفضل للمتقدم فی قوله بلی، و المبادره إلی
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بَعْضاً عِنْدَ اللَّهِ لَکَانَ الْآخِرُونَ بِکَثْرَهِ الْعَمَلِ مُقَدَّمِینَ عَلَی الْأَوَّلِینَ وَ لَکِنْ أَبَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُدْرِکَ آخِرُ دَرَجَاتِ الْإِیمَانِ أَوَّلَهَا وَ یُقَدَّمَ فِیهَا مَنْ أَخَّرَ اللَّهُ أَوْ یُؤَخَّرَ فِیهَا

ذلک، ثم المتقدم و المبادره.

و المعنی الثانی أن یکون المراد بالسبق السبق فی الشرف و الرتبه و العلم و الحکمه و زیاده العقل و البصیره فی الدین، و وفور سهام الإیمان الآتی ذکرها، و لا سیما الیقین کما یستفاد من الأخبار الآتیه، و علی هذا یکون المراد بأوائل هذه الأمه و أواخرها أوائلها و أواخرها فی مراتب الشرف و العقل و العلم، فالفضل للأعقل و الأعلم و الأجمع للکمالات، و هذا المعنی یرجع إلی المعنی الأول لتلازمهما و وحده ما لهما و اتحاد محصلهما، و الوجه فی أن الفضل للسابق علی هذین المعنیین ظاهر لا مریه فیه، و مما یدل علی إراده هذین المعنیین الذین مرجعهما إلی واحد، قوله علیه السلام: و لو لم یکن سوابق یفضل بها المؤمنون إلی قوله: من قدم الله، و لا سیما قوله: أبی الله أن یدرک آخر درجات الإیمان أولها.

و من تأمل فی تتمه الحدیث أیضا حق التأمل یظهر له أنه المراد إنشاء الله تعالی.

و المعنی الثالث أن یکون المراد بالسبق الزمانی فی الدنیا عند دعوه النبی صلی الله علیه و آله و سلم إیاهم إلی الإیمان، و علی هذا یکون المراد بأوائل هذه الأمه و أواخرها فی الإجابه للنبی صلی الله علیه و آله و سلم و قبول الإسلام و التسلیم بالقلب و الانقیاد للتکالیف الشرعیه طوعا، و یعرف الحکم فی سائر الأزمنه بالمقایسه.

و سبب فضل السابق علی هذا المعنی أن السبق فی الإجابه للحق دلیل علی زیاده البصیره و العقل و الشرف التی هی الفضیله و الکمال.

و المعنی الرابع أن یراد بالسبق السبق الزمانی عند بلوغ الدعوه فیعم الأزمنه المتأخره عن زمن النبی صلی الله علیه و آله و سلم.

و هذا المعنی یحتمل وجهین: أحدهما: أن یکون المراد بالأوائل و الأواخر ما ذکرناه أخیرا، و کذا السبب فی الفضل، و الآخر: أن یکون المراد بالأوائل من
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مَنْ قَدَّمَ اللَّهُ قُلْتُ أَخْبِرْنِی عَمَّا نَدَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْمُؤْمِنِینَ إِلَیْهِ مِنَ الِاسْتِبَاقِ إِلَی الْإِیمَانِ فَقَالَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- سابِقُوا إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّهٍ عَرْضُها کَعَرْضِ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ أُعِدَّتْ لِلَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ وَ قَالَ السَّابِقُونَ

کان زمن النبی صلی الله علیه و آله و سلم، و بالأواخر من کان بعد ذلک، و یکون سبب فضل الأوائل صعوبه قبول الإسلام و ترک ما نشأوا علیه فی تلک الزمن، و سهولته فیما بعد استقرار الأمر و ظهور الإسلام و انتشاره فی البلاد، مع أن الأوائل سبب لاهتداء الأواخر إذ بهم و بنصرتهم استقر ما استقر و قوی ما قوی و بأن ما استبان و الله المستعان، انتهی.

قوله: أخبرنی عما ندب الله، لما دل کلامه علیه السلام سابقا علی أنه تعالی طلب منهم الاستباق إلی الإیمان سأله الراوی عن الآیات الداله علیه." سابِقُوا إِلی مَغْفِرَهٍ" کذا فی سوره الحدید، و فی سوره آل عمران:" وَ سارِعُوا إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ" و کان مقتضی الجمع بین الآیتین أن المراد بالمسارعه المسابقه، أی سارعوا مسابقین إلی سبب مغفره من ربکم من الإیمان و الأعمال الصالحه" وَ جَنَّهٍ" أی إلی جنه" عَرْضُها کَعَرْضِ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ" و فی آل عمران" عَرْضُهَا السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ أُعِدَّتْ لِلْمُتَّقِینَ".

قال المحقق الأردبیلی قدس سره: کنی بالعرض عن مطلق المقدار و هو متعارف، و نقل علی ذلک الإشعار فی مجمع البیان، أو لأنه لما علم أن عرضه الذی هو أقل من الطول عرفا فی غیر المساوی علم أن طوله أیضا یکون إما أکثر أو مثله.

و قال القاضی: ذکر العرض للمبالغه فی وصفها بالسعه علی طریق التمثیل لأنه دون الطول، و عن ابن عباس کسبع سماوات و سبع أرضین لو وصل بعضها ببعض، و ظاهر الآیه وجوب المسارعه أو رجحانها إلی الطاعه الموجبه للدخول فی الجنه و أعظمها الإیمان بالله و کتبه و رسله و الیوم الآخر و الترقی إلی مقاماتها العالیه.

" أُعِدَّتْ لِلَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رُسُلِهِ" ظاهر هذه الآیه و غیرها من الآیات
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السَّابِقُونَ أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ وَ قَالَ وَ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ مِنَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ

و الروایات أن الجنه مخلوقه الآن و کذا النار و قال به الأصحاب، و صرح به الشیخ المفید فی بعض رسائله و قال: إن الجنه مخلوقه مسکونه سکنتها الملائکه و ظاهر الآیه أنها فی السماء، و الظاهر أن المراد به أنه یکون بعضها فی المساء و یکون البعض الآخر فوقها، أو یکون أبوابها فیها أو فوق الکل، و ما ذکره الحکماء غیر مسموع شرعا و هو ظاهر کما قیل أن النار تحت الأرض فتکون الآیه دلیلا علی بطلان ما قالوه، انتهی.

و قال البیضاوی: فیه دلاله علی أن الجنه مخلوقه و أنها خارجه عن هذا العالم، و ذهب جماعه من المعتزله إلی أنهما غیر مخلوقتین و أنهما تخلقان یوم القیامه.

" و قال: أی فی الواقعه" وَ السَّابِقُونَ السَّابِقُونَ" قال البیضاوی: أی الذین سبقوا إلی الإیمان و الطاعه بعد ظهور الحق من غیر تلعثم و توان، أو سبقوا إلی حیازه الفضائل و الکمالات أو الأنبیاء فإنهم مقدموا أهل الأدیان هم الذین عرفت حالهم و عرفت ما لهم کقول أبی النجم:" و شعری شعری" أو الذین سبقوا إلی الجنه.

" أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ"" فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ" أی الذین قربت درجاتهم فی الجنه و أعلیت مراتبهم.

" و قال" أی فی التوبه" وَ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ" فی المجمع أی السابقون إلی الإیمان و إلی الطاعات، و إنما مدحهم بالسبق لأن السابق إلی الشی ء یتبعه غیره فیکون متبوعا و غیره تابع له، فهو إمام فیه وداع له إلی الخیر بسبقه إلیه، و کذلک من سبق إلی الشر یکون أسوأ حالا لهذه العله" مِنَ الْمُهاجِرِینَ" الذین هاجروا من مکه إلی المدینه، و إلی الحبشه" وَ الْأَنْصارِ" أی و من الأنصار الذین سبقوا
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وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ فَبَدَأَ بِالْمُهَاجِرِینَ الْأَوَّلِینَ عَلَی دَرَجَهِ سَبْقِهِمْ ثُمَّ ثَنَّی بِالْأَنْصَارِ ثُمَّ ثَلَّثَ بِالتَّابِعِینَ لَهُمْ بِإِحْسَانٍ فَوَضَعَ کُلَّ قَوْمٍ عَلَی قَدْرِ دَرَجَاتِهِمْ وَ مَنَازِلِهِمْ عِنْدَهُ ثُمَّ ذَکَرَ مَا فَضَّلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ أَوْلِیَاءَهُ بَعْضَهُمْ عَلَی بَعْضٍ فَقَالَ عَزَّ وَ جَلَّ- تِلْکَ الرُّسُلُ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللَّهُ

نظراءهم من أهل المدینه إلی الإسلام، و قرأ یعقوب و الأنصار بالرفع فلم یجعلهم من السابقین، و جعل السبق للمهاجرین خاصه" وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ" أی بأفعال الخیر و الدخول فی الإسلام بعدهم و سلوک منهاجهم، و یدخل فی ذلک من بعدهم إلی یوم القیامه" رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ

وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی تَحْتَهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ" قال: و فی هذه الآیه دلاله علی فضل السابقین و مزیتهم علی غیرهم لما لحقهم من أنواع المشقه فی نصره الدین، فمنها مفارقه العشائر و الأقربین و منها مباینه المألوف من الدین و منها نصره الإسلام مع قله العدد و کثره العدو، و منها السبق إلی الإیمان و الدعاء إلیه، انتهی.

و قال بعضهم: السابقون الأولون من المهاجرین هم الذین صلوا إلی القبلتین و شهدوا بدرا و أسلموا قبل الهجره، و من الأنصار أهل بیعه العقبه الأولی، و کانوا سبعه نفر، و أهل بیعه العقبه الثانیه و کانوا سبعین، و قال بعض المخالفین: کلمه" من" للتبیین فیتناول المدح جمیع الصحابه.

قوله علیه السلام:" ثم ذکر" کلمه ثم للتراخی بحسب المرتبه، إذ سوره البقره نزلت قبل سورتی التوبه و الحدید" فقال الله عز و جل" أی فی سوره البقره" تِلْکَ الرُّسُلُ" قیل: إشاره إلی الجماعه المذکوره قصصها فی السوره أو المعلومه للرسول أو جماعه الرسل و اللام للاستغراق.

" فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ" بأن خصصناه بمنقبه لیست لغیره" مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللَّهُ" تفصیل له و هو موسی، و قیل موسی و محمد صلی الله علیهما و آله، کلم موسی لیله
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وَ رَفَعَ بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ وَ قَالَ وَ لَقَدْ فَضَّلْنا بَعْضَ

الحیره و فی الطور، و محمدا لیله المعراج، حین کان قاب قوسین أو أدنی و بینهما بون بعید، و فی المصاحف: و رفع بعضهم درجات، و لیس فیهما فوق بعض، فالزیاده إما من الرواه أو النساخ أو منه علیه السلام زاده للبیان و التفسیر، و هذه الزیاده مذکوره فی سوره الزخرف حیث قال:" نَحْنُ قَسَمْنا بَیْنَهُمْ مَعِیشَتَهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ رَفَعْنا بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ" فیحتمل أن یکون الزیاده للإشاره إلی الآیتین، قیل: و رفع بعضهم درجات بأن فضله علی غیره من وجوه متعدده و بمراتب متباعده و هو محمد صلی الله علیه و آله و سلم فإنه خص بالدعوه العامه و الحجج المتکاثره و المعجزات المستمره و الآیات المترتبه المتعاقبه بتعاقب الدهر و الفضائل العلمیه و العملیه الفائته للحصر و الإبهام لتفخیم شأنه کأنه العلم المتعین لهذا الوصف، المستغنی عن التعیین، و قیل: إبراهیم خصصه بالخله التی هی أعلی المراتب، و قیل: إدریس لقوله تعالی:" وَ رَفَعْناهُ مَکاناً عَلِیًّا" و قیل:

أولوا العزم من الرسل، و بعد ذلک" وَ آتَیْنا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّناتِ وَ أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّناتُ وَ لکِنِ اخْتَلَفُوا فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ وَ مِنْهُمْ مَنْ کَفَرَ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلُوا وَ لکِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ".

" و قال" أی فی سوره الأسری:" وَ لَقَدْ فَضَّلْنا" إلخ.

قال البیضاوی: أی بالفضائل النفسانیه و التبری عن العلائق الجسمانیه لا بکثره الأموال و الأتباع حتی داود فإن شرفه بما أوحی إلیه من الکتاب لا بما أوتی من الملک، و قیل: هو إشاره إلی تفضیل رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لقوله:" آتَیْنا داوُدَ زَبُوراً*" تنبیه علی وجه تفضیله و هو أنه خاتم الأنبیاء و أمته خیر الأمم المدلول علیه بما کتب فی الزبور من أن الأرض یرثها عبادی الصالحون.

" و قال" أی فی الأسری أیضا قیل: هو عطف علی ثم ذکر، لا علی قوله: فقال،
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النَّبِیِّینَ عَلی بَعْضٍ وَ قَالَ انْظُرْ کَیْفَ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ وَ لَلْآخِرَهُ أَکْبَرُ دَرَجاتٍ وَ أَکْبَرُ تَفْضِیلًا وَ قَالَ هُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ اللَّهِ وَ قَالَ وَ یُؤْتِ کُلَّ ذِی فَضْلٍ فَضْلَهُ وَ قَالَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ أَعْظَمُ

لعدم اختصاص ما یذکر بعده بالأولیاء بل هو فی مطلق المؤمنین" کیف فضلنا" قیل:

أی فی الرزق، و فی المجمع بأن جعلنا بعضهم أغنیاء و بعضهم فقراء و بعضهم عبیدا و بعضهم أصحاء و بعضهم مرضی علی حسب ما علمناه من المصالح" وَ لَلْآخِرَهُ أَکْبَرُ دَرَجاتٍ" أی درجاتها و مراتبها أعلی و أفضل، فینبغی أن یکون رغبتهم فیها و سعیهم لها أکثر.

" و قال" أی فی آل عمران" هُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ اللَّهِ" قیل: شبهوا بالدرجات لما بینهم من التفاوت فی الثواب و العقاب، أو هم ذوو درجات فقال:" وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِما یَعْمَلُونَ".

" و قال" أی فی هود" وَ یُؤْتِ کُلَّ ذِی فَضْلٍ" أی فی دینه" فَضْلَهُ" أی جزاء فضله فی الدنیا و الآخره، و یدل علی عدم تفضیل المفضول.

" و قال" أی فی التوبه" وَ هاجَرُوا" أی إلی الرسول و فارقوا الأوطان و ترکوا الأقارب و الجیران، و طلبوا مرضات الرحمن" وَ جاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ بِأَمْوالِهِمْ" بصرفها" وَ أَنْفُسِهِمْ" ببذلها" أَعْظَمُ دَرَجَهً عِنْدَ اللَّهِ" أی أعلی رتبه و أکثر کرامه، ممن لم یستجمع هذه الصفات أو من أهل السقایه و العماره عندکم، إذ قبلها" أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ وَ عِمارَهَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ کَمَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ جاهَدَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ لا یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللَّهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ".

" و قال" أی فی سوره النساء، و قبل الآیه:" لا یَسْتَوِی الْقاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ غَیْرُ أُولِی الضَّرَرِ وَ الْمُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فَضَّلَ اللَّهُ الْمُجاهِدِینَ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ عَلَی الْقاعِدِینَ دَرَجَهً وَ کُلًّا
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دَرَجَهً عِنْدَ اللَّهِ وَ قَالَ فَضَّلَ اللَّهُ الْمُجاهِدِینَ عَلَی الْقاعِدِینَ أَجْراً عَظِیماً دَرَجاتٍ مِنْهُ وَ مَغْفِرَهً وَ رَحْمَهً وَ قَالَ لا یَسْتَوِی مِنْکُمْ- مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ وَ قاتَلَ أُولئِکَ أَعْظَمُ دَرَجَهً مِنَ الَّذِینَ أَنْفَقُوا مِنْ بَعْدُ وَ قاتَلُوا وَ قَالَ- یَرْفَعِ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ دَرَجاتٍ وَ قَالَ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ لا یُصِیبُهُمْ ظَمَأٌ وَ لا نَصَبٌ وَ لا مَخْمَصَهٌ فِی سَبِیلِ

وَعَدَ اللَّهُ الْحُسْنی وَ فَضَّلَ اللَّهُ الْمُجاهِدِینَ عَلَی الْقاعِدِینَ أَجْراً عَظِیماً" قال البیضاوی:

نصب علی المصدر لأن فضل بمعنی آجر، أو المفعول الثانی له لتضمنه معنی الإعطاء کأنه قال: و أعطاهم زیاده علی القاعدین أجرا عظیما درجات منه و مغفره و رحمه، کل واحد منها بدل من أجرا، و یجوز أن ینتصب درجات علی المصدر کقولک ضربته أسواطا و أجرا علی الحال عنها، تقدمت علیها لأنها نکره" وَ مَغْفِرَهً وَ رَحْمَهً" علی المصدر بإضمار فعلهما، و تتمه الآیه" وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً".

" و قال" أی فی سوره الحدید:" لا یَسْتَوِی مِنْکُمْ" قال البیضاوی: بیان لتفاوت المنفقین باختلاف أحوالهم من السبق و قوه الیقین و تحری الحاجات حثا علی تحری الأفضل منها بعد الحث علی الإنفاق، و ذکر القتال للاستطراد، و قسم من أنفق محذوف لوضوحه و دلاله ما بعده علیه، و الفتح فتح مکه إذ أعز الإسلام به و کثر أهله و قلت الحاجه إلی المقاتله و الإنفاق.

" مِنَ الَّذِینَ أَنْفَقُوا مِنْ بَعْدُ وَ قاتَلُوا" أی من بعد الفتح، و التتمه" وَ کُلًّا وَعَدَ اللَّهُ الْحُسْنی وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ".

" و قال: أی فی سوره المجادله و الآیه هکذا:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قِیلَ لَکُمْ تَفَسَّحُوا فِی الْمَجالِسِ فَافْسَحُوا یَفْسَحِ اللَّهُ لَکُمْ وَ إِذا قِیلَ انْشُزُوا فَانْشُزُوا یَرْفَعِ اللَّهُ" و التفسح التوسع" وَ إِذا قِیلَ انْشُزُوا" أی أنهضوا للتوسعه أو لما أمرتم به کصلاه أو
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اللَّهِ وَ لا یَطَؤُنَ مَوْطِئاً یَغِیظُ الْکُفَّارَ وَ لا یَنالُونَ مِنْ عَدُوٍّ نَیْلًا إِلَّا کُتِبَ لَهُمْ بِهِ عَمَلٌ صالِحٌ وَ قَالَ وَ ما تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اللَّهِ وَ قَالَ فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ فَهَذَا ذِکْرُ دَرَجَاتِ الْإِیمَانِ

جهاد أو ارتفعوا فی المجلس" یَرْفَعِ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ" بالنصر و حسن الذکر فی الدنیا و إیوائهم غرف الجنان فی الآخره" وَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ" و یرفع العلماء منهم خاصه" دَرَجاتٍ" بما جمعوا من العلم، و قد مر تفسیرهم بالأئمه علیهم السلام.

" و قال" أی فی سوره التوبه حیث قال:" ما کانَ لِأَهْلِ الْمَدِینَهِ وَ مَنْ حَوْلَهُمْ مِنَ الْأَعْرابِ أَنْ یَتَخَلَّفُوا عَنْ رَسُولِ اللَّهِ، وَ لا یَرْغَبُوا بِأَنْفُسِهِمْ عَنْ نَفْسِهِ" ذلک، قیل: إشاره إلی ما دل علیه قوله: ما کان، من النهی عن التخلف أو وجوب المتابعه لأنهم بسبب أنهم" لا یُصِیبُهُمْ ظَمَأٌ" أی شی ء من العطش" وَ لا نَصَبٌ" أی تعب" وَ لا مَخْمَصَهٌ" أی مجاعه" فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لا یَطَؤُنَ" أی لا یدرسون" مَوْطِئاً" أی مکانا" یَغِیظُ الْکُفَّارَ" أی یغضبهم وطیه" وَ لا یَنالُونَ مِنْ عَدُوٍّ نَیْلًا" کالقتل و الأسر و النهب" إِلَّا کُتِبَ لَهُمْ بِهِ عَمَلٌ صالِحٌ" أی إلا استوجبوا الثواب و ذلک مما یوجب المسابقه" إِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ".

" و قال" أی فی المزمل:" وَ ما تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اللَّهِ" یمکن أن یکون عدم ذکر تتمه الکلام للاختصار، فإن التتمه" هُوَ خَیْراً وَ أَعْظَمَ أَجْراً" أی من الذی تؤخرونه إلی الوصیه عند الموت، و خیرا ثانی مفعولی" تجدوه" و هو تأکید أو فصل أو هو مبنی علی قراءه هو خیر بالرفع کما قرأ فی الشواذ، فالکلام إلی قوله:

عند الله، تمام و قوله: هو، مبتدأ و خیر خبره و هی جمله أخری مؤکده للأولی.

" وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ" الذره هی النمله الصغیره، أو الهباء المنبث فی الجو
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وَ مَنَازِلِهِ عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

بَابُ دَرَجَاتِ الْإِیمَانِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ أَبِی الْأَحْوَصِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَضَعَ الْإِیمَانَ عَلَی سَبْعَهِ أَسْهُمٍ عَلَی الْبِرِّ وَ الصِّدْقِ وَ الْیَقِینِ وَ الرِّضَا وَ الْوَفَاءِ وَ الْعِلْمِ وَ الْحِلْمِ ثُمَّ قَسَمَ ذَلِکَ بَیْنَ

و بالجمله هذه الآیات کلها تدل علی اختلاف مراتب المؤمنین فی الثواب و الدرجات عند الله تعالی و المنازل فی الجنه کما لا یخفی.


باب درجات الإیمان 


الحدیث الأول 

: مجهول بمعاد و البر الإحسان إلی نفسه و إلی غیره و یطلق غالبا علی الإحسان بالوالدین و الأقربین و الإخوان من المؤمنین کما ورد من خالص الإیمان البر بالإخوان.

و الصدق هو القول المطابق للواقع و یطلق أیضا علی مطابقه العمل للقول و الاعتقاد، و علی فعل القلب و الجوارح المطابقین للقوانین الشرعیه و الموازین العقلیه و منه الصدیق و هو من حصل له ملکه الصدق فی جمیع هذه الأمور، و لا یصدر منه خلاف المطلوب عقلا و نقلا کما صرح به المحقق الطوسی (ره) فی أوصاف الأشراف.

و الیقین الاعتقاد الجازم المطابق للواقع، و فی عرف الأخبار هو مرتبه من الیقین یصیر سببا لظهور آثاره علی الجوارح و یطلق غالبا علی ما یتعلق بأمور الآخره، و بالقضاء و القدر کما ستعرف، و له مراتب أشیر إلیها فی القرآن العزیز و هی علم الیقین و عین الیقین و حق الیقین کما قال تعالی:" لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْیَقِینِ لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ ثُمَّ لَتَرَوُنَّها عَیْنَ الْیَقِینِ" و قال سبحانه:" وَ تَصْلِیَهُ جَحِیمٍ إِنَّ هذا لَهُوَ حَقُّ الْیَقِینِ".
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و قالوا: الأول مرتبه أرباب الاستدلال کمن لم یر النار و استدل بالدخان، و الثانی مرتبه أصحاب المشاهده و العیان کمن رأی النار بعینها بعینه، و الثالث مرتبه أرباب الیقین کمن کان فی وسط النار و اتصف بصفاتها و إن لم یصر عینها کالحدیده المحماه فی النار فإنک تظنها نارا و لیست بنار، و هذا هی التی زلت فیها الأقدام و ضلت العقول و الأحلام و لیس محل تحقیقها هذا المقام.

و الرضا هو اطمئنان النفس بقضاء الله تعالی عند البلاء و الرخاء و عدم الاعتراض علیه سبحانه قولا و فعلا فی شی ء من الأشیاء.

و الوفاء هو العمل بعهود الله تعالی من التکالیف الشرعیه و ما عاهد الله تعالی علیه و ألزم علی نفسه من الطاعات و الوفاء ببیعه النبی و الأئمه صلوات الله علیهم، و الوفاء بعهود الخلق ما لم تکن فی معصیه، و العلم هو معرفه الله و رسوله و حججه و ما أمر به و نهی عنه، و علم الشرائع و الأحکام و الحلال و الحرام، و الأخلاق و مقدماتها.

و الحلم هو ملکه حاصله للنفس مانعه لها عن المبادره إلی الانتقام و طلب التسلط و الترفع و الغلبه.

" فهو کامل" أی فی الإیمان محتمل لشرائطه و أرکانه، قابل لها کما ینبغی" و لا تحملوا علی صاحب السهم سهمین" أی لما کانت القابلیات و الاستعدادات متفاوته و لم یکلف الله کل امرئ إلا علی قدر قابلیته فلا تحملوا فی العلوم و الأعمال و الأخلاق علی کل امرئ إلا بحسب طاقته و وسعه کما مر: إنما یداق الله العباد فی الحساب علی قدر ما أتاهم من العقول فی الدنیا.

نعم للأعلی أن ینقل الأدنی إلی درجته بالتعلیم و التدریج و الرفق حتی یصل إلی درجته إن کان قابلا لذلک کما سیأتی إن شاء الله، و علی الأدنی أن یسعی و یتضرع
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کَذَلِکَ حَتَّی یَنْتَهِیَ إِلَی السَّبْعَهِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ أَبِی الْیَقْظَانِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ الضَّحَّاکِ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا سَرَّاجٍ وَ کَانَ خَادِماً لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَعَثَنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی حَاجَهٍ وَ هُوَ بِالْحِیرَهِ أَنَا وَ جَمَاعَهً مِنْ مَوَالِیهِ قَالَ فَانْطَلَقْنَا فِیهَا ثُمَّ رَجَعْنَا مُغْتَمِّینَ قَالَ وَ کَانَ فِرَاشِی فِی الْحَائِرِ الَّذِی کُنَّا فِیهِ نُزُولًا فَجِئْتُ وَ أَنَا بِحَالٍ فَرَمَیْتُ بِنَفْسِی فَبَیْنَا أَنَا کَذَلِکَ إِذَا أَنَا بِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَدْ أَقْبَلَ قَالَ فَقَالَ قَدْ

إلی الله تعالی لأن یوفقه للصعود إلی درجه العلیا" فتبهضوهم" فی بعض النسخ بالضاد و فی بعضها بالظاء و هما معجمتان متقاربان معنی، قال فی القاموس: بهضنی الأمر کمنع و أبهضنی أی فدحنی و بالظاء أکثر، و قال: بهظه الأمر کمنع غلبه و ثقل علیه و بلغ به مشقه، و الراحله أوقرها فأتعبها.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و الحیره بالکسر بلد کان قرب الکوفه، و أنا تأکید للضمیر المنصوب فی بعثنی، و تأکید المنصوب و المجرور بالمرفوع جائز و" جماعه" عطف علی الضمیر أو الواو بمعنی مع" معتمین" الظاهر أنه بالعین المهمله علی بناء الأفعال أو التفعیل، فی القاموس: العتمه- محرکه- ثلث اللیل الأول بعد غیبوبه الشفق أو وقت صلاه العشاء الآخره، و اعتم و عتم سار فیها أو أورد و أصدر فیها، و ظلمه اللیل و رجوع الإبل من المرعی بعد ما تمسی، انتهی.

أی رجعنا داخلین فی وقت العتمه، و فی أکثر النسخ بالغین المعجمه من الغم و کأنه تصحیف، و ربما یقرأ مغتنمین من الغنیمه و هو تحریف، و الحائر المکان المطمئن
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أَتَیْنَاکَ أَوْ قَالَ جِئْنَاکَ فَاسْتَوَیْتُ جَالِساً وَ جَلَسَ عَلَی صَدْرِ فِرَاشِی فَسَأَلَنِی عَمَّا بَعَثَنِی لَهُ فَأَخْبَرْتُهُ فَحَمِدَ اللَّهَ ثُمَّ جَرَی ذِکْرُ قَوْمٍ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّا نَبْرَأُ مِنْهُمْ إِنَّهُمْ لَا یَقُولُونَ مَا نَقُولُ قَالَ فَقَالَ یَتَوَلَّوْنَا وَ لَا یَقُولُونَ مَا تَقُولُونَ تَبْرَءُونَ مِنْهُمْ قَالَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ فَهُوَ ذَا عِنْدَنَا مَا لَیْسَ عِنْدَکُمْ فَیَنْبَغِی لَنَا أَنْ نَبْرَأَ مِنْکُمْ قَالَ قُلْتُ لَا جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ وَ هُوَ ذَا عِنْدَ اللَّهِ مَا لَیْسَ عِنْدَنَا أَ فَتَرَاهُ اطَّرَحَنَا قَالَ قُلْتُ لَا وَ اللَّهِ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا نَفْعَلُ قَالَ فَتَوَلَّوْهُمْ وَ لَا تَبَرَّءُوا مِنْهُمْ إِنَّ مِنَ الْمُسْلِمِینَ مَنْ لَهُ سَهْمٌ وَ مِنْهُمْ مَنْ لَهُ سَهْمَانِ وَ مِنْهُمْ مَنْ لَهُ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ وَ مِنْهُمْ مَنْ لَهُ أَرْبَعَهُ أَسْهُمٍ وَ مِنْهُمْ مَنْ لَهُ خَمْسَهُ أَسْهُمٍ وَ مِنْهُمْ مَنْ لَهُ سِتَّهُ أَسْهُمٍ وَ مِنْهُمْ مَنْ لَهُ سَبْعَهُ أَسْهُمٍ فَلَیْسَ یَنْبَغِی أَنْ یُحْمَلَ صَاحِبُ السَّهْمِ عَلَی مَا عَلَیْهِ صَاحِبُ السَّهْمَیْنِ وَ لَا صَاحِبُ السَّهْمَیْنِ عَلَی مَا عَلَیْهِ صَاحِبُ الثَّلَاثَهِ وَ لَا صَاحِبُ الثَّلَاثَهِ عَلَی مَا عَلَیْهِ صَاحِبُ الْأَرْبَعَهِ وَ لَا صَاحِبُ الْأَرْبَعَهِ عَلَی مَا عَلَیْهِ صَاحِبُ الْخَمْسَهِ وَ لَا صَاحِبُ الْخَمْسَهِ عَلَی مَا عَلَیْهِ صَاحِبُ السِّتَّهِ وَ لَا صَاحِبُ السِّتَّهِ عَلَی مَا عَلَیْهِ صَاحِبُ السَّبْعَهِ وَ سَأَضْرِبُ لَکَ مَثَلًا إِنَّ رَجُلًا کَانَ لَهُ جَارٌ

و البستان" و أنا بحال" أی بحال سوء من الضعف و الکلام" أنهم لا یقولون ما نقول" أی من مراتب فضائل الأئمه علیهم السلام و کمالاتهم و مراتب معرفه الله و دقائق مسائل القضاء و القدر و أمثال ذلک مما تختلف تکالیف العباد فیها بحسب إفهامهم و استعداداتهم لا فی أصل المسائل الأصولیه، أو المراد اختلافهم فی المسائل الفروعیه و الأول أظهر، و أما حمله علی أدعیه الصلاه و غیرها من المستحبات کما قیل فهو فی غایه البعد و إن کان یوافقه التمثیل المذکور فی آخر الخبر" یتولونا و لا یقولون" إلخ، استفهام علی الإنکار.

" فهو ذا عندنا" أی من المعارف و العلوم و الأخلاق و الأعمال" ما لیس عندکم فینبغی لنا" علی الاستفهام" أطرحنا" أی عن الإیمان و الثواب أو عن درجه الاعتبار.

قوله: ما نفعل؟ لما فهم من کلامه علیه السلام نفی التبری تردد فی أنه هل یلزمه التولی أو عدم ارتکاب شی ء من الأمرین فإن نفی أحدهما لا یستلزم ثبوت الآخر" أن یحمل صاحب السهم علی ما علیه صاحب السهمین" أی یقاس حاله بحاله و یتوقع
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وَ کَانَ نَصْرَانِیّاً فَدَعَاهُ إِلَی الْإِسْلَامِ وَ زَیَّنَهُ لَهُ فَأَجَابَهُ فَأَتَاهُ سُحَیْراً فَقَرَعَ عَلَیْهِ الْبَابَ فَقَالَ لَهُ مَنْ هَذَا قَالَ أَنَا فُلَانٌ قَالَ وَ مَا حَاجَتُکَ فَقَالَ تَوَضَّأْ وَ الْبَسْ ثَوْبَیْکَ وَ مُرَّ بِنَا إِلَی الصَّلَاهِ قَالَ فَتَوَضَّأَ وَ لَبِسَ ثَوْبَیْهِ وَ خَرَجَ مَعَهُ قَالَ فَصَلَّیَا مَا شَاءَ اللَّهُ ثُمَّ صَلَّیَا الْفَجْرَ ثُمَّ مَکَثَا حَتَّی أَصْبَحَا- فَقَامَ الَّذِی کَانَ نَصْرَانِیّاً یُرِیدُ مَنْزِلَهُ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ أَیْنَ تَذْهَبُ النَّهَارُ قَصِیرٌ وَ الَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الظُّهْرِ قَلِیلٌ قَالَ فَجَلَسَ مَعَهُ إِلَی أَنْ صَلَّی الظُّهْرَ ثُمَّ قَالَ وَ مَا بَیْنَ الظُّهْرِ وَ الْعَصْرِ قَلِیلٌ فَاحْتَبَسَهُ حَتَّی صَلَّی الْعَصْرَ قَالَ ثُمَّ قَامَ وَ أَرَادَ أَنْ یَنْصَرِفَ إِلَی مَنْزِلِهِ فَقَالَ لَهُ إِنَّ هَذَا آخِرُ النَّهَارِ وَ أَقَلُّ مِنْ أَوَّلِهِ فَاحْتَبَسَهُ حَتَّی صَلَّی الْمَغْرِبَ ثُمَّ أَرَادَ أَنْ یَنْصَرِفَ إِلَی مَنْزِلِهِ فَقَالَ لَهُ إِنَّمَا بَقِیَتْ صَلَاهٌ وَاحِدَهٌ قَالَ فَمَکَثَ حَتَّی صَلَّی الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ ثُمَّ تَفَرَّقَا فَلَمَّا کَانَ سُحَیْرٌ غَدَا عَلَیْهِ فَضَرَبَ عَلَیْهِ الْبَابَ فَقَالَ مَنْ هَذَا قَالَ أَنَا فُلَانٌ قَالَ وَ مَا حَاجَتُکَ قَالَ تَوَضَّأْ وَ الْبَسْ ثَوْبَیْکَ وَ اخْرُجْ بِنَا فَصَلِّ قَالَ اطْلُبْ لِهَذَا الدِّینِ مَنْ هُوَ أَفْرَغُ مِنِّی وَ أَنَا إِنْسَانٌ مِسْکِینٌ وَ عَلَیَّ عِیَالٌ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَدْخَلَهُ فِی شَیْ ءٍ أَخْرَجَهُ مِنْهُ أَوْ قَالَ أَدْخَلَهُ مِنْ مِثْلِ ذِهْ وَ أَخْرَجَهُ مِنْ مِثْلِ هَذَا

منه ما یتوقع من الثانی من الفهم و المعرفه و العمل" و زینه له" أی حسن الإسلام فی نظره" فأتاه سحیرا" هو تصغیر السحر و هو سدس آخر اللیل أو ساعه آخر اللیل و قیل: قبیل الصبح، و التصغیر لبیان أنه کان قریبا من الصبح أو بعیدا منه" و مر بنا" أی معنا" و خرج معه" أی إلی المسجد" ما شاء الله" أی کثیرا" حتی أصبحا" أی دخلا فی الصباح، و المراد الإسفار و انتشار ضوء النهار و ظهور الحمره فی الأفق.

قال فی المفردات: الصبح و الصباح أول النهار و هو وقت ما أحمر الأفق بحاجب الشمس.

قوله: و أقل من أوله، أی مما انتظرت بعد الفجر لصلاه الظهر" أدخله فی شی ء" أی من الإسلام صار سببا لخروجه من الإسلام رأسا أو المراد بالشی ء الکفر أی أدخله بجهله فی الکفر الذی أخرجه منه" أو قال أدخله فی مثل هذا" أی العمل الشدید" و أخرجه من مثل هذا" أی هذا الدین القویم.
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بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبَانٍ عَنْ شِهَابٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَوْ عَلِمَ النَّاسُ کَیْفَ خَلَقَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی هَذَا الْخَلْقَ لَمْ یَلُمْ أَحَدٌ أَحَداً- فَقُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ فَکَیْفَ ذَاکَ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی خَلَقَ أَجْزَاءً بَلَغَ بِهَا تِسْعَهً وَ أَرْبَعِینَ جُزْءاً ثُمَّ جَعَلَ الْأَجْزَاءَ


باب آخر منه 


اشاره

أی هذا باب آخر یمکن عده من الباب الأول و إنما جعله بابا آخر لأن الباب الأول کان مبنیا علی قسمه الإیمان بسبعه أسهم، و أخبار هذا الباب مبنیه علی أکثر أو أقل أو عبر فی أخبار الباب السابق بالسهام، و فی أخبار هذا الباب بالأجزاء و الدرجات و المنازل، و علی التقدیرین لا تنافی بینهما لأنه لما کان تعدد درجات الإیمان و منازله متفاوته تاره بحسب الأخلاق الحسنه کثره و قله و شده و ضعفا، و تاره بحسب الاعتقادات الحقه قوه و ضعفا کلا و بعضا، و تاره بحسب الأعمال الصالحه کثره و قله، خالصه و مشوبه، و لا یدخل شی ء من ذلک تحت الحصر و العد یمکن اعتبار تقسیمها بوجوه مختلفه، بإدخال بعضها تحت بعض و عدمه، و قسمتها إلی الأجناس و إلی الأنواع و إلی الأصناف.



الحدیث الأول 

: مجهول.

" لم یلم أحد أحدا" أی فی عدم فهم الدقائق و القصور عن بعض المعارف أو فی عدم اکتساب الفضائل و الأخلاق الحسنه، و ترک الإتیان بالنوافل و المستحبات و إلا فکیف یستقیم عدم الملامه علی ترک الفرائض و الواجبات و فعل الکبائر و المحرمات و قد مر أن الله تعالی لا یکلف الناس إلا بقدر وسعهم و لیسوا بمجبورین فی فعل المعاصی و لا فی ترک الواجبات لکن یمکن أن لا یکون فی وسع بعضهم معرفه دقائق الأمور
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أَعْشَاراً فَجَعَلَ الْجُزْءَ عَشْرَهَ أَعْشَارٍ ثُمَّ قَسَمَهُ بَیْنَ الْخَلْقِ فَجَعَلَ فِی رَجُلٍ عُشْرَ جُزْءٍ وَ فِی آخَرَ عُشْرَیْ جُزْءٍ حَتَّی بَلَغَ بِهِ جُزْءاً تَامّاً وَ فِی آخَرَ جُزْءاً وَ عُشْرَ جُزْءٍ وَ آخَرَ جُزْءاً وَ عُشْرَیْ جُزْءٍ وَ آخَرَ جُزْءاً وَ ثَلَاثَهَ أَعْشَارِ جُزْءٍ حَتَّی بَلَغَ بِهِ جُزْءَیْنِ تَامَّیْنِ ثُمَّ بِحِسَابِ ذَلِکَ حَتَّی بَلَغَ بِأَرْفَعِهِمْ تِسْعَهً وَ أَرْبَعِینَ جُزْءاً فَمَنْ لَمْ یَجْعَلْ فِیهِ إِلَّا عُشْرَ جُزْءٍ- لَمْ یَقْدِرْ عَلَی أَنْ یَکُونَ مِثْلَ صَاحِبِ الْعُشْرَیْنِ وَ کَذَلِکَ صَاحِبُ الْعُشْرَیْنِ لَا یَکُونُ مِثْلَ صَاحِبِ الثَّلَاثَهِ الْأَعْشَارِ وَ کَذَلِکَ مَنْ تَمَّ لَهُ جُزْءٌ لَا یَقْدِرُ عَلَی أَنْ یَکُونَ مِثْلَ صَاحِبِ الْجُزْءَیْنِ وَ لَوْ عَلِمَ النَّاسُ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ هَذَا الْخَلْقَ عَلَی هَذَا لَمْ یَلُمْ أَحَدٌ أَحَداً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِ

و غوامض الأسرار فلم یکلفوا بها، و کذا عن تحصیل بعض مراتب الإخلاص و الیقین و غیرها من المکارم، فلیسوا بملومین بترکها، فالتکالیف بالنسبه إلی العباد مختلفه بحسب اختلاف قابلیاتهم و استعداداتهم، و لا یستحق من لم یکن قابلا لمرتبه من المراتب المذکوره أن یلام لم لا تفهم هذا المعنی و لم تفعل الصلاه کما کان أمیر المؤمنین علیه السلام یفعله مثلا، و هکذا قوله علیه السلام: بلغ بها، کأنه جعل کل جزء من السهام السبعه المتقدمه سبعه.

قوله علیه السلام: فجعل الجزء عشره أعشار، کان هذا للتأکید و التوضیح، و رفع توهم أن المراد جعل کل جزء عشرا من مرتبه فوقه، فیصیر المجموع أربعمائه و تسعین عشرا" حتی بلغ به" الباء للتعدیه و الضمیر راجع إلی الإیمان، أو إلی الرجل المطلق المفهوم من رجل لا إلی الرجل المذکور و لا إلی آخر لاختلال المعنی و هذا أظهر لقوله: حتی بلغ بأرفعهم إلا عشر جزء، أی من القابلیه أو قابلیه عشر جزء من الإیمان و هکذا فی البواقی.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و القراطیسی بایع القراطیس" عشر درجات" کأنه علیه السلام عد کل تسعه
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بْنِ أَبِی عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَمَّادٍ الْخَزَّازِ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الْقَرَاطِیسِیِّ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا عَبْدَ الْعَزِیزِ إِنَّ الْإِیمَانَ عَشْرُ دَرَجَاتٍ بِمَنْزِلَهِ السُّلَّمِ یُصْعَدُ مِنْهُ مِرْقَاهً بَعْدَ مِرْقَاهٍ فَلَا یَقُولَنَّ صَاحِبُ الِاثْنَیْنِ لِصَاحِبِ الْوَاحِدِ لَسْتَ عَلَی شَیْ ءٍ حَتَّی یَنْتَهِیَ إِلَی الْعَاشِرِ فَلَا تُسْقِطْ مَنْ هُوَ دُونَکَ فَیُسْقِطَکَ مَنْ هُوَ

و أربعین جزءا من السابق درجه، أو هذه الدرجات لبعض مراتب الإیمان لا لکلها، و قیل: یجوز أن یراد بالإیمان هنا التصدیق أو الکامل المرکب منه و من العمل" لیصعد" علی بناء المجهول" و منه" نائب مناب الفاعل، و قیل" من" بمعنی فی، و الضمیر راجع إلی السلم، و المرقاه بالفتح و الکسر اسم مکان، أو آله و هی الدرجه، و فی المصباح المرقی و المرتقی موضع الرقی، و المرقاه مثله، و یجوز فیها فتح المیم علی أنه موضع الارتقاء، و یجوز الکسر تشبیها باسم الآله کالمطهره، و أنکر أبو عبید الکسر، انتهی" هو" منصوبه علی الظرفیه للمکان" لست علی شی ء" أی من الإیمان أو الکمال" فلا تسقط" أی من الإیمان أو من درجه الاعتبار" من هو دونک" أی أسفل منک بدرجه أو أکثر فارفعه إلیک.

فإن قلت: کیف یرفعه إلیه مع أنه لا یطیقه کما مر فی الخبر السابق؟ قلت: یمکن أن تکون الدرجات المذکوره فی الخبر السابق درجات القابلیات و الاستعدادات و لذا نسبها إلی أصل الخلق، و الدرجات المذکوره فی هذا الخبر درجات الفعلیه و التحقق فیمکن أن یکون رجلان فی درجه واحده من القابلیه فسعی أحدهما و حصل ما کان قابلا له و الآخر لم یسع، و بقی فی درجه أسفل منه فلو کلفه أن یفهم دفعه ما فهمه فی أزمنه متطاوله یعسر الأمر علیه بل یصیر سببا لضلالته و حیرته، بل ینبغی أن یرفق به و یکلمه تدریجا حتی یبلغ إلی تلک الدرجه، کما أن الکاتب الجید الخط إذا کلف أمیا لم یکتب قط أن یکتب مثله فی یوم أو شهر أو سنه لکان تکلیفا لما لا یطاق، بل یجب أن یرقیه تدریجا حتی یصل إلی مرتبته، و کذا فی المراتب العقلیه من
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فَوْقَکَ وَ إِذَا رَأَیْتَ مَنْ هُوَ أَسْفَلُ مِنْکَ بِدَرَجَهٍ فَارْفَعْهُ إِلَیْکَ بِرِفْقٍ وَ لَا تَحْمِلَنَّ عَلَیْهِ مَا لَا یُطِیقُ فَتَکْسِرَهُ- فَإِنَّ مَنْ کَسَرَ مُؤْمِناً فَعَلَیْهِ جَبْرُهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ سَدِیرٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی مَنَازِلَ مِنْهُمْ عَلَی وَاحِدَهٍ وَ مِنْهُمْ عَلَی اثْنَتَیْنِ وَ مِنْهُمْ عَلَی ثَلَاثٍ وَ مِنْهُمْ عَلَی أَرْبَعٍ وَ مِنْهُمْ عَلَی خَمْسٍ وَ مِنْهُمْ عَلَی سِتٍّ وَ مِنْهُمْ عَلَی سَبْعٍ فَلَوْ ذَهَبْتَ تَحْمِلُ عَلَی صَاحِبِ الْوَاحِدَهِ ثِنْتَیْنِ لَمْ یَقْوَ وَ عَلَی صَاحِبِ الثِّنْتَیْنِ ثَلَاثاً لَمْ یَقْوَ وَ عَلَی صَاحِبِ الثَّلَاثِ أَرْبَعاً لَمْ یَقْوَ وَ عَلَی صَاحِبِ

لم یحصل شیئا منها لا یمکن إفهامه دفعه جمیع المسائل الغامضه، و لو ألقیت إلیه لتحیر، بل لم یطق فهمها و ضل عن السبیل و المعلم الأدیب الکامل یرقیه أولا من البدیهیات إلی أوائل النظریات و منها إلی أواسطها، و منها إلی غوامضها فلا ینکسر و لا یتحیر.

و یمکن أن تحمل القدره المذکوره فی الخبر السابق علی الوسع أی الإمکان بسهوله فلا ینافی المذکور فی هذا الخبر و لکن الأول أظهر.

و ربما یجاب بأنه لما لم یکن معلوما لصاحب الدرجه العلیا عدم قابلیه صاحب الدرجه السفلی بل ربما یظن أنه قابل للترقی فهو مأمور بهذا رجاء لتحقق مظنونه و لا یخفی ما فیه" فتکسره" أی تکسر إیمانه و تضله لأنه یرفع یده عما هو فیه، و لا یصل إلی الدرجه الأخری فیتحیر فی دینه أو یکلفه من الطاعات ما لا یطیقها فیسوء ظنه بما کان یعمله فیترکهما جمیعا کما مر فی الباب السابق.

" فعلیه جبره" أی یجب علیه جبره و ربما لا ینجبر و یلزمه إصلاح ما أفسد من إیمانه و ربما لم ینصلح.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور و المراد بالمنازل الدرجات.
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الْأَرْبَعِ خَمْساً لَمْ یَقْوَ وَ عَلَی صَاحِبِ الْخَمْسِ سِتّاً لَمْ یَقْوَ وَ عَلَی صَاحِبِ السِّتِّ سَبْعاً لَمْ یَقْوَ وَ عَلَی هَذِهِ الدَّرَجَاتُ

4 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الصَّبَّاحِ بْنِ سَیَابَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا أَنْتُمْ وَ الْبَرَاءَهَ یَبْرَأُ بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ إِنَّ الْمُؤْمِنِینَ بَعْضُهُمْ أَفْضَلُ مِنْ بَعْضٍ وَ بَعْضُهُمْ أَکْثَرُ صَلَاهً مِنْ بَعْضٍ وَ بَعْضُهُمْ أَنْفَذُ بَصَراً مِنْ بَعْضٍ وَ هِیَ الدَّرَجَاتُ

قوله علیه السلام: و علی هذه الدرجات، کان المعنی و علی هذا القیاس الدرجات التی تنقسم هذه المنازل إلیها فإن کلا منها ینقسم إلی سبعین درجه کما مر فی الخبر الأول، و قیل: أی بقیه الدرجات إلی العشر المذکور فی الخبر الثانی، أو المراد بالدرجات المنازل أی علی هذا الوجه الذی ذکرنا تنقسم الدرجات فیکون تأکیدا و الأول أظهر.


الحدیث الرابع 

: کالسابق.

" أنفذ بصرا" أی بصیره کما فی بعض النسخ یعنی فهما و فطانه" و هی الدرجات" أی درجات الإیمان فکل منهم علی درجه منه فلا تبرءوا منهم و لا تخرجوهم عن الإیمان، أو هی الدرجات التی ذکرها الله فی قوله:" هُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ اللَّهِ" و غیره.
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بَابُ نِسْبَهِ الْإِسْلَامِ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَأَنْسُبَنَّ الْإِسْلَامَ نِسْبَهً- لَا یَنْسُبُهُ أَحَدٌ قَبْلِی وَ لَا یَنْسُبُهُ أَحَدٌ بَعْدِی إِلَّا بِمِثْلِ ذَلِکَ إِنَّ الْإِسْلَامَ هُوَ التَّسْلِیمُ وَ التَّسْلِیمَ هُوَ الْیَقِینُ وَ الْیَقِینَ هُوَ التَّصْدِیقُ وَ التَّصْدِیقَ هُوَ الْإِقْرَارُ وَ الْإِقْرَارَ هُوَ الْعَمَلُ وَ الْعَمَلَ هُوَ الْأَدَاءُ- إِنَ


باب نسبه الإسلام 


الحدیث الأول 

: مرفوع.

" لأنسبن الإسلام نسبه" یقال نسبت الرجل کنصرت، و قیل: و کضربت أی ذکرت نسبته، و المراد بیان الإسلام و الکشف التام عن معناه قیل: لما کان نسبه شی ء إلی شی ء یوضح أمره و حاله و ما یؤول هو إلیه أطلق هنا علی الإیضاح من باب ذکر الملزوم و إراده اللازم.

و أقول: کان المراد بالإسلام هنا المعنی الإخلاص منه المرادف للإیمان کما یومئ إلیه قوله: إن المؤمن لم یأخذ دینه عن رأیه، و قوله: إن المؤمن یری یقینه فی عمله، و حاصل الخبر أن الإسلام هو التسلیم و الانقیاد، و الانقیاد التام لا یکون إلا بالیقین، و الیقین هو التصدیق الجازم و الإذعان الکامل بالأصول الخمسه أو تصدیق الله و رسوله و الأئمه الهداه، و التصدیق لا یظهر أو لا یفید إلا بالإقرار الظاهری، و الإقرار التام لا یکون أو لا یظهر إلا بالعمل بالجوارح فإن الأعمال شهود الإیمان کما مر، و العمل الذی هو شاهد الإیمان هو أداء ما کلف الله تعالی به لا اختراع الأعمال و إبداعها کما تفعله المبتدعه.

و الأداء اسم المصدر الذی هو التأدیه و یحتمل أن یکون المراد بالأداء تأدیته
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الْمُؤْمِنَ لَمْ یَأْخُذْ دِینَهُ عَنْ رَأْیِهِ وَ لَکِنْ أَتَاهُ مِنْ رَبِّهِ فَأَخَذَهُ إِنَّ الْمُؤْمِنَ یُرَی یَقِینُهُ فِی عَمَلِهِ وَ الْکَافِرَ یُرَی إِنْکَارُهُ فِی عَمَلِهِ فَوَ الَّذِی نَفْسِی بِیَدِهِ مَا عَرَفُوا أَمْرَهُمْ فَاعْتَبِرُوا إِنْکَارَ

و إیصاله إلی غیره، فیدل علی أن التعلیم ینبغی أن یکون بعد العمل و أنه من لوازم الإیمان، فظهر أن الحمل فی بعضها حقیقی و فی بعضها مجازی.

و قیل: أشار علیه السلام إلی أن الإسلام و هو دین الله الذی أشار إلیه جل شأنه بقوله:" إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ" یتوقف حصوله علی سته أمور، و العباره لا تخلو من لطف و هو أنه جعل التصدیق الذی هو الإیمان الخالص الحقیقی بین ثلاثه و ثلاثه، و اشتراک الثلاثه التی قبله فی أنها من مقتضیاته و أسباب حصوله، و اشتراک الثلاثه التی بعده فی أنها من لوازمه و آثاره و ثمراته، و بالجمله جعل التصدیق الذی هو الإیمان وسطا و جعل أول مراتبه الإسلام ثم التسلیم ثم الیقین، و جعل أول مراتبه من جهه المسببات الإقرار بما یجب الإقرار به، ثم العمل بالجوارح، ثم أداء ما افترض الله به، انتهی.

" إن المؤمن لم یأخذ دینه عن رأیه" کأنه بیان لما بین سابقا و قرره من أن الإسلام لا یکون إلا بالتسلیم لأئمه الهدی و الانقیاد لهم فیما أمروا به و نهوا عنه و أنه لا یکون ذلک إلا بتصدیق النبی و الأئمه علیهم السلام و الإقرار بما صدر عنهم و أداء الأعمال علی نهج ما بینوه لأن الإیمان لیس أمرا یمکن اختراعه بالرأی و النظر، بل لا بد من الأخذ عمن یؤدی عن الله.

" فالمؤمن یری" علی بناء المجهول أو المعلوم من باب الأفعال" یقینه" بالرفع أو بالنصب" فی عمله" بأن یکون موافقا لما صدر عنهم و لم یکن مأخوذا من الآراء و المقاییس الباطله، و الکافر بعکس ذلک" ما عرفوا" أی المخالفون أو المنافقون" أمرهم" أی أمور دینهم فروعا و أصولا فضلوا و أضلوا لعدم اتباعهم أئمه

ص: 283





الْکَافِرِینَ وَ الْمُنَافِقِینَ بِأَعْمَالِهِمُ الْخَبِیثَهِ

الهدی و أخذهم العلم منهم" فاعتبروا إنکار الکافرین و المنافقین بأعمالهم الخبیثه" المخالفه لمحکمات الکتاب و السنه المبتنیه علی آرائهم الفاسده، و المخالفون داخلون فی الأول أو فی الثانی بل فیهما حقیقه.

و أقول: روی السید الرضی رضی الله عنه فی نهج البلاغه جزءا من هذا الخبر هکذا، و قال علیه السلام: لأنسبن الإسلام نسبه لم ینسبها أحد قبلی، الإسلام هو التسلیم، و التسلیم هو الیقین، و الیقین هو التصدیق، و التصدیق هو الإقرار، و الإقرار هو الأداء و الأداء هو العمل.

و قال ابن أبی الحدید: خلاصه هذا الفصل یقتضی صحه مذهب أصحابنا المعتزله فی أن الإسلام و الإیمان عبارتان عن معنی واحد، و أن العمل داخل فی مفهوم هذه اللفظه، أ لا تری جعل کل واحده من اللفظات قائمه مقام الأخری فی إفاده المفهوم، کما یقال: اللیث هو الأسد و الأسد هو السبع، و السبع هو أبو الحارث فلا شبهه أن اللیث یکون أبا الحارث أی أن الأسماء مترادفه، فإذا کان أول.

اللفظات الإسلام، و آخرها العمل دل علی أن العمل هو الإسلام، و هکذا یقول أصحابنا أن تارک العمل أی تارک الواجب لا یسمی مسلما، فإن قلت: کیف یدل علی أن الإسلام هو الإیمان؟ قلت: لأن کل من قال أن العمل داخل فی مسمی الإسلام قال إن الإسلام هو الإیمان، فإن قلت: لم یقل علیه السلام کما تقوله المعتزله لأنهم یقولون الإسلام اسم واقع علی العمل و غیره من الاعتقاد و النطق باللسان و هو علیه السلام جعل الإسلام هو العمل؟ قلت: لا یجوز أن یرید غیره لأن لفظ العمل یشمل الاعتقاد و النطق باللسان و حرکات الأرکان بالعبادات إذ کل ذلک عمل و فعل و إن کان بعضه من أفعال القلوب و بعضه من أفعال الجوارح، و القول بأن الإسلام هو العمل بالأرکان خاصه لم یقل به أحد، انتهی.

و قال ابن میثم: هذا قیاس مفصول مرکب من قیاسات طویت نتائجها و ینتج
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القیاس الأول أن الإسلام هو الیقین، و الثانی أنه التصدیق، و الثالث أنه الإقرار، و الرابع أنه الأداء، و الخامس أنه العمل.

أما المقدمه الأولی فلأن الإسلام هو الدخول فی الطاعه و یلزمه التسلیم لله و صدق اللازم علی ملزومه ظاهر، و أما الثانیه فلان التسلیم الحق إنما یکون ممن تیقن استحقاق المطاع للتسلیم له فالیقین من لوازم التسلیم لله، و أما الثالثه فلأن الیقین بذلک مستلزم للتصدیق بما جاء به علی لسان رسوله من وجوب طاعته، فصدق علی الیقین به أنه تصدیق له، و أما الرابعه فلان التصدیق لله فی وجوب طاعته إقرار بصدق الله، و أما الخامسه فلأن الإقرار و الاعتراف بوجوب أمر یستلزم أداء المقر المعترف لما أقر به، و کان إقراره أداء لازما، و السادسه أن أداء ما اعترف به لله من الطاعه الواجبه لا یکون إلا عملا، و یؤول حاصل هذا الترتیب إلی إنتاج أن الإسلام هو العمل لله بمقتضی أو أمره، و هو تفسیر الخاصه کما سبق بیانه، انتهی.

و کان ما ذکرنا أنسب و أوفق. و قال الکیدری (ره): الإسلام هو التسلیم یعنی الدین هو الانقیاد للحق و الإذعان له، و التسلیم هو الیقین أی صادر عنه و لازم له فکأنه هو من فرط تعلقه به، و التصدیق هو الإقرار أی إقرار الذهن و حکمه، و الإقرار هو الأداء أی مستلزم للأداء و شدید الشبه بالعله له، لأن من تیقن حقیه الشی ء و أن مصالحه منوط بفعله و مفاسده مترتبه علی ترکه، کان ذلک داعیا مقویا لداعیه علی فعله غایه التقویه، یعنی من حق المسلم الکامل فی إسلامه أن یجمع بین علم الیقین و العمل الخالص لیحط رحله فی المحل الأرفع، و یجاور الرفیق الأعلی.

و قال الشهید الثانی رفع الله درجته فی رساله حقائق الإیمان بعد إیراد هذا الکلام من أمیر المؤمنین علیه السلام ما هذا لفظه: البحث عن هذا الکلام یتعلق بأمرین:

الأول: ما المراد من هذه النسبه؟ الثانی: ما المراد من هذا المنسوب.
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أما الأول فقد ذکر بعض الشارحین أن هذه النسبه بالتعریف أشبه منها بالقیاس فعرف الإسلام بأنه التسلیم لله و الدخول فی طاعته، و هو تفسیر لفظ بلفظ أعرف منه، و التسلیم بأنه الیقین و هو تعریف بلازم مساو إذا لتسلیم الحق إنما یکون ممن تیقن صدق من سلم له و استحقاقه التسلیم و الیقین بأنه التصدیق أی التصدیق الجازم المطابق البرهانی، فذکر جنسه و نبه بذلک علی حده أو رسمه، و التصدیق بأنه الإقرار بالله و رسله و ما جاء من البینات و هو تعریف بخاصه له، و الأداء بأنه العمل و هو تعریف له ببعض خواصه، انتهی.

أقول: هذا بناء علی أن المراد من الإسلام المعرف فی کلامه علیه السلام ما هو الإسلام حقیقه عند الله تعالی فی نفس الأمر، أو الإسلام الکامل عند الله تعالی أیضا، و إلا فلا یخفی أن الإسلام یکفی فی تحققه فی ظاهر الشرع الإقرار بالشهادتین، سواء علم من المقر التصدیق بالله تعالی و الدخول فی طاعته أم لا، کما صرحوا به فی تعریف الإسلام فی کتب الفروع و غیرها، فعلم أن الحکم بکون تعریف الإسلام بالتسلیم لله" إلخ" تعریفا لفظیا إنما یتم علی المعنی الأول و هو الإسلام فی نفس الأمر أو الکامل، و یمکن أن یقال أن التعریف حقیقی و ذلک لأن الإسلام لغه هو مطلق الانقیاد و التسلیم، فإذا قید التسلیم بکونه لله تعالی و الدخول فی طاعته کان بیانا للماهیه التی اعتبرها الشارع إسلاما، فهو من قبیل ما ذکر جنسه و نبه علی حده أو رسمه.

و أقول أیضا: فی جعله الإقرار بالله تعالی" إلخ" تعریف لفظ بلفظ أعرف للتصدیق بحث لا یخفی، لأن المراد من التصدیق المذکور هنا القلبی لا اللسانی حیث فسره بأنه الجازم المطابق" إلخ" و الإقرار المراد منه الاعتراف باللسان إذ هو المتبادر منه، و لذا جعله بعضهم قسیما للتصدیق فی تعریف الإیمان حیث قال: هو

ص: 286





التصدیق مع الإقرار و حینئذ فیکون بین معنی اللفظین غایه المباینه، فکیف یکون تعریف لفظ بلفظ، اللهم إلا أن یراد من الإقرار بالله و رسله مطلق الانقیاد و التسلیم بالقلب و اللسان علی طریق عموم المجاز، و لا یخفی ما فیه.

و الذی یظهر لی أنه تعریف بلازم عرفی و ذلک لأن من أذعن بالله و رسله و بیناتهم لا یکاد ینفک عن إظهار ذلک بلسانه فإن الطبیعه جبلت علی إظهار مضمرات القلوب کما دل علیه قوله علیه السلام: ما أضمر أحدکم شیئا إلا و أظهره الله علی صفحات وجهه و فلتأت لسانه، و لما کان هذا الإقرار هنا مطلوبا للشارع مع کونه فی حکم ما هو من مقتضیات الطبیعه، نبه علیه السلام علی أن التصدیق هو الإقرار مع تأکید طلبه حتی کان التصدیق غیر مقبول إلا به أو غیر معلوم للناس إلا به.

و کذا أقول فی جعله الأداء خاصه للإقرار فإن خاصه الشی ء لا ینفک عنه، و الأداء قد ینفک عن الإقرار فإن المراد من الأداء هنا عمل الطاعات و الإقرار لا یستلزمه.

و یمکن الجواب بأنه علیه السلام أراد من الإقرار الکامل فکأنه لا یصیر کاملا حتی یردفه بالأداء الذی هو العمل، و أما الثانی فقد علم من هذه النسبه الشارحه المنسوب أی المشروح هو الإسلام الکامل أو ما هو إسلام عند الله تعالی، بحیث لا یتحقق بدون الإسلام فی الظاهر، و علم أیضا أن هذا الإسلام هو الإیمان، إما الکامل أو ما لا یتحقق حقیقه المطلوبه للشارع فی نفس الأمر إلا به، لکن الثانی لا ینطبق إلا علی مذهب من قال بأن حقیقه الإیمان هو تصدیق بالجنان و إقرار باللسان و عمل بالأرکان، و قد عرفت تزییف ذلک فیما تقدم و أن الحق عدم اعتبار جمیع ذلک فی أصل حقیقه الإیمان، نعم هو معتبر فی کماله.

و علی هذا فالمنسوب إن کان هو الإسلام الکامل کان الإیمان و الإسلام الکاملان واحدا و أما الأصلیان فالظاهر اتحادهما أیضا، مع احتمال التفاوت بینهما، و إن کان
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2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ مُدْرِکِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْإِسْلَامُ عُرْیَانٌ فَلِبَاسُهُ الْحَیَاءُ وَ زِینَتُهُ

هذا المنسوب ما اعتبره الشارع فی نفس الأمر إسلاما لا غیره لزم کون الأیمان أعم من الإسلام، و لزم ما تقدم من الاستهجان فیحصل من ذلک أن الإسلام إما مساو للإیمان أو أخص، و أما عمومه فلم یظهر له من ذلک احتمال إلا علی وجه بعید، فلیتأمل.


الحدیث الثانی 

: ضعیف بسندیه.

" الإسلام عریان" شبه علیه السلام الإسلام برجل، و الحیاء بلباسه، فکما أن اللباس یستر العورات و القبائح الظاهره، فکذلک الحیاء یستر القبائح و المساوی الباطنه، و لا یبعد أن یکون المراد بالإسلام المسلم من حیث أنه مسلم أو یکون إسناد العری و اللباس إلیه علی المجاز، أی لباس صاحبه، و کذا الفقرات الآتیه تحتملها فتفطن.

" و زینته الوفاء" أی بعهود الله و رسوله و حججه و عهود الخلق و عودهم، و قیل إیفاء کل ذی حق حقه وافیا،" و مروءته العمل الصالح" المروءه بالضم مهموزا و قد یخفف الهمزه فلیشد الواو الإنسانیه، أی العمل بمقتضاها، قال فی القاموس:

مرؤ ککرم مروءه فهو مری ء أی ذو مروءه و إنسانیه، و فی المصباح المروءه آداب نفسانیه تحمل مراعاتها الإنسان علی الوقوف عند محاسن الأخلاق و جمیل العادات یقال: مرؤ الإنسان فهو مری ء مثل قرب فهو قریب، أی صار ذا مروءه، و قال الجوهری:

و قد یشدد فیقال: مروه، انتهی.

و الحاصل أن العمل الصالح من لوازم الإسلام و مما یجعل الإسلام حقیقا بأن یسمی إسلاما کما أن المروه من لوازم الإنسان و مما یصیر به الإنسان حقیقا بأن یسمی إنسانا أو المسلم من حیث أنه مسلم مروته العمل الصالح فلا یسمی مرأی حقیقه أو مسلما إلا به.
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الْوَقَارُ وَ مُرُوءَتُهُ الْعَمَلُ الصَّالِحُ وَ عِمَادُهُ الْوَرَعُ وَ لِکُلِّ شَیْ ءٍ أَسَاسٌ وَ أَسَاسُ الْإِسْلَامِ حُبُّنَا أَهْلَ الْبَیْتِ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ مُدْرِکِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْحَسَنِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمْ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ الْإِسْلَامَ فَجَعَلَ لَهُ عَرْصَهً وَ جَعَلَ لَهُ نُوراً وَ جَعَلَ لَهُ حِصْناً وَ جَعَلَ لَهُ نَاصِراً فَأَمَّا عَرْصَتُهُ فَالْقُرْآنُ وَ أَمَّا نُورُهُ فَالْحِکْمَهُ

" و عماده الورع" العماد بالکسر ما یسند به و عماد الخیمه و السقف ما یقام به و الحاصل أن ثبات الإسلام و بقاؤه و استقراره بالورع أی ترک المحرمات بل الشبهات أیضا کما أن بالمعاصی یتزلزل بل یزول، و الأس بالضم و الأساس بالفتح: أصل البناء و أصل کل شی ء، و الأساس بالکسر جمع أس، و الحاصل أنه کما یستقر البناء و لا یستقیم بغیر أساس فکذا الإسلام لا یتحقق و لا یستقر إلا بحبهم الملزوم للقول بولایتهم و إمامتهم، فإن من أنکر حقهم فهو أعدی عدوهم.

و قوله صلی الله علیه و آله و سلم: حبنا أی حبی و حب أهل بیتی، و یحتمل کون الفقره الأخیره کلام الصادق علیه السلام، لکنه بعید.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح بل صحیح عندی، فإن عبد العظیم رضی الله عنه أجل من أن یحتاج إلی توثیق.

" فجعل له عرصه" العرصه کل بقعه بین الدور واسعه لیس فیها بناء، و الظاهر أنه علیه السلام شبه الإسلام برجل لا بدار کما زعم، و شبه القرآن بعرصه یجول الإسلام فیه، و شبه الحکمه و العلوم الحقه بسراج و نور یستنیر به الإسلام أو یبصر به صاحبه فإن بالعلم یظهر حقائق الإسلام و أوامره و نواهیه و أحکامه.
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وَ أَمَّا حِصْنُهُ فَالْمَعْرُوفُ وَ أَمَّا أَنْصَارُهُ فَأَنَا وَ أَهْلُ بَیْتِی وَ شِیعَتُنَا فَأَحِبُّوا أَهْلَ بَیْتِی وَ شِیعَتَهُمْ وَ أَنْصَارَهُمْ فَإِنَّهُ لَمَّا أُسْرِیَ بِی إِلَی السَّمَاءِ الدُّنْیَا فَنَسَبَنِی جَبْرَئِیلُ ع لِأَهْلِ السَّمَاءِ اسْتَوْدَعَ اللَّهُ حُبِّی وَ حُبَّ أَهْلِ بَیْتِی وَ شِیعَتِهِمْ فِی قُلُوبِ الْمَلَائِکَهِ فَهُوَ عِنْدَهُمْ وَدِیعَهٌ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ ثُمَّ هَبَطَ بِی إِلَی أَهْلِ الْأَرْضِ فَنَسَبَنِی إِلَی أَهْلِ الْأَرْضِ فَاسْتَوْدَعَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ حُبِّی وَ حُبَّ أَهْلِ بَیْتِی وَ شِیعَتِهِمْ فِی قُلُوبِ مُؤْمِنِی أُمَّتِی فَمُؤْمِنُو أُمَّتِی یَحْفَظُونَ وَدِیعَتِی فِی أَهْلِ بَیْتِی إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ أَلَا فَلَوْ أَنَّ الرَّجُلَ مِنْ أُمَّتِی عَبَدَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عُمُرَهُ أَیَّامَ الدُّنْیَا ثُمَّ لَقِیَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ مُبْغِضاً لِأَهْلِ بَیْتِی وَ شِیعَتِی مَا فَرَّجَ اللَّهُ صَدْرَهُ إِلَّا عَنِ النِّفَاقِ

" و أما حصنه فالمعروف" أی الإحسان أو ما عرف بالعقل و الشرع حسنه، کما هو المراد فی الأمر بالمعروف، فإنه بکل من المعنیین یکون سببا لحفظ الإسلام و بقائه و عدم تطرق شیاطین الإنس و الجن للخلل فیه، أو المراد به الأمر بالمعروف فالتشبیه أظهر، و أما کونهم علیهم السلام و شیعتهم أنصار الإسلام فهو ظاهر و غیرهم یخربون الإسلام و یضیعونه.

" فنسبنی" أی ذکر نسبی أو وصفنی و ذکر نبوتی و مناقبی، و أما ذکر نسبه لأهل الأرض فبالآیات التی أنزلها فیه و فی أهل بیته و یقرأها الناس إلی یوم القیامه أو ذکر فضله و نادی به بحیث سمع من فی أصلاب الرجال و أرحام النساء کنداء إبراهیم علیه السلام بالحج، و قیل: لما وجبت الصلوات الخمس فی المعراج، فلما هبط علیه السلام علمها الناس و کان من أفعالها و الصلاه علی محمد و آله فی التشهد فدلهم بذلک علی أنهم أفضل الخلق لأنه لو کان غیرهم أفضل لکانت الصلاه علیه أوجب، و الأول أظهر.

" ثم لقی الله" أی عند الموت أو فی القیامه، و تفریج الصدر کنایه عن إظهار ما کان کامنا فیه علی الناس فی القیامه أو عن علمه تعالی به، و الأول أظهر.
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بَابُ خِصَالِ الْمُؤْمِنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ غَالِبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَنْبَغِی لِلْمُؤْمِنِ أَنْ یَکُونَ فِیهِ ثَمَانِی خِصَالٍ وَقُوراً عِنْدَ الْهَزَاهِزِ صَبُوراً عِنْدَ الْبَلَاءِ شَکُوراً عِنْدَ الرَّخَاءِ


باب 


اشاره

لما کانت أخبار هذا الباب متقاربه المضمون مع الباب السابق لم یعنونه، و الفرق بینهما أن المذکور فی الباب السابق نسبه الإسلام، و فی هذا الباب نسبه الإیمان.



الحدیث الأول 

: مجهول لکن سیأتی هذا الخبر بعینه فی باب المؤمن و علاماته و صفاته عن علی بن إبراهیم عن أبیه عن ابن محبوب عن جمیل بن صالح عن عبد الله ابن غالب و هو أظهر، لأن عبد الملک غیر مذکور فی کتب الرجال، و عبد الله بن غالب الأسدی الشاعر ثقه معروف، فالخبر صحیح هیهنا و فیما سیأتی حسن کالصحیح.

و الوقور فعول من الوقار بالفتح و هو الحلم و الرزانه، و الهز التحریک، و الهزاهز الفتن التی یفتتن الناس بها، أی لا یعرض له شک عند الفتن التی تصیر سببا لشک الناس و کفرهم.

" صبور عند البلاء" البلاء اسم ما یمتحن به من خیر أو شر، و کثر استعماله فی الشر و هو المراد هنا، و الصبر حبس النفس علی الأمور الشاقه علیها، و ترک الاعتراض علی المقدر لها و عدم الشکایه و الجزع، و هو من أعظم خصال الإیمان" شکورا عند الرخاء" الرخاء النعمه و الخصب و سعه العیش، و الشکر الاعتراف
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قَانِعاً بِمَا رَزَقَهُ اللَّهُ- لَا یَظْلِمُ الْأَعْدَاءَ وَ لَا یَتَحَامَلُ لِلْأَصْدِقَاءِ بَدَنُهُ مِنْهُ فِی تَعَبٍ وَ النَّاسُ مِنْهُ فِی رَاحَهٍ إِنَّ الْعِلْمَ خَلِیلُ الْمُؤْمِنِ وَ الْحِلْمَ وَزِیرُهُ وَ الْعَقْلَ أَمِیرُ جُنُودِهِ وَ الرِّفْقَ

بالنعمه ظاهرا و باطنا، و معرفه المنعم و صرفها فیما أمر به، و الشکر مبالغه فیه" قانعا بما رزقه الله" أی لا یبعثه الحرص علی طلب الحرام و الشبهه، و تضییع العمر فی جمع ما لا یحتاج إلیه" لا یظلم الأعداء" الغرض نفی الظلم مطلقا، و إنما خص الأعداء بالذکر لأنهم مورد الظلم غالبا، و لأنه یستلزم ترک ظلم غیرهم بالطریق الأولی.

" و لا یتحامل للأصدقاء" فی القاموس: تحامل فی الأمر و به تکلفه علی مشقه و علیه کلفه ما لا یطیق، فالکلام یحتمل وجوها:

الأول: أنه لا یظلم الناس لأجل الأصدقاء.

الثانی: أنه لا یتحمل الوزر لأجلهم کان یشهد لهم بالزور أو یکتم الشهاده لرعایتهم أو یسعی لهم فی حرام.

الثالث: أن یراد به أنه لا یحمل علی نفسه للأصدقاء ما لا یمکنه الخروج عنه.

" بدنه منه فی تعب" لاشتغاله و إعراضه عن الرسوم و العادات، و سعیه فی إعانه المؤمنین" و الناس منه فی راحه" لعدم تعرضه و إعانته إیاهم" إن العلم خلیل المؤمن" الخلقه الصداقه و المحبه التی تخللت القلب، فصارت خلاله أی فی باطنه، و الخلیل الصدیق، فعیل بمعنی فاعل، و إنما کان العلم خلیل المؤمن لأنه لا ینتفع بخلیل انتفاعه بالعلم فی الدنیا و الآخره.

" و الحلم وزیره" فإنه یعاونه فی أمور دنیاه و آخرته، کمعاونه الوزیر الناصح الملک" و العقل أمیر جنوده" إذ جنوده فی دفع وساوس الشیاطین و صولاتهم الأعمال الصالحه، و الأخلاق الحسنه، و کلها تابعه للعقل کما مر بیانه فی باب جنود العقل" و الرفق أخوه" أی اللین و اللطف و المداراه مع الصدیق و العدو، و تمشیه الأمور
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أَخُوهُ وَ الْبِرَّ وَالِدُهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ الْإِیمَانُ لَهُ أَرْکَانٌ أَرْبَعَهٌ التَّوَکُّلُ عَلَی اللَّهِ وَ تَفْوِیضُ الْأَمْرِ إِلَی اللَّهِ وَ الرِّضَا بِقَضَاءِ اللَّهِ وَ التَّسْلِیمُ لِأَمْرِ اللَّهِ

بتدبیر و تأمل بمنزله الأخ له فی أنه یصاحبه و لا یفارقه، أو فی إعانته و إیصال النفع إلیه" و البر" أی الإحسان إلی الوالدین أو إلی جمیع من یستحق البر" والده" أی بمنزله والده فی رعایته و اختیاره علی جمیع الأمور أو فی الانتفاع منه، و کونه سببا لحیاته المعنویه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

" له أرکان أربعه" إنما جعلها بمنزله الأرکان لعدم استقرار الإیمان و ثباته إلا بها" التوکل علی الله" أی الاعتماد علیه فی جمیع الأمور و المهمات، و قطع النظر عن الأسباب الظاهره و إن کان یجب التوسل بها ظاهرا، لکن من کمل یقینه بالله و أنه القادر علی کل شی ء و أنه المسبب للأسباب لا یعتمد علیها بل علی مسببها" و تفویض الأمر إلی الله" أی فی دفع الأعادی الظاهره و الباطنه، کما فوض مؤمن آل فرعون أمره إلی الله فوقاه الله سیئات ما مکروا.

و لا ریب أن هذا و ما قبله متفرعان علی قوه الإیمان بالله، و یصیران سببا لشده الیقین أیضا" و الرضا بقضاء الله" فی الشده و الرخاء و العافیه و البلاء، و هذا أیضا یحصل من الإیمان بکونه سبحانه مالکا لنفع العباد و ضرهم، و لا یفعل بهم إلا ما هو الأصلح لهم و یصیر أیضا سببا لکمال الیقین.

" و التسلیم لأمر الله" أی الانقیاد له فی کل ما أمر به و نهی عنه و لنبیه و أوصیائه فیما صدر عنهم من الأقوال و الأفعال کما قال سبحانه:" فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ
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عَزَّ وَ جَلَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی لَیْلَی عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّکُمْ لَا تَکُونُونَ صَالِحِینَ حَتَّی تَعْرِفُوا وَ لَا تَعْرِفُونَ حَتَّی تُصَدِّقُوا وَ لَا تُصَدِّقُونَ حَتَّی تُسَلِّمُوا أَبْوَاباً أَرْبَعَهً لَا یَصْلُحُ أَوَّلُهَا إِلَّا بِآخِرِهَا ضَلَّ أَصْحَابُ الثَّلَاثَهِ وَ تَاهُوا تَیْهاً بَعِیداً إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَا یَقْبَلُ إِلَّا الْعَمَلَ الصَّالِحَ وَ لَا یَتَقَبَّلُ اللَّهُ إِلَّا بِالْوَفَاءِ بِالشُّرُوطِ وَ الْعُهُودِ وَ مَنْ وَفَی اللَّهَ بِشُرُوطِهِ

وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً" و مدخلیه هذه الخصله فی الإیمان و کما له أظهر من أن یحتاج إلی البیان و الله المستعان.


الحدیث الثالث 

: ضعیف و قد مضی بهذا السند بتغییر یسیر فی باب معرفه الإمام و الرد إلیه من کتاب الحجه و شرحناه هناک و نوضح هنا بعض التوضیح." حتی تعرفوا" قیل: أی إمام الزمان" حتی تصدقوا" أی الإمام، و تعده صادقا فیما یقول" حتی تسلموا أبوابا أربعه" قد مضی الکلام فی الأبواب مفصلا.

و قال المحدث الأسترآبادی (ره): إشاره إلی الإقرار بالله و الإقرار برسوله و الإقرار بما جاء به الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و الإقرار بتراجمه ما جاء به الرسول صلی الله علیه و آله و سلم، و التیه: التحیر و الذهاب عن الطریق المقصد، یقال: تاه فی الأرض إذا ذهب متحیرا کما فی القاموس." إن الله أخبر العباد" تفصیل لما أجمل علیه السلام سابقا، و بیان للأبواب و الشروط و العهود المذکوره، و المنار جمع مناره علی غیر قیاس، یعنی موضع النور و محله، و قیل: کنی بالمنار عن الأئمه فإنها صیغه جمع علی ما صرح به ابن الأثیر فی نهایته، و بتقوی الله فیما أمره عن الاهتداء إلی الإمام و الاقتداء به و بإتیان أبوابها عن الدخول فی المعرفه من جهه الإمام علیه السلام، انتهی.
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وَ اسْتَکْمَلَ مَا وَصَفَ فِی عَهْدِهِ نَالَ مَا عِنْدَهُ وَ اسْتَکْمَلَ وَعْدَهُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَخْبَرَ الْعِبَادَ بِطَرِیقِ الْهُدَی وَ شَرَعَ لَهُمْ فِیهَا الْمَنَارَ وَ أَخْبَرَهُمْ کَیْفَ یَسْلُکُونَ فَقَالَ وَ إِنِّی لَغَفَّارٌ لِمَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً ثُمَّ اهْتَدی وَ قَالَ إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ فَمَنِ اتَّقَی اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فِیمَا أَمَرَهُ لَقِیَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ مُؤْمِناً بِمَا جَاءَ بِهِ مُحَمَّدٌ ص هَیْهَاتَ هَیْهَاتَ فَاتَ قَوْمٌ وَ مَاتُوا قَبْلَ أَنْ یَهْتَدُوا وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ آمَنُوا وَ أَشْرَکُوا مِنْ حَیْثُ لَا یَعْلَمُونَ إِنَّهُ مَنْ أَتَی الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوابِها اهْتَدَی وَ مَنْ أَخَذَ فِی غَیْرِهَا سَلَکَ طَرِیقَ الرَّدَی وَصَلَ اللَّهُ طَاعَهَ وَلِیِّ أَمْرِهِ بِطَاعَهِ رَسُولِهِ ص وَ طَاعَهَ رَسُولِهِ بِطَاعَتِهِ فَمَنْ تَرَکَ طَاعَهَ وُلَاهِ الْأَمْرِ لَمْ یُطِعِ اللَّهَ وَ لَا رَسُولَهُ وَ هُوَ الْإِقْرَارُ بِمَا نَزَلَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ- خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ وَ الْتَمِسُوا الْبُیُوتَ الَّتِی

" و استکمل وعده" أی استحق وعده کاملا کما قال تعالی:" أَوْفُوا بِعَهْدِی أُوفِ بِعَهْدِکُمْ".

" مات قوم" فیما مضی: فات قوم، و هو أظهر أی فأتوا عنا و لم یبایعونا أو ماتوا، فالثانی تأکید" من أتی البیوت" أی بیوت الإیمان و العلم و الحکمه" من أبوابها" و هم الأئمه علیه السلام، إشاره إلی تأویل قوله تعالی:" وَ أْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوابِها" وصل الله إشاره إلی قوله تعالی:" أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ" و قوله:" أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ*" و قوله:" مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ".

" خُذُوا زِینَتَکُمْ" إما بیان لما نزل أو استیناف، و أول علیه السلام الزینه بمعرفه الإمام، و المسجد بمطلق العباده، و البیوت ببیوت أهل العصمه سلام الله علیهم، و الرجال بهم علیهم السلام، و المراد بعدم إلهائهم التجاره و البیع عن ذکر الله أنهم یجمعون بین ذین
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أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ فَإِنَّهُ قَدْ خَبَّرَکُمْ أَنَّهُمْ رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِقامِ الصَّلاهِ وَ إِیتاءِ الزَّکاهِ یَخافُونَ یَوْماً تَتَقَلَّبُ فِیهِ الْقُلُوبُ وَ الْأَبْصارُ إِنَّ اللَّهَ قَدِ اسْتَخْلَصَ الرُّسُلَ لِأَمْرِهِ ثُمَّ اسْتَخْلَصَهُمْ مُصَدِّقِینَ لِذَلِکَ فِی نُذُرِهِ فَقَالَ وَ إِنْ مِنْ أُمَّهٍ إِلَّا خَلا فِیها نَذِیرٌ تَاهَ مَنْ جَهِلَ وَ اهْتَدَی مَنْ أَبْصَرَ وَ عَقَلَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ وَ لکِنْ تَعْمَی الْقُلُوبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ وَ کَیْفَ یَهْتَدِی مَنْ لَمْ یُبْصِرْ وَ کَیْفَ یُبْصِرُ مَنْ لَمْ یُنْذَرْ اتَّبِعُوا رَسُولَ اللَّهِ ص وَ أَقِرُّوا بِمَا نَزَلَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ اتَّبِعُوا آثَارَ الْهُدَی فَإِنَّهُمْ عَلَامَاتُ الْأَمَانَهِ

و ذا، لا أنهم یترکونهما رأسا کما ورد النص علیه و فی خبر آخر.

قوله علیه السلام: ثم استخلصهم الضمیر راجع إلی ولاه الأمر، و ذلک إشاره إلی الأمر، أی استخلص و اصطفی الأوصیاء حال کونهم مصدقین لأمر الرساله فی النذر و هم الرسل فقوله: فی نذره متعلق بقوله: مصدقین، و یحتمل أن یکون فی نذره أیضا حالا أی حالکونهم مندرجین فی النذر، و یمکن أن یکون ضمیر استخلصهم راجعا إلی الرسل أی ثم بعد إرسال الرسل استخلصهم و أمرهم بأن یصدقوا أمر الخلافه فی النذر بعدهم و هم الأوصیاء علیهم السلام، و قیل: ثم للتراخی فی الرتبه دون الزمان، یعنی وقع ذلک الاستخلاص لهم حالکونهم مصدقین لذلک الاستخلاص فی سائر نذره أیضا بمعنی تصدیق کل منهم لذلک فی الباقین.

و استشهد علی استمرارهم فی الإنذار بقوله تعالی:" وَ إِنْ مِنْ أُمَّهٍ إِلَّا خَلا فِیها نَذِیرٌ" ثم بین وجوب النذیر و وجوب معرفته بتوقف الاهتداء علی الإبصار، و توقف الإبصار علی الإنذار، و توقف الإنذار علی وجود النذیر و معرفته، و أشار بآثار الهدی إلی الأئمه علیهم السلام، و فی بعض النسخ ابتغوا آثار الهدی بتقدیم الموحده

ص: 296





وَ التُّقَی وَ اعْلَمُوا أَنَّهُ لَوْ أَنْکَرَ رَجُلٌ عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ ع وَ أَقَرَّ بِمَنْ سِوَاهُ مِنَ الرُّسُلِ لَمْ یُؤْمِنْ اقْتَصُّوا الطَّرِیقَ بِالْتِمَاسِ الْمَنَارِ وَ الْتَمِسُوا مِنْ وَرَاءِ الْحُجُبِ الْآثَارَ تَسْتَکْمِلُوا أَمْرَ دِینِکُمْ وَ تُؤْمِنُوا بِاللَّهِ رَبِّکُمْ

4 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ رَفَعَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص قَوْمٌ فِی بَعْضِ غَزَوَاتِهِ فَقَالَ مَنِ الْقَوْمُ فَقَالُوا مُؤْمِنُونَ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ وَ مَا بَلَغَ مِنْ إِیمَانِکُمْ قَالُوا الصَّبْرُ عِنْدَ الْبَلَاءِ وَ الشُّکْرُ

علی المثناه و الغین المعجمه.

و نبه بقوله: لو أنکر رجل عیسی علیه السلام، علی وجوب الإیمان بهم جمیعا من غیر تخلف عن أحد منهم، ثم کرر الوصیه بالاقتداء بهم معللا بأنهم منار طریق الله و أمر بالتماس آثارهم إن لم یتیسر الوصول إلیهم.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

" رفع إلی رسول الله" کمنع علی البناء المعلوم أی أسرعوا إلیه أو علی بناء المجهول أی ظهروا، فإن الرفع ملزوم للظهور، و قال فی المصباح: رفعته أذعته، و منه رفعت علی العامل رفیعه، و رفع البعیر فی سیره أسرع، و رفعته أسرعت به یتعدی و لا یتعدی، انتهی.

و قال الکرمانی فی شرح البخاری: فیه فرفعت لنا صخره، أی ظهرت لأبصارنا، و فیه: فرفع لی البیت المعمور، أی قرب و کشف، انتهی.

و یمکن أن یقرأ بالدال، و لکن قد عرفت أنه لا حاجه إلیه، قال فی المصباح:

دفعت إلی کذا بالبناء للمفعول: انتهیت إلیه.

" من القوم" أی من أی صنف من الناس أنتم؟" فقالوا مؤمنون" أی نحن مؤمنون" و ما بلغ من إیمانکم"؟ من تبعیضیه أی بأی حد بلغ، أو زائده أو سببیه أی ما بلغکم و وصل إلیکم بسبب أیمانکم، أو البلوغ بمعنی الکمال و من للتبعیض أی ما کمل من صفات إیمانکم" حلماء" أی هم حلماء من الحلم بالکسر بمعنی العقل،
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عِنْدَ الرَّخَاءِ وَ الرِّضَا بِالْقَضَاءِ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص حُلَمَاءُ عُلَمَاءُ کَادُوا مِنَ الْفِقْهِ أَنْ یَکُونُوا أَنْبِیَاءَ إِنْ کُنْتُمْ کَمَا تَصِفُونَ فَلَا تَبْنُوا مَا لَا تَسْکُنُونَ وَ لَا تَجْمَعُوا مَا لَا تَأْکُلُونَ وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ

بَابٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یَعْقُوبَ السَّرَّاجِ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ بِأَسَانِیدَ مُخْتَلِفَهٍ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ خَطَبَنَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی دَارِهِ أَوْ قَالَ فِی الْقَصْرِ وَ نَحْنُ مُجْتَمِعُونَ ثُمَّ أَمَرَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ فَکُتِبَ فِی کِتَابٍ وَ قُرِئَ عَلَی النَّاسِ وَ رَوَی غَیْرُهُ أَنَّ ابْنَ

أو عدم المبادره عند الغضب" ما لا تسکنون" أی ما یزید علی ما اضطررتم إلیه من المسکن، و کذا" لا تجمعوا" ما لم تدعکم الضروره للأکل إلیه و یمکن تعمیم الأکل بحیث یشمل سائر ما یحتاجون إلیه کقوله تعالی:" وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ" أو خصهما بالذکر لأنهما عمده مطالب الراغبین فی الدنیا.

" وَ اتَّقُوا اللَّهَ" إلخ، لما کانت تلک الصفات یقتضی الزهد فی الدنیا و التقوی حثهم فی تلک الفقرات علیهما.


باب 


اشاره

إنما لم یعنون لأنه من تتمه البابین السابقین، و إنما أفرده لأن فیه نسبه الإیمان و الإسلام معا أو لأن فیه مدح الإسلام و فضله لا صفاته.



الحدیث الأول 

: صحیح بل ثلاثه أحادیث حسن و صحیحان، بل ادعی استفاضته بل تواتره لقوله بأسانید مختلفه عن الأصبغ.

و قوله: و روی غیره أی غیر الأصبغ، و عبد الله بن الکواء کان من الخوارج" فکتب" فی کتاب" و قرئ" فی المجالس کلا الفعلین مجهول، و إنما أمر للتشهیر
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الْکَوَّاءِ سَأَلَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع عَنْ صِفَهِ الْإِسْلَامِ وَ الْإِیمَانِ وَ الْکُفْرِ وَ النِّفَاقِ فَقَالَ أَمَّا بَعْدُ فَإِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- شَرَعَ الْإِسْلَامَ وَ سَهَّلَ شَرَائِعَهُ لِمَنْ وَرَدَهُ وَ أَعَزَّ أَرْکَانَهُ لِمَنْ حَارَبَهُ وَ جَعَلَهُ عِزّاً لِمَنْ تَوَلَّاهُ وَ سِلْماً لِمَنْ دَخَلَهُ وَ هُدًی لِمَنِ ائْتَمَّ بِهِ وَ زِینَهً لِمَنْ

و المبالغه علی الضبط، لکثره فوائده و الاهتمام بأخذه.

" أما بعد" أی بعد الحمد و الصلاه" فإن الله تبارک و تعالی" و فی نهج البلاغه و من خطبه له علیه السلام:" الحمد لله الذی شرع الإسلام فسهل شرائعه لمن و رده" الشرع و الشریعه بفتحهما ما شرع الله لعباده من الدین، أی سنه و افترضه علیهم، و شرع الله لنا کذا أی أظهره و أوضحه، و الشریعه مورد الإبل علی الماء الجاری، و کذلک المشرعه، قال الأزهری: و تسمیها العرب مشرعه إلا إذا کان الماء غیر منقطع کماء الأنهار، و یکون ظاهرا معینا و لا یستقی منه برشاء فإن کان من ماء الأمطار فهو الکرع بفتحتین، و وردت الماء کوعدت إذا أحضرته لتشرب، و قیل: الشریعه مورد الشاربه، و یقال: لما شرع الله تعالی لعباده إذ به حیاه الأبدان.

" و أعز أرکانه لمن حاربه" و رکن الشی ء جانبه أو الجانب الأقوی منه، و العز و المنعه، و ما یتقوی به من ملک و جند و غیره کما یستند إلی الرکن من الحائط عند الضعف، و العز القوه و الشده و الغلبه، و أعزه أی جعله عزیزا أی جعل أصوله و قواعده أو دلائله و براهینه قاهره غالبه منیعه قویه لمن أراد محاربته أی هدمه و تضییعه، و قیل: محاربته کنایه عن محاربه أهله، و فی بعض النسخ جاربه کسأل بالجیم و الهمز أی استغاث به و لجأ إلیه، و فی النهج علی من غالبه، أی حاول أن یغلبه و لعله أظهر، و فی تحف العقول: علی من جانبه.

" و جعله عزا لمن تولاه" أی جعله سببا للعزه و الرفعه و الغلبه لمن أحبه و جعله ولیه فی الدنیا من القتل و الأسر و النهب و الذل، و فی الآخره من العذاب و الخزی، و فی المجالس الشیخ: لمن والاه، و فی النهج مکانه: فجعله أمنا لمن علقه أی نشب و استمسک به" و سلما لمن دخله" و السلم بالکسر کما فی النهج و بالفتح أیضا
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تَجَلَّلَهُ وَ عُذْراً لِمَنِ انْتَحَلَهُ وَ عُرْوَهً لِمَنِ اعْتَصَمَ بِهِ وَ حَبْلًا لِمَنِ اسْتَمْسَکَ بِهِ وَ بُرْهَاناً لِمَنْ

الصلح، و یطلق علی المسالم أیضا و بالتحریک الاستسلام إذ من دخله یؤمن من المحاربه و القتل و الأسر" لمن تجلله" کأنه علی الحذف و الإیصال أی تجلل به أو علاه الإسلام و ظهر علیه، أو أخذ جلاله و عمدته، قال الجوهری: تجلیل الفرس أن تلبسه الجلل و تجلله أی علاه و تجلله أی أخذ جلاله، انتهی.

و ربما یقرأ بالحاء المهمله و یفسر بأن جعله حله علی نفسه، و لا یخفی ما فیه، و فی المجالس و التحف لمن تحلی به و هو أظهر.

" و عذرا لمن انتحله" الانتحال أخذه نحله و دینا و یطلق غالبا علی ادعاء أمر لم یتصف به، فعلی الثانی المراد أنه عذر ظاهرا فی الدنیا و یجری علیه أحکام المسلمین و إن لم ینفعه فی الآخره، و فی التحف: و دینا لمن انتحله، و العروه من الدلو و الکوز المقبض، و کل ما یتمسک به شبه الإسلام تاره بالعروه التی فی الحبل یتمسک بها فی الارتقاء إلی مدارج الکمال و النجاه من مهاوی الحیره و الضلال کما قال تعالی:

" فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی لَا انْفِصامَ لَها" و تاره بالحبل المتین یصعد بالتمسک به إلی درجات المقربین و الحبل یطلق علی الرسن و علی العهد و علی الذمه و علی الأمان و الکل مناسب، و قیل: شبهه بالعروه لأن من أخذ بعروه الشی ء کالکوز مثلا ملک کله، و کذلک من تمسک بالإسلام استولی علی جمع الخیرات، و فی المجالس و التحف" و عصمه لمن اعتصم به و برهان لمن تکلم به" البرهان الحجه و الدلیل أی الإسلام إذا أحاط الإنسان بأصوله و فروعه یحصل معه براهین ساطعه علی من أنکرها إذ لا تحصل الإحاطه التامه إلا بالعلم بالکتاب و السنه و فیهما برهان کل شی ء، و فی النهج قبل هذه الفقره قوله: و سلما لمن دخله، و لیست فیه الفقرات المتوسطه و قوله: شاهدا" إلخ" قبل قوله: و نورا لمن استضاء به، شبهه بالنور للاهتداء به إلی طریق النجاه، و رشحه بذکر الاستضائه.
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تَکَلَّمَ بِهِ وَ نُوراً لِمَنِ اسْتَضَاءَ بِهِ وَ عَوْناً لِمَنِ اسْتَغَاثَ بِهِ وَ شَاهِداً لِمَنْ خَاصَمَ بِهِ وَ فَلْجاً لِمَنْ حَاجَّ بِهِ وَ عِلْماً لِمَنْ وَعَاهُ وَ حَدِیثاً لِمَنْ رَوَی وَ حُکْماً لِمَنْ قَضَی وَ حِلْماً لِمَنْ جَرَّبَ وَ لِبَاساً

" و شاهدا لمن خاصم به" إذ باشتماله علی البراهین الحقه یشهد بحقیه من خاصم به" و فلجا لمن حاج به" الفلج بالفتح الظفر و الفوز کالأفلاج، و الاسم بالضم و المحاجه المغالبه بالحجه" و علما لمن وعاه" أی سببا لحصول العلم و إن کان مسببا عنه أیضا فی الجمله، إذ العلم به یزداد و یتکامل" و حدیثا لمن روی" أی یتضمن الإحاطه بالإسلام أحادیث و أخبارا لمن أراد روایتها، ففی الفقره السابقه حث علی الدرایه، و فی هذه الفقره حث علی الروایه" و حکما لمن قضی" أی یتضمن ما به یحکم بین المتخاصمین لمن قضی بینهما" و حلما لمن جرب" الحلم بمعنی العقل أو بمعنی الأناه و ترک السفه و کلاهما یحصلان باختیار الإسلام و تجربه ما ورد فیه من المواعظ و الأحکام، و اختصاص التجربه بالإسلام لأن من سفه و بادر بسبب غضب عرض له یلزمه فی دین الإسلام أحکام من الحد و التعزیر و القصاص من جربها و اعتبر بها تحمله التجربه علی العفو و الصفح و عدم الانتقام لا سیما مع تذکر العقوبات الأخرویه علی فعلها، و المثوبات الجلیله علی ترکها و کل ذلک یظهر من دین الإسلام.

" و لباسا لمن تدبر" أی لباس عافیه لمن تدبر فی العواقب أو فی أوامره و نواهیه بتقریب ما مر أو لباس زینه، و الأول أظهر و قد یقرأ تدثر بالثاء المثلثه أی لبسه و جعله مشتملا علی نفسه کالدثار و هو تصحیف لطیف، و فی النهج و الکتابین و لبا لمن تدبر و اللب بالضم العقل و هو أصوب" و فهما لمن تفطن" الفهم العلم و جوده تهیؤ الذهن بقبول ما یرد علیه، و الفطنه الحذق و التفطن طلب الفطانه أو إعماله، و ظاهر أن الإسلام و الانقیاد للرسول و الأئمه علیهم السلام یصیر سببا للعلم و جوده الذهن لمن أعمل الفطنه فیما یصدر عنهم من المعارف و الحکم، و فی المجالس لمن فطن.

" و یقینا لمن عقل" أی یصیر سببا لحصول الیقین لمن تفکر و تدبر یقال

ص: 301





لِمَنْ تَدَبَّرَ وَ فَهْماً لِمَنْ تَفَطَّنَ وَ یَقِیناً لِمَنْ عَقَلَ وَ بَصِیرَهً لِمَنْ عَزَمَ وَ آیَهً لِمَنْ تَوَسَّمَ وَ عِبْرَهً لِمَنِ اتَّعَظَ وَ نَجَاهً لِمَنْ صَدَّقَ وَ تُؤَدَهً لِمَنْ أَصْلَحَ وَ زُلْفَی لِمَنِ اقْتَرَبَ وَ ثِقَهً لِمَنْ تَوَکَّلَ وَ رَخَاءً لِمَنْ

عقلت الشی ء عقلا کضربت أی تدبرته، و عقل کعلم لغه فیه و یمکن أن یراد بمن عقل من کان من أهل العقل و هو قوه بها یکون التمیز بین الحسن و القبیح، و قیل:

غریزه یتهیأ بها الإنسان لفهم الخطاب، و فی النهج مکان الفقرتین: و فهما لمن عقل.

" و بصیره لمن عزم" و قال الراغب: یقال: لقوه القلب المدرکه بصیره و بصر، و منه:

" أَدْعُوا إِلَی اللَّهِ عَلی بَصِیرَهٍ" أی علی معرفه و تحقق، و قوله: تبصره، أی تبصیرا و تبیینا یقال: بصرته تبصیرا و تبصره، کما یقال: ذکرته تذکیرا و تذکره، و قال: العزم و العزیمه عقد القلب علی إمضاء الأمر یقال: عزمت الأمر و عزمت علیه و اعتزمت، انتهی.

أی تبصره لمن عزم علی الطاعه کیف یؤدیها أو فی جمیع الأمور، فإن فی الدین کیفیه المخرج فی جمیع أمور الدین و الدنیا، و أیضا من کان ذا دین لا یعزم علی أمر إلا علی وجه البصیره.

" و آیه لمن توسم" أی الإسلام مشتمل علی علامات لمن تفرس و نظر بنور العلم و الیقین إشاره إلی قوله تعالی:" إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ" قال الراغب:

الوسم التأثیر و السمه الأثر، قال تعالی:" سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ" و قال:" تَعْرِفُهُمْ بِسِیماهُمْ" و قوله تعالی:" إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ" أی للمعتبرین العارفین المتفطنین و هذا التوسم هو الذی سماه قوم الذکاء، و قوم الفطنه و قوم الفراسه، و قال صلی الله علیه و آله و سلم: اتقوا فراسه المؤمن، و قال: المؤمن ینظر بنور الله، و توسمت تعرفت السمه." و عبره لمن اتعظ" العبره بالکسر ما یتعظ به الإنسان و یعتبره لیستدل به علی غیره، و الاتعاظ قبول الوعظ" و نجاه لمن صدق" بالتشدید و یحتمل التخفیف کما ورد فی الخبر من صدق نجا، و الأول هو المضبوط فی نسخ النهج" و تؤده"
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کهمزه بالهمز" لمن أصلح" فی القاموس: التؤده بفتح الهمزه و سکونها الرزانه و التأنی و قد اتأد و تؤاد، و فی المصباح: اتئد فی مشیه علی افتعل اتئادا ترفق و لم یعجل، و هو یمشی علی تؤده وزان رطبه و فیه تؤده أی تثبت، و أصل التاء فیها واو، انتهی.

أی یصیر الإسلام سبب وقار و رزانه لمن أصلح نفسه بشرائعه و قوانینه، أو أصلح أموره بالتأنی أو یتأنی فی الإصلاح بین الناس أو بینه و بین الناس، و فی بعض النسخ و موده و هو بالأخیر أنسب، و فی المجالس و موده من الله لمن أصلح، و فی التحف و موده من الله لمن صلح، أی یؤده الله أو یلقی حبه فی قلوب العباد کما قال سبحانه:" إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا".

" و زلفی لمن اقترب" الزلفی کحلبی القرب و المنزله و الخطوه، و الاقتراب الدنو و طلب القرب، و کان المعنی: الإسلام سبب قرب من الله تعالی لمن طلب ذلک بالأعمال الصالحه التی دل علیها دین الإسلام و شرائعه، و فی بعض النسخ لمن اقترن أی معه و لم یفارقه و کأنه تصحیف، و فی المجالس و التحف: لمن ارتقب أی انتظر الموت أو رحمه الله أو حفظ شرائع الدین، و ترصد مواقیتها، فی القاموس:

الرقیب: الحافظ و المنتظر و الحارس، و رقبه انتظره کترقبه و ارتقبه، و الشی ء حرسه کراقبه مراقبه و ارتقب أشرف و علا.

" و ثقه لمن توکل" الثقه من یؤتمن و یعتمد علیه، یقال: وثقت به أثق بکسرهما ثقه و وثوقا أی ائتمنته و وثق الشی ء بالضم وثاقه فهو وثیق، أی ثابت محکم و توکل علیه أی الإسلام ثقه مأمون لمن وکل أموره إلیه أی راعی فی جمیع الأمور قوانینه فلا یخدعه أو یصیر الإسلام سببا لوثوق المرء علی الله إذا توکل علیه و یعلم به أن الله حسبه و نعم الوکیل.

" و رجاء لمن فوض" أی الإسلام سبب رجاء لمن فوض أموره إلیه أو إلی الله
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فَوَّضَ وَ سُبْقَهً لِمَنْ أَحْسَنَ- وَ خَیْراً لِمَنْ سَارَعَ وَ جُنَّهً لِمَنْ صَبَرَ وَ لِبَاساً لِمَنِ اتَّقَی وَ ظَهِیراً

علی الوجهین السابقین، و فی بعض النسخ بالخاء المعجمه أی سعه عیش، و فی النهج و الکتابین و راحه و هو أظهر" و سبقه لمن أحسن" فی القاموس سبقه یسبقه تقدم، و الفرس فی الحلبه جلی و السبق محرکه و السبقه بالضم الخطر یوضع بین أهل السباق، و هما سبقان بالکسر أی یستبقان، انتهی.

و الظاهر هنا سبقه بالضم أی الإسلام متضمن بسبقه لمن أحسن المسابقه أو لمن أحسن إلی الناس فإنه من الأمور التی تحسن المسابقه فیه أو لمن أحسن صحبته أو لمن أتی بأمر حسن، فیشمل جمیع الطاعات، و لا یبعد أن یکون إشاره إلی قوله تعالی:" وَ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ مِنَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ" بأن یکون المعنی اتبعوهم فی الإحسان" و خیرا لمن سارع" علی الوجوه المتقدمه إشاره إلی قوله سبحانه فی مواضع:" یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ*".

" و جنه لمن صبر" الجنه بالضم الترس و کل ما وقی من سلاح و غیره فالإسلام یحث علی الصبر و هو جنه لمخاوف الدنیا و الآخره، و قیل: استعار لفظ الجنه للإسلام لأنه یحفظ من صبر علی العمل بقواعده و أرکانه من العقوبه الدنیویه و الأخرویه، و قیل: جنه لمن صبر فی المناظره مع أعادی الدین.

" و لباسا لمن اتقی" کأنه إشاره إلی قوله تعالی:" وَ لِباسُ التَّقْوی ذلِکَ خَیْرٌ" بناء علی أن المراد بلباس التقوی خشیه الله أو الإیمان أو العمل الصالح، أو الحیاء الذی یکسب التقوی، أو السمت الحسن، و قد قیل کل ذلک، أو اللباس الذی هو التقوی فإنه یستر الفضائح و القبائح و یذهبها، لا لباس الحرب کالدرع و المغفر و الآلات التی یتقی بها عن العدو کما قیل، فالإسلام سبب للبس لباس الإیمان و التقوی و الأعمال الصالحه و الحیاء و هیئه أهل الخیر لمن اتقی و عمل بشرائعه.
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لِمَنْ رَشَدَ وَ کَهْفاً لِمَنْ آمَنَ وَ أَمَنَهً لِمَنْ أَسْلَمَ وَ رَجَاءً لِمَنْ صَدَقَ وَ غِنًی لِمَنْ قَنِعَ فَذَلِکَ

" و ظهیرا لمن رشد" أی معینا لمن اختار الرشد و الصلاح، فی القاموس: رشد کنصر و فرح رشدا و رشدا و رشادا اهتدی، و الرشد الاستقامه علی طریق الحق مع تصلب فیه، و فی التحف: و تطهیرا لمن رشد،" و کهفا لمن آمن" الکهف:

کالغار فی الجبل و الملجإ أی محل أمن من مخاوف الدنیا و العقبی لمن آمن بقلبه، لا لمن أظهر بلسانه و نافق بقلبه،" و أمنه لمن أسلم" الأمنه بالتحریک الأمن، و قیل فی الآیه جمع کالکتبه، و الظاهر أن المراد بالإسلام هنا الانقیاد التام لله و لرسوله و لأئمه المؤمنین، فإن من کان کذلک فهو آمن فی الدنیا و الآخره من مضارهما" و رجاء لمن صدق" أی الإسلام باعتبار اشتماله علی الوعد بالمثوبات الأخرویه و الدرجات العالیه سبب لرجاء من صدق به، و یمکن أن یقرأ بالتخفیف و یؤیده أن فی التحف و روحا للصادقین، و فی بعض نسخ الکتاب أیضا روحا، و منهم من فسر الفقرتین بأن الإسلام أمنه فی الدنیا لمن أسلم ظاهرا، و روح فی الآخره لمن صدق باطنا.

أقول: و کأنه یؤیده قوله تعالی:" فَأَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ فَرَوْحٌ وَ رَیْحانٌ وَ جَنَّهُ نَعِیمٍ".

" و غنی لمن قنع" أی الإسلام لاشتماله علی مدح القناعه و فوائدها فهو یصیر سببا لرضا من قنع بالقلیل و غناه عن الناس، و قیل: لأن التمسک بقواعده یوجب وصول ذلک القدر إلیه کما قال عز شأنه:" وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ" و یحتمل أن یراد به أن الإسلام باعتبار اشتماله علی ما لا بد للإنسان منه من العلوم الحقه و المعارف الإلهیه و الأحکام الدینیه یغنی من قنع به عن الرجوع إلی العلوم الحکمیه و القوانین الکلامیه و الاستحسانات

ص: 305





الْحَقُّ سَبِیلُهُ الْهُدَی وَ مَأْثُرَتُهُ الْمَجْدُ وَ صِفَتُهُ الْحُسْنَی فَهُوَ أَبْلَجُ الْمِنْهَاجِ مُشْرِقُ الْمَنَارِ

العقلیه و القیاسات الفقهیه، و إن کان بعیدا.

" فذلک الحق" أی ما وصفت لک من صفه الإسلام حق، أو ذلک إشاره إلی الإسلام، أی فلما کان الإسلام متصفا بتلک الصفات فهو الحق الثابت الذی لا یتغیر أو لا یشوبه باطل، أو ذلک هو الحق الذی قال الله تعالی:" أَ فَمَنْ یَعْلَمُ أَنَّما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُّ کَمَنْ هُوَ أَعْمی إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ" و قوله: سبیله الهدی، استیناف بیانی أو الحق صفه لاسم الإشاره، و سبیله الهدی خبره أی هذا الدین الحق الذی عرفت فوائده و صفاته سبیله الهدی کما قیل فی قوله سبحانه:

" أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ*" و کأنه إشاره إلیه أیضا، و المراد بالهدی الهدایه الربانیه الموصله إلی المطلوب.

" و مأثرته المجد" المأثره بفتح المیم و سکون الهمزه و ضم الثاء و فتحها واحده المآثر، و هی المکارم من الأثر و هو النقل و الروایه لأنها تؤثر و تروی، و فی القاموس: المکرمه المتوارثه، و المجد نیل الکرم و الشرف، و رجل ماجد أی کریم شریف، و یطلق غالبا علی ما یکون بالآباء فکان المعنی أنه یصیر سببا لمجد صاحبه حتی یسری فی أعقابه أیضا" و صفته الحسنی" أی موصوف بأنه أحسن الأخلاق و الأحوال و الأعمال، و فی المجالس بعد قوله: و جنه لمن صبر:

الحق سبیله و الهدی صفته، و الحسنی مأثرته، و فی التحف فالإیمان أصل الحق و سبیله الهدی.

" فهو أبلج المنهاج" و فی المنهج: المناهج، فی القاموس: بلج الصبح أضاء و أشرق کابتلج و تبلج و أبلج، و کل متضح أبلج، و النهج و المنهج و المنهاج:

الطریق الواضح، و أنهج وضح و أوضح، و فی النهج بعده: واضح الولائج، أی
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ذَاکِی الْمِصْبَاحِ رَفِیعُ الْغَایَهِ یَسِیرُ الْمِضْمَارِ جَامِعُ الْحَلْبَهِ سَرِیعُ السَّبْقَهِ أَلِیمُ

المداخل.

" مشرق المنار" المنار جمع مناره و هی العلامه توضع فی الطریق و کأنها سمیت بذلک لأنهم کانوا یضعون علیها النار لاهتداء الضال فی اللیل، و فی القاموس: المناره و الأصل المنوره موضع النور کالمنار، و المسرجه و المأذنه و الجمع مناور و منائر، و المنار العلم، انتهی.

و فی النهج مشرف بالفاء، أی العالی و بعده مشرق الجواد جمع الجاده" ذاکی المصباح" و فی النهج و الکتابین مضی ء المصابیح، و فی القاموس: ذکت النار و استذکت اشتد لهبها، و هی ذکیه و أذکاها و ذکاها أوقدها" رفیع الغایه" الغایه منتهی السباق أو الرایه المنصوبه فی آخر المسافه، و هی خرقه تجعل علی قصبه و تنصب فی آخر المدی یأخذ بها السابق من الفرسان، و کان الرفعه کنایه عن الظهور کما ستعرف، و قیل: هو من قولهم رفع البعیر فی سیره: بالغ أی یرفع إلیها.

" یسیر المضمار" فی النهایه تضمیر الخیل هو أن تضامر علیها بالعلف حتی تسمن ثم لا تعلف إلا قوتا لتخف، و قیل: تشد علیها سروجها و تجلل بالأجله حتی تعرق فیذهب رهلها و یشتد لحمها، و فی حدیث حذیفه: الیوم مضمار و غدا السباق أی الیوم العمل فی الدنیا للاستباق فی الجنه، و المضمار الموضع الذی تضمر فیه الخیل و یکون وقتا للأیام التی تضمر فیها و فی القاموس: المضمار الموضع الذی یضمر فیه الخیل، و غایه الفرس فی السباق، انتهی.

و الحاصل أن المضمار یطلق علی موضع تضمیر الفرس للسباق و زمانه، و علی المیدان الذی یسابق فیه، و شبه علیه السلام أهل الإسلام بالخیل التی تجمع للسباق و مده عمر الدنیا بالمیدان الذی یسابق فیه، و الموت بالعلم المنصوب فی نهایه المیدان،
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فإن ما یتسابق فیه من الأعمال الصالحه إنما هو قبل الموت و القیامه بوضع تجمع فیه الخیل بعد السباق لیأخذ السبقه من سبق بقدر سبقه و یظهر خسران من تأخر، و الجنه بالسبقه، و النار بما یلحق المتأخر من الحرمان و الخسران.

أو شبه علیه السلام الدنیا بزمان تضمیر الخیل أو مکانه و القیامه بمیدان المسابقه فمن کان تضمیره فی الدنیا أحسن کانت سبقته فی الآخره أکثر کما ورد التشبیه کذلک فی قوله علیه السلام فی خطبه أخری: ألا و إن الیوم المضمار وعدا السباق، و السبقه الجنه و الغایه النار، لکن ینافیه ظاهرا قوله: و الموت غایته، إلا أن یقال: المراد بالموت ما یلزمه من دخول الجنه أو النار إشاره إلی أن آثار السعاده و الشقاوه الأخرویه تظهر عند الموت، کما ورد لیس بین أحدکم و بین الجنه و النار إلا الموت.

و علی التقدیرین المراد بقوله: یسیر المضمار، قله مدته و سرعه ظهور السبق و عدمه، أو سهوله قطعه و عدم وعورته، أو سهوله التضمیر فیه و عدم صعوبته لقصر المده و تهیئ الأسباب من الله تعالی، و فی النهج کریم المضمار، فکان کرمه لکونه جامعا لجهات المصلحه التی خلق لأجله و هی اختبار العباد بالطاعات و فوز الفائزین بأرفع الدرجات، و لا ینافی ذلک ما ورد فی ذم الدنیا لأنه یرجع إلی ذم من رکن إلیها و قصر النظر علیها، کما بین علیه السلام ذلک فی خطبه أوردناها فی کتاب الروضه.

" جامع الحلبه" الحلبه بالفتح خیل تجمع للسباق من کل أوب أی ناحیه لا تخرج من إصطبل واحد، و یقال: للقوم إذا جاءوا من کل أوب للنصره قد أحلبوا، و کون الحلبه جامعه عدم خروج أحد منها، أو المراد بالحلبه محلها و هو القیامه کما سیأتی، فالمراد أنه یجمع الجمیع للحساب کما قال تعالی:" ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ".
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النَّقِمَهِ کَامِلُ الْعُدَّهِ کَرِیمُ الْفُرْسَانِ فَالْإِیمَانُ مِنْهَاجُهُ وَ الصَّالِحَاتُ مَنَارُهُ وَ الْفِقْهُ

" سریع السبقه" السبقه بالفتح کما فی النهج أی یحصل السبق سریعا فی الدنیا للعاملین أو فی القیامه إلی الجنه، أو بالضم أی یصل إلی السابقین عوض السباق و هو الجنه سریعا لأن مده الدنیا قلیله و هو أظهر.

و فی النهج و المجالس و التحف: متنافس السبقه فالضم أصوب و إن کان المضبوط فی نسخ النهج بالفتح، و التنافس الرغبه فی الشی ء النفیس الجید فی نوعه.

" ألیم النقمه" أی مؤلم انتقام من تأخر فی المضمار لأنه النار" کامل العده" بالضم و الشد ما أعددته و هیئاته من مال أو سلاح أو غیر ذلک مما ینفعک یوما ما، و المراد هنا التقوی و کماله ظاهر" کریم الفرسان" و فی النهج شریف الفرسان، و الفرسان بالضم جمع فارس کالفوارس.

ثم فسر صلوات الله علیه ما أبهم من الأمور المذکوره فقال: فالإیمان منهاجه، هذا ناظر إلی قوله: و أبلج المنهاج، أی المنهاج الواضح للإسلام هو التصدیق القلبی بالله و برسوله و بما جاء به و البراهین القاطعه الداله علیه، و فی النهج و غیره: فالتصدیق منهاجه و هو أظهر" و الصالحات مناره" ناظر إلی قوله: مشرق المنار، شبه الأعمال الصالحه و العبادات الموظفه بالإعلام و المنائر التی تنصب علی طریق السالکین لئلا یضلوا، فمن اتبع الشریعه النبویه و أتی بالفرائض و النوافل یهدیه الله للسلوک إلیه، و بالعمل یقوی إیمانه و بقوه الإیمان یزداد عمله، و کلما وصل إلی علم یظهر له علم آخر، و یزداد یقینه بحقیه الطریق إلی أن یقطع عمره، و یصل إلی أعلی درجات کماله بحسب قابلیته التی جعلها الله له، أو شبه الإیمان بالطریق و الأعمال بالإعلام، فکما أن بسلوک الطریق تظهر الأعلام فکذلک بالتصدیق بالله و رسله و حججه علیهم السلام تعرف الأعمال الصالحه، و قیل: الأعمال الصالحه علامات لإسلام المسلم، و بها یستدل علی إیمانه و لا یتم حینئذ التشبیه.
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مَصَابِیحُهُ وَ الدُّنْیَا مِضْمَارُهُ وَ الْمَوْتُ غَایَتُهُ وَ الْقِیَامَهُ حَلْبَتُهُ وَ الْجَنَّهُ سُبْقَتُهُ وَ النَّارُ نَقِمَتُهُ

" و الفقه مصابیحه" الفقه العلم بالمسائل الشرعیه أو الأعم، و به یری طریق السلوک إلی الله و أعلامه، و هو ناظر إلی قوله: ذاکی المصباح، إذ علوم الدین و شرائعه ظاهره واضحه للناس بالأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام، و بما أفاضوا علیهم من العلوم الربانیه.

" و الدنیا مضماره" قال ابن أبی الحدید: کان الإنسان یجری فی الدنیا إلی غایه الموت و إنما جعلها مضمار الإسلام لأن المسلم یقطع دنیاه لا لدنیاه بل لآخرته، فالدنیا له کالمضمار للفرس إلی الغایه المعینه" و الموت غایته" قد عرفت وجه تشبیه الموت بالغایه، و قال ابن أبی الحدید: أی إن الدنیا سجن المؤمن و بالموت یخلص من ذلک السجن.

و قال ابن میثم: إنما جعل الموت غایه أی الغایه القریبه التی هی باب الوصول إلی الله تعالی، و یحتمل أن یرید بالموت موت الشهوات فإنها غایه قریبه للإسلام أیضا، و هذا ناظر إلی قوله: رفیع الغایه، و فی سائر الکتب هذه الفقره مقدمه علی السابقه، فالنشر علی ترتیب اللف، و علی ما فی الکتاب یمکن أن یقال: لعل التأخیر هنا لأجل أن ذکر الغایه بعد ذکر المضمار أنسب بحسب الواقع و التقدیم سابقا باعتبار الرفعه و الشرف، و إنما الفائده المقصوده فأشیر إلی الجهتین الواقعیتین بتغییر الترتیب" و القیامه حلبته" أی محل اجتماع الحلبه إما للسباق أو لحیازه السبقه کما مر، و إطلاق الحلبه علیها من قبیل تسمیه المحل باسم الحال و قال ابن أبی الحدید: حلبته أی ذات حلبته، فحذف المضاف کقوله تعالی:" هُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ اللَّهِ" أی ذوو درجات." و الجنه سبقته" فی أکثر نسخ النهج سبقته بالفتح فلذا قال الشراح: أی جزاء سبقته فحذف المضاف و الظاهر سبقته بالضم فلا حاجه إلی تقدیر کما عرفت
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وَ التَّقْوَی عُدَّتُهُ وَ الْمُحْسِنُونَ فُرْسَانُهُ فَبِالْإِیمَانِ یُسْتَدَلُّ عَلَی الصَّالِحَاتِ وَ بِالصَّالِحَاتِ یُعْمَرُ الْفِقْهُ وَ بِالْفِقْهِ یُرْهَبُ الْمَوْتُ وَ بِالْمَوْتِ تُخْتَمُ الدُّنْیَا وَ بِالدُّنْیَا تَجُوزُ الْقِیَامَهَ وَ بِالْقِیَامَهِ

" و النار نقمته" أی نصیب من تأخر و لم یحصل له استحقاق للسبقه أصلا النار، زائدا عن الحسره و الحرمان" و التقوی عدته" ناظر إلی قوله: کامل العده، لأن التقوی تنفع فی أشد الأحوال و أعظمها و هو القیامه کما أن العده من المال و غیره تنفع صاحبها عند الحاجه إلیها.

" و المحسنون فرسانه" لأنهم بالإحسان و الطاعات یتسابقون فی هذا المضمار، فبالإیمان" یستدل علی الصالحات" إذ تصدیق الله و رسوله و حججه یوجب العلم بحسن الأعمال الصالحه و کیفیتها من واجبها و ندبها، و قیل: لأن الإیمان منهج الإسلام و طریقه و لا بد للطریق من زاد یناسبه، و زاد طریق الإسلام هو الأخلاق و الأعمال الصالحه، فیدل الإیمان علیها کدلاله السبب علی المسبب و قیل: أی یستدل بوجوده فی قلب العبد علی ملازمته لها، انتهی.

و کأنه حمل الکلام علی القلب و إلا فلا معنی للاستدلال بالأمر المخفی فی القلب علی الأمر الظاهر، نعم یمکن أن یکون المعنی أن بالإیمان یستدل علی صحه الأعمال و قبولها فإنه لا تقبل أعمال غیر المؤمن، و هذا معنی حسن لکن الأول أحسن" و بالصالحات یعمر الفقه" لأن العمل یصیر سببا لزیاده العلم کما أن من بیده سراجا إذا وقف لا یری إلا ما حوله و کلما مشی ینتفع بالضوء و یری ما لم یره کما ورد: من عمل بما علم ورثه الله علم ما لم یعلم، و قد مر أن العلم یهتف بالعمل فإن أجاب و إلا ارتحل عنه، و قیل: الفقرتان مبنیتان علی أن المراد بالعمل الصالح ولایه أهل البیت علیهم السلام کما ورد فی تأویل کثیر من الآیات، و ظاهر أن بالإیمان یستدل علی الولایه ربها یعمر الفقه لأخذه عنهم.

" و بالفقه یرهب الموت" أی کثره العلم و الیقین سبب لزیاده الخشیه کما قال
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تُزْلَفُ الْجَنَّهُ وَ الْجَنَّهُ حَسْرَهُ أَهْلِ النَّارِ وَ النَّارُ مَوْعِظَهُ الْمُتَّقِینَ وَ التَّقْوَی سِنْخُ الْإِیمَانِ

تعالی:" إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ" فالمراد بخشیه الموت خشیه ما بعد الموت أو یخشی نزول الموت قبل الاستعداد له و لما بعده، فقوله: و بالموت تختم الدنیا کالتعلیل لذلک لأن الدنیا التی هی مضمار العمل تختم بالموت فلذا یرهبه لحیلولته بینه و بین العمل و الاستعداد للقاء الله لا لحب الحیاه و اللذات الدنیویه و المألوفات الفانیه" و بالدنیا تجوز القیامه" هذه الفقره أیضا کالتعلیل لما سبق أی إنما ترهب الموت لأن بالدنیا و الأعمال الصالحه المکتسبه فیها تجوز من أهوال القیامه و تخرج عنها إلی نعیم الأبد بأن یکون علی صیغه الخطاب من الجواز، و فی بعض النسخ بصیغه الغیبه أی یجوز المؤمن أو الإنسان، و فی بعضها یجاز علی بناء المجهول و هو أظهر، و فی بعضها یحاز بالحاء المهمله من الحیازه أی تحاز مثوبات القیامه و علی التقادیر فالوجه فیه أن کل ما یلقاه العبد فی القیامه فإنما هو نتائج عقائده و أعماله و أخلاقه المکتسبه فی الدنیا، فبالدنیا تجاز القیامه أو تحاز.

و منهم من قرأ تحوز بالحاء المهمله أی بسبب الدنیا و أعمالها تجمع القیامه الناس للحساب و الجزاء فإن القیامه جامع الحلبه کما مر، و فی التحف تحذر القیامه و کأنه أظهر.

" و بالقیامه تزلف الجنه" أی تقرب للمتقین کما قال تعالی:" وَ أُزْلِفَتِ الْجَنَّهُ لِلْمُتَّقِینَ" و فی المجالس: و تزلف الجنه للمتقین و تبرز الجحیم للغاوین، و قال البیضاوی وَ أُزْلِفَتِ الْجَنَّهُ لِلْمُتَّقِینَ بحیث یرونها من الموقف فیتبجحون بأنهم المحشورون إلیها" وَ بُرِّزَتِ الْجَحِیمُ لِلْغاوِینَ" فیرونها مکشوفه و یتحسرون علی أنهم المسوقون إلیها، و فی اختلاف الفعلین ترجیح لجانب الوعد، انتهی.
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بَابُ صِفَهِ الْإِیمَانِ

1 بِالْإِسْنَادِ الْأَوَّلِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یَعْقُوبَ السَّرَّاجِ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سُئِلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع عَنِ الْإِیمَانِ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

" و الجنه حسره أهل النار" فی القیامه حیث لا تنفع الحسره و الندامه، و تلک علاوه لعذابهم العظیم" و النار موعظه للمتقین" فی الدنیا حیث ینفعهم فیترکون ما یوجبها و یأتون بما یوجب البعد عنها" و التقوی سنخ الإیمان" أی أصله و أساسه، فی القاموس: السنخ بالکسر الأصل.


باب صفه الإیمان 


الحدیث الأول 

: صحیح و هو من تتمه الخبر السابق، و هو مروی فی الکتب الثلاثه بتغییر نشیر إلی بعضه.

قال فی النهج: سئل علیه السلام عن الإیمان؟ فقال: الإیمان علی أربع دعائم، الدعامه بالکسر عماد البیت، و دعائم الإیمان ما یستقر علیه و یوجب ثباته و استمراره و قوته" علی الصبر و الیقین و العدل و الجهاد" قال ابن میثم: فاعلم أنه علیه السلام أراد الإیمان الکامل، و ذلک له أصل و له کمالات بها یتم أصله، فأصله هو التصدیق بوجود الصانع، و ما له من صفات الکمال و نعوت الجلال، و بما تنزلت به کتبه و بلغته رسله، و کمالاته المتممه هی الأقوال المطابقه و مکارم الأخلاق و العبادات.

ثم إن هذا الأصل و متمماته هو کمال النفس الإنسانیه لأنها ذات قوتین علمیه و عملیه، و کمالها بکمال هاتین القوتین، فأصل الإیمان هو کمال القوه العلمیه منها، و متمماته و هی مکارم الأخلاق و العبادات هی کمال القوه العملیه.

إذا عرفت هذا فنقول: لما کانت أصول الفضائل الخلقیه التی هی کمال الإیمان

ص: 313







جَعَلَ الْإِیمَانَ عَلَی أَرْبَعِ دَعَائِمَ عَلَی الصَّبْرِ وَ الْیَقِینِ وَ الْعَدْلِ وَ الْجِهَادِ فَالصَّبْرُ مِنْ ذَلِکَ عَلَی أَرْبَعِ شُعَبٍ عَلَی الشَّوْقِ وَ الْإِشْفَاقِ وَ الزُّهْدِ وَ التَّرَقُّبِ فَمَنِ اشْتَاقَ إِلَی الْجَنَّهِ سَلَا

أربعا هی الحکمه و العفه و الشجاعه و العدل أشار إلیها و استعار لها لفظ الدعائم باعتبار أن الإیمان الکامل لا یقوم فی الوجود إلا بها، کدعائم البیت فعبر عن الحکمه بالیقین، و الحکمه منها علمیه و هی استکمال القوه النظریه بتصور الأمور و التصدیق بالحقائق النظریه و العملیه بقدر الطاقه البشریه، و لا تسمی حکمه حتی یصیر هذا الکمال حاصلا لها بالیقین و البرهان، و منها عملیه و هی استکمال النفس بملکه العلم بوجوه الفضائل النفسانیه الخلقیه، و کیفیه اکتسابها و وجوه الرذائل النفسانیه و کیفیه الاحتراز عنها و اجتنابها، و ظاهر أن العلم الذی صار ملکه هو الیقین و عبر عن العفه بالصبر.

و العفه هی الإمساک عن الشره فی فنون الشهوات المحسوسه و عدم الانقیاد للشهوه و قهرها و تصریفها بحسب الرأی الصحیح، و مقتضی الحکمه المذکوره، و إنما عبر عنها بالصبر لأنها لازم من لوازمه، إذ رسمه أنه ضبط النفس و قهرها عن الانقیاد لقبائح اللذات.

و قیل: هو ضبط النفس عن أن یقهرها ألم مکروه ینزل بها، و یلزم فی العقل احتماله أو یلزمها حب مشتهی یتشوق الإنسان إلیه، و یلزمه فی حکم العقل اجتنابه حتی لا یتناوله علی غیر وجهه، و ظاهر أن ذلک یلازم العفه و کذلک عبر عن الشجاعه بالجهاد لاستلزامه إیاها إطلاقا لاسم الملزوم علی لازمه.

و الشجاعه هی ملکه الإقدام الواجب علی الأمور التی یحتاج الإنسان أن یعرض نفسه لاحتمال المکروه و الآلام الواصله إلیه منها، و أما العدل فهو ملکه فاضله ینشأ عن الفضائل الثلاث المشهوره و تلزمها، إذ کل واحده من هذه الفضائل محتوشه برذیلتین هما طرفا الإفراط و التفریط منها، و مقابله برذیله هی ضدها، انتهی.

" فالصبر من ذلک" و فی النهج منها" علی أربع شعب" الشعبه من الشجره
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عَنِ الشَّهَوَاتِ وَ مَنْ أَشْفَقَ مِنَ النَّارِ رَجَعَ عَنِ الْمُحَرَّمَاتِ وَ مَنْ زَهِدَ فِی الدُّنْیَا هَانَتْ عَلَیْهِ

بالضم الغصن المتفرع منها، و قیل: الشعبه ما بین الغصنین و القرنین، و الطائفه من الشی ء و طرف الغصن، و المراد هنا فروع الصبر و أنواعه أو أسباب حصوله" علی الشوق و الإشفاق" و فی سائر الکتب و الشفق و الزهد، و فی المجالس و الزهاده و الترقب، الشوق إلی الشی ء نزوع النفس إلیه و حرکه الهوی، و الشفق بالتحریک: الحذر و الخوف کالأشفاق، و الزهد ضد الرغبه" و الترقب" الانتظار أی انتظار الموت و مداومه ذکره و عدم الغفله عنه، و لما کان الصبر أنواع ثلاثه کما سیأتی فی بابه الصبر عند البلیه و الصبر علی مشقه الطاعه، و الصبر علی ترک الشهوات المحرمه، و کان ترک الشهوات قد یکون للشوق إلی اللذات الأخرویه، و قد یکون للخوف من عقوباتها جعل بناء الصبر علی أربع، علی الشوق إلی الجنه، ثم بین ذلک بقوله:

فمن اشتاق إلی الجنه سلا عن الشهوات أی نسیها و صبر علی ترکها، یقال: سلا عن الشی ء أی نسیه، و سلوت عنه سلوا کقعدت قعودا أی صبرت، و علی الإشفاق عن النار، و بینها بقوله: و من أشفق من النار رجع عن المحرمات، و فی المجالس و التحف عن الحرمات، و فی النهج اجتنب المحرمات، و یمکن أن تکون الشهوات المذکوره سابقا شامله للمکروهات أیضا.

و علی الزهد و عدم الرغبه فی الدنیا و ما فیها من الأموال و الأزواج و الأولاد و غیرها من ملاذها و مألوفاتها، و بینها بقوله: و من زهد فی الدنیا هانت علیه المصائب، و فی بعض النسخ و الکتابین: المصیبات. و فی النهج: استهان بالمصیبات أی عدها سهلا هینا و استخف بها، لأن المصیبه حینئذ بفقد شی ء من الأمور التی زهد عنها و لم یستقر فی قلبه حبها و علی ارتقاب الموت و کثره تذکره و بینها بقوله: و من راقب الموت سارع إلی الخیرات، و فی الکتابین و من ارتقب، و فی النهج: فی الخیرات.

ثم إن تخصیص الشوق إلی الجنه و الإشفاق من النار بترک المشتهیات و المحرمات مع أنهما یصیران سببین لفعل الطاعات أیضا إما لشده الاهتمام بترک المحرمات
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الْمُصِیبَاتُ وَ مَنْ رَاقَبَ الْمَوْتَ سَارَعَ إِلَی الْخَیْرَاتِ وَ الْیَقِینُ عَلَی أَرْبَعِ شُعَبٍ- تَبْصِرَهِ الْفِطْنَهِ وَ تَأَوُّلِ الْحِکْمَهِ وَ مَعْرِفَهِ الْعِبْرَهِ وَ سُنَّهِ الْأَوَّلِینَ فَمَنْ أَبْصَرَ الْفِطْنَهَ عَرَفَ الْحِکْمَهَ

و کون الصبر علیها أشق و أفضل کما سیأتی فی الخبر، أو لأن فعل الطاعات أیضا داخله فیهما فإن المانع عن الطاعات غالبا الاشتغال بالشهوات النفسانیه، فالسلو عنها یستلزم فعلها، بل لا یبعد أن یکون الغرض الأصلی من الفقره الأولی ذلک بل یمکن إدخال فعل الواجبات فی الفقره الثانیه، لأن ترک کل واجب محرم و یدخل ترک المکروهات و فعل المندوبات فی الفقره الأولی.

" و الیقین علی أربع شعب تبصره الفطنه" و فی النهج و التحف علی تبصره، و التبصره مصدر باب التفعیل، و الفطنه الحذق و جوده الفهم، و قال ابن میثم: هی سرعه هجوم النفس علی حقائق ما تورده الحواس علیها و قال: تبصره الفطنه أعمالها.

أقول: یمکن أن تکون الإضافه إلی الفاعل، أی جعل الفطنه الإنسان بصیرا أو إلی المفعول أی جعل الإنسان الفطنه بصیره، و یحتمل أن تکون التبصره بمعنی الإبصار و الرؤیه فرؤیتها کنایه عن التوجه و التأمل فیها و فی مقتضاها، فالإضافه إلی المفعول و حمله علی الإضافه إلی الفاعل محوج إلی تکلف فی قوله: فمن أبصر الفطنه.

" و تأول الحکمه" التأول و التأویل تفسیر ما یؤول إلیه الشی ء، و قیل: أول الکلام و تأوله أی دبره و قدره و فسره، و الحکمه العلم بالأشیاء علی ما هی علیه، فتأول الحکمه التأول الناشئ من العلم و المعرفه، و هو الاستدلال علی الأشیاء بالبراهین الحقه و قال ابن میثم: هو تفسیر الحکمه و اکتساب الحقائق ببراهینها، و استخراج وجوه الفضائل و مکارم الأخلاق من مظانها ککلام یؤثر أو غیره یعتبر، و قال الکیدری: تأول الحکمه هو العلم بمراد الحکماء فیما قالوا، و أولی الحکمه بأن یعلم قول الله و رسوله قال تعالی:" وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ*".

" و معرفه العبره" و فی سائر الکتب: و موعظه العبره، و العبره ما یتعظ به
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وَ مَنْ تَأَوَّلَ الْحِکْمَهَ عَرَفَ الْعِبْرَهَ وَ مَنْ عَرَفَ الْعِبْرَهَ عَرَفَ السُّنَّهَ وَ مَنْ عَرَفَ السُّنَّهَ فَکَأَنَّمَا کَانَ مَعَ الْأَوَّلِینَ وَ اهْتَدَی إِلَی الَّتِی هِیَ أَقْوَمُ وَ نَظَرَ إِلَی مَنْ نَجَا بِمَا نَجَا وَ مَنْ

الإنسان و یعتبره لیستدل به علی غیره، و الموعظه تذکیر ما یلین القلب، و موعظه العبره أن تعظ العبره الإنسان فیتعظ بها" و سنه الأولین" السنه السیره محموده کانت أو مذمومه، أی معرفه سنه الماضین و ما آل أمرهم إلیه من سعاده أو شقاوه فیتبع أعمال السعداء و یجتنب قبائح الأشقیاء.

ثم بین علیه السلام فوائد هذه الشعب و کیفیه ترتب الیقین علیها فقال: فمن أبصر الفطنه أی جعلها بصیره أو نظر إلیها و أعملها، کان من لم یعملها و لم یعمل بمقتضاها لم یبصرها، و فی سائر الکتب تبصر فی الفطنه و هو أظهر" عرف الحکمه" و فی النهج تبینت له الحکمه، و فی التحف تأول الحکمه، و فی المجالس تبین الحکمه و الکل حسن، و قال الکیدری: تبصر أی نظر و تفکر، و صار ذا بصیره و قال: الحکمه العلم الذی یدفع الإنسان عن فعل القبیح، مستعار من حکمه اللجام، و من تأول الحکمه و عرفها کما هی، عرف العبره بأحوال السماء و الأرض و الدنیا و أهلها، فتحصل له الحکمه النظریه و العملیه، و فی النهج: و من تبینت له الحکمه، و فی المجالس: و من تبین الحکمه.

" و من عرف العبره عرف السنه" أی سنه الأولین و سنه الله فیهم، فإنها من أعظم العبر" و من عرف السنه فکأنما کان مع الأولین" فی حیاتهم أو بعد موتهم أیضا فإن المعرفه الکامله تفید فائده المعاینه لأهلها، و فی التحف فکأنما عاش فی الأولین و فی النهج: و من عرف العبره فکأنما کان فی الأولین" و اهتدی" أی بذلک" إلی التی هِیَ أَقْوَمُ" أی الطریقه التی هی أقوم الطرائق.

ثم بین علیه السلام کیفیه العبره فقال:" و نظر إلی من نجا" أی من الأولین" بما نجا" من متابعه الأنبیاء و المرسلین و الأوصیاء المرضیین و الاقتداء بهم علما
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هَلَکَ بِمَا هَلَکَ وَ إِنَّمَا أَهْلَکَ اللَّهُ مَنْ أَهْلَکَ بِمَعْصِیَتِهِ وَ أَنْجَی مَنْ أَنْجَی بِطَاعَتِهِ وَ الْعَدْلُ عَلَی أَرْبَعِ شُعَبٍ غَامِضِ الْفَهْمِ وَ غَمْرِ الْعِلْمِ وَ زَهْرَهِ الْحُکْمِ وَ رَوْضَهِ الْحِلْمِ فَمَنْ فَهِمَ فَسَّرَ

و عملا" و من هلک بما هلک" من مخالفه أئمه الدین و متابعه الأهواء المضله و الشهوات المزله، و لیست هذه الفقرات من قوله: و اهتدی إلی قوله: بطاعته، فی سائر الکتب.

" و العدل علی أربع شعب" و فی النهج و العدل منها، و کان المراد بالعدل هنا ترک الظلم و الحکم بالحق بین الناس و إنصاف الناس من نفسه، لا ما هو مصطلح الحکماء من التوسط فی الأمور فإنه یرجع إلی سائر الأخلاق الحسنه" غامض الفهم" الغامض خلاف الواضح من الکلام، و نسبته إلی الفهم مجاز، و کان المعنی فهم الغوامض، أو هو من قولهم أغمض حد السیف أی رققه، و فی النهج و التحف:

غائص من الغوص و هو الدخول تحت الماء لإخراج اللؤلؤ و غیره، و قال الکیدری:

هو من إضافه الصفه إلی الموصوف للتأکید و الفهم الغائص ما یهجم علی الشی ء فیطلع علی ما هو علیه کمن یغوص علی الدر و اللؤلؤ." و غمر العلم" أی کثرته فی القاموس: الغمر الماء الکثیر و غمر الماء غماره و غموره کثر، و غمره الماء غمرا و اغتمره غطاه، و فی التحف و الخصال: و غمره العلم، و فی النهج و غور العلم و غور کل شی ء قعره، و الغور الدخول فی الشی ء و تدقیق النظر فی الأمر.

" و زهره الحکم" الزهره بالفتح البهجه و النضاره و الحسن و البیاض، و نور النبات، و الحکم بالضم القضاء و العلم و الفقه" و روضه الحلم" الإضافه فیها و فی الفقره السابقه من قبیل لجین الماء، و فیهما مکنیه و تخییلیه حیث شبه الحکم الواقعی بالزهره لکونه معجبا، و مثمر الأنواع الثمرات الدنیویه و الأخرویه، و الحلم بالروضه لکونه رائقا و نافعا فی الدارین، و فی النهج و رساخه الحلم یقال: رسخ کمنع رسوخا بالضم و رساخه بالفتح أی ثبت، و الحلم الأناه و التثبت، و قیل: هو الإمساک عن
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جَمِیعَ الْعِلْمِ وَ مَنْ عَلِمَ عَرَفَ شَرَائِعَ الْحُکْمِ وَ مَنْ حَلُمَ لَمْ یُفَرِّطْ فِی أَمْرِهِ وَ عَاشَ فِی النَّاسِ حَمِیداً وَ الْجِهَادُ عَلَی أَرْبَعِ شُعَبٍ عَلَی الْأَمْرِ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّهْیِ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ الصِّدْقِ

المبادره إلی قضاء وطر الغضب و رساخه الحلم قوته و کماله" فمن فهم فسر جمیع العلم و من علم عرف شرائع الحکم" أی من فهم غوامض العلوم فسر ما اشتبه علی الناس منها، و من کان کذلک عرف شرائع الحکم بین الناس فلا یشتبه علیه الأمر و لا یظلم و لا یجور، و بعده فی المجالس: و من عرف شرائع الحکم لم یضل" و من حلم لم یفرط فی أمره" و لم یغضب علی الناس و تثبت فی الأمر، و فی النهج فمن فهم علم غور العلم و من علم غور العلم صدر عن شرائع الحکم و من حلم" إلخ".

و الصدور الرجوع عن الماء، و الشریعه مورد الناس للاستسقاء، و الصدور عن شرائع الحکم کنایه عن الإصابه فیه و عدم الوقوع فی الخطإ، و لم یفرط علی بناء التفعیل أی لم یقصر فیما یتعلق به من أمور القضاء و الحکم، أو مطلقا، و فی بعض نسخ النهج علی بناء الأفعال، أی لم یجاوز الحد.

" و عاش فی الناس حمیدا" و فی التحف و عاش به و العیش الحیاه و الحمید المحمود المرضی.

" و الجهاد علی أربع شعب" تلک الشعب إما أسباب الجهاد أو أنواعه الخفیه ذکرها لئلا یتوهم أنه منحصر فی الجهاد بالسیف مع أنه أحد أفراد الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، بل الجهاد استفراغ الوسع فی إعلاء کلمه الله و اتباع مرضاته، و ترویج شرائعه بالید و اللسان و القلب، قال الراغب: الجهاد و المجاهده استفراغ الوسع فی مدافعه العدو، و الجهاد ثلاثه أضرب: مجاهده العدو الظاهر و مجاهده الشیطان و مجاهده النفس، و تدخل ثلاثتها فی قوله:" وَ جاهِدُوا فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِهِ"" وَ جاهِدُوا بِأَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ"" إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا
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فِی الْمَوَاطِنِ وَ شَنَآنِ الْفَاسِقِینَ فَمَنْ أَمَرَ بِالْمَعْرُوفِ شَدَّ ظَهْرَ الْمُؤْمِنِ وَ مَنْ نَهَی عَنِ الْمُنْکَرِ

بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ" و قال صلی الله علیه و آله و سلم: جاهدوا أهواءکم کما تجاهدون أعداءکم، و المجاهده تکون بالید و اللسان قال علیه السلام: جاهدوا الکفار بأیدیکم و ألسنتکم.

" علی الأمر بالمعروف" و هو الذی عرفه الشارع و عده حسنا، فإن کان واجبا فالأمر واجب، و إن کان مندوبا فالأمر مندوب" و النهی عن المنکر" أی ما أنکره الشارع و عده قبیحا و هما مشروطان بالعلم بکونه معروفا أو منکرا و تجویز التأثیر و عدم المفسده و هما یجبان بالید و اللسان و القلب.

" و الصدق فی المواطن" أی ترک الکذب علی کل حال إلا مع خوف الضرر فیوری فلا یکون کذبا، و المواطن مواضع جهاد النفس، و جهاد العدو، و جهاد الفاسق بالأمر و النهی، و مواطن الرضا و السخط و الضر و النفع ما لم یصل إلی حد تجویز التقیه، و أصل الصدق و الکذب أن یکونا فی القول ثم فی الخبر من أصناف الکلام کما قال تعالی:" وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اللَّهِ قِیلًا"" وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اللَّهِ حَدِیثاً" و قد یکونان بالعرض فی غیره من أنواع الکلام کقول القائل: أ زید فی الدار؟ لتضمنه کونه جاهلا بحال زید، و کما إذا قال: واسنی لتضمنه أنه محتاج إلی المواساه و یستعملان فی أفعال الجوارح فیقال: صدق فی القتال إذا و فی حقه، و صدق فی الإیمان إذا فعل ما یقتضیه من الطاعه، فالصادق الکامل من یکون لسانه موافقا لضمیره، و فعله مطابقا لقوله، و منه الصدیق حیث یطلق علی المعصوم، فیحتمل أن یکون الصدق هنا شاملا لجمیع ذلک.

" و شنآن الفاسقین" الشنآن بالتحریک و السکون و قد صح بهما فی النهج
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أَرْغَمَ أَنْفَ الْمُنَافِقِ وَ أَمِنَ کَیْدَهُ وَ مَنْ صَدَقَ فِی الْمَوَاطِنِ قَضَی الَّذِی عَلَیْهِ وَ مَنْ شَنِئَ الْفَاسِقِینَ

البغض، یقال: شنئه کسمعه و منعه شنأ مثلثه و شناءه و شنآنا و هذا أولی مراتب النهی عن المنکر، و قیل: هو مقتضی الإیمان و یجب علی کل حال، و لیس داخلا فی النهی عن المنکر.

" شد ظهر المؤمن" و فی النهج ظهور المؤمنین و شد الظهر کنایه عن التقویه کما أن قصم الظهر کنایه عن ضدها، و الأمر بالمعروف یقوی المؤمن لأنه یرید ترویج شرائع الإیمان و عسی أن لا یتمکن منه" أرغم أنف المنافقین" و فی النهج أنوف المنافقین و إرغام الأنف کنایه عن الإذلال، و أصله إلصاق الأنف بالرغام و هو التراب، و یطلق علی الإکراه علی الأمر و یقال: فعلته علی رغم أنفه أی علی کره منه، و الرغم مثلثه الکره، و المنکر مطلوب للمنافقین و الفساق الذین هم صنف منهم حقیقه، و النهی عن المنکر یرغم أنوفهم" و من صدق فی المواطن قضی الذی علیه" و فی سائر الکتب سوی الخصال: قضی ما علیه أی من الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر إذا لم یقدر علی أکثر من ذلک أو من جمیع التکالیف فإن الصدق فی الإیمان و العقائد یقتضی العمل بجمیع التکالیف فعلا و ترکا أو لأنه یأتی بها لئلا یکون کاذبا إذا سئل عنها" و من شنئ الفاسقین" المضبوط فی النهج بکسر النون، و فیه بعده: و غضب لله غضب الله له و أرضاه یوم القیامه، ثم ذکر دعائم الکفر کما سیأتی فی أبواب الکفر، و الکلینی فرق الخبر علی الأبواب.

و لنتمم کلام المحقق البحرانی و إن لم یکن فیه کثیر فائده بعد ما ذکرنا، قال بعد ما مر: و أما شعب هذه الدعائم فاعلم أنه جعل لکل دعامه منها أربع شعب من الفضائل بل تتشعب منها، و تتفرع علیها فهی کالفروع لها و الأغصان.

إما شعب الصبر الذی هو عباره عن ملکه العفه فأحدها: الشوق إلی الجنه و محبه الخیرات الباقیه، الثانی: الشفق و هو الخوف من النار و ما یؤدی إلیها، الثالث: الزهد فی الدنیا و هو الإعراض بالقلب عن متاعها و طیباتها، الرابع
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غَضِبَ لِلَّهِ وَ مَنْ غَضِبَ لِلَّهِ غَضِبَ اللَّهُ لَهُ فَذَلِکَ الْإِیمَانُ وَ دَعَائِمُهُ وَ شُعَبُهُ

ترقب الموت، و هذه الأربع فضائل منبعثه عن ملکه العفه لأن کلا منها یستلزمها.

و أما شعب الیقین فأحدها تبصره الفطنه و أعمالها، الثانی: تأول الحکمه و هو تفسیرها، الثالث: موعظه العبره، الرابع: أن یلحظ سنه الأولین حتی یصیر کأنه فیهم، و هذه الأربع هی فضائل تحت الحکمه کالفروع لها و بعضها کالفروع للبعض.

و أما شعب العدل فأحدها غوص الفهم أی الفهم الغائص، فأضاف الصفه إلی الموصوف و قدمها للاهتمام بها و رسم هذه الفضیله أنها قوه إدراک المعنی المشار إلیه بلفظ أو کتابه أو إشاره و نحوها، الثانی: غور العلم و أقصاه و هو العلم بالشی ء کما هو بحقیقته و کنهه، الثالث: نور الحکم أی تکون الأحکام الصادره عنه نیره واضحه لا لبس فیها و لا شبهه، الرابع: ملکه الحلم و عبر عنها بالرسوخ لأن شأن الملکه ذلک، و الحلم هو الإمساک عن المبادره إلی قضاء وطر الغضب فیمن یجنی علیه جنایه یصل مکروهها إلیه.

و اعلم أن فضیلتی جوده الفهم و غور العلم و إن کانتا داخلتین تحت الحکمه و کذلک فضیله الحلم داخله تحت ملکه الشجاعه إلا أن العدل لما کان فضیله موجوده فی الأصول الثلاثه کانت فی الحقیقه هی و فروعها شعبا للعدل، بیانه أن الفضائل کلها ملکات متوسطه بین طرف إفراط و تفریط، و توسطها ذلک هو معنی کونها عدلا فهی بأسرها شعب له و جزئیات تحته.

و أما شعب الشجاعه المعبر عنها بالجهاد فأحدها الأمر بالمعروف، و الثانی:

النهی عن المنکر، و الثالث: الصدق فی المواطن المکروهه، و وجود الشجاعه فی هذه الشعب الثلاث ظاهر، و الرابع: شنآن الفاسقین، و ظاهر أن بغضهم مستلزم لعداوتهم فی الله، و ثوران القوه الغضبیه فی سبیله لجهادهم و هو مستلزم للشجاعه.

و أما ثمرات هذه الفضائل فأشار إلیها للترغیب فی مثمراتها، فثمرات شعب
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العفه أربع: أحدها: ثمره الشوق إلی الجنه و هو السلو عن الشهوات، و ظاهر کونه ثمره له إذ السالک إلی الله ما لم یشتق إلی ما وعد المتقون لم یکن له صارف عن الشهوات الحاضره مع توفر الدواعی إلیها، فلم یسل عنها، الثانیه: ثمره الخوف من النار و هو اجتناب المحرمات، الثالثه: ثمره الزهد و هی الاستهانه بالمصیبات لأن غالبها و عامها إنما یلحق بسبب فقد المحبوب من الأمور الدنیویه فمن أعرض عنها بقلبه کانت المصیبه بها هینه عنده، الرابعه: ثمره ترقب الموت و هی المسارعه فی الخیرات و العمل له و لما بعده.

و أما ثمرات الیقین فإن بعض شعبه ثمره لبعض فإن تبین الحکمه و تعلمها ثمرات لإعمال الفطنه و الفکره و معرفه العبر و مواقع الاعتبار بالماضین، و الاستدلال بذلک علی صانع حکیم ثمره لتبیین وجوه الحکمه و کیفیه الاعتبار.

و أما ثمرات العدل فبعضها کذلک أیضا و ذلک أن جوده الفهم و غوصه مستلزم للوقوف علی غور العلم و غامضه، و الوقوف علی غامض العلم مستلزم للوقوف علی شرائع الحکم العادل، و الصدور عنها بین الخلق من القضاء الحق.

و أما ثمره الحلم فعدم وقوع الحلیم فی طرف التفریط و التقصیر عن هذه الفضیله و هی رذیله الجبن، و أن یعیش فی الناس محمودا بفضیلته.

و أما ثمرات الجهاد فأحدها ثمره الأمر بالمعروف و هو شد ظهور المؤمنین و معاونتهم علی إقامه الفضیله، الثانیه: ثمره النهی عن المنکر و هی إرغام أنوف المنافقین و إذلالهم بالقهر عن ارتکاب المنکرات، و إظهار الرذیله، الثالثه: ثمره الصدق فی المواطن المکروهه و هی قضاء الواجب من أمر الله تعالی فی دفع أعدائه و الذب عن الحریم، و الرابعه: ثمره بغض الفاسقین و الغضب لله و هی غضب الله لمن أبغضهم و إرضاؤه یوم القیامه فی دار کرامته.
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بَابُ فَضْلِ الْإِیمَانِ عَلَی الْإِسْلَامِ وَ الْیَقِینِ عَلَی الْإِیمَانِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَخَا جُعْفٍ إِنَّ الْإِیمَانَ أَفْضَلُ مِنَ الْإِسْلَامِ وَ إِنَّ الْیَقِینَ أَفْضَلُ مِنَ الْإِیمَانِ وَ مَا مِنْ شَیْ ءٍ أَعَزَّ مِنَ الْیَقِینِ


باب فضل الإیمان علی الإسلام و الیقین علی الإیمان 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" یا أخا جعف" أی یا جعفی و هم قبیله من الیمن، و فی المصباح هو أخو تمیم أی واحد منهم، و فضل الإیمان علی الإسلام إما باعتبار الولایه فی الأول أو الإذعان القلبی فیه مع الأعمال أو بدونها کما مر جمیع ذلک، و علی أی معنی أخذت یعتبر فی الإیمان ما لا یعتبر فی الإسلام فهو أخص و أفضل، و کذا الیقین یعتبر فیه أعلی مراتب الجزم بحیث یترتب علیه الآثار، و یوجب فعل الطاعات و ترک المناهی، و لا یعتبر ذلک فی الإیمان أی فی حقیقته حتی یکون فی جمیع أفراده فهو أخص و أفضل أفراد الإیمان، أو یعتبر فی الیقین عدم احتمال النقیض، و لا یعتبر ذلک فی الإیمان مطلقا کما مر، و الأظهر أن التصدیق الذی لا یحتمل النقیض تختلف مراتبه حتی یصل إلی مرتبه الیقین کما أومأنا إلیه سابقا.

" و ما شی ء أعز من الیقین" أی أقل وجودا فی الناس منه أو أشرف منه، و الأول أظهر، إذ الیقین لا یجتمع مع المعصیه لا سیما مع الإصرار علیها، و تارک ذلک نادر قلیل، بل یمکن أن یدعی أن أیمان أکثر الخلق لیس إلا تقلیدا و ظنا یزول بأدنی وسوسه من النفس و الشیطان، أ لا تری أن الطبیب إذا أخبر أحدهم بأن الطعام الفلانی یضره أو یوجب زیاده مرضه أو بطوء برئه یحتمی الطعام بمحض
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْإِیمَانُ فَوْقَ الْإِسْلَامِ بِدَرَجَهٍ وَ التَّقْوَی فَوْقَ الْإِیمَانِ بِدَرَجَهٍ وَ الْیَقِینُ فَوْقَ التَّقْوَی بِدَرَجَهٍ وَ مَا قُسِمَ فِی النَّاسِ

قول هذا الطبیب حفظا لنفسه من الضرر الضعیف المتوهم، و لا یترک المعصیه الکبیره مع إخبار الله و رسوله و أئمه الهدی علیهم السلام بأنها مهلکه و موجبه للعذاب الشدید و لیس ذلک إلا لضعف الإیمان و عدم الیقین.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور معتبر.

و یدل علی أن التقوی أفضل من الإیمان، و التقوی من الوقایه و هی فی اللغه فرط الصیانه، و فی العرف صیانه النفس عما یضرها فی الآخره و قصرها علی ما ینفعها فیها، و لها ثلاث مراتب الأولی: وقایه النفس عن العذاب المخلد، بتصحیح العقائد الإیمانیه، و الثانیه: التجنب عن کل ما یؤثم من فعل أو ترک و هو المعروف عند أهل الشرع، و الثالثه: التوقی عن کل ما یشغل القلب عن الحق، و هذه درجه الخواص، من خاص الخاص.

و المراد هنا أحد المعنیین الأخیرین، و کونه فوق الإیمان بالمعنی الثالث ظاهر علی أکثر معانی الإیمان التی سبق ذکرها، و إن أرید المعنی الثانی فالمراد بالإیمان إما محض العقائد الحقه أو مع فعل الفرائض و ترک الکبائر بأن یعتبر ترک الصغائر أیضا فی المعنی الثانی، و قیل: باعتبار أن الملکه معتبره فیها لا فیه، و لا یخفی ما فیه.

و کون الیقین فوق التقوی کأنه یعین حملها علی المعنی الثانی و إلا فیشکل الفرق، لکن درجات المرتبه الأخیره أیضا کثیره فیمکن حمل الیقین علی أعالی درجاتها، و ما قیل فی الفرق: أن التقوی قد یوجد بدون الیقین کما فی بعض المقلدین فهو ظاهر الفساد، إذ لا توجد هذه الدرجه الکامله من التقوی لمن کان بناء إیمانه علی الظن و التخمین.

و قوله علیه السلام: و ما قسم للناس، یدل علی أن للاستعدادات الذاتیه و العنایات
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شَیْ ءٌ أَقَلُّ مِنَ الْیَقِینِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ فَضَّلَ الْإِیمَانَ عَلَی الْإِسْلَامِ بِدَرَجَهٍ کَمَا فَضَّلَ الْکَعْبَهَ عَلَی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ الْکَلْبِیِّ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ الْوَاسِطِیِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا مُحَمَّدٍ الْإِسْلَامُ دَرَجَهٌ قَالَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ وَ الْإِیمَانُ عَلَی الْإِسْلَامِ دَرَجَهٌ قَالَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ وَ التَّقْوَی عَلَی الْإِیمَانِ دَرَجَهٌ قَالَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ وَ الْیَقِینُ عَلَی التَّقْوَی دَرَجَهٌ قَالَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ فَمَا أُوتِیَ النَّاسُ أَقَلَ

الإلهیه مدخلا فی مراتب الإیمان و الیقین کما مرت الإشاره إلیه.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و قد مر وجه هذا التشبیه فی الفرق بین الإسلام و الإیمان.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" الإسلام درجه" أی درجه من الدرجات أو أول درجه و هو استفهام أو خبر" و نعم" یقع فی جوابهما" علی الإسلام" أی مشرفا أو زائدا علیه" ما أوتی الناس أقل من الیقین" أی الإیمان أقل من سائر ما أعطی الناس من الکمالات أو هو عزیز نادر فیهم کما مر، و قیل: المعنی ما أعطی الناس شیئا قلیلا من الیقین و لا یخفی بعده، و کأنه حمله علی ذلک ما سیأتی.

قوله علیه السلام: بأدنی الإسلام، کان المراد بالإسلام هنا مجموع العقائد الحقه بل مع قدر من الأعمال کما مر من اختلاف معانی الإسلام، و یحتمل أن یکون المراد بالخطاب غیر المخاطب من ضعفاء الشیعه، و قیل: المراد بأدنی الإسلام أدنی الدرجات إلی الإسلام و هو الإیمان من قبیل یوسف أحسن إخوته.
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مِنَ الْیَقِینِ وَ إِنَّمَا تَمَسَّکْتُمْ بِأَدْنَی الْإِسْلَامِ فَإِیَّاکُمْ أَنْ یَنْفَلِتَ مِنْ أَیْدِیکُمْ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنِ الْإِیمَانِ وَ الْإِسْلَامِ فَقَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّمَا هُوَ الْإِسْلَامُ وَ الْإِیمَانُ فَوْقَهُ بِدَرَجَهٍ وَ التَّقْوَی فَوْقَ الْإِیمَانِ بِدَرَجَهٍ وَ الْیَقِینُ فَوْقَ التَّقْوَی بِدَرَجَهٍ وَ لَمْ یُقْسَمْ بَیْنَ النَّاسِ شَیْ ءٌ أَقَلُّ مِنَ الْیَقِینِ قَالَ قُلْتُ فَأَیُّ شَیْ ءٍ الْیَقِینُ قَالَ التَّوَکُّلُ

" أن ینفلت من أیدیکم" أی یخرج من قلوبکم فجأه فیدل علی أن من لم یکن فی درجه کامله من الإیمان فهو علی خطر من زواله فلا یغتر من لم یتق المعاصی بحصول العقائد له، فإنه یمکن زواله عنه بحیث لم یعلم، فإن الأعمال الصالحه و الأخلاق الحسنه حصون للإیمان تحفظه من سراق شیاطین الإنس و الجان، قال الجوهری: یقال کان ذلک الأمر فلته أی فجأه إذا لم یکن عن تدبر و لا تردد، و أفلت الشی ء و تفلت بمعنی، و أفلته غیره.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

" إنما هو الإسلام" کان الضمیر راجع إلی الدین لقوله تعالی:" إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ" أو لیس أول الدخول فی الدین إلا درجه الإسلام.

قوله علیه السلام: التوکل علی الله، تفسیر الیقین بما ذکر من باب تعریف الشی ء بلوازمه و آثاره، فإنه إذا حصل الیقین فی النفس بالله سبحانه و وحدانیته و علمه و قدرته و حکمته و تقدیره للأشیاء و تدبیره فیها و رأفته بالعباد و رحمته، یلزم التوکل علیه فی أموره و الاعتماد علیه و الوثوق به، و إن توسل بالأسباب تعبدا و التسلیم له فی جمیع أحکامه، و لخلفائه فیما یصدر عنهم، و الرضا بکل ما یقضی علیه علی حسب المصالح من النعمه و البلاء و الفقر و الغناء، و العز و الذل و غیرها، و تفویض الأمر إلیه فی دفع شر الأعادی الظاهره و الباطنه، أورد الأمر بالکلیه إلیه فی جمیع الأمور بحیث یری قدرته مضمحله فی جنب قدرته، و إرادته معدومه
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عَلَی اللَّهِ وَ التَّسْلِیمُ لِلَّهِ وَ الرِّضَا بِقَضَاءِ اللَّهِ وَ التَّفْوِیضُ إِلَی اللَّهِ قُلْتُ فَمَا تَفْسِیرُ ذَلِکَ قَالَ هَکَذَا قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ الْإِیمَانُ فَوْقَ الْإِسْلَامِ بِدَرَجَهٍ وَ التَّقْوَی فَوْقَ الْإِیمَانِ بِدَرَجَهٍ وَ الْیَقِینُ فَوْقَ التَّقْوَی بِدَرَجَهٍ وَ لَمْ یُقْسَمْ بَیْنَ الْعِبَادِ شَیْ ءٌ أَقَلُّ مِنَ الْیَقِینِ

عند إرادته کما قال الله تعالی:" وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ*" و یعبر عن هذه المرتبه بالفناء فی الله.

قوله علیه السلام: هکذا" إلخ" لما کان السائل قاصرا عن فهم حقائق هذه الصفات لم یجبه علیه السلام بالتفسیر بل أکد حقیته بالروایه عن والده علیهما السلام، و قیل: استبعد الراوی کون هذه الأمور تفسیرا للیقین، فأجاب علیه السلام بأن الباقر علیه السلام کذا فسره 


الحدیث السادس 

: صحیح و مطابق لحدیث الوشاء.

قال بعض المحققین: اعلم أن العلم و العباده جوهران لأجلهما کان کلما تری و تسمع من تصنیف المصنفین و تعلیم المعلمین و وعظ الواعظین و نظر الناظرین، بل لأجلهما أنزلت الکتب و أرسلت الرسل، بل لأجلهما خلقت السماوات و الأرض و ما فیهما من الخلق، و ناهیک لشرف العلم قول الله عز و جل:" اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَّ یَتَنَزَّلُ الْأَمْرُ بَیْنَهُنَّ لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ، وَ أَنَّ اللَّهَ قَدْ أَحاطَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عِلْماً" و لشرف العباده قوله سبحانه:

" وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ" فحق للعبد أن لا یشتغل إلا بهما، و لا یتعب إلا لهما، و أشرف الجوهرین العلم کما ورد: فضل العالم علی العابد کفضلی علی أدناکم.
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و المراد بالعلم الدین أعنی معرفه الله سبحانه و ملائکته و کتبه و رسله و الیوم الآخر قال الله عز و جل:" آمَنَ الرَّسُولُ بِما أُنْزِلَ إِلَیْهِ مِنْ رَبِّهِ وَ الْمُؤْمِنُونَ کُلٌّ آمَنَ بِاللَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ" و قال تعالی:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا آمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ الْکِتابِ الَّذِی نَزَّلَ عَلی رَسُولِهِ وَ الْکِتابِ الَّذِی أَنْزَلَ مِنْ قَبْلُ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِاللَّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَقَدْ ضَلَّ ضَلالًا بَعِیداً" و مرجع الإیمان إلی العلم، و ذلک لأن الإیمان هو التصدیق بالشی ء علی ما هو علیه، و لا محاله هو مستلزم لتصور ذلک الشی ء کذلک بحسب الطاقه، و هما معنی العلم، و الکفر ما یقابله و هو بمعنی الستر و الغطاء، و مرجعه إلی الجهل، و قد خص الإیمان فی الشرع بالتصدیق بهذه الخمسه و لو إجمالا، فالعلم بها لا بد منه، و إلیه الإشاره بقوله صلی الله علیه و آله و سلم: طلب العلم فریضه علی کل مسلم و مسلمه، و لکن لکل إنسان بحسب طاقته و وسعه، لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها، فإن العلم و الإیمان درجات مترتبه فی القوه و الضعف و الزیاده و النقصان، بعضها فوق بعض، کما دلت علیه الأخبار الکثیره.

و ذلک لأن الإیمان إنما یکون بقدر العلم الذی به حیاه القلب و هو نور یحصل فی القلب بسبب ارتفاع الحجاب بینه و بین الله جل جلاله." اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ"" أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ لَیْسَ بِخارِجٍ مِنْها" و لیس العلم بکثره التعلم إنما هو نور یقذفه الله فی قلب من یرید أن یهدیه، و هذا النور قابل للقوه و الضعف و الاشتداد و النقص کسائر الأنوار." وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً"" وَ قُلْ رَبِّ زِدْنِی عِلْماً" کلما ارتفع حجاب ازداد نور فیقوی الإیمان
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و یتکامل إلی أن ینبسط نور فینشرح صدره و یطلع علی خلق الأشیاء و تجلی له الغیوب و یعرف کل شی ء فی موضعه، فیظهر له صدق الأنبیاء علیهم السلام فی جمیع ما أخبروا عنه إجمالا و تفصیلا علی حسب نوره، و بمقدار انشراح صدره، و ینبعث من قلبه داعیه العمل بکل مأمور، و الاجتناب عن کل محظور فیضاف إلی نور معرفته أنوار الأخلاق الفاضله و الملکات الحمیده" نُورُهُمْ یَسْعی بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ"" نُورٌ عَلی نُورٍ" و کل عباده تقع علی وجهها تورث فی القلب صفاء یجعله مستعدا لحصول نور فیه و انشراح و معرفه و یقین، ثم ذلک النور و المعرفه و الیقین تحمله علی عباده أخری و إخلاص آخر فیها یوجب نورا آخر و انشراحا أتم و معرفه أخری و یقینا أقوی، و هکذا إلی ما شاء الله جل جلاله، و علی کل من ذلک شواهد من الکتاب و السنه.

ثم اعلم أن أوائل درجات الإیمان تصدیقات مشوبه بالشکوک و الشبه علی اختلاف مراتبها، و یمکن معها الشرک" وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ إِلَّا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ" و عنها یعبر بالإسلام فی الأکثر" قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا وَ لَمَّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ" و أواسطها تصدیقات لا یشوبها شک و لا شبهه" الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ لَمْ یَرْتابُوا" و أکثر إطلاق الإیمان علیها خاصه" إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ" و أواخرها تصدیقات کذلک مع کشف و شهود و ذوق و عیان، و محبه کامله لله سبحانه، و شوق تام إلی حضرته المقدسه یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ، أَذِلَّهٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّهٍ عَلَی الْکافِرِینَ.، لا یَخافُونَ لَوْمَهَ لائِمٍ، ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ، و عنها العباره تاره بالإحسان، الإحسان أن تعبد الله کأنک تراه، و أخری بالإیقان" وَ بِالْآخِرَهِ هُمْ یُوقِنُونَ" و إلی المراتب الثلاث الإشاره بقوله عز و جل:" لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جُناحٌ فِیما طَعِمُوا إِذا
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بَابُ حَقِیقَهِ الْإِیمَانِ وَ الْیَقِینِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ بَیْنَا رَسُولُ اللَّهِ ص

مَا اتَّقَوْا وَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ ثُمَّ اتَّقَوْا وَ آمَنُوا ثُمَّ اتَّقَوْا وَ أَحْسَنُوا وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ" و إلی مقابلاته التی هی مراتب الکفر الإشاره بقوله جل و عز:

" إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ سَبِیلًا" فنسبه الإحسان و الیقین إلی الإیمان کنسبه الإیمان إلی الإسلام، و للیقین ثلاث مراتب علم الیقین و عین الیقین و حق الیقین" کَلَّا لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْیَقِینِ لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ ثُمَّ لَتَرَوُنَّها عَیْنَ الْیَقِینِ" أن هذا لهو حق الیقین.

و الفرق بینها إنما ینکشف بمثال فعلم الیقین بالنار مثلا هو مشاهده المرئیات بتوسط نورها، و عین الیقین بها هو معاینه جرمها، و حق الیقین بها الاحتراق فیها، و انمحاء الهویه بها و الصیروره نارا صرفا و لیس وراء هذا غایه، و لا هو قابل للزیاده، لو کشف الغطاء ما ازددت یقینا.


باب حقیقه الإیمان و الیقین 


الحدیث الأول 

: مجهول و قد مر مضمونه بسند صحیح قبل ذلک بورقه.

" بینا رسول الله" بینا هی بین الظرفیه أشبعت فتحتها فصارت ألفا و یقع بعدها حینئذ إذ الفجائیه غالبا، و عاملها محذوف یفسره الفعل الواقع بعد إذ عند بعض،
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فِی بَعْضِ أَسْفَارِهِ إِذْ لَقِیَهُ رَکْبٌ فَقَالُوا السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ مَا أَنْتُمْ فَقَالُوا نَحْنُ مُؤْمِنُونَ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ فَمَا حَقِیقَهُ إِیمَانِکُمْ قَالُوا الرِّضَا بِقَضَاءِ اللَّهِ وَ التَّفْوِیضُ إِلَی اللَّهِ وَ التَّسْلِیمُ لِأَمْرِ اللَّهِ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص عُلَمَاءُ حُکَمَاءُ کَادُوا أَنْ یَکُونُوا مِنَ الْحِکْمَهِ أَنْبِیَاءَ فَإِنْ کُنْتُمْ صَادِقِینَ فَلَا تَبْنُوا مَا لَا تَسْکُنُونَ وَ لَا تَجْمَعُوا مَا لَا تَأْکُلُونَ وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْوَابِشِیِّ وَ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ

و بعضهم یجعلها خبرا عن مصدر مسبوک من الفعل، أی بین أوقات سفره لقاء الرکب، و الرکب جمع راکب کصحب و صاحب.

" فقال ما أنتم" أی أی صنف أنتم من الناس؟ قیل: کما أن ما تکون سؤالا عن حقیقه الشی ء یکون سؤالا عن خواصه و آثاره المترتبه علیه، و هو المراد هنا فلذلک أجابوا بها" فقالوا نحن مؤمنون" انتهی.

و قال الراغب فی معانی" ما" الثالث: الاستفهام، و یسأل به عن جنس ذات الشی ء و نوعه، و عن جنس صفات الشی ء و نوعها، و قد یسأل به عن الأشخاص و الأعیان فی غیر الناطقین، انتهی.

" فما حقیقه إیمانکم" لما کانت للإیمان حقائق مختلفه و درجات متفاوته سألهم صلی الله علیه و آله و سلم عن حقیقه الإیمان الذی یدعونه فأجابوا بلوازمه و آثاره لیظهر حقیقه ما ادعوه، أو المراد بالحقیقه ما یحقه و یثبته أی الإیمان أمر قلبی إنما یثبت بآثاره، فما ظهر من آثار إیمانکم لیدل علی ثبوته فی قلوبکم، و المعنی الأول أنسب بما مر من مضمون هذا الخبر، حیث قال: و ما بلغ من إیمانکم، فإن الظاهر اتحاد الواقعه، و التفویض إلی الله هنا التوکل علیه فی جمیع الأمور.


الحدیث الثانی 

: موثق.
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قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص صَلَّی بِالنَّاسِ الصُّبْحَ فَنَظَرَ إِلَی شَابٍّ فِی الْمَسْجِدِ وَ هُوَ یَخْفِقُ وَ یَهْوِی بِرَأْسِهِ مُصْفَرّاً لَوْنُهُ قَدْ نَحِفَ جِسْمُهُ وَ غَارَتْ عَیْنَاهُ فِی رَأْسِهِ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص کَیْفَ أَصْبَحْتَ یَا فُلَانُ قَالَ أَصْبَحْتُ یَا رَسُولَ اللَّهِ مُوقِناً فَعَجِبَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ قَوْلِهِ وَ قَالَ إِنَّ لِکُلِّ یَقِینٍ حَقِیقَهً فَمَا حَقِیقَهُ یَقِینِکَ فَقَالَ إِنَّ یَقِینِی یَا رَسُولَ اللَّهِ هُوَ الَّذِی أَحْزَنَنِی وَ أَسْهَرَ لَیْلِی وَ أَظْمَأَ

" فنظر إلی شاب" کأنه الحارثه الآتی فی الخبر الثانی" و هو یخفق و یهوی برأسه" للنعاس بکثره العباده فی اللیل فی القاموس: خفقت الرایه ینخفق و تخفق و خفقا و خفقانا محرکه اضطربت و تحرکت، و فلان حرک رأسه إذا نعس کأخفق و قال: هوی هویا سقط من علو إلی سفل، انتهی.

فقوله: و یهوی برأسه کالتفسیر لقوله: یخفق، أو مبالغه فی الخفق إذ یکفی فیه الحرکه القلیله و نحف کتعب و قرب نحافه: هزل" کیف أصبحت" أی علی أی حال دخلت فی الصباح، أو کیف صرت" فعجب رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم" کتعب أی تعجب منه لندره مثل ذلک، أو أعجبه و سر به قال الراغب: العجب و التعجب حاله تعرض للإنسان عند الجهل بسبب الشی ء و لهذا قال بعض الحکماء: العجب ما لا یعرف سببه و لهذا قیل: لا یصح علی الله التعجب إذ هو علام الغیوب، و یقال: لما لا یعهد مثله عجب، قال تعالی:" أَ کانَ لِلنَّاسِ عَجَباً أَنْ أَوْحَیْنا"" کانُوا مِنْ آیاتِنا عَجَباً"" إِنَّا سَمِعْنا قُرْآناً عَجَباً" أی لم نعهد مثله و لم نعرف سببه، و یستعار تاره للمؤنق فیقال أعجبنی کذا أی راقنی، و قال تعالی:" وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُعْجِبُکَ قَوْلُهُ".

" إن لکل یقین" أی فرد من أفراده أو صنف من أصنافه" حقیقه فما حقیقه یقینک" من أی نوع أو صنف، أو لکل یقین علامه تدل علیه فما علامه یقینک کما مر" هو الذی أحزننی" أی فی أمر الآخره" و أسهر لیلی" لحزن الآخره أو

ص: 333





هَوَاجِرِی فَعَزَفَتْ نَفْسِی عَنِ الدُّنْیَا وَ مَا فِیهَا حَتَّی کَأَنِّی أَنْظُرُ إِلَی عَرْشِ رَبِّی وَ قَدْ نُصِبَ لِلْحِسَابِ وَ حُشِرَ الْخَلَائِقُ لِذَلِکَ وَ أَنَا فِیهِمْ وَ کَأَنِّی أَنْظُرُ إِلَی أَهْلِ الْجَنَّهِ یَتَنَعَّمُونَ فِی الْجَنَّهِ وَ یَتَعَارَفُونَ وَ عَلَی الْأَرَائِکِ مُتَّکِئُونَ وَ کَأَنِّی أَنْظُرُ إِلَی أَهْلِ النَّارِ وَ هُمْ فِیهَا مُعَذَّبُونَ مُصْطَرِخُونَ وَ کَأَنِّی الْآنَ أَسْمَعُ زَفِیرَ النَّارِ یَدُورُ فِی مَسَامِعِی فَقَالَ رَسُولُ

للاستعداد لها، أو لحب عباده الله و مناجاته: عجبا للمحب کیف ینام، و الإسناد مجازی أی أسهرنی فی لیلی و کذا فی قوله:" و أظمأ هواجری" مجاز عقلی أی أظمأنی عند الهاجره و شده الحر للصوم فی الصیف، و إنما خصه لأنه أشق و أفضل، فی القاموس: الهاجره نصف النهار عند زوال الشمس مع الظهر أو من عند زوالها إلی العصر لأن الناس یستکنون فی بیوتهم کأنهم قد تهاجروا، و شده الحر.

و قال: عزفت نفسی عنه تعزف عزوفا زهدت فیه و انصرفت عنه، أو ملته.

" حتی کأنی أنظر" أی شده الیقین بأحوال الآخره صیرنی إلی حاله المشاهده، و الاصطراخ الاستغاثه و زفیر النار صوت توقدها، فی القاموس: زفر یزفر زفرا و زفیرا أخرج نفسه بعد مده إیاه، و النار سمع لتوقدها صوت.

و قال: المسمع کمنبر الأذن کالسامعه و الجمع مسامع، انتهی.

و قیل: المسامع جمع علی غیر قیاس کمشابه و ملامح جمع شبه و لمحه، و قال بعض المحققین: هذا التنویر الذی أشیر به فی الحدیث إنما یحصل بزیاده الإیمان و شده الیقین فإنهما ینتهیان بصاحبهما إلی أن یطلع علی حقائق الأشیاء، محسوساتها و معقولاتها فتنکشف له حجبها و أستارها، فیعرفها بعین الیقین علی ما هی علیه من غیر وصمه ریب أو شائبه شک فیطمئن لها قلبه و یستریح بها روحه، و هذه هی الحکمه الحقیقه التی من أوتیها فقد أوتی خیرا کثیرا.

و إلیه أشار أمیر المؤمنین بقوله: هجم بهم العلم علی حقائق الأمور، و باشروا رواح الیقین، و استلانوا ما استوعره المترفون، و أنسوا بما استوحش منه الجاهلون،
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اللَّهِ ص لِأَصْحَابِهِ هَذَا عَبْدٌ نَوَّرَ اللَّهُ قَلْبَهُ بِالْإِیمَانِ ثُمَّ قَالَ لَهُ الْزَمْ مَا أَنْتَ عَلَیْهِ فَقَالَ الشَّابُّ ادْعُ اللَّهَ لِی یَا رَسُولَ اللَّهِ أَنْ أُرْزَقَ الشَّهَادَهَ مَعَکَ فَدَعَا لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص فَلَمْ یَلْبَثْ أَنْ خَرَجَ فِی بَعْضِ غَزَوَاتِ النَّبِیِّ ص فَاسْتُشْهِدَ بَعْدَ تِسْعَهِ نَفَرٍ وَ کَانَ هُوَ الْعَاشِرَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اسْتَقْبَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص حَارِثَهَ بْنَ مَالِکِ بْنِ النُّعْمَانِ الْأَنْصَارِیَّ فَقَالَ لَهُ کَیْفَ أَنْتَ یَا حَارِثَهَ بْنَ مَالِکٍ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ مُؤْمِنٌ حَقّاً فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص لِکُلِّ شَیْ ءٍ حَقِیقَهٌ فَمَا حَقِیقَهُ قَوْلِکَ فَقَالَ

و صحبوا الدنیا بأبدان أرواحها معلقه بالملأ الأعلی.

أراد علیه السلام بما استوعره المترفون یعنی المتنعمون رفض الشهوات البدنیه و قطع التعلقات الدنیویه و ملازمه الصمت و السهر و الجوع و المراقبه، و الاحتراز عما لا یعنی و نحو ذلک، و إنما یتیسر ذلک بالتجافی عن دار الغرور، و الترقی إلی عالم النور، و الأنس بالله و الوحشه عما سواه، و صیروره الهموم جمیعا هما واحدا، و ذلک لأن القلب مستعد لأن یتجلی فیه حقیقه الحق فی الأشیاء کلها من اللوح المحفوظ الذی هو منقوش بجمیع ما قضی الله تعالی به إلی یوم القیامه و إنما حیل بینه و بینها حجب کنقصان فی جوهره أو کدوره تراکمت علیه من کثره الشهوات أو عدول به عن جهه الحقیقه المطلوبه، أو اعتقاد سبق إلیه و رسخ فیه علی سبیل التقلید و القبول بحسن الظن، أو جهل بالجهه التی منها یقع العثور علی المطلوب، و إلی بعض هذه الحجب أشیر فی الحدیث النبوی: لو لا أن الشیاطین یحومون علی قلوب بنی آدم لنظروا إلی ملکوت السماء.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور لا یقصر عن الصحیح عندی.

" مؤمن حقا" قوله: حقا مؤکد کقولهم: هذا عبد الله حقا، و الحاصل أنی مؤمن حق الإیمان، و کما ینبغی أن یکون المؤمن" فأسهرت لیلی" علی صیغه

ص: 335






یَا رَسُولَ اللَّهِ عَزَفَتْ نَفْسِی عَنِ الدُّنْیَا فَأَسْهَرَتْ لَیْلِی وَ أَظْمَأَتْ هَوَاجِرِی وَ کَأَنِّی أَنْظُرُ إِلَی عَرْشِ رَبِّیِّ قَدْ وُضِعَ لِلْحِسَابِ وَ کَأَنِّی أَنْظُرُ إِلَی أَهْلِ الْجَنَّهِ یَتَزَاوَرُونَ فِی الْجَنَّهِ وَ کَأَنِّی أَسْمَعُ عُوَاءَ أَهْلِ النَّارِ فِی النَّارِ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص عَبْدٌ نَوَّرَ اللَّهُ قَلْبَهُ أَبْصَرْتَ فَاثْبُتْ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ ادْعُ اللَّهَ لِی أَنْ یَرْزُقَنِی الشَّهَادَهَ مَعَکَ فَقَالَ- اللَّهُمَّ ارْزُقْ حَارِثَهَ الشَّهَادَهَ فَلَمْ یَلْبَثْ إِلَّا أَیَّاماً حَتَّی بَعَثَ رَسُولُ اللَّهِ ص سَرِیَّهً- فَبَعَثَهُ فِیهَا فَقَاتَلَ فَقَتَلَ تِسْعَهً أَوْ ثَمَانِیَهً ثُمَّ قُتِلَ

الغیبه بإرجاع الضمیر إلی النفس أو علی صیغه التکلم، و کذا الفقره التالیه تحتمل الوجهین، و یقال: تزاوروا أی زار بعضهم بعضا، و قال فی النهایه فی حدیث حارثه: کأنی أسمع عواء أهل النار، أی صیاحهم و العواء صوت السباع و کأنه بالذئب و الکلب أخص، و فی القاموس: عوی یعوی عیا و عواءا بالضم لوی خطمه ثم صوت أو مد صوته و لم یفصح.

و قال: السریه من خمسه أنفس إلی ثلاثمائه أو أربعمائه، و فی الصحاح:

السریه قطعه من الجیش.

قوله: و فی روایه القاسم بن یزید، یحتمل الإرسال أو یکون الراوی عنه ابن سنان، فیکون بحکم السند السابق.

ثم اعلم أن هاتین الروایتین تدلان علی أن حارثه استشهد فی زمن الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و قال بعضهم: و ینافیه ما ذکر الشیخ فی رجاله حیث قال: حارثه بن نعمان الأنصاری کنیته أبو عبد الله شهد بدرا و أحدا و ما بعدهما من المشاهد، و ذکر هو أنه رأی جبرئیل علیه السلام دفعتین علی صوره دحیه الکلبی أو لهما حین خرج رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إلی بنی قریظه، و الثانی حین رجع من حنین، و شهد مع أمیر المؤمنین علیه السلام القتال، و توفی فی زمن معاویه، انتهی.

و هو خطاء لأن المذکور فی الخبر حارثه بن مالک و جده النعمان، و ما ذکره الشیخ حارثه بن النعمان و هو غیره، و العجب أن هذا الحدیث مذکور فی
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وَ فِی رِوَایَهِ الْقَاسِمِ بْنِ بُرَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ اسْتُشْهِدَ مَعَ جَعْفَرِ بْنِ أَبِی طَالِبٍ بَعْدَ تِسْعَهِ نَفَرٍ وَ کَانَ هُوَ الْعَاشِرَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ إِنَّ عَلَی کُلِّ حَقٍّ حَقِیقَهً وَ عَلَی کُلِّ صَوَابٍ

کتب العامه أیضا کما یظهر من النهایه، و هذا الرجل غیر مذکور فی رجالهم و کأنه لعدم الروایه عنه کما أن أصحابنا أیضا لم یذکروه لذلک.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

و یمکن أن یکون المراد بالحقیقه الدلیل العقلی و بالنور الدلیل النقلی من الکتاب و السنه، أو یکون المراد بالحقیقه العلامه الداله علی وجوده کما مر، و بالنور الدلائل الداله علی المسائل الأصولیه و الفروعیه، عقلیه کانت أو نقلیه، و یحتمل أن یکون المراد بالنور الآیات القرآنیه فالمراد بالحقیقه السنه أو الأعم منها و من الدلائل العقلیه لأنه قد مضی هذا الخبر بهذا السند فی باب الأخذ بالسنه و شواهد الکتاب، و له تتمه و هی قوله: فما وافق کتاب الله فخذوه و ما خالف کتاب الله فدعوه.

و قیل: المراد بالحق ظاهر الشریعه و بالحقیقه باطنه و غایته و ماله و ما به کماله، کما قیل: ینقسم ما جاء به الشارع إلی شریعه و حقیقه فالشریعه ظاهر ما ورد به النقل، و الحقیقه باطنه و هو بین العبد و بین الله، فحکم الشریعه علی الظاهر و حکم الحقیقه علی الباطن کما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم نحن نحکم بالظاهر، و الله یتولی السرائر، فکل عباده ظاهره إن لم تصدر عن حقیقه باطنه کأعمال المنافقین و المرائین فهی باطله، و کالتقوی فإن أوله حق یشمل عوام المؤمنین، و له حقیقه و غایه یبلغها خواص الأولیاء و کذلک الأیمان فإن أوله حق و به یخرج عن الکفر و له حقیقه و غایه هی کماله یبلغها خواص المؤمنین.
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نُوراً

بَابُ التَّفَکُّرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ نَبِّهْ بِالتَّفَکُّرِ قَلْبَکَ وَ جَافِ عَنِ اللَّیْلِ

و بالجمله الحق فی کل شی ء بمنزله القشر و الحقیقه بمنزله اللب، و إنما قال: علی کل حق، و لم یقل لکل حق للتنبیه بالاستعلاء علی أن حقیقه کل شی ء مرتفع علی حقه و مستول علیه إذ هو المقصود منه و لمجانسه قوله: و علی کل صواب نورا، و الصواب ضد الخطإ أی علی کل صواب من قول أو فعل أو عقد برهان یحققه، و دلیل یصدقه، و إنما سمی نورا لأنه سبب ظهوره.


باب التفکر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و التنبیه الإیقاظ عن النوم و عن الغفله، و فی القاموس النبه بالضم الفطنه و القیام من النوم، و أنبهه و نبهه فتنبه و انتبه و هذا منبهه علی کذا یشعر به، و لفلان مشعر بقدره و معل له، و ما نبه له کفرح: ما فطن و الاسم النبه بالضم، و نبه باسمه تنبیها نوه، انتهی.

و التفکر إعمال الفکر فیما یفید العلم به قوه الإیمان و الیقین، و الزهد فی الدنیا و الرغبه فی الآخره، قال الغزالی: حقیقه التفکر طلب علم غیر بدیهی من مقدمات موصله إلیه کما إذا تفکر إن الآخره باقیه و الدنیا فانیه، فإنه یحصل له العلم بأن الآخره خیر من الدنیا، و هو یبعثه علی العمل للآخره فالتفکر سبب لهذا العلم، و هذا العلم حاله نفسانیه و هو التوجه إلی الآخره و هذه الحاله تقتضی العمل لها، و قس علی هذا فالتفکر موجب لتنور القلب و خروجه من الغفله،
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جَنْبَکَ وَ اتَّقِ اللَّهَ رَبَّکَ

و أصل لجمیع الخیرات.

و قال المحقق الطوسی قدس سره: التفکر سیر الباطن من المبادئ إلی المقاصد و هو قریب من النظر و لا یرتقی أحد من النقص إلی الکمال إلا بهذا السیر و مبادیه الآفاق و الأنفس بأن یتفکر فی أجزاء العالم و ذراته و فی الأجرام العلویه من الأفلاک و الکواکب و حرکاتها و أوضاعها و مقادیرها و اختلافاتها و مقارناتها و مفارقاتها و تأثیراتها و تغییراتها و فی الأجرام السفلیه و ترتیبها و تفاعلها و کیفیاتها و مرکباتها و معدنیاتها و حیواناتها، و فی أجزاء الإنسان و أعضائه من العظام و العضلات و العصبات و العروق و غیرها مما لا یحصی کثره، و یستدل بها و بما فیها من المصالح و المنافع و الحکم و التغییر علی کمال الصانع و عظمته و علمه و قدرته، و عدم ثبات ما سواه.

و بالجمله التفکر فیما ذکر و نحوه من حیث الخلق و الحکمه و المصالح أثره العلم بوجود الصانع و قدرته و حکمته، و من حیث تغییره و انقلابه و فنائه بعد وجوده أثره الانقطاع منه و التوجه بالکلیه إلی الخالق الحق، و من هذا القبیل التفکر فی أحوال الماضین و انقطاع أیدیهم عن الدنیا و ما فیها، و رجوعهم إلی دار الآخره فإنه یوجب قطع المحبه عن غیر الله و الانقطاع إلیه بالتقوی و الطاعه، و لذا أمر بهما بعد الأمر بالتفکر، و یمکن تعمیم التفکر بحیث یشمل التفکر فی معانی الآیات القرآنیه و الأخبار النبویه و الآثار المرویه عن الأئمه علیهم السلام، و المسائل الدینیه و الأحکام الشرعیه، و بالجمله کلما أمر الشارع الصادق بالخوض فیه و العلم به.

قوله علیه السلام: و جاف عن اللیل جنبک، الجفاء البعد، و جاف عنه کذا أی باعده عنه، فی الصحاح: جفا السرج عن ظهر الفرس و أجفیته أنا إذا رفعته عنه، و جافاه عنه فتجافی جنبه عن الفراش أی نبأ، انتهی.

و قال سبحانه:" تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ" و إسناد المجافاه إلی اللیل مجاز فی الإسناد، أی جاف عن الفراش باللیل أو فیه تقدیر مضاف أی جاف عن فراش
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانٍ عَنِ الْحَسَنِ الصَّیْقَلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَّا یَرْوِی النَّاسُ أَنَّ تَفَکُّرَ سَاعَهٍ خَیْرٌ مِنْ قِیَامِ لَیْلَهٍ قُلْتُ کَیْفَ یَتَفَکَّرُ قَالَ یَمُرُّ بِالْخَرِبَهِ أَوْ بِالدَّارِ فَیَقُولُ أَیْنَ سَاکِنُوکِ أَیْنَ بَانُوکِ مَا بَالُکِ لَا تَتَکَلَّمِینَ

اللیل جنبک، و علی التقادیر کنایه عن القیام باللیل للعباده، و قد مر معنی التقوی و التوصیف بالرب للتعلیل.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

" خیر من قیام لیله" أی للعباده لأن التفکر من أعمال القلب و هو أفضل من أعمال الجوارح، و أیضا أثره أعظم و أدوم، إذ ربما صار تفکر ساعه سببا للتوبه عن المعاصی، و لزوم الطاعه تمام العمر.

" یمر بخربه" کأنه علیه السلام ذکر ذلک علی سبیل المثال لتفهیم السائل أو قال ذلک علی قدر فهم السائل و رتبته فإنه کان قابلا لهذا النوع من التفکر، و المراد بالدار ما لم تخرب لکن مات من بناها و سکنها غیره، و بالخربه ما خرب و لم یسکنه.

أحد، و کون التردید من الراوی کما زعم بعید، و یحتمل أن یکون: أین ساکنوک؟

للخربه و أین بانوک؟ للدار علی اللف و النشر المرتب، لکن کونهما لکل منهما أظهر، و الظاهر أن القول بلسان الحال، و یحتمل المقال، و قوله: ما لک لا تتکلمین؟ بیان لغایه ظهور الحال أی العبره فیک بینه بحیث کان ینبغی أن تتکلم بذلک، و قیل:

هو من قبیل ذکر اللازم و إراده الملزوم، فنفی التکلم کنایه عن نفی الاستماع أی لم لا یسمع الغافلون ما تتکلم به بلسان الحال جهرا أو قیل: استفهام إنکاری أی أنت تتکلمین لکن الغافلون لا یستمعون و هو بعید، و یمکن أن یکون کلامها کنایه عن تنبیه الغافلین أی لم تنتبه المغرورین بالدنیا مع هذه الحاله الواضحه، و یؤول إلی تعبیر الجاهلین بعدم الاتعاظ به کما أنه یقول رجل لوالد رجل فاسق بحضرته:

لم لا تعظ ابنک؟ مع أنه یعلم أنه یعظه و إنما یقول ذلک تعییرا للابن.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَفْضَلُ الْعِبَادَهِ إِدْمَانُ التَّفَکُّرِ فِی اللَّهِ وَ فِی قُدْرَتِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَمِعْتُ


الحدیث الثالث 

: مرسل کالصحیح فإنه یقال مراسیل البزنطی فی حکم المسانید.

و الإدمان الإدامه و قوله علیه السلام: و فی قدرته، کأنه عطف تفسیر لقوله: فی الله، فإن التفکر فی ذات الله و کنه صفاته ممنوع کما مر فی الأخبار فی کتاب التوحید، لأنه یورث الحیره و الدهش و اضطراب العقل، فالمراد بالتفکر فی الله النظر إلی أفعاله و عجائب صنعه و بدائع أمره فی خلقه، فإنها تدل علی جلاله و کبریائه و تقدسه و تعالیه، و تدل علی کمال علمه و حکمته، و علی نفاذ مشیته و قدرته و إحاطته بالأشیاء، و أنه سبحانه لکمال علمه و حکمته لم یخلق هذا الخلق عبثا من غیر تکلیف و معرفه و ثواب و عقاب فإنه لو لم تکن نشأه أخری باقیه غیر هذه النشأه الفانیه المحفوفه بأنواع المکاره و الآلام لکان خلقها عبثا کما قال تعالی:" أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنا لا تُرْجَعُونَ".

و هذا تفکر أولی الألباب کما قال تعالی:" إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ لَآیاتٍ لِأُولِی الْأَلْبابِ، الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللَّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً وَ عَلی جُنُوبِهِمْ وَ یَتَفَکَّرُونَ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ رَبَّنا ما خَلَقْتَ هذا باطِلًا سُبْحانَکَ فَقِنا عَذابَ النَّارِ" و قال سبحانه وَ مِنْ آیاتِهِ، وَ مِنْ آیاتِهِ*، فی مواضع کثیره فتلک الآیات هی مجاری التفکر فی الله و فی قدرته لأولی النهی لا ذاته تعالی، فقد روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم إنما قال: تفکروا فی آلاء الله فإنکم لن تقدروا قدره.


الحدیث الرابع 

: صحیح.
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أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع یَقُولُ لَیْسَ الْعِبَادَهُ کَثْرَهَ الصَّلَاهِ وَ الصَّوْمِ إِنَّمَا الْعِبَادَهُ التَّفَکُّرُ فِی أَمْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ سَهْلٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ رِبْعِیٍّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص إِنَّ التَّفَکُّرَ یَدْعُو إِلَی الْبِرِّ وَ الْعَمَلِ بِهِ

" لیس العباده کثره الصلاه" أی لیست منحصره فیها" إنما العباده" أی الکامله" التفکر فی أمر الله" بالمعانی المتقدمه، و قد یقال: المراد بالتفکر فی أمر الله طلب العلم بکیفیه العمل و آدابه و شرائطه، و العباده بدونه باطله، فالحاصل أن کثره الصلاه و الصوم بدون العلم بشرائطهما و کیفیاتهما و أحکامهما لیست عباده.

و أقول: یحتمل أن یکون المعنی أن کثره الصلاه و الصوم بدون التفکر فی معرفه الله و معرفه رسوله و معرفه أئمه الهدی کما یصنعه المخالفون غیر مقبوله و موجبه للبعد عن الحق.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

" التفکر یدعو إلی البر" کان التفکر الوارد فی هذا الخبر شامل لجمیع التفکرات الصحیحه التی أشرنا إلیها کالتفکر فی عظمه الله فإنه یدعو إلی خشیته و طاعته، و التفکر فی فناء الدنیا و لذاتها فإنها یدعو إلی ترکها، و التفکر فی عواقب من مضی من الصالحین فیدعو إلی اقتفاء آثارهم، و فی ما آل إلیه أمر المجرمین فیدعو إلی اجتناب أطوارهم، و فی عیوب النفس و آفاتها فیدعو إلی الإقبال علی إصلاحها، و فی أسرار العباده و غایاتها فیدعو إلی السعی فی تکمیلها و رفع النقص عنها، و فی رفعه درجات الآخره فیدعو إلی تحصیلها، و فی مسائل الشریعه فیدعو إلی العمل بها فی مواضعها، و فی حسن الأخلاق الحسنه فیدعو إلی تحصیلها، و فی قبح الأخلاق السیئه و سوء آثارها فیدعو إلی تجنبها، و فی نقص أعماله و معائبها فیدعو إلی السعی فی إصلاحها، و فی سیئاته و ما یترتب علیها من العقوبات و البعد عن الله
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بَابُ الْمَکَارِمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ أَبِی مَسْرُوقٍ عَنْ یَزِیدَ بْنِ إِسْحَاقَ شَعِرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَکَارِمُ عَشْرٌ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَکُونَ فِیکَ فَلْتَکُنْ فَإِنَّهَا تَکُونُ فِی الرَّجُلِ وَ لَا تَکُونُ فِی وَلَدِهِ

و الحرمان عن السعادات فیدعوه إلی الانتهاء عنها و تدارک ما أتی به بالتوبه و الندم، و فی صفات الله و أفعاله من لطفه بعباده و إحسانه إلیه بسوابغ النعماء و بسط الآلاء و التکلیف دون الطاقه و الوعد لعمل قلیل بثواب جزیل، و تسخیره له ما فی السماوات و الأرض و ما بینهما. إلی غیر ذلک فیدعوه إلی البر و العمل به، و الرغبه فی الطاعات و الانتهاء عن السیئات، و بالمقایسه إلی ما ذکرنا یظهر آثار سائر التفکرات، و الله الموفق للخیرات.


باب المکارم 


الحدیث الأول 

: مجهول.

و فی الخصال و مجالس الشیخ و المفید عن الحسن بن عطیه، فالحدیث حسن کالصحیح و هو الظاهر.

و فی القاموس: الکرم محرکه ضد اللؤم، کرم بضم الراء کرامه فهو کریم و مکرمه و أکرمه و کرمه عظمه و نزهه، و الکریم الصفوح و المکرم و المکرمه بضم رأیهما فعل الکرم، و أرض مکرمه کریمه طیبه، انتهی.

و المکارم جمع المکرمه أی الأخلاق و الأعمال الکریمه الشریفه التی توجب کرم المرء و شرافته.

" فإن استطعت" یدل علی أن تحصیل تلک الصفات أو کمالها لا یتیسر لکل أحد فإنها من العنایات الربانیه و المواهب السبحانیه التابعه للطینات الحسنه الطیبه، و بین علیه السلام ذلک بقوله. فإنها تکون فی الرجل و لا تکون فی ولده مع
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وَ تَکُونُ فِی الْوَلَدِ وَ لَا تَکُونُ فِی أَبِیهِ وَ تَکُونُ فِی الْعَبْدِ وَ لَا تَکُونُ فِی الْحُرِّ قِیلَ وَ مَا

شده المناسبه و الخلطه و المعاشره بینهما، و کذا العکس، و لا مدخل للشرافه النسبیه فی ذلک و لا الکرامه الدنیویه و بین علیه السلام ذلک بقوله: و تکون فی العبد،" إلخ".

فإن قیل: إذا کانت هذه الصفات من المواهب الربانیه فلا اختیار للعباد فیها، فلا یتصور التکلیف بها و المذمه علی ترکها؟ قلت: یمکن أن یجاب عنه بوجهین: الأول: أن یکون المراد بالاستطاعه بسهوله التحصیل، لا القدره و الاختیار، و تکون العنایه الإلهیه سببا لسهوله الأمر لا التمکن منه، الثانی: أن تکون الاستطاعه فی المستحبات کإقراء الضیف و إطعام السائل و التذمم و الحیاء لا فی الواجبات کصدق اللسان و أداء الأمانه.

قوله علیه السلام: صدق البأس، فی بعض نسخ الکتاب و مجالس الشیخ و غیره بالیاء المثناه التحتانیه، و فی بعضها بالباء الموحده.

فعلی الأول المراد به الیأس عما فی أیدی الناس و قصر النظر علی فضله تعالی و لطفه، و المراد بصدقه عدم کونه بمحض الدعوی من غیر ظهور آثاره، إذ قد یطلق الصدق فی غیر الکلام من أفعال الجوارح، فیقال: صدق فی القتال إذا و فی حقه و فعل علی ما یجب و کما یجب، و کذب فی القتال إذا کان بخلاف ذلک، و قد یطلق علی مطلق الحسن نحو قوله تعالی:" مَقْعَدِ صِدْقٍ" و" قَدَمَ صِدْقٍ".

و علی الثانی المراد بالبأس أما الشجاعه و الشده فی الحرب و غیره، أی الشجاعه الحسنه الصادقه فی الجهاد فی سبیل الله، و إظهار الحق و النهی عن المنکر، أو من البؤس و الفقر کما قیل: أرید بصدق البأس موافقه خشوع ظاهره و إخباته لخشوع باطنه و إخباته لا یری التخشع فی الظاهر أکثر مما فی باطنه، انتهی.

و هو بعید عن اللفظ إذ الظاهر حینئذ البؤس بالضم و هو خلاف المضبوط من
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هُنَّ قَالَ صِدْقُ الْبَأْسِ وَ صِدْقُ اللِّسَانِ وَ أَدَاءُ الْأَمَانَهِ وَ صِلَهُ الرَّحِمِ وَ إِقْرَاءُ الضَّیْفِ

الرسم، قال فی القاموس: البأس العذاب و الشده فی الحرب، بؤس ککرم بأسا فهو بئیس شجاع، و بئس کسمع بؤسا اشتدت حاجته، و التباؤس التفاقر و أن یری تخشع الفقراء إخباتا و تضرعا، انتهی.

و کأنه أخذه من المعنی الأخیر و لا یخفی ما فیه، و قال بعضهم: صدق البأس أی الخوف أو الخضوع أو الشده و الفقر و منه" الْبائِسَ الْفَقِیرَ" أو القوه و صدق الخوف من المعصیه بأن یترکها، و من التقصیر فی العمل بأن یسعی فی کماله، و من عدم الوصول إلی درجه الأبرار بأن یسعی فی اکتساب الخیرات، و صدق الخضوع بأن یخضع لله لا لغیره، و صدق الفقر بأن یترک عن نفسه هواها و متمنیاتها، و صدق القوه بأن یصرفها فی الطاعات، انتهی.

و فی أکثرها تکلف مستغنی عنه.

" و أداء الأمانه" الأمانه ضد الخیانه و ما یؤتمن علیه و کأنها تعم المال و العرض و السر و غیرها من حقوق الله و حقوق النبی و الأئمه علیهم السلام و سائر الخلق، کما قال تعالی:" إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها" و قد فسرت الأمانه فی هذه الآیه و غیرها بالودائع و التکالیف، و الإمامه و الخلافه فی أخبار کثیره مر بعضها.

و فی النهایه قد تکرر فی الحدیث ذکر صله الرحم و هی کنایه عن الإحسان إلی الأقربین من ذوی النسب و الأصهار و التعطف علیهم و الرفق بهم و الرعایه لأحوالهم، و کذلک إن بعدوا و أساءوا، و قطع الرحم ضد ذلک کله، یقال: وصل رحمه یصلها وصلا و صله، و الهاء فیها عوض من الواو المحذوفه، فکأنه بالإحسان إلیهم وصل ما بینه و بینهم من علاقه القرابه و الصهر، انتهی.

و شمولها للأصهار لا یخلو من نظر و إن کان حسنا.

" و إقراء الضیف" کذا فی نسخ الکتاب و غیره إلا فی روایه أخری رواها الشیخ
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وَ إِطْعَامُ السَّائِلِ وَ الْمُکَافَأَهُ عَلَی الصَّنَائِعِ وَ التَّذَمُّمُ لِلْجَارِ وَ التَّذَمُّمُ لِلصَّاحِبِ وَ رَأْسُهُنَ

فی المجالس موافقه المضامین لهذه الروایه فإن فیها قری الضیف و هو أظهر و أوفق لما فی کتب اللغه، فی القاموس: قری الضیف قری بالکسر و القصر، و الفتح و المد أضافه و استقری و اقتری و أقرئ طلب ضیافه، انتهی.

لکن قد نری کثیرا من الأبنیه مستعمله فی الأخبار و العرف العام و الخاص لم یتعرض لها اللغویون، و قد یقال: الأفعال هنا للتعریض نحو أباع البعیر، و قیل:

إقراء الضیف طلبه للضیافه و لم أدر من أین أخذه، و کأنه أخذه من آخر کلام الفیروزآبادی، و لا یخفی ما فیه.

و القری و الإطعام إما مختصان بالمؤمن أو بالمسلم مطلقا کما یدل علیه بعض الأخبار و إن کان یأباه بعضها أو الأعم منه و من الکفار کما اشتهر علی الألسن:

أکرم الضیف و لو کان کافرا، و أما الحربی فالظاهر العدم، ثم هما یتفاوتان فی الفضل بحسب تفاوت نیه القاری أو المطعم و احتیاجهما و استحقاق الضیف أو السائل و صلاحهما، و الغالب استحبابهما و قد یجبان عند خوف هلاک الضیف و السائل.

و المکافاه علی الصنائع أی المجازات علی الإحسان، فی القاموس: کافأه مکافأه و کفاء جازاه، و فی النهایه: الاصطناع افتعال من الصنیعه و هی العطیه و الکرامه و الإحسان، و لعلها من المستحبات و الآداب لجواز الأخذ من غیر عوض لما رواه إسحاق بن عمار قال: قلت له: الرجل یهدی إلی الهدیه یتعرض لما عندی فآخذها و لا أعطیه شیئا؟ قال: نعم هی لک حلال و لکن لا تدع أن تعطیه، و هذا هو الأشهر الأقوی.

و عن الشیخ أن مطلق الهبه یقتضی الثواب و مقتضاه لزوم بذله و إن لم یطلبه الواهب و هو بعید، و عن أبی الصلاح أن هبه الأدنی للأعلی یقتضی الثواب فیعوض عنها بمثلها و لا یجوز التصرف فیها ما لم یعوض، و الأظهر خلافه.

نعم إن اشترط الواهب علی المتهب العوض و عینه لزم و إن أطلق و لم یتفقا علی
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الْحَیَاءُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَصَّ رُسُلَهُ بِمَکَارِمِ الْأَخْلَاقِ فَامْتَحِنُوا أَنْفُسَکُمْ فَإِنْ کَانَتْ فِیکُمْ فَاحْمَدُوا اللَّهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّ ذَلِکَ مِنْ خَیْرٍ

شی ء فالظاهر أنه یلزم المتهب مثل الموهوب أو قیمته إن أراد اللزوم، و هل یهب علی المتهب الوفاء بالشرط أو له التخییر فیه و فی رد العین؟ فیه قولان.

و فی النهایه التذمم للصاحب هو أن یحفظ ذمامه و یطرح عن نفسه ذم الناس له إن لم یحفظه، و فی القاموس تذمم استنکف یقال: لو لم أترک الکذب تأثما لترکته تذمما، و الحاصل أن یدفع الضرر عمن یصاحبه سفرا أو حضرا و عمن یجاوره فی البیت أو فی المجلس أیضا، أو من أجاره و آمنه خوفا من اللوم و الذم لکنه مقید بما إذا لم ینته إلی الحمیه و العصبیه بأن یرتکب المعاصی لإعانته.

فی القاموس: الجار المجاور، و الذی أجرته من أن یظلم، و المجیر و المستجیر و الحلیف" و رأسهن الحیاء" لأن جمیع ما ذکر إنما یحصل و یتم بالحیاء من الله أو من الخلق، فهی بالنسبه إلیها کالرأس من البدن، و الحیاء انقباض النفس عن القبائح و ترکها لذلک.


الحدیث الثانی 

: موثق و آخره مرسل.

و الخلق بالضم ملکه للنفس یصدر عنها الفعل بسهوله، و منها ما تکون خلقیه و منها ما تکون کسبیه بالتفکر و المجاهده و الممارسه و تمرین النفس علیها، فلا ینافی وقوع التکلیف بها کما أن البخیل یعطی أولا بمشقه و مجادله للنفس ثم یکرر ذلک حتی یصیر خلقا و عاده له، و المراد بتخصیص الرسل بها أن الفرد الکامل منها مقصوره علیهم أو هم مقصورون علیها دون أضدادها، فإن الباء قد تدخل علی المقصور کما هو المشهور و قد تدخل علی المقصور علیه، أو المعنی خص الرسل بإنزال المکارم علیهم و أمرهم بتبلیغها کما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم: بعثت لأتمم مکارم الأخلاق" و اعلموا أن
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وَ إِنْ لَا تَکُنْ فِیکُمْ فَاسْأَلُوا اللَّهَ وَ ارْغَبُوا إِلَیْهِ فِیهَا قَالَ فَذَکَرَهَا عَشَرَهً الْیَقِینَ وَ الْقَنَاعَهَ وَ الصَّبْرَ وَ الشُّکْرَ وَ الْحِلْمَ وَ حُسْنَ الْخُلُقِ وَ السَّخَاءَ وَ الْغَیْرَهَ وَ الشَّجَاعَهَ وَ الْمُرُوءَهَ

ذلک من خیر" أی من خیر عظیم أراد الله بکم أو علم الله فیکم من صفاء طینتکم أو من عمل خیر أو نیه خیر صدر عنکم فاستحققتم أن یتفضل علیکم بذلک. أو اعلموا أن ذلک من توفیق الله سبحانه، و لا یمکن تحصیل ذلک إلا به، أو عدوه من الخیرات العظیمه أو خص رسله من بین سائر الخلق بالنبوه و الرساله و الکرامه بسبب مکارم الأخلاق التی علمها فیهم.

و الیقین أعلی مراتب الإیمان بحیث یبعث علی العمل بمقتضاه کما مر.

و القناعه الاجتزاء بالیسیر من الأعراض المحتاج إلیها یقال: قنع یقنع قناعه إذا رضی، و الأظهر عندی أنها الاکتفاء بما أعطاه الله تعالی و عدم طلب الزیاده منه قلیلا کان أم کثیرا.

و الصبر هو حبس النفس عن الجزع عند المصیبه و عن ترک الطاعه لمشقتها و عن ارتکاب المعصیه لغلبه شهوتها.

و الشکر مکافأه نعم الله فی جمیع الأحوال باللسان و الجنان و الأرکان.

و الحلم ضبط النفس عن المبادره إلی الانتقام فیما یحسن لا مطلقا.

و حسن الخلق هو المعاشره الجمیله مع الناس بالبشاشه و التودد و التلطف و الإشفاق و احتمال الأذی عنهم.

و السخاء هو بذل المال بسهوله علی قدر لا یؤدی إلی الإسراف فی موضعه، و أفضله ما کان بغیر سؤال.

و الغیره الحمیه فی الدین و ترک المسامحه فیما یری فی نسائه و حرمه من القبائح، لا تغیر الطبع بالباطل و الحمیه فیه، و القتل و الضرب بالظن من غیر ثبوت شی ء علیه شرعا و أمثال بذلک.

و الشجاعه الجرأه فی الجهاد مع أعادی الدین مع تحقق شرائطه، و الأمر
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قَالَ وَ رَوَی بَعْضُهُمْ بَعْدَ هَذِهِ الْخِصَالِ الْعَشَرَهِ وَ زَادَ فِیهَا الصِّدْقَ وَ أَدَاءَ الْأَمَانَهِ

3 عَنْهُ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْهَاشِمِیِّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ

بالمعروف و النهی عن المنکر، و مجاهده النفس و الشیطان.

و المروءه بالهمز و قد یشدد الواو بتخفیف الهمزه هی الإنسانیه، و هی صفات إذا کانت فی الإنسان یحق أن یسمی إنسانا أو یحق الإنسان من حیث أنه إنسان أن یأتی بها فهو مشتق من المرء فهی من أمهات الصفات الکمالیه، قال فی المصباح:

المروءه آداب نفسانیه تحمل مراعاتها الإنسان علی الوقوف عند محاسن الأخلاق و جمیل العادات، انتهی.

و قریب منه معنی الفتوه و یعبر عنهما بالفارسیه (بمردی و جوانمردی) و یرجع أکثر ما یندرج فیه إلی البذل و السخاء و حسن المعاشره و کثره النفع للعباد و الإتیان بما یعظم عند الناس من ذلک.

و روی الصدوق (ره) فی معانی الأخبار بسند مرفوع إلی أبی عبد الله علیه السلام قال: تذاکرنا أمر الفتوه عنده فقال: أ تظنون أن الفتوه بالفسق و الفجور! إنما الفتوه طعام موضوع و نائل مبذول، و بشر معروف و أذی مکفوف، و أما تلک فشطاره و فسق، ثم قال: ما المروه؟ قلنا: لا نعلم قال: المروه و الله أن یضع الرجل خوانه فی فناء داره.

قوله: قال: و روی بعضهم، الظاهر أن فاعل قال البرقی حیث روی من کتابه، و یحتمل ابن مسکان أیضا، و علی التقدیرین قوله: روی، و" زاد فیها" تنازعا فی الصدق، فقوله: و زاد فیها تأکید للکلام السابق لئلا یتوهم أنه أتی بها بدلا من خصلتین من العشر ترکهما، فلا بد من سقوط عشره من الروایه الأخیره کما فی الروایه الآتیه، أو إبدالها باثنتی عشره، و یحتمل أن یکون المراد بقوله: و زاد فیها أنه زاد فی أصل العدد أیضا بما ذکرنا من الإبدال و الله أعلم بحقیقه الحال.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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عَبَّادٍ قَالَ بَکْرٌ وَ أَظُنُّنِی قَدْ سَمِعْتُهُ مِنْ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّا لَنُحِبُّ مَنْ کَانَ عَاقِلًا فَهِماً فَقِیهاً حَلِیماً مُدَارِیاً صَبُوراً صَدُوقاً وَفِیّاً إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَصَّ الْأَنْبِیَاءَ بِمَکَارِمِ الْأَخْلَاقِ فَمَنْ کَانَتْ فِیهِ فَلْیَحْمَدِ اللَّهَ عَلَی ذَلِکَ وَ مَنْ لَمْ تَکُنْ فِیهِ فَلْیَتَضَرَّعْ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لْیَسْأَلْهُ إِیَّاهَا

و قد مر تفسیر العقل فی أول الکتاب و الأظهر هنا أنه ملکه للنفس یدعو إلی اختیار الخیر و النافع و اجتناب الشرور و المضار، و بها تقوی النفس علی زجر الدواعی الشهویه و الغضبیه و الوساوس الشیطانیه.

و الفهم هو جوده تهیؤ الذهن لقبول ما یرد علیه من الحق و ینتقل من المبادئ إلی المطالب بسرعه، و الفقه العلم بالأحکام من الحلال و الحرام و بالأخلاق و آفات النفوس و موانع القرب من الحق، و قیل: بصیره قلبیه فی أمر الدین تابعه للعلم و العمل، مستلزم للخوف و الخشیه، و قال الراغب: الفقه هو التوصل إلی علم غائب بعلم شاهد، فهو أخص من العلم، قال تعالی:" فَما لِهؤُلاءِ الْقَوْمِ لا یَکادُونَ یَفْقَهُونَ حَدِیثاً"" بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ*" إلی غیر ذلک من الآیات.

و الفقه العلم بأحکام الشریعه یقال: فقه الرجل إذا صار فقیها و تفقه إذا طلبه، فتخصص به، قال تعالی:" لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ" و المداراه الملاطفه و الملاینه مع الناس و ترک مجادلتهم و مناقشتهم و قد یهمز قال فی القاموس: درأه کجعله دفعه و درأته و درایته دافعته و لا ینته ضد، و فی النهایه فیه: کان لا یداری و لا یماری، أی لا یشاغب و لا یخالف، و هو مهموز فأما المداراه فی حسن الخلق و الصحبه فغیر مهموز و قد یهمز، انتهی.

و الوفی الکثیر الوفاء بعهود الله و عهود الخلق، و هو قریب من الصدق ملازم له کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام: الوفاء توأم الصدق و یومئ الحدیث إلی التحریص
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قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا هُنَّ قَالَ هُنَّ الْوَرَعُ وَ الْقَنَاعَهُ وَ الصَّبْرُ وَ الشُّکْرُ وَ الْحِلْمُ وَ الْحَیَاءُ وَ السَّخَاءُ وَ الشَّجَاعَهُ وَ الْغَیْرَهُ وَ الْبِرُّ وَ صِدْقُ الْحَدِیثِ وَ أَدَاءُ الْأَمَانَهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ ارْتَضَی لَکُمُ الْإِسْلَامَ دِیناً فَأَحْسِنُوا صُحْبَتَهُ بِالسَّخَاءِ وَ حُسْنِ الْخُلُقِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

علی محبه الموصوف بالصفات المذکوره، و اختیار مصاحبته.

و الورع قریب من التقوی بل أخص منها ببعض معانیها، فإنه یعتبر فیه الکف عن الشبهات بل المکروهات و بعض المباحات، قال فی النهایه فیه: ملاک الدین الورع، الورع فی الأصل الکف عن المحارم و التحرج منه، ثم أستعیر للکف عن المباح و الحلال.

و البر هو الإحسان بالوالدین و الأقربین بل بالناس أجمعین، و قد یطلق علی جمیع الأعمال الصالحه و الخیرات.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

" ارتضی لکم الإسلام" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً" و لما ورد فی الأخبار المتواتره أن الآیه نزلت بعد نصب أمیر المؤمنین علیه السلام بالخلافه فالخطاب فی الروایه متوجه إلی الشیعه لأنهم الذین قبلوا الولایه" فأحسنوا صحبته" شبه الإسلام برجل صالح یصاحبه المؤمن فإن أحسن صحبته لازمه و إلا فارقه ففیه إشعار بأنه إذا ترک هاتین الخصلتین لا یؤمن أن یفارقه الإسلام فیدل علی أن للأعمال الحسنه و الأخلاق الجمیله مدخلا فی رسوخ الإسلام و الإیمان و ثباتهما و کمالهما.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.
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ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص الْإِیمَانُ أَرْبَعَهُ أَرْکَانٍ الرِّضَا بِقَضَاءِ اللَّهِ وَ التَّوَکُّلُ عَلَی اللَّهِ وَ تَفْوِیضُ الْأَمْرِ إِلَی اللَّهِ وَ التَّسْلِیمُ لِأَمْرِ اللَّهِ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ رَجُلٍ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ قَالَ أَرْبَعٌ مَنْ کُنَّ فِیهِ کَمَلَ إِسْلَامُهُ وَ لَوْ کَانَ مِنْ قَرْنِهِ إِلَی قَدَمِهِ خَطَایَا لَمْ تَنْقُصْهُ الصِّدْقُ وَ الْحَیَاءُ وَ حُسْنُ الْخُلُقِ وَ الشُّکْرُ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ لَا أُخْبِرُکُمْ بِخَیْرِ رِجَالِکُمْ قُلْنَا بَلَی یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ إِنَّ مِنْ خَیْرِ

" الإیمان أربعه أرکان" أی مرکب منها أو له هذه الأربعه علیها بناؤه و استقراره فکأنه عینها و قد مر تفسیر تلک الدعائم و سیأتی أیضا إنشاء الله.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

و کان المراد برجل من بنی هاشم الصادق علیه السلام عبر هکذا لشده التقیه، أو الرجل راو و ضمیر قال راجع إلیه علیه السلام، فالحدیث مضمر، و الخبر مروی بسند آخر عن أبی ولاد عن الصادق علیه السلام، و سیأتی فی باب حسن الخلق.

" أربع" أی أربع خصال" لم تنقصه" ضمیر المفعول راجع إلی الإسلام أو إلی الموصول أی لم ینقصه شیئا من الإسلام، قیل: أی یوفقه الله للتوبه بسبب تلک الخصال فلا ینقصه شیئا من ثواب الآخره، مع أن حصول هذه الصفات یوجب ترک أکثر المعاصی و یستلزمه.


الحدیث السابع 

: حسن کالصحیح.

" بخیر رجالکم" ربما یتوهم التنافی بین هذا و بین قوله: من خیر رجالکم، و أجیب بأن المراد بالأول الصنف، و بالثانی کل فرد من هذا الصنف أو الحصر فی الأول إضافی بالنسبه إلی من لم یوجد فیه الصفات المذکوره، دون الخیر علی الإطلاق.

و أقول: یحتمل أن یکون علیه السلام أراد ذکر الکل ثم اکتفی بذکر البعض،
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رِجَالِکُمُ التَّقِیَّ النَّقِیَّ السَّمْحَ الْکَفَّیْنِ النَّقِیَّ الطَّرَفَیْنِ الْبَرَّ بِوَالِدَیْهِ وَ لَا یُلْجِئُ

أو المراد أن المتصف بکل من الصفات المذکوره من جمله الخیر، أو المراد بقوله بخیر رجالکم ببعضهم بقرینه الأخیر، و مرجعه إلی بعض الوجوه المتقدمه" النقی" أی من الشرک و ما یوجب الخروج من الإیمان أو من سائر المعاصی أیضا، فقوله:

النقی الطرفین، تخصیص بعد التعمیم أو المراد به الاحتراز عن الشبهات، و النقی النظیف الطاهر من الأوساخ الجسمانیه و الأدناس النفسانیه من رذائل العقائد و الأخلاق.

" السمح الکفین" قال فی النهایه: سمح و أسمح إذا جاد و أعطی عن کرم و سخاء، انتهی.

و الإسناد إلی الکفین لظهور العطاء منهما، و التثنیه للمبالغه أو إشاره إلی عطاء الواجبات و المندوبات.

" النقی الطرفین" أی الفرج عن الحرام و الشبهه، و اللسان عن الکذب و الخنی و الافتراء و الفحش و الغیبه و سائر المعاصی، و ما لا یفید من الکلام، أو الفرجین أو الفرج و الفم عن أکل الحرام و الشبهه، أو المراد کریم الأبوین و الأول أظهر، قال فی النهایه: طرفا الإنسان لسانه و ذکره، و منه قولهم: لا یدری أی طرفیه أطول، و فیه: و ما أدری أی طرفیه أسرع، أراد حلقه و دبره أی أصابه القی ء و الإسهال، فلم أدر أیهما أسرع خروجا من کثرته، انتهی.

و المعنی الثالث أیضا حسن لما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أن أکثر ما یدخل النار الأجوفان، قالوا: یا رسول الله و ما الأجوفان؟ قال: الفرج و الفم و أیضا قرنوا فی أخبار کثیره فی بیان المهلکات بین شهوه البطن و الفرج، و روی فی معانی الأخبار عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: من ضمن لی ما بین لحییه و ما بین رجلیه ضمنت له الجنه، و حمله الأکثر علی المعنی الأول، قال الصدوق (ره): یعنی من ضمن لی لسانه و فرجه
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عِیَالَهُ إِلَی غَیْرِهِ

بَابُ فَضْلِ الْیَقِینِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنِ الْمُثَنَّی بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ شَیْ ءٌ إِلَّا وَ لَهُ حَدٌّ

و أسباب البلایا تنفتح من هذین العضوین، انتهی.

" البر بوالدیه" أی المحسن إلیهما و المطیع لهما و المتحری لمحابهما" و لا یلجئ عیاله إلی غیره" أی لم یضطرهم لعدم الإنفاق علیهم مع القدره علیه إلی السؤال عن غیره، یقال: ألجأته إلیه و لجأته بالهمزه و التضعیف أی اضطررته و أکرهته.


باب فضل الیقین 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور معتبر.

و قال المحقق الطوسی (ره) فی أوصاف الأشراف: الیقین اعتقاد جازم مطابق ثابت لا یمکن زواله، و هو فی الحقیقه مؤلف من علمین العلم بالمعلوم، و العلم بأن خلاف ذلک العلم محال، و له مراتب، علم الیقین و عین الیقین و حق الیقین.

و قال قدس سره فی بعض مصنفاته إن مراتب المعرفه مثل مراتب معرفه النار مثلا فإن أدناها من سمع أن فی الوجود شیئا یعدم کل شی ء یلاقیه و یظهر أثره فی کل شی ء یحاذیه، و أی شی ء أخذ منه لم ینقص منه شی ء، و یسمی ذلک الموجود نارا و نظیر هذه المرتبه فی معرفه الله تعالی معرفه المقلدین الذین صدقوا بالدین من غیر وقوف علی الحجه، و أعلی منها مرتبه من وصل إلیه دخان النار و علم أنه لا بد من مؤثر فحکم بذات لها أثر هو الدخان، و نظیر هذه المرتبه فی معرفه الله تعالی معرفه أهل النظر و الاستدلال الذین حکموا بالبراهین القاطعه علی وجود الصانع، و أعلی منها مرتبه من أحس بحراره النار بسبب مجاورتها و شاهد الموجودات
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قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَمَا حَدُّ التَّوَکُّلِ قَالَ الْیَقِینُ قُلْتُ فَمَا حَدُّ الْیَقِینِ قَالَ أَلَّا تَخَافَ مَعَ اللَّهِ شَیْئاً

2 عَنْهُ عَنْ مُعَلًّی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنْ صِحَّهِ یَقِینِ الْمَرْءِ الْمُسْلِمِ

بنورها و انتفع بذلک الأثر.

و نظیر هذه المرتبه فی معرفه الله سبحانه معرفه المؤمنین الخلص الذین اطمأنت قلوبهم بالله و تیقنوا أن الله نور السماوات و الأرض کما وصف به نفسه، و أعلی منها مرتبه من احترق بالنار بکلیته و تلاشی فیها بجملته، و نظیر هذه المرتبه فی معرفه الله تعالی معرفه أهل الشهود و الفناء فی الله و هو الدرجه العلیا و المرتبه القصوی رزقنا الله الوصول إلیها و الوقوف علیها بمنه و کرمه، انتهی.

و المراد بالحد هنا إما علامته أو تعریفه أو نهایته، فعلی الأول المعنی أن علامه التوکل الیقین، و علی الثانی تعریف له بلازمه، و علی الثالث المعنی أن التوکل ینتهی إلی الیقین فإنه إذا تمرن علی التوکل و عرف آثاره حصل له الیقین بأن الله مدبر أمره و أنه الضار النافع، و کذا الفقره الثانیه تحتمل الوجوه المذکوره و عدم الخوف من غیره سبحانه لا ینافی التقیه و عدم إلقاء النفس إلی التهلکه إطاعه لأمره تعالی فإن صاحب الیقین یفعلهما خوفا منه تعالی کما أن التوکل لا ینافی التوسل بالوسائل و الأسباب تعبدوا مع کون الاعتماد علی الله تعالی فی جمیع الأمور.


الحدیث الثانی 

: له سندان أولهما ضعیف علی المشهور کالصحیح عندی، و ثانیهما صحیح، فهما فی غایه الصحه و القوه.

" من صحه یقین المرء المسلم" أی من علامات کون یقینه بالله و بکونه مالکا لنفعه و ضره و قاسما لرزقه علی ما علم صلاح دنیاه و آخرته فیه، و أن الله مقلب
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أَنْ لَا یُرْضِیَ النَّاسَ بِسَخَطِ اللَّهِ وَ لَا یَلُومَهُمْ عَلَی مَا لَمْ یُؤْتِهِ اللَّهُ فَإِنَّ الرِّزْقَ لَا یَسُوقُهُ حِرْصُ حَرِیصٍ وَ لَا یَرُدُّهُ کَرَاهِیَهُ کَارِهٍ وَ لَوْ أَنَّ أَحَدَکُمْ فَرَّ مِنْ رِزْقِهِ کَمَا یَفِرُّ مِنَ

القلوب و هی بیده یصرفها کیف یشاء و أن الآخره الباقیه خیر من الدنیا الفانیه صحیحا غیر معلول و لا مشوب بشک و شبهه و أنه واقع لیس محض الدعوی.

" أن لا یرضی الناس بسخط الله" بأن یوافقهم فی معاصیه تعالی طلبا لما عندهم من الزخارف الدنیویه أو المناصب الباطله، و یفتیهم بما یوافق رضاهم من غیر خوف أو تقیه، و لا یأمرهم بالمعروف و لا ینهاهم عن المنکر من غیر خوف ضرر أو عدم تجویز تأثیر، بل لمحض رعایه رضاهم و طلب التقرب عندهم، أو یأتی أبواب الظالمین و یتذلل عندهم لا لتقیه تجوزه و لا لمصلحه جلب نفع لمؤمن أو لدفع ضرر عنه، بل لطلب ما فی أیدیهم لسوء یقینه بالله و برازقیته، مع أنه یترتب علیه خلاف ما أمله، کما روی: من أرضی الناس بسخط الله سخط الله علیه و أسخط علیه الناس.

قوله علیه السلام: و لا یلومهم علی ما لم یؤته الله، أی لا یذمهم و لا یشکرهم علی ترک صلتهم إیاه بالمال و غیره فإنه یعلم صاحب الیقین أن ذلک شی ء لم یقدره الله له و لا یرزقه إیاه لعدم کون صلاحه فیه مطلقا أو فی کونه بید هذا الرجل و بتوسطه بل یوصله إلیه من حیث لا یحتسب فلا یلوم أحدا بذلک لأنه ینظر إلی مسبب الأسباب و لا ینظر إلیها و لا یعترض علی الله فیما فعل به.

و هذا اللوم یتضمن نوعا من الشرک حیث جعلهم الرازق و المعطی مع الله و سخطا لقضاء الله و الموقن بری ء منهما، فضمیر یؤته راجع إلی المرء المسلم، و عائد" ما" محذوف بتقدیر إیاه.

و قیل: یحتمل أن یکون المراد أنه لا یلومهم علی ما لم یؤته الله إیاهم فإن الله خلق کل أحد علی ما هو علیه و کل میسر لما خلق له فیکون کقوله علیه السلام لو علم الناس کیف خلق الله هذا الخلق لم یلم أحد أحدا.
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الْمَوْتِ لَأَدْرَکَهُ رِزْقُهُ کَمَا یُدْرِکُهُ الْمَوْتُ ثُمَّ قَالَ إِنَّ اللَّهَ بِعَدْلِهِ وَ قِسْطِهِ جَعَلَ

و لا یخفی بعده لا سیما بالنظر إلی التعلیل بقوله فإن الرزق لا یسوقه حرص حریص أی الرزق الذی قدره الله للإنسان لا یحتاج فی وصوله إلی حرص بل یأتیه بأدنی سعی أمر الله به" و لا یرده" هذا الرزق" کراهه کاره" لرزق نفسه لقلته أو للزهد، أو کاره لرزق غیره حسدا، و یؤکد الأول: و لو أن أحدکم" إلخ" و هذا یدل علی أن الرزق مقدر من الله تعالی و یصل إلی العبد البته.

و فیه مقامان: الأول: أن الرزق هل یشمل الحرام أم لا؟ فالمشهور بین الإمامیه و المعتزله الثانی، و بین الأشاعره الأول قال الرازی فی تفسیر قوله تعالی:

" وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ*" الرزق فی کلام العرب الحظ و قال بعضهم: کل شی ء یؤکل أو یستعمل، و قال آخرون: الرزق هو ما یملک، و أما فی عرف الشرع فقد اختلفوا فیه فقال أبو الحسن البصری: الرزق هو تمکین الحیوان من الانتفاع بالشی ء و الحظر غیر أن یمنعه من الانتفاع به فإذا قلنا رزقنا الله الأموال فمعنی ذلک أنه مکننا من الانتفاع بها و المعتزله لما فسروا الرزق بذلک لا جرم قالوا: الحرام لا یکون رزقا و قال أصحابنا: الحرام قد یکون رزقا.

حجه الأصحاب من وجهین: الأول: أن الرزق فی أصل اللغه هو الحظ و النصیب علی ما بیناه فمن انتفع بالحرام فذلک الحرام صار حظا و نصیبا له، فوجب أن یکون رزقا له، الثانی: أنه تعالی قال:" وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ إِلَّا عَلَی اللَّهِ رِزْقُها" و قد یعیش الرجل طول عمره لا یأکل إلا من السرقه فوجب أن یقال:

أنه طول عمره لم یأکل من رزقه شیئا.

و أما المعتزله فقد احتجوا بالکتاب و السنه، و المعنی، أما الکتاب فوجوه
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الرَّوْحَ وَ الرَّاحَهَ فِی الْیَقِینِ وَ الرِّضَا وَ جَعَلَ الْهَمَّ وَ الْحَزَنَ فِی الشَّکِّ وَ السَّخَطِ

أحدها: قوله تعالی:" وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ*" مدحهم علی الإنفاق مما رزقهم الله تعالی فلو کان الحرام رزقا لوجب أن یستحقوا المدح إذا أنفقوا من الحرام و ذلک باطل بالاتفاق، و ثانیها. لو کان الحرام رزقا لجاز أن ینفق الغاصب منه لقوله تعالی:

" وَ أَنْفِقُوا مِنْ ما رَزَقْناکُمْ" و أجمع المسلمون علی أنه لا یجوز للغاصب أن ینفق منه بل یجب علیه رده، فدل علی أن الحرام لا یکون رزقا، و ثالثها: قوله تعالی:

" قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ لَکُمْ مِنْ رِزْقٍ فَجَعَلْتُمْ مِنْهُ حَراماً وَ حَلالًا قُلْ آللَّهُ أَذِنَ لَکُمْ" فبین أن من حرم رزق الله فهو مفتر علی الله، فثبت أن الحرام لا یکون رزقا.

و أما السنه فما رواه أبو الحسین فی کتاب الغرر بإسناده عن صفوان بن أمیه قال: کنا عند رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إذ جاء عمرو بن مره فقال: یا رسول الله إن الله کتب علی الشقوه فلا أرانی أرزق إلا من دفی بکفی فأذن لی فی الغناء من غیر فاحشه؟

فقال علیه السلام: لا آذن لک و لا کرامه و لا نعمه، کذبت أی عدو الله لقد رزقک الله طیبا فاخترت ما حرم الله علیک من رزقه مکان ما أحل الله لک من حلاله، أما إنک لو قلت بعد هذه النوبه شیئا ضربتک ضربا وجیعا.

و أما المعنی فهو أن الله تعالی منع المکلف من الانتفاع به و أمر غیره بمنعه من الانتفاع به، و من منع من أخذ شی ء و الانتفاع به لا یقال أنه رزقه إیاه، أ لا تری أنه لا یقال: أن السلطان رزق جنده مالا و قد منعهم من أخذه.

الثانی: أن الرزق هل یجب علی الله إیصاله من غیر سعی و کسب، أم لا بد من الکسب و السعی فیه؟ ظاهر هذا الخبر و غیره الأول، و قد روی فی النهج عن أمیر المؤمنین
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3 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْعَمَلَ الدَّائِمَ الْقَلِیلَ عَلَی الْیَقِینِ أَفْضَلُ عِنْدَ اللَّهِ مِنَ الْعَمَلِ الْکَثِیرِ عَلَی غَیْرِ یَقِینٍ

علیه السلام أنه قیل له علیه السلام: لو سد علی رجل باب بیت و ترک فیه من أین کان یأتیه رزقه؟ فقال علیه السلام: من حیث یأتیه أجله، و ظاهر کثیر من الأخبار الثانی، و سیأتی تمام الکلام فیه فی کتاب المکاسب إنشاء الله تعالی.

قوله علیه السلام: و قسطه، العطف للتفسیر و التأکید، و کذا الراحه، و الروح راحه القلب و سکونه عن الاضطراب، و الراحه فراغ البدن و عدم المبالغه فی الاکتساب" فی الیقین" برازقیته سبحانه و لطفه و سعه کرمه، و أنه لا یفعل بعباده إلا ما هو أصلح لهم، و أنه لا یصل إلی العباد إلا ما قدر لهم" و الرضا" بما یصل من الله إلیه و هو ثمره الیقین، و الحزن بالضم و التحریک أیضا إما عطف تفسیر للهم أو الهم اضطراب النفس عند تحصیله و الحزن جزعها و اغتمامها بعد فواته" فی الشک" أی عدم اطمئنان النفس بما ذکر فی الیقین" و السخط" و عدم الرضا بقضاء الله المترتب علی الشک.

و نعم ما قیل:

ما العیش إلا فی الرضا و الصبر فی حکم القضاء

ما بات من عدم الرضا إلا علی جمر الغضا


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و ابن محبوب معلق علی ثانی سندی الخبر السابق، و یدل علی أن لکمال الیقین و قوه العقائد مدخلا عظیما فی قبول الأعمال و فضلها بل لا یحصل الإخلاص الذی هو روح العباده و ملاکها إلا بها، و کان قید الدوام معتبر فی الثانی أیضا لیظهر مزید فضل الیقین، و یحتمل أن یکون حذف قید الدوام فی الثانی للإشعار بأن إحدی
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4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص عَلَی الْمِنْبَرِ لَا یَجِدُ أَحَدُکُمْ طَعْمَ الْإِیمَانِ حَتَّی یَعْلَمَ أَنَّ مَا أَصَابَهُ لَمْ یَکُنْ لِیُخْطِئَهُ وَ مَا أَخْطَأَهُ لَمْ یَکُنْ لِیُصِیبَهُ

ثمرات الیقین دوام العمل فإن الیقین الذی هو سببه لا یزول بخلاف العمل الکثیر علی غیر یقین فإنه غالبا یکون متفرعا علی غرض من الأغراض تتبدل سریعا، أو إیمان ناقص هو بمعرض الضعف و الزوال علی نهج قول أمیر المؤمنین علیه السلام: قلیل مدوم علیه خیر من کثیر مملول منه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام: طعم الإیمان، قیل: إن فیه مکنیه و تخییلیه حیث شبه الإیمان بالطعام فی أنه غذاء للروح به ینمو و یبلغ حد الکمال کما أن الطعام غذاء للبدن.

قوله علیه السلام: لم یکن لیخطئه یحتمل أن یکون من المعتل أی یتجاوزه، أو من المهموز أی لا یصیبه کما یخطئ السهم الرمیه.

قال الراغب: الخطأ العدول عن الجهه و ذلک أضرب: أحدها: أن یرید غیر ما یحسن إرادته فیفعله، و الثانی: أن یرید ما یحسن فعله و لکن یقع منه خلاف ما یرید، و هذا قد أصاب فی الإراده و أخطأ فی الفعل، و الثالث: أن یرید ما لا یحسن فعله و یتفق منه خلافه فهذا مخطئ فی الإراده و مصیب فی الفعل، فهو مذموم بقصده و غیر محمود علی فعله، و جمله الأمر أن من أراد شیئا و اتفق منه غیره یقال: أخطأ، و إن وقع منه کما أراده یقال: أصاب، و قد یقال لمن فعل فعلا لا یحسن أو أراد إراده لا تجمل أنه أخطأ.

و قال الجوهری فی المعتل قولهم فی الدعاء: إذا دعوا للإنسان خطی ء عنه السوء أی دفع عنه السوء و تخطئته تجاوزته، و تخطیت رقاب الناس و تخطیت إلی کذا، و لا تقل تخاطئت.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص جَلَسَ إِلَی حَائِطٍ مَائِلٍ یَقْضِی بَیْنَ النَّاسِ فَقَالَ بَعْضُهُمْ لَا تَقْعُدْ تَحْتَ هَذَا الْحَائِطِ فَإِنَّهُ مُعْوِرٌ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ

و فی المصباح: الخطأ مهموزا ضد الصواب یقصر و یمد، و هو اسم من أخطأ فهو مخطئ، قال أبو عبیده: خطی ء خطاء من باب علم و أخطأ بمعنی واحد لمن یذنب علی غیر عمد، و قال غیره: خطی ء فی الدین و أخطأ فی کل شی ء عامدا أو کان غیر عامد، و أخطأ الحق بعد عنه، و أخطأه السهم تجاوزه و لم یصبه، و تخفیف الرباعی جائز.

و قال الزمخشری فی الأساس فی المهموز: و من المجاز لن یخطأک ما کتب لک، و ما أخطئک لم یکن لیصیبک و ما أصابک لم یکن لیخطئک، و قال فی المعتل:

و من المجاز تخطأه المکروه، انتهی.

و أقول: فظهر أن الهمزه أظهر، و حاصل المعنی أن ما أصابه فی الدنیا کان یجب أن یصیبه و لم یکن بحیث یتجاوزه إذا لم یبالغ السعی فیه، و ما لم یصبه فی الدنیا لم یکن یصیبه إذا بالغ فی السعی، أو المعنی أن ما أصابه فی التقدیر الأزلی لا یتجاوزه و إن قصر فی السعی و کذا العکس، و هذا الخبر بظاهره مما یوهم الجبر، و لذا أول و خص بما لم یکلف العبد به فعلا و ترکا، أو بما یصل إلیه بغیر اختیاره من النعم و البلایا، و الصحه و المرض و أشباهها، و قد أوردنا الکلام فی أمثاله فی کتاب العدل [من البحار].


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.

" فإنه معور" علی بناء الفاعل من باب الأفعال أی ذو شق و خلل یخاف منه، أو علی بناء المفعول من التفعیل أو الأفعال أی ذو عیب، قال فی النهایه: العوار بالفتح العیب و قد یضم، و العوره کل ما یستحیی منه إذا ظهر، و فیه رأیته و قد طلع فی طریق معوره، أی ذات عوره یخاف فیها الضلال و الانقطاع، و کل عیب و خلل فی
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ص حَرَسَ امْرَأً أَجَلُهُ فَلَمَّا قَامَ سَقَطَ الْحَائِطُ قَالَ وَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ

شی ء فهو عوره، و فی الأساس مکان معوره ذو عوره.

قوله علیه السلام: حرس امرءا أجله، امرءا مفعول حرس، و أجله فاعله، و هذا مما استعمل فیه النکره فی سیاق الإثبات للعموم، أی حرس کل امرئ أجله کقولهم: أنجز حر ما وعد، و یؤیده ما فی النهج أنه قال علیه السلام: کفی بالأجل حارسا، و من العجب ما ذکره بعض الشارحین أن امرءا مرفوع علی الفاعلیه و أجله منصوب علی المفعولیه و العکس محتمل، و المقصود الإنکار لأن أجل المرء لیس بیده حتی یحرسه، انتهی.

و یشکل هذا بأنه یدل علی جواز إلقاء النفس إلی التهلکه و عدم وجوب الفرار عما یظن عنده الهلاک، و المشهور عند الأصحاب خلافه.

و یمکن أن یجاب عنه بوجوه: الأول: أنه یمکن أن یکون هذا الجدار مما یظن عدم انهدامه فی ذلک الوقت و لکن الناس کانوا یحترزون عن ذلک بالاحتمال البعید لشده تعلقهم بالحیاه، فأجاب علیه السلام: بأن الأجل حارس و لا یحسن الحذر عند الاحتمالات البعیده لذلک، و إنما تحترز عند الظن بالهلاک تعبدا و هذا لیس من ذلک، لکن قوله علیه السلام: فلما قام" إلخ" مما یبعد هذا الوجه و یقعده و إن أمکن توجیهه.

الثانی: أن یقال: هذا کان من خصائصه علیه السلام و أضرابه، حیث کان یعلم وقت أجله بإخبار النبی صلی الله علیه و آله و سلم و غیره، فکان یعلم أن هذا الحائط لا یسقط فی ذلک الوقت و إن کان مشرفا علی الانهدام لعدم الکذب فی إخباره، و أما من لم یعلم ذلک فهو مکلف بالاحتراز، و کون هذا من الیقین لکونه متفرعا علی الیقین بخبر النبی صلی الله علیه و آله و سلم الثالث: أن یقال أنه من خصائصه علیه السلام علی وجه آخر، و هو أنه علیه السلام کان یعلم أن هذا الحائط لا ینهدم فی هذا الوقت، فلما علم أنه حان وقت سقوطه قام
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ع مِمَّا یَفْعَلُ هَذَا وَ أَشْبَاهَهُ وَ هَذَا الْیَقِینُ

فسقط، و یؤیده ما رواه الصدوق فی التوحید بإسناده عن الأصبغ بن نباته أن أمیر المؤمنین علیه السلام عدل من عند حائط مائل إلی حائط آخر فقیل له: یا أمیر المؤمنین! تفر من قضاء الله؟ قال: أفر من قضاء الله إلی قدر الله.

و لعل المعنی أنی لما علمت أنه ینهدم و أعلم أن الله قدر لی أجلا متأخرا عن هذا الوقت فأفر من هذا إلی أن یحصل لی القدر الذی قدره الله لی، أو المراد بقدر الله أمره و حکمه، أی إنما أفر من هذا القضاء بأمره تعالی، أو المعنی أن الفرار أیضا من تقدیره تعالی، فلا ینافی کون الأشیاء بقضاء الله تعالی، الفرار من البلایا، و السعی لتحصیل ما یجب السعی له فإن کل ذلک داخل فی علمه و قضائه، و لا ینافی شی ء من ذلک اختیار العبد کما حققناه فی محله.

و یؤید الوجوه کلها ما روی فی الخصال بإسناده عن أبی عبد الله علیه السلام قال:

قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: خمسه لا یستجاب لهم، أحدهم رجل مر بحائط مائل و هو یقبل إلیه و لم یسرع المشی حتی سقط علیه." الخبر".

الرابع: ما قال بعضهم: التکلیف بالفرار مختص بغیر الموقن لأن الموقن یتوکل علی الله و یفوض أمره إلیه فیقیه عن کل مکروه کما قال عز و جل:" أَ لَیْسَ اللَّهُ بِکافٍ عَبْدَهُ" و کما قال مؤمن آل فرعون:" وَ أُفَوِّضُ أَمْرِی إِلَی اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ بَصِیرٌ بِالْعِبادِ فَوَقاهُ اللَّهُ سَیِّئاتِ ما مَکَرُوا" و سر ذلک أن المؤمن الموقن المنتهی إلی حد الکمال لا ینظر إلی الأسباب و الوسائط فی النفع و الضرر، و إنما نظره إلی مسببها، و أما من لم یبلغ ذلک الحد من الیقین فإنه یخاطب بالفرار قضاء لحق الوسائط.

" و هذا الیقین" أی من ثمرات الیقین بقضاء الله و قدره و قدرته و حکمته و لطفه
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أَمَّا الْجِدارُ فَکانَ لِغُلامَیْنِ یَتِیمَیْنِ فِی الْمَدِینَهِ وَ کانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما فَقَالَ أَمَا إِنَّهُ مَا کَانَ ذَهَباً وَ لَا

و رأفته و صدق أنبیائه و رسله.


الحدیث السادس 

: صحیح.

" وَ أَمَّا الْجِدارُ" إلخ، هذا فی قصه موسی و الخضر علیهما السلام حیث قال تعالی:

" فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا أَتَیا أَهْلَ قَرْیَهٍ" هی أنطاکیه و قیل: إیله بصره، و قیل: باجروان أرمنیه، و قیل: هی قریه علی ساحل البحر یقال لها ناصره، و هو المروی عن أبی عبد الله علیه السلام" اسْتَطْعَما أَهْلَها" أی سألاهم الطعام" فَأَبَوْا أَنْ یُضَیِّفُوهُما" أی لم یضیفهما أحد من أهلها، و قال أبو عبد الله علیه السلام: لم یضیفوهما و لا یضیفون بعدهما أحدا إلی یوم القیامه" فَوَجَدا فِیها جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَّ" أی أشرف علی أن ینهدم استعیرت الإراده للمشارفه" فَأَقامَهُ" بعمارته أو بعمود عمد به، و قیل: مسحه بیده فقام، و قیل: نقضه و بناه" قالَ لَوْ شِئْتَ لَاتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً" قیل: هو تحریص علی أخذ الجعل لیسدا به جوعتهما، و قیل: تعریض بأنه فضول.

فلما أراد الخضر فراق موسی علیهما السلام بین له علل ما فعله حتی قال:" وَ أَمَّا الْجِدارُ فَکانَ لِغُلامَیْنِ یَتِیمَیْنِ فِی الْمَدِینَهِ" أی فی القریه المذکوره" وَ کانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما" قال الطبرسی رحمه الله الکنز هو کل مال مذخور من ذهب أو فضه و غیر ذلک، و اختلف فی هذا الکنز فقیل: کانت صحف علم مدفونه تحته عن ابن عباس و ابن جبیر و مجاهد، قال ابن عباس: ما کان ذلک الکنز إلا علما، و قیل: کان کنزا من الذهب و الفضه رواه أبو الدرداء عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم، و قیل: کان لوحا من الذهب و فیه مکتوب:

عجبا لمن یؤمن بالقدر کیف یحزن، عجبا لمن أیقن بالرزق کیف یتعب، عجبا لمن أیقن بالموت کیف یفرح، عجبا لمن یؤمن بالحساب کیف یغفل، عجبا لمن رأی الدنیا
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فِضَّهً وَ إِنَّمَا کَانَ أَرْبَعَ کَلِمَاتٍ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنَا مَنْ أَیْقَنَ بِالْمَوْتِ لَمْ یَضْحَکْ سِنُّهُ وَ مَنْ

و تقلبها بأهلها کیف یطمئن إلیها، لا إله إلا الله محمد رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عن ابن عباس و الحسن، و روی ذلک عن أبی عبد الله علیه السلام، و فی بعض الروایات زیاده و نقصان، و هذا القول یجمع القولین الأولین لأنه یتضمن أن الکنز کان مالا کتب فیه علم فهو مال و علم.

" وَ کانَ أَبُوهُما صالِحاً" بین سبحانه أنه حفظ الغلامین بصلاح أبیهما، و لم یذکر منهما صلاحا عن ابن عباس، و روی عن أبی عبد الله علیه السلام أنه کان بینهما و بین ذلک الأب الصالح سبعه آباء، و قال علیه السلام: إن الله لیصلح بصلاح الرجل المؤمن ولده و ولد ولده و أهل دویرته و دویرات حوله، فلا یزالون فی حفظ الله لکرامته علی الله.

" فَأَرادَ رَبُّکَ أَنْ یَبْلُغا أَشُدَّهُما" قال البیضاوی: أی الحلم و کمال الرأی" وَ یَسْتَخْرِجا کَنزَهُما رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ" أی مرحومین من ربک، و یجوز أن یکون عله أو مصدرا لأراد، فإن إراده الخیر رحمه، و قیل: یتعلق بمحذوف تقدیره: فعلت ما فعلت رحمه من ربک، انتهی.

قوله علیه السلام: ما کان ذهبا و لا فضه، أقول: یدل علی أن الأخبار الوارده بأنه کان من ذهب محمول علی التقیه، و یمکن أن یحمل هذا الخبر علی أنه لم یکن کونه کنزا و ادخاره و حفظ الخضر علیه السلام له لکونه ذهبا بل للعلم الذی کان فیه.

و إنما اقتصر علی هذه الأربع لأن الأولی مشتمله علی توحید الله و تنزیهه عن کل ما یلیق به سبحانه، و الثانیه علی تذکر الموت و الاستعداد لما بعده، و الثالثه علی تذکر أحوال القیامه، و أهوالها الموجب لعدم الفرح بالذات الدنیا و الرغبه فی زخارفها، و الرابعه علی الیقین بالقضاء و القدر المتضمن لعدم الخشیه من غیر الله و هی من أعظم أرکان الإیمان و من أمهات الصفات الکمالیه.

" لم یضحک سنه" إنما نسب الضحک إلی السن لإخراج التبسم فإنه ممدوح،
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أَیْقَنَ بِالْحِسَابِ لَمْ یَفْرَحْ قَلْبُهُ وَ مَنْ أَیْقَنَ بِالْقَدَرِ لَمْ یَخْشَ إِلَّا اللَّهَ

7 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ لَا یَجِدُ عَبْدٌ طَعْمَ الْإِیمَانِ حَتَّی یَعْلَمَ أَنَّ مَا أَصَابَهُ لَمْ یَکُنْ لِیُخْطِئَهُ وَ أَنَّ مَا أَخْطَأَهُ لَمْ یَکُنْ لِیُصِیبَهُ وَ أَنَّ الضَّارَّ النَّافِعَ هُوَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ سَعِیدِ بْنِ قَیْسٍ الْهَمْدَانِیِّ قَالَ نَظَرْتُ یَوْماً فِی الْحَرْبِ إِلَی رَجُلٍ عَلَیْهِ ثَوْبَانِ فَحَرَّکْتُ فَرَسِی فَإِذَا هُوَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقُلْتُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فِی مِثْلِ هَذَا الْمَوْضِعِ فَقَالَ نَعَمْ یَا سَعِیدَ بْنَ قَیْسٍ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ عَبْدٍ إِلَّا وَ لَهُ مِنَ اللَّهِ حَافِظٌ

و کان ضحک رسول الله تبسما، و قراءته بالنصب بأن یکون المراد بالسن العمر بعید، و ظاهر أن تذکر الموت و الأهوال التی بعده یصیر الإنسان مغموما مهموما متهیئا لرفع تلک الأهوال، فلا یدع فی قلبه فرحا من اللذات یصیر سببا لضحکه، و کذا الیقین بالحساب لا یدع فرحا فی قلب أولی الألباب، و کذا من أیقن بأن جمیع الأمور بقضاء الله و قدره علم أنه الضار النافع فی الدنیا و الآخره فلا یخشی و لا یرجو غیره سبحانه.


الحدیث السابع 

: صحیح.

" و الله هو الضار النافع" لأن کل نفع و ضرر بتقدیره تعالی و إن کان بتوسط الغیر و أن النفع و الضرر الحقیقیان منه تعالی، و أما الضرر الیسیر من الغیر مع الجزاء الکثیر فی الآخره فلیس بضرر حقیقه، و کذا المنافع الفانیه الدنیویه إذا کانت مع العقوبات الأخرویه فهو عین الضرر، و بالجمله کل نفع و ضرر یعتد بهما فهو من عنده تعالی، و أیضا کل نفع أو ضرر من غیره فهو بتوفیقه أو خذلانه سبحانه.


الحدیث الثامن 

: حسن.

" فی مثل هذا الموضع" فیه تقدیر أی تکتفی بلبس القمیص و الإزار من غیر
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وَ وَاقِیَهٌ مَعَهُ مَلَکَانِ یَحْفَظَانِهِ مِنْ أَنْ یَسْقُطَ مِنْ رَأْسِ جَبَلٍ أَوْ یَقَعَ فِی بِئْرٍ فَإِذَا نَزَلَ الْقَضَاءُ خَلَّیَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ کُلِّ شَیْ ءٍ

درع و جنه فی مثل هذا الموضع" حافظ" أی ملک حافظ لأعماله و ملائکه واقیه له من البلایا دافعه لها عنه کما قال تعالی:" لَهُ مُعَقِّباتٌ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ" و روی علی بن إبراهیم فی تفسیرها عن أبی الجارود عن أبی جعفر علیه السلام" مِنْ أَمْرِ اللَّهِ" یقول: بأمر الله من أن یقع فی رکی أو یقع علیه حائط أو یصیبه شی ء حتی إذا جاء القدر خلوا بینه و بینه یدفعونه إلی المقادیر، و هما ملکان یحفظانه باللیل و ملکان یحفظانه بالنهار یتعاقبانه، و روی عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال: إنما نزلت" له معقبات من خلفه و رقیب من بین یدیه یحفظونه بأمر الله".

و قال الطبرسی (ره) فی سیاق الوجوه المذکوره فی تفسیرها: و الثانی أنهم ملائکه یحفظونه من المهالک حتی ینتهوا به إلی المقادیر فیحولون بینه و بین المقادیر عن علی علیه السلام، و قیل: هم عشره أملاک علی کل آدمی یحفظونه من بین یدیه و من خلفه یحفظونه من أمر الله أی یطوفون به کما یطوف الموکل بالحفظ، و قیل یحفظون ما تقدم من عمله و ما تأخر إلی أن یموت فیکتبونه، و قیل: یحفظونه من وجوه المهالک و المعاطب، و من الجن و الإنس و الهوام، و قال ابن عباس:

یحفظونه مما لم یقدر نزوله، فإذا جاء المقدر بطل الحفظ، و قیل: من أمر الله أی بأمر الله، و قیل: یحفظونه عن خلق الله فمن بمعنی عن، قال کعب: لو لا أن الله و کل بکم ملائکه یذبون عنکم فی مطعمکم و مشربکم و عوراتکم لتخطفنکم الجن، انتهی.

و روی الصدوق (ره) فی التوحید بإسناده عن أبی حیان التمیمی عن أبیه و کان مع علی علیه السلام یوم صفین و معاویه مستقبله علی فرس له یتأکل تحته تأکلا
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9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع یَقُولُ کَانَ فِی الْکَنْزِ الَّذِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ کانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما کَانَ فِیهِ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* عَجِبْتُ لِمَنْ أَیْقَنَ بِالْمَوْتِ کَیْفَ یَفْرَحُ وَ عَجِبْتُ لِمَنْ أَیْقَنَ بِالْقَدَرِ کَیْفَ یَحْزَنُ

و علی علیه السلام علی فرس رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم المرتجز و بیده حربه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و هو متقلد سیفه ذا الفقار، فقال رجل من أصحابه: احترس یا أمیر المؤمنین فإنا نخشی أن یغتالک هذا الملعون؟ فقال علی علیه السلام: لئن قلت ذلک إنه غیر مأمون علی دینه و أنه لأشقی القاسطین و ألعن الخارجین علی الأئمه المهتدین، و لکن کفی بالأجل حارسا، لیس أحد من الناس إلا و معه ملائکه حفظه یحفظونه من أن یتردی فی بئر أو یقع علیه حائط أو یصیبه سوء، فإذا حان أجله خلوا بینه و بین ما یصیبه، و کذلک أنا إذا حان أجلی انبعث أشقاها مخضب هذه من هذا- و أشار إلی لحیته و رأسه- عهدا معهودا و وعدا غیر مکذوب.

و قیل: التاء فی قوله واقیه للنقل إلی الاسمیه إذ المراد الواقیه من خصوص الموت و قیل: واقیه أی جنه واقعیه کأنها من الصفات الغالبه أو التاء فیها للمبالغه عطف تفسیری للحافظ، انتهی.

و قد مضی الکلام فیه فی الحدیث الخامس.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور معتبر عندی.

و قوله: کان فیه، تأکید لقوله کان فی الکنز، و اختلاف الأخبار فی المکتوب فی اللوح لا ضیر فیه لأن الجمیع کان فیه و اختلاف العبارات للنقل بالمعنی مع أن الظاهر أنها لم تکن عربیه و فی النقل من لغه إلی لغه کثیرا ما تقع تلک الاختلافات.

فإن قلت: الحصر فی الحدیث السادس بإنما ینافی تجویز الزیاده علی الأربع؟

قلت: الظاهر أن الحصر بالإضافه إلی الذهب و الفضه مع أن المضامین قریبه، و إنما التفاوت بالإجمال و التفصیل، و نسبه التعجب إلی الله تعالی مجاز، و الغرض الإخبار
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وَ عَجِبْتُ لِمَنْ رَأَی الدُّنْیَا وَ تَقَلُّبَهَا بِأَهْلِهَا کَیْفَ یَرْکَنُ إِلَیْهَا وَ یَنْبَغِی لِمَنْ عَقَلَ عَنِ اللَّهِ أَنْ لَا یَتَّهِمَ اللَّهَ فِی قَضَائِهِ وَ لَا یَسْتَبْطِئَهُ فِی رِزْقِهِ

عن ندره الوقوع أو عدمه.

و قال بعض المحققین: إنما اختلفت ألفاظ الروایتین مع أنهما إخبار عن أمر واحد لأنهما إنما تخبران عن المعنی دون اللفظ فلعل اللفظ کان غیر عربی، أما ما یتراءی فیهما من الاختلاف فی المعنی فیمکن إرجاع إحداهما إلی الأخری و ذلک لأن التوحید و التسمیه مشترکان فی الثناء و لعلهما کانا مجتمعین فاکتفی فی کل من الروایتین بذکر أحدهما، و من أیقن بالقدر علم أن ما أصابه لم یکن لیخطئه، و ما أخطأه لم یکن لیصیبه، فلم یحزن علی ما فاته و لم یخش إلا الله، و من أیقن بالحساب نظر إلی الدنیا بعین العبره و رأی تقلبها بأهلها فلم یرکن إلیها فلم یفرح بما آتاه، فهذه خصال متلازمه اکتفی فی إحدی الروایتین ببعضها، و فی الأخری بآخر، و أما قوله: ینبغی. إلی آخره، فلعله من کلام الرضا علیه السلام دون أن یکون من جمله ما فی الکنز و علی تقدیر أن یکون من جمله ذلک فذکره فی إحدی الروایتین لا ینافی السکوت عنه فی الأخری، انتهی.

" لمن عقل عن الله" أی حصل له معرفه ذاته و صفاته المقدسه من علمه و حکمته و لطفه و رحمته، أو أعطاه الله عقلا کاملا أو علم الأمور بعلم ینتهی إلی الله بأن أخذه عن أنبیائه و حججه علیهما السلام إما بلا واسطه أو بواسطه، أو بلغ عقله إلی درجه یفیض الله علومه علیه بغیر تعلیم بشر، أو تفکر فیما أجری الله علی لسان الأنبیاء و الأوصیاء و فیما أراه من آیاته فی الآفاق و الأنفس و تقلب أحوال الدنیا و أمثالها، و الثانی أظهر لقول الکاظم علیه السلام لهشام: یا هشام ما بعث الله أنبیاءه و رسله إلی عباده إلا لیعقلوا عن الله، و قال أیضا: أنه لم یخف الله من لم یعقل عن الله، و من لم یعقل عن الله لم یعقد قلبه علی معرفه ثابته یبصرها و یجد حقیقتها فی قلبه.

" أن لا یتهم الله فی قضائه" بأن یظن أن ما لم یقدره الله له خیر مما قدر له،
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فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أُرِیدُ أَنْ أَکْتُبَهُ قَالَ فَضَرَبَ وَ اللَّهِ یَدَهُ إِلَی الدَّوَاهِ لِیَضَعَهَا بَیْنَ یَدَیَّ فَتَنَاوَلْتُ یَدَهُ فَقَبَّلْتُهَا وَ أَخَذْتُ الدَّوَاهَ فَکَتَبْتُهُ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْعَرْزَمِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ قَنْبَرٌ غُلَامُ عَلِیٍّ یُحِبُّ عَلِیّاً ع حُبّاً شَدِیداً فَإِذَا خَرَجَ عَلِیٌّ ص خَرَجَ عَلَی أَثَرِهِ بِالسَّیْفِ فَرَآهُ ذَاتَ لَیْلَهٍ فَقَالَ یَا قَنْبَرُ مَا لَکَ فَقَالَ جِئْتُ لِأَمْشِیَ خَلْفَکَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ وَیْحَکَ أَ مِنْ أَهْلِ السَّمَاءِ تَحْرُسُنِی أَوْ مِنْ أَهْلِ الْأَرْضِ فَقَالَ لَا بَلْ مِنْ أَهْلِ الْأَرْضِ فَقَالَ

أو یفعل من السعی و الجزع ما یوهم ذلک" و لا یستبطئه" أی لا یعده بطیئا" فی رزقه" إن تأخر بأن یعترض علیه فی الإبطاء بلسان الحال أو المقال، و یدل علی رجحان کتابه الحدیث و عدم الاتکال علی الحفظ.


الحدیث العاشر

: مجهول.

و قنبر کان مولی أمیر المؤمنین علیه السلام و من خواصه و قتله الحجاج لعنه الله علی حبه علیه السلام، روی الکشی بإسناده عن أبی الحسن العسکری علیه السلام أن قنبرا مولی أمیر المؤمنین علیه السلام أدخل علی الحجاج بن یوسف فقال: ما الذی کنت تلی من علی بن أبی طالب علیه السلام قال: کنت أوضیه فقال له: ما کان یقول إذا فرغ من وضوئه؟ فقال: کان یتلو هذه الآیه:" فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أَبْوابَ کُلِّ شَیْ ءٍ حَتَّی إِذا فَرِحُوا بِما أُوتُوا أَخَذْناهُمْ بَغْتَهً فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ، فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ" فقال الحجاج: أظنه کان یتأولها علینا؟

قال: نعم، فقال: ما أنت صانع إذا ضربت علاوتک؟ قال: إذا أسعد و تشقی، فأمر به.

قوله علیه السلام: فإذا خرج، روی أنه علیه السلام کان یخرج فی أکثر اللیالی إلی ظهر الکوفه فیعبد الله هناک.
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إِنَّ أَهْلَ الْأَرْضِ لَا یَسْتَطِیعُونَ لِی شَیْئاً إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ مِنَ السَّمَاءِ فَارْجِعْ فَرَجَعَ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ قَالَ قِیلَ لِلرِّضَا ع إِنَّکَ تَتَکَلَّمُ بِهَذَا الْکَلَامِ وَ السَّیْفُ یَقْطُرُ دَماً فَقَالَ إِنَّ لِلَّهِ وَادِیاً مِنْ ذَهَبٍ حَمَاهُ بِأَضْعَفِ خَلْقِهِ النَّمْلِ فَلَوْ رَامَهُ الْبَخَاتِیُّ لَمْ تَصِلْ إِلَیْهِ

" إلا بإذن الله من السماء" إنما نسب إلی السماء لأن التقدیرات فیها، و الإذن بالتخلیه کما مر.


الحدیث الحادی عشر

: مرسل.

" بهذا الکلام" أی بدعوی الإمامه" و السیف" أی سیف هارون" یقطر" علی بناء المعلوم من باب نصر و" دما" تمیز، و کونه من باب الأفعال و دما مفعولا بعید، و فی القاموس: البخت بالضم الإبل الخراسانیه کالبختیه و الجمع بخاتی و بخاتی و بخات، انتهی.

و ذکر بعض المؤرخین أن عسکر بعض الخلفاء وصلوا إلی موضع فنظروا عن جانب الطریق إلی واد یلوح منها ذهب کثیر، فلما توجهوا إلیها خرج إلیهم نمل کثیر کالبغال فقتلت أکثرهم.
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إلی هنا تم الجزء السابع- حسب تجزئتنا- و یلیه الجزء الثامن- إنشاء الله تعالی- و أوله" باب الرضا بالقضاء" و کان الفراغ منه فی الثامن و العشرین من شهر شوال المکرم سنه 1396. و الحمد لله أولا و آخرا.

و أنا العبد المذنب الفانی السید هاشم الرسولی المحلاتی
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اشاره

بَابُ الرِّضَا بِالْقَضَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ بَعْضِ أَشْیَاخِ بَنِی النَّجَاشِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَأْسُ طَاعَهِ اللَّهِ الصَّبْرُ وَ الرِّضَا عَنِ اللَّهِ فِیمَا أَحَبَّ الْعَبْدُ أَوْ کَرِهَ وَ لَا یَرْضَی عَبْدٌ عَنِ اللَّهِ فِیمَا أَحَبَّ أَوْ کَرِهَ إِلَّا کَانَ خَیْراً لَهُ فِیمَا أَحَبَّ أَوْ کَرِه 



تتمه کتاب الإیمان و الکفر


باب الرضا بالقضاء


الحدیث الأول 

: مجهول.

" رأس طاعه الله" و فی بعض نسخ الحدیث: کل طاعه الله، أی أشرفها أو ما به بقاؤها فشبه الطاعه بإنسان و أثبت له الرأس، و فی القاموس: الرأس معروف و أعلی کل شی ء و سید القوم، و فی بعض کتب الحدیث کل طاعه الله.

" فیما أحب" أی العبد مثل الصحه و السعه و الأمن" أو کره" کالسقم و الضیق إلا کان أی ما قضاه الله بقرینه المقام، فإن الرضا عن الله هو الرضا بقضائه و إرجاعه إلی الرضا بعید، و الرضا به لا ینافی الفرار عنه و الدعاء لرفعه لأنهما أیضا بأمره و قضائه سبحانه.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ لَیْثٍ الْمُرَادِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَعْلَمَ النَّاسِ بِاللَّهِ أَرْضَاهُمْ بِقَضَاءِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

3 عَنْهُ عَنْ یَحْیَی بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ الصَّبْرُ وَ الرِّضَا عَنِ اللَّهِ رَأْسُ طَاعَهِ اللَّهِ وَ مَنْ صَبَرَ وَ رَضِیَ عَنِ اللَّهِ فِیمَا قَضَی عَلَیْهِ فِیمَا أَحَبَّ أَوْ کَرِهَ لَمْ یَقْضِ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ فِیمَا أَحَبَّ أَوْ کَرِهَ إِلَّا مَا هُوَ خَیْرٌ لَهُ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

" إن أعلم الناس" إلخ یدل علی أن الرضا بالقضاء تابع للعلم و المعرفه و أنه قابل للشده و الضعف مثلهما، و ذلک لأن الرضا مبنی علی العلم بأنه سبحانه قادر قاهر عدل حکیم لطیف بعباده لا یفعل بهم إلا الأصلح و أنه المدبر للعالم و بیده نظامه، فکلما کان العلم بتلک الأمور أتم کان الرضا بقضائه أکمل و أعظم، و أیضا الرضا من ثمرات المحبه، و المحبه تابعه للمعرفه، فإذا کملت المحبه کلما أتاه من محبوبه التذ به و هذه أعلی مدارج الکمال.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و ضمیر عنه راجع إلی أحمد، و مضمونه موافق للحدیث الأول فإن قوله علیه السلام و من صبر و رضی، إلخ المراد به أن الصبر و الرضا وقعا موقعهما، لأن المقضی علیه لا محاله خیر له لا أنه إذا لم یرض و لم یصبر لم یکن خیرا له، و لو حمل علی هذا الوجه و اعتبر المفهوم یحتمل أن یکون الرضا سببا لمزید الخیریه، و لو لم یکن إلا الأجر المترتب علی الصبر و الرضا لکفی فی ذلک مع أنه قد جرب أن الراضی بالسوء من القضاء تتبدل حاله سریعا من الشده إلی الرخاء، و قیل: لا بد من القول بأن المفهوم غیر معتبر، أو القول بأن ما قضاه الله شر له لفقده أجر الصبر و الرضا، أو فی نظره بخلاف الصابر و الراضی فإنه خیر فی نظرهما و فی الواقع.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّ مِنْ عِبَادِیَ الْمُؤْمِنِینَ عِبَاداً لَا یَصْلُحُ لَهُمْ أَمْرُ دِینِهِمْ إِلَّا بِالْغِنَی وَ السَّعَهِ وَ الصِّحَّهِ فِی الْبَدَنِ فَأَبْلُوهُمْ بِالْغِنَی وَ السَّعَهِ وَ صِحَّهِ الْبَدَنِ فَیَصْلُحُ عَلَیْهِمْ أَمْرُ دِینِهِمْ وَ إِنَّ مِنْ عِبَادِیَ الْمُؤْمِنِینَ لَعِبَاداً لَا یَصْلُحُ لَهُمْ أَمْرُ دِینِهِمْ إِلَّا بِالْفَاقَهِ وَ الْمَسْکَنَهِ وَ السُّقْمِ فِی أَبْدَانِهِمْ فَأَبْلُوهُمْ بِالْفَاقَهِ وَ الْمَسْکَنَهِ وَ السُّقْمِ فَیَصْلُحُ عَلَیْهِمْ أَمْرُ دِینِهِمْ وَ أَنَا أَعْلَمُ بِمَا یَصْلُحُ عَلَیْهِ أَمْرُ دِینِ عِبَادِیَ الْمُؤْمِنِینَ وَ إِنَّ مِنْ عِبَادِیَ الْمُؤْمِنِینَ لَمَنْ یَجْتَهِدُ فِی عِبَادَتِی فَیَقُومُ مِنْ رُقَادِهِ وَ لَذِیذِ وِسَادِهِ فَیَتَهَجَّدُ لِیَ اللَّیَالِیَ فَیُتْعِبُ نَفْسَهُ فِی عِبَادَتِی فَأَضْرِبُهُ بِالنُّعَاسِ اللَّیْلَهَ وَ اللَّیْلَتَیْنِ


الحدیث الرابع 

: مختلف فیه صحیح علی الظاهر.

و الغناء بالکسر و القصر و بالفتح و المد ضد الفقر، و السعه بالفتح و الکسر مصدر وسعه الشی ء بالکسر یسعه سعه و هی تأکید للغنی أو المراد بها کثره الغناء و قد مر تأویل الاختبار مرارا، فظهر أن اختلاف أحوالهم مبنی علی اختبارهم فیختبر بعضهم بالغنی لیظهر شکره أو کفرانه، و لعلمه بأنه أصلح لدینه، و بعضهم بالفقر لیظهر شکره أو شکایته، و لعلمه بأنه أصلح لدینه و هکذا.

و بالجمله یختبر کلا منهم بما هو أصلح لدینه، و دنیاه، و الرقاد بالضم النوم أو هو خاص باللیل، و الوساد بالفتح المتکإ و المخده کالوساده مثلثه، و إضافه اللذیذ إلیه إضافه الصفه إلی الموصوف، و الاجتهاد السعی و الجد فی العباده، و اللیالی منصوب بالظرفیه.

" فأضربه بالنعاس" کأنه علی الاستعاره أی أسلطه علیه أو هو نظیر قوله تعالی:

" فَضَرَبْنا عَلَی آذانِهِمْ" و قال الراغب: الضرب إیقاع شی ء علی شی ء، و لتصور
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نَظَراً مِنِّی لَهُ وَ إِبْقَاءً عَلَیْهِ فَیَنَامُ حَتَّی یُصْبِحَ فَیَقُومُ وَ هُوَ مَاقِتٌ لِنَفْسِهِ زَارِئٌ عَلَیْهَا- وَ لَوْ أُخَلِّی بَیْنَهُ وَ بَیْنَ مَا یُرِیدُ مِنْ عِبَادَتِی لَدَخَلَهُ الْعُجْبُ مِنْ ذَلِکَ فَیُصَیِّرُهُ الْعُجْبُ إِلَی الْفِتْنَهِ بِأَعْمَالِهِ فَیَأْتِیهِ مِنْ ذَلِکَ مَا فِیهِ هَلَاکُهُ لِعُجْبِهِ بِأَعْمَالِهِ وَ رِضَاهُ عَنْ نَفْسِهِ حَتَّی یَظُنَّ أَنَّهُ قَدْ فَاقَ الْعَابِدِینَ وَ جَازَ فِی عِبَادَتِهِ حَدَّ التَّقْصِیرِ فَیَتَبَاعَدُ مِنِّی عِنْدَ ذَلِکَ وَ هُوَ یَظُنُ

اختلاف الضرب خولف بین تفاسیرها کضرب الشی ء بالید و العصا و ضرب الأرض بالمطر و ضرب الدراهم اعتبارا بضربه بالمطرقه و الضرب فی الأرض الذهاب فیه لضربها بالأرجل، و ضرب الخیمه لضرب أوتادها، و قال:" ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ وَ الْمَسْکَنَهُ" أی التحفتهم الذله التحاف الخیمه لو ضربت علیه، و منه أستعیر" فَضَرَبْنا عَلَی آذانِهِمْ" و ضرب اللبن بعضه ببعض بالخلط.

و فی القاموس: نظر لهم رثی لهم و أعانهم، و فی النهایه: أبقیت علیه أبقی إبقاء إذا رحمته و أشفقت علیه، و الاسم البقیا.

و قال: المقت أشد البغض، و قال: زریت علیه زرایه إذا عبته، و العجب ابتهاج الإنسان و سروره بتصور الکمال فی نفسه و إعجابه بأعماله بظن کمالها و خلوصها، و هذا من أقبح الأدواء النفسانیه و أعظم الآفات للأعمال الحسنه حتی روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: لو لم تذنبوا لخشیت علیکم ما هو أکبر من ذلک العجب، و لا ینشأ ذلک إلا من الجهل بآفات النفس و أدوائها، و بشرائط الأعمال و مفسداتها، و عظمه المعبود و جلاله و غنائه عن طاعه المخلوقین.

" فیصیره العجب إلی الفتنه بأعماله" أی إلی أن یفتتن بها و یحبها و یراها کامله فائقه علی أعمال غیره أو إلی الضلاله أو الإثم بسبب الأعمال، و الأول أظهر قال فی القاموس: الفتنه بالکسر إعجابک بالشی ء و الضلال و الإثم و الکفر، و الفضیحه قال فی القاموس: الفتنه بالکسر إعجابک بالشی ء و الضلال و الإثم و الکفر، و الفضیحه و العذاب و المحنه.
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أَنَّهُ یَتَقَرَّبُ إِلَیَّ فَلَا یَتَّکِلِ الْعَامِلُونَ عَلَی أَعْمَالِهِمُ الَّتِی یَعْمَلُونَهَا لِثَوَابِی فَإِنَّهُمْ لَوِ اجْتَهَدُوا وَ أَتْعَبُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَفْنَوْا أَعْمَارَهُمْ فِی عِبَادَتِی کَانُوا مُقَصِّرِینَ غَیْرَ بَالِغِینَ فِی عِبَادَتِهِمْ کُنْهَ عِبَادَتِی فِیمَا یَطْلُبُونَ عِنْدِی مِنْ کَرَامَتِی وَ النَّعِیمِ فِی جَنَّاتِی وَ رَفِیعِ دَرَجَاتِیَ الْعُلَی فِی جِوَارِی وَ لَکِنْ فَبِرَحْمَتِی فَلْیَثِقُوا وَ بِفَضْلِی فَلْیَفْرَحُوا وَ إِلَی حُسْنِ الظَّنِّ بِی فَلْیَطْمَئِنُّوا فَإِنَّ رَحْمَتِی عِنْدَ ذَلِکَ تَدَارَکُهُمْ وَ مَنِّی یُبَلِّغُهُمْ رِضْوَانِی وَ مَغْفِرَتِی تُلْبِسُهُمْ عَفْوِی فَإِنِّی أَنَا اللَّهُ الرَّحْمَنُ الرَّحِیمُ وَ بِذَلِکَ تَسَمَّیْتُ

" فلا یتکل العاملون علی أعمالهم التی یعملونها لثوابی" لأنها و إن کانت کامله فهی فی جنب عظمه المعبود ناقصه و فی جنب الثواب الذی یرجونها قاصره و کان فی العباره إشعارا بذلک، و أیضا قد عرفت أن شرائط الأعمال و آفاتها کثیره تخفی أکثرها علی الإنسان، و فیه دلاله علی جواز العمل بقصد الثواب کما مر تحقیقه.

" فیما یطلبون" أی فی جنب ما یطلبونه عندی و هی کرامتهم علی فی الدنیا و الآخره" و قربهم عندی فی جواری" أی مجاوره رحمتی أو مجاوره أولیائی أو فی أمانی" و لکن فبرحمتی" و فی مجالس الشیخ برحمتی فلیثقوا و فضلی فلیرجوا و فی غیره: و من فضلی فلیرجوا، و ما فی الکتاب أنسب بقوله تعالی:" قُلْ بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا" و الباء متعلقه بفعل یفسره ما بعده، و الفاء لمعنی الشرط کأنه قیل: إن وثقوا بشی ء فبرحمتی فلیثقوا" و إلی حسن الظن بی فلیطمئنوا" أی ینبغی أن یروا أعمالهم قاصره و یظنوا بسعه رحمته و عفوه قبولها.

" فإن رحمتی عند ذلک تدارکهم" أی تتلافاهم بحذف إحدی التائین، و فی المجالس و غیره تدرکهم، قال الجوهری: الإدراک اللحوق، و استدرکت ما فات و تدارکته بمعنی، و تدارک القوم أی تلاحقوا و" منی" بالفتح أی نعمتی یبلغهم رضوانی أو یوصلهم إلیه، و فی المجالس و بمنی أبلغهم رضوانی و ألبسهم عفوی، و فی فقه
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ یَنْبَغِی لِمَنْ عَقَلَ عَنِ اللَّهِ أَنْ لَا یَسْتَبْطِئَهُ فِی رِزْقِهِ وَ لَا یَتَّهِمَهُ فِی قَضَائِهِ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عَمْرِو بْنِ نَهِیکٍ بَیَّاعِ الْهَرَوِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَبْدِیَ الْمُؤْمِنَ لَا أَصْرِفُهُ فِی شَیْ ءٍ إِلَّا جَعَلْتُهُ خَیْراً لَهُ فَلْیَرْضَ بِقَضَائِی وَ لْیَصْبِرْ عَلَی بَلَائِی وَ لْیَشْکُرْ نَعْمَائِی أَکْتُبْهُ یَا مُحَمَّدُ مِنَ الصِّدِّیقِینَ عِنْدِی

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ فِیمَا أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی مُوسَی بْنِ عِمْرَانَ ع یَا مُوسَی بْنَ عِمْرَانَ مَا خَلَقْتُ خَلْقاً أَحَبَّ إِلَیَّ مِنْ عَبْدِیَ

الرضا علیه السلام و منتی تبلغهم و رضوانی و مغفرتی [و عفوی] تلبسهم.


الحدیث الخامس 

: ضعیف و قد مر مضمونه 


الحدیث السادس 

: مجهول.

" بیاع الهروی" أی بیاع الثوب المعمول فی هراه بخراسان" لا أصرفه فی شی ء" بالتخفیف و کان فی بمعنی إلی کقوله تعالی:" وَ إِذْ صَرَفْنا إِلَیْکَ نَفَراً مِنَ الْجِنِّ" أو علی بناء التفعیل یقال: صرفته فی الأمر تصریفا فتصرف، قلبته فتقلب، و الصدیق الکثیر الصدق فی الأقوال و الأفعال بحیث یکون فعله لقوله موافقا، أو الکثیر التصدیق للأنبیاء المتقدم فی ذلک علی غیره.


الحدیث السابع 

: صحیح.

و البلاء یکون فی الخیر و الشر و الأول هنا أظهر، قال فی النهایه: قال القتیبی: یقال من الخیر أبلیته أبلیه إبلاء و من الشر بلوته أبلوه بلاء، و المعروف أن الابتلاء یکون فی الخیر و الشر معا من غیر فرق بین فعلیهما، و منه قوله تعالی
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الْمُؤْمِنِ فَإِنِّی إِنَّمَا أَبْتَلِیهِ لِمَا هُوَ خَیْرٌ لَهُ وَ أُعَافِیهِ لِمَا هُوَ خَیْرٌ لَهُ وَ أَزْوِی عَنْهُ مَا هُوَ شَرٌّ لَهُ لِمَا هُوَ خَیْرٌ لَهُ وَ أَنَا أَعْلَمُ بِمَا یَصْلُحُ عَلَیْهِ عَبْدِی فَلْیَصْبِرْ عَلَی بَلَائِی وَ لْیَشْکُرْ نَعْمَائِی وَ لْیَرْضَ بِقَضَائِی أَکْتُبْهُ فِی الصِّدِّیقِینَ عِنْدِی إِذَا عَمِلَ بِرِضَائِی وَ أَطَاعَ أَمْرِی

8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ فُضَیْلِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَجِبْتُ لِلْمَرْءِ الْمُسْلِمِ لَا یَقْضِی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ قَضَاءً إِلَّا کَانَ خَیْراً لَهُ وَ إِنْ قُرِّضَ بِالْمَقَارِیضِ کَانَ خَیْراً لَهُ وَ إِنْ مَلَکَ مَشَارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغَارِبَهَا کَانَ خَیْراً لَهُ

" وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ فِتْنَهً" و قال فی حدیث الدعاء: و ما زویت عنی مما أحب، أی صرفته عنی و قبضته، انتهی.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

" للمرء المسلم" کان المراد المسلم بالمعنی الأخص أی المؤمن المنقاد لله، و ربما یقرأ بالتشدید من التسلیم" و إن قرض" علی بناء المجهول من باب ضرب أو علی بناء التفعیل للتکثیر و المبالغه، فی المصباح قرضت الشی ء قرضا من باب ضرب قطعته بالمقراضین، و المقراض أیضا بکسر المیم و الجمع مقاریض و لا یقال إذا جمع بینهما مقراض کما تقوله العامه و إنما یقال عند اجتماعهما قرضته قرضا من باب ضرب قطعته بالمقراضین، و فی الواحد قطعته بالمقراض، انتهی.

" و إن ملک" علی بناء المجرد المعلوم من باب ضرب أو علی بناء المفعول من التفعیل، و ربما یحمل التعجب هنا علی المجاز إظهارا لغرابه الأمر و عظمه فإنه محل التعجب و أما التعجب حقیقه فلا یکون إلا عند خفاء الأسباب و هی لم تکن مخفیه علیه صلی الله علیه و آله و سلم.
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9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَحَقُّ خَلْقِ اللَّهِ أَنْ یُسَلِّمَ لِمَا قَضَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَنْ عَرَفَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَنْ رَضِیَ بِالْقَضَاءِ أَتَی عَلَیْهِ الْقَضَاءُ وَ عَظَّمَ اللَّهُ أَجْرَهُ وَ مَنْ سَخِطَ الْقَضَاءَ مَضَی عَلَیْهِ الْقَضَاءُ وَ أَحْبَطَ اللَّهُ أَجْرَهُ


الحدیث التاسع 


اشاره

: ضعیف.

" أن یسلم" بفتح الهمزه بتقدیر الباء أی بأن یسلم علی بناء التفعیل و یحتمل الأفعال" بما قضی الله" أی من البلایا و المصائب و تقتیر الرزق و أمثال ذلک مما لیس له فیه اختیار" و عظم الله أجره" الضمیر راجع إلی القضاء، فالمراد بالأجر العوض علی طریقه المتکلمین لا الثواب الدائم، و یحتمل رجوع الضمیر إلی" من" فالأجر یشملهما أی ثواب الرضا و أجر القضاء أو الأعم منهما أیضا فإن الصفات الکمالیه تصیر سببا لتضاعف أجر سائر الطاعات أیضا، و کذا قوله علیه السلام: أحبط الله أجره، یحتمل الوجوه، و قیل: یحتمل أن یکون المراد به إحباط ثواب الرضا و إحباط أجر القضاء أیضا و یؤید الأول ما روی عن أبی عبد الله علیه السلام قال: ثواب المؤمن من ولده إذا مات الجنه، صبر أو لم یصبر.



فائده

قال المحقق الطوسی قدس الله روحه فی التجرید: بعض إلا لم قبیح یصدر منا خاصه، و بعض حسن یصدر منه تعالی و منا، و حسنه إما لاستحقاقه أو لاشتماله علی النفع أو دفع الضرر الزائدین أو لکونه عادیا أو علی وجه الدفع، و یجوز فی المستحق کونه عقابا و لا یکفی اللطف فی ألم المکلف فی الحسن، و لا یشترط فی الحسن اختیار المتألم بالفعل، و العوض نفع مستحق خال عن تعظیم و إجلال و یستحق علیه تعالی بإنزال الآلام و تفویت المنافع لمصلحه الغیر و إنزال الغموم سواء استندت إلی علم ضروری أو مکتسب أو ظن، لا ما یستند إلی فعل العبد و أمر عباده
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بالمضار و إباحته أو تمکین غیر العاقل بخلاف الإحراق عند الإلقاء فی النار، و القتل عند شهاده الزور، و الانتصاف علیه تعالی واجب عقلا و سمعا فلا یجوز تمکین الظالم من الظلم من دون عوض فی الحال یوازی ظلمه، فإن کان المظلوم من أهل الجنه فرق الله أعواضه علی الأوقات أو تفضل علیه بمثلها، و إن کان من أهل العقاب أسقط بها جزءا من عقابه بحیث لا یظهر له التخفیف بأن یفرق الناقص علی الأوقات و لا یجب دوامه لحسن الزائد بما یختار معه الألم و إن کان منقطعا، و لا یجب حصوله فی الدنیا لاحتمال مصلحه التأخیر و الألم علی القطع ممنوع مع أنه غیر محل النزاع، و لا یجب إشعار صاحبه بإیصاله عوضا و لا یتعین منافعه و لا یصح إسقاطه و العوض علیه تعالی یجب تزایده إلی حد الرضا عند کل عاقل، و علینا تجب مساواته.

و قال العلامه نور الله ضریحه فی شرحه: اعلم أنا قد بینا وجوب الألطاف و المصالح و هی ضربان مصالح فی الدین و مصالح فی الدنیا أعنی المنافع الدنیویه، و مصالح، الدین إما مضار أو منافع و المضار منها آلام و أمراض و غیرهما کالآجال و الغلاء، و المنافع الصحه و السعه فی الرزق و الرخص، و اختلف الناس فی قبح الألم و حسنه، فذهب الثنویه إلی قبح جمیع الآلام و ذهبت المجبره إلی حسن جمیعها من الله تعالی، و ذهبت البکریه و أهل التناسخ و العدلیه إلی حسن بعضها و قبح الباقی، و اختلفوا فی وجه الحسن إلی أن قال:

و قالت المعتزله: إنه یحسن عند شروط" أحدها": أن یکون مستحقا" و ثانیها" أن یکون فیها نفع عظیم یوفی علیها" و ثالثها" أن یکون فیها دفع ضرر أعظم منها" و رابعها" أن یکون مفعولا علی مجری العاده کما یفعله الله تعالی بالحی إذا ألقیناه فی النار" و خامسها" أن یکون مفعولا علی سبیل الدفع عن النفس کما إذا آلمنا من یقصد قتلنا، لأنا متی علمنا اشتمال الألم علی أحد هذه الوجوه حکمنا
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بحسنه قطعا، و شرط حسن الألم المبتدأ الذی یفعله الله تعالی کونه مشتملا علی اللطف إما للمتألم أو لغیره لأن خلو الألم عن النفع الزائد الذی یختار المولم معه الألم یستلزم الظلم، و خلوه عن اللطف یستلزم العبث و هما قبیحان، و لذا أوجب أبو هاشم فی أمراض الصبیان مع الأعواض الزائده اشتمالها علی اللطف لمکلف آخر و جوز المصنف کأبی الحسین البصری أن تقع الآلام فی الکفار و الفساق عقابا للکافر و الفاسق و منع قاضی القضاه من ذلک و جزم بکون أمراضهم محنا لا عقوبات.

و ذهب المصنف کالقاضی و الشیخین إلی أنه لا یکفی اللطف، فی ألم المکلف فی الحسن بل لا بد من عوض خلافا لجماعه اکتفوا باللطف و لو فرضنا اشتمال اللذه علی اللطف الذی اشتمل علیه الألم هل یحسن منه تعالی فعل الألم بالحی لأجل لطف الغیر مع العوض الذی یختار المکلف لو عرض علیه؟ قال أبو هاشم: نعم، و أبو الحسین منع ذلک و تبعه المصنف، و لا یشترط فی حسن إلا لم المفعول ابتداء من الله تعالی اختیار المتألم للعوض الزائد علیه بالفعل، و قید الخلو عن تعظیم و إجلال لیخرج به الثواب.

و الوجوه التی یستحق بها العوض علی الله تعالی أمور" الأول" إنزال الآلام بالعبد کالمرض و غیره.

" الثانی" تفویت المنافع إذا کانت منه تعالی لمصلحه الغیر فلو أمات الله تعالی ابنا لزید و کان فی معلومه تعالی أنه لو عاش لانتفع به زید لاستحق علیه تعالی العوض عما فاته من منافع ولده، و لو کان فی معلومه تعالی عدم انتفاعه به لأنه یموت قبل الانتفاع به لم یستحق منه عوضا لعدم تفویت المنفعه منه تعالی، و لذلک لو أهلک ماله استحق العوض بذلک سواء أشعر بهلاک ماله أو لم یشعر لأن تفویت المنفعه کإنزال الألم، و لو آلمه و لم یشعر به لاستحق العوض، و کذا لو قوت علیه منفعه لم یشعر بها و عندی فی هذا الوجه نظر.
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" الثالث" إنزال الغموم بأن یفعل الله تعالی أسباب الغم أما الغم الحاصل من العبد نفسه فإنه لا عوض فیه علیه تعالی.

" الرابع" أمر الله تعالی عباده بإیلام الحیوان أو إباحته سواء کان الأمر للإیجاب أو للندب فإن العوض فی ذلک کله علی الله تعالی.

" الخامس" تمکین غیر العاقل مثل سباع الوحش و سباع الطیر و الهوام و قد اختلف أهل العدل هنا علی أربعه أقوال فذهب بعضهم إلی أن العوض علی الله تعالی مطلقا و یعزی إلی الجبائی، و قال آخرون أن العوض علی فاعل الألم عن أبی علی و قال آخرون: لا عوض هنا علی الله تعالی و لا علی الحیوان، و قال القاضی: إن کان الحیوان ملجئا إلی إلی الإیلام کان العوض علیه تعالی و إن لم یکن ملجئا کان العوض علی الحیوان، و إذ أطرحنا صبیا فی النار فاحترق فإن الفاعل للألم هو الله تعالی و العوض علینا و یحسن لأن فعل الألم واجب فی الحکمه من حیث إجراء العاده و الله قد منعنا من طرحه و نهانا عنه فصار الطارح کأنه الموصل إلیه الألم، فلهذا کان العوض علینا دونه تعالی، و کذلک إذا شهد عند الإمام شاهدا زور بالقتل فإن العوض علی الشهود و إن کان الله تعالی قد أوجب القتل و الإمام تولاه و لیس علیهما عوض لأنهما أوجبا بشهادتهما علی الإمام إیصال الألم إلیه من جهه الشرع، فصارا کأنهما فعلاه لأن قبول الشاهدین عاده شرعیه یجب إجراؤها علی قانونها کالعادات الحسیه.

و اختلف أهل العدل فی وجوب الانتصاف علیه تعالی، فذهب قوم منهم إلی أن الانتصاف للمظلوم من الظالم واجب علی الله تعالی عقلا لأنه هو المدبر لعباده فنظره کنظر الوالد لولده، و قال آخرون منهم أنه یجب سمعا و المصنف (ره) اختار وجوبه عقلا و سمعا، و هل یجوز أن یمکن الله تعالی من الظلم من لا عوض له فی الحال یوازی ظلمه، فمنع منه المصنف قدس سره.
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و قد اختلف أهل العدل هنا فقال أبو هاشم و الکعبی: أنه یجوز لکنهما اختلفا فقال الکعبی: یجوز أن یخرج من الدنیا و لا عوض له یوازی ظلمه، و قال: إن الله تعالی یتفضل علیه بالعوض المستحق علیه، و یدفعه إلی المظلوم، و قال أبو هاشم: لا یجوز بل یجب التبقیه لأن الانتصاف واجب و التفضل لیس بواجب، و لا یجوز تعلیق الواجب بالجائز، و قال السید المرتضی رضی الله عنه: أن التبقیه تفضل أیضا فلا یجوز تعلیق الانتصاف بها، فلهذا وجب العوض فی الحال، و اختاره المصنف (ره) لما ذکرناه.

و اعلم أن المستحق للعوض إما أن یکون مستحقا للجنه أو للنار، فإن کان مستحقا للجنه فإن قلنا أن العوض دائم فلا بحث، و إن قلنا أنه منقطع توجه الإشکال بأن یقال لو أوصل العوض إلیه ثم انقطع عنه حصل له الألم بانقطاعه.

و الجواب من وجهین: الأول، أنه یوصل إلیه عوضه متفرقا علی الأوقات بحیث لا یتبین له انقطاعه فلا یحصل له الألم، الثانی: أن یتفضل الله تعالی علیه بعد انقطاعه بمثله دائما فلا یحصل له ألم و إن کان مستحقا للعقاب جعل الله عوضه جزءا من عقابه، بمعنی دائما فلا یحصل له ألم و إن کان مستحقا للعقاب جعل الله عوضه جزءا من عقابه، بمعنی أنه یسقط من عقابه بإزاء ما یستحقه من الأعواض إذ لا فرق فی العقل بین إیصال النفع و دفع الضرر فی الإیثار، فإذا خفف عقابه و کانت آلامه عظیمه علم أن آلامه بعد إسقاط ذلک القدر من العقاب أشد و لا یظهر له أنه کان فی راحه.

أو نقول: أنه تعالی ینقص من آلامه ما یستحقه من أعواضه متفرقا علی الأوقات، بحیث لا تظهر له الخفه من قبل، و اختلف فی أنه هل یجب دوام العوض أم لا، فقال الجبائی: یجب دوامه، و قال أبو هاشم: لا یجب، و اختاره المصنف (ره) و لا یجب إشعار مستحق العوض بتوفیره عوضا له بخلاف الثواب، و حینئذ أمکن أن یوفره الله تعالی فی الدنیا علی بعض المعوضین غیر المکلفین و أن ینتصف لبعضهم من بعض فی الدنیا، و لا تجب إعادتهم فی الآخره، و العوض لا یجب إیصاله فی منفعه معینه
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دون أخری، بل یصح توفیره بکل ما یحصل فیه شهوه المعوض بخلاف الثواب لأنه یجب أن یکون من جنس ما ألفه المکلف من ملاذه و لا یصح إسقاط العوض و لا هبته ممن وجب علیه فی الدنیا و لا فی الآخره سواء کان العوض علیه تعالی أو علینا، هذا قول أبی هاشم و القاضی و جزم أبو الحسین بصحه إسقاط العوض علینا إذا استحل الظالم من المظلوم و جعله فی حل، بخلاف العوض علیه تعالی فإنه لا یسقط لأن إسقاطه عنه تعالی عبث لعدم انتفاعه به.

ثم قال بعد إیراد دلیل القاضی علی عدم صحه الهبه مطلقا: و الوجه عندی جواز ذلک لأنه حقه و فی هبته نفع للموهوب، و یمکن نقل هذا الحق إلیه، و علی هذا لو کان العوض مستحقا علیه تعالی أمکن هبه مستحقه لغیره من العباد، أما الثواب المستحق علیه تعالی فلا یصح منا هبته لغیرنا لأنه مستحق بالمدح فلا یصح نقله إلی من لا یستحقه.

ثم قال: العوض الواجب علیه تعالی یجب أن یکون زائدا علی الألم الحاصل بفعله أو بأمره أو بإباحته أو بتمکینه لغیر العاقل زیاده تنتهی إلی حد الرضا من کل عاقل بذلک العوض فی مقابله ذلک الألم لو فعل به لأنه لو لا ذلک لزم الظلم، أما مع مثل هذا العوض فإنه یصیر کأنه لم یفعل، و أما العوض علینا فإنه یجب مساواته لما فعله من الألم أو فوته من المنفعه لأن الزائد علی ما یستحق علیه من الضمان یکون ظلما، و لا یخرج ما فعلناه بالضمان عن کونه ظلما قبیحا، فلا یلزم أن یبلغ الحد الذی شرطناه فی الآلام الصادره عنه تعالی، انتهی ملخص ما ذکره قدس سره.

و إنما ذکرناها بطولها لتطلع علی ما ذکره أصحابنا تبعا لأصحاب الاعتزال و أکثر دلائلهم علی جل ما ذکر فی غایه الاعتلال، بل ینافی بعض ما ذکروه کثیر من الآیات و الأخبار، و نقلها و تحصیلها و شرحها و تفصیلها لا یناسب هذا المقام، و الله أعلم بالصواب.
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10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ هَاشِمِ بْنِ الْبَرِیدِ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ لِی عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمَا الزُّهْدُ عَشَرَهُ أَجْزَاءٍ أَعْلَی دَرَجَهِ الزُّهْدِ أَدْنَی دَرَجَهِ الْوَرَعِ وَ أَعْلَی دَرَجَهِ الْوَرَعِ أَدْنَی دَرَجَهِ الْیَقِینِ وَ أَعْلَی دَرَجَهِ الْیَقِینِ أَدْنَی دَرَجَهِ الرِّضَا

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَقِیَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ ع- عَبْدَ اللَّهِ بْنَ جَعْفَرٍ فَقَالَ یَا عَبْدَ اللَّهِ کَیْفَ یَکُونُ الْمُؤْمِنُ مُؤْمِناً وَ هُوَ یَسْخَطُ قِسْمَهُ وَ یُحَقِّرُ مَنْزِلَتَهُ وَ الْحَاکِمُ


الحدیث العاشر

: ضعیف.

و یدل علی أن للزهد فی الدنیا و ترک الرغبه فیها مراتب تنتهی أعلاها إلی أدنی درجات الورع أی ترک المحرمات و الشبهات، و له أیضا مراتب تنتهی أعلاها إلی أدنی درجات الورع أی ترک المحرمات و الشبهات و له أیضا مراتب تنتهی أعلاها إلی أدنی درجات الرضا بقضاء الله فهو أعلی درجات القرب و الکمال.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

و" کیف" للإنکار" مؤمنا" أی کاملا فی الإیمان مستحقا لهذا الاسم" و هو" الواو للحال" یسخط قسمه" القسم بالکسر و هو النصیب أو بالفتح مصدر قسمه کضربه أو بکسر القاف و فتح السین جمع قسمه بالکسر مصدرا أیضا، و علی الأول الضمیر البارز راجع إلی المؤمن، و علی الأخیرین إما راجع إلیه أیضا بالإضافه إلی المفعول أو إلی الله" و یحقر منزلته" الضمیر راجع إلی المؤمن أیضا أی یحقر منزلته التی أعطاه الله إیاها بین الناس فی المال و العزه و غیرهما، و قیل: أی منزلته عند الله، لأنه تعالی جعل ذلک قسما له لرفع منزلته فتحقیر القسم السبب لها تحقیر لها و ما ذکرنا أظهر، و یمکن إرجاعه إلی القسم أو إلی الله بالإضافه إلی الفاعل" و الحاکم علیه الله" الواو للحال و ضمیر علیه للمؤمن أو للقسم، و قیل: و الحاکم عطف علی منزلته، و الله بدل
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عَلَیْهِ اللَّهُ وَ أَنَا الضَّامِنُ لِمَنْ لَمْ یَهْجُسْ فِی قَلْبِهِ إِلَّا الرِّضَا أَنْ یَدْعُوَ اللَّهَ فَیُسْتَجَابَ لَهُ

12 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ بِأَیِّ شَیْ ءٍ یُعْلَمُ الْمُؤْمِنُ بِأَنَّهُ مُؤْمِنٌ قَالَ بِالتَّسْلِیمِ لِلَّهِ وَ الرِّضَا فِیمَا وَرَدَ عَلَیْهِ مِنْ سُرُورٍ أَوْ سَخَطٍ

13 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمْ یَکُنْ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقُولُ لِشَیْ ءٍ قَدْ مَضَی لَوْ کَانَ غَیْرُهُ

عن الحاکم أی و یحقر الحاکم علیه و هو الله لأن تحقیر حکم الحاکم تحقیر له، و لا یخفی بعده.

و فی القاموس هجس الشی ء فی صدره یهجس خطر بباله أو هو أن یحدث نفسه فی صدره مثل الوسواس، و یدل علی أن الرضا بالقضاء موجب لاستجابه الدعاء.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

" بأنه مؤمن" أی متصف بکمال الإیمان" بالتسلیم لله" أی فی أحکامه و أو أمره و نواهیه" فیما ورد علیه" أی من قضایاه و تقدیراته.


الحدیث الثالث عشر

: کالسابق.

" لو کان غیره" لو للتمنی، و کان تامه.

و أقول: روی مسلم فی صحیحه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: إن أصابک شی ء فلا تقل إنی لو فعلت کذا لم یصبنی کذا، فإن لو تفتح عمل الشیطان، و قال الآبی:

و ألحق الشاطبی بلو" لیت" و هو کذلک إذا أرید بلیت الندم و التأسف علی عدم فعل ما لو فعله لم یصبه، لا تمنی لو فعل ذلک، و قال عیاض: النهی عن هذا القول مختص بالماضی، لأن النهی إنما هو عن دعوی رد القدر بعد وقوعه، و أما المستقبل فیجوز فیه ذلک، و منه قوله علیه السلام: لو لا أن أشق علی أمتی لأمرتهم بالسواک عند
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بَابُ التَّفْوِیضِ إِلَی اللَّهِ وَ التَّوَکُّلِ عَلَیْهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُفَضَّلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی دَاوُدَ ع مَا اعْتَصَمَ بِی عَبْدٌ مِنْ عِبَادِی دُونَ أَحَدٍ مِنْ خَلْقِی عَرَفْتُ ذَلِکَ مِنْ نِیَّتِهِ ثُمَّ تَکِیدُهُ السَّمَاوَاتُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَّ إِلَّا جَعَلْتُ لَهُ الْمَخْرَجَ مِنْ بَیْنِهِنَّ وَ مَا اعْتَصَمَ عَبْدٌ مِنْ عِبَادِی بِأَحَدٍ مِنْ خَلْقِی عَرَفْتُ ذَلِکَ

کل صلاه، لأنه مستقبل لا اعتراض فیه علی قدر مضی و إنما أخبر فیه أنه کان یفعل ما هو فی قدرته لو لا المانع و أما ما مضی و ذهب فلیس فی القدره و الإمکان فعله، و قال الآبی: و الذی عندی أن النهی علی عمومه و لکنه نهی تنزیه، و قال المازری:

النهی عن هذا القول فی الماضی ینافی ما جاء عنه: لو استقبلت من أمری ما استدبرت ما سقت الهدی، و أجاب: بأن الظاهر أن النهی إنما هو عن إطلاق ذلک فیما لا فائده فیه نهی تنزیه، و أما من یقول تأسفا علی فعل طاعه فلا بأس به، و علیه یحمل أکثر ما جاء من استعمال ذلک فی الأحادیث.


باب التفویض إلی الله و التوکل علیه 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" عبد من عبادی" أی مؤمن" عرفت" نعت للعبد، و الکید المکر و الحلیه و الحرب، و الظاهر أن تکید کتبیع و ربما یقرأ علی بناء التفعل، و أسخت بالخاء المعجمه و تشدید التاء من السخت و هو الشدید، و هو من اللغات المشترکه بین العرب و العجم، أی لا ینبت له زرع و لا یخرج له خیر من الأرض أو من السوخ و هو الانخساف علی بناء الأفعال أی خسفت الأرض به، و ربما یقرأ بالحاء المهمله
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مِنْ نِیَّتِهِ إِلَّا قَطَعْتُ أَسْبَابَ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ مِنْ یَدَیْهِ وَ أَسَخْتُ الْأَرْضَ مِنْ تَحْتِهِ وَ لَمْ أُبَالِ بِأَیِّ وَادٍ هَلَکَ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَفْصٍ الْأَعْشَی عَنْ عَمْرِوُمَرَ] بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ص قَالَ خَرَجْتُ حَتَّی انْتَهَیْتُ إِلَی هَذَا الْحَائِطِ فَاتَّکَأْتُ عَلَیْهِ فَإِذَا رَجُلٌ عَلَیْهِ ثَوْبَانِ أَبْیَضَانِ یَنْظُرُ فِی تُجَاهِ وَجْهِی ثُمَّ قَالَ یَا عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ مَا لِی أَرَاکَ کَئِیباً حَزِیناً أَ عَلَی الدُّنْیَا فَرِزْقُ اللَّهِ حَاضِرٌ لِلْبَرِّ وَ الْفَاجِرِ قُلْتُ مَا عَلَی هَذَا أَحْزَنُ وَ إِنَّهُ لَکَمَا تَقُولُ قَالَ فَعَلَی الْآخِرَهِ فَوَعْدٌ صَادِقٌ یَحْکُمُ فِیهِ مَلِکٌ قَاهِرٌ أَوْ قَالَ قَادِرٌ قُلْتُ مَا عَلَی هَذَا أَحْزَنُ وَ إِنَّهُ لَکَمَا تَقُولُ فَقَالَ مِمَّ حُزْنُکَ-

من السیاحه کنایه عن الزلزله" و لم أبال" کنایه عن سلب اللطف و التوفیق عنه و عدم علمه سبحانه الخیر فیه و عدم استحقاقه للطف.


الحدیث الثانی 

: مجهول بسندیه و فی القاموس وجاهک و تجاهک مثلثتین تلقاء وجهک، و فی النهایه و طائفه تجاه العدو أی مقابلهم و حذاؤهم و التاء فیه بدل من واو و جاه، أی مما یلی وجوههم" فرزق الله حاضر" جزاء للشرط المحذوف، و أقیم الدلیل مقام المدلول، و التقدیر إن کان علی الدنیا فلا تحزن لأن رزق الله. و کذا قوله: فوعد صادق، و قوله: أو قال قادر، تردید من الثمالی أو أحد الرواه عنه.

و فی هذا التعلیل خفاء و یحتمل وجوها" الأول" أن یکون المعنی أن الله لما وعد علی الطاعات المثوبات العظیمه و قد أتیت بها و لا یخلف الله وعده فلا ینبغی الحزن علیها مع أنک من أهل العصمه، و قد ضمن الله عصمتک، فلأی شی ء حزنک فیکون مختصا به علیه السلام فلا ینافی مطلوبیه الحزن للآخره لغیرهم علیهم السلام.

الثانی: أن الحزن إنما یکون لأمر لم یکن منه مخرج، و هنا المخرج موجود

ص: 17






قُلْتُ مِمَّا نَتَخَوَّفُ مِنْ فِتْنَهِ ابْنِ الزُّبَیْرِ وَ مَا فِیهِ النَّاسُ قَالَ فَضَحِکَ ثُمَّ قَالَ

لأن وعد الله صادق و قد وعد علی الطاعه الثواب و علی المعصیه العقاب، فینبغی فعل الطاعه و ترک المعصیه لنیل الثواب و الحذر عن العقوبات و لا فائده للحزن.

الثالث: ما قیل: أن المراد بالحزین من به غایه الحزن لضم الکئیب معه فلا ینافی استحباب قدر من الحزن للآخره و الأول أظهر و أنسب بالمقام.

" و ما فیه الناس" أی من الاضطراب و الشده لفتنته، أو المراد بالناس الشیعه لأنه کان ینتقم منهم، و ابن الزبیر هو عبد الله، و کان أعدی عدو أهل البیت علیهم السلام و هو صار سببا لعدول الزبیر عن ناحیه أمیر المؤمنین علیه السلام حیث قال علیه السلام: لأزال الزبیر معنا حتی أدرک فرخه.

و المشهور أنه بویع له بالخلافه بعد شهاده الحسین علیه السلام لسبع بقین من رجب سنه أربع و ستین فی أیام یزید، و قیل: لما استشهد الحسین علیه السلام فی سنه ستین من الهجره دعا ابن الزبیر بمکه إلی نفسه و عاب یزید بالفسوق و المعاصی و شرب الخمور، فبایعه أهل تهامه و الحجاز فلما بلغ یزید ذلک ندب له الحصین بن نمیر، و روح بن زنباع، و ضم إلی کل واحد جیشا و استعمل علی الجمیع مسلم بن عقبه، و جعله أمیر الأمراء و لما ودعهم قال: یا مسلم لا ترد أهل الشام عن شی ء یریدونه لعدوهم، و اجعل طریقک علی المدینه فإن حاربوک فحاربهم فإن ظفرت بهم فأبحهم ثلاثا.

فسار مسلم حتی نزل الحره، فخرج أهل المدینه فعسکروا بها و أمیرهم عبد الله ابن حنظله الراهب غسیل الملائکه فدعاهم مسلم ثلاثا فلم یجیبوا، فقاتلهم فغلب أهل الشام و قتل عبد الله و سبعمائه من المهاجرین و الأنصار، و دخل مسلم المدینه و أباحها ثلاثه أیام.

ثم شخص بالجیش إلی مکه و کتب إلی یزید بما صنع بالمدینه و مات مسلم
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لعنه الله فی الطریق فتولی أمر الجیش الحصین بن نمیر حتی وافی مکه فتحصن منه ابن الزبیر فی المسجد الحرام فی جمیع من کان معه، و نصب الحصین المنجنیق علی أبی قبیس و رمی به الکعبه فبینما هم کذلک إذ ورد الخبر علی الحصین بموت یزید لعنه الله علیهما، فأرسل إلی ابن الزبیر یسأله الموادعه فأجابه إلی ذلک، و فتح الأبواب و اختلط العسکران یطوفون بالبیت، فبینما الحصین یطوف لیله بعد العشاء إذ استقبله ابن الزبیر فأخذ الحصین بیده و قال له سرا: هل لک فی الخروج معی إلی الشام فأدعو الناس إلی بیعتک فإن أمرهم قد مرج و لا أدری أحدا أحق بها الیوم منک، و لست أعصی هناک فاجتذب ابن الزبیر یده من یده و هو یجهر: دون أن أقتل بکل واحد من أهل الحجاز عشره من الشام، فقال الحصین: لقد کذب الذی زعم أنک من دهاه العرب، أکلمک سرا و تکلمنی علانیه، و أدعوک إلی الخلافه و تدعونی إلی الحرب.

ثم انصرف بمن معه إلی الشام و قالوا بایعه أهل العراق و أهل مصر و بعض أهل الشام إلی أن بایعوا المروان بعد حروب و استمر له العراق إلی سنه إحدی و سبعین، و هی التی قتل فیها عبد الملک بن مروان أخاه مصعب بن الزبیر و هدم قصر الإماره بالکوفه.

و لما قتل مصعب انهزم أصحابه فاستدعی بهم عبد الملک فبایعوه و سار إلی الکوفه و دخلها و استقر له الأمر بالعراق و الشام و مصر ثم جهز الحجاج فی سنه ثلاث و سبعین إلی عبد الله بن الزبیر فحصره بمکه و رمی البیت بالمنجنیق ثم ظفر به و قتله و اجتز الحجاج رأسه و صلبه منکسا، ثم أنزله و دفنه فی مقابر الیهود.

و کانت خلافته بالحجاز و العراق تسع سنین و اثنین و عشرین یوما و له من العمر ثلاث و سبعون سنه، و قیل: اثنان و سبعون سنه، و کانت أمه أسماء بنت أبی بکر.

و أقول: الظاهر أن خوفه علیه السلام کان من ابن الزبیر علیه و علی شیعته،
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یَا عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ هَلْ رَأَیْتَ أَحَداً دَعَا اللَّهَ فَلَمْ یُجِبْهُ قُلْتُ لَا قَالَ فَهَلْ رَأَیْتَ أَحَداً تَوَکَّلَ عَلَی اللَّهِ فَلَمْ یَکْفِهِ قُلْتُ لَا قَالَ فَهَلْ رَأَیْتَ أَحَداً سَأَلَ اللَّهَ فَلَمْ یُعْطِهِ قُلْتُ لَا ثُمَّ غَابَ عَنِّی

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ مِثْلَهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَمِّهِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْغِنَی وَ الْعِزَّ یَجُولَانِ فَإِذَا

و یحتمل أن یکون من الحجاج و غیره ممن حاربه، و کان الفرق بین الدعاء و السؤال أن الدعاء لدفع الضرر، و السؤال لجلب النفع.

" فهل رأیت أحدا" أی من الأئمه علیهم السلام فإنهم لا یدعون إلا لأمر علموا أن الله لم یتعلق إرادته الحتمیه بخلافه، أو هو مقید بشرائط الإجابه التی منها ما ذکر کما فصلناه فی کتاب الدعاء.

ثم الظاهر أن هذا الرجل إما کان ملکا تمثل بشرا بأمر الله تعالی، أو کان بشرا کخضر و إلیاس علیهما السلام، و کونه علیه السلام أفضل و أعلم منهم لا ینافی إرسال الله تعالی بعضهم إلیه لتذکیره و تنبیهه و تسکینه کإرسال بعض الملائکه إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم مع کونه أفضل منهم، و کإرسال خضر إلی موسی علیهما السلام، و کونه علیه السلام عالما بما ألقی إلیه لا ینافی التذکیر و التنبیه، فإن أکثر أرباب المصائب عالمون بما یلقی إلیهم علی سبیل التسلیه و التعزیه و مع ذلک ینفعهم، لا سیما إذا علم أن ذلک من قبل الله تعالی.

و قیل: أنه علیه السلام کان مترددا فی أن یدعو علی ابن الزبیر و هل هو مقرون برضاه سبحانه، فلما أذن بتوسط هذا الرجل أو الملک فی الدعاء علیه دعا فاستجیب له، فلذا لم یمنع الله من ألقی المنجنیق إلی الکعبه لقتله کما منع الفیل لأن حرمه الإمام علیه السلام أعظم من الکعبه، انتهی.


الحدیث الثالث 

: ضعیف بسندیه.

" یجولان" من الجولان أی یسیران و یتحرکان لطلب موطن و منزل یقیمان فیه،
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ظَفِرَا بِمَوْضِعِ التَّوَکُّلِ أَوْطَنَا

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ مِثْلَهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَیُّمَا عَبْدٍ أَقْبَلَ قِبَلَ مَا یُحِبُّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

فإذا وجدا موضع التوکل أی المتوکل" أوطنا" عنده و لزماه و کأنه استعاره تمثیلیه لبیان أن الغناء و العز یلزمان التوکل فإن المتوکل یعتمد علی الله و لا یلتجئ إلی المخلوقین فینجو من ذل الطلب و یستغنی عنهم فإن الغناء غنی النفس لا الغناء بالمال، مع أنه سبحانه یغنیه عن التوسل إلیهم علی کل حال.

ثم إن التوکل لیس معناه ترک السعی فی الأمور الضروریه و عدم الحذر عن الأمور المحذوره بالکلیه بل لا بد من التوسل بالوسائل و الأسباب علی ما ورد فی الشریعه من غیر حرص و مبالغه فیه و مع ذلک لا یعتمد علی سعیه و ما یحصله من الأسباب بل یعتمد علی مسبب الأسباب، قال المحقق الطوسی (ره) فی أوصاف الأشراف: المراد بالتوکل أن یکل العبد جمیع ما یصدر عنه و یرد علیه إلی الله تعالی، لعلمه بأنه أقوی و أقدر و یصنع ما قدر علیه علی وجه أحسن و أکمل، ثم یرضی بما فعل و هو مع ذلک یسعی و یجتهد فیما و کله الله إلیه و یعد نفسه و عمله و قدرته و إرادته من الأسباب و الشروط و المخصصه لتعلق قدرته تعالی و إرادته بما صنعه بالنسبه إلیه، و من ذلک یظهر معنی: لا جبر و لا تفویض بل أمر بین أمرین.

بما صنعه بالنسبه إلیه، و من ذلک یظهر معنی: لا جبر و لا تفویض بل أمرین أمرین.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و فی القاموس إذن أقبل قبلک، بالضم أقصد قصیدک، و قبالته بالضم تجاهه، و القبل محرکه المحجه الواضحه، و لی قبله بکسر القاف أی عنده، انتهی.

و المراد إقبال العبد نحو ما یحبه الله و کون ذلک مقصوده دائما، و إقبال
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أَقْبَلَ اللَّهُ قِبَلَ مَا یُحِبُّ وَ مَنِ اعْتَصَمَ بِاللَّهِ عَصَمَهُ اللَّهُ وَ مَنْ أَقْبَلَ اللَّهُ قِبَلَهُ وَ عَصَمَهُ لَمْ یُبَالِ لَوْ سَقَطَتِ السَّمَاءُ عَلَی الْأَرْضِ أَوْ کَانَتْ نَازِلَهٌ نَزَلَتْ عَلَی أَهْلِ الْأَرْضِ فَشَمِلَتْهُمْ بَلِیَّهٌ کَانَ فِی حِزْبِ اللَّهِ بِالتَّقْوَی مِنْ کُلِّ بَلِیَّهٍ أَ لَیْسَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی مَقامٍ أَمِینٍ

الله نحو ما یحبه العبد توجیه أسباب ما یحبه العبد من مطلوبات الدنیا و الآخره، و الاعتصام بالله الاعتماد و التوکل علیه.

" و من أقبل الله" إلخ، هذه الجمل تحتمل وجهین: الأول: أن یکون لم یبال، خبرا للموصول، و قوله: لو سقطت جمله أخری استئنافیه و قوله: کان فی حزب الله، جزاء الشرط" الثانی" أن یکون لم یبال جزاء الشرط و مجموع الشرط و الجزاء خبر الموصول، و قوله: کان فی حزب الله استئنافا" فشملتهم بلیه" بالنصب علی التمیز، أو بالرفع أی شملتهم بلیه بسبب النازله أو یکون من قبیل وضع الظاهر موضع المضمر" بالتقوی" أی بسببه کما هو ظاهر الآیه فقوله من کل بلیه متعلق بمحذوف أی محفوظا من کل بلیه أو الباء للملابسه، و من کل متعلق بالتقوی أی یقیه من کل بلیه، و الأول أظهر.

و قوله: فی حزب الله، کنایه عن الغلبه و الظفر، أی الحزب الذین وعد الله نصرهم و یتیسر أمورهم، کما قال تعالی:" فَإِنَّ حِزْبَ اللَّهِ هُمُ الْغالِبُونَ".

" إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی مَقامٍ" قرأ ابن عامر و نافع بضم المیم و الباقون بالفتح، أی فی موضع إقامه" أَمِینٍ" أی أمنوا فیه الغیر من الموت و الحوادث، أو أمنوا فیه من الشیطان و الأحزان، و قال البیضاوی: یأمن صاحبه عن الآفه و الانتقال، انتهی.

و أقول: ظاهر أکثر المفسرین أن المراد وصف مقامهم فی الآخره بالأمن، و ظاهر الروایه الدنیا، و یمکن حمله علی الأعم و لا یأبی عنه الخبر، و لعل المراد
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ الْحَلَّالِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ فَقَالَ التَّوَکُّلُ عَلَی اللَّهِ دَرَجَاتٌ مِنْهَا أَنْ تَتَوَکَّلَ عَلَی اللَّهِ فِی أُمُورِکَ کُلِّهَا فَمَا فَعَلَ بِکَ کُنْتَ عَنْهُ

أمنهم من الضلال و الحیره و مضلات الفتن فی الدنیا، و من جمیع الآفات و العقوبات فی الآخره، و علیه یحمل قوله سبحانه:" أَلا إِنَّ أَوْلِیاءَ اللَّهِ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ" فإنه لا یتخوف علیهم الضلاله بعد الهدایه، و لا یحزنون من مصائب الدنیا لعلمهم بحسن عواقبها، و یحتمل أن یکون المعنی هنا أن الله تعالی یحفظ المطیعین و المتقین المتوکلین علیه من أکثر النوازل و المصائب و ینصرهم علی أعدائهم غالبا کما نصر کثیرا من الأنبیاء و الأولیاء علی کثیر من الفراعنه، و لا ینافی مغلوبیتهم فی بعض الأحیان لبعض المصالح.


الحدیث الخامس 

: مرسل کالموثق.

و الحلال بالتشدید بیاع الحل بالفتح و هو دهن السمسم" وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ" أی و من یفوض أموره إلی الله و وثق بحسن تدبیره و تقدیره فهو کافیه یکفیه أمر دنیاه و یعطیه ثواب الجنه، و یجعله بحیث لا یحتاج إلی غیره.

" منها أن تتوکل" الظاهر أن هذا آخر أفراد التوکل و سائر درجات التوکل أن یتوکل علی الله فی بعض أموره دون بعض، و تعددها بحسب کثره الأمور المتوکل فیها و قلتها.

" فما فعل بک" إلخ، بیان للوازم التوکل و آثاره و أسبابه، و الألو التقصیر و إذا عدی إلی مفعولین ضمن معنی المنع، قال فی النهایه: ألوت قصرت، یقال
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رَاضِیاً تَعْلَمُ أَنَّهُ لَا یَأْلُوکَ خَیْراً وَ فَضْلًا وَ تَعْلَمُ أَنَّ الْحُکْمَ فِی ذَلِکَ لَهُ فَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ بِتَفْوِیضِ ذَلِکَ إِلَیْهِ وَ ثِقْ بِهِ فِیهَا وَ فِی غَیْرِهَا

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أُعْطِیَ ثَلَاثاً لَمْ یُمْنَعْ ثَلَاثاً مَنْ أُعْطِیَ الدُّعَاءَ أُعْطِیَ الْإِجَابَهَ وَ مَنْ أُعْطِیَ الشُّکْرَ أُعْطِیَ الزِّیَادَهَ وَ مَنْ أُعْطِیَ التَّوَکُّلَ أُعْطِیَ الْکِفَایَهَ ثُمَّ قَالَ أَ تَلَوْتَ کِتَابَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ وَ قَالَ لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ وَ قَالَ ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُلْوَانَ قَالَ کُنَّا فِی مَجْلِسٍ نَطْلُبُ فِیهِ الْعِلْمَ

إلی الرجل و آلی إذا قصر و ترک الجهد، قوله: فیها، أی فی أمورک کلها" و فی غیرها" أی فی أمور غیرک من عشائرک و أتباعک و غیرهم.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و النشر فی الآیات علی عکس ترتیب اللف و المراد بالإعطاء توفیق الإتیان به فی الکل و التخلف المتوهم فی بعض الموارد لعدم تحقق بعض الشرائط فإن" کلا" منها مشروط بعدم کون المصلحه فی خلافها، و عدم صدور ما یمنع الاستحقاق عن فاعله، و قد قال تعالی:" أَوْفُوا بِعَهْدِی أُوفِ بِعَهْدِکُمْ" و سیأتی مزید تحقیق لذلک إنشاء الله تعالی.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

و أسعف حاجته قضاها له، و فی أکثر النسخ لا تسعف و لا تنجح بالتاء فهما
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وَ قَدْ نَفِدَتْ نَفَقَتِی فِی بَعْضِ الْأَسْفَارِ فَقَالَ لِی بَعْضُ أَصْحَابِنَا مَنْ تُؤَمِّلُ لِمَا قَدْ نَزَلَ بِکَ فَقُلْتُ فُلَاناً فَقَالَ إِذاً وَ اللَّهِ لَا تُسْعَفُ حَاجَتُکَ وَ لَا یَبْلُغُکَ أَمَلُکَ وَ لَا تُنْجَحُ طَلِبَتُکَ قُلْتُ وَ مَا عَلَّمَکَ رَحِمَکَ اللَّهُ قَالَ إِنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع حَدَّثَنِی أَنَّهُ قَرَأَ فِی بَعْضِ الْکُتُبِ أَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی وَ مَجْدِی وَ ارْتِفَاعِی عَلَی عَرْشِی لَأَقْطَعَنَّ أَمَلَ کُلِّ مُؤَمِّلِ نَ النَّاسِ] غَیْرِی بِالْیَأْسِ وَ لَأَکْسُوَنَّهُ ثَوْبَ الْمَذَلَّهِ عِنْدَ النَّاسِ وَ لَأُنَحِّیَنَّهُ مِنْ قُرْبِی وَ لَأُبَعِّدَنَّهُ مِنْ فَضْلِی أَ یُؤَمِّلُ غَیْرِی فِی الشَّدَائِدِ وَ الشَّدَائِدُ بِیَدِی وَ یَرْجُو غَیْرِی وَ یَقْرَعُ بِالْفِکْرِ بَابَ غَیْرِی وَ بِیَدِی مَفَاتِیحُ الْأَبْوَابِ

علی بناء المفعول و فی بعضها بالیاء فهما علی بناء الفاعل و حینئذ" لا یبلغک" علی التفعیل أو الأفعال و الضمائر المستتره لفلان، و ما علمک أی ما سبب علمک.

و العزه الشده و القوه و الغلبه و السلطنه و الملک، قال الراغب: العزه حاله مانعه للإنسان من أن یقهر من قولهم أرض عزاز أی صلبه و العزیز الذی یقهر و لا یقهر و الجلاله العظمه و التنزه عن النقائص، قال الراغب: الجلاله عظم القدر، و الجلال بغیر الهاء التناهی فی ذلک، و خص بوصف الله فقیل: ذو الجلال و لم یستعمل فی غیره، و الجلیل: العظیم القدر، و وصفه تعالی بذلک إما لخلقه الأشیاء العظیمه المستدل بها علیه أو لأنه یجل عن الإحاطه به أو لأنه یجل عن أن یدرک بالحواس و قال: المجد السعه فی الکرم و الجلاله، انتهی.

و ارتفاعه إما علی عرش العظمه و الجلال أو هو کنایه عن استیلائه علی العرش العظیم، فهو یتضمن الاستیلاء علی کل شی ء لأن تقدیر جمیع الأمور فیه، أو لکونه محیطا بالجمیع، أو المراد بالعرش جمیع الأشیاء و هو أحد إطلاقاته کما مر.

و قوله بالیأس متعلق بقوله: لا قطعن أی ییأس غالبا أو إلا بإذنه تعالی، و إضافه الثوب إلی المذله من إضافه المشبه به إلی المشبه، و الکسوه ترشیح التشبیه، و لأنحینه أی لأبعدنه و أزیلنه" و الشدائد بیدی" أی تحت قدرتی و" یقرع بالفکر" تشبیه الفکر بالید مکنیه، و إثبات القرع له تخییلیه و ذکر الباب ترشیح.
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وَ هِیَ مُغْلَقَهٌ وَ بَابِی مَفْتُوحٌ لِمَنْ دَعَانِی فَمَنْ ذَا الَّذِی أَمَّلَنِی لِنَوَائِبِهِ فَقَطَعْتُهُ دُونَهَا وَ مَنْ ذَا الَّذِی رَجَانِی لِعَظِیمَهٍ فَقَطَعْتُ رَجَاءَهُ مِنِّی جَعَلْتُ آمَالَ عِبَادِی عِنْدِی مَحْفُوظَهً فَلَمْ یَرْضَوْا بِحِفْظِی وَ مَلَأْتُ سَمَاوَاتِی مِمَّنْ لَا یَمَلُّ مِنْ تَسْبِیحِی وَ أَمَرْتُهُمْ أَنْ لَا یُغْلِقُوا

" و هی مغلقه" أی أبواب الحاجات مغلقه و مفاتیحها بیده سبحانه، و هو استعاره علی التمثیل للتنبیه علی أن قضاء الحاجه المرفوعه إلی الخلق لا یتحقق إلا بإذنه و النائبه المصیبه واحده نوائب الدهر أی أمل رحمتی لدفع نوائبه.

" فقطعته دونها" أی فجعلته منقطعا عاجزا قبل الوصول إلی دفعها من قولهم قطع بفلان فهو مقطوع به إذا عجز عن سفره من نفقه ذهبت أو قامت علیه راحله و نحوه، فالدفع أو نحوه مقدر فی الموضعین، أو التقدیر فقطعته أی تجاوزت عنه عند تلک المصیبه فلم أخلصه عنها من قولهم قطع النهر إذا تجاوزه، و قیل: المعنی قطعته عن نفسی قبل تلک المصیبه فلم أرافقه لدفعها، و قیل: أی قطعته عند النوائب و هجرته، أو منعته من أمله و رجائه و لم أدفع نوائبه تقول: قطعت الصدیق قطیعه إذا هجرته، و قطعته من حقه إذا منعته.

" لعظیمه" أی لمطالب عظیمه أو لنازله عظیمه عندی محفوظه أی لم أعطهم إیاها لعدم مصلحتهم، و حفظت عوضها من المثوبات العظیمه فلم یرضوا بهذا الحفظ بل حملوه علی التقصیر أو العجز، أو قله اللطف و عجلوا طلبها و طلبوا من غیری" ممن لا یمل" أی من الملائکه" و أمرتهم أن لا یغلقوا الأبواب" کنایه عن السعی فی قضاء حوائجهم أو رفع وساوس الشیطان عنهم و توفیقهم للدعاء و المسأله، بل الدعاء و سؤال المغفره و الرحمه لهم، أو رفع حاجاتهم إلی الله و عرضها علیه سبحانه و إن کان تعالی عالما بها، فإنه من أسباب الإجابه، و کل ذلک ورد فی الآیات و الأخبار مع أنه لا استبعاد فی أن یکون للسماوات أبواب تفتح عند دعاء المؤمنین علامه لإجابتهم.
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الْأَبْوَابَ بَیْنِی وَ بَیْنَ عِبَادِی فَلَمْ یَثِقُوا بِقَوْلِی أَ لَمْ یَعْلَمَ نَ] مَنْ طَرَقَتْهُ نَائِبَهٌ مِنْ نَوَائِبِی أَنَّهُ لَا یَمْلِکُ کَشْفَهَا أَحَدٌ غَیْرِی إِلَّا مِنْ بَعْدِ إِذْنِی- فَمَا لِی أَرَاهُ لَاهِیاً عَنِّی أَعْطَیْتُهُ بِجُودِی مَا لَمْ یَسْأَلْنِی ثُمَّ انْتَزَعْتُهُ عَنْهُ فَلَمْ یَسْأَلْنِی رَدَّهُ وَ سَأَلَ غَیْرِی أَ فَیَرَانِی أَبْدَأُ بِالْعَطَاءِ قَبْلَ الْمَسْأَلَهِ ثُمَّ أُسْأَلُ فَلَا أُجِیبُ سَائِلِی أَ بَخِیلٌ أَنَا فَیُبَخِّلُنِی عَبْدِی أَ وَ لَیْسَ الْجُودُ وَ الْکَرَمُ لِی أَ وَ لَیْسَ الْعَفْوُ وَ الرَّحْمَهُ بِیَدِی أَ وَ لَیْسَ أَنَا مَحَلَّ الْآمَالِ فَمَنْ یَقْطَعُهَا دُونِی أَ فَلَا یَخْشَی الْمُؤَمِّلُونَ أَنْ یُؤَمِّلُوا غَیْرِی فَلَوْ أَنَّ أَهْلَ سَمَاوَاتِی وَ أَهْلَ أَرْضِی أَمَّلُوا جَمِیعاً ثُمَّ أَعْطَیْتُ کُلَّ وَاحِدٍ مِنْهُمْ مِثْلَ مَا أَمَّلَ الْجَمِیعُ مَا انْتَقَصَ مِنْ مُلْکِی مِثْلَ عُضْوِ ذَرَّهٍ وَ کَیْفَ یَنْقُصُ مُلْکٌ أَنَا قَیِّمُهُ فَیَا بُؤْساً لِلْقَانِطِینَ مِنْ رَحْمَتِی

" فلم یثقوا بقولی" أی وعدی الإجابه لهم و أنی أعطیهم مع عدم الإجابه أفضل من ذلک و أن مفاتیح الأمور بیدی" من طرقته" أی نزلت به و أتته مطلقا و إن کان إطلاقه علی ما نزل باللیل أکثر" إلا من بعد إذنی" أی یتیسر الأسباب و رفع الموانع" أعطیته" الضمیر راجع إلی من طرقته نائبه أو إلی الإنسان مطلقا" أ فیرانی" الاستفهام للإنکار و التعجب و یقال بخله بالتشدید أی نسبه إلی البخل.

" أو لیس" عطف علی بخیل أو الهمزه للاستفهام و الواو للعطف علی الجمل السابقه، و کذا الفقره الآتیه یحتمل الوجهین" فمن یقطعها دونی" أی فمن یقدر أن یقطع آمال العباد عنی قبل وصولها إلی أو من یقدر أن یقطع الآمال عن العباد غیری، و علی الأول أیضا یشعر بأنه سبحانه قادر علی قطع آمال العباد بعضهم عن بعض.

" أ فلا یخشی المؤملون" الخشیه إما من العقوبه أو من قطع الآمال أو من الإبعاد عن مقام القرب، أو من إزاله النعماء عنه" أنا قیمه" أی قائم بسیاسه أموره، و فیه إشاره إلی أن مقدوراته تعالی غیر متناهیه، و الزیاده و النقصان من خواص المتناهی" فیا بؤسا" البؤس و البأساء الشده و الفقر و الحزن، و نصب بؤسا بالنداء
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وَ یَا بُؤْساً لِمَنْ عَصَانِی وَ لَمْ یُرَاقِبْنِی

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَبَّادِ بْنِ یَعْقُوبَ الرَّوَاجِنِیِّ عَنْ سَعِیدِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ قَالَ کُنْتُ مَعَ مُوسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ- بِیَنْبُعَ وَ قَدْ نَفِدَتْ نَفَقَتِی فِی بَعْضِ الْأَسْفَارِ فَقَالَ لِی بَعْضُ وُلْدِ الْحُسَیْنِ مَنْ تُؤَمِّلُ لِمَا قَدْ نَزَلَ بِکَ فَقُلْتُ مُوسَی بْنَ عَبْدِ اللَّهِ فَقَالَ إِذاً لَا تُقْضَی حَاجَتُکَ ثُمَّ لَا تُنْجَحُ طَلِبَتُکَ قُلْتُ وَ لِمَ ذَاکَ قَالَ لِأَنِّی قَدْ وَجَدْتُ فِی بَعْضِ کُتُبِ آبَائِی أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ ثُمَّ ذَکَرَ مِثْلَهُ فَقُلْتُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ أَمْلِ عَلَیَّ فَأَمْلَاهُ عَلَیَّ فَقُلْتُ لَا وَ اللَّهِ مَا أَسْأَلُهُ حَاجَهً بَعْدَهَا

لکونه نکره و النداء مجاز لبیان أن القانط و العاصی هو محل ذلک و مستحقه، و قیل:

تقدیره یا قوم أبصروا بؤسا.

و أقول: یحتمل أن یکون" یا" للتنبیه و قوله بؤسا کقوله سبحانه:" فَسُحْقاً لِأَصْحابِ السَّعِیرِ" فإن التقدیر أسحقهم الله سحقا، فکذا هیهنا" و لم یراقبنی" أی لم یخف عذابی أو لم یحفظ حقوقی.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

و قد مر بعض أحوال موسی بن عبد الله بن الحسن فی کتاب الحجه، و فی القاموس ینبع کینصر حصن له عیون و نخیل و زروع بطریق حاج مصر.
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بَابُ الْخَوْفِ وَ الرَّجَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ أَوْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا کَانَ فِی وَصِیَّهِ لُقْمَانَ قَالَ کَانَ فِیهَا الْأَعَاجِیبُ وَ کَانَ أَعْجَبَ مَا کَانَ فِیهَا أَنْ قَالَ لِابْنِهِ


باب الخوف و الرجاء


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و الأعاجیب جمع الأعجوبه و هی ما یعجبک حسنه أو قبحه، و المراد هنا الأول و یدل علی أنه ینبغی أن یکون الخوف و الرجاء کلاهما کاملین فی النفس، و لا تنافی بینهما فإن ملاحظه سعه رحمه الله و غنائه وجوده و لطفه علی عباده سبب للرجاء و النظر إلی شده بأس الله و بطشه و ما أوعد العاصین من عباده موجب للخوف مع أن أسباب الخوف ترجع إلی نقص العبد و تقصیره و سوء أعماله و قصوره عن الوصول إلی مراتب القرب و الوصال، و انهماکه فیما یوجب الخسران و الوبال، و أسباب الرجاء تؤول إلی لطف الله و رحمته و عفوه و غفرانه و وفور إحسانه، و کل منهما فی أعلی مدارج الکمال.

قال بعضهم: کلما یلاقیک من مکروه و محبوب ینقسم إلی موجود فی الحال و إلی موجود فیما مضی و إلی منتظر فی الاستقبال، فإذا خطر ببالک موجود فیما مضی سمی فکرا و تذکرا و إن کان ما خطر بقلبک موجودا فی الحال سمی إدراکا و إن کان خطر ببالک وجود شی ء فی الاستقبال و غلب ذلک علی قلبک سمی انتظارا و توقعا، فإن کان المنتظر مکروها حصل منه ألم فی القلب سمی خوفا و إشفاقا و إن کان محبوبا حصل من انتظاره و تعلق القلب و إخطار وجوده بالبال لذه فی القلب و ارتیاح یسمی
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خَفِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خِیفَهً لَوْ جِئْتَهُ بِبِرِّ الثَّقَلَیْنِ لَعَذَّبَکَ وَ ارْجُ اللَّهَ رَجَاءً لَوْ جِئْتَهُ بِذُنُوبِ الثَّقَلَیْنِ لَرَحِمَکَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ أَبِی یَقُولُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ عَبْدٍ مُؤْمِنٍ

ذلک الارتیاح رجاء، فالرجاء هو ارتیاح القلب لانتظار ما هو محبوب، و لکن ذلک المحبوب المتوقع لا بد و أن یکون له سبب، فإن کان انتظاره لأجل حصول أکثر أسبابه فاسم الرجاء علیه صادق، و إن کان ذلک انتظارا مع عدم تهیئ أسبابه و اضطرابها، فاسم الغرور و الحمق علیه أصدق من اسم الرجاء، و إن لم تکن الأسباب معلومه الوجود و لا معلومه الانتفاء فاسم التمنی أصدق علی انتظاره لأنه انتظار من غیر سبب، و علی کل حال فلا یطلق اسم الرجاء و الخوف إلا علی ما یتردد فیه، أما ما یقطع به فلا، إذ لا یقال أرجو طلوع الشمس وقت الطلوع و أخاف غروبها وقت الغروب، لأن ذلک مقطوع به، نعم یقال أرجو نزول المطر و أخاف انقطاعه.

و قد علم أرباب القلوب أن الدنیا مزرعه الآخره، و القلب کالأرض و الإیمان کالبذر فیه و الطاعات جاریه مجری تقلیب الأرض و تطهیرها و مجری حفر الأنهار و سیاقه الماء إلیها، و القلب المستغرق بالدنیا کالأرض السبخه التی لا ینمو فیها البذر، و یوم القیامه الحصاد و لا یحصد أحد إلا ما زرع و لا ینمو زرع إلا من بذر الإیمان و قل ما ینفع إیمان مع خبث القلب و سوء أخلاقه کما لا ینمو بذر فی أرض سبخه.

فینبغی أن یقاس رجاء العبد للمغفره برجاء صاحب الزرع فکل من طلب أرضا طیبه و ألقی فیها بذرا جیدا غیر عفن و لا مسوس ثم أمده بما یحتاج إلیه و هو سیاق الماء إلیه فی أوقاته ثم نقی الأرض عن الشوک و الحشیش و کلما یمنع نبات البذر أو یفسده ثم جلس منتظرا من فضل الله دفع الصواعق و الآفات المفسده إلی أن یثمر الزرع و یبلغ غایته سمی انتظاره رجاء، و إن بث البذر فی أرض صلبه سبخه مرتفعه لا ینصب الماء إلیها و لم یشغل بتعهد البذر أصلا ثم انتظر حصاد الزرع یسمی انتظاره حمقا و غرورا لا رجاء، و إن بث البذر فی أرض طیبه و لکن لا ماء
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إِلَّا [وَ] فِی قَلْبِهِ نُورَانِ نُورُ خِیفَهٍ وَ نُورُ رَجَاءٍ لَوْ وُزِنَ هَذَا لَمْ یَزِدْ عَلَی هَذَا وَ لَوْ وُزِنَ هَذَا لَمْ یَزِدْ عَلَی هَذَا

لها و ینتظر میاه الأمطار حیث لا تغلب الأمطار و لا یمتنع سمی انتظاره تمنیا لا رجاء.

فإذا اسم الرجاء إنما یصدق علی انتظار محبوب تمهدت جمیع أسبابه الداخله تحت اختیار العبد، و لم یبق إلا ما لیس یدخل تحت اختیاره و هو فضل الله بصرف القواطع و المفسدات، فالعبد إذا بث بذر الإیمان و سقاه بماء الطاعه، و طهر القلب عن شوک الأخلاق الردیئه و انتظر من فضل الله تعالی تثبیته علی ذلک إلی الموت و حسن الخاتمه المفضیه إلی المغفره کان انتظاره رجاء حقیقیا محمودا فی نفسه باعثا له علی المواظبه و القیام بمقتضی الإیمان فی إتمام أسباب المغفره إلی الموت، و إن انقطع عن بذر الإیمان تعهده بماء الطاعات أو ترک القلب مشحونا برذائل الأخلاق، و انهمک فی طلب لذات الدنیا ثم انتظر المغفره فانتظاره حمق و غرور، کما قال تعالی:" فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ وَرِثُوا الْکِتابَ یَأْخُذُونَ عَرَضَ هذَا الْأَدْنی وَ یَقُولُونَ سَیُغْفَرُ لَنا" و إنما الرجاء بعد تأکد الأسباب و لذا قال تعالی:" إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أُولئِکَ یَرْجُونَ رَحْمَتَ اللَّهِ" و أما من ینهمک فیما یکرهه الله و لا یذم نفسه علیه و لا یعزم علی التوبه و الرجوع فرجاؤه المغفره حمق کرجاء من بث البذر فی أرض سبخه و عزم علی أن لا یتعهدها بسقی و لا تنقیه.

فإذا عرفت حقیقه الرجاء و مظنته فقد عرفت أنها حاله أثمرها العلم بجریان أکثر الأسباب، و هذه الحاله تثمر الجهد للقیام ببقیه الأسباب علی حسب الإمکان، فإن من حسن بذره و طابت أرضه و غزر ماؤه صدق رجاؤه فلا یزال یحمله صدق الرجاء علی تفقد الأرض و تعهده و تنقیه کل حشیش ینبت فیه، و لا یفتر عن تعهده أصلا إلی وقت الحصاد، و هذا لأن الرجاء یضاده الیأس، و الیأس یمنع من التعهد
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2 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ

و الخوف لیس بضد للرجاء، بل هو رفیق له و باعث آخر بطریق الرهبه کما أن الرجاء باعث بطریق الرغبه، انتهی.

ثم ظاهر الخبر أنه لا بد أن یکون العبد دائما بین الخوف و الرجاء، لا یغلب أحدهما علی الآخر إذ لو رجح الرجاء لزم الأمن لا فی موضعه و قال تعالی:" أَ فَأَمِنُوا مَکْرَ اللَّهِ فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ" و لو رجح الخوف لزم الیأس الموجب للهلاک کما قال سبحانه:" إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْکافِرُونَ" و قیل: یستحب أن یغلب فی حال الصحه الخوف، فإذا انقطع الأجل یستحب أن یغلب الرجاء لیلقی الله علی حاله هی أحب إلیه إذ هو سبحانه الرحمن الرحیم و یحب الرجاء، و قیل: ثمره الخوف الکف عن المعاصی فعند دنو الأجل زالت تلک الثمره فینبغی غلبه الرجاء.

و قال بعضهم: الخوف لیس من الفضائل و الکمالات العقلیه فی النشأه الآخره و إنما هو من الأمور النافعه للنفس فی الهرب عن المعاصی و فعل الطاعات ما دامت فی دار العمل، و أما عند انقضاء الأجل و الخروج من الدنیا فلا فائده فیه، و أما الرجاء فإنه باق أبدا إلی یوم القیامه لا ینقطع لأنه کلما نال العبد من رحمه الله أکثر کان ازدیاد طمعه فیما عند الله أعظم و أشد لأن خزائن جوده و خیره و رحمته غیر متناهیه لا تبید و لا تنقص، فثبت أن الخوف منقطع و الرجاء أبدا لا ینقطع، انتهی.

و الحق أن العبد ما دام فی دار التکلیف لا بد له من الخوف و الرجاء و بعد مشاهده أمور الآخره یغلب علیه أحدهما لا محاله بحسب ما یشاهده من أحوالها.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و اعلم أن الرؤیه تطلق علی الرؤیه بالبصر و علی الرؤیه القلبیه و هی کنایه
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جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا إِسْحَاقُ خَفِ اللَّهَ کَأَنَّکَ تَرَاهُ وَ إِنْ کُنْتَ لَا تَرَاهُ فَإِنَّهُ یَرَاکَ فَإِنْ کُنْتَ تَرَی أَنَّهُ لَا یَرَاکَ فَقَدْ کَفَرْتَ وَ إِنْ کُنْتَ تَعْلَمُ أَنَّهُ یَرَاکَ ثُمَّ بَرَزْتَ لَهُ بِالْمَعْصِیَهِ فَقَدْ جَعَلْتَهُ مِنْ أَهْوَنِ النَّاظِرِینَ عَلَیْکَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ وَاقِدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ خَافَ اللَّهَ أَخَافَ اللَّهُ مِنْهُ کُلَّ شَیْ ءٍ وَ مَنْ لَمْ یَخَفِ اللَّهَ أَخَافَهُ اللَّهُ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ

عن غایه الانکشاف و الظهور، و المعنی الأول هنا أنسب أی خف الله خوف من یشاهده بعینه و إن کان محالا، و یحتمل الثانی أیضا فإن المخاطب لما لم یکن من أهل الرؤیه القلبیه و لم یرتق إلی تلک الدرجه العلیه فإنها مخصوصه بالأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام قال: کأنک تراه، و هذه مرتبه عین الیقین و أعلی مراتب السالکین، و قوله: فإن لم تکن تراه، أی إن لم تحصل لک هذه المرتبه من الانکشاف و العیان، فکن بحیث تتذکر دائما أنه یراک، و هذه مقام المراقبه کما قال تعالی:" أَ فَمَنْ هُوَ قائِمٌ عَلی کُلِّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ. إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلَیْکُمْ رَقِیباً" و المراقبه مراعاه القلب للرقیب و اشتغاله به و المثمر لها هو تذکر أن الله تعالی مطلع علی کل نفس بما کسبت، و أنه سبحانه عالم بسرائر القلوب و خطراتها، فإذا استقر هذا العلم فی القلب جذبه إلی مراقبه الله سبحانه دائما و ترک معاصیه خوفا و حیاءا، و المواظبه علی طاعته و خدمته دائما.

و قوله: و إن کنت تری، تعلیم لطریق جعل المراقبه ملکه للنفس فتصیر سببا لترک المعاصی، و الحق أن هذه شبهه عظیمه للحکم بکفر أرباب المعاصی، و لا یمکن التفصی عنها إلا بالاتکال علی عفوه و کرمه سبحانه، و من هنا یظهر أنه لا یجتمع الإیمان الحقیقی مع الإصرار علی المعاصی، کما مرت الإشاره إلیه.

" ثم برزت له بالمعصیه" أی أظهرت له المعصیه، أو من البراز للمقاتله کأنک عادیته و حاربته، و" علیک" متعلق بأهون.


الحدیث الثالث 

: مجهول، و المضمون مجرب معلوم.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ عَرَفَ اللَّهَ خَافَ اللَّهَ وَ مَنْ خَافَ اللَّهَ سَخَتْ نَفْسُهُ عَنِ الدُّنْیَا

5 عَنْهُ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ قَوْمٌ یَعْمَلُونَ بِالْمَعَاصِی وَ یَقُولُونَ نَرْجُو فَلَا یَزَالُونَ کَذَلِکَ حَتَّی یَأْتِیَهُمُ الْمَوْتُ فَقَالَ هَؤُلَاءِ قَوْمٌ یَتَرَجَّحُونَ فِی الْأَمَانِیِّ کَذَبُوا لَیْسُوا بِرَاجِینَ إِنَّ مَنْ رَجَا شَیْئاً طَلَبَهُ وَ مَنْ خَافَ مِنْ شَیْ ءٍ هَرَبَ مِنْهُ


الحدیث الرابع 

: کالسابق.

و یقال: سخی عن الشی ء یسخی من باب تعب ترک، و یدل علی أن الخوف من الله لازم لمعرفته کما قال تعالی:" إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ" و ذلک لأن من عرف عظمته و غلبته علی جمیع الأشیاء، و قدرته علی جمیع الممکنات بالإیجاد و الإفناء خاف منه، و أیضا من علم من علم احتیاجه إلیه فی وجوده و بقائه و سائر کمالاته فی جمیع أحواله خاف سلب ذلک منه، و معلوم أن الخوف من الله سبب لترک ملاذ الدنیا و شهواتها الموجبه لسخط الله.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

" و یقولون نرجو" أی رحمه الله و غفرانه" حتی تأتیهم الموت" أی بلا توبه و لا تدارک، و الترجح تذبذب الشی ء المعلق فی الهواء و التمیل من جانب إلی جانب، و ترجحت به الأرجوحه مالت، و هی حبل یعلق و یرکبه الصبیان، فکأنه علیه السلام شبه أمانیهم بأرجوحه یرکبه الصبیان، یتحرک بأدنی نسیم و حرکه، فکذا هؤلاء یمیلون بسبب الأمانی من الخوف إلی الرجاء بأدنی و هم، و" فی" یحتمل الظرفیه و السببیه، و کونه بمعنی علی، و لما کان الخوف و الرجاء متلازمین ذکر الخوف أیضا فإن رجاء کل شی ء مستلزم للخوف من فواته.
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6 وَ رَوَاهُ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ قَوْماً مِنْ مَوَالِیکَ یُلِمُّونَ بِالْمَعَاصِی وَ یَقُولُونَ نَرْجُو فَقَالَ کَذَبُوا لَیْسُوا لَنَا بِمَوَالٍ أُولَئِکَ قَوْمٌ تَرَجَّحَتْ بِهِمُ الْأَمَانِیُّ مَنْ رَجَا شَیْئاً عَمِلَ لَهُ وَ مَنْ خَافَ مِنْ شَیْ ءٍ هَرَبَ مِنْهُ


الحدیث السادس 

: مرفوع.

و فی القاموس: أ لم باشر اللمم، و به نزل کلم و اللمم: صغار الذنوب" لیسوا لنا بموال" لأن الموالاه لیست مجرد القول، بل هی اعتقاد و محبه فی الباطن و متابعه و موافقه فی الظاهر لا ینفک أحدهما عن الآخر.

و روی فی نهج البلاغه عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنه قال بعد کلام طویل لمدع کاذب أنه یرجو الله یدعی أنه یرجو الله: کذب و الله العظیم ما باله لا یتبین رجاؤه فی عمله، و کل من رجا عرف رجاؤه فی عمله، إلا رجاء الله فإنه مدخول، و کل خوف محقق إلا خوف الله فإنه معلول یرجو الله فإنه مدخول، و کل خوف محقق إلا خوف الله فإنه معلول یرجو الله فی الکبیر، و یرجو العباد فی الصغیر، فیعطی العبد ما لا یعطی الرب، فما بال الله جل ثناؤه یقصر به عما یصنع لعباده أ لا تخاف أن تکون فی رجائک له کاذبا، أو تکون لا تراه للرجاء موضعا، و کذلک إن هو خاف عبدا من عبیده أعطاه من خوفه ما لا یعطی ربه فجعل خوفه من العباد فقدا و خوفه من خالقه ضمارا و وعدا.

و قال ابن میثم فی شرح هذا الکلام: المدخول الذی فیه شبهه و ریبه، و المعلول الغیر الخالص، و الضمار الذی لا یرجی من الموعود، قال: و بیان الدلیل أن کل من رجا أمرا من سلطان أو غیره فإنه یخدمه الخدمه التامه و یبالغ فی طلب رضاه، و یکون عمله له بقدر قوه رجائه له و خلوصه، و یری هذا المدعی للرجاء غیر عامل فیستدل بتقصیره فی الأعمال الدینیه علی عدم رجائه الخالص فی الله، و کذلک کل خوف محقق إلا خوف الله فإنه معلول توبیخ للطامعین فی رجائه مع تقصیرهم فی الأعمال الدینیه، انتهی.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ حَمْزَهَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ مِنَ الْعِبَادَهِ شِدَّهَ الْخَوْفِ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ اللَّهُ- إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ وَ قَالَ جَلَّ ثَنَاؤُهُ- فَلا تَخْشَوُا

و الحاصل أن الأحادیث الوارده فی سعه عفو الله سبحانه و جزیل رحمته و وفور مغفرته کثیره جدا، و لکن لا بد لمن یرجوها و یتوقعها من العمل الخالص المعد لحصولها، و ترک الانهماک فی المعاصی، المفوت لهذا الاستعداد کما عرفت فی التمثیل بالباذرین سابقا، فاحذر أن یغرک الشیطان و یثبطک عن العمل و یقنعک بمحض الرجاء و الأمل، و انظر إلی حال الأنبیاء و الأولیاء و اجتهادهم فی الطاعات و صرفهم العمر فی العبادات لیلا و نهارا، أما کانوا یرجون عفو الله و رحمته! بلی و الله إنهم کانوا أعلم بسعه رحمته و أرجی لها منک و من کل أحد، و لکن علموا أن رجاء الرحمه من دون العمل غرور محض و سفه بحث فصرفوا فی العبادات أعمارهم، و قصروا علی الطاعات لیلهم و نهارهم.


الحدیث السابع 

: کالسابق.

" إن من العباده" أی من أعظم أسبابها أو هی بنفسها عباده أمر الله بها کما سیأتی، و الخوف مبدؤه تصور عظمه الخالق و وعیده و أهوال الآخره، و التصدیق بها و بحسب قوه ذلک التصور و هذا التصدیق یکون قوه الخوف و شدته و هی مطلوبه ما لم تبلغ حد القنوط.

" إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ" و هم الذین علموا عظمه الله و جلاله و عزه و قهره وجوده و فضله علما یقینیا یورث العمل و معاینه أحوال الآخره و أهوالها کما مر.

و قال المحقق الطوسی (ره) فی أوصاف الأشراف ما حاصله: أن الخوف
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النَّاسَ وَ اخْشَوْنِ وَ قَالَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً قَالَ وَ قَالَ

و الخشیه و إن کانا بمعنی واحد فی اللغه إلا أن بینهما فرقا بین أرباب القلوب، و هو أن الخوف تألم النفس من المکروه المنتظر، و العقاب المتوقع بسبب احتمال فعل المنهیات و ترک الطاعات، و هو یحصل لأکثر الخلق و إن کانت مراتبه متفاوته جدا و المرتبه العلیا منه لا تحصل إلا للقلیل، و الخشیه حاله نفسانیه تنشأ عن الشعور بعظمه الرب و هیبته، و خوف الحجب عنه، و هذه الحاله لا تحصل إلا لمن اطلع علی جلال الکبریاء و ذاق لذه القرب، و لذلک قال سبحانه:" إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ" و الخشیه خوف خاص و قد یطلقون علیها الخوف أیضا، انتهی.

" وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً" التقوی علی مراتب: أولها: التبری عن الشرک و ما یوجب الخلود فی النار، و ثانیها: التجنب عما یؤثم و الاتقاء عن العذاب مطلقا، و ثالثها: التنزه عما یشغل القلب عن الحق، و بناء الکل علی الخوف من العقوبه، و البعد عن الحق.

و لعل المراد هنا إحدی الأخیرتین، أی و من یتق الله خوفا منه یجعل له مخرجا من شدائد الدنیا و الآخره، کما روی عن ابن عباس أو من ضیق المعاش کما یشعر به قوله تعالی:" وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ" قیل: و کان السر فی الأول أن شدائد الدارین من الحرص علی الدنیا و اقتراف الذنوب و الغفله عن الحق و المتقی منزه عن جمیع ذلک، و فی الثانی أن فیضه تعالی وجوده عام لا بخل فیه، و إنما المانع من قبول فیضه هو بعد العبد عنه، و عدم استعداده له بالذنوب، فإذا اتقی منها قرب منه تعالی، و استحق قبول فیضه بلا تعب و لا کلفه، فیجمع بذلک خیر الدنیا و الآخره.
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أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ حُبَّ الشَّرَفِ وَ الذِّکْرِ لَا یَکُونَانِ فِی قَلْبِ الْخَائِفِ الرَّاهِبِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْمُکَارِی عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ص الَ] قَالَ إِنَّ رَجُلًا رَکِبَ الْبَحْرَ بِأَهْلِهِ فَکُسِرَ بِهِمْ فَلَمْ یَنْجُ مِمَّنْ کَانَ فِی السَّفِینَهِ إِلَّا امْرَأَهُ الرَّجُلِ فَإِنَّهَا نَجَتْ عَلَی لَوْحٍ مِنْ أَلْوَاحِ السَّفِینَهِ حَتَّی أَلْجَأَتْ عَلَی جَزِیرَهٍ مِنْ جَزَائِرِ الْبَحْرِ وَ کَانَ فِی تِلْکَ الْجَزِیرَهِ رَجُلٌ یَقْطَعُ الطَّرِیقَ وَ لَمْ یَدَعْ لِلَّهِ حُرْمَهً إِلَّا انْتَهَکَهَا فَلَمْ یَعْلَمْ إِلَّا وَ الْمَرْأَهُ قَائِمَهٌ عَلَی رَأْسِهِ فَرَفَعَ رَأْسَهُ إِلَیْهَا فَقَالَ إِنْسِیَّهٌ أَمْ جِنِّیَّهٌ فَقَالَتْ إِنْسِیَّهٌ فَلَمْ یُکَلِّمْهَا کَلِمَهً حَتَّی جَلَسَ مِنْهَا مَجْلِسَ الرَّجُلِ مِنْ أَهْلِهِ فَلَمَّا أَنْ هَمَّ بِهَا اضْطَرَبَتْ فَقَالَ لَهَا مَا لَکِ تَضْطَرِبِینَ فَقَالَتْ

" إن حب الشرف و الذکر" أی حب الجاه و الرئاسه و العزه فی الناس، و حب الذکر و المدح و الثناء منهم و الشهره فیهم" لا یکونان فی قلب الخائف الراهب" لأن حبهما من آثار المیل إلی الدنیا و أهلها، و الخائف الراهب منزه عنه، و أیضا حبهما من الأمراض النفسانیه المهلکه، و الخوف و الرهبه ینزهان النفس عنها، و ذکر الراهب بعد الخائف من قبیل ذکر الخاص بعد العام إذ الرهبه بمعنی الخشیه و هی أخص من الخوف.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

" رکب البحر" البحر مفعول به أو مفعول فیه، أی رکب السفینه فی البحر، و قیل: أراد بالبحر السفینه من قبیل تسمیه الحال باسم المحل بقرینه رجوع الضمیر المستتر فی قوله" فکسر" إلیه، و الباء فی" بأهله" بمعنی مع، و انتهاک الحرمه تناولها بما لا یحل، و الحرمه بالضم ما لا یحل انتهاکه" فلم یعلم" أی تلک الواقعه" إلا" فی حاله کانت المرأه قائمه علی رأسها.

" مجلس الرجل" أی وقت الجماع، و یقال: فرق کتعب أی خاف، و المصدر الفرق بالتحریک و صادفه وجده و لقیه، حمی الشمس کرضی اشتد حرها، و تجاسر
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أَفْرَقُ مِنْ هَذَا وَ أَوْمَأَتْ بِیَدِهَا إِلَی السَّمَاءِ قَالَ فَصَنَعْتِ مِنْ هَذَا شَیْئاً قَالَتْ لَا وَ عِزَّتِهِ قَالَ فَأَنْتِ تَفْرَقِینَ مِنْهُ هَذَا الْفَرَقَ وَ لَمْ تَصْنَعِی مِنْ هَذَا شَیْئاً وَ إِنَّمَا أَسْتَکْرِهُکِ اسْتِکْرَاهاً فَأَنَا وَ اللَّهِ أَوْلَی بِهَذَا الْفَرَقِ وَ الْخَوْفِ وَ أَحَقُّ مِنْکِ قَالَ فَقَامَ وَ لَمْ یُحْدِثْ شَیْئاً وَ رَجَعَ إِلَی أَهْلِهِ وَ لَیْسَتْ لَهُ هِمَّهٌ إِلَّا التَّوْبَهُ وَ الْمُرَاجَعَهُ فَبَیْنَا هُوَ یَمْشِی إِذْ صَادَفَهُ رَاهِبٌ یَمْشِی فِی الطَّرِیقِ فَحَمِیَتْ عَلَیْهِمَا الشَّمْسُ فَقَالَ الرَّاهِبُ لِلشَّابِّ ادْعُ اللَّهَ یُظِلَّنَا بِغَمَامَهٍ فَقَدْ حَمِیَتْ عَلَیْنَا الشَّمْسُ فَقَالَ الشَّابُّ مَا أَعْلَمُ أَنَّ لِی عِنْدَ رَبِّی حَسَنَهً فَأَتَجَاسَرَ عَلَی أَنْ أَسْأَلَهُ شَیْئاً قَالَ فَأَدْعُو أَنَا وَ تُؤَمِّنُ أَنْتَ قَالَ نَعَمْ فَأَقْبَلَ الرَّاهِبُ یَدْعُو وَ الشَّابُّ یُؤَمِّنُ فَمَا کَانَ بِأَسْرَعَ مِنْ أَنْ أَظَلَّتْهُمَا غَمَامَهٌ فَمَشَیَا تَحْتَهَا مَلِیّاً مِنَ النَّهَارِ ثُمَّ تَفَرَّقَتِ الْجَادَّهُ جَادَّتَیْنِ فَأَخَذَ الشَّابُّ فِی وَاحِدَهٍ وَ أَخَذَ الرَّاهِبُ فِی وَاحِدَهٍ فَإِذَا السَّحَابَهُ مَعَ الشَّابِّ فَقَالَ الرَّاهِبُ أَنْتَ خَیْرٌ مِنِّی لَکَ اسْتُجِیبَ وَ لَمْ یُسْتَجَبْ لِی فَأَخْبِرْنِی مَا قِصَّتُکَ فَأَخْبَرَهُ بِخَبَرِ الْمَرْأَهِ فَقَالَ غُفِرَ لَکَ مَا مَضَی حَیْثُ دَخَلَکَ الْخَوْفُ فَانْظُرْ کَیْفَ تَکُونُ فِیمَا تَسْتَقْبِلُ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ مِمَّا حُفِظَ مِنْ خُطَبِ النَّبِیِّ ص أَنَّهُ قَالَ

علیه اجترأ" و تؤمن" علی بناء التفعیل، أی تقول آمین" فما کان" أی شی ء أسرع من تظلیل الغمامه، و فی النهایه: الملی طائفه من الزمان لا حد لها، یقال: مضی ملی من النهار، و ملی من الدهر، أی طائفه منه و یدل علی أن ترک کبیره واحده مع القدره علیها خوفا من الله و خالصا لوجهه موجب لغفران الذنوب کلها و لو کان حق الناس، لأن الرجل کان یقطع الطریق مع احتمال أن تکون المغفره للخوف مع التوبه إلی الله و المراجعه إلی الناس فی حقوقهم، کما یفهم من قوله: و لیس له همه إلا التوبه و المراجعه.


الحدیث التاسع 

: مجهول.
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یَا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ لَکُمْ مَعَالِمَ فَانْتَهُوا إِلَی مَعَالِمِکُمْ وَ إِنَّ لَکُمْ نِهَایَهً فَانْتَهُوا إِلَی نِهَایَتِکُمْ أَلَا إِنَّ الْمُؤْمِنَ یَعْمَلُ بَیْنَ مَخَافَتَیْنِ بَیْنَ أَجَلٍ قَدْ مَضَی لَا یَدْرِی مَا اللَّهُ صَانِعٌ فِیهِ وَ بَیْنَ أَجَلٍ قَدْ بَقِیَ لَا یَدْرِی مَا اللَّهُ قَاضٍ فِیهِ فَلْیَأْخُذِ الْعَبْدُ الْمُؤْمِنُ مِنْ نَفْسِهِ لِنَفْسِهِ وَ مِنْ دُنْیَاهُ لآِخِرَتِهِ وَ فِی الشَّبِیبَهِ قَبْلَ الْکِبَرِ وَ فِی الْحَیَاهِ قَبْلَ الْمَمَاتِ فَوَ الَّذِی نَفْسُ مُحَمَّدٍ بِیَدِهِ مَا بَعْدَ الدُّنْیَا مِنْ

" إن لکم معالم" فی القاموس معلم الشی ء کمقعد مظنته و ما یستدل به، و فی الصحاح المعلم الأثر یستدل به علی الطریق و المراد هنا إما الآیات القرآنیه لا سیما الآیات الداله علی إمامه أئمه الدین و وجوب متابعتهم، أو کل ما یعلم منه حکم من أحکام الدین أصولا و فروعا من الکتاب و السنه، بل البراهین القاطعه العقلیه أیضا، و یمکن شموله لکل ما یعتبر به من آیات الله فی الآفاق و الأنفس، أو المراد بها أئمه الدین فإنها معالم الحلال و الحرام و الحکم و الأحکام کما مر فی الأخبار، و النهایه بالکسر الغایه التی ینتهی إلیها، و المراد هنا إما الإمام بقرینه الأفراد إذ لیس فی کل عصر إلا إمام واحد، أو المراد نهایه کل شخص فی القرب و الکمال بحسب استعداده و قابلیته، و قیل: المستقر فی الجنه و القرار فی دار القرار، و قیل: المراد به الأجل الموعود و هو بعید.

قوله: بین أجل، قد مضی المراد بالأجل هنا العمر، و قیل: دل هذا علی أن الخوف یطلق بالنسبه إلی ما مضی، و لا یخفی وهنه لأن الخوف لیس من الأجل، بل من العقوبه المترتبه علی ما عمل فی ما مضی من العمر، فالخوف من المستقبل، بل المعنی یعمل بین سبب مخافتین، و قوله: لا یدری ما الله قاض فیه، شامل للمصائب الدینیه و الدنیویه معا" فلیأخذ العبد من نفسه لنفسه" یعنی لیجتهد فی الطاعه و العباده و یروض نفسه بالأعمال الصالحه فی أیام قلائل لراحه الأبد، و النعیم المخلد، و من دنیاه لآخرته بأن ینفق ما حصله فی دنیاه لتحصیل آخرته.

" و فی الشیبه قبل الکبر" کذا فی بعض النسخ الشبیبه بالبائین کسفینه، قال
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مُسْتَعْتَبٍ وَ مَا بَعْدَهَا مِنْ دَارٍ إِلَّا الْجَنَّهُ أَوِ النَّارُ

10 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ قَالَ مَنْ عَلِمَ أَنَّ اللَّهَ یَرَاهُ وَ یَسْمَعُ

الجوهری: الشباب الحداثه و کذلک الشبیبه و هو خلاف الشیب، و فی بعض النسخ و فی الشیبه و هی کبر السن و ابیضاض الشعر، و علی الأول و هو الأظهر المعنی و لیعمل فی سن الشباب قبل سن الشیخوخه لأنه قد لا یصل إلی الکبر، و إن وصل فالعمل فی الحالتین أفضل من العمل فی حاله واحده، مع أن المرء فی الشباب أقوی علی العمل منه فی المشیب، و إذا صار العمل ملکه فی الشباب تصیر سببا لسهوله العمل علیه فی المشیب و أیضا إذا أقبل علی الطاعات فی شبابه لا یتکدر و لا یرین مرآه قلبه بالفسوق و المعاصی و إذا أقبل علی المعاصی و ران قلبه بها فلما ینفک عنها، و لو ترکها قلما تصفو نفسه من کدوراتها، و علی الثانی المراد بالکبر سن الهرم و الزمن أی ینبغی أن یغتنم أوائل الشیخوخه للطاعه قبل تعطل القوی و ذهاب العقل، فیکون قریبا من الفقره الآتیه" و فی الحیاه قبل الممات" أی ینبغی أن یغتنم کل جزء من الحیاه و لا یسوف العمل لاحتمال انقطاع الحیاه بعده.

و المستعتب إما مصدر أو اسم مکان، و الاستعتاب الاسترضاء قال فی النهایه:

أعتبنی فلان، إذا عاد إلی مسرتی و استعتب طلب أن یرضی عنه کما یقول: استرضیته فأرضانی، و المعتب المرضی، و منه الحدیث: لا یتمنین أحدکم الموت إما محسنا فلعله یزداد، و إما مسیئا فلعله یستعتب أی یرجع عن الإساءه و یطلب الرضا، و منه الحدیث: و لا بعد الموت من مستعتب، أی لیس بعد الموت من استرضاء لأن الأعمال بطلت و انقضی زمانها، و ما بعد الموت دار جزاء لا دار عمل و العتبی الرجوع عن الذنب و الإساءه.


الحدیث العاشر

: مختلف فیه صحیح عندی.

" وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ" قال البیضاوی: أی موقفه الذی یقف فیه العباد للحساب
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مَا یَقُولُ وَ یَعْلَمُ مَا یَعْمَلُهُ مِنْ خَیْرٍ أَوْ شَرٍّ فَیَحْجُزُهُ ذَلِکَ عَنِ الْقَبِیحِ مِنَ الْأَعْمَالِ فَذَلِکَ الَّذِی خافَ مَقامَ رَبِّهِ وَ نَهَی النَّفْسَ عَنِ الْهَوی

11 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ أَبِی سَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا یَکُونُ الْمُؤْمِنُ مُؤْمِناً حَتَّی یَکُونَ خَائِفاً رَاجِیاً وَ لَا یَکُونُ خَائِفاً رَاجِیاً حَتَّی یَکُونَ عَامِلًا لِمَا یَخَافُ وَ یَرْجُو

أو قیامه علی أحواله من قام علیه إذا راقبه أو مقام الخائف عند ربه للحساب بأحد المعنیین فأضاف إلی الرب تفخیما و تهویلا أو ربه مقام مقحم للمبالغه" جَنَّتانِ" جنه للخائف الإنسی و جنه للخائف الجنی، فإن الخطاب للفریقین و المعنی لکل خائفین منکما، أو لکل أحد جنه لعقیدته و أخری لعمله، أو جنه لفعل الطاعات و أخری لترک المعاصی، أو جنه یثاب بها و أخری یتفضل بها علیه، أو روحانیه و جسمانیه، انتهی.

و أقول: یحتمل أن یکون المراد جنه البرزخ و جنه الخلد أو اللذات المعنویه فی الدنیا للمقربین و جنات الآخره، قوله: فذلک الذی، إشاره إلی تفسیر آیه أخری فی النازعات تنبیها علی تقارب مضمون الآیتین و اتحاد الموصول فی الموضعین و أن نهی النفس عن الهوی مراد فی تلک الآیه أیضا، فإن الخوف بدون ترک المناهی لیس بخوف حقیقه، و وحده الجنه لا تنافی التثنیه فی الأخری، لأن المراد بها الجنس و أشار علیه السلام إلی أن الخوف تابع للعلم کما قال سبحانه:" إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ".


الحدیث الحادی عشر

ضعیف علی المشهور، و یدل علی أن کمال الإیمان منوط بالخوف و الرجاء، و الخوف و الرجاء لا یصدقان إلا بالعمل.
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12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُؤْمِنُ بَیْنَ مَخَافَتَیْنِ ذَنْبٍ قَدْ مَضَی لَا یَدْرِی مَا صَنَعَ اللَّهُ فِیهِ وَ عُمُرٍ قَدْ بَقِیَ لَا یَدْرِی مَا یَکْتَسِبُ فِیهِ مِنَ الْمَهَالِکِ فَهُوَ لَا یُصْبِحُ إِلَّا خَائِفاً وَ لَا یُصْلِحُهُ إِلَّا الْخَوْفُ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی ع یَقُولُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ عَبْدٍ مُؤْمِنٍ إِلَّا وَ فِی قَلْبِهِ نُورَانِ نُورُ خِیفَهٍ وَ نُورُ رَجَاءٍ لَوْ وُزِنَ هَذَا لَمْ یَزِدْ عَلَی هَذَا وَ لَوْ وُزِنَ هَذَا لَمْ یَزِدْ عَلَی هَذَا

بَابُ حُسْنِ الظَّنِّ بِاللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَا یَتَّکِلِ الْعَامِلُونَ عَلَی أَعْمَالِهِمُ الَّتِی یَعْمَلُونَهَا لِثَوَابِی فَإِنَّهُمْ لَوِ اجْتَهَدُوا وَ أَتْعَبُوا أَنْفُسَهُمْ أَعْمَارَهُمْ فِی عِبَادَتِی کَانُوا مُقَصِّرِینَ غَیْرَ بَالِغِینَ فِی عِبَادَتِهِمْ کُنْهَ عِبَادَتِی فِیمَا یَطْلُبُونَ عِنْدِی مِنْ کَرَامَتِی وَ النَّعِیمِ فِی جَنَّاتِی وَ رَفِیعِ الدَّرَجَاتِ الْعُلَی فِی جِوَارِی


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

و یدل علی أنه لا یصلح الإنسان، و لا تنکسر شهواته إلا بالخوف منه تعالی.


الحدیث الثالث عشر

: حسن و قد مر مضمونه.


باب حسن الظن بالله عز و جل 


الحدیث الأول 

: مختلف فیه صحیح عندی، و هو جزء من خبر قد مضی فی باب الرضا.
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وَ لَکِنْ بِرَحْمَتِی فَلْیَثِقُوا وَ فَضْلِی فَلْیَرْجُوا وَ إِلَی حُسْنِ الظَّنِّ بِی فَلْیَطْمَئِنُّوا فَإِنَّ رَحْمَتِی عِنْدَ ذَلِکَ تُدْرِکُهُمْ وَ مَنِّی یُبَلِّغُهُمْ رِضْوَانِی وَ مَغْفِرَتِی تُلْبِسُهُمْ عَفْوِی فَإِنِّی أَنَا اللَّهُ الرَّحْمَنُ الرَّحِیمُ وَ بِذَلِکَ تَسَمَّیْتُ

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ وَجَدْنَا فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ وَ هُوَ عَلَی مِنْبَرِهِ وَ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ مَا أُعْطِیَ مُؤْمِنٌ قَطُّ خَیْرَ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ إِلَّا بِحُسْنِ ظَنِّهِ بِاللَّهِ وَ رَجَائِهِ لَهُ وَ حُسْنِ خُلُقِهِ وَ الْکَفِّ عَنِ اغْتِیَابِ الْمُؤْمِنِینَ وَ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ لَا یُعَذِّبُ اللَّهُ مُؤْمِناً بَعْدَ التَّوْبَهِ وَ الِاسْتِغْفَارِ إِلَّا بِسُوءِ ظَنِّهِ بِاللَّهِ وَ تَقْصِیرِهِ مِنْ رَجَائِهِ وَ سُوءِ خُلُقِهِ وَ اغْتِیَابِهِ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ لَا یَحْسُنُ ظَنُّ عَبْدٍ مُؤْمِنٍ بِاللَّهِ إِلَّا کَانَ اللَّهُ عِنْدَ ظَنِّ عَبْدِهِ الْمُؤْمِنِ لِأَنَّ اللَّهَ کَرِیمٌ بِیَدِهِ الْخَیْرَاتُ یَسْتَحْیِی أَنْ یَکُونَ عَبْدُهُ الْمُؤْمِنُ قَدْ أَحْسَنَ بِهِ الظَّنَّ ثُمَّ یُخْلِفَ ظَنَّهُ وَ رَجَاءَهُ فَأَحْسِنُوا بِاللَّهِ الظَّنَّ وَ ارْغَبُوا إِلَیْهِ


الحدیث الثانی 

: صحیح و معلق علی الخبر السابق.

قوله علیه السلام: إلا بحسن ظنه قیل: معناه حسن ظنه بالغفران إذا ظنه حین یستغفر، و بالقبول إذا ظنه حین یتوب و بالإجابه إذا ظنه حین یدعو، و بالکفایه إذا ظنها حین یستکفی، لأن هذه صفات لا تظهر إلا إذا حسن ظنه بالله تعالی و کذلک تحسین الظن بقبول العمل عند فعله إیاه، فینبغی للمستغفر و التائب و الداعی و العامل أن یأتوا بذلک موقنین بالإجابه بوعد الله الصادق، فإن الله تعالی و عد بقبول التوبه الصادقه و الأعمال الصالحه، و أما لو فعل هذه الأشیاء و هو یظن أن لا یقبل و لا ینفعه فذلک قنوط من رحمه الله تعالی و القنوط کبیره مهلکه، و أما ظن المغفره مع الإصرار و ظن الثواب مع ترک الأعمال فذلک جهل و غرور یجر إلی مذهب المرجئه، و الظن هو ترجیح أحد الجانبین بسبب یقتضی الترجیح، فإذا خلا عن سبب فإنما هو غرور و تمن للمحال.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ أَحْسِنِ الظَّنَّ بِاللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ أَنَا عِنْدَ ظَنِّ عَبْدِیَ الْمُؤْمِنِ بِی إِنْ خَیْراً فَخَیْراً وَ إِنْ شَرّاً فَشَرّاً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ عُیَیْنَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ حُسْنُ الظَّنِّ بِاللَّهِ أَنْ لَا تَرْجُوَ إِلَّا اللَّهَ وَ لَا تَخَافَ إِلَّا ذَنْبَکَ

بَابُ الِاعْتِرَافِ بِالتَّقْصِیرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ أَبِی خَلَفٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ قَالَ لِبَعْضِ وُلْدِهِ یَا بُنَیَّ عَلَیْکَ بِالْجِدِّ لَا تُخْرِجَنَّ نَفْسَکَ مِنَ حَدِّ التَّقْصِیرِ فِی عِبَادَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ طَاعَتِهِ فَإِنَّ اللَّهَ


الحدیث الثالث 

: صحیح.

" أنا عند ظن عبدی" هذا الخبر مروی من طرق العامه أیضا، و قال الخطابی:

معناه أنا عند ظن عبدی فی حسن عمله و سوء عمله، لأن من حسن عمله حسن ظنه و من ساء عمله ساء ظنه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و فیه إشاره إلی أن حسن الظن بالله لیس معناه و مقتضاه ترک العمل و الاجتراء علی المعاصی اتکالا علی رحمه الله، بل معناه أنه مع العمل لا یتکل علی عمله و إنما یرجو قبوله من فضله و کرمه، و یکون خوفه من ذنبه و قصور عمله لا من ربه فحسن الظن لا ینافی الخوف، بل لا بد من الخوف و ضمه مع الرجاء و حسن الظن کما مر.


باب الاعتراف بالتقصیر


الحدیث الأول 

: صحیح.

" لا تخرجن نفسک من حد التقصیر" أی عد نفسک مقصرا فی طاعه الله و إن
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لَا یُعْبَدُ حَقَّ عِبَادَتِهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَعْضِ الْعِرَاقِیِّینَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْمُثَنَّی الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ جَابِرٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا جَابِرُ لَا أَخْرَجَکَ اللَّهُ مِنَ النَّقْصِ وَ] التَّقْصِیرِ

3 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ إِنَّ رَجُلًا فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ عَبَدَ اللَّهَ أَرْبَعِینَ سَنَهً ثُمَّ قَرَّبَ قُرْبَاناً فَلَمْ یُقْبَلْ مِنْهُ فَقَالَ لِنَفْسِهِ مَا أُتِیتُ إِلَّا مِنْکِ وَ مَا الذَّنْبُ إِلَّا لَکِ قَالَ فَأَوْحَی اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِلَیْهِ ذَمُّکَ لِنَفْسِکَ أَفْضَلُ مِنْ عِبَادَتِکَ أَرْبَعِینَ سَنَهً

بذلت الجهد فیها، فإن الله لا یمکن أن یعبد حق عبادته کما قال سید البشر: ما عبدناک حق عبادتک.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

" عن بعض العراقیین" أی علماء الکوفه" لا أخرجک الله" أی وفقک الله لأن تعد عبادتک ناقصه و نفسک مقصره أبدا.


الحدیث الثالث 

: موثق.

و القربان بالضم ما یتقرب به إلی الله من هدی أو غیره، و کانت علامه القبول فی بنی إسرائیل أن تجی ء نار من السماء فتحرقه، و قال فی المغرب: من هنا أتیت، أی من هنا دخل البلاء علیک.

" فأوحی الله" یحتمل أن یکون ذلک الرجل نبیا و یحتمل أن یکون الوحی بتوسط نبی فی ذلک الزمان، مع أنه لم یثبت امتناع نزول الوحی علی غیر الأنبیاء کما أن ظاهر الآیه نزول الوحی علی أم موسی.

قال الطبرسی قدس سره فی قوله تعالی:" وَ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّ مُوسی" أی ألهمناها و قذفنا فی قلبها و لیس بوحی نبوه، عن قتاده و غیره، و قیل: أتاها جبرئیل بذلک، عن مقاتل، و قیل: کان هذا الوحی رؤیا منام عبر عنها من تثق به من علماء بنی إسرائیل عن الجبائی.
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4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عِیسَی بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قَالَ أَکْثِرْ مِنْ أَنْ تَقُولَ- اللَّهُمَّ لَا تَجْعَلْنِی مِنَ الْمُعَارِینَ وَ لَا تُخْرِجْنِی مِنَ التَّقْصِیرِ- قَالَ قُلْتُ أَمَّا الْمُعَارُونَ فَقَدْ عَرَفْتُ أَنَّ الرَّجُلَ یُعَارُ الدِّینَ ثُمَّ یَخْرُجُ مِنْهُ فَمَا مَعْنَی لَا تُخْرِجْنِی مِنَ التَّقْصِیرِ فَقَالَ کُلُّ عَمَلٍ تُرِیدُ بِهِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَکُنْ فِیهِ مُقَصِّراً عِنْدَ نَفْسِکَ فَإِنَّ النَّاسَ کُلَّهُمْ فِی أَعْمَالِهِمْ فِیمَا بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ اللَّهِ مُقَصِّرُونَ إِلَّا مَنْ عَصَمَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" من المعارین" قال السید الداماد قدس الله روحه: المعاری من یرکب الفرس عریانا، قال فی القاموس: اعروری سار فی الأرض وحده و قبیحا أتاه، و فرسه رکبه عریانا، و نحن نعاری: نرکب الخیل أعراء، و المعنی بالمعاری هیهنا: المتعبدون الذین یتعبدون لا علی أسبغ الوجوه، و الطائعون الذین یلتزمون الطاعات و لکن لا علی قصیا المراتب بل علی ضرب من التقصیر کالذین یرکبون الخیل و لکن أعراء بلغنا الله تعالی أقصی المدی فی طاعته، انتهی.

و لعله" ره" غفل عن هذا الخبر و غیره مما سیأتی فی باب المعارین فإنها صریحه فی أنه مأخوذ من العاریه.

" إلا من عصمه الله" أی من الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام فإنهم لا یقصرون فی شرائط الطاعه بحسب الإمکان و إن کانوا أیضا یعدون أنفسهم مقصرین، إظهارا للعجز و النقصان و لما یرون أعمالهم قاصره فی جنب ما أنعم الله علیهم من الفضل و الإحسان إلا من عصمه الله من التقصیر بالاعتراف بالتقصیر.
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بَابُ الطَّاعَهِ وَ التَّقْوَی

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدٍ أَخِی عُرَامٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا تَذْهَبْ بِکُمُ الْمَذَاهِبُ فَوَ اللَّهِ مَا شِیعَتُنَا إِلَّا مَنْ أَطَاعَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ خَطَبَ رَسُولُ اللَّهِ ع فِی حَجَّهِ الْوَدَاعِ فَقَالَ یَا أَیُّهَا النَّاسُ وَ اللَّهِ مَا مِنْ شَیْ ءٍ یُقَرِّبُکُمْ مِنَ الْجَنَّهِ وَ یُبَاعِدُکُمْ مِنَ النَّارِ إِلَّا وَ قَدْ أَمَرْتُکُمْ بِهِ وَ مَا مِنْ شَیْ ءٍ یُقَرِّبُکُمْ مِنَ النَّارِ وَ یُبَاعِدُکُمْ مِنَ الْجَنَّهِ إِلَّا وَ قَدْ نَهَیْتُکُمْ عَنْهُ أَلَا وَ إِنَّ الرُّوحَ الْأَمِینَ نَفَثَ فِی رُوعِی أَنَّهُ لَنْ تَمُوتَ نَفْسٌ حَتَّی تَسْتَکْمِلَ رِزْقَهَا


باب الطاعه و التقوی 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" لا یذهب بکم المذاهب" علی بناء المعلوم و الباء للتعدیه و إسناد الإذهاب إلی المذاهب علی المجاز فإن فاعله النفس أو الشیطان، أی لا یذهبکم المذاهب الباطله إلی الضلال و الوبال أو علی بناء المجهول أی لا یذهب بکم الشیطان فی المذاهب الباطله من الأمانی الکاذبه و العقائد الفاسده بأن تجترئوا علی المعاصی اتکالا علی دعوی التشیع و المحبه و الولایه من غیر حقیقه فإنه لیس شیعتهم إلا من شایعهم فی الأقوال و الأفعال لا من ادعی التشیع بمحض المقال.



الحدیث الثانی 

: موثق کالصحیح.

و الروح الأمین جبرئیل لأنه سبب لحیاه النفوس بالعلم و أمین علی وحی الله
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فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَجْمِلُوا فِی الطَّلَبِ وَ لَا یَحْمِلْ أَحَدَکُمْ اسْتِبْطَاءُ شَیْ ءٍ مِنَ الرِّزْقِ أَنْ یَطْلُبَهُ بِغَیْرِ حِلِّهِ فَإِنَّهُ لَا یُدْرَکُ مَا عِنْدَ اللَّهِ إِلَّا بِطَاعَتِهِ

إلی الرسل، و فی النهایه: فیه: أن روح القدس نفث فی روعی، یعنی جبرئیل أی أوحی و ألقی، من النفث بالضم و هو شبیه بالنفخ، و هو أقل من التفل لأن التفل لا یکون إلا و معه شی ء من الریق، فی روعی أی فی نفسی و خلدی، انتهی.

" حتی تستکمل رزقها" أی تأخذ رزقها المقدر علی وجه الکمال" فاتقوا الله" أی فی خصوص طلب الرزق أو مطلقا" و أجملوا فی الطلب" أی اطلبوا طلبا جمیلا و لا یکن کدکم کدا فاحشا، و فی المصباح أجملت فی الطلب رفقت، قال الشیخ البهائی قدس سره: یحتمل معنیین: الأول أن یکون المراد اتقوا الله فی هذا الکد الفاحش أی لا تقیموا علیه، کما تقول: اتق الله فی فعل کذا أی لا تفعله، و الثانی: أن یکون المراد أنکم إذا اتقیتموه لا تحتاجون إلی هذا الکد و التعب، و یکون إشاره إلی قوله تعالی:" وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ".

" و لا یحمل أحدکم" أی لا یبعثه و یحدوه، و المصدر المسبوک من أن المصدریه و معمولها منصوب بنزع الخافض، أی لا یبعثکم استبطاء الرزق علی طلبه من غیر حله، و سیأتی فی خبر آخر: و لا یحملنکم استبطاء شی ء من الرزق أن تطلبوه بشی ء من معصیه الله فإن الله تعالی قسم الأرزاق بین خلقه حلالا و لم یقسمها حراما فمن اتقی الله و صبر أتاه رزقه من حله، و من هتک حجاب ستر الله عز و جل و أخذه من غیر حله قصر به من رزقه الحلال و حوسب علیه یوم القیامه.

و أقول: هذه الجمل کالتفسیر لقوله علیه السلام: فإنه لا یدرک ما عند الله، أی من الثواب الجزیل و الرزق الحلال إلا بطاعته فی الأوامر و النواهی، و الحاصل أن
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3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ لِی یَا جَابِرُ أَ یَکْتَفِی مَنِ انْتَحَلَ التَّشَیُّعَ أَنْ یَقُولَ بِحُبِّنَا أَهْلَ الْبَیْتِ فَوَ اللَّهِ مَا شِیعَتُنَا إِلَّا مَنِ اتَّقَی اللَّهَ وَ أَطَاعَهُ وَ مَا کَانُوا یُعْرَفُونَ یَا جَابِرُ إِلَّا بِالتَّوَاضُعِ وَ التَّخَشُّعِ وَ الْأَمَانَهِ

قوله: ما عند الله یحتمل الرزق الحلال و الدرجات الأخرویه و الأعم و الأول أوفق بالتعلیل، و کذا الثالث و إن کان الثانی أظهر فی نفسه.

و اعلم أن الرزق عند المعتزله کلما صح الانتفاع به بالتغذی و غیره و لیس لأحد منعه منه، و لیس الحرام عندهم رزقا، و الحدیث یدل علیه، و عند الأشاعره کلما ینتفع به ذو حیاه بالتغذی و غیره، و إن کان حراما، و خص بعضهم بالأغذیه و الأشربه، و سیأتی تمام القول فی ذلک فی کتاب المکاسب إنشاء الله تعالی.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" من ینتحل التشیع" أی یدعیه من غیر أن یتصف به، فی القاموس: انتحله و تنحله ادعاه لنفسه و هو لغیره" و ما کانوا یعرفون" علی بناء المجهول، و الضمیر راجع إلی الشیعه أو إلی خیار العباد، أی کان فی زمن النبی صلی الله علیه و آله و سلم و أمیر المؤمنین و سائر الأئمه الماضین صلوات الله علیهم یعرفون الشیعه بتلک الصفات فمن لم یکن فیه تلک الخلال لم یکونوا یعدونهم من الشیعه أو کانوا موصوفین معروفین باتصافهم بها" إلا بالتواضع" أی بالتذلل لله عند أو أمره و نواهیه و لأئمه الدین بتعظیمهم و إطاعتهم و للمؤمنین بتکریمهم و إظهار حبهم و عدم التکبر علیهم و حسن العشره معهم و التخشع إظهار الخشوع و هو التذلل لله مع الخوف منه و استعمال الجوارح فیما أمر الله به، و ینسب إلی القلب و إلی الجوارح معا، و الأمانه ضد الخیانه أی أداء حقوق الله و الخلق و عهودهم و ترک الغدر و الخیانه فیها، و فی مجالس الشیخ و الإنابه أی التوبه و الرجوع إلی الله.
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وَ کَثْرَهِ ذِکْرِ اللَّهِ وَ الصَّوْمِ وَ الصَّلَاهِ وَ الْبِرِّ بِالْوَالِدَیْنِ وَ التَّعَاهُدِ لِلْجِیرَانِ مِنَ الْفُقَرَاءِ وَ أَهْلِ الْمَسْکَنَهِ وَ الْغَارِمِینَ وَ الْأَیْتَامِ وَ صِدْقِ الْحَدِیثِ وَ تِلَاوَهِ الْقُرْآنِ وَ کَفِّ الْأَلْسُنِ عَنِ النَّاسِ إِلَّا مِنْ خَیْرٍ وَ کَانُوا أُمَنَاءَ عَشَائِرِهِمْ فِی الْأَشْیَاءِ قَالَ جَابِرٌ فَقُلْتُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ مَا نَعْرِفُ الْیَوْمَ أَحَداً بِهَذِهِ الصِّفَهِ فَقَالَ یَا جَابِرُ لَا تَذْهَبَنَّ بِکَ الْمَذَاهِبُ حَسْبُ الرَّجُلِ أَنْ یَقُولَ أُحِبُّ عَلِیّاً وَ أَتَوَلَّاهُ ثُمَّ لَا یَکُونَ مَعَ ذَلِکَ فَعَّالًا فَلَوْ قَالَ إِنِّی أُحِبُّ رَسُولَ اللَّهِ- فَرَسُولُ اللَّهِ ص خَیْرٌ مِنْ عَلِیٍّ ع ثُمَّ لَا یَتَّبِعُ سِیرَتَهُ وَ لَا یَعْمَلُ بِسُنَّتِهِ

" و کثره ذکر الله" باللسان و القلب، و الصوم عطف علی الذکر، و التعهد للجیران أی رعایه أحوالهم و ترک إیذائهم، و تحمل الأذی عنهم، و عیاده مرضاهم و تشییع جنائزهم و عدم منع الماعون عنهم و سیأتی الخلاف فی کون الفقیر أسوأ حالا أو المسکین و التخصیص بهما لکون رعایتهما أهم و إلا یلزم رعایه الجیران مطلقا، و فی المجالس: و تعاهد الجیران" و الغارمین" إما عطف علی الفقراء أو علی الجیران" و کانوا أمناء عشائرهم" أی یأتمنونهم و یعتمدون علیهم فی جمیع الأشیاء من الأموال و الفروج و حفظ الأسرار، و العشائر جمع العشیره و هی القبیله.

" حسب الرجل أن یقول" الترکیب مثل حسبک درهم أی کافیک و حرف الاستفهام مقدر و هو علی الإنکار أی لا یکفیه ذلک" فعالا" أی کثیر الفعل لما یقتضیه اعتقاده من متابعه الأئمه علیهم السلام فی جمیع الأمور.

قوله: فرسول الله، الظاهر أنها جمله معترضه، و فی المجالس و بعض الکتب و رسول الله و هو أظهر، فتکون جمله حالیه، و یحتمل أن یکون علی النسختین عطفا علی أحب و یکون داخلا فی مقول القول، أی لو قال المخالف إنی أحب رسول الله و هو أفضل من علی فکما أنکم تتکلمون علی حب علی علیه السلام أنا اتکل علی حب رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لم یمکنکم إلزامه بالجواب لأنکم إذا قلتم لا ینفعکم حب محمد صلی الله علیه و آله و سلم مع مخالفته فی القول بأوصیائه یمکنه أن یقول فکذا لا ینفعکم حب علی
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مَا نَفَعَهُ حُبُّهُ إِیَّاهُ شَیْئاً فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ اعْمَلُوا لِمَا عِنْدَ اللَّهِ لَیْسَ بَیْنَ اللَّهِ وَ بَیْنَ أَحَدٍ قَرَابَهٌ أَحَبُّ الْعِبَادِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَکْرَمُهُمْ عَلَیْهِ أَتْقَاهُمْ وَ أَعْمَلُهُمْ بِطَاعَتِهِ یَا جَابِرُ وَ اللَّهِ مَا یُتَقَرَّبُ إِلَی اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِلَّا بِالطَّاعَهِ وَ مَا مَعَنَا بَرَاءَهٌ مِنَ النَّارِ وَ لَا عَلَی اللَّهِ لِأَحَدٍ مِنْ حُجَّهٍ مَنْ کَانَ لِلَّهِ مُطِیعاً فَهُوَ لَنَا وَلِیٌّ وَ مَنْ کَانَ لِلَّهِ عَاصِیاً فَهُوَ لَنَا عَدُوٌّ وَ مَا تُنَالُ

مع مخالفتکم له فی الأقوال و الأفعال.

" لیس بین الله و بین أحد قرابه" أی لیس بین الله و بین الشیعه قرابه حتی یسامحکم و لا یسامح مخالفیکم مع کونکم مشترکین معهم فی مخالفته تعالی أو لیس بینه و بین علی علیه السلام قرابه حتی یسامح شیعه علی علیه السلام، و لا یسامح شیعه الرسول، و الحاصل أن جهه القرب بین العبد و بین الله إنما هی بالطاعه و التقوی، و لذا صار أئمتکم أحب الخلق إلی الله فلو لم تکن هذه الجهه فیکم لم ینفعکم شی ء" و ما معنا براءه من النار" أی لیس معنا صک و حکم ببراءتنا و براءه شیعتنا من النار، و إن عملوا بعمل الفجار.

" و لا علی الله لأحد من حجه" أی لیس لأحد علی الله حجه إذا لم یغفر له بأن یقول. کنت من شیعه علی، فلم لم تغفر لی، لأن الله لم یحتم بغفران من ادعی التشیع بلا عمل، أو المعنی لیس لنا علی الله حجه فی إنقاذ من ادعی التشیع من العذاب، و یؤیده أن فی المجالس: و ما لنا علی الله حجه" من کان لله مطیعا" کأنه جواب عما یتوهم فی هذا المقام أنهم علیهم السلام حکموا بأن شیعتهم و أولیاءهم لا یدخلون النار، فأجاب علیه السلام بأن العاصی لله لیس بولی لنا و لا تدرک ولایتنا إلا بالعمل بالطاعات و الورع عن المعاصی.

قیل: للورع أربع درجات: الأولی: ورع التائبین و هو ما یخرج به الإنسان من الفسق و هو المصحح لقبول الشهاده، الثانیه: ورع الصالحین و هو الاجتناب عن الشبهات خوفا منها و من الوقوع فی المحرمات، الثالثه: ورع المتقین و هو ترک
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وَلَایَتُنَا إِلَّا بِالْعَمَلِ وَ الْوَرَعِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ یَقُومُ عُنُقٌ مِنَ النَّاسِ فَیَأْتُونَ بَابَ الْجَنَّهِ فَیَضْرِبُونَهُ فَیُقَالُ لَهُمْ مَنْ أَنْتُمْ فَیَقُولُونَ نَحْنُ أَهْلُ الصَّبْرِ فَیُقَالُ لَهُمْ عَلَی مَا صَبَرْتُمْ فَیَقُولُونَ کُنَّا نَصْبِرُ عَلَی طَاعَهِ اللَّهِ وَ نَصْبِرُ عَنْ مَعَاصِی اللَّهِ فَیَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ صَدَقُوا أَدْخِلُوهُمُ الْجَنَّهَ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّما یُوَفَّی الصَّابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسابٍ

الحلال خوفا من أن ینجر إلی الحرام مثل ترک التحدث بأحوال الناس مخافه أن ینجر إلی الغیبه، الرابع: ورع السالکین و هو الإعراض عما سواه تعالی خوفا من صرف ساعه من العمر فیما لا یفید زیاده القرب منه تعالی و إن علم أنه ینجر إلی الحرام.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.

و فی النهایه: عنق، أی جماعه من الناس و فی القاموس: العنق بالضم و بضمتین الجماعه من الناس و الرؤساء" أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسابٍ" قیل: أی أجرا لا یهتدی إلیه حساب الحساب، و یظهر من الخبر أن المعنی أنهم لا یوقفون فی موقف الحساب بل یذهب بهم إلی الجنه بغیر حساب، قال الطبرسی (ره): لکثرته لا یمکن عده و حسابه، و روی العیاشی بالإسناد عن عبد الله بن سنان عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: إذا نشرت الدواوین و نصبت الموازین لم ینصب لأهل البلاء میزان، و لم ینشر لهم دیوان، ثم تلا هذه الآیه:" إِنَّما یُوَفَّی الصَّابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسابٍ".
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص یَقُولُ لَا یَقِلُّ عَمَلٌ مَعَ تَقْوَی وَ کَیْفَ یَقِلُّ مَا یُتَقَبَّلُ

6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یَا مَعْشَرَ الشِّیعَهِ شِیعَهِ آلِ مُحَمَّدٍ کُونُوا النُّمْرُقَهَ الْوُسْطَی یَرْجِعُ إِلَیْکُمُ الْغَالِی وَ یَلْحَقُ بِکُمُ التَّالِی فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ مِنَ الْأَنْصَارِ


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

" و کیف یقل ما یتقبل" لأن الله تعالی یقول:" إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ".


الحدیث السادس 

: مرسل.

و قال الجوهری: النمرقه وساده صغیره و کذلک النمرقه بالکسر لغه حکاها یعقوب، و ربما سموا الطنفسه التی فوق الرحل نمرقه عن أبی عبید، و فی القاموس:

النمرق و النمرقه مثلثه الوساده الصغیره أو المثیره أو الطنفسه فوق الرحل، و النمرقه بالکسر من السحاب ما کان بینه فتوق، انتهی.

و کان التشبیه بالنمرقه باعتبار أنها محل الاعتماد، و التقیید بالوسطی لکونهم واسطه بین الإفراط و التفریط، أو التشبیه بالنمرقه الوسطی باعتبار أنها فی المجالس صدر و مکان لصاحبه یلحق به، و یتوجه إلیه من علی الجانبین، و قیل:

المراد کونوا أهل النمرقه الوسطی و قیل: المراد أنه کما کانت الوساده التی یتوسد علیها الرجل إذا کانت رفیعه جدا أو خفیفه جدا لا تصلح للتوسد بل لا بد لها من حد من الارتفاع و الانخفاض، حتی یصلح لذلک، کذلک أنتم فی دینکم و أئمتکم لا تکونوا غالین تجاوزون بهم عن مرتبتهم التی أقامهم الله علیها و جعلهم أهلا لها و هی الإمامه
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یُقَالُ لَهُ سَعْدٌ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا الْغَالِی قَالَ قَوْمٌ یَقُولُونَ فِینَا مَا لَا نَقُولُهُ فِی أَنْفُسِنَا فَلَیْسَ أُولَئِکَ مِنَّا وَ لَسْنَا مِنْهُمْ قَالَ فَمَا التَّالِی قَالَ الْمُرْتَادُ یُرِیدُ الْخَیْرَ یُبَلِّغُهُ الْخَیْرَ یُؤْجَرُ عَلَیْهِ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَیْنَا فَقَالَ وَ اللَّهِ مَا مَعَنَا مِنَ اللَّهِ بَرَاءَهٌ وَ لَا بَیْنَنَا وَ بَیْنَ اللَّهِ

و الوصایه النازلتان عن الألوهیه و النبوه کالنصاری الغالین فی المسیح المعتقدین فیه الألوهیه أو النبوه لآله، و لا تکونوا أیضا مقصرین فیهم تنزلونهم عن مرتبتهم و تجعلونهم کسائر الناس أو أنزل، کالمقصرین من الیهود فی المسیح المنزلین له عن مرتبته، بل کونوا کالنمرقه الوسطی و هی المقتصده للتوسد" یرجع إلیکم الغالی و یلحق بکم التالی".

قوله علیه السلام: ما لا نقوله فی أنفسنا، کالألوهیه و کونهم خالقین للأشیاء و النبوه" المرتاد یرید الخیر یبلغه الخیر" کأنه من قبیل وضع الظاهر موضع المضمر أی یرید الأعمال الصالحه التی تبلغه أن یعملها، و لکن لا یعمل بها یؤجر علیه بمحض هذه النیه، أو المعنی أنه المرتاد الطالب لدین الحق و کما له، و قوله:

یبلغه الخیر، جمله أخری لبیان أن طالب الخیر سیجده و یوفقه الله لذلک، کما قال تعالی:" وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا" و قوله: یؤجر علیه، لبیان أنه بمحض الطلب مأجور، و قیل: المرتاد الطالب للاهتداء الذی لا یعرف الإمام، و مراسم الدین بعد یرید التعلم و نیل الحق، یبلغه الخیر بدل من الخیر یعنی یرید أن یبلغه الخیر لیوجر علیه، و قیل: المرتاد أی الطالب من ارتاد الرجل الشی ء إذا طلبه، و المطلوب أعم من الخیر و الشر، فقوله: یرید الخیر تخصیص و بیان للمعنی المراد هیهنا" یبلغه الخیر" من الإبلاغ أو التبلیغ و فاعله معلوم بقرینه المقام، أی من یوصله إلی الخیر المطلوب ثم یؤجر علیه لهدایته و إرشاده.

و أقول: علی هذا یمکن أن یکون فاعله الضمیر الراجع إلی النمرقه لما فهم
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قَرَابَهٌ وَ لَا لَنَا عَلَی اللَّهِ حُجَّهٌ وَ لَا نَتَقَرَّبُ إِلَی اللَّهِ إِلَّا بِالطَّاعَهِ فَمَنْ کَانَ مِنْکُمْ مُطِیعاً لِلَّهِ تَنْفَعُهُ وَلَایَتُنَا وَ مَنْ کَانَ مِنْکُمْ عَاصِیاً لِلَّهِ لَمْ تَنْفَعْهُ وَلَایَتُنَا وَیْحَکُمْ لَا تَغْتَرُّوا وَیْحَکُمْ لَا تَغْتَرُّوا

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَذَکَرْنَا الْأَعْمَالَ فَقُلْتُ أَنَا مَا أَضْعَفَ

سابقا أنه یلحق التالی بنفسه، و قیل: جمله یرید الخیر صفه المرتاد، إذ اللام للعهد الذهنی و هو فی حکم النکره، و جمله" یبلغه" إما علی المجرد من باب نصر أو علی بناء الأفعال أو التفعیل استئناف بیانی، و علی الأول الخیر مرفوع بالفاعلیه إشاره إلی أن الدین الحق لوضوح براهینه کأنه یطلبه و یصل إلیه، و علی الثانی و الثالث الضمیر راجع إلی مصدر یرید، و الخیر منصوب و یؤجر علیه استئناف للاستئناف الأول لدفع توهم أن لا یؤجر لشده وضوح الأمر، فکأنه اضطر إلیه و أکثر الوجوه لا تخلو من تکلف، و کان فیه تصحیفا و تحریفا.

" و لا لنا علی الله حجه" أی بمحض قرابه الرسول صلی الله علیه و آله و سلم من غیر عمل لأنفسنا، و لا لتخلیص شیعتنا" و لا نتقرب" بصیغه المتکلم أو الغائب المجهول" ویحکم لا تغتروا" فی القاموس ویح لزید و ویحا له کلمه رحمه و رفعه علی الابتداء، و نصبه بإضمار فعل و ویح زید و ویحه نصبهما به أیضا أو أصله وی فوصلت بحاء مره و بلام مره، و بیاء مره و بسین مره، و فی النهایه: ویح کلمه ترحم و توجع یقال لمن وقع فی هلکه لا یستحقها و قد یقال بمعنی المدح و التعجب و هی منصوبه علی المصدر، و قد ترفع و تضاف و لا تضاف، یقال: ویح زید و ویحا له و ویح له، انتهی.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور معتبر.

" فذکرنا الأعمال" أی قلتها و کثرتها أو مدخلیتها فی الإیمان" ما أضعف" علی صیغه تعجب کما هو الظاهر، أو ما نافیه و أضعف بصیغه المتکلم أی ما أعد
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عَمَلِی فَقَالَ مَهْ اسْتَغْفِرِ اللَّهَ ثُمَّ قَالَ لِی إِنَّ قَلِیلَ الْعَمَلِ مَعَ التَّقْوَی خَیْرٌ مِنْ کَثِیرِ الْعَمَلِ بِلَا تَقْوَی قُلْتُ کَیْفَ یَکُونُ کَثِیرٌ بِلَا تَقْوَی قَالَ نَعَمْ مِثْلُ الرَّجُلِ یُطْعِمُ طَعَامَهُ وَ یَرْفُقُ جِیرَانَهُ وَ یُوَطِّئُ رَحْلَهُ فَإِذَا ارْتَفَعَ لَهُ الْبَابُ مِنَ الْحَرَامِ دَخَلَ فِیهِ

عملی ضعیفا، و علی الأول یتوهم فی نهیه علیه السلام عنه و أمره بالاستغفار منافاه لما مر فی الأخبار من ترک العجب و الاعتراف بالتقصیر.

و یمکن الجواب عنه بوجوه:" الأول" ما قیل: أن النهی للفتوی بغیر علم لا للاعتراف بالتقصیر.

الثانی: أنه کان ذلک لاستشمامه منه رائحه الاتکال علی العمل، مع أن العمل هین جدا فی جنب التقوی لاشتراط قبوله بها، و لذا نبهه علی ذلک، و الحاصل أنه لما کان کلامه مبنیا علی أن المدار علی قله العمل و کثرته نهاه عن ذلک.

الثالث: ما قیل أن الأقوال و الأفعال یختلف حکمها باختلاف النیات و القصود، و هو لم یقصد بهذا القول أن عمله ضعیف قلیل بالنظر إلی عظمه الحق و ما یستحقه من العباده و إنما قصد به ضعفه و قلته لذاته، و بینهما فرق ظاهر و الأول هو الاعتراف بالتقصیر دون الثانی.

الرابع: أنه علیه السلام لما علم أن المفضل یعتد بعمله و یعده کثیرا و إنما یقول ذلک تواضعا و إخفاء للعمل نهاه عن ذلک، و فی القاموس: رفق فلانا نفعه کأرفقه و وطئ الرجل کنایه عن کثره الضیافه قال فی القاموس: رجل موطأ الأکناف کمعظم سهل دمث کریم مضیاف، أو یتمکن فی ناحیته صاحبه غیر مؤذی و لا ناب به موضعه، و فی النهایه فی قوله صلی الله علیه و آله و سلم: أحاسنکم أخلاقا الموطئون أکنافا، هذا مثل و حقیقته من التوطئه و هی التمهید و التذلیل، و فراش و وطؤ لا یؤذی جنب النائم و الأکناف الجوانب، أراد الذین جوانبهم وطئه یتمکن فیها من یصاحبهم، و لا
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فَهَذَا الْعَمَلُ بِلَا تَقْوَی وَ یَکُونُ الْآخَرُ لَیْسَ عِنْدَهُ فَإِذَا ارْتَفَعَ لَهُ الْبَابُ مِنَ الْحَرَامِ لَمْ یَدْخُلْ فِیهِ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی دَاوُدَ الْمُسْتَرِقِّ عَنْ مُحَسِّنٍ الْمِیثَمِیِّ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا نَقَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَبْداً مِنْ ذُلِّ الْمَعَاصِی إِلَی عِزِّ التَّقْوَی إِلَّا أَغْنَاهُ مِنْ غَیْرِ مَالٍ وَ أَعَزَّهُ مِنْ غَیْرِ عَشِیرَهٍ وَ آنَسَهُ مِنْ غَیْرِ بَشَرٍ

بَابُ الْوَرَعِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدِ بْنِ هِلَالٍ الثَّقَفِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنِّی لَا أَلْقَاکَ إِلَّا فِی السِّنِینَ فَأَخْبِرْنِی بِشَیْ ءٍ آخُذُ بِهِ فَقَالَ أُوصِیکَ بِتَقْوَی اللَّهِ وَ الْوَرَعِ

یتأذی، انتهی. یتأذی، انتهی.

و قیل: توطئه الرجل کنایه عن التواضع و التذلل.

" فإذا ارتفع له الباب من الحرام" أی ظهر له ما یدخله فی الحرام من مال حرام أو فرج حرام و غیر ذلک" لیس عنده" أی العمل الکثیر الذی کان عند صاحبه.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

" و آنسه من غیر بشر" أی من غیر أنیس من البشر بل الله مؤنسه کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام: اللهم إنک أنس الآنسین بأولیائک.


باب الورع 


الحدیث الأول 

: مجهول کالحسن.

و لعل المراد بالتقوی ترک المحرمات و بالورع ترک الشبهات بل بعض المباحات
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وَ الِاجْتِهَادِ وَ اعْلَمْ أَنَّهُ لَا یَنْفَعُ اجْتِهَادٌ لَا وَرَعَ فِیهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ حَدِیدِ بْنِ حَکِیمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ اتَّقُوا اللَّهَ وَ صُونُوا دِینَکُمْ بِالْوَرَعِ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَزِیدَ بْنِ خَلِیفَهَ قَالَ وَعَظَنَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَمَرَ وَ زَهَّدَ ثُمَّ قَالَ عَلَیْکُمْ بِالْوَرَعِ فَإِنَّهُ لَا یُنَالُ مَا عِنْدَ اللَّهِ إِلَّا بِالْوَرَعِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْفَعُ اجْتِهَادٌ لَا وَرَعَ فِیهِ

5 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ زِیَادٍ الصَّیْقَلِ عَنْ

و بالاجتهاد بذل الجهد فی فعل الطاعات، یقال: وقاه الله السوء یقیه وقایه، أی حفظه و اتقیت الله اتقاء أی حفظت نفسی من عذابه أو من مخالفته، و التقوی اسم منه و التاء مبدله من واو، و الأصل و قوی من وقیت لکن أبدل و لزمت التاء فی تصاریف الکلمه، و فی النهایه: فیه ملاک الدین الورع، الورع فی الأصل الکف عن المحارم و التحرج منه، یقال: ورع الرجل یرع بالکسر فیهما ورعا ورعه فهو ورع، و تورع من کذا ثم أستعیر للکف عن المباح و الحلال" لا ینفع" أی نفعا کاملا.


الحدیث الثانی 

: صحیح، و یدل علی أن ترک الورع عن المحرمات یصیر الإیمان بمعرض الضیاع و الزوال، فإن فعل الطاعات و ترک المعاصی حصون للإیمان من أن یذهب به الشیطان.


الحدیث الثالث 

: ضعیف بیزید لأنه واقفی لکن فیه مدح" فأمر" أی بالطاعات و ما یوجب الفوز بأرفع الدرجات، و" زهد" علی بناء التفعیل أی أمر بالزهد فی الشی ء و عن الشی ء خلاف الترغیب فیه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف و قد مر.


الحدیث الخامس 

: مجهول.
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فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ أَشَدَّ الْعِبَادَهِ الْوَرَعُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیُّ- لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا نَلْقَی مِنَ النَّاسِ فِیکَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ مَا الَّذِی تَلْقَی مِنَ النَّاسِ فِیَّ فَقَالَ لَا یَزَالُ یَکُونُ بَیْنَنَا وَ بَیْنَ الرَّجُلِ الْکَلَامُ فَیَقُولُ جَعْفَرِیٌّ خَبِیثٌ فَقَالَ یُعَیِّرُکُمُ النَّاسُ بِی فَقَالَ لَهُ أَبُو الصَّبَّاحِ نَعَمْ قَالَ فَقَالَ مَا أَقَلَّ وَ اللَّهِ مَنْ یَتَّبِعُ جَعْفَراً مِنْکُمْ إِنَّمَا أَصْحَابِی مَنِ اشْتَدَّ وَرَعُهُ وَ عَمِلَ لِخَالِقِهِ وَ رَجَا ثَوَابَهُ فَهَؤُلَاءِ أَصْحَابِی

7 حَنَانُ بْنُ سَدِیرٍ عَنْ أَبِی سَارَهَ الْغَزَّالِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ابْنَ آدَمَ اجْتَنِبْ مَا حَرَّمْتُ عَلَیْکَ تَکُنْ مِنْ أَوْرَعِ النَّاسِ

" إن أشد العباده الورع" إذ ترک المحرمات أشق علی النفس من فعل الطاعات و أفضل الأعمال أحمزها.


الحدیث السادس 

: موثق.

و کان فیه نوع ذم لأبی الصباح و إن کان ثقه، قال الشیخ البهائی رحمه الله:

یعلم منه أنه لم یرتض علیه السلام ما قاله أبو الصباح، لما فیه من الخشونه و سوء الأدب" و عمل لخالقه" أی أخلص العمل لله" و رجا ثوابه" کأنه إشاره إلی أن رجاء الثواب إنما یحسن مع الورع و الطاعه و إلا فهو غرور کما مر، و إلی أنه مع العمل أیضا لا ینبغی الیقین بالثواب لکثره آفات العمل، و یمکن أن یکون ما ذکره علیه السلام إیماء إلی أن ما تسمعون من المخالفین إنما هو لعدم الطاعه إما بترک الطاعات و الأعمال الرضیه أو لترک ما أمرتکم به من التقیه.


الحدیث السابع 

: مجهول.

و کان الأورع بالنسبه إلی من یجتنب المکروهات و یأتی بالسنن و یجترئ علی
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْوَرِعِ مِنَ النَّاسِ فَقَالَ الَّذِی یَتَوَرَّعُ عَنْ مَحَارِمِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ عَلَیْکَ بِتَقْوَی اللَّهِ وَ الْوَرَعِ وَ الِاجْتِهَادِ وَ صِدْقِ الْحَدِیثِ وَ أَدَاءِ الْأَمَانَهِ وَ حُسْنِ الْخُلُقِ وَ حُسْنِ الْجِوَارِ وَ کُونُوا دُعَاهً إِلَی أَنْفُسِکُمْ بِغَیْرِ أَلْسِنَتِکُمْ وَ کُونُوا زَیْناً وَ لَا تَکُونُوا شَیْناً وَ عَلَیْکُمْ بِطُولِ الرُّکُوعِ وَ السُّجُودِ فَإِنَّ أَحَدَکُمْ

المحارم و ترک الطاعات کما هو الشائع بین الناس، أو هو تعریض بأرباب البدع الذین یحرمون ما أحل الله علی أنفسهم و یسمونه ورعا أو تنبیه علی أن الورع إنما هو بترک المعاصی لا بالمبالغه فی الطاعات و الإکثار منها.


الحدیث الثامن 

: ضعیف و الوجوه السابقه جاریه فیه.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

" و حسن الجوار" لکل من جاوره و صاحبه أو لجار بیته" و کونوا دعاه" أی کونوا داعین للناس إلی طریقتکم المثلی و مذهبکم الحق بمحاسن أعمالکم و مکارم أخلاقکم، فإن الناس إذا رأوکم علی سیره حسنه و هدی جمیل نازعتهم أنفسهم إلی الدخول فیما ذهبتم إلیه من التشیع و تصویبکم فیما تقلدتم من طاعه أئمتکم علیهم السلام" و کونوا زینا" أی زینه لنا" و لا تکونوا شینا" أی عیبا و عارا علینا، و فی النهایه فی حدیث أبی هریره إذا قرأ ابن آدم السجده فسجد اعتزل الشیطان یبکی یقول یا ویله، الویل: الحزن و الهلاک و المشقه من العذاب و کل من وقع فی هلکه دعا بالویل، و معنی النداء فیه یا ویلی و یا حزنی و یا هلاکی و یا عذابی احضر فهذا وقتک و أو أنک، فکأنه نادی الویل أن یحضره لما عرض له من الأمر الفظیع و هو الندم علی ترک السجود لآدم علیه السلام، و أضاف الویل إلی ضمیر الغائب حملا علی
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إِذَا أَطَالَ الرُّکُوعَ وَ السُّجُودَ هَتَفَ إِبْلِیسُ مِنْ خَلْفِهِ وَ قَالَ یَا وَیْلَهُ أَطَاعَ وَ عَصَیْتُ وَ سَجَدَ وَ أَبَیْتُ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی زَیْدٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَخَلَ عِیسَی بْنُ عَبْدِ اللَّهِ الْقُمِّیُّ فَرَحَّبَ بِهِ وَ قَرَّبَ مِنْ مَجْلِسِهِ ثُمَّ قَالَ یَا عِیسَی بْنَ عَبْدِ اللَّهِ لَیْسَ مِنَّا وَ لَا کَرَامَهَ مَنْ کَانَ فِی مِصْرٍ فِیهِ مِائَهُ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ وَ کَانَ فِی ذَلِکَ الْمِصْرِ أَحَدٌ أَوْرَعَ مِنْهُ

المعنی، و عدل عن حکایه قول إبلیس یا ویلی کراهه أن یضیف الویل إلی نفسه، انتهی.

و قال: النووی: هو من أدب الکلام أنه إذا عرض فی الحکایه عن الغیر ما فیه سوء صرف الحاکی عن نفسه إلی الغیبه صونا عن صوره إضافه السؤال إلی نفسه، انتهی.

و قیل: الضمیر راجع إلی الساجد و دعا إبلیس له بالعذاب و الویل، أو هو من کلام الإمام و الضمیر لإبلیس و الجمله معترضه، و لا یخفی بعدهما، و یحتمل علی الأول أن یکون المنادی محذوفا نحو ألا یا اسجدوا أی یا قوم احضروا ویلی.


الحدیث العاشر

: مجهول.

و قال الجوهری: الرحب بالضم السعه، و قولهم: مرحبا و أهلا أی أتیت سعه و أتیت أهلا فاستأنس و لا تستوحش، و قدر حب به ترحیبا إذا قال له مرحبا، انتهی.

و فی النهایه: و قیل: معناه رحب الله بک مرحبا، فجعل المرحب موضع الترحیب، انتهی.

و قوله: و لا کرامه جمله معترضه أی لا کرامه له عند الله أو عندنا أو أعم منهما" فیه مائه ألف" أی من المخالفین أو الأعم، و یدل علی مدح عیسی بن عبد الله و روی الشیخ المفید فی مجالسه حدیثا یدل علی مدح عظیم له، و أنه قال علیه السلام فیه هو منا أهل البیت، و زعم الأکثر أنه الأشعری جد أحمد بن محمد، و الأظهر عندی أنه غیره لبعد ملاقاه الأشعری الصادق علیه السلام، بل ذکروا أن له مسائل عن الرضا علیه السلام.
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11 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی کَهْمَسٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدِ بْنِ هِلَالٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْصِنِی قَالَ أُوصِیکَ بِتَقْوَی اللَّهِ وَ الْوَرَعِ وَ الِاجْتِهَادِ وَ اعْلَمْ أَنَّهُ لَا یَنْفَعُ اجْتِهَادٌ لَا وَرَعَ فِیهِ

12 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَعِینُونَا بِالْوَرَعِ فَإِنَّهُ مَنْ لَقِیَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْکُمْ بِالْوَرَعِ کَانَ لَهُ عِنْدَ اللَّهِ فَرَجاً وَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ الرَّسُولَ فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَداءِ وَ الصَّالِحِینَ وَ حَسُنَ


الحدیث الحادی عشر

: مجهول، و قد مر مضمونه.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

" أعینونا بالورع" إشاره إلی أن الأئمه علیهم السلام متکفلون لنجاه شیعتهم من العذاب، فکلما کان ورعهم أشد و أکمل کانت الشفاعه علیهم أسهل، فالورع إعانه لهم علیهم السلام علی ذلک.

فإن قلت: مع الورع أی حاجه إلی الشفاعه فإنه یجب علیه سبحانه بمقتضی وعده إدخالهم الجنه و إبعادهم عن العذاب.

قلت: یحتمل أن یکون المراد عدم تجشم الشفاعه أو یکون الورع ترک المعاصی فقط، فلا ینافی الاحتیاج إلی الشفاعه للتقصیر فی الواجبات، أو یکون المراد بالورع ترک الکبائر أو أعم من ترک کل المعاصی أو بعضها مع أنه لا استبعاد فی الحاجه إلی الشفاعه مع فعل الطاعات و ترک المعاصی لسرعه دخول الجنه أو التخلص من أهوال القیامه أو عدم الحساب، أو تخفیفه.

" کان له عند الله فرجا" اسم کان الضمیر المستتر الراجع إلی الورع، و قیل:

إلی اللقاء و فرجا بالجیم خبره، و ربما یقرأ بالحاء المهمله و علی التقدیرین التنوین للتعظیم" مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ*" فی سوره النساء" وَ الرَّسُولَ" و کأنه نقل بالمعنی مع الإشاره إلی ما فی سوره النور" وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَخْشَ اللَّهَ وَ یَتَّقْهِ فَأُولئِکَ هُمُ
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أُولئِکَ رَفِیقاً فَمِنَّا النَّبِیُّ وَ مِنَّا الصِّدِّیقُ وَ الشُّهَدَاءُ وَ الصَّالِحُونَ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّا لَا نَعُدُّ الرَّجُلَ مُؤْمِناً حَتَّی یَکُونَ لِجَمِیعِ أَمْرِنَا مُتَّبِعاً مُرِیداً أَلَا وَ إِنَّ مِنِ اتِّبَاعِ أَمْرِنَا وَ إِرَادَتِهِ الْوَرَعَ فَتَزَیَّنُوا بِهِ یَرْحَمْکُمُ اللَّهُ وَ کَبِّدُوا أَعْدَاءَنَا بِهِ یَنْعَشْکُمُ اللَّهُ

الْفائِزُونَ" و إطاعه الله و الرسول لا تکون إلا مع الورع، فالاستشهاد لذلک و قیل:

المراد بطاعه الله و رسوله إطاعتهما فی الاعتقاد بإمامه أئمه الهدی علیهم السلام و إن کان مع المعاصی فالاستشهاد للشفاعه.

" فمنا" أی من بنی هاشم و کان المراد بالصدیق أمیر المؤمنین علیه السلام و بالشهداء الحسنان علیه السلام أو الحسین علیه السلام و بالصالحین باقی الأئمه علیهم السلام، أو المراد بالشهداء جمیع الأئمه علیهم السلام و بالصالحین شیعتهم، و قد فسرت الآیه بالوجهین فی الأخبار.


الحدیث الثالث عشر

: حسن" إنا لا نعد الرجل مؤمنا" هذا أحد معانی الإیمان التی مضت" مریدا" أی لجمیع أمرنا" یرحمکم الله" جواب الأمر أو جمله دعائیه و کذا قوله: ینعشکم الله یحتمل الوجهین" و کیدوا به" فی أکثر النسخ بالیاء المثناه أی حاربوهم بالورع لتغلبوا أو ادفعوا به کیدهم سمی کیدا مجازا أی الورع یصیر سببا لکف ألسنتهم عنکم و ترک ذمهم لکم أو احتالوا بالورع لیرغبوا فی دینکم کما مر فی قوله: علیه السلام" کونوا دعاه" إلخ، و کأنه أظهر، و فی بعض النسخ بالباء الموحده المشدده من الکبد بمعنی الشده و المشقه، أی أوقعوهم فی الألم و المشقه لأنه یصعب علیهم ورعکم و الأول أکثر و أظهر.

" ینعشکم الله" أی یرفعکم الله فی الدنیا و الآخره، فی القاموس: نعشه الله کمنعه رفعه کأنعشه و نعشه و فلانا جبره بعد فقر، و المیت ذکره ذکرا حسنا.
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14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کُونُوا دُعَاهً لِلنَّاسِ بِغَیْرِ أَلْسِنَتِکُمْ لِیَرَوْا مِنْکُمُ الْوَرَعَ وَ الِاجْتِهَادَ وَ الصَّلَاهَ وَ الْخَیْرَ فَإِنَّ ذَلِکَ دَاعِیَهٌ

15 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَمْزَهَ الْعَلَوِیِّ قَالَ أَخْبَرَنِی عُبَیْدُ اللَّهِ بْنُ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ کَثِیراً مَا کُنْتُ أَسْمَعُ أَبِی یَقُولُ لَیْسَ مِنْ شِیعَتِنَا مَنْ لَا تَتَحَدَّثُ الْمُخَدَّرَاتُ بِوَرَعِهِ فِی خُدُورِهِنَّ وَ لَیْسَ مِنْ أَوْلِیَائِنَا مَنْ هُوَ فِی قَرْیَهٍ فِیهَا عَشَرَهُ آلَافِ رَجُلٍ فِیهِمْ مِنْ خَلْقِ اللَّهِ أَوْرَعُ مِنْهُ


الحدیث الرابع عشر

: صحیح.

" فإن ذلک داعیه" أی للمخالفین إلی الدخول فی دینکم کما مر، و التاء للمبالغه و سیأتی هذا الخبر فی باب الصدق بأدنی تفاوت فی السند و المتن، و فیه الصدق مکان الصلاه.


الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

و فی القاموس الخدر بالکسر ستر یمد للجاریه فی ناحیه البیت، و کل ما واراک من بیت و نحوه، و الجمع خدور و أخدار، و بالفتح إلزام البنت الخدر کالإخدار و التخدیر و هی مخدره و مخدره، انتهی.

و المعنی اشتهر ورعه بحیث تتحدث النساء المستورات غیر البارزات بورعه فی بیوتهن، و قیل: إنه یدل علی أن إظهار الصلاح لیشتهر أمر مطلوب، و لکن بشرط أن لا یکون لقصد الریاء و السمعه بل لغرض صحیح مثل الاقتداء به و التحفظ من نسبه الفسق إلیه و نحوهما، و فیه نظر.
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بَابُ الْعِفَّهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا عُبِدَ اللَّهُ بِشَیْ ءٍ أَفْضَلَ مِنْ عِفَّهِ بَطْنٍ وَ فَرْجٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ أَفْضَلَ الْعِبَادَهِ عِفَّهُ الْبَطْنِ وَ الْفَرْجِ


باب العفه


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و العفه فی الأصل الکف قال فی القاموس: عف عفا و عفافا و عفافه بفتحهن و عفه بالکسر فهو عف و عفیف: کف عما لا یحل و لا یجمل کاستعف و تعفف، و قال الراغب: العفه حصول حاله للنفس تمنع بها عن غلبه الشهوه، و المتعفف المتعاطی لذلک بضرب من الممارسه و القهر، و أصله الاقتصار علی تناول الشی ء القلیل الجاری مجری العفافه، و العفه أی البقیه من الشی ء أو مجری العفف و هو ثمر الأراک، و الاستعفاف طلب العفه، انتهی.

و تطلق فی الأخبار غالبا علی عفه البطن و الفرج و کفهما عن مشتهیاتها المحرمه بل المشتبهه و المکروهه أیضا من المأکولات و المشروبات و المنکوحات، بل من مقدماتهما من تحصیل الأموال المحرمه لذلک و من القبله و اللمس و النظر إلی المحرم، و یدل علی أن ترک المحرمات من العبادات و کونهما من أفضل العبادات، لکونهما أشقهما.



الحدیث الثانی 

: حسن أو موثق.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص یَقُولُ أَفْضَلُ الْعِبَادَهِ الْعَفَافُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ عَنْ مُعَلًّی أَبِی عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ رَجُلٌ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنِّی ضَعِیفُ الْعَمَلِ قَلِیلُ الصِّیَامِ وَ لَکِنِّی أَرْجُو أَنْ لَا آکُلَ إِلَّا حَلَالًا قَالَ فَقَالَ لَهُ أَیُّ الِاجْتِهَادِ أَفْضَلُ مِنْ عِفَّهِ بَطْنٍ وَ فَرْجٍ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَکْثَرُ مَا تَلِجُ بِهِ أُمَّتِی النَّارَ الْأَجْوَفَانِ الْبَطْنُ وَ الْفَرْجُ


الحدیث الثالث 

: ضعیف، و یمکن حمل العفاف هنا علی ما یشمل ترک جمیع المحرمات.


الحدیث الرابع 

: صحیح، و الاجتهاد بذل الوسع فی طلب الأمر و المراد هنا المبالغه فی الطاعه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

" ما تلج" أی تدخل، و فی النهایه: الأجوف الذی له جوف، و منه الحدیث:

أن لا تنسوا الجوف و ما وعی، أی ما یدخل إلیه من الطعام و الشراب و یجمع فیه، و قیل: أراد بالجوف القلب و ما وعی و حفظ من معرفه الله تعالی، و قیل: أراد بالجوف البطن و الفرج معا، و منه الحدیث: إن أخوف ما أخاف علیکم الأجوفان.

" و بإسناده" الضمیر لعلی أو للسکونی، و علی التقدیرین المراد به الإسناد
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6 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص ثَلَاثٌ أَخَافُهُنَّ عَلَی أُمَّتِی مِنْ بَعْدِی الضَّلَالَهُ بَعْدَ الْمَعْرِفَهِ وَ مَضَلَّاتُ الْفِتَنِ وَ شَهْوَهُ الْبَطْنِ وَ الْفَرْجِ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَا مِنْ عِبَادَهٍ أَفْضَلَ مِنْ عِفَّهِ بَطْنٍ وَ فَرْجٍ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا مِنْ عِبَادَهٍ أَفْضَلَ عِنْدَ اللَّهِ مِنْ عِفَّهِ بَطْنٍ وَ فَرْجٍ

بَابُ اجْتِنَابِ الْمَحَارِمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ کَثِیرٍ الرَّقِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ قَالَ مَنْ عَلِمَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَرَاهُ وَ یَسْمَعُ مَا یَقُولُهُ وَ یَفْعَلُهُ مِنْ خَیْرٍ أَوْ شَرٍّ فَیَحْجُزُهُ ذَلِکَ عَنِ الْقَبِیحِ مِنَ الْأَعْمَالِ فَذَلِکَ الَّذِی خافَ مَقامَ رَبِّهِ وَ نَهَی النَّفْسَ عَنِ الْهَوی

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ

السابق و قیل: لیس هذا فی نسخه الشهید الثانی (ره)، و أقول: قد وقعت الأمه فی کل ما خاف صلی الله علیه و آله و سلم علیهم إلا من عصمه الله، و هم قلیل من الأمه.


الحدیث السادس 

: مرسل.


الحدیث السابع 

: صحیح.


باب اجتناب المحارم 


الحدیث الأول 

: مختلف فیه صحیح علی الأقوی، و قد مر فی آخر باب الخوف و الرجاء بأدنی تغییر فی المتن مع شرحه.



الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.
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الْیَمَانِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کُلُّ عَیْنٍ بَاکِیَهٌ یَوْمَ الْقِیَامَهِ غَیْرَ ثَلَاثٍ عَیْنٍ سَهِرَتْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ عَیْنٍ فَاضَتْ مِنْ خَشْیَهِ اللَّهِ وَ عَیْنٍ غُضَّتْ عَنْ مَحَارِمِ اللَّهِ

3 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِیمَا نَاجَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ مُوسَی ع یَا مُوسَی مَا تَقَرَّبَ إِلَیَّ الْمُتَقَرِّبُونَ بِمِثْلِ الْوَرَعِ عَنْ مَحَارِمِی فَإِنِّی أُبِیحُهُمْ جَنَّاتِ عَدْنٍ لَا أُشْرِکُ مَعَهُمْ أَحَداً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنْ أَشَدِّ مَا فَرَضَ اللَّهُ عَلَی خَلْقِهِ ذِکْرُ اللَّهِ کَثِیراً ثُمَّ قَالَ لَا أَعْنِی سُبْحَانَ اللَّهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ وَ إِنْ کَانَ مِنْهُ وَ لَکِنْ

" فی سبیل الله" أی فی الجهاد أو الأعم منه و من السفر إلی الحج و الزیارات أو الأعم منها و من السهر للعباده و مطالعه العلوم الدینیه و هذا أظهر، و إسناد الفیض إلی العین مجاز یقال: فاض الماء و الدمع یفیض فیضا کثر حتی سال، و غضت علی بناء المفعول یقال غض طرفه أی کسره و أطرق و لم یفتح عینه.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

" جنات عدن" قال الراغب: أی استقرار و ثبات، و عدن بمکان کذا استقر و منه المعدن لمستقر الجواهر.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.

" ما فرض الله" أی قرره أعم من الواجب و الندب، و یحتمل الوجوب" و إن کان" أی هذا الذکر اللسانی" منه" أی من مطلق الذکر، لکن الذکر الشدید الذکر عند الطاعه و المعصیه، و الذکر اللسانی هین بالنسبه إلیه، و الحاصل أن الله سبحانه أمر بالذکر و مدحه فی مواضع کثیره من الذکر الحکیم کقوله سبحانه:

" اذْکُرُوا اللَّهَ ذِکْراً کَثِیراً" و قوله وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ تَضَرُّعاً وَ خِیفَهً وَ دُونَ
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ذِکْرَ اللَّهِ عِنْدَ مَا أَحَلَّ وَ حَرَّمَ فَإِنْ کَانَ طَاعَهً عَمِلَ بِهَا وَ إِنْ کَانَ مَعْصِیَهً تَرَکَهَا

5 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ قَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْناهُ هَباءً

الْجَهْرِ مِنَ الْقَوْلِ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ" و قوله تعالی:" الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللَّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً وَ عَلی جُنُوبِهِمْ" و أصل الذکر التذکر بالقلب و منه: و" اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ*" أی تذکروا ثم یطلق علی الذکر اللسانی حقیقه أو من باب تسمیه الدال باسم المدلول ثم کثر استعماله فیه لظهوره حتی صار هو السابق إلی الفهم، فنص علیه السلام علی إراده الأول دون الثانی فقط دفعا لتوهم تخصیصه بالثانی، و إشاره إلی أکمل أفراده.

و قال بعضهم: ذکر اللسان مع خلو القلب عنه لا یخلو من فائده لأنه یمنعه من التکلم باللغو، و یجعل لسانه معتادا بالخیر، و قد یلقی الشیطان إلیه أن حرکه اللسان بدون توجه القلب عبث ینبغی ترکه فاللائق بحال الذکر حینئذ أن یحضر قلبه رغما للشیطان، و لو لم یحضره فاللائق به أن لا یترک ذکر اللسان رغما لأنفه أیضا.

و أن یجیبه بأن اللسان آله للذکر کالقلب و لا یترک أحدهما بترک الآخر فإن لکل عضو عباده.

ثم اعلم أن الذکر القلبی من أعظم بواعث المحبه و المحبه أرفع منازل المقربین، رزقنا الله إیاها و سائر المؤمنین.


الحدیث الخامس 

: کالسابق" وَ قَدِمْنا" أی عمدنا و قصدنا" إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ" کقری الضعیف و صله الرحم و إغاثه الملهوف و غیرها" فَجَعَلْناهُ هَباءً مَنْثُوراً" فلم یبق له أثر و الهباء غبار
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مَنْثُوراً قَالَ أَمَا وَ اللَّهِ إِنْ کَانَتْ أَعْمَالُهُمْ أَشَدَّ بَیَاضاً مِنَ الْقَبَاطِیِّ وَ لَکِنْ کَانُوا إِذَا عَرَضَ لَهُمُ الْحَرَامُ لَمْ یَدَعُوهُ

فی شعاع الشمس الطالع من الکوه من الهبوه و هو الغبار، و القباطی بالفتح جمع القبطیه بالکسر ثیاب بیض رقاق من کتان تتخذ بمصر و قد یضم لأنهم یغیرون فی النسبه، و فی المصباح القبطی بالضم من کتان رقیق یعمل بمصر نسبه إلی القبط علی غیر قیاس فرقا بین الإنسان و الثوب و ثیاب قبطیه أیضا بالضم و الجمع قباطی، انتهی.

و فیه دلاله علی حبط الطاعات بالفسوق و خصه بعض المفسرین بالکفر و لا کلام فیه.

و لنذکر هنا مجملا من معانی الحبط و التکفیر و الاختلافات الوارده فیه.

اعلم أن الإحباط فی عرف المتکلمین عباره عن إبطال الحسنه بعدم ترتب ما یتوقع منها علیها و یقابلها التکفیر و هو إسقاط السیئه بعدم جریان مقتضاها علیها فهو فی المعصیه نظیر الإحباط فی الطاعه، و الحبط و التکفیر، و إطلاقهما بهذین اللفظین و بما یساوقهما کثیر فی الآیات و الأخبار، و قد اشتهر بین المتکلمین أن الوعیدیه من المعتزله و غیرهم یقولون بالإحباط و التکفیر دون من سواهم من الأشاعره و غیرهم و هذا علی إطلاقه غیر صحیح فإن أصل الإحباط و التکفیر مما لا یمکن إنکاره لأحد من المسلمین کما ظهر مما تلونا علیک فلا بد أن یحرر مقصود کل طائفه لیتبین ما هو الحق.

فنقول: لا خلاف بین من یعتد به من أهل الإسلام فی أن کل مؤمن صالح یدخل الجنه خالدا فیها حقیقه، و کل کافر یدخل النار خالدا فیها کذلک، و أما المؤمن الذی خلط عملا صالحا بعمل غیر صالح فاختلفوا فیه فذهب بعض المرجئه إلی أن الإیمان یحبط الزلات فلا عقاب علی زله مع الإیمان، کما لا ثواب لطاعه مع
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الکفر، و ذهب الآخرون إلی ثبوت الثواب و العقاب فی حقه، أما المعتزله فبعنوان الاستحقاق المعلوم عقلا باعتبار الحسن و القبح العقلیین، و شرعا باعتبار الآیات الداله علیه من الوعد و الوعید، و أما الأشاعره فبعنوان الاتفاق یقولون: أنه لا یجب علی الله شی ء فلا یستحق المکلف ثوابا منه تعالی فإن أثابه فبفضله و إن عاقبه فبعدله، بل له أثابه العاصی و عقاب المطیع أیضا، و بالجمله قول المعتزله فی المؤمن الخارج من الدنیا بغیر توبه عن کبیره ارتکبها أنه استحق الخلود فی النار لکن یکون عقابه أخف من عقاب الکفار أما مطلق الاستحقاق فلما عرفت و أما خصوص الخلود فللعمومات المتداوله عند غیرهم بتخصیصها بالکفار أو بحمل الخلود علی المکث الطویل لقوله تعالی:" وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَإِنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها" و قوله:" وَ یَتَعَدَّ حُدُودَهُ یُدْخِلْهُ ناراً خالِداً فِیها" فلهذا حکموا بأن کبیره واحده تحبط جمیع الطاعات فإن الخلود الموعود مستلزم لذلک.

هذا قول جمهورهم فی أصل الإحباط.

ثم إن الجبائیین أبا علی و ابنه أبا هاشم منهم علی ما نقل عنهما الآمدی ذهبا إلی اشتراط الکثره فی المحبط بمعنی أن من زادت معاصیه علی طاعاته أحبطت معاصیه طاعاته و بالعکس، لکنهما اختلفا فقال أبو علی: ینحبط الناقص برمته من غیر أن ینتقص من الزائد شی ء، و قال أبو هاشم: بل ینتقص من الزائد أیضا بقدره و یبقی الباقی.

إذا عرفت هذا فاعلم أن ما ذکره أکثر أصحابنا من نفی الإحباط و التکفیر مع ورود الآیات الکثیره و الأخبار المستفیضه بل المتواتره بالمعنی فی کل منهما مما یقضی منه العجب، مع أنه لیس لهم علی ذلک إلا شبه ضعیفه مذکوره فی کتب
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الکلام کالتجرید و غیره، لکن بعد التأمل و التحقیق یظهر أن الذی ینفونه منهما لا ینافی ظواهر الآیات و الأخبار کثیرا بل یرجع إلی مناقشه لفظیه لأنهم قائلون بأن التوبه ترفع العقاب و أن الموت علی الکفر تبطل ثواب جمیع الأعمال، لکن الأکثر یقولون لیس هذا بالإحباط، بل باشتراط الموافاه علی الإیمان فی استحقاق الثواب علی القول بالاستحقاق، و فی الوعد بالثواب علی القول بعدم الاستحقاق، و کذا یمکنهم القول بأحد الأمرین فی المعاصی التی وردت أنها حابطه لبعض الحسنات من غیر قول بالحبط بأن یکون الاستحقاق أو الوعد مشروطا بعدم صدور تلک المعصیه و أما التوبه و الأعمال المکفره فلا حاجه إلی ارتکاب أمثال ذلک فیها إذ فی تجویز التفضل و العفو کما هو مذهبنا غنی عنها، و أیضا لا نقول بإذهاب کل معصیه کل طاعه و بالعکس کما ذهب إلیه المعتزله، بل نتبع فی ذلک النصوص الوارده فی ذلک فکل معصیه وردت فی الکتاب أو فی الآثار الصحیحه أنها ذاهبه أو منقصه لثواب جمیع الحسنات و بعضها نقول به و بالعکس، تابعین للنص فی جمیع ذلک.

و من أصحابنا من لم یقل بالموافاه و لا بالإحباط بل یقول کل من الإیمان و الکفر یتحقق بتحقق شروطه المقارنه، و لیس شی ء من استحقاق الثواب و العقاب مشروطا بشرط متأخر، بل إن تحقق الإیمان تحقق استحقاق الثواب و إن تحقق الکفر تحقق معه استحقاق العقاب، فإن کفر بعد الإیمان کان کفره اللاحق کاشفا عن أنه لم یکن مؤمنا سابقا و لم یکن مستحقا للثواب علیه، و إطلاق المؤمن علیه بمحض اللفظ و بحسب الظاهر، و إن آمن أحد بعد الکفر زال کفره الأصلی بالإیمان اللاحق، و سقط استحقاقه العقاب لعفو الله تعالی لا بالإحباط و لا لعدم الموافاه کما یقول الآخرون.

و تفصیل هذا المطلب و تنقیحه یحتاج إلی إیراد مقاصد:

الأول: أن النافین للحسن و القبح لا یثبتون استحقاق شی ء من الثواب و العقاب بشی ء من الأعمال، بل المالک للعباد عندهم قادر علی الثواب و العقاب و مالک للتصرف
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فیهم کیف شاء، و لیس من شأن فعله فی خلقه استحقاق الذم بل و لا المدح و کلاهما اصطلاح و مواضعه من الشارع، و أما المثبتون لهما فلا کلام عندهم فی استحقاق العقاب نعم ربما قیل بعدم استقلال العقل فیه ضروره أو نظرا و أما الثواب فعند بعضهم أنه مما یستحقه العبد بطاعته، و إلیه یذهب جماعه من أصحابنا و یحتجون لذلک بأن إلزام المشقه بدون التزام نفع فی مقابله قبیح، و ربما یوجه علیه أن التزام النفع فی مقابله إنما یلزم لو لم یسبق النعم علیه بما یحسن إلزام المشقه بإزائها و الفرق بین النفع المستقبل و النعمه الماضیه تحکم و ربما کفی فی إلزام المشقه حسن العمل الشاق و لم نحتج فی حسن الإلزام إلی أزید منه، و لهذا ذهب بعض أصحابنا و غیرهم إلی أن الثواب تفضل و وعد منه تعالی بدون استحقاق للعبد، و هو الظاهر من کلام أکثر أصحابنا رضوان الله علیهم، و یدل علیه کثیر من الأخبار و الأدعیه.

الثانی: أن الثواب و العقاب هل یجب دوامهما أم لا فذهب المعتزله إلی الأول و طریقه العقل عندهم، و الصحیح عند أصحابنا أنه لا یجب عقلا، و أما شرعا فالثواب دائم و کذا عقاب الکفر إجماعا من المسلمین إلا ما نقل من شذاذ من المتصوفین الذین لا یعدون من المسلمین، و أما عقاب العاصی فمنقطع و یکفی هنا عدم وجدان طریق عقلی إلی دوامهما، و فی عباره التجرید فی هذا المطلب تناقض یحتاج إلی تکلف تام فی دفعه.

الثالث: أن الإحباط بالمعنی الذی ذکرناه من إفناء کل من الاستحقاقین للآخر أو المتأخر للمتقدم باطل عند أصحابنا، و مذهب أبی علی و هو بقاء المتأخر و فناء المتقدم مناف للنصوص الکثیره المتضمنه لعدم تضییع العمل، و أما مذهب أبی هاشم فلا ینافی ظواهر النصوص لأنه إذا أفنی المتقدم المتأخر أیضا فلیس بضائع و لا مما لم یره العامل، لکن الظاهر أن ما ذهب إلیه من إبطاله له من جهه المنافاه بینهما فلیس بصحیح، إذ لا منافاه عقلا بین الثواب و العقاب و استحقاقهما، بل یکاد
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العقل یجزم بعدم مساواه من أعقب کثیرا من الطاعه بقلیل من المعصیه مع من اکتفی بالفضل بینهما حسب، و عدم مساواه من أعقب أحدهما بما یساوی الآخر مع من لم یفعل شیئا.

ثم إنه یمکن أن یسقط العقاب المتقدم عند الطاعه المتأخره و علی سبیل العفو و هو إسقاط الله تعالی ما یستحقه علی العبد من العقوبه و هو الظاهر من مذاهب أصحابنا رضی الله عنهم، و أما الثواب فلا یتصور فیه ذلک، و یمکن أن یکون الوعد بالثواب علی الطاعه المتقدمه أو استحقاقه مشروطا بعدم معاقبه المعصیه لها کما یشترط ثواب الإیمان و الطاعات بالموافاه علی الإیمان بأن یموت مؤمنا عند کثیر من أصحابنا.

لکن ذلک الاشتراط لیس بعام لجمیع المعاصی بل مخصوص بمقتضی النصوص ببعضها، و لیس کلما ورد بطلان الطاعه بسببه مما یقطع باشتراط الثواب به لأن کلا منها أخبار آحاد لا تفید القطع، نعم ربما حصل القطع بأن شیئا من تلک المعاصی یشترط استمرار انتفائه لاستحقاق الثواب أو هو شرط فی الوعد به.

و الفرق بین هذا و بین الإحباط ظاهر من وجوه:

الأول: أن إبطال الثواب فی الإحباط من حیث التضاد عقلا بین الاستحقاقین و هیهنا من جهه اشتراطه شرعا بنفی المعصیه.

الثانی: أن المنافاه هناک بین الاستحقاقین فلو لم یحصل استحقاق العقاب لانتفاء شرطه لم یحصل الإحباط و هیهنا بنفس المعصیه ینتفی الثواب، أو استحقاقه إن ثبت و کان مستمرا و إن توقف أصل الاستحقاق علی استمرار النفی لم یحصل أصلا و إنما یحصل فی موضع الحصول بالموت، و لا یختلف الحال باستحقاق العقاب علی تلک المعصیه لاستجماع شرائطه و عدمه لفقد شی ء منه کمنع الله تعالی لطفا معلوما عن المکلف، و کما لو أعلم الله تعالی المکلف أنه یغفر له و یعفو عن جمیع معاصیه فکان مغریا له بالقبیح، و کما لو لم یقع فعل القبیح و لا الإخلال بالواجب عن المکلف علی سبیل
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إیثاره علی فعل الواجب و الامتناع من القبیح، بل وقع لا علی وجه الإیثار فإن العاصی فی جمیع هذه الصور یستحق ذما، و لا یستحق عقابا عند أبی هاشم و من یحذو حذوه و علی تقدیر الاشتراط باستمرار انتفاء المعصیه ینتفی استحقاق الثواب و علی تقدیر الإحباط لا ینتفی.

الثالث: أن التوبه علی مذهب الإحباط یمنع من الإحباط و علی ما ذکرنا لا یمنع من الإحباط، نعم لو کان الشرط استمرار انتفاء المعصیه أو الموافاه بالتوبه من المعصیه دون استمرار انتفائها فقط منع من الإحباط کمذهب القائلین به.

الثالث: أن التوبه علی مذهب الإحباط یمنع من الإحباط و علی ما ذکرنا لا یمنع من إحباط، نعم لو کان الشرط استمرار انتفاء المعصیه أو الموافاه بالتوبه من المعصیه دون استمرار انتفائها فقط منع من الإحباط کمذهب القائلین به.

الرابع: أن هذا یجری فی مذهب النافین للاستحقاق دون الإحباط، و هذا الذی ذکرناه و إن لم یکن مذهبا صریحا لأصحابنا إلا أن من یذهب إلی الموافاه لا بدله من تجویزه و به یجمع بین نفی الإحباط کما تقتضیه الأدله بزعمهم و بین الآیات و کثیر من الروایات الداله علی أن بعضا من المعاصی یبطل الأعمال السابقه و یمکن القول بمثل هذا فی المعاصی بأن یکون استحقاق العقاب علیها أو استمراره مشروط بعدم بعض الطاعات فی المستقبل، فیأول ما یتضمن شبه هذا المعنی من الروایات به لکن عدم استحقاق العقاب بتعمد معصیه الله تعالی و توقفه علی أمر منتظر بعید، و کذلک انقطاع استمراره و فی العفو مندوحه عنه، و الکلام فیه کالکلام فی التوبه و هو ظاهر النصوص.

و فی کلام الشارح العلامه الحلی قدس سره فی شرح التجرید عند قول المصنف (ره): و هو مشروط بالموافاه" إلخ" ما یدل علی أن فی المعتزله من یقول باشتراط الطاعات بالمعاصی المتأخره و بالعکس، و ظاهره أنه حمل کلام المصنف علی هذا المعنی فیکون قائلا بالموافاه فی الطاعات باشتراطه بانتفائه الذنب فی المستقبل، و فی المعاصی باشتراطه بعدم الطاعه الصالحه للتکفیر فی المستقبل إلا أنی لم أقف علی

ص: 76





قائل به من الأصحاب صریحا، و کلام التجرید لیس بصریح إلا فی الموافاه بالإیمان.

الرابع: أن العفو مطلقا سواء کانت المعصیه مما تاب المکلف منها أو لا و سواء کانت صغیره مکفره أو کبیره غیر واقع بالسمع عند جمیع المعتزله و ذهب بعضهم و هم البغدادیون منهم إلی أنه قبیح عقلا و السمع أکده، و البصریون إلی جوازه عقلا و إنما المانع منه السمع فمزیل العقاب عندهم منحصر فی أمرین أحدهما التوبه، و الثانی التکفیر بالثواب، و ذلک عند من قال بأن التوبه إنما تسقط العقاب لکونه ندما علی المعصیه، و إما عند من قال أنه یسقط لکثره الثواب فالمزیل منحصر فی أمر واحد هو الإحباط فتوهم غیر هذا باطل، و دعوی الاتفاق علی العفو من الصغائر عند اجتناب الکبائر، و من الذنوب مطلقا عند التوبه کما وقع من الشارح الجدید للتجرید مضمحل عند التحقیق کما ذکره بعض الأفاضل.

قال صاحب الکشاف فی تفسیر قوله تعالی:" إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ" نمط ما تستحقونه من العقاب فی کل وقت علی صغائرکم، و نجعلها کان لم تکن لزیاده الثواب المستحق علی اجتنابکم الکبائر و صبرکم عنها علی عقاب السیئات، و أما إسقاط التوبه للعقاب ففیه ثلاث مذاهب:" الأول" أنها تسقطه علی سبیل الوجوب عند اجتماع شرائطها لکونها ندما علی المعصیه کما أن الندم علی الطاعه یحبطها لکونه ندما علیها مع قطن النظر عن استتباعها الثواب و العقاب الثانی: أنها تسقطه علی سبیل الوجوب، لا لکونها ندما علیها، بل لاستتباعها ثوابا کثیرا، الثالث: أنها لا تسقطه و إنما تسقط العقاب عندها، لأنها علی سبیل العفو دون الاستحقاق، و هذه المذاهب مشهوره مسطوره فی کتب الکلام.

و أقول: بهذا التفصیل الذی ذکر ارتفع التشنیع و اللوم عن محققی أصحابنا
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6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ تَرَکَ مَعْصِیَهً لِلَّهِ مَخَافَهَ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَرْضَاهُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

بَابُ أَدَاءِ الْفَرَائِضِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ص مَنْ عَمِلَ بِمَا افْتَرَضَ اللَّهُ عَلَیْهِ فَهُوَ مِنْ خَیْرِ النَّاسِ

رضوان الله علیهم بمخالفتهم للآیات المتظافره و الروایات المتواتره، و أن الإحباط و التکفیر بالمعنی الذی هو المتنازع فیه بین أصحابنا و بین المعتزله نفیهما لا ینافی شیئا من ذلک و إنما أطنبنا الکلام فی هذا المقام لأنه من مهمات المسائل الکلامیه، و من تعرض لتحقیقه لم یستوف حقه، و الله الموفق.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

و یمکن تعمیم المعصیه لیشمل ترک الطاعه أیضا، و عدم ذکر ما یرضیه به لتفخیمه إیماء إلی أن عقل البشر لا یصل إلی کنه حقیقته کما قال سبحانه:" وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّهِ أَکْبَرُ".


باب أداء الفرائض 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

" فهو من خیر الناس" لیس من فی بعض النسخ فالخیریه إضافیه بالنسبه إلی من یأتی بالمستحبات، و یترک بعض الفرائض.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- اصْبِرُوا وَ صابِرُوا وَ رابِطُوا قَالَ اصْبِرُوا عَلَی الْفَرَائِضِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی السَّفَاتِجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- اصْبِرُوا وَ صابِرُوا وَ رابِطُوا قَالَ اصْبِرُوا عَلَی الْفَرَائِضِ وَ صابِرُوا عَلَی الْمَصَائِبِ وَ رابِطُوا


الحدیث الثانی 

: حسن أو موثق.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور و آخره مجهول.

" اصْبِرُوا" قال الطبرسی (ره): اختلف فی معناها علی وجوه:

أحدها: أن المعنی فاصبروا علی دینکم أی اثبتوا علیه و صابروا الکفار و رابطوهم فی سبیل الله فالمعنی اصبروا علی طاعه الله سبحانه و عن معاصیه، و قاتلوا العدو" وَ صابِرُوا" علی قتالهم فی الحق کما یصبرون علی قتالکم فی الباطل لأن الرباط هو المرابطه فیکون بین اثنین یعنی أعدوا لهم من الخیل ما یعدونه لکم.

و ثانیها: أن المراد اصبروا علی دینکم و صابروا وعدی إیاکم، و رابطوا عدوی و عدوکم.

و ثالثها: أن المراد اصبروا علی الجهاد، و قیل: إن معنی رابطوا رابطوا الصلوات، و معناه انتظروها واحده بعد واحده، لأن المرابطه لم تکن حینئذ روی ذلک عن علی علیه السلام، و روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه سئل عن أفضل الأعمال فقال: إسباغ الوضوء فی السبرات، و نقل الأقدام إلی الجماعات، و انتظار الصلاه بعد الصلاه فذلکم الرباط.

و روی عن أبی جعفر علیه السلام أنه قال: معناه اصبروا علی المصائب و صابروا علی عدوکم و رابطوا عدوکم و هو قریب من الأول، انتهی.

" علی الفرائض" یحتمل شمولها لترک المحرمات أیضا" و صابروا علی المصائب"
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عَلَی الْأَئِمَّهِ ع

وَ فِی رِوَایَهِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی السَّفَاتِجِ وَ زَادَ فِیهِ فَاتَّقُوا اللَّهَ رَبَّکُمْ فِیمَا افْتَرَضَ عَلَیْکُمْ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص اعْمَلْ بِفَرَائِضِ اللَّهِ تَکُنْ أَتْقَی النَّاسِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مَا تَحَبَّبَ إِلَیَّ عَبْدِی بِأَحَبَّ مِمَّا افْتَرَضْتُ عَلَیْهِ

بَابُ اسْتِوَاءِ الْعَمَلِ وَ الْمُدَاوَمَهِ عَلَیْهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا کَانَ الرَّجُلُ عَلَی عَمَلٍ فَلْیَدُمْ عَلَیْهِ سَنَهً ثُمَّ یَتَحَوَّلُ عَنْهُ إِنْ

لعل صیغه المفاعله علی هذا الوجه للمبالغه لأن ما یکون بین الاثنین یکون الاهتمام فیه أشد أو لأن فیه معارضه النفس و الشیطان، و کذا قوله: رابطوا یحتمل الوجهین لأن المراد به ربط النفس علی طاعتهم و انقیادهم و انتظار فرجهم مع أن فی ذلک معارضه لعدوهم" فیما افترض علیکم" من فعل الواجبات و ترک المحرمات.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور و قد مر الکلام فیه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف و التحبب جلب المحبه و إظهارها و الأول أنسب، و لو لم تکن الفرائض أحب إلیه تعالی لما افترضه.


باب استواء العمل و المداومه علیه 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

" ثم یتحول عنه إنشاء" إلی غیره من الطاعات لا أن یترکه بغیر عوض" یکون"
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شَاءَ إِلَی غَیْرِهِ وَ ذَلِکَ أَنَّ لَیْلَهَ الْقَدْرِ یَکُونُ فِیهَا فِی عَامِهِ ذَلِکَ مَا شَاءَ اللَّهُ أَنْ یَکُونَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَحَبُّ الْأَعْمَالِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَا دَاوَمَ عَلَیْهِ الْعَبْدُ وَ إِنْ قَلَ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عِیسَی بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ نَجَبَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا مِنْ شَیْ ءٍ أَحَبَّ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ عَمَلٍ یُدَاوَمُ عَلَیْهِ وَ إِنْ قَلَ

خبر أن و" فیها" خبر یکون، و الضمیر راجع إلی اللیله و قوله: ما شاء الله أن یکون، اسم یکون، و قوله: فی عامه متعلق بیکون أو حال عن اللیله، و الحاصل أنه إذا داوم سنه یصادف لیله القدر التی یکون فیها ما شاء الله کونه من البرکات و الخیرات و المضاعفات، فیصیر له هذا العمل مضاعفا مقبولا، و یحتمل أن یکون الکون بمعنی التقدیر أو یقدر مضاف فی ما شاء الله، فالمعنی لما کان تقدیر الأمور فی لیله القدر، فإذا صادفها یصیر سببا لتقدیر الأمور العظیمه له، و کون العمل فی الیوم لا ینافی ذلک فإنه قد ورد أن یومها مثل اللیله فی الفضل، و قیل: المستتر فی تکون للیله القدر، و ضمیر فیها للسنه، و فی عامه بتشدید المیم متعلق بتکون أو بقوله فیها، و المراد بالعامه المجموع، و المشار إلیه بذلک مصدر فلیدم، و المراد زمان الدوام، و ما شاء الله بدل بعض للعامه، و الحاصل أنه یکون فیه لیله القدر، سواء وقع أو له أو وسطه أو آخره، و ما ذکرنا أظهر.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح، و یدل علی أن العمل القلیل الذی یداوم علیه خیر من عمل کثیر یفارقه و یترکه کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام: قلیل من عمل یدوم علیه خیر من کثیر من عمل مملول، أی یمل منه.


الحدیث الثالث 

: مجهول.
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4 عَنْهُ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ص یَقُولُ إِنِّی لَأُحِبُّ أَنْ أُدَاوِمَ عَلَی الْعَمَلِ وَ إِنْ قَلَ

5 عَنْهُ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ص یَقُولُ إِنِّی لَأُحِبُّ أَنْ أَقْدَمَ عَلَی رَبِّی وَ عَمَلِی مُسْتَوٍ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِیَّاکَ أَنْ تَفْرِضَ عَلَی نَفْسِکَ فَرِیضَهً فَتُفَارِقَهَا اثْنَیْ عَشَرَ هِلَالًا


الحدیث الرابع 

: کالسابق.


الحدیث الخامس 

: کالسابق.

" و عملی مستو" کان المراد بالاستواء الاشتراک فی الکمال و عدم النقص، فلا ینافی ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم من استوی یوماه فهو مغبون، و یمکن أن یکون المراد الاستواء فی الترقی فإن من کان کل یوم منه أزید من السابق فعمله مستو للاشتراک فی هذا المعنی، أو یکون المراد بأحدهما الکیفیه و بالأخری الکمیه.


الحدیث السادس 

: موثق.

" أن تفرض علی نفسک" أی تقرر علیها أمرا من الطاعات لا علی سبیل النذر فإنه لا تجوز مفارقته بعد السنه أیضا، و یحتمل شموله للنذر القلبی أیضا فإن الوفاء به مستحب أیضا.
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بَابُ الْعِبَادَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی التَّوْرَاهِ مَکْتُوبٌ یَا ابْنَ آدَمَ تَفَرَّغْ لِعِبَادَتِی أَمْلَأْ قَلْبَکَ غِنًی وَ لَا أَکِلْکَ إِلَی طَلَبِکَ وَ عَلَیَّ أَنْ أَسُدَّ فَاقَتَکَ وَ أَمْلَأَ قَلْبَکَ خَوْفاً مِنِّی وَ إِنْ لَا تَفَرَّغْ لِعِبَادَتِی أَمْلَأْ قَلْبَکَ شُغُلًا بِالدُّنْیَا ثُمَّ لَا أَسُدَّ فَاقَتَکَ وَ أَکِلْکَ إِلَی طَلَبِکَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَا عِبَادِیَ الصِّدِّیقِینَ تَنَعَّمُوا بِعِبَادَتِی فِی الدُّنْیَا فَإِنَّکُمْ


باب العباده


الحدیث الأول 

: صحیح.

" تفرغ لعبادتی" فی القاموس تفرغ تخلی من الشغل، أی اجعل نفسک و قلبک فارغا عن أشغال الدنیا و شهواتها و علائقها، و اللام للتعلیل أو للظرفیه" أملأ قلبک غنی" أی عن الناس و علی بتشدید الیاء و الجمله حالیه، و ربما یقرأ بالتخفیف عطفا علی أملأ بحسب المعنی لأنه فی قوه علی أن أملأ و الأول أظهر" و إن لا تفرغ" إن للشرط و لا نافیه و أکلک بالجزم.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" تنعموا بعبادتی" الظاهر أن الباء صله فإن الصدیقین و المقربین یلتذون بعباده ربهم و یتقون بها و هی عندهم أعظم اللذات الروحانیه، و قیل: الباء سببیه فإن العباده سبب الرزق کما قال تعالی:" وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً" و هو
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تَتَنَعَّمُونَ بِهَا فِی الْآخِرَهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَفْضَلُ النَّاسِ مَنْ عَشِقَ الْعِبَادَهَ فَعَانَقَهَا وَ أَحَبَّهَا بِقَلْبِهِ وَ بَاشَرَهَا بِجَسَدِهِ وَ تَفَرَّغَ لَهَا فَهُوَ لَا یُبَالِی عَلَی مَا أَصْبَحَ مِنَ الدُّنْیَا عَلَی عُسْرٍ أَمْ عَلَی یُسْرٍ

بعید" فإنکم تتنعمون بها" أی بأصل العباده فإنها أشهی عندهم من اللذات الجسمانیه فهم یعبدون للذه لا للتکلیف، کما أن الملائکه طعامهم التسبیح و شرابهم التقدیس أو بسببها أو بقدرها أو بعوضها و الأول أظهر.


الحدیث الثالث 

: کالسابق.

و عشق من باب تعب، و الاسم العشق و هو الإفراط فی المحبه أی أحبها حبا مفرطا من حیث کونه وسیله إلی القرب الذی هو المطلوب الحقیقی و ربما یتوهم أن العشق مخصوص بمحبه الأمور الباطله فلا یستعمل فی حبه سبحانه و ما یتعلق به، و هذا یدل علی خلافه و إن کان الأحوط عدم إطلاق الأسماء المشتقه منه علی الله تعالی بل الفعل المشتق منه أیضا بناء علی التوقیف، قیل: ذکرت الحکماء فی کتبهم الطبیه أن العشق ضرب من المالیخولیا و الجنون و الأمراض السوداویه و قرروا فی کتبهم الإلهیه أنه من أعظم الکمالات و السعادات و ربما یظن أن بین الکلامین تخالفا و هو من واهی الظنون، فإن المذموم هو العشق الجسمانی الحیوانی الشهوانی و الممدوح هو الروحانی الإنسانی النفسانی، و الأول یزول و یفنی بمجرد الوصال و الاتصال، و الثانی یبقی و یستمر أبد الآباد، و علی کل حال.

" علی ما أصبح" أی علی أی حال دخل فی الصباح، أو صار" أم علی یسر" فیه دلاله علی أن الیسر و المال لا ینافی حبه تعالی و حب عبادته و تفریغ القلب عن غیرها لأجلها، و إنما المنافی له تعلق القلب به.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ شَاذَانَ بْنِ الْخَلِیلِ قَالَ وَ کَتَبْتُ مِنْ کِتَابِهِ بِإِسْنَادٍ لَهُ یَرْفَعُهُ إِلَی عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قَالَ عِیسَی بْنُ عَبْدِ اللَّهِ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا الْعِبَادَهُ قَالَ حُسْنُ النِّیَّهِ بِالطَّاعَهِ مِنَ الْوُجُوهِ الَّتِی یُطَاعُ اللَّهُ مِنْهَا أَمَا إِنَّکَ یَا عِیسَی لَا تَکُونُ مُؤْمِناً حَتَّی تَعْرِفَ النَّاسِخَ مِنَ الْمَنْسُوخِ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا مَعْرِفَهُ النَّاسِخِ مِنَ الْمَنْسُوخِ قَالَ فَقَالَ أَ لَیْسَ تَکُونُ مَعَ الْإِمَامِ مُوَطِّناً نَفْسَکَ عَلَی حُسْنِ النِّیَّهِ فِی طَاعَتِهِ فَیَمْضِی ذَلِکَ الْإِمَامُ وَ یَأْتِی إِمَامٌ آخَرُ


الحدیث الرابع 

: مرسل.

" حسن النیه بالطاعه" کان المعنی أن العباده الصحیحه المقبوله هی ما یکون مع النیه الحسنه الخالصه من شوائب الریاء و السمعه و غیرها، مع طاعه أئمه الحق علیهم السلام و تکون تلک العباده مأخوذه من الوجوه التی یطاع الله منها أی لا تکون مبتدعه بل تکون مأخوذه عن الدلائل الحقه و الآثار الصحیحه أو تکون تلک الطاعه مستنده إلی البراهین الواضحه لیخرج منها طاعه أئمه الضلاله أو المعنی شده العزم فی طاعه من تجب طاعته حال کون تلک الطاعه من الوجوه التی یطاع الله منها، أی لم تکن مخلوطه ببدعه و لا ریاء و لا سمعه و هذا أنسب بما بعده.

و قیل: یعنی أن یکون له فی طاعه من یعبده نیه حسنه، فإن تیسر له الإتیان بما وافق نیته و إلا فقد أدی ما علیه من العباده بحسن نیته.

" أ لیس تکون" هذا المعنی للناسخ و المنسوخ موافق و مؤید لما ورد فی الأخبار فی تفسیر قوله تعالی:" ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها" أن المراد به ذهاب إمام و نصب إمام بعده فهو خیر منه أو مثله و قیل: لعل المراد بهذه الوجوه الأئمه واحد بعد واحد لأنهم الوجوه التی یطاع الله منها لإرشادهم و هدایتهم و بالطاعه الطاعه المعلومه بتعلیمهم و إطاعتهم و الانقیاد لهم و بحسن النیه تعلق القلب بها من
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فَتُوَطِّنُ نَفْسَکَ عَلَی حُسْنِ النِّیَّهِ فِی طَاعَتِهِ قَالَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ هَذَا مَعْرِفَهُ النَّاسِخِ مِنَ الْمَنْسُوخِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْعُبَّادَ ثَلَاثَهٌ قَوْمٌ عَبَدُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَوْفاً فَتِلْکَ عِبَادَهُ الْعَبِیدِ وَ قَوْمٌ عَبَدُوا اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی طَلَبَ الثَّوَابِ فَتِلْکَ عِبَادَهُ الْأُجَرَاءِ وَ قَوْمٌ عَبَدُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ حُبّاً لَهُ فَتِلْکَ عِبَادَهُ الْأَحْرَارِ وَ هِیَ أَفْضَلُ الْعِبَادَهِ

صمیمه بلا منازعه و لا مخاطره، و یحتمل أن یراد بالوجوه وجوه العبادات و أنواعها و بحسن النیه تخلیصها عن شوائب النقص.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.

" العباد ثلاثه" فی بعض النسخ هکذا فلا یحتاج إلی تقدیر، و فی بعضها: العباده، فیحتاج إلی تقدیر إما فی العباده أو ذوو العباده أو فی الأقوام أی عباده قوم، و حاصل المعنی أن العباده الصحیحه المترتبه علیها الثواب و الکرامه فی الجمله ثلاثه أقسام، و أما غیرها کعباده المرائین و نحوها فلیست بعباده و لا داخله فی المقسم" فتلک عباده العبید" إذا لعابد فیها شبیه بالعبید فی أنه یطیع السید خوفا منه، و تحرزا من عقوبته.

" فتلک عباده الأجراء" فإنهم یعبدون للثواب کما أن الأجیر یعمل للأجر" حبا له" أی لکونه محبا له، و المحب یطلب رضا المحبوب أو یعبده لیصل إلی درجه المحبین و یفوز بمحبه رب العالمین و الأول أظهر.

" فتلک عباده الأحرار" أی الذین تحرروا من رق الشهوات، و خلعوا من رقابهم طوق طاعه النفس الأماره بالسوء الطالبه اللذات و الشهوات فهم لا یقصدون فی عبادتهم شیئا سوی رضا عالم الأسرار و تحصیل قرب الکریم الغفار و لا ینظرون إلی الجنه و النار، و کونها أفضل العباده لا یخفی علی أولی الأبصار، و فی صیغه التفضیل دلاله علی أن کلا من الوجهین السابقین أیضا عباده صحیحه و لها فضل فی الجمله فهو حجه علی من قال ببطلان عباده من قصد التحرز عن العقاب أو الفوز بالثواب.
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6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا أَقْبَحَ الْفَقْرَ بَعْدَ الْغِنَی وَ أَقْبَحَ الْخَطِیئَهَ بَعْدَ الْمَسْکَنَهِ وَ أَقْبَحُ مِنْ ذَلِکَ الْعَابِدُ لِلَّهِ ثُمَّ یَدَعُ عِبَادَتَهُ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ مَنْ عَمِلَ بِمَا افْتَرَضَ اللَّهُ عَلَیْهِ فَهُوَ مِنْ أَعْبَدِ النَّاسِ


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

" ما أقبح الفقر بعد الغناء" لعل المعنی قبحه عند الناس و إن کان ممدوحا عند الله، أو یکون محمولا علی من فعل ذلک باختیاره بالإسراف و التبذیر أو ترک الکسب و أشباهه، أو یکون المراد التعیش بعیش الفقراء بعد حصول الغناء علی سیاق قوله علیه السلام: و أقبح الخطیئه بعد المسکنه، فإن الظاهر أن المراد به بیان قبح ارتکاب الخطایا بعد حصول الفقر و المسکنه، لضعف الدواعی و قله الآلات و الأدوات و إن احتمل أن یکون الغرض بیان قبح الذنوب بعد کونه مبتلی بالفقر و المسکنه فأغناه الله فارتکب بعد ذلک الخطایا لتضمنه کفران النعمه و نسیان الحاله السابقه، و یحتمل أن یکون المراد بالمسکنه التذلل لله بترک المعصیه فیکون أنسب بما قبله و ما بعده، و أقبح مبتدأ أو خبر فالعابد أیضا یحتملهما، و" ثم یدع" عطف علی العابد إذ اللام فی اسم الفاعل بمعنی الذی فهو بتقدیر الذی یعبد الله ثم یدع.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور و قد مر مضمونه.
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بَابُ النِّیَّهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ص قَالَ لَا عَمَلَ إِلَّا بِنِیَّهٍ


باب النیه


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

" لا عمل إلا بنیه" أی لا عمل صحیحه کما فهمه الأکثر إلا بنیه، و خص بالعبادات لأنه لو کان المراد مطلق تصور الفعل و تصور فائدته و التصدیق بترتب الغایه علیه و انبعاث العزم من النفس إلیه فهذا لازم لکل فعل اختیاری، و معلوم أنه لیس غرض الشارع بیان هذا المعنی بل لا بد أن یکون المراد بها نیه خاصه خالصه بها یصیر العمل کاملا أو صحیحا، و الصحه أقرب إلی نفی الحقیقه الذی هو الحقیقه فی هذا الترکیب فلا بد من تخصیصها بالعبادات لعدم القول باشتراط نیه القربه و أمثالها فی غیرها، و لذا استدلوا به و بأمثاله علی وجوب النیه و تفصیله فی کتب الفروع و قد حققناه فی کتاب بحار الأنوار و غیره.

و قال المحقق الطوسی قدس سره فی بعض رسائله: النیه هی القصد إلی الفعل و هی واسطه بین العلم و العمل إذ ما لم یعلم الشی ء لم یمکن قصده و ما لم یقصده لم یصدر عنه، ثم لما کان غرض السالک العامل الوصول إلی مقصد معین کامل علی الإطلاق و هو الله تعالی لا بد من اشتماله علی قصد التقرب به و قال بعض المحققین: یعنی لا عمل یحسب من عباده الله تعالی و یعد من طاعته بحیث یصح أن یترتب علیه الأجر فی الآخره إلا ما یراد به التقرب إلی الله تعالی و الدار الآخره أعنی یقصد به وجه الله سبحانه أو التوصل إلی ثوابه أو الخلاص من عقابه، و بالجمله امتثال أمر الله تعالی فیما ندب
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عباده إلیه و وعدهم الأجر علیه و إنما یأجرهم علی حسب أقدارهم و منازلهم و نیاتهم، فمن عرف الله بجماله و جلاله و لطف فعاله فأحبه و اشتاق إلیه و أخلص عبادته له لکونه أهلا للعباده و لمحبته له أحبه الله و أخلصه و اجتباه و قربه إلی نفسه و أدناه قربا معنویا و دنوا روحانیا کما قال فی حق بعض من هذه صفته:" وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنا لَزُلْفی وَ حُسْنَ مَآبٍ*" و قال أمیر المؤمنین و سید الموحدین صلوات الله علیه: ما عبدتک خوفا من نارک و لا طمعا فی جنتک و لکن وجدتک أهلا للعباده فعبدتک، و من لم یعرف من الله سوی کونه إلها صانعا للعالم قادرا قاهرا عالما و أن له جنه ینعم بها المطیعین و نارا یعذب بها العاصین فعبده لیفوز بجنته أو یکون له النجاه من ناره أدخله الله تعالی بعبادته و طاعته الجنه و أنجاه من النار لا محاله کما أخبر عنه فی غیر موضع من کتابه، فإنما لکل امرئ ما نوی.

فلا تصغ إلی قول من ذهب إلی بطلان العباده إذا قصد بفعلها تحصیل الثواب أو الخلاص من العقاب زعما منه أن هذا القصد مناف للإخلاص الذی هو إراده وجه الله سبحانه وحده و أن من قصد ذلک فإنما قصد جلب النفع إلی نفسه و دفع الضرر عنها لا وجه الله سبحانه، فإن هذا قول من لا معرفه له بحقائق التکالیف و مراتب الناس فیها، فإن أکثر الناس یتعذر منهم العباده ابتغاء وجه الله بهذا المعنی، لأنهم لا یعرفون من الله إلا المرجو و المخوف فغایتهم أن یتذکروا النار و یحذروا أنفسهم عقابها و یتذکروا الجنه و یرغبوا أنفسهم ثوابها و خصوصا من کان الغالب علی قلبه المیل إلی الدنیا.

فإنه قلما ینبعث له داعیه إلی فعل الخیرات لینال بها ثواب الآخره فضلا عن عبادته علی نیه إجلال الله عز و جل لاستحقاقه الطاعه و العبودیه فإنه قل من
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یفهمها فضلا عمن یتعاطاها و الناس فی نیاتهم فی العبادات علی أقسام أدناهم من یکون عمله إجابه لباعث الخوف فإنه یتقی النار، و منهم من یعمل إجابه لباعث الرجاء فإنه یرغب فی الجنه و کل من القصدین و إن کان نازلا بالإضافه إلی قصد طاعه الله و تعظیمه لذاته و لجلاله لا لأمر سواه، إلا أنه من جمله النیات الصحیحه لأنه میل إلی الموعود فی الآخره و إن کان من جنس المألوف فی الدنیا.

و أما قول القائل إنه ینافی الإخلاص، فجوابه أنک ما ترید بالإخلاص؟ إن أردت به أن یکون خالصا للآخره لا یکون مشوبا بشوائب الدنیا و الحظوظ العاجله للنفس کمدح الناس و الخلاص من النفقه بعتق العبد و نحو ذلک فظاهر أن إراده الجنه و الخلاص من النار لا ینافیان الإخلاص بهذا المعنی، و إن أردت بالإخلاص أن لا یراد بالعمل سوی جمال الله و جلاله من غیر شوب من حظوظ النفس و إن کان حظا أخرویا فاشتراطه فی صحه العباده متوقف علی دلیل شرعی و أنی لک به؟ بل الدلائل علی، خلافه أکثر من أن تذکر، مع أنه تکلیف بما لا یطاق بالنسبه إلی أکثر الخلائق لأنهم لا یعرفون الله بجماله و جلاله، و لا تتأتی منهم العباده إلا من خوف النار أو للطمع فی الجنه.

و أیضا فإن الله سبحانه قد قال" ادْعُوهُ خَوْفاً وَ طَمَعاً"" وَ یَدْعُونَنا رَغَباً وَ رَهَباً" فرغب و رهب و وعد و أوعد، فلو کان مثل هذه النیات مفسدا للعبادات لکان الترغیب و الترهیب و الوعد و الوعید عبثا بل مخلا بالمقصود.

و أیضا فإن أولیاء الله قد یعملون بعض الأعمال للجنه و صرف النار لأن حبیبهم یحب ذلک أو لتعلیم الناس إخلاص العمل للآخره، إذا کانوا أئمه یقتدی بهم.

هذا أمیر المؤمنین سید الأولیاء قد کتب کتابا لبعض ما وقفه من أمواله فصدر
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کتابه بعد التسمیه بهذا: هذا ما أوصی به و قضی به فی ماله عبد الله علی ابتغاء وجه الله تعالی لیولجنی به الجنه و یصرفنی به عن النار، و یصرف النار عنی یوم تبیض وجوه و تسود وجوه.

فإن لم تکن العباده بهذه النیه صحیحه لم یصلح له أن یفعل ذلک و یلقن به غیره و یظهره فی کلامه، إن قیل: إن جنه الأولیاء لقاء الله و قربه، و نارهم فراقه و بعده، فیجوز أن یکون أمیر المؤمنین علیه السلام أراد ذلک؟ قلنا: إراده ذلک ترجع إلی طلب القرب المعنوی و الدنو الروحانی و مثل هذه النیه مختص بأولیاء الله کما اعترفت به، فغیرهم لما ذا یعبدون و لیس فی الآخره إلا الله و الجنه و النار، فمن لم یکن من أهل الله و أولیائه لا یمکن له أن یطلب إلا الجنه أو یهرب إلا من النار المعهودتین إذ لا یعرف غیر ذلک، و کل یعمل علی شاکلته و لما یحبه و یهواه، غیر هذا لا یکون أبدا.

و لعل هذا القائل لم یعرف معنی النیه و حقیقتها و أن النیه لیست مجرد قولک عند الصلاه، و الصوم أو التدریس أصلی أو أصوم أو أدرس قربه إلی الله تعالی ملاحظا معانی هذه الألفاظ بخاطرک و متصورا لها بقلبک.

هیهات إنما هذا تحریک لسان و حدیث نفس و إنما النیه المعتبره انبعاث النفس و میلها و توجهها إلی ما فیه غرضها و مطلبها إما عاجلا و إما آجلا، و هذا الانبعاث و المیل إذا لم یکن حاصلا لها لا یمکنها اختراعه و اکتسابه بمجرد النطق بتلک الألفاظ و تصور تلک المعانی و ما ذلک إلا کقول الشبعان: أشتهی الطعام و أمیل إلیه قاصدا حصول المیل و الاشتهاء، و کقول الفارغ: أعشق فلانا و أحبه و انقاد إلیه و أطیعه، بل لا طریق إلی اکتساب صرف القلب إلی الشی ء و میله إلیه و إقباله علیه إلا بتحصیل الأسباب الموجبه لذلک المیل و الانبعاث و اجتناب الأمور المنافیه لذلک المضاده له فإن النفس
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2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص نِیَّهُ الْمُؤْمِنِ خَیْرٌ مِنْ عَمَلِهِ وَ نِیَّهُ الْکَافِرِ شَرٌّ مِنْ عَمَلِهِ وَ کُلُ

إنما تنبعث إلی الفعل أو تقصده و تمیل إلیه تحصیلا للغرض الملائم لها بحسب ما یغلب علیها من الصفات.

فإذا غلب علی قلب المدرس مثلا حب الشهره و إظهار الفضیله و إقبال الطلبه إلیه فلا یتمکن من التدریس بنیه القربه إلی الله سبحانه. بنشر العلم و إرشاد الجاهلین بل لا یکون تدریسه إلا لتحصیل تلک المقاصد الواهیه و الأغراض الفاسده و إن قال بلسانه أدرس قربه إلی الله و تصور ذلک بقلبه و أثبته فی ضمیره، و ما دام لم یقلع تلک الصفات الذمیمه عن قلبه لا عبره بنیته أصلا.

و کذلک إذا کان قلبک عند نیه الصلاه منهمکا فی أمور الدنیا و التهالک علیها و الانبعاث فی طلبها فلا یتیسر لک توجیهه بکلیته، و تحصیل المیل الصادق إلیها و الإقبال الحقیقی علیها، بل لا یکون دخولک فیها دخول متکلف لها متبرم بها و یکون قولک أصلی قربه إلی الله کقول الشبعان أشتهی الطعام، و قول الفارغ: أعشق فلانا مثلا.

و الحاصل أنه لا یحصل لک النیه الکامله المعتد بها فی العبادات من دون ذلک المیل و الإقبال، و قمع ما یضاده من الصوارف و الأشغال، و هو لا یتیسر إلا إذا صرفت قلبک عن الأمور الدنیویه و طهرت نفسک عن الصفات الذمیمه الدنیه و قطعت نظرک عن حظوظک العاجله بالکلیه.

و أقول: أمر النیه قد اشتبه علی کثیر من علمائنا رضوان الله علیهم لاشتباهه علی المخالفین و لم یحققوا ذلک علی الحق و الیقین، و قد حقق شیخنا البهائی قدس سره شیئا من ذلک فی شرح الأربعین، و حققنا کثیرا من غوامض إسرارها فی کتاب عین الحیاه و رساله العقائد فمن أراد تحقیق ذلک فلیرجع إلیهما.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

" نیه المؤمن خیر من عمله، و نیه الکافر شر من عمله" هذا الحدیث من الأخبار
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عَامِلٍ یَعْمَلُ عَلَی نِیَّتِهِ

المشهوره بین الخاصه و العامه و قد قیل فیه وجوه:

الأول: أن المراد بنیه المؤمن اعتقاده الحق و لا ریب أنه خیر من أعماله إذ ثمرته الخلود فی الجنه و عدمه یوجب الخلود فی النار بخلاف العمل.

الثانی: أن المراد أن النیه بدون العمل خیر من العمل بدون النیه، و رد بأن العمل بدون نیه لا خیر فیه أصلا، و حقیقه التفضیل تقتضی المشارکه و لو فی الجمله.

الثالث: ما نقل عن ابن درید و هو أن المؤمن ینوی خیرات کثیره لا یساعده الزمان علی عملها فکان الثواب المترتب علی نیاته أکثر من الثواب المترتب علی أعماله.

الرابع: ما ذکره بعض المحققین و هو أن المؤمن ینوی أن یوقع عباداته علی أحسن الوجوه لأن إیمانه یقتضی ذلک ثم إذا کان یشتغل بها لا یتیسر له ذلک، و لا یتأتی کما یرید فلا یأتی بها کما ینبغی، فالذی ینوی دائما خیر من الذی یعمل فی کل عباده، و هذا قریب من المعنی الأول و یمکن الجمع بینهما و یؤیدهما الخبر الثالث و الخامس، و ما رواه الصدوق فی علل الشرائع بإسناده عن أبی جعفر أنه کان یقول نیه المؤمن خیر من عمله و ذلک لأنه ینوی من الخیر ما لا یدرکه، و نیه الکافر شر من عمله و ذلک لأن الکافر ینوی الشر و یأمل من الشر ما لا یدرکه، و نیه الکافر شر من عمله و ذلک لأن الکافر ینوی الشر و یأمل من الشر ما لا یدرکه، و بإسناده عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال له زید الشحام: إنی سمعتک تقول: نیه المؤمن خیر من عمله فکیف تکون النیه خیرا من العمل؟ قال: لأن العمل إنما کان ریاء للمخلوقین و النیه خالصه لرب العالمین، فیعطی عز و جل علی النیه ما لا یعطی علی العمل، قال أبو عبد الله علیه السلام إن العبد لینوی من نهاره أن یصلی باللیل فتغلبه عینه فینام فیثبت الله له صلاته و یکتب نفسه تسبیحا و یجعل نومه صدقه.

الخامس: أن طبیعه النیه خیر من طبیعه العمل لأنه لا یترتب علیها عقاب أصلا بل إن کانت خیرا أثیب علیها و إن کانت شرا کان وجودها کعدمها بخلاف
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العمل فإن من یعمل مثقال ذره خیرا یره. و من یعمل مثقال ذره شرا یره فصح أن النیه بهذا الاعتبار خیر من العمل. و أقول: یمکن أن یقال هذا فی الشر أیضا بناء علی أن الکافر یعاقب علی نیات الشر و إنما العفو عن المؤمنین.

السادس: أن النیه من أعمال القلب و هو أفضل من الجوارح فعمله أفضل من عملها أ لا تری إلی قوله تعالی:" أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی" جعل سبحانه الصلاه وسیله إلی الذکر و المقصود أشرف من الوسیله، و أیضا فأعمال القلب مستوره عن الخلق لا یتطرق إلیها الریاء و غیره بخلاف أعمال الجوارح.

السابع: أن المراد أن نیه بعض الأعمال الشاقه کالحج و الجهاد خیر من بعض الأعمال الخفیه کتلاوه آیه من القرآن و الصدقه بدرهم مثلا.

الثامن: ما ذکره السید المرتضی رضی الله عنه فی الغرر أن لفظه خیر لیست اسم تفضیل بل المراد أن نیه المؤمن عمل خیر من جمله أعماله، و" من" تبعیضیه و به دفع التنافی بین هذا الحدیث و بین ما یروی عنه صلی الله علیه و آله و سلم: أفضل الأعمال أحمزها، و یجری هذا الوجه فی قوله: و نیه الکافر شر من عمله فإن المعنی فیه لیس معنی التفضیل بل المعنی شر من جمله أعماله، فإن قیل: کیف یصح هذا مع ما ورد فی الحدیث من أن ابن آدم إذا هم بالحسنه، کتبت له حسنه و إذا هم بالسیئه لم یکتب علیه شی ء حتی یعمل؟

قلنا: قد ذکرنا سابقا أن ظاهر بعض الأخبار أن ذلک مخصوص بالمؤمنین.

التاسع: أن المراد بالنیه تأثر القلب عند العمل و انقیاده إلی الطاعه و إقباله علی الآخره و انصرافه عن الدنیا و ذلک یشتد بشغل الجوارح فی الطاعات و کفها عن المعاصی فإن بین الجوارح و القلب علاقه شدیده یتأثر کل منهما بالآخر کما إذا حصل للأعضاء آفه سری أثرها إلی القلب فاضطرب و إذا تألم القلب بخوف مثلا سری أثره
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إلی الجوارح فارتعدت و القلب هو الأمیر المتبوع و الجوارح کالرعایا و الأتباع، و المقصود من أعمالها حصول ثمره للقلب فلا تظن أن فی وضع الجبهه علی الأرض غرضا من حیث أنه جمع بین الجبهه و الأرض بل من حیث أنه بحکم العاده یؤکد صفه التواضع فی القلب فإن من یجد فی نفسه تواضعا فإذا استعان بأعضائه و صورها بصوره التواضع تأکد بذلک تواضعه، و أما من یسجد غافلا عن التواضع و هو مشغول القلب بأغراض الدنیا فلا یصل من وضع جبهته علی الأرض أثر إلی قلبه بل سجوده کعدمه نظرا إلی الغرض المطلوب منه فکانت النیه روح العمل و ثمرته و المقصد الأصلی من التکلیف به فکانت أفضل، و هذا الوجه قریب مما ذکره الغزالی فی إحیائه و هو أن کل طاعه تنتظم بنیه و عمل، و کل منهما من جمله الخیرات إلا أن النیه من الطاعتین خیر من العمل، لأن أثر النیه فی المقصود أکثر من أثر العمل، لأن صلاح القلب هو المقصود من التکلیف، و الأعضاء آلات موصله إلی المقصود، و الغرض من حرکات الجوارح أن یعتاد القلب إراده الخیر و یؤکد المیل إلیه لیتفرغ عن شهوات الدنیا و یقبل علی الذکر و الفکر، فبالضروره یکون خیرا بالإضافه إلی الغرض، قال الله تعالی:" لَنْ یَنالَ اللَّهَ لُحُومُها وَ لا دِماؤُها وَ لکِنْ یَنالُهُ التَّقْوی مِنْکُمْ" و التقوی صفه القلب، و فی الحدیث: أن فی الجسد لمضغه إذا صلحت صلح لها سائر الجسد.

العاشر: أن نیه المؤمن هی الباعثه له علی عمل الخیر فهی أصل العمل و علته و العمل فرعها، لأنه لا یحصل العمل و لا یوجد إلا بتصور المقصود الحقیقی و التصدیق بحصوله و انبعاث النفس إلیه حتی یشتد العزم و یوجد الفعل فبهذه الجهه هی أشرف و کذا نیه الکافر سبب لعمله الخبیث فهی شر منه.

الحادی عشر: أن النیه روح العمل، و العمل بمثابه البدن لها فخیریته و شریته
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تابعتان لخیریه النیه و شریتها کما أن شرافه البدن و خباثته تابعتان لشرافه الروح و خباثته، فبهذا الاعتبار نیه المؤمن خیر من عمله و نیه الکافر شر من عمله.

الثانی عشر: أن نیه المؤمن و قصده أو لا هو الله، و ثانیا العمل لأنه یوصل إلیه، و نیه الکافر و قصده غیره تعالی و عمله یوصله إلیه، و بهذا الاعتبار صح ما ذکر، و هذا الوجه و ما تقدمه مستفادان من کلام المحقق الطوسی قدس سره، و الوجوه المذکوره ربما یرجع بعضها إلی بعض.

و بعد ما أحطت خبرا بما ذکرنا نذکر ما هو أقوی عندنا بعد الإعراض عن الفضول و هو الحق الحقیق بالقبول، فاعلم أن الإشکالات الناشئه من هذا الخبر إنما هو لعدم تحقیق معنی النیه و توهم أنها تصور الغرض و الغایه و إخطارها بالبال، و إذا حققتها کما أومأنا إلیها سابقا عرفت أن تصحیح النیه من أشق الأعمال و أحمزها و أنها تابعه للحاله التی النفس متصفه بها، و کمال الأعمال و قبولها و فضلها منوط.

بها، و لا یتیسر تصحیحها إلا بإخراج حب الدنیا و فخرها و عزها من القلب بریاضات شاقه و تفکرات صحیحه و مجاهدات کثیره، فإن القلب سلطان البدن و کل ما استولی علیه یتبعه سائر الجوارح، بل هو الحصن الذی کل حب استولی علیه و تصرف فیه یستخدم سائر الجوارح و القوی، و یحکم علیها و لا تستقر فیه محبتان غالبتان کما قال الله عز و جل: یا عیسی لا یصلح لسانان فی فم واحد و لا قلبان فی صدر واحد، و کذلک الأذهان، و قال سبحانه:" ما جَعَلَ اللَّهُ لِرَجُلٍ مِنْ قَلْبَیْنِ فِی جَوْفِهِ" فالدنیا و الآخره ضرتان لا یجتمع حبهما فی قلب.

فمن استولی علی قلبه حب المال لا یذهب فکره و خیاله و قواه و جوارحه إلا إلیه و لا یعمل عملا إلا و مقصوده الحقیقی فیه تحصیله و إن ادعی غیره کان کاذبا
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و لذا یطلب الأعمال التی و عد فیها کثره المال و لا یتوجه إلی الطاعات التی و عد فیها قرب ذی الجلال، و کذا من استولی علیه حب الجاه لیس مقصوده فی أعماله إلا ما یوجب حصوله، و کذا سائر الأغراض الباطله الدنیویه فلا یخلص العمل لله سبحانه و للآخره إلا بإخراج حب هذه الأمور من القلب و تصفیته عما یوجب البعد عن الحق.

فللناس فی نیاتهم مراتب شتی بل غیر متناهیه بحسب حالاتهم، فمنها ما یوجب فساد العمل و بطلانه، و منها ما یوجب صحته، و منها ما یوجب کما له، و مراتب کما له أیضا کثیره فأما ما یوجب بطلانه فلا ریب فی أنه إذا قصد الریاء المحض أو الغالب بحیث لو لم یکن رؤیه الغیر له لا یعمل هذا العمل أنه باطل لا یستحق الثواب علیه بل یستحق العقاب کما دلت علیه الآیات و الأخبار الکثیره، و أما إذا ضم إلی القربه غیرها بحیث کان الغالب القربه و لو لم تکن الضمیمه یأتی بها ففیه إشکال و لا تبعد الصحه، و لو تعلق الریاء ببعض صفاته المندوبه کإسباغ الوضوء و تطویل الصلاه فأشد إشکالا، و لو ضم إلیها غیر الریاء کالتبرید ففیه أقوال ثالثها التفصیل بالصحه مع کون القربه مقصوده بالذات، و البطلان مع العکس.

قال فی الذکری: لو ضم إلی النیه منافیا فالأقرب البطلان کالریاء و الندب فی الواجب، لأن تنافی المرادات یستلزم تنافی الإرادات، و ظاهر المرتضی الصحه بمنی عدم الإعاده لا بمعنی حصول الثواب، ذکر ذلک فی الصلاه المنوی بها الریاء و هو یستلزم الصحه فیها و فی غیرها، مع ضم الریاء إلی التقرب، و لو ضم اللازم کالتبرد قطع الشیخ و صاحب المعتبر بالصحه لأنه فعل الواجب و زیاده غیر منافیه، و یمکن البطلان لعدم الإخلاص الذی هو شرط الصحه، و کذا التسخن و النظافه، انتهی.

و أقول: لو ضم إلی القربه بعض المطالب المباحه الدنیویه فهل تبطل عبادته؟
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ظاهر جماعه من الأصحاب البطلان، و یشکل بأن صلوات الحاجه و الاستخاره و تلاوه القرآن و الأذکار و الدعوات المأثوره للمقاصد الدنیویه عبادات بلا ریب، مع أن تکلیف خلو القصد عنها تکلیف بالمحال، و الجمع بین الضدین کان یقول أحد: ائت الموضع الفلانی لرؤیه الأسد من غیر أن یکون غرضک رؤیته، أو اذهب إلی السوق و اشتر المتاع من غیر أن تقصد شراء المتاع، و قد ورد فی الأخبار الکثیره منافع دنیویه للطاعات ککون صلاه اللیل سببا لوسعه الرزق، و کون الحج موجبا للغناء و أمثال ذلک کثیره، فلو کانت هذه مخله بالقربه لکان ذکرها إغراء بالقبیح، إذ بعد السماع ربما یمتنع تخلیه القصد عنها.

نعم یمکن أن تؤول هذه القصود بالأخره إلی القربه، کان یکون غرض طالب الرزق صرفه فی وجوه البر و التقوی به علی الطاعه، و من یکون مقصوده من طول العمر تحصیل رضا الرب تعالی، لکن هذا القصد لا یتحقق واقعا و حقیقه إلا لآحاد المقربین و لا یتیسر لأکثر الناس هذه النیه و هذا الغرض إلا بالانتحال و الدعاوی الکاذبه، و توهم أن الإخطار بالبال نیه واقعیه و بینهما بعد المشرقین فالظاهر أنه یکفی لکونه طاعه و قربه کونه بأمره سبحانه، و موافقا لرضاه و متضمنا لذکره و التوسل إلیه و إن کان المقصود تحصیل بعض الأمور المباحه لنیل اللذات المحلله، و أما النیات الکامله و الأغراض العریه عن المطالب الدنیه الدنیویه فهی تختلف بحسب الأشخاص و الأحوال، و لکل منهم نیه تابعه لشاکلته و طریقته و حالته، بل لکل شخص فی کل حاله نیه تتبع تلک الحاله، و لنذکر بعض منازلها و درجاتها:

فالأولی: نیه من تنبه و تفکر فی شدید عذاب الله و ألیم عقابه، فصار ذلک موجبا لحط الدنیا و لذاتها عن نظره، فهو یعمل کلما أراد من الأعمال الحسنه و یترک ما ینتهی عنه من الأعمال السیئه خوفا من عذابه.
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الثانیه: نیه من غلب علیه الشوق إلی ما أعد الله للمحسنین فی الجنه من نعیمها و حورها و قصورها فهو یعبد الله لتحصیل تلک الأمور.

و هاتان نیتان صحیحتان علی الأظهر و إن توهم الأکثر بطلان العباده بهما، لغفلتهم عن معنی النیه کما عرفت.

و العجب أن العلامه (ره) ادعی اتفاق العدلیه علی أن من فعل فعلا لطلب الثواب أو خوف العقاب فإنه لا یستحق بذلک ثوابا.

و أقول: لهاتین النیتین أیضا مراتب شتی بحسب اختلاف أحوال الناس، فإن من الناس من یطلب الجنه لحصول مشتهیاته الجسمانیه فیه، و منهم من یطلبها لکونها دار کرامه الله و محل قرب الله، و کذا منهم من یهرب من النار لألمها، و منهم من یهرب منها لکونها دار البعد و الهجران و الحرمان، و محل سخط الله کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام فی الدعاء الذی علمه کمیل بن زیاد النخعی: فلئن صیرتنی فی العقوبات مع أعدائک، و جمعت بینی و بین أهل بلائک، و فرقت بینی و بین أحبائک و أولیائک فهبنی یا إلهی و سیدی صبرت علی عذابک فکیف أصبر علی فراقک، و هبنی صبرت علی حر نارک فکیف أصبر عن النظر إلی کرامتک، إلی آخر ما ذکر فی هذا الدعاء المشتمل علی جمیع منازل المحبین و درجات العارفین.

فظهر أن هاتین الغایتین و طلبهما لا تنافیان درجات المقربین.

الثالثه: نیه من یعبد الله تعالی شکرا له فإنه یتفکر فی نعم الله التی لا تحصی علیه، فیحکم عقله بأن شکر المنعم واجب فیعبده لذلک، کما هو طریقه المتکلمین، و قد قال أمیر المؤمنین صلوات الله علیه: أن قوما عبدوا الله رغبه فتلک عباده التجار، و إن قوما عبدوا الله رهبه فتلک عباده العبید، و إن قوما عبدوا الله شکرا فتلک عباده الأحرار.
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الرابعه: نیه من یعبده حیاءا فإنه یحکم عقله بحسن الحسنات و قبح السیئات و یتذکر أن الرب الجلیل مطلع علیه فی جمیع أحواله فیعبده و یترک معاصیه لذلک و إلیه یشیر قول النبی صلی الله علیه و آله و سلم: الإحسان أن تعبد الله کأنک تراه فإن لم تکن تراه فإنه یراک.

الخامسه: نیه من یعبده تقربا إلیه تعالی تشبیها للقرب المعنوی بالقرب المکانی، و هذا هو الذی ذکره أکثر الفقهاء و لم أر فی کلامهم تحقیق القرب المعنوی، فالمراد إما القرب بحسب الدرجه و الکمال إذ العبد لا مکانه فی غایه النقص عار عن جمیع الکمالات، و الرب سبحانه متصف بجمیع الصفات الکمالیه فبینهما غایه البعد فکلما رفع عن نفسه شیئا من النقائص و اتصف بشی ء من الکمالات حصل له قرب ما بذلک الجناب، أو القرب بحسب التذکر و المصاحبه المعنویه، فإن من کان دائما فی ذکر أحد و مشغولا بخدماته فکأنه معه و إن کان بینهما غایه البعد بحسب المکان، و فی قوه هذه النیه إیقاع الفعل امتثالا لأمره تعالی أو موافقه لإرادته أو انقیادا و إجابه لدعوته، أو ابتغاء لمرضاته، فهذه النیات التی ذکرها أکثر الأصحاب و قالوا لو قصد الله مجردا عن جمیع ذلک کان مجزیا فإنه تعالی غایه کل مقصد و إن کان یرجع إلی بعض الأمور السالفه.

السادسه: نیه من عبد الله لکونه أهلا للعباده و هذه نیه الصدیقین کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام: ما عبدتک خوفا من نارک و لا طمعا فی جنتک و لکن وجدتک أهلا للعباده فعبدتک، و لا تسمع هذه الدعوی من غیرهم، و إنما یقبل ممن یعلم منه أنه لو لم یکن لله جنه و لا نار بل لو کان علی الفرض المحال یدخل العاصی الجنه و المطیع النار لاختار العباده لکونه أهلا لها، کما أنهم فی الدنیا اختاروا النار لذلک فجعلها الله علیهم بردا و سلاما، و عقوبه الأشرار فجعلها الله عندهم لذه و راحه و نعیما.

السابعه: نیه من عبد الله حبا له، و درجه المحبه أعلی درجات المقربین،
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و المحب یختار رضا محبوبه و لا ینظر إلی ثواب و لا یحذر من عقاب، و حبه تعالی إذا استولی علی القلب یطهره عن حب ما سواه، و لا یختار فی شی ء من الأمور إلا رضا مولاه، کما روی الصدوق (ره) بإسناده عن الصادق علیه السلام أنه قال أن الناس یعبدون الله علی ثلاثه أوجه فطبقه یعبدونه رغبه فی ثوابه فتلک عباده الحرصاء و هو الطمع، و آخرون یعبدونه فرقا من النار فتلک عباده العبید و هی رهبه، و لکنی أعبده حباله عز و جل فتلک عباده الکرام و هو الأمن، لقوله عز و جل:" وَ هُمْ مِنْ فَزَعٍ یَوْمَئِذٍ آمِنُونَ" و لقوله عز و جل:" قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللَّهُ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ" فمن أحب الله أحبه الله، و من أحبه الله عز و جل کان من الآمنین.

و فی تفسیر الإمام علیه السلام قال علی بن الحسین علیه السلام: إنی أکره أن أعبد الله لأغراض لی و لثوابه، فأکون کالعبد الطمع المطمع، إن طمع عمل و إلا لم یعمل، و أکره أن أعبده لخوف عباده فأکون کالعبد السوء إن لم یخف لم یعمل، قیل: فلم تعبده؟

قال: لما هو أهله بأیادیه علی و إنعامه.

و قال محمد بن علی الباقر علیه السلام: لا یکون العبد عابد الله حق عبادته حتی ینقطع عن الخلق کله إلیه، فحینئذ یقول هذا خالص لی فیتقبله بکرمه.

و قال جعفر بن محمد علیه السلام: ما أنعم الله عز و جل علی عبد أجل من أن لا یکون فی قلبه مع الله غیره.

و قال موسی بن جعفر علیه السلام: أشرف الأعمال التقرب بعباده الله عز و جل.

و قال علی الرضا علیه السلام:" إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ" قول لا إله إلا الله محمد رسول الله علی ولی الله، و خلیفه محمد رسول الله حقا و خلفاؤه خلفاء الله" وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْعَبْدَ الْمُؤْمِنَ الْفَقِیرَ لَیَقُولُ یَا رَبِّ ارْزُقْنِی حَتَّی أَفْعَلَ کَذَا وَ کَذَا مِنَ الْبِرِّ وَ وُجُوهِ الْخَیْرِ فَإِذَا عَلِمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ذَلِکَ مِنْهُ بِصِدْقِ نِیَّهٍ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ مِنَ الْأَجْرِ مِثْلَ مَا یَکْتُبُ لَهُ لَوْ عَمِلَهُ إِنَّ اللَّهَ وَاسِعٌ کَرِیمٌ

یَرْفَعُهُ" علمه فی قلبه بأن هذا صحیح کما قلته بلسانی.

و أقول: لکل من النیات الفاسده و الصحیحه أفراد أخری یعلم بالمقایسه بما ذکرنا، و هی تابعه لأحواله و صفاته و ملکاته الراسخه منبعثه عنها، و من هذا یظهر سر أن أهل الجنه یخلدون فیها بنیاتهم لأن النیه الحسنه تستلزم طینه طیبه و صفات حسنه و ملکات جمیله، تستحق الخلود بذلک، إذ لم یکن مانع العمل من قبله، فهو بتلک الحاله مهیئ للأعمال الحسنه و الأفعال الجمیله، و الکافر مهیئ لضد ذلک، و بتلک الصفات الخبیثه المستلزمه لتلک النیه الردیئه استحق الخلود فی النار.

و بما ذکرنا ظهر معنی قوله علیه السلام: و کل عامل یعمل علی نیته، أی عمل کل عامل یقع علی وفق نیته فی النقص و الکمال و الرد و القبول، و المدار علیها کما عرفت، و علی بعض الاحتمالات المعنی أن النیه سبب للفعل و باعث علیه، و لا یتأتی العمل إلا بها کما مر.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

" لیقول" أی بلسانه أو بقلبه أو الأعم منهما" فإذا علم الله عز و جل ذلک" أی علم أنه إن رزقه یفی بما یعده من الخیر فإن کثیرا من المتمنیات و المواعید کاذبه لا یفی الإنسان به" إِنَّ اللَّهَ واسِعٌ" القدره أو واسع العطاء" کریم" بالذات، فالإثابه علی نیه الخیر من سعه جوده و کرمه لا من استحقاقهم ذلک.

قال الشیخ البهائی قدس سره: هذا الحدیث یمکن أن یجعل تفسیرا لقوله علیه السلام نیه المؤمن خیر من عمله، فإن المؤمن ینوی کثیرا من هذه النیات فیثاب علیها و لا یتیسر العمل إلا قلیلا، انتهی.
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و أقول: النیه تطلق علی النیه المقارنه للفعل و علی العزم المتقدم علیه، سواء تیسر العمل أم لا، و علی التمنی للفعل و إن علم عدم تمکنه منه، و المراد هنا أحد المعنیین الأخیرین، و یمکن أن یقال: إن النیه لما کانت من الأفعال الاختیاریه القلبیه فلا محاله یترتب علیها ثواب، و إذا فعل الفعل المنوی یترتب علیه ثواب آخر، و لا ینافی اشتراط العمل بها تعدد الثواب کما أن الصلاه صحتها مشروطه بالوضوء و یترتب علی کل منهما ثواب إذا اقترنا، فإذا لم یتیسر الفعل لعدم دخوله تحت قدرته أو لمانع عرض له یثاب علی العزم، و ترتب الثواب علیه غیر مشروط بحصول الفعل، بل بعدم تقصیره فیه فالثواب الوارد فی الخبر یحتمل أن یکون هذا الثواب فله مع الفعل ثوابان، و بدونه ثواب واحد، فلا یلزم کون العمل لغوا و لا کون ثواب النیه و العمل معا کثوابها فقط، و یحتمل أن یکون ثواب النیه کثوابها مع العمل بلا مضاعفه و مع العمل یضاعف عشر أمثالها أو أکثر.

و یؤیده ما سیأتی أن الله جعل لآدم أن من هم من ذریته بسیئه لم تکتب علیه، و إن عملها کتبت علیه سیئه، و من هم منهم بحسنه فإن لم یعملها کتبت له حسنه، فإن هو عملها کتبت له عشرا، و إن أمکن حمله علی ما إذا لم یعملها مع القدره علیها، و علی ما حققنا أن النیه تابعه للشاکله و الحاله، و أن کمالها لا یحصل إلا بکمال النفس و اتصافها بالأخلاق الرضیه الواقعیه فلا استبعاد فی تساوی ثواب من عزم علی فعل علی وجه خاص من الکمال و لم یتیسر له، و من فعله علی هذا الوجه.

و قیل: أثابه المؤمن بنیته أمر خیر متفق علیه بین الأمه و رواه الخاصه و العامه روی مسلم بإسناده عن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قال: من طلب الشهاده صادقا أعطیها و لو لم تصبه، و بإسناد آخر عنه صلی الله علیه و آله و سلم قال: من سأل الله الشهاده بصدق بلغه الله منازل الشهداء و إن مات علی فراشه، قال المازری: و فیهما دلاله علی أن من نوی شیئا من أعمال
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَمْرٍو عَنْ حَسَنِ بْنِ أَبَانٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ حَدِّ الْعِبَادَهِ الَّتِی إِذَا فَعَلَهَا فَاعِلُهَا کَانَ مُؤَدِّیاً فَقَالَ حُسْنُ النِّیَّهِ بِالطَّاعَهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّمَا خُلِّدَ أَهْلُ النَّارِ فِی النَّارِ لِأَنَّ نِیَّاتِهِمْ کَانَتْ فِی الدُّنْیَا أَنْ لَوْ خُلِّدُوا فِیهَا أَنْ یَعْصُوا اللَّهَ أَبَداً وَ إِنَّمَا خُلِّدَ أَهْلُ الْجَنَّهِ فِی الْجَنَّهِ لِأَنَّ نِیَّاتِهِمْ کَانَتْ فِی الدُّنْیَا أَنْ لَوْ بَقُوا فِیهَا أَنْ یُطِیعُوا اللَّهَ أَبَداً فَبِالنِّیَّاتِ خُلِّدَ هَؤُلَاءِ وَ هَؤُلَاءِ ثُمَّ تَلَا قَوْلَهُ تَعَالَی- قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلی شاکِلَتِهِ

البر و لم یفعله لعذر کان بمنزله من عمله، و علی استحباب طلب الشهاده و نیه الخیر و قد صرح بذلک جماعه من علمائهم حتی قال الآبی: لو لم ینوه کان حاله حال المنافق لا یفعل الخیر و لا ینویه.


الحدیث الرابع 

: مجهول و قد مضی الکلام فیه، و الحاصل أنه حد العباده الصحیحه المقبوله بالنیه الحسنه غیر المشوبه مع طاعه الإمام لأنهما العمده فی الصحه و القبول، فالحمل علی المبالغه، أو المراد بالطاعه الإتیان بالوجوه التی یطاع الله منها مطلقا.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

و کان الاستشهاد بالآیه مبنی علی ما حققنا سابقا أن المدار فی الأعمال علی النیه التابعه للحاله التی اتصفت النفس بها من العقائد و الأخلاق الحسنه و السیئه فإذا کانت النفس علی العقائد الثابته و الأخلاق الحسنه الراسخه التی لا یتخلف عنها الأعمال الصالحه الکامله لو بقی فی الدنیا أبدا فبتلک الشاکله و الحاله استحق الخلود فی الجنه، و إذا کانت علی العقائد الباطله و الأخلاق الردیئه التی علم الله تعالی أنه لو بقی فی الدنیا أبدا لعصی الله تعالی دائما فبتلک الشاکله استحق الخلود فی النار
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قَالَ عَلَی نِیَّتِهِ

لا بالأعمال التی لم یعملها.

فلا یرد أنه ینافی الأخبار الوارده فی أنه إذا أراد السیئه و لم یعملها لم تکتب علیه، مع أنه یمکن حمله علی ما إذا لم تصر شاکله له، و لم تکن بحیث علم الله أنه لو بقی لأتی بها، أو یحمل عدم کتابه السیئه علی المؤمنین، و هذا إنما هو فی الکفار و قد یستدل بهذا الخبر علی أن کل کافر یمکن فی حقه التوبه و الإیمان لا یموت علی الکفر.

أقول: و یمکن أن یستدل به علی أن بالعزم علی المعصیه یستحق العقاب و إن عفا الله عن المؤمنین تفضلا.

و ما ذکره المحقق الطوسی (ره) فی التجرید فی مسأله خلق الأعمال حیث قال:

و إراده القبیح قبیحه یدل علی أنه بعد إراده العباد للحرام فعلا قبیحا محرما و هو الظاهر من کلام أکثر الأصحاب سواء کان تاما مستتبعا للقبیح أو عزما ناقصا غیر مستتبع لکن قد تقرر عندهم أن إراده القبیح إذا کانت غیر مقارنه لفعل قبیح یتعلق بها العفو کما دلت علیه الروایات و سیأتی بعضها، و أما إذا کانت مقارنه فلعله أیضا کذلک و ادعی بعضهم الإجماع علی أن فعل المعصیه لا تتعلق به إلا أثم واحد، و من البعید أن یتعلق به إثمان أحدهما بإرادته و الآخر بإیقاعه.

قال بعض المحققین من المعاصرین فی شرح هذه الفقره المنقوله من التجرید بعد إیراد نحو مما ذکرنا: فیندفع حینئذ التدافع بین ما ذکره المصنف (ره) من قبح إراده القبیح و بین ما هو المشهور من أن الله تعالی لا یعاقب بإراده الحرام و إنما یعاقب بفعله، و ما أوله به بعضهم من أن المراد أنه لا یعاقب العقوبه الخاصه بفعل المعصیه بمجرد إرادتها و یثیب الثواب الخاص بفعل الطاعه بمجرد إرادتها، ففیه أن شیئا من ذلک غیر صحیح، فإن الظاهر من النصوص أنه تعالی لا یعاقب و لا یؤاخذ علی إراده المعصیه أصلا و أن الإجماع قائم علی أن ثواب الطاعه لا یترتب علی إرادتها
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بَابٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْأَحْوَلِ عَنْ سَلَّامِ بْنِ الْمُسْتَنِیرِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَلَا إِنَّ لِکُلِّ عِبَادَهٍ شِرَّهً ثُمَّ تَصِیرُ إِلَی فَتْرَهٍ فَمَنْ صَارَتْ شِرَّهُ عِبَادَتِهِ إِلَی سُنَّتِی فَقَدِ اهْتَدَی وَ مَنْ

بل المترتب علیها نوع آخر من الثواب یختلف باختلاف الأحوال المقارنه لها من خلوص النیه و شده الجد فیها، و الاستمرار علیها إلی غیر ذلک، و لا مانع من أن یصیر فی بعض الأحوال أعظم من ثواب نفس الفعل الذی لم یکن لصاحبه تلک الإراده البالغه الجامعه لهذه الخصوصیات و کان تتبع الآثار المأثوره یغنی عن الإطاله فی هذا الباب.

و أقول: قد عرفت بعض ما حققنا فی ذلک و سیأتی إنشاء الله تمام الکلام عند شرح بعض الأخبار فی أواخر هذا المجلد، و قد مر بعض القول فیه فی باب أن الإیمان مبثوث لجوارح البدن. 


بَاب 


اشاره

إنما لم یعنون الباب لأنه یمکن إدخاله فی عنوان الباب الآتی، و لعله لو ذکر بعده کان أولی، و أما مناسبته للباب السابق کما توهم فهی ضعیفه.



الحدیث الأول 

: مجهول.

" إن لکل عباده شره" الشره بکسر الشین و تشدید الراء شده الرغبه، قال فی النهایه فیه: إن لهذا القرآن شره، ثم إن للناس عنه فتره، الشره: النشاط و الرغبه، و منه الحدیث الآخر: لکل عابد شره، و قال فی حدیث ابن مسعود: أنه مرض فبکی فقال: إنما أبکی لأنه أصابنی علی حال فتره، و لم یصبنی علی حال اجتهاد، أی فی حال سکون و تقلیل من العبادات و المجاهدات، انتهی.
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خَالَفَ سُنَّتِی فَقَدْ ضَلَّ وَ کَانَ عَمَلُهُ فِی تَبَابٍ أَمَا إِنِّی أُصَلِّی وَ أَنَامُ وَ أَصُومُ وَ أُفْطِرُ وَ أَضْحَکُ وَ أَبْکِی فَمَنْ رَغِبَ عَنْ مِنْهَاجِی وَ سُنَّتِی فَلَیْسَ مِنِّی وَ قَالَ کَفَی بِالْمَوْتِ مَوْعِظَهً وَ کَفَی بِالْیَقِینِ غِنًی وَ کَفَی بِالْعِبَادَهِ شُغُلًا

" إلی سنتی" أی منتهیا إلیها، أو إلی بمعنی مع، أی لا تدعوه کثره الرغبه فی العباده إلی ارتکاب البدع کالریاضات المبتدعه للمتصوفه، بل یعمل بالسنن و التطوعات الوارده فی السنه، و یحتمل أن یکون المراد بانتهاء الشره أن یکون ترک الشره بالاقتصاد و الاکتفاء بالسنن و ترک بعض التطوعات لا بترک السنن أیضا، و یؤیده الخبر الآتی.

" فی تباب" أی تباب العمل أو صاحبه، و التباب الخسران و الهلاک، و فی بعض النسخ فی تبار بالراء و هو أیضا الهلاک.

" کفی بالموت موعظه" الباء زائده و الموعظه ما یتعظ الإنسان به، و یصیر سببا لانزجار النفس عن الخطایا و المیل إلی الدنیا و الرکون إلیها و أعظمها الموت، إذ العاقل إذا تفکر فیه و فی غمراته و ما یعقبه من أحوال البرزخ و القیامه و أهوالها و ما فعله بأهل الدنیا من قطع أیدیهم عنها و إخراجهم منها طوعا أو کرها فجأه من غیر اطلاع منهم علی وقت نزوله و کیفیه حلوله، هانت عنده الدنیا و ما فیها، و شرع فی التهیئه له إن أعطاه الله تعالی بصیره فی ذلک.

" و کفی بالیقین غنی" أی کفی الیقین بأن الله رازق العباد، و أنه یوسع علی من یشاء و یقتر علی من یشاء بحسب المصالح سببا لغنی النفس و عدم الحرص و ترک التوسل بالمخلوقین، و هو من الیقین بالقضاء و القدر، و قد مر فی باب الیقین أنه یطلق غالبا علیه" و کفی بالعباده شغلا" کان المقصود أن النفس یطلب شغلا یشتغل به، فإذا شغلها المرء بالعباده تحیط بجمیع أوقاته فلا یکون له فراغ یصرفه فی الملاهی، و إذا لم یشتغل بالعباده یدعوه الفراغ إلی البطر و اللهو و صرف العمر فی المعاصی و الملاهی
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِکُلِّ أَحَدٍ شِرَّهٌ وَ لِکُلِّ شِرَّهٍ فَتْرَهٌ فَطُوبَی لِمَنْ کَانَتْ فَتْرَتُهُ إِلَی خَیْرٍ

بَابُ الِاقْتِصَادِ فِی الْعِبَادَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ هَذَا الدِّینَ مَتِینٌ فَأَوْغِلُوا

و الأمور الباطله، کسماع القصص الکاذبه و أمثالها، و الغرض الترغیب فی العباده و بیان عمده ثمراتها، و الظاهر أن هذه الفقرات الأخیره مواعظ آخر لا ارتباط لها بما تقدمها، و قد یتکلف بجعلها مربوطه بها بأن المراد بالأولی کفی الموت موعظه فی عدم مخالفته السنه، و کفی الیقین غنی لئلا یطلب الدنیا بالریاء و ارتکاب البدع، و کفت العباده المقرره الشرعیه شغلا، فلا یلزم الاشتغال بالبدع.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور و قد مر مضمونه.

و الحاصل أن لکل أحد شوقا و نشاطا فی العباده فی أول الأمر، ثم یعرض له فتره و سکون، فمن کانت فترته بالاکتفاء بالسنن و ترک البدع أو ترک التطوعات الزائده فطوبی له، و من کانت فترته بترک السنن أیضا أو بترک الطاعات رأسا و ارتکاب المعاصی، أو بالاقتصار علی البدع فویل له، و قد مر فی آخر کتاب العقل بسند آخر عن أبی جعفر علیه السلام قال: ما من أحد إلا و له شره و فتره فمن کانت فترته إلی سنه فقد اهتدی، و من کانت فترته إلی بدعه فقد غوی، و هو یؤید ما ذکرنا.


باب الاقتصاد فی العباده


الحدیث الأول 

: ضعیف بسندیه.

و قال فی النهایه المتین الشدید القوی، و قال فیه: إن هذا الدین متین فأوغل
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فِیهِ بِرِفْقٍ وَ لَا تُکَرِّهُوا عِبَادَهَ اللَّهِ إِلَی عِبَادِ اللَّهِ فَتَکُونُوا کَالرَّاکِبِ الْمُنْبَتِّ الَّذِی لَا سَفَراً قَطَعَ وَ لَا ظَهْراً أَبْقَی

مُحَمَّدُ بْنُ سِنَانٍ عَنْ مُقَرِّنٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُوقَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تُکَرِّهُوا

فیه برفق، الإیغال: السیر الشدید یقال: أوغل القوم و توغلوا إذا أمعنوا فی سیرهم، و الوغول الدخول فی الشی ء و قد وغل یغل وغولا یرید: سر فیه برفق، و أبلغ الغایه القصوی منه بالرفق، لا علی سبیل التهافت و الخرق، و لا تحمل نفسک و تکلفها ما لا تطیقه فتعجز و تترک الدین و العمل.

و قال فیه: فإن المنبت لا أرضا قطع و لا ظهرا أبقی، یقال للرجل إذا انقطع به فی سفره و عطبت راحلته قد أنبت من البت القطع، و هو مطاوع بت یقال بته و أبته یرید أنه بقی فی طریقه عاجزا عن مقصده لم یقض وطره و قد أعطب ظهره، انتهی.

" و لا تکرهوا عباده الله" کان المعنی أنکم إذا أفرطتم فی الطاعات یرید الناس متابعتکم فی ذلک، فیشق علیهم فیکرهون عباده الله و یفعلونها من غیر رغبه و شوق، و یحتمل أن یکون أوغلوا فی فعل أنفسهم و لا تکرهوا فی دعوه الغیر، أی لا تحملوا علی الناس فی تعلیمهم و هدایتهم فوق سعتهم و ما یشق علیهم کما مر فی حدیث الرجل الذی هدی النصرانی فی باب درجات الإیمان، و یحتمل أن یکون عباد الله شاملا لأنفسهم أیضا، و یمکن أن یکون الإیغال هنا متعدیا أی أدخلوا الناس فیه برفق لیوافق الفقره الثانیه، قال فی القاموس: وغل فی الشی ء یغل وغولا دخل و تواری، أو بعد و ذهب، و أوغل فی البلاد و العلم ذهب و بالغ و أبعد کتوغل، و کل داخل مستعجلا موغل، و قد أوغلته الحاجه.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.
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إِلَی أَنْفُسِکُمُ الْعِبَادَهَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا أَحَبَّ عَبْداً فَعَمِلَ عَمَلًا قَلِیلًا جَزَاهُ بِالْقَلِیلِ الْکَثِیرَ وَ لَمْ یَتَعَاظَمْهُ أَنْ یَجْزِیَ بِالْقَلِیلِ الْکَثِیرَ لَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَرَّ بِی أَبِی وَ أَنَا بِالطَّوَافِ وَ أَنَا حَدَثٌ وَ قَدِ اجْتَهَدْتُ فِی الْعِبَادَهِ فَرَآنِی وَ أَنَا أَتَصَابُّ عَرَقاً فَقَالَ لِی یَا جَعْفَرُ یَا بُنَیَّ إِنَّ اللَّهَ إِذَا أَحَبَّ عَبْداً أَدْخَلَهُ الْجَنَّهَ وَ رَضِیَ عَنْهُ بِالْیَسِیرِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اجْتَهَدْتُ فِی الْعِبَادَهِ وَ أَنَا شَابٌّ فَقَالَ لِی أَبِی ع یَا بُنَیَ

و حاصله النهی عن الإفراط فی التطوعات بحیث یکرهها النفس، و لا یکون فیها راغبا ناشطا.


الحدیث الثالث 

: موثق.

و فی القاموس تعاظمه عظم علیه، و کان فی أکثر هذه الأخبار إشاره إلی أن السعی فی زیاده کیفیه العمل أحسن من السعی فی زیاده کمیته، و أن السعی فی تصحیح العقائد و الأخلاق أهم من السعی فی کثره الأعمال.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" إذا أحب عبدا" أی بحسن العقائد و الأخلاق و رعایه الشرائط فی الأعمال التی منها التقوی.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.
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دُونَ مَا أَرَاکَ تَصْنَعُ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا أَحَبَّ عَبْداً رَضِیَ عَنْهُ بِالْیَسِیرِ

6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْخَشَّابِ عَنِ ابْنِ بَقَّاحٍ عَنْ مُعَاذِ بْنِ ثَابِتٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا عَلِیُّ إِنَّ هَذَا الدِّینَ مَتِینٌ فَأَوْغِلْ فِیهِ بِرِفْقٍ وَ لَا تُبَغِّضْ إِلَی نَفْسِکَ عِبَادَهَ رَبِّکَ فَإِنَّ الْمُنْبَتَّ یَعْنِی الْمُفْرِطَ لَا ظَهْراً أَبْقَی وَ لَا أَرْضاً قَطَعَ فَاعْمَلْ عَمَلَ مَنْ یَرْجُو أَنْ یَمُوتَ هَرِماً وَ احْذَرْ حَذَرَ مَنْ یَتَخَوَّفُ أَنْ یَمُوتَ غَداً

" دون ما أراک تصنع" دون منصوب بفعل مقدر أی أصنع دون ذلک.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

" فاعمل عمل من یرجو أن یموت هرما" أی تأن و ارفق و لا تستعجل، فإن من یرجو البقاء طویلا لا یسارع فی الفعل کثیرا، أو أن من یرجو ذلک لا یتعب نفسه بل یداری بدنه و لا ینهکه بکثره الصیام و السهر و أمثالها، و احذر عن المنهیات کحذر من یخاف أن یموت غدا، قیل: و لعل السر فیه أن العبادات أعمال و فیها تعب الأرکان و شغل عما سواها، فأمر فیها بالرفق و الاقتصاد کیلا تکل بها الجوارح و لا تبغضها النفس، و لا تفوت بسببها حق من الحقوق، فأما الحذر عن المعاصی و المنهیات فهو ترک و اطراح و لیس فیه کثیر کد و لا ملاله، و لا شغل عن شی ء فیترک ترک من یخاف أن یموت غدا علی معصیه الله تعالی، و قیل: الفرق أن فعل الطاعات نفل و فضل، و ترک المخالفات حتم و فرض.
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بَابُ مَنْ بَلَغَهُ ثَوَابٌ مِنَ اللَّهِ عَلَی عَمَلٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ سَمِعَ شَیْئاً مِنَ الثَّوَابِ عَلَی شَیْ ءٍ فَصَنَعَهُ کَانَ لَهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ عَلَی مَا بَلَغَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عِمْرَانَ الزَّعْفَرَانِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَنْ بَلَغَهُ ثَوَابٌ مِنَ اللَّهِ عَلَی عَمَلٍ فَعَمِلَ ذَلِکَ الْعَمَلَ الْتِمَاسَ ذَلِکَ الثَّوَابِ أُوتِیَهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنِ الْحَدِیثُ کَمَا بَلَغَهُ


باب من بلغه ثواب من الله علی عمل 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

" کان" أی الثواب" له" و فی بعض النسخ کان له أجره.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی صحه العمل بنیه الثواب و أنها لا تنافی الإخلاص کما عرفت.

فائده جلیله اعلم أن أصحابنا رضوان الله علیهم کثیرا ما یستدلون بالأخبار الضعیفه و المجهوله علی السنن و الآداب، و یحکمون بها بالکراهه و الاستحباب، و أورد علیه أن الاستحباب أیضا حکم شرعی کالوجوب فلا وجه للفرق بینهما و الاکتفاء فیه بأخبار الضعفاء و المجاهیل، و کذا الکراهه و الحرمه لا فرق بینهما فی ذلک، و أجیب عنه بأن الحکم بالاستحباب فیما ضعف مستنده لیس فی الحقیقه بذلک الخبر الضعیف، بل بالروایات الوارده فی هذا الباب و غیره.

فإن قیل: هذه الروایات أیضا لیست صحیحه علی مصطلح القوم؟ قلت: الخبر الأول و إن کان حسنا لکن حسن إبراهیم بن هاشم لا یقصر عن الصحیح، مع أنه مؤید
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بالخبر الثانی، و بما رواه الصدوق فی ثواب الأعمال عن أبیه عن علی بن موسی عن أحمد بن محمد عن علی بن الحکم عن هشام عن صفوان عن أبی عبد الله علیه السلام قال: من بلغه شی ء من الثواب علی شی ء من الخیر فعمله کان له أجر ذلک و إن کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لم یقله، و بما رواه البرقی فی المحاسن عن أبیه عن أحمد بن النضر عن محمد بن مروان عن أبی عبد الله علیه السلام قال: من بلغه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم شی ء من الثواب ففعل ذلک طلب قول النبی صلی الله علیه و آله و سلم کان له ذلک الثواب و إن کان النبی لم یقله.

مع أنه روی البرقی بسند صحیح أیضا و إن غفل عنه الأکثر و قالوا: لم یرد فیه خبر صحیح حیث روی عن أبیه عن علی بن الحکم عن هشام بن سالم عن أبی عبد الله علیه السلام قال: من بلغه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم شی ء من الثواب فعمله کان أجر ذلک له و إن کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لم یقله، و قد روته العامه أیضا بأسانید عن النبی، فلا یبعد عده من المتواترات فمهما عملنا بخبر ضعیف لم نعمل بهذا الخبر بل بهذه الأخبار المستفیضه الداله علی جواز العمل به، و ترتب الثواب علیه.

و مع ذلک فقد یخدش بوجوه: الأول: أن مفاد الروایات أنه إذا روی أن فی العمل الفلانی ثوابا معینا فعمل أحد ذلک العمل رجاء ذلک الثواب یعطی ذلک الثواب و إن کان الخبر خلاف الواقع و لم یقله المعصوم علیه السلام فلا تشمل هذه الأخبار ما لم یرد فیه ثواب مع أن الأصحاب یستدلون بالأخبار غیر الصحیحه التی لم تشتمل علی الثواب علی الکراهه و الاستحباب، و یمکن أن یجاب بأن الأمر بالعباده یستلزم ترتب الثواب علیه و إن لم یذکر فی الخبر، فإذا فعل المؤمن ذلک العمل رجاء للثواب المعلوم ترتبه علی العمل و إن لم یعلم مقداره یکون داخلا فی تلک الأخبار، و لا بد أن یثاب فی الجمله لاقتضائها ذلک و لا یخلو من تمحل.

الثانی: أن الثواب کما یکون للمستحب کذلک یکون للواجب أیضا، فلم
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خصصوا الحکم بالمستحب، و الجواب أنک قد عرفت أنا لم نعمل بهذا الخبر الدال علی الوجوب بل إنما عملنا بتلک الأخبار و هی لا تدل إلا علی رجحان العمل به و ترتب الثواب علیه و لا تدل علی ترتب العقاب علی ترکه فالحکم الثابت لنار بهذا الخبر بانضمام تلک الروایات لیس إلا الحکم الاستحبابی فافهم.

الثالث: أن بین تلک الروایات و بین ما یدل علی عدم جواز العمل بخبر الفاسق کقوله تعالی:" إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا" عموما من وجه، فلا وجه لتخصیص الثانی بالأول بل العکس أولی لقطعیه طریقه و تأیده بالأصل، إذ الأصل عدم التکلیف و براءه الذمه منه، و یمکن أن یجاب بأن الآیه إنما تدل علی عدم العمل بخبر الفاسق بدون التثبت و التبین، و العمل به فیما نحن فیه بعد ورود الروایات لیس عملا بلا تثبت فلم تخصص الآیه بالأخبار، بل بسبب ورودها خرجت تلک الأخبار الضعیفه عن عنوان الحکم المثبت فی الآیه الکریمه.

الرابع: أن هذه المسأله أی ثبوت الاستحباب بالأدله الضعیفه إنما هو من مسائل الأصول علی المشهور و جواز الاکتفاء فیه بالظن الحاصل من خبر الواحد مشکل، و الجواب أن مثل هذا الخبر المشتهر بین الفریقین الوارد بأسانید کثیره مما یورث القطع بمضمونه، مع أن وجوب تحقق العلم القطعی فی جمیع مسائل الأصول مما یمکن المناقشه فیه.

الخامس: أن عموم العمل الذی ورد فی الخبر ترتب الثواب علیه غیر معلوم، فإنه فیما سبق من الأخبار نکره فی سیاق الإثبات و هی غیر مفیده للعموم، فحینئذ یحتمل أن یکون المراد فیها أن من سمع ثوابا من الله علی عمل ثابت بدلیل شرعی قطعی أو ظنی جائز العمل به، ثم عمل بذلک العمل أعطی ذلک الأجر فلا یدل
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علی إثبات أصل العمل بالأخبار الغیر المعتبره، و الجواب أن العمل و إن کان نکره فی إثبات و هو لا یفید العموم إلا أنه لما کان مقنن القوانین و من صدر عنه الحکم لما کان حکیما لا یلیق به أن یصدر عنه حکم مجمل لا یمکن العمل به، و لا یفید المخاطب فائده تامه فلا بد من حمل النکره علی العموم، مثلها فی قوله تعالی:" عَلِمَتْ نَفْسٌ ما أَحْضَرَتْ" و قولهم: تمره خیر من جراده، أو یقال أن العموم المستفاد من لفظه" من" کاف لإفاده عموم العمل أیضا فإنه یصدق علی من بلغه ثواب من الله علی عمل غیر ثابت بدلیل شرعی خارج أنه ممن بلغه الحدیث، فإن اسم الموصول و غیره من أدوات العموم کما یقتضی عموم الأفراد یقتضی عموم جمیع ما یتعلق به و یتم به الصله أو الاسم الذی دخل علیه أداه العموم.

ففی ما نحن فیه نقول: اسم الموصول دخل علی بلغه ثواب من الله علی عمل، فکل شی ء یصدق علیه أنه بلغه ثواب ما علی عمل ما یتناوله اسم الموصول مع قطع النظر عن عمومه تناولا کتناول المطلق لأفراده، و معنی العموم شموله بحسب الحکم لکل ما تناوله تناولا إطلاقیا، فلو فرضنا أن بلوغا ما أو ثوابا ما أو عملا ما خارج عن تعلق هذا الحکم لم یکن العام المفروض عاما لجمیع من بلغه ثواب علی عمل و هو یخل بالعموم.

و من أقوی الشواهد علی ذلک أن علماءنا و علماء العامه اتفقوا علی أن قوله تعالی:" وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً" عام یشمل أولات الحمل و غیرها فی قوله تعالی:" وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ" و اختلفوا فی
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ترجیح تخصیص أیهما بالآخر لما بینهما من العموم من وجه و قصه أمیر المؤمنین علیه السلام فی ذلک مع ابن مسعود مشهوره، و لو لا ما ذکرنا أمکن أن یقال: أن أزواجا جمع منکر فلا عموم له، و أولات الأحمال جمع مضاف فیعم فلا تعارض.

و بهذا یظهر فساد ما فی شرح المختصر فی بحث دلاله الأمر علی الوجوب حیث استدل علیها بقوله:" فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ" الآیه، ثم اعترض بأن الاستدلال موقوف علی عموم الأمر و هو مطلق، و أجاب بأن الأمر مصدر مضاف فیعم، و علی ما ذکرنا تناول الأمر بإطلاقه لجمیع الأوامر کاف إذ یکون المعنی حینئذ الأمر بحذر کل من یخالف أمرا ما من الأوامر فیدل علی أن کل من یخالف أی أمر من الأوامر یتحقق فی حقه مقتضی الحذر، و ما هو إلا استحقاق العقاب و الشواهد علی ما ذکرنا کثیره یظهر علی المتتبع.

ثم اعلم أنه یشکل ترتب الأحکام الأخر علی هذا الفعل سوی ترتب الثواب علیه، کما إذا ورد خبر ضعیف یدل علی ترتب الثواب علی غسل، فعلی القول بحصول الاستباحه من الأغسال المندوبه یشکل حصول الاستباحه من هذا الغسل إلا أن یقال: لما ثبت بهذه الأخبار شرعیه هذا الغسل یترتب علیه جمیع الأحکام، و لا فرق بین هذا الغسل و غیره من الأغسال المندوبه، و کل دلیل یدل علی حصول الاستباحه من الأغسال الأخر، یدل علی هذا أیضا.

قال الشیخ البهائی قدس سره: یحتمل أن یراد بسماع الثواب مطلق بلوغه إلیه، سواء کان علی سبیل الروایه أو الفتوی أو المذاکره أو نحو ذلک، کما لو أراه فی شی ء من کتب الحدیث أو الفقه مثلا، و یؤید هذا التعمیم أنه ورد فی حدیث آخر عن الصادق علیه السلام: من بلغه شی ء من الثواب، و یمکن أن یراد السماع من لفظ
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الراوی أو المفتی خاصه، فإنه هو الشائع الغالب فی الزمن السالف، و أما الحمل علی التحمل بأحد الوجوه السته المشهوره فلا یخلو من بعد.

و ظاهر الإطلاق أن ظن صدق الناقل غیر شرط فی ترتب الثواب، فلو تساوی صدقه و کذبه فی نظر السامع و عمل بقوله فاز بالأجر، نعم یشترط عدم ظن کذبه لقیام بعض القرائن و الظاهر أن تصریح الراوی بترتب الثواب غیر شرط، بل قوله إن العمل الفلانی مستحب أو مکروه کاف فی ترتب الثواب علی فعله أو ترکه.

" علی شی ء" أی علی فعل شی ء أو ترکه" فصنعه" أی أتی بذلک الشی ء سواء کان فعلا أو ترکا" کان له أجره" الضمیر فی أجره" الضمیر فی أجره إما أن یعود إلی الشی ء أی کان له الأجر المرتب علی ذلک الشی ء أو إلی من، أی کان لذلک العامل أجره أی الأجر الذی طلبه بذلک العمل" و إن لم یکن علی ما بلغه" اسم یکن ضمیر الشأن و یجوز عوده إلی الشی ء أو الثواب أو المسموع، و یؤیده أن فی روایه أخری و إن لم یکن الحدیث کما بلغه، انتهی.

و قال المحقق الدوانی فی أنموزجه: اتفقوا علی أن الحدیث الضعیف لا تثبت به الأحکام الشرعیه ثم ذکروا أنه یجوز بل یستحب العمل بالأحادیث الضعیفه فی فضائل الأعمال، و ممن صرح بذلک النووی فی کتبه، لا سیما کتاب الأذکار، و فیه إشکال لأن جواز العمل و استحبابه کلاهما من الأحکام الخمسه الشرعیه فإذا استحب العمل بمقتضی الحدیث الضعیف کان ثبوته بالحدیث الضعیف، و ذلک ینافی ما تقرر من عدم ثبوت الأحکام بالأحادیث الضعیفه، و قد حاول بعضهم التفصی عن ذلک و قال: مراد النبوی أنه إذا ثبت حدیث حسن أو صحیح فی فضیله عمل من الأعمال یجوز روایه الحدیث الضعیف فی هذا الباب، و لا یخفی أن هذا لا یرتبط بکلام النووی أصلا فضلا عن أن یکون مراده ذلک، فلم یکن جواز العمل و استحبابه
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مجرد نقل الحدیث، علی أنه لو لم یثبت الحدیث الصحیح و الحسن فی فضیله عمل یجوز نقل الحدیث الضعیف فیها، لا سیما مع التنبیه علی ضعفه، و مثل ذلک فی کتب الحدیث و غیره شائع کثیر یشهد به من تتبع أدنی تتبع، و الذی یصلح للتعویل علیه حینئذ أنه إذا وجد حدیث ضعیف فی فضیله عمل من الأعمال، و لم یکن هذا العمل مما یحتمل الحرمه و الکراهه فإنه یجوز العمل به و یستحب لأنه مأمون الخطر و مرجو النفع، إذ دائر بین الإباحه و الاستحباب، فالاحتیاط العمل به رجاء الثواب، و أما إذا دار بین الحرمه و الاستحباب فلا وجه لاستحباب العمل به، و إذا دار بین الکراهه و الاستحباب فمجال النظر فیه واسع إذ فی العمل دغدغه الوقوع فی المکروه، و فی الترک مظنه ترک المستحب، فلینظر إن کان خطر الکراهه أشد بأن تکون الکراهه المحتمله شدیده و الاستحباب المحتمل ضعیفا فحینئذ یترجح الترک علی الفعل، فلا یستحب العمل به و إن کان الکراهه أضعف بأن تکون الکراهه علی تقدیر وقوعها کراهه ضعیفه دون مرتبه ترک العمل علی تقدیر استحبابه فالاحتیاط العمل به، و فی صوره المساواه تحتاج إلی نظر تام، و أظن أنه یستحب أیضا لأن المباحات تصیر بالنیه عباده فکیف ما فیه شبهه الاستحباب لأجل الحدیث الضعیف، فجواز العمل و استحبابه مشروطان، أما جواز العمل فبعدم احتمال الحرمه و أما الاستحباب فبما ذکرنا مفصلا.

بقی هیهنا شی ء و هو أنه إذا عدم احتمال الحرمه فجواز العمل لیس لأجل الحدیث إذ لو لم یوجد یجوز العمل أیضا لأن المفروض انتفاء الحرمه، لا یقال:

الحدیث الضعیف ینفی احتمال الحرمه؟ لأنا نقول: الحدیث الضعیف لا یثبت به شی ء من الأحکام الخمسه، و انتفاء الحرمه یستلزم ثبوت الإباحه، و الإباحه حکم شرعی فلا یثبت بالحدیث الضعیف، و لعل مراد النووی ما ذکرنا، و إنما ذکر
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الجواز توطئه للاستحباب، و حاصل الجواب أن الجواز معلوم من خارج، و الاستحباب أیضا معلوم من القواعد الشرعیه الداله علی استحباب الاحتیاط فی أمر الدین، فلم یثبت شی ء من الأحکام بالحدیث الضعیف بل أوقع الحدیث الضعیف شبهه الاستحباب، فصار الاحتیاط أن یعمل به، و استحباب الاحتیاط معلوم من قواعد الشرع، انتهی.

و اعترض علیه الشیخ البهائی قدس سره بأن خطر الحرمه فی هذا الفعل الذی تضمن الحدیث الضعیف استحبابه حاصل کلما فعله المکلف لرجاء الثواب، لأنه لا یعتد به شرعا و لا یصیر منشأ لاستحقاق الثواب إلا إذا فعله المکلف بقصد القربه، و لاحظ رجحان فعله شرعا، فإن الأعمال بالنیات و فعله علی هذا الوجه مردد بین کونه سنه و رد الحدیث فی الجمله، و بین کونه تشریعا و إدخالا لما لیس من الدین فیه، و لا ریب أن ترک السنه أولی من الوقوع فی البدعه، فلیس الفعل المذکور دائرا فی وقت من الأوقات بین الإباحه و الاستحباب، بل هو دائما دائر بین الحرمه و الاستحباب فتارکه متیقن للسلامه و فاعله متعرض للندامه.

علی أن قولنا بدورانه بین الحرمه و الاستحباب إنما هو علی سبیل المماشاه و إرخاء العنان، و إلا فالقول بالحرمه من غیر تردید لیس عن السداد ببعید، و التأمل الصادق علی ذلک شهید، هذا.

و قد تفصی بعض الفضلاء عن أصل الإشکال بأن معنی قولهم یجوز العمل بالحدیث الضعیف فی فضائل الأعمال دون مسائل الحرام و الحلال، أنه إذا ورد حدیث صحیح أو حسن فی استحباب عمل و ورد حدیث ضعیف فی أن ثوابه کذا و کذا، جاز العمل بذلک الحدیث الضعیف، و الحکم بترتب ذلک الثواب علی ذلک الفعل، و لیس هذا الحکم أحد الأحکام الخمسه التی لا تثبت بالأحادیث الضعیفه.

و بعضهم بأن معنی قولهم الأحکام لا تثبت بالأحادیث الضعیفه أنها لا تستقل
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بَابُ الصَّبْرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِ

بإثباتها لا أنها لا تصیر مقویه و مؤکده لما ثبت به، و معنی تجویزهم العمل بالحدیث الضعیف فی فضائل الأعمال أنه إذا دل علی استحباب عمل حدیثان صحیح و ضعیف مثلا، جاز للمکلف حال العمل ملاحظه دلاله الضعیف أیضا علیه، فیکون عاملا به فی الجمله و لا یخفی ما فی هذین الکلامین من الخلل، أما الأول فلمخالفه منطوق عبارات القوم فإنها صریحه فی استحباب الإتیان بالفعل إذا ورد فی استحبابه حدیث ضعیف غیر قابله لهذا التأویل السخیف، و أما الثانی فمع بعده و سماجته یقتضی عدم صحه التخصیص بفضائل الأعمال دون مسائل الحرام و الحلال، فإن العمل بالحدیث الضعیف بهذا المعنی لا نزاع بین أهل الإسلام فی جوازه فی جمیع الأحکام.


باب الصبر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قال المحقق الطوسی قدس سره: الصبر حبس النفس عن الجزع عند المکروه، و هو بمنع الباطن عن الاضطراب، و اللسان عن الشکایه، و الأعضاء عن الحرکات غیر المعتاده، انتهی.

و قد مر و سیأتی أن الصبر یکون علی البلاء و علی فعل الطاعه و علی ترک المعصیه، و علی سوء أخلاق الخلق، قال الراغب: الصبر الإمساک فی ضیق، یقال:

صبرت الدابه حبستها بلا علف و صبرت فلانا حلفته حلفه لا خروج له منها، و الصبر حبس النفس علی ما یقتضیه العقل أو الشرع أو عما یقتضیان حبسها عنه، فالصبر لفظ عام و ربما خولف بین أسمائه بحسب اختلاف مواقعه، فإن کان حبس النفس لمصیبه سمی صبرا لا غیر، و یضاده الجزع، و إن کان فی محاربه سمی شجاعه و یضاده الجبن،
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بْنِ رِئَابٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الصَّبْرُ رَأْسُ الْإِیمَانِ

و إن کان فی نائبه مضجره سمی رحب الصدر و یضاده الضجر، و إن کان فی إمساک الکلام سمی کتمانا و یضاده الإذاعه، و قد سمی الله تعالی کل ذلک صبرا و نبه علیه بقوله:

" وَ الصَّابِرِینَ فِی الْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ وَ حِینَ الْبَأْسِ"" وَ الصَّابِرِینَ عَلی ما أَصابَهُمْ"" وَ الصَّابِرِینَ وَ الصَّابِراتِ" و سمی الصوم صبرا لکونه کالنوع له.

و قوله:" اصْبِرُوا وَ صابِرُوا" أی احبسوا أنفسکم علی العباده و جاهدوا أهواءکم، و قوله عز و جل:" اصْطَبِرْ لِعِبادَتِهِ" أی تحمل الصبر بجهدک، و قوله:

" أُوْلئِکَ یُجْزَوْنَ الْغُرْفَهَ بِما صَبَرُوا" أی بما تحملوه من الصبر فی الوصول إلی مرضات الله.

قوله: رأس الإیمان، هو من قبیل تشبیه المعقول بالمحسوس، و وجه الشبه ما سیأتی فی الخبر الآتی و وجهه أن الإنسان ما دام فی تلک النشأه هو مورد للمصائب و الآفات و محل للحوادث و النوائب و العاهات، و مبتلی بتحمل الأذی من بنی نوعه فی المعاملات و مکلف بفعل الطاعات و ترک المنهیات و المشتهیات، و کل ذلک ثقیل علی النفس لا تشتهیها بطبعها، فلا بد من أن تکون فیه قوه ثابته و ملکه راسخه بها یقتدر علی حبس النفس علی هذه الأمور الشاقه، و رعایه ما یوافق الشرع و العقل فیها، و ترک الجزع و الانتقام و سائر ما ینافی الآداب المستحسنه المرضیه عقلا و شرعا، و هی المسماه بالصبر، و من البین أن الإیمان الکامل بل نفس التصدیق أیضا یبقی ببقائه، و یفنی بفنائه، فلذلک هو من الإیمان بمنزله الرأس من الجسد.
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2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ فُضَیْلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الصَّبْرُ مِنَ الْإِیمَانِ بِمَنْزِلَهِ الرَّأْسِ مِنَ الْجَسَدِ فَإِذَا ذَهَبَ الرَّأْسُ ذَهَبَ الْجَسَدُ کَذَلِکَ إِذَا ذَهَبَ الصَّبْرُ ذَهَبَ الْإِیمَانُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَصْبَهَانِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا حَفْصُ إِنَّ مَنْ صَبَرَ صَبَرَ قَلِیلًا وَ إِنَّ مَنْ جَزِعَ جَزِعَ قَلِیلًا ثُمَّ قَالَ عَلَیْکَ بِالصَّبْرِ فِی جَمِیعِ أُمُورِکَ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بَعَثَ مُحَمَّداً ص فَأَمَرَهُ بِالصَّبْرِ وَ الرِّفْقِ فَقَالَ وَ اصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ وَ اهْجُرْهُمْ هَجْراً جَمِیلًا وَ ذَرْنِی وَ الْمُکَذِّبِینَ أُولِی النَّعْمَهِ وَ قَالَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ- لسَّیِّئَهَ]


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" صبر قلیلا" نصب قلیلا إما علی المصدریه أو الظرفیه أی صبر صبرا قلیلا أو زمانا قلیلا، و هو زمان العمر أو زمان البلیه" فی جمیع أمورک" فإن کل ما یصدر عنه من الفعل و الترک و العقد و کل ما یرد علیه من المصائب و النوائب من قبله تعالی، أو من قبل غیره یحتاج إلی الصبر إذ لا یمکنه تحمل ذلک بدون جهاده مع النفس و الشیطان و حبس النفس علیه.

" وَ اصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ" أی من الخرافات و الشتم و الإیذاء" وَ اهْجُرْهُمْ هَجْراً جَمِیلًا" بأن تجانبهم و تداریهم و لا تکافیهم و تکل أمرهم إلی الله کما قال:" وَ ذَرْنِی وَ الْمُکَذِّبِینَ" أی دعنی و إیاهم و کل إلی أمرهم فإنی أجازیهم فی الدنیا و الآخره" أُولِی النَّعْمَهِ" النعمه بالفتح لین الملمس أی المتنعمین ذوی الثروه فی الدنیا، و هم صنادید قریش و غیرهم.

" ادْفَعْ" أول الآیه هکذا:" وَ لا تَسْتَوِی الْحَسَنَهُ وَ لَا السَّیِّئَهُ" أی فی الجزاء و حسن العاقبه" و لا" الثانیه مزیده لتأکید النفی" ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ" کذا
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فَإِذَا الَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ عَداوَهٌ کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ وَ ما یُلَقَّاها إِلَّا الَّذِینَ صَبَرُوا وَ ما یُلَقَّاها إِلَّا ذُو حَظٍّ عَظِیمٍ فَصَبَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص حَتَّی نَالُوهُ بِالْعَظَائِمِ وَ رَمَوْهُ بِهَا فَضَاقَ صَدْرُهُ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ- وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّکَ یَضِیقُ صَدْرُکَ بِما یَقُولُونَ فَسَبِّحْ بِحَمْدِ

فی أکثر نسخ الکتاب و تفسیر علی بن إبراهیم، و السیئه غیر مذکوره فی المصاحف و کأنه علیه السلام زادها تفسیرا و لیست فی بعض النسخ و هو أظهر، و قیل: المعنی ادفع السیئه حیث اعترضتک بالتی هی أحسن منها و هی الحسنه، علی أن المراد بالأحسن الزائد مطلقا أو بأحسن ما یمکن دفعها به من الحسنات، إنما أخرج مخرج الاستئناف علی أنه جواب من قال کیف أصنع؟ للمبالغه، و لذلک وضع أحسن موضع الحسنه، کذا ذکره البیضاوی، و قیل: اسم التفضیل مجرد عن معناه، أو أصل الفعل معتبر فی المفضل علیه علی سبیل الفرض، أو المعنی ادفع السیئه بالحسنه التی هی أحسن من العفو أو المکافاه، و تلک الحسنه هی الإحسان فی مقابل الإساءه، و معنی التفضیل حینئذ بحاله لأن کلا من العفو أو المکافاه أیضا حسنه إلا أن الإحسان أحسن منهما و هذا قریب مما ذکره الزمخشری من أن لا غیر مزیده، و المعنی أن الحسنه و السیئه متفاوتان فی أنفسهما فخذ بالحسنه التی هی أحسن أن تحسن إلیه مکان إساءته.

" فَإِذَا الَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ عَداوَهٌ کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ" أی إذا فعلت ذلک صار عدوک المشاق مثل الولی الشفیق" وَ ما یُلَقَّاها" أی ما یلقی هذه السجیه و هی مقابله الإساءه بالإحسان" إِلَّا الَّذِینَ صَبَرُوا" فإنها تحبس النفس عن الانتقام" وَ ما یُلَقَّاها إِلَّا ذُو حَظٍّ عَظِیمٍ" من الخیر و کمال النفس، و قیل: الحظ العظیم الجنه، یقال:

لقاه الشی ء أی ألقاه إلیه" حتی نالوه بالعظائم" یعنی نسبوه إلی الکذب و الجنون و السحر و غیر ذلک، و افتروا علیه.

" أَنَّکَ یَضِیقُ صَدْرُکَ" کنایه عن الغم" بِما یَقُولُونَ" من الشرک أو الطعن فیک
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رَبِّکَ وَ کُنْ مِنَ السَّاجِدِینَ ثُمَّ کَذَّبُوهُ وَ رَمَوْهُ فَحَزِنَ لِذَلِکَ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ نَعْلَمُ إِنَّهُ لَیَحْزُنُکَ الَّذِی یَقُولُونَ فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ

و فی القرآن و الاستهزاء بک و به" فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ" أی فنزه ربک عما یقولون مما لا یلیق به متلبسا بحمده فی توفیقک له أو فافزع إلی الله فیما نابک من الغم بالتسبیح و التحمید فإنهما یکشفان الغم عنک" وَ کُنْ مِنَ السَّاجِدِینَ" للشکر فی توفیقک أو رفع غمک أو کن من المصلین فإن فی الصلاه قطع العلائق عن الغیر" إِنَّهُ لَیَحْزُنُکَ الَّذِی یَقُولُونَ" الضمیر للشأن أی ما یقولون إنک شاعر أو مجنون و أشباه ذلک.

" فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ" قال الطبرسی (ره): اختلف فی معناه علی وجوه: أحدها أن معناه لا یکذبونک بقلوبهم اعتقادا و إن کانوا یظهرون بأفواههم التکذیب عنادا و هو قول أکثر المفسرین و یؤیده ما روی أن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لقی أبا جهل فصافحه أبو جهل فقیل له فی ذلک؟ فقال: و الله إنی لأعلم أنه صادق و لکنا متی کنا تبعا لعبد مناف؟ فأنزل الله هذه الآیه.

و ثانیها: أن المعنی لا یکذبونک بحجه و لا یتمکنون من إبطال ما جئت به ببرهان، و یدل علیه ما روی عن علی علیه السلام أنه کان یقرأ: لا یکذبونک، و یقول: إن المراد بها أنهم لا یأتون بحق هو أحق من حقک.

و ثالثها: أن المراد لا یصادفونک کاذبا، تقول العرب: قاتلناکم فما أجبناکم أی ما أصبناکم جبناء، و لا یختص هذا الوجه بالقراءه بالتخفیف لأن أفعلت و فعلت یجوزان فی هذا الموضع إلا أن التخفیف أشبه بهذا الوجه.

و رابعها: أن المراد لا ینسبونک إلی الکذب فیما أتیت به لأنک کنت عندهم أمینا صادقا، و إنما یدفعون ما أتیت به و یقصدون التکذیب بآیات الله، و یقوی هذا الوجه قوله: و لکن الظالمین بآیات الله یجحدون، و قوله: و کذب به قومک و هو
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یَجْحَدُونَ وَ لَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ فَصَبَرُوا عَلی ما کُذِّبُوا وَ أُوذُوا حَتَّی أَتاهُمْ نَصْرُنا فَأَلْزَمَ النَّبِیُّ ص نَفْسَهُ الصَّبْرَ فَتَعَدَّوْا فَذَکَرَ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ کَذَّبُوهُ فَقَالَ قَدْ صَبَرْتُ فِی نَفْسِی وَ أَهْلِی وَ عِرْضِی وَ لَا صَبْرَ لِی عَلَی ذِکْرِ إِلَهِی فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَقَدْ خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ وَ ما مَسَّنا مِنْ لُغُوبٍ

الحق، و لم یقل: و کذبک قومک، و ما روی أن أبا جهل قال للنبی صلی الله علیه و آله و سلم: ما نتهمک و لا نکذبک و لکننا نتهم الذی جئت به و نکذبه.

و خامسها: أن المراد أنهم لا یکذبونک بل یکذبوننی فإن تکذیبک راجع إلی و لست مختصا به لأنک رسول فمن رد علیک فقد رد علی، و ذلک تسلیه منه تعالی للنبی صلی الله علیه و آله و سلم.

" وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ" أی بالقرآن و المعجزات" یَجْحَدُونَ" بغیر حجه سفها و جهلا و عنادا، و دخلت الباء لتضمین معنی التکذیب و قال أبو علی: الباء تتعلق بالظالمین، ثم زاد فی تسلیه النبی صلی الله علیه و آله و سلم بقوله:" وَ لَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ فَصَبَرُوا عَلی ما کُذِّبُوا وَ أُوذُوا" أی صبروا علی ما نالهم منهم من التکذیب و الأذی فی أداء الرساله" حَتَّی أَتاهُمْ نَصْرُنا" إیاهم علی المکذبین، و هذا أمر منه تعالی لنبیه بالصبر علی أذی کفار قومه إلی أن یأتیه النصر کما صبرت الأنبیاء، و بعده" وَ لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ" أی لا یقدر أحد علی تکذیب خبر الله علی الحقیقه و لا علی إخلاف وعده" وَ لَقَدْ جاءَکَ مِنْ نَبَإِ الْمُرْسَلِینَ" أی خبرهم فی القرآن کیف أنجیناهم و نصرناهم علی قومهم.

قوله علیه السلام: فذکروا الله، أی نسبوا إلیه ما لا یلیق بجنابه" وَ لَقَدْ خَلَقْنَا السَّماواتِ" قیل: هذا إشاره إلی حسن التأنی و ترک التعجیل فی الأمور، و تمهید للأمر بالصبر، و أقول: یحتمل أن یکون توطئه للصبر علی وجه آخر، و هو بیان عظم قدرته و أنه قادر علی الانتقام منهم" وَ ما مَسَّنا مِنْ لُغُوبٍ" أی من تعب و إعیاء، و هو رد لما
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فَاصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ فَصَبَرَ النَّبِیُّ ص فِی جَمِیعِ أَحْوَالِهِ ثُمَّ بُشِّرَ فِی عِتْرَتِهِ

زعمت الیهود من أنه تعالی بدء خلق العالم یوم الأحد، و فرغ منه یوم الجمعه و استراح یوم السبت و استلقی علی العرش" فَاصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ" أی ما یقول المشرکون من إنکارهم البعث، فإن من قدر علی خلق العالم بلا إعیاء قدر علی بعثهم و الانتقام منهم أو ما یقول الیهود من الکفر و التشبیه.

قوله علیه السلام: ثم بشر، علی بناء المجهول و قبل الآیه فی سوره التنزیل هکذا،" وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ فَلا تَکُنْ فِی مِرْیَهٍ مِنْ لِقائِهِ وَ جَعَلْناهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ وَ جَعَلْنا مِنْهُمْ أَئِمَّهً" و فی أکثر نسخ الکتاب و جعلناهم و کأنه تصحیف، و فی بعضها:

جعلنا منهم، کما فی المصاحف.

ثم إنه یرد علیه أن الظاهر من سیاق الآیه رجوع ضمیر منهم إلی بنی إسرائیل فکیف تکون بشاره للنبی صلی الله علیه و آله و سلم فی عترته و کیف وصفوا بالصبر؟

و الجواب ما عرفت أن ذکر القصص فی القرآن لإنذار هذه الأمه و تبشیرهم، مع أنه قد قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: أنه یقع فی هذه الأمه ما وقع فی بنی إسرائیل حذو النعل بالنعل، فذکر قصه موسی و إیتائه الکتاب و جعل الأئمه من بنی إسرائیل أی هارون و أولاده، ذکر نظیر لبعثه النبی صلی الله علیه و آله و سلم و إیتائه القرآن و جعل الأئمه من أخیه و ابن عمه و أولاده کما قال صلی الله علیه و آله و سلم: أنت منی بمنزله هارون من موسی، و قد یقال: إن قوله:" فَلا تَکُنْ فِی مِرْیَهٍ مِنْ لِقائِهِ" المراد به لا تکن فی تعجب من سقوط الکتاب بعدک و عدم عمل الأمه به فإنا نجعل بعدک أمه یهدون بالکتاب کما جعلنا فی بنی إسرائیل أئمه یهدون بالتوراه.

و المفسرون ذکروا فیه وجوها: الأول أن المعنی لا تکن فی شک من لقائک موسی لیله الأسری، الثانی: من لقاء موسی الکتاب، الثالث: من لقائک الکتاب،
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بِالْأَئِمَّهِ وَ وُصِفُوا بِالصَّبْرِ فَقَالَ جَلَّ ثَنَاؤُهُ وَ جَعَلْنا مِنْهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا لَمَّا صَبَرُوا وَ کانُوا بِآیاتِنا یُوقِنُونَ فَعِنْدَ ذَلِکَ قَالَ ص الصَّبْرُ مِنَ الْإِیمَانِ کَالرَّأْسِ مِنَ الْجَسَدِ فَشَکَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ذَلِکَ لَهُ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ الْحُسْنی عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ بِما صَبَرُوا وَ دَمَّرْنا ما کانَ یَصْنَعُ فِرْعَوْنُ وَ قَوْمُهُ وَ ما کانُوا

الرابع: من لقائک الأذی کما لقی موسی الأذی.

" و جعلناه" أی موسی أو المنزل علیه" یَهْدُونَ" أی الناس إلی ما فیه من الحکم و الأحکام" بِأَمْرِنا" إیاهم أو بتوفیقنا لهم" لَمَّا صَبَرُوا" أی لصبرهم علی الطاعه أو علی أذی القوم أو عن الدنیا و ملاذها کما قیل" وَ کانُوا بِآیاتِنا یُوقِنُونَ" لا یشکون فی شی ء منها، و یعرفونها حق المعرفه.

" فشکر الله ذلک له" إشاره إلی الصبر علی جمیع الأحوال و ذلک القول الدال علی الرضا بالصبر، و شکر الله تعالی لعباده عباره عن قبول العمل و مقابلته بالإحسان و الجزاء فی الدنیا و الآخره" وَ تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ" صدر الآیه:" وَ أَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذِینَ کانُوا یُسْتَضْعَفُونَ" یعنی بنی إسرائیل فی ظهر الآیه فإن القبط کانوا یستضعفونهم فأورثهم الله بأن مکنهم و حکم لهم بالتصرف، و أباح لهم بعد إهلاک فرعون و قومه" مَشارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغارِبَهَا" أی أرض الشام شرقها و غربها، أو أرض الشام و مصر، و قیل: کل الأرض لأن داود و سلیمان کانا منهم و ملکا الأرض التی بارکنا فیها بإخراج الزرع و الثمار و ضروب المنافع" وَ تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ الْحُسْنی عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ" قال الطبرسی (ره): معناه صح کلام ربک بإنجاز الوعد بإهلاک عدوهم و استخلافهم فی الأرض، و إنما کان الإنجاز تماما للکلام لتمام النعمه به، و قیل: إن کلمه الحسنی قوله سبحانه:" وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ" إلی قوله:" یَحْذَرُونَ" و قال: الحسنی، و إن کانت کلمات الله کلها حسنه لأنها وعد بما یحبون، و قال الحسن: أراد وعد الله لهم بالجنه" بِما صَبَرُوا" علی أذی فرعون و قومه" وَ دَمَّرْنا ما

ص: 127





یَعْرِشُونَ فَقَالَ ص إِنَّهُ بُشْرَی وَ انْتِقَامٌ فَأَبَاحَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ قِتَالَ الْمُشْرِکِینَ فَأَنْزَلَ اللَّهُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ خُذُوهُمْ وَ احْصُرُوهُمْ وَ اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ- فَقَتَلَهُمُ اللَّهُ عَلَی یَدَیْ- رَسُولِ اللَّهِ ص

کانَ یَصْنَعُ فِرْعَوْنُ وَ قَوْمُهُ" أی أهلکنا ما کانوا یبنون من الأبنیه و القصور و الدیار" وَ ما کانُوا یَعْرِشُونَ" من الأشجار و الأعناب و الثمار، و قیل: یعرشون یسقفون من القصور و البیوت" فقال صلی الله علیه و آله و سلم: إنه بشری" أی لی و لا صحابی" و انتقام" من أعدائی و وجه البشاره ما مر أن ذکر هذه القصه تسلیه للنبی صلی الله علیه و آله و سلم بأنی أنصرک علی أعدائک و أهلکهم و أنصر الأئمه من أهل بیتک علی الفراعنه الذین غلبوا علیهم و ظلموهم فی زمن القائم علیه السلام و أملکهم جمیع الأرض، فظهر الآیه لموسی و بنی إسرائیل، و بطنها لمحمد و آل محمد صلی الله و علیه و آله و سلم.

" فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ" الآیه هکذا:" فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ" قیل: أی من حل و حرم" وَ خُذُوهُمْ" أی و أسروهم و الأخیذ الأسیر" وَ احْصُرُوهُمْ" أی و احبسوهم أو حیلوا بینهم و بین المسجد الحرام" وَ اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ" أی کل ممر لئلا ینتشروا فی البلاد، و انتصابه علی الظرف، و قال تعالی فی سوره البقره:" وَ قاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ الَّذِینَ یُقاتِلُونَکُمْ وَ لا تَعْتَدُوا إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ

وَ أَخْرِجُوهُمْ مِنْ حَیْثُ أَخْرَجُوکُمْ" یقال ثقفه أی صادفه أو أخذه أو ظفر به أو أدرکه.

" فقتلهم الله" أی فی غزوه بدر و غیرها" و عجل له الثواب ثواب صبره" و فی بعض النسخ و جعل له ثواب صبره و الأول أظهر و موافق للتفسیر، و الحاصل أن هذه النصره
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وَ أَحِبَّائِهِ وَ جَعَلَ لَهُ ثَوَابَ صَبْرِهِ مَعَ مَا ادَّخَرَ لَهُ فِی الْآخِرَهِ فَمَنْ صَبَرَ وَ احْتَسَبَ لَمْ یَخْرُجْ مِنَ الدُّنْیَا حَتَّی یُقِرَّ اللَّهُ لَهُ عَیْنَهُ فِی أَعْدَائِهِ مَعَ مَا یَدَّخِرُ لَهُ فِی الْآخِرَهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ عَبْدِ اللَّهِ السَّرَّاجِ رَفَعَهُ إِلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ الصَّبْرُ مِنَ الْإِیمَانِ بِمَنْزِلَهِ الرَّأْسِ مِنَ الْجَسَدِ وَ لَا إِیمَانَ لِمَنْ لَا صَبْرَ لَهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الصَّبْرُ مِنَ الْإِیمَانِ بِمَنْزِلَهِ الرَّأْسِ مِنَ الْجَسَدِ فَإِذَا ذَهَبَ الرَّأْسُ ذَهَبَ الْجَسَدُ کَذَلِکَ إِذَا ذَهَبَ الصَّبْرُ ذَهَبَ الْإِیمَانُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْحُرَّ حُرٌّ عَلَی جَمِیعِ أَحْوَالِهِ إِنْ نَابَتْهُ نَائِبَهٌ صَبَرَ لَهَا وَ إِنْ تَدَاکَّتْ عَلَیْهِ الْمَصَائِبُ

و قتل الأعداء کان ثوابا عاجلا علی صبره منضما مع ما ادخر له فی الآخره من مزید الزلفی و الکرامه" و احتسب" أی کان غرضه القربه إلی الله لیکون محسوبا من أعماله الصالحه" حتی یقر الله عینه" أی یسره فی أعدائه بنصره علیهم مع ما یدخر له فی الآخره من الأجر الجمیل و الثواب الجزیل.


الحدیث الرابع 

: مجهول مرفوع.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح و قد مر بعینه بسند آخر.


الحدیث السادس 

: صحیح.

و الحر ضد العبد و المراد هنا من نجا فی الدنیا من رق الشهوات النفسانیه و أعتق فی الآخره من أغلال العقوبات الربانیه فهو کالأحرار عزیز غنی فی جمیع الأحوال.

قال الراغب: الحر خلاف العبد و الحریه ضربان: الأول من لم یجر علیه حکم السبی نحو" الْحُرُّ بِالْحُرِّ" و الثانی من لم یتملکه قواه الذمیمه من الحرص
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لَمْ تَکْسِرْهُ وَ إِنْ أُسِرَ وَ قُهِرَ وَ اسْتُبْدِلَ بِالْیُسْرِ عُسْراً کَمَا کَانَ یُوسُفُ الصِّدِّیقُ الْأَمِینُ ص لَمْ یَضْرُرْ حُرِّیَّتَهُ أَنِ اسْتُعْبِدَ وَ قُهِرَ وَ أُسِرَ وَ لَمْ تَضْرُرْهُ ظُلْمَهُ الْجُبِّ وَ وَحْشَتُهُ وَ مَا نَالَهُ أَنْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِ فَجَعَلَ الْجَبَّارَ الْعَاتِیَ لَهُ عَبْداً بَعْدَ إِذْ کَانَ لَهُ مَالِکاً

و الشره علی المقتنیات الدنیویه، و إلی العبودیه التی تضاد ذلک، أشار النبی صلی الله علیه و آله و سلم بقوله: تعس عبد الدرهم، تعس عبد الدینار، و قول الشاعر:" ورق ذوی الأطماع رق مخلد"، و قیل: عبد الشهوه أذل من عبد الرق، انتهی.

و فی القاموس: الحر بالضم خلاف العبد، و خیار کل شی ء و الفرس العتیق، و من الطین و الرمل الطیب.

" إن نابته نائبه صبر لها" أی إن عرض له حادثه أو نازله أو مصیبه صبر علیها أو حمل علیه مال یؤخذ منه أداه و لا یذل نفسه بالبخل فیه، قال فی النهایه: فی حدیث خیبر قسمها نصفین نصفا لنوائبه و نصفا بین المسلمین، النوائب جمع النائبه و هی ما ینوب الإنسان أی ینزل به من المهمات و الحوادث، و قد نابه ینوبه نوبا و منه الحدیث:

احتاطوا لأهل الأموال فی النائبه و الواطیه أی الأضیاف الذین ینوبونهم.

" و إن تداکت علیه المصائب" أی اجتمعت و ازدحمت، قال فی النهایه: و فی حدیث علی علیه السلام: ثم تداککتم علی تداکک الإبل الهیم علی حیاضها، أی ازدحمتم و أصل الدک الکسر، انتهی.

" لم تکسره" أی لم تعجزه عن الصبر و لم تحمله علی الجزع و ترک الرضا بقضاء الله تعالی" و إن أسر" إن وصلیه" و استبدل بالیسر عسرا" عطف علی أسر، و فی بعض النسخ و استبدل بالعسر یسرا فهو عطف علی قوله لم تکسره فتکون غایه للصبر" إن استبعد" علی بناء المجهول فاعل لم یضرر، و المراد بحریته عزه و رفعته و صبره علی تلک المصائب و رضاه بقضاء الله و اختیاره طاعه الله و عدم تذلله للمخوقین" و ما ناله" أی من ظلم الإخوان و سائر الأحزان" أن من الله" أی فی أن من الله أو هو بدل اشتمال
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للضمیر فی لم تضرره أو بتقدیر إلی فالظرف متعلق بلم تضرر فی الموضعین علی سبیل التنازع.

و أقول: یحتمل أن یکون ما ناله عطفا علی الضمیر فی لم یضرره، و أن من الله بیانا لما بتقدیر من أو بدلا منه، فیحتمل أن یکون فاعل نال یوسف علیه السلام و قیل:

اللام فیه مقدر أی لأن من الله فیکون تعلیلا لقوله: لم تضرر فی الموضعین أو ما ناله مبتدأ و أن من الله خبره، و الجمله معطوفه علی لم تضرره أو یکون الواو بمعنی مع، أی لم تضرره ذلک مع ما ناله و أن من بیان لما.

و العاتی من العتو بمعنی التجبر و التکبر و التجاوز عن الحد، و الجبار بائعه فی مصر أو العزیز فالمراد بصیرورته عبدا له أنه صار مطیعا له، مع أنه قد روی الثعلبی و غیره أن ملک مصر کان ریان بن الولید و العزیز الذی اشتری یوسف علیه السلام کان وزیره و کان اسمه قطفیر فلما عبر یوسف رؤیا الملک عزل قطفیر عما کان علیه و فوض إلی یوسف أمر مصر و ألبسه التاج و أجلسه علی سریر الملک و أعطاه خاتمه و هلک قطفیر فی تلک اللیالی فزوج الملک یوسف زلیخا امرأه قطفیر، و کان اسمها راعیل فولدت له ابنین أفراثیم و میشا فلما دخلت السنه الأولی من سنی الجدب هلک فیها کل شی ء أعدوه فی السنین المخصبه فجعل أهل مصر یبتاعون من یوسف الطعام فباعهم أول سنه بالنقود حتی لم یبق بمصر دینار و لا درهم إلا قبضه، و باعهم السنه الثانیه بالحلی و الجواهر حتی لم یبق فی أیدی الناس منها شی ء، و باعهم السنه الثالثه بالمواشی و الدواب حتی احتوی علیها أجمع و باعهم السنه الرابعه بالعبید و الإماء حتی لم یبق عبد و لا أمه فی ید أحد، و باعهم السنه الخامسه بالضیاع و العقار و الدور حتی احتوی علیها، و باعهم السنه السادسه بأولادهم حتی استرقهم و باعهم السنه السابعه برقابهم حتی لم تبق بمصر حر و لا حره إلا صار عبدا له، ثم استأذن الملک و أعتقهم کلهم
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فَأَرْسَلَهُ وَ رَحِمَ بِهِ أُمَّهً وَ کَذَلِکَ الصَّبْرُ یُعْقِبُ خَیْراً فَاصْبِرُوا وَ وَطِّنُوا أَنْفُسَکُمْ عَلَی الصَّبْرِ تُوجَرُوا

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْجَنَّهُ مَحْفُوفَهٌ بِالْمَکَارِهِ

و رد أموالهم إلیهم، فظهر أن الله ملکه جمیع أهل مصر و أموالهم عوضا عن مملوکیته صلوات الله علیه لهم، فهذه ثمره الصبر و الطاعه.

و المراد بإرساله إرساله إلی الخلق بالنبوه و برحم الأمه به نجاتهم عن العقوبه الأبدیه بإیمانهم به أو عن القحط و الجوع أو الأعم.

" و کذلک الصبر یعقب خیرا" یعقب علی بناء الأفعال قال الراغب: أعقبه کذا أورثه ذلک قال تعالی:" فَأَعْقَبَهُمْ نِفاقاً فِی قُلُوبِهِمْ" و فلان لم یعقب أی لم یترک ولدا، انتهی.

أی کما أن صبر یوسف علیه السلام أعقب خیرا عظیما له کذلک صبر کل أحد یعقب خیرا له، و من ثم قیل: اصبر تظفر، و قیل:

إنی رأیت للأیام تجربه للصبر عاقبه محموده الأثر

و قل من جد فی أمر یطالبه فاستصحب الصبر إلا فاز بالظفر


الحدیث السابع 

: مجهول.

و مضمونه متفق علیه بین الخاصه و العامه، فقد روی مسلم عن أنس قال: قال رسول الله علیه السلام: حفت الجنه بالمکاره، و حفت النار بالشهوات، و هذا من بدیع کلامه، و قال الراوندی فی ضوء الشهاب یقال: حف القوم حول زید إذا أطافوا به، و استداروا و حففته بشی ء أی أدرته علیه، یقال: حففت الهودج بالثیاب، و یقال: إنه مشتق من حفا فی الشی ء أی جانبیه، یقول صلی الله علیه و آله و سلم: المکاره مطیفه محدقه بالجنه
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وَ الصَّبْرِ فَمَنْ صَبَرَ عَلَی الْمَکَارِهِ فِی الدُّنْیَا دَخَلَ الْجَنَّهَ وَ جَهَنَّمُ مَحْفُوفَهٌ بِاللَّذَّاتِ وَ الشَّهَوَاتِ- فَمَنْ أَعْطَی نَفْسَهُ لَذَّتَهَا وَ شَهْوَتَهَا دَخَلَ النَّارَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَرْحُومٍ عَنْ أَبِی سَیَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا دَخَلَ الْمُؤْمِنُ فِی قَبْرِهِ کَانَتِ الصَّلَاهُ عَنْ یَمِینِهِ

و هی الطاعات، و الشهوات محدقه مستدیره بالنار و هی المعاصی و هذا مثل یعنی أنک لا یمکنک نیل الجنه إلا باحتمال مشاق و مکاره و هی فعل الطاعات و الامتناع عن المقبحات و لا التفصی عن النار إلا بترک الشهوات و هی المعاصی التی تتعلق الشهوه بها فکان الجنه محفوفه بمکاره تحتاج أن تقطعها بتکلفها و النار محفوفه بملاذ و شهوات تحتاج أن تترکها.

و روی أن الله تعالی لما خلق الجنه قال لجبرئیل علیه السلام: انظر إلیها فلما نظر إلیها قال: یا رب لا یترکها أحد إلا دخلها فلما حفها بالمکاره قال: انظر إلیها فلما نظر إلیها قال: یا رب أخشی أن لا یدخلها أحد و لما خلق النار قال له: انظر إلیها فلما نظر إلیها قال: یا رب لا یدخلها أحد فلما حفها بالشهوات قال: انظر إلیها فلما نظر إلیها قال یا رب أخشی أن یدخلها کل أحد.

و فائده الحدیث إعلام أن الأعمال المفضیه إلی الجنه مکروهه قرنا الله بها الکراهه و بالعکس منها الأعمال الموصله إلی النار قرن بها الشهوه لیجاهد الإنسان نفسه فیحتمل تلک و یجتنب هذه.


الحدیث الثامن 

: کالسابق.

و البر یطلق علی مطلق أعمال الخیر و علی مطلق الإحسان إلی الغیر و علی الإحسان إلی الوالدین أو إلیهما و إلی ذوی الأرحام، و المراد هنا أحد المعانی سوی المعنی الأول، قال الراغب: البر خلاف البحر و تصور منه التوسع فاشتق منه البر أی التوسع فی فعل الخیر و ینسب ذلک إلی الله تاره نحو" إِنَّهُ هُوَ الْبَرُّ الرَّحِیمُ" و
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وَ الزَّکَاهُ عَنْ یَسَارِهِ وَ الْبِرُّ مُطِلٌّ عَلَیْهِ وَ یَتَنَحَّی الصَّبْرُ نَاحِیَهً فَإِذَا دَخَلَ عَلَیْهِ الْمَلَکَانِ اللَّذَانِ یَلِیَانِ مُسَاءَلَتَهُ قَالَ الصَّبْرُ لِلصَّلَاهِ وَ الزَّکَاهِ وَ الْبِرِّ دُونَکُمْ صَاحِبَکُمْ فَإِنْ عَجَزْتُمْ عَنْهُ فَأَنَا دُونَهُ

9 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دَخَلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص الْمَسْجِدَ فَإِذَا هُوَ بِرَجُلٍ عَلَی بَابِ الْمَسْجِدِ کَئِیبٍ حَزِینٍ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَا لَکَ قَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أُصِبْتُ بِأَبِیَ أُمِّی] وَ أَخِی وَ أَخْشَی أَنْ أَکُونَ قَدْ وَجِلْتُ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع عَلَیْکَ بِتَقْوَی اللَّهِ وَ الصَّبْرِ تَقْدَمْ عَلَیْهِ غَداً وَ الصَّبْرُ فِی الْأُمُورِ بِمَنْزِلَهِ الرَّأْسِ

إلی العبد تاره فیقال بر العبد ربه أی توسع فی طاعته فمن الله تعالی الثواب و من العبد الطاعه، و بر الوالدین التوسع فی الإحسان إلیهما و ضده العقوق" مطل" بالطاء المهمله من قولهم اطل علیهم أی أشرف، و فی بعض النسخ بالمعجمه و هو قریب المعنی من الأول لکن التعدیه بعلی بالأول أنسب" دونکم" اسم فعل بمعنی خذوا، و یدل ظاهرا علی تجسم الأعمال و الأخلاق فی الآخره و من أنکره یأوله و أمثاله بأن الله تعالی یخلق صورا مناسبه للأعمال یریه إیاها لتفریحه أو تحزینه، أو الکلام مبنی علی الاستعاره التمثیلیه و تنحی الصبر و تمکنه فی إعانته یناسب ذاته فتفطن.


الحدیث التاسع 

: کالسابق أیضا.

" أصبت" علی بناء المجهول" بأبی و أخی" أی ماتا" و أخشی أن أکون قد وجلت" الوجل: استشعار الخوف و کان المعنی أخشی أن یکون حزنی بلغ حدا مذموما شرعا فعبر عنه بالوجل أو أخشی أن تنشق مرارتی من شده الألم أو أخشی الوجل الذی یوجب الجنون" علیک" اسم فعل بمعنی الزم و الباء للتقویه" بتقوی الله" أی فی الشکایه و الجزع و غیرهما مما یوجب نقص الإیمان، و کأنه إشاره إلی قوله تعالی:" وَ إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا فَإِنَّ ذلِکَ مِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ".

" تقدم" علی بناء المعلوم من باب علم بالجزم جزاء للأمر فی" علیک" أو

ص: 134






مِنَ الْجَسَدِ فَإِذَا فَارَقَ الرَّأْسُ الْجَسَدَ فَسَدَ الْجَسَدُ وَ إِذَا فَارَقَ الصَّبْرُ الْأُمُورَ فَسَدَتِ الْأُمُورُ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قَالَ لِی مَا حَبَسَکَ عَنِ الْحَجِّ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَقَعَ عَلَیَّ دَیْنٌ کَثِیرٌ وَ ذَهَبَ مَالِی وَ دَیْنِیَ الَّذِی قَدْ لَزِمَنِی هُوَ أَعْظَمُ مِنْ ذَهَابِ مَالِی فَلَوْ لَا أَنَّ رَجُلًا مِنْ أَصْحَابِنَا أَخْرَجَنِی مَا قَدَرْتُ أَنْ أَخْرُجَ فَقَالَ لِی إِنْ تَصْبِرْ تُغْتَبَطْ وَ إِلَّا تَصْبِرْ یُنْفِذِ اللَّهُ مَقَادِیرَهُ رَاضِیاً کُنْتَ أَمْ کَارِهاً

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنِ

بالرفع استئنافا بیانیا و ضمیر" علیه" راجع إلی الصبر بتقدیر مضاف أی جزاءه، أو إلی الله أی ثوابه، و قیل: إلی کل من الأب و الأخ، فإن فوته جزءا خیر للعله أو إلی الأب لأنه الأصل و الکل بعید.

" غدا" أی فی القیامه أو عند الموت أو سریعا.


الحدیث العاشر

: موثق.

و الاغتباط مطاوع غبطه، تقول: غبطه أغبطه غبطا و غبطه فاغتبط هو کمنعته فامتنع، و الغبطه إن تتمنی حال المغبوط لکونها فی غایه الحسن من غیر أن ترید زوالها عنه، و هذا هو الفرق بینها و بین الحسد، و فی القاموس: الغبطه بالکسر حسن الحال و المسره و قد اغتبط، و قال: الاغتباط: التبهج بالحال الحسنه، انتهی.

و الاغتباط أما فی الآخره بجزیل الأجر و حسن الجزاء، و فی الدنیا أیضا بتبدیل الضراء بالسراء، فإن الصبر مفتاح الفرج، و قد قال أمیر المؤمنین علیه السلام: أضیق ما یکون الحرج أقرب ما یکون الفرج، مع أن الکاره تزداد مصیبته فإن فوات الأجر مصیبه أخری، و الکراهه الموجبه لحزن القلب مصیبه عظیمه، و من ثم قیل: المصیبه للصابر واحده و للجازع اثنتان، بل له أربع مصیبات الثلاثه المذکوره و شماته الأعداء، و من ثم قیل: الصبر عند المصیبه مصیبه علی الشامت.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.
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الْأَصْبَغِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ الصَّبْرُ صَبْرَانِ صَبْرٌ عِنْدَ الْمُصِیبَهِ حَسَنٌ جَمِیلٌ وَ أَحْسَنُ مِنْ ذَلِکَ الصَّبْرُ عِنْدَ مَا حَرَّمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْکَ وَ الذِّکْرُ ذِکْرَانِ ذِکْرُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عِنْدَ الْمُصِیبَهِ وَ أَفْضَلُ مِنْ ذَلِکَ ذِکْرُ اللَّهِ عِنْدَ مَا حَرَّمَ عَلَیْکَ فَیَکُونُ حَاجِزاً

12 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنِ الْعَرْزَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص سَیَأْتِی عَلَی النَّاسِ زَمَانٌ لَا یُنَالُ الْمُلْکُ فِیهِ إِلَّا بِالْقَتْلِ وَ التَّجَبُّرِ وَ لَا الْغِنَی إِلَّا بِالْغَصْبِ وَ الْبُخْلِ وَ لَا الْمَحَبَّهُ إِلَّا بِاسْتِخْرَاجِ الدِّینِ وَ اتِّبَاعِ الْهَوَی- فَمَنْ أَدْرَکَ ذَلِکَ الزَّمَانَ فَصَبَرَ عَلَی الْفَقْرِ وَ هُوَ یَقْدِرُ

" صبر" خبر مبتدإ محذوف أی أحدهما صبر، و حسن أیضا خبر مبتدإ محذوف، أی هو حسن، و یحتمل أن یکون صبر مبتدأ و حسن خبره، فتکون الجمله استئنافا بیانیا، و قوله: ذکر الله خبر مبتدإ محذوف لیس إلا" فیکون" أی الذکر و الفاء بیانیه" حاجزا" أی مانعا عن فعل الحرام.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

" لا ینال الملک فیه" أی السلطنه" إلا بالقتل" لعدم إطاعتهم أما الحق فیتسلط علیهم الملوک الجوره فیقتلونهم و یتجبرون علیهم، و ذلک من فساد الزمان و إلا لم یتسلط علیهم هؤلاء" و لا الغناء إلا بالغصب و البخل" و ذلک من فساد الزمان و أهله لأنهم لسوء عقائدهم یظنون أن الغناء إنما یحصل بغصب أموال الناس و البخل فی حقوق الله و الخلق، مع أنه لا یتوقف علی ذلک، بل الأمانه و أداء الحقوق ادعی إلی الغناء لأنه بید الله، و لأنه لفسق أهل الزمان منع الله عنهم البرکات، فلا یحصل الغناء إلا بهما" و لا المحبه" أی جلب محبه الناس" إلا باستخراج الدین" أی طلب خروج الدین من القلب أی بطلب خروجهم من الدین،" و اتباع الهوی" أی الأهواء النفسانیه أو أهوائهم الباطله، و ذلک لأن أهل تلک الأزمنه لفسادهم لا
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عَلَی الْغِنَی وَ صَبَرَ عَلَی الْبِغْضَهِ وَ هُوَ یَقْدِرُ عَلَی الْمَحَبَّهِ وَ صَبَرَ عَلَی الذُّلِّ وَ هُوَ یَقْدِرُ عَلَی الْعِزِّ آتَاهُ اللَّهُ ثَوَابَ خَمْسِینَ صِدِّیقاً مِمَّنْ صَدَّقَ بِی

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ عِیسَی بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَمَّا حَضَرَتْ أَبِی عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع الْوَفَاهُ ضَمَّنِی إِلَی صَدْرِهِ وَ قَالَ یَا بُنَیَّ أُوصِیکَ بِمَا أَوْصَانِی بِهِ أَبِی حِینَ حَضَرَتْهُ الْوَفَاهُ وَ بِمَا ذَکَرَ أَنَّ أَبَاهُ أَوْصَاهُ بِهِ یَا بُنَیَّ اصْبِرْ عَلَی الْحَقِّ وَ إِنْ کَانَ مُرّاً

یحبون أهل الدین و العباده، فمن طلب مودتهم لا بد من خروجه من الدین و متابعتهم فی الفسوق.

" و صبر علی البغضه" أی بغضه الناس له لعدم اتباعه أهواءهم، و صبر علی الذل کأنه ناظر إلی نیل الملک، فالنشر لیس علی ترتیب اللف فالمراد بالعز هنا الملک و الاستیلاء، أو المراد بالملک هناک مطلق العز و الرفعه، و یحتمل أن تکون الفقرتان الأخیرتان ناظرتین إلی الفقره الأخیره و لم یتعرض للأولی لکون الملک عزیز المنال لا یتیسر لکل أحد، و الأول أظهر.

و فی جامع الأخبار الروایه هکذا: و قال أمیر المؤمنین علیه السلام: أنه سیکون زمان لا یستقیم لهم الملک إلا بالقتل و الجور، و لا یستقیم لهم الغناء إلا بالبخل و لا یستقیم لهم الصحبه فی الناس إلا باتباع أهوائهم و الاستخراج من الدین، فمن أدرک ذلک الزمان فصبر علی الفقر و هو یقدر علی الغناء، و صبر علی الذل و هو یقدر علی العز و صبر علی بغضه الناس و هو یقدر علی المحبه أعطاه الله ثواب خمسین صدیقا.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.

" اصبر علی الحق" أی علی فعل الحق، من ارتکاب الطاعات و ترک المنهیات" و إن کان مرا" ثقیلا علی الطبع لکونه مخالفا للمشتهیات النفسانیه غالبا أو علی
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14 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الصَّبْرُ صَبْرَانِ صَبْرٌ عَلَی الْبَلَاءِ حَسَنٌ جَمِیلٌ وَ أَفْضَلُ الصَّبْرَیْنِ الْوَرَعُ عَنِ الْمَحَارِمِ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی قَالَ أَخْبَرَنِی یَحْیَی بْنُ سُلَیْمٍ الطَّائِفِیُّ قَالَ أَخْبَرَنِی عَمْرُو بْنُ شِمْرٍ الْیَمَانِیُّ یَرْفَعُ الْحَدِیثَ إِلَی عَلِیٍّ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الصَّبْرُ ثَلَاثَهٌ صَبْرٌ عِنْدَ الْمُصِیبَهِ وَ صَبْرٌ عَلَی الطَّاعَهِ وَ صَبْرٌ عَنِ الْمَعْصِیَهِ فَمَنْ صَبَرَ عَلَی الْمُصِیبَهِ حَتَّی یَرُدَّهَا بِحُسْنِ عَزَائِهَا کَتَبَ اللَّهُ لَهُ ثَلَاثَمِائَهِ دَرَجَهٍ مَا بَیْنَ الدَّرَجَهِ إِلَی الدَّرَجَهِ کَمَا بَیْنَ السَّمَاءِ إِلَی الْأَرْضِ وَ مَنْ صَبَرَ عَلَی الطَّاعَهِ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ سِتَّمِائَهِ دَرَجَهٍ مَا بَیْنَ الدَّرَجَهِ إِلَی الدَّرَجَهِ کَمَا بَیْنَ تُخُومِ الْأَرْضِ إِلَی الْعَرْشِ وَ مَنْ صَبَرَ عَنِ الْمَعْصِیَهِ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ تِسْعَمِائَهِ دَرَجَهٍ مَا بَیْنَ الدَّرَجَهِ إِلَی الدَّرَجَهِ کَمَا بَیْنَ تُخُومِ الْأَرْضِ إِلَی مُنْتَهَی الْعَرْشِ

قول الحق و إن کان مرا علی الناس، فالصبر علی ما یترتب علی هذا القول من بغض الناس و أذیتهم، أو علی سماع الحق الذی إلیک و إن کان مرا علیک مکروها لک.

کمن واجهک بعیب من عیوبک فتصدقه فتقبله أو اطلعک علی خطإ فی الاجتهاد أو الرأی فتقبله و یمکن التعمیم لیشمل الجمیع.


الحدیث الرابع عشر

: مرفوع، و ضمیر عنه راجع إلی أحمد فتنسحب علیه العده


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.

" حتی یردها" أی المصیبه و شدتها" بحسن عزائها" أی بحسن الصبر اللائق لتلک المصیبه" ثلاثمائه درجه" أی من درجات الجنه أو درجات الکمال فالتشبیه من تشبیه المعقول بالمحسوس، و فی الصحاح: التخم منتهی کل قریه أو أرض، و الجمع تخوم کفلس و فلوس، انتهی.

و یدل علی أن ارتفاع الجنه أکثر من تخوم الأرض إلی العرش، و لا ینافی ذلک کون عرضها کعرض السماء و الأرض، مع أنه قد قیل فی الآیه وجوه مع بعضها رفع التنافی أظهر.
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16 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ أَمَرَنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَنْ آتِیَ الْمُفَضَّلَ وَ أُعَزِّیَهُ بِإِسْمَاعِیلَ وَ قَالَ أَقْرِئِ الْمُفَضَّلَ السَّلَامَ وَ قُلْ لَهُ إِنَّا قَدْ أُصِبْنَا بِإِسْمَاعِیلَ فَصَبَرْنَا فَاصْبِرْ کَمَا صَبَرْنَا إِنَّا أَرَدْنَا أَمْراً وَ أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَمْراً فَسَلَّمْنَا لِأَمْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنِ ابْتُلِیَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ بِبَلَاءٍ فَصَبَرَ عَلَیْهِ کَانَ لَهُ مِثْلُ أَجْرِ أَلْفِ شَهِیدٍ

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ


الحدیث السادس عشر

: موثق کالصحیح.

و الظاهر أنه المفضل بن عمر و یدل علی مدح عظیم له، و أنه کان من خواص أصحابه و أحبائه، و إسماعیل ولده الأکبر الذی کان یظن الناس أنه الإمام بعده علیه السلام، فلما مات فی حیاته علم أنه لم یکن إماما، و هذا هو المراد بقوله علیه السلام:

أردنا أمرا، أی إمامته بظاهر الحال أو بشهوه الطبع، أو المراد إراده الشیعه کالمفضل و أضرابه، و أدخل علیه السلام نفسه تغلیبا و مماشاه، و یدل علی لزوم الرضا بقضاء الله و التسلیم له، و قیل: المعنی أردنا طول عمر إسماعیل و أراد الله موته، و أغرب من ذلک أنه قال: عزی المفضل بابن له مات فی ذلک الوقت بذکر فوت إسماعیل.


الحدیث السابع عشر

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام: مثل أجر ألف شهید، فإن قیل: کیف یستقیم هذا مع أن الشهید أیضا من الصابرین حیث صبر حتی استشهد؟ قلت: یحتمل أن یکون المراد بهم شهداء سائر الأمم أو المعنی مثل ما یستحق ألف شهید و إن کان ثوابهم التفضلی أضعاف ذلک، و قیل: المراد بهم الشهداء الذین لم تکن لهم نیه خالصه فلم یستحقوا ثوابا عظیما و الأوسط کأنه أظهر.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف علی المشهور.
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بْنِ مَرْوَانَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْعَمَ عَلَی قَوْمٍ فَلَمْ یَشْکُرُوا فَصَارَتْ عَلَیْهِمْ وَبَالًا وَ ابْتَلَی قَوْماً بِالْمَصَائِبِ فَصَبَرُوا فَصَارَتْ عَلَیْهِمْ نِعْمَهً

19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبَانِ بْنِ أَبِی مُسَافِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اصْبِرُوا وَ صابِرُوا قَالَ اصْبِرُوا عَلَی الْمَصَائِبِ

وَ فِی رِوَایَهِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ صَابِرُوا عَلَی الْمَصَائِبِ

20 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ جَدِّهِ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ لَوْ لَا أَنَّ الصَّبْرَ خُلِقَ قَبْلَ الْبَلَاءِ لَتَفَطَّرَ الْمُؤْمِنُ کَمَا تَتَفَطَّرُ الْبَیْضَهُ عَلَی الصَّفَا

و الوبال الشده و الثقل و العذاب، أی صارت النعمه مع عدم الشکر نکالا و عذابا علیهم فی الدنیا و الآخره، و صار البلاء علی الصابر نعمه فی الدنیا و الآخره.


الحدیث التاسع عشر

: مجهول و آخره مرسل.

و کأنه تتمه الخبر الثانی المتقدم فی باب أداء الفرائض و قد مر تفسیر الآیه و لا تنافی بینها فإن للآیات معانی شتی ظهرا و بطنا.


الحدیث العشرون 

: ضعیف.

و التفطر التشقق من الفطر و هو الشق، و الصفا جمع الصفاه و هی الحجر الصلد الضخم لا تنبت، و فیه إیماء إلی أن الصبر من لوازم الإیمان و من لم یصبر عند البلاء لا یستحق اسم الإیمان کما مر أنه من الإیمان بمنزله الرأس من الجسد و یشعر بکثره ورود البلاء علی المؤمن.
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21 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِنِّی جَعَلْتُ الدُّنْیَا بَیْنَ عِبَادِی قَرْضاً فَمَنْ أَقْرَضَنِی مِنْهَا قَرْضاً أَعْطَیْتُهُ بِکُلِّ وَاحِدَهٍ عَشْراً إِلَی سَبْعِمِائَهِ ضِعْفٍ وَ مَا شِئْتُ مِنْ ذَلِکَ وَ مَنْ لَمْ یُقْرِضْنِی مِنْهَا قَرْضاً فَأَخَذْتُ مِنْهُ شَیْئاً قَسْراً فَصَبَرَ أَعْطَیْتُهُ ثَلَاثَ خِصَالٍ لَوْ أَعْطَیْتُ وَاحِدَهً مِنْهُنَّ مَلَائِکَتِی لَرَضُوا بِهَا


الحدیث الحادی و العشرون 

: صحیح.

" بین عبادی قرضا" القرض القطع و ما سلفت من إساءه أو إحسان، و ما تعطیه لتقضاه، و المعنی أعطیتهم مقسوما بینهم لیقرضونی فأعوضهم أضعافها لا لیمسکوا علیها، و قیل: أی جعلتها قطعه قطعه و أعطیت کلا منهم نصیبا" فمن أقرضنی منها قرضا" أی نوعا من القرض کصله الإمام و الصدقه و الهدیه إلی الإخوان و نحوها" و ما شئت من ذلک" أی من عدد العطیه أو الزیاده زائدا علی السبعمائه کما قال تعالی:" وَ اللَّهُ یُضاعِفُ لِمَنْ یَشاءُ" و قیل: إشاره إلی کیفیه الثواب المذکور و التفاوت باعتبار تفاوت مراتب الإخلاص و طیب المال، و استحقاق الأخذ و صلاحه و قرابته و أشباه ذلک، و القسر: القهر" لرضوا بها منی" أی رضا کاملا.

" الَّذِینَ" صدر الآیه:" وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ بِشَیْ ءٍ مِنَ الْخَوْفِ وَ الْجُوعِ وَ نَقْصٍ مِنَ الْأَمْوالِ وَ الْأَنْفُسِ وَ الثَّمَراتِ وَ بَشِّرِ الصَّابِرِینَ الَّذِینَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَهٌ" قال الطبرسی قدس الله روحه: أی نالتهم نکبه فی النفس أو المال فوطنوا أنفسهم علی ذلک احتسابا للأجر، و المصیبه المشقه الداخله علی النفس لما یلحقها من المضره و هو من الإصابه کأنها یصیبها بالنکبه" قالُوا إِنَّا لِلَّهِ" إقرارا بالعبودیه أی نحن عبید الله و ملکه" وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ" هذا إقرار بالبعث و النشور أی نحن إلی حکمه نصیر، و لهذا قال
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مِنِّی قَالَ ثُمَّ تَلَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الَّذِینَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَهٌ قالُوا إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ أُولئِکَ عَلَیْهِمْ صَلَواتٌ مِنْ رَبِّهِمْ فَهَذِهِ وَاحِدَهٌ مِنْ ثَلَاثِ خِصَالٍ- وَ رَحْمَهٌ اثْنَتَانِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُهْتَدُونَ ثَلَاثٌ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَذَا لِمَنْ أَخَذَ اللَّهُ مِنْهُ شَیْئاً قَسْراً

22 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ عَنْ یَحْیَی بْنِ آدَمَ عَنْ شَرِیکٍ عَنْ جَابِرِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مُرُوَّهُ الصَّبْرِ فِی حَالِ الْحَاجَهِ وَ الْفَاقَهِ وَ التَّعَفُّفِ وَ الْغِنَی أَکْثَرُ مِنْ

أمیر المؤمنین علیه السلام: إن قولنا إنا لله، إقرار علی أنفسنا بالملک، و قولنا و إنا إلیه راجعون، إقرار علی أنفسنا بالهلک، و إنما کانت هذه اللفظه تعزیه عن المصیبه لما فیها من الدلاله علی أن الله تعالی یجبرها إن کانت عدلا، و ینصف من فاعلها إن کانت ظلما، و تقدیره إنا لله تسلیما لأمره و رضا بتدبیره، و إنا إلیه راجعون، ثقه بأنا نصیر إلی عدله و انفراده بالحکم فی أموره.

" صَلَواتٌ مِنْ رَبِّهِمْ" أی ثناء جمیل من ربهم و تزکیه و هو بمعنی الدعاء لأن الثناء یستحق دائما، ففیه معنی اللزوم کما أن الدعاء یدعی به مره بعد مره، ففیه معنی اللزوم، و قیل: برکات من ربهم عن ابن عباس، و قیل: مغفره من ربهم و رحمه أی نعمه عاجلا و آجلا، فالرحمه النعمه علی المحتاج، و کل أحد یحتاج إلی نعمه الله فی دنیاه و عقباه.

" وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُهْتَدُونَ" أی المصیبون طریق الحق فی الاسترجاع و قیل: إلی الجنه و الثواب، انتهی.

قوله: هذا لمن أخذ الله منه شیئا قسرا، أی فکیف من أنفق بطیب نفسه.


الحدیث الثانی و العشرون 

: ضعیف.

و قد مضی معنی المروه و هی الصفات التی بها تکمل إنسانیه الإنسان، و
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مُرُوَّهِ الْإِعْطَاءِ

23 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع یَرْحَمُکَ اللَّهُ مَا الصَّبْرُ الْجَمِیلُ قَالَ ذَلِکَ صَبْرٌ لَیْسَ فِیهِ شَکْوَی إِلَی النَّاسِ

24 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَیَابَهَ عَنْ أَبِی النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ أَوْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ لَا یُعِدَّ الصَّبْرَ لِنَوَائِبِ الدَّهْرِ یَعْجِزْ

25 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّا صُبُرٌ وَ شِیعَتُنَا أَصْبَرُ مِنَّا قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَیْفَ

الفاقه الفقر و الحاجه، و التعفف ترک السؤال عن الناس و هو عطف علی الصبر و الغناء بالغین المعجمه أیضا الاستغناء عن الناس و إظهار الغناء لهم، و فی بعض النسخ بالمهمله بمعنی التعب فعطفه علی الحاجه حینئذ أنسب، و تخلل التعطف فی البین مما یبعده فالأظهر علی تقدیره عطفه علی الصبر أیضا.


الحدیث الثالث و العشرون 

: کالسابق.

" شکوی إلی الناس" ظاهره عموم الناس و ربما یختص بغیر المؤمن لقول أمیر المؤمنین علیه السلام: من شکا الحاجه إلی مؤمن فکأنما شکاها إلی الله، و من شکاها إلی کافر فکأنما شکا الله.


الحدیث الرابع و العشرون 

: مرسل.

" من لا یعد الصبر" أی لم یجعل الصبر ملکه راسخه فی نفسه یدفع صوله نزول النوائب و المصائب به یعجز طبعه و نفسه عن مقاومتها و تحملها فیهلک بالهلاک الصوری و المعنوی أیضا بالجزع و تفویت الأجر، و ربما انتهی به إلی الفسق بل الکفر.


الحدیث الخامس و العشرون 

: ضعیف.

و الصبر بضم الصاد و تشدید الباء المفتوحه جمع الصابر" أصبر منا" أی الصبر
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صَارَ شِیعَتُکُمْ أَصْبَرَ مِنْکُمْ قَالَ لِأَنَّا نَصْبِرُ عَلَی مَا نَعْلَمُ وَ شِیعَتُنَا یَصْبِرُونَ عَلَی مَا لَا یَعْلَمُونَ

علیهم أشق و أشد" لأنا نصبر علی ما نعلم".

أقول: یحتمل وجوها:" الأول" و هو الأظهر أن المعنی إنا نصبر علی ما نعلم نزوله قبل وقوعه، و هذا مما یهین المصیبه و یسهلها و شیعتنا تنزل علیهم المصائب فجأه مع عدم علمهم بها قبل وقوعها، فهی علیهم أشد، و یؤیده ما مر أن قوله تعالی:

" ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی أَنْفُسِکُمْ إِلَّا فِی کِتابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ، لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ" نزل فیهم علیهم السلام فتدبر.

الثانی: أن المعنی إنا نصبر علی ما نعلم کنه ثوابه، و الحکمه فی وقوعه، و رفعه الدرجات بسببه و شیعتنا لیس علمهم بجمیع ذلک کعلمنا و هذه کلها مما یسکن النفس عند المصیبه و یعزیها.

الثالث: أنا نصبر علی ما نعلم عواقبه و کیفیه زواله و تبدل الأحوال بعده کعلم یوسف علیه السلام فی الجب بعاقبه أمره و احتیاج الأخوه إلیه، و کذا علم الأئمه علیهم السلام برجوع الدوله إلیهم و الانتقام من أعدائهم و ابتلاء أعدائهم بأنواع العقوبات فی الدنیا و الآخره، و هذا قریب من الوجه الثانی.
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بَابُ الشُّکْرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الطَّاعِمُ الشَّاکِرُ لَهُ مِنَ الْأَجْرِ کَأَجْرِ الصَّائِمِ


باب الشکر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الراغب: الشکر تصور النعمه و إظهارها، قیل: و هو مقلوب عن الکشر أی الکشف و یضاده الکفر و هو نسیان النعمه و سترها، و دابه شکور مظهر لسمنه إسداء صاحبه إلیه، و قیل: أصله من عین شکری أی ممتلئه، فالشکر علی هذا هو الامتلاء من ذکر المنعم علیه و الشکر ثلاثه أضرب شکر القلب و هو تصور النعمه، و شکر باللسان و هو الثناء علی المنعم، و شکر بسائر الجوارح و هو مکافأه النعمه بقدر استحقاقها، انتهی.

و قال المحقق الطوسی قدس سره: الشکر أشرف الأعمال و أفضلها، و اعلم أن الشکر مقابله النعمه بالقول و الفعل و النیه، و له أرکان ثلاثه: الأول: معرفه المنعم و صفاته اللائقه به و معرفه النعمه من حیث إنها نعمه، و لا تتم تلک المعرفه إلا بأن یعرف أن النعم کلها جلیها و خفیها من الله سبحانه، و أنه المنعم الحقیقی، و أن الأوساط کلها منقادون لحکمه مسخرون لأمره، الثانی: الحال التی هی ثمره تلک المعرفه، و هی الخضوع و التواضع و السرور بالنعم من حیث إنها هدیه داله علی عنایه المنعم بک، و علامه ذلک أن لا تفرح من الدنیا إلا بما یوجب القرب منه، الثالث: العمل الذی هو ثمره تلک الحال فإن تلک الحال إذا حصلت فی القلب حصل فیه نشاط للعمل الموجب للقرب منه.

و هذا العمل یتعلق بالقلب و اللسان و الجوارح، أما عمل القلب فالقصد إلی
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الْمُحْتَسِبِ وَ الْمُعَافَی الشَّاکِرُ لَهُ مِنَ الْأَجْرِ کَأَجْرِ الْمُبْتَلَی الصَّابِرِ وَ الْمُعْطَی الشَّاکِرُ لَهُ مِنَ الْأَجْرِ کَأَجْرِ الْمَحْرُومِ الْقَانِعِ

تعظیمه و تحمیده و تمجیده، و التفکر فی صنائعه و أفعاله و آثار لطفه، و العزم علی إیصال الخیر و الإحسان إلی کافه خلقه، و أما عمل اللسان فإظهار ذلک المقصود بالتحمید و التمجید و التسبیح و التهلیل، و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر إلی غیر ذلک، و أما عمل الجوارح فاستعمال نعمه الظاهره و الباطنه فی طاعته و عبادته، و التوقی من الاستعانه بها فی معصیته و مخالفته، کاستعمال العین فی مطالعه مصنوعاته و تلاوه کتابه و تذکر العلوم المأثوره من الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام، و کذا سائر الجوارح.

فظهر أن الشکر من أمهات صفات الکمال و تحقق الکامل منه نادر کما قال سبحانه:" وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبادِیَ الشَّکُورُ" و لما کان الشکر بالجوارح التی هی من نعمه تعالی و لا یتأتی إلا بتوفیقه سبحانه فالشکر أیضا نعمه من نعمه و یوجب شکرا آخر، فینتهی إلی الاعتراف بالعجز عن الشکر، فآخر مراتب الشکر الاعتراف بالعجز عنه، کما أن آخر مراتب المعرفه و الثناء الاعتراف بالعجز عنهما، و کذا العباده کما قال سید العابدین و العارفین و الشاکرین صلی الله علیه و آله و سلم: لا أحصی ثناء علیک أنت کما أثنیت علی نفسک، و قال صلی الله علیه و آله و سلم: ما عبدناک حق عبادتک و ما عرفناک حق معرفتک.

قوله علیه السلام: الطاعم الشاکر، الطاعم یطلق علی الآکل و الشارب، کما قال تعالی:" وَ مَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ" و یقال: فلان احتسب عمله و بعمله إذا نوی به وجه الله، و المعطی اسم مفعول، و المحروم من حرم العطاء من الله أو من الخلق و القانع الراضی بما أعطاه الله.
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2 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا فَتَحَ اللَّهُ عَلَی عَبْدٍ بَابَ شُکْرٍ فَخَزَنَ عَنْهُ بَابَ الزِّیَادَهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَغْدَادِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِسْحَاقَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَکْتُوبٌ فِی التَّوْرَاهِ اشْکُرْ مَنْ أَنْعَمَ عَلَیْکَ وَ أَنْعِمْ عَلَی مَنْ شَکَرَکَ فَإِنَّهُ لَا زَوَالَ لِلنَّعْمَاءِ إِذَا شُکِرَتْ وَ لَا بَقَاءَ لَهَا إِذَا کُفِرَتْ الشُّکْرُ زِیَادَهٌ فِی النِّعَمِ وَ أَمَانٌ مِنَ الْغِیَرِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ أَوْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُعَافَی الشَّاکِرُ لَهُ مِنَ الْأَجْرِ مَا لِلْمُبْتَلَی الصَّابِرِ وَ الْمُعْطَی الشَّاکِرُ لَهُ مِنَ الْأَجْرِ کَالْمَحْرُومِ الْقَانِعِ


الحدیث الثانی 

: مثل الأول.

" فخزن" أی أحرز و منع، و مثله فی نهج البلاغه: ما کان الله لیفتح علی عبد باب الشکر و یغلق علیه باب الزیاده و هما إشارتان إلی قوله تعالی:" لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ".


الحدیث الثالث 

: مجهول.

" من أنعم علیک" یشمل المنعم الحقیقی و غیره" زیاده فی النعم" أی سبب لزیادتها" و أمان من الغیر" أی من تغیر النعمه بالنقمه و الغیر بکسر الغین و فتح الباء اسم للتغیر و یظهر من القاموس أنه بفتح الغین و سکون الیاء، قال فی النهایه فی حدیث الاستسقاء:

من یکفر بالله یلق الغیر، أی تغیر الحال و انتقالها من الصلاح إلی الفساد، و الغیر الاسم من قولک غیرت الشی ء فتغیر، و فی بعض النسخ بالباء الموحده و هو محرکه داهیه لا یهتدی لمثلها، و الظاهر أنه تصحیف.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و قد مر مضمونه.
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5 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ فَضْلٍ الْبَقْبَاقِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أَمَّا بِنِعْمَهِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ قَالَ الَّذِی أَنْعَمَ عَلَیْکَ بِمَا فَضَّلَکَ وَ أَعْطَاکَ وَ أَحْسَنَ إِلَیْکَ ثُمَّ قَالَ فَحَدَّثَ بِدِینِهِ وَ مَا أَعْطَاهُ اللَّهُ وَ مَا أَنْعَمَ بِهِ عَلَیْهِ


الحدیث الخامس 

: موثق.

" وَ أَمَّا بِنِعْمَهِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ" قال فی مجمع البیان: معناه: اذکر نعم الله تعالی و أظهرها و حدث بها، و فی الحدیث التحدث بنعمه الله شکر و ترکه کفر، و قال الکلبی: یرید بالنعمه القرآن و کان أعظم ما أنعم الله علیه به، فأمره أن یقرأه و قال مجاهد و الزجاج: یرید بالنبوه التی أعطاک ربک أی بلغ ما أرسلت به و حدث بالنبوه التی أتاکها الله، و هی أجل النعم و قیل: معناه اشکر بما ذکر من النعمه علیک فی هذه السوره، و قال الصادق علیه السلام: معناه فحدث بما أعطاک الله و فضلک و رزقک و أحسن إلیک و هداک، انتهی.

قوله: بما فضلک، بیان للنعمه أی بتفضیلک علی سائر الخلق، أو بما فضلک به من النبوه الخاصه و أعطاک من العلم و المعرفه و المحبه و سائر الکمالات النفسانیه و الشفاعه و اللواء و الحوض و سائر النعم الأخرویه" و أحسن إلیک" من النعم الدنیویه أو الأعم.

" ثم قال": أی الإمام علیه السلام، فحدث بصیغه الماضی أی النبی صلی الله علیه و آله و سلم عملا بما أمر به" بدینه" أی العقائد الإیمانیه و العبادات القلبیه و البدنیه" و ما أعطاه" من النبوه و الفضل و الکرامه فی الدنیا و الآخره" و ما أنعم به علیه" من النعم الدنیویه و الأخرویه و الجسمانیه و الروحانیه.
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6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص عِنْدَ عَائِشَهَ لَیْلَتَهَا فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ لِمَ تُتْعِبُ نَفْسَکَ وَ قَدْ غَفَرَ اللَّهُ لَکَ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ مَا تَأَخَّرَ فَقَالَ یَا


الحدیث السادس 

: کالسابق.

" و قد غفر الله لک" إشاره إلی قوله تعالی:" إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ" و للشیعه فی تأویله أقوال: أحدها: أن المراد لیغفر لک الله ما تقدم من ذنب أمتک و ما تأخر بشفاعتک و إضافه ذنوب أمته إلیه للاتصال و السبب بینه و بین أمته، و یؤیده ما رواه المفضل بن عمر عن الصادق علیه السلام قال:

سأله رجل عن هذه الآیه فقال: و الله ما کان له ذنب و لکن الله سبحانه ضمن له أن یغفر ذنوب شیعه علی ما تقدم من ذنبهم و ما تأخر، و روی عمر بن یزید عنه علیه السلام قال: ما کان له ذنب و لا هم بذنب و لکن الله حمله ذنوب شیعته ثم غفرها له.

و الثانی: ما ذکره السید المرتضی رضی الله عنه أن الذنب مصدر و المصدر یجوز إضافته إلی الفاعل و المفعول معا فیکون هنا مضافا إلی المفعول و المراد ما تقدم من ذنبهم إلیک فی منعهم إیاک عن مکه و صدهم لک عن المسجد الحرام و یکون معنی المغفره علی هذا التأویل الإزاله و النسخ لأحکام أعدائه من المشرکین علیه أی یزیل الله ذلک عنده و یستر علیک تلک الوصمه بما یفتح الله لک من مکه فستدخلها فیما بعد، و لذلک جعله جزاء علی جهاده و غرضا فی الفتح و وجها له، قال: و لو أنه أراد مغفره ذنوبه لم یکن لقوله:" إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ" معنی معقول لأن المغفره للذنوب لا تعلق لها بالفتح فلا یکون غرضا فیه، و أما قوله:" ما تقدم و ما تأخر" فلا یمتنع أن یرید به ما تقدم زمانه من فعلهم القبیح بک و بقومک.

الثالث: أن معناه لو کان لک ذنب قدیم أو حدیث لغفرناه لک.

الرابع: أن المراد بالذنب هناک ترک المندوب، و حسن ذلک لأن من المعلوم
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عَائِشَهُ أَ لَا أَکُونُ عَبْداً شَکُوراً قَالَ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقُومُ عَلَی أَطْرَافِ أَصَابِعِ

أنه علیه السلام ممن لا یخالف الأوامر الواجبه فجاز أن یسمی ذنبا منه ما لو وقع من غیره لم یسم ذنبا لعلو قدره و رفعه شأنه.

الخامس: أن القول خرج مخرج التعظیم و حسن الخطاب کما قیل فی قوله:

" عَفَا اللَّهُ عَنْکَ".

أقول: و قد روی الصدوق فی العیون بإسناده عن علی بن محمد بن الجهم قال:

حضرت مجلس المأمون و عنده الرضا علیه السلام فقال له المأمون: یا بن رسول الله أ لیس من قولک أن الأنبیاء معصومون؟ قال: بلی، قال: فما معنی قول الله:" لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ"؟ قال الرضا علیه السلام: لم یکن أحد عند مشرکی مکه أعظم ذنبا من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لأنهم کانوا یعبدون من دون الله ثلاثمائه و ستین صنما، فلما جاءهم صلی الله علیه و آله و سلم بالدعوه إلی کلمه الإخلاص کبر ذلک علیهم و عظم و قالوا:

" أَ جَعَلَ الْآلِهَهَ إِلهاً واحِداً إِنَّ هذا لَشَیْ ءٌ عُجابٌ" إلی قوله:" إِنْ هذا إِلَّا اخْتِلاقٌ" فلما فتح الله تعالی علی نبیه صلی الله علیه و آله و سلم مکه قال له: یا محمد إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ عند مشرکی أهل مکه بدعائک إلی توحید الله فیما تقدم و ما تأخر لأن مشرکی مکه أسلم بعضهم و خرج بعضهم عن مکه و من بقی منهم لم یقدر علی إنکار التوحید علیه إذا دعا الناس إلیه، فصار ذنبه عندهم فی ذلک مغفورا بظهوره علیهم، فقال المأمون: لله درک یا أبا الحسن.

و کان هذا الحدیث بالوجه الرابع أنسب، لتقریره صلی الله علیه و آله و سلم کلام عائشه و إن أمکن توجیهه علی بعض الوجوه الأخر.

و الحاصل أن عائشه توهمت أن ارتکاب المشقه فی الطاعات إنما یکون
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رِجْلَیْهِ فَأَنْزَلَ اللَّهُ سُبْحَانَهُ وَ تَعَالَی- طه ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی

لمحو السیئات فأجاب صلی الله علیه و آله و سلم بأنه لیس منحصرا فی ذلک بل یکون لشکر النعم الغیر المتناهیه و رفع الدرجات الصوریه و المعنویه بل الطاعات عند المحبین من أعظم اللذات کما عرفت.

" طه" قیل: معنی" طه" یا رجل عن ابن عباس و جماعه، و قد دلت الأخبار الکثیره أنه من أسماء النبی صلی الله علیه و آله و سلم روی علی بن إبراهیم فی تفسیره بإسناده عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام قالا: کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إذا صلی قام علی أصابع رجلیه حتی تورم فأنزل الله تبارک و تعالی طه بلغه طی یا محمد ما أَنْزَلْنا. الآیه.

و روی الصدوق فی معانی الأخبار بإسناده عن سفیان الثوری عن الصادق علیه السلام فی حدیث طویل قال فیه: فأما طه فاسم من أسماء النبی صلی الله علیه و آله و سلم و معناه: یا طالب الحق الهادی إلیه، ما أنزلنا علیک القرآن لتشقی بل لتسعد، و روی الطبرسی فی الاحتجاج عن موسی بن جعفر عن آبائه علیهم السلام قال قال أمیر المؤمنین علیه السلام: و لقد قام رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عشر سنین علی أطراف أصابعه حتی تورمت قدماه و أصفر وجهه یقوم اللیل أجمع حتی عوتب فی ذلک، فقال الله عز و جل طه ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی بل لتسعد به" الخبر".

و قال النسفی من العامه: قال القشیری: الطاء إشاره إلی طهاره قلبه عن غیر الله، و الهاء إلی اهتداء قلبه إلی الله، و قیل: الطاء طرب أهل الجنه و الهاء هوان أهل النار، و قال الطبرسی (ره): روی عن الحسن أنه قرأ طه بفتح الطاء و سکون الهاء، فإن صح ذلک عنه فأصله طاه فأبدل من الهمزه هاء و معناه طأ الأرض بقدمیک جمیعا فقد روی أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم کان یرفع إحدی رجلیه فی الصلاه لیزید تعبه، فأنزل الله: طه ما أنزلنا علیک القرآن لتشقی، فوضعها، و روی ذلک عن أبی عبد الله علیه السلام.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ حَسَنِ بْنِ جَهْمٍ عَنْ أَبِی الْیَقْظَانِ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ الْوَلِیدِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ ثَلَاثٌ لَا یَضُرُّ مَعَهُنَّ شَیْ ءٌ الدُّعَاءُ عِنْدَ الْکَرْبِ وَ الِاسْتِغْفَارُ عِنْدَ الذَّنْبِ وَ الشُّکْرُ عِنْدَ النِّعْمَهِ

و قال الحسن: هو جواب للمشرکین حین قالوا إنه شقی فقال سبحانه: یا رجل ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی لکن لتسعد به تنال الکرامه به فی الدنیا و الآخره.

قال قتاده: و کان یصلی اللیل کله و یعلق صدره بحبل حتی لا یغلبه النوم فأمره الله سبحانه أن یخفف عن نفسه، و ذکر أنه ما أنزل علیه الوحی لیتعب کل هذا التعب.

و قال البیضاوی: المعنی ما أنزلنا علیک القرآن لتتعب بفرط تأسفک علی کفر قریش، إذ ما علیک إلا أن تبلغ أو بکثره الریاضه و کثره التهجد و القیام علی ساق، و الشقاء شائع بمعنی التعب. و لعله عدل إلیه للإشعار بأنه أنزل علیه لیسعد، و قیل: رد و تکذیب للکفره فإنهم لما رأوا کثره عبادته قالوا إنک لتشقی بترک دیننا و أن القرآن أنزل إلیک لتشقی به، انتهی.

و أقول: القیام علی رجل واحد و علی أطراف الأصابع و أمثالهما لعلها کانت ابتداء فی شریعته صلی الله علیه و آله و سلم ثم نسخت، بناء علی ما هو الأظهر من أنه صلی الله علیه و آله و سلم کان عاملا بشریعه نفسه أو فی شریعه من کان یعمل بشریعته علی الأقوال الأخر، و قد بسطنا القول فی ذلک فی الکتاب الکبیر.


الحدیث السابع 

: مجهول.

و مفاده معلوم لأن الدعاء یدفع الکرب و الاستغفار یمحو الذنوب و الشکر یوجب عدم زوال النعمه، و یؤمن من کونها استدراجا و وبالا فی الآخره.
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8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أُعْطِیَ الشُّکْرَ أُعْطِیَ الزِّیَادَهَ یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ رَجُلَیْنِ مِنْ أَصْحَابِنَا سَمِعَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَی عَبْدٍ مِنْ نِعْمَهٍ فَعَرَفَهَا بِقَلْبِهِ وَ حَمِدَ اللَّهَ ظَاهِراً بِلِسَانِهِ فَتَمَّ کَلَامُهُ حَتَّی یُؤْمَرَ لَهُ بِالْمَزِیدِ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ مُیَسِّرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شُکْرُ النِّعْمَهِ اجْتِنَابُ الْمَحَارِمِ وَ تَمَامُ الشُّکْرِ قَوْلُ الرَّجُلِ- الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ*


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

: مرسل.

" فعرفها بقلبه" أی عرف قدر النعمه و عظمتها و أنها من الله تعالی لأنه مسبب الأسباب و فیه إشعار بأن الشکر الموجب للمزید هو القلبی مع اللسانی.


الحدیث العاشر

: مجهول.

و یدل علی أن اجتناب المحارم من أعظم الشکر الأرکانی، و أن الحمد لله رب العالمین فرد کامل من الشکر لأنه یستفاد منه اختصاص جمیع المحامد بالله سبحانه فیدل علی أنه المولی بجمیع النعم الظاهره و الباطنه، و أنه رب لجمیع ما سواه و خالق و مرب لها، و أنه لا شریک له فی الخالقیه و المعبودیه و الرازقیه، و قوله:

تمام الشکر، المراد به الشکر التام الکامل أو هو متمم لاجتناب المحارم و مکمل له.
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11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُیَیْنَهَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ شُکْرُ کُلِّ نِعْمَهٍ وَ إِنْ عَظُمَتْ أَنْ تَحْمَدَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهَا

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ لِلشُّکْرِ حَدٌّ إِذَا فَعَلَهُ الْعَبْدُ کَانَ شَاکِراً قَالَ نَعَمْ قُلْتُ مَا هُوَ قَالَ یَحْمَدُ اللَّهَ عَلَی کُلِّ نِعْمَهٍ عَلَیْهِ فِی أَهْلٍ وَ مَالٍ وَ إِنْ کَانَ فِیمَا أَنْعَمَ عَلَیْهِ فِی مَالِهِ حَقٌّ أَدَّاهُ وَ مِنْهُ قَوْلُهُ جَلَّ وَ عَزَّ- سُبْحانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا وَ ما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ وَ مِنْهُ قَوْلُهُ تَعَالَی- رَبِّ أَنْزِلْنِی مُنْزَلًا مُبارَکاً


الحدیث الحادی عشر

: حسن.

و یدل علی أن الشکر یتحقق بالحمد اللسانی و لا ینافی کون کماله بانضمام شکر الجنان و الأرکان.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

قوله: حق، أی واجب أو الأعم" و منه" أی من الشکر أو من الحق الذی یجب أداؤه فیما أنعم الله علیه أن یقول عند رکوب الفلک أو الدابه اللتین أنعم الله بهما علیه ما قال سبحانه تعلیما لعباده و إرشادا لهم حیث قال عز و جل:" وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْفُلْکِ وَ الْأَنْعامِ ما تَرْکَبُونَ لِتَسْتَوُوا عَلی ظُهُورِهِ ثُمَّ تَذْکُرُوا نِعْمَهَ رَبِّکُمْ إِذَا اسْتَوَیْتُمْ عَلَیْهِ وَ تَقُولُوا سُبْحانَ الَّذِی" إلی قوله:" وَ ما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ" أی مطیقین، من أقرنت الشی ء إقرانا أطقته و قویت علیه.

قال الطبرسی (ره) فی تفسیر هذه الآیه: ثم تذکروا نعمه ربکم فتشکروه علی تلک النعمه التی هی تسخیر ذلک المرکب و تقولوا معترفین بنعمه منزهین له عن شبه المخلوقین: سبحان الذی سخر لنا هذا، أی ذلله لنا حتی رکبناه قال قتاده
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وَ أَنْتَ خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ وَ قَوْلُهُ- رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ وَ أَخْرِجْنِی مُخْرَجَ صِدْقٍ وَ اجْعَلْ

قد علمکم کیف تقولون إذا رکبتم.

و روی العیاشی بإسناده عن أبی عبد الله علیه السلام قال: ذکر النعمه أن تقول:

الحمد لله الذی هدانا للإسلام و علمنا القرآن و من علینا بمحمد صلی الله علیه و آله و سلم و تقول بعده:

" سُبْحانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا" إلی قوله:" وَ إِنَّا إِلی رَبِّنا لَمُنْقَلِبُونَ" و منه قوله تعالی:

رَبِّ إِنِّی لِما أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ.

لیس هذا فی بعض النسخ و علی تقدیره المعنی أنه من موسی علیه السلام کان متضمنا للشکر علی نعمه الفقر و غیره لاشتماله علی الاعتراف بالمنعم الحقیقی و التوسل إلیه فی جمیع الأمور، و روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنه قال: و الله ما سأله إلا خبزا یأکله لأنه کان یأکل بقله الأرض و لقد کانت خضره البقل تری من شفیف صفاق بطنه لهزاله و تشذب لحمه، و کذا علم سبحانه نوحا علیه السلام الشکر حیث أمره أن یقول عند دخول سفینه أو عند الخروج منها:" رَبِّ أَنْزِلْنِی" و صدر الآیه هکذا:

" فَإِذَا اسْتَوَیْتَ أَنْتَ وَ مَنْ مَعَکَ عَلَی الْفُلْکِ فَقُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی نَجَّانا مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ وَ قُلْ رَبِّ أَنْزِلْنِی مُنْزَلًا" قرأ أبو بکر منزلا بفتح المیم و کسر الزای أی موضع النزول، قیل: هو السفینه بعد الرکوب، و قیل: هو الأرض بعد النزول، و قرأ الباقون منزلا بضم المیم و فتح الزای أی إنزالا مبارکا، فالبرکه فی السفینه النجاه و فی النزول بعد الخروج کثره النسل من أولاده، و قیل: مبارکا بالماء و الشجر.

" وَ أَنْتَ خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ" لأنه لا یقدر أحد علی أن یصون غیره من الآفات إذا أنزل منزلا و یکفیه جمیع ما یحتاج إلیه إلا أنت فظهر أن هذا شکر أمر الله به و توسل إلی جنابه سبحانه، و کذا کل من قرأ هذه الآیه عند نزول منزل أو دار فقد شکر الله، و کذا ما علمه الله الرسول صلی الله علیه و آله و سلم أن یقول عند دخول مکه أو فی جمیع
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لِی مِنْ لَدُنْکَ سُلْطاناً نَصِیراً

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ یَقُولُ مَنْ حَمِدَ اللَّهَ عَلَی النِّعْمَهِ فَقَدْ شَکَرَهُ وَ کَانَ الْحَمْدُ أَفْضَلَ مِنْ تِلْکَ النِّعْمَهِ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی مَا أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَی عَبْدٍ بِنِعْمَهٍ صَغُرَتْ أَوْ کَبُرَتْ فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ إِلَّا أَدَّی شُکْرَهَا

الأمور" رَبِّ أَدْخِلْنِی" قیل: أی أدخلنی فی جمیع ما أرسلتنی به إدخال صدق و أخرجنی منه سالما إخراج صدق، أی أعنی علی الوحی و الرساله، و قیل: معناه أدخلنی المدینه و أخرجنی منها إلی مکه للفتح، و قیل: إنه أمر بهذا الدعاء إذا دخل فی أمر أو خرج من أمر، و قیل: أی أدخلنی القبر عند الموت مدخل صدق و أخرجنی منه عند البعث مخرج صدق، و مدخل الصدق ما تحمد عاقبته فی الدنیا و الدین" وَ اجْعَلْ لِی مِنْ لَدُنْکَ سُلْطاناً نَصِیراً" أی عزا أمتنع به ممن یحاول صدی عن إقامه فرائضک، و قوه تنصرنی بها علی من عادانی، و قیل: اجعل لی ملکا عزیزا أقهر به العصاه فنصر بالرعب، و قد ورد قراءتها عند الدخول علی سلطان، و التقریب فی کونه شکرا ما مر.


الحدیث الثالث عشر

: صحیح.

" و کان الحمد" أی توفیق الحمد نعمه أخری أفضل من النعمه الأولی، و یستحق بذلک شکرا آخر فلا یمکن الخروج عن عهده الشکر، فمنتهی الشکر الاعتراف بالعجز، أو المعنی أن أصل الحمد أفضل له من تلک النعمه لأن ثمراته الدنیویه و الأخرویه له أعظم.


الحدیث الرابع عشر

: کالسابق.
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15 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عِیسَی بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی الْحَسَنِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ بِنِعْمَهٍ فَعَرَفَهَا بِقَلْبِهِ فَقَدْ أَدَّی شُکْرَهَا

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الرَّجُلَ مِنْکُمْ لَیَشْرَبُ الشَّرْبَهَ مِنَ الْمَاءِ فَیُوجِبُ اللَّهُ لَهُ بِهَا الْجَنَّهَ ثُمَّ قَالَ إِنَّهُ لَیَأْخُذُ الْإِنَاءَ فَیَضَعُهُ عَلَی فِیهِ فَیُسَمِّی- ثُمَّ یَشْرَبُ فَیُنَحِّیهِ وَ هُوَ یَشْتَهِیهِ فَیَحْمَدُ اللَّهَ ثُمَّ یَعُودُ فَیَشْرَبُ ثُمَّ یُنَحِّیهِ فَیَحْمَدُ اللَّهَ ثُمَّ یَعُودُ فَیَشْرَبُ ثُمَّ یُنَحِّیهِ فَیَحْمَدُ اللَّهَ فَیُوجِبُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهَا لَهُ الْجَنَّهَ

17 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی سَأَلْتُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَرْزُقَنِی مَالًا فَرَزَقَنِی وَ إِنِّی سَأَلْتُ اللَّهَ أَنْ یَرْزُقَنِی وَلَداً فَرَزَقَنِی وَلَداً وَ سَأَلْتُهُ أَنْ یَرْزُقَنِی دَاراً فَرَزَقَنِی وَ قَدْ خِفْتُ أَنْ یَکُونَ


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.

" فعرفها بقلبه" أی عرف قدر تلک النعمه و أن الله هو المنعم بها.


الحدیث السادس عشر

: حسن أو موثق.

و یدل علی استحباب تثلیث الشرب، و استحباب الافتتاح بالتسمیه مره و الاختتام بالتحمید ثلاثا و سیأتی فی أبواب الشرب فی صحیحه ابن سنان تثلیث التحمید من غیر تسمیه، و فی روایه أخری عن عمر بن یزید الافتتاح و الاختتام بالتسمیه و التحمید فی کل مره و هو أفضل.

قوله علیه السلام: فیضعه، أی یرید وضعه أو یقرب وضعه علی مجاز المشارفه إذ لا تسمیه بعد الوضع.


الحدیث السابع عشر

: حسن کالصحیح.

و قال فی القاموس: استدرجه خدعه و أدناه کدرجه و استدراجه تعالی العبد
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ذَلِکَ اسْتِدْرَاجاً فَقَالَ أَمَا وَ اللَّهِ مَعَ الْحَمْدِ فَلَا

18 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ خَرَجَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مِنَ الْمَسْجِدِ وَ قَدْ ضَاعَتْ دَابَّتُهُ فَقَالَ لَئِنْ رَدَّهَا اللَّهُ عَلَیَّ لَأَشْکُرَنَّ اللَّهَ حَقَّ شُکْرِهِ قَالَ فَمَا لَبِثَ أَنْ أُتِیَ بِهَا فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ فَقَالَ لَهُ قَائِلٌ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَ لَیْسَ قُلْتَ لَأَشْکُرَنَّ اللَّهَ حَقَّ شُکْرِهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ لَمْ تَسْمَعْنِی قُلْتُ الْحَمْدُ لِلَّهِ

19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنِ الْمُثَنَّی الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا وَرَدَ عَلَیْهِ أَمْرٌ یَسُرُّهُ قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ عَلَی هَذِهِ النِّعْمَهِ وَ إِذَا وَرَدَ عَلَیْهِ أَمْرٌ یَغْتَمُّ بِهِ قَالَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ عَلَی کُلِّ حَالٍ

أنه کلما جدد خطیئه جدد له نعمه و أنساه الاستغفار، أو أن یأخذه قلیلا قلیلا و لا یباغته.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی أن قول الحمد لله، أفضل أفراد الحمد اللسانی، و کفی به فضلا افتتاحه سبحانه کتابه به، مع أنه علی الوجه الذی قاله علیه السلام مقرونا بغایه الإخلاص و المعرفه کان حق الشکر له تعالی.


الحدیث التاسع عشر

: ضعیف.

" یغتم به" علی بناء المعلوم و قد یقرأ علی المجهول" الحمد لله علی کل حال" أی هو المستحق للحمد علی النعمه و البلاء، لأن کل ما یفعله الله بعبده ففیه لا محاله صلاحه.

قیل: فی کل بلاء خمسه أنواع من الشکر.

الأول: یمکن أن یکون دافعا أشد منه کما أن موت دابته دافع لموت نفسه فینبغی الشکر علی عدم ابتلائه بالأشد.
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20 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ تَقُولُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ إِذَا نَظَرْتَ إِلَی الْمُبْتَلَی مِنْ غَیْرِ أَنْ تُسْمِعَهُ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی عَافَانِی مِمَّا ابْتَلَاکَ بِهِ وَ لَوْ شَاءَ فَعَلَ قَالَ مَنْ قَالَ ذَلِکَ لَمْ یُصِبْهُ ذَلِکَ الْبَلَاءُ أَبَداً

21 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ حَفْصٍ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ عَبْدٍ یَرَی مُبْتَلًی فَیَقُولُ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی عَدَلَ عَنِّی مَا ابْتَلَاکَ بِهِ وَ فَضَّلَنِی عَلَیْکَ بِالْعَافِیَهِ اللَّهُمَّ عَافِنِی مِمَّا ابْتَلَیْتَهُ بِهِ إِلَّا لَمْ یُبْتَلَ بِذَلِکَ الْبَلَاءِ

الثانی: أن البلاء أما کفاره للذنوب أو سبب لرفع الدرجه فینبغی الشکر علی کل منهما.

الثالث: أن البلاء مصیبه دنیویه فینبغی الشکر علی أنه لیس مصیبه دینیه، و قد نقل أن عیسی علیه السلام مر علی رجل أعمی مجذوم مبروص مفلوج فسمع منه یشکر و یقول الحمد لله الذی عافانی من بلاء ابتلی به أکثر الخلق فقال علیه السلام: ما بقی من بلاء لم یصبک؟ قال: عافانی من بلاء هو أعظم البلایا و هو الکفر فمسه علیه السلام فشفاه الله من تلک الأمراض و حسن وجهه، فصاحبه و هو یعبد معه.

الرابع: أن البلاء کان مکتوبا فی اللوح المحفوظ و کان فی طریقه لا محاله فینبغی الشکر علی أنه مضی و وقع خلف ظهره.

الخامس: أن بلاء الدنیا سبب لثواب الآخره و زوال حب الدنیا من القلب فینبغی الشکر علیها.


الحدیث العشرون 

: حسن کالصحیح.

" إلی المبتلی" قد یقال یعم المبتلی بالمعصیه أیضا إلا أن عدم الإسماع لا یناسبه من غیر أن تسمعه لئلا ینکسر قلبه و یکون موهما للشماته.


الحدیث الحادی و العشرون 

: مرسل.
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22 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ خَالِدِ بْنِ نَجِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا رَأَیْتَ الرَّجُلَ وَ قَدِ ابْتُلِیَ وَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْکَ فَقُلِ- اللَّهُمَّ إِنِّی لَا أَسْخَرُ وَ لَا أَفْخَرُ وَ لَکِنْ أَحْمَدُکَ عَلَی عَظِیمِ نَعْمَائِکَ عَلَیَ

23 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ حَفْصِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا رَأَیْتُمْ أَهْلَ الْبَلَاءِ فَاحْمَدُوا اللَّهَ وَ لَا تُسْمِعُوهُمْ فَإِنَّ ذَلِکَ یَحْزُنُهُمْ

24 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ فِی سَفَرٍ یَسِیرُ عَلَی نَاقَهٍ لَهُ إِذَا نَزَلَ فَسَجَدَ خَمْسَ سَجَدَاتٍ فَلَمَّا أَنْ رَکِبَ قَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّا رَأَیْنَاکَ صَنَعْتَ شَیْئاً لَمْ تَصْنَعْهُ فَقَالَ نَعَمْ اسْتَقْبَلَنِی- جَبْرَئِیلُ ع فَبَشَّرَنِی بِبِشَارَاتٍ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَسَجَدْتُ لِلَّهِ شُکْراً لِکُلِّ بُشْرَی سَجْدَهً

25 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا ذَکَرَ أَحَدُکُمْ نِعْمَهَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَلْیَضَعْ خَدَّهُ عَلَی التُّرَابِ شُکْراً لِلَّهِ فَإِنْ


الحدیث الثانی و العشرون:

مجهول.

" لا أسخر" أی لا أستهزئ، یقال: سخر منه و به کفرح هزأ و المعنی لا أسخر من هذا المبتلی بابتلائه بذلک و لا أفخر علیه ببراءتی منه.


الحدیث الثالث و العشرون 

: مجهول.


الحدیث الرابع و العشرون 

: موثق.

و یدل علی استحباب سجده الشکر عند تجدد کل نعمه و البشاره بها، و لا خلاف فیه بین أصحابنا و إن أنکره المخالفون خلافا للشیعه مع ورودها فی روایاتهم کثیرا و سیأتی فی کتاب الصلاه إنشاء الله.


الحدیث الخامس و العشرون 

: مجهول.

و یدل علی استحباب وضع الخد فی سجده الشکر و علی استحبابها عند تذکر

ص: 160









کَانَ رَاکِباً فَلْیَنْزِلْ فَلْیَضَعْ خَدَّهُ عَلَی التُّرَابِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ یَقْدِرُ عَلَی النُّزُولِ لِلشُّهْرَهِ فَلْیَضَعْ خَدَّهُ عَلَی قَرَبُوسِهِ وَ إِنْ لَمْ یَقْدِرْ فَلْیَضَعْ خَدَّهُ عَلَی کَفِّهِ ثُمَّ لْیَحْمَدِ اللَّهَ عَلَی مَا أَنْعَمَ عَلَیْهِ

26 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ هِشَامِ بْنِ أَحْمَرَ قَالَ کُنْتُ أَسِیرُ مَعَ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی بَعْضِ أَطْرَافِ الْمَدِینَهِ إِذْ ثَنَی رِجْلَهُ عَنْ دَابَّتِهِ فَخَرَّ سَاجِداً فَأَطَالَ وَ أَطَالَ ثُمَّ رَفَعَ رَأْسَهُ وَ رَکِبَ دَابَّتَهُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَدْ أَطَلْتَ السُّجُودَ فَقَالَ إِنَّنِی ذَکَرْتُ نِعْمَهً أَنْعَمَ اللَّهُ بِهَا عَلَیَّ فَأَحْبَبْتُ أَنْ أَشْکُرَ رَبِّی

27 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ صَاحِبِ السَّابِرِیِّ فِیمَا أَعْلَمُ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِیمَا أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی مُوسَی ع یَا مُوسَی اشْکُرْنِی حَقَّ شُکْرِی فَقَالَ یَا رَبِّ وَ کَیْفَ أَشْکُرُکَ حَقَّ شُکْرِکَ وَ لَیْسَ

النعم أیضا، و لو کان بعد حدوثها بمده و علی استحباب حمد الله فیها.


الحدیث السادس و العشرون 

: حسن کالصحیح.

و یدل علی فوریه سجده الشکر و علی أنهم علیهم السلام یذهلون عن بعض الأمور فی بعض الأحیان و کان هذا لیس من السهو المتنازع فیه.


الحدیث السابع و العشرون 

: مجهول.

تقول أدیت حق فلان إذا قابلت إحسانه بإحسان مثله، و المراد هنا طلب أداء شکر نعمته علی وجه التفصیل و هو لا یمکن من وجوه:

الأول: أن نعمه غیر متناهیه لا یمکن إحصاؤها تفصیلا فلا یمکن مقابلتها بالشکر.

الثانی: أن کل ما نتعاطاه مستند إلی جوارحنا و قدرتنا من الأفعال فهی فی الحقیقه نعمه و موهبه من الله تعالی، و کذلک الطاعات و غیرها نعمه منه، فتقابل نعمته
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مِنْ شُکْرٍ أَشْکُرُکَ بِهِ إِلَّا وَ أَنْتَ أَنْعَمْتَ بِهِ عَلَیَّ قَالَ یَا مُوسَی الْآنَ شَکَرْتَنِی حِینَ عَلِمْتَ أَنَّ ذَلِکَ مِنِّی

28 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَصْبَحْتَ وَ أَمْسَیْتَ فَقُلْ عَشْرَ مَرَّاتٍ- اللَّهُمَّ مَا أَصْبَحَتْ بِی مِنْ نِعْمَهٍ أَوْ عَافِیَهٍ مِنْ دِینٍ أَوْ دُنْیَا فَمِنْکَ وَحْدَکَ لَا شَرِیکَ لَکَ لَکَ الْحَمْدُ وَ لَکَ الشُّکْرُ بِهَا عَلَیَ

بنعمته.

الثالث: أن الشکر أیضا نعمه منه حصل بتوفیقه فمقابله کل نعمه بالشکر یوجب التسلسل و العجز، و قول موسی علیه السلام یحتمل کلا من الوجهین الأخیرین، و قد روی هذا عن داود علیه السلام أیضا حیث قال: یا رب کیف أشکرک و أنا لا أستطیع أن أشکرک إلا بنعمه ثانیه من نعمک، فأوحی الله تعالی إلیه: إذا عرفت هذا فقد شکرتنی.


الحدیث الثامن و العشرون 

: حسن کالصحیح.

" ما أصبحت بی" الإصباح الدخول فی الصباح، و قد یراد به الدخول فی الأوقات مطلقا، و علی الأول ذکره علی المثال، فیقول فی المساء ما أمست و ما موصوله مبتدأ، و الظرف مستقر و الباء للملابسه أی متلبسا بی فهو حال عن الموصول، و" من نعمه" بیان له و لذا أنث الضمیر العائد إلی الموصول فی أصبحت رعایه للمعنی، و فی بعض الروایات أصبح رعایه للفظ، و قوله: فمنک، خبر الموصول و الفاء لتضمن المبتدأ معنی الشرط و ربما یقرأ منک بفتح المیم و تشدید النون و هو تصحیف.

" حتی ترضی" المراد به أول مراتب الرضا،" و بعد الرضا" أی سائر مراتبه فإن کان المراد بقوله لک الحمد و لک الشکر إنک تستحقهما یکون أول مراتب الرضا دون الاستحقاق، فإن الله سبحانه یرضی بقلیل مما یستحقه من الحمد و الشکر و الطاعه، و إن کان
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یَا رَبِّ حَتَّی تَرْضَی وَ بَعْدَ الرِّضَا فَإِنَّکَ إِذَا قُلْتَ ذَلِکَ کُنْتَ قَدْ أَدَّیْتَ شُکْرَ مَا أَنْعَمَ اللَّهُ بِهِ عَلَیْکَ فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ وَ فِی تِلْکَ اللَّیْلَهِ

29 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ نُوحٌ ع یَقُولُ ذَلِکَ إِذَا أَصْبَحَ فَسُمِّیَ بِذَلِکَ عَبْداً شَکُوراً وَ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ صَدَقَ اللَّهَ نَجَا

المراد لک منی الحمد و الشکر أی أحمدک و أشکرک فلا یحتاج إلی ذلک" کنت قد أدیت" أی یرضی الله منک بذلک لا أنک أدیت ما یستحقه.


الحدیث التاسع و العشرون 

: کالسابق.

" یقول ذلک" أی الدعاء المذکور فی الحدیث السابق و سیأتی فی کتاب الدعاء أن نوحا علیه السلام کان یقول ذلک عند الصباح و عند المساء، و الأخبار فی ذلک کثیره بأدنی اختلاف أوردتها فی الکتاب الکبیر.

و قوله صلی الله علیه و آله و سلم: من صدق الله نجا، معناه أنه إذا أظهر العبد حاله عند الله و کان صادقا فی ذلک بحیث لا یعتقد و لا یعمل ما یخالفه یصیر سبب نجاته من مهالک الدنیا و الآخره، و لعل ذکره فی هذا المقام لبیان أن نوحا علیه السلام کان صادقا فیما ادعی فی هذا الدعاء من أن جمیع النعم الواصله إلی العبد من الله تعالی و أنه متوحد بالإنعام و الربوبیه و استحقاق الحمد و الشکر و الطاعه، فکان موقنا بجمیع ذلک و لم یأت بما ینافیه من التوسل إلی المخلوقین و رعایه رضاهم دون رضا رب العالمین، أو معه، فلذلک صار سببا لنجاته و تسمیه الله له شکورا، و ربما یقرأ صدق علی بناء التفعیل کما قال بعض الأفاضل لعله علیه السلام أشار بآخر الحدیث إلی تسمیه نوح علیه السلام بنحی الله، و یستفاد منه أن هذه الکلمات تصدیق لله سبحانه فیما وصف الله به نفسه، و شهد به من التوحید.

و قال آخر: تصدیقه فی تکالیفه عباره عن الإقرار بها و الإتیان بمقتضاها و فی
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30 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ عُیَیْنَهَ عَنْ عَمَّارٍ الدُّهْنِیِّ قَالَ سَمِعْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ کُلَّ قَلْبٍ حَزِینٍ وَ یُحِبُّ کُلَّ عَبْدٍ شَکُورٍ یَقُولُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لِعَبْدٍ مِنْ عَبِیدِهِ یَوْمَ

نعمائه عباره عن معونتها بالقلب و مقابلتها بالشکر و الثناء، انتهی.

و لا یخفی أن ما ذکرنا أظهر.


الحدیث الثلاثون 

: ضعیف.

" کل قلب حزین" أی لأمور الآخره متفکر فیها و فیما ینجی من عقوباتها غیر غافل عما یراد بالمرء و منه لا محزون بأمور الدنیا و إن احتمل أن یکون المعنی إذا أحب الله عبدا ابتلاه بالبلایا فیصیر محزونا، لکنه بعید.

" کل عبد شکور" أی کثیر الشکر بحیث یشکر الله و یشکر وسائط نعم الله کالنبی صلی الله علیه و آله و سلم الأئمه علیهم السلام و الوالدین و أرباب الإحسان من المخلوقین، و فی الأخبار ظاهرا تناف فی هذا المطلب لورود هذا الخبر و أمثاله و قد روی عن أمیر المؤمنین صلوات الله علیه: و لا یحمد حامد إلا ربه، و مثله کثیر، و یمکن الجمع بینها بأنه إذا حمد المخلوق و شکره لأن مولی النعم أمر بشکره فقد شکر ربه و یحتمل أن یکون هذا هو المراد بقوله: لم تشکرنی إذ لم تشکره، أو تکون أخبار الشکر محموله علی أن یشکرهم باعتقاد أنهم وسائط نعم الله و لهم مدخلیه قلیله فی ذلک، و لا یسلب علیهم رأسا فینتهی إلی الجبر، و أخبار الترک محموله علی أنه لا یجوز شکرهم بقصد أنهم مستقلون فی إیصال النعمه فإن هذا فی معنی الشرک کما عرفت أن النعم کلها أصولها و وجود المنعم المجازی و آلات العطاء و توفیق الإعطاء کلها من الله تعالی، و هذا أحد معانی الأمر بین الأمرین کما عرفت، و إلیه یرجع ما قیل: أن الغیر یتحمل المشقه یحمل رزق الله إلیک فالنهی عن الحمد لغیر الله علی أصل الرزق لأن الرازق هو الله، و الترغیب و الحمد له علی تکلف من حمل الرزق و کلفه إیصاله بإذن الله لیعطیه
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الْقِیَامَهِ أَ شَکَرْتَ فُلَاناً فَیَقُولُ بَلْ شَکَرْتُکَ یَا رَبِّ فَیَقُولُ لَمْ تَشْکُرْنِی إِذْ لَمْ تَشْکُرْهُ ثُمَّ قَالَ أَشْکَرُکُمْ لِلَّهِ أَشْکَرُکُمْ لِلنَّاسِ

أجر مشقه الحمل و الإیصال.

و بالجمله هناک شکران شکر للرزق و هو لله و شکر للحمل و هو الغیر و أید بما روی لا تحمدن أحدا علی رزق الله، و قیل: النهی مختص بالخواص من أهل الیقین الذین شاهدوه رازقا و شغلوا عن رؤیه الوسائط فنهاهم عن الإقبال علیها لأنه تعالی یتولی جزاء الوسائط عنهم بنفسه و الأمر بالشکر مختص بغیرهم ممن لاحظ الأسباب و الوسائط کأکثر الناس لأن فیه قضاء حق السبب أیضا.

و الوجه الثانی الذی ذکرنا کأنه أظهر الوجوه لأن الله تعالی مع أنه مولی النعم علی الحقیقه و إلیه یرجع کل الطاعات و نفعها یصل إلی العباد یشکرهم علی أعمالهم قولا و فعلا فی الدنیا و الآخره فکیف لا یحسن شکر العباد بعضهم بعضا لمدخلیتهم فی ذلک.

و یمکن أن یکون قوله تعالی: لم تشکرنی إذ لم تشکره إشاره إلی ذلک، أی إذا لم تشکر المنعم الظاهری یتوهم أنه لم یکن له مدخل فی النعمه فکیف تنسب شکری إلی نفسک لأنه نسبه الفعلین إلی الفاعلین واحده فأنت أیضا لم تشکرنی فلم نسبت الشکر إلی نفسک و نفیت الفعل عن غیرک، و هذا معنی لطیف لم أر من تفطن به و إن کان بعیدا فی الجمله، و الوجه الأول أیضا وجه ظاهر، و کان آخر الخبر یؤیده و إن احتمل وجوها کما لا یخفی.
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بَابُ حُسْنِ الْخُلُقِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ أَکْمَلَ الْمُؤْمِنِینَ


باب حسن الخلق 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و الخلق بالضم یطلق علی الملکات و الصفات الراسخه فی النفس حسنه کانت أم قبیحه و هی فی مقابله الأعمال، و یطلق حسن الخلق غالبا علی ما یوجب حسن المعاشره و مخالطه الناس بالجمیل.

قال الراغب: الخلق و الخلق فی الأصل واحد لکن خص الخلق بالهیئات و الأشکال و الصور المدرکه بالبصر، و خص الخلق بالقوی و السجایا المدرکه بالبصیره و قال فی النهایه: فیه لیس شی ء فی المیزان أثقل من حسن الخلق، الخلق بضم اللام و سکونها الدین و الطبع و السجیه و حقیقته أنه لصوره الإنسان الباطنه و هی نفسها و أوصافها و معانیها المختصه بها بمنزله الخلق لصورته الظاهره و أوصافها و معانیها و لهما أوصاف حسنه و قبیحه، و الثواب و العقاب یتعلقان بأوصاف الصوره الباطنه أکثر مما یتعلقان بأوصاف الصوره الظاهره، و لهذا تکررت الأحادیث فی مدح حسن الخلق فی غیر موضع، کقوله: أکثر ما یدخل الناس الجنه تقوی الله و حسن الخلق، و قوله أکمل المؤمنین إیمانا أحسنهم خلقا و قوله: إن العبد لیدرک بحسن خلقه درجه الصائم القائم، و قوله: بعثت لأتمم مکارم الأخلاق، و أحادیث من هذا النوع کثیره و کذلک جاء فی ذم سوء الخلق أحادیث کثیره، انتهی.

و قیل: حسن الخلق إنما یحصل من الاعتدال بین الإفراط و التفریط فی
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إِیمَاناً أَحْسَنُهُمْ خُلُقاً

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا یُوضَعُ فِی مِیزَانِ امْرِئٍ- یَوْمَ الْقِیَامَهِ أَفْضَلُ مِنْ حُسْنِ الْخُلُقِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَرْبَعٌ مَنْ کُنَّ فِیهِ کَمَلَ إِیمَانُهُ وَ إِنْ کَانَ مِنْ قَرْنِهِ إِلَی قَدَمِهِ-

القوه الشهویه و القوه الغضبیه، و یعرف ذلک بمخالطه الناس بالجمیل و التودد و الصله و الصدق و اللطف و المبره و حسن الصحبه و العشره و المراعاه و المساواه و الرفق و الحلم و الصبر و الاحتمال لهم، و الإشفاق علیهم.

و بالجمله هی حاله نفسانیه یتوقف حصولها علی اشتباک الأخلاق النفسانیه بعضها ببعض، و من ثم قیل: هو حسن الصوره الباطنه التی هی صوره الناطقه کما أن حسن الخلق هو حسن الصوره الظاهره، و تناسب الأجزاء إلا أن حسن الصوره الباطنه قد یکون مکتسبا و لذا تکررت الأحادیث فی الحث به و بتحصیله.

و قال الراوندی رحمه الله فی ضوء الشهاب: الخلق السجیه و الطبیعه ثم یستعمل فی العادات التی یتعودها الإنسان من خیر أو شر و الخلق ما یوصف العبد بالقدره علیه و لذلک یمدح و یذم به، یدل علی ذلک قوله صلی الله علیه و آله و سلم: خالق الناس بخلق حسن، انتهی.

و أقول: مدخلیه حسن الخلق فی کمال الإیمان قد مر تحقیقه فی أبواب الإیمان.


الحدیث الثانی:

ضعیف علی المشهور.

و هو مما یستدل به علی تجسم الأعمال، و قد مضی الکلام فیه.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

" و أربع" مبتدأ و کان موصوفه مقدر، أی خصال أربع، و الموصول بصلته خبره" و إن کان من قرنه إلی قدمه ذنوبا" مبالغه فی کثره ذنوبه أو کنایه عن صدورها
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ذُنُوباً لَمْ یَنْقُصْهُ ذَلِکَ قَالَ وَ هُوَ الصِّدْقُ وَ أَدَاءُ الْأَمَانَهِ وَ الْحَیَاءُ وَ حُسْنُ الْخُلُقِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَنْبَسَهَ الْعَابِدِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا یَقْدَمُ الْمُؤْمِنُ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِعَمَلٍ بَعْدَ الْفَرَائِضِ أَحَبَّ إِلَی اللَّهِ تَعَالَی مِنْ أَنْ یَسَعَ النَّاسَ بِخُلُقِهِ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ ذَرِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ صَاحِبَ الْخُلُقِ الْحَسَنِ لَهُ مِثْلُ أَجْرِ الصَّائِمِ الْقَائِمِ

من کل جارحه من جوارحه، و یمکن حملها علی الصغائر فإن صاحب هذه الخصال لا یجترئ علی الإصرار علی الکبائر أو أنه یوفق للتوبه و هذه الخصال تدعوه إلیها مع أن الصدق یخرج کثیرا من الذنوب کالکذب و ما یشاکله، و کذا أداء الأمانه یخرج کثیرا من الذنوب کالخیانه فی أموال الناس و منع الزکوات و الأخماس و سائر، حقوق الله و کذا الحیاء من الخلق یمنعه من التظاهر بأکثر المعاصی و الحیاء من الله یمنعه من تعمد المعالی و الإصرار علیها و یدعوه إلی التوبه سریعا و کذا حسن الخلق یمنعه عن المعاصی المتعلقه بإیذاء الخلق کعقوق الوالدین و قطع الأرحام و الإضرار بالمسلمین فلا یبقی من الذنوب إلا قلیل لا یضر فی إیمانه مع أنه موفق للتوبه و الله الموفق.


الحدیث الرابع 

: کالسابق.

ما یقدم کیعلم قدوما و تعدیته بعلی لتضمین معنی الإقبال، و الباء فی قوله: بعمل لمصاحبه، و یحتمل التعدیه" من أن یسع الناس بخلقه" أی یکون خلقه الحسن وسیعا بحیث یشمل جمیع الناس.


الحدیث الخامس 

: کالسابق أیضا.

و یدل علی أن الأخلاق لها ثواب مثل ثواب الأعمال.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَکْثَرُ مَا تَلِجُ بِهِ أُمَّتِیَ الْجَنَّهَ تَقْوَی اللَّهِ وَ حُسْنُ الْخُلُقِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنٍ الْأَحْمَسِیِّ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْخُلُقَ الْحَسَنَ یَمِیثُ الْخَطِیئَهَ کَمَا تَمِیثُ الشَّمْسُ الْجَلِیدَ

8 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْبِرُّ وَ حُسْنُ الْخُلُقِ یَعْمُرَانِ الدِّیَارَ وَ یَزِیدَانِ فِی الْأَعْمَارِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ قَالَ حَدَّثَنِی یَحْیَی بْنُ عَمْرٍو عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْحَی اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِلَی بَعْضِ أَنْبِیَائِهِ ع الْخُلُقُ الْحَسَنُ یَمِیثُ الْخَطِیئَهَ کَمَا تَمِیثُ الشَّمْسُ الْجَلِیدَ


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

و التقوی حسن المعامله مع الرب و حسن الخلق حسن المعامله مع الخلق، و هما یوجبان دخول الجنه و الولوج الدخول.


الحدیث السابع 

: حسن کالصحیح.

و المیث و الموث الإذابه مثت الشی ء أمیثه و أموثه من بابی باع، و قال: فانماث إذا دفته و خلطته بالماء و أذبته، و فی النهایه: فیه حسن الخلق یذیب الخطایا کما یذیب الشمس الجلید، الجلید هو الماء الجامد من البرد، و فی المغرب الجلید ما یسقط علی الأرض من الندی فیجمد.


الحدیث الثامن 

: کالسابق، و البر الإحسان إلی الغیر.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ هَلَکَ رَجُلٌ عَلَی عَهْدِ النَّبِیِّ ص فَأَتَی الْحَفَّارِینَ فَإِذَا بِهِمْ لَمْ یَحْفِرُوا شَیْئاً وَ شَکَوْا ذَلِکَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا یَعْمَلُ حَدِیدُنَا فِی الْأَرْضِ فَکَأَنَّمَا نَضْرِبُ بِهِ فِی الصَّفَا فَقَالَ وَ لِمَ إِنْ کَانَ صَاحِبُکُمْ لَحَسَنَ الْخُلُقِ ائْتُونِی بِقَدَحٍ مِنْ مَاءٍ فَأَتَوْهُ بِهِ فَأَدْخَلَ یَدَهُ فِیهِ ثُمَّ رَشَّهُ عَلَی الْأَرْضِ رَشّاً ثُمَّ قَالَ احْفِرُوا قَالَ فَحَفَرَ الْحَفَّارُونَ فَکَأَنَّمَا کَانَ رَمْلًا یَتَهَایَلُ عَلَیْهِمْ


الحدیث العاشر

: صحیح.

و المستتر فی قوله صلی الله علیه و آله و سلم: فأتی للنبی صلی الله علیه و آله و سلم، و منهم من قرأ أتی علی بناء المفعول من باب التفعیل، فالنائب للفاعل الضمیر المستتر الراجع إلی الرجل و الحفارین مفعوله الثانی، و لا یخفی ما فیه، و الصفا جمع الصفاه و هی الصخره الملساء، و قوله:" و لم" استفهام إنکاری أو تعجبی" إن کان" الظاهر أن إن مخففه عن المثقله، و تعجبه صلی الله علیه و آله و سلم من أنه لم اشتد الأرض علیهم مع کون صاحبهم حسن الخلق فإنه یوجب یسر الأمر فی الحیاه و بعد الوفاه بخلاف سوء الخلق فإنه یوجب اشتداد الأمر فیهما، و الحاصل أنه لما کان حسن الخلق فلیس هذا الاشتداد من قبله، فهو من قبل صلابه الأرض فصب الماء المتبرک بیده المبارکه علی الموضع فصار بإعجازه فی غایه الرخاوه، و قیل: إن للشرط و لم قائم مقام جزاء الشرط فحاصله أنه لو کان حسن الخلق لم یشتد الحفر علی الحفارین فرش صاحب الخلق الحسن الماء الذی أدخل یده المبارکه فیه لرفع تأثیر خلقه السی ء و لا یخفی بعده.

و قال فی النهایه: کل شی ء أرسلته إرسالا من طعام أو تراب أو رمل فقد هلته هیلا یقال: هلت الماء و أهلته إذا صببته و أرسلته، و منه حدیث الخندق فعادت کثیبا أهیل أی رملا سائلا، انتهی.

و بعضهم یقول: هلت التراب حرکت أسفله فسال من أعلاه.
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11 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْخُلُقَ مَنِیحَهٌ یَمْنَحُهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ خَلْقَهُ فَمِنْهُ سَجِیَّهٌ وَ مِنْهُ نِیَّهٌ فَقُلْتُ فَأَیَّتُهُمَا أَفْضَلُ فَقَالَ صَاحِبُ السَّجِیَّهِ هُوَ مَجْبُولٌ لَا یَسْتَطِیعُ غَیْرَهُ وَ صَاحِبُ النِّیَّهِ یَصْبِرُ عَلَی الطَّاعَهِ تَصَبُّراً فَهُوَ أَفْضَلُهُمَا

12 وَ عَنْهُ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی عَلِیٍّ اللَّهَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَیُعْطِی الْعَبْدَ مِنَ الثَّوَابِ عَلَی حُسْنِ الْخُلُقِ کَمَا یُعْطِی الْمُجَاهِدَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ یَغْدُو عَلَیْهِ وَ یَرُوحُ


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

و المنیحه کسفینه و المنحه بالکسر العطیه" فمنه سجیه" أی جبله و طبیعه خلق علیها" و منه نیه" أی یحصل عن قصد و اکتساب و تعمل، و الحاصل أنه یتمرن علیه حتی یصیر کالغریزه، فبطل قول من قال: أنه غریزه لا مدخل للاکتساب فیه، و قال أمیر المؤمنین صلوات الله علیه: عود نفسک الصبر علی المکروه فنعم الخلق التصبر، و المراد بالتصبر تحمل الصبر بتکلف و مشقه لکونه غیر خلق.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

و اللهب بالکسر قبیله" کما یعطی المجاهد" لمشقتهما علی النفس و لکون جهاد النفس کجهاد العدو بل أشق و أشد و لذا سمی بالجهاد الأکبر و إن کان فی جهاد العدو جهاد النفس أیضا، و قوله: یغدو علیه و یروح، حال عن المجاهد کنایه عن استمراره فی الجهاد فی أول النهار و آخره، فإن الغدو أول النهار و الرواح آخره، أو المعنی یذهب أول النهار و یرجع آخره و الأول أظهر.

و قال فی المصباح: غدا غدوا من باب فقد ذهب غدوه، و هی ما بین صلاه الصبح و طلوع الشمس، ثم کسر حتی استعمل فی الذهاب و الانطلاق أی وقت کان، و راح یروح رواحا أی رجع کما فی قوله تعالی:" غُدُوُّها شَهْرٌ وَ رَواحُها شَهْرٌ" أی ذهابها

ص: 171







13 عَنْهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ الْحَجَّالِ عَنْ أَبِی عُثْمَانَ الْقَابُوسِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَعَارَ أَعْدَاءَهُ أَخْلَاقاً مِنْ أَخْلَاقِ أَوْلِیَائِهِ لِیَعِیشَ أَوْلِیَاؤُهُ مَعَ أَعْدَائِهِ فِی دَوْلَاتِهِمْ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی وَ لَوْ لَا ذَلِکَ لَمَا تَرَکُوا وَلِیّاً لِلَّهِ إِلَّا قَتَلُوهُ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ کَامِلٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا خَالَطْتَ النَّاسَ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ لَا تُخَالِطَ أَحَداً مِنَ النَّاسِ إِلَّا کَانَتْ یَدُکَ الْعُلْیَا عَلَیْهِ فَافْعَلْ فَإِنَّ الْعَبْدَ یَکُونُ فِیهِ

شهر و رجوعها شهر، و قد یتوهم بعض الناس أن الرواح لا یکون إلا فی آخر النهار و لیس کذلک، بل الرواح و الغدو عند العرب یستعملان فی المسیر أی وقت کان من لیل أو نهار، و قال الأزهری و غیره: و علیه قوله علیه السلام: من راح إلی الجمعه فی أول النهار فله کذا، أی ذهب، انتهی.

و کان الأنسب هنا ما ذکرنا أولا، و قیل: لعل المراد أن الثواب یغدو علی حسن خلقه و یروح یعنی أنه ملازم له کملازمه حسن خلقه، و لا یخلو من بعد.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول و آخره مرسل.

" أعار أعداءه" کان الإعاره إشاره إلی أن هذه الأخلاق لا یبقی لهم ثمرتها و لا ینتفعون بها فی الآخره فکأنها عاریه تسلب منهم بعد الموت، أو أن هذه لیست مقتضی ذواتهم و طیناتهم و إنما اکتسبوها من مخالطه طینتهم مع طینه المؤمنین کما ورد فی بعض الأخبار، و قد مر شرحها، أو إلی أنها لما لم تکن مقتضی عقائدهم و نیاتهم الفاسده و إنما أعطوها لمصلحه غیرهم فکأنها عاریه عندهم، و الوجوه متقاربه.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

و العلیا بالضم مؤنث الأعلی، و هی خبر کانت، و علیه متعلق بالعلیا، و التعریف یفید الحصر" فافعل" أی الإحسان أو المخالطه و الأول أظهر، أی کن أنت المحسن علیه أو أکثر إحسانا لا بالعکس، و یحتمل کون العلیا صفه للید و" علیه" خبر کانت
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بَعْضُ التَّقْصِیرِ مِنَ الْعِبَادَهِ وَ یَکُونُ لَهُ حُسْنُ خُلُقٍ فَیُبَلِّغُهُ اللَّهُ بُسْنِ] خُلُقِهِ دَرَجَهَ الصَّائِمِ الْقَائِمِ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَحْرٍ السَّقَّاءِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا بَحْرُ حُسْنُ الْخُلُقِ یُسْرٌ ثُمَّ قَالَ أَ لَا أُخْبِرُکَ بِحَدِیثٍ مَا هُوَ فِی یَدَیْ أَحَدٍ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ قُلْتُ بَلَی قَالَ بَیْنَا رَسُولُ اللَّهِ ص ذَاتَ یَوْمٍ جَالِسٌ فِی الْمَسْجِدِ إِذْ جَاءَتْ جَارِیَهٌ لِبَعْضِ الْأَنْصَارِ وَ هُوَ قَائِمٌ فَأَخَذَتْ بِطَرَفِ ثَوْبِهِ فَقَامَ لَهَا النَّبِیُّ ص فَلَمْ تَقُلْ شَیْئاً وَ لَمْ

أی یدک المعطیه ثابته أو مفیضه أو مشرفه علیه، و الأول أظهر، و فی کتاب الزهد للحسین بن سعید یدک علیه العلیا، قال فی النهایه: فیه: الید العلیا خیر من الید السفلی، العلیا المتعففه و السفلی السائله، روی ذلک عن ابن عمر، و روی عنه أنها المنفقه، و قیل: العلیا المعطیه و السفلی الآخذه، و قیل: السفلی المانعه.

و قال السید المرتضی رضی الله عنه فی الغرر و الدرر، و معنی قوله صلی الله علیه و آله و سلم: أن الید النعمه و العطیه، و هذا الإطلاق شائع بین العرب، فالمعنی أن العطیه الجزیله خیر من العطیه القلیله، و هذا حث منه صلی الله علیه و آله و سلم علی المکارم، و تحضیض علی اصطناع المعروف بأوجز الکلام و أحسنه، انتهی.

و التعلیل المذکور بعده مبنی علی أن الکرم أیضا من حسن الخلق أو هو من لوازمه" الصائم القائم" أی المواظب علی الصیام بالنهار فی غیر الأیام المحرمه أو فی الأیام المسنونه، و علی قیام اللیل أی تمامه أو علی صلاه اللیل مراعیا لآدابها.


الحدیث الخامس عشر

: کالسابق.

" یسر" أی سبب لیسر الأمور علی صاحبه، و یمکن أن یقرأ یسرا بصیغه المضارع، أی یصیر سببا لسرور صاحبه أو الناس أو الأعم" ما هو" ما نافیه، و الجمله صفه للحدیث" و هو قائم" حال عن بعض الأنصار، و قیل: إنما ذکر ذلک للإشعار بأن
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یَقُلْ لَهَا النَّبِیُّ ص شَیْئاً حَتَّی فَعَلَتْ ذَلِکَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فَقَامَ لَهَا النَّبِیُّ فِی الرَّابِعَهِ وَ هِیَ خَلْفَهُ فَأَخَذَتْ هُدْبَهً مِنْ ثَوْبِهِ ثُمَّ رَجَعَتْ فَقَالَ لَهَا النَّاسُ فَعَلَ اللَّهُ بِکِ وَ فَعَلَ حَبَسْتِ رَسُولَ اللَّهِ ص ثَلَاثَ مَرَّاتٍ لَا تَقُولِینَ لَهُ شَیْئاً وَ لَا هُوَ یَقُولُ لَکِ شَیْئاً مَا کَانَتْ حَاجَتُکِ إِلَیْهِ قَالَتْ إِنَّ لَنَا مَرِیضاً فَأَرْسَلَنِی أَهْلِی لآِخُذَ هُدْبَهً مِنْ ثَوْبِهِ لِیَسْتَشْفِیَ بِهَا فَلَمَّا أَرَدْتُ أَخْذَهَا رَآنِی فَقَامَ فَاسْتَحْیَیْتُ مِنْهُ أَنْ آخُذَهَا وَ هُوَ یَرَانِی وَ أَکْرَهُ أَنْ أَسْتَأْمِرَهُ فِی أَخْذِهَا فَأَخَذْتُهَا

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَبِیبٍ الْخَثْعَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَفَاضِلُکُمْ أَحْسَنُکُمْ أَخْلَاقاً الْمُوَطَّئُونَ

مالکها لم یکن مطلعا علی هذا الأمر فحسن الخلق فیه أظهر" فقام لها النبی صلی الله علیه و آله و سلم" کان قیامه صلی الله علیه و آله و سلم لظن أنها تریده لحاجه یذهب معها، فقام صلی الله علیه و آله و سلم لذلک فلما لم تقل شیئا و لم یعلم غرضها جلس، و قیل: إنما قام لتری الجاریه أن الهدیه فی أی موضع من الثوب فتأخذ.

و قال فی النهایه: هدب الثوب و هدبته و هدابه طرف الثوب مما یلی طرته، و فی القاموس: الهدب بالضم و بضمتین شعر أشفار العین و خمل الثوب، واحدتها بهاء.

" فعل الله بک و فعل" کنایه عن کثره الدعاء علیه بإیذائه النبی صلی الله علیه و آله و سلم و هذا شائع فی عرف العرب و العجم، و قولها: یستشفی الضمیر المستتر راجع إلی المریض و هو استئناف بیانی أو حال مقدره عن الهدبه، أو هو بتقدیر لأن یستشفی، و فی بعض النسخ بل أکثرها لیستشفی" و هو یرانی" حال عن فاعل أخذها، و قیل:

و أکره حال عن فاعل استحیت.


الحدیث السادس عشر

: حسن کالصحیح.

" أحسنکم" خبر أفاضلکم، و یجوز فی أفعل التفضیل المضاف إلی المفضل علیه الأفراد و الموافقه مع صاحبه فی التثنیه و الجمع، کما روعی فی قوله: الموطئون،
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أَکْنَافاً الَّذِینَ یَأْلَفُونَ وَ یُؤْلَفُونَ وَ تُوَطَّأُ رِحَالُهُمْ

17 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الْمُؤْمِنُ مَأْلُوفٌ وَ لَا خَیْرَ فِیمَنْ لَا یَأْلَفُ وَ لَا یُؤْلَفُ

18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ

و فی بعض الروایات أحاسنکم کما فی کتاب الزهد للحسین بن سعید و غیره، قال فی النهایه: الواطیه الماره و السابله سموا بذلک لوطئهم الطریق، و منه الحدیث: أ لا أخبرکم بأحبکم إلی و أقربکم منی مجلسا یوم القیامه أحاسنکم أخلاقا الموطئون أکنافا الذین یألفون و یؤلفون، هذا مثل و حقیقته من التوطئه و هی التمهید و التذلل، و فراش وطئ لا یؤذی جنب النائم، و الأکناف الجوانب، أراد الذین جوانبهم وطیئه یتمکن فیها من یصاحبهم و لا یتأذی، انتهی.

و یقال رجل موطأ الأکناف أی کریم مضیاف، و فی بعض النسخ بالناء کنایه عن غایه حسن الخلق کأنهم یحملون الناس علی أکتافهم و رقابهم، و کأنه تصحیف و إن کان موافقا لما فی کتاب الحسین بن سعید، و فی المصباح: ألفته ألفا من باب علم أنست به و أحببته و الاسم الألفه بالضم، و الألفه أیضا اسم من الإیلاف و هو الالتئام و الاجتماع، و اسم الفاعل آلف مثل عالم، و الجمع ألاف مثل کفار، انتهی.

و توطأ رحالهم أی للضیافه أو للزیاره أو لطلب الحاجه أو الأعم و رحل الرجل منزله و مأواه و أثاث بیته.


الحدیث السابع عشر

: ضعیف علی المشهور.

و فیه حث علی الألفه و حمل علی الألفه بالخیار و إن احتمل التعمیم إذا لم یوافقهم بالمعاصی کما وردت الأخبار فی حسن المعاشره.


الحدیث الثامن عشر

: حسن کالصحیح.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ حُسْنَ الْخُلُقِ یَبْلُغُ بِصَاحِبِهِ دَرَجَهَ الصَّائِمِ الْقَائِمِ

بَابُ حُسْنِ الْبِشْرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا بَنِی عَبْدِ الْمُطَّلِبِ إِنَّکُمْ لَنْ تَسَعُوا النَّاسَ بِأَمْوَالِکُمْ فَالْقَوْهُمْ بِطَلَاقَهِ الْوَجْهِ وَ حُسْنِ الْبِشْرِ

وَ رَوَاهُ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِلَّا أَنَّهُ قَالَ یَا بَنِی هَاشِمٍ

و قد مر مضمونه و یبلغ کینصر و الباء للتعدیه.


باب حسن البشر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

لأن الحسن بن الحسین و إن کان مشترکا لکن الراوی عن الصادق علیه السلام منهم ثقه و سنده الثانی ضعیف.

و فی النهایه یقال: وسعه الشی ء یسعه سعه فهو واسع و وسع بالضم و ساعه فهو وسیع، و الوسع و السعه الجده و الطاقه، و منه الحدیث إنکم لن تسعوا الناس بأموالکم فسعوهم بأخلاقکم أی لا تتسع أموالکم بعطائهم فوسعوا أخلاقکم لصحبتهم، و قال:

فیه أن تلقاه بوجه طلق، یقال: طلق الرجل بالضم یطلق طلاقه فهو طلق و طلیق، أی منبسط الوجه متهلله، و فی القاموس: هو طلق الوجه مثلثه و ککتف و أمیر ضاحکه مشرقه، و البشر بالکسر طلاقه الوجه و بشاشته، و قیل: حسن البشر تنبیه علی أن زیاده البشر و کثره الضحک مذمومه بل الممدوح الوسط من ذلک.

أقول: و یحتمل أن یکون للمبالغه فی ذلک أو یکون إشاره إلی أن البشر إنما
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2 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثٌ مَنْ أَتَی اللَّهَ بِوَاحِدَهٍ مِنْهُنَّ أَوْجَبَ اللَّهُ لَهُ الْجَنَّهَ الْإِنْفَاقُ مِنْ إِقْتَارٍ وَ الْبِشْرُ لِجَمِیعِ الْعَالَمِ وَ الْإِنْصَافُ مِنْ نَفْسِهِ

یکون حسنا إذا کان عن صفاء الطویه و المحبه القلبیه لا ما یکون علی وجه الخداع و الحیله.

و بنو هاشم و بنو عبد المطلب مصداقهما واحد، لأنه لم یبق لهاشم ولد إلا من عبد المطلب.


الحدیث الثانی 

: موثق.

و الإقتار التضییق علی الإنسان فی الرزق، یقال أقتر الله رزقه أی ضیقه و قلله و الإنفاق أعم من الواجب و المستحب و کان المراد بالإقتار عدم الغناء و التوسعه فی الرزق و إن کان له زائدا علی رزقه و رزق عیاله ما ینفقه، و یحتمل شموله للإیثار أیضا بناء علی کونه حسنا مطلقا أو لبعض الناس فإن الأخبار فی ذلک مختلفه ظاهرا فبعضها یدل علی حسنه و بعضها یدل علی ذمه و أنه کان ممدوحا فی صدر الإسلام فنسخ، و ربما یجمع بینهما باختلاف ذلک بحسب الأشخاص، فیکون حسنا لمن یمکنه تحمل المشقه فی ذلک، و یکمل توکله و لا یضطرب عند شده الفاقه، و مذموما لمن لم یکن کذلک، و عسی أن نفصل ذلک فی موضع آخر إنشاء الله، و ربما یحمل ذلک علی من ینقص من کفافه شیئا و یعطیه من هو أحوج منه أو من لا شی ء له.

" و البشر بجمیع العالم" هذا إما علی عمومه بأن یکون البشر للمؤمنین لإیمانهم و حبه لهم، و للمنافقین و الفاسقین تقیه منهم و مداراه لهم کما قیل: دارهم ما دمت فی دارهم و أرضهم ما کنت فی أرضهم، أو مخصوص بالمؤمنین کما یشعر به الخبر الآتی.

و علی التقدیرین لا بد من تخصیصه بغیر الفساق الذین یعلم من حالتهم أنهم یترکون المعصیه إذا لقیهم بوجه مکفهر و لا یترکونها بغیر ذلک و لا یتضرر منهم فی ذلک فإن ذلک أحد مراتب النهی عن المنکر الواجب علی المؤمنین" و الإنصاف من
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَتَی رَسُولَ اللَّهِ ص رَجُلٌ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَوْصِنِی فَکَانَ فِیمَا أَوْصَاهُ أَنْ قَالَ الْقَ أَخَاکَ بِوَجْهٍ مُنْبَسِطٍ

4 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا حَدُّ حُسْنِ الْخُلُقِ قَالَ تُلِینُ جَنَاحَکَ وَ تُطِیبُ کَلَامَکَ وَ تَلْقَی أَخَاکَ

نفسه" هو أن یرجع إلی نفسه و یحکم لهم علیها فیما ینبغی أن یأتی به إلیهم من غیر أن یحکم علیه حاکم، و سیأتی فی باب الإنصاف هو أن یرضی لهم ما یرضی لنفسه و یکره لهم ما یکره لنفسه.

قال الراغب: الإنصاف فی المعامله العداله و هو أن لا یأخذ من صاحبه من المنافع إلا مثل ما یعطیه و لا ینیله من المضار إلا مثل ما یناله منه، و قال الجوهری: أنصف أی عدل، یقال: أنصفه من نفسه و انتصفت أنا منه، و تناصفوا أی أنصف بعضهم بعضا من نفسه.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

و التخصیص بالأخ لشده الاهتمام أو المراد به انبساط الوجه مع حب القلب.


الحدیث الرابع 

: مرسل کالحسن لإجماع العصابه علی المرسل و الضمیر فیه و فی الخبر الآتی راجعان إلی إبراهیم بن هاشم.

و تلیین الجناح کنایه عن عدم تأذی من یجاوره و یجالسه و یحاوره من خشونته بأن یکون سلس الانقیاد لهم و یکف أذاه عنهم أو کنایه عن شفقته علیهم کما أن الطائر یبسط جناحه علی أولاده لیحفظهم و یکنفهم کقوله تعالی:" وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَهِ".

قال الراغب: الجناح جناح الطائر و سمی جانبا الشی ء جناحاه، فقیل
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بِبِشْرٍ حَسَنٍ

5 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنْ فُضَیْلٍ قَالَ صَنَائِعُ الْمَعْرُوفِ وَ حُسْنُ الْبِشْرِ یَکْسِبَانِ الْمَحَبَّهَ وَ یُدْخِلَانِ الْجَنَّهَ وَ الْبُخْلُ وَ عُبُوسُ الْوَجْهِ یُبْعِدَانِ مِنَ اللَّهِ وَ یُدْخِلَانِ النَّارَ

جناحا السفینه و جناحا العسکر، و جناحا الإنسان لجانبیه، و قوله تعالی:" وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ" فاستعاره و ذلک أنه لما کان الذل ضربین ضرب یضع الإنسان، و ضرب یرفعه، و قصد فی هذا المکان إلی ما یرفع الإنسان لا إلی ما یضعه استعار لفظ الجناح فکأنه قیل: استعمل الذل الذی یرفعک عند الله من أجل اکتسابک الرحمه أو من أجل رحمتک لهم و قال: الخفض ضد الرفع و الخفض الدعه و السیر اللین، فهو حث علی تلیین الجانب و الانقیاد و کأنه ضد قوله: أن لا تعلوا علی.

و قال البیضاوی فی قوله تعالی:" وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ" تذلل لهما و تواضع فیهما، جعل للذل جناحا و أمره بخفضها للمبالغه أو أراد جناحه کقوله:" وَ اخْفِضْ جَناحَکَ لِلْمُؤْمِنِینَ" و إضافته إلی الذل للبیان و المبالغه کما أضیف حاتم إلی الجود، و المعنی و اخفض لهما جناحک الذلیل.


الحدیث الخامس 

: کالصحیح موقوف و الظاهر أنه مضمر.

و الضمیر فی" قال" راجع إلی الباقر أو الصادق علیهما السلام و کأنه سقط من النساخ أو الرواه، و صنائع المعروف الإحسان إلی الغیر بما یعرف حسنه شرعا و عقلا و کان الإضافه للبیان. قال فی النهایه: الاصطناع افتعال من الصنیعه، و هی العطیه و الکرامه و الإحسان. و قال: المعروف اسم جامع لکل ما عرف من طاعه الله تعالی، و التقرب إلیه و الإحسان إلی الناس و کل ما ندب إلیه الشرع و نهی عنه من المحسنات و المقبحات" و هو من الصفات الغالبه" أی أمر معروف بین الناس إذا رأوه لا ینکرونه، و المعروف
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص حُسْنُ الْبِشْرِ یَذْهَبُ بِالسَّخِیمَهِ

بَابُ الصِّدْقِ وَ أَدَاءِ الْأَمَانَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یَبْعَثْ نَبِیّاً إِلَّا بِصِدْقِ الْحَدِیثِ وَ أَدَاءِ الْأَمَانَهِ إِلَی الْبَرِّ وَ الْفَاجِرِ

النصفه و حسن الصحبه مع الأهل و غیرهم من الناس و المنکر ضد ذلک جمیعه" یکسبان المحبه" أی محبته تعالی بمعنی إفاضه الرحمات و الهدایات أو محبه الخلق، و یؤید الأول قوله: و یبعدان من الله لأن الظاهر أن یترتب علی أحد الضدین نقیض ما یترتب علی الضد الآخر.


الحدیث السادس 

: موثق.

و السخیمه الحقد فی النفس.


باب الصدق و أداء الأمانه


الحدیث الأول 

: حسن.

" إلا بصدق الحدیث" أی متصفا بهما أو کان الأمر بهما فی شریعته، و قد مر أنه یحتمل شمول الأمانه لجمیع حقوق الله، و حقوق الخلق، لکن الظاهر منه أداء کل حق ائتمنک علیه إنسان، برا کان أو فاجرا، و الظاهر أن الفاجر یشمل الکافر أیضا فیدل علی عدم جواز الخیانه بل التقاص أیضا فی ودائع الکفار و أماناتهم، و اختلف الأصحاب فی التقاص مع تحقق شرائطه فی الودیعه فذهب الشیخ فی الاستبصار و أکثر المتأخرین إلی الجواز علی کراهه و ذهب الشیخ فی النهایه
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2 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَغْتَرُّوا بِصَلَاتِهِمْ وَ لَا بِصِیَامِهِمْ فَإِنَّ الرَّجُلَ رُبَّمَا لَهِجَ بِالصَّلَاهِ وَ الصَّوْمِ حَتَّی لَوْ تَرَکَهُ اسْتَوْحَشَ وَ لَکِنِ اخْتَبِرُوهُمْ عِنْدَ صِدْقِ الْحَدِیثِ وَ أَدَاءِ الْأَمَانَهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ صَدَقَ لِسَانُهُ زَکَی عَمَلُهُ

و جماعه إلی التحریم، و الأخبار مختلفه و سیأتی تحقیقه فی محله إنشاء الله، و ستأتی الأخبار فی وجوب أداء الأمانه و الودیعه إلی الکافر، و إلی قاتل علی صلوات الله علیه.


الحدیث الثانی 

: موثق.

و قال الجوهری: اغتر بالشی ء خدع به، و قال: اللهج بالشی ء الولوع به، و قد لهج به بالکسر یلهج لهجا إذا أغری به فثابر علیه، انتهی.

و حاصل الحدیث أن کثره الصلاه و الصوم لیست مما یختبر به صلاح المرء و خوفه من الله تعالی، فإنهما من الأفعال الظاهره التی لا بد للمرء من الإتیان بها خوفا أو طمعا و ریاء لا سیما للمتسمین بالصلاح فیأتون بها من غیر إخلاص حتی یعتادونها، و لا غرض لهم فی ترکها غالبا و الدواعی الدنیویه فی فعلها لهم کثیره بخلاف الصدق و الأمانه فإنهما من الأمور الخفیه و ظهور خلافهما علی الناس نادر، و الدواعی الدنیویه علی ترکهما کثیره فاختبروهم بهما، لأن الآتی بهما غالبا من أهل الصلاح و الخوف من الله مع أنهما من الصفات الحسنه التی تدعو إلی کثیر من الخیرات، و بهما یحصل کمال النفس و إن لم تکونا لله، و أیضا الصدق یمنع کون العمل لغیر الله فإن الریاء حقیقه من أقبح أنواع الکذب کما یومئ إلیه الخبر الآتی.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

" زکی عمله" أی یصیر عمله بسببه زاکیا أی نامیا فی الثواب لأنه إنما یتقبل الله من المتقین، و هو من أعظم أرکان التقوی، أو کثیرا لأن الصدق مع الله یوجب
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع فِی أَوَّلِ دَخْلَهٍ دَخَلْتُ عَلَیْهِ تَعَلَّمُوا الصِّدْقَ قَبْلَ الْحَدِیثِ

الإتیان بما أمر الله و الصدق مع الخلق أیضا یوجب ذلک، لأنه إذا سئل عن عمل هل یفعله؟ و لم یفعله لا یمکنه ادعاء فعله، فیأتی بذلک، و لعله بذلک یصیر خالصا لله، أو یقال لما کان الصدق لازما للخوف و الخوف ملزوما لکثره الأعمال فالصدق ملزوم لها، أو المعنی طهر عمله من الریاء فإنها نوع من الکذب کما أشرنا إلیه فی الخبر السابق و فی بعض النسخ زکی علی المجهول من بناء التفعیل بمعنی القبول، أی یمدح الله عمله و یقبله، فیرجع إلی المعنی الأول و یؤیده.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و الدخله مصدر کالجلسه و إن لم یذکر بخصوصه فی اللغه" تعلموا الصدق" أی قواعده کجواز النقل بالمعنی، و نسبه الحدیث المأخوذ عن واحد من الأئمه إلی آبائه أو إلی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم أو تبعیض الحدیث و أمثال ذلک، أو یکون تعلمه کنایه عن العمل به و التمرن علیه علی المشاکله، أو المراد تعلم وجوبه و لزومه و حرمه ترکه" قبل الحدیث" أی قبل سماع الحدیث منا و روایته و ضبطه و نقله، و هذا یناسب أول دخوله فإنه کان مریدا لسماع الحدیث منه علیه السلام و لم یسمع بعد هذا ما أفهمه.

و قیل فیه وجوه مبنیه علی أن المراد بالحدیث التکلم لا الحدیث بالمعنی المصطلح:

الأول: أن المراد التفکر فی الکلام لیعرف الصدق و فیما یتکلم به، و مثله قول أمیر المؤمنین علیه السلام: لسان العاقل وراء قلبه و قلب الأحمق وراء لسانه، یعنی أن العاقل یعلم الصدق و الکذب أولا و یتفکر فیما یقول ثم یقول ما هو الحق و الصدق، و الأحمق یتکلم و یقول من غیر تأمل و تفکر فیتکلم بالکذب و الباطل کثیرا.

الثانی: أن لا یکون قبل متعلقا بتعلموا، بل یکون بدلا من قوله فی أول دخله.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی کَهْمَسٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- عَبْدُ اللَّهِ بْنُ أَبِی یَعْفُورٍ یُقْرِئُکَ السَّلَامَ قَالَ عَلَیْکَ وَ عَلَیْهِ السَّلَامُ إِذَا أَتَیْتَ عَبْدَ اللَّهِ فَأَقْرِئْهُ السَّلَامَ وَ قُلْ لَهُ إِنَّ جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ یَقُولُ لَکَ انْظُرْ مَا بَلَغَ بِهِ عَلِیٌّ ع عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص فَالْزَمْهُ فَإِنَّ عَلِیّاً ع إِنَّمَا بَلَغَ مَا بَلَغَ بِهِ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص بِصِدْقِ الْحَدِیثِ وَ أَدَاءِ الْأَمَانَهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ الْبَصْرِیِّ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا فُضَیْلُ إِنَّ الصَّادِقَ أَوَّلُ مَنْ یُصَدِّقُهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَعْلَمُ أَنَّهُ صَادِقٌ وَ تُصَدِّقُهُ نَفْسُهُ تَعْلَمُ أَنَّهُ صَادِقٌ

الثالث: أن یکون قبل متعلقا بقال أی قال علیه السلام ابتداء قبل التکلم بکلام آخر:

تعلموا.

الرابع: أن یکون المعنی تعلموا الصدق قبل تعلم آداب التکلم من قواعد العربیه و الفصاحه و البلاغه و أمثالها.

و لا یخفی بعد الجمیع لا سیما الثانی و الثالث، و کون ما ذکرنا أظهر و أنسب.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

" ما بلغ به علی علیه السلام" کان مفعول البلوغ محذوف، أی انظر الشی ء الذی بسببه بلغ علی علیه السلام عند رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم المبلغ الذی بلغه من القرب و المنزله، و قوله بعد ذلک: ما بلغ به، کأنه زیدت کلمه" به" من النساخ، و لیست فی بعض النسخ، و علی تقدیرها کان الباء زائده، فإنه یقال بلغت المنزل أو الدار، و قد یقال بلغت إلیه بتضمین، فیمکن أن یکون الباء بمعنی إلی، و یحتمل علی بعد أن یکون قوله: فإن علیا تعلیلا للزوم و ضمیر" به" راجعا إلی الموصول فی ما بلغ به أولا، و قوله: بصدق الحدیث کلاما مستأنفا متعلقا بفعل مقدر أی بلغ ذلک بصدق الحدیث.


الحدیث السادس 

: مجهول، و المضمون معلوم.
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7 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّمَا سُمِّیَ إِسْمَاعِیلُ صَادِقَ الْوَعْدِ لِأَنَّهُ وَعَدَ رَجُلًا فِی مَکَانٍ فَانْتَظَرَهُ فِی ذَلِکَ الْمَکَانِ سَنَهً فَسَمَّاهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ صَادِقَ الْوَعْدِ ثُمَّ قَالَ إِنَّ الرَّجُلَ أَتَاهُ بَعْدَ ذَلِکَ فَقَالَ لَهُ إِسْمَاعِیلُ مَا زِلْتُ مُنْتَظِراً لَکَ

8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ الْخَزَّازِ عَنْ جَدِّهِ الرَّبِیعِ بْنِ سَعْدٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا رَبِیعُ إِنَّ الرَّجُلَ لَیَصْدُقُ حَتَّی یَکْتُبَهُ اللَّهُ صِدِّیقاً


الحدیث السابع 

: حسن.

و اختلف المفسرون فی إسماعیل المذکور فی هذه الآیه، قال الطبرسی (ره):

هو إسماعیل بن إبراهیم و أنه کان صادق الوعد، إذا وعد بشی ء و فی به و لم یخلف، و کان مع ذلک رسولا إلی جرهم نبیا رفیع الشأن، عالی القدر، قال ابن عباس: أنه واعد رجلا أن ینتظره فی مکان و نسی الرجل فانتظره سنه حتی أتاه الرجل، و روی ذلک عن أبی عبد الله علیه السلام، و قیل: أقام ینتظره ثلاثه أیام عن مقاتل.

و قیل: إن إسماعیل بن إبراهیم مات قبل أبیه إبراهیم و إن هذا هو إسماعیل بن حزقیل، بعثه الله إلی قوم فسلخوا جلده وجهه و فروه رأسه فخیره الله فیما شاء من عذابهم فاستعفاه و رضی بثوابه، و فوض أمرهم إلی الله فی عفوه و عقابه، و رواه أصحابنا عن أبی عبد الله علیه السلام، ثم قال فی آخره: أتاه ملک من ربه یقرئه السلام و یقول: قد رأیت ما صنع بک و قد أمرنی بطاعتک، فمرنی بما شئت، فقال: یکون بی بالحسین أسوه.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

و الصدیق مبالغه فی الصدق أو التصدیق و الإیمان بالرسول قولا و فعلا، قال الطبرسی (ره) فی قوله تعالی:" إِنَّهُ کانَ صِدِّیقاً*" أی کثیر التصدیق فی أمور الدین عن الجبائی، و قیل: صادقا مبالغا فی الصدق فیما یخبر عن الله.
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9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْعَبْدَ لَیَصْدُقُ حَتَّی یُکْتَبَ عِنْدَ اللَّهِ مِنَ الصَّادِقِینَ وَ یَکْذِبُ حَتَّی یُکْتَبَ عِنْدَ اللَّهِ مِنَ الْکَاذِبِینَ فَإِذَا صَدَقَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

و قال الراغب: الصدق و الکذب أصلهما فی القول ماضیا کان أو مستقبلا و عدا کان أو غیره، و لا یکونان بالقصد الأول إلا فی القول، و لا یکونان من القول إلا فی الخبر دون غیره من أصناف الکلام، و قد یکونان بالعرض فی غیره من أنواع الکلام الاستفهام و الأمر و الدعاء، و ذلک نحو قول القائل: أ زید فی الدار؟ فإن فی ضمنه إخبارا بکونه جاهلا بحال زید، و کذا إذا قال: واسنی، فی ضمنه أنه محتاج إلی المواساه، و إذا قال: لا تؤذنی ففی ضمنه أنه یؤذیه.

و الصدیق من کثر منه الصدق، و قیل: بل یقال ذلک لمن لم یکذب قط، و قیل: بل لمن لا یتأتی منه الکذب لتعوده الصدق، و قیل: بل لمن صدق بقوله و اعتقاده و حقق صدقه بفعله فالصدیقون هم قوم دوین الأنبیاء فی الفضیله و قد یستعمل الصدق و الکذب فی کل ما یحق و یحصل فی الاعتقاد، نحو صدق ظنی و کذب، و یستعملان فی أفعال الجوارح، فیقال: صدق فی القتال إذا و فی حقه، و فعل علی ما یجب و کما یجب، و کذب فی القتال إذا کان بخلاف ذلک، قال الله تعالی:" رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ" أی حققوا العهد بما أظهروه من أفعالهم، و قوله:" لِیَسْئَلَ الصَّادِقِینَ عَنْ صِدْقِهِمْ" أی یسأل من صدق بلسانه عن صدق فعله تنبیها علی أنه لا یکفی الاعتراف بالحق دون تحریه بالفعل.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی رفعه درجه الصادقین عند الله، و قال الراغب: البر التوسع فی فعل
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صَدَقَ وَ بَرَّ وَ إِذَا کَذَبَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ کَذَبَ وَ فَجَرَ

10 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُونُوا دُعَاهً لِلنَّاسِ بِالْخَیْرِ بِغَیْرِ أَلْسِنَتِکُمْ لِیَرَوْا مِنْکُمُ الِاجْتِهَادَ وَ الصِّدْقَ وَ الْوَرَعَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ قَالَ قَالَ أَبُو الْوَلِیدِ حَسَنُ بْنُ زِیَادٍ الصَّیْقَلُ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ صَدَقَ لِسَانُهُ زَکَی عَمَلُهُ وَ مَنْ حَسُنَتْ نِیَّتُهُ زِیدَ فِی رِزْقِهِ وَ مَنْ حَسُنَ بِرُّهُ بِأَهْلِ بَیْتِهِ مُدَّ لَهُ فِی عُمُرِهِ

12 عَنْهُ عَنْ أَبِی طَالِبٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَنْظُرُوا إِلَی طُولِ رُکُوعِ الرَّجُلِ وَ سُجُودِهِ فَإِنَّ ذَلِکَ شَیْ ءٌ اعْتَادَهُ فَلَوْ تَرَکَهُ اسْتَوْحَشَ لِذَلِکَ وَ لَکِنِ انْظُرُوا إِلَی صِدْقِ حَدِیثِهِ وَ أَدَاءِ أَمَانَتِهِ

الخیر و یستعمل فی الصدق لکونه بعض الخیرات المتوسع فیه، و بر العبد ربه: توسع فی طاعته، و قال: سمی الکاذب فاجرا لکون الکذب بعض الفجور.


الحدیث العاشر

: صحیح، و الضمیر راجع إلی أحمد.

" بغیر ألسنتکم" أی بجوار حکم و أعمالکم الصادره عنها، و إن کان اللسان أیضا داخلا فیها من جهه الأعمال لا من جهه الدعوه الصریحه، و الاجتهاد المبالغه فی الطاعات و الورع اجتناب المنهیات و الشبهات کما مر.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

" و من حسنت نیته" أی عزمه علی الطاعات أو علی إیصال النفع إلی العباد" أو سریرته" فی معامله الخلق بأن یکون ناصحا لهم غیر مبطن لهم غشا و عداوه و خدیعه، أو فی معامله الله أیضا بأن یکون مخلصا، و لا یکون مرائیا و لا یکون عازما علی المعاصی، و مبطنا خلاف ما یظهر من مخافه الله عز و جل، و المراد بأهل بیته عیاله أو الأعم منهم و من أقاربه بالتوسعه علیهم و حسن المعاشره معهم.


الحدیث الثانی عشر

: مرفوع.

و المراد بطول الرکوع و السجود حقیقته أو کنایه عن کثره الصلاه و الأول أظهر
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بَابُ الْحَیَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحَیَاءُ مِنَ الْإِیمَانِ وَ الْإِیمَانُ فِی الْجَنَّهِ


باب الحیاء


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و الحیاء ملکه للنفس توجب انقباضها عن القبیح و انزجارها عن خلاف الآداب خوفا من اللوم، و" من" فی قوله: من الإیمان، إما سببیه أی تحصل بسبب الإیمان، لأن الإیمان بالله و برسوله و بالثواب و العقاب و قبح ما بین الشارع قبحه یوجب الحیاء من الله و من الرسول، و من الملائکه و انزجار النفس من القبائح و المحرمات لذلک، أو تبعیضیه أی من الخصال التی هی من أرکان الإیمان، أو توجب کماله و قال الراوندی (ره) فی ضوء الشهاب: الحیاء انقباض النفس عن القبائح و ترکها لذلک، یقال: حیی یحیی حیاء فهو حیی و استحیا فهو مستحیی، و استحی فهو مستح، و الحیاء إذا نسب إلی الله فالمراد به التنزیه، و أنه لا یرضی فیوصف بأنه یستحی منه، و یترکه کرما.

و ما أکثر ما یمنع الحیاء من الفواحش و الذنوب، و لذلک قال صلی الله علیه و آله و سلم الحیاء من الإیمان، الحیاء خیر کله، الحیاء لا یأتی إلا بالخیر، فإن الرجل إذا کان حییا لم یرخص حیاؤه من الخلق فی شی ء من الفواحش فضلا عن الحیاء من الله، و روی ابن مسعود أنه جاء قوم إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فقالوا: إن صاحبنا قد أفسده الحیاء؟ فقال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: إن الحیاء من الإسلام و إن البذاء من لؤم المرء، انتهی.

" و الإیمان فی الجنه" أی صاحبه.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ الصَّیْقَلِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْحَیَاءُ وَ الْعَفَافُ وَ الْعِیُّ أَعْنِی عِیَّ اللِّسَانِ لَا عِیَّ الْقَلْبِ مِنَ الْإِیمَانِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ مُصْعَبِ بْنِ یَزِیدَ عَنِ الْعَوَّامِ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و العفاف أی ترک المحرمات بل الشبهات أیضا و یطلق غالبا علی عفه البطن و الفرج، و فی القاموس: عی بالأمر و عیی کرضی، و تعایا و استعیا و تعیا لم یهتد لوجه مراده أو عجز عنه و لم یطق أحکامه، و عیی فی المنطق کرضی عیا بالکسر حصر، و أعیی الماشی کل، انتهی.

و المراد بعی اللسان ترک الکلام فیما لا فائده فیه، و عدم الاجتراء علی الفتوی بغیر علم، و علی إیذاء الناس و أمثاله و هذا ممدوح، و عی القلب عجزه عن إدراک دقائق المسائل، و حقائق الأمور و هو مذموم.

" من الإیمان" قیل: أی من قبیله فی المنع عن القبائح أو من أفراده أو من أجزائه، أو من شیم أهله و محاسنه التی ینبغی التخلق بها، انتهی.

أقول: و روی الحسین بن سعید فی کتاب الزهد عن محمد بن سنان عن ابن مسکان عن الصیقل قال: کنت عند أبی عبد الله علیه السلام جالسا فبعث غلاما له أعجمیا فی حاجه إلی رجل فانطلق ثم رجع فجعل أبی عبد الله علیه السلام یستفهمه الجواب و جعل الغلام لا یفهمه مرارا، قال: فلما رأیته لا یتعبر لسانه و لا یفهمه ظننت أن أبا عبد الله علیه السلام سیغضب علیه، قال: و أحد أبو عبد الله علیه السلام النظر إلیه ثم قال: أما و الله لئن کنت عیی اللسان فما أنت بعیی القلب، ثم قال: إن الحیاء و العی عی اللسان لا عی القلب من الإیمان، و الفحش و البذاء و السلاطه من النفاق.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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بْنِ الزُّبَیْرِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ رَقَّ وَجْهُهُ رَقَّ عِلْمُهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ یَحْیَی أَخِی دَارِمٍ عَنْ مُعَاذِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ الْحَیَاءُ وَ الْإِیمَانُ مَقْرُونَانِ فِی قَرَنٍ فَإِذَا ذَهَبَ أَحَدُهُمَا تَبِعَهُ صَاحِبُهُ

و المراد برقه الوجه الاستحیاء عن السؤال و طلب العلم، و هو مذموم فإنه لا حیاء فی طلب العلم، و لا فی إظهار الحق، و إنما الحیاء عن الأمر القبیح، قال تعالی:" وَ اللَّهُ لا یَسْتَحْیِی مِنَ الْحَقِّ" و رقه العلم کنایه عن قلته، و ما قیل:

إن المراد برقه الوجه قله الحیاء فضعفه ظاهر، و فی القاموس: الرقه بالکسر الرحمه، رققت له أرق و الاستحیاء و الرقه، رق یرق فهو رقاق، انتهی.

و استعاره رقه الوجه للحیاء شائع بین العرب و العجم، و قیل: المراد برقه العلم الاکتفاء بما یجب و یحسن طلبه، لا الغلو فیه بطلب ما لا یفید بل یضر کعلم الفلاسفه و نحوه، أو استعاره للإنتاج فإن الثوب الرقیق یحکی ما تحته أو یکون نسبه الرقه إلی العلم علی المجاز، و المراد رقه المعلوم أی یتعلق علمه بالدقائق و الحقائق الخفیه، و لا یخفی ما فی الجمیع من التکلف و التعسف.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و فی القاموس: القرن بالتحریک حبل یجمع به البعیران، و خیط من سلب یشد به الفدان، انتهی.

و الغرض بیان تلازمهما، و لا ینافی الجزئیه، و یحتمل أن یکون المراد هنا بالإیمان العقائد الیقینیه المستلزمه للأخلاق الجمیله و الأفعال الحسنه کما عرفت أنه أحد معانیه.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ کَثِیرٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا إِیمَانَ لِمَنْ لَا حَیَاءَ لَهُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْحَیَاءُ حَیَاءَانِ حَیَاءُ عَقْلٍ وَ حَیَاءُ حُمْقٍ فَحَیَاءُ الْعَقْلِ هُوَ الْعِلْمُ وَ حَیَاءُ الْحُمْقِ هُوَ الْجَهْلُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی عَلِیٍّ اللَّهَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَرْبَعٌ مَنْ کُنَّ فِیهِ وَ کَانَ مِنْ قَرْنِهِ إِلَی قَدَمِهِ ذُنُوباً بَدَّلَهَا اللَّهُ حَسَنَاتٍ


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور و مؤید للسابق 


الحدیث السادس 

: مرسل.

و یدل علی انقسام الحیاء إلی قسمین، ممدوح و مذموم، فأما الممدوح فهو حیاء ناش عن العقل بأن یکون حیاؤه و انقباض نفسه عن أمر یحکم العقل الصحیح أو الشرع بقبحه، کالحیاء عن المعاصی أو المکروهات، و أما المذموم فهو الحیاء الناشئ عن الحمق بأن یستحیی عن أمر یستقبحه أهل العرف من العوام، و لیست له قباحه واقعیه یحکم بها العقل الصحیح و الشرع الصریح کالاستحیاء عن سؤال المسائل العلمیه أو الإتیان بالعبادات الشرعیه التی یستقبحها الجهال" فحیاء العقل هو العلم" أی موجب لوفور العلم، أو سببه العلم الممیز بین الحسن و القبیح، و حیاء الحمق سببه الجهل و عدم التمیز المذکور، أو موجب للجهل لأنه یستحیی عن طلب العلم، فهو مؤید لما ذکرنا فی الخبر الثالث.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

" بدلها الله حسنات" إشاره إلی قوله تعالی:" إِلَّا مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ عَمَلًا
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الصِّدْقُ وَ الْحَیَاءُ وَ حُسْنُ الْخُلُقِ وَ الشُّکْرُ

صالِحاً فَأُوْلئِکَ یُبَدِّلُ اللَّهُ سَیِّئاتِهِمْ حَسَناتٍ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً" و قد قیل فی هذا التبدیل وجوه:" الأول": أنه یمحو سوابق معاصیهم بالتوبه و یثبت مکانها لواحق طاعاتهم" الثانی" أنه یبدل ملکه المعصیه فی النفس بملکه الطاعه" الثالث" أنه تعالی یوفقه لأضداد ما سلف منه" الرابع" أنه یثبت له بدل کل عقاب ثوابا.

و یؤیده ما رواه مسلم عن أبی ذر رضی الله عنه قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:

یؤتی بالرجل یوم القیامه فیقال: أعرضا علیه صغار ذنوبه و نحیا عنه کبارها، فیقال: عملت یوم کذا و کذا کذا و کذا، و هو مقر لا ینکر و هو مشفق من الکبار، فیقال: أعطوه مکان کل سیئه عملها حسنه، فیقول: إن لی ذنوبا ما أراها ههنا؟

قال: و لقد رأیت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم ضحک حتی بدت نواجذه.

و ما رواه علی بن إبراهیم بإسناده عن الرضا علیه السلام قال: إذا کان یوم القیامه أوقف الله عز و جل المؤمن بین یدیه و یعرض علیه عمله فینظر فی صحیفته فأول ما یری سیئاته فیتغیر لذلک لونه و ترتعد فرائصه ثم تعرض علیه حسناته فتفرح لذلک نفسه، فیقول الله عز و جل: بدلوا سیئاتهم حسنات و أظهروها للناس، فیبدل الله لهم فیقول الناس: أما کان لهؤلاء سیئه واحده؟ و هو قوله تعالی:" یُبَدِّلُ اللَّهُ سَیِّئاتِهِمْ حَسَناتٍ".

و أقول: أکثر الوجوه جاریه فی الخبر بأن یوفقه الله للتوبه و الأعمال الصالحه فیبدل فسوقه بالطاعات، أو مساوئ أخلاقه بمحاسنها أو یکتب له فی القیامه بدل سیئاته حسنات.
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بَابُ الْعَفْوِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی خُطْبَتِهِ أَ لَا أُخْبِرُکُمْ بِخَیْرِ خَلَائِقِ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ الْعَفْوُ عَمَّنْ ظَلَمَکَ وَ تَصِلُ مَنْ قَطَعَکَ وَ الْإِحْسَانُ إِلَی مَنْ أَسَاءَ إِلَیْکَ وَ إِعْطَاءُ مَنْ حَرَمَکَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ غُرَّهَ بْنِ دِینَارٍ الرَّقِّیِّ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ السَّبِیعِیِّ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ لَا أَدُلُّکُمْ عَلَی خَیْرِ أَخْلَاقِ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ تَصِلُ مَنْ قَطَعَکَ وَ تُعْطِی مَنْ حَرَمَکَ وَ تَعْفُو عَمَّنْ ظَلَمَکَ


باب العفو


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و الخلائق جمع الخلیفه و هی الطبیعه، و المراد هنا الملکات النفسانیه الراسخه أی خیر الصفات النافعه فی الدنیا و الآخره، و تصل فی سائر الروایات و صله و علی ما هنا لعله مصدر أیضا بتقدیر" أن" أو یقال: عدل إلی الجمله الفعلیه التی هی فی قوه الأمر لزیاده التأکید، و الفرق بینها و بین الأولی أن القطع لا یستلزم الظلم بل أرید بها المعاشره لمن اختار الهجران، و یمکن تخصیصها بالرحم لاستعمال الصله غالبا فیها، و الإحسان فی مقابله الإساءه أخص منهما، لأن الإحسان یزید علی العفو، و الإساءه أخص من القطع الذی هو ترک المواصله، و کذا الحرمان غیر الإساءه و القطع إذ یعتبر فی الإساءه فعل ما یضره و القطع إنما هو فی المعاشره مع أنه یمکن أن یکون بعضها تأکیدا لبعض کما هو الشائع فی الخطب و المواعظ.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ نُشَیْبٍ اللَّفَائِفِیِّ عَنْ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثَلَاثٌ مِنْ مَکَارِمِ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ تَعْفُو عَمَّنْ ظَلَمَکَ وَ تَصِلُ مَنْ قَطَعَکَ وَ تَحْلُمُ إِذَا جُهِلَ عَلَیْکَ

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ جَمَعَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی الْأَوَّلِینَ وَ الْآخِرِینَ فِی صَعِیدٍ وَاحِدٍ ثُمَّ یُنَادِی مُنَادٍ أَیْنَ أَهْلُ الْفَضْلِ- قَالَ فَیَقُومُ عُنُقٌ مِنَ النَّاسِ فَتَلَقَّاهُمُ الْمَلَائِکَهُ فَیَقُولُونَ وَ مَا کَانَ فَضْلُکُمْ فَیَقُولُونَ کُنَّا نَصِلُ مَنْ قَطَعَنَا وَ نُعْطِی مَنْ حَرَمَنَا وَ نَعْفُو عَمَّنْ ظَلَمَنَا قَالَ فَیُقَالُ لَهُمْ صَدَقْتُمُ ادْخُلُوا الْجَنَّهَ


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و اللفائفی کأنه بیاع اللفافه، و فی القاموس: اللفافه بالکسر ما یلف به علی الرجل و غیرها، و الجمع لفائف، انتهی.

و یقال: جهل علی غیره سفه.


الحدیث الرابع 

: حسن موثق.

و فی القاموس: العنق بالضم و بضمتین و کأمیر و صرد الجید، و الجمع أعناق، و الجماعه من الناس و الرؤساء، انتهی.

و المراد بأهل الفضل أما أهل الفضیله و الکمال أو أهل الرجحان أو أهل التفضیل و الإحسان" فیقال لهم" أی من قبل الله تعالی" صدقتم" أی فی اتصافکم بتلک الصفات أو فی کونها سبب الفضل أو فیهما معا و هو أظهر.

و اعلم أن هذه الخصال فضیله و أیه فضیله، و مکرمه و أیه مکرمه، لا یدرک کنه شرفها و فضلها، إذ العامل بها یثبت بها لنفسه الفضیله، و یرفع بها عن صاحبه الرذیله
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ جَهْمِ بْنِ الْحَکَمِ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی زِیَادٍ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَیْکُمْ بِالْعَفْوِ فَإِنَّ الْعَفْوَ لَا یَزِیدُ الْعَبْدَ إِلَّا عِزّاً فَتَعَافَوْا یُعِزَّکُمُ اللَّهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْقَمَّاطِ عَنْ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ النَّدَامَهُ عَلَی الْعَفْوِ أَفْضَلُ

و یغلب علی صاحبه بقوه قلبه یکسر بها عدو نفسه و نفس عدوه، و إلی هذا أشیر فی القرآن المجید بقوله سبحانه:" ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ" یعنی" السیئه فَإِذَا الَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ عَداوَهٌ کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ" ثم أشیر إلی فضلها العالی و شرفها الرفیع بقوله عز و جل:" وَ ما یُلَقَّاها إِلَّا ذُو حَظٍّ عَظِیمٍ" یعنی من الإیمان و المعرفه، رزقنا الله الوصول إلیها و جعلنا من أهلها.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

" لا یزید العبد إلا عزا" أی فی الدنیا ردا علی یسول الشیطان للإنسان بأن ترک الانتقام یوجب المذله بین الناس، و جرأتهم علیه، و لیس کذلک، بل یصیر سببا لرفعه قدره و علو أمره عند الناس، لا سیما إذا عفا مع القدره، و ترک العفو ینجر إلی المعارضات و المجادلات و المرافعه إلی الحکام أو إلی إثاره الفتن الموجبه لتلف النفوس و الأموال، و کل ذلک مورث للمذله، و العزه الأخرویه ظاهره کما مر، و التعافی عفو کل عن صاحبه.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور حسن عندی.

" الندامه علی العفو أفضل" یحتمل وجوها: الأول: أن صاحب الندامه الأولی أفضل من صاحب الندامه الثانیه و إن کانت الندامه الأولی أخس و أرذل.

الثانی: أن یکون الکلام مبنیا علی التنزل، أی لو کان فی العفو ندامه فهی
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وَ أَیْسَرُ مِنَ النَّدَامَهِ عَلَی الْعُقُوبَهِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ مُعَتِّبٍ قَالَ کَانَ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع فِی حَائِطٍ لَهُ یَصْرِمُ فَنَظَرْتُ إِلَی غُلَامٍ لَهُ قَدْ أَخَذَ کَارَهً مِنْ تَمْرٍ فَرَمَی بِهَا وَرَاءَ الْحَائِطِ فَأَتَیْتُهُ وَ أَخَذْتُهُ وَ ذَهَبْتُ بِهِ إِلَیْهِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی وَجَدْتُ هَذَا وَ هَذِهِ الْکَارَهَ فَقَالَ لِلْغُلَامِ یَا فُلَانُ قَالَ لَبَّیْکَ قَالَ أَ تَجُوعُ قَالَ لَا یَا سَیِّدِی قَالَ فَتَعْرَی قَالَ لَا یَا سَیِّدِی قَالَ فَلِأَیِّ شَیْ ءٍ أَخَذْتَ هَذِهِ قَالَ اشْتَهَیْتُ ذَلِکَ قَالَ اذْهَبْ فَهِیَ لَکَ وَ قَالَ خَلُّوا عَنْهُ

8 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ مَا الْتَقَتْ فِئَتَانِ قَطُّ إِلَّا نُصِرَ أَعْظَمُهُمَا عَفْواً

أفضل و أیسر إذ یمکن تدارکه غالبا، بخلاف الندامه علی العقوبه فإنه لا یمکن تدارک العقوبه بعد وقوعها غالبا، فلا تزول تلک الندامه، فیرجع إلی أن العفو أفضل فإنه یمکن إزاله الندامه بخلاف المبادره بالعقوبه فإنه لا یمکن إزاله ندامتها و تدارکها.

الثالث: أن یقدر مضاف فیهما مثل الدفع أو الرفع، أی رفع تلک الندامه أیسر من رفع هذه.

الرابع: أن یکون المعنی أن مجموع تلک الحالتین أی العفو و الندم علیه أفضل من مجموع حالتی العقوبه و الندم علیها فلا ینافی کون الندم علی العقوبه ممدوحا و الندم علی العفو مذموما، إذ العفو أفضل من تلک الندم و العقوبه أقبح من هذا الندم و هذا وجه وجیه.


الحدیث السابع 

: مجهول.

و صرم النخل جزه، و الفعل کضرب، و فی القاموس: الکاره مقدار معلوم من الطعام، و یدل علی استحباب العفو عن السارق و ترک ما سرقه له.


الحدیث الثامن 

: موثق کالصحیح.

و أبو الحسن هو الرضا علیه السلام و یدل علی أن نیه العفو تورث الغلبه علی الخصم.
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9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أُتِیَ بِالْیَهُودِیَّهِ الَّتِی سَمَّتِ الشَّاهَ لِلنَّبِیِّ ص فَقَالَ لَهَا مَا حَمَلَکِ عَلَی مَا صَنَعْتِ فَقَالَتْ قُلْتُ إِنْ کَانَ نَبِیّاً لَمْ یَضُرَّهُ وَ إِنْ کَانَ مَلِکاً أَرَحْتُ النَّاسَ مِنْهُ قَالَ فَعَفَا رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْهَا

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ ثَلَاثٌ لَا یَزِیدُ اللَّهُ بِهِنَّ الْمَرْءَ الْمُسْلِمَ إِلَّا عِزّاً الصَّفْحُ عَمَّنْ ظَلَمَهُ وَ إِعْطَاءُ مَنْ حَرَمَهُ وَ الصِّلَهُ لِمَنْ قَطَعَهُ


الحدیث التاسع 

: کالسابق و یدل علی حسن العفو عن الکافر و إن أراد القتل و تمسک بحجه کاذبه، و ظاهر أکثر الروایات أنه صلی الله علیه و آله و سلم أکل منها و لکن بإعجازه لم یؤثر فیه عاجلا، و فی بعض الروایات أن أثره بقی فی جسده صلی الله علیه و آله و سلم حتی توفی به بعد سنین، فصار شهیدا فجمع الله له بذلک بین کرم النبوه و فضل الشهاده، و اختلف المخالفون فی أنه صلی الله علیه و آله و سلم هل قتلها أم لا؟ و اختلفت روایاتهم أیضا فی ذلک، ففی أکثر روایات الفریقین أنه عفا عنها و لم یقتلها، و قال بعضهم: أنه قتلها، و رووا عن ابن عباس أنه دفعها إلی أولیاء بشر و قد کان أکل من الشاه فمات فقتلوها، و به جمعوا بین الروایات.


الحدیث العاشر

: ضعیف.
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بَابُ کَظْمِ الْغَیْظِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ مَا أُحِبُّ أَنَّ لِی بِذُلِّ نَفْسِی حُمْرَ النَّعَمِ وَ مَا تَجَرَّعْتُ جُرْعَهً أَحَبَّ إِلَیَّ مِنْ جُرْعَهِ غَیْظٍ لَا أُکَافِی


باب کظم الغیظ


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و ذل النفس بالکسر سهولتها و انقیادها، و هی ذلول و بالضم مذلتها و ضعفها و هی ذلیل، و النعم المال الراعی و هو جمع لا واحد له من لفظه، و أکثر ما یقع علی الإبل، قال أبو عبید: النعم الجمال فقط، و یؤنث و یذکر، و جمعه نعمان و إنعام أیضا، و قیل: النعم الإبل خاصه، و الأنعام ذوات الخف و الظلف و هی الإبل و البقر و الغنم، و قیل: تطلق الأنعام علی هذه الثلاثه فإذا انفردت الإبل فهی نعم، و إن انفردت البقر و الغنم لم تسم نعما کذا فی المصباح و قال الکرمانی: حمر النعم بضم الحاء و سکون المیم أی أقواها و أجلدها، و قال الطیبی: أی الإبل الحمر و هی أنفس أموال العرب، و قال فی المغرب: حمر النعم کرائمها و هی مثل فی کل نفیس، و قیل: الحسن أحمر، انتهی و ربما یقرأ النعم بالکسر جمع نعمه، و الحمره کنایه عن الحسن أی محاسن النعم و الأول أشهر و أظهر.

و الخبر یحتمل وجهین:" الأول" أن یکون الذل بالضم و الباء للسببیه أو المصاحبه أی لا أحب أن یکون لی مع ذل نفسی أو بسببه نفائس أموال الدنیا أقتنیها أو أتصدق بها لأنه لم یکن للمال عنده علیه السلام قدر و منزله، و قال الطیبی: هو کنایه عن خیر الدنیا کله، و الحاصل أنی ما أرضی أن أذل نفسی و لی بذلک کرائم الدنیا،
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بِهَا صَاحِبَهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ وَ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نِعْمَ الْجُرْعَهُ الْغَیْظُ لِمَنْ صَبَرَ عَلَیْهَا فَإِنَّ عَظِیمَ الْأَجْرِ لَمِنْ عَظِیمِ الْبَلَاءِ وَ مَا أَحَبَّ اللَّهُ قَوْماً

و نبه علیه السلام بذکر تجرع الغیظ عقیب هذا علی أن فی التجرع العز و فی المکافاه الذل کما مر و سیأتی، أو المعنی مع أنی لا أرضی بذل نفسی أحب ذلک لکثره ثوابه و عظم فوائده و الأول أظهر.

الثانی: أن یکون الذل بالکسر و الباء للعوض، أی لا أرضی أن یکون لی عوض انقیاد نفسی و سهولتها و تواضعها، أو بالضم أیضا أی المذله الحاصله عند إطاعه أمر الله بکظم الغیظ و العفو نفائس الأموال، و قیل: التشبیه للتقریب إلی الأفهام و إلا قذره من الآخره خیر من الأرض و ما فیها.

قوله علیه السلام: و ما تجرعت جرعه، الجرعه من الماء کاللقمه من الطعام و هو ما یجرع مره واحده و الجمع جرع کغرفه و غرف، و تجرع الغصص مستعار منه و أصله الشرب من عجله و قیل: الشرب قلیلا و إضافه الجرعه إلی الغیظ من قبیل لجین الماء، و الغیظ صفه للنفس عند احتدادها موجبه لتحرکها نحو الانتقام، و فی الکلام تمثیل.

و قال بعض الأفاضل: لا یقال الغیظ أمر جبلی لا اختیار للعبد فی حصوله فکیف یکلف برفعه؟ لأنا نقول: هو مکلف بتصفیه النفس علی وجه لا یحرکها أسباب الغیظ بسهوله.

و أقول: علی تقدیر حصول الغیظ بغیر اختیار فهو غیر مکلف برفعه و لکنه بعدم العمل بمقتضاه فإنه باختیاره غالبا و إن سلب اختیاره فلا یکون مکلفا.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

" لمن عظیم البلاء" أی الامتحان و الاختبار فإن الله تعالی ابتلی المؤمنین بمعاشره
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إِلَّا ابْتَلَاهُمْ

3 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ وَ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ اصْبِرْ عَلَی أَعْدَاءِ النِّعَمِ فَإِنَّکَ لَنْ تُکَافِئَ مَنْ عَصَی اللَّهَ فِیکَ- بِأَفْضَلَ مِنْ أَنْ تُطِیعَ اللَّهَ فِیهِ

4 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ ثَابِتٍ مَوْلَی آلِ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَظْمُ الْغَیْظِ عَنِ الْعَدُوِّ فِی دَوْلَاتِهِمْ تَقِیَّهً حَزْمٌ لِمَنْ أَخَذَ بِهِ وَ تَحَرُّزٌ مِنَ التَّعَرُّضِ

المخالفین و الظلمه و أرباب الأخلاق السیئه و أمرهم بالصبر و کظم الغیظ و هذا من أشد البلاء و أشق الابتلاء.


الحدیث الثالث 

: کالسابق.

و الضمیر لأحمد و لعل المراد بأعداء النعم الحاسدون الذین یحبون زوال النعم عن غیرهم فهم أعداء لنعم غیرهم یسعون فی سلبها، أو الذین أنعم الله علیهم بنعم و هم یطغون و یظلمون الناس فبذلک یتعرضون لزوال النعم عن أنفسهم فهم أعداء لنعم أنفسهم، و یحتمل أن یکون المراد بالنعم الأئمه علیهم السلام" من عصی الله فیک" بالحسد و ما یترتب علیه، أو بالظلم و الطغیان و الأذی" من أن تطیع الله فیه" بالعفو و کظم الغیظ و الصبر علی أذاه کما قال تعالی:" وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ" الآیه و فی صیغه التفضیل دلاله علی جواز المکافاه بشرط أن لا یتعدی کما قال سبحانه" فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ" و غیره و لکن العفو أفضل.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور، و فی النهایه کظم الغیظ تجرعه و احتمال سببه و الصبر علیه، و منه الحدیث إذا تثاءب أحدکم فلیکظم ما استطاع، أی لیحبسه ما أمکنه، و قال: الحزم ضبط الرجل أمره و الحذر من فواته من قولهم حزمت الشی ء أی شددته، و فی القاموس الحزم: ضبط الأمر و الأخذ فیه بالثقه، و قال: المظاظه شده
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لِلْبَلَاءِ فِی الدُّنْیَا وَ مُعَانَدَهُ الْأَعْدَاءِ فِی دَوْلَاتِهِمْ وَ مُمَاظَّتُهُمْ فِی غَیْرِ تَقِیَّهٍ تَرْکُ أَمْرِ اللَّهِ فَجَامِلُوا النَّاسَ یَسْمَنْ ذَلِکَ لَکُمْ عِنْدَهُمْ وَ لَا تُعَادُوهُمْ فَتَحْمِلُوهُمْ عَلَی رِقَابِکُمْ فَتَذِلُّوا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مَالِکِ بْنِ حُصَیْنٍ السَّکُونِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مِنْ عَبْدٍ کَظَمَ غَیْظاً إِلَّا زَادَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عِزّاً فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ وَ الْعافِینَ عَنِ النَّاسِ

الخلق و فظاظته و مظظته لمته. و ماظظته مماظه و مماظا شاردته و نازعته، و الخصم لازمته و قال: جامله لم یصفه الإخاء بل ماسحه بالجمیل له و أحسن عشرته، قوله:

یسمن ذلک عندهم، کذا فی أکثر النسخ من قولهم سمن فلان یسمن من باب تعب، و فی لغه من باب قرب إذا کثر لحمه و شحمه کنایه عن العظمه و النمو و یمکن أن یقرأ علی بناء المفعول من الأفعال أو التفعیل، أی یفعل الله ذلک مرضیا محبوبا عندهم، و فی بعض النسخ یسمی علی بناء المفعول من التسمیه أی یذکر عندهم و یحمدونکم بذلک، فیکون مرفوعا بالاستیناف البیانی و الحمل علی الرقاب کنایه عن التسلط و الاستیلاء.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

" و قد قال الله" بیان لعز الآخره لأنه تعالی قال فی سوره آل عمران:" وَ سارِعُوا إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّهٍ عَرْضُهَا السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ أُعِدَّتْ لِلْمُتَّقِینَ، الَّذِینَ یُنْفِقُونَ فِی السَّرَّاءِ وَ الضَّرَّاءِ وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ

" قال البیضاوی: الممسکین علیه، الکافین عن إمضائه مع القدره، من کظمت القربه إذا ملأتها و شددت رأسها، و عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم: من کظم غیظا و هو یقدر علی إنفاذه ملأ الله قلبه أمنا و إیمانا" وَ الْعافِینَ عَنِ النَّاسِ" التارکین عقوبه من استحقوا مؤاخذته" وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ" یحتمل الجنس و یدخل تحته هؤلاء، و العهد فیکون إشاره إلیهم، انتهی.
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وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ وَ أَثَابَهُ اللَّهُ مَکَانَ غَیْظِهِ ذَلِکَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ قَالَ حَدَّثَنِی مَنْ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ کَظَمَ غَیْظاً وَ لَوْ شَاءَ أَنْ یُمْضِیَهُ أَمْضَاهُ أَمْلَأَ اللَّهُ قَلْبَهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ رِضَاهُ

فکفی عزا لهم فی الآخره بأن بشر الله لهم بالجنه و حکم بأنها أعدت لهم و أنه تعالی یحبهم، و یحتمل أن یکون تعلیلا لعز الدنیا أیضا بأنهم یدخلون تحت هذه الآیه و هذا شرف فی الدنیا أیضا، أو تدل الآیه علی أنهم من المحسنین و ممن یحبهم الله و محبوبه تعالی عزیز فی الدنیا و الآخره کما قیل.

قوله علیه السلام: و أثابه الله مکان غیظه ذلک، یحتمل أن یکون ذلک إشاره إلی المذکور فی الآیه و یکون فیه تقدیر أی مکان کظم غیظه أی لأجله أو عوضه، و یحتمل أن یکون ذلک عطف بیان أو بدلا من غیظه، و یکون أثابه عطفا علی زاده أی و یعطیه الله أیضا مع عز الدنیا و الآخره أجرا لأصل الغیظ لأنه من البلایا التی یصیب الإنسان بغیر اختیاره، و یعطی الله لها عوضا علی اصطلاح المتکلمین فالمراد بالثواب العوض لأن الثواب إنما یکون علی الأمور الاختیاریه بزعمهم، و الغیظ لیس باختیاره و إن کان الکظم باختیاره فالجنه علی الکظم، و الثواب أی العوض لأصل الغیظ، و قیل: المراد بالمکان المنزل المخصوص لکل من أهل الجنه و إضافته من قبیل إضافه المعلول إلی العله.


الحدیث السادس 

: مرسل.

" و لو شاء أن یمضیه" أی یعمل بمقتضی الغیظ" أملأ الله قلبه یوم القیامه" أی یعطیه من الثواب و الکرامه و الشفاعه و الدرجه حتی یرضی رضا کاملا لا یتصور فوقه.
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7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ غَالِبِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُنْذِرٍ عَنِ الْوَصَّافِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ کَظَمَ غَیْظاً وَ هُوَ یَقْدِرُ عَلَی إِمْضَائِهِ حَشَا اللَّهُ قَلْبَهُ أَمْناً وَ إِیمَاناً یَوْمَ الْقِیَامَهِ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ أَبِی أُسَامَهَ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی یَا زَیْدُ اصْبِرْ عَلَی أَعْدَاءِ النِّعَمِ فَإِنَّکَ لَنْ تُکَافِئَ مَنْ عَصَی اللَّهَ فِیکَ بِأَفْضَلَ مِنْ أَنْ تُطِیعَ اللَّهَ فِیهِ یَا زَیْدُ إِنَّ اللَّهَ اصْطَفَی الْإِسْلَامَ وَ اخْتَارَهُ فَأَحْسِنُوا صُحْبَتَهُ بِالسَّخَاءِ وَ حُسْنِ الْخُلُقِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ حَفْصٍ بَیَّاعِ السَّابِرِیِّ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ أَحَبِّ السَّبِیلِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ جُرْعَتَانِ جُرْعَهُ غَیْظٍ تَرُدُّهَا بِحِلْمٍ وَ جُرْعَهُ مُصِیبَهٍ تَرُدُّهَا بِصَبْرٍ


الحدیث السابع 

: مجهول.

" أمنا و إیمانا" کان المراد بالإیمان التصدیق الکامل بکرمه و لطفه و رحمته، لکثره ما یعطیه من الثواب فیرجع إلی الخبر السابق، و یحتمل الأعم بأن یزید الله تعالی فی یقینه و إیمانه فیستحق مزید الثواب و الکرامه، و لا دلیل علی عدم جواز مزید الإیمان فی ذلک الیوم.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

و فی قوله: فأحسنوا صحبته، إیماء إلی أن مع ترک هاتین الخصلتین یخاف زوال الإسلام، فإن لم یحسن صحبته یهجر غالبا.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

" تردها" هذا علی التمثیل کان المغتاظ الذی یرید إظهار غیظه فیدفعه و لا یظهره لمنافعه الدنیویه و الأخرویه کمن شرب دواء بشعا لا یقبله طبعه، و یرید
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10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ رِبْعِیٍّ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ لِی أَبِی یَا بُنَیَّ مَا مِنْ شَیْ ءٍ أَقَرَّ لِعَیْنِ أَبِیکَ مِنْ جُرْعَهِ غَیْظٍ عَاقِبَتُهَا صَبْرٌ وَ مَا مِنْ شَیْ ءٍ یَسُرُّنِی أَنَّ لِی بِذُلِّ نَفْسِی حُمْرَ النَّعَمِ

أن یدفعه فیتصور نفع هذا الدواء فیرده، و کذا الصبر عند البلاء و ترک الجزع یشبه تلک الحاله، ففیهما استعاره تمثیلیه، و الفرق بین الکظم و الصبر أن الکظم فیما یقدر علی الانتقام، و الصبر فیما لا یقدر علیه.


الحدیث العاشر

: مرسل.

" ما من شی ء" ما نافیه و من زائده للتصریح بالتعمیم، و هو مرفوع محلا لأنه اسم" ما" و أقر خبره، و اللام فی لعین للتعدیه، قال الراغب: قرت عینه تقر سرت قال تعالی:" کَیْ تَقَرَّ عَیْنُها*" و قیل: لمن یسر به قره عین قال تعالی:

" قُرَّتُ عَیْنٍ لِی وَ لَکَ" قیل: أصله من القر أی البرد، فقرت عینه قیل: معناه بردت فصحت، و قیل: بل لأن للسرور دمعه قاره، و للحزن دمعه حاره، و کذلک یقال فیمن یدعی علیه: أسخن الله عینه، و قیل: هو من القرار و المعنی أعطاه الله ما تسکن به عینه، فلا تطمح إلی غیره.

قوله علیه السلام: عاقبتها صبر، کان المراد بالصبر الرضا بکظم الغیظ، و العزم علی ترک الانتقام، أو المعنی أنه یکظم الغیظ بشده و مشقه إلی أن ینتهی إلی درجه الصابرین، بحیث یکون موافقا لطبعه غیر کاره له، و هذا من أفضل صفات المقربین، و قیل: إشاره إلی أن کظم الغیظ إنما هو مع القدره علی الانتقام، و هو محبوب، و إن انتهی إلی حد یصبر مع عدم القدره علی الانتقام أیضا، و لا یخفی ما فیه.
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11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ مُعَاذِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اصْبِرُوا عَلَی أَعْدَاءِ النِّعَمِ فَإِنَّکَ لَنْ تُکَافِئَ مَنْ عَصَی اللَّهَ فِیکَ بِأَفْضَلَ مِنْ أَنْ تُطِیعَ اللَّهَ فِیهِ

12 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ خَلَّادٍ عَنِ الثُّمَالِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ص قَالَ قَالَ مَا أُحِبُّ أَنَّ لِی بِذُلِّ نَفْسِی حُمْرَ النَّعَمِ وَ مَا تَجَرَّعْتُ مِنْ جُرْعَهٍ أَحَبَّ إِلَیَّ مِنْ جُرْعَهِ غَیْظٍ لَا أُکَافِی بِهَا صَاحِبَهَا

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مِنْ جُرْعَهٍ یَتَجَرَّعُهَا الْعَبْدُ أَحَبَّ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ جُرْعَهِ غَیْظٍ یَتَجَرَّعُهَا عِنْدَ تَرَدُّدِهَا فِی قَلْبِهِ إِمَّا بِصَبْرٍ وَ إِمَّا بِحِلْمٍ


الحدیث الحادی عشر

: حسن کالصحیح و قد مر بسند آخر.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول و قد مر.


الحدیث الثالث عشر

: حسن.

و المراد بترددها فی قلبه إقدام القلب تاره إلی تجرعها لما فیه من الأجر الجزیل و إصلاح النفس، و تاره إلی ترک تجرعها لما فیه من البشاعه و المراره" إما بصبر و إما بحلم" الفرق بینهما إما بأن الأول فیما إذا لم یکن حلیما فیتحلم و یصبر، و الثانی فیما إذا کان حلیما و کان ذلک خلقه و کان علیه یسرا، أو الأول فیما إذا لم یقدر علی الانتقام فیصبر و لا یجزع، و الثانی فیما إذا قدر و لم یفعل حلما و تکرما بناء علی أن کظم الغیظ قد یستعمل فیما إذا لم یقدر علی الانتقام أیضا، و قیل: الصبر هو أن لا یقول و لا یفعل شیئا أصلا، و الحلم أن یقول أو یفعل شیئا یوجب رفع الفتنه و تسکین الغضب، فیکون الحلم بمعنی العقل و استعماله.
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بَابُ الْحِلْمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُبَیْدِ اللَّهِ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ لَا یَکُونُ الرَّجُلُ عَابِداً حَتَّی یَکُونَ حَلِیماً وَ إِنَّ الرَّجُلَ کَانَ إِذَا تَعَبَّدَ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ لَمْ یُعَدَّ عَابِداً حَتَّی یَصْمُتَ قَبْلَ ذَلِکَ عَشْرَ سِنِینَ


باب الحلم 


الحدیث الأول 

: مجهول.

و قال الراغب: الحلم ضبط النفس عن هیجان الغضب، و قیل: الحلم الأناءه و التثبت فی الأمور، و هو یحصل من الاعتدال فی القوه الغضبیه و یمنع النفس من الانفعال عن الواردات المکروهه المؤذیه، و من آثاره عدم جزع النفس عند الأمور الهائله، و عدم طیشها فی المؤاخذه و عدم صدور حرکات غیر منتظمه منها، و عدم إظهار المزیه علی الغیر، و عدم التهاون فی حفظ ما یجب حفظه شرعا و عقلا، انتهی.

و یدل الحدیث علی اشتراط قبول العباده و کمالها بالحلم لأن السفیه یبادر بأمور قبیحه من الفحش و البذاء و الضرب و الإیذاء بل الجراحه و القتل، و کل ذلک یفسد العباده فإن الله إنما یتقبلها من المتقین، و قیل: الحلیم هنا العاقل و قد مر أن عباده غیر العاقل لیس بکامل و لما کانت الصمت عما لا یعنی من لوازم الحلم غالبا ذکره بعده، و لذلک قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: إذا غضب أحدکم فلیسکت.

و صوم الصمت کان فی بنی إسرائیل، و هو و إن نسخ فی هذه الأمه لکن کمال الصمت غیر منسوخ فاستشهد علیه السلام علی حسنه بکونه شرعا مقررا فی بنی إسرائیل و لم یکونوا یعدون الرجل فی العابدین المعروفین بالعباده إلا بعد المواظبه علی صوم الصمت أو أصله عشر سنین.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ الْمُؤْمِنُ خَلَطَ عَمَلَهُ بِالْحِلْمِ یَجْلِسُ لِیَعْلَمَ وَ یَنْطِقُ لِیَفْهَمَ لَا یُحَدِّثُ أَمَانَتَهُ الْأَصْدِقَاءَ وَ لَا یَکْتُمُ شَهَادَتَهُ الْأَعْدَاءَ وَ لَا یَفْعَلُ شَیْئاً مِنَ الْحَقِّ رِیَاءً وَ لَا یَتْرُکُهُ حَیَاءً إِنْ زُکِّیَ خَافَ مِمَّا یَقُولُونَ وَ اسْتَغْفَرَ اللَّهَ مِمَّا لَا یَعْلَمُونَ لَا یَغُرُّهُ قَوْلُ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

" خلط عمله" فی مجالس الصدوق علمه و هو أظهر و أوفق بسائر الأخبار، إذ العلم بدون العمل یصیر غالبا سببا للتکبر و الترفع و السفاهه و ترک الحلم" یجلس لیعلم" أی یختار مجلسا یحصل فیه التعلم و إنما یجلس له لا للأغراض الفاسده، و فی المجالس بعده: و ینصت لیسلم أی من مفاسد النطق" و ینطق لیفهم" أی إنما ینطق فی تلک المجالس لیفهم ما أفاده العالم إن لم یفهمه لا للمعارضه و الجدال و إظهار الفضل" لا یحدث أمانته" أی السر الذی ائتمن علیه" الأصدقاء" فکیف الأعداء" و لا یکتم شهادته الأعداء" أی لو کان عنده شهاده لعدو لا تحمله العداوه علی أن لا- یقول له أنا شاهد لک، أو لا یکتمه إذا استشهده، و طلب منه أداء الشهاده، أو المراد للأعداء" و لا یفعل شیئا من الحق" أی العبادات الحقه لیراه الناس، و فیه إشعار بأنه لا یفعل شیئا إلا ما هو حق و لا یأتی ببدعه.

" و لا یترکه" أی الحق" حیاء" لأنه من الحیاء المذموم و لا حیاء فی الحق" إن زکی" أی أثنی علیه و مدح بما یفعله" خاف مما یقولون" و فی المجالس ما یقولون و کلاهما حسن، أی خاف أن یصیر قولهم سببا لإعجابه بنفسه و بعمله فتضیع أعماله، أو یکونوا فی ذلک کاذبین و رضی بکذبهم فیعاقب علی ذلک، مع أنه لا ینفع تزکیتهم کما قال تعالی:" فَلا تُزَکُّوا أَنْفُسَکُمْ- بَلِ اللَّهُ یُزَکِّی مَنْ یَشاءُ".

" مما لا یعلمون" أی من عیوبه و معاصیه التی صار عدم علمهم بها سببا لتزکیتهم،
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مَنْ جَهِلَهُ وَ یَخْشَی إِحْصَاءَ مَا قَدْ عَمِلَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ إِنَّهُ لَیُعْجِبُنِی الرَّجُلُ أَنْ یُدْرِکَهُ حِلْمُهُ عِنْدَ غَضَبِهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُحِبُّ الْحَیِیَّ الْحَلِیمَ

5 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَفْصٍ الْعُوسِیِّ الْکُوفِیِّ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا أَعَزَّ اللَّهُ بِجَهْلٍ قَطُّ وَ لَا أَذَلَّ بِحِلْمٍ قَطُّ

و قال أمیر المؤمنین علیه السلام: و إذا زکی أحد منهم خاف مما یقال فیه فیقول: أنا أعلم بنفسی من غیری، و ربی أعلم منی بنفسی اللهم لا تؤاخذنی بما یقولون و اجعلنی أفضل مما یظنون، و اغفر لی ما لا یعلمون" لا یغره" تأکید لما سبق أو استیناف بیانی و کذا الفقره الثانیه علی اللف و النشر المرتب، أی لا یغتر بتزکیه من لا یطلع علی عیوبه الخفیه، فیعجب بقولهم، و یخشی إحصاء الله أو الملائکه ما عمله من المعاصی، و فی المجالس و یخشی إحصاء من قد علمه و کأنه أظهر.


الحدیث الثالث 

: موثق کالصحیح، و قوله: أن یدرکه بدل اشتمال للرجل.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: مرفوع.

و الجهل یطلق علی خلاف العلم، و علی ما هو مقتضاه من السفاهه و صدور الأفعال المخالفه للعقل، و هنا یحتمل الوجهین کما أن الحلم یحتمل مقابلهما و الثانی أظهر فیهما.
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6 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَفَی بِالْحِلْمِ نَاصِراً وَ قَالَ إِذَا لَمْ تَکُنْ حَلِیماً فَتَحَلَّمْ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ الْحَجَّالِ عَنْ حَفْصِ بْنِ أَبِی عَائِشَهَ قَالَ بَعَثَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع غُلَاماً لَهُ فِی حَاجَهٍ فَأَبْطَأَ فَخَرَجَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَلَی أَثَرِهِ لَمَّا أَبْطَأَ فَوَجَدَهُ نَائِماً فَجَلَسَ عِنْدَ رَأْسِهِ یُرَوِّحُهُ حَتَّی انْتَبَهَ فَلَمَّا تَنَبَّهَ قَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا فُلَانُ وَ اللَّهِ مَا ذَلِکَ لَکَ تَنَامُ اللَّیْلَ وَ النَّهَارَ لَکَ اللَّیْلُ وَ لَنَا مِنْکَ النَّهَارُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْحَیِیَّ الْحَلِیمَ الْعَفِیفَ الْمُتَعَفِّفَ


الحدیث السادس 

: مرسل.

" کفی بالحلم ناصرا" لأنه بالحلم تندفع الخصومه، بل یصیر الخصم محبا له و هذا أحسن النصر، مع أن. الحلیم یصیر محبوبا عند الناس فالناس ینصرونه علی الخصوم و یعینونه فی المکاره" و قال: إذا لم تکن حلیما" أی بحسب الخلقه و الطبع" فتحلم" أی أظهر الحلم تکلفا، و جاهد نفسک فی ذلک حتی یصیر خلقا لک و یسهل علیک، مع أن تکلفه بمشقه أکثر ثوابا کما مر، و قال أمیر المؤمنین علیه السلام: إن لم تکن حلیما فتحلم فإنه قل من تشبه بقوم إلا أوشک أن یکون منهم.


الحدیث السابع 

: مجهول.

" تنام" مرفوع أو منصوب بتقدیر أن، و هو بدل ذلک" لک اللیل" استئناف و یدل علی جواز تکلیف العبد بعدم النوم فی النهار إذا لم یستخدمه فی اللیل، و علی استحباب عدم تنبیه المملوک عن النوم و ترویحه، و هذا غایه المروه و الحلم.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

و العفیف المجتنب عن المحرمات لا سیما ما یتعلق منها بالبطن و الفرج، و المتعفف إما تأکید کقولهم لیل ألیل أو العفیف عن المحرمات المتعفف عن المکروهات
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9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنْ عَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ رَبِیعِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْمُسْلِیِّ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ عَنْ عِمْرَانَ عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا وَقَعَ بَیْنَ رَجُلَیْنِ مُنَازَعَهٌ نَزَلَ مَلَکَانِ فَیَقُولَانِ لِلسَّفِیهِ مِنْهُمَا قُلْتَ وَ قُلْتَ وَ أَنْتَ أَهْلٌ لِمَا قُلْتَ سَتُجْزَی بِمَا قُلْتَ وَ یَقُولَانِ لِلْحَلِیمِ

لأنه أشد فیناسب هذا البناء، أو العفیف فی البطن المتعفف فی الفرج أو العفیف عن الحرام المتعفف عن السؤال کما قال تعالی:" یَحْسَبُهُمُ الْجاهِلُ أَغْنِیاءَ مِنَ التَّعَفُّفِ" أو العفیف خلقا المتعفف تکلفا فإن العفه قد یکون عن بعض المحرمات خلقا و طبیعیا، و عن بعضها تکلفا و لعل هذا أنسب.

قال الراغب: العفه حصول حاله للنفس تمتنع بها عن غلبه الشهوه، و التعفف التعاطی لذلک بضرب من الممارسه و القهر، و أصله الاقتصار علی تناول الشی ء القلیل الجاری مجری العفافه، و العفه أی البقیه من الشی ء أو العفف و هو ثمر الأراک، و فی النهایه فیه من یستعفف یعفه الله، الاستعفاف طلب العفاف و التعفف و هو الکف عن الحرام و السؤال من الناس، أی من طلب العفه و تکلفها أعطاه الله تعالی إیاها.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

" قلت و قلت" التکرار لبیان کثره الشتم و قول الباطل، و ربما یقرأ الثانی بالفاء، قال فی النهایه یقال: فال الرجل فی رأیه و فیل إذا لم یصب فیه، و رجل فائل الرأی و فاله و فیل، انتهی و الظاهر أنه تصحیف.
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مِنْهُمَا صَبَرْتَ وَ حَلُمْتَ سَیَغْفِرُ اللَّهُ لَکَ إِنْ أَتْمَمْتَ ذَلِکَ قَالَ فَإِنْ رَدَّ الْحَلِیمُ عَلَیْهِ ارْتَفَعَ الْمَلَکَانِ

بَابُ الصَّمْتِ وَ حِفْظِ اللِّسَانِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا ع مِنْ عَلَامَاتِ الْفِقْهِ الْحِلْمُ وَ الْعِلْمُ وَ الصَّمْتُ إِنَ

" فإن رد الحلیم علیه" أی بعد حلمه عنه أولا ارتفع الملکان ساخطین علیهما و یکلانهما إلی الملکین لیکتبا علیهما قولهما، و الرد بعد مبالغه الآخر فی الشتم و الفحش لا ینافی وصفه بالحلم لأنه قد حلم أولا و مراتب الحلم متفاوته.


باب الصمت و حفظ اللسان 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و کان المراد بالفقه العلم المقرون بالعمل، فلا ینافی کون مطلق العلم من علاماته، أو المراد بالفقه التفکر و التدبر فی الأمور، قال الراغب: الفقه هو التوصل إلی علم غائب بعلم شاهد فهو أخص من العلم، قال تعالی:" فَما لِهؤُلاءِ الْقَوْمِ لا یَکادُونَ یَفْقَهُونَ حَدِیثاً" بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ*" إلی غیر ذلک من الآیات، و الفقه العلم بأحکام الشریعه، انتهی.

و قیل: أراد العلم فیما یقول و الصمت عما لا یعلم أو یضر، و قیل: المراد بالعلم آثاره أعنی إثبات الحق و إبطال الباطل، و ترویج الدین و حل المشکلات، انتهی.
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الصَّمْتَ بَابٌ مِنْ أَبْوَابِ الْحِکْمَهِ إِنَّ الصَّمْتَ یَکْسِبُ الْمَحَبَّهَ إِنَّهُ دَلِیلٌ عَلَی کُلِّ خَیْرٍ

2 عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّمَا شِیعَتُنَا الْخُرْسُ

3 عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی عَلِیٍّ الْجَوَّانِیِّ قَالَ شَهِدْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ یَقُولُ لِمَوْلًی لَهُ یُقَالُ لَهُ سَالِمٌ وَ وَضَعَ یَدَهُ عَلَی شَفَتَیْهِ وَ قَالَ

و أقول: قد مر بسند آخر عنه علیه السلام من علامات الفقیه الحلم و الصمت، و یظهر من بعض الأخبار أن الفقه هو العلم الربانی المستقر فی القلب الذی یظهر آثاره علی الجوارح.

" إن الصمت باب من أبواب الحکمه" أی سبب من أسباب حصول العلوم الربانیه فإن بالصمت یتم التفکر، و بالتفکر یحصل الحکمه أو هو سبب لإفاضه الحکم علیه من الله سبحانه، أو الصمت عند العالم و عدم معارضته، و الإنصات إلیه سبب لإفاضه الحکم منه، أو الصمت دلیل من دلائل وجود الحکمه فی صاحبه" یکسب المحبه" أی محبه الله أو محبه الخلق، لأن عمده أسباب العداوه بین الخلق الکلام من المنازعه و المجادله و الشتم و الغیبه و النمیمه و المزاح، و فی بعض النسخ یکسب الجنه، و فی سائر نسخ الحدیث المحبه" أنه دلیل علی کل خیر" أی وجود کل خیر فی صاحبه أو دلیل لصاحبه إلی کل خیر.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و الخرس بالضم جمع الأخرس، أی هم لا یتکلمون باللغو و الباطل، و فیما لا یعلمون، و فی مقام التقیه خوفا علی أئمتهم و أنفسهم و إخوانهم فکلامهم قلیل فکأنهم خرس.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

ص: 211







یَا سَالِمُ احْفَظْ لِسَانَکَ تَسْلَمْ وَ لَا تَحْمِلِ النَّاسَ عَلَی رِقَابِنَا

4 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی قَالَ حَضَرْتُ أَبَا الْحَسَنِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ قَالَ لَهُ رَجُلٌ أَوْصِنِی فَقَالَ لَهُ احْفَظْ لِسَانَکَ تَعِزَّ وَ لَا تُمَکِّنِ النَّاسَ مِنْ قِیَادِکَ فَتَذِلَّ رَقَبَتُکَ

5 عَنْهُ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ أَبِی مَسْرُوقٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِرَجُلٍ أَتَاهُ أَ لَا أَدُلُّکَ عَلَی أَمْرٍ یُدْخِلُکَ اللَّهُ بِهِ الْجَنَّهَ قَالَ بَلَی یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ أَنِلْ مِمَّا أَنَالَکَ اللَّهُ قَالَ فَإِنْ کُنْتُ أَحْوَجَ مِمَّنْ

و ضمیر شفتیه للإمام علیه السلام و رجوعه إلی سالم بعید" تسلم" أی من معاصی اللسان و مفاسد الکلام" و لا تحمل الناس علی رقابنا" أی لا تسلطهم علینا بترک التقیه و إذاعه أسرارنا.


الحدیث الرابع 

: موثق.

و قال الراغب الوصیه التقدم إلی الغیر بما یعمل به مقترنا بوعظ، من قولهم أرض واصیه متصله النبات، یقال: أوصاه و وصاه، و القیاد ککتاب حبل تقاد به الدابه و تمکین الناس من القیاد کنایه عن تسلطهم و إعطاء حجه لهم علی إیذائه و إهانته بترک التقیه، و نسبه الإذلال إلی الرقبه لظهور الذل فیها أکثر من سائر الأعضاء، و فیه ترشیح للاستعاره السابقه لأن القیاد یشد علی الرقبه.


الحدیث الخامس 

: حسن.

" أنل مما أنالک الله" أی أعط المحتاجین مما أعطاک الله تعالی، قال الجوهری:

نال خیرا ینال نیلا أی أصاب، و أنا له غیره و الأمر فیه نل بفتح النون" للأخرق" أی الجاهل بمصالح نفسه، فی القاموس: صنع إلیه معروفا کمنع صنعا بالضم و صنع به صنیعا قبیحا فعله، و الشی ء صنعا بالفتح و الضم عمله، و صنعه الفرس حسن القیام علیه، و أصنع أعان آخر و الأخرق تعلم و أحکم و اصطنع عنده صنیعه اتخذها، و
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أُنِیلُهُ قَالَ فَانْصُرِ الْمَظْلُومَ قَالَ وَ إِنْ کُنْتُ أَضْعَفَ مِمَّنْ أَنْصُرُهُ قَالَ فَاصْنَعْ لِلْأَخْرَقِ یَعْنِی أَشِرْ عَلَیْهِ- قَالَ فَإِنْ کُنْتُ أَخْرَقَ مِمَّنْ أَصْنَعُ لَهُ قَالَ فَأَصْمِتْ لِسَانَکَ إِلَّا مِنْ خَیْرٍ أَ مَا یَسُرُّکَ أَنْ تَکُونَ فِیکَ خَصْلَهٌ مِنْ هَذِهِ الْخِصَالِ تَجُرُّکَ إِلَی الْجَنَّهِ

فی النهایه: الخرق بالضم الجهل و الحمق، و قد خرق یخرق خرقا فهو أخرق، و الاسم الخرق بالضم، و منه الحدیث تعین ضائعا أو تصنع لأخرق، أی جاهل بما یجب أن یعمله و لم یکن فی یده صنعه یکتسب بها، انتهی.

و الظاهر أن" یعنی" من کلام الصادق علیه السلام و یحتمل کونه کلام بعض الرواه أی لیس المراد نفعه بمال و نحوه، بل برأی و مشوره ینفعه، و فیه حث علی إرشاد کل من لم یعلم أمرا من مصالح الدین و الدنیا.

" فإن کنت أخرق" أی أشد خرقا و إن کان نادرا" فأصمت" علی بناء المجرد أو الأفعال، و فی القاموس: الصمت و الصموت و الصمات السکوت کالأصمات و التصمیت و أصمته و صمته أسکته لا زمان متعدیان، و المراد بالخیر ما یورث ثوابا فی الآخره أو نفعا فی الدنیا بلا مضره أحد فالمباح غالبا مما ینبغی السکوت عنه، و الأمر لمطلق الطلب الشامل للوجوب و الرجحان.

و اختلف فی المباح هل یکتب أم لا؟ نقل عن ابن العباس أنه لا یکتب و لا یجازی علیه و الأظهر أنه یکتب لعموم قوله تعالی:" ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلَّا لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ" و قوله سبحانه:" کُلُّ صَغِیرٍ وَ کَبِیرٍ مُسْتَطَرٌ" و لدلاله کثیر من الروایات علیه، و قد أوردناها فی کتابنا الکبیر، و عدم المجازاه لا یدل علی عدم الکتابه إذ لعل الکتابه لغرض آخر کالتأسف و التحسر علی تضییع العمر فیما لا ینفع مع القدره
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لُقْمَانُ لِابْنِهِ یَا بُنَیَّ إِنْ کُنْتَ زَعَمْتَ أَنَّ الْکَلَامَ مِنْ فِضَّهٍ فَإِنَّ السُّکُوتَ مِنْ ذَهَبٍ

علی فعل ما یوجب الثواب، و یدل الخبر علی أن کمال خصله واحده من تلک الخصال یوجب الجنه، و یحتمل اشتراطها بترک الکبائر أو نحوه، أو یکون الجر إلیها کنایه عن القرب منها، و قیل: یمکن أن یراد أن الخصله الواحده تجر إلی أسباب الدخول فی الجنه و هی الخصال الأخر، فإن الخیر بعضه یفضی إلی بعض.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی أن السکوت أفضل من الکلام، و کأنه مبنی علی الغالب و إلا فظاهر أن الکلام خیر من السکوت فی کثیر من الموارد، بل یجب الکلام و یحرم السکوت عند إظهار أصول الدین و فروعه و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و یستحب فی المواعظ و النصائح و إرشاد الناس إلی مصالحهم و ترویج العلوم الدینیه و الشفاعه للمؤمنین و قضاء حوائجهم و أمثال ذلک.

فتلک الأخبار مخصوصه بغیر تلک الموارد، أو بأحوال عامه الخلق فإن غالب کلامهم إنما هو فیما لا یعنیهم أو هو مقصور علی المباحات کما روی الطبرسی فی کتاب الاحتجاج أنه سئل علی بن الحسین علیه السلام عن الکلام و السکوت أیهما أفضل؟

فقال علیه السلام: لکل واحد منهما آفات فإذا سلما من الآفات فالکلام أفضل من السکوت، قیل: کیف ذلک یا بن رسول الله؟ قال: لأن الله عز و جل ما بعث الأنبیاء و الأوصیاء بالسکوت إنما بعثهم بالکلام، و لا استحقت الجنه بالسکوت، و لا استوجبت ولایه الله بالسکوت، و لا توفیت النار بالسکوت، إنما ذلک کله بالکلام، ما کنت لأعدل القمر بالشمس إنک تصف السکوت بالکلام و لست تصف فضل الکلام بالسکوت.
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و قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: من حسن إسلام المرء ترکه ما لا یعنیه، و قال أمیر- المؤمنین علیه السلام: جمع الخیر کله فی ثلاث خصال: النظر و السکوت و الکلام فکل نظر لیس فیه اعتبار فهو سهو، و کل سکوت لیس فیه فکره فهو سهو، و کل کلام لیس فیه ذکر فهو لغو، و قال أبو جعفر علیه السلام: إن داود قال لسلیمان علیه السلام یا بنی علیک بطول الصمت إلا من خیر، فإن الندامه علی طول الصمت مره واحده خیر من الندامه علی کثره الکلام مرات.

و قال الصادق علیه السلام: النوم راحه للجسد، و النطق راحه للروح، و السکوت راحه للعقل.

و قال علیه السلام: لا تتکلم بما لا یعنیک و دع کثیرا من الکلام فیما یعنیک.

و فی نهج البلاغه قال أمیر المؤمنین علیه السلام: لا خیر فی الصمت عن الحکم کما أنه لا خیر فی القول بالجهل.

و قال علیه السلام: من کثر کلامه کثر خطاؤه، و من کثر خطاؤه قل حیاؤه و من قل حیاؤه قل ورعه، و من قل ورعه مات قلبه، و من مات قلبه دخل النار.

و قال علیه السلام: من علم أن کلامه من عمله قل کلامه إلا فیما یعنیه.

و قال علیه السلام: تکلموا تعرفوا فإن المرء مخبوء تحت لسانه.

و قد مر فی کتاب العقل فی حدیث هشام أن أمیر المؤمنین علیه السلام کان یقول إن من علامه العاقل أن یکون فیه ثلاث خصال: یجیب إذا سئل و ینطق إذا عجز القوم عن الکلام، و یشیر بالرأی الذی فیه صلاح أهله، فمن لم یکن فیه من هذه الخصال الثلاث شی ء فهو أحمق.

أقول: و قد أوردت الأخبار الکثیره فی ذلک فی کتاب البحار و إنما أوردت قلیلا منها هنا لتعرف موقع حسن الکلام و موضع فضل السکوت و تجمع به بین الأخبار.
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7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ الْحَلَبِیِّ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَمْسِکْ لِسَانَکَ فَإِنَّهَا صَدَقَهٌ تَصَدَّقُ بِهَا عَلَی نَفْسِکَ ثُمَّ قَالَ وَ لَا یَعْرِفُ عَبْدٌ حَقِیقَهَ الْإِیمَانِ حَتَّی یَخْزُنَ مِنْ لِسَانِهِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ عَلِیٍّ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ قِیلَ لَهُمْ کُفُّوا


الحدیث السابع 

: مرفوع.

" فإنها" أی الإمساک و التأنیث بتأویل الخصله أو الفعله أو الصفه أی صفته أنه صدقه أو باعتبار تأنیث الخبر و تشبیه الإمساک بالصدقه علی النفس باعتبار أنه ینفعها فی الدنیا و الآخره، کما أن الصدقه تنفع الفقیر و باعتبار أنه معط یدفع عنه البلایا و یوجب قربه من الحق کالصدقه فالتشبیه کامل من الجهتین.

" و لا یعرف عبد. إلخ" أشار علیه السلام بذلک إلی أن الإیمان لا یکمل إلا باستقامه اللسان علی الحق و خزنه عن الباطل کالغیبه و النمیمه و القذف و الشتم و الکذب و الزور و الفتوی بغیر الحق و القول بالرأی و أشباهها من الأمور التی نهی الشارع عنها، و ذلک لأن الإیمان عباره عن التصدیق بالله و برسوله و الاعتقاد بحقیه جمیع ما جاء به النبی صلی الله علیه و آله و سلم و هو یستلزم استقامه اللسان و هی إقراره بالشهادتین و جمیع العقائد الحقه و لوازمها و إمساکه عما لا ینبغی، و من البین أن الملزوم لا یستقیم بدون استقامه اللازم، و قد أشار إلیه النبی صلی الله علیه و آله و سلم بقوله: لا یستقیم إیمان عبد حتی یستقیم قلبه، و لا یستقیم قلبه حتی یستقیم لسانه، و أیضا کلما یتناوله اللسان من الأباطیل و الأکاذیب تدخل مفهوماتها فی القلب، و هو ینافی استقرار حقیقه الإیمان فیه.


الحدیث الثامن 

: حسن موثق.

و الآیه فی سوره النساء هکذا: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ قِیلَ لَهُمْ کُفُّوا أَیْدِیَکُمْ وَ
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أَیْدِیَکُمْ قَالَ یَعْنِی کُفُّوا أَلْسِنَتَکُمْ

أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ فَلَمَّا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتالُ إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ یَخْشَوْنَ النَّاسَ کَخَشْیَهِ اللَّهِ أَوْ أَشَدَّ خَشْیَهً وَ قالُوا رَبَّنا لِمَ کَتَبْتَ عَلَیْنَا الْقِتالَ لَوْ لا أَخَّرْتَنا إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ، قُلْ مَتاعُ الدُّنْیا قَلِیلٌ وَ الْآخِرَهُ خَیْرٌ لِمَنِ اتَّقی وَ لا تُظْلَمُونَ فَتِیلًا و قال المفسرون: قیل لهم أی بمکه" کُفُّوا أَیْدِیَکُمْ" أی أمسکوا عن قتال الکفار فإنی لم أومر بقتالهم" فَلَمَّا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتالُ" بالمدینه خافوا من الناس و قتلهم إیاهم کخشیه الله من عقابه" أَوْ أَشَدَّ خَشْیَهً وَ قالُوا رَبَّنا لِمَ کَتَبْتَ عَلَیْنَا الْقِتالَ لَوْ لا أَخَّرْتَنا إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ" و هو أن نموت بآجالنا و کذا فی تفسیر علی بن إبراهیم أیضا.

و فی بعض الأخبار أن ذلک أمر لشیعتنا بالتقیه إلی زمن القائم علیه السلام کما قال الصادق علیه السلام: أ ما ترضون أن تقیموا الصلاه و تؤتوا الزکاه و تکفوا و تدخلوا الجنه، و عن الباقر علیه السلام: أنتم و الله أهل هذه الآیه، و فی بعض الأخبار" کُفُّوا أَیْدِیَکُمْ" مع الحسن علیه السلام" کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتالُ" مع الحسین علیه السلام" إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ" إلی خروج القائم علیه السلام فإن معه الظفر، فهذا الخبر إما تفسیر لظهر الآیه کما ذکرنا أولا أو لبطنها بتنزیل الآیه علی الشیعه فی زمن التقیه و هذا أنسب بکف الألسن تقیه فإن أحوال أمیر المؤمنین صلوات الله علیه فی أول أمره و آخره کان شبیها بأحوال الرسول فی أول الأمر حین کونه بمکه و ترک القتال لعدم الأعوان و أمره فی المدینه بالجهاد لوجود الأنصار، و کذا حال الحسن علیه السلام فی الصلح و الهدنه و حال الحسین علیه السلام عند وجود الأنصار ظاهرا و حال سائر الأئمه علیهم السلام فی ترک القتال و التقیه مع حال القائم علیه السلام، فالآیه و إن نزلت فی حال الرسول صلی الله علیه و آله و سلم فهی شامله لتلک الأحوال أیضا لمشابهتها لها و اشتراک العلل بینها و بینها.

و أما تفسیره علیه السلام کف الأیدی بکف الألسن علی الوجهین یحتمل وجوها
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ الْحَلَبِیِّ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص نَجَاهُ الْمُؤْمِنِ فِی حِفْظِ لِسَانِهِ

10 یُونُسُ عَنْ مُثَنًّی عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ کَانَ أَبُو ذَرٍّ رَحِمَهُ اللَّهُ یَقُولُ یَا مُبْتَغِیَ الْعِلْمِ إِنَّ هَذَا اللِّسَانَ مِفْتَاحُ خَیْرٍ وَ مِفْتَاحُ

الأول: أن یکون المعنی أن المراد بکف الأیدی عن القتال الکف عنها و عما یوجب بسطها بسط الأیدی و هی الألسنه فإن مع عدم کف الألسنه ینتهی الأمر إلی القتال شاءوا أم أبوا، فالنهی عن بسط الأیدی یستلزم النهی عن بسط الألسنه فالنهی عن القتال فی زمن الهدنه یستلزم الأمر بالتقیه.

الثانی: أن یکون المراد بکف الأیدی کف الألسن إطلاقا لاسم المسبب علی السبب أو الملزوم علی اللازم.

الثالث: أن یکون المراد بالأیدی فی الآیه الألسن لتشابههما فی القوه و کونهما آله المجادله و هذا أبعد الوجوه کما أن الأول أقربها.


الحدیث التاسع 

: مرفوع.

" نجاه المؤمن" أی من مهالک الدنیا و الآخره" حفظ لسانه" الحمل علی المبالغه و فی بعض النسخ من حفظ لسانه أی هو من أعظم أسباب النجاه فکأنها منحصره فیه، و الحاصل أنه لا ینجو إلا من حفظ لسانه.


الحدیث العاشر

: حسن.

" یا مبتغی العلم" أی یا طالبه، و فیه ترغیب علی التکلم بما ینفع فی الآخره أو فی الدنیا أیضا إذا لم یضر بالآخره" فاختم علی لسانک" أی إذا کان اللسان مفتاحا للشر فاخزنه حتی لا یجری علیه ما یوجب خسارک و بوارک، کما أن ذهبک و فضتک تخزنهما لتوهم صلاح عاجل فیهما فاللسان أولی بذلک، فإنه ماده لصلاح الدنیا و الآخره، و فساده یوجب فساد الدارین، و فی القاموس: الورق مثلثه و ککتف

ص: 218







شَرٍّ فَاخْتِمْ عَلَی لِسَانِکَ کَمَا تَخْتِمُ عَلَی ذَهَبِکَ وَ وَرِقِکَ

11 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْخَشَّابِ عَنِ ابْنِ بَقَّاحٍ عَنْ مُعَاذِ بْنِ ثَابِتٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ الْمَسِیحُ ع یَقُولُ لَا تُکْثِرُوا الْکَلَامَ فِی غَیْرِ ذِکْرِ اللَّهِ فَإِنَّ الَّذِینَ یُکْثِرُونَ الْکَلَامَ فِی غَیْرِ ذِکْرِ اللَّهِ قَاسِیَهٌ قُلُوبُهُمْ وَ لَکِنْ لَا یَعْلَمُونَ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ یَوْمٍ إِلَّا وَ کُلُّ عُضْوٍ مِنْ أَعْضَاءِ

و جبل، الدراهم المضروبه و الجمع أوراق و وراق، و فی المصباح: و منهم من یقول هو النقره مضروبه أو غیر مضروبه، و قال الفارابی: الورق المال من الدراهم.

و فی نهج البلاغه قال أمیر المؤمنین علیه السلام: الکلام فی وثاقک ما لم تتکلم به فإذا تکلمت به صرت فی وثاقه، فاخزن لسانک کما تخزن ذهبک و ورقک فرب کلمه سلبت نعمه.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

و قساوه القلب غلظه و شدته و صلابته بحیث یتأبی عن قبول الحق کالحجر الصلب یمر علیه الماء و لا یقف فیه، و فیه دلاله علی أن کثره الکلام فی الأمور المباحه یوجب قساوه القلب، و أما الکلام فی الأمور الباطله فقلیله کالکثیر فی إیجاب القساوه و النهی عنه، و کان فی الحدیث إشاره إلی قوله سبحانه:" أَ فَمَنْ شَرَحَ اللَّهُ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ فَهُوَ عَلی نُورٍ مِنْ رَبِّهِ فَوَیْلٌ لِلْقاسِیَهِ قُلُوبُهُمْ مِنْ ذِکْرِ اللَّهِ أُولئِکَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ" قال البیضاوی: الآیه فی حمزه و علی و أبی لهب و ولده.


الحدیث الثانی عشر

: کالسابق.

و فی النهایه فی حدیث الخدری: إذا أصبح ابن آدم فإن الأعضاء کلها تکفر
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الْجَسَدِ یُکَفِّرُ اللِّسَانَ یَقُولُ نَشَدْتُکَ اللَّهَ أَنْ نُعَذَّبَ فِیکَ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ الْأَسَدِیِّ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ إِنَّ لِسَانَ ابْنِ آدَمَ یُشْرِفُ عَلَی جَمِیعِ جَوَارِحِهِ- کُلَّ صَبَاحٍ فَیَقُولُ کَیْفَ أَصْبَحْتُمْ فَیَقُولُونَ بِخَیْرٍ إِنْ تَرَکْتَنَا وَ یَقُولُونَ اللَّهَ اللَّهَ فِینَا وَ یُنَاشِدُونَهُ وَ یَقُولُونَ إِنَّمَا نُثَابُ وَ نُعَاقَبُ بِکَ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ قَیْسٍ أَبِی إِسْمَاعِیلَ وَ ذَکَرَ أَنَّهُ لَا بَأْسَ بِهِ مِنْ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَوْصِنِی فَقَالَ احْفَظْ لِسَانَکَ قَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَوْصِنِی قَالَ احْفَظْ لِسَانَکَ قَالَ

اللسان أی تذل و تخضع، و التکفیر هو أن ینحنی الإنسان و یطأطئ رأسه قریبا من الرکوع کما یفعل من یرید تعظیم صاحبه و قال: نشدتک الله و الرحم أی سألتک بالله و بالرحم، یقال: نشدتک الله و أنشدک الله و بالله و ناشدتک الله و بالله، أی سألتک و أقسمت علیک و تعدیته إلی مفعولین إما لأنه بمنزله دعوت، أو لأنهم ضمنوه معنی ذکرت فأما أنشدتک بالله فخطأ، انتهی.

و کان الکلام بلسان الحال، و فیه استعاره تمثیلیه.

قوله:" أن نعذب" کان فی الکلام تقدیرا أی تکف نفسک من أن نعذب فیک أی بسببک.


الحدیث الثالث عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام: یشرف کان إشرافه کنایه عن تسلطه علیها و علیها و کونها تحت حکمه و الله منصوب بتقدیر اتق أو أحذر، و التکرار للتأکید، و الحصر فی قوله: إنما نثاب، ادعائی بناء علی الغالب، و الحاصل أن العمده فی ثوابنا و عقابنا أنت.


الحدیث الرابع عشر

: مرفوع.

" جاء رجل" فی روایات العامه أن الرجل کان معاذ بن جبل، و ویح کأنه
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یَا رَسُولَ اللَّهِ أَوْصِنِی قَالَ احْفَظْ لِسَانَکَ وَیْحَکَ وَ هَلْ یَکُبُّ النَّاسَ عَلَی مَنَاخِرِهِمْ فِی النَّارِ إِلَّا حَصَائِدُ أَلْسِنَتِهِمْ

15 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ لَمْ یَحْسُبْ کَلَامَهُ

منصوب علی النداء کما یصرح به کثیر، أورد للتعجب من حاله کیف استصغر ما أوصاه به و لم یکتف و طلب غیره بتکرار السؤال، و فی النهایه ویح کلمه ترحم و توجع، یقال لمن وقع فی هلکه لا یستحقها، و قد یقال بمعنی المدح و التعجب و هی منصوبه علی المصدر، و قال فی الحدیث: و هل یکب الناس علی مناخر هم فی النار إلا حصائد ألسنتهم، أی ما یقطعونه من الکلام الذی لا خیر فیه، واحدتها حصیده تشبیها بما یحصد من الزرع، و تشبیها للسان و ما یقتطعه من القول بحد المنجل الذی یحصد به، و فی القاموس کبه: قلبه و صرعه کأکبه و کبکبه فأکب فهو لازم متعد و قال: المنخر بفتح المیم و الخاء و بکسرهما و ضمهما و کمجلس و مملول: الأنف، انتهی.

و الحصر کما مر و کأنه إشاره إلی قوله تعالی:" فَکُبْکِبُوا فِیها هُمْ وَ الْغاوُونَ" و قد وردت أخبار بأن الغاوین قوم وصفوا عدلا ثم خالفوه إلی غیره.


الحدیث الخامس عشر

: مرسل.

" من لم یحسب" من باب نصر من الحساب أو کنعم من الحسبان بمعنی الظن و الأول أظهر، و هذا رد علی ما یسبق إلی أوهام أکثر الخلق، من الخواص و العوام أن الکلام لیس مما یترتب علیه عقاب فیجترون علی أنواع الکلام بلا تأمل و تفکر مع أن أکثر أنواع الکفر و المعاصی من جهه اللسان لأن اللسان له تصرف فی کل موجود و موهوم و معدوم، و له ید فی العقلیات و الخیالیات و المسموعات و المشمومات
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مِنْ عَمَلِهِ کَثُرَتْ خَطَایَاهُ وَ حَضَرَ عَذَابُهُ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُعَذِّبُ اللَّهُ اللِّسَانَ بِعَذَابٍ لَا یُعَذِّبُ بِهِ شَیْئاً مِنَ الْجَوَارِحِ فَیَقُولُ أَیْ رَبِّ عَذَّبْتَنِی بِعَذَابٍ لَمْ تُعَذِّبْ بِهِ شَیْئاً فَیُقَالُ لَهُ خَرَجَتْ مِنْکَ کَلِمَهٌ فَبَلَغَتْ مَشَارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغَارِبَهَا فَسُفِکَ بِهَا الدَّمُ الْحَرَامُ وَ انْتُهِبَ بِهَا الْمَالُ الْحَرَامُ وَ انْتُهِکَ بِهَا الْفَرْجُ الْحَرَامُ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی لَأُعَذِّبَنَّکَ بِعَذَابٍ لَا أُعَذِّبُ بِهِ شَیْئاً مِنْ جَوَارِحِکَ

17 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنْ کَانَ فِی شَیْ ءٍ شُؤْمٌ فَفِی

و المبصرات و المذوقات و الملموسات، فصاحب هذا الحسبان الباطل لا یبالی بالکلام فی أباطیل هذه الأمور و أکاذیبها فیجتمع علیه من کل وجه خطیئه فتکثر خطایاه، و أما غیر اللسان فخطایاه قلیله بالنسبه إلیه، فإن خطیئه السمع لیست إلا المسموعات و خطیئه البصر لیست إلا المبصرات، و قس علیهما سائر الجوارح، و المراد بحضور عذابه حضور أسبابه، و قیل: إنما حضر عذابه لأنه أکثر ما یکون یندم علی بعض ما قاله و لا ینفعه الندم، و لأنه قلما یکون کلام لا یکون موردا للاعتراض و لا سیما إذا کثر.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.

" خرجت منک کلمه" أی من الفتاوی الباطله أو الأعم منها و من أحکام الملوک و غیرهم، و سائر ما یکون سببا لأمثال ذلک، و قوله: من جوارحک إما بتقدیر مضاف أی جوارح صاحبک، أو الإضافه للمجاوره و الملابسه أو للإشاره إلی أن سائر الجوارح تابعه له و هو رئیسها، و کان الکلام مبنی علی التمثیل و السؤال و الجواب بلسان الحال، و یحتمل أن یکون الله تعالی یعطیه حیاه و شعورا و قدره علی الکلام کما قیل فی شهاده الجوارح.


الحدیث السابع عشر

: کالسابق.

و الشؤم أصله الهمز و قد یخفف، بل الغالب علیه التخفیف لکن الجوهری و
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اللِّسَانِ

18 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْوَشَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ کَانَ الرَّجُلُ مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ إِذَا أَرَادَ الْعِبَادَهَ صَمَتَ قَبْلَ ذَلِکَ عَشْرَ سِنِینَ

الفیروزآبادی لم یذکراه إلا مهموزا قال الجوهری: الشؤم نقیض الیمن، یقال:

رجل مشوم و مشؤوم، و قد شام فلان علی قومه یشأمهم فهو شائم إذا جر علیهم الشؤم و قد شئم علیهم فهو مشؤوم إذا صار شؤما علیهم، انتهی.

و قال فی النهایه: فیه إن کان الشؤم ففی ثلاث المرأه و الدار و الفرس، أی إن کان ما یکره و یخاف عاقبته ثم قال: و الواو فی الشؤم همزه و لکنها خففت فصارت واوا غلب علیها التخفیف حتی لم ینطق بها مهموزه، و الشؤم ضد الیمن یقال: تشأمت بالشی ء و تیمنت به.

و أقول: الحدیث الذی أورده مروی فی طرقنا أیضا، فالحصر فی هذا الخبر بالنسبه إلی أعضاء الإنسان، و کثره شؤم اللسان لکثره المضرات و المفاسد المترتبه علیها ظاهره قد سبق القول فیها.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف علی المشهور معتبر، لتعاضد السندین مع عدم ضرر ضعف الرجلین لکونهما من مشایخ إجازه کتاب الوشاء و هو أشهر من البیضاء.

" صمت قبل ذلک" أی عما لا ینبغی و تلک المده لیصیر الصمت ملکه له ثم کان یشتغل بالعباده و الاجتهاد فیها لتقع العباده صافیه خالیه عن المفاسد.

و أقول: یحتمل أن یکون الصمت فی تلک المده للتفکر فی المعارف الیقینیه و العلوم الدینیه حتی یکمل فی العلم و یستحق لتعلیم العباد و إرشادهم و تکمیل نفسه بالأعمال الصالحه أیضا فیأمن عن الخطإ و الخطل فی القول و العمل، ثم یشرع فی
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19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْغِفَارِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ رَأَی مَوْضِعَ کَلَامِهِ مِنْ عَمَلِهِ قَلَّ کَلَامُهُ إِلَّا فِیمَا یَعْنِیهِ

20 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی حِکْمَهِ آلِ دَاوُدَ عَلَی الْعَاقِلِ أَنْ یَکُونَ عَارِفاً بِزَمَانِهِ مُقْبِلًا عَلَی شَأْنِهِ حَافِظاً لِلِسَانِهِ

أنواع العبادات التی منها هدایه الخلق و تعلیمهم و تکمیلهم کما مر عن أمیر المؤمنین علیه السلام: کل سکوت لیس فیه فکره فهو سهو، و قال الکاظم علیه السلام: دلیل العقل التفکر و دلیل التفکر الصمت و مثله کثیر، و هذا وجه حسن لم یسبقنی إلیه فطن و إن کان بفضل المفیض المالک، و جل ما أوردته فی تلک التعلیقات کذلک.


الحدیث التاسع عشر

: ضعیف.

و الغفار ککتاب حی من العرب.

" من رأی موضع کلامه من عمله" أی یعلم أن کلامه أکثر من سائر أعماله، أو یعلم أنه محسوب من أعماله و مجازی به کما مر و الأول هنا أظهر، و یمکن إدراج المعنیین فیه" فیما یعنیه" أی یهمه و ینفعه.


الحدیث العشرون 

: موثق.

" فی حکم آل داود" أی الزبور أو الأعم منه و مما صدر عنه علیه السلام أو عنهم من الحکم" علی العاقل" أی یجب أو یلزم علیه" أن یکون عارفا بزمانه" أی بأهل زمانه لیمیز بین صدیقه و عدوه الواقعیین و بین من یضله و من یهدیه، و بین من تجب متابعته و من تجب مفارقته و مجانبته، فلا ینخدع منهم فی دینه و دنیاه، و یعلم موضع التقیه و العشره و العزله و الحب و البغض، و قد مر فی حدیث:

و العالم بزمانه لا تهجم علیه اللوابس، و فی حدیث آخر: عارفا بأهل زمانه مستوحشا
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21 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَزَالُ الْعَبْدُ الْمُؤْمِنُ یُکْتَبُ مُحْسِناً مَا دَامَ سَاکِتاً فَإِذَا تَکَلَّمَ کُتِبَ مُحْسِناً أَوْ مُسِیئاً

من أوثق إخوانه، و فی وصیه أمیر المؤمنین للحسن صلوات الله علیهما: یا بنی إنه لا بد للعاقل من أن ینظر فی شأنه فلیحفظ لسانه و لیعرف أهل زمانه.

قوله علیه السلام: مقبلا علی شأنه أی یکون دائما مشتغلا بإصلاح نفسه و محاسبتها و معالجه أدوائها و تحصیل ما ینفعها و الاجتناب عما یردیها و یضرها و لا یصرف شیئا من عمره فیما لا یعنیه حافظا للسانه من اللغو و الباطل کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام: إذا تم العقل نقص الکلام.


الحدیث الحادی و العشرون 

: مرسل.

" یکتب محسنا" إما لإیمانه أو لسکوته فإنه من الأعمال الصالحه کما ذکره الناظرون فی هذا الخبر.

و أقول: الأول عندی أظهر و إن لم یتفطن به الأکثر لقوله علیه السلام: فإذا تکلم کتب محسنا أو مسیئا لأنه علی الاحتمال الثانی یبطل الحصر لأنه یمکن أن یتکلم بالمباح فلا یکون محسنا و لا مسیئا إلا أن یعم المسی ء تجوزا بحیث یشمل غیر المحسن مطلقا و هو بعید.

فإن قیل: یرد علی ما اخترته أن فی حال التکلم بالحرام ثواب الإیمان حاصل له فیکتب محسنا و مسیئا معا فلا یصح التردید.

قلت: یمکن أن یکون المراد بالمحسن المحسن من غیر إساءه کما هو الظاهر فتصح المقابله مع أن بقاء ثواب استمرار الإیمان مع فعل المعصیه فی محل المنع، و یومئ إلی عدمه قولهم علیه السلام: لا یزنی الزانی حین یزنی و هو مؤمن و أمثاله مما قد مر بعضها، و یمکن أن یکون هذا أحد محامل هذه الأخبار، و أحد علل ما
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بَابُ الْمُدَارَاهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص ثَلَاثٌ مَنْ لَمْ یَکُنَّ فِیهِ لَمْ یَتِمَّ لَهُ عَمَلٌ وَرَعٌ یَحْجُزُهُ عَنْ مَعَاصِی اللَّهِ وَ خُلُقٌ یُدَارِی بِهِ النَّاسَ وَ حِلْمٌ یَرُدُّ بِهِ جَهْلَ الْجَاهِلِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ قَالَ سَمِعْتُ جَعْفَراً ع یَقُولُ جَاءَ جَبْرَئِیلُ ع إِلَی النَّبِیِ

ورد أن نوم العالم عباده أی هو فی حال النوم فی حکم العباده لاستمرار ثواب عمله و إیمانه، و عدم صدور شی ء منه یبطله فی تلک الحاله.


باب المداراه


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و" ثلاث" أی ثلاث خصال" لم یتم له عمل" أی لم یکمل و لم یقبل منه عمل من العبادات أو الأعم منها و من أمور المعاش و معاشره الخلق فتأثیر الورع فی قبول الطاعات و کمالها ظاهر لأنه إنما یتقبل الله من المتقین، و کذا الأخیران لأن ترکهما قد ینتهی إلی ارتکاب المعاصی و یحتمل أن یکونا لأمور المعاش بناء علی تعمیم العمل، و کان الفرق بین الخلق و الحلم أن الخلق وجودی و هو فعل ما یوجب تطییب قلوب الناس و رضاهم، و الحلم عدمی و هو ترک المعارضه و الانتقام فی الإساءه، و قال فی النهایه: فیه رأس العقل بعد الإیمان مداراه الناس، المداراه غیر مهموزه ملائنه الناس و حسن صحبتهم و احتمالهم لئلا ینفروا عنک و قد تهمز.



الحدیث الثانی 

: مجهول: و المداراه إما مخصوصه بالمؤمنین أو مع المشرکین أیضا مع عدم الاضطرار إلی المقاتله و المحاربه، کما کان دأبه صلی الله علیه و آله و سلم فإنه کان یداریهم ما أمکن، فإذا
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ص فَقَالَ- یَا مُحَمَّدُ رَبُّکَ یُقْرِئُکَ السَّلَامَ وَ یَقُولُ لَکَ دَارِ خَلْقِی

3 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ حَبِیبٍ السِّجِسْتَانِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ فِی التَّوْرَاهِ مَکْتُوبٌ فِیمَا نَاجَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ مُوسَی بْنَ عِمْرَانَ ع یَا مُوسَی اکْتُمْ مَکْتُومَ سِرِّی فِی سَرِیرَتِکَ

لم یکن ینفع الوعظ و المداراه کان یقاتلهم لیسلموا، و بعد الظفر علیهم أیضا کان یعفو و یصفح و لا ینتقم منهم، أو کان ذلک قبل أن یؤمر صلی الله علیه و آله و سلم بالجهاد.


الحدیث الثالث 

: حسن.

" فیما ناجی الله" یقال: ناجاه مناجاه و نجاء ساتره، و المراد هنا وحیه إلیه بلا توسط ملک، و إضافه المکتوم إلی السر من إضافه الصفه إلی الموصوف للمبالغه فإن السر هو الحدیث المکتوم فی النفس، فکان المراد بالسریره هنا القلب، لأنه محل السر تسمیه للمحل باسم الحال قال الجوهری: السر الذی یکتم و الجمع الأسرار، و السریره مثله و الجمع السرائر، انتهی.

و یحتمل أن یکون بمعناه أی فی جمله ما تسره و تکتمه من أسرارک، و کان المراد بالسر هنا ما أمر بإخفائه عنهم من العلوم التی ألقاه إلیه من عدم إیمانهم مثلا، و انتهاء أمرهم إلی الهلاک و الفرق، أو الحکم بکون أسلافهم فی النار، کما أن فرعون لما سأله علیه السلام عن أحوالهم من السعاده و الشقاوه بقوله:" فَما بالُ الْقُرُونِ الْأُولی" لم یحکم بشقاوتهم و کونهم فی النار، بل أجمل و" قالَ عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی فِی کِتابٍ لا یَضِلُّ رَبِّی وَ لا یَنْسی" علی بعض الوجوه المذکوره فی الآیه أو بعض الأسرار التی لم یکونوا قابلین لفهمها" و أظهر فی علانیتک المداراه عنی" کان التعدیه بعن لتضمین معنی الدفع أو یکون مهموزا من الدرء بمعنی الدفع أو لأن أصله لما کان من الدرء بمعنی الدفع عدی بها، و النسبه إلی المتکلم لبیان أن الضرر الواصل إلیک کأنه واصل إلی فالمراد المداراه عنک،
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وَ أَظْهِرْ فِی عَلَانِیَتِکَ الْمُدَارَاهَ عَنِّی لِعَدُوِّی وَ عَدُوِّکَ مِنْ خَلْقِی وَ لَا تَسْتَسِبَّ لِی عِنْدَهُمْ بِإِظْهَارِ مَکْتُومِ سِرِّی فَتَشْرَکَ عَدُوَّکَ وَ عَدُوِّی فِی سَبِّی

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَمَرَنِی رَبِّی بِمُدَارَاهِ النَّاسِ کَمَا أَمَرَنِی بِأَدَاءِ الْفَرَائِضِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مُدَارَاهُ النَّاسِ نِصْفُ الْإِیمَانِ وَ الرِّفْقُ بِهِمْ

و یحتمل أن یکون عنی متعلقا بأظهر أی أظهر من قبلی المداراه کما قال تعالی:

" فَقُولا لَهُ قَوْلًا لَیِّناً".

" و لا تستسب لی عندهم" أی لا تظهر عندهم من مکتوم سری ما یصیر سببا لسبهم و شتمهم لی أو لک فیکون بمنزله سبی کما ورد هذا فی قوله تعالی:" وَ لا تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَیَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً بِغَیْرِ عِلْمٍ" فقد روی العیاشی عن الصادق علیه السلام أنه سئل عن هذه الآیه؟ فقال: أ رأیت أحدا یسب الله؟ فقیل: لا، و کیف؟ قال: من سب ولی الله فقد سب الله؟ و فی غیره عنه علیه السلام قال: لا تسبوهم فإنهم یسبوکم، و من سب ولی الله فقد سب الله.

" فتشرک عدوک" یدل علی أن السبب للفعل کالفاعل له.


الحدیث الرابع 

: صحیح علی الظاهر لأن فی حمزه کلام" بأداء الفرائض" أی الصلوات الخمس أو کلما أمر به فی القرآن.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

و کان المراد بالمداراه هنا التغافل و الحلم عنهم و عدم معارضتهم، و بالرفق الإحسان إلیهم و حسن معاشرتهم، و یحتمل أن یکون مرجعهما إلی أمر واحد،
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نِصْفُ الْعَیْشِ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع خَالِطُوا الْأَبْرَارَ سِرّاً وَ خَالِطُوا الْفُجَّارَ جِهَاراً وَ لَا تَمِیلُوا عَلَیْهِمْ فَیَظْلِمُوکُمْ فَإِنَّهُ سَیَأْتِی عَلَیْکُمْ زَمَانٌ لَا یَنْجُو فِیهِ مِنْ ذَوِی الدِّینِ إِلَّا مَنْ ظَنُّوا أَنَّهُ أَبْلَهُ وَ صَبَّرَ نَفْسَهُ عَلَی أَنْ یُقَالَ هُ] إِنَّهُ أَبْلَهُ لَا عَقْلَ لَهُ

و یکون تفننا فی العباره، فالغرض بیان أن المداراه و الرفق بالعباد لهما مدخل عظیم فی صلاح أمور الدین و تعیش الدنیا، و الثانی ظاهر و الأول لأنه إطاعه لأمر الشارع حیث أمر به و موجب لهدایه الخلق و إرشادهم بأحسن الوجوه کما قال تعالی:" ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَهِ وَ الْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ" و العیش الحیاه و المراد هنا التعیش الحسن برفاهیه" خالطوا الأبرار سرا" أی أحبوهم بقلوبکم أو أفشوا إلیهم أسرارکم بخلاف الفجار فإنه إنما یحسن مخالطتهم فی الظاهر للتقیه و المداراه، و لا یجوز مودتهم قلبا من حیث فسقهم و لیسوا محالا لأسرار المؤمنین، و بین علیه السلام ذلک بقوله: و لا تمیلوا علیهم، علی بناء المجرد، و التعدیه بعلی للضرر أی لا تعارضوهم إراده للغلبه، قال فی المصباح: مال الحاکم فی حکمه میلا جار و ظلم فهو مائل، و مال علیهم الدهر أصابهم بجوانحه.

و فی النهایه: فیه لا یهلک أمتی حتی یکون بینهم التمایل و التمایز، أی لا یکون لهم سلطان یکف الناس عن التظالم فیمیل بعضهم علی بعض بالأذی و الحیف، انتهی.

و قیل: هو علی بناء الأفعال أو التفعیل أی لا تعارضوهم لتمیلوهم من مذهب إلی مذهب آخر و هو تکلف و إن کان أنسب بما بعده، و فی القاموس: رجل أبله بین البله و البلاهه: غافل أو عن الشر أو أحمق لا تمییز له، و المیت الداء، أی من شره میت، و الحسن الخلق القلیل الفطنه لمداق الأمور أو من غلبه سلامه الصدر.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ ذَکَرَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ قَوْماً مِنَ النَّاسِ قَلَّتْ مُدَارَاتُهُمْ لِلنَّاسِ فَأُنِفُوا مِنْ قُرَیْشٍ وَ ایْمُ اللَّهِ مَا کَانَ بِأَحْسَابِهِمْ بَأْسٌ- وَ إِنَّ قَوْماً مِنْ

و فی المصباح: صبرت صبرا من باب ضرب حبست النفس عن الجزع و صبرت زیدا یستعمل لازما و متعدیا، و صبرته بالتثقیل حملته علی الصبر بوعد الأجر أو قلت له: اصبر، انتهی.

و الحاصل أنه لفساد الزمان و غلبه أهل الباطل یختار العزله، و الخمول، و لا یعارض الناس و لا یتعرض لهم، و یتحمل منهم أنواع الأذی حتی یظن الناس أن ذلک لبلاهته و قله عقله.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام: فأنفوا من قریش، کذا فی أکثر النسخ و کأنه علی بناء الأفعال مشتقا من النفی بمعنی الانتفاء فإن النفی یکون لازما و متعدیا لکن هذا البناء لم یأت فی اللغه أو هو علی بناء المفعول من أنف، من قولهم أنفه یأنفه و یأنفه ضرب أنفه، فیدل علی النفی مع مبالغه فیه و هو أظهر و أبلغ، و قیل: کأنه صیغه مجهول من الأنفه بمعنی الاستنکاف، إذ لم یأت الإنفاء بمعنی النفی، انتهی.

و أقول: هذا أیضا لا یستقیم لأن الفساد مشترک إذ لم یأت أنف بهذا المعنی علی بناء المجهول فإنه یقال: أنف منه کفرح أنفا و أنفه استنکف، و فی کثیر من النسخ فألقوا أی أخرجوا و أطرحوا منهم، و فی الخصال: فنفوا و هو أظهر.

ثم أشار علیه السلام مؤکدا بالقسم إلی أن ذلک الإلقاء کان باعتبار سوء معاشرتهم و فوات حسب أنفسهم و مأثرها لا باعتبار قدح فی نسبهم أو فی حسب آبائهم و مآثر أسلافهم بقوله: و أیم الله ما کان بأحسابهم بأس.

قال الجوهری: الیمین القسم و الجمع أیمن و أیمان ثم قال: و أیمن الله
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غَیْرِ قُرَیْشٍ حَسُنَتْ مُدَارَاتُهُمْ فَأُلْحِقُوا بِالْبَیْتِ الرَّفِیعِ قَالَ ثُمَّ قَالَ مَنْ کَفَّ یَدَهُ

اسم وضع للقسم هکذا بضم المیم و النون و ألفه ألف وصل عند أکثر النحویین و لم یجی ء فی الأسماء ألف الوصل مفتوحه غیرها، و قد تدخل علیه اللام لتأکید الابتداء تقول: لیمن الله فتذهب الألف فی الوصل و هو مرفوع بالابتداء و خبره محذوف، و التقدیر لیمن الله قسمی و لیمن الله ما أقسم به، و إذا خاطبت قلت لیمنک، و ربما حذفوا منه النون قالوا: أیم الله و ایم الله بکسر الهمزه، و ربما حذفوا منه الیاء قالوا أم الله، و ربما أبقوا المیم وحدها قالوا: م الله، ثم یکسرونها لأنها صارت حرفا واحدا فیشبهونها بالباء فیقولون م الله، و ربما قالوا من الله بضم المیم و النون، و من الله بفتحهما، و من الله بکسرهما، قال أبو عبید: و کانوا یحلفون بالیمین یقولون: یمین الله لا أفعل ثم یجمع الیمین علی أیمن ثم حلفوا به فقالوا: أیمن الله لأفعلن کذا، قال: فهذا هو الأصل فی أیمن الله ثم کثر هذا فی کلامهم و خف علی ألسنتهم حتی حذفوا منه النون کما حذفوا فی قوله:

لم یکن فقالوا لم یک، قال: و فیها لغات کثیره سوی هذا، و إلی هذا ذهب ابن کیسان و ابن درستویه فقالا: ألف أیمن ألف قطع، و هو جمع یمین و إنما خففت و طرحت فی الوصل لکثره استعمالهم لها.

و قال: الحسب ما یعده الإنسان من مفاخر آبائه و یقال: حسبه دینه و یقال:

ماله و الرجل حسیب، قال ابن السکیت: الحسب و الکرم یکونان فی الرجل و إن لم یکن له آباء لهم شرف، قال: و الشرف و المجد لا یکونان إلا بالآباء انتهی.

و الحاصل أن الکلام یحتمل وجهین: أحدهما: أنه لا بد من حسن المعاشره و المداراه مع المخالفین فی دولاتهم مع المخالفه لهم باطنا فی أدیانهم و أعمالهم فإن قوما قلت مداراتهم للمخالفین فنفاهم خلفاء الجور و الضلاله من قبیله قریش
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عَنِ النَّاسِ فَإِنَّمَا یَکُفُّ عَنْهُمْ یَداً وَاحِدَهً وَ یَکُفُّونَ عَنْهُ أَیْدِیَ کَثِیرَهً

و ضیعوا أنسابهم و أحسابهم مع أنه لم یکن فی أحساب أنفسهم شی ء إلا ترک المداراه و التقیه أو لم یکن فی شرف آبائهم نقص، و إن قوما من غیر قریش لم یکن فیهم حسب أو فی آبائهم شرف فألحقهم خلفاء الضلاله و قضاه الجور فی الشرف و العطاء و الکرم بالبیت الرفیع من قریش، و هم بنو هاشم.

و ثانیهما: أن المعنی أن القوم الأول بترکهم متابعه الأئمه علیهم السلام فی أو أمرهم التی منها المداراه مع المخالفین فی دولاتهم و مع سائر الناس نفاهم الأئمه عن أنفسهم فذهب فضلهم و کأنهم خرجوا من قریش و لم ینفعهم شرف آبائهم، و إن قوما من غیر قریش بسبب متابعه الأئمه علیهم السلام ألحقوا بالبیت الرفیع و هم أهل البیت علیهم السلام کقوله صلی الله علیه و آله و سلم: سلمان منا أهل البیت و کأصحاب سائر الأئمه علیهم السلام، من الموالی فإنهم کانوا أقرب إلی الأئمه من کثیر من بنی هاشم بل کثیر من أولاد الأئمه علیهم السلام و المراد بالبیت هنا بیت الشرف و الکرامه.

قال فی المصباح: بیت العرب شرفها یقال بیت تمیم فی حنظله أی شرفها، أو المراد أهل البیت الرفیع و هم آل النبی صلی الله علیه و آله و سلم" من کف یده" هذا مثل ما قال أمیر المؤمنین علیه السلام: و من یقبض یده عن عشیرته فإنما یقبض عنهم یدا واحده و یقبض منهم عنه أیدی کثیره، و من تلن حاشیته یستدم من قومه الموده.

قال السید الرضی رضی الله عنه: و ما أحسن هذا المعنی الذی أراده علیه السلام بقوله: من یقبض فإن الممسک خیره یعنی ماله عن عشیرته إنما یمسک نفع ید واحده، و إذا احتاج إلی نصرتهم و اضطر إلی مرادفتهم و معاونتهم قعدوا من نصره و تثاقلوا عن صوته و استغاثته فمنع ترافد الأیدی الکثیره و تناهض الأقدام الجمه، انتهی.

و أقول: یحتمل أن یکون المراد بکف ید واحده کف ضرر ید واحده و یصیر ذلک سببا لکف ضرر أید کثیره عنه، و کان هذا أنسب بالمقام.
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بَابُ الرِّفْقِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی لَیْلَی عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ لِکُلِّ شَیْ ءٍ قُفْلًا وَ قُفْلُ الْإِیمَانِ الرِّفْقُ


باب الرفق 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و قال فی النهایه: الرفق لین الجانب و هو خلاف العنف، تقول منه رفق یرفق و یرفق و منه الحدیث: ما کان الرفق فی شی ء إلا زانه أی اللطف و الحدیث الآخر: أنت رفیق و الله الطبیب، أی أنت ترفق بالمریض و تتلطفه و هو الذی یبرئه و یعافیه، و منه الحدیث فی إرفاق ضعیفهم و سد خلتهم أی إیصال الرفق إلیهم، انتهی.

" إن لکل شی ء قفلا" أی حافظا له من ورود أمر فاسد علیه، و خروج أمر صالح منه علی الاستعاره و تشبیه المعقول بالمحسوس" و قفل الإیمان الرفق" و هو لین الجانب و الرأفه و ترک العنف و الغلظه فی الأفعال و الأقوال علی الخلق فی جمیع الأحوال، سواء صدر عنهم بالنسبه إلیه خلاف الآداب أو لم یصدر، ففیه تشبیه الإیمان بالجوهر النفیس الذی یعتنی بحفظه و القلب بخزانته، و الرفق بالقفل لأنه یحفظه عن خروجه و طریان المفاسد علیه، فإن الشیطان سارق الإیمان و مع فتح القفل و ترک الرفق یبعث الإنسان علی أمور من الخشونه و الفحش و القهر و الضرب، و أنواع الفساد و غیرها من الأمور التی توجب نقص الإیمان، أو زواله.

و قال بعض الأفاضل: و ذلک لأن من لم یرفق یعنف فیعنف علیه فیغضب فیحمله الغضب علی قول أو فعل به یخرج الإیمان من قلبه فالرفق قفل الإیمان یحفظه.
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2 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَنْ قُسِمَ لَهُ الرِّفْقُ قُسِمَ لَهُ الْإِیمَانُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَحْیَی الْأَزْرَقِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی رَفِیقٌ یُحِبُ


الحدیث الثانی 

: کالسابق.

" من قسم له الرفق" أی قدر له قسط منه فی علم الله" قسم له الإیمان" أی الکامل منه.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

" إن الله تعالی رفیق" أقول: روی مسلم فی صحیحه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال:

إن الله رفیق یحب الرفق و یعطی علی الرفق ما لا یعطی علی العنف، قال القرطبی: الرفیق هو الکثیر الرفق یجی ء بمعنی التسهیل و هو ضد العنف و التشدید و التعصیب، و بمعنی الإرفاق و هو إعطاء ما یرتفق به، و بمعنی التأنی و العجله، و صحت نسبه هذه المعانی إلی الله تعالی لأنه المسهل و المعطی و غیر المعجل فی عقوبه العصاه، و قال الطیبی: الرفق اللطف و أخذ الأمر بأحسن الوجوه و أیسرها" الله رفیق" أی لطیف بعباده یرید بهم الیسر لا العسر و لا یجوز إطلاقه علی الله لأنه لم یتواتر و لم یستعمل هنا علی التسمیه، بل تمهید الأمر أی الرفق أنجح الأسباب و أنفعها فلا ینبغی الحرص فی الرزق بل یکل إلی الله.

و قال النووی: یجوز تسمیه الله بالرفیق و غیره مما ورد فی خبر الواحد علی الصحیح و اختلف أهل الأصول فی التسمیه بخبر الواحد، انتهی.

و قال فی المصباح: رفقت العمل من باب قتل أحکمته، انتهی.

فیجوز أن یکون إطلاق الرفیق علیه سبحانه بهذا المعنی، و معنی یحب الرفق أنه یأمر به و یحث علیه و یثیب به، و السل انتزاعک الشی ء و إخراجه فی رفق کالاستلال کذا فی القاموس، و کان بناء التفعیل للمبالغه، و الضغن بالکسر و الضغینه
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الرِّفْقَ فَمِنْ رِفْقِهِ بِعِبَادِهِ تَسْلِیلُهُ أَضْغَانَهُمْ وَ مُضَادَّتَهُمْ لِهَوَاهُمْ وَ قُلُوبِهِمْ وَ مِنْ رِفْقِهِ بِهِمْ

الحقد، و الأضغان جمع الضغن کالأحمال و الحمل، و المعنی أنه من رفقه بعباده و لطفه لهم أنه یخرج أضغانهم قلیلا و تدریجا من قلوبهم و إلا لأفنی بعضهم بعضا، و قیل:

لم یکلفهم برفعها دفعه لصعوبتها علیهم بل کلفهم بأن یسعوا فی ذلک و یخرجوها تدریجا و هو بعید.

و یحتمل أن یکون المعنی أنه أمر أنبیاءه و أوصیاءهم بالرفق بعباده الکافرین و المنافقین و الإحسان إلیهم و تألیف قلوبهم ببذل الأموال و حسن العشره فیسل بذلک أضغانهم الله و للرسول و للمؤمنین برفق، و یمکن أن یکون المراد بالتسلیل إظهار کفرهم و نفاقهم علی المؤمنین لئلا ینخدعوا منهم کما قال سبحانه:" أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أَنْ لَنْ یُخْرِجَ اللَّهُ أَضْغانَهُمْ" أی أحقادهم علی المؤمنین ثم قال:

" وَ لَوْ نَشاءُ لَأَرَیْناکَهُمْ فَلَعَرَفْتَهُمْ بِسِیماهُمْ وَ لَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ أَعْمالَکُمْ، إِنَّمَا الْحَیاهُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ إِنْ تُؤْمِنُوا وَ تَتَّقُوا یُؤْتِکُمْ أُجُورَکُمْ وَ لا یَسْئَلْکُمْ أَمْوالَکُمْ، إِنْ یَسْئَلْکُمُوها فَیُحْفِکُمْ تَبْخَلُوا وَ یُخْرِجْ أَضْغانَکُمْ" قالوا إن یسألکموها فیحفکم أی یجهدکم بمسأله جمیعها أو أجرا علی الرساله فیبالغ فیه تبخلوا بها فلا تعطوها و یخرج أضغانکم أی بغضکم و عداوتکم لله و الرسول، و لکنه فرض علیکم ربع العشر أو لم یسألکم أجرا علی الرساله، و هذا یؤید المعنی السابق أیضا.

قوله: و مضادتهم لهواهم و قلوبهم، هذا أیضا یحتمل وجوها:" الأول" أن یکون معطوفا علی الأضغان أی من لطفه بعباده دفع مضاده أهویه بعضهم لبعض و قلوب بعضهم لبعض، فیکون قریبا من الفقره السابقه علی بعض الوجوه.

الثانی: أن یکون عطفا علی تسلیله، أی من لطفه بعباده المؤمنین أن جعل
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أَنَّهُ یَدَعُهُمْ عَلَی الْأَمْرِ یُرِیدُ إِزَالَتَهُمْ عَنْهُ رِفْقاً بِهِمْ لِکَیْلَا یُلْقِیَ عَلَیْهِمْ عُرَی الْإِیمَانِ

أهویه المخالفین و الکافرین متضاده مختلفه فلو کانوا مجتمعین متفقین فی الأهواء لأفنوا المؤمنین و استأصلوهم کما قال تعالی:" لا یُقاتِلُونَکُمْ جَمِیعاً إِلَّا فِی قُریً مُحَصَّنَهٍ أَوْ مِنْ وَراءِ جُدُرٍ بَأْسُهُمْ بَیْنَهُمْ شَدِیدٌ تَحْسَبُهُمْ جَمِیعاً وَ قُلُوبُهُمْ شَتَّی ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْقِلُونَ".

الثالث: أن یکون عطفا علی تسلیله أیضا و المعنی أنه من لطفه جعل المضاده بین هوی کل امرء و قلبه أی روحه و عقله، فلو لم یکن القلب معارضا للهوی لم یختر أحد الآخره علی الدنیا، و فی بعض النسخ و مضادته و هو أنسب بهذا المعنی، و المضاده بمعنی جعل الشی ء ضد الشی ء شائع کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام: ضاد النور بالظلمه و الیبس بالبلل.

الرابع: أن یکون الواو بمعنی مع، و یکون تتمه للفقره السابقه أی أخرج أحقادهم مع وجود سببها و هو مضاده أهوائهم و قلوبهم.

الخامس: أن یکون المعنی من رفقه أنه أوجب علیهم التکالیف المضاده لهواهم و قلوبهم، لکن برفق و لین بحیث لم یشق علیهم، بل إنما کلف عباده بالأوامر و النواهی متدرجا کیلا ینفروا کما أنهم لما کانوا اعتادوا بشرب الخمر نزلت أو لا آیه تدل علی مفاسدها ثم نهوا عن شربها قریبا من وقت الصلاه ثم عمم و شدد و لم ینزل علیهم الأحکام دفعه لیشد علیهم بل أنزلها تدریجا و کل ذلک ظاهر لم تتبع موارد نزول الآیات و تقریر الأحکام، و فی لفظ المضاده إیماء إلی ذلک، قال الفیروزآبادی ضده فی الخصومه: غلبه و عنه صرفه و منعه برفق و ضاده خالفه.

" و من رفقه بهم أنه یدعهم علی الأمر" حاصله أنه یرید إزالتهم عن أمر من الأمور لکن یعلم أنه لو بادر إلی ذلک یثقل علیهم فیؤخر ذلک إلی أن یسهل علیهم ثم یحولهم عنه إلی غیره فیصیر الأول منسوخا، کأمر القبله فإن الله تعالی کان یحب

ص: 236





وَ مُثَاقَلَتَهُ جُمْلَهً وَاحِدَهً فَیَضْعُفُوا فَإِذَا أَرَادَ ذَلِکَ نَسَخَ الْأَمْرَ بِالْآخَرِ فَصَارَ مَنْسُوخاً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ مُعَاذِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص

لنبیه صلی الله علیه و آله و سلم التوجه إلی الکعبه و کان فی أول وروده صلی الله علیه و آله و سلم المدینه هذا الحکم شاقا علیهم لألفهم بالصلاه إلی بیت المقدس فترکهم علیها فلما کملوا و أنسوا بأحکام الإسلام و صار سهلا یسیرا علیهم حولهم إلی الکعبه.

و عری الإسلام أحکامه و شرائعه کأنها للإسلام بمنزله العروه من جهه أن من أراد الشرب من الکوز یتمسک بعروته فکذا من أراد التمتع بالإسلام یستمسک بشرائعه و أحکامه، و التعبیر عن الثقل بالمثاقله للمبالغه اللازمه للمفاعله، و لا یبعد أن یکون فی الأصل مثاقیله، یقال: ألقی علیه مثاقیله أی مؤنته.

و قیل: المراد أنه تعالی یعلم أن صلاح العباد فی أمرین و أنه لو کلفهم بها دفعه و فی زمان واحد ثقل ذلک علیهم، و ضعفوا عن تحملها فمن رفقه بهم أن یأمرهم بأحدهما و یدعهم علیه حینا ثم إذا أراد إزالتهم عنه نسخ الأمر الأول بالأمر الآخر لیفوزوا بالمصلحتین، و هذا وجه آخر للنسخ غیر ما هو المعروف من اختصاص کل أمر بوقت دون آخر، انتهی.

و لا یخفی ما فیه، و قوله علیه السلام: نسخ الأمر بالآخر إما من مؤیدات الیسر لأن ترک الناس أمرا رأسا أشق علیهم من تبدیله بأمر آخر، أو لبیان أن النسخ یکون کذلک کما قال تعالی:" ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها" و سیأتی ما یؤید الأول.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و الیمن بالضم البرکه کالمیمنه، یمن کعلم و عنی و جعل و کرم فهو میمون

ص: 237






الرِّفْقُ یُمْنٌ وَ الْخُرْقُ شُؤْمٌ

5 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ رَفِیقٌ یُحِبُّ الرِّفْقَ وَ یُعْطِی عَلَی الرِّفْقِ مَا لَا یُعْطِی عَلَی الْعُنْفِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ الرِّفْقَ لَمْ یُوضَعْ عَلَی شَیْ ءٍ إِلَّا زَانَهُ وَ لَا نُزِعَ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا شَانَهُ

7 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ رَفَعَهُ إِلَی النَّبِیِّ ص قَالَ إِنَّ فِی الرِّفْقِ الزِّیَادَهَ وَ الْبَرَکَهَ وَ مَنْ یُحْرَمِ الرِّفْقَ یُحْرَمِ الْخَیْرَ

کذا فی القاموس، أی الرفق مبارک میمون، فإذا استعمل فی أمر کان ذلک الأمر مقرونا بخیر الدنیا و الآخره: و الخرق بعکسه، قال فی القاموس: الخرق بالضم و بالتحریک ضد الرفق و أن لا یحسن الرجل العمل و التصرف فی الأمور، و الحمق.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

" یعطی علی الرفق" من أجر الدنیا و ثواب الآخره.


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح.

و فی المصباح زان الشی ء صاحبه زینا من باب سار، و أزانه مثله، و الاسم الزینه و زینه تزیینا مثله، و الزین ضد الشین، و قال: شأنه شینا من باب باع: عابه، و الشین خلاف الزین.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

" إن فی الرفق الزیاده" أی فی الرزق أو فی جمیع الخیرات و البرکه و الثبات فیها،" و من یحرم الرفق" علی بناء المجهول أی منع منه و لم یوفق له حرم خیرات الدنیا و الآخره، فی القاموس: حرمه الشی ء کضربه و علمه حریما و حرمانا بالکسر منعه و أحرمه لغه و المحروم الممنوع من الخیر و من لا ینمی له مال، و المحارف الذی لا یکاد یکتسب.
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8 عَنْهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا زُوِیَ الرِّفْقُ عَنْ أَهْلِ بَیْتٍ إِلَّا زُوِیَ عَنْهُمُ الْخَیْرُ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الثَّقَفِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْمُعَلَّی عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ زِیَادِ بْنِ أَرْقَمَ الْکُوفِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَیُّمَا أَهْلِ بَیْتٍ أُعْطُوا حَظَّهُمْ مِنَ الرِّفْقِ فَقَدْ وَسَّعَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ فِی الرِّزْقِ وَ الرِّفْقُ فِی تَقْدِیرِ الْمَعِیشَهِ خَیْرٌ مِنَ السَّعَهِ فِی الْمَالِ وَ الرِّفْقُ لَا یَعْجِزُ عَنْهُ شَیْ ءٌ وَ التَّبْذِیرُ لَا یَبْقَی مَعَهُ شَیْ ءٌ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ رَفِیقٌ یُحِبُّ الرِّفْقَ


الحدیث الثامن 

: مرسل.

" ما زوی" علی بناء المفعول أی نحی و أبعد، فی القاموس: زواه زیا و زویا نحاه فانزوی و سره عنه طواه، و الشی ء جمعه و قبضه.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

" أعطوا حظهم" أی أعطاهم الله نصیبا وافرا من الرفق، أی رفق بعضهم ببعض أو رفقهم بخلق الله أو رفقهم فی المعیشه بالتوسط من غیر إسراف و تقتیر أو الأعم من الجمیع" فقد وسع الله علیهم فی الرزق" لأن أعظم أسباب الرزق المداراه مع الخلق و حسن المعامله معهم، فإنه یوجب إقبالهم إلیه، مع أن الله تعالی یوفقه لا طاعه أمره لا سیما مع التقدیر فی المعیشه کما قال علیه السلام: و الرفق فی تقدیر المعیشه أی فی خصوص هذا الأمر أو معه بأن یکون" فی" بمعنی" مع" و تقدیر المعیشه یکون بمعنی التقتیر کقوله تعالی" یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ*" و بمعنی التوسط بین الإسراف و التقتیر و هو المراد هنا" خیر من السعه فی المال" أی بلا تقدیر و قوله علیه السلام: و الرفق لا یعجز عنه شی ء، کأنه تعلیل للمقدمتین السابقتین أی الرفق فی تقدیر المعیشه لا یضعف و لا یقصر عنه شی ء من المال أو الکسب، لأن القلیل منهما یکفی مع التقدیر و القدر الضروری قد ضمنه العدل الحکیم" و التبذیر" أی الإسراف" لا یبقی معه شی ء" من المال و إن کثر، و قیل:

أراد بقوله: الرفق لا یعجز عنه شی ء و أن الرفیق یقدر علی کل ما یرید بخلاف الأخرق
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10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ رَفَعَهُ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ هِشَامِ بْنِ أَحْمَرَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قَالَ لِی وَ جَرَی بَیْنِی وَ بَیْنَ رَجُلٍ مِنَ الْقَوْمِ کَلَامٌ فَقَالَ لِی ارْفُقْ بِهِمْ- فَإِنَّ کُفْرَ أَحَدِهِمْ فِی غَضَبِهِ وَ لَا خَیْرَ فِیمَنْ کَانَ کُفْرُهُ فِی غَضَبِهِ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ الرِّفْقُ نِصْفُ الْعَیْشِ

و لا یخفی ما فیه.

ثم قال: و السر فی جمیع ذلک أن الناس إذا رأوا من أحد الرفق أحبوه و أعانوه و ألقی الله تعالی له فی قلوبهم العطف و الود فلم یدعوه یتعب أو یتعسر علیه أمره.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

" فإن کفر أحدهم فی غضبه" لأن أکثر الناس عند الغضب یتکلمون بکلمه الکفر و ینسبون إلی الله سبحانه و إلی الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام ما لا یلیق بهم، و أی خیر یتوقع ممن لا یبالی عند الغضب من الخروج عن الإسلام و استحقاق القتل فی الدنیا و العقاب الدائم فی الآخره. فإذا لم یبال بذلک لم یبال بشتمک و ضربک و قتلک و الافتراء علیک بما یوجب استئصالک.

و یحتمل أن یکون الکفر هنا شاملا لارتکاب الکبائر کما مر أنه أحد معانیه.


الحدیث الحادی عشر

: کالسابق.

" نصف العیش" أی نصف أسباب العیش الطیب لأن رفاهیه العیش إما بکثره المال و الجاه و حصول أسباب الغلبه أو بالرفق فی المعیشه و المعاشره، بل هذا أحسن کما مر، و إذا تأملت ذلک علمت أنه شامل لجمیع الأمور حتی التعیش فی الدار و المعامله مع أهلها فإن تحصیل رضاهم إما بالتوسعه علیهم فی المال، أو بالرفق معهم فی کل حال و بکل منهما یحصل رضاهم، و الغالب أنهم بالثانی أرضی.

ص: 240







12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الرِّفْقَ وَ یُعِینُ عَلَیْهِ فَإِذَا رَکِبْتُمُ الدَّوَابَّ الْعُجْفَ فَأَنْزِلُوهَا مَنَازِلَهَا- فَإِنْ کَانَتِ الْأَرْضُ مُجْدِبَهً فَانْجُوا عَنْهَا وَ إِنْ کَانَتْ مُخْصِبَهً فَأَنْزِلُوهَا مَنَازِلَهَا


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

" و یعین علیه" أی یهیئ أسباب الرفق أو یعین بسبب الرفق أو معه أو کائنا علیه علی سائر الأمور کما مر و التفریع بقوله علیه السلام: فإذا رکبتم، للتنبیه علی أن الرفق مطلوب حتی مع الحیوانات، و قال فی المغرب: العجف بالتحریک الهزال و الأعجف المهزول و الأنثی العجفاء، و العجفاء یجمع علی عجف کصماء علی صم، انتهی.

و قوله: فأنزلوها منازلها أولا، یحتمل وجهین:" الأول" أن یکون المراد الإنزال المعنوی أی راعوا حالها فی إنزالها المنازل، و المراد فی الثانی المعنی الحقیقی و الثانی: أن یکون الأول مجملا و الثانی تفصیلا و تعیینا لمحل ذلک الحکم، و علی التقدیرین الفاء فی قوله: فإن کانت للتفصیل، و فی المصباح الجدب هو المحل لفظا و معنی و هو انقطاع المطر و یبس الأرض یقال: جدب البلد بالضم جدوبه فهو جدب و جدیب و أرض جدبه و جدوب و أجدبت إجدابا فهی مجدبه، و قال الجوهری: نجوت نجاءا ممدودا أی أسرعت و سبقت، و الناجیه و النجاه الناقه السریعه تنجو بمن رکبها، و البعیر ناج، و الخصب بالکسر نقیض الجدب، و قد أخصبت الأرض و مکان مخصب و خصیب، و أخصب القوم أی صاروا إلی الخصب.

قوله: فأنزلوها منازلها، أی منازلها اللائقه بحالها من حیث الماء و الکلاء، أو المراد بها المنازل المقرره فی الأسفار، أی لا تسیروا علیها أکثر من المنازل المقرره کجعل المنزلین منزلا لضعف الدابه، و إنما یجوز ذلک مع جدب الأرض فإن مصلحتها أیضا فی ذلک.
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13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَوْ کَانَ الرِّفْقُ خَلْقاً یُرَی مَا کَانَ مِمَّا خَلَقَ اللَّهُ شَیْ ءٌ أَحْسَنَ مِنْهُ

14 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ رَفِیقٌ یُحِبُّ الرِّفْقَ وَ مِنْ رِفْقِهِ بِکُمْ تَسْلِیلُ أَضْغَانِکُمْ وَ مُضَادَّهِ قُلُوبِکُمْ وَ إِنَّهُ لَیُرِیدُ تَحْوِیلَ الْعَبْدِ عَنِ الْأَمْرِ فَیَتْرُکُهُ عَلَیْهِ حَتَّی یُحَوِّلَهُ بِالنَّاسِخِ کَرَاهِیَهَ تَثَاقُلِ الْحَقِّ عَلَیْهِ


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.


الحدیث الرابع عشر

: مرسل.

و قد عرفت الوجوه فی حله، و کان الأنسب هنا عطف مضاده علی أضغانکم إشاره إلی قوله تعالی:" لَوْ أَنْفَقْتَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ما أَلَّفْتَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ أَلَّفَ بَیْنَهُمْ" و یحتمل أیضا العطف علی التسلیل بالإضافه إلی المفعول کما مر.

قوله: کراهیه تثاقل الحق علیه، قیل: الکراهیه عله لتحویله بالناسخ و الحق الأمر المنسوخ، و وجه التثاقل أن النفس یثقل علیها الأمر المکرر و ینشط بالأمر الجدید أو عله لتحویله بالناسخ دون جمعه معه، مع أن فی کلا الأمرین صلاح العبد إلا أن الرفق یقتضی النسخ لئلا یتثاقل الحق علیه، انتهی.

و أقول: لا یخفی ما فی الوجهین، أما الأول فلان ترک المعتاد أشق علی النفس و لذا کانت الأمم یثقل علیهم قبول الشرائع المتجدده و إن کانت أسهل و کانوا یرغبون إلی ما ألفوا به و مضوا علیه من طریقه آبائهم، نعم قد کان بعض الشرائع الناسخه أسهل من المنسوخه کعده الوفاه نقلهم فیها من السنه إلی أربعه أشهر و عشره أیام، و کثبات القدم فی الجهاد من العشره إلی النصف لکن أکثرها کان أشق.

و أما الثانی ففی غالب الأمر لا یمکن الجمع بین الناسخ و المنسوخ لتضادهما
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15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا اصْطَحَبَ اثْنَانِ إِلَّا کَانَ أَعْظَمُهُمَا أَجْراً وَ أَحَبُّهُمَا إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَرْفَقَهُمَا بِصَاحِبِهِ

16 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ کَانَ رَفِیقاً فِی أَمْرِهِ نَالَ مَا یُرِیدُ مِنَ النَّاسِ

بَابُ التَّوَاضُعِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَرْسَلَ النَّجَاشِیُّ إِلَی جَعْفَرِ بْنِ أَبِی طَالِبٍ وَ أَصْحَابِهِ

کالقبلتین و العدتین و الحکمین فی الجهاد و تحلیل الخمر و تحریمه، و إباحه الجماع فی لیالی شهر رمضان و عدمها، و الأکل و الشرب فیها بعد النوم و عدمهما، نعم قد یتصور نادرا کصوم عاشوراء و صوم شهر رمضان إن ثبت ذلک فالأوجه ما ذکرنا سابقا.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.

و یقال: اصطحب القوم أی صحب بعضهم بعضا، و یدل علی فضل الرفق لا سیما فی المصطحبین المترافقین.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف.

و مضمونه مجرب و وجهه ظاهر.


باب التواضع 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و النجاشی بفتح النون و تخفیف الجیم و بالشین المعجمه لقب ملک الحبشه و المراد هنا الذی أسلم و آمن بالنبی صلی الله علیه و آله و سلم و اسمه أصحمه بن بحر، أسلم قبل الفتح و مات قبله صلی علیه النبی صلی الله علیه و آله و سلم لما جاء خبر موته، و قد ذکرنا جمل أحواله فی کتابنا الکبیر.
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فَدَخَلُوا عَلَیْهِ وَ هُوَ فِی بَیْتٍ لَهُ جَالِسٌ عَلَی التُّرَابِ وَ عَلَیْهِ خُلْقَانُ الثِّیَابِ قَالَ فَقَالَ جَعْفَرٌ ع فَأَشْفَقْنَا مِنْهُ حِینَ رَأَیْنَاهُ عَلَی تِلْکَ الْحَالِ فَلَمَّا رَأَی مَا بِنَا وَ تَغَیُّرَ وُجُوهِنَا قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی نَصَرَ مُحَمَّداً وَ أَقَرَّ عَیْنَهُ أَ لَا أُبَشِّرُکُمْ فَقُلْتُ بَلَی أَیُّهَا الْمَلِکُ فَقَالَ إِنَّهُ جَاءَنِی السَّاعَهَ مِنْ نَحْوِ أَرْضِکُمْ عَیْنٌ مِنْ عُیُونِی هُنَاکَ فَأَخْبَرَنِی أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ نَصَرَ نَبِیَّهُ مُحَمَّداً ص وَ أَهْلَکَ عَدُوَّهُ وَ أُسِرَ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ الْتَقَوْا بِوَادٍ

و قال الفیروزآبادی: النجاشی بتشدید الیاء و بتخفیفها أفصح و تکسر نونها أو هو أفصح: أصحمه ملک الحبشه، انتهی.

و جعفر بن أبی طالب هو أخو أمیر المؤمنین علیه السلام و کان أکبر منه علیه السلام بعشر سنین و هو من کبار الصحابه و من الشهداء الأولین و هو صاحب الهجرتین هجره الحبشه و هجره المدینه، و استشهد یوم مؤته سنه ثمان، و له إحدی و أربعون سنه فوجد فیما أقبل من جسده تسعون ضربه ما بین طعنه برمح و ضربه بسیف، و قطعت یداه فی الحرب فأعطاه الله جناحین یطیر بهما فی الجنه فلقب ذا الجناحین، و قال الجوهری: ثوب خلق أی بال، یستوی فیه المذکر و المؤنث لأنه فی الأصل مصدر الأخلق و هو الأملس و الجمع خلقان، انتهی.

" فأشفقنا منه" أی خفنا عن حاله و مما رأینا منه أن یکون أصابه سوء، یقال:

أشفق منه أی خاف و حذر و أشفق علیه أی عطف علیه، و العین الجاسوس" و أهلک عدوه" أی السبعین الذین قتلوا، منهم أبو جهل و عتبه و شیبه و أسر أیضا سبعون، و بدر اسم موضع بین مکه و المدینه و هو إلی المدینه أقرب، و یقال: هو منها علی ثمانیه و عشرین فرسخا، و عن الشعبی أنه اسم بئر هناک، قال: و سمیت بدرا لأن الماء کان لرجل من جهینه اسمه بدر کذا فی المصباح، و قال: الأراک شجر من الخمط یستاک بقضبانه، الواحده أراکه و یقال: هی شجره طویله ناعمه کثیره الورق و الأغصان خواره
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یُقَالُ لَهُ- بَدْرٌ کَثِیرِ الْأَرَاکِ لَکَأَنِّی أَنْظُرُ إِلَیْهِ حَیْثُ کُنْتُ أَرْعَی لِسَیِّدِی هُنَاکَ وَ هُوَ رَجُلٌ مِنْ بَنِی ضَمْرَهَ فَقَالَ لَهُ جَعْفَرٌ أَیُّهَا الْمَلِکُ فَمَا لِی أَرَاکَ جَالِساً عَلَی التُّرَابِ وَ عَلَیْکَ هَذِهِ الْخُلْقَانُ فَقَالَ لَهُ یَا جَعْفَرُ إِنَّا نَجِدُ فِیمَا أَنْزَلَ اللَّهُ عَلَی عِیسَی ع أَنَّ مِنْ حَقِّ اللَّهِ عَلَی عِبَادِهِ أَنْ یُحْدِثُوا لَهُ تَوَاضُعاً عِنْدَ مَا یُحْدِثُ لَهُمْ مِنْ نِعْمَهٍ فَلَمَّا أَحْدَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِی نِعْمَهً- بِمُحَمَّدٍ ص أَحْدَثْتُ لِلَّهِ هَذَا التَّوَاضُعَ فَلَمَّا بَلَغَ النَّبِیَّ ص

العود، و لها ثمر فی عناقید یسمی البرین یملأ العنقود الکف.

" لکأنی أنظر إلیه" أی هو فی بالی کأنی أنظر إلیه الآن، و حیث للتعلیل، و یحتمل المکان بدلا من الضمیر، و بنو ضمره بفتح الضاد و سکون المیم رهط عمر و بن أمیه الضمری، و قیل: لکأنی، حکایه کلام العین و هو بعید، بل هو إشاره إلی ما ذکروا أن والد النجاشی کان ملک الحبشه و لم یکن له ولد غیره، و کان للنجاشی عم له اثنا عشر ولدا و أهل الحبشه قتلوا والد النجاشی و أطاعوا عمه و جعلوه ملکا و کان النجاشی فی خدمه عمه، فقالت الحبشه للملک: إنا لا نأمن هذا الولد أن یتسلط علینا یوما و یطلب منا دم والده فاقتله قال الملک: قتلتم والده بالأمس و أقتل ولده الیوم، أنا لا أرضی بذلک و إن أردتم بیعوه من رجل غریب یخرجه من دیارکم ففعلوا ذلک فبعد زمان أصیب الملک بصاعقه فمات و لم یکن أحد من أولاده قابلا للسلطنه فاضطروا إلی أن أتوا و أخذوا النجاشی من سیده قهرا بلا ثمن و ردوه إلی بلادهم و ملکوه علیهم فجاء سیده و ادعی علیهم و رفع أمره إلی النجاشی و هو لا یعرفه فحکم له علیهم، و قال: أعطوه أما الغلام و إما الثمن، فأدوا إلیه الثمن.

و التواضع هو إظهار الخشوع و الخضوع و الذل و الافتقار إلیه تعالی عند ملاحظه عظمته و عند تجدد نعمه تعالی أو تذکرها، و لذا استحبت سجده الشکر فی هذه الأمه، و ورد مثل هذا التذلل بلبس أخس الثیاب و أخشنها و إیصال مکارم البدن إلی التراب فی بعض صلوات الحاجه.
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قَالَ لِأَصْحَابِهِ إِنَّ الصَّدَقَهَ تَزِیدُ صَاحِبَهَا کَثْرَهً فَتَصَدَّقُوا یَرْحَمْکُمُ اللَّهُ وَ إِنَّ التَّوَاضُعَ یَزِیدُ صَاحِبَهُ رِفْعَهً فَتَوَاضَعُوا یَرْفَعْکُمُ اللَّهُ وَ إِنَّ الْعَفْوَ یَزِیدُ صَاحِبَهُ عِزّاً فَاعْفُوا یُعِزَّکُمُ اللَّهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ فِی السَّمَاءِ مَلَکَیْنِ مُوَکَّلَیْنِ بِالْعِبَادِ فَمَنْ تَوَاضَعَ لِلَّهِ رَفَعَاهُ وَ مَنْ تَکَبَّرَ وَضَعَاهُ

3 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَفْطَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص- عَشِیَّهَ خَمِیسٍ فِی مَسْجِدِ قُبَا فَقَالَ هَلْ مِنْ شَرَابٍ فَأَتَاهُ أَوْسُ بْنُ خَوَلِیٍّ الْأَنْصَارِیُّ بِعُسِّ مَخِیضٍ بِعَسَلٍ فَلَمَّا وَضَعَهُ عَلَی فِیهِ نَحَّاهُ ثُمَّ قَالَ شَرَابَانِ

" نزید صاحبها کثره" أی فی الأموال و الأولاد و الأعوان فی الدنیا و فی الأجر فی الآخره" و أن التواضع" أی عدم التکبر و الترفع و إظهار التذلل لله و للمؤمنین یوجب رفع صاحبه فی الدنیا و الآخره.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

" رفعاه" أی بالثناء علیه أو بإعانته فی حصول المطالب و تیسر أسباب العزه و الرفعه فی الدارین و فی التکبر بالعکس فیهما.


الحدیث الثالث 

: کالسابق.

و فی القاموس قباء بالضم و یذکر و یقصر موضع قرب المدینه، و قال: العساس ککتاب الأقداح العظام و الواحد عس بالضم و قال: مخض اللبن یمخضه مثلثه الآتی أخذ زبده فهو مخیض، و ممخوض بعسل أی ممزوج بعسل، و قیل: إنما امتنع صلی الله علیه و آله و سلم لأن اللبن المخیض الحامض الممزوج بالعسل لا لذه فیه، فیکون إسرافا، فالمراد بالتواضع لله الانقیاد لأمره فی ترک الإسراف، و لا یخفی بعده.

و روی الحسین بن سعید فی کتاب الزهد هذا الخبر عن ابن أبی عمیر عن
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یُکْتَفَی بِأَحَدِهِمَا مِنْ صَاحِبِهِ لَا أَشْرَبُهُ وَ لَا أُحَرِّمُهُ وَ لَکِنْ أَتَوَاضَعُ لِلَّهِ فَإِنَّ مَنْ تَوَاضَعَ لِلَّهِ رَفَعَهُ اللَّهُ وَ مَنْ تَکَبَّرَ خَفَضَهُ اللَّهُ وَ مَنِ اقْتَصَدَ فِی مَعِیشَتِهِ رَزَقَهُ اللَّهُ وَ مَنْ بَذَّرَ حَرَمَهُ اللَّهُ وَ مَنْ أَکْثَرَ ذِکْرَ الْمَوْتِ أَحَبَّهُ اللَّهُ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ دَاوُدَ الْحَمَّارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ وَ قَالَ مَنْ أَکْثَرَ ذِکْرَ اللَّهِ أَظَلَّهُ اللَّهُ فِی جَنَّتِهِ

عبد الرحمن عنه علیه السلام مثله، إلا أنه قال: بعس من لبن مخیض بعسل.

و روی البرقی فی المحاسن عن جعفر بن محمد عن ابن القداح عن أبی عبد الله علیه السلام عن آبائه قال: دخل النبی صلی الله علیه و آله و سلم مسجد قبا فأتی بإناء فیه لبن حلیب مخیض بعسل فشرب منه حسوه أو حسوتین فوضعه، فقیل: یا رسول الله أ تدعه محرما؟ فقال: اللهم إنی أترکه تواضعا لله.

و یدل علی أن التواضع بترک الأطعمه اللذیذه مستحب و یعارضه أخبار کثیره و یمکن اختصاصه بالنبی و الأئمه علیهم السلام کما یظهر من بعض الأخبار، و الاقتصاد:

التوسط و ترک الإسراف و التقتیر، و التبذیر فی الأصل التفریق و یستعمل فی تفریق المال فی غیر الجهات الشرعیه إسرافا و إتلافا و صرفا فی المحرم.

" و من أکثر ذکر الموت أحبه الله" لأن کثره ذکر الموت توجب الزهد فی الدنیا و المیل إلی الآخره و ترک المعاصی و سائر ما یوجب حبه تعالی.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

و هذه الفقره بدل من الفقره الأخیره فی الخبر السابق، و ذکر الله أعم أن یکون باللسان أو الجنان، و أعم من أن یکون بذکر أسمائه الحسنی و صفاته العلیا أو بتلاوه کتابه أو بذکر شرائعه و أحکامه أو بذکر أنبیائه و حججه، فإنه قد ورد إذا ذکرنا ذکر الله.

" أظله الله فی جنته" أی آواه تحت قصورها و أشجارها أو وقع علیه ظل رحمته، أو أدخله فی کنفه و حمایته، کما یقال: فلان فی ظل فلان.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَذْکُرُ أَنَّهُ أَتَی رَسُولَ اللَّهِ ص مَلَکٌ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُخَیِّرُکَ أَنْ تَکُونَ عَبْداً رَسُولًا مُتَوَاضِعاً أَوْ مَلِکاً رَسُولًا قَالَ فَنَظَرَ إِلَی جَبْرَئِیلَ وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ أَنْ تَوَاضَعْ فَقَالَ عَبْداً مُتَوَاضِعاً رَسُولًا فَقَالَ الرَّسُولُ مَعَ أَنَّهُ لَا یَنْقُصُکَ مِمَّا عِنْدَ رَبِّکَ شَیْئاً قَالَ وَ مَعَهُ مَفَاتِیحُ خَزَائِنِ الْأَرْضِ


الحدیث الخامس 

: موثق کالصحیح.

" قال فنظر إلی جبرئیل" أی قال أبو جعفر علیه السلام: فنظر الرسول إلی جبرئیل مستشیرا منه و إن کان عالما و کان لا یحب الملک و کان هذا أیضا من تواضعه" فأومأ" جبرئیل علیه السلام بیده" أن تواضع" و أن مفسره، و یحتمل أن یکون المستتر فی قال راجعا إلی الرسول و إلی بالتشدید، و کان الأول أظهر کما أنه فی مشکاه الأنوار، قال: فنظر إلی جبرئیل علیه السلام فأومأ إلیه بیده أن یتواضع، و علی التقدیرین من" قال" إلی قوله: تواضع، معترضه" فقال: عبدا" أی اخترت أن أکون عبدا" فقال الرسول" أی الملک" مع أنه" أی الملک أو اختیاره" مما عند ربک" أی من القرب و المنزله و المثوبات و الدرجات" قال و معه" أی قال أبو جعفر علیه السلام و کان مع الملک عند تبلیغ هذه الرساله المفاتیح أتی بها لیعطیه إیاها إن اختار الملک.

و یحتمل أن یکون ضمیر قال راجعا إلی الملک، و مفعول القول محذوفا و الواو فی قوله: و معه، للحال أی قال ذلک و معه المفاتیح، و قیل: ضمیر قال راجع إلی الرسول أی قال صلی الله علیه و آله و سلم لا أقبل و إن کان معه المفاتیح، و لا یخفی ما فیه.

و المفاتیح جمع المفتاح جمع المفتح، و المفاتیح یمکن حملها علی الحقیقه أی أتی بآله یمکن بها التسلط علی خزائن الأرض و الاطلاع علیها، أو یکون تصویرا لتقدیر ذلک و تحقیقا للقول بأنک إذا اخترت ذلک کان سهل الحصول لک کهذه المفاتیح تکون بیدک فتفتح بها، أو یکون الکلام مبنیا علی الاستعاره أی أتی بأمور
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنَ التَّوَاضُعِ أَنْ تَرْضَی بِالْمَجْلِسِ دُونَ الْمَجْلِسِ وَ أَنْ تُسَلِّمَ عَلَی مَنْ تَلْقَی وَ أَنْ تَتْرُکَ الْمِرَاءَ وَ إِنْ کُنْتَ مُحِقّاً وَ أَنْ لَا تُحِبَّ أَنْ تُحْمَدَ عَلَی التَّقْوَی

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی مُوسَی ع أَنْ یَا مُوسَی أَ تَدْرِی لِمَ اصْطَفَیْتُکَ

یتیسر بها الملک، و عبر عنها بالمفتاح مجازا کخاتم سلیمان و بساطه مثلا و أشباه ذلک مما یسهل معه الاستیلاء علی جمیع الأرض، أو العلم بطریق الوصول إلیها و القدره علیها.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

" بالمجلس دون المجلس" أی ترضی بمجلس هو أدون من المجلس الذی هو لائق بشرفک بحسب العرف، أو تجلس أی مجلس اتفق و لا تتقید بمجلس خاص و الأول أظهر" علی من تلقی" أی علی کل من تلقاه أی من المسلمین و استثنی منه التسلیم علی المرأه الشابه إلا أن یأمن علی نفسه، و سیأتی تفصیل ذلک فی کتاب العشره إنشاء الله.

" و أن تترک المراء" أی المجادله و المنازعه و أما إظهار الحق بحیث لا ینتهی إلی المراء فهو حسن بل واجب، و قیل: إذا کان الغرض الغلبه و التعجیز یکون مراء، و إن کان الغرض إظهار الحق فلیس بمراء.

قال فی المصباح: ماریته أماریه مماراه و مراء جادلته و یقال: ماریته أیضا إذا طعنت فی قوله تزییفا للقول و تصغیرا للقائل و لا یکون المراء إلا اعتراضا بخلاف الجدال فإنه یکون ابتداء و اعتراضا، انتهی.

" و لا تحب أن تحمد علی التقوی" فإن هذا من آثار العجب، و ینافی الإخلاص فی العمل کما مر.


الحدیث السابع 

: مرسل.
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بِکَلَامِی دُونَ خَلْقِی قَالَ یَا رَبِّ وَ لِمَ ذَاکَ قَالَ فَأَوْحَی اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِلَیْهِ أَنْ یَا مُوسَی إِنِّی قَلَّبْتُ عِبَادِی ظَهْراً لِبَطْنٍ فَلَمْ أَجِدْ فِیهِمْ أَحَداً أَذَلَّ لِی نَفْساً مِنْکَ یَا مُوسَی إِنَّکَ إِذَا صَلَّیْتَ وَضَعْتَ خَدَّکَ عَلَی التُّرَابِ أَوْ قَالَ عَلَی الْأَرْضِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَرَّ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ص عَلَی الْمُجَذَّمِینَ وَ هُوَ رَاکِبٌ حِمَارَهُ وَ هُمْ یَتَغَدَّوْنَ فَدَعَوْهُ إِلَی الْغَدَاءِ فَقَالَ أَمَا إِنِّی لَوْ لَا أَنِّی صَائِمٌ لَفَعَلْتُ فَلَمَّا

" بکلامی" أی بأن أکلمک بلا توسط ملک" إنی قلبت عبادی" أی اختبرتهم بملاحظه ظواهرهم و بواطنهم، کنایه عن إحاطه علمه سبحانه بهم و بجمیع صفاتهم و أحوالهم، قال فی المصباح: قلبته قلبا من باب ضرب حولته عن وجهه، و قلبت الرداء حولته و جعلت أعلاه أسفله و قلبت الشی ء للابتیاع قلبا أیضا تصفحته فرأیت داخله و باطنه، و قلبت الأمر ظهرا لبطن اختبرته، انتهی.

و قیل: ظهرا بدل عن عبادی و اللام فی لبطن للغایه فهی بمعنی الواو مع مبالغه" أو قال" التردید من الراوی، و یدل علی استحباب وضع الخد علی التراب أو الأرض بعد الصلاه.


الحدیث الثامن 

: حسن کالصحیح.

و فی القاموس: الجذام کغراب عله تحدث من انتشار السوداء فی البدن کله فیفسد مزاج الأعضاء و هیئاتها، و ربما انتهی إلی تأکل الأعضاء و سقوطها من تقرح جذم کعنی فهو مجذوم و مجذم و أجذم، و وهم الجوهری فی منعه، و کان صومه صلی الله علیه و آله و سلم کان واجبا حیث لم یفطر مع الدعوه.

" أن یتألقوا" و فی بعض النسخ یتنوقوا أی یتکلفوا فیه و یعملوه لذیذا حسنا، فی القاموس: تأنق فیه عمله بالإتقان کتنوق، و قال: تنیق فی مطعمه و ملبسه تجود و بالغ کتنوق، انتهی.
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صَارَ إِلَی مَنْزِلِهِ أَمَرَ بِطَعَامٍ فَصُنِعَ وَ أَمَرَ أَنْ یَتَنَوَّقُوا فِیهِ ثُمَّ دَعَاهُمْ فَتَغَدَّوْا عِنْدَهُ وَ تَغَدَّی مَعَهُمْ

" فتغدوا عنده" أی فی الیوم الآخر أو أطلق التغدی علی التعشی للمشاکله" و تغدی معهم" هذا لیس بصریح فی الأکل معهم فی إناء واحد فلا ینافی الأمر بالفرار من المجذوم، مع أنه یمکن أن یکونوا مستثنین من هذا الحکم لقوه توکلهم و عدم تأثر نفوسهم بأمثال ذلک أو لعلمهم بأن الله لا یبتلیهم بأمثال البلایا التی توجب نفره الخلق.

و فی مشکاه الأنوار عن أبی عبد الله أن علی بن الحسین علیهما السلام مر علی المجذومین یأکلون فسلم علیهم فدعوه إلی طعامهم فمضی، ثم قال: إن الله عز و جل لا یحب المتکبرین و کان صائما فرجع إلیهم فقال: إنی صائم ثم قال: ائتونی فی المنزل فأتوه فأطعمهم و أعطاهم، و زاد فیه ابن أبی عمیر أنه بعد منعهم.

ثم اعلم أن الأخبار فی العدوی مختلفه، فسیأتی فی الروضه أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: لا عدوی و لا طیره، و قد ورد: فر من المجذوم فرارک من الأسد، و قیل فی الجمع بینهما: أن حدیث الفرار لیس للوجوب بل للجواز أو الندب احتیاطا خوف ما یقع فی النفس من العدوی و الأکل و المجالسه للدلاله علی الجواز، و أید ذلک بما روی من طرق العامه عن جابر أنه صلی الله علیه و آله و سلم أکل مع المجذوم، فقال: آکل ثقه بالله و توکلا علیه، و من طرقهم أیضا أن امرأه سألت بعض أزواجه صلی الله علیه و آله و سلم عن الفرار من المجذوم فقالت: کلا و الله، و قد قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: لا عدوی، و قد کان لنا مولی أصابه ذلک و کان یأکل فی صحافی و یشرب من قداحی و ینام علی فراشی، و قال بعض العامه: حدیث الأکل ناسخ لحدیث الفرار، و رده بعضهم بأن الأصل عدم النسخ، علی أن الحکم بالنسخ یتوقف علی العلم بتأخیر حدیث الأکل و هو غیر معلوم، و قال بعضهم للجمع: حدیث الفرار علی تقدیر وجوبه إنما کان لخوف أن
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9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مِنَ التَّوَاضُعِ أَنْ یَجْلِسَ الرَّجُلُ دُونَ شَرَفِهِ

10 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ وَ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ نَظَرَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِلَی رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ قَدِ اشْتَرَی لِعِیَالِهِ شَیْئاً وَ هُوَ یَحْمِلُهُ فَلَمَّا رَآهُ الرَّجُلُ اسْتَحْیَا مِنْهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اشْتَرَیْتَهُ لِعِیَالِکَ وَ حَمَلْتَهُ إِلَیْهِمْ أَمَا وَ اللَّهِ لَوْ لَا أَهْلُ الْمَدِینَهِ لَأَحْبَبْتُ أَنْ أَشْتَرِیَ لِعِیَالِیَ الشَّیْ ءَ ثُمَّ أَحْمِلَهُ إِلَیْهِمْ

11 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِیمَا أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی دَاوُدَ ع یَا دَاوُدُ کَمَا أَنَّ أَقْرَبَ النَّاسِ مِنَ اللَّهِ الْمُتَوَاضِعُونَ کَذَلِکَ أَبْعَدُ النَّاسِ مِنَ اللَّهِ الْمُتَکَبِّرُونَ

یقع فی العله بمشیه الله فیعتقد أن العدوی حق.

أقول: قد بسطنا القول فی ذلک فی کتابنا الکبیر.


الحدیث التاسع 

: موثق.

" دون شرفه" أی عند المجلس الذی یقتضی شرفه الجلوس فیه أو أدون منه و الأخیر أظهر و أحسن.


الحدیث العاشر

: موثق.

و یدل علی استحباب شراء الطعام للأهل و حمله إلیهم و أنه مع ملامه الناس الترک أولی.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

و التواضع ترک التکبر و التذلل لله و لرسوله و لأولی الأمر و للمؤمنین و عدم حب الرفعه و الاستیلاء، و کل ذلک موجب للقرب، و إذا کان أحد الضدین موجبا للقرب کان الآخر موجبا للبعد.
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12 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی بَصِیرٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع فِی السَّنَهِ الَّتِی قُبِضَ فِیهَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا لَکَ ذَبَحْتَ کَبْشاً وَ نَحَرَ فُلَانٌ بَدَنَهً فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ نُوحاً ع کَانَ فِی السَّفِینَهِ وَ کَانَ فِیهَا مَا شَاءَ اللَّهُ وَ کَانَتِ السَّفِینَهُ مَأْمُورَهً فَطَافَتْ بِالْبَیْتِ وَ هُوَ طَوَافُ النِّسَاءِ وَ خَلَّی سَبِیلَهَا نُوحٌ ع فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی الْجِبَالِ أَنِّی وَاضِعٌ سَفِینَهَ نُوحٍ عَبْدِی عَلَی


الحدیث الثانی عشر

: مرفوع.

" فی السنه التی قبض فیها" أی بعد القبض و کان أول إمامته لا قبله کما قیل، و المراد بفلان أحد الأشراف الذین کانوا یعدون أنفسهم من أقرانه" و کان" أی نوح علیه السلام" فیها أی فی السفینه" ما شاء الله من الزمان" أی زمانا طویلا، و یحتمل أن یکون ما شاء الله اسم کان أی ما شاء الله حفظه من المؤمنین و الحیوانات و الأشجار و الحبوب، و کل ما یحتاج إلیه بنو آدم و الأول أظهر، و اختلف فی مده مکثه علیه السلام فی السفینه فقیل: سبعه أیام کما روی عن الصادق علیه السلام، و فی روایه أخری مائه و خمسون یوما، و قیل: سته أشهر و قیل: خمسه أشهر" و کانت السفینه مأموره" أی بأمر الله یذهب به حیث أراد، و قیل: بأمر نوح، قالوا: کان إذا أراد وقوفها قال: بسم الله، فوقفت و إذا أراد جریها قال: بسم الله، فجرت کما قال تعالی:" بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها".

" فطافت بالبیت" کأنه لما دخلت السفینه الحرم أحرم علیه السلام بعمره مفرده و طواف النساء للإحلال منها بأن أتی ببقیه الأفعال قبله، و التخصیص لبیان أن فی شرعه أیضا کان طواف النساء، و یحتمل أن یکون فی شرعه علیه السلام هذا مجزیا عن طواف الزیاره و الأول أظهر، بل یحتمل أن یکون الإحرام للحج و أتی بجمیع أفعاله کما سیأتی فی هذا الکتاب عن علی بن أبی حمزه عن أبی الحسن علیه السلام قال
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جَبَلٍ مِنْکُنَّ فَتَطَاوَلَتْ وَ شَمَخَتْ وَ تَوَاضَعَ الْجُودِیُّ وَ هُوَ جَبَلٌ عِنْدَکُمْ فَضَرَبَتِ السَّفِینَهُ بِجُؤْجُؤِهَا الْجَبَلَ قَالَ فَقَالَ نُوحٌ ع عِنْدَ ذَلِکَ یَا مَارِی أَتْقِنْ وَ هُوَ

إن سفینه نوح کانت مأموره فطافت بالبیت حیث غرقت الأرض ثم أتت منی فی أیامها ثم رجعت السفینه و کانت مأموره و طافت بالبیت طواف النساء، فهذا الخبر کالتفسیر لخبر المتن.

و فی القاموس: طاولنی فطلته کنت أطول منه فی الطول و الطول جمیعا و تطاول و تطایل و استطال امتد و ارتفع و تفضل و تطاول، و قال: شمخ الجبل علا و طال، و الرجل بأنفه تکبر، انتهی.

و هذه الجمله إما علی الاستعاره التمثیلیه إشاره إلی أن الناس لما ظنوا وقوعها علی أطول الجبال و أعظمها و لم یظنوا ذلک بالجودی، و جعلها الله علیه فکأنها تطاولت و کان الجودی خضع فإذا کان التواضع الخلقی مؤثرا فی ذلک فالتواضع الإرادی أولی بذلک، و یحتمل أن یکون الله تعالی أعطاها فی ذلک الوقت الشعور و خاطبها للمصلحه، فالجمیع محمول علی الحقیقه، و قد یقال: للجمادات شعور ضعیف بل لها نفوس أیضا و فهمه مشکل و إن أو ما إلیه بعض الآیات و الروایات.

قوله علیه السلام: و هو جبل عندکم، أقول: فی تفسیر العیاشی و تواضع جبل عندکم بالموصل یقال له الجودی، و أقول: اختلفوا فی الجودی قال الطبرسی: قال الزجاج: الجودی جبل بناحیه آمد و قال غیره: بقرب جزیره الموصل، و قال أبو مسلم:

الجودی اسم لکل جبل و أرض صلبه، انتهی.

و أقول: یظهر من بعض الأخبار أنه کان بقرب الکوفه، و من بعضها أنها الغری علی مشرفه السلام، و الجؤجؤ کهدهد: الصدر، و اللام فی الجبل للعهد أی الجودی، و فی العیاشی: فمرت السفینه تدور فی الطوفان علی الجبال کلها حتی انتهت إلی الجودی فوقعت علیه، فقال نوح: بارأت قنی، بارأت قنی، قال: قلت:

جعلت فداک أی شی ء هذا الکلام؟ فقال: اللهم أصلح، اللهم أصلح، و أقول: کأنه
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بِالسُّرْیَانِیَّهِ یَا رَبِّ أَصْلِحْ قَالَ فَظَنَنْتُ أَنَّ أَبَا الْحَسَنِ ع عَرَّضَ بِنَفْسِهِ

13 عَنْهُ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ

ظهر فی السفینه اضطراب عند الوقوع علی الجودی خافوا منه الغرق، فلذا شرع علیه السلام فی التضرع و الدعاء کما روی علی بن إبراهیم فی حدیث طویل عن الصادق علیه السلام إلی أن قال: فبقی الماء ینصب من السماء أربعین صباحا، و من الأرض العیون حتی ارتفعت السفینه فمسحت السماء قال: فرفع نوح علیه السلام یده ثم قال: یا رهمان أتقن، و تفسیرها: رب أحسن، فأمر الله الأرض أن تبلع ماءها.

و روی الصدوق فی العیون و غیره عن الرضا علیه السلام أن نوحا علیه السلام لما رکب السفینه أوحی الله عز و جل إلیه: یا نوح إن خفت الغرق فهللنی ألفا ثم سلنی النجاه أنجک من الغرق و من آمن معک، قال: فلما استوی نوح و من معه فی السفینه و رفع القلس عصفت الریح علیهم فلم یأمن نوح الغرق فأعجلته الریح فلم یدرک أن یهلل ألف مره فقال بالسریانیه: هلولیا ألفا ألفا یا ماریا أتقن، قال: فاستوی القلس و استمرت السفینه، الخبر.

قوله: عرض بنفسه، التعریض توجیه الکلام إلی جانب و إراده جانب آخر و هو خلاف التصریح أی غرضه علیه السلام من هذا التمثیل بیان أنه اختار الکبش للتواضع، و هو مورث للعزه فی الدارین، و یدل علی أن اختیار أقل الأمرین فی المستحبات إذا کان مستلزما للتواضع أحسن، مع أن الإخلاص فیه أکثر و عن الریاء و السمعه و التکبر أبعد.

و یحتمل أن یکون فی ذلک تقیه أیضا، و لا یبعد کون الکبش فی الهدی و الأضحیه أفضل لدلاله الأخبار الکثیره علیه، و سیأتی القول فیه فی محله إن شاء الله تعالی.


الحدیث الثالث عشر

: مرسل کالموثق و آخره مرسل.
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عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ التَّوَاضُعُ أَنْ تُعْطِیَ النَّاسَ- مَا تُحِبُّ أَنْ تُعْطَاهُ

وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ قَالَ قُلْتُ مَا حَدُّ التَّوَاضُعِ الَّذِی إِذَا فَعَلَهُ الْعَبْدُ کَانَ مُتَوَاضِعاً فَقَالَ التَّوَاضُعُ دَرَجَاتٌ مِنْهَا أَنْ یَعْرِفَ الْمَرْءُ قَدْرَ نَفْسِهِ فَیُنْزِلَهَا مَنْزِلَتَهَا بِقَلْبٍ سَلِیمٍ لَا یُحِبُّ أَنْ یَأْتِیَ إِلَی أَحَدٍ إِلَّا مِثْلَ مَا یُؤْتَی إِلَیْهِ إِنْ رَأَی سَیِّئَهً دَرَأَهَا بِالْحَسَنَهِ کَاظِمُ الْغَیْظِ عَافٍ عَنِ النَّاسِ وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ

" أن تعطی الناس" أی من التعظیم و الإکرام و العطاء" ما تحب أن تعطاه" منهم فی جمیع ذلک" التواضع درجات" أی التواضع لله و للخلق درجات أو ذوو درجات باعتبار کمال النفس و نقصها" أن یعرف المرء قدر نفسه" بملاحظه عیوبها و تقصیراتها فی خدمه خالقه" بقلب سلیم" من الشک و الشرک و الریاء و العجب و الحقد و العداوه و النفاق، فإنها من أمراض القلب قال تعالی:" فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ*"" لا یحب أن یأتی إلی أحد" من قبل الله أو من قبله أو الأعم" إلا مثل ما یؤتی إلیه" کان المناسب للمعنی المذکور ما ذکرنا" أن یأتی إلیه" علی المعلوم و کان الظرف فیهما مقدر و التقدیر لا یحب أن یأتی إلی أحد بشی ء إلا مثل ما یؤتی به إلیه، و یؤیده أنه روی فی مشکاه الأنوار نقلا من المحاسن عن أبی الحسن موسی علیه السلام أنه سأله علی بن سوید المدنی عن التواضع الذی إذا فعل العبد کان متواضعا؟ فقال: التواضع درجات منها أن یعرف المرء قدر نفسه فینزلها منزلتها بقلب سلیم، و لا یحب أن یأتی إلی أحد إلا مثل ما یأتون إلیه، إلی آخر الخبر.

و یمکن أن یقرأ علی بناء التفعیل فی الموضعین من قولهم أتیت الماء تأتیه و تأتیا أی سهلت سبیله لیخرج إلی موضع، ذکره الجوهری لکنه بعید" درأها" أی دفعها" بالحسنه" أی بالخصله أو المداراه أو الموعظه الحسنه إشاره إلی قوله تعالی:" وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ*" قال البیضاوی: یدفعونها بها فیجازون الإساءه بالإحسان أو یتبعون الحسنه السیئه فتمحوها.
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بَابُ الْحُبِّ فِی اللَّهِ وَ الْبُغْضِ فِی اللَّهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَحَبَّ لِلَّهِ وَ أَبْغَضَ لِلَّهِ وَ أَعْطَی لِلَّهِ فَهُوَ مِمَّنْ کَمَلَ إِیمَانُهُ

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنْ أَوْثَقِ عُرَی الْإِیمَانِ أَنْ تُحِبَّ فِی اللَّهِ وَ تُبْغِضَ فِی اللَّهِ وَ تُعْطِیَ فِی اللَّهِ وَ تَمْنَعَ


باب الحب فی الله و البغض فی الله 


الحدیث الأول 

: صحیح.

" من أحب لله" أی أحب من أحب لأن الله یحبه و أمر بحبه من الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام و الصلحاء من المؤمنین لا للأغراض الدنیویه و الأطماع الدنیه" و أبغض لله" أی أبغض من أبغض لأن الله یبغضه و أمر ببغضه من أئمه الضلاله و الکفار و المشرکین و المخالفین و الظلمه و الفجار لمخالفتهم لله تعالی" و أعطی لله" أی أعطی من أمر الله بإعطائه من أئمه الدین و فقراء المؤمنین و صلحائهم خالصا لله من غیر ریاء و لا سمعه، و فی بعض النسخ فی الله فی المواضع فهو أیضا بمعنی لله و فی للتعلیل أو بمعنی الحب فی سبیل طاعته فیرجع إلیه أیضا" فهو ممن کمل إیمانه" لأن ولایه أولیاء الله و معاداه أعدائه و إخلاص العمل عمده الإیمان و أعظم أرکانه.



الحدیث الثانی 

: کالسابق سندا و متنا.

و العروه ما یکون فی الجبل یتمسک به من أراد الصعود و عروه الکوز و نحوه، و الأول هنا أنسب کأنه علیه السلام شبه الإیمان بجبل یرتقی به إلی الجنه و
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فِی اللَّهِ

3 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ مُحَمَّدِ بْنِ النُّعْمَانِ الْأَحْوَلِ صَاحِبِ الطَّاقِ عَنْ سَلَّامِ بْنِ الْمُسْتَنِیرِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص وُدُّ الْمُؤْمِنِ لِلْمُؤْمِنِ فِی اللَّهِ مِنْ أَعْظَمِ شُعَبِ الْإِیمَانِ أَلَا وَ مَنْ أَحَبَّ فِی اللَّهِ وَ أَبْغَضَ فِی اللَّهِ وَ أَعْطَی فِی اللَّهِ وَ مَنَعَ فِی اللَّهِ فَهُوَ مِنْ أَصْفِیَاءِ اللَّهِ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ الْمُتَحَابِّینَ

الدرجات العالیه، و الأعمال الإیمانیه و أخلاقها بالعری التی تکون فیه یتمسک بها من أراد الصعود علیه، و فیه إشاره إلی قوله تعالی:" فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطَّاغُوتِ وَ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی لَا انْفِصامَ لَها".

و المنع فی الله أن یکون عدم بذله و إعطائه لکونه سبحانه منع منه کالحد المنتهی إلی التبذیر أو إعطاء الکفار لغیر مصلحه و الفجار لإعانتهم علی الفجور و أمثال ذلک.


الحدیث الثالث 

: مجهول، و فی القاموس الود و الوداد الحب و یثلثان کالوداده و الموده، و فی المصباح الشعبه من الشجره الغصن المتفرع منها و الجمع شعب مثل غرفه و غرف، و الشعبه من الشی ء الطائفه منه، و انشعبت أغصان الشجره تفرعت عن أصلها و تفرقت و یقال: هذه المسأله کثیره الشعب، انتهی.

و شعب الإیمان الأعمال و الأخلاق التی یقتضی الإیمان الإتیان بها، و الصفی: الحبیب المصافی و خالص کل شی ء.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

" إن المتحابین فی الله" أی الذین یحب کل منهم الآخرین لمحض رضاء الله
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فِی اللَّهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ عَلَی مَنَابِرَ مِنْ نُورٍ قَدْ أَضَاءَ نُورُ وُجُوهِهِمْ وَ نُورُ أَجْسَادِهِمْ وَ نُورُ مَنَابِرِهِمْ کُلَّ شَیْ ءٍ حَتَّی یُعْرَفُوا بِهِ فَیُقَالُ هَؤُلَاءِ الْمُتَحَابُّونَ فِی اللَّهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحُبِّ وَ الْبُغْضِ أَ مِنَ الْإِیمَانِ هُوَ فَقَالَ وَ هَلِ الْإِیمَانُ إِلَّا

و کونهم من أحباء الله لا للأغراض الباطله و یکون أضاء لازما و متعدیا یقال: أضاء الشی ء و إضاءه غیره، ذکره فی المصباح.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.

" عن الحب و البغض" أی حب الأئمه علیهم السلام و بغض أعدائهم أو الأعم منهما و من حب المؤمنین و الطاعه و بغض المخالفین و المعصیه، و الغرض من السؤال إما استعلام أن الاعتقاد بإمامه الأئمه علیهم السلام و محبتهم و التبری عن أعدائهم هل هما من أجزاء الإیمان و أصول الدین کما هو مذهب الإمامیه، أو من فروع الدین و الواجبات الخارجه عن حقیقه الإیمان کما ذهب إلیه المخالفون، أو استبانه أن حب أولیاء الله و بغض أعدائه هل هما من الأمور الاختیاریه التی یقع التکلیف بهما أو هما من فعل الله تعالی، و لیس للعبد فیه اختیار فلا یکون مما کلف الله به، و الأول أظهر.

فأجاب علیه السلام علی الاستفهام الإنکاری بأن مدار الإیمان علی الحب و البغض، لأن الاعتقاد بالشی ء لا ینفک عن حبه و إنکاره عن بغضه، أو عمده الإیمان ولایه الأئمه علیهم السلام و البراءه من أعدائهم إذ بهما یتم الإیمان و بدونهما لا ینفع شی ء من العقائد و الأعمال کما مر مفصلا، فکان الإیمان منحصر فیهما أو لما کانا أصل الإیمان و عمدته کیف لم یکونا مکلفا به و کیف لم تکن مبادیهما بالاختیار، و الاستشهاد بالآیه علی الأول ظاهر، و علی الثانی فلأنه لما حصر الله تعالی الرشد و الصلاح فیهما فلو لم یکونا اختیاریین لزم الجبر و التکلیف بما لا یطاق، و هما منفیان بالدلائل العقلیه
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الْحُبُّ وَ الْبُغْضُ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ وَ کَرَّهَ إِلَیْکُمُ الْکُفْرَ وَ الْفُسُوقَ وَ الْعِصْیانَ أُولئِکَ هُمُ الرَّاشِدُونَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی الْحَسَنِ عَلِیِّ بْنِ یَحْیَی فِیمَا أَعْلَمُ عَنْ عَمْرِو بْنِ مُدْرِکٍ الطَّائِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِأَصْحَابِهِ أَیُّ عُرَی الْإِیمَانِ أَوْثَقُ فَقَالُوا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَعْلَمُ

و النقلیه.

و أما الآیه فقال الطبرسی (ره):" و لکن حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ" أی جعله أحب الأدیان إلیکم بأن أقام الأدله علی صحته و بما وعد من الثواب علیه" وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ" بالألطاف الداعیه إلیه" وَ کَرَّهَ إِلَیْکُمُ الْکُفْرَ" بما وصف من العقاب علیه و بوجوه الألطاف الصارفه عنه" وَ الْفُسُوقَ" أی الخروج عن الطاعه إلی المعاصی" وَ الْعِصْیانَ" أی جمیع المعاصی، و قیل: الفسوق الکذب و هو المروی عن أبی جعفر علیه السلام" أُولئِکَ هُمُ الرَّاشِدُونَ" یعنی الذین وصفهم بالإیمان و زینه فی قلوبهم هم المهتدون إلی معالی الأمور، و قیل: هم الذین أصابوا الرشد و اهتدوا إلی الجنه، انتهی.

و یحتمل أن یکون المراد بالکفر الإخلال بالعقائد الإیمانیه، و بالفسوق الکبائر و بالعصیان الصغائر أو الأعم أو بالکفر ترک الإیمان ظاهرا و باطنا، و بالفسق النفاق و بالعصیان جمیع المعاصی، و قد ورد فی أخبار کثیره قد مر بعضها أن الإیمان أمیر المؤمنین و ولایته و الکفر و الفسوق و العصیان الأول و الثانی و الثالث لعنهم الله، فیؤید المعنی الأول الذی ذکرنا فی صدر الکلام.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و الغرض من السؤال امتحان فهم القوم و شده اهتمامهم باستعلام ما هو الحق فی ذلک و بالعمل به و کان اختیار کل منهم فعلا و ذکره علی سبیل الاحتمال أو الاستفهام، و لم یکن حکما منهم بأنه کذلک فإنه حینئذ یکون قولا بغیر علم
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وَ قَالَ بَعْضُهُمُ الصَّلَاهُ وَ قَالَ بَعْضُهُمُ الزَّکَاهُ وَ قَالَ بَعْضُهُمُ الصِّیَامُ وَ قَالَ بَعْضُهُمُ الْحَجُّ وَ الْعُمْرَهُ وَ قَالَ بَعْضُهُمُ الْجِهَادُ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِکُلِّ مَا قُلْتُمْ فَضْلٌ وَ لَیْسَ بِهِ وَ لَکِنْ أَوْثَقُ عُرَی الْإِیمَانِ الْحُبُّ فِی اللَّهِ وَ الْبُغْضُ فِی اللَّهِ وَ تَوَالِی أَوْلِیَاءِ اللَّهِ وَ التَّبَرِّی مِنْ أَعْدَاءِ اللَّهِ

7 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عُمَرَ بْنِ جَبَلَهَ الْأَحْمَسِیِّ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمُتَحَابُّونَ فِی اللَّهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ عَلَی أَرْضِ زَبَرْجَدَهٍ خَضْرَاءَ فِی ظِلِّ عَرْشِهِ عَنْ یَمِینِهِ وَ کِلْتَا یَدَیْهِ یَمِینٌ وُجُوهُهُمْ أَشَدُّ بَیَاضاً وَ أَضْوَأُ مِنَ

و فتوی بالباطل و هذا حرام، فکیف یقرر هم صلی الله علیه و آله و سلم به و یحثهم علیه" و لیس به" ضمیر لیس للفضل المذکور، و ضمیر" به" للأوثق، أو ضمیر لیس لکل من المذکورات و ضمیر به للذی أراد صلی الله علیه و آله و سلم و توالی أولیاء الله الاعتقاد بإمامه الذین جعلهم الله أولی بالمؤمنین من أنفسهم، و أعداء الله أضدادهم و غاصبوا خلافتهم أو الأعم منهم و من سائر المخالفین و الکفار.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

" علی أرض زبرجده" الإضافه کخاتم حدید" فی ظل عرشه" قال فی النهایه:

أی فی ظل رحمته، و قال النووی: قیل: الظل عباره عن الراحه و النعیم، نحو هو فی عیش ظلیل، و المراد ظل الکرامه لا ظل الشمس لأنها و سائر العالم تحت العرش، و قال الآبی: و من جواب شیخنا أنه یحتمل جعل جزء من العرش حائلا تحت فلک الشمس، و قال عیاض: ظاهره أنه سبحانه یظلهم حقیقه من حر الشمس و وهج الموقف، و أنفاس الخلائق و هو تأویل أکثرهم، و قال بعضهم: هو کنایه عن کنهم و جعلهم فی کنفه و ستره، و منه قولهم: السلطان ظل الله، و قولهم: فلان فی ظل فلان أی فی کنفه و عزه، انتهی.

و ظاهر الأخبار و الآیات أن العرش یوضع یوم القیامه فی الموقف و أن له
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الشَّمْسِ الطَّالِعَهِ یَغْبِطُهُمْ بِمَنْزِلَتِهِمْ کُلُّ مَلَکٍ مُقَرَّبٍ وَ کُلُّ نَبِیٍّ مُرْسَلٍ یَقُولُ النَّاسُ مَنْ هَؤُلَاءِ فَیُقَالُ هَؤُلَاءِ الْمُتَحَابُّونَ فِی اللَّهِ

8 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ إِذَا جَمَعَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْأَوَّلِینَ وَ الْآخِرِینَ قَامَ مُنَادٍ فَنَادَی یُسْمِعُ النَّاسَ فَیَقُولُ أَیْنَ الْمُتَحَابُّونَ فِی اللَّهِ قَالَ فَیَقُومُ عُنُقٌ مِنَ النَّاسِ فَیُقَالُ لَهُمُ اذْهَبُوا إِلَی الْجَنَّهِ بِغَیْرِ حِسَابٍ قَالَ فَتَلَقَّاهُمُ الْمَلَائِکَهُ فَیَقُولُونَ إِلَی أَیْنَ فَیَقُولُونَ إِلَی الْجَنَّهِ بِغَیْرِ حِسَابٍ قَالَ فَیَقُولُونَ فَأَیُّ ضَرْبٍ أَنْتُمْ مِنَ النَّاسِ

یمینا و شمالا، فیمکن أن یکون المقربون فی یمینه و من دونهم فی شماله، و کلاهما یمین مبارک یأمن من استقر فیهما. و قیل: یحتمل أن یراد به الرحمه و لها أفراد متفاوته فأقواهما یمین و أدونهما یسار و کلاهما مبارک ینجی من أهوال القیامه و قال فی النهایه: فیه: و کلتا یدیه یمین، أی أن یدیه تبارک و تعالی بصفه الکمال لا نقص فی واحده منهما، لأن الشمال ینقص عن الیمین، و کل ما جاء فی القرآن و الحدیث من إضافه الید و الأیدی و الیمین و غیر ذلک من أسماء الجوارح إلی الله فإنما هو علی سبیل المجاز و الاستعاره، و الله تعالی منزه عن التشبیه و التجسیم، انتهی.

" یغبطهم" تقول: غبطهم کضرب غبطا إذا تمنی مثل ما ناله من غیر أن یرید زواله لما أعجبه من حسنه، و کان المعنی أن الملک و النبی مع جلاله قدرهما و عظم نعمتهما یعجبهما هذه المنزله و یعدانها عظیمه، فلا یستلزم کون منزلته دون منزلتهما و ربما یقرأ یغبطهم علی بناء التفعیل، أی یعد أنهم ذوی غبطه، و حسن حال أو مغبوطین للناس.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

" یسمع الناس" علی بناء الأفعال حال عن فاعل فنادی" فتلقاهم" علی بناء
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فَیَقُولُونَ نَحْنُ الْمُتَحَابُّونَ فِی اللَّهِ قَالَ فَیَقُولُونَ وَ أَیَّ شَیْ ءٍ کَانَتْ أَعْمَالُکُمْ قَالُوا کُنَّا نُحِبُّ فِی اللَّهِ وَ نُبْغِضُ فِی اللَّهِ قَالَ فَیَقُولُونَ نِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ*

9 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثٌ مِنْ عَلَامَاتِ الْمُؤْمِنِ عِلْمُهُ بِاللَّهِ وَ مَنْ یُحِبُّ وَ مَنْ یُبْغِضُ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الرَّجُلَ لَیُحِبُّکُمْ وَ مَا یَعْرِفُ مَا أَنْتُمْ عَلَیْهِ فَیُدْخِلُهُ اللَّهُ

المجرد أو علی بناء التفعیل بحذف إحدی التائین أی تستقبلهم" و أی شی ء کانت أعمالکم" أی منصوب بخبریه کانت، أی أیه مرتبه بلغ تحابکم، و أی شی ء فعلتم حتی سمیتم بهذا الاسم؟ قیل: هو استبعاد لکون محض التحاب سبب هذه المنزله" نِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ*" المخصوص بالمدح محذوف أی أجرکم و ما أعطاکم ربکم.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

" علمه بالله" أی بذاته و صفاته بقدر وسعه و طاقته" و من یحب و من یبغض" أی من یحبه الله من الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام و من یبغضه الله من الکفار و أهل الضلال أو الضمیر فی الفعلین راجع إلی المؤمن أی علمه بمن یحب أن یحبه و یحب أن یبغضه و کأنه أظهر.


الحدیث العاشر

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام: إن الرجل لیحبکم، أقول: یحتمل وجوها: الأول: أن یکون المراد بهم المستضعفین من المخالفین فإنهم یحبون الشیعه و لا یعرفون مذهبهم، و یحتمل دخولهم الجنه بذلک.

الثانی: أن یکون المراد بهم المستضعفین من الشیعه فإنهم یحبون علماء الشیعه و صلحائهم و لکن لم یصلوا إلی ما هم علیه من العقائد الحقه و الأعمال الصالحه فیدخلون بذلک الجنه، و منهم من یبغض العلماء و الصلحاء فیدخلون بذلک النار،
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الْجَنَّهَ بِحُبِّکُمْ وَ إِنَّ الرَّجُلَ لَیُبْغِضُکُمْ وَ مَا یَعْرِفُ مَا أَنْتُمْ عَلَیْهِ فَیُدْخِلُهُ اللَّهُ بِبُغْضِکُمُ النَّارَ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ الْعَرْزَمِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَابِرٍ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَعْلَمَ أَنَّ فِیکَ خَیْراً فَانْظُرْ إِلَی قَلْبِکَ فَإِنْ کَانَ یُحِبُّ أَهْلَ طَاعَهِ اللَّهِ وَ یُبْغِضُ أَهْلَ مَعْصِیَتِهِ فَفِیکَ خَیْرٌ وَ اللَّهُ یُحِبُّکَ وَ إِنْ کَانَ یُبْغِضُ أَهْلَ طَاعَهِ اللَّهِ وَ یُحِبُّ أَهْلَ مَعْصِیَتِهِ فَلَیْسَ فِیکَ خَیْرٌ وَ اللَّهُ یُبْغِضُکَ وَ الْمَرْءُ مَعَ مَنْ أَحَبَ

فإن کان بغضهم للعلم و الصلاح فهم کفره و إلا فهم فسقه کما ورد: کن عالما أو متعلما أو محبا للعلماء و لا تکن رابعا فتهلک.

الثالث: أن یکون المراد بما أنتم علیه الصلاح و الورع دون التشیع کما ذکره بعض المحققین.

الرابع: أن یکون المراد بما أنتم علیه المعصیه کما روی أن حفصا کان یلعب.

بالشطرنج، فالمراد أن من أحبکم لظاهر إیمانکم و تشیعکم مع عدم علمه بالمعاصی التی أنتم علیه فبذلک یدخل الجنه، و من أبغضکم لکونکم مؤمنین و لم یعلم فسقکم لیبغضکم لذلک فهو من أهل النار لأن بغض المؤمن لإیمانه کفر.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

" یحب أهل طاعه الله" أی سواء وصل منهم ضرر إلی دنیاه أو لم یصل" و یبغض أهل معصیته" سواء وصل منهم إلیه نفع أو لم یصل" و إذا کان یبغض أهل طاعه الله" لضرر دنیوی" و یحب أهل معصیته" لنفع دنیوی، و قیل: أصل المحبه المیل و هو علی الله سبحانه محال، فمحبه الله للعبد رحمته و هدایته إلی بساط قربه و رضاه عنه، و إرادته إیصال الخیر إلیه و فعله له فعل المحب، و بغضه سلب رحمته عنه و طرده عن مقام قربه و وکوله إلی نفسه، و کون المرء من أحب لا یستلزم أن یکون مثله فی الدرجات أو فی الدرکات فإن دخوله مع محبوبه فی الجنه أو فی النار یکفی لصدق ذلک.
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12 عَنْهُ عَنْ أَبِی عَلِیٍّ الْوَاسِطِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبَانٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا أَحَبَّ رَجُلًا لِلَّهِ لَأَثَابَهُ اللَّهُ عَلَی حُبِّهِ إِیَّاهُ وَ إِنْ کَانَ الْمَحْبُوبُ فِی عِلْمِ اللَّهِ مِنْ أَهْلِ النَّارِ وَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا أَبْغَضَ رَجُلًا لِلَّهِ لَأَثَابَهُ اللَّهُ عَلَی بُغْضِهِ إِیَّاهُ وَ إِنْ کَانَ الْمُبْغَضُ فِی عِلْمِ اللَّهِ مِنْ أَهْلِ الْجَنَّهِ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ بَشِیرٍ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَدْ یَکُونُ حُبٌّ فِی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ حُبٌّ فِی الدُّنْیَا فَمَا کَانَ فِی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ فَثَوَابُهُ عَلَی اللَّهِ


الحدیث الثانی عشر

مرسل.

قوله علیه السلام: لأثابه الله، أقول: هذا إذا لم یکن مقصرا فی ذلک و لم یکن مستندا إلی ضلالته و جهالته کالذین یحبون أئمه الضلاله و یزعمون أن ذلک لله فإن ذلک لمحض تقصیرهم عن تتبع الدلائل و اتکالهم علی متابعه الآباء و تقلید الکبراء و استحسان الأهواء بل هو کمن أحب منافقا یظهر الإیمان و الأعمال الصالحه و فی باطنه منافق فاسق فهو یحبه لإیمانه و صلاحه لله و هو مثاب بذلک و کذا الثانی فإن أکثر المنافقین یبغضون الشیعه و یزعمون أنه لله و هم مقصرون فی ذلک کما عرفت.

و أما من رأی شیعه یتقی من المخالفین و یظهر عقائدهم و أعمالهم و لم یر و لا سمع منه ما یدل علی تشیعه فإن أبغضه و لعنه فهو فی ذلک مثاب مأجور و إن کان من أبغضه من أهل الجنه و مثابا عند الله بتقیه أو کأحد من علماء الشیعه زعم عقیده من العقائد کفرا أو عملا من الأعمال فسقا و أبغض المتصف بأحدهما لله و لم یکن أحدهما مقصرا فی بذل الجهد فی تحقیق تلک المسأله فهما مثابان و هما من أهل الجنه إن لم یکن أحدهما ضروریا للدین.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

" قد یکون حب فی الله و رسوله" أی لهما کحب الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام و حب
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وَ مَا کَانَ فِی الدُّنْیَا فَلَیْسَ بِشَیْ ءٍ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْمُسْلِمَیْنِ یَلْتَقِیَانِ فَأَفْضَلُهُمَا أَشَدُّهُمَا حُبّاً لِصَاحِبِهِ

15 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ وَ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا الْتَقَی مُؤْمِنَانِ قَطُّ إِلَّا کَانَ أَفْضَلُهُمَا أَشَدَّهُمَا حُبّاً لِأَخِیهِ

16 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِمْرَانَ السَّبِیعِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ مَنْ لَمْ یُحِبَّ عَلَی الدِّینِ وَ لَمْ یُبْغِضْ عَلَی الدِّینِ فَلَا دِینَ لَهُ

العلماء و السادات و الصلحاء و الإخوان من المؤمنین لعلمهم و سیادتهم و صلاحهم و إیمانهم و لأمره تعالی و رسوله بحبهم" و حب فی الدنیا" کحب الناس لبذل مال و تحصیله أو لنیل جاه و غرض من الأغراض الدنیویه" فلیس بشی ء" أی فأقل مراتبه أنه لا ینفع فی الآخره بل ربما أضر إذا کان لتحصیل الأموال المحرمه و المناصب الباطله أو لفسقهم أو للعشق الباطل و أمثال ذلک.


الحدیث الرابع عشر

: موثق.

" فأفضلهما" أی عند الله و أکثرهما ثوابا" أشدهما حبا لصاحبه" فی الله کما مر.


الحدیث الخامس عشر

: صحیح.


الحدیث السادس عشر

: مجهول.

" کل من لم یحب علی الدین" إن کان المراد أنه لم یکن شی ء من حبه و بغضه للدین، فقوله: فلا دین له، علی الحقیقه لأنه لم یحب النبی صلی الله علیه و آله و الأئمه علیهم السلام أیضا لله و لا أبغض أعداءهم لله، و إن کان المراد غالب حبه و بغضه أو حب أهل زمانه، أو لم یکن جمیع حبه و بغضه للدین فالمعنی لا دین له کاملا.
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بَابُ ذَمِّ الدُّنْیَا وَ الزُّهْدِ فِیهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ وَاقِدٍ الْحَرِیرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ زَهِدَ فِی الدُّنْیَا أَثْبَتَ اللَّهُ


باب ذم الدنیا و الزهد فیها


الحدیث الأول 

: مجهول.

و قال فی المغرب: زهد فی الشی ء و عن الشی ء زهدا و زهاده إذا رغب عنه و لم یرده، و من فرق بین زهد فیه و عنه فقد أخطأ، و قال فی عده الداعی: روی أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم سئل جبرئیل عن تفسیر الزهد فقال جبرئیل علیه السلام: الزاهد یحب من یحب خالقه و یبغض من یبغض خالقه و یتحرج من حلال الدنیا و لا یلتفت إلی حرامها، فإن حلالها حساب و حرامها عقاب و یرحم جمیع المسلمین کما یرحم نفسه و یتحرج من الکلام فیما لا یعنیه کما یتحرج من الحرام و یتحرج من کثره الأکل کما یتحرج من المیته التی قد اشتد نتنها و یتحرج من حطام الدنیا و زینتها کما یتجنب النار أن یغشاها و أن یقصر أمله و کان بین عینیه أجله.

و الحکمه: العلوم الحقه المقرونه بالعمل أو العلوم الربانیه الفائضه من الله تعالی بعد العمل بطاعته، و قد مر تحقیقها فی کتاب العقل و غیره.

قال الراغب: الحکمه إصابه الحق بالعلم و الفعل فالحکمه من الله تعالی معرفه الأشیاء و إیجادها علی غایه الأحکام، و من الإنسان معرفه الموجودات و فعل الخیرات و هذا هو الذی وصف به لقمان فی قوله تعالی:" وَ لَقَدْ آتَیْنا لُقْمانَ الْحِکْمَهَ" و نبه علی جملتها بما وصفه بها، انتهی.
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الْحِکْمَهَ فِی قَلْبِهِ وَ أَنْطَقَ بِهَا لِسَانَهُ وَ بَصَّرَهُ عُیُوبَ الدُّنْیَا دَاءَهَا وَ دَوَاءَهَا وَ أَخْرَجَهُ مِنَ الدُّنْیَا سَالِماً إِلَی دَارِ السَّلَامِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ جُعِلَ الْخَیْرُ کُلُّهُ فِی بَیْتٍ وَ جُعِلَ مِفْتَاحُهُ الزُّهْدَ فِی الدُّنْیَا ثُمَ

قوله علیه السلام: داءها و دواءها، کأنه بدل اشتمال للعیوب أی المراد بتبصیر العیوب أن یعرفه أدواء الدنیا من ارتکاب المحرمات و الصفات الذمیمه المتفرعه علی حب الدنیا و یعرفه ما یعالج به تلک الأدواء من التفکرات الصحیحه و المواعظ الحسنه و فعل الطاعات و الریاضات و مجاهده النفس فی ترک الشهوات کان یقال: الطب معرفه الأمراض بأن یعرف ما تحصل منه، و أصل المرض و کیفیه علاجه، أو یقال: الدنیا دنیاءان دنیا بلاغ یصیر سببا لتحصیل الآخره، و دنیا ملعونه، فلما ذکر عیوب الدنیا فصلها و بین أن منها ما هو داء و منها ما هو دواء.

و یحتمل حینئذ ارتکاب استخدام بأن یکون المراد بالدنیا أولا الدنیا المذمومه و بالضمیر الأعم، و یحتمل أن یکون داؤها تأکیدا لعیوب الدنیا و دوائها عطفا علی العیوب، و قیل: داؤها و دواؤها مجروران بدلا بعض للدنیا فالمراد بعیوب دواء الدنیا شدتها علی النفس و صعوبتها، و ربما یقرأ دواها بالقصر بمعنی الأحمق أی المبتلی بحب الدنیا، و لا یخفی بعده.

" و أخرجه من الدنیا سالما" من العیوب و المعاصی" إلی دار السلام" أی الجنه التی من دخلها سلم من جمیع المکاره و الآلام.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" جعل الخیر". اه لما کان الزهد فی الدنیا سببا لحصول جمیع السعادات العلمیه و العملیه شبه تلک الکمالات بالأمتعه المخزونه فی بیت و الزهد بمفتاح
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قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یَجِدُ الرَّجُلُ حَلَاوَهَ الْإِیمَانِ فِی قَلْبِهِ حَتَّی لَا یُبَالِیَ مَنْ أَکَلَ الدُّنْیَا ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع حَرَامٌ عَلَی قُلُوبِکُمْ أَنْ تَعْرِفَ حَلَاوَهَ الْإِیمَانِ حَتَّی تَزْهَدَ فِی الدُّنْیَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّ مِنْ أَعْوَنِ الْأَخْلَاقِ عَلَی الدِّینِ الزُّهْدَ فِی الدُّنْیَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ

ذلک البیت" لا یجد الرجل". اه شبه صلی الله علیه و آله و سلم الإیمان بشی ء حلو فی میل الطبع السلیم إلیه و أثبت له الحلاوه علی الاستعاره المکنیه و التخییلیه، أو استعار لفظ الحلاوه لآثار الإیمان التی تلتذ الروح بها.

" حتی لا یبالی من أکل الدنیا" یحتمل أن یکون من اسم موصول و أکل فعلا ماضیا و أن یکون" من" حرف جر و أکل مصدرا، فعلی الأول المعنی أنه لا یعتنی بشأن الدنیا بحیث لا یحسد أحدا علیها، و لو کانت کلها لقمه فی فم کلب لم یغتم لذلک، و لم یر ذلک له کثیرا، و علی الثانی أیضا یرجع إلی ذلک، أو المعنی لا یعتنی بأکل الدنیا و التصرف فیها.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

" إن من أعون الأخلاق". اه و ذلک لأن الاشتغال بالدنیا و صرف الفکر فی طرق تحصیلها و وجه ضبطها و رفع موانعها مانع عظیم من تفرغ القلب للأمور الدینیه و تفکره فیها بل حبها لا یجتمع مع حب الله تعالی و طاعته و طلب الآخره کما روی: أن الدنیا و الآخره ضرتان، إذ المیل بأحدهما یضر بالآخر.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و قد مر صدر هذا الخبر فی باب الرضا بالقضاء إلی قوله: ألا إن الزهد، و
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بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ هَاشِمِ بْنِ الْبَرِیدِ عَنْ أَبِیهِ أَنَّ رَجُلًا سَأَلَ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع عَنِ الزُّهْدِ فَقَالَ عَشَرَهُ أَشْیَاءَ فَأَعْلَی دَرَجَهِ الزُّهْدِ أَدْنَی دَرَجَهِ الْوَرَعِ وَ أَعْلَی دَرَجَهِ الْوَرَعِ أَدْنَی دَرَجَهِ الْیَقِینِ وَ أَعْلَی دَرَجَهِ الْیَقِینِ أَدْنَی دَرَجَهِ الرِّضَا

کان فیه الزهد عشره أجزاء، و منهم من جعل الأجزاء العشره باعتبار ترک عشره أشیاء: المال و الأولاد و اللباس و الطعام و الزوجه و الدار و المرکوب و الانتقام من العدو و الحکومه و حب الشهره بالخیر، و هو تکلف مستغنی عنه، و سیأتی بعض الأقسام فی الحدیث الثانی عشر.

و الآیات فی الحدید هکذا:" اعْلَمُوا أَنَّمَا الْحَیاهُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ زِینَهٌ وَ تَفاخُرٌ بَیْنَکُمْ وَ تَکاثُرٌ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ" إلی قوله سبحانه" وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا مَتاعُ الْغُرُورِ" ثم قال تعالی بعد آیه:" ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی أَنْفُسِکُمْ إِلَّا فِی کِتابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ، لِکَیْلا تَأْسَوْا".

قال المفسرون: أی کتبنا ذلک فی کتاب لکیلا تأسوا أی تحزنوا علی ما فاتکم من نعم الدنیا" وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ" أی بما أعطاکم منها، و قال الطبرسی (ره):

و الذی یوجب نفی الأسی و الفرح من هذا أن الإنسان إذا علم أن ما فات منها ضمن الله تعالی العوض علیه فی الآخره فلا ینبغی أن یحزن لذلک، و إذا علم أن ما ناله منها کلف الشکر علیه و الحقوق الواجبه فیه فلا ینبغی أن یفرح به و أیضا فإذا علم أن شیئا منها لا یبقی فلا ینبغی أن یهتم له بل یجب أن یهتم لأمر الآخره التی تدوم و لا تبید، انتهی.

و لا یخفی أن هذین الوجهین لا ینطبقان علی التعلیل المذکور فی الآیه إلا أن یقال: أن هذه الأمور أیضا من الأمور المکتوبه، و لذا قال غیره: أن العله فی ذلک أن من علم أن الکل مقدر هان علیه الأمر.
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أَلَا وَ إِنَّ الزُّهْدَ فِی آیَهٍ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ

5 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ عُیَیْنَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع

و قال بعض الأفاضل: هو تعلیل لقوله قبل ذلک بثلاث آیات:" اعْلَمُوا أَنَّمَا الْحَیاهُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ" و هذا وجه حسن بحسب المعنی و لا تکلف فی التعلیل حینئذ لکنه بحسب اللفظ بعید و إن کانت الآیات متصله بحسب المعنی مسوقه لأمر واحد و قد مر وجه آخر فی تأویل الآیه فی کتاب الحجه و أنها نازله فی أهل البیت علیهم السلام و قد بیناه هناک.

و قال البیضاوی: المراد منه نفی الأسی المانع عن التسلیم لأمر الله و الفرح الموجب للبطر و الاختیال" وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ کُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ" إذ قل من یثبت نفسه حالی السراء و الضراء، انتهی.

و روی فی نهج البلاغه عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنه قال: الزهد کلمه بین کلمتین فی القرآن، قال الله سبحانه:" لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ" فمن لم یأس علی الماضی و لم یفرح بالآتی فقد أخذ الزهد بطرفیه.


الحدیث الخامس 

: کالسابق.

و روی فی نهج البلاغه عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنه قال: الزهد کلمه بین کلمتین فی القرآن، قال الله سبحانه:" لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ" فمن لم یأس علی الماضی و لم یفرح بالآتی فقد أخذ الزهد بطرفیه.


الحدیث الخامس 

: کالسابق.

و قد مر الحدیث فی باب الإخلاص مع زیاده فی صدره و هو قوله: قال سألته عن قول الله عز و جل" إِلَّا مَنْ أَتَی اللَّهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ" قال: القلب السلیم الذی یلقی ربه و لیس فیه أحد سواه، و قال: و کل قلب. اه، و فیه دلاله علی أن حب الدنیا متفرع علی الشک أی عدم الیقین الکامل بالآخره، و الشرک أی عدم التوکل التام علی الله تعالی فی الرزق و غیره، و الاعتماد علی السعی و العمل و الاشتغال بتحصیل الدنیا و التوسل بغیره تعالی، و هو إحدی مراتب الشرک الخفی

ص: 271







وَ هُوَ یَقُولُ کُلُّ قَلْبٍ فِیهِ شَکٌّ أَوْ شِرْکٌ فَهُوَ سَاقِطٌ وَ إِنَّمَا أَرَادُوا بِالزُّهْدِ فِی الدُّنْیَا لِتَفْرُغَ قُلُوبُهُمْ لِلْآخِرَهِ

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّ عَلَامَهَ الرَّاغِبِ فِی ثَوَابِ الْآخِرَهِ زُهْدُهُ فِی عَاجِلِ زَهْرَهِ الدُّنْیَا أَمَا إِنَّ زُهْدَ الزَّاهِدِ فِی هَذِهِ الدُّنْیَا لَا یَنْقُصُهُ مِمَّا قَسَمَ اللَّهُ

" فهو ساقط" أی عن درجه الاعتبار و القبول، و التردید علی سبیل منع الخلو" و إنما أرادوا" أی الأنبیاء و الأوصیاء و خلص أصحابهم" بالزهد" الباء زائده زیادتها فی قوله تعالی:" وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ".


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح.

" إن علامه الراغب" إشاره إلی ما عرفت من أن الدنیا و الآخره ضرتان لا یجتمع حبهما فی قلب، فالراغب فی أحدهما زاهد فی الآخر لا محاله و إنما أدخل العاجل لأنه السبب لاختیار الناس الدنیا غالبا علی ثواب الآخره آجلا، أو لدلالته علی عدم الثبات، و قیل: لأن زهره الدنیا المتعلقه بالآجله و الآخره کقدر ما یحتاج به الإنسان لتحصیل ما ینفع فی الآخره لا ینافی الرغبه فی ثوابها بل معین لحصوله، و المراد بزهره الدنیا بهجتها و نضارتها أو متاعها تشبیها له بزهره النبات لکونها أقل الریاحین ثباتا، و هو إشاره إلی قوله تعالی:" وَ لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ زَهْرَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ وَ رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ أَبْقی".

قال فی القاموس: الزهره و یحرک النبات و نوره أو الأصفر منه، و من الدنیا بهجتها و نضارتها و حسنها، انتهی.

قوله علیه السلام: فی هذه الدنیا الإشاره للتحقیر" و إن زهد" أی بالغ فی الزهد، و کذا قوله: و إن حرص، أو المراد بقوله: و إن زهد، و إن سعی فی صرفها عن نفسه،
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عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ فِیهَا وَ إِنْ زَهِدَ- وَ إِنَّ حِرْصَ الْحَرِیصِ عَلَی عَاجِلِ زَهْرَهِ الْحَیَاهِ الدُّنْیَا لَا یَزِیدُهُ فِیهَا وَ إِنْ حَرَصَ فَالْمَغْبُونُ مَنْ حُرِمَ حَظَّهُ مِنَ الْآخِرَهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی الْخَثْعَمِیِّ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا أَعْجَبَ رَسُولَ اللَّهِ ص شَیْ ءٌ مِنَ الدُّنْیَا إِلَّا أَنْ یَکُونَ فِیهَا جَائِعاً خَائِفاً

و بقوله: إن حرص أی بالغ فی تحصیلها فالمراد بالزهد و الحرص الأولین القلبیان و بالآخرین الجسمانیان.

و الحاصل أن الرزق لکل أحد مقدر و إن کان وصولها إلیه مشروطا بقدر من السعی علی ما أمره الشارع من غیر إفراط یمنعه عن الطاعات و لا تقصیر کثیر بترک السعی مطلقا و لا مدخل لکثره السعی فی کثره الرزق، فمن ترک الطاعات و ارتکب المحرمات فی ذلک حرم ثواب الآخره و لا یزید رزقه فی الدنیا فهو مغبون، و هذا علی القول بأن مقدار الرزق معین مقدر لا یزید بالسعی و لا ینقص بترکه، و علی القول بأن الرزق المقدر الواجب علی الله تعالی هو القدر الضروری و یزید بالکسب و السعی، فیحتاج الخبر إلی تأویل بعید، و سیأتی الکلام علیه فی محله إنشاء الله تعالی.


الحدیث السابع 

: ضعیف کالموثق.

" إلا أن یکون فیها" کان الاستثناء منقطع و یحتمل الاتصال" جائعا" أی بسبب الصوم أو الإیثار علی الغیر أو لأن الجوع موجب للقرب من الله تعالی بخلاف الشبع فإنه موجب للبعد مع أن فی الجوع الاضطراری و الصبر علیه و الرضا بقضائه سبحانه لذه للمقربین" خائفا" أی من عذاب الآخره أو من العدو فی الجهاد أیضا أو لأن الضراء فی الدنیا مطلقا موجب للسراء فی الآخره، و قد أشبعنا الکلام فی جوعه و قناعته و تواضعه صلی الله علیه و آله و سلم فی المأکل و الملبس و المجلس و سائر أحواله فی کتابنا الکبیر، و ذکرها هنا یوجب الإطناب.
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8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَرَجَ النَّبِیُّ ص وَ هُوَ مَحْزُونٌ فَأَتَاهُ مَلَکٌ وَ مَعَهُ مَفَاتِیحُ خَزَائِنِ الْأَرْضِ فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ هَذِهِ مَفَاتِیحُ خَزَائِنِ الْأَرْضِ یَقُولُ لَکَ رَبُّکَ افْتَحْ وَ خُذْ مِنْهَا مَا شِئْتَ مِنْ غَیْرِ أَنْ تُنْقَصَ شَیْئاً عِنْدِی فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الدُّنْیَا دَارُ مَنْ لَا دَارَ لَهُ وَ لَهَا یَجْمَعُ مَنْ لَا عَقْلَ لَهُ فَقَالَ الْمَلِکُ وَ الَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ نَبِیّاً لَقَدْ سَمِعْتُ هَذَا الْکَلَامَ مِنْ مَلَکٍ یَقُولُهُ فِی السَّمَاءِ الرَّابِعَهِ حِینَ أُعْطِیتُ الْمَفَاتِیحَ


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

" خرج النبی صلی الله علیه و آله و سلم" أی من البیت أو إلی بعض الغزوات" و هو محزون" لعل حزنه صلی الله علیه و آله و سلم کان لضعف المسلمین و عدم رواج الدین و قوه المشرکین و قله أسباب الجهاد" من غیر أن تنقص" علی بناء المجهول، قال الجوهری: نقص الشی ء و نقصته أنا یتعدی و لا یتعدی، انتهی.

و یمکن أن یقرأ علی بناء المعلوم فالمستتر راجع إلی المفاتیح، و فی بعض النسخ علی الغیبه أی ینقص أخذک شیئا من المنزله و الدرجه التی لک عندی" من لا دار له" أی فی الآخره فالمعنی أن الذی یهتم لتحصیل الدنیا و تعمیرها لیست له دار فی الآخره، أو یختار الدنیا من لا یؤمن بأن له دارا فی الآخره أو من لا دار له أصلا، فإن دار الآخره قد فوتها و دار الدنیا لا تبقی له" و لها" أی للدنیا و العیش فیها.

" یجمع الأموال و الأسباب" من لا عقل له" لأن العاقل لا یختار الفانی علی الباقی، و ربما یقرأ یجمع علی بناء الأفعال من العزم و الاهتمام.

فی القاموس: الإجماع الاتفاق، و صر أخلاف الناقه جمع، و جعل الأمر جمعا بعد تفرقه و الأعداد و الإیناس و سوق الإبل جمیعا و العزم علی الأمر أجمعت الأمر و علیه و الأمر مجمع، انتهی.

و یناسب هنا أکثر المعانی لکن الأول أظهر.
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَرَّ رَسُولُ اللَّهِ ص بِجَدْیٍ أَسَکَّ مُلْقًی عَلَی مَزْبَلَهٍ مَیْتاً فَقَالَ لِأَصْحَابِهِ کَمْ یُسَاوِی هَذَا فَقَالُوا لَعَلَّهُ لَوْ کَانَ حَیّاً لَمْ یُسَاوِ دِرْهَماً فَقَالَ النَّبِیُّ ص وَ الَّذِی نَفْسِی بِیَدِهِ لَلدُّنْیَا أَهْوَنُ عَلَی اللَّهِ مِنْ هَذَا الْجَدْیِ عَلَی أَهْلِهِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرَادَ اللَّهُ بِعَبْدٍ خَیْراً زَهَّدَهُ فِی الدُّنْیَا وَ فَقَّهَهُ فِی الدِّینِ وَ بَصَّرَهُ عُیُوبَهَا وَ مَنْ أُوتِیَهُنَّ فَقَدْ أُوتِیَ خَیْرَ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ وَ قَالَ لَمْ


الحدیث التاسع 

: حسن کالصحیح.

و قال فی النهایه: فیه أنه مر بجدی أسک، أی مصطلم الأذنین مقطوعهما، و فی القاموس: السکک محرکه الصمم و صغر الأذن و لزوقها بالرأس و قله أشرافها أو صغر قوف الأذن و ضیق الصماخ یکون فی الناس و غیرهم و سککت و هو أسک و هی سکاء.

و أقول: روی مسلم فی صحیحه هذا الحدیث بإسناده عن جابر بن عبد الله الأنصاری أن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم مر بالسوق فمر بجدی أسک میت فتناوله فأخذ بإذنه ثم قال:

أیکم یحب أن هذا له بدرهم؟ فقالوا: ما نحب أنه لنا بشی ء و ما نصنع به؟ قال:

تحبون أنه لکم؟ قالوا: و الله لو کان حیا کان عیبا فیه لأنه أسک فکیف و هو میت؟

فقال: فو الله للدنیا أهون علی الله من هذا علیکم، و المزبله بفتح الباء و الضم لغه:

موضع یلقی فیه الزبل بالکسر و هو السرقین.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

" و بصره عیوبها" أی الدنیا" و من أوتیهن" أی تلک الخصال الثلاث و فیه إشعار بأنه لا یتیسر إلا بتوفیق الله تعالی" فَقَدْ أُوتِیَ" کأنه إشاره إلی قوله تعالی:" وَ مَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَهَ فَقَدْ أُوتِیَ خَیْراً کَثِیراً" فالحکمه العلم بالدین أصوله و فروعه و بعیوب
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یَطْلُبْ أَحَدٌ الْحَقَّ بِبَابٍ أَفْضَلَ مِنَ الزُّهْدِ فِی الدُّنْیَا وَ هُوَ ضِدٌّ لِمَا طَلَبَ أَعْدَاءُ الْحَقِّ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مِمَّا ذَا قَالَ مِنَ الرَّغْبَهِ فِیهَا وَ قَالَ أَ لَا مِنْ صَبَّارٍ کَرِیمٍ فَإِنَّمَا

الدنیا و الزهد فیها" لم یطلب أحد الحق" أی الدین الحق" بباب" أی بسبب و وسیله أفضل من ترک الدنیا، فإنه لیس الباعث لاختیار الباطل مع وضوح الحق و ظهوره إلا حب الدنیا فإنها غالبا مع أهل الباطل، و یمکن تعمیم الحق فی کل حکم و مسأله فإن الأغراض الدنیویه تعمی القلب عن الحق، أو المراد بالحق الرب تعالی أی قربه و وصاله" و هو" أی الزهد" ضد لما طلب أعداء الحق" و قوله: مما ذا، طلب لبیان ما طلبه أعداء الحق فبین علیه السلام بقوله: من الرغبه فیها، و الرغبه و إن کانت عین الطلب لکن جعلها مطلوبهم مبالغه.

و یحتمل أن یکون ما فی قوله لما طلب مصدریه فلا یکون هنا للبیان بل للتعلیل کما سیأتی، و یحتمل أن یکون ضمیر هو راجعا إلی الحق أی الحق ضد لمطلوب أعداء الحق فمن فی قوله: مما للتعلیل" و ما ذا" للاستفهام أی لأی عله صار ضد الحق مطلوبهم، قال: لرغبتهم فی الدنیا، و قیل: أی مما ذا طلب أعداء الحق مطلوبهم، و الهمزه فی ألا للاستفهام و لا للنفی، و من زائده لعموم النفی، و المعنی أ لا یوجد صبار کریم النفس یصبر عن الدنیا و علی فقرها و شدتها و یزهد فیها؟ و قد یقرأ صبار بکسر الصاد و تخفیف الباء مصدر باب المفاعله مضافا إلی کریم، و قرأ بعضهم إلا بالتشدید استثناء من الرغبه فیها، أی إلا أن تکون الرغبه فیها من صبار کریم یطلبها من طرق الحلال و یصبر عن الحرام و علی إخراج الحقوق المالیه و إعانه الفقراء فإن الرغبه فی هذه الدنیا إنما هی للآخره و أول الوجوه أظهرها.

ثم رغب علیه السلام فی الزهد و سهل تحصیله بقوله: فإنما هی، أی الدنیا" أیام قلائل" و هی أیام العمر فالصبر علی ترک الشهوات و تحمل الملاذ فیها سهل یسیر

ص: 276





هِیَ أَیَّامٌ قَلَائِلُ أَلَا إِنَّهُ حَرَامٌ عَلَیْکُمْ أَنْ تَجِدُوا طَعْمَ الْإِیمَانِ حَتَّی تَزْهَدُوا فِی الدُّنْیَا

قَالَ وَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا تَخَلَّی الْمُؤْمِنُ مِنَ الدُّنْیَا سَمَا وَ وَجَدَ حَلَاوَهَ

سیما إذا کان مستلزما للراحه الطویله الدائمه" ألا إنه" ألا حرف تنبیه و شبه حصول الإیمان الکامل فی القلب بحیث یظهر أثره فی الجوارح بإدراک طعم شی ء لذیذ مع أن اللذات الروحانیه أعظم من اللذات الجسمانیه.

قوله: إذا تخلی المؤمن من الدنیا، أی جعل نفسه خالیه من حب الدنیا و قطع تعلقه بها أو تفرغ للعباده مجتنبا من الدنیا و معرضا عنها، قال فی النهایه:

أن تقول أسلمت وجهی إلی الله و تخلیت، التخلی التفرغ، یقال: تخلی للعباده و هو تفعل من الخلو و المراد التبرؤ من الشرک و عقد القلب علی الإیمان، و قال: السمو العلو یقال: سما یسمو سموا فهو سام، و یقال: فلان یسمو إلی المعالی إذا تطاول إلیها، انتهی.

أی ارتفع من حضیض النقص إلی أوج الکمال، أو مال و ارتفع إلی عالم الملکوت و ارتفعت همته عن التدنس بما فی عالم الناسوت" کأنه قد خولط" قال فی القاموس: خالطه مخالطه و خلاطا: مازجه و الخلاط بالکسر أن یخالط الرجل فی عقله و قد خولط، و فی النهایه فیه: ظن الناس أن قد خولطوا و ما خولطوا و لکن خالط قلبهم هم عظیم یقال: خولط فلان فی عقله إذا اختل عقله، فقوله:

خولط بهذا المعنی و خالط بمعنی الممازجه، و هذا أعلی درجات المحبین حیث استقر حب الله تعالی فی قلوبهم و أخرج حب کل شی ء غیره منها فلا یلتفتون إلی غیره تعالی و یترکون معاشره عامه الخلق لمباینه طوره أطوارهم فهم یعدونه سفیها مخالطا کما نسبوا الأنبیاء علیهم السلام إلی الجنون لذلک.
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حُبِّ اللَّهِ وَ کَانَ عِنْدَ أَهْلِ الدُّنْیَا کَأَنَّهُ قَدْ خُولِطَ وَ إِنَّمَا خَالَطَ الْقَوْمَ حَلَاوَهُ حُبِّ اللَّهِ فَلَمْ یَشْتَغِلُوا بِغَیْرِهِ قَالَ وَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ الْقَلْبَ إِذَا صَفَا ضَاقَتْ بِهِ الْأَرْضُ حَتَّی یَسْمُوَ

" إن القلب إذا صفا" أی إن القلب أی الروح الإنسانی لما کان من عالم الملکوت و إنما أهبط إلی هذا العالم الأدنی و ابتلی بالتعلق بالبدن لتحصیل الکمالات و حیازه السعادات کما أن الثوب قد یلوث ببعض الکثافات لیصیر بعد الغسل أشد بیاضا و أصفی مما کان، فإذا اختار الشقاوه و تشبث بهذه العلائق الجسمانیه و الشهوات الظلمانیه لحق بالأنعام بل هو أضل سبیلا و إن تمسک بعروه الشریعه الحقه و عمل بالنوامیس الإلهیه و الریاضات البدنیه، حتی انفتح له عین الیقین فنظر إلی الدنیا و لذاتها بتلک العین الصحیحه رآها ضیقه مظلمه فانیه موحشه غداره غراره ملوثه بأنواع النجاسات المعنویه و الصفات الدنیه، استوحش منها و تذکر عالمه الأصلی فرغب إلیها و تعلق بها فجانب المتعلقین بهذا العالم و أنس بالمتعلقین بالملأ الأعلی فلحق بهم، و ضاقت به الأرض و صارت همته رفیعه عالیه فلم یرض إلا بالصعود إلی سدره المنتهی و جنه المأوی، فهم مع کونهم بین الخلق أرواحهم معلقه بالملأ الأعلی، و یستصعدون بقرب المولی.

أو یقال: لما کانت الأرض أعظم أجزاء الإنسان و کانت قواه الظاهره و الباطنه مائله إلیها بالطبع لکمال النسبه بینهما کانت الدواعی إلی زهراتها حاضره و البواعث إلی لذاتها ظاهره فربما اشتغل بها و اکتسب الأخلاق و الأعمال الفاسده لتحصیل المقاصد حتی تصیر النفس تابعه لها راضیه بأثرها مشعوفه بعملها متکدره بالشهوات منغمسه فی اللذات فتحب الاستقرار فی الأرض و ترکن إلیها، و أما إذا منعت تلک القوی عن مقتضاها و صرفتها عن هواها و روضتها بمقامع الشریعه و أدبتها بآداب الطریقه حتی غلبت علیها و صفت عن کدوراتها و طهرت عن خبائث لذاتها و تحلت بالأخلاق الفاضله و الأعمال الصالحه و الآداب السنیه و الأطوار الرضیه ضاقت
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11 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّزَّاقِ بْنِ هَمَّامٍ عَنْ مَعْمَرِ بْنِ رَاشِدٍ عَنِ الزُّهْرِیِّ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمِ بْنِ شِهَابٍ قَالَ سُئِلَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع أَیُّ الْأَعْمَالِ أَفْضَلُ عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ مَا مِنْ عَمَلٍ بَعْدَ مَعْرِفَهِ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ وَ مَعْرِفَهِ رَسُولِهِ ص أَفْضَلَ مِنْ بُغْضِ الدُّنْیَا وَ إِنَّ لِذَلِکَ لَشُعَباً کَثِیرَهً وَ لِلْمَعَاصِی شُعَباً فَأَوَّلُ مَا عُصِیَ اللَّهُ بِهِ الْکِبْرُ وَ هِیَ مَعْصِیَهُ إِبْلِیسَ حِینَ أَبی وَ اسْتَکْبَرَ وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ وَ الْحِرْصُ وَ هِیَ مَعْصِیَهُ آدَمَ وَ حَوَّاءَ حِینَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُمَا- فَکُلا مِنْ حَیْثُ شِئْتُما وَ لا تَقْرَبا هذِهِ الشَّجَرَهَ فَتَکُونا مِنَ الظَّالِمِینَ فَأَخَذَا مَا لَا حَاجَهَ بِهِمَا إِلَیْهِ فَدَخَلَ ذَلِکَ عَلَی ذُرِّیَّتِهِمَا إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ ذَلِکَ أَنَّ أَکْثَرَ مَا یَطْلُبُ ابْنُ آدَمَ مَا لَا حَاجَهَ بِهِ إِلَیْهِ ثُمَّ الْحَسَدُ وَ هِیَ مَعْصِیَهُ ابْنِ آدَمَ حَیْثُ حَسَدَ أَخَاهُ فَقَتَلَهُ فَتَشَعَّبَ مِنْ ذَلِکَ حُبُّ النِّسَاءِ وَ حُبُ

بها الأرض حتی تسمو إلی عالم النور فتشاهد العالم الأعلی بالعیان و تنظر إلی الحق بعین العرفان و یزداد لها نور الإیمان و الإیقان، فتعاف جمله الدنیا و الاستقرار فی الأرض فبدنها فی هذه الدنیا و هی فی العالم الأعلی فیصیر کما قال صلی الله علیه و آله و سلم: لو لا الآجال التی کتبت علیهم لم تستقر أرواحهم فی أبدانهم طرفه عین.

و لذا قال مولی المؤمنین عند الشهاده: فزت و رب الکعبه.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

" و أن لذلک" أی لبغض الدنیا" لشعبا" أی من الصفات الحسنه و الأعمال الصالحه، و هی ضد شعب المعاصی کالتواضع مع الکبر و القنوع مع الحرص و الرضا بما آتاه الله مع الحسد، و قد مر ذکر الأضداد کلها فی باب جنود العقل و الجهل، و إنما ذکر هنا معظمها.

" و هی معصیه آدم" هی عند الإمامیه مجاز و النهی عندهم نهی تنزیه" فدخل ذلک" أی الحرص، أو أخذ ما لا حاجه به إلیه" و ذلک أن أکثر ما یطلب" إنما
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الدُّنْیَا وَ حُبُّ الرِّئَاسَهِ وَ حُبُّ الرَّاحَهِ وَ حُبُّ الْکَلَامِ وَ حُبُّ الْعُلُوِّ وَ الثَّرْوَهِ فَصِرْنَ سَبْعَ خِصَالٍ فَاجْتَمَعْنَ کُلُّهُنَّ فِی حُبِّ الدُّنْیَا فَقَالَ الْأَنْبِیَاءُ وَ الْعُلَمَاءُ بَعْدَ مَعْرِفَهِ ذَلِکَ حُبُّ الدُّنْیَا رَأْسُ کُلِّ خَطِیئَهٍ وَ الدُّنْیَا دُنْیَاءَانِ دُنْیَا بَلَاغٌ وَ دُنْیَا مَلْعُونَهٌ

قال: أکثر لأن قدر الکفاف لا بد منه" فتشعب من ذلک" أی من ذلک المذکور و هو الکبر و الحرص و الحسد، و التخصیص بالحسد بعید معنی" حب النساء" أی لمحض الشهوه لا لاتباع السنه، أو إذا انتهی إلی الحرام و الشبهه" و حب الدنیا" أی حیاه الدنیا و کراهه الموت لئلا ینافی اجتماعهن فی حب الدنیا و إن احتمل أن یکون المراد اجتماع الخمسه، أو الظرفیه المجازیه" و حب الرئاسه" أی بغیر استحقاق أو الباطله أو لمحض الاستیلاء و الغلبه.

" و حب الراحه" کان النوم أیضا داخل فیها" و حب الکلام" أی بغیر فائده أو للفخر و المراء" و حب العلو" أی فی المجالس أو الأعم" و حب الثروه" أی الکثره فی الأموال أو الأعم منها و من الأولاد و العشائر و الأتباع.

و روی فی المحاسن عن أبی عبد الله علیه السلام قال: أول ما عصی الله به ست: حب الدنیا، و حب الرئاسه، و حب الطعام، و حب النساء، و حب النوم، و حب الراحه.

قوله علیه السلام: و العلماء، أی الأوصیاء أو الأعم و قولهم أما بالوحی أو بعلومهم الکامله، ثم لما کان هنا مظنه أن ارتکاب کل ما فی الدنیا مذموم قسم علیه السلام الدنیا إلی" دنیا بلاغ" أی تبلغ به إلی الآخره و یحصل بها مرضات الرب تعالی أو دنیا تکون بقدر الضروره و الکفاف فالزائد علیها" ملعونه" أی ملعون صاحبها فالإسناد علی المجاز أو هی ملعونه أی بعیده من الله و من الخیر و السعاده قال فی النهایه: البلاغ ما یتبلغ و یتوصل به إلی الشی ء المطلوب، و فی المصباح: البلغه ما یتبلغ به من العیش و لا یفضل یقال: تبلغ به إذا اکتفی به، و فی هذا بلاغ و بلغه و تبلغ أی کفایه.

ص: 280





12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ فِی طَلَبِ الدُّنْیَا إِضْرَاراً بِالْآخِرَهِ وَ فِی طَلَبِ الْآخِرَهِ إِضْرَاراً بِالدُّنْیَا فَأَضِرُّوا بِالدُّنْیَا فَإِنَّهَا أَوْلَی بِالْإِضْرَارِ


الحدیث الثانی عشر

: حسن موثق کالصحیح.

و یومی إلی أن المذموم من الدنیا ما یضر بأمر الآخره فأما ما لا یضر به کقدر الحاجه فی البقاء و التعیش فلیس بمذموم، و لنذکر هنا معنی الدنیا و ما هو مذموم منها فإن ذلک قد اشتبه علی أکثر الخلق فکثیر منهم یسمون أمرا حقا بالدنیا و یذمونه، و یختارون شیئا هو عین الدنیا المذمومه و یسمونه زهدا و یشبهون ذلک علی الجاهلین.

اعلم أن الدنیا تطلق علی معان:" الأول" حیاه الدنیا و هی لیست بمذمومه علی الإطلاق و لیست مما یجب بغضه و ترکه بل المذموم منها أن یحب البقاء فی الدنیا للمعاصی و الأمور الباطله، أو یطول الأمل فیها و یعتمد علیها فبذلک یسوف التوبه و الطاعات و ینسی الموت و یبادر بالمعاصی و الملاهی اعتمادا علی أنه یتوب فی آخر عمره عند مشیبه و لذلک یجمع الأموال الکثیره و یبنی الأبنیه الرفیعه و یکره الموت لتعلقه بالأموال و حبه للأزواج و الأولاد، و یکره الجهاد و القتل فی سبیل الله لحبه للبقاء أو یترک الصوم و قیام اللیل و أمثال ذلک لئلا یصیر سببا لنقص عمره.

و الحاصل أن من یحب العیش و البقاء و العمر للأغراض الباطله فهو مذموم و من یحبه للطاعات و کسب الکمالات و تحصیل السعادات فهو ممدوح و هو عین الآخره فلذا طلب الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام طول العمر و البقاء فی الدنیا و قد قال سید الساجدین علیه السلام: عمرنی ما کان عمری بذله فی طاعتک فإذا کان عمری مرتعا للشیطان فاقبضنی إلیک، و لو لم یکن الکون فی الدنیا صلاحا للعباد لتحصیل الذخائر

ص: 281






للمعاد لما أسکن الله الأرواح المقدسه فی تلک الأبدان الکثیفه کما أومأنا إلیه سابقا.

و قد روی السید فی النهج أن أمیر المؤمنین صلوات الله علیه سمع رجلا یذم الدنیا: فقال أیها الذام للدنیا المغتر بغرورها المنخدع بأباطیلها أ تغتر بالدنیا ثم تذمها أ أنت المتجرم علیها أم هی المتجرمه علیک، متی استهوتک أم متی غرتک أ بمصارع آبائک من البلی أم بمضاجع أمهاتک تحت الثری؟ کم عللت بکفیک و کم مرضت بیدیک تبغی لهم الشفاء و تستوصف لهم الأطباء لم ینفع أحدهم إشفاقک و لم تسعف فیه بطلبتک و لم تدفع عنهم بقوتک قد مثلت لک به الدنیا نفسک و بمصرعه مصرعک، إن الدنیا دار صدق لمن صدقها و دار عافیه لمن فهم عنها و دار غنی لمن تزود منها، و دار موعظه لمن اتعظ بها، مسجد أحباء الله و مصلی ملائکه الله و مهبط وحی الله و متجر أولیاء الله، اکتسبوا فیها الرحمه و ربحوا فیها الجنه فمن ذا یذمها و قد آذنت ببینها و نادت بفراقها و نعت نفسها و أهلها، فمثلت لهم ببلائها البلاء و شوقتهم بسرورها السرور، راحت بعافیه و ابتکرت بفجیعه ترغیبا و ترهیبا و تخویفا و تخدیرا، فذمها رجال غداه الندامه، و حمدها آخرون یوم القیامه، ذکرتهم الدنیا فذکروا و حدثتهم فصدقوا، و وعظتهم فاتعظوا.

و قد أوردت هذه الخطبه أبسط من ذلک فی الکتاب الکبیر و کفی بها مصدقا لما ذکرنا، و روی العیاشی عن الباقر علیه السلام فی قوله تعالی:" وَ لَنِعْمَ دارُ الْمُتَّقِینَ" قال: الدنیا الثانی: الدینار و الدرهم و أموال الدنیا و أمتعتها، و هذه أیضا لیست مذمومه بأسرها بل المذموم منها ما کان من حرام أو شبهه أو وسیله إلیها، و ما یلهی عن ذکر الله و یمنع عباده الله أو یحبها حبا لا یبذلها فی الحقوق الواجبه و المستحبه، و
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فی سبل طاعه الله کما مدح الله تعالی جماعه حیث قال:" رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ إِقامِ الصَّلاهِ وَ إِیتاءِ الزَّکاهِ".

و بالجمله المذموم من ذلک الحرص علیها و حبها و شغل القلب بها و البخل بها فی طاعه الله و جعلها وسیله لما یبعد عن الله، و أما تحصیلها لصرفها فی مرضات الله و تحصیل الآخره بها فهی من أفضل العبادات و موجبه لتحصیل السعادات.

و قد روی فی الصحیح عن ابن أبی یعفور قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام: إنا لنحب الدنیا فقال لی: تصنع بها ما ذا؟ قلت: أتزوج منها و أحج و أنفق علی عیالی و أنیل إخوانی و أتصدق، قال لی: لیس هذا من الدنیا، هذا من الدنیا، هذا من الآخره، و قد روی: نعم المال الصالح للعبد الصالح و نعم العون الدنیا علی الآخره، و سیأتی بعض الأخبار فی ذلک فی أبواب المکاسب إنشاء الله تعالی.

الثالث: التمتع بملاذ الدنیا من المأکولات و المشروبات و المنکوحات و الملبوسات و المرکوبات و المساکن الواسعه و أشباه ذلک و قد وردت أخبار کثیره فی استحباب التلذذ بکثیر من ذلک ما لم یکن مشتملا علی حرام أو شبهه أو إسراف و تبذیر، و فی ذم ترکها و الرهبانیه و قد قال تعالی:" قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ".

فإذا عرفت ذلک فاعلم أن الذی یظهر من مجموع الآیات و الأخبار علی ما نفهمه أن الدنیا المذمومه مرکبه من مجموع أمور یمنع الإنسان من طاعه الله سبحانه و قربه فهو من الآخره و إن کان بحسب الظاهر من أعمال الدنیا کالتجارات و الصناعات و الزراعات التی یکون المقصود منها تحصیل المعیشه للعیال لأمره تعالی به
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و صرفها فی وجوه البر و إعانه المحتاجین و الصدقات و صون الوجه عن السؤال و أمثال ذلک، فإن هذه کلها من أعمال الآخره و إن کان عامه الخلق یعدونها من الدنیا، و الریاضات المبتدعه و الأعمال الریائیه و إن کان مع الترهب و أنواع المشقه فإنها من الدنیا لأنها مما یبعد عن الله و لا یوجب القرب إلیه کأعمال الکفار و المخالفین، فرب مترهب متقشف یعتزل الناس و یعبد الله لیلا و نهارا و هو أحب الناس للدنیا، و إنما یفعل ذلک لیخدع الناس و یشتهر بالزهد و الورع، و لیس فی قلبه إلا جلب قلوب الناس و یحب المال و الجاه و العزه و جمیع الأمور الباطله أکثر من سائر الخلق، و جعل ترک الدنیا ظاهرا مصیده لتحصیلها و رب تاجر طالب الأجر لا یعده الناس شیئا و هو من الطالبین للآخره لصحه نیته و عدم حبه للدنیا.

و جمله القول فی ذلک: أن المعیار فی العلم بحسن الأشیاء و قبحها و ما یحب فعلها و ترکها الشریعه المقدسه و ما صدر فی ذلک عن أهل بیت العصمه صلوات الله علیهم، فما علم من الآیات و الأخبار أن الله تعالی أمر به و طلبه من عباده سواء کان صلاه أو صوما أو حجا أو تجاره أو زراعه أو صناعه أو معاشره للخلق أو عزله أو غیرها و عملها بشرائطها و آدابها بنیه خالصه فهی من الآخره.

و ما لم یکن کذلک فهو الدنیا المذمومه المبعده عن الله و عن الآخره، و هی علی أنواع: فمنها ما هو حرام و هو ما یستحق به العقاب سواء کان عباده مبتدعه أو ریاء و سمعه أو معاشره الظلمه أو ارتکاب المناصب المحرمه أو تحصیل الأموال من الحرام أو للحرام، و غیر ذلک مما یستحق به العقاب، و منها ما هو مکروه کارتکاب الأفعال و الأعمال و المکاسب المکروهه و کتحصیل الزوائد من الأموال و المساکن و المراکب و غیرها مما لم تکن وسیله لتحصیل الآخره و تمنع من تحصیل السعادات الأخرویه و منها ما هو مباح کارتکاب الأعمال التی لم یأمر الشارع بها و لم ینه عنها إذا لم
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13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع حَدِّثْنِی بِمَا أَنْتَفِعُ بِهِ فَقَالَ یَا أَبَا عُبَیْدَهَ أَکْثِرْ ذِکْرَ الْمَوْتِ فَإِنَّهُ لَمْ یُکْثِرْ إِنْسَانٌ ذِکْرَ الْمَوْتِ إِلَّا زَهِدَ فِی الدُّنْیَا

14 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ أَیْمَنَ عَنْ دَاوُدَ الْأَبْزَارِیِ

تصر مانعه عن تحصیل الآخره و إن کانت نادره، و یمکن إیقاع کثیر من المباهاه علی وجه تصیر عباده کالأکل و النوم للقوه علی العباده و أمثال ذلک، و ربما کان ترک المباحات بظن أنها عباده بدعه موجبه لدخول النار کما یصنعه کثیر من أرباب البدع.

و قد روی الصدوق (ره) فی معانی الأخبار بإسناده عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال:

لیس الزهد فی الدنیا بإضاعه المال و لا بتحریم الحلال، بل الزهد فی الدنیا أن لا تکون بما فی یدک أوثق منک بما فی ید الله عز و جل و عنه علیه السلام قال: قیل: لأمیر المؤمنین علیه السلام: ما الزهد فی الدنیا؟ قال: تنکب حرامها و عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال:

الزهد فی الدنیا قصر الأمل و شکر کل نعمه و الورع عما حرم الله علیک، و عن الصادق علیه السلام قال: الزهد فی الدنیا الذی یترک حلالها مخافه حسابه و یترک حرامها مخافه عذابه.

و أقول: قد أشبعت القول فی ذلک فی کتاب عین الحیاه و لا یناسب هذا الکتاب أزید من ذلک.


الحدیث الثالث عشر

: صحیح.

و کان المراد بذکر الموت تذکر ما بعده من الأهوال و الشدائد و الحسرات أیضا، و إن کان تذکر الموت و فناء الدنیا کافیا لزهد العاقل.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.
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قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَلَکٌ یُنَادِی کُلَّ یَوْمٍ ابْنَ آدَمَ لِدْ لِلْمَوْتِ وَ اجْمَعْ لِلْفَنَاءِ وَ ابْنِ لِلْخَرَابِ

15 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ص إِنَّ الدُّنْیَا قَدِ ارْتَحَلَتْ مُدْبِرَهً وَ إِنَّ الْآخِرَهَ قَدِ ارْتَحَلَتْ مُقْبِلَهً وَ لِکُلِّ وَاحِدَهٍ مِنْهُمَا بَنُونَ فَکُونُوا مِنْ أَبْنَاءِ

" لد للموات" اللام لام العاقبه کما فی قوله تعالی:" فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً" و الأمر لیس علی حقیقته بل الغرض: اعلموا أن ولادتکم عاقبتها الموت، و فی نهج البلاغه قال أمیر المؤمنین: إن لله ملکا ینادی فی کل یوم: لدوا للموت و اجمعوا للفناء و ابنوا للخراب.


الحدیث الخامس عشر

: کالسابق.

" إن الدنیا قد ارتحلت" یقال: رحل و ارتحل أی شخص و سار" مدبره" المراد بإدبار الدنیا تقضیها و انصرافها، و بإقبال الآخره قرب الموت، و ما یکون بعدها من نعیم أو عذاب، فشبه الدنیا و حیاتها براکب حمل علی مراکبها أثقالها و هی لذات الدنیا و شهواتها و أموالها و سائر ما یتعلق الإنسان بها، و الموت براکب آخر حمل علی مراکبه نعیمه و عذابه و سائر ما یکون بعده، فالراکب الأول یوما فیوما و ساعه فساعه فی التقضی و الفناء فهو یبعد عن الإنسان، و الراکب الثانی یسیر إلی الإنسان و یقرب منه، فعن قریب یصل إلیه فلا بد من الاستعداد لوصوله و تلقیه بالعقائد الحقه و الأعمال الصالحه.

" و لکل واحده منهما بنون" استعار علیه السلام لفظ البنین للعباد بالنسبه إلی الدنیا و الآخره فشبههم لمیل کل منهم إلی إحداهما میل الولد إلی والده، و رکون الفصیل إلی أمه و توقع کل منهم توقع النفع من إحداهما و مشابهته بها، و کونه مخلوقه
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الْآخِرَهِ- وَ لَا تَکُونُوا مِنْ أَبْنَاءِ الدُّنْیَا أَلَا وَ کُونُوا مِنَ الزَّاهِدِینَ فِی الدُّنْیَا الرَّاغِبِینَ فِی الْآخِرَهِ أَلَا إِنَّ الزَّاهِدِینَ فِی الدُّنْیَا اتَّخَذُوا الْأَرْضَ بِسَاطاً وَ التُّرَابَ فِرَاشاً وَ الْمَاءَ طِیباً وَ قُرِّضُوا مِنَ الدُّنْیَا تَقْرِیضاً

لأجلها، و شبه کلا منهما بالأب أو بالأم لتأنیثهما أو الآخره بالأب و الدنیا بالأم لنقصها و لمناسبه الآباء العلویه بالأولی و الأمهات السفلیه بالثانیه، فکان أبناء الدنیا بمنزله أولاد الزنا لا أب لهم.

" فکونوا من أبناء الآخره" لبقائها و خلوص لذاتها، و لکونها صادقه فی وعدها" و لا تکونوا من أبناء الدنیا" لفنائها و کذبها و غرورها و کون لذاتها مشوبه بأنواع الآلام، ثم أشار علیه السلام إلی أن المقصود لیس مجرد رفض الدنیا و ترک العمل لها بل مع إزاله حبها من القلب بقوله:" و کونوا من الزاهدین" إلخ.

و البساط فعال بمعنی المفعول، أی اکتفوا بالأرض عوضا عن الفرش المبسوطه فی البیوت مع عدم تیسر البساط إلا من الحرام أو الشبهه أو مطلقا، و الأول أنسب بالجمع بین الأخبار، و کذا فی البواقی و فی الصحاح: البساط ما یبسط و بالفتح الأرض الواسعه" و التراب فراشا" بمعنی المفروش أی عوضا عن الثیاب الناعمه المحشوه بالقطن و غیره للنوم علیها، فإن التراب ألین من سائر أجزاء الأرض" و الماء طیبا" فإن الطیب عمده منفعته رفع الروائح الکریهه و هو یتحقق بالغسل بالماء، و ما قیل: من أن المراد التلذذ بشرب الماء بدلا من الأشربه اللذیذه لأن أصل الطیب اللذه کما فی القاموس فهو بعید.

" و قرضوا من الدنیا تقریضا" علی بناء المفعول من القرض بمعنی القطع، و بناء التفعیل للمبالغه و قیل: بمعنی التجاوز من قرضت الوادی إذا جزته، أو بمعنی العدول من قرضت المکان إذا عدلت منه، و فی النهج، ثم قرضوا الدنیا قرضا.
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أَلَا وَ مَنِ اشْتَاقَ إِلَی الْجَنَّهِ سَلَا عَنِ الشَّهَوَاتِ وَ مَنْ أَشْفَقَ مِنَ النَّارِ رَجَعَ عَنِ الْمُحَرَّمَاتِ وَ مَنْ زَهِدَ فِی الدُّنْیَا هَانَتْ عَلَیْهِ الْمَصَائِبُ أَلَا إِنَّ لِلَّهِ عِبَاداً کَمَنْ رَأَی أَهْلَ الْجَنَّهِ فِی الْجَنَّهِ مُخَلَّدِینَ وَ کَمَنْ رَأَی أَهْلَ النَّارِ فِی النَّارِ مُعَذَّبِینَ شُرُورُهُمْ مَأْمُونَهٌ وَ قُلُوبُهُمْ مَحْزُونَهٌ- أَنْفُسُهُمْ عَفِیفَهٌ وَ حَوَائِجُهُمْ خَفِیفَهٌ صَبَرُوا أَیَّاماً قَلِیلَهً فَصَارُوا بِعُقْبَی رَاحَهٍ طَوِیلَهٍ أَمَّا اللَّیْلَ فَصَافُّونَ أَقْدَامَهُمْ

قوله علیه السلام: سلا عن الشهوات، أی نسیها و ترکها، فی القاموس: سلاه و عنه کدعاه و رضیه سلوا و سلوا و سلوانا و سلیا: نسیه، و أسلاه عنه فتسلی عن المحرمات و فی بعض النسخ عن الحرمات جمع الحرمه کالغرفات جمع الغرفه" هانت علیه المصائب" لأنها راجعه إلی فوات الأمور الدنیویه، و من زهد فیها سهل عنده فواتها.

قوله علیه السلام: کمن رأی، أی صاروا من الیقین بمنزله المعاینه کما مر فی باب الیقین" مخلدین" أی کأنه یری خلودهم أو یراهم مع علمه بخلودهم، و من الأفاضل من قرأ مخلدین علی بناء الفاعل من الأفعال من قولهم أخلد إلیه أی مال، و لا یخفی بعده" و قلوبهم محزونه" لهم الآخره و خوف التقصیر و عدم العلم بالعاقبه.

" أنفسهم عفیفه" عن المحرمات و الشبهات" و حوائجهم خفیفه" لاقتصارهم فی الدنیا علی القدر الضروری منها" صبروا أیاما قلیله" أی أیام عمرهم فإنها قلیله فی جنب الآخره صبروا فیها علی الفقر و الضر و مشقه فعل الطاعات و ترک المحرمات و إیذاء الظلمه و المخالفین" فصاروا بعقبی راحه طویله" فی القاموس: العقبی جزاء الأمر، و قال الراغب: العقب و العقبی یختصان بالثواب نحو" خَیْرٌ ثَواباً وَ خَیْرٌ عُقْباً" و قال:" أُولئِکَ لَهُمْ عُقْبَی الدَّارِ" فَنِعْمَ عُقْبَی الدَّارِ"، و العاقبه إطلاقها یختص
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تَجْرِی دُمُوعُهُمْ عَلَی خُدُودِهِمْ وَ هُمْ یَجْأَرُونَ إِلَی رَبِّهِمْ یَسْعَوْنَ فِی فَکَاکِ رِقَابِهِمْ وَ أَمَّا النَّهَارَ فَحُلَمَاءُ عُلَمَاءُ بَرَرَهٌ أَتْقِیَاءُ کَأَنَّهُمْ الْقِدَاحُ قَدْ بَرَاهُمُ الْخَوْفُ مِنَ الْعِبَادَهِ

بالثواب نحو" وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ*" و بالإضافه قد تستعمل فی العقوبه نحو" ثُمَّ کانَ عاقِبَهَ الَّذِینَ أَساؤُا السُّوای انتهی.

و أقول: العقبی غالبه أنه یستعمل فی الثواب و قد یستعمل فی العقاب أیضا کقوله تعالی:" تِلْکَ عُقْبَی الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ عُقْبَی الْکافِرِینَ النَّارُ" و قوله سبحانه:

" وَ لا یَخافُ عُقْباها" و قال البیضاوی فی قوله تعالی:" أُولئِکَ لَهُمْ عُقْبَی الدَّارِ" أی عاقبه الدنیا و ما ینبغی أن یکون مال أهلها و هی الجنه، و فی قوله سبحانه:

" تِلْکَ عُقْبَی الَّذِینَ اتَّقَوْا" أی الجنه الموصوفه ما لهم و منتهی أمرهم و فی قوله:

" وَ سَیَعْلَمُ الْکُفَّارُ لِمَنْ عُقْبَی الدَّارِ" اللام یدل علی أن المراد بالعقبی العاقبه المحموده، انتهی.

و الباء فی قوله: بعقبی، إما بمعنی إلی أو بمعنی مع، و إضافه العقبی إلی الراحه للبیان و یحتمل غیره أیضا، و فی فقه الرضا علیه السلام: فصارت لهم العقبی راحه طویله، و أما اللیل ظاهره النصب علی الظرفیه، و قیل: یحتمل الرفع علی الابتداء و التخصیص به، لأن العباده فیه أشق و أقرب إلی القربه، و حضور القلب فیه أکثر کما قال تعالی:" إِنَّ ناشِئَهَ اللَّیْلِ هِیَ أَشَدُّ وَطْئاً وَ أَقْوَمُ قِیلًا".

" فصافون أقدامهم" أی للصلاه، و یدل علی استحباب صف القدمین فی الصلاه بحیث لا یکون إحداهما أقرب من القبله من الأخری أو تکون الفاصله بینهما من الأصابع إلی العقبین مساویه و الأول أظهر، و علی استحباب التضرع و البکاء فی
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یَنْظُرُ إِلَیْهِمُ النَّاظِرُ فَیَقُولُ مَرْضَی وَ مَا بِالْقَوْمِ مِنْ مَرَضٍ أَمْ خُولِطُوا فَقَدْ خَالَطَ الْقَوْمَ أَمْرٌ عَظِیمٌ مِنْ ذِکْرِ النَّارِ وَ مَا فِیهَا

صلاه اللیل و فی القاموس: جار کمنع جارا و جؤارا: رفع صوته بالدعاء و تضرع و استغاث، قوله علیه السلام: فی فکاک رقابهم، أی من النار" کأنهم القداح" و فی القاموس:

القدح بالکسر السهم قبل أن یراش و ینصل و الجمع قداح و أقداح و أقادیح، انتهی.

و أشار علیه السلام إلی وجه التشبیه بالقداح بقوله: قد براهم الخوف، أی نحلهم و ذبلهم کما یبری السهم، فی القاموس: بری السهم یبرئه بریا و ابتراه نحته و برأه السفر یبرئه بریا هزله، و قوله: من العباده، إما متعلق بقوله براهم أی نحتهم الخوف بآله العباده أی بحمله إیاهم علیها و علی کثرتها، أو بقوله: کأنهم القداح فیرجع إلی الأول و علی التقدیرین من للسببیه و العلیه أو متعلق بالخوف أی من قله العباده و الأول أظهر.

" فیقول مرضی" أی یظن أنهم مرضی لصفره وجوههم و نحافه بدنهم فخطأ علیه السلام ظنه و قال: و ما بالقوم من مرض" بل هم الأصحاء من الأدواء النفسانیه و الأمراض القلبیه" أم خولطوا" أی أو یقول خولطوا، و یحتمل أن یکون قوله:

مرضی، علی الاستفهام و قوله: أم خولطوا معادلا له من کلام الناظر فاعترض جوابه علیه السلام بین أجزاء کلامه.

و الحاصل أنهم لما کانوا لشده اشتغالهم بحب الله و عبادته و اعتزالهم عن عامه الخلق و مباینه أطوارهم لأطوارهم و أقوالهم لأقوالهم و یسمعون منهم ما هو فوق إدراکهم و عقولهم فتاره ینسبونهم إلی المرض الجسمانی و تاره إلی المرض الروحانی و هو الجنون و اختلاط العقل بما یفسده، فأجاب علیه السلام عن الأول بالنفی المطلق، و عن الثانی بأن المخالطه متحققه لکن لا بما یفسد العقل، بل بما یکمله من خوف النار و حب الملک الغفار.
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16 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْمُؤْمِنِ عَنْ جَابِرٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ یَا جَابِرُ وَ اللَّهِ إِنِّی لَمَحْزُونٌ وَ إِنِّی لَمَشْغُولُ الْقَلْبِ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا شَغَلَکَ وَ مَا حَزَنَ قَلْبَکَ فَقَالَ یَا جَابِرُ إِنَّهُ مَنْ دَخَلَ قَلْبَهُ صَافِی خَالِصِ دِینِ اللَّهِ شُغِلَ قَلْبُهُ عَمَّا سِوَاهُ یَا جَابِرُ مَا الدُّنْیَا وَ مَا عَسَی أَنْ تَکُونَ الدُّنْیَا هَلْ هِیَ إِلَّا طَعَامٌ أَکَلْتَهُ أَوْ ثَوْبٌ لَبِسْتَهُ أَوِ امْرَأَهٌ أَصَبْتَهَا یَا جَابِرُ إِنَّ الْمُؤْمِنِینَ لَمْ یَطْمَئِنُّوا إِلَی الدُّنْیَا بِبَقَائِهِمْ فِیهَا وَ لَمْ یَأْمَنُوا قُدُومَهُمُ الْآخِرَهَ یَا جَابِرُ الْآخِرَهُ دَارُ قَرَارٍ وَ الدُّنْیَا دَارُ فَنَاءٍ وَ زَوَالٍ وَ لَکِنْ أَهْلُ الدُّنْیَا أَهْلُ غَفْلَهٍ وَ کَأَنَّ الْمُؤْمِنِینَ هُمُ الْفُقَهَاءُ أَهْلُ فِکْرَهٍ وَ عِبْرَهٍ لَمْ یُصِمَّهُمْ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ جَلَّ اسْمُهُ مَا سَمِعُوا بِآذَانِهِمْ وَ لَمْ یُعْمِهِمْ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ مَا رَأَوْا مِنَ الزِّینَهِ بِأَعْیُنِهِمْ فَفَازُوا بِثَوَابِ الْآخِرَهِ کَمَا فَازُوا بِذَلِکَ الْعِلْمِ


الحدیث السادس عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام: صافی خالص دین الله، کان إضافه الصافی إلی الخالص للبیان تأکیدا و یحتمل اللامیه أی المحبه الصافیه لله الحاصله من خالص دینه، و فی تحف العقول: من دخل قلبه خالص حقیقه الإیمان و" أکلته" و أختاها علی صیغه الخطاب، و یحتمل التکلم، و الغرض أن هذه لذات قلیله فانیه و لا یختارها العاقل علی النعم الجلیله الباقیه" لم یطمئنوا" أی لم یلههم الأمل الطویل عن العمل" و لم یأمنوا" أی فی کل حین" قدومهم الآخره" بالموت أو عذاب الآخره.

" أهل فکره" خبر مبتدإ محذوف استئنافا بیانیا و کذا قوله: لم یصمهم، استئناف بیانی للاستئناف" ما سمعوا بأذانهم" من وصف ملاذ الدنیا و زهراتها و حکومه أهلها و بسطه أیدیهم فیها و القصص الملهیه الباطله" و لم یعمهم عن ذکر الله" الحاصل بالعبره من أحوال الدنیا و فنائها" ففازوا" لترک الدنیا" بثواب الآخره کما فازوا بذلک العلم" و هو العلم الیقینی بدناءه الدنیا و فنائها و رفعه الآخره و بقائها
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وَ اعْلَمْ یَا جَابِرُ أَنَّ أَهْلَ التَّقْوَی أَیْسَرُ أَهْلِ الدُّنْیَا مَئُونَهً وَ أَکْثَرُهُمْ لَکَ مَعُونَهً تَذْکُرُ فَیُعِینُونَکَ وَ إِنْ نَسِیتَ ذَکَّرُوکَ قَوَّالُونَ بِأَمْرِ اللَّهِ قَوَّامُونَ عَلَی أَمْرِ اللَّهِ قَطَعُوا مَحَبَّتَهُمْ بِمَحَبَّهِ رَبِّهِمْ وَ وَحَشُوا الدُّنْیَا لِطَاعَهِ مَلِیکِهِمْ وَ نَظَرُوا إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِلَی مَحَبَّتِهِ

و تمیز الخیر من الشر و الهدی من الضلاله، و أهل الدنیا من أهل الآخره و المحقین من المبطلین و من یجب اتباعه من أهل الآخره و أئمه الحق و من یجب التبری عنه من أهل الدنیا و أصحابها و أئمه الضلاله، فهذه هی الحکمه الحاصله من الزهد فی الدنیا فلما فازوا بهذا العلم فازوا بنعیم الآخره" أیسر أهل الدنیا مؤنه" المؤنه بالفتح القوت و الثقل، و ذلک لأنهم یکتفون بقدر الکفایه بل الضروره، و المعونه بالفتح القوت و الثقل، و ذلک لأنهم یکتفون بقدر الکفایه بل الضروره، و المعونه مصدر بمعنی الإعانه" تذکر" أی حاجتک لهم" فیعینونک فیها" أو إذا کنت متذکرا لما یوجب صلاح أمر دنیاک و آخرتک أعانوک علی فعله، و إن کنت ناسیا له ذکروک و أرشدوک إلیه ثم یعینونک مع الحاجه إلی الإعانه" قوالون بأمر الله" أی بما أمر الله به أو بکل أمر یرضی الله به موعظه و إرشادا و تذکیرا و أمرا بالمعروف و نهیا عن المنکر" قوامون علی أمر الله" بحفظ دین الله و شرائعه و أصول الدین و فروعه، و بمنع أهل الباطل و أرباب البدع من التغییر و التحریف فی دین الله.

" قطعوا محبتهم" أی عن کل شی ء أو عما لا یرضی الله" بمحبه ربهم" أی بسببها أو جعلوا محبتهم تابعین لمحبه الله و لا یحبون شیئا إلا لحب الله له کقوله تعالی:

" وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ*".

" و حشوا الدنیا" الوحشه ضد الأنس أی لم یستأنسوا بالدنیا" لطاعه ملیکهم" أی مالکهم و سیدهم أو ذی الملک و السلطنه علیهم إما لأمره بالزهد فی الدنیا أو لأن طاعه الله مطلقا و الإخلاص فیها لا تجتمع مع حب الدنیا" نظروا إلی الله و إلی محبته بقلوبهم" الظرف فی قوله بقلوبهم متعلق بنظروا، أی لم ینظروا بعین قلوبهم

ص: 292





بِقُلُوبِهِمْ وَ عَلِمُوا أَنَّ ذَلِکَ هُوَ الْمَنْظُورُ إِلَیْهِ لِعَظِیمِ شَأْنِهِ فَأَنْزِلِ الدُّنْیَا کَمَنْزِلٍ نَزَلْتَهُ ثُمَّ ارْتَحَلْتَ عَنْهُ أَوْ کَمَالٍ وَجَدْتَهُ فِی مَنَامِکَ فَاسْتَیْقَظْتَ وَ لَیْسَ مَعَکَ مِنْهُ شَیْ ءٌ

إلا إلی الله أی رضاه أو معرفته و مراقبته و ذکره و عدم الالتفات إلی غیره و إلی محبته أی تحصیل حبهم لله أو حب الله لهم أو الأعم کما قال تعالی:" یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ" أو ما یحبه الله من الأخلاق و الأعمال و الأقوال.

" و علموا أن ذلک" أی المذکور و هو الله و محبته و الإشاره للتعظیم" هو المنظور إلیه" أی هو الذی ینبغی أن ینظر إلیه لا غیره لعظمه شأنه و حقاره ما سواه بالنسبه إلیه.

" فأنزل الدنیا" أی اجعلها عند نفسک کمنزل نزلته" ثم ارتحلت عنه" بل هذه الدنیا بالنسبه إلی الآخره أقصر بالمراتب الغیر المتناهیه عن نسبه مده نزول المنزل بالنسبه إلی مده عمر الدنیا لأن الأولی نسبه المتناهی إلی غیر المتناهی، و الثانیه نسبه المتناهی إلی المتناهی.

و الغرض العمده من التشبیه أنها لم تخلق للتوطن بل للعبور کما أن منازل المسافر إنما بنیت لذلک و قد قال بعض الشعراء فی هذا المعنی:

نزلنا ههنا ثم ارتحلنا کذا الدنیا نزول و ارتحال

أردنا أن نقیم فیها و لکن مقیم المرء فی الدنیا محال

و هذا مثل للمبتدین ثم ذکر مثلا کاملا للکاملین و هو" أو کما وجدته فی منامک" إلخ، فإن أکثر الناس فی الدنیا کالنائمین لغفلتهم عن الآخره و عما یراد بهم، فإذا ماتوا لم یجدوا معهم شیئا مما اکتسبوه فی الدنیا للدنیا، کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام: الناس نیام إذا ماتوا انتبهوا.

ثم ذکر علیه السلام تمثیلا ثالثا و هو أنها کفی ء الظلال فی سرعه الزوال، و الظلال
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إِنِّیِ [إِنَّمَا] ضَرَبْتُ لَکَ هَذَا مَثَلًا لِأَنَّهَا عِنْدَ أَهْلِ اللُّبِّ وَ الْعِلْمِ بِاللَّهِ کَفَیْ ءِ الظِّلَالِ یَا جَابِرُ فَاحْفَظْ مَا اسْتَرْعَاکَ اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ مِنْ دِینِهِ وَ حِکْمَتِهِ وَ لَا تَسْأَلَنَّ عَمَّا لَکَ عِنْدَهُ

بالکسر جمع الظل و هو و الفی ء بمعنی واحد عن کثیر من الناس، و قال ابن قتیبه:

الظل یکون غدوه و عشیه و الفی ء لا یکون إلا بعد الزوال لأنه ظل فاء عن جانب المغرب إلی جانب المشرق و الفی ء الرجوع، و قال ابن السکیت: الظل من الطلوع إلی الزوال و الفی ء من الزوال إلی الغروب، و قال تغلب: الظل للشجره و غیرها للغداه، و الفی ء للعشاء، و قال رؤبه: کلما کانت علیه الشمس فزالت عنه فهو ظل و فی ء، و ما لم تکن علیه الشمس فهو ظل و من هنا قیل: الشمس تنسخ الظل و الفی ء ینسخ الشمس.

و المراد هنا بالفی ء إما المصدر أی کرجوع الظلال أی کما تظل فی ظل شجره مثلا فتنتفع به ساعه فترجع عنک فتکون فی الشمس أو المراد بالفی ء الظل و شجره مثلا فتنتفع به ساعه فترجع عنک فتکون فی الشمس أو المراد بالفی ء الظل و بالظلال ما أظلک من شجر و جدار و نحوهما، أو المراد بالظلال قطعات السحاب التی تواری الشمس قلیلا ثم تذهب و هذا أنسب.

قال فی القاموس: الظل من کل شی ء شخصه، و من السحاب ما واری الشمس منه و الظلاله بالکسر السحابه تراها وحدها و تری ظلها علی الأرض، و کسحاب ما أظلک، و قال: راعیته لاحظته محسنا إلیه، و الأمر نظرت إلی م یصیر و أمره حفظه کرعاه، و استرعاه إیاهم استحفظه، انتهی.

و فی تحف العقول: فاحفظ یا جابر ما أستودعک من دین الله و حکمته.

و قوله علیه السلام: و لا تسألن، أقول: یحتمل وجوها: الأول: أن یکون المعنی لا تبالغ فی الدعاء و السؤال من الله عما لک عنده من الرزق و غیره مما ضمن لک، و لکن سله التوفیق عما له عندک من الطاعات، و الاستثناء ظاهره الانقطاع، و یحتمل الاتصال أیضا لأن التوفیق و الإعانه أیضا عما للعبد عند الله.
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إِلَّا مَا لَهُ عِنْدَ نَفْسِکَ فَإِنْ تَکُنِ الدُّنْیَا عَلَی غَیْرِ مَا وَصَفْتُ لَکَ فَتَحَوَّلْ إِلَی دَارِ الْمُسْتَعْتَبِ

الثانی: أن یکون المراد لا تسأل أحدا عما لک عند الله من الأجر و الرزق و أمثالهما فإنها بید الله و علمها عنده و لا ینفعک السؤال عنها بل سل العلماء عما لله عندک من الطاعات لتعلم شرائطها و کیفیاتها.

الثالث: أن یکون المعنی أنک لا تحتاج إلی السؤال عما لک عند الله من الثواب فإنه بقدر ما لله عندک من عملک فیمکنک معرفته بالرجوع إلی نفسک و عملک فعلی هذا یحتمل أن یکون التقدیر لا تسأل عما لک عند الله من أحد إلا مما له عندک فیکون ما له عنده مسئولا و الاستثناء متصلا لکن فی السؤال تجوز.

و یؤید الأخیر علی الوجهین ما روی فی المحاسن عن أبی عبد الله علیه السلام قال:

قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: من أحب أن یعلم ما له عند الله فلیعلم ما لله عنده، و فی تحف العقول فی هذا الخبر مکان هذه الفقره هکذا: و انظر ما لله عندک فی حیاتک فکذلک یکون لک العهد عنده فی مرجعک.

قوله علیه السلام: فإن تکن الدنیا، أقول: هذه الفقره أیضا تحتمل وجوها:

الأول: ما ذکره بعض المحققین أن المعنی إن تکن الدنیا عندک علی غیر ما وصفت لک فتکون تطمئن إلیها فعلیک أن تتحول فیها إلی دار ترضی فیها ربک یعنی أن تکون فی الدنیا ببدنک و فی الآخره بروحک تسعی فی فکاک رقبتک و تحصیل رضا ربک عنک حتی یأتیک الموت.

الثانی: ما ذکره بعض الأفاضل أن المعنی إن تکن الدنیا عندک علی غیر ذلک فانتقل إلی مقام التوبه و الاستعتاب و الاسترضاء فإن هذه عقیده سیئه.

الثالث: ما خطر بالبال أن المعنی إن لم تکن الدنیا عندک علی ما وصفت لک فتوجه إلی الدنیا و انظر بعین البصیره فیها و تفکر فی أحوالها من فنائها و تقلبها بأهلها لیتحقق لک حقیقه ما ذکرت، و إنما عبر علیه السلام عن ذلک بالتحول إشعارا بأن من أنکر ذلک فکأنه لغفلته و غروره لیس فی الدنیا فلیتحول إلیها لیعرف ذلک.
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الرابع: أنه أراد أنه لا بد لکل مکلف من دار استرضاء حتی یرضی فیها ربه بالأعمال الصالحه فإذا لم تکن الدنیا عندک کما وصفتها لک بل تکون منهمکا فی لذاتها حریصا علیها فلتطلب دار استرضاء أخری غیر التی أنت فیها فإنه مما لا بد منه.

الخامس: أن یقرأ تحول بصیغه المضارع المخاطب بحذف إحدی التائین فالمعنی أنه لا یخفی علی ذی عقل قبح الدنیا و فنائها فإن زعمت أنه لیس کذلک فلعلک تقول ذلک لأجل أنها دار یمکن فیها تحصیل رضا الله، و هذا لا ینافی ما ذکرت لک من ذم الرکون إلی لذاتها و شهواتها کما عرفت سابقا.

السادس: أن یکون المراد بدار المستعتب دار الآخره لأن الکفار یطلبون فیها الرجوع إلی الدنیا عند مشاهده عذابها کما قال الله تعالی:" وَ إِنْ یَسْتَعْتِبُوا فَما هُمْ مِنَ الْمُعْتَبِینَ" فالمراد به إن لم تصدق بهذه الأوصاف لهذه الدار فاصبر حتی ترد دار القرار فإنه حینئذ یظهر لک حقیه هذا الکلام، و علی هذا الوجه یمکن أن یقرأ علی اسم الفاعل أیضا.

السابع: ما ذکره بعض المدعین للفضل أن المستعتب لعله اسم رجل ذی جاه و مال أصابه الذل و ذهب جمیع ما کان له، فقال علیه السلام: تحول إلی داره لتعتبر به، و إنما ذکرناه لغرابته.

و أقول: فی تحف العقول لیس لفظ" غیر" بل هو هکذا فإن تکن الدنیا عندک علی ما وصفت لک فتحول عنها إلی دار المستعتب الیوم، فیؤید المعنی الأول أی إذا عرفت أن الدنیا کذلک و صدقت بما قلت فتحول عنها أی انتقل إلی الآخره بقلبک و اقطع تعلقک عن الدنیا الیوم اختیارا قبل أن تقلع عنها عند الموت اضطرارا أو إلی
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فَلَعَمْرِی لَرُبَّ حَرِیصٍ عَلَی أَمْرٍ قَدْ شَقِیَ بِهِ حِینَ أَتَاهُ وَ لَرُبَّ کَارِهٍ لِأَمْرٍ قَدْ سَعِدَ بِهِ حِینَ

مقام الاسترضاء کما مر.

و الظاهر أن المستعتب علی أکثر الاحتمالات مصدر میمی، قال فی القاموس:

العتبی بالضم الرضا و استعتبه أعطاه العتبی کأعتبه و طلب إلیه العتبی ضد" وَ إِنْ یَسْتَعْتِبُوا فَما هُمْ مِنَ الْمُعْتَبِینَ" أی إن یستقیلوا ربهم لم یقلهم أی لم یردهم إلی الدنیا، و فی النهایه: العتبه الغضب، و أعتبنی فلان إذا عاد إلی مسرتی، و استعتب طلب أن یرضی عنه کما یقول: استرضیته فأرضانی، و المعتب المرضی، و منه الحدیث: لا یتمنین أحدکم الموت إما محسنا فلعله یزداد و إما مسیئا فلعله یستعتب، أی یرجع عن الإساءه و یطلب الرضا، و منه الحدیث: و لا بعد الموت من مستعتب، أی لیس بعد الموت من استرضاء، لأن الأعمال بطلت و انقضی زمانها، و ما بعد الموت دار جزاء لا دار عمل، انتهی.

و قوله علیه السلام: فلعمری أی اقسم بحیاتی، و فی القسم مفتوح غالبا.

" لرب حریص علی أمر" من أمور الدنیا" قد شقی به حین أتاه" أی تعب به فی الدنیا أو صار سببا لشقاوته فی الآخره و یطلق غالبا علی سوء العاقبه، و السعاده ضد الشقاوه و تطلق غالبا علی حسن العاقبه و راحه الآخره.

فی القاموس: الشقاء الشده و العسر و یمد شقی کرضی شقاوه و یکسر و شقا و شقاء و شقوه و یکسر و قال: السعاده خلاف الشقاوه و قد سعد کعلم و عنی فهو سعید و مسعود، و قال الراغب: السعد و السعاده معاونه الأمور الإلهیه للإنسان علی نیل الخیر و یضاد الشقاوه، و قال: الشقاوه خلاف السعاده و کما أن السعاده فی الأصل ضربان سعاده أخرویه و سعاده دنیویه ثم السعاده الدنیویه ثلاثه أضرب سعاده نفسیه و بدنیه و خارجه، کذلک الشقاوه علی هذه الأضرب.

و قال بعضهم: قد یوضع الشقاء موضع التعب نحو شقیت فی کذا و کل شقاوه
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أَتَاهُ وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لِیُمَحِّصَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ یَمْحَقَ الْکافِرِینَ

17 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ قَالَ أَبُو ذَرٍّ رَحِمَهُ اللَّهُ جَزَی اللَّهُ الدُّنْیَا عَنِّی مَذَمَّهً بَعْدَ رَغِیفَیْنِ مِنَ الشَّعِیرِ

تعب و لیس کل تعب شقاوه، فالتعب أعم من الشقاوه، و فی التحف فلرب حریص علی أمر من أمور الدنیا قد ناله فلما ناله کان علیه وبالا و شقی به، و لرب کاره لأمر من أمور الآخره قد ناله فسعد به، و إلی هنا انتهی الخبر فیه.

قوله: و لیمحص الله، الآیه فی آل عمران عند ذکر غزوه أحد حیث قال تعالی:

" وَ تِلْکَ الْأَیَّامُ نُداوِلُها بَیْنَ النَّاسِ وَ لِیَعْلَمَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ یَتَّخِذَ مِنْکُمْ شُهَداءَ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ، وَ لِیُمَحِّصَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا".

قال الطبرسی (ره) بین وجه المصلحه فی مداوله الأیام بین الناس، أی و لیبتلی الله الذین آمنوا و یمحق الکافرین بنقصهم، أو لیخلص الله ذنوب المؤمنین أو ینجی الله الذین آمنوا من الذنوب بالابتلاء و یهلک الکافرین بالذنوب عند الابتلاء.

أقول: هذا الوجه الأخیر أنسب بالخبر لیکون استشهادا للجزءین معا فإن الکافرین کانوا حرصاء فی الغلبه علی المؤمنین فنالوها فصارت سببا لشقاوتهم و مزید عذابهم، و المؤمنین کانوا کارهین للمغلوبیه فصارت سببا لمزید سعادتهم و تمحیص ذنوبهم.

قال الراغب: أصل المحص تخلیص الشی ء مما فیه من عیب یقال محصت الذهب و محصته إذا أزلت عنه ما یشوبه من خبث، قال تعالی:" وَ لِیُمَحِّصَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا" فالتمحیص هنا کالتزکیه و التطهیر.


الحدیث السابع عشر

: ضعیف کالموثق.

" جزی الله الدنیا عنی مذمه" قوله: مذمه مفعول ثان لجزی أی یوفقنی
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أَتَغَدَّی بِأَحَدِهِمَا وَ أَتَعَشَّی بِالْآخَرِ وَ بَعْدَ شَمْلَتَیِ الصُّوفِ أَتَّزِرُ بِإِحْدَاهُمَا وَ أَتَرَدَّی بِالْأُخْرَی

18 وَ عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْمُثَنَّی عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبُو ذَرٍّ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ یَقُولُ فِی خُطْبَتِهِ یَا مُبْتَغِیَ الْعِلْمِ کَأَنَّ شَیْئاً

لأن أجزیه، و قیل: أحال الذم إلی الله نیابه عنه للدلاله علی کمال ذمه فإن کل فعل من الفاعل القوی قوی و فی النهایه الشمله کساء یتغطی به و یتلفف فیه، انتهی.

و یدل علی جواز لبس الصوف بل استحبابه و ما ورد بالنهی و الذم فمحمول علی المداومه علیه أو علی ما إذا لم یکن للقناعه بل لإظهار الزهد و الفضل کما ورد فی وصیه النبی صلی الله علیه و آله و سلم لأبی ذر رضی الله عنه: یلبسون الصوف فی صیفهم و شتائهم، یرون أن لهم بذلک الفضل علی غیرهم، و سیأتی الکلام فیه فی أبواب التجمل إنشاء الله تعالی.


الحدیث الثامن عشر

: حسن.

" یا مبتغی العلم" أی یا طالبه" کان شیئا من الدنیا" هذا یحتمل وجوها:

" الأول" أن یکون إلا فی قوله: إلا ما ینفع، کلمه استثناء و ما موصوله، فالمعنی أن ما یتصور فی هذه الدنیا أما شی ء ینفع خیره أو شی ء یضر شره کل أحد إلا من رحم الله فیغفر له إما بالتوبه أو بدونها.

الثانی: أن یکون مثل السابق إلا أنه یکون المعنی أن کل شی ء فی الدنیا له جهه نفع و جهه ضر لکل الناس إلا من رحم الله فیوفقه للاحتراز عن جهه شره.

الثالث: أن یکون کلمه ما مصدریه و الاستثناء من مفعول یضر أی لیس شی ء من الدنیا شیئا إلا نفع خیره و إضرار شره کل أحد إلا من رحم الله.

الرابع: ما قیل: أن إلا بالتخفیف حرف تنبیه و ما نافیه و الضمیران للشی ء و معنی الاستثناء أن المرحوم ینتفع بخیره و لا یتضرر من شره، و قیل فی بیان هذا
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مِنَ الدُّنْیَا لَمْ یَکُنْ شَیْئاً إِلَّا مَا یَنْفَعُ خَیْرُهُ وَ یَضُرُّ شَرُّهُ إِلَّا مَنْ رَحِمَ اللَّهُ یَا مُبْتَغِیَ الْعِلْمِ لَا یَشْغَلُکَ أَهْلٌ وَ لَا مَالٌ عَنْ نَفْسِکَ أَنْتَ یَوْمَ تُفَارِقُهُمْ کَضَیْفٍ بِتَّ فِیهِمْ ثُمَّ غَدَوْتَ عَنْهُمْ إِلَی غَیْرِهِمْ وَ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهُ کَمَنْزِلٍ تَحَوَّلْتَ مِنْهُ إِلَی غَیْرِهِ وَ مَا بَیْنَ الْمَوْتِ وَ الْبَعْثِ إِلَّا

الوجه: یعنی أن شیئا من الدنیا لیس شیئا یعتد به و یرکن إلیه العاقل لأنه إما خیر أو شر، و خیره لا ینفع لأنه فی معرض الفناء و الزوال، و شره یضر إلا مع رحمه الله و هو الذی عصمه من الشر.

الخامس: أن کلمه ما مصدریه و ضمیر خیره راجعا إلی شیئا من الدنیا و الإضافه من قبیل إضافه الجزء إلی الکل و الاستثناء من مفعول یضر أی کان شیئا من الدنیا لم یکن شیئا إلا نفع الطاعه فیه أو إضرار المعصیه فیه کل أحد إلا من رحم الله بتوفیق التوبه، و هذا یرجع إلی المعنی الثالث، و علی جمیع التقادیر الاستثناء الثانی مفرغ" عن نفسک" أی عن تحصیل ما ینفعها فی یوم لا ینفع مال و لا بنون و قد قال تعالی:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُلْهِکُمْ أَمْوالُکُمْ وَ لا أَوْلادُکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ" و المراد بالأهل هنا أعم من الزوجه و الأولاد و سائر من فی بیته، بل یشمل الأقارب أیضا.

قال الراغب: أهل الرجل من جمعه و إیاهم نسب أو دین أو ما یجری مجراهما من صناعه و بیت و بلد و ضیعه، فأهل الرجل فی الأصل من جمعه و إیاهم مسکن واحد ثم تجوز به فقیل أهل بیت الرجل لمن یجمعه و إیاهم نسب، و عبر بأهل الرجل عن امرأته و أهل الإسلام الذین یجمعهم.

قوله: کمنزل، أی کمنزلین تحولت من أحدهما إلی الآخر، و التصریح بتشبیه الدنیا للإشاره إلی أن الاهتمام هنا ببیان حاله أشد و أکثر، و الضمیر فی نمتها راجع إلی النومه و هو بمنزله مفعول مطلق، و هذا بالنسبه إلی المستضعفین، و کان التخصیص بذکرهم لأن المتقین بعد الموت فی النعیم و الجنه، و الکفار فی العذاب و النار،
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کَنَوْمَهٍ نِمْتَهَا ثُمَّ اسْتَیْقَظْتَ مِنْهَا یَا مُبْتَغِیَ الْعِلْمِ قَدِّمْ لِمَقَامِکَ بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِنَّکَ مُثَابٌ بِعَمَلِکَ کَمَا تَدِینُ تُدَانُ یَا مُبْتَغِیَ الْعِلْمِ

19 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ

فلیس بین الدنیا و الآخره لهما فاصله، فیتحولون من الدنیا إلی الآخره کما روی:

من مات فقد قامت قیامته، و أما المستضعفون فلما کانوا ملهی عنهم استدرک ذلک بأن حالهم فی البرزخ کنوم و لیله، فلا فاصله بین دنیا هم و آخرتهم حقیقه، و یحتمل أن یکون الغرض بیان قله نعیم البرزخ و جحیمها بالنسبه إلی نعیم الآخره و جحیمها، فکأنهم نائمون أو لأن جل عذابهم بعد السؤال و الضغطه و أمثالهما لما کان روحانیا شبه تلک الحاله بالنومه.

و لم یتعرض أحد لتحقیق هذه الفقره مع إشکالها و مخالفتها ظاهرا للآیات و الأخبار الکثیره.

قوله (ره): قدم، أی العمل الصالح" لمقامک بین یدی الله عز و جل" أی للحساب" کما تدین تدان" أی کما تفعل تجازی، فهو علی المشاکله و لا یضر تقدمه أو کما تجازی الرب تجازی، و لا یخلو من بعد، أو کما تجازی العباد تجازی فیکون تأسیسا قال الجوهری: دانه دینا أی جازاه کما یقال: کما تدین تدان، أی کما تجازی تجازی بفعلک و بحسب ما عملت، و قوله تعالی:" إِنَّا لَمَدِینُونَ" أی مجزیون.

" یا مبتغی العلم" قیل: هذا افتتاح کلام آخر ترکه المصنف، و إنما ذکر لیعلم أن ما ذکره لیس جمیع الخطبه کما مر بعضه فی باب الصمت، حیث قال رضی الله عنه: یا مبتغی العلم إن هذا اللسان مفتاح خیر" إلخ".


الحدیث التاسع عشر

: ضعیف.
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جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا لِی وَ لِلدُّنْیَا إِنَّمَا مَثَلِی وَ مَثَلُهَا کَمَثَلِ الرَّاکِبِ رُفِعَتْ لَهُ شَجَرَهٌ فِی یَوْمٍ صَائِفٍ فَقَالَ تَحْتَهَا ثُمَّ رَاحَ وَ تَرَکَهَا

20 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یَحْیَی بْنِ عُقْبَهَ الْأَزْدِیِّ عَنْ

" ما لی و للدنیا" أی أی شغل لی مع الدنیا، و قیل:" ما" نافیه أی ما لی محبه مع الدنیا أو للاستفهام أی أی محبه لی معها حتی أرغب فیها ذکره الطیبی فی شرح بعض روایاتهم" و ما أنا و الدنیا" أی أی مناسبه بینی و بین الدنیا، و من طریق العامه روی عن ابن مسعود أن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم نام علی حصیر فقام و قد أثر فی جسده فقالوا:

لو أمرتنا أن نبسط لک و نعمل؟ فقال: ما لی و للدنیا و ما أنا و الدنیا إلا کراکب استظل تحت شجره ثم راح و ترکها.

أقول: وجه الشبه سرعه الرحیل و قله المکث و عدم الرضا به وطنا، و قال الکرمانی فی شرح البخاری: فیه فرفعت لنا صخره أی ظهرت لأبصارنا، و فیه أیضا فرفع لی البیت المعمور، أی قرب و کشف و عرض و قال الجوهری: یوم صائف أی حار و لیله صائفه و ربما قالوا: یوم صاف بمعنی صائف، کما قالوا: یوم راح" فقال" القائله الظهیره، یقال: أتانا عند القائله، و قد یکون بمعنی القیلوله أیضا، و هی النوم فی الظهیره تقول: قال یقیل قیلوله و قیلا و مقیلا و هو شاذ فهو قائل، و فی المصباح: راح یروح رواحا و تروح مثله، یکون بمعنی الغدو و بمعنی الرجوع، و قد یتوهم بعض الناس أن الرواح لا یکون إلا فی آخر النهار، و لیس کذلک بل الرواح و الغدو عند العرب یستعملان فی المسیر أی وقت کان من لیل أو نهار، و قال ابن فارس: الرواح رواح العشی و هو من الزوال إلی اللیل.


الحدیث العشرون 

: مجهول.

قال فی المصباح: القز معرب، قال اللیث: هو ما یعمل منه الإبریسم، و لهذا
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَثَلُ الْحَرِیصِ عَلَی الدُّنْیَا کَمَثَلِ دُودَهِ الْقَزِّ کُلَّمَا ازْدَادَتْ عَلَی نَفْسِهَا لَفّاً کَانَ أَبْعَدَ لَهَا مِنَ الْخُرُوجِ حَتَّی تَمُوتَ غَمّاً قَالَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ فِیمَا وَعَظَ بِهِ لُقْمَانُ ابْنَهُ یَا بُنَیَّ إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا قَبْلَکَ لِأَوْلَادِهِمْ فَلَمْ یَبْقَ مَا جَمَعُوا وَ لَمْ یَبْقَ مَنْ جَمَعُوا لَهُ وَ إِنَّمَا أَنْتَ عَبْدٌ مُسْتَأْجَرٌ قَدْ أُمِرْتَ بِعَمَلٍ وَ وُعِدْتَ عَلَیْهِ أَجْراً فَأَوْفِ عَمَلَکَ وَ اسْتَوْفِ أَجْرَکَ وَ لَا تَکُنْ فِی هَذِهِ الدُّنْیَا بِمَنْزِلَهِ شَاهٍ وَقَعَتْ فِی زَرْعٍ أَخْضَرَ فَأَکَلَتْ حَتَّی سَمِنَتْ فَکَانَ حَتْفُهَا عِنْدَ سِمَنِهَا وَ لَکِنِ اجْعَلِ الدُّنْیَا بِمَنْزِلَهِ قَنْطَرَهٍ عَلَی نَهَرٍ جُزْتَ عَلَیْهَا وَ تَرَکْتَهَا وَ لَمْ تَرْجِعْ إِلَیْهَا آخِرَ الدَّهْرِ أَخْرِبْهَا وَ لَا تَعْمُرْهَا فَإِنَّکَ لَمْ تُؤْمَرْ بِعِمَارَتِهَا وَ اعْلَمْ أَنَّکَ سَتُسْأَلُ غَداً إِذَا وَقَفْتَ بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْ أَرْبَعٍ شَبَابِکَ فِیمَا أَبْلَیْتَهُ وَ عُمُرِکَ فِیمَا أَفْنَیْتَهُ وَ مَالِکَ مِمَّا اکْتَسَبْتَهُ وَ فِیمَا أَنْفَقْتَهُ فَتَأَهَّبْ لِذَلِکَ وَ أَعِدَّ لَهُ

قال بعضهم: القز الإبریسم، مثل الحنطه و الدقیق، انتهی.

" و لفا" تمیز عن نسبه ازدادت، و غما مفعول له أو حال" فلم یبق ما جمعوا" فی بعض النسخ ما جمعوا له، و کأنه زید" له" من النساخ، و علی تقدیره کان المعنی لم تبق الأغراض و المطالب الباطله التی جمعوا لها الدنیا کالجاه و العزه و الغلبه و الفخر و أمثالها" فکان حتفها" أی هلاکها المعنوی فإن التمتع بالمستلذات الجسمانیه موجب لقوه القوی الشهوانیه و طغیانها، و هذا استعاره تمثیلیه شبه توسع الإنسان فی لذات الدنیا و شهواتها و عدم مبالاته بحرامها و شبهاتها و ابتلائه بعد الموت بعقوباتها بشاه وقعت فی زرع أخضر فأکلت منها حیث شاءت و کیف شائت بلا مانع حتی إذا سمنت قتلها صاحبها لسمنها.

" آخر الدهر" أی إلی آخر الزمان أی أبدا" أخربها" أی دعها خرابا بترک ما لا تحتاج إلیه من المطاعم و المشارب و الملابس و المناکح و المساکن، و الاقتصار علی القدر الضروری فی کل منها" ستسأل" قیل: السین لمحض التأکید" فیما أبلیته"
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کلمه" ما" فی المواضع الأربعه استفهامیه و إثبات الألف مع حرف الجر فیها شاذ، و الثوب البالی هو الذی استعمل حتی أشرف علی الاندراس.

ثم إن العمر لا یستلزم القوه و الشباب، فکل منهما نعمه یسأل عنها، و مع الاستلزام أیضا تکفی المغایره للسؤال عن کل منهما و أما السؤال عن المال إما لغیر المؤمنین أو لغیر الکاملین منهم، لما روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام فیما کتب إلی أهل مصر: من عمل لله أعطاه الله أجره فی الدنیا و الآخره و کفاه المهم فیهما، و قد قال الله تعالی:" یا عِبادِ الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا رَبَّکُمْ لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهٌ وَ أَرْضُ اللَّهِ واسِعَهٌ إِنَّما یُوَفَّی الصَّابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسابٍ" فما أعطاهم الله فی الدنیا لم یحاسبهم به فی الآخره، قال الله تعالی:" لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَهٌ" و الحسنی هی الجنه، و الزیاده هی الدنیا.

و روی البرقی فی الصحیح عن أبی عبد الله علیه السلام قال: ثلاثه أشیاء لا یحاسب العبد المؤمن علیهن: طعام یأکله، و ثوب یلبسه، و زوجه صالحه تعاونه و یحصن بها فرجه و قد وردت أخبار کثیره فی تفسیر قوله تعالی:" لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ" أن النعیم ولایه أهل البیت علیهم السلام، و قد روی العیاشی و غیره أنه سأل أبو حنیفه أبا عبد الله علیه السلام عن هذه الآیه فقال له: ما النعیم عندک یا نعمان؟ قال: القوت من الطعام و الماء البارد، فقال: لئن أوقفک الله بین یدیه یوم القیامه حتی یسألک عن کل أکله أکلتها أو شربه شربتها لیطولن وقوفک بین یدیه؟ قال: فما النعیم جعلت فداک؟ قال: نحن أهل بیت النعیم الذی أنعم الله بنا علی العباد، الخبر.

و یمکن أن یقال: السؤال عن المال اکتسبه من حلال أو حرام أو أنفقه فی حلال
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جَوَاباً وَ لَا تَأْسَ عَلَی مَا فَاتَکَ مِنَ الدُّنْیَا فَإِنَّ قَلِیلَ الدُّنْیَا لَا یَدُومُ بَقَاؤُهُ وَ کَثِیرَهَا لَا یُؤْمَنُ بَلَاؤُهُ فَخُذْ حِذْرَکَ وَ جِدَّ فِی أَمْرِکَ وَ اکْشِفِ الْغِطَاءَ عَنْ وَجْهِکَ وَ تَعَرَّضْ

أو حرام، لا ینافی عدم محاسبتهم علی ما أنفقوه فی الحلال من مأکلهم و مسکنهم و ملبسهم و نحو ذلک، أو المراد بتلک الأخبار أنهم لا یعاتبون بذلک و لا یقاص من حسناتهم بها، فلا ینافی أصل المحاسبه کما روی الشیخ فی مجالسه بإسناده عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال: یوقف العبد بین یدی الله فیقول: قیسوا بین نعمتی علیه و بین عمله، فتستغرق النعم العمل، فیقولون: قد استغرق النعم العمل، فیقول: هبوا له نعمتی و قیسوا بین الخیر و الشر منه فإن استوی العملان أذهب الله الشر بالخیر، و أدخله الجنه و إن کان له فضل أعطاه الله بفضله، و إن کان علیه فضل و هو من أهل التقوی و لم یشرک بالله تعالی، و اتقی الشرک به فهو من أهل المغفره یغفر الله له برحمته إن شاء و یتفضل علیه بعفوه.

و قال الجوهری: تأهب استعد و أهبه الحرب عدتها و قال: الأسی مفتوح مقصور: الحزن، و أسی علی مصیبته بالکسر یأسی أسی أی حزن" لا یدوم بقاؤه" و العاقل لا یتأسف بفوات قلیل لا بقاء له.

" لا یؤمن بلاؤه" أی فی الدنیا و الآخره، و العاقل لا یتأسف بفوت ما یتوقع منه الضرر و البلیه، مع أن الرب الذی فوتها علیه أعلم بمصلحته، أو المعنی لا تحزن علی ما لم یصل إلیک من الدنیا فإن الصبر علی قلیل الدنیا و قلته سهل فإنه لا یدوم و ینقضی قریبا بالموت، و الکثره محل الآفات" فخذ حذرک" بالکسر أی ما تحذر به من مکائد النفس و الشیطان فی الدنیا و العذاب فی الآخره قال الراغب فی قوله تعالی:" خُذُوا حِذْرَکُمْ*" أی ما فیه الحذر من السلاح و غیره" و جد فی أمرک" أی فی تهیئه سفر الآخره و الاستعداد للقاء الله من العقائد الحسنه و الأعمال الصالحه
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لِمَعْرُوفِ رَبِّکَ وَ جَدِّدِ التَّوْبَهَ فِی قَلْبِکَ وَ اکْمُشْ فِی فَرَاغِکَ قَبْلَ أَنْ یُقْصَدَ قَصْدُکَ وَ یُقْضَی

و الأخلاق المرضیه فإن من أراد سفرا یأخذ الأسلحه لدفع ضرر الطریق و یجهز و یهیئ ما یحتاج إلیه فی ذلک السفر" و اکشف الغطاء عن وجهک" أی ارفع غطاء الغفله عن وجه قلبک لتمیز بین الحق و الباطل و الفانی و الباقی أو عن الجهه التی تتوجه إلیه، و الطریق الذی تسلکه لئلا یشتبه علیک فتسلک طریقا یؤدیک إلی النار و أنت لا تعلم" و تعرض لمعروف ربک" بما به تستحق إحسانه و تفضله علیک من صالح النیات و الأعمال.

" و جدد التوبه فی قلبک" أی کلما ذکرت معاصیک، و فی النسبه إلی القلب إشعار بأن التوبه أمر قلبی و هی الندامه عما مضی و العزم علی عدم الإتیان بمثله فیما سیأتی، و فیه دلاله علی حسن تکرار التوبه و إن کانت عن معصیه واحده" و اکمش" أی أسرع و عجل، فی الصحاح: الکمش الرجل السریع الماضی، و قد کمش بالضم کماشه فهو کمش و کمیش و کمشته تکمیشا أعجلته، و انکمش أسرع، انتهی.

" فی فراغک" أی فی أن تفرغ من الأمور التی تحتاج إلیه فی الآخره أو فی فراغک من الدنیا و جعلک نفسک فارغه منها للآخره أو فی قصدک إلی الآخره أو أسرع فی العمل فی أیام فراغک قبل أن تشتغل أو تبتلی بشی ء یمنعک عنه، فإن الفراغ خلاف الشغل، قال فی المصباح: فرغ من الشغل فروغا من باب قعد، و من باب تعب لغه لبنی تمیم و الاسم الفراغ، و فرغت للشی ء و إلیه قصدت.

أقول: و یؤید المعنی الأخیر ما روی فی مجالس الشیخ عن ابن عمر: خذ من حیاتک لموتک، و خذ من صحتک لسقمک، و خذ من فراغک لشغلک، فإنک یا عبد الله لا تدری ما اسمک غدا، و ما رواه الصدوق فی مجالسه عن الکاظم عن آبائه علیهم السلام
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قَضَاؤُکَ وَ یُحَالَ بَیْنَکَ وَ بَیْنَ مَا تُرِیدُ

21 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِیمَا نَاجَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ مُوسَی ع یَا مُوسَی لَا تَرْکَنْ إِلَی الدُّنْیَا رُکُونَ الظَّالِمِینَ وَ رُکُونَ مَنِ اتَّخَذَهَا أَباً وَ أُمّاً یَا مُوسَی لَوْ وَکَلْتُکَ إِلَی نَفْسِکَ لِتَنْظُرَ لَهَا إِذاً لَغَلَبَ عَلَیْکَ حُبُّ الدُّنْیَا وَ زَهْرَتُهَا یَا مُوسَی

عن علی علیه السلام فی قول الله عز و جل:" وَ لا تَنْسَ نَصِیبَکَ" قال: لا تنس صحتک و قوتک و فراغک و شبابک و نشاطک تطلب بها الآخره" قبل أن یقصد" علی بناء المجهول" قصدک" أی نحوک کنایه عن توجه ملک الموت إلیه لقبض روحه أو توجه الأمراض و البلایا من الله إلیه" و یقضی قضاءک" أی یقدر و یحتم موتک، و یحال بالموت أو الأعم بینک و بین ما ترید من التوبه و الأعمال الصالحه و لا ینفعه تمنی الحیاه و الرجعه حیث یقول:" رَبِّ ارْجِعُونِ لَعَلِّی أَعْمَلُ صالِحاً فِیما تَرَکْتُ" فیقال:

" کَلَّا إِنَّها کَلِمَهٌ هُوَ قائِلُها وَ مِنْ وَرائِهِمْ بَرْزَخٌ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ" أعاذنا الله و سائر المؤمنین من ندامه تلک الساعه و أهوال هذا الیوم.


الحدیث الحادی و العشرون 

: مرسل.

و سیأتی تمام تلک المناجاه فی الروضه بسند آخر، و بعض تلک الفقرات مذکور فیها علی خلاف الترتیب، و یقال: رکن إلیه کنصر و علم و منع: مال، و یطلق غالبا علی المیل القلبی" لو وکلتک" یدل علی أن الزهد فی الدنیا لا یحصل بدون توفیقه تعالی، و فی القاموس: نظر لهم رثی لهم و أعانهم و قال: النظر محرکه الفکر فی الشی ء تقدره و تقیسه، و الحکم بین القوم و الإعانه و الفعل کنصر، و فی النهایه المنافسه الرغبه فی الشی ء و الانفراد به، و هو من الشی ء النفیس الجید فی نوعه و نافست فی الشی ء منافسه و نفاسا إذا رغبت فیه.
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نَافِسْ فِی الْخَیْرِ أَهْلَهُ وَ اسْتَبِقْهُمْ إِلَیْهِ فَإِنَّ الْخَیْرَ کَاسْمِهِ وَ اتْرُکْ مِنَ الدُّنْیَا مَا بِکَ الْغِنَی عَنْهُ وَ لَا تَنْظُرْ عَیْنُکَ إِلَی کُلِّ مَفْتُونٍ بِهَا وَ مُوکَلٍ إِلَی نَفْسِهِ وَ اعْلَمْ أَنَّ کُلَّ فِتْنَهٍ

قوله تعالی: فإن الخیر کاسمه، لعل المعنی أن الخیر لما دل بحسب أصل معناه فی اللغه علی الأفضلیه و ما یطلق علیه فی العرف و الشرع من الأعمال الحسنه أو إیصال النفع إلی الغیر هی حیر الأعمال، فالخیر کاسمه أی إطلاق هذا الاسم علی تلک الأمور بالاستحقاق، و المعنی المصطلح مطابق للمدلول اللغوی، أو المراد به أن الخیر لما کان کل من سمعه یستحسنه فهو حسن واقعا و حسنه حسن واقعی.

و الحاصل أن ما یحکم به عقول عامه الخلق فی ذلک مطابق للواقع، أو المراد باسمه ذکره بین الناس، یعنی إن الخیر ینفع فی الآخره کما یصیر سببا لرفعه الذکر فی الدنیا" ما بک الغناء عنه" أی ما لم تحتج إلیه بل لم تضطر إلیه" و لا تنظر" علی بناء المجرد" عینک" بالرفع أو بالنصب بنزع الخافض، أی بعینک، و ربما یقرأ تنظر علی بناء الأفعال أی لا تجعلها ناظره إلی کل مفتون بها أی مبتلی مخدوع بها، و المراد النظر إلی کل من لقیه منهم، فإنه لا یمکن النظر إلی کلهم أو کنایه عن أن النظر إلی واحد منهم بالإعجاب به و بما معه من زینتها بمنزله النظر إلی جمیعهم، لاشتراک العله" و موکل إلی نفسه" المتبادر أنه علی بناء المفعول لکن کان الظاهر حینئذ و موکول، إذ لم یأت أو کله فیما عندنا من کتب اللغه لکن کثیر من الأبنیه المتداوله کذلک، و یمکن أن یقرأ علی بناء الفاعل من الإیکال بمعنی الاعتماد، فی القاموس: وکل بالله و توکل علیه و أو کل و اتکل استسلم إلیه، و وکل إلیه الأمر وکلا و وکولا سلمه و ترکه.

" أن کل فتنه" أی ضلاله أو بلیه أو امتحان أو إثم، فی القاموس: الفتنه بالکسر الخبره و إعجابک بالشی ء و الضلال و الإثم و الکفر و الفضیحه و العذاب، و إذابه الذهب و الفضه و الإضلال و الجنون و المحنه و المال و الأولاد، و اختلاف الناس
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بَدْؤُهَا حُبُّ الدُّنْیَا وَ لَا تَغْبِطْ أَحَداً بِکَثْرَهِ الْمَالِ فَإِنَّ مَعَ کَثْرَهِ الْمَالِ تَکْثُرُ الذُّنُوبُ لِوَاجِبِ الْحُقُوقِ وَ لَا تَغْبِطَنَّ أَحَداً بِرِضَی النَّاسِ عَنْهُ حَتَّی تَعْلَمَ أَنَّ اللَّهَ رَاضٍ عَنْهُ وَ لَا تَغْبِطَنَّ مَخْلُوقاً بِطَاعَهِ النَّاسِ لَهُ فَإِنَّ طَاعَهَ النَّاسِ لَهُ وَ اتِّبَاعَهُمْ إِیَّاهُ عَلَی غَیْرِ الْحَقِّ هَلَاکٌ لَهُ وَ لِمَنِ اتَّبَعَهُ

22 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ص إِنَّمَا مَثَلُ الدُّنْیَا کَمَثَلِ الْحَیَّهِ مَا أَلْیَنَ مَسَّهَا وَ فِی جَوْفِهَا السَّمُّ النَّاقِعُ یَحْذَرُهَا الرَّجُلُ الْعَاقِلُ وَ یَهْوِی إِلَیْهَا الصَّبِیُّ الْجَاهِلُ

فی الآراء.

و أقول: یناسب هنا أکثر المعانی" و لا تغبط أحدا" بأن تتمنی حاله" تکثر الذنوب" بصیغه المضارع من باب حسن أو مصدر باب التفعل" لواجب الحقوق" أی للتقصیر فی أداء الحقوق الواجبه غالبا" بطاعه الناس له" أی فی الباطل.


الحدیث الثانی و العشرون 

: حسن موثق.

و فی النهایه: السم الناقع أی القاتل، و قد نقعت فلانا إذا قتلته، و قیل:

الناقع الثابت المجتمع، من نقع الماء، انتهی.

و ما أحسن هذا التشبیه و أتمه و أکمله، و فی النهج عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال: مثل الدنیا مثل الحیه لین مسها و السم الناقع فی جوفها، یهوی إلیها الغر الجاهل، و یحذرها ذو اللب العاقل.

و فی خبر المتن ظاهره أن الجملتین الأخیرتین لبیان المشبه به، و فی النهج لبیان المشبه، و یحتمل العکس فی کل منهما، و کون المشبه به أقوی لا ینافی کون ضرر الدنیا علی طالبها واقعا أشد من ضرر الحیه علی لامسها لأن الأشدیه و الأظهریه إنما تعتبران بالنسبه إلی المخاطب، و المخاطبون هنا هم أهل الدنیا
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23 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَتَبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِلَی بَعْضِ أَصْحَابِهِ یَعِظُهُ أُوصِیکَ وَ نَفْسِی بِتَقْوَی مَنْ لَا تَحِلُّ مَعْصِیَتُهُ وَ لَا یُرْجَی غَیْرُهُ وَ لَا الْغِنَی إِلَّا بِهِ فَإِنَّ مَنِ اتَّقَی اللَّهَ جَلَّ وَ عَزَّ وَ قَوِیَ وَ شَبِعَ وَ رَوِیَ وَ رُفِعَ عَقْلُهُ عَنْ أَهْلِ الدُّنْیَا فَبَدَنُهُ مَعَ أَهْلِ الدُّنْیَا وَ قَلْبُهُ وَ عَقْلُهُ مُعَایِنُ الْآخِرَهِ فَأَطْفَأَ بِضَوْءِ قَلْبِهِ مَا أَبْصَرَتْ عَیْنَاهُ مِنْ حُبِّ الدُّنْیَا فَقَذِرَ

المغرورون بها، الغافلون عن مضارها و ضرر الحیه عندهم أشد و أبین.


الحدیث الثالث و العشرون 

: ضعیف.

و قال الراغب: الوعظ: خبر مقترن بتخویف و قال الخلیل: هو التذکیر بالخیر فیما یرق له القلب و العظه و الموعظه الاسم، و قال: الوصیه التقدم إلی الغیر بما یعمل به مقترنا بوعظ من قولهم أرض واصیه متصله النبات یقال: أوصاه و وصاه" فإن من اتقی الله" عله للوصیه" عز" أی بعزه واقعیه ربانیه لا تزول بإزلال الناس، کما قال تعالی وَ لِلَّهِ الْعِزَّهُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ" و قوی بقوه معنویه إلهیه، و لا تشبه القوی البدنیه کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام: ما قلعت باب خیبر بقوه جسمانیه بل بقوه ربانیه" و شبع و روی" من غیر اکتساب لقوله تعالی:

" وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ" أو شبع بالعلوم اللدنیه، و ارتوی بزلال الحکمه الإلهیه" و رفع عقله" علی بناء المجهول" عن أهل الدنیا" أی صار عقله أرفع من عقولهم أو أرفع من أن ینظر إلی الدنیا و أهلها و یلتفت إلیهم و یعتنی بشأنهم إلا لهدایتهم و إرشادهم" فبدنه مع أهل الدنیا" لکونه من جنس أبدانهم فی الصوره الجسدانیه" و قلبه و عقله" لشده یقینه" معائن الآخره" لتخلیه عن العلائق الجسمانیه" من حب الدنیا" من للبیان أو للتبعیض، و إسناد الإبصار
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حَرَامَهَا وَ جَانَبَ شُبُهَاتِهَا وَ أَضَرَّ وَ اللَّهِ بِالْحَلَالِ الصَّافِی إِلَّا مَا لَا بُدَّ لَهُ مِنْ کِسْرَهٍ مِنْهُ یَشُدُّ بِهَا صُلْبَهُ وَ ثَوْبٍ یُوَارِی بِهِ عَوْرَتَهُ مِنْ أَغْلَظِ مَا یَجِدُ وَ أَخْشَنِهِ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ فِیمَا لَا بُدَّ لَهُ مِنْهُ ثِقَهٌ وَ لَا رَجَاءٌ فَوَقَعَتْ ثِقَتُهُ وَ رَجَاؤُهُ عَلَی خَالِقِ الْأَشْیَاءِ فَجَدَّ وَ اجْتَهَدَ وَ أَتْعَبَ

إلی الحب علی المجاز، أو المصدر بمعنی المفعول أو هو بالکسر، قال فی القاموس:

الحب بالکسر المحبوب شبه علیه السلام ما أبصره أو أحبه بالنار فی الإهلاک استعاره مکنیه و نسبه الإطفاء إلیه تخییلیه" فقذر حرامها" أی عده قذرا نجسا یجب اجتنابه أو کرهه، فی الصحاح: القذر ضد النظافه و شی ء قدر بین القذاره و قذرت الشی ء بالکسر و تقذرته و استقذرته إذا کرهته.

" و جانب شبهاتها" و هی المشبهات بالحرام مع عدم العلم بکونها حراما کأموال الظلمه فیکون مکروها علی المشهور، أو الذی اشتبه علیه الحکم فیه فاجتنابه مستحب علی المشهور و کأنه علیه السلام لذلک غیر التعبیر فعبر هنا بالاجتناب، و فی الحرام بالحکم بالقذاره" و أضر" علی بناء المعلوم کنایه عن ترکه و عدم الاعتناء به، و ترک الالتفات إلیه، أو علی بناء المجهول أی یعد نفسه متضرره به أو یتضرر به لعلو حاله" بالحلال الصافی" من الشبهه فکیف بالحرام و الشبهه.

و فی المصباح: الکسره القطعه من الشی ء المکسور و منه الکسره من الخبز، و فی القاموس: الکسره القطعه من الشی ء المکسور، و الجمع کسر، انتهی.

" یشد بها صلبه" أی یقوی بها علی العباده" من أغلظ ما یجد" ظاهره استحباب الاکتفاء بالثیاب الخشنه و إن کان قادرا علی الناعمه و هو مخالف لأخبار کثیره إلا أن یحمل علی أن المراد به من الأغلظ الذی یجده أی إذا لم یجد غیره أو علی ما إذا لم یجد غیره إلا بارتکاب الحرام و الشبهه أو بصرف جل أوقاته فی تحصیله، بحیث یمنعه عن النوافل و فواضل الطاعات، أو علی ما إذا علم أنه یصیر سببا لطغیانه و إن علاج کبره و صفاته الذمیمه منحصر فی ذلک" ثقه و لا رجاء" أی بغیره سبحانه کما
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بَدَنَهُ حَتَّی بَدَتِ الْأَضْلَاعُ وَ غَارَتِ الْعَیْنَانِ فَأَبْدَلَ اللَّهُ لَهُ مِنْ ذَلِکَ قُوَّهً فِی بَدَنِهِ وَ شِدَّهً

بینه فی الفقره الآتیه.

و فی المصباح: الجد بالکسر الاجتهاد و هو مصدر یقال منه: جد یجد من بابی ضرب و قتل و الاسم الجد بالکسر" و أتعب بدنه" أی بالعبادات الشرعیه لا الأعمال المبتدعه" فأبدل الله له" لأنه تعالی قال:" لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ".

فمن بذل ما أعطاه الله من الأموال الفانیه عوضه الله من الأموال الباقیه أضعافها، و من بذل قوته البدنیه فی طاعه الله أبد له الله قوه روحانیه لا یفنی فی الدنیا و الآخره فتبدو منه المعجزات و خوارق العادات و الکرامات و ما لا یقدر علیه بالقوی الجسمانیه، و من بذل علمه فی الله و عمل به ورثه الله علما لدنیا یزید فی کل ساعه، و من بذل عزه الفانی الدنیوی فی رضا الله تعالی أعطاه الله عزا حقیقیا لا یتبدل بالذل أبدا، کما أن الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام لما بذلوا عزهم الدنیوی فی سبیل الله أعطاهم الله عزه فی الدارین، لا یشبه عز غیرهم فیلوذ الناس بقبورهم و ضرائحهم المقدسه، و الملوک یعفرون وجوههم علی أعتابهم و یتبرکون بذکرهم، و من بذل حیاته البدنیه فی الجهاد فی سبیله عوضه حیاه أبدیه یتصرفون بعد موتهم فی عوالم الملک و الملکوت، و قد قال تعالی:" وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتاً بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ" و من بذل نور بصره و سمعه فی الطاعه أعطاه الله نورا منه ینظر فی ملکوت السماوات و الأرض، و به یسمع کلام الملائکه المقربین و وحی رب العالمین، کما ورد: المؤمن ینظر بنور الله، و ورد: بی یسمع و بی یبصر، و إذا تخلی من إرادته و جعلها تابعه لإراده الله جعله الله بحیث لا یشاء إلا أن یشاء الله، و کان الله هو الذی یدبر فی بدنه و قلبه و عقله و روحه، و الکلام هنا دقیق لا تفی به العباره و البیان، و فی هذا المقام تزل الأقدام.
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فِی عَقْلِهِ وَ مَا ذُخِرَ لَهُ فِی الْآخِرَهِ أَکْثَرُ فَارْفُضِ الدُّنْیَا فَإِنَّ حُبَّ الدُّنْیَا یُعْمِی وَ یُصِمُّ وَ یُبْکِمُ وَ یُذِلُّ الرِّقَابَ فَتَدَارَکْ مَا بَقِیَ مِنْ عُمُرِکَ وَ لَا تَقُلْ غَداً أَوْ بَعْدَ غَدٍ فَإِنَّمَا هَلَکَ مَنْ کَانَ قَبْلَکَ بِإِقَامَتِهِمْ عَلَی الْأَمَانِیِّ وَ التَّسْوِیفِ حَتَّی أَتَاهُمْ أَمْرُ اللَّهِ بَغْتَهً وَ هُمْ غَافِلُونَ فَنُقِلُوا عَلَی أَعْوَادِهِمْ إِلَی قُبُورِهِمُ الْمُظْلِمَهِ الضَّیِّقَهِ وَ قَدْ أَسْلَمَهُمُ الْأَوْلَادُ وَ الْأَهْلُونَ

و الرفض الترک" یعمی" أی بصر القلب من رؤیه الحق کما قال تعالی:" فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ وَ لکِنْ تَعْمَی الْقُلُوبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ" و یصم القلب أیضا عن سماع الحق و قبوله، و یمکن أن یراد بها عمی البصر الظاهر لعدم انتفاعه بما یری فکأنه أعمی، و صمم السمع الظاهر لأنه لا ینتفع بما یسمع فکأنه أصم کما قال سبحانه:

" خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ عَلی سَمْعِهِمْ وَ عَلی أَبْصارِهِمْ غِشاوَهٌ".

و البکم نسبته إلی الظاهر أظهر فإنه لما لم یتکلم بالحق و بما ینفعه فکأنه أبکم، و إن أمکن حمله أیضا علی لسان القلب، فإن لسان الرأس معبر عنه حقیقه" و یذل الرقاب" لأنه موجب للتذلل عند أهل الدنیا لتحصیله أو یذلها لقبول الباطل من أهله من الذل بالکسر، و هو ضد الصعوبه.

" فتدارک ما بقی" التدارک لیس هنا بمعنی التلافی، و لا بمعنی التلاحق بل بمعنی الإدراک أی أدرکه و لا تفوته کقوله تعالی:" لَوْ لا أَنْ تَدارَکَهُ نِعْمَهٌ مِنْ رَبِّهِ" أی أدرکته بإجابه دعائه کما قاله الطبرسی (ره)، و یحتمل أن یکون" ما بقی" ظرفا و المفعول مقدرا أی تلاف ما فات منک فیما بقی من عمرک، لکنه بعید.

" و لا تقل غدا" أی أتوب أو اعمل غدا" حتی أتاهم أمر الله" أی بالموت أو بالعذاب" بغته" بالفتح، و قد یحرک أی فجاءه" و هم غافلون" عن إتیانه" علی أعوادهم" أی کائنین علی السرر و التوابیت المعموله من الأعواد" إلی قبورهم المظلمه الضیقه"
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فَانْقَطِعْ إِلَی اللَّهِ بِقَلْبٍ مُنِیبٍ مِنْ رَفْضِ الدُّنْیَا وَ عَزْمٍ لَیْسَ فِیهِ انْکِسَارٌ وَ لَا انْخِزَالٌ أَعَانَنَا اللَّهُ وَ إِیَّاکَ عَلَی طَاعَتِهِ وَ وَفَّقَنَا اللَّهُ وَ إِیَّاکَ لِمَرْضَاتِهِ

24 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ وَ غَیْرِهِ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَثَلُ الدُّنْیَا کَمَثَلِ مَاءِ الْبَحْرِ کُلَّمَا شَرِبَ مِنْهُ الْعَطْشَانُ ازْدَادَ عَطَشاً حَتَّی یَقْتُلَهُ

25 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا

فإنها علی الأشقیاء کذلک و إن کانت للأصفیاء روضه من ریاض الجنه" فانقطع" أی عن الدنیا و أهلها" بِقَلْبٍ" أی مع قلب" مُنِیبٍ" أی تائب راجع عن الذنوب، إشاره إلی قوله تعالی:" مَنْ خَشِیَ الرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ وَ جاءَ بِقَلْبٍ مُنِیبٍ" قال الطبرسی أی وافی الآخره بقلب مقبل علی طاعه الله، راجع إلی الله بضمائره" من رفض الدنیا" من تعلیل للإنابه، أو للانقطاع، و عزم عطف علی قلب" لیس فیه انکسار" أی وهن" و لا انخزال" أی تثاقل أو انقطاع، فی القاموس: الانخزال مشیه فی تثاقل و الاختزال الانفراد و الحذف و الاقتطاع، و انخزل عن جوابی لم یعبأ به، و فی کلامه: انقطع" لمرضاته" أی لما یوجب رضاه عنا.


الحدیث الرابع و العشرون 

: ضعیف کالموثق أو کالحسن.

" کمثل ماء البحر" أی المالح، و هذا من أحسن التمثیلات للدنیا و هو مجرب فإن الحریص علی جمع الدنیا کلما ازداد منها ازداد حرصه علیها، و أیضا کلما حصل منها لا بد له لحفظه و نموه و سائر ما یلیق به و یناسبه من أشیاء أخری و لا ینتهی إلی حد فیصرف جمیع عمره فی تحصیلها حتی یموت و لا یبقی له إلا حسراتها و عقوباتها أعاذنا الله منها.


الحدیث الخامس و العشرون 

: ضعیف علی المشهور معتبر.

و قال فی النهایه: فیه حواریی من أمتی أی خاصتی من أصحابی و ناصری،
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ع یَقُولُ قَالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ ص- لِلْحَوَارِیِّینَ یَا بَنِی إِسْرَائِیلَ لَا تَأْسَوْا عَلَی مَا فَاتَکُمْ مِنَ الدُّنْیَا کَمَا لَا یَأْسَی أَهْلُ الدُّنْیَا عَلَی مَا فَاتَهُمْ مِنْ دِینِهِمْ إِذَا أَصَابُوا دُنْیَاهُمْ

و منه الحواریون أصحاب عیسی علیه السلام أی خلصائه و أنصاره، و أصله من التحویر التبییض قیل: إنهم کانوا قصارین یحورون الثیاب أی یبیضونها، و منه: الخبز الحواری الذی نخل مره بعد مره قال الأزهری: الحواریون خلصان الأنبیاء و تأویله الذین أخلصوا و نقوا من کل عیب، و قال الراغب: الحواریون أنصار عیسی علیه السلام قیل: کانوا قصارین، و قیل: کانوا صیادین، و قال بعض العلماء: إنما سموا حواریین لأنهم کانوا یطهرون نفوس الناس بإفادتهم الدین و العلم، المشار إلیه بقوله:" إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً" قال: و إنما قیل: کانوا قصارین علی التمثیل و التشبیه، و تصور منه من لم یتخصص بمعرفه الحقائق المهنه المتداوله بین العامه، قال: و إنما قال: کانوا صیادین لاصطیادهم نفوس الناس من الحیره وقودهم إلی الحق، انتهی.

و الأسی الحزن علی فوت الفائت، و الغرض لا یکن أهل الدنیا علی باطلهم أشد حرصا منکم علی الحق.
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بَابٌ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی وَ عَظَمَتِی وَ عُلُوِّی وَ ارْتِفَاعِ مَکَانِی لَا یُؤْثِرُ عَبْدٌ هَوَایَ عَلَی هَوَی


باب


اشاره

إنما لم یعنون هذا الباب لأنه قریب من الباب الأول فکأنه داخل فی عنوانه لأنه فیه المنع عن إیثار هوی الأنفس و شهواتها علی رضا الله تعالی، و لیس هذا الإیثار إلا لحب الدنیا و شهواتها، لکن لما لم تذکر فی الخبرین ذکر الدنیا صریحا أفرد لهما بابا و ألحقه بالباب السابق.



الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور، و لا یضر عندی ضعف المعلی.

قوله تعالی: و عزتی، العزه القوه و الشده و الغلبه، و قیل: عزته عباره عن کونه منزها عن سمات الإمکان و ذل النقصان، و رجوع کل شی ء إلیه و خضوعه بین یدیه، و العظمه فی صفه الأجسام کبر الطول و العرض و العمق، و فی وصفه تعالی عباره عن تجاوز قدره عن حدود العقول و الأوهام حتی لا تتصور الإحاطه بکنه حقیقته عند ذوی الأفهام و علوه علو عقلی علی الإطلاق بمعنی أنه لا رتبه فوق رتبته، و ذلک لأن أعلی مراتب الکمال العقلی هو مرتبته العلیه و لما کانت ذاته المقدسه مبدأ کل موجود حسی و عقلی، لا جرم کانت مرتبته أعلی مراتب العقلیه مطلقا و له العلو المطلق فی الوجود العاری عن الإضافه إلی شی ء، و عن إمکان أن یکون فوقه ما هو أعلی منه، و هذا معنی قول أمیر المؤمنین علیه السلام: سبق فی العلو فلا أعلی منه، و ارتفاع مکانه کنایه عن عدم إمکان الإشاره إلیه بالعقول و الحواس" لا یؤثر عبد هوای علی هوی نفسه" المراد بهوی النفس میلها إلی ما هو مقتضی طباعها من اللذات الحاضره الدنیویه و الخروج عن الحدود الشرعیه، و بإیثار هواه سبحانه
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إعراضها عن هذا المیل و رجوعها إلی ما یوجب قرب الحق تعالی و رضاه، و قد قال تعالی مخاطبا لداود علیه السلام:" إِنَّا جَعَلْناکَ خَلِیفَهً فِی الْأَرْضِ فَاحْکُمْ بَیْنَ النَّاسِ بِالْحَقِّ وَ لا تَتَّبِعِ الْهَوی فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ، إِنَّ الَّذِینَ یَضِلُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ لَهُمْ عَذابٌ شَدِیدٌ بِما نَسُوا یَوْمَ الْحِسابِ" فبین سبحانه أن متابعه الهوی أی ما تهوی الأنفس مخالفه لاتباع سبیل الله و سلوک طریق الحق.

ثم بین أن متابعه الهوی متفرع علی نسیان یوم الحساب فإن من تذکر الآخره و نعیمها و عذابها لا یتبع الأهواء النفسانیه و الدواعی الشهوانیه و قال سبحانه:" فَأَمَّا مَنْ طَغی وَ آثَرَ الْحَیاهَ الدُّنْیا فَإِنَّ الْجَحِیمَ هِیَ الْمَأْوی، وَ أَمَّا مَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ وَ نَهَی النَّفْسَ عَنِ الْهَوی فَإِنَّ الْجَنَّهَ هِیَ الْمَأْوی" فأشار إلی أن إیثار الحیاه الدنیا مقابل لنهی النفس عن الهوی و اتباع الهوی إیثار الحیاه الدنیا و لذاتها علی الآخره. و قال سبحانه:" أَ رَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ أَ فَأَنْتَ تَکُونُ عَلَیْهِ وَکِیلًا" و قال عز من قائل:" فَإِنْ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لَکَ فَاعْلَمْ أَنَّما یَتَّبِعُونَ أَهْواءَهُمْ وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنِ اتَّبَعَ هَواهُ بِغَیْرِ هُدیً مِنَ اللَّهِ" و مثله فی الکتاب العزیز کثیر.

قوله علیه السلام: أ لا کففت علیه ضیعته، قال فی النهایه: فیه أمرت أن لا أکف شعرا و لا ثوبا یعنی فی الصلاه یحتمل أن یکون بمعنی المنع أی لا أمنعها من الاسترسال حال السجود، لیقعا علی الأرض، و یحتمل أن یکون بمعنی الجمع أی لا یجمعهما و یضمهما، و منه الحدیث: المؤمن أخو المؤمن یکف علیه ضیعته، أی یجمع علیه
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نَفْسِهِ إِلَّا کَفَفْتُ عَلَیْهِ ضَیْعَتَهُ وَ ضَمَّنْتُ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضَ رِزْقَهُ وَ کُنْتُ لَهُ مِنْ وَرَاءِ تِجَارَهِ کُلِّ تَاجِرٍ

معیشته و یضمها إلیه، و قال فی حدیث سعد: إنی أخاف علی الأعناب الضیعه أی أنها تضیع و تتلف، و الضیعه فی الأصل المره من الضیاع، و ضیعه الرجل فی غیر هذا ما یکون منه معاشه کالصنعه و التجاره و الزراعه و غیر ذلک، و منه الحدیث: أفشی الله علیه ضیعته أی أکثر علیه معاشه، انتهی.

و أقول: هذه الفقره تحتمل وجوها: الأول: ما ذکره فی النهایه أی جمعت علیه ضیعته و معیشته، و التعدیه بعلی لتضمین معنی البرکه أو الشفقه و نحوهما، أو علی بمعنی إلی کما أومأ إلیه فی النهایه فیحتاج أیضا إلی تضمین.

الثانی: أن یکون الکف بمعنی المنع و علی بمعنی عن و الضیعه بمعنی الضیاع، أی أمنع عنه ضیاع نفسه و ما له و ولده و سائر ما یتعلق به، و یؤیده أن الصدوق (ره) رواه فی الخصال عن ابن الولید عن الصفار عن الحسن بن علی بن فضال عن عاصم عن أبی عبیده، و فیه: و کففت عنه ضیعته.

الثالث: ما ذکره بعض المحققین و تبعه غیره أنه من الکفاف و هو ما یفی بمعیشته و یغنیه عن غیره، أی جعلت معیشته مبارکا علیه کفافا له، و لا یخفی بعده لفظا إذ لا تساعده اللغه.

قوله تعالی: و ضمنت، علی صیغه المتکلم من باب التفعیل أی جعلت السماوات و الأرض ضامنتین لرزقه کنایه عن تسبیب الأسباب السماویه و الأرضیه له و ربما یقرأ بصیغه الغائب علی بناء المجرد، و رفع السماوات و الأرض، و هو بعید" و کنت له من وراء تجاره کل تاجر" الوراء فعال و لامه همزه عند سیبویه و أبی علی الفارسی، و یاء عند العامه، و هو من ظروف المکان بمعنی قدام و خلف، و التجاره مصدر بمعنی البیع و الشراء للنفع و قدیر أدبها ما یتجر به من الأمتعه و نحوها علی تسمیه المفعول باسم المصدر، و هذه الفقره أیضا تحتمل وجوها
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی وَ عَظَمَتِی وَ بَهَائِی وَ عُلُوِّ ارْتِفَاعِی لَا یُؤْثِرُ عَبْدٌ مُؤْمِنٌ هَوَایَ عَلَی هَوَاهُ فِی شَیْ ءٍ

الأول: أن یکون المعنی کنت له عقب تجاره کل تاجر أسوقها إلیه أی ألقی محبته فی قلوب التجار لیتجروا له و یکفوا مهماته.

الثانی: أن یکون المعنی کنت له عوضا من تجاره کل تاجر فإن کل تاجر یتجر لمنفعه دنیویه أو أخرویه، و لما أعرض عن جمیع ذلک کنت أنا ربح تجارته، و هذا معنی رفیع دقیق خطر بالبال، لکن لا یناسب إلا من بلغ فی درجات المحبه أقصی مراتب الکمال.

الثالث: الجمع بی المعنیین أی کنت له بعد حصول تجاره کل تاجر له.

الرابع: ما قیل: أن کل تاجر فی الدنیا للآخره یجد نفع تجارته فیها من الجنه و نعیمها، و الله سبحانه بذاته المقدسه و التجلیات اللائقه وراء هذا لهذا العبد، ففیه دلاله علی أن للزاهدین فی الجنه نعمه روحانیه أیضا و هو قریب من الثالث.

الخامس: أن یکون الوراء بمعنی القدام أی کنت له أنیسا و معینا و محبا و محبوبا قبل وصوله إلی نعیم الآخره الذی هو غایه مقصود التاجرین لها.

السادس: ما قیل: أی أنا أتجر له فأربح له مثل ربح جمیع التجار لو اتجروا له، و لا یخفی بعده.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و البهاء الحسن و المراد الحسن المعنوی، و هو الاتصاف بجمیع الصفات الکمالیه" إلا جعلت غناه فی نفسه" أی أ جعل نفسه غنیه قانعه بما رزقته، لا بالمال فإن الغنی بالمال الحریص فی الدنیا أحوج الناس، و إنما الغنی غنی النفس فکلمه فی للتعلیل، و
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مِنْ أَمْرِ الدُّنْیَا إِلَّا جَعَلْتُ غِنَاهُ فِی نَفْسِهِ وَ هِمَّتَهُ فِی آخِرَتِهِ وَ ضَمَّنْتُ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضَ رِزْقَهُ وَ کُنْتُ لَهُ مِنْ وَرَاءِ تِجَارَهِ کُلِّ تَاجِرٍ

بَابُ الْقَنَاعَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ عَمْرِو بْنِ هِلَالٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِیَّاکَ أَنْ تُطْمِحَ بَصَرَکَ إِلَی مَنْ فَوْقَکَ فَکَفَی بِمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- لِنَبِیِّهِ ص فَلا تُعْجِبْکَ

یحتمل الظرفیه أیضا بتکلف" و همته" أی عزمه و قصده فی آخرته ففی للتعلیل أیضا، أو المعنی أنها مقصوره فی آخرته و لا یوجه همته إلی الدنیا أصلا.


باب القناعه


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" أن تطمح بصرک" الظاهر أنه علی بناء الأفعال و نصب البصر، و یحتمل أن یکون علی بناء المجرد و رفع البصر أی لا ترفع بصرک بأن تنظر إلی من هو فوقک فی الدنیا، فتتمنی حاله و لا ترضی بما أعطاک الله، و إذا نظرت إلی من هو دونک فی الدنیا ترضی بما أوتیت و تشکر الله علیه و تقنع به، قال فی القاموس: طمح بصره إلیه کمنع فهی طامح، و أطمح بصره رفعه، انتهی.

" فکفی بما قال الله" الباء زائده أی کفاک للاتعاظ و لقبول ما ذکرت ما قال الله لنبیه و إن کان المقصود بالخطاب غیره" وَ لا تُعْجِبْکَ" کذا فی النسخ التی عندنا و الظاهر" فلا" إذ الآیه فی سوره التوبه فی موضعین أحدهما" فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کافِرُونَ" و الأخری:" وَ لا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ أَوْلادُهُمْ إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الدُّنْیا وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کافِرُونَ" و ما ذکر هنا لا یوافق شیئا منهما، و إن احتمل أن یکون نقلا بالمعنی إشاره إلی الآیتین معا.
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أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ وَ قَالَ- وَ لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ زَهْرَهَ

و قال البیضاوی فی الأولی فَلا تُعْجِبْکَ" إلخ" فإن ذلک استدراج و وبال لهم کما قال إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِها، بسبب ما یکابدون لجمعها و حفظها من المتاعب و ما یرون فیها من الشدائد و المصائب" وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ" أی فیموتوا کافرین مشتغلین بالتمتع عن النظر فی العاقبه فیکون ذلک استدراجا له، و قال فی الأخری: تکریر للتأکید و الأمر حقیق به فإن الأبصار طامحه إلی الأموال و الأولاد، و النفوس مغتبطه علیها، و یجوز أن یکون هذه فی فریق غیر الأول.

" وَ لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ" قال فی الکشاف: أی نظر عینیک و مد النظر تطویله و إن لا یکاد یرده استحسانا للمنظور إلیه و تمنیا أن یکون له مثله، و فیه أن النظر غیر الممدود معفو عنه، و ذلک مثل نظر من باده الشی ء بالنظر ثم غض الطرف و قد شدد العلماء من أهل التقوی فی وجوب غض البصر عن أبنیه الظلمه و عدد الفسقه فی اللباس و المراکب و غیر ذلک، لأنهم اتخذوا هذه الأشیاء لعیون النظاره فالناظر إلیها محصل لغرضهم و کالمغری لهم علی اتخاذها.

" أَزْواجاً مِنْهُمْ" قال البیضاوی: أصنافا من الکفره و یجوز أن یکون حالا من الضمیر و المفعول منهم أی إلی الذی متعنا به، و هو أصناف بعضهم و ناسا منهم" زَهْرَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا" منصوب بمحذوف دل علیه متعنا أو به علی تضمینه معنی أعطینا أو بالبدل من محل به أو من أزواجا بتقدیر مضاف و ذویه، أو بالذم و هی الزینه و البهجه" لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ" لنبلونهم و نختبرهم فیه أو لنعذبهم فی الآخره بسببه" وَ رِزْقُ رَبِّکَ" و ما ادخره لک فی الآخره أو ما رزقک من الهدی و النبوه" خَیْرٌ" مما منحهم فی الدنیا" وَ أَبْقی" فإنه لا ینقطع و إنما ذکرنا تتمه الآیتین لأنهما مرادتان
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الْحَیاهِ الدُّنْیا فَإِنْ دَخَلَکَ مِنْ ذَلِکَ شَیْ ءٌ فَاذْکُرْ عَیْشَ رَسُولِ اللَّهِ ص فَإِنَّمَا کَانَ قُوتُهُ الشَّعِیرَ وَ حَلْوَاهُ التَّمْرَ وَ وَقُودُهُ السَّعَفَ إِذَا وَجَدَهُ

و ترکنا اختصارا" فإن دخلک من ذلک" أی من إطماح البصر أی من جملته" شی ء" أو بسببه شی ء من الرغبه فی الدنیا فاذکر لعلاج ذلک و إخراجه عن نفسک" عیش رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم" أی طریق تعیشه فی الدنیا لتسهل علیک مشاق الدنیا و القناعه فیها فإنه إذا کان أشرف المکونات هکذا تعیشه فکیف لا یرضی من دونه به، و إن کان شریفا رفیعا عند الناس، مع أن التأسی به صلی الله علیه و آله و سلم لازم.

" فإنما قوته الشعیر" أی خبزه غالبا" و حلواه التمر" قال فی المصباح الحلواء التی تؤکل، تمد و تقصر و جمع الممدود حلاوی مثل صحراء و صحاری بالتشدید و جمع المقصور حلاوی بفتح الواو، و قال الأزهری: الحلواء اسم لما یؤکل من الطعام إذا کان معالجا بحلاوه" و وقوده السعف" الوقود بالفتح الحطب و ما یوقد به و السعف أغصان النخل ما دامت بالخوص، فإن زال الخوص عنها قیل جریده، الواحده سعفه ذکره فی المصباح، و فی القاموس: السعف محرکه جرید النخل أو ورقه و أکثر ما یقال إذا یبست و الضمیر فی" إن وجده" راجع إلی کل من الأمور المذکوره أو إلی السعف وحده، و فسر بعضهم السعف بالورق، و قال: الضمیر راجع إلیه، و المعنی أنه کان یکتفی فی خبز الخبز و نحوه بورق النخل، فإذا انتهی ذلک و لم یجده کان یطبخ بالجرید، بخلاف المسرفین فإنهم یطرحون الورق و یستعملون الجرید ابتداء.

و أقول: کأنه (ره) تکلف ذلک لأنه لا فرق بین جرید النخل و غیره فی الإیقاد فأی قناعه فیه، و لیس کذلک لأن الجرید أرذل الأحطاب للإیقاد لنتنه و کثره دخانه، و عدم اتقاد جمره، و هذا بین لمن جربه.
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2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ جَمِیعاً عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ سَالِمِ بْنِ مُکْرَمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ سَأَلَنَا أَعْطَیْنَاهُ وَ مَنِ اسْتَغْنَی أَغْنَاهُ اللَّهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ وَاقِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ رَضِیَ مِنَ اللَّهِ بِالْیَسِیرِ مِنَ الْمَعَاشِ رَضِیَ اللَّهُ مِنْهُ بِالْیَسِیرِ مِنَ الْعَمَلِ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" و من استغنی" أی عن الناس و ترک الطلب أغناه الله عنه بإعطاء ما یحتاج إلیه.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

" رضی الله منه" قیل: لأن کثره النعمه توجب مزید الشکر فکلما کانت النعمه أقل کان الشکر أسهل، و بعباره أخری یسقط عنه کثیر من العبادات المالیه کالزکاه و الحج و بر الوالدین و صله الأرحام و إعانه الفقراء و أشباه ذلک و الظاهر أن المراد به أکثر من ذلک من المسامحه و العفو، کما روی الصدوق (ره) فی کتاب معانی الأخبار بإسناده عن النصر بن قابوس قال: سألت أبا عبد الله علیه السلام عن معنی الحدیث من رضی من الله بالیسیر من الرزق رضی الله منه بالیسیر من العمل؟

قال: یطیعه فی بعض و یعصیه فی بعض، و قد ورد فی طریق العامه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم: أخلص قلبک یکفک القلیل من العمل، و قال بعضهم: لأن من زهد فی الدنیا و طهر ظاهره و باطنه من الأعمال و الأخلاق القبیحه التی یقتضیها الدنیا و فرغ من المجاهدات التی یحتاج إلیها السالک المبتدی، و جعلها وراء ظهره فلم یبق علیه إلا فعل ما ینبغی فعله، و هذا یسیر بالنسبه إلی تلک المجاهدات، انتهی.

و أقول: یحتمل إجراء مثله فی هذا الخبر لأن من رضی بالقلیل فقد زهد فی الدنیا و أخلص قلبه من حبها.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَکْتُوبٌ فِی التَّوْرَاهِ ابْنَ آدَمَ کُنْ کَیْفَ شِئْتَ کَمَا تَدِینُ تُدَانُ مَنْ رَضِیَ مِنَ اللَّهِ بِالْقَلِیلِ مِنَ الرِّزْقِ قَبِلَ اللَّهُ مِنْهُ الْیَسِیرَ مِنَ الْعَمَلِ وَ مَنْ رَضِیَ بِالْیَسِیرِ مِنَ الْحَلَالِ خَفَّتْ مَئُونَتُهُ وَ زَکَتْ مَکْسَبَتُهُ وَ خَرَجَ مِنْ حَدِّ الْفُجُورِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَرَفَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ مَنْ لَمْ یُقْنِعْهُ مِنَ الرِّزْقِ إِلَّا الْکَثِیرُ لَمْ یَکْفِهِ مِنَ الْعَمَلِ إِلَّا الْکَثِیرُ وَ مَنْ کَفَاهُ مِنَ الرِّزْقِ الْقَلِیلُ فَإِنَّهُ یَکْفِیهِ مِنَ الْعَمَلِ الْقَلِیلُ


الحدیث الرابع 

: ضعیف" کن کیف شئت" الظاهر أنه أمر علی التهدید نحو قوله تعالی:" اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ" و قیل: کن کما شئت أن یعمل معک و تتوقعه لقوله: کما تدین تدان، و قد مر معناه" خفت مؤنته" أی مشقته فی طلب المال و حفظه" و زکت" أی طهرت من الحرام" مکسبه" لأن ترک الحرام و الشبهه فی القلیل أسهل أو نمت و حصلت فیه برکه مع قلته" و خرج من حد الفجور" أی من قرب الفجور و الإشراف علی الوقوع فی الحرام، فإن بین المال القلیل و الوقوع فی الفجور فاصله کثیره لقله الدواعی، فصاحب المال الکثیر لکثره دواعی الشرور و الفجور فیه کأنه علی حد هو منتهی الحلال و بأدنی شی ء یخرج منه إلی الفجور، إما بالتقصیر فی الحقوق الواجبه فیه أو بالطغیان اللازم له أو القدره علی المحرمات التی تدعو النفس إلیه، أو بالحرص الحاصل منه فلا یکتفی بالحلال، و یتجاوز إلی الحرام و أشباه ذلک، و یحتمل أن یکون المعنی خرج من حد الفجور الذی تستلزمه کثره المال إلی الخیر و الصلاح اللازم لقله المال و الأول أبلغ و أتم.


الحدیث الخامس 

: مجهول، و المضمون مما مر معلوم.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص یَقُولُ ابْنَ آدَمَ إِنْ کُنْتَ تُرِیدُ مِنَ الدُّنْیَا مَا یَکْفِیکَ فَإِنَّ أَیْسَرَ مَا فِیهَا یَکْفِیکَ وَ إِنْ کُنْتَ إِنَّمَا تُرِیدُ مَا لَا یَکْفِیکَ فَإِنَّ کُلَّ مَا فِیهَا لَا یَکْفِیکَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَسَدِیِّ عَنْ سَالِمِ بْنِ مُکْرَمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اشْتَدَّتْ حَالُ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِ النَّبِیِّ ص فَقَالَتْ لَهُ امْرَأَتُهُ لَوْ أَتَیْتَ رَسُولَ اللَّهِ ص فَسَأَلْتَهُ فَجَاءَ إِلَی النَّبِیِّ ص فَلَمَّا رَآهُ النَّبِیُّ ص قَالَ مَنْ سَأَلَنَا أَعْطَیْنَاهُ وَ مَنِ اسْتَغْنَی أَغْنَاهُ اللَّهُ فَقَالَ الرَّجُلُ مَا یَعْنِی غَیْرِی فَرَجَعَ إِلَی امْرَأَتِهِ فَأَعْلَمَهَا فَقَالَتْ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص بَشَرٌ فَأَعْلِمْهُ فَأَتَاهُ فَلَمَّا رَآهُ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ مَنْ سَأَلَنَا أَعْطَیْنَاهُ وَ مَنِ اسْتَغْنَی أَغْنَاهُ اللَّهُ حَتَّی فَعَلَ الرَّجُلُ ذَلِکَ ثَلَاثاً ثُمَّ ذَهَبَ الرَّجُلُ فَاسْتَعَارَ مِعْوَلًا ثُمَّ أَتَی الْجَبَلَ فَصَعِدَهُ فَقَطَعَ


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح.

" ما یکفیک" أی ما تکتفی و تقنع به، أی بقدر الکفاف و الضروره، و قوله:

فإن أیسر، من قبیل وضع الدلیل موضع المدلول أی فیحصل مرادک لأن أیسر ما فی الدنیا یمکن أن یکتفی به" و إن کنت ترید مالا یکفیک" أی مالا تکتفی به و ترید أزید منه، فلا تصل إلی مقصودک و لا تنتهی إلی حد فإنه إن حصل لک جمیع الدنیا ترید أزید منها لما مر و جرب أن کثره المال یصیر سببا لکثره الحرص، و سیأتی أوضح من ذلک فی العاشر و بعده.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

" لو أتیت" لو للتمنی" إن رسول الله بشر" أی لا یعلم الغیب إلا الله و هو بشر لا یعلم الغیب، أی لم یکن هذا الکلام معک لأنه لا یعلم ما فی ضمیرک أو لا یعلم کنه شده حالنا و إنما عرف حاجتک فی الجمله، و فی الصحاح: المعول الفأس العظیمه
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حَطَباً ثُمَّ جَاءَ بِهِ فَبَاعَهُ بِنِصْفِ مُدٍّ مِنْ دَقِیقٍ فَرَجَعَ بِهِ فَأَکَلَهُ ثُمَّ ذَهَبَ مِنَ الْغَدِ فَجَاءَ بِأَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ فَبَاعَهُ فَلَمْ یَزَلْ یَعْمَلُ وَ یَجْمَعُ حَتَّی اشْتَرَی مِعْوَلًا ثُمَّ جَمَعَ حَتَّی اشْتَرَی بَکْرَیْنِ وَ غُلَاماً ثُمَّ أَثْرَی حَتَّی أَیْسَرَ فَجَاءَ إِلَی النَّبِیِّ ص فَأَعْلَمَهُ کَیْفَ جَاءَ یَسْأَلُهُ وَ کَیْفَ سَمِعَ النَّبِیَّ ص فَقَالَ النَّبِیُّ ص قُلْتُ لَکَ مَنْ سَأَلَنَا أَعْطَیْنَاهُ وَ مَنِ اسْتَغْنَی أَغْنَاهُ اللَّهُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْفُرَاتِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَرَادَ أَنْ یَکُونَ أَغْنَی النَّاسِ فَلْیَکُنْ بِمَا فِی یَدِ اللَّهِ أَوْثَقَ مِنْهُ بِمَا فِی یَدِ غَیْرِهِ

9 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ أَوْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَنِعَ بِمَا رَزَقَهُ اللَّهُ فَهُوَ مِنْ أَغْنَی النَّاسِ

التی ینقر بها الصخر" من الغد" من بمعنی فی، و البکر بالفتح: الفتی من الإبل، و یقال: أثری الرجل إذا کثرت أمواله، و أیسر الرجل أی استغنی، کل ذلک ذکره الجوهری.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

" فلیکن بما فی ید الله" أی فی قدره الله و قضائه و قدره" أوثق منه بما فی ید غیره" و لو نفسه فإنه لا یصل إلیه الأول و لا ینتفع بالثانی إلا بقضاء الله و قدره، و الحاصل أن الغناء عن الخلق لا یحصل إلا بالوثوق بالله سبحانه و التوکل علیه و عدم الاعتماد علی غیره، و العلم بأن الضار النافع هو الله، و یفعل بالعباد ما علم صلاحهم فیه و یمنعهم ما علم أنه لا یصلح لهم.


الحدیث التاسع 

: موثق کالصحیح.

" فهو من أغنی الناس" لأن الغناء عدم الحاجه إلی الغیر، و القانع بما رزقه الله لا یحتاج إلی السؤال عن غیره تعالی.
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10 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ قَالَ شَکَا رَجُلٌ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ یَطْلُبُ فَیُصِیبُ وَ لَا یَقْنَعُ وَ تُنَازِعُهُ نَفْسُهُ إِلَی مَا هُوَ أَکْثَرُ مِنْهُ وَ قَالَ عَلِّمْنِی شَیْئاً أَنْتَفِعْ بِهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنْ کَانَ مَا یَکْفِیکَ یُغْنِیکَ فَأَدْنَی مَا فِیهَا یُغْنِیکَ وَ إِنْ کَانَ مَا یَکْفِیکَ لَا یُغْنِیکَ فَکُلُّ مَا فِیهَا لَا یُغْنِیکَ

11 عَنْهُ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ رَضِیَ مِنَ الدُّنْیَا بِمَا یُجْزِیهِ کَانَ أَیْسَرُ مَا فِیهَا یَکْفِیهِ وَ مَنْ لَمْ یَرْضَ مِنَ الدُّنْیَا بِمَا یُجْزِیهِ لَمْ یَکُنْ فِیهَا شَیْ ءٌ یَکْفِیهِ

بَابُ الْکَفَافِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ اللَّهُ عَزَّ


الحدیث العاشر

: مجهول و قد مر مضمونه.


الحدیث الحادی عشر

: مرفوع" و أجزأ" مهموز و قد یخفف أی أغنی و کفی، قال فی المصباح: قال الأزهری و الفقهاء یقولون فیه أجزی من غیر همز و لم أجده لأحد من أئمه اللغه و لکن إن همز أجزأ فهو بمعنی کفی، و فیه نظر لأنه أراد امتناع التسهیل فقد توقف فی غیر موضع التوقف، فإن تسهیل همزه الطرف فی الفعل المزید، و تسهیل الهمزه الساکنه قیاسی فیقال أرجأت الأمر و أرجیته و أنسأت و أنسیت و أخطأت و أخطیت.


باب الکفاف 


الحدیث الأول 

: مرسل کالحسن.

و الأغبط مأخوذ من الغبطه بالکسر و هی حسن الحال و المسره" خفیف الحال" فی بعض النسخ بالحاء المهمله و فی بعضها بالمعجمه فعلی الثانی أی قلیل المال و الحظ
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وَ جَلَّ إِنَّ مِنْ أَغْبَطِ أَوْلِیَائِی عِنْدِی رَجُلًا خَفِیفَ الْحَالِ ذَا حَظٍّ مِنْ صَلَاهٍ أَحْسَنَ

من الدنیا و الأول أیضا قریب منه، قال فی النهایه: فیه أنه صلی الله علیه و آله و سلم لم یشبع من طعام إلا علی حفف، الحفف الضیق و قله المعیشه، یقال: أصابه حفف و حفوف، و حفت الأرض إذا یبس نباتها، أی لم یشبع إلا و الحال عنده خلاف الرخاء و الخصب، و منه حدیث قال له وفد العراق إن أمیر المؤمنین بلغ منا و هو حاف المطعم أی یابسه و قحله و منه رأیت أبا عبیده حفوفا أی ضیق عیش، و منه أن عبد الله بن جعفر حفف و جهد أی قل ماله، انتهی.

" ذا حظ من صلاه" أی صاحب نصیب حسن وافر من الصلاه فرضا و نفلا کما و کیفا، و یحتمل أن یکون من للتعلیل أی ذا حظ عظیم من القرب أو الثواب أو العفه و ترک المحرمات أو الأعم بسبب الصلاه لأنها تنهی عن الفحشاء و المنکر، و هی قربان کل تقی.

" أحسن عباده ربه بالغیب" أی غائبا عن الناس و التخصیص لأنه أخلص و أبعد من الریاء أو بسبب إیمانه بموعود غائب عن حواسه کما قال تعالی:" یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ" أو الباء للآله أی إحسان عبادتهم بالقلب لا بالجوارح الظاهره فقط و الأول أظهر.

" و کان غامضا فی الناس" فی النهایه أی مغمورا غیر مشهور.

و أقول: إما للتقیه أو المعنی أنه لیس طالبا للشهره و رفعه الذکر بین الناس" جعل" علی بناء المفعول" رزقه کفافا" أی بقدر الحاجه و بقدر ما یکفه عن السؤال قال فی النهایه: الکفاف هو الذی لا یفضل عن الشی ء و یکون بقدر الحاجه إلیه، و منه لا تلام علی کفاف، أی إذا لم یکن عندک کفاف لم تلم علی أن لا تعطی أحدا، و فی المصباح: قوته کفاف، بالفتح أی مقدار حاجته من غیر زیاده و لا نقص، سمی بذلک لأنه یکف عن سؤال الناس و یغنی عنهم.
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عِبَادَهَ رَبِّهِ بِالْغَیْبِ وَ کَانَ غَامِضاً فِی النَّاسِ جُعِلَ رِزْقُهُ کَفَافاً فَصَبَرَ عَلَیْهِ عَجِلَتْ مَنِیَّتُهُ فَقَلَّ تُرَاثُهُ وَ قَلَّتْ بَوَاکِیهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص طُوبَی لِمَنْ أَسْلَمَ وَ کَانَ عَیْشُهُ کَفَافاً

3 النَّوْفَلِیُّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص اللَّهُمَّ ارْزُقْ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ وَ مَنْ أَحَبَّ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ الْعَفَافَ وَ الْکَفَافَ وَ ارْزُقْ مَنْ أَبْغَضَ

" عجلت منیته" کان ذکر تعجیل المنیه لأنه من المصائب التی ترد علیه، و علم الله صلاحه فی ذلک لخلاصه من أیدی الظلمه أو بذله نفسه لله بالشهاده، و قیل: کان المراد بعجله منیته زهده فی مشتهیات الدنیا و عدم افتقاره إلی شی ء منها کأنه میت، و قد ورد فی الحدیث المشهور: موتوا قبل أن تموتوا، أو المراد أنه مهما قرب موته قل تراثه و قلت بواکیه لانسلاله متدرجا عن أمواله و أولاده.

و أقول: فی مشکاه الأنوار: مات فقل تراثه، و قال فی الصحاح: التراث أصل التاء فیه واو، و قله البواکی لقله عیاله و أولاده و غموضه و عدم اشتهاره، و لأنه لیس له مال ینفق فی تعزیته فیجتمع علیه الناس.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: فیه فطوبی للغرباء، طوبی اسم الجنه و قیل: هی شجره فیها و أصلها فعلی من الطیب، فلما ضمت الطاء انقلبت الیاء واوا، و فی القاموس: العیش الحیاه عاش یعیش عیشا و معیشه و عیشه بالکسر، و الطعام و ما یعاش به و الخبز.


الحدیث الثالث 

: کالسابق.

و العفاف بالفتح عفه البطن و الفرج، أو التعفف عن السؤال من الخلق أو الأعم.

ثم إن هذه الأخبار تدل علی ذم کثره الأموال و الأولاد، و الأخبار فی ذلک
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مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ الْمَالَ وَ الْوَلَدَ

مختلفه و ورد فی کثیر من الأدعیه طلب الغناء و کثره الأموال و الأولاد، و ورد فی کثیر منها ذم الفقر و الاستعاذه منه، و الجمع بینها لا یخلو من إشکال، و یمکن الجمع بینها بأن الغناء الممدوح ما یکون وسیله إلی تحصیل الآخره، و لا یکون مانعا من الاشتغال بالطاعات کما ورد: نعم المال الصالح للعبد الصالح و هو نادر، و الفقر المذموم هو ما لا یصبر علیه، و یکون سببا للمذله و الافتقار إلی الناس و ربما یحمل الفقر و الغناء الممدوحان علی الکفاف فإنه غنی بحسب الواقع، و یعده أکثر الناس فقرا و لا ریب فی أن کثره الأموال و الأولاد و الخدم ملهیه غالبا عن ذکر الله و الآخره کما قال سبحانه:" أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ*

" و قال" إِنَّ الْإِنْسانَ لَیَطْغی أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی" و أما إذا لم تکن حصول هذه الأشیاء مانعه عن تحصیل الآخره و کان الغرض فیها طاعه الله و کثره العابدین لله فهی من نعم الله علی من علم الله صلاحه فیه، و کان هذه الأخبار محموله علی الغالب.

و مضمون هذا الحدیث مروی فی طریق العامه أیضا، ففی صحیح مسلم عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: اللهم اجعل رزق محمد قوتا، و عنه أیضا: اللهم اجعل رزق محمد کفافا، و فی روایه أخری اللهم اجعل رزق آل محمد قوتا.

قال عیاض: لا خلاف فی فضیله ذلک لقله الحساب علیه و إنما اختلف أیهما أفضل الفقر أو الغناء و احتج من فضل الفقر بدخول الفقراء الجنه قبل الأغنیاء قال القرطبی: القوت ما یقوت الأبدان و یکف عن الحاجه، و هذا الحدیث حجه لمن قال أن الکفاف أفضل لأنه صلی الله علیه و آله و سلم إنما یدعو بالأرجح، و أیضا فإن الکفاف حاله متوسطه بین الفقر و الغناء، و خیر الأمور أوسطها، و أیضا فإنه حاله یسلم معها من آفات الفقر و آفات الغناء، و قال الآبی فی إکمال الإکمال: فی المسأله خلاف و المتحصل
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ النَّوْفَلِیِّ رَفَعَهُ إِلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ص قَالَ مَرَّ رَسُولُ اللَّهِ ص بِرَاعِی إِبِلٍ فَبَعَثَ یَسْتَسْقِیهِ فَقَالَ أَمَّا مَا فِی ضُرُوعِهَا فَصَبُوحُ الْحَیِّ وَ أَمَّا مَا فِی آنِیَتِنَا فَغَبُوقُهُمْ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص- اللَّهُمَّ أَکْثِرْ مَالَهُ وَ وُلْدَهُ ثُمَّ مَرَّ بِرَاعِی غَنَمٍ فَبَعَثَ إِلَیْهِ یَسْتَسْقِیهِ فَحَلَبَ لَهُ مَا فِی ضُرُوعِهَا وَ أَکْفَأَ مَا فِی إِنَائِهِ فِی إِنَاءِ- رَسُولِ اللَّهِ ص وَ بَعَثَ إِلَیْهِ بِشَاهٍ وَ قَالَ هَذَا مَا عِنْدَنَا وَ إِنْ أَحْبَبْتَ أَنْ نَزِیدَکَ زِدْنَاکَ قَالَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص- اللَّهُمَّ ارْزُقْهُ الْکَفَافَ فَقَالَ لَهُ بَعْضُ أَصْحَابِهِ یَا رَسُولَ اللَّهِ دَعَوْتَ لِلَّذِی رَدَّکَ بِدُعَاءٍ عَامَّتُنَا نُحِبُّهُ وَ دَعَوْتَ لِلَّذِی أَسْعَفَکَ بِحَاجَتِکَ بِدُعَاءٍ کُلُّنَا نَکْرَهُهُ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ مَا قَلَّ وَ کَفَی خَیْرٌ مِمَّا کَثُرَ وَ أَلْهَی اللَّهُمَّ ارْزُقْ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ الْکَفَافَ

5 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ

فیها أربعه أقوال: قیل الغناء أفضل و قیل: الفقر أفضل و قیل: الکفاف أفضل، و قیل:

بالوقف، و قال: المراد بالرزق المذکور ما ینتفع به صلی الله علیه و آله و سلم فی نفسه و فی أهل بیته، و لیس المراد به الکسب لأنه کسب من خیبر و غیرها فوق القوت، انتهی.


الحدیث الرابع 

: مرفوع.

و الصبوح بالفتح شرب الغداه و ما حلب أول النهار، و الغبوق بالفتح أیضا الشرب بالعشی أو ما حلب آخر النهار، و فی القاموس: کفاه کمنعه صرفه و کبه و قلبه کاکفاه، و قال الجوهری: کفأت الإناء کببته و قلبته فهو مکفوء و زعم ابن الأعرابی أن أکفأته لغه و قال الکسائی: کفأت الإناء و أکفأته أملته، و قال: أسعفت الرجل بحاجته إذا قضیتها له.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

و الحزن بالضم الهم و حزن کفرح لازم و حزن کنصر متعد، یقال حزنه
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وَ جَلَّ یَقُولُ یَحْزَنُ عَبْدِیَ الْمُؤْمِنُ إِنْ قَتَّرْتُ عَلَیْهِ وَ ذَلِکَ أَقْرَبُ لَهُ مِنِّی وَ یَفْرَحُ عَبْدِیَ الْمُؤْمِنُ إِنْ وَسَّعْتُ عَلَیْهِ وَ ذَلِکَ أَبْعَدُ لَهُ مِنِّی

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَزْدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّ مِنْ أَغْبَطِ أَوْلِیَائِی عِنْدِی عَبْداً مُؤْمِناً ذَا حَظٍّ مِنْ صَلَاحٍ أَحْسَنَ عِبَادَهَ رَبِّهِ وَ عَبَدَ اللَّهَ فِی السَّرِیرَهِ وَ کَانَ غَامِضاً فِی النَّاسِ فَلَمْ یُشَرْ إِلَیْهِ بِالْأَصَابِعِ وَ کَانَ رِزْقُهُ کَفَافاً فَصَبَرَ عَلَیْهِ فَعُجِّلَتْ بِهِ الْمَنِیَّهُ فَقَلَّ تُرَاثُهُ وَ قَلَّتْ بَوَاکِیهِ

الأمر حزنا و أحزنه، و هنا یحتمل الوجهین بأن یکون یحزن بفتح الزای، و عبدی فاعله و إن بالکسر حرف شرط، أو یحزن بالضم و عبدی مفعوله و أن بالفتح مصدریه فی محل الفاعل، و التقتیر التضییق، و کذا قوله: یفرح یحتمل بناء المجرد و رفع عبدی، و کسر إن، أو بناء التفعیل و نصب عبدی و فتح أن و اللام فی له فی الموضعین للتعدیه.


الحدیث السادس 

: صحیح.

و السر و السریره ما یکتم، أی عبد الله خفیه فهو یؤید الغیب بالمعنی الأول، أو فی القلب عند حضور المخالفین، فیؤید الأخیر، و الأول أظهر" فلم یشر" علی بناء المجهول کنایه عن عدم الشهره تأکیدا و تفریعا علی الفقره السابقه و قد مر مضمونه فی الحدیث الأول، و لله در من نظم الحدیثین فقال:

أخص الناس بالإیمان عبد خفیف الحال مسکنه القفار

له فی اللیل حظ من صلاه و من صوم إذا طلع النهار

و قوت النفس یأتی من کفاف و کان له علی ذاک اصطبار

و فیه عفه و به خمول إلیه بالأصابع لا یشار

و قل الباکیات علیه لما قضی و لیس له یسار

فذاک قد نجا من کل شر و لم تمسسه یوم البعث نار.
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بَابُ تَعْجِیلِ فِعْلِ الْخَیْرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ قَالَ حَدَّثَنِی حَمْزَهُ بْنُ حُمْرَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا هَمَّ أَحَدُکُمْ بِخَیْرٍ فَلَا یُؤَخِّرْهُ فَإِنَّ الْعَبْدَ رُبَّمَا صَلَّی الصَّلَاهَ أَوْ صَامَ الْیَوْمَ فَیُقَالُ لَهُ اعْمَلْ مَا شِئْتَ بَعْدَهَا فَقَدْ غَفَرَ اللَّهُ لَکَ


باب تعجیل فعل الخیر


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام: فإن العبد، یعنی أن العباده التی توجب المغفره التامه و القرب الکامل من جناب الحق تعالی مستوره علی العبد لا یدری أیها هی فکلما هم بعباده فعلیه إمضاؤها قبل أن تفوته فلعلها تکون هی تلک العباده کما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أن لربکم فی أیام دهرکم نفحات ألا فتعرضوا لها، و الصلاه و الصوم منصوبان بالمصدریه للنوع أی نوعا من الصلاه و نوعا من الصوم، و فی بعض النسخ مکان الصوم الیوم، فهو منصوب علی الظرفیه.

" فیقال له" القائل هو الله کما سیأتی أو الملائکه" بعدها" الضمیر راجع إلی الصلاه علی المثال أو إلی کل منهما بتأویل العباده و فی قوله:" اعمل ما شئت" إشکال فإنه ظاهرا أمر بالقبیح؟ و الجواب أنه معلوم أنه لیس الأمر هنا علی حقیقته بل الغرض بیان أن الأعمال السیئه لا تضرک بحیث تحرمک عن دخول الجنه بأن وفقت لعدم الإصرار علی الکبیره، أو صرت قابلا للعفو و المغفره فیغفر الله لک، فإن قیل: هذا إغراء بالقبیح؟ قلت: الإغراء بالقبیح إنما یکون إذا علم العبد صدور مثل ذلک العمل عنه، و أنه أی عمل هو و هو مستور عنه، و قد یقال: إن
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2 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع افْتَتِحُوا نَهَارَکُمْ بِخَیْرٍ وَ أَمْلُوا عَلَی حَفَظَتِکُمْ فِی أَوَّلِهِ خَیْراً وَ فِی آخِرِهِ خَیْراً یُغْفَرْ لَکُمْ مَا بَیْنَ ذَلِکَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

3 عَنْهُ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُرَازِمِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی یَقُولُ إِذَا هَمَمْتَ بِخَیْرٍ فَبَادِرْ فَإِنَّکَ لَا تَدْرِی مَا یَحْدُثُ

المعنی أنک لا تحاسب علی ما مضی فقد غفر لک فبعد ذلک استأنف العمل إما للجنه فتستوجبها، و إما للنار فتستحقها کقوله: اعمل ما شئت فإنک ملاقیه.

و هذا الخبر منقول فی طرق العامه و قال القرطبی: الأمر فی قوله: اعمل ما شئت أمر إکرام کما فی قوله تعالی:" ادْخُلُوها بِسَلامٍ آمِنِینَ" و إخبار عن الرجل بأنه قد غفر له ما تقدم من ذنبه و محفوظ فی الآتی، و قال الآبی: یرید بأمر الإکرام أنه لیس إباحه لأن یفعل ما یشاء.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و یدل علی الحث علی فعل الطاعات فی أول النهار و افتتاح النهار بالأدعیه و الأذکار و التلاوه و سائر الأقوال الحسنه فإن ملائکه النهار یکتبونها فی أول صحیفه أعمالهم فکأنهم یملی علیهم، و کذا فی آخر النهار فإن الإملاء هو أن تلقی شیئا علی غیرک لیکتب و أصله الإملال و علی أن فعل ذلک یوجب غفران ما بینهما من الذنوب، و لذا وردت عن أئمتنا علیهم السلام أذکار و أدعیه کثیره للصباح و المساء، و التقیید بالمشیه للتبرک أو لعدم الاغترار.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

" فإنک لا تدری ما یحدث" أی کموت أو هرم أو مرض أو سهو أو نسیان أو وسوسه شیطان أو مانع من الموانع التی لا تعد و لا تحصی.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ مِنَ الْخَیْرِ مَا یُعَجَّلُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ بَشِیرِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرَدْتَ شَیْئاً مِنَ الْخَیْرِ فَلَا تُؤَخِّرْهُ فَإِنَّ الْعَبْدَ یَصُومُ الْیَوْمَ الْحَارَّ یُرِیدُ مَا عِنْدَ اللَّهِ فَیُعْتِقُهُ اللَّهُ بِهِ مِنَ النَّارِ وَ لَا تَسْتَقِلَّ مَا یُتَقَرَّبُ بِهِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَوْ شِقَّ تَمْرَهٍ

6 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ هَمَّ بِخَیْرٍ فَلْیُعَجِّلْهُ وَ لَا یُؤَخِّرْهُ فَإِنَّ الْعَبْدَ رُبَّمَا عَمِلَ الْعَمَلَ فَیَقُولُ


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.

و یدل علی استحباب تعجیل الخیرات کما قال تعالی:" وَ سارِعُوا إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ" و قال سبحانه:" أُولئِکَ یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ" و یدل علی استحباب المبادره إلی الصلوات فی أوائل أوقاتها و کذا سائر العبادات.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

" و لو بشق تمره" أی نصفها فإنه قد یحفظ به النفس عن الجوع المهلک، و قد یعلل به الیتیم و لأنه إذا اجتمع منه کثیر یصیر قوتا لشخص، قال فی النهایه:

فیه: اتقوا النار و لو بشق تمره فإنها تقع من الجائع موقعها من الشبعان، قیل:

أراد أن شق التمره أی نصفها لا یتبین له کبیر موقع من الجائع إذا تناوله کما لا یتبین علی شبع الشبعان إذا أکله فلا تعجزوا أن تتصدقوا به، و قیل: لأنه یسأل هذا شق تمره و ذا شق تمره و ثالثا و رابعا فیجتمع له ما یسد به جوعته.


الحدیث السادس 

: مرسل.
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اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی قَدْ غَفَرْتُ لَکَ وَ لَا أَکْتُبُ عَلَیْکَ شَیْئاً أَبَداً وَ مَنْ هَمَّ بِسَیِّئَهٍ فَلَا یَعْمَلْهَا فَإِنَّهُ رُبَّمَا عَمِلَ الْعَبْدُ السَّیِّئَهَ فَیَرَاهُ اللَّهُ سُبْحَانَهُ فَیَقُولُ لَا وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی لَا أَغْفِرُ لَکَ بَعْدَهَا أَبَداً

7 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا هَمَمْتَ بِشَیْ ءٍ مِنَ الْخَیْرِ فَلَا تُؤَخِّرْهُ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ رُبَّمَا اطَّلَعَ عَلَی الْعَبْدِ وَ هُوَ عَلَی شَیْ ءٍ مِنَ الطَّاعَهِ فَیَقُولُ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی لَا أُعَذِّبُکَ بَعْدَهَا أَبَداً وَ إِذَا هَمَمْتَ بِسَیِّئَهٍ فَلَا تَعْمَلْهَا فَإِنَّهُ رُبَّمَا اطَّلَعَ اللَّهُ عَلَی الْعَبْدِ وَ هُوَ عَلَی شَیْ ءٍ مِنَ الْمَعْصِیَهِ فَیَقُولُ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی لَا أَغْفِرُ لَکَ بَعْدَهَا أَبَداً

8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا هَمَّ أَحَدُکُمْ بِخَیْرٍ أَوْ صِلَهٍ فَإِنَّ عَنْ

قوله تعالی: قد غفرت لک، الظاهر أن هذا من باب التفضل و ذلک العمل یصیر سببا لاستحقاق هذا الفضل، و یحتمل أن یکون مبنیا علی التکفیر فإن الحسنات یذهبن السیئات، و یکون هذا العمل مکفرا لما بعده أیضا و یحفظه الله فیما یأتی عن الکبائر کما مر، و أما قوله: لا أغفر لک بعدها أبدا، فهو إما لخروجه بذلک عن استحقاق الغفران فیعاقب علی جمیع معاصیه بعد ذلک، أو لاستحقاقه للخذلان فیتسلط علیه الشیطان فیخرجه من الإیمان، أو هو مبنی علی الحبط فیحبط هذا العمل ما یأتی به من الطاعات بعده، أعاذنا الله و سائر المؤمنین من ذلک و الله المستعان.


الحدیث السابع 

: حسن کالصحیح.

و فی المصباح اطلعت زیدا علی کذا مثال أعلمته وزنا و معنی فاطلع علی افتعل أی أشرف علیه و علم به.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

" بخیر" أی إیصال نفع إلی الغیر أو الأعم منه و من سائر الأعمال الصالحه
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یَمِینِهِ وَ شِمَالِهِ شَیْطَانَیْنِ فَلْیُبَادِرْ لَا یَکُفَّاهُ عَنْ ذَلِکَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَنْ هَمَّ بِشَیْ ءٍ مِنَ الْخَیْرِ فَلْیُعَجِّلْهُ فَإِنَّ کُلَّ شَیْ ءٍ فِیهِ تَأْخِیرٌ فَإِنَّ لِلشَّیْطَانِ فِیهِ نَظْرَهً

التی ینتفع بها فی الآخره" أو صله" أی صله رحم من الوالدین و الأقارب أو الأعم منهم و من المؤمنین فیکون تخصیصا بعد التعمیم أو المراد بالخیر ما یصل نفعه إلی نفسه، و بالصله ما یصل إلی الغیر" فإن عن یمینه و شماله" قد یقال صاحب الیمین یضله من جهه الطاعه و صاحب الشمال من جهه المعصیه.

و اعلم أن النفوس البشریه نافره علی العبادات لما فیها من المشقه الثقیله علیها، و عن صله الأرحام و المبرات لما فیها من صرف المال المحبوب لها، فإذا هم أحدهم بشی ء من ذلک مما یوجب وصوله إلی مقام الزلفی و تشرفه بالسعاده العظمی فلیبادر إلی إمضائه و لیعجل إلی اقتنائه فإن الشیطان أبدا فی مکمن ینتهض الفرصه لنفثه فی نفسه الأماره بالسوء و یتحری الحیله مره بعد أخری فی منعها عن الإرادات الصحیحه الموجبه لسعادتها و أمرها بالقبائح المورثه لشقاوتها، و یجلب علیها خیله و رجله من جمیع الجهات لیسد علیها طرق الوصول إلی الخیرات، و هی مع ذلک قابله لتلک الوساوس و مائله بالطبع إلی هذه الخسائس فربما یتمکن منها الشیطان غایه التمکن حتی یصرفها عن تلک الإراده و یکفها عن هذه السعاده و هی مجربه مشاهده فی أکثر الناس إلا من عصمه الله" لا یکفاه" أی لا یمنعاه.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

" فإن للشیطان فیه نظره" بسکون الظاء أی فکره لإحداث حیله یکف بها العبد عن الإتیان بالخیر، أو بکسرها یعنی مهله یتفکر فیها لذلک، أو بالتحریک بمعنی الحکم أو بمعنی الفکر أو بمعنی الانتظار و الکل مناسب، قال فی القاموس: نظره کنصره
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ ثَقَّلَ الْخَیْرَ عَلَی أَهْلِ الدُّنْیَا-

و سمعه و إلیه نظرا و منظرا تأمله بعینه، و بینهم حکم و النظر محرکه الفکر فی الشی ء تقدره و تقیسه، و الانتظار و الحکم بین القوم و الإعانه و الفعل کنصر و النظره کفرحه: التأخیر فی الأمر و النظره: الهیبه.


الحدیث العاشر

: موثق کالصحیح.

" ثقل الخیر علی أهل الدنیا" أی علی جمیع المکلفین فی الدنیا بأن جعل ما کلفهم به مخالفا لمشتهیات طباعهم و إن کان المقربون لقوه عقولهم و کثره علومهم و ریاضاتهم غلبوا علی أهوائهم و صار علیهم خفیفا بل یلتذون به أو المراد بأهل الدنیا الراغبون فیها و الطالبون مع ذلک للآخره فهم یزجرون أنفسهم علی ترک الشهوات فالحسنات علیهم ثقیله و الشرور علیهم خفیفه، و الثقل و الخفه فی الموازین إشاره إلی قوله تعالی:" فَأَمَّا مَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ فَهُوَ فِی عِیشَهٍ راضِیَهٍ، وَ أَمَّا مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ فَأُمُّهُ هاوِیَهٌ".

و اعلم أنه لا خلاف فی حقیه المیزان و قد نطق به صریح القرآن فی مواضع لکن اختلف المتکلمون من الخاصه و العامه فی معناه، فمنهم من حمله علی المجاز و أن المراد من الموازین هی التعدیل بین الأعمال و الجزاء علیها و وضع کل جزاء فی موضعه و إیصال کل ذی حق إلی حقه، ذهب إلیه الشیخ المفید قدس الله روحه و جماعه من العامه، و الأکثرون منا و منهم حملوه علی الحقیقه، و قالوا: إن الله ینصب میزانا له لسان و کفتان یوم القیامه فتوزن به أعمال العباد و الحسنات و السیئات، و اختلفوا فی کیفیه الوزن لأن الأعمال إعراض لا تجوز علیها الإعاده و لا یکون لها وزن و لا تقوم بأنفسها، فقیل: توزن صحائف الأعمال
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کَثِقْلِهِ فِی مَوَازِینِهِمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَفَّفَ الشَّرَّ عَلَی أَهْلِ الدُّنْیَا کَخِفَّتِهِ فِی مَوَازِینِهِمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

و قیل: تظهر علامات للحسنات و علامات للسیئات فی الکفتین فتراها الناس و قیل: تظهر للحسنات صور حسنه و للسیئات صور سیئه و هو مروی عن ابن عباس، و قیل: بتجسم الأعمال فی تلک النشأه و قالوا بجواز تبدل الحقائق فی النشأتین کما فی النوم و الیقظه، و قیل: توزن نفس المؤمن و الکافر فعن عبید بن عمیر قال: یؤتی بالرجل العظیم الجثه فلا یزن جناح بعوضه و قیل: المیزان واحد و الجمع باعتبار أنواع الأعمال و الأشخاص، و قیل: الموازین متعدده بحسب ذلک، و قد ورد فی الأخبار أن الأئمه علیهم السلام هم الموازین القسط، فیمکن حملها علی أنهم الحاضرون عندها و الحاکمون علیها و عدم صرف ألفاظ القرآن عن حقائقها بدون حجه قاطعه أولی.

فعلی القول بظاهر المیزان نسبه الخفه و الثقل إلی الموازین باعتبار کفه الحسنات فالمراد بمن خفت موازینه من خفت کفه حسناته بسبب ثقل کفه سیئاته، قال الطبرسی (ره) فی قوله تعالی:" فَأَمَّا مَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ" إلخ، قد ذکر سبحانه الحسنات فی الموضعین و لم یذکر وزن السیئات لأن الوزن عباره عن القدر و الخطر و السیئه لا خطر لها و لا قدر و إنما الخطر و القدر للحسنات فکان المعنی فأما من عظم قدره عند الله لکثره حسناته، و من خف قدره عند الله لخفه حسناته، انتهی.

و أما ما ورد فی الخبر من نسبه الخفه إلی الشر فیمکن أن یکون الإسناد علی المجاز، فإن الشر لما کان عله لخفه کفه الحسنات نسبه الخفه إلیها أو لأنه یصیر سببا لخفه قدر صاحبه و مذلته، و لا یبعد القول بوحده کفه المیزان فی القیامه فتوضع فیها الحسنات و السیئات معا فتخف بسبب السیئات و تثقل بسبب الحسنات، فتکون لوقوفها منازل من الاعتدال و الثقل و الخفه، کما ذهب إلیه بعض المحدثین فالآیات و الأخبار تعتدل علی ظواهرها، و الله یعلم حقائق کلامه و کلام حججه و هم علیهم السلام.
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بَابُ الْإِنْصَافِ وَ الْعَدْلِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ حَمْزَهَ عَنْ جَدِّهِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ص قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقُولُ فِی آخِرِ خُطْبَتِهِ طُوبَی لِمَنْ طَابَ خُلُقُهُ وَ طَهُرَتْ سَجِیَّتُهُ وَ صَلَحَتْ سَرِیرَتُهُ وَ حَسُنَتْ عَلَانِیَتُهُ وَ أَنْفَقَ الْفَضْلَ مِنْ مَالِهِ وَ أَمْسَکَ الْفَضْلَ مِنْ قَوْلِهِ وَ أَنْصَفَ النَّاسَ مِنْ نَفْسِهِ


باب الإنصاف و العدل 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" طوبی" أی الجنه أو شجرتها المعروفه أو أطیب الأحوال فی الدنیا و الآخره" لمن طاب خلقه" بضم الخاء أی تخلق بالأخلاق الحسنه، و یحتمل الفتح أیضا أی یکون مخلوقا من طینه حسنه" و طهرت سجیته" أی طبیعته من الأخلاق الرذیله فعلی الأول یکون تأکیدا لما سبق، و فی المصباح: السجیه الغریزه و الجمع سجایا" و صلحت سریرته" أی قلبه بالمعارف الإلهیه و العقائد الإیمانیه و بالخلو عن الحقد و النفاق و قصد إضرار المسلمین، أو بواطن أحواله بأن لا تکون مخالفه لظواهرها کالمرائین، و فی القاموس: السر ما یکتم کالسریره.

" و حسنت علانیته" بکونها موافقه للآداب الشرعیه" و أنفق الفضل من ماله" بإخراج الحقوق الواجبه و المندوبه أو الأعم منهما و مما فضل من الکفاف" و أمسک الفضل من قوله" بحفظ لسانه عما لا یعنیه" و أنصف الناس من نفسه" أی کان حکما و حاکما علی نفسه فیما کان بینه و بین الناس، و رضی لهم ما رضی لنفسه، و کره لهم ما کره لنفسه، و کان کلمه من للتعلیل، أی کان إنصافه الناس بسبب نفسه لا بانتصاف حاکم غیره.
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2 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ یَضْمَنُ لِی أَرْبَعَهً بِأَرْبَعَهِ أَبْیَاتٍ فِی الْجَنَّهِ أَنْفِقْ وَ لَا تَخَفْ فَقْراً وَ أَفْشِ السَّلَامَ فِی الْعَالَمِ وَ اتْرُکِ الْمِرَاءَ وَ إِنْ کُنْتَ مُحِقّاً وَ أَنْصِفِ النَّاسَ مِنْ نَفْسِکَ

3 عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ جَارُودِ أَبِی

قال فی المصباح: نصفت المال بین الرجلین أنصفه من باب قتل قسمته نصفین و أنصفت الرجل إنصافا عاملته بالعدل و بالقسط، و الاسم النصفه بفتحتین لأنک أعطیته من الحق ما تستحقه لنفسک.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

" من یضمن لی أربعه" من للاستفهام، و یقال: ضمنت المال و به ضمانا فأنا ضامن و ضمین التزمته" بأربعه أبیات" الباء للمقابله و الأبیات جمع بیت کالبیوت، و الحاصل من یلتزم لی أربعه من الأعمال فی مقابله أربعه أبیات ألتزمها له فی الجنه، و فی المحاسن: من یضمن لی أربعه أضمن له بأربعه أبیات ثم بین علیه السلام الأعمال علی سبیل الاستئناف، کان السائل قال: ما هی حتی أفعلها؟ قال:" أنفق" أی فضل مالک فی سبیل الله، و ما یوجب رضاه" و لا تخف فقرا" فإن الإنفاق موجب للخلف" و أفش السلام فی العالم" أی أنشر التسلیم و أکثره أی سلم علی کل من لقیته إلا ما استثنی مما سیأتی فی بابه. فی القاموس: فشا خبره و عرفه و فضله فشوا و فشوا و فشیا: انتشر و أفشاه.

" و اترک المراء" أی الجدال و المنازعه و إن کان فی مسائل العلمیه إذا لم یکن الغرض إظهار الحق و إلا فهو مطلوب کما قال تعالی:" وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ" و قد مر الکلام فیه.


الحدیث الثالث 

: موثق.
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الْمُنْذِرِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ سَیِّدُ الْأَعْمَالِ ثَلَاثَهٌ إِنْصَافُ النَّاسِ مِنْ نَفْسِکَ حَتَّی لَا تَرْضَی بِشَیْ ءٍ إِلَّا رَضِیتَ لَهُمْ مِثْلَهُ وَ مُوَاسَاتُکَ الْأَخَ فِی الْمَالِ وَ ذِکْرُ اللَّهِ عَلَی کُلِّ حَالٍ لَیْسَ سُبْحَانَ اللَّهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ فَقَطْ وَ لَکِنْ

" سید الأعمال" أی أشرفها و أفضلها" حتی لا ترضی بشی ء" أی لنفسک أی لا یطلب منهم من المنافع إلا مثل ما یعطیهم، و لا ینیلهم من المضار إلا ما یرضی أن یناله منهم و یحکم لهم علی نفسه" و مواساتک الأخ فی المال" أی جعله شریکک فی مالک و سیأتی الأخ فی الله فیشمل نصرته بالنفس و المال و کلما یحتاج إلی النصره فیه.

قال فی النهایه: قد تکرر ذکر الأسوه و المواساه و هی بکسر الهمزه و ضمها القدره و المواساه المشارکه و المساهمه فی المعاش و الرزق و أصلها الهمزه فقلبت واوا تخفیفا و فی القاموس: الأسوه بالکسر و الضم القدوه واساه بماله مواساه أناله منه و جعله فیه أسوه و لا یکون ذلک إلا من کفاف، فإن کان من فضله فلیس بمواساه و قال: واساه آساه لغه ردیئه، انتهی.

" و ذکر الله علی کل حال" سواء کانت الأحوال شریفه أو خسیسه کحال الجنابه و حال الخلاء و غیرهما" لیس" أی ذکر الله" سبحان الله" إلخ، أی منحصرا فیها کما تفهمه العوام و إن کان ذلک من حیث المجموع و کل واحد من أجزائه ذکرا أیضا و لکن العمده فی الذکر ما سیذکر.

و اعلم أن الذکر ثلاثه أنواع: ذکر باللسان، و ذکر بالقلب، و الأول یحصل بتلاوه القرآن و الأدعیه، و ذکر أسماء الله و صفاته سبحانه و دلائل التوحید و النبوه و الإمامه و العدل و المعاد و المواعظ و النصائح، و ذکر صفات الأئمه علیهم السلام و فضائلهم و مناقبهم، فإنه روی عنهم علیهم السلام إذا ذکرنا ذکر الله و إذا ذکر أعداؤنا ذکر الشیطان و بالجمله کلما یصیر سببا لذکره تعالی حتی المسائل الفقهیه و الأخبار المأثوره عنهم علیهم السلام.
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إِذَا وَرَدَ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ أَخَذْتَ بِهِ أَوْ إِذَا وَرَدَ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ نَهَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْهُ تَرَکْتَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الثَّقَفِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْمُعَلَّی عَنْ یَحْیَی بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْمِیثَمِیِّ عَنْ رُومِیِّ بْنِ زُرَارَهَ

و الثانی نوعان: أحدهما التفکر فی دلائل جمیع ما ذکر و تذکرها و تذکر نعم الله و آلائه و التفکر فی فناء الدنیا و ترجیح الآخره علیها و أمثال ذلک مما مر فی باب التفکر، و الثانی تذکر عقوبات الآخره و مثوباتها عند عروض شی ء أمر الله به أو نهی عنه، فیصیر سببا لارتکاب الأوامر و الارتداع عن النواهی، و قالوا: الثالث من أقسام الثلاثه أفضل من الأولین، و من العامه من فضل الأول علی الثالث مستندا بأن فی الأول زیاده عمل الجوارح، و زیاده العمل تقتضی زیاده الأجر، و الحق أن الأول إذا انضم إلی أحد الأخیرین کان المجموع أفضل من کل منهما بانفراده، إلا إذا کان الذکر القلبی بدون الذکر اللسانی أکمل فی الإخلاص و سائر الجهات فیمکن أن یکون بهذه الجهه أفضل من المجموع، و أما الذکر اللسانی بدون الذکر القلبی کما هو الشائع عند أکثر الخلق أنهم یذکرون الله باللسان علی سبیل العاده، مع غفلتهم عنه، و شغل قلبهم بما یلهی عن الله، فهذا الذکر لو کان له ثواب لکانت له درجه نازله من الثواب، و لا ریب أن الذکر القلبی فقط أفضل منه، و کذا المواعظ و النصائح التی یذکرها الوعاظ ریاء من غیر تأثر قلبهم به، فهذا أیضا لو لم یکن صاحبه معاقبا فلیس بمثاب، و أما الترجیح بین الثانی و الثالث فمشکل مع أن لکل منهما أفراد کثیره لا یمکن تفضیلها و ترجیحها.

ثم إن العامه اختلفوا فی أن الذکر القلبی هل تعرفه الملائکه و تکتبه أم لا؟

فقیل بالأول، لأن الله تعالی یجعل له علامه تعرفه الملائکه بها، و قیل بالثانی لأنهم لا یطلعون علیها.


الحدیث الرابع 

: مجهول، و کلمه من شرطیه.
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عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی کَلَامٍ لَهُ أَلَا إِنَّهُ مَنْ یُنْصِفِ النَّاسَ مِنْ نَفْسِهِ لَمْ یَزِدْهُ اللَّهُ إِلَّا عِزّاً

5 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثَهٌ هُمْ أَقْرَبُ الْخَلْقِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یَوْمَ الْقِیَامَهِ حَتَّی یَفْرُغَ مِنَ الْحِسَابِ رَجُلٌ لَمْ تَدْعُهُ قُدْرَهٌ فِی حَالِ غَضَبِهِ إِلَی أَنْ یَحِیفَ عَلَی مَنْ تَحْتَ یَدِهِ وَ رَجُلٌ مَشَی بَیْنَ اثْنَیْنِ فَلَمْ یَمِلْ مَعَ أَحَدِهِمَا عَلَی الْآخَرِ بِشَعِیرَهٍ وَ رَجُلٌ قَالَ بِالْحَقِّ فِیمَا لَهُ وَ عَلَیْهِ

6 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنِ


الحدیث الخامس 

: موثق.

" هم أقرب الخلق" أی بالقرب المعنوی کنایه عن شمول لطفه و رحمته تعالی لهم، أو المراد به القرب من عرشه تعالی، أو من الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام الذی إلیهم حساب الخلق و علی الأول لیس المراد بالغایه انقطاع القرب بعده، بل المراد أن فی جمیع الموقف الذی الناس فیه خائفون و فارغون و مشغولون بالحساب، هم فی محل الأمن و القرب و تحت ظل العرش و بعده أیضا کذلک بالطریق الأولی.

و قوله: حتی یفرغ، إما علی بناء المعلوم و المستتر راجع إلی الله أو علی بناء المجهول، و الظرف نائب الفاعل" لم تدعه" أی لم تحمله من دعا یدعو" قدره" بالتنوین و الإضافه إلی الضمیر بعید أی قدره علی الحیف و هو الجور و الظلم، و یمکن حمله هنا علی ما یشمل الانتقام بالمثل المجوز أیضا، فإن العفو أفضل، و فی الخصال قدرته" و رجل مشی بین اثنین" بالمشی الحقیقی أو کنایه عن الحکم بینهما أو الأعم منه و من أداء رساله أو مصالحه" بشعیره" مبالغه مشهوره فی القله، و المراد ترک المیل بالکلیه" فیما له و علیه" أی فیما ینفعه فی الدنیا أو یضره فیها.


الحدیث السادس 

: مجهول و سیأتی تمام الخبر، و رواه المفید (ره) فی مجالسه بإسناده عن هشام بن سالم عن أبی عبیده الحذاء عن أبی عبد الله علیه السلام قال
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الْحَسَنِ الْبَزَّازِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی حَدِیثٍ لَهُ أَ لَا أُخْبِرُکُمْ بِأَشَدِّ مَا فَرَضَ اللَّهُ عَلَی خَلْقِهِ فَذَکَرَ ثَلَاثَهَ أَشْیَاءَ أَوَّلُهَا إِنْصَافُ النَّاسِ مِنْ نَفْسِکَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص سَیِّدُ الْأَعْمَالِ إِنْصَافُ النَّاسِ مِنْ نَفْسِکَ وَ مُوَاسَاهُ الْأَخِ فِی اللَّهِ وَ ذِکْرُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی کُلِّ حَالٍ

8 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنِ الْحَسَنِ الْبَزَّازِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ لَا أُخْبِرُکَ بِأَشَدِّ مَا فَرَضَ اللَّهُ عَلَی خَلْقِهِ ثَلَاثٌ قُلْتُ بَلَی قَالَ إِنْصَافُ النَّاسِ مِنْ نَفْسِکَ وَ مُوَاسَاتُکَ أَخَاکَ وَ ذِکْرُ اللَّهِ فِی کُلِّ مَوْطِنٍ أَمَا إِنِّی لَا أَقُولُ سُبْحَانَ اللَّهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ وَ إِنْ کَانَ هَذَا مِنْ ذَاکَ وَ لَکِنْ ذِکْرُ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ فِی کُلِّ مَوْطِنٍ إِذَا هَجَمْتَ عَلَی طَاعَهٍ أَوْ عَلَی مَعْصِیَهٍ

أ لا أخبرک بأشد ما افترض الله علی خلقه: إنصاف الناس من أنفسهم، و مواساه الإخوان فی الله عز و جل، و ذکر الله علی کل حال، فإن عرضت له طاعه لله عمل بها، و إن عرضت له معصیه ترکها، و کان المراد بالفرض أعم من الواجب و السنه المؤکده.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور، و قد مر فی الثالث، و هنا مکان فی المال" فی الله" أی الأخ الذی إخوته لله لا للأغراض الدنیویه أو هو متعلق بالمواساه، أی تکون المواساه لله لا للشهره و الفخر، و علی التقدیرین ما فیه المواساه یشمل غیر المال أیضا.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

" بأشد ما فرض الله علی خلقه ثلاث" لیس ثلاث فی بعض النسخ و هو أظهر، و علی تقدیره بدل أو عطف بیان للأشد أو خبر مبتدإ محذوف" إذا هجمت" علی بناء المعلوم أو المجهول، فی القاموس: هجم علیه هجوما انتهی إلیه بغته أو دخل
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9 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا ابْتُلِیَ الْمُؤْمِنُ بِشَیْ ءٍ أَشَدَّ عَلَیْهِ مِنْ خِصَالٍ ثَلَاثٍ یُحْرَمُهَا قِیلَ وَ مَا هُنَّ قَالَ الْمُوَاسَاهُ فِی ذَاتِ یَدِهِ وَ الْإِنْصَافُ مِنْ نَفْسِهِ وَ ذِکْرُ اللَّهِ کَثِیراً أَمَا إِنِّی لَا أَقُولُ- سُبْحَانَ اللَّهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ لَکِنْ ذِکْرُ اللَّهِ عِنْدَ مَا أَحَلَّ لَهُ وَ ذِکْرُ اللَّهِ عِنْدَ مَا حَرَّمَ عَلَیْهِ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ یَحْیَی بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ أَبِی الْبِلَادِ رَفَعَهُ قَالَ جَاءَ أَعْرَابِیٌّ إِلَی النَّبِیِّ ص وَ هُوَ یُرِیدُ بَعْضَ غَزَوَاتِهِ فَأَخَذَ بِغَرْزِ رَاحِلَتِهِ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ عَلِّمْنِی عَمَلًا أَدْخُلُ

بغیر إذن أو دخل و فلانا أدخله کأهجمه، انتهی.

و فی بعض النسخ إذا همت و الأول أکثر و أظهر.


الحدیث التاسع 

: حسن کالصحیح.

" أشد علیه" أی فی الآخره" یحرمها" علی بناء المجهول و هو بدل اشتمال للخصال، أی من حرمان خصال ثلاث یقال: حرمه الشی ء کضربه و علمه حریما و حرمانا بالکسر منعه، فهو محروم، و من قرأ علی بناء المعلوم من قولهم حرمته إذا امتنعت فعله فقد أخطأ، و اشتبه علیه ما فی کتب اللغه" فی ذات یده" أی الأموال المصاحبه لیده أی المملوکه له، فإن الملک ینسب غالبا إلی الید کما یقال:

ملک الیمین، قال الطیبی: ذات الشی ء نفسه و حقیقته، و یراد به ما أضیف إلیه و منه إصلاح ذات البین أی إصلاح أحوال بینکم حتی تکون أحوال ألفه و محبه و اتفاق، کعلیم بذات الصدور أی بمضمراتها، و فی شرح جامع الأصول فی ذات یده أی فیما یملکه من ملک و أثاث.


الحدیث العاشر

: مرفوع.

" فأخذ بغرز راحلته" قال الجوهری: الغرز رکاب الرحل من جلد عن أبی الغوث قال: فإذا کان من خشب أو حدید فهو رکاب، و قال: رحل البعیر أصغر من
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بِهِ الْجَنَّهَ فَقَالَ مَا أَحْبَبْتَ أَنْ یَأْتِیَهُ النَّاسُ إِلَیْکَ فَأْتِهِ إِلَیْهِمْ وَ مَا کَرِهْتَ أَنْ یَأْتِیَهُ النَّاسُ إِلَیْکَ فَلَا تَأْتِهِ إِلَیْهِمْ خَلِّ سَبِیلَ الرَّاحِلَهِ

11 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعَدْلُ أَحْلَی مِنَ الْمَاءِ یُصِیبُهُ

القتب، و الراحله: الناقه التی تصلح لأن ترحل، و یقال: الراحله المرکب من الإبل ذکرا کان أو أنثی، انتهی.

" أن یأتیه الناس إلیک" کأنه علی الحذف و الإیصال، أی یأتی به الناس إلیک، أو هو من قولهم أتی الأمر أی فعله، أی یفعله الناس منتهیا إلیک، و یمکن أن یقرأ علی بناء التفعیل من قولهم: أتیت الماء تأتیه أی سهلت سبیله، و قال فی المصباح: أتی الرجل یأتی إیتاء: جاء، و أتیته یستعمل لازما و متعدیا.


الحدیث الحادی عشر

: موثق.

و العدل ضد الجور، و یطلق علی ملکه للنفس تقتضی الاعتدال فی جمیع الأمور، و اختیار الوسط بین الإفراط و التفریط، و یطلق علی إجراء القوانین الشرعیه فی الأحکام الجاریه بین الخلق.

قال الراغب: العدل ضربان: مطلق یقتضی العقل حسنه، و لا یکون فی شی ء من الأزمنه منسوخا و لا یوصف بالاعتداء بوجه نحو الإحسان إلی من أحسن إلیک و کف الأذیه عمن یکف أذاه عنک، و عدل یعرف کونه عدلا بالشرع، و یمکن أن یکون منسوخا فی بعض الأزمنه کالقصاص و أرش الجنایات، و لذلک قال:

" فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ" و قال:" وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها" فسمی ذلک اعتداء و سیئه، و هذا النحو هو المعنی بقوله:" إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ" فإن العدل هو المساواه فی المکافاه إن خیرا فخیرا و إن شرا فشرا،
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الظَّمْآنُ مَا أَوْسَعَ الْعَدْلَ إِذَا عُدِلَ فِیهِ وَ إِنْ قَلَ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَنْصَفَ النَّاسَ مِنْ نَفْسِهِ رُضِیَ بِهِ حَکَماً لِغَیْرِهِ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ یُوسُفَ بْنِ عِمْرَانَ بْنِ مِیثَمٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ

و الإحسان أن یقابل الخیر بأکثر منه، و الشر بأقل منه، انتهی.

و قوله علیه السلام: إذا عدل فیه، یحتمل وجوها: الأول أن یکون الضمیر راجعا إلی الأمر أی ما أوسع العدل إذا عدل فی أمر و إن قل ذلک الأمر.

الثانی: أن یکون الضمیر راجعا إلی العدل، و المراد بالعدل الأمر الذی عدل فیه فیرجع إلی المعنی الأول و یکون تأکیدا." الثالث": إرجاع الضمیر إلی العدل أیضا، و المعنی ما أوسع العدل الذی عدل فیه أی یکون العدل واقعیا حقیقیا لا ما یسمیه الناس عدلا، أو یکون عدلا خالصا غیر مخلوط بجور أو یکون عدلا ساریا فی جمیع الجوارح لا مخصوصا ببعضها، و فی جمیع الناس لا یختص بعضهم.

" الرابع": ما قیل: أن عدل علی المجهول من بناء التفعیل، و المراد جریانه فی جمیع الوقائع لا أن یعدل إذا لم یتعلق به غرض فالتعدیل رعایه التعادل و التساوی و علی التقادیر یحتمل أن یکون المراد بقوله: و إن قل، بیان قله العدل بین الناس.


الحدیث الثانی عشر

: مرسل.

" رضی به" علی بناء المجهول" حکما" بالتحریک تمیز أو حال عن ضمیر به، و المعنی أنه یجب أن یکون الحاکم بین الناس من أنصف الناس من نفسه، و یمکن أن یقرأ علی بناء المعلوم أی من أنصف الناس من نفسه لم یحتج إلی حاکم، بل رضی أن تکون نفسه حکما بینه و بین غیره، و الأول أظهر.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.

ص: 348







وَ جَلَّ إِلَی آدَمَ ع أَنِّی سَأَجْمَعُ لَکَ الْکَلَامَ فِی أَرْبَعِ کَلِمَاتٍ قَالَ یَا رَبِّ وَ مَا هُنَّ قَالَ وَاحِدَهٌ لِی وَ وَاحِدَهٌ لَکَ وَ وَاحِدَهٌ فِیمَا بَیْنِی وَ بَیْنَکَ وَ وَاحِدَهٌ فِیمَا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ النَّاسِ قَالَ یَا رَبِّ بَیِّنْهُنَّ لِی حَتَّی أَعْلَمَهُنَّ قَالَ أَمَّا الَّتِی لِی فَتَعْبُدُنِی لا تُشْرِکْ بِی شَیْئاً وَ أَمَّا الَّتِی لَکَ فَأَجْزِیکَ بِعَمَلِکَ أَحْوَجَ مَا تَکُونُ إِلَیْهِ وَ أَمَّا الَّتِی بَیْنِی وَ بَیْنَکَ فَعَلَیْکَ الدُّعَاءُ وَ عَلَیَّ الْإِجَابَهُ وَ أَمَّا الَّتِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَ النَّاسِ فَتَرْضَی لِلنَّاسِ مَا تَرْضَی لِنَفْسِکَ وَ تَکْرَهُ لَهُمْ مَا تَکْرَهُ لِنَفْسِکَ

14 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ غَالِبِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَوْحٍ ابْنِ أُخْتِ الْمُعَلَّی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اعْدِلُوا

" سأجمع لک الکلام" أی الکلمات الحقه الجامعه النافعه" فتعبدنی" هذه الکلمه جامعه لجمیع العبادات الحقه و الإخلاص الذی هو من أعظم شروطها، و معرفه الله تعالی بالوحدانیه و التنزیه عن جمیع النقائص و التوکل علیه فی جمیع الأمور.

قوله تعالی: أحوج ما تکون إلیه، أحوج منصوب بالظرفیه الزمانیه فإن کلمه ما مصدریه، و أحوج مضاف إلی المصدر، و کما أن المصدر یکون نائبا لظرف الزمان نحو رأیته قدوم الحاج فکذا المضاف إلیه یکون نائبا له، و نسبه الاحتیاج إلی الکون علی المجاز، و" تکون" تامه و" إلیه" متعلق بالأحوج، و ضمیره راجع إلی الجزاء الذی هو فی ضمن أجزیک.

قوله: فعلیک الدعاء، کان الدعاء مبتدأ و علیک خبره، و کذا: علی الإجابه، و یحتمل أن یکون بتقدیر علیک بالدعاء.


الحدیث الرابع عشر

: موثق.

" و اعدلوا" أی فی أهالیکم و معاملیکم، و کل من لکم علیهم الولایه، روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم کلکم راع و کلکم مسئول عن رعیته" فإنکم تعیبون علی
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فَإِنَّکُمْ تَعِیبُونَ عَلَی قَوْمٍ لَا یَعْدِلُونَ

15 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعَدْلُ أَحْلَی مِنَ الشَّهْدِ وَ أَلْیَنُ مِنَ الزُّبْدِ وَ أَطْیَبُ رِیحاً مِنَ الْمِسْکِ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص ثَلَاثُ خِصَالٍ مَنْ کُنَّ فِیهِ أَوْ وَاحِدَهٌ مِنْهُنَّ کَانَ فِی ظِلِّ عَرْشِ اللَّهِ یَوْمَ لَا ظِلَّ إِلَّا ظِلُّهُ رَجُلٌ أَعْطَی النَّاسَ

قوم لا یعدلون" بین الناس من أمراء الجور فلا ینبغی لکم أن تفعلوا ما تلومون غیرکم علیه.


الحدیث الخامس عشر

: موثق.

و الظاهر رجوع ضمیر" عنه" إلی أحمد بن محمد بن عیسی فی الخبر السابق، و غفل عن توسط خبر آخر کما لا یخفی علی المتتبع، و یحتمل عوده إلی إبراهیم ابن هاشم لروایته سابقا عن ابن محبوب، و یمکن عوده إلی محمد بن عبد الجبار و الأول أظهر کما لا یخفی علی المتتبع.

" أحلی من الشهد" من قبیل تشبیه المعقول بالمحسوس لألف أکثر الخلق بتلک المشتهیات البدنیه الدنیه.


الحدیث السادس عشر

: مجهول.

" یوم لا ظل إلا ظله" الضمیر راجع إلی الله أو إلی العرش، فعلی الأول یحتمل أن یکون لله تعالی یوم القیامه ظلال غیر ظل العرش و هو أعظمها و أشرفها یخص الله سبحانه من یشاء من عباده و من جملتهم صاحب هذه الخصال، و قیل علی الأخیر: ینافی ظاهرا ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أن أرض القیامه نار ما خلا ظل المؤمن فإن صدقته تظله، و من ثم قیل: إن فی القیامه ظلالا بحسب الأعمال تفی ء أصحابها من حر الشمس و النار، و أنفاس الخلائق، و لکن ظل العرش
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مِنْ نَفْسِهِ مَا هُوَ سَائِلُهُمْ وَ رَجُلٌ لَمْ یُقَدِّمْ رِجْلًا وَ لَمْ یُؤَخِّرْ رِجْلًا حَتَّی یَعْلَمَ أَنَّ ذَلِکَ لِلَّهِ رِضًا وَ رَجُلٌ لَمْ یَعِبْ أَخَاهُ الْمُسْلِمَ بِعَیْبٍ حَتَّی یَنْفِیَ ذَلِکَ الْعَیْبَ عَنْ نَفْسِهِ فَإِنَّهُ لَا یَنْفِی مِنْهَا عَیْباً إِلَّا بَدَا لَهُ عَیْبٌ وَ کَفَی بِالْمَرْءِ شُغُلًا بِنَفْسِهِ عَنِ النَّاسِ

أحسنها و أعظمها، و قد یجاب بأنه یمکن أن لا یکون هناک إلا ظل العرش یظل بها من یشاء من عباده المؤمنین و لکن ظل العرش لما کان لا ینال إلا بالأعمال، و کانت الأعمال تختلف فیحصل لکل عامل ظل یخصه من ظل العرش بحسب عمله و إضافه الظل إلی الأعمال باعتبار أن الأعمال سبب لاستقرار العامل فیه.

و قال الطیبی: فی ظل عرش الله، أی فی ظل الله من الحر و الوهج فی الموقف، أو أوقفه الله فی ظل عرشه حقیقه و قال النووی: قیل: الظل عباره عن الراحه و النعیم، نحو هو فی عیش ظلیل، و المراد ظل الکرامه لا ظل الشمس لأن سائر العالم تحت العرش، و قیل: یحتمل جعل جزء من العرش حائلا تحت فلک الشمس، و قیل: أی کنه من المکاره و وهج الموقف و یوم لا ظل إلا ظله أی دنت منهم الشمس و اشتد الحر و أخذهم العرق، و قیل: أی لا یکون من له ظل کما فی الدنیا.

قوله علیه السلام: لم یقدم رجلا، بکسر الراء فی الموضعین و هی عباره شایعه عند العرب و العجم فی التعمیم فی الأعمال أو الأفعال، أو التقدیم کنایه عن الفعل، و التأخیر عن الترک، کما یقال فی التردد فی الفعل و الترک یقدم رجلا و یؤخر أخری، و أما قراءه رجلا بفتح الراء و ضم الجیم فهو تصحیف.

قوله علیه السلام: حتی ینفی قیل:" حتی" هنا مثله فی قوله تعالی حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ" فی التعلیق علی المحال لتتمه الخبر" و کفی بالمرء شغلا" الباء زائده و شغلا تمیز، و المعنی من شغل بعیوب نفسه و إصلاحها لا یحصل له فراغ لیشتغل بعیوب الناس و تفتیشها و لومهم علیها.
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17 عَنْهُ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ حَمَّادٍ الْکُوفِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْغِفَارِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ وَاسَی الْفَقِیرَ مِنْ مَالِهِ وَ أَنْصَفَ النَّاسَ مِنْ نَفْسِهِ فَذَلِکَ الْمُؤْمِنُ حَقّاً

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ نَافِعٍ بَیَّاعِ السَّابِرِیِّ عَنْ یُوسُفَ الْبَزَّازِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا تَدَارَأَ اثْنَانِ فِی أَمْرٍ قَطُّ فَأَعْطَی أَحَدُهُمَا النَّصَفَ صَاحِبَهُ فَلَمْ یَقْبَلْ مِنْهُ إِلَّا أُدِیلَ مِنْهُ

19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ جَنَّهً لَا یَدْخُلُهَا إِلَّا ثَلَاثَهٌ أَحَدُهُمْ مَنْ حَکَمَ فِی نَفْسِهِ بِالْحَقِ

20 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعَدْلُ أَحْلَی مِنَ الْمَاءِ یُصِیبُهُ الظَّمْآنُ مَا أَوْسَعَ الْعَدْلَ إِذَا عُدِلَ فِیهِ وَ إِنْ قَلَ


الحدیث السابع عشر

: مجهول و قد یعد ضعیفا.

و بنو غفار ککتاب رهط أبی ذر رضی الله عنه" فذلک المؤمن حقا" أی المؤمن الذی یحق و یستأهل أن یسمی مؤمنا لکماله فی الإیمان و صفاته.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس تدارءوا تدافعوا فی الخصومه، و أدیل منه أی جعلت الغلبه و النصره له علیه، یقال: أدالنا الله علی عدونا أی نصرنا علیه و جعل الغلبه لنا، و فی الصحیفه أدل لنا و لا تدل منا، و فی الفائق: أدال الله زیدا من عمر و نزع الله الدوله من عمرو و أتاها زیدا.


الحدیث التاسع عشر

: صحیح علی الظاهر.


الحدیث العشرون 

: حسن کالصحیح و قد مضی عن الحلبی بسند آخر.
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بَابُ الِاسْتِغْنَاءِ عَنِ النَّاسِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَرَفُ الْمُؤْمِنِ قِیَامُ اللَّیْلِ وَ عِزُّهُ اسْتِغْنَاؤُهُ عَنِ النَّاسِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَرَادَ أَحَدُکُمْ أَنْ لَا یَسْأَلَ رَبَّهُ شَیْئاً إِلَّا أَعْطَاهُ فَلْیَیْأَسْ مِنَ النَّاسِ کُلِّهِمْ وَ لَا یَکُونُ


باب الاستغناء عن الناس 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و الشرف علو القدر و المنزله، و العزه الغلبه و دفع المذله و الحمل فیهما علی المبالغه و المجاز، و المراد بالاستغناء قطع الطمع عنهم و القناعه بالکفاف و التوکل علی الله و عدم التوسل بهم و السؤال عنهم من غیر ضروره و إلا فالدنیا دار الحاجه و الإنسان مدنی بالطبع، و بعضهم محتاجون فی تعیشهم إلی بعض، لکن کلما سعی فی قله الاحتیاج و السؤال یکون أعز عند الناس، و کلما خلی قلبه عن الطمع من الناس کان عون الله له فی تیسیر حوائجه أکثر.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام: فلییأس، و فی بعض النسخ فلیأیس بتوسط الهمزه بین الیائین، و کلاهما جائز و هو من المقلوب، قال الجوهری نقلا عن ابن السکیت: أیست منه ییأس یأسا لغه فی یئست منه إیاس یأسا و مصدرهما واحد، و آیسنی منه فلان أیئسنی و کذلک التأییس. و قال: الیأس القنوط و قد یئس من الشی ء ییأس و فیه لغه أخری یئس
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لَهُ رَجَاءٌ إِلَّا عِنْدَ اللَّهِ فَإِذَا عَلِمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ذَلِکَ مِنْ قَلْبِهِ لَمْ یَسْأَلِ اللَّهَ شَیْئاً إِلَّا أَعْطَاهُ

3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّزَّاقِ عَنْ مَعْمَرٍ عَنِ الزُّهْرِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ص قَالَ رَأَیْتُ الْخَیْرَ کُلَّهُ قَدِ اجْتَمَعَ فِی قَطْعِ الطَّمَعِ عَمَّا فِی أَیْدِی النَّاسِ وَ مَنْ لَمْ یَرْجُ النَّاسَ فِی شَیْ ءٍ وَ رَدَّ أَمْرَهُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی جَمِیعِ أُمُورِهِ اسْتَجَابَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ فِی کُلِّ شَیْ ءٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ طَلَبُ الْحَوَائِجِ إِلَی النَّاسِ اسْتِلَابٌ لِلْعِزِّ وَ مَذْهَبَهٌ لِلْحَیَاءِ وَ الْیَأْسُ مِمَّا فِی أَیْدِی النَّاسِ عِزٌّ لِلْمُؤْمِنِ

یئیس بالکسر فیهما و هو شاذ، انتهی.

و قوله:" و لا یکون" جمله حالیه أو هو من عطف الخبر علی الإنشاء و یدل علی أن الیأس من الخلق و ترک الرجاء منهم یوجب إجابه الدعاء لأن الانقطاع عن الخلق کلما ازداد زاد القرب منه تعالی، بل عمده الفائده فی الدعاء ذلک کما سیأتی تحقیقه إنشاء الله فی کتاب الدعاء.


الحدیث الثالث 

: کالسابق سندا و مضمونا.

و اجتماع الخیرات فی قطع الطمع ظاهر إذ کل خیر غیره إما موقوف علیه أو شرط له أو لازم له لأنه لا یحصل ذلک إلا بمعرفه کامله لجناب الحق تعالی، و الیقین بأنه الضار النافع و بقضائه و قدره و أن أسباب الأمور بید الله و بلطفه و رحمته، و فناء الدنیا و عجز أهلها و الیقین بالآخره و مثوباتها و عقوباتها و ما من خیر إلا و هو داخل فی ذلک الأمور.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و الاستلاب الاختلاس أی یصیر سببا لسلب العز سریعا" مذهبه للحیاء" المذهبه إما بالفتح مصدرا میمیا و الحمل علی المبالغه، أو هو بمعنی اسم الفاعل أو اسم المکان
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فِی دِینِهِ وَ الطَّمَعُ هُوَ الْفَقْرُ الْحَاضِرُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع جُعِلْتُ فِدَاکَ اکْتُبْ لِی إِلَی إِسْمَاعِیلَ بْنِ دَاوُدَ الْکَاتِبِ لَعَلِّی أُصِیبُ مِنْهُ قَالَ أَنَا أَضَنُّ بِکَ أَنْ تَطْلُبَ مِثْلَ هَذَا وَ شِبْهَهُ وَ لَکِنْ

أی مظنه لذهاب الحیاء، أو بالکسر أی آله لذهابه.

" عز للمؤمن فی دینه" لأنه مع الیأس عن الناس لا یترک حقا و لا عباده و لا أمرا بمعروف و لا نهیا عن منکر خوفا من عدم وصول منفعه منهم إلیه، فهو عزیز غالب فی دینه أو یکمل دینه بذلک لأنه من أعظم مکملات الإیمان" و الطمع هو الفقر الحاضر" لأنه یطمع لئلا یصیر فقیرا و مفسده الفقر الحاجه إلی الناس فهو یتعجل مفسده الفقر لئلا یصیر فقیرا فیترتب علیه مفسدته، و قیل: یصیر سببا لفقر معجل حاضر، و الأول أظهر.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

" لعلی أصیب منه" أی نفعا و خیرا" أنا أضن بک" فی المصباح ضن بالشی ء یضن من باب تعب ضنا و ضنه بالکسر بخل فهو ضنین و من باب ضرب لغه، انتهی.

أی أنا أبخل بک أن تضیع، و تطلب هذه المطالب الخسیسه و أشباهها من الأمور الدنیویه بل أرید أن تکون همتک أرفع من ذلک و تطلب منی المطالب العظیمه الأخرویه، أو أن تطلب حاجه من مثل هذا المخالف الموافق له فی جمیع الصفات أو أکثرها" و شبهه" الموافق له فی کونه مخالفا فإن التذلل عند المخالفین موجب لضیاع الدین و أنت عزیز علی لا أرضی بهلاکک و أضن بک" و لکن" إذا کانت لک حاجه" عول" و اعتمد" علی مالی" و خذ منه ما شئت.

و یدل علی رفعه شأن البزنطی و کونه من خواصه علیه السلام کما یظهر من سائر الأخبار مثل ما رواه الکشی بإسناده عن البزنطی قال: کنت عند الرضا علیه السلام فأمسیت
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عَوِّلْ عَلَی مَالِی

6 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ نَجْمِ بْنِ حُطَیْمٍ الْغَنَوِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْیَأْسُ مِمَّا فِی أَیْدِی النَّاسِ عِزُّ الْمُؤْمِنِ فِی دِینِهِ أَ وَ مَا سَمِعْتَ قَوْلَ حَاتِمٍ-

إِذَا مَا عَزَمْتَ الْیَأْسَ أَلْفَیْتَهُ الْغِنَی إِذَا عَرَّفْتَهُ النَّفْسَ وَ الطَّمَعُ الْفَقْرُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص یَقُولُ لِیَجْتَمِعْ فِی قَلْبِکَ الِافْتِقَارُ إِلَی النَّاسِ وَ الِاسْتِغْنَاءُ عَنْهُمْ فَیَکُونَ افْتِقَارُکَ إِلَیْهِمْ فِی لِینِ

عنده قال: فقلت: أنصرف؟ قال: لا تنصرف فقد أمسیت، قال: فأقمت عنده فقال لجاریته:

هاتی مضربتی و وسادتی فافرشی لأحمد فی ذلک البیت، قال: فلما صرت فی البیت دخلنی شی ء فجعل یخطر ببالی: من مثلی فی بیت ولی الله و علی مهاده! فنادانی: یا أحمد إن أمیر المؤمنین علیه السلام عاد صعصعه بن صوحان فقال: یا صعصعه لا تجعل عیادتی إیاک فخرا علی قومک و تواضع لله یرفعک.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و ذکر شعر حاتم لیس للاستشهاد بل للشهره و الدلاله علی أن هذا مما یحکم به عقل جمیع الناس حتی الکفار" إذا ما عزمت الیأس" کلمه ما زائده أی إذا عزمت علی الیأس عن الناس" ألفیته" أی وجدته" الغناء، إذا عرفته" بصیغه الخطاب من باب التفعیل و نصب النفس أو بصیغه الغیبه و رفع النفس و الطمع مرفوع بالابتدائیه و الفقر بالخبریه.


الحدیث السابع 

: ضعیف بسندیه علی المشهور.

" لیجتمع فی قلبک الافتقار إلی الناس و الاستغناء عنهم" أی العزم علیهما بأن تعاملهم ظاهرا معامله من یفتقر إلیهم فی لین الکلام و حسن البشر و أن تعاملهم من
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کَلَامِکَ وَ حُسْنِ بِشْرِکَ وَ یَکُونَ اسْتِغْنَاؤُکَ عَنْهُمْ فِی نَزَاهَهِ عِرْضِکَ وَ بَقَاءِ عِزِّکَ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ قَالَ حَدَّثَنِی عَلِیُّ بْنُ عُمَرَ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص یَقُولُ ثُمَّ ذَکَرَ مِثْلَهُ

جهه أخری معامله من یستغنی عنهم بأن تنزه عرضک من التدنس بالسؤال عنهم، و تبقی عزک بعدم التذلل عندهم للأطماع الباطله أو یجتمع فی قلبک اعتقادان اعتقادک بأنک مفتقر إلیهم للمعاشره لأن الإنسان مدنی بالطبع یحتاج بعضهم إلی بعض فی التعیش و البقاء، و اعتقادک بأنک مستغن عنهم غیر محتاج إلی سؤالهم لأن الله تعالی ضمن أرزاق العباد و هو مسبب الأسباب، و فائده الأول حسن المعاشره و المخالطه معهم بلین الکلام و حسن الوجه و البشاشه، و فائده الثانی حفظ العرض و صوته عن النقص و حفظ العز بترک السؤال و الطمع.

و الحاصل أن ترک المعاشره و المعامله بالکلیه مذموم و الاعتماد علیهم و السؤال منهم و التذلل عندهم أیضا مذموم، و الممدوح من ذلک التوسط بین الإفراط و التفریط کما عرفت مرارا.

و فی القاموس: التنزه التباعد و الاسم النزهه، و نزه الرجل تباعد عن کل مکروه فهو نزیه و نزه نفسه عن القبیح تنزیها نحاها.

و قال: العرض بالکسر النفس و جانب الرجل یصونه من نفسه و حسبه أن ینتقص و یثلب، أو سواء کان فی نفسه أو سلفه أو من یلزمه أمره أو موضع المدح و الذم منه، أو ما یفتخر به من حسب و شرف، و قد یراد به الآباء و الأجداد، و الخلیفه المحموده.
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بَابُ صِلَهِ الرَّحِمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ جَلَّ ذِکْرُهُ- وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ وَ


باب صله الرحم 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

" وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ" قال البیضاوی: أی یسأل بعضکم بعضا فیقول:

أسألک بالله، و أصله تتساءلون فأدغمت الثانیه فی السین، و قرأ عاصم و حمزه و الکسائی بطرحها، انتهی.

و الظاهر أن ضمیر" به" راجع إلی الله و عوده إلی التقوی بعید، و الأرحام بالجر علی قراءه حمزه عطف علی الضمیر المجرور، و استدل به الکوفیون علی جواز العطف علی الضمیر المجرور بدون إعاده الجار و منعه البصریون لأنه من قبیل العطف علی بعض الکلمه، و أجابوا عن الآیه بأن الأرحام مرفوعه کما فی بعض القراءات الشاذه علی أنه مبتدأ محذوف الخبر، تقدیره و الأرحام کذلک أی مما یتقی أو یتساءل به، أو منصوبه کما قرأ به غیر حمزه من القراء السبعه بالعطف علی محل الجار و المجرور کما فی قولک مررت بزید و عمروا، أو علی الله أی اتقوا الأرحام فصلوها و لا تقطعوها، علی أن الواو یحتمل أن یکون للقسم أو بمعنی مع.

و أجیب بأن الکل خلاف الظاهر أما الأول فلان الأصل عدم الحذف، و أما الثانی فلان العطف علی المحل نادر فی کلام الفصحاء و مع ندرته لا یجوز إلا مع تعذر العطف علی اللفظ، و دلیل التعذر غیر تام لأن امتناع العطف علی بعض الکلمه إذا کان ذلک البعض أیضا کلمه ممنوع، و أما الثالث فلبعد المسافه و لعدم فهم المساءله فی
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الْأَرْحامَ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلَیْکُمْ رَقِیباً قَالَ فَقَالَ هِیَ أَرْحَامُ النَّاسِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَمَرَ بِصِلَتِهَا وَ عَظَّمَهَا أَ لَا تَرَی أَنَّهُ جَعَلَهَا مِنْهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ بَلَغَنِی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَجُلًا أَتَی النَّبِیَّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَهْلُ بَیْتِی أَبَوْا إِلَّا تَوَثُّباً عَلَیَّ وَ قَطِیعَهً لِی وَ شَتِیمَهً فَأَرْفُضُهُمْ قَالَ

الأرحام حینئذ و أما الأخیران فلأن الأصل فی الواو هو العطف و لا یعدل عنه إلا بدلیل" إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلَیْکُمْ رَقِیباً" أی حافظا مطلعا.

قوله علیه السلام: هی أرحام الناس، أی لیس المراد هنا رحم آل محمد صلی الله علیه و آله و سلم کما فی أکثر الآیات" أمر بصلتها" أی فی سائر الآیات أو فی هذه الآیه علی قراءه النصب بالعطف علی الله و الأمر باتقاء الأرحام أمر بصلتها" و عظمها" حیث قرنها بنفسه،" أ لا تری أنه جعلها منه" أی قرنها بنفسه، و علی قراءه الجر حیث قررهم علی ذلک حیث کانوا یجمعون بینه تعالی و بین الرحم فی السؤال فیقولون أنشدک الله و الرحم و ربما یقرأ منه بضم المیم و تشدید النون أی جعلها قوه و سببا لحصول المطالب أو بالکسر و التشدید أی أنعم بهما علی الخلائق و لا یخفی ما فیهما من التعسف.

و فی تفسیر العیاشی فی روایتین أ لا تری أنه جعلها معه و یؤید العطف علی الجلاله ما رواه الصدوق فی العیون و الخصال بإسناده عن الرضا علیه السلام قال: إن الله عز و جل أمر ثلاثه مقرون بها ثلاثه أخری، أمر بالصلاه و الزکاه فمن صلی و لم یزک لم تقبل منه صلاته، و أمر بالشکر له و للوالدین، فمن لم یشکر و الدیه لم یشکر الله، و أمر باتقاء الله و صله الأرحام فمن لم یصل رحمه لم یتق الله عز و جل.


الحدیث الثانی 

: موثق.

و فی القاموس: الوثب الظفر و واثبه ساوره و توثب فی ضیعتی استولی علیها ظلما،
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إِذاً یَرْفُضَکُمُ اللَّهُ جَمِیعاً قَالَ فَکَیْفَ أَصْنَعُ قَالَ تَصِلُ مَنْ قَطَعَکَ وَ تُعْطِی مَنْ حَرَمَکَ وَ تَعْفُو عَمَّنْ ظَلَمَکَ فَإِنَّکَ إِذَا فَعَلْتَ ذَلِکَ کَانَ لَکَ مِنَ اللَّهِ عَلَیْهِمْ ظَهِیرٌ

3 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُبَیْدِ اللَّهِ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا ع یَکُونُ الرَّجُلُ یَصِلُ رَحِمَهُ فَیَکُونُ قَدْ بَقِیَ

و قال: شتمه یشتمه شتما سبه و الاسم الشتیمه، و قال: رفضه یرفضه و یرفضه رفضا و رفضا ترکه، انتهی.

و رفض الله کنایه عن سلب الرحمه و النصره و إنزال العقوبه و" تصل" و ما عطف علیه خبر بمعنی الأمر و قد مر تفسیرها و الظهیر الناصر و المعین، و المراد هنا نصره الله و الملائکه و صالح المؤمنین کما قال تعالی فی شأن زوجتی النبی صلی الله علیه و آله و سلم الخائنتین:" وَ إِنْ تَظاهَرا عَلَیْهِ فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ مَوْلاهُ وَ جِبْرِیلُ وَ صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمَلائِکَهُ بَعْدَ ذلِکَ ظَهِیرٌ".


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و یدل علی أن العمر یزید و ینقص و أن صله الرحم توجب زیادته، و قوله:

یفعل الله ما یشاء، إشاره إلی المحو و الإثبات و أنه قادر علی ذلک أو قد یزید أکثر مما ذکر و أقل منه و قال الراغب: الرحم رحم المرأه و منه أستعیر الرحم للقرابه لکونهم خارجین من رحم واحده، یقال رحم و رحم قال عز و جل:" وَ أَقْرَبَ رُحْماً"، انتهی.

و اعلم أن العلماء اختلفوا فی الرحم التی یلزم صلتها، فقیل: الرحم و القرابه نسبه و اتصال بین المنتسبین یجمعها رحم واحده، و قیل: الرحم عباره عن قرابه الرجل من جهه طرفیه، آبائه و إن علوا، و أولاده و إن سفلوا، و ما یتصل بالطرفین من الأخوه و الأخوات و أولادهم و الأعمام و العمات، و قیل: الرحم التی تجب صلتها کل رحم بین اثنین لو کان ذکرا لم یتناکحا فلا یدخل فیهم أولاد الأعمام و الأخوال، و قیل:

هی عام فی کل ذی رحم من ذوی الأرحام المعروفین بالنسب محرمات أو غیر محرمات
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مِنْ عُمُرِهِ ثَلَاثُ سِنِینَ فَیُصَیِّرُهَا اللَّهُ ثَلَاثِینَ سَنَهً وَ یَفْعَلُ اللَّهُ ما یَشاءُ

و إن بعدوا، و هذا أقرب إلی الصواب بشرط أن یکونوا فی العرف من الأقارب، و إلا فجمیع الناس یجمعهم آدم و حواء.

و أما القبائل العظیمه کبنی هاشم فی هذا الزمان هل یعدون أرحاما؟ فیه إشکال.

و یدل علی دخولهم فیها ما رواه علی بن إبراهیم فی تفسیر قوله تعالی:" فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ" أنها نزلت فی بنی أمیه و ما صدر منهم بالنسبه إلی أهل البیت علیهم السلام.

قال ابن الأثیر فی النهایه: فیه من أراد أن یطول عمره فلیصل رحمه و قد تکرر فی الحدیث ذکر صله الرحم و هی کنایه عن الإحسان إلی الأقربین من ذوی النسب و الأصهار، و التعطف علیهم و الرفق بهم و الرعایه لأحوالهم، و کذلک إن بعدوا و أساءوا، و قطع الرحم ضد ذلک کله یقال: وصل رحمه یصلها وصلا و صله و الهاء فیها عوض من الواو المحذوفه فکأنه بالإحسان إلیهم قد وصل ما بینه و بینهم من علاقه القرابه و الصهر، انتهی.

و قال الشهید الثانی (ره): اختلف الأصحاب فی أن القرابه من هم؟ لعدم النص الوارد فی تحقیقه، فالأکثر أحالوه علی العرف و هم المعروفون بنسبه عاده سواء فی ذلک الوارث و غیره، و للشیخ قول بانصرافه إلی من یتقرب إلیه إلی آخر أب و أم فی الإسلام، و لا یرتقی إلی آباء الشرک و إن عرفوا بقرابته عرفا لقوله صلی الله علیه و آله و سلم: قطع الإسلام أرحام الجاهلیه، و قوله تعالی لنوح:" إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ" و قال ابن الجنید: من جعل وصیته لقرابته و ذوی رحمه غیر مسمین کانت لمن تقرب إلیه من جهه ولده أو والدیه و لا اختار أن یتجاوز بالتفرقه ولد الأب الرابع، لأن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لم یتجاوز ذلک فی تفرقه سهم ذوی القربی من الخمس، ثم علی أی معنی حمل،
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یدخل فیه الذکر و الأنثی و القریب و البعید و الوارث و غیره، و لا فرق بین ذوی القرابه و ذوی الرحم، انتهی.

فإذا عرفت هذا فاعلم أنه لا ریب فی حسن صله الأرحام و لزومها فی الجمله، و لها درجات متفاوته بعضها فوق بعض، و أدناها الکلام و السلام و ترک المهاجره و یختلف ذلک أیضا باختلاف القدره علیها و الحاجه إلیها فمن الصله ما یجب و منها ما یستحب، و الفرق بینهما مشکل و الاحتیاط ظاهر، و من وصل بعض الصله و لم یبلغ أقصاها و من قصر عما ینبغی أو عما یقدر علیه هل هو واصل أو قاطع؟ فیه نظر.

و بالجمله التمیز بین المراتب الواجبه و المستحبه فی غایه الإشکال و الله أعلم بحقیقه الحال و الاحتیاط طریق النجاه.

قال الشیخ الشهید روح الله روحه فی قواعده: کل رحم یوصل للکتاب و السنه و الإجماع علی الترغیب فی صله الأرحام و الکلام فیها فی مواضع:

الأول: ما الرحم؟ الظاهر أنه المعروف بنسبه و إن بعد و إن کان بعضه آکد من بعض، ذکرا کان أو أنثی، و قصره بعض العامه علی المحارم الذی یحرم التناکح بینهم إن کانوا ذکورا و إناثا و إن کانوا من قبیل یقدر أحدهما ذکرا و الآخر أنثی، فإن حرم التناکح فهم الرحم، و احتج بأن تحریم الأختین إنما کان لما یتضمن من قطیعه الرحم و کذا تحریم أصاله الجمع بین العمه و الخاله و ابنه الأخ و الأخت مع عدم الرضا عندنا و مطلقا عندهم.

و هذا بالإعراض عنه حقیق، فإن الوضع اللغوی یقتضی ما قلناه و العرف أیضا و الأخبار دلت علیه، و قوله تعالی:" فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ" عن علی علیه السلام أنها نزلت فی بنی أمیه أورده علی بن إبراهیم
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4 وَ عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ خَطَّابٍ الْأَعْوَرِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع صِلَهُ الْأَرْحَامِ تُزَکِّی الْأَعْمَالَ وَ تُنْمِی الْأَمْوَالَ وَ تَدْفَعُ الْبَلْوَی وَ

فی تفسیره، و هو یدل علی تسمیه القرابه المتباعده رحما.

الثانی: ما الصله التی یخرج بها عن القطیعه؟ و الجواب: المرجع فی ذلک إلی العرف لأنه لیس له حقیقه شرعیه و لا لغویه و هو یختلف باختلاف العادات و بعد المنازل و قربها.

الثالث: بم الصله؟ و الجواب قوله صلی الله علیه و آله و سلم: صلوا أرحامکم و لو بالسلام، و فیه تنبیه علی أن السلام صله و لا ریب أن مع فقر بعض الأرحام و هم العمودان تجب الصله بالمال، و یستحب لباقی الأقارب و تتأکد فی الوارث و هو قدر النفقه، و مع الغناء فبالهدیه فی الأحیان بنفسه و أعظم الصله ما کان بالنفس و فیه أخبار کثیره، ثم بدفع الضرر عنها، ثم بجلب النفع إلیها، ثم بصله من تجب نفقته و إن لم یکن رحما للواصل، کزوجه الأب و الأخ و مولاه و أدناها السلام بنفسه ثم برسوله و الدعاء بظهر الغیب و الثناء فی المحضر.

الرابع: هل الصله واجبه أو مستحبه؟ و الجواب: أنها تنقسم إلی الواجب و هو ما یخرج به عن القطیعه فإن قطیعه الرحم معصیه بل هی من الکبائر، و المستحب ما زاد علی ذلک.


الحدیث الرابع 

: کالسابق.

" تزکی الأعمال" أی تنمیها فی الثواب أو تطهرها من النقائص أو تصیرها مقبوله کأنها تمدحها و تصفها بالکمال.

" و تنمی الأموال" قال أمیر المؤمنین علیه السلام: صله الرحم مثراه فی المال، و ذکر بعض شراح النهج لذلک وجهین: أحدهما أن العنایه الإلهیه قسمت لکل حی قسطا من الرزق یناله مده الحیاه، و إذا أعدت شخصا من الناس للقیام بأمر جماعه
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تُیَسِّرُ الْحِسَابَ وَ تُنْسِئُ فِی الْأَجَلِ

و کفلته بإمدادهم و معونتهم وجب فی العنایه إفاضه أرزاقهم علی یده، و ما یقوم بإمدادهم علی حسب استعداده لذلک، سواء کانوا ذوی أرحام أو مرحومین فی نظره، حتی لو نوی قطع أحد منهم فربما نقص ما له بحسب رزق ذلک المقطوع، و هذا معنی قوله: مثراه فی المال.

الثانی: أنها من الأخلاق الحمیده التی یستمال بها طباع الخلق، فواصل رحمه مرحوم فی نظر الکل، فیکون ذلک سببا لإمداده و معونته من ذوی الأمداد و المعونات.

" و تدفع البلوی" البلاء و البلیه و البلوی بمعنی و هو ما یمتحن به الإنسان من المحن و النوائب و المصائب" و تیسر الحساب" أی حساب الأموال و الأعمال أیضا" و تنسئ فی الأجل" أی تؤخر فیه کما مر، قال فی النهایه: فیه من أحب أن ینسأ فی أجله فلیصل رحمه، النسأ التأخیر یقال: أنسأت الشی ء نسأ و نسأته إنساء إذا أخرته و النسأ الاسم، و یکون فی العمر و الدین، و منه الحدیث: صله الرحم مثراه فی المال منسأه فی الأثر، هی مفعله منه أی مظنه له و موضع، و قال النووی و ذا بأن یبارک فیه بالتوفیق للطاعات و عماره أوقاته بالخیرات، و کذا بسط الرزق عباره عن البرکه، و قیل: عن توسیعه، و قیل: إنه بالنسبه إلی ما یظهر للملائکه و فی اللوح المحفوظ أن عمره ستون و إن وصل فمائه، و قد علم الله ما سیقع، و قیل: هو ذکره الجمیل بعده فکأنه لم یمت.

و قال عیاض: الأثر الأجل سمی بذلک لأنه تابع للحیاه، و المراد بنساء الأجل یعنی تأخیره هو بقاء الذکر الجمیل بعده، فکأنه لم یمت و إلا فالأجل لا یزید و لا ینقص، و قال بعضهم: یمکن حمله علی ظاهره لأن الأجل یزید و ینقص إذ قد یکون فی أم الکتاب أنه إن وصل رحمه فأجله کذا، و إن لم یصل
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5 وَ عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أُوصِی الشَّاهِدَ مِنْ أُمَّتِی وَ الْغَائِبَ مِنْهُمْ وَ مَنْ فِی أَصْلَابِ الرِّجَالِ وَ أَرْحَامِ النِّسَاءِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ أَنْ یَصِلَ الرَّحِمَ وَ إِنْ کَانَتْ

فأجله کذا.

و قال المازری: و قیل: معنی الزیاده فی عمره أنه بالبرکه فیه بتوفیقه لإعمال الطاعه و عماره أوقاته بما ینفعه فی الآخره، فالتوجیه ببقاء ذکره بعد الموت ضعیف.

و قال الطیبی: بل التوجیه به أظهر فإن أثر الشی ء هو حصول ما یدل علی وجوده، فمعنی یؤخر فی أثره یؤخر ذکره الجمیل بعد موته، قال الله تعالی:

" نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا وَ آثارَهُمْ" و منه قول الخلیل علیه السلام:" وَ اجْعَلْ لِی لِسانَ صِدْقٍ فِی الْآخِرِینَ".

و قال بعض شراح النهج: النسأ التأخیر و ذلک من وجهین: أحدهما: أنها یوجب تعاطف ذوی الأرحام و توازرهم و تعاضدهم لواصلهم، فیکون من أذی الأعداء أبعد، و فی ذلک مظنه تأخیره و طول عمره، الثانی: أن مواصله ذوی الأرحام توجب همتهم ببقاء و أصلهم و إمداده بالدعاء، و قد یکون دعاؤهم له و تعلق همهم ببقائه و إنساء أجله، انتهی.

و أقول: لا حاجه إلی التکلفات و لا استبعاد فی تأثیر بعض الأعمال فی طول الأعمار و قد بسطنا الکلام فی ذلک فی شرح أخبار البداء.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

" و إن کانت منه" و فی بعض النسخ کان، و کلاهما جائز لأن الرحم یذکر، و یؤنث" فإن ذلک" أی الارتحال إلیهم لزیارتهم أو الأعم منه و من إرسال الکتب
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مِنْهُ عَلَی مَسِیرَهِ سَنَهٍ فَإِنَّ ذَلِکَ مِنَ الدِّینِ

6 وَ عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ حَفْصٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ صِلَهُ الْأَرْحَامِ تُحَسِّنُ الْخُلُقَ وَ تُسَمِّحُ الْکَفَّ وَ تُطَیِّبُ النَّفْسَ وَ تَزِیدُ فِی الرِّزْقِ وَ تُنْسِئُ فِی الْأَجَلِ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ الرَّحِمَ مُعَلَّقَهٌ

و الهدایا إلیهم" من الدین" أی من الأمور التی أمر الله به فی الدین المتین و القرآن المبین.


الحدیث السادس 

: مجهول.

" تحسن الخلق" فإن بصله الرحم تصیر حسن المعاشره ملکه، فیسری إلی الأجانب أیضا، و کذا سماحه الکف تصیر عاده، و السماحه الجود و نسبتها إلی الکف علی المجاز لصدورها منها غالبا" و تطیب النفس" أی تجعلها سمحه بالبذل و العفو و الإحسان، یقال: طابت نفسه بالشی ء إذا سمحت به من غیر کراهه و لا غضب، أو تطهرها من الحقد و الحسد و سائر الصفات الذمیمه، فإنه کثیرا ما یستعمل الطیب بمعنی الطاهر، أو یجعل باله فارغا عن الهموم و الغموم و التفکر فی دفع الأعادی، فإنها ترفع العداوه بینه و بین أقاربه، و ذلک یوجب أمنه من شر سائر الخلق بل یوجب حبهم أیضا لما عرفت.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

" إن الرحم معلقه بالعرش" قیل: تمثیل للمعقول بالمحسوس و إثبات لحق الرحم علی أبلغ وجه و تعلقها بالعرش کنایه عن مطالبه حقها بمشهد من الله، و معنی ما تدعو به کن له کما کان لی، و افعل به ما فعل بی من الإحسان و الإساءه، و قیل: محمول علی الظاهر إذ لا یبعد من قدره الله تعالی أن یجعلها ناطقه کما ورد
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بِالْعَرْشِ تَقُولُ اللَّهُمَّ صِلْ مَنْ وَصَلَنِی وَ اقْطَعْ مَنْ قَطَعَنِی وَ هِیَ رَحِمُ آلِ مُحَمَّدٍ وَ هُوَ قَوْلُ

أمثال ذلک فی بعض الأعمال أنه یقول أنا عملک، و قیل: المشهور من تفاسیر الرحم أنها قرابه الرجل من جهه طرفیه، و هی أمر معنوی و المعانی لا تتکلم و لا تقوم، فکلام الرحم و قیامها و قطعها و وصلها استعاره لتعظیم حقها و صله واصلها، و إثم قاطعها، و لذا سمی قطعها عقوقا و أصل العق الشق فکأنه قطع ذلک السبب الذی یصلهم، و قیل: یحتمل أن الذی تعلق بالعرش ملک من الملائکه تکلم بذلک عوضا منها بأمر الله سبحانه فأقام الله ذلک الملک یناضل عنها و یکتب ثواب و أصلها و إثم قاطعها کما وکل الحفظه بکتب الأعمال.

قوله علیه السلام: و هی رحم آل محمد، أی التی تتعلق بالعرش هی رحم آل محمد، فالمراد أن الرحم المعلقه بالعرش رحم النبی صلی الله علیه و آله و سلم و ذوو قرباه و أهل بیته و هم الأئمه بعده فإن الله أمر بصلتهم و جعل مودتهم أجر الرساله لقرابتهم بالرسول صلی الله علیه و آله و سلم لا بالناس، و لذلک یجب علی الناس صلتهم، أو المراد به قرابه المؤمنین بالقرابه المعنویه الإیمانیه فإن حق والدی النسب علی الناس لأنهما صارا سببین للحیاه الظاهریه الدنیویه، و حق ذوی الأرحام لاشتراکهما فی الانتساب بذلک، و الرسول و أمیر المؤمنین علیهما السلام أبوا هذه الأمه لصیرورتهما سببا لوجود کل شی ء و عله غائیه لجمیع الموجودات کما ورد فی الحدیث القدسی: لو لا کما لما خلقت الأفلاک. و أیضا صارا سببین للحیاه المعنویه الأبدیه بالعلم و الإیمان لجمیع المؤمنین و لا نسبه لهذه الحیاه بالحیاه الفانیه الدنیویه و بهذا السبب صار المؤمنون إخوه فبهذه الجهه صارت قرابه النبی صلی الله علیه و آله و سلم قرابتهم و ذوی أرحامهم، و أیضا قال الله تعالی:" النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ" و فی قراءه أهل البیت علیهم السلام: و هو أب لهم، فصار النبی صلی الله علیه و آله و سلم و خدیجه أبوا هذه الأمه و ذریتهما الطیبه ذوی أرحامهم فبهذه الجهات

ص: 367





اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ رَحِمُ کُلِّ ذِی رَحِمٍ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَوَّلُ نَاطِقٍ مِنَ الْجَوَارِحِ- یَوْمَ الْقِیَامَهِ الرَّحِمُ تَقُولُ یَا رَبِّ مَنْ وَصَلَنِی فِی الدُّنْیَا فَصِلِ الْیَوْمَ مَا بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ وَ مَنْ قَطَعَنِی فِی الدُّنْیَا فَاقْطَعِ الْیَوْمَ مَا بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ

9 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع صِلْ رَحِمَکَ وَ لَوْ بِشَرْبَهٍ مِنْ مَاءٍ وَ أَفْضَلُ مَا تُوصَلُ بِهِ الرَّحِمُ کَفُّ الْأَذَی عَنْهَا وَ صِلَهُ الرَّحِمِ مَنْسَأَهٌ فِی الْأَجَلِ مَحْبَبَهٌ فِی الْأَهْلِ

صاروا بالصله أولی و أحق من جمیع القرابات.

و قوله علیه السلام: و رحم کل ذی رحم، یحتمل وجوها: الأول أن یکون عطفا علی ضمیر هو، أی قوله: الذین یصلون نزل فیهم و فی رحم کل ذی رحم، الثانی: أن یکون مبتدأ محذوف الخبر، أی و رحم کل ذی رحم داخله فیها أیضا، الثالث: أن یکون معطوفا علی رحم آل محمد أی المعلقه بالعرش رحم آل محمد و کل رحم فالآیه یحتمل اختصاصها برحم آل محمد بل هو حینئذ أظهر، لکن سیأتی ما یدل علی التعمیم، و قوله تعالی:" أَنْ یُوصَلَ" بدل من ضمیر به.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

" أول ناطق" لأنه حصل الجمیع منها و کأنه تعالی یخلق خلفا مکانها یطلب حقها" من وصلنی" أی رعی النسبه الحاصله بسببی" فصل الیوم" أی بالرحمه.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

" محبته" فی بعض النسخ علی صیغه اسم الفاعل من باب التفعیل، و فی بعضها بفتح المیم علی بناء المجرد إما علی المصدر علی المبالغه أی سبب لمحبه الأهل أو اسم المکان أی مظنه کثره المحبه لأن الإنسان عبید الإحسان.
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10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ الرَّحِمَ مُعَلَّقَهٌ یَوْمَ الْقِیَامَهِ بِالْعَرْشِ تَقُولُ اللَّهُمَّ صِلْ مَنْ وَصَلَنِی وَ اقْطَعْ مَنْ قَطَعَنِی

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَبُو ذَرٍّ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ حَافَتَا الصِّرَاطِ- یَوْمَ الْقِیَامَهِ الرَّحِمُ وَ الْأَمَانَهُ فَإِذَا مَرَّ الْوَصُولُ لِلرَّحِمِ الْمُؤَدِّی لِلْأَمَانَهِ نَفَذَ إِلَی الْجَنَّهِ وَ إِذَا مَرَّ الْخَائِنُ لِلْأَمَانَهِ الْقَطُوعُ لِلرَّحِمِ لَمْ یَنْفَعْهُ مَعَهُمَا عَمَلٌ وَ تَکَفَّأَ بِهِ الصِّرَاطُ فِی النَّارِ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ قُرْطٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ صِلَهُ الْأَرْحَامِ


الحدیث العاشر

: حسن کالصحیح.


الحدیث الحادی عشر

: حسن موثق.

قوله: حافتا الصراط، الظاهر أنه بتخفیف الفاء من الأجوف، لا بتشدیده من المضاعف کما توهمه بعض الشارحین، قال فی القاموس فی الخوف: حافتا الوادی و غیره جانباه، و قال فی حف الحفاف ککتاب الجانب، و کان هذا منشأ توهم هذا الفاضل و تشبیه الخصلتین بالحافتین لأنهما یمنعان من السقوط من الصراط فی الجحیم، کما أن من سلک طریق ضیقا مشرفا علی هوی یمنعه الحافتان عن السقوط، و فی النهایه و فی حدیث الصراط آخر من یمر رجل یتکفأ به الصراط، أی یتمیل و ینقلب، انتهی.

و أقول: الباء للملابسه أو للتعدیه و لا یبعد أن یشمل الرحم رحم آل محمد و الأمانه الإقرار بإمامتهم کما مرت الأخبار فیهما.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول و قد مضی مضمونه.

ص: 369








تُحَسِّنُ الْخُلُقَ وَ تُسَمِّحُ الْکَفَّ وَ تُطَیِّبُ النَّفْسَ وَ تَزِیدُ فِی الرِّزْقِ وَ تُنْسِئُ فِی الْأَجَلِ

13 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ خَطَّابٍ الْأَعْوَرِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع صِلَهُ الْأَرْحَامِ تُزَکِّی الْأَعْمَالَ وَ تَدْفَعُ الْبَلْوَی وَ تُنْمِی الْأَمْوَالَ وَ تُنْسِئُ لَهُ فِی عُمُرِهِ وَ تُوَسِّعُ فِی رِزْقِهِ وَ تُحَبِّبُ فِی أَهْلِ بَیْتِهِ فَلْیَتَّقِ اللَّهَ وَ لْیَصِلْ


الحدیث الثالث عشر

: کالسابق.

و قال الشهید قدس سره فی القواعد: تظافرت الأخبار بأن صله الأرحام تزید فی العمر، و قد أشکل هذا علی کثیر من الناس باعتبار أن المقدرات فی الأزل و المکتوبات فی اللوح المحفوظ لا تتغیر بالزیاده و النقصان لاستحاله خلاف معلومه تعالی، و قد سبق العلم بوجود کل ممکن أراد وجوده و بعدم کل ممکن أراد بقائه علی حاله العدم الأصلی أو إعدامه بعد إیجاده فکیف الحکم بزیاده العمر أو نقصانه بسبب من الأسباب، و اضطربوا فی الجواب فتاره یقولون: هذا علی سبیل الترغیب و تاره المراد به الثناء الجمیل بعد الموت، و قد قال الشاعر:

ذکر الفتی عمره الثانی و لذته ما فاته و فضول العیش أشغال

و قال:" ماتوا فعاشوا بحسن الذکر بعدهم".

و قیل: بل المراد زیاده البرکه فی الأجل، فأما فی نفس الأجل فلا، و هذا الإشکال لیس بشی ء، أما أولا: فلوروده فی کل ترغیب مذکور فی القرآن و السنه حتی الوعد بالجنه و النعیم علی الإیمان و بجواز الصراط و الحور و الولدان، و کذلک التوعدات بالنیران و کیفیه العذاب، لأنا نقول: أن الله تعالی علم ارتباط الأسباب بالمسببات فی الأزل و کتبه فی اللوح المحفوظ، فمن علمه مؤمنا فهو مؤمن أقر بالإیمان أو لا، بعث إلیه نبی أو لا، و من علمه کافرا فهو کافر علی التقدیرات، و هذا لازم یبطل الحکمه فی بعثه الأنبیاء و الأوامر الشرعیه و المناهی و متعلقاتها، و فی
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رَحِمَهُ

ذلک هدم الأدیان.

و الجواب عن الجمیع واحد، و هو أن الله تعالی کما علم کمیه العمر علم ارتباطه بسببه المخصوص، و کما علم من زید دخول الجنه جعله مرتبطا بأسبابه المخصوصه من إیجاده و خلق العقل له، و نصب الألطاف، و حسن الاختیار، و العمل بموجب الشرع، فالواجب علی کل مکلف الإتیان بما أمر فیه و لا یتکل علی العلم فإنه مهما صدر منه فهو المعلوم بعینه، فإذا قال الصادق أن زیدا إذا وصل رحمه زاد الله فی عمره ثلاثین ففعل، کان ذلک أخبارا بأن الله تعالی علم أن زیدا یفعل ما یصیر به عمره زائدا ثلاثین سنه کما أنه إذا أخبر أن زیدا إذا قال لا إله إلا الله دخل الجنه ففعل تبینا أن الله تعالی علم أنه یقول و یدخل الجنه بقوله.

و بالجمله جمیع ما یحدث فی العالم معلوم لله تعالی علی ما هو علیه واقع من شرط أو سبب و لیس نصب صله الرحم زیاده فی العمر، إلا کنصب الإیمان سببا فی دخول الجنه و العمل بالصالحات فی رفع الدرجه، و الدعوات فی تحقق المدعو به، و قد جاء فی الحدیث لا تملوا من الدعاء فإنکم لا تدرون متی یستجاب لکم، و فی هذا سر لطیف و هو أن المکلف علیه الاجتهاد، ففی کل ذره من الاجتهاد إمکان سببیه لخیر علمه الله، کما قال:" وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا".

و العجب کیف ذکر الإشکال فی صله الرحم و لم یذکر فی جمیع التصرفات الحیوانیه مع أنه وارد فیها عند من لا یتفطن للخروج منه.

فإن قلت: هذا کلمه مسلم و لکن قال الله تعالی:" وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ أَجَلٌ فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ" و قال تعالی:" وَ لَنْ یُؤَخِّرَ اللَّهُ نَفْساً إِذا
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14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الْحَکَمِ الْحَنَّاطِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع صِلَهُ الرَّحِمِ وَ حُسْنُ الْجِوَارِ یَعْمُرَانِ الدِّیَارَ وَ یَزِیدَانِ فِی الْأَعْمَارِ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ

جاءَ أَجَلُها".

قلت: الأجل صادق علی کل ما یسمی أجلا موهبیا أو أجلا مسببا فیحمل ذلک علی الموهبی، و یکون وقته وفاء لحق اللفظ کما تقدم فی قاعده الجزئی و الجزء و یجاب أیضا بأن الأجل عباره عما یحصل عنده الموت لا محاله، سواء کان بعد العمر الموهبی و المسببی، و نحن نقول کذلک لأنه عند حضور أجل الموت لا یقع التأخر و لیس به العمر إذا لأجل مجرد الوقت.

و ینبه علی قبول العمر للزیاده و النقصان بعد ما دلت علیه الأخبار الکثیره قوله تعالی:" وَ ما یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ وَ لا یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ إِلَّا فِی کِتابٍ".


الحدیث الرابع عشر

: کالسابق.

و حسن الجوار رعایه المجاور فی الدار و الإحسان إلیه و کف الأذی عنه أو الأعم منه و من المجاور فی المجلس و الطریق و من أجرته و جعلته فی أمانک، فی القاموس: الجار المجاور و الذی أجرته من أن یظلم، و المجیر و المستجیر و الشریک فی التجاره، و ما قرب من المنازل، و الجواز بالکسر أن تعطی الرجل ذمه فیکون بها جارک فتجیره، و جاوره مجاوره و جوارا و قد یکسر: صار جاره.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.
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رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ أَعْجَلَ الْخَیْرِ ثَوَاباً صِلَهُ الرَّحِمِ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ سَرَّهُ النَّسَاءُ فِی الْأَجَلِ وَ الزِّیَادَهُ فِی الرِّزْقِ فَلْیَصِلْ رَحِمَهُ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا نَعْلَمُ شَیْئاً یَزِیدُ فِی الْعُمُرِ إِلَّا صِلَهَ الرَّحِمِ حَتَّی إِنَّ الرَّجُلَ یَکُونُ أَجَلُهُ ثَلَاثَ سِنِینَ فَیَکُونُ وَصُولًا لِلرَّحِمِ فَیَزِیدُ اللَّهُ فِی عُمُرِهِ ثَلَاثِینَ سَنَهً فَیَجْعَلُهَا ثَلَاثاً وَ ثَلَاثِینَ سَنَهً وَ یَکُونُ أَجَلُهُ ثَلَاثاً وَ ثَلَاثِینَ سَنَهً فَیَکُونُ قَاطِعاً لِلرَّحِمِ فَیَنْقُصُهُ اللَّهُ ثَلَاثِینَ سَنَهً وَ یَجْعَلُ أَجَلَهُ إِلَی ثَلَاثِ سِنِینَ

الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع مِثْلَهُ

18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا خَرَجَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یُرِیدُ الْبَصْرَهَ نَزَلَ

" إن أعجل الخیر ثوابا" لأن کثیرا من ثوابها یصل إلی الواصل فی الدنیا مثل زیاده العمر و الرزق و محبه الأهل و نحوها.


الحدیث السادس عشر

: کالسابق، و النساء بالفتح أو کسحاب کما مر.


الحدیث السابع عشر

: حسن أو موثق و سنده الآتی ضعیف علی المشهور.

و قوله علیه السلام: ما نعلم شیئا یدل علی أن غیرها لا تصیر سببا لزیاده العمر و إلا کان هو علیه السلام عالما به، و لعله محمول علی المبالغه أو هی أکثر تأثیرا من غیرها و زیاده العمر بسببها أکثر من غیرها، أو هی مستقله فی التأثیر و غیرها مشروط بشرائط أو یؤثر منضما إلی غیره، لأنه قد وردت الأخبار فی أشیاء غیرها من الصدقه و البر و حسن الجوار و غیرها أنها تصیر سببا لزیاده العمر.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف.
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بِالرَّبَذَهِ فَأَتَاهُ رَجُلٌ مِنْ مُحَارِبٍ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنِّی تَحَمَّلْتُ فِی قَوْمِی حَمَالَهً وَ إِنِّی سَأَلْتُ فِی طَوَائِفَ مِنْهُمُ الْمُوَاسَاهَ وَ الْمَعُونَهَ فَسَبَقَتْ إِلَیَّ أَلْسِنَتُهُمْ بِالنَّکَدِ فَمُرْهُمْ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ بِمَعُونَتِی وَ حُثَّهُمْ عَلَی مُوَاسَاتِی فَقَالَ أَیْنَ هُمْ فَقَالَ هَؤُلَاءِ فَرِیقٌ مِنْهُمْ حَیْثُ تَرَی قَالَ فَنَصَّ رَاحِلَتَهُ فَادَّلَفَتْ کَأَنَّهَا ظَلِیمٌ فَادَّلَفَ بَعْضُ أَصْحَابِهِ فِی

و فی النهایه: الربذه بالتحریک قریه معروفه قرب المدینه، بها قبر أبی ذر الغفاری و فی القاموس محارب قبیله، و فی النهایه فیه: لا تحل المسأله إلا لثلاثه، رجل تحمل بحماله، الحماله بالفتح ما یتحمله الإنسان من غیره من دیه أو غرامه مثل أن یقع حرب بین فریقین تسفک فیها الدماء فیدخل بینهم رجل یتحمل دیات القتلی لیصلح ذات البین، و التحمل أن یحملها عنهم علی نفسه، انتهی.

" و إنی سألت فی طوائف" أی منهم أو داخلا فیهم، و فی القاموس: نکد عیشهم کفرح اشتد و عسر و البئر قل ماؤها، و زید حاجه عمر و منعه إیاها و فلانا منعه ما سأله أو لم یعطه إلا أقله، و رجل نکد و نکد و نکد و أنکد شؤم عسر. و النکد بالضم قله العطاء و یفتح و قال: نص ناقته استخرج أقصی ما عندها من السیر و الشی ء حرکه، و قال: دلف الشیخ یدلف دلفا و یحرک و دلیفا و دلفانا محرکه مشی مشی المقید، و فوق الدبیب، و الکتیبه فی الحرب تقدمت یقال: دلفناهم و الدالف الماشی بالحمل الثقیل مقاربا للخطو و ککتب الناقه التی تدلف بحملها أی تنهض به، و اندلف علی انصب و تدلف إلیه تمشی و دنا، انتهی.

و قیل: أدلفت من باب الأفعال أو التفعل و الأخیر أشهر من الدلیف و هو المشی مع تقارب الخطو و الإسراع، و کأنه الوخدان، قال الثعالبی فی سر الأدب: الوخدان نوع من سیر الإبل و هو أن یرمی بقوائمها کمشی النعام، و الظلیم: الذکر من النعام" فی طلبها" أی فی طلب الراحله، و قیل: أی طلب الجماعه المشهورین أو طلب بقیه القوم و إلحاقهم بالمشهورین، و لا یخفی بعدهما.
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طَلَبِهَا فَلَأْیاً بِلَأْیٍ مَا لُحِقَتْ فَانْتَهَی إِلَی الْقَوْمِ فَسَلَّمَ عَلَیْهِمْ وَ سَأَلَهُمْ مَا یَمْنَعُهُمْ مِنْ مُوَاسَاهِ صَاحِبِهِمْ فَشَکَوْهُ وَ شَکَاهُمْ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَصَلَ امْرُؤٌ عَشِیرَتَهُ-

قوله علیه السلام: فلأیا بلا أی ما لحقت، قال الجوهری: یقال فعل کذا بعد لأی أی بعد شده و إبطاء و فی النهایه: فی حدیث أم أیمن فبلأی ما استغفر لهم رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، أی بعد مشقه و جهد و إبطاء و منه حدیث عائشه و هجرتها ابن الزبیر فبلأی ما کلمته، انتهی.

و أقول: هذا الکلام یحتمل وجوها: الأول: أن یکون المعنی فلحقت مراکب القوم مرکبه علیه السلام بعد إبطاء مع إبطاء و شده مع شده" و ما" مزیده للتفخیم فقوله لأیا منصوب بنزع الخافض أی لحقت متلبسه بلأی مقرون بلأی ما، أو علی الحال أو علی المصدریه بغیر لفظ الفعل، و لحقت علی بناء المعلوم، و المستتر راجع إلی البعض بتأویل الجماعه، أو علی بناء المجهول و الضمیر لراحلته علیه السلام.

الثانی: أن یکون لأی مصدرا لفعل محذوف، و ما مصدریه فی موضع الفاعل أی فلأی لأیا بعد لأی لحوقها.

الثالث: أن یکون نصب لأی علی العله و لحقت علی بناء المجهول کقولهم:

قعدت من الحرب جبنا، أی أنه علیه السلام جذب زمام راحلته، و أبطأ فی السیر حتی لحقوا لما رأی توجه أصحابه.

الرابع: ما قیل: إن کلمه ما نافیه أی فجهد جهدا بعد جهد و مشقه بعد مشقه ما لحقت.

الخامس: قال بعضهم فلأی بلأی ما لحقت، ما مصدریه یعنی فأبطأ علیه السلام و احتبس بسبب إبطاء لحوق القوم، و فی بعض النسخ: فلأیا علی التثنیه بضم الرجل معه علیه السلام أو بالنصب علی المصدر.

قوله علیه السلام: و سألهم ما یمنعهم، ما استفهامیه و ضمیر الغائب فی یمنعهم و صاحبهم لتغلیب زمان الحکایه علی زمان المحکی" وصل امرؤ" أمر فی صوره الخبر و کذا قوله
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فَإِنَّهُمْ أَوْلَی بِبِرِّهِ وَ ذَاتِ یَدِهِ وَ وَصَلَتِ الْعَشِیرَهُ أَخَاهَا إِنْ عَثَرَ بِهِ دَهْرٌ وَ أَدْبَرَتْ عَنْهُ دُنْیَا فَإِنَّ الْمُتَوَاصِلِینَ الْمُتَبَاذِلِینَ مَأْجُورُونَ وَ إِنَّ الْمُتَقَاطِعِینَ الْمُتَدَابِرِینَ مَوْزُورُونَ قَالَ ثُمَّ بَعَثَ رَاحِلَتَهُ وَ قَالَ حَلْ

19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ یَحْیَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَنْ یَرْغَبَ الْمَرْءُ عَنْ عَشِیرَتِهِ وَ إِنْ کَانَ ذَا مَالٍ وَ وَلَدٍ وَ عَنْ مَوَدَّتِهِمْ وَ کَرَامَتِهِمْ وَ دِفَاعِهِمْ بِأَیْدِیهِمْ وَ أَلْسِنَتِهِمْ هُمْ أَشَدُّ

و وصلت العشیره، و النکره هنا للعموم نحوها فی قولهم: أنجز حرما و عد" إن عثر به" الباء للتعدیه یقال: عثر کضرب و نصر و علم و کرم أی کبا و سقط" و قال حل" فی أکثر النسخ بالحاء المهمله، و فی القاموس: حلحلهم أزالهم عن مواضعهم و حرکهم فتحلحلوا، و الإبل قال لها حل حل منونین أو حل مسکنه. و قال فی النهایه: حل، زجر للناقه إذا حثثتها علی السیر، انتهی.

و قیل: هو بالتشدید أی حل العذاب علی أهل البصره لأنه کان متوجها إلیهم، و لا یخفی ما فیه.

و فی بعض النسخ بالخاء المعجمه: أی خل سبیل الراحله کان السائل کان آخذا بغرز راحلته، و هو المسموع عن المشایخ رضی الله عنهم.


الحدیث التاسع عشر

: ضعیف.

" لن یرغب المرء" نهی مؤکد مؤبد فی صوره النفی" و إن کان ذا مال و ولد" فلا یتکل علیهما فإنهما لا یغنیانه عن العشیره، و عشیره الرجل قبیلته، و قیل: بنو أبیه الأدنون" و عن مودتهم و کرامتهم" الإضافه فیهما إلی الفاعل أو إلی المفعول و الأول أنسب بقوله: و دفاعهم بأیدیهم و ألسنتهم، فإن الإضافه فیه إلی الفاعل، و کون الجمع باعتبار عموم المرء بعید جدا.

و فی نهج البلاغه: أیها الناس أنه لا یستغنی الرجل و إن کان ذا مال عن عشیرته
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النَّاسِ حِیطَهً مِنْ وَرَائِهِ وَ أَعْطَفُهُمْ عَلَیْهِ وَ أَلَمُّهُمْ لِشَعَثِهِ إِنْ أَصَابَتْهُ مُصِیبَهٌ أَوْ نَزَلَ بِهِ بَعْضُ مَکَارِهِ الْأُمُورِ وَ مَنْ یَقْبِضْ یَدَهُ عَنْ عَشِیرَتِهِ فَإِنَّمَا یَقْبِضُ عَنْهُمْ یَداً وَاحِدَهً وَ تُقْبَضُ عَنْهُ مِنْهُمْ أَیْدِی کَثِیرَهٌ وَ مَنْ یُلِنْ حَاشِیَتَهُ یَعْرِفْ صَدِیقُهُ مِنْهُ الْمَوَدَّهَ وَ مَنْ بَسَطَ یَدَهُ

و دفاعهم عنه بأیدیهم و ألسنتهم و هم أعظم الناس حیطه من ورائه و المهم لشعثه و أعطفهم علیه عند نازله إذا نزلت به، و لسان الصدق یجعله الله للمرء فی الناس خیر له من المال یورثه غیره، انتهی.

و هو یعین الإضافه إلی الفاعل، و یحتمل أن یکون المراد بکرامتهم رفعه شأنهم بین الناس لا إکرامهم له.

" هم أشد الناس حیطه" أی حفظا فی القاموس: حاطه حوطا و حیطه و حیاطه حفظه و صانه و تعهده، و الاسم الحوطه و الحیطه و یکسر، انتهی.

و هذا إذا کان حیطه بالکسر کما فی بعض نسخ النهج و فی أکثرها حیطه کبینه بفتح الباء و کسر الیاء المشدده و هی التحنن" من ورائه" أی فی غیبته، و قیل: أی فی الحرب و الأظهر عندی أنه إنما نسب إلی الوراء لأنها الجهه التی لا یمکن التحرز منها، و لذا یشتق الاستظهار من الظهر" و عطف علیه" أی أشفق، و فی النهایه: الشعث انتشار الأمر، و منه قولهم: لم الله شعثه، و منه حدیث الدعاء:

أسألک رحمه تلم بها شعثی، أی تجمع بها ما تفرق من أمری.

" و من یقبض یده" قد مر فی باب المداراه أنه یحتمل أن یکون المراد بالید هنا النعمه و المدد و الإعانه، أو الضرر و العداوه، و کان الأول هنا أنسب، و فی النهج:

فإنما تقبض منه عنهم ید واحده و تقبض منهم عنه أید کثیره" و من یلن حاشیته" قال فی النهایه فی حدیث الزکاه خذ من حواشی أموالهم، هی صغار الإبل کابن مخاض و ابن لبون واحدها حاشیه، و حاشیه کل شی ء جانبه و طرفه، و منه أنه کان یصلی فی حاشیه المقام أی جانبه و طرفه تشبیها بحاشیه الثوب، و فی القاموس: الحاشیه جانب
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بِالْمَعْرُوفِ إِذَا وَجَدَهُ یُخْلِفِ اللَّهُ لَهُ مَا أَنْفَقَ فِی دُنْیَاهُ وَ یُضَاعِفْ لَهُ فِی آخِرَتِهِ وَ لِسَانُ الصِّدْقِ لِلْمَرْءِ یَجْعَلُهُ اللَّهُ فِی النَّاسِ خَیْراً مِنَ الْمَالِ یَأْکُلُهُ وَ یُوَرِّثُهُ لَا یَزْدَادَنَّ أَحَدُکُمْ کِبْراً

الثوب و غیره، و أهل الرجل و خاصته و ناحیته و ظله، انتهی.

و قیل: المراد خفض الجناح و عدم تأذی من یجاوره و قیل: یعنی لین الجانب و حسن الصحبه مع العشیره و غیرهم موجب لمعرفتهم الموده منه و من البین أن ذلک موجب لمودتهم له، فلئن الجانب مظهر للموده من الجانبین، و قیل:" یلن" إما بصیغه المعلوم من باب ضرب أو باب الأفعال، و الحاشیه الأقارب و الخدمه أی من جعلهم فی أمن و راحه تعتمد الأجانب علی مودته.

و أقول: الظاهر أنه من باب الأفعال و المعنی من أدب أولاده و أهالیه و عبیده و خدمه باللین و حسن المعاشره و الملاطفه بالعشائر و سائر الناس یعرف أصدقاؤه أنه یودهم و إن أکرمهم بنفسه و آذاه خدمه و أهالیه لا یعتمد علی مودته کما هو المجرب.

و فی النهج: و من تلن حاشیته یستدم من قومه الموده، فیحتمل الوجهین أیضا بأن یکون المراد لین جانبه و خفض جناحه أو لین خدمه و أتباعه.

" یخلف الله" علی بناء الأفعال" فی دنیاه" متعلق بیخلف إشاره إلی قوله تعالی:

" وَ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَهُوَ یُخْلِفُهُ" و لسان الصدق للمرء أی الذکر الجمیل له بعده، أطلق اللسان و أرید به ما یوجد به أو من یذکر المرء بالخیر، و إضافته إلی الصدق لبیان أنه حسن و صاحبه مستحق لذلک الثناء، و یجعله صفه للسان لأنه فی قوه لسان صدق، أو حال و خیر خبره، و فی بعض النسخ خیرا بالنصب فیحتمل نصب لسان من قبیل ما أضمر عامله علی شریطه التفسیر، و رفعه بالابتداء و یجعله خبره و خیرا مفعول ثان لیجعله، و علی التقادیر فیه ترغیب علی الإنفاق علی العشیره فإنه

ص: 378





وَ عِظَماً فِی نَفْسِهِ وَ نَأْیاً عَنْ عَشِیرَتِهِ إِنْ کَانَ مُوسِراً فِی الْمَالِ وَ لَا یَزْدَادَنَّ أَحَدُکُمْ فِی أَخِیهِ زُهْداً وَ لَا مِنْهُ بُعْداً إِذَا لَمْ یَرَ مِنْهُ مُرُوَّهً وَ کَانَ مُعْوِزاً فِی الْمَالِ وَ لَا یَغْفُلُ أَحَدُکُمْ عَنِ الْقَرَابَهِ بِهَا الْخَصَاصَهُ أَنْ یَسُدَّهَا بِمَا لَا یَنْفَعُهُ إِنْ أَمْسَکَهُ وَ لَا یَضُرُّهُ إِنِ اسْتَهْلَکَهُ

سبب للصیت الحسن و أن یذکره الناس بالإحسان و کذلک یذکره من أحسن إلیه بإحسانه و سائر صفاته الجمیله، و قال تعالی:" وَ جَعَلْنا لَهُمْ لِسانَ صِدْقٍ عَلِیًّا" و قال حاکیا عن إبراهیم علیه السلام:" وَ اجْعَلْ لِی لِسانَ صِدْقٍ فِی الْآخِرِینَ".

" کبرا" تمیز و کذا" عظما" و نأیا أی بعدا إن کان بفتح الهمزه أی من أن أو بکسرها حرف شرط، و علی هذا التقیید لیس لأن فی غیر تلک الحاله حسن، بل لأن الغالب حصول تلک الأخلاق الذمیمه فی تلک الحاله.

و قوله علیه السلام: فی أخیه، متعلق بزهد أو منه متعلق بقوله بعدا و قوله: إذا لم یر، مؤید لشرطیه إن و التقیید علی نحو ما مر، و المروءه بالهمز و قد یخفف بالتشدید:

الإنسانیه و هی الصفات التی یحق للمرء أن یکون علیها، و بها یمتاز عن البهائم و المراد هنا الإحسان و اللطف و العطاء.

و المعوز علی بناء اسم الفاعل و یحتمل المفعول: القلیل المال، فی القاموس: عوز الرجل کفرح افتقر کأعوز و أعوزه الشی ء احتاج إلیه، و الدهر أحوجه، و الخصاصه:

الفقر، و الخلل و جمله" بها الخصاصه" صفه للقرابه أو حال عنها، و فی النهج: یری بها الخصاصه.

" أن یسدها" بدل اشتمال للقرابه أی عن أن یسدها، و ضمیر یسدها للخصاصه و العائد محذوف أی عنها أو للقرابه و إسناد السد إلیها مجاز أی یسد خلتها، و سد الخلل إصلاحه و سد الخله إذهاب الفقر" بما لا ینفعه إن أمسکه" أی بالزائد عن قدر الکفاف فإن إمساکه لا ینفعه بل یبقی لغیره و استهلاکه و إنفاقه لا یضره أو
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20 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ هِلَالٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ آلَ فُلَانٍ یَبَرُّ بَعْضُهُمْ بَعْضاً وَ یَتَوَاصَلُونَ فَقَالَ إِذاً تَنْمِی أَمْوَالُهُمْ وَ یَنْمُونَ فَلَا یَزَالُونَ فِی ذَلِکَ حَتَّی یَتَقَاطَعُوا فَإِذَا فَعَلُوا ذَلِکَ انْقَشَعَ عَنْهُمْ

21 عَنْهُ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ الْقَوْمَ لَیَکُونُونَ فَجَرَهً وَ لَا یَکُونُونَ بَرَرَهً فَیَصِلُونَ أَرْحَامَهُمْ فَتَنْمِی أَمْوَالُهُمْ وَ تَطُولُ أَعْمَارُهُمْ فَکَیْفَ إِذَا کَانُوا أَبْرَاراً بَرَرَهً

بمال الدنیا مطلقا فإن شأنه ذلک، و الرزق علی الله أو المراد بقلیل من المال کدرهم فإنه لا یتبین إنفاق ذلک فی ماله و المستحق ینتفع به و الأول أظهر.

و فی النهج: بالذی لا یزیده إن أمسکه و لا ینقصه إن أهلکه، و قیل: الضمیر فی لا یزیده عائد إلی الموصول و لا یخفی بعده بل هو عائد إلی الرجل.


الحدیث العشرون 

: مجهول.

" تنمی أموالهم" علی بناء الفاعل أو المفعول، و کذا" ینمون" یحتملهما و نموهم کثره أولادهم و زیادتهم عددا و شرفا، فی القاموس: نما ینمو نموا زاد کنمی ینمی نمیا و نمیا و نمیه و أنمی و نمی. و فی المصباح: نمی الشی ء ینمی من باب رمی نماء بالفتح و المد کثر، و فی لغه ینمو نموا من باب قعد و یتعدی بالهمزه و التضعیف، انتهی.

و المشار إلیه بذلک أو لا النمو و ثانیا التقاطع" انقشع" أی انکشف و زال نمو الأموال و الأنفس عنهم، قال فی القاموس: قشع القوم کمنع فرقهم فأقشعوا نادر، و الریح السحاب کشفته کأقشعته، فأقشع و انقشع و تقشع.


الحدیث الحادی و العشرون 

: مرسل کالموثق.

" فکیف إذا کانوا أبرارا" أی صلحاء" برره" أی واصلین للأرحام.
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22 وَ عَنْهُ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع صِلُوا أَرْحَامَکُمْ وَ لَوْ بِالتَّسْلِیمِ یَقُولُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ وَ الْأَرْحامَ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلَیْکُمْ رَقِیباً

23 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ وَقَعَ بَیْنَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ بَیْنَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ کَلَامٌ حَتَّی وَقَعَتِ الضَّوْضَاءُ بَیْنَهُمْ وَ اجْتَمَعَ النَّاسُ فَافْتَرَقَا عَشِیَّتَهُمَا بِذَلِکَ وَ غَدَوْتُ فِی حَاجَهٍ فَإِذَا أَنَا بِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَلَی بَابِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ وَ هُوَ یَقُولُ یَا جَارِیَهُ قُولِی لِأَبِی مُحَمَّدٍ یَخْرُجُ قَالَ فَخَرَجَ فَقَالَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ مَا بَکَّرَ بِکَ فَقَالَ إِنِّی تَلَوْتُ آیَهً


الحدیث الثانی و العشرون 

: ضعیف.

و یدل علی أن أقل مراتب الصله الابتداء بالتسلیم و، بإطلاقه یشمل ما إذا علم أو ظن أنه لا یجیب و قیل: التسلیم حینئذ لیس براجح لأنه یوقعهم فی الحرام، و فیه کلام.


الحدیث الثالث و العشرون 

: صحیح.

و قال الجوهری: الضوه الصوت و الجلبه و الضوضاه أصوات الناس و جلبتهم، یقال: ضوضو بلا همز، انتهی.

و فی تفسیر العیاشی و غیره مکانه: حتی ارتفعت أصواتهما و اجتمع الناس علیهما.

قوله:" بذلک" أی بهذا النزاع من غیر صلح و إصلاح" قولی لأبی محمد" فی الکلام اختصار أی إنی أتیته أو أنا بالباب، و فی العیاشی لأبی محمد هذا أبو عبد الله بالباب" ما بکربک" قال فی المصباح: بکر إلی الشی ء بکورا من باب قعد أسرع أی
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مِنْ کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الْبَارِحَهَ فَأَقْلَقَتْنِی قَالَ وَ مَا هِیَ قَالَ قَوْلُ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ ذِکْرُهُ- الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ وَ یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ

وقت کان و بکر تبکیرا مثله، و القلق الاضطراب" الَّذِینَ یَصِلُونَ" قال الطبرسی قدس سره: قیل: المراد به الإیمان بجمیع الرسل و الکتب کما فی قوله:" لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ" و قیل: هو صله محمد صلی الله علیه و آله و سلم و موازرته و الجهاد معه، و قیل:

هو صله الرحم عن ابن عباس و هو المروی عن أبی عبد الله علیه السلام و قیل: هو ما یلزم من صله المؤمنین أن یتولوهم و ینصروهم و یذبوا عنهم. و تدخل فیه صله الرحم و غیر ذلک.

و روی جابر عن أبی جعفر علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: بر الوالدین و صله الرحم یهونان الحساب، ثم تلا هذه الآیه.

و روی محمد بن الفضیل عن الکاظم علیه السلام فی هذه الآیه قال: هی رحم آل محمد معلقه بالعرش تقول: اللهم صل من وصلنی و اقطع من قطعنی، و هی تجری فی کل رحم.

و روی الولید عن الرضا علیه السلام قال: قلت له: هل علی الرجل فی ما له شی ء سوی الزکاه؟ قال: نعم أین ما قال الله وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ" الآیه".

" وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ" أی یخافون عقاب ربهم فی قطعها" وَ یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ" قیل فیه أقوال: أحدها: أن سوء الحساب أخذهم بذنوبهم کلها من دون أن یغفر لهم شی ء منها.

و الثانی: هو أن یحاسبوا للتقریع و التوبیخ فإن الکافر یحاسب علی هذا الوجه و المؤمن یحاسب لیسر بما أعد الله له.

و الثالث: هو أن لا تقبل لهم حسنه و لا یغفر لهم سیئه، روی ذلک عن أبی عبد الله علیه السلام.

ص: 382





فَقَالَ صَدَقْتَ لَکَأَنِّی لَمْ أَقْرَأْ هَذِهِ الْآیَهَ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ قَطُّ فَاعْتَنَقَا وَ بَکَیَا

و الرابع: أن سوء الحساب هو سوء الجزاء فسمی الجزاء حسابا لأن فیه إعطاء المستحق حقه، و روی هشام بن سالم عن أبی عبد الله قال: سوء الحساب أن تحسب علیهم السیئات و لا تحسب لهم الحسنات و هو الاستقصاء و روی حماد عنه علیه السلام أنه قال لرجل: یا فلان ما لک و لأخیک؟ قال: جعلت فداک لی علیه شی ء فاستقصیت منه حقی، قال أبو عبد الله علیه السلام: أخبرنی عن قول الله:" یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ" أ تراهم خافوا أن یجور علیهم أو یظلمهم؟ لا و الله و لکن خافوا الاستقصاء و المداقه، انتهی.

و أقول: قال تعالی بعد ذلک بآیات:" وَ الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ أُولئِکَ لَهُمُ اللَّعْنَهُ وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ" فعلی هذا التفسیر تلک الآیات من أشد ما ورد فی قطع الرحم.

ثم الظاهر أن هذا کان لتنبیه عبد الله و تذکیره بالآیه لیرجع و یتوب و إلا فلم یکن ما فعله علیه السلام بالنسبه إلیه قطعا للرحم، بل کان عین الشفقه علیه لینزجر عما أراده من الفسق بل الکفر لأنه کان یطلب البیعه منه علیه السلام لولده المیشوم کما مر، أو شی ء آخر مثل ذلک، و أی أمر کان إذا تضمن مخالفته و منازعته علیه السلام کان علی حد الشرک بالله، و أیضا مثله صلوات الله علیه لا یغفل عن هذه الأمور حتی یتذکر بتلاوه القرآن، فظهر أن ذکر ذلک علی وجه المصلحه لیتذکر عبد الله عقوبه الله و یترک مخالفه إمامه شفقه علیه، و لعل التوریه فی قوله: أقلقتنی، القلق لعبد الله لا لنفسه لکن فیه دلاله علی حسن رعایه الرحم و إن کان بهذه المثابه و کان فاسقا ضالا فتدبر.
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24 وَ عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ لِیَ ابْنَ عَمٍّ أَصِلُهُ فَیَقْطَعُنِی وَ أَصِلُهُ فَیَقْطَعُنِی حَتَّی لَقَدْ هَمَمْتُ لِقَطِیعَتِهِ إِیَّایَ أَنْ أَقْطَعَهُ أَ تَأْذَنُ لِی قَطْعَهُ قَالَ إِنَّکَ إِذَا وَصَلْتَهُ وَ قَطَعَکَ وَصَلَکُمَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ جَمِیعاً وَ إِنْ قَطَعْتَهُ وَ قَطَعَکَ قَطَعَکُمَا اللَّهُ

25 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أُحِبُّ أَنْ یَعْلَمَ اللَّهُ أَنِّی قَدْ أَذْلَلْتُ رَقَبَتِی فِی رَحِمِی وَ أَنِّی لَأُبَادِرُ أَهْلَ بَیْتِی أَصِلُهُمْ قَبْلَ أَنْ یَسْتَغْنُوا عَنِّی

26 عَنْهُ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ فُضَیْلٍ الصَّیْرَفِیِّ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ إِنَّ رَحِمَ آلِ مُحَمَّدٍ الْأَئِمَّهِ ع- لَمُعَلَّقَهٌ بِالْعَرْشِ تَقُولُ اللَّهُمَّ صِلْ مَنْ وَصَلَنِی وَ اقْطَعْ


الحدیث الرابع و العشرون 

: صحیح.

قوله علیه السلام: وصلکما الله، لعل ذلک لأنه تصیر صلته سببا لترک قطیعته فیشملهما الله برحمته لا إذا أصر مع ذلک علی القطع، فإنه یصیر سببا لقطع رحمه الله عنه، و تعجیل فنائه فی الدنیا و عقوبته فی الآخره کما دلت علیه سائر الأخبار، و فی قول أمیر المؤمنین علیه السلام: خذ علی عدوک بالفضل فإنه أحد الظفرین إشاره إلی ذلک فإنه إما أن یرجع أن یستحق العقوبه و الخذلان.


الحدیث الخامس و العشرون 

: صحیح.

" إنی أحب أن یعلم الله" هو کنایه من قبیل ذکر اللازم و إراده الملزوم أی أحب فعلی ذلک، فذکر لازمه و هو العلم لأنه أبلغ أو مجاز من إطلاق السبب علی المسبب فأطلق العلم و أرید معلوله و هو الجزاء.

قوله علیه السلام: قبل أن یستغنوا عنی، فیه إشاره إلی أن الرزق لا بد من أن یصل إلیهم فأبادر إلی إیصاله إلیهم قبل أن یصل إلیهم بسبب آخر و من جهه أخری.


الحدیث السادس و العشرون 

: مجهول.
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مَنْ قَطَعَنِی ثُمَّ هِیَ جَارِیَهٌ بَعْدَهَا فِی أَرْحَامِ الْمُؤْمِنِینَ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ وَ الْأَرْحامَ

27 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ فَقَالَ قَرَابَتُکَ

28 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ وَ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ وَ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ قَالَ نَزَلَتْ فِی رَحِمِ آلِ مُحَمَّدٍ عَلَیْهِ وَ آلِهِ السَّلَامُ وَ قَدْ تَکُونُ فِی قَرَابَتِکَ ثُمَّ قَالَ فَلَا تَکُونَنَّ مِمَّنْ یَقُولُ لِلشَّیْ ءِ إِنَّهُ فِی شَیْ ءٍ وَاحِدٍ

و الأئمه بدل أو عطف بیان لآل محمد" ثم هی" أی الرحم أو صلتها أو الکلمه و هی: اللهم صل" إلخ".


الحدیث السابع و العشرون 

: موثق کالصحیح.

قوله: قرابتک، أی هی شامله لقرابه المؤمنین أیضا.


الحدیث الثامن و العشرون 

: حسن کالصحیح.

" و قد تکون" کلمه قد للتحقیق أو للتقلیل مجازا کنایه عن أن الأصل فیها هو الأول" فلا تکونن" أی إذا نزلت آیه فی شی ء خاص فلا تخصص حکمها بذلک الأمر، بل عممه فی نظائره، أو المعنی إذا ذکرنا لآیه معنی ثم ذکرنا لها معنی آخر فلا تنکر شیئا منهما فإن للآیات ظهرا و بطونا، و نذکر فی کل مقام ما یناسبه و الکل حق، و بهذا یجمع بین کثیر من الأخبار المتخالفه ظاهرا الوارده فی تفسیر الآیات و تأویلها.
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29 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنِ الْوَصَّافِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ سَرَّهُ أَنْ یَمُدَّ اللَّهُ فِی عُمُرِهِ وَ أَنْ یَبْسُطَ لَهُ فِی رِزْقِهِ فَلْیَصِلْ رَحِمَهُ فَإِنَّ الرَّحِمَ لَهَا لِسَانٌ یَوْمَ الْقِیَامَهِ ذَلْقٌ تَقُولُ یَا رَبِّ صِلْ مَنْ وَصَلَنِی وَ اقْطَعْ مَنْ قَطَعَنِی فَالرَّجُلُ لَیُرَی بِسَبِیلِ خَیْرٍ إِذَا أَتَتْهُ الرَّحِمُ الَّتِی قَطَعَهَا فَتَهْوِی بِهِ إِلَی أَسْفَلِ قَعْرٍ فِی النَّارِ

30 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْجَهْمِ بْنِ حُمَیْدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع تَکُونُ لِیَ الْقَرَابَهُ عَلَی غَیْرِ أَمْرِی


الحدیث التاسع و العشرون 

: ضعیف.

و فی القاموس ذلق اللسان کنصر و فرح و کرم فهو ذلیق و ذلق بالفتح، و کصرد و عنق أی حدید بلیغ، و قال: طلق اللسان بالفتح و الکسر و کأمیر و لسان طلق ذلق و طلیق ذلیق و طلق ذلق بضمتین و کصرد و کتف ذو حده و فی النهایه فی حدیث الرحم جاءت الرحم فتکلمت بلسان ذلق طلق أی فصیح بلیغ، هکذا جاء فی الحدیث علی فعل بوزن صرد یقال: طلق ذلق و طلیق ذلیق یراد بالجمیع المضاء و النفاذ، انتهی.

" فالرجل" قیل: الفاء للتفریع علی" و اقطع من قطعنی" و اللام فی الرجل للعهد الذهنی" لیری" علی بناء المجهول أی لیظن لکثره أعماله الصالحه فی الدنیا" أنه بسبیل" أی فی سبیل" خیر" ینتهی به إلی الجنه" فتهوی به" الباء للتعدیه أی تسقطه فی أسفل قعور النار التی یستحقها مثله، و ربما یحمل علی المستحل و یمکن حمله علی من قطع رحم آل محمد علیهم السلام.


الحدیث الثلاثون 

: ضعیف.

و یدل علی أن الکفر لا یسقط حق الرحم و لا ینافی ذلک قوله تعالی:" لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ کانُوا آباءَهُمْ
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أَ لَهُمْ عَلَیَّ حَقٌّ قَالَ نَعَمْ حَقُّ الرَّحِمِ لَا یَقْطَعُهُ شَیْ ءٌ وَ إِذَا کَانُوا عَلَی أَمْرِکَ کَانَ لَهُمْ حَقَّانِ حَقُّ الرَّحِمِ وَ حَقُّ الْإِسْلَامِ

31 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ صِلَهَ الرَّحِمِ وَ الْبِرَّ لَیُهَوِّنَانِ الْحِسَابَ وَ یَعْصِمَانِ مِنَ الذُّنُوبِ فَصِلُوا أَرْحَامَکُمْ وَ بَرُّوا بِإِخْوَانِکُمْ وَ لَوْ بِحُسْنِ السَّلَامِ وَ رَدِّ الْجَوَابِ

32 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ الصَّمَدِ بْنِ بَشِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع صِلَهُ الرَّحِمِ تُهَوِّنُ الْحِسَابَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ هِیَ مَنْسَأَهٌ فِی الْعُمُرِ وَ تَقِی مَصَارِعَ السُّوءِ وَ صَدَقَهُ اللَّیْلِ تُطْفِئُ غَضَبَ الرَّبِ

أَوْ أَبْناءَهُمْ أَوْ إِخْوانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ" فإنها محموله علی المحبه القلبیه فلا ینافی حسن المعاشره ظاهرا، أو المراد به الموالاه فی الدین کما ذکره الطبرسی (ره) أو محمول علی ما إذا کانوا معارضین للحق و یصیر حسن عشرتهم سبب غلبه الباطل علی الحق و لا یبعد أن یکون نفقه الأرحام أیضا من حق الرحم فیجب الإنفاق علیهم فیما یجب علی غیرهم.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

: موثق.

و المراد بالبر البر بالإخوان کما سیأتی و بر الوالدین داخل فی صله الرحم، و رد الجواب کأنه عطف علی السلام.


الحدیث الثانی و الثلاثون 

: صحیح.

و فی النهایه منسأه هی مفعله" منه" أی مظنه له و موضع و الصرع الطرح علی الأرض، و المصرع یکون مصدرا أو اسم مکان و مصارع السوء کنایه عن الوقوع فی البلایا العظیمه الفاضحه الفادحه، و صله اللیل أفضل لأنه أقرب إلی الإخلاص.
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33 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ صِلَهَ الرَّحِمِ تُزَکِّی الْأَعْمَالَ وَ تُنْمِی الْأَمْوَالَ وَ تُیَسِّرُ الْحِسَابَ وَ تَدْفَعُ الْبَلْوَی وَ تَزِیدُ فِی الرِّزْقِ

بَابُ الْبِرِّ بِالْوَالِدَیْنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً مَا هَذَا الْإِحْسَانُ فَقَالَ الْإِحْسَانُ أَنْ تُحْسِنَ صُحْبَتَهُمَا وَ أَنْ لَا تُکَلِّفَهُمَا أَنْ یَسْأَلَاکَ شَیْئاً مِمَّا یَحْتَاجَانِ إِلَیْهِ وَ إِنْ کَانَا مُسْتَغْنِیَیْنِ أَ لَیْسَ یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ قَالَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ


الحدیث الثالث و الثلاثون 

: مرسل.


باب البر بالوالدین 


باب البر بالوالدین 

إنما قدم المصنف قدس سره باب صله الرحم مع أن حق الوالدین أعظم لما أشرنا إلیه من أن صله الرحم یشمل برهما أیضا.



الحدیث الأول 

: صحیح.

" وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً*" أی و أحسنوا بهما إحسانا" أن تحسن صحبتهما" أی بالملاطفه و حسن البشر و طلاقه الوجه و التواضع و الترحم و غیرهما مما یوجب سرورهما، و فی إلحاق الأجداد و الجدات بهما نظر" و إن کانا مستغنیین" أی یمکنهما تحصیل ما احتاجا إلیه بما لهما" لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ" ظاهر الخبر أن المراد بالبر فی الآیه بر الوالدین، و یمکن أن یکون المراد أعم منه و یکون إیرادها
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ع وَ أَمَّا قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِمَّا یَبْلُغَنَّ عِنْدَکَ الْکِبَرَ أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما فَلا تَقُلْ

لشمولها بعمومها له. و علی التقدیرین الاستشهاد إما لأصل البر أو لأن إطلاق الآیه شامل للإنفاق قبل السؤال و حال الغناء لعدم التقیید فیها بالفقر و السؤال، فلا حاجه إلی ما تکلفه بعض الأفاضل حیث قال: کان الاستشهاد بالآیه الکریمه أنه علی تقدیر استغنائهما عنه لا ضروره داعیه إلی قضاء حاجتهما کما أنه لا ضروره داعیه إلی الإنفاق من المحبوب، إذ بالإنفاق من غیر المحبوب أیضا یحصل المطلوب إلا أن ذلک لما کان شاقا علی النفس فلا ینال البر إلا به فکذلک لا ینال بر الوالدین إلا بالمبادره إلی قضاء حاجتهما قبل أن یسألاه و إن استغنیا عنه، فإنه أشق علی النفس لاستلزامه التفقد الدائم، و وجه آخر و هو أن سرور الوالدین بالمبادره إلی قضاء حاجتهما أکثر منه بقضائها بعد الطلب کما أن سرور المنفق علیه بإنفاق المحبوب أکثر منه بإنفاق غیره، انتهی.

و أقول: سیأتی فی الکتاب و روی العیاشی أیضا أن فی قراءه أهل البیت علیهم السلام" ما تنفقون" بدون من فالإطلاق بل العموم أظهر، و یمکن أن یقال: علی تقدیر تعمیم البر کما هو المشهور أنه لما استفید من الآیه أن الرجل لا یبلغ درجه الأبرار إلا إذا أنفق جمیع ما یحب و لم یذکر الله المنفق علیهم، و قد ثبت أن الوالدین ممن تجب نفقته فلا بد من إنفاق کل محبوب علیهم سألوا أم لم یسألوا.

قال الطبرسی (ره): البر أصله من السعه و منه البر خلاف البحر، و الفرق بین البر و الخیر أن البر هو النفع الواصل إلی الغیر ابتداء مع القصد إلی ذلک، و الخیر یکون خیرا و إن وقع عن سهو، و ضد البر العقوق و ضد الخیر الشر أی لن تدرکوا بر الله لأهل الطاعه.

و اختلف فی البر هنا فقیل: هو الجنه عن ابن عباس و غیره، و قیل: هو
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لَهُما أُفٍّ وَ لا تَنْهَرْهُما قَالَ إِنْ أَضْجَرَاکَ فَلَا تَقُلْ لَهُمَا أُفٍّ وَ لَا تَنْهَرْهُمَا إِنْ ضَرَبَاکَ قَالَ وَ قُلْ لَهُما قَوْلًا کَرِیماً قَالَ إِنْ ضَرَبَاکَ فَقُلْ لَهُمَا غَفَرَ اللَّهُ لَکُمَا

الثواب فی الجنه، و قیل هو الطاعه و التقوی، و قیل: معناه لن تکونوا أبرارا أی صالحین أتقیاء" حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ" أی حتی تنفقوا المال، و إنما کنی بهذا اللفظ عن المال لأن جمیع الناس یحبون المال، و قیل: معناه ما تحبون من نفائس أموالکم دون رذالها کقوله تعالی:" وَ لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ" و قیل:

هو الزکاه الواجبه و ما فرضه الله فی الأموال عن ابن عباس و قیل: هو جمیع ما ینفقه المرء فی سبیل الخیرات، و قال بعضهم: دلهم سبحانه بهذه الآیه علی الفتوه فقال: لن تنالوا بری بکم إلا ببرکم إخوانکم، و الإنفاق علیهم من مالکم و جاهکم و ما تحبون، فإذا فعلتم ذلک نالکم بری و عطفی.

" وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ شَیْ ءٍ فَإِنَّ اللَّهَ بِهِ عَلِیمٌ" فیه وجهان: أحدهما أن تقدیره و ما تنفقوا من شی ء فإن الله یجازیکم به قل أو کثر لأنه علیم لا یخفی علیه شی ء منه، و الآخر: أن تقدیره فإنه یعلمه الله موجودا علی الحد الذی تفعلونه من حسن النیه أو قبحها، فإن قیل: کیف قال سبحانه ذلک و الفقیر ینال الجنه و إن لم ینفق؟ قیل: الکلام خرج مخرج الحث علی الإنفاق و هو مقید بالإمکان و إن أطلق علی سبیل المبالغه فی الترغیب، و الأولی أن یکون المراد لن تنالوا البر الکامل الواقع علی أشرف الوجوه حتی تنفقوا مما تحبون، انتهی.

" قال إن أضجراک"" قال" کلام الراوی و فاعله الإمام علیه السلام أو کلام الإمام و فاعله هو الله تعالی، و کذا قال و قل و قال إن ضرباک و ما بعدهما یحتملهما، و قیل: قال فی" قال إن أضجراک" کلام الراوی و جواب أما إن أضجراک بتقدیر فقال فیه إن أضجراک، إذ لا یجوز حذف الفاء فی جواب أما، و قیل: الأف فی الأصل
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فَذَلِکَ مِنْکَ قَوْلٌ کَرِیمٌ قَالَ وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَهِ قَالَ لَا تَمْلَأْ

وسخ الأظفار، ثم استعمل فیما یستقذر ثم فی الضجر، و قیل: معناه الاحتقار.

و قال الطبرسی (ره) روی عن الرضا عن أبیه عن أبی عبد الله علیهم السلام قال:

لو علم الله لفظه أوجز فی ترک عقوق الوالدین من أف لأتی به، و فی روایه أخری عنه علیه السلام قال: أدنی العقوق أف، و لو علم الله شیئا أیسر منه و أهون منه لنهی عنه، فالمعنی لا تؤذهما بقلیل و لا کثیر" وَ لا تَنْهَرْهُما" أی لا تزجرهما بإغلاظ و صیاح، و قیل: معناه لا تمتنع من شی ء أراداه منک کما قال:" وَ أَمَّا السَّائِلَ فَلا تَنْهَرْ"" وَ قُلْ لَهُما قَوْلًا کَرِیماً" و خاطبهما بقول رفیق لطیف حسن جمیل بعید عن اللغو و القبیح، یکون فیه کرامه لهما" وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَهِ" أی و بالغ فی التواضع و الخضوع لهما قولا و فعلا برا بهما و شفقه لهما، و المراد بالذل هیهنا اللین و التواضع دون الهوان، من خفض الطائر جناحه إذا ضم فرخه إلیه فکأنه سبحانه قال: ضم أبویک إلی نفسک کما کانا یفعلان بک و أنت صغیر، و إذا وصفت العرب إنسانا بالسهوله و ترک الإباء قالوا: هو خافض الجناح، انتهی.

و قال البیضاوی: و اخفض لهما، أی تذلل لهما و تواضع فیهما، جعل للذل جناحا و أمر بخفضها مبالغه و أراد جناحه کقوله: و اخفض جناحک للمؤمنین، و إضافته إلی الذل البیان و المبالغه، کما أضیف حاتم إلی الجود، و المعنی و اخفض لهما جناحک الذلیل، و قرئ الذل بالکسر و هو الانقیاد، انتهی.

و الضجر و التضجر التبرم قوله: لا تمل، الظاهر لا تملأ بالهمزه کما فی مجمع البیان و تفسیر العیاشی، و أما علی ما فی نسخ الکتاب فلعله أبدلت الهمزه حرف عله ثم حذفت بالجازم فهو بفتح اللام المخففه و لعل الاستثناء فی قوله: إلا برحمه، منقطع و المراد بملإ العینین حده النظر، و الرقه رقه القلب، و عدم رفع الصوت نوع من الأدب کما قال تعالی:" لا تَرْفَعُوا أَصْواتَکُمْ فَوْقَ صَوْتِ النَّبِیِّ".
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عَیْنَیْکَ مِنَ النَّظَرِ إِلَیْهِمَا إِلَّا بِرَحْمَهٍ وَ رِقَّهٍ وَ لَا تَرْفَعْ صَوْتَکَ فَوْقَ أَصْوَاتِهِمَا وَ لَا یَدَکَ فَوْقَ أَیْدِیهِمَا وَ لَا تَقَدَّمْ قُدَّامَهُمَا

" و لا یدک فوق أیدیهما" الظاهر أن المراد أن عند التکلم معهما لا ترفع یدک فوق أیدیهما کما هو الشائع عند العرب أنه عند التکلم یبسطون أیدیهم و یحرکونها، و قال الوالد قدس الله روحه: المراد أنه إذا نلتهما شیئا فلا تجعل یدک فوق أیدیهما و تضع شیئا فی یدهما بل أبسط یدک حتی یأخذا منها، فإنه أقرب إلی الأدب، و قیل: المعنی لا تأخذ أیدیهما إذا أرادا ضربک" و لا تقدم قدامهما" أی فی المشی أو فی المجالس أیضا.

ثم اعلم أنه لا ریب فی رعایه تلک الأمور من الآداب الراجحه لکن الکلام فی أنها هل هی واجبه أو مستحبه، و علی الأول هل ترکها موجب للعقوق أم لا بحیث إذا قال لهما أف خرج من العداله و استحق العقاب؟ فالظاهر أنه بمحض إیقاع هذه الأمور نادرا لا یسمی عاقا ما لم یستمر زمان ترک برهما، و لم یکونا راضیین عنه لسوء أفعاله و قله احترامه لهما، بل لا یبعد القول بأن هذه الأمور إذا لم یصر سببا لحزنهما و لم یکن الباعث علیها قله اعتنائه بشأنهما و استخفافهما لم تکن حراما بل هی من الآداب المستحبه و إذا صارت سبب غیظهما و استمر علی ذلک یکون عاقا و إذا رجع قریبا و تدارکهما بالإحسان و أرضاهما لم تکن فی حد العقوق و لا تعد من الکبائر.

و یؤیده ما رواه الصدوق فی الصحیح قال: سأل عمر بن یزید أبا عبد الله علیه السلام عن إمام لا بأس به فی جمیع أموره عارف غیر أنه یسمع أبویه الکلام الغلیظ الذی یغیظهما أقرأ خلفه؟ قال: لا تقرأ خلفه ما لم یکن عاقا قاطعا، و الأحوط ترک الجمیع.

و قد روی الصدوق بأسانید عن الرضا علیه السلام أنه قال: أدنی العقوق أف، و لو لو علم الله عز و جل شیئا أهون من أف لنهی عنه.
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2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ نَافِعٍ الْبَجَلِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ رَجُلًا أَتَی النَّبِیَّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَوْصِنِی فَقَالَ لَا تُشْرِکْ بِاللَّهِ شَیْئاً وَ إِنْ حُرِّقْتَ بِالنَّارِ وَ عُذِّبْتَ إِلَّا وَ قَلْبُکَ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمَانِ وَ وَالِدَیْکَ فَأَطِعْهُمَا وَ بَرَّهُمَا حَیَّیْنِ کَانَا أَوْ مَیِّتَیْنِ وَ إِنْ أَمَرَاکَ أَنْ تَخْرُجَ مِنْ أَهْلِکَ وَ مَالِکَ

و روی فی الخصال بسند معتبر عن الصادق علیه السلام قال: قال أمیر المؤمنین علیه السلام:

من أحزن و الدیه فقد عقهما.

و رأیت فی بعض کتب الحسین بن سعید عن إبراهیم بن أبی البلاد عن أبیه عن أبی عبد الله علیه السلام قال: لو علم الله شیئا أدنی من أف لنهی عنه و هو من العقوق، و هو أدنی العقوق، و من العقوق أن ینظر الرجل إلی أبویه یحد إلیهما النظر.


الحدیث الثانی 


اشاره

: مجهول.

" لا تشرک بالله شیئا" أی لا بالقلب و لا باللسان، أو المراد به الاعتقاد بالشریک، فعلی الأول الاستثناء متصل أی إلا إذا خفت التحریق أو التعذیب فتتکلم بالشرک تقیه" و قلبک مطمئن بالإیمان" کما قال سبحانه فی قصه عمار حیث أکره علی الشرک و تکلم به:" إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ".

" و والدیک فأطعهما" الظاهر أن والدیک منصوب بفعل مقدر یفسره الفعل المذکور، و الکلام یفید الحصر و التأکید إن قدر المحذوف بعده، و التأکید فقط إن قدر قبله، کذا قیل.

و أقول: یمکن أن یقدر فعل آخر أی و ارع والدیک فأطعهما" و برهما" بصیغه الأمر من باب علم و نصر" حیین" کما مر" و میتین" کما سیأتی فی السابع، أی بطلب المغفره لهما و قضاء الدیون و العبادات عنهما و فعل الخیرات و الصدقات و کل ما یوجب حصول الثواب عنهما" و إن أمراک أن تخرج من أهلک" أی من زوجتک بطلاقها" و مالک" بهبته" فإن ذلک من الإیمان" أی من شرائطه أو من
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فَافْعَلْ فَإِنَّ ذَلِکَ مِنَ الْإِیمَانِ

مکملاته و ظاهره وجوب طاعتهما فیما لم یکن معصیه و إن کان فی نفسه مرجوحا لا سیما إذا صار ترکه سببا لغیظهما و حزنهما، و لیس ببعید لکنه تکلیف شاق بل ربما انتهی إلی الحرج العظیم.

قال المحقق الأردبیلی قدس الله روحه: العقل و النقل یدلان علی تحریم العقوق، و یفهم وجوب متابعه الوالدین و طاعتهما من الآیات و الأخبار، و صرح به بعض العلماء أیضا.

قال فی مجمع البیان:" وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً*" أی قضی بالوالدین إحسانا أو أوصی بهما إحسانا و خص حال الکبر و إن کان الواجب طاعه الوالدین علی کل حال، لأن الحاجه أکثر فی تلک الحال، و قال الفقهاء فی کتبهم: للأبوین منع الولد عن الغزو و الجهاد ما لم یتعین علیه بتعیین الإمام أو بهجوم الکفار علی المسلمین مع ضعفهم، و بعضهم ألحقوا الجدین بهما.

قال فی شرح الشرائع: و کما یعتبر إذنهما فی الجهاد یعتبر فی سائر الأسفار المباحه و المندوبه، و فی الواجبه الکفائیه مع قیام من فیه الکفایه فالسفر لطلب العلم إن کان لمعرفه العلم العینی کإثبات الواجب تعالی و ما یجب له و یمتنع و النبوه و الإمامه و المعاد لم یفتقر إلی إذنهما، و إن کان لتحصیل الزائد منه علی الفرض العینی کدفع الشبهات و إقامه البراهین المروجه للدین زیاده علی الواجب کان فرضه کفایه فحکمه و حکم السفر إلی أمثاله من العلوم الکفائیه کطلب التفقه إن کان هناک قائم بفرض الکفایه اشترط إذنهما، و هذا فی زماننا فرض بعید فإن فرض الکفایه فی التفقه لا یکاد یسقط مع وجود مائه مجتهد فی العالم، و إن کان السفر إلی غیره من العلوم المادیه مع عدم وجوبها توقف علی إذنهما.

هذا کله إذا لم یجد فی بلده من یعلمه ما یحتاج إلیه بحیث لا تجد فی السفر
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الثانی: أن یکون المراد لا تسأل أحدا عما لک عند الله من الأجر و الرزق و أمثالهما فإنها بید الله و علمها عنده و لا ینفعک السؤال عنها بل سل العلماء عما لله عندک من الطاعات لتعلم شرائطها و کیفیاتها.

الثالث: أن یکون المعنی أنک لا تحتاج إلی السؤال عما لک عند الله من الثواب فإنه بقدر ما لله عندک من عملک فیمکنک معرفته بالرجوع إلی نفسک و عملک فعلی هذا یحتمل أن یکون التقدیر لا تسأل عما لک عند الله من أحد إلا مما له عندک فیکون ما له عنده مسئولا و الاستثناء متصلا لکن فی السؤال تجوز.

و یؤید الأخیر علی الوجهین ما روی فی المحاسن عن أبی عبد الله علیه السلام قال:

قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: من أحب أن یعلم ما له عند الله فلیعلم ما لله عنده، و فی تحف العقول فی هذا الخبر مکان هذه الفقره هکذا: و انظر ما لله عندک فی حیاتک فکذلک یکون لک العهد عنده فی مرجعک.

قوله علیه السلام: فإن تکن الدنیا، أقول: هذه الفقره أیضا تحتمل وجوها:

الأول: ما ذکره بعض المحققین أن المعنی إن تکن الدنیا عندک علی غیر ما وصفت لک فتکون تطمئن إلیها فعلیک أن تتحول فیها إلی دار ترضی فیها ربک یعنی أن تکون فی الدنیا ببدنک و فی الآخره بروحک تسعی فی فکاک رقبتک و تحصیل رضا ربک عنک حتی یأتیک الموت.

الثانی: ما ذکره بعض الأفاضل أن المعنی إن تکن الدنیا عندک علی غیر ذلک فانتقل إلی مقام التوبه و الاستعتاب و الاسترضاء فإن هذه عقیده سیئه.

الثالث: ما خطر بالبال أن المعنی إن لم تکن الدنیا عندک علی ما وصفت لک فتوجه إلی الدنیا و انظر بعین البصیره فیها و تفکر فی أحوالها من فنائها و تقلبها بأهلها لیتحقق لک حقیه ما ذکرت، و إنما عبر علیه السلام عن ذلک بالتحول إشعارا بأن من أنکر ذلک فکأنه لغفلته و غروره لیس فی الدنیا فلیتحول إلیها لیعرف ذلک.
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الثالث: لو دعواه إلی فعل و قد حضرت الصلاه فلیؤخر الصلاه و لیطعهما لما قلناه.

الرابع: هل لهما منعه من الصلاه جماعه؟ الأقرب أنه لیس لهما منعه مطلقا بل فی بعض الأحیان لما یشق علیهما مخالفته کالسعی فی ظلمه اللیل إلی العشاء و الصبح.

الخامس: لهما منعه من الجهاد مع عدم التعیین لما صح أن رجلا قال یا رسول الله أبایعک علی الهجره و الجهاد، فقال: هل من والدیک أحد؟ قال: نعم کلاهما، قال: أ تبغی الأمر من الله؟ قال: نعم قال: فارجع إلی والدیک فأحسن صحبتهما.

السادس: الأقرب أن لهما منعه من فروض الکفایه إذا علم قیام الغیر أو ظن لأنه حینئذ یکون کالجهاد الممنوع منه.

السابع: قال بعض العلماء: لو دعواه فی صلاه النافله قطعها، لما صح عن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أن امرأه نادت ابنها و هو فی صلاته قالت: یا جریح قال: اللهم أمی و صلاتی قالت: یا جریح فقال: اللهم أمی و صلاتی، فقال: لا یموت حتی ینظر فی وجوه المومسات، الحدیث و فی بعض الروایات أنه صلی الله علیه و آله و سلم قال: لو کان جریح فقیها لعلم أن أجابه أمه أفضل من صلاته، و هذا الحدیث یدل علی قطع النافله
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لأجلها، و یدل بطریق الأولی علی تحریم السفر لأن غیبه الوجه فیه أکثر و أعظم، و هی کانت ترید منه النظر إلیها و الإقبال علیها.

الثامن: کف الأذی عنهما و إن کان قلیلا بحیث لا یوصله الولد إلیهما و یمنع غیره من إیصاله بحسب طاقته.

التاسع: ترک الصوم ندبا إلا بإذن الأب و لم أقف علی نص فی الأم.

العاشر: ترک الیمین و العهد إلا بإذنه أیضا ما لم یکن فعل واجب أو ترک محرم و لم أقف فی النذر علی نص خاص إلا أن یقال هو یمین یدخل فی النهی عن الیمین إلا بإذنه.


تنبیه 

بر الوالدین لا یتوقف علی الإسلام لقوله تعالی:" وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حُسْناً. وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما وَ صاحِبْهُما فِی الدُّنْیا مَعْرُوفاً" و هو نص و فیه دلاله علی مخالفتهما فی الأمر بالمعصیه و هو کقوله علیه السلام: لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق.

فإن قلت: فما تصنع بقوله تعالی:" فَلا تَعْضُلُوهُنَّ أَنْ یَنْکِحْنَ أَزْواجَهُنَّ" و هو یشمل الأب، و هذا منع من النکاح فلا یکون طاعته واجبه فیه أو منع من المستحب فلا یجب فی ترک المستحب.

قلت: الآیه فی الأزواج و لو سلم الشمول أو التمسک فی ذلک بتحریم العضل فالوجه فیه أن للمرأه حقا فی الإعفاف و التصون و دفع ضرر مدافعه الشهوه و الخوف من الوقوع فی الحرام و قطع وسیله الشیطان عنهم بالنکاح و أداء الحقوق واجب
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَیْفٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَأْتِی یَوْمَ الْقِیَامَهِ شَیْ ءٌ مِثْلُ الْکُبَّهِ فَیَدْفَعُ فِی ظَهْرِ الْمُؤْمِنِ فَیُدْخِلُهُ الْجَنَّهَ فَیُقَالُ هَذَا الْبِرُّ

علی الآباء للأبناء کما وجب العکس، و فی الجمله النکاح مستحب و فی ترکه تعرض لضرر دینی أو دنیوی و مثل هذا لا یجب طاعه الأبوین فیه، انتهی کلام الشهید (ره).

ثم قال المحقق: و یمکن اختصاص الدعاء بالرحمه بغیر الکافرین إلا أن یراد من الدعاء بالرحمه فی حیاتهما بأن یوفق لهما الله لما یوجب ذلک من الإیمان فتأمل، و الظاهر أن لیس الأذی الحاصل لهما بحق شرعی من الحقوق مثل الشهاده علیهما لقوله تعالی:" أَوِ الْوالِدَیْنِ" فتقبل شهادته علیهما و فی القول بوجوبها علیهما مع عدم القبول لأن فی القبول تکذیب لهما بعد واضح و إن قال به بعض، و أما السفر المباح بل المستحب فلا یجوز بدون إذنهما لصدق العقوق، و لهذا قاله الفقهاء و أما فعل المندوب فالظاهر عدم الاشتراط إلا فی الصوم و النذر علی ما ذکروه و تحقیقه فی الفقه، انتهی.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

" مثل الکبه" أی الدفعه و الصدمه أو مثل کبه الغزل فی الصغر أو مثل البعیر فی الکبر، قال الفیروزآبادی: الکبه الدفعه فی القتال و الجری، و الحمله فی الحرب و الزحام، و الصدمه بین الخیلین، و من الشتاء شدته و دفعته، و الرمی فی الهوه، و بالضم الجماعه و الجروهق من الغزل و الإبل العظیمه و الثقل، و قال الجزری: الکبه بالضم الجماعه من الناس و غیرهم، فیه: و إیاکم و کبه السوق أی جماعه السوق، و الکبه بالفتح شده الشی ء و معظمه، و کبه النار صدمتها، و کان فیه تصحیفا و لم أجده فی غیر الکتاب، و البر یحتمل الأعم من بر الوالدین.
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4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ أَیُّ الْأَعْمَالِ أَفْضَلُ قَالَ الصَّلَاهُ لِوَقْتِهَا وَ بِرُّ الْوَالِدَیْنِ وَ الْجِهَادُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ رَسُولَ اللَّه ص- مَا حَقُّ الْوَالِدِ عَلَی وَلَدِهِ قَالَ لَا یُسَمِّیهِ بِاسْمِهِ وَ لَا یَمْشِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ لَا یَجْلِسُ قَبْلَهُ وَ لَا یَسْتَسِبُّ لَهُ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

لوقتها أی لوقت فضلها.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

" أن لا یسمیه باسمه" لما فیه من التحقیر و ترک التعظیم و التوقیر عرفا بل یسمیه بالکنیه لما فیها من التعظیم عند العرب أو الألقاب المشتمله علی التعظیم أو اللطف و الإکرام، کقوله: یا أبه، و قال أبی أو والدی و نحو ذلک" و لا یجلس قبله" أی زمانا أو رتبه و الأول أظهر، و یحتمل التعمیم و إن کان بعیدا" و لا یستسب له" أی لا یفعل ما یصیر سببا لسب الناس له کان یسبهم أو أباهم و قد یسب الناس والد من یفعل فعلا شنیعا قبیحا، و سیأتی فی الروضه فی حدیث عرض الخیل أن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لعن جماعه إلی أن قال: و من لعن أبویه، فقال رجل: یا رسول الله أ یوجد رجل یلعن أبویه؟ فقال: نعم، یلعن آباء الرجال و أمهاتهم فیلعنون أبویه.

و هذان الحدیثان مرویان فی طرق العامه قال فی النهایه فی حدیث أبی هریره: لا تمشین أمام أبیک و لا تجلس قبله، و لا تدعه باسمه، و لا تستسب له، أی لا تعرضه للسب و تجره إلیه بأن تسب أبا غیرک فیسب أباک مجازاه لک، و قد جاء مفسرا فی الحدیث الآخر: أن من أکبر الکبائر أن یسب الرجل والدیه، قیل: و
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بَحْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ وَ أَنَا عِنْدَهُ لِعَبْدِ الْوَاحِدِ الْأَنْصَارِیِّ فِی بِرِّ الْوَالِدَیْنِ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً فَظَنَنَّا أَنَّهَا الْآیَهُ الَّتِی فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ- وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً فَلَمَّا کَانَ بَعْدُ سَأَلْتُهُ فَقَالَ هِیَ الَّتِی فِی لُقْمَانَ- وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حُسْناً وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما- فَقَالَ إِنَ

کیف یسب والدیه؟ قال: یسب الرجل فیسب أباه و أمه، انتهی.

و أقول: مع قطع النظر عن هذا الخبر العامی هل یمکن الحکم بأن من فعل ذلک فعل کبیره باعتبار أن سب الأب کبیره؟ الظاهر العدم لأن سب الغیر إذا لم ینته إلی الفحش لا یعلم کونه کبیره، و لیس هذا سب الأب حقیقه بل الظاهر أن الإسناد علی المبالغه و المجاز، و فعل السبب لیس حکمه حکم المسبب إلا إذا کان السبب بحیث لا یتخلف عنه المسبب کضرب العنق بالنسبه إلی القتل، مع أن الروایه ضعیفه یشکل الاستدلال بها علی مثل هذا الحکم، و کذا خبر الروضه ضعیف علی المشهور، مع أن الاستدلال باللعن علی کونه کبیره مشکل، نعم ظاهره التحریم و إن ورد فی المکروهات أیضا.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

و هو من الأخبار العویصه الغامضه التی سلک کل فریق من الأماثل فیها وادیا فلم یأتوا بعد الرجوع بما یسمن أو یغنی من جوع، و فیه إشکالات لفظیه و معنویه.

أما الأولی: فهی أن الآیات الداله علی فضل بر الوالدین کثیره و ما یناسب المقام منها ثلاث: الأولی: الآیه التی فی بنی إسرائیل:" وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً*

" الثانیه: الآیه التی فی سوره العنکبوت و هی:" وَ وَصَّیْنَا
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ذَلِکَ أَعْظَمُ مِنْ أَنْ یَأْمُرَ بِصِلَتِهِمَا وَ حَقِّهِمَا عَلَی کُلِّ حَالٍ- وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ

الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حُسْناً وَ إِنْ جاهَداکَ لِتُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما" الثالثه: الآیه التی فی لقمان و هی:" وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حَمَلَتْهُ أُمُّهُ وَهْناً عَلی وَهْنٍ وَ فِصالُهُ فِی عامَیْنِ أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ إِلَیَّ الْمَصِیرُ، وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما وَ صاحِبْهُما فِی الدُّنْیا مَعْرُوفاً" فأما الآیه الأولی فهی موافقه لما فی المصاحف، و الآیه المنسوبه إلی لقمان لا یوافق شیئا من الآیتین المذکورتین فی لقمان و العنکبوت، و أیضا تصریح الراوی أو لا بأن الکلام کان فی قوله تعالی بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً*، و جوابه علیه السلام بما لا یوافقه مما لا یکاد یستقیم ظاهرا، و أما الإشکالات المعنویه و سائر الإشکالات اللفظیه فسیظهر لک عند ذکر التوجیهات.

و قد ذکر فیها وجوه نکتفی بإیراد بعضها:

الأول: ما خطر فی عنفوان شبابی ببالی و عرضتها علی مشایخی العظام رضوان الله علیهم فاستحسنوها و هو أن قول الراوی: و بالوالدین إحسانا بناء علی زعمه أن الآیه التی أشار علیه السلام إلیها هی التی فی بنی إسرائیل کما ذکره بعد ذلک، و لم یذکر الإمام علیه السلام ذلک بل قال: أکد الله فی موضع من القرآن تأکیدا عظیما فی بر الوالدین، فظننا أن مراده علیه السلام الآیه التی فی بنی إسرائیل، أو المراد فی معنی هذه العباره و مضمونها و إن لم یذکر بهذا اللفظ، و یحتمل أن یکون علیه السلام قرأ هذه الآیه صریحا و أشار إجمالا إلی تأکید عظیم فی برهما فظن الراوی أن المبالغه العظیمه فی هذه العباره فقال علیه السلام: لا بل أردت ما فی لقمان و إنما نسب الراوی هذه العباره إلی بنی إسرائیل مع أنها قد تکررت فی مواضع من القرآن المجید، منها فی البقره، و منها فی الأنعام، و منها فی النساء لأنه تعالی عقب هذه العباره فی بنی إسرائیل بتفسیر

ص: 401





تُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ- فَقَالَ لَا بَلْ یَأْمُرُ بِصِلَتِهِمَا وَ إِنْ جَاهَدَاهُ عَلَی الشِّرْکِ مَا زَادَ

الإحسان، و تفصیل رعایه حقهما، حیث قال:" إِمَّا یَبْلُغَنَّ عِنْدَکَ الْکِبَرَ" إلی آخر ما مر دون ما فی سائر السور، مع أنه یحتمل أن یکون الراوی سمع منه علیه السلام أن ما فی سائر السور إنما هو فی شأن الوالدین بحسب الإیمان و العلم أعنی النبی و الوصی صلی الله علیهما، و ما فی الأسری فی شأن والدی النسب کما قال علی بن إبراهیم فی تفسیر آیه الأنعام أن الوالدین رسول الله و أمیر المؤمنین صلوات الله علیهما و قد مضت الأخبار الکثیره فی ذلک، لکن الظاهر أنه من بطون الآیات، و لا ینافی ظواهرها.

و أما الإشکال الثانی فیمکن أن یکون" حسنا" مثبتا فی قراءتهم علیهم السلام، و نظیره فی الأخبار کثیر و قد مر بعضها، و سائر الأجزاء موافق لما فی المصاحف، لکن قد أسقط من البین قوله:" حَمَلَتْهُ أُمُّهُ" إلی قوله:" إِلَیَّ الْمَصِیرُ" اختصارا لعدم الحاجه إلیه فی هذا المقام أو إحاله علی ما فی المصاحف، کما أنه لم یذکر" وَ صاحِبْهُما فِی الدُّنْیا مَعْرُوفاً" مع شده الحاجه إلیه فی هذا المقام، أو یکون نقلا بالمعنی إشاره إلی الآیتین معا فذکر" حسنا" للإشاره إلی آیه العنکبوت و" علی أن تشرک" للإشاره إلی لقمان و کأنه لذلک أسقط علیه السلام الفاصله و التتمه لعدمهما فی العنکبوت، فقوله:

فی لقمان للاختصار أی فی لقمان و غیرها، أو المراد به لقمان و ما یقرب منها بالظرفیه المجازیه کما یقال سجده لقمان للمجاوره، و کأنه علیه السلام ذکر السورتین و الآیتین معا فاختصر الرواه عمدا أو سهوا و مثله کثیر.

" فقال" أی الإمام علیه السلام" هی التی" أی الآیه التی أشرت إلیها و ذکرت أن فیها المبالغه العظیمه فی برهما، أو الآیه التی فسرتها لعبد الواحد التی فی لقمان،" فقال إن ذلک" هذا کلام ابن مسکان یقول قال الراوی المجهول الذی کان حاضرا عند سؤال عبد الواحد، و هذا شائع فی الأخبار یقول راوی الراوی: قال، مکان قول الراوی: قلت، و لا یلزم إرجاع المستتر إلی عبد الواحد و تقدیر أنه کان حاضرا عند هذا السؤال أیضا لیحکم ببعده و لا یستبعد ذلک من له أدنی أنس بالأخبار.
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حَقَّهُمَا إِلَّا عِظَماً

و الحاصل أنه قال الراوی له علیه السلام إن ذلک، أی الأمر الذی فی بنی إسرائیل أعظم أن یأمر، أی بأن یأمر أو هو بدل لقوله ذلک، و غرضه أن الآیه التی فی بنی إسرائیل و الأمر بالإحسان فیها بإطلاقها شامل لجمیع الأحوال حتی حال الشرک و الآیه التی فی لقمان استثنی فیها حال الشرک فتکون الأولی أبلغ و أتم فی الأمر بالإحسان، فإن فی قوله:" وَ إِنْ جاهَداکَ" وصلیه و إن کانت فی الآیه شرطیه، فقال أی الإمام علیه السلام فی جوابه: لا، أی لیس الأمر فی الآیتین کما ذکرت فإن آیه بنی إسرائیل لیس فیها تصریح بعموم الأحوال بل فیها دلاله ضعیفه باعتبار الإطلاق، و لیس فی آیه لقمان استثناء حال الشرک بل فیها تنصیص علی الإحسان فی تلک الحال أیضا، و إنما نهی عن الإطاعه فی الشرک فقط، و قال بعده: و صاحبهما فی الدنیا معروفا، فأمر بالمصاحبه بالمعروف التی هی أکمل مراتب الإحسان فی تلک الحال أیضا فعلی تقدیر شمول الإطلاق فی الأولی لتلک الحاله التنصیص أقوی فی ذلک، مع أن الدعاء بالرحمه فی آخر آیات الأسری مشعر بکونهما مسلمین فقوله: بل یأمر، أی بل یأمر الله فی آیه لقمان بصلتهما، و إن جاهداه علی الشرک، و قوله: ما زاد حقهما جمله أخری مؤکده، أی ما زاد حقهما بذلک إلا عظما برفع حقهما أو بنصبه، فیکون زاد متعدیا، أی لم یزد ذلک حقهما إلا عظما، و یحتمل أن یکون یأمر مبتدأ بتقدیر إن و ما زاد خبره.

الثانی: ما قال صاحب الوافی قدس سره حیث قال: إنما ظنوا أنها فی بنی إسرائیل لأن ذکر هذا المعنی بهذه العباره إنما هو فی بنی إسرائیل دون لقمان و لعله علیه السلام إنما أراد ذکر المعنی أی الإحسان بالوالدین دون لفظ القرآن، و قوله علیه السلام: أن یأمر بصلتهما بدل من قوله: ذلک، یعنی أن یأمر الله بصلتهما و حقهما علی کل حال الذی من جملته حال مجاهدتهما علی الإشراک بالله أعظم، و المراد أنه ورد الأمر بصلتهما و إحقاق حقهما فی تلک الحال أیضا و إن لم تجب طاعتهما فی الشرک، و لما
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استبان له علیه السلام من حال المخاطب أنه لا تجب صلتهما فی حال مجاهدتهما علی الشرک رد علیه ذلک بقوله: لا، و أضرب عنه بإثبات الأمر بصلتهما حینئذ أیضا، و قوله:

ما زاد حقهما إلا عظما تأکید لما سبق.

الثالث: ما ذکره بعض أفاضل المعاصرین أیضا و إن کان ماله إلی الثانی حیث قال: فلما کان بعد، أی بعد انقضاء ذلک الزمان فی وقت آخر سألته عن هذا، یعنی قلت: هل کان الکلام فی هذه الآیه التی فی بنی إسرائیل، فقال هی، یعنی الآیه التی کان کلامنا فیها هی التی فی لقمان و بینها بقوله:" وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حُسْناً.

وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ" من الآلهه التی یعبدها الکفره یعنی باستحقاقها الإشراک، و قیل: المراد بنفی العلم به نفیه" فَلا تُطِعْهُما" و قوله:

حسنا، لیس مذکورا فی الآیه لکن ذکره علیه السلام بیانا للمقصود، و لعل هذا منشأ للظن الذی ظنه السائل و غیره، و قوله:" وَ إِنْ جاهَداکَ" مفصول عن قوله:" وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ" لکن ذکره علیه السلام هیهنا لتعلق الغرض به،" فقال" یعنی الصادق علیه السلام: إن ذلک، یعنی الوارد فی سوره لقمان أعظم دلاله علی الأمر بإحسان الوالدین و أبلغ فیه من الوارد فی سوره بنی إسرائیل، قوله علیه السلام: أن یأمر بصلتهما و حقهما أی رعایه حقهما علی کل حال، و إن جاهداک علی أن تشرک بی ما لیس لک به علم، بدل من اسم الإشاره بدل الاشتمال، یعنی الأمر بصلتهما علی جمیع الأحوال و إن کانت حال المجاهده علی الکفر کما هو المستفاد من آیه لقمان أعظم فی بیان حق الوالدین مما یستفاد من آیه بنی إسرائیل لعدم دلالتها علی عموم الأحوال.

بیان ذلک أن المستفاد من آیه بنی إسرائیل الأمر بالإحسان بالوالدین و الأمر لا یدل علی التکرار کما تحقق فی محله، فضلا عن عموم الأحوال، إذ فرق بین المطلق و العام، و ما فی الآیه من النهی عن التأفیف و الزجر الدال علی العموم إنما یدل علی عموم النهی عن الأذی و وجوب الکف عنه فی جمیع الأحوال، و لا یدل علی
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وجوب تعمیم الإحسان، علی أن فی قوله تعالی:" وَ قُلْ رَبِّ ارْحَمْهُما کَما رَبَّیانِی صَغِیراً" إشعار باختصاص الأمر بالإحسان، و ما ذکر فی سیاقه بالمسلمین منهما للنهی عن الدعاء للکافر، و إن کان أحد الأبوین" وَ ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلَّا عَنْ مَوْعِدَهٍ وَعَدَها إِیَّاهُ".

و أما دلاله آیه لقمان علی وجوب الإحسان بهما و إن کان فی حال الکفر فلقوله تعالی:" وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما" حیث قال عز. شأنه فَلا تُطِعْهُما، و لم یقل لا تحسن إلیهما بعد الأمر بالإحسان، ثم قوله: و صاحبهما فی الدنیا معروفا، کما لا یخفی علی الفطن" فقال" یعنی الصادق علیه السلام، و إنما أعاد لفظ فقال هیهنا و فی السابق للتأکید، و الفصل بین کلامه و الآیه، لا نفیا لما عسی یتوهم فی هذا المقام من أن غایه ما ثبت وجوب الإحسان بهما فی حال الکفر و إن کان ناقصا بالنسبه إلی ما یجب فی حال الإسلام أو مساویا بالنسبه إلیه، فإن المقام مظنه لهذا التوهم بناء علی أن شرف الإسلام یقتضی زیاده الإحسان أو توهمه السائل و فهم الإمام علیه السلام ذلک، فنفاه یعنی لیس الأمر کما یتوهم بل الله سبحانه یأمر بصلتهما و إن جاهداه علی الشرک ما زاد حقهما إلا عظما فإن المبتلی الممتحن بالبلاء أحق بالترحم و لأن الإحسان بهما فی حال الکفر یوجب میلهما و رغبتهما إلی الإسلام کما فی واقعه النصرانی و أمه المذکوره فی الحدیث الذی یلی هذا الحدیث.

و یمکن أن یقال: یستفاد من الآیه عظم حقهما فی حال الشرک بناء علی أن الراجح أن یکون قوله عز شأنه وَ صاحِبْهُما فِی الدُّنْیا مَعْرُوفاً، معطوفا علی جزاء الشرط لا الجمله الشرطیه لمرجح القرب، و قوله: فی الدنیا کما لا یخفی علی
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المتدبر، و کذا قوله: و اتبع سبیل من أناب إلی.

و یحتمل أن یکون المعنی قوله علیه السلام: لا، لیست الآیه التی فسرتها ما فی بنی إسرائیل فیکون تأکیدا للنفی المفهوم فی الکلام السابق، و علی هذا یجری فی قوله: بل یأمر بصلتهما الاحتمالان الآتیان فی التفسیر الثانی علی هذا التفسیر أیضا فتدبر.

و فی بعض نسخ الکافی فقال إن ذلک أعظم من أن یأمر بصلتهما، بزیاده لفظه" من" و یمکن تفسیر الحدیث بناء علی هذه النسخه بأن یقال: قوله علیه السلام: ذلک إشاره إلی ما فی بنی إسرائیل، و یکون الکلام مسوقا علی سبیل الاستفهام الإنکاری، فیکون المراد ما فی سوره بنی إسرائیل أعظم فی إفاده المراد من أن یأمر بصلتهما علی کل حال و إن کان حال الکفر کما فی آیه لقمان حتی یکون مقصودی ذلک، ثم قال: لا، تأکیدا للنفی المستفاد من الکلام السابق فقال: بل یأمر بصلتهما و إن جاهداه علی الشرک ما زاد حقهما إلا عظما کما هو المستفاد من آیه لقمان أعظم فالخبر محذوف للقرینه، و علی هذا" حقهما" مرفوع علی أنه فاعل زاد فیکون حاصل الکلام أن یأمر بصلتهما و إن جاهداه علی الشرک کما هو المستفاد من آیه لقمان ما زاد حقهما إلا عظما، فیکون هذا الکلام أی المذکور فی سوره لقمان أعظم دلاله من ذلک ففی الکلام تقدیران، و علی هذا الاحتمال الأخیر لا یدل الحدیث علی زیاده حق الوالدین فی حال الکفر، و یمکن إجراء هذین المعنیین علی النسخه الأولی.

الرابع: ما ذکره بعض المشایخ الکبار مد ظله قال: الذی یخطر بالبال أن فیه تقدیما و تأخیرا فی بعض کلماته و تحریفا فی بعضها من النساخ أولا و أن قوله:" وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً" بعد قوله:" أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ" و الأصل و الله أعلم:

قال و أنا عنده لعبد الواحد الأنصاری فی بر الوالدین فی قول الله عز و جل، فظننا أنها الآیه التی فی بنی إسرائیل:" وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً"
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و مثل هذا یشتبه إذا کان فی آخر سطر أنه من السطر الأول أو الثانی و نحو ذلک، و البعد بینهما هنا نحو سطر، و حاصل المعنی أنه علیه السلام ذکر لعبد الواحد بر الوالدین فی قول الله عز و جل، و لم یبین فی أی موضع، فظن أن مراده علیه السلام أنه فی بنی إسرائیل.

و یحتمل أن یکون: فقال إن ذلک" فقلت أن ذلک" بقرینه قوله بعد فقال:

لا، و المعنی علی هذا أنی قلت له علیه السلام إن هذا عظیم و هو أنه کیف یأمر بصلتهما و حقهما علی کل حال و إن حصلت المجاهده منهما علی الشرک و الخطاب حینئذ حکایه للفظ الآیه فقال علیه السلام: لا، أی لیس بعظیم کما ظننت أن مجاهدتهما علی الشرک تمنع من صلتهما و حقهما، بل هو تعالی یأمر بصلتهما و إن حصلت منهما المجاهده، و حصول المجاهده لا یسقط حقهما و صلتهما بل یزیده عظما فإن حق الوالدین إذا لم یسقط مع المجاهده علی الشرک کان أعظم منه مع عدم المجاهده.

و الظاهر من السیاق علی هذا کون إن فی" وَ إِنْ جاهَداکَ" وصلیه فی کلام الراوی و إن کانت فی الآیه شرطیه، و فی کلام الإمام علیه السلام یحتمل أن یکون وصلیه و قوله: فلا تطعهما کلام مستقل متفرع علی ما قبله، و أن تکون شرطیه و جواب الشرط فلا تطعهما، و مع ملاحظه المحذوف من الآیه لا یبعد الوصل باعتبار کون ما بینهما معترضا و إن کان الأظهر خلافه مع الذکر و لفظ" حسنا" إن لم یکن زائدا من النساخ أو الراوی سهوا فقد وقع مثله کثیرا فی الأحادیث بما لیس فی القرآن الموجود و هم علیهم السلام أعلم بحقیقه القرآن، نعم هو فی آیه العنکبوت و لا یمکن إرادتهما بعد قوله علیه السلام فی سوره لقمان باعتبار الظرفیه بخلاف سجده لقمان فإن الإضافه تصدق بأدنی ملابسه فأضیفت سجده سوره السجده إلی لقمان للقرب و عدم الفصل بسوره أو باعتبار إضافه السجده بمعنی سوره السجده إلی لقمان ثم توسعوا بإضافه السجده التی فی السوره إلی لقمان.

ص: 407





و یمکن أن یکون علی هذا، الآیه فی الواقع کما ذکره علیه السلام من غیر الزیاده التی فی لقمان و هی" حَمَلَتْهُ أُمُّهُ وَهْناً" إلخ إن ثبت هذا و تکون فی محل آخر إلا أن یکون المقصود ذکر ما یتعلق بالمقام فقط مع حذف غیره، و التنبیه علی کون" وَ إِنْ جاهَداکَ" وصلیا للکلام الأول، و لفظ یأمر الثانی یحتمل أن یکون أصله یؤمر فهو من قبیل ما تقدم من التحریف.

هذا ما یتعلق بالحدیث علی تقدیر المذکور و علی ما فی الحدیث من قوله" فقال" یحتمل وجهین:

أحدهما: أن یکون ضمیره راجعا إلی عبد الواحد، و فیه أن عبد الواحد لم یذکر إلا فی الکلام الأول، و قوله: فلما کان بعد سألته، کلام آخر فرجوعه إلی عبد الواحد یحتاج إلی تکلف تقدیر حضور عبد الواحد وقت سؤال غیره فی وقت آخر فإرجاع الضمیر إلیه مع عدم قرینه تدل علی ذلک فهو کما تری.

الثانی: أن یکون معطوفا علی" فقال" السابق، و القائل حینئذ الإمام علیه السلام و المعنی فقال بعد ذکر الآیه إن هذه الآیه أمر الوالدین فیها أعظم من أمرهما فی آیه بنی إسرائیل لفهمه علیه السلام ما ظنه السائل فإن فی هذه الوصیه و إن حصلت المجاهده علی الشرک، فالمجاهده لا تسقط حقهما بل یترتب علیهما عدم الإطاعه فی ذلک، و هو أن یأمر تعالی بصلتهما و حقهما علی کل حال حتی مع المجاهده.

و علی هذا فقوله: فقال لا، ضمیره یحتمل أن یرجع إلیه تعالی بمعنی أنه تعالی قال بعد ما ذکر مفسرا من الإمام علیه السلام لا، أی لا تطعهما بل هو تعالی یأمره بصلتهما و إن جاهداه علی الشرک، و لیس هذا تکرارا لما تقدمه فإنه یفید أن عدم الإطاعه لهما لیس فی کل شی ء فیه برهما بل فی الشرک فقط، و کلما فیه صله لا یترک بسبب المجاهده علی الشرک، و یحتمل بعیدا أن تکون إن فی قوله: و إن جاهداه علی الشرک شرطیه، و جواب الشرط ما زاد حقهما إلا عظما، و المعنی حینئذ أن

ص: 408





المجاهده علی الشرک لا تسقط حقهما بل تزیده عظما و الله تعالی أعلم بمقاصد أولیائه انتهی کلامه زید فضله.

الخامس: ما ذکره بعض الشارحین فاقتفی أثر الفضلاء المتقدم ذکرهم فی جعل ضمیر قال فی الموضعین راجعا إلی الإمام علیه السلام إلا أنه حمل الوالدین علی والدی العلم و الحکمه، و قال:" ذلک" فی قوله:" إن ذلک أعظم" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ إِنْ جاهَداکَ" و" أعظم" فعل ماض تقول أعظمته و عظمته بالتشدید إذا جعلته عظیما، و" إن یأمر" مفعوله بتأویل المصدر و المراد بالأمر بالصله الأمر السابق علی هذا القول و اللاحق له أعنی قوله: اشکر لی و لوالدیک، و قوله: و صاحبهما و اتبع، فأفاد علیه السلام بعد قراءه قوله تعالی:" وَ إِنْ جاهَداکَ" أن هذا القول أعظم الأمر بصله الوالدین و حقهما علی کل حال، حیث یفید أنه تجب صلتهما و طاعتهما مع الزجر و المنع منهما فکیف بدونه" وَ إِنْ جاهَداکَ" إلخ ثم قرأ هذا القول و هو قوله تعالی:" وَ إِنْ جاهَداکَ" و أفاد بقوله: لا، أنه لیس المراد منه ظاهره و هو مجاهده الوالدین علی الشرک و نهی الولد عن إطاعتهما علیه بل یأمر الولد بصله الوالدین و إن منعه المانعان أی أبو بکر و عمر عنهما و ما زاد هذا القول حقهما إلا عظما و فخامه.

و استشهد لذلک بروایه أصبغ المتقدمه فی باب نکت التنزیل فی تأویل تلک الآیات ذاهلا عن أنه تأویل لبطن الآیه و لا ینافی تفسیر ظهرها بوجه آخر.

لکن یؤیده ما رواه مؤلف کتاب تأویل الآیات الظاهره فی فضائل العتره الطاهره نقلا من تفسیر محمد بن العباس بن ماهیار بسنده الصحیح عن عبد الله بن سلیمان قال: شهدت جابر الجعفی عند أبی جعفر علیه السلام و هو یحدث أن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و علیا علیه السلام الوالدان، قال عبد الله بن سلیمان: و سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول:

منا الذی أحل له الخمس، و منا الذی جاء بالصدق، و منا الذی صدق به، و لنا
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الموده فی کتاب الله عز و جل، و علی و رسول الله صلوات الله علیهما الوالدان و أمر الله ذریتهما بالشکر لهما.

و روی أیضا بسند صحیح آخر عن ابن مسکان عن زراره عن عبد الواحد بن مختار، قال: دخلت علی أبی جعفر علیه السلام فقال: أ ما علمت أن علیا أحد الوالدین قال الله تعالی:" أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ" قال زراره: فکنت لا أدری أی آیه هی التی فی بنی إسرائیل أو التی فی لقمان قال: فقضی لی أن حججت فدخلت علی أبی جعفر علیه السلام فخلوت به فقلت: جعلت فداک حدیث جاء به عبد الواحد؟ قال: نعم، قلت: أی آیه هی؟ التی فی لقمان أو التی فی بنی إسرائیل؟ فقال: التی فی لقمان.

و روی أیضا بسند آخر عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام قال: سمعته یقول:" وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ" رسول الله و علی صلوات الله علیهما.

ثم إنه یظهر من هذه الأخبار أن فی روایه الکافی تصحیفا و تحریفا و أن قوله عمن رواه تصحیف عن زراره، و به یرتفع بعض الإشکالات، لکن تطبیقه علی الآیه فی غایه و قد مرت الوجوه فی ذلک فی الباب المذکور.

و إنما أطنبت الکلام فی هذا الخبر لتعرف ما ذهب إلیه أوهام أقوام و تختار ما هو الحق بحسب فهمک منها و الله الموفق.

ثم لنذکر تفسیر آیه لقمان مشیرا إلی بعض الدقائق المستنبطه منها:

فمن ذلک قوله تعالی:" وَ وَصَّیْنَا" فإن فیه تأکیدا و مبالغه من جهه أن التعبیر بالتوصیه إنما یکون فی الأمور العظیمه المهتم لها کما هو الظاهر فی المقامات المستعمله فیها من الآیات و الأخبار و عرف سائر الناس، و من جهه أن فیها إشعارا بأن الموصی به مما فیه صلاح و قربه، فإن أصل التوصیه التقدم إلی الغیر بما فیه صلاح، ففیه دلاله علی أن هذا الأمر مما فیه صلاح الحال أو إصلاح المال فیجب
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الإقدام علیه، فیکون أدل علی المقصود و کان بمنزله نصب الدلیل علی الدعوی، مع ما فی هذه الصیغه من الدلاله علی المبالغه و التکثیر.

و لعل قوله تعالی وَصَّیْنَا دون وصیت باعتبار التعظیم أو باعتبار شرکه الأنبیاء و الرسل و الملائکه و حمله الوحی و الأوصیاء المبلغین للأحکام فی هذه التوصیه مع مشارکه العقول المستقیمه فیها، فإن الحکم بذلک لیس بشرعی صرف، فیکون فیه مبالغه من هذه الجهه، علی أنه علی تقدیر التعظیم أیضا لا یخلو عن نوع مبالغه کما لا یخفی.

و منها قوله جل و عز:" الإنسان" حیث لم یخاطب بصیغه الجمع کما فی الآیه الأخری فإنه یدل علی عموم المأمورین بهذا الحکم صریحا، و أما الخطابات القرآنیه علی سبیل المشافهه، فالتحقیق فیها أنها متوجهه إلی الموجودین فی وقت الخطاب، و مشارکه حکم باقی الأمه لحکمهم إنما استفیدت بدلیل من خارج، لا من نفس الآیه و إلی هذا ذهب المحققون من الأصولیین و من حیث لم یقل" الناس" فإنه یستفاد من هذا أن الحکم کأنه متوجه إلی کل واحد واحد من أفراد الإنسان یستفاد من هذا أن الحکم کأنه متوجه إلی کل واحد واحد من أفراد الإنسان بانفراده بخلاف ذلک، و لا یخفی ما فی ذلک من المبالغه.

و منها عدم ذکر قوله:" إحسانا" کما فی الآیه الأخری لما فیه من الإشعار بکون ذلک متعینا لا یتوهم غیره أو للتعمیم و ذهاب الذهن کل مذهب، و فیهما من المبالغه ما لا یخفی.

و منها إیراد الضمیر المجرور فی قوله تعالی شأنه:" بِوالِدَیْهِ" و لم یقل بالوالدین کما فی الأخری لأن فی الاختصاص المستفاد من الإضافه استعطافا و استرحاما و إشاره إلی الانتساب الخاص و الرحم الماس و تهییجا للعلاقه الطبیعیه من جهه تذکیر النسبه الخاصه، و فیه إشاره إلی التعلیل و إلی أن تکون اهتمامهم بذلک حیث کان مصلحه
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لهم و للمختصین بهم اختصاصا فوق کل اختصاص بحیث لا یحتاج إلی التوصیه و الموعظه من غیرهم إلی أن هذا من مهمات أمورهم، و لا یرجع إلی مصلحه للموصی.

و منها قوله:" حَمَلَتْهُ أُمُّهُ" لأن فیه دلاله علی عله الحکم و تذکیر ما احتملته من الأعباء الثقیله و المشاق الشدیده التی قاستها فی حال الحمل، من الحمل الثقیل فی جمیع الحالات من غیر استراحه و تغیر المزاج عن الحاله الطبیعیه و تطرق الفتور إلی أکثر القوی و الأمراض و الأعراض التی حلت بها حال الحمل بسبب إحساس الطمث و ارتفاع الأبخره الردیئه إلی الدماغ من الکرب و الکسل، و ثقل البدن و خبث النفس و الغشیان و القشعریره و الصداع و الدوار و ظلمه العین و الخفقان و غور العین و استرخاء جفنها، و الشهوات الردیئه و تغیر اللون و حدوث آثار خارجه عن الطبیعه و العوارض النفسانیه التی تعرض لها، مثل الخوف من شدائد الطلق و تبعاته، و عروض الآلام و الأوجاع التی تتحملها فی حال الوضع، إلی غیر ذلک و فی ضمیر قوله: أمه، من المبالغه ما ذکر فی قوله: والدیه.

و منها قوله عز شأنه:" وَهْناً" أی ذات وهن، أو تهن وهنا أی تضعف ضعفا فوق ضعف بالحمل الثقیل الذی یتزاید فی الثقل یوما فیوما بسبب أنه یعظم الولد و یکبر و یزداد أعضاءها و قواها ضعفا و و هنا علی طول الأیام بسبب دوام الثقل و الآفات و العوارض الحادثه بسبب العلوق، و کل حامل لشی ء ثقیل إذا تعب و أعیی یضع حمله لیستریح و یستقوی، ثم یرجع إلی الحمل بعد رجوع القوه و زوال الإعیاء إن تعلق به الغرض، بخلاف المرأه الحامله فإنها لیست لها استراحه فی الأثناء مع أن المحمول دائما فی ازدیاد الثقل و النمو، و العامل فی انحطاط القوه و غلبه الضعف و إن أمکن لها دفع ثقل و وضعه بالإسقاط لا تفعل.

ففی ذکر هذا مبالغه فی وجوب الإحسان بناء علی تحمل مثل هذه المشاق

ص: 412





التی لا یتحملها غیرها، فکیف یمکن الإهمال و التساهل فی رعایه حقها، و فیه تمهید لکون الإحسان لهما هو الشکر للنعمه الذی تطابق العقل و النقل علی وجوب رعایته، و فی قوله: علی، دون فی زیاده المبالغه و إشعار بأن الوهن اللاحق أشد من السابق لما فی معناها من تضمن معنی العلو و الاستیلاء.

و قیل: قوله وهنا علی وهن، حال من الضمیر المنصوب فیکون المراد وهن الولد، و یکون إشاره إلی ضعف الولد و عجزه و عدم فوته و انتهاضه بتحصیل مصالحه و سقوطه عن مرتبه مکافأه الإحسان و مجازاه الامتنان فی مراتب تنقلاته فی الأطوار المختلفه و تحولاته فی الصور و الأحوال المتعاقبه من کونه نطفه ثم علقه ثم مضغه ثم ظهور نقوش الأعضاء و صورها إلی غیر ذلک من أحواله فإن الجنین بل الرضیع قبل استوائه و بلوغ أشده فی وهن علی وهن، و لعل الوهن التالی أشد من السالف لانضمام ازدیاد الحاجه مع العجز عن الکفایه إلی ضعف القوه ففی مثل تلک الأحوال حملته الأم حملا ثقیلا و أتعب نفسها فی حفظه و وقته بذاتها و أعضاء جسدها و أسکنته فی صمیم بدنها فکیف یسوغ للعاقل التکاسل فی أداء حقها.

ففیه مبالغه و تذکیر لمن کان له قلب أو ألقی السمع و هو شهید.

و منها قوله تعالی:" وَ فِصالُهُ فِی عامَیْنِ" أی فصاله فی انقضاء عامین، و فیه بیان لقسط أخری من حقوق الأم فإنه بعد انقضاء أیام الحمل و تحملها آلامها لم تفرغ للراحه بل کانت ممنوه بتعب الإرضاع فی تلک المده الطویله فاختارته و آثرته علی نفسها فی مطعمه و مشربه و ملبسه و نومه و راحته مقتره علی نفسها فی توسعته، فهجرت النوم و الراحه و قاست التعب الشدید فی حفظه و رعایته و ضبطه و کفایته حیث عجز من تفقد حاله و جذب المنافع و دفع الآلام عن نفسه، فکانت
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بمنزله حواسه و جوارحه و أعضائه فی طلب مصالحه و دفع مضاره نائبه مناب تلک الآلات الجلیله فی الآثار التی یترتب علیها و کثیرا ما یبتلی بشده الاحتماء و ترک الملاذ و شرب الأدویه الکریهه البشعه و الفصد و الحجامه من غیر مرض و عله لمداواه المرض الذی حل به.

و الأب لا یخلو عن کثیر من ذلک فی تلک المده لاهتمامه و اشتغاله بحال الولد و شده عنایته بتربیته فهو مشغول بحاله بالجنان و الأرکان، ففیه إشاره و تذکیر إلی عظم منتهما و قدم نعمتهما تحریصا علی الإحسان و حثا علی الثبات فی هذا الشأن.

و منها قوله عز شأنه:" أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ" حیث جعلهما تلوا له جل إحسانه فی وجوب الشکر و حیث عبر عن الإحسان بهما بالشکر الذی تطابقت العقول و توافقت الشرائع علی وجوب أدائه و لزوم رعایته تذکیرا لأنعمهما ثانیا و تحریصا علی مراعاه الإحسان و مبالغه فی الغرض المسوق له بالکلام، و أبلغ من ذلک أنه جعل الإحسان إلیهما شکرا له تعالی فإن قوله تعالی:" أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ" تفسیر لوصینا أو عله له، أو بدل من والدیه بدل الاشتمال.

و مما یزید فی ذلک استعظامه تعالی أمر الشکر فیما قبل هذا المقام من غیر فصل یعتد به حیث قال تعالی: حیث قال وَ لَقَدْ آتَیْنا لُقْمانَ الْحِکْمَهَ" أَنِ اشْکُرْ لِلَّهِ" أی لأن أشکر أو أی اشکر، حیث جعل الشکر تفسیرا و غایه للحکمه التی من بها علی لقمان، و آل إبراهیم حیث قال جل شأنه:" فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ" و هی النعمه التی من یؤتها فقد أوتی خیرا کثیرا، و قد جعل تعلیم الحکمه فی غیر واحد من الآیات غایه لبعث الأنبیاء و إرسالهم إلی الخلق و وصف بها ذاته سبحانه
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فی غیر موضع، ثم قال:" وَ مَنْ شَکَرَ فَإِنَّما یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ" لأن نفعه عائد إلیها و هو دوام النعمه و استحقاق مزیدها، تحریصا علی الإتیان بالشکر لأن الإنسان حریص علی تحصیل مصالحه، ثم قال:" وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ حَمِیدٌ" أی حقیق بالحمد و إن لم یحمد، أو محمود فی السماوات و الأرضین یحمده کل مخلوق بلسان الحال و إن عجز أو أبی عن المقال، ففیه تعبیر عن ترک الشکر بالکفر، و إشاره إلی أن أمره بالشکر لیس لحاجه له إلیه و أنه یحمده الصامت و الناطق، فکیف یسوغ لأحد أن یترک شکر ربه.

ففی ذلک من المبالغه الشدیده ما لا یخفی علی اللبیب، و التلون و الالتفات الذی فی قوله تعالی:" أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ" لا یخلو عن مبالغه، إذ فیه تنشیط للسامع و تطریه لنشاطه و إیقاظ للإصغاء إلیه و إشعار بزیاده الاهتمام.

و منها قوله سبحانه بعد ما سبق:" إِلَیَّ الْمَصِیرُ" ففیه دلاله علی أن المصیر و المرجع إلی الله الذی بیده ملکوت السماوات و الأرض، و هو علی کل شی ء علیم، و علی کل شی ء قدیر، فیجازی و یثیب أحسن الجزاء أن أحسنتم بهما و شکرتم، و یعاقب أشد العقوبه و العذاب إن خالفتم و أسأتم، و إنما قال تعالی:" إلی" لا إلینا، مثل وصینا لئلا یتوهم الشرکه هیهنا.

و منها قوله تعالی بعد ذلک:" وَ إِنْ جاهَداکَ عَلی أَنْ تُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما" فإن فیه دلاله علی لزوم الإحسان فی حال الکفر أیضا کما مر، و فی التعبیر بقوله: جاهداک الدال علی زیاده الجهد و المبالغه فیه الداله علی التوغل فی الکفر زیاده مبالغه فی الغرض المطلوب.

و منها قوله بعد ذلک:" وَ صاحِبْهُما فِی الدُّنْیا مَعْرُوفاً" أی صحابا معروفا یقتضیه الشرع و یقتضیه الکرم.

و منها قوله بعد ذلک:" وَ اتَّبِعْ سَبِیلَ مَنْ أَنابَ إِلَیَّ" إشاره إلی أن هذا طریق

ص: 415





7 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا یَمْنَعُ الرَّجُلَ مِنْکُمْ أَنْ یَبَرَّ وَالِدَیْهِ حَیَّیْنِ وَ مَیِّتَیْنِ یُصَلِّیَ

الموحدین المخلصین.

و منها قوله تعالی بعد ذلک تأکیدا و تکریرا:" ثُمَّ إِلَیَّ مَرْجِعُکُمْ" فأوفی الظالم و المظلوم و المحسن و المسی ء ما یستحقون.

و منها قوله سبحانه بعد ذلک:" فَأُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ" تصریحا بمجازاه الأعمال و مکافأه الأفعال، و إشاره إلی أن الکل حیث یجازون بأعمالهم لا یضره کفرهما.

و منها قوله تعالی بعد ذلک:" یا بُنَیَّ إِنَّها إِنْ تَکُ" الآیه علی إحاطه علمه سبحانه بکل شی ء و أنه یأتی بکل شی ء جلیل و حقیر فیحاسب علیها و هو مناسب للغرض السابق.

و منها تخلل الآیتین فی أثناء مواعظ لقمان و اعتراضهما فی تضاعیف وصایاه فإنه ورد ذلک تأکیدا لما فیها من النهی عن الشرک کأنه قال و قد وصینا بمثل ما وصی به، و ذکر الوالدین للمبالغه فی ذلک فإنهما مع أنهما تلوا الباری تعالی فی استحقاق الطاعه و التعظیم لا یجوز أن یستحقا الطاعه فی الشرک فما ظنک بغیرهما، فکأنه تعالی بعد ما ذکر أن الشرک لظلم عظیم، و بالغ فی استعظام الشرک بأنه لا یجوز متابعه الوالدین فیه فبلغ عظم أمره إلی حیث لا یطاع الوالدان فیه، و إن جاهدا علیه، و فیه من المبالغه فی استعظام أمر الوالدین ما لا یخفی علی المتدبر الفطن.

و إنما أطنبنا الکلام فی ذلک لیظهر لک أنه علیه الصلاه و السلام لم خص آیه لقمان بالذکر من بین سائر الآیات لما فیه من التأکیدات و المبالغات.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

" یصلی عنهما" بیان للبر بعد الوفاه فکأنه قیل: کیف یبرهما بعد موتهما؟ قال
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عَنْهُمَا وَ یَتَصَدَّقَ عَنْهُمَا وَ یَحُجَّ عَنْهُمَا وَ یَصُومَ عَنْهُمَا فَیَکُونَ الَّذِی صَنَعَ لَهُمَا وَ لَهُ مِثْلُ ذَلِکَ فَیَزِیدَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِبِرِّهِ وَ صِلَتِهِ خَیْراً کَثِیراً

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ قُلْتُ

یصلی عنهما قضاء و نافله، و کذا الحج و الصوم، و یمکن شموله لاستیجارها من مال المیت أو من ماله، و تجب قضاء الصلاه و الصوم علی أکبر الأولاد و ستأتی تفاصیل ذلک إنشاء الله فی محله.

و یدل علی أن ثواب هذه الأعمال و غیرها یصل إلی المیت و هو مذهب علمائنا، و أما العامه فقد اتفقوا علی أن ثواب الصدقه یصل إلیه، و اختلفوا فی عمل الأبدان فقیل: یصل قیاسا علی الصدقه، و قیل: لا یصل لقوله تعالی:" وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی" إلا الحج لأن فیه شائبه عمل البدن و إنفاق المال، فغلب المال.

قوله: فیزیده الله، أی یعطی ثوابان، ثواب لأصل العمل، و ثواب آخر کثیر للبر فی الدنیا و الآخره.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و یدل علی جواز الدعاء و التصدق للوالدین المخالفین للحق بعد موتهما و المداراه معهما فی حیاتهما، و الثانی قد مر الکلام فیه، و أما الأول فیمکن انتفاعهما بتخفیف عذابهما، و قد ورد الحج عن الوالد إن کان ناصبا و عمل به أکثر الأصحاب بحمل الناصب علی المخالف، و أنکر ابن إدریس النیابه عن الأب أیضا.

و یمکن حمل الخبر علی المستضعف، لأن الناصب المعلن لعداوه أهل البیت علیهم السلام کافر بلا ریب، و المخالف غیر المستضعف أیضا مخلد فی النار أطلق علیه الکافر و المشرک فی الأخبار المستفیضه، و اسم النفاق فی کثیر منها، و قد قال سبحانه فی شأن المنافقین:" لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً وَ لا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ إِنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ
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لِأَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَدْعُو لِوَالِدَیَّ إِذَا کَانَا لَا یَعْرِفَانِ الْحَقَّ قَالَ ادْعُ لَهُمَا وَ تَصَدَّقْ عَنْهُمَا وَ إِنْ کَانَا حَیَّیْنِ لَا یَعْرِفَانِ الْحَقَّ فَدَارِهِمَا فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ

رَسُولِهِ وَ ماتُوا وَ هُمْ فاسِقُونَ" و قال المفسرون وَ لا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ، أی لا تقف علی قبره للدعاء و قال فی شأن المشرکین:" ما کانَ لِلنَّبِیِّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ وَ لَوْ کانُوا أُولِی قُرْبی مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُمْ أَصْحابُ الْجَحِیمِ، وَ ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلَّا عَنْ مَوْعِدَهٍ وَعَدَها إِیَّاهُ فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّهِ تَبَرَّأَ مِنْهُ" فإن التعلیل بقوله: من بعد ما تبین، یدل علی عدم جواز الاستغفار لمن علم أنه من أهل النار و إن لم یطلق علیهم المشرک، و کون المخالفین من أهل النار معلوم بتواتر الأخبار، و کذا قوله: فلما تبین له أنه عدو لله، یدل علی عدم جواز الاستغفار لهم، لأنه لا شک أنهم أعداء الله.

فإن قیل: استغفار إبراهیم لأبیه یدل علی استثناء الأب؟ قلت: المشهور بین المفسرین أن استغفار إبراهیم علیه السلام کان بشرط الإیمان لأنه کان وعده أن یسلم، فلما مات علی الکفر و تبین عداوته لله تبرأ منه، و قیل: الموعده کان من إبراهیم لأبیه قال له: إنی سأستغفر لک ما دمت حیا، و کان یستغفر له مقیدا بشرط الإیمان فلما آیس من إیمانه تبرأ منه.

و أما قوله علیه السلام فی سوره مریم:" سَلامٌ عَلَیْکَ سَأَسْتَغْفِرُ لَکَ رَبِّی" فقال الطبرسی (ره) سلام تودیع و هجر علی ألطف الوجوه، و هو سلام متارکه و مباعده منه، و قیل سلام إکرام و بر تأدیه لحق الأبوه.

و قال فی" سَأَسْتَغْفِرُ لَکَ" فیه أقوال: أحدها: أنه إنما وعده الاستغفار علی مقتضی العقل و لم یکن قد استقر بعد قبح الاستغفار للمشرکین" و ثانیها" أنه قال سأستغفر لک علی ما یصح و یجوز من ترکک عباده الأوثان و إخلاص العباده لله
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إِنَّ اللَّهَ بَعَثَنِی بِالرَّحْمَهِ لَا بِالْعُقُوقِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَنْ أَبَرُّ قَالَ أُمَّکَ قَالَ ثُمَّ مَنْ قَالَ أُمَّکَ قَالَ ثُمَّ مَنْ قَالَ أُمَّکَ قَالَ ثُمَّ مَنْ قَالَ أَبَاکَ

" و ثالثها" أن معناه سأدعو الله أن لا یعذبک فی الدنیا، انتهی.

و أقول: لو تمت دلاله الآیه لدلت علی جواز الاستغفار و الدعاء لغیر الأب أیضا من الأقارب لأنه علی المشهور بین الإمامیه لم یکن آزر أباه علیه السلام بل کان عمه، و الأخبار تدل علی ذلک.

ثم إن من جوز الصلاه علی المخالف من أصحابنا صرح بأنه یلعنه فی الرابعه أو یترک و لم یذکروا الدعاء للوالدین، و قال الصدوق رضی الله عنه: إن کان المستضعف منک بسبیل فاستغفر له علی وجه الشفاعه لا علی وجه الولایه، لروایه الحلبی عن الصادق علیه السلام، و فی مرسل ابن فضال عنه الترحم علی جهه الولایه و الشفاعه کذا قال فی الذکری.

و أقول: هذا یؤید الحمل علی المستضعف و أما الاستدلال بالآیه المتقدمه علی جواز السلام علی الأب إذا کان مشرکا فلا یخفی ما فیه، أما أولا فلما عرفت أنه لم یکن أبا إلا أن یستدل بالطریق الأولی، فیدل علی الأعم من الوالدین، و أما ثانیا فلما عرفت من أن بعضهم بل أکثرهم حملوه علی سلام المتارکه و المهاجره، نعم یمکن إدخاله فی المصاحبه بالمعروف، مع ورود تجویز السلام علی الکافر مطلقا کما سیأتی فی بابه إنشاء الله تعالی.


الحدیث التاسع 

: حسن کالصحیح.

و استدل به علی أن للأم ثلاثه أرباع البر، و قیل: لا یفهم منه إلا المبالغه فی بر الأم و لا یظهر منه مقدار الفضل، و وجه الفضل ظاهر لکثره مشقتها و زیاده تعبها و آیه لقمان أیضا تشعر بذلک کما عرفت، و اختلفت العامه فی ذلک فالمشهور
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عن مالک أن الأم و الأب سواء فی ذلک، و قال بعضهم: تفضیل الأم مجمع علیه، و قال بعضهم: للأم ثلاثا البر لما رواه مسلم أنه قال رجل: یا رسول الله من أحق الناس بحسن الصحبه؟ قال: أمک، قال: ثم من؟ قال: أمک، قال: ثم من؟ قال:

أمک، قال: ثم من؟ قال: أبوک.

و قال الشهید طیب الله رمسه بعد إیراد مضمون الروایتین فقال بعض العلماء:

هذا یدل علی أن للأم إما ثلثی الأب علی الروایه الأولی أو ثلاثه أرباعه علی الثانیه و للأب أما الثلث أو الربع، فاعترض بعض المستطیعین بأن هنا سؤالات:

الأول: أن السؤال بأحق عن أعلی رتب البر فعرف الرتبه العالیه، ثم سأل عن الرتبه التی تلیها بصیغه" ثم" التی هی للتراخی الداله علی نقص رتبه الفریق الثانی عن الفریق الأول فی البر، فلا بد أن تکون الرتبه الثانیه أخفض من الأولی، و کذا الثالثه أخفض من الثانیه فلا تکون رتبه الأب مشتمله علی ثلث البر، و إلا لکانت الرتب مستویه، و قد ثبت أنها مختلفه فتصیب الأب أقل من الثلث قطعا أو أقل من الربع قطعا، فلا یکون ذلک الحکم صوابا.

الثانی: أن حرف العطف تقتضی المغایره لامتناع عطف الشی ء علی نفسه، و قد عطف الأم علی الأم.

الثالث: أن السائل إنما سأل ثانیا عن غیر الأم فکیف یجاب بالأم و الجواب یشترط فیه المطابقه؟

و أجاب عن هذین بأن العطف هنا محمول علی المعنی کأنه لما أجیب أولا بالأم قال: فلمن أتوجه ببری بعد فراغی منها؟ فقیل له: للأم و هی مرتبه ثانیه دون الأولی کما ذکرنا أولا، فالأم المذکوره ثانیا هی المذکوره أولا بحسب الذات و إن کانت غیرها بحسب الغرض و هو کونها فی الرتبه الثانیه من البر، فإذا
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تغایرت الاعتبارات جاز العطف، مثل زید أخوک و صاحبک و معلمک، و أعرض عن الأول کأنه یری أن لا یجاب عنه ثم یتحجج به.

قلت: قوله: السؤال بأحق، لیس عن أکثر الناس استحقاقا بحسن الصحابه، بل عن أعلی رتب الصحابه فالعلو منسوب إلی المبرور علی تفسیره حسن الصحابه بالبر لا إلی نفس البر، مع أن قوله بنقص الفریق الثانی عن الفریق الأول مناف لکلامه الأول إن أراد بالفریق المبرورین، و إن أراد بالفریق البر ورد علیه الاعتراض الأول.

و قوله: الرتبه الثانیه أخفض من الأولی مبنی علی أمرین فیهما منع: أحدهما:

أن أحق هنا للزیاده علی من فضل علیه لا للزیاده مطلقا کما تقرر فی العربیه من احتمال المعنیین، و الثانی: أن ثم لما أتی بها السائل للتراخی کانت فی کلام النبی صلی الله علیه و آله و سلم للتراخی و من الجائز أن تکون للزیاده المطلقه بل هذا أرجح بحسب المقام لأنه لا یجب بر الناس بأجمعهم بل لا یستحب لأن منهم البر و الفاجر فکأنه سأل عمن له حق فی البر فأجیب بالأم، ثم سأل عمن له حق بعدها فأجیب بها منبها علی أنه لم یفرغ من برها بعد، لأن قوله: ثم من؟ صریح فی أنه إذا فرغ من حقها فی البر لمن یبر فنبه علی أنک لم تفرغ من برها بعد، فإنها الحقیقه بالبر فأفاده الکلام الثانی الأمر ببرها کما أفاده الکلام الأول و أنها حقیقه بالبر مرتین و لا یلزم من إتیان السائل بثم الداله علی التراخی کون البر الثانی أقل من البر الأول لأنه بناه علی معتقده من الفراغ من البر ثم ظن الفراغ من البر فأجیب بأنک لم تفرغ من البر بعد، علیک ببرها فإنها حقیقه به فکأنه أمره ببرها مرتین و ببر الأب مره فی الروایه الأولی و أمره ببرها ثلاثا و ببر الأب مره فی الروایه الثانیه، و ذلک
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10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی رَجُلٌ رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی رَاغِبٌ فِی الْجِهَادِ نَشِیطٌ قَالَ فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص فَجَاهِدْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ

یقتضی أن یکون للأب مره من ثلاث أو مره من أربع، و ظاهر أن تلک الثلث أو الربع و بهذا یندفع السؤالان الآخران لأنه لا عطف هنا إلا فی کلام السائل.

سلمنا أن أحق للأفضلیه علی من أضیفت إلیه، و أن من جمله من أضیفت إلیه الأب لکن نمنع أن الأحقیه الثانیه ناقصه عن الأولی، لأنه إنما استفدنا نقصها من إتیان السائل بثم معتقدا أن هناک رتبه دون هذه فسأل عنها، فأجاب النبی صلی الله علیه و آله و سلم بقوله: أمک، و کلامه صلی الله علیه و آله و سلم فی قوه أحق الناس بحسن صحابتک أمک، أحق الناس بحسن صحابتک أمک، فظاهر أن هذه العباره لا تفید إلا مجرد التأکید لا أن الثانی أخفض من الأولی.

فالحاصل علی التقدیرین الأمر ببر الأم مرتین أو ثلاثا و الأمر ببر الأب مره واحده، سواء قلنا أن أحق بالمعنی الأول أو بالمعنی الثانی، انتهی کلامه رفع مقامه.

و أقول: هذا المضمون ورد فی الروایه أیضا کما روی الصدوق فی مجالسه بإسناده عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام قال: قال موسی بن عمران علیه السلام: یا رب أوصنی قال:

أوصیک بأمک، قال: یا رب أوصنی، قال: أوصیک بأمک، قال: أوصنی قال:

أوصیک بأبیک قال: فکان یقال لأجل ذلک أن للأم ثلاثا البر، و للأب الثلث، و إن احتمل أن یکون المراد أن التأکید فی بر الأم مضاعف بالنسبه إلی الأب و لم یرد بذلک مقدار البر لکنه بعید.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

و فی المصباح: نشط فی عمله من باب تعب خف و أسرع فهو نشیط.
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فَإِنَّکَ إِنْ تُقْتَلْ تَکُنْ حَیّاً عِنْدَ اللَّهِ تُرْزَقْ وَ إِنْ تَمُتْ فَقَدْ وَقَعَ أَجْرُکَ عَلَی اللَّهِ وَ إِنْ رَجَعْتَ رَجَعْتَ مِنَ الذُّنُوبِ کَمَا وُلِدْتَ قَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ لِی وَالِدَیْنِ کَبِیرَیْنِ یَزْعُمَانِ أَنَّهُمَا یَأْنَسَانِ بِی وَ یَکْرَهَانِ خُرُوجِی فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَقِرَّ مَعَ وَالِدَیْکَ فَوَ الَّذِی نَفْسِی بِیَدِهِ لَأُنْسُهُمَا بِکَ یَوْماً وَ لَیْلَهً خَیْرٌ مِنْ جِهَادِ سَنَهٍ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ کُنْتُ نَصْرَانِیّاً فَأَسْلَمْتُ وَ حَجَجْتُ

" تکن حیا" إشاره إلی قوله تعالی فی آل عمران:" وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتاً بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ".

قوله: فقد وقع أجرک، إشاره إلی قوله سبحانه فی سوره النساء:" وَ مَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ یُدْرِکْهُ الْمَوْتُ فَقَدْ وَقَعَ أَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ" قال البیضاوی: الوقوع و الوجوب متقاربان، و المعنی ثبت أجره عند الله بثبوت الأمر الواجب، انتهی.

و أقول: یشعر الخبر بأن المراد بالمهاجره ما یشمل الجهاد أیضا" فقر" بتثلیث القاف من القرار و یدل علی أن أجر القیام علی الوالدین طلبا لرضاهما یزید علی أجر الجهاد، و إطلاقه یشمل الوالدین الکافرین و قید الأصحاب توقف الجهاد علی إذن الوالدین بعدم تعینه علیه، إذ لا یعتبر إذنهما فی الواجبات العینیه و لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

و الآیه هکذا:" وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا" قد مر أن المراد به الروح الذی یکون مع الأنبیاء و الأئمه علیه السلام، و قیل: یعنی ما أوحی إلیه و
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فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- فَقُلْتُ إِنِّی کُنْتُ عَلَی النَّصْرَانِیَّهِ وَ إِنِّی أَسْلَمْتُ فَقَالَ وَ أَیَّ شَیْ ءٍ رَأَیْتَ فِی الْإِسْلَامِ قُلْتُ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ ما کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتابُ وَ لَا الْإِیمانُ وَ لکِنْ جَعَلْناهُ نُوراً نَهْدِی بِهِ مَنْ نَشاءُ فَقَالَ لَقَدْ هَدَاکَ اللَّهُ ثُمَّ قَالَ اللَّهُمَّ اهْدِهِ ثَلَاثاً سَلْ عَمَّا شِئْتَ یَا بُنَیَّ فَقُلْتُ إِنَّ أَبِی وَ أُمِّی عَلَی النَّصْرَانِیَّهِ وَ أَهْلَ بَیْتِی وَ أُمِّی مَکْفُوفَهُ الْبَصَرِ فَأَکُونُ مَعَهُمْ وَ آکُلُ فِی آنِیَتِهِمْ فَقَالَ یَأْکُلُونَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ فَقُلْتُ لَا وَ لَا یَمَسُّونَهُ فَقَالَ لَا بَأْسَ فَانْظُرْ أُمَّکَ فَبَرَّهَا فَإِذَا مَاتَتْ

سماه روحا لأن القلوب تحیی به، و قیل: جبرئیل علیه السلام، و المعنی أرسلناه إلیک بالوحی" ما کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتابُ وَ لَا الْإِیمانُ" أی قبل الوحی" وَ لکِنْ جَعَلْناهُ نُوراً" أی الروح أو الکتاب أو الإیمان" نَهْدِی بِهِ مَنْ نَشاءُ

مِنْ عِبادِنا" بالتوفیق للقبول و النظر فیه، و بعده:" وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ".

و کان السائل أرجع الضمیر فی جعلناه إلی الإیمان، و حمل الآیه علی أن الإیمان موهبی و هو بهدایه الله تعالی و إن کان بتوسط الأنبیاء و الحجج علیهم السلام.

و الحاصل أنه علیه السلام لما سأله عن سبب إسلامه، و قال: أی شی ء رأیت فی الإسلام من الحجه و البرهان صار سببا لإسلامک؟ فأجاب بأن الله تعالی ألقی الهدایه فی قلبی، و هدانی للإسلام کما هو مضمون الآیه الکریمه، فصدقه علیه السلام و قال:

لقد هداک الله، ثم قال: اللهم اهده ثلاثا أی زد فی هدایته أو یثبته علیها" و أهل بیتی" أی هم أیضا علی النصرانیه.

و قوله علیه السلام: لا بأس، یدل علی طهاره النصاری بالذات و أن نجاستهم باعتبار مزاوله النجاسات، و یمکن حمله علی أن یأکل معهم الأشیاء الجامده و الیابسه، و ربما یؤیده ذلک بعدم ذکر الخمر لأنها بعد الیبس لا یبقی أثرها فی أوانیهم بخلاف لحم الخنزیر لبقاء دسومته:" فإذا ماتت" ظاهره أن هذا لعلمه بأنها تسلم عند الموت
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فَلَا تَکِلْهَا إِلَی غَیْرِکَ کُنْ أَنْتَ الَّذِی تَقُومُ بِشَأْنِهَا وَ لَا تُخْبِرَنَّ أَحَداً أَنَّکَ أَتَیْتَنِی حَتَّی تَأْتِیَنِی بِمِنًی- إِنْ شَاءَ اللَّهُ قَالَ فَأَتَیْتُهُ بِمِنًی وَ النَّاسُ حَوْلَهُ کَأَنَّهُ مُعَلِّمُ صِبْیَانٍ هَذَا یَسْأَلُهُ وَ هَذَا یَسْأَلُهُ فَلَمَّا قَدِمْتُ الْکُوفَهَ أَلْطَفْتُ لِأُمِّی وَ کُنْتُ أُطْعِمُهَا وَ أَفْلِی ثَوْبَهَا وَ رَأْسَهَا وَ أَخْدُمُهَا فَقَالَتْ لِی یَا بُنَیَّ مَا کُنْتَ تَصْنَعُ بِی هَذَا وَ أَنْتَ عَلَی دِینِی فَمَا الَّذِی أَرَی مِنْکَ مُنْذُ هَاجَرْتَ فَدَخَلْتَ فِی الْحَنِیفِیَّهِ فَقُلْتُ رَجُلٌ مِنْ وُلْدِ نَبِیِّنَا أَمَرَنِی بِهَذَا فَقَالَتْ هَذَا الرَّجُلُ هُوَ نَبِیٌّ فَقُلْتُ لَا وَ لَکِنَّهُ ابْنُ نَبِیٍّ فَقَالَتْ یَا بُنَیَّ إِنَّ هَذَا نَبِیٌّ إِنَّ هَذِهِ وَصَایَا الْأَنْبِیَاءِ فَقُلْتُ یَا أُمَّهْ إِنَّهُ لَیْسَ یَکُونُ بَعْدَ نَبِیِّنَا نَبِیٌّ وَ لَکِنَّهُ ابْنُهُ فَقَالَتْ یَا بُنَیَّ دِینُکَ خَیْرُ دِینٍ اعْرِضْهُ عَلَیَّ فَعَرَضْتُهُ عَلَیْهَا فَدَخَلَتْ فِی الْإِسْلَامِ وَ عَلَّمْتُهَا فَصَلَّتِ الظُّهْرَ وَ الْعَصْرَ وَ الْمَغْرِبَ وَ الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ ثُمَّ عَرَضَ لَهَا عَارِضٌ فِی اللَّیْلِ فَقَالَتْ یَا بُنَیَّ أَعِدْ عَلَیَّ مَا عَلَّمْتَنِی فَأَعَدْتُهُ عَلَیْهَا فَأَقَرَّتْ بِهِ وَ مَاتَتْ فَلَمَّا أَصْبَحَتْ کَانَ الْمُسْلِمُونَ الَّذِینَ غَسَّلُوهَا وَ کُنْتُ أَنَا الَّذِی صَلَّیْتُ عَلَیْهَا وَ نَزَلْتُ فِی قَبْرِهَا

فهو مشتمل علی الإعجاز، و إن احتمل استثناء الوالدین عدم جواز غسلهم و الصلاه علیهم.

" و لا تخبرن أحدا" قیل: لعله إنما نهاه عن إخباره بإتیانه إلیه کیلا یصرفه بعض رؤساء الضلاله عنه علیه السلام، و یدخله فی ضلالته قبل أن یهتدی للحق.

و أقول: یحتمل أن یکون للتقیه لا سیما و قد اشتمل الخبر علی الإعجاز أیضا و کأنه لذلک طوی حدیث اهتدائه فی إتیانه الثانی أو الأولی، و یحتمل أن یکون ترک ذلک لظهوره من سیاق القصه.

قوله: کأنه معلم صبیان، کان التشبیه فی کثره اجتماعهم و سؤالهم و لطفه علیه السلام فی جوابهم، و کونهم عنده بمنزله الصبیان فی احتیاجهم إلی المعلم و إن کانوا من الفضلاء و قبولهم ما سمعوا منه من غیر اعتراض، و فی القاموس: فلی رأسه یفلیه کیفلوه: بحثه عن العمل کفلاه، و الحنیفیه مله الإسلام لمیله عن الإفراط و التفریط
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12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ جَمِیعاً عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ حَیَّانَ قَالَ خَبَّرْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع بِبِرِّ إِسْمَاعِیلَ ابْنِی بِی فَقَالَ لَقَدْ کُنْتُ أُحِبُّهُ وَ قَدِ ازْدَدْتُ لَهُ حُبّاً إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَتَتْهُ أُخْتٌ لَهُ مِنَ الرَّضَاعَهِ فَلَمَّا نَظَرَ إِلَیْهَا سُرَّ بِهَا وَ بَسَطَ مِلْحَفَتَهُ لَهَا فَأَجْلَسَهَا عَلَیْهَا ثُمَّ أَقْبَلَ یُحَدِّثُهَا وَ یَضْحَکُ فِی وَجْهِهَا ثُمَّ قَامَتْ وَ ذَهَبَتْ وَ جَاءَ أَخُوهَا فَلَمْ یَصْنَعْ بِهِ مَا صَنَعَ بِهَا فَقِیلَ لَهُ یَا رَسُولَ اللَّهِ صَنَعْتَ بِأُخْتِهِ مَا لَمْ تَصْنَعْ بِهِ وَ هُوَ رَجُلٌ فَقَالَ لِأَنَّهَا کَانَتْ أَبَرَّ بِوَالِدَیْهَا مِنْهُ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ أَبِی قَدْ کَبِرَ جِدّاً وَ ضَعُفَ فَنَحْنُ نَحْمِلُهُ إِذَا أَرَادَ الْحَاجَهَ فَقَالَ إِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَلِیَ ذَلِکَ مِنْهُ فَافْعَلْ وَ لَقِّمْهُ بِیَدِکَ فَإِنَّهُ جُنَّهٌ لَکَ غَداً

إلی الوسط، أو المله الإبراهیمیه لأن النبی صلی الله علیه و آله و سلم کان ینتسب إلیها" یا أمه" أصله یا أماه.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

و المذکور فی رجال الشیخ من أصحاب الصادق علیه السلام عمار بن جناب بالجیم و النون و الباء الموحده، و أخته و أخوه صلی الله علیه و آله و سلم من الرضاعه هما ولدا حلیمه السعدیه، و فی إعلام الوری کان له صلی الله علیه و آله و سلم أخوان من الرضاعه عبد الله و أنیسه ابنا الحارث بن عبد العزی و یدل علی استحباب زیاده إکرام الأبر.


الحدیث الثالث عشر

: کالسابق.

" أن تلی ذلک" أی بنفسک" فإنه جنه" أی من النار.
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14 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ عَنْ جَابِرٍ قَالَ سَمِعْتُ رَجُلًا یَقُولُ- لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ لِی أَبَوَیْنِ مُخَالِفَیْنِ فَقَالَ بَرَّهُمَا کَمَا تَبَرُّ الْمُسْلِمِینَ مِمَّنْ یَتَوَلَّانَا

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ عَنْبَسَهَ بْنِ مُصْعَبٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ ثَلَاثٌ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِأَحَدٍ فِیهِنَّ رُخْصَهً أَدَاءُ الْأَمَانَهِ إِلَی الْبَرِّ وَ الْفَاجِرِ وَ الْوَفَاءُ بِالْعَهْدِ لِلْبَرِّ وَ الْفَاجِرِ وَ بِرُّ الْوَالِدَیْنِ بَرَّیْنِ کَانَا أَوْ فَاجِرَیْنِ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنَ السُّنَّهِ وَ الْبِرِّ أَنْ یُکَنَّی الرَّجُلُ بِاسْمِ أَبِیهِ


الحدیث الرابع عشر

: صحیح.

" کما تبر المسلمین" بصیغه الجمع أی للأجنبی المؤمن حق الإیمان، و للوالدین المخالفین حق الولاده فهما متساویان فی الحق، و یمکن أن یقرأ بصیغه التثنیه أی کما تبرهما لو کانا مسلمین، فیکون التشبیه فی أصل البر لا فی مقداره، لکنه بعید.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.

و یدل علی وجوب رد ما جعله صاحبه أمینا علیه برا أو کان فاجرا، و الفاجر یشمل الکافر و یشعر بعدم التقاص منه، و اختلف الأصحاب فی الودیعه و یمکن أن یقال: التقاص نوع من الرد لأنه یبرئ ذمه صاحبه، و سیأتی الکلام فیه فی موضعه إنشاء الله، و علی وجوب الوفاء بالعهد و منه الوعد للمؤمن و الکافر، لکن لا صراحه فی تلک الفقرات بالوجوب و المشهور الاستحباب ما لم یکن مشروطا فی عقد لازم، و قد مر الکلام فی الوالدین.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.

" أن یکنی الرجل" أقول: یحتمل وجوها:" الأول" أن یکون المعنی من
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17 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ جَمِیعاً عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ سَالِمِ بْنِ مُکْرَمٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ وَ سَأَلَ النَّبِیَّ ص عَنْ بِرِّ الْوَالِدَیْنِ فَقَالَ ابْرَرْ أُمَّکَ ابْرَرْ أُمَّکَ ابْرَرْ أُمَّکَ ابْرَرْ أَبَاکَ ابْرَرْ أَبَاکَ ابْرَرْ أَبَاکَ وَ بَدَأَ بِالْأُمِّ قَبْلَ الْأَبِ

السنه النبویه أو الطریقه الحسنه و البر بالوالدین أن یکنی الرجل ولده باسم أبیه کما إذا کان اسم أبیه محمد یکنی ولده أبا محمد، أو یکون المراد بالتکنیه أعم من التسمیه.

الثانی: أن یقرأ علی بناء المفعول أی من السنه و البر بالناس أن یکنی المتکلم الرجل باسم أبیه بأن یقول له: ابن فلان، و ذلک لأنه تعظیم و تکریم للوالد بنسبه ولده إلیه، و إشاره لذکره بین الناس و تذکیره له فی قلوب المؤمنین، و ربما یدعو له من سمع اسمه، و فی بعض النسخ ابنه بالنون أی یقال له أبو فلان آتیا باسم ابنه دون نفسه، لأن ذکر الاسم خلاف التعظیم و لا سیما حال حضور المسمی، و علی النسختین علی هذا الوجه لا یکون الحدیث مناسبا للباب، لأنه لیس فی بر الوالدین بل فی بر المؤمن مطلقا، إلا أن یقال: إنما ذکر هنا لشموله للوالد أیضا إذا خاطبه الوالد.

الثالث: أن یقرأ یکنی بصیغه المعلوم، أی یکنی عن نفسه باسم أبیه، فهو من بره بأبیه علی الوجوه المتقدمه کما کان أمیر المؤمنین علیه السلام یعبر عن نفسه بذلک کثیرا کقوله علیه السلام: و الله لابن أبی طالب آنس بالموت من الطفل بثدی أمه.


الحدیث السابع عشر

: ضعیف.

" أبرر أمک" من باب علم و ضرب" و بدأ بالأم" أی أشار بالابتداء بالأم إلی أفضلیه برها.

ص: 428






18 الْوَشَّاءُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ إِنِّی قَدْ وَلَدْتُ بِنْتاً وَ رَبَّیْتُهَا حَتَّی إِذَا بَلَغَتْ فَأَلْبَسْتُهَا وَ حَلَّیْتُهَا ثُمَّ جِئْتُ بِهَا إِلَی قَلِیبٍ فَدَفَعْتُهَا فِی جَوْفِهِ وَ کَانَ آخِرُ مَا سَمِعْتُ مِنْهَا وَ هِیَ تَقُولُ یَا أَبَتَاهْ- فَمَا کَفَّارَهُ ذَلِکَ قَالَ أَ لَکَ أُمٌّ حَیَّهٌ قَالَ لَا قَالَ فَلَکَ خَالَهٌ حَیَّهٌ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَابْرَرْهَا فَإِنَّهَا بِمَنْزِلَهِ الْأُمِّ یُکَفِّرْ عَنْکَ مَا صَنَعْتَ قَالَ أَبُو خَدِیجَهَ فَقُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَتَی کَانَ هَذَا فَقَالَ کَانَ فِی الْجَاهِلِیَّهِ وَ کَانُوا یَقْتُلُونَ الْبَنَاتِ مَخَافَهَ أَنْ یُسْبَیْنَ فَیَلِدْنَ فِی قَوْمٍ آخَرِینَ

19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع هَلْ یَجْزِی الْوَلَدُ وَالِدَهُ فَقَالَ لَیْسَ لَهُ جَزَاءٌ إِلَّا فِی خَصْلَتَیْنِ یَکُونُ الْوَالِدُ مَمْلُوکاً فَیَشْتَرِیهِ ابْنُهُ فَیُعْتِقُهُ أَوْ یَکُونُ عَلَیْهِ دَیْنٌ فَیَقْضِیهِ عَنْهُ

20 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ قَالَ أَتَی رَجُلٌ رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَ إِنِّی رَجُلٌ شَابٌ


الحدیث الثامن عشر

: کالسابق.

و فی القاموس: القلیب البئر أو العادیه القدیمه منها، و قوله: و هی تقول، جمله حالیه و مفعول تقول محذوف أی و هی تقول ما قالت، أو ضمیر راجع إلی" ما" و قوله: یا أبتاه خبر کان، و یدل علی فضل الأم و أقاربها فی البر علی الأب و أقاربه، و علی فضل البر بالخاله من بین أقارب الأم، و فیه تفسیر الوأد الذی کان فی الجاهلیه کما قال تعالی:" وَ إِذَا الْمَوْؤُدَهُ سُئِلَتْ، بِأَیِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ".


الحدیث التاسع عشر

: حسن موثق.

" و یکون" فی الموضعین إما مرفوعان بالاستیناف أو منصوبان بتقدیر أن.


الحدیث العشرون 

: ضعیف.

و قد مر مضمونه عن جابر.
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نَشِیطٌ وَ أُحِبُّ الْجِهَادَ وَ لِی وَالِدَهٌ تَکْرَهُ ذَلِکَ فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص ارْجِعْ فَکُنْ مَعَ وَالِدَتِکَ فَوَ الَّذِی بَعَثَنِی بِالْحَقِّ نَبِیّاً لَأُنْسُهَا بِکَ لَیْلَهً خَیْرٌ مِنْ جِهَادِکَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ سَنَهً

21 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْعَبْدَ لَیَکُونُ بَارّاً بِوَالِدَیْهِ فِی حَیَاتِهِمَا ثُمَّ یَمُوتَانِ فَلَا یَقْضِی عَنْهُمَا دُیُونَهُمَا وَ لَا یَسْتَغْفِرُ لَهُمَا فَیَکْتُبُهُ اللَّهُ عَاقّاً وَ إِنَّهُ لَیَکُونُ عَاقّاً لَهُمَا فِی حَیَاتِهِمَا غَیْرَ بَارٍّ بِهِمَا فَإِذَا مَاتَا قَضَی دَیْنَهُمَا وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمَا فَیَکْتُبُهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بَارّاً


الحدیث الحادی و العشرون 

: کالسابق.

و یدل علی أن البر و العقوق یکونان فی الحیاه، و بعد الموت و أن قضاء الدین و الاستغفار أفضل البر بعد الوفاه.

إلی هنأتم الجزء الثامن- حسب تجزئتنا من هذه الطبعه- و یلیه الجزء التاسع إنشاء الله تعالی و أوله" باب الاهتمام بأمور المسلمین و النصیحه لهم و نفعهم" و قد وقع الفراغ من تصحیحه و التعلیق علیه فی لیله الجمعه الثالث عشر من شهر ربیع الأول سنه 1379 و الحمد لله أولا و آخرا.

و أنا العبد الفانی السید هاشم الرسولی المحلاتی
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الجزء التاسع 

بَابُ الِاهْتِمَامِ بِأُمُورِ الْمُسْلِمِینَ وَ النَّصِیحَهِ لَهُمْ وَ نَفْعِهِمْ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَصْبَحَ لَا یَهْتَمُّ بِأُمُورِ الْمُسْلِمِینَ فَلَیْسَ بِمُسْلِمٍ



[تتمه کتاب الإیمان و الکفر]


باب الاهتمام بأمور المسلمین و النصیحه لهم و نفعهم 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" من أصبح" أی دخل فی الصباح" لا یهتم بأمور المسلمین" أی لا یعزم علی القیام بها، و لا یقوم بها مع القدره علیه، فی الصحاح: أهمنی الأمر إذا أقلقک و حزنک، و المهم الأمر الشدید و الاهتمام الاغتمام، و اهتم له بأمره، و فی المصباح:

اهتم الرجل بالأمر قام به" فلیس بمسلم" أی کامل الإسلام، و لا یستحق هذا الاسم و إن کان المراد عدم الاهتمام بشی ء من أمورهم لا یبعد سلب الاسم حقیقه، لأن من جملتها إعانه الإمام و نصرته و متابعته و إعلان الدین و عدم إعانه الکفار علی المسلمین و علی التقادیر المراد بالأمور أعم من الأمور الدنیویه و الأخرویه، و لو لم یقدر علی بعضها فالعزم التقدیری علیه حسنه یثاب علیها کما مر.
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2 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْسَکُ النَّاسِ نُسُکاً أَنْصَحُهُمْ جَیْباً- وَ أَسْلَمُهُمْ قَلْباً لِجَمِیعِ الْمُسْلِمِینَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ عُیَیْنَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ عَلَیْکَ بِالنُّصْحِ


الحدیث الثانی 

: کالأول.

و قال فی النهایه: النسک و النسک الطاعه و العباده و کل ما تقرب به إلی الله، و النسک ما أمرت به الشریعه، و الورع ما نهت عنه، و الناسک العابد، و سئل ثعلب عن المناسک ما هو؟ فقال: هو مأخوذ من النسیکه و هی سبیکه الفضه المصفاه کأنه صفی نفسه لله تعالی، و قال: النصیحه کلمه یعبر بها عن جمله هی إراده الخیر للمنصوح له، و لیس یمکن أن یعبر عن هذا المعنی بکلمه واحده غیرها، و أصل النصح فی اللغه الخلوص، یقال: نصحته و نصحت له، و معنی نصیحه الله صحه الاعتقاد فی وحدانیته و إخلاص النیه فی عبادته، و النصیحه لکتاب الله هو التصدیق به و العمل بما فیه و نصیحه رسوله صلی الله علیه و آله و سلم التصدیق بنبوته و رسالته، و الانقیاد لما أمر به و نهی عنه، و نصیحه الأئمه أن یطیعهم فی الحق، و نصیحه عامه المسلمین إرشادهم إلی مصالحهم.

و فی الصحاح: رجل ناصح الجیب أی نقی القلب، و فی القاموس: رجل ناصح الجیب لا غش فیه، انتهی.

و نسکا و جیبا تمیزان و نسبه الأنسک إلی النسک للمبالغه و المجاز کجد جده" و أسلمهم قلبا" أی من الحقد و الحسد و العداوه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و النصح لله فی خلقه الخلوص فی طاعه الله فیما أمر به فی حق خلقه من إعانتهم و هدایتهم و کف الأذی عنهم، و ترک الغش معهم، أو المراد النصح للخلق خالصا
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لِلَّهِ فِی خَلْقِهِ فَلَنْ تَلْقَاهُ بِعَمَلٍ أَفْضَلَ مِنْهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ لَمْ یَهْتَمَّ بِأُمُورِ الْمُسْلِمِینَ فَلَیْسَ بِمُسْلِمٍ

5 عَنْهُ عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَمِّهِ عَاصِمٍ الْکُوزِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص قَالَ مَنْ أَصْبَحَ لَا یَهْتَمُّ بِأُمُورِ الْمُسْلِمِینَ فَلَیْسَ مِنْهُمْ وَ مَنْ سَمِعَ رَجُلًا یُنَادِی یَا لَلْمُسْلِمِینَ فَلَمْ یُجِبْهُ فَلَیْسَ بِمُسْلِمٍ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْخَلْقُ عِیَالُ اللَّهِ فَأَحَبُّ الْخَلْقِ إِلَی اللَّهِ مَنْ نَفَعَ عِیَالَ اللَّهِ وَ أَدْخَلَ عَلَی أَهْلِ بَیْتٍ سُرُوراً

لله" فلن تلقاه" عند الموت أو فی القیامه" بعمل" أی مع عمل.


الحدیث الرابع 

: مجهول.


الحدیث الخامس 

: ضعیف، و اللام المفتوحه فی" للمسلمین" للاستغاثه.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

" الخلق عیال الله" العیال بالکسر جمع عیل کجیاد و جید، و هم من یمونهم الإنسان و یقوم بمصالحهم، فاستعار لفظ العیال للخلق بالنسبه إلی الخالق، فإنه خالقهم و المدبر لأمورهم و المقدر لأحوالهم، و الضامن لأرزاقهم" فأحب الخلق إلی الله" أی أرفعهم منزله عنده و أکثرهم ثوابا" من نفع عیال الله" بنعمه أو بدفع مضره أو إرشاد و هدایه أو تعلیم أو قضاء حاجه و غیر ذلک من منافع الدین و الدنیا، و فیه إشعار بحسن هذا الفعل فإنه تکفل ما ضمن الله لهم من أمورهم و إدخال السرور علی أهل بیت إما المراد به منفعه خاصه تعم الرجل و أهل بیته و عشائره أو تنبیه علی أن کل منفعه توصله إلی أحد من المؤمنین یصیر سببا لإدخال السرور علی جماعه من أهل بیته.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ قَالَ حَدَّثَنِی مَنْ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ سُئِلَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَحَبُّ النَّاسِ إِلَی اللَّهِ قَالَ أَنْفَعُ النَّاسِ لِلنَّاسِ

8 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُثَنَّی بْنِ الْوَلِیدِ الْحَنَّاطِ عَنْ فِطْرِ بْنِ خَلِیفَهَ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِیهِ ص قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ رَدَّ عَنْ قَوْمٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ عَادِیَهَاءٍ] أَوْ نَارٍ أُوجِبَتْ لَهُ الْجَنَّهُ

9 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی


الحدیث السابع 

: مرسل.


الحدیث الثامن 

: مجهول قوله علیه السلام: عادیه ماء، فی القاموس: العدی کغنی: القوم یعدون لقتال أو أول من یحمل علی الرجاله کالعادیه فیهما، أو هی للفرسان، و قال: العادیه الشغل یصرفک عن الشی ء، و عداه عن الأمر صرفه و شغله، و علیه وثب، و عدا علیه ظلمه، و العادی العدو.

و فی الصحاح دفعت عنک عادیه فلان، أی ظلمه و شره، انتهی.

و أقول: یمکن أن یقرأ فی الخبر بالإضافه أی ضرر ماء أو سیل أو نار وقعت فی البیوت بأن أعان علی دفعهما و" أوجبت" علی بناء المجهول، و أن یقرأ عادیه بالتنوین و ماء و نارا أیضا کذلک بالبدلیه أو عطف البیان، و وجبت علی بناء المجرد فإطلاق العادیه علیهما علی الاستعاره بأحد المعانی المتقدمه.

و الأول أظهر کما روی فی قرب الإسناد بإسناده عن جعفر عن أبیه علیهما السلام قال: قال أمیر المؤمنین علیه السلام: من رد عن المسلمین عادیه ماء أو عادیه نار أو عادیه عدو مکابر للمسلمین غفر الله له ذنبه.


الحدیث التاسع 

: موثق کالصحیح.
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عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً قَالَ قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً وَ لَا تَقُولُوا إِلَّا خَیْراً حَتَّی تَعْلَمُوا مَا هُوَ

" وَ قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً" قال الطبرسی (ره) اختلف فیه فقیل: هو القول الحسن الجمیل و الخلق الکریم و هو مما ارتضاه الله و أحبه عن ابن عباس، و قیل: هو الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر عن سفیان، و قال الربیع بن أنس: أی معروفا و روی جابر عن أبی جعفر علیه السلام فی قوله:" قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً" قال: قولوا للناس أحسن ما تحبون أن یقال لکم، فإن الله یبغض اللعان السباب الطعان علی المؤمنین الفاحش المتفحش السائل الملحف و یحب الحلیم العفیف المتعفف.

ثم اختلف فیه من وجه آخر فقیل: هو عام فی المؤمن و الکافر علی ما روی عن الباقر علیه السلام، و قیل: هو خاص فی المؤمن و اختلف من قال أنه عام فقال ابن عباس و قتاده: أنه منسوخ بآیه السیف، و قال الأکثرون: أنها لیست بمنسوخه لأنه یمکن قتالهم مع حسن القول فی دعائهم إلی الإیمان، انتهی.

و فی تفسیر العسکری علیه السلام قال الصادق علیه السلام:" قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً" أی للناس کلهم مؤمنهم و مخالفهم، أما المؤمنون فیبسط لهم وجهه، و أما المخالفون فیکلمهم بالمداراه لاجتذابهم إلی الإیمان، فإن بأیسر من ذلک یکف شرورهم عن نفسه و عن إخوانه المؤمنین.

" و لا تقولوا إلا خیرا" إلخ، قیل: یعنی لا تقولوا لهم إلا خیرا ما تعلموا فیهم الخیر و ما لم تعلموا فیهم الخیر، فأما إذا علمتم أنه لا خیر فیهم و انکشف لکم عن سوء ضمائرهم بحیث لا تبقی لکم مریه فلا علیکم أن لا تقولوا خیرا، و" ما" تحتمل الموصولیه و الاستفهام و النفی، و قیل: حتی تعلموا، متعلق بمجموع المستثنی و المستثنی منه، أی من اعتاد بقول الخیر، و ترک القبیح یظهر له فوائده.
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10 عَنْهُ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ جَابِرِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً قَالَ قُولُوا لِلنَّاسِ أَحْسَنَ مَا تُحِبُّونَ أَنْ یُقَالَ فِیکُمْ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً أَیْنَ ما کُنْتُ قَالَ نَفَّاعاً

أقول: و یحتمل أن یکون حتی تعلموا بدلا أو بیانا للاستثناء أی إلا خیرا تعلموا خیریته إذ کثیرا ما یتوهم الإنسان خیریه قول و هو لیس بخیر.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

و یومئ إلی أن المراد بقوله: قولوا للناس، قولوا فی حق الناس لا مخاطبتهم بذلک، و الحدیث السابق یحتمل الوجهین.


الحدیث الحادی عشر

: کالسابق.

" وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً" قال البیضاوی: نفاعا معلم الخیر، و قال الطبرسی (ره):

أی جعلنی معلما للخیر عن مجاهد، و قیل: نفاعا حیثما توجهت و البرکه نماء الخیر، و المبارک الذی ینمی الخیر به و قیل: ثابتا دائما علی الإیمان و الطاعه، و أصل البرکه الثبوت عن الجبائی.
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بَابُ إِجْلَالِ الْکَبِیرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ إِجْلَالِ اللَّهِ إِجْلَالُ ذِی الشَّیْبَهِ الْمُسْلِمِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَیْسَ مِنَّا مَنْ لَمْ یُوَقِّرْ کَبِیرَنَا وَ یَرْحَمْ صَغِیرَنَا


باب إجلال الکبیر


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

" من إجلال الله" أی تعظیم الله فإن تعظیم أو أمره سبحانه تعظیم له، و الشیبه بیاض الشعر، و کان فیه دلاله علی أن شعرا واحدا أبیض سبب للتعظیم، قال الجوهری:

الشیب و المشیب واحد، و قال الأصمعی: الشیب بیاض الشعر، و المشیب دخول الرجل فی حد الشیب من الرجال، و الأشیب المبیض الرأس، و إجلاله تعظیمه و توقیره و احترامه و الإعراض عما صدر عنه بسوء خلقه لکبر سنه و ضعف قواه، لا سیما إذا کان أکثر تجربه و علما و أکیس حزما و أقدم إیمانا و أحسن عباده.



الحدیث الثانی 

: مرفوع.

" لیس منا" أی من المؤمنین الکاملین أو من شیعتنا الصادقین، و المراد بالصغیر إما الأطفال فإنهم لضعف بنیتهم و عقلهم و تجاربهم مستحقون للترحم، و یحتمل أن یراد بالکبر و الصغر الإضافیان أی یلزم کل أحد أن یعظم من هو أکبر منه، و یرحم من هو أصغر منه و إن کان بقلیل.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبَانٍ عَنِ الْوَصَّافِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَظِّمُوا کِبَارَکُمْ وَ صِلُوا أَرْحَامَکُمْ وَ لَیْسَ تَصِلُونَهُمْ بِشَیْ ءٍ أَفْضَلَ مِنْ کَفِّ الْأَذَی عَنْهُمْ

بَابُ أُخُوَّهِ الْمُؤْمِنِینَ بَعْضِهِمْ لِبَعْضٍ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَهٌ بَنُو أَبٍ وَ أُمٍّ وَ إِذَا


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح، و الوصافی اسمه عبد الله بن الولید.


باب إخوه المؤمنین بعضهم لبعض 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَهٌ" کما قال تعالی فی کتابه العزیز، قالوا: أی أخوه فی الدین، أو ینبغی أن یکونوا بمنزله الأخوه فی الترحم و التعاطف، ثم أکد علیه السلام ذلک بقوله: بنو أب و أم، أی ینبغی أن یکونوا کهذا النوع من الأخوه، أو نفی لهذا المعنی و بیان أن إخوتهم متأصله بمنزله الحقیقه لاشتراکهم فی طینه الجنه و الروح المختاره المنسوبه إلی الرب الأعلی کما سیأتی، أو المراد بالأب روح الله الذی نفخ منه فی طینه المؤمن، و بالأم الماء العذب و التربه الطیبه کما مر فی أبواب الطینه لا آدم و حواء کما یتبادر إلی بعض الأذهان لعدم اختصاص الانتساب إلیهما بالإیمان إلا أن یقال تباین العقائد صار مانعا عن تأثیر تلک الأخوه لکنه بعید.

و قد مر وجه آخر و هو اتحاد آبائهم الحقیقیه الذین أحیوهم بالإیمان و العلم، و أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أبوهم و خدیجه أمهم بمقتضی الآیه المتقدمه، و إخراج غیر المؤمنین لأنهم عقوا والدیهم بترک ولایه أئمه الحق فهم خرجوا عن حکم

ص: 8








ضَرَبَ عَلَی رَجُلٍ مِنْهُمْ عِرْقٌ سَهِرَ لَهُ الْآخَرُونَ

2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ جَابِرٍ الْجُعْفِیِّ قَالَ تَقَبَّضْتُ بَیْنَ یَدَیْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ رُبَّمَا حَزِنْتُ مِنْ غَیْرِ مُصِیبَهٍ تُصِیبُنِی أَوْ أَمْرٍ یَنْزِلُ بِی حَتَّی یَعْرِفَ ذَلِکَ أَهْلِی فِی وَجْهِی وَ صَدِیقِی فَقَالَ نَعَمْ یَا جَابِرُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْ طِینَهِ الْجِنَانِ وَ أَجْرَی فِیهِمْ مِنْ رِیحِ رُوحِهِ

الأولاد و انقطعت الأخوه بینهم، کما أن المنافقات من أزواج النبی صلی الله علیه و آله و سلم خرجن بذلک عن کونهم أمهات المؤمنین کما طلق أمیر المؤمنین صلوات الله علیه عائشه یوم البصره لیظهر للناس خروجها عن هذا الحکم علی بعض الوجوه، و إن بقی تحریم نکاحها علی المسلمین، و ضرب العرق حرکته بقوه و المراد هنا المبالغه فی قله الأذی، و تعدیته هنا بعلی لتضمین معنی الغلبه کما فی قوله تعالی:" فَضَرَبْنا عَلَی آذانِهِمْ" فی النهایه ضرب العرق ضربا و ضربانا إذا تحرک بقوه، و فی القاموس: سهر کفرح لم ینم لیلا، انتهی.

و المعنی أن الناس کثیرا ما یذهب عنهم النوم فی بعض اللیالی من غیر سبب ظاهرا، فهذا من وجع عرض لبعض إخوانهم، و یحتمل أن یکون السهر کنایه عن الحزن للزومه له غالبا.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

" تقبضت" التقبض ظهور أثر الحزن ضد الانبساط، فی القاموس: انقبض انضم و ضد انبسط، و تقبض عنه اشمأز، و فی المحاسن: تنفست أی تأوهت و حزنت من باب علم أو علی بناء المجهول من باب نصر فإنه متعد حینئذ، و" صدیقی" عطف علی أهلی" من ریح روحه" أی من نسیم من روحه الذی نفخه فی الأنبیاء و الأوصیاء علیه السلام کما قال:" وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی*" أو من رحمه ذاته کما قال الصادق علیه السلام
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فَلِذَلِکَ الْمُؤْمِنُ أَخُو الْمُؤْمِنِ لِأَبِیهِ وَ أُمِّهِ فَإِذَا أَصَابَ رُوحاً مِنْ تِلْکَ الْأَرْوَاحِ فِی بَلَدٍ

و الله شیعتنا من نور الله خلقوا و إلیه یعودون أو الإضافه بیانیه شبه الروح بالریح لسریانه فی البدن کما أن نسبه النفخ إلیه لذلک، أی من الروح الذی هو کالریح و اجتباه و اختاره.

و قد روی عن الباقر علیه السلام فی تفسیر قوله تعالی:" وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی*" کیف هذا النفخ؟ فقال: إن الروح متحرک کالریح، و إنما سمی روحا لأنه اشتق اسمه من الریح و إنما أخرجه علی لفظه الروح لأن الروح مجانس للریح و إنما أضافه إلی نفسه لأنه اصطفاه علی سائر الأرواح کما اصطفی بیتا من البیوت فقال: بیتی، و قال لرسول من الرسل خلیلی و أشباه ذلک، و کل ذلک مخلوق مصنوع محدث مربوب مدبر، و یمکن أن یقرأ بفتح الراء أی من نسیم رحمته کما ورد فی خبر آخر: و أجری فیهم من روح رحمته.

" لأبیه و أمه" الظاهر تشبیه الطینه بالأم و الروح بالأب، و یحتمل العکس.

لا یقال: علی هذا الوجه یلزم أن یکون المؤمن محزونا دائما؟

لأنا نقول: یحتمل أن یکون للتأثر شرائط أخری تفقد فی بعض الأحیان کارتباط هذا الروح ببعض الأرواح أکثر من بعض، کما ورد: الأرواح جنود مجنده ما تعارف منها ائتلف و ما تناکر منها اختلف.

و یحتمل أن یکون الحزن الدائم للمؤمن أحد أسبابه ذلک کما أن تذکر الآخره أیضا سبب له، لکن شدته فی بعض الأحیان بحیث یتبین له ذلک بحزن الأرواح المناسبه له، أو بحزن الأرواح الشریفه العالیه المؤثره فی العوالم، لا سیما فی أرواح الشیعه و قلوبهم و أبدانهم، کما روی الصدوق (ره) فی معانی الأخبار بإسناده إلی أبی بصیر قال: دخلت علی أبی عبد الله علیه السلام و معی رجل من أصحابنا، فقلت له
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مِنَ الْبُلْدَانِ حُزْنٌ حَزِنَتْ هَذِهِ لِأَنَّهَا مِنْهَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُؤْمِنُ أَخُو الْمُؤْمِنِ عَیْنُهُ وَ دَلِیلُهُ لَا یَخُونُهُ وَ لَا یَظْلِمُهُ وَ لَا

جعلت فداک یا بن رسول الله إنی لأغتم و أحزن من غیر أن أعرف لذلک سببا؟ فقال علیه السلام: إن ذلک الحزن و الفرح یصل إلیکم منا لأنا إذا دخل علینا حزن أو سرور کان ذلک داخلا علیکم، لأنا و إیاکم من نور الله تعالی فجعلنا و طینتنا و طینتکم واحده، و لو ترکت طینتکم کما أخذت لکنا و أنتم سواء، و لکن مزجت طینتکم بطینه أعدائکم فلو لا ذلک ما أذنبتم ذنبا أبدا، قال: قلت: جعلت فداک فتعود طینتنا و نورنا کما بدء؟ فقال: أی و الله یا عبد الله أخبرنی عن هذا الشعاع الزاخر من القرص إذا طلع أ هو متصل به أم بائن منه؟ فقلت له: جعلت فداک بل هو بائن منه، فقال:

أ فلیس إذا غابت الشمس و سقط القرص عاد إلیه فاتصل به کما بدء منه؟ فقلت له:

نعم، فقال: کذلک و الله شیعتنا من نور الله خلقوا و إلیه یعودون، و الله إنکم لملحقون بنا یوم القیامه و إنا لنشفع و نشفع، و الله إنکم لتشفعون فتشفعون، و ما من رجل منکم إلا و سترفع له نار عن شماله، و جنه عن یمینه فیدخل أحباؤه الجنه و أعداءه النار، فتأمل و تدبر فی هذا الحدیث فإن فیه أسرارا غریبه.


الحدیث الثالث 

: موثق کالصحیح.

" عینه" أی جاسوسه یدله علی المعایب، أو بمنزله عینه الباصره یدله علی مکارمه و معائبه، و هو أحد معانی قول النبی صلی الله علیه و آله و سلم: المؤمن مرآه المؤمن، و قیل: ذاته مبالغه، أو بمنزله عینه فی العزه و الکرم، و لا یخفی عدم مناسبته لسائر الفقرات فتفطن" و دلیله" أی إلی الخیرات الدنیویه و الأخرویه" لا یخونه" فی مال و لا سرو لا عرض" و لا یظلمه" فی نفسه و ماله و أهله و سائر حقوقه" و لا یغشه"
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یَغُشُّهُ وَ لَا یَعِدُهُ عِدَهً فَیُخْلِفَهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْمُؤْمِنُ أَخُو الْمُؤْمِنِ کَالْجَسَدِ الْوَاحِدِ إِنِ اشْتَکَی شَیْئاً مِنْهُ- وَجَدَ

فی النصیحه و المشوره و حفظ الغیب و الإرشاد إلی مصالحه" و لا یعده عده فیخلفه" یدل علی أنه مناف للأخوه الکامله لا علی الحرمه إلا إذا کان النفی بمعنی النهی، و فیه أیضا کلام، و بالجمله النفی فی جمیع الفقرات یحتمل أن یکون بمعنی النهی و أن یکون بمعناه فیدل علی أنه لو أتی بالمنفی لم یتصف بالأخوه و کمال الإیمان.


الحدیث الرابع 

: فی أعلی مراتب الصحه.

" کالجسد الواحد" کأنه علیه السلام ترقی عن الإخوه إلی الاتحاد أو بین أن إخوتهم لیست مثل سائر الأخوات بل هم بمنزله أعضاء جسد واحد تعلق بها روح واحده، فکما أنه یتألم عضو واحد یتألم و یتعطل سائر الأعضاء فکذا یتألم واحد من المؤمنین یحزن و یتألم سائر هم کما مر، فقوله: کالجسد الواحد تقدیره کعضوی الجسد الواحد، و قوله: إن اشتکی، الظاهر أنه بیان للمشبه به، و الضمیر المستتر فیه و فی وجد راجعان إلی المرء أو الإنسان، أو الروح الذی یدل علیه الجسد، و ضمیر منه راجع إلی الجسد، و الضمیر فی أرواحهما راجع إلی شیئا و سائر الجسد و الجمعیه باعتبار جمعیه السائر، أو من إطلاق الجمع علی التثنیه مجازا.

و فی کتاب الاختصاص للمفید: و إن روحهما من روح واحده، و هو أظهر، و المراد بالروح الواحد إن کان الروح الحیوانیه فمن للتبعیض، و إن کان النفس الناطقه فمن للتعلیل فإن روحهما الروح الحیوانیه.

هذا إذا کان قوله: و أرواحهما من تتمه بیان المشبه به، و یحتمل تعلقه
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أَلَمَ ذَلِکَ فِی سَائِرِ جَسَدِهِ وَ أَرْوَاحُهُمَا مِنْ رُوحٍ وَاحِدَهٍ وَ إِنَّ رُوحَ الْمُؤْمِنِ لَأَشَدُّ اتِّصَالًا بِرُوحِ اللَّهِ مِنِ اتِّصَالِ شُعَاعِ الشَّمْسِ بِهَا

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْمُسْلِمُ أَخُو الْمُسْلِمِ هُوَ عَیْنُهُ وَ مِرْآتُهُ وَ دَلِیلُهُ لَا یَخُونُهُ وَ لَا یَخْدَعُهُ وَ لَا یَظْلِمُهُ وَ لَا یَکْذِبُهُ

بالمشبه فالضمیر راجع إلی الأخوین المذکورین فی أول الخبر، و الغرض إما بیان شده اتصال الروحین کأنهما روح واحده، أو أن روحیهما من روح واحده هی روح الإمام علیه السلام، و هی نور الله کما مر فی الخبر السابق عن أبی بصیر الذی هو کالشرح لهذا الخبر.

و یحتمل أن یکون اشتکی أیضا من بیان المشبه لإیضاح وجه الشبه، و المراد بروح الله أیضا روح الإمام التی اختارها الله کما مر فی قوله:" وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی*" و یحتمل أن یکون المراد بروح الله ذات الله سبحانه إشاره إلی شده ارتباط المقربین بجناب الحق تعالی، حیث لا یغفلون عن ربهم ساعه و یفیض علیهم منه سبحانه العلم و الکمالات و الهدایات و الإفاضات آنا فآنا و ساعه فساعه کما سیأتی فی الحدیث القدسی: فإذا أحببته کنت سمعه و بصره و یده و رجله و لسانه، و سنوضح ذلک بحسب فهمنا هناک إنشاء الله، و أعرضنا عما أورده بعضهم هیهنا من تزیین العبارات التی لیس تحتها معنی محصل.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

" و مرآته" أی یبین محاسنه لیرکبها، و مساویه لیجتنبها کما هو شأن المرآه أو ینظر إلی ما فیه من المعایب فیترکها فإن الإنسان فی غفله عن عیوب نفسه، و کذا المحاسن و قد روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم المؤمن مرآه المؤمن و یجری فیه الوجهان المتقدمان، قال الراوندی فی ضوء الشهاب: المرآه الآله التی تری فیها صوره الأشیاء،
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وَ لَا یَغْتَابُهُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ دَخَلَ عَلَیْهِ رَجُلٌ فَقَالَ لِی تُحِبُّهُ فَقُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ لِی وَ لِمَ لَا تُحِبُّهُ وَ هُوَ أَخُوکَ وَ شَرِیکُکَ فِی دِینِکَ وَ عَوْنُکَ عَلَی عَدُوِّکَ وَ رِزْقُهُ

و هی مفعله من الرؤیه، و المعنی أن المؤمن یحکی لأخیه المؤمن جمیع ما یراه فیه، فإن کان حسنا زینه له لیزداد منه، و إن کان قبیحا نبهه علیه لینتهی عنه، انتهی.

و أقول: قد ذهب بعض الصوفیه إلی أن المؤمن الثانی هو الله تعالی، أی المؤمن مظهر لصفاته الکمالیه تعالی شأنه کما ینطبع فی المرآه صوره الشخص، و الحدیث یدل علی أنه لیس بمراد من الخبر النبوی، و قیل: المراد أن کلا من المؤمنین مظهر لصفات الآخر، لأن فی کل منهما صفات الآخر مثل الإیمان و أرکانه و لواحقه و آثاره، و الأخلاق و الآداب، و لا یخفی بعده.

" و لا یکذبه" علی بناء المجرد أی لا یقول له کذبا، أو علی بناء التفعیل أی لا ینسب الکذب إلیه فیما یخبره، و لا یستلزم ذلک الاعتماد علیه فی کل ما یقوله و إن کان یشعر بذلک، کما ورد فی خبر آخر مستدلا علیه بقوله تعالی:" وَ یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ" و الظاهر أن المراد بالمسلم هنا المؤمن إیذانا بأن غیر المؤمن لیس بمسلم حقیقه.


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح.

" و لم لا تحبه" ترغیب فی زیاده المحبه و إدامتها لغیره أیضا بذکر أسبابها و عدم المانع منها" أخوک" أی سماه الله تعالی أخاک أو مخلوق من روحک و طینتک، و یحتمل أن یکون قوله: و شریکک فی دینک تفسیرا للإخوه، أو یکون فی دینک متعلقا بهما علی التنازع" علی عدوک" من الجن و الإنس أو الأخیر فقط، أو الأعم
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عَلَی غَیْرِکَ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ فُضَیْلٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْمُؤْمِنُ أَخُو الْمُؤْمِنِ لِأَبِیهِ وَ أُمِّهِ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْ طِینَهِ الْجِنَانِ وَ أَجْرَی فِی صُوَرِهِمْ مِنْ رِیحِ الْجَنَّهِ فَلِذَلِکَ هُمْ إِخْوَهٌ لِأَبٍ وَ أُمٍ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ أَخُو الْمُؤْمِنِ عَیْنُهُ وَ دَلِیلُهُ لَا یَخُونُهُ وَ لَا یَظْلِمُهُ وَ لَا یَغُشُّهُ وَ لَا یَعِدُهُ عِدَهً فَیُخْلِفَهُ

9 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْمُؤْمِنُونَ خَدَمٌ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ قُلْتُ وَ کَیْفَ یَکُونُونَ خَدَماً بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ قَالَ یُفِیدُ بَعْضُهُمْ بَعْضاً الْحَدِیثَ

منهما و من النفس الأماره بالسوء، کما روی: أعدی عدوک نفسک التی بین جنبیک.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

" من ریح الجنه" أی من الروح المأخوذه من الجنه أو المنسوبه إلیها، لأن مصیرها لاقتضائها العقائد و الأعمال الحسنه إلیها، و قد مر مضمونه.


الحدیث الثامن 

: صحیح و قد مر بعینه إلا أنه کان هناک بدل الحجال ابن فضال.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

و قوله: الحدیث، أی إلی تمام الحدیث إشاره إلی أنه لم یذکر تمام الخبر، و فهم أکثر من نظر فیه أن" الحدیث" مفعول یفید، فیکون حثا علی روایه الحدیث و هو بعید، و قال بعضهم: یحتمل أن یکون المراد به الخبر و أن

ص: 15








10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْبَصْرِیِّ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ نَفَراً مِنَ الْمُسْلِمِینَ خَرَجُوا إِلَی سَفَرٍ لَهُمْ فَضَلُّوا الطَّرِیقَ فَأَصَابَهُمْ عَطَشٌ شَدِیدٌ فَتَکَفَّنُوا وَ لَزِمُوا أُصُولَ الشَّجَرِ فَجَاءَهُمْ شَیْخٌ وَ عَلَیْهِ ثِیَابٌ بِیضٌ فَقَالَ قُومُوا فَلَا بَأْسَ عَلَیْکُمْ فَهَذَا الْمَاءُ فَقَامُوا وَ شَرِبُوا وَ ارْتَوَوْا فَقَالُوا مَنْ أَنْتَ یَرْحَمُکَ اللَّهُ فَقَالَ أَنَا مِنَ الْجِنِّ الَّذِینَ بَایَعُوا رَسُولَ اللَّهِ ص إِنِّی سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص

یکون أمرا فی صوره الخبر، و المعنی أن الإیمان یقتضی التعاون بأن یخدم بعض المؤمنین بعضا فی أمورهم، هذا یکتب لهذا و هذا یشتری لهذا، و هذا یبیع لهذا إلی غیر ذلک، بشرط أن یکون بقصد التقرب إلی الله، و لرعایه الإیمان، و أما إذا کان کان یجر منفعه دنیویه إلی نفسه فلیس من خدمه المؤمن فی شی ء بل هو خدمه لنفسه.


الحدیث العاشر

: مجهول" فتکفنوا" أی سلموا أنفسهم إلی الموت و قطعوا به، فلبسوا أکفانهم أو ضموا ثیابهم علی أنفسهم بمنزله الکفن، و فی القاموس:

هم مکفنون لیس لهم ملح و لا لبن و لا إدام، و فی بعض النسخ فتکنفوا بتقدیم النون علی الفاء، أی اتخذ کل منهم کنفا و ناحیه و تفرقوا، من الکنف بالتحریک و هو الناحیه و الجانب أو اجتمعوا و أحاط بعضهم ببعض، قال فی النهایه: فی حدیث الدعاء مضوا علی شاکلتهم مکانفین، أی یکنف بعضهم بعضا، و فیه فاکتنفته أنا و صاحبی أی أحطنا به من جانبیه، و فی القاموس: کنفه صانه و حفظه و حاطه و أعانه کأکنفه و التکنیف الإحاطه و اکتنفوا فلانا أحاطوا به کتکنفوه.

قوله: أنا من الجن، الجن بالکسر جمع الجنی و قد ذکر الطبرسی (ره) و غیره أن سبعه من جن نصیبین أتوا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و بایعوه، و روی أکثر من ذلک کما ذکرناه فی الکتاب الکبیر، و فی الصحاح حضره الرجل قربه و فناؤه، و
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یَقُولُ الْمُؤْمِنُ أَخُو الْمُؤْمِنِ عَیْنُهُ وَ دَلِیلُهُ فَلَمْ تَکُونُوا تَضَیَّعُوا بِحَضْرَتِی

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیٍّ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْمُسْلِمُ أَخُو الْمُسْلِمِ لَا یَظْلِمُهُ وَ لَا یَخْذُلُهُ وَ لَا یَغْتَابُهُ وَ لَا یَخُونُهُ وَ لَا یَحْرِمُهُ قَالَ رِبْعِیٌّ فَسَأَلَنِی رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِنَا بِالْمَدِینَهِ فَقَالَ سَمِعْتُ فُضَیْلًا یَقُولُ ذَلِکَ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ نَعَمْ فَقَالَ فَإِنِّی سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ- الْمُسْلِمُ أَخُو الْمُسْلِمِ لَا یَظْلِمُهُ وَ لَا یَغُشُّهُ وَ لَا یَخْذُلُهُ وَ لَا یَغْتَابُهُ وَ لَا یَخُونُهُ وَ لَا یَحْرِمُهُ

یدل علی أن الجن أجسام لطیفه یمکن تشکلهم بشکل الإنس و رؤیتهم لغیر الأنبیاء و الأوصیاء علیه السلام أیضا، و یشعر بجواز روایه الحدیث عن الجن.


الحدیث الحادی عشر

: حسن کالصحیح.

" قال سمعت الفضیل" بصیغه الخطاب بتقدیر حرف الاستفهام" فقال إنی سمعت" هذا کلام الرجل، و احتمال الفضیل کما توهم بعید، و غرض الرجل أن الذی سمعت منه علیه السلام أکثر مما سمعه لا سیما علی النسخه التی لیس فی الأول و لا یغتابه إلخ، و لعلهما سمعا فی مجلس واحد، و لذا استبعده" و لا یحرمه" أی من عطائه، و ربما یقرأ" و لا یظلمه" علی بناء التفعیل أی لا ینسبه إلی الظلم و هو تکلف، و فی القاموس خذله و عنه خذلا و خذلانا بالکسر: ترک نصرته، و الظبیه و غیرها تخلفت عن صواحبها و انفردت، أو تخلفت و لم تلحق، و تخاذل القوم تدابروا.
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بَابٌ فِیمَا یُوجِبُ الْحَقَّ لِمَنِ انْتَحَلَ الْإِیمَانَ وَ یَنْقُضُهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَ سُئِلَ عَنْ إِیمَانِ مَنْ یَلْزَمُنَا حَقُّهُ وَ أُخُوَّتُهُ کَیْفَ هُوَ وَ بِمَا یَثْبُتُ وَ بِمَا یَبْطُلُ فَقَالَ إِنَّ الْإِیمَانَ قَدْ یُتَّخَذُ عَلَی وَجْهَیْنِ أَمَّا أَحَدُهُمَا فَهُوَ الَّذِی یَظْهَرُ


باب فی ما یوجب الحق لمن انتحل الإیمان و ینقضه 


اشاره

الانتحال ادعاء أمر بغیر حقیقه أو مطلقا، و اتخاذ نحله و دین، و قوله: و ینقضه عطف علی یوجب، و الضمیر المستتر فیه راجع إلی ما، و البارز إلی الحق أی هذا باب فی بیان ما یوجب رعایه الحقوق الإیمانیه لمن ادعی الإیمان، و بیان ما ینقض الحق و یسقط وجوب رعایته، و یحتمل إرجاع الظاهر إلی الإیمان لکن الأول أظهر.



الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" و سئل" الواو للحال بتقدیر قد، و إثبات الألف فی قوله: بم فی الموضعین مع دخول حرف الجر شاذ، و قوله: فقال، تکریر و تأکید لقوله: یقول.

قوله قد یتخذ، قد هنا للتحقیق، و إنما اکتفی بذکر أحد وجهی الإیمان مع التصریح بالوجهین، و کلمه إما التفصیلیه المقتضیه للتکرار لظهور القسم الآخر من ذکر هذا القسم، و القسم الآخر هو ما یعرف بالصحبه المتأکده و المعاشره المتکرره الموجبه للظن القوی بل الیقین، و إن کان نادرا، فإن الإیمان أمر قلبی لا یظهر للغیر إلا بآثاره من القول و العمل المخبرین عنه کما مر تحقیقه، أو القسم الآخر ما کان معلوما بالبرهان القطعی کالحجج علیه السلام و خواص أصحابهم الذین أخبروا بصحه أیمانهم و کماله کسلمان و أبی ذر و المقداد و أضرابهم رضی الله عنهم،
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لَکَ مِنْ صَاحِبِکَ فَإِذَا ظَهَرَ لَکَ مِنْهُ مِثْلُ الَّذِی تَقُولُ بِهِ أَنْتَ حَقَّتْ وَلَایَتُهُ وَ أُخُوَّتُهُ إِلَّا أَنْ یَجِی ءَ مِنْهُ نَقْضٌ لِلَّذِی وَصَفَ مِنْ نَفْسِهِ وَ أَظْهَرَهُ لَکَ فَإِنْ جَاءَ مِنْهُ مَا تَسْتَدِلُّ بِهِ عَلَی نَقْضِ الَّذِی أَظْهَرَ لَکَ خَرَجَ عِنْدَکَ مِمَّا وَصَفَ لَکَ وَ أَظْهَرَ وَ کَانَ لِمَا أَظْهَرَ لَکَ نَاقِضاً إِلَّا أَنْ یَدَّعِیَ أَنَّهُ إِنَّمَا عَمِلَ ذَلِکَ تَقِیَّهً وَ مَعَ ذَلِکَ یُنْظَرُ فِیهِ فَإِنْ کَانَ لَیْسَ مِمَّا یُمْکِنُ أَنْ تَکُونَ التَّقِیَّهُ فِی مِثْلِهِ لَمْ یُقْبَلْ مِنْهُ ذَلِکَ لِأَنَّ لِلتَّقِیَّهِ مَوَاضِعَ مَنْ أَزَالَهَا عَنْ مَوَاضِعِهَا لَمْ تَسْتَقِمْ لَهُ وَ تَفْسِیرُ مَا یُتَّقَی مِثْلُ أَنْ یَکُونَ قَوْمُ سَوْءٍ ظَاهِرُ

و نظیر هذا فی ترک معادل أما، قوله تعالی:" وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً، فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ اعْتَصَمُوا بِهِ فَسَیُدْخِلُهُمْ فِی رَحْمَهٍ مِنْهُ وَ فَضْلٍ" إذ ظاهر أن معادله: و أما الذین کفروا بالله و لم یعتصموا به فسیدخلهم جهنم.

" حقت" بفتح الحاء و ضمها، لأنه لازم و متعد" ولایته" أی محبته و" إخوته" أی فی الدین" و مع ذلک ینظر فیه" أی فیه تفصیل" فإن کان" اسمه الضمیر الراجع إلی" ما تستدل به" و جمله" لیس" إلخ، خبره و" ذلک" إشاره إلی الدعوی المذکور فی ضمن إلا أن یدعی، و تفسیر مبتدأ" و یتقی" علی بناء المجهول بتقدیر یتقی فیه، و" مثل" خبر و" قوم" مضاف إلی السوء بالفتح، و" ظاهر" صفه السوء و جمله" حکمهم" إلخ صفه للقوم أو" ظاهر" صفه القوم لکونه بحسب اللفظ مفردا أی قوم غالبین و" حکمهم" إلخ جمله أخری کما مر أو حکمهم فاعل ظاهر أی قوم سوء کون حکمهم و فعلهم علی غیر الحق ظاهرا، أو ظاهر مرفوع مضاف إلی حکمهم، و هو مبتدأ و علی غیر خبره، و الجمله صفه القوم.

و بالجمله یظهر منه أن التقیه إنما تکون لدفع ضرر لا لجلب نفع بأن یکون السوء بمعنی الضرر أو الظاهر بمعنی الغالب، و یشترط فیه عدم التأدی إلی الفساد فی الدین کقتل نبی أو إمام أو اضمحلال الدین بالکلیه کما أن الحسین علیه السلام
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حُکْمِهِمْ وَ فِعْلِهِمْ عَلَی غَیْرِ حُکْمِ الْحَقِّ وَ فِعْلِهِ فَکُلُّ شَیْ ءٍ یَعْمَلُ الْمُؤْمِنُ بَیْنَهُمْ لِمَکَانِ التَّقِیَّهِ مِمَّا لَا یُؤَدِّی إِلَی الْفَسَادِ فِی الدِّینِ فَإِنَّهُ جَائِزٌ

بَابٌ فِی أَنَّ التَّوَاخِیَ لَمْ یَقَعْ عَلَی الدِّینِ وَ إِنَّمَا هُوَ التَّعَارُفُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ الطَّیَّارِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمْ تَتَوَاخَوْا عَلَی هَذَا الْأَمْرِ وَ إِنَّمَا

لم یتق للعلم بأن تقیته یؤدی إلی بطلان الدین بالکلیه، فالتقیه إنما تکون فیما لم یصر تقیته سببا لفساد الدین و بطلانه کما أن تقیتنا فی غسل الرجلین أو بعض أحکام الصلاه و غیرها لا تصیر سببا لخفاء هذا الحکم و ذهابه من بین المسلمین، لکن لم أر أحدا صرح بهذا التفصیل، و ربما یدخل فی هذا التقیه فی الدماء و فیه خفاء، و یمکن أن یراد بالأداء إلی الفساد فی الدین أن یسری إلی العقائد القلبیه أو یعمل التقیه فی غیر موضع التقیه.

ثم اعلم أنه یستفاد من ظاهر هذا الخبر وجوب المؤاخاه و أداء الحقوق بمجرد ثبوت التشیع، قیل: و هو علی إطلاقه مشکل، کیف و لو کان ذلک کذلک للزم الحرج و صعوبه المخرج إلا أن یخصص التشیع بما ورد من الشروط فی أخبار صفات المؤمن و علاماته.

و أقول: یمکن أن یکون الاستثناء الوارد فی الخبر بقوله: إلا أن یجی ء منه نقض، شاملا لکبائر المعاصی بل الأعم.


باب فی أن التآخی لا یقع علی الدین و إنما هو التعارف 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور معتبر عندی.

" لم تتواخوا علی هذا الأمر" أقول: الخبر یحتمل وجوها
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تَعَارَفْتُمْ عَلَیْهِ

الأول: ما أفاده الوالد قدس سره و هو أن التآخی بینکم لم یقع علی التشیع و لا فی هذه النشأه بل کانت أخوتکم فی عالم الأرواح قبل الانتقال إلی الأجساد، و إنما حصل تعارفکم فی هذا العالم بسبب الدین، فکشف ذلک عن الأخوه فی العلیین، و ذلک مثل رجلین کانت بینهما مصاحبه قدیمه فافترقا زمانا طویلا ثم تلاقیا فعرف کل منهما صاحبه، و یؤیده الحدیث المشهور عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم: الأرواح جنود مجنده ما تعارف منها ائتلف و ما تناکر منها اختلف، و هذا الخبر و إن کان عامیا لکن ورد مثله فی أخبارنا بأسانید جمه أوردتها فی الکتاب الکبیر.

منها: ما روی الصفار فی البصائر بأسانید عن أبی عبد الله علیه السلام قال: جاء رجل إلی أمیر المؤمنین علیه السلام فقال: و الله یا أمیر المؤمنین علیه السلام إنی لأحبک، فقال:

کذبت، فقال الرجل: سبحان الله کأنک تعرف ما فی قلبی؟ فقال علی علیه السلام:

إن الله خلق الأرواح قبل الأبدان بألفی عام، ثم عرضهم علینا فأین کنت لم أرک.

و عن عماره قال: کنت جالسا عند أمیر المؤمنین إذ أقبل رجل فسلم علیه ثم قال: یا أمیر المؤمنین و الله إنی لأحبک فسأله ثم قال له: إن الأرواح خلقت قبل الأبدان بألفی عام، ثم أسکنت الهواء فما تعارف منها ثم ائتلف هیهنا، و ما تناکر منها ثم اختلف هیهنا، و إن روحی أنکر روحک.

و بسنده أیضا عن أبی عبد الله علیه السلام مثله، إلا أنه قال: إن الله خلق الأرواح قبل الأبدان بألفی عام فأسکنها الهواء ثم عرضها علینا أهل البیت، فو الله ما منها روح إلا و قد عرفنا بدنه، فو الله ما رأیتک فیها فأین کنت.

و روی الصدوق فی العلل بسند موثق عن أبی عبد الله علیه السلام قال: إن الأرواح جنود مجنده فما تعارف منها فی المیثاق ائتلف هیهنا و ما تناکر منها فی المیثاق اختلف هیهنا.

و روی بسند آخر عنه علیه السلام أنه قال لرجل من أصحابه: ما تقول فی الأرواح
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أنها جنود مجنده فما تعارف منها ائتلف و ما تناکر منها اختلف؟ قال: فقلت: إنا نقول ذلک، قال: فإنه کذلک إن الله تعالی أخذ علی العباد میثاقهم و هم أظله قبل المیلاد، و هو قوله عز و جل" وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ" الآیه قال: فمن أقر له یومئذ جاءت ألفته هیهنا، و من أنکره یومئذ جاء خلافه هیهنا.

و قال ابن الأثیر فی النهایه: فیه الأرواح جنود مجنده فما تعارف منها ائتلف و ما تناکر منها اختلف" مجنده" أی مجموعه کما یقال ألوف مؤلفه و قناطیر مقنطره، و معناه الإخبار عن مبدء کون الأرواح و تقدمها علی الأجساد أی أنها خلقت أول خلقها علی قسمین، من ائتلاف و اختلاف کالجنود المجموعه إذا تقابلت و تواجهت، و معنی تقابل الأرواح ما جعلها الله علیه من السعاده و الشقاوه و الأخلاق فی مبدء الخلق، یقول: إن الأجساد التی فیها الأرواح تلتقی فی الدنیا فتأتلف و تختلف علی حسب ما خلقت علیه، و لهذا تری الخیر یحب الأخیار و یمیل إلیهم، و الشریر یحب الأشرار و یمیل إلیهم، انتهی.

و قال الخطابی: خلقت قبلها تلتقی فلما التبست بالأبدان تعارفت بالذکر الأول، انتهی. و أقول: استدل بهذا الحدیث علی أمرین" الأول" خلق الأرواح قبل الأبدان و قد اختلف المتکلمون و المحدثون من العامه و الخاصه فی ذلک فذهب أکثر المتکلمین إلی أن الأرواح بعد تمام خلقه البدن، قال شارح المقاصد: النفوس الإنسانیه سواء جعلناها مجرده أو مادیه حادثه عندنا لکونها أثر القادر المختار، و إنما الکلام فی أن حدوثها قبل البدن لقوله صلی الله علیه و آله و سلم: خلق الله الأرواح قبل الأجساد بألفی عام،
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أو بعده لقوله تعالی بعد ذکر أطوار البدن:" ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ" إشاره إلی إفاضه النفس، و لا دلاله فی الحدیث مع کونه خبر واحد علی أن المراد بالأرواح النفوس البشریه أو الجوهریه العلویه و لا فی الآیه علی أن المراد إحداث النفس أو إحداث تعلقها بالبدن، و أما الفلاسفه فمنهم من جعلها قدیمه و ذهب أرسطو و شیعته إلی أنها حادثه، ثم ذکر دلائل الطرفین و اعترض علیها بوجوه.

و أما أصحابنا رضوان الله علیهم فظاهر أکثر المحدثین أنهم قالوا بظواهر تلک الأخبار، قال الصدوق رضی الله عنه فی رساله الاعتقادات: اعتقادنا فی النفوس أنها الأرواح التی بها الحیاه و أنها الخلق الأول، لقول النبی صلی الله علیه و آله و سلم: أول ما أبدع الله سبحانه هی النفوس المقدسه المطهره فأنطقها بتوحیده، ثم خلق بعد ذلک سائر خلقه، و اعتقادنا فیها أنها خلقت للبقاء و لم تخلق للفناء، و ساق الکلام إلی قوله:

و قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: الأرواح جنود مجنده فما تعارف منها ائتلف، و ما تناکر منها اختلف، و قال الصادق علیه السلام: إن الله تعالی آخی بین الأرواح فی الأظله قبل أن یخلق الأبدان بألفی عام، فلو قد قام قائمنا أهل البیت لورث الأخ الذی آخی بینهما فی الأظله، و لم یورث الأخ من الولاده.

و أما المتکلمون منا فأکثرهم قالوا بحدوثها بعد تصویر البدن فی الرحم و أولوا هذه الأخبار بتأویلات بعیده، قال الشیخ المفید (ره) فی أجوبه المسائل السرویه:

فأما الخبر بأن الله تعالی خلق الأرواح قبل الأجساد بألفی عام فهو من أخبار الآحاد، و قد روته العامه کما روته الخاصه، و لیس هو مع ذلک مما یقطع علی الله بصحته، و إن ثبت القول فالمعنی فیه أن الله تعالی قدر الأرواح فی علمه قبل اختراع الأجساد، و اخترع الأجساد و اخترع لها الأرواح، فالخلق للأرواح قبل

ص: 23





الأجساد خلق تقدیر فی العلم کما قدمناه، و لیس بخلق لذواتها کما وصفناه، و الخلق لها بالإحداث و الاختراع بعد خلق الأجسام و الصور التی تدبرها الأرواح، و لو لا أن ذلک کذلک لکانت الأرواح تقوم بأنفسها، و لا تحتاج إلی آله تعتملها و لکنا نعرف ما سلف لنا من الأحوال قبل خلق الأجساد کما نعلم أحوالنا بعد خلق الأجساد، و هذا محال لا خفاء بفساده، و أما الحدیث بأن الأرواح جنود مجنده فالمعنی فیه أن الأرواح التی هی الجواهر البسائط تتناصر بالجنس و تتخاذل بالعوارض فما تعارف منها باتفاق الرأی و الهوی ائتلف، و ما تناکر منها بمباینه فی الرأی و الهوی اختلف، و هذا موجود حسا و مشاهد و لیس المراد بذلک أن ما تعارف منها فی الذر ائتلف کما تذهب إلیه الحشویه کما بیناه من أنه لا علم للإنسان بحال کان علیها قبل ظهوره فی هذا العالم، و لو ذکر بکل شی ء مما ذکر ذلک، فوضح بما ذکرناه أن المراد بالخبر ما شرحناه و الله الموفق للصواب، انتهی.

و قال الراوندی (ره) فی کتاب ضوء الشهاب: فی شرح قوله صلی الله علیه و آله و سلم: الأرواح جنود مجنده قال بعض من تکلم فی هذا الحدیث: أنه علی حذف المضاف، و التقدیر ذوا الأرواح، و هذا قریب المأخذ، و عند جماعه من محققی أصحاب الأصول أنه یجوز عقلا أن یکون الله تعالی إذا استشهد الشهید أو توفی النبی صلی الله علیه و آله و سلم أو الصالح من بنی آدم ینتزع من جسده أجزاء بقدر ما تحل الحیاه التی کانت الجمله بها حیه، فیردها إلی تلک الأجزاء فتصیر حیا و إن کان جثته صغیره، فیرفعه إلی حیث شاء فإنه لا اعتبار فی الحی بالجثه، و ظاهر الکتاب یشهد بصحه ذلک و کذا الحدیث، و هذا الحدیث أیضا مما یعضده، فعلی هذا تتعارف هذه الأجساد اللطیفه بعد موت صاحبها کما کانت فی دار الدنیا، یعرف بعضها بعضا، و تتباشر فتأتلف و بالعکس، انتهی.
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و أقول: قیام الأرواح بأنفسها أو تعلقها بالأجساد المثالیه ثم تعلقها بالأجساد العنصریه مما لا دلیل علی امتناعه، و أما عدم تذکر الأحوال السابقه فلعله لتقلبها فی الأطوار المختلفه أو لعدم القوی البدنیه أو کون تلک القوی قائمه بما فارقته من الأجساد المثالیه، أو لا ذهاب الله تعالی عنها تذکر هذه الأمور لنوع من المصلحه، کما ورد أن التذکر و النسیان منه تعالی، مع أن الإنسان لا یتذکر کثیرا من أحوال الطفولیه و الولاده، و التأویلات المذکوره یأبی عنها صریح کثیر من الأخبار التی مر بعضها.

الثانی: أن الأرواح الإنسانیه مختلفه فی الحقیقه، قال العلامه نور الله مرقده فی شرح التجرید: ذهب الأکثر إلی أن النفوس البشریه متحده فی النوع متکثره بالشخص، و هو مذهب أرسطو، و ذهب جماعه من القدماء إلی أنها مختلفه بالنوع.

و قال شارح المقاصد: ذهب جمع من قدماء الفلاسفه إلی أن النفوس الحیوانیه و الإنسانیه متماثله متحده المهیه، و اختلاف الأحوال و الإدراکات عائد إلی اختلاف الآلات، و هذا لازم علی القائلین بأنها أجسام و الأجسام متماثله إذ لا تختلف إلا بالعوارض، و أما القائلون بأن النفوس الإنسانیه مجرده فذهب الجمهور منهم إلی أنها متحده المهیه و إنما تختلف فی الصفات و الملکات، و اختلاف الأمزجه و الأدوات، و ذهب بعضهم إلی أنها مختلفه بالمهیه بمعنی أنها جنس تحته أنواع مختلفه، تحت کل نوع منها أفراد متحده المهیه متناسبه الأحوال بحسب ما یقتضیه الروح العلوی المسمی بالطباع التام لذلک النوع، و یشبه أن یکون قوله علیه السلام:

الناس معادن کمعادن الذهب و الفضه و قوله صلی الله علیه و آله و سلم: الأرواح جنود مجنده" الحدیث"
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2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ وَ سَمَاعَهَ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمْ تَتَوَاخَوْا عَلَی هَذَا الْأَمْرِ وَ إِنَّمَا تَعَارَفْتُمْ عَلَیْهِ

إشاره إلی هذا، و ذکر الإمام فی المطالب العالیه أن هذا المذهب هو المختار عندنا، و أما بمعنی أن یکون کل فرد منها مخالفا بالمهیه لسائر الأفراد حتی لا یشترک منهم اثنان فی الحقیقه، فلم یقل به قائل تصریحا، کذا ذکره أبو البرکات فی المعتبر، انتهی.

و أقول: دلاله الحدیث علی هذا المدعی ضعیفه و أصل المدعی لیس مما فی تحقیقه طائل.

الثانی: ما قیل: أن المعنی أنکم لم تتواخوا علی التشیع إذ لو کان کذلک لجرت بینکم جمیعا المؤاخاه و أداء الحقوق، و لیس کذلک بل إنما أنتم متعارفون علی التشیع، یعرف بعضکم بعضا علیه من دون مؤاخاه، و علی هذا یجوز أن یکون الحدیث واردا مورد الإنکار و أن یکون واقعا موقع الأخبار، أو المعنی أن مجرد القول بالتشیع لا یوجب التآخی بینکم، و إنما یوجب التعارف بینکم، و أما التآخی فإنه یوجبه أمور أخر غیر ذلک لا یجب بدونها.

الثالث: أن المعنی أنه لم تکن مؤاخاتکم بعد حدوث هذا المذهب و اتصافکم به، و لکن کانت فی حال الولاده و قبلها و بعدها، فإن المؤاخاه بسبب اتحاد منشإ الطین و الأرواح کما مر، و هذا یرجع إلی الوجه الأول أو قریب منه.


الحدیث الثانی 

: موثق و قد مر مضمونه.
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بَابُ حَقِّ الْمُؤْمِنِ عَلَی أَخِیهِ وَ أَدَاءِ حَقِّهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مِنْ حَقِّ الْمُؤْمِنِ عَلَی أَخِیهِ الْمُؤْمِنِ أَنْ یُشْبِعَ جَوْعَتَهُ وَ یُوَارِیَ عَوْرَتَهُ وَ یُفَرِّجَ عَنْهُ کُرْبَتَهُ وَ یَقْضِیَ دَیْنَهُ فَإِذَا مَاتَ خَلَفَهُ فِی أَهْلِهِ وَ وُلْدِهِ


باب حق المؤمن علی أخیه و أداء حقه 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" أن یشبع جوعته" إسناد الشبع إلی الجوعه مجاز، یقال: أشبعته أی أطعمته حتی شبع، و فی المصباح جاع الرجل جوعا، و الاسم الجوع بالفتح" و یواری" أی یستر" عورته" و هی کلما یستحیی منه إذا ظهر و ما یجب ستره من الرجل القبل و الدبر، و من المرأه جمیع الجسد إلا ما استثنی، و الأمه کالحره إلا فی الرأس، و الظاهر أن المراد هنا أعم من ذلک بل المراد إلباسه باللباس المتعارف، بما هو عاده أمثاله و فسر فی بعض الروایات قوله صلی الله علیه و آله و سلم: عوره المؤمن علی المؤمن حرام أن المراد بها عیوبه، و یحتمل هنا ذلک لکنه بعید، و الکربه بالضم اسم من کربه الأمر فهو مکروب أی أهمه و أحزنه، و قضاء الدین أعم من أن یکون فی حال الحیاه أو بعد الموت.

قوله علیه السلام: خلقه کنصره أی کان عوضه و خلیفته فی قضاء حوائج أهله و ولده و رعایتهم، قال فی النهایه: خلفت الرجل فی أهله إذا قمت بعده فیهم، و قمت عنه بما کان یفعله، و فی الدعاء للمیت: أخلفه فی عقبه أی کن لهم بعده.
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2 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ الْهَجَرِیِّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا حَقُّ الْمُسْلِمِ عَلَی الْمُسْلِمِ قَالَ لَهُ سَبْعُ حُقُوقٍ وَاجِبَاتٍ مَا مِنْهُنَّ حَقٌّ إِلَّا وَ هُوَ عَلَیْهِ وَاجِبٌ إِنْ ضَیَّعَ مِنْهَا شَیْئاً خَرَجَ مِنْ وِلَایَهِ اللَّهِ وَ طَاعَتِهِ وَ لَمْ یَکُنْ لِلَّهِ فِیهِ مِنْ نَصِیبٍ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا هِیَ قَالَ


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و الضمیر فی عنه راجع إلی أحمد" واجبات" بالجر صفه للحقوق، و قیل: أو بالرفع خبر للسبع، و یمکن حمل الوجوب علی الأعم من المعنی المصطلح و الاستحباب المؤکد إذ لا أظن أحدا قال بوجوب أکثر ما ذکر" من ولایه الله" أی محبته سبحانه أو نصرته، و الإضافه إما إلی الفاعل أو المفعول، و فی النهایه: الولایه بالفتح فی النسب و النصره و المعتق، و الولایه بالکسر فی الإماره و الولاء فی المعتق، و الموالاه من والی القوم، و فی القاموس الولی القرب و الدنو و الولی الاسم منه و المحب و الصدیق و النصیر، و ولی الشی ء و علیه ولایه و ولایه، أو هی المصدر، و بالکسر الحظه و الإماره و السلطان، و تولاه اتخذه ولیا و الأمر تقلده و أنه لبین الولاءه و الولیه و التولی و الولاء و الولایه و تکسر، و القوم علی ولایه واحده و تکسر أی ید، انتهی.

قوله: و لم یکن لله فیه من نصیب، أی لا یصل شی ء من أعماله إلی الله و لا یقبلها، أو لیس هو من السعداء الذین هم حزب الله بل هو من الأشقیاء الذین هم حزب الشیطان، و حمل جمیع ذلک علی المبالغه، و أنه لیس من خلص أولیاء الله.

ثم الظاهر أن هذه الحقوق بالنسبه إلی المؤمنین الکاملین أو الأخ الذی و أخاه فی الله و إلا فرعایه جمیع ذلک بالنسبه إلی جمیع الشیعه حرج عظیم بل ممتنع، إلا أن یقال أن ذلک مقید بالإمکان بل السهوله، بحیث لا یضر بحاله، و بالجمله هذا أمر عظیم یشکل الإتیان به و الإطاعه فیه إلا بتأییده سبحانه.
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یَا مُعَلَّی إِنِّی عَلَیْکَ شَفِیقٌ أَخَافُ أَنْ تُضَیِّعَ وَ لَا تَحْفَظَ وَ تَعْلَمَ وَ لَا تَعْمَلَ قَالَ قُلْتُ لَهُ

قوله علیه السلام: إنی علیک شفیق، أی خائف أی إن لا تعمل أو متعطف محب من أشفقت علی الصغیر أی حنوت و عطفت، و لذا لا أذکرها لک لأنی أخاف أن تضیع و لا تعتنی بشأنه و لا تحفظه و تنساه، أو لا ترویه أو لا تعمل به، فالفقره الآتیه مؤکده.

و علی التقادیر یدل علی أن الجاهل معذور، و لا ریب فیه إن لم یکن له طریق إلی العلم، لکن یشکل توجیه عدم ذکره علیه السلام ذلک و إبطائه فیه للخوف من عدم عمله به، و تجویز مثل ذلک مشکل و إن ورد مثله فی بیان وجوب الغسل علی النساء فی احتلامهن، حیث ورد النهی عن تعلیمهن هذا الحکم لئلا یتخذنه عله مع أن ظاهر أکثر الآیات و الأخبار وجوب التعلیم و الهدایه و إرشاد الضال لا سیما بالنسبه إلیهم علیهم السلام، مع عدم خوف و تقیه، کما هو ظاهر هذا المقام، و قد قال تعالی:" إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلْنا مِنَ الْبَیِّناتِ وَ الْهُدی مِنْ بَعْدِ ما بَیَّنَّاهُ لِلنَّاسِ فِی الْکِتابِ أُولئِکَ یَلْعَنُهُمُ اللَّهُ وَ یَلْعَنُهُمُ اللَّاعِنُونَ" و أمثالها کثیره.

و یمکن الجواب عنه بوجهین" الأول" أن الظاهر أن غرضه علیه السلام من هذا الامتناع لم یکن ترک ذکره و الإعراض عنه، بل کان الغرض تشویق المخاطب إلی استماعه و تفخیم الأمر علیه، و أنه أمر شدید أخاف أن لا تعمل به، فتستحق العقاب و لم یصرح علیه السلام بأنی لا أذکره لک لذلک، و لا أنک مع عدم العلم معذور، بل إنما أکد الأمر الذی أراد بقائه علیه بتأکیدات لتکون ادعی له علی العمل به، کما إذا أراد الأمیر أن یأخذ بعض عبیده و خدمه بأمر صعب فیقول قبل أن یأمره به:

أرید أن أولئک أمرا صعبا عظیما و أخاف أن لا تعمل به لصعوبته، و لیس غرضه الامتناع عن الذکر بل التأکید فی الفعل.
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لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ قَالَ أَیْسَرُ حَقٍّ مِنْهَا أَنْ تُحِبَّ لَهُ مَا تُحِبُّ لِنَفْسِکَ وَ تَکْرَهَ لَهُ مَا تَکْرَهُ لِنَفْسِکَ وَ الْحَقُّ الثَّانِی أَنْ تَجْتَنِبَ سَخَطَهُ وَ تَتَّبِعَ مَرْضَاتَهُ وَ تُطِیعَ أَمْرَهُ وَ الْحَقُّ الثَّالِثُ أَنْ تُعِینَهُ بِنَفْسِکَ وَ مَالِکَ وَ لِسَانِکَ وَ یَدِکَ وَ رِجْلِکَ وَ الْحَقُّ الرَّابِعُ أَنْ تَکُونَ عَیْنَهُ وَ دَلِیلَهُ وَ مِرْآتَهُ وَ الْحَقُّ الْخَامِسُ أَنْ لَا تَشْبَعَ وَ یَجُوعُ وَ لَا تَرْوَی وَ یَظْمَأُ وَ لَا تَلْبَسَ وَ یَعْرَی وَ الْحَقُّ السَّادِسُ أَنْ یَکُونَ لَکَ خَادِمٌ وَ لَیْسَ لِأَخِیکَ

و الثانی أن یکون هذا مؤیدا لاستحباب هذه الأمور، و وجوب بیان المستحبات لجمیع الناس لا سیما لمن یخاف علیه عدم العمل به غیر معلوم، خصوصا إذا ذکره علیه السلام لبعض الناس، بحیث یکفی لشیوع الحکم و روایته و عدم صیرورته متروکا بین الناس، بل یمکن أن یکون عدم ذکره إذا خیف استهانته بالحکم و استخفافه به أفضل و أصلح بالنسبه إلی السامع، إذ ترک المستحب مع عدم العلم به أولی بالنسبه إلیه من استماعه و عدم الاعتناء بشأنه.

و کلا الوجهین الذین خطرا بالبال حسن، و لعل الأول أظهر و أحسن و أمتن.

و قوله: لا قوه إلا بالله، إظهار للعجز عن الإتیان بطاعه الله کما یستحقه، و طلب للتوفیق منه تعالی ضمنا" أن تجتنب سخطه" أی فی غیر ما یسخط الله" و تتبع مرضاته" مصدر أی رضاه فیما لم یکن موجبا لسخط الله، و کذا إطاعه الأمر مقید بذلک، و کان عدم التقیید فی تلک الفقرات یؤید کون المراد بالأخ الصالح الذی یؤمن من ارتکاب غیر ما یرضی الله غالبا" بنفسک" بأن تسعی فی حوائجه بنفسک" و بمالک" بالمواساه و الإیثار و الإنفاق و قضاء الدین و نحو ذلک قبل السؤال و بعده، و الأول أفضل" و لسانک" بأن تعینه بالشفاعه عند الناس و عند الله و الدعاء له، و دفع الغیبه عنه، و ذکر محاسنه فی المجالس، و إرشاده إلی مصالحه الدینیه و الدنیویه، و هدایته و تعلیمه" و یدک و رجلک" باستعمالهما فی جلب کل خیر و دفع
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خَادِمٌ فَوَاجِبٌ أَنْ تَبْعَثَ خَادِمَکَ فَیَغْسِلَ ثِیَابَهُ وَ یَصْنَعَ طَعَامَهُ وَ یَمْهَدَ فِرَاشَهُ وَ الْحَقُّ السَّابِعُ أَنْ تُبِرَّ قَسَمَهُ وَ تُجِیبَ دَعْوَتَهُ وَ تَعُودَ مَرِیضَهُ وَ تَشْهَدَ جَنَازَتَهُ وَ إِذَا عَلِمْتَ أَنَّ لَهُ حَاجَهً تُبَادِرُهُ إِلَی قَضَائِهَا وَ لَا تُلْجِئُهُ أَنْ یَسْأَلَکَهَا وَ لَکِنْ تُبَادِرُهُ مُبَادَرَهً فَإِذَا

کل شر یتوقفان علیهما، و جمله: و یجوع، و یظمأ، و یعری، حالیه.

و فی المصباح: خدمه یخدمه فهو خادم غلاما کان أو جاریه و الخادمه بالهاء فی المؤنث قلیل، و فی القاموس: مهده کمنعه بسطه کمهده" و أن تبر قسمه" من باب الأفعال، و بر الیمین من باب علم و ضرب صدق، و إبرار القسم العمل بما ناشده علیه أو تصدیقه فیما أقسم علیه، کما فی الحدیث لو أقسم علی الله لأبره فقیل: أی لو أقسم علی وقوع أمر أوقعه الله إکراما له، و قیل: لو دعا الله علی البت لإجابه، و فی النهایه بر قسمه و إبره أی صدقه، و منه الحدیث أمرنا بسبع منها إبرار المقسم.

و قال الجوهری: بررت والدی بالکسر أبره برا، و فلان یبر خالقه أی یطیعه، و بر فلان فی یمینه صدق، و فی القاموس: البر الصله و ضد العقوق، بررته أبره کعلمته و ضربته، و الصدق فی الیمین، و قد بررت و بررت، و برت الیمین تبر و تبر کیمل و یحل برا و برا و برورا، و أبرها أمضاها علی الصدق، انتهی.

و المشهور بین الأصحاب استحباب العمل بما أقسمه علیه غیره إذا کان مباحا استحبابا مؤکدا، و لا کفاره بالمخالفه علی أحدهما، و فی مرسله ابن سنان عن علی بن الحسین علیهما السلام قال: إذا أقسم الرجل علی أخیه فلم یبر قسمه فعلی المقسم کفاره یمین، و هو قول لبعض العامه و حملها الشیخ علی الاستحباب، و قیل: المراد بإبرار القسم أن یعمل بما وعد الأخ لغیره من قبله بأن یقضی حاجته فیفی بذلک، و لا یخفی ما فیه.
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فَعَلْتَ ذَلِکَ وَصَلْتَ وَلَایَتَکَ بِوَلَایَتِهِ وَ وَلَایَتَهُ بِوَلَایَتِکَ

3 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَیْفٍ عَنْ أَبِیهِ سَیْفٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی بْنِ أَعْیَنَ قَالَ کَتَبَ بَعْضُ أَصْحَابِنَا یَسْأَلُونَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَشْیَاءَ وَ أَمَرُونِی أَنْ أَسْأَلَهُ عَنْ حَقِّ الْمُسْلِمِ عَلَی أَخِیهِ فَسَأَلْتُهُ فَلَمْ یُجِبْنِی فَلَمَّا جِئْتُ لِأُوَدِّعَهُ فَقُلْتُ سَأَلْتُکَ فَلَمْ تُجِبْنِی فَقَالَ إِنِّی أَخَافُ أَنْ تَکْفُرُوا إِنَّ مِنْ أَشَدِّ مَا افْتَرَضَ

قوله علیه السلام: وصلت ولایتک بولایته، أی محبته لک بمحبتک له و بالعکس، أی صارت المحبه ثابته مستقره بینک و بینه و صرت سببا لذلک أو عملت بمقتضی ولایتک له و ولایته لک عملا بقوله تعالی:" الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ" کما یقال وصل الرحم و قطعها، و یحتمل أن یکون المراد بولایتهما موالاتهما للأئمه علیهم السلام، أی أحکمت الأخوه الحاصله بینکما من جهه الولایه، و فی الخصال وصلت ولایتک بولایته و ولایته بولایه الله عز و جل.


الحدیث الثالث 

: مجهول أیضا.

و ضمیر عنه راجع إلی محمد بن یحیی و هذا التشویش من المصنف غریب.

قوله: فلم تجبنی یدل علی جواز تأخیر البیان عن وقت السؤال لمصلحه کالمصلحه التی ذکرناها فی الوجه الأول من الوجهین اللذین ذکرناهما فی الحدیث الأول، علی أنه یمکن أن یقال لما کان السؤال من أهل الکوفه و کان وصول السؤال إلیهم بعد ذهاب الرسول، فلیس فیه تأخیر البیان عن وقت السؤال أیضا.

قوله علیه السلام: أن تکفروا، قیل: أی تخالفوا بعد العلم و هو أحد معانی الکفر، و أقول: لعل المراد به أن تشکوا فی الحکم أو فینا لعظمته و صعوبته، أو تستخفوا به و هو مظنه الکفر، أو موجب لصدقه بأحد معانیه، فهو مؤید للوجه الثانی من
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اللَّهُ عَلَی خَلْقِهِ ثَلَاثاً إِنْصَافَ الْمَرْءِ مِنْ نَفْسِهِ حَتَّی لَا یَرْضَی لِأَخِیهِ مِنْ نَفْسِهِ إِلَّا بِمَا یَرْضَی لِنَفْسِهِ مِنْهُ وَ مُوَاسَاهَ الْأَخِ فِی الْمَالِ وَ ذِکْرَ اللَّهِ عَلَی کُلِّ حَالٍ لَیْسَ سُبْحَانَ اللَّهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ لَکِنْ عِنْدَ مَا حَرَّمَ اللَّهُ عَلَیْهِ فَیَدَعُهُ

4 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ مُرَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا عُبِدَ اللَّهُ بِشَیْ ءٍ أَفْضَلَ مِنْ أَدَاءِ حَقِّ الْمُؤْمِنِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَقُّ الْمُسْلِمِ عَلَی الْمُسْلِمِ أَنْ لَا یَشْبَعَ وَ یَجُوعُ أَخُوهُ وَ لَا یَرْوَی وَ یَعْطَشُ أَخُوهُ وَ لَا یَکْتَسِیَ وَ یَعْرَی أَخُوهُ فَمَا أَعْظَمَ حَقَّ الْمُسْلِمِ عَلَی أَخِیهِ الْمُسْلِمِ وَ قَالَ أَحِبَّ لِأَخِیکَ الْمُسْلِمِ مَا تُحِبُّ لِنَفْسِکَ وَ إِذَا احْتَجْتَ فَسَلْهُ وَ إِنْ سَأَلَکَ فَأَعْطِهِ

الوجهین السابقین، و أما تتمه الخبر فقد مر مثلها بأسانید فی باب الإنصاف و العدل، و ذکر الله تعالی و إن لم یکن من حقوق المؤمن، لکن ذکره استطرادا فإنه لما ذکر حقین من حقوق المؤمن و کان حق الله أعظم الحقوق ذکر حقا من حقوقه تعالی، و یمکن أن یکون إیماء إلی أن حق المؤمن من حقوقه تعالی أیضا مع أن ذکر الله علی کل حال مؤید لأداء حقوق المؤمن أیضا.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و کان أداء حق الأئمه علیهم السلام داخل فی أداء حقوق المؤمنین، فإنهم أفضلهم و أکملهم بل هم المؤمنون حقا.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.

و الضمائر فی یشبع و أخوه و نظائرهما راجعه إلی المسلم فی قوله علی المسلم، و أخوه عباره عن المسلم" و إذا احتجت فسله" یدل علی عدم مرجوحیه السؤال عن الأخ المؤمن، و یشمل القرض و الهبه و نحوهما" و لا تمله خیرا" هی من باب علم، و الضمیر المنصوب للأخ، و خیرا تمیز عن النسبه فی لا تمله و لا یمله المستتر فیه للأخ،
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لَا تَمَلَّهُ خَیْراً وَ لَا یَمَلَّهُ لَکَ کُنْ لَهُ ظَهْراً فَإِنَّهُ لَکَ ظَهْرٌ إِذَا غَابَ فَاحْفَظْهُ فِی غَیْبَتِهِ وَ إِذَا شَهِدَ فَزُرْهُ وَ أَجِلَّهُ وَ أَکْرِمْهُ فَإِنَّهُ مِنْکَ وَ أَنْتَ مِنْهُ فَإِنْ کَانَ عَلَیْکَ عَاتِباً فَلَا تُفَارِقْهُ حَتَّی تَسْأَلَ سُمَیْحَتَهُ وَ إِنْ أَصَابَهُ خَیْرٌ فَاحْمَدِ اللَّهَ وَ إِنِ ابْتُلِیَ فَاعْضُدْهُ وَ إِنْ تُمُحِّلَ

و البارز للخیر، و یحتمل النفی و النهی، و الأول أوفق بقوله علیه السلام: فإنه لک ظهر، و لو کان نهیا کان الأنسب و لیکن لک ظهرا، و یؤیده أن فی مجالس الشیخ لا تمله خیرا فإنه لا یملک و کن له عضدا فإنه لک عضد، و قد یقرأ الثانی من باب الأفعال بأن یکون المستتر راجعا إلی الخیر، و البارز إلی الأخ أی لا یورث الخیر إیاه ملالا لأجلک.

و قیل: هما من الإملاء بمعنی التأخیر أی لا تؤخره خیرا، و لا یخفی ما فیه و الأول أصوب، قال فی القاموس: مللته و منه بالکسر مللا و مله و ملاله و ملالا سئمته کاستمللته، و أملنی و أمل علی أبرمنی، و الظهر و الظهیر المعین قال الراغب:.

الظهر یستعار لمن یتقوی منه" وَ ما لَهُ مِنْهُمْ مِنْ ظَهِیرٍ" أی معین." إذا غاب" بالسفر أو الأعم" فاحفظه" فی ماله و أهله و عرضه" فإنه منک و أنت منه" أی خلقتما من طینه واحده کما مر أو مبالغه فی الموافقه فی السیره و المذهب و المشرب کما قیل فی قول النبی صلی الله علیه و آله و سلم: علی منی و أنا من علی، و فی النهایه فیه: من غشنا فلیس منا، أی لیس علی سیرتنا و مذهبنا، و التمسک بسنتنا کما یقول الرجل: أنا منک و إلیک، یرید المتابعه و المرافقه، و فی الصحاح عتب علیه أی وجد علیه" حتی تسل سخیمته" أی تستخرج حقده و غضبه برفق و لطف تدبیر، قال الفیروزآبادی: السل انتزاعک الشی ء و إخراجه فی رفق کالاستلال، و قال: السخیمه: الحقد.

و فی بعض النسخ: حتی تسأل سمیحته، أی حتی تطلب منه السماحه و الکرم و العفو، و لم أر مصدره علی وزن فعیله إلا أن یقرأ علی بناء التصغیر، فیکون
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لَهُ فَأَعِنْهُ وَ إِذَا قَالَ الرَّجُلُ لِأَخِیهِ أُفٍّ انْقَطَعَ مَا بَیْنَهُمَا مِنَ الْوَلَایَهِ وَ إِذَا قَالَ أَنْتَ

مصغر السمح أو السماحه، و الظاهر أنه تصحیف للنسخه الأولی، فإنها موافقه لما فی مجالس الصدوق و مجالس الشیخ و کتاب الحسین بن سعید و غیرهما، و فی مجالس الصدوق سخیمته و ما فی نفسه، و فی القاموس: عضده کنصره أعانه و نصره.

" و إذا تمحل له فأعنه" أی إذا کاده إنسان و احتال لضرره فأعنه علی دفعه عنه، أو إذا احتال له رجل فلا تکله إلیه و أعنه أیضا، و قرأ بعضهم یمحل بالیاء علی بناء المجرد المجهول بالمعنی الأول و هو أوفق باللغه، لکن لا تساعده النسخ، و فی القاموس: المحل المکر و الکید، و تمحل له احتال، و حقه تکلفه له، و المحال ککتاب الکید، و روم الأمر بالحیل و التدبیر و المکر و العداوه و المعاداه و الإهلاک، و محل به مثلثه الحاء محلا و محالا کاده بسعایه إلی السلطان، انتهی.

و قیل: أی إن احتال لدفع البلاء عن نفسه بحیله نافعه فأعنه فی إمضائه، و لا یخفی بعده، و فی مجالس الصدوق و إن ابتلی فاعضده و تمحل له، و روی علی بن إبراهیم فی تفسیره عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن حماد عن أبی عبد الله علیه السلام قال: إن الله فرض التمحل فی القرآن، قلت: و ما التمحل جعلت فداک؟ قال: أن یکون وجهک أعرض عن وجه أخیک فتمحل له و هو قوله:" لا خَیْرَ فِی کَثِیرٍ مِنْ نَجْواهُمْ" الآیه.

و فی کتاب المؤمن للحسین بن سعید فیما نقله عنه بعض أصحابنا: و إن ابتلی فأعطه و تحمل عنه و أعنه.

" انقطع ما بینهما من الولایه" أی المحبه التی أمروا بها" کفر أحدهما" لأنه إن صدق فقد خرج المخاطب عن الإیمان بعداوته لأخیه، و إن کذب فقد خرج القائل عنه بافترائه علی أخیه، و هذا أحد معانی الکفر المقابل للإیمان الکامل کما مر شرحه و سیأتی إن شاء الله.
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قال فی النهایه: فیه من قال لأخیه یا کافر فقد باء به أحدهما لأنه إما أن یصدق علیه أو یکذب، فإن صدق فهو کافر و إن کذب عاد الکفر إلیه بتکفیره أخاه المسلم، و الکفر صنفان أحدهما الکفر بأصل الإیمان و هو ضده و الآخر الکفر بفرع من فروع الإسلام، فلا یخرج به عن أصل الإیمان، و قیل: الکفر علی أربعه أنحاء: کفر إنکار بأن لا یعرف الله أصلا و لا یعترف به، و کفر جحود ککفر إبلیس یعرف الله بقلبه و لا یقر بلسانه، و کفر عناد و هو أن یعرف بقلبه و یعترف بلسانه و لا یدین به حسدا و بغیا ککفر أبی جهل و أضرابه، و کفر نفاق و هو أن یقر بلسانه و لا یعتقد بقلبه، قال الهروی: سئل الأزهری عمن یقول بخلق القرآن أ تسمیه کافرا؟ فقال:

الذی یقوله کفر، فأعید علیه السؤال ثلاثا و یقول مثل ما قال، ثم قال فی الآخر: قد یقول المسلم کفرا، و منه حدیث ابن عباس قیل له:" وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ" قال: هم کفره و لیسوا کمن کفر بالله و الیوم الآخر، و منه الحدیث الآخر: أن الأوس و الخزرج ذکروا ما کان منهم فی الجاهلیه فثار بعضهم إلی بعض بالسیوف، فأنزل الله تعالی:" وَ کَیْفَ تَکْفُرُونَ وَ أَنْتُمْ تُتْلی عَلَیْکُمْ آیاتُ اللَّهِ وَ فِیکُمْ رَسُولُهُ" و لم یکن ذلک علی الکفر بالله و لکن علی تغطیتهم ما کانوا علیه من الألفه و الموده، و منه حدیث ابن مسعود: إذا قال الرجل للرجل أنت لی عدو فقد کفر أحدهما بالإسلام أراد کفر نعمته لأن الله ألف بین قلوبهم فأصبحوا بنعمته إخوانا، فمن لم یعرفها فقد کفرها و منه الحدیث: من ترک قتل الحیات خشیه النار فقد کفر، أی کفر النعمه، و منه الحدیث: فرأیت أکثر أهلها النساء لکفرهن، قیل: أ یکفرن بالله؟ قال: لا و لکن یکفرن الإحسان، و یکفرن العشیر،
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عَدُوِّی کَفَرَ أَحَدُهُمَا فَإِذَا اتَّهَمَهُ انْمَاثَ الْإِیمَانُ فِی قَلْبِهِ کَمَا یَنْمَاثُ الْمِلْحُ فِی الْمَاءِ وَ قَالَ بَلَغَنِی أَنَّهُ قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیَزْهَرُ نُورُهُ لِأَهْلِ السَّمَاءِ کَمَا تَزْهَرُ نُجُومُ السَّمَاءِ لِأَهْلِ الْأَرْضِ وَ قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ وَلِیُّ اللَّهِ یُعِینُهُ وَ یَصْنَعُ لَهُ وَ لَا یَقُولُ عَلَیْهِ إِلَّا الْحَقَّ وَ لَا یَخَافُ غَیْرَهُ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ

أی یجحدن إحسان أزواجهن، و الحدیث الآخر: سباب المسلم فسوق و قتاله کفر، و من رغب عن أبیه فقد کفر، و من ترک الرمی فنعمه کفرها، و أحادیث من هذا النوع کثیره، و أصل الکفر تغطیه الشی ء تستهلکه.

و قال: مثت الشی ء أمیثه و أموثه فانماث إذا دفته فی الماء، و منه حدیث علی علیه السلام: اللهم مث قلوبهم کما یماث الملح فی الماء.

" و قال" أی الیمانی أو علی بن إبراهیم و غیره من أصحاب الکتب، و فی القاموس: زهر السراج و القمر و الوجه کمنع زهورا تلألأ و النار أضاءت" ولی الله" أی محبه أو محبوبه أو ناصر دینه، قال فی المصباح: الولی فعیل بمعنی فاعل من ولیه إذ أقام به، و منه" اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا" و یکون الولی بمعنی مفعول فی حق المطیع، فیقال: المؤمن ولی الله، انتهی.

قوله: یعینه، أی الله یعین المؤمن" و یصنع له" أی یکفی مهماته" و لا یقول" أی المؤمن" علیه" أی علی الله" إلا الحق" أی إلا ما علم أنه حق" و لا یخاف غیره" و فیه تفکیک بعض الضمائر، أو المعنی یعین المؤمن دین الله و أولیاءه، و یصنع له أی من أعماله خالصه لله، قال فی القاموس: صنع إلیه معروفا کمنع صنعا بالضم، و ما أحسن صنع الله بالضم و صنیع الله عندک.


الحدیث السادس 

: موثق بسندیه.
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عُقْبَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لِلْمُسْلِمِ عَلَی أَخِیهِ الْمُسْلِمِ مِنَ الْحَقِّ أَنْ یُسَلِّمَ عَلَیْهِ إِذَا لَقِیَهُ وَ یَعُودَهُ إِذَا مَرِضَ وَ یَنْصَحَ لَهُ إِذَا غَابَ وَ یُسَمِّتَهُ إِذَا عَطَسَ وَ یُجِیبَهُ إِذَا دَعَاهُ وَ یَتْبَعَهُ إِذَا مَاتَ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ مِثْلَهُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ

" أن یسلم علیه" أی ابتداء" و ینصح له إذا غاب" أی یکون خالصا له طالبا لخیره دافعا عنه الغیبه و سائر الشرور، و فی المصباح التسمیت ذکر الله علی الشی ء و تسمیت العاطس الدعاء له، و الشین المعجمه مثله، و قال فی التهذیب: سمته بالسین و الشین إذا دعا له، و قال أبو عبید: الشین المعجمه أعلی و أفشی، و قال ثعلب:

المهمله هی الأصل أخذا من السمت و هو القصد و الهدی و الاستقامه، و کل داع بخیر فهو مسمت أی داع بالعود و البقاء إلی سمته، و قال فی النهایه: التسمیت الدعاء و منه الحدیث فی تسمیت العاطس لمن رواه بالسین المهمله، و قیل: اشتقاقه من السمت و هو الهیئه الحسنه أی جعلک الله علی سمت حسن، لأن هیئته تنزعج للعطاس، و قال أیضا: التشمیت بالشین و السین الدعاء بالخیر و البرکه و المعجمه أعلاهما، یقال: شمت فلانا و شمت علیه تشمیتا فهو شمت و اشتقاقه من الشوامت و هی القوائم کأنه دعا للعاطس بالثبات علی طاعه الله تعالی، و قیل: معناه أبعدک الله عن الشماته و جنبک ما یشمت به علیک، انتهی.

" و یجیبه إذا دعاه" أی یقبل دعوته إذا دعاه للضیافه أو الأعم کما قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: لو دعیت إلی کراع لأجبت، أو یلبیه إذا ناداه" و یتبعه" أی جنازته" إذا مات".


الحدیث السابع 

: مجهول.
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أَبِی الْمَأْمُونِ الْحَارِثِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا حَقُّ الْمُؤْمِنِ عَلَی الْمُؤْمِنِ قَالَ إِنَّ مِنْ حَقِّ الْمُؤْمِنِ عَلَی الْمُؤْمِنِ الْمَوَدَّهَ لَهُ فِی صَدْرِهِ وَ الْمُوَاسَاهَ لَهُ فِی مَالِهِ وَ الْخَلَفَ لَهُ فِی أَهْلِهِ وَ النُّصْرَهَ لَهُ عَلَی مَنْ ظَلَمَهُ وَ إِنْ کَانَ نَافِلَهٌ فِی الْمُسْلِمِینَ وَ کَانَ غَائِباً أَخَذَ لَهُ بِنَصِیبِهِ وَ إِذَا مَاتَ الزِّیَارَهَ إِلَی قَبْرِهِ وَ أَنْ لَا یَظْلِمَهُ وَ أَنْ لَا یَغُشَّهُ وَ أَنْ لَا یَخُونَهُ وَ أَنْ لَا یَخْذُلَهُ وَ أَنْ لَا یُکَذِّبَهُ وَ أَنْ لَا یَقُولَ لَهُ أُفٍّ وَ إِذَا قَالَ لَهُ أُفٍّ فَلَیْسَ بَیْنَهُمَا وَلَایَهٌ وَ إِذَا قَالَ لَهُ أَنْتَ عَدُوِّی فَقَدْ کَفَرَ أَحَدُهُمَا وَ إِذَا اتَّهَمَهُ انْمَاثَ الْإِیمَانُ فِی قَلْبِهِ کَمَا یَنْمَاثُ الْمِلْحُ فِی الْمَاءِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی عَلِیٍّ صَاحِبِ الْکِلَلِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ کُنْتُ أَطُوفُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَعَرَضَ لِی رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِنَا کَانَ سَأَلَنِی الذَّهَابَ مَعَهُ فِی حَاجَهٍ فَأَشَارَ إِلَیَّ فَکَرِهْتُ أَنْ أَدَعَ

" و الخلف له" بالتحریک بمعنی الخلافه و هذا الوزن فی مصادر الثلاثی المجرد المتعدی قیاسی إذا کان ماضیه مفتوح العین، أی یکون خلیفته و قائما مقامه فی أهل بیته و رعایتهم و تفقدهم و الإنفاق علیهم و قضاء حوائجهم إذا غاب أو مات" و إذا کان نافله" أی عطیه من بیت المال و الزکوات و غیرهما، قال الجوهری:

النفل و النافله عطیه التطوع من حیث لا یجب، و الباء فی قوله: بنصیبه زائده للتقویه، و الزیاده معطوف علی الموده، و الجمله الشرطیه متوسطه بین حرف العطف و المعطوف کما قیل" و أن لا یغشه" فی مودته أو فی المعامله معه، قال فی القاموس:

غشه لم یمحضه النصح أو أظهر له خلاف ما أضمر، و الغش بالکسر الاسم منه" و أن لا یخونه" فی ماله و عرضه" و أن لا یخذله" بترک نصرته" و أن لا یکذبه" بالتشدید، و التخفیف بعید.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

و صاحب الکلل أی کان یبیعها، و الکلل جمع کله بالکسر فیهما، و فی
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أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَذْهَبَ إِلَیْهِ فَبَیْنَا أَنَا أَطُوفُ إِذْ أَشَارَ إِلَیَّ أَیْضاً فَرَآهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ یَا أَبَانُ إِیَّاکَ یُرِیدُ هَذَا قُلْتُ نَعَمْ قَالَ فَمَنْ هُوَ قُلْتُ رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِنَا قَالَ هُوَ عَلَی مِثْلِ مَا أَنْتَ عَلَیْهِ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ فَاذْهَبْ إِلَیْهِ قُلْتُ فَأَقْطَعُ الطَّوَافَ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ إِنْ کَانَ طَوَافَ الْفَرِیضَهِ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَذَهَبْتُ مَعَهُ ثُمَّ دَخَلْتُ عَلَیْهِ بَعْدُ فَسَأَلْتُهُ فَقُلْتُ أَخْبِرْنِی عَنْ حَقِّ الْمُؤْمِنِ عَلَی الْمُؤْمِنِ فَقَالَ یَا أَبَانُ دَعْهُ لَا تَرِدْهُ قُلْتُ بَلَی جُعِلْتُ فِدَاکَ فَلَمْ أَزَلْ أُرَدِّدُ عَلَیْهِ فَقَالَ یَا أَبَانُ تُقَاسِمُهُ شَطْرَ مَالِکَ ثُمَّ نَظَرَ إِلَیَّ فَرَأَی مَا دَخَلَنِی فَقَالَ یَا أَبَانُ أَ مَا تَعْلَمُ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ

القاموس الکله بالکسر الستر الرقیق، و غشاء رقیق یتوقی به من البعوض، و صوفه حمراء فی رأس الهودج" علی مثل ما أنت علیه" أی من التشیع، و یدل علی جواز قطع طواف الفریضه لقضاء حاجه المؤمن کما ذکره الأصحاب، و سیأتی مع أحکامه فی کتاب الحج إنشاء الله تعالی.

و قد مضی أن ممانعته و مدافعته علیه السلام عن بیان الحقوق للتأکید و تفخیم الأمر علیه حثا علی أدائها و عدم مساهلته فیها، و کان الراوی کان علم ذلک فکان لا یمتنع من نهیه علیه السلام عن السؤال مع جلالته و إذعانه بوجوب إطاعته، و الشطر:

النصف" فرأی" أی فی بشرتی أثر" ما دخلنی" من الخوف من عدم العمل به أو من التعجب، فأزال علیه السلام تعجبه بأن قوما من الأنصار فی زمن الرسول صلی الله علیه و آله کانوا یؤثرون علی أنفسهم إخوانهم فیما یحتاجون إلیه غایه الاحتیاج، فمدحهم الله تعالی فی القرآن بقوله:" وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَهٌ" قیل: یقدمون المهاجرین علی أنفسهم حتی أن من کان عنده امرأتان نزل عن واحده و زوجها من أحدهم، و الخصاصه الحاجه فکیف تستبعد المشاطره.

و فسر علیه السلام الإیثار بأن یعطیه من النصف الآخر فإنه زائد عن الحق اللازم
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ذَکَرَ الْمُؤْثِرِینَ عَلَی أَنْفُسِهِمْ قُلْتُ بَلَی جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ أَمَّا إِذَا أَنْتَ قَاسَمْتَهُ فَلَمْ تُؤْثِرْهُ بَعْدُ إِنَّمَا أَنْتَ وَ هُوَ سَوَاءٌ إِنَّمَا تُؤْثِرُهُ إِذَا أَنْتَ أَعْطَیْتَهُ مِنَ النِّصْفِ الْآخَرِ

للمؤمن فهو حقه و یؤثر أخاه به و کأنه علیه السلام ذکر أقل مراتب الإیثار أو هو مقید بما إذا کان محتاجا إلی جمیع ذلک النصف، أو فسر علیه السلام الإیثار مطلقا و إن کان مورد الآیه أخص من ذلک للتقیید بالخصاصه.

و اعلم أن الآیات و الأخبار فی قدر البذل و ما یحسن منه متعارضه، فبعضها تدل علی فضل الإیثار کهذه الآیه، و بعضها علی فضل الاقتصاد کقوله سبحانه:" وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ فَتَقْعُدَ مَلُوماً مَحْسُوراً" و کقول النبی صلی الله علیه و آله و سلم: خیر الصدقه ما کان عن ظهر غنی، و قد یقال: أنها تختلف باختلاف الأشخاص و الأحوال، فمن قوی توکله علی الله و کان قادرا علی الصبر علی الفقر و الشده فالإیثار أولی بالنسبه إلیه، و من لم یکن کذلک کأکثر الخلق فالاقتصاد بالنسبه إلیه أفضل، و ورد فی بعض الأخبار أن الإیثار کان فی صدر الإسلام و کثره الفقراء و ضیق الأمر علی المسلمین، ثم نسخ ذلک بالآیات الداله علی الاقتصاد، و هذا لا ینافی هذا الخبر لأنه یکفی لرفع استبعاده کون الإیثار مطلوبا فی وقت ما لکن المشاطره أیضا ینافی الاقتصاد غالبا إلا، إذا حمل علی ما إذا لم یضر بحاله.

و فیه إشکال آخر و هو أنه إذا شاطر مؤمنا واحدا و اکتفی بذلک فقد ضیع حقوق سائر الإخوان و إن شاطر البقیه مؤمنا آخر و هکذا فلا یبقی له شی ء، إلا أن یحمل علی المشاطره مع جمیع الإخوان، کما روی أن الحسن صلوات الله علیه قاسم ماله مع الفقراء مرارا، أو یخص ذلک بمؤمن واحد أخذه أخا فی الله، کما واخی النبی صلی الله علیه و آله و سلم بین سلمان و أبی ذر رضی الله عنهما، و بین مقداد و عمار، و بین جماعه من الصحابه متشابهین فی المراتب و الصفات، بل یمکن حمل کثیر من أخبار هذا الباب علی هذا القسم من الأخوه و إن کان بعضها بعیدا عن ذلک.
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9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ عِیسَی بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَا وَ ابْنُ أَبِی یَعْفُورٍ وَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ طَلْحَهَ فَقَالَ ابْتِدَاءً مِنْهُ یَا ابْنَ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص سِتُّ خِصَالٍ مَنْ کُنَّ فِیهِ کَانَ بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ عَنْ یَمِینِ اللَّهِ فَقَالَ ابْنُ أَبِی یَعْفُورٍ وَ مَا هُنَّ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ یُحِبُّ الْمَرْءُ الْمُسْلِمُ لِأَخِیهِ مَا یُحِبُّ لِأَعَزِّ أَهْلِهِ وَ یَکْرَهُ الْمَرْءُ الْمُسْلِمُ لِأَخِیهِ مَا یَکْرَهُ لِأَعَزِّ أَهْلِهِ وَ یُنَاصِحُهُ الْوَلَایَهَ فَبَکَی ابْنُ أَبِی یَعْفُورٍ وَ قَالَ کَیْفَ یُنَاصِحُهُ الْوَلَایَهَ قَالَ یَا ابْنَ أَبِی یَعْفُورٍ إِذَا کَانَ


الحدیث التاسع 

: صحیح.

" بین یدی الله" أی قدام عرشه و عن یمین عرشه، أو کنایه عن نهایه القرب و المنزله عنده تعالی کما أن بعض المقربین عند الملک یکونون بین یدی الملک یخدمونه، و بعضهم عن یمینه، و یحتمل أن یکون الوصفان لجماعه واحده عبر عنهم فی بعض الأحیان بالوصفین، و فی بعضها بأحدهما، و هم أصحاب الیمین، و یحتمل أن یکون الطائفتین کل منهما اتصفوا بالخصال الست فی الجمله، لکن بعضهم اتصفوا بأعلی مراتبها فهم أصحاب الیمین، و بعضهم نقصوا عن تلک المرتبه فهم بین یدیه کما أن من یخدم بین یدی الملک أنقص مرتبه و أدنی منزله ممن جلس عن یمینه، فالواو فی قوله:

و عن یمین الله، للتقسیم، و الأول أظهر لا سیما فی الحدیث النبوی.

" و مناصحه الولایه" خلوص المحبه عن الغش و العمل بمقتضاها، و قوله:

بتلک المنزله إشاره إلی المرتبه المرکبه من الخصلتین الأولیین، أی إذا کانت منزله أخیه عنده بحیث یحب له ما یحب لأعز أهله علیه و یکره له ما یکره لأعز أهله علیه بثه همه، أو إشاره إلی مناصحه الولایه أی إذا کان منه بحیث یناصحه الولایه بثه همه أی الأخ للمرء، و یحتمل العکس و قیل: إشاره إلی صلاحیته للأخوه و الولایه.
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مِنْهُ بِتِلْکَ الْمَنْزِلَهِ بَثَّهُ هَمَّهُ فَفَرِحَ لِفَرَحِهِ إِنْ هُوَ فَرِحَ وَ حَزِنَ لِحُزْنِهِ إِنْ هُوَ حَزِنَ وَ إِنْ کَانَ عِنْدَهُ مَا یُفَرِّجُ عَنْهُ فَرَّجَ عَنْهُ وَ إِلَّا دَعَا اللَّهَ لَهُ قَالَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثَلَاثٌ لَکُمْ وَ ثَلَاثٌ لَنَا أَنْ تَعْرِفُوا فَضْلَنَا وَ أَنْ تَطَئُوا عَقِبَنَا وَ أَنْ تَنْتَظِرُوا عَاقِبَتَنَا فَمَنْ کَانَ هَکَذَا کَانَ بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَیَسْتَضِی ءُ بِنُورِهِمْ مَنْ هُوَ أَسْفَلُ مِنْهُمْ وَ أَمَّا الَّذِینَ عَنْ یَمِینِ اللَّهِ فَلَوْ أَنَّهُمْ یَرَاهُمْ مَنْ دُونَهُمْ لَمْ یَهْنِئْهُمُ الْعَیْشُ مِمَّا

و قوله علیه السلام إن هو فرح، کأنه تأکید أی إن کان فرحه فرحا واقعیا، و کذا قوله إن هو حزن، و قیل: إن فیهما بمعنی إذ لمحض الظرفیه کما هو مذهب الکوفیین فی مثل قوله تعالی:" لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ إِنْ شاءَ اللَّهُ" أی ینبغی أن یکون فرحه فی وقت فرح أخیه لا قبله و لا بعده، و کذا الحزن.

و قال الجوهری: بث الخیر و أبثه بمعنی أی نشره، یقال: أبثثتک سری أی أظهرته لک، و قال: الهم الحزن، و أهمنی الأمر إذا أقلقک و حزنک، قوله:" ثلاث لکم" أی هذه ثلاث و الظرف صفه للثلاث و ثلاث بعده مبتدأ و الظرف خبره و الثلاث الأول الحب و الکراهه و المناصحه، و قیل: الفرح و الحزن و التفریج، و لا یخفی بعده.

ثم بین علیه السلام الثلاث الذی لهم علیهم السلام بقوله: أن تعرفوا فضلنا، أی علی سائر الخلق بالإمامه و العصمه و وجوب الطاعه، و نعمتنا علیکم بالهدایه و التعلیم و النجاه من النار و اللحوق بالأبرار" و أن تطؤوا عقبنا" أی تتابعونا فی جمیع الأقوال و الأفعال و لا تخالفونا فی شی ء" و أن تنتظروا عاقبتنا" أی ظهور قائمنا و عود الدوله إلینا فی الدنیا أو الأعم منها و من الآخره کما قال تعالی:" وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ*".

" فمن کان هکذا" أی کانت فیه الخصال الست جمیعا" فیستضی ء بنورهم من هو أسفل منهم" فی الرتبه بالنور الظاهر لظلمه یوم القیامه، أو هو کنایه عن انتفاعهم
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یَرَوْنَ مِنْ فَضْلِهِمْ فَقَالَ ابْنُ أَبِی یَعْفُورٍ وَ مَا لَهُمْ لَا یَرَوْنَ وَ هُمْ عَنْ یَمِینِ اللَّهِ فَقَالَ یَا ابْنَ أَبِی یَعْفُورٍ إِنَّهُمْ مَحْجُوبُونَ بِنُورِ اللَّهِ أَ مَا بَلَغَکَ الْحَدِیثُ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَقُولُ إِنَّ لِلَّهِ خَلْقاً عَنْ یَمِینِ الْعَرْشِ بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ وَ عَنْ یَمِینِ اللَّهِ وُجُوهُهُمْ أَبْیَضُ مِنَ الثَّلْجِ وَ أَضْوَأُ مِنَ الشَّمْسِ الضَّاحِیَهِ یَسْأَلُ السَّائِلُ مَا هَؤُلَاءِ فَیُقَالُ هَؤُلَاءِ الَّذِینَ تَحَابُّوا فِی جَلَالِ اللَّهِ

بشفاعتهم و کرامتهم عند الله و ظاهر هذه الفقرات مغایره الفریقین، و إن أمکن أن یکونا صنفا واحدا عبر عنهم تاره بأحد الوصفین و تاره بالآخر و تاره بهما، کما مر.

قوله: بین یدی الله، یمکن أن یکون حالا عن العرش و یکون عن یمین الله عطفا علی قوله عن یمین العرش، و المراد بهم الطائفه الذین هم عن یمین الله بناء علی اختلاف الطائفتین، و اشتقاق أفعل التفضیل من الألوان فی الأبیض نادر.

" من الشمس الضاحیه" أی المرتفعه فی وقت الضحی فإنها فی ذلک الوقت أضوء منها فی سائر الأوقات أو البارزه التی لم یسترها غیم و لا غبار، فی النهایه: و لنا الضاحیه من البعل، أی الظاهره البارزه التی لا حائل دونها، انتهی.

" الذین تحابوا" بتشدید الباء من الحب أی أحب بعضهم بعضا لجلال الله و عظمته، لا للأغراض الدنیویه فکلمه فی تعلیلیه أو للظرفیه المجازیه، و فی بعض النسخ بالحاء المهمله، أی تحابوا ببذل المال الحلال الذی أعطاهم الله، و فی روایات العامه بالجیم قال الطیبی: تحابا فی الله هو عباره عن خلوص المحبه فی الله، أی لله فی الحضور و الغیبه، و فی الحدیث: المتحابون بجلالی الباء للظرفیه أی لأجلی و لوجهی لا للهوی، و قال النووی: أین المتحابون بجلالی أی بعظمتی و طاعتی لا للدنیا، و قرأ بعض الأفاضل بتخفیف الباء من الحبوه و التحابی أخذ العطاء أی أخذوا ثوابهم فی مکان ستروا فیه بأنوار جلاله، و فیه ما فیه.
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10 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَجْلَانَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَخَلَ رَجُلٌ فَسَلَّمَ فَسَأَلَهُ کَیْفَ مَنْ خَلَّفْتَ مِنْ إِخْوَانِکَ قَالَ فَأَحْسَنَ الثَّنَاءَ وَ زَکَّی وَ أَطْرَی فَقَالَ لَهُ کَیْفَ عِیَادَهُ أَغْنِیَائِهِمْ عَلَی فُقَرَائِهِمْ فَقَالَ قَلِیلَهٌ قَالَ وَ کَیْفَ مُشَاهَدَهُ أَغْنِیَائِهِمْ لِفُقَرَائِهِمْ قَالَ قَلِیلَهٌ قَالَ فَکَیْفَ صِلَهُ أَغْنِیَائِهِمْ لِفُقَرَائِهِمْ فِی ذَاتِ أَیْدِیهِمْ فَقَالَ إِنَّکَ لَتَذْکُرُ أَخْلَاقاً قَلَّ مَا هِیَ فِیمَنْ عِنْدَنَا قَالَ فَقَالَ فَکَیْفَ تَزْعُمُ هَؤُلَاءِ أَنَّهُمْ شِیعَهٌ

11 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ الشِّیعَهَ عِنْدَنَا کَثِیرٌ فَقَالَ فَهَلْ


الحدیث العاشر

: مجهول.

و فی المصباح زکا الرجل یزکو إذا صلح، و زکیته بالتثقیل نسبه إلی الزکاء و هو الصلاح، و الرجل زکی و الجمع أزکیاء، و أطریت فلانا مدحته بأحسن مما فیه، و قیل: بالغت فی مدحه و جاوزت الحد" کیف عیاده أغنیائهم" المراد إما عیاده المرضی و التعدیه بعلی لتضمین معنی العطوفه، أو من العائده و المعروف لکن هذا المصدر فیه غیر مأنوس، و فی کثیر من الأخبار: و أن یعود غنیهم علی فقیرهم أو مطلق الزیاره، قال فی النهایه فیه: فإنها امرأه تکثر عوادها أی زوارها، و کل من أتاک مره بعد أخری فهو عائد و إن اشتهر ذلک فی عیاده المریض، حتی صار کأنه مختص به، انتهی.

و المراد بالمشاهده إما الزیاره فی غیر المرض أو شهودهم لدیهم و مجالستهم معهم" فی ذات أیدیهم" أی فی أموالهم و کلمه فی للسببیه" و تزعم" بصیغه المضارع الغائب فهؤلاء فی محل الرفع، أو بصیغه المخاطب فهؤلاء فی محل النصب، و فی بعض النسخ بالیاء فتعین الأول.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.
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یَعْطِفُ الْغَنِیُّ عَلَی الْفَقِیرِ وَ هَلْ یَتَجَاوَزُ الْمُحْسِنُ عَنِ الْمُسِی ءِ وَ یَتَوَاسَوْنَ فَقُلْتُ لَا فَقَالَ لَیْسَ هَؤُلَاءِ شِیعَهً- الشِّیعَهُ مَنْ یَفْعَلُ هَذَا

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ فُضَیْلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ص یَقُولُ عَظِّمُوا أَصْحَابَکُمْ وَ وَقِّرُوهُمْ وَ لَا یَتَجَهَّمُ بَعْضُکُمْ بَعْضاً وَ لَا تَضَارُّوا وَ لَا تَحَاسَدُوا وَ إِیَّاکُمْ وَ الْبُخْلَ کُونُوا عِبَادَ اللَّهِ الْمُخْلِصِینَ

13 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ سَعِیدِ بْنِ الْحَسَنِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَ یَجِی ءُ أَحَدُکُمْ إِلَی أَخِیهِ فَیُدْخِلُ یَدَهُ فِی کِیسِهِ فَیَأْخُذُ حَاجَتَهُ فَلَا یَدْفَعُهُ فَقُلْتُ مَا أَعْرِفُ ذَلِکَ فِینَا فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَلَا شَیْ ءَ إِذاً قُلْتُ فَالْهَلَاکُ إِذاً فَقَالَ إِنَّ الْقَوْمَ لَمْ یُعْطَوْا أَحْلَامَهُمْ بَعْدُ


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور معتبر عندی.

و فی القاموس: جهمه کمنعه و سمعه استقبله بوجه کریه کتجهمه و له.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام: فلا شی ء إذا، أی فلا شی ء من الإیمان فی أیدیهم إذا، أو لیس شی ء من آداب الإیمان بینهم إذا، و کان السائل حمله علی المعنی الأول و لذا قال: فالهلاک إذا، أی فالعذاب الأخروی ثابت لهم إذا فاعتذر علیه السلام من قبل الشیعه أی أکثرهم بأنهم" لم یعطوا أحلامهم بعد" أی لم یکمل عقولهم بعد، و یختلف التکلیف باختلاف مراتب العقول کما مر: إنما یداق الله العباد علی قدر ما آتاهم من العقول.

أو لم یتعلموا الآداب من الأئمه علیهم السلام بعد فهم معذورون کما یشیر إلیه الأخبار السابقه و اللاحقه حیث لم یذکروا الحقوق أولا معتذرین بأنه یشکل علیکم العمل بها، فیومئ إلی أنهم معذورون فی الجمله مع عدم العلم، و قیل: هو تأدیب للسائل حیث لم یفرق بین ما هو من الآداب و مکملات الإیمان، و بانتفائه
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14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ رَفَعَهُ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ حَقِّ الْمُؤْمِنِ فَقَالَ سَبْعُونَ حَقّاً لَا أُخْبِرُکَ إِلَّا بِسَبْعَهٍ فَإِنِّی عَلَیْکَ مُشْفِقٌ أَخْشَی أَلَّا تَحْتَمِلَ فَقُلْتُ بَلَی إِنْ

ینتفی کمال الإیمان، و بین ما هو من أرکان الإیمان أو فرائضه، و بانتفائه ینتفی الإیمان، أو یحصل استحقاق العذاب و هو بعید، و فی القاموس الحلم بالکسر الأناه و العقل، و الجمع أحلام و حلوم و منه" أَمْ تَأْمُرُهُمْ أَحْلامُهُمْ".


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.

" أخشی أن لا تحتمل" أی لا تعمل بها، أو لا تقبلها حق القبول کما مر، علی أن هذه من الآداب التی یعذر السامع بالجهل بها، و القائل فی ترک القول إذا علم عدم عمل السامع أو صیرورته سببا لنوع شک أو فتور فی الإذعان، و هذا لترک ذکر بعضها، و إن أمکن أن یکون علیه السلام ذکرها له فی وقت آخر، أو تکون البقیه داخله فی السبعه إجمالا، و یکون المراد ترک ذکرها مفصله کما یستنبط من بعض الأخبار المجمله کثیر مما یذکر فی الأخبار المفصله، و أما بالنسبه إلی ما ذکر فیمکن أن تکون المضایقه للتوکید و المبالغه فی العمل کما عرفت، و یمکن استنباط السبعین من مجموع الأخبار الوارده فی ذلک کما أوردتها فی الکتاب الکبیر.

من ذلک ما رواه الکراجکی (ره) فی کنز الفوائد عن الحسین بن محمد الصیرفی عن محمد بن عمر الجعابی عن القاسم بن محمد بن جعفر العلوی عن أبیه عن آبائه عن علی علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: للمسلم علی أخیه ثلاثون حقا لا براءه له منها إلا بالأداء أو العفو، یغفر زلته، و یرحم عبرته، و یقبل معذرته، و یرد غیبته، و یدیم نصیحته، و یحفظ خلته، و یرعی ذمته، و یعود مرضته، و یشهد میتته، و یجیب دعوته، و یقبل هدیته، و یکافئ صلته، و یشکر نعمته، و یحسن نصرته، و
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شَاءَ اللَّهُ فَقَالَ لَا تَشْبَعُ وَ یَجُوعُ وَ لَا تَکْتَسِی وَ یَعْرَی وَ تَکُونُ دَلِیلَهُ وَ قَمِیصَهُ الَّذِی یَلْبَسُهُ وَ لِسَانَهُ الَّذِی یَتَکَلَّمُ بِهِ وَ تُحِبُّ لَهُ مَا تُحِبُّ لِنَفْسِکَ وَ إِنْ کَانَتْ لَکَ جَارِیَهٌ بَعَثْتَهَا لِتَمْهَدَ فِرَاشَهُ وَ تَسْعَی فِی حَوَائِجِهِ بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ فَإِذَا فَعَلْتَ ذَلِکَ وَصَلْتَ وَلَایَتَکَ بِوَلَایَتِنَا وَ وَلَایَتَنَا بِوَلَایَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

یحفظ حلیلته، و یقضی حاجته، و یشفع مسألته، و یسمت عطسته، و یرشد ضالته و یرد سلامه، و یطیب کلامه، و یبر إنعامه، و یصدق أقسامه، و یوالی ولیه. و لا یعادیه، و ینصره ظالما و مظلوما، فأما نصرته ظالما فیرده عن ظلمه، و أما نصرته مظلوما فیعینه علی أخذ حقه، و لا یسلمه و لا یخذله، و یحب له من الخیر ما یحب لنفسه، و یکره له من الشر لنفسه.

ثم قال علیه السلام: سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یقول: إن أحدکم لیدع من حقوق أخیه شیئا فیطالبه به یوم القیامه فیقضی له و علیه.

قوله علیه السلام: و قمیصه الذی یلبسه، أی تکون محرم إسراره و مختصا به غایه الاختصاص، و هذه استعاره شایعه بین العرب و العجم، أو المعنی تکون ساتر عیوبه، و قیل: تدفع الأذی عنه کما یدفع القمیص عنه الحر و البرد و هو بعید.

" و لسانه" أی تتکلم من قبله إذا عجز أو غاب إذا رضی بذلک، و قوله تسعی علی صیغه الغیبه و الضمیر للجاریه فلا نزید علی السبع" وصلت ولایتک" أی لنا" بولایتنا" و محبتنا لک" و ولایتنا" لک" بولایه الله" لک أو ولایتک له بولایتنا لک أو بولایتک لنا أی ولایتک له من شروط ولایتنا و ولایتنا بولایه الله، فإن ولایه الله لا یتم إلا بولایتنا.

و الحاصل أنک إن فعلت ذلک فقد جمعت بین محبته و محبتنا و محبه الله عز و جل، و یحتمل أن یکون المراد بالولایه فی جمیع المراتب النصره، و فیها احتمالات أخر تظهر بالتأمل فیما ذکرنا.
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15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُسْلِمُ أَخُو الْمُسْلِمِ لَا یَظْلِمُهُ وَ لَا یَخْذُلُهُ وَ لَا یَخُونُهُ وَ یَحِقُّ عَلَی الْمُسْلِمِینَ الِاجْتِهَادُ فِی التَّوَاصُلِ وَ التَّعَاوُنُ عَلَی التَّعَاطُفِ وَ الْمُوَاسَاهُ لِأَهْلِ الْحَاجَهِ وَ تَعَاطُفُ بَعْضِهِمْ عَلَی بَعْضٍ حَتَّی تَکُونُوا کَمَا أَمَرَکُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- رُحَمَاءَ بَیْنَکُمْ مُتَرَاحِمِینَ مُغْتَمِّینَ لِمَا غَابَ عَنْکُمْ مِنْ أَمْرِهِمْ عَلَی مَا مَضَی عَلَیْهِ مَعْشَرُ الْأَنْصَارِ عَلَی عَهْدِ


الحدیث الخامس عشر

: صحیح.

و التعاون علی التعاطف، أی معاونه بعضهم بعضا علی التعاطف و عطف بعضهم علی بعض، و فی بعض النسخ التعاقد مکان التعاون أی التعاهد علی ذلک" کما أمرکم الله" أی فی قوله سبحانه:" مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ وَ الَّذِینَ مَعَهُ أَشِدَّاءُ عَلَی الْکُفَّارِ رُحَماءُ بَیْنَهُمْ" إشاره إلی أن الآیه أمر فی المعنی بتلک الخصال، لکونها فی مقام المدح المستلزم للأمر بها و إلی أن الأمر المستفاد منها غیر مختص بالصحابه، و قیل:

إشاره إلی قوله تعالی:" وَ تَواصَوْا بِالْمَرْحَمَهِ" و الأول أظهر.

و قوله: رحماء، خبر تکونوا، و متراحمین تفسیر له، أو خبر ثان کقوله مغتمین لما غاب عنکم من أمرهم، أی لما عجزتم عن تدارکه من أمر المسلمین، أو لما بعد عنکم و لم تصل إلیه إعانتکم و إذا لم تطلعوا علی أحوالهم تکونوا مغتمین لعدم الاطلاع، و قوله: علی ما مضی، متعلق بجمیع ما تقدم، لا بقوله مغتمین فقط کما قیل، و هذا یومئ إلی أن الآیه فی شأن الأنصار و مدحهم، و لم یذکره المفسرون، و یحتمل أن تکون هذه الصفات فی الأنصار أکثر و إن کان فی قلیل من المهاجرین کأمیر- المؤمنین و سلمان و أضرابه، ثم قال الطبرسی (ره): و قال الحسن بلغ من شدتهم علی الکفار أنهم کانوا یتحرزون من ثیاب المشرکین حتی لا تلتزق بثیابهم، و عن أبدانهم حتی لا تمس أبدانهم، و بلغ تراحمهم فیما بینهم أن کان لا یری مؤمن مؤمنا
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رَسُولِ اللَّهِ ص

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص حَقٌّ عَلَی الْمُسْلِمِ إِذَا أَرَادَ سَفَراً أَنْ یُعْلِمَ إِخْوَانَهُ وَ حَقٌّ عَلَی إِخْوَانِهِ إِذَا قَدِمَ أَنْ یَأْتُوهُ

بَابُ التَّرَاحُمِ وَ التَّعَاطُفِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ شُعَیْبٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لِأَصْحَابِهِ اتَّقُوا اللَّهَ وَ کُونُوا إِخْوَهً بَرَرَهً مُتَحَابِّینَ فِی اللَّهِ مُتَوَاصِلِینَ مُتَرَاحِمِینَ تَزَاوَرُوا وَ تَلَاقَوْا وَ تَذَاکَرُوا أَمْرَنَا وَ أَحْیُوهُ

إلا صافحه و عانقه، انتهی.

و تکرار التعاطف للتأکید أو الأول للتعاون أو التعاقد علیه و هذا لأصله.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.

و فیه إیماء إلی أنه إذا لم یعلمهم عند الذهاب لا یلزم علیهم إتیانه بعد الإیاب و إن کان ضعیفا.


باب التراحم و التعاطف 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و المراد بأمرهم إمامتهم و دلائلها و فضائلهم و صفاتهم أو الأعم منها و من روایه أخبارهم و نشر آثارهم و مذاکره علومهم، و إحیاؤها تعاهدها و نسخها و روایتها و حفظها عن الاندراس، و هذا أظهر.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ کُلَیْبٍ الصَّیْدَاوِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَوَاصَلُوا وَ تَبَارُّوا وَ تَرَاحَمُوا وَ کُونُوا إِخْوَهً بَرَرَهً کَمَا أَمَرَکُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

3 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی الْکَاهِلِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ تَوَاصَلُوا وَ تَبَارُّوا وَ تَرَاحَمُوا وَ تَعَاطَفُوا

4 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَحِقُّ عَلَی الْمُسْلِمِینَ الِاجْتِهَادُ فِی التَّوَاصُلِ وَ التَّعَاوُنُ عَلَی التَّعَاطُفِ وَ الْمُوَاسَاهُ لِأَهْلِ الْحَاجَهِ وَ تَعَاطُفُ بَعْضِهِمْ عَلَی بَعْضٍ حَتَّی تَکُونُوا کَمَا أَمَرَکُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ رُحَماءُ بَیْنَهُمْ مُتَرَاحِمِینَ مُغْتَمِّینَ لِمَا غَابَ عَنْکُمْ مِنْ أَمْرِهِمْ عَلَی مَا مَضَی عَلَیْهِ مَعْشَرُ الْأَنْصَارِ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور، و قد ظهر مضمونه مما مر.


الحدیث الثالث 

: کالسابق.

یقال: عطف یعطف أی مال و علیه أشفق کتعطف، و تعاطفوا عطف بعضهم علی بعض.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و قد مر بعینه سندا و متنا فی آخر الباب السابق إلا أن هاهنا" بینهم" موافقا للفظ الآیه.
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بَابُ زِیَارَهِ الْإِخْوَانِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ زَارَ أَخَاهُ لِلَّهِ لَا لِغَیْرِهِ الْتِمَاسَ مَوْعِدِ اللَّهِ وَ تَنَجُّزَ مَا عِنْدَ اللَّهِ وَکَّلَ اللَّهُ بِهِ سَبْعِینَ أَلْفَ مَلَکٍ یُنَادُونَهُ أَلَا طِبْتَ وَ


باب زیاره الإخوان 


الحدیث الأول 

: موثق کالصحیح.

" لا لغیره" کحسن صوره أو صوت أو مال أو ریاء أو جاه و غیر ذلک من الأغراض الدنیویه، و أما إذا کان لجهه دینیه کحق تعلیم أو هدایه أو علم أو صلاح أو زهد.

أو عباده فلا ینافی ذلک، و قوله التماس، مفعول لأجله، و الموعد مصدر أی طلب ما وعده الله، و التنجز طلب الوفاء بالوعد، و یدل علی أن طلب الثواب الأخروی لا ینافی الإخلاص کما مر فی بابه فإنه أیضا بأمر الله و المطلوب منه هو الله لا غیره، و الغایه قسمان قسم هو عله و مقدم فی الخارج نحو قعدت عن الحرب جبنا، و قسم آخر هو متأخر فی الخارج و مترتب علی الفعل نحو ضربته تأدیبا.

فقوله علیه السلام: لله من قبیل الأول أی لا طاعه أمر الله، و قوله: التماس موعد الله من قبیل الثانی، فلا تنافی بینهما.

قوله: طبت و طابت لک الجنه، أی طهرت من الذنوب و الأدناس الروحانیه، و حلت لک الجنه و نعیمها، أو دعاء له بالطهاره من الذنوب و تیسر الجنه له سالما من الآفات و العقوبات المتقدمه علیها، قال فی النهایه: قد یرد الطیب بمعنی الطاهر، و منه حدیث علی علیه السلام- لما مات رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم-: بأبی أنت و أمی طبت حیا و میتا أی طهرت، انتهی.

و قال الطیبی فی شرح المشکاه فی قوله صلی الله علیه و آله و سلم: طبت و طاب ممشاک: أصل
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طَابَتْ لَکَ الْجَنَّهُ

2 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ خَیْثَمَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع أُوَدِّعُهُ فَقَالَ یَا خَیْثَمَهُ أَبْلِغْ مَنْ تَرَی مِنْ مَوَالِینَا السَّلَامَ وَ أَوْصِهِمْ بِتَقْوَی اللَّهِ الْعَظِیمِ وَ أَنْ یَعُودَ غَنِیُّهُمْ عَلَی فَقِیرِهِمْ وَ قَوِیُّهُمْ عَلَی ضَعِیفِهِمْ وَ أَنْ یَشْهَدَ حَیُّهُمْ جِنَازَهَ مَیِّتِهِمْ وَ أَنْ یَتَلَاقَوْا فِی بُیُوتِهِمْ فَإِنَّ لُقِیَّا بَعْضِهِمْ بَعْضاً حَیَاهٌ لِأَمْرِنَا رَحِمَ اللَّهُ عَبْداً أَحْیَا أَمْرَنَا یَا خَیْثَمَهُ أَبْلِغْ مَوَالِیَنَا أَنَّا لَا نُغْنِی عَنْهُمْ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً إِلَّا

الطیب ما تستلذه الحواس و النفس، و الطیب من الإنسان من تزکی عن نجاسه الجهل و الفسق، و تحلی بالعلم و محاسن الأفعال، و طبت لها دعاء له بأن یطیب عیشه فی الدنیا، و طاب ممشاک کنایه عن سلوک طریق الآخره بالتعری عن الرذائل أو خبر بذلک.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و یمکن عده حسنا لأن خیثمه فی هذه المرتبه مردد بین ممدوح، و من قیل فیه أسند عنه، و کأنه أیضا مدح" أن یعود غنیهم علی فقیرهم" أی ینفعهم قال فی القاموس: العائده المعروف و الصله و المنفعه و هذا أعود أنفع، و فی المصباح:

عاد بمعروفه أفضل و الاسم العائده، و فی القاموس: لقیه کرضیه لقاء و لقاءه و لقائه و لقیا و لقیا رآه" حیاه لأمرنا" أی سبب لإحیاء دیننا و علومنا و روایاتنا و القول بإمامتنا" لا نغنی عنهم من الله شیئا" أی لا ننفعهم شیئا من الإغناء و النفع، أو لا ندفع عنهم من عذاب الله شیئا قال البیضاوی فی قوله تعالی:" لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً*" أی من رحمته أو طاعته علی معنی البدلیه أو من عذابه، و قال فی قوله عز و جل:" وَ لا یُغْنِی عَنْهُمْ ما کَسَبُوا شَیْئاً" لا یدفع ما کسبوا من الأموال و الأولاد شیئا من عذاب الله، و فی قوله سبحانه:" وَ ما أُغْنِی عَنْکُمْ مِنَ اللَّهِ
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بِعَمَلٍ وَ أَنَّهُمْ لَنْ یَنَالُوا وَلَایَتَنَا إِلَّا بِالْوَرَعِ وَ أَنَّ أَشَدَّ النَّاسِ حَسْرَهً یَوْمَ الْقِیَامَهِ مَنْ وَصَفَ عَدْلًا ثُمَّ خَالَفَهُ إِلَی غَیْرِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص حَدَّثَنِی جَبْرَئِیلُ ع أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَهْبَطَ إِلَی الْأَرْضِ مَلَکاً فَأَقْبَلَ ذَلِکَ الْمَلَکُ یَمْشِی حَتَّی وَقَعَ إِلَی بَابٍ عَلَیْهِ رَجُلٌ یَسْتَأْذِنُ عَلَی رَبِّ الدَّارِ فَقَالَ لَهُ الْمَلَکُ مَا حَاجَتُکَ إِلَی رَبِّ هَذِهِ الدَّارِ قَالَ أَخٌ لِی مُسْلِمٌ زُرْتُهُ فِی اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی قَالَ لَهُ الْمَلَکُ مَا جَاءَ بِکَ إِلَّا ذَاکَ فَقَالَ مَا جَاءَ بِی إِلَّا ذَاکَ فَقَالَ إِنِّی رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکَ وَ هُوَ یُقْرِئُکَ السَّلَامَ

مِنْ شَیْ ءٍ" أی مما قضی علیکم، و فی قوله تعالی:" فَهَلْ أَنْتُمْ مُغْنُونَ عَنَّا*" أی دافعون عنا من عذاب الله من شی ء، و فی المغرب الغناء بالفتح و المد الإجزاء و الکفایه، یقال: أغنیت عنه إذا أجزأت عنه، و کفیت کفایته، و فی الصحاح: أغنیت عنک مغنی فلان أی أجزأت عنک مجزأه، و یقال: ما یغنی عنک هذا أی ما یجدی عنک و ما ینفعک.

قوله علیه السلام: وصف عدلا أی أظهر مذهبا حقا و لم یعمل بمقتضاه کمن أظهر موالاه الأئمه علیهم السلام و لم یتابعهم، أو وصف عملا صالحا للناس و لم یعمل به.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

" حتی دفع إلی باب" علی بناء المفعول أی انتهی و فی بعض النسخ وقع و هو قریب من الأول، قال فی المصباح: دفعت إلی کذا بالبناء للمفعول انتهیت إلیه، و قال:

وقع فی أرض فلاه صار فیها، و وقع الصید فی الشرک حصل فیه، و یدل علی جواز رؤیه الملک لغیر الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام، و ربما ینافی ظاهرا بعض الأخبار السابقه فی الفرق بین النبی و المحدث، و الجواب أنه یحتمل أن یکون الزائر نبیا أو محدثا،
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وَ یَقُولُ وَجَبَتْ لَکَ الْجَنَّهُ وَ قَالَ الْمَلَکُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ أَیُّمَا مُسْلِمٍ زَارَ مُسْلِماً فَلَیْسَ إِیَّاهُ زَارَ إِیَّایَ زَارَ وَ ثَوَابُهُ عَلَیَّ الْجَنَّهُ

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیٍّ النَّهْدِیِّ عَنِ الْحُصَیْنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ زَارَ أَخَاهُ فِی اللَّهِ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِیَّایَ زُرْتَ وَ ثَوَابُکَ عَلَیَّ وَ لَسْتُ أَرْضَی لَکَ ثَوَاباً دُونَ الْجَنَّهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ زَارَ أَخَاهُ فِی جَانِبِ الْمِصْرِ ابْتِغَاءَ وَجْهِ اللَّهِ فَهُوَ زَوْرُهُ وَ حَقٌّ عَلَی اللَّهِ أَنْ یُکْرِمَ زَوْرَهُ

و غاب عنه عند إلقاء الکلام و إظهار أنه ملک، و لما کانت زیارته خالصا لوجه الله نسب الله سبحانه زیارته إلی ذاته المقدسه.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" إیای زرت" الحصر علی المبالغه أی لما کان غرضک إطاعتی و تحصیل رضای فکأنک لم تزر غیری" و لست أرضی لک ثوابا" أی المثوبات الدنیویه منقطعه فانیه و لا أرضی لک إلا الثواب الدائم الأخروی و هو الجنه.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

" فی جانب المصر" أی ناحیه من البلد داخلا أو خارجا و هو کنایه عن بعد المسافه بینهما" ابتغاء وجه الله" أی ذاته و ثوابه أو جهه الله کنایه عن رضاه و قربه" فهو زوره" أی زائره و قد یکون جمع زائر و المفرد هنا أنسب، و إن أمکن أن یکون المراد هو من زوره، قال فی النهایه: الزور الزائر و هو فی الأصل مصدر وضع موضع الاسم کصوم و نوم بمعنی صائم و نائم، و قد یکون الزور جمع زائر کرکب و راکب.
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6 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ زَارَ أَخَاهُ فِی بَیْتِهِ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ أَنْتَ ضَیْفِی وَ زَائِرِی عَلَیَّ قِرَاکَ وَ قَدْ أَوْجَبْتُ لَکَ الْجَنَّهَ بِحُبِّکَ إِیَّاهُ

7 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی غُرَّهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ زَارَ أَخَاهُ فِی اللَّهِ فِی مَرَضٍ أَوْ صِحَّهٍ لَا یَأْتِیهِ خِدَاعاً وَ لَا اسْتِبْدَالًا وَکَّلَ اللَّهُ بِهِ سَبْعِینَ أَلْفَ مَلَکٍ یُنَادُونَ فِی قَفَاهُ أَنْ طِبْتَ وَ طَابَتْ لَکَ الْجَنَّهُ فَأَنْتُمْ زُوَّارُ اللَّهِ وَ أَنْتُمْ وَفْدُ الرَّحْمَنِ حَتَّی یَأْتِیَ مَنْزِلَهُ فَقَالَ لَهُ یُسَیْرٌ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ إِنْ کَانَ الْمَکَانُ بَعِیداً قَالَ نَعَمْ یَا یُسَیْرُ وَ إِنْ کَانَ الْمَکَانُ مَسِیرَهَ سَنَهٍ فَإِنَّ اللَّهَ جَوَادٌ


الحدیث السادس 

: کالسابق.

و قال الجوهری قرئت الضیف قری مثال قلیته قلی و قراء أحسنت إلیه إذا کسرت القاف قصرت و إذا فتحت مددت.


الحدیث السابع 

: مجهول.

" لا یأتیه خداعا" بکسر الخاء بأن لا یحبه و یأتیه لیخدعه و یلبس علیه أنه یحبه" و لا استبدالا" أی لا یطلب بذلک بدلا و عوضا دنیویا و مکافأه بزیاره أو غیرها أو عازما علی إدامه محبته و لا یستبدل مکانه فی الإخوه غیره، و هذا مما خطر بالبال و إن اختار الأکثر الأول.

قال فی القاموس: بدل الشی ء محرکه و بالکسر و کأمیر الخلف منه و تبدله و به و استبدله و به و أبدله منه، و بدله اتخذه منه بدلا، انتهی.

و فی قوله علیه السلام: فی قفاه إشعار بأنهم یعظمونه و یقدمونه و لا یتقدمون علیه و لا یساوونه، و" إن" فی إن طبت، مفسره لتضمن النداء معنی القول، و الوفد بالفتح جمع وافد، قال فی النهایه: الوفد هم الذین یقصدون الأمراء لزیاره أو استرفاد و انتجاع و غیر ذلک.

قوله: فأنتم، أی أنت و من فعل مثل فعلک" و إن کان المکان" أی ینادون و
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وَ الْمَلَائِکَهُ کَثِیرَهٌ یُشَیِّعُونَهُ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَی مَنْزِلِهِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النَّهْدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ زَارَ أَخَاهُ فِی اللَّهِ وَ لِلَّهِ جَاءَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ یَخْطِرُ بَیْنَ قَبَاطِیٍّ مِنْ نُورٍ وَ لَا یَمُرُّ بِشَیْ ءٍ إِلَّا أَضَاءَ لَهُ حَتَّی یَقِفَ بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَیَقُولُ اللَّهُ عَزَّ

یشیعون إلی منزله و إن کان المکان بعیدا، و فی بعض النسخ فإن کان فإن شرطیه و الجزاء محذوف، أی یفعلون ذلک أیضا و کان السائل استبعد نداء الملائکه و تشییعهم إیاه فی المسافه البعیده إن کان المراد النداء و التشییع معا، أو من المسافه البعیده إن کان المراد النداء فقط، و" یسیر" کأنه الدهان الذی قد یعبر عنه ببشیر.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

و" فی الله" إما متعلق بزار و فی للتعلیل، فقوله: و لله عطف تفسیر و تأکید له، أو المراد به فی سبیل الله أی علی النحو الذی أمره الله" و لله" أی خالصا له أو متعلق بالأخ أی الأخ الذی أخوته فی الله و لله، علی الوجهین، و قیل: فی الله متعلق بالأخ و لله بقوله زار، و الواو للعطف علی محذوف بتقدیر لحبه إیاه و لله کما قیل فی قوله تعالی فی الأنعام:" وَ لِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ".

و أقول: یمکن تقدیر فعل أی و زاره الله و یحتمل أن تکون زائده کما قیل فی قوله تعالی:" حَتَّی إِذا جاؤُها وَ فُتِحَتْ أَبْوابُها" و لا یبعد زیادتها من النساخ کما روی فی قرب الإسناد فی روایه أخری بدون الواو، و فی القاموس: خطر الرجل بسیفه و رمحه یخطر خطرا رفعه مره و وضعه أخری، و فی مشیته رفع یدیه و وضعهما، و فی النهایه: أنه کان یخطر فی مشیته أی یتمایل و یمشی مشیه المعجب، و فی المصباح: القبط بالکسر نصاری مصر، الواحد قبطی علی القیاس، و القبطی بالضم من کتان رقیق یعمل بمصر نسبه إلی القبط علی غیر قیاس فرقا بین الإنسان
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وَ جَلَّ لَهُ مَرْحَباً وَ إِذَا قَالَ مَرْحَباً أَجْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ الْعَطِیَّهَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ عَنْ بَشِیرٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْعَبْدَ الْمُسْلِمَ إِذَا خَرَجَ مِنْ بَیْتِهِ زَائِراً أَخَاهُ لِلَّهِ لَا لِغَیْرِهِ الْتِمَاسَ وَجْهِ اللَّهِ رَغْبَهً فِیمَا عِنْدَهُ وَکَّلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ سَبْعِینَ أَلْفَ مَلَکٍ یُنَادُونَهُ مِنْ خَلْفِهِ إِلَی أَنْ یَرْجِعَ إِلَی مَنْزِلِهِ أَلَا طِبْتَ وَ طَابَتْ لَکَ الْجَنَّهُ

10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا زَارَ مُسْلِمٌ أَخَاهُ الْمُسْلِمَ فِی اللَّهِ وَ لِلَّهِ إِلَّا نَادَاهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَیُّهَا الزَّائِرُ طِبْتَ وَ طَابَتْ لَکَ الْجَنَّهُ

و الثوب، و ثیاب قبطیه بالضم أیضا و الجمع قباطی، انتهی.

و کان المراد یمشی مسرورا معجبا بنفسه بین نور أبیض فی غایه البیاض کالقباطی، و یحتمل أن یکون المعنی یخطر بین ثیاب من نور قد لبسها تشبه القباطی، و لذا یضی ء له کل شی ء، کذا خطر ببالی کالقباطی، و قیل: المراد هنا أغشیه رقیقه تأخذها الملائکه أطرافه لئلا یقربه أحد بسوء أدب، و أضاء هنا لازم و فی النهایه فیه:

أنه قال لخزیمه: مرحبا أی لقیت رحبا و سعه، و قیل: معناه رحب الله بک مرحبا فجعل المرحب موضع الترحیب.


الحدیث التاسع 

: کالسابق.

و زائرا حال مقدره عن المستتر فی خرج و کان قوله: لله، متعلق بالأخ و التماس مفعول له لخرج أو زائرا و لله أیضا متعلق بأحدهما، و التماس بیان له، و کذا قوله: رغبه تأکید و توضیح لسابقه.


الحدیث العاشر

: صحیح و قد مر مضمونه.
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11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ جَنَّهً لَا یَدْخُلُهَا إِلَّا ثَلَاثَهٌ رَجُلٌ حَکَمَ عَلَی نَفْسِهِ بِالْحَقِّ وَ رَجُلٌ زَارَ أَخَاهُ الْمُؤْمِنَ فِی اللَّهِ وَ رَجُلٌ آثَرَ أَخَاهُ الْمُؤْمِنَ فِی اللَّهِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیَخْرُجُ إِلَی أَخِیهِ یَزُورُهُ فَیُوَکِّلُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ مَلَکاً فَیَضَعُ جَنَاحاً فِی الْأَرْضِ وَ جَنَاحاً فِی السَّمَاءِ یُظِلُّهُ فَإِذَا دَخَلَ إِلَی مَنْزِلِهِ نَادَی الْجَبَّارُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَیُّهَا الْعَبْدُ الْمُعَظِّمُ لِحَقِّی الْمُتَّبِعُ لآِثَارِ نَبِیِّی حَقٌّ عَلَیَّ إِعْظَامُکَ سَلْنِی أُعْطِکَ ادْعُنِی أُجِبْکَ اسْکُتْ أَبْتَدِئْکَ فَإِذَا انْصَرَفَ شَیَّعَهُ الْمَلَکُ یُظِلُّهُ بِجَنَاحِهِ حَتَّی یَدْخُلَ إِلَی مَنْزِلِهِ ثُمَّ یُنَادِیهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَیُّهَا الْعَبْدُ الْمُعَظِّمُ لِحَقِّی حَقٌّ عَلَیَّ إِکْرَامُکَ قَدْ أَوْجَبْتُ لَکَ جَنَّتِی وَ شَفَّعْتُکَ فِی عِبَادِی

13 صَالِحُ بْنُ عُقْبَهَ عَنْ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَزِیَارَهُ الْمُؤْمِنِ


الحدیث الحادی عشر

: صحیح علی الظاهر.

" حکم علی نفسه" أی إذا علم أن الحق مع خصمه أقر له به" آثر" أی اختاره علی نفسه فیما احتاج إلیه، و فی الله متعلق بأثر أو بالأخ کما مر.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام: فیضع جناحا فی الأرض، لیطأ علیه و لیحیطه و یحفظه بجناحیه و قیل: هو کنایه عن التعظیم و التواضع له، و قیل: الأمر فی سلنی و ادعنی و اسکت لیس علی الحقیقه بل لمحض الشرطیه، و شفعتک علی بناء التفعیل أی قبلت شفاعتک.


الحدیث الثالث عشر

: کالسابق و معلق علیه.
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فِی اللَّهِ خَیْرٌ مِنْ عِتْقِ عَشْرِ رِقَابٍ مُؤْمِنَاتٍ وَ مَنْ أَعْتَقَ رَقَبَهً مُؤْمِنَهً وَقَی کُلُّ عُضْوٍ عُضْواً مِنَ النَّارِ حَتَّی إِنَّ الْفَرْجَ یَقِی الْفَرْجَ

14 صَالِحُ بْنُ عُقْبَهَ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَیُّمَا ثَلَاثَهِ مُؤْمِنِینَ اجْتَمَعُوا عِنْدَ أَخٍ لَهُمْ یَأْمَنُونَ بَوَائِقَهُ وَ لَا یَخَافُونَ غَوَائِلَهُ وَ یَرْجُونَ مَا عِنْدَهُ إِنْ دَعَوُا اللَّهَ أَجَابَهُمْ وَ إِنْ سَأَلُوا أَعْطَاهُمْ وَ إِنِ اسْتَزَادُوا زَادَهُمْ وَ إِنْ سَکَتُوا ابْتَدَأَهُمْ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا حَمْزَهَ یَقُولُ سَمِعْتُ الْعَبْدَ الصَّالِحَ ع یَقُولُ مَنْ زَارَ أَخَاهُ الْمُؤْمِنَ لِلَّهِ لَا لِغَیْرِهِ یَطْلُبُ بِهِ ثَوَابَ اللَّهِ وَ تَنَجُّزَ مَا وَعَدَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَکَّلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ سَبْعِینَ أَلْفَ مَلَکٍ

" و فی کل عضو" و زید فی بعض النسخ الجلاله فی البین و کأنه من تحریف النساخ، و فی بعضها و فی الله بکل، و هو أیضا صحیح لکن الأول أنسب بهذا الخبر.


الحدیث الرابع عشر

: کالسابق.

و فی المصباح البائقه النازله و هی الداهیه و الشر الشدید، و الجمع البوائق، و قال: الغائله الفساد و الشر و الجمع الغوائل، و قال الکسائی: الغوائل الدواهی، انتهی.

" و یرجون ما عنده" أی من الفوائد الدینیه کروایه الحدیث و استفاده العلوم الدینیه أو الأعم منها و من المنافع المحلله الدنیویه، و إرجاع الضمیر إلی الله بعید.


الحدیث الخامس عشر

: حسن کالصحیح.

و لو کان العبد الصالح الکاظم علیه السلام کما هو الظاهر یدل علی أن أبا حمزه الثمالی أدرک أیام إمامته علیه السلام، و اختلف علماء الرجال فی ذلک و الظاهر أنه أدرک ذلک لا بدؤ إمامته علیه السلام فی سنه ثمان و أربعین و مائه، و المشهور أن وفاه أبی حمزه فی
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مِنْ حِینِ یَخْرُجُ مِنْ مَنْزِلِهِ حَتَّی یَعُودَ إِلَیْهِ یُنَادُونَهُ أَلَا طِبْتَ وَ طَابَتْ لَکَ الْجَنَّهُ تَبَوَّأْتَ مِنَ الْجَنَّهِ مَنْزِلًا

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لِقَاءُ الْإِخْوَانِ مَغْنَمٌ جَسِیمٌ وَ إِنْ قَلُّوا

بَابُ الْمُصَافَحَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ زَکَرِیَّا عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ کُنْتُ زَمِیلَ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ کُنْتُ أَبْدَأُ بِالرُّکُوبِ ثُمَّ یَرْکَبُ هُوَ فَإِذَا اسْتَوَیْنَا سَلَّمَ وَ سَاءَلَ مُسَاءَلَهَ رَجُلٍ لَا عَهْدَ لَهُ بِصَاحِبِهِ

سنه خمسین و مائه لکن قد مر مثله فی أول الباب عن أبی حمزه عن أبی عبد الله، فیمکن أن یکون هو المراد بالعبد الصالح، أو یکون اشتباها من الرواه، و فی النهایه: بوأه الله منزلا أی أسکنه إیاه و تبوأت منزلا اتخذته، انتهی.

و التنوین فی منزلا کأنه للتعظیم.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.

و المغنم الغنیمه و هی الفائده، قوله علیه السلام: و إن قلوا أی و إن کان الإخوان الذین یستحقون الأخوه قلیلین، أو و إن لاقی قلیل منهم و الأول أظهر.


باب المصافحه


الحدیث الأول 

: مجهول.

و قال الفیروزآبادی: الزمیل کأمیر الردیف کالزمل بالکسر، و زمله أردفه أو عادله، و قال: المصافحه الأخذ بالید کالتصافح و یدل علی استحباب إیثار الزمیل للرکوب أولا و الابتداء بالنزول آخرا و کأنه لسهوله الأمر علی الزمیل فی الموضعین،
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وَ صَافَحَ قَالَ وَ کَانَ إِذَا نَزَلَ نَزَلَ قَبْلِی فَإِذَا اسْتَوَیْتُ أَنَا وَ هُوَ عَلَی الْأَرْضِ سَلَّمَ وَ سَاءَلَ مُسَاءَلَهَ مَنْ لَا عَهْدَ لَهُ بِصَاحِبِهِ- فَقُلْتُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ إِنَّکَ لَتَفْعَلُ شَیْئاً مَا یَفْعَلُهُ أَحَدُ مَنْ قِبَلَنَا وَ إِنْ فَعَلَ مَرَّهً فَکَثِیرٌ فَقَالَ أَ مَا عَلِمْتَ مَا فِی الْمُصَافَحَهِ إِنَّ الْمُؤْمِنَیْنِ یَلْتَقِیَانِ فَیُصَافِحُ أَحَدُهُمَا صَاحِبَهُ فَلَا تَزَالُ الذُّنُوبُ تَتَحَاتُّ عَنْهُمَا کَمَا یَتَحَاتُّ الْوَرَقُ عَنِ الشَّجَرِ وَ اللَّهُ یَنْظُرُ إِلَیْهَا حَتَّی یَفْتَرِقَا

2 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْقَمَّاطِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَیْنِ إِذَا الْتَقَیَا وَ تَصَافَحَا أَدْخَلَ اللَّهُ یَدَهُ بَیْنَ أَیْدِیهِمَا فَصَافَحَ

فإن الرکوب أولا فی المحمل أسهل لأنه ینحط کثیرا و کذا النزول أخیرا أسهل لذلک.

قوله: لا عهد له بصاحبه، أی لم یره قبل ذلک قریبا قال فی المصباح: عهدته بمکان کذا لقیته و عهدی به قریب أی لقائی، و عهدت الشی ء ترددت إلیه و أصلحته، و حقیقته تجدید العهد به، و فی النهایه: تحاتت عنه ذنوبه تساقطت.

و أقول: فی المعصوم یکون بدل ذلک رفع الدرجات أو تساقط ذنوب شیعتهم ببرکتهم، کما ورد عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أن الله حملنی ذنوب شیعه علی فغفرها لی، أو تسقط ترک الأولی و المباحات عنهم و یثبت لهم بدلها الحسنات، فیرجع إلی الأول، و نظر الله إلیهما کنایه عن شمول رحمته لهما.


الحدیث الثانی 

: موثق.

قوله علیه السلام: بین أیدیهما کأنه أطلق الجمع علی التثنیه مجازا و ذلک لاستثقالهم اجتماع التثنیتین، قال الشیخ الرضی رضی الله عنه: ثم لفظ الجمع فیه أی فی إضافه الجزئین إلی متضمنیهما أولی من الأفراد، کقوله تعالی:" فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما" و ذلک لکراهتهم فی الإضافه اللفظیه الکثیره الاستعمال اجتماع تثنیتین مع اتصالهما لفظا
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أَشَدَّهُمَا حُبّاً لِصَاحِبِهِ

3 ابْنُ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَیُّوبَ عَنِ السَّمَیْدَعِ عَنْ مَالِکِ بْنِ أَعْیَنَ الْجُهَنِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَیْنِ إِذَا الْتَقَیَا فَتَصَافَحَا أَدْخَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَدَهُ بَیْنَ أَیْدِیهِمَا وَ أَقْبَلَ بِوَجْهِهِ عَلَی أَشَدِّهِمَا حُبّاً لِصَاحِبِهِ فَإِذَا أَقْبَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِوَجْهِهِ عَلَیْهِمَا تَحَاتَّتْ عَنْهُمَا الذُّنُوبُ کَمَا یَتَحَاتُّ الْوَرَقُ مِنَ الشَّجَرِ

و معنی مع عدم اللبس بترک التثنیه، فإن أدی إلی اللبس لم یجز إلا التثنیه عند الکوفیین و هو الحق کما یجی ء، تقول: قلعت عینیهما إذا قلعت من کل واحد عینا، و أما قوله تعالی:" فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُما" فإنه أراد إیمانهما بالخبر و الإجماع، و فی قراءه ابن مسعود فاقطعوا إیمانهما و إنما اختیر الجمع علی الأفراد لمناسبه التثنیه فی أنه ضم مفرد إلی شی ء آخر و لذلک قال بعض الأصولیین: أن المثنی جمع، انتهی.

فإن قیل: الالتباس هنا حاصل؟ قلنا: لا التباس لأن العرف شاهد بأن التصافح بید واحده فظهر خطأ بعض الأفاضل حیث قال هنا: یدل الخبر علی استحباب التصافح بالیدین، مع أن الأنسب حینئذ یدیه، ثم إن المراد بالید هنا الرحمه کما هو الشائع، أو هو استعاره تمثیلیه.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و الشیخ فی الرجال عد سمیدع الهلالی من أصحاب الصادق علیه السلام، و قال فی المغرب: السمیدع بفتح أوله و المیم و سکون الیاء و فتح الدال هو ابن راهب بن سوار بن الزهدم الجرمی البصری ثقه فی التاسعه، و فی القاموس بفتح السین و المیم و بعدها یاء مثناه تحتیه و لا یضم فإنه خطأ: السید الشریف السخی و اسم رجل، انتهی.

و إقبال الوجه کنایه عن غایه اللطف و الرحمه.

قوله علیه السلام: فإذا أقبل الله عز و جل علیهما، أی إذا کانا متساویین فی شده
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَیْنِ إِذَا الْتَقَیَا فَتَصَافَحَا أَقْبَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِمَا بِوَجْهِهِ وَ تَسَاقَطَتْ عَنْهُمَا الذُّنُوبُ کَمَا یَتَسَاقَطُ الْوَرَقُ مِنَ الشَّجَرِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَ زَامَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع فِی شِقِّ مَحْمِلٍ مِنَ الْمَدِینَهِ إِلَی مَکَّهَ فَنَزَلَ فِی بَعْضِ الطَّرِیقِ فَلَمَّا قَضَی حَاجَتَهُ وَ عَادَ قَالَ هَاتِ یَدَکَ یَا أَبَا عُبَیْدَهَ فَنَاوَلْتُهُ یَدِی فَغَمَزَهَا حَتَّی وَجَدْتُ الْأَذَی فِی أَصَابِعِی ثُمَّ قَالَ یَا أَبَا عُبَیْدَهَ مَا مِنْ مُسْلِمٍ لَقِیَ أَخَاهُ الْمُسْلِمَ فَصَافَحَهُ وَ شَبَّکَ أَصَابِعَهُ فِی أَصَابِعِهِ إِلَّا تَنَاثَرَتْ عَنْهُمَا ذُنُوبُهُمَا کَمَا یَتَنَاثَرُ الْوَرَقُ مِنَ الشَّجَرِ فِی الْیَوْمِ الشَّاتِی

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ

الحب أو عبر عن الإقبال بالوجه إلی الأشد کذلک إشعارا بأن الإقبال یکون لهما معا، لکن یکون للأشد حبا أکثر کما یدل علیه الخبر الآتی.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور بسهل و لا یضر عندی ضعفه.

و کان المراد بالتشبیک هنا أخذ أصابعه بأصابعه فإنهما تشبهان الشبکه لا إدخال الأصابع فی الأصابع کما زعم، و الیوم الشاتی الشدید البرد، أو هو کنایه عن یوم الریح للزومه لها غالبا، و علی التقدیرین الوصف لأن تناثر الورق فی مثله أکثر، قال فی المصباح: شتا الیوم فهو شات من باب قتل إذا اشتد برده، و یدل الخبر علی استحباب الغمز فی المصافحه، و لکن ینبغی أن یقید بما إذا لم یصل إلی حد اشتمل علی الإیذاء.


الحدیث السادس 

: حسن.

لأن هذا الخبر یدل علی مدحه و إن کان راویه نفسه، لأنه یدل علی أنه
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مَالِکٍ الْجُهَنِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا مَالِکُ أَنْتُمْ شِیعَتُنَا أَ لَا تَرَی أَنَّکَ تُفْرِطُ فِی أَمْرِنَا إِنَّهُ لَا یُقْدَرُ عَلَی صِفَهِ اللَّهِ فَکَمَا لَا یُقْدَرُ عَلَی صِفَهِ اللَّهِ کَذَلِکَ لَا یُقْدَرُ عَلَی صِفَتِنَا وَ کَمَا لَا یُقْدَرُ عَلَی صِفَتِنَا کَذَلِکَ لَا یُقْدَرُ عَلَی صِفَهِ الْمُؤْمِنِ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیَلْقَی الْمُؤْمِنَ فَیُصَافِحُهُ فَلَا یَزَالُ اللَّهُ یَنْظُرُ إِلَیْهِمَا وَ الذُّنُوبُ تَتَحَاتُّ عَنْ وُجُوهِهِمَا کَمَا یَتَحَاتُّ الْوَرَقُ مِنَ الشَّجَرِ حَتَّی یَفْتَرِقَا فَکَیْفَ یُقْدَرُ عَلَی صِفَهِ مَنْ هُوَ کَذَلِکَ

کان مظهرا للتشیع مذعنا به، و الجهنی بضم الجیم و فتح الهاء.

" لا تری" و فی بعض النسخ أ لا تری علی الاستفهام" أنک تفرط" علی بناء الأفعال أو التفعیل، فعلی الأولی من النسختین و الوجهین ظاهره أنه نهی فی صوره النفی أی لا تظن أنک تفرط و تغلو فی أمرنا بما اعتقدت من کمالنا و فضلنا، فإنک کلما بالغت فی وصفنا و تعظیمنا و مدحنا فأنت بعد مقصرا و لا تظن أن إفراطک فی أمرنا أخرجک من التشیع بل هو دلیل علی تشیعک ثم لما کان لقائل أن یقول:

أن الإفراط فی الأمر مذموم فکیف تمدحه به؟ فأزال ذلک بکلام مستأنف حاصله أنهم کلما وصفوا به من الکمال فهو دون مرتبتهم، لأنهم ممن لا یقدر قدرهم کما أن الله سبحانه لن یقدر قدره بل لا یمکنکم معرفه قدر المؤمن من شیعتنا فکیف تقدرون علی معرفه قدرنا، و علی الاستفهام أیضا یرجع إلی ذلک، فإن المعنی أ لست تزعم أنک تبالغ فی أمرنا لا تزعم ذلک فإنه لا یقدر. إلی آخر ما مر.

و علی الوجهین محمول علی ما إذا لم یبلغ حد الغلو و الارتفاع، و إذا کان تفرط علی بناء التفعیل فالمعنی لا تظن أنک تقصر فی معرفتنا فإنها فوق طاقتکم، و لا تقدرون علی ذلک و إنما کلفتم بقدر عقولکم، و لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها، فکما لم تکلفوا کمال معرفه الله فکذا لم تکلفوا کمال معرفتنا و الاستفهام أیضا یرجع إلی ذلک کما عرفت.
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ فُضَیْلٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ زَامَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع فَحَطَطْنَا الرَّحْلَ ثُمَّ مَشَی قَلِیلًا ثُمَّ جَاءَ فَأَخَذَ بِیَدِی فَغَمَزَهَا غَمْزَهً شَدِیدَهً فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَ وَ مَا کُنْتُ مَعَکَ فِی الْمَحْمِلِ فَقَالَ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ الْمُؤْمِنَ إِذَا جَالَ جَوْلَهً ثُمَّ أَخَذَ بِیَدِ أَخِیهِ نَظَرَ اللَّهُ إِلَیْهِمَا بِوَجْهِهِ فَلَمْ یَزَلْ مُقْبِلًا عَلَیْهِمَا بِوَجْهِهِ وَ یَقُولُ لِلذُّنُوبِ تَحَاتَّ عَنْهُمَا فَتَتَحَاتُّ یَا أَبَا حَمْزَهَ- کَمَا یَتَحَاتُّ الْوَرَقُ عَنِ الشَّجَرِ فَیَفْتَرِقَانِ وَ مَا عَلَیْهِمَا مِنْ ذَنْبٍ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ حَدِّ الْمُصَافَحَهِ فَقَالَ دَوْرُ نَخْلَهٍ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ الْأَفْرَقِ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یَنْبَغِی لِلْمُؤْمِنَیْنِ إِذَا تَوَارَی أَحَدُهُمَا


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

و فی المصباح: الرحل کل شی ء یعد للرحیل من وعاء للمتاع و مرکب للبعیر، و حلس و رسن و جمعه أرحل و رحل الشخص مأواه فی الحضر، ثم الطلق علی أمتعه المسافر لأنها هناک مأواه، و قال: جال الفرس فی المیدان تجول جوله و جولانا قطع جانبه، و جالوا فی الحرب جوله جال بعضهم علی بعض، و جال فی البلاد طاف غیر مستقر فیها، انتهی.

و ظاهره أنه یکفی لاستحباب تجدید المصافحه المشی قلیلا و الافتراق و إن لم یغب أحدهما عن الآخر.


الحدیث الثامن 

: حسن کالصحیح.

و یدل علی أنه یکفی لاستحباب تجدید المصافحه غیبه أحدهما عن صاحبه، و لو بنخله أو شجره کما سیأتی، و یمکن حمل الخبر السابق أیضا علی الغیبه أو یقال یکفی إما غیبه ما أو تباعد ما.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور و معتبر عندی و فی فهرست" جش"
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عَنْ صَاحِبِهِ بِشَجَرَهٍ ثُمَّ الْتَقَیَا أَنْ یَتَصَافَحَا

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْمُثَنَّی عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا لَقِیَ أَحَدُکُمْ أَخَاهُ فَلْیُسَلِّمْ عَلَیْهِ وَ لْیُصَافِحْهُ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَکْرَمَ بِذَلِکَ الْمَلَائِکَهَ فَاصْنَعُوا صُنْعَ الْمَلَائِکَهِ

11 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ ابْنِ بَقَّاحٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا الْتَقَیْتُمْ فَتَلَاقَوْا بِالتَّسْلِیمِ وَ التَّصَافُحِ وَ إِذَا تَفَرَّقْتُمْ فَتَفَرَّقُوا بِالاسْتِغْفَارِ

12 عَنْهُ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ جَدِّهِ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ رَزِینٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ الْمُسْلِمُونَ إِذَا غَزَوْا مَعَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ مَرُّوا بِمَکَانٍ کَثِیرِ الشَّجَرِ ثُمَّ خَرَجُوا إِلَی الْفَضَاءِ نَظَرَ بَعْضُهُمْ إِلَی بَعْضٍ فَتَصَافَحُوا

13 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ زَیْدِ بْنِ الْجَهْمِ الْهِلَالِیِّ عَنْ مَالِکِ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا صَافَحَ الرَّجُلُ صَاحِبَهُ فَالَّذِی یَلْزَمُ التَّصَافُحَ أَعْظَمُ أَجْراً مِنَ الَّذِی یَدَعُ أَلَا وَ إِنَّ الذُّنُوبَ لَتَتَحَاتُّ فِیمَا بَیْنَهُمْ حَتَّی لَا یَبْقَی ذَنْبٌ

عمر بدون الواو و وثقه.


الحدیث العاشر

: مرسل.

" أکرم بذلک الملائکه" أی إذا لقی بعضهم بعضا یسلمون و یصافحون أو لقوا المؤمنون فعلوا ذلک، و الأول أظهر.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف" بالاستغفار" بأن یقول: غفر الله لک مثلا.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول" نظر بعضهم إلی بعض" أی بالموده.


الحدیث الثالث عشر

: مرسل.

و یدل علی استحباب عدم جذب الید حتی یجذب صاحبه و لعله محمول علی ما إذا لم یمتد کثیرا فیمل.
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14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَنَظَرَ إِلَیَّ بِوَجْهٍ قَاطِبٍ فَقُلْتُ مَا الَّذِی غَیَّرَکَ لِی قَالَ الَّذِی غَیَّرَکَ لِإِخْوَانِکَ بَلَغَنِی یَا إِسْحَاقُ أَنَّکَ أَقْعَدْتَ بِبَابِکَ بَوَّاباً یَرُدُّ عَنْکَ فُقَرَاءَ الشِّیعَهِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی خِفْتُ الشُّهْرَهَ فَقَالَ أَ فَلَا خِفْتَ الْبَلِیَّهَ أَ وَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ الْمُؤْمِنَیْنِ إِذَا الْتَقَیَا فَتَصَافَحَا أَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الرَّحْمَهَ عَلَیْهِمَا فَکَانَتْ تِسْعَهٌ وَ تِسْعُونَ لِأَشَدِّهِمَا حُبّاً لِصَاحِبِهِ فَإِذَا تَوَافَقَا غَمَرَتْهُمَا الرَّحْمَهُ فَإِذَا قَعَدَا یَتَحَدَّثَانِ قَالَ الْحَفَظَهُ بَعْضُهَا لِبَعْضٍ اعْتَزِلُوا بِنَا فَلَعَلَّ لَهُمَا سِرّاً وَ قَدْ سَتَرَ اللَّهُ عَلَیْهِمَا فَقُلْتُ أَ لَیْسَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلَّا لَدَیْهِ


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.

فی القاموس قطب یقطب قطبا و قطوبا فهو قاطب و قطوب: زوی ما بین عینیه و کلح کقطب، قوله علیه السلام: فکانت تسعه و تسعین، تسعه اسم کان، و کان الأنسب تسعون کما فی بعض نسخ الحدیث، و فی نسخ الکتاب و تسعین فالواو بمعنی مع، و لیس فی بعض الروایات" فکانت" فیستقیم من غیر تکلف.

و قال تعالی:" وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ، إِذْ یَتَلَقَّی الْمُتَلَقِّیانِ عَنِ الْیَمِینِ وَ عَنِ الشِّمالِ قَعِیدٌ، ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلَّا لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ" قال الطبرسی (ره): حبل الورید هو عرق یتفرق فی البدن، أو عرق الحلق، أو عرق متعلق بالقلب و المتلقیان الملکان یأخذان منه عمله فیکتبانه کما یکتب المملی علیه، و المراد بالقعید الملازم الذی لا یبرح، و قیل: عن الیمین کاتب الحسنات و عن الشمال کاتب السیئات و قیل: الحفظه أربعه، ملکان بالنهار و ملکان باللیل" ما یَلْفِظُ" أی ما یتکلم بکلام فیلفظه أی یرمیه من فیه" إِلَّا لَدَیْهِ" حافظ حاضر معه و الرقیب الحافظ و العتید المعد للزوم الأمر، یعنی الملک الموکل به إما صاحب الیمین و إما صاحب الشمال، یحفظ عمله لا یغیب عنه و الهاء فی لدیه تعود إلی القول أو إلی
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القائل، انتهی.

قوله: فإن عالم السر یعلم، أی یکفی لصدق الآیه اطلاع الرب تعالی و هو الرقیب علی عباده، و قد قال سبحانه قبل ذلک:" وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ".

و أقول: قد روی فی ثواب الأعمال هذه الروایه أبسط من ذلک فلا بأس بنقله.

روی بسند آخر عن إسحاق قال: کنت بالکوفه فیأتینی إخوان کثیره و کرهت الشهره فتخوفت أن أشتهر بدینی فأمرت غلامی کلما جاءنی رجل منهم یطلبنی قال لیس هو هیهنا، قال: فحججت تلک السنه فلقیت أبا عبد الله علیه السلام فرأیت منه ثقلا و تغیرا فیما بینی و بینه، قال: قلت جعلت فداک ما الذی غیرنی عندک؟ قال:

الذی غیرک للمؤمنین، قلت: جعلت فداک إنما تخوفت الشهره و قد علم الله شده حبی لهم، فقال: یا إسحاق لا تمل زیاره إخوانک فإن المؤمن إذا لقی أخاه المؤمن فقال له: مرحبا کتب له مرحبا إلی یوم القیامه، فإذا صافحه أنزل الله فیما بین إبهامهما مائه رحمه تسعه و تسعون لأشدهم لصاحبه حبا ثم أقبل الله علیهما بوجهه فکان علی أشدهما حبا لصاحبه أشد إقبالا، فإذا تعانقا غمرتها الرحمه فإذا لبثا لا یریدان إلا وجهه لا یریدان غرضا من غرض الدنیا قیل لهما: غفر لکما فاستأنفا، فإذا أقبلا علی المساءله قالت الملائکه بعضهم لبعض: تنحوا عنهما فإن لهما سرا و قد ستره الله علیهما.

قال إسحاق: قلت له: جعلت فداک لا یکتب علینا لفظنا و قد قال الله تعالی:

" ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلَّا لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ"؟ قال: فتنفس ابن رسول الله الصعداء قال: ثم بکی حتی خضبت دموعه لحیته، و قال: یا إسحاق إن الله تعالی إنما نادی الملائکه أن یغیبوا عن المؤمنین إذا التقیا إجلالا لهما، فإذا کانت الملائکه لا تکتب
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رَقِیبٌ عَتِیدٌ فَقَالَ یَا إِسْحَاقُ إِنْ کَانَتِ الْحَفَظَهُ لَا تَسْمَعُ فَإِنَّ عَالِمَ السِّرِّ یَسْمَعُ وَ یَرَی

15 عَنْهُ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَیْمَنَ بْنِ مُحْرِزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا صَافَحَ رَسُولُ اللَّهِ ص رَجُلًا قَطُّ فَنَزَعَ یَدَهُ حَتَّی یَکُونَ هُوَ الَّذِی یَنْزِعُ یَدَهُ مِنْهُ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یُوصَفُ وَ کَیْفَ یُوصَفُ وَ قَالَ فِی کِتَابِهِ- وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ فَلَا یُوصَفُ بِقَدْرٍ إِلَّا کَانَ أَعْظَمَ مِنْ ذَلِکَ وَ إِنَ

کتابه:" وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ*" فلا یوصف بقدر إلا کان أعظم من ذلک، و إن لفظهما و لا تعرف کلامهما فقد یعرفه الحافظ علیهما عالم السر و أخفی، یا إسحاق فخف الله کأنک تراه فإن کنت لا تراه فإنه یراک، فإن کنت تری أنه لا یراک فقد کفرت، و إن کنت تعلم أنه یراک ثم استترت عن المخلوقین بالمعاصی و برزت له بها فقد جعلته فی حد أهون الناظرین إلیک.

و أقول: إنما أوردت هذا الخبر لأنه کالشرح لهذه الروایه و سائر روایات هذا الباب.


الحدیث الخامس عشر

: کالسابق.

و یدل علی استحباب عدم نزع الید قبل صاحبه کما مر.


الحدیث السادس عشر

: حسن کالصحیح.

" وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ*" أی ما عظموا الله حق تعظیمه أو ما عرفوا الله حق معرفته، و ما وصفوا الله حق وصفه کما هو الظاهر من هذا الخبر" فلا یوصف بقدره" کأنه خص القدره بالذکر لأنها التی یمکن أن تعقل فی الجمله من صفاته سبحانه،
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النَّبِیَّ ص لَا یُوصَفُ وَ کَیْفَ یُوصَفُ عَبْدٌ احْتَجَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِسَبْعٍ وَ جَعَلَ طَاعَتَهُ فِی الْأَرْضِ کَطَاعَتِهِ فِی السَّمَاءِ فَقَالَ وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا وَ مَنْ أَطَاعَ هَذَا فَقَدْ أَطَاعَنِی وَ مَنْ عَصَاهُ فَقَدْ عَصَانِی وَ فَوَّضَ إِلَیْهِ وَ إِنَّا

أو هو علی المثال و یمکن أن یقرأ بالفتح أی بقدر، و قد مر هذا الجزء من الخبر فی کتاب التوحید، و فیه بقدر و هو أصوب.

قوله علیه السلام: احتجب الله بسبع، أقول: هذه العباره تحتمل وجوها شتی نذکر بعضها" الأول" ما ذکره بعض العارفین: أنه قد ورد فی الحدیث أن لله سبعین ألف حجاب من نور و ظلمه، لو کشفها لأحرقت سبحات وجهه ما انتهی إلیه بصره، و علی هذا فیحتمل أن یکون معنی قوله علیه السلام: احتجب الله بسبع أنه صلی الله علیه و آله و سلم قد ارتفع الحجب بینه و بین الله تعالی حتی بقی من السبعین ألف سبع، أقول: کأنه قرأ الجلاله بالرفع و قدر العائد أی احتجب الله عنه بسبع.

الثانی: أن یقرأ بالرفع أیضا و یکون تمهیدا لما بعده أی احتجب الله عن الخلق بسبع سماوات و جعله خلیفه فی عباده، و ناط طاعته بطاعته و فوض إلیه أمور خلقه بمنزله ملک جعل بینه و بین رعیته سبعه حجب و أبواب لم یمکنهم الوصول إلیه بوجه، و بعث إلیهم وزیرا و نصب علیهم حاکما و کتب إلیهم کتابا، تضمن وجوب طاعته و أن کل من له حاجه فلیرجع إلیه فإن قوله قولی و أمره أمری و حکمه حکمی، فاحتجابه بالسبع کنایه عن عدم ظهور وحیه و أمره و نهیه و تقدیراته إلا من فوق سبع سماوات و إنما یظهر لنا جمیع ذلک ببیانه صلی الله علیه و آله و سلم، و هذا وجه وجیه خطر ببالی القاصر سالفا، و إن وافقنی علی بعضه بعض.

الثالث: أن یکون سیاقه کما مر فی الوجه السابق لکن یکون المعنی أنه حجب ذاته عن الخلق بسبع من الحجب النورانیه و هی صفاته الکمالیه التی لا تصل الخلق إلیها أو التنزیهیه التی صارت أسبابا لاحتجابه عن عقول الخلق و أحلامهم،
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لَا نُوصَفُ وَ کَیْفَ یُوصَفُ قَوْمٌ رَفَعَ اللَّهُ عَنْهُمُ الرِّجْسَ وَ هُوَ الشَّکُّ وَ الْمُؤْمِنُ لَا یُوصَفُ وَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیَلْقَی أَخَاهُ فَیُصَافِحُهُ فَلَا یَزَالُ اللَّهُ یَنْظُرُ إِلَیْهِمَا وَ الذُّنُوبُ تَتَحَاتُّ عَنْ وُجُوهِهِمَا کَمَا یَتَحَاتُّ الْوَرَقُ عَنِ الشَّجَرِ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِذَا الْتَقَی الْمُؤْمِنَانِ فَتَصَافَحَا أَقْبَلَ اللَّهُ بِوَجْهِهِ عَلَیْهِمَا وَ تَتَحَاتُّ الذُّنُوبُ عَنْ وُجُوهِهِمَا حَتَّی یَفْتَرِقَا

و جعله صلی الله علیه و آله و سلم معرفا لذاته و صفاته و أوامره و نواهیه لجمیع الخلق، و هذا أیضا مما سنح لی.

الرابع: أن یقرأ الجلاله بالنصب أی احتجب مع الله عن الخلق فوق سبع سماوات أو سبعه حجب بعد السماوات فکلمه الله و ناجاه هناک، و فیه بعد لفظا، و قال بعضهم:

لعل المراد أنه لا یمکن أن یوصف عبد اتخذه الله عز و جل حجابا بسبع سماوات و سبع أرضین وجهه إلیه یستفیض منه و وجهه إلی الممکنات یفیض علیها، أو اتخذه حجابا بسبع صفات الذات لکونه مظهرها و انکشافها له، و هی حجب نورانیه لو انکشف وصف منها لأضاء أنوار الهدایه کل ملتبس فصار صلی الله علیه و آله و سلم بانکشافها له حجابا نورانیا مثلها، أو أزال عنه الحجاب بسبع سماوات و سبع أرضین علی أن تکون الهمزه للسلب، فقد ترفع قدره من المجردات الملکوتیه و الملائکه اللاهوتیه، و تنزه قلبه من العوائق البشریه و العلائق الناسوتیه، و یمکن أن یکون إشاره إلی ما وصل إلیه من حجب المعراج، انتهی.

و لا یخفی ما فی الجمیع من الخبط و التشویش لا سیما فی همزه السلب، و قد مر معنی التفویض فی بابه.

قوله علیه السلام: و هو الشک أی لا یعتریهم شک فی شی ء مما یسألون أو یقولون بل یعلمون جمیع ذلک بعین الیقین، و هذه درجه رفیعه تقصر العقول عن إدراکها.


الحدیث السابع عشر

: صحیح و قد مر.
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18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَصَافَحُوا فَإِنَّهَا تَذْهَبُ بِالسَّخِیمَهِ

19 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَقِیَ النَّبِیُّ ص حُذَیْفَهَ فَمَدَّ النَّبِیُّ ص یَدَهُ فَکَفَّ حُذَیْفَهُ یَدَهُ فَقَالَ النَّبِیُّ ص یَا حُذَیْفَهُ بَسَطْتُ یَدِی إِلَیْکَ فَکَفَفْتَ یَدَکَ عَنِّی فَقَالَ حُذَیْفَهُ یَا رَسُولَ اللَّهِ بِیَدِکَ الرَّغْبَهُ وَ لَکِنِّی کُنْتُ جُنُباً فَلَمْ أُحِبَّ أَنْ تَمَسَّ یَدِی یَدَکَ وَ أَنَا جُنُبٌ فَقَالَ النَّبِیُّ ص أَ مَا تَعْلَمُ أَنَّ الْمُسْلِمَیْنِ إِذَا الْتَقَیَا فَتَصَافَحَا تَحَاتَّتْ ذُنُوبُهُمَا کَمَا یَتَحَاتُّ وَرَقُ الشَّجَرِ

20 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یَقْدِرُ أَحَدٌ قَدْرَهُ وَ کَذَلِکَ لَا یَقْدِرُ


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف علی الأشهر.

و السخیمه الضغینه و الحقد و الموجده فی النفس.


الحدیث التاسع عشر

: کالسابق.

" بیدک الرغبه" کان الباء بمعنی فی أی یرغب جمیع الخلق فی مصافحه یدک الکریمه، و قیل: الباء للسببیه و الرغبه بمعنی المرغوب، أی یحصل بسبب یدک مرغوب الخلائق و هو الجنه و هو تکلف بعید.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم: أ ما تعلم؟ ظاهره أن الجنابه لا تمنع مصافحه المعصومین علیهم السلام، و یمکن أن یکون عذره مقبولا لکن لما علم صلی الله علیه و آله و سلم منه عدم اهتمامه فی أمر المصافحه حثه علیها بذلک، و یؤیده ما روی أن أبا بصیر دخل جنبا علی الصادق علیه السلام فقال:

هکذا تدخل بیوت الأنبیاء؟.


الحدیث العشرون 

: موثق.

" لا یقدر" علی بناء الفاعل کیضرب و قدره منصوب و مفعول مطلق للنوع، أی
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قَدْرَ نَبِیِّهِ وَ کَذَلِکَ لَا یَقْدِرُ قَدْرَ الْمُؤْمِنِ إِنَّهُ لَیَلْقَی أَخَاهُ فَیُصَافِحُهُ فَیَنْظُرُ اللَّهُ إِلَیْهِمَا وَ الذُّنُوبُ تَتَحَاتُّ عَنْ وُجُوهِهِمَا حَتَّی یَفْتَرِقَا کَمَا تَتَحَاتُّ الرِّیحَ الشَّدِیدَهَ الْوَرَقُ عَنِ الشَّجَرِ

21 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ رِفَاعَهَ قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مُصَافَحَهُ الْمُؤْمِنِ أَفْضَلُ مِنْ مُصَافَحَهِ الْمَلَائِکَهِ

بَابُ الْمُعَانَقَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا

حق قدره کما مر فی قوله تعالی:" ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ*".

قوله علیه السلام: کما تتحات، الظاهر کما تحت کما فی ثواب الأعمال، فإن التحات لازم إلا أن یتکلف بنصب الریح علی الظرفیه الزمانیه بتقدیر مضاف أی یوم الریح و رفع الورق بالفاعلیه، فی القاموس: حته فرکه و قشره فانحت و تحات و الورق سقطت کانحتت و تحاتت و الشی ء حطه.


الحدیث الحادی و العشرون 

: صحیح.

" مصافحه المؤمن" کان المعنی مصافحه المؤمنین أفضل من مصافحه الملکین، أو مصافحه المؤمن مع المؤمن أفضل من مصافحته مع الملائکه لو تیسرت له، و یومئ إلی أن المؤمن الکامل أفضل من الملک.


باب المعانقه


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله: یزوره، حال مقدره، و عارفا حال محققه عن فاعل خرج و کان المراد
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أَیُّمَا مُؤْمِنٍ خَرَجَ إِلَی أَخِیهِ یَزُورُهُ عَارِفاً بِحَقِّهِ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ بِکُلِّ خُطْوَهٍ حَسَنَهً وَ مُحِیَتْ عَنْهُ سَیِّئَهٌ وَ رُفِعَتْ لَهُ دَرَجَهٌ وَ إِذَا طَرَقَ الْبَابَ فُتِحَتْ لَهُ أَبْوَابُ السَّمَاءِ فَإِذَا الْتَقَیَا وَ تَصَافَحَا وَ تَعَانَقَا أَقْبَلَ اللَّهُ عَلَیْهِمَا بِوَجْهِهِ ثُمَّ بَاهَی بِهِمَا الْمَلَائِکَهَ فَیَقُولُ

بعرفان حقه أن یعلم فضله و أن له حق الزیاره و الرعایه و الإکرام، فیرجع إلی أنه زاره لذلک، و أن الله تعالی جعل له حقا علیه لا للأغراض الدنیویه، و الظاهر أن محو السیئه لیس من جهه الحبط بل هو تفضل زائد علی الحسنه، و قال الجوهری: عانقه إذا جعل یدیه علی عنقه و ضمه إلی نفسه، و تعانقا و اعتنقا فهو عنیقه، انتهی.

و کأنه لا خلاف بیننا فی استحباب المعانقه إذا لم یکن فیها غرض باطل أو داعی شهوه أو مظنه هیجان ذلک، کالمعانقه مع الأمرد و کذا التقبیل، و استحب المعانقه جماعه من العامه أیضا و أبو حنیفه کرهها، و مالک رآها بدعه و أنکر سفیان قول مالک و احتج علیه بمعانقته صلی الله علیه و آله و سلم جعفرا حین قدم من الحبشه، فقال مالک:

هو خاص بجعفر، فقال سفیان: ما یخص جعفرا یعمنا فسکت مالک.

قال الآبی: سکوته یدل علی ظهور حجه سفیان حتی یقوم دلیل علی التخصیص، قال القرطبی: هذا الخلاف إنما هو فی معانقه الکبیر و أما معانقه الصغیر فلا أعلم خلافا فی جوازها، و یدل علی ذلک أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم عانق الحسن رضی الله عنه، انتهی.

و أقول: روی الشهید قدس سره فی الأربعین بإسناده عن ابن بسطام قال:

کنت عند أبی عبد الله علیه السلام فأتی رجل فقال: جعلت فداک إنی رجل من أهل الجبل و ربما لقیت رجلا من إخوانی فالتزمته فیعیب علی بعض الناس و یقولون: هذه من فعل الأعاجم و أهل الشرک؟ فقال علیه السلام: و لم ذاک فقد التزم رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم جعفرا
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انْظُرُوا إِلَی عَبْدَیَّ تَزَاوَرَا وَ تَحَابَّا فِیَّ حَقٌّ عَلَیَّ أَلَّا أُعَذِّبَهُمَا بِالنَّارِ بَعْدَ هَذَا الْمَوْقِفِ فَإِذَا انْصَرَفَ شَیَّعَهُ الْمَلَائِکَهُ عَدَدَ نَفَسِهِ وَ خُطَاهُ وَ کَلَامِهِ یَحْفَظُونَهُ مِنْ بَلَاءِ الدُّنْیَا وَ بَوَائِقِ الْآخِرَهِ إِلَی مِثْلِ تِلْکَ اللَّیْلَهِ مِنْ قَابِلٍ فَإِنْ مَاتَ فِیمَا بَیْنَهُمَا أُعْفِیَ مِنَ الْحِسَابِ وَ إِنْ کَانَ الْمَزُورُ یَعْرِفُ مِنْ حَقِّ الزَّائِرِ مَا عَرَفَهُ الزَّائِرُ مِنْ حَقِّ الْمَزُورِ کَانَ لَهُ مِثْلُ أَجْرِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَیْنِ إِذَا اعْتَنَقَا غَمَرَتْهُمَا الرَّحْمَهُ فَإِذَا الْتَزَمَا لَا یُرِیدَانِ بِذَلِکَ إِلَّا وَجْهَ اللَّهِ وَ لَا یُرِیدَانِ غَرَضاً مِنْ أَغْرَاضِ الدُّنْیَا قِیلَ لَهُمَا مَغْفُوراً

و قبل بین عینیه، و فتح أبواب السماء إما کنایه عن نزول الرحمه علیه أو استجابه دعائه، و إقباله تعالی علیهما بوجهه کنایه عن غایه رضاه عنهما أو توجیه رحمته البالغه إلیهما.

" إلی عبدی" علی التثنیه" بعدد نفسه" بالتحریک، و" خطاه" بالضم" و کلامه" أی جمله و کلماته أو حروفه، قال الجوهری: الخطوه بالضم ما بین القدمین و جمع القله خطوات و خطوات و الکثیر خطا، و الخطوه بالفتح المره الواحده، و الجمع خطوات بالتحریک و خطاء مثل رکوه و رکاء، انتهی.

و المراد بعدد جمیع ذلک ذهابا و إیابا أو إیابا فقط، و الأول أظهر و کان ذکر اللیله لأن العرب تضبط التواریخ باللیالی، أو إیماء إلی أن الزیاره الکامله هی أن یتم عنده إلی اللیل، و قیل: لأنهم کانوا للتقیه یتزاورون باللیل.


الحدیث الثانی 

: حسن موثق.

و الالتزام فی اللغه الاعتناق و المراد هنا إما إدامه الاعتناق طویلا، أو المراد بالاعتناق جعل کل منهما یدیه فی عنق الآخر، و بالالتزام ضمه إلی نفسه و الالتصاق به، کما یسمی المستجار بالملتزم لذلک، قوله: مغفورا لکما، منصوب بمحذوف أی
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لَکُمَا فَاسْتَأْنِفَا فَإِذَا أَقْبَلَا عَلَی الْمُسَاءَلَهِ قَالَتِ الْمَلَائِکَهُ بَعْضُهَا لِبَعْضِ تَنَحَّوْا عَنْهُمَا فَإِنَّ لَهُمَا سِرّاً وَ قَدْ سَتَرَ اللَّهُ عَلَیْهِمَا قَالَ إِسْحَاقُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَلَا یُکْتَبُ عَلَیْهِمَا لَفْظُهُمَا وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلَّا لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ قَالَ فَتَنَفَّسَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الصُّعَدَاءَ ثُمَّ بَکَی حَتَّی أَخْضَلَتْ دُمُوعُهُ لِحْیَتَهُ وَ قَالَ یَا إِسْحَاقُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِنَّمَا أَمَرَ الْمَلَائِکَهَ أَنْ تَعْتَزِلَ عَنِ الْمُؤْمِنَیْنِ إِذَا الْتَقَیَا إِجْلَالًا لَهُمَا

أی ارجعا، أو کونا، و قیل: هو مفعول به لفعل محذوف بتقدیر أعرفا مغفورا، و نائب الفاعل ضمیر مستتر فی المغفور، و لکما ظرف لغو متعلق بالمغفور، و الفاء فی قوله: فاستأنفا للتعقیب أو للتفریع علی أعرفا و مفعوله محذوف، أی استأنفا العمل و یمکن أن یقدر حرف النداء قبل مغفورا، أو یکون حالا عن فاعل فاستأنفا، و یکون الضمیر فی لکما نائبا للفاعل کما هو مذهب البصریین، أو النائب للفاعل الضمیر المستتر فی المغفور، الراجع إلی مصدر المغفور کما هو مذهب ابن درستویه و أتباعه، أو لکما ظرف مستقر نائب للفاعل کما هو مختار الکوفیین، و الفاء للتفریع علی مضمون جمله فإذا التزما" إلخ".

و قال: السر هو التصورات الباطله التی یلقیها الشیطان فی قلب المؤمن و هو یتأذی بذلک و لا یضر بآخرته لأنها محض التصور فیشکو ما یلقی من ذلک إلی أخیه، انتهی.

و الصعداء منصوب علی أنه مفعول مطلق للنوع، قال الجوهری: الصعداء بالمد تنفس ممدود. و قال: اخضلت الشی ء فهو مخضل إذا بللته، و قوله: و إن کانت، یحتمل الوصلیه و الشرطیه" عالم السر و أخفی" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ إِنْ تَجْهَرْ بِالْقَوْلِ فَإِنَّهُ یَعْلَمُ السِّرَّ وَ أَخْفی" و المشهور بین المفسرین أن السر ما حدث به غیره خافضا به صوته، و أخفی ما یحدث به نفسه و لا یلفظ به، و قیل: السر ما
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وَ إِنَّهُ وَ إِنْ کَانَتِ الْمَلَائِکَهُ لَا تَکْتُبُ لَفْظَهُمَا وَ لَا تَعْرِفُ کَلَامَهُمَا فَإِنَّهُ یَعْرِفُهُ وَ یَحْفَظُهُ عَلَیْهِمَا عَالِمُ السِّرِّ وَ أَخْفَی

بَابُ التَّقْبِیلِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لَکُمْ

یضمره الإنسان فلم یظهره، و أخفی من ذلک ما وسوس إلیه و لم یضمره، و قیل: السر ما تفکرت فیه، و أخفی ما لم یخطر ببالک و علم الله أن نفسک تحدث به بعد زمان.

و أقول: یحتمل أن یکون المراد بالسر ما خطر بباله و لم یظهره و أخفی ما علم أنه کان من نفسه و لم یعلم هو به کالریاء الخفی الذی صار باعثا لعمله و هو یظن أن عمله خالص لله و کالصفات الذمیمه التی یری الإنسان أنه طهر نفسه منها، و یظهر بعد مجاهده النفس أنها مملوءه منها، و کل ذلک ظاهر لمن تتبع عیوب نفسه، و الله الموفق.


باب التقبیل 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام: تعرفون، علی بناء المجهول کأنه إشاره إلی قوله تعالی:" سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ" و لا یلزم أن یکون المعرفه عامه بل تعرفهم بذلک الملائکه و الأئمه صلوات الله علیهم، کما ورد فی قوله تعالی:" إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ" أن المتوسمین هم الأئمه علیهم السلام، و یمکن أن یعرفهم بذلک بعض الکمل من المؤمنین أیضا و إن لم یروا النور ظاهرا، و تفرس أمثال هذه الأمور قد یحصل
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لَنُوراً تُعْرَفُونَ بِهِ فِی الدُّنْیَا حَتَّی إِنَّ أَحَدَکُمْ إِذَا لَقِیَ أَخَاهُ قَبَّلَهُ فِی مَوْضِعِ النُّورِ مِنْ جَبْهَتِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُقَبَّلُ رَأْسُ أَحَدٍ وَ لَا یَدُهُ إِلَّا یَدُ رَسُولِ اللَّهِ ص أَوْ

لکثیر من الناس بمجرد رؤیه سیماهم بل لبعض الحیوانات أیضا کما أن الشاه إذا رأت الذئب تستنبط من سیماها العداوه و إن لم ترها أبدا، و مثل ذلک کثیر.

و قوله: حتی إن أحدکم، یحتمل وجهین: الأول: أن الله عز و جل إنما جعل موضع القبله المکان الخاص من الجبهه لأنه موضع النور، و الثانی: أن المؤمن إنما یختار هذا الموضع لکونه موضع النور واقعا و إن لم یر النور و لم یعرفه، و یدل علی أن موضع التقبیل فی الجبهه.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام أو من أرید به رسول الله من الأئمه علیهم السلام إجماعا و غیرهم من السادات و العلماء علی الخلاف، و إن لم أر فی کلام أصحابنا تصریحا بالحرمه قال بعض المحققین: لعل المراد بمن أرید به رسول الله الأئمه المعصومین علیهم السلام کما یستفاد من الحدیث الآتی.

و یحتمل شمول الحکم العلماء بالله و بأمر الله معا العاملین بعلمهم، و الهادین للناس ممن وافق قوله فعله، لأن العلماء الحق ورثه الأنبیاء فلا یبعد دخولهم فیمن یراد به رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، قال الشهید قدس الله روحه فی قواعده: یجوز تعظیم المؤمن بما جرت به عاده الزمان و إن لم یکن منقولا عن السلف لدلاله العمومات علیه، قال تعالی:" ذلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللَّهِ فَإِنَّها مِنْ تَقْوَی الْقُلُوبِ" و قال
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مَنْ أُرِیدَ بِهِ رَسُولُ اللَّهِ ص

تعالی:" ذلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ حُرُماتِ اللَّهِ فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ عِنْدَ رَبِّهِ" و لقول النبی صلی الله علیه و آله و سلم: لا تباغضوا و لا تحاسدوا و لا تدابروا و لا تقاطعوا و کونوا عباد الله إخوانا، فعلی هذا یجوز القیام و التعظیم بانحناء و شبهه، و ربما وجب إذا أدی ترکه إلی التباغض و التقاطع أو إهانه المؤمن و قد صح أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قام إلی فاطمه علیها السلام و إلی جعفر رضی الله عنه لما قدم من الحبشه و قال للأنصار: قوموا إلی سیدکم و نقل أنه صلی الله علیه و آله و سلم قام لعکرمه بن أبی جهل لما قدم من الیمن فرحا بقدومه.

فإن قلت: قد قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: من أحب أن یتمثل له الناس أو الرجال قیاما فلیتبوأ مقعده من النار؟ و نقل أنه صلی الله علیه و آله و سلم کان یکره أن یقام له فکان إذا قدم لا یقومون لعلمهم کراهته ذلک، فإذا فارقهم قاموا حتی یدخل منزله لما یلزمهم من تعظیمه؟

قلت: تمثل الرجال قیاما هو ما تصنعه الجبابره من إلزامهم الناس بالقیام فی حال قعودهم إلی أن ینقضی مجلسهم لا هذا القیام المخصوص القصیر زمانه، سلمنا لکن یحمل علی من أراد ذلک تجبرا و علوا علی الناس، فیؤاخذ من لا یقوم له بالعقوبه، أما من یریده لدفع الإهانه عنه و النقیصه له فلا حرج علیه، لأن دفع الضرر عن النفس واجب، و أما کراهته صلی الله علیه و آله و سلم فتواضع لله عز و جل و تخفیف علی أصحابه، و کذا ینبغی للمؤمن أن لا یحب ذلک و أن یؤاخذ نفسه بمحبه ترکه إذا مالت إلیه، و لأن الصحابه کانوا یقومون کما فی الحدیث و یبعد عدم علمه صلی الله علیه و آله و سلم بهم مع أن فعلهم یدل علی تسویغ ذلک، و أما المصافحه فثابته من السنه و کذا تقبیل موضع السجود و تقبیل الید، فقد ورد أیضا فی الخبر عن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إذا تلاقی الرجلان فتصافحا تحاتت ذنوبهما و کان أقربهما إلی الله سبحانه أکثرهما بشرا لصاحبه، و فی
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3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ زَیْدٍ النَّرْسِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَزْیَدٍ صَاحِبِ السَّابِرِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَتَنَاوَلْتُ یَدَهُ فَقَبَّلْتُهَا فَقَالَ أَمَا إِنَّهَا لَا تَصْلُحُ إِلَّا لِنَبِیٍّ أَوْ وَصِیِّ نَبِیٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع نَاوِلْنِی یَدَکَ أُقَبِّلْهَا فَأَعْطَانِیهَا فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ رَأْسَکَ فَفَعَلَ فَقَبَّلْتُهُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ رِجْلَاکَ فَقَالَ أَقْسَمْتُ أَقْسَمْتُ

الکافی للکلینی (ره) فی هذه المقامات أخبار کثیره، و أما المعانقه فجائزه أیضا لما ثبت من معانقه النبی صلی الله علیه و آله و سلم جعفرا و اختصاصه به غیر معلوم، و فی الحدیث أنه قبل بین عینی جعفر علیه السلام مع المعانقه، و أما تقبیل المحارم علی الوجه فجائز ما لم یکن لریبه أو تلذذ.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و یدل علی المنع من تقبیل ید غیر المعصومین علیهم السلام لکن الخبر مع جهالته لیس بصریح فی حرمته بل ظاهره الکراهه.


الحدیث الرابع 

: موثق کالصحیح.

" أقسمت" أقول: یحتمل وجوها:" الأول" أن یکون علی صیغه المتکلم و یکون إخبارا أی حلفت أن لا أعطی رجلی أحدا یقبلها إما لعدم جوازه أو عدم رجحانه أو للتقیه، و قوله: بقی شی ء، استفهام علی الإنکار أی هل بقی احتمال الرخصه و التجویز بعد القسم؟

الثانی: أن یکون إنشاء للقسم و مناشده، أی أقسم علیک أن تترک ذلک للوجوه المذکوره و هل بقی بعد مناشدتی إیاک من طلبک التقبیل شی ء؟ أو لم یبق بعد تقبیل الید و الرأس شی ء تطلبه؟

الثالث: ما کان یقوله بعض الأفاضل: و هو أن یکون المعنی أقسمت قسمه

ص: 81







أَقْسَمْتُ ثَلَاثاً وَ بَقِیَ شَیْ ءٌ وَ بَقِیَ شَیْ ءٌ وَ بَقِیَ شَیْ ءٌ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ مَنْ قَبَّلَ لِلرَّحِمِ ذَا قَرَابَهٍ فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ قُبْلَهُ الْأَخِ عَلَی الْخَدِّ وَ قُبْلَهُ الْإِمَامِ بَیْنَ عَیْنَیْهِ

بینی و بین خلفاء الجور فاخترت الید و الرأس و جعلت الرجل لهم، بقی شی ء؟ أی ینبغی أن یبقی لهم شی ء لعدم التضرر منهم.

الرابع: ما قال بعضهم أیضا أنه أقسمت بصیغه الخطاب علی الاستفهام للإنکار أی أقسمت أن تفعل ذلک فتبالغ فیه؟ و بقی شی ء؟ علی الوجه السابق.

الخامس: ما ذکره بعض أفاضل الشارحین و هو أن أقسمت علی صیغه الخطاب و" ثلاثا" کلام الإمام علیه السلام، أی أقسمت قسما لتقبیل الید و آخر لتقبیل الرأس، و آخر لتقبیل الرجلین، و فعلت اثنین و بقی الثالث و هو تقبیل الرجلین فافعل فإنه یجب علیک.

السادس: ما قیل أن أقسمت بصیغه الخطاب من القسم بالکسر و هو الحظ و النصیب، أی أخذت حظک و نصیبک و لیبق شی ء مما یجوز أن یقبل للتقیه.

و أقول: لا یخفی ما فی الوجوه الأخیره من البعد و الرکاکه، ثم إنه یحتمل علی بعض الوجوه المتقدمه أن یکون المراد بقوله بقی شی ء؟ التعریض بیونس و أمثاله، أی بقی شی ء آخر سوی هذه التواضعات الرسمیه و التعظیمات الظاهریه و هو السعی فی تصحیح العقائد القلبیه و متابعتنا فی جمیع أعمالنا و أقوالنا، و هی أهم من هذا الذی تهتم به لأنه علیه السلام کان یعلم أنه سیضل و یصیر فطحیا، و أما قوله: رأسک فیحتمل الرفع و النصب و الأخیر أظهر، أی ناولنی رأسک، و قوله: فرجلاک مبتدأ و خبره محذوف أی أرید أقبلهما أو ما حالهما أی یجوز لی تقبیلهما؟


الحدیث الخامس 

: صحیح.

" من قبل للرحم" أی لا للشهوه و الأغراض الباطله، و قبله الأخ أی النسبی أو
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6 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ مَوْلَی آلِ سَامٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ الْقُبْلَهُ عَلَی الْفَمِ إِلَّا لِلزَّوْجَهِ أَوِ الْوَلَدِ الصَّغِیرِ

بَابُ تَذَاکُرِ الْإِخْوَانِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ شِیعَتُنَا الرُّحَمَاءُ بَیْنَهُمُ الَّذِینَ إِذَا خَلَوْا ذَکَرُوا اللَّهَ إِنَّ ذِکْرَنَا مِنْ ذِکْرِ اللَّهِ إِنَّا إِذَا ذُکِرْنَا ذُکِرَ اللَّهُ وَ إِذَا ذُکِرَ عَدُوُّنَا ذُکِرَ الشَّیْطَانُ

الإیمانی، و قبله الإمام، الظاهر أنه إضافه إلی المفعول، و قیل: إلی الفاعل أی قبله الإمام ذا قرابته بین العینین و کأنه ذهب إلی ذلک لفعل النبی صلی الله علیه و آله و سلم ذلک بجعفر رضی الله عنه، و لا یخفی ما فیه.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

و کان المراد بالزوجه ما یعم ملک الیمین.


باب تذاکر الإخوان 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" شیعتنا الرحماء" الرحماء جمع رحیم أی یرحم بعضهم بعضا" الذین" خبر بعد خبر أو صفه للرحماء" إنا إذا ذکرنا" أی ذکر الله المذکور یشمل ذکرنا لأن ذکر صفاتهم و کمالاتهم و نشر علومهم و أخبارهم شکر لأعظم نعم الله تعالی و عباده له بأفضل العباده، أو باعتبار کمال الاتصال بینهم و بینه تعالی کان ذکرهم ذکر الله، و إذا ذکر عدوهم ذکر الشیطان لأنه من أعوانه فإن ذکرهم بخیر فکأنما ذکر الشیطان بخیر، و إن لعنهم کان له ثواب لعن الشیطان.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ یَزِیدَ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَزَاوَرُوا فَإِنَّ فِی زِیَارَتِکُمْ إِحْیَاءً لِقُلُوبِکُمْ وَ ذِکْراً لِأَحَادِیثِنَا وَ أَحَادِیثُنَا تُعَطِّفُ بَعْضَکُمْ عَلَی بَعْضٍ فَإِنْ أَخَذْتُمْ بِهَا رَشَدْتُمْ وَ نَجَوْتُمْ وَ إِنْ تَرَکْتُمُوهَا ضَلَلْتُمْ وَ هَلَکْتُمْ فَخُذُوا بِهَا وَ أَنَا بِنَجَاتِکُمْ زَعِیمٌ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ عَبَّادِ بْنِ کَثِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی مَرَرْتُ بِقَاصٍّ یَقُصُّ وَ هُوَ یَقُولُ هَذَا الْمَجْلِسُ الَّذِی لَا یَشْقَی بِهِ جَلِیسٌ قَالَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَیْهَاتَ هَیْهَاتَ أَخْطَأَتْ أَسْتَاهُهُمُ الْحُفْرَهَ إِنَّ لِلَّهِ مَلَائِکَهً سَیَّاحِینَ سِوَی الْکِرَامِ الْکَاتِبِینَ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" إحیاء لقلوبکم" لأنه یوجب تذکر الإمامه و علوم الأئمه علیهم السلام و حیاه القلب بالعلم و الحکمه" و أحادیثنا تعطف بعضکم علی بعض" لاشتمالها علی حقوق المؤمنین بعضهم علی بعض، و لأن الاهتمام بروایه أحادیثنا یوجب رجوع بعضکم إلی بعض" و أنا بنجاتکم زعیم" أی کفیل و ضامن" إن أخذتم بها" قال فی المصباح: زعمت بالمال زعما من باب قتل و منع کفلت به فأنا زعیم به.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و القاص راوی القصص، و المراد هنا القصص الکاذبه الموضوعه، و ظاهر أکثر الأصحاب تحریم استماعها کما یدل علیه قوله تعالی:" سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ*" و یمکن أن یکون المراد هنا وعاظ العامه و محدثوهم فإن روایاتهم أیضا کذلک" لا یشقی به جلیس" أی لا یصیر شقیا محروما عن الخیر من جلس معهم، قال الراغب: الشقاوه خلاف السعاده، و قد شقی یشقی شقوه و کما أن السعاده فی الأصل ضربان: أخرویه و دنیویه، ثم الدنیویه ثلاثه أضرب: نفسیه و بدنیه و خارجیه، کذلک الشقاوه
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فَإِذَا مَرُّوا بِقَوْمٍ- یَذْکُرُونَ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ قَالُوا قِفُوا فَقَدْ أَصَبْتُمْ حَاجَتَکُمْ فَیَجْلِسُونَ فَیَتَفَقَّهُونَ مَعَهُمْ فَإِذَا قَامُوا عَادُوا مَرْضَاهُمْ وَ شَهِدُوا جَنَائِزَهُمْ وَ تَعَاهَدُوا غَائِبَهُمْ فَذَلِکَ الْمَجْلِسُ الَّذِی لَا یَشْقَی بِهِ جَلِیسٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْمُسْتَوْرِدِ النَّخَعِیِّ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مِنَ الْمَلَائِکَهِ الَّذِینَ فِی السَّمَاءِ لَیَطَّلِعُونَ إِلَی الْوَاحِدِ وَ الِاثْنَیْنِ وَ الثَّلَاثَهِ وَ هُمْ یَذْکُرُونَ فَضْلَ آلِ مُحَمَّدٍ قَالَ فَتَقُولُ أَ مَا تَرَوْنَ إِلَی هَؤُلَاءِ فِی قِلَّتِهِمْ وَ کَثْرَهِ عَدُوِّهِمْ یَصِفُونَ فَضْلَ آلِ مُحَمَّدٍ ص

علی هذه الأضرب، و قال بعضهم: قد یوضع الشقاء موضع التعب نحو شقیت فی کذا، و کل شقاوه تعب و لیس کل تعب شقاوه" أخطأت أستاههم الحفره" الخطأ ضد الصواب و الأخطاء عند أبی عبید الذهاب إلی خلاف الصواب مع قصد الصواب، و عند غیره: الذهاب إلی غیر الصواب مطلقا عمدا و غیر عمد، و الأستاه بفتح الهمزه و الهاء أخیرا جمع الاست بالکسر، و هی حلقه الدبر و أصل الاست سته بالتحریک و قد یسکن التاء، حذفت الهاء و عوضت عنها الهمزه، و المراد بالحفره الکنیف الذی یتغوط فیه و کان هذا کان مثلا سائرا یضرب لمن استعمل کلاما فی غیر موضعه أو أخطأ خطأ فاحشا، و قد یقال: شبهت أفواههم بالأستاه تفضیحا لهم، و تکریر هیهات أی بعد هذا القول عن الصواب للمبالغه فی البعد عن الحق، و السیاحه و السیح الذهاب فی الأرض للعباده" فیتفقهون معهم" أی یطلبون العلم و یخوضون فیه، و فی بعض النسخ فیتفقون أی یصدقونهم أو یذکرون بینهم مثل ذلک" عادوا" أی الملائکه" مرضاهم" أی مرضی القوم.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

" إلی الواحد" بأن یذکر واحد و یستمع الباقون أو یذکر و یتفکر فی نفسه و کلمه" فی" فی قوله: فی قلتهم بمعنی مع" یصفون" أی یعتقدون أو یذکرون و
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قَالَ فَتَقُولُ الطَّائِفَهُ الْأُخْرَی مِنَ الْمَلَائِکَهِ ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ

5 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُیَسِّرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ لِی أَ تَخْلُونَ وَ تَتَحَدَّثُونَ وَ تَقُولُونَ مَا شِئْتُمْ فَقُلْتُ إِی وَ اللَّهِ إِنَّا لَنَخْلُو وَ نَتَحَدَّثُ وَ نَقُولُ مَا شِئْنَا فَقَالَ أَمَا وَ اللَّهِ لَوَدِدْتُ أَنِّی مَعَکُمْ فِی بَعْضِ تِلْکَ الْمَوَاطِنِ أَمَا وَ اللَّهِ إِنِّی لَأُحِبُّ رِیحَکُمْ وَ أَرْوَاحَکُمْ وَ إِنَّکُمْ عَلَی دِینِ اللَّهِ وَ دِینِ مَلَائِکَتِهِ فَأَعِینُوا بِوَرَعٍ وَ اجْتِهَادٍ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ زَکَرِیَّا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدِ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ

الأخیر أنسب، و ذلک إشاره إلی الوصف.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

" ما شئتم" أی من فضائلنا أو ذم أعادینا و لعنهم و روایه أحادیثنا من غیر تقیه" لوددت" بکسر الدال الأولی و فتحها أی أحببت أو تمنیت و فیه غایه الترغیب فیه و التحریص علیه" لأحب ریحکم" و سیأتی فی الروضه ریاحکم، أی ریحکم الطیبه و أرواحکم جمع الروح بالضم أو بالفتح بمعنی النسیم، و کان الأول کنایه عن عقائدهم و نیاتهم الحسنه کما سیأتی أن المؤمن إذا قصد فعل طاعه یستشم الملک منه رائحه حسنه، و الثانی عن أقوالهم الطیبه، فی القاموس: الروح بالضم ما به حیاه الأنفس و بالفتح الراحه و الرحمه و نسیم الریح، و الریح جمعه أرواح و أریاح و ریاح و الریح الغلبه و القوه و الرحمه و النصره و الدوله و الشی ء الطیب و الرائحه" فأعینوا" أی فأعینونی علی شفاعتکم و کفالتکم بورع عن المعاصی و اجتهاد فی الطاعات.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و قوله: فصاعدا منصوب بالحالیه و عامله محذوف وجوبا أی أذهب فی العدد
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سِنَانٍ عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا اجْتَمَعَ ثَلَاثَهٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فَصَاعِداً إِلَّا حَضَرَ مِنَ الْمَلَائِکَهِ مِثْلُهُمْ فَإِنْ دَعَوْا بِخَیْرٍ أَمَّنُوا وَ إِنِ اسْتَعَاذُوا مِنْ شَرٍّ دَعَوُا اللَّهَ لِیَصْرِفَهُ عَنْهُمْ وَ إِنْ سَأَلُوا حَاجَهً تَشَفَّعُوا إِلَی اللَّهِ وَ سَأَلُوهُ قَضَاءَهَا وَ مَا اجْتَمَعَ ثَلَاثَهٌ مِنَ الْجَاحِدِینَ إِلَّا حَضَرَهُمْ عَشَرَهُ أَضْعَافِهِمْ مِنَ الشَّیَاطِینِ فَإِنْ تَکَلَّمُوا تَکَلَّمَ الشَّیْطَانُ بِنَحْوِ کَلَامِهِمْ وَ إِذَا ضَحِکُوا ضَحِکُوا مَعَهُمْ وَ إِذَا نَالُوا مِنْ أَوْلِیَاءِ اللَّهِ نَالُوا مَعَهُمْ فَمَنِ ابْتُلِیَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ بِهِمْ فَإِذَا خَاضُوا فِی ذَلِکَ فَلْیَقُمْ وَ لَا یَکُنْ شِرْکَ شَیْطَانٍ

صاعدا" فإن دعوا بخیر" أی ما یوجب السعاده الأخرویه کتوفیق العباده و طلب الجنه أو الاستعاذه من النار و نحوها أو الأعم منها و من الأمور المباحه الدنیویه کطول العمر و کثره المال و الأولاد و أمثال ذلک، فیکون احترازا عن طلبه الأمور المحرمه، و کذا الشر یشمل الشرور الدنیویه و الأخرویه، فیکون سؤال الحاجه تعمیما بعد التخصیص، و علی الأول تکون الفقرتان الأولیان للآخره، و هذه للدنیا و التشفع المبالغه فی الشفاعه، قال الجوهری: استشفعته إلی فلان أی سألته أن یشفع لی إلیه، و تشفعت إلیه فی فلان فشفعنی فیه تشفیعا.

و التأمین قول آمین و معناه اللهم استجب لی، و فی النهایه فیه: أن رجلا کان ینال من الصحابه یعنی الوقیعه فیهم، یقال: منه نال ینال نیلا إذا أصاب، و فی القاموس: نال من عرضه سبه" فمن ابتلی من المؤمنین بهم" أی بمجالستهم.

" فإذا خاضوا" قال الجوهری: خاض القوم فی الحدیث و تخاوضوا أی تفاوضوا فیه" فی ذلک" أی فی النیل من أولیاء الله و سبهم و هو إشاره إلی قوله تعالی:" وَ قَدْ نَزَّلَ عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ أَنْ إِذا سَمِعْتُمْ آیاتِ اللَّهِ یُکْفَرُ بِها وَ یُسْتَهْزَأُ بِها فَلا تَقْعُدُوا مَعَهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ إِنَّکُمْ إِذاً مِثْلُهُمْ إِنَّ اللَّهَ جامِعُ الْمُنافِقِینَ وَ الْکافِرِینَ فِی جَهَنَّمَ جَمِیعاً" و قال علی بن إبراهیم فی تفسیره:" آیاتِ اللَّهِ" هم الأئمه علیهم السلام، و فی تفسیر
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وَ لَا جَلِیسَهُ فَإِنَّ غَضَبَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یَقُومُ لَهُ شَیْ ءٌ وَ لَعْنَتَهُ لَا یَرُدُّهَا شَیْ ءٌ ثُمَّ قَالَ ص- فَإِنْ لَمْ یَسْتَطِعْ فَلْیُنْکِرْ بِقَلْبِهِ وَ لْیَقُمْ وَ لَوْ حَلْبَ شَاهٍ أَوْ فُوَاقَ نَاقَهٍ

العیاشی عن الرضا علیه السلام فی تفسیرها: إذا سمعت الرجل یجحد الحق و یکذب به و یقع فی أهله فقم من عنده و لا تقاعده و قوله تعالی:" إِنَّکُمْ إِذاً مِثْلُهُمْ" قیل: أی فی الکفر إن رضیتم به و إلا ففی الإثم لقدرتکم علی الإنکار أو الإعراض، و قال سبحانه أیضا:

" وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ".

" و لا یکن شرک شیطان" بالکسر أی شریکه إن شارکهم، و لا جلیسه إن لم یشارکهم، و کان ساکنا، و من قرأ الشرک بالتحریک بمعنی الحباله أو فسر الشرک بالنصیب فقد صحف لفظا أو معنی.

قوله: لا یقوم له شی ء، أی لا یدفعه أو لا یطیقه و لا یقدر علی تحمله، و قد دلت الروایه و الآیتان علی وجوب قیام المؤمن و مفارقته لأعداء الدین عند ذمهم أولیاء الله، و علی لحوق الغضب و اللعنه به مع القعود معهم، بل دلت الآیه ظاهرا علی أنه مثلهم فی الفسق و النفاق و الکفر، و لا ریب فیه مع اعتقاد جواز ذلک أو رضاه به، و إلا فظاهر بعض الروایات أن العذاب بالهلاک إن نزل یحیط به، و لکن ینجو فی الآخره بفضل الله تعالی، و ظاهر بعضها أن اللعنه إذا نزلت تعم من فی المجلس، و الأحوط عدم مجالسه الظلمه و أعداء الله من غیر ضروره.

ثم بین علیه السلام حکمه إذا لم یقدر علی المفارقه بالکلیه للتقیه أو غیرها بقوله:

فإن لم یستطع فلینکر بقلبه.

قوله: و لو حلب شاه، حلب مصدر منصوب بظرفیه الزمان بتقدیر زمان حلب، و کذا الفواق و کأنه أقل من الحلب أی یقوم لإظهار حاجه و عذر و لو بأحد هذین
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7 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَحْفُوظٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ لَیْسَ شَیْ ءٌ أَنْکَی لِإِبْلِیسَ وَ جُنُودِهِ مِنْ زِیَارَهِ الْإِخْوَانِ فِی اللَّهِ بَعْضِهِمْ لِبَعْضٍ قَالَ وَ إِنَّ الْمُؤْمِنَیْنِ یَلْتَقِیَانِ فَیَذْکُرَانِ اللَّهَ ثُمَّ یَذْکُرَانِ فَضْلَنَا أَهْلَ الْبَیْتِ فَلَا یَبْقَی عَلَی وَجْهِ إِبْلِیسَ مُضْغَهُ لَحْمٍ إِلَّا تَخَدَّدُ حَتَّی إِنَّ رُوحَهُ لَتَسْتَغِیثُ مِنْ شِدَّهِ مَا یَجِدُ مِنَ الْأَلَمِ فَتَحُسُّ مَلَائِکَهُ السَّمَاءِ وَ خُزَّانُ الْجِنَانِ فَیَلْعَنُونَهُ حَتَّی لَا یَبْقَی مَلَکٌ مُقَرَّبٌ إِلَّا لَعَنَهُ فَیَقَعُ خَاسِئاً حَسِیراً مَدْحُوراً

المقدارین من الزمان، قال فی النهایه: فیه أنه قسم الغنائم یوم بدر عن فواق أی فی قدر فواق ناقه، و هو ما بین الحلبتین من الراحه و تضم فاؤه و تفتح، و ذلک لأنها تحلب ثم تراح حتی تدر ثم تحلب، و فی القاموس: الفواق کغراب ما بین الحلبتین من الوقت و تفتح، أو ما بین فتح یدیک و قبضها علی الضرع.


الحدیث السابع 

: کالسابق.

و فی القاموس: نکی العدو و فیه نکایه قتل و جرح و فی النهایه: یقال: نکیت فی العدو أنکی نکایه فأنا ناک إذا أکثرت فیهم الجراح و القتل فوهنوا لذلک، و قد یهمز لغه فیه، و فی القاموس: المضغه بالضم قطعه لحم و غیره، و قال: خدد لحمه و تخدد هزل و نقص، و خدده السیر لازم متعد، و قال: خسأ الکلب کمنع خسأ و خسوءا طرده، و الکلب بعد کانخسأ و خسئ، و قال: حسر کفرح علیه حسره و حسرا تلهف فهو حسیر، و کضرب و فرح أعیا کاستحسر فهو حسیر، و قال: الدحر الطرد و الإبعاد.
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بَابُ إِدْخَالِ السُّرُورِ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ سَرَّ مُؤْمِناً فَقَدْ سَرَّنِی وَ مَنْ سَرَّنِی فَقَدْ سَرَّ اللَّهَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ الْکُوفَهِ یُکَنَّی أَبَا مُحَمَّدٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ تَبَسُّمُ الرَّجُلِ فِی وَجْهِ أَخِیهِ حَسَنَهٌ وَ صَرْفُ الْقَذَی عَنْهُ حَسَنَهٌ وَ مَا عُبِدَ اللَّهُ بِشَیْ ءٍ


باب إدخال السرور علی المؤمنین 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و سرور الله تعالی مجاز، و المراد ما یترتب علی السرور من اللطف و الرحمه، أو باعتبار أن الله سبحانه لما خلط أولیاءه بنفسه جعل سرورهم کسروره، و سخطهم کسخطه، و ظلمهم کظلمه، کما ورد فی الخبر، و سرور المؤمن یتحقق بفعل أسبابه و موجباته کأداء دینه أو تکفل مؤنته أو ستر عورته أو دفع جوعته أو تنفیس کربته أو قضاء حاجته أو إجابه مسألته، و قیل: السرور من السر و هو الضم و الجمع لما تشتت، و المؤمن إذا مسته فاقه أو عرضت له حاجه فإذا سددت فاقته و قضیت حاجته و رفعت شدته فقد جمعت علیه ما تشتت من أمره، و ضممت ما تفرق من سره ففرح بعد همه، و استبشر بعد غمه و یسمی ذلک الفرح سرورا.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" حسنه" أی خصله حسنه توجب الثواب" و صرف القذی عنه" القذی یحتمل
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أَحَبَّ إِلَی اللَّهِ مِنْ إِدْخَالِ السُّرُورِ عَلَی الْمُؤْمِنِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ الْوَلِیدِ الْوَصَّافِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ فِیمَا نَاجَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ عَبْدَهُ مُوسَی ع قَالَ إِنَّ لِی عِبَاداً أُبِیحُهُمْ جَنَّتِی وَ أُحَکِّمُهُمْ فِیهَا قَالَ یَا رَبِّ وَ مَنْ هَؤُلَاءِ الَّذِینَ تُبِیحُهُمْ جَنَّتَکَ وَ تُحَکِّمُهُمْ فِیهَا قَالَ مَنْ أَدْخَلَ عَلَی مُؤْمِنٍ سُرُوراً ثُمَّ قَالَ إِنَّ مُؤْمِناً کَانَ فِی مَمْلَکَهِ جَبَّارٍ فَوَلَعَ بِهِ فَهَرَبَ مِنْهُ إِلَی دَارِ الشِّرْکِ فَنَزَلَ بِرَجُلٍ مِنْ أَهْلِ الشِّرْکِ فَأَظَلَّهُ وَ أَرْفَقَهُ وَ أَضَافَهُ فَلَمَّا حَضَرَهُ الْمَوْتُ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی لَوْ کَانَ لَکَ فِی

الحقیقه، و أن یکون کنایه عن دفع کل ما یقع علیه من الأذی، قال فی النهایه:

فیه جماعه علی أقذاء، الأقذاء جمع قذی و القذی جمع قذاه و هو ما یقع فی العین و الماء و الشراب من تراب أو طین أو وسخ أو غیر ذلک، أراد أن اجتماعهم یکون فسادا فی قلوبهم فشبهه بقذی العین و الماء و الشراب.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

" أبیحهم جنتی" أی جعلت الجنه مباحه لهم و لا یمنعهم من دخولها شی ء، أو یتبوءون منها حیث یشاءون کما أخبر الله منهم بقوله:" وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی صَدَقَنا وَعْدَهُ وَ أَوْرَثَنَا الْأَرْضَ نَتَبَوَّأُ مِنَ الْجَنَّهِ حَیْثُ نَشاءُ فَنِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ".

" و أحکمهم فیها" أی أجعلهم فیها حکاما یحکمون علی الملائکه و الحور و الغلمان بما شاءوا أو یشفعون و یدخلون فیها من شاءوا، فی القاموس: حکمه فی الأمر تحکیما أمره أن یحکم و قال: ولع الرجل ولعا محرکه و ولوعا بالفتح، و أولعته و أولع به بالضم فهو مولع به بالفتح، و کوضع ولعا و ولعانا محرکه استخف
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جَنَّتِی مَسْکَنٌ لَأَسْکَنْتُکَ فِیهَا وَ لَکِنَّهَا مُحَرَّمَهٌ عَلَی مَنْ مَاتَ بِی مُشْرِکاً وَ لَکِنْ یَا نَارُ هِیدِیهِ وَ لَا تُؤْذِیهِ وَ یُؤْتَی بِرِزْقِهِ طَرَفَیِ النَّهَارِ قُلْتُ مِنَ الْجَنَّهِ قَالَ مِنْ حَیْثُ شَاءَ اللَّهُ

4 عَنْهُ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی عَلِیٍّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ص قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ أَحَبَّ الْأَعْمَالِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِدْخَالُ السُّرُورِ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی دَاوُدَ ع إِنَّ الْعَبْدَ مِنْ عِبَادِی لَیَأْتِینِی بِالْحَسَنَهِ فَأُبِیحُهُ جَنَّتِی فَقَالَ دَاوُدُ یَا رَبِّ وَ مَا تِلْکَ الْحَسَنَهُ قَالَ یُدْخِلُ عَلَی عَبْدِیَ الْمُؤْمِنِ سُرُوراً وَ لَوْ بِتَمْرَهٍ قَالَ دَاوُدُ یَا رَبِّ حَقٌّ لِمَنْ عَرَفَکَ أَنْ لَا یَقْطَعَ رَجَاءَهُ مِنْکَ

و کذب، و بحقه ذهب و الوالع الکذاب، و أولعه به أغراه به، قوله علیه السلام: فأظله أی أسکنه منزلا یظله من الشمس، و فی القاموس: رفق فلانا نفعه کأرفقه و فی المصباح: أضفته و ضیفته إذا أنزلته و قریته، و الاسم الضیافه.

" یا نار هیدیه" أی خوفیه و أزعجیه و لا تؤذیه و لا تحرقیه، فی القاموس:

هاده الشی ء یهیده هیدا و هادا: أفزعه و کربه و حرکه و أصلحه کهیده فی الکل، و أزاله و صرفه و أزعجه و زهره، و کان فی بعض روایات العامه لا تهیدیه قال فی النهایه: و منه الحدیث: یا نار لا تهیدیه أی لا تزعجیه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام: یدخل، یحتمل أن یکون هذا علی المثال، و یکون المراد کل حسنه مقبوله، کما ورد: أن من قبل الله منه عملا واحدا لم یعذبه.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَرَی أَحَدُکُمْ إِذَا أَدْخَلَ عَلَی مُؤْمِنٍ سُرُوراً أَنَّهُ عَلَیْهِ أَدْخَلَهُ فَقَطْ بَلْ وَ اللَّهِ عَلَیْنَا بَلْ وَ اللَّهِ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ أَحَبَّ الْأَعْمَالِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِدْخَالُ السُّرُورِ عَلَی الْمُؤْمِنِ شَبْعَهُ مُسْلِمٍ أَوْ قَضَاءُ دَیْنِهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَدِیرٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی حَدِیثٍ طَوِیلٍ إِذَا بَعَثَ اللَّهُ الْمُؤْمِنَ مِنْ قَبْرِهِ خَرَجَ مَعَهُ مِثَالٌ یَقْدُمُ أَمَامَهُ کُلَّمَا رَأَی الْمُؤْمِنُ هَوْلًا مِنْ أَهْوَالِ یَوْمِ الْقِیَامَهِ قَالَ لَهُ الْمِثَالُ لَا تَفْزَعْ وَ لَا تَحْزَنْ وَ أَبْشِرْ بِالسُّرُورِ وَ الْکَرَامَهِ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ حَتَّی یَقِفَ


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور، معتبر عندی.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

" شبعه مسلم" بفتح الشین إما بالنصب بنزع الخافض أی بشبعه أو بالرفع بتقدیر هو شبعه أو بالجر بدلا أو عطف بیان للسرور و المراد بالمسلم هنا المؤمن، و کان تبدیل المؤمن به للإشعار بأنه یکفی ظاهر الإیمان لذلک، و ذکرهما علی المثال.


الحدیث الثامن 

: حسن.

" خرج معه مثال" قال الشیخ البهائی قدس سره: المثال الصوره، و" یقدم" علی وزن یکرم أی یقویه و یشجعه، من الإقدام فی الحرب و هو الشجاعه و عدم الخوف، و یجوز أن یقرأ علی وزن ینصر و ماضیه قدم کنصر أی یتقدمه کما قال الله:" یَقْدُمُ
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بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَیُحَاسِبُهُ حِساباً یَسِیراً وَ یَأْمُرُ بِهِ إِلَی الْجَنَّهِ وَ الْمِثَالُ أَمَامَهُ فَیَقُولُ لَهُ الْمُؤْمِنُ یَرْحَمُکَ اللَّهُ نِعْمَ الْخَارِجُ خَرَجْتَ مَعِی مِنْ قَبْرِی وَ مَا زِلْتَ تُبَشِّرُنِی

قَوْمَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ" و لفظ أمامه حینئذ تأکید، انتهی.

و فی القاموس: الهول المخافه من الأمر لا یدری ما هجم علیه منه و الجمع أهوال و هوول، و قال: أبشر فرح، و منه أبشر بخیر و بشرت به کعلم و ضرب سررت.

" بین یدی الله" أی بین یدی عرشه أو کنایه عن وقوفه موقف الحساب" نعم الخارج" قال الشیخ البهائی قدس سره: المخصوص بالمدح محذوف لدلاله ما قبله علیه، أی نعم الخارج أنت، و جمله خرجت معی و ما بعدها مفسره لجمله المدح أو بدل منها و یحتمل الحالیه بتقدیر قد.

قوله: أنا السرور الذی کنت أدخلته، قال الشیخ المتقدم قدس الله روحه:

فیه دلاله علی تجسم الأعمال فی النشأه الأخرویه، و قد ورد فی بعض الأخبار تجسم الاعتقادات أیضا فالأعمال الصالحه و الاعتقادات الصحیحه تظهر صورا نورانیه مستحسنه موجبه لصاحبها کمال السرور و الابتهاج و الأعمال و الأعمال السیئه و الاعتقادات الباطله تظهر صورا ظلمانیه مستقبحه توجب غایه الحزن و التألم کما قاله جماعه من المفسرین عند قوله تعالی:" یَوْمَ تَجِدُ کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ مِنْ خَیْرٍ مُحْضَراً وَ ما عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ تَوَدُّ لَوْ أَنَّ بَیْنَها وَ بَیْنَهُ أَمَداً بَعِیداً" و یرشد إلیه قوله تعالی:

" یَوْمَئِذٍ یَصْدُرُ النَّاسُ أَشْتاتاً لِیُرَوْا أَعْمالَهُمْ فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ" و من جعل التقدیر لیروا جزاء أعمالهم و لم یرجع ضمیر
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بِالسُّرُورِ وَ الْکَرَامَهِ مِنَ اللَّهِ حَتَّی رَأَیْتُ ذَلِکَ فَیَقُولُ مَنْ أَنْتَ فَیَقُولُ أَنَا السُّرُورُ الَّذِی کُنْتَ أَدْخَلْتَ عَلَی أَخِیکَ الْمُؤْمِنِ فِی الدُّنْیَا خَلَقَنِی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْهُ لِأُبَشِّرَکَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ قَالَ کَانَ النَّجَاشِیُّ وَ هُوَ رَجُلٌ مِنَ الدَّهَاقِینِ عَامِلًا عَلَی الْأَهْوَازِ وَ فَارِسَ فَقَالَ بَعْضُ

یره إلی العمل فقد أبعد، انتهی.

و أقول: یحتمل أن یکون الحمل فی قوله: أنا السرور علی المجاز، فإنه لما خلق بسببه فکأنه عینه کما یرشد إلیه و له: خلقنی الله منه، و من للسببیه أو للابتداء، و الحاصل أنه یمکن حمل الآیات و الأخبار علی أن الله تعالی یخلق بإزاء الأعمال الحسنه صورا حسنه، لیظهر حسنها للناس، و بإزاء الأعمال السیئه صورا قبیحه لیظهر قبحها معاینه و لا حاجه إلی القول بأمر مخالف لطور العقل لا یستقیم إلا بتأویل فی المعاد، و جعله فی الأجساد المثالیه و إرجاعه إلی الأمور الخیالیه کما یشعر به تشبیههم الدنیا و الآخره بنشأتی النوم و الیقظه، و أن الأعراض فی الیقظه أجسام فی المنام و هذا مستلزم لإنکار الدین و الخروج عن الإسلام، و کثیر من أصحابنا المتأخرین رحمهم الله یتبعون الفلاسفه القدماء و المتأخرین و المشائین و الإشراقیین فی بعض مذاهبهم، ذاهلین عما یستلزمه من مخالفه ضروریات الدین، و الله الموفق للاستقامه علی الحق و الیقین.

قوله: کنت أدخلته، قیل: إنما زید لفظه کنت علی الماضی للدلاله علی بعد الزمان.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

و یظهر من کتب الرجال أن النجاشی المذکور فی الخبر اسمه عبد الله و أنه ثامن آباء أحمد بن علی النجاشی صاحب الرجال المشهور، و فی القاموس: النجاشی
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أَهْلِ عَمَلِهِ- لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ فِی دِیوَانِ النَّجَاشِیِّ عَلَیَّ خَرَاجاً وَ هُوَ مُؤْمِنٌ یَدِینُ بِطَاعَتِکَ فَإِنْ رَأَیْتَ أَنْ تَکْتُبَ لِی إِلَیْهِ کِتَاباً قَالَ فَکَتَبَ إِلَیْهِ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* سُرَّ أَخَاکَ یَسُرَّکَ اللَّهُ قَالَ فَلَمَّا وَرَدَ الْکِتَابُ عَلَیْهِ دَخَلَ عَلَیْهِ

بتشدید الیاء و بتخفیفها أفصح و تکسر نونها أو هو أفصح، و فی المصباح الدهقان معرب یطلق علی رئیس القریه و علی التاجر، و علی من له مال و عقار، و داله مکسوره و فی لغه تضم و الجمع دهاقین، و دهقن الرجل و تدهقن کثر ماله، و فی القاموس: الأهواز تسع کور بین البصره و فارس، لکل کوره منها اسم و یجمعهن الأهواز، و لا تفرد واحده منها بهوز، و هی: رامهرمز، و عسکر مکرم، و تستر، و جندی سابور، و سوس، و سرق، و نهرتیری و إیذج، و مناذر، انتهی.

" فقال بعض أهل عمله" أی بعض أهل المواضع التی کان تحت عمله، و کان عاملا علیها، و الدیوان الدفتر الذی فیه حساب الخراج و مرسوم العسکر، قال فی المصباح: الدیوان جریده الحساب ثم أطلق علی موضع الحساب، و هو معرب و أصله دوان فأبدل من إحدی المضعفین یاء للتخفیف، و لهذا یرد فی الجمع إلی أصله، فیقال دواوین، و دونت الدیوان وضعته و جمعته، و یقال: إن عمر أول من دون الدواوین فی العرب، أی رتب الجرائد للعمال و غیرها، انتهی.

و الخراج بالفتح ما یأخذه السلطان من الأراضی و أجره الأرض للأراضی المفتوحه عنوه،" یدین بطاعتک" أی یعبد الله بطاعتک و یعد طاعتک عباده أو یعتقد فرض طاعتک أو یعبد الله متلبسا باعتقاد فرض طاعتک" فإن رأیت" جزاء الشرط محذوف، أی فعلت أو نفعنی و یدل الخبر علی استحباب افتتاح الکتاب بالتسمیه" فلما ورد الکتاب علیه" أی أشرف حامله علی الدخول علیه، و إسناد الورود إلیه مجاز، و کان الأظهر فلما ورد بالکتاب، قال فی المصباح: ورد البعیر و غیره الماء یرده ورودا بلغه، و وافاه من غیر دخول، و قد یکون دخولا، و ورد زید علینا حضر، و منه ورد الکتاب علی الاستعاره، و فی القاموس: الورود الإشراف علی الماء و غیره
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وَ هُوَ فِی مَجْلِسِهِ فَلَمَّا خَلَا نَاوَلَهُ الْکِتَابَ وَ قَالَ هَذَا کِتَابُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَبَّلَهُ وَ وَضَعَهُ عَلَی عَیْنَیْهِ وَ قَالَ لَهُ مَا حَاجَتُکَ قَالَ خَرَاجٌ عَلَیَّ فِی دِیوَانِکَ فَقَالَ لَهُ وَ کَمْ هُوَ قَالَ عَشَرَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ فَدَعَا کَاتِبَهُ وَ أَمَرَهُ بِأَدَائِهَا عَنْهُ ثُمَّ أَخْرَجَهُ مِنْهَا وَ أَمَرَ أَنْ یُثْبِتَهَا لَهُ لِقَابِلٍ ثُمَّ قَالَ لَهُ سَرَرْتُکَ فَقَالَ نَعَمْ جُعِلْتُ فِدَاکَ ثُمَّ أَمَرَ لَهُ بِمَرْکَبٍ وَ جَارِیَهٍ وَ غُلَامٍ وَ أَمَرَ لَهُ بِتَخْتِ ثِیَابٍ فِی کُلِّ ذَلِکَ یَقُولُ لَهُ هَلْ سَرَرْتُکَ فَیَقُولُ نَعَمْ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَکُلَّمَا قَالَ نَعَمْ زَادَهُ حَتَّی فَرَغَ ثُمَّ قَالَ لَهُ احْمِلْ فُرُشَ هَذَا الْبَیْتِ الَّذِی کُنْتُ جَالِساً فِیهِ حِینَ دَفَعْتَ إِلَیَّ کِتَابَ مَوْلَایَ الَّذِی نَاوَلْتَنِی فِیهِ وَ ارْفَعْ إِلَیَّ حَوَائِجَکَ قَالَ فَفَعَلَ وَ خَرَجَ الرَّجُلُ فَصَارَ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بَعْدَ

دخله أو لم یدخله، انتهی.

و الضمیر فی دخل راجع إلی بعض أهل عمله و أمره بأدائها عنه أی من ماله أو من محل آخر إلی الجماعه الذین أحالهم علیه أو أعطاه الدراهم لیؤدی إلیهم لئلا یشتهر أنه وهب له هذا المبلغ تقیه، و علی الوجه الأول إنما أعطاها من ماله لأن اسمه کان فی الدیوان، و کان محسوبا علیه" ثم أخرجه منها" أی أخرج اسمه من دفاتر الدیوان لئلا یحال علیه فی سائر السنین.

" و أمر أن یثبتها له" أی أمر أن یکتب له أن یعطی عشره آلاف فی السنه الآتیه سوی ما أسقط عنه أو لابتداء السنه الآتیه إلی آخر عمله، و قیل: أعطی ما أحاله فی هذه السنه من ماله ثم أخرجه منها أی من العشره آلاف، و قوله: و أمر، بیان للإخراج أی کان إخراجه منها بأن جعل خراج أملاکه وظیفه له لا یحال علیه فی سائر السنین، و اللام فی قوله: لقابل، بمعنی من الابتدائیه کما مر، و فی القاموس التخت وعاء یصان فیه الثیاب.

" حتی فرغ" بفتح الراء و کسرها أی النجاشی من العطاء" ففعل" أی حمل
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ذَلِکَ فَحَدَّثَهُ الرَّجُلُ بِالْحَدِیثِ عَلَی جِهَتِهِ فَجَعَلَ یُسَرُّ بِمَا فَعَلَ فَقَالَ الرَّجُلُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ کَأَنَّهُ قَدْ سَرَّکَ مَا فَعَلَ بِی فَقَالَ إِی وَ اللَّهِ لَقَدْ سَرَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ أَبِی الْیَقْظَانِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ حَقِّ الْمُؤْمِنِ عَلَی الْمُؤْمِنِ قَالَ فَقَالَ حَقُّ الْمُؤْمِنِ عَلَی الْمُؤْمِنِ أَعْظَمُ مِنْ ذَلِکَ لَوْ حَدَّثْتُکُمْ لَکَفَرْتُمْ إِنَّ الْمُؤْمِنَ إِذَا خَرَجَ مِنْ قَبْرِهِ خَرَجَ مَعَهُ مِثَالٌ مِنْ قَبْرِهِ یَقُولُ لَهُ أَبْشِرْ بِالْکَرَامَهِ مِنَ اللَّهِ وَ السُّرُورِ فَیَقُولُ لَهُ بَشَّرَکَ اللَّهُ بِخَیْرٍ قَالَ ثُمَّ یَمْضِی مَعَهُ یُبَشِّرُهُ بِمِثْلِ مَا قَالَ وَ إِذَا مَرَّ بِهَوْلٍ قَالَ لَیْسَ هَذَا لَکَ وَ إِذَا مَرَّ بِخَیْرٍ قَالَ هَذَا لَکَ فَلَا یَزَالُ مَعَهُ یُؤْمِنُهُ مِمَّا یَخَافُ وَ یُبَشِّرُهُ بِمَا یُحِبُّ حَتَّی یَقِفَ مَعَهُ بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِذَا أَمَرَ بِهِ إِلَی الْجَنَّهِ قَالَ لَهُ الْمِثَالُ أَبْشِرْ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ أَمَرَ بِکَ إِلَی الْجَنَّهِ قَالَ فَیَقُولُ مَنْ أَنْتَ رَحِمَکَ اللَّهُ تُبَشِّرُنِی مِنْ حِینِ خَرَجْتُ مِنْ قَبْرِی وَ آنَسْتَنِی فِی طَرِیقِی وَ خَبَّرْتَنِی عَنْ رَبِّی قَالَ فَیَقُولُ أَنَا السُّرُورُ الَّذِی کُنْتَ تُدْخِلُهُ عَلَی إِخْوَانِکَ فِی الدُّنْیَا خُلِقْتُ مِنْهُ لِأُبَشِّرَکَ وَ أُونِسَ وَحْشَتَکَ:

الفرش و تنازع هو و خرج فی الرجل" فجعل" أی شرع الإمام" یسر" علی بناء المجهول.


الحدیث العاشر

: مجهول بسندیه.

قوله: من ذلک، لما استشعر علیه السلام من سؤال السائل أو مما علم من باطنه أنه یعد هذا الحق سهلا یسیرا قال: حق المؤمن أعظم من ذلک، أی مما تظن، أو لما ظهر من کلام السائل أنه یمکن بیانه بسهوله أو أنه لیس مما یترتب علی بیانه مفسده قال ذلک" لکفرتم" قد مر بیانه، و قیل: یمکن أن یقرأ بالتشدید علی بناء التفعیل، أی لنسبتم أکثر المؤمنین إلی الکفر لعجزکم عن أداء حقوقهم اعتذارا لترکها أو بالتخفیف من باب نصر أی لسترتم الحقوق و لم تؤدوها، أو لم تصدقوها
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مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ مِثْلَهُ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَحَبُّ الْأَعْمَالِ إِلَی اللَّهِ سُرُورَلَّذِی] تُدْخِلُهُ عَلَی الْمُؤْمِنِ تَطْرُدُ عَنْهُ جَوْعَتَهُ أَوْ تَکْشِفُ عَنْهُ کُرْبَتَهُ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَدْخَلَ عَلَی مُؤْمِنٍ سُرُوراً خَلَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ ذَلِکَ السُّرُورِ خَلْقاً فَیَلْقَاهُ عِنْدَ مَوْتِهِ فَیَقُولُ لَهُ أَبْشِرْ یَا وَلِیَّ اللَّهِ بِکَرَامَهٍ مِنَ اللَّهِ وَ رِضْوَانٍ- ثُمَّ لَا یَزَالُ مَعَهُ حَتَّی یَدْخُلَهُ قَبْرَهُ لْقَاهُ] فَیَقُولُ لَهُ مِثْلَ ذَلِکَ فَإِذَا بُعِثَ یَلْقَاهُ فَیَقُولُ لَهُ مِثْلَ ذَلِکَ ثُمَّ لَا یَزَالُ مَعَهُ عِنْدَ کُلِّ هَوْلٍ یُبَشِّرُهُ وَ یَقُولُ لَهُ مِثْلَ ذَلِکَ فَیَقُولُ لَهُ مَنْ أَنْتَ رَحِمَکَ اللَّهُ فَیَقُولُ أَنَا السُّرُورُ الَّذِی أَدْخَلْتَهُ عَلَی فُلَانٍ

13 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ کَانَ رَجُلٌ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَرَأَ هَذِهِ الْآیَهَ- وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ

لعظمتها، فیصیر سببا لکفرکم.

و أقول: قد عرفت أن للکفر معان منها ترک الواجبات، بل السنن الأکیده أیضا.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.

و الطرد الإبعاد، و الجوع بالضم ضد الشبع، و بالفتح مصدر أی بأن تطرد، و ذکرهما علی المثال.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

" من ذلک السرور" أی بسببه و هذا یؤید ما ذکرنا فی الخبر الثامن فتفطن.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.
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الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ بِغَیْرِ مَا اکْتَسَبُوا فَقَدِ احْتَمَلُوا بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً قَالَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَمَا ثَوَابُ مَنْ أَدْخَلَ عَلَیْهِ السُّرُورَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ عَشْرُ حَسَنَاتٍ فَقَالَ إِی وَ اللَّهِ وَ أَلْفُ أَلْفِ حَسَنَهٍ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ الْعَلَاءِ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَدْخَلَ السُّرُورَ عَلَی مُؤْمِنٍ فَقَدْ أَدْخَلَهُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ مَنْ أَدْخَلَهُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَدْ وَصَلَ ذَلِکَ إِلَی اللَّهِ وَ کَذَلِکَ مَنْ أَدْخَلَ عَلَیْهِ کَرْباً

" بِغَیْرِ مَا اکْتَسَبُوا" أی بغیر جنایه استحقوا بها الإیذاء" فَقَدِ احْتَمَلُوا بُهْتاناً" أی فقد فعلوا ما هو أعظم الإثم مع البهتان و هو الکذب علی الغیر یواجهه به، فجعل إیذاءهم مثل البهتان، و قیل: یعنی بذلک أذیه اللسان فیتحقق فیها البهتان" وَ إِثْماً مُبِیناً" أی معصیه ظاهره کذا ذکره الطبرسی (ره) و قال البیضاوی: قیل: أنها نزلت فی المنافقین یؤذون علیا علیه السلام و کان الغرض من قراءه الآیه إعداد المخاطب للإصغاء و التنبیه علی أن إیذاءهم إذا کان بهذه المنزله کان إکرامهم و إدخال السرور علیهم بعکس ذلک، هذا إذا کان القاری الإمام علیه السلام و یحتمل أن یکون القاری الراوی و حکم السائل بالعشر لقوله تعالی:" مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها" و تصدیقه علیه السلام إما مبنی علی أن العشر حاصل فی ضمن ألف ألف أو علی أن أقل مراتبه ذلک، و یرتقی بحسب الإخلاص و مراتب السرور إلی ألف ألف، لقوله تعالی:" وَ اللَّهُ یُضاعِفُ لِمَنْ یَشاءُ".


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.

" فقد وصل ذلک" أی السرور مجازا کما مر أو هو علی بناء التفعیل فضمیر
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15 عَنْهُ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَنْصُورٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَیُّمَا مُسْلِمٍ لَقِیَ مُسْلِماً فَسَرَّهُ سَرَّهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنْ أَحَبِّ الْأَعْمَالِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِدْخَالُ السُّرُورِ عَلَی الْمُؤْمِنِ إِشْبَاعُ جَوْعَتِهِ أَوْ تَنْفِیسُ کُرْبَتِهِ أَوْ قَضَاءُ دَیْنِهِ

بَابُ قَضَاءِ حَاجَهِ الْمُؤْمِنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ بَکَّارِ بْنِ کَرْدَمٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی یَا مُفَضَّلُ اسْمَعْ مَا أَقُولُ لَکَ وَ اعْلَمْ أَنَّهُ الْحَقُّ وَ افْعَلْهُ وَ أَخْبِرْ بِهِ عِلْیَهَ إِخْوَانِکَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا عِلْیَهُ إِخْوَانِی قَالَ الرَّاغِبُونَ فِی قَضَاءِ حَوَائِجِ إِخْوَانِهِمْ قَالَ ثُمَّ قَالَ وَ مَنْ قَضَی

الفاعل راجع إلی المدخل" و کذلک من أدخل علیه کربا" أی یدخل الکرب علی الله و علی الرسول.


الحدیث الخامس عشر

: کالسابق، و المراد بالمسلم المؤمن.


الحدیث السادس عشر

: حسن کالصحیح.

و إسناد الإشباع إلی الجوعه علی المجاز، و تنفیس الکرب کشفها.


باب قضاء حاجه المؤمن 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و کردم کجعفر و هو فی الأصل بمعنی القصیر، و العلیه بکسر العین و سکون اللام قال الجوهری: فلان من علیه الناس جمع رجل علی أی شریف رفیع مثل
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لِأَخِیهِ الْمُؤْمِنِ حَاجَهً قَضَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ- یَوْمَ الْقِیَامَهِ مِائَهَ أَلْفِ حَاجَهٍ مِنْ ذَلِکَ أَوَّلُهَا الْجَنَّهُ وَ مِنْ ذَلِکَ أَنْ یُدْخِلَ قَرَابَتَهُ وَ مَعَارِفَهُ وَ إِخْوَانَهُ الْجَنَّهَ بَعْدَ أَنْ لَا یَکُونُوا نُصَّاباً وَ کَانَ الْمُفَضَّلُ إِذَا سَأَلَ الْحَاجَهَ أَخاً مِنْ إِخْوَانِهِ قَالَ لَهُ أَ مَا تَشْتَهِی أَنْ تَکُونَ مِنْ عِلْیَهِ الْإِخْوَانِ

2 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ قَالَ حَدَّثَنِی خَالِدُ بْنُ یَزِیدَ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ خَلْقاً مِنْ خَلْقِهِ انْتَجَبَهُمْ لِقَضَاءِ حَوَائِجِ فُقَرَاءِ شِیعَتِنَا لِیُثِیبَهُمْ عَلَی ذَلِکَ الْجَنَّهَ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَکُونَ مِنْهُمْ فَکُنْ ثُمَّ قَالَ لَنَا وَ اللَّهِ رَبٌّ نَعْبُدُهُ لَا نُشْرِکُ بِهِ شَیْئاً

صبی و صبیه، و فی القاموس: علیه الناس و علیهم مکسورین جلتهم" من ذلک أولها" أولها مبتدأ و من ذلک خبر و الجنه بدل أو عطف بیان لأولها أو خبر مبتدإ محذوف، و یحتمل أن یکون أولها بدلا لقوله من ذلک.

قوله: بعد أن لا یکونوا نصابا، أقول: الناصب فی عرف الأخبار یشمل المخالفین المتعصبین فی مذهبهم فغیر النصاب هم المستضعفون و سیأتی تحقیقه إنشاء الله، مع أن الخبر ضعیف و تعارضه الأخبار المتواتره بالمعنی.


الحدیث الثانی 

: کالأول بسندیه.

و المنتجب المختار، قوله: ثم قال: لنا و الله رب، الظاهر أنه تنبیه للمفضل و أمثاله لئلا یطیروا إلی الغلو أو لتطیرهم إلیه لما ذکره جماعه من علماء الرجال أن المفضل کان یذهب مذهب أبی الخطاب فی القول بربوبیه الصادق علیه السلام و قد أورد الکشی روایات کثیره فی ذمه و أخبارا غزیره فی مدحه، حتی روی عن الصادق علیه السلام أنه قال: هو والد بعد الوالد، و فی إرشاد المفید ما یدل علی ثقته و جلالته، و مدحه عندی أقوی، و هذا الخبر مع أنه یحتمل وجوها أخر علی هذا الوجه أیضا لا یدل علی ذمه بل یحتمل أن یکون علیه السلام قال ذلک لئلا یزل لغایه محبته و معرفته
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3 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ أَیْمَنَ عَنْ صَدَقَهَ الْأَحْدَبِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَاءُ حَاجَهِ الْمُؤْمِنِ خَیْرٌ مِنْ عِتْقِ أَلْفِ رَقَبَهٍ وَ خَیْرٌ مِنْ حُمْلَانِ أَلْفِ فَرَسٍ فِی سَبِیلِ اللَّهِ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ مِثْلَ الْحَدِیثَیْنِ

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ صَنْدَلٍ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَقَضَاءُ حَاجَهِ امْرِئٍ مُؤْمِنٍ أَحَبُّ إِلَی اللَّهِ مِنْ عِشْرِینَ حَجَّهً کُلُّ حَجَّهٍ یُنْفِقُ فِیهَا صَاحِبُهَا مِائَهَ أَلْفٍ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ

بفضائلهم فینتهی حاله إلی الغلو و الارتفاع، و قیل: إنما قال علیه السلام ذلک لبیان وجه تخصیص الفقراء بالشیعه، و تعریضا بالمخالفین أنهم مشرکون لإشراکهم فی الإمامه، و قیل: إشاره إلی أن ترک قضاء حوائج المؤمنین نوع من الشرک و لا یخفی ما فیهما، و قیل: هو بیان أنهم علیهم السلام لا یطلبون حوائجهم إلی أحد سوی الله سبحانه و أنهم منزهون عن ذلک.


الحدیث الثالث 

: مجهول بسندیه.

و فی القاموس: حمله یحمله حملا و حملانا و الحملان بالضم ما یحمل علیه من الدواب فی الهبه خاصه، انتهی.

و المراد هنا المصدر بمعنی حمل الغیر علی الفرس و بعثه إلی الجهاد أو الأعم منه و من الحج و الزیارات، قال فی المصباح: حملت الرجل علی الدابه حملا.


الحدیث الرابع 

: کالسابق.

" مائه ألف" أی من الدراهم أو من الدنانیر أی إذا أنفقها فی غیر حوائج الإخوان لئلا یلزم تفضیل الشی ء علی نفسه.


الحدیث الخامس 

: حسن.
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الْجَهْمِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَمَّارٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ الْمُؤْمِنُ رَحْمَهٌ عَلَی الْمُؤْمِنِ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ کَیْفَ ذَاکَ قَالَ أَیُّمَا مُؤْمِنٍ أَتَی أَخَاهُ فِی حَاجَهٍ فَإِنَّمَا ذَلِکَ رَحْمَهٌ مِنَ اللَّهِ سَاقَهَا إِلَیْهِ وَ سَبَّبَهَا لَهُ فَإِنْ قَضَی حَاجَتَهُ کَانَ قَدْ قَبِلَ الرَّحْمَهَ بِقَبُولِهَا وَ إِنْ رَدَّهُ عَنْ حَاجَتِهِ وَ هُوَ یَقْدِرُ عَلَی قَضَائِهَا فَإِنَّمَا رَدَّ عَنْ نَفْسِهِ رَحْمَهً مِنَ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ- سَاقَهَا إِلَیْهِ وَ سَبَّبَهَا لَهُ وَ ذَخَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ تِلْکَ الرَّحْمَهَ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ حَتَّی یَکُونَ الْمَرْدُودُ عَنْ حَاجَتِهِ هُوَ الْحَاکِمَ فِیهَا إِنْ شَاءَ صَرَفَهَا إِلَی نَفْسِهِ وَ إِنْ شَاءَ صَرَفَهَا إِلَی غَیْرِهِ یَا إِسْمَاعِیلُ فَإِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ وَ هُوَ الْحَاکِمُ فِی رَحْمَهٍ مِنَ اللَّهِ قَدْ شُرِعَتْ لَهُ فَإِلَی مَنْ تَرَی یَصْرِفُهَا قُلْتُ لَا أَظُنُّ یَصْرِفُهَا عَنْ نَفْسِهِ قَالَ لَا تَظُنَّ وَ لَکِنِ اسْتَیْقِنْ فَإِنَّهُ لَنْ یَرُدَّهَا عَنْ نَفْسِهِ یَا إِسْمَاعِیلُ مَنْ أَتَاهُ أَخُوهُ فِی حَاجَهٍ یَقْدِرُ عَلَی قَضَائِهَا فَلَمْ یَقْضِهَا لَهُ سَلَّطَ اللَّهُ عَلَیْهِ شُجَاعاً یَنْهَشُ إِبْهَامَهُ فِی قَبْرِهِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

" و سببها له" أی جعلها سببا لغفران ذنوبه و رفع درجاته أو أوجد أسبابها له" قد شرعت له" أی أظهرت أو سوغت أو فتحت أو رفعت له، فی المصباح شرع الله لنا کذا یشرعه أظهره و أوضحه، و شرع الباب إلی الطریق اتصل به و شرعته أنا یستعمل لازما و متعدیا، و فی الصحاح: شرع لهم یشرع شرعا سن.

قوله: لا أظن یصرفها، کأنه بمعنی أظن أنه لا یصرفها، لقوله علیه السلام فی جوابه: لا تظن و لکن استیقن، أی یحصل لک الیقین بسبب قولی، فإن التکلیف بالیقین مع عدم حصول أسبابه تکلیف بالمحال، و فی القاموس: الشجاع کغراب و کتاب الحیه أو الذکر منها أو ضرب منها صغیر، و الجمع شجعان بالکسر و الضم و قال:

نهشه کمنعه نهسه و لسعه و عضه أو أخذه بأضراسه و بالسین أخذه بأطراف الأسنان، و فی المصباح: نهسه الکلب و کل ذی ناب نهسا من بابی ضرب و نفع عضه، و قیل:

قبض علیه ثم نتره فهو نهاس، و نهست اللحم أخذته بمقدم الأسنان للأکل، و اختلف فی جمیع الباب فقیل بالسین المهمله و اقتصر علیه ابن السکیت، و قیل
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مَغْفُوراً لَهُ أَوْ مُعَذَّباً

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ أَیْمَنَ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ طَافَ بِالْبَیْتِ أُسْبُوعاً کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ سِتَّهَ آلَافِ حَسَنَهٍ وَ مَحَا عَنْهُ سِتَّهَ آلَافِ سَیِّئَهٍ وَ رَفَعَ لَهُ سِتَّهَ آلَافِ دَرَجَهٍ قَالَ وَ زَادَ فِیهِ إِسْحَاقُ بْنُ عَمَّارٍ وَ قَضَی لَهُ سِتَّهَ آلَافِ حَاجَهٍ قَالَ ثُمَّ قَالَ وَ قَضَاءُ

جمیع الباب بالسین و الشین نقله ابن فارس عن الأصمعی، و قال الأزهری: قال اللیث النهش بالشین المعجمه تناول من بعید کنهش الحیه و هو دون النهس، و النهس بالمهمله القبض علی اللحم و نتره، و عکس تغلب فقال: النهس بالمهمله یکون بأطراف الأسنان، و النهش بالمعجمه بالأسنان و الأضراس، و قیل: یقال نهشته الحیه بالشین المعجمه و نهسه الکلب و الذئب و السبع بالمهمله، انتهی.

و فی الإبهام إبهام، یحتمل الید و الرجل، و کان الأول أظهر، و قیل: صیروره الإبهام ترابا لا یأبی عن قبول النهش لأن تراب الإبهام کالإبهام فی قبوله العذاب، و لعل الله تعالی یخلق فیه ما یجد به الألم، انتهی.

و أقول: یحتمل أن یکون النهش فی الأجساد المثالیه أو یکون النهش أولا و بقاء الألم للروح إلی یوم القیامه" مغفورا له أو معذبا" أی سواء کان فی القیامه مغفورا أو معذبا.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و الدرجات إما درجات القرب المعنویه أو درجات الجنه لأن فی الجنه درجات بعضها فوق بعض کما قال الله تعالی:" لَهُمْ غُرَفٌ مِنْ فَوْقِها غُرَفٌ مَبْنِیَّهٌ" قال القرطبی: من العامه أهل السفل من الجنه ینظرون إلی من فوقهم علی تفاوت منازلهم کما ینظر من بالأرض دراری السماء و عظام نجومها فیقولون: هذا فلان و هذا فلان، کما یقال
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حَاجَهِ الْمُؤْمِنِ أَفْضَلُ مِنْ طَوَافٍ وَ طَوَافٍ حَتَّی عَدَّ عَشْراً

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا قَضَی مُسْلِمٌ لِمُسْلِمٍ حَاجَهً إِلَّا نَادَاهُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَلَیَّ ثَوَابُکَ وَ لَا أَرْضَی لَکَ بِدُونِ الْجَنَّهِ

8 عَنْهُ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ مَنْ طَافَ بِهَذَا الْبَیْتِ طَوَافاً وَاحِداً کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ سِتَّهَ آلَافِ حَسَنَهٍ وَ مَحَا عَنْهُ سِتَّهَ آلَافِ سَیِّئَهٍ وَ رَفَعَ اللَّهُ لَهُ سِتَّهَ آلَافِ دَرَجَهٍ حَتَّی إِذَا کَانَ عِنْدَ الْمُلْتَزَمِ فَتَحَ اللَّهُ لَهُ سَبْعَهَ أَبْوَابٍ مِنْ أَبْوَابِ الْجَنَّهِ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَا الْفَضْلُ کُلُّهُ فِی

هذا المشتری و هذا الزهره، و یدل علیه ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: إن أهل الجنه لیتراؤون الغرفه کما تراءون الکوکب فی السماء.


الحدیث السابع 

: صحیح، و المراد بالمسلم المؤمن فیهما.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

و الملتزم: المستجار مقابل باب الکعبه سمی به لأنه یستحب التزامه و إلصاق البطن به، و الدعاء عنده، و قیل: المراد به الحجر الأسود أو ما بینه و بین الباب، أو عند الباب و کأنه أخذ بعضه من قول صاحب المصباح حیث قال: التزمته اعتنقته فهو ملتزم، و منه یقال لما بین الباب و الحجر الأسود الملتزم، لأن الناس یعتنقونه أی یضمونه إلی صدورهم، انتهی.

و هو إنما فسره بذلک لأنهم لا یعدون الوقوف عند المستجار مستحبا و هو من خواص الشیعه، و ما فسره به هو الحطیم عندنا، و بالجمله هذه التفاسیر نشأت من عدم الأنس بالأخبار، و لا یبعد أن یکون المراد بالکون عند الملتزم بلوغه فی الشوط السابع، فإن الالتزام فیه آکد، فیکون فتح سبعه أبواب لتلک المناسبه.

و فی ثواب الأعمال بسند آخر عن إسحاق هکذا: حتی إذا صار إلی الملتزم
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الطَّوَافِ قَالَ نَعَمْ وَ أُخْبِرُکَ بِأَفْضَلَ مِنْ ذَلِکَ قَضَاءُ حَاجَهِ الْمُسْلِمِ أَفْضَلُ مِنْ طَوَافٍ وَ طَوَافٍ وَ طَوَافٍ حَتَّی بَلَغَ عَشْراً

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْخَارِقِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ مَشَی فِی حَاجَهِ أَخِیهِ الْمُؤْمِنِ یَطْلُبُ بِذَلِکَ مَا عِنْدَ اللَّهِ حَتَّی تُقْضَی لَهُ کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ بِذَلِکَ مِثْلَ أَجْرِ حَجَّهٍ وَ عُمْرَهٍ مَبْرُورَتَیْنِ وَ صَوْمِ شَهْرَیْنِ مِنْ أَشْهُرِ الْحُرُمِ وَ اعْتِکَافِهِمَا فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ وَ مَنْ مَشَی فِیهَا بِنِیَّهٍ وَ لَمْ تُقْضَ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ بِذَلِکَ مِثْلَ حَجَّهٍ مَبْرُورَهٍ فَارْغَبُوا فِی الْخَیْرِ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ

فتح الله له ثمانیه أبواب الجنه، یقال له: ادخل من أیها شئت، و هو أظهر، و تأنیث العشر لتقدیر المرات.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

" حتی تقضی" بالتاء علی بناء المفعول، أو بالیاء علی بناء الفاعل، و فی بعض النسخ حتی یقضیها" شهرین من أشهر الحرم" أی متوالیین ففیه تجوز أی ما سوی العید و أیام التشریق لمن کان بمنی، و مع عدم قید التوالی لا إشکال و یدل علی استحباب الصوم فی الأشهر الحرم و فضله، و الأشهر الحرم هی التی یحرم فیها القتال و هی رجب و ذو القعده و ذو الحجه و المحرم و یدل علی فضل الاعتکاف فیها أیضا، و عدم اختصاص الاعتکاف بشهر رمضان، فإن قیل: الفرق بین القضاء و عدمه فی الثواب مشکل إذ السعی مشترک و القضاء لیس باختیاره؟ قلت: یمکن حمله علی ما إذا لم یبذل الجهد و لذلک لم یقض لا سیما إذا قرأ الفعلان علی بناء المعلوم مع أنه یمکن أن یکون مع عدم الاختلاف فی السعی أیضا الثواب متفاوتا فإن الثواب لیس بالاستحقاق بل بالتفضل و تکون إحدی الحکم فیه أن یبذلوا الجهد فی القضاء و لا یکتفوا بالسعی القلیل.


الحدیث العاشر

: ضعیف.
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عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع تَنَافَسُوا فِی الْمَعْرُوفِ لِإِخْوَانِکُمْ وَ کُونُوا مِنْ أَهْلِهِ فَإِنَّ لِلْجَنَّهِ بَاباً یُقَالُ لَهُ- الْمَعْرُوفُ لَا یَدْخُلُهُ إِلَّا مَنِ اصْطَنَعَ الْمَعْرُوفَ فِی الْحَیَاهِ الدُّنْیَا فَإِنَّ الْعَبْدَ لَیَمْشِی فِی حَاجَهِ أَخِیهِ الْمُؤْمِنِ فَیُوَکِّلُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ مَلَکَیْنِ وَاحِداً عَنْ یَمِینِهِ وَ آخَرَ عَنْ شِمَالِهِ یَسْتَغْفِرَانِ لَهُ رَبَّهُ وَ یَدْعُوَانِ بِقَضَاءِ حَاجَتِهِ ثُمَّ قَالَ وَ اللَّهِ لَرَسُولُ اللَّهِ ص أَسَرُّ بِقَضَاءِ حَاجَهِ الْمُؤْمِنِ إِذَا وَصَلَتْ إِلَیْهِ مِنْ صَاحِبِ الْحَاجَهِ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ وَ اللَّهِ لَأَنْ أَحُجَّ حَجَّهً أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أُعْتِقَ رَقَبَهً وَ رَقَبَهً وَ رَقَبَهً وَ مِثْلَهَا وَ مِثْلَهَا حَتَّی بَلَغَ عَشْراً وَ مِثْلَهَا وَ مِثْلَهَا حَتَّی بَلَغَ السَّبْعِینَ وَ لَأَنْ أَعُولَ أَهْلَ بَیْتٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ أَسُدَّ جَوْعَتَهُمْ وَ أَکْسُوَ عَوْرَتَهُمْ فَأَکُفَّ وُجُوهَهُمْ عَنِ النَّاسِ أَحَبُ

و قال فی النهایه: التنافس من المنافسه و هی الرغبه فی الشی ء و الانفراد به و هو من الشی ء النفیس الجید فی نوعه، و نافست فی الشی ء منافسه و نفاسا إذا رغب فیه، و قال: المعروف اسم جامع لکل ما عرف من طاعه الله تعالی، و التقرب إلی الله و الإحسان إلی الناس و حسن الصحبه مع الأهل و غیرهم من الناس.

قوله: فإن العبد کان التعلیل لفضل المعروف فی الجمله لا لخصوص الدخول من باب المعروف، و قیل: حاجته التی یدعو أن حصولها له هی الدخول من باب المعروف، و لا یخفی بعده، و یحتمل أن تکون الفاء للتعقیب الذکری أو بمعنی الواو و کونه علیه السلام أسر لأنه أعلم بحسن الخیرات و عواقبها أو لأن سروره من جهتین من جهه القاضی و المقضی له معا، و کان الضمیر فی وصلت راجع إلی القضاء، و التأنیث باعتبار المضاف إلیه و قیل: راجع إلی الحاجه و إذا للشرط لا لمحض الظرفیه، و الغرض تقیید المؤمن بالکامل، فإن حاجته حاجه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، أقول: هذا إذا کان ضمیر" إلیه" راجعا إلیه صلی الله علیه و آله، و یحتمل رجوعه إلی المؤمن.


الحدیث الحادی عشر

: مرسل.

و الظاهر أن ضمیر مثلها فی الأولین راجع إلی الرقبه و فی الأخیرین إلی
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إِلَیَّ مِنْ أَنْ أَحُجَّ حَجَّهً وَ حَجَّهً وَ حَجَّهً وَ مِثْلَهَا وَ مِثْلَهَا حَتَّی بَلَغَ عَشْراً وَ مِثْلَهَا وَ مِثْلَهَا حَتَّی بَلَغَ السَّبْعِینَ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی عَلِیٍّ صَاحِبِ الشَّعِیرِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی مُوسَی ع- أَنَّ مِنْ عِبَادِی مَنْ یَتَقَرَّبُ إِلَیَّ بِالْحَسَنَهِ فَأُحَکِّمُهُ فِی الْجَنَّهِ فَقَالَ مُوسَی یَا رَبِّ وَ مَا تِلْکَ الْحَسَنَهُ قَالَ یَمْشِی مَعَ أَخِیهِ الْمُؤْمِنِ فِی قَضَاءِ حَاجَتِهِ قُضِیَتْ أَوْ لَمْ تُقْضَ

13 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ

العشر، و قوله: حتی بلغ، فی الموضعین کلام الراوی أی قال مثلها سبع مرات فی الموضعین، فصار المجموع سبعین، و یحتمل کونه کلام الإمام علیه السلام و یکون بلغ بمعنی یبلغ، و قیل: ضمیر مثلها فی الأول و الثانی راجع إلی ثلاث رقبات فیصیر ثلاثین و ضمیر مثلها فی الثالث و الرابع راجع إلی الثلاثین، فیصیر الحاصل مضروب الثلاثین فی السبعین، فیصیر ألفان و مائه و مجموع الثواب مضروب هذا فی نفسه أی عتق أربعه آلاف ألف و أربعمائه ألف و عشره آلاف رقبه.

قوله علیه السلام: لأن أعول، قال الجوهری: عال عیاله یعولهم عولا و عیاله أی قاتهم و أنفق علیهم یقال: علته شهرا إذا کفیته معاشه" أسد جوعتهم" أی بأن أسد.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام: قضیت أم لم تقض، محمول علی ما إذا لم یقصر فی السعی کما مر مع أن الاشتراک فی دخول الجنه و التحکیم فیها لا ینافی التفاوت بحسب الدرجات.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.
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عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ مَنْ أَتَاهُ أَخُوهُ الْمُؤْمِنُ فِی حَاجَهٍ فَإِنَّمَا هِیَ رَحْمَهٌ مِنَ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی سَاقَهَا إِلَیْهِ فَإِنْ قَبِلَ ذَلِکَ فَقَدْ وَصَلَهُ بِوَلَایَتِنَا وَ هُوَ مَوْصُولٌ بِوَلَایَهِ اللَّهِ وَ إِنْ رَدَّهُ عَنْ حَاجَتِهِ وَ هُوَ یَقْدِرُ عَلَی قَضَائِهَا سَلَّطَ اللَّهُ عَلَیْهِ شُجَاعاً مِنْ نَارٍ یَنْهَشُهُ فِی قَبْرِهِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ مَغْفُوراً لَهُ أَوْ مُعَذَّباً فَإِنْ عَذَرَهُ الطَّالِبُ کَانَ

" فإن قبل ذلک فقد وصله" الضمیر المنصوب فی وصله راجع إلی مصدر قبل و الولایه بالکسر و الفتح المحبه و الإضافه فی الموضعین إلی الفاعل، و یحتمل الإضافه إلی المفعول أیضا، أی یصیر سببا لقبول ولایته لنا و کما لها، و مغفورا حال مقدره عن مفعول ینهشه.

قوله علیه السلام: فإن عذره الطالب، قال فی المصباح: عذرته فیما صنع عذرا من باب ضرب رفعت عنه اللوم فهو معذور، أی غیر ملوم، و أعذرته بالألف لغه، و قوله:

کان أسوأ حالا، یحتمل وجهین: الأول: أن یکون اسم کان ضمیرا راجعا إلی المعذور و کونه أسوأ حالا لأنه حینئذ یکون الطالب من کمل المؤمنین و رد حاجته یکون أقبح و أشد و بعباره أخری لما کان العاذر لحسن خلقه و کرمه أحق بقضاء الحاجه ممن لا یعذر فرد حاجته أشنع، و الندم علیه أدوم و الحسره علیه أعظم، أو لأنه إذا عذره لا یشکوه و لا یغتابه، فیبقی حقه علیه سالما إلی یوم الحساب، و یروی عن بعض الفضلاء ممن کان قریبا من عصرنا أنه قال: المراد بالعذر إسقاط حق الآخره و کونه أسوأ لأنه زیدت علیه المنه و لا ینفعه، و قال بعض الأفاضل من تلامذته لتوجیه کلامه: هذا مبنی علی أن عذاب القبر لا یسقط بإسقاطه إذ هو حق الله کما صرح به الشیخ قدس الله روحه فی الاقتصاد، حیث قال: کل حق لیس لصاحبه قبضه لیس له إسقاطه کالطفل و المجنون لما لم یکن لهما استیفاؤه لم یکن لهما إسقاطه، و الواحد منا لما لم یکن له استیفاء ثوابه و عوضه فی الآخره لم یسقط بإسقاطه، فعلم بذلک أن الإسقاط تابع للاستیفاء فمن لم یملک أحدهما لم یملک
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أَسْوَأَ حَالًا

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَتَرِدُ عَلَیْهِ الْحَاجَهُ لِأَخِیهِ فَلَا تَکُونُ عِنْدَهُ فَیَهْتَمُّ بِهَا قَلْبُهُ فَیُدْخِلُهُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی بِهَمِّهِ الْجَنَّهَ

بَابُ السَّعْیِ فِی حَاجَهِ الْمُؤْمِنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ مَشْیُ الرَّجُلِ فِی حَاجَهِ أَخِیهِ الْمُؤْمِنِ یُکْتَبُ لَهُ عَشْرُ حَسَنَاتٍ وَ یُمْحَی عَنْهُ عَشْرُ سَیِّئَاتٍ وَ یُرْفَعُ لَهُ عَشْرُ دَرَجَاتٍ قَالَ وَ لَا

الآخر، انتهی.

و الثانی: أن یکون الضمیر راجعا إلی الطالب کما فهمه المحدث الأسترآبادی، حیث قال: أی کان الطالب أسوأ حالا لتصدیقه الکاذب و لترکه النهی عن المنکر و الأول أظهر و سیأتی الخبر فی باب: من منع مؤمنا شیئا.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.


باب السعی فی حاجه المؤمن 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" یکتب له" علی بناء المفعول و العائد محذوف أو علی بناء الفاعل و الإسناد علی المجاز" و لا أعلمه" أی لا أظنه و استدل به علی جواز کون السنه أفضل من الواجب لأن السعی مستحب غالبا و الاعتکاف یشمل الواجب أیضا، مع أن المستحب
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أَعْلَمُهُ إِلَّا قَالَ وَ یَعْدِلُ عَشْرَ رِقَابٍ وَ أَفْضَلُ مِنِ اعْتِکَافِ شَهْرٍ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ

2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ إِنَّ لِلَّهِ عِبَاداً فِی الْأَرْضِ یَسْعَوْنَ فِی حَوَائِجِ النَّاسِ هُمُ الْآمِنُونَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ مَنْ أَدْخَلَ عَلَی مُؤْمِنٍ سُرُوراً فَرَّحَ اللَّهُ قَلْبَهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

3 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَنْ مَشَی فِی حَاجَهِ أَخِیهِ الْمُسْلِمِ أَظَلَّهُ اللَّهُ بِخَمْسَهٍ وَ سَبْعِینَ أَلْفَ مَلَکٍ وَ لَمْ یَرْفَعْ قَدَماً إِلَّا کَتَبَ اللَّهُ لَهُ حَسَنَهً وَ حَطَّ عَنْهُ بِهَا سَیِّئَهً وَ یَرْفَعُ لَهُ بِهَا دَرَجَهً فَإِذَا فَرَغَ مِنْ حَاجَتِهِ کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ بِهَا أَجْرَ حَاجٍّ وَ مُعْتَمِرٍ

أیضا ینتهی إلی الواجب فی کل ثالثه علی المشهور کما سیأتی إنشاء الله تعالی و نظائره کثیره.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و الظاهر أن الأجر مترتب علی السعی فقط، و یحتمل ترتبه علی السعی و القضاء معا، و الحصر المستفاد من اللام مع تأکیده بضمیر الفصل علی المبالغه أو إضافی بالنسبه إلی من ترکه أو إلی بعض الناس و أعمالهم، و تفریح القلب کشف الغم عنه و إدخال السرور فیه.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

" أظله الله" أی یجعلهم طائرین فوق رأسه حتی یظلوه لو کان لهم ظل، أو یجعلهم فی ظلهم أی فی کنفهم و حمایتهم" فإذا فرغ من حاجته" أی من السعی فیها قضیت أم لم تقض، و ربما یخص بعدم القضاء للخبر السابع الآتی، و قیل: یدل ظاهره علی أن الأجر المذکور قبله للمشی فی قضاء الحاجه و جر الحاج و المعتمر لقضاء الحاجه.
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4 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ صَدَقَهَ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ حُلْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَأَنْ أَمْشِیَ فِی حَاجَهِ أَخٍ لِی مُسْلِمٍ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أُعْتِقَ أَلْفَ نَسَمَهٍ وَ أَحْمِلَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ عَلَی أَلْفِ فَرَسٍ مُسْرَجَهٍ مُلْجَمَهٍ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ مُؤْمِنٍ یَمْشِی لِأَخِیهِ الْمُؤْمِنِ فِی حَاجَهٍ إِلَّا کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ بِکُلِّ خُطْوَهٍ حَسَنَهً وَ حَطَّ عَنْهُ بِهَا سَیِّئَهً وَ رَفَعَ لَهُ بِهَا دَرَجَهً وَ زِیدَ بَعْدَ ذَلِکَ عَشْرُ حَسَنَاتٍ وَ شُفِّعَ فِی عَشْرِ حَاجَاتٍ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ سَعَی فِی حَاجَهِ أَخِیهِ الْمُسْلِمِ طَلَبَ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

و فی المصباح حلوان بالضم بلد مشهور من سواد العراق، و هی آخر مدن العراق و بینها و بین بغداد نحو خمس مراحل، و هی من طرف العراق من الشرق و القادسیه من طرفه من الغرب، قیل: سمیت باسم بانیها و هو حلوان بن عمران بن الحارث بن قضاعه" و احمل فی سبیل الله" أی ارکب ألف إنسان علی ألف فرس کل منها شد علیه السرج و ألبس اللجام و أبعثها فی الجهاد، و مسرجه و ملجمه اسما مفعول من بناء الأفعال.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.

" و زید بعد ذلک" أی لکل خطوه و قیل: للجمیع، و شفع علی بناء المجهول من التفعیل، أی قبلت شفاعته أی استجیب دعاؤه فی عشر حاجات من الحوائج الدنیویه و الأخرویه.


الحدیث السادس 

: موثق.

قوله: یغفر فیها، أی بسبب تلک الحسنات فإنها تذهب السیئات و قد ورد
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وَجْهِ اللَّهِ کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ أَلْفَ أَلْفِ حَسَنَهٍ یَغْفِرُ فِیهَا لِأَقَارِبِهِ وَ جِیرَانِهِ وَ إِخْوَانِهِ وَ مَعَارِفِهِ وَ مَنْ صَنَعَ إِلَیْهِ مَعْرُوفاً فِی الدُّنْیَا فَإِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ قِیلَ لَهُ ادْخُلِ النَّارَ فَمَنْ وَجَدْتَهُ فِیهَا صَنَعَ إِلَیْکَ مَعْرُوفاً فِی الدُّنْیَا فَأَخْرِجْهُ بِإِذْنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا أَنْ یَکُونَ نَاصِباً

7 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ سَعَی فِی حَاجَهِ أَخِیهِ الْمُسْلِمِ فَاجْتَهَدَ فِیهَا فَأَجْرَی اللَّهُ عَلَی یَدَیْهِ قَضَاءَهَا کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ حَجَّهً وَ عُمْرَهً وَ اعْتِکَافَ شَهْرَیْنِ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ وَ صِیَامَهُمَا وَ إِنِ اجْتَهَدَ فِیهَا وَ لَمْ یُجْرِ اللَّهُ قَضَاءَهَا عَلَی یَدَیْهِ کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ حَجَّهً وَ عُمْرَهً

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ

فی بعض الأخبار أنها إذا زیدت علی سیئاته تذهب سیئات أقاربه و معارفه، أو المعنی یغفر معها فیکون علاوه للحسنات، و یؤیده بعض الروایات و کان الاختلافات الوارده فی الروایات فی أجور قضاء حاجه المؤمن محموله علی اختلاف النیات و مراتب الإخلاص فیها، و تفاوت الحاجات فی الشده و السهوله و اختلاف ذوی الحاجه فی مراتب الحاجه و الإیمان و الصلاح، و اختلاف السعاه فی الاهتمام و السعی و أمثال ذلک، و عدم تضرر المؤمن بدخول النار لأمره تعالی بکونها علیه بردا و سلاما


الحدیث السابع 

: کالسابق.

و یدل علی أن مع قضاء الحاجه ثواب الساعی أکثر مما إذا لم تقض و إن لم یتفاوت السعی و لم یقصر فی الاهتمام، و لا استبعاد فی ذلک و قد مر مثله فی حدیث إبراهیم الخارقی فی الباب السابق لکن لم یکن فیه ذکر العمره، و یمکن أن یراد بالحجه فیه الحجه التی دخلت العمره فیها أی التمتع أو حجه کامله لتقییدها بالمبروره أو یحمل علی اختلاف العمل کما مر.


الحدیث الثامن 

: موثق کالصحیح.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَفَی بِالْمَرْءِ اعْتِمَاداً عَلَی أَخِیهِ أَنْ یُنْزِلَ بِهِ حَاجَتَهُ

9 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ کُنْتُ جَالِساً مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ مَکَّهَ یُقَالُ لَهُ مَیْمُونٌ فَشَکَا إِلَیْهِ تَعَذُّرَ الْکِرَاءِ عَلَیْهِ فَقَالَ لِی قُمْ فَأَعِنْ أَخَاکَ فَقُمْتُ مَعَهُ فَیَسَّرَ اللَّهُ کِرَاهُ فَرَجَعْتُ إِلَی مَجْلِسِی فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا صَنَعْتَ فِی حَاجَهِ أَخِیکَ فَقُلْتُ قَضَاهَا اللَّهُ

" کفی بالمرء" الظاهر أن الباء زائده و اعتمادا تمیز، و قوله: أن ینزل علی بناء الأفعال بدل اشتمال للمرء، و قال بعض الأفاضل: الباء فی قوله بالمرء بمعنی فی، و الظرف متعلق بکفی و اعتمادا تمیز عن نسبه کفی إلی المرء، و أن ینزل فاعل کفی، انتهی.

و أقول: له وجه لکن ما ذکرنا أنسب بنظائره الکثیره الوارده فی القرآن المجید و غیره، و بالجمله فیه ترغیب عظیم فی قضاء حاجه المؤمن إذا سأله قضاءها فإن إظهار حاجته عنده یدل علی غایه اعتماده علی إیمانه و وثوقه بمحبته، و مقتضی ذلک أن لا یکذبه فی ظنه و لا یخیبه فی رجائه برد حاجته أو تقصیره فی قضائها.


الحدیث التاسع 

: مرسل.

" فشکا إلیه تعذر الکراء علیه" الکراء بالکسر و المد أجر المستأجر علیه و هو فی الأصل مصدر کاریته و المراد بتعذر الکراء إما تعذر الدابه التی یکتریها أو تعذر من یکتری دوابه بناء علی کونه مکاریا أو عدم تیسر أجره المکاری له و کل ذلک مناسب لحال صفوان الراوی، و إما بالفتح و التخفیف، و" أن" بالفتح مصدریه و لیس فی بعض النسخ، و قوله: مبتدئا إما حال عن فاعل قال، أی قال علیه السلام ذلک مبتدئا قبل أن أسأله عن أجر من قضی حاجه أخیه أو عن فاعل الطواف
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بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی فَقَالَ أَمَا إِنَّکَ أَنْ تُعِینَ أَخَاکَ الْمُسْلِمَ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ طَوَافِ أُسْبُوعٍ بِالْبَیْتِ مُبْتَدِئاً ثُمَّ قَالَ إِنَّ رَجُلًا أَتَی الْحَسَنَ بْنَ عَلِیٍّ ع فَقَالَ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی أَعِنِّی عَلَی قَضَاءِ حَاجَهٍ فَانْتَعَلَ وَ قَامَ مَعَهُ فَمَرَّ عَلَی الْحُسَیْنِ ص وَ هُوَ قَائِمٌ یُصَلِّی فَقَالَ لَهُ أَیْنَ کُنْتَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ تَسْتَعِینُهُ عَلَی حَاجَتِکَ قَالَ قَدْ فَعَلْتُ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی فَذُکِرَ أَنَّهُ مُعْتَکِفٌ فَقَالَ لَهُ أَمَا إِنَّهُ لَوْ أَعَانَکَ کَانَ خَیْراً لَهُ مِنِ اعْتِکَافِهِ شَهْراً

أو هو علی بناء اسم المفعول حالا عن الطواف، و علی التقدیرین الأخیرین لإخراج طواف الفریضه، و قیل: حال عن فاعل تعین أی تعین مبتدئا أو تمیز عن نسبه أحب إلی الإعانه أی أحب من حیث الابتداء یعنی قبل الشروع فی الطواف لا بعده، و لا یخفی ما فیهما لا سیما الأخیر" تستعینه" أی لتستعینه أو هو حال، فإن قیل: کیف لم یختر الحسین صلوات الله علیه إعانته مع کونها أفضل؟ قلت: یمکن أن یجاب عن ذلک بوجوه:

الأول: أنه یمکن أن یکون له علیه السلام عذر آخر لم یظهره للسائل و لذا لم یذهب معه، فأفاد الحسن علیه السلام ذلک لئلا یتوهم السائل أن الاعتکاف فی نفسه عذر فی ترک هذا، فالمعنی لو أعانک مع عدم عذر آخر کان خیرا.

الثانی: أنه لا استبعاد فی نقص علم إمام قبل إمامته عن إمام آخر فی حال إمامته أو اختیار الإمام ما هو أقل ثوابا لا سیما قبل الإمامه.

الثالث: ما قیل: إنه لم یفعل ذلک لا یثأر أخیه علی نفسه صلوات الله علیهما فی إدراک ذلک الفضل.

الرابع: ما قیل أن فعلت بمعنی أردت الاستعانه و قوله: فذکر علی بناء المجهول أی ذکر بعض خدمه أو أصحابه أنه معتکف فلذا لم أذکر له.

ثم اعلم أن قضاء الحاجه من المواضع التی جوز الفقهاء خروج المعتکف فیها عن محل اعتکافه إلا أنه لا یجلس بعد الخروج و لا یمشی تحت الظل اختیارا علی المشهور، و لا یجلس تحته علی قول.
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10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْخَلْقُ عِیَالِی فَأَحَبُّهُمْ إِلَیَّ أَلْطَفُهُمْ بِهِمْ وَ أَسْعَاهُمْ فِی حَوَائِجِهِمْ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عُمَارَهَ قَالَ کَانَ حَمَّادُ بْنُ أَبِی حَنِیفَهَ إِذَا لَقِیَنِی قَالَ کَرِّرْ عَلَیَّ حَدِیثَکَ فَأُحَدِّثَهُ قُلْتُ رُوِّینَا أَنَّ عَابِدَ بَنِی إِسْرَائِیلَ کَانَ إِذَا بَلَغَ الْغَایَهَ فِی الْعِبَادَهِ صَارَ مَشَّاءً


الحدیث العاشر

: ضعیف، و کونهم عیاله تعالی لضمانه أرزاقهم.


الحدیث الحادی عشر

: مرسل.

و أبو عماره کنیه لجماعه أکثرهم من أصحاب الباقر علیه السلام و کلهم مجاهیل، و حماد بن أبی حنیفه أیضا مجهول، و الظاهر أنه کان یسأل تکرار هذا الحدیث بعینه لالتذاذه بسماعه و لیؤثر فیه فیحثه علی العمل به، و قیل: المراد به جنس الحدیث فذکر له یوما هذا الحدیث و هو بعید، و منهم من قرأ براء واحده مشدده أی ارجع إلی حدیثک کأنه کان محدثا و هو مخالف لما عندنا من النسخ.

قوله: روینا هو علی الأشهر بین المحدثین علی بناء المجهول من التفعیل، قال فی المغرب: الروایه بعیر السقاء لأنه یروی الماء أی یحمله، و منه راوی الحدیث و راویته و التاء للمبالغه، یقال: روی الشعر و الحدیث روایه و رؤیته إیاه حملته علی روایته، و منه إنا روینا فی الأخبار، و فی المصباح عنیت بأمر فلان بالبناء للمفعول عنایه و عنیا شغلت به، و لتعن بحاجتی أی لتکن حاجتی شاغله لسرک و ربما یقال عنیت بأمره بالبناء للفاعل فأنا عان، و عنی یعنی من باب تعب إذا أصابته مشقه و الاسم العناء بالمد، انتهی.

فیمکن أن یکون من العناء بمعنی المشقه أو من العنایه. الاعتناء بمعنی
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فِی حَوَائِجِ النَّاسِ عَانِیاً بِمَا یُصْلِحُهُمْ

بَابُ تَفْرِیجِ کَرْبِ الْمُؤْمِنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ أَغَاثَ أَخَاهُ الْمُؤْمِنَ اللَّهْفَانَ اللَّهْثَانَ عِنْدَ

الاهتمام بالأمر و اشتغالهم بذلک بعد بلوغهم الغایه إما لکونها أرفع العبادات و أشرفها فإن الإنسان یترقی فی العبادات حتی یبلغ أقصی مراتبها، أو لأن النفس لا تنقاد لهذه العباده الشاقه إلا بعد تزکیتها و تصفیتها بسائر العبادات و الریاضات، أو لأن إصلاح النفس مقدم علی إصلاح الغیر و إعانته.


باب تفریج کرب المؤمن 


الحدیث الأول 

: صحیح.

" و الإغاثه" کشف الشده و النصره" أخاه المؤمن" أی الذی کانت أخوته لمحض الإیمان، و یحتمل أن تکون الأخوه أخص من ذلک أی انعقد بینهما المؤاخاه لیعین کل منهما صاحبه، و اللهفان صفه مشبهه کاللهثان، قال فی النهایه: فیه اتقوا دعوه اللهثان هو المکروب، یقال: لهف یلهف لهفا فهو لهفان، و لهف فهو ملهوف، و فی القاموس: اللهشان العطشان و بالتحریک العطش و قد لهث کسمع و کغراب حر العطش و شده الموت، و لهث کمنع لهثا و لهاثا بالضم أخرج لسانه عطشا أو تعبأ أو إعیاء، انتهی.

و کأنه هنا کنایه عن شده الاضطرار، و فی النهایه: الجهد بالضم الوسع و
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جَهْدِهِ فَنَفَّسَ کُرْبَتَهُ وَ أَعَانَهُ عَلَی نَجَاحِ حَاجَتِهِ کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ بِذَلِکَ ثِنْتَیْنِ وَ سَبْعِینَ رَحْمَهً مِنَ اللَّهِ یُعَجِّلُ لَهُ مِنْهَا وَاحِدَهً یُصْلِحُ بِهَا أَمْرَ مَعِیشَتِهِ وَ یَدَّخِرُ لَهُ إِحْدَی وَ سَبْعِینَ رَحْمَهً لِأَفْزَاعِ یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ أَهْوَالِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَعَانَ مُؤْمِناً نَفَّسَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْهُ ثَلَاثاً وَ سَبْعِینَ کُرْبَهً وَاحِدَهً فِی الدُّنْیَا وَ ثِنْتَیْنِ وَ سَبْعِینَ کُرْبَهً عِنْدَ کُرَبِهِ الْعُظْمَی قَالَ حَیْثُ یَتَشَاغَلُ النَّاسُ بِأَنْفُسِهِمْ

الطاقه، و بالفتح المشقه، و قیل: المبالغه و الغایه، و قیل: هما لغتان فی الوسع و الطاقه، فأما فی المشقه و الغایه فالفتح لا غیر، و فی القاموس: نفس تنفیسا و نفسا أی فرج تفریجا.

و قوله علیه السلام: من الله من قبیل وضع الظاهر موضع المضمر، و ربما یقرأ من بالفتح و التشدید و الإضافه منصوبا بتقدیر اطلبوا أو انظروا من الله، أو مرفوعا خبر مبتدإ محذوف أی هذا من الله، و علی التقادیر معترضه تقویه للسابق و اللاحق، أو منصوب مفعولا لأجله للکتب، و أقول: کل ذلک تکلف بعید.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

" عند کربه العظمی" أی فی القیامه حیث یتشاغل الناس بأنفسهم، أی یوم لا ینظر أحد لشده فزعه إلی حال أحد من والد أو ولد أو حمیم، کما قال تعالی:

" یَوْمَ تَرَوْنَها تَذْهَلُ کُلُّ مُرْضِعَهٍ عَمَّا أَرْضَعَتْ

و لا یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً"" یَوْماً لا یَجْزِی والِدٌ عَنْ وَلَدِهِ" و أمثالها کثیره.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ نُعَیْمٍ عَنْ مِسْمَعٍ أَبِی سَیَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ نَفَّسَ عَنْ مُؤْمِنٍ کُرْبَهً نَفَّسَ اللَّهُ عَنْهُ کُرَبَ الْآخِرَهِ وَ خَرَجَ مِنْ قَبْرِهِ وَ هُوَ ثَلِجُ الْفُؤَادِ وَ مَنْ أَطْعَمَهُ مِنْ جُوعٍ أَطْعَمَهُ اللَّهُ مِنْ ثِمَارِ الْجَنَّهِ وَ مَنْ سَقَاهُ شَرْبَهً سَقَاهُ اللَّهُ مِنَ الرَّحِیقِ الْمَخْتُومِ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنِ


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

" کرب الآخره" بضم الکاف و فتح الراء جمع کربه بالضم، فی المصباح: کربه الأمر کربا شق علیه، و رجل مکروب مهموم، و الکربه الاسم منه، و الجمع کرب مثل غرفه و غرف.

قوله علیه السلام: و هو ثلج الفؤاد، أی فرح القلب مطمئنا واثقا برحمه الله، فی القاموس: ثلجت نفسی کنصر و فرح ثلوجا و ثلجا اطمأنت و ثلج کخجل فرح و أثلجته، و قال: الرحیق الخمر أو أطیبها و أفضلها أو الخالص أو الصافی، و فی النهایه:

فیه أیما مؤمن سقی مؤمنا علی ظمإ سقاه الله یوم القیامه من الرحیق المختوم، الرحیق من أسماء الخمر یرید خمر الجنه و المختوم المصون الذی لم یبتذل لأجل ختامه، انتهی.

و أقول: إشاره إلی قوله تعالی:" إِنَّ الْأَبْرارَ لَفِی نَعِیمٍ، عَلَی الْأَرائِکِ یَنْظُرُونَ، تَعْرِفُ فِی وُجُوهِهِمْ نَضْرَهَ النَّعِیمِ، یُسْقَوْنَ مِنْ رَحِیقٍ مَخْتُومٍ، خِتامُهُ مِسْکٌ" قال البیضاوی: أی مختوم أوانیه بالمسک مکان الطین، و لعله تمثیل لنفاسته أو الذی له ختام أی مقطع هو رائحه المسک.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.
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الرِّضَا ع قَالَ مَنْ فَرَّجَ عَنْ مُؤْمِنٍ فَرَّجَ اللَّهُ عَنْ قَلْبِهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ ذَرِیحٍ الْمُحَارِبِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَیُّمَا مُؤْمِنٍ نَفَّسَ عَنْ مُؤْمِنٍ کُرْبَهً وَ هُوَ مُعْسِرٌ یَسَّرَ اللَّهُ لَهُ حَوَائِجَهُ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ قَالَ وَ مَنْ سَتَرَ عَلَی مُؤْمِنٍ عَوْرَهً یَخَافُهَا سَتَرَ اللَّهُ عَلَیْهِ سَبْعِینَ عَوْرَهً مِنْ عَوْرَاتِ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ قَالَ وَ اللَّهُ فِی عَوْنِ الْمُؤْمِنِ مَا کَانَ الْمُؤْمِنُ فِی عَوْنِ أَخِیهِ فَانْتَفِعُوا بِالْعِظَهِ وَ ارْغَبُوا فِی الْخَیْرِ

بَابُ إِطْعَامِ الْمُؤْمِنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَشْبَعَ مُؤْمِناً وَجَبَتْ لَهُ الْجَنَّهُ وَ مَنْ أَشْبَعَ کَافِراً کَانَ حَقّاً عَلَی اللَّهِ أَنْ یَمْلَأَ جَوْفَهُ مِنَ الزَّقُّومِ مُؤْمِناً کَانَ أَوْ کَافِراً

" فرج الله" فی بعض النسخ بالجیم و فی بعضها بالحاء المهمله.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام: و هو معسر، الضمیر إما راجع إلی المؤمن الأول أو المؤمن الثانی، و العسر الضیق و الشده و الصعوبه و هو أعم من الفقر، و العوره کل ما یستحیی منه إذا ظهر، و هی أعم من المحرمات و المکروهات، و ما یشینه عرفا و عاده، و العیوب البدنیه و الستر فی المحرمات لا ینافی نهیه عنها، لکن إذا توقف النهی عن المنکر علی إفشائها و ذمه علیها فالمشهور جوازه بل وجوبه، فیمکن تخصیصه بغیر ذلک.


باب إطعام المؤمن 


الحدیث الأول 

: مجهول مرسل.

" من أشبع" إلخ، لا فرق فی ذلک بین البادی و الحاضر لعموم الأخبار خلافا
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لبعض العامه حیث خصوه بالأول لأن فی الحضر مرتفقا و سوقا و لا یخفی ضعفه" مؤمنا کان" أی المطعم، و الزقوم شجره تخرج فی أصل الجحیم طلعها کأنه رؤوس الشیاطین، منبتها قعر جهنم و أغصانها انتشرت فی درکاتها، و لها ثمره فی غایه القبح و المراره و البشاعه، و یدل ظاهرا علی عدم جواز إطعام الکافر مطلقا حربیا کان أو ذمیا، قریبا کان أو بعیدا، غنیا کان أو فقیرا و لو کان مشرفا علی الموت، و المسأله لا تخلو عن إشکال، و للأصحاب فیه أقوال.

و اعلم أن المشهور أنه لا یجوز وقف المسلم علی الحربی و إن کان رحما لقوله تعالی:" لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ کانُوا آباءَهُمْ أَوْ أَبْناءَهُمْ" الآیه، و ربما قیل: بجوازه لعموم قوله صلی الله علیه و آله و سلم: لکل کبد حری أجر، و أما الوقف علی الذمی ففیه أقوال:" أحدها" المنع مطلقا، و هو قول سلار و ابن البراج، و الثانی: الجواز مطلقا و هو مختار المحقق (ره) و جماعه، و الثالث: الجواز إذا کان الموقوف علیه قریبا دون غیره، و هو مختار الشیخین و جماعه، و الرابع: الجواز للأبوین خاصه اختاره ابن إدریس.

ثم الأشهر بین الأصحاب جواز الصدقه، علی الذمی و إن کان أجنبیا للخبر المتقدم، و لقوله تعالی:" لا یَنْهاکُمُ اللَّهُ عَنِ الَّذِینَ لَمْ یُقاتِلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ لَمْ یُخْرِجُوکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ أَنْ تَبَرُّوهُمْ" الآیه.

و یظهر من بعض الأصحاب أن الخلاف فی الصدقه علی الذمی کالخلاف فی الوقف علیه، و نقل فی الدروس عن ابن أبی عقیل المنع من الصدقه علی غیر المؤمن مطلقا، و روی عن سدیر قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام أطعم سائلا لا أعرفه مسلما؟ قال:

نعم أعط من لا تعرفه بولایه و لا عداوه للحق، إن الله عز و جل یقول:" وَ قُولُوا
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2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَأَنْ أُطْعِمَ رَجُلًا مِنَ الْمُسْلِمِینَ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أُطْعِمَ أُفُقاً مِنَ النَّاسِ قُلْتُ وَ مَا الْأُفُقُ قَالَ مِائَهُ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ

3 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع

لِلنَّاسِ حُسْناً" و لا یطعم من نصب بشی ء من الحق أو دعا إلی شی ء من الباطل، و روی جواز الصدقه علی الیهود و النصاری و المجوس، و سیأتی جواز سقی النصرانی، و حمل الشهید الثانی (ره) أخبار المنع علی الکراهه، و هذا الخبر یأبی عن هذا الحمل، نعم یمکن حمله علی ما إذا کان بقصد المواده، أو کان ذلک لکفرهم أو إذا صار ذلک سببا لقوتهم علی محاربه المسلمین و إضرارهم، و یمکن حمل أخبار الجواز علی المستضعفین أو التقیه.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

و لم یرد الأفق بهذا المعنی فی اللغه بل هو بالضم و بضمتین الناحیه، و یمکن أن یکون المراد أهل ناحیه و التفسیر بمائه ألف أو یزیدون معناه أن أقله مائه ألف، أو یطلق علی عدد کثیر یقال فیهم هم مائه ألف أو یزیدون کما هو أحد الوجوه فی قوله تعالی:" وَ أَرْسَلْناهُ إِلی مِائَهِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ"، و کان المراد بالمسلمین هنا الکمل من المؤمنین أو الذین ظهر له إیمانهم بالمعاشره التامه، و بالناس سائر المؤمنین أو بالمسلمین المؤمنون و بالناس المستضعفون من المخالفین، فإن فی إطعامهم أیضا فضلا کما یظهر من بعض الأخبار، أو الأعم منهم و من المستضعفین من المؤمنین.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و الجنان بالکسر جمع الجنه و قوله: فی ملکوت السماوات إما صفه للجنان
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قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَطْعَمَ ثَلَاثَهَ نَفَرٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ أَطْعَمَهُ اللَّهُ مِنْ ثَلَاثِ جِنَانٍ- فِی مَلَکُوتِ السَّمَاوَاتِ الْفِرْدَوْسِ وَ جَنَّهِ عَدْنٍ وَ طُوبَی] شَجَرَهٍ تَخْرُجُ مِنْ جَنَّهِ عَدْنٍ

أو متعلق بأطعمه، و الملکوت فعلوت من الملک و هو العز و السلطان و المملکه، و خص بملک الله تعالی فعلی الأخیر الإضافه بیانیه، و علی بعض الوجوه کلمه فی تعلیلیه، قال البیضاوی فی قوله تعالی:" وَ کَذلِکَ نُرِی إِبْراهِیمَ مَلَکُوتَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ" أی ربوبیتها و ملکها و قیل: عجائبها و بدائعها و الملکوت أعظم الملک و التاء فیه للمبالغه، انتهی.

و الفردوس البستان الذی فیه الکروم و الأشجار و ضروب من النبت قال الفراء:

هو عربی و اشتقاقه من الفردسه و هی السعه، و قیل: منقول إلی العربیه و أصله رومی، و قیل: سریانی ثم سمی به جنه الفردوس.

و العدن الإقامه، یقال: عدن بالمکان یعدن وعدنا و عدونا من بابی ضرب و قعد إذا أقام فیه و لزم و لم یبرح، و منه جنه عدن أی جنه إقامه، و قیل: طوبی اسم للجنه مؤنث أطیب من الطیب و أصلها طیبی، ضمت التاء و أبدلت الیاء بالواو، و قد یطلق علی الخیر و علی شجره فی الجنه، انتهی.

و فی أکثر النسخ شجره بدون واو العطف و هو الظاهر، و یؤیده أن فی ثواب الأعمال و غیره: و هی شجره، فشجره عطف بیان لطوبی، و قد یقال: طوبی مبتدأ و شجره خبره و عدم ذکر الثالث من الجنان لدلاله هذه الفقره علیها، و فی بعض النسخ بالعطف، فهی عطف علی ثلاث جنان، و علی التقدیرین عد الشجره جنه و جعلها جنه أخری مع أنها نبتت من جنه عدن لأنها لیست کسائر الأشجار لعظمتها و اشتمالها علی سائر الثمار و سریان أغصانها فی جمیع الجنان، لما ورد فی الأخبار أن فی بیت کل مؤمن منها غصن.
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غَرَسَهَا رَبُّنَا بِیَدِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ رَجُلٍ یُدْخِلُ بَیْتَهُ مُؤْمِنَیْنِ فَیُطْعِمُهُمَا شِبَعَهُمَا إِلَّا کَانَ ذَلِکَ أَفْضَلَ مِنْ عِتْقِ نَسَمَهٍ

5 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ مَنْ أَطْعَمَ مُؤْمِناً مِنْ جُوعٍ أَطْعَمَهُ اللَّهُ مِنْ ثِمَارِ الْجَنَّهِ وَ مَنْ سَقَی مُؤْمِناً مِنْ ظَمَإٍ سَقَاهُ اللَّهُ مِنَ الرَّحِیقِ الْمَخْتُومِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَطْعَمَ مُؤْمِناً حَتَّی یُشْبِعَهُ

قوله: بیده، أی برحمته، و قال الأکثر: أی بقدرته، فالتخصیص مع أن جمیع الأشیاء بقدرته إما لبیان عظمتها و أنها لا تتکون إلا عن مثل تلک القدره أو لأن خلقها بدون توسط الأسباب کأشجار الدنیا و کسائر أشجار الجنه، بتوسط الملائکه، و مثله قوله تعالی:" لِما خَلَقْتُ بِیَدَیَّ".


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.

و فی القاموس: الشبع بالفتح و کعنب سد الجوع، و بالکسر و کعنب اسم ما أشبعک و المستتر فی کان راجع إلی مصدر یدخل و ما قیل: إنه راجع إلی الرجل و العتق بمعنی الفاعل فهو تکلف.


الحدیث الخامس 

: کالسابق.


الحدیث السادس 

: ضعیف.
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لَمْ یَدْرِ أَحَدٌ مِنْ خَلْقِ اللَّهِ مَا لَهُ مِنَ الْأَجْرِ فِی الْآخِرَهِ لَا مَلَکٌ مُقَرَّبٌ وَ لَا نَبِیٌّ مُرْسَلٌ إِلَّا اللَّهُ رَبُّ الْعَالَمِینَ ثُمَّ قَالَ مِنْ مُوجِبَاتِ الْمَغْفِرَهِ إِطْعَامُ الْمُسْلِمِ السَّغْبَانِ ثُمَّ تَلَا قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَوْ إِطْعامٌ فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَهٍ یَتِیماً ذا مَقْرَبَهٍ أَوْ مِسْکِیناً ذا مَتْرَبَهٍ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ سَقَی مُؤْمِناً شَرْبَهً مِنْ مَاءٍ مِنْ حَیْثُ یَقْدِرُ عَلَی

" لم یدر أحد" أی من عظمته و الاستثناء فی قوله: إلا الله منقطع، و کان المراد به المؤمن الخالص الکامل، و لذا عبر فیما سیأتی بالمسلم، أی مطلق المؤمن، و یقال سغب سغبا و سغبا بالتسکین و التحریک، و سغابه بالفتح و سغوبا بالضم و مسغبه من بابی فرح و نصر: جاع، فهو ساغب و سغبان أی جائع، و قیل: لا یکون السغب إلا أن یکون الجوع مع تعب، و أشار بالآیه الکریمه إلی أن الإطعام من المنجیات التی رغب الله فیها و عظمها حیث قال سبحانه:" فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ" فلم یشکر الأیادی المتقدم ذکرها باقتحام العقبه، و هو الدخول فی أمر شدید، و العقبه الطریق فی الجبل، استعارها لما فسرها به من الفک و الإطعام فی قوله:" وَ ما أَدْراکَ مَا الْعَقَبَهُ، فَکُّ رَقَبَهٍ، أَوْ إِطْعامٌ" الآیه، لما فیهما من مجاهده النفس، و المسغبه و المقربه و المتربه مفعلات من سغب إذا جاع، و قرب فی النسب، و ترب إذا افتقر، و قیل: المراد به مسکین قد لصق بالتراب من شده فقره و ضره و فی الآیه إشاره إلی تقدیم الأقارب فی الصدقه علی الأجانب بل الأقرب علی غیره.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله: من حیث یقدر" من" فی الموضعین بمعنی فی، و یمکن أن یقرأ یقدر

ص: 126






الْمَاءِ أَعْطَاهُ اللَّهُ بِکُلِّ شَرْبَهٍ سَبْعِینَ أَلْفَ حَسَنَهٍ وَ إِنْ سَقَاهُ مِنْ حَیْثُ لَا یَقْدِرُ عَلَی الْمَاءِ فَکَأَنَّمَا أَعْتَقَ عَشْرَ رِقَابٍ مِنْ وُلْدِ إِسْمَاعِیلَ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ حُسَیْنِ بْنِ نُعَیْمٍ الصَّحَّافِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ تُحِبُّ إِخْوَانَکَ یَا حُسَیْنُ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ تَنْفَعُ فُقَرَاءَهُمْ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ أَمَا إِنَّهُ یَحِقُّ عَلَیْکَ أَنْ تُحِبَّ مَنْ یُحِبُّ اللَّهُ أَمَا وَ اللَّهِ لَا تَنْفَعُ مِنْهُمْ أَحَداً حَتَّی تُحِبَّهُ أَ تَدْعُوهُمْ إِلَی مَنْزِلِکَ قُلْتُ نَعَمْ مَا آکُلُ إِلَّا وَ مَعِیَ مِنْهُمُ الرَّجُلَانِ وَ الثَّلَاثَهُ وَ الْأَقَلُّ وَ الْأَکْثَرُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَا

فی الموضعین علی بناء المجهول و علی بناء المعلوم أیضا فالضمیر للمؤمن، و قوله: بکل شربه مع ذکر الشربه سابقا، إما لعموم من سقی شربه أو بأن یحمل شربه أولا علی الجنس، أو بأن یقرأ الأولی بالضم و هی قدر ما یروی الإنسان، و الثانیه بالفتح و هی الجرعه تبلغ مره واحده، فیمکن أن یشرب ما یرویه بجرعات کثیره إما مع الفصل أو بدونه أیضا، قال الجوهری: الشربه بالفتح المره الواحده من الشرب و عنده شربه من ماء، بالضم أی مقدار الری.

و المراد بعتق الرقبه من ولد إسماعیل تخلیصه من القتل و من المملوکیه قهرا بغیر الحق أو من المملوکیه الحقیقیه أیضا، فإن کونه من ولد إسماعیل لا ینافی رقیته إذا کان کافرا فإن العرب کلهم من ولد إسماعیل.


الحدیث الثامن 

: موثق.

" أما إنه یحق علیک" أی یجب و یلزم" من یحب الله" برفع الجلاله أی یحبه الله، و یحتمل النصب و الأول أظهر" أما و الله لا تنفع" کان غرضه علیه السلام إن دعوی المحبه بدون النفع کذب، و إن کنت صادقا فی دعوی المحبه لا بد أن تنفعهم" و أوطؤهم رحلی" أی آذنهم و أکلفهم أن یدخلوا منزلی و یمشوا فیه أو
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إِنَّ فَضْلَهُمْ عَلَیْکَ أَعْظَمُ مِنْ فَضْلِکَ عَلَیْهِمْ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أُطْعِمُهُمْ طَعَامِی وَ أُوطِئُهُمْ رَحْلِی وَ یَکُونُ فَضْلُهُمْ عَلَیَّ أَعْظَمَ قَالَ نَعَمْ إِنَّهُمْ إِذَا دَخَلُوا مَنْزِلَکَ دَخَلُوا بِمَغْفِرَتِکَ وَ مَغْفِرَهِ عِیَالِکَ وَ إِذَا خَرَجُوا مِنْ مَنْزِلِکَ خَرَجُوا بِذُنُوبِکَ وَ ذُنُوبِ عِیَالِکَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْوَابِشِیِّ قَالَ ذُکِرَ أَصْحَابُنَا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ مَا أَتَغَدَّی وَ لَا أَتَعَشَّی إِلَّا وَ مَعِیَ مِنْهُمُ الِاثْنَانِ وَ الثَّلَاثَهُ وَ أَقَلُّ وَ أَکْثَرُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَضْلُهُمْ عَلَیْکَ أَعْظَمُ مِنْ فَضْلِکَ عَلَیْهِمْ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَیْفَ وَ أَنَا أُطْعِمُهُمْ طَعَامِی وَ أُنْفِقُ عَلَیْهِمْ مِنْ مَالِی وَ أُخْدِمُهُمْ عِیَالِی فَقَالَ إِنَّهُمْ إِذَا دَخَلُوا عَلَیْکَ دَخَلُوا بِرِزْقٍ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ کَثِیرٍ وَ إِذَا خَرَجُوا خَرَجُوا بِالْمَغْفِرَهِ لَکَ

علی فراشی و بسطی، فی القاموس: الرحل مسکنک و ما تستصحبه من الأثاث" و یکون فضلهم علی أعظم" استفهام علی التعجب" دخلوا بمغفرتک" الباء للمصاحبه أو للتعدیه، و فی سائر الأخبار برزقک و رزق عیالک، و لا یبعد أن یکون سهوا من الرواه لیکون ما بعده تأسیسا.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

و وابش أبو قبیله، و التغدی: الأکل بالغداه أی أول الیوم و التعشی الأکل بالعشی أی آخر الیوم و أول اللیل" و أخدمهم" علی بناء الأفعال أی آمر عیالی بخدمتهم و تهیئه أسباب ضیافتهم، و فی مجالس الشیخ: و أخدمهم خادمی و فی المحاسن:

و یخدمهم خادمی" برزق من الله عز و جل کثیر" کان التقیید بالکثیر لئلا یتوهم أنهم یأتون بقدر ما أکلوا و فی المحاسن دخلوا من الله بالرزق الکثیر.

و الباء فی قوله: بالمغفره کأنها للمصاحبه المجازیه فإنهم لما خرجوا بعد مغفره صاحب البیت فکأنها صاحبتهم أو للملابسه کذلک أی متلبسین بمغفره صاحب البیت، و قیل: الباء فی الموضعین للسببیه المجازیه فإن الله تعالی لما علم
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10 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُقَرِّنٍ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الْوَصَّافِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَأَنْ أُطْعِمَ رَجُلًا مُسْلِماً أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أُعْتِقَ أُفُقاً مِنَ النَّاسِ قُلْتُ وَ کَمِ الْأُفُقُ فَقَالَ عَشَرَهُ آلَافٍ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیٍّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ أَطْعَمَ أَخَاهُ فِی اللَّهِ کَانَ لَهُ مِنَ الْأَجْرِ مِثْلُ مَنْ أَطْعَمَ فِئَاماً مِنَ النَّاسِ قُلْتُ وَ مَا الْفِئَامُ مِنَ النَّاسِ قَالَ مِائَهُ أَلْفٍ مِنَ النَّاسِ

دخولهم یهیئ رزقهم قبل دخولهم و لما کانت المغفره أیضا قبل خروجهم عند الأکل کما سیأتی فی کتاب الأطعمه فالرزق شبیه بسبب الدخول و المغفره بسبب الخروج لوقوعهما قبلهما لتقدم العله علی المعلول، فلذا استعملت الباء للسببیه فیهما.


الحدیث العاشر

: کالسابق.

و لا تنافی بینه و بین ما مضی فی روایه أبی بصیر إذ کان ما مضی إطعام مائه ألف [رجل من المسلمین] و هنا عتق عشره آلاف، و الأفق إما موضوع للعدد الکثیر و کان المراد هناک غیر ما هو المراد هیهنا، أو المراد أهل الأفق کما مر و هم أیضا مختلفون فی الکثره أو مشترک لفظی بین العددین، و یومئ إلی أن فی الإعتاق عشره أمثال إطعام الناس و المراد بالناس أما المؤمن غیر الکامل أو المستضعف کما مر.


الحدیث الحادی عشر

: حسن کالصحیح.

و قال الجوهری: الفئام کقیام الجماعه من الناس لا واحد له من لفظه، و العامه تقول فئام بلا همز، انتهی.

و ما فسره به علیه السلام بیان للمعنی المراد بالفئام هنا لا أنه معناه لا یطلق علی غیره، و قد أوردنا أخبارا کثیره فی الکتاب الکبیر لفضل یوم الغدیر مشتمله علی تفسیر الفأم بمائه ألف.
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12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَدِیرٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مَنَعَکَ أَنْ تُعْتِقَ کُلَّ یَوْمٍ نَسَمَهً قُلْتُ لَا یَحْتَمِلُ مَالِی ذَلِکَ قَالَ تُطْعِمُ کُلَّ یَوْمٍ مُسْلِماً فَقُلْتُ مُوسِراً أَوْ مُعْسِراً قَالَ فَقَالَ إِنَّ الْمُوسِرَ قَدْ یَشْتَهِی الطَّعَامَ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَکْلَهٌ یَأْکُلُهَا أَخِی الْمُسْلِمُ عِنْدِی أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أُعْتِقَ رَقَبَهً

14 عَنْهُ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَأَنْ أُشْبِعَ رَجُلًا مِنْ إِخْوَانِی أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أَدْخُلَ سُوقَکُمْ هَذَا فَأَبْتَاعَ مِنْهَا رَأْساً فَأُعْتِقَهُ


الحدیث الثانی عشر

: حسن.

" إن الموسر قد یشتهی الطعام" بیان للتعمیم بذکر علته فإن عله الفضل هی إدخال السرور علی المؤمن و إکرامه و قضاء وطره، و کل ذلک یکون فی الموسر و قد مر أن اختلاف الفضل باختلاف المطعمین و المطعمین و النیات و الأحوال و سائر شرائط قبول العمل مع أن أکثر الاختلافات بحسب المفهوم و الأقل داخل فی الأکثر، و یمکن أن یکون التقلیل فی بعضها لضعف عقول السامعین أو لمصالح أخر.


الحدیث الثالث عشر

: صحیح.

و الأکله بالفتح المره من الأکل و بالضم اللقمه و القرصه و الطعمه، فعلی الأول الضمیر فی یأکلها مفعول مطلق و علی الثانی مفعول به.


الحدیث الرابع عشر

: کالسابق.

" رأسا" أی عبدا أو أمه.

ص: 130








15 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَأَنْ آخُذَ خَمْسَهَ دَرَاهِمَ وَ أَدْخُلَ إِلَی سُوقِکُمْ هَذَا فَأَبْتَاعَ بِهَا الطَّعَامَ وَ أَجْمَعَ نَفَراً مِنَ الْمُسْلِمِینَ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أُعْتِقَ نَسَمَهً

16 عَنْهُ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ ص مَا یَعْدِلُ عِتْقَ رَقَبَهٍ قَالَ إِطْعَامُ رَجُلٍ مُسْلِمٍ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْخَطَّابِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی شِبْلٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أَرَی شَیْئاً یَعْدِلُ زِیَارَهَ الْمُؤْمِنِ إِلَّا إِطْعَامَهُ وَ حَقٌّ عَلَی اللَّهِ أَنْ یُطْعِمَ مَنْ أَطْعَمَ مُؤْمِناً مِنْ طَعَامِ الْجَنَّهِ

18 مُحَمَّدٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ رِفَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَأَنْ أُطْعِمَ مُؤْمِناً مُحْتَاجاً أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أَزُورَهُ وَ لَأَنْ أَزُورَهُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أُعْتِقَ عَشْرَ رِقَابٍ

19 صَالِحُ بْنُ عُقْبَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ یَزِیدَ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَطْعَمَ مُؤْمِناً مُوسِراً کَانَ لَهُ یَعْدِلُ رَقَبَهً مِنْ وُلْدِ إِسْمَاعِیلَ یُنْقِذُهُ مِنَ


الحدیث الخامس عشر

: موثق.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قیل: المراد بالمعادله هنا ما یشمل کونه أفضل.


الحدیث السابع عشر

: ضعیف.


الحدیث الثامن عشر

: کالسابق.


الحدیث التاسع عشر

: کالسابق.

" کان له یعدل" فی بعض النسخ بصیغه المضارع الغائب و کأنه بتقدیر أن المصدریه و فی بعض النسخ بالباء الموحده داخله علی عدل، فالباء زائده للتأکید، مثل" جَزاءُ
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الذَّبْحِ وَ مَنْ أَطْعَمَ مُؤْمِناً مُحْتَاجاً کَانَ لَهُ یَعْدِلُ مِائَهَ رَقَبَهٍ مِنْ وُلْدِ إِسْمَاعِیلَ یُنْقِذُهَا مِنَ الذَّبْحِ

20 صَالِحُ بْنُ عُقْبَهَ عَنْ نَصْرِ بْنِ قَابُوسَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَإِطْعَامُ مُؤْمِنٍ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ عِتْقِ عَشْرِ رِقَابٍ وَ عَشْرِ حِجَجٍ قَالَ قُلْتُ عَشْرِ رِقَابٍ وَ عَشْرِ حِجَجٍ قَالَ فَقَالَ یَا نَصْرُ إِنْ لَمْ تُطْعِمُوهُ مَاتَ أَوْ تَدُلُّونَهُ فَیَجِی ءُ إِلَی نَاصِبٍ فَیَسْأَلُهُ وَ الْمَوْتُ خَیْرٌ لَهُ مِنْ مَسْأَلَهِ نَاصِبٍ یَا نَصْرُ مَنْ أَحْیَا مُؤْمِناً فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ

سَیِّئَهٍ بِمِثْلِها" و بحسبک درهم، فیحتمل حینئذ أن یکون العدل بالفتح بمعنی الفداء، و المستتر فی ینقذه راجع إلی المطعم، و علی الاحتمال الأخیر یحتمل رجوعه إلی العدل، و الضمیر البارز فی الأول راجع إلی الرقبه بتأویل الشخص، و فی الثانی إلی المائه.


الحدیث العشرون 

: کالسابق.

و" عشر حجج" عطف علی العتق" عشر رقاب" أی عتق عشر رقاب، قاله تعجبا فأزال علیه السلام تعجبه بأن قال إن لم تطعموه فإما أن یموت جوعا إن لم یسأل النواصب أو یصیر ذلیلا بسؤال ناصب و هو عنده بمنزله الموت، بل أشد علیه منه فإطعامه سبب لحیاته الصوریه و المعنویه، و قد قال تعالی:" مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً" و المراد بالنفس المؤمنه، و بالإحیاء أعم من المعنویه لما ورد فی الأخبار الکثیره أن تأویلها الأعظم هدایتها، لکن کان الظاهر حینئذ أو تذلوه للعطف علی الجزاء، و لذا قرأ بعضهم بفتح الواو علی الاستفهام الإنکاری و تدلونه بالدال المهمله و اللام المشدده من الدلاله.

و الحاصل أنه لما قال علیه السلام الموت لازم لعدم الإطعام کان هنا مظنه سؤال و هو أنه یمکن أن یسأل الناصب و لا یموت فأجاب علیه السلام بأنه إن أردتم أن تدلوه علی أن یسأل ناصبا فهو لا یسأله لأن الموت خیر له من مسألته، فلا بد من أن یموت
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جَمِیعاً فَإِنْ لَمْ تُطْعِمُوهُ فَقَدْ أَمَتُّمُوهُ وَ إِنْ أَطْعَمْتُمُوهُ فَقَدْ أَحْیَیْتُمُوهُ

بَابُ مَنْ کَسَا مُؤْمِناً

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ کَسَا أَخَاهُ کِسْوَهَ شِتَاءٍ أَوْ صَیْفٍ کَانَ حَقّاً عَلَی اللَّهِ أَنْ یَکْسُوَهُ مِنْ ثِیَابِ الْجَنَّهِ وَ أَنْ یُهَوِّنَ عَلَیْهِ سَکَرَاتِ الْمَوْتِ وَ أَنْ یُوَسِّعَ عَلَیْهِ فِی قَبْرِهِ وَ أَنْ یَلْقَی الْمَلَائِکَهَ إِذَا خَرَجَ مِنْ قَبْرِهِ بِالْبُشْرَی وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ- وَ تَتَلَقَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ هذا یَوْمُکُمُ الَّذِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ

فإطعامه إحیاؤه، و قرأ آخر تدلونه بالتخفیف من الأدلاء بمعنی الإرسال و ما ذکرناه أولا أظهر معنی، و قوله فقد أمتموه یحتمل الإماته بالإضلال و بالإذلال، و کذا الإحیاء یحتمل الوجهین.


باب من کسی مؤمنا


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و سکرات الموت شدائده" و أن یلقی" یمکن أن یقرأ علی بناء المعلوم من باب علم فالضمیر المرفوع راجع إلی من، و الملائکه منصوب أو الملائکه مرفوع و المفعول محذوف، أی یلقاه الملائکه أو من باب التفعیل و المستتر راجع إلی الله و المفعول الأول محذوف و مفعوله الثانی الملائکه، و الآیه فی سوره الأنبیاء و قبلها:

" إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی أُولئِکَ عَنْها مُبْعَدُونَ لا یَسْمَعُونَ حَسِیسَها وَ هُمْ فِی مَا اشْتَهَتْ أَنْفُسُهُمْ خالِدُونَ، لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ وَ تَتَلَقَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ" أی تستقبلهم مهنین" هذا یَوْمُکُمُ" أی یوم ثوابکم و هو مقدر بالقول" الَّذِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ" أی فی الدنیا.
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2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ کَسَا أَحَداً مِنْ فُقَرَاءِ الْمُسْلِمِینَ ثَوْباً مِنْ عُرْیٍ أَوْ أَعَانَهُ بِشَیْ ءٍ مِمَّا یَقُوتُهُ مِنْ مَعِیشَتِهِ وَکَّلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ سَبْعَهَ آلَافِ مَلَکٍ مِنَ الْمَلَائِکَهِ یَسْتَغْفِرُونَ لِکُلِّ ذَنْبٍ عَمِلَهُ إِلَی أَنْ یُنْفَخَ فِی الصُّورِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ کَسَا أَحَداً مِنْ فُقَرَاءِ الْمُسْلِمِینَ ثَوْباً مِنْ عُرْیٍ أَوْ أَعَانَهُ بِشَیْ ءٍ مِمَّا یَقُوتُهُ مِنْ مَعِیشَتِهِ وَکَّلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ سَبْعِینَ أَلْفَ مَلَکٍ مِنَ الْمَلَائِکَهِ یَسْتَغْفِرُونَ لِکُلِّ ذَنْبٍ عَمِلَهُ إِلَی أَنْ یُنْفَخَ فِی الصُّورِ


الحدیث الثانی 

: کالسابق.

" من عری" بضم العین و سکون الراء خلاف اللبس و الفعل کرضی" مما یقوته" فی أکثر النسخ بالتاء من القوت و هو المسکه من الرزق، قال فی المصباح: القوت ما یؤکل لیمسک الرمق و قاته یقوته قوتا من باب قال أعطاه قوتا، و اقتات به أکله، و قال: المعیش و المعیشه مکسب الإنسان الذی یعیش به و الجمع المعایش، هذا علی قول الجمهور أنه من عاش، و المیم زائده و وزن معائش مفاعل فلا یهمز، و به قرأ السبعه، و قیل: هو من معش و المیم أصلیه فوزن معیش و معیشه فعیل و فعیله، و وزن معائش فعایل فیهمز، و به قرأ أبو جعفر المدنی و الأعرج، انتهی.

و الضمیر المنصوب فی یقوته راجع إلی الفقیر، و الضمیر فی قوله من معیشته الظاهر رجوعه إلی المعطی، و یحتمل رجوعه إلی الفقیر أیضا و أما إرجاع الضمیرین معا إلی المعطی فیحتاج إلی تکلف فی یقوته، و فی بعض النسخ یقویه بالیاء من التقویه، فالاحتمال الأخیر لا تکلف فیه و الکل محتمل.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و کان الأنسب أن یقول مثله.

ص: 134







4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ مَنْ کَسَا مُؤْمِناً کَسَاهُ اللَّهُ مِنَ الثِّیَابِ الْخُضْرِ وَ قَالَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ لَا یَزَالُ فِی ضَمَانِ اللَّهِ مَا دَامَ عَلَیْهِ سِلْکٌ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَانَ یَقُولُ مَنْ کَسَا مُؤْمِناً ثَوْباً مِنْ


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.

" من الثیاب الخضر" کأنه إشاره إلی قوله تعالی:" عالِیَهُمْ ثِیابُ سُندُسٍ خُضْرٌ وَ إِسْتَبْرَقٌ" أی یعلوهم ثیاب الحریر الخضر مارق منها و ما غلظ، و فیه إیماء إلی أن الخضره أحسن الألوان" ما دام علیه سلک" السلک: الخیط و ضمیر علیه إما راجع إلی الموصول أی ما دام علیه سلک منه، أو إلی الثوب أی ما دام علی ذلک الثوب سلک و إن خرج عن حد اللبس و الانتفاع و الأول أظهر، و إن کانت المبالغه فی الأخیر أکثر، و یؤید الأول ما فی قرب الإسناد عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: من کسی مؤمنا ثوبا لم یزل فی ضمان الله عز و جل ما دام علی ذلک المؤمن من ذلک الثوب هدبه أو سلک، و یؤید الأخیر ما فی مجالس الشیخ مرویا عنه صلی الله علیه و آله و سلم قال: من کساه ثوبا کساه الله من الإستبرق و الحریر، و صلی علیه الملائکه ما بقی فی ذلک الثوب سلک.


الحدیث الخامس 

: موثق.

و فی القاموس: الإستبرق الدیباج الغلیظ معرب استروه، أو دیباج یعمل بالذهب أو ثیاب حریر صفاق نحو الدیباج، و کلمه من فی الموضعین بمعنی عند کما قیل فی قوله تعالی:" لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً*" أو بمعنی فی کما فی قوله تعالی:" ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ*" و علی التقدیرین بیان لحال المکسو،

ص: 135







عُرْیٍ کَسَاهُ اللَّهُ مِنْ إِسْتَبْرَقِ الْجَنَّهِ وَ مَنْ کَسَا مُؤْمِناً ثَوْباً مِنْ غِنًی لَمْ یَزَلْ فِی سِتْرٍ مِنَ اللَّهِ مَا بَقِیَ مِنَ الثَّوْبِ خِرْقَهٌ

بَابٌ فِی إِلْطَافِ الْمُؤْمِنِ وَ إِکْرَامِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَخَذَ مِنْ وَجْهِ أَخِیهِ الْمُؤْمِنِ قَذَاهً کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ عَشْرَ حَسَنَاتٍ وَ مَنْ تَبَسَّمَ فِی وَجْهِ أَخِیهِ کَانَتْ لَهُ حَسَنَهٌ

2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَالَ لِأَخِیهِ الْمُؤْمِنِ مَرْحَباً کَتَبَ اللَّهُ تَعَالَی لَهُ مَرْحَباً إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

و یحتمل الکاسی علی بعد" فی ستر من الله" أی یستره من الذنوب أو من العقوبه أو من النوائب أو من الفضیحه فی الدنیا و الآخره.


باب فی إلطاف المؤمن و إکرامه 


الحدیث الأول 

: مجهول.

و فی النهایه: القذی جمع قذاه و هو ما یقع فی العین و الماء و الشراب من تراب أو تبن أو وسخ أو غیر ذلک.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" إلی یوم القیامه" إما متعلق بمرحبا فیکون داخلا فی المکتوب أو متعلق بکتب و هو أظهر أی یکتب له ثواب هذا القول إلی یوم القیامه، أو یخاطب بهذا الخطاب و یکتب له فینزل علیه الرحمه بسببه، أو هو کنایه عن أنه محل لألطاف الله
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3 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَتَاهُ أَخُوهُ الْمُسْلِمُ فَأَکْرَمَهُ فَإِنَّمَا أَکْرَمَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

4 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ نَصْرِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ الْهَیْثَمِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی دَاوُدَ عَنْ زَیْدِ بْنِ أَرْقَمَ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا فِی أُمَّتِی عَبْدٌ أَلْطَفَ أَخَاهُ فِی اللَّهِ بِشَیْ ءٍ مِنْ لُطْفٍ إِلَّا أَخْدَمَهُ اللَّهُ مِنْ خَدَمِ الْجَنَّهِ

5 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَکْرَمَ أَخَاهُ الْمُسْلِمَ بِکَلِمَهٍ یُلْطِفُهُ بِهَا وَ فَرَّجَ عَنْهُ کُرْبَتَهُ لَمْ یَزَلْ فِی ظِلِّ اللَّهِ الْمَمْدُودِ

و رحماته إلی یوم القیامه و الرحب السعه و مرحبا منصوب بفعل لازم الحذف، أی أتیت رحبا و سعه أو مکانا واسعا و فیه إظهار للسرور بملاقاته.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

" فأکرمه" أی أکرم المأتی الآتی.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و الظرف أی فی الله حال عن الأخ أو متعلق بالألطاف و الأول أظهر، و اللطف: الرفق و الإحسان و إیصال المنافع.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

" یلطفه بها" علی بناء علی المعلوم من الأفعال، و فی بعض النسخ بالتاء فعلا ماضیا من باب التفعل، فی القاموس: لطف کنصر لطفا بالضم رفق و دنا و الله لک أوصل إلیک مرادک بلطف، و ألطفه بکذا بره و الملاطفه المباره، و تلطفوا و تلاطفوا رفقوا، انتهی.

" لم یزل فی ظل الله الممدود" أی المنبسط دائما بحیث لا یتقلص و لا یتفاوت
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عَلَیْهِ الرَّحْمَهُ مَا کَانَ فِی ذَلِکَ

6 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ مِمَّا خَصَّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ الْمُؤْمِنَ أَنْ یُعَرِّفَهُ بِرَّ إِخْوَانِهِ وَ إِنْ قَلَّ وَ لَیْسَ الْبِرُّ بِالْکَثْرَهِ وَ ذَلِکَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فِی کِتَابِهِ- وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَهٌ ثُمَّ قَالَ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ وَ مَنْ عَرَّفَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِذَلِکَ أَحَبَّهُ اللَّهُ وَ مَنْ أَحَبَّهُ اللَّهُ

إشاره إلی قوله تعالی:" وَ ظِلٍّ مَمْدُودٍ" أی لم یزل فی القیامه فی ظل رحمه الله الممدود أبدا" علیه الرحمه" أی تنزل علیه الرحمه" ما کان فی ذلک الظل" أی أبدا أو المعنی لم یزل فی ظل حمایه الله و رعایته نازلا علیه رحمه الله ما کان مشتغلا بذلک الإکرام، و قیل: الضمیر فی علیه راجع إلی الظل، و الرحمه مرفوع و هو نائب فاعل الممدود، و ما بمعنی ما دام و المقصود تقیید الدوام المفهوم من لم یزل.


الحدیث السادس 

: کالسابق.

" أن یعرفه بر إخوانه" أی ثواب البر أو التعریف کنایه عن التوفیق للفعل" و ذلک أن الله یقول" الاستشهاد بالآیه من حیث أن الله مدح إیثار الفقیر مع أنه لا یقدر علی الکثیر، فعلم أنه لیس البر بالکثره" وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ" أی یختارون غیرهم من المحتاجین علی أنفسهم و یقدمونهم" وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَهٌ" أی حاجه و فقر عظیم" وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ" بوقایه الله و توفیقه، و یحفظها عن البخل و الحرص" فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ" أی الفائزون.

و المشهور أن الآیه نزلت فی الأنصار و إیثارهم المهاجرین علی أنفسهم فی أموالهم،
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تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَفَّاهُ أَجْرَهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ بِغَیْرِ حِسَابٍ ثُمَّ قَالَ یَا جَمِیلُ ارْوِ هَذَا الْحَدِیثَ لِإِخْوَانِکَ فَإِنَّهُ تَرْغِیبٌ فِی الْبِرِّ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنِ الْمُفَضَّلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیُتْحِفُ أَخَاهُ التُّحْفَهَ قُلْتُ وَ أَیُّ شَیْ ءٍ التُّحْفَهُ قَالَ مِنْ مَجْلِسٍ وَ مُتَّکَإٍ وَ طَعَامٍ وَ کِسْوَهٍ وَ سَلَامٍ فَتَطَاوَلُ الْجَنَّهُ مُکَافَأَهً لَهُ وَ یُوحِی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهَا أَنِّی قَدْ حَرَّمْتُ طَعَامَکِ عَلَی أَهْلِ الدُّنْیَا إِلَّا عَلَی نَبِیٍّ أَوْ وَصِیِّ نَبِیٍّ فَإِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهَا

و روی من طریق العامه أنها نزلت فی أمیر المؤمنین علیه السلام و أنه مع بقیه أهل بیته لم یطعموا شیئا منذ ثلاثه أیام فاقترض دینارا ثم رأی المقداد فتفرس منه أنه جائع، فأعطاه الدینار فنزلت الآیه مع المائده من السماء، و القصه طویله أوردتها فی الکتاب الکبیر، و علی التقدیرین یجری الحکم فی غیر من نزلت فیه" و من عرفه الله" علی بناء التفعیل" بذلک" کان الباء زائده أو المعنی عرفه بذلک التعریف المتقدم، و یمکن أن یقرأ عرفه علی بناء المجرد، و فی ثواب الأعمال باختلاف فی أول السند عن أبی عبد الله علیه السلام قال: من فضل الرجل عند الله محبته لإخوانه، و من عرفه الله محبه إخوانه أحبه الله، و من أحبه الله أوفاه أجره یوم القیامه.


الحدیث السابع 

: کالسابق.

" لیتحف" علی بناء الأفعال، و هو إعطاء التحفه بالضم و کهمزه و هو البر و اللطف و الهدیه، و قوله: قلت و جوابه معترضان بین کلام الإمام علیه السلام، و من فی قوله: من مجلس، للبیان و المتکإ بضم المیم و تشدید التاء مهموزا ما یتکأ علیه أی یضع له متکا یتکئ علیه أو فراشا یجلس علیه" فتطاول الجنه" أی تمتد و ترتفع لإراده مکافأته و إطعامه فی الدنیا عجاله و قیل: استعاره تمثیلیه لبیان شده استحقاقه لذلک.
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أَنْ کَافِئِی أَوْلِیَائِی بِتُحَفِهِمْ فَیَخْرُجُ مِنْهَا وُصَفَاءُ وَ وَصَائِفُ مَعَهُمْ أَطْبَاقٌ مُغَطَّاهٌ بِمَنَادِیلَ مِنْ لُؤْلُؤٍ فَإِذَا نَظَرُوا إِلَی جَهَنَّمَ وَ هَوْلِهَا وَ إِلَی الْجَنَّهِ وَ مَا فِیهَا طَارَتْ عُقُولُهُمْ وَ امْتَنَعُوا أَنْ یَأْکُلُوا فَیُنَادِی مُنَادٍ مِنْ تَحْتِ الْعَرْشِ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ حَرَّمَ جَهَنَّمَ عَلَی مَنْ أَکَلَ مِنْ طَعَامِ جَنَّتِهِ فَیَمُدُّ الْقَوْمُ أَیْدِیَهُمْ فَیَأْکُلُونَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یَجِبُ لِلْمُؤْمِنِ عَلَی الْمُؤْمِنِ أَنْ یَسْتُرَ عَلَیْهِ سَبْعِینَ کَبِیرَهً

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عَدِیٍّ قَالَ أَمْلَی عَلَیَّ مُحَمَّدُ بْنُ سُلَیْمَانَ عَنْ إِسْحَاقَ

قال فی القاموس: تطاول امتد و ارتفع و تفضل، و فی النهایه تطاول علیهم الرب بفضله أی تطول علی أهل الدنیا أی ما داموا فیها، و فی المصباح: الوصیف الغلام دون المراهق، و الوصیفه الجاریه کذلک، و الجمع وصفاء و وصائف مثل کریم و کرماء و کرائم" بتحفهم" أی فی الآخره فالباء للآله، أو فی الدنیا فالباء للسببیه" أن الله" یحتمل کسر الهمزه و فتحها.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

و کان التخصیص بالسبعین لأنه بعد الإتیان بها یکون غالبا من المتجاهرین بالفسق، فلا حرمه له، و ربما یحمل علی مطلق الکثره لا خصوص العدد کما قالوا فی قوله تعالی:" إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّهً" و تخصیصه بما یکون بالنسبه إلیه من إیذائه و شتمه و أمثالهما بعید، و لا ینافی وجوب النهی عن المنکر کما مر، و حمله علی ما إذا تاب بعد کل منها لا یستقیم إلا إذا حمل علی مطلق الکثره.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.
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بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَحْسِنْ یَا إِسْحَاقُ إِلَی أَوْلِیَائِی مَا اسْتَطَعْتَ فَمَا أَحْسَنَ مُؤْمِنٌ إِلَی مُؤْمِنٍ وَ لَا أَعَانَهُ إِلَّا خَمَشَ وَجْهَ إِبْلِیسَ وَ قَرَّحَ قَلْبَهُ

بَابٌ فِی خِدْمَتِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الثَّقَفِیِّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی الْأَسْوَدِ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی الْمُعْتَمِرِ قَالَ سَمِعْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَیُّمَا مُسْلِمٍ خَدَمَ قَوْماً مِنَ الْمُسْلِمِینَ إِلَّا أَعْطَاهُ اللَّهُ مِثْلَ عَدَدِهِمْ خُدَّاماً فِی الْجَنَّهِ

و فی القاموس: خمش وجهه یخمشه و یخمشه خدشه و لطمه و ضربه، و قطع عضوا منه، انتهی.

و قرح بالقاف من باب التفعیل کنایه عن شده الغم و استمراره.


باب فی خدمته 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام: إلا أعطاه الله، الاستثناء من مقدر أی ما فعل ذلک إلا أعطاه الله أو هی زائده، قال فی القاموس فی معانی إلا: أو زائده ثم استشهد بقول الشاعر:

حراجیج ما تنفک إلا مناخه علی الخسف أو ترمی بها بلدا قفرا
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بَابُ نَصِیحَهِ الْمُؤْمِنِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ عِیسَی بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَجِبُ لِلْمُؤْمِنِ عَلَی الْمُؤْمِنِ أَنْ یُنَاصِحَهُ

2 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ


باب نصیحه المؤمن 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و یقال نصحه و له کمنعه نصحا و نصاحه و نصاحیه فهو ناصح و نصیح و نصاح، و الاسم النصیحه، و هی فعل أو کلام یراد بهما الخیر للمنصوح، و اشتقاقها من نصحت العسل إذا صفیته لأن الناصح یصفی فعله و قوله من الغش، أو من نصحت الثوب إذا خطته لأن الناصح یلم خلل أخیه کما یلم الخیاط خرق الثوب، و المراد بنصیحه المؤمن للمؤمن إرشاده إلی مصالح دینه و دنیاه، و تعلیمه إذا کان جاهلا و تنبیهه إذا کان غافلا و الذب عنه و عن إعراضه إذا کان ضعیفا، و توقیره فی صغره و کبره، و ترک حسده و غشه و دفع الضرر عنه، و جلب النفع إلیه، و لو لم یقبل النصیحه سلک به طریق الرفق حتی یقبلها، و لو کانت متعلقه بأمر الدین سلک به طریق الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر علی الوجه المشروع.

و یمکن إدخال النصیحه للرسول و الأئمه علیهم السلام أیضا فیها لأنهم أفضل المؤمنین و نصیحتهم الإقرار بالنبوه و الإمامه فیهم، و الانقیاد لهم فی أوامرهم و نواهیهم و آدابهم و أعمالهم و حفظ شرائعهم و إجراء أحکامهم علی الأمه، و فی الحقیقه النصیحه للأخ المؤمن نصیحه لهم أیضا.



الحدیث الثانی 

: کالسابق.
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یَجِبُ لِلْمُؤْمِنِ عَلَی الْمُؤْمِنِ النَّصِیحَهُ لَهُ فِی الْمَشْهَدِ وَ الْمَغِیبِ

3 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یَجِبُ لِلْمُؤْمِنِ عَلَی الْمُؤْمِنِ النَّصِیحَهُ

4 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِیَنْصَحِ الرَّجُلُ مِنْکُمْ أَخَاهُ کَنَصِیحَتِهِ لِنَفْسِهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ أَعْظَمَ النَّاسِ مَنْزِلَهً عِنْدَ اللَّهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ أَمْشَاهُمْ فِی أَرْضِهِ بِالنَّصِیحَهِ لِخَلْقِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ عُیَیْنَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ عَلَیْکُمْ بِالنُّصْحِ لِلَّهِ فِی خَلْقِهِ فَلَنْ تَلْقَاهُ

" فی المشهد و المغیب" أی فی وقت حضوره بنحو ما مر و فی غیبته بالکتابه أو الرساله و حفظ عرضه، و الدفع عن غیبته، و بالجمله رعایه جمیع المصالح له و دفع المفاسد عنه علی أی وجه کان.


الحدیث الثالث 

: کالسابق.

و یحتمل أن یکون الوجوب فی بعض الأفراد محمولا علی السنه المؤکده وفقا للمشهور بین الأصحاب.


الحدیث الرابع 

: ضعیف، و هذا جامع لجمیع أفراد النصیحه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

" أمشاهم فی الأرض" المراد إما المشی حقیقه أو کنایه عن شده الاهتمام، و الباء فی قوله: بالنصیحه للملابسه أو السببیه.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

و" علیکم" اسم فعل بمعنی ألزموا، و الباء فی قوله: بالنصح زائده للتقویه، و
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بِعَمَلٍ أَفْضَلَ مِنْهُ

بَابُ الْإِصْلَاحِ بَیْنَ النَّاسِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ أَبِی طَلْحَهَ عَنْ حَبِیبٍ الْأَحْوَلِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ صَدَقَهٌ یُحِبُّهَا اللَّهُ إِصْلَاحٌ بَیْنِ النَّاسِ إِذَا تَفَاسَدُوا وَ تَقَارُبٌ بَیْنِهِمْ إِذَا تَبَاعَدُوا

عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

فی للظرفیه أو السببیه و النصح یتعدی إلی المنصوح بنفسه و باللام، و نسبه النصح إلی الله إشاره إلی أن نصح خلق الله نصح له، فإن نصحه تعالی إطاعه أوامره و قد أمر بالنصح لخلقه، و یحتمل أن یکون المعنی النصح للخلق خالصا لله فیکون فی بمعنی اللام، و یحتمل أن یکون المعنی النصح لله بالإیمان بالله و برسله و حججه و إطاعه أوامره و الاحتراز عن نواهیه" فی خلقه" أی من بین خلقه و هو بعید، و لا یناسب الباب أیضا، و قال فی النهایه: أصل النصح فی اللغه الخلوص یقال: نصحته و نصحت له.

و معنی نصیحه الله صحه الاعتقاد فی وحدانیته و إخلاص النیه فی عبادته، و النصیحه لکتاب الله هو التصدیق له و العمل بما فیه، و نصیحه رسوله صلی الله علیه و آله و سلم التصدیق بنبوته و رسالته و الانقیاد لما أمر به و نهی عنه، و نصیحه الأئمه. أن یطیعهم فی الحق و لا یری الخروج علیهم، و نصیحه عامه المسلمین إرشادهم إلی مصالحهم.


باب الإصلاح بین الناس 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی الأشهر بسندیه.

" و تقارب" أی سعی فی تقاربهم أو أصل تقاربهم.
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2 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَأَنْ أُصْلِحَ بَیْنَ اثْنَیْنِ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أَتَصَدَّقَ بِدِینَارَیْنِ

3 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ مُفَضَّلٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا رَأَیْتَ بَیْنَ اثْنَیْنِ مِنْ شِیعَتِنَا مُنَازَعَهً فَافْتَدِهَا مِنْ مَالِی

4 ابْنُ سِنَانٍ عَنْ أَبِی حَنِیفَهَ سَابِقِ الْحَاجِّ قَالَ مَرَّ بِنَا الْمُفَضَّلُ وَ أَنَا وَ


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام: فافتدها کان الافتداء هنا مجاز فإن المال بدفع المنازعه کما أن الدیه تدفع بطلب الدم أو کما أن الأسیر ینقذ بالفداء فکذلک کل منها ینقذ من الآخر بالمال، فالإسناد إلی المنازعه علی المجاز، و فی المصباح فدی من الأسیر یفدیه فدی مقصور و تفتح الفاء و تکسر إذا استنقذه بمال، و اسم ذلک المال الفدیه و هو عوض الأسیر و فادیته مفاداه و فداء أطلقته و أخذت فدیته، و تفادی القوم اتقی بعضهم ببعض، کان کل واحد یجعل صاحبه فداه، و فدت المرأه نفسها من زوجها تفدی و أفدت أعطته مالا حتی تخلصت منه بالطلاق.


الحدیث الرابع 

: کالسابق.

و أبو حنیفه اسمه سعید بن بیان و" سابق" صححه فی الإیضاح و غیره بالباء الموحده، و فی أکثر النسخ بالیاء من السوق، و علی التقدیرین إنما لقب بذلک لأنه کان یتأخر عن الحاج ثم یعجل ببقیه الحاج من الکوفه و یوصلهم إلی عرفه فی تسعه أیام أو فی أربعه عشر یوما، و ورد لذلک ذمه فی الأخبار لکن وثقه النجاشی و روی فی الفقیه عن أیوب بن أعین قال: سمعت الولید بن صبیح یقول لأبی عبد الله علیه السلام: إن أبا حنیفه رأی هلال ذی الحجه بالقادسیه و شهد معنا عرفه؟ فقال: ما لهذا صلاه ما لهذا صلاه.
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خَتَنِی نَتَشَاجَرُ فِی مِیرَاثٍ فَوَقَفَ عَلَیْنَا سَاعَهً ثُمَّ قَالَ لَنَا تَعَالَوْا إِلَی الْمَنْزِلِ فَأَتَیْنَاهُ فَأَصْلَحَ بَیْنَنَا بِأَرْبَعِمِائَهِ دِرْهَمٍ فَدَفَعَهَا إِلَیْنَا مِنْ عِنْدِهِ حَتَّی إِذَا اسْتَوْثَقَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنَّا مِنْ صَاحِبِهِ قَالَ أَمَا إِنَّهَا لَیْسَتْ مِنْ مَالِی وَ لَکِنْ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَرَنِی إِذَا تَنَازَعَ رَجُلَانِ مِنْ أَصْحَابِنَا فِی شَیْ ءٍ أَنْ أُصْلِحَ بَیْنَهُمَا وَ أَفْتَدِیَهَا مِنْ مَالِهِ فَهَذَا مِنْ مَالِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُصْلِحُ لَیْسَ بِکَاذِبٍ

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لا تَجْعَلُوا اللَّهَ عُرْضَهً لِأَیْمانِکُمْ

و الختن بالتحریک زوج بنت الرجل و زوج أخته أو کل من کان من قبل المرأه، و التشاجر التنازع" فوقف علینا ساعه" کان وقوفه کان لاستعلام الأمر المتنازع فیه، و أنه یمکن إصلاحه بالمال أم لا" حتی إذا استوثق" أی أخذ من کل منا حجه لرفع الدعوی عن الآخر، فی القاموس: استوثق أخذ منه الوثیقه، و أقول:

یدل کسابقه علی مدح المفضل و أنه کان أمینه علیه السلام و استحباب بذل المال لرفع التنازع بین المؤمنین و أن أبا حنیفه کان من الشیعه.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.

" المصلح لیس بکاذب" أی إذا نقل المصلح کلاما من أحد الجانبین إلی الآخر لم یقله و علم رضاه به أو ذکر فعلا لم یفعله للإصلاح، لیس من الکذب المحرم بل هو حسن، و قیل: إنه لا یسمی کذبا اصطلاحا و إن کان کذبا لغه، لأن الکذب فی الشرع ما لا یطابق الواقع و یذم قائله، و هذا لا یذم قائله شرعا.


الحدیث السادس 

: حسن موثق.

" وَ لا تَجْعَلُوا اللَّهَ عُرْضَهً" قال البیضاوی: العرضه فعله بمعنی المفعول کالقبضه،
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أَنْ تَبَرُّوا وَ تَتَّقُوا وَ تُصْلِحُوا بَیْنَ النَّاسِ قَالَ إِذَا دُعِیتَ لِصُلْحٍ بَیْنَ اثْنَیْنِ فَلَا تَقُلْ عَلَیَّ یَمِینٌ أَلَّا أَفْعَلَ

یطلق لما یعرض دون الشی ء و للمعرض للأمر، و معنی الآیه علی الأول و لا تجعلوا الله حاجزا لما حلفتم علیه من أنواع الخیر، فیکون المراد بالأیمان الأمور المحلوف علیها کقوله علیه السلام لابن سمره: إذا حلفت علی یمین فرأیت غیرها خیرا منها فات الذی هو خیر و کفر عن یمینک. و أن مع صلتها عطف بیان لها، و اللام صله عرضه لما فیها من معنی الاعتراض، و یجوز أن یکون للتعلیل و یتعلق أن بالفعل أو بعرضه، أی و لا تجعلوا الله عرضه لأن تبروا لأجل أیمانکم فتتبذلوه بکثره الحلف به، و أن تبروا عله النهی أی أنهیکم عن إراده برکم و تقواکم و إصلاحکم بین الناس، فإن الحلاف مجترئ علی الله و المجترئ علی الله لا یکون برا متقیا، و لا موثوقا به فی إصلاح ذات البین.

و قال الطبرسی (ره): فی معناه ثلاثه أقوال: أحدها: أن معناه و لا تجعلوا الیمین بالله عله مانعه لکم من البر و التقوی من حیث تعتمدونها لتعتلوا بها و تقولوا حلفنا بالله و لم تحلفوا به، و الثانی: أن عرضه معناه حجه فکأنه قال: لا تجعلوا الیمین بالله حجه فی المنع من البر و التقوی فإن کان قد سلف منکم یمین ثم ظهر أن غیرها خیر منها فافعلوا الذی هو خیر و لا تحتجوا بما قد سلف من الیمین، و الثالث: أن معناه لا تجعلوا الیمین بالله عده مبتذله فی کل حق و باطل لأن تبروا فی الحلف بها و تتقوا المأثم فیها و هو المروی عن أئمتنا علیهم السلام، نحو ما روی عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال: لا تحلفوا بالله صادقین و لا کاذبین فإنه یقول سبحانه:" وَ لا تَجْعَلُوا اللَّهَ عُرْضَهً لِأَیْمانِکُمْ" و تقدیره علی الوجه الأول و الثانی: لا تجعلوا الله مانعا عن البر و التقوی باعتراضک به حالفا، و علی الثالث لا تجعلوا الله مما
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ أَوْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَبْلِغْ عَنِّی کَذَا وَ کَذَا فِی أَشْیَاءَ أَمَرَ بِهَا قُلْتُ فَأُبَلِّغُهُمْ عَنْکَ وَ أَقُولُ عَنِّی مَا قُلْتَ لِی وَ غَیْرَ الَّذِی قُلْتَ قَالَ نَعَمْ إِنَّ الْمُصْلِحَ لَیْسَ بِکَذَّابٍ إِنَّمَا هُوَ الصُّلْحُ لَیْسَ بِکَذِبٍ

تحلف به دائما باعتراضک بالحلف به فی کل حق و باطل.

و قوله: أن تبروا قیل فی معناه أقوال: الأول: لأن تبروا علی معنی الإثبات، أی لأن تکونوا برره أتقیاء، فإن من قلت یمینه کان أقرب إلی البر ممن کثرت یمینه، و قیل: لأن تبروا فی الیمین، و الثانی: أن المعنی لدفع أن تبروا أو لترک أن تبروا فحذف المضاف، و الثالث، أن معناه أن لا تبروا فحذف لا" وَ تَتَّقُوا" أی تتقوا الإثم و المعاصی فی الإیمان" وَ تُصْلِحُوا بَیْنَ النَّاسِ" أی لا تجعلوا الحلف بالله عله أو حجه فی أن لا تبروا و لا تتقوا و لا تصلحوا بین الناس، أو لدفع أن تبروا و تتقوا و تصلحوا، و علی الوجه الثالث لا تجعلوا الیمین بالله مبتذله لأن تبروا و تتقوا و تصلحوا، أی لکی تکونوا من البرره و الأتقیاء و المصلحین بین الناس، فإن من کثرت یمینه لا یوثق بحلفه، و من قلت یمینه فهو أقرب للتقوی و الإصلاح بین الناس.


الحدیث السابع 

: صحیح.

و ذهب بعض الأصحاب إلی وجوب التوریه فی هذه المقامات لیخرج عن الکذب، کان ینوی بقوله: قال کذا، رضی بهذا القول، و مثل ذلک و هو أحوط.
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بَابٌ فِی إِحْیَاءِ الْمُؤْمِنِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- مَنْ قَتَلَ نَفْساً بِغَیْرِ نَفْسٍ فَکَأَنَّما قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً قَالَ


باب فی إحیاء المؤمن 


الحدیث الأول 

: موثق.

و الآیه فی المائده هکذا" مِنْ أَجْلِ ذلِکَ کَتَبْنا عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ أَنَّهُ مَنْ قَتَلَ نَفْساً بِغَیْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسادٍ فِی الْأَرْضِ فَکَأَنَّما قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً" فما فی الخبر علی النقل بالمعنی و الاکتفاء ببعض الآیه لظهورها، و قال الطبرسی قدس سره فی المجمع:" بِغَیْرِ نَفْسٍ" أی بغیر قود" أَوْ فَسادٍ فِی الْأَرْضِ" أی بغیر فساد کان منها فی الأرض فاستحقت بذلک قتلها و فسادها بالحرب لله و لرسوله و إخافه السبیل علی ما ذکر الله فی قوله" إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ" الآیه.

" فَکَأَنَّما قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً" قیل فی تأویله أقوال: أحدها: أن معناه هو أن الناس کلهم خصماؤه فی قتل ذلک الإنسان، و قد وترهم وتر من قصد لقتلهم جمیعا فأوصل إلیهم من المکروه ما یشبه القتل الذی أوصله إلی المقتول، فکأنه قتلهم کلهم، و من استنقذها من غرق أو حرق أو هدم أو ما یمیت لا محاله، أو استنقذها من ضلال" فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً" أی آجره الله علی ذلک أجر من أحیاهم أجمعین لأنه فی إسدائه المعروف إلیهم بإحیائه أخاهم المؤمن بمنزله من أحیی کل واحد
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مَنْ أَخْرَجَهَا مِنْ ضَلَالٍ إِلَی هُدًی فَکَأَنَّمَا أَحْیَاهَا وَ مَنْ أَخْرَجَهَا مِنْ هُدًی إِلَی ضَلَالٍ فَقَدْ قَتَلَهَا

منهم روی ذلک عن أبی عبد الله علیه السلام. ثم قال: و أفضل من ذلک أن یخرجها من ضلال إلی هدی.

و ثانیها: أن من قتل نبیا أو إمام عدل فکأنما قتل الناس جمیعا، أی یعذب علیه کما لو قتل الناس کلهم، و من شد علی عضد نبی أو إمام عدل فکأنما أحیی الناس جمیعا فی استحقاق الثواب عن ابن عباس.

و ثالثها: أن معناه من قتل نفسا بغیر حق فعلیه مأثم کل قاتل من الناس لأنه سن القتل و سهله لغیره فکأنه بمنزله المشارک، و من زجر عن قتلها لذلک بما فیه حیاتها علی وجه یقتدی به فیه بأن یعظم تحریم قتلها کما حرمه الله فلم یقدم علی قتلها لذلک فقد أحیی الناس بسلامتهم منه، فذلک إحیاؤها إیاها.

و رابعها: أن المراد فکأنما قتل الناس جمیعا عند المقتول" وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً" عند المستنقذ.

و خامسها: أن معناه یجب علیه من القصاص بقتلها مثل الذی یجب علیه لو قتل الناس جمیعا و من عفا عن دمها و قد وجب القود علیها کان کما لو عفا عن الناس جمیعا و الإحیاء هنا مجاز لأنه لا یقدر علیه إلا الله تعالی.

و أقول: تطبیق التأویل المذکور فی الخبر علی قوله تعالی:" بِغَیْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسادٍ" یحتاج إلی تکلف کثیر، و لذا لم یتعرض الطبرسی (ره) له، و یمکن أن یکون المراد أن نزول الآیه إنما هو فی إذهاب الحیاه البدنی لکن یظهر منها حال إذهاب الحیاه القلبی و الروحانی بطریق أولی، و بعباره أخری دلاله الآیه علی الأول دلاله مطابقیه و علی الثانی التزامیه و لذا قال علیه السلام: من أخرجها من ضلال إلی هدی فکأنما أحیاها و لم یصرح بأن هذا هو المراد بالآیه و کذا عبر فی الأخبار
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2 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ- وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً- قَالَ مِنْ حَرَقٍ أَوْ غَرَقٍ قُلْتُ فَمَنْ أَخْرَجَهَا مِنْ ضَلَالٍ إِلَی هُدًی قَالَ ذَاکَ تَأْوِیلُهَا الْأَعْظَمُ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ وَ عَبْدِ اللَّهِ ابْنَیْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ مِثْلَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْقَمَّاطِ عَنْ حُمْرَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَسْأَلُکَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ فَقَالَ نَعَمْ فَقُلْتُ کُنْتُ عَلَی حَالٍ وَ أَنَا الْیَوْمَ عَلَی حَالٍ أُخْرَی کُنْتُ أَدْخُلُ الْأَرْضَ فَأَدْعُو الرَّجُلَ وَ الِاثْنَیْنِ وَ الْمَرْأَهَ فَیُنْقِذُ اللَّهُ مَنْ شَاءَ

الآتیه بالتأویل إشاره إلی ذلک، مع أنه یحتمل أن یکون المراد علی هذا التأویل من قتل نفسا بالإضلال بغیر نفس أی من غیر أن یقتل نفسا ظاهرا أو یفسد فی الأرض کان عقابه عقاب من قتل الناس جمیعا بالقتل الظاهری.


الحدیث الثانی 

: موثق بسندیه.

قوله علیه السلام: ذاک تأویلها الأعظم، أی الآیه شامله لها و هی بطن من بطونها.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله: کنت علی حال، کأنه کان قبل أن ینهاه علیه السلام عن دعوه الناس تقیه یدعو الناس و بعد نهیه علیه السلام ترک ذلک، و کان ذکر ذلک رجاء أن یأذنه فقال علیه السلام:

و ما علیک، إما علی النفی أی لا بأس علیک، أو الاستفهام الإنکاری أی أی ضرر علیک" أن تخلی" أی فی أن تخلی أی اترکهم مع الله فإن الله یهدیهم إذا علم أنهم قابلون لذلک" فمن أراد الله أن یخرجه" إشاره إلی قوله تعالی:" اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ" أی من ظلمه الکفر و الضلال و الشک إلی نور
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وَ أَنَا الْیَوْمَ لَا أَدْعُو أَحَداً فَقَالَ وَ مَا عَلَیْکَ أَنْ تُخَلِّیَ بَیْنَ النَّاسِ وَ بَیْنَ رَبِّهِمْ فَمَنْ أَرَادَ اللَّهُ أَنْ یُخْرِجَهُ مِنْ ظُلْمَهٍ إِلَی نُورٍ أَخْرَجَهُ ثُمَّ قَالَ وَ لَا عَلَیْکَ إِنْ آنَسْتَ مِنْ أَحَدٍ خَیْراً أَنْ تَنْبِذَ إِلَیْهِ الشَّیْ ءَ نَبْذاً قُلْتُ أَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً قَالَ مِنْ حَرَقٍ أَوْ غَرَقٍ ثُمَّ سَکَتَ ثُمَّ قَالَ تَأْوِیلُهَا الْأَعْظَمُ أَنْ دَعَاهَا فَاسْتَجَابَتْ لَهُ

الإیمان و الیقین، و قیل: إشاره إلی قوله سبحانه:" فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ" و الحاصل أن سعیک فی ذلک إن کان للأغراض الدنیویه فهو مضر لک و إن کان لثواب الآخره فالثواب فی زمن التقیه فی ترک ذلک و إن کان للشفقه علی الخلق فلا ینفع سعیک فی ذلک فإنه إذا کان قابلا للتوفیق یوفقه الله بأی وجه کان بدون سعیک و إلا فسعیک أیضا لا ینفع.

ثم استثنی علیه السلام صوره واحده فقال: و لا علیک، أی لیس علیک بأس" إن آنست" أی أبصرت و علمت، فی القاموس: أنس الشی ء أبصره و علمه و أحس به" من أحد خیرا" کان تجده لینا غیر متعصب طالبا للحق و تأمن حیلته و ضرره" أن تنبذ إلیه الشی ء" أی ترمی و تلقی إلیه شیئا من براهین دین الحق نبذا یسیرا موافقا للحکمه بحیث إذا لم یقبل ذلک یمکنک تأویله و توجیهه، فی القاموس: النبذ طرحک الشی ء أمامک أو وراءک أو عام و الفعل کضرب.

قوله علیه السلام: أن دعاها، لما کانت النفس فی صدر الآیه المراد بها المؤمنه، فضمیر أحیاها أیضا راجع إلی المؤمنه فیکون علی سبیل مجاز المشارفه.
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بَابٌ فِی الدُّعَاءِ لِلْأَهْلِ إِلَی الْإِیمَانِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ لِی أَهْلَ بَیْتٍ وَ هُمْ یَسْمَعُونَ مِنِّی أَ فَأَدْعُوهُمْ إِلَی هَذَا الْأَمْرِ فَقَالَ نَعَمْ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فِی کِتَابِهِ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ ناراً وَقُودُهَا النَّاسُ وَ الْحِجارَهُ


باب فی الدعاء للأهل إلی الإیمان 


الحدیث الأول 

: صحیح.

" قُوا" أی احفظوا و احرسوا و امنعوا" أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ ناراً" أی قوا أنفسکم النار بالصبر علی طاعه الله و عن معصیته و عن اتباع الشهوات، و قوا أهلیکم النار بدعائهم إلی طاعه الله، و تعلیمهم الفرائض و نهیهم عن القبائح و حثهم علی أفعال الخیر" وَقُودُهَا النَّاسُ وَ الْحِجارَهُ" قیل: أی حجاره الکبریت لأنها تزید فی قوه النار، و قیل: الأحجار المعبوده و تدل الآیه و الخبر علی وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و علی أن الأقارب من الزوجه و الممالیک و الوالدین و الأولاد و سائر القرابات مقدمون فی ذلک علی الأجانب.

ص: 153







بَابٌ فِی تَرْکِ دُعَاءِ النَّاسِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ کُلَیْبِ بْنِ مُعَاوِیَهَ الصَّیْدَاوِیِّ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِیَّاکُمْ وَ النَّاسَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا أَرَادَ بِعَبْدٍ خَیْراً نَکَتَ فِی قَلْبِهِ نُکْتَهً فَتَرَکَهُ وَ هُوَ یَجُولُ لِذَلِکَ وَ یَطْلُبُهُ ثُمَّ قَالَ لَوْ أَنَّکُمْ إِذَا کَلَّمْتُمُ النَّاسَ قُلْتُمْ ذَهَبْنَا حَیْثُ ذَهَبَ اللَّهُ وَ اخْتَرْنَا مَنِ اخْتَارَ اللَّهُ وَ اخْتَارَ اللَّهُ مُحَمَّداً وَ اخْتَرْنَا- آلَ مُحَمَّدٍ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ عَلَیْهِمْ


باب فی ترک دعاء الناس 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

" إیاکم و الناس" أی احذروا دعوتهم فی زمن شده التقیه و علل ذلک بأن من کان قابلا للهدایه و أراد الله ذلک به" نکت فی قلبه نکته من نور" کنایه عن أنه یلقی فی قلبه ما یصیر به طالبا للحق متهیئا لقبوله، فی القاموس: النکت أن تضرب فی الأرض بقضیب فیؤثر فیها، و النکته بالضم النقطه، ثم بین علیه السلام طریقا لینا لمعارضتهم و الاحتجاج علیهم و هدایتهم، بحیث لا یصیر سببا لمزید تعصبهم و إصرارهم و لا یتضمن التصریح بکفرهم و ضلالتهم بأن قال:" لو أنکم" و لو للتمنی و قلتم جواب إذا" حیث ذهب الله" أی حیث أمر الله بالذهاب إلیه" و اخترنا من اختار الله" أی اخترنا الإمامه من أهل بیت اختارهم الله فإن النبی مختار الله، و العقل یحکم بأن أهل البیت المختار إذا کانوا قابلین للإمامه أولی من غیرهم، و هذا دلیل إقناعی تقبله طباع أکثر الخلق.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ ثَابِتٍ أَبِی سَعِیدٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا ثَابِتُ مَا لَکُمْ وَ لِلنَّاسِ کُفُّوا عَنِ النَّاسِ وَ لَا تَدْعُوا أَحَداً إِلَی أَمْرِکُمْ فَوَ اللَّهِ لَوْ أَنَّ أَهْلَ السَّمَاءِ وَ أَهْلَ الْأَرْضِ اجْتَمَعُوا عَلَی أَنْ یُضِلُّوا عَبْداً یُرِیدُ اللَّهُ هُدَاهُ مَا اسْتَطَاعُوا کُفُّوا عَنِ النَّاسِ وَ لَا یَقُولُ أَحَدُکُمْ أَخِی وَ ابْنُ عَمِّی وَ جَارِی فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا أَرَادَ بِعَبْدٍ خَیْراً طَیَّبَ رُوحَهُ فَلَا یَسْمَعُ بِمَعْرُوفٍ إِلَّا عَرَفَهُ وَ لَا بِمُنْکَرٍ إِلَّا أَنْکَرَهُ ثُمَّ یَقْذِفُ اللَّهُ فِی قَلْبِهِ کَلِمَهً یَجْمَعُ بِهَا أَمْرَهُ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنِ الْفُضَیْلِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع نَدْعُو النَّاسَ إِلَی هَذَا الْأَمْرِ فَقَالَ یَا فُضَیْلُ إِنَّ اللَّهَ إِذَا أَرَادَ بِعَبْدٍ خَیْراً أَمَرَ مَلَکاً فَأَخَذَ بِعُنُقِهِ حَتَّی أَدْخَلَهُ فِی هَذَا الْأَمْرِ طَائِعاً أَوْ کَارِهاً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و قد مر مثله فی أواخر کتاب التوحید و قد تکلمنا هناک فی معنی الهدایه و الإضلال، و فهم هذه الأخبار فی غایه الإشکال و منهم من أول إراده الهدایه بالعلم أو التوفیق و التأیید الذی استحقه بحسن اختیاره" و لا یقول أحدکم أخی" أی هذا أخی ترحما علیه لإراده هدایته" طیب روحه" أی جعلها قابله لفهم الحق و قبوله إما فی بدو الخلق أو بعده فی عالم الأجساد" فلا یسمع بمعروف" کان فیما مضی معروفا و منکرا و هو أظهر، و الکلمه التی یقذفها فی قلبه هی اعتقاد الإمامه فإنها جامعه لإصلاح جمیع أموره فی الدارین، و لا یشتبه علیه أمر من الأمور.


الحدیث الثالث 

: مجهول، و قد مر فی آخر کتاب التوحید.


الحدیث الرابع 

: حسن موثق.
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عُقْبَهَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اجْعَلُوا أَمْرَکُمْ هَذَا لِلَّهِ وَ لَا تَجْعَلُوهُ لِلنَّاسِ فَإِنَّهُ مَا کَانَ لِلَّهِ فَهُوَ لِلَّهِ وَ مَا کَانَ لِلنَّاسِ فَلَا یَصْعَدُ إِلَی السَّمَاءِ وَ لَا تُخَاصِمُوا بِدِینِکُمُ النَّاسَ فَإِنَّ الْمُخَاصَمَهَ مَمْرَضَهٌ لِلْقَلْبِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ لِنَبِیِّهِ ص- إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ وَ قَالَ أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النَّاسَ حَتَّی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ ذَرُوا النَّاسَ فَإِنَّ النَّاسَ أَخَذُوا عَنِ النَّاسِ وَ إِنَّکُمْ أَخَذْتُمْ عَنْ رَسُولِ

" اجعلوا أمرکم هذا" أی دینکم و دعوتکم الناس إلیه" لله" بأن تدعو الناس إلیه فی مقام تعلمون رضا الله فیه، و لا تدعوا فی مقام التقیه فإنه نهی الله عنه" و لا تجعلوه للناس" بإظهار الفضل و حب الغلبه علی الخصم و العصبیه فتدعوهم فی مقام التقیه أیضا فیعود ضرره علیکم و علینا" فإنه ما کان لله" أی خالصا لوجهه تعالی" فهو لله" أی یقبله الله و یثیب علیه أو ما کان لله فی الدنیا فهو لله فی الآخره و مالهما واحد" فلا یصعد إلی السماء" أی لا یقبل، إشاره إلی قوله تعالی:" إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ یَرْفَعُهُ".

" و لا تخاصموا بدینکم" أی لا تجادلوا مجادله یکون غرضکم فیها المغالبه و المعانده بإلقاء الشبهات الفاسده لا ظهور الحق فإن المخاصمه علی هذا الوجه یمرض القلب بالشک و الشبهه و الأغراض الباطله و إن کان غرضکم إجبارهم علی الهدایه فإنها لیست بیدکم کما قال تعالی لنبیه:" إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ" و قال:

" أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النَّاسَ".

و قوله علیه السلام: ذروا الناس، یحتمل أن یکون المراد به أن غرضکم من المجادله إن کان ظهور الحق لکم فلا حاجه لکم إلی ذلک فإن حقیتکم أظهر من ذلک فإنکم أخذتم دینکم عن الله بالآیات المحکمات، و عن رسول الله بالأخبار المتواتره
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اللَّهِ ص وَ عَلِیٍّ ع وَ لَا سَوَاءٌ وَ إِنَّنِی سَمِعْتُ أَبِی یَقُولُ إِذَا کَتَبَ اللَّهُ عَلَی عَبْدٍ أَنْ یُدْخِلَهُ فِی هَذَا الْأَمْرِ کَانَ أَسْرَعَ إِلَیْهِ مِنَ الطَّیْرِ إِلَی وَکْرِهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ قَوْماً لِلْحَقِّ فَإِذَا مَرَّ بِهِمُ الْبَابُ مِنَ الْحَقِّ قَبِلَتْهُ قُلُوبُهُمْ وَ إِنْ کَانُوا لَا یَعْرِفُونَهُ وَ إِذَا مَرَّ بِهِمُ الْبَابُ مِنَ الْبَاطِلِ أَنْکَرَتْهُ قُلُوبُهُمْ وَ إِنْ کَانُوا لَا یَعْرِفُونَهُ وَ خَلَقَ قَوْماً لِغَیْرِ ذَلِکَ فَإِذَا مَرَّ بِهِمُ الْبَابُ مِنَ الْحَقِّ أَنْکَرَتْهُ قُلُوبُهُمْ وَ إِنْ کَانُوا لَا یَعْرِفُونَهُ وَ إِذَا مَرَّ بِهِمُ الْبَابُ مِنَ الْبَاطِلِ قَبِلَتْهُ قُلُوبُهُمْ وَ إِنْ کَانُوا لَا یَعْرِفُونَهُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا أَرَادَ بِعَبْدٍ خَیْراً نَکَتَ فِی قَلْبِهِ

من الجانبین، و عن علی علیه السلام المقبول من الطرفین و هم أخذوا من الأخبار الموضوعه المنتهیه إلی النواصب و المعاندین و الشبهات الواهیه التی تظهر بأدنی تأمل بطلانها، و لا سواء مأخذکم و مأخذهم، و وکر الطائر عشه.


الحدیث الخامس 

: کالسابق.

" خلق قوما للحق" کان اللام للعاقبه أی عالما بأنهم یختارون الحق أو یختارون خلافه و إن کانوا لا یعرفونه، قیل: هذا مبنی علی أنه قد یحکم الإنسان بأمر و یذعن به، و هو مبنی علی مقدمه مرکوزه فی نفسه لا یعلم بها أو بابتناء إذعانه علیها، و الغرض من ذکره فی هذا الباب أن السعی لا مدخل له کثیرا فی الهدایه و إنما هو لتحصیل الثواب فلا ینبغی فعله فی موضع التقیه لعدم ترتب الثواب علیه.


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح.

و قد مر مضمونه بسند آخر فی باب الهدایه، و کان النکت کنایه عن التوفیق
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نُکْتَهً مِنْ نُورٍ فَأَضَاءَ لَهَا سَمْعُهُ وَ قَلْبُهُ حَتَّی یَکُونَ أَحْرَصَ عَلَی مَا فِی أَیْدِیکُمْ مِنْکُمْ وَ إِذَا أَرَادَ بِعَبْدٍ سُوءاً- نَکَتَ فِی قَلْبِهِ نُکْتَهً سَوْدَاءَ فَأَظْلَمَ لَهَا سَمْعُهُ وَ قَلْبُهُ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً کَأَنَّما یَصَّعَّدُ فِی السَّماءِ

7 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا أَرَادَ بِعَبْدٍ خَیْراً نَکَتَ فِی قَلْبِهِ نُکْتَهً بَیْضَاءَ وَ فَتَحَ مَسَامِعَ قَلْبِهِ وَ وَکَّلَ بِهِ مَلَکاً یُسَدِّدُهُ وَ إِذَا أَرَادَ بِعَبْدٍ سُوءاً نَکَتَ فِی قَلْبِهِ نُکْتَهً سَوْدَاءَ وَ سَدَّ مَسَامِعَ قَلْبِهِ وَ وَکَّلَ بِهِ شَیْطَاناً یُضِلُّهُ

لقبول الحق و إفاضه علم یقینی ینتقش فیه" فأضاء له سمعه و قلبه" أی یسمع الحق و فی الثانی کنایه عن منع اللطف منه، لعدم استحقاقه لذلک فیخلی بینه و بین الشیطان فینکت فی قلبه الشکوک و الشبهات" فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ" قیل: أی یعرفه الحق و یوفقه للإیمان" یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ" فیتسع له و یفسح ما فیه بحاله و هو کنایه عن جعل النفس قابله للحق مهیأه لحلوله فیها مصفاه عما یمنعه و ینافیه" وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ" أی یمنع عنه لطفه" یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً" بحیث ینبو عن قبول الحق فلا یدخله الإیمان" کَأَنَّما یَصَّعَّدُ فِی السَّماءِ" شبهه مبالغه فی ضیق صدره بمن یزاول ما لا یقدر علیه، فإن صعود السماء مثل فیما یبعد عن الاستطاعه.


الحدیث السابع 

: مجهول و مضمونه مما مر معلوم.
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بَابُ أَنَّ اللَّهَ إِنَّمَا یُعْطِی الدِّینَ مَنْ یُحِبُّهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا الصَّخْرِ إِنَّ اللَّهَ یُعْطِی الدُّنْیَا مَنْ یُحِبُّ وَ یُبْغِضُ وَ لَا یُعْطِی هَذَا الْأَمْرَ إِلَّا صَفْوَتَهُ مِنْ خَلْقِهِ أَنْتُمْ وَ اللَّهِ عَلَی دِینِی وَ دِینِ آبَائِی إِبْرَاهِیمَ وَ إِسْمَاعِیلَ لَا أَعْنِی عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ وَ لَا


باب أن الله إنما یعطی الدین من یحبه 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" من یحب و من یبغض" أی من یحبه الله و من یبغضه الله، أو من یحب الله و من یبغض الله و الأول أظهر" و لا یعطی هذا الأمر" أی الاعتقاد بالولایه و اختیار دین الإمامیه" إلا صفوته من خلقه" أی من اصطفاه و اختاره و فضله من جمیع خلقه بسبب طیب روحه و طینته کما مر، أو المعنی أن ذا المال و الجاه و النعمه فی الدنیا یمکن أن یکون محبوبا لله أو مبغوضا له، و لیست سببا لحب الله و لا علامه له بخلاف دین الحق فإن من أوتیه یکون لا محاله محبوبا لله مختارا عنده.

و علی الوجهین الغرض بیان فضل الولایه و الشکر علیها و عدم الشکایه بعد حصولها عن فقر الدنیا و ذلها و شدائدها و حقاره الدنیا و أهلها عند الله و أنها لیست مناط الشرف و الفضل.

قوله علیه السلام و دین آبائی، المعنی أن أصول الدین مشترکه فی ملل جمیع الأنبیاء و إنما الاختلاف فی بعض الخصوصیات فإن الاعتقاد و العدل و المعاد مما اشترک فیه جمیع الملل و کذا التصدیق بنبوه الأنبیاء و الإذعان بجمیع ما جاءوا به و أهمها الإیمان بأوصیائهم و متابعتهم فی جمیع الأمور و عدم العدول عنهم إلی غیرهم
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مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ وَ إِنْ کَانَ هَؤُلَاءِ عَلَی دِینِ هَؤُلَاءِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ أَعْیَنَ الْجُهَنِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ یَا مَالِکُ إِنَّ اللَّهَ یُعْطِی الدُّنْیَا مَنْ یُحِبُّ وَ یُبْغِضُ وَ لَا یُعْطِی دِینَهُ إِلَّا مَنْ یُحِبُ

3 عَنْهُ عَنْ مُعَلًّی عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو الْخَثْعَمِیِّ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ وَ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ هَذِهِ الدُّنْیَا یُعْطِیهَا اللَّهُ الْبَرَّ وَ الْفَاجِرَ وَ لَا یُعْطِی الْإِیمَانَ إِلَّا صَفْوَتَهُ مِنْ خَلْقِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی سُلَیْمَانَ عَنْ مُیَسِّرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الدُّنْیَا یُعْطِیهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَنْ أَحَبَّ وَ مَنْ

کان لازما فی جمیع الملل، و إنما الاختلاف فی خصوص النبی و خصوص الأوصیاء و خصوص بعض العبادات فمن أقر بنبینا صلی الله علیه و آله و سلم و بجمیع ما جاء به و بجمیع أوصیائه و لم یعدل عنهم إلی غیرهم فهو علی دین جمیع الأنبیاء علیهم السلام، و یحتمل أن یکون إشاره إلی ما ورد فی کثیر من الأخبار أن الإقرار بنبینا صلی الله علیه و آله و سلم و أوصیائه علیهم السلام کان مأخوذا علی جمیع الأنبیاء و أممهم علیهم السلام، و قیل: المراد أنه مأخوذ فی دین الإسلام نفی الشرک و نصب غیر من نصبه الله للإمامه، و الرجوع إلیه نوع من الشرک فالتوحید الذی هو دین جمیع الأنبیاء مخصوص بالشیعه، و ما ذکرنا أوضح و أمتن.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور و مضمونه ظاهر مما مر.


الحدیث الثالث 

: کالسابق.

و قال الجوهری: صفوه الشی ء خالصه، و محمد صفوه الله من خلقه و مصطفاه، أبو عبیده یقال له: صفوه و صفوه و صفوه مالی و صفوه مالی، فإذا نزعوا الهاء قالوا له صفو مالی بالفتح لا غیر.


الحدیث الرابع 

: مجهول.
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أَبْغَضَ وَ إِنَّ الْإِیمَانَ لَا یُعْطِیهِ إِلَّا مَنْ أَحَبَّهُ

بَابُ سَلَامَهِ الدِّینِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ الْحُرِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَوَقاهُ اللَّهُ سَیِّئاتِ ما مَکَرُوا فَقَالَ أَمَا لَقَدْ بَسَطُوا عَلَیْهِ وَ قَتَلُوهُ وَ لَکِنْ أَ تَدْرُونَ مَا وَقَاهُ وَقَاهُ أَنْ یَفْتِنُوهُ فِی دِینِهِ


باب سلامه الدین 


اشاره

أی المقصد الأقصی الذی ینبغی أن یکون مطلوب العاقل هو سلامه الدین لا السلامه فی الدنیا من آفاتها.



الحدیث الأول 

: صحیح.

" فَوَقاهُ اللَّهُ" الضمیر راجع إلی مؤمن آل فرعون حیث توکل علی الله و فوض أمره إلیه حین أراد فرعون قتله بعد أن أظهر إیمانه بموسی، و وعظهم و دعاهم إلی الإیمان، فقال:" وَ أُفَوِّضُ أَمْرِی إِلَی اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ بَصِیرٌ بِالْعِبادِ، فَوَقاهُ اللَّهُ سَیِّئاتِ ما مَکَرُوا" أی صرف الله عنه شدائد مکرهم، قال بعض المفسرین: أنه جاء مع موسی حتی عبر البحر معه و قیل: إنهم هموا بقتله فهرب إلی جبل فبعث فرعون رجلین فی طلبه فوجداه قائما یصلی و حوله الوحوش صفوفا، فخافا و رجعا هاربین، و الخبر یرد هذین القولین کما یرد قول من قال: أن الضمیر راجع إلی موسی و یدل علی أنهم قتلوه" لقد بسطوا علیه" أی أیدیهم فی القاموس: بسط یده مدها" وَ الْمَلائِکَهُ باسِطُوا أَیْدِیهِمْ" أی مسلطون علیهم کما یقال: بسطت یده علیه أی سلط علیه، و فی بعض النسخ:

سطوا علیه فی القاموس: سطا علیه و به سطوا و سطوه صال أو قهر بالبطش، انتهی.

و ما فی قوله: ما وقاه، موصوله أو استفهامیه و فی القاموس: الفتنه بالکسر الضلال و الإثم و الکفر و الفضیحه و الإضلال، و فتنه یفتنه أوقعه فی الفتنه کفتنه و أفتنه فهو مفتن و مفتون لازم متعد، کافتتن فیهما.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ فِی وَصِیَّهِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع لِأَصْحَابِهِ اعْلَمُوا أَنَّ الْقُرْآنَ هُدَی اللَّیْلِ وَ النَّهَارِ وَ نُورُ اللَّیْلِ الْمُظْلِمِ عَلَی مَا کَانَ مِنْ جَهْدٍ وَ فَاقَهٍ فَإِذَا حَضَرَتْ بَلِیَّهٌ فَاجْعَلُوا أَمْوَالَکُمْ دُونَ أَنْفُسِکُمْ وَ إِذَا نَزَلَتْ نَازِلَهٌ فَاجْعَلُوا أَنْفُسَکُمْ دُونَ دِینِکُمْ وَ اعْلَمُوا أَنَ


الحدیث الثانی 

: ضعیف" هدی اللیل و النهار" إضافه للمصدر إلی ظرف الزمان، و قیل: یحتمل أن یکون اللیل و النهار کنایه عن الباطل و الحق کما قال تعالی:" وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ"" و نور اللیل المظلم" الظاهر أن اللیل المظلم کنایه عن زمان الشده و البلاء فقوله:

علی ما کان، متعلق بالمظلم أی کونه مظلما بناء علی ما کان من جهد أی مشقه و فاقه، فالمعنی أن القرآن فی أحوال الشده و الفاقه منور القلب و مذهب الهم لما فیه من المواعظ و النصائح، و لأنه یورث الزهد فی الدنیا، فلا یبالی بما وقع فیها.

و یحتمل أن یکون المعنی أنه نور فی ظلم الجهاله و الضلاله و علی أی حال کان من أحوال الدنیا من مشقه و فقر و غیر ذلک، أی ینبغی أن یرضی بالشده و الفاقه مع نور الحق و الهدایه و من فی قوله: من جهد، للبیان أو التبعیض و التفریع فی قوله:

فإذا حضرت، بهذا ألصق، و قال ابن میثم: أراد بالفاقه الحاجه إلی ما ینبغی من الهدایه و الکمال النفسانی، و لا یخفی ما فیه.

و المراد بالبلیه ما یمکن دفعه بالمال و بالنازله ما لا یمکن دفعه إلا ببذل النفس أو ببذل الدین، أو البلیه فی أمور الدنیا و النازله فی أمور الآخره، و المراد بها ما لا تقیه فیه، و إلا فالتقیه واجبه" من هلک" إما بذهابه بالمره أو بنقصه بترک الفرائض و ارتکاب الکبائر أو الأعم، و فی المصباح: حرب حربا من باب تعب أخذ جمیع ماله فهو حریب و حرب علی بناء المفعول فهو محروب، و فی القاموس: حربه حربا
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الْهَالِکَ مَنْ هَلَکَ دِینُهُ وَ الْحَرِیبَ مَنْ حُرِبَ دِینُهُ أَلَا وَ إِنَّهُ لَا فَقْرَ بَعْدَ الْجَنَّهِ- أَلَا وَ إِنَّهُ لَا غِنَی بَعْدَ النَّارِ لَا یُفَکُّ أَسِیرُهَا وَ لَا یَبْرَأُ ضَرِیرُهَا

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَلَامَهُ الدِّینِ وَ صِحَّهُ الْبَدَنِ خَیْرٌ مِنَ الْمَالِ وَ الْمَالُ زِینَهٌ مِنْ زِینَهِ الدُّنْیَا حَسَنَهٌ

مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ

کطلبه طلبا سلب ماله فهو محروب و حریب، و الجمع حربی و حرباء و حریبه: ماله الذی سلب أو ماله الذی یعیش به" لا فقر بعد الجنه" أی بعد فعل ما یوجبها، و کذا قوله:

بعد النار، أی بعد فعل ما یوجبها.

ثم بین علیه السلام عدم الغناء مع استحقاق النار ببیان شده عذابها من حیث أن أسیرها و المقید فیها بالسلاسل و الأغلال لا یفک أبدا" و لا یبرء ضریرها" أی من عمی عینه فیها أو من ابتلی فیها بالضر أو المراد عدم فک أسیرها فی الدنیا من قید الشهوات و عدم برء من عمی قلبه فی الدنیا بالکفر و الأول أظهر، و فی القاموس: الضریر الذاهب البصر، و المریض المهزول، و کل ما خالطه ضر.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح و سنده الآتی مجهول کالصحیح.

" سلامه الدین" أی مما فیه شائبه الشرک من العقائد الباطله و الأعمال القبیحه و صحه البدن من الأمراض البدنیه خیر من زوائد المال أما خیریه الأولی فظاهره و أما الثانیه فلأنه ینتفع بالصحه مع عدم المال، و لا ینتفع بالمال مع فقد الصحه" و المال" أی المال الصالح و الحلال" زینه حسنه" لکن بشرط أن لا یضر بالدین.


الحدیث الرابع 

: مرسل.
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یَعْقُوبَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ کَانَ رَجُلٌ یَدْخُلُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ أَصْحَابِهِ فَغَبَرَ زَمَاناً لَا یَحُجُّ فَدَخَلَ عَلَیْهِ بَعْضُ مَعَارِفِهِ فَقَالَ لَهُ فُلَانٌ مَا فَعَلَ قَالَ فَجَعَلَ یُضَجِّعُ الْکَلَامَ یَظُنُّ أَنَّهُ إِنَّمَا یَعْنِی الْمَیْسَرَهَ وَ الدُّنْیَا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ دِینُهُ فَقَالَ کَمَا تُحِبُّ فَقَالَ هُوَ وَ اللَّهِ الْغِنَی

" فصبر زمانا" فی بعض النسخ فغبر زمانا أی مضی، و فی بعضها فغبر زمانا أی مکث، فی القاموس: غبر غبورا مکث و ذهب ضد" فلان ما فعل؟" أی کیف حاله و لم تأخر عن الحج؟" قال" أی بعض الأصحاب الراوی" فجعل" أی شرع بعض المعارف" یضجع الکلام" أی یخفضه أو یقصر و لا یصرح بالمقصود و یشیر إلی سوء حاله لئلا یغتم الإمام علیه السلام بذلک کما هو الشائع فی مثل هذا المقام.

قال فی القاموس: أضجعت الشی ء أخفضته و ضجع فی الأمر تضجیعا قصر" فظن" فی بعض النسخ یظن و هو أظهر" إنما یعنی" إنما بفتح الهمزه و ما موصوله، و هی اسم أن کقوله تعالی:" وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ" أو ما کافه مثل قوله:" أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ*" و عند الزمخشری أنه یفید الحصر کالمکسور فعلی الأول مفعول یعنی و هو عائد ما محذوف، و تقدیره أن ما یعنیه، و المیسره خبر أن و علی الثانی المیسره مفعول یعنی، و علی التقدیرین المستتر فی یعنی راجع إلی الإمام علیه السلام" کما تحب" أی علی أحسن الأحوال" فقال هو وَ اللَّهُ الْغَنِیُّ".

أقول: تعریف الخبر باللام المفید للحصر و تأکیده بالقسم للتنبیه علی أن الغناء الحقیقی لیس إلا الغناء الأخروی الحاصل بسلامه الدین، کما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: الفقر الموت الأحمر، فقیل له الفقر من الدینار و الدرهم؟ فقال: لا و لکن من الدین.

ص: 164





بَابُ التَّقِیَّهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ بِما صَبَرُوا قَالَ بِمَا صَبَرُوا عَلَی التَّقِیَّهِ- وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ قَالَ الْحَسَنَهُ التَّقِیَّهُ


باب التقیه


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

" أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ" الآیه فی سوره القصص هکذا:" الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِهِ هُمْ بِهِ یُؤْمِنُونَ" قال الطبرسی (ره): من قبله أی من قبل محمد" هُمْ بِهِ" أی بمحمد" یُؤْمِنُونَ" لأنهم وجدوا صفته فی التوراه و قیل: من قبله أی من قبل القرآن هم بالقرآن یصدقون، و المراد بالکتاب التوراه و الإنجیل" وَ إِذا یُتْلی" أی القرآن" عَلَیْهِمْ قالُوا آمَنَّا بِهِ إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّنا إِنَّا کُنَّا مِنْ قَبْلِهِ مُسْلِمِینَ" ثم أثنی الله سبحانه علیهم فقال:" أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ بِما صَبَرُوا" قال (ره) مره بتمسکهم بدینهم حتی أدرکوا محمدا صلی الله علیه و آله و سلم فآمنوا به و مره بإیمانهم به، و قیل: بما صبروا علی الکتاب الأول و علی الکتاب الثانی و إیمانهم بما فیهما، و قیل: بما صبروا علی دینهم و علی أذی الکفار لهم و تحمل المشاق" وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ*" أی یدفعون بالحسن من الکلام القبیح من الکلام التی یسمعونه من الکفار، و قیل: یدفعون بالمعروف المنکر، و قیل: یدفعون بالحلم جهل الجاهل، و قیل: یدفعون بالمداراه مع الناس أذاهم عن أنفسهم، و روی مثل ذلک عن أبی عبد الله علیه السلام.
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وَ السَّیِّئَهُ الْإِذَاعَهُ

2 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عُمَرَ الْأَعْجَمِیِّ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا عُمَرَ إِنَّ تِسْعَهَ أَعْشَارِ الدِّینِ فِی التَّقِیَّهِ وَ لَا دِینَ لِمَنْ لَا تَقِیَّهَ لَهُ وَ التَّقِیَّهُ فِی کُلِّ شَیْ ءٍ إِلَّا فِی النَّبِیذِ وَ الْمَسْحِ عَلَی الْخُفَّیْنِ

و أقول: علی ما فی الخبر کأنها منزله علی جماعه من مؤمنی أهل الکتاب آمنوا بمحمد صلی الله علیه و آله و سلم باطنا و أخفوا إیمانهم عن قومهم تقیه فآتاهم أجرهم مرتین لإیمانهم، و مره للعمل بالتقیه، و المراد بالإذاعه الإشاعه و إفشاء ما أمروا علیهم السلام بکتمانه عند خوف الضرر علیهم.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

" إن تسعه أعشار الدین فی التقیه" کان المعنی أن ثواب التقیه فی زمانها تسعه أضعاف سائر الأعمال، و بعباره أخری إیمان العاملین بالتقیه عشره أمثال من لم یعمل بها، و قیل: لقله الحق و أهله حتی أن الحق عشر و الباطل تسعه أعشار و لا بد لأهل الحق من المماشاه مع أهل الباطل فیها حال ظهور دولتهم لیسلموا من بطشهم، و لا یخفی ما فیه.

" و لا دین" أی کاملا" إلا فی النبیذ" أقول: سیأتی فی کتاب الطهاره فی حدیث زراره: ثلاثه لا أتقی فیهن أحدا: شرب المسکر، و مسح الخفین، و متعه الحج، و هذا مخالف للمشهور من کون التقیه من کل شی ء إلا فی الدماء.

و اختلف فی توجیه علی وجوه:" الأول" ما ذکره زراره فی تتمه الخبر السابق حیث قال: و لم یقل: الواجب علیکم أن لا تتقوا فیهن أحدا، أی عدم التقیه فیهن مختص بهم علیهم السلام إما لأنهم یعلمون أنه لا یلحقهم الضرر بذلک، و أن الله یحفظهم أو لأنها کانت مشهوره من مذهبهم علیهم السلام، فکان لا ینفعهم التقیه.

الثانی: ما ذکره الشیخ قدس سره فی التهذیب و هو أنه لا تقیه فیها لأجل
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع التَّقِیَّهُ مِنْ دِینِ اللَّهِ- قُلْتُ مِنْ دِینِ

مشقه یسیره لا تبلغ إلی الخوف علی النفس أو المال و إن بلغت أحدهما جازت.

الثالث: أنه لا تقیه فیها لظهور الخلاف فیها بین المخالفین فلا حاجه إلی التقیه.

الرابع: لعدم الحاجه إلی التقیه فیها لجهات أخری أما فی النبیذ فلا مکان التعلل فی ترک شربه بغیر الحرمه کالتضرر به و نحو ذلک، و أما فی المسح فلان الغسل أولی منه و هم لا یقولون بتعین المسح علی الخفین، و أما فی متعه الحج فلأنهم یأتون بالطواف و السعی للقدوم استحبابا، فلا یکون الاختلاف إلا فی النیه و هی أمر قلبی لا یطلع علیه أحد، و التقصیر و إخفاؤه فی غایه السهوله.

قال فی الذکری: یمکن أن یقال: هذه الثلاث لا تقیه فیها من العامه غالبا لأنهم لا ینکرون متعه الحج، و أکثرهم یحرم المسکر و من خلع خفه و غسل رجلیه فلا إنکار علیه، و الغسل أولی منه عند انحصار الحال فیهما، و علی هذا تکون نسبته إلی غیره کنسبته إلی نفسه فی أنه تنتفی التقیه فیه، و إذا قدر خوف ضرر نادر جازت التقیه، انتهی.

و أقول: علی ما ذکرنا فی الوجه الرابع یظهر عله عدم ذکر متعه الحج فی هذا الخبر لعدم الحاجه إلی التقیه فیه أصلا غالبا، و أما عدم التعرض لنفی التقیه فی القتل فلظهوره أو لکون المراد التقیه من المخالفین و لا اختصاص لتقیه القتل بهم.


الحدیث الثالث 

: موثق.

" من دین الله" أی من دین الله الذی أمر عباده بالتمسک به فی کل مله لأن أکثر الخلق فی کل عصر لما کانوا من أهل البدع شرع الله التقیه فی الأقوال و الأفعال و السکوت عن الحق لخلص عباده عند الخوف حفظا لنفوسهم و دمائهم و أعراضهم
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اللَّهِ قَالَ إِی وَ اللَّهِ مِنْ دِینِ اللَّهِ وَ لَقَدْ قَالَ یُوسُفُ ع- أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ وَ اللَّهِ مَا کَانُوا سَرَقُوا شَیْئاً وَ لَقَدْ قَالَ إِبْرَاهِیمُ ع إِنِّی سَقِیمٌ وَ اللَّهِ مَا کَانَ سَقِیماً

و أموالهم و إبقاء لدینه الحق و لو لا التقیه بطل دینه بالکلیه و انقرض أهله لاستیلاء أهل الجور و التقیه إنما هی فی الأعمال لا العقائد لأنها من الأسرار التی لا یعلمها إلا علام الغیوب.

و استشهد علیه السلام لجواز التقیه بالآیه الکریمه حیث قال:" و لقد قال یوسف" نسب القول إلی یوسف باعتبار أنه أمر به، و الفعل ینسب إلی الآمر کما ینسب إلی الفاعل، و العیر بالکسر القافله مؤنثه و هذا القول مع أنهم لم یسرقوا السقایه لیس بکذب لأنه کان لمصلحه و هی حبس أخیه عنده بأمر الله، مع عدم علم القوم بأنه علیه السلام أخوهم، مع ما فیه من التوریه المجوزه عند المصلحه التی خرج بها عن الکذب باعتبار أن صورتهم و حالتهم شبیهه بحال السراق بعد ظهور السقایه عندهم أو بإراده أنهم سرقوا یوسف من أبیه کما ورد فی الخبر.

و کذا قول إبراهیم علیه السلام" إِنِّی سَقِیمٌ" و لم یکن سقیما، لمصلحه، فإنه أراد التخلف عن القوم لکسر الأصنام فتعلل بذلک و أراد أنه سقیم القلب بما یری من القوم من عباده الأصنام، أو لما علم من شهاده الحسین علیه السلام کما مر، أو أراد أنه فی معرض السقم و البلایا و کان الاستشهاد بالآیتین علی التنظیر لرفع الاستبعاد عن جواز التقیه بأنه إذا جاز ما ظاهره الکذب لبعض المصالح التی لم تصل إلی حد الضروره فجواز إظهار خلاف الواقع قولا و فعلا عند خوف الضرر العظیم أولی، أو المراد بالتقیه ما یشمل تلک الأمور أیضا.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ حَبِیبِ بْنِ بِشْرِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع سَمِعْتُ أَبِی یَقُولُ لَا وَ اللَّهِ مَا عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ شَیْ ءٌ أَحَبَّ إِلَیَّ مِنَ التَّقِیَّهِ یَا حَبِیبُ إِنَّهُ مَنْ کَانَتْ لَهُ تَقِیَّهٌ رَفَعَهُ اللَّهُ یَا حَبِیبُ مَنْ لَمْ تَکُنْ لَهُ تَقِیَّهٌ وَضَعَهُ اللَّهُ یَا حَبِیبُ إِنَّ النَّاسَ إِنَّمَا هُمْ فِی هُدْنَهٍ فَلَوْ قَدْ کَانَ ذَلِکَ کَانَ هَذَا

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ جَابِرٍ الْمَکْفُوفِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اتَّقُوا عَلَی دِینِکُمْ


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و فی النهایه: الهدنه السکون و الصلح و الموادعه بین المسلمین و الکفار، و بین کل متحاربین، انتهی.

و المراد بالناس إما المخالفون أی هم فی دعه و استراحه لأنا لم نؤمر بعد لمحاربتهم و منازعتهم، و إنما أمرنا بالتقیه منهم و مسالمتهم أو الشیعه أی أمروا بالموادعه و المداراه مع المخالفین أو الأعم منهما و لعله أظهر" فلو قد کان ذلک" أی ظهور القائم علیه السلام و الأمر بالجهاد معهم و معارضتهم" کان هذا" أی ترک التقیه الذی هو محبوبکم و مطلوبکم و قال صاحب الوافی: یعنی أن مخالفینا الیوم فی هدنه و صلح و مسالمه معنا، لا یریدون قتالنا و الحرب معنا و لهذا نعمل معهم بالتقیه، فلو قد کان ذلک، یعنی لو کان فی زمن أمیر المؤمنین و الحسن بن علی علیهما السلام أیضا الهدنه لکانت التقیه فإن التقیه واجبه ما أمکنت فإذا لم تمکن جاز ترکها لمکان الضروره، انتهی. و ما ذکرنا أظهر.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

" اتقوا علی دینکم" أی احذروا المخالفین بکتمان دینکم إشفاقا و إبقاء علیه لئلا یسلبوه منکم أو احذروهم کامنین علی دینکم إشعارا بأن التقیه لا ینافی کونکم علی الدین أو اتقوهم ما لم یصر سببا لذهاب دینکم، و یحتمل أن یکون" علی" بمعنی" فی" و الأول أظهر.
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فَاحْجُبُوهُ بِالتَّقِیَّهِ فَإِنَّهُ لَا إِیمَانَ لِمَنْ لَا تَقِیَّهَ لَهُ إِنَّمَا أَنْتُمْ فِی النَّاسِ کَالنَّحْلِ فِی الطَّیْرِ لَوْ أَنَّ الطَّیْرَ تَعْلَمُ مَا فِی أَجْوَافِ النَّحْلِ مَا بَقِیَ مِنْهَا شَیْ ءٌ إِلَّا أَکَلَتْهُ وَ لَوْ أَنَّ النَّاسَ عَلِمُوا مَا فِی أَجْوَافِکُمْ أَنَّکُمْ تُحِبُّونَّا أَهْلَ الْبَیْتِ لَأَکَلُوکُمْ بِأَلْسِنَتِهِمْ وَ لَنَحَلُوکُمْ فِی السِّرِّ وَ الْعَلَانِیَهِ رَحِمَ اللَّهُ عَبْداً مِنْکُمْ کَانَ عَلَی وَلَایَتِنَا

" إنما أنتم فی الناس کالنحل" أقول: کأنه لذلک لقب أمیر المؤمنین علیه السلام بأمیر النحل و یعسوب المؤمنین، و تشبیه الشیعه بالنحل لوجوه" الأول" أن العسل الذی فی أجوافها ألذ الأشیاء المدرکه بالحس و الذی فی قلوب الشیعه من دین الحق و الولایه ألذ المشتهیات العقلانیه.

الثانی: أن العسل شفاء من الأمراض الجسمانیه لقوله تعالی:" فِیهِ شِفاءٌ لِلنَّاسِ" و ما فی جوف الشیعه شفاء من الأدواء الروحانیه.

الثالث: ضعف النحل بالنسبه إلی الطیور، و ضعف الشیعه فی زمان التقیه بالنسبه إلی المخالفین.

الرابع: شده إطاعه النحل لرئیسهم کشده انقیاد الشیعه لیعسوبهم صلوات الله علیه.

الخامس: ما ذکر فی الخبر من أنهم بین بنی آدم کالنحل بین سائر الطیور فی أنها إذا علمت ما فی أجوافها لأکلتها رغبه فیما فی أجوافها للذتها، کما أن المخالفین لو علموا ما فی قلوب الشیعه من دین الحق لقتلوهم عنادا. و قیل: لأن الطیر لو کان بینها حسد کبنی آدم و علمت أن فی أجوافها العسل و هو سبب عزتها عند بنی آدم لقتلتها حسدا، کما أن المخالفین لو علموا أن فی أجواف الشیعه ما یکون سببا لعزتهم عند الله لأفنوهم باللسان فکیف بالید و السنان حسدا. و ما ذکرنا أظهر و أقل تکلفا.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لا تَسْتَوِی الْحَسَنَهُ وَ لَا السَّیِّئَهُ قَالَ الْحَسَنَهُ التَّقِیَّهُ وَ السَّیِّئَهُ الْإِذَاعَهُ وَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ قَالَ الَّتِی هِیَ أَحْسَنُ التَّقِیَّهُ- فَإِذَا الَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ عَداوَهٌ کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ

و فی القاموس: نحله القول کمنعه نسبه إلیه و فلانا سابه، و جسمه کمنع و علم و نصر و کرم نحولا: ذهب من مرض أو سفر و أنحله الهم. و فی بعض النسخ بالجیم، فی القاموس: نجل فلانا ضربه بمقدم رجله و تناجلوا تنازعوا.


الحدیث السادس 

: مرسل کالحسن.

و کان الجمع بین أجزاء الآیات المختلفه من قبیل النقل بالمعنی و إرجاع بعضها إلی بعض فإن فی سوره حم السجده هکذا:" وَ لا تَسْتَوِی الْحَسَنَهُ وَ لَا السَّیِّئَهُ

ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ فَإِذَا الَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ عَداوَهٌ کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ" و فی سوره المؤمنون هکذا:" ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ

نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَصِفُونَ" فإلحاق السیئه فی الآیه الأولی لتوضیح المعنی أو لبیان أن دفع السیئه فی الآیه الأخری أیضا بمعنی التقیه مع أنه یحتمل أن یکون فی مصحفهم علیهم السلام کذلک.

قال الطبرسی (ره):" ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ" أی السیئه أی ادفع بحقک باطلهم و بحلمک جهلهم و بعفوک إساءتهم، فإذا فعلت ذلک صار عدوک الذی یعادیک فی الدین بصوره ولیک القریب فکأنه ولیک فی الدین و حمیمک فی النسب.


الحدیث السابع 

: مجهول.
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بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَمْرٍو الْکِنَانِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا عَمْرٍو أَ رَأَیْتَکَ لَوْ حَدَّثْتُکَ بِحَدِیثٍ أَوْ أَفْتَیْتُکَ بِفُتْیَا ثُمَّ جِئْتَنِی بَعْدَ ذَلِکَ فَسَأَلْتَنِی عَنْهُ فَأَخْبَرْتُکَ بِخِلَافِ مَا کُنْتُ أَخْبَرْتُکَ أَوْ أَفْتَیْتُکَ بِخِلَافِ ذَلِکَ بِأَیِّهِمَا کُنْتَ تَأْخُذُ قُلْتُ بِأَحْدَثِهِمَا وَ أَدَعُ الْآخَرَ فَقَالَ قَدْ أَصَبْتَ یَا أَبَا عَمْرٍو أَبَی اللَّهُ إِلَّا أَنْ یُعْبَدَ سِرّاً أَمَا وَ اللَّهِ لَئِنْ فَعَلْتُمْ ذَلِکَ إِنَّهُ لَخَیْرٌ لِی وَ لَکُمْ وَ أَبَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَنَا وَ لَکُمْ فِی دِینِهِ إِلَّا التَّقِیَّهَ

8 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ دُرُسْتَ الْوَاسِطِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا بَلَغَتْ تَقِیَّهُ أَحَدٍ تَقِیَّهَ أَصْحَابِ الْکَهْفِ إِنْ کَانُوا لَیَشْهَدُونَ الْأَعْیَادَ وَ یَشُدُّونَ الزَّنَانِیرَ فَأَعْطَاهُمُ اللَّهُ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ

و فی المصباح: الفتوی بالواو فتفتح الفاء و بالیاء فتضم، و هو اسم من أفتی العالم إذا بین الحکم و استفتیته سألته أن یفتی، و الجمع الفتاوی بکسر الواو علی الأصل، و قیل: یجوز الفتح للتخفیف، انتهی.

و قوله: بأحدثهما: إما علی سبیل الاستفتاء و السؤال أو کان عالما بهذا الحکم قبل ذلک من جهتهم علیهم السلام، و إلا فکیف یجوز علیه السلام فتواه من جهه الظن مع تیسر العلم، و لما کان الاختلاف للتقیه قال علیه السلام: أبی الله إلا أن یعبد سرا، أی فی دوله الباطل، و العباده فی السر هی الاعتقاد بالحق قلبا أو العمل بالحکم الأصلی سرا و إظهار خلاف کل منهما علانیه و هذا و إن کان عباده أیضا و ثوابه أکثر لکن الأولی هو الأصل فلذا عبر هکذا.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

" ما بلغت" أی فی الأمم السابقه أو فی هذه الأمه أیضا لأن أعظم التقیه فی هذه الأمه مع أهل الإسلام المشارکین لهم فی کثیر من الأحکام و لم تبلغ التقیه منهم إلی حد إظهار الشرک، و الزنانیر جمع الزنار وزان التفاح و هو علی ما وسط النصاری و المجوس، و تزنروا شدوا الزنار علی وسطهم.
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9 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ وَاقِدٍ اللَّحَّامِ قَالَ اسْتَقْبَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فِی طَرِیقٍ فَأَعْرَضْتُ عَنْهُ بِوَجْهِی وَ مَضَیْتُ فَدَخَلْتُ عَلَیْهِ بَعْدَ ذَلِکَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی لَأَلْقَاکَ فَأَصْرِفُ وَجْهِی کَرَاهَهَ أَنْ أَشُقَّ عَلَیْکَ فَقَالَ لِی رَحِمَکَ اللَّهُ وَ لَکِنَّ رَجُلًا لَقِیَنِی أَمْسِ فِی مَوْضِعِ کَذَا وَ کَذَا فَقَالَ عَلَیْکَ السَّلَامُ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ مَا أَحْسَنَ وَ لَا أَجْمَلَ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ قِیلَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ النَّاسَ یَرْوُونَ أَنَّ عَلِیّاً ع قَالَ عَلَی مِنْبَرِ الْکُوفَهِ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّکُمْ سَتُدْعَوْنَ إِلَی سَبِّی فَسُبُّونِی ثُمَّ تُدْعَوْنَ إِلَی الْبَرَاءَهِ مِنِّی فَلَا تَبَرَّءُوا مِنِّی فَقَالَ مَا أَکْثَرَ مَا یَکْذِبُ النَّاسُ عَلَی عَلِیٍّ ع ثُمَّ قَالَ إِنَّمَا قَالَ إِنَّکُمْ سَتُدْعَوْنَ إِلَی سَبِّی فَسُبُّونِی ثُمَّ سَتُدْعَوْنَ إِلَی الْبَرَاءَهِ مِنِّی وَ إِنِّی لَعَلَی دِینِ مُحَمَّدٍ وَ لَمْ یَقُلْ لَا تَبَرَّءُوا مِنِّی فَقَالَ لَهُ السَّائِلُ أَ رَأَیْتَ إِنِ اخْتَارَ الْقَتْلَ دُونَ الْبَرَاءَهِ فَقَالَ وَ اللَّهِ مَا ذَلِکَ


الحدیث التاسع 

: مجهول.

و فی القاموس شق علیه الأمر شقا و مشقه صعب، و علیه أوقعه فی المشقه" ما أحسن" ما نافیه، أی لم یفعل الحسن حیث ترک التقیه، و سلم علی علی وجه المعرفه و الإکرام بمحضر المخالفین" و لا أجمل" أی و لا فعل الجمیل و قیل: أی ما أجمل حیث قدم الظرف علی السلام و هو یدل علی الحصر و عبر بالکنیه و کل منهما یدل علی التعظیم.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

" إنکم ستدعون" هذا من معجزاته صلوات الله علیه فإنه أخبر بما سیقع و قد وقع لأن بنی أمیه لعنهم الله أمروا الناس بسبه علیه السلام و کتبوا إلی عما لهم فی البلاد أن یأمروهم بذلک، و شاع ذلک حتی إنهم سبوه علیه السلام علی المنابر" و ما له إلا ما مضی علیه عمار بن یاسر" روی العامه و الخاصه أن قریشا أکرهوا
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عَلَیْهِ وَ مَا لَهُ إِلَّا مَا مَضَی عَلَیْهِ عَمَّارُ بْنُ یَاسِرٍ حَیْثُ أَکْرَهَهُ أَهْلُ مَکَّهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌ

عمارا و أبویه یاسرا و سمیه علی الارتداد فلم یقبله أبواه فقتلوهما و أعطاهم عمار بلسانه ما أرادوا مکرها، فقیل: یا رسول الله إن عمارا کفر فقال: کلا إن عمارا ملی ء إیمانا من قرنه إلی قدمه و اختلط الإیمان بلحمه و دمه، فأتی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عمار و هو یبکی فجعل رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یمسح عینیه فقال: ما لک إن عادوا فعد لهم بما قلت.

أقول: و ینافی هذا الخبر ظاهرا ما رواه السید رضی الله عنه فی نهج البلاغه أنه قال علیه السلام: لأصحابه: أما إنه سیظهر علیکم بعدی رجل رحب البلعوم مندحق البطن یأکل ما یجد و یطلب ما لا یجد فاقتلوه و لن تقتلوه إلا و إنه سیأمرکم بسبی و البراءه منی، فأما السب فسبونی فإنه لی زکاه و لکم نجاه، و أما البراءه فلا تتبرءوا منی فإنی ولدت علی الفطره و سبقت إلی الإیمان و الهجره" و البلعوم" مجری الطعام فی الحلق" و مندحق البطن" أی بارزه، و قیل: واسعه" و أکل ما یجد" کنایه عن کثره أکله أو عن الإسراف و التبذیر و طلب ما لا یجد عن الحرص أو عدم الظفر بالمقصد الأصلی، و اختلف فی هذا الرجل فقیل: هو زیاد بن أبیه أو الحجاج أو المغیره بن شعبه أو معاویه علیهم اللعنه، و قد کان معاویه معروفا بکثره الأکل حتی یضرب به المثل قال الشاعر:

و صاحب لی بطنه کالهاویه کان فی أمعائه معاویه

" فإنه لی زکاه" أی زیاده فی حسناتی أو لا ینقص من قدری فی الدنیا شیئا بل أزید شرفا و علو قدر و شیاع ذکر، و أما ولادته علیه السلام علی الفطره فاستشکل فیها بأن میلاده علیه السلام کان متقدما علی الإسلام و لو أرید بالفطره ما یولد علیه کل مولود فذلک مما لا یختص به أحد مع أن الولاده علی الإسلام لیس خاصه له علیه السلام.
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بِالْإِیمَانِ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِ- إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ فَقَالَ لَهُ

و أجیب بأن المراد بالولاده علی الفطره أنه لم یولد فی الجاهلیه لأنه علیه السلام ولد لثلاثین عاما مضت من عام الفیل، و النبی صلی الله علیه و آله و سلم أرسل لأربعین مضت منها.

و قد جاء فی الأخبار الصحیحه أنه علیه السلام مکث قبل الرساله سنین عشرا یسمع الصوت و یری الضوء و لا یخاطبه أحد، و کان ذلک إرهاصا لرسالته فحکم تلک السنین العشر أیام رسالته، فالمولود فیها إذا کان فی حجره و هو المتولی لتربیته کان مولودا فی أیام کأیام النبوه و لیس بمولود فی الجاهلیه ففارقت حاله حال من یدعی له الفضل من الصحابه، و یقصد بالتبری منه علیه السلام تولیهم.

و روی أن السنه التی ولد علیه السلام فیها کان یسمع الهتاف من الأحجار و الأشجار و ابتدأ فیها بالتبتل و الانقطاع و العزله فی جبل حراء، فلم یزل کذلک حتی کوشف بالرساله و أنزل علیه الوحی، و قال لأهله لیله ولادته و فیها شاهد ما شاهد من الکرامات و القدره الإلهیه التی لم یشاهدها قبلها: لقد ولد لنا اللیله مولود یفتح الله به علینا أبوابا من النعمه و الرحمه.

و قیل: المراد الولاده علی الفطره التی لم یتغیر و لم یتبدل بفساد العقائد باتباع الآباء و متابعه الشبهات و إضلال المضلین، و ذلک أمر لا یعم کل مولود و إن کانت الولاده علی الفطره بمعنی الاستعداد للمعارف لو لم یمنع مانع من الأمور المذکوره مشترکه بین الجمیع.

و قیل: یمکن أن یراد بالفطره الخلقه التی لم یطرء علیها مخالفه أمر الله و نهیه و هی العصمه، أی لم أخرج عن اتباع أمر الله مذ ولدت، و أما السبق إلی الهجره فقیل: إنه علیه السلام لم یسبق علی جمیع الصحابه و قد بات علی فراشه صلی الله علیه و آله و سلم لما هاجر إلی المدینه و مکث أیاما لرد الودائع التی کانت عنده صلی الله علیه و آله و سلم.
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و أجیب: بأن المراد بالهجره الجنس و أول هجره هاجرها رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم خروجه إلی بنی عامر بن صعصعه لما مات أبو طالب علیه السلام، و أوحی إلیه: أن اخرج فقد مات ناصرک، و کانت مده تلک الغیبه عشره أیام و لم یصحبه فی تلک الهجره إلا علی علیه السلام وحده.

ثم هاجر إلی شیبان و کان معه هو علیه السلام و أبو بکر و قد کان تخلفه علیه السلام فی الهجره إلی المدینه أسبق إلی الرتبه من السبق إلیها کما لا یخفی علی من له أدنی فطنه، و أما السبق إلی الإیمان فمن خصائصه علیه السلام عندنا و عند کثیر من مشاهیر العامه و قد أشبعنا الکلام فی ذلک فی الکتاب الکبیر، و ینافیه أیضا ما رواه الکشی بإسناده عن حجر بن عدی قال: قال لی علی علیه السلام: کیف تصنع أنت إذا ضربت و أمرت بلعنی؟ قال: قلت له: کیف أصنع؟ قال العنی و لا تبرأ منی فإنی علی دین الله، و هذا یدل علی أن اللعن فی حکم السب، و یؤید خبر الکتاب ما رواه صاحب کتاب الغارات بإسناده عن الباقر قال: خطب علی علیه السلام علی منبر الکوفه فقال: سیعرض علیکم سبی فسبونی و إن عرض علیکم البراءه منی فإنی علی دین محمد صلی الله علیه و آله و سلم و لم یقل فلا تبرءوا منی، و روی أیضا عن الصادق علیه السلام قال: قال علی علیه السلام: لتذبحن علی سبی و أشار بیده إلی حلقه، ثم قال: فإن أمروکم بسبی فسبونی و إن أمروکم أن تبروا منی فإنی علی دین محمد صلی الله علیه و آله و سلم و لم ینههم عن إظهار البراءه.

و أقول: الجمع بین تلک الروایات فی غایه الإشکال و یمکن الجمع بینها بحمل البراءه المنهی عنها علی البراءه القلبیه و المجوزه علی اللفظیه، لکن ینافیه بعض ما سیأتی من الأخبار، و حمل ابن أبی الحدید البراءه علی اللفظیه و قال:

لما لم تطلق البراءه فی الکتاب الکریم إلا فی حق المشرکین کقوله تعالی:" بَراءَهٌ
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النَّبِیُّ ص عِنْدَهَا یَا عَمَّارُ إِنْ عَادُوا فَعُدْ فَقَدْ أَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عُذْرَکَ

مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ" و قوله عز و جل:" أَنَّ اللَّهَ بَرِی ءٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ وَ رَسُولُهُ" فیحمل النهی فی کلامه علیه السلام علی أن التحریم فی البراءه أشد و إن کان الحکم فی کل من السب و البراءه التحریم، و یرد علیه أن النهی عن البراءه فی کلامه علیه السلام فی حال الإکراه، و قد صرح هذا القائل بجواز کل من السب و التبری علی وجه التقیه و أنه یجوز للمکلف أن لا یفعلهما و إن قتل إذا قصد بذلک إعزاز الدین إلا أن یحمل النهی علی التنزیه، و یقول بالکراهه فی إظهار البراءه و یجعل الصبر علی القتل مستحبا بخلاف السب إلا أنه لم یصرح بهذا الفرق، و لم أطلع علیه فی کلام غیره، و یمکن أن یقال: بکراهه الأمرین و شدتها فی الثانی و یحمل الأمر بالسب فی کلامه علیه السلام علی الجواز و لو علی وجه الکراهه، و یظهر من الشهید قدس سره التخییر فی التبری بین الفعل و الترک و فی کل کلمه کفر حیث قال فی قواعده: إن التقیه تبیح کل شی ء حتی إظهار کلمه الکفر و لو ترکها حینئذ أثم إلا فی هذا المقام و مقام التبری من أهل البیت علیهم السلام فإنه لا یأثم بترکها بل صبره إما مباح أو مستحب خصوصا إذا کان ممن یقتدی به، انتهی.

و لا یظهر من کلامه الفرق بل لا یبعد شمول کلمه الکفر للسب و إن قابلها بالتبری و ما ذکره مناف لبعض الروایات کما عرفت، و قد ذکر أبو الصلاح قدس سره فی الکافی فصلا طویلا نذکر منه موضع الحاجه، قال: فأما ما یقع به الإکراه فالخوف علی النفس متی فعل الحسن و اجتنب القبیح لحصول الإجماع بکون ذلک إکراها مؤثرا و عدم دلیل بما دونه من ضروب الخوف، ثم قال (ره): فإذا حصل شرط
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الإکراه فما أکره علیه المکلف علی ضربین، أحدهما لا یصح فیه الإکراه، و الثانی یصح.

فالأول أفعال القلوب کلها لأن المکره لا سبیل له إلی علمها فلا یصح الإلجاء إلی شی ء منها و ما یصح فیه الإکراه أفعال الجوارح، و هو علی ضربین:

أحدهما لا یؤثر فیه الإکراه و الثانی یؤثر، فالأول القبائح العقلیه کلها کالظلم و الکذب و من السمعیات الزنا بإجماع الأمه و شرب الخمر بإجماع الفرقه، و الثانی الواجبات العقلیه و السمعیه و ما عدا ما ذکرناه من المحرمات، فأما الواجبات فیؤثر فیها التأخیر عن أوقاتها و تغیر کیفیاتها و النیابه فیها و سقوط ما لا یصح ذلک فیه، و أما المحرمات فیؤثر إباحتها کالمیته و لحم الخنزیر و الصید فی الحرم أو الإحرام و ساق الکلام فی ذلک إلی قوله: فأما إظهار کلمه الکفر و إنکار الإیمان أو إنکار کلمته مع الخوف علی النفس مع الإمساک عن الأوله و إظهار الثانیه فیختلف الحال فیه فإن کان مظهر الإیمان و الحجه به و منکر الکفر و الممتنع من إظهار شعاره فی رتبه من یکون ذلک منه إعزازا للدین کرؤساء المسلمین فی العلم و الدین و العباده و تنفیذ الأحکام، فالأولی به إظهار الإیمان و الامتناع من کلمه الکفر فإن قتل فهو شهید و یجوز له ما أکره علیه، و إن کان من أطراف الناس و ممن لا یؤثر فعله ما أکره علیه أو اجتنابه غضاضه فی الدین ففرضه ما دعی إلیه فلیور فی کلامه ما یخرج به عن الکذب و لا یحل له ما جاز لمن ذکرناه من رؤساء المله علی حال، انتهی.

و قال صاحب الجامع: إن أکره المکلف علی إظهار کلمه الکفر بالقتل جاز له إظهارها، و لو احتملها و لم یظهرها کان مأجورا، و إن أکره بالقتل علی الإخلال بواجب سمعی أو عقلی أو علی فعل قبیح سمعی جاز له ذلک، و إن أکره علی قبیح عقلی فإن کان مما له عنه مندوحه، کالکذب وری فی نفسه، و إن کان غیره کالظلم لم یحسنه الإکراه.
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وَ أَمَرَکَ أَنْ تَعُودَ إِنْ عَادُوا

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامٍ الْکِنْدِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِیَّاکُمْ أَنْ تَعْمَلُوا عَمَلًا یُعَیِّرُونَّا بِهِ فَإِنَّ وَلَدَ السَّوْءِ یُعَیَّرُ وَالِدُهُ بِعَمَلِهِ کُونُوا لِمَنِ انْقَطَعْتُمْ إِلَیْهِ زَیْناً وَ لَا تَکُونُوا عَلَیْهِ شَیْناً صَلُّوا فِی عَشَائِرِهِمْ وَ عُودُوا مَرْضَاهُمْ وَ اشْهَدُوا جَنَائِزَهُمْ وَ لَا یَسْبِقُونَکُمْ إِلَی شَیْ ءٍ مِنَ الْخَیْرِ فَأَنْتُمْ أَوْلَی بِهِ مِنْهُمْ وَ اللَّهِ مَا عُبِدَ اللَّهُ بِشَیْ ءٍ أَحَبَّ إِلَیْهِ مِنَ الْخَبْ ءِ قُلْتُ وَ مَا الْخَبْ ءُ قَالَ التَّقِیَّهُ

12 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ

و روی أنه یأخذ المال بالإکراه فإن تمکن من رده فعل و لا خلاف أن قتل النفس المحرمه لا یستباح بالإکراه أبدا.

قوله علیه السلام: و أمرک، یمکن أن یکون علی صیغه الماضی الغائب بإرجاع المستتر إلی الله و بصیغه المضارع المتکلم.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام: فإن ولد السوء، بفتح السین من إضافه الموصوف إلی الصفه و هذا علی التنظیر أو هو مبنی علی ما مر مرارا من أن الإمام بمنزله الوالد لرعیته و الوالدین فی بطن القرآن النبی و الإمام علیهما السلام و قد اشتهر أیضا أن المعلم والد روحانی و الشین العیب" صلوا فی عشائرهم" یمکن أن یقرأ صلوا بالتشدید من الصلاه، و بالتخفیف من الصله أی صلوا المخالفین مع عشائرهم، أی کما یصلهم عن عشائرهم، و قیل: أی إذا کانوا عشائرکم و الضمائر للمخالفین بقرینه المقام و فی بعض النسخ عشائرکم.

" و لا یسبقونکم" خبر فی معنی الأمر و الخباء الإخفاء و الستر، تقول خبأت الشی ء خبئا من باب منع إذا أخفیته و سترته، و المراد به هنا التقیه لأن فیها إخفاء الحق و ستره.


الحدیث الثانی عشر

: کالسابق.
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الْقِیَامِ لِلْوُلَاهِ فَقَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع التَّقِیَّهُ مِنْ دِینِی وَ دِینِ آبَائِی وَ لَا إِیمَانَ لِمَنْ لَا تَقِیَّهَ لَهُ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ التَّقِیَّهُ فِی کُلِّ ضَرُورَهٍ وَ صَاحِبُهَا أَعْلَمُ بِهَا حِینَ تَنْزِلُ بِهِ

14 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی ع یَقُولُ وَ أَیُّ شَیْ ءٍ أَقَرُّ لِعَیْنِی مِنَ التَّقِیَّهِ إِنَّ التَّقِیَّهَ جُنَّهُ الْمُؤْمِنِ

15 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ قَالَ

" عن القیام للولاه" أی القیام عندهم أو لتعظیمهم عند حضورهم أو مرورهم و یفهم منه عدم جواز القیام لهم عند عدم التقیه و علی جوازه للمؤمنین بطریق أولی و فیه نظر، و قیل: المراد القیام بأمورهم و الائتمار بأمرهم و لا یخفی بعده.


الحدیث الثالث عشر

: حسن کالصحیح.

و یدل علی وجوب التقیه فی کل ما یضطر إلیه الإنسان إلا ما خرج بدلیل و علی أن الضروره منوطه بعلم المکلف و ظنه و هو أعلم بنفسه کما قال تعالی:

" الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ

" و الله یعلم من نفسه أنه مداهنه أو تقیه.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول،" جنه للمؤمن" أی من ضرر المخالفین.


الحدیث الخامس عشر

: کالسابق.

" ما منع میثم" کأنه کان میثما فصحف و یمکن أن یقرأ منع علی بناء المجهول، أی لم یکن میثم ممنوعا من التقیه فی هذا الأمر فلم لم یتق؟ فیکون الکلام مسوقا للإشفاق لا الذم و الاعتراض کما هو الظاهر علی تقدیر النصب، و یحتمل أن یکون علی الرفع مدحا بأنه مع جواز التقیه ترکه لشده حبه لأمیر المؤمنین علیه السلام و یحتمل أن یکون المعنی: لم یمنع من التقیه و لم یترکها لکن لم تنفعه و إنما ترکها
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لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مُنِعَ مِیثَمٌ رَحِمَهُ اللَّهُ مِنَ التَّقِیَّهِ فَوَ اللَّهِ لَقَدْ عَلِمَ أَنَّ هَذِهِ الْآیَهَ نَزَلَتْ فِی عَمَّارٍ وَ أَصْحَابِهِ- إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ

لعدم الانتفاع بها و عدم تحقق شرط التقیه فیه، و یمکن أن یقرأ منع علی بناء المعلوم، أی لیس فعله مانعا للغیر عن التقیه لأنه اختار أحد الفردین المخیر فیهما أو لاختصاص الترک به لما ذکر أو فعلها و لم تنفعه، و بالجمله یبعد من مثل میثم و رشید و قنبر و أضرابهم رفع الله درجاتهم بعد إخباره صلوات الله علیه إیاهم بما یجری علیهم و أمرهم بالتقیه ترکهم أمره علیه السلام و مخالفتهم له و عدم بیانه لهم ما یجب علیهم حینئذ أبعد، فالظاهر أنهم کانوا مخیرین فی ذلک فاختاروا ما کان أشق علیهم.

و یؤیده ما رواه الکشی عن میثم رضی الله عنه قال: دعانی أمیر المؤمنین علیه السلام و قال لی کیف أنت یا میثم إذا دعاک دعی بنی أمیه عبید الله بن زیاد إلی البراءه منی فقلت:

یا أمیر المؤمنین أنا و الله لا أبرأ منک قال: إذا و الله یقتلک و یصلبک فقلت: أصبر فذاک فی الله قلیل فقال علیه السلام: یا میثم إذا تکون معی فی درجتی.

و روی أیضا عن قنوا بنت رشید الهجری قال: سمعت أبی یقول: أخبرنی أمیر المؤمنین علیه السلام فقال: یا رشید کیف صبرک إذا أرسل إلیک دعی بنی أمیه فقطع یدیک و رجلیک و لسانک قلت: یا أمیر المؤمنین آخر ذلک إلی الجنه فقال علیه السلام: یا رشید أنت معی فی الدنیا و الآخره قالت: و الله ما ذهبت الأیام حتی أرسل إلیه عبید الله بن زیاد الدعی فدعاه إلی البراءه من أمیر المؤمنین علیه السلام فأبی أن یتبرء منه فقال له الدعی:

فبأی میته قال لک تموت؟ فقال له: أخبرنی خلیلی: إنک تدعونی إلی البراءه فلا أبرأ منه فتقدمنی فتقطع یدی و رجلی و لسانی فقال: و الله لأکذبن قوله قال: فقدموه فقطعوا یدیه و رجلیه و ترکوا لسانه فحملت أطرافه یدیه و رجلیه فقلت: یا أبت تجد ألما لما أصابک فقال: لا یا بنیه إلا کالزحام بین الناس فلما احتملناه و أخرجناه من القصر
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16 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ شُعَیْبٍ الْحَدَّادِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّمَا جُعِلَتِ التَّقِیَّهُ لِیُحْقَنَ بِهَا الدَّمُ فَإِذَا بَلَغَ الدَّمَ فَلَیْسَ تَقِیَّهٌ

اجتمع الناس حوله فقال: ائتونی بصحیفه و دواه أکتب لکم ما یکون إلی یوم القیامه فأرسل إلیه الحجام حتی قطع لسانه فمات رحمه الله علیه فی لیلته.

و أقول: قصه عمار و أبویه رضی الله عنهم تشهد بذلک أیضا إذ مدح عمارا علی التقیه و قال: سبق أبواه إلی الجنه و إن أمکن أن یکون ذلک لجهلهما بالتقیه، و روی فی غوالی اللئالی أن مسیلمه لعنه الله أخذ رجلین من المسلمین فقال لأحدهما: ما تقول فی محمد؟ قال: رسول الله قال: فما تقول فی؟ قال: أنت أیضا فخلاه، فقال للآخر: ما تقول فی محمد؟

قال: رسول الله قال: فما تقول فی؟ قال أنا أصم فأعاد علیه ثلاثا و أعاد جوابه الأول فقتله فبلغ ذلک رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فقال: أما الأول فقد أخذ برخصه الله و أما الثانی فقد صدع بالحق فهنیئا له.


الحدیث السادس عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام: إنما جعلت التقیه، أی إنما قررت لئلا ینتهی آخرا إلی إراقه الدم و إن کان فی أول الحال یجوز التقیه لغیرها، أو المعنی أن العمده فی مصلحه التقیه حفظ النفس فلا ینافی جواز التقیه لغیره أیضا کحفظ المال أو العرض.

" فلیس تقیه" أی لیس هناک تقیه أو لیس ما یفعلونه تقیه، و لا خلاف فی أنه لا تقیه فی قتل معصوم الدم و إن ظن أنه یقتل إن لم یفعل، و المشهور أنه إن أکرهه علی الجراح الذی لا یسری إلی فوات النفس یجوز فعله إن ظن أنه یقتل إن لم یفعل، و إن شمل قولهم لا تقیه فی الدماء ذلک، و قد یحمل الخبر علی أن المعنی أن التقیه لحفظ الدم فإذا علم أنه یقتل علی کل حال فلا تقیه.
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17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلَّمَا تَقَارَبَ هَذَا الْأَمْرُ کَانَ أَشَدَّ لِلتَّقِیَّهِ

18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ وَ مَعْمَرِ بْنِ یَحْیَی بْنِ سَامٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ زُرَارَهَ قَالُوا سَمِعْنَا أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ التَّقِیَّهُ فِی کُلِّ شَیْ ءٍ یُضْطَرُّ إِلَیْهِ ابْنُ آدَمَ فَقَدْ أَحَلَّهُ اللَّهُ لَهُ


الحدیث السابع عشر

: موثق کالصحیح" کلما تقارب هذا الأمر" أی خروج القائم.


الحدیث الثامن عشر

: حسن الفضلاء، کالصحیح.

و قیل: الفاء فی قوله: فقد أحله الله للبیان، و أقول: یدل أیضا علی عموم التقیه فی کل ضروره، و قال الشهید رفع الله درجته فی قواعده: التقیه مجامله الناس بما یعرفون و ترک ما ینکرون، و قد دل علیها الکتاب و السنه قال الله تعالی:" لا یَتَّخِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ فَلَیْسَ مِنَ اللَّهِ فِی شَیْ ءٍ إِلَّا أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقاهً" و قال تعالی:" إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ" ثم ذکر الأخبار فی ذلک.

ثم قال (ره): التقیه ینقسم بانقسام الأحکام الخمسه، فالواجب إذا علم أو ظن نزول الضرر بترکها به أو ببعض المؤمنین، و المستحب إذا کان لا یخاف ضررا عاجلا أو یخاف ضررا سهلا أو کان تقیه فی المستحب کالترتیب فی تسبیح الزهراء علیها السلام و ترک بعض فصول الأذان، و المکروه التقیه فی المستحب حیث لا ضرر عاجلا و لا آجلا و یخاف منه الالتباس علی عوام المذهب، و الحرام التقیه حیث یؤمن الضرر عاجلا و آجلا أو فی قتل مسلم، و المباح التقیه فی بعض المباحات التی ترجحها العامه و لا یصل بترکها ضرر.
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19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ التَّقِیَّهُ تُرْسُ اللَّهِ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ خَلْقِهِ

20 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ حَمْزَهَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع خَالِطُوهُمْ بِالْبَرَّانِیَّهِ وَ خَالِفُوهُمْ بِالْجَوَّانِیَّهِ إِذَا کَانَتِ الْإِمْرَهُ صِبْیَانِیَّهً

21 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ زَکَرِیَّا الْمُؤْمِنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ


الحدیث التاسع عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام: ترس الله، أی ترس یمنع الخلق من عذاب الله، أو من البلایا النازله من عنده، أو المراد بقوله بینه و بین أولیائه علی حذف المضاف، فالمراد بخلقه أعداؤه.


الحدیث العشرون 

: ضعیف.

و قال فی النهایه فی حدیث سلمان: من أصلح جوانیه أصلح الله برانیه، أراد بالبرانی العلانیه، و الألف و النون من زیادات النسب، کما قالوا فی صنعاء: صنعانی و أصله من قولهم خرج فلان برا أی خرج إلی البر و الصحراء و لیس من قدیم الکلام و فصیحه، و قال أیضا فی حدیث سلمان: إن لکل امرئ جوانیا و برانیا أی باطنا و ظاهرا و سرا و علانیه و هو منسوب إلی جو البیت و هو داخله و زیاده الألف و النون للتأکید، انتهی.

و الإمره بالکسر الإماره، و المراد بکونها صبیانیه کون الأمیر صبیا أو مثله فی قله العقل و السفاهه، أو المعنی أنه لم تکن بناء الإماره علی أمر حق بل کانت مبنیه علی الأهواء الباطله کلعب الأطفال، و النسبه إلی الجمع تکون علی وجهین:

أحدهما أن یکون المراد النسبه إلی الجنس فیرد إلی المفرد، و الثانی أن تکون الجمعیه ملحوظه فلا یرد، و هذا من الثانی إذ المراد التشبیه بأماره یجتمع علیها الصبیان.


الحدیث الحادی و العشرون 

: ضعیف.
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بْنِ أَسَدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَطَاءٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع رَجُلَانِ مِنْ أَهْلِ الْکُوفَهِ أُخِذَا فَقِیلَ لَهُمَا ابْرَأَا مِنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ فَبَرِئَ وَاحِدٌ مِنْهُمَا وَ أَبَی الْآخَرُ فَخُلِّیَ سَبِیلُ الَّذِی بَرِئَ وَ قُتِلَ الْآخَرُ فَقَالَ أَمَّا الَّذِی بَرِئَ فَرَجُلٌ فَقِیهٌ فِی دِینِهِ وَ أَمَّا الَّذِی لَمْ یَبْرَأْ فَرَجُلٌ تَعَجَّلَ إِلَی الْجَنَّهِ

22 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع احْذَرُوا عَوَاقِبَ الْعَثَرَاتِ

23 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ التَّقِیَّهُ تُرْسُ الْمُؤْمِنِ وَ التَّقِیَّهُ حِرْزُ الْمُؤْمِنِ وَ لَا إِیمَانَ لِمَنْ لَا تَقِیَّهَ لَهُ إِنَّ الْعَبْدَ لَیَقَعُ إِلَیْهِ الْحَدِیثُ مِنْ حَدِیثِنَا فَیَدِینُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَهُ فَیَکُونُ لَهُ عِزّاً

و یدل علی أن تارک التقیه جهلا مأجور و لا ینافی جواز الترک کما مر.


الحدیث الثانی و العشرون 

: حسن کالصحیح.

" احذروا عواقب العثرات" أی فی ترک التقیه کما فهمه الکلینی (ره) ظاهرا أو الأعم فیشمل ترکها، فیحتمل أن یکون ذکره هنا لذلک و علی الوجهین فالمعنی:

أن کل ما تقولونه فانظروا أولا فی عاقبته و ماله عاجلا و آجلا ثم قولوه أو افعلوه فإن العثره قلما تفارق القول و الفعل و لا سیما إذا کثرا، أو المراد أنه کلما عثرتم عثره فی قول أو فعل فاشتغلوا بإصلاحها و تدارکها کیلا یؤدی فی العاقبه إلی فساد لا یقبل الإصلاح.


الحدیث الثالث و العشرون 

: صحیح.

" لمن لا تقیه له" أی مع العلم بوجوبها أو فیما یجب فیه التقیه حتما" فیدین الله عز و جل به" أی یعبد الله بقبوله و العمل به" فیما بینه" أی بین الله" و بینه فیکون" أی
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فِی الدُّنْیَا وَ نُوراً فِی الْآخِرَهِ وَ إِنَّ الْعَبْدَ لَیَقَعُ إِلَیْهِ الْحَدِیثُ مِنْ حَدِیثِنَا فَیُذِیعُهُ فَیَکُونُ لَهُ ذُلًّا فِی الدُّنْیَا وَ یَنْزِعُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ذَلِکَ النُّورَ مِنْهُ

بَابُ الْکِتْمَانِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ وَدِدْتُ وَ اللَّهِ أَنِّی افْتَدَیْتُ خَصْلَتَیْنِ فِی الشِّیعَهِ لَنَا بِبَعْضِ لَحْمِ سَاعِدِی النَّزَقَ وَ قِلَّهَ الْکِتْمَانِ

الحدیث أو التدین به" له" أی لهذا العبد" عزا" فی الدنیا بسبب التقیه" و نورا فی الآخره" بسبب عبادته الصحیحه" من حدیثنا" أی المختص بنا المخالف لأحادیث العامه" فیکون له ذلا" أی بسبب ترک التقیه و ینزع الله لبطلان عبادته التی لم یتق فیها.


باب الکتمان 


الحدیث الأول 

: صحیح.

" لوددت" بکسر الدال و فتحها: أی أحببت و یقال: فداه یفدیه فداء و افتدی به و فاداه أعطی شیئا فأنقذه، و کان المعنی وددت أی أهلک و أذهب تینک الخصلتین عن الشیعه، و لو انجر الأمر إلی أن یلزمنی أن أعطی فداء عنها بعض لحم ساعدی، أو یقال: لما کان افتداء الأسر إعطاء شی ء لأخذ الأسیر ممن أسره أستعیر هنا لإعطاء الشیعه لحم الساعد لأخذ الخصلتین منهم، أو یکون علی القلب، و المعنی:

إنقاذ الشیعه من تینک الخصلتین.

" و النزق" بالفتح: الطیش و الخفه عند الغضب، و المراد بالکتمان: إخفاء أحادیث الأئمه و أسرارهم عن المخالفین عند خوف الضرر علیهم و علی شیعتهم، أو الأعم منه و من کتمان أسرارهم و غوامض أخبارهم عمن لا یحتمله عقله.
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2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أُمِرَ النَّاسُ بِخَصْلَتَیْنِ فَضَیَّعُوهُمَا فَصَارُوا مِنْهُمَا عَلَی غَیْرِ شَیْ ءٍ الصَّبْرِ وَ الْکِتْمَانِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا سُلَیْمَانُ إِنَّکُمْ عَلَی دِینٍ مَنْ کَتَمَهُ أَعَزَّهُ اللَّهُ وَ مَنْ أَذَاعَهُ أَذَلَّهُ اللَّهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ دَخَلْنَا عَلَیْهِ جَمَاعَهً- فَقُلْنَا یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ إِنَّا نُرِیدُ الْعِرَاقَ فَأَوْصِنَا فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لِیُقَوِّ شَدِیدُکُمْ ضَعِیفَکُمْ وَ لْیَعُدْ غَنِیُّکُمْ عَلَی فَقِیرِکُمْ وَ لَا تَبُثُّوا سِرَّنَا وَ لَا تُذِیعُوا أَمْرَنَا وَ إِذَا جَاءَکُمْ عَنَّا حَدِیثٌ فَوَجَدْتُمْ عَلَیْهِ شَاهِداً


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

" فصاروا منهما" أی بسببهما، أی بسبب تضییعهما علی غیر شی ء من الدین، أو ضیعوهما بحیث لم یبق فی أیدیهم شی ء منهما، الصبر علی البلایا و أذی الأعادی و کتمان الأسرار عنهم کما مر فی قوله تعالی:" أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ بِما صَبَرُوا وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ".


الحدیث الثالث 

: مجهول" أعزه الله" خبر و احتمال الدعاء بعید.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

" جماعه" منصوب علی الحالیه أی مجتمعین معا" لیقو شدیدکم" أی بالإغاثه و الإعانه و رفع الظلم، أو بالتقویه فی الدین و رفع الشبه عنه" و لیعد" یقال: عاد بمعروفه من باب قال، أی أفضل، و الاسم العائده و هی المعروف و الصله" و لا تبثوا سرنا" أی الأحکام المخالفه لمذهب العامه عندهم" و لا تذیعوا أمرنا" أی أمر إمامتهم و خلافتهم
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أَوْ شَاهِدَیْنِ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ فَخُذُوا بِهِ وَ إِلَّا فَقِفُوا عِنْدَهُ ثُمَّ رُدُّوهُ إِلَیْنَا حَتَّی یَسْتَبِینَ لَکُمْ وَ اعْلَمُوا أَنَّ الْمُنْتَظِرَ لِهَذَا الْأَمْرِ لَهُ مِثْلُ أَجْرِ الصَّائِمِ الْقَائِمِ وَ مَنْ أَدْرَکَ قَائِمَنَا فَخَرَجَ مَعَهُ فَقَتَلَ عَدُوَّنَا کَانَ لَهُ مِثْلُ أَجْرِ عِشْرِینَ شَهِیداً وَ مَنْ قُتِلَ مَعَ قَائِمِنَا کَانَ لَهُ مِثْلُ أَجْرِ خَمْسَهٍ وَ عِشْرِینَ شَهِیداً

5 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی قَالَ سَمِعْتُ أَبَا

و غرائب أحوالهم و معجزاتهم عند المخالفین، بل الضعفه من المؤمنین إذ کانوا فی زمان شدید و کان الناس یفتشون أحوالهم و یقتلون أشیاعهم و أتباعهم و أما إظهارها عند عقلاء الشیعه و أمنائهم و أهل التسلیم منهم، فأمر مطلوب کما مر.

" فوجدتم علیه شاهدا أو شاهدین من کتاب الله" کأنه محمول علی ما إذا کان مخالفا لما فی أیدیهم، أو علی ما إذا لم یکن الراوی ثقه، أو یکون الغرض موافقته لعموم الکتاب کما ذهب إلیه الشیخ من عدم العمل بخبر الواحد إلا إذا کان موافقا لفحوی الکتاب و السنه المتواتره علی التفصیل الذی ذکره فی صدر کتابی الحدیث.

" و إلا فقفوا عنده" أی لا تعملوا به و لا تردوه بل توقفوا عنده حتی تسألوا عنه الإمام، و قیل: المراد أنه إذا وصل إلیکم منا حدیث یلزمکم العمل به فإن وجدتم علیه شاهدا من کتاب الله یکون لکم مفرا عند المخالفین إذا سألوکم عن دلیله، فخذوا المخالفین به و ألزموهم و أسکتوهم و لا تتقوا منهم، و إن لم تجدوا شاهدا فقفوا عنده، أی فاعملوا به سرا و لا تظهروه عند المخالفین" ثم ردوه" أی العلم بالشاهد إلینا، أی سلونا عن الشاهد له من القرآن حتی نخبرکم بشاهده من القرآن فعند ذلک أظهروه لهم و لا یخفی ما فیه،" لهذا الأمر" أی لظهور دوله القائم علیه السلام.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.
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عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنِ احْتِمَالِ أَمْرِنَا التَّصْدِیقُ لَهُ وَ الْقَبُولُ فَقَطْ مِنِ احْتِمَالِ أَمْرِنَا سَتْرُهُ وَ صِیَانَتُهُ مِنْ غَیْرِ أَهْلِهِ فَأَقْرِئْهُمُ السَّلَامَ وَ قُلْ لَهُمْ رَحِمَ اللَّهُ عَبْداً اجْتَرَّ مَوَدَّهَ النَّاسِ إِلَی نَفْسِهِ حَدِّثُوهُمْ بِمَا یَعْرِفُونَ وَ اسْتُرُوا عَنْهُمْ مَا یُنْکِرُونَ ثُمَّ قَالَ وَ اللَّهِ مَا النَّاصِبُ لَنَا حَرْباً بِأَشَدَّ عَلَیْنَا مَئُونَهً مِنَ النَّاطِقِ عَلَیْنَا بِمَا نَکْرَهُ فَإِذَا عَرَفْتُمْ مِنْ عَبْدٍ إِذَاعَهً فَامْشُوا إِلَیْهِ وَ رُدُّوهُ عَنْهَا فَإِنْ قَبِلَ مِنْکُمْ وَ إِلَّا فَتَحَمَّلُوا عَلَیْهِ بِمَنْ یَثْقُلُ عَلَیْهِ وَ یَسْمَعُ مِنْهُ فَإِنَّ الرَّجُلَ مِنْکُمْ یَطْلُبُ الْحَاجَهَ فَیَلْطُفُ فِیهَا حَتَّی تُقْضَی لَهُ فَالْطُفُوا فِی حَاجَتِی کَمَا تَلْطُفُونَ فِی حَوَائِجِکُمْ فَإِنْ هُوَ قَبِلَ مِنْکُمْ وَ إِلَّا فَادْفِنُوا کَلَامَهُ تَحْتَ أَقْدَامِکُمْ وَ لَا

و کان المراد بالتصدیق الإذعان القلبی و بالقبول الإقرار الظاهری فقط، أو مع العمل، و من فی الموضعین للتبعیض أی لیست أجزاء احتمال أمرنا أی قبول التکلیف الإلهی فی التشیع منحصره فی الإذعان القلبی و الإقرار الظاهری، بل من أجزائه ستره و صیانته أی حفظه و ضبطه من غیر أهله و هم المخالفون و المستضعفون من الشیعه، و الضمیر فی فأقرئهم راجع إلی المحتملین، أو مطلق الشیعه بقرینه المقام.

و فی القاموس قرأ علیه السلام أبلغه کأقرأه، و لا یقال اقرأه إلا إذا کان السلام مکتوبا، و قال: الجر الجذب کالاجترار، و قوله: حدثوهم، بیان لکیفیه اجترار موده الناس" بما یعرفون" أی من الأمور المشترکه بین الفریقین" و المؤنه" المشقه" فتحملوا علیه" أی احملوا أو تحاملوا علیه، أو تکلفوا أن تحملوا علیه،" من یثقل علیه" أی یعظم عنده، أو یثقل علیه مخالفته، و قیل: من یکون ثقیلا علیه لا مفر له إلا أن یسمع منه، فی القاموس: حمله علی الأمر فانحمل أغراه به و حمله الأمر تحمیلا فتحمله تحملا و تحامل فی الأمر و به تکلفه علی مشقه و علیه کلفه ما لا یطیق.

و قال: لطف کنصر لطفا بالضم رفق و دنا، و الله لک أوصل إلیک مرادک بلطف انتهی.
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تَقُولُوا إِنَّهُ یَقُولُ وَ یَقُولُ فَإِنَّ ذَلِکَ یُحْمَلُ عَلَیَّ وَ عَلَیْکُمْ أَمَا وَ اللَّهِ لَوْ کُنْتُمْ تَقُولُونَ مَا أَقُولُ لَأَقْرَرْتُ أَنَّکُمْ أَصْحَابِی هَذَا أَبُو حَنِیفَهَ لَهُ أَصْحَابٌ وَ هَذَا الْحَسَنُ الْبَصْرِیُّ لَهُ أَصْحَابٌ وَ أَنَا امْرُؤٌ مِنْ قُرَیْشٍ قَدْ وَلَدَنِی رَسُولُ اللَّهِ ص وَ عَلِمْتُ کِتَابَ اللَّهِ وَ فِیهِ تِبْیَانُ کُلِّ شَیْ ءٍ بَدْءِ الْخَلْقِ وَ أَمْرِ السَّمَاءِ وَ أَمْرِ الْأَرْضِ وَ أَمْرِ الْأَوَّلِینَ وَ أَمْرِ الْآخِرِینَ وَ أَمْرِ مَا کَانَ وَ أَمْرِ مَا یَکُونُ کَأَنِّی أَنْظُرُ إِلَی ذَلِکَ نُصْبَ عَیْنِی

6 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الرَّبِیعِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْمُسْلِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی مَا زَالَ سِرُّنَا مَکْتُوماً حَتَّی

و دفن الکلام تحت الأقدام کنایه عن إخفائه و کتمه،" إنه یقول و یقول" أی لا تکرروا قوله فی المجالس و لو علی سبیل الذم" فإن ذلک یحمل" أی الضرر علی و علیکم، أو یغری الناس علی و علیکم" لو کنتم تقولون ما أقول" أی من التقیه و غیرها أو تعلنون ما أعلن" له أصحاب" أی ترونهم یسمعون قوله و یطیعون أمره مع جهالته و ضلالته.

" و أنا امرؤ من قریش" و هذا شرف، و اللذان تقدم ذکرهما لیسا منهم،" و قد ولدنی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم" أی أنا من ولده فیدل علی أن ولد البنت ولد حقیقه کما ذهب إلیه جماعه من أصحابنا، و من قرأ ولدنی علی بناء التفعیل أی أخبر بولادتی و إمامتی فی خبر اللوح فقد تکلف" کأنی أنظر إلی ذلک نصب عینی" أی أعلم جمیع ذلک من القرآن بعلم یقینی کأنی أنظر إلی جمیع ذلک و هی نصب عینی، و فی القاموس: هو نصب عینی بالضم و الفتح أو الفتح لحن.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و المراد بولد کیسان أولاد المختار الطالب بثار الحسین علیه السلام، و قیل:

المراد بولد کیسان: أصحاب الغدر و المکر الذین ینسبون أنفسهم من الشیعه و لیسوا منهم، فی القاموس: کیسان اسم للغدر و لقب المختار بن أبی عبید المنسوب
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صَارَ فِی یَدَیْ وُلْدِ کَیْسَانَ فَتَحَدَّثُوا بِهِ فِی الطَّرِیقِ وَ قُرَی السَّوَادِ

7 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ وَ اللَّهِ إِنَّ أَحَبَّ أَصْحَابِی إِلَیَّ أَوْرَعُهُمْ وَ أَفْقَهُهُمْ وَ أَکْتَمُهُمْ لِحَدِیثِنَا وَ إِنَّ أَسْوَأَهُمْ عِنْدِی حَالًا وَ أَمْقَتَهُمْ لَلَّذِی إِذَا سَمِعَ الْحَدِیثَ یُنْسَبُ إِلَیْنَا وَ یُرْوَی عَنَّا فَلَمْ یَقْبَلْهُ اشْمَأَزَّ مِنْهُ وَ جَحَدَهُ وَ کَفَّرَ مَنْ دَانَ بِهِ وَ هُوَ لَا یَدْرِی لَعَلَّ الْحَدِیثَ مِنْ عِنْدِنَا خَرَجَ وَ إِلَیْنَا أُسْنِدَ فَیَکُونُ بِذَلِکَ خَارِجاً عَنْ وَلَایَتِنَا

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا مُعَلَّی اکْتُمْ أَمْرَنَا وَ لَا تُذِعْهُ فَإِنَّهُ مَنْ کَتَمَ أَمْرَنَا وَ لَمْ یُذِعْهُ أَعَزَّهُ اللَّهُ بِهِ فِی الدُّنْیَا وَ جَعَلَهُ نُوراً بَیْنَ عَیْنَیْهِ فِی الْآخِرَهِ یَقُودُهُ إِلَی الْجَنَّهِ یَا مُعَلَّی مَنْ أَذَاعَ أَمْرَنَا وَ لَمْ یَکْتُمْهُ أَذَلَّهُ اللَّهُ بِهِ فِی الدُّنْیَا

إلیه الکیسانیه. و فی الصحاح: سواد البصره و الکوفه: قراهما، و قیل: السواد ناحیه متصله بالعراق أطول منها بخمسه و ثلاثین فرسخا، وحده فی الطول من الموصل إلی عبادان، و فی العرض من العذیب إلی حلوان، و تسمیتها بالسواد لکثره الخضره فیها.


الحدیث السابع 

: صحیح.

و فی القاموس: الشمز: نفور النفس مما تکره و تشمز و تمعز و تقبض و اشمأز انقبض و اقشعر أو ذعر، و الشی ء کرهه و المشمئز النافر الکاره و المذعور، انتهی" و هو لا یدری" إشاره إلی قوله تعالی:" بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ وَ لَمَّا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ" و یدل علی عدم جواز إنکار ما وصل إلینا من أخبارهم و إن لم تصل إلیه عقولنا بل لا بد من رده إلیهم حتی یبینوا.


الحدیث الثامن 

: مختلف فیه.

و قد مر مضمونه فی آخر الباب السابق و کأنه علیه السلام کان یخاف علی المعلی
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وَ نَزَعَ النُّورَ مِنْ بَیْنِ عَیْنَیْهِ فِی الْآخِرَهِ وَ جَعَلَهُ ظُلْمَهً تَقُودُهُ إِلَی النَّارِ یَا مُعَلَّی إِنَّ التَّقِیَّهَ مِنْ دِینِی وَ دِینِ آبَائِی وَ لَا دِینَ لِمَنْ لَا تَقِیَّهَ لَهُ یَا مُعَلَّی إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ أَنْ یُعْبَدَ فِی السِّرِّ کَمَا یُحِبُّ أَنْ یُعْبَدَ فِی الْعَلَانِیَهِ یَا مُعَلَّی إِنَّ الْمُذِیعَ لِأَمْرِنَا کَالْجَاحِدِ لَهُ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مَرْوَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَخْبَرْتَ بِمَا أَخْبَرْتُکَ بِهِ أَحَداً قُلْتُ لَا إِلَّا سُلَیْمَانَ بْنَ خَالِدٍ قَالَ أَحْسَنْتَ أَ مَا سَمِعْتَ قَوْلَ الشَّاعِرِ-

فَلَا یَعْدُوَنْ سِرِّی وَ سِرُّکَ ثَالِثاً أَلَا کُلُّ سِرٍّ جَاوَزَ اثْنَیْنِ شَائِعٌ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنْ مَسْأَلَهٍ فَأَبَی وَ أَمْسَکَ ثُمَّ قَالَ لَوْ أَعْطَیْنَاکُمْ کُلَّمَا تُرِیدُونَ کَانَ

القتل لما یری من حرصه علی الإذاعه و لذلک أکثر من نصیحته بذلک و مع ذلک لم تنجع نصیحته فیه و إنه قد قتل بسبب ذلک و تأتی أخبار نکال الإذاعه فی بابها إنشاء الله.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

و قوله: أخبرت، إما علی بناء الأفعال بحذف حرف الاستفهام، أو علی بناء التفعیل بإثباته، و فیه مدح عظیم لسلیمان بن خالد إن حمل قوله أحسنت علی ظاهره و إن حمل علی التهکم فلا، و هو أوفق بقوله: أو ما سمعت فإن سلیمان کان ثالثا" و لا یعدون" نهی غائب من باب نصر مؤکد بالنون الخفیفه، و المراد بالاثنین الشخصین و کون المراد بهما الشفتین فیه لطف، لکن لا یناسب هذا الخبر فتدبر.

و قیل: کان الاستشهاد للإشعار بأن هذا مما یحکم العقل الصریح بقبحه و لا یحتاج إلی السماع عن صاحب الشرع.


الحدیث العاشر

: صحیح.

قوله: عن مسأله، کأنها کانت مما یلزم التقیه فیها، أو من الأخبار الآتیه
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شَرّاً لَکُمْ وَ أُخِذَ بِرَقَبَهِ صَاحِبِ هَذَا الْأَمْرِ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَلَایَهُ اللَّهِ أَسَرَّهَا إِلَی جَبْرَئِیلَ ع وَ أَسَرَّهَا جَبْرَئِیلُ إِلَی مُحَمَّدٍ ص وَ أَسَرَّهَا مُحَمَّدٌ إِلَی عَلِیٍّ ع وَ أَسَرَّهَا عَلِیٌّ إِلَی مَنْ شَاءَ اللَّهُ ثُمَّ أَنْتُمْ تُذِیعُونَ ذَلِکَ مَنِ الَّذِی أَمْسَکَ حَرْفاً سَمِعَهُ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فِی حِکْمَهِ آلِ دَاوُدَ یَنْبَغِی لِلْمُسْلِمِ أَنْ یَکُونَ مَالِکاً لِنَفْسِهِ مُقْبِلًا عَلَی شَأْنِهِ- عَارِفاً بِأَهْلِ زَمَانِهِ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ لَا تُذِیعُوا حَدِیثَنَا فَلَوْ لَا أَنَّ اللَّهَ یُدَافِعُ عَنْ أَوْلِیَائِهِ

التی لا مصلحه فی إفشائها، أو من الأمور الغامضه التی لا تصل إلیها عقول أکثر الخلق، کغرائب شؤونهم و أحوالهم علیهم السلام و أمثالها من المعارف الدقیقه، و" أخذ" بصیغه المجهول عطفا علی کان، أو علی صیغه التفضیل عطفا علی شرا، و نسبه الأخذ إلی الإعطاء إسناد إلی السبب، و صاحب هذا الأمر الإمام علیه السلام.

" ولایه الله" أی الإمامه و شؤونها و إسرارها و علومها ولایه الله و إمارته و حکومته، و قیل: المراد تعیین أوقات الحوادث، و لا یخفی ما فیه.

" إلی من شاء الله" أی الأئمه علیهم السلام،" ثم أنتم" ثم للتعجب، و قیل: استفهام إنکار" من الذی أمسک" الاستفهام للإنکار، أی لا یمسک أحد من أهل هذا الزمان حرفا لا یذیعه، فلذا لا نعتمد علیهم أو لا تعتمدوا علیهم.

" فی حکمه آل داود" أی الزبور، أو الأعم منه، أی داود و آله" مالکا لنفسه" أی مسلطا علیها یبعثها إلی ما ینبغی و یمنعها عما لا ینبغی، أو مالکا لأسرار نفسه لا یذیعها،" مقبلا علی شأنه" أی مشتغلا بإصلاح نفسه متفکرا فیما ینفعه فیجلبه، و فیما یضره فیجتنبه.

" عارفا بأهل زمانه" فیعرف من یحفظ سره، و من یذیعه، و من تجب مودته أو عداوته، و من ینفعه مجالسته و من تضره" حدیثنا" أی الحدیث المختص بنا عند المخالفین و من لا یکتم السر" فلو لا" الفاء للبناء و جزاء الشرط محذوف أی لانقطعت سلسله أهل البیت علیهم السلام و شیعتهم بترککم التقیه أو نحو ذلک.
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وَ یَنْتَقِمُ لِأَوْلِیَائِهِ مِنْ أَعْدَائِهِ أَ مَا رَأَیْتَ مَا صَنَعَ اللَّهُ بِآلِ بَرْمَکَ وَ مَا انْتَقَمَ اللَّهُ لِأَبِی

" أ ما رأیت ما صنع الله بآل برمک" أقول: دوله البرامکه و شوکتهم و زوالها عنهم معروفه فی التواریخ، و روی الصدوق (ره) فی العیون بإسناده عن علی بن محمد النوفلی عن صالح بن علی، أن السبب فی وقوع موسی بن جعفر علیه السلام إلی بغداد، أن هارون الرشید أراد أن یعقد الأمر لابنه محمد بن زبیده و کان له من البنین أربعه عشر ابنا، و اختار منهم ثلاثه محمد بن زبیده و جعله ولی عهده و عبد الله المأمون و جعل له الأمر بعد ابن زبیده، و القاسم المؤتمن و جعل له الأمر بعد المأمون فأراد أن یحکم الأمر فی ذلک و یشهره شهره یقف علیها الخاص و العام فحج فی سنه تسع و سبعین و مائه و کتب إلی جمیع الآفاق یأمر الفقهاء و العلماء و القراء و الأمراء أن یحضروا مکه أیام الموسم فأخذ هو علی طریق المدینه.

قال علی بن محمد النوفلی: فحدثنی أبی أنه کان سبب سعایه یحیی بن خالد بموسی بن جعفر علیه السلام وضع الرشید ابنه محمد بن زبیده فی حجر جعفر بن محمد بن الأشعث فساء ذلک یحیی، و قال: إذا مات الرشید و أفضی الأمر إلی محمد انقضت دولتی و دوله ولدی، و تحول الأمر إلی جعفر بن محمد بن الأشعث و ولده، و کان قد عرف مذهب جعفر فی التشیع فأظهر له أنه علی مذهبه فسر به جعفر و أفضی إلیه بجمیع أموره و ذکر له ما هو علیه فی موسی بن جعفر علیه السلام فلما وقف علی مذهبه سعی إلی الرشید و کان الرشید یرعی له موضعه و موضع أبیه من نصره الخلافه فکان یقدم فی أمره و یؤخر و یحیی لا یألو أن یخطب علیه إلی أن دخل یوما إلی الرشید فأظهر له إکراما و جری بینهما کلام مت به جعفر بحرمته و حرمه أبیه، فأمر له الرشید فی ذلک الیوم بعشرین ألف دینار فأمسک یحیی عن أن یقول فیه شیئا حتی أمسی، ثم قال للرشید: یا أمیر المؤمنین قد کنت أخبرک عن جعفر و مذهبه فتکذب عنه، و هیهنا أمر فیه الفیصل قال: و ما هو؟ قال: إنه لا یصل إلیه مال من جهه من الجهات إلا أخرج خمسه فوجه به إلی موسی بن جعفر و لست أشک أنه فعل ذلک فی العشرین الألف الدینار التی

ص: 194





الْحَسَنِ ع- وَ قَدْ کَانَ بَنُو الْأَشْعَثِ عَلَی خَطَرٍ عَظِیمٍ فَدَفَعَ اللَّهُ عَنْهُمْ بِوَلَایَتِهِمْ- لِأَبِی

أمرت بها له.

فقال هارون: إن فی هذا لفیصلا فأرسل إلی جعفر لیلا و قد کان عرف سعایه یحیی به فتباینا، و أظهر کل واحد منهما لصاحبه العداوه فلما طرق جعفرا رسول الرشید باللیل خشی أن یکون قد سمع فیه قول یحیی و إنه إنما دعاه لیقتله، فأفاض علیه ماء و دعا بمسک و کافور فتحنط بهما، و لبس برده فوق ثیابه و أقبل إلی الرشید فلما وقعت علیه عینه و شم رائحه الکافور و رأی البرده علیه.

قال: یا جعفر ما هذا؟ فقال: یا أمیر المؤمنین قد علمت أنه سعی بی عندک فلما جاءنی رسولک فی هذه الساعه لم آمن أن یکون قد قدح فی قلبک ما یقال علی، فأرسلت إلی لتقتلنی، فقال: کلا و لکن خبرت إنک تبعث إلی موسی بن جعفر من کل ما یصیر إلیک بخمسه، و إنک قد فعلت ذلک فی العشرین الألف الدینار فأحببت أن أعلم ذلک.

فقال جعفر: الله أکبر یا أمیر المؤمنین تأمر بعض خدمک یذهب فیأتیک بها بخواتیمها، فقال الرشید لخادم له: خذ خاتم جعفر، و انطلق به حتی تأتینی بهذا المال و سمی له جعفر جاریته التی عندها المال فدفعت إلیه البدر بخواتیمها فأتی بها الرشید فقال له جعفر: هذا أول ما تعرف به کذب من سعی بی إلیک، قال: صدقت یا جعفر انصرف آمنا فإنی لا أقبل فیک قول أحد، قال: و جعل یحیی یحتال فی إسقاط جعفر.

قال النوفلی: فحدثنی علی بن الحسن بن علی بن عمر بن علی، عن بعض مشایخه، و ذلک فی حجه الرشید قبل هذه الحجه، فقال: لقینی علی بن إسماعیل بن جعفر بن محمد، فقال لی: ما لک قد أخملت نفسک؟ ما لک لا تدبر أمر الوزیر، فقد أرسل إلی فعادلته و طلبت الحوائج إلیه، و کان سبب ذلک أن یحیی بن خالد قال لیحیی بن أبی مریم: أ لا تدلنی علی رجل من آل أبی طالب له رغبه فی الدنیا فأوسع له منها؟ قال: بلی أدلک علی رجل بهذه الصفه، و هو علی بن إسماعیل بن جعفر.
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الْحَسَنِ ع وَ أَنْتُمْ بِالْعِرَاقِ تَرَوْنَ أَعْمَالَ هَؤُلَاءِ الْفَرَاعِنَهِ وَ مَا أَمْهَلَ اللَّهُ لَهُمْ فَعَلَیْکُمْ بِتَقْوَی اللَّهِ وَ لَا تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا* وَ لَا تَغْتَرُّوا بِمَنْ قَدْ أُمْهِلَ لَهُ فَکَأَنَّ الْأَمْرَ

فأرسل إلیه یحیی فقال: أخبرنی عن عمک و عن شیعته و المال الذی یحمل إلیه، فقال له: عندی الخبر فسعی بعمه، فکان فی سعایته أن قال: إن من کثره المال عنده أنه اشتری ضیعه تسمی البشریه بثلاثین ألف دینار، فلما أحضر المال قال البائع: لا أرید هذا النقد أرید نقد کذا و کذا، فأمر بها فصبت فی بیت ماله، و أخرج منه ثلاثین ألف دینار من ذلک النقد و وزنه من ثمن الضیعه.

قال النوفلی: قال أبی: و کان موسی بن جعفر علیه السلام یأمر بالمال لعلی بن إسماعیل و یثق به حتی ربما خرج الکتاب منه إلی بعض شیعته بخط علی بن إسماعیل، ثم استوحش منه فلما أراد الرشید الرحله إلی العراق بلغ موسی بن جعفر علیه السلام أن علیا ابن أخیه یرید الخروج مع السلطان إلی العراق، فأرسل إلیه: ما لک و الخروج مع السلطان؟ قال: لأن علی دینا، فقال: دینک علی، قال: و تدبیر عیالی؟ قال:

أنا أکفیهم، فأبی إلا الخروج، فأرسل إلیه مع أخیه محمد بن إسماعیل بن جعفر بثلاثمائه دینار و أربعه آلاف درهم، فقال: اجعل هذا فی جهازک و لا توتم ولدی.

و أقول: فی بعض الأخبار أنه علیه السلام لما حبسه الرشید لعنه الله أمر السندی بن شاهک علیه اللعنه فسمه، و فی بعضها تولی ذلک الفضل بن یحیی البرمکی، و أوردت تفصیل تلک القصص فی الکتاب الکبیر، و قد مر خبر علی بن إسماعیل و سعایته فی باب مولد موسی صلوات الله علیه" و ما انتقم لأبی الحسن" أی الکاظم صلوات الله علیه أی من البرامکه، و من علی بن إسماعیل أیضا کما مر فی قصته.

" ترون أعمال هؤلاء الفراعنه" أی بنی عباس و أتباعهم، و الحاصل أنه تعالی قد ینتقم لأولیائه من أعدائه و قد یمهلهم إتماما للحجه علیهم.

فاتقوا الله فی الحالتین و لا تذیعوا سرنا و لا تغتروا بالدنیا و حبها، فیصیر سببا
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قَدْ وَصَلَ إِلَیْکُمْ

11 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص طُوبَی لِعَبْدٍ نُوَمَهٍ عَرَفَهُ اللَّهُ وَ لَمْ یَعْرِفْهُ النَّاسُ أُولَئِکَ مَصَابِیحُ الْهُدَی- وَ یَنَابِیعُ

للإذاعه للأغراض الباطله، أو للتوسل بالمخالفین لتحصیل الدنیا أو بالیأس عن الفرج استبطاء" فکان الأمر قد وصل إلیکم" بشاره بقرب ظهور أمر القائم علیه السلام و بیان لتیقن وقوعه.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

قال فی النهایه: فی حدیث علی علیه السلام أنه ذکر آخر الزمان و الفتن، ثم قال:

خیر أهل ذلک الزمان کل مؤمن نومه، النومه بوزن الهمزه: الخامل الذکر، الذی لا یؤبه له، و قیل: الغامض فی الناس الذی لا یعرف الشر و أهله و قیل: النومه بالتحریک: الکثیر النوم، و أما الخامل الذی لا یؤبه له فهو بالتسکین.

و من الأول حدیث ابن عباس أنه قال لعلی: ما النومه؟ قال: الذی یسکت فی الفتنه فلا یبدو منه شی ء، انتهی.

و قوله: عرفه الله، علی بناء المجرد کأنه تفسیر للنومه، أی عرفه الله فقط دون الناس، أو عرفه الله بالخیر و الإیمان و الصلاح، أی اتصف بها واقعا و لم یعرفه الناس بها.

و یمکن أن یقرأ علی بناء التفعیل أی عرفه الله نفسه و أولیاءه و دینه بتوسط حججه علیهم السلام و لم تکن معرفته من الناس أی من سائر الناس ممن لا یجوز أخذ العلم عنه لکنه بعید.

" أولئک مصابیح الهدی" أولئک: إشاره إلی جنس عبد النومه و فیه إشاره إلی أن المراد بالناس الظلمه و المخالفون لا أهل الحق من المؤمنین المسترشدین،
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الْعِلْمِ یَنْجَلِی عَنْهُمْ کُلُّ فِتْنَهٍ مُظْلِمَهٍ لَیْسُوا بِالْمَذَایِیعِ الْبُذُرِ وَ لَا بِالْجُفَاهِ الْمُرَاءِینَ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَصْبَهَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع طُوبَی لِکُلِّ عَبْدٍ نُوَمَهٍ

و هذا وجه جمع حسن بین أخبار مدح العزله کهذا الخبر و ذمها، و هو أیضا کثیر.

أو باختلاف الأزمنه و الأحوال، فإنه یومئ إلیه أیضا هذا الخبر، و کذا قوله:" و ینابیع العلم" فإنه یدل علی انتفاع الناس بعلمهم" ینجلی" أی ینکشف و یذهب" عنهم کل فتنه مظلمه" أی الفتنه التی توجب اشتباه الحق و الدین علی الناس، و انجلاؤها عنهم کنایه عن عدم صیرورتها سببا لضلالتهم، بل هم مع تلک الفتن المضله علی نور الحق و الیقین.

" لیسوا بالمذاییع البذر" قال فی النهایه: فی حدیث فاطمه عند وفاه النبی صلی الله علیه و آله و سلم قالت لعائشه: إنی إذا لبذره، البذر الذی یفشی السر و یظهر ما یسمعه، و منه حدیث علی علیه السلام فی صفه الصحابه: لیسوا بالمذاییع البذر جمع بذور یقال: بذرت الکلام بین الناس کما تبذر الحبوب، أی أفشیته و فرقته، و قال: المذاییع، جمع مذیاع، من أذاع الشی ء إذا أفشاه، و قیل: أراد الذین یشیعون الفواحش، و هو بناء مبالغه.

و قال: الجفاء، غلظ الطبع و منه فی صفه النبی صلی الله علیه و آله و سلم لیس بالجافی و لا بالمهین: أی لیس بالغلیظ الخلقه و الطبع، أو لیس بالذی یجفو أصحابه، و فی القاموس البذور و البذیر النمام و من لا یستطیع کتم سره و رجل بذر ککتف: کثیر الکلام انتهی.

و قیل: الجافی هو الکز الغلیظ السی ء الخلق کأنه جعله لانقباضه مقابلا لمنبسط اللسان الکثیر الکلام، و المراد النهی عن طرفی الإفراط و التفریط و لزوم الوسط.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

و قال فی النهایه: فیه رب أشعث أغبر ذی طمرین لا یؤبه له لو أقسم علی الله لابر
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لَا یُؤْبَهُ لَهُ یَعْرِفُ النَّاسَ وَ لَا یَعْرِفُهُ النَّاسُ یَعْرِفُهُ اللَّهُ مِنْهُ بِرِضْوَانٍ أُولَئِکَ مَصَابِیحُ الْهُدَی یَنْجَلِی عَنْهُمْ کُلُّ فِتْنَهٍ مُظْلِمَهٍ وَ یُفْتَحُ لَهُمْ بَابُ کُلِّ رَحْمَهٍ لَیْسُوا بِالْبُذُرِ الْمَذَایِیعِ وَ لَا الْجُفَاهِ الْمُرَاءِینَ وَ قَالَ قُولُوا الْخَیْرَ تُعْرَفُوا بِهِ وَ اعْمَلُوا الْخَیْرَ تَکُونُوا مِنْ أَهْلِهِ وَ لَا تَکُونُوا عُجُلًا مَذَایِیعَ فَإِنَّ خِیَارَکُمُ الَّذِینَ إِذَا نُظِرَ إِلَیْهِمْ ذُکِرَ اللَّهُ وَ شِرَارُکُمُ الْمَشَّاءُونَ بِالنَّمِیمَهِ الْمُفَرِّقُونَ بَیْنَ الْأَحِبَّهِ الْمُبْتَغُونَ لِلْبُرَآءِ الْمَعَایِبَ

قسمه، أی لا یبالی به و لا یلتفت إلیه، یقال: ما وبهت له بفتح الباء و کسرها وبها و وبها بالسکون و الفتح و أصل الواو الهمزه، انتهی.

" یعرف الناس" أی محقهم و مبطلهم فلا ینخدع منهم" یعرفه الله" کان بناء التفعیل هنا أظهر، و قوله" منه" متعلق بیعرفه، أی من عنده و من لدنه، کما أراد بسبب رضاه عنه أو متلبسا برضاه، و ربما یقرأ منه بفتح المیم و تشدید النون أی نعمته التی هی الإمام أو معرفته.

" و یفتح لهم باب کل رحمه" أی من رحمات الدنیا و الآخره، کالفوائد الدنیویه و التوفیقات الأخرویه و الإفاضات الإلهیه و الهدایات الربانیه" و قولوا الخیر تعرفوا به" أی لتعرفوا به أو قولوه کثیرا حتی تصیروا معروفین بقول الخیر، و علی الأول مبنی علی أن الخیر مما یستحسنه العقل و کفی بالمعروفیه به ثمره لذلک، و کذا الوجهان جاریان فی الفقره الأخیره، و العجل بضمتین جمع العجول: و هو المستعجل فی الأمور الذی لا یتفکر فی عواقبها.

" الذین إذا نظر إلیهم ذکر الله" علی بناء المجهول فیهما أی یکون النظر فی أعمالهم و أطوارهم لموافقتها للکتاب و السنه و إشعارها بفناء الدنیا و إیذانها بإیثار رضی الله و حبه مذکرا لله سبحانه و ثوابه و عقابه.

و فی القاموس: النم التوریش و الإغراء و رفع الحدیث إشاعه له و إفسادا و تزیین الکلام بالکذب و النمیمه: الاسم" المفرقون بین الأحبه" بنقل حدیث بعضهم إلی
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13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَمَّنْ أَخْبَرَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کُفُّوا أَلْسِنَتَکُمْ وَ الْزَمُوا بُیُوتَکُمْ فَإِنَّهُ لَا یُصِیبُکُمْ أَمْرٌ تَخُصُّونَ بِهِ أَبَداً وَ لَا تَزَالُ الزَّیْدِیَّهُ لَکُمْ وِقَاءً أَبَداً

14 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ص قَالَ إِنْ

بعض صدقا أو کذبا لیصیر سبب العداوه بینهم و أمثال ذلک" المبتغون للبراء المعایب" أی الطالبون لمن برأ من العیب مطلقا أو ظاهر العیوب الخفیه لیظهروه للناس، أو یفتروا علیهم حسدا و بغیا، و فی القاموس: بری ء المریض فهو بارئ و بری ء و الجمع ککرام، و برأ من الأمر یبرء و یبرء نادر، براء و براءه و بروءا تبرأ، و إبراک منه و برأک و أنت بری ء و الجمع بریئون و کفقهاء و کرام و أشراف و أنصباء و رخال.


الحدیث الثالث عشر

: مرسل.

" کفوا ألسنتکم" أی عن إفشاء السر عند المخالفین و إظهار دینکم و الطعن علیهم" و ألزموا بیوتکم" أی لا تخالطوا الناس کثیرا فتشتهروا" فإنه لا یصیبکم" أی إذا استعملتم التقیه کما ذکر لا یصیبکم" أمر" أی ضرر من المخالفین" تخصون به" أی یکون مخصوصا بالشیعه الإمامیه فإنهم حینئذ لا یعرفونکم بذلک و هم إنما یطلبون من ینکر مذهبهم مطلقا من الشیعه و أنتم محفوظون فی حصن التقیه و الزیدیه لعدم تجویزهم التقیه و طعنهم علی أئمتنا بها یجاهرون بمخالفتهم فالمخالفون یتعرضون لهم و یغفلون عنکم و لا یطلبونکم فهم وقاء لکم.

و فی المصباح: الوقاء مثل کتاب: کل ما وقیت به شیئا، و روی أبو عبید عن الکسائی الفتح فی الوقایه و الوقاء أیضا، انتهی.

و قیل: المراد أنهم یظهرون ما تریدون إظهاره فلا حاجه لکم إلی إظهاره حتی تلقوا بأیدیکم إلی التهلکه.


الحدیث الرابع عشر

: صحیح.
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کَانَ فِی یَدِکَ هَذِهِ شَیْ ءٌ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ لَا تَعْلَمَ هَذِهِ فَافْعَلْ قَالَ وَ کَانَ عِنْدَهُ إِنْسَانٌ- فَتَذَاکَرُوا الْإِذَاعَهَ فَقَالَ احْفَظْ لِسَانَکَ تَعِزَّ وَ لَا تُمَکِّنِ النَّاسَ مِنْ قِیَادِ رَقَبَتِکَ فَتَذِلَ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ خَالِدِ بْنِ نَجِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَمْرَنَا مَسْتُورٌ مُقَنَّعٌ بِالْمِیثَاقِ فَمَنْ هَتَکَ عَلَیْنَا أَذَلَّهُ اللَّهُ

16 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَعِیدِ بْنِ غَزْوَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ عِیسَی بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ نَفَسُ الْمَهْمُومِ لَنَا

" إن کان فی یدک هذه شی ء" هذا غایه المبالغه فی کتمان سرک من أقرب الناس إلیک فإنه و إن کان من خواصک فهو لیس بأحفظ لسرک منک" من قیاد رقبتک" القیاد بالکسر: حبل تقاد به الدابه، و تمکین الناس من القیاد، کنایه عن تسلیط المخالفین علی الإنسان بسبب ترک التقیه و إفشاء الأسرار عندهم.


الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

" و المقنع" اسم مفعول علی بناء التفعیل. أی مستور و أصله من القناع" بالمیثاق" أی بالعهد الذی أخذ الله رسوله و الأئمه علیهم السلام أن یکتموه عن غیر أهله و قوله" أذله الله" خبر و یحتمل الدعاء.


الحدیث السادس عشر

: مجهول. و الظاهر محمد بن أسلم مکان ابن مسلم فیکون الخبر ضعیفا.

" نفس المهموم لنا" أی التفکر فی أمرنا، الطالب لفرجنا، أو المغتم لعدم وصوله إلینا" المغتم لظلمنا" أی لمظلومیتنا" تسبیح" أی یکتب لکل نفس ثواب" و همه لأمرنا" أی اهتمامه بخروج قائمنا، و سعیه فی أسبابه و دعاؤه لذلک" عباده" أی ثوابه
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الْمُغْتَمِّ لِظُلْمِنَا تَسْبِیحٌ وَ هَمُّهُ لِأَمْرِنَا عِبَادَهٌ وَ کِتْمَانُهُ لِسِرِّنَا جِهَادٌ فِی سَبِیلِ اللَّهِ قَالَ لِی مُحَمَّدُ بْنُ سَعِیدٍ اکْتُبْ هَذَا بِالذَّهَبِ فَمَا کَتَبْتَ شَیْئاً أَحْسَنَ مِنْهُ

بَابُ الْمُؤْمِنِ وَ عَلَامَاتِهِ وَ صِفَاتِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ دَاهِرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ یَحْیَی عَنْ قُثَمَ أَبِی قَتَادَهَ الْحَرَّانِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

ثواب المشتغل بالعباده.

" و کتمانه لسرنا جهاد" لأنه لا یحصل إلا بمجاهده النفس" قال لی" هو کلام محمد بن مسلم أو أسلم،" اکتب هذا بالذهب" أی بمائه و لعله کنایه عن شده الاهتمام بحفظه و الاعتناء به و نفاسته، و یحتمل الحقیقه، و لا منع منه إلا فی القرآن کما سیأتی فی کتابه" فما کتبت" بالخطاب و یحتمل التکلم.


باب المؤمن و علاماته و صفاته 


اشاره

أقول: کان المراد بالمؤمن الکامل أو المراد بها الصفات التی ینبغی أن یکون المؤمن متصفا بها.



الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. لکنه منقول فی نهج البلاغه باختلاف کثیر، و فی مجالس الصدوق، عن محمد بن الحسن بن الولید، عن محمد بن الحسن الصفار عن علی بن حسان الواسطی، عن عمه عبد الرحمن بن کثیر الهاشمی، عن أبی عبد الله علیه السلام و هو بما فی النهج أوفق.

و فی النهج روی أن صاحبا لأمیر المؤمنین یقال له همام کان رجلا مؤمنا عابدا قال له: یا أمیر المؤمنین صف لی المتقین حتی کأنی أنظر إلیهم فتثاقل عن جوابه، ثم قال صلوات الله علیه: یا همام اتق الله و أحسن" إِنَّ اللَّهَ مَعَ الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ الَّذِینَ
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قَالَ قَامَ رَجُلٌ یُقَالُ لَهُ هَمَّامٌ وَ کَانَ عَابِداً نَاسِکاً مُجْتَهِداً إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ هُوَ یَخْطُبُ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ صِفْ لَنَا صِفَهَ الْمُؤْمِنِ کَأَنَّنَا نَنْظُرُ إِلَیْهِ فَقَالَ یَا هَمَّامُ الْمُؤْمِنُ هُوَ الْکَیِّسُ الْفَطِنُ بِشْرُهُ فِی وَجْهِهِ وَ حُزْنُهُ فِی قَلْبِهِ أَوْسَعُ

هُمْ مُحْسِنُونَ" فلم یقنع همام بذلک القول، حتی عزم علیه قال: فحمد الله و أثنی علیه و صلی علی النبی محمد و آله، ثم قال.

و فی المجالس فقال همام: یا أمیر المؤمنین أسألک بالذی أکرمک بما خصک به و حباک و فضلک بما آتاک و أعطاک لما وصفتهم لی؟ فقام أمیر المؤمنین علیه السلام قائما علی رجلیه فحمد الله" إلخ" و همام بفتح الهاء و تشدید المیم، و قیل: هو همام بن شریح بن یزید بن مره و کان من شیعه علی علیه السلام و أولیائه.

و فی القاموس: الهمام کغراب الملک العظیم الهمه، و السید الشجاع السخی و کشداد، ابن الحارث، و ابن زید، و ابن مالک صحابیون، و یمکن أن یکون همام سأل عن صفات المؤمنین و المتقین معا، فاکتفی فی بعض الروایات بذکر الأولی و فی بعضها بذکر الثانیه، و ما ذکر فی الروایتین من تثاقله علیه السلام فی الجواب أنسب بقوله علیه السلام فی آخر الخبر: لقد کنت أخافها علیه.

و فی القاموس: النسک مثلثه و بضمتین العباده، و کل حق لله عز و جل، و قیل: المراد هنا المواظب علی العباده، و المجتهد المبالغ فی العباده.

فی القاموس: جهد کمنع جد کاجتهد و قال: الکیس خلاف الحمق و قال: الفطنه بالکسر: الحذق، و أقول: الکیس کسیِّد، و الفطن بفتح الفاء، و کسر الطاء، و تعریف الخبر باللام و توسیط الضمیر، للحصر و التأکید، کان الفرق بینهما أن الکیاسه ما کان خلقه و الفطنه ما یحصل بالتجارب، أو الأول ما کان فی الکلیات
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شَیْ ءٍ صَدْراً وَ أَذَلُّ شَیْ ءٍ نَفْساً زَاجِرٌ عَنْ کُلِّ فَانٍ حَاضٌّ عَلَی کُلِّ حَسَنٍ- لَا حَقُودٌ وَ لَا حَسُودٌ وَ لَا وَثَّابٌ وَ لَا سَبَّابٌ وَ لَا عَیَّابٌ وَ لَا مُغْتَابٌ یَکْرَهُ الرِّفْعَهَ وَ یَشْنَأُ السُّمْعَهَ طَوِیلُ الْغَمِّ بَعِیدُ الْهَمِّ کَثِیرُ الصَّمْتِ وَقُورٌ ذَکُورٌ صَبُورٌ شَکُورٌ

و الثانی ما کان فی الجزئیات، و یحتمل التأکید.

و فی القاموس: البشر بالکسر الطلاقه" أوسع شی ء صدرا" کنایه عن کثره العلم أو وفور الحلم" و أذل شی ء نفسا" أی لا یترفع، و لا یطلب الرفعه، و یتواضع للناس، و یری نفسه أخس من کل أحد، و قیل: أی صارت نفسه الأماره ذلیله لروحه المقدسه، و صارت مخالفته للنفس شعاره، فعلی الأول من الذل و هو السهوله و الانقیاد و علی الثانی من الذل بالضم بمعنی المذله و الهوان" زاجر" أی نفسه أو غیره أو الأعم منهما" عن کل فإن" أی من جمیع الأمور الدنیویه فإنها فی معرض الفناء، و الحض: الترغیب و التحریص، و هذا أیضا یحتمل النفس و الغیر و الأعم، و الحقد: إمساک العداوه و البغض فی القلب، و الحقود: الکثیر الحقد، و قیل: لا للمبالغه فی النفی، لا لنفی المبالغه کما قیل فی قوله تعالی:" وَ ما أَنَا بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ" فلا یلزم ثبوت أصل الفعل و کذا فی البواقی.

" و لا وثاب" أی لا یثب فی وجوه الناس بالمنازعه و المعارضه، و فی القاموس: رفع ککرم رفعه بالکسر شرف و علا قدره، و قال: شنأه کمنعه و سمعه شنأ و یثلث و شناه و شنآنا: أبغضه، و قال الجوهری: تقول فعله ریاء و سمعه: أی لیراه الناس و یسمعوا به" طویل الغم" أی لما تستقبله من سکرات الموت و أحوال القبر و أهوال الآخره" بعید الهم" إما تأکید للفقره السابقه فإن الهم و الغم متقاربان أی یهتم للأمور البعیده عنه من أمور الآخره، أو المراد بالهم القصد، أی هو عالی الهمه لا یرضی بالدون من الدنیا الفانیه.

و قیل: أی یتفکر فی العواقب، فی القاموس الهم: الحزن و الجمع هموم
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مَغْمُومٌ بِفِکْرِهِ مَسْرُورٌ بِفَقْرِهِ سَهْلُ الْخَلِیقَهِ لَیِّنُ الْعَرِیکَهِ رَصِینُ الْوَفَاءِ قَلِیلُ

و ما هم به فی نفسه، و الهمه بالکسر و یفتح: ما هم به من أمر لیفعل" کثیر الصمت" أی عما لا یعنیه" وقور" أی ذو وقار و رزانه، لا یستعجل فی الأمور و لا یبادر فی الغضب، و لا تجره الشهوات إلی ما لا ینبغی فعله، و فی القاموس: الوقار کسحاب الرزانه و رجل وقار و وقور و وقر کندس" ذکور" کثیر الذکر لله، و لما ینفعه فی الآخره" صبور" عند البلاء" شکور" عند الرخاء" مغموم بفکره" أی بسبب فکره فی أمور الآخره" مسرور بفقره" لعلمه بقله خطره و یسر الحساب فی الآخره و قله تکالیف الله فیه.

" سهل الخلیقه" أی لیس فی طبعه خشونه و غلظه، و قیل: أی سریع الانقیاد للحق، و فی القاموس: الخلیقه الطبیعه، قال الله تعالی:" وَ لَوْ کُنْتَ فَظًّا غَلِیظَ الْقَلْبِ لَانْفَضُّوا مِنْ حَوْلِکَ".

" لین العریکه" هی قریبه من الفقره السابقه مؤکده لها، فی القاموس:

العریکه کسفینه: النفس و رجل لین العریکه سلس الخلق منکسر النخوه، و قال الجوهری: العریکه: الطبیعه، و فلان لین العریکه إذا کان سلسا و یقال: لأنت عریکته إذا انکسرت نخوته، و فی النهایه فی صفته صلی الله علیه و آله و سلم: أصدق الناس لهجه و ألینهم عریکه، العریکه: الطبیعه، یقال: فلان لین العریکه إذا کان سلسا مطاوعا منقادا قلیل الخلاف و النفور.

" رصین الوفاء" بالراء و الصاد المهملتین، و ما فی بعض نسخ الکافی بالضاد المعجمه تصحیف، أی محکم الوفاء بعهود الله و عهود الخلق، فی القاموس: رصنه:

أکمله و أرصنه: أحکمه، و قد رصن ککرم، و کأمیر المحکم الثابت و الحفی بحاجه صاحبه" قلیل الأذی" إنما ذکر القله و لم ینف الأذی رأسا، لأن الإیذاء
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الْأَذَی لَا مُتَأَفِّکٌ وَ لَا مُتَهَتِّکٌ إِنْ ضَحِکَ لَمْ یَخْرَقْ وَ إِنْ غَضِبَ لَمْ یَنْزَقْ ضِحْکُهُ تَبَسُّمٌ وَ اسْتِفْهَامُهُ تَعَلُّمٌ

قد یکون حسنا بل واجبا، کما فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و جهاد الکفار، و قیل: إنما قال ذلک، لأنه یؤذی نفسه، و لا یخفی بعده.

" لا متأفک" کأنه مبالغه فی الإفک بمعنی الکذب، أی لا یکذب کثیرا، أو المعنی لا یکذب علی الناس، و فی بعض النسخ لا مستأفک، أی لا یکذب علی الناس فیکذبوا علیه فکأنه طلب منهم الإفک، و قیل: المتأفک: من لا یبالی أن ینسب إلیه الإفک" و لا متهتک" أی لیس قلیل الحیاء لا یبالی أن یهتک ستره، أو لا یهتک ستر الناس، فی القاموس: هتک الستر و غیره یهتکه فانهتک و تهتک: جذبه فقطعه من موضعه، أو شق منه جزءا فبدا ما وراءه، و رجل منهتک و متهتک و مستهتک لا یبالی أن یهتک ستره.

" إن ضحک لم یخرق" أی لا یبالغ فیه حتی ینتهی إلی الخرق و السفه، بل یقتصر علی التبسم کما سیأتی، فی القاموس: الخرق بالضم و التحریک ضد الرفق و أن لا یحسن الرجل العمل و التصرف فی الأمور و الحمق، و قیل: هو من الخرق بمعنی الشق أی لم یشق فاه و لم یفتحه کثیرا.

" و إن غصب لم ینزق" فی القاموس: نزق الفرس کسمع و نصر و ضرب نزقا و نزوقا: نزا أو تقدم خفه و وثب، و أنزقه و نزقه غیره و کفرح و ضرب: طاش و خف عند الغضب" ضحکه تبسم" فی القاموس: بسم یبسم بسما و ابتسم و تبسم و هو أقل الضحک و أحسنه، و فی المصباح: بسم بسما من باب ضرب ضحک قلیلا من غیر صوت و ابتسم و تبسم کذلک.

" و استفهامه تعلم" أی للتعلم لا لإظهار العلم" و مراجعته" أی معاودته فی السؤال" تفهم" أی لطلب الفهم لا للمجادله" کثیر الرحمه" أی ترحمه علی
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وَ مُرَاجَعَتُهُ تَفَهُّمٌ کَثِیرٌ عِلْمُهُ عَظِیمٌ حِلْمُهُ کَثِیرُ الرَّحْمَهِ لَا یَبْخَلُ وَ لَا یَعْجَلُ وَ لَا یَضْجَرُ وَ لَا یَبْطَرُ وَ لَا یَحِیفُ فِی حُکْمِهِ وَ لَا یَجُورُ فِی عِلْمِهِ نَفْسُهُ أَصْلَبُ مِنَ الصَّلْدِ وَ مُکَادَحَتُهُ أَحْلَی مِنَ الشَّهْدِ لَا جَشِعٌ وَ لَا هَلِعٌ وَ لَا عَنِفٌ وَ لَا صَلِفٌ وَ لَا مُتَکَلِّفٌ

العباد کثیر" لا یبخل" بالباء الموحده ثم الخاء المعجمه کیعلم و یکرم، و ربما یقرأ بالنون ثم الجیم من النجل و هو الرمی بالشی ء، أی لا یرمی بالکلام من غیر رویه و هو تصحیف" و لا یعجل" أی فی الکلام و العمل" و لا یضجر" فی القاموس ضجر منه و به کفرح و تضجر تبرم و فی الصحاح: الضجر القلق من الغم، و قال: البطر الأشر و هو شده المرح، و قد بطر بالکسر یبطر و البطر أیضا الحیره و الدهش، و فی القاموس: البطر محرکه: النشاط و الأشر و قله احتمال النعمه، و الدهش، و الحیره، و الطغیان بالنعمه و کراهه الشی ء، من غیر أن یستحق الکراهه، فعل الکل کفرح، و قال: الحیف: الجور و الظلم.

" و لا یجور فی علمه" أی لا یظلم أحدا بسبب علمه و ربما یقرأ یجوز بالزاء أی لا یتجاوز عن العلم الضروری إلی غیره" نفسه أصلب من الصلد" أی من الحجر الصلب، کنایه عن شده تحمله للمشاق، أو عن عدم عدوله عن الحق و تزلزله فیه بالشبهات، و عدم میله إلی الدنیا بالشهوات، و فی القاموس: الصلد و یکسر الصلب الأملس" و مکادحته أحلی من الشهد" فی القاموس: کدح فی العمل کمنع:

سعی و عمل لنفسه خیرا أو شرا و کد وجهه: خدش، أو عمل به ما یشینه ککدحه، أو أفسده و لعیاله: کسب کاکتدح، و فی الصحاح: الکدح: العمل و السعی و الخدش و الکسب، یقال: هو یکدح فی کذا أی یکد و قوله تعالی:" إِنَّکَ کادِحٌ إِلی رَبِّکَ کَدْحاً" أی تسعی، انتهی.

و الشهد: العسل، و قیل: المکادحه هنا: المنازعه، أی منازعته لرفقه فیها
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وَ لَا مُتَعَمِّقٌ جَمِیلُ الْمُنَازَعَهِ کَرِیمُ الْمُرَاجَعَهِ عَدْلٌ إِنْ غَضِبَ رَفِیقٌ إِنْ طَلَبَ

أحلی من العسل، و أقول: یحتمل أن یکون المعنی أن سعیه فی تحصیل المعیشه و الأمور الدنیویه لمساهلته فیها حسن لطیف، و قیل: الکدح الکد و السعی و حلاوه مکادحته لحلاوه ثمرتها، فإن التعب فی سبیل المحبوب راحه.

" لا جشع" فی القاموس: الجشع محرکه أشد الحرص و أسوأه، و أن تأخذ نصیبک و تطمع فی نصیب غیرک، و قد جشع کفرح فهو جشع، و قال: الهلع محرکه أفحش الجزع و کصرد: الحریص، و الهلوع من یجزع و یفزع من الشر و یحرص و یشح علی المال، أو الضجور لا یصبر علی المصائب، و قال: العنف مثلثه العین ضد الرفق، و قال: الصلف بالتحریک قله نماء الطعام و برکته، و أن لا تخطئ المرأه عند زوجها، و التکلم بما یکرهه صاحبک و التمدح بما لیس عندک، أو مجاوزه قدر الظرف، و الادعاء فوق ذلک تکبرا، و هو صلف ککتف.

و أقول: أکثر المعانی مناسبه، و قال: المتکلف العریض لما لا یعنیه و نحوه، قال الجوهری: و قال تکلفت الشی ء و تجشمته: أی ارتکبته علی مشقه" و لا متعمق" أی لا یتعمق و لا یبالغ فی الأمور الدنیویه، و قیل: لا یطول الکلام و لا یسعی فی تحسینه لإظهار الکمال، قال فی القاموس: عمق النظر فی الأمور بالغ و تعمق فی کلامه تنطع، و قال: تنطع فی الکلام: تعمق و غالی و تأنق.

و یحتمل أن یکون المراد: عدم التعمق فی المعارف الإلهیه فإنه أیضا ممنوع لقصور العقول عن الوصول إلیها، لما مر فی کتاب التوحید بسند صحیح قال:

سئل علی بن الحسین عن التوحید؟ فقال: إن الله تعالی علم أنه یکون فی آخر الزمان أقوام متعمقون فأنزل الله تعالی" قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ" و الآیات من سوره الحدید إلی قوله:" عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ" فمن رام وراء ذلک فقد هلک.

" جمیل المنازعه" أی إن احتاج إلی منازعه یأتی بها علی أحسن الوجوه
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لَا یَتَهَوَّرُ وَ لَا یَتَهَتَّکُ وَ لَا یَتَجَبَّرُ خَالِصُ الْوُدِّ وَثِیقُ الْعَهْدِ وَفِیُّ الْعَقْدِ شَفِیقٌ

" کریم المراجعه" قد مر إن مراجعته فی السؤال تفهم، و هنا یصفها بالکرم، أی یأتی بها فی غایه الملاینه و حسن الأدب، و قیل: المراد بالمراجعه هنا الرجوع عن الذنب، أو السهو أو الخطإ" عدل إن غضب" أی لا یصیر غضبه سببا لجوره علی من غضب علیه.

" رفیق إن طلب" أی إن طلب شیئا من أحد یطلبه برفق سواء کان له عنده حق أم لا، و یمکن أن یقرأ علی بناء المجهول، أی إن طلب أحد رفاقته یصاحبه برفق، و إن طلب أحد منه حقه یجیبه برفق،" لا یتهور" التهور الإفراط فی الشجاعه و هو مذموم، قال فی القاموس: تهور الرجل وقع فی الأمر بقله مبالاه.

" و لا یتهتک" قد مر ذلک فهو تأکید، أو المراد هنا هتک ستر الغیر فیکون تأسیسا لکن لا یساعده اللغه کما عرفت" و لا یتجبر" أی لا یتکبر علی الغیر، أو لا یعد نفسه کبیرا" خالص الود" أی محبته خالصه لله، أو مخصوصه بالله أو محبته خالصه لکل من یؤده، غیر مخلوطه بالخدیعه و النفاق، و کان هذا أظهر.

" وثیق العهد" أی عهده مع الله و مع الخلق محکم" وفی العقد" أی یفی بما یصدر عنه من العقود الشرعیه کما قال سبحانه:" أَوْفُوا بِالْعُقُودِ" علی بعض الوجوه، قال فی مجمع البیان: اختلف فی هذه العقود علی أقوال:

أحدها: أن المراد بها العهود التی کان أهل الجاهلیه عاهد بعضهم بعضا فیها علی النصره و الموازره و المظاهره علی من حاول ظلمهم، أو بغاهم سوءا، و ذلک هو معنی الحلف.

و ثانیها: أنها العقود التی أخذ الله سبحانه علی عباده بالإیمان و الطاعه فیما أحل لهم، أو حرم علیهم.
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وَصُولٌ حَلِیمٌ خَمُولٌ قَلِیلُ الْفُضُولِ رَاضٍ عَنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مُخَالِفٌ لِهَوَاهُ

و ثالثها: أن المراد بها العقود التی یتعاقدها الناس بینهم، و یعقدها المرء علی نفسه کعقد الأیمان، و عقد النکاح، و عقد العهد، و عقد البیع، و عقد الحلف.

و رابعها: أن ذلک أمر من الله سبحانه لأهل الکتاب بالوفاء بما أخذ به میثاقهم من العمل بما فی کتبهم من تصدیق نبینا صلی الله علیه و آله و سلم، و ما جاء به من عند الله، و أقوی هذه الأقوال عن ابن عباس: أن المراد بها عقود الله التی أوجبها علی العباد فی الحلال و الحرام، و الفرائض، و الحدود، و یدخل فی ذلک جمیع الأقوال الأخر فیجب الوفاء بجمیع ذلک، إلا ما کان عقدا فی المعاونه علی أمر قبیح، انتهی.

و العلماء مدارهم فی الاستدلال علی لزوم العقود بهذه الآیه و قد یحمل العقد فی هذا الخبر علی الاعتقاد، و فی القاموس: الشفق حرص الناصح علی صلاح المنصوح و هو مشفق و شفیق، و حاصله أنه ناصح و مشفق علی المؤمنین، و قیل: خائف من الله، و الأول أظهر" وصول" للرحم أو الأعم منهم و من سائر المؤمنین، و الحلم: الأناه و العقل کما فی القاموس، قال الراغب: الحلم ضبط الشی ء عن هیجان الغضب و جمعه أحلام، قال الله تعالی:" أَمْ تَأْمُرُهُمْ أَحْلامُهُمْ بِهذا" قیل: معناه عقولهم و لیس الحلم فی الحقیقه هو العقل لکن فسروه بذلک لکونه من مسببات العقل.

" خمول" فی أکثر النسخ بالخاء المعجمه، و فی بعضها بالحاء المهمله فعلی الأول المعنی أنه خامل الذکر غیر مشهور بین الناس، و کأنه محمول علی أنه لا یحب الشهره، و لا یسعی فیها، لا أن الشهره مطلقا مذمومه.

فی القاموس: خمل ذکره و صوته خمولا خفی، و أخمله الله فهو خامل: ساقط لا نباهه له، و علی الثانی: إما المراد به الحلم تأکیدا، أو المراد بالحلیم: العاقل، أو أنه یتحمل المشاق للمؤمنین، و الأول أظهر، فی القاموس: حمل عنه حلم فهو
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لَا یَغْلُظُ عَلَی مَنْ دُونَهُ وَ لَا یَخُوضُ فِیمَا لَا یَعْنِیهِ نَاصِرٌ لِلدِّینِ مُحَامٍ عَنِ الْمُؤْمِنِینَ

حمول ذو حلم.

" قلیل الفضول" الفضول جمع الفضل و هی الزوائد من القول و الفعل، فی القاموس: الفضل ضد النقص، و الجمع فضول، و الفضولی بالضم: المشتغل بما لا یعنیه" مخالف لهواه" أی لما تشتهیه نفسه مخالفا للحق، قال الراغب: الهوی میل النفس إلی الشهوه، و یقال ذلک للنفس المائله إلی الشهوه، و قیل: سمی بذلک لأنه یهوی بصاحبه فی الدنیا إلی کل داهیه، و فی الآخره إلی الهاویه و قد عظم الله ذم اتباع الهوی، فقال:" أَ فَرَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ" و قال" وَ لا تَتَّبِعِ الْهَوی فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ"" وَ اتَّبَعَ هَواهُ وَ کانَ أَمْرُهُ فُرُطاً"" وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْواءَهُمْ بَعْدَ الَّذِی جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ" و قال:" وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ"" وَ لا تَتَّبِعُوا أَهْواءَ قَوْمٍ قَدْ ضَلُّوا مِنْ قَبْلُ"" وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنِ اتَّبَعَ هَواهُ بِغَیْرِ هُدیً مِنَ اللَّهِ" انتهی.

" لا یغلظ" علی بناء الأفعال، یقال: أغلظ له فی القول، أی خشن، أو علی بناء التفعیل أو علی بناء المجرد ککرم، قال فی المصباح: غلظ الرجل: اشتد فهو غلیظ و فیه غلظه، أی غیر لین و لا سلس، و أغلظ له فی القول إغلاظا و غلظت علیه فی الیمین تغلیظا شددت علیه و أکدت.

" علی من دونه" دنیا أو دینا، أو الأعم" و لا یخوض" أی لا یدخل" فیما لا یعنیه" أی لا یهمه، فی القاموس: عناه الأمر یعنیه و یعنوه عنایه و عنایه أهمه و اعتنی به اهتم" ناصر للدین" أصوله و فروعه قولا و فعلا" محام عن المؤمنین" أی یدفع الضرر عنهم، فی القاموس: حامیت محاماه و حماء: منعت عنه،
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کَهْفٌ لِلْمُسْلِمِینَ لَا یَخْرِقُ الثَّنَاءُ سَمْعَهُ وَ لَا یَنْکِی الطَّمَعُ قَلْبَهُ وَ لَا یَصْرِفُ اللَّعِبُ حُکْمَهُ وَ لَا یُطْلِعُ الْجَاهِلَ عِلْمَهُ قَوَّالٌ عَمَّالٌ عَالِمٌ حَازِمٌ لَا بِفَحَّاشٍ وَ لَا بِطَیَّاشٍ

" کهف للمسلمین" فی القاموس: الکهف: الوزر و الملجإ.

" لا یخرف الثناء سمعه" کان المراد بالخرق الشق و عدمه کنایه عن عدم التأثیر فیه کأنه لم یسمعه، و ما قیل: من أنه علی بناء الأفعال، أی لا یصیر سمعه ذا خرق و أحمق فلا یخفی بعده" و لا ینکی الطمع قلبه" أی لا یؤثر فی قلبه و لا یستقر فیه، و فیه إشعار بأن الطمع یورث جراحه القلب جراحه لا تبرأ.

فی القاموس: نکأ القرحه کمنع قشرها قبل أن تبرأ فندیت، و قال فی المعتل:

نکی العدو و فیه نکایه قتل و جرح و القرحه نکأها، أقول: فهنا یمکن أن یقرأ مهموزا و غیر مهموز" و لا یصرف اللعب حکمه" أی حکمته، و المعنی: لا یلتفت إلی اللعب لحکمته، کما قال تعالی:" وَ إِذا مَرُّوا بِاللَّغْوِ مَرُّوا کِراماً" أو المعنی:

أن الأمور الدنیویه لا تصیر سببا لتغییر حکمه کما قال تعالی:" وَ ما هذِهِ الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا لَهْوٌ وَ لَعِبٌ"" و لا یطلع الجاهل علمه" لا یطلع علی بناء الأفعال، و المراد بالجاهل المخالفون، أی یتقی منهم، أو ضعفاء العقول، فالمراد بالعلم:

ما لا یستطیعون فهمه کما مر" قوال" أی کثیر القول لما یحسن قوله، کثیر الفعل و العمل بما یقوله" عالم" قیل: هو ناظر إلی قوله قوال، و" حازم" ناظر إلی قوله عمال، و الحزم رعایه العواقب.

و فی القاموس: الحزم ضبط الأمر و الأخذ فیه بالثقه" لا بفحاش" فی القاموس: الفحش، عدوان الجواب، و قال الراغب: الفحش، و الفحشاء و الفاحشه ما عظم قبحه من الأفعال و الأقوال، و فی القاموس: الطیش النزق و الخفه، طاش یطیش فهو طایش و طیاش و ذهاب العقل، و الطیاش: من لا یقصد وجها واحدا
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وَصُولٌ فِی غَیْرِ عُنْفٍ بَذُولٌ فِی غَیْرِ سَرَفٍ لَا بِخَتَّالٍ وَ لَا بِغَدَّارٍ وَ لَا یَقْتَفِی أَثَراً وَ لَا یَحِیفُ بَشَراً رَفِیقٌ بِالْخَلْقِ سَاعٍ فِی الْأَرْضِ عَوْنٌ لِلضَّعِیفِ غَوْثٌ لِلْمَلْهُوفِ لَا یَهْتِکُ سِتْراً وَ لَا یَکْشِفُ سِرّاً کَثِیرُ الْبَلْوَی قَلِیلُ الشَّکْوَی إِنْ رَأَی خَیْراً ذَکَرَهُ وَ إِنْ عَایَنَ شَرّاً سَتَرَهُ یَسْتُرُ الْعَیْبَ وَ یَحْفَظُ الْغَیْبَ وَ یُقِیلُ الْعَثْرَهَ وَ یَغْفِرُ الزَّلَّهَ

" وصول فی غیر عنف" کان فی بمعنی مع، أی یعاشر الأرحام و المؤمنین و یحسن إلیهم بحیث لا یصیر سببا للثقل علیهم، أو وصله دائم غیر مشوب بعنف، أو یصلهم بالمال و لا یعنف علیهم عند العطاء و لا یؤذیهم بالقول و الفعل.

" بذول فی غیر سرف" أی یبذل المال مع غیر إسراف" و لا یختار" و فی بعض النسخ و لا یختال، فی القاموس: الختر: الغدر، و الخدیعه، أو أقبح الغدر، و هو خاتر و ختار، و قال: ختله یختله و یختله ختلا و ختلانا: خدعه و الذئب الصید تخفی له فهو خاتل، و ختول، و خاتله: خادعه، و تخاتلوا: تخادعوا" لا یقتفی أثرا" أی لا یتبع عیوب الناس، أو لا یتبع أثر من لا یعلم حقیته،" و لا یحیف بشرا" بالحاء المهمله و فی بعضها بالمعجمه، فعلی الأول هو من الحیف الجور و الظلم، و علی الثانی من الإخافه.

" ساع فی الأرض" أی لقضاء حوائج المؤمنین، و عیاده مرضاهم، و شهود جنائزهم و هدایتهم و إرشادهم، و الغوث اسم من الإغاثه و هی النصره، و أغاثهم الله برحمته کشف الله شدتهم، و فی القاموس: لهف کفرح حزن و تحسر کتلهف علیه، و الملهوف، و اللهیف، و اللهفان، و اللاهف: المظلوم المضطر یستغیث و یتحسر، انتهی. و هتک الستر: إفشاء العیوب" و لا یکشف سرا" أی سر نفسه، أو سر غیره، أو الأعم، و الشکوی: الشکایه" إن رأی خیرا" بالنسبه إلیه، أو مطلقا" ذکره" عند الناس" و إن عاین شرا" بالنسبه إلیه أو مطلقا" ستره" عن الناس، و حفظ الغیب: أن یکون فی غیبه أخیه مراعیا لحرمته، کرعایته عند حضوره" و یقیل العثره"
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لَا یَطَّلِعُ عَلَی نُصْحٍ فَیَذَرَهُ وَ لَا یَدَعُ جِنْحَ حَیْفٍ فَیُصْلِحَهُ أَمِینٌ رَصِینٌ تَقِیٌّ نَقِیٌ

أصل الإقاله هو أن یبیع الإنسان آخر شیئا فیندم المشتری فیستقیل البائع أی یطلب منه فسخ البیع فیقیله أی یقبل ذلک منه فیترکه. ثم یستعمل ذلک فی أن یفعل أحد بغیره ما یستحق تأدیبا أو ضررا فیعتذر منه، و یطلب العفو فیعفو عنه، کأنه وقع بینهما معاوضه فتتارکا، و منه قولهم: أقال الله عثرته.

و غفر الزله أیضا قریب من ذلک، یقال: أرض مزله: تزل فیها الأقدام، و زل فی منطقه أو فعله یزل من باب ضرب زله: أخطأ، و یمکن أن تکون الثانیه تأکیدا، أو تکون إحداهما محموله علی ما یفعل به، و الأخری علی الخطإ الذی صدر منه من غیر أن یصل ضرره إلیه، أو یکون إحداهما محموله علی العمد، و الأخری علی الخطإ، أو إحداهما علی القول و الأخری علی الفعل، أو إحداهما علی نقض العهد و الوعد و الأخری علی غیره.

" لا یطلع علی نصح فیذره" لا یطلع بالتشدید علی بناء الافتعال أی إذا اطلع علی نصح لأخیه لا یترکه بل یذکره له" و لا یدع جنح حیف فیصلحه"، فی القاموس:

الجنح بالکسر: الجانب، و الکتف، و الناحیه، و من اللیل الطائفه منه و یضم، و قال: الحیف: الجور و الظلم، و الحاصل أنه لا یدع شیئا من الظلم یقع منه أو من غیره علی أحد بل یصلحه، أو لا یصدر منه شی ء من الظلم فیحتاج إلی أن یصلحه، و فی بعض النسخ جنف بالجیم و النون و هو محرکه المیل و الجور.

" أمین" یأتمنه الناس علی حالهم و عرضهم" رصین" بالصاد المهمله و تقدم و فی بعض النسخ بالضاد المعجمه، و فی القاموس المرصون شبه المنضود من حجاره و نحوها یضم بعضها إلی بعض فی بناء و غیره" تقی" عن المعاصی" نقی" عن ذمائم الأخلاق أو مختار، یقال: انتقاه، أی اختاره" زکی" أی طاهر من العیوب، أو نام فی الکمالات أو صالح، فی القاموس: زکا یزکو زکاء، و زکاه الله، و أزکاه و الرجل صلح و تنعم فهو
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زَکِیٌّ رَضِیٌّ یَقْبَلُ الْعُذْرَ وَ یُجْمِلُ الذِّکْرَ وَ یُحْسِنُ بِالنَّاسِ الظَّنَّ وَ یَتَّهِمُ عَلَی الْعَیْبِ نَفْسَهُ یُحِبُّ فِی اللَّهِ بِفِقْهٍ وَ عِلْمٍ وَ یَقْطَعُ فِی اللَّهِ بِحَزْمٍ وَ عَزْمٍ لَا یَخْرَقُ بِهِ فَرَحٌ

زکی من أزکیاء، و فی بعض النسخ بالذال: أی یدرک المطالب العلیه من المبادئ الخفیه بسهوله.

" رضی" أی راض عن الله و عن الخلق، أو مرضی عندهما، کما قال تعالی:

" وَ اجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا" أی مرضیا عندک قولا و فعلا" و یجمل الذکر" علی بناء الأفعال أی یذکرهم بالجمیل.

" و یتهم علی العیب نفسه" بالعین المهمله، و فی بعض النسخ بالمعجمه: أی یتهم نفسه غائبا عن الناس، لا کالرائی الذی یظهر ذلک عند الناس و لیس کذلک، أو یتهم نفسه علی ما یغیب عن الناس من عیوبه الباطنه الخفیه" یحب فی الله بفقه و علم" أی یحب فی الله و لله من یعلم أنه محبوب لله و یلزم محبته، لا کالجهال الذین یحبون أعداء الله لزعمهم أنهم أولیاء الله کالمخالفین.

" و یقطع فی الله بحزم و عزم" أی یقطع من أعداء الله بجزم، و رعایه للعاقبه، فإنه قد تلزم مواصلتهم ظاهرا للتقیه، و هو عازم علی قطعهم، لا کمن یصل یوما، و یقطع یوما" لا یخرق به فرح" یخرق کیحسن و الباء للتعدیه أی لا یصیر الفرح سببا لخرقه و سفهه، قال فی المصباح: الفرح یستعمل فی معان:

أحدها الأشر و البطر، و علیه قوله تعالی:" إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْفَرِحِینَ"، و الثانی: الرضا و علیه قوله تعالی:" کُلُّ حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ*" و الثالث: السرور و علیه قوله تعالی:" فَرِحِینَ بِما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ" و یقال: فرح بشجاعته، و بنعمه الله علیه، و بمصیبه عدوه، فهذا الفرح لذه القلب بنیل ما یشتهی.

ص: 215





وَ لَا یَطِیشُ بِهِ مَرَحٌ مُذَکِّرٌ لِلْعَالِمِ مُعَلِّمٌ لِلْجَاهِلِ لَا یُتَوَقَّعُ لَهُ بَائِقَهٌ وَ لَا یُخَافُ لَهُ غَائِلَهٌ کُلُّ سَعْیٍ أَخْلَصُ عِنْدَهُ مِنْ سَعْیِهِ وَ کُلُّ نَفْسٍ أَصْلَحُ عِنْدَهُ مِنْ نَفْسِهِ

" و لا یطیش به مرح" أی لا یصیر شده فرحه سببا لنزقه و خفته، و ذهاب عقله أو عدوله عن الحق، و میله إلی الباطل، فی القاموس: الطیش: جواز السهم الهدف و أطاشه: أماله عن الهدف، و قال: مرح کفرح: أشر و بطر و اختال و نشط و تبختر، و قال الجوهری: المرح شده الفرح و النشاط" مذکر للعالم" الآخره أو مسائل الدین" لا یتوقع له بائقه" أی لا یخاف أن یصدر عنه داهیه و شر، فی القاموس: توقع الأمر: انتظر کونه، و قال: البائقه: الداهیه و باق: جاء بالشر و الخصومات، و قال الجوهری: فلان قلیل الغائله و المغاله أی الشر، الکسائی، الغوائل: الدواهی.

" کل سعی أخلص عنده من سعیه" أی لحسن ظنه بالناس، و اتهامه لنفسه سعی کل أحد فی الطاعات أخلص عنده من سعیه، و قریب منه الفقره التالیه، و قوله:

عالم بعیبه، کالدلیل علیها" شاغل بغمه" أی غمه لآخرته شغله عن أن یلتفت إلی عیوب الناس أو إلی الدنیا و لذاتها" قریب" فی أکثر النسخ بالقاف أی قریب من الله أو قریب من الناس لا یتکبر علیهم، أو من فهم المسائل و الاطلاع علی الأسرار، قال فی النهایه فیه اتقوا قراب المؤمن فإنه ینظر بنور الله، و روی قرابه المؤمن، یعنی فراسته و ظنه الذی هو قریب من العلم و التحقق، لصدق حدسه و إصابته، انتهی.

و أقول: کونه مأخوذا منه لیس بقریب و الأظهر غریب بالغین کما فی بعض النسخ أی لا یجد مثله، فهو بین الناس غریب، و لذا یعیش وحیدا فردا لا یأنس بأحد قال فی النهایه: فیه أن الإسلام بدأ غریبا و سیعود کما بدأ فطوبی للغرباء، أی أنه کان فی أول أمره کالغریب الوحید الذی لا أهل له عنده لقله المسلمین یومئذ و سیعود غریبا کما کان، أی یقل المسلمون فی آخر الزمان فیصیرون کالغرباء فطوبی للغرباء أی الجنه لأولئک المسلمین الذین کانوا فی أول الإسلام و یکونون فی آخره و إنما
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عَالِمٌ بِعَیْبِهِ شَاغِلٌ بِغَمِّهِ- لَا یَثِقُ بِغَیْرِ رَبِّهِ غَرِیبٌ وَحِیدٌ جَرِیدٌ حَزِینٌ یُحِبُّ فِی اللَّهِ وَ یُجَاهِدُ فِی اللَّهِ لِیَتَّبِعَ رِضَاهُ وَ لَا یَنْتَقِمُ لِنَفْسِهِ بِنَفْسِهِ وَ لَا یُوَالِی فِی سَخَطِ رَبِّهِ مُجَالِسٌ لِأَهْلِ الْفَقْرِ مُصَادِقٌ لِأَهْلِ الصِّدْقِ مُؤَازِرٌ لِأَهْلِ الْحَقِّ عَوْنٌ لِلْقَرِیبِ أَبٌ لِلْیَتِیمِ بَعْلٌ لِلْأَرْمَلَهِ حَفِیٌّ بِأَهْلِ الْمَسْکَنَهِ مَرْجُوٌّ لِکُلِّ کَرِیهَهٍ مَأْمُولٌ

خصهم بها لصبرهم علی أذی الکفار أولا و آخرا و لزومهم دین الإسلام، انتهی.

" وحید" أی یصبر علی الوحده، أو فرید لا مثل له" حزین" لضلاله الناس و قله أهل الحق" لا ینتقم لنفسه بنفسه" بل یصبر حتی ینتقم الله له فی الدنیا، أو فی الآخره" و لا یوالی فی سخط ربه" أی لیس موالاته لمعاصی الله، و فی القاموس: الصداقه: المحبه، و المصادقه و الصداق المخاله کالتصادق و المؤازره: المعاونه" عون" أی معاون" للغریب" النائی عن بلده، أو للغرباء من أهل الحق کما مر" أب للیتیم" أی کالأب له و کذا البعل، و فی الصحاح: الأرمله: المرأه التی لا زوج لها، و فی القاموس امرأه أرمله محتاجه أو مسکینه، و الجمع أرامل و أرامله، و الأرمل العزب و هی بهاء و لا یقال للعزبه المؤسره: أرمله.

" حفی بأهل المسکنه" قال الراغب: الحفی: البر اللطیف فی قوله عز ذکره" إِنَّهُ کانَ بِی حَفِیًّا" و یقال: حفیت بفلان و تحفیت به: إذا عنیت بإکرامه، و الحفی:

العالم بالشی ء" مرجو لکل کریهه" أی یرجی لرفع کل کریهه و یأمله الناس لدفع کل شده و لو بالدعاء إن لم تمکنه الإعانه الظاهره و فی القاموس: الکریهه:

الحرب، أو الشده فی الحرب و النازله، و قیل: المرجو أقرب إلی الوقوع من المأمول.

" هشاش بشاش" قال الجوهری: الهشاشه: الارتیاح و الخفه للمعروف، و قد هششت بفلان- بالکسر- أهش هشاشه: إذا خففت إلیه و ارتحت له، و رجل هش
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لِکُلِّ شِدَّهٍ هَشَّاشٌ بَشَّاشٌ لَا بِعَبَّاسٍ وَ لَا بِجَسَّاسٍ صَلِیبٌ کَظَّامٌ بَسَّامٌ دَقِیقُ النَّظَرِ عَظِیمُ الْحَذَرِ لَا یَجْهَلُ وَ إِنْ جُهِلَ عَلَیْهِ یَحْلُمُ لَا یَبْخَلُ وَ إِنْ بُخِلَ عَلَیْهِ صَبَرَ عَقَلَ فَاسْتَحْیَا- وَ قَنِعَ فَاسْتَغْنَی حَیَاؤُهُ یَعْلُو شَهْوَتَهُ وَ وُدُّهُ یَعْلُو حَسَدَهُ وَ عَفْوُهُ یَعْلُو حِقْدَهُ لَا یَنْطِقُ بِغَیْرِ صَوَابٍ وَ لَا یَلْبَسُ إِلَّا الِاقْتِصَادِ مَشْیُهُ التَّوَاضُعُ خَاضِعٌ

بش، و قال: البشاشه: طلاقه الوجه، و رجل هش بش أی طلق الوجه.

" لا بعباس" أی کثیر العبوس" و لا بجساس" أی لا کثیر التجسس لعیوب الناس" صلیب" أی متصلب شدید فی أمور الدین" کظام" یکظم الغیظ کثیرا، یقال: کظم غیظه أی رده و حبسه" بسام" أی کثیر التبسم" دقیق النظر" أی نافذ الفکر فی دقائق الأمور" عظیم الحذر" عن الدنیا و مهالکها و فتنها" لا یبخل" بمنع حقوق الناس واجباتها و مندوباتها" و إن بخل علیه" بمنع حقوقه" صبر"،" عقل" أی فهم قبح المعاصی فاستحیی من ارتکابها، أو عقل أن الله مطلع علیه فی جمیع أحواله" فاستحیی" من أن یعصیه" و قنع" بما أعطاه الله" فاستغنی" عن الطلب من المخلوقین.

" حیاؤه" من الله و من الخلق" یعلو شهوته" فیمنعه عن اتباع الشهوات النفسانیه" و وده" للمؤمنین" یعلو حسده" أی یمنعه عن أن یحسدهم علی ما أعطاهم الله" و عفوه" عن زلات إخوانه و ما أصابه منهم الأذی" یعلو حقده" علیهم.

" و لا یلبس إلا الاقتصاد" أی یقتصد و یتوسط فی لباسه، فلا یلبس ما یلحقه بدرجه المسرفین و المترفین، و لا ما یلحقه بأهل الخسه و الدناءه، فإن الله یحب أن یری أثر نعمته علی خلقه، أو یصیر سببا لشهرتهم بالزهد کما هو دأب المتصوفه، و یحتمل أن یکون المراد جعله الاقتصاد فی جمیع أموره شعارا و دثارا علی الاستعاره" و مشیه التواضع" أی لا یختال فی مشیه، و قیل: هو العدل بین رذیلتی المهانه و الکبر.
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لِرَبِّهِ بِطَاعَتِهِ رَاضٍ عَنْهُ فِی کُلِّ حَالاتِهِ نِیَّتُهُ خَالِصَهٌ أَعْمَالُهُ لَیْسَ فِیهَا غِشٌّ وَ لَا خَدِیعَهٌ نَظَرُهُ عِبْرَهٌ سُکُوتُهُ فِکْرَهٌ وَ کَلَامُهُ حِکْمَهٌ مُنَاصِحاً مُتَبَاذِلًا مُتَوَاخِیاً نَاصِحٌ فِی السِّرِّ وَ الْعَلَانِیَهِ لَا یَهْجُرُ أَخَاهُ وَ لَا یَغْتَابُهُ وَ لَا یَمْکُرُ بِهِ وَ لَا یَأْسَفُ عَلَی مَا فَاتَهُ وَ لَا یَحْزَنُ عَلَی مَا أَصَابَهُ وَ لَا یَرْجُو مَا لَا یَجُوزُ لَهُ الرَّجَاءُ وَ لَا یَفْشَلُ فِی

و أقول: یحتمل أن یکون المراد مسلکه و طریقته التواضع و فی النهج: ملبسهم الاقتصاد و مشیهم التواضع،" بطاعته" أی بأن یطیعه، أو بسبب طاعته فی کل حالاته أی من الشده و الرخاء و النعمه و البلاء" خالصه" أی لله سبحانه لیس فیها غش لله أو للخلق، أو الأعم.

فی القاموس: غشه لم یمحضه النصح، أو أظهر له خلاف ما أضمر، و الغش بالکسر الاسم منه" نظره" إلی المخلوقات" عبره" و استدلال علی وجود الخالق، و علمه، و قدرته، و لطفه، و حکمته، و إلی الدنیا عبره بفنائها و انقضائها" و سکوته فکره" أی تفکر فی عظمه الله و قدرته، و فناء الدنیا، و عواقب أموره، و الحمل فی تلک الفقرات للمبالغه فی السببیه فإن النظر سبب للعبره، و السکوت سبب للفکره" مناصحا" نصبه و أختیه علی الحال مما أضیف إلیه المبتدإ علی القول بجوازه، و قیل: نصبها علی الاختصاص، أی ینصح أخاه و یقبل منه النصح" متباذلا" أی یبذل أخاه من المال و العلم و یقبل منه" متاخیا" أی یؤاخی مع خلص المؤمنین لله و فی الله، ناصحا فی السر و العلانیه، أی ینصح فی السر إن اقتضته المصلحه، و فی العلانیه إن اقتضته الحکمه، أو المراد بالسر القلب، و بالعلانیه اللسان، إشاره إلی أن نصحه غیر مشوب بالخدعه" لا یهجر أخاه" الهجر: ضد الوصل أی لا یترک صحبته" و لا یأسف علی ما فاته" أی من النعم.

فی القاموس: الأسف محرکه: أشد الحزن أسف کفرح و علیه: غضب،" و لا یحزن علی ما أصابه" أی من البلاء" و لا یرجو ما لا یجوز له الرجاء" کان یرجو
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الشِّدَّهِ وَ لَا یَبْطَرُ فِی الرَّخَاءِ یَمْزُجُ الْحِلْمَ بِالْعِلْمِ وَ الْعَقْلَ بِالصَّبْرِ تَرَاهُ بَعِیداً کَسَلُهُ دَائِماً نَشَاطُهُ قَرِیباً أَمَلُهُ قَلِیلًا زَلَلُهُ مُتَوَقِّعاً لِأَجَلِهِ خَاشِعاً قَلْبُهُ ذَاکِراً رَبَّهُ قَانِعَهً نَفْسُهُ مَنْفِیّاً جَهْلُهُ سَهْلًا أَمْرُهُ حَزِیناً لِذَنْبِهِ مَیِّتَهً شَهْوَتُهُ کَظُوماً

البقاء فی الدنیا أو درجه الأنبیاء و الأوصیاء أو الأمور الدنیویه کالمناصب الباطله" و لا یفشل فی الشده" أی لا یکسل فی العباده فی حال الشده، أو لا یضطرب و لا یجبن فیها، بل یصبر، أو یقدم علی دفعها بالجهاد و نحوه، فی القاموس: فشل کفرح فهو فشل: کسل و ضعف، و تراخی و جبن.

" یمزج العلم بالحلم" أی بالعفو و کظم الغیظ أو العقل، و الأول أظهر لأن العلم یصیر غالبا سببا للتکبر و الترفع و ترک الحلم، و المزج: الخلط و الفعل کنصر، و فی النهج: یمزج الحلم بالعلم فالمعنی أنه یحلم مع العلم بفضیله الحلم، لا کحلم بعض الجاهلین عن ضعف النفس، و عدم المبالاه بما قیل له و فعل به، أو المراد بالحلم العقل أی یتعلم عن تفکر و تدبر و لا یعتمد علی الظنون و الآراء" و العقل بالصبر" أی مع وفور عقله یصبر علی جهل الجهال، أو یصبر علی المصائب لقوه عقله، و قیل:

أی مع عقله و فهمه أحوال الخلائق یصبر علیها" تراه بعیدا کسله" أی فی العبادات.

" دائما نشاطه" أی رغبته فی الطاعات، فی القاموس: نشط کسمع نشاطا: طابت نفسه للعمل و غیره" قریبا أمله" أی لا یؤمل ما یبعد حصوله من أمور الدنیا، أو لا یأمل ما یتوقف حصوله علی عمر طویل، بل یعد موته قریبا.

و الحاصل أنه لیس له طول الأمل أو لا یؤخر ما یریده من الطاعه، و لا یسوف فیها" قلیلا زلله" لتیقظه و أخذه بالحائطه لدینه" متوقعا لأجله" أی منتظرا له یعده قریبا منه" خاشعا قلبه" أی خاضعا منقادا لأمر الله متذکرا له خائفا منه سبحانه" قانعه نفسه" بما أعطاه ربه" منفیا جهله" لوفور علمه" سهلا أمره" أی هو خفیف المؤنه أو یصفح عن السفهاء، و لا یصر علی الانتقام منهم، و قیل: أی لا یتکلف
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غَیْظَهُ صَافِیاً خُلُقُهُ آمِناً مِنْهُ جَارُهُ ضَعِیفاً کِبْرُهُ قَانِعاً بِالَّذِی قُدِّرَ لَهُ مَتِیناً صَبْرُهُ مُحْکَماً أَمْرُهُ کَثِیراً ذِکْرُهُ یُخَالِطُ النَّاسَ لِیَعْلَمَ وَ یَصْمُتُ لِیَسْلَمَ وَ یَسْأَلُ لِیَفْهَمَ وَ یَتَّجِرُ لِیَغْنَمَ لَا یُنْصِتُ لِلْخَبَرِ لِیَفْجُرَ بِهِ وَ لَا یَتَکَلَّمُ لِیَتَجَبَّرَ بِهِ عَلَی مَنْ سِوَاهُ نَفْسُهُ مِنْهُ فِی عَنَاءٍ وَ النَّاسُ مِنْهُ فِی رَاحَهٍ أَتْعَبَ نَفْسَهُ لآِخِرَتِهِ فَأَرَاحَ النَّاسَ

لأحد و لا یکلف أحدا" حزینا لذنبه" فی النهج: حریزا دینه،" میته شهوته" أی هو عفیف النفس" صافیا خلقه" عن الغلظ و الخشونه" محکما أمره" أی أمر دینه" لیسلم" أی من آفات اللسان" و یتجر لیغنم" أی لیحصل الغنیمه و الربح، لا للفخر و الحرص علی جمع الأموال و الذخیره، أو المراد بالغنیمه الفوائد الأخرویه أی یتجر لینفق ما یحصل له فی سبیل الله، فتحصل له الغنائم الأخرویه، کذا أفاده الوالد رحمه الله، أو المراد بالتجاره أیضا التجاره الأخرویه کما قال تعالی" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی تِجارَهٍ تُنْجِیکُمْ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ. تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ بِأَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ".

" لا ینصت للخبر لیفخر به" أی لا یسکت مستمعا لقول الخیر لینقله فی مجلس آخر فیفخر به، فی القاموس: نصت ینصت، و أنصت و انتصت: سکت، و أنصته و له سکت له و استمع لحدیثه، و أنصته و أنصته: أسکته و فی بعض النسخ: لا ینصب للخیر لیفجر به: أی لا یقبل المنصب الشرعی لیفجر به، و یحکم بالفجور، و یرتشی و یقضی بالباطل،" و لا یتکلم" أی بالخیر.

" نفسه منه فی عناء" لریاضتها فی الطاعات" و الناس منه فی راحه" و فسر هذا بقوله: أتعب نفسه لآخرته" فأراح الناس من نفسه" لأن شغله بأمر نفسه یشغله عن التعرض لغیره، و ربما یفرق بین الفقرات، بأن المراد بالفقرتین الأولیین أن نفسه الأماره منه فی عناء و تعب لمنعها عن هواها و زجرها عن مشتهاها فصار الناس منه فی
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مِنْ نَفْسِهِ إِنْ بُغِیَ عَلَیْهِ صَبَرَ حَتَّی یَکُونَ اللَّهُ الَّذِی یَنْتَصِرُ لَهُ بُعْدُهُ مِمَّنْ تَبَاعَدَ مِنْهُ بُغْضٌ وَ نَزَاهَهٌ وَ دُنُوُّهُ مِمَّنْ دَنَا مِنْهُ لِینٌ وَ رَحْمَهٌ لَیْسَ تَبَاعُدُهُ تَکَبُّراً وَ لَا عَظَمَهً وَ لَا دُنُوُّهُ خَدِیعَهً وَ لَا خِلَابَهً بَلْ یَقْتَدِی بِمَنْ کَانَ قَبْلَهُ مِنْ أَهْلِ الْخَیْرِ فَهُوَ إِمَامٌ لِمَنْ بَعْدَهُ مِنْ أَهْلِ الْبِرِّ قَالَ فَصَاحَ هَمَّامٌ صَیْحَهً ثُمَّ وَقَعَ مَغْشِیّاً عَلَیْهِ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع

راحه لأن المداومه علی الطاعات و الریاضات تصیر النفس سلیمه حلیمه غیر مائله إلی المعارضات" الذی ینتصر له" أی ینتقم له.

" بعده ممن تباعد منه بغض و نزاهه" أی إنما یبعد عن الکفار و الفساق للبغض فی الله تعالی" و النزاهه" و البعد عن أعمالهم و أفعالهم، و النزاهه بالفتح التباعد عن کل قذر و مکروه، و فی النهج: بعده عمن تباعد عنه زهد و نزاهه، و الزهد خلاف الرغبه، و کثیرا ما یستعمل فی عدم الرغبه فی الدنیا" و دنوه ممن دنا منه" من المؤمنین" لین و رحمه" أی ملائنه و ملاطفه و ترحم، و فی القاموس: خلبه کنصره خلبا و خلابا و خلابه بکسرهما: خدعه" و لا عظمه" أی تجبرا و عد النفس عظیما، و قیل: المراد بها العظمه الواقعیه" بل یقتدی" أی فی هذا البعد و الدنو، و فی النهج: لیس تباعده بکبر و عظمه، و لا دنوه بمکر و خدیعه.

أقول: هذه الصفات قد یتداخل بعضها فی بعض و لکن تورد بعباره أخری، أو تذکر مفرده ثم تذکر ثانیا مرکبه مع غیرها، و هذا النوع من التکرار فی الخطب و المواعظ مطلوب لمزید التذکار" ثم وقع مغشیا علیه" کان المراد به أنه مات من غشیته، إذ فی النهج و المجالس" فصعق همام صعقه کانت نفسه فیها" و یقال:

صعق کسمع أی غشی علیه من صوت شدید سمعه أو غیره، و ربما مات منه" و کانت نفسه فیها" أی مات بها، و یحتمل أن یراد بالصعقه الصحه کما هو الغالب فی مثل هذا المقام، و یراد بکون نفسه فیها خروج روحه مع خروجها.
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أَمَا وَ اللَّهِ لَقَدْ کُنْتُ أَخَافُهَا عَلَیْهِ وَ قَالَ هَکَذَا تَصْنَعُ الْمَوْعِظَهُ الْبَالِغَهُ بِأَهْلِهَا فَقَالَ لَهُ

" هکذا تصنع المواعظ البالغه"، هکذا فی محل النصب نائب للمفعول المطلق لقوله تصنع، و التقدیم للحصر، و المشار إلیه نوع من التأثیر، صار فی همام سبب موته" بأهلها" أی بمن تؤثر فیه، و یتدبرها و یفهمها کما ینبغی.

" فما بالک یا أمیر المؤمنین؟" أی ما حالک حیث لم یفعل العلم بتلک الصفات، أو ذکرها أو سماعک من الرسول صلی الله علیه و آله و سلم ما فعل بهمام، أو لم أتیت بتلک الموعظه مع خوفک علیه؟ فعلی الأول الجواب یحتمل وجوها:

الأول: إن المشار إلیه بهکذا التأثیر الکامل، و صیرورته فی همام سبب موته لضعف نفسه، و قله حوصلته، و عدم اتصافه ببعض تلک الصفات لا یستلزم صیرورته سببا للموت فی کل أحد لا سیما فیه صلوات الله علیه.

الثانی: ما ذکره بعض المحققین: و هو أنه أجابه علیه السلام بالإشاره إلی السبب البعید و هو الأجل المحتوم به القضاء الإلهی و هو جواب مقنع للسائل مع أنه حق و صدق، و أما السبب القریب الفرق بینه و بین همام و نحوه لقوه نفسه القدسیه علی قبول الواردات الإلهیه و تعوده بها، و بلوغ ریاضته حد السکینه عند ورود أکثرها، و ضعف نفس همام عما ورد علیه من خوف الله و رجائه، و أیضا فإنه علیه السلام کان متصفا بهذه الصفات لم یفقدها حتی یتحسر علی فقدها، قیل: و لم یجب علیه السلام بمثل هذا الجواب لاستلزامه تفضیل نفسه، أو لقصور فهم السائل و هذا قریب من الأول لکن الأول أظهر، لأنه علیه السلام أشار إلی الفرق إجمالا بأن الآجال منوطه بالأسباب، فی المواد مختلفه، فیمکن أن یؤثر فی بعض المواد و لا یؤثر فی بعضها.

الثالث: أن یکون المعنی أن قولنا هکذا تصنع المواعظ علی تقدیر کون هکذا إشاره إلی الموت لیس کلیا، بل المراد أنه قد تصنع ذلک إذا صادف قله ظرف سامعه، أو غیر ذلک، و لیس سببا مستقلا للموت بالنسبه إلی أهلها، فإن لکل أحد أجلا منوطا

ص: 223





قَائِلٌ فَمَا بَالُکَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فَقَالَ إِنَّ لِکُلٍّ أَجَلًا لَا یَعْدُوهُ وَ سَبَباً لَا یُجَاوِزُهُ فَمَهْلًا لَا تُعِدْ فَإِنَّمَا نَفَثَ عَلَی لِسَانِکَ شَیْطَانٌ

بأسباب و دواعی و مصالح و الوجوه الثلاثه متقاربه، و قیل: یمکن أن یکون کلام السائل مبنیا علی أن هکذا إشاره إلی الإماته، و حاصل الجواب حینئذ التنبیه علی بطلان هذا التوهم، و إن المشار إلیه التأثیر الکامل کما مر، و علی الثانی حاصل الجواب إنی لم أکن أعلم أنه یفعل به ما فعل و الخوف یحصل بمحض الاحتمال و محض الاحتمال لا یکفی لترک بیان ما أمر الله ببیانه، کما قال ابن میثم: إن قیل: کیف جاز منه علیه السلام أن یجیبه مع غلبه ظنه بهلاکه و هو کالطبیب یعطی کلا من المرضی بحسب احتمال طبیعته من الدواء؟ قلت: إنه لم یکن یغلب علی ظنه إلا الصعقه عن الوجد الشدید، فأمنا إن تلک الصعقه فیها موته فلم یکن مظنونا له، انتهی.

و یحتمل أن یکون المراد إن هذا کان أجلا مقدرا له، و لا یمکن الفرار من الأجل المقدر بترک ما أمر الله به کما قال تعالی:" قُلْ لَوْ کُنْتُمْ فِی بُیُوتِکُمْ لَبَرَزَ الَّذِینَ کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقَتْلُ إِلی مَضاجِعِهِمْ" علی بعض التفاسیر، و یمکن أن یجوز له علیه السلام ذلک العلم بموته لعهد من الرسول صلی الله علیه و آله و سلم فیشبه قصه الغلام و صاحب موسی علیه السلام.

" إن لکل أجلا لن یعدوه" فی النهج ویحک إن لکل وقت أجلا لا یعدوه، الویح: کلمه رحمه و یستعمل فی التعجب، و الأجل یستعمل فی المده المعینه و انقضائها لن یعدوه: أی لن یتجاوز إلی غیره" و سببا لا یجاوزه" فی النهج لا یتجاوزه، و الضمیر راجع إلی السبب و قال الجوهری: المهل بالتحریک: التؤده و أمهله أنظره و تمهل فی أمره أی اتأد و قولهم مهلا یا رجل و کذلک للاثنین و الجمع و المؤنث و هی موحده بمعنی أمهل، و قال: النفث: شبیه بالنفخ و هو أقل من التفل.

أقول: و ربما یتوهم التنافی بین ما تضمن هذا الخبر من صعقه همام و موته عند سماع الموعظه، و بین ما سیأتی فی کتاب القرآن من ذم أبی جعفر علیه السلام قوما إذا
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ غَالِبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَنْبَغِی لِلْمُؤْمِنِ أَنْ یَکُونَ فِیهِ ثَمَانُ خِصَالٍ- وَقُورٌ عِنْدَ الْهَزَاهِزِ صَبُورٌ عِنْدَ الْبَلَاءِ شَکُورٌ عِنْدَ الرَّخَاءِ قَانِعٌ بِمَا رَزَقَهُ اللَّهُ لَا یَظْلِمُ الْأَعْدَاءَ وَ لَا یَتَحَامَلُ لِلْأَصْدِقَاءِ بَدَنُهُ مِنْهُ فِی تَعَبٍ وَ النَّاسُ مِنْهُ فِی رَاحَهٍ إِنَّ الْعِلْمَ خَلِیلُ الْمُؤْمِنِ وَ الْحِلْمَ وَزِیرُهُ وَ الصَّبْرَ أَمِیرُ جُنُودِهِ وَ الرِّفْقَ أَخُوهُ

ذکروا شیئا من القرآن أو حدثوا به صعق أحدهم، و یمکن أن یجاب بأن عروض ذلک نادرا لا ینافی ذمه علیه السلام قوما کان دأبهم ذلک و کانوا متعمدین لفعله ریاء و سمعه کالصوفیه.




الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

قال الجوهری: الوقار: الحلم و الرزانه، و قد وقر الرجل یقر وقارا و قره فهو وقور، و هزهزه: أی حرکه فتهزهز، و الهزاهز الفتن یهتز فیها الناس" و لا یتحامل للأصدقاء" أی لا یحمل الوزر لأجلهم، أو لا یتحمل عنهم ما لا یطیق الإتیان به من الأمور الشاقه فیعجز عنها، و الأول أظهر معنی و الثانی لفظا، فی النهایه تحاملت الشی ء: تکلفته علی مشقه.

و فی القاموس: تحامل فی الأمر و به: تکلفه علی مشقه و علیه کلفه ما لا یطیق" إن العلم" استئناف و لیس داخلا فی الثمان" خلیل المؤمن" فی القاموس: الخل بالکسر و الضم الصدیق المختص کالخلیل أو الخلیل الصادق، أو من أصفی الموده و أصحها، انتهی.

و التشبیه بالخلیل لأن الإنسان لا یفارق خلیله و لا یتجاوز عن مصلحته فکذا ینبغی للإنسان أن لا یفارق العلم و لا یتجاوز عن مقتضاه، و أیضا الخلیل أنفع الناس للمرء، و ینجیه عن المهالک، فکذا العلم أنفع الأشیاء له و ینجیه عن مهالک الدنیا و الآخره.

" و الصبر أمیر جنوده" کان المراد بجنوده ما مر فی کتاب العقل من جنود العقل
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وَ اللِّینَ وَالِدُهُ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ الْمُؤْمِنُ یَصْمُتُ لِیَسْلَمَ

و لا یتم أکثرها بدون الصبر" و الرفق أخوه" أی بمنزله أخیه فی نصرته و إعانته و إنجائه عن المهالک" و اللین والده" أی ینفعه کنفع الوالد ولده، أو ینبغی أن یراعیه کرعایه الوالد، و الفرق بینه و بین الرفق مشکل، و یمکن أن یحمل الرفق علی ترک العنف و اللین علی شده الرفق و کثرته أو الرفق علی المعاملات و اللین علی المعاشرات، أو الرفق علی اللطف و الإحسان و هو أحد معانیه و اللین علی لین الجانب و ترک الخشونه.

و قرأ بعض الأفاضل: و الدین مکان قوله و اللین أی هو والده الروحانی،.

فإن الوالد سبب للحیاه الجسمانیه الفانیه، و الدین سبب للحیاه الروحانیه الأبدیه و هذا أظهر و أنسب، لکن اتفقت النسخ التی رأیناها من کتب الحدیث کالمجالس للصدوق و الخصال و غیرهما علی اللین لکن قد مر هذا الخبر فی الباب الذی بعد باب نسبه الإسلام عن محمد بن یحیی عن أحمد بن محمد عن ابن محبوب إلی آخر الخبر و فیه فی السند عبد الله بن غالب و فی المتن فی آخره و البر والده، و ما فی المتن فیما تقدم أصوب و فی السند ما هیهنا أظهر، لأن عبد الملک بن غالب غیر مذکور فی الرجال و عبد الله بن غالب الأسدی الشاعر مذکور فی الرجال ثقه و هو الذی قال له أبو عبد الله علیه السلام إن ملکا یلقی علیه الشعر و إنی لأعرف ذلک الملک، و أقول: روی السید الرضی رضی الله عنه فی المجازات النبویه عنه صلی الله علیه و آله و سلم هکذا، قوله علیه السلام من جمله کلام، العلم خلیل المؤمن، و الحلم وزیره، و العقل دلیله، و العمل قیمه، و اللین أخوه، و الرفق والده، و الصبر أمیر جنوده، و قد ذکرنا شرحه فی الکتاب الکبیر، إنما أعدنا شرحه لبعد العهد و لزیاده بعض الفوائد.


الحدیث الثالث 

: موثق.
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وَ یَنْطِقُ لِیَغْنَمَ لَا یُحَدِّثُ أَمَانَتَهُ الْأَصْدِقَاءَ وَ لَا یَکْتُمُ شَهَادَتَهُ مِنَ الْبُعَدَاءِ وَ لَا یَعْمَلُ شَیْئاً مِنَ الْخَیْرِ رِیَاءً وَ لَا یَتْرُکُهُ حَیَاءً- إِنْ زُکِّیَ خَافَ مِمَّا یَقُولُونَ وَ یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ لِمَا لَا یَعْلَمُونَ لَا یَغُرُّهُ قَوْلُ مَنْ جَهِلَهُ وَ یَخَافُ إِحْصَاءَ مَا عَمِلَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ مَنْ رَوَاهُ رَفَعَهُ

" لیغنم" أی الفوائد الأخرویه، أو لیزید علمه لا لإظهار الکمال، و قد مر مثل هذا الخبر فی باب الحلم و فیه لیفهم" أمانته" أی السر الذی أو تمن علیه، أو الأعم منه و من المال الذی جعل أمینا علیه، و أمر بإخفائه" الأصدقاء" فکیف الأعداء، و قیل: المعنی إن الصداقه لا تحمله علی أن یؤدی الأمانه إلی غیر أهلها و لا یخفی بعده.

" و لا یکتم شهادته من البعداء" أی من الأباعد عنه نسبا أو محبه، فکیف الأقارب، و فی بعض النسخ من الأعداء، و المعنی: إنه إن کانت عنده شهاده لعدوه و لا یعلم العدو یظهرها له، أو یکون کنایه عن عدم أداء الشهاده و کتمانها" و لا یترکه" أی عمل الخیر" حیاء" أی للحیاء عن الخلق فإنه لا حیاء فی الحق قال تعالی:" وَ اللَّهُ لا یَسْتَحْیِی مِنَ الْحَقِّ"" خاف مما یقولون" أی یصیر سببا لغروره و عجبه،" لما لا یعلمون" أی من ذنوبه.

" لا یغره قول من جهله" أی لا یخدعه ثناء من جهل ذنوبه و عیوبه فیعجب بنفسه" و یخاف إحصاء ما عمله" أی إحصاء الله و الحفظه أو إحصاء نفسه، و علی الأخیر یحتمل أن یکون منصوبا بنزع الخافض أی یخاف الله لإحصائه ما قد عمله، و فی مجالس الصدوق إحصاء من قد علمه.


الحدیث الرابع 

: مرسل.
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إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُؤْمِنُ لَهُ قُوَّهٌ فِی دِینٍ وَ حَزْمٌ فِی لِینٍ وَ إِیمَانٌ فِی یَقِینٍ

" المؤمن له قوه فی دین" اعلم أنه فی بعض تلک الفقرات الظرف لغو، و فی بعضها مستقر و هو تفنن حسن، و إن أمکن أن یکون فی الجمیع لغوا بتکلفات بعیده لا حاجه إلیها، ففی هذه الفقره الظاهر أن الظرف لغو، و" فی" للظرفیه أی قوی فی أمر الدین متصلب و القوه فی الدین أن لا یتطرق إلی الإیمان الشکوک و الشبهات، و إلی الأعمال الوساوس و الخطرات، أو أن لا یدرک العزم فی الأمور الدینیه ونی و لا فتور للوم و غیره، قال الله تعالی:" یُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لا یَخافُونَ لَوْمَهَ لائِمٍ".

" و حزم فی لین" أی مع لین فالظرف مستقر بأن یکون صفه أو حالا، و یحتمل أن یکون لغوا أی هو فی اللین صاحب حزم، لکنه بعید، و قال بعض الأفاضل: أی له ضبط و تیقظ فی أموره المدینیه و الدنیویه ممزوجا بلین الطبع و عدم الفظاظه و الخشونه مع معاملیه، و هو فضیله العدل فی المعامله مع الخلق، و قد تکون عن تواضع و قد تکون عن مهانه و ضعف نفس، و الأول هو المطلوب و هو المقارن للحزم فی الأمور و مصالح النفس، و الثانی رذیله لا یمکن معه الحزم لانفعال المهین عن کل حادث، و بیان الظرفیه فی ثلاثه أوجه:

الأول: أن الظرفیه مجازیه بتشبیه ملابسه الحزم للین الطبع فی الاجتماع معه بملابسه المظروف للظرف فتکون لفظه" فی" استعاره تبعیه.

و الثانی: تشبیه الهیئه المنتزعه من الحزم و اللین و مصاحبته أحدهما الآخر بالهیئه المنتزعه من المظروف و الظرف و مصاحبتهما، فیکون الکلام استعاره تمثیلیه، لکنه لم یصرح من الألفاظ التی هی بإزاء المشبه به إلا بکلمه فی، فإن مدلولها هو العمده فی تلک الهیئه، و ما عداه تبع له یلاحظ معه فی ضمن ألفاظ منویه، فلا
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وَ حِرْصٌ فِی فِقْهٍ وَ نَشَاطٌ فِی هُدًی وَ بِرٌّ فِی اسْتِقَامَهٍ وَ عِلْمٌ فِی حِلْمٍ وَ کَیْسٌ فِی رِفْقٍ وَ سَخَاءٌ فِی حَقٍّ وَ قَصْدٌ فِی غِنًی وَ تَجَمُّلٌ فِی فَاقَهٍ وَ عَفْوٌ فِی قُدْرَهٍ وَ طَاعَهٌ لِلَّهِ

تکون لفظه فی استعاره، بل هی علی معناها الحقیقی.

الثالث: أن تشبیه اللین بما یکون محلا و ظرفا للشی ء علی طریقه الاستعاره بالکنایه، و تکون کلمه فی قرینه و تخییلا" و إیمان فی یقین" أی مع یقین أی بلغ إیمانه حد الیقین فی جمیع العقائد، أو فی الثواب و العقاب، أو فی القضاء و القدر، کما عرفت فی باب الیقین" و حرص فی فقه" أی هو حریص فی معرفه مسائل الدین، أو حریص فی العباده مع معرفته لمسائل الدین، فی القاموس: الفقه بالکسر: العلم بالشی ء و الفهم له و الفطنه و غلب علی علم الدین لشرفه.

" و نشاط فی هدی" أی ناشط راغب فی العباده مع اهتدائه إلی الحق و معرفته بأصول الدین، کما مر فی تفسیر قوله تعالی:" لِمَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً ثُمَّ اهْتَدی" أو راغب فی الاهتداء و ما یصیر سببا لهدایته" و بر فی استقامه" أی مع الاستقامه فی الدین کما قال تعالی:" الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا*" أو المراد به الاستقامه فی البر أی یضع البر فی محله و موضعه" و علم فی حلم" أی مع أناه و عفو، أو مع عقل" و کیس فی رفق" أی کیاسه مع رفق بالخلق لا کالأکیاس فی أمور الدنیا یریدون التسلط علی الخلق و إیذائهم، أو یستعمل الکیاسه فی الرفق، فیرفق فی محله و یخشن فی موضعه،" و سخاء فی حق" أی سخاوته فی الحقوق اللازمه لا فی الأمور الباطله، کما ورد: أسخی الناس من أدی زکاه ماله، أو مع رعایه الحق فیه بحیث لا ینتهی إلی الإسراف و التبذیر، و یؤکده قوله" و قصد فی غنی" أی یقتصد بین الإسراف و التقتیر فی حال الغنی و الثروه، أو مع استغنائه عن الخلق.

" و تجمل فی فاقه" التجمل: التزین، و الفاقه: الفقر و الحاجه، أی یتزین
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فِی نَصِیحَهٍ وَ انْتِهَاءٌ فِی شَهْوَهٍ وَ وَرَعٌ فِی رَغْبَهٍ وَ حِرْصٌ فِی جِهَادٍ وَ صَلَاهٌ فِی شُغُلٍ

فی حال الفقر و لا یظهر الفقر لتضمنه الشکایه من الله، أو یظهر الغنی لذلک، کما قال الجوهری: التجمل: تکلف الجمیل، و قد یقرأ بالحاء المهمله أی تحمل و صبر فی الفقر" فی قدره" أی علی الانتقام" فی نصیحه" أی مع نصیحه لله أو لأئمه المسلمین أو للمؤمنین أو الأعم من الجمیع و نصیحه الله: إخلاص العمل له، کما ورد فی الخبر ثلاث لا یغل علیهن قلب امرئ مسلم: إخلاص العمل لله، و النصیحه لأئمه المسلمین، و لزوم جماعتهم.

و قال فی النهایه فیه: إن الدین النصیحه لله و لرسوله و لکتابه و لأئمه المسلمین و عامتهم، النصیحه: کلمه یعبر بها عن جمله هی إراده الخیر للمنصوح له، و أصل النصح فی اللغه: الخلوص و معنی نصیحه الله: صحه الاعتقاد فی وحدانیته و إخلاص النیه فی عبادته، و النصیحه لکتاب الله: هو التصدیق به و العمل بما فیه، و نصیحه رسوله صلی الله علیه و آله و سلم: التصدیق بنبوته و رسالته و الانقیاد لما أمر به و نهی عنه، و نصیحه الأئمه: أن یطیعهم فی الحق، و نصیحه عامه المسلمین: إرشادهم إلی مصالحهم، انتهی.

" و انتهاء فی شهوه" أی یقبل نهی الله فی حال شهوه المحرمات، فی الصحاح:

نهیته عن کذا فانتهی عنه و تناهی أی کف" و ورع فی رغبه" أی یتورع عن الشبهات فی حال الرغبه فیها فإن الورع یطلق غالبا فی ترک الشبهات، و قیل: فی رغبه عنها و عدم المیل إلیها و هو بعید" و حرص فی جهاد" الجهاد بالکسر و المجاهده: القتال مع العدو و یطلق علی مجاهده النفس أیضا و هو الجهاد الأکبر أی حرص فی القتال أو فی العباده مع مجاهده النفس، و" فی" بمعنی" علی" علی الأول، و فی بعض النسخ فی اجتهاد.

" و صلاه فی شغل" أی مع شغل القلب بها، أو فی حال اشتغاله بالأمور الدنیویه کما قال سبحانه:" رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ إِقامِ
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وَ صَبْرٌ فِی شِدَّهٍ وَ فِی الْهَزَاهِزِ وَقُورٌ وَ فِی الْمَکَارِهِ صَبُورٌ وَ فِی الرَّخَاءِ شَکُورٌ وَ لَا یَغْتَابُ وَ لَا یَتَکَبَّرُ وَ لَا یَقْطَعُ الرَّحِمَ وَ لَیْسَ بِوَاهِنٍ وَ لَا فَظٍّ وَ لَا غَلِیظٍ وَ لَا یَسْبِقُهُ بَصَرُهُ وَ لَا یَفْضَحُهُ بَطْنُهُ وَ لَا یَغْلِبُهُ فَرْجُهُ وَ لَا یَحْسُدُ النَّاسَ یُعَیَّرُ وَ لَا یُعِیِّرُ

الصَّلاهِ" و روی عن الصادق علیه السلام فی تفسیر هذه الآیه أنه قال: کانوا أصحاب تجاره، فإذا حضرت الصلاه ترکوا التجاره و انطلقوا إلی الصلاه و هم أعظم أجرا ممن لا یتجر و قیل: المراد ذکر الله فی إشغاله، و هو بعید.

" و فی الهزاهز وقور" عطف علی قوله: له قوه فی دین،" و لیس بواهن" أی فی أمور الدین" و لا فظ و لا غلیظ" الفظ: الخشن الخلق فی القول و الفعل، و الغلظه غلظه القلب، کما قال تعالی:" وَ لَوْ کُنْتَ فَظًّا غَلِیظَ الْقَلْبِ لَانْفَضُّوا مِنْ حَوْلِکَ" فی القاموس: الفظ الغلیظ الجانب، السی ء الخلق، القاسی، الخشن الکلام، انتهی.

و المعنی إن قوته الغضبیه قائمه علی حد الاعتدال، خرجت عن الوهن المتضمن للتفریط، و الفظاظه الموجبه للإفراط" و لا یسبقه بصره" أی یملک بصره و لا ینظر إلی شی ء إلا بعد علمه بأنه یحل له النظر إلیه و لا یضره فی الدنیا و الآخره" و لا یفضحه بطنه" بأن یرتکب بسبب شهوات البطن ما یفضحه فی الدنیا و الآخره کالسرقه و الظلم، و قیل: بأن یحضر طعاما بغیر طلب.

" و لا یغلبه" أی لا یغلب عقله شهوه فرجه فیوقعه فی الزنا و اللواطه و أشباههما من المحرمات و الشبهات" یعیر" بفتح الیاء المشدده" و لا یعیر" بکسر الیاء أی یعیره الناس بسبب عدم التعارف و أمثاله و هو لا یعیر أحدا، و فی بعض النسخ لا یحسد الناس بعز أی بسبب عزه و لا یقتر و لا یسرف و لعله أصوب، و فی الخصال و لا یحسد الناس و لا یقتر و لا یبذر" و لا یسرف" بل یقتصد، و العناء بالفتح و المد النصب و المشقه.
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وَ لَا یُسْرِفُ یَنْصُرُ الْمَظْلُومَ وَ یَرْحَمُ الْمِسْکِینَ نَفْسُهُ مِنْهُ فِی عَنَاءٍ وَ النَّاسُ مِنْهُ فِی رَاحَهٍ لَا یَرْغَبُ فِی عِزِّ الدُّنْیَا وَ لَا یَجْزَعُ مِنْ ذُلِّهَا لِلنَّاسِ هَمٌّ قَدْ أَقْبَلُوا عَلَیْهِ وَ لَهُ هَمٌّ قَدْ شَغَلَهُ لَا یُرَی فِی حُکْمِهِ نَقْصٌ وَ لَا فِی رَأْیِهِ وَهْنٌ وَ لَا فِی دِینِهِ ضَیَاعٌ یُرْشِدُ مَنِ اسْتَشَارَهُ وَ یُسَاعِدُ مَنْ سَاعَدَهُ وَ یَکِیعُ عَنِ الْخَنَا وَ الْجَهْلِ

" للناس هم" أی فکر و مقصد من الدنیا و عزها و فخرها و مالها" و له هم" أی فکر و قصد من أمر الآخره" قد شغله" عما أقبل الناس علیه" لا یری" علی بناء المفعول" فی حکمه" أی بین الناس أو فی حکمته، و فی الخصال: فی حلمه" و لا فی رأیه وهن" أی هو صاحب عزم قوی، أو لیس رأیه ضعیفا واهنا" و لا فی دینه ضیاع" أی دینه قوی متین، لا یضیع بالشکوک و الشبهات، و لا بارتکاب السیئات.

" و یساعد من ساعده" أی یعاون من عاونه، و حمله علی طلب الإعانه بعید من اللفظ، و قیل: المراد بمن ساعده جمیع المؤمنین فإن کل مؤمن یساعد سائر المؤمنین بتصدیق دینهم و موافقته لهم فی الإیمان" و یکیع" کیبیع بالیاء المثناه التحتانیه، و فی بعض نسخ الخصال بالتاء المثناه الفوقانیه، و فی بعضها بالنون، و الکل متقاربه فی المعنی قال فی القاموس: کعت عنه أکیع و أکاع کیعا و کیعوعه: إذا هبته و جبنت عنه، و قال: کنع عن الأمر کمنع: هرب و جبن، و قال: کتع کمنع: هرب.

و فی النهایه: الخنی: الفحش فی القول و الجهل مقابل العلم، أو السفاهه و السب.

و أقول: فی النهج فی خطبه همام: فمن علامه أحدهم أنک تری له قوه فی دین و حزما فی لین و إیمانا فی یقین، و حرصا فی علم، و علما فی حلم، و قصدا فی غنی، و خشوعا فی عباده، و تجملا فی فاقه، و صبرا فی شده و طلبا فی حلال، و نشاطا فی هدی، و تحرجا عن طمع.
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5 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ مَرَّ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِمَجْلِسٍ مِنْ قُرَیْشٍ فَإِذَا هُوَ بِقَوْمٍ بِیضٍ ثِیَابُهُمْ صَافِیَهٍ أَلْوَانُهُمْ کَثِیرٍ ضِحْکُهُمْ یُشِیرُونَ بِأَصَابِعِهِمْ إِلَی مَنْ یَمُرُّ بِهِمْ ثُمَّ مَرَّ بِمَجْلِسٍ لِلْأَوْسِ وَ الْخَزْرَجِ فَإِذَا قَوْمٌ بُلِیَتْ مِنْهُمُ الْأَبْدَانُ وَ دَقَّتْ مِنْهُمُ الرِّقَابُ وَ اصْفَرَّتْ مِنْهُمُ الْأَلْوَانُ وَ قَدْ تَوَاضَعُوا بِالْکَلَامِ فَتَعَجَّبَ عَلِیٌّ ع مِنْ ذَلِکَ وَ دَخَلَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ بِأَبِی

و قال بعض الشارحین: حرف الجر فی بعض هذه المواضع یتعلق بالظاهر فیکون موضعه نصبا بالمفعولیه، و فی بعضها یتعلق بمحذوف، فیکون موضعه نصبا بالمفعولیه، و فی بعضها یتعلق بمحذوف فیکون موضعه أیضا نصبا علی الصفه، ففی قوله فی دین یتعلق بالظاهر، أی قوه یقال فلان قوی فی کذا و علی کذا، و فی لین، یتعلق بمحذوف أی حزما کائنا فی دین، و فی یقین و فی علم یتعلق بالظاهر، و فی بمعنی علی کقوله تعالی:" وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ"، و فی غنی یتعلق بمحذوف، و فی عباده یحتمل الأمرین، و فی فاقه بمحذوف، و فی شده یحتمل الأمرین، و فی حلال بالظاهر، و فی بمعنی اللام، و فی هدی یحتملها، و عن طمع بالظاهر.


الحدیث الخامس 

: مرفوع.

" بیض" بالکسر جمع أبیض و یحتمل فیه و فی نظائره الجر و الرفع" یشیرون بأصابعهم" استهزاء و إشاره إلی عیوبهم و الأوس و الخزرج قبیلتان من الأنصار" بلیت منهم الأبدان" أی خلقت و نحفت لکثره العباده و الریاضه" و دقت منهم الرقاب" لنحافتهم" و اصفرت منهم الألوان" لکثره سهرهم و صومهم.

" و قد تواضعوا بالکلام" الباء بمعنی فی أی کانوا یتکلمون بالتواضع بعضهم لبعض، أو تکلموا معه علیه السلام بالتواضع، و فی بعض النسخ: تواصفوا بالصاد المهمله و الفاء أی کان یصف بعضهم لبعض بالکلام لا بالإشاره کما مر فی الفرقه الأخری
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أَنْتَ وَ أُمِّی إِنِّی مَرَرْتُ بِمَجْلِسٍ لآِلِ فُلَانٍ ثُمَّ وَصَفَهُمْ وَ مَرَرْتُ بِمَجْلِسٍ لِلْأَوْسِ وَ الْخَزْرَجِ فَوَصَفَهُمْ ثُمَّ قَالَ وَ جَمِیعٌ مُؤْمِنُونَ فَأَخْبِرْنِی یَا رَسُولَ اللَّهِ بِصِفَهِ الْمُؤْمِنِ فَنَکَسَ رَسُولُ اللَّهِ ص ثُمَّ رَفَعَ رَأْسَهُ فَقَالَ عِشْرُونَ خَصْلَهً فِی الْمُؤْمِنِ فَإِنْ لَمْ تَکُنْ فِیهِ لَمْ یَکْمُلْ إِیمَانُهُ إِنَّ مِنْ أَخْلَاقِ الْمُؤْمِنِینَ یَا عَلِیُّ الْحَاضِرُونَ الصَّلَاهَ وَ الْمُسَارِعُونَ

أو لم یکن کلامهم لغوا بل کانوا یصفون ما سمعوا من الرسول صلی الله علیه و آله و سلم" و جمیع مؤمنون" أی ظاهرا و یحتمل الاستفهام" بصفه المؤمن" أی الواقعی، و فی القاموس: الناکس المتطأطئ و نکس الرأس العسر العمل بتلک الصفات و الاتصاف بها، و ترکها بعد السماع أسوأ لهم کما مر فی حقوق الإخوان. و قیل: النکس کان للتأسف علی أحوال قریش و التفکر فیما علم أنهم یفعلونه بأوصیائه و أهل بیته بعده" الحاضرون الصلاه" أی للإتیان بها جماعه" إلی الزکاه" أی إلی أدائها عند أول أوقات وجوبها" الماسحون رأس الیتیم" مشفقه علیهم" المطهرون أطمارهم" أی ثیابهم البالیه بالغسل أو بالتشمیر، و هما مرویان فی قوله تعالی:" وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ" قال الطبرسی قدس سره: أی و ثیابک الملبوسه فطهرها من النجاسه للصلاه.

و قیل: معناه و ثیابک فقصر روی عن ذلک عن أبی عبد الله علیه السلام، قال الزجاج:

لأن تقصیر الثوب أبعد من النجاسه فإنه إذا انجر علی الأرض لم یؤمن أن یصیبه ما ینجسه، و قیل: لا یکن لباسک من حرام، و روی أبو بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قال أمیر المؤمنین علیه السلام: غسل الثیاب یذهب الهم و الحزن و هو طهور للصلاه و تشمیر الثیاب طهور لها، و قد قال الله سبحانه:" وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ" أی فشمر و فی القاموس: الطمر بالکسر: الثوب الخلق، أو الکساء البالی من غیر الصوف، و الجمع أطمار.
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إِلَی الزَّکَاهِ وَ الْمُطْعِمُونَ الْمِسْکِینَ الْمَاسِحُونَ رَأْسَ الْیَتِیمِ الْمُطَهِّرُونَ أَطْمَارَهُمْ الْمُتَّزِرُونَ عَلَی أَوْسَاطِهِمُ الَّذِینَ إِنْ حَدَّثُوا لَمْ یَکْذِبُوا وَ إِذَا وَعَدُوا لَمْ یُخْلِفُوا وَ إِذَا ائْتُمِنُوا لَمْ یَخُونُوا وَ إِذَا تَکَلَّمُوا صَدَقُوا رُهْبَانٌ بِاللَّیْلِ أُسُدٌ بِالنَّهَارِ صَائِمُونَ النَّهَارَ

" المتزرون علی أوساطهم" أی یشدون المئزر علی وسطهم احتیاطا لستر العوره فإنهم کانوا لا یلبسون السراویل، أو المراد شد الوسط بالإزار کالمنطقه لیجمع الثیاب، و ما توهمه بعض الأصحاب من کراهه ذلک لم أر له مستندا، و قیل: هو کنایه عن الاهتمام فی العباده.

فی القاموس: الإزار الملحفه و یؤنث کالمئزر و ائتزر به و تأزر، و لا تقل:

ائتزر، و قد جاء فی بعض الأحادیث و لعله من تحریف الرواه، و فی النهایه فی حدیث الاعتکاف: کان إذا دخل العشر الأواخر أیقظ أهله و شد المئزر، و المئزر:

الإزار و کنی بشده عن اعتزال النساء، و قیل: أراد تشمیره للعباده، یقال: شددت لهذا الأمر مئزری أی شمرت له، و فی الحدیث کان یباشر بعض نسائه و هی مؤتزره فی حاله الحیض أی مشدوده الإزار، و قد جاء فی بعض الروایات و هی متزره و هو خطأ لأن الهمزه لا تدغم فی التاء.

" و إن حدثوا لم یکذبوا" فیه شائبه تکرار مع قوله: و إن تکلموا صدقوا، و یمکن حمل الأول علی الحدیث عن النبی و الأئمه علیهم السلام، و الثانی علی سائر الکلام، أو یقرأ حدثوا علی بناء المجهول من التفعیل و لم یکذبوا علی بناء المعلوم من التفعیل" و إذا وعدوا لم یخلفوا" علی بناء الأفعال و المشهور بین الأصحاب استحباب الوفاء بالوعد و یظهر من الآیه و بعض الأخبار الوجوب، و لا یمکن الاستدلال بهذا الخبر علی الوجوب لاشتماله علی کثیر من المستحبات.

" و إذا ائتمنوا" علی حال أو عرض أو کلام" لم یخونوا، رهبان باللیل" أی یمضون إلی الخلوات و یتضرعون رهبه من الله، أو یتحملون مشقه السهر و العباده
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قَائِمُونَ اللَّیْلَ لَا یُؤْذُونَ جَاراً وَ لَا یَتَأَذَّی بِهِمْ جَارٌ- الَّذِینَ مَشْیُهُمْ عَلَی الْأَرْضِ هَوْنٌ وَ خُطَاهُمْ إِلَی بُیُوتِ الْأَرَامِلِ وَ عَلَی أَثَرِ الْجَنَائِزِ جَعَلَنَا اللَّهُ وَ إِیَّاکُمْ مِنَ الْمُتَّقِینَ

کالرهبان، و فسر الرهبانیه فی قوله تعالی" وَ رَهْبانِیَّهً ابْتَدَعُوها": بصلاه اللیل، قال الراغب الترهب: التعبد و هو استعمال الرهبه و الرهبانیه غلو فی تحمل التعبد من فرط الرهبه قال تعالی:" وَ رَهْبانِیَّهً ابْتَدَعُوها" و الرهبان یکون واحدا و جمعا" أسد بالنهار" أی شجعان فی الجهاد کالأسد، فی الصحاح: الأسد جمعه أسود و أسد مقصور منه و أسد مخفف.

" قائمون اللیل" الفرق بینه و بین رهبان باللیل، أن الرهبان إشاره إلی التضرع و الرهبه أو التخلی و الترهب، و قیام اللیل للصلاه لا یستلزم شیئا من ذلک،" و لا یتأذی بهم جار" الفرق بینه و بین ما سبق أن المراد بالجار فی الأول من آمنه، و فی الثانی جار الدار أو فی الأول جار الدار، و فی الثانی من یجاوره فی المجلس، أو فی الأول الإیذاء بلا واسطه، و فی الثانی تأذیه بسبب خدمه و أعوانه، فالجار فی الموضعین جار الدار.

" مشیهم علی الأرض هون" إشاره إلی قوله سبحانه:" وَ عِبادُ الرَّحْمنِ الَّذِینَ یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً" قال البیضاوی: أی هینین أو مشیا هینا مصدر وصف به، و المعنی: إنهم یمشون بسکینه و تواضع" إلی بیوت الأرامل" للصدقه علیهن و إعانتهن" و علی أثر الجنائز" کان فیه إشعارا باستحباب المشی خلف الجنازه.

ثم اعلم أن الموعود عشرون خصله، و المذکور منها تسع عشره، و کان واحده منها سقطت من الرواه أو النساخ، إلا أن یقال: المطهرون أطمارهم مشتمله
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ سَرَّتْهُ حَسَنَتُهُ وَ سَاءَتْهُ سَیِّئَتُهُ فَهُوَ مُؤْمِنٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ زَعْلَانَ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ الْخُرَاسَانِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ الْعَبْدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

علی خصلتین التطهیر، و لبس أخلاق الثیاب، و قیل: الدعاء فی آخر الخبر إشاره إلی العشرین و هی التقوی، و روی الصدوق فی المجالس بإسناده عن ابن نباته قال:

سمعت أمیر المؤمنین علیه السلام یقول: سألت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عن صفه المؤمن فنکس صلی الله علیه و آله و سلم رأسه ثم رفعه فقال: فی المؤمنین عشرون خصله فمن لم تکن فیه لم یکمل إیمانه یا علی إن المؤمنین هم الحاضرون للصلاه، و المسارعون إلی الزکاه و الحاجون لبیت الله الحرام، و الصائمون فی شهر رمضان، و المطعمون المسکین إلی آخر الخبر سواء، فیظهر منه سقوط خصلتین فقوله: و خطاهم إلی الجنائز خصله واحده، أو إن حدثوا و إن تکلموا واحده.


الحدیث السادس 

: مجهول.

" من سرته حسنه" أی حسنه نفسه أو أعم من أن یکون من نفسه أو من غیره، و یؤید الأول أن فی بعض النسخ: حسنته و سیئته کما فی کتاب صفات الشیعه، و السرور بالحسنه لا یستلزم العجب، فإنه یمکن أن یکون عند نفسه مقصرا فی الطاعه، لکن یسر بأن لم یترکها رأسا و کان هذا أولی مراتب الإیمان، مع أن السرور الواقعی بالحسنه یستلزم السعی فی الإتیان بکل حسنه، و المساءه الواقعیه بالسیئه یستلزم التنفر عن کل سیئه و الاهتمام بترکها و هذان من کمال الإیمان.


الحدیث السابع 

: ضعیف.
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ع قَالَ شِیعَتُنَا هُمُ الشَّاحِبُونَ الذَّابِلُونَ النَّاحِلُونَ الَّذِینَ إِذَا جَنَّهُمُ اللَّیْلُ اسْتَقْبَلُوهُ بِحُزْنٍ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شِیعَتُنَا أَهْلُ الْهُدَی وَ أَهْلُ التُّقَی وَ أَهْلُ

" شیعتنا الشاحبون" و فی نادر من النسخ السائحون بالمهملتین بینهما مثناه تحتانیه، قیل: أی الملازمون للمساجد و السیح أیضا الذهاب فی الأرض للعباده، و قال فی النهایه: الشاحب المتغیر اللون و الجسم لعارض، من مرض أو سفر و نحوهما و قال: ذبلت بشرته أی قل ماء جلده، و ذهبت نضارته، و فی الصحاح: ذبل الفرس ضمر، و قال: النحول: الهزال، و جمل ناحل مهزول، و قال: جن علیه اللیل یجن جنونا و یقال أیضا: جنه اللیل و أجنه اللیل بمعنی.

و أقول: تعریف الخبر باللام للحصر، و الحاصل أنه لیس شیعتنا إلا الذین تغیرت ألوانهم من کثره العباده و السهر، و ذبلت أجسادهم من کثره الریاضه، أو شفاههم من الصوم، و هزلت أبدانهم مما ذکر، الذین إذا سترهم اللیل استقبلوه بحزن أو اشتغلوا بالعباده فیه مع الحزن للتفکر فی أمر الآخره و أهوالها


الحدیث الثامن 

: مرسل.

" أهل الهدی" أی الهدایه إلی الدین المبین و هو مقدم علی کل شی ء، ثم أردفه بالتقوی و هو ترک المنهیات، ثم بالخیر و هو فعل الطاعات، ثم بالإیمان أی الکامل فإنه متوقف علیهما، و أما الفتح و الظفر فالمراد به إما الفتح و الظفر علی المخالفین بالحجج و البراهین أو علی الأعادی الظاهره إن أمروا بالجهاد فإنهم أهل الیقین و الشجاعه، أو علی الأعادی الباطنه بغلبه جنود العقل علی عساکر الجهل، و الجنود الشیطانیه بالمجاهدات النفسانیه کما مر فی کتاب العقل، أو المراد أنهم أهل لفتح أبواب العنایات الربانیه و الإفاضات الرحمانیه، و أهل
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الْخَیْرِ وَ أَهْلُ الْإِیمَانِ وَ أَهْلُ الْفَتْحِ وَ الظَّفَرِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَنْصُورٍ بُزُرْجَ عَنْ مُفَضَّلٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِیَّاکَ وَ السَّفِلَهَ فَإِنَّمَا شِیعَهُ عَلِیٍّ مَنْ عَفَّ بَطْنُهُ وَ فَرْجُهُ وَ اشْتَدَّ جِهَادُهُ وَ عَمِلَ لِخَالِقِهِ وَ رَجَا ثَوَابَهُ وَ خَافَ

الظفر بالمقصود کما قیل: إن الأول إشاره إلی کمالهم فی القوه النظریه و الثانی إلی کمالهم فی القوه العملیه حتی بلغوا إلی غایتهما و هو فتح أبواب الأسرار و الفوز بقرب الحق.


الحدیث التاسع 

: مختلف فیه و معتبر عندی.

و فی القاموس: السفل و السفله بکسرهما نقیض العلو، و سفل فی خلقه و علمه ککرم سفلا و یضم و سفالا ککتاب، و فی الشی ء سفولا بالضم: نزل من أعلاه إلی أسفله، و سفله الناس بالکسر و کفرحه أسافلهم و غوغاؤهم، و فی النهایه:

فقالت امرأه من سفله الناس، السفله بفتح السین و کسر الفاء السقاط من الناس و السفاله النذاله یقال: هو من السفله، و لا یقال هو سفله، و العامه تقول: رجل سفله من قوم سفل، و لیس بعربی و بعض العرب یخفف فیقول: فلان من سفله الناس، فینقل کسره الفاء إلی السین، انتهی.

و أقول: ربما یقرأ سفله بالتحریک جمع سافل، و الحاصل أن السفله أراذل الناس و أدانیهم، و قد ورد النهی عن مخالطتهم و معاملتهم، و فسر فی الحدیث بمن لا یبالی ما قال، و لا ما قیل له، و بمعان أخر أوردناها فی کتابنا الکبیر، و هیهنا قوبل بالشیعه الموصوفین بالصفات المذکوره و حذر عن مخالطتهم و رغب فی مصاحبه هؤلاء.

و الجهاد هنا الاجتهاد و السعی فی العباده أو مجاهده النفس الأماره.

" و عمل لخالقه" أی خالصا له، و التعبیر بالخالق تعلیل للحکم، و تأکید
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عِقَابَهُ فَإِذَا رَأَیْتَ أُولَئِکَ فَأُولَئِکَ شِیعَهُ جَعْفَرٍ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ شِیعَهَ عَلِیٍّ کَانُوا خُمْصَ

له، فإن من خالقا و معطیا للوجود و القوی و الجوارح و خالقا لجمیع ما یحتاج إلیه فهو المستحق للعباده، و لا یجوز عقلا تشریک غیره معه فیها.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور کالصحیح عندی.

و روی السید رضی الله عنه فی الغرر و الدرر عن علی علیه السلام أنه رأی قوما علی بابه فقال: یا قنبر من هؤلاء؟ فقال قنبر: هؤلاء شیعتک، فقال: ما لی لا أری فیهم من سیماء الشیعه؟ قال: و ما سیماء الشیعه؟ قال: خمص البطون من الطوی، ذبل الشفاه من الظمأ، عمش العیون من البکاء، و خماص البطن کنایه عن قله الأکل أو کثره الصوم أو العفه عن أکل أموال الناس، و ذبل الشفاه إما کنایه عن الصوم أو کثره التلاوه و الدعاء و الذکر، و الخمص بالضم أخمص أو بالفتح مصدر، و الحمل للمبالغه، و ربما یقرأ خمصا بضمتین جمع خمیص کرغف و رغیف، و الذبل قد یقرأ بالفتح مصدرا و الحمل کما مر أو بالضم أو بضمتین أو کرکع و الجمیع جمع ذابل.

و قال فی القاموس: الخمصه الجوعه و المخمصه المجاعه و قد خمصه الجوع خمصا و مخمصه و خمص البطن مثلثه المیم خلا، و قال: ذبل النبات کنصر و کرم ذبلا و ذبولا ذوی، و ذبل الفرس ضمر، و قنی ذابل رقیق لاصق اللبط، و الجمع ککتب و رکع، و فی النهایه: رجل خمصان و خمیص إذا کان ضامر البطن، و جمع الخمیص خماص، و منه الحدیث خماص البطون خفاف الظهور أی إنهم أعفه عن أموال الناس فهم ضامروا البطون من أکلها، خفاف الظهور من ثقل وزرها، انتهی.
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الْبُطُونِ ذُبُلَ الشِّفَاهِ أَهْلَ رَأْفَهٍ وَ عِلْمٍ وَ حِلْمٍ یُعْرَفُونَ بِالرَّهْبَانِیَّهِ فَأَعِینُوا عَلَی مَا أَنْتُمْ عَلَیْهِ بِالْوَرَعِ وَ الِاجْتِهَادِ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّمَا الْمُؤْمِنُ الَّذِی إِذَا غَضِبَ لَمْ یُخْرِجْهُ غَضَبُهُ مِنْ حَقٍّ وَ إِذَا رَضِیَ لَمْ یُدْخِلْهُ رِضَاهُ فِی بَاطِلٍ وَ إِذَا قَدَرَ لَمْ یَأْخُذْ أَکْثَرَ مِمَّا لَهُ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع

و الرهبانیه هنا ترک زوائد الدنیا و عدم الانهماک فی لذاتها، أو صلاه اللیل کما ورد فی الخبر.

" فأعینوا علی ما أنتم علیه" أی أعینونا فی شفاعتکم زائدا علی ما أنتم علیه من الولایه أو کائنین علی ما أنتم علیه، و قد ورد: أعینونا بالورع، و یحتمل أن یکون المراد بما أنتم علیه من المعاصی، أی أعینوا أنفسکم أو أعینونا لدفع ما أنتم علیه من المعاصی و ذمائم الأخلاق أو العذاب المترتب علیها بالورع، و هذا أنسب لفظا فإنه یقال أعنه علی عدوه.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.

" لم یخرجه غضبه من حق" بأن یحکم علی من غضب علیه بغیر حق أو یظلمه أو یکتم شهاده له عنده" و إذا رضی" أی عن أحد" لم یدخله رضاه" عنه" فی باطل" بأن یشهد له زورا أو یحکم له باطلا أو یحمیه فی أن لا یعطی الحق اللازم علیه و أشباه ذلک.

و قوله: مما له، فی بعض النسخ بوصل من بما، فاللام مفتوح و فی بعضها بالفصل فاللام مکسوره.


الحدیث الثانی عشر

: کالسابق.
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یَا سُلَیْمَانُ أَ تَدْرِی مَنِ الْمُسْلِمُ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَنْتَ أَعْلَمُ قَالَ الْمُسْلِمُ مَنْ سَلِمَ الْمُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَ یَدِهِ ثُمَّ قَالَ وَ تَدْرِی مَنِ الْمُؤْمِنُ قَالَ قُلْتُ أَنْتَ أَعْلَمُ قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ مَنِ ائْتَمَنَهُ الْمُسْلِمُونَ عَلَی أَمْوَالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ وَ الْمُسْلِمُ حَرَامٌ عَلَی الْمُسْلِمِ أَنْ یَظْلِمَهُ أَوْ یَخْذُلَهُ أَوْ یَدْفَعَهُ دَفْعَهً تُعَنِّتُهُ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّمَا الْمُؤْمِنُ الَّذِی إِذَا رَضِیَ لَمْ یُدْخِلْهُ رِضَاهُ فِی إِثْمٍ وَ لَا بَاطِلٍ وَ إِذَا سَخِطَ لَمْ یُخْرِجْهُ سَخَطُهُ مِنْ قَوْلِ الْحَقِّ وَ الَّذِی إِذَا قَدَرَ لَمْ تُخْرِجْهُ قُدْرَتُهُ إِلَی التَّعَدِّی إِلَی مَا لَیْسَ لَهُ بِحَقٍ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی

" المسلم" أی المسلم الکامل الذی یحق أن یسمی مسلما، و کذا المؤمن، و قیل:

الغرض بیان المناسبه بین المعنی اللغوی و الاصطلاحی، و یکفی لذلک اتصاف کمل أفراد کل منهما بما ذکر" و لا یخذله" أی لا یترک نصرته مع القدره علیها" أو یدفعه دفعه تعنته" أی إذا لم یقدر علی نصرته یجب علیه أن یعتذر منه، و یرده برد جمیل و لا یدفعه دفعه تلقیه تلک الدفعه فی العنت و المشقه، و یحتمل أن یکون کنایه عن مطلق الضرر الفاحش، و قیل: یدفعه عن خیر و یرده إلی شر یوجب عنته، و فی المصباح: دفعته دفعا نحیته، و دافعته عن حقه ماطلته و الدفعه بالفتح المره، و بالضم اسم لما یدفع بمره، و فی القاموس: العنت محرکه الفساد و الإثم و الهلاک و دخول المشقه علی الإنسان، و أعنته غیره و لقاء الشده و الزنا و الوهی و الانکسار، و اکتساب المأثم و عنته تعنیتا شدد علیه و ألزمه ما یصعب علیه أداؤه.


الحدیث الثالث عشر

: کالسابق.

و المراد بالباطل ما لا فائده فیه إلی ما لیس له بحق أی یأخذ زائدا عن حقه.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.

و أبو البختری وهب بن وهب القرشی عامی ضعیف، و هو راوی الصادق علیه السلام
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الْبَخْتَرِیِّ رَفَعَهُ قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْمُؤْمِنُونَ هَیْنُونَ لَیْنُونَ کَالْجَمَلِ الْأَنِفِ إِذَا قِیدَ انْقَادَ وَ إِنْ أُنِیخَ عَلَی صَخْرَهٍ اسْتَنَاخَ

و تزوج علیه السلام بامه، فالظاهر کون ضمیر سمعته راجعا إلی الصادق علیه السلام فالمراد بالرفع نسبه الحدیث إلیه علیه السلام، و یحتمل أن یکون الرفع إلی أمیر المؤمنین علیه السلام و ضمیر سمعته للرسول صلی الله علیه و آله و سلم، فإن دأب هذا الراوی لکونه عامیا رفع الحدیث، یقول: عن جعفر عن أبیه عن آبائه عن علی علیه السلام و یؤیده أن الحدیث نبوی روته العامه أیضا عنه صلی الله علیه و آله و سلم، قال فی النهایه فیه: المسلمون هینون لینون، هما تخفیف الهین و اللین، قال ابن الأعرابی: العرب ممدح بإلهین و اللین مخففین، و تذم بهما مثقلین، و هین فیعل من الهون و هی السکینه و الوقار و السهوله، فعینه و أو، و شی ء هین و هین أی سهل.

و قال فی أنف: فیه: المؤمنون هینون لینون کالجمل الأنف أی المأنوف و هو الذی عقر الخشاش أنفه، فهو لا یمتنع علی قائده للوجع الذی به، و قیل: الأنف الذلول یقال: أنف البعیر یأنف أنفا فهو أنف إذا اشتکی أنفه من الخشاش، و کان الأصل أن یقال: مأنوف لأنه مفعول به کما یقال مصدور و مبطون للذی یشتکی صدره و بطنه، و إنما جاء هذا شاذا و یروی کالجمل الأنف بالمد و هو بمعناه، انتهی.

" إن قید" صفه للمشبه به أو المشبه" و إن أنیخ علی صخره" کنایه عن نهایه انقیاده فی الأمور المشروعه و عدم استصعابه فیها، قال الجوهری: أنخت الجمل فاستناخ أبرکته فبرک، انتهی.

و قیل: إنما شبه بالجمل لا بالناقه إشاره إلی أن المؤمن قادر علی الامتناع، و لکن له مانع عظیم من الإیمان، و أحکامه تمنعه عن ذلک، أقول: و فی بعض النسخ الألف باللام من الألفه، و الأول أظهر.
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15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثَهٌ مِنْ عَلَامَاتِ الْمُؤْمِنِ الْعِلْمُ بِاللَّهِ وَ مَنْ یُحِبُّ وَ مَنْ یَکْرَهُ

16 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمُؤْمِنُ کَمِثْلِ شَجَرَهٍ لَا یَتَحَاتُّ وَرَقُهَا فِی شِتَاءٍ وَ لَا صَیْفٍ قَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ مَا هِیَ قَالَ النَّخْلَهُ


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.

" العلم بالله" أی بالربوبیه و صفاته الکمالیه فیؤمن" و من یحب" أی یحبه الله من النبی و الأئمه علیهم السلام و أتباعهم فیوالیهم و یتابعهم أو من یحبه المؤمن و یلزمه محبته" و من یکره" أی یکرهه الله فیبغضه و لا یوالیه، أو من یحب أن یکرهه، و ربما یقرأ الفعلان علی بناء المجهول، و هذه الثلاثه أصل الإیمان و عمدته.


الحدیث السادس عشر

: کالسابق.

" کمثل شجره" بالتحریک، أی مثل المؤمن و صفته کمثلها، أو بکسر المیم فالکاف زائده" لا تتحات ورقها" أی لا تتساقط، و لعل التشبیه لبیان أنه ینبغی أن یکون المؤمن کثیر المنافع، مستقیم الأحوال، ینتفع منه دائما، و هذا المضمون مروی من طرق المخالفین، روی مسلم فی صحیحه عن ابن عمر، قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: إن من الشجر شجره لا تسقط ورقها و أنها مثل المسلم فحدثونی ما هی؟ فوقع الناس فی شجر البوادی، قال عبد الله: وقع فی نفسی أنها النخله، فاستحییت، قالوا:

حدثنا ما هی یا رسول الله؟ قال: فقال: هی النخله، قالوا: و إنما شبه المؤمن بالنخله لکثره خیرها و دوام ظلها، و طیب ثمرها، و وجوده علی الدوام فإنه من حین یطلع لا یزال یؤکل حتی ییبس، و بعد أن یبس، و فیها منافع کثیره، جذوعها خشب فی البناء و الآلات، و جرائدها حطب و عصی و محابر و حصر، و لیفها حطب و حشو للوسائد و غیر ذلک من وجوه نفعها و جمال نباتها و حسن هیئاتها، کما أن المؤمن خیر کله من کثره طاعته و کرم أخلاقه هذا هو الصحیح فی وجه التشبیه، و قیل: وجه
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17 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ الْأَعْجَمِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُؤْمِنُ حَلِیمٌ لَا یَجْهَلُ وَ إِنْ جُهِلَ عَلَیْهِ یَحْلُمُ وَ لَا یَظْلِمُ وَ إِنْ ظُلِمَ غَفَرَ وَ لَا یَبْخَلُ وَ إِنْ بُخِلَ عَلَیْهِ صَبَرَ

18 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ مُنْذِرِ بْنِ جَیْفَرٍ عَنْ آدَمَ أَبِی الْحُسَیْنِ اللُّؤْلُؤِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُؤْمِنُ مَنْ طَابَ مَکْسَبُهُ وَ حَسُنَتْ خَلِیقَتُهُ وَ صَحَّتْ سَرِیرَتُهُ وَ أَنْفَقَ الْفَضْلَ مِنْ

التشبیه أنه إذا قطعت رأسها ماتت بخلاف غیرها من الشجر، و قیل: أنها لا تحمل حتی تلقح، و لذلک سماها فی الحدیث عمه، فقال: أکرموا عماتکم النخل، و قیل:

لأن أحوالها من حین تطلع إلی تمام ثمرها سبعه کأحوال المؤمن من التوبه إلی قرب الحق سبعه، التوبه ثم الاجتهاد، ثم الرجاء ثم الإراده ثم المحبه ثم الرضا، و ثمر النخل طلع، ثم إغریض ثم بلح، ثم بسر، ثم زهو، ثم رطب ثم تمر.


الحدیث السابع عشر

: ضعیف علی المشهور.

" و لا ینجل" فی بعض النسخ بالنون و الجیم و هو الطعن و الشق و نجل الناس شارهم و تناجلوا تنازعوا، أی إن طعنه أحد و سفه علیه صبر و لم یقابله بمثله.


الحدیث الثامن عشر

: مجهول.

و قال العلامه (ره) فی الإیضاح جفیر بالجیم المفتوحه و الفاء بعدها ثم الیاء المنقطه تحتها نقطتین ثم الراء، و قیل: جیفر بتقدیم الجیم ثم الیاء ثم الفاء، ابن حکیم بفتح الحاء و الیاء قبل المیم، العبدی بالباء المنقطه نقطه، انتهی.

و فی فهرس النجاشی آدم بن الحسین النخاس کوفی ثقه، ق، و فی رجال الشیخ آدم أبو الحسین النخاس الکوفی، ق.

" من طاب مکسبه" أی یکون ما یکتسبه من المال حلالا، فی القاموس: فلان
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مَالِهِ وَ أَمْسَکَ الْفَضْلَ مِنْ کَلَامِهِ وَ کَفَی النَّاسَ شَرَّهُ وَ أَنْصَفَ النَّاسَ مِنْ نَفْسِهِ

19 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی کَهْمَسٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ لَا أُنَبِّئُکُمْ بِالْمُؤْمِنِ مَنِ ائْتَمَنَهُ الْمُؤْمِنُونَ عَلَی أَنْفُسِهِمْ وَ أَمْوَالِهِمْ أَ لَا أُنَبِّئُکُمْ بِالْمُسْلِمِ مَنْ سَلِمَ الْمُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَ یَدِهِ وَ الْمُهَاجِرُ مَنْ هَجَرَ السَّیِّئَاتِ وَ تَرَکَ مَا

طیب المکسب، و المکسب أی طیب الکسب" و حسنت خلیقته" أی طبیعته بالتخلی عن الرذائل و التحلی بالفضائل" و صحت سریرته" أی نیته أو بواطن أموره بأن لا یکون باطنه خلاف ظاهره، و لا یکون مرائیا مخادعا أو قلبه بصحه عقائده و نیاته و إرادته، فی القاموس: الصح بالضم و الصحه بالکسر ذهاب المرض و البراءه من کل عیب، صح یصح فهو صحیح، و قال: السر ما یکتم کالسریره.

" و أنفق الفضل من ماله" أی ما یزید علی نفقه نفسه و عیاله فی سبیل الله" و أمسک الفضل من کلامه" أی لا یتکلم بما لا نفع فیه لآخرته" و کفی الناس شره" بأن لا یصل ضرره إلیهم" و أنصف الناس من نفسه" بأن یحکم لهم علی نفسه و یحب لهم ما یحب لها، و یکره لهم ما یکره لها.


الحدیث التاسع عشر

: مجهول.

" و المهاجر من هجر السیئات" أی لیس المهاجر الذی مدحه الله مقصورا علی من هاجر من مکه إلی مدینه قبل الفتح، أو هاجر من البدو إلی المدینه أو هاجر من بلاد الکفر عند خوف الجور و الفساد و عدم التمکن من إظهار شعائر الإسلام کما قیل فی قوله تعالی:" یا عِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ أَرْضِی واسِعَهٌ فَإِیَّایَ فَاعْبُدُونِ

" و هذه هی المعانی المشهوره له، بل یشمل من هجر السیئات لأن فضل الهجره بالمعانی المذکوره إنما هو للبعد عن الکفر و المعاصی، و لذا لا فضل لمن هجر منافقا أو کافرا

ص: 246






حَرَّمَ اللَّهُ وَ الْمُؤْمِنُ حَرَامٌ عَلَی الْمُؤْمِنِ أَنْ یَظْلِمَهُ أَوْ یَخْذُلَهُ أَوْ یَغْتَابَهُ أَوْ یَدْفَعَهُ دَفْعَهً

کالمنافقین الغاصبین لحقوق أئمه الدین فإنه لا فضل لهم و لا یعدون من المهاجرین، فمن هجر الکفر و السیئات و الجهل و الضلال مشارکون معهم فی الفضل و الکمال.

و یحتمل أن یکون المراد أن المهاجرین بالمعانی المذکوره إنما یستحقون هذا الاسم إذا هجروا السیئات علی سیاق سائر الفقرات.

قال فی النهایه: الهجره فی الأصل اسم من الهجر ضد الوصل، و قد هجره هجرا و هجرانا ثم غلب علی الخروج من أرض إلی أرض و ترک الأولی للثانیه، یقال منه هاجر مهاجره، و الهجره هجرتان إحداهما التی وعد الله علیها الجنه فی قوله:" إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّهَ" فکان الرجل یأتی النبی صلی الله علیه و آله و سلم و یدع أهله و ماله لا یرجع فی شی ء منه، و ینقطع بنفسه إلی مهاجره، فلما فتحت مکه صارت دار الإسلام کالمدینه و انقطعت، و الهجره الثانیه: من هاجر من الأعراب و غزا مع المسلمین و لم یفعل کما فعل أصحاب الهجره الأولی فهو مهاجر، و لیس بداخل فی فضل من هاجر تلک الهجره، و هو المراد بقوله: لا تنقطع الهجره حتی تنقطع التوبه، فهذا وجه الجمع بین الحدیثین، و فیه: هاجروا و لا تهجروا أی أخلصوا الهجره لله و لا تتشبهوا بالمهاجرین علی غیر صحه منکم، انتهی.

و قال الراغب: المهاجره فی الأصل مصارمه الغیر و متارکته، و فی قوله:" وَ الَّذِینَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا" و أمثاله فالظاهر منه الخروج من دار الکفر إلی دار الإیمان، کما هاجر من مکه إلی المدینه، و قیل: یقتضی ذلک ترک الشهوات و الأخلاق الذمیمه و الخطایا، و قوله:" إِنِّی مُهاجِرٌ إِلی رَبِّی" أی تارک لقومی و ذاهب إلیه، و کذا المجاهده تقتضی مع مجاهده العدی مجاهده النفس، کما روی فی الخبر: رجعتم من الجهاد الأصغر إلی الجهاد الأکبر، و هو مجاهده النفس.
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20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْعَطَّارِ عَنْ جَابِرٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّمَا شِیعَهُ عَلِیٍّ الْحُلَمَاءُ الْعُلَمَاءُ الذُّبُلُ الشِّفَاهِ تُعْرَفُ الرَّهْبَانِیَّهُ عَلَی وُجُوهِهِمْ

21 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مَعْرُوفِ بْنِ خَرَّبُوذَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ صَلَّی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِالنَّاسِ الصُّبْحَ بِالْعِرَاقِ فَلَمَّا انْصَرَفَ وَعَظَهُمْ فَبَکَی وَ أَبْکَاهُمْ


الحدیث العشرون 

: ضعیف علی المشهور مجهول عندی.

" تعرف الرهبانیه" أی آثار الخوف و الخشوع و ترک الدنیا أو أثر صلاه اللیل کما مر


الحدیث الحادی و العشرون 

: صحیح.

و العراق هنا الکوفه و البصره" لقد عهدت" أی لقیت أو هو فی ذکری و فی بالی، و فی المصباح: عهدته بمکان کذا لقیته، و عهدی به قریب أی لقائی، و تعهدت الشی ء ترددت إلیه و أصلحته و حقیقته تجدید العهد به، و فی القاموس: العهد الالتقاء و المعرفه منه عهدی به بموضع کذا، و الشعث بالضم جمع الأشعث کالغبر بالضم جمع الأغبر، و الشعث تفرق الشعر و عدم إصلاحه و مشطه و تنظیفه و الأغبر المتلطخ بالغبار قال فی المصباح: شعث الشعر شعثا فهو شعث من باب تعب تغیر و تلبد لقله تعهده بالدهن، و رجل أشعث و امرأه شعثاء و الشعث أیضا الوسخ، و رجل شعث وسخ الجسد و شعث الرأس أیضا و هو أشعث أغبر من غیر استحداد و لا تنظف، و الشعث أیضا الانتشار و التفرق، و فی القاموس: الشعث محرکه انتشار الأمر، و مصدر الأشعث للمغبر الرأس و الشعث التفرق و تلبد الشعر، انتهی.

فإن قیل: التمشط و التدهن و التنظف کلها مستحبه مطلوبه للشارع، فکیف مدحهم علیهم السلام بترکها؟ قلنا: یحتمل أن تکون تلک الأحوال لفقرهم و عدم
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مِنْ خَوْفِ اللَّهِ ثُمَّ قَالَ أَمَا وَ اللَّهِ لَقَدْ عَهِدْتُ أَقْوَاماً عَلَی عَهْدِ خَلِیلِی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ إِنَّهُمْ لَیُصْبِحُونَ وَ یُمْسُونَ شُعْثاً غُبْراً خُمْصاً بَیْنَ أَعْیُنِهِمْ کَرُکَبِ الْمِعْزَی- یَبِیتُونَ لِرَبِّهِمْ سُجَّداً وَ قِیاماً یُرَاوِحُونَ بَیْنَ أَقْدَامِهِمْ وَ جِبَاهِهِمْ یُنَاجُونَ رَبَّهُمْ وَ یَسْأَلُونَهُ

قدرتهم علی إزالتها، فالمدح علی صبرهم علی الفقر، أو المعنی أنهم لا یهتمون بإزالتها زائدا علی المستحب، أو یقال إذا کان ترکها لشده الاهتمام بالعباده و غلبه خوف الآخره یکون ممدوحا.

" خمصا" جمع الأخمص و قیل: الخمیص أی بطونهم خالیه إما للصوم أو للفقر أو لا یشبعون لئلا یکسلوا فی العباده، و قد مر" کرکب المعزی" أی من أثر السجود لکثرته و طوله، و فی القاموس: الرکبه بالضم ما بین أسافل أطراف الفخذ و أعالی الساق، أو موضع الوظیف و الذراع، أو موضع مرفق الذراع من کل شی ء، و الجمع رکب کصرد، و قال: المعز بالفتح و بالتحریک و المعزی و یمد خلاف الضأن من الغنم، و الماعز واحد المعز للذکر و الأنثی و فی المصباح: المعز اسم جنس لا واحد من لفظه، و هی ذوات الثغر من الغنم، الواحده شاه، و المعزی ألفها للإلحاق لا للتأنیث و لهذا تنون فی النکره، و الذکر ماعز، و الأنثی ماعزه، انتهی.

" یَبِیتُونَ لِرَبِّهِمْ" تضمین لقوله تعالی فی الفرقان:" وَ الَّذِینَ یَبِیتُونَ لِرَبِّهِمْ سُجَّداً وَ قِیاماً" قال البیضاوی: أی فی الصلاه و تخصیص البیتوته لأن العباده باللیل أحمز و أبعد من الریاء و تأخیر القیام للروی و هو جمع قائم أو مصدر أجری مجراه، انتهی.

و قیل: فی تقدیم الأقدام علی الجباه مع التأخیر فی الآیه إشاره إلی أن تقدیم السجود فیها لزیاده القرب فیه، و لرعایه موافقه الفواصل، و فی النهایه فیه: أنه کان یراوح قدمیه من طول القیام، أی یعتمد علی إحداهما تاره و علی الأخری مره لیوصل الراحه إلی کل منهما و منه حدیث ابن مسعود أنه أبصر رجلا صافا قدمیه، فقال
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فَکَاکَ رِقَابِهِمْ مِنَ النَّارِ وَ اللَّهِ لَقَدْ رَأَیْتُهُمْ مَعَ هَذَا وَ هُمْ خَائِفُونَ مُشْفِقُونَ

22 عَنْهُ عَنِ السِّنْدِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الصَّلْتِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ صَلَّی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الْفَجْرَ ثُمَّ لَمْ یَزَلْ فِی مَوْضِعِهِ حَتَّی صَارَتِ الشَّمْسُ عَلَی قِیدِ رُمْحٍ وَ أَقْبَلَ عَلَی النَّاسِ بِوَجْهِهِ فَقَالَ وَ اللَّهِ لَقَدْ أَدْرَکْتُ أَقْوَاماً یَبِیتُونَ لِرَبِّهِمْ سُجَّداً وَ قِیاماً یُخَالِفُونَ بَیْنَ جِبَاهِهِمْ وَ رُکَبِهِمْ کَانَ زَفِیرُ النَّارِ

لو راوح کان أفضل، و منه حدیث بکر بن عبد الله کان ثابت یراوح ما بین جبهته و قدمیه أی قائما و ساجدا، یعنی فی الصلاه.

و أقول: ظاهر أکثر أصحابنا استحباب أن یکون اعتماده علی قدمیه مساویا و أما هذه الأخبار مع صحتها یمکن أن تکون مخصوصه بالنوافل، أو بحال المشقه و التعب، و المناجاه: المساره" و هم خائفون" من رد أعمالهم للإخلال ببعض شرائطها" مشفقون" من عذاب الله، و الحاصل أنهم مع هذا الجد و المبالغه فی العمل کانوا یعدون أنفسهم مقصرین و لم یکونوا بأعمالهم معجبین.


الحدیث الثانی و العشرون 

: مجهول.

و القید بالکسر: القدر، فی النهایه: یقال بینی و بینه قید رمح و قاد رمح، أی قدر رمح" یخالفون بین جباههم و رکبهم" أی یضعون جباههم علی التراب خلف رکبهم یأتون بأحدهما عقب الآخر و هو قریب من المراوحه، و قیل: أی یجعلون التفاوت بین جلوسهم و سجودهم أطول من جلوسهم.

ثم اعلم أن الرکب یحتمل أن یکون المراد به الجلوس کما فهمه الأکثر أو الرکوع لوضع الید علیه أو القیام لکون الاعتماد علیه و الأخیر أوفق بما مر" کان زفیر النار فی آذانهم" إشاره إلی سبب تمرنهم بالطاعات و إحیاء اللیالی بالعبادات و هو کون علمهم بأحوال الجنه و النار فی مرتبه عین الیقین، و الزفیر صوت توقد النار
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فِی آذَانِهِمْ إِذَا ذُکِرَ اللَّهُ عِنْدَهُمْ مَادُوا کَمَا یَمِیدُ الشَّجَرُ کَأَنَّمَا الْقَوْمُ بَاتُوا غَافِلِینَ قَالَ ثُمَّ قَامَ فَمَا رُئِیَ ضَاحِکاً حَتَّی قُبِضَ ص

23 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنِ

" مادوا" أی اضطربوا و تحرکوا و اقشعروا من الخوف، و هو تلمیح إلی قوله سبحانه:

" إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ" فی القاموس: ماد یمید میدا و میدانا تحرک، و السراب اضطرب" کأنما القوم" کان المراد بالقوم جماعه الحاضرون أو أهل زمانه فی هذا الوقت، لعدم اهتمامهم فی أمور الآخره و اشتغالهم بالدنیا کأنهم باتوا غافلین، و فی التعبیر بالبیتوته إشعار بأنهم لکثره غفلتهم کأنهم نیام، کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام: الناس نیام فإذا ماتوا انتبهوا، و فی بعض النسخ: ماتوا أی کأنهم بسبب غفلتهم أموات غیر أحیاء، و یحتمل أن یکون المراد بالقوم الذین ذکروا أوصافهم أی کانوا إذا ذکر الله عندهم مادوا من الخوف، کأنهم باتوا غافلین، و لم یعبدوا الله فی اللیل، و یؤید الأول ما رواه المفید فی الإرشاد عن صعصعه بن صوحان العبدی قال:

صلی بنا أمیر المؤمنین علیه السلام ذات یوم صلاه الصبح، فلما سلم أقبل علی القبله بوجهه یذکر الله لا یلتفت یمینا و لا شمالا حتی صارت الشمس علی حائط مسجد کم هذا، یعنی جامع الکوفه قیس رمح ثم أقبل علینا بوجهه، فقال: لقد عهدت أقواما علی عهد خلیلی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و أنهم لیراوحون فی هذا اللیل بین جباههم و رکبهم فإذا أصبحوا شعثا غبرا بین أعینهم شبه رکب المعزی فإذا ذکروا الموت مادوا کما یمید الشجر فی الریح، ثم انهملت عیونهم حتی تبل ثیابهم، ثم نهض علیه السلام و هو یقول: کأنما القوم باتوا غافلین.


الحدیث الثالث و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.
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الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَعْرِفَ أَصْحَابِی فَانْظُرْ إِلَی مَنِ اشْتَدَّ وَرَعُهُ وَ خَافَ خَالِقَهُ وَ رَجَا ثَوَابَهُ وَ إِذَا رَأَیْتَ هَؤُلَاءِ فَهَؤُلَاءِ أَصْحَابِی

24 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَمْرِو بْنِ الْأَشْعَثِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع شِیعَتُنَا الْمُتَبَاذِلُونَ فِی وَلَایَتِنَا الْمُتَحَابُّونَ فِی مَوَدَّتِنَا الْمُتَزَاوِرُونَ فِی إِحْیَاءِ أَمْرِنَا الَّذِینَ إِنْ غَضِبُوا لَمْ یَظْلِمُوا وَ إِنْ رَضُوا لَمْ یُسْرِفُوا بَرَکَهٌ عَلَی مَنْ جَاوَرُوا سِلْمٌ لِمَنْ خَالَطُوا

" أن تعرف أصحابی" أی خلص أصحابی، و الذین ارتضیهم لذلک" من اشتد ورعه" أی اجتنابه عن المحرمات و الشبهات" و خاف خالقه" إشاره إلی أن من عرف الله بالخالقیه ینبغی أن یخاف عذابه و یرجو ثوابه لکمال قدرته علیهما.


الحدیث الرابع و العشرون 

: ضعیف.

" المتباذلون ولایتنا" الظاهر أن فی للسببیه، و یحتمل أحد المعانی المتقدمه و التباذل بذل بعضهم بعضا فضل ماله، و الولایه إما بالفتح بمعنی النصره أو بالکسر بمعنی الإمامه و الإماره و الأول أظهر، و الإضافه إلی المفعول، و التحابب حب بعضهم بعضا" فی مودتنا" لأن المحبوب یحبنا، أو لأن المحب یودنا أو الأعم، أو لنشر مودتنا و إلقائها بینهم و التزاور زیاره بعضهم بعضا.

" فی إحیاء أمرنا" أی لا حیاء دیننا و ذکر فضائلنا و علومنا و إبقائها لئلا تندرس بغلبه المخالفین و شبهاتهم" و إن رضوا" عن أحدهم و أحبوه" لم یسرفوا" أی لم یجاوز الحد فی المحبه و المعاونه کما مر و الإسراف فی المال بعید هنا" برکه" أی یصل نفعهم إلی من جاوره فی البیت أو فی المجلس أعم من المنافع الدنیویه و الأخرویه" سلم" بالکسر و الفتح أی مسالم، و علی الأول مصدر، و الحمل للمبالغه، فی القاموس:

السلم بالکسر المسالم و الصلح و یفتح.
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25 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عِیسَی النَّهْرِیرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ عَرَفَ اللَّهَ وَ عَظَّمَهُ مَنَعَ فَاهُ مِنَ


الحدیث الخامس و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

و رواه الصدوق (ره) فی المجالس عن الحسین بن أحمد بن إدریس عن أبیه عن أحمد بن محمد بن علی الکوفی عن محمد بن سنان عن عیسی الجریری عنه علیه السلام و زاد فیه هکذا: سکتوا فکان سکوتهم فکرا و تکلموا فکان کلامهم ذکرا، و قال النجاشی:

عیسی بن أعین الجریری الأسدی مولی کوفی ثقه، و عده من أصحاب الصادق علیه السلام فما فی المجالس أظهر سندا و متنا، لکن فی أکثر نسخ المجالس النهرتیری بالتاء کما فی بعض نسخ الکافی، و فی بعضها النهربیری بالباء الموحده، و فی بعضها النهری، و الأخیر کأنه نسبه إلی النهروان و لم أجد الأولین فی اللغه، و قال الشیخ البهائی قدس سره فی حاشیه الأربعین: الجریری بضم الجیم و الرائین المهملتین منسوب إلی جریر بن عباد بضم العین و تخفیف الباء" من عرف الله" قال الشیخ المتقدم (ره) قال بعض الأعلام: أکثر ما تطلق المعرفه علی الأخیر من الإدراکین للشی ء الواحد إذا تخلل بینها عدم بأن أدرکه أولا ثم ذهل عنه ثم أدرکه ثانیا فظهر له أنه هو الذی کان قد أدرکه أولا، و من هیهنا سمی أهل الحقیقه بأصحاب العرفان، لأن خلق الأرواح قبل خلق الأبدان کما ورد فی الحدیث، و هی کانت مطلعه علی بعض الإشراقات الشهودیه مقره لمبدعها بالربوبیه، کما قال سبحانه:" أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی" لکنها لألفها بالأبدان الظلمانیه و انغمارها فی الغواشی الهیولانیه ذهلت عن مولاها و مبدعها، فإذا تخلصت بالریاضه من أسر دار الغرور و ترقت بالمجاهده عن الالتفات إلی عالم الزور تجدد عهدها القدیم الذی کاد أن یندرس بتمادی الأعصار و الدهور، و حصل لها الإدراک مره ثانیه و هی المعرفه التی هی نور علی نور.
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الْکَلَامِ وَ بَطْنَهُ مِنَ الطَّعَامِ وَ عَفَا نَفْسَهُ بِالصِّیَامِ وَ الْقِیَامِ قَالُوا بِآبَائِنَا وَ أُمَّهَاتِنَا یَا رَسُولَ اللَّهِ هَؤُلَاءِ أَوْلِیَاءُ اللَّهِ قَالَ إِنَّ أَوْلِیَاءَ اللَّهِ سَکَتُوا فَکَانَ سُکُوتُهُمْ ذِکْراً وَ نَظَرُوا

" من الکلام" أی من فضوله و کذا الطعام فإن الإکثار منه یورث الثقل عن العباده، و یحتمل أن یکون کنایه عن الصوم" و عفا" کذا، و فی بعض النسخ بالفاء أی جعلها صافیه خالصه أو جعلها مندرسه ذلیله خاضعه أو وفر کمالاتها، قال فی النهایه: أصل العفو المحو و الطمس، و عفت الریح الأثر محته و طمسته، و منه حدیث أم سلمه: لا تعف سبیلا کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لحبها، أی لا تطمسها، و عفی الشی ء کثر و زاد، یقال: أعفیته و عفیته، و عفا الشی ء درس و لم یبق له أثر، و عفا الشی ء صفا و خلص، انتهی.

و أقول: یمکن أن یحملها بعضهم علی الفناء فی الله باصطلاحهم و الأظهر ما فی المجالس و غیره و أکثر نسخ الکتاب" عنی" بالعین المهمله و النون المشدده أی أتعب و العناء بالفتح و المد التعب" بآبائنا و أمهاتنا" قال الشیخ البهائی (ره) هذا الباء یسمیها بعض النحاه باء التفدیه و فعلها محذوف غالبا و التقدیر نفدیک بآبائنا و أمهاتنا، و هی فی الحقیقه باء العوض نحو خذ هذا بهذا، و عد منه قوله تعالی:

" ادْخُلُوا الْجَنَّهَ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ".

" هؤلاء أولیاء الله" هو استفهام محذوف الأداه و یمکن أن یکون خبرا قصد به لازم الحکم و التأکید فی قوله إن أولیاء الله- إلی آخره- لکون الخبر ملقی إلی السائل المتردد علی الأول، و لکون المخاطب حاکما بخلافه علی الثانی إن جعل قوله صلی الله علیه و آله و سلم: إن أولیاء الله، ردا لقولهم هؤلاء أولیاء الله أی أولیاء الله أناس أخر
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فَکَانَ نَظَرُهُمْ عِبْرَهً وَ نَطَقُوا فَکَانَ نُطْقُهُمْ حِکْمَهً وَ مَشَوْا فَکَانَ مَشْیُهُمْ بَیْنَ النَّاسِ بَرَکَهً لَوْ لَا الْآجَالُ الَّتِی قَدْ کُتِبَتْ عَلَیْهِمْ لَمْ تَقِرَّ أَرْوَاحُهُمْ فِی أَجْسَادِهِمْ خَوْفاً مِنَ الْعَذَابِ وَ شَوْقاً إِلَی الثَّوَابِ

صفاتهم فوق هذه الصفات، و إن جعل تصدیقا لقولهم و وصفا للأولیاء بصفات أخری زیاده علی صفاتهم الثلاث السابقه، فالتأکید لکون الخبر ملقی إلی الخلص الراسخین فی الإیمان، فهو رائج عندهم متقبل لدیهم صادر عنه صلی الله علیه و آله و سلم عن کمال الرغبه و وفور النشاط لأنه فی وصف أولیاء الله بأعظم الصفات فکأنه مظنه التأکید کما ذکره صاحب الکشاف عند قوله تعالی:" وَ إِذا لَقُوا الَّذِینَ آمَنُوا قالُوا آمَنَّا*".

" فکان سکوتهم ذکرا" أی عند سکوتهم قلوبهم مشغوله بذکر الله و تذکر صفاته الکمالیه و آلائه و نعمائه و غرائب صنعه و حکمته، و فی روایه المجالس کما أشرنا إلیه: فکان سکوتهم فکرا.

و قال الشیخ البهائی (ره): أطلق علی سکوتهم الفکر لکونه لازما غیر منفک عنه، و کذا إطلاق العبره علی نظرهم و الحکمه علی نطقهم و البرکه علی مشیهم و جعل صلی الله علیه و آله و سلم کلامهم ذکرا ثم جعله حکمه إشعارا بأنه لا یخرج عن هذین، فالأول فی الخلوه و الثانی بین الناس، و لک إبقاء النطق علی معناه المصدری أی إن نطقهم بمهما نطقوا به مبنی علی حکمه و مصلحه" فکان مشیهم بین الناس برکه" لأن قصدهم قضاء حوائج الناس و هدایتهم و طلب المنافع لهم و دفع المضار عنهم مع أن وجودهم سبب لنزول الرحمه علیهم و دفع البلایا عنهم.

" لم تقر أرواحهم" فی المجالس لم تستقر" خوفا من العذاب و شوقا إلی الثواب" فیه إشاره إلی تساوی الخوف و الرجاء فیهم، و کونهما معا فی الغایه القصوی و الدرجه العلیا کما مضت الأخبار فیه.
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ثم اعلم أن کون الشوق إلی الثواب سببا لمفارقه أرواحهم أوکار أبدانهم و طیرانها إلی عالم القدس و محل الأنس و درجات الجنان و نعیمها ظاهر، و أما الخوف من العقاب إما لشده الدهشه و استیلاء الخوف علیهم، کما فعل بهمام لعدهم أنفسهم من المقصرین أو یریدون اللحوق بمنازلهم العالیه حذرا من أن تتبدل أحوالهم و تستولی الشهوات علیهم، فیستحقون بذلک العذاب، فلذا یستعجلون فی الذهاب إلی الآخره، ثم قال الشیخ المتقدم (ره): المراد بمعرفه الله تعالی الاطلاع علی نعوته و صفاته الجلالیه و الجمالیه بقدر الطاقه البشریه و أما الاطلاع علی حقیقه الذات المقدسه فمما لا مطمع فیه للملائکه المقربین و الأنبیاء المرسلین فضلا عن غیرهم، و کفی فی ذلک قول سید البشر

ما عرفناک حق معرفتک،

و فی الحدیث:

أن الله احتجب عن العقول کما احتجب عن الأبصار، و أن الملإ الأعلی یطلبونه کما تطلبونه أنتم، و لا تلتفت إلی من یزعم أنه قد وصل إلی کنه الحقیقه المقدسه بل أحث التراب فی فیه فقد ضل و غوی، و کذب و افتری، فإن الأمر أرفع و أظهر من أن یتلوث بخواطر البشر و کلما تصوره العالم الراسخ فهو عن حرم الکبریاء بفراسخ، و أقصی ما وصل إلیه الفکر العمیق فهو غایه مبلغه من التدقیق، و ما أحسن ما قال:

آن چه پیش تو غیر از او ره نیست غایت فهم تو است" الله" نیست

بل الصفات التی نثبتها له سبحانه إنما هی علی حسب أوهامنا و قدر أفهامنا فإنا نعتقد اتصافه بأشرف طرفی النقیض بالنظر إلی عقولنا القاصره، و هو تعالی أرفع و أجل من جمیع ما نصفه به، و فی کلام الإمام أبی جعفر محمد بن علی الباقر علیه السلام إشاره إلی هذا المعنی حیث قال: کلما میزتموه بأوهامکم فی أدق معانیه مخلوق
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مصنوع مثلکم مردود إلیکم و لعل النمل الصغار تتوهم أن لله تعالی زبانیتین فإن ذلک کمالها و یتوهم أن عدمهما نقصان لمن لا یتصف بهما، و هکذا حال العقلاء فیما یصفون الله تعالی به، انتهی کلامه صلوات الله علیه و سلامه.

قال بعض المحققین: هذا کلام دقیق رشیق أنیق صدر من مصدر التحقیق و مورد التدقیق، و السر فی ذلک أن التکلیف إنما یتوقف علی معرفه الله تعالی بحسب الوسع و الطاقه، و إنما کلفوا أن یعرفوه بالصفات التی ألفوها و شاهدوها فیهم مع سلب النقائص الناشئه عن انتسابها إلیهم، و لما کان الإنسان واجبا بغیره عالما قادرا مریدا حیا متکلما سمیعا بصیرا کلف بأن یعتقد تلک الصفات فی حقه تعالی مع سلب النقائص الناشئه عن انتسابها إلی الإنسان بأن یعتقد أنه تعالی واجب لذاته لا بغیره، عالم بجمیع المعلومات قادر علی جمیع الممکنات و هکذا فی سائر الصفات و لم یکلف باعتقاد صفه له تعالی لا یوجد فیه مثالها و مناسبها بوجه، و لو کلف به لما أمکنه تعلقه بالحقیقه، و هذا أحد معانی قوله علیه السلام: من عرف نفسه فقد عرف ربه، انتهی کلامه.

ثم قال قدس سره: قد اشتمل هذا الحدیث علی المهم من سمات العارفین و صفات الأولیاء الکاملین، فأولیها الصمت و حفظ اللسان الذی هو باب النجاه، و ثانیها الجوع و هو مفتاح الخیرات، و ثالثها إتعاب النفس فی العباده بصیام النهار و قیام اللیل، و هذه الصفه ربما توهم بعض الناس استغناء العارف عنها، و عدم حاجته إلیها بعد الوصول، و هو و هم باطل، إذ لو استغنی عنها أحد لاستغنی عنها سید المرسلین و أشرف الواصلین و قد کان یقوم فی الصلاه إلی أن ورمت قدماه، و کان أمیر المؤمنین علی علیه السلام الذی ینتهی إلیه سلسله أهل العرفان یصلی کل لیله ألف رکعه، و هکذا شأن جمیع الأولیاء و العارفین کما هو فی التواریخ مسطور، و علی الألسنه مشهور، و رابعها الفکر، و فی الحدیث تفکر ساعه خیر من عباده ستین سنه، قال بعض
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26 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ مِنَ الْعِرَاقِیِّینَ رَفَعَهُ قَالَ خَطَبَ النَّاسَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ ص فَقَالَ أَیُّهَا النَّاسُ أَنَا أُخْبِرُکُمْ عَنْ أَخٍ لِی کَانَ مِنْ أَعْظَمِ

الأکابر: إنما کان الفکر أفضل لأنه عمل القلب و هو من أفضل الجوارح فعمله أشرف من عملها، أ لا تری إلی قوله تعالی:" أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی" فجعل الصلاه وسیله إلی ذکر القلب، و المقصود أشرف من الوسیله، و خامسها الذکر و المراد به الذکر اللسانی و قد اختاروا له کلمه التوحید لاختصاصها بمزایا لیس هذا محل ذکرها، و سادسها نظر الاعتبار کما قال سبحانه:" فَاعْتَبِرُوا یا أُولِی الْأَبْصارِ" و سابعها النطق بالحکمه و المراد بهما ما تضمن صلاح النشأتین أو صلاح النشأه الأخری من العلوم و المعارف، أما ما تضمن صلاح الحال فی الدنیا فقط فلیس من الحکمه فی شی ء، و ثامنها وصول برکتهم إلی الناس، و تاسعها و عاشرها الخوف و الرجاء، و هذه الصفات العشر إذا اعتبرتها وجدتها أمهات صفات السائرین إلی الله تعالی یسر الله لنا الاتصاف بها بمنه و کرمه.


الحدیث السادس و العشرون 

: مرسل.

و قد روی فی نهج البلاغه عن أمیر المؤمنین علیه السلام هکذا، و قال علیه السلام: کان لی فیما مضی أخ فی الله، و قال ابن أبی الحدید: قد اختلف الناس فی المعنی بهذا الکلام و من هذا الأخ المشار إلیه؟ فقال قوم: هو رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و استبعده قوم لقوله علیه السلام: و کان ضعیفا مستضعفا فإنه لا یقال فی صفاته صلی الله علیه و آله و سلم مثل هذه الکلمه و إن أمکن تأویلها علی لین کلامه و سجاحه أخلاقه إلا أنها غیر لائقه به علیه السلام.

و قال قوم: هو أبو ذر الغفاری و استبعده قوم لقوله علیه السلام: فإن جاء الجد فهو لیث غاد و صل واد فإن أبا ذر لم یکن من المعروفین بالشجاعه و البساله، و قال
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النَّاسِ فِی عَیْنِی وَ کَانَ رَأْسُ مَا عَظُمَ بِهِ فِی عَیْنِی صِغَرَ الدُّنْیَا فِی عَیْنِهِ کَانَ خَارِجاً مِنْ

قوم: هو مقداد بن عمر و المعروف بمقداد بن الأسود و کان من شیعه علی علیه السلام و کان شجاعا مجاهدا حسن الطریقه، و قد روی فی فضله حدیث صحیح مرفوع، و قال قوم: إنه لیس بإشاره إلی أخ معین و لکنه کلام خارج مخرج المثل، کقولهم:

فقلت لصاحبی، و یا صاحبی، و هذا عندی أقوی الوجوه، انتهی.

و لا یبعد أن یقال: إن قوله علیه السلام: فإن جاء الجد فهو لیث غاد إلی آخره لا یقتضی الشجاعه و البساله فی الحرب، بل المراد الوصف بالتصلب فی ذات الله، و ترک المداهنه فی أمر الدین و إظهار الحق بل فی العدول عن لفظ الحرب إلی الجد بعد الوصف بالضعف إشعار بذلک، و قد کان أبو ذر معروفا بذلک و إفصاحه عن فضائح بنی أمیه فی أیام عثمان و تصلبه فی إظهار الحق أشهر من أن یحتاج إلی البیان، و قال الشارح ابن میثم: ذکر هذا الفصل ابن المقفع فی أدبه، و نسبه إلی الحسن بن علی علیهما السلام، و المشار إلیه قیل: هو أبو ذر الغفاری، و قیل: هو عثمان بن مظعون، انتهی.

و أقول: لا یبعد أن یکون المراد به أباه علیه السلام عبر هکذا لمصلحه.

" و کان رأس ما عظم به فی عینی" أی و کان أقوی و أعظم الصفات التی صارت أسبابا لعظمته فی عینی، فإن الرأس أشرف ما فی البدن، و فی القاموس: الرأس أعلی کل شی ء، و الصغر وزان عنب و قفل خلاف الکبر، و بمعنی الذل و الهوان، و هو خبر کان، و فاعل عظم ضمیر الأخ و ضمیر به عائد إلی الموصول، و الباء للسببیه، و فی النهج و کان یعظمه فی عینی صغر الدنیا فی عینه، و فی القاموس: الصغر کعنب خلاف العظم، صغر ککرم و فرح صغاره و صغرا کعنب و صغرا محرکه و صغره و أصغره جعله صغیرا، و الصاغر الراضی بالذل، و الجمع صغره ککتبه و قد صغر ککرم صغرا کعنب و صغرا بالضم و أصغره جعله صاغرا و استصغره عده صغیرا. انتهی.
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سُلْطَانِ بَطْنِهِ فَلَا یَشْتَهِی مَا لَا یَجِدُ وَ لَا یُکْثِرُ إِذَا وَجَدَ کَانَ خَارِجاً مِنْ سُلْطَانِ

" کان خارجا" و فی النهج: و کان من سلطان بطنه، أی سلطنته کنایه عن شده الرغبه فی المأکول و المشروب کما و کیفا ثم ذکر علیه السلام لذلک علامتین حیث قال: فلا یشتهی ما لا یجد، و فی النهج: فلا یتشهی، و یقال: تشهی فلان إذا اقترح شهوه بعد شهوه و هو أنسب" و لا یکثر" أی فی الأکل" إذا وجد" و الإکثار من الشی ء الإتیان بالکثیر منه، و المراد به إما الاقتصار علی ما دون الشبع أو ترک الإفراط فی الأکل أو ترک الإسراف فی تجوید المأکول و المشروب.

" کان خارجا من سلطان فرجه" أی لم یکن لشهوه فرجه علیه سلطنه بأن توقعه فی المحرمات أو الشبهات و المکروهات، فذکر لذلک أیضا علامتین فقال:" فلا یستخف له عقله و لا رأیه" فی القاموس: استخفه ضد استثقله و فلانا عن رأیه حمله علی الجهل و الخفه و أزاله عما کان علیه من الصواب، و قال الراغب:" فَاسْتَخَفَّ قَوْمَهُ" أی حملهم علی أن یخفوا معه أو وجدهم خفافا فی أبدانهم و عزائمهم، و قیل: معناه وجدهم طائشین، و قوله عز و جل:" وَ لا یَسْتَخِفَّنَّکَ الَّذِینَ لا یُوقِنُونَ" أی لا یزعجنک و یزیلنک عن اعتقادک بما یوقعون من الشبه، و قال البیضاوی فی قوله سبحانه:" فَاسْتَخَفَّ قَوْمَهُ" فطلب منهم الخفه فی مطاوعته أو فاستخف أحلامهم، و قال فی قوله تعالی:" وَ لا یَسْتَخِفَّنَّکَ" و لا یحملنک علی الخفه و القلق" الَّذِینَ لا یُوقِنُونَ" بتکذیبهم و إیذائهم.

و أقول: هذه الفقره تحتمل وجوها:" الأول" أن یکون المستتر فی فلا یستخف راجعا إلی الفرج، و الضمیر فی" له" راجعا إلی الأخ، و یکون عقله و رأیه منصوبین أی کان لا تجعل شهوه الفرج عقله و رأیه خفیفین مطیعین لها.

الثانی: أن یکون الضمیر فی یستخف راجعا إلی الأخ، و فی" له" إلی الفرج
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فَرْجِهِ- فَلَا یَسْتَخِفُّ لَهُ عَقْلَهُ وَ لَا رَأْیَهُ- کَانَ خَارِجاً مِنْ سُلْطَانِ الْجَهَالَهِ فَلَا یَمُدُّ یَدَهُ إِلَّا عَلَی ثِقَهٍ لِمَنْفَعَهٍ کَانَ لَا یَتَشَهَّی وَ لَا یَتَسَخَّطُ وَ لَا یَتَبَرَّمُ کَانَ أَکْثَرَ دَهْرِهِ صَمَّاتاً فَإِذَا قَالَ بَذَّ الْقَائِلِینَ کَانَ لَا یَدْخُلُ فِی مِرَاءٍ وَ لَا یُشَارِکُ فِی دَعْوَی وَ لَا یُدْلِی بِحُجَّهٍ

أی لا یجعل عقله و رأیه أو لا یجدهما خفیفین سریعین فی قضاء حوائج الفرج.

الثالث: أن یقرأ یستخف علی بناء المجهول، و عقله و رأیه مرفوعین و ضمیر له إما راجع إلی الأخ أو إلی الفرج، و ما قیل: إن یستخف علی بناء المعلوم و عقله و رأیه مرفوعان و ضمیر له للأخ فلا یساعده ما مر من معانی الاستخفاف.

" کان خارجا من سلطان الجهاله" بفتح الجیم و هی خلاف العلم و العقل" فلا یمد یده" أی إلی أخذ شی ء، کنایه عن ارتکاب الأمور" إلا علی ثقه" و اعتماد بأنه ینفعه نفعا عظیما فی الآخره أو فی الدنیا أیضا إذا لم یضر بالآخره" کان لا- یتشهی" أی لا یکثر شهوه الأشیاء کما مر" و لا یتسخط" أی لا یسخط کثیرا لفقد المشتهیات أو لا یغضب لإیذاء الخلق له أو لقله عطائهم، فی القاموس: السخط بالضم و کعنق و جبل ضد الرضا، و قد سخط کفرح و أسخطه أغضبه و تسخطه تکرهه و عطاءه استقله و لم یقع منه موقعا" و لا یتبرم" أی لا یمل و لا یسأم من من حوائج الخلق و کثره سؤالهم و سوء معاشرتهم، فی القاموس: البرم السأمه و الضجر، و أبرمه فبرم کفرح و تبرم أمله فمل.

" کان أکثر دهره" أی عمره، و أکثر منصوب علی الظرفیه" صماتا" بفتح الصاد و تشدید المیم، و قرأ بضم الصاد و تخفیف المیم مصدرا فالحمل علی المبالغه.

و فی النهج: صامتا فإن قال بذ القائلین و نقع غلیل السائلین، قال فی النهایه:

فی الحدیث بذ القائلین أی سبقهم و غلبهم، یبذهم بذا، انتهی.

و نقع الماء العطش أی سکنه، و الغلیل مراره العطش، و یمکن أن یکون البذ بالفصاحه و النقع بالعلم و الجواب الشافی" کان لا یدخل فی مراء" أی مجادله فی العلوم للغلبه و إظهار الکمال، قال فی المصباح: ماریته أماریه مماراه و مراء
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حَتَّی یَرَی قَاضِیاً وَ کَانَ لَا یَغْفُلُ عَنْ إِخْوَانِهِ وَ لَا یَخُصُّ نَفْسَهُ بِشَیْ ءٍ دُونَهُمْ کَانَ ضَعِیفاً

جادلته، و یقال ماریته أیضا إذا طعنت فی قوله تزییفا للقول و تصغیرا للقائل، و لا یکون المراء إلا اعتراضا" و لا یشارک فی دعوی" أی فی دعوی غیره لإعانته أو وکاله عنه" و لا یدلی بحجه حتی یری قاضیا" فی المصباح: أدلی بحجه أثبتها فوصل بها إلی دعواه، و فی القاموس: أدلی بحجته أحضرها، و إلیه بماله دفعه، و منه" وَ تُدْلُوا بِها إِلَی الْحُکَّامِ".

أقول: و فی النهج حتی یأتی قاضیا، و هذه الفقره تحتمل وجوها:" الأول" ما ذکره بعض شراح النهج أی لا یدلی بحجته حتی یجد قاضیا، و هو من فضیله العدل فی وضع الأشیاء مواضعها، انتهی. و أقول: المعنی أنه لیس من عادته إذا ظلمه أحد أن یبث الشکوی عند الناس، کما هود أب أکثر الخلق، بل یصیر إلی أن یجد حاکما یحکم بینه و بین خصمه، و ذلک فی الحقیقه یؤول إلی الکف عن فضول الکلام و التکلم فی غیر موضعه.

الثانی: أن یکون المراد أنه یصبر علی الظلم و یؤخر المطالبه إلی یوم القیامه فالمراد بالقاضی الحاکم المطلق، و هو الله سبحانه أو لا ینازع الأعداء إلا عند زوال التقیه فالمراد بالقاضی الإمام الحق النافذ الحکم.

الثالث: أن یکون المراد نفی إتیانه القاضی لکفه عن المنازعه و الدعوی و صبره علی الظلم أی لا ینشئ دعوی و لا یأتی بحجه حتی یحتاج إلی إتیان القاضی.

الرابع: ما ذکره بعض الأفاضل حیث قرأ یری علی بناء الأفعال، و فسر القاضی بالبرهان القاطع الفاصل بین الحق و الباطل أی کان لا یتعرض للدعوی إلا أن یظهر حجه قاطعه و لعله أخذه من قول الفیروزآبادی: القضاء الحتم و البیان و سم قاض قاتل و لا یخفی بعده مع عدم موافقته لما فی النهج.

" و کان لا یغفل عن إخوانه" أی کان یتفقد أحوالهم فی جمیع الأحوال کتفقد الأهل و العیال" و لا یخص نفسه" بشی ء من الخیرات" دونهم" بل کان یجعلهم شرکاء
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مُسْتَضْعَفاً- فَإِذَا جَاءَ الْجِدُّ کَانَ لَیْثاً عَادِیاً کَانَ لَا یَلُومُ أَحَداً فِیمَا یَقَعُ الْعُذْرُ فِی مِثْلِهِ

لنفسه فیما خوله الله و یحب لهم ما یحب لنفسه، و یکره لهم ما یکره لنفسه" کان ضعیفا مستضعفا" أی فقیرا منظورا إلیه بعین الذله و الفقر کما قیل، أو ضعیفا فی القوه البدنیه خلقه، و لکثره الصیام و القیام" مستضعفا" أی فی أعین الناس للفقر و الضعف و قله الأعوان، یقال: استضعفه أی عده ضعیفا و قال بعض شراح النهج:

استضعفه أی عده ضعیفا و وجده ضعیفا و ذلک لتواضعه و إن کان قویا.

" و إذا جاء الجد کان لیثا عادیا" فی أکثر النسخ بالعین المهمله و فی بعضها بالمعجمه، و فی النهایه فیه: ما ذئبان عادیان، العادی الظالم الذی یفترس الناس، انتهی.

و الجد بالکسر ضد الهزل، و الاجتهاد فی الأمر و المراد به هنا المحاربه و المجاهده، و فی النهج: فإن جاء الجد فهو لیث غاد، وصل واد، و فی أکثر نسخه غاد بالمعجمه من غدا علیه أی بکر، و قال بعض شارحیه: الوصف بالغادی لأنه إذا غدا کان جائعا فصولته أشد و المناسب حینئذ أن یکون لیث منونا و فی النسخ لیث غاد بالإضافه فکأنه من إضافه الموصوف إلی الصفه، و فی بعض نسخه بالمهمله کما مر، و فی بعضها غاب بالباء الموحده بعد الغین المعجمه و هو الأجمه، و یسکنها الأسد و المناسب حینئذ الإضافه، و قال الجوهری: الصل بالکسر الحیه التی لا تنفع منها الرقیه یقال: أنها لصل صفا إذا کانت منکره مثل الأفعی، و یقال للرجل إذا کان داهیا منکرا إنه لصل أصلال أی حیه من الحیات و أصله فی الحیات شبه الرجل بها، انتهی.

و ذکر الوادی لأن الأودیه لانخفاضها تشتد فیها الحراره فیشتد السم فی حیتها.

" کان لا یلوم أحدا فیما یقع العذر فی مثله حتی یری اعتذارا" فیما یقع العذر
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حَتَّی یَرَی اعْتِذَاراً کَانَ یَفْعَلُ مَا یَقُولُ وَ یَفْعَلُ مَا لَا یَقُولُ کَانَ إِذَا ابْتَزَّهُ أَمْرَانِ

أی فیما یمکن أن یکون له فیه عذر، و فی کلمه المثل إشعار بعدم العلم بکون فاعله معذورا إذ من الجائز أن یکون الفاعل غیر معذور فیجب التوقف حتی یسمع الاعتذار و یظهر الحق فإن لم یکن عذره مقبولا لأمه، و یحتمل أن یکون حتی للتعلیل أی کان لا یلومه بل یتفحص العذر حتی یجد له عذرا و لو علی سبیل الاحتمال، و فی النهج: و کان لا یلوم أحدا علی ما یجد العذر فی مثله حتی یسمع اعتذاره، و فی بعض النسخ علی ما لا یجد بزیاده حرف النفی، فالمعنی لا یلوم علی أمر لا یجد فیه عذرا بمجرد عدم الوجدان إذ یحتمل أن یکون له عذر لا یخطر بباله" و کان یفعل ما یقول و یفعل ما لا یقول" أی یفعل ما یأمر غیره به من الطاعات، إشاره إلی قوله تعالی:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ".

و قد قیل: إن المعنی لم لا تفعلون ما تقولون؟ فإنه إذا قال و لم یفعل فعدم الفعل قبیح لا القول، و یفعل من الخیرات و الطاعات ما لا یقوله لمصلحه تقیه أو عدم انتهاز فرصه أو عدم وجدان قابل کما قال تعالی:" فَذَکِّرْ إِنْ نَفَعَتِ الذِّکْری" کذا فهمه الأکثر، و یخطر بالبال أنه یحسن إلی غیره سواء وعده الإحسان أو لم یعده، کما فسرت الآیه المتقدمه فی کثیر من الأخبار بخلف الوعد، و فی النهج و کان یقول ما یفعل و لا یقول ما لا یفعل، و فی بعض نسخه فی الأول و کان یفعل ما یقول.

" کان إذا ابتزه أمران" کذا فی أکثر النسخ بالباء الموحده و الزای علی بناء الافتعال، أی استلبه و غلبه و أخذه قهرا کنایه عن شده میله إلیهما و حصول الدواعی فی کل منهما، فی القاموس: البز الغلبه و أخذ الشی ء بجفاء و قهر کالابتزاز، و بزبز الشی ء سلبه کابتزه، و لا یبعد أن یکون فی الأصل انبراه بالنون و الباء الموحده علی الحذف و الإیصال، أی اعترض له، و فی النهج و کان إذا بدهه أمران نظر أیهما
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لَا یَدْرِی أَیُّهُمَا أَفْضَلُ نَظَرَ إِلَی أَقْرَبِهِمَا إِلَی الْهَوَی فَخَالَفَهُ کَانَ لَا یَشْکُو وَجَعاً إِلَّا عِنْدَ مَنْ یَرْجُو عِنْدَهُ الْبُرْءَ وَ لَا یَسْتَشِیرُ إِلَّا مَنْ یَرْجُو عِنْدَهُ النَّصِیحَهَ کَانَ لَا یَتَبَرَّمُ

أقرب إلی الهوی فخالفه، یقال: بدهه أمر کمنعه أی بغته و فاجأه.

و هذا الکلام یحتمل معنیین: الأول أن یکون المعنی إذا عرضت له طاعتان کان یختار أشقهما علی نفسه لکونها أکثر ثوابا کالوضوء بالماء البارد و الحار فی الشتاء، کما ورد ذلک فی فضائل أمیر المؤمنین علیه السلام.

و الثانی: أن یکون معیارا لحسن الأشیاء و قبحها، کما إذا ورد علیه فعل لا یدری فعله أفضل أو ترکه فینظر إلی نفسه فکلما تهواه یخالفها کما ورد: لا تترک النفس و هواها، و هذا هو الغالب لکن جعلها قاعده کلیه کما یقوله المتصوفه مشکل کما نقل عن بعضهم أنه مر بعذره فعرضها علی نفسه فأبت فأکلها، و الظاهر أن أکلها عین هواها لتعده الرعاع من الناس شیخا کاملا.

" إلا عند من یرجو عنده البرء" أی ربه تعالی فإنه الشافی حقیقه، أو المراد به الطبیب الحاذق الذی یرجو بمعالجته البرء، فإنه لیس بشکایه، بل هو طلب لعلاجه فالاستثناء منقطع، و فی النهج: و کان لا یشکو وجعا إلا عند برئه أی یحکیه بعد البرء للشکر، و التحدث بنعمه الله، فالاستثناء منقطع أو أطلقت الشکایه علیها علی المشاکله، و قیل: أی کان یکتم مرضه عن إخوانه لئلا یتجشموا زیارته.

" و لا یستشیر" فی المصباح: شاورته فی کذا و استشرته راجعته لأری رأیه فیه فأشار علی بکذا، أرانی ما عنده فیه من المصلحه، فکانت إشارته حسنه، و الاسم المشوره، و فیه لغتان سکون الشین و فتح الواو، و الثانیه ضم الشین و سکون الواو وزان معونه، و یقال: هی من شار الدابه إذا عرضه فی المشوار، و یقال: من أشرت العسل، شبه حسن النصیحه بشری العسل.

" إلا من یرجو عنده النصیحه" أی خلوص الرأی و عدم الغش و کمال
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وَ لَا یَتَسَخَّطُ وَ لَا یَتَشَکَّی وَ لَا یَتَشَهَّی وَ لَا یَنْتَقِمُ وَ لَا یَغْفُلُ عَنِ الْعَدُوِّ فَعَلَیْکُمْ بِمِثْلِ هَذِهِ الْأَخْلَاقِ الْکَرِیمَهِ إِنْ أَطَقْتُمُوهَا فَإِنْ لَمْ تُطِیقُوهَا کُلَّهَا فَأَخْذُ الْقَلِیلِ خَیْرٌ مِنْ تَرْکِ الْکَثِیرِ وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ

27 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مِهْزَمٍ وَ بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ الْکَاهِلِیِّ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ

الفهم" کان لا یتبرم" کان إعاده تلک الخصال مع ذکرها سابقا للتأکید و شده الاهتمام بترک تلک الخصال، أو المراد بها فی الأول تشهی الدنیا و التسخط من فقدها، و التبرم بمصائب الدنیا و الشکایه عن الوجع، و المراد هنا التبرم من کثره سؤال الناس و سوء أخلاقهم، و التسخط بما یصل إلیه منهم، و تشهی ملاذ الدنیا و التشکی عن أحوال الدهر أو عن الإخوان، و الشکایه و التشکی و الاشتکاء بمعنی و یمکن الفرق بأمور أخر یظهر بالتأمل فیما ذکرنا.

" و لا ینتقم" أی من العدو حتی ینتقم الله له کما مر" و لا یغفل عن العدو" أی الأعداء الظاهره و الباطنه کالشیطان و النفس و الهوی" فعلیکم بمثل هذه الأخلاق" فی النهج: فعلیکم بمثل هذه الخلائق فالزموها و تنافسوا فیها فإن لم تستطیعوها فاعلموا أن أخذ القلیل خیر من ترک الکثیر.

أقول: لما کان الغرض من ذکر صفات الأخ أن یقتدی السامعون به فی الفضائل المذکوره أمرهم علیه السلام بلزومها و التنافس فیها أو فی بعضها إن لم یکن الکل.

قوله علیه السلام: من ترک الکثیر أی الکل، و أقول: فی روایه النهج ذکر بعض هذه الخصال و فیها زیاده أیضا و هی قوله: و کان إن غلب علی الکلام لم یغلب علی السکوت، و کان علی ما یسمع أحرص منه علی أن یتکلم 


الحدیث السابع و العشرون 

: مجهول.
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الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ رَبِیعِ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ مِهْزَمٍ الْأَسَدِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا مِهْزَمُ شِیعَتُنَا مَنْ لَا یَعْدُو صَوْتُهُ سَمْعَهُ وَ لَا شَحْنَاؤُهُ بَدَنَهُ وَ لَا یَمْتَدِحُ بِنَا مُعْلِناً وَ لَا یُجَالِسُ لَنَا عَائِباً وَ لَا یُخَاصِمُ لَنَا قَالِیاً إِنْ لَقِیَ

" من لا یعدو" أی یتجاوز و فی بعض النسخ: لا یعلو صوته سمعه، کأنه کنایه عن عدم رفع الصوت کثیرا و یحمل علی ما إذا لم یحتج إلی الرفع لسماع الناس، کما قال تعالی:" وَ اغْضُضْ مِنْ صَوْتِکَ إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ لَصَوْتُ الْحَمِیرِ" أو علی الدعاء و التلاوه و العباده، فإن خفض الصوت فیها أبعد من الریاء، و یمکن أن یکون المراد بالسمع الإسماع کما ورد فی اللغه أو یکون بالإضافه إلی المفعول أی السمع منه أی لا یرفع الصوت زائدا علی إسماع الناس، أو یکون بضم السین و تشدید المیم المفتوحه جمع سامع، أی لا یتجاوز صوته السامعین منه، و قرأ السمع بضمتین جمع سموع بالفتح أی لا یقول شیئا إلا لمن یسمع قوله و یقبل منه" و لا شحناؤه بدنه" أی لا یتجاوز عداوته بدنه أی یعادی نفسه و لا یعادی غیره، و إن عادی غیره فی الله لا یظهره تقیه، و فی بعض النسخ یدیه أی لا تغلب علیه عداوته بل هی بیدیه و اختیاره یدفعها باللطف و الرفق، أو لا یتجاوز أثر عداوته من یده إلی الخصم بأن یضبط نفسه عن الضرب، أو لا یضمر العداوه فی القلب و إن کانت المکافاه بالید أیضا مذمومه لکن هذا أشد.

و فی غیبه النعمانی: و لا شجاه بدنه، و فی مشکاه الأنوار و لا شجنه بدنه و الشجا الحزن، و ما اعترض فی الحلق و الشجن محرکه الهم و الحزن و حاصلهما عدم إظهار همه و حزنه لغیره کما مر أن بشره فی وجهه و حزنه فی قبله أی لا یصل ضرر حزنه إلی غیره" و لا یمتدح بنا معلنا" فی القاموس: مدحه کمنعه مدحا و مدحه أحسن الثناء علیه کمدحه و امتدحه و تمدحه، و تمدح تکلف أن یمدح، و تشیع
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مُؤْمِناً أَکْرَمَهُ وَ إِنْ لَقِیَ جَاهِلًا هَجَرَهُ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَکَیْفَ أَصْنَعُ بِهَؤُلَاءِ الْمُتَشَیِّعَهِ قَالَ فِیهِمُ التَّمْیِیزُ وَ فِیهِمُ التَّبْدِیلُ وَ فِیهِمُ التَّمْحِیصُ تَأْتِی عَلَیْهِمْ سِنُونَ

بما لیس عنده، و الأرض و الخاصره اتسعتا کامتدحت، و قال: اعتلن ظهر و أعلنته و به و علنته أظهرته.

أقول: فالکلام یحتمل وجوها:" الأول" أن یکون الظرف متعلقا بمعلنا کما فی نظائره و الامتداح بمعنی المدح أی لا یمدح معلنا لإمامتنا، فإنه لترکه التقیه لا یستحق المدح، الثانی: أن یکون الامتداح بمعنی التمدح کما فی بعض النسخ أی لا یطلب المدح و لا یمدح نفسه بسبب قوله بإمامتنا علانیه، و ذلک أیضا لترک التقیه، و فیه إشعار بأنه لیس بشیعه لنا لترکه أمرنا، بل یتکلف ذلک، الثالث: أن تکون الباء زائده أی لا یمدحنا معلنا و هو بعید، و فی النعمانی: و لا یمدح بنا غالیا، و لا یخاصم لنا والیا.

" لنا عائبا" الظرف متعلق بقوله عائبا" و لا یخاصم لنا قالیا" أی مبغضا لنا" و إن لقی جاهلا" کان المراد به غیر المؤمن الکامل أی العالم العامل بقرینه المقابله فیشمل الجاهل و العالم الغیر العامل بعلمه بل الهجران عنه أهم و ضرر مجالسته أتم" فکیف أصنع بهؤلاء المتشیعه" أی الذین یدعون التشیع، و لیس لهم صفاته و علاماته، و الکلام یحتمل وجهین: أحدهما: أن المعنی کیف أصنع بهم حتی یکونوا هکذا؟ فأجاب علیه السلام بأن هذا لیس من شأنک بل الله یمحصهم و یبدلهم، و الثانی: أن المعنی ما اعتقد فیهم؟ فالجواب أنهم لیسوا بشیعه لنا و الله تعالی یصلحهم و یذهب بمن لا یقبل الصلاح منهم" فیهم التمییز" قیل کلمه" فی" فی المواضع للتعلیل، و الظرف خبر للمبتدإ، و التقدیم للحصر و اللام فی الثلاثه للعهد إشاره إلی ما مر فی باب التمحیص و الامتحان من کتاب الحجه عن أمیر المؤمنین علیه السلام حیث قال: و الذی بعثه لتبلبلن بلبله و لتغربلن غربله حتی یعود أسفلکم أعلاکم و أعلاکم
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أسفلکم، إلی آخر ما مر.

و أقول: قد مر فی هذا الباب أیضا عن ابن أبی یعفور قال: سمعت أبا عبد الله علیه السلام ویل لطغاه العرب من أمر اقترب، قلت: جعلت فداک کم مع القائم من العرب؟ قال:

نفر یسیر قلت: و الله إن من یصف هذا الأمر منهم لکثیر؟ قال: لا بد للناس من أن یمحصوا و یمیزوا و یغربلوا و یستخرج فی الغربال خلق کثیر.

و ذکر علیه السلام أمورا توجب خروجهم من الفرقه الناجیه أو هلاکهم بالأعمال و الأخلاق الشنیعه فی الدنیا و الآخره" أحدهما" التمییز بین الثابت الراسخ و غیره، فی المصباح یقال: مزته میزا من باب باع بمعنی عزلته و فصلته من غیره و التثقیل مبالغه و ذلک یکون فی المشتبهات نحو:" لِیَمِیزَ اللَّهُ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ" و فی المختلطات نحو" وَ امْتازُوا الْیَوْمَ أَیُّهَا الْمُجْرِمُونَ" و تمییز الشی ء انفصاله عن غیره.

و ثانیها: التبدیل أی تبدیل حالهم بحال أخس أو تبدیلهم بقوم آخرین لا یکونوا أمثالهم کما قال تعالی:" وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ ثُمَّ لا یَکُونُوا أَمْثالَکُمْ".

و ثالثها: التمحیص و هو الابتلاء و الاختبار و التخلیص، یقال: محصت الذهب بالنار إذا خلصته مما یشوبه.

و رابعها: السنون و هی الجدب و القحط، قال الله تعالی:" وَ لَقَدْ أَخَذْنا آلَ فِرْعَوْنَ بِالسِّنِینَ" و الواحد السنه و هی محذوفه اللام، و فیها لغتان إحداهما جعل اللام هاء و الأصل سنهه و تجمع علی سنهات مثل سجده و سجدات و تصغر علی سنیهه، و أرض سنهاء أصابتها السنه، و هی الجدب، و الثانیه جعلها واوا و الأصل

ص: 269





تُفْنِیهِمْ وَ طَاعُونٌ یَقْتُلُهُمْ وَ اخْتِلَافٌ یُبَدِّدُهُمْ- شِیعَتُنَا مَنْ لَا یَهِرُّ هَرِیرَ الْکَلْبِ وَ لَا یَطْمَعُ طَمَعَ الْغُرَابِ وَ لَا یَسْأَلُ عَدُوَّنَا وَ إِنْ مَاتَ جُوعاً- قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَأَیْنَ أَطْلُبُ هَؤُلَاءِ قَالَ فِی أَطْرَافِ الْأَرْضِ أُولَئِکَ الْخَفِیضُ عَیْشُهُمْ الْمُنْتَقِلَهُ دِیَارُهُمْ

سنوه و تجمع علی سنوات مثل شهوه و شهوات، و تصغر علی سنیه و أرض سنواء أصابتها السنه، و تجمع فی اللغتین کجمع المذکر السالم أیضا فیقال: سنون و سنین، و تحذف النون للإضافه، و فی لغه تثبت الیاء فی الأحوال کلها، و تجعل النون حرف إعراب تنون فی التنکیر، و لا تحذف مع الإضافه کأنها من أصول الکلمه و علی هذه اللغه قوله صلی الله علیه و آله و سلم: اللهم اجعلها علیهم سنینا کسنین یوسف، کل ذلک ذکرها فی المصباح.

و خامسها: الطاعون، و هو الموت من الوباء.

و سادسها: اختلاف یبددهم أی اختلاف بالتدابر و التقاطع و التنازع یبددهم و یفرقهم تفریقا شدیدا یقول: بددت الشی ء بدا من باب قتل إذا فرقته، و التثقیل مبالغه و تکثیر، و قیل: تأتی علیهم سنون، إلی هنا دعاء علیهم، و لا یخفی بعده.

" لا یهر هریر الکلب" أی لا یجزع عند المصائب أو لا یصول علی الناس بغیر سبب کالکلب، قال فی القاموس: هر الکلب إلیه یهر أی بکسر الهاء هریرا و هو صوته دون نباحه من قله صبره علی البرد، و قد هره البرد صوته کأهره و هر یهر بالفتح ساء خلقه." و لا یطمع طمع الغراب" و طمعه معروف یضرب به المثل فإنه یذهب فراسخ کثیره لطلب طعمته" و إن مات جوعا" کأنه علی المبالغه أو محمول علی إمکان سؤال غیر العدو و إلا فالظاهر أن السؤال مطلقا عند ظن الموت من الجوع واجب، و قیل: المراد به السؤال من غیر عوض و أما معه کالاقتراض فالظاهر أنه جائز.

و أقول: فی النعمانی: و لا یسأل الناس بکفه" فأین أطلب هؤلاء" أی لا أجد
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إِنْ شَهِدُوا لَمْ یُعْرَفُوا وَ إِنْ غَابُوا لَمْ یُفْتَقَدُوا وَ مِنَ الْمَوْتِ لَا یَجْزَعُونَ وَ فِی الْقُبُورِ

بین الناس من اتصف بتلک الصفات؟" قال فی أطراف الأرض" لأنهم یهربون من المخالفین تقیه أو یستوحشون من الناس، لاستیلاء حب الدنیا و الجهل علیهم حذرا من أن یصیروا مثلهم، و ما قیل: إن فی بمعنی عند کما قیل فی قوله تعالی:" فَما مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا فِی الْآخِرَهِ إِلَّا قَلِیلٌ" و الأطراف جمع طریف بمعنی النفیس، و المراد بهم العلماء فلا یخفی بعده.

" أولئک الخفیض عیشهم" أی هم خفیفو المؤنه یکتفون من الدنیا بأقلها فلا یتعبون فی تحصیلها و ترک الملاذ أسهل من ارتکاب المشاق، فی القاموس: الخفض الدعه و عیش خافض و السیر اللین، و غض الصوت و أرض خافضه السقیا سهله السقی، و خفض القول یا فلان: لینه و الأمر هونه، و فی النعمانی: الخشن عیشهم.

" المنتقله دیارهم" لفرارهم من شرار الناس من أرض إلی أرض أو یختارون الغربه لطلب العلم" إن شهدوا لم یعرفوا" لعدم شهرتهم و خمول ذکرهم بین الناس، و قیل: لاختیارهم الغربه لطلب العلم" و إن غابوا لم یفتقدوا" أی لم یطلبوا لاستنکاف الناس عن صحبتهم و عدم اعتنائهم بشأنهم و قیل: لغربتهم بینهم کما مر، و فی القاموس:

افتقده و تفقده طلبه عند غیبته و مات غیر فقید و لا حمید، و غیر مفقود غیر مکترث لفقدانه.

" و من الموت لا یجزعون" لأن أولیاء الله یحبون الموت و یتمنونه و قیل:

" من" للتعلیل و الظرف متعلق بالنفی لا المنفی، و التقدیم للحصر أی عدم جزعهم من أحوال الدنیا و أهلها و ما یصیبه منهم من المکاره إنما هو لعلمهم بالموت و الانتقام منهم بعده، و لا یخفی بعده" و فی القبور یتزاورون" أی إنهم لشده التقیه و تفرقهم قلما یمکنهم زیاره بعضهم لبعض و إنما یتزاورون فی عالم البرزخ لحسن حالهم و
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یَتَزَاوَرُونَ وَ إِنْ لَجَأَ إِلَیْهِمْ ذُو حَاجَهٍ مِنْهُمْ رَحِمُوهُ لَنْ تَخْتَلِفَ قُلُوبُهُمْ وَ إِنِ اخْتَلَفَ بِهِمُ الدَّارُ ثُمَّ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنَا الْمَدِینَهُ وَ عَلِیٌّ الْبَابُ وَ کَذَبَ مَنْ زَعَمَ أَنَّهُ یَدْخُلُ الْمَدِینَهَ لَا مِنْ قِبَلِ الْبَابِ وَ کَذَبَ مَنْ زَعَمَ أَنَّهُ یُحِبُّنِی وَ یُبْغِضُ عَلِیّاً ص

رفاهیتهم أو أنهم مختفون من الناس لا یزارون إلا بعد الموت أو مساکنهم المقابر و المواضع الخربه و فی تلک المواطن یلقی بعضهم بعضا و قیل: أی یزور أحیاؤهم أمواتهم فی المقابر، و قیل: القبور عباره عن مواضع قوم ماتت قلوبهم لترک ذکر الله کما قال تعالی: و" ما أَنْتَ بِمُسْمِعٍ مَنْ فِی الْقُبُورِ" أی لا تمکنهم الزیاره فی موضع تکون فیه جماعه من الضلال و الجهال الذین هم بمنزله الأموات، و الأول أظهر.

" لن تختلف قلوبهم و إن اختلفت بهم الدیار" أی هم علی مذهب واحد و طریقه واحده و إن تباعد بعضهم بعضا فی الدیار فإنهم تابعون لأئمه الحق و لا اختلاف عندهم، و قیل: أی قلب کل واحد منهم غیر مختلف و لا متغیر من حال إلی حال و إن اختلفت دیاره و منازله لأنسه بالله و عدم تعلقه بغیره فلا یستوحش بالوحده و الغربه و اختلاف الدیار لأن مقصوده و أنیسه واحد حاضر معه فی الدیار کلها بخلاف غیره لأن قلبه لما کان متعلقا بغیره تعالی یأنس به إذا وجده، و یستوحش إذا فقده، انتهی و لا یخفی بعده.

" أنا المدینه" کان ذکر هذا الخبر لبیان عله اتفاق قلوبهم فإنهم عالمون بهذا الخبر، أو لبیان أن تلک الصفات إنما تنفع إذا کانت مع الولایه، أو لبیان لزوم اختیار تلک الصفات فإنها من أخلاق مولی المؤمنین و هو باب مدینه الدین و العلم و الحکمه، فلا بد لمن ادعی الدخول فی الدین أن یتصف بها.
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28 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ مَنْ عَامَلَ النَّاسَ فَلَمْ یَظْلِمْهُمْ وَ حَدَّثَهُمْ فَلَمْ یَکْذِبْهُمْ وَ وَعَدَهُمْ فَلَمْ یُخْلِفْهُمْ کَانَ مِمَّنْ حُرِّمَتْ غِیبَتُهُ وَ کَمَلَتْ مُرُوءَتُهُ وَ ظَهَرَ عَدْلُهُ وَ وَجَبَتْ أُخُوَّتُهُ

29 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أُمِّهِ فَاطِمَهَ بِنْتِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ


الحدیث الثامن و العشرون 

: موثق.

" من عامل الناس" أی بالبیع و الشراء و المضاربه و أمثالها، أو المعاشره" و حدثهم" بنقل الروایات و غیرها" و وعدهم" العطاء أو غیره، و ظاهره وجوب الوفاء بالوعد خلافا للمشهور" کان ممن حرمت غیبته" ظاهره جواز غیبه من لم یتصف بواحده من تلک الصفات، و لیس ببعید مع تظاهره بها، و ربما یحمل علی شده الحرمه فیمن اتصف بها" و کملت مروته" قد مر معنی المروه، و قیل: هی آداب نفسانیه تحمل مراعاتها الإنسان علی الوقوف عند محاسن الآداب و الأخلاق و جمیل العادات و أصله الهمز و قد یشدد الواو، و المراد بالعدل أما العداله المعتبره فی الإمامه و الشهاده أو ما قیل: إنه ملکه تحصل بتعدیل القوی کلها و إقامتها علی قانون الشرع و العقل و توجب صدور الأفعال الجمیله بسهوله، و المراد بوجوب الأخوه أما تأکد استحباب عقد الأخوه معه أو رعایه حقوقها التی مر ذکرها و هذا أظهر.


الحدیث التاسع و العشرون 

: مجهول.

و الظاهر أن فیه إرسالا لأن فاطمه بنت الحسین لا تروی عن النبی صلی الله علیه و آله و لم تلقه و کأنه کان فی الأصل عن فاطمه بنت الحسین عن الحسین، و یؤیده أنه روی الصدوق فی الخصال هذا الخبر بإسناده عن البرقی عن الحسن بن علی بن فضال
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ص ثَلَاثُ خِصَالٍ مَنْ کُنَّ فِیهِ اسْتَکْمَلَ خِصَالَ الْإِیمَانِ إِذَا رَضِیَ لَمْ یُدْخِلْهُ رِضَاهُ فِی بَاطِلٍ وَ إِذَا غَضِبَ لَمْ یُخْرِجْهُ الْغَضَبُ مِنَ الْحَقِّ وَ إِذَا قَدَرَ لَمْ یَتَعَاطَ مَا لَیْسَ لَهُ

30 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّ لِأَهْلِ الدِّینِ عَلَامَاتٍ یُعْرَفُونَ بِهَا صِدْقَ الْحَدِیثِ وَ أَدَاءَ الْأَمَانَهِ وَ وَفَاءً بِالْعَهْدِ وَ صِلَهَ الْأَرْحَامِ وَ رَحْمَهَ الضُّعَفَاءِ وَ قِلَّهَ الْمُرَاقَبَهِ لِلنِّسَاءِ

عن عاصم بن حمید عن أبی حمزه الثمالی عن عبد الله بن الحسن عن أمه فاطمه بنت الحسین بن علی عن أبیها علیه السلام و ذکر نحوه.

" استکمل خصال الإیمان" أی لا تحصل هذه الأخلاق فی مؤمن إلا و قد حصلت فیه سائر الخصال لأنها أشقها و أشدها، و أیضا أنها مستلزمه للعدل و هی التوسط فی جمیع الأمور بین الإفراط و التفریط، و هو معیار جمیع الکمالات کما عرفت مرارا، و فی القاموس: التعاطی التناول و تناول ما لا یحق و التنازع فی الأخذ و رکوب الأمر، انتهی.

أی بعد القدره لا یأخذ أو لا یرتکب ما لیس له.


الحدیث الثلاثون 

: ضعیف.

" إن لأهل الدین" أی الذین اختاروا دین الإیمان و عملوا بشرائطه و لوازمه" و قله المراقبه للنساء" أی المیل إلیهن و الاعتماد علیهن أو الاهتمام بشأنهن و الخوف من مخالفتهن، و قیل: النظر إلیهن و إلی أدبارهن و هو بعید" أو قال" أی الصادق علیه السلام و التردید من أبی بصیر و المواتاه الموافقه و المطاوعه، و فی المصباح رقبته أرقبه من باب قتل حفظته فأنا رقیب و رقبته و ترقبته و ارتقبته انتظرته فأنا رقیب أیضا و راقبت الله تعالی خفت عذابه، و قال: أتیته علی الأمر بمعنی وافقته و فی لغه لأهل الیمن تبدل الهمزه واوا فیقال واتیته علی الأمر مواتاه و هی المشهور علی ألسنه الناس، و فی النهایه فی الحدیث: خیر النساء المؤاتیه لزوجها، المواتاه
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أَوْ قَالَ قِلَّهَ الْمُوَاتَاهِ لِلنِّسَاءِ وَ بَذْلَ الْمَعْرُوفِ وَ حُسْنَ الْخُلُقِ وَ سَعَهَ الْخُلُقِ وَ اتِّبَاعَ الْعِلْمِ وَ مَا یُقَرِّبُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ زُلْفَی طُوبی لَهُمْ وَ حُسْنُ مَآبٍ وَ طُوبَی شَجَرَهٌ فِی الْجَنَّهِ

حسن المطاوعه و الموافقه و أصله الهمز فخفف و کثر حتی صار یقال بالواو الخالصه و لیس بالوجه.

" و بذل المعروف" أی الخیر و هو الإحسان بالفضل من المال إلی الغیر، و الظاهر أن المراد هنا المال و إن کان المعروف بحسب اللغه أعم" و حسن الخلق و سعه الخلق" الظاهر أن الخلق بالضم فی الموضعین، و المراد أن حسن خلقه عام وسع کل أحد فی جمیع الأحوال فإن بعض الناس مع حسن الخلق قد یقع منهم الطیش العظیم، کما یقال: نعوذ بالله من غضب الحلیم، و ربما یقرأ الأول بالفتح فإن الظاهر عنوان الباطن، لکن هذا لیس کلیا فإن حسن الخلق قد یوجد فی غیر أهل الدین کما قال تعالی فی وصف المنافقین:" وَ إِذا رَأَیْتَهُمْ تُعْجِبُکَ أَجْسامُهُمْ" و قیل: المراد حسن الأعضاء الظاهره بالأعمال الفاضله فإنه من علامات أهل الدین.

" و اتباع العلم" أی العمل به، و قیل: أی عدم اتباع الظن" و ما یقربهم إلی الله زلفی" أی قربه، مفعول مطلق من غیر لفظ الفعل، قال الجوهری: الزلفه و الزلفی القربه و المنزله و منه قوله تعالی:" وَ ما أَمْوالُکُمْ وَ لا أَوْلادُکُمْ بِالَّتِی تُقَرِّبُکُمْ عِنْدَنا زُلْفی" و هی اسم مصدر کأنه قال بالتی تقربکم عندنا ازدلافا.

" طُوبی لَهُمْ وَ حُسْنُ مَآبٍ" إشاره إلی قوله سبحانه:" الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ طُوبی لَهُمْ وَ حُسْنُ مَآبٍ" و قال البیضاوی: طوبی فعلی من الطیب قلبت یاؤه واوا لضمه ما قبلها، و یجوز فیه الرفع و النصب و لذلک قرأ: و حسن مآب
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أَصْلُهَا فِی دَارِ النَّبِیِّ مُحَمَّدٍ ص وَ لَیْسَ مِنْ مُؤْمِنٍ إِلَّا وَ فِی دَارِهِ غُصْنٌ مِنْهَا لَا یَخْطُرُ عَلَی قَلْبِهِ شَهْوَهُ شَیْ ءٍ إِلَّا أَتَاهُ بِهِ ذَلِکَ وَ لَوْ أَنَّ رَاکِباً مُجِدّاً سَارَ فِی ظِلِّهَا مِائَهَ عَامٍ مَا خَرَجَ مِنْهُ

بالنصب أی حسن مرجع و هو الجنه، و قال فی النهایه: طوبی اسم الجنه و قیل:

شجره فیها و أصلها فعلی من الطیب فلما ضمت الطاء انقلبت الیاء واوا و قد تکررت فی الحدیث، و فیه: طوبی للشام لأن الملائکه باسطه أجنحتها علیها، المراد بها هیهنا فعلی من الطیب لا الجنه و لا الشجره، و قال الراغب فی الآیه قیل: هو اسم شجره فی الجنه و قیل: بل إشاره إلی کل مستطاب فی الجنه من بقاء بلا فناء و عز بلا ذل و غنی بلا فقر.

" و طوبی شجره" هذا من کلام الصادق علیه السلام أو من کلام أمیر المؤمنین صلوات الله علیه" و لیس من مؤمن" کأنه مثال شجره ولایه أمیر المؤمنین علیه السلام، تشعبت فی صدور المؤمنین" إلا أتاه به ذلک" أی یتدلی و یقربه منه لیأخذه، و قیل: أی ینبت منه" مجدا" أی مسرعا صاحب جد و اهتمام" فی ظلها" أی ما یحاذی أغصانها، فإنه لا ظل فی الجنه قال فی النهایه: و قد یکنی بالظل عن الکنف و الناحیه، و منه الحدیث أن فی الجنه شجره یسیر الراکب فی ظلها مائه عام أی فی ذراها و ناحیتها، انتهی.

و قد روی مسلم فی صحیحه عن أبی سعید الخدری عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: إن فی الجنه شجره یسیر الراکب الجواد المضمر السریع مائه عام لا یقطعها، و فی أخری یسیر الراکب فی ظلها مائه سنه، قال عیاض: ظلها کنفها و هو ما تستره أغصانها و قد یکون ظلها نعیمها و راحتها من قولهم: عیش ظلیل، و احتیج إلی تأویل الظل بما ذکر هربا عن الظل فی العرف لأنه ما بقی حر الشمس و لا شمس فی الجنه و لا برد، و إنما نور یتلألأ، انتهی.

و قال المازری: المضمر بفتح الضاد و شد المیم و رواه بعضهم بکسر المیم الثانیه
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وَ لَوْ طَارَ مِنْ أَسْفَلِهَا غُرَابٌ مَا بَلَغَ أَعْلَاهَا حَتَّی یَسْقُطَ هَرِماً أَلَا فَفِی هَذَا فَارْغَبُوا إِنَّ الْمُؤْمِنَ مِنْ نَفْسِهِ فِی شُغُلٍ وَ النَّاسُ مِنْهُ فِی رَاحَهٍ إِذَا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ افْتَرَشَ وَجْهَهُ وَ سَجَدَ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِمَکَارِمِ بَدَنِهِ یُنَاجِی الَّذِی خَلَقَهُ فِی فَکَاکِ رَقَبَتِهِ أَلَا فَهَکَذَا کُونُوا

31 عَنْهُ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ عَمْرٍو النَّخَعِیِّ قَالَ وَ حَدَّثَنِی الْحُسَیْنُ بْنُ سَیْفٍ عَنْ أَخِیهِ عَلِیٍّ عَنْ سُلَیْمَانَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سُئِلَ النَّبِیُّ ص عَنْ خِیَارِ الْعِبَادِ فَقَالَ الَّذِینَ إِذَا أَحْسَنُوا اسْتَبْشَرُوا وَ إِذَا أَسَاءُوا اسْتَغْفَرُوا وَ إِذَا أُعْطُوا شَکَرُوا وَ إِذَا ابْتُلُوا صَبَرُوا وَ إِذَا غَضِبُوا غَفَرُوا

صفه للراکب المضمر فرسه.

" حتی یسقط هرما" إنما خص الغراب بالذکر لأنه أطول الطیور عمرا" ففی هذا فارغبوا" الفاء الثانیه تأکید للفاء الأولی" من نفسه فی شغل" من بکسر المیم و قد یقرأ بالفتح اسم موصول أی مشغول بإصلاح نفسه لا یلتفت إلی عیوب غیره، و لا إلی التعرض لضررهم، و لذا" الناس منه فی راحه، إذا جن علیه اللیل" قال البیضاوی: جن اللیل ستره بظلامه و قال الراغب: یقال جنه اللیل و أجنه و جن علیه فجنه ستره و جن علیه کذا ستر علیه، و فی مجمع البیان: فلما جن علیه اللیل أی أظلم و ستر بظلامه کل ضیاء، و قال: جن علیه اللیل و جنه اللیل و أجنه اللیل إذا أظلم حتی یستره بظلمته، انتهی.

و المکارم جمع مکرمه أی أعضاؤه الکریمه الشریفه کالوجه و الجبهه و الخدین و الیدین و الرکبتین و الإبهامین" فی فکاک" فی للتعلیل.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

: ضعیف.

و الإحسان فعل الحسنه، و یحتمل الإحسان إلی الغیر، و کذا الإساءه یحتملهما و الاستبشار الفرح و السرور.
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32 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص إِنَّ خِیَارَکُمْ أُولُو النُّهَی قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ مَنْ أُولُو النُّهَی قَالَ هُمْ أُولُو الْأَخْلَاقِ الْحَسَنَهِ وَ الْأَحْلَامِ الرَّزِینَهِ وَ صِلَهِ الْأَرْحَامِ وَ الْبَرَرَهُ بِالْأُمَّهَاتِ وَ الْآبَاءِ وَ الْمُتَعَاهِدِینَ لِلْفُقَرَاءِ وَ الْجِیرَانِ وَ الْیَتَامَی وَ یُطْعِمُونَ الطَّعامَ وَ یُفْشُونَ السَّلَامَ فِی الْعَالَمِ وَ یُصَلُّونَ وَ النَّاسُ نِیَامٌ غَافِلُونَ

33 عَنْهُ عَنِ الْهَیْثَمِ النَّهْدِیِّ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ بْنِ عُمَرَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّ الْخِصَالِ بِالْمَرْءِ أَجْمَلُ


الحدیث الثانی و الثلاثون 

: کالسابق.

" أولو النهی" فی القاموس: النهیه بالضم العقل کالنهی، و هو یکون جمع نهیه أیضا، و قال الراغب: النهیه العقل الناهی عن القبائح جمعها نهی، قال عز و جل:" إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ، لِأُولِی النُّهی*" انتهی.

و الأحلام جمع حلم بالکسر بمعنی العقل أو الأناءه و عدم التسرع إلی الانتقام و هو هنا أظهر، و فی القاموس: الرزین الثقیل، و ترزن فی الشی ء توقر" و صله الأرحام" عطف علی الأحلام، و یمکن أن تکون الواو جزء الکلمه و الصاد مفتوحه جمع و أصل" و المتعاهدین" فی أکثر النسخ بالنصب فیکون نصبا علی المدح، کما قالوا فی قوله تعالی فی سوره النساء:" وَ الْمُقِیمِینَ الصَّلاهَ وَ الْمُؤْتُونَ الزَّکاهَ" و یمکن علی الاحتمال الثانی فی وصله الأرحام نصب الوصله علی المدح" و الناس نیام" جمع نائم" و غافلون" خبر بعد خبر أی بعضهم نیام و بعضهم غافلون أو صفه کاشفه أی المراد بالنیام الغافلون کما ورد الناس نیام فإذا ماتوا انتبهوا.


الحدیث الثالث و الثلاثون 

: مجهول.

ص: 278







فَقَالَ وَقَارٌ بِلَا مَهَابَهٍ وَ سَمَاحٌ بِلَا طَلَبِ مُکَافَأَهٍ وَ تَشَاغُلٌ بِغَیْرِ مَتَاعِ الدُّنْیَا

34 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ إِنَّ الْمَعْرِفَهَ بِکَمَالِ دِینِ الْمُسْلِمِ تَرْکُهُ الْکَلَامَ فِیمَا لَا یَعْنِیهِ وَ قِلَّهُ مِرَائِهِ وَ حِلْمُهُ وَ صَبْرُهُ وَ حُسْنُ خُلُقِهِ

35 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَرَفَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص أَ لَا أُخْبِرُکُمْ بِأَشْبَهِکُمْ بِی قَالُوا بَلَی یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ أَحْسَنُکُمْ خُلُقاً وَ أَلْیَنُکُمْ کَنَفاً وَ أَبَرُّکُمْ بِقَرَابَتِهِ وَ أَشَدُّکُمْ حُبّاً لِإِخْوَانِهِ

" وقار بلا مهابه" الوقار الرزانه و المهابه أن یخاف الناس من سطوته و ظلمه و قیل: أی من غیر تکبر، و فی القاموس: الهیبه المخافه و التقیه کالمهابه و قال:

سمح ککرم سماحا و سماحه و سماحا ککتاب جاد" بلا طلب مکافأه" من عوض أو ثناء و شکر و أصله مهموز، و قد یقلب الفاء" بغیر متاع الدنیا" من ذکر الله و ما یقرب العبد إلیه تعالی.


الحدیث الرابع و الثلاثون 

: صحیح.

" إن المعرفه" أی سبب المعرفه و ما یوجبها أو الحمل علی المبالغه فی السببیه" فیما لا یعنیه" أی فیما لا یهمه و لا ینفعه" و قله مراءه" أی مجادلته فی المسائل الدینیه و غیرها، و قیل: هو المجادله و الاعتراض علی کلام الغیر من غیر غرض دینی" و حلمه" أی تحمله و صبره علی ما یصیبه من الغیر، أو عقله و صبره عند البلاء.


الحدیث الخامس و الثلاثون 

: مجهول.

" و ألینکم کنفا" أی لا یتأذی من مجاورتهم و مجالستهم و من ناحیتهم أحد فی القاموس: أنت فی کنف الله محرکه: فی حرزه و ستره و هو الجانب و الظل و
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فِی دِینِهِ وَ أَصْبَرُکُمْ عَلَی الْحَقِّ وَ أَکْظَمُکُمْ لِلْغَیْظِ وَ أَحْسَنُکُمْ عَفْواً وَ أَشَدُّکُمْ مِنْ نَفْسِهِ إِنْصَافاً فِی الرِّضَا وَ الْغَضَبِ

36 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ مِنْ أَخْلَاقِ الْمُؤْمِنِ الْإِنْفَاقُ عَلَی قَدْرِ الْإِقْتَارِ وَ التَّوَسُّعُ عَلَی قَدْرِ التَّوَسُّعِ وَ إِنْصَافُ النَّاسِ وَ ابْتِدَاؤُهُ إِیَّاهُمْ بِالسَّلَامِ عَلَیْهِمْ

الناحیه و من الطائر جناحه، و أقول: قد مر مثله فی باب حسن الخلق، و فی النهایه فیه أ لا أخبرکم بأحبکم إلی و أقربکم منی مجلسا یوم القیامه: أحاسنکم أخلاقا الموطئون أکنافا، هذا مثل و حقیقته من التوطئه و هی التمهید و التذلل و فراش وطئ لا یؤذی جنب النائم، و الأکناف الجوانب، أراد الذین جوانبهم وطیئه یتمکن فیها من یصاحبهم و لا یتأذی، انتهی.

و أقول: فی بالی أن فی بعض الأخبار أکتافا بالتاء، أی إنهم لشده تذللهم کأنه یرکب الناس أکتافهم، و لا یتأذون بذلک" لإخوانه فی دینه" أی تکون إخوته بسبب الدین لا بسبب النسب" علی الحق" أی علی المشقه و الأذیه اللتین تلحقانه بسبب اختیار الحق أو قول الحق" فی الرضا" أی عن أحد" و الغضب" أی فی الغضب له.


الحدیث السادس و الثلاثون 

: صحیح.

" الإنفاق علی قدر الإقتار" أی الإنفاق بالتقتیر علی قدر الإقتار من الله، و الحاصل أنه یقتر علی أهله و عیاله بقدر ما قتر الله علیه، و یوسع علیهم بقدر ما وسع الله علیه، و قیل: الإنفاق هنا الافتقار کما فی القاموس، أی یعامل معامله الفقراء.
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37 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمُؤْمِنُ أَصْلَبُ مِنَ الْجَبَلِ الْجَبَلُ یُسْتَقَلُّ مِنْهُ وَ الْمُؤْمِنُ لَا یُسْتَقَلُّ مِنْ دِینِهِ شَیْ ءٌ

38 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُؤْمِنُ حَسَنُ الْمَعُونَهِ خَفِیفُ الْمَئُونَهِ جَیِّدُ


الحدیث السابع و الثلاثون 

: موثق.

" الجبل یستقل منه" من القله أی ینقص و یؤخذ منه بعضا بالفأس و المعول و نحوهما، و المؤمن لا ینقص من دینه شی ء بالشکوک و الشبهات.


الحدیث الثامن و الثلاثون 

: مجهول.

و فی المصباح: العون الظهیر علی الأمر و استعان به فأعانه و قد یتعدی بنفسه فیقال استعانه و الاسم المعونه و المعانه أیضا بالفتح، و وزن المعونه مفعله بضم العین، و بعضهم یجعل المیم أصلیه و یقول: هی مأخوذه من الماعون، و یقول هی فعوله و المعونه الثقل، و فی القاموس: القوت، و الحاصل أنه یعین الناس کثیرا و یکتفی لنفسه بقلیل من القوت و اللباس و أشباههما، و فی القاموس: المعیشه التی تعیش بها من المطعم و المشرب، و ما یکون به الحیاه و ما یعاش به أو فیه و الجمع معائش، و فی النهایه فیه: لا یلسع المؤمن من جحر مرتین، و فی روایه: لا یلدغ.

اللسع و اللدغ سواء، و الجحر ثقب الحیه، و هو استعاره هنا، أی لا یدهی المؤمن من جهه واحده مرتین، فإنه بالأولی یعتبر، قال الخطابی: یروی بضم العین و کسرها، فالضم علی وجه الخبر و معناه أن المؤمن هو الکیس الحازم الذی لا یؤتی من جهه الغفله فیخدع مره بعد مره، و هو لا یفطن لذلک و لا یشعر به، و المراد به الخداع فی أمر الدین لا أمر الدنیا، و أما الکسر فعلی وجه النهی، أی لا یخدعن المؤمن و لا یؤتین من ناحیه الغفله فیقع فی مکروه أو شر و هو لا یشعر به، و لیکن فطنا
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التَّدْبِیرِ لِمَعِیشَتِهِ لَا یُلْسَعُ مِنْ جُحْرٍ مَرَّتَیْنِ

39 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَهْلِ بْنِ الْحَارِثِ عَنِ الدِّلْهَاثِ مَوْلَی الرِّضَا ع قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ لَا یَکُونُ الْمُؤْمِنُ مُؤْمِناً حَتَّی یَکُونَ فِیهِ ثَلَاثُ خِصَالٍ سُنَّهٌ مِنْ رَبِّهِ وَ سُنَّهٌ مِنْ نَبِیِّهِ وَ سُنَّهٌ مِنْ

حذرا و هذا التأویل یصلح أن یکون لأمر الدین و الدنیا معا، انتهی.

و أقول: روی مسلم فی صحیحه مثل هذا الخبر، و ذکر فی إکمال الإکمال هذین الوجهین اللذین ذکرهما فی النهایه، ثم قال: و ذکر عیاض هذین الوجهین و رجح الخبر بأن سبب قوله صلی الله علیه و آله و سلم هذا أن أبا عزه الشاعر أخا مصعب بن عمیر کان أسر یوم بدر فسأل النبی صلی الله علیه و آله و سلم أن یمن علیه ففعل و عاهده أن لا یحرض علیه و لا یهجوه فلما لحق بأهله عاد إلی ما کان علیه فأسر یوم أحد فسأله أیضا أن یمن علیه فقال النبی صلی الله علیه و آله و سلم هذا الکلام البلیغ الجامع الذی لم یسبق إلیه، و فیه تنبیه عظیم علی أنه إذا رأی الأذی من جهه لا یعود إلیها ثانیه.

و قال الآبی: رجح الخطابی النهی بعد ذکر الوجهین، و کأنه لم یبلغه أی الخطابی سبب قوله صلی الله علیه و آله و سلم هذا الکلام، و لو بلغه لم یحمله علی النهی، و أجاب الطیبی بأنه و إن بلغه السبب فلا یبعد النهی بل هو أولی من الخبر، و ذلک أنه صلی الله علیه و آله و سلم لما دعته نفسه صلی الله علیه و آله الزکیه الکریمه إلی الحلم و الصفح جرد من نفسه مؤمنا حازما فطنا و نهاه أن ینخدع لهذا المتمرد الخائن، و کان مقام الغضب لله تعالی، فأبی إلا الانتقام من أعداء الله لأن الانتقام منهم مطلوب، و التجرید أحد ألقاب البدیع و محسناته، و بیان أنه أولی أنه إذا حمل علی الخبر تفوت دلاله الحدیث علی طلبه الانتقام.


الحدیث التاسع و الثلاثون 

: ضعیف.
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وَلِیِّهِ فَأَمَّا السُّنَّهُ مِنْ رَبِّهِ فَکِتْمَانُ سِرِّهِ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- عالِمُ الْغَیْبِ فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً إِلَّا مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ وَ أَمَّا السُّنَّهُ مِنْ نَبِیِّهِ فَمُدَارَاهُ النَّاسِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَمَرَ نَبِیَّهُ ص بِمُدَارَاهِ النَّاسِ فَقَالَ خُذِ الْعَفْوَ وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ

" عالِمُ الْغَیْبِ" قال الطبرسی (ره): أی هو عالم الغیب یعلم متی تکون القیامه" فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً" أی لا یطلع علی الغیب أحدا من عباده، ثم استثنی فقال:" إِلَّا مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ" یعنی الرسل فإنه یستدل علی نبوتهم بأن یخبروا بالغیب لیکون آیه معجزه لهم، و معناه إلا من ارتضاه و اختاره للنبوه و الرساله فإنه یطلعه علی ما شاء من غیبه علی حسب ما یراه من المصلحه، انتهی.

و قد مر عن أبی جعفر علیه السلام قال: کان و الله محمد ممن ارتضاه، و فی الخرائج عن الرضا علیه السلام فی قوله تعالی:" إِلَّا مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ" قال: فرسول الله عند الله مرتضی، و نحن ورثه ذلک الرسول الذی أطلعه الله علی ما یشاء من غیبه، فعلمنا ما کان و ما یکون إلی یوم القیامه، و فی تفسیر علی بن إبراهیم" إِلَّا مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ" یعنی علیا المرتضی من الرسول و هو منه.

ثم اعلم أن الاستشهاد بالآیه الکریمه یدل علی أن المراد بکتمان السر الکتمان من غیر أهله، و عمن لا یکتمه.

" خُذِ الْعَفْوَ" قال فی المجمع: أی خذ یا محمد ما عفا من أموال الناس أی ما فضل من النفقه، فکان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یأخذ الفضل من أموالهم لیس فیها شی ء موقت ثم نزلت آیه الزکاه، فصار منسوخا بها، و قیل: معناه خذ العفو من أخلاق الناس، و اقبل المیسور منها، و معناه أنه أمره بالتساهل و ترک الاستقصاء فی القضاء و الاقتضاء، و هذا یکون فی الحقوق الواجبه لله و للناس و فی غیرها، و قیل: هو العفو فی قبول
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وَ أَمَّا السُّنَّهُ مِنْ وَلِیِّهِ فَالصَّبْرُ فِی الْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ

العذر عن المتعذر و ترک المؤاخذه بالإساءه، و روی أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم سأل جبرئیل عن ذلک فقال: یا محمد إن الله یأمرک أن تعفو عمن ظلمک و تعطی من حرمک و تصل من قطعک." وَ أْمُرْ بِالْمَعْرُوفِ" یعنی بالمعروف و هو کل ما حسن فی العقل فعله أو فی الشرع و لم یکن منکرا و لا قبیحا عند العقلاء، و قیل: بکل خصله حمیده" وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ" معناه و أعرض عنهم عند قیام الحجه علیهم و الإیاس من قبولهم و لا تقابلهم بالسفه صیانه لقدرک، فإن مجاوبه السفیه تضع عن القدر، و لا یقال هذه الآیه منسوخه بآیه القتال، لأنها عامه خص عنها الکافر الذی یجب قتله بدلیل.

و أقول: روی الصدوق قدس سره فی العیون هذا الخبر عن هذا الراوی، و" أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ" موجود فیه، و زاد فی آخره أیضا قال الله عز و جل وَ الصَّابِرِینَ فِی الْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ، و کأنه سقط من النساخ و الآیه هکذا:" لَیْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَکُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ الْمَلائِکَهِ وَ الْکِتابِ وَ النَّبِیِّینَ وَ آتَی الْمالَ عَلی حُبِّهِ ذَوِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ وَ السَّائِلِینَ وَ فِی الرِّقابِ وَ أَقامَ الصَّلاهَ وَ آتَی الزَّکاهَ وَ الْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذا عاهَدُوا وَ الصَّابِرِینَ فِی الْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ وَ حِینَ الْبَأْسِ أُولئِکَ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ" و الأکثر علی أن نصب الصابرین علی المدح، و قال البیضاوی عن الأزهری: البأساء فی الأموال کالفقر، و الضراء فی الأنفس کالمرض، و حین البأس وقت مجاهده العدو، و یدل الخبر علی أن هذه الآیه نزلت فی الأئمه علیهم السلام فهم الصادقون الذین أمر الله بالکون معهم، حیث قال:" وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ".
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بَابٌ فِی قِلَّهِ عَدَدِ الْمُؤْمِنِینَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ قُتَیْبَهَ الْأَعْشَی قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْمُؤْمِنَهُ أَعَزُّ مِنَ الْمُؤْمِنِ وَ الْمُؤْمِنُ أَعَزُّ مِنَ الْکِبْرِیتِ الْأَحْمَرِ فَمَنْ رَأَی مِنْکُمُ الْکِبْرِیتَ الْأَحْمَرَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ کَامِلٍ التَّمَّارِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ النَّاسُ کُلُّهُمْ بَهَائِمُ-


باب قله عدد المؤمنین 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس: عز یعز عزا و عزه بکسرهما صار عزیزا کتعزز و قوی بعد ذله، و الشی ء قل فلا یکاد یوجد فهو عزیز، و قال: الکبریت من الحجاره الموقد بها، و الیاقوت الأحمر و الذهب أو جوهر معدنه خلف التبت بوادی النمل، انتهی.

و المشهور أن الکبریت الأحمر هو الجوهر الذی یطلبه أصحاب الکیمیاء و هو الإکسیر، و حاصل الحدیث أن المرأه المتصفه بصفات الإیمان أقل وجودا من الرجل المتصف بها و الرجل المتصف بها أعز وجودا من الإکسیر الذی لا یکاد یوجد، ثم أکد قله وجود الکبریت بقوله: فمن رأی منکم؟ و هو استفهام إنکاری أی إذا لم تروا الکبریت الأحمر فکیف تطمعون فی رؤیه المؤمن الکامل الذی هو أعز وجودا منه، أو فی کثرته.



الحدیث الثانی 

: کالسابق.

" کلهم بهائم" أی شبیهه بها فی عدم العقل و إدراک الحمق و غلبه الشهوات
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ثَلَاثاً إِلَّا قَلِیلًا مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنُ غَرِیبٌ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لِأَبِی بَصِیرٍ أَمَا وَ اللَّهِ لَوْ أَنِّی أَجِدُ مِنْکُمْ ثَلَاثَهَ مُؤْمِنِینَ یَکْتُمُونَ حَدِیثِی مَا اسْتَحْلَلْتُ أَنْ أَکْتُمَهُمْ حَدِیثاً

النفسانیه علی القوی العقلانیه کما قال تعالی:" إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلًا".

" إلا قلیل" کذا فی أکثر النسخ، و فی بعضها: إلا قلیلا، و هو أصوب.

" المؤمن غریب" لأنه قلما یجد مثله فیسکن إلیه فهو بین الناس کالغریب الذی بعد عن أهله و وطنه و دیاره." ثلاث مرات" أی قال هذا الکلام ثلاث مرات، و کذا قوله ثلاثا، و فی بعض النسخ عزیز مکان غریب.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

" ثلاثه مؤمنین" ثلاثه إما بالتنوین و مؤمنین صفتها أو بالإضافه فمؤمنین تمیز، و یدل علی أن المؤمن الکامل الذی یستحق أن یکون صاحب أسرارهم و حافظها قلیل، و إنهم کانوا یتقون من أکثر الشیعه کما کانوا یتقون من المخالفین، لأنهم کانوا یذیعون فیصل ذلک إما إلی خلفاء الجور فیتضررون علیهم السلام منهم، أو إلی نواقص العقول الذین لا یمکنهم فهمها فیصیر سببا لضلالتهم، و قد مر تحقیق ذلک فی باب الکتمان، و یمکن أن یقال فی سبب تعیین الثلاثه أن الواحد لا یمکنه ضبط السر و کذا الاثنان، و أما إذا کانوا ثلاثه فیأنس بعضهم ببعض، و یذکرون ذلک فیما بینهم فلا یضیق صدرهم، و یخف علیهم الاستتار عن غیرهم کما هو المجرب.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ سَدِیرٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ لَهُ وَ اللَّهِ مَا یَسَعُکَ الْقُعُودُ فَقَالَ وَ لِمَ یَا سَدِیرُ قُلْتُ لِکَثْرَهِ مَوَالِیکَ وَ شِیعَتِکَ وَ أَنْصَارِکَ وَ اللَّهِ لَوْ کَانَ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع مَا لَکَ مِنَ الشِّیعَهِ وَ الْأَنْصَارِ وَ الْمَوَالِی مَا طَمِعَ فِیهِ تَیْمٌ وَ لَا عَدِیٌّ فَقَالَ یَا سَدِیرُ وَ کَمْ عَسَی أَنْ یَکُونُوا قُلْتُ مِائَهَ أَلْفٍ قَالَ مِائَهَ أَلْفٍ قُلْتُ نَعَمْ وَ مِائَتَیْ أَلْفٍ قَالَ مِائَتَیْ أَلْفٍ قُلْتُ نَعَمْ وَ نِصْفَ الدُّنْیَا قَالَ فَسَکَتَ عَنِّی ثُمَّ قَالَ یَخِفُّ عَلَیْکَ أَنْ تَبْلُغَ مَعَنَا إِلَی یَنْبُعَ قُلْتُ نَعَمْ فَأَمَرَ بِحِمَارٍ وَ بَغْلٍ أَنْ یُسْرَجَا فَبَادَرْتُ فَرَکِبْتُ الْحِمَارَ فَقَالَ یَا سَدِیرُ أَ تَرَی أَنْ تُؤْثِرَنِی بِالْحِمَارِ


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و سدیر کأمیر" ما یسعک القعود" أی ترک القتال و الجهاد و فی المصباح:

قعد عن حاجته تأخر عنها، و الموالی الأحباء أو المخلصون من الشیعه و التیم قبیله أبی بکر، و العدی قبیله عمر، أی ما طمع فی غصب خلافته التیمی و العدوی أو قبیلتهما" قال مائه ألف" علی التعجب و الإنکار" یخف علیک" بکسر الخاء أی یسهل و لا یثقل، و فی القاموس: خف القوم ارتحلوا مسرعین، و قال: ینبع کینصر حصن له حصون و نخیل و زروع بطریق حاج مصر، و فی النهایه: علی سبع مراحل من المدینه من جهه البحر، و قیل: علی أربع مراحل و هو من أوقاف أمیر المؤمنین علیه السلام، و هو علیه السلام أجری عینه کما یظهر من الأخبار" أن یسرجا" بدل اشتمال لقوله:

حمار" و بغل أزین" أی الزینه فی رکوبه و عند الناس أحسن، و فی القاموس: النبل بالضم الذکاء و النجابه، نبل ککرم فهو نبیل و امرأه نبیله فی الحسن بینه النباله، و کذا الناقه و الفرس و الرجل.

و الحاصل أنی إنما اخترت لک البغل لأنه أشرف و أفضل، و اختار علیه السلام الحمار لأن التواضع فیه أکثر مع سهوله الرکوب و النزول و السیر.
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قُلْتُ الْبَغْلُ أَزْیَنُ وَ أَنْبَلُ قَالَ الْحِمَارُ أَرْفَقُ بِی فَنَزَلْتُ فَرَکِبَ الْحِمَارَ وَ رَکِبْتُ الْبَغْلَ فَمَضَیْنَا فَحَانَتِ الصَّلَاهُ فَقَالَ یَا سَدِیرُ انْزِلْ بِنَا نُصَلِّ ثُمَّ قَالَ هَذِهِ أَرْضٌ سَبِخَهٌ لَا تَجُوزُ الصَّلَاهُ فِیهَا فَسِرْنَا حَتَّی صِرْنَا إِلَی أَرْضٍ حَمْرَاءَ وَ نَظَرَ إِلَی غُلَامٍ یَرْعَی جِدَاءً فَقَالَ وَ اللَّهِ یَا سَدِیرُ لَوْ کَانَ لِی شِیعَهٌ بِعَدَدِ هَذِهِ الْجِدَاءِ مَا وَسِعَنِی الْقُعُودُ وَ نَزَلْنَا وَ صَلَّیْنَا فَلَمَّا فَرَغْنَا مِنَ الصَّلَاهِ عَطَفْتُ عَلَی الْجِدَاءِ فَعَدَدْتُهَا فَإِذَا هِیَ سَبْعَهَ عَشَرَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ قَالَ لِی عَبْدٌ صَالِحٌ ص یَا سَمَاعَهُ أَمِنُوا عَلَی فُرُشِهِمْ وَ أَخَافُونِی أَمَا وَ اللَّهِ لَقَدْ کَانَتِ الدُّنْیَا وَ مَا فِیهَا إِلَّا وَاحِدٌ یَعْبُدُ اللَّهَ

" فحانت الصلاه" أی قرب أو دخل وقتها، فی القاموس: حان یحین قرب و آن، و کان الأمر بالنزول أولا ثم الإعراض عنه للتنبیه علی عدم جواز الصلاه فیها، و فی المشهور محمول علی الکراهه إلا أن لا یحصل الاستقرار، و سیأتی فی کتاب الصلاه، و کره الصلاه فی السبخه إلا أن تکون مکانا لینا تقع علیه الجبهه مستویا و سنتکلم علیه إنشاء الله، و قال الجوهری: الجدی من ولد المعز و ثلاثه أجد، فإذا کثرت فهی الجداء، و لا تقل الجدایا، و لا الجدی بکسر الجیم، و قال: عطفت أی ملت، و یومئ إلی أن الصاحب علیه السلام مع کثره من یدعی التشیع لیست له شیعه واقعیه بهذا العدد، و قیل: أی لا بد أن یکون فی عسکر الإمام هذا العدد من المخلصین حتی یمکنه طلب حقه بهذا العسکر، لا أن هذا العدد کاف فی جواز الخروج.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

" و أخافونی" أی بالإذاعه و ترک التقیه و الضمیر فی آمنوا راجع إلی المدعین للتشیع الذین لم یطیعوا أئمتهم فی التقیه و ترک الإذاعه، و أشار بذلک إلی أنهم لیسوا بشیعه لنا، ثم ذکر لرفع استبعاد السائل عن قله المخلصین بقوله
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وَ لَوْ کَانَ مَعَهُ غَیْرُهُ لَأَضَافَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ حَیْثُ یَقُولُ إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً قانِتاً لِلَّهِ حَنِیفاً وَ لَمْ یَکُ مِنَ الْمُشْرِکِینَ فَغَبَرَ بِذَلِکَ مَا شَاءَ اللَّهُ ثُمَّ إِنَّ اللَّهَ آنَسَهُ بِإِسْمَاعِیلَ وَ إِسْحَاقَ فَصَارُوا ثَلَاثَهً أَمَا وَ اللَّهِ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَقَلِیلٌ وَ إِنَّ أَهْلَ الْکُفْرِ لَکَثِیرٌ

لقد کانت الدنیا و ما فیها، الواو للحال و ما نافیه" و لو کان معه غیره" أی من أهل الإیمان" لإضافه الله عز و جل إلیه" لأن الغرض ذکر أهل الإیمان التارکین للشرک، حیث قال:" وَ لَمْ یَکُ مِنَ الْمُشْرِکِینَ" فلو کان معه غیره من المؤمنین لذکره معه" إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً" قال فی مجمع البیان: اختلف فی معناه فقیل: قدوه و معلما للخیر قال ابن الأعرابی: یقال للرجل العالم أمه، و قیل: أراد إمام هدی، و قیل: سماه أمه لأن قوام الأمه کان فیه، و قیل: لأنه قام بعمل أمه، و قیل: لأنه انفرد فی دهره بالتوحید، فکان مؤمنا وحده و الناس کفار" قانِتاً لِلَّهِ" أی مطیعا له دائما علی عبادته، و قیل: مصلیا" حَنِیفاً" أی مستقیما علی الطاعه و طریق الحق و هو الإسلام" وَ لَمْ یَکُ مِنَ الْمُشْرِکِینَ" بل کان موحدا، انتهی.

و قیل: یحتمل أن یکون من للابتداء أی لم یکن فی آبائه مشرک و هو بعید، و فی النهایه فی حدیث قس: أنه یبعث یوم القیامه أمه وحده: الأمه الرجل المتفرد بدین کقوله تعالی" إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً قانِتاً لِلَّهِ" انتهی.

و أقول: کان هذا کان بعد وفاه لوط علیه السلام أو أنه لما لم یکن معه و کان مبعوثا علی قوم آخرین لم یکن ممن یؤنسه و یقویه علی أمره فی قومه.

" فغبر بذلک" فی أکثر النسخ بالغین المعجمه و الباء الموحده أی مکث أو مضی و ذهب کما فی القاموس، فعلی الأول فیه ضمیر مستتر راجع إلی إبراهیم، و علی الثانی فاعله ما شاء الله، و فی بعض النسخ فصبر فهو موافق للأول، و فی بعضها بالعین المهمله فهو موافق للثانی" و إن أهل الکفر کثیر" المراد بالکفر هنا مقابل
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أَ تَدْرِی لِمَ ذَاکَ فَقُلْتُ لَا أَدْرِی جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ صُیِّرُوا أُنْساً لِلْمُؤْمِنِینَ یَبُثُّونَ إِلَیْهِمْ مَا فِی صُدُورِهِمْ فَیَسْتَرِیحُونَ إِلَی ذَلِکَ وَ یَسْکُنُونَ إِلَیْهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنِ النَّضْرِ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی خَالِدٍ الْقَمَّاطِ عَنْ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا أَقَلَّنَا لَوِ اجْتَمَعْنَا عَلَی شَاهٍ مَا أَفْنَیْنَاهَا فَقَالَ أَ لَا أُحَدِّثُکَ بِأَعْجَبَ مِنْ ذَلِکَ- الْمُهَاجِرُونَ وَ الْأَنْصَارُ ذَهَبُوا إِلَّا وَ أَشَارَ بِیَدِهِ ثَلَاثَهً قَالَ حُمْرَانُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ

الإیمان الکامل، کما قال سبحانه:" وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ إِلَّا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ"" أ تدری لم ذلک"؟ هذا بیان لحقیه هذا الکلام أی قله عدد المؤمنین مع أنهم بحسب الظاهر کثیرون أو لأن الله تعالی لم جعل هؤلاء فی صوره المؤمنین؟ أو لم خلقهم؟

و المعنی علی التقدیرین أن الله تعالی جعل لهؤلاء المتشیعه أنسا للمؤمنین لئلا یستوحشوا لقلتهم، أو یکون عله لخروج هؤلاء عن الإیمان، فالمعنی أن الله تعالی جعل المخالفین أنسا للمؤمنین فیبثون أی المؤمنون إلی المخالفین أسرار أئمتهم فبذلک خرجوا عن الإیمان، و یؤید الاحتمالات المتقدمه خبر علی بن جعفر" فیستریحون إلی ذلک" إلی بمعنی مع لو ضمن فی متعلقه معنی التوجه و نحوه.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

" ما أقلنا" صیغه تعجب" ما أفنیناها" أی ما نقدر علی أکل جمیعها و" أشار" کلام الراوی، و المراد به الإشاره بثلاث أصابع من یده و" ثلاثه" کلام الإمام، و المراد بالثلاثه سلمان و أبو ذر و المقداد، کما روی الکشی عن الباقر علیه السلام أنه قال: ارتد الناس إلا ثلاثه نفر سلمان و أبو ذر و المقداد، قال الراوی: فقلت: فعمار؟ قال:

کان جاض جیضه ثم رجع ثم قال: إن أردت الذی لم یشک و لم یدخله شی ء فالمقداد
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فِدَاکَ مَا حَالُ عَمَّارٍ قَالَ رَحِمَ اللَّهُ عَمَّاراً أَبَا الْیَقْظَانِ بَایَعَ وَ قُتِلَ شَهِیداً فَقُلْتُ فِی نَفْسِی مَا شَیْ ءٌ أَفْضَلَ مِنَ الشَّهَادَهِ فَنَظَرَ إِلَیَّ فَقَالَ لَعَلَّکَ تَرَی أَنَّهُ مِثْلُ الثَّلَاثَهِ أَیْهَاتَ أَیْهَاتَ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ لَیْسَ کُلُّ مَنْ قَالَ بِوَلَایَتِنَا مُؤْمِناً وَ لَکِنْ جُعِلُوا أُنْساً لِلْمُؤْمِنِینَ

فأما سلمان فإنه عرض فی قلبه أن عند أمیر المؤمنین اسم الله الأعظم لو تکلم به لأخذتهم الأرض و هو هکذا، و أما أبو ذر فأمره أمیر المؤمنین علیه السلام بالسکوت و لم یأخذه فی الله لومه لائم فأبی إلا أن یتکلم.

" جاض" أی عدل عن الحق و مال، و روی فی حدیث آخر عنه علیه السلام قال: ارتد الناس إلا ثلاثه نفر سلمان و أبو ذر و المقداد ثم أناب الناس بعد، کان أول من أناب أبو ساسان و عمار و أبو عروه و شتیره فکانوا سبعه فلم یعرف حق أمیر المؤمنین علیه السلام إلا هؤلاء السبعه" فنظر إلی" نظره علیه السلام إلیه لعلمه بما حدثت به نفسه، و فی النهایه: قد تکرر فی الحدیث ذکر هیهات و هی کلمه تبعید مبنیه علی الفتح و ناس یکسرونها، و قد تبدل الهاء همزه، فیقال أیهات، و من فتح وقف بالتاء و من کسر وقف بالهاء، و قال الجوهری: هیهات کلمه تبعید، و التاء مفتوحه، مثل کیف و أصلها هاء، و ناس یکسرونها علی کل حال بمنزله نون التثنیه، و قد تبدل الهاء همزه، فیقال أیهات، مثل هراق و أراق، قال الکسائی: و من کسر التاء وقف علیها بالهاء، فیقول هیهات، و من نصبها وقف بالتاء و إن شاء بالهاء.


الحدیث السابع 

: ضعیف.
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بَابُ الرِّضَا بِمَوْهِبَهِ الْإِیمَانِ وَ الصَّبْرِ عَلَی کُلِّ شَیْ ءٍ بَعْدَهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ عَبْدِ الْوَاحِدِ بْنِ الْمُخْتَارِ الْأَنْصَارِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا عَبْدَ الْوَاحِدِ مَا یَضُرُّ رَجُلًا إِذَا کَانَ عَلَی ذَا الرَّأْیِ مَا قَالَ النَّاسُ لَهُ وَ لَوْ قَالُوا مَجْنُونٌ وَ مَا یَضُرُّهُ وَ لَوْ کَانَ عَلَی رَأْسِ جَبَلٍ یَعْبُدُ اللَّهَ حَتَّی یَجِیئَهُ الْمَوْتُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَوْ لَمْ یَکُنْ فِی الْأَرْضِ إِلَّا مُؤْمِنٌ وَاحِدٌ لَاسْتَغْنَیْتُ بِهِ عَنْ جَمِیعِ خَلْقِی وَ لَجَعَلْتُ


باب الرضا بموهبه الإیمان و الصبر علی کل شی ء بعده 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" ما یضر" ما نافیه و یحتمل الاستفهام علی الإنکار" علی ذا الرأی" أی علی هذا الرأی و هو التشیع" ما قال" فاعل ما یضر" و لو قالوا مجنون" فإن هذا أقصی ما یمکن أن یقال فیه کما قالوا فی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم" و ما یضره" أی قول الناس و هذا أیضا یحتمل الاستفهام" و لو کان علی رأس جبل" لکثره قول الناس فیه هربا من أقوالهم فیه و ضررهم" یعبد الله" حال أو استیناف کأنه سئل کیف لا یضره ذلک؟ قال لأنه یعبد الله حتی یأتیه الموت.



الحدیث الثانی 

: مختلف فیه بالمعلی معتبر عندی.

" لاستغنیت به" أی لأقمت نظام العالم و أنزلت الماء من السماء، و لدفعت العذاب و أنواع البلاء بسبب هذا المؤمن لأن هذا یکفی لمصلحه بقاء النظام، و یحتمل أن یکون هذا المؤمن الواحد الإمام، أو لا بد من أحد غیره یؤمن به، و الأول أظهر
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لَهُ مِنْ إِیمَانِهِ أُنْساً لَا یَحْتَاجُ إِلَی أَحَدٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُوسَی عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا یُبَالِی مَنْ عَرَّفَهُ اللَّهُ هَذَا الْأَمْرَ أَنْ یَکُونَ عَلَی قُلَّهِ جَبَلٍ یَأْکُلُ مِنْ نَبَاتِ الْأَرْضِ حَتَّی یَأْتِیَهُ الْمَوْتُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ کُلَیْبِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَا یَنْبَغِی لِلْمُؤْمِنِ أَنْ یَسْتَوْحِشَ إِلَی أَخِیهِ

لما مر من کون إبراهیم علیه السلام أمه و أما کون الإیمان سببا للأنس و عدم الاستیحاش لأنه یتفکر فی الله و صفاته و فی صفات الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام و حالاتهم، و فی درجات الآخره و نعمها و یتلو کتاب الله و یدعوه و یعبده فیأنس به سبحانه، کما سئل عن راهب لم لا تستوحش من الخلوه؟ قال: لأنی إذا أردت أن یکلمنی أحد أتلو کتاب الله، و إذا أردت أن أکلم أحدا أناجی الله، و سیأتی فی کتاب القرآن عن علی بن الحسین علیه السلام أنه لو مات من بین المشرق و المغرب لما استوحشت بعد أن یکون القرآن معی.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

" ما یبالی" خبر أو المعنی ینبغی أن لا یبالی" من عرفه الله هذا الأمر" أی دین الإمامیه، و فی الصحاح: القله أی بالضم أعلی الجبل، و قله کل شی ء أعلاه.


الحدیث الرابع 

: حسن.

" أن یستوحش" أی یجد الوحشه، و لعله ضمن معنی المیل و السکون، فعدی بإلی أی استوحش من الناس مائلا أو ساکنا إلی أخیه، و قال فی الوافی:

ضمن الاستیحاش معنی الاستئناس، فعداه بإلی، و إنما لا ینبغی له ذلک لأنه ذل، فلعل أخاه الذی لیس فی مرتبته لا یرغب فی صحبته، و قال بعضهم: إلی بمعنی مع، و المراد بأخیه أخوه النسبی، و من موصوله و دون منصوب بالظرفیه، و الضمیر لأخیه
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فَمَنْ دُونَهُ الْمُؤْمِنُ عَزِیزٌ فِی دِینِهِ

5 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ وَ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی مَرْضَهٍ مَرِضَهَا لَمْ یَبْقَ مِنْهُ إِلَّا رَأْسُهُ فَقَالَ یَا فُضَیْلُ إِنَّنِی کَثِیراً مَا أَقُولُ مَا عَلَی

أی لا ینبغی للمؤمن أن یجد وحشه مع أخیه النسبی إذا کان کافرا، فمن کان دون هذا الأخ من الأقارب و الأجانب، و قیل: أی لا ینبغی للمؤمن أن یستوحش من الله و من الإیمان به إلی أخیه فکیف من دونه، إذ للمؤمن أنس بالإیمان و قرب الحق من غیر وحشه، فلو انتفی الأنس و تحققت الوحشه انتفی الإیمان و القرب.

و أقول: الأظهر ما ذکرنا أولا من أن المؤمن لا ینبغی أن یجد الوحشه من قله أحبائه و موافقیه و کثره أعدائه و مخالفیه، فیأنس لذلک و یمیل إلی أخیه الدینی أو النسبی، فمن دونه من الأعادی أو الأجانب، و قوله: المؤمن عزیز فی دینه، جمله استینافیه فکأنه یقول قائل: لم لا یستوحش؟ فیجیب: بأنه منیع رفیع القدر بسبب دینه فلا یحتاج فی عزه و کرامته و غلبته إلی أن یمیل إلی أحد و یأنس به، و الحاصل أن عزته بالدین لا بالعشائر و التابعین، فکلمه فی سببیه.

و أقول: فی بعض النسخ عمن دونه، و فی بعضها عن دونه، فهو صله للاستیحاش أی یأنس بأخیه مستوحشا عمن هو غیره.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

" فی مرضه" بالفتح أو بالتحریک و کلاهما مصدر" مرضها" أی مرض بها، و قیل: البارز فی مرضها مفعول مطلق للنوع" لم یبق منه إلا رأسه" من للتبعیض و الضمیر للإمام علیه السلام أی من أعضائه، أو للتعلیل و الضمیر للمرض و الأول أظهر، و المعنی أنه نحف جمیع أعضائه و هزلت حتی کأنه لم یبق منها شی ء إلا رأسه، فإنه لقله لحمه لا یعتریه الهزال کثیرا، أو المراد أنه لم تبق قوه الحرکه فی شی ء
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رَجُلٍ عَرَّفَهُ اللَّهُ هَذَا الْأَمْرَ لَوْ کَانَ فِی رَأْسِ جَبَلٍ حَتَّی یَأْتِیَهُ الْمَوْتُ یَا فُضَیْلَ بْنَ یَسَارٍ إِنَّ النَّاسَ أَخَذُوا یَمِیناً وَ شِمَالًا وَ إِنَّا وَ شِیعَتَنَا هُدِینَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ* یَا فُضَیْلَ بْنَ یَسَارٍ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَوْ أَصْبَحَ لَهُ مَا بَیْنَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ کَانَ ذَلِکَ خَیْراً لَهُ وَ لَوْ أَصْبَحَ مُقَطَّعاً أَعْضَاؤُهُ کَانَ ذَلِکَ خَیْراً لَهُ یَا فُضَیْلَ بْنَ یَسَارٍ إِنَّ اللَّهَ لَا یَفْعَلُ بِالْمُؤْمِنِ إِلَّا مَا هُوَ خَیْرٌ لَهُ یَا فُضَیْلَ بْنَ یَسَارٍ لَوْ عَدَلَتِ الدُّنْیَا عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ جَنَاحَ بَعُوضَهٍ مَا سَقَی

من أعضائه إلا فی رأسه، و الأول أظهر.

" کثیرا ما أقول" ما زائده للإبهام و ما فی قوله:" ما علی رجل" نافیه أو استفهامیه للإنکار، و حاصلهما واحد، أی لا ضرر أو لا وحشه علیه" أخذوا یمینا و شمالا" أی عدلوا عن الصراط المستقیم إلی أحد جانبیه، من الإفراط کالخوارج أو التفریط کالمخالفین" له ما بین المشرق" أی و الحال أن له ما بینهما أو أصبح بمعنی صار" مقطعا" علی بناء المفعول للتکثیر" أعضاؤه" بدل اشتمال من الضمیر المستتر فی مقطعا، و منهم من قرأ أعضاء بالنصب علی التمیز، و قوله علیه السلام: إن الله لا یفعل بالمؤمن، تعلیل لهاتین الجملتین، فإنه تعالی لو أعطی جمیع الدنیا المؤمن لم یکن ذلک علی سبیل الاستدراج، بل لأنه علم أنه یشکره و یصرفه فی مصارف الخیر، و لا یصیر ذلک سببا لنقص قدره عند الله، کما فعل بسلیمان علیه السلام بخلاف ما إذا فعل ذلک بغیر المؤمن، فإنه لإتمام الحجه علیه و استدراجه، فیصیر سببا لشده عذابه، و کذا إذا قدر للمؤمن تقطیع أعضائه فإنما هو لمزید قربه عنده تعالی، و رفعه درجاته فی الآخره، فینبغی أن یشکره سبحانه فی الحالتین، و یرضی بقضائه فیهما، و لما کان الغالب فی الدنیا فقر المؤمنین و ابتلائهم بأنواع البلاء، و غنی الکفار و الأشرار و الجهال رغب الأولین بالصبر و حذر الآخرین عن الاغترار بالدنیا و الفخر بقوله علیه السلام:" لو عدلت الدنیا عند الله جناح بعوضه" عند الناس" ما سقی عدوه منها شربه ماء" فما أعطاه أعداءه لیس لکرامتهم عنده بل لهوانهم علیه، و لذا لم
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عَدُوَّهُ مِنْهَا شَرْبَهَ مَاءٍ یَا فُضَیْلَ بْنَ یَسَارٍ إِنَّهُ مَنْ کَانَ هَمُّهُ هَمّاً وَاحِداً کَفَاهُ اللَّهُ هَمَّهُ وَ مَنْ کَانَ هَمُّهُ فِی کُلِّ وَادٍ لَمْ یُبَالِ اللَّهُ بِأَیِّ وَادٍ هَلَکَ

یعطهم من الآخره التی لها عنده قدر و منزله شیئا، و قد قال تعالی:" وَ لَوْ لا أَنْ یَکُونَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً لَجَعَلْنا لِمَنْ یَکْفُرُ بِالرَّحْمنِ لِبُیُوتِهِمْ سُقُفاً مِنْ فِضَّهٍ وَ مَعارِجَ عَلَیْها یَظْهَرُونَ".

" إنه من کان همه هما واحدا" الهم القصد و العزم و الحزن، و الحاصل أنه من کان مقصوده أمرا واحدا و هو طلب دین الحق و رضا الله تعالی و قربه و طاعته و لم یخلطه بالأغراض النفسانیه و الأهواء الباطله فإن الحق واحد و للباطل شعب کثیره" کفاه الله همه" أی أعانه علی تحصیل ذلک المقصود، و نصره علی النفس و الشیطان و جنود الجهل" و من کان همه فی کل واد" من أودیه الضلاله و الجهاله" لم یبال الله بأی واد هلک" أی صرف الله لطفه و توفیقه عنه، و ترکه مع نفسه و أهوائها حتی یهلک باختیار واحد من الأدیان الباطله، أو کل واد من أودیه الدنیا و کل شعبه من شعب أهواء النفس الأماره بالسوء، من حب المال و الجاه و الشرف و العلو و لذه المطاعم و المشارب و الملابس و المناکح و غیر ذلک من الأمور الباطله الفانیه.

و الحاصل أن من اتبع الشهوات النفسانیه و الآراء الباطله و لم یصرف نفسه عن مقتضاها إلی دین الحق و طاعه الله و ما یوجب قربه لم یمدده الله بنصره و توفیقه، و لم یکن له عند الله قدر و منزله، و لم یبال بأی طریق سلک و لا فی أی واد هلک، و قیل: بأی واد من أودیه جهنم، و قیل: یمکن أن یراد بالهم الواحد القصد إلی الله و التوکل علیه فی جمیع الأمور، فإنه تعالی یکفیه هم الدنیا و الآخره، بخلاف من اعتمد علی رأیه و قطع علاقه التوکل عن نفسه، و یحتمل أن یکون
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مَنْصُورٍ الصَّیْقَلِ وَ الْمُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ قَالا سَمِعْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَا تَرَدَّدْتُ فِی شَیْ ءٍ أَنَا فَاعِلُهُ کَتَرَدُّدِی فِی مَوْتِ عَبْدِیَ

المراد بالهم الحزن و الغم أی من کان حزنه للآخره کفاه الله ذلک و أوصله إلی سرور الأبد، و من کان حزنه للدنیا و کله الله تعالی إلی نفسه حتی یهلک فی واد من أودیه أهوائهم.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

" ما ترددت فی شی ء" هذا الحدیث من الأحادیث المشهوره بین الفریقین، و من المعلوم أنه لم یرد التردد المعهود من الخلق فی الأمور التی یقصدونها فیترددون فی إمضائها إما لجهلهم بعواقبها أو لقله ثقتهم بالتمکن منها لمانع و نحوه، و لهذا قال:" أنا فاعله" أی لا محاله أنا أفعله لحتم القضاء بفعله، أو المراد به التردد فی التقدیم و التأخیر لا فی أصل الفعل.

و علی التقدیرین فلا بد فیه من تأویل و فیه وجوه عند الخاصه و العامه، أما عند الخاصه فثلاثه:

الأول: أن فی الکلام إضمارا، و التقدیر لو جاز علی التردد ما ترددت فی شی ء کترددی فی وفاه المؤمن.

الثانی: أنه لما جرت العاده بأن یتردد الشخص فی مساءه من یحترمه و یوقره کالصدیق، و أن لا یتردد فی مساءه من لیس له عنده قدر و لا حرمه کالعدو، بل یوقعها من غیر تردد و تأمل، صح أن یعبر عن توقیر الشخص و احترامه بالتردد، و عن إذلاله و احتقاره بعدمه، فالمعنی لیس لشی ء من مخلوقاتی عندی قدر و حرمه، کقدر عبدی المؤمن و حرمته، فالکلام من قبیل الاستعاره التمثیلیه.

الثالث: أنه ورد من طرق الخاصه و العامه أن الله سبحانه یظهر للعبد المؤمن
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الْمُؤْمِنِ إِنَّنِی لَأُحِبُّ لِقَاءَهُ وَ یَکْرَهُ الْمَوْتَ فَأَصْرِفُهُ عَنْهُ وَ إِنَّهُ لَیَدْعُونِی فَأُجِیبُهُ وَ إِنَّهُ لَیَسْأَلُنِی فَأُعْطِیهِ وَ لَوْ لَمْ یَکُنْ فِی الدُّنْیَا إِلَّا وَاحِدٌ مِنْ عَبِیدِی مُؤْمِنٌ لَاسْتَغْنَیْتُ

عند الاحتضار من اللطف و الکرامه و البشاره بالجنه ما یزیل عنه کراهه الموت، و یوجب رغبته فی الانتقال إلی دار القرار، فیقل تأذیه به، و یصیر راضیا بنزوله، و راغبا فی حصوله فأشبهت هذه المعامله معامله من یرید أن یؤلم حبیبه ألما یتعقبه نفع عظیم، فهو یتردد فی أنه کیف یوصل ذلک الألم إلیه علی وجه یقل تأذیه، فلا یزال یظهر له ما یرغبه فیما یتعقبه من اللذه الجسیمه، و الراحه العظیمه إلی أن یتلقاه بالقبول، و یعده من الغنائم المؤدیه إلی إدراک المأمول، فیکون فی الکلام استعاره تمثیلیه.

و أما وجوهه عند العامه فهی أیضا ثلاثه:

الأول: أن معناه ما تردد عبدی المؤمن فی شی ء أنا فاعله کتردده فی قبض روحه، فإنه متردد بین إرادته البقاء و إرادتی للموت، فأنا ألطفه و أبشره حتی أصرفه عن کراهه الموت، فأضاف سبحانه تردد نفس ولیه إلی ذاته المقدسه کرامه و تعظیما له، کما یقول غدا یوم القیامه لبعض من یعاتبه من المؤمنین فی تقصیره عن تعاهد ولی من أولیائه: عبدی مرضت فلم تعدنی؟ فیقول: کیف تمرض و أنت رب العالمین؟ فیقول: مرض عبدی فلان فلم تعده، فلو عدته لوجدتنی عنده، فکما أضاف مرض ولیه و سقمه إلی عزیز ذاته المقدسه عن نعوت خلقه إعظاما لقدر عبده، و تنویها بکرامه منزلته کذلک أضاف التردد إلی ذاته لذلک.

الثانی: أن ترددت فی اللغه بمعنی رددت مثل قولهم فکرت و تفکرت و دبرت و تدبرت فکأنه یقول: ما رددت ملائکتی و رسلی فی أمر حکمته بفعله مثل ما رددتهم عند قبض روح عبدی المؤمن فأرددهم فی إعلامه بقبضی له و تبشیره بلقائی، و بما أعددت له عندی کما ردد ملک الموت علیه السلام إلی إبراهیم و موسی علیهما السلام فی القصتین
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بِهِ عَنْ جَمِیعِ خَلْقِی وَ لَجَعَلْتُ لَهُ مِنْ إِیمَانِهِ أُنْساً لَا یَسْتَوْحِشُ إِلَی أَحَدٍ

المشهورتین إلی أن اختارا الموت فقبضهما کذلک خواص المؤمنین من الأولیاء یرددهم إلیهم رفقا و کرامه لیمیلوا إلی الموت، و یحبوا لقاءه تعالی.

الثالث: أن معناه ما رددت الأعلال و الأمراض و البر و اللطف و الرفق حتی یری بالبر عطفی و کرمی، فیمیل إلی لقائی طمعا، و بالبلایا و العلل فیتبرم بالدنیا، و لا یکره الخروج منها.

و ما دل علیه هذا الحدیث من أن المؤمن یکره الموت، لا ینافی ما دلت الروایات الکثیره علیه من أن المؤمن یحب لقاء الله و لا یکرهه.

أما ما ذکره الشهید فی الذکری من أن حب لقاء الله غیر مقید بوقت فیحمل علی حال الاحتضار و معاینه ما یحب، فإنه لیس شی ء حینئذ أحب إلیه من الموت و لقاء الله، و لأنه یکره الموت من حیث التألم به، و هما متغایران و کراهه أحد المتغایرین لا یوجب کراهه الآخر، أو لأن حب لقاء الله یوجب حب کثره العمل النافع وقت لقائه، و هو یستلزم کراهه الموت القاطع له، و اللازم لا ینافی الملزوم.

قوله تعالی:" و إنه لیدعونی" بأن یقول یا الله مثلا" فأجیبه" بأن یقول له:

لبیک مثلا" و إنه لیسألنی" أی یطلب حاجته کان یقول: اصرف عنی الموت" لاستغنیت به" أی اکتفیت به فی إبقاء نظام العالم للمصلحه، و ضمن یستوحش معنی الاحتیاج و نحوه فعدی بإلی کما مر
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بَابٌ فِی سُکُونِ الْمُؤْمِنِ إِلَی الْمُؤْمِنِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیَسْکُنُ إِلَی الْمُؤْمِنِ کَمَا یَسْکُنُ الظَّمْآنُ إِلَی الْمَاءِ الْبَارِدِ


باب فی سکون المؤمن إلی المؤمن 


الحدیث الأول 

: مرسل.

" إلی المؤمن" قیل: إلی بمعنی مع و أقول: کان فیه تضمینا و هذا تشبیه کامل للمعقول بالمحسوس، فإن للظمآن اضطرابا فی فراق الماء، و یشتد طلبه له فإذا وجده استقر و سکن، و یصیر سببا لحیاته البدنی فکذلک المؤمن یشتد شوقه إلی المؤمن و تعطشه فی لقائه، فإذا وجده سکن و مال إلیه، و یحیی به حیاه طیبه روحانیه فإنه یصیر سببا لقوه إیمانه و إزاله شکوکه و شبهاته، و زوال وحشته.

و قیل: هذا السکون ینشأ من أمرین: أحدهما: الاتحاد فی الجنسیه للتناسب فی الطبیعه و الروح کما مر، و المتجانسان یمیل أحدهما إلی الآخر، و کلما کان التناسب و التجانس أکمل کان المیل أعظم، کما روی: أن الأرواح جنود مجنده ما تعارف منها ائتلف و ما تناکر منها اختلف.

و ثانیهما: المحبه لأن المؤمن لکمال صورته الظاهره و الباطنه بالعلم و الإیمان و الأخلاق و الأعمال محبوب القلوب، و تلک الصوره قد تدرک بالبصر و البصیره، و قد تکون سببا للمحبه و السکون بإذن الله تعالی، و بسبب العلاقه فی الواقع، و إن لم یعلم تفصیلها.
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بَابٌ فِیمَا یَدْفَعُ اللَّهُ بِالْمُؤْمِنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ لَیَدْفَعُ بِالْمُؤْمِنِ الْوَاحِدِ عَنِ الْقَرْیَهِ الْفَنَاءَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یُصِیبُ قَرْیَهً عَذَابٌ وَ فِیهَا سَبْعَهٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ


باب فیما یدفع الله بالمؤمن 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" عن القریه" أی أهلها بحذف المضاف، کما فی قوله تعالی:" وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ" و ذلک الدفع إما بدعائه أو ببرکه وجوده فیهم.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

و یمکن دفع التنافی بینه و بین الأول بوجوه:" الأول" أن الأول محمول علی النادر، و الثانی علی الغالب أو الحتم." الثانی" أن یراد بالمؤمن فی الأول الکامل، و فی الثانی غیره." الثالث" أن یحملا علی اختلاف المعاصی و استحقاق العذاب فیها، فإنها مختلفه، ففی القلیل و الخفیف منها یدفع بالواحد، و فی الکثیر و الغلیظ منها لا یدفع إلا بالسبعه، مع أن المفهوم لا یعارض المنطوق.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قِیلَ لَهُ فِی الْعَذَابِ إِذَا نَزَلَ بِقَوْمٍ یُصِیبُ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ نَعَمْ وَ لَکِنْ یَخْلُصُونَ بَعْدَهُ


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

" و لکن یخلصون بعده" أی ینجون بعد نزول العذاب بهم فی البرزخ و القیامه، فی المصباح: خلص الشی ء من التلف خلوصا من باب قعد و خلاصا و مخلصا سلم و نجا، و خلص الماء من الکدر صفا، انتهی.

و یشکل الجمع بینه و بین الخبرین السابقین، و یمکن الجمع بوجوه:

الأول: حمل العذاب فی الأولین علی نوع منه کعذاب الاستئصال، کما أنه سبحانه أخرج لوطا و أهله من بین قومه ثم أنزل العذاب علیهم، و هذا الخبر علی نوع آخر کالوباء و القحط.

الثانی: أن یحمل هذا علی النادر و ما مر علی الغالب علی بعض الوجوه.

الثالث: حمل هذا علی أقل من السبعه، و حمل الواحد علی النادر، و ما قیل:

من أن المراد بالخلاص الخلاص فی الدنیا فهو بعید، مع أنه لا ینفع فی رفع التنافی.
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بَابٌ فِی أَنَّ الْمُؤْمِنَ صِنْفَانِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ نُصَیْرٍ أَبِی الْحَکَمِ الْخَثْعَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُؤْمِنُ مُؤْمِنَانِ فَمُؤْمِنٌ صَدَقَ بِعَهْدِ اللَّهِ وَ وَفَی بِشَرْطِهِ وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ فَذَلِکَ الَّذِی لَا


باب فی أن المؤمن صنفان 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قال الله سبحانه:" مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ" قال البیضاوی:

من الثبات مع الرسول و المقاتله لأعداء الدین من صدقنی إذا قال لک الصدق فإن المعاهد إذا وفی بعهده فقد صدق" فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ" أی نذره بأن قاتل حتی استشهد کحمزه و مصعب بن عمیر و أنس بن النضر، و النحب: النذر أستعیر للموت، لأنه کنذر لازم فی رقبه کل حیوان" وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ" أی الشهاده" وَ ما بَدَّلُوا" العهد و لا غیروه" تَبْدِیلًا" أی شیئا من التبدیل.

و قال الطبرسی (ره):" فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ" یعنی حمزه بن عبد المطلب و جعفر بن أبی طالب" وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ" یعنی علی بن أبی طالب، و روی فی الخصال عن الباقر علیه السلام فی حدیث طویل قال: قال أمیر المؤمنین علیه السلام: لقد کنت عاهدت الله تعالی و رسوله أنا و عمی حمزه و أخی جعفر و ابن عمی عبیده علی أمر و فینا به لله تعالی و لرسوله صلی الله علیه و آله و سلم، فتقدمنی أصحابی و تخلفت بعدهم لما أراد الله تعالی فأنزل الله فینا:" رِجالٌ" الآیه، حمزه و جعفر و عبیده، و أنا و الله المنتظر" و ما بدلت تبدیلا".
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و الأخبار فی ذلک کثیره أوردتها فی الکتاب الکبیر، فإذا عرفت ذلک فاعلم أنه علیه السلام استدل بهذه الآیه علی أن المؤمنین صنفان، لأنه تعالی قال:" مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ" فصنف منهم مؤمن" صدق بعهد الله" قیل: الباء بمعنی فی، أی فی عهد الله، فقوله: صدق کنصر بالتخفیف، ففیه إشاره إلی أن فی الآیه أیضا الباء مقدره أی صدقوا بما عاهدوا الله علیه، و یمکن أن یقرأ صدق بالتشدید بیانا لحاصل معنی الآیه، أی صدقوا بعهد الله و ما وعدهم من الثواب و ما اشترط فی الثواب من الإیمان و العمل الصالح، و الأول أظهر، و المراد بالعهد أصول الدین من الإقرار بالتوحید و النبوه و الإمامه و المعاد، و الوفاء بالشرط الإتیان بالمأمورات و الانتهاء عن المنهیات، و قیل: أراد بالعهد المیثاق بقوله:" أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ" و بالشرط قوله تعالی:" إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ".

و أقول: یحتمل أن یکون المراد بهما ما مر فی الحدیث السادس من باب معرفه الإمام و الرد إلیه حیث قال: إنکم لا تکونون صالحین حتی تعرفوا و لا تعرفون حتی تصدقوا، و لا تصدقوا حتی تسلموا أبوابا أربعه لا یصلح أولها إلا بآخرها، ضل أصحاب الثلاثه و تاهوا تیها بعیدا، إن الله تعالی لا یقبل إلا العمل الصالح، أو لا یقبل الله إلا الوفاء بالشروط و العهود، فمن وفی لله عز و جل بشرطه و استعمل ما وصف فی عهده نال ما عنده، و استعمل عهده إن الله تبارک و تعالی أخبر العباد بطرق الهدی و شرع لهم فیها المنار، و أخبرهم کیف یسلکون فقال:

" وَ إِنِّی لَغَفَّارٌ لِمَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً ثُمَّ اهْتَدی" و قال:" إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ
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تُصِیبُهُ أَهْوَالُ الدُّنْیَا وَ لَا أَهْوَالُ الْآخِرَهِ وَ ذَلِکَ مِمَّنْ یَشْفَعُ وَ لَا یُشْفَعُ لَهُ وَ مُؤْمِنٌ کَخَامَهِ الزَّرْعِ تَعْوَجُّ أَحْیَاناً وَ تَقُومُ أَحْیَاناً فَذَلِکَ مِمَّنْ تُصِیبُهُ أَهْوَالُ الدُّنْیَا وَ أَهْوَالُ

مِنَ الْمُتَّقِینَ" إلی آخر الخبر.

فالشروط و العهود هی التوبه و الإیمان و الأعمال الصالحه و الاهتداء بالأئمه علیهم السلام.

" فذلک الذی لا تصیبه أهوال الدنیا و لا أهوال الآخره" قیل: المراد بأهوال الدنیا القحط و الطاعون و أمثالهما فی الحیاه و ما یراه عند الموت من سکراته و أهواله، و أهوال الآخره ما بعد الموت إلی دخول الجنه، و قیل: المراد بأهوال الدنیا الهموم من فوات نعیمها، لأن الدنیا و نعیمها لم تخطر بباله فکیف الهموم من فواتها، و المراد أعم منها و من عقوباتها و مکارهها و مصائبها لأنها عنده نعمه مرغوبه لا أهوال مکروهه أو لأنها لا تصیبه لأجل المعصیه فلا ینافی إصابتها لرفع الدرجه، و لا یخفی بعد تلک الوجوه.

و الأظهر عندی أن المراد بأهوال الدنیا ارتکاب الذنوب و المعاصی، لأنها عنده من أعظم المصائب و الأهوال بقرینه ما سیأتی فی الشق المقابل له، و یحتمل أن یکون إطلاق الأهوال علیها علی مجاز المشاکله" و ذلک ممن یشفع" علی بناء المجهول أی أنه لا یحتاج إلی الشفاعه لأنه من المقربین الذین لا خوف علیهم و لا هم یحزنون، و إنما الشفاعه لأهل المعاصی" کخامه الزرع" قال فی النهایه:

فیه مثل المؤمن مثل الخامه من الزرع تفیئها الریاح، هی الطاقه الغضه اللینه من الزرع، و ألفها منقلبه عن واو، انتهی، و أشار إلی وجه الشبه بقوله: یعوج أحیانا، و المراد باعوجاجه میله إلی الباطل و هو متاع الدنیا و الشهوات النفسانیه،
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الْآخِرَهِ وَ ذَلِکَ مِمَّنْ یُشْفَعُ لَهُ وَ لَا یَشْفَعُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ خَالِدٍ الْعَمِّیِّ عَنْ خَضِرِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْمُؤْمِنُ مُؤْمِنَانِ مُؤْمِنٌ وَفَی لِلَّهِ بِشُرُوطِهِ الَّتِی شَرَطَهَا عَلَیْهِ فَذَلِکَ مَعَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَداءِ وَ الصَّالِحِینَ وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً وَ ذَلِکَ مَنْ یَشْفَعُ وَ لَا یُشْفَعُ لَهُ وَ ذَلِکَ مِمَّنْ لَا تُصِیبُهُ أَهْوَالُ الدُّنْیَا وَ لَا أَهْوَالُ الْآخِرَهِ وَ مُؤْمِنٌ زَلَّتْ بِهِ قَدَمٌ فَذَلِکَ کَخَامَهِ الزَّرْعِ

و بقیامه استقامته علی طریق الحق و مخالفته للأهواء و الوساوس الشیطانیه، و قد مر الکلام فی أهوال الدنیا" و لا یشفع" أی لا یؤذن له فی الشفاعه.


الحدیث الثانی 

: کالأول.

و خضر بکسر الخاء و سکون الضاد أو بفتح الخاء و کسر الضاد صحح بهما فی القاموس و غیره" و فی لله بشروطه" العهود داخله تحت الشروط هنا" فذلک مع النبیین" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ الرَّسُولَ فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَداءِ وَ الصَّالِحِینَ وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً" و هذا مبنی علی ما ورد فی الأخبار الکثیره أن الصدیقین و الشهداء و الصالحین هم الأئمه علیهم السلام، و المراد بالمؤمن فی المقسم هنا غیرهم من المؤمنین و قد مر عن أبی- جعفر علیه السلام أنه قال بعد قراءه هذه الآیه فمنا النبی و منا الصدیق و الشهداء و الصالحون، و فی تفسیر علی بن إبراهیم قال: النبیین رسول الله و الصدیقین علی، و الشهداء الحسن و الحسین، و الصالحین الأئمه" وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً" القائم من آل محمد صلی الله علیه و آله و سلم، فلا یحتاج إلی ما قیل: أن الظاهر أنه کان من النبیین لأن الصنف الأول إما نبی أو صدیق أو شهید أو صالح، و الصنف الثانی یکون مع هؤلاء بشفاعتهم" زلت به قدم" کان الباء للتعدیه، أی أزلته قدم و أقدام علی المعصیه، و قیل: الباء للسببیه أی زلت بسببه قدمه أی فعله عمدا من غیر نسیان
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کَیْفَمَا کَفَأَتْهُ الرِّیحُ انْکَفَأَ وَ ذَلِکَ مِمَّنْ تُصِیبُهُ أَهْوَالُ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ وَ یُشْفَعُ لَهُ وَ هُوَ عَلَی خَیْرٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَامَ رَجُلٌ بِالْبَصْرَهِ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَخْبِرْنَا عَنِ الْإِخْوَانِ فَقَالَ الْإِخْوَانُ صِنْفَانِ إِخْوَانُ الثِّقَهِ وَ إِخْوَانُ الْمُکَاشَرَهِ فَأَمَّا إِخْوَانُ الثِّقَهِ فَهُمُ الْکَفُ

و إکراه، و" کیفما" مرکب من کیف للشرط، نحو کیف تصنع أصنع، و ما زائده للتأکید، و فی النهایه: یقال کفأت الإناء و أکفأته إذا کببته و إذا أملته، و فی القاموس: کفاه کمنعه صرفه و کبه و قلبه کاکفاه و اکتفاه و انکفأ رجع، و لونه تغیر.


الحدیث الثالث 

: موثق کالصحیح.

" الإخوان صنفان" المراد بالإخوان إما مطلق المؤمنین فإن المؤمنین إخوه، أو المؤمنین الذین یصاحبهم و یعاشرهم و یظهرون له الموده و الأخوه، أو الأعم من المؤمنین و غیرهم إذا کانوا کذلک، و المراد بإخوان الثقه أهل الصلاح و الصدق و الأمانه، الذین یثق بهم و یعتمد علیهم فی الدین، و عدم النفاق و موافقه ظاهر هم لباطنهم، و بإخوان المکاشره الذین لیسوا بتلک المثابه، و لکن یعاشرهم لرفع الوحشه، أو للمصلحه و التقیه فیجالسهم و یضاحکهم و لا یعتمد علیهم و لکن ینتفع بمحض تلک المصاحبه منهم لإزاله الوحشه و دفع الضرر، قال فی النهایه: فیه: إنا لنکشر فی وجوه أقوام، الکشر: ظهور الأسنان فی الضحک، و کاشره إذا ضحک فی وجهه و باسط، و الاسم الکشره کالعشره" فهم الکف" الحمل علی المبالغه و التشبیه أی هم بمنزله کفک فی أعانتک و کف الأذی عنک، فینبغی أن تراعیه و تحفظه کما تحفظ کفک، قال فی المصباح: قال الأزهری: الکف الراحه مع الأصابع سمیت بذلک لأنها
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وَ الْجَنَاحُ وَ الْأَهْلُ وَ الْمَالُ فَإِذَا کُنْتَ مِنْ أَخِیکَ عَلَی حَدِّ الثِّقَهِ فَابْذُلْ لَهُ مَالَکَ وَ بَدَنَکَ- وَ صَافِ مَنْ صَافَاهُ وَ عَادِ مَنْ عَادَاهُ وَ اکْتُمْ سِرَّهُ وَ عَیْبَهُ وَ أَظْهِرْ مِنْهُ الْحَسَنَ

تکف الأذی عن البدن، و قال: جناح الطائر بمنزله الید للإنسان، و فی القاموس: الجناح الید و العضد و الإبط و الجانب و نفس الشی ء، و الکنف و الناحیه، انتهی.

و أکثر المعانی مناسبه، و العضد أظهر و الحمل کما سبق، أی هم بمنزله عضدک فی إعانتک فراعهم کما تراعی عضدک، و کذا الأهل و المال، و یمکن أن یکون المراد بکونهم مالا أنهم أسباب لحصول المال عند الحاجه إلیه" فإذا کنت من أخیک" أی بالنسبه إلیه کقول النبی صلی الله علیه و آله و سلم: أنت منی بمنزله هارون من موسی" علی حد الثقه" أی علی مرتبه الثقه و الاعتماد، أو علی أول حد من حدودها، و الثقه فی الأخوه و الدیانه و الاتصاف بصفات المؤمنین و کون باطنه موافقا لظاهره" فابذل له مالک و بدنک" بذل المال هو أن یعطیه من ماله عند حاجته إلیه سأل أم لم یسأل و بذل البدن هو أن یسعی فی حاجته و یخدمه و یدفع الأذی عنه قولا و فعلا، و هما متفرعان علی کونهم الکف و الجناح و الأهل و المال." و صاف من صافاه" أی أخلص الود لمن أخلص له الود، قال فی المصباح:

صفا خلص من الکدر، و أصفیته الود إذا خلصته، و فی القاموس: صافاه صدقه الإخاء کأصفاه" و عاد من عاداه" أی فی الدین أو الأعم إذا کان الأخ محقا و إنما أطلق لأن المؤمن الکامل لا یکون إلا محقا.

و یؤید هاتین الفقرتین ما روی عنه علیه السلام فی النهج أنه قال: أصدقاؤک ثلاثه و أعداؤک ثلاثه: فأصدقاؤک صدیقک و صدیق صدیقک، و عدو عدوک، و أعداؤک عدوک و عدو صدیقک و صدیق عدوک.

" و اکتم سره" أی ما أمرک بإخفائه أو تعلم أن إظهاره یضره" و عیبه" أی إن کان له عیب نادرا أو ما یعیبه الناس علیه و لم یکن قبیحا واقعا کالفقر
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وَ اعْلَمْ أَیُّهَا السَّائِلُ أَنَّهُمْ أَقَلُّ مِنَ الْکِبْرِیتِ الْأَحْمَرِ وَ أَمَّا إِخْوَانُ الْمُکَاشَرَهِ فَإِنَّکَ تُصِیبُ لَذَّتَکَ مِنْهُمْ فَلَا تَقْطَعَنَّ ذَلِکَ مِنْهُمْ وَ لَا تَطْلُبَنَّ مَا وَرَاءَ ذَلِکَ مِنْ ضَمِیرِهِمْ وَ ابْذُلْ لَهُمْ مَا بَذَلُوا لَکَ مِنْ طَلَاقَهِ الْوَجْهِ وَ حَلَاوَهِ اللِّسَانِ

و الأمراض الخفیه" و أظهر منه الحسن" بالتحریک أی ما هو حسن ممدوح عقلا و شرعا من الصفات و الأخلاق و الأعمال، و یمکن أن یقرأ بالضم" فإنک تصیب لذتک منهم" أی تلتذ بحسن صحبتهم و مؤانستهم و تحصیل بعض المنافع الدنیویه منهم، بل الأخرویه أیضا أحیانا بمذاکرتهم و مفاوضتهم" فلا تقطعن ذلک" الحظ" منهم" بالاستیحاش عنهم، و ترک مصاحبتهم فتصیر وحیدا لندره النوع الأول کما قال علیه السلام فی حدیث آخر: زهدک فی راغب فیک نقصان حظ، و رغبتک فی زاهد فیک ذل نفس.

" و لا تطلبن ما وراء ذلک من ضمیرهم" أی ما یضمرون فی أنفسهم فلعله یظهر لک منهم حسد و عداوه و نفاق، فتترک مصاحبتهم فیفوتک ذلک الحظ منهم، أو یظهر لک منهم سوء عقیده و فساد رأی فتضطر إلی مفارقتهم لذلک، أو المعنی لا تتوقع منهم موافقه ضمیرهم لک و حبهم الواقعی و اکتف بالمعاشره الظاهره و إن علمت عدم موافقه قلبهم للسانهم کما یرشد إلیه قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و ابذل لهم ما بذلوا لک منهم طلاقه الوجه" أی تهلله و إظهار فرحه برؤیتک و تبسمه، فی المصباح:

رجل طلق الوجه أی فرح ظاهر البشر و هو طلیق الوجه، قال أبو زید: متهلل بسام، و فی الحدیث حث علی حسن المعاشره و الاکتفاء بظواهر حالهم و عدم تجسس ما فی بواطنهم فإنه أقرب إلی هدایتهم و إرشادهم إلی الحق، و تعلیم الجهال و هدایه أهل الضلال و أبعد من التضرر منهم و التنفر عنهم، و الأخبار فی حسن المعاشره کثیره لا سیما مع المدعین للتشیع و الإیمان، و سیأتی بعضها و الله المستعان.
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بَابُ مَا أَخَذَهُ اللَّهُ عَلَی الْمُؤْمِنِ مِنَ الصَّبْرِ عَلَی مَا یَلْحَقُهُ فِیمَا ابْتُلِیَ بِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَخَذَ اللَّهُ مِیثَاقَ الْمُؤْمِنِ عَلَی أَنْ لَا تُصَدَّقَ مَقَالَتُهُ وَ لَا یَنْتَصِفَ مِنْ عَدُوِّهِ وَ مَا مِنْ مُؤْمِنٍ یَشْفِی نَفْسَهُ إِلَّا بِفَضِیحَتِهَا لِأَنَّ کُلَ


باب ما أخذه الله علی المؤمن من الصبر


اشاره

أی ما یلحقه من الغم و الهم" فیما ابتلی به" من الأمور الأربعه المذکوره فی الأخبار، أو علی ما یلحقه من معاشره الخلق، و قیل: أی فیما کلف به من الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و أمثال ذلک، و الأول أظهر.



الحدیث الأول 

: صحیح.

" علی أن لا تصدق" أی علی الصبر علی أن لا تصدق مقالته فی دوله الباطل أو أهل الباطل مطلقا، و الانتصاف الانتقام، و فی القاموس: انتصف منه استوفی حقه منه کاملا حتی صار کل علی النصف سواء کاستنصف منه" یشفی نفسه" یقال:

شفاه یشفیه من باب ضرب فاشتفی هو، و هو من الشفاء بمعنی البرء من الأمراض النفسانیه، و المکاره القلبیه، کما یستعمل فی شفاء الجسم من الأمراض البدنیه، و کون شفاء نفسه من غیظ العدو موجبا لفضیحتها ظاهر لأن الانتقام من العدو مع عدم القدره علیه یوجب الفضیحه و المذله، و مزید الإهانه، و الضمیر فی بفضیحتها راجع إلی النفس" لأن کل مؤمن ملجم" یعنی إذا أراد المؤمن أن یشفی غیظه بالانتقام من عدوه افتضح، و ذلک لأنه لیس بمطلق العنان خلیع العذار، یقول ما یشاء و یفعل ما یرید، إذ هو مأمور بالتقیه و الکتمان و الخوف من العصیان، و الخشیه من الرحمن، و لأن زمام أمره بید الله سبحانه لأنه فوض أمره إلیه،
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مُؤْمِنٍ مُلْجَمٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ أَخَذَ مِیثَاقَ الْمُؤْمِنِ عَلَی بَلَایَا أَرْبَعٍ أَیْسَرُهَا عَلَیْهِ مُؤْمِنٌ یَقُولُ بِقَوْلِهِ

فیفعل به ما یشاء مما فیه مصلحته، و قیل: أی ممنوع من الکلام الذی یصیر سببا لحصول مطالبه الدنیویه فی دوله الباطل.

و أقول: یحتمل أن یکون المعنی أنه ألجمه الله فی الدنیا، فلا یقدر علی الانتقام فی دول اللئام، أو ینبغی أن یلجم نفسه و یمنعها من الکلام، أو الفعل الذی یخالف التقیه کما مر، و قال فی النهایه: فیه من سئل عما یعلمه فکتمه ألجمه الله بلجام من نار یوم القیامه الممسک عن الکلام، یمثل بمن ألجم نفسه بلجام، و منه الحدیث: یبلغ العرق منهم ما یلجمهم، أی یصل إلی أفواههم فیصیر لهم بمنزله اللجام یمنعهم عن الکلام.


الحدیث الثانی 

: کالأول.

" علی بلایا أربع" قیل: أی إحدی بلایا للعطف بأو، و للحدیث الرابع، و أربع مجرور صفه للبلایا، و أشدها خبر مبتدإ محذوف، أی هی أشدها و الضمیر المحذوف راجع إلی إحدی، و الضمیر المجرور راجع إلی البلایا، و مؤمن مرفوع، و هو بدل أشدها، و إبدال النکره من المعرفه جائز إذا کانت النکره موصوفه، نحو قوله تعالی:" بِالنَّاصِیَهِ ناصِیَهٍ کاذِبَهٍ" و" أو منافق" عطف علی أشدها، و فی بعض النسخ أیسرها و قال بعضهم: أیسرها صفه لبلایا أربع، و فیه إشعار بأن للمؤمن بلایا أخر أشد منها، قال: و فی بعض النسخ أشدها بدل أیسرها فیفید أن هذه الأربع أشد بلایاه، و قوله: مؤمن خبر مبتدإ محذوف أی هو مؤمن، و قیل: إن أیسرها
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یَحْسُدُهُ أَوْ مُنَافِقٌ یَقْفُو أَثَرَهُ أَوْ شَیْطَانٌ یُغْوِیهِ أَوْ کَافِرٌ یَرَی جِهَادَهُ فَمَا بَقَاءُ الْمُؤْمِنِ بَعْدَ هَذَا

مبتدأ و مؤمن خبره، و إن أشدها أولی م ن أیسرها لئلا ینافی قوله علیه السلام فیما بعد: و مؤمن یحسده و هو أشدهن علیه، و فیه أن أیسرها أو أشدها صفه لما تقدم فلا تتم ما ذکر، و کون هذه الأربع أیسر من غیرها لا ینافی أن یکون بعضها أشد من بعض، و لو جعل مبتدأ کما زعم لزم أن لا یکون المؤمن الحاسد أشد من المنافق و ما بعده، و هو مناف لما سیأتی.

و أقول: یمکن أن یکون أو للجمع المطلق بمعنی الواو، فلا نحتاج إلی تقدیر إحدی، و یکون أشدها مبتدأ و مؤمن خبره، و عبر عن الأول بهذه العباره لبیان الأشدیه ثم عطف علیه ما بعده کأنه عطف علی المعنی، و لکل من الوجوه السابقه وجه و کون مؤمن بدل أشدها أوجه.

" یقول بقوله" أی یعتقد مذهبه و یدعی التشیع لکنه لیس بمؤمن کامل بل یغلبه الحسد" أو منافق یقفو أثره" أی یتبعه ظاهرا و إن کان منافقا أو یتبع عیوبه فیذکرها للناس و هو أظهر" أو شیطان" أی شیطان الجن أو الأعم منه و من شیطان الإنس" یغویه" أی یرید إغواءه و إضلاله عن سبیل الحق بالوساوس الباطله کما قال تعالی حاکیا عن الشیطان:" لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ" الآیه و قال سبحانه:

" وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِّ یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ غُرُوراً" و قال:" وَ إِنَّ الشَّیاطِینَ لَیُوحُونَ إِلی أَوْلِیائِهِمْ لِیُجادِلُوکُمْ وَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ إِنَّکُمْ لَمُشْرِکُونَ".

و ربما یقرأ یغویه علی بناء التفعیل أی ینسبه إلی الغوایه و هو بعید" أو کافر یری جهاد" أی لازما فیضره بکل وجه یمکنه" فما بقاء المؤمن بعد هذا"؟
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا أَفْلَتَ الْمُؤْمِنُ مِنْ وَاحِدَهٍ مِنْ ثَلَاثٍ وَ لَرُبَّمَا اجْتَمَعَتِ الثَّلَاثُ عَلَیْهِ إِمَّا بُغْضُ مَنْ یَکُونُ مَعَهُ فِی الدَّارِ یُغْلِقُ عَلَیْهِ بَابَهُ یُؤْذِیهِ أَوْ جَارٌ یُؤْذِیهِ أَوْ مَنْ فِی طَرِیقِهِ إِلَی حَوَائِجِهِ یُؤْذِیهِ وَ لَوْ أَنَّ مُؤْمِناً عَلَی قُلَّهِ جَبَلٍ

استفهام إنکار أی کیف یبقی المؤمن علی إیمانه بعد الذی ذکرنا، و لذا قل عدد المؤمنین أو لا یبقی فی الدنیا بعد هذه البلایا و الهموم و الغموم، أو لا یبقی جنس المؤمن فی الدنیا إلا قلیل منهم.


الحدیث الثالث 

: موثق.

" ما أفلت المؤمن" أی ما تخلص، فی المصباح: أفلت الطائر و غیره إفلاتا تخلص و أفلته إذا أطلقته و خلصته یستعمل لازما و متعدیا، و فلت فلتا من باب ضرب لغه و فلیته أنا، یستعمل أیضا لازما و متعدیا، و الظاهر أن بعض مبتدأ و یؤذیه خبره، و یحتمل أن یکون بعض خبر مبتدإ محذوف و یؤذیه صفه أو حالا" و یغلق" علی بناء المجهول أو المعلوم و الأول أظهر، فبابه نائب الفاعل، و ضمیر علیه راجع إلی ما یرجع إلیه المستتر فی یکون، و جمله یغلق حال عن ضمیر یکون أی داخل فی داره یکون معه فیها، و المراد بالشیطان إما شیطان الجن لأن معارضته للمؤمن أکثر أو شیطان الإنس.

و ذکروا لتسلیط الشیاطین و الکفره علی المؤمنین وجوها من الحکمه" الأول" أنه لکفاره ذنوبه، الثانی: أنه لاختبار صبره و إدراجه فی الصابرین، الثالث: أنه لتزهیده فی الدنیا لئلا یفتتن بها و یطمئن إلیها فیشق علیه الخروج منها، الرابع:

توسله إلی جناب الحق سبحانه فی الضراء و سلوکه مسلک الدعاء لدفع ما یصیبه من البلاء، فترتفع بذلک درجته، الخامس: وحشته عن المخلوقین و أنسه برب العالمین، السادس: إکرامه برفع الدرجه التی لا یبلغها الإنسان بکسبه لأنه ممنوع
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لَبَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ شَیْطَاناً یُؤْذِیهِ وَ یَجْعَلُ اللَّهُ لَهُ مِنْ إِیمَانِهِ أُنْساً لَا یَسْتَوْحِشُ مَعَهُ إِلَی أَحَدٍ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَرْبَعٌ لَا یَخْلُو مِنْهُنَّ الْمُؤْمِنُ

من إیلام نفسه شرعا و طبعا، فإذا سلط علیه فی ذلک غیره أدرک ما لا یصل إلیه بفعله کدرجه الشهاده مثلا، السابع: تشدید عقوبه العدو فی الآخره فإنه یوجب سرور المؤمنین به، و الغرض من هذا الحدیث و أمثاله حث المؤمن علی الاستعداد لتحمل النوائب و المصائب و أنواع البلاء بالصبر و الشکر و الرضا بالقضاء.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور معتبر.

" أربع" أی أربع خصال" أو واحده" أی أو من واحده" مؤمن یحسده" أی حسد مؤمن و هو أشدهن علیه لأن صدور الشر من القریب المجانس أشد و أعظم من صدوره من البعید المخالف لتوقع الخیر من الأول دون الثانی، و فی الخصال بإسناده عن سماعه عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال: یا سماعه لا ینفک المؤمن من خصال أربع: من جار یؤذیه، و شیطان یغویه، و منافق یقفو أثره، و مؤمن یحسده، ثم قال: یا سماعه أما إنه أشدهم علیه، قلت کیف ذاک؟ قال: إنه یقول فیه القول فیصدق علیه" و عدو" أی مجاهر بالعداوه، یجاهده بلسانه و یده.
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أَوْ وَاحِدَهٍ مِنْهُنَّ مُؤْمِنٌ یَحْسُدُهُ وَ هُوَ أَشَدُّهُنَّ عَلَیْهِ وَ مُنَافِقٌ یَقْفُو أَثَرَهُ أَوْ عَدُوٌّ یُجَاهِدُهُ أَوْ شَیْطَانٌ یُغْوِیهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَعَلَ وَلِیَّهُ فِی الدُّنْیَا غَرَضاً لِعَدُوِّهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَجْلَانَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَشَکَا إِلَیْهِ رَجُلٌ الْحَاجَهَ فَقَالَ لَهُ اصْبِرْ فَإِنَّ اللَّهَ سَیَجْعَلُ لَکَ فَرَجاً قَالَ ثُمَّ سَکَتَ سَاعَهً ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَی الرَّجُلِ


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

و الغرض بالتحریک هدف یرمی فیه أی جعل محبه فی الدنیا هدفا لسهام عداوه عدوه و حیله و شروره.


الحدیث السادس 

: مجهول.

" فإن الله سیجعل لک فرجا" أی بتهیئه أسباب الرزق کما قال سبحانه:

" سَیَجْعَلُ اللَّهُ بَعْدَ عُسْرٍ یُسْراً" و قال:" وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ"" أو بالموت" فإن للمؤمن بعده السرور و الراحه و الحبور، کما یومئ إلیه ما بعده:" الدنیا سجن المؤمن" هذا الحدیث مع تتمته: و جنه الکافر، منقول من طرق الخاصه و العامه.

قال الراوندی (ره) فی ضوء الشهاب بعد نقل هذه الروایه: شبه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم المؤمن بالمسجون من حیث هو ملجم بالأوامر و النواهی، مضیق علیه فی الدنیا، مقبوض علی یده فیها، مخوف بسیاط العقاب، مبتلی بالشهوات، ممتحن بالمصائب بخلاف الکافر الذی هو مخلوع العذار متمکن من شهوات البطن و الفرج، بطیبه
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فَقَالَ أَخْبِرْنِی عَنْ سِجْنِ الْکُوفَهِ کَیْفَ هُوَ فَقَالَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ ضَیِّقٌ مُنْتِنٌ وَ أَهْلُهُ بِأَسْوَإِ حَالٍ قَالَ فَإِنَّمَا أَنْتَ فِی السِّجْنِ فَتُرِیدُ أَنْ تَکُونَ فِیهِ فِی سَعَهٍ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ الدُّنْیَا سِجْنُ الْمُؤْمِنِ

من قلبه و انشراح من صدره مخلی بینه و بین ما یرید علی ما یسول له الشیطان لا ضیق علیه و لا منع، فهو یغدو فیها و یروح علی حسب مراده و شهوه فؤاده، فالدنیا کأنها جنه له یتمتع بملاذها و یتمتع بنعیمها کما أنها کالسجن للمؤمن صارفا له عن لذاته مانعا من شهواته.

و فی الحدیث أنه قال صلی الله علیه و آله و سلم لفاطمه علیها السلام: یا فاطمه تجرعی مراره الدنیا لحلاوه الآخره، و روی أن یهودیا تعرض للحسن بن علی علیه السلام و هو فی شظف من حاله و کسوف من باله و الحسن علیه السلام راکب بغله فارهه علیه ثیاب حسنه فقال: جدک یقول: إن الدنیا سجن المؤمن و جنه الکافر فأنا فی السجن و أنت فی الجنه؟ فقال علیه السلام: لو علمت مالک و ما یرتب لک من العذاب لعلمت أنک مع هذا الضر هیهنا فی الجنه، و لو نظرت إلی ما أعد لی فی الآخره لعلمت أنی معذب فی السجن هیهنا، انتهی.

و أقول: فالکلام یحتمل وجهین: أحدهما أن یکون المعنی أن المؤمن غالبا فی الدنیا بسوء حال و تعب و خوف و الکافر غالبا فی سعه و أمن و رفاهیه فلا ینافی کون المؤمن نادرا بحال حسن، و الکافر نادرا بمشقه، و ثانیهما أن یکون المعنی أن المؤمن فی الدنیا کأنه فی سجن لأنه بالنظر إلی حاله فی الآخره و ما أعد الله له من النعیم کأنه فی سجن، لأنه بالنظر إلی حاله فی الآخره و ما أعد الله له من النعیم کأنه فی سجن و إن کان بأحسن الأحوال بالنظر إلی أهل الدنیا، و الکافر بعکس ذلک لأن نعیمه منحصر فی الدنیا و لیس له فی الآخره إلا أشد
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7 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْحَذَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ صَغِیرٍ عَنْ جَدِّهِ شُعَیْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الدُّنْیَا سِجْنُ الْمُؤْمِنِ فَأَیُّ سِجْنٍ جَاءَ مِنْهُ خَیْرٌ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ أَبِی یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُؤْمِنُ مُکَفَّرٌ

العذاب، فالدنیا جنته و إن کان بأسوء الأحوال، و ظهر وجه آخر مما ذکرنا سابقا.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

إذ ضمیر عنه راجع إلی البرقی، و محمد بن علی هو أبو سمینه.

" فأی سجن" استفهام للإنکار، و المعنی أنه ینبغی للمؤمن أن لا یتوقع الرفاهیه فی الدنیا.


الحدیث الثامن 

: صحیح و آخره مرسل.

" المؤمن مکفر" علی بناء المفعول من التفعیل أی لا یشکر الناس معروفه بقرینه تتمه الخبر، و قد قال الفیروزآبادی: المکفر کمعظم المجحود النعمه مع إحسانه، و الموثق فی الحدید.

و روی الصدوق فی العلل بإسناده إلی أبی عبد الله علیه السلام أنه قال: المؤمن مکفر و ذلک أن معروفه یصعد إلی الله عز و جل فلا ینتشر فی الناس، و الکافر مشکور و ذلک أن معروفه للناس ینتشر فی الناس و لا یصعد إلی السماء، و روی أیضا بإسناده عن الحسین بن موسی، عن أبیه موسی بن جعفر عن أبیه عن جده علی بن الحسین علیهم السلام قال: کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم مکفرا لا یشکر معروفه، و لقد کان معروفه علی القرشی و العربی و العجمی و من کان أعظم من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم علی هذا الخلق؟

و کذلک نحن أهل البیت مکفرون لا یشکر معروفنا و خیار المؤمنین مکفرون لا یشکر معروفهم.
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وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی وَ ذَلِکَ أَنَّ مَعْرُوفَهُ یَصْعَدُ إِلَی اللَّهِ فَلَا یُنْشَرُ فِی النَّاسِ وَ الْکَافِرُ مَشْکُورٌ

و قال الجزری فی النهایه: فیه المؤمن مکفر أی مزرئا فی نفسه و ماله لتکفر خطایاه، انتهی.

و هذا الوجه لا یحتمل فی هذه الأخبار، و کان المراد بالتعلیل أن معروفه لما کان خالصا لله مقبولا عنده لا یرضی له بأن یثیبه فی الدنیا فتکفر نعمته لیکمل ثوابه فی الآخره، و الکافر لما لم یکن مستحقا لثواب الآخره یثاب فی الدنیا کعمل الشیطان، و قیل: هو مبنی علی أن المؤمن یخفی معروفه من الناس و لا یفعله ریاء و لا سمعه فیصعد إلی الله و لا ینتشر فی الناس، و الکافر یفعله علانیه و ریاء و سمعه فینتشر فی الناس، و لا یقبله الله و لا یصعد إلیه، و قیل: المعنی أن معروفه الکثیر، الذی یدل علیه صیغه التفعیل، لا یعلمه إلا الله، و من علمه بالوحی من قبله تعالی لأن معروفه لیس من قبیل الدراهم و الدنانیر، بل من جمله معروفه حیاه سائر الخلق، و بقائهم بسببه و أمثال ذلک من النعم العظیمه المخفیه.

و ربما یقال فی وجه التعلیل أن المؤمن یجعل معروفه فی الضعفاء و الفقراء الذین لیس لهم وجه عند الناس و لا ذکر، فلا یذکر ذلک فی الخلق، و الکافر یجعل معروفه فی المشاهیر و الشعراء و الذین یذکرونه فی الناس فینتشر فیهم.

فإن قیل: بعض تلک الوجوه ینافی ما سیأتی فی باب الریاء أن الله تعالی یظهر العمل الخالص و یکثره فی أعین الناس و من أراد بعمله الناس یقلله الله فی أعینهم؟

قلنا: یمکن حمل هذا علی الغالب، و ذاک علی النادر، و هذا علی المؤمن الخالص و ذاک علی غیرهم، أو هذا علی العبادات المالیه و ذاک علی العبادات البدنیه
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ مُؤْمِنٍ إِلَّا وَ قَدْ وَکَّلَ اللَّهُ بِهِ أَرْبَعَهً شَیْطَاناً یُغْوِیهِ یُرِیدُ أَنْ یُضِلَّهُ وَ کَافِراً یَغْتَالُهُ وَ مُؤْمِناً یَحْسُدُهُ وَ هُوَ أَشَدُّهُمْ عَلَیْهِ وَ مُنَافِقاً یَتَتَبَّعُ عَثَرَاتِهِ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِذَا مَاتَ الْمُؤْمِنُ خَلَّی عَلَی جِیرَانِهِ مِنَ الشَّیَاطِینِ عَدَدَ رَبِیعَهَ وَ مُضَرَ کَانُوا مُشْتَغِلِینَ بِهِ


الحدیث التاسع 

: حسن کالصحیح.

" یرید أن یضله" بیان لیغویه لئلا یتوهم أنه یقبل إغواءه و یؤثر فیه، بل إنما ابتلاؤه به بسبب أنه یوسوسه، و هو یشتغل بمعارضته و قد مر أن الشیطان یحتمل الجن و الإنس و الأعم.

" و کافرا یقاتله" و فی بعض النسخ یغتاله و فی المصباح غاله غولا من باب قال أهلکه. و اغتاله: قتله علی غره، و الاسم الغیله بالکسر، یتبع کیعلم أو علی بناء الافتعال أی یتفحص و یتطلب عثراته أی معاصیه التی تصدر عنه أحیانا علی الغفله و عیوبه.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

" خلی علی جیرانه" علی بناء المعلوم و الإسناد مجازی لأن موته صار سببا لاشتغال شیاطینه بجیرانه أو هو علی بناء المجهول، و التعدیه بعلی لتضمین معنی الاستیلاء أی ترک علی جیرانه، أو خلی بین الشیاطین المشتغلین به أیام حیاته و بین جیرانه، و الحاصل أن الشیاطین کانوا مشغولین بإضلاله و وسوسته لأن إضلاله کان أهم عندهم أو بإیذائه و حث الناس علیه، فإذا مات تفرقوا علی جیرانه لإضلالهم أو إیذائهم، و قیل: الباء للسببیه و ضمیر کانوا إما راجع إلی الشیاطین أو الجیران
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11 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا کَانَ وَ لَا یَکُونُ وَ لَیْسَ بِکَائِنٍ مُؤْمِنٌ إِلَّا وَ لَهُ جَارٌ یُؤْذِیهِ وَ لَوْ أَنَّ مُؤْمِناً فِی جَزِیرَهٍ مِنْ جَزَائِرِ الْبَحْرِ لَابْتَعَثَ اللَّهُ لَهُ مَنْ یُؤْذِیهِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا کَانَ فِیمَا مَضَی وَ لَا فِیمَا بَقِیَ وَ لَا فِیمَا أَنْتُمْ فِیهِ مُؤْمِنٌ إِلَّا وَ لَهُ جَارٌ یُؤْذِیهِ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَا کَانَ وَ لَا یَکُونُ إِلَی أَنْ تَقُومَ السَّاعَهُ مُؤْمِنٌ إِلَّا وَ لَهُ جَارٌ یُؤْذِیهِ

أی کان الشیاطین ممنوعین عن المعاصی بسببه لأنه کان یعظهم و یهدیهم، أو کان الجیران ممنوعین عن المعاصی بسببه و کأنه دعاه إلی ذلک قول الجوهری یقال شغلت بکذا علی ما لم یسم فاعله و اشتغلت، و لا یخفی ما فیه.

و ربیعه کقبیله، و مضر کصرد قبیلتان عظیمتان من العرب، یضرب بهما المثل فی الکثره، و هما فی النسب إخوان ابنا نزار بن معد بن عدنان، و مضر الجد السابع عشر للنبی صلی الله علیه و آله و سلم.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

و کان المراد بالجار هنا أعم من جار الدار و الرفیق و المعامل و المصاحب، و فی الحدیث الجار إلی أربعین دارا" لانبعث له" أی من الشیطان، و فی بعض النسخ لابتعث الله له، فالإسناد علی المجاز یقال: بعثه کمنعه أرسله کابتعثه فانبعث.


الحدیث الثانی عشر

: موثق.

" و لا فیما بقی" أی فیما یأتی" و لا فیما أنتم فیه" أی و لیس فیما أنتم فیه.


الحدیث الثالث عشر

: حسن کالصحیح.
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بَابُ شِدَّهِ ابْتِلَاءِ الْمُؤْمِنِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَشَدَّ النَّاسِ بَلَاءً الْأَنْبِیَاءُ ثُمَّ الَّذِینَ یَلُونَهُمْ ثُمَّ الْأَمْثَلُ فَالْأَمْثَلُ


باب شده ابتلاء المؤمن 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

" أشد الناس بلاء" قیل: المراد بالناس هنا الکل من الأنبیاء و الأوصیاء فإنهم الناس حقیقه و سائر الناس نسناس، کما ورد فی الأخبار، و البلاء ما یختبر و یمتحن من خیر أو شر و أکثر ما یأتی مطلقا الشر و ما أرید به الخیر یأتی مقیدا کما قال تعالی:" بَلاءً حَسَناً" و أصله المحنه و الله تعالی یبتلی عبده بالصنع الجمیل لیمتحن شکره، و بما یکره لیمتحن صبره، یقال: بلاه الله بخیر أو شر یبلوه بلوا و أبلاه بلاء و ابتلاه ابتلاء، بمعنی امتحنه و الاسم البلاء مثل سلام، و البلوی و البلیه مثله.

و قال فی النهایه: فیه أشد الناس بلاء الأنبیاء ثم الأمثل فالأمثل، أی الأشرف فالأشرف، و الأعلی فالأعلی فی الرتبه و المنزله، ثم یقال هذا أمثل من هذا، أی أفضل و أدنی إلی الخیر، و أماثل الناس خیارهم، انتهی.

" ثم الذین یلونهم" أی یقربون منهم، و یکونون بعدهم، فی المصباح:

الولی مثل فلس القرب، و فی الفعل لغتان أکثرهما ولیه یلیه بکسرتین، و الثانیه من باب وعد و هی قلیله الاستعمال، و جلست مما یلیه أی یقاربه، و قیل: الولی
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حصول الثانی بعد الأول من غیر فصل، انتهی.

و المراد بهم الأوصیاء علیه السلام، و فی هذه الأحادیث الوارده من طرق الخاصه و العامه دلاله واضحه علی أن الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام فی الأمراض الجسمیه و البلایا الجسمیه کغیرهم بل هم أولی بها من الغیر تعظیما لأجرهم الذی یوجب التفاضل فی الدرجات، و لا یقدح ذلک فی رتبتهم بل هو تثبیت لأمرهم، و أنهم بشر إذ لو لم یصبهم ما أصاب سائر البشر مع ما یظهر فی أیدیهم من خرق العاده لقیل فیهم ما قالت النصاری فی نبیهم، و قد ورد هذا التعلیل فی الخبر و ابتلاؤهم تحفه لهم لرفع الدرجات التی لا یمکن الوصول إلیها بشی ء من العمل إلا ببلیه کما أن بعض الدرجات لا یمکن الوصول إلیها إلا بالشهاده، فیمن الله سبحانه علی من أحب من عباده بها تعظیما و تکریما له، کما ورد فی خبر شهاده سید الشهداء علیه السلام أنه رأی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی المنام فقال له: یا حسین لک درجه فی الجنه لا تصل إلیها إلا بالشهاده، و استثنی أکثر العلماء ما هو نقص و منفر للخلق عنهم کالجنون و الجذام و البرص، و حمل استعاذه النبی صلی الله علیه و آله و سلم عنها علی أنها تعلیم للخلق.

و قال المحقق الطوسی (ره) فی التجرید فیما یجب کونه فی کل نبی:

العصمه و کمال العقل و الذکاء و الفطنه و قوه الرأی، و عدم السهو و کلما ینفر عنه من دناءه الآباء و عهر الأمهات و الفظاظه و الغلظه و الأبنه و شبهها، و الأکل علی الطریق و شبهه.

و قال العلامه (ره) فی شرحه: و أن یکون منزها عن الأمراض المنفره نحو الابنه و سلس الریح و الجذام و البرص، لأن ذلک کله مما ینفر عنه، فیکون منافیا للغرض من البعثه، و ضم القوشجی سلس البول أیضا، و قال القاضی عیاض من علماء المخالفین فی کتاب الشفاء قال الله تعالی:" وَ ما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ

ص: 322





مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ" و قال:" مَا الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ إِلَّا رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ وَ أُمُّهُ صِدِّیقَهٌ کانا یَأْکُلانِ الطَّعامَ" و قال:

" وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ إِلَّا إِنَّهُمْ لَیَأْکُلُونَ الطَّعامَ وَ یَمْشُونَ فِی الْأَسْواقِ" و قال:" قُلْ إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُوحی إِلَیَّ*" فمحمد صلی الله علیه و آله و سلم و سائر الأنبیاء من البشر أرسلوا إلی البشر و لو لا ذلک لما أطاق الناس مقاومتهم و القبول عنهم و مخاطبتهم.

قال الله تعالی:" وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً لَجَعَلْناهُ رَجُلًا" أی لما کان إلا فی صوره البشر الذین تمکنکم مخالطتهم إذ لا تطیقون مقاومه الملک و مخاطبته و رؤیته إذا کان علی صورته. و قال:" لَوْ کانَ فِی الْأَرْضِ مَلائِکَهٌ یَمْشُونَ مُطْمَئِنِّینَ لَنَزَّلْنا عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ مَلَکاً رَسُولًا" أی لا یمکن فی سنه الله إرسال الملک إلا لمن هو من جنسه أو من خصه الله تعالی و اصطفاه و قواه علی مقاومته کالأنبیاء و الرسل فالأنبیاء و الرسل وسائط بین الله و بین خلقه یبلغونهم أو أمره و نواهیه و وعده و وعیده و یعرفونهم بما لم یعلموهم من أمره و خلقه و جلاله و سلطانه و جبروته و ملکوته، فظواهرهم و أجسادهم و بنیتهم متصفه بأوصاف البشر طارء علیها ما یطرء علی البشر من الأعراض و الأسقام و الموت و الفناء، و نعوت الإنسانیه و أرواحهم و بواطنهم متصفه بأعلی من أوصاف البشر متعلقه بالملأ الأعلی متشبهه بصفات الملائکه سلیمه من التغییر و الآفات و لا یلحقها غالبا عجز البشریه و لا ضعف الإنسانیه، إذ لو کانت بواطنهم خالصه للبشریه کظواهرهم لما أطاقوا الأخذ عن الملائکه و رؤیتهم و مخاطبتهم کما لا یطیقه غیرهم من البشر، و لو کانت أجسامهم و ظواهرهم متسمه
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بنعوت الملائکه و بخلاف صفات البشر لما أطاق البشر و من أرسلوا إلیه مخاطبتهم کما تقدم من قول الله تعالی، فجعلوا من جهه الأجسام و الظواهر مع البشر و من جهه الأرواح و البواطن مع الملائکه کما قال صلی الله علیه و آله و سلم: تنام عینای و لا ینام قلبی، و قال: إنی لست کهیأتکم إنی أظل یطعمنی ربی و یسقینی، فبواطنهم منزهه عن الآفات مطهره من النقائص و الاعتلالات.

و قال فی موضع آخر قد قدمنا أنه صلی الله علیه و آله و سلم و سائر الأنبیاء و الرسل من البشر و أن جسمه و ظاهره خالص للبشر، یجوز علیه من الآفات و التغییرات و الآلام و الأسقام و تجرع کأس الحمام ما یجوز علی البشر، و هذا کله لیس بنقیصه فیه لأن الشی ء إنما یسمی ناقصا بالإضافه إلی ما هو أتم منه و أکمل من نوعه، و قد کتب الله علی أهل هذه الدار" فیها تحیون و فیها تموتون و منها تخرجون" و خلق جمیع البشر بمدرجه الغیر فقد مرض صلی الله علیه و آله و سلم و اشتکی و أصابه الحر و القر و أدرکه الجوع و العطش و لحقه الغضب و الضجر، و ناله الإعیاء و التعب، و مسه الضعف و الکبر و سقط فجحش شقه و شجه الکفار و کسروا رباعیته و سقی السم و سحر، و تداوی و احتجم و تعوذ ثم قضی نحبه، فتوفی صلی الله علیه و آله و سلم و ألحق بالرفیق الأعلی، و تخلص من دار الامتحان و البلوی، و هذه سمات البشر التی لا محیص عنها.

و أصاب غیره من الأنبیاء ما هو أعظم منها و قتلوا قتلا و رموا فی النار، و نشروا بالمناشیر، و منهم من وقاه الله ذلک فی بعض الأوقات، و منهم من عصمه کما عصم نبینا صلی الله علیه و آله و سلم بعد من الناس، فلئن لم یکف عن نبینا ربه تعالی ید ابن قمیئه یوم أحد و لا حجبه عن عیون عداه عند دعوه أهل الطائف، فلقد أخذ علی عیون قریش عند خروجه إلی ثور و أمسک عنه سیف غورث و حجر أبی جهل و فرس سراقه، و لئن لم یقه من سحر ابن الأعصم فلقد وقاه ما هو أعظم من سم الیهودیه، و کذا
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سائر أنبیائه مبتلی و معافی، و ذلک من تمام حکمته لیظهر شرفهم فی هذه المقامات و یبین أمرهم و یتم کلمته فیهم، و لیحقق بامتحانهم بشریتهم، و یرتفع الالتباس عن أهل الضعف فیهم، لئلا یضلوا بما یظهر من العجائب علی أیدیهم ضلال النصاری بعیسی بن مریم، و لیکون فی محنهم تسلیه لأمتهم و وفورا لأجورهم عند ربهم تماما علی الذی أحسن إلیهم.

قال بعض المحققین و هذه الطواری و التغییرات المذکوره إنما یختص بأجسامهم البشریه المقصود بها مقاومه البشر و معاناه بنی آدم لمشاکله الجسم، و أما بواطنهم فمنزهه غالبا عن ذلک، معصومه منه متعلقه بالملأ الأعلی و الملائکه لأخذها عنهم، و تلقیها الوحی منهم، و قد قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: إن عینی تنامان و لا ینام قلبی، و قال:

إنی لست کهیأتکم إنی أبیت عند ربی یطعمنی و یسقینی، و قال: إنی لست أنسی و لکن أنسی لیستن بی، فأخبر أن سره و روحه و باطنه بخلاف جسمه و ظاهره و أن الآفات التی تحل ظاهره من ضعف و جوع و نوم و سهر لا یحل منها شی ء باطنه بخلاف غیره من البشر فی حکم الباطن لأن غیره إذا نام استغرق النوم جسمه و قلبه، و هو علیه السلام فی نومه حاضر القلب کما هو فی یقظته حتی قد جاء فی بعض الآثار أنه کان محروسا من الحدث فی نومه، لکون قلبه یقظان کما ذکرناه، و کذلک غیره إذا جاع ضعف لذلک جسمه و حارت قوته و بطلت فی الکلیه حملته، و هو علیه السلام قد أخبر أنه لا یعتریه ذلک و أنه بخلافهم بقوله: لست کهیأتکم، و کذلک أقول إنه فی هذه الأحوال کلها من وصب و مرض و سحر و غضب لم یجر علی باطنه ما یحل به، و لا فاض منه علی لسانه و جوارحه ما لا یلیق به کما تعتری غیره من البشر.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ ذُکِرَ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْبَلَاءُ وَ مَا یَخُصُّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ الْمُؤْمِنَ فَقَالَ سُئِلَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَشَدُّ النَّاسِ بَلَاءً فِی الدُّنْیَا فَقَالَ النَّبِیُّونَ ثُمَّ الْأَمْثَلُ فَالْأَمْثَلُ وَ یُبْتَلَی الْمُؤْمِنُ بَعْدُ عَلَی قَدْرِ إِیمَانِهِ وَ حُسْنِ أَعْمَالِهِ فَمَنْ صَحَّ إِیمَانُهُ وَ حَسُنَ عَمَلُهُ اشْتَدَّ بَلَاؤُهُ وَ مَنْ سَخُفَ إِیمَانُهُ وَ ضَعُفَ عَمَلُهُ قَلَّ بَلَاؤُهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ عَظِیمَ الْأَجْرِ لَمَعَ عَظِیمِ الْبَلَاءِ وَ مَا أَحَبَّ اللَّهُ قَوْماً إِلَّا ابْتَلَاهُمْ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَشَدُّ النَّاسِ بَلَاءً الْأَنْبِیَاءُ ثُمَّ الْأَوْصِیَاءُ ثُمَّ الْأَمَاثِلُ فَالْأَمَاثِلُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عِبَاداً فِی الْأَرْضِ مِنْ خَالِصِ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

السخف الخفه فی العقل و غیره، ذکره الجزری، و الفعل ککرم، و ضعف عمله أی بالکمیه أو بالکیفیه أو بهما.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی أن عظیم البلاء سبب للأجر العظیم و علامه لمحبه الرب الرحیم إذا کان فی المؤمن الکریم.


الحدیث الرابع 

: کالصحیح بل أعلی من الصحیح و قد مر مضمونه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.
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عِبَادِهِ مَا یُنْزِلُ مِنَ السَّمَاءِ- تُحْفَهً إِلَی الْأَرْضِ إِلَّا صَرَفَهَا عَنْهُمْ إِلَی غَیْرِهِمْ وَ لَا بَلِیَّهً إِلَّا صَرَفَهَا إِلَیْهِمْ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُبَیْدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُلْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ وَ عِنْدَهُ سَدِیرٌ إِنَّ اللَّهَ إِذَا أَحَبَّ عَبْداً غَتَّهُ بِالْبَلَاءِ غَتّاً وَ إِنَّا وَ إِیَّاکُمْ یَا سَدِیرُ لَنُصْبِحُ بِهِ وَ نُمْسِی

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ عَلَاءٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِذَا أَحَبَّ عَبْداً غَتَّهُ بِالْبَلَاءِ غَتّاً وَ ثَجَّهُ بِالْبَلَاءِ ثَجّاً فَإِذَا دَعَاهُ قَالَ لَبَّیْکَ عَبْدِی

" ما ینزل من السماء" أی یقدر فیها" تحفه" أی من التحف الدنیویه و کذا البلیه.


الحدیث السادس 

: مجهول و قد یعد ضعیفا.

" غته" أی غمسه، و الباء بمعنی فی، و یحتمل القهر و الغم، فی النهایه فیه یغتهم الله فی العذاب غتا أی یغمسهم فیه غمسا متتابعا، و منه حدیث الدعاء: یا من لا یغته دعاء الداعین، أی یغلبه و یقهره، و فی حدیث الحوض: یغت فیه میزابان، مدادهما من الجنه أی یدفقان فیه الماء دفقا دائما متتابعا، و فی القاموس غته بالأمر کده، و فی الماء غطه، و فلانا غمه و خنقه" لنصبح به" أی بالغت أو بالبلاء.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

فی القاموس: ثج الماء سال، و ثجه أساله و فی النهایه فیه: أفضل الحج العج و الثج، الثج سیلان دماء الهدی و الأضاحی، یقال: ثجه یثجه ثجا، و منه فحلب فیه ثجا أی لبنا سائلا کثیرا، و فی حدیث المستحاضه إنی أثجه ثجا، انتهی.

و أقول: ما فی هذا الخبر یحتمل أن یکون علی الحذف و الإیصال، و الباء زائده
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لَئِنْ عَجَّلْتُ لَکَ مَا سَأَلْتَ إِنِّی عَلَی ذَلِکَ لَقَادِرٌ وَ لَئِنِ ادَّخَرْتُ لَکَ فَمَا ادَّخَرْتُ لَکَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکَ

8 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ زَیْدٍ الزَّرَّادِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ عَظِیمَ الْبَلَاءِ یُکَافَأُ بِهِ عَظِیمُ الْجَزَاءِ فَإِذَا أَحَبَّ اللَّهُ عَبْداً ابْتَلَاهُ بِعَظِیمِ الْبَلَاءِ فَمَنْ رَضِیَ فَلَهُ عِنْدَ اللَّهِ الرِّضَا وَ مَنْ سَخِطَ الْبَلَاءَ فَلَهُ عِنْدَ اللَّهِ السَّخَطُ

أی ثج علیه البلاء، و یکون تسییله کنایه عن شده ألمه و حزنه، کأنه یذوب من البلاء و یسیل، أو عن توجهه إلی جناب الحق سبحانه بالدعاء و التضرع لدفعه، و قیل: أی أسال دم قلبه بالبلاء.

و أقول: فی جامع الأخبار و غیره بجه بالباء الموحده، و البج: الشق و الطعن بالرمح" فإذا دعاه" أی لدفع البلاء أو لغیره من المطالب أیضا، و فی القاموس: ألب أقام کلب، و منه لبیک أی أنا مقیم علی طاعتک إلبابا بعد إلباب، و إجابه بعد إجابه أو معناه اتجاهی و قصدی لک من داری تلب داره أی تواجهها، أو معناه محبتی لک، من امرأه لبه محبه لزوجها، أو معناه إخلاصی لک لباب خالص.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

" یکافأ به" علی بناء المفعول أی یجازی أو یساوی، فی القاموس: کافأه مکافأه و کفاء جازاه و فلانا ماثله و راقبه، و الحمد لله کفاء الواجب، أی ما یکون مکافئا له" فإذا أحب الله عبدا" أی أراد أن یوصل الجزاء العظیم إلیه و یرضی عنه و وجده أهلا لذلک" ابتلاه بعظیم البلاء" من الأمراض الجسمانیه و المکاره الروحانیه" فمن رضی" أی ببلائه و قضائه، و الظاهر أن المراد بالوصول فی الموضعین أعم من العبد المحبوب المتقدم فإن العبد المحبوب لله سبحانه لا یسخط قضاءه، و یحتمل أن یکون المراد بالمحبه تعریضه للمثوبه سواء رضی أم لا" فمن رضی فله عند الله الرضا" أی یرضی الله عنه" و من سخط القضاء فله عند الله السخط" أی الغضب.
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9 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ الْحُرِّ عَنْ جَابِرِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّمَا یُبْتَلَی الْمُؤْمِنُ فِی الدُّنْیَا عَلَی قَدْرِ دِینِهِ أَوْ قَالَ عَلَی حَسَبِ دِینِهِ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْمُثَنَّی الْحَضْرَمِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ بُهْلُولِ بْنِ مُسْلِمٍ الْعَبْدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّمَا الْمُؤْمِنُ بِمَنْزِلَهِ کِفَّهِ الْمِیزَانِ کُلَّمَا زِیدَ فِی إِیمَانِهِ زِیدَ فِی بَلَائِهِ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْمُؤْمِنُ لَا یَمْضِی عَلَیْهِ أَرْبَعُونَ لَیْلَهً إِلَّا عَرَضَ لَهُ أَمْرٌ یَحْزُنُهُ یُذَکَّرُ بِهِ


الحدیث التاسع 

: مجهول.

" أو قال" الشک من الراوی، و الحسب بالتحریک المقدار فمآل الروایتین واحد، قال فی المصباح: قولهم: یجزی المرء علی حسب عمله أی علی مقداره.


الحدیث العاشر

: مجهول.

" إنما المؤمن" کان المعنی أن حال المؤمن فی إیمانه و بلائه بمنزله کفتی المیزان کما ورد الصلاه میزان فمن وفی استوفی، و قیل: المعنی أن المؤمن ککفه المیزان فی أنه کلما وضع فیه یوضع فی الکفه الأخری ما یوازنه عند الوزن، فکلما زید فی المؤمن من الإیمان زید فی الکفه الأخری و هو الکافر الذی بلاء المؤمن بسببه، سواء کان من الإنس أو الجن فیزید بلاؤه و أذاه للمؤمن بحسب زیاده إیمان المؤمن.


الحدیث الحادی عشر

: حسن کالصحیح.

" أمر یحزنه" بالضم قال فی المصباح: حزن حزنا من باب تعب و الاسم الحزن بالضم فهو حزین، و یتعدی فی لغه قریش بالحرکه یقال: حزننی الأمر یحزننی
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12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ نَاجِیَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنَّ الْمُغِیرَهَ یَقُولُ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَا یُبْتَلَی

من باب قتل قاله تغلب و الأزهری، و فی لغه تمیم بالألف و مثل الأزهری باسم الفاعل و المفعول فی اللغتین علی بابهما، و منع أبو زید الماضی من الثلاثی فقال: لا یقال حزنه و إنما یستعمل المضارع من الثلاثی فیقال: یحزنه، انتهی.

و قوله: یذکر به، علی بناء المفعول من التفعیل کأنه سئل عن سبب عروض ذلک الأمر فقال: یذکر به ذنوبه و التوبه منها لقوله سبحانه:" ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ" و ربه القادر علی دفع ذلک عنه فیتضرع لذلک، و یدعو الله لرفعه و سفاله الدنیا و دناءتها لشیوع أمثال ذلک فیها، فیزهد فیها، و الآخره و خلوص لذاتها عن الأحزان و الکدورات فیرغب إلیها، و لا یصلح القلب إصلاح الحزن شی ء و قد قیل إن القلب الذی لا حزن فیه کالبیت الخراب.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول کالحسن.

و المغیره: هو المغیره بن سعید و قد ذکر الکشی أحادیث کثیره فی لعنه، و قال العلامه قدس سره فی الخلاصه: أنه کان یدعو إلی محمد بن عبد الله بن الحسن، و قال رحمه الله فی مناهج الیقین: القائلون بإمامه الباقر علیه السلام اختلفوا بعد موته، فالإمامیه ساقوها إلی ولده الصادق علیه السلام و منهم من قال أنه لم یمت، و منهم من ساقها إلی غیر ولده، فذهب بعضهم إلی أن الإمام بعد الباقر علیه السلام محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسن، و هم أصحاب المغیره بن سعید، و روی الکشی عن الصادق علیه السلام أنه قال یوما: لعن الله المغیره بن سعید، و لعن الله یهودیه کان یختلف إلیها یتعلم منها السحر و الشعبذه و المخاریق إن المغیره کذب علی أبی علیه السلام فسلبه الله الإیمان، و إن قوما کذبوا علی، ما لهم أذاقهم الله حر الحدید؟
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بِالْجُذَامِ وَ لَا بِالْبَرَصِ وَ لَا بِکَذَا وَ لَا بِکَذَا فَقَالَ إِنْ کَانَ لَغَافِلًا عَنْ صَاحِبِ یَاسِینَ

و روی أیضا عن الرضا علیه السلام أنه قال: کان المغیره یکذب علی أبی جعفر علیه السلام فأذاقه الله حر الحدید، و قال فی المواقف: قال مغیره بن سعید العجلی: الله جسم علی صوره إنسان من نور، علی رأسه تاج و قلبه منبع الحکمه، و لما أراد أن یخلق تکلم بالاسم الأعظم فطار فوقع تاجا علی رأسه، ثم إنه کتب علی کفه أعمال العباد، فغضب من المعاصی فعرق فحصل منه بحران أحدهما مالح مظلم، و الآخر حلو نیر، ثم اطلع فی البحر النیر فأبصر فیه ظله فانتزعه فجعل منه الشمس و القمر، أفنی الباقی من الظل نفیا للشریک، ثم خلق الخلق من البحرین فالکفار من المظلم، و المؤمنین من النیر ثم أرسل محمدا و الناس فی ضلال، و عرض الأمانه علی السماوات و الأرض و الجبال فأبین أن یحملنها و أشفقن منها و حملها الإنسان و هو أبو بکر بأمر عمر بشرط أن یجعل الخلافه بعده له، و قوله تعالی:" کَمَثَلِ الشَّیْطانِ إِذْ قالَ لِلْإِنْسانِ اکْفُرْ" نزلت فی أبو بکر و عمر، و الإمام المنتظر هو زکریا بن محمد بن علی بن الحسین ابن علی و هو حی فی جبل حاجر إلی أن یؤمر بالخروج، و قتل المغیره، فقال بعض أصحابه بانتظاره و بعضهم بانتظار زکریا، انتهی.

و قیل: هو المغیره بن سعد و کان یلقب بالأبتر فنسبت إلیه البتریه من الزیدیه و لم أدر من أین أخذه.

" فقال إن کان لغافلا" إن مخففه من المثقله، و صاحب یاسین هو حبیب النجار و إنذاره إشاره إلی قوله تعالی:" وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلًا أَصْحابَ الْقَرْیَهِ" و هذه القریه هی إنطاکیه فی قول المفسرین" إِذْ جاءَهَا الْمُرْسَلُونَ، إِذْ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمُ اثْنَیْنِ" أی رسولین من رسلنا" فَکَذَّبُوهُما" أی الرسولین، قال ابن عباس: ضربوهما و سجنوهما" فَعَزَّزْنا بِثالِثٍ" أی فقوینا و شددنا ظهورهما برسول ثالث، قیل: کان اسم الرسولین شمعون و یوحنا و الثالث بولس، و قال ابن عباس و کعب: صادق و صدوق،
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و الثالث سلوم، و قیل: إنهم رسل عیسی و هم الحواریون، و إنما أضافهم إلی نفسه لأن عیسی علیه السلام أرسلهم بأمره" فَقالُوا إِنَّا إِلَیْکُمْ مُرْسَلُونَ، قالُوا" یعنی أهل القریه" ما أَنْتُمْ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا" فلا تصلحون للرساله کما لا تصلح نحن لها" وَ ما أَنْزَلَ الرَّحْمنُ مِنْ شَیْ ءٍ إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا تَکْذِبُونَ، قالُوا رَبُّنا یَعْلَمُ إِنَّا إِلَیْکُمْ لَمُرْسَلُونَ، وَ ما عَلَیْنا إِلَّا الْبَلاغُ الْمُبِینُ".

إلی قوله تعالی:" وَ جاءَ مِنْ أَقْصَا الْمَدِینَهِ رَجُلٌ یَسْعی" و کان اسمه حبیب النجار عن ابن عباس و جماعه من المفسرین، و کان قد آمن بالرسل عند ورودهم القریه، و کان منزله عند أقصی باب من أبواب المدینه، فلما بلغه أن قومه قد کذبوا الرسل و هموا بقتلهم جاء یعدو و یشتد" قالَ یا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ" الذین أرسله الله إلیکم و أقروا برسالتهم، قالوا: و إنما علم هو نبوتهم لأنهم لما دعوه قال:

أ تأخذون علی ذلک أجرا؟ قالوا: لا، و قیل: إنه کان به زمانه أو جذام فأبرءوه فآمن بهم عن ابن عباس" اتَّبِعُوا مَنْ لا یَسْئَلُکُمْ أَجْراً وَ هُمْ مُهْتَدُونَ، وَ ما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ، أَ أَتَّخِذُ مِنْ دُونِهِ آلِهَهً إِنْ یُرِدْنِ الرَّحْمنُ بِضُرٍّ لا تُغْنِ عَنِّی شَفاعَتُهُمْ شَیْئاً وَ لا یُنْقِذُونِ، إِنِّی إِذاً لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ، إِنِّی آمَنْتُ بِرَبِّکُمْ فَاسْمَعُونِ" أی فاسمعوا قولی و اقبلوه.

و قیل: إنه خاطب بذلک الرسل أی فاسمعوا ذلک حتی تشهدوا لی به عند الله عن ابن مسعود، قال: ثم أن قومه لما سمعوا ذلک القول منه وطئوه بأرجلهم حتی مات فأدخله الله الجنه و هو حی فیها یرزق، و هو قوله:" قِیلَ ادْخُلِ الْجَنَّهَ" و قیل: رجموه حتی قتلوه، و قیل: إن القوم لما أرادوا أن یقتلوه رفعه الله إلیه فهو فی الجنه و لا یموت إلا بفناء الدنیا و هلاک الجنه عن الحسن و مجاهد، و قالا:

إن الجنه التی دخلها یجوز هلاکها، و قیل: إنهم قتلوه إلا أن الله سبحانه أحیاه
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إِنَّهُ کَانَ مُکَنَّعاً ثُمَّ رُدَّ أَصَابِعُهُ فَقَالَ کَأَنِّی أَنْظُرُ إِلَی تَکْنِیعِهِ أَتَاهُمْ فَأَنْذَرَهُمْ

و أدخله الجنه، فلما دخلها" قالَ یا لَیْتَ قَوْمِی یَعْلَمُونَ بِما غَفَرَ لِی رَبِّی وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُکْرَمِینَ". و فی تفسیر الثعلبی بالإسناد عن عبد الرحمن بن أبی لیلی عن أبیه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: سباق الأمم ثلاثه لم یکفروا بالله طرفه عین: علی بن أبی طالب علیه السلام، و صاحب یاسین، و مؤمن آل فرعون، فهم الصدیقون و علی أفضلهم، کل ذلک ذکره الطبرسی رحمه الله فی مجمع البیان.

و الأخبار الطویله الوارده فی قصصهم أوردتها فی الکتاب الکبیر.

" إنه کان مکنعا" فی أکثر النسخ بالنون المشدده المفتوحه، و فی بعضها بالتاء و فی القاموس کنع کمنع کنوعا انقبض و انضم أصابعه ضربها فأیبسها، و کفرح یبس و تشنج و لزم، و شیخ کنع ککتف شنج، و الکنیع المکسور الید، و الأکنع الأشل و کمعظم و مجمل المقفع الید، أی متشنجها أو المقطوعها و کنع یده أشلها و قال: کنع کمنع انقبض و انضم، و الأکنع من رجعت أصابعه إلی کفه و ظهرت رواجیه.

و أقول: کأنه کان الجذام سببا لتکنیع أصابعه و کان هذا الداء أیضا مذکورا فی الأدواء التی نفاها عن المؤمن، أو الغرض بیان أن الابتلاء بالأدواء العظیمه الشنیعه لا ینافی کمال الإیمان، و قیل: کانت أصابعه سقطت من الجذام فأشار علیه السلام بضم أصابعه إلی کفه إلی ذلک.

" ثم رد أصابعه" هذا من کلام الراوی أی رد علیه السلام أصابعه إلی کفه إشاره إلی تکنیعه" فقال کأنی أنظر إلی تکنیعه" أی أعلم ذلک و کیفیته بعین الیقین" أتاهم" أی حبیب" فأنذرهم" و خوفهم عقاب الله علی ترک اتباع الرسل، بما حکی الله تعالی عنه.

ص: 333





ثُمَّ عَادَ إِلَیْهِمْ مِنَ الْغَدِ فَقَتَلُوهُ ثُمَّ قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ یُبْتَلَی بِکُلِّ بَلِیَّهٍ وَ یَمُوتُ بِکُلِّ مِیتَهٍ إِلَّا أَنَّهُ لَا یَقْتُلُ نَفْسَهُ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْمُؤْمِنَ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لَبِأَفْضَلِ مَکَانٍ ثَلَاثاً إِنَّهُ لَیَبْتَلِیهِ بِالْبَلَاءِ ثُمَّ یَنْزِعُ نَفْسَهُ عُضْواً عُضْواً مِنْ جَسَدِهِ وَ هُوَ یَحْمَدُ اللَّهَ عَلَی ذَلِکَ

و ربما یتوهم التنافی بین هذا الخبر و بین ما سیأتی فی الروضه عن الصادق علیه السلام أنه إذا بلغ المؤمن أربعین سنه أمنه الله من الأدواء الثلاثه: البرص و الجذام و الجنون، و یمکن أن یجاب بأنه محمول علی الغالب، فلا ینافی الابتلاء بعد الأربعین نادرا مع أنه یمکن أن یکون ابتلاء المؤمن قبل الأربعین و أیضا الخبر لیس بصریح فی ابتلائه بالجذام، و المیته بالکسر للحال و الهیئه، و یدل علی أن قاتل نفسه لیس بمؤمن سواء قتلها بحربه أو بشرب السم أو بترک الأکل و الشرب أو ترک مداواه جراحه أو مرض علم نفعها، أما لو أحرق العدو السفینه فألقی من فیها نفسه فی البحر فمات، فالظاهر أیضا أنه داخل فی هذا الحکم، خلافا لبعض العامه فإنه أخرجه منه لأنه فر من موت إلی موت و هو ضعیف، و ربما یحمل علی من استحل قتل نفسه، و الظاهر أن المراد بالمؤمن الکامل.


الحدیث الثالث عشر

: صحیح.

" من الله" أی بالنسبه إلیه" ثلاثا" أی قال هذا الکلام ثلاث مرات" نفسه عضوا عضوا" أی روحه من بدنه بالتدریج، و قیل: أراد یقطع بدنه عضوا عضوا فکلما قطع منه عضو سلب منه الروح، و قال بعضهم: النفس بضم النون و الفاء جمع نفیس، أی یقطع أعضاءه النفیسه بالجذام، و لا یخفی ما فیه و الأول أظهر.
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14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ فِی الْجَنَّهِ مَنْزِلَهً لَا یَبْلُغُهَا عَبْدٌ إِلَّا بِالابْتِلَاءِ فِی جَسَدِهِ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ أَبِی یَحْیَی الْحَنَّاطِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أَلْقَی مِنَ الْأَوْجَاعِ وَ کَانَ مِسْقَاماً فَقَالَ لِی یَا عَبْدَ اللَّهِ لَوْ یَعْلَمُ الْمُؤْمِنُ مَا لَهُ مِنَ الْأَجْرِ فِی الْمَصَائِبِ لَتَمَنَّی أَنَّهُ قُرِّضَ بِالْمَقَارِیضِ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ رِبَاطٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ أَهْلَ الْحَقِّ لَمْ یَزَالُوا مُنْذُ کَانُوا فِی شِدَّهٍ أَمَا


الحدیث الرابع عشر

: صحیح.

و یدل علی أن بعض درجات الجنه یمکن البلوغ إلیها بالعمل و السعی، و بعضها لا یمکن الوصول إلیها إلا بالابتلاء فی الجسد فیمن الله تعالی علی من أحب من عباده بالابتلاء لیصلوا إلیها.


الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

" و کان مسقاما" هذا کلام أبی یحیی و ضمیر کان عائد إلی عبد الله، و المسقام بالکسر الکثیر السقم و المرض" إنه قرض" علی بناء المفعول بالتخفیف أو بالتشدید للتکثیر و المبالغه، و فی المصباح: قرضت الشی ء قرضا من باب ضرب قطعته بالمقراضین و المقراض أیضا بکسر المیم و الجمع مقاریض، و لا یقال إذا جمع بینهما مقراض کما تقوله العامه، و إنما یقال عند اجتماعهما قرضته قرضا من باب قطعته بالمقراضین، و فی الواحد قطعته بالمقراض.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.

" منذ کانوا" تامه، و فی شده خبر لم یزالوا" إلی مده قلیله" أی إلی انتهاء
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إِنَّ ذَلِکَ إِلَی مُدَّهٍ قَلِیلَهٍ وَ عَافِیَهٍ طَوِیلَهٍ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ عَنْ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَیَتَعَاهَدُ الْمُؤْمِنَ بِالْبَلَاءِ کَمَا یَتَعَاهَدُ الرَّجُلُ أَهْلَهُ بِالْهَدِیَّهِ مِنَ الْغَیْبَهِ وَ یَحْمِیهِ الدُّنْیَا کَمَا یَحْمِی الطَّبِیبُ الْمَرِیضَ

18 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی الْخَثْعَمِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ بُهْلُولٍ الْعَبْدِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَمْ یُؤْمِنِ اللَّهُ الْمُؤْمِنَ مِنْ هَزَاهِزِ الدُّنْیَا وَ لَکِنَّهُ آمَنَهُ مِنَ الْعَمَی فِیهَا وَ الشَّقَاءِ فِی الْآخِرَهِ

19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ نُعَیْمٍ الصَّحَّافِ عَنْ ذَرِیحٍ الْمُحَارِبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ إِنِّی لَأَکْرَهُ لِلرَّجُلِ أَنْ یُعَافَی فِی الدُّنْیَا فَلَا یُصِیبَهُ شَیْ ءٌ مِنَ الْمَصَائِبِ

مده قلیله هی العمر، و ینتهی إلی عافیه طویله فی البرزخ و الآخره و قیل: إلی بمعنی مع.


الحدیث السابع عشر

: مرسل.

و فی القاموس تعهده و تعاهده تفقده و أحدث العهد به، و قال: حمی المریض ما یضره منعه إیاه فاحتمی و تحمی امتنع، و أقول: وجه الشبه فی الفقرتین فی المشبه و إن کان أقوی لکن المشبه به عند الناس أظهر و أجلی.


الحدیث الثامن عشر

: مجهول.

" من هزاهز الدنیا" أی الفتن و البلایا التی یهتز فیها الناس، و العمی عمی القلب الموجب للجهل بالله، و التنفر عن الحق، و البعد عن لوازم الإیمان، و کل ذلک یوجب الشقاء و التعب فی الآخره.


الحدیث التاسع عشر

: حسن کالصحیح.
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20 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی دَاوُدَ الْمُسْتَرِقِّ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع دُعِیَ النَّبِیُّ ص إِلَی طَعَامٍ فَلَمَّا دَخَلَ مَنْزِلَ الرَّجُلِ نَظَرَ إِلَی دَجَاجَهٍ فَوْقَ حَائِطٍ قَدْ بَاضَتْ فَتَقَعُ الْبَیْضَهُ عَلَی وَتِدٍ فِی حَائِطٍ فَثَبَتَتْ عَلَیْهِ وَ لَمْ تَسْقُطْ وَ لَمْ تَنْکَسِرْ فَتَعَجَّبَ النَّبِیُّ ص مِنْهَا فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ أَ عَجِبْتَ مِنْ هَذِهِ الْبَیْضَهِ فَوَ الَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ مَا رُزِئْتُ شَیْئاً قَطُّ قَالَ فَنَهَضَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ لَمْ یَأْکُلْ مِنْ طَعَامِهِ شَیْئاً وَ قَالَ مَنْ لَمْ یُرْزَأْ فَمَا لِلَّهِ فِیهِ


الحدیث العشرون 

: مرفوع.

" فتقع" أی فوقعت، و استعمال المضارع فی الماضی فی أمثال هذه المواضع شائع" ما رزئت شیئا" أی ما نقصت، فی القاموس رزأه ماله کجعله و علمه رزءا بالضم أصاب منه شیئا کارتزأه ماله، و رزأه الشی ء نقصه، و الرزیئه المصیبه و ما رزئته بالکسر ما نقصته، و فی النهایه فی حدیث سراقه فلم یزرءانی شیئا أی لم یأخذا منی شیئا، یقال: رزأته أرزأه، و أصله النقص، فقوله: رزئت علی بناء المجهول، و ضمیر المتکلم نائب مناب الفاعل، و شیئا مفعوله الثانی، و کذا لم یرزأ علی بناء المجهول، و مفعوله الثانی محذوف" فما لله فیه من حاجه" استعمال الحاجه فی الله سبحانه مجاز، و المراد أنه لیس من خلص المؤمنین، و ممن أعده الله لهدایه الخلق و لعبادته و معرفته، فإن نظام العالم لما کان بوجود هؤلاء فکأنه محتاج إلیهم فی ذلک، أو أنهم لما کانوا من حزب الله و عبدته حقیقه و أنصار دینه فکأنه سبحانه محتاج إلیهم، کما أن سائر الخلق محتاجون إلی مثل ذلک، أو المراد حاجه الأنبیاء و الأوصیاء إلیهم فی ترویج الدین، و نسب ذلک إلی ذاته تعظیما لهم، کما ورد فی قوله تعالی:

" إِنْ یَنْصُرْکُمُ اللَّهُ" و" ما ظَلَمُونا*" و أمثالهما و قد مر ذلک مشروحا، أو أنه تعالی

ص: 337






مِنْ حَاجَهٍ

21 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ وَ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا حَاجَهَ لِلَّهِ فِیمَنْ لَیْسَ لَهُ فِی مَالِهِ وَ بَدَنِهِ نَصِیبٌ

22 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عُثْمَانَ النَّوَّاءِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَبْتَلِی الْمُؤْمِنَ بِکُلِّ بَلِیَّهٍ وَ یُمِیتُهُ بِکُلِّ مِیتَهٍ وَ لَا یَبْتَلِیهِ بِذَهَابِ عَقْلِهِ أَ مَا تَرَی أَیُّوبَ کَیْفَ سُلِّطَ إِبْلِیسُ عَلَی

لما طلب من عباده العبادات بالأوامر و غیرها کطلب ذی الحاجه ما یحتاج إلیه فاستعملت الحاجه فیه مجازا، أو سلب الحاجه کنایه عن سلب اللطف به، و ترک الإقبال علیه لأن اللطف و الإقبال منا لازمان للحاجه فنفی الملزوم و أراد نفی اللازم، و الوجوه متقاربه.

و إنما امتنع صلی الله علیه و آله و سلم من طعامه لأن ما ذکره کان من صفات المستدرجین، و من لا خیر فیه لا خیر فی طعامه، و المال الذی لم ینقص منه شی ء ملعون کالبدن، و قد قال صلی الله علیه و آله و سلم: ملعون کل مال لا یزکی، ملعون کل بدن لا یزکی، مع أنه یمکن أن یکون علم صلی الله علیه و آله و سلم من تقریره أنه لا یؤدی الحقوق الواجبه أیضا، و أیضا لما کانت الخصله التی ذکرها صاحب الطعام مرغوبه بالطبع لسائر الخلق أراد صلی الله علیه و آله المبالغه فی ذمها لئلا ترغب الصحابه فیها، و لیعلموا أنها لیست من صفات المؤمنین.


الحدیث الحادی و العشرون 

: موثق کالصحیح.

" فیمن لیس له" أی لله و إرجاعه إلی المؤمن کما زعم بعید، و الظاهر أن المراد بالنصیب الناقص الذی وقع بقضاء الله و قدره فی ماله أو بدنه بغیر اختیاره، و یحتمل شموله للاختیاری أیضا، کأداء الحقوق المالیه و إبلاء البدن بالطاعه.


الحدیث الثانی و العشرون 

: ضعیف.

" و لا یبتلیه بذهاب عقله" لأن فائده الابتلاء التصبر و التذکر و الرضا و
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مَالِهِ وَ عَلَی وُلْدِهِ وَ عَلَی أَهْلِهِ وَ عَلَی کُلِّ شَیْ ءٍ مِنْهُ وَ لَمْ یُسَلَّطْ عَلَی عَقْلِهِ تُرِکَ لَهُ لِیُوَحِّدَ اللَّهَ بِهِ

نحوها، و لا یتصور شی ء من ذلک بذهاب العقل و فساد القلب، فلا ینافی ذهاب العقل لا لغرض الابتلاء، علی أن الموضوع هو المؤمن و المجنون لا یتصف بالإیمان، کذا قیل، لکن ظاهر الخبر أن المؤمن الکامل لا یبتلی بذلک و إن لم یطلق علیه فی تلک الحال اسم الإیمان، و کان بحکم المؤمن، و یمکن أن یکون هذا غالبیا فإنا نری کثیرا من صلحاء المؤمنین یبتلون فی أواخر العمر بالخرافه و ذهاب العقل، أو یخص بنوع منه، و الوجه الأول لا یخلو من وجه.

" و علی کل شی ء منه" ظاهره تسلطه علی جمیع أعضائه و قواه سوی عقله، و قد یأول بتسلطه علی بیته و أثاث بیته و أمثال ذلک، و أحبائه و أصدقائه.

و أقول: قد ورد ما یؤید هذه الروایه بطریق کثیره أکثرها صحیحه أو معتبره قد أوردتها فی الکتاب الکبیر، منها: ما رواه الصدوق (ره) فی کتاب علل الشرائع بسند حسن کالصحیح عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام قال: إنما کانت بلیه أیوب التی ابتلی بها فی الدنیا لنعمه أنعم بها علیه فأدی شکرها، و کان إبلیس فی ذلک الزمان لا یحجب دون العرش، فلما صعد عمل أیوب بأداء شکر النعمه حسده إبلیس، فقال: یا رب إن أیوب لم یؤد شکر هذه النعمه إلا بما أعطیته من الدنیا فلو حلت بینه و بین دنیاه ما أدی إلیک شکر نعمه، فسلطنی علی دنیاه تعلم أنه لا یؤدی شکر نعمه، فقال: قد سلطتک علیه، فلم یدع له دنیا و لا ولدا إلا أهلک کل ذلک و هو یحمد الله عز و جل، ثم رجع إلیه فقال: یا رب إن أیوب یعلم أنک سترد علیه دنیاه التی أخذتها منه، فسلطنی علی بدنه حتی تعلم أنه لا یؤدی شکر نعمه، قال عز و جل: سلطتک علی بدنه ما عدا عینیه و قلبه و لسانه و سمعه، فقال
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أبو بصیر: قال أبو عبد الله علیه السلام: فانقض مبادرا خشیه أن تدرکه رحمه الله عز و جل فیحول بینه و بینه فنفخ فی منخریه من نار السموم فصار جسده نقطا نقطا.

و روی أبسط من ذلک بسند معتبر عن أبی بصیر أیضا عن الکاظم علیه السلام.

و روی علی بن إبراهیم أیضا فی تفسیره عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام حدیثا طویلا فی ذلک إلی أن قال: فسلطه علی بدنه ما خلا عقله و عینیه فنفخ فیه إبلیس فصار قرحه واحده من قرنه إلی قدمه، فبقی فی ذلک دهرا یحمد الله و یشکره حتی وقع فی بدنه الدود، و کانت تخرج من بدنه فیردها و یقول لها: ارجعی إلی موضعک الذی خلقک الله منه و نتن حتی أخرجه أهل القریه من القریه و القوه فی المزبله خارج القریه.

و الجمع بینها و بین ما ورد فی خبر الکافی من استثناء العقل فقط، بحمل ما فی الکافی علی العقل و ما یتبعه و یقویه، و هذه المشاعر من آلات العقل و أدواته فالتسلیط علیها تسلیط علی العقل أیضا.

ثم أن للمتکلمین فی تلک الأخبار شبه، منها: ما ذکره السید الأجل المرتضی رضی الله عنه فی کتاب تنزیه الأنبیاء: فإن قیل: فما قولکم فی الأمراض و المحن التی لحقت نبی الله أیوب علیه السلام؟ أو لیس قد نطق القرآن أنها کانت جزاء علی ذنب فی قوله" أَنِّی مَسَّنِیَ الشَّیْطانُ بِنُصْبٍ وَ عَذابٍ" و العذاب لا یکون إلا جزاء کالعقاب، و الآلام الواقعه علی سبیل الامتحان لا یسمی عذابا و لا عقابا، أو لیس قد روی جمیع المفسرین أن الله تعالی إنما عاقبه بذلک البلاء لترکه الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و قصته مشهوره یطول شرحها؟

الجواب: قلنا: أما ظاهر القرآن فلیس یدل علی أن أیوب علیه السلام عوقب
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بما نزل به من المضار و لیس فی ظاهره شی ء مما ظنه السائل لأنه تعالی قال:" وَ اذْکُرْ عَبْدَنا أَیُّوبَ إِذْ نادی رَبَّهُ أَنِّی مَسَّنِیَ الشَّیْطانُ بِنُصْبٍ وَ عَذابٍ" و النصب هو التعب، و فیه لغتان فتح النون و الصاد، و ضم النون و تسکین الصاد، و التعب هو المضره التی لا تختص بالعقاب و قد تکون علی سبیل الاختبار و الامتحان، فأما العذاب فهو أیضا یجری مجری المضار التی لا یخص إطلاق ذکرها بجهه دون جهه، و لهذا یقال للظالم المبتدی بالظلم أنه معذب و مضر و مؤلم، و ربما قیل: معاقب علی سبیل المجاز، و لیس لفظه العذاب بجاریه مجری لفظه العقاب لأن لفظه العقاب یقتضی بظاهرها الجزاء لأنه من التعقیب و المعاقبه، و لفظه العذاب لیست کذلک.

فإما إضافته ذلک إلی الشیطان و إنما ابتلاه الله تعالی به؟ فله وجه صحیح لأنه لم یضف المرض و السقم إلی الشیطان و إنما أضاف إلیه ما کان یستضر به من وسوسته و یتعب به من تذکیره له ما کان فیه من النعم و العافیه و الرخاء و دعائه له إلی التضجر و التبرم بما هو علیه، و لأنه کان أیضا یوسوس إلی قومه بأن یستقذروه و یتجنبوه لما کان علیه من الأمراض البشعه المنظر، و یخرجوه من بینهم و کل هذا ضرر من جهه اللعین إبلیس، و قد روی أن زوجته علیه السلام کانت تخدم الناس فی منازلهم و تصیر إلیه بما یأکله و یشربه، و کان الشیطان یلقی إلیهم أن داءه یعدی و یحسن إلیهم تجنب خدمه زوجته من حیث کانت تباشر قروحه و تمس جسده، و هذه مضار لا شبهه فیها.

فأما قوله تعالی فی سوره الأنبیاء:" وَ أَیُّوبَ إِذْ نادی رَبَّهُ أَنِّی مَسَّنِیَ الضُّرُّ وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ، فَاسْتَجَبْنا لَهُ فَکَشَفْنا ما بِهِ مِنْ ضُرٍّ وَ آتَیْناهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ رَحْمَهً مِنْ عِنْدِنا وَ ذِکْری لِلْعابِدِینَ" فلا ظاهر لها أیضا یقتضی ما ذکروه لأن الضر
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هو الضرر الذی قد یکون محنه کما یکون عقوبه.

فأما ما روی فی هذا الباب عن جمله المفسرین فمما لا یلتفت إلی مثله لأن هؤلاء لا یزالون یضیفون إلی ربهم تعالی و إلی رسله علیهم السلام کل قبیح و یقرفونهم بکل عظیم، و فی روایتهم هذه السخیفه ما إذا تأمله المتأمل علم أنه موضوع باطل ممنوع، لأنهم رووا أن الله تعالی سلط إبلیس علی مال أیوب علیه السلام و غنمه و أهله، فلما أهلکهم و دمر علیهم و رأی صبره و تماسکه قال إبلیس لربه: یا رب إن أیوب قد علم أنه ستخلف علیه ماله و ولده فسلطنی علی جسده، فقال: قد سلطتک علی جسده إلا قلبه و بصره، قال: فأتاه فنفخه من لدن قرنه إلی قدمه، فصار قرحه واحده فقذف علی کناسه لبنی إسرائیل سبع سنین و أشهرا، تختلف الدواب فی جسده، إلی شرح طویل تصون کتابنا عن ذکر تفصیله، فمن یقبل عقله هذا الجهل و الکفر کیف یوثق بروایته؟ و من لا یعلم أن الله تعالی لا یسلط إبلیس علی خلقه و أن إبلیس لا یقدر علی أن یقرح الأجساد، و لا أن یفعل الأمراض کیف یعتمد علی روایته؟

فأما هذه الأمراض النازله بأیوب علیه السلام فلم یکن إلا اختبارا و امتحانا و تعریضا للثواب بالصبر علیها، و العوض العظیم النفیس فی مقابلتها، و هذه سنه الله فی أصفیائه و أولیائه، فقد روی عن الرسول صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال- و قد سئل أی الناس أشد بلاء؟- فقال: الأنبیاء ثم الصالحون ثم الأمثل فالأمثل من الناس.

فظهر من صبره علی محنته و تماسکه ما صار إلی الآن مثلا حتی روی أنه کان فی خلال ذلک کله شاکرا محتسبا ناطقا بما له فیه المنفعه و الفائده و أنه ما سمعت له شکوی، و لا تفوه بتضجر و تبرم فعوضه الله تعالی مع نعیم الآخره العظیم الدائم أن رد علیه ماله أهله، و ضاعف عددهم فی قوله تعالی:" وَ آتَیْناهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ
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مَعَهُمْ" و فی سوره ص" وَ وَهَبْنا لَهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ" ثم مسح ما به و شفاه و عافاه و أمره علی ما وردت به الروایه یرکض برجله الأرض، فظهرت عین اغتسل منها فتساقط ما کان علی جسده من الداء، قال الله:" ارْکُضْ بِرِجْلِکَ هذا مُغْتَسَلٌ بارِدٌ وَ شَرابٌ" و الرکض هو التحریک، و منه رکضت الدابه، انتهی کلامه.

و أقول: لا أعرف وجها لهذا الإنکار الفظیع و الرد الشنیع لتلک الروایه، و لا أعرف فرقا بین ما صدر من أشقیاء الإنس بالنسبه إلی الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام حیث خلاهم الله سبحانه مع إرادتهم بمقتضی حکمته الکامله و لم یمنعهم قهرا عن مثل هذا الظلم العظیم، و بین ما نقل من تسلیط إبلیس فی تلک الواقعه، و الجواب مشترک؟ نعم لا یجوز أن یسلط الشیطان علی أدیانهم کما دلت علیه الآیات و الروایات، و أما الأبدان فلم یقم دلیل علی نفی تسلطه فی بعض الأحیان لضرب من المصلحه، کیف لا و هو الذی یغری الأشرار علی قتل الأخیار و إیلامهم بأنواع المضار، و أیضا أی دلیل قام علی امتناع قدره إبلیس علی فعل یوجب تقریح الأجساد و حدوث الأمراض؟ و أی فرق بین الإنس و الجن فی ذلک؟ نعم لو قیل بعدم ثبوت بعض الخصوصیات من جهه الأخبار لکان له وجه، لکن الحکم بنفیها بمجرد الاستبعاد غیر موجه.

و منها: أنها منافیه لما مر من عدم ابتلاء الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام بالأمراض المنفره؟

قال السید رضی الله عنه فی الکتاب المذکور: فإن قیل: أ فتصححون ما روی
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من أن الجذام أصابه حتی تساقطت أعضاؤه؟ قلنا: أما العلل المستقذره التی تنفر من رآها و توحشه کالبرص و الجذام فلا یجوز شی ء منها علی الأنبیاء علیهم السلام لما تقدم ذکره فی صدر هذا الکتاب، لأن النفور لیس یواقف علی الأمور القبیحه، بل قد یکون من الحسن و القبیح معا، و لیس ننکر أن تکون أمراض أیوب علیه السلام و أوجاعه و محنته فی جسمه ثم فی أهله و ماله بلغت مبلغا عظیما یزید فی الغم و الألم، علی ما ینال المجذوم، و لیس ننکر تزاید الألم فیه علیه السلام و إنما ننکر ما اقتضی التنفیر، انتهی.

و أقول: یدل علی ذلک ما رواه الصدوق (ره) فی کتاب الخصال بإسناده عن جعفر بن محمد عن أبیه علیه السلام قال: إن أیوب علیه السلام ابتلی سبع سنین من غیر ذنب، و إن الأنبیاء لا یذنبون لأنهم معصومون مطهرون، و لا یذنبون و لا یزیغون و لا یرتکبون ذنبا صغیرا و لا کبیرا، و قال علیه السلام: إن أیوب مع جمیع ما ابتلی به لم تنتن له رائحه و لا قبحت له صوره، و لا خرجت عنه مده من دم و لا قیح و لا استقذره أحد رآه، و لا استوحش منه أحد شاهده و لا تدود شی ء من جسده، و هکذا یصنع الله عز و جل لجمیع من یبتلیه من أنبیائه و أولیائه المکرمین علیه، و إنما اجتنبه الناس لفقره و ضعفه فی ظاهر أمره، لجهلهم بما له عند ربه تعالی ذکره من التأیید و الفرج و قد قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: أعظم الناس بلاء الأنبیاء ثم الأمثل فالأمثل، و إنما ابتلاه الله عز و جل بالبلاء العظیم الذی یهون معه علی جمیع الناس لئلا یدعوا له الربوبیه إذا شاهدوا ما أراد الله أن یوصله إلیه من عظائم نعمه تعالی متی شاهدوه، و لیستدلوا بذلک علی أن الثواب من الله تعالی ذکره علی ضربین استحقاق و اختصاص، و لئلا یحتقروا ضعیفا لضعفه، و لا فقیرا لفقره، و لا مریضا لمرضه، و لیعلموا أنه
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یسقم من یشاء و یشفی من یشاء متی شاء، کیف شاء، بأی سبب شاء، و یجعل ذلک عبره لمن شاء و سعاده لمن شاء، و هو عز و جل فی جمیع ذلک عدل فی قضائه و حکیم فی أفعاله، لا یفعل بعباده إلا الأصلح لهم، و لا قوه لهم إلا به.

و أقول: هذا الخبر أوفق بأصول متکلمی الإمامیه، فالأخبار الأخر یمکن حملها علی التقیه موافقه للعامه فیما رووه، لکن إقامه الدلیل علی نفی ذلک عنهم مطلقا و لو بعد ثبوت نبوتهم و حجیتهم لا تخلو من إشکال، لاحتمال أن یکون ذلک ابتلاء للأمه و تشدیدا للتکلیف علیهم، مع أن الأخبار الداله علی ثبوتها أکثر و أصح.

و سیأتی روایه الکلینی بإسناده عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قلت له:" فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطانٌ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ" فقال: یا با محمد تسلطه و الله علی المؤمن علی بدنه، و لا یسلط علی دینه، و قد سلط علی أیوب علیه السلام فشوه خلقه و لم یسلط علی دینه و قد یسلط من المؤمنین علی أبدانهم و لا یسلط علی دینهم، قلت: قوله تعالی:

" إِنَّما سُلْطانُهُ عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ وَ الَّذِینَ هُمْ بِهِ مُشْرِکُونَ" قال: الذین هم بالله مشرکون یسلط علی أبدانهم و علی أدیانهم.

و أقول: هذا ینفع فی المقام الأول أیضا، و بالجمله للتوقف فیهما مجال، و الله أعلم بحقیقه الحال.

ثم اعلم أنه أول بعضهم تسلیط إبلیس علی ماله فی هذا الخبر بأن أغری الظلمه علی نهبها و غصبها منه، و علی أولاده بأن أغری الفسقه و الکفره علی قتلهم، و علی أهله بأن أغواهم بأن تنفروا منه و علی کل شی ء منه بأن أنهب أثاث بیته و أغری
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23 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّهُ لَیَکُونُ لِلْعَبْدِ مَنْزِلَهٌ عِنْدَ اللَّهِ فَمَا یَنَالُهَا إِلَّا بِإِحْدَی خَصْلَتَیْنِ إِمَّا بِذَهَابِ مَالِهِ أَوْ بِبَلِیَّهٍ فِی جَسَدِهِ

24 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَوْ لَا أَنْ یَجِدَ عَبْدِیَ الْمُؤْمِنُ فِی قَلْبِهِ لَعَصَّبْتُ رَأْسَ الْکَافِرِ

أحباءه علی ترکه و النفره عنه، و لا یخفی بعد الجمیع، و قد علمت حقیقه الحال فی جمیع ذلک بعون الله.


الحدیث الثالث و العشرون 

: موثق کالصحیح.

" بذهاب ماله" بکسر اللام و قد یقرأ بالفتح، و علی الأول یمکن أن یکون علی المثال فیشمل ذهاب ولده و أهله و أقاربه و أشباه ذلک، و المراد بالعبد المؤمن الخالص الذی یحبه الله.


الحدیث الرابع و العشرون 

: حسن.

" لو لا أن یجد عبدی المؤمن فی قلبه" کان مفعول الوجدان محذوف أی شکا أو حزنا شدیدا أو یکون الوجد بمعنی الغضب أو بمعنی الحزن فقوله: فی قلبه، للتأکید أی وجدا مؤثرا فی قلبه باقیا فیه، فی المصباح: وجدته أجده وجدانا بالکسر و وجدت علیه موجده فی الغضب، و وجدت به فی الحزن وجدا بالفتح، انتهی.

و العصابه بالکسر ما یشد علی الرأس و العمامه و العصب الطی الشدید، و عصب رأسه بالعصابه و عصب أیضا بالتشدید أی شده بها، و الصداع کغراب وجع الرأس یقال: صدع علی بناء المفعول من التفعیل و جوز فی الشعر التخفیف، و ذکر الرأس هنا علی التجرید، و العصب بالحدید کنایه عن حفظه مما یؤلمه و یؤذیه، و تخصیص الرأس لأن أکثر الأمراض العظیمه ینشأ منه و أکثر القوی فیه، و ذکر الصاع لأنه أقل مراتب الآلام و الأوجاع و أخفها، أی فکیف ما فوقه،
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بِعِصَابَهِ حَدِیدٍ لَا یُصَدَّعُ رَأْسُهُ أَبَداً

25 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَثَلُ الْمُؤْمِنِ کَمَثَلِ خَامَهِ الزَّرْعِ تُکْفِئُهَا الرِّیَاحُ کَذَا وَ کَذَا وَ کَذَلِکَ الْمُؤْمِنُ تُکْفِئُهُ

و یحتمل کون تخصیص الرأس لذلک، و الحاصل أنه لو لا مخافه انکسار قلب المؤمن أو ضعف یقینه لما یراه علی الکافر من العافیه المستمره لقویت الکافر و صححت جسمه حتی لا یری وجعا و ألما فی الدنیا أبدا.

و قیل: تعصب الرأس کنایه عن وضع تاج السلطنه علی رأسه، و ذکر الحدید کنایه عن شده ملکه بحیث لا تحصل فیه ثلمه، و لا یخفی بعده، و فیه إشاره إلی قوله سبحانه:" لَوْ لا أَنْ یَکُونَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً" قال الطبرسی (ره): أی لو لا أن یجتمع الناس علی الکفر فیکونوا کلهم کفارا علی دین واحد لمیلهم إلی الدنیا و حرصهم علیها" لَجَعَلْنا لِمَنْ یَکْفُرُ بِالرَّحْمنِ لِبُیُوتِهِمْ سُقُفاً مِنْ فِضَّهٍ" فالسقف إذا کان من فضه فالحیطان من فضه" وَ مَعارِجَ عَلَیْها یَظْهَرُونَ" أی و جعلنا درجا و سلالیم من فضه لتلک السقف علیها یعلون و یصعدون" وَ لِبُیُوتِهِمْ أَبْواباً وَ سُرُراً عَلَیْها" أی علی السرر" یَتَّکِؤُنَ، وَ زُخْرُفاً" أی ذهبا أی و جعلنا لهم مع ذلک ذهبا، و قیل: زخرف النقوش، و قیل: هو الفرش و متاع البیت، و المعنی لأعطی الکافر فی الدنیا غایه ما یتمناه فیها لقلتها و حقارتها عنده، و لکنه سبحانه لم یفعل ذلک لما فیه من المفسده" وَ إِنْ کُلُّ ذلِکَ لَمَّا مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ الْآخِرَهُ عِنْدَ رَبِّکَ لِلْمُتَّقِینَ" خاصه لهم.


الحدیث الخامس و العشرون 

: حسن کالصحیح.

و قد مر معنی خامه الزرع فی باب أن المؤمن صنفان، و الفرق بین التشبیه
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الْأَوْجَاعُ وَ الْأَمْرَاضُ وَ مَثَلُ الْمُنَافِقِ کَمَثَلِ الْإِرْزَبَّهِ الْمُسْتَقِیمَهِ الَّتِی لَا یُصِیبُهَا شَیْ ءٌ حَتَّی یَأْتِیَهُ الْمَوْتُ فَیَقْصِفَهُ قَصْفاً

هنا و بین ما سبق حیث شبه هناک بعض المؤمنین بها، و هیهنا جمیعهم بها هو أنه شبه المعاصی هناک بالریح، و هیهنا شبه البلایا و الأمراض بها" تکفئها" بالهمز أی تقلبها، فی القاموس: کفئه کمنعه صرفه و کبه و قلبه کاکفاه، و قال: الإرزبه و المرزبه مشددتان، أو الأولی فقط: عصیه من حدید، و حتی فی قوله: حتی یأتیه الموت، متعلق بالجار و المجرور فی قوله: کمثل الأرزبه، و فی المصباح: قصفت العود قصفا فانقصف، مثل کسرته فانکسر لفظا و معنی.

و مثل هذه الروایه رواها مسلم فی صحیحه بإسناده عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: مثل المؤمن مثل الخامه من الزرع تکفئها الریاح تصرفها مره و تعدلها أخری حتی یأتیه أجله، و مثل المنافق مثل الأرزه المجذیه التی لا یصیبها شی ء حتی یکون انجعافها مره واحده، و فی روایه أخری مثل الکافر.

قال عیاض: الخامه هی الزرع أول ما ینبت و معنی تکفئها بضم التاء تمیلها الریح، و تلقیها بالأرض کالمصروع، ثم تقیمه یقوم علی سوقه، و معنی المجذیه الثابته، یقال أجذی یجذی، و الانجعاف الانقطاع یقال: جعفت الرجل صرعته، و قال محیی الدین: الأرزه بفتح الهمزه و سکون الراء شجر معروف بالشام، و یسمی بالعراق الصنوبر، و الصنوبر إنما هو ثمره، و سمی الشجر باسم ثمره.

و حکی الجوهری فی" راء" الأرزه بالفتح، و قال بعضهم: هی الآرزه بالمد و کسر الراء علی وزن فاعله، و أنکره أبو عبید، و قال أهل اللغه الآرزه بالمد النابته و هذا المعنی صحیح هیهنا، فإنکار أبو عبید إنکار الروایه لا إنکار اللغه، و قال أبو- عبید: شبه المؤمن بالخامه التی تمیلها الریح لأنه یرزأ فی نفسه و ماله، و شبه الکافر بالأرزه لأنه لا یرزأ فی شی ء حتی یموت، و إن رزأ لم یؤجر حتی یلقی الله
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26 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَوْماً لِأَصْحَابِهِ مَلْعُونٌ کُلُّ مَالٍ لَا یُزَکَّی مَلْعُونٌ کُلُّ جَسَدٍ لَا یُزَکَّی وَ لَوْ فِی کُلِّ أَرْبَعِینَ یَوْماً مَرَّهً فَقِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَمَّا زَکَاهُ الْمَالِ فَقَدْ عَرَفْنَاهَا فَمَا زَکَاهُ الْأَجْسَادِ فَقَالَ لَهُمْ أَنْ تُصَابَ بِآفَهٍ قَالَ فَتَغَیَّرَتْ وُجُوهُ الَّذِینَ سَمِعُوا ذَلِکَ مِنْهُ فَلَمَّا رَآهُمْ قَدْ تَغَیَّرَتْ أَلْوَانُهُمْ قَالَ لَهُمْ أَ تَدْرُونَ مَا عَنَیْتُ بِقَوْلِی قَالُوا لَا یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ بَلَی الرَّجُلُ یُخْدَشُ الْخَدْشَهَ وَ یُنْکَبُ النَّکْبَهَ

بذنوب جمه.


الحدیث السادس و العشرون 

: ضعیف.

" ملعون کل مال لا یزکی" قال الشیخ البهائی (ره): أی بعید عن الخیر و البرکه، یعنی لا خیر فیه لصاحبه و لا برکه، و یجوز أن یراد ملعون صاحبه علی حذف مضاف، أی مطرود مبعد من رحمه الله تعالی، و قس علیه قوله علیه السلام: ملعون کل جسد لا یزکی و ذکر الزکاه هنا من باب المشاکله و یجوز أن یکون استعاره تبعیه، و وجه الشبه أن کلا منهما و إن کان نقصا بحسب الظاهر إلا أنه موجب لمزید الخیر و البرکه فی نفس الأمر" فتغیرت وجوه الذین سمعوا ذلک منه" لأنهم ظنوا أن مراده صلی الله علیه و آله و سلم بالآفه العاهه و البلیه الشدیده التی کثیرا ما یخلو عنهما الإنسان سنین عدیده فضلا عن أربعین یوما.

" قال بلی" أقول: کأنه جواب عن سؤال مقدر کان القوم قالوا: أ لا تفسره لنا؟ قال: بلی، و صحف بعض الأفاضل فقرأ بلی الرجل مصدرا مضافا إلی الرجل، أی خلقه، کان البلایا تبلی الجسد و تخلقها و" یخدش" صفه الرجل لأن اللام للعهد الذهنی و لا یخفی ما فیه، و قال الشیخ المتقدم ذکره قدس سره: یخدش بالبناء للمفعول، و کذا ینکب، و الخدشه تفرق اتصال فی الجلد من ظفر و نحوه، سواء خرج معه الدم أو لا.

ص: 349






وَ یَعْثُرُ الْعَثْرَهَ وَ یُمْرَضُ الْمَرْضَهَ وَ یُشَاکُ الشَّوْکَهَ وَ مَا أَشْبَهَ هَذَا حَتَّی ذَکَرَ فِی حَدِیثِهِ

و أقول: النکبه أن یقع رجله علی الحجاره و نحوها، أو یسقط علی وجهه أو أصابته بلیه خفیفه من بلایا الدهر، فی القاموس: النکب الطرح و نکب الإناء هراق ما فیه، و الکنانه نثر ما فیها، و الحجاره رجله لتمتها أو أصابتها فهو منکوب، و نکب و به طرحه، و النکبه بالفتح المصیبه و نکبه الدهر نکبا و نکبا بلغ منه أو أصابه بنکبه، و فی النهایه: و قد نکب بالحره أی نالته حجارتها و أصابته، و منه النکبه و هی ما یصیب الإنسان من الحوادث، و منه الحدیث: أنه نکبت إصبعه أی نالته الحجاره" و یعثر العثره" فی القاموس: العثره المره من العثار فی المشی.

و قال الشیخ (ره): المراد بها عثره الرجل، و یجوز أن یراد بها ما یعم عثره اللسان أیضا لکنه بعید.

" و یشاک الشوکه" یقال: شاکته الشوکه تشوکه إذا دخلت فی جسده و انتصاب الشوکه بالمفعولیه المطلقه کانتصاب الخدشه و النکبه و العثره، فإن قلت:

تلک مصادر بخلاف الشوکه فکیف یکون مفعولا مطلقا؟ قلت: قد یجی ء المفعول المطلق غیر مصدر إذا لابس المصدر بالآلیه و نحوها، نحو ضربته سوطا و إن أبیت فاجعل انتصابها بنزع الخافض أی یشاک بالشوکه.

أقول: و فی القاموس شاکته الشوکه دخلت فی جسمه و شکته أنا أشوکه و أشکته أدخلتها فی جسمه و شاک یشاک شاکه و شیکه بالکسر وقع فی الشوک، و الشوکه خالطها و ما أشاکه شوکه و لا شاکه بها ما أصابه، انتهی.

فعلی بعض الوجوه یمکن أن یکون الشوکه مفعولا ثانیا من غیر تقدیر، و قال (ره): و ما أشبه هذا یحتمل أن یکون من کلام النبی صلی الله علیه و آله و سلم و أن یکون من کلام الراوی.

أقول: الظاهر أنه من کلام الصادق علیه السلام إلی آخر الخبر، و ضمیر حدیثه

ص: 350





اخْتِلَاجَ الْعَیْنِ

27 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع أَ یُبْتَلَی الْمُؤْمِنُ بِالْجُذَامِ وَ الْبَرَصِ وَ أَشْبَاهِ هَذَا قَالَ فَقَالَ وَ هَلْ کُتِبَ الْبَلَاءُ إِلَّا عَلَی الْمُؤْمِنِ

28 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیَکْرُمُ عَلَی اللَّهِ حَتَّی لَوْ سَأَلَهُ الْجَنَّهَ بِمَا فِیهَا-

راجع إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم و قال قدس سره: عد صلی الله علیه و آله و سلم اختلاج العین من جمله الآفات لأن الاختلاج مرض من الأمراض، و قد ذکره الأطباء و هو حرکه سریعه متواتره غیر عادیه یعرض لجزء من البدن کالجلد و نحوه بسبب رطوبه غلیظه لزجه تنحل فتصیر ریحا بخاریا غلیظا یعسر خروجه من المسام، و تزاول الدافعه دفعه فتقع بینهما مدافعه و اضطراب.


الحدیث السابع و العشرون 

: موثق کالصحیح.

" و هل کتب البلاء إلا علی المؤمن" أی غالبا.


الحدیث الثامن و العشرون 

: حسن کالصحیح.

و کلمه لو فی الموضعین شرطیه امتناعیه و" أعطاه" جزاء أی لو سأل المؤمن الجنه أعطاه لکن لا یسأله ذلک لأنه یعلم عدم المصلحه فی ذلک، أو یحب الشرکاء فیها، و لا یطلب التفرد مع أنه یمکن أن یعطیه ما هو جنه بالفعل، و یخلق أمثالها و أضعافها لغیره، و أما الکافر فإنه أیضا لا یسأل جمیع الدنیا لأنه لا یؤمن بالله و سعه قدرته، بل یعد ذلک ممتنعا، و قیل: لأنه ممتنع أن یسأل الله لأنه سبحانه لا یدرک بالکنه و لا بالشخص، بل معرفته منحصره فی أن یعرف بصفات الربوبیه و الکافر لا یعرفه کذلک و إلیه یشیر قوله تعالی:" أُجِیبُ دَعْوَهَ الدَّاعِ إِذا دَعانِ".
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أَعْطَاهُ ذَلِکَ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَنْتَقِصَ مِنْ مُلْکِهِ شَیْئاً وَ إِنَّ الْکَافِرَ لَیَهُونُ عَلَی اللَّهِ حَتَّی لَوْ سَأَلَهُ الدُّنْیَا بِمَا فِیهَا أَعْطَاهُ ذَلِکَ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَنْتَقِصَ مِنْ مُلْکِهِ شَیْئاً وَ إِنَّ اللَّهَ لَیَتَعَاهَدُ عَبْدَهُ الْمُؤْمِنَ بِالْبَلَاءِ کَمَا یَتَعَاهَدُ الْغَائِبُ أَهْلَهُ بِالطُّرَفِ وَ إِنَّهُ لَیَحْمِیهِ الدُّنْیَا کَمَا یَحْمِی الطَّبِیبُ الْمَرِیضَ

29 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع أَنَّ أَشَدَّ النَّاسِ بَلَاءً النَّبِیُّونَ ثُمَّ الْوَصِیُّونَ ثُمَّ الْأَمْثَلُ فَالْأَمْثَلُ وَ إِنَّمَا یُبْتَلَی الْمُؤْمِنُ عَلَی قَدْرِ أَعْمَالِهِ الْحَسَنَهِ فَمَنْ صَحَّ دِینُهُ وَ حَسُنَ عَمَلُهُ اشْتَدَّ بَلَاؤُهُ وَ ذَلِکَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یَجْعَلِ الدُّنْیَا ثَوَاباً لِمُؤْمِنٍ وَ لَا

و" انتقص" یکون لازما و متعدیا، و المراد هنا الثانی، فی القاموس: نقص لازم متعد و أنقصه و انتقصه و نقصه نقصه فانتقص، و قیل: شیئا، قائم مقام المفعول المطلق فی الموضعین بمعنی انتقاصا، و فی المصباح: الطرفه ما یستطرف أی یستملح و الجمع طرف، مثل غرفه و غرف، و فی القاموس: أطرف فلانا أعطاه ما لم یعطه أحد قبله، و الاسم الطرفه بالضم.


الحدیث التاسع و العشرون 

: حسن أو موثق.

" و ذلک أن الله تعالی.".

أقول: دفع لما یتوهم من أن المؤمن لکرامته علی الله کان ینبغی أن یکون بلاؤه أقل، و المعنی أن المؤمن لما کان محل ثوابه الآخره لأن الدنیا لفنائه و انقطاعه لا یصلح أن یکون ثوابا له فینبغی أن لا یکون له فی الدنیا إلا ما یوجب الثواب فی الآخره، و کذا الکافر لما کانت عقوبته فی الآخره لأن الدنیا لانقطاعها لا یصلح أن تکون عقوبته فیها فلا یبتلی فی الدنیا کثیرا، بل إنما یکون ثوابه لو کان له عمل فی الدنیا بدفع البلاء و السعه فی النعماء، و فی القاموس: القرار و القراره:

ما قر فیه و المطمئن من الأرض، شبه علیه السلام البلاء النازل إلی المؤمن بالمطر النازل
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عُقُوبَهً لِکَافِرٍ وَ مَنْ سَخُفَ دِینُهُ وَ ضَعُفَ عَمَلُهُ قَلَّ بَلَاؤُهُ وَ أَنَّ الْبَلَاءَ أَسْرَعُ إِلَی الْمُؤْمِنِ التَّقِیِّ مِنَ الْمَطَرِ إِلَی قَرَارِ الْأَرْضِ

30 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ هَذَا الَّذِی ظَهَرَ بِوَجْهِی- یَزْعُمُ النَّاسُ أَنَّ اللَّهَ لَمْ یَبْتَلِ بِهِ عَبْداً لَهُ فِیهِ حَاجَهٌ قَالَ فَقَالَ لِی لَقَدْ کَانَ مُؤْمِنُ آلِ فِرْعَوْنَ مُکَنَّعَ الْأَصَابِعِ فَکَانَ یَقُولُ هَکَذَا وَ یَمُدُّ یَدَیْهِ وَ یَقُولُ- یا

إلی الأرض، و وجه الشبه متعدد و هو السرعه، و الاستقرار بعد النزول و کثره النفع و التسبب للحیاه فإن البلاء للمؤمن سبب للحیاه الأرضیه.


الحدیث الثلاثون 

: مجهول.

و الظاهر أن الآثار التی ظهرت بوجهه کان برصا، و یحتمل الجذام و علی الأول ذکر المؤمن لبیان أنه إذا جاز ابتلاء المؤمن بالجذام جاز ابتلاؤه بالبرص بطریق أولی، لأن الجذام أشد و أخبث، و أما ذکر مؤمن آل فرعون فی هذا الخبر فلعله من اشتباه الرواه أو النساخ لأن الآیه المذکوره إنما هی فی قصه آل یاسین کما مر فی هذا الباب أیضا و ربما یوجه بوجهین: أحدهما: أن المراد بالفرعون هنا فرعون عیسی علیه السلام و هو الجبار الذی کان بالأنطاکیه حین و رده رسل عیسی علیه السلام و الفرعون یطلق علی کل جبار متکبر، نعم شاع إطلاقه علی ثلاثه: فرعون الخلیل و اسمه سنان، و فرعون یوسف و اسمه الریان بن الولید، و فرعون موسی و اسمه الولید بن مصعب، و إضافته إلی آل فرعون عیسی بأدنی الملابسه و هو کونه فیهم و اشتغاله بإنذارهم، أو باعتبار کونه منهم فی نفس الأمر، و ثانیهما: کونهما واحدا و کان طویل العمر جدا و مع إدراکه زمان موسی أدرک زمان عیسی علیه السلام أیضا، مع أنه کان بینهما علی روایه ابن الجزری فی التنقیح ألف و ستمائه و اثنتان و ثلاثون سنه، و کان اسمه حبیب النجار و کان یلقب بمؤمن آل یاسین کما مر
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قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ ثُمَّ قَالَ لِی إِذَا کَانَ الثُّلُثُ الْأَخِیرُ مِنَ اللَّیْلِ فِی أَوَّلِهِ فَتَوَضَّ وَ قُمْ إِلَی صَلَاتِکَ الَّتِی تُصَلِّیهَا فَإِذَا کُنْتَ فِی السَّجْدَهِ الْأَخِیرَهِ مِنَ الرَّکْعَتَیْنِ الْأُولَیَیْنِ فَقُلْ وَ أَنْتَ سَاجِدٌ- یَا عَلِیُّ یَا عَظِیمُ یَا رَحْمَانُ یَا رَحِیمُ یَا سَامِعَ الدَّعَوَاتِ یَا مُعْطِیَ الْخَیْرَاتِ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَعْطِنِی مِنْ خَیْرِ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ مَا أَنْتَ أَهْلُهُ وَ اصْرِفْ عَنِّی مِنْ شَرِّ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ مَا أَنْتَ أَهْلُهُ وَ اذْهَبْ عَنِّی بِهَذَا الْوَجَعِ- وَ تُسَمِّیهِ فَإِنَّهُ قَدْ غَاظَنِی وَ أَحْزَنَنِی وَ أَلِحَّ فِی الدُّعَاءِ قَالَ فَمَا وَصَلْتُ إِلَی الْکُوفَهِ

فی الخبر.

و قال فی القاموس خربیل کقندیل اسم مؤمن آل یاسین، و قال علی بن إبراهیم فی قوله تعالی:" وَ قالَ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَکْتُمُ إِیمانَهُ" قال: کتم إیمانه ستمائه سنه، قال: و کان مجذوما مکنعا، و هو الذی قد وقعت أصابعه، و کان یشیر إلی قومه بیدیه المکنوعین و یقول:" یا قَوْمِ اتَّبِعُونِ أَهْدِکُمْ سَبِیلَ الرَّشادِ" و فی بعض النسخ مکتعا و هو الذی قد عقفت أصابعه، و کان یشیر بیدیه المعقوفتین و یقول، و العقف: العطف، و لا یخفی بعد الوجهین لا سیما الأخیر فإنه ینافیه أخبار کثیره داله علی تعدد المؤمنین.

" إذا کان الثلث" کان تامه، و قیل: ناقصه و اسمه ضمیر مستتر راجع إلی العالم أو نحوه، و الثلث منصوب بالظرفیه الزمانیه بقرینه فی أوله فإنه بدل الثلث و الظرف خبر کان، و" تسمیه" کلام الإمام علیه السلام اعترض بین الدعاء، أی و تسمی الوجع بأن تقول مکان هذا الوجع هذا البرص، و فیه إشعار بأن الدعاء لا یخص البرص.

" و أحزننی" و فیما سیأتی فی کتاب الدعاء حزننی و کلاهما صحیح، یقال:

حزنه و أحزنه و الإلحاح: المداومه و المبالغه بالتضرع و التکرار و الاستشفاع بالنبی و الأئمه علیهم السلام و أشباه ذلک، قال فی المصباح: ألح السحاب إلحاحا دام مطره، و
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حَتَّی أَذْهَبَ اللَّهُ بِهِ عَنِّی کُلَّهُ

بَابُ فَضْلِ فُقَرَاءِ الْمُسْلِمِینَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْعَلَاءِ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ فُقَرَاءَ الْمُسْلِمِینَ یَتَقَلَّبُونَ فِی رِیَاضِ الْجَنَّهِ قَبْلَ أَغْنِیَائِهِمْ بِأَرْبَعِینَ خَرِیفاً ثُمَّ قَالَ سَأَضْرِبُ لَکَ مَثَلَ ذَلِکَ إِنَّمَا مَثَلُ ذَلِکَ مَثَلُ سَفِینَتَیْنِ مُرَّ بِهِمَا عَلَی عَاشِرٍ فَنَظَرَ فِی إِحْدَاهُمَا فَلَمْ یَرَ فِیهَا شَیْئاً فَقَالَ

منه ألح الرجل علی الشی ء إذا أقبل علیه مواظبا.


باب فضل فقراء المسلمین 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس: تقلب فی الأمور تصرف کیف شاء، و قال فی النهایه: فیه فقراء أمتی یدخلون الجنه قبل أغنیائهم بأربعین خریفا، الخریف: الزمان المعروف من فصول السنه ما بین الصیف و الشتاء، و یرید به أربعین سنه لأن الخریف لا یکون فی السنه إلا مره واحده، فإذا انقضی أربعون خریفا فقد مضت أربعون سنه، انتهی.

و روی فی معانی الأخبار بإسناده عن أبی جعفر علیه السلام قال: إن عبدا مکث فی النار سبعین خریفا، و الخریف سبعون سنه إلی آخر الخبر، و فسره صاحب المعالم بأکثر من ذلک، و فی بعض الروایات أنه ألف عام، و العام ألف سنه، و قیل: إن التفاوت بهذه المده إذا کان الأغنیاء من أهل الصلاح و السداد و أدوا الحقوق الواجبه، و لم یکتسبوا من وجه الحرام، فیکون حبسهم بمجرد خروجهم عن عهده الحساب و السؤال عن مکسب المال و مخرجه، و إلا فهم علی خطر عظیم.

" مر بهما" علی بناء المجهول و الباء للتعدیه، و الظرف نائب الفاعل، و
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أَسْرِبُوهَا وَ نَظَرَ فِی الْأُخْرَی فَإِذَا هِیَ مَوْقُورَهٌ فَقَالَ احْبِسُوهَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَعْدَانَ قَالَ

العاشر من یأخذ العشر علی الطریق، فی المصباح: عشرت المال عشرا من باب قتل و عشورا، أخذت عشره، و اسم الفاعل عاشر و عشار" فقال أسربوها" علی بناء الأفعال أی أرسلوها و خلوها تذهب، و السارب الذاهب علی وجهه فی الأرض" فإذا هی موقره" بفتح القاف أو کسرها، فی القاموس: الوقر بالکسر الحمل الثقیل أو أعم، و أوقر الدابه إیقارا و قره و دابه و قری موقره، و رجل موقر ذو وقر، و نخله موقره و موقره و موقور و موقره.

" فقال احبسوها" بالأمر من باب ضرب، و التشبیه فی غایه الحسن و الکمال، و الحدیث یدل أن الفقر أفضل من الغنی و من الکفاف للصابر، و ما وقع فی بعض الروایات من استعاذتهم علیهم السلام من الفقر، یمکن حمله علی الاستعاذه من الفقر الذی لا یکون معه صبر و لا ورع یحجزه عما لا یلیق بأهل الدین، أو علی فقر القلب أو فقر الآخره، و قد صرح به بعض العلماء، و دل علیه بعض الروایات، و للعامه فی تفضیل الفقر علی الغنی و الکفاف أو العکس أربعه أقوال ثالثها، الکفاف أفضل، و رابعها الوقف، و معنی الکفاف أن لا یحتاج و لا یفضل، و لا ریب أن الفقر أسلم و أحسن بالنسبه إلی أکثر الناس، و الغناء أحسن بالنسبه إلی بعضهم، فینبغی أن یکون المؤمن راضیا بکل ما أعطاه الله، و علم صلاحه فیه، و سؤال الفقر لم یرد فی الأدعیه، بل ورد فی أکثرها الاستعاذه عن الفقر الذی یشقی به، و عن الغنی الذی یصیر سببا لطغیانه، و روی الصدوق (ره) فی معانی الأخبار بإسناده عن الحارث الأعور قال:

کان فیما سأل عنه علی بن أبی طالب ابنه الحسن علیهما السلام إنه قال له: ما الفقر؟ قال:

الحرص و الشره.


الحدیث الثانی 

: مجهول.
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قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَصَائِبُ مِنَحٌ مِنَ اللَّهِ وَ الْفَقْرُ مَخْزُونٌ عِنْدَ اللَّهِ

3 وَ عَنْهُ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا عَلِیُّ إِنَّ اللَّهَ جَعَلَ الْفَقْرَ أَمَانَهً عِنْدَ خَلْقِهِ فَمَنْ سَتَرَهُ أَعْطَاهُ اللَّهُ مِثْلَ أَجْرِ الصَّائِمِ الْقَائِمِ وَ مَنْ أَفْشَاهُ إِلَی مَنْ یَقْدِرُ عَلَی قَضَاءِ حَاجَتِهِ فَلَمْ یَفْعَلْ فَقَدْ قَتَلَهُ أَمَا إِنَّهُ مَا قَتَلَهُ بِسَیْفٍ وَ لَا رُمْحٍ وَ لَکِنَّهُ قَتَلَهُ بِمَا نَکَی مِنْ قَلْبِهِ

" منح من الله" المنح بکسر المیم و فتح النون جمع منحه بالکسر و هی العطیه، فی القاموس: منحه کمنعه و ضربه أعطاه، و الاسم المنحه بالکسر. و أقول: الخبر یحتمل وجهین: أحدهما أن ثواب المصائب منح و عطایا یبذلها الله فی الدنیا، و ثواب الفقر مخزون عند الله لا یعطیه إلا فی الآخره لعظمه و شرافته، و الدنیا لا یصلح أن یکون عوضا عنه، و ثانیهما أن المصائب عطایا من الله عز و جل یعطیها من یشاء من عباده، و الفقر من جملتها مخزون عنده، عزیز لا یعطیه إلا من خصه بمزید العنایه، و لا یعترض أحد بکثره الفقراء و ذلک لأن الفقیر هنا من لا یجد إلا القوت من التعفف، و لا یوجد من هذه صفته فی ألف ألف واحد.

أقول: أو المراد به الفقر الذی یصیر سببا لشده الافتقار إلی الله، و لا یتوسل معه إلی المخلوقین، و یکون معه فی أعلی مراتب الرضا، و فیه تنبیه علی أنه ینبغی أن یفرح صاحب المصیبه بها کما یفرح صاحب العطیه بها.


الحدیث الثالث 

: مرفوع و ضمیر عنه راجع إلی أحمد.

" فقد قتله" أی قتل المسؤول السائل، و العکس کما زعم بعید جدا، و فی المصباح نکأت القرحه أنکأها مهموز بفتحتین قشرتها، و نکیت فی العدو و نکی من باب نفع أیضا لغه فی نکیت فیه أنکی من باب رمی، و الاسم النکایه بالکسر إذا قتلت و أثخنت.
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4 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ دَاوُدَ الْحَذَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ صَغِیرٍ عَنْ جَدِّهِ شُعَیْبٍ عَنْ مُفَضَّلٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کُلَّمَا ازْدَادَ الْعَبْدُ إِیمَاناً ازْدَادَ ضِیقاً فِی مَعِیشَتِهِ

5 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَوْ لَا إِلْحَاحُ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی اللَّهِ فِی طَلَبِ الرِّزْقِ لَنَقَلَهُمْ مِنَ الْحَالِ الَّتِی هُمْ فِیهَا إِلَی حَالٍ أَضْیَقَ مِنْهَا


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و الازدیاد هنا لازم بمعنی الزیاده، و إیمانا و ضیقا تمیزان، و فی المصباح ازداد الشی ء مثل زاد و ازددت مالا زدته لنفسی زیاده علی ما کان، و یؤیده ما نسب إلی أمیر المؤمنین علیه السلام:

کم من أدیب عالم فطن مستکمل العقل مقل عدیم

و کم من جهول یکثر ماله ذاک تقدیر العزیز العلیم

و السر ما مر من فوائد الابتلاء من المثوبات التی لیس لها انتهاء، و أیضا الإکثار موجب للتکبر و الخیلاء، و احتقار الفقراء و الخشونه و القسوه و الجفاء و الغفله عن الله سبحانه، بسبب اشتغالهم بحفظ أموالهم و تنمیتها مع کثره ما یجب علیهم من الحقوق التی قل من یؤدیها، و بذلک یتعرضون لسخط الله عز و جل، و الفقراء مبرؤون من ذلک مع توسلهم بربهم و تضرعهم إلیه، و توکلهم علیه، و قربهم عنده بذلک مع سائر الخلال الحمیده التی لا تنفک عن الفقر إذا صبر علی الشدائد التی هی من قواصم الظهر.


الحدیث الخامس 

: ضعیف إن کان المراد بإسناده السند السابق، أو مرسل إن کان المراد سند آخر و هو أظهر.

و یدل علی محبوبیه الفقر و علی أن دعاءهم لا یرد و لا یمنع عن السماء.
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6 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أُعْطِیَ عَبْدٌ مِنَ الدُّنْیَا إِلَّا اعْتِبَاراً وَ مَا زُوِیَ عَنْهُ إِلَّا اخْتِبَاراً

7 عَنْهُ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ وَ أَبِی إِسْحَاقَ الْخَفَّافِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ لِمُصَاصِ شِیعَتِنَا فِی دَوْلَهِ الْبَاطِلِ إِلَّا الْقُوتُ شَرِّقُوا إِنْ شِئْتُمْ أَوْ غَرِّبُوا


الحدیث السادس 

: مرفوع.

" إلا اعتبارا" مفعول له، و کذا اختبارا، و کان المعنی لا یعطیه إلا لیعتبر به غیره، فیعلم أنه لا خیر فیه لما یظهر للناس من مفاسده الدنیویه و الأخرویه، أو لیعتبر بحال الفقراء فیشکر الله علی الغناء و یعین الفقراء کما مر فی حدیث آدم علیه السلام حیث سأل عن سبب اختلاف ذریته؟ فقال تعالی فی سیاق جوابه: و ینظر الغنی إلی الفقیر فیحمدنی و یشکرنی، و ینظر الفقیر إلی الغنی فیدعونی و یسألنی، لکن الأول فی هذا المقام أنسب، و قوله: إلا اختبارا فی بعض النسخ بالیاء المثناه التحتانیه أی لأنه اختاره و فضله و أکرمه بذلک، و فی بعضها بالموحده أی امتحانا فإذا صبر کان خیرا له، و الابتلاء و الاختبار فی حقه تعالی مجاز باعتبار أن فعل ذلک مع عباده لیترتب علیه الجزاء، شبیه بفعل المختبر منا مع صاحبه، و إلا فهو سبحانه عالم بما یصدر عن العباد قبل صدوره منهم، و" زوی" علی بناء المجهول، فی القاموس: زواه زیا و زویا نحاه فانزوی و سره، عنه طواه. و الشی ء جمعه و قبضه.

و أقول: نائب الفاعل ضمیر الدنیا، و قیل: هذا مخصوص بزمان دوله الباطل لئلا ینافی ما سیأتی من الأخبار فی کتاب المعیشه.


الحدیث السابع 

: مرسل.

و قال الجوهری: المصاص خالص کل شی ء، یقال: فلان مصاص قومه إذا کان أخلصهم نسبا، یستوی فیه الواحد و الاثنان، و الجمع و المؤنث، و فی النهایه و منه الحدیث: اللهم اجعل رزق آل محمد قوتا، أی بقدر ما یمسک الرمق من المطعم، و فی المصباح: القوت ما یؤکل لیمسک الرمق قاله ابن فارس و الأزهری، انتهی.
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لَنْ تُرْزَقُوا إِلَّا الْقُوتَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ بَعْضِ مَشَایِخِهِ عَنْ إِدْرِیسَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص یَا عَلِیُّ الْحَاجَهُ أَمَانَهُ اللَّهِ عِنْدَ خَلْقِهِ فَمَنْ کَتَمَهَا عَلَی نَفْسِهِ أَعْطَاهُ اللَّهُ ثَوَابَ مَنْ صَلَّی وَ مَنْ کَشَفَهَا إِلَی مَنْ یَقْدِرُ أَنْ یُفَرِّجَ عَنْهُ وَ لَمْ یَفْعَلْ فَقَدْ قَتَلَهُ أَمَا إِنَّهُ لَمْ یَقْتُلْهُ بِسَیْفٍ وَ لَا سِنَانٍ وَ لَا سَهْمٍ وَ لَکِنْ قَتَلَهُ بِمَا نَکَی مِنْ قَلْبِهِ

9 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَعْدَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَلْتَفِتُ- یَوْمَ الْقِیَامَهِ إِلَی فُقَرَاءِ الْمُؤْمِنِینَ شَبِیهاً بِالْمُعْتَذِرِ إِلَیْهِمْ فَیَقُولُ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی مَا أَفْقَرْتُکُمْ فِی الدُّنْیَا مِنْ هَوَانٍ بِکُمْ عَلَیَّ وَ لَتَرَوُنَّ مَا أَصْنَعُ بِکُمُ الْیَوْمَ فَمَنْ زَوَّدَ أَحَداً مِنْکُمْ فِی دَارِ الدُّنْیَا مَعْرُوفاً فَخُذُوا بِیَدِهِ فَأَدْخِلُوهُ الْجَنَّهَ قَالَ

و قیل: هو البلغه یعنی قدر ما یتبلغ به من العیش و یسمی ذلک أیضا کفافا لأنه قدر یکفه عن الناس و یغنیه عن سؤالهم، ثم بالغ علیه السلام فی أن نصیبهم القوت بقوله: شرقوا" إلخ" و هو کنایه عن الجد فی الطلب و السیر فی أطراف الأرض.


الحدیث الثامن 

: مجهول" من صلی" أی فی اللیل کله أو واظب علیها


الحدیث التاسع 

: مجهول.

" و لترون" بسکون الواو و تخفیف النون أو بضم الواو و تشدید النون المؤکد" ما أصنع" ما موصوله أو استفهامیه" فمن زود" علی بناء التفعیل أی أعطی الزاد للسفر کما ذکره الأکثر، أو مطلقا فیشمل الحضر، فی المصباح: زاد المسافر طعامه المتخذ لسفره و تزود لسفره و زودته أعطیته زادا و نحوه قال الجوهری و غیره، لکن قال الراغب: الزاد المدخر الزائد علی ما یحتاج إلیه فی الوقت" منکم" أی أحدا منکم، و قیل: من هنا اسم بمعنی البعض، و قیل: معروفا صفه للمفعول المطلق المحذوف، أی تزویدا معروفا، و فی النهایه: التنافس من المنافسه و هی
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فَیَقُولُ رَجُلٌ مِنْهُمْ یَا رَبِّ إِنَّ أَهْلَ الدُّنْیَا تَنَافَسُوا فِی دُنْیَاهُمْ فَنَکَحُوا النِّسَاءَ وَ لَبِسُوا الثِّیَابَ اللَّیِّنَهَ وَ أَکَلُوا الطَّعَامَ وَ سَکَنُوا الدُّورَ وَ رَکِبُوا الْمَشْهُورَ مِنَ الدَّوَابِّ فَأَعْطِنِی مِثْلَ مَا أَعْطَیْتَهُمْ فَیَقُولُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَکَ وَ لِکُلِّ عَبْدٍ مِنْکُمْ مِثْلُ مَا أَعْطَیْتُ أَهْلَ الدُّنْیَا مُنْذُ کَانَتِ الدُّنْیَا إِلَی أَنِ انْقَضَتِ الدُّنْیَا سَبْعُونَ ضِعْفاً

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ سَهْلٍ وَ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبَّادٍ جَمِیعاً یَرْفَعَانِهِ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا کَانَ مِنْ وُلْدِ آدَمَ مُؤْمِنٌ إِلَّا فَقِیراً وَ لَا کَافِرٌ إِلَّا غَنِیّاً حَتَّی جَاءَ إِبْرَاهِیمُ ع فَقَالَ- رَبَّنا

الرغبه فی الشی ء النفیس الجید فی نوعه، و نافست فی الشی ء منافسه و نفاسا إذا رغبت فیه، و نفس بالضم نفاسه أی صار مرغوبا فیه و نفست به بالکسر أی بخلت و نفست علیه الشی ء نفاسه إذا لم تره له أهلا، و المشهور من الدواب التی اشتهرت بالنفاسه و الحسن، فی القاموس: المشهور المعروف المکان المذکور و النبیه، و فی النهایه فیه: الضعف فی المعاد، أی مثلی الأجر، یقال إن أعطیتنی درهما فلک ضعفه، أی درهمان، و ربما قالوا: فلک ضعفاه، و قیل: ضعف الشی ء مثله، و ضعفاه مثلاه و قال الأزهری: الضعف فی کلام العرب المثل فما زاد، و لیس بمقصور علی مثلین، فأقل الضعف محصور فی الواحد و أکثره غیر محصور.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

" رَبَّنا لا تَجْعَلْنا" أقول: هذا تتمه قول إبراهیم علیه السلام حیث قال فی سوره الممتحنه:" قَدْ کانَتْ لَکُمْ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ فِی إِبْراهِیمَ وَ الَّذِینَ مَعَهُ إِذْ قالُوا لِقَوْمِهِمْ إِنَّا بُرَآؤُا مِنْکُمْ وَ مِمَّا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ کَفَرْنا بِکُمْ وَ بَدا بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَهُ وَ الْبَغْضاءُ أَبَداً حَتَّی تُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَحْدَهُ إِلَّا قَوْلَ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ لَأَسْتَغْفِرَنَّ لَکَ وَ ما أَمْلِکُ لَکَ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ رَبَّنا عَلَیْکَ تَوَکَّلْنا وَ إِلَیْکَ أَنَبْنا وَ إِلَیْکَ الْمَصِیرُ، رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَهً لِلَّذِینَ کَفَرُوا وَ اغْفِرْ لَنا رَبَّنا إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ" قال فی مجمع

ص: 361






لا تَجْعَلْنا فِتْنَهً لِلَّذِینَ کَفَرُوا فَصَیَّرَ اللَّهُ فِی هَؤُلَاءِ أَمْوَالًا وَ حَاجَهً وَ فِی هَؤُلَاءِ أَمْوَالًا وَ حَاجَهً

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ مُوسِرٌ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص نَقِیُّ الثَّوْبِ فَجَلَسَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَجَاءَ رَجُلٌ مُعْسِرٌ دَرِنُ الثَّوْبِ فَجَلَسَ إِلَی جَنْبِ

البیان: معناه لا تعذبنا بأیدیهم و لا ببلاء من عندک فیقولوا لو کان هؤلاء علی حق لما أصابهم هذا البلاء، و قیل: معناه لا تسلطهم علینا فیفتنونا عن دینک، و قیل:

معناه ألطف لنا حتی نصبر علی أذاهم و لا نتبعهم فنصیر فتنه لهم، و قیل: معناه اعصمنا من موالاه الکفار فإنا إذا والیناهم ظنوا إنا صوبناهم، و قیل: معناه لا تخذلنا إذا حاربناهم فلو خذلتنا لقالوا لو کان هؤلاء علی الحق لما خذلوا، انتهی.

و أقول: المعنی المستفاد من الخبر قریب من المعنی الأول لأن الفقر أیضا بلاء یصیر سببا لافتتان الکفار إما بأن یقولوا لو کان هؤلاء علی الحق لما ابتلوا بعموم الفقر فیهم؟ أو بأن یفروا من الإسلام خوفا من الفقر" فی هؤلاء أموالا و حاجه" أی صار بعضهم ذوی مال و بعضهم محتاجین مفتاقین و لا ینافی هذا کون الأموال فی الکفار أو فی غیر الخلص من المؤمنین أکثر، و الفاقه فی المؤمنین أو کملهم أکثر و أشد.


الحدیث الحادی عشر

: مرسل.

" فجلس إلی رسول الله" قال الشیخ البهائی قدس سره: إلی بمعنی مع، کما قال بعض المفسرین فی قوله تعالی:" مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللَّهِ*" أو بمعنی عند کما فی قول الشاعر:" أشهی إلی من الرحیق السلسل" و یجوز أن یضمن جلس معنی توجه أو نحوه" درن الثوب" بفتح الدال و کسر الراء صفه مشبهه من الدرن
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الْمُوسِرِ فَقَبَضَ الْمُوسِرُ ثِیَابَهُ مِنْ تَحْتِ فَخِذَیْهِ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ خِفْتَ أَنْ یَمَسَّکَ مِنْ فَقْرِهِ شَیْ ءٌ قَالَ لَا قَالَ فَخِفْتَ أَنْ یُصِیبَهُ مِنْ غِنَاکَ شَیْ ءٌ قَالَ لَا قَالَ فَخِفْتَ أَنْ یُوَسِّخَ ثِیَابَکَ قَالَ لَا قَالَ فَمَا حَمَلَکَ عَلَی مَا صَنَعْتَ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ لِی قَرِیناً یُزَیِّنُ لِی کُلَّ قَبِیحٍ وَ یُقَبِّحُ لِی کُلَّ حَسَنٍ وَ قَدْ جَعَلْتُ لَهُ نِصْفَ مَالِی

بفتحهما و هو الوسخ.

و أقول: فی المصباح: درن الثوب درنا فهو درن مثل وسخ وسخا فهو وسخ وزنا و معنی" فقبض الموسر ثیابه" قیل: أی أطراف ثوبه" من تحت فخذیه" کان الظاهر إرجاع ضمیر فخذیه إلی المعسر، و لو کان راجعا إلی الموسر لما کان لجمع الطرف الآخر وجه إلا أن تکون لموافقه الطرف الآخر و فیه تکلفات أخر، و قال الشیخ المتقدم (ره): ضمیر فخذیه یعود إلی الموسر، أی جمع الموسر ثیابه و ضمها تحت فخذی نفسه لئلا تلاصق ثیاب المعسر، و یحتمل عوده إلی المعسر، و من علی الأول إما بمعنی فی أو زائده علی القول بجواز زیادتها فی الإثبات، و علی الثانی لابتداء الغایه، و العود إلی الموسر أولی کما یرشد إلیه قوله علیه السلام: فخفت أن یوسخ ثیابک، لأن قوله علیه السلام فخفت أن یوسخ ثیابک الغرض منه مجرد التقریع للموسر، کما هو الغرض من التقریعین السابقین أعنی قوله خفت أن یمسک من فقره شی ء خفت أن یصیبه من غناک شی ء، و هذه التقریعات الثلاث منخرطه فی سلک واحد، و لو کان ثیاب الموسر تحت فخذی المعسر لأمکن أن یکون قبضها من تحت فخذیه خوفا من أن یوسخها.

أقول: ما ذکره قدس سره و إن کان التقریع فیه أظهر و بالأولین أنسب لکن لا یصیر هذا مجوزا لارتکاب بعض التکلفات إذ یمکن أن یکون التقریع لأن سرایه الوسخ فی الملاصقه فی المده القلیله نادره، أو لأن هذه مفسده قلیله لا یحسن لأجلها ارتکاب إیذاء مؤمن.

" أن لی قرینا یزین لی کل قبیح" قال (ره): أی إن لی شیطانا یغوینی
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فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِلْمُعْسِرِ أَ تَقْبَلُ قَالَ لَا فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ وَ لِمَ قَالَ أَخَافُ أَنْ یَدْخُلَنِی مَا دَخَلَکَ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی مُنَاجَاهِ مُوسَی ع یَا مُوسَی إِذَا رَأَیْتَ الْفَقْرَ مُقْبِلًا فَقُلْ مَرْحَباً بِشِعَارِ الصَّالِحِینَ وَ إِذَا رَأَیْتَ الْغِنَی

و یحول القبیح حسنا، و الحسن قبیحا، و هذا الفعل الشنیع الذی صدر منی من جمله إغوائه لی.

أقول: و یمکن أیضا أن یراد بالقرین النفس الأماره التی طغت و بغت بالمال أو المال أو الأعم کما قال تعالی:" إِنَّ الْإِنْسانَ لَیَطْغی أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی" و قال فی النهایه: و منه الحدیث ما من أحد إلا وکل به قرینه أی مصاحبه من الملائکه أو الشیاطین و کل إنسان فإن معه قرینا منهما، فقرینه من الملائکه یأمره بالخیر و یحثه علیه، و قرینه من الشیاطین یأمره بالشر و یحثه علیه.

" و جعلت له نصف مالی" أی فی مقابله ما صدر منی إلیه من کسر قلبه و زجر النفس عن العود إلی مثل هذه الزله" قال أخاف أن یدخلنی ما دخلک" أی مما ذکرت أو من الکبر و الغرور و الترفع علی الناس و احتقارهم، و سائر الأخلاق الذمیمه التی من لوازم التمول و الغنی.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

و الشعار بالکسر ما ولی الجسد من الثیاب لأنه یلی شعره و یستعار للصفات المختصه، و فی حدیث الأنصار: أنتم الشعار دون الدثار و الشعار أیضا علامه یتعارفون بها فی الحرب، و الفقر من خصائص الصالحین، و مرحبا أی لقیت رحبا و سعه، و قیل: معناه رحب الله بک مرحبا، و القول کنایه عن غایه الرضا و التسلیم.
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مُقْبِلًا فَقُلْ ذَنْبٌ عَجِلَتْ عُقُوبَتُهُ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص طُوبَی لِلْمَسَاکِینِ بِالصَّبْرِ وَ هُمُ الَّذِینَ یَرَوْنَ مَلَکُوتَ

" ذنب عجلت عقوبته" أی أذنبت ذنبا صار سببا لأن أخرجنی الله من أولیائه و اتصفت بصفات أعدائه أو ابتلانی بالمشقه التی ابتلی بها أصحاب الأموال کما قال تعالی:" إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا" و ما قیل: من أن الذنب هو الغناء فهو بعید جدا.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قد مر تفسیر طوبی، و قوله: بالصبر، الباء إما للسببیه أی طوبی لهم بسبب الصبر، أو للملابسه فیکون حالا عن المساکین، و لا یبعد أن یقرأ المساکین بالتشدید للمبالغه، أی المتمسکین کثیرا بالصبر، و رؤیه ملکوت السماوات و الأرض مراتب یحصل لکل صنف منهم مرتبه یلیق بهم، فمنهم من یتفکر فی خلق السماوات و الأرض، و نظام العالم فیعلم بذلک قدرته تعالی و حکمته و أنه لم یخلقها عبثا بل خلقها لأمر عظیم و هو عباده الله سبحانه و معرفته کما قال تعالی:" یَتَفَکَّرُونَ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ رَبَّنا ما خَلَقْتَ هذا باطِلًا" و منهم من یتفکر فی أن خالق السماوات و الأرض لا یکون عاجزا و لا بخیلا فلم یفقرهم و یحوجهم إلا لمصلحه عظیمه فیصبر علی بلاء الله و یرضی بقضائه و کان تفسیر المساکین هنا بالأنبیاء و الأوصیاء أظهر، و قد ورد فی بعض الأخبار تفسیره بهم علیهم السلام، فإن المسکنه الخضوع و الخشوع و التوسل بجناب الحق سبحانه و الإعراض عن غیره، قال فی النهایه: قد تکرر فی الحدیث ذکر المساکین و المسکنه و التمسکن و کلها یدور معناها علی
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السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ

14 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص یَا مَعْشَرَ الْمَسَاکِینِ طِیبُوا نَفْساً وَ أَعْطُوا اللَّهَ الرِّضَا مِنْ قُلُوبِکُمْ یُثِبْکُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی فَقْرِکِمْ فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا فَلَا

الخضوع و الذله و قله المال و الحال السیئه، و استکان إذا خضع، و المسکنه فقر النفس و تمسکن إذا تشبه بالمساکین، و هم جمع المسکین و هو الذی لا شی ء له، و قیل: هو الذی له بعض الشی ء، و قد تقع المسکنه علی الضعف، و منه حدیث قیله [قال لها] صدقت المسکنه، أراد الضعف و لم یرد الفقر، و فیه: اللهم أحینی مسکینا و أمتنی مسکینا و احشرنی فی زمره المساکین، أراد به التواضع و الإخبات و أن لا یکون من الجبارین المتکبرین، و فیه أنه قال للمصلی تبأس و تمسکن أی تذل و تخضع، و هو تمفعل من السکون.


الحدیث الرابع عشر

: کالسابق.

و" نفسا" تمیز، و یدل علی أن الثواب إنما هو علی الرضا بالفقر لا علی أصل الفقر و حمل علی أصول المتکلمین و هی أن الثواب هو الجزاء الدائم فی الآخره و هو لا یکون إلا علی الفعل الاختیاری، و أما ما یعطیه الله علی الآلام التی یوردها علی العبد فی الدنیا بغیر اختیاره فإنما هو الجزاء المنقطع فی الدنیا أو فی الآخره أیضا علی قول بعضهم حیث جوزوا أن یکون انقطاعها علی وجه لا یشعر به، فلا یصیر سببا لألمه، و منهم من جوز کون العوض دائما فی الآخره.

قال العلامه قدس الله روحه فی الباب الحادی عشر: السادسه فی أنه تعالی یجب علیه فعل عوض الآلام الصادره عنه و معنی العوض هو النفع المستحق الخالی عن التعظیم و الإجلال، و إلا لکان ظالما، تعالی الله عن ذلک، و یجب زیادته علی الآلام و إلا لکان عبثا.

و قال بعض الأفاضل فی شرحه: الألم الحاصل للحیوان إما أن یعلم فیه وجه من وجوه القبح فذلک یصدر عنا خاصه أو لا یعلم فیه ذلک فیکون حسنا، و قد
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ثَوَابَ لَکُمْ

ذکر لحسن الألم وجوه: الأول: کونه مستحقا، الثانی: کونه مشتملا علی النفع الزائد، الثالث: کونه مشتملا علی دفع الضرر الزائد عنه، الرابع: کونه بمجری العاده، الخامس: کونه متصلا علی وجه الدفع، و ذلک الحسن قد یکون صادرا عنه تعالی علی وجه النفع فیجب فیه أمران: أحدهما العوض و إلا لکان ظالما تعالی الله عنه، و یجب أن یکون زائدا علی الألم إلی حد یرضی عنه کل عاقل لأنه یقبح فی الشاهد إیلام شخص لتعویضه ألمه من غیر زیاده لاشتماله علی العبث، و ثانیهما اشتماله علی اللطف إما للمتألم أو لغیره، لیخرج عن العبث فأما ما کان صادرا عنا مما فیه وجه من وجوه القبح فیجب علیه تعالی الانتصاف للمتألم من المولم لعدله، و لدلاله السمعیه علیه، و یکون العوض هنا مساویا للألم و إلا لکان ظلما.

و هنا فوائد: الأول: العوض هو النفع المستحق الخالی عن تعظیم و إجلال، فبقید المستحق خرج التفضل و بقید الخلو عن تعظیم خرج الثواب، الثانی: لا یجب دوام العوض لأنه یحسن فی الشاهد رکوب الأهوال العظیمه لنفع منقطع قلیل، الثالث: العوض لا یجب حصوله فی الدنیا لجواز أن یعلم الله تعالی المصلحه فی تأخره بل قد یکون حاصلا فی الدنیا و قد لا یکون، الرابع: الذی یصل إلیه عوض ألمه فی الآخره إما أن یکون من أهل الثواب أو من أهل العقاب، فإن کان من أهل الثواب فکیفیه إیصال أعواضه إلیه بأن یفرقها الله علی الأوقات أو یتفضل الله علیه بمثلها، و إن کان من أهل العقاب أسقط بها جزءا من عقابه، بحیث لا یظهر له التخفیف بأن یفرق القدر علی الأوقات، الخامس: الألم الصادر عنا بأمره أو إباحته و الصادر عن غیر العاقل کالعجماوات و کذا ما یصدر عنه تعالی من تفویت المنفعه لمصلحه الغیر و إنزال الغموم الحاصله من غیر فعل العبد عوض ذلک کله علی الله تعالی لعدله و کرمه.

و أقول: کون أعواض الآلام الغیر الاختیاریه منقطعه، مما لم یدل علیه برهان قاطع، و بعض الروایات تدل علی خلافه، کالروایات الداله علی أن حمی لیله تعدل
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15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عِیسَی الْفَرَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ أَمَرَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مُنَادِیاً یُنَادِی بَیْنَ یَدَیْهِ أَیْنَ الْفُقَرَاءُ فَیَقُومُ عُنُقٌ مِنَ النَّاسِ کَثِیرٌ فَیَقُولُ عِبَادِی فَیَقُولُونَ لَبَّیْکَ رَبَّنَا فَیَقُولُ إِنِّی لَمْ أُفْقِرْکُمْ لِهَوَانٍ بِکُمْ عَلَیَّ وَ لَکِنِّی إِنَّمَا اخْتَرْتُکُمْ لِمِثْلِ هَذَا الْیَوْمِ تَصَفَّحُوا وُجُوهَ النَّاسِ فَمَنْ صَنَعَ إِلَیْکُمْ مَعْرُوفاً لَمْ یَصْنَعْهُ إِلَّا فِیَّ فَکَافُوهُ عَنِّی بِالْجَنَّهِ

عباده سنه، و أن من مات له ولد یدخله الله الجنه صبر أم لم یصبر، جزع أم لم یجزع، و أن من سلب الله کریمتیه وجبت له الجنه، و أمثال ذلک کثیره و إن أمکن تأویل بعضها مع الحاجه إلیه، و قیل للفقیر ثلاثه أحوال: أحدها: الرضا بالفقر و الفرح به و هو شأن الأوصیاء، و ثانیها: الرضا به دون الفرح و له أیضا ثواب دون الأول، و ثالثها: عدم الرضا به و الکراهه فی القسمه، و هذا مما لا ثواب له أصلا و هو کلام علی التشهی.


الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

و" کان" تحتمل التامه و الناقصه کما مر" بین یدیه" أی قدام عرشه و قیل:

أی یصل نداوه إلی کل أحد کما أنه حاضر عند کل أحد، و فی النهایه فیه: یخرج عنق من النار أی طائفه، و قال: عنق من الناس أی جماعه" لهوان بکم علی" أی لمذله و هوان علی کان بکم" و لکن إنما اخترتکم" أی اصطفیتکم" لمثل هذا الیوم" أی لهذا الیوم فکلمه مثل زائده نحو قولهم مثلک لا یبخل، أو لهذا الیوم و مثله لا یثبکم، قال فی المصباح: المثل یستعمل علی ثلاثه أوجه بمعنی التشبیه، و بمعنی نفس الشی ء، و زائده، و قال: صفحت الکتاب قلبت صفحاته، و هی وجوه الأوراق و تصفحته کذلک، و صفحت القوم صفحا رأیت صفحات وجوههم" لم یصنعه إلا فی" الجمله جزاء الشرط أو صفه لقوله: معروفا، أی معروفا یکون خالصا لی، و الأول أظهر، و یومئ إلیه قوله: فکافوه عنی.
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16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْحَذَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ صَغِیرٍ عَنْ جَدِّهِ شُعَیْبٍ عَنْ مُفَضَّلٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَوْ لَا إِلْحَاحُ هَذِهِ الشِّیعَهِ عَلَی اللَّهِ فِی طَلَبِ الرِّزْقِ لَنَقَلَهُمْ مِنَ الْحَالِ الَّتِی هُمْ فِیهَا إِلَی مَا هُوَ أَضْیَقُ مِنْهَا

17 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ کَثِیرٍ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی أَ مَا تَدْخُلُ السُّوقَ أَ مَا تَرَی الْفَاکِهَهَ تُبَاعُ وَ الشَّیْ ءَ مِمَّا تَشْتَهِیهِ فَقُلْتُ بَلَی فَقَالَ أَمَا إِنَّ لَکَ بِکُلِّ مَا تَرَاهُ فَلَا تَقْدِرُ عَلَی شِرَائِهِ حَسَنَهً

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَفَّانَ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ جَلَّ ثَنَاؤُهُ لَیَعْتَذِرُ إِلَی عَبْدِهِ الْمُؤْمِنِ الْمُحْوِجِ فِی الدُّنْیَا کَمَا یَعْتَذِرُ الْأَخُ إِلَی أَخِیهِ فَیَقُولُ وَ عِزَّتِی


الحدیث السادس عشر

: ضعیف.

" هذه الشیعه" أی الإمامیه فإن الشیعه أعم منهم أو إشاره إلی غیر الخلص منهم، فإنهم لا یلحون، و کان الإشاره علی الأول لبیان الاختصاص، و علی الثانی للتحقیر.


الحدیث السابع عشر

: مجهول.

" و الشی ء مما تشتهیه" أی من غیر الفاکهه أعم من المال و الملبوس و غیرهما، و الظاهر من الحسنه المثوبه الأخرویه، و حمل علی العوض أو علی أن الحسنه للصبر و الرضا بالقضاء علی الأصل المتقدم.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف علی المشهور.

" لیعتذر" کأنه مجاز کما یومئ إلیه ما مر فی التاسع شبیها بالمعتذر و" المحوج" یحتمل کسر الواو و فتحها، فی المصباح: أحوج و زان أکرم من الحاجه و یستعمل
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وَ جَلَالِی مَا أَحْوَجْتُکَ فِی الدُّنْیَا مِنْ هَوَانٍ کَانَ بِکَ عَلَیَّ فَارْفَعْ هَذَا السَّجْفَ فَانْظُرْ إِلَی مَا عَوَّضْتُکَ مِنَ الدُّنْیَا قَالَ فَیَرْفَعُ فَیَقُولُ مَا ضَرَّنِی مَا مَنَعْتَنِی مَعَ مَا عَوَّضْتَنِی

19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ قَامَ عُنُقٌ مِنَ النَّاسِ حَتَّی یَأْتُوا بَابَ الْجَنَّهِ فَیَضْرِبُوا بَابَ الْجَنَّهِ فَیُقَالُ لَهُمْ مَنْ أَنْتُمْ فَیَقُولُونَ نَحْنُ الْفُقَرَاءُ فَیُقَالُ لَهُمْ أَ قَبْلَ الْحِسَابِ- فَیَقُولُونَ مَا أَعْطَیْتُمُونَا شَیْئاً تُحَاسِبُونَّا عَلَیْهِ فَیَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ صَدَقُوا ادْخُلُوا الْجَنَّهَ

أیضا متعدیا یقال أحوجه الله إلی کذا، و فی القاموس السجف و یکسر و ککتاب الستر" ما ضرنی" ما نافیه" ما منعتنی" ما مصدریه" مع ما عوضتنی" ما موصوله و تحتمل المصدریه أیضا.


الحدیث التاسع عشر

: حسن کالصحیح.

" أ قبل الحساب" أی أ تدخلون الجنه قبل الحساب؟ علی التعجب أو الإنکار" ما أعطیتمونا" أی ما أعطانا الله شیئا و إضافته إلی الملائکه لأنهم مقربو جنابه بمنزله وکلائه" تحاسبونا" قیل: یجوز فیه تشدید النون کما قرأ فی سوره الزمر" تَأْمُرُونِّی" بالتخفیف و بالتشدید و بالنونین، و المخاطب فی" صدقوا" الملائکه و فی أدخلوا الفقراء إذا قرأ علی بناء المجرد کما هو الظاهر، و أمرهم بالدخول یستلزم أمر الملائکه بفتح الباب، و یمکن أن یقرأ علی بناء الأفعال، فالمخاطب الملائکه أیضا، و قیل: هو من قبیل ذکر اللازم و إراده الملزوم أی افتحوا الباب و لذا حذف المفعول، بناء علی أن فتح الباب سبب لدخول کل من یستحقه و إن کان الباعث الفقراء، و کان هذا مبنی علی ما سیأتی من أن الله تعالی لا یحاسب المؤمنین علی ما أکلوا و لبسوا و نکحوا و أمثال ذلک فی الدنیا إذا کان من حلال.
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20 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ مُبَارَکٍ غُلَامِ شُعَیْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ إِنِّی لَمْ أُغْنِ الْغَنِیَّ لِکَرَامَهٍ بِهِ عَلَیَّ وَ لَمْ أُفْقِرِ الْفَقِیرَ لِهَوَانٍ بِهِ عَلَیَّ وَ هُوَ مِمَّا ابْتَلَیْتُ بِهِ الْأَغْنِیَاءَ بِالْفُقَرَاءِ وَ لَوْ لَا الْفُقَرَاءُ لَمْ یَسْتَوْجِبِ الْأَغْنِیَاءُ الْجَنَّهَ

21 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ وَ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالا قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَیَاسِیرُ شِیعَتِنَا أُمَنَاؤُنَا عَلَی مَحَاوِیجِهِمْ فَاحْفَظُونَا فِیهِمْ یَحْفَظْکُمُ اللَّهُ


الحدیث العشرون 

: مجهول.

" و هو مما ابتلیت به الأغنیاء" کان ضمیر هو راجع إلی التفاوت المفهوم من الکلام السابق.

أقول: إذا کان من للتبعیض یدل علی أن ابتلاء الناس بعضهم ببعض یکون علی وجوه شتی: منها ابتلاؤهم بالفقر و الغناء و یحتمل أن یکون من للتعلیل" و لو لا الفقراء" کان المعنی أن عمده عباده الأغنیاء إعانه الفقراء أو أنه یلزم الغناء أحوال لا یمکن تدارکها إلا برعایه الفقراء فتأمل.


الحدیث الحادی و العشرون 

: کالسابق.

و المیاسیر و المحاویج جمعا الموسر و المحوج، لکن علی غیر القیاس لأن القیاس جمع مفعال علی مفاعیل قال الفیروزآبادی: أیسر إیسارا و یسرا صار ذا غنی فهو موسر، و الجمع میاسیر. و قال صاحب مصباح اللغه: أحوج و زان أکرم من الحاجه فهو محوج، و قیاس جمعه بالواو و النون لأنه صفه عاقل، و الناس یقولون محاویج مثل مفاطیر و مفالیس، و بعضهم ینکره و یقول غیر مسموع، انتهی.

و أقول: وروده فی الحدیث یدل علی مجیئه لکن قال بعضهم إنهما جمعا میسار و محواج اسمی آله استعملا فی الموسر و المحوج للمبالغه" أمناؤنا علی محاویجهم"
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22 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الْفَقْرُ أَزْیَنُ لِلْمُؤْمِنِ مِنَ الْعِذَارِ عَلَی خَدِّ الْفَرَسِ

کونهم أمناءهم علیهم السلام إما مبنی علی ما مر فی آخر کتاب الحجه أن الأموال کلها للإمام و إنما رخص لشیعتهم التصرف فیها فتصرفهم مشروط برعایه فقراء الشیعه و ضعفائهم، أو علی أنهم خلفاء الله و یلزمهم أخذ حقوق الله من الأغنیاء و صرفها فی مصارفها، و لما لم یمکنهم فی أزمنه التقیه و الغیبه أخذها منهم و صرفها فی مصارفها و أمروا الأغنیاء بذلک فهم أمناؤهم علیهم السلام، أو علی أنه لما کان الخمس و سائر أموالهم من الفی ء و الأنفال بأیدیهم و لم یمکنهم إیصالها إلیهم علیهم السلام فهم أمناؤهم فی إیصال ذلک إلی فقراء الشیعه، فیدل علی وجوب صرف حصه الإمام من الخمس و میراث من لا وارث له و غیر ذلک من أموال الإمام إلی فقراء الشیعه و لا یخلو من قوه، و الأحوط صرفها إلی الفقیه المحدث العادل لیصرفها فی مصارفها نیابه عنهم علیهم السلام، و الله یعلم.

" فاحفظونا فیهم" أی ارعوا حقنا فیهم لکونهم شیعتنا و بمنزله عیالنا" یحفظکم الله" أی لیحفظکم الله فی أنفسکم و أموالکم فی الدنیا و من عذابه فی الآخره، و یحتمل أن تکون جمله دعائیه، و قیل: یدل علی أن الأغنیاء إذا لم یراعوا الفقراء سلبت عنهم النعمه لأنه إذا ظهرت الخیانه من الأمین یؤخذ ما فی یده کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام: إن لله تعالی عبادا یخصهم بالنعم لمنافع العباد فیقرها فی أیدیهم ما بذلوها فإذا منعوها نزعها منهم ثم حولها إلی غیرهم.


الحدیث الثانی و العشرون 

: حسن کالصحیح.

" أزین للمؤمن" اللام للتعدیه و فی النهایه فیه: الفقر أزین للمؤمن من عذار حسن علی خد فرس، العذاران من الفرس کالعارضین من وجه الإنسان ثم سمی به
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23 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ غَالِبٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَعِیدِ بْنِ الْمُسَیَّبِ قَالَ سَأَلْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَوْ لا أَنْ یَکُونَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً قَالَ عَنَی بِذَلِکَ أُمَّهَ مُحَمَّدٍ ص أَنْ یَکُونُوا عَلَی دِینٍ وَاحِدٍ- کُفَّاراً کُلَّهُمْ لَجَعَلْنا لِمَنْ یَکْفُرُ بِالرَّحْمنِ لِبُیُوتِهِمْ سُقُفاً مِنْ فِضَّهٍ وَ لَوْ فَعَلَ اللَّهُ ذَلِکَ بِأُمَّهِ مُحَمَّدٍ ص لَحَزِنَ الْمُؤْمِنُونَ وَ غَمَّهُمْ ذَلِکَ وَ لَمْ یُنَاکِحُوهُمْ وَ لَمْ یُوَارِثُوهُمْ

السیر الذی یکون علیه من اللجام عذارا باسم موضعه، انتهی.

و أقول: یمکن أن یقال لتکمیل التشبیه أن الفقر یمنع الإنسان من الطغیان کما یمنع اللجام الفرس عن العصیان.


الحدیث الثالث و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

و قد مر تفسیر الآیه و أما تأویله علیه السلام فلعل المعنی أن المراد بالناس أمه محمد صلی الله علیه و آله و سلم بعد وفاته بقرینه المضارع فی یکون و یکفر، و المراد بمن یکفر بالرحمن المخالفون المنکرون للإمامه و النص علی الإمام، و لذا عبر بالرحمن إشعارا بأن رحمانیه الله یقتضی عدم إهمالهم فی أمور دینهم، أو المراد أن المنکر للإمام کافر برحمانیه الملک العلام، و الحاصل أنه لو لا أنه کان یصیر سببا لکفر المؤمنین لحزنهم و غمهم و انکسار قلبهم فیستولی علیهم الشیطان فیکفرون و یلحقون بالمخالفین إلا شاذ منهم لا یکفی وجودهم لنصره الإمام أو یهلکون غما و حزنا، و أیضا لو کان جمیع المخالفین بهذه الدرجه من الغناء و الثروه، و جمیع المؤمنین فی غایه الفقر و المهانه و المذله" لم یناکحوهم" أی المخالفون المؤمنین بأن یعطوهم بناتهم أو یأخذوا منهم بناتهم، فلم یکن یحصل بینهم نسب یصیر سببا للتوارث فبذلک ینقطع نسل المؤمنین و یصیر سببا لانقراضهم، أو لمزید غمهم الموجب لارتدادهم، و بتلک الأسباب
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بَابٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ قَالَ حَدَّثَنِی بَکْرٌ الْأَرْقَطُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ أَوْ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ دَخَلَ عَلَیْهِ وَاحِدٌ فَقَالَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنِّی رَجُلٌ مُنْقَطِعٌ إِلَیْکُمْ بِمَوَدَّتِی وَ قَدْ أَصَابَت 


باب 


اشاره

إنما جعله بابا آخر و لم یعنونه لأن إخباره مناسبه للباب الأول لکن بینهما فرق، فإن الباب الأول کان معقودا لفضل الفقر و الخبران المذکوران فی هذا الباب یظهر منهما الفرق بین الفقر الممدوح و المذموم، و قیل: لأن أخبار الباب السابق کانت تدل علی مدح الفقراء منطوقا، و هذان یدلان علیه مفهوما و کان ما ذکرنا أظهر.



الحدیث الأول 

: ضعیف.

" أصلحک الله" مشتمل علی سوء أدب إلا أن یکون المراد إصلاح أحوالهم فی الدنیا و تمکینهم فی الأرض و دفع أعدائهم أو أنه جری ذلک علی لسانهم لا لفهم به فیما
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حَاجَهٌ شَدِیدَهٌ وَ قَدْ تَقَرَّبْتُ بِذَلِکَ إِلَی أَهْلِ بَیْتِی وَ قَوْمِی فَلَمْ یَزِدْنِی بِذَلِکَ مِنْهُمْ إِلَّا بُعْداً قَالَ فَمَا آتَاکَ اللَّهُ خَیْرٌ مِمَّا أَخَذَ مِنْکَ قَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ ادْعُ اللَّهَ لِی أَنْ یُغْنِیَنِی عَنْ خَلْقِهِ قَالَ إِنَّ اللَّهَ قَسَّمَ رِزْقَ مَنْ شَاءَ عَلَی یَدَیْ مَنْ شَاءَ وَ لَکِنْ سَلِ اللَّهَ أَنْ یُغْنِیَکَ عَنِ الْحَاجَهِ الَّتِی تَضْطَرُّکَ إِلَی لِئَامِ خَلْقِهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ

یجری بینهم من غیر تحقیق لمعناه و مورده" إنی رجل منقطع إلیکم" کأنه ضمن الانقطاع معنی التوجه أی منقطع عن الخلق متوجها إلیکم بسبب مودتی لکم أو مودتی مختصه بکم" و قد تقربت بذلک" الإشاره إما إلی مصدر أصابتنی أو إلی الحاجه، و المستتر فی قوله: فلم یزدنی راجع إلی مصدر تقربت، و مرجع الإشاره ما تقدم، و قوله: إلا بعدا، استثناء مفرغ و هو مفعول لم یزدنی أی لم یزدنی التقرب منهم بسبب فقری شیئا إلا بعدا منهم" فما آتاک الله" قیل: الفاء للتفریع علی قوله إنی رجل منقطع إلیکم، فقوله ما أتاک الله الموده، و قیل: هو الفقر و الأول أظهر" مما أخذ منک" أی المال" إلی لئام خلقه" اللئام جمع اللئیم، و فی المصباح: لؤم بضم الهمزه لؤما فهو لئیم، یقال ذلک للشحیح و الدنی ء النفس و المهین و نحوهم، لأن اللؤم ضد الکرم، و یومئ الحدیث إلی أن الفقر المذموم ما یصیر سببا لذلک، و غیره ممدوح، و ذمه لأن اللئیم لا یقضی حاجه أحد و ربما یلومه فی رفع الحاجه إلیه، و إذا قضاه لا یخلو من منه، و یمکن أن یشمل الظالم و الفاسق المعلن بفسقه، و فی کثیر من الأدعیه: اللهم لا تجعل لظالم و لا فاسق علی یدا و لا منه و ذلک لأن القلب مجبول علی حب من أحسن إلیه، و فی حب الظالم معاصی کثیره کما قال تعالی:" وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النَّارُ".


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْفَقْرُ الْمَوْتُ الْأَحْمَرُ فَقُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْفَقْرُ مِنَ الدِّینَارِ وَ الدِّرْهَمِ فَقَالَ لَا وَ لَکِنْ مِنَ الدِّینِ

و قال فی النهایه: و فیه لو تعلمون ما فی هذه الأمه من الموت الأحمر یعنی القتل لما فیه من حمره الدم أو لشدته یقال: موت أحمر أی شدید، و منه حدیث علی علیه السلام کنا إذا أحمر البأس اتقینا برسول الله، أی إذا اشتدت الحرب استقبلنا العدو به و جعلناه لنا وقایه، و قیل: أراد إذا اضطرمت نار الحرب و تسعرت کما یقال فی الشر بین القوم اضطرمت نارهم تشبیها بحمره النار، و کثیرا ما یطلقون الحمره علی الشده.

" و لکن من الدین" نظیره قول أمیر المؤمنین علیه السلام الفقر و الغنی بعد العرض علی الله، و المعنی أنهما یظهران بعد الحساب، و هو ما أشار إلیه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم بقوله: أ تدرون ما المفلس؟ فقالوا: المفلس فینا من لا درهم له و لا متاع له، فقال:

المفلس من أمتی من یأتی یوم القیامه بصلاه و صیام و زکاه و یأتی قد شتم هذا و قذف هذا و أکل مال هذا، و سفک دم هذا، و ضرب هذا، فیعطی هذا من حسناته و هذا من حسناته، فإن فنیت حسناته قبل أن یقضی ما علیه أخذ من خطایاهم فطرحت علیه ثم طرح فی النار، بل قد یقال أن المفلس حقیقه هو هذا، و یحتمل أن یراد بقوله علیه السلام: و لکن من الدین الفقر القلبی و ضده الغنی القلبی فالفقیر علی هذا من لیس له فی الدین معرفه و علم بأحکامه، و لا تقوی و لا ورع و غیرها من الصفات الحسنه کذا قیل.

و أقول: یحتمل أن یکون المعنی: الذی یضر بالدین و لا یصبر علیه و یتوسل بالظالمین و الفاسقین کما مر.
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بَابُ أَنَّ لِلْقَلْبِ أُذُنَیْنِ یَنْفُثُ فِیهِمَا الْمَلَکُ وَ الشَّیْطَانُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ قَلْبٍ إِلَّا وَ لَهُ أُذُنَانِ عَلَی إِحْدَاهُمَا مَلَکٌ مُرْشِدٌ وَ عَلَی الْأُخْرَی شَیْطَانٌ مُفْتِنٌ هَذَا یَأْمُرُهُ وَ هَذَا یَزْجُرُهُ الشَّیْطَانُ یَأْمُرُهُ بِالْمَعَاصِی وَ الْمَلَکُ یَزْجُرُهُ عَنْهَا


باب أن للقلب أذنین ینفث فیهما الملک و الشیطان 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

اعلم أن معرفه القلب و حقیقته و صفاته مما خفی علی أکثر الخلق و لم یبین أئمتنا علیهم السلام ذلک إلا بکنایات و إشارات، و الأحوط لنا أن نکتفی من ذلک بما بینوه لنا من صلاحه و فساده و آفاته و درجاته، و نسعی فی تکمیل هذه الخلقه العجیبه و اللطیفه الربانیه و تهذیبها عن الصفات الذمیمه الشیطانیه و تحلیتها بالأخلاق الملکیه الروحانیه لنستعد بذلک للعروج إلی أعلی مدارج الکمال و إفاضه المعارف من حضره ذی الجلال، و لا یتوقف ذلک علی معرفه حقیقه القلب ابتداء فإنه لو کان متوقفا علی ذلک لأوضح موالینا و أئمتنا علیهم السلام لنا ذلک بأوضح البیان و حیث لم یبینوا ذلک لنا فالأحوط بنا أن نسکت عما سکت عنه الکریم المنان.

لکن نذکر هنا بعض ما قیل فی هذا المقام و نکتفی بذلک و الله المستعان.

فاعلم أن المشهور بین الحکماء و من یسلک مسلکهم أن المراد بالقلب النفس الناطقه و هی جوهر روحانی متوسط بین العالم الروحانی الصرف و العالم الجسمانی یفعل فیما دونه و ینفعل عما فوقه، و إثبات الأذن له علی الاستعاره و التشبیه، قال بعض المحققین: القلب شرف الإنسان و فضیلته التی بها فاق جمله من أصناف الخلق باستعداده لمعرفه الله سبحانه، التی فی الدنیا جماله و کماله و فخره، و فی الآخره عدته
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وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَنِ الْیَمِینِ وَ عَنِ الشِّمالِ قَعِیدٌ ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلَّا لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ

و ذخره، و إنما استعد للمعرفه بقلبه لا بجارحه من جوارحه، فالقلب هو العالم بالله، و هو عامل لله و هو الساعی إلی الله و هو المتقرب إلیه، و إنما الجوارح أتباع له و خدم و آلات یستخدمها القلب، و یستعملها استعمال الملک للعبید و استخدام الراعی للرعیه، و الصانع للآله، و القلب هو المقبول عند الله إذا سلم من غیر الله، و هو المحجوب عن الله إذا صار مستغرقا بغیر الله، و هو المطالب و المخاطب و هو المثاب و المعاقب و هو الذی یستسعد بالقرب من الله تعالی فیفلح إذا زکاه، و هو الذی یخیب و یشقی إذا دنسه و دساه، و هو المطیع لله بالحقیقه.

و إنما الذی ینتشر علی الجوارح من العبادات أنواره و هو المعاصی المتمرد علی الله، و إنما الساری علی الأعضاء من الفواحش آثاره و بإظلامه و استنارته تظهر محاسن الظاهر و مساویه، إذ کل إناء یترشح بما فیه، و هو الذی إذا عرفه الإنسان فقد عرف نفسه، و إذا عرف نفسه فقد عرف ربه، و هو الذی إذا جهله الإنسان فقد جهل نفسه، و إذا جهل نفسه فقد جهل ربه، و من جهل بقلبه فهو بغیره أجهل.

و أکثر الخلق جاهلون بقلوبهم و أنفسهم و قد حیل بینهم و بین أنفسهم، فإن الله یحول بین المرء و قلبه، و حیلولته بأن لا یوفقه لمشاهدته و مراقبته و معرفه صفاته و کیفیه تقلبه بین إصبعین من أصابع الرحمن، و أنه کیف یهوی مره إلی أسفل السافلین و ینخفض إلی أفق الشیاطین و کیف یرتفع أخری إلی أعلی علیین، و یرتقی إلی عالم الملائکه المقربین، و من لم یعرف قلبه لیراقبه و یراعیه و یترصد ما یلوح من خزائن الملکوت علیه و فیه فهو ممن قال الله تعالی فیه:" وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ نَسُوا اللَّهَ فَأَنْساهُمْ أَنْفُسَهُمْ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ" فمعرفه القلب و حقیقه
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أوصافه أصل الدین و أساس طریق السالکین.

فإذا عرفت ذلک فاعلم أن النفس و الروح و القلب و العقل ألفاظ متقاربه المعانی فالقلب یطلق لمعنیین أحدهما اللحم الصنوبری الشکل المودع فی الجانب الأیسر من الصدر، و هو لحم مخصوص و فی باطنه تجویف، و فی ذلک التجویف دم أسود و هو منبع الروح و معدنه، و هذا القلب موجود للبهائم بل هو موجود للمیت، و المعنی الثانی هو لطیفه ربانیه روحانیه لها بهذا القلب الجسمانی تعلق، و قد تحیرت عقول أکثر الخلق فی إدراک وجه علاقته فإن تعلقها به یضاهی تعلق الأعراض بالأجسام و الأوصاف بالموصوفات أو تعلق المستعمل للآله بالآله أو تعلق المتمکن بالمکان، و تحقیقه یقتضی إفشاء سر الروح و لم یتکلم فیه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فلیس لغیره أن یتکلم فیه.

و الروح أیضا یطلق علی معنیین أحدهما جسم لطیف منبعه تجویف القلب الجسمانی، و ینتشر بواسطه العروق الضوارب إلی سائر أجزاء البدن، و جریانها فی البدن و فیضان أنوار الحیاه و الحس و السمع و البصر و الشم منها علی أعضائها یضاهی فیضان النور من السراج الذی یدار فی زوایا الدار، فإنه لا ینتهی إلی جزء من البیت إلا و یستنیر به فالحیاه مثالها النور الحاصل فی الحیطان، و الروح مثالها السراج، و سریان الروح و حرکتها فی الباطن مثاله مثال حرکه السراج فی جوانب البیت بتحریک محرکه، و الأطباء إذا أطلقوا اسم الروح أرادوا به هذا المعنی، و هو بخار لطیف أنضجته حراره القلب.

و المعنی الثانی هو اللطیفه الربانیه العالمه المدرکه من الإنسان، و هو الذی شرحناه فی أحد معنیی القلب، و هو الذی أراده الله تعالی بقوله:" یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی" و هو أمر عجیب ربانی یعجز أکثر العقول و
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الأفهام عن درک کنه حقیقته.

و النفس أیضا مشترک بین معانی، و ما یتعلق بغرضنا منه معنیان: أحدهما:

أن یراد به المعنی الجامع لقوه الغضب و الشهوه فی الإنسان، و هذا الاستعمال هو الغالب علی الصوفیه، لأنهم یریدون بالنفس الأصل الجامع للصفات المذمومه من الإنسان فیقولون لا بد من مجاهده النفس و کسرها، و إلیه الإشاره بقوله صلی الله علیه و آله و سلم:

أعدی عدوک نفسک التی بین جنبیک، المعنی الثانی: هو اللطیفه التی ذکرناها، التی هو الإنسان فی الحقیقه، و هی نفس الإنسان و ذاته، و لکنها توصف بأوصاف مختلفه بحسب اختلاف أحوالها، فإذا سکنت تحت الأمر و زایلها الاضطراب بسبب معارضه الشهوات سمیت النفس المطمئنه، قال تعالی:" یا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّهُ ارْجِعِی إِلی رَبِّکِ راضِیَهً مَرْضِیَّهً" فالنفس بالمعنی الأول لا یتصور رجوعها إلی الله فإنها مبعده عن الله تعالی، و هو من حزب الشیطان، و إذا لم یتم سکونها و لکنها صارت مدافعه للنفس الشهوانیه و معترضه علیها سمیت النفس اللوامه، لأنها تلوم صاحبها عند تقصیره فی عباده مولاها، قال الله تعالی:" وَ لا أُقْسِمُ بِالنَّفْسِ اللَّوَّامَهِ" و إن ترکت الاعتراض و أذعنت و أطاعت مقتضی الشهوات و دواعی الشیطان، سمیت النفس الأماره بالسوء قال الله تعالی إخبارا عن یوسف علیه السلام:" وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَهٌ بِالسُّوءِ" و قد یجوز أن یقال: الأماره بالسوء هی النفس بالمعنی الأول.

فإذا النفس بالمعنی الأول مذمومه غایه الذم و بالمعنی الثانی محموده لأنها نفس الإنسان أی ذاته و حقیقته العالمه بالله تعالی و بسائر المعلومات.

و العقل أیضا مشترکه لمعان مختلفه، و المناسب هنا معنیان: أحدهما: العلم بحقائق الأمور أی صفه العلم الذی محله القلب، و الثانی أنه قد یطلق و یراد به
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المدرک المعلوم، فیکون هو القلب أعنی تلک اللطیفه.

فإذا قد انکشف لک أن معانی هذه الأسامی موجوده و هو القلب الجسمانی، و الروح الجسمانی، و النفس الشهوانیه و العقل العلمی، و هذه أربعه معان یطلق علیها الألفاظ الأربعه، و معنی خامس و هو اللطیفه العالمه المدرکه من الإنسان، فالألفاظ الأربعه بجملتها یتوارد علیها، فالمعانی خمسه و الألفاظ أربعه، و کل لفظ أطلق لمعنیین، و أکثر العلماء قد التبس علیهم اختلاف هذه الألفاظ و تواردها، فتراهم یتکلمون فی الخواطر، و یقولون هذا خاطر العقل، و هذا خاطر الروح، و هذا خاطر النفس، و هذا خاطر القلب، و لیس یدری الناظر اختلاف معانی الأسماء.

و حیث ورد فی الکتاب و السنه لفظ القلب، فالمراد به المعنی الذی یفقه من الإنسان، و یعرف حقیقه الأشیاء، و قد یکنی عنه بالقلب الذی فی الصدر، لأن بین تلک اللطیفه و بین جسم القلب علاقه خاصه، فإنها و إن کانت متعلقه بسائر البدن و مستعمله له، و لکنها تتعلق به بواسطه القلب، فتعلقها الأول بالقلب فکأنه محلها و مملکتها و عالمها و مطیتها، و لذا شبه القلب بالعرش و الصدر بالکرسی.

ثم قال فی بیان تسلط الشیطان علی القلب: اعلم أن القلب مثال قبه لها أبواب تنصب إلیها الأحوال من کل باب، و مثاله أیضا مثال هدف تنصب إلیه السهام من الجوانب، أو هو مثال مرآه منصوبه یجتاز علیها أنواع الصور المختلفه، فیتراءی فیها صوره بعد صوره و لا یخلو عنها، أو مثال حوض ینصب إلیه میاه مختلفه من أنهار مفتوحه إلیه، و إنما مداخل هذه الآثار المتجدده فی القلب فی کل حال، أما من الظاهر فالحواس الخمس و أما من الباطن فالخیال و الشهوه و الغضب و الأخلاق المرکبه فی مزاج الإنسان، فإنه إذا أدرک بالحواس شیئا حصل منه أثر فی القلب، و إن کف عن الإحساس و الخیالات الحاصله فی النفس تبقی و ینتقل الخیال من شی ء إلی شی ء، و بحسب انتقال الخیال ینتقل القلب من حال إلی حال، و المقصود أن القلب
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فی التقلب و التأثر دائما من هذه الآثار، و أخص الآثار الحاصله فی القلب هی الخواطر، و أعنی بالخواطر ما یعرض فیه من الأفکار و الأذکار، و أعنی به إدراکاته علوما إما علی سبیل التجدد و إما علی سبیل التذکر، فإنها تسمی خواطر من حیث إنها تخطر بعد أن کان القلب غافلا عنها، و الخواطر هی المحرکات للإرادات فإن النیه و العزم و الإراده إنما تکون بعد خطور المنوی بالبال لا محاله، فمبدأ الأفعال الخواطر، ثم الخاطر یحرک الرغبه، و الرغبه تحرک العزم و یحرک العزم النیه، و النیه تحرک الأعضاء. و الخواطر المحرکه للرغبه تنقسم إلی ما یدعو إلی الشر أعنی ما یضر فی العاقبه و إلی ما یدعو إلی الخیر أعنی ما ینفع فی الآخره، فهما خاطران مختلفان، فافتقر إلی اسمین مختلفین فالخاطر المحمود یسمی إلهاما، و الخاطر المذموم أعنی الداعی إلی الشر یسمی وسواسا، ثم إنک تعلم أن هذه الخواطر حادثه و کل حادث لا بد له من سبب، و مهما اختلفت الحوادث دل علی اختلاف الأسباب.

هذا ما عرف من سنه الله عز و جل فی ترتیب المسببات علی الأسباب، فمهما استنار حیطان البیت بنور النار و أظلم سقفه و أسود بالدخان، علمت أن سبب السواد غیر سبب الاستناره، کذلک لأنوار القلب و ظلماته سببان مختلفان، فسبب الخاطر الداعی إلی الخیر یسمی ملکا و سبب الخاطر الداعی إلی الشر یسمی شیطانا، و اللطف الذی به یتهیأ القلب لقبول إلهام الملک یسمی توفیقا، و الذی به یتهیأ لقبول وسواس الشیطان یسمی إغواء و خذلانا، فإن المعانی المختلفه تفتقر إلی أسامی مختلفه، و الملک عباره عن خلق خلقه الله شأنه إفاضه الخیر و إفاده العلم و کشف الحق و الوعد بالمعروف، و قد خلقه الله و سخره لذلک، و الشیطان عباره عن خلق شأنه ضد ذلک، و هو الوعد بالشر و الأمر بالفحشاء و التخویف عند الهم بالخیر بالفقر، و الوسوسه فی مقابله الإلهام، و الشیطان فی مقابله الملک، و التوفیق فی مقابله الخذلان، و إلیه
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الإشاره بقوله تعالی:" وَ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ خَلَقْنا زَوْجَیْنِ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ".

فإن الموجودات کلها متقابله مزدوجه إلا الله تعالی فإنه لا مقابل له، بل هو الواحد الحق الخالق للأزواج کلها، و القلب متجاذب بین الشیطان و الملک، فقد قال صلی الله علیه و آله و سلم: للقلب لمتان لمه من الملک إیعاد بالخیر، و تصدیق بالحق، فمن وجد ذلک فلیعلم أنه من الله فلیحمد الله، و لمه من العدو إیعاد بالشر و تکذیب بالحق و نهی عن الخیر، فمن وجد ذلک فلیتعوذ من الشیطان ثم تلا:" الشَّیْطانُ یَعِدُکُمُ الْفَقْرَ" الآیه.

و لتجاذب القلب بین هاتین اللمتین قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: قلب المؤمن بین إصبعین من أصابع الرحمن، و الله سبحانه منزه عن أن یکون له إصبع مرکبه من دم و لحم و عظم ینقسم بالأنامل، و لکن روح الإصبع سرعه التقلیب و القدره علی التحریک و التغییر، فإنک لا ترید إصبعک لشخصها بل لفعلها فی التقلیب و التردید، و کما أنک تتعاطی الأفعال بأصابعک فالله تعالی إنما یفعل ما یفعله باستسخار الملک و الشیطان، و هما مسخران بقدرته فی تقلیب القلوب کما أن أصابعک مسخره لک فی تقلیب الأجسام مثلا، و القلب بأصل الفطره صالح لقبول آثار الملائکه و لقبول آثار الشیاطین صلاحا متساویا، لیس یترجح أحدهما علی الآخر، و إنما یترجح أحد الجانبین باتباع الهوی و الإکباب علی الشهوات أو الإعراض عنها و مخالفتها، فإن اتبع الإنسان مقتضی الشهوه و الغضب ظهر تسلط الشیطان بواسطه الهوی، و صار القلب عش الشیطان و معدنه، لأن الهوی هو مرعی الشیطان و مرتعه، و إن جاهد الشهوات و لم یسلطها علی نفسه و تشبه بأخلاق الملائکه صار قلبه مستقر الملائکه و مهبطهم، و لما کان لا یخلو قلب عن شهوه و غضب و حرص و طمع و طول أمل إلی غیر
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ذلک من صفات البشریه المتشعبه عن الهوی لا جرم لم یخل قلب عن أن یکون للشیطان فیه جولان بالوسوسه، و لذلک قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: ما منکم من أحد إلا و له شیطان قالوا: و لا أنت یا رسول الله؟ قال: و لا أنا إلا أن الله عز و جل أعاننی علیه فأسلم فلم یأمرنی إلا بخیر.

و إنما کان هذا لأن الشیطان لا یتصرف إلا بواسطه الشهوه، فمن أعانه الله علی شهوته حتی صار لا ینبسط إلا حیث ینبغی و إلی الحد الذی ینبغی، فشهوته لا تدعوه إلی الشر، فالشیطان المتدرع بها لا یأمر إلا بالخیر، و مهما غلب علی القلب ذکر الدنیا و متقضیات الهوی وجد الشیطان مجالا فوسوس، و مهما انصرف القلب إلی ذکر الله تعالی ارتحل الشیطان و ضاق مجاله و أقبل الملک و ألهم، فالتطارد بین جندی الملائکه و الشیطان فی معرکه القلب دائم إلی أن ینفتح القلب لأحدهما فیسکن و یستوطن، و یکون اجتیاز الثانی اختلاسا، و أکثر القلوب قد فتحها جنود الشیطان و ملکوها، فامتلأت بالوساوس الداعیه إلی إیثار العاجله و اطراح الآخره، و مبدء استیلائها اتباع الهوی، و لا یمکن فتحها بعد ذلک إلا بتخلیه القلب عن قوت الشیطان و هو الهوی و الشهوات، و عمارته بذکر الله إذ هو مطرح أثر الملائکه، و لذلک قال الله تعالی:" إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ*".

و کل من اتبع الهوی فهو عبد الهوی لا عبد الله، فلذلک تسلط علیه الشیطان و قال تعالی:" أَ فَرَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ" إشاره إلی أن الهوی إلهه و معبوده فهو عبد الهوی لا عبد الله، و لا یمحو وسوسه الشیطان عن القلب إلا ذکر شی ء سوی ما یوسوس به، لأنه إذا حضر فی القلب ذکر شی ء انعدم عنه ما کان فیه من قبل، و لکن کل شی ء سوی ذکر الله و سوی ما یتعلق به، فیجوز أن یکون أیضا مجالا
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للشیطان، فذکر الله سبحانه هو الذی یؤمن جانبه، و یعلم أنه لیس للشیطان فیه مجال، و لا یعالج الشیطان إلا بضده و ضد جمیع وساوس الشیطان ذکر الله تعالی، و الاستعاذه به و التبری عن الحول و القوه، و هو معنی قولک أعوذ بالله من الشیطان الرجیم و لا حول و لا قوه إلا بالله العلی العظیم، و ذلک لا یقدر علیه إلا المتقون الذین الغالب علیهم ذکر الله، و إنما الشیطان یطوف بقلوبهم فی أوقات الفلتات علی سبیل الخلسه، قال الله تعالی:" إِنَّ الَّذِینَ اتَّقَوْا إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ تَذَکَّرُوا فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ" و قال مجاهد فی قوله:" مِنْ شَرِّ الْوَسْواسِ الْخَنَّاسِ" قال: هو منبسط علی قلب الإنسان، فإذا ذکر الله سبحانه خنس و انقبض، و إذا غفل انبسط علی عقله فالتطارد بین ذکر الله و وسوسه الشیطان کالتطارد بین النور و الظلام و بین اللیل و النهار، و لتطاردهما قال الله تعالی:" اسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطانُ فَأَنْساهُمْ ذِکْرَ اللَّهِ" و فی الحدیث: أن الشیطان واضع خطمه علی قلب ابن آدم فإذا ذکر الله خنس و إن نسی الله التقم قلبه.

و کما أن الشهوات ممتزجه بلحم الآدمی و دمه فسلطنه الشیطان أیضا ساریه فی لحمه و دمه و محیطه بالقلب من جوانبه، و لذا قال صلی الله علیه و آله و سلم: إن الشیطان لیجری من ابن آدم مجری الدم فضیقوا مجاریه بالجوع، و ذلک لأن الجوع یکسر الشهوه و مجری الشیطان الشهوات و لأجل اکتناف الشهوات للقلب من جوانبه قال الله تعالی إخبارا عن إبلیس:" لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ، ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ" و قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: إن الشیطان قعد لابن آدم فی طرقه فقعد له بطریق الإسلام فقال له: أ تسلم و تترک دینک و دین آبائک فعصاه
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فأسلم، ثم قعد له بطریق الهجره فقال: أ تهاجر و تدع أرضک و نساءک فعصاه فهاجر، ثم قعد له بطریق الجهاد، فقال: أ تجاهد و هو تلف النفس و المال فتقاتل فتقتل فتنکح نساؤک و تقسم مالک فعصاه فجاهد، قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: فمن فعل ذلک فمات کان حقا علی الله أن یدخله الجنه فقد ذکر صلی الله علیه و آله و سلم معنی الوسوسه فإذا الوسواس معلوم بالمشاهده، و کل خاطر فله سبب و یفتقر إلی اسم تعرفه، فاسم سببه الشیطان و لا یتصور أن ینفک عنه آدمی و إنما یختلفون بعصیانه و متابعته، و لذا قال صلی الله علیه و آله و سلم: ما من أحد إلا و له شیطان.

و قد اتضح بهذا النوع من الاستبصار معنی الوسوسه و الإلهام و الملک و الشیطان و التوفیق و الخذلان، فبعد هذا نظر من ینظر فی ذات الشیطان، و أنه جسم لطیف أو لیس بجسم، و إن کان جسما فکیف یدخل فی بدن الإنسان ما هو جسم، فهذا الآن غیر محتاج إلیه فی علم المعامله، بل مثال الباحث عن هذا کمثال من دخل فی ثوبه حیه و هو محتاج إلی دفع ضرارتها، فاشتغل بالبحث عن لونها و طولها و عرضها، و ذلک عین الجهل لمصادفه الخواطر الباعثه علی الشرور، و قد علمت، و دل ذلک علی أنه عن سبب لا محاله، و علم أن الداعی إلی الشر المحذور المستقبل عدو فقد عرف العدو فینبغی أن یشتغل بمجاهدته.

و قد عرف الله سبحانه عداوته فی مواضع کثیره من کتابه لیؤمن به و یحترز عنه فقال تعالی:" إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُمْ عَدُوٌّ فَاتَّخِذُوهُ عَدُوًّا إِنَّما یَدْعُوا حِزْبَهُ لِیَکُونُوا مِنْ أَصْحابِ السَّعِیرِ" و قال تعالی:" أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یا بَنِی آدَمَ أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ" فینبغی للعبد أن یشتغل بدفع العدو عن نفسه لا بالسؤال عن أصله و نسبه و مسکنه، نعم ینبغی أن یسأل عن سلاحه لیدفعه عن
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نفسه، و سلاح الشیطان الهوی و الشهوات، و ذلک کاف للعالمین، فأما معرفه صفه ذاته و حقیقه الملائکه فذلک میدان العارفین المتغلغلین فی علوم المکاشفات، و لا یحتاج فی المعامله إلی معرفته" إلی آخر ما حققه فی هذا المقام".

و أقول: ما ذکره أن دفع الشیطان لا یتوقف علی معرفته حق لکن تأویل الملک و الشیطان بما أومأ إلیه فی هذا المقام و صرح به فی غیره مع تصریح الکتاب بخلافه جرأه علی الله تعالی و علی رسوله، کما حققناه فی کتابنا الکبیر و التوکل علی الله العلیم الخبیر، و إنما بسطنا الکلام فی هذا المقام لیسهل علیک فهم الأخبار الماضیه و الآتیه.

" و شیطان مفتن" بکسر التاء المشدده أو المخففه أی مضل، فی القاموس:

الفتنه بالکسر الخبره و إعجابک بالشی ء، فتنه یفتنه فتنا و فتونا و افتنه، و الضلال و الإثم و الکفر و الفضیحه و العذاب، و إذابه الذهب و الفضه، و الإضلال و الجنون و المحنه، و اختلاف الناس فی الآراء، و فتنه یفتنه أوقعه فی الفتنه کفتنه و افتنه.

قال سبحانه:" إِذْ یَتَلَقَّی الْمُتَلَقِّیانِ" قال البیضاوی: مقدر بأذکر، أو متعلق بأقرب، یعنی فی قوله:" وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ" أی هو أعلم بحاله من کل قریب حین یتلقی أی یتلقی الحفیظان ما یتلفظ به" عَنِ الْیَمِینِ وَ عَنِ الشِّمالِ قَعِیدٌ" أی عن الیمین قعید و عن الشمال قعید، أی مقاعد کالجلیس، فحذف الأول لدلاله الثانی علیه کقوله:" فإنی و قیار بها لغریب" و قیل: یطلق الفعیل للواحد و المتعدد کقوله:" وَ الْمَلائِکَهُ بَعْدَ ذلِکَ ظَهِیرٌ"" ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ" ما یرمی به من فیه" إِلَّا لَدَیْهِ رَقِیبٌ" ملک یرقب عمله" عَتِیدٌ" معد حاضر و لعله یکتب علیه ما فیه ثواب أو عقاب، انتهی.
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2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِلْقَلْبِ أُذُنَیْنِ فَإِذَا هَمَّ الْعَبْدُ بِذَنْبٍ قَالَ لَهُ رُوحُ

و أقول: ظاهر أکثر الأخبار الوارده من طریق الخاص و العام أن المتلقیین و الرقیب العتید هما الملکان الکاتبان للأعمال، فصاحب الیمین یکتب الحسنات و صاحب الشمال یکتب السیئات، و ظاهر هذا الخبر أن الرقیب و العتید الملک و الشیطان، بل المتلقیین أیضا، و یحتمل أن یکون هذا بطن الآیه أو یکون الرقیب العتید صاحب الیمین و یکون الزاجر و الکاتب متحدا.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

" فإذا هم العبد" للنفس طریق إلی الخیر و طریق إلی الشر، و للخیر مشقه حاضره زائله و لذه غائبه دائمه، و للشر لذه حاضره فانیه و مشقه غائبه باقیه، و النفس یطلب اللذه و یهرب عن المشقه، فهو دائما متردد بین الخیر و الشر، فروح الإیمان یأمره بالخیر و ینهاه عن الشر، و الشیطان بالعکس، و قد مر بعض الکلام فی روح الإیمان فی کتاب الحجه فی باب الأرواح التی فیهم علیهم السلام.

و هنا یحتمل وجوها:" الأول": أن یکون المراد به الملک کما صرح به فی بعض الأخبار و سمی بروح الإیمان، لأنه مؤید له و سبب لبقائه فکأنه روحه و به حیاته.

الثانی: أن یراد به العقل فإنه أیضا کذلک، و متی لم یغلب الهوی و الشهوات النفسانیه العقل لم یرتکب الخطیئه، فکان العقل یفارقه فی تلک الحاله.

الثالث: أن یراد به الروح الإنسانی من حیث اتصافه بالإیمان فإنها من هذه الجهه روح الإیمان، فإذا غلبها الهوی و لم یعمل بمقتضاها فکأنها فارقته.

الرابع: أن یراد به قوه الإیمان و کماله و نوره فإن کمال الإیمان بالیقین و الیقین بالله و الیوم الآخر لا یجتمع مع ارتکاب الکبائر و الذنوب الموبقه، فمفارقته
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الْإِیمَانِ لَا تَفْعَلْ وَ قَالَ لَهُ الشَّیْطَانُ افْعَلْ وَ إِذَا کَانَ عَلَی بَطْنِهَا نُزِعَ مِنْهُ رُوحُ الْإِیمَانِ

کنایه عن ضعفه فإذا ندم بعد انکسار الشهوه مما فعل و تفکر فی الآخره و بقائها و شده عقوباتها، و خلوص لذاتها، یقوی یقینه فکأنه یعود إلیه.

الخامس: أن یراد به نفس الإیمان، و تکون الإضافه للبیان فإن الإیمان الحقیقی ینافی ارتکاب موبقات المعاصی کما أشیر إلیه بقولهم علیهم السلام: لا یزنی الزانی حین یزنی و هو مؤمن، فإن من آمن و أیقن بوجود النار و إیعاد الله تعالی علی الزنا أشد العذاب فیها کیف یجترئ علی الزنا و أمثالها، إذ لو أو عده بعض الملوک علی فعل من الأفعال ضربا شدیدا أو قتلا بل ضربا خفیفا أو إهانه، و علم أن الملک سیطلع علیه لا یرتکب هذا الفعل، و کذا لو کان صبی من غلمانه أو ضعیف من بعض خدمه فکیف الأجانب حاضرا، لا یفعل الأمور القبیحه، فکیف یجتمع الإیمان بأن الملک القادر القاهر الناهی الآمر مطلع علی السرائر و لا تخفی علیه الضمائر مع ارتکاب الکبائر بحضرته، و هل هذا إلا من ضعف الإیمان؟ و لذا قیل: الفاسق إما کافر أو مجنون.

السادس: أن یقال فی الکافر ثلاثه أرواح هی موجوده فی الحیوانات، و هی الروح الحیوانیه و القوه البدنیه و القوه الشهوانیه فإنهم ضیعوا الروح التی بها یمتاز الإنسان عن سائر الحیوان و جعلوها تابعه للشهوات النفسانیه و القوی البهیمیه فإما أن تفارقهم بالکلیه کما قیل، أو لما صارت باطله معطله فکأنها فارقتهم و لذا قال تعالی:" إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلًا" و فی المؤمنین أربعه أرواح فإنه یتعلق بهم روح یصیرون به أحیاء بالحیاه المعنویه الأبدیه، فهی مع الأرواح البدنیه تصیر أربعا، و فی الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام روح خامس هو روح
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ مُؤْمِنٍ إِلَّا وَ لِقَلْبِهِ أُذُنَانِ فِی جَوْفِهِ أُذُنٌ یَنْفُثُ فِیهَا الْوَسْوَاسُ الْخَنَّاسُ وَ أُذُنٌ یَنْفُثُ فِیهَا الْمَلَکُ فَیُؤَیِّدُ اللَّهُ

القدس کما سیأتی تفصیله.

و هذا علی بعض الوجوه قریب من الوجه الثالث. و الحاصل أن الإنسان فی بدو الأمر عند کونه نطفه جماد و لها صوره جمادیه ثم یترقی إلی درجه النباتات فتتعلق به نفس نباتیه ثم یترقی إلی أن یتعلق به نفس حیوانیه هی مبدء للحس و الحرکه، ثم یترقی إلی أن یتعلق به روح آخر هو مبدء الإیمان و منشأ سائر الکمالات، ثم یترقی إلی أن یتعلق به روح القدس فیحیط بجمیع العوالم و یصیر محلا للإلهامات الربانیه، و الإفاضات السبحانیه.

و قال بعضهم بناء علی القول بالحرکه فی الجوهر: أن الصوره النوعیه الجمادیه المنویه تترقی و تتحرک إلی أن تصیر نفسا نباتیه ثم تترقی إلی أن تصیر نفسا حیوانیه و روحا حیوانیا ثم تترقی إلی أن تصیر نفسه مجرده علی زعمه مدرکه للکلیات، ثم تترقی إلی أن تصیر نفسا قدسیا و روح القدس، و علی زعمه یتحد بالعقل.

هذا ما حضرنی مما یمکن أن یقال فی حل هذه الأخبار باختلاف مسالک العلماء و مذاهبهم فی تلک الأمور، و الأول أظهر علی قواعد متکلمی الإمامیه و ظواهر الأخبار، و الله المطلع علی غوامض الأسرار و حججه صلوات الله علیهم ما تعاقب اللیل و النهار، و أقول: البارز فی قوله علیه السلام: علی بطنها راجع إلی المرأه المزنی بها فی الزنا، ذکره علی سبیل المثال.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و قوله: فی جوفه، تأکید لئلا یتوهم أن المراد بهما الأذنان اللتان فی الرأس لأن لهما أیضا طریقا إلی القلب، و قال البیضاوی:" مِنْ شَرِّ الْوَسْواسِ" أی الوسوسه
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الْمُؤْمِنَ بِالْمَلَکِ فَذَلِکَ قَوْلُهُ وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ

کالزلزال بمعنی الزلزله، و أما المصدر فبالکسر کالزلزال، و المراد به الموسوس سمی به مبالغه" الْخَنَّاسِ" الذی عادته أن یخنس أی یتأخر إذا ذکر الإنسان ربه" الَّذِی یُوَسْوِسُ فِی صُدُورِ النَّاسِ" إذا غفلوا عن ذکر ربهم، و ذلک کالقوه الوهمیه فإنها تساعد العقل فی المقدمات، فإذا آل الأمر إلی النتیجه خنست و أخذت توسوسه و تشککه" مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ" بیان للوسواس أو للذی أو متعلق بیوسوس أی یوسوس فی صدورهم من جهه الجنه و الناس، و قیل: بیان للناس، علی أن المراد به ما یعم القبیلتین و فیه تعسف إلا أن یراد به الناسی کقوله:" یَوْمَ یَدْعُ الدَّاعِ" فإن نسیان حق الله یعم الثقلین.

و قال الطبرسی قدس سره: فیه أقوال: أحدها: أن معناه من شر الوسوسه الواقعه من الجنه، و الوسواس حدیث النفس بما هو کالصوت الخفی، و أصله الصوت الخفی و الوسوسه کالهمهمه، و منه قولهم: فلان موسوس إذا غلب علیه ما یعتریه من المره یقال: وسوس یوسوس وسواسا و وسوسه و توسوس، و الخنوس:

الاختفاء بعد الظهور، خنس یخنس، و ثانیها: أن معناه من شر ذی الوسواس و هو الشیطان کما جاء فی الأثر أنه یوسوس فإذا ذکر ربه خنس، ثم وصفه الله تعالی بقوله:" الَّذِی یُوَسْوِسُ فِی صُدُورِ النَّاسِ" أی بالکلام الخفی الذی یصل مفهومه إلی قلوبهم من غیر سماع، ثم ذکر أنه من الجنه و هو الشیاطین، و الناس عطف علی الوسواس، و ثالثها: أن معناه من شر ذی الوسواس الخناس ثم فسره بقوله:

من الجنه و الناس. فوسواس الجنه هو وسواس الشیطان.

و فی وسواس الإنس وجهان: أحدهما أنه وسوسه الشیطان من نفسه، و الثانی
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إغواء من یغویه من الناس، و یدل علیه شیاطین الإنس و الجن فشیطان الجن یوسوس و شیطان الإنس یأتی علانیه، و یری أنه ینصح و قصده الشر قال مجاهد:

الخناس الشیطان إذا ذکر الله سبحانه خنس و انقبض، و إذا لم یذکر الله سبحانه انبسط علی القلب، و یؤیده ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله: أن الشیطان واضع خطمه علی قلب ابن آدم، فإذا ذکر الله سبحانه خنس و إن نسی التقم قلبه، فذلک الوسواس الخناس، و قیل: الخناس معناه الکثیر الاختفاء بعد الظهور و هو المستتر المختفی عن أعین الناس لأنه یوسوس من حیث لا یری بالعین، و قیل: إن المعنی یلقی الشغل فی قلوبهم بوسواسه، و المراد أن له رفقا به یوصل الوسواس إلی الصدر و هو أعزب من خلوصه بنفسه إلی الصدر.

و روی العیاشی عن الصادق علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: ما من مؤمن إلا و لقلبه فی صدره أذنان: أذن ینفث فیه الملک، و أذن ینفث فیها الوسواس الخناس فیؤید الله المؤمن بالملک، و هو قوله سبحانه:" وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ" و قال رحمه الله فی قوله تعالی:" أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ" أی ثبت فی قلوبهم الإیمان بما فعل بهم من الألطاف فصار کالمکتوب، و قیل: کتب فی قلوبهم علامه الإیمان، و معنی ذلک أنها سمه لمن شاهدهم من الملائکه علی أنهم مؤمنون" وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ" أی قواهم بنور الإیمان و یدل علیه قوله:" وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا ما کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتابُ وَ لَا الْإِیمانُ" و قیل معناه:

قواهم بنور الحجج و البرهان حتی اهتدوا للحق و عملوا به، و قیل: قواهم بالقرآن الذی هو حیاه القلوب من الجهل، و قیل: أیدهم بجبرئیل فی کثیر من
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المواطن ینصرهم و یدفع عنهم.

و قال البیضاوی:" بِرُوحٍ مِنْهُ" أی من عند الله، و هو نور القلب أو القرآن أو النصر علی العدو، و قیل: الضمیر للإیمان فإنه سبب لحیاه القلب، انتهی.

و روی من طریق العامه أن الشیطان یجری من ابن آدم مجری الدم، قال الأزهری: معناه أنه لا یفارق ابن آدم ما دام حیا کما لا یفارقه دمه، و قال: هذا علی طریق ضرب المثل و جمهورهم حملوه علی ظاهره، و قالوا: إن الشیطان جعل له هذا القدر من التطرق علی باطن الآدمی بلطافه هیئته فیجری فی العروق التی هی مجاری الدم إلی أن یصل إلی قلبه، فیوسوسه علی حسب ضعف إیمان العبد، و قله ذکره و کثره غفلته، و یبعد عنه و یقل تسلطه و سلوکه إلی باطنه بمقدار قوته و یقظته و دوام ذکره و إخلاص توحیده.

و نقل عن ابن عباس أنه تعالی جعله بحیث یجری من بنی آدم مجری الدم و صدور بنی آدم مسکن له کما قال:" مِنْ شَرِّ الْوَسْواسِ" إلخ. و الجنه الشیاطین و کما قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: إن الشیطان لیجثم علی قلب بنی آدم له خرطوم کخرطوم الکلب، إذا ذکر العبد لله عز و جل خنس أی رجع علی عقبیه، و إذا غفل عن ذکر الله وسوس، فاشتق له اسمان من فعلیه، الوسواس من وسوسته عند غفله العبد، و الخناس من خنوسه عند ذکر العبد، قیل: و الناس عطف علی الجنه و الإنس لا یصل فی وسوسته بذاته إلی باطن الآدمی فکذا الجنه فی وسوسته، و أجیب بأن الإنس لیس له ما للجن من اللطافه، فعدم وصول الإنس إلی الجوف یستلزم عدم وصول الجن إلیه.

ثم أن الله تعالی بلطفه جعل للإنسان حفظه من الملائکه، و أعطاهم قوی
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بَابُ الرُّوحِ الَّذِی أُیِّدَ بِهِ الْمُؤْمِنُ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی سَلَمَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَعِیدِ بْنِ غَزْوَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ ع فَقَالَ

الإلهام و الإلمام بهم فی بواطن الإنسان فی مقابله لمه الشیطان، کما روی أن للملک لمه بابن آدم و للشیطان لمه، لمه الملک إیعاد بالخیر و تصدیق بالحق، فمن وجد ذلک فلیحمد الله، و لمه الشیطان إیعاد بالشر و تکذیب بالحق، فمن وجد من ذلک شیئا فلیستعذ بالله من الشیطان.

و فی النهایه فی حدیث ابن مسعود: لابن آدم لمتان لمه من الملک و لمه من الشیطان، اللمه: الهمه و الخطره تقع فی القلب، أراد إلمام الملک أو الشیطان به، و القرب منه، فما کان من خطرات الخیر فهو من الملک و ما کان من خطرات الشر فهو من الشیطان.


باب الروح الذی أید به المؤمن 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و قد مر تفسیر الروح و الأظهر أن المراد هنا أیضا الملک، و المراد بالإحسان الإتیان بالطاعات و بالاتقاء الاجتناب عن المنهیات، و الاعتداد التجاوز عن حدود الشریعه أو الظلم علی غیره بل علی نفسه أیضا" تهتز" أی تتحرک سرورا، فی القاموس هزه و به حرکه، و الحادی الإبل هزیزا نشطها بحدائه، و الهزه بالکسر النشاط و الارتیاح، و تهزهز إلیه قلبی ارتاح للسرور، و اهتز عرش الرحمن لموت سعد أی ارتاح بروحه و استبشر لکرامته علی ربه، و قال: ساخت قوائمه أی خاضت و الشی ء
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لِی إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَیَّدَ الْمُؤْمِنَ بِرُوحٍ مِنْهُ تَحْضُرُهُ فِی کُلِّ وَقْتٍ یُحْسِنُ فِیهِ وَ یَتَّقِی وَ تَغِیبُ عَنْهُ فِی کُلِّ وَقْتٍ یُذْنِبُ فِیهِ وَ یَعْتَدِی فَهِیَ مَعَهُ تَهْتَزُّ سُرُوراً عِنْدَ إِحْسَانِهِ وَ تَسِیخُ فِی الثَّرَی عِنْدَ إِسَاءَتِهِ فَتَعَاهَدُوا عِبَادَ اللَّهِ نِعَمَهُ بِإِصْلَاحِکُمْ أَنْفُسَکُمْ

رسب، و الأرض بهم انخسفت، و الثری قیل: هو التراب الندی و هو الذی تحت الظاهر من وجه الأرض، فإن لم یکن فهو تراب، و لا یقال ثری.

و أقول: یظهر من الأخبار أنه منتهی المخلوقات السفلیه و عند ذلک ضل علم العلماء.

و قال الفیروزآبادی: الثری الندی و التراب الندی، أو الذی إذا بل لم یصر طینا و الأرض، و قال: تعهده و تعاهده تفقده و أحدث العهد به، و فی المصباح:

عهدت الشی ء ترددت إلیه و أصلحته، و حقیقته تجدید العهد به، و تعهدته حفظته قال ابن فارس: و لا یقال تعاهدته لأن التفاعل لا یکون إلا من اثنین، و قال الفارابی:

تعهدته أصلح من تعاهدته، انتهی.

و الظاهر أن المراد هنا حفظ نعم الله و استبقاؤها، و استعمال ما یوجب دوامها و بقاؤها، و المراد بالنعم هنا النعم الروحانیه من الإیمان و الیقین، و التأیید بالروح و التوفیقات الربانیه، و تعاهدها إنما یکون بترک الذنوب و المعاصی، و الأخلاق الذمیمه التی توجب نقصها أو زوالها، کما قال علیه السلام: بإصلاحکم أنفسکم.

و" یقینا" تمیز و زیاده الیقین لقوله تعالی:" لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ" و أیضا إصلاح النفس یوجب الترقی فی الإیمان و الیقین و ما یوجب الفلاح فی الآخره کما قال سبحانه:" قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها، وَ قَدْ خابَ مَنْ دَسَّاها" و النفیس الکریم الشریف الذی یتنافس فیه، فی المصباح: نفس الشی ء نفاسا کرم فهو نفیس، و نفست
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تَزْدَادُوا یَقِیناً وَ تَرْبَحُوا نَفِیساً ثَمِیناً رَحِمَ اللَّهُ امْرَأً هَمَّ بِخَیْرٍ فَعَمِلَهُ أَوْ هَمَّ بِشَرٍّ فَارْتَدَعَ عَنْهُ ثُمَّ قَالَ نَحْنُ نُؤَیِّدُ الرُّوحَ بِالطَّاعَهِ لِلَّهِ وَ الْعَمَلِ لَهُ

بَابُ الذُّنُوبِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی ع یَقُولُ مَا مِنْ شَیْ ءٍ أَفْسَدَ لِلْقَلْبِ مِنْ خَطِیئَهٍ إِنَّ الْقَلْبَ لَیُوَاقِعُ الْخَطِیئَهَ فَمَا تَزَالُ بِهِ حَتَّی تَغْلِبَ عَلَیْهِ فَیُصَیِّرَ أَعْلَاهُ

به مثل ضننت به لنفاسته وزنا و معنی، و الثمین: العظیم الثمن، و المراد بهما هنا الجنه و درجاتها العالیه، و السعاده الباقیه" هم بخیر" أی أراده و قصده" فارتدع عنه" أی انزجر عنه و ترکه و" نحن نؤید الروح" أی نقویه، و فی بعض النسخ نزید، فیرجع إلی التأیید أیضا فإنه یتقوی بالطاعه کأنه یزید.


باب الذنوب 


اشاره

أی غوائلها و تبعاتها و آثارها.



الحدیث الأول 

: ضعیف.

" أفسد للقلب من خطیئه" فإن قلت: ما یفسد القلب فهو خطیئه فما معنی التفضیل؟ قلت: لا نسلم ذلک فإن کثیرا من المباحات تفسد القلب بل بعض الأمراض و الآلام و الأحزان و الهموم، و الوساوس أیضا تفسدها و إن لم تکن مما تستحق علیه العذاب، و هی أعم من الخطایا الظاهره إذ للظاهر تأثیر فی الباطن، بل عند المتکلمین الواجبات البدنیه لطف فی الطاعات القلبیه، و من الخطایا القلبیه کالعقائد الفاسده بالمعصیه و الصفات الذمیمه کالحقد و الحسد و العجب و أمثالها.

" لیواقع الخطیئه" أی یباشرها و یخالطها و یرتکبها خطیئه بعد خطیئه، أو یقاتل و یدافع الخطیئه الواحده أو جنس الخطیئه" فما تزال به" هو من الأفعال
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أَسْفَلَهُ

الناقصه و اسمه الضمیر الراجع إلی الخطیئه و" به" خبره أی متلبسا به، و قیل: متعلق بفعل محذوف أی تفعل به، و المراد إما جنس الخطیئه أو الخطیئه المخصوصه التی ارتکبها و لم یتب منها، فتؤثر فی القلب بحلاوتها حتی تغلب علی القلب بالرین و الطبع، أو یدافعها و یحاربها فتغلب علیه حتی یرتکبها لعدم قلع مواد الشهوات عن قلبه علی الاحتمال الثانی.

" فیصیر أعلاه أسفله" أی یصیر منکوسا کالإناء المقلوب المکبوب، لا یستقر فیه شی ء من الحق و لا یؤثر فیه شی ء من المواعظ کما سیأتی فی باب ظلمه قلب المنافق:

القلوب ثلاثه، قلب منکوس لا یعی شیئا من الخیر، و هو قلب الکافر" الخبر".

و الحاصل أن الخطیئه تلتبس بالقلب و تؤثر فیه حتی تصیره مقلوبا لا یستقر فیه شی ء من الخیر بمنزله الکافر، فإن الإصرار علی المعاصی طریق إلی الکفر کما قال سبحانه:" ثُمَّ کانَ عاقِبَهَ الَّذِینَ أَساؤُا السُّوای أَنْ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللَّهِ" و هذا أظهر الوجوه المذکوره فی تلک الآیه و هذا الذی خطر بالبال أظهر الأقوال من جهه الأخبار.

و قیل: فیه وجوه أخر" الأول" ما ذکره بعض المحققین: یعنی فما تزال تفعل تلک الخطیئه بالقلب و تؤثر فیه بحلاوتها حتی تجعل وجهه الذی إلی جانب الحق و الآخره إلی جانب الباطل و الدنیا، الثانی: أن المعنی ما تزال تفعل و تؤثر فی القلب بمیله إلی أمثالها من المعاصی حتی تنقلب أحواله و یتزلزل و یرتفع نظامه، و حاصله یرجع إلی ما ذکرنا لکن الفرق بین، الثالث: ما قیل: فلا تزال به حتی تغلب علیه، فإن لم ترفع بالتوبه الخالصه فتصیر أعلاه أسفله أی تکدره و تسوده لأن الأعلی صاف و الأسفل دردی من باب التمثیل.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَما أَصْبَرَهُمْ عَلَی النَّارِ فَقَالَ مَا أَصْبَرَهُمْ عَلَی فِعْلِ مَا یَعْلَمُونَ أَنَّهُ یُصَیِّرُهُمْ إِلَی النَّارِ


الحدیث الثانی 

: مرسل.

و الآیه فی سوره البقره هکذا:" إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ الْکِتابِ وَ یَشْتَرُونَ بِهِ ثَمَناً قَلِیلًا أُولئِکَ ما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ إِلَّا النَّارَ وَ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لا یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ، أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی وَ الْعَذابَ بِالْمَغْفِرَهِ فَما أَصْبَرَهُمْ عَلَی النَّارِ

" و ذکر البیضاوی قریبا مما ورد فی الخبر، قال تعجب من حالهم فی الالتباس بموجبات النار من غیر مبالاه" ما" تامه مرفوعه بالابتداء، و تخصیصها کتخصیص" شر أهر ذا ناب" أو استفهامیه و ما بعدها الخبر، أو موصوله و ما بعدها صله و الخبر محذوف.

و أقول: یعضده قوله تعالی فی الآیه السابقه:" ما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ إِلَّا النَّارَ" و قال البیضاوی فیه: أما فی الحال لأنهم أکلوا ما یلتبس بالنار لکونها عقوبه علیه، فکأنهم أکلوا النار، أو فی المال أی لا یأکلون یوم القیامه إلا النار: انتهی.

و أقول: مثله قوله صلی الله علیه و آله و سلم: قوموا إلی نیرانکم التی أوقدتموها علی ظهورکم فأطفئوها بصلاتکم.

و قال الطبرسی (ره) فیه أقوال: أحدها: أن معناه ما أجرأهم علی النار، ذهب إلیه الحسن و قتاده، و رواه علی بن إبراهیم بإسناده عن أبی عبد الله علیه السلام و الثانی: ما أعملهم بأعمال أهل النار عن مجاهد و هو المروی عن أبی عبد الله علیه السلام و الثالث: ما أبقاهم علی النار، کما یقال: ما أصبر فلانا علی الحبس عن الزجاج، و الرابع: ما أدومهم علی النار أی ما أدومهم علی عمل أهل النار کما یقال ما أشبه سخاک بحاتم، أی بسخاء حاتم، و علی هذه الوجوه فظاهر الکلام التعجب و التعجب
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3 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَمَا إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ عِرْقٍ یَضْرِبُ وَ لَا نَکْبَهٍ وَ لَا صُدَاعٍ وَ لَا مَرَضٍ إِلَّا بِذَنْبٍ وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ- وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ

لا یجوز علی القدیم سبحانه، لأنه عالم بجمیع الأشیاء لا یخفی علیه شی ء و التعجب إنما یکون مما لا یعرف سببه، و إذا ثبت ذلک فالغرض أن یدلنا علی أن الکفار حلوا محل من یتعجب منه، فهو تعجیب لنا منهم، و الخامس: ما روی عن ابن عباس أن المراد أی شی ء أصبرهم علی النار أی حبسهم علیها، فیکون للاستفهام، و یجوز حمل الوجوه الثلاثه المتقدمه علی الاستفهام أیضا، فیکون المعنی أی شی ء أجرأهم علی النار و أبقاهم علی النار؟ و قال الکسائی: هو استفهام علی وجه التعجب، و قال المبرد: هذا حسن لأنه کالتوبیخ لهم و التعجیب لنا، کما یقال لمن وقع فی ورطه ما اضطرک إلی هذا؟ إذا کان غنیا عن التعرض للوقوع فی مثلها، و المراد به الإنکار و التقریع علی اکتساب سبب الهلاک، و تعجیب الغیر منه، و من قال معناه ما أجرأهم علی النار فإنه عنده من الصبر الذی هو الحبس أیضا، لأن بالجرأه یصبر علی الشده.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

و النکبه وقوع الرجل علی الحجاره عند المشی أو المصیبه، و الأول أظهر کما مر، و قد وقع التصریح فی بعض الأخبار التی وردت فی هذا المعنی بنکبه قدم.

و المخاطب فی هذه الآیه من یقع منهم الخطایا و الذنوب لا المعصومون من الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام، فإنها فیهم رفع درجاتهم کما روی عن الصادق علیه السلام أنه لما دخل علی بن الحسین علیهما السلام علی یزید نظر إلیه ثم قال: یا علی" ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ" فقال علیه السلام: کلا ما هذه فینا، إنما نزل فینا:" ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی أَنْفُسِکُمْ إِلَّا فِی کِتابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها إِنَّ ذلِکَ
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وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ قَالَ ثُمَّ قَالَ وَ مَا یَعْفُو اللَّهُ أَکْثَرُ مِمَّا یُؤَاخِذُ بِهِ

عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ، لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ" فنحن الذین لا ناسی علی ما فاتنا و لا نفرح بما أوتینا.

و روی الحمیری فی قرب الإسناد عن ابن بکیر قال: سألت أبا عبد الله علیه السلام عن قول الله عز و جل:" وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ" فقال: هو" وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ" قال: قلت: ما أصاب علیا و أشیاعه من أهل بیته من ذلک؟ قال: فقال:

إن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم کان یتوب إلی الله عز و جل کل یوم سبعین مره من غیر ذنب.

و أقول: سیأتی أخبار کثیره فی ذلک فی باب نادر فی أواخر هذا المجلد.

و قال الطبرسی (ره):" وَ ما أَصابَکُمْ" معاشر الخلق" مِنْ مُصِیبَهٍ" من بلوی فی نفس أو مال" فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ" من المعاصی" وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ" منها فلا یعاقب بها، قال الحسن: الآیه خاصه بالحدود التی یستحق علی وجه العقوبه، و قال قتاده: هی عامه، و روی عن علی علیه السلام أنه قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: خیر آیه فی کتاب الله هذه الآیه، یا علی ما من خدش عود و لا نکبه قدم إلا بذنب، و ما عفا الله عنه فی الدنیا فهو أکرم من أن یعود فیه، و ما عاقب علیه فی الدنیا فهو أعدل من أن یثنی علی عبده و قال أهل التحقیق: إن ذلک خاص و إن خرج مخرج العموم، لما یلحق من مصائب الأطفال و المجانین و من لا ذنب له من المؤمنین، و لأن الأنبیاء و الأئمه یمتحنون بالمصائب و إن کانوا معصومین من الذنوب لما یحصل لهم فی الصبر علیها من الثواب، انتهی.

و قیل: الذنوب متفاوته بالذات، و بالنسبه إلی الأشخاص، و ترک الأولی ذنب بالنسبه إلیهم، فلذلک قیل: حسنات الأبرار سیئات المقربین، و یؤیده ما أصاب آدم و یونس و غیرهما بسبب ترکهم ما هو أولی بهم، و لئن سلم فقد یصاب البری ء بذنب الجری ء، و ما ذکرنا أظهر و أصوب و مؤید بالأخبار.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا مِنْ نَکْبَهٍ تُصِیبُ الْعَبْدَ إِلَّا بِذَنْبٍ وَ مَا یَعْفُو اللَّهُ عَنْهُ أَکْثَرُ

5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ لَا تُبْدِیَنَّ عَنْ وَاضِحَهٍ وَ قَدْ عَمِلْتَ الْأَعْمَالَ الْفَاضِحَهَ وَ لَا یَأْمَنِ الْبَیَاتَ مَنْ عَمِلَ السَّیِّئَاتِ

6 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی


الحدیث الرابع 

: کالسابق سندا و معنی.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

" لا تبدین عن واضحه" الإبداء الإظهار و تعدیته بعن لتضمین معنی الکشف، و فی الصحاح و القاموس و المصباح: الواضحه الأسنان تبدو عند الضحک، و فی القاموس: فضحه کمنعه کشح مساویه، أی لا تضحک ضحکا یبدو به أسنانک، و یکشف عن سرور قلبک، و قد علمت أعمالا قبیحه افتضحت بها عند الله و عند ملائکته و عند الرسول و الأئمه صلوات الله علیهم، و لا تدری أ غفر الله لک أم یعذبک علیها، و لذا کان من علامه المؤمنین أن ضحکهم التبسم، و یؤیده ما روی عنه صلی الله علیه و آله و سلم: لو تعلمون ما أعلم لضحکتم قلیلا و بکیتم کثیرا لکن البشر فی الجمله مطلوب کما مر أن بشره فی وجهه و حزنه فی قلبه، و قوله: و قد عملت، جمله حالیه.

" و لا یأمن البیات" بکسر النون لیکون نهیا و الکسره لالتقاء الساکنین، أو بالرفع خبرا بمعنی النهی، و ما قیل: إنه معطوف علی الجمله الحالیه بعید، و المراد بالبیات نزول الحوادث علیه لیلا أو غفله و إن کان بالنهار، فی المصباح:

البیات بالفتح الإغاره لیلا و هو اسم من بیته تبییتا و بیت الأمر دبره لیلا.


الحدیث السادس 

: حسن أو موثق.
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أُسَامَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ تَعَوَّذُوا بِاللَّهِ مِنْ سَطَوَاتِ اللَّهِ بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ قَالَ قُلْتُ لَهُ وَ مَا سَطَوَاتُ اللَّهِ قَالَ الْأَخْذُ عَلَی الْمَعَاصِی

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الذُّنُوبُ کُلُّهَا شَدِیدَهٌ وَ أَشَدُّهَا مَا نَبَتَ عَلَیْهِ اللَّحْمُ وَ الدَّمُ لِأَنَّهُ إِمَّا مَرْحُومٌ وَ إِمَّا مُعَذَّبٌ وَ الْجَنَّهُ لَا یَدْخُلُهَا إِلَّا طَیِّبٌ

و فی القاموس: سطا علیه و به سطوا و سطوه صال أو قهر بالبطش، و ساطاه شدد علیه، و فی المصباح هو الأخذ بشده.


الحدیث السابع 

: موثق.

" کلها شدیده" لأن معصیه الجلیل جلیله، أو استیجاب غضب الله و عقوبته مع عدم العلم بالعفو عظیم، أو لأن التوبه المقبوله نادره مشکله، و شرائطها کثیره، و التوفیق لها عزیز" و أشدها ما نبت علیه اللحم و الدم" کان المراد به ماله دخل فی قوام البدن من المأکول و المشروب الحرامین، و یحتمل أن یکون المراد به ذنبا أصر و داوم علیه مده نبت فیه اللحم و العظم، و إطلاق هذه العباره فی الدوام و الاستمرار شائع فی عرف العرب و العجم، بل أخبار الرضاع أیضا ظاهره فی ذلک.

" لأنه إما مرحوم و إما معذب" أی آخرا أو فی الجنه و النار لکن لا بد أن یعذب فی البرزخ أو المحشر قدر ما یطیب جسمه الذی نبت علی الذنوب" لأن الجنه لا یدخلها إلا طیب".

أقول: و یؤیده ما روی فی النهج أن أمیر المؤمنین علیه السلام قال لقائل قال بحضرته أستغفر الله: ثکلتک أمک أ تدری ما الاستغفار؟ إن الاستغفار درجه العلیین و هو اسم واقع علی سته معان: أولها: الندم علی ما مضی، و الثانی: العزم علی ترک العود إلیه أبدا، و الثالث: أن تؤدی إلی المخلوقین حقوقهم حتی تلقی الله عز و جل أملس
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8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْعَبْدَ لَیُذْنِبُ الذَّنْبَ فَیُزْوَی عَنْهُ الرِّزْقُ

لیس علیک تبعه، و الرابع: أن تعمد إلی کل فریضه علیک ضیعتها فتؤدی حقها، و الخامس: أن تعمد إلی اللحم الذی نبت علی السحت فتذیبه بالأحزان حتی یلصق الجلد بالعظم و ینشأ بینهما لحم جدید، و السادس: أن تذیق الجسم ألم الطاعه کما أذقته حلاوه المعصیه، فعند ذلک تقول أستغفر الله.

و قیل: المرحوم من کفرت ذنوبه بالتوبه أو البلایا أو العفو، و المعذب من لم تکفر ذنوبه بأحد هذه الوجوه.

و أقول: هذا الخبر ینافی ظاهرا عموم الشفاعه و عفو الله و تکفیر السیئات بالحسنات علی القول به، و أجیب بوجوه:" الأول" أن یقال یعنی أن صاحب الذنب الذی نبت علیه اللحم و الدم أمره فی مشیه الله لأنه لیس بطیب و لا یدخل الجنه قطعا و حتما إلا طیب" الثانی" أن یخص هذا بغیر تلک الصور، أی لا یدخلها بدون الشفاعه و العفو و التکفیر" الثالث" ما قیل أنه تعالی ینزع عنهم الذنوب فیدخلونها، و هم طیبون من الذنوب، و یؤیده قوله تعالی:" وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ*" الآیه و هو بعید.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

" فیزوی عنه الرزق" أی یقبض أو یصرف و ینحی عنه، أی قد یکون تقتیر الرزق بسبب الذنب عقوبه أو لتکفیر ذنبه، و لیس هذا کلیا بل هو بالنسبه إلی غیر المستدرجین، فإن کثیرا من أصحاب الکبائر یوسع علیهم الرزق، و فی النهایه زویت لی الأرض أی جمعت، و فی حدیث الدعاء: و ما زویت عنی مما أحب أی صرفته عنی و قبضته.
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9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ النَّوْفَلِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُخْتَارٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَلْعُون 


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الصدوق رضی الله عنه فی کتاب معانی الأخبار بعد إیراد هذه الروایه:

قال مصنف هذا الکتاب: معنی قوله: ملعون من کمه أعمی یعنی من أرشد متحیرا فی دینه إلی الکفر و قرره فی نفسه حتی اعتقده و قوله: من عبد الدینار و الدرهم یعنی به من یمنع زکاه ماله و یبخل بمواساه إخوانه فیکون قد آثر عباده الدینار و الدرهم علی عباده الله، و أما نکاح البهیمه فمعلوم، انتهی.

و أقول: اللعن الطرد و الإبعاد عن الخیر من الله، و من الخلق السب و الدعاء و طلب البعد من الخیر و کل من أطاع من لم یأمره الله بطاعته فقد عبده، کما قال تعالی:" أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ" و قال سبحانه:" اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ" و کذا من آثر حب شی ء علی رضا الله و طاعته فقد عبده کعباده الدینار و الدرهم.

قال الراغب: العبودیه إظهار التذلل و العباده أبلغ نهایه غایه التذلل، و لا یستحقها إلا من له غایه الإفضال، و هو الله تعالی، و العبد یقال علی أضرب:

الأول: عبد بحکم الشرع و هو الإنسان الذی یصح بیعه و ابتیاعه، و الثانی عبد بالعباده و الخدمه، و الناس فی هذا ضربان عبد الله مخلصا و هو المقصود بقوله:" وَ اذْکُرْ عَبْدَنا أَیُّوبَ" و أمثاله و عبد الدنیا و أعراضها و هو المعتکف علی خدمتها و مراعاتها، و إیاه قصد النبی صلی الله علیه و آله و سلم بقوله: تعس عبد الدرهم، تعس عبد الدینار، و علی هذا النحو یصح أن یقال: لیس کل إنسان عبد الله، فإن العبد علی هذا المعنی
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مَلْعُونٌ مَنْ عَبَدَ الدِّینَارَ وَ الدِّرْهَمَ مَلْعُونٌ مَلْعُونٌ مَنْ کُمُّهُ أَعْمَی مَلْعُونٌ مَلْعُونٌ مَنْ نَکَحَ بَهِیمَهً

العابد لکن العبد أبلغ من العابد، انتهی.

و أما قوله: من کمه أعمی، ففی القاموس: الکمه محرکه العمی، یولد به الإنسان أو عام، کمه کفرح عمی و صار أعشی، و بصره اعترته ظلمه تطمس علیه، و المکمه العینین کمعظم من لم تنفتح عیناه، و الکامه من یرکب رأسه و لا یدری أین یتوجه کالمتکمه، و قال الجوهری: الأکمه الذی یولد أعمی و قد کمه بالکسر کمها و استعاره سوید فجعله عارضا بقوله: کمهت عیناه حتی ابیضتا، أبو سعید: الکامه الذی یرکب رأسه لا یدری أین یتوجه، یقال: خرج یکتمه فی الأرض، انتهی.

و قال الراغب: العمی یقال فی افتقاد البصر و افتقاد البصیره، و یقال فی الأول أعمی، و فی الثانی أعمی و عمی.

و إذا عرفت هذا فاعلم أن هذه الفقره تحتمل وجوها: الأول: ما مر عن الصدوق (ره) و کأنه أظهرها، الثانی: أن یکون المعنی أضل أعمی البصر عن الطریق و حیره أو لا یهدیه إلیها، الثالث: أن یقول للأعمی یا أعمی أو یا أکمه، معیرا له له بذلک، الرابع: أن یکون المعنی من یذهب طریقا و یختار مذهبا لا یدری هو حق أم لا کأکثر الناس، فیکون کمه بکسر المیم المخففه مأخوذا من الکامه الذی ذکره الجوهری و الفیروزآبادی، فیکون أعمی حالا عن المستتر فی کمه، أی أعمی القلب، و هذا وجه وجیه مما خطر بالبال إن کان فعل المجرد استعمل بهذا المعنی کما هو الظاهر، و لقد أعجب بعض من کان فی عصرنا حیث نقل عباره القاموس:

من یرکب فرسه، فقال: و یحتمل کمه بالتخفیف و المعنی من رکب أعمی فهو کنایه عمن لم یسلک الطریق الواضحه، الخامس: أن یقرأ بالتخفیف أیضا و یکون المعنی من کان أعمی مولودا علی العمی لم یهتد إلی الخیر سبیلا قط، بخلاف من
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10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ اتَّقُوا الْمُحَقَّرَاتِ مِنَ الذُّنُوبِ فَإِنَّ لَهَا طَالِباً یَقُولُ أَحَدُکُمْ أُذْنِبُ وَ أَسْتَغْفِرُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ نَکْتُبُ

یکون لواما یتنبه و یغفل أحیانا، السادس: أن یقرأ بضم الکاف و تشدید المیم اسما، و یکون عمی الکم کنایه عن البخل.

و أقول: الأظهر علی هذا الوجه أن یکون کنایه عن أنه لا یبالی أن یأخذ المال من حرام أو شبهه أو حلال، أو یعطی المال کیفما اتفق و یبذر و لا یعلم مصارفه الشرعیه.

و أما نکاح البهیمه فالظاهر أن المراد به الوطء کما فهمه الصدوق (ره) و غیره، و ربما یحمل علی العقد فیکون المراد بالبهیمه المرأه المخالفه أو تزویج البنت المخالف کما مر: أن الناس کلهم بهائم إلا قلیلا من المؤمنین، و کما قیل فی قولهم علیهم السلام: لا ننزی حمارا علی عتیقه، و ربما یقرأ نکح بالتشدید علی بعض الوجوه، و لا یخفی ما فی الجمیع من التکلف.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و المحقرات علی بناء المفعول من الأفعال أو التفعیل: عدها حقیره، فی القاموس:

الحقر الذله کالحقریه بالضم و الحقاره مثلثه و المحقره و الفعل کضرب و کرم و الإذلال کالتحقیر و الاحتقار و الاستحقار، و الفعل کضرب و حقر الکلام تحقیرا صغره، و المحقرات الصغائر و تحاقر تصاغر، و فی المصباح حقر الشی ء بالضم حقاره هان قدره فلا یعبأ به فهو حقیر، و یعدی بالحرکه فیقال حقرته من باب ضرب و أحقرته، و قال: الذنب الإثم، و الجمع ذنوب، و أذنب صار ذا ذنب بمعنی تحمله.

" فإن لها طالبا" أی إن للذنوب طالبا یعلمها و یکتبها و قرر علیها عقابا و إذا حقرها فهو یضر علیها و تصیر کبیره، فیمکن أن لا یعفو عنها مع أنه قد ورد
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ما قَدَّمُوا وَ آثارَهُمْ وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ وَ قَالَ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّها

أنها لا تغفر، و لا ینبغی الاتکال علی التوبه و الاستغفار فإنه یمکن أن لا یوفق لها و تدرکه المنیه، فیذهب بلا توبه، و قیل: یستفاد من الحدیث أن الجرأه علی الذنب اتکالا علی الاستغفار بعده تحقیر له، و هو کذلک کیف لا و هذا محقق معجل نقد، و ذاک موهوم مؤجل نسیئه.

" إن الله عز و جل یقول" بیان لقوله: إن لها طالبا، و الآیه فی سوره یس هکذا:" إِنَّا نَحْنُ نُحْیِ الْمَوْتی وَ نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا" و کأنه من النساخ أو الرواه، و قیل: هذا نقل للآیه بالمعنی لبیان أن هذه الکتابه تکون بعد إحیاء الموتی علی أجسادهم لفضیحتهم.

و قال فی مجمع البیان:" وَ نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا" من طاعاتهم و معاصیهم فی دار الدنیا، و قیل: نکتب ما قدموه من عمل لیس له أثر، و" آثارَهُمْ" أی ما یکون له أثر و قیل: یعنی بآثارهم أعمالهم التی صارت سنه بعدهم یقتدی فیها بهم حسنه کانت أم قبیحه و قیل: معناه و نکتب خطاهم إلی المساجد، و سبب ذلک ما رواه الخدری أن بنی سلمه کانوا فی ناحیه المدینه فشکوا إلی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم بعد منازلهم من المسجد و الصلاه معه، فنزلت الآیه" وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ" أی و أحصینا و عددنا کل شی ء من الحوادث فی کتاب ظاهر و هو اللوح المحفوظ، و الوجه فی إحصاء ذلک فیه اعتبار الملائکه به إذا قابلوا به ما یحدث من الأمور، و یکون فیه دلاله علی معلومات الله سبحانه علی التفصیل، و قیل: أراد به صحائف الأعمال، و سمی ذلک مبینا لأنه لا یدرس أثره، انتهی.

و قد ورد فی کثیر من الأخبار أن الإمام المبین أمیر المؤمنین علیه السلام، و قیل
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إِنْ تَکُ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ فَتَکُنْ فِی صَخْرَهٍ أَوْ فِی السَّماواتِ أَوْ فِی الْأَرْضِ یَأْتِ بِهَا اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ لَطِیفٌ خَبِیرٌ

أرید بالآثار الأعمال، و بما قدموا النیات المقدمه علیها، و قال (ره) فی قوله تعالی:" یا بُنَیَّ إِنَّها إِنْ تَکُ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ" معناه أن فعله الإنسان من خیر أو شر إن کانت مقدار حبه خردل فی الوزن، و یجوز أن یکون الهاء فی أنها ضمیر القصه" فَتَکُنْ فِی صَخْرَهٍ" أی فتکن تلک الحبه فی جبل أی فی حجره عظیمه، لأن الحبه فیها أخفی و أبعد من الاستخراج" أَوْ فِی السَّماواتِ أَوْ فِی الْأَرْضِ" ذکر السماوات و الأرض بعد ذکر الصخره و إن کان لا بد أن تکون الصخره فی الأرض علی وجه التأکید، و قال السدی: هذه الصخره لیست فی السماوات و لا فی الأرض و هی تحت سبع أرضین، و هذا قول مرغوب عنه" یَأْتِ بِهَا اللَّهُ" أی یوم القیامه و یجازی علیها أی یأت بجزاء ما وازنها من خیر أو شر، و قیل: معناه یعلمها الله فیأتی بها إذا شاء کذلک قلیل العمل من خیر أو شر" یَعْلَمْهُ اللَّهُ*" فیجازی علیه، فهو مثل قوله:" فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ".

روی العیاشی عن ابن مسکان عن أبی عبد الله علیه السلام قال: اتقوا المحقرات من الذنوب فإن لها طالبا، لا یقولن أحدکم أذنب و أستغفر الله تعالی، إن الله تعالی یقول:" إِنْ تَکُ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ" الآیه.

" إِنَّ اللَّهَ لَطِیفٌ" باستخراجها" خَبِیرٌ" بمستقرها، انتهی.

و قال بعض المحققین: خفاء الشی ء إما لغایه صغره، و إما لاحتجابه، و إما لکونه بعیدا، و إما لکونه فی ظلمه، فأشار إلی الأول بقوله: مثقال حبه، و إلی الثانی بقوله: فتکن فی صخره، و إلی الثالث بقوله: أو فی السماوات، و إلی الرابع بقوله
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11 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ طَرِیفٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ الذَّنْبَ یَحْرِمُ الْعَبْدَ الرِّزْقَ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الرَّجُلَ لَیُذْنِبُ الذَّنْبَ فَیُدْرَأُ عَنْهُ

أو فی الأرض.

و أقول: قد ورد فی بعض الأخبار أن المراد بالصخره هی التی تحت الأرضین و قد أوردتها فی الکتاب الکبیر، و الاستشهاد بالآیتین لأن یعلم أن الله سبحانه عالم بجمیع أعمال العباد و أحصاها و کتبها و أوعد علیها العقاب، فلا ینبغی تحقیر المعاصی لأن الوعید معلوم، و الموعد عالم قادر، و العفو غیر معلوم.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

و فی القاموس: حرمه الشی ء کضربه و علمه حریما و حرمانا بالکسر منعه و أحرمه لغه.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

و فی القاموس درأه کجعله درءا دفعه، و الفعل هنا علی بناء المجهول، و یحتمل المعلوم بإرجاع المستتر إلی الذنب، و اللام فی الذنب للعهد الذهنی أی أی ذنب کان بل یمکن شموله للمکروهات و ترک المستحبات کما تشعر به الآیه و إن أمکن حملها علی أنهم لم یؤدوا الزکاه الواجبه، أو کان الزکاه عندهم حق الجواد و الصرام، أو کان هذا أیضا واجبا فی شرعهم کما قیل بوجوبه فی شرعنا أیضا.

قال الطبرسی (ره) فی جامع الجوامع:" إِنَّا بَلَوْناهُمْ" أی أهل مکه بالجوع و القحط بدعاء الرسول صلی الله علیه و آله و سلم" کَما بَلَوْنا أَصْحابَ الْجَنَّهِ" و هم إخوه کانت لأبیهم هذه الجنه دون صنعاء الیمن بفرسخین فکان یأخذ منها قوت سنه و یتصدق بالباقی،
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الرِّزْقُ وَ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- إِذْ أَقْسَمُوا لَیَصْرِمُنَّها مُصْبِحِینَ وَ لا یَسْتَثْنُونَ فَطافَ عَلَیْها

و کان یترک للمساکین ما أخطأه المنجل و ما فی أسفل الأکداس و ما أخطأه القطاف من العنب و ما بقی من البساط الذی یبسط تحت النخله إذا صرمت، فکان یجتمع لهم شی ء کثیر، فلما مات قال بنوه: إن فعلنا ما کان یفعل أبونا ضاق علینا الأمر و نحن أولو عیال، فحلفوا لیصرمنها داخلین فی وقت الصباح خفیه عن المساکین" وَ لا یَسْتَثْنُونَ" أی لم یقولوا إنشاء الله فی یمینهم فأحرق الله جنتهم.

و قال البیضاوی" وَ لا یَسْتَثْنُونَ" و لا یقولون إنشاء الله و إنما سماه استثناء لما فیه من الإخراج غیر أن المخرج به خلاف المذکور، و المخرج بالاستثناء عینه أو لأن معنی لا أخرج إنشاء الله و لا أخرج إلا أن یشاء الله واحد، أو لا یستثنون حصه المساکین کما کان یخرج أبوهم" فَطافَ عَلَیْها" علی الجنه" طائِفٌ" بلاء طائف" مِنْ رَبِّکَ" مبتدأ منه.

و قال فی المجمع: أی أحاطت بها النار" فاحترقت" أو طرقها طارق من أمر الله" وَ هُمْ نائِمُونَ" قال مقاتل: بعث الله نارا باللیل إلی جنتهم فأحرقتها حتی صارت مسوده فذلک قوله" کَالصَّرِیمِ" أی کاللیل المظلم، و الصریمان اللیل و النهار لانصرام أحدهما عن الآخر، و قیل: کالمصروم ثماره أی المقطوع، و قیل: أی الذی صرم عنه الخیر فلیس فیه شی ء منه، و قیل: أی کالرمله انصرمت من معظم الرمل، و قیل: کالرماد الأسود" فَتَنادَوْا مُصْبِحِینَ" أی نادی بعضهم بعضا وقت الصباح" أَنِ اغْدُوا" أی بأن اغدوا" عَلی حَرْثِکُمْ" الحرث الزروع و الأعناب" إِنْ کُنْتُمْ صارِمِینَ" أی قاطعین النخل" فَانْطَلَقُوا" أی فمضوا إلیها" وَ هُمْ یَتَخافَتُونَ" یتسارون بینهم" أَنْ لا یَدْخُلَنَّهَا الْیَوْمَ عَلَیْکُمْ مِسْکِینٌ" هذا ما کانوا یتخافتون به" وَ غَدَوْا عَلی حَرْدٍ" أی علی قصد منع الفقراء" قادِرِینَ" عند أنفسهم و فی اعتقادهم علی منعهم و إحراز
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طائِفٌ مِنْ رَبِّکَ وَ هُمْ نائِمُونَ

ما فی جنتهم، و قیل: علی حرد أی علی جد و جهد من أمرهم و قیل: علی حنق و غضب من الفقراء، و قیل: قادرین مقدرین موافاتهم الجنه فی الوقت الذی قدروا إصرامها فیه، و هو وقت الصبح" فَلَمَّا رَأَوْها" أی رأوا الجنه علی تلک الصفه" قالُوا إِنَّا لَضَالُّونَ" ضللنا عن الطریق فلیس هذا بستاننا، أو لضالون عن الحق فی أمرنا فلذلک عوقبنا بذلک، ثم استدرکوا فقالوا" بَلْ نَحْنُ مَحْرُومُونَ" أی هذه جنتنا و لکن حرمنا نفعها و خیرها لمنعنا حقوق المساکین، و ترکنا الاستثناء.

" قالَ أَوْسَطُهُمْ" أی أعدلهم قولا أو أفضلهم و أعقلهم، أو أوسطهم فی السن" أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ لَوْ لا تُسَبِّحُونَ" کأنه کان حذرهم سوء فعالهم فقال لو لا تستثنون لأن فی الاستثناء التوکل علی الله و التعظیم لله و الإقرار علی أنه لا یقدر أحد علی فعل شی ء إلا بمشیئه الله فلذلک سماه تسبیحا، و قیل: معناه هلا تعظمون الله بعبادته و اتباع أمره، أو هلا تذکرون نعم الله علیکم فتؤدوا شکرها بأن تخرجوا حق الفقراء من أموالکم أو هلا نزهتم الله عن الظلم و اعترفتم بأنه لا یظلم و لا یرضی منکم بالظلم، و قیل: أی لم لا تصلون، ثم حکی عنهم أنهم" قالُوا سُبْحانَ رَبِّنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ" فی عزمنا علی حرمان المساکین من حصتهم عند الصرام أو أنه تعالی منزه عن الظلم فلم یفعل بنا ما فعله ظلما، و إنما الظلم وقع منا حیث منعنا الحق" فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَلاوَمُونَ" أی یلوم بعضهم بعضا علی ما فرط منهم" قالُوا یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا طاغِینَ" قد علونا فی الظلم و تجاوزنا الحد فیه، و الویل غلظ المکروه الشاق علی النفس" عَسی رَبُّنا أَنْ یُبْدِلَنا خَیْراً مِنْها" أی لما تابوا و رجعوا إلی الله قالوا لعل الله یخلف علینا و یولینا خیرا من الجنه التی هلکت" إِنَّا إِلی رَبِّنا راغِبُونَ" أی نرغب إلی الله و نسأله ذلک و نتوب إلیه مما فعلناه" کَذلِکَ الْعَذابُ" فی الدنیا للعاصین" وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَکْبَرُ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ".
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13 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا أَذْنَبَ الرَّجُلُ خَرَجَ فِی قَلْبِهِ نُکْتَهٌ سَوْدَاءُ فَإِنْ

و روی عن ابن مسعود أنه قال: بلغنی أن القوم أخلصوا و عرف الله منهم الصدق فأبدلهم بها جنه یقال لها الحیوان، فیها عنب یحمل البغل منها عنقودا، و قال أبو خالد الهامی: رأیت تلک الجنه و رأیت کل عنقود منها کالرجل الأسود القائم.


الحدیث الثالث عشر

: موثق کالصحیح.

" خرج فی قلبه نکته" النکته: النقطه و کل نقطه فی الشی ء بخلاف لونه فهی نکته، و قیل: إن الله خلق قلب المؤمن نورانیا قابلا للصفات النورانیه، فإن أذنب خرج فیه نقطه سوداء، فإن تاب زالت تلک النقطه و عاد محلها إلی نورانیته، و إن زاد فی الذنب سواء کان من نوع ذلک الذنب أم من غیره زادت نقطه أخری سوداء و هکذا حتی تغلب النقاط السود علی جمیع قلبه، فلا یفلح بعدها أبدا لأن القلب حینئذ لا یقبل شیئا من الصفات النورانیه، و الظاهر أنه إن تاب من ذنب ثم عاد لم تبطل التوبه الأولی، و أنه إن تاب من بعض الذنوب دون بعض فهی صحیحه علی أحد القولین فیهما.

أقول: و قال بعض المحققین بعد أن حقق أن القلب هو اللطیفه الربانیه الروحانیه التی لها تعلق بالقلب الصنوبری کما مر ذکره: القلب فی حکم مرآه قد اکتنفته هذه الأمور المؤثره فیه، و هذه الآثار علی التوالی واصله إلی القلب، أما الآثار المحموده فإنها تزید مرآه القلب جلاءا و إشراقا و نورا و ضیاء حتی یتلألأ فیه جلیه الحق و تنکشف فیه حقیقه الأمر المطلوب فی الدین، و إلی مثل هذا القلب الإشاره بقوله صلی الله علیه و آله و سلم: إذا أراد الله بعبد خیرا جعل له واعظا من قلبه، و بقوله صلی الله علیه و آله و سلم: من کان له من قلبه واعظ کان علیه من الله حافظ، و هذا القلب هو الذی
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تَابَ انْمَحَتْ وَ إِنْ زَادَ زَادَتْ حَتَّی تَغْلِبَ عَلَی قَلْبِهِ فَلَا یُفْلِحُ بَعْدَهَا أَبَداً

یستقر فیه الذکر قال الله تعالی:" أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ" و أما الآثار المذمومه فإنها مثل دخان مظلم یتصاعد إلی مرآه القلب، و لا یزال یتراکم علیه مره بعد أخری إلی أن یسود و یظلم، و یصیر بالکلیه محجوبا عن الله تعالی، و هو الطبع و الرین، قال الله تعالی:" کَلَّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ" و قال الله تعالی:" أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَسْمَعُونَ" فربط عدم السماع و الطبع بالذنوب کما ربط السماع بالتقوی حیث قال:" وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اسْمَعُوا"" فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُونِ*"" وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ یُعَلِّمُکُمُ اللَّهُ" و مهما تراکمت الذنوب طبع علی القلب، و عند ذلک یعمی القلب عن إدراک الحق و صلاح الدین و یستهین بالآخره و یستعظم أمر الدنیا، و یصیر مقصور الهم علیه، فإذا قرع سمعه أمر الآخره و ما فیها من الأخطار دخل من أذن و خرج من الأخری، و لم یستقر فی القلب و لم یحرکه إلی التوبه و التدارک" أولئک الذین یَئِسُوا مِنَ الْآخِرَهِ کَما یَئِسَ الْکُفَّارُ مِنْ أَصْحابِ الْقُبُورِ" و هذا هو معنی اسوداد القلب بالذنوب کما نطق به القرآن و السنه.

قال بعضهم: روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم: قلب المؤمن أجرد فیه سراج یزهر، و قلب الکافر أسود منکوس، فطاعه الله تعالی بمخالفه الشهوات مصقلات للقلب و معصیته مسودات له فمن أقبل علی المعاصی أسود قلبه، و من أتبع السیئه الحسنه و محی أثرها لم یظلم قلبه، و لکن ینقص نوره کالمرآه التی یتنفس فیها، ثم یمسح ثم یتنفس ثم یمسح فإنها لا تخلو عن کدوره، قال الله تعالی:" إِنَّ الَّذِینَ
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14 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْعَبْدَ یَسْأَلُ اللَّهَ الْحَاجَهَ فَیَکُونُ مِنْ شَأْنِهِ قَضَاؤُهَا إِلَی أَجَلٍ قَرِیبٍ أَوْ إِلَی وَقْتٍ بَطِی ءٍ فَیُذْنِبُ الْعَبْدُ ذَنْباً فَیَقُولُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لِلْمَلَکِ لَا تَقْضِ حَاجَتَهُ وَ احْرِمْهُ إِیَّاهَا فَإِنَّهُ تَعَرَّضَ لِسَخَطِی وَ اسْتَوْجَبَ الْحِرْمَانَ مِنِّی

اتَّقَوْا إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ تَذَکَّرُوا فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ" فأخبر أن جلاء القلب و إبصاره یحصل بالذکر و أنه لا یتمکن منه إلا الذین اتقوا، فالتقوی باب الذکر و الذکر باب الکشف، و الکشف باب الفوز الأکبر و هو الفوز بلقاء الله تعالی.

أقول: هذا من تحقیقات بعض الصوفیه أوردناه استطرادا، و فیه حق و باطل و الله الملهم للخیر و الصواب.


الحدیث الرابع عشر

: صحیح.

" فیکون من شأنه" ضمیر شأنه راجع إلی الله تعالی و یحتمل رجوعه إلی مصدر یسأل أو العبد، و مال الجمیع واحد، أی له قابلیه قضاء الحاجه، قیل: لا یقال هذا ینافی ما فی بعض الروایات من أن العاصی إذا دعاه أجابه بسرعه کراهه سماع صوته؟ لأنا نقول: لا منافاه بینهما لأن هناک شیئین: أحدهما المعصیه و هی تناسب عدم الإجابه، و الثانی کراهه سماع صوته و هی تناسب سرعه الإجابه فربما ینظر إلی الأول فلا یجیبه، و ربما ینظر إلی الثانی فیجیبه، و لیس فی الأخبار ما یدل علی أن العاصی یجاب دائما، و لو سلم لأمکن حمل هذا الخبر علی أن المؤمن الصالح إذا أذنب و تعرض لسخط ربه استوجب الحرمان، و لا یقضی الله حاجته تأدیبا له لینزجر عما یفعله.
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15 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّهُ مَا مِنْ سَنَهٍ أَقَلَّ مَطَراً مِنْ سَنَهٍ وَ لَکِنَّ اللَّهَ یَضَعُهُ حَیْثُ یَشَاءُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا عَمِلَ قَوْمٌ بِالْمَعَاصِی صَرَفَ عَنْهُمْ مَا کَانَ قَدَّرَ لَهُمْ مِنَ الْمَطَرِ فِی تِلْکَ السَّنَهِ إِلَی غَیْرِهِمْ وَ إِلَی الْفَیَافِی وَ الْبِحَارِ وَ الْجِبَالِ وَ إِنَّ اللَّهَ لَیُعَذِّبُ الْجُعَلَ فِی جُحْرِهَا بِحَبْسِ الْمَطَرِ عَنِ الْأَرْضِ الَّتِی هِیَ بِمَحَلِّهَا بِخَطَایَا مَنْ بِحَضْرَتِهَا وَ قَدْ جَعَلَ اللَّهُ لَهَا السَّبِیلَ فِی مَسْلَکٍ سِوَی مَحَلَّهِ أَهْلِ الْمَعَاصِی قَالَ ثُمَّ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَاعْتَبِرُوا یا أُولِی الْأَبْصارِ


الحدیث الخامس عشر

: صحیح و معلق علی السند السابق.

" إلی غیرهم" أی من المطیعین إن کانوا مستحقین للمطر" و إلا فإلی الفیافی" و فی النهایه: الفیافی هی البراری الواسعه جمع فیفاء، و فی القاموس، الفیف المکان المستوی أو المفازه لا ماء فیها کالفیفاه و الفیفاء و یقصر، و قال: الجعل کصرد دویبه، و فی المصباح: الجعل وزان عمر الحرباء و هو ذکر أم جبین، و قال: المحل بفتح الحاء و الکسر لغه موضع الحلول، و المحله بالفتح المکان ینزله القوم" عن الأرض التی هی بمحلها" الظاهر أن الضمیر فی قوله: بمحلها راجع إلی الجعل، أی الأرض التی هی متلبسه بمحل الجعل، أی مشتمله علیه، أو ضمیر هی راجع إلی الجعل و ضمیر محلها إلی الأرض، فتکون إضافه المحل إلی الضمیر من إضافه الجزء إلی الکل، و الأول أظهر و ضمیر" بحضرتها" للجعل.

" فَاعْتَبِرُوا یا أُولِی الْأَبْصارِ" الاعتبار الاتعاظ و التفکر فی العواقب و قبول النصیحه، و أولو الأبصار أصحاب البصائر و العقول، أی تفکروا فی أنه إذا کان حال الحیوان الغیر المکلف القلیل الشعور أو عدیمه هکذا فی التضرر بمجاوره أهل المعاصی، فکیف تکون حالک فی المعصیه و مجاوره أهلها؟ و هذا الخبر مما یدل علی أن للحیوانات شعورا و علما ببعض التکالیف الشرعیه و أفعال العباد و أعمالهم، و
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16 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الرَّجُلَ یُذْنِبُ الذَّنْبَ فَیُحْرَمُ صَلَاهَ اللَّیْلِ وَ إِنَّ الْعَمَلَ السَّیِّئَ أَسْرَعُ فِی صَاحِبِهِ مِنَ السِّکِّینِ فِی اللَّحْمِ

17 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ هَمَّ بِسَیِّئَهٍ فَلَا یَعْمَلْهَا فَإِنَّهُ رُبَّمَا عَمِلَ الْعَبْدُ السَّیِّئَهَ فَیَرَاهُ الرَّبُّ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَیَقُولُ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی لَا أَغْفِرُ لَکَ بَعْدَ ذَلِکَ أَبَداً

18 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَجُلٍ

أن لهم نوعا من التکلیف خلافا لأکثر الحکماء و المتکلمین، و یؤیده قصه الهدهد و سائر الأخبار التی أوردتها فی الکتاب الکبیر، و ربما یأول الجعل بأن المراد بها ضعفاء بنی آدم، و لا یخفی بعده.

ثم إن الخبر یدل علی وجوب المهاجره من بلاد أهل المعاصی إذا لم یمکن نهیهم عن المنکر.


الحدیث السادس عشر

: موثق کالصحیح.

و الذنب منصوب مفعول مطلق و اللام للعهد الذهنی" أسرع" أی نفوذا أو تأثیرا فی صاحبه، و کما أن کثره نفوذ السکین فی المرء یوجب هلاکه البدنی فکذا کثره الخطایا توجب هلاکه الروحانی.


الحدیث السابع عشر

: کالسابق.

" السیئه" أی نوعا من السیئه تکون مع تحقیرها و الاستهانه بها أو غیر ذلک، و العزه القدره و الغلبه، و الجلال الکبریاء و العظمه" لا أغفر لک" أی یستحق لمنع اللطف و عدم التوفیق للتوبه، و لا یستحق المغفره، و فیه تحذیر عن جمیع السیئات فإن کل سیئه یمکن أن تکون هذه السیئه.


الحدیث الثامن عشر

: مرسل.
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عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ حَقٌّ عَلَی اللَّهِ أَنْ لَا یُعْصَی فِی دَارٍ إِلَّا أَضْحَاهَا لِلشَّمْسِ حَتَّی تُطَهِّرَهَا

19 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ع إِنَّ الْعَبْدَ لَیُحْبَسُ عَلَی ذَنْبٍ مِنْ ذُنُوبِهِ مِائَهَ عَامٍ وَ إِنَّهُ لَیَنْظُرُ إِلَی أَزْوَاجِهِ فِی الْجَنَّهِ یَتَنَعَّمْنَ

20 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عِیسَی بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ

" حق علی الله" أی جعلها سبحانه واجبا لازما علی نفسه" أن لا یعصی" کان المراد کثره وقوع المعاصی فیها" إلا أضحاها" أی خربها و أظهر أرضها للشمس حتی تشرق علیها و تطهرها من النجاسه المعنویه، و هی کنایه عن أن المعاصی تخرب الدیار، و فیه إشعار بأن الشمس تطهر الأرض، و فی القاموس: أضحی الشی ء أظهره و ضحا ضحوا برز للشمس و کسعی و رضی أصابته الشمس، و أرض مضحاه لا تکاد تغیب عنه الشمس و ضحا الطریق ضحوا بدا و ظهر.


الحدیث التاسع عشر

: ضعیف.

و قد روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنه قال: لا تتکلموا بشفاعتنا فإن شفاعتنا قد لا تلحق بأحدکم إلا بعد ثلاثمائه سنه، و فی الخبر دلاله علی أن الذنب یمنع من دخول الجنه فی تلک المده، و لا دلاله فیه علی أنه فی تلک المده فی النار أو فی شدائد القیامه، و فی المصباح: النعمه بالفتح اسم من التنعم و التمتع و هو النعیم و نعم عیشه کتعب اتسع و لأن، و نعمه الله تنعیما جعله ذا رفاهیه.


الحدیث العشرون 

: مجهول.

و قد مر شرحه و روی مثله عن أمیر المؤمنین علیه السلام فی النهج حیث قال: إن الإیمان یبدو لمظه فی القلب کلما ازداد الإیمان ازدادت اللمظه، و قال ابن میثم
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الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ مَا مِنْ عَبْدٍ إِلَّا وَ فِی قَلْبِهِ نُکْتَهٌ بَیْضَاءُ فَإِذَا أَذْنَبَ ذَنْباً خَرَجَ فِی النُّکْتَهِ نُکْتَهٌ سَوْدَاءُ فَإِنْ تَابَ ذَهَبَ ذَلِکَ السَّوَادُ وَ إِنْ تَمَادَی فِی الذُّنُوبِ زَادَ ذَلِکَ السَّوَادُ حَتَّی یُغَطِّیَ الْبَیَاضَ فَإِذَا غَطَّی الْبَیَاضَ لَمْ یَرْجِعْ صَاحِبُهُ إِلَی خَیْرٍ أَبَداً وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- کَلَّا

اللمظه مثل النکته أو نحوها من البیاض، و منه قیل: فرس لمظ إذا کان بجحفلته شی ء من البیاض، و توضیح الکلام أن بأصل الإیمان تظهر نکته أبیض فی قلب من آمن أول مره، ثم إذا أقر باللسان ازدادت تلک النکته، و إذا عمل بالجوارح عملا صالحا ازدادت حتی یصیر قلبه نورانیا کالنیر الأعظم، و بعکس ذلک فی العمل السی ء.

و تحقیق الکلام فی هذا المقام أن المقصود بالقصد الأول بالأعمال الظاهره و الأمر بمحاسنها و النهی عن مقابحها، هو ما تکتسب النفس منها من الأخلاق الفاضله و الصفات الفاسده، فمن عمل عملا صالحا أثر فی نفسه، و بازدیاد العمل یزداد الضیاء و الصفاء، حتی تصیر کمرآه مجلوه صافیه، و من أذنب ذنبا أثر ذلک أیضا و أورث لها کدوره فإن تحقق عنده قبحه و تاب عنه زال الأثر و صارت النفس مصقوله صافیه، و إن أصر علیه زاد الأثر المیشوم و فشا فی النفس و استعلی علیها و صار من أهل الطبع و لم ترجع إلی خیر أبدا، إذ دواء هذا الداء هو الانکسار و هضم النفس و الاعتراف بالتقصیر و الرجوع إلی الله بالتوبه و الاستغفار، و الانقلاع عن المعاصی، و لا محل لشی ء من ذلک إلی هذا القلب المظلم، و لا حول و لا قوه إلا بالله العلی العظیم.

ثم أشار إلی أن ذلک هو الرین المذکور فی الآیه الکریمه بقوله: و هو قول الله تعالی:" کَلَّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ" قیل: أی غلب علی قلوبهم ما کانوا یکسبون حتی قبلت الطبع و الختم علی وجه لا یدخل فیها شی ء
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بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ

21 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا تُبْدِیَنَّ عَنْ وَاضِحَهٍ وَ قَدْ عَمِلْتَ

من الحق، و المراد بما کانوا یکسبون الأعمال الظاهره القبیحه و الأخلاق الباطنه الخبیثه، فإن ذلک سبب لرین القلب و صداه، و موجب لظلمته و عماه، فلا یقدر أن ینظر إلی وجوه الخیرات و لا یستطیع أن یشاهد صور المعقولات کما أن المرآه إذا ألقیت فی مواضع النداء رکبها الصداء و أذهب صفائها و أبطل جلائها، فلا ینتقش فیها صور المحسوسات.

و بالجمله یشبه القلب فی قسوته و غلظته و ذهاب نوره بما یعلوه من الذنوب و الهوی و ما یکسوه من الغفله و الردی، بالمرآه المنکدره من الندی، و کما أن هذه المرآه یمکن إزاله ظلمتها بالعمل المعلوم کذلک هذا القلب یمکن تصفیته من ظلمات الذنوب و کدورات الأخلاق بدوام الذکر و التوبه الخالصه، و الأعمال الصالحه و الأخلاق الفاضله حتی ینظر إلی عالم الغیب بنور الإیمان، و یشاهده مشاهده العیان، إلی أن یبلغ إلی أعلی درجات الإحسان فیعبد الله کأنه یراه، و یری الجنه و ما أعد الله فیها لأولیائه، و یری النار و ما أعد الله فیها لأعدائه.

و قال البیضاوی عند قوله تعالی:" وَ ما یُکَذِّبُ بِهِ إِلَّا کُلُّ مُعْتَدٍ أَثِیمٍ، إِذا تُتْلی عَلَیْهِ آیاتُنا قالَ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ، کَلَّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ" رد لما قالوه، و بیان لما أدی بهم إلی هذا القول بأن غلب علیهم حب المعاصی بالانهماک فیه حتی صار ذلک صداء علی قلوبهم، فعمی علیهم معرفه الحق و الباطل، فإن کثره الأفعال سبب لحصول الملکات کما قال صلی الله علیه و آله و سلم: إن العبد کلما أذنب ذنبا حصل فی قلبه نکته سوداء، حتی یسود قلبه، و الرین الصداء.


الحدیث الحادی و العشرون 

: ضعیف علی المشهور و قد مر مضمونه.
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الْأَعْمَالَ الْفَاضِحَهَ وَ لَا تَأْمَنِ الْبَیَاتَ وَ قَدْ عَمِلْتَ السَّیِّئَاتِ

22 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَمْرٍو الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ کَانَ أَبِی ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ قَضَی قَضَاءً حَتْماً أَلَّا یُنْعِمَ عَلَی الْعَبْدِ بِنِعْمَهٍ فَیَسْلُبَهَا إِیَّاهُ حَتَّی یُحْدِثَ الْعَبْدُ ذَنْباً یَسْتَحِقُّ بِذَلِکَ النَّقِمَهَ

23 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ سَدِیرٍ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَقالُوا رَبَّنا باعِدْ بَیْنَ


الحدیث الثانی و العشرون 

: مجهول.

" لا ینعم" استئناف بیانی أو منصوب بتقدیر أن، و قوله: فیسلبها معطوف علی المنفی لا علی النفی، و حتی للاستثناء و المشار إلیه فی قوله: بذلک إما مصدر یحدث أو الذنب و المال واحد، و فی القاموس: النقمه بالکسر و الفتح و کفرحه المکافاه بالعقوبه، و فیه تلمیح إلی قوله سبحانه:" إِنَّ اللَّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ".


الحدیث الثالث و العشرون 

: حسن.

و الآیات فی سوره سبأ هکذا" لَقَدْ کانَ لِسَبَإٍ فِی مَسْکَنِهِمْ آیَهٌ" و قرأ أکثر القراء فی مساکنهم قال الطبرسی (ره): ثم أخبر سبحانه عن قصه سبأ بما دل علی حسن عاقبه الشکور و سوء عاقبه الکفور، فقال:" لَقَدْ کانَ لِسَبَإٍ" و هو أبو عرب الیمن کلها و قد تسمی بها القبیله و فی الحدیث عن فروه بن مسیک أنه قال: سألت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عن سبأ أ رجل هو أم امرأه؟ فقال: هو رجل من العرب، ولد له عشر تیامن منهم سته و تشاءم منهم أربعه، فأما الذین تیامنوا فالأزد و کنده و مذحج و الأشعرون و أنمار و حمیر، فقال رجل من القوم: ما أنمار؟ قال: الذین منهم خثعم
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أَسْفارِنا وَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ الْآیَهَ فَقَالَ هَؤُلَاءِ قَوْمٌ کَانَتْ لَهُمْ قُرًی مُتَّصِلَهٌ یَنْظُرُ بَعْضُهُمْ إِلَی بَعْضٍ وَ أَنْهَارٌ جَارِیَهٌ وَ أَمْوَالٌ ظَاهِرَهٌ فَکَفَرُوا نِعَمَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ غَیَّرُوا

و بجیله، و أما الذین تشاءموا فعامله و جذام و لخم و غسان، فالمراد بسبإ هنا القبیله الذین هم أولاد سبأ بن یشخب بن یعرب بن قحطان.

" فِی مَسْکَنِهِمْ" أی فی بلدهم" آیَهٌ" أی حجه علی وحدانیه الله عز اسمه و کمال قدرته و علامه علی سبوغ نعمه، ثم فسر سبحانه الآیه فقال" جَنَّتانِ عَنْ یَمِینٍ وَ شِمالٍ" أی بستانان عن یمین من أتاهما و شماله، و قیل: عن یمین البلد و شماله، و قیل: أنه لم یرد جنتین اثنتین، و المراد کانت دیارهم علی وتیره واحده إذ کانت البساتین عن یمینهم و شمالهم متصله بعضها ببعض، و کان من کثره النعم أن المرأه کانت تمشی و المکتل علی رأسها فیمتلی بالفواکه من غیر أن تمس بیدها شیئا.

و قیل: الآیه المذکوره هی أنه لم تکن فی قریتهم بعوضه و لا ذباب و لا برغوث و لا عقرب و لا حیه، و کان الغریب إذا دخل بلدهم و فی ثیابه قمل و دواب ماتت عن ابن زید، و قیل: إن المراد بالآیه خروج الأزهار و الثمار من الأشجار علی اختلاف ألوانها و طعومها، و قیل: إنها کانت ثلاث عشره قریه فی کل قریه نبی یدعوهم إلی الله سبحانه، یقولون لهم" کُلُوا مِنْ رِزْقِ رَبِّکُمْ وَ اشْکُرُوا لَهُ" أی کلوا مما رزقکم الله فی هذه الجنات و اشکروا له یزدکم من نعمه و استغفروه یغفر لکم" بَلْدَهٌ طَیِّبَهٌ" أی هذه بلده طیبه مخصبه نزهه أرضها عذبه تخرج النبات و لیست بسبخه، و لیس فیها شی ء من الهوام المؤذیه و قیل: أراد به صحه هوائها و عذوبه مائها و سلامه تربتها، و أنه لیس فیها حر یؤذی فی القیظ، و لا برد یؤذی فی الشتاء" وَ رَبٌّ غَفُورٌ" أی کثیر المغفره للذنوب، و تقدیره هذه بلده طیبه و الله رب غفور.
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مَا بِأَنْفُسِهِمْ مِنْ عَافِیَهِ اللَّهِ فَغَیَّرَ اللَّهُ مَا بِهِمْ مِنْ نِعْمَهٍ- وَ إِنَّ اللَّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ فَأَرْسَلَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ سَیْلَ الْعَرِمِ فَغَرَّقَ قُرَاهُمْ وَ خَرَّبَ دِیَارَهُمْ وَ أَذْهَبَ

" فَأَعْرَضُوا" عن الحق و لم یشکروا الله سبحانه و لم یقبلوا ممن دعاهم إلی الله من أنبیائه" فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ سَیْلَ الْعَرِمِ" و ذلک أن الماء کان یأتی أرض سبأ من أودیه الیمن و کان هناک جبلان یجتمع ماء المطر و السیول بینهما، فسدوا ما بین الجبلین فإذا احتاجوا إلی الماء نقبوا السد بقدر الحاجه فکانوا یسقون زروعهم و بساتینهم، فلما کذبوا رسلهم و ترکوا أمر الله بعث الله جرذا نقبت ذلک الردم و فاض الماء علیهم فأغرقهم.

و العرم المسناه التی تحبس الماء واحدها عرمه أخذ من عرامه الماء و هی ذهابه کل مذهب و قیل: العرم اسم واد کان یجتمع فیه سیول من أودیه شتی، و قیل:

العرم هنا اسم الجرذ الذی نقب السکر علیهم، و هو الذی یقال له: الخلد، و قیل: العرم المطر الشدید، و قال ابن الأعرابی: العرم السیل الذی لا یطاق" وَ بَدَّلْناهُمْ بِجَنَّتَیْهِمْ" اللتین فیهما أنواع الفواکه و الخیرات" جَنَّتَیْنِ" أخراوین سماها جنتین لازدواج الکلام کما قال:" وَ مَکَرُوا وَ مَکَرَ اللَّهُ".

" ذَواتَیْ أُکُلٍ خَمْطٍ وَ أَثْلٍ" أی صاحبتی أکل و هو اسم لثمر کل شجره، و ثمر الخمط البریر، قال ابن عباس: الخمط هو الأراک و قیل: هو شجره الغضا، و قیل: هو کل شجر له شوک، و الأثل الطرفاء عن ابن عباس، و قیل: ضرب من الخشب، و قیل: هو السمر" وَ شَیْ ءٍ مِنْ سِدْرٍ قَلِیلٍ" یعنی أن الخمط و الأثل کانا أکثر فیهما من السدر و هو النبق، قال قتاده: کان شجرهم خیر شجر فصیره الله شر شجر بسوء أعمالهم" ذلِکَ" أی ما فعلنا بهم" جَزَیْناهُمْ بِما کَفَرُوا" أی بکفرهم بهذا
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أَمْوَالَهُمْ وَ أَبْدَلَهُمْ مَکَانَ جَنَّاتِهِمْ جَنَّتَیْنِ ذَواتَیْ أُکُلٍ خَمْطٍ وَ أَثْلٍ وَ شَیْ ءٍ مِنْ سِدْرٍ

الجزاء" وَ هَلْ نُجازِی" هذا الجزاء" إِلَّا الْکَفُورَ" الذی یکفر نعم الله، و قیل:

معناه هل نجازی بجمیع سیئاته إلا الکافر، لأن المؤمن قد یکفر عنه بعض سیئاته، و قیل: إن المجازاه من التجازی و هو التقاضی أی لا یقتضی و لا یرتجع ما أعطی إلا الکافر و إنهم لما کفروا النعمه اقتضوا ما أعطوا أی ارتجع منهم عن أبی مسلم.

" وَ جَعَلْنا بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ الْقُرَی الَّتِی بارَکْنا فِیها قُریً ظاهِرَهً" أی و قد کان من قصتهم أنا جعلنا بینهم و بین قری الشام التی بارکنا فیها بالماء و الشجر قری متواصله، و کان متجرهم من أرض الیمن إلی الشام، و کانوا یبیتون بقریه و یقیلون بأخری حتی یرجعوا، و کانوا لا یحتاجون إلی زاد من وادی سبأ إلی الشام، و معنی الظاهره أن الثانیه کانت تری من الأولی لقربها منها" وَ قَدَّرْنا فِیهَا السَّیْرَ" أی جعلنا السیر من القریه إلی القریه نصف یوم و قلنا لهم" سِیرُوا فِیها" أی فی تلک القری" لَیالِیَ وَ أَیَّاماً" أی لیلا شئتم المسیر أو نهارا" آمِنِینَ" من الجوع و العطش و التعب و من السباع و کل المخاوف، و فی هذا إشاره إلی تکامل نعمه علیهم فی السفر کما أنه کذلک فی الحضر.

ثم أخبر سبحانه أنهم بطروا و بغوا" فَقالُوا رَبَّنا باعِدْ بَیْنَ أَسْفارِنا" أی اجعل بیننا و بین الشام فلوات و مفاوز لترکب إلیها الرواحل، و نقطع المنازل، و هذا کما قالت بنو إسرائیل لما ملوا النعمه" یُخْرِجْ لَنا مِمَّا تُنْبِتُ الْأَرْضُ مِنْ بَقْلِها وَ قِثَّائِها" بدلا من المن و السلوی" وَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ" بارتکاب الکفر و المعاصی" فَجَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ" لمن بعدهم یتحدثون بأمرهم و شأنهم و یضربون بهم المثل فیقولون: تفرقوا أیادی سبأ إذا تشتتوا أعظم التشتت" وَ مَزَّقْناهُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ" أی فرقناهم فی کل وجه من البلاد کل تفریق" إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ" أی دلالات
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قَلِیلٍ ثُمَّ قَالَ ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِما کَفَرُوا وَ هَلْ نُجازِی إِلَّا الْکَفُورَ

24 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَی عَبْدٍ نِعْمَهً فَسَلَبَهَا إِیَّاهُ حَتَّی یُذْنِبَ ذَنْباً یَسْتَحِقُّ بِذَلِکَ السَّلْبَ

" لِکُلِّ صَبَّارٍ" علی الشدائد" شَکُورٍ" علی النعماء و قیل: لکل صبار عن المعاصی شکور للنعم بالطاعات.

ثم نقل عن الکلبی عن أبی صالح قال: ألقت طریفه الکاهنه إلی عمرو بن عامر الذی یقال له مزیقیاء بن ماء السماء، و کانت قد رأت فی کهانتها أن سد مأرب سیخرب و أنه سیأتی سیل العرم فیخرب الجنتین، فباع عمرو بن عامر أمواله و سار هو و قومه حتی انتهوا إلی مکه فأقاموا بها و ما حولها، فأصابتهم الحمی و کانوا ببلد لا یدرون فیه ما الحمی فدعوا طریفه و شکوا إلیها الذی أصابهم، فقالت لهم: قد أصابنی الذی تشکون و هو مفرق بیننا، قالوا: فما ذا تأمرین؟ قالت: من کان منکم ذا هم بعید و جمل شدید و مزاد جدید فلیلحق بقصر عمان المشید، فکانت أزد عمان، ثم قالت: من کان منکم ذا جلد و قسر و صبر علی أزمات الدهر فعلیه بالأراک من بطن مر فکانت خزاعه، ثم قالت: من کان منکم یرید الراسیات فی الوحل المطعمات فی المحل فلیلحق بیثرب ذات النخل، فکانت الأوس و الخزرج، ثم قالت: من کان منکم یرید الخمر و الخمیر و الملک و التأمیر و ملابس التاج و الحریر، فلیلحق ببصری و عویر و هما من أرض الشام و کان الذی سکنوها آل جفنه بن غسان، ثم قالت: من کان منکم یرید الثیاب الرقاق و الخیل العتاق و کنوز الأرزاق و الدم المهراق فلیلحق بأرض العراق، و فکان الذی یسکنوها آل جذیمه الأبرش و من کان بالحیره و آل محرق.


الحدیث الرابع و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.
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25 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ وَاقِدٍ الْجَزَرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بَعَثَ نَبِیّاً مِنْ أَنْبِیَائِهِ إِلَی قَوْمِهِ وَ أَوْحَی إِلَیْهِ أَنْ قُلْ لِقَوْمِکَ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِ قَرْیَهٍ وَ لَا أُنَاسٍ کَانُوا عَلَی طَاعَتِی فَأَصَابَهُمْ فِیهَا سَرَّاءُ فَتَحَوَّلُوا عَمَّا أُحِبُّ إِلَی مَا أَکْرَهُ إِلَّا تَحَوَّلْتُ لَهُمْ عَمَّا یُحِبُّونَ إِلَی مَا یَکْرَهُونَ وَ لَیْسَ مِنْ أَهْلِ قَرْیَهٍ وَ لَا أَهْلِ بَیْتٍ کَانُوا عَلَی مَعْصِیَتِی فَأَصَابَهُمْ فِیهَا ضَرَّاءُ فَتَحَوَّلُوا عَمَّا أَکْرَهُ إِلَی مَا أُحِبُّ إِلَّا تَحَوَّلْتُ لَهُمْ عَمَّا یَکْرَهُونَ إِلَی مَا یُحِبُّونَ وَ قُلْ لَهُمْ إِنَّ رَحْمَتِی سَبَقَتْ


الحدیث الخامس و العشرون 

: مجهول.

" و لا أناس" هم أقل من أهل القریه کأهل بیت کما قال فی الشق الثانی مکانه و لا أهل بیت، و فی القاموس: السراء المسره و الضراء الزمانه و الشده و النقص فی الأموال و الأنفس، و فی المصباح: سره أفرحه و المسره منه و هو ما یسر به الإنسان و السراء الخیر و الفضل، و الضراء نقیض السراء.

" إن رحمتی سبقت غضبی" هذا یحتمل وجوها: الأول: أن یکون المراد بالسبق الغلبه، أی رحمتی غالبه علی غضبی و زائده علیه، فإنه إذا اشتد سبب الغضب و کان هناک سبب ضعیف للرحمه تتعلق الرحمه بفضله تعالی. الثانی: أن یکون المراد به السبق المعنوی أیضا علی وجه آخر فإن أسباب الرحمه من إقامه دلائل الربوبیه فی الآفاق و الأنفس و بعثه الأنبیاء و الأوصیاء و إنزال الکتب و خلق الملائکه و بعثهم لهدایه الخلق و إرشادهم، و دفع وساوس الشیاطین و غیر ذلک من أسباب التوفیق أکثر من أسباب الضلاله من القوی الشهوانیه و الغضبیه، و خلق الشیاطین و عدم دفع أئمه الضلاله و أشباه ذلک من أسباب الخذلان. الثالث: أن یراد به السبق الزمانی فإن تقدیر وجود الإنسان و إیجاده و إعطاء الجوارح و السمع و البصر و سائر القوی و نصب الدلائل و الحجج و غیر ذلک کلها قبل التکلیف، و التکلیف
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غَضَبِی فَلَا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَتِی فَإِنَّهُ لَا یَتَعَاظَمُ عِنْدِی ذَنْبٌ أَغْفِرُهُ وَ قُلْ لَهُمْ لَا یَتَعَرَّضُوا مُعَانِدِینَ لِسَخَطِی وَ لَا یَسْتَخِفُّوا بِأَوْلِیَائِی فَإِنَّ لِی سَطَوَاتٍ عِنْدَ غَضَبِی لَا یَقُومُ لَهَا شَیْ ءٌ مِنْ خَلْقِی

26 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ الْهَاشِمِیُّ عَنْ جَدِّهِ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عُبَیْدِ اللَّهِ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی نَبِیٍّ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ إِذَا أُطِعْتُ رَضِیتُ وَ إِذَا رَضِیتُ بَارَکْتُ وَ لَیْسَ لِبَرَکَتِی نِهَایَهٌ وَ إِذَا عُصِیتُ غَضِبْتُ وَ إِذَا غَضِبْتُ لَعَنْتُ وَ لَعْنَتِی تَبْلُغُ السَّابِعَ مِنَ الْوَرَی

مقدم علی الغضب و العقاب، و یمکن إراده الجمیع بل هو أظهر.

" لا یتعرضوا معاندین" أی مصرین علی المعاصی فإن من أذنب لغلبه شهوه أو غضب ثم تاب عن قریب لا یکون معاندا، و الاستخفاف بالأولیاء شامل لقتلهم و ضربهم و شتمهم و إهانتهم و عدم متابعتهم و الإعراض عن مواعظهم و نواهیهم و أوامرهم، و السطوه القهر و البطش بشده" لا یقوم لها شی ء" أی لا یطیقها أو لا یتعرض لدفعها.


الحدیث السادس و العشرون 

: مجهول.

" بارکت" أی زدت نعمتی علیهم فی الدنیا و الآخره و لیس لبرکتی نهایه لا فی الشده و لا فی المده" لعنت" أی أبعدتهم من رحمتی" و لعنتی" أی أثرها" تبلغ السابع من الوراء" فی الصحاح و القاموس: الوراء ولد الولد، و یستشکل بأنه أی تقصیر لأولاد الأولاد حتی تبلغ اللعنه إلیهم إلی البطن السابع، فمنهم من حمله علی أنه قد یبلغهم و هو إذا رضوا بفعل آبائهم کما ورد أن القائم علیه السلام یقتل أولاد قتله الحسین علیه السلام لرضاهم بفعل آبائهم.

و أقول: یمکن أن یکون المراد به الآثار الدنیویه کالفقر و الفاقه و البلایا و الأمراض و الحبس و المظلومیه کما نشاهد أکثر ذلک فی أولاد الظلمه و ذلک
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27 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ إِنَّ أَحَدَکُمْ لَیَکْثُرُ بِهِ الْخَوْفُ مِنَ السُّلْطَانِ وَ مَا ذَلِکَ إِلَّا بِالذُّنُوبِ فَتَوَقَّوْهَا مَا اسْتَطَعْتُمْ وَ لَا تَمَادَوْا فِیهَا

28 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا وَجَعَ أَوْجَعُ لِلْقُلُوبِ مِنَ الذُّنُوبِ وَ لَا خَوْفَ أَشَدُّ مِنَ الْمَوْتِ وَ کَفَی بِمَا سَلَفَ تَفَکُّراً وَ

عقوبه لآبائهم، فإن الناس یرتدعون عن الظلم بذلک لحبهم لأولادهم، و یعوض الله الأولاد فی الآخره کما قال تعالی:" وَ لْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا مِنْ خَلْفِهِمْ ذُرِّیَّهً ضِعافاً خافُوا عَلَیْهِمْ" الآیه و هذا جائز علی مذهب العدلیه بناء علی أنه یمکن إیلام شخص لمصلحه الغیر مع التعویض بأکثر منه بحیث یرضی من وصل إلیه الألم، مع أن فی هذه الأمور مصالح للأولاد أیضا فإن أولاد المترفین بالنعم إذا کانوا مثل آبائهم یصیر ذلک سببا لبغیهم و طغیانهم أکثر من غیرهم.


الحدیث السابع و العشرون 

: موثق.

" و ما ذلک إلا بالذنوب" أی الذنوب تصیر سببا لتسلط السلاطین و الخوف منهم کما سیأتی عن قریب، و ما قیل: أن المراد بالذنوب مخالفه السلاطین أی کما أن من خالف بعض السلاطین یخاف بطشه و عقوبته، فلا بد أن یکون خوفه من السلطان الأعظم أکثر، فلا یخفی بعده، ثم أمر علیه السلام بالوقایه من الذنوب بقدر الاستطاعه و نهی عن الإصرار علیها و التمادی فیها علی تقدیر الوقوع، و فی المصباح:

تمادی فلان فی الأمر إذا لج و داوم علی فعله.


الحدیث الثامن و العشرون 

: مرفوع.

" لا وجع أوجع للقلوب من الذنوب" أی الذنوب تصیر سببا لهم القلب و حزنه أزید عن غیرها من المخوفات، لأن الذنوب تصیر سببا للخوف من عقاب الله

ص: 427







کَفَی بِالْمَوْتِ وَاعِظاً

29 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ هِلَالٍ

الذی هو أعظم المفاسد و أشدها، فالمراد به من الهم الحاصل من الذنوب، أو المعنی أن الأوجاع و الأمراض الصوریه و المعنویه و الجسمانیه و الروحانیه العارضه للإنسان لیس شی ء منها أشد تأثیرا فی القلب من الذنوب التی هی من الأمراض الروحانیه و الأوجاع المعنویه أو المعنی أن للقلب أمراضا و أوجاعا مختلفه بعضها روحانیه و بعضها جسمانیه، و لیس شی ء منها أشد و أوجع و أضر من الذنوب، فإنها بنفسها أمراض للقلب کالحقد و الحسد و ضعف التوکل و أمثالها، أو سبب لأمراضها فإن الذنوب أسباب لضعف الإیمان و الیقین کما قال سبحانه:" فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزادَهُمُ اللَّهُ مَرَضاً".

" و لا خوف أشد من الموت" أی من خوف الموت إذ کل شی ء یخاف وقوعه غیر متیقن بخلاف الموت، و لأن الخوف إنما هو من ألم و الموت ألم شدید مع ما یعقبه من الآلام التی لا یعلم النجاه منها، و یحتمل أن یراد بالخوف المخوف فلا حاجه إلی تقدیر" و کفی بما سلف تفکرا" الباء بعد کفی فی الموضعین زائده و تفکرا تمیز، و الحاصل أنه کفی التفکر فیما سلف من أحوال نفسه و أحوال غیره و عدم بقاء لذات الذنوب و بقاء تبعاتها و فناء الدنیا و ذهاب من ذهب قبل بلوغ آماله و حسن عواقب الصالحین و المحسنین، و سوء عاقبه الظالمین و الفاسقین و أمثال ذلک.

" و کفی بالموت واعظا" قوله: واعظا تمیز کقولهم: لله دره فارسا، أی یکفی الموت و التفکر فیه و فیما یتعقبه من الأحوال و الأهوال للاتعاظ به و عدم الاغترار بالدنیا و لذاتها، فإنه هادم اللذات و مهون المصیبات کما قالوا علیهم السلام: فضح الموت الدنیا.


الحدیث التاسع و العشرون 

: مجهول.
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الشَّامِیِّ مَوْلًی لِأَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ کُلَّمَا أَحْدَثَ الْعِبَادُ مِنَ الذُّنُوبِ مَا لَمْ یَکُونُوا یَعْمَلُونَ أَحْدَثَ اللَّهُ لَهُمْ مِنَ الْبَلَاءِ مَا لَمْ یَکُونُوا یَعْرِفُونَ

30 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبَّادِ بْنِ صُهَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا عَصَانِی مَنْ عَرَفَنِی سَلَّطْتُ عَلَیْهِ مَنْ لَا یَعْرِفُنِی

31 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ ابْنِ عَرَفَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کُلِّ یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ مُنَادِیاً یُنَادِی

" ما لم یکونوا یعملون" أی من البدع التی أحدثوها أو الذنب الذی لم یصدر منهم قبل ذلک و إن صدر من غیرهم" ما لم یکونوا یعرفون" أی لم یروا مثله أو لم یبتلوا بمثله.


الحدیث الثلاثون 

: حسن موثق.

" من عرفنی" أی أقر بربوبیتی و بالأنبیاء و الأوصیاء و کان علی دین الحق أو کان ممن یعرف الله حق المعرفه و لا ینافی صدور الذنب منه نادرا" من لا یعرفنی" من الکفار و المخالفین أو الأعم منهم و من سائر الظلمه، و یمکن شموله للشیاطین أیضا.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور.

و مهلا اسم فعل بمعنی أمهل، و قیل: مصدر و النصب علی الإغراء أی ألزموا مهلا، و المهل بالتسکین و التحریک الرفق و التأنی و التأخر، أی تأن فی المعاصی و لا تعجل أو تأخر عنها و لا تقربها، قال فی النهایه: فی حدیث علی علیه السلام: إذا سرتم إلی العدو فمهلا مهلا، فإذا وقعت العین علی العین فمهلا مهلا الساکن الرفق و المتحرک التقدم أی إذا سرتم فتأنوا و إذا لقیتم فاحملوا، کذا قال الأزهری و
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مَهْلًا مَهْلًا عِبَادَ اللَّهِ عَنْ مَعَاصِی اللَّهِ فَلَوْ لَا بَهَائِمُ رُتَّعٌ وَ صِبْیَهٌ رُضَّعٌ وَ شُیُوخٌ رُکَّعٌ لَصُبَّ عَلَیْکُمُ الْعَذَابُ صَبّاً تُرَضُّونَ بِهِ رَضّاً

غیره، قال الجوهری: المهل بالتحریک التؤده و التباطی، و الاسم المهله و فلان ذو مهل بالتحریک أی ذو تقدم فی الخیر، و لا یقال فی الشر، یقال: مهلته أی سکنته و أخرته، و یقال: مهلا للواحد و الاثنین، و الجمع و المؤنث بلفظ واحد بمعنی أمهل.

و الرتع و الرضع و الرکع بالضم و التشدید فی الجمیع جمع راتع و راضع و راکع، فی القاموس رتع کمنع رتعا و رتوعا و رتاعا بالکسر أکل و شرب ما شاء فی خصب و سعه، أو هو الأکل و الشرب رغدا فی الریف أو بشره، و جمل راتع من إبل رتاع کنائم و نیام، و رتع کرکع و رتع بضمتین، و قال: رضع أمه کسمع و ضرب فهو راضع و الجمع کرکع و رضع ککرم و منع رضاعه فهو راضع و رضیع من رضع کرکع، و قال: رکع انحنی کبرا أو کبا علی وجهه و افتقر بعد غنی، و انحطت حاله و کل شی ء یخفض رأسه فهو راکع، و قال: الصبی من لم یفطم بعد و الجمع صبیه و یضم، و فی الصحاح: الصبی الغلام و الجمع صبیه و صبیان و هو من الواو، و فی النهایه: الرض الدق الجریش، و منه الحدیث: لصب علیکم العذاب صبا ثم لرض رضا هکذا جاء فی روایه، و الصحیح بالصاد المهمله و قال فی المهمله: فیه تراصوا فی الصفوف أی تلاصقوا حتی لا یکون بینکم فرج، و أصله تراصصوا من رص البناء یرصه رضا إذا لصق بعضه ببعض فأدغم، و منه الحدیث:

لصب علیکم العذاب صبا ثم لرص رصا، انتهی.

و لا یخفی أن ما فی روایتنا أبلغ و أظهر، و الظاهر أن المراد بالعذاب العذاب الدنیوی و کفی بنا عجزا و ذلا بسوء فعالنا أن یرحمنا ربنا الکریم ببرکه بهائمنا و أطفالنا.
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إلی هنا انتهی هذا الجزء من کتاب مرآه العقول فی شرح أخبار آل الرسول، علی ید مؤلفه أفقر العباد إلی عفو ربه الغنی محمد باقر بن محمد تقی عفی عنهما فی عاشر شهر جمادی الأولی من سنه ست و مائه بعد الألف الهجریه، و الحمد لله أولا و آخرا.
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اشاره

بَابُ الْکَبَائِرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ نُدْخِلْکُمْ مُدْخَلًا کَرِیماً قَالَ الْکَبَائِرُ الَّتِی أَوْجَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهَا النَّار



[تتمه کتاب الإیمان و الکفر]


باب الکبائر


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ" قال البیضاوی: کبائر الذنوب التی نهاکم الله و رسوله عنها" نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ" نغفر لکم صغائرکم و نمحها عنکم" وَ نُدْخِلْکُمْ مُدْخَلًا کَرِیماً" الجنه و ما وعد من الثواب أو إدخالا مع کرامه، انتهی.

و لنحقق هنا معنی الکبائر و عددها قال الشیخ البهائی قدس سره: اختلف آراء الأکابر فی تحقیق الکبائر فقال قوم: هی کل ذنب توعد الله علیه بالعقاب فی الکتاب العزیز، و قال بعضهم: هی کل ذنب رتب علیه الشارع حدا أو صرح فیه بالوعید، و قال طائفه: هی کل معصیه تؤذن بقله اکتراث فاعلها بالدین، و قال آخرون: کل ذنب علم حرمته بدلیل قاطع، و قیل: کل ما توعد علیه تواعدا شدیدا فی الکتاب أو السنه، و عن ابن مسعود أنه قال: اقرؤوا من أول سوره النساء إلی قوله:" إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ" فکل ما نهی
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عنه فی هذه السوره إلی هذه الآیه فهو کبیره، و قال جماعه: الذنوب کلها کبائر لاشتراکها فی مخالفه الأمر و النهی لکن قد تطلق الصغیره و الکبیره علی الذنب بالإضافه إلی ما فوقه و ما تحته، فالقبله صغیره بالنسبه إلی الزنا، و کبیره بالنسبه إلی النظر بشهوه.

قال الشیخ الجلیل أمین الإسلام أبو علی الطبرسی طاب ثراه فی کتاب مجمع البیان بعد نقل هذا القول: و إلی هذا ذهب أصحابنا رضی الله عنهم فإنهم قالوا المعاصی کلها کبیره لکن بعضها أکبر من بعض، و لیس فی الذنوب صغیره و إنما یکون صغیرا بالإضافه إلی ما هو أکبر، و یستحق العقاب علیه أکثر، انتهی کلامه.

و قال قوم: إنها سبع: الشرک بالله، و قتل النفس التی حرم الله، و قذف المحصنه، و أکل مال الیتیم، و الزنا، و الفرار من الزحف، و عقوق الوالدین، و رووا فی ذلک حدیثا عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم و زاد بعضهم علی ذلک ثلاثه عشر أخری: اللواط، و السحر، و الربا، و الغیبه، و الیمین الغموس، و شهاده الزور، و شرب الخمر، و استحلال الکعبه، و السرقه، و نکث الصفقه، و التعرب بعد الهجره، و الیأس من روح الله، و الأمن من مکر الله.

و قد یزاد أربعه عشر أخری: أکل المیته و الدم و لحم الخنزیر، و ما أهل لغیر الله من غیر ضروره، و السحت، و القمار، و البخس فی الکیل و الوزن، و معونه الظالمین، و حبس الحقوق من غیر عسر، و الإسراف و التبذیر و الخیانه و الاشتغال بالملاهی، و الإصرار علی الذنوب، و هذه الأربعه عشر منقوله فی عیون أخبار الرضا علیه السلام.

فهذه عشره أقوال فی ماهیه الکبیره، و لیس علی شی ء منها دلیل تطمئن به النفس، و لعل فی إخفائها مصلحه لا تهتدی إلیه عقولنا کما فی إخفاء لیله القدر و
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الصلاه الوسطی و غیر ذلک.

و قد نقل أصحاب الحدیث عن ابن عباس أنه سئل عن الکبائر أ سبع هی؟

فقال: هی إلی السبعمائه أقرب منها إلی السبعه، و ربما یقال: ما ذهب إلیه الإمامیه من أن الذنوب کلها کبائر کما نقله الشیخ الطبرسی عنهم کیف یستقیم مع ما تقرر من أن الصغائر مغفوره لمن اجتنب الکبائر کقوله تعالی:" إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ نُدْخِلْکُمْ مُدْخَلًا کَرِیماً" فإنه یقتضی أن یکون الکبائر ذنوبا مخصوصه لتجتنب فیحصل باجتنابها تکفیر الصغائر، و الحاصل أن تکفیر الصغائر باجتناب الکبائر علی القول بأن کلا منها أمور مخصوصه معقول فما معناه علی القول بأن الوصف بالکبر و الصغر إضافی؟ و جوابه أن معناه أن من عن له أمران منها، و دعت نفسه إلیهما بحیث لا یتمالک فکفها عن أکبرهما مرتکبا أصغرهما فإنه یکفر عنه ما ارتکبه لما استحقه من الثواب باجتناب الأکبر، کمن عن له التقبیل و النظر بشهوه فکف عن التقبیل، و ارتکب النظر. کذا ذکره البیضاوی و صاحب کنز العرفان، و فیه تأمل فإنه یلزم منه أن من کف نفسه عن قتل شخص، و قطع یده مثلا یکون مرتکبا للصغیره و تکون مکفره عنه، اللهم إلا أن یراد بقوله مرتکبا أصغرهما ما لا أصغر منه من نوعه، و هو فی المثال أقل ما یصدق علیه الضرر لا قطع الید و فیه ما فیه.

ثم قال (ره): و مما ذکرنا یظهر أن قولهم العدل من یجتنب الکبائر و لا یصر علی الصغائر ینبغی أن یراد به إذا عن له أمران و کف عن الأکبر و لم یصر علی الأصغر، و هذا المعنی و إن کان غیر مشهور فیما بینهم لکنه هو الذی یقتضیه النظر، بناء علی ذلک المذهب، فما فی کلام بعض الأعلام من أنه یلزمهم أن تکون کل معصیه مخرجه عن العداله محل نظر، إذ العداله علی ما یظهر من کلامهم
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ملکه تبعث علی کف النفس عن الأکبر، مع عدم الإصرار علی الأصغر، و الذنوب و إن کانت کلها کبائر عندهم لکن لیس کل کبیره عندهم مخرجه عن العداله، بل الکبیره التی لم یکف عنها إلی الأصغر منها، و التی یصر علیها.

نعم یلزم من ظاهر کلامه أن العداله لا تجامع من الذنوب إلا واحدا هو أصغر من الجمیع، و لعلهم یریدون من الأصغر من کل نوع من أنواع الذنوب و إن کان بعد لا یخلو من إشکال.

ثم لا یخفی أن کلام الشیخ الطبرسی مشعر بأن الذنوب کلها کبائر متفق علیه بین علماء الإمامیه، و کفی بالشیخ ناقلا.

إذا قالت حذام فصدقوها فإن القول ما قالت حذام

و لکن صرح بعض أفاضل المتأخرین منهم بأنهم مختلفون و أن بعضهم قائل ببعض الأقوال السالفه، و نسب هذا القول إلی رئیس الطائفه و الشیخ المفید و ابن البراج و أبی الصلاح و المحقق محمد بن إدریس و الشیخ أبی علی الطبرسی رضوان الله علیهم، انتهی کلامه رفع الله مقامه.

و أقول: القول بأن الذنوب کلها کبیره مخالف لکثیر من الآیات و الأخبار، و لعل من قال بهذا القول غرضه المنع عن تحقیر الذنب و الاستهانه بها کما مر فی الأخبار، فإن معصیه الکبیر کبیره، و مخالفه الرب الجلیل جلیله، و لا ینافی ذلک کون بعضها قادحه فی العداله بنفسها، و بعضها لا تکون قادحه إلا مع الإصرار علیها، و اجتناب بعضها موجبا للعفو عن بعضها، کما هو صریح هذه الآیه الکریمه، و أما نسبه هذا القول إلی جمیع الأصحاب ففی غایه الوهن، فإن الشیخ و إن کان ظاهر

ص: 4





کلامه فی العده ذلک لکن فی المبسوط صرح بخلافه، و قسم الذنوب إلی الصغیره و الکبیره و تبعه علی ذلک ابن حمزه و الفاضلان، و جمهور المتأخرین، و القول الأول من الأقوال التی نقلها الشیخ هو المشهور بین أصحابنا، و لم أجد فی کلامهم اختیار قول آخر و عرف العلامه (ره) الکبیره فی کتبه کالقواعد و التحریر بأنها ما توعد الله علیه النار، و هو الظاهر من أکثر الأخبار کهذا الخبر، لکن یظهر من بعضها أن الکبائر هی الذنوب التی أوعد الله علیها النار فی القرآن، و من بعضها أنها التی أوعد علیها النار أو وقع فیها تهدید و تأکید أو لعن و تخویف، و من بعضها أنها التی ورد فیها وعید بالنار أو عقاب شدید فی القرآن أو فی السنه المتواتره أو الأعم، و سنبین ذلک فی شرح الأخبار الآتیه إنشاء الله تعالی.

و قال بعض العامه: هی ما توعد الله علیه بعذاب أو قرن بلعنه أو غضب، و رووا ذلک عن ابن عباس، و عنه أیضا أن الکبیره ما نهی الله سبحانه عنه، و قال الغزالی: هی ما فعل من دون استشعار خوف و لا اعتقاب ندم، لأن الذی یفعل الذنب بدون أحدهما مجترئ متهاون، و ما وقع منهم مع أحدهما صغیره، و قیل: یعرف الفرق بأن تعرف مفسده الذنب، فإن نقصت عن مفسده أقل الکبائر المنصوص علیها فهی صغیره، و إن ساوتها أو کانت أعظم فهی کبیره، فالشرک کبیره بالنص، و تلطخ الکعبه بالقذر و إلقاء المصحف فیه مساو له، و الزنا و القتل کبیرتان بالنص، و حبس امرأه لیزنی بها أو لیقبلها لم ینص علیه لکنه أعظم مفسده من أکل مال الیتیم المنصوص علیه، و الفرار من الزحف کبیره، و الدلاله علی عوره المسلمین مع العلم بأنهم یسبون أموالهم و ذراریهم لم ینص علیه و لکنه أعظم من الفرار من الزحف، و کذلک لو کذب علی مسلم کذبه یعلم أنه یقتل بها، و لا یخفی ما فی تلک الوجوه من الوهن و الضعف، و ما فی هذا الخبر الظاهر أن الکبائر مبتدأ و التی خبر، و
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2 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ قَالَ کَتَبَ مَعِی بَعْضُ أَصْحَابِنَا إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع یَسْأَلُهُ عَنِ الْکَبَائِرِ کَمْ هِیَ وَ مَا هِیَ فَکَتَبَ الْکَبَائِرُ مَنِ اجْتَنَبَ مَا وَعَدَ اللَّهُ عَلَیْهِ

یحتمل أن یکون الکبائر خبر مبتدإ محذوف و التی صفته، أی الکبائر المذکوره فی الآیه هی هذه فالصفه إما موضحه أو احترازیه، و علی الأخیر لا ینافی کون جمیع الذنوب کبائر لکنه بعید.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

" کتب معی" أی کنت حامل الکتاب" کم هی؟" سؤال عن عددها" و ما هی؟" سؤال عن حقیقتها، و کان الأنسب تقدیم الثانی علی الأول و لذا عکس علیه السلام الترتیب فی الجواب" فکتب: الکبائر" أی سألت عن الکبائر أو هو خبر مبتدإ محذوف، بتقدیر مضافین، أی هذا بیان حقیقه الکبائر، و الحاصل أنه کتب لفظ الکبائر فی صدر الکتاب لیعلم أن ما بعدها متعلق ببیانها کما هو المتعارف فی ذکر العنوانات، ثم بین علیه السلام حقیقه الکبائر فقال" من اجتنب" فهو مبتدأ و کفر علی بناء المعلوم أو المجهول خبره، و یظهر منه بتوسط الآیه المتقدمه حقیقه الکبائر فإنه علیه السلام ذکر مضمون الآیه، و ذکر مکان الکبائر المذکوره فی الآیه ما وعد الله علیه النار، و الوعد هنا بمعنی الوعید، ثم بین علیه السلام عدد الکبائر بقوله: و السبع الموجبات، بالکسر، و یحتمل الفتح أی السبع الغیر المکفره الموجبات للنار بمقتضی وعیده، فهو مبتدأ و قتل النفس خبره، و هذا أظهر الوجوه فی تأویل الخبر و أولها.

و ثانیها: أن یکون الکبائر مبتدأ و جمله من اجتنب خبرا، فیکون من باب إقامه المظهر موضع المضمر، لأن حاصله: الکبائر من اجتنبها کفر عنه سائر سیئاته، و إنما عبر کذلک لبیان معنی الکبیره کما مر.

و ثانیها: أن یکون الکبائر مبتدأ و جمله من اجتنب خبرا، فیکون من باب إقامه المظهر موضع المضمر، لأن حاصله: الکبائر من اجتنبها کفر عنه سائر سیئاته، و إنما عبر کذلک لبیان معنی الکبیره کما مر.

و ثالثها: أن یکون الکبائر مبتدأ و من اجتنب خبره بتقدیر مضاف، أی ذنوب من اجتنب، فقوله: کفر عنه سیئاته جمله معترضه و السبع الموجبات معطوف علی
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النَّارَ کَفَّرَ عَنْهُ سَیِّئَاتِهِ إِذَا کَانَ مُؤْمِناً وَ السَّبْعُ الْمُوجِبَاتُ قَتْلُ النَّفْسِ الْحَرَامِ وَ عُقُوقُ

الخبر عطفا تفسیریا و لا یخفی بعده.

و أقول: علی هذا الوجه یمکن التقدیر فی المبتدأ أی مجتنب الکبائر، و علی الوجهین تکون من موصوله لا شرطیه.

و رابعها: ما أفاده الوالد قدس الله روحه و هو أنه علیه السلام أراد بیان معنیین للکبائر جمعا بین الأخبار النبویه المختلفه الوارده فی ذلک، و حاصله أنه قد تطلق الکبیره علی ما یصیر اجتنابها سببا لتکفیر غیرها و قد تطلق علی الذنوب المغلظه التی تخرج فاعلها من الإیمان و یستوجب بها دخول النار، فالحاصل أنه قال علیه السلام سألت عن الکبائر فأما فی هذه الآیه فالمراد بها ما أوعد الله علیه النار، و هی أکثر من السبع کما یظهر من خبر عمرو بن عبید، و أما الکبائر الموجبه للنار فسبع، و هذا وجه وجیه.

و خامسها: ما قیل أن السبع الموجبات عطف علی ما وعد الله، أی من اجتنب السبع الموجبات کفر عنه سیئاته، من باب عطف الخاص علی العام، لأن الکبائر أکثر منها أو من عطف المفصل علی المجمل.

" قتل النفس الحرام" یمکن شموله لقتل النفس أیضا، و قتل المعاهد" و عقوق الوالدین" أصل العق الشق، یقال: عق الولد أباه إذا قطع عنه و عصاه و آذاه، و ترک الإحسان إلیه، و أما الإیذاء القلیل و ترک بعض الحقوق فلا یسمی عقوقا، و إن کان حراما، کما روی الشیخ فی الصحیح عن عمر بن یزید قال: سألت أبا عبد الله علیه السلام عن إمام لا بأس به فی جمیع أمره عارف، غیر أنه یسمع أبویه الکلام الغلیظ الذی یغیظهما، أقرأ خلفه؟ قال: لا تقرأ خلفه ما لم یکن عاقا قاطعا، و قد مر بعض الکلام فیه و سیأتی إنشاء الله.
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الْوَالِدَیْنِ- وَ أَکْلُ الرِّبَا- وَ التَّعَرُّبُ بَعْدَ الْهِجْرَهِ وَ قَذْفُ الْمُحْصَنَاتِ وَ أَکْلُ مَالِ

" و أکل الربا" الربا لغه الزیاده، و شرعا بیع أحد المتماثلین المقدرین بالکیل أو الوزن فی عهد صاحب الشرع علیه السلام أو فی العاده، بالآخر مع زیاده فی أحدهما حقیقه أو حکما، أو اقتراض أحدهما مع الزیاده و إن لم یکونا مقدرین بهما إذا لم یکن باذل الزیاده حربیا، و لم یکن المتعاقدان والدا مع ولده و لا زوجا مع زوجته، و تحریمه ثابت بالنص و الإجماع، و هو من أعظم الکبائر الموبقات، حتی أن الدرهم منه أعظم من سبعین زنیه کلها بذات محرم، رواه هشام بن سالم عن الصادق علیه السلام و التخصیص بالأکل لأنه أعظم ما یکتسب له حقیقه أو عاده، علی أنه شاع فی عرف العرب و العجم إطلاق الأکل علی جمیع وجوه التصرفات.

" و التعرب بعد الهجره" قال فی النهایه فیه: ثلاث من الکبائر منها التعرب بعد الهجره، هو أن یعود إلی البادیه و یقیم مع الأعراب بعد أن کان مهاجرا، و کان من رجع بعد الهجره إلی موضعه من غیر عذر یعدونه کالمرتد، انتهی.

و اعلم أنه اختلف العلماء فی أن الهجره هل تکون بعد فتح مکه أو نسخ وجوبه بعد ذلک کما روی أنه لا هجره بعد الفتح، و علی القول بکونها بعد الفتح ففی أعصار الأئمه الذین جاهدوا کان یجب الهجره إلیهم لنصرتهم، و فی أعصار سائر الأئمه علیهم السلام کان یجب الهجره إلیهم لعرض الولایه و النصره علیهم، و تعلم الأحکام منهم، و أما فی أعصار الغیبه فالهجره من بلاد الکفر إلی بلاد الإسلام، و من بلاد لا یمکن فیها تعلم الأحکام إلی بلاد یتیسر فیها ذلک، فالتعرب ترک الهجره بعد الإتیان بها، و لا ینافی ذلک قوله تعالی:" فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَهٍ مِنْهُمْ طائِفَهٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ" لأنه ذکر فی الآیه
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وجهان: أحدهما: أن یکون المراد عدم اتفاقهم علی النفور إلی الجهاد، بل یجب أن یبقی جماعه عند النبی صلی الله علیه و آله و سلم للتفقه و هو الجهاد الأکبر، فإذا رجع النافرون من الجهاد أنذرهم المتخلفون، و ثانیهما: هو المعنی الظاهر و هو أن ینفر من کل فرقه طائفه فیأتوا النبی أو الإمام علیهما السلام للتفقه ثم یرجعوا بعد التفقه إلی قومهم لإنذارهم و تعلیمهم، فعلی أول الوجهین عدم التنافی ظاهر، و علی الثانی فیمکن أن یقال: التعرب إنما یکون مذموما إذا کان بغیر إذن النبی أو الإمام، فإذا کان بإذن یقال: التعرب إنما یکون مذموما إذا کان بغیر إذن النبی أو الإمام، فإذا کان بإذن أحدهما للإنذار فلا تعرب، أو یقال التعرب إنما نهی عنه لاستلزامه ترک الدین و البعد عن العلم و الآداب، کما قال تعالی:" الْأَعْرابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفاقاً وَ أَجْدَرُ أَلَّا یَعْلَمُوا حُدُودَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ" فإذا کان بعد الکمال فی الفقه و العلم لا یکون تعربا، و لذا ورد أن التعرب هو ترک التعلم أو ترک الدین فإن النهی عن التعرب إنما هو لأحدهما و قد مر فی کتاب العقل عن أبی عبد الله علیه السلام: تفقهوا فی الدین فإنه من لم یتفقه منکم فی الدین فهو أعرابی، إن الله تعالی یقول فی کتابه" لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ".

و قد روی فی معانی الأخبار عن حذیفه بن منصور قال: سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول: المتعرب بعد الهجره التارک لهذا الأمر بعد معرفته.

و قال بعض أصحابنا: التعرب بعد الهجره فی زماننا هذا أن یشتغل الإنسان بتحصیل العلم ثم یترکه و یصیر منه غریبا. و قال العلامه قدس سره فی المنتهی: لما نزل قوله تعالی:" أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللَّهِ واسِعَهً فَتُهاجِرُوا فِیها" أوجب النبی صلی الله علیه و آله و سلم المهاجره علی من یضعف عن إظهار شعائر الإسلام، و اعلم أن الناس فی الهجره علی أقسام ثلاثه: أحدها: من یجب علیه
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و هو من أسلم فی بلاد الشرک، و کان مستضعفا فیهم لا یمکنه إظهار دینه و لا عذر له من مرض و غیره، لقوله تعالی:" إِنَّ الَّذِینَ تَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ قالُوا فِیمَ کُنْتُمْ قالُوا کُنَّا مُسْتَضْعَفِینَ فِی الْأَرْضِ قالُوا أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللَّهِ واسِعَهً فَتُهاجِرُوا فِیها فَأُولئِکَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ ساءَتْ مَصِیراً".

الثانی: من لا یجب علیه لکن یستحب له المهاجره و هو من أسلم من المشرکین و له عشیره تحمیه عن المشرکین، یمکنه إظهار دینه و یکون آمنا علی نفسه مع مقامه بین أظهرهم کالعباس، و لهذا بعث النبی صلی الله علیه و آله و سلم یوم الحدیبیه إلی أهل مکه عثمان لأن عشیرته کانت أقوی بمکه، و إنما لم یجب علیه المهاجره لتمکنه من إظهار دینه و عدم مبالاته بهم، و إنما استحبت له لأن فیه تکثیرا لعددهم، و اختلاطا بهم.

الثالث: من لا تجب علیه و لا تستحب له، و هو من کان له عذر یمنعه من المهاجره من مرض أو ضعف أو عدم نفقه أو غیر ذلک، فلا جناح علیه لقوله تعالی:" إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ" و لأنهم غیر متمکنین و کانوا بمنزله المکرهین، فلا إثم علیهم، و لو تجددت له القدره وجبت علیه المهاجره.

إذا ثبت هذا فإن الهجره باقیه ما دام الشرک باقیا لوجود المقتضی و هو الکفر الذی یعجز معه من إظهار شعائر الإسلام، و لما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: لا تنقطع الهجره حتی تنقطع التوبه، و لا تنقطع التوبه حتی تطلع الشمس من مشرقها، و أما ما روی عنه صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: لا هجره بعد الفتح، فله تأویلان: أحدهما: أنه أراد لا هجره بعد الفتح فضلها کفضل الهجره قبل الفتح، لأن الهجره قبل الفتح
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کانت أفضل منها بعد الفتح، و کذا الإنفاق لقوله تعالی:" لا یَسْتَوِی مِنْکُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ وَ قاتَلَ أُولئِکَ أَعْظَمُ دَرَجَهً مِنَ الَّذِینَ أَنْفَقُوا مِنْ بَعْدُ وَ قاتَلُوا" الثانی: أنه أراد لا هجره من مکه لأنها صارت دار الإسلام أبدا، انتهی.

و أقول: یخطر بالبال أنه یحتمل أن یکون المراد بالتعرب بعد الهجره اختیار الأعرابیه و ترک الهجره بعد وجوب الهجره و نزول حکمها کالربا بعد البینه، و علی التقادیر ترک الهجره ابتداء أو بعد ارتکابها مما أوعد الله علیه النار، حیث قال:" فَأُولئِکَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ" الآیه.

" و قذف المحصنه" أی رمیها بالزنا، و کان رمی المحصن به أو باللواط مثله، و التخصیص لکونه أشنع، و یحتمل الاختصاص لورود اللعن و وعید العذاب، و الحکم بالفسق فیه، و المحصنه العفیفه غیر المشهوره بالزنا و ظاهر الخبر شموله لما إذا کان القاذف رجلا أو امرأه، و إن کان ظاهر الآیات التخصیص بالرجال، لکن أجمعوا علی أن حکم النساء أیضا فی الحد کذلک.

قال الطبرسی (ره) فی قوله تعالی:" وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ" أی یقذفون العفائف من النساء بالفجور و الزنا" ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ فَاجْلِدُوهُمْ ثَمانِینَ جَلْدَهً وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَهً أَبَداً وَ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ" ثم قال: و الآیه وردت فی النساء و حکم الرجال حکمهن فی ذلک بالإجماع. و قال المحقق الأردبیلی قدس الله روحه: و الظاهر أن المذکر فی الذین غلب کالتأنیث فی المحصنات، فلو قذفت امرأه و قذف رجل محصن به یکون الحکم کذلک بالإجماع المنقول فی" ن" و غیره.

و أقول: کذا الکلام فی قوله سبحانه:" الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ الْغافِلاتِ
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الْیَتِیمِ وَ الْفِرَارُ مِنَ الزَّحْفِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ

الْمُؤْمِناتِ لُعِنُوا فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ".

" و أکل مال الیتیم" الأکل یعم وجوه التصرفات کما مر، و الیتیم فی الناس من فقد أباه، و فی البهائم من فقد أمه بشرط الصغر فیهما، و قال الزمخشری: لا یشترط لوجود الانفراد فی الکبیر أیضا إلا أنه غلب استعماله فی الصغیر، و قال: حدیث لا یتم بعد البلوغ، تعلیم شریعه لا تعلیم لغه، و المراد هنا الصغیر و هو مقید بأکله ظلما کما قید به فی الآیه فلا ینافی ما جوزه أکثر الأصحاب للولی الأکل بالمعروف لقوله تعالی:" فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ" و کذا إذا خلط ماله بمال نفسه مع رعایه الغبطه کما هو ظاهر الآیه و الأخبار، و سیأتی تفاصیل تلک الأمور فی محالها إنشاء الله.

" و الفرار من الزحف" الزحف المشی یقال: زحف إلیه زحفا و زحوفا من باب منع أی مشی، و یطلق علی الجیش الکبیر تسمیه بالمصدر، و الفرار من العدو بعد الالتقاء بشرط أن لا یزیدوا علی الضعف کبیره، إلا فی التحرف لقتال أو التحیز إلی فئه، و المراد بالتحرف لقتال الاستعداد له بأن یصلح آلات الحرب أو یطلب الطعام و الماء لجوعه أو عطشه، أو یجتنب عن مواجهه الشمس و الریح، أو یطلب مکانا أحسن أو نحو ذلک، و قیل: هو الکر بعد الفر یخیل عدوه أنه ینهزم، ثم ینعطف علیه و هو نوع من مکائد الحرب، و المراد بالتحیز إلی فئه الرجوع إلیهم للاستعانه بهم مع صلاحیتهم لها، و عدم البعد المفرط بحیث یعد الرجوع إلیهم فرارا، و هذه السبعه کلها مما أوعد الله علیه النار صریحا أو ورد فیه ذم بلیغ یستلزم العقاب کما سیأتی بیانها إنشاء الله تعالی.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

ص: 12






عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْکَبَائِرُ سَبْعٌ قَتْلُ الْمُؤْمِنِ مُتَعَمِّداً وَ قَذْفُ الْمُحْصَنَهِ وَ الْفِرَارُ مِنَ الزَّحْفِ وَ التَّعَرُّبُ بَعْدَ الْهِجْرَهِ وَ أَکْلُ

" قتل المؤمن متعمدا" الظاهر أن التعمد فی مقابله الخطإ، و قد وقع فی بعض الروایات أن المتعمد هو أن یقتله لإیمانه لیکون الخلود بمعناه." و أکل الربا بعد البینه" أی بعد الموعظه البینه أو الآیه البینه. و المراد بعد العلم فیکون قبله من الصغائر، و المعنی أن الربا الذی یأکلها و یتصرف فیها بعد العلم، فهو من الکبائر و أما ما أخذه قبل العلم فهو له، و لا یجب علیه رده و لا یحرم علیه لقوله تعالی:

" فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ فَانْتَهی فَلَهُ ما سَلَفَ" لکن اختلف الأصحاب فی أن هذا الحکم هل کان مختصا بصدر الإسلام قبل نزول آیه تحریم الربا أو جار بعده فی کل من لم یعلم حرمه الربا مطلقا أو حرمه بعض شقوقه.

قال الطبرسی (ره):" فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ" معناه فمن جاءه زجر أو نهی و تذکیر من ربه فانزجر و تذکر و اعتبر" فَلَهُ ما سَلَفَ" معناه: فله ما أخذ و أکل من الربا قبل النهی لا یلزمه رده، قال الباقر علیه السلام: من أدرک الإسلام و تاب مما کان علیه فی الجاهلیه وضع الله عنه ما سلف، و قال السدی: معناه له ما أکل و لیس علیه رد ما سلف، فأما ما لم یقبض بعد فلا یجوز له أخذه و له رأس المال.

" وَ أَمْرُهُ إِلَی اللَّهِ" معناه: و أمره بعد مجی ء الموعظه و التحریم و الانتهاء إلی الله إن شاء عصمه عن أکله و ثبته فی انتهائه، و إن شاء خذله، و قیل: معناه: و أمره إلی الله فی حکم الآخره إن لم یتب و هو غیر مستحل له إن شاء عذبه بعدله و إن شاء عفا عنه بفضله و قیل: معناه و أمره إلی الله فلا یؤاخذه بما سلف من الربا" وَ مَنْ عادَ" إلی أکل الربا بعد التحریم و قال ما کان یقوله قبل مجی ء الموعظه من أن البیع مثل الربا" فَأُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ" لأن ذلک القول لا یصدر إلا من کافر مستحل للرباء، انتهی.
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مَالِ الْیَتِیمِ ظُلْماً وَ أَکْلُ الرِّبَا بَعْدَ الْبَیِّنَهِ وَ کُلُّ مَا أَوْجَبَ اللَّهُ عَلَیْهِ النَّارَ

4 یُونُسُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ مِنَ الْکَبَائِرِ عُقُوقَ الْوَالِدَیْنِ وَ الْیَأْسَ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ وَ الْأَمْنَ لِمَکْرِ اللَّهِ وَ قَدْ رُوِیَ أَنَّ أَکْبَرَ الْکَبَائِرِ الشِّرْکُ بِاللَّهِ

5 یُونُسُ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ نُعْمَانَ الرَّازِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ

و قال العلامه روح الله روحه فی التذکره: یجب علی آخذ الربا المحرم رده علی مالکه إن عرفه و إن لم یعرفه تصدق به عنه، ثم قال: هذا إذا فعل الربا متعمدا و أما إذا فعله جاهلا بتحریمه فالأقوی أنه کذلک، و قیل: لا یجب علیه رده لقوله تعالی:" فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ" الآیه، و هو یتناول المال الذی أخذه علی وجه الربا، و سئل الصادق علیه السلام عن الرجل یأکل الربا و هو یری أنه له خلال قال:

لا یضره حتی یصیبه متعمدا فهی بمنزله الربا التی قال الله تعالی.

" و کل ما أوجب الله علیه النار" أی بسببه أو علی فاعله، و لما کان ما سوی هذه الست من الکبائر لیست فی مرتبتها لم یعد معها مفصلا کأنها بمجموعها کواحد منها.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

" من روح الله" أی من رحمته الواسعه المریحه من الشدائد" و الأمن لمکر الله" أی عذابه أو استدراجه و إمهاله عند المعاصی، قال الراغب: المکر صرف الغیر عما یقصده بحیله، و ذلک ضربان مکر محمود و هو أن یتحری بذلک فعل جمیل، و علی ذلک قال الله عز و جل:" وَ اللَّهُ خَیْرُ الْماکِرِینَ*" و مذموم و هو أن یتحری به فعل قبیح قال تعالی:" وَ لا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلَّا بِأَهْلِهِ". و کان المراد بالشرک جمیع أنواع الکفر کما قال تعالی:" إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ*".
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مَنْ زَنَی خَرَجَ مِنَ الْإِیمَانِ وَ مَنْ شَرِبَ الْخَمْرَ خَرَجَ مِنَ الْإِیمَانِ وَ مَنْ أَفْطَرَ یَوْماً مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ مُتَعَمِّداً خَرَجَ مِنَ الْإِیمَانِ

6 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یَزْنِی الزَّانِی


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و الروایات الداله علی أن الکبائر مخرجه من الإیمان لا سیما حین ارتکابها کثیره، و القول فیها متفرع علی الاختلاف فی حقیقه الإیمان و أن الأعمال داخله فی الإیمان أم لا، و قد تکلمنا فیه فی شرح أبواب الإیمان، و للقوم فی تأویلها مسالک شتی فمنهم من حملها علی ظاهرها، و منهم من حملها علی نفی الکمال و زواله من باب نفی الشی ء بنفی صفته و غایته، نحو لا علم إلا ما نفع، و منهم من حملها علی أنه لیس آمنا من عقوبه الله، و أورد علیهما بأنه لا وجه لتخصیص هذه المعاصی بل الجمیع کذلک، و لا للتخصیص بوقت الفعل کما فی بعض الروایات.

و قد یجاب عن الأول بأن الحکم غیر مختص بهذه المعاصی، بل نبه بالزنا علی جمیع ما حرمه الله من الشهوات، و بالخمر علی جمیع ما یشغل عن الله، و بالسرقه علی الرغبه فی الدنیا و أخذ الشی ء من غیر وجهه، و یؤیده ما سیأتی من روایه محمد بن حکیم، و منهم من حملها علی نفی اسم المدح أی لا یقال له مؤمن، بل یقال له زان أو شارب أو سارق، و قالت المعتزله: الفاسق لا یسمی مؤمنا.

و منهم من حملها علی زوال النور الناشئ من الإیمان، و هو منقول عن ابن عباس و أیده بقول رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: من زنی نزع الله. نور الإیمان من قلبه فإن شاء رده إلیه.

و منهم من حملها علی زوال استحضار الإیمان أی لا یزنی الزانی و هو مستحضر للإیمان، و یقرب منه قول الفخر الرازی: لا یزنی الزانی و هو عاقل، لأن المعصیه مع استحضار العقوبه مرجوحه و الحکم بالمرجوح خلاف المعقول، و منهم من حملها علی نفی الحیاء أی لا یزنی الزانی و هو مستحیی من الله، و الحیاء خصله من الإیمان.
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وَ هُوَ مُؤْمِنٌ قَالَ لَا إِذَا کَانَ عَلَی بَطْنِهَا سُلِبَ الْإِیمَانُ مِنْهُ فَإِذَا قَامَ رُدَّ إِلَیْهِ فَإِذَا عَادَ سُلِبَ قُلْتُ فَإِنَّهُ یُرِیدُ أَنْ یَعُودَ فَقَالَ مَا أَکْثَرَ مَنْ یُرِیدُ أَنْ یَعُودَ فَلَا یَعُودُ إِلَیْهِ أَبَداً

7 یُونُسُ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ إِلَّا اللَّمَمَ قَالَ الْفَوَاحِشُ الزِّنَی وَ السَّرِقَهُ


الحدیث السادس 

: مجهول.

" لا یزنی الزانی" سیأتی فی الثالث عشر" یزنی" و السائل واحد، و هو أظهر، و إن کان مفادهما واحدا إذ کلمه" لا" هنا فی کلامه لیس لنفی، بل لتصدیق النفی" سلب الإیمان" الإیمان إما مرفوع بنیابه الفاعل أو منصوب بکونه ثانی مفعولی سلب، و المفعول الأول النائب للفاعل الضمیر الراجع إلی الزانی" فقال ما أکثر من یرید" الحاصل أنه لیس لإراده العود حکم العود کما أن إراده أصل المعصیه لیست کنفس المعصیه فإنها صغیره مکفره کما سیأتی، و لو لم تکن مکفره بعد الفعل باعتبار ترک التوبه و الإصرار علی الذنب فلا ریب أن أصل الفعل أشد.


الحدیث السابع 

: موثق.

قال الله تعالی فی سوره النجم:" لِیَجْزِیَ الَّذِینَ أَساؤُا بِما عَمِلُوا وَ یَجْزِیَ الَّذِینَ أَحْسَنُوا بِالْحُسْنَی" قال الطبرسی (ره): ثم وصف الذین أحسنوا فقال:" الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ" أی عظائم الذنوب" وَ الْفَواحِشَ" جمع فاحشه و هی أقبح الذنوب و أفحشها، و قد قیل: إن الکبیره کل ذنب ختم بالنار، و الفاحشه کل ذنب فیه الحد" إِلَّا اللَّمَمَ" اختلف فی معناه فقیل: هو صغار الذنوب کالنظر و القبله و ما کان دون الزنا عن ابن عباس، و قیل: هی ما ألموا به فی الجاهلیه من الإثم فإنه معفو عنه فی الإسلام، فعلی هذا یکون الاستثناء منقطعا، و قیل: هو أن یلم بالذنب
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مره ثم یتوب منه و لا یعود عن الحسن و السدی و هو اختیار الزجاج لأنه قال:

اللمم هو أن یکون الإنسان قد ألم بالمعصیه، و لم یقم علی ذلک، و یدل علی ذلک قوله:" إِنَّ رَبَّکَ واسِعُ الْمَغْفِرَهِ" قال ابن عباس: لمن فعل ذلک و تاب، و معناه أن رحمته واسعه تسع جمیع الذنوب و لا تضیق عنها.

و قال البیضاوی:" الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ" ما یکبر عقابه من الذنوب، و هو ما رتب الوعید علیه بخصوصه، و قیل: ما أوجب الحد" وَ الْفَواحِشَ" و ما فحش من الکبائر خصوصا" إِلَّا اللَّمَمَ" أی ما قل و صغر فإنه مغفور من مجتنبی الکبائر و الاستثناء منقطع، و محل الذین النصب علی الصفه أو المدح، أو الرفع علی أنه خبر محذوف" إِنَّ رَبَّکَ واسِعُ الْمَغْفِرَهِ" حیث یغفر الصغائر باجتناب الکبائر، أوله أن یغفر ما شاء من الذنوب صغیرها و کبیرها، و لعله عقب به وعید المسیئین، و وعد المحسنین، لئلا ییأس صاحب الکبیره من رحمته و لا یتوهم وجوب العقاب علی الله تعالی.

و قال الراغب: اللمم مقاربه المعصیه و عبر به عن الصغیره و یقال: فلان یفعل کذا لمما أی حینا بعد حین، و ذلک قوله:" الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ إِلَّا اللَّمَمَ" و هو من قولک ألممت بکذا إذا نزلت به و قاربته من غیر مواقعه، و فی القاموس: ألم باشر اللمم، و هو محرکه صغار الذنوب.

قوله علیه السلام: الفواحش الزنا و السرقه، الزنا بالکسر و القصر، و السرقه مثل کلمه و الفعل من باب ضرب، و کان ذکرهما علی المثال، و المراد کل ما رتب الله علیه حدا و ذکرها بعد الکبائر تخصیص بعد التعمیم.

" و اللمم الرجل" أی فعل الرجل أو حاله کقوله تعالی:" وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقی"
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وَ اللَّمَمُ الرَّجُلُ یُلِمُّ بِالذَّنْبِ فَیَسْتَغْفِرُ اللَّهَ مِنْهُ قُلْتُ بَیْنَ الضَّلَالِ وَ الْکُفْرِ مَنْزِلَهٌ فَقَالَ مَا أَکْثَرَ عُرَی الْإِیمَانِ

" یلم" علی بناء الأفعال، و المراد بالذنب الصغائر و ذکر الاستغفار لعدم تحقق الإصرار فتلحق بالکبائر لأنه لا صغیره مع الإصرار فالاستثناء منقطع، و ربما یحمل الاستغفار علی التلفظ به من غیر تحقق شرائط التوبه، لیتحقق الفرق بینها و بین الکبائر، أو الکبائر فإنها مع الاستغفار مغفوره کما ورد: و لا کبیره مع الاستغفار، و حینئذ لا ینافی القول بأن الذنوب کلها کبیره، و قیل: اللمم بالتحریک مقاربه الذنب، و قیل: هو الصغائر، و قیل: هو أن یفعل الصغیره ثم لا یعاوده کالقبله و التفخیذ و غیرهما مما تکفره الصلاه و قیل: هو أن یلم بالشی ء و لا یفعله.

قوله: بین الضلال و الکفر منزله، هذا السؤال و جوابه یحتملان وجوها:

" الأول" أن یکون المعنی هل بین حصول أول مراتب الضلال و حصول الکفر منزله و واسطه؟ فأجاب علیه السلام بأن المنازل کثیره فإن فعل الفرائض بل مطلق العبادات و ترک المعاصی من عری الإیمان، فإذا انتفی واحد منها دخل فی الضلال، فالمراد بالضلال الخروج عن الکفر و عدم الدخول فی الإیمان الکامل.

الثانی: أن یکون المراد بالضلال التکلم بالکلمتین و ترک الولایه و القول بالإمامه إما مطلقا أو مع عدم التعصب فی الباطل، و عدم التمکن من الحجه و البرهان کما هو مصطلح الأخبار، و سیأتی بعضها، فحاصل السؤال أنه هل یکون بعد الإیمان منزله سوی الکفر و الضلال؟ فأجاب علیه السلام بأن عری الإیمان و شرائطه التی یجب التمسک بها کثیره فمن تمسک بجمیعها فهو مؤمن، و من لم یتمسک بجمیعها فإما أن یکون ترک جمیعها بأن لم یقر بالشهادتین أیضا فهو کافر، و إما أن یکون أقر
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْکَبَائِرِ فَقَالَ هُنَّ فِی کِتَابِ

بالشهادتین و ترک عمده ما بقی و هی الولایه فهو ضال، و إن تمسک بالولایه أیضا و ترک بعض الفرائض أو أتی ببعض الکبائر فهو فاسق، فهذه منزله بین الکفر و الضلال، أی لیس بکفر و لا ضلال.

الثالث: ما ذکره بعض المحققین و هو أنه أراد السائل هل یوجد ضال لیس بکافر أو کل من کان ضالا فهو کافر؟ فأشار علیه السلام فی جوابه باختیار الشق الأول، و بین ذلک بأن عری الإیمان کثیره، منها ما هو بحیث من یترکها یصیر کافرا، و منها ما هو بحیث من یترکها لا یصیر کافرا بل یصیر ضالا فقد تحقق المنزله بینهما بتحقق بعض عری الإیمان دون بعض.

الرابع: ما قیل أن المراد إثبات المنزله بینهما بأن الضال من دخل فی الإسلام و لم یدخل فی الإیمان، و الکافر من لم یدخل فی الإسلام، فبینهما منزله عریضه هی من الإیمان، و له مراتب کما أشار إلیه بقوله: ما أکثر عری الإیمان، و هی أرکان الإیمان و آثاره التی بها یکمل الإیمان و یستقر علی سبیل تشبیهها بعروه الکوز فی احتیاج حملها إلی التمسک بها، فالإیمان بجمیع مراتبه منزله بینهما.

الخامس: ما قیل أیضا أن المراد بالکفر أعم من الخروج من الإیمان و ترک رعایه شی ء من آثاره، و إطلاقه علی هذا المعنی الأعم شائع، و حینئذ الإیمان الحقیقی و هو المقرون بجمیع آثاره منزله بینهما.

و أقول: کان الوجهین اللذین خطرا بالبال ذکرناهما أولا أظهر الوجوه، و إن کان أکثرها متقاربه.


الحدیث الثامن 

: حسن کالصحیح.

الکفر بالله شامل لإنکار جمیع العقائد الإیمانیه و المخالفون أیضا داخلون
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عَلِیٍّ ع سَبْعٌ الْکُفْرُ بِاللَّهِ وَ قَتْلُ النَّفْسِ وَ عُقُوقُ الْوَالِدَیْنِ وَ أَکْلُ الرِّبَا بَعْدَ الْبَیِّنَهِ وَ أَکْلُ مَالِ الْیَتِیمِ ظُلْماً وَ الْفِرَارُ مِنَ الزَّحْفِ وَ التَّعَرُّبُ بَعْدَ الْهِجْرَهِ قَالَ فَقُلْتُ فَهَذَا أَکْبَرُ الْمَعَاصِی قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَأَکْلُ دِرْهَمٍ مِنْ مَالِ الْیَتِیمِ ظُلْماً أَکْبَرُ أَمْ تَرْکُ الصَّلَاهِ قَالَ تَرْکُ الصَّلَاهِ قُلْتُ فَمَا عَدَدْتَ تَرْکَ الصَّلَاهِ فِی الْکَبَائِرِ فَقَالَ أَیُّ شَیْ ءٍ أَوَّلُ مَا قُلْتُ لَکَ قَالَ قُلْتُ الْکُفْرُ قَالَ فَإِنَّ تَارِکَ الصَّلَاهِ کَافِرٌ

فیه، و آخر الخبر یدل علی أن ترک الفرائض کلها أو بعضها متعمدا کفر، و هذا أحد معانی الکفر الذی ورد فی الآیات و الأخبار، کما ورد من ترک الصلاه متعمدا فقد کفر، و کذا ورد فی تارک الزکاه أنه کافر، و کذا ترک الحج کما قال تعالی:

" وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ" فهذا هو السر فی عدم عد ترک الفرائض بخصوصها فی الکبائر، و لعل النکته فیه أن فی ارتکاب المحرمات غالبا شهوه غالبه تغلب علی الإنسان حتی یرتکب المعصیه کالزنا و اللواط و أمثالهما، أو غضب یغلب علیه یدعوه إلی ارتکاب بعض المحرمات کالقتل و القذف و الشتم و الضرب و الظلم و أمثالها، بخلاف ترک الفرائض فإنه لیس فیه إلا الاستخفاف و التهاون فی الدین، و لما کان هذا فی الصلاه أظهر و أبین فلذا خص من بینها، إذ فی ترک الزکاه و الحج قد یدعو الحرص علی المال إلی ذلک، و ترک الصوم قد یدعو الشره و الحرص علی الأکل و الشرب إلی ذلک، بخلاف ترک الصلاه فإنه لیس فیه شی ء من ذلک، فالتهاون فیه أشد و أظهر.

و یدل علی ذلک ما رواه الصدوق رضی الله عنه فی کتاب علل الشرائع عن أبیه عن الحمیری عن هارون بن مسلم عن مسعده بن صدقه قال: سمعت أبا عبد الله علیه السلام و سئل ما بال الزانی لا تسمیه کافرا و تارک الصلاه قد تسمیه کافرا؟ و ما الحجه فی ذلک؟ قال: لأن الزانی و ما أشبهه إنما یعمل ذلک لمکان الشهوه لأنها
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یَعْنِی مِنْ غَیْرِ عِلَّهٍ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَبِیبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص مَا مِنْ عَبْدٍ إِلَّا وَ عَلَیْهِ أَرْبَعُونَ جُنَّهً حَتَّی یَعْمَلَ أَرْبَعِینَ کَبِیرَهً فَإِذَا عَمِلَ

تغلبه، و تارک الصلاه لا یترکها إلا استخفافا بها، و ذلک لأنک لا تجد الزانی یأتی المرأه إلا و هو مستلذ لإتیانه إیاها، قاصدا إلیها، و کل من ترک الصلاه قاصدا إلیها فلیس یکون قصده لترکها إلی اللذه فإذا امتنعت اللذه وقع الاستخفاف، و إذا وقع الاستخفاف وقع الکفر.

قیل: ما الفرق بین من أتی امرأه فزنا بها أو خمرا فشربها، و بین من ترک الصلاه حتی لا یکون الزانی و شارب الخمر مستخفا کما استخف تارک الصلاه و ما الحجه فی ذلک؟ و ما العله التی تفرق بینهما؟ قال: الحجه أن کلما أدخلت أنت نفسک فیه و لم یدعک إلیه داع و لم یغلبک علیه غالب شهوه مثل الزنا و شرب الخمر، و أنت دعوت نفسک إلی ترک الصلاه و لیس ثم شهوه فهو الاستخفاف بعینه، فهذا فرق بینهما، فالمراد بالکفر هنا ما یشمل إنکار أصول الدین و ترک الفرائض التی یؤذن ترکها بالاستخفاف بالدین، و فیه إیماء إلی أن ما أطلق علیه لفظ الکفر فی الأخبار داخل فی الکبائر، و قوله: یعنی، کلام المصنف أو بعض الرواه، و کونه من کلامه علیه السلام علی سبیل الالتفات کما زعم بعید جدا.


الحدیث التاسع 

: ضعیف و سنده الثانی موثق کالصحیح إذ الظاهر أنه معلق علی السند السابق، فالراوی عنه محمد بن خالد، و یحتمل علی بعد أن یکون الراوی عنه ابن حبیب، فیکون مجهولا، و إن لم یکن معلقا علی السابق فهو مرسل، و هو أیضا بعید.

" أربعون جنه" الجنه بالضم الستره، و الجمع جنن بضم الجیم و فتح النون،
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أَرْبَعِینَ کَبِیرَهً انْکَشَفَتْ عَنْهُ الْجُنَنُ فَیُوحِی اللَّهُ إِلَیْهِمْ أَنِ اسْتُرُوا عَبْدِی بِأَجْنِحَتِکُمْ فَتَسْتُرُهُ الْمَلَائِکَهُ بِأَجْنِحَتِهَا قَالَ فَمَا یَدَعُ شَیْئاً مِنَ الْقَبِیحِ إِلَّا

یقال استجن بجنه أی استتر بستره، ذکره الجوهری و غیره، و کان المراد بالجنن ألطافه سبحانه التی تصیر سببا لترک المعاصی و امتناعه فبکل کبیره سواء کانت من نوع واحد أو أنواع مختلفه یستحق منع لطف من ألطافه، أو رحماته تعالی و عفوه و غفرانه، فلا یفضحه الله بها، فإذا استحق غضب الله سلبت عنه لکن یرحمه سبحانه و یأمر الملائکه بستره، و لکن لیس سترهم کستر الله تعالی.

أو المراد بالجنن ترک الکبائر فإن ترکها موجب لغفران الصغائر عند الله، و سترها عن الناس، فإذا عمل بکبیره لم یتحتم علی الله مغفره صغائره و شرع الناس فی تجسس عیوبه، و هکذا إلی أن یعمل جمیع الکبائر و هی أربعون تقریبا، فیفتضح عند الله و عند الناس بکبائره و صغائره.

أو أراد بالجنن الطاعات التی یوفقه الله تعالی لفعلها بسبب ترک الکبائر، فکلما أتی بکبیره سلب التوفیق لبعض الطاعات التی هی مکفره لذنوبه عند الله، و ساتره لعیوبه عند الناس، و یؤیده ما ورد عن الصادق علیه السلام و ذلک أن الصلاه ستر و کفاره لما بینها من الذنوب، فهذه ثلاثه وجوه خطر بالبال علی سبیل الإمکان و الاحتمال.

و الرابع: ما قیل کان الجنن کنایه عن نتائج أخلاقه الحسنه، و ثمرات أعماله الصالحه التی تخلق منها الملائکه و أجنحه الملائکه کنایه عن معارفه الحقه التی بها یرتقی فی الدرجات، و ذلک لأن العمل أسرع زوالا من المعرفه، و إنما یأخذ فی بغض أهل البیت لأنهم الحائلون بینه و بین الذنوب التی صارت محبوبه له، و معشوقه لنفسه الخبیثه بمواعظهم و وصایاهم علیهم السلام.

الخامس: ما قیل أن تلک الجنن أجنحه الملائکه و لا یخفی إباء ما بعده عنه إلا بتکلف تام.
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قَارَفَهُ حَتَّی یَمْتَدِحَ إِلَی النَّاسِ بِفِعْلِهِ الْقَبِیحِ فَیَقُولُ الْمَلَائِکَهُ یَا رَبِّ هَذَا عَبْدُکَ مَا یَدَعُ شَیْئاً إِلَّا رَکِبَهُ وَ إِنَّا لَنَسْتَحْیِی مِمَّا یَصْنَعُ فَیُوحِی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِمْ أَنِ ارْفَعُوا أَجْنِحَتَکُمْ عَنْهُ فَإِذَا فُعِلَ ذَلِکَ أَخَذَ فِی بُغْضِنَا أَهْلَ الْبَیْتِ فَعِنْدَ ذَلِکَ یَنْهَتِکُ سِتْرُهُ فِی السَّمَاءِ وَ سِتْرُهُ فِی الْأَرْضِ فَیَقُولُ الْمَلَائِکَهُ یَا رَبِّ هَذَا عَبْدُکَ قَدْ بَقِیَ مَهْتُوکَ السِّتْرِ فَیُوحِی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِمْ لَوْ کَانَتْ لِلَّهِ فِیهِ حَاجَهٌ مَا أَمَرَکُمْ أَنْ تَرْفَعُوا

السادس: أن المراد بالجنن الملائکه أنفسهم لأنهم جنن له من دفع شر الشیطان و وساوسه، فإذا عمل کبیره فارق عنه ملک إلی أن یفارق الجمیع، فإذا فارقوه جمیعا أوحی الله إلیهم أن استروه بأجنحتکم من بعید لیکون محفوظا فی الجمله من شر الشیاطین، فضمیر إلیهم فی قوله: فیوحی الله إلیهم، راجع إلی الجنن.

و أقول: علی الوجوه الأخر ضمیر إلیهم راجع إلی الملائکه بقرینه ما بعده، و فی القاموس اقترف الذنب أتاه و فعله، و قارفه قاربه و المرأه جامعها، و قال: تمدح تکلف أن یمدح و افتخر و تشیع بما لیس عنده، و قال: مدحه کمنعه أحسن الثناء علیه کمدحه و امتدحه و تمدحه فالامتداح استعمل هنا بمعنی التمدح، و فی بعض النسخ یتمدح و هو أظهر.

" هذا عبدک" قیل: عبدک عطف بیان لهذا" فإذا فعل" علی بناء المجهول" ذلک" أی رفع الأجنحه أو علی بناء المعلوم فذلک إشاره إلی ما هو سبب رفع الأجنحه.

" قد بقی مهتوک الستر" لا یقال: قول الملائکه هذا بناء علی أنهم یریدون ستره و هذا ینافی قولهم المذکور قبله لإشعاره بأنهم یریدون هتک ستره؟ لأنا نقول:

دلاله قولهم الأول علی ذلک ممنوع، لاحتمال أن یکون طلبا لإصلاحه و توفیقه کما یومئ إلیه قوله تعالی:" لو کان لله فیه حاجه" أی کان مستحقا للطف و التوفیق کما مر تحقیقه فی الأبواب السابقه، و لو سلم فیحتمل أن یکون طلبهم هتک الستر أولا
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أَجْنِحَتَکُمْ عَنْهُ

وَ رَوَاهُ ابْنُ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْکَبَائِرُ الْقُنُوطُ مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ وَ الْیَأْسُ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ وَ الْأَمْنُ مِنْ مَکْرِ اللَّهِ وَ قَتْلُ النَّفْسِ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ وَ عُقُوقُ الْوَالِدَیْنِ وَ أَکْلُ

نظرا إلی عظمه معصیه الرب عندهم، و ثقل ذلک علیهم، ثم بدا لهم طلب الستر له نظرا إلی رأفتهم و شفقتهم ببنی آدم، و یمکن أن یراد بالملائکه ثانیا غیر من رفعوا أجنحتهم کما یومئ إلیه قوله: فینهتک ستره فی السماء، فلا منافاه لاختلاف القائلین، و لا ینافیه قوله: ما آمرکم، إذ یمکن أن یکون المراد بالخطاب جنس الملائکه.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و قد مر شرح أجزاء الخبر إلا ذکر الیأس من روح الله بعد القنوط من رحمه الله، فإنه مما یوهم التکرار لعدم التغایر بینهما، إذ لا فرق بین الیأس و القنوط، و لا بین الروح و الرحمه.

و یحتمل وجوها من التأویل: الأول: أن یکون الثانیه مؤکده للأولی بقرینه وحده الفقره المقابله لهما.

الثانی: أن یکون القنوط من الرحمات الدنیویه کقوله تعالی:" هُوَ الَّذِی یُنَزِّلُ الْغَیْثَ مِنْ بَعْدِ ما قَنَطُوا" و الإیاس من الرحمات الأخرویه کقوله تعالی:

" یَئِسُوا مِنَ الْآخِرَهِ کَما یَئِسَ الْکُفَّارُ مِنْ أَصْحابِ الْقُبُورِ" و من تتبع موارد استعمالاتهما یظهر له ما ذکرنا.

الثالث: ما قیل أن الرجاء ما یکون فی القلب سواء ظهر منه أثر أم لا، و الطمع إظهار الرجاء فهو مستلزم لشده الرجاء و القنوط إظهار الیأس و هو مستلزم
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مَالِ الْیَتِیمِ ظُلْماً وَ أَکْلُ الرِّبَا بَعْدَ الْبَیِّنَهِ وَ التَّعَرُّبُ بَعْدَ الْهِجْرَهِ وَ قَذْفُ الْمُحْصَنَهِ وَ الْفِرَارُ مِنَ الزَّحْفِ فَقِیلَ لَهُ أَ رَأَیْتَ الْمُرْتَکِبُ لِلْکَبِیرَهِ یَمُوتُ عَلَیْهَا أَ تُخْرِجُهُ مِنَ الْإِیمَانِ وَ إِنْ عُذِّبَ بِهَا فَیَکُونُ عَذَابُهُ کَعَذَابِ الْمُشْرِکِینَ أَوْ لَهُ انْقِطَاعٌ قَالَ یَخْرُجُ مِنَ الْإِسْلَامِ إِذَا زَعَمَ أَنَّهَا حَلَالٌ وَ لِذَلِکَ یُعَذَّبُ أَشَدَّ الْعَذَابِ وَ إِنْ کَانَ

لشده الیأس کما یظهر من الترقی فی قوله تعالی:" وَ إِنْ مَسَّهُ الشَّرُّ فَیَؤُسٌ قَنُوطٌ" بناء علی کون المراد یؤس من روح الله قنوط من رحمه الله، قال فی الکشاف: القنوط أن یظهر علیه أثر الیأس فیتضاءل و ینکسر، و فی النهایه قد تکرر ذکر القنوط فی الحدیث و هو أشد الیأس من الشی ء، انتهی.

و قال: الرحمه إعطاء المحبوب و الروح دفع الشر و المکروه.

" أ تخرجه" أی الکبیره کعذاب المشرکین أی فی الخلود و عدم الانقطاع" إذا زعم أنها حلال" فیه إیماء إلی أن الکبیره ما علم تحریمه من الدین ضروره کالزنا و شرب الخمر و ترک الصلاه، فإن إنکار غیر الضروری لا یصیر سببا للکفر علی المشهور، فهو مؤید لقول من قال: أن الکبیره ما علم تحریمه بدلیل قطعی و لا یبعد عن قول من قال بأنه ما أوعد الله علیه النار إن فسر بالوعید فی القرآن فإن الظاهر أن جمیع ذلک قد صار تحریمها ضروریا" بأنها کبیره" أی خطیئه عظیمه لا أنها کبیره بالمعنی المصطلح، فإن ذلک مما تحیر فیه العلماء کما فسره بقوله و هی علیه حرام، و فسر الحرام بأنه یعذب علیها أی یمکن أن یعذب علیها إن لم یدرکه العفو و الرحمه" و أنها غیر حلال" تأکید و توضیح، و یمکن أن یکون الواو بمعنی أو فی الجمیع باعتبار اختلاف الناس فی المعرفه فإن العلماء یعلمون أنها کبیره، و بعض الناس یعلمون أنه حرام نهی الله عنه، و بعضهم یذعنون بأنه یعذب علیه قطعا کالوعیدیه، و احتمالا کغیرهم، لکن الفرق بین قوله و أنها غیر حلال
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مُعْتَرِفاً بِأَنَّهَا کَبِیرَهٌ وَ هِیَ عَلَیْهِ حَرَامٌ وَ أَنَّهُ یُعَذَّبُ عَلَیْهَا وَ أَنَّهَا غَیْرُ حَلَالٍ فَإِنَّهُ مُعَذَّبٌ عَلَیْهَا وَ هُوَ أَهْوَنُ عَذَاباً مِنَ الْأَوَّلِ وَ یُخْرِجُهُ مِنَ الْإِیمَانِ وَ لَا یُخْرِجُهُ مِنَ الْإِسْلَامِ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ رَسُولِ اللَّهِ ص إِذَا زَنَی الرَّجُلُ فَارَقَهُ رُوحُ الْإِیمَانِ قَالَ هُوَ قَوْلُهُ وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ ذَاکَ الَّذِی یُفَارِقُهُ

و بین قوله و هی علیه حرام مشکل، إذ حمله علی ما یشمل المکروه مخالف للمشهور، إلا أن یقال المراد أنه لا یعرف معنی الحرام لکن یذعن بهذا الوجه و إن آل إلیه، أو المعنی أنه لا یحل بوجه من الوجوه فی غیر حال الضروره أو مطلقا، فإن الحل فی حال الضروره کأنه لیس من ضروریات الدین" فإنه معذب علیها" أی مع عدم العفو أو علی الإمکان" و هو أهون عذابا" أی من جهه الانقطاع أو فی نفسه مع قطع النظر عنه، و قد مر الکلام فی معانی الإسلام و الإیمان فی الأبواب الأوله.


الحدیث الحادی عشر

: موثق کالصحیح.

و قد مر معنی روح الإیمان، و حاصله أنه یفارقه کمال الإیمان و نوره و ما یترتب به علیه آثاره إذ الإیمان التصدیق بدون تأثیره فی فعل الطاعات و ترک المناهی کبدن بلا روح، و قد عرفت أنه قد یطلق علی ملک موکل بقلب المؤمن یهدیه فی مقابله شیطان یغویه، و علی نصره ذلک الملک، و لا ریب فی أن المؤمن إذا زنی فارقه روح الإیمان بتلک المعانی، فإذا فرغ من العمل فإن تاب یعود إلیه الروح کاملا و إلا یعود إلیه فی الجمله، و الضمیر المجرور فی قوله بروح منه راجع إلی الله، أو إلی الإیمان و الأول أظهر.
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12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُسْلَبُ مِنْهُ رُوحُ الْإِیمَانِ مَا دَامَ عَلَی بَطْنِهَا فَإِذَا نَزَلَ عَادَ الْإِیمَانُ قَالَ قُلْتُ لَهُ أَ رَأَیْتَ إِنْ هَمَّ قَالَ لَا أَ رَأَیْتَ إِنْ هَمَّ أَنْ یَسْرِقَ أَ تُقْطَعُ یَدُهُ


الحدیث الثانی عشر

: حسن کالصحیح.

" عاد الإیمان" أی إلیه فالمراد به الإیمان الکامل، أو الإیمان الذی معه الروح فاللام للعهد، و فیه إشاره إلی أن الإیمان الذی فارقه الروح لیس بإیمان کما أن الجسد الذی فارقه الروح لیس بإنسان، مع أنه یحتمل أن تکون إضافه الروح إلی الإیمان بیانیه، و یحتمل أن یکون المراد عاد الإیمان إلی کماله أو إلی حاله التی کان علیها قبل الزنا، أی کما أنه قبل الزنا کان إیمانه قابلا للشده و الضعف، فکذا بعد الزنا قابل لهما بالتوبه و عدمها، فلا ینافی ما سیأتی من عدم العود إلیه إلا بعد التوبه.

و قیل: لعل المراد أنه یسلب منه شعبه من شعب الإیمان و هی إیمان أیضا فإن المؤمن یعلم أن الزنا مهلک و یزهر نور هذا العلم فی قلبه، و یبعثه علی کف الآله عن الفعل المخصوص، و کل واحد منهما أعنی العلم و الکف إیمان و شعبه من الإیمان أیضا فإذا غلبت الشهوه علی العقل و أحاطت ظلمتها بالقلب زال عنه نور ذلک العلم، و اشتغلت الآله بذلک فانتقضت عن الإیمان شعبتان، فإذا انقضت الشهوه و عاد العقل إلی مالکه و علم وقوع الفساد فیها، و شرع فی إصلاحها بالندامه عن الغفله صار ذلک الفعل کالعدم، و زالت تلک الظلمه عن القلب، و یعود نور ذلک العلم فیعود إیمانه و یصیر کاملا بعد ما صار ناقصا، انتهی.

قوله: أ رأیت إن هم، أی قصد الزنا هل یفارقه روح الإیمان أو إن کان بعد الزنا قاصدا للعود هل یمنع ذلک عود الإیمان؟ قال: لا، و الأول أظهر، و فیما مر فی الحدیث السابق و یأتی فی الثالث عشر الثانی متعین" أ رأیت إن هم" أقول
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13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ صَبَّاحِ بْنِ سَیَابَهَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدَهَ یَزْنِی الزَّانِی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ قَالَ لَا إِذَا کَانَ عَلَی بَطْنِهَا سُلِبَ الْإِیمَانُ مِنْهُ فَإِذَا قَامَ رُدَّ عَلَیْهِ قُلْتُ فَإِنَّهُ أَرَادَ أَنْ یَعُودَ قَالَ مَا أَکْثَرَ مَا یَهُمُّ أَنْ یَعُودَ ثُمَّ لَا یَعُودُ

14 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْکَبَائِرُ سَبْعَهٌ مِنْهَا قَتْلُ النَّفْسِ مُتَعَمِّداً وَ الشِّرْکُ بِاللَّهِ الْعَظِیمِ وَ قَذْفُ الْمُحْصَنَهِ وَ أَکْلُ الرِّبَا بَعْدَ الْبَیِّنَهِ وَ الْفِرَارُ مِنَ الزَّحْفِ وَ التَّعَرُّبُ بَعْدَ الْهِجْرَهِ وَ عُقُوقُ الْوَالِدَیْنِ وَ أَکْلُ مَالِ الْیَتِیمِ ظُلْماً قَالَ

المعنی أنه کما أن قصد السرقه لیس کنفسها فی المفاسد و العقوبات فکذا قصد الزنا لیس کنفسها فی المفاسد، أو یقال: لما کان ذکر الزنا علی سبیل المثال و الحکم شامل للسرقه و غیرها، فالغرض التنبیه بالأحکام الظاهره علی الأحکام الباطنه، فإن قیل: علی الوجهین هذا قیاس فقهی و هو لیس بحجه عند الإمامیه؟ قلت: لیس الغرض الاستدلال بالقیاس، فإنه علیه السلام لا یحتاج إلی ذلک، و قوله: فی نفسه حجه لاستنباط العله و عدم العلم بها، أما مع العلم بها فیرجع إلی القیاس المنطقی، لکن یرد علیه أنه لما کان العلم بالعله من جهه قوله علیه السلام فقوله یکفی لثبوت أصل الحکم فیرجع إلی الوجه الأول.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول و قد مر مضمونه.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور، و لا یضر عندی ضعف المعلی لأنه من مشایخ إجازه کتاب الوشاء أو أبان، و هما کانا مشهورین.

" سبعه" کان التاء بتأویل الکبیره بالذنب إن لم یکن من تصحیف النساخ و قیل: الکبائر مبتدأ و سبعه مبتدأ ثان، و منها" صفه للسبعه، و" قتل" خبر المبتدأ الثانی، و الجمله خبر المبتدأ الأول و لا یخلو من وجه، و قوله علیه السلام: التعرب و الشرک واحد، اعتذار عما یتراءی من المخالفه بین الإجمال و التفصیل فی العدد، فالمعنی
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وَ التَّعَرُّبُ وَ الشِّرْکُ وَاحِدٌ

15 أَبَانٌ عَنْ زِیَادٍ الْکُنَاسِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ الَّذِی إِذَا دَعَاهُ أَبُوهُ لَعَنَ أَبَاهُ وَ الَّذِی إِذَا أَجَابَهُ ابْنُهُ یَضْرِبُهُ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ دَاوُدَ الْغَنَوِیِّ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ص

أن المراد بالشرک ما یشمل التعرب أیضا، فإنه بمنزله الشرک لا سیما علی بعض التأویلات المتقدمه، فذکره بعده من قبیل ذکر الخاص بعد العام لبیان الفرد الخفی.


الحدیث الخامس عشر

: کالسابق و هو معلق علیه و الاختلاف فی آخر السند لکن زیاد مجهول، و الظاهر أن الکناسی روی الخبر السابق مع هذه الزیاده فقوله: و الذی، عطف علی أکل مال الیتیم بتقدیر مضاف، أی عمل الذی إذا دعاه أبوه لحاجه لعن أباه أی شتمه و لم یجبه إلی ما دعاه إلیه، و قیل: إذا دعاه لحاجه، کنفقه و غیرها أبعده و لم یقض حاجته، و قوله: یضربه من الضرب أو الإضرار، ثم أنه یحتمل أن لا تکون فی هذه الروایه ذکر العدد، و علی تقدیره یمکن إدخالهما فی العقوق، أما الأول فظاهر و ذکره لکونه أشد العقوق أو أخفه علی الاحتمالین، و أما الثانی فلأنه یصیر سببا للعقوق، و قیل: فیه تنبیه علی أن العقوق یکون من جانب الوالد أیضا و من جعل سبعه فی الخبر السابق مبتدأ قدر هنا خبرا و قال:

تقدیره و منها الذی، لئلا یکون من عطف المفرد علی الجمله.


الحدیث السادس عشر

: مرفوع.

و رواه الصفار فی البصائر عن أحمد بن محمد عن الحسین بن سعید عن محمد بن داود عن ابن هارون العبدی عن محمد عن ابن نباته مثله، و روی أیضا بإسناده عن جابر قال سألت أبا جعفر علیه السلام عن الروح قال: یا جابر إن الله خلق الخلق علی ثلاث طبقات
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فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّ نَاساً زَعَمُوا أَنَّ الْعَبْدَ لَا یَزْنِی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ وَ لَا یَسْرِقُ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ وَ لَا یَشْرَبُ الْخَمْرَ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ وَ لَا یَأْکُلُ الرِّبَا وَ هُوَ مُؤْمِنٌ وَ لَا یَسْفِکُ الدَّمَ الْحَرَامَ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَقَدْ ثَقُلَ عَلَیَّ هَذَا وَ حَرِجَ مِنْهُ صَدْرِی حِینَ أَزْعُمُ أَنَّ هَذَا الْعَبْدَ یُصَلِّی صَلَاتِی وَ یَدْعُو دُعَائِی وَ یُنَاکِحُنِی وَ أُنَاکِحُهُ وَ یُوَارِثُنِی وَ أُوَارِثُهُ وَ قَدْ

و أنزلهم ثلاث منازل، و بین ذلک فی کتابه حیث قال:" فَأَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ ما أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ، وَ أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ ما أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ، وَ السَّابِقُونَ السَّابِقُونَ أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ" فأما ما ذکر من السابقین و ساق نحو هذا الخبر إلی آخره و قد مر مجمل من هذا الخبر فی کتاب الحجه فی باب فیه ذکر الأرواح التی فی الأئمه علیهم السلام، و قد تکلمنا هناک فی تحقیق معنی الروح.

قوله: و حرج منه، أی ضاق" حین أزعم" أی اعتقد و ادعی موافقا لدعواهم" أن هذا العبد یصلی صلاتی" کان قوله صلاتی مفعول مطلق للنوع، و کذا دعائی و المراد الدعوه إلی دین الحق أو الدعاء إلی الرب و طلب الحاجه منه من الصلاه و غیرها و الأول أنسب" و یناکحنی" أی یعطینی زوجه کبنته و أخته" و أناکحه" أی أعطیه زوجه کالبنت و الأخت، و قیل: المفاعله فی تلک الأفعال بمعنی الأفعال، فی القاموس:

النکاح الوطء و العقد له نکح کمنع و ضرب، و أنکحها زوجها، و قال: ورث أباه و منه بکسر الراء یرثه کیعده ورثا و وراثه و إرثا ورثه بکسر الکل، و أورثه أبوه و ورثه جعله من ورثته، و فی المصباح: ورث مال أبیه، ثم قیل: ورث أباه مالا و المال موروث و الأب موروث أیضا و أورثه أبوه مالا جعله له میراثا، و ورثته توریثا أشرکته فی المیراث، انتهی.

و أقول: کان الإسناد هنا مجازی، أی جعل الله له فی میراثی و لی فی میراثه نصیبا، و قیل: الإیراث جعل غیره وارثا بإبقاء المال و عدم إتلافه، و لا یخفی ما فیه.

ص: 30





خَرَجَ مِنَ الْإِیمَانِ مِنْ أَجْلِ ذَنْبٍ یَسِیرٍ أَصَابَهُ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص صَدَقْتَ سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ وَ الدَّلِیلُ عَلَیْهِ کِتَابُ اللَّهِ خَلَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ النَّاسَ عَلَی ثَلَاثِ طَبَقَاتٍ وَ أَنْزَلَهُمْ ثَلَاثَ مَنَازِلَ وَ ذَلِکَ قَوْلُ

" من أجل ذنب یسیر" کأنه عده یسیرا لأن الخلل فی العقائد الإیمانیه أعظم منه، و قیل: الیسیر فی مقابل الکثیر فلا ینافی عظمه الذنوب المذکوره و قیل:

الیسیر هنا ما قل زمانه و انقضت لذته سریعا" صدقت" علی بناء المعلوم المخاطب أی صدقت فیما أخبرت عنهم، و إن لم یقبله عقلک، أو صدقت فی أنهم لا یخرجون عن الإیمان رأسا بحیث تنتفی المناکحه و الموارثه و أمثالهما، أو فی أنهم لا یخرجون بمحض ارتکاب الذنب بل بالإصرار علیه أو المعلوم الغائب، و الضمیر راجع إلی الناس أو بناء المجهول المخاطب أی صدقوک فیما أخبروک به.

" یقول" المفعول محذوف أی یقول ذلک، و الاستدلال بالکتاب إما بالآیات الداله علی حصر المؤمن فی جماعه موصوفین بصفات معلومه، و علی الأول کما هو الظاهر الاستدلال بأن الظاهر من التقسیم و ما یأتی بعده أن یکون التقسیم إلی الأنبیاء و الأوصیاء و إلی المؤمنین و إلی الکافرین، و وصف أصحاب الیمین و جزاءهم بأوصاف لا تلیق إلا بمن یستحق عقوبه و لم یرتکب کبیره موجبه للنار، فلا بد من دخول المصرین علی الکبائر فی أصحاب الشمال، أو بأنه تعالی ذکر فی وصف أصحاب الشمال الذین یصرون علی الحنث العظیم، فالإصرار علی الذنب العظیم یخرج من الإیمان.

قوله علیه السلام: خلق الله الناس علی ثلاث طبقات، قیل: الخلق بمعنی الإیجاد أو التقدیر، و وجه الحصر أن الناس علی ثلاث طبقات، قیل: الخلق بمعنی الإیجاد أو التقدیر، و وجه الحصر أن الناس إما کافر أو مؤمن، و المؤمن إما أن تکون له قوه قدسیه مقتضیه للعصمه أو لم تکن، و الأول أصحاب المشیمه، و الأخیر أصحاب المیمنه، و الثانی السابقون" و ذلک قول الله" إشاره إلی قوله سبحانه فی سوره الواقعه
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اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی الْکِتَابِ فَأَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ وَ أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ وَ السَّابِقُونَ فَأَمَّا مَا ذَکَرَ مِنْ أَمْرِ السَّابِقِینَ فَإِنَّهُمْ أَنْبِیَاءُ مُرْسَلُونَ وَ غَیْرُ مُرْسَلِینَ جَعَلَ اللَّهُ فِیهِمْ خَمْسَهَ أَرْوَاحٍ رُوحَ الْقُدُسِ وَ رُوحَ الْإِیمَانِ وَ رُوحَ الْقُوَّهِ وَ رُوحَ الشَّهْوَهِ وَ رُوحَ الْبَدَنِ فَبِرُوحِ الْقُدُسِ بُعِثُوا أَنْبِیَاءَ مُرْسَلِینَ وَ غَیْرَ مُرْسَلِینَ وَ بِهَا عَلِمُوا الْأَشْیَاءَ وَ بِرُوحِ الْإِیمَانِ عَبَدُوا اللَّهَ وَ لَمْ یُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِرُوحِ الْقُوَّهِ جَاهَدُوا عَدُوَّهُمْ وَ عَالَجُوا مَعَاشَهُمْ وَ بِرُوحِ الشَّهْوَهِ أَصَابُوا لَذِیذَ الطَّعَامِ وَ نَکَحُوا الْحَلَالَ مِنْ شَبَابِ النِّسَاءِ وَ بِرُوحِ الْبَدَنِ دَبُّوا وَ دَرَجُوا

" وَ کُنْتُمْ أَزْواجاً ثَلاثَهً، فَأَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ

ما أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ، وَ أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ

ما أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ، وَ السَّابِقُونَ

السَّابِقُونَ أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ، ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ وَ قَلِیلٌ مِنَ الْآخِرِینَ" إلی آخر الآیات و قد مر تفسیر الآیات فی کتاب الحجه.

و الثله الجماعه الکثیره أی هم جماعه کثیره العدد من الأمم الماضیه" وَ قَلِیلٌ مِنَ الْآخِرِینَ" أی أمه محمد صلی الله علیه و آله و سلم و ذلک لأن السابقین من الأمم الماضیه أعنی الأنبیاء و الأوصیاء مائه ألف و أربعه و عشرون ألفا من الأنبیاء و مثلهم من الأوصیاء، و فی هذه الأمه أربعه عشر، فالسابقون من هذه الأمه قلیلون بالنسبه إلی الأولین" فإنهم" بکسر الهمزه و قد یقرأ بفتحها أی فلأنهم أنبیاء کأنه علیه السلام غلب الأنبیاء علی الأوصیاء، لأن الأوصیاء فی الأمم السابقه کان أکثرهم أو کلهم أنبیاء فهذا یشمل الأئمه علیهم السلام، و قد مر فی حدیث جابر عن الصادق علیه السلام فالسابقون هم رسل الله و خاصه الله من خلقه، و فی روایه أخری: الأنبیاء و الأوصیاء، و یمکن عطف غیر مرسلین علی أنبیاء لکنه أبعد، و کان فیه نوع تقیه، و فی البصائر مرسلین و غیر مرسلین، و فی القاموس: عالجه علاجا و معالجه زواله و داواه، و قال: الشباب الفتاء کالشبیبه و جمع الشاب کالشبان، و قال: دب یدب دبا و دبیبا مشی علی هنیئه، و قال: درج دروجا مشی، و فی الصحاح دب الشیخ مشی مشیا رویدا.
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فَهَؤُلَاءِ مَغْفُورٌ لَهُمْ مَصْفُوحٌ عَنْ ذُنُوبِهِمْ ثُمَّ قَالَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- تِلْکَ الرُّسُلُ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللَّهُ وَ رَفَعَ بَعْضَهُمْ دَرَجاتٍ وَ آتَیْنا عِیسَی

" فهؤلاء مغفور لهم و مصفوح عن ذنوبهم" و هاتان الفقرتان لیستا فی البصائر فی شی ء من الروایتین فی الموضعین، و علی ما فی الکتاب کان الذنب هنا مأول بترک الأولی کما مر مرارا، أو کنایتان عن عدم صدورها عنهم.

" تِلْکَ الرُّسُلُ" قال البیضاوی: إشاره إلی الجماعه المذکوره قصصها فی السوره أو المعلومه للرسول أو جماعه الرسل، و اللام للاستغراق" فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ" بأن خصصناه بمنقبه لیست لغیره" مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللَّهُ" و هو موسی و قیل: موسی و محمد علیهما السلام، کلم موسی لیله الحیره و فی الطور، و محمدا لیله المعراج حین کان قاب قوسین أو أدنی، و بینهما بون بعید" وَ رَفَعَ بَعْضَهُمْ دَرَجاتٍ" بأن فضله علی غیره من وجوه متعدده و بمراتب متباعده، و هو محمد صلی الله علیه و آله و سلم فإنه خص بالدعوه العامه و الحجج المتکاثره و المعجزات المستمره و الآیات المتراقیه المتعاقبه بتعاقب الدهر، و الفضائل العلمیه و العملیه الفائته للحصر و الإبهام، لتفخیم شأنه کأنه العلم المتعین لهذا الوصف المستغنی عن التعیین، و قیل: إبراهیم خصصه بالخله التی هی أعلی المراتب، و قیل: إدریس لقوله تعالی:" وَ رَفَعْناهُ مَکاناً عَلِیًّا" و قیل: أولو العزم من الرسل.

" وَ آتَیْنا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّناتِ*" المعجزات الواضحات کإحیاء الموتی و إبراء الأکمه و الأبرص، و الإخبار بالمغیبات أو الإنجیل" وَ أَیَّدْناهُ*" و قویناه" بِرُوحِ الْقُدُسِ*" بالروح المقدسه کقولک حاتم الجود و رجل صدق، أراد به جبرئیل أو روح عیسی و وصفها به لطهارته عن مس الشیطان أو لکرامته علی الله، و لذلک أضافها إلی نفسه، أو لأنه لم تضمها الأصلاب و الأرحام الطوامث أو الإنجیل أو اسم الله الأعظم الذی کان یحیی به الموتی، و خص عیسی علیه السلام بالتعیین لإفراط الیهود و النصاری فی
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ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّناتِ وَ أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ ثُمَّ قَالَ فِی جَمَاعَتِهِمْ- وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ یَقُولُ أَکْرَمَهُمْ بِهَا فَفَضَّلَهُمْ عَلَی مَنْ سِوَاهُمْ فَهَؤُلَاءِ مَغْفُورٌ لَهُمْ مَصْفُوحٌ عَنْ ذُنُوبِهِمْ

تحقیره و تعظیمه، و جعل معجزاته سبب تفضیله لأنها آیات واضحه و معجزات عظیمه لم یستجمعها غیره.

" ثم قال فی جماعتهم" ظاهره أن المراد أنه قال ذلک فی عموم الأنبیاء و الرسل، و هو مخالف لظاهر سیاق الآیات، و المشهور بین المفسرین.

و الآیات هکذا:" کَتَبَ اللَّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی إِنَّ اللَّهَ قَوِیٌّ عَزِیزٌ، لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ کانُوا آباءَهُمْ أَوْ أَبْناءَهُمْ أَوْ إِخْوانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ" و قال البیضاوی: أولئک، أی الذین لم یوادوهم.

و أقول: یمکن توجیهه بوجوه: الأول: أن یکون أولئک إشاره إلی الرسل فی قوله: و رسلی، و هو و إن کان بعیدا لفظا فلیس ببعید معنی، و لا ینافی ما مر فی بعض الأخبار أنه الروح الذی فی المؤمنین جمیعا و یفارقهم فی وقت المعصیه، لأنهم أکمل المؤمنین، و فیهم هذا الروح أیضا علی وجه الکمال و إن کان فی سائر المؤمنین صنف منه، و هذا غیر روح القدس کما مر فی الخمسه.

الثانی: أن یکون إشاره إلی المؤمنین و ذکره علیه السلام هذه الآیه لبیان أنهم أیضا مؤیدون بهذا الروح لأنهم أکمل المؤمنین کما عرفت.

الثالث: أن یکون المراد بجماعتهم الجماعه المخصوصین بالرسل من خواص أممهم و أتباعهم، و کونه فی خواص أتباعهم یستلزم کونه فیهم أیضا، و فی البصائر فی حدیث جابر بعد قوله و روح البدن: و بین ذلک فی کتابه حیث قال:" تِلْکَ الرُّسُلُ فَضَّلْنا" الآیه، و بعدها ثم قال: فی جمیعهم:" وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ" و هذا
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ثُمَّ ذَکَرَ أَصْحَابَ الْمَیْمَنَهِ وَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا* بِأَعْیَانِهِمْ جَعَلَ اللَّهُ فِیهِمْ أَرْبَعَهَ أَرْوَاحٍ رُوحَ الْإِیمَانِ وَ رُوحَ الْقُوَّهِ وَ رُوحَ الشَّهْوَهِ وَ رُوحَ الْبَدَنِ فَلَا یَزَالُ الْعَبْدُ- یَسْتَکْمِلُ هَذِهِ الْأَرْوَاحَ الْأَرْبَعَهَ حَتَّی تَأْتِیَ عَلَیْهِ حَالاتٌ فَقَالَ الرَّجُلُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ مَا هَذِهِ الْحَالاتُ فَقَالَ أَمَّا أُولَاهُنَّ فَهُوَ کَمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ لِکَیْ لا یَعْلَمَ بَعْدَ عِلْمٍ شَیْئاً فَهَذَا یَنْتَقِصُ مِنْهُ جَمِیعُ الْأَرْوَاحِ وَ

یأبی عن هذا الحمل، بل عن الثانی أیضا إلا بتکلف.

" و هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا*" أی یکون إیمانهم واقعیا و لا یکون باطنهم مخالفا لظاهرهم فیکونون منافقین علی بعض الاحتمالات السابقه أو المراد بهم المؤمنون الذین لا یترکون الفرائض و لا یرتکبون الکبائر إلا اللمم، فالذین یفعلون ذلک و لا یتوبون داخلون فی أصحاب الشمال، لکنه یأبی عنه ما سیأتی من التخصیص بأهل الکتاب، و سیأتی القول فیه.

و قوله: بأعیانهم، لیس فی روایه جابر، و کان المعنی بخصوصهم أو بأنفسهم من غیر أن یلحق بهم أتباعهم یستکمل هذه الأرواح، أی یطلب کمالها و تمامها، أو یتصف بها کامله، و فی البصائر بهذه الأرواح، و أی یطلب کمالها و تمامها، أو یتصف بها کامله، و فی البصائر بهذه الأرواح، و فی روایه جابر مستکملا بهذه الأرواح، و هما أظهر، و هما علی بناء المفعول، فی القاموس استکمله و کمله أتمه و جمله" إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ" فی مجمع البیان: أی أدون العمر و أوضعه، أی یبقیه حتی یصیر إلی حال الهرم و الخرف، فیظهر النقصان فی جوارحه و حواسه و عقله، و روی عن علی علیه السلام أن أرذل العمر خمس و سبعون سنه، و روی مثل ذلک عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم و عن قتاده تسعون سنه" لِکَیْ لا یَعْلَمَ بَعْدَ عِلْمٍ شَیْئاً" أی لیرجع إلی حال الطفولیه لنسیان ما کان علمه لأجل الکبر، فکأنه لا یعلم شیئا مما کان علیه، و قیل: لیقل علمه بخلاف ما کان علیه فی حال شبابه، انتهی.
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لَیْسَ بِالَّذِی یَخْرُجُ مِنْ دِینِ اللَّهِ لِأَنَّ الْفَاعِلَ بِهِ رَدَّهُ إِلَی أَرْذَلِ عُمُرِهِ فَهُوَ لَا یَعْرِفُ لِلصَّلَاهِ وَقْتاً وَ لَا یَسْتَطِیعُ التَّهَجُّدَ بِاللَّیْلِ وَ لَا بِالنَّهَارِ وَ لَا الْقِیَامَ فِی الصَّفِّ مَعَ النَّاسِ فَهَذَا نُقْصَانٌ مِنْ رُوحِ الْإِیمَانِ وَ لَیْسَ یَضُرُّهُ شَیْئاً وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَقِصُ مِنْهُ رُوحُ الْقُوَّهِ

و قال البیضاوی: و قیل هو خمس و تسعون سنه، و أقول: سیأتی فی الروضه إنه مائه سنه، و قیل: الکاف فی قوله کما قال الله، لبیان أن القریب من أرذل العمر أیضا داخل فی المراد و لیس بالذی یخرج من دین الله، قال بعض المحققین: إن قیل: قد ثبت أن الإنسان إنما یبعث علی ما مات علیه فإذا مات الکبیر علی غیر معرفه فکیف یبعث عارفا؟ قلنا: لما کان مانعه عن الالتفات إلی معارفه أمرا عارضا و هو اشتغاله بتدبیر البدن فلما زال ذلک بالموت برزت له معارفه التی کانت کامنه فی ذاته، بخلاف من لم یحصل المعرفه أصلا فإنه لیس فی ذاته شی ء لیبرز له.

" لأن الفاعل به رده" أی أن الله الفاعل به المدبر لأمره رده، أو الرب الفاعل به القوی الأربع و خالقها فیه رده، أو فاعل آخر غیر نفسه رده، و لا تقصیر له فیه، و الأول أظهر و فی البصائر: لأن الله الفاعل ذلک به، و هو أصوب" و لا یستطیع التهجد باللیل و لا بالنهار" کأنه استعمل التهجد هنا فی مطلق العباده أو یقدر فعل آخر کقولهم:" علفته تبنا و ماءا باردا" و قیل: المراد بالتهجد هنا التیقظ من نوم الغفله، و أصل التهجد مجانبه الهجود فی اللیل للصلاه، و فی القاموس:

الهجود النوم کالتهجد، و بالفتح المصلی باللیل، و الجمع بالضم، و هجد و تهجد استیقظ کهجد ضد، و فی البصائر: و لا الصیام بالنهار و هو أصوب" و لا القیام فی الصف" أی لصلاه الجماعه، و یحتمل الجهاد.

" و لیس یضره شیئا" لأن ترک الأفعال مع القدره علیها یوجب نقص الإیمان، لا مع العذر و لا یوجب نقص ثوابه أیضا لما ورد فی الأخبار أنه یکتب له مثل ما کان
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فَلَا یَسْتَطِیعُ جِهَادَ عَدُوِّهِ وَ لَا یَسْتَطِیعُ طَلَبَ الْمَعِیشَهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَقِصُ مِنْهُ رُوحُ الشَّهْوَهِ فَلَوْ مَرَّتْ بِهِ أَصْبَحُ بَنَاتِ آدَمَ لَمْ یَحِنَّ إِلَیْهَا وَ لَمْ یَقُمْ وَ تَبْقَی رُوحُ الْبَدَنِ فِیهِ فَهُوَ یَدِبُّ وَ یَدْرُجُ حَتَّی یَأْتِیَهُ مَلَکُ الْمَوْتِ فَهَذَا الْحَالُ خَیْرٌ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ هُوَ الْفَاعِلُ بِهِ وَ قَدْ تَأْتِی عَلَیْهِ حَالاتٌ فِی قُوَّتِهِ وَ شَبَابِهِ فَیَهُمُّ بِالْخَطِیئَهِ فَیُشَجِّعُهُ رُوحُ الْقُوَّهِ وَ یُزَیِّنُ لَهُ رُوحُ الشَّهْوَهِ وَ یَقُودُهُ رُوحُ الْبَدَنِ حَتَّی تُوْقِعَهُ فِی الْخَطِیئَهِ فَإِذَا لَامَسَهَا نَقَصَ

یعمله فی حال شبابه و قوته و صحته" و فیهم" أی فی أصحاب المیمنه أو فی أصحاب تلک الحالات من ینتقص منه روح القوه أی هی فقط، أو بسبب غیر الکبر فی السن و" منهم" یحتمل الوجهین المتقدمین، و ثالثا و هو إرجاع الضمیر إلی الذین ینتقص منهم روح القوه، و علی الوجهین الأخیرین کان المراد مع نقص الروح السابقه لقوله: و یبقی روح البدن.

" لم یحن إلیها" أی لا یشتاق إلیها" و لم یقم" أی إلیها لطلبها و مراودتها، و قیل: أی لم تقم آلته لها، و لا یخفی بعده، و فی روایه جابر: و قد یأتی علی العبد تارات ینقص منه بعض هذه الأربعه، و ذلک قول الله تعالی:" وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ لِکَیْ لا یَعْلَمَ بَعْدَ عِلْمٍ شَیْئاً" فینتقص روح القوه و لا یستطیع مجاهده العدو و لا معالجه المعیشه و ینتقص منه روح الشهوه فلو مرت به أحسن بنات بنی آدم لم یحن إلیها و تبقی فیه روح الإیمان و روح البدن، و فبروح الإیمان یعبد الله، و بروح البدن یدب و یدرج حتی یأتیه مالک الموت، إلی آخر الخبر، و کأنه أظهر.

" فهذا مجال خیر" أی لا یضره هذا النقص فی الأرواح، و قیل: المعنی أنه یسقط عنه بعض التکالیف الشرعیه کالجماع فی کل أربعه أشهر و القسمه بین النساء و لا یخفی ما فیه.

" فی قوته" کلمه فی للسببیه أو للظرفیه أی فی وقت قوته" نقص" النقص یکون لازما و متعدیا و هنا یحتملهما فعلی الأول المعنی نقص بعض الإیمان، فمن
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مِنَ الْإِیمَانِ وَ تَفَصَّی مِنْهُ فَلَیْسَ یَعُودُ فِیهِ حَتَّی یَتُوبَ فَإِذَا تَابَ تَابَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ إِنْ عَادَ أَدْخَلَهُ اللَّهُ نَارَ جَهَنَّمَ فَأَمَّا أَصْحَابُ الْمَشْأَمَهِ فَهُمُ الْیَهُودُ وَ النَّصَارَی یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمْ یَعْرِفُونَ مُحَمَّداً وَ الْوَلَایَهَ فِی التَّوْرَاهِ وَ الْإِنْجِیلِ کَمَا

بمعنی البعض، أو نقص شی ء منه فیکون فاعلا، و علی الثانی یکون مفعولا" و تفصی منه" بالفاء أی خرج من الإیمان أو خرج الإیمان منه، فی القاموس: أفصی تخلص من خیر أو شر کتفصی، و فی النهایه: یقال تفصیت من الأمر تفصیا إذا خرجت منه و تخلصت، و ربما یقرأ بالقاف أی بعد منه و هو تصحیف.

" و إن عاد" أی من غیر توبه علی وجه الإصرار، و قیل: هو من العاده" أدخله الله نار جهنم" أی یستحق ذلک و یدخله إن لم یعف عنه، لکن یخرجه بعد ذلک إلا أن یصیر مستحلا أو تارکا لولایه أهل البیت علیهم السلام، و یؤیده أن فی البصائر هکذا فإذا مسها انتقص من الإیمان، و نقصانه من الإیمان لیس بعائد فیه أبدا أو یتوب فإن تاب و عرف الولایه تاب الله علیه، و إن عاد و هو تارک الولایه أدخله الله نار جهنم.

و أقول: کأنه لم یذکر العود مع الولایه و أبهم ذلک إما لعدم اجتراء الشیعه علی المعصیه أو لأن الإصرار یصیر سببا لترک الولایه غالبا أو أحیانا کما مر.

" فهم الیهود و النصاری" کان ذکرهما علی المثال، و المراد جمیع الکفار و المنکرین للعقائد الإیمانیه الذین تمت علیهم الحجه و یؤیده ما فی روایه جابر حیث قال: و أما ما ذکرت من أصحاب المشیمه فمنهم أهل الکتاب.

" الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ" قال البیضاوی: یعنی علماءهم" یَعْرِفُونَهُ" الضمیر لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و إن لم یسبق ذکره لدلاله الکلام علیه، و قیل: للعلم أو القرآن أو التحویل یعنی تحویل القبله" کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمْ" یشهد للأول أی یعرفونه بأوصافه کمعرفتهم أبنائهم و لا یلتبسون علیهم بغیرهم" وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنْهُمْ لَیَکْتُمُونَ
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یَعْرِفُونَ أَبْنَاءَهُمْ فِی مَنَازِلِهِمْ- وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنْهُمْ لَیَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ أَنَّکَ الرَّسُولُ إِلَیْهِمْ- فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ فَلَمَّا جَحَدُوا مَا عَرَفُوا ابْتَلَاهُمُ اللَّهُ بِذَلِکَ فَسَلَبَهُمْ رُوحَ الْإِیمَانِ وَ أَسْکَنَ أَبْدَانَهُمْ ثَلَاثَهَ أَرْوَاحٍ رُوحَ الْقُوَّهِ وَ رُوحَ الشَّهْوَهِ وَ رُوحَ الْبَدَنِ ثُمَّ أَضَافَهُمْ إِلَی الْأَنْعَامِ فَقَالَ إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ

الْحَقَّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ" تخصیص لمن عاند و استثناء لمن آمن" الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ" کلام مستأنف و الحق إما مبتدأ خبره من ربک، و اللام للعهد و الإشاره إلی ما علیه الرسول أو الحق الذی یکتمونه، أو للجنس و المعنی أن الحق ما ثبت أنه من الله کالذی أنت علیه لا ما لم یثبت کالذی علیه أهل الکتاب، و إما خبر مبتدإ محذوف أی هو الحق و من ربک حال أو خبر بعد خبر، و قرأ بالنصب علی أنه بدل من الأول أو مفعول یعلمون.

" فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ" الشاکین فی أنه من ربک أو فی کتمانهم الحق عالمین به، و لیس المراد به نهی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عن الشک فیه لأنه غیر متوقع منه، و لیس بقصد و اختیار، بل إما تحقیق الأمر و أنه بحیث لا یشک فیه ناظر أو أمر الأمه باکتساب المعارف المزیحه للشک، علی الوجه الأبلغ.

قوله: و الولایه، أی یعرفون محمدا بالنبوه و أوصیاءهم بالإمامه و الولایه، و إنما اکتفی بذکر محمد لأن معرفته علی وجه الکمال یستلزم معرفه أوصیائه، أو لأنه الأصل و العمده" إنک الرسول إلیهم" بیان للحق، و فی البصائر الحق من ربک الرسول من الله إلیهم بالحق، و الظاهر أن قراءتهم علیهم السلام کان علی النصب" ابتلاهم الله بذلک" أی بسبب ذلک الجحود، فقوله: فسلبهم بیان للابتلاء.

و أقول: یحتمل أن یکون الغرض من ذکر الآیه بیان سلب روح الإیمان من هؤلاء بقوله تعالی:" فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ" فإن الظاهر أن هذا تعریض لهم
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لِأَنَّ الدَّابَّهَ إِنَّمَا تَحْمِلُ بِرُوحِ الْقُوَّهِ وَ تَعْتَلِفُ بِرُوحِ الشَّهْوَهِ وَ تَسِیرُ بِرُوحِ الْبَدَنِ فَقَالَ لَهُ السَّائِلُ أَحْیَیْتَ قَلْبِی بِإِذْنِ اللَّهِ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ دَاوُدَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ رَسُولِ اللَّهِ ص إِذَا زَنَی الرَّجُلُ فَارَقَهُ رُوحُ الْإِیمَانِ قَالَ فَقَالَ هُوَ مِثْلُ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ ثُمَّ قَالَ

بأنهم من الشاکین علی أحد وجهین أحدهما: أنه لما جحدوا ما عرفوا سلب الله منهم التوفیق و اللطف، فصاروا شاکین، و مع الشک لا یبقی الإیمان فسلب منهم روحه، لأنه لا یکون مع عدم الإیمان، أو سلب منهم أولا الروح المقوی للإیمان فصاروا شاکین، و ثانیهما: أنهم لما أنکروا ظاهرا ما عرفوا یقینا نسبهم إلی الامتراء و ألحقهم بالشاکین لأن الیقین إنما یکون إیمانا إذا لم یقارن الإنکار الظاهری فلذا سلبهم الروح الذی هو لازم الإیمان، و یؤیده أن فی البصائر ابتلاهم الله بذلک الذم، و هذان الوجهان مما خطر بالبال فی غایه المتانه.

" و أسکن أبدانهم" تخصیص تلک الأرواح بالأبدان لأن الروحین الآخرین لیسا مما یسکن البدن، و إن کانا متعلقین به.

و اعلم أن الروح یذکر و یؤنث و إنما بسطنا الکلام فی شرح هذا الخبر لأنه 


الحدیث السابع عشر

: صحیح علی الظاهر و إن کان داود مشترکا لأنه مشترک بین ثقات، و ابن کثیر أیضا عندی ثقه.

و من" قوله عز و جل" لیس فی بعض النسخ، و هو أظهر، و علی تقدیره فصدر الآیه" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مِنْ طَیِّباتِ ما کَسَبْتُمْ" أی من حلاله أو من جیاده" وَ مِمَّا أَخْرَجْنا لَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ" أی و من طیبات ما أخرجنا من الحبوب و الثمر
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غَیْرُ هَذَا أَبْیَنُ مِنْهُ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ هُوَ الَّذِی فَارَقَهُ

18 یُونُسُ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ الْکَبَائِرَ فَمَا سِوَاهَا

و المعادن فحذف المضاف لتقدم ذکره" وَ لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ" أی و لا تقصدوا الردی" مِنْهُ" أی من المال أو مما أخرجنا، و تخصیصه بذلک لأن التفاوت فیه أکثر" تُنْفِقُونَ" حال مقدره من فاعل تیمموا و یجوز أن یتعلق به" منه" و یکون الضمیر للخبیث، و الجمله حالا منه، و روی عن ابن عباس أنهم کانوا یتصدقون بحشف التمر و شراره فنهوا عنه.

و أما التشبیه فیحتمل وجوها:

الأول: ما خطر بالبال أن الأعمال الصالحه إنفاق من النفس، و إذا فارقها روح الإیمان بسبب الأعمال السیئه صارت خبیثه، فالمعنی طهروا أنفسکم بترک المعاصی حتی یرد إلیها روح الإیمان ثم استعملوها فی الأعمال الصالحه حتی تقبل منکم کما قال تعالی:" إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ" فیکون من بطون الآیه، و لا ینافی ظاهرها.

الثانی: ما قیل: أن الإیمان یصیر خبیثا کالمال الردی ء.

الثالث: ما قیل: إن وجه المماثله إن أیمان الزانی ناقص لا أنه معدوم بکله کما أن النفاق من المال الخبیث ناقص لا أنه لیس بإنفاق أصلا، و الکل لا یخلو من تکلف.


الحدیث الثامن عشر

: موثق کالصحیح.

" إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ*" کان المراد بالشرک الإخلال بکل من العقائد
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قَالَ قُلْتُ دَخَلَتِ الْکَبَائِرُ فِی الِاسْتِثْنَاءِ قَالَ نَعَمْ

الإیمانیه، و بالمغفره المغفره بغیر توبه، و قال فی مجمع البیان: معناه أن الله لا یغفر أن یشرک به أحد و لا یغفر ذنب الشرک لأحد، و یغفر ما دون الشرک من الذنوب لمن یرید، قال المحققون: هذه الآیه أرجی آیه فی القرآن لأن فیه إدخال ما دون الشرک من جمیع المعاصی فی مشیه الغفران، وقف الله سبحانه المؤمنین الموحدین بهذه الآیه بین الرجاء و الخوف، و بین العدل و الفضل، و ذلک صفه المؤمن، انتهی.

و روی الصدوق فی التوحید عن علی علیه السلام قال: ما فی القرآن آیه أحب إلی من قوله:" إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ*" الآیه، و بإسناده عن أبی ذر رضی الله عنه فی حدیث طویل قال: خرجت مع رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إلی قاع حوله حجاره، فقال لی:

اجلس حتی أرجع إلیک، فانطلق فی الحره حتی لم أره و تواری عنی فأطال، ثم إنی سمعته و هو مقبل و هو یقول: و إن زنی و إن سرق، قال: فلم أصبر حتی قلت یا نبی الله جعلنی الله فداک من تکلم فی جانب الحره فإنی ما سمعت أحدا یرد علیک شیئا قال: ذاک جبرئیل عرض لی فی جانب الحره فقال: بشر أمتک أن من مات لا یشرک بالله عز و جل شیئا دخل الجنه، قال: فقلت: یا جبرئیل و إن زنی و إن سرق؟ قال: نعم، قلت: و إن زنی و إن سرق؟ قال: نعم و إن شرب الخمر، و الذی یدل علی أن الشرک شامل للإخلال بجمیع العقائد و أن المغفره مختصه بالمؤمنین الذین صحت عقائدهم ما رواه علی بن إبراهیم فی التفسیر عن أبی جعفر علیه السلام قال:

أما قوله: إن الله لا یغفر أن یشرک به، یعنی أنه لا یغفر لمن یکفر بولایه علی علیه السلام و أما قوله: و یغفر ما دون ذلک لمن یشاء، یعنی لمن والی علیا علیه السلام، و روی الصدوق رحمه الله فی الفقیه قال: لقد سمعت حبیبی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یقول: لو أن المؤمن خرج من الدنیا و علیه مثل ذنوب أهل الأرض لکان الموت کفاره لتلک الذنوب، ثم قال علیه السلام

ص: 42





19 یُونُسُ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْکَبَائِرُ فِیهَا اسْتِثْنَاءُ أَنْ یَغْفِرَ لِمَنْ یَشَاءُ قَالَ نَعَمْ

20 یُونُسُ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ وَ مَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَهَ- فَقَدْ أُوتِیَ خَیْراً کَثِیراً قَالَ مَعْرِفَهُ الْإِمَامِ وَ

من قال لا إله إلا الله بإخلاص فهو بری ء من الشرک، و من خرج من الدنیا لا یشرک بالله دخل الجنه، ثم تلا هذه الآیه إلی قوله: لمن یشاء، من شیعتک و محبیک یا علی قال أمیر المؤمنین علیه السلام: فقلت: یا رسول الله هذا لشیعتی؟ قال: إی و ربی أنه لشیعتک" الخبر".

" فی الاستثناء" أی فی التعلیق بالمشیه و قد شاع تسمیه التعلیق بمشیه الله استثناء فإن قولک أفعل ذلک إن شاء الله فی قوه قولک إلا أن لا یشاء الله فعلی، و هنا أیضا قوله تعالی:" وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ*" فی قوه قوله: یغفر ما دون ذلک لکل أحد إلا لمن لا یشاء، أو لا یغفر ما دون ذلک إلا لمن یشاء، و بالجمله یدل الحدیث علی أن الله سبحانه یغفر لأصحاب الکبائر إن شاء، ردا علی من زعم أن المصرین علی الکبائر مخلدون فی النار.


الحدیث التاسع عشر

: کالسابق و معلق علیه.

و قوله: استثناء، یمکن أن یقرأ منونا و غیر منون.


الحدیث العشرون 

: صحیح.

و قال الطبرسی (ره) فی قوله تعالی:" یُؤْتِی الْحِکْمَهَ مَنْ یَشاءُ" ذکر فی معنی الحکمه وجوه: قیل: إنه علم القرآن ناسخه و منسوخه و محکمه و متشابهه و مقدمه و مؤخره و حلاله و حرامه و أمثاله عن ابن عباس و ابن مسعود، و قیل: هو الإصابه فی القول و الفعل، و قیل: إنه علم الدین، و قیل: هو النبوه، و قیل: هو المعرفه بالله
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اجْتِنَابُ الْکَبَائِرِ الَّتِی أَوْجَبَ اللَّهُ عَلَیْهَا النَّارَ

21 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع الْکَبَائِرُ تُخْرِجُ مِنَ الْإِیمَانِ فَقَالَ نَعَمْ وَ مَا دُونَ الْکَبَائِرِ- قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یَزْنِی الزَّانِی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ وَ لَا یَسْرِقُ السَّارِقُ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ

و قیل: هو الفهم، و قیل: هو خشیه الله و قیل هو القرآن و الفقه عن أبی عبد الله علیه السلام، و قیل: هو العلم الذی تعظم منفعته، و تجل فائدته، و هذا جامع للأقوال، و قیل:

هو ما آتاه الله أنبیاءه و أممهم فی کتبه و آیاته و دلالاته التی یدلهم بها علی معرفتهم به و تدینهم، و ذلک تفضل منه یؤتیه من یشاء" وَ مَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَهَ" أی و من یعط ما ذکرناه" فَقَدْ أُوتِیَ خَیْراً کَثِیراً" أی أعطی، انتهی.

و قیل: الحکمه معرفه أفضل الأشیاء بأفضل العلوم، و أقول: ظاهر کثیر من الأخبار أنه العلم الحق المقرون بالعمل، أو العلم اللدنی الذی أفاضه الله علی قلب العبد بعد العمل، و قد قالوا: الحکیم" راست گفتار درست کردار" و الحدیث یدل علی أنه صحه أصول العقائد مع اجتناب الکبائر فإن معرفه الإمام یستلزم صحه سائر العقائد، و یمکن إدخال ترک الفرائض أیضا فی الکبائر کما ورد فی روایه أخری أنها طاعه الله و معرفه الإمام بل یمکن إدخال سائر العلوم الحقه فی معرفه الإمام، لأن معرفتهم حق المعرفه یستلزم أخذ العلوم عنهم بقدر القابلیه.


الحدیث الحادی و العشرون 

: حسن علی الظاهر و قد یعد مجهولا لاشتراک محمد بن حکیم بین ممدوح و مجهولین، و عندی أن أحد المجهولین و هو الخثعمی متحد مع الممدوح و الساباطی لم یلق الکاظم علیه السلام.

" و ما دون الکبائر" أی الصغائر أیضا و لعله محمول علی الإصرار فتصیر کبیره، أو مع عدم اجتناب الکبائر فإن الصغائر غیر مکفره حینئذ و لا استحاله فی اجتماع الأسباب الشرعیه علی معلول واحد، و نقل قول الرسول صلی الله علیه و آله و سلم للاستدلال لإخراج الکبائر فتدبر.
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22 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الزَّیَّاتِ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ دَخَلَ ابْنُ قَیْسٍ الْمَاصِرِ وَ عَمْرُو بْنُ ذَرٍّ وَ أَظُنُّ مَعَهُمَا أَبُو حَنِیفَهَ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَتَکَلَّمَ ابْنُ قَیْسٍ الْمَاصِرِ فَقَالَ إِنَّا لَا نُخْرِجُ أَهْلَ دَعْوَتِنَا وَ أَهْلَ مِلَّتِنَا مِنَ الْإِیمَانِ فِی الْمَعَاصِی وَ الذُّنُوبِ قَالَ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا ابْنَ قَیْسٍ أَمَّا رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَدْ قَالَ لَا یَزْنِی الزَّانِی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ وَ لَا یَسْرِقُ السَّارِقُ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ أَصْحَابُکَ حَیْثُ شِئْتَ

23 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَرْتَکِبُ الْکَبِیرَهَ مِنَ الْکَبَائِرِ فَیَمُوتُ هَلْ یُخْرِجُهُ ذَلِکَ مِنَ الْإِسْلَامِ وَ إِنْ عُذِّبَ کَانَ عَذَابُهُ کَعَذَابِ الْمُشْرِکِینَ أَمْ لَهُ مُدَّهٌ وَ انْقِطَاعٌ فَقَالَ مَنِ ارْتَکَبَ کَبِیرَهً مِنَ الْکَبَائِرِ فَزَعَمَ أَنَّهَا حَلَالٌ أَخْرَجَهُ ذَلِکَ مِنَ الْإِسْلَامِ وَ عُذِّبَ أَشَدَّ الْعَذَابِ وَ إِنْ کَانَ مُعْتَرِفاً أَنَّهُ أَذْنَبَ وَ مَاتَ عَلَیْهِ أَخْرَجَهُ مِنَ الْإِیمَانِ وَ لَمْ یُخْرِجْهُ مِنَ الْإِسْلَامِ وَ کَانَ عَذَابُهُ أَهْوَنَ مِنْ عَذَابِ الْأَوَّلِ

24 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْحَسَنِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو جَعْفَرٍ ص قَالَ سَمِعْتُ أَبِی یَقُولُ سَمِعْتُ أَبِی مُوسَی بْنَ جَعْفَرٍ ع یَقُولُ دَخَلَ عَمْرُو بْنُ عُبَیْدٍ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَمَّا


الحدیث الثانی و العشرون 

: مجهول.

" أهل دعوتنا" أی الذین یدعون إلی الدین الذی ندعو إلیه، و یدل علی أن الذنوب أو الکبائر یخرج من الإیمان ببعض معانیه کما مر مرارا.


الحدیث الثالث و العشرون 

: صحیح.

" و کان عذابه أهون" أی کما و کیفا و قد مر شرحه فی عاشر الباب.


الحدیث الرابع و العشرون 


اشاره

: صحیح لأن مدح عبد العظیم یربو علی التوثیق بمنازل شتی.
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سَلَّمَ وَ جَلَسَ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ ثُمَّ أَمْسَکَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أَسْکَتَکَ قَالَ أُحِبُّ أَنْ أَعْرِفَ الْکَبَائِرَ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ نَعَمْ یَا عَمْرُو أَکْبَرُ الْکَبَائِرِ الْإِشْرَاکُ بِاللَّهِ یَقُولُ اللَّهُ وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَقَدْ حَرَّمَ اللَّهُ عَلَیْهِ الْجَنَّهَ وَ بَعْدَهُ الْإِیَاسُ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

" ثم أمسک" یعنی عن الکلام" فقال نعم" لعله قبول لالتماس عمرو أو تصدیق لقوله أکبر الکبائر الإشراک بالله قال الوالد (ره): إطلاق الکبیره علیه خلاف مصطلح الأصحاب ثم الظاهر أن المراد بالإشراک ما یستحق به الخلود فی النار، فیشمل إنکار کل ما هو من أصول الدین.

أقول: و یؤیده أنه فسر فی کثیر من الأخبار الشرک بترک الولایه، و روی أنه یسلب لا إله إلا الله یوم القیامه من کل أحد إلا من الشیعه، و روی فی تفسیر قوله تعالی:" وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ إِلَّا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ" أن المعاصی أیضا داخله فی الشرک، و روی أدنی الشرک أن تقول للحصاه إنها نواه، و للنواه إنها حصاه، ثم تحب علیه و تبغض علیه، و بالجمله الشرک له معان مختلفه و إطلاقات کثیره، و المراد هنا ما یشمل الإخلال بجمیع العقائد الإیمانیه.

" فَقَدْ حَرَّمَ اللَّهُ عَلَیْهِ الْجَنَّهَ" قال فی المجمع: التحریم هنا تحریم منع لا تحریم عباده، و معناه فإن الله یمنعه الجنه و بعده" وَ مَأْواهُ النَّارُ وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ أَنْصارٍ" و قال سبحانه حاکیا عن یعقوب علیه السلام:" یا بَنِیَّ اذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا مِنْ یُوسُفَ وَ أَخِیهِ وَ لا تَیْأَسُوا مِنْ رَوْحِ اللَّهِ" أی من رحمته و فرجه" إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْکافِرُونَ" بالله و بصفاته، فإن العارف لا یقنط من رحمته فی شی ء من الأحوال.

و قال الطبرسی (ره): لا تیأسوا من روح الله أی لا تقنطوا من رحمته، و قیل:

من الفرج من قبل الله" إِنَّهُ لا یَیْأَسُ" (إلخ) و قال ابن عباس: یرید أن المؤمن من الله
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یَقُولُ- إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْکافِرُونَ ثُمَّ الْأَمْنُ لِمَکْرِ اللَّهِ- لِأَنَّ اللَّهَ

علی خیر یرجوه فی الشدائد و البلاء، و یشکره و یحمده فی الرخاء، و الکافر لیس کذلک، و فی هذا دلاله علی أن الفاسق الملی لا یأس علیه من رحمه الله بخلاف ما یقوله أهل الوعید، انتهی.

و أقول: فیه الوعید بالنار ضمنا فإن الکافر مستحق للنار، و قال الوالد قدس سره: الظاهر من الخبر أن المراد بالآیه أن الیأس من رحمته تعالی کفر، و یمکن أن یکون المراد أن غیر الکفار نهوا عن الیأس أو الیأس من فعلهم، فالمؤمن الآیس بمنزلتهم و الأول أظهر، انتهی.

و أقول: کان الظاهر من الخبر أن الکبیره ما أوعد الله علیه النار أو هدده تهدیدا عظیما، أو ذمه ذما بلیغا، فعلی أی المعانی حملت الآیه تدل علی کون الیأس کبیره، و قال (ره) فی قوله: ثم الأمن لمکر الله، أی عذاب الآخره أو مع عذاب الدنیا أو الاستدراج بالنعم.

و قال البیضاوی فی قوله تعالی:" أَ فَأَمِنُوا مَکْرَ اللَّهِ" مکر الله استعاره لاستدراج العبد و أخذه من حیث لا یحتسب" فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ" أی الذین خسروا بالکفر و ترک النظر و الاعتبار.

و قال الطبرسی (ره): سمی العذاب لنزوله بهم من حیث لا یعلمون کما أن المکر ینزل بالممکور به من جهه الماکر من حیث لا یعلمه، و قیل: إن مکر الله استدراجه إیاهم بالصحه و السلامه و طول العمر، و تظاهر النعمه" فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ" الآیه، یسأل عن هذا فیقال: إن الأنبیاء و المعصومین آمنوا مکر الله و لیسوا بخاسرین و جوابه من وجوه:" أحدها" أن معناه لا یأمن مکر الله من المذنبین إلا القوم الخاسرون بدلاله قوله سبحانه:" إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی مَقامٍ أَمِینٍ"" و ثانیها": أن معناه لا یأمن
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عذاب الله للعصاه إلا الخاسرون، و المعصومون لا یأمنون عذاب الله للعصاه و لهذا سلموا من مواقعه الذنوب" و ثالثها" لا یأمن عقاب الله جهلا بحکمته إلا الخاسرون و معنی الآیه الإبانه عما یجب أن یکون علیه المکلف من الخوف لعقاب الله، لیسارع إلی طاعته و اجتناب معاصیه، و لا یستشعر الأمن من ذلک، فیکون قد خسر من دنیاه و آخرته، انتهی.

و أقول: الوصف بالخسران یستلزم الوعید بالعذاب إذ من استحق الثواب و دخل الجنه لا یقال أنه خاسر، بل هو رابح، و إن کان غیره أکثر ربحا، و أیضا لم یصف الله تعالی فی القرآن بالخسران إلا الکافرین و المعذبین و حصر الخسران فیهم کقوله تعالی:" وَ ما یُضِلُّ بِهِ إِلَّا الْفاسِقِینَ"" الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ"" وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ"" الَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً کانُوا هُمُ الْخاسِرِینَ"" مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِی وَ مَنْ یُضْلِلْ فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ"" أُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ"" أُوْلئِکَ الَّذِینَ لَهُمْ سُوءُ الْعَذابِ وَ هُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْأَخْسَرُونَ"" وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْباطِلِ وَ کَفَرُوا بِاللَّهِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ"" قُلْ إِنَّ الْخاسِرِینَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَلا ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ"" وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ"" لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ"" وَ قالَ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ الْخاسِرِینَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ. أَلا إِنَّ حِزْبَ الشَّیْطانِ هُمُ الْخاسِرُونَ".
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عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ وَ مِنْهَا عُقُوقُ الْوَالِدَیْنِ

و أمثال ذلک فی الآیات کثیره لا تخفی علی من تتبعها.

" جعل العاق جَبَّاراً شَقِیًّا" إشاره إلی قوله تعالی حاکیا عن عیسی علیه السلام:" وَ بَرًّا بِوالِدَتِی وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبَّاراً شَقِیًّا" قال الطبرسی (ره): و برا بوالدتی أی و جعلنی بارا بها أؤدی شکرها فیما قاسته بسببی" وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبَّاراً" أی متجبرا" شَقِیًّا" و المعنی أنی بلطفه و توفیقه کنت محسنا إلی والدتی متواضعا فی نفسی، حتی لم أکن من الجبابره الأشقیاء، انتهی.

و أقول: الآیه و إن وردت فی بر الوالده لما لم یکن لعیسی علیه السلام والد لکن الظاهر شمول الحکم للوالد بطریق أولی، مع أنه تعالی قال فی قصه یحیی علیه السلام" وَ بَرًّا بِوالِدَیْهِ وَ لَمْ یَکُنْ جَبَّاراً عَصِیًّا

" فعلی سیاق ما تقدم یدل علی أن العاق جبار عاص، و لا یبعد أن یکون أشار علیه السلام إلی الآیتین معا لاشتراک الجبار بینهما، و الاکتفاء بالشقی لأنه أبلغ من العصی فی الذم و کون الآیتین غایه فی الذم ظاهر، و أما استلزام الوعید بالنار فلان الجبار فی الآیات تطلق علی الکفار و المعاندین للحق و البالغین فی الظلم، قال الراغب: الجبار فی صفه الإنسان یقال لمن یجبر نقیصته بادعاء منزله من التعالی لا یستحقها، و هذا لا یقال إلا علی طریق الذم کقوله تعالی" وَ خابَ کُلُّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ" و قوله:" وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبَّاراً شَقِیًّا" و قوله:" إِنَّ فِیها قَوْماً جَبَّارِینَ" و قوله:" کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی کُلِّ قَلْبِ مُتَکَبِّرٍ جَبَّارٍ" أی متعال عن قبول الحق و الإذعان له، و یقال للقاهر غیره جبارا، انتهی.
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لِأَنَّ اللَّهَ سُبْحَانَهُ جَعَلَ الْعَاقَّ جَبَّاراً شَقِیًّا وَ قَتْلُ النَّفْسِ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِّ*

و أما الشقاوه فهی سوء العاقبه و المراد هنا فی الآخره، و لا یکون إلا بالعذاب و دخول النار: و قد قال تعالی:" فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فَفِی النَّارِ لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ خالِدِینَ فِیها" الآیه.

و أما العصی فالعصیان مما أوعد علیه النار کما قال تعالی:" وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَتَعَدَّ حُدُودَهُ یُدْخِلْهُ ناراً خالِداً فِیها" و قال سبحانه:" وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَإِنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها أَبَداً" و مثله کثیر.

" و قتل النفس الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ" أی قتلها" إِلَّا بِالْحَقِّ" استثناء عن القتل أو حرم و قالوا: الحق الذی یستباح به قتل النفس المحرم قتلها هی ثلاثه أشیاء:

القود، و الزنا بعد إحصانه، و الکفر بعد إیمان، و الآیه التی استشهد علیه السلام بها فی سوره النساء هکذا:" وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ خالِداً فِیها وَ غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ لَعَنَهُ وَ أَعَدَّ لَهُ عَذاباً عَظِیماً" و ظاهر الآیه أن التعمد فی مقابله الخطإ الذی ذکره الله فی الآیه التی قبلها، حیث قال:" وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ أَنْ یَقْتُلَ مُؤْمِناً إِلَّا خَطَأً وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ" الآیه، و هو الظاهر من هذا الخبر أیضا حیث استشهد علیه السلام بها لمطلق القتل، و یشکل حینئذ الحکم بالخلود، و لذا أول بعضهم التعمد بما یرجع إلی الکفر إما بکونه مستحلا للقتل أو قتله لإیمانه، کما ورد فی بعض أخبارنا، و قیل: معناه هذا جزاؤه إن جازاه لکنه لا یجازیه، و روی ذلک أیضا عن أبی عبد الله علیه السلام و قیل: هذه الآیه منسوخه بقوله تعالی:" إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ*" و قالوا الآیه اللینه نزلت بعد الشدیده، و قیل: المراد بالخلود المکث الطویل و هذا الوجه أنسب بهذا الخبر، و کذا ما روی أن هذا جزاؤه إن جازاه لا یأبی عنه هذا الخبر، و أما ما روی أن المراد به
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لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ خالِداً فِیها إِلَی آخِرِ الْآیَهِ وَ قَذْفُ الْمُحْصَنَهِ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- لُعِنُوا فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ وَ أَکْلُ مَالِ الْیَتِیمِ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً وَ سَیَصْلَوْنَ

قتله لإیمانه فیمکن أن یکون من بطون الآیه فلا ینافی الاستدلال بظاهرها فی هذا الخبر، و سیأتی تمام الکلام فی الآیه فی محله إن شاء الله." و قذف المحصنه" أی رمی العفیفه غیر المشهوره بالزنا بها، و صدر الآیه:

" إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ" فی المجمع: أی یقذفون العفائف من النساء" الْغافِلاتِ" عن الفواحش" الْمُؤْمِناتِ" بالله و رسوله" و الیوم الآخر لُعِنُوا فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ" أی أبعدوا من رحمه الله فی الدارین، و قیل: استحقوا اللعنه فیهما و قیل: عذبوا فی الدنیا بالجلد و رد الشهاده و فی الآخره بعذاب النار" وَ لَهُمْ" مع ذلک" عَذابٌ عَظِیمٌ" و هذا الوعید عام لجمیع المکلفین.

و آیه أکل مال الیتیم هکذا" الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً إِنَّما یَأْکُلُونَ" فقوله: ظلما حال أو تمیز أی ظالمین أو من جهه الظلم و التقیید للبیان و الکشف، فإن أکل أموالهم لا یکون إلا ظلما کما فی" یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ حَقٍّ" و للتقیید لأنه یجوز أکل ما لهم بالحق کالأکل أجره بالمعروف، أو عوضا عما أقرضه إیاهم أو مستقرضا من مالهم، و المراد بالأکل جمیع التصرفات کما مر" إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ" أی ملأ بطونهم، یقال: أکل فلان فی بطنه و فی بعض بطنه کذا فی الکشاف، و قیل: ذکر البطون للتأکید مثل" یطیر بجناحیه" و نظرت بعینی نارا أی ما یجر إلی النار و یؤول إلیها و قیل: أکلها کنایه عن دخولها، و قیل: المراد به أکلها یوم القیامه لما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم یبعث الله قوما من قبورهم تتأجج أفواههم نارا فقیل: من هم؟ فقال: أ لم تر أن الله یقول:" إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ
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سَعِیراً وَ الْفِرَارُ مِنَ الزَّحْفِ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ إِلَّا مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَهٍ فَقَدْ باءَ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ

أَمْوالَ الْیَتامی" إلی قوله:" سَعِیراً" سیدخلون نارا و أی نار.

و أقول: روی عن الباقر علیه السلام مثل ذلک، و روی عنه علیه السلام أیضا فی تفسیر هذه الآیه أنه قال: و ذلک أن آکل مال الیتیم یجی ء یوم القیامه و النار تلتهب فی بطنه حتی تخرج لهب النار من فیه، یعرفه أهل الجمع أنه آکل مال الیتیم، و یظهر من حدیث المعراج أن هذا عذابه فی البرزخ حیث قال صلی الله علیه و آله و سلم: أنه رأی قوما یقذف فی أفواههم النار و یخرج من أدبارهم، فقیل: هؤلاء الذین أکلوا مال الیتیم فی الدنیا و السعیر فی الآخره، و قال البیضاوی: یقال صلی النار قاسی حرها، و صلیته شویته و أصلیته و صلیته ألقیته فیها، و السعیر فعیل بمعنی مفعول من سعرت.

النار إذا لهبتها.

" وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ" فی المجمع: أی من یجعل ظهره إلیهم یوم القتال، و وجهه إلی جهه الانهزام، و أراد بقوله:" یَوْمَئِذٍ" ذلک الوقت و لم یرد به بیاض النهار خاصه دون اللیل" إِلَّا مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ" أی إلا تارکا موقفا إلی موقف آخر أصلح للقتال من الأول، و قیل: معناه إلا متعلقا مستطردا کأنه یطلب عوره یمکنه إصابتها فیتحرف عن وجهه، و یری أنه یفر ثم یکر و الحرب کر و فر" أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَهٍ" أی منحازا منضما إلی جماعه من المسلمین یریدون العود إلی القتال لیستعین بهم" فَقَدْ باءَ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ" أی احتمل غضب الله و استحقه و قیل: رجع بغضب من الله" وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ" أی مرجعه إلی جهنم، انتهی.

و الخبر یدل علی أن حکم الآیه عام لکنه مقید بما إذا لم یزد العدو عن الضعف ردا علی من قال أنه مخصوص بأهل بدر.

و قال تعالی:" الَّذِینَ یَأْکُلُونَ الرِّبا" قال البیضاوی: أی الآخذون له و إنما
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وَ أَکْلُ الرِّبَا لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- الَّذِینَ یَأْکُلُونَ الرِّبا لا یَقُومُونَ إِلَّا کَما یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطانُ مِنَ الْمَسِّ وَ السِّحْرُ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ-

ذکر الأکل لأنه أعظم منافع المال، و لأن الربا شائع فی المطعومات" لا یَقُومُونَ" إذا بعثوا من قبورهم" إِلَّا کَما یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطانُ" إلا قیاما کقیام المصروع، و هو وارد علی ما یزعمون أن الشیطان یخبط الإنسان فیصرع، و الخبط ضرب علی غیر اتساق کخبط العشواء" مِنَ الْمَسِّ" أی الجنون، و هذا أیضا من زعماتهم أن الجنی یمسه فیختلط عقله، و لذا قیل: جن الرجل، و هو متعلق بلا یقومون أی لا یقومون من المس الذی بهم بسبب أکل الربا، أو یقوم أو یتخبط فیکون نهوضهم و سقوطهم کالمصروعین، لا لاختلال عقلهم، و لکن لأن الله أربی فی بطونهم ما أکلوا من الربا فأثقلهم، انتهی.

و حاصله کما صرح به بعض الأصحاب أنهم لا یقومون من قبورهم بسبب الربا و وزره و ثقله علیهم قیاما مثل قیام صحیح العقل، بل مثل قیام المجانین فیسقطون تاره، و یمشون علی غیر الاستقامه أخری، و لا یقدرون علی القیام أخری فکان ما أکلوا من الربا أربی فی بطونهم فصار شیئا ثقیلا علی ظهورهم، فلا یقدرون علی القیام و المشی علی الاستقامه.

و قال فی المجمع: لا یقومون یوم القیامه إلا مثل ما یقوم الذی یصرعه الشیطان من الجنون، و یکون ذلک أماره لأهل الموقف علی أکله الربا عن ابن عباس و جماعه، و قیل: إن هذا علی وجه التشبیه لأن الشیطان لا یصرع الإنسان علی الحقیقه، و لکن من غلب علیه المره السوداء و ضعف، ربما یخیل إلیه الشیطان أمورا هائله و یوسوس إلیه فیقع الصرع عند ذلک من فعل الله تعالی، و نسب ذلک إلی الشیطان مجازا لما کان ذلک عند وسوسته عن الجبائی، و قیل: یجوز أن یکون الصرع من فعل الشیطان فی بعض الناس دون بعض عن ابن الهزیل و ابن الإخشید
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وَ لَقَدْ عَلِمُوا لَمَنِ اشْتَراهُ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ خَلاقٍ وَ الزِّنَا لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

قالا: لأن الظاهر من القرآن یشهد به و لیس فی العقل ما یمنع منه، و لا یمنع الله سبحانه الشیطان عنه امتحانا لبعض الناس و عقوبه لبعض علی ذنب ألم به و لم یتب منه، کما یتسلط بعض الناس علی بعض فیظلمه و یأخذ ماله و لا یمنعه الله منه، و یکون هذا علامه لآکلی الربا یعرفون بها یوم القیامه، کما أن علی کل عاص من معصیه علامه تلیق به فیعرف بها صاحبها، و علی کل مطیع من طاعته أماره یلیق به فیعرف بها صاحبها.

ثم قال: و روی أصحابنا عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:

لما أسری بی إلی السماء رأیت أقواما یرید أحدهم أن یقوم و لا یقدر علیه من عظم بطنه، فقلت: من هؤلاء یا جبرئیل؟ فقال: هؤلاء الذین یأکلون الربا لا یقومون إلا کما یقوم الذی یتخبطه الشیطان من المس و إذا هم بسبیل آل فرعون یعرضون علی النار غدوا و عشیا یقولون ربنا متی تقوم الساعه، انتهی.

و أقول: ظاهر هذا الخبر أن هذا عذابهم فی البرزخ فی أجسادهم المثالیه و إن احتمل أن یکون هذا صوره حالهم فی القیامه مثلت له صلی الله علیه و آله و سلم لکنه بعید.

" و السحر" أی عمله أو الأعم منه و من تعلمه و تعلیمه، و اختلف فی حقیقته و تعریفه، قال الشهید الثانی (ره): هو کلام أو کتابه أو رقیه أو أقسام و عزائم و نحوها، یحدث بسببها ضرر علی الغیر، و منه عقد الرجل عن زوجته بحیث لا یقدر علی وطیها، و إلقاء البغضاء بینهما، و منه استخدام الملائکه و الجن و استنزال الشیاطین فی کشف الغائبات و علاج المصاب و استحضارهم و تلبسهم ببدن صبی أو امرأه و کشف الغائب علی لسانه فتعلم ذلک و أشباهه و عمله و تعلیمه کله حرام، و التکسب به سحت، و یقتل مستحله، و لو تعلمه لیتوقی به أو لیدفع به المتنبی بالسحر فالظاهر جوازه، و ربما وجب علی الکفایه کما اختاره الشهید فی دروسه،
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یَقُولُ- وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ یَلْقَ أَثاماً یُضاعَفْ لَهُ الْعَذابُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ یَخْلُدْ فِیهِ مُهاناً وَ الْیَمِینُ الْغَمُوسُ الْفَاجِرَهُ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ

و یجوز حله بالقرآن و الأقسام کما ورد فی روایه العلاء، و هل له حقیقه أو هو تخیل؟ الأکثر علی الثانی، و یشکل بوجدان أثره فی کثیر من الناس علی الحقیقه، و التأثر بالوهم إنما یتم لو سبق للقابل علم بوقوعه، و نحن نجد أثره فیمن لا یشعر به أصلا حتی یضربه، و لو حمل تخییله علی ما یظهر من تأثیره فی حرکات الحیات و الطیران و نحوهما، أمکن لا فی مطلق التأثیر به و إحضار الجان و شبه ذلک، فإنه أمر معلوم لا یتوجه دفعه، انتهی.

و فی التخصیص بالضرر و غیر ذلک مما أغمضنا عنه نظر.

و قال الطبرسی (ره): السحر و الکهانه و الحیله نظائر و قال صاحب العین:

السحر عمل یقرب إلی الشیاطین و من السحر الآخذه التی تأخذ العین متی تظن أن الأمر کما تری، و لیس الأمر کما تری، فالسحر عمل خفی لخفاء سببه، یصور الشی ء بخلاف صورته، و یقلبه من جنسه فی الظاهر، و لا یقلبه عن جنسه فی الحقیقه، أ لا تری إلی قول الله تعالی:" یُخَیَّلُ إِلَیْهِ مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّها تَسْعی" انتهی.

و أقول: قد بسطنا القول فی ذلک فی کتاب السماء و العالم من الکتاب الکبیر.

" و الیمین الغموس" قال فی النهایه: فیه الیمین الغموس تذر الدیار بلاقع، هی الیمین الکاذبه الفاجره کالتی یقتطع بها الحالف مال غیره، سمیت غموسا لأنها تغمس صاحبها فی الإثم ثم فی النار، و فعول للمبالغه، انتهی.

و أقول إسناد الفجور إلی الیمین علی المجاز، فی المصباح فجر الحالف فجورا کذب.

" وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ" صدر الآیه هکذا:" وَ الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ وَ لا یَقْتُلُونَ النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِّ وَ لا یَزْنُونَ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ" و الظاهر
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اللَّهِ وَ أَیْمانِهِمْ ثَمَناً قَلِیلًا أُولئِکَ لا خَلاقَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ وَ الْغُلُولُ لِأَنَّ اللَّهَ

أنه إشاره إلی الزنا کما هو ظاهر الخبر و قول الأکثر، و قیل: إشاره إلی الجمیع" یَلْقَ أَثاماً" قیل أی جزاء إثم، و فی المجمع: أی عقوبه و جزاء لما فعل، قال الفراء: إثمه الله یأثمه إثما و أثاما أی جازاه جزاء الإثم، و قیل: إن أثاما اسم واد فی جهنم ثم فسر سبحانه لقی الآثام بقوله:" یُضاعَفْ لَهُ الْعَذابُ یَوْمَ الْقِیامَهِ" یرید سبحانه مضاعفه أجزاء العذاب، لا مضاعفه الاستحقاق، لأنه تعالی لا یجوز أن یعاقب أکثر من الاستحقاق لأن ذلک ظلم و هو منفی عنه، و قیل: معناه أنه یستحق علی کل معصیه منها عقوبه فیضاعف علیه العذاب، و قیل: المضاعفه عذاب الدنیا و عذاب الآخره" وَ یَخْلُدْ فِیهِ مُهاناً" أی و یدوم فی العذاب مستخفا به، انتهی.

و أقول: علی تقدیر کون ذلک إشاره إلی الزنا و إلی کل واحد مما ذکر لا بد من تأویل فی الخلود، أو حمل الفعل علی ما إذا کان علی وجه الاستحلال کما مر.

" إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ" فی المجمع: أی یستبدلون بعهد الله أی بأمر الله سبحانه ما یلزمهم الوفاء به" وَ أَیْمانِهِمْ" أی و بالأیمان الکاذبه" ثَمَناً قَلِیلًا" أی عوضا نذرا و سماه قلیلا لأنه قلیل فی جنب ما یفوتهم من الثواب، و یحصل لهم من العقاب" أُولئِکَ لا خَلاقَ لَهُمْ" أی لا نصیب وافر لهم فی نعیم الآخره.

و أقول: إنما اکتفی علیه السلام بهذا الجزء من الآیه لأن من لا نصیب له من ثواب الآخره یکون إما مخلدا أو معذبا عذابا طویلا عظیما مبالغه، أو المراد إلی آخر الآیه فإن بعده" وَ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ وَ لا یَنْظُرُ إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لا یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ" و فی المجمع: نزلت فی جماعه من أحبار الیهود کتموا ما فی التوراه من أمر محمد صلی الله علیه و آله و سلم و کتبوا بأیدیهم غیره و حلفوا أنه من عند الله، لئلا تفوتهم الرئاسه و ما کان لهم علی أتباعهم، و قیل: نزلت فی الأشعث بن قیس و خصم له فی أرض
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عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ مَنْ یَغْلُلْ یَأْتِ بِما غَلَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ مَنْعُ الزَّکَاهِ الْمَفْرُوضَهِ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- فَتُکْوی بِها جِباهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ وَ ظُهُورُهُمْ وَ شَهَادَهُ الزُّورِ

قام لیحلف عند رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فلما نزلت الآیه نکل الأشعث و اعترف بالحق و رد الأرض، و قیل: نزلت فی رجل حلف یمینا فاجره فی تنفیق سلعته، قال:

و فی تفسیر الکلبی عن ابن مسعود قال: سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یقول : من حلف بیمین کاذبه یقتطع بها مال امرء مسلم هو فیها فاجر لقی الله و هو علیه غضبان، و تلا هذه الآیه أورده مسلم أیضا فی الصحیح.

" و الغلول" قال فی النهایه: قد تکرر ذکر العلول فی الحدیث هو الخیانه فی المغنم و السرقه من الغنیمه قبل القسمه یقال: غل فی المغنم یغل غلولا فهو غال، و کل من خان فی شی ء خفیه فقد غل، و سمیت غلولا لأن الأیدی فیها مغلوله أی ممنوعه مجعول فیها غل و هو الحدیده التی تجمع ید الأسیر إلی عنقه، و یقال لها جامعه أیضا و أحادیث الغلول فی الغنیمه کثیره، و قال الجوهری: غل من المغنم غلولا أی خان و أغل مثله، قال ابن السکیت و لم نسمع فی المغنم إلا غل غلولا و قرئ: و ما کان لنبی أن یغل و یغل، قال: فمعنی یغل یخون و معنی یغل یحتمل معنیین: أحدهما یخان بمعنی أن یؤخذ من غنیمته و الآخر یخون أی ینسب إلی الغلول، و فی الحدیث لا أغلال و لا إسلال، أی لا خیانه و لا سرقه، و یقال: لا رشوه، انتهی.

و الآیه هکذا:" وَ ما کانَ لِنَبِیٍّ" فی المجمع: أی ما کان لنبی الغلول أی لا تجتمع النبوه و الخیانه" وَ مَنْ یَغْلُلْ یَأْتِ بِما غَلَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ" معناه أنه یأتی به حاملا علی ظهره، کما روی فی حدیث طویل: ألا لا یغلن أحد بعیرا فیأتی به علی ظهره یوم القیامه له رغاء، ألا لا یغلن أحد فرسا فیأتی یوم القیامه به علی ظهره له حمحمه فیقول: یا محمد یا محمد فأقول قد بلغت قد بلغت فلا أملک لک من الله شیئا عن ابن عباس و غیره، و قال الجبائی: و ذلک لیفتضح به علی رؤوس الأشهاد، و قال البلخی
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یجوز أن یکون ما تضمنه الخبر علی وجه المثل، کان الله إذا فضحه یوم القیامه جری ذلک مجری أن یکون حاملا له و له صوت.

و قد روی فی خبر آخر أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم کان یأمر منادیا فینادی فی الناس:

ردوا الخیط و المخیط لأن الغلول عار و شنار یوم القیامه، فجاء رجل بکبه من شعر فقال: إنی أخذتها لأخیط برذعه بعیر لی فقال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: أما نصیبی منها فهو لک، فقال الرجل: أما إذا بلغ الأمر هذا المبلغ فلا حاجه لی فیها، و الأولی أن یکون معناه و من یغلل یوافی بما غل یوم القیامه فیکون حمل غلوله علی عنقه أماره یعرف بها، و ذلک حکم الله فی کل من وافی القیامه بمعصیه لم یتب منها، أو أراد الله سبحانه أن یعامله بالعدل أظهر علیه من معصیته علامه تلیق بمعصیته لیعلمه أهل القیامه بها، و یعلموا سبب استحقاقه العقوبه، کما قال سبحانه:" فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لا جَانٌّ" و هکذا حکمه سبحانه فی کل من وافی القیامه بطاعه فإنه سبحانه یظهر من طاعته علامه یعرف بها، انتهی.

و أقول: یحتمل أن یکون المراد بالغلول فی الآیه و هذا الخبر مطلق الخیانه و السرقه.

و آیه الزکاه هکذا:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْأَحْبارِ وَ الرُّهْبانِ لَیَأْکُلُونَ أَمْوالَ النَّاسِ بِالْباطِلِ وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اللَّهِ" قال البیضاوی: یجوز أن یراد به الکثیر من الأحبار و الرهبان لیکون مبالغه فی وصفهم بالحرص علی المال و الضن بها و أن یراد المسلمون الذین یجمعون المال و یقتنونه و لا یؤدون حقه و یکون اقترانه بالمرتشین من أهل الکتاب للتغلیظ.
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و فی المجمع: أی یجمعون المال و لا یؤدون زکاته فقد روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: کل مال لم تؤد زکاته فهو کنز و إن کان ظاهرا و کل مال أدیت زکاته فلیس بکنز، و إن کان مدفونا فی الأرض، و به قال ابن عباس و الحسن و الشعبی و السدی قال الجبائی: و هو إجماع، و روی عن علی علیه السلام ما زاد علی أربعه آلاف فهو کنز أدی زکاته أم لم تؤد و ما دونها فهو نفقه، و تقدیر الآیه: و الذین یکنزون الذهب و لا ینفقونه فی سبیل الله و یکنزون الفضه و لا ینفقونها فی سبیل الله، فحذف المفعول من الأول لدلاله الثانی علیه کما حذف المفعول فی الثانی لدلاله الأول علیه فی قوله" وَ الذَّاکِرِینَ اللَّهَ کَثِیراً وَ الذَّاکِراتِ" و التقدیر و الذاکرات الله و أکثر المفسرین علی أن قوله وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ، علی الاستئناف، و المراد بذلک مانعوا الزکاه من هذه الأمه، و قیل: إنه معطوف علی ما قبله، و الأولی أن یکون محمولا علی العموم فی الفریقین.

" فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ" أی أخبرهم بعذاب موجع" یَوْمَ یُحْمی عَلَیْها فِی نارِ جَهَنَّمَ" أی توقد علی الکنوز أو علی الذهب و الفضه فی نار جهنم حتی تصیر نارا.

و قال البیضاوی: أی یوم توقد النار ذات حمی شدیده علیها، و أصله یحمی بالنار فجعل الأحماء للنار مبالغه ثم حذفت النار و أسند الفعل إلی الجار و المجرور تنبیها علی المقصود، فانتقل من صیغه التأنیث إلی صیغه التذکیر، و إنما قال علیها و المذکور شیئان لأن المراد بهما دنانیر و دراهم کثیره، و کذا قوله: و لا ینفقونها.

و قیل: الضمیر فیهما للکنوز أو الأموال فإن الحکم عام و تخصیصهما بالذکر لأنهما قانون التمول أو للفضه و تخصیصها لقربها و دلاله حکمها علی أن الذهب أولی بهذا الحکم" فَتُکْوی بِها جِباهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ وَ ظُهُورُهُمْ" لأن جمعهم و إمساکهم

ص: 59





وَ کِتْمَانُ الشَّهَادَهِ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ مَنْ یَکْتُمْها فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ وَ شُرْبُ

کان لطلب الوجاهه بالغنی و التنعم بالمطاعم الشهیه و الملابس البهیه، أو لأنهم ازوروا عن السائل و أعرضوا عنه، و ولوه ظهورهم أو لأنها أشرف الأعضاء الظاهره فإنها المشتمله علی الأعضاء الرئیسه التی هی الدماغ و القلب و الکبد، أو لأنها أصول الجهات الأربع التی هی مقادیم البدن و مآخیره و جنبتاه. و فی المجمع: إنما خص هذه الأعضاء لأنها معظم البدن، و کان أبو ذر الغفاری یقول: بشر الکانزین بکی فی الجباه، و کی فی الجنوب، و کی فی الظهور، حتی یلتقی الحر فی أجوافهم، و لهذا المعنی الذی أشار أبو ذر خصت هذه المواضع بالکی لأن داخلها جوف بخلاف الید و الرجل، و قیل: إنما خصت هذه المواضع بالعذاب لأن الجبهه محل الوسم لظهورها و الجنب محل الألم، و الظهر محل الحدود، و قیل: لأن الجبهه محل السجود لظهورها و الجنب محل الألم، و الظهور محل الحدود، و قیل: لأن الجبهه محل السجود فلم یقم فیه بحقه، و الجنب مقابل القلب الذی لم یخلص فی معتقده، و الظهر محل الأوزار قال:" یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ" و قیل: لأن صاحب المال إذا رأی الفقیر قبض جبهته و زوی ما بین عینیه و طوی عنه کشحه و ولاه ظهره.

" هذا ما کَنَزْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ" أی یقال لهم فی حال الکی أو بعده: هذا جزاء ما کنزتم، و جمعتم المال و لم تؤدوا حق الله عنها و جعلتموها ذخیره لأنفسکم" فَذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَکْنِزُونَ" أی فذوقوا العذاب بسبب ما کنتم تکنزون أی تجمعون و تمنعون حق الله منه، فحذف لدلاله الکلام علیه و قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: ما من عبد له مال و لا یؤدی زکاته إلا جمع یوم القیامه صفائح یحمی علیها فی نار جهنم فتکوی جبهته و جنباه و ظهره حتی یقضی الله بین عباده فی یوم کان مقداره خمسین ألف سنه مما تعدون ثم یری سبیله إما إلی الجنه و إما إلی النار.

" لأن الله عز و جل یقول" الآیه هکذا:" وَ لا تَکْتُمُوا الشَّهادَهَ" قال البیضاوی
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الْخَمْرِ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ نَهَی عَنْهَا کَمَا نَهَی عَنْ عِبَادَهِ الْأَوْثَانِ وَ تَرْکُ الصَّلَاهِ مُتَعَمِّداً

أیها الشهود أو المدیونون، و شهادتهم إقرارهم علی أنفسهم" وَ مَنْ یَکْتُمْها فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ" أی یأثم قلبه أو قلبه یأثم، و الجمله خبر إن و إسناد الإثم إلی القلب لأن الکتمان تقترفه، و نظیره: العین زانیه و الأذن زانیه، أو للمبالغه لأنه رئیس الأعضاء و أفعاله أعظم الأفعال، و کأنه قیل: تمکن الإثم فی نفسه و أخذ أشرف أجزائه وفاق سائر ذنوبه.

و قال الطبرسی (ره): أضاف الإثم إلی القلب و إن کان الإثم للجمله لأن اکتساب الإثم بکتمان الشهاده یقع بالقلب لأن العزم علی الکتمان إنما یقع به، و لأن إضافه الإثم إلی القلب أبلغ فی الذم کما أن إضافه الإیمان إلی القلب أبلغ فی المدح، قال سبحانه:" أُولئِکَ کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ" انتهی.

و أقول: ثانی الوجهین اللذین ذکراه أوفق بالخبر، فإن تلک المبالغه مما یستلزم وعید العذاب و العقاب، فإنها تشعر بأنها أفحش من أکثر الذنوب، و یؤثر فی القلب الذی هو محل العقائد و یفسده.

ثم اعلم أنه علیه السلام ذکر شهاده الزور و لم یستدل علی کونها کبیره بشی ء، و یحتمل وجهین" أحدهما" أنها تدل علیها أیضا لأن شهاده الزور إنما تکون غالبا مع العلم بخلافه، فمن شهد بالزور فقد کتم الشهاده التی عنده" و ثانیهما" أنها تدل علیها بالطریق الأولی، إذ لو کان کتمان الحق و السکون عنه کبیره کان إظهار خلاف الحق و التکلم به أولی بذلک، و لذا لم یستدل بقوله تعالی:

" وَ الَّذِینَ لا یَشْهَدُونَ الزُّورَ" لأنه لا یدل علی التحریم فضلا عن کونه من الذنوب العظیمه، مع أنه یحتمل أن یکون المراد به لا یحضرون مجالس الباطل بل هو الأظهر، و قال به الأکثر، و عن الصادقین علیهما السلام أنه الغناء و لا بقوله تعالی:

" فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ" لأنه لا یدل علی أکثر من
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أَوْ شَیْئاً مِمَّا فَرَضَ اللَّهُ لِأَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ مَنْ تَرَکَ الصَّلَاهَ مُتَعَمِّداً فَقَدْ

التحریم، مع أن الأکثر فسروه بمطلق الکذب و إن کان یشمله کما نهی عن عباده الأوثان، أی ذکرهما فی آیه واحده و سیاق واحد، فیدل علی مقاربتهما فی وجوب ترکهما و ترتب العقاب علی فعلهما، و لذا ورد: شارب الخمر کعابد الوثن، و أیضا قال سبحانه:" فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ" فیدل علی أن فاعل کل منهما لا یفلح، و عدم الفلاح إنما یکون بترتب العذاب و العقاب.

" أو شیئا مما فرض الله" أی فی الصلاه من الواجبات و الشروط و قیل: أی مطلقا فیکون إجمالا بعد تفصیل بعض الکبائر لبعض المصالح.

قال الوالد قدس سره: یمکن التعمیم للاختصار لیدخل فیه ترک الحج و الصوم و الجهاد مع الوجوب و غیرها من الواجبات و إن ذکر عقوبه ترک الصلاه فقط لیحال علیها غیرها، و لیتدبر فی البواقی کما ذکر تعالی فی الحج:" وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ" لأن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قال هذا مما یشعر بأن وعید النار أو ما یستلزمه أعم من أن یکون فی الکتاب أو فی السنه، و یمکن أن یکون الخبر ورد تفسیرا لبعض الآیات الوارده فی ذلک کقوله تعالی:" وَ الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ" فإن الصلاه من أعظم عهود الله التی أخذها علی العباد.

و أقول: یؤیده ما سیأتی فی کتاب الصلاه بأسانید عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال: الصلوات الخمس المفروضات من أقام حدودهن و حافظ علی مواقیتهن لقی الله یوم القیامه و له عنده عهد یدخله به الجنه و من لم یقم حدودهن و لم یحافظ علی مواقیتهن لقی الله و لا عهد له إن شاء عذبه و إن شاء غفر له، و یحتمل أن یکون علیه السلام ذکر الحدیث استطرادا و لم یتعرض للآیات لکثرتها و ظهورها، کقوله تعالی:" ما سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ قالُوا لَمْ نَکُ مِنَ الْمُصَلِّینَ" و قوله:" فَوَیْلٌ لِلْمُصَلِّینَ الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ" و أمثال ذلک کثیره.
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بَرِئَ مِنْ ذِمَّهِ اللَّهِ وَ ذِمَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ نَقْضُ الْعَهْدِ وَ قَطِیعَهُ الرَّحِمِ لِأَنَّ اللَّهَ

و کان هذا أحسن من الأول لأن الظاهر أن الوعید الذی ورد فی أخبار الکبائر ما یفهم من ظاهر القرآن و إلا فعلم کل شی ء فی القرآن کما ورد فی الأخبار الکثیره.

" فقد بری ء من ذمه الله و ذمه رسوله" أی من عهدهما کما مر فی الخبر أو من أمانهما أی لیس ممن عهد الله إلیه أن لا یعذبه و لا ممن آمنه الله من عذابه" و نقض العهد" أی مع الله فی العهد و النذر و الیمین، أو مع الإمام فی البیعه، و قیل:

فی جمیع الواجبات و ترک المنهیات و حمله علی مخالفه الوعد مع المؤمنین و شروطهم مطلقا بعید.

و أما الآیه فقد قال سبحانه قبل ذلک:" الَّذِینَ یُوفُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ وَ لا یَنْقُضُونَ الْمِیثاقَ، وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ وَ یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ" و قال الطبرسی رحمه الله فی قوله:" الَّذِینَ یُوفُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ" أی یؤدون ما عهد الله إلیهم و ألزمهم إیاه عقلا و سمعا فالعهد العقلی ما جعله فی عقولهم من اقتضاء صحه أمور و فساد أمور أخر کاقتضاء الفعل للفاعل و أن الصانع لا بد أن یرجع إلی صانع غیر مصنوع، و إلا أدی إلی ما لا یتناهی، و أن للعالم مدبرا لا یشبهه و العهد الشرعی ما أخذه النبی صلی الله علیه و آله و سلم علی المؤمنین من المیثاق المؤکد بالیمین أن یطیعوه و لا یعصوه و لا یرجعوا عما ألزموه من أوامر شرعه و نواهیه، و إنما کرر ذکر المیثاق و إن دخل جمیع الأوامر و النواهی فی لفظه العهد لئلا یظن ظان أن ذلک خاص فیما بین العبد و ربه، فأخبر أن ما بینه و بین العباد من المواثیق کذلک فی الوجوب و اللزوم، و قیل: أنه کرره تأکیدا.

" وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ" قیل: المراد به الإیمان بجمیع الرسل و الکتب، کما فی قوله:" لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ" و قیل: هو صله محمد و موازرته و معاونته و الجهاد معه، و قیل: هو صله الرحم عن ابن عباس، ثم ذکر
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عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- أُولئِکَ لَهُمُ اللَّعْنَهُ وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ قَالَ فَخَرَجَ عَمْرٌو وَ لَهُ صُرَاخٌ مِنْ بُکَائِهِ وَ هُوَ یَقُولُ هَلَکَ مَنْ قَالَ بِرَأْیِهِ وَ نَازَعَکُمْ فِی الْفَضْلِ وَ الْعِلْمِ

أخبارا کثیره تدل علی المعنی الأخیر ثم قال تعالی:" وَ الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ أُولئِکَ لَهُمُ اللَّعْنَهُ وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ".

و فی القاموس: الصرخه الصیحه الشدیده و کغراب الصوت أو شدیده و الصارخ المغیث و المستغیث ضد و الصارخه الإغاثه.

و أقول: قد أحصی والدی قدس سره فی بعض مؤلفاته ما یستنبط من الأخبار المختلفه أنها من الکبائر فمنها الشرک، و الیأس من روح الله، و الأمن من مکر الله و قتل النفس، و عقوق الوالدین، و القذف، و أکل مال الیتیم بغیر حق، و الفرار من الزحف، و الربا، و السحر، و الکهانه، و الزنا، و اللواط، و السرقه لا سیما من الغنیمه، و الحلف کاذبا، و ترک الفرائض: الصلاه و الزکاه و صوم شهر رمضان و تأخیر الحج عن سنه الاستطاعه بغیر عذر، و شهاده الزور، و کتمان الشهاده، و شرب الخمر بل کل مسکر و نکث الصفقه و نقض العهد مع الله و مع الخلق، و قطع الرحم، و التعرب بعد الهجره، و الکذب علی الله و علی رسوله و علی الأئمه علیهم السلام، و الغیبه، و البهتان و قیل: ترک جمیع السنن و منع الزیاده من الماء السابله مع حاجتهم و عدم حاجته، و عدم الاحتراز عن البول، و التسبب إلی سب الوالدین، و الإضرار فی الوصیه، و سخط قضاء الله و الاعتراض علی قدره علی قول فیهما، و التکبر و الحسد و عداوه المؤمنین و الإلحاد فی الحرم و فی المدینه و النم و قطع عضو مؤمن بغیر حق و أکل المیته و سائر النجاسات، و القیاده، و الإصرار علی الصغیره، و الأمر بالمنکر و النهی عن المعروف، علی احتمال و کذا الکذب، و خلف الوعد و الخیانه، و لعن المؤمنین و سبهم و إیذاؤهم بغیر سبب، و ضرب الخادم زائدا علی ما یستحقه و مانع الماء المباح عن
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مستحقه، و ساد الطریق المسلوک، و تضییع العیال و التعصب، و الظلم و الغدر، و کونه ذا لسانین، و تحقیر المؤمنین و تجسس عیوبهم و تعییرهم و الافتراء علیهم و سبهم و سوء الظن بهم و تخویفهم، و بخس المکیال و المیزان، و ترک الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و الجلوس فی مجالس الفساق لا سیما شرب الخمر بغیر ضروره، و البدعه فی الدین، و الجلوس مع أهلها، و تحقیر السیئه و القمار و أکل الحرام، فمن الأمر بالمنکر إلی هنا احتمال کونها کبیره و الله یعلم.


فائده

قال بعض المحققین: قد ذکر بعض العلماء ضابطه یعلم بها کبائر المعاصی عن صغائرها بل مراتب التکالیف الشرعیه کلها أو جلها، و ملخصها أنا نعلم بشواهد الشرع و أنوار البصائر جمیعا أن مقصود الشرائع کلها سیاقه الخلق إلی جوار الله و سعاده لقائه و أنه لا وصول لهم إلی ذلک إلا بمعرفه الله تعالی، و معرفه صفاته و رسله و کتبه، و إلیه الإشاره بقوله عز و جل:" وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ" أی لیکونوا عبیدا و لا یکون العبد عبدا ما لم بعرف ربه بالربوبیه و نفسه بالعبودیه فلا بد و أن یعرف نفسه و ربه، فهذا هو المقصود الأصلی ببعثه الأنبیاء، و لکن لا یتم هذا إلا فی الحیاه الدنیا، و هو المعنی لقوله علیه السلام: الدنیا مزرعه الآخره، فصار حفظ الدنیا أیضا مقصودا تابعا للدین، لأنه وسیله إلیه و المتعلق من الدنیا بالآخره شیئان النفوس و الأموال، فکلما یسد باب معرفه الله فهو أکبر الکبائر و یلیه ما یسد باب حیاه النفوس، و یلی ذلک ما یسد یأب المعایش التی بها حیاه النفوس، فهذه ثلاث مراتب، فحفظ المعرفه علی القلوب، و الحیاه علی الأبدان، و الأموال علی الأشخاص ضروری فی مقصود الشرائع کلها، و هذه ثلاثه أمور لا یتصور أن تختلف فیها الملل، فلا یجوز أن یبعث الله نبیا یرید ببعثه إصلاح الخلق فی دینهم
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و دنیاهم ثم یأمرهم بما یمنعهم عن معرفته و معرفه رسله و یأمرهم بإهلاک النفوس و إهلاک الأموال.

فحصل من هذا أن الکبائر علی ثلاث مراتب:" الأولی" ما یمنع عن معرفه الله و معرفه رسله و هو الکفر فلا کبیره فی المعاصی فوق الکفر، کما لا فضیله فوق الإیمان علی مراتبه فی قوه المعرفه و ضعفها لأن الحجاب بین العبد و بین الله هو الجهل، و یتلو الجهل بحقائق الإیمان أعنی الکفر الأمن من مکر الله، و القنوط من رحمته، فإن هذا باب من الجهل بالله بل عینه، فمن عرف الله لم یتصور أن یکون آمنا من مکره و لا أن یکون آیسا من رحمته و یتلو هذه الرتبه البدع کلها المتعلقه بذات الله و صفاته و أفعاله، و بعضها أشد من بعض.

المرتبه الثانیه: قتل النفوس إذ ببقائها تدوم الحیاه و بدوامها تحصل المعرفه و الإیمان بالله و آیاته فهو لا محاله من الکبائر و إن کان دون الکفر لأنه یصدم عن المقصود، و هذا یصدم عن وسیلته، و یتلو هذه الکبیره قطع الأطراف و کل ما یفضی إلی الهلاک حتی الضرب و بعضها أکبر من بعض، و یقع فی هذه المرتبه تحریم الزنا و اللواط لأنه لو اجتمع الناس علی الاکتفاء بالذکور لا نقطع النسل، و دفع الوجود قریب من رفعه و أما الزنا فإنه و إن لم یفوت أصل الوجود و لکن یشوش الأنساب و یبطل التوارث و التناصر و ما یتعلق بهما من عدم انتظام العیش و تحریک أسباب یکاد یفضی إلی التقاتل.

المرتبه الثالثه: تلف الأموال لأنها معائش الخلق فلا بد من حفظها إلا أنه إذا أخذت أمکن استردادها و إن أکلت أمکن تغریمها، فلیس یعظم الأمر فیها، نعم إذا أخذ بطریق یعسر التدارک له فینبغی أن یکون ذلک من الکبائر، و ذلک بطرق خفیه کالسرقه و أکل الولی مال الیتیم و تفویته بشهاده الزور و بالیمین الغموس فإن فی هذه الطرق لا یمکن الاسترداد و التدارک، و لا یجوز أن تختلف الشرائع فی
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تحریمها أصلا، و بعضها أشد من بعض، و کلها دون المرتبه الثانیه المتعلقه بالنفوس و أما أکل الربا فلا بد أن تختلف فیه الشرائع إذ لیس فیه إلا أکل مال الغیر بالتراضی مع الإخلال بشرط وضعه، إلا أن الشارع عظم الزجر عنه، وعده من الکبائر لمصلحه یراها و إن لم یجعل الغصب الذی هو أکل مال الغیر بغیر رضاه و بغیر رضا الشرع منها و الله أعلم.

و قال الشهید قدس سره: کل ما توعد الشرع علیه بخصوصه فإنه کبیره و قد ضبط ذلک بعضهم، فقال: هی الشرک بالله تعالی، و القتل بغیر حق، و اللواط، و الزنا، و الفرار من الزحف، و السحر، و الربا، و قذف المحصنات، و أکل مال الیتیم و الغیبه بغیر حق، و الیمین الغموس، و شهاده الزور، و شرب الخمر، و استحلال الکعبه و السرقه، و نکث الصفقه، و التعرب بعد الهجره، و الیأس من روح الله تعالی، و الأمن من مکر الله تعالی، و عقوق الوالدین، و کل هذا ورد فی الحدیث منصوصا علیه بأنه کبیره، و ورد أیضا التهمه، و ترک السنه و منع ابن السبیل فضل الماء، و عدم التنزه من البول و التسبب إلی شتم الوالدین، و الإضرار فی الوصیه.

و هناک عبارات أخر فی حد الکبیره، منها کل معصیه توجب الحد، و منها التی یلحق بها صاحبها الوعید الشدید بکتاب أو سنه، و منها کل معصیه یوجب فی جنسها حد، و هذه الکبائر المعدوده عند الناس یرجع إلی ما یتعلق بالضروریات الخمس التی هی مصلحه الأدیان و النفوس و العقول و الأنساب و الأموال لمصلحه الدین، منها ما یتعلق بالاعتقاد، و هو إما کفر و هو الشرک بالله تعالی، أو لیس بکفر و هو ترک السنه إذا لم ینته إلی الکفر، و تدخل فیه مقالات المبتدعه من الأمه کالمرجئه و الخوارج و المجسمه و قد یکون الاعتقاد فی نفسه خطاء و إن لم یسم کفرا و لا بدعه کالأمن من مکر الله تعالی، و الیأس من روح الله سبحانه، و یدخل فیه کل ما أشبهه کالسخط بقضاء الله تعالی، و الاعتراض بقدره و قد یکون من أفعال القلوب المتعدیه
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بَابُ اسْتِصْغَارِ الذَّنْبِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اتَّقُوا الْمُحَقَّرَاتِ مِنَ الذُّنُوبِ فَإِنَّهَا لَا تُغْفَرُ قُلْتُ وَ مَا الْمُحَقَّرَاتُ قَالَ الرَّجُلُ یُذْنِبُ الذَّنْبَ فَیَقُولُ طُوبَی لِی لَوْ لَمْ یَکُنْ لِی غَیْرُ ذَلِکَ

کالکبر و الحسد و الغل للمؤمنین، و من مصالح الدین ما یتعلق بالبدن إما قاصرا کالإلحاد فی الحرم، فیدخل فیه شبهه کإخافه المدینه الشریفه و الإلحاد فیها، و الکذب علی النبی و الأئمه علیهم السلام، و إما متعدیا و قد نص علی النمیمه و السحر و التولی من الزحف و نکث الصفقه لأن ضرره متعد و أما مصلحه النفس فکالقتل بغیر حق و یدخل فیه جنایه الطرف، و أما العقل فشرب الخمر و یدخل فیه کل مسکر، و أکل المیته و سائر النجاسات فی معناه، لاشتمال الخمر علی النجاسه، و أما الأنساب فالزنا و اللواط و یدخل فیها القیاده، و من النسب عقوق الوالدین و الإضرار فی الوصیه.


باب استصغار الذنب 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح موثق.

" اتقوا المحقرات" لأن التحقیر یوجب الإصرار و ترک الندامه الموجبین للبعد عن المغفره" غیر ذلک" أی غیر ذلک الذنب.

و أقول: مثل هذا الکلام یمکن أن یذکر فی مقامین: أحدهما: بیان کثره معاصیه و عظمتها، و أن له معاصی أعظم من ذلک، و ثانیهما: بیان حقاره هذا الذنب و عدم الاعتناء به، و کأنه محمول علی الوجه الأخیر.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ لَا تَسْتَکْثِرُوا کَثِیرَ الْخَیْرِ وَ لَا تَسْتَقِلُّوا قَلِیلَ الذُّنُوبِ فَإِنَّ قَلِیلَ الذُّنُوبِ یَجْتَمِعُ حَتَّی یَکُونَ کَثِیراً وَ خَافُوا اللَّهَ فِی السِّرِّ حَتَّی تُعْطُوا مِنْ أَنْفُسِکُمُ النَّصَفَ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ وَ الْحَجَّالِ جَمِیعاً عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ زِیَادٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص نَزَلَ بِأَرْضٍ قَرْعَاءَ فَقَالَ لِأَصْحَابِهِ ائْتُوا بِحَطَبٍ فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ نَحْنُ بِأَرْضٍ قَرْعَاءَ مَا بِهَا مِنْ حَطَبٍ قَالَ فَلْیَأْتِ کُلُّ إِنْسَانٍ بِمَا قَدَرَ عَلَیْهِ فَجَاءُوا بِهِ حَتَّی رَمَوْا بَیْنَ یَدَیْهِ بَعْضَهُ عَلَی بَعْضٍ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص هَکَذَا تَجْتَمِعُ الذُّنُوبُ ثُمَّ قَالَ إِیَّاکُمْ وَ الْمُحَقَّرَاتِ مِنَ الذُّنُوبِ فَإِنَّ لِکُلِّ شَیْ ءٍ طَالِباً أَلَا وَ إِنَّ طَالِبَهَا یَکْتُبُ ما قَدَّمُوا


الحدیث الثانی 

: موثق.

" فی السر" أی فی الخلوه أو فی القلب، و علی الأول التخصیص لأن الإخلاص فیه أکثر و لاستلزامه الخوف فی العلانیه أیضا" حتی تعطوا" أی حتی یبلغ خوفکم درجه یصیر سببا لإعطاء الإنصاف و العدل من أنفسکم للناس، و لا ترضون لهم ما لا ترضون لأنفسکم، أو حتی تعطوا الإنصاف من أنفسکم أنکم تخافون الله و لیس عملکم لرئاء الناس، و کان الأول أظهر.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

" بأرض قرعاء" أی لا نبات و لا شجر فیها تشبیها بالرأس الأقرع، و فی القاموس قرع کفرح ذهب شعر رأسه و هو أقرع و هی قرعاء و الجمع قرع و قرعان بضمهما، و ریاض قرع بالضم بلا کلاء، و فی النهایه: القرع بالتحریک هو أن یکون فی الأرض ذات الکلاء موضع لا نبات فیها کالقرع فی الرأس حتی رموا بین یدیه أی کثر و ارتفع و الطالب للذنوب هو الله سبحانه و ملائکته" ما قَدَّمُوا" أی أسلفوا فی حیاتهم" وَ آثارَهُمْ" ما بقی عنهم بعد مماتهم یصل إلیهم ثمرته أما حسنه کعلم علموه أو حبیس وقفوه،
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وَ آثارَهُمْ وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ

بَابُ الْإِصْرَارِ عَلَی الذَّنْبِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ النَّهِیکِیِّ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ الْقَنْدِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا صَغِیرَهَ مَعَ الْإِصْرَارِ وَ لَا کَبِیرَهَ مَعَ الِاسْتِغْفَارِ

أو سیئه کإشاعه باطل أو تأسیس ظلم أو نحو ذلک" و الإمام المبین" اللوح المحفوظ و قیل: القرآن، و قیل: کتاب الأعمال، و فی کثیر من الأخبار أنه أمیر المؤمنین علیه السلام و کأنه من بطون الآیه، و أما قوله:" أَحْصَیْناهُ" فیحتمل أن یکون فی الأصل أحصاه فصحف النساخ موافقا للآیه، أو هو علی سبیل الحکایه، و قرأ بعض الأفاضل نکتب بالنون موافقا للآیه، فیکون لفظ الآیه خبرا لأن أی طالبها هذه الآیه علی الإسناد المجازی، و له وجه لکنه مخالف للمضبوط فی النسخ، و قد مر بعض القول فی الآیه فی العاشر من باب الذنوب.


باب الإصرار علی الذنب 


الحدیث الأول 

: مجهول.

و أما أنه لا کبیره مع الاستغفار، فالمراد بالاستغفار التوبه و الندم علیها و العزم علی عدم العود إلیها، و مع التوبه لا یبقی أثر الکبیره و لا یعاقب علیها، و أما أنه لا صغیره مع الإصرار فیدل علی أن الإصرار علی الصغیره کبیره کما ذکره جماعه من الأصحاب، و ربما یجعل هذا مؤیدا لما مر من أن المعاصی کلها کبیره، بناء علی أن المراد بالإصرار الإقامه علی الذنب بعدم التوبه و الاستغفار کما یدل علیه الخبر الآتی، و روی من طریق العامه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم ما أصر من استغفر، و یرد علیه أنه یجوز أن یکون المراد بالإصرار المداومه علیه و العزم علی المعاوده، فإن ذلک أنسب
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باللغه قال الجوهری: أصررت علی الشی ء أی أقمت و دمت، و فی النهایه: أصر علی الشی ء یصر إصرارا إذا لزمه و دامه و ثبت علیه، و فی القاموس: أصر علی الأمر لزم و قریب منه کلام مجمل اللغه.

و قال الشیخ البهائی قدس سره: قد یفهم من نفی الصغیره مع الإصرار أنها تصیر کبیره معه فلو لبس الحریر مثلا مصرا علیه یصیر ذلک اللبس کبیره و المشهور فیما بین القوم أن الکبیره هی نفس الإصرار علی الصغیره المصر علیها تصیر بالإصرار کبیره، فکأنهم یحملون الحدیث علی معنی أنه لا أثر للصغیره فی ترتب العقاب مع الإصرار بل العقاب معه یترتب علی نفس الإصرار الذی هو من الکبائر، فکأن الصغیره مضمحله فی جنبه و الإصرار فی الأصل من الصر و هو الشد و الربط، و منه سمیت الصره، ثم أطلق علی الإقامه علی الذنب من دون استغفار، کان المذنب ارتبط بالإقامه علیه، کذا ذکره المفسرون فی تفسیر قوله تعالی:" وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلی ما فَعَلُوا وَ هُمْ یَعْلَمُونَ".

و قال الشهید رفع الله درجته: الإصرار إما فعلی و هو المداومه علی نوع واحد من الصغائر بلا توبه، أو الإکثار من جنس الصغائر بلا توبه، و إما حکمی و هو العزم علی فعل تلک الصغیره بعد الفراغ منها، أما من فعل الصغیره و لم یخطر بباله توبه و لا عزم علی فعلها، فالظاهر أنه غیر مصر و لعله مما تکفره الأعمال الصالحه من الوضوء و الصلاه و الصیام کما جاء فی الأخبار، انتهی.

و قال الشیخ البهائی روح الله روحه بعد نقل هذا الکلام: و لا یخفی أن تخصیصه الإصرار الحکمی بالعزم علی تلک الصغیره بعد الفراغ منها یعطی أنه لو کان عازما علی صغیره أخری بعد الفراغ مما هو فیه لا یکون مصرا، و الظاهر أنه مصر أیضا و تقییده ببعد الفراغ منها یقتضی بظاهره أن من کان عازما مده سنه علی لبس الحریر مثلا لکنه لم یلبسه أصلا لعدم تمکنه لا یکون فی تلک المده مصرا و هو
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2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلی ما فَعَلُوا وَ هُمْ یَعْلَمُونَ قَالَ الْإِصْرَارُ هُوَ أَنْ یُذْنِبَ الذَّنْبَ فَلَا یَسْتَغْفِرَ اللَّهَ وَ لَا یُحَدِّثَ نَفْسَهُ

محل نظر، انتهی.

و أقول: کان نظره فی غیر محله لأن الظاهر من الأخبار الکثیره و أقوال الجم الغفیر من الأصحاب عدم المؤاخذه علی العزم علی المعاصی، مع عدم الإتیان بها، و أما قول الشهید (ره) بتکفیر الأعمال الصالحه للصغائر فلعله مع عدم اجتناب الکبائر و معه یکفرها اجتنابها کما مر، و قال بعض العامه: الإصرار هو إدامه الفعل و العزم علی إدامته إدامه یصح معها إطلاق وصف العزم علیه، و قال بعضهم:

هو تکرار الصغیره تکرارا یشعر بقله المبالاه إشعار الکبیره بذلک، أو فعل صغائر من أنواع مختلفه بحیث یشعر بذلک، ثم إن العلامه قدس سره لم یعد من الکبائر الإصرار علی الصغائر فی بعض کتبه، و کان ذلک لدخوله فی الکبائر.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و قد مر القول فیه، و یدل علی أحد معانی الإصرار کما أومأنا إلیه، و قال به بعض الأصحاب فقال: المراد بالإصرار عدم التوبه لکن رده بعضهم لضعفه و مخالفته لظاهر اللغه فقیل: المراد بالإصرار علی الصغیره الإکثار منها، سواء کان من نوع واحد أو أنواع مختلفه، و قیل: هو الإصرار علی نوع واحد منها، و قیل:

یحصل بکل منهما، و ظاهر الأصحاب أن الإکثار من الذنوب و إن لم یکن من نوع واحد بحیث یکون ارتکابه للذنب أغلب من اجتنابه عنه إذا عن له من غیر توبه فهو قادح فی العداله بل لا خلاف فی ذلک بینهم، نقل الجماع علیه العلامه فی التحریر فلا فائده فی تحقیق کونه داخلا فی مفهوم الإصرار أم لا، و ظاهر المحقق أنه غیر داخل فی مفهوم الإصرار، و کذا من کلام العلامه فی الإرشاد و القواعد.
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بِتَوْبَهٍ فَذَلِکَ الْإِصْرَارُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا وَ اللَّهِ لَا یَقْبَلُ اللَّهُ شَیْئاً مِنْ طَاعَتِهِ عَلَی الْإِصْرَارِ عَلَی شَیْ ءٍ مِنْ مَعَاصِیهِ

بَابٌ فِی أُصُولِ الْکُفْرِ وَ أَرْکَانِهِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ

و قال فی التحریر: و عن الإصرار علی الصغائر أو الإکثار منها، ثم قال: و أما الصغائر فإن داوم علیها أو وقعت منه فی أکثر الأحوال ردت شهادته إجماعا و علی کل تقدیر فالمداومه و الإکثار من الذنب و المعصیه قادح فی العداله و أما العزم علیها بعد الفراغ ففی کونه قادحا تأمل إن لم یکن ذلک اتفاقیا، و فی صحیحه عمر ابن یزید أن إسماع الکلام الغلیظ للأبوین لا یوجب ترک الصلاه خلفه ما لم یکن عاقا قاطعا، و هی تدل علی أن مثل ذلک العزم غیر قادح إذ الظاهر أن إسماع الکلام المغضب للأبوین معصیه.


الحدیث الثالث 

: حسن موثق.

و فیه إشعار بأن الإصرار علی الصغیره کبیره إذ یبعد أن تکون الصغیره المکفره مانعه عن قبول الطاعه، و فی الخبر إیماء إلی قوله تعالی:" إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ".


باب فی أصول الکفر و أرکانه 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و کان المراد بأصول الکفر ما یصیر سببا للکفر أحیانا لا دائما و للکفر

ص: 73








قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أُصُولُ الْکُفْرِ ثَلَاثَهٌ الْحِرْصُ وَ الِاسْتِکْبَارُ وَ الْحَسَدُ فَأَمَّا الْحِرْصُ فَإِنَّ آدَمَ ع حِینَ نُهِیَ عَنِ الشَّجَرَهِ حَمَلَهُ الْحِرْصُ عَلَی أَنْ أَکَلَ مِنْهَا وَ أَمَّا الِاسْتِکْبَارُ فَإِبْلِیسُ حَیْثُ أُمِرَ بِالسُّجُودِ لآِدَمَ فَأَبَی وَ أَمَّا الْحَسَدُ فَابْنَا آدَمَ حَیْثُ قَتَلَ أَحَدُهُمَا صَاحِبَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

أیضا معان کثیره، منها ما یتحقق بإنکار الرب سبحانه، و الإلحاد فی صفاته، و منها ما یتضمن إنکار أنبیائه و حججه أو ما أتوا به من أمور المعاد و أمثالها، و منها ما یتحقق بمعصیه الله و رسوله، و منها ما یکون بکفران نعم الله تعالی إلی أن ینتهی إلی ترک الأولی فالحرص یمکن أن یصیر داعیا إلی ترک الأولی أو ارتکاب صغیره أو کبیره حتی ینتهی إلی جحود یوجب الشرک و الخلود، فما فی آدم علیه السلام کان من الأول ثم تکامل فی أولاده حتی انتهی إلی الأخیر، فصح أنه أصل الکفر، و کذا سائر الصفات، و قیل: قد کان إباء إبلیس لعنه الله من السجود عن حسد و استکبار، و إنما خص الاستکبار بالذکر لأنه تمسک به حیث قال:" أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ" أو لأن الاستکبار أقبح من الحسد، انتهی.

و قوله: فأما الحرص فهو مبتدأ، و قوله: فإن، إلی قوله: أکل منها خبر، و العائد تکرار المبتدأ وضعا للظاهر موضع المضمر، مثل الحاقه ما الحاقه، و قوله:

فإبلیس بتقدیر فمعصیه إبلیس و کذا قوله: فأبناء آدم بتقدیر فمعصیه ابنی آدم، أی معصیه أحدهما کما قیل.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و أرکان الکفر قریب من أصوله و لعل المراد بالرغبه الرغبه فی الدنیا و الحرص علیها، أو اتباع الشهوات النفسانیه، و بالرهبه الخوف من فوات الدنیا و اعتباراتها بمتابعه الحق أو الخوف من القتل عند الجهاد، و من الفقر عند أداء
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ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص أَرْکَانُ الْکُفْرِ أَرْبَعَهٌ الرَّغْبَهُ وَ الرَّهْبَهُ وَ السَّخَطُ وَ الْغَضَبُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ أَوَّلَ مَا عُصِیَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ سِتٌّ حُبُّ الدُّنْیَا وَ حُبُّ الرِّئَاسَهِ وَ حُبُّ الطَّعَامِ وَ حُبُّ النَّوْمِ وَ حُبُّ الرَّاحَهِ وَ حُبُّ النِّسَاءِ

الزکاه، و من لؤم اللائمین عن ارتکاب الطاعات و إجراء الأحکام، و قیل: الخوف من فوات الدنیا و الهم من زوالها و هو یوجب صرف العمر فی حفظها و المنع من أداء حقوقها، و بالسخط عدم الرضا بقضاء الله، و انقباض النفس فی أحکامه و عدم الرضا بقسمه، و بالغضب ثوران النفس نحو الانتقام عند مشاهده ما لا یلائمها من المکاره و الآلام.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" حب الدنیا" أی مال الدنیا أو البقاء فیها للذاتها و مألوفاتها لا للطاعه، و حب الرئاسه بالجور و الظلم و الباطل، أو فی نفسها لا لإجراء أو أمر الله تعالی و هدایه عباده و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و حب الطعام لمحض اللذه لا لقوه الطاعه و الإفراط فی حبه بحیث لا یبالی من حلال حصل أو من حرام، و کذا حب النوم أی الإفراط فیه بحیث یصیر مانعا عن الطاعات الواجبه أو المندوبه، أو فی نفسه لا للتقوی علی الطاعه، و کذا حب الاستراحه علی الوجهین، و کذا حب النساء أی الإفراط فیه بحیث ینتهی إلی ارتکاب الحرام أو ترک السنن و الاشتغال عن ذکر الله بسبب کثره معاشرتهن، أو ما یوجب إطاعتهن فی الباطل و إلا فقد قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: اخترت من دنیاکم الطیب و النساء.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَجُلًا مِنْ خَثْعَمَ جَاءَ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ أَیُّ الْأَعْمَالِ أَبْغَضُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ الشِّرْکُ بِاللَّهِ قَالَ ثُمَّ مَا ذَا قَالَ قَطِیعَهُ الرَّحِمِ قَالَ ثُمَّ مَا ذَا قَالَ الْأَمْرُ بِالْمُنْکَرِ وَ النَّهْیُ عَنِ الْمَعْرُوفِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَسَنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ یَزِیدَ الصَّائِغِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ عَلَی هَذَا الْأَمْرِ إِنْ حَدَّثَ کَذَبَ وَ إِنْ وَعَدَ أَخْلَفَ وَ إِنِ ائْتُمِنَ خَانَ مَا مَنْزِلَتُهُ قَالَ هِیَ أَدْنَی الْمَنَازِلِ مِنَ الْکُفْرِ وَ لَیْسَ بِکَافِرٍ


الحدیث الرابع 

: کالسابق.

و خثعم أبو قبیله من معد، و قد مر معنی الشرک، و قطیعه الرحم یمکن شمولها لقطع رحم آل محمد کما مر، و یمکن إدخاله کلا أو بعضا فی الشرک، و المنکر ما حرمه الله أو ما علم بالشرع أو العقل قبحه و یحتمل شموله للمکروه أیضا، و قال الشهید الثانی قدس سره: المنکر المعصیه قولا أو فعلا و قال أیضا: هو الفعل القبیح الذی عرف فاعله قبحه أو دل علیه، و المعروف ما عرف حسنه عقلا أو شرعا، و قال الشهید الثانی (ره): هو الطاعه قولا أو فعلا، و قال: یمکن بتکلف دخول المندوب فی المعروف.


الحدیث الخامس 

: کالسابق أیضا.

و قوله: علی هذا الأمر، صفه رجل، و جمله إن حدث، خبر" أدنی المنازل" أی أقربها من الکفر أی الذی یوجب الخلود فی النار و لیس بکافر بهذا المعنی، و إن کان کافرا ببعض المعانی، و یشعر بکون خلف الوعد معصیه بل کبیره، و المشهور استحباب الوفاء به و کأنه مر القول فیه و سیأتی إن شاء الله.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ عَلَامَاتِ الشَّقَاءِ جُمُودُ الْعَیْنِ وَ قَسْوَهُ الْقَلْبِ وَ شِدَّهُ الْحِرْصِ فِی طَلَبِ الدُّنْیَا وَ الْإِصْرَارُ عَلَی الذَّنْبِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ خَطَبَ رَسُولُ اللَّهِ ص النَّاسَ فَقَالَ أَ لَا أُخْبِرُکُمْ بِشِرَارِکُمْ قَالُوا بَلَی یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ الَّذِی یَمْنَعُ رِفْدَهُ وَ یَضْرِبُ عَبْدَهُ وَ یَتَزَوَّدُ وَحْدَهُ فَظَنُّوا أَنَّ اللَّهَ لَمْ یَخْلُقْ خَلْقاً هُوَ شَرٌّ مِنْ هَذَا ثُمَّ قَالَ أَ لَا أُخْبِرُکُمْ بِمَنْ هُوَ شَرٌّ مِنْ ذَلِکَ قَالُوا بَلَی یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ الَّذِی لَا یُرْجَی خَیْرُهُ وَ لَا یُؤْمَنُ شَرُّهُ فَظَنُّوا أَنَّ اللَّهَ لَمْ یَخْلُقْ خَلْقاً هُوَ شَرٌّ مِنْ هَذَا


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

و الشقاء و الشقاوه و الشقوه سوء العاقبه بالعقاب فی الآخره ضد السعاده، و هی حسن العاقبه باستحقاق دخول الجنه، و جمود العین کنایه عن بخلها بالدموع و هو من توابع قسوه القلب و هی غلظته و شدته و عدم تأثره من الوعید بالعقاب و المواعظ قال تعالی:" فَوَیْلٌ لِلْقاسِیَهِ قُلُوبُهُمْ مِنْ ذِکْرِ اللَّهِ" و کون تلک الأمور من علامات الشقاء ظاهر، و فیه تحریص علی ترک تلک الخصال، و طلب أضدادها بکثره ذکر الله و ذکر عقوباته علی المعاصی و التفکر فی فناء الدنیا و عدم بقاء لذاتها، و فی عظمه الأمور الأخرویه و مثوباتها و عقوباتها و أمثال ذلک.


الحدیث السابع 

: حسن موثق کالصحیح.

" الذی یمنع رفده" الرفد بالکسر العطاء و الصله و هو اسم من رفده رفدا من باب ضرب أعطاه و أعانه، و الظاهر أنه أعم من منع الحقوق الواجبه و المستحبه" و یضرب عبده" أی دائما و فی أکثر الأوقات أو من غیر ذنب، أو زائدا علی القدر المقرر أو مطلقا، فإن العفو من أحسن الخصال" و یتزود وحده" أی یأکل زاده وحده من غیر رفیق مع الإمکان، أو أنه لا یعطی من زاده غیره شیئا من عیاله و غیرهم،
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ثُمَّ قَالَ أَ لَا أُخْبِرُکُمْ بِمَنْ هُوَ شَرٌّ مِنْ ذَلِکَ قَالُوا بَلَی یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ الْمُتَفَحِّشُ اللَّعَّانُ الَّذِی إِذَا ذُکِرَ عِنْدَهُ الْمُؤْمِنُونَ لَعَنَهُمْ وَ إِذَا ذَکَرُوهُ لَعَنُوهُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص ثَلَاثٌ مَنْ کُنَّ فِیهِ کَانَ مُنَافِقاً- وَ إِنْ صَامَ وَ صَلَّی وَ زَعَمَ أَنَّهُ مُسْلِمٌ مَنْ إِذَا ائْتُمِنَ خَانَ وَ إِذَا حَدَّثَ کَذَبَ وَ إِذَا وَعَدَ أَخْلَفَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ فِی کِتَابِهِ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْخائِنِینَ وَ قَالَ أَنَّ لَعْنَتَ اللَّهِ عَلَیْهِ إِنْ کانَ مِنَ الْکاذِبِینَ وَ فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ اذْکُرْ

و قیل: أی لا یأخذ نصیب غیره عند أخذ العطاء، و هو بعید.

ثم اعلم أنه لا یلزم حمل هذه الخصال علی الأمور المحرمه فإنه یمکن أن یکون الغرض عد مساوئ الأخلاق لا المعاصی، و التفحش المبالغه فی الفحش و سوء القول کما سیأتی، و اللعان المبالغه فی اللعن، و هو من الله الطرد و الإبعاد من الرحمه، و من الخلق السب و الدعاء علی الغیر، و قریب منه فی النهایه.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

و اعلم أنه کما یطلق المؤمن و المسلم علی معان کما عرفت فکذلک یطلق المنافق علی معان، منها أن یظهر الإسلام و یبطن الکفر، و هو المعنی المشهور، و منها الریاء، و منها أن یظهر الحب و یکون فی الباطن عدوا، أو یظهر الصلاح و یکون فی الباطن فاسقا، و قد یطلق علی من یدعی الإیمان و لم یعمل بمقتضاه، و لم یتصف بالصفات التی ینبغی أن یکون المؤمن علیها، فکان باطنه مخالفا لظاهره، فکأنه المراد هنا، و سیأتی معانی النفاق فی بابه إنشاء الله، و المراد بالمسلم هنا المؤمن الکامل المسلم لأوامر الله و نواهیه، و لذا عبر بلفظ الزعم المشعر بأنه غیر صادق فی
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فِی الْکِتابِ إِسْماعِیلَ إِنَّهُ کانَ صادِقَ الْوَعْدِ وَ کانَ رَسُولًا نَبِیًّا

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ لَا أُخْبِرُکُمْ بِأَبْعَدِکُمْ مِنِّی شَبَهاً قَالُوا بَلَی یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ الْفَاحِشُ الْمُتَفَحِّشُ الْبَذِی ءُ الْبَخِیلُ الْمُخْتَالُ الْحَقُودُ

دعوی الإسلام.

" من إذا ائتمن" أی علی مال أو عرض أو سر خان صاحبه و قیل: المراد به من أصر علی الخیانه کما یدل علیه قوله تعالی:" إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْخائِنِینَ" حیث لم یقل إن الله لا یحب الخیانه، و یدل علی أنه کبیره لا یقبل منه معها عمل، و إلا کان محبوبا فی الجمله، و أما الاستدلال بآیه اللعان فلأنه علق اللعنه بمطلق الکذب و إن کان مورده الکذب فی القذف، و لو لم یکن مستحقا للعن لم یأمره الله بهذا القول.

و أما قوله علیه السلام: و فی قوله عز و جل، فلعله علیه السلام إنما غیر الأسلوب لعدم صراحه الآیه فی ذمه بل إنما یدل علی مدح ضده و بتوسطه یشعر بقبحه، و إنما لم یذکر علیه السلام الآیه التی هی أدل علی ذلک حیث قال:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ، کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللَّهِ أَنْ تَقُولُوا ما لا تَفْعَلُونَ" و سیأتی الاستدلال به فی خبر آخر إما لظهوره و اشتهاره، أو لاحتمال معنی آخر کما سیأتی، و قیل:

کلمه" فی" فی قوله:" فی قوله" بمعنی مع أی قال فی سوره الصف ما هو مشهور فی ذلک، مع قوله فی سوره مریم" و اذکر" لدلالته علی مدح ضده.


الحدیث التاسع 

: مرسل کالصحیح.

و الفحش القول السی ء و الکلام الردی ء و کل شی ء جاوز الحد فهو فاحش و منه غبن فاحش، و التفحش کذلک مع زیاده تکلف و تصنع و قیل: أراد بالمتفحش
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الْحَسُودُ الْقَاسِی الْقَلْبِ الْبَعِیدُ مِنْ کُلِّ خَیْرٍ یُرْجَی غَیْرُ الْمَأْمُونِ مِنْ کُلِّ شَرٍّ یُتَّقَی

10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ رَفَعَهُ إِلَی سَلْمَانَ قَالَ إِذَا أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ هَلَاکَ عَبْدٍ نَزَعَ مِنْهُ الْحَیَاءَ

الذی یقبل الفحش من غیره، فالفاحش المتفحش الذی لا یبالی ما قال و لا ما قیل له، و الأول أظهر، و بعد من کان کذلک عن مشابهه الرسول صلی الله علیه و آله و سلم ظاهر لأنه صلی الله علیه و آله و سلم کان فی غایه الحیاء و کان یحترز عن الفحش فی القول حتی أنه کان یعبر عن الوقاع و البول و التغوط بالکنایات، بل بأبعدها تأسیا بالرب سبحانه فی القرآن.

قال فی النهایه: فیه أن الله یبغض الفاحش المتفحش، الفاحش ذو الفحش فی کلامه و فعاله، و المتفحش الذی یتکلف ذلک و یتعمده و قد تکرر ذکر الفحش و الفاحشه و الفواحش فی الحدیث، و هو کل ما یشتد قبحه من الذنوب و المعاصی، و کثیرا ما ترد الفاحشه بمعنی الزنا، و کل خصله قبیحه فهی فاحشه من الأقوال و الأفعال، و قال: البذاء بالمد الفحش فی القول، و فلان بذی اللسان، و فی المصباح بذا علی القوم یبذو بذاء بالفتح و المد سفه و أفحش فی منطقه، و إن کان کلامه صدقا فهو بذی علی فعیل.

و فی النهایه فیه: من جر ثوبه خیلاء لم ینظر الله إلیه، الخیلاء بالضم و الکسر:

الکبر و العجب یقال: اختال فهو مختال، و فیه خیلاء و مخیله أی کبر و تقیید الخیر و الشر بکونه مرجوا أو یتقی منه إما للتوضیح أو للاحتراز و الأول کأنه أظهر.


الحدیث العاشر

: ضعیف موقوف لکنه ینتهی إلی سلمان و هو فی درجه قریبه من العصمه بل فیها.

" إذا أراد الله هلاک عبد" لعله کنایه عن علمه سبحانه بسوء سریرته و عدم
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فَإِذَا نَزَعَ مِنْهُ الْحَیَاءَ لَمْ تَلْقَهُ إِلَّا خَائِناً مَخُوناً فَإِذَا کَانَ خَائِناً مَخُوناً نُزِعَتْ مِنْهُ الْأَمَانَهُ فَإِذَا نُزِعَتْ مِنْهُ الْأَمَانَهُ لَمْ تَلْقَهُ إِلَّا فَظّاً غَلِیظاً فَإِذَا کَانَ فَظّاً غَلِیظاً

استحقاقه للطف" نزع منه الحیاء" أی سلب التوفیق منه حتی یخلع لباس الحیاء، و هو خلق یمنع من القبائح و التقصیر فی حقوق الخلق و الخالق" فإذا نزع منه الحیاء" المانع من ارتکاب القبائح" لم تلقه إلا خائنا مخونا" و قد مر معنی الخائن و ذمه، و أما المخون فیحتمل أن یکون بفتح المیم و ضم الخاء أی یخونه الناس فذمه باعتبار أنه السبب فیه، أو المراد أنه یخون نفسه أیضا و یجعله مستحقا للعقاب فهو خائن لغیره و لنفسه، و بهذا الاعتبار مخون ففی کل خیانه خیانتان أو یکون بضم المیم و فتح الخاء و فتح الواو المشدده أی منسوبا إلی الخیانه مشهورا به، أو بکسر الواو المشدده أی ینسب الناس إلی الخیانه مع کونه خائنا.

فی القاموس: الخون أن یؤتمن الإنسان فلا ینصح، خانه خونا و خیانه و اختانه فهو خائن، و قد خانه العهد و الأمانه و خونه تخوینا نسبه إلی الخیانه و نقصه.

" نزعت منه الأمانه" لأنها ضد الخیانه، فإن قیل: کان هذا معلوما لا- یحتاج إلی البیان؟ قلت: یحتمل أن یکون المراد أنه إذا لم یبال من الخیانه یصیر بالأخره إلی أنه یسلب منه الأمانه بالکلیه، أو المعنی أنه یصیر بحیث لا یأتمنه الناس علی شی ء.

" لم تلقه إلا فظا غلیظا" فی القاموس: الفظ الغلیظ السی ء الخلق القاسی الخشن الکلام، انتهی.

و الغلظه: ضد الرقه و المراد هنا قساوه القلب و غلظته، کما قال تعالی:

" وَ لَوْ کُنْتَ فَظًّا غَلِیظَ الْقَلْبِ" و تفرع هذا علی نزع الأمانه ظاهر لأن الخائن
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نُزِعَتْ مِنْهُ رِبْقَهُ الْإِیمَانِ فَإِذَا نُزِعَتْ مِنْهُ رِبْقَهُ الْإِیمَانِ لَمْ تَلْقَهُ إِلَّا شَیْطَاناً مَلْعُوناً

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ زِیَادٍ الْکَرْخِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص ثَلَاثٌ

لا سیما من یعلمه الناس کذلک لا بد من أن یعارض الناس و یجادلهم فیصیر سیئ الخلق الخشن الکلام و لا یرحم الناس لذهابه بحقهم فیقسو قلبه، و أیضا إصراره علی ذلک دلیل علی عدم تأثیر المواعظ فی قلبه، فإذا کان کذلک نزعت منه ربقه الإیمان لسلب أکثر لوازمه و صفاته عنه کما مر فی صفات المؤمن، و المراد کمال الإیمان أو أحدا المعانی التی مضت منه و لا أقل أنه ینزع منه الحیاء و هو رأس الإیمان" لم تلقه إلا شیطانا" أی شبیها به فی الصفات أو بعیدا من الله و من هدایته و توفیقه" ملعونا" یلعنه الله و الملائکه و الناس أو بعیدا من رحمه الله تعالی.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

و" ثلاث" مبتدأ، و قد یجوز کون المبتدأ نکره محضه لا سیما فی العدد، و" ملعون من فعلهن" استئناف بیانی، و المعنی أن اللعن لا یتعلق بالعمل حقیقه بل بفاعله، و قرأ بعض الأفاضل بإضافه ثلاث إلی ملعونات، فالجمله خبر و قوله المتغوط خبر مبتدإ محذوف بتقدیر مضاف أیضا بتقدیرهن صفه المتغوط و الضمیر لثلاث، و یمکن عدم تقدیر المضاف فالتقدیر هو المتغوط و الضمیر لمن فعلهن و فی المصباح الغائط المطمئن الواسع من الأرض، ثم أطلق الغائط علی الخارج المستقذر من الإنسان کراهه تسمیته باسمه الخاص لأنهم کانوا یقضون حوائجهم فی المواضع المطمئنه فهو من مجاز المجاوره، ثم توسعوا فیه حتی اشتقوا منه و قالوا تغوط الإنسان، انتهی.

و کان نسبه اللعن إلی الفعل مجاز فی الإسناد، أو کنایه عن قبحه. و نهی
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مَلْعُونَاتٌ مَلْعُونٌ مَنْ فَعَلَهُنَّ الْمُتَغَوِّطُ فِی ظِلِّ النُّزَّالِ وَ الْمَانِعُ الْمَاءَ الْمُنْتَابَ وَ السَّادُّ

الشارع عنه، و المراد بظل النزال تحت سقف أو شجره ینزلها المسافرون، و قد یعم بحیث یشمل المواضع المعده لنزولهم و إن لم یکن فیه ظل لاشتراک العله أو بحمله علی الأعم و التعبیر بالظل لکونه غالبا کذلک، و الظاهر اختصاص الحکم بالغائط لکونه أشد ضررا، و ربما یعم لیشمل البول، و المشهور اختصاص الحکم بالغائط لکونه أشد ضررا، و ربما یعم لیشمل البول، و المشهور بین الأصحاب کراهه ذلک، و ظاهر الخبر التحریم إذ فاعل المکروه لا یستحق اللعن، و قد یقال: اللعن البعد من رحمه الله و هو یحصل بفعل المکروه أیضا فی الجمله، و لا یبعد القول بالحرمه إن لم یکن إجماع علی الخلاف للضرر العظیم فیه علی المسلمین، لا سیما إذا کان وقفا فإنه تصرف مناف لغرض الواقف و مصلحه الوقف، و لا یبعد القول بهذا التفصیل أیضا.

و یمکن حمل الخبر علی أن الناس یلعنونه و یشتمونه لکن یقل فائده الخبر إلا أن یقال: الغرض بیان عله النهی عن الفعل، قال فی النهایه: فیه: اتقوا الملاعن الثلاث، هی جمع ملعنه و هی الفعله التی یلعن بها فاعلها کأنها مظنه للعن و محل له و هو أن یتغوط الإنسان علی قارعه الطریق أو ظل الشجره أو جانب النهر، فإذا مر بها الناس لعنوا فاعله، و منه الحدیث اتقوا اللاعنین أی الآمرین الجالبین للعن الباعثین للناس علیه، فإنه سبب للعن من فعله فی هذه المواضع، و لیس کل ظل و إنما هو الظل الذی یستظل به الناس یتخذونه مقیلا و مناخا، و أصل اللعن الطرد و الإبعاد من الله تعالی، و من الخلق السب و الدعاء، انتهی.

" و المانع الماء المنتاب" الماء مفعول أول للمانع إما مجرور بالإضافه من باب الضارب الرجل، أو منصوب علی المفعولیه، و المنتاب اسم فاعل بمعنی صاحب النوبه فهو مفعول ثان و هو من الانتیاب افتعال من النوبه، و یحتمل أن یکون اسم مفعول
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الطَّرِیقَ الْمُعْرَبَهَ

صفه من انتاب فلان القوم أی أتاهم مره بعد أخری، و الماء المنتاب هو الماء الذی یرد علیه الناس متناوبه و متبادله لعدم اختصاصه بأحدهم، کالماء المملوک المشترک بین جماعه، فلعن المانع لأحدهم فی نوبته، و الماء المباح الذی لیس ملکا لأحدهم کالغدران و الآبار فی البوادی، فإذا ورد علیه الواردون کانوا فیه سواء فیحرم لأحدهم منع الغیر من التصرف فیه علی قدر الحاجه، لأن فی المنع تعریض مسلم للتلف فلو منع حل قتاله.

قال الجوهری: انتابه انتیابا أتاه مره بعد أخری، و فی النهایه: نابه ینوبه نوبا و انتابه إذا قصده مره بعد أخری، و منه حدیث الدعاء: یا أرحم من انتابه المسترحمون، و حدیث صلاه الجمعه کان الناس ینتابون الجمعه من منازلهم.

" و الساد الطریق المعربه" بالعین المهمله علی بناء المفعول أی واضحه التی ظهر فیها أثر الاستطراق، فی النهایه: الإعراب الإبانه و الإفصاح، و فی أکثر النسخ المقربه بالقاف فیمکن أن یکون بکسر الراء المشدده أی الطریق المقربه إلی المطلوب بأن یکون هناک طریق آخر أبعد منه، فإن لم یکن طریق آخر فبطریق أولی، و هذه النسخه موافقه لروایات العامه لکنهم فسروه علی وجه آخر، قال فی النهایه فیه: من غیر المطربه و المقربه فعلیه لعنه الله، المطربه واحده المطارب و هی طرق صغار تنفذ إلی الطرق الکبار، و قیل: هی الطرق الضیقه المتفرقه یقال: طربت عن الطریق أی عدلت عنه، و المقربه طریق صغیر ینفذ إلی طریق کبیر، و جمعها المقارب، و قیل هو من القرب و هو السیر باللیل، و قیل: السیر إلی الماء، و منه الحدیث ثلاث لعینات رجل عور طریق المقربه، و قال فی القاموس: المقرب و المقربه الطریق المختصر، و قال: القرب بالتحریک سیر اللیل لورد الغد، و البئر القریبه الماء، و طلب الماء لیلا، و فی الفائق: القربه المنزل و أصلها من القرب و هو السیر إلی الماء.
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12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْکَرْخِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص ثَلَاثٌ مَلْعُونٌ مَنْ فَعَلَهُنَّ الْمُتَغَوِّطُ فِی ظِلِّ النُّزَّالِ وَ الْمَانِعُ الْمَاءَ الْمُنْتَابَ وَ السَّادُّ الطَّرِیقَ الْمَسْلُوکَ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ لَا أُخْبِرُکُمْ بِشِرَارِ رِجَالِکُمْ قُلْنَا بَلَی یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ إِنَ


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

و تذکیر ضمیر الطریق هنا و تأنیثه فیما تقدم باعتبار أن الطریق یذکر و یؤنث.


الحدیث الثالث عشر

: حسن کالصحیح.

و البهات مبالغه من البهتان، و هو أن یقول فی الناس ما لیس فیهم، قال الجوهری: بهته بهتا أخذه بغته، قال الله تعالی:" بَلْ تَأْتِیهِمْ بَغْتَهً فَتَبْهَتُهُمْ" و تقول أیضا: بهته بهتا و بهتا و بهتانا فهو بهات، أی قال علیه ما لم یفعله فهو مبهوت، انتهی.

و الجری بالیاء المشدده و بالهمز أیضا علی فعیل و هو المقدام علی القبیح من غیر توقف و الاسم الجرأه، و الفحاش ذو الفحش و هو کلما یشتد قبحه من الأقوال و الأفعال و کثیرا ما یراد به الزنا و قد مر الکلام فیه.

" الآکل وحده" أقول: لعل النکته فی إیراد العاطف فی الأخیرات و ترکها فی الأول الإشعار بأن البهت و الجرأه و الفحش صارت لازمه له کالذاتیات فصرن کالذات التی أجریت علیها الصفات، فناسب إیراد العاطف بین الصفات لتغایرها، و یحتمل أن تکون العله الفصل بالمعمول أی" وحده" و" رفده" و" عبده" بین الفقرات الأخیره و عدمها فی الأول فتأمل.
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مِنْ شِرَارِ رِجَالِکُمُ الْبَهَّاتَ الْجَرِی ءَ الْفَحَّاشَ الْآکِلَ وَحْدَهُ وَ الْمَانِعَ رِفْدَهُ- وَ الضَّارِبَ عَبْدَهُ وَ الْمُلْجِئَ عِیَالَهُ إِلَی غَیْرِهِ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُیَسِّرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص خَمْسَهٌ لَعَنْتُهُمْ وَ کُلُّ نَبِیٍّ مُجَابٍ الزَّائِدُ فِی کِتَابِ اللَّهِ وَ التَّارِکُ لِسُنَّتِی- وَ الْمُکَذِّبُ بِقَدَرِ اللَّهِ وَ الْمُسْتَحِلُّ مِنْ عِتْرَتِی مَا حَرَّمَ

" و المانع رفده" قد مر الکلام فیه، و عدم حرمه هذه الخصله لا ینافی کون المتصف بجمیع تلک الصفات من شرار الناس، فإنه الظاهر من الخبر لا کون المتصف بکل منها من شرار الناس، و قیل: یفهم منه و مما سبقه أن ترک المندوب و ما هو خلاف المروه شر فالمراد بشرار الرجال فاقد الکمال، سواء کان فقده موجبا للعقوبه أم لا انتهی.

" و الملجئ عیاله إلی غیره" أی لا ینفق علیهم و لا یقوم بحوائجهم.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

" و کل نبی مجاب" أقول: یحتمل أن یکون عطفا علی فاعل لعنتهم، و ترک التأکید بالمنفصل للفصل بالضمیر المنصوب مع أنه قد جوزه الکوفیون مطلقا، و قیل: کل منصوب علی أنه مفعول معه، فقوله: مجاب صفه للنبی أی لعنهم کل نبی أجابه قومه، أو لا بد من أن یجیبه قومه أو أجاب الله دعوته، فالصفه موضحه، و یحتمل أن یکون" کل" مبتدأ" و مجاب" خبرا و الجمله حالیه أی و الحال أن کل نبی مستجاب الدعوه، فلعنی یؤثر فیهم لا محاله، و یحتمل العطف أیضا، و یؤید الأول ما فی مجالس الصدوق و غیره من الکتب، و لعنهم کل نبی.

" و التارک لسنتی" أی مغیر طریقته، و المبتدع فی دینه، و المکذب بقدر الله أی المفوضه الذین یقولون لیس لله فی أعمال العباد مدخل أصلا کالمعتزله، و قد مر تحقیقه" و المستحل من عترتی ما حرم الله" و المراد بعترته أهل بیته و الأئمه من
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اللَّهُ وَ الْمُسْتَأْثِرُ بِالْفَیْ ءِ وَ الْمُسْتَحِلُّ لَهُ

بَابُ الرِّیَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لِعَبَّادِ بْنِ کَثِیرٍ الْبَصْرِیِّ فِی الْمَسْجِدِ وَیْلَکَ یَا عَبَّادُ إِیَّاکَ وَ الرِّیَاءَ فَإِنَّهُ مَنْ عَمِلَ لِغَیْرِ اللَّهِ وَکَلَهُ اللَّهُ إِلَی مَنْ عَمِلَ لَهُ

ذریته باستحلال قتلهم أو ضربهم أو شتمهم أو إهانتهم أو ترک مودتهم أو غصب حقهم أو عدم القول بإمامتهم أو ترک تعظیمهم" و المستأثر بالفی ء المستحل له" فی النهایه الاستئثار الانفراد بالشی ء، و قال: الفی ء ما حصل للمسلمین من أموال الکفار من غیر حرب و لا جهاد، انتهی.

و أقول: الفی ء یطلق علی الغنیمه و الخمس و الأنفال و کل ذلک یتعلق بالإمام کلا أو بعضا کما حقق فی محله.


باب الریاء


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" وکله الله إلی من عمل له" أی فی الآخره کما سیأتی أو الأعم منها و من الدنیا و قیل: و کل ذلک العمل إلی الغیر و لا یقبله أصلا، و قد روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: إن أخوف ما أخاف علیکم الشرک الأصغر؟ قالوا: و ما الشرک الأصغر یا رسول الله؟ قال: الریاء یقول الله عز و جل یوم القیامه إذا جازی العباد بأعمالهم:

اذهبوا إلی الذین کنتم تراءون فی الدنیا هل تجدون عندهم ثواب أعمالکم. و قال بعض المحققین: اعلم أن الریاء مشتق من الرؤیه، و السمعه مشتقه من السماع، و إنما الریاء أصله طلب المنزله فی قلوب الناس بإراءتهم خصال الخیر، إلا أن الجاه و المنزله یطلب فی القلب بأعمال سوی العبادات و یطلب بالعبادات، و اسم الریاء مخصوص
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بحکم العاده بطلب المنزله فی القلوب بالعبادات و إظهارها فحد الریاء هو إراده المنزله بطاعه الله تعالی، فالمرائی هو العابد، و المرائی هو الناس المطلوب رؤیتهم لطلب المنزله فی قلوبهم، و المرائی به هی الخصال التی قصد المرائی إظهارها، و الریاء هو هو قصده إظهار ذلک.

و المرائی به کثیره و یجمعها خمسه أقسام، و هی مجامع ما یتزین العبد به للناس فهو البدن و الزی و القول و العمل و الأتباع و الأشیاء الخارجه، و لذلک أهل الدنیا یراءون بهذه الأسباب الخمسه، إلا أن طلب الجاه و قصد الریاء بأعمال لیست من جمله الطاعات أهون من الریاء بالطاعات، و الریاء فی الدین من جهه البدن، و ذلک بإظهار النحول و الصفار لیوهم بذلک شده الاجتهاد و عظم الحزن علی أمر الدین، و غلبه خوف الآخره، و لیدل بالنحول علی قله الأکل، و بالصفار علی سهر اللیل، و کثره الأرق فی الدین، و کذلک یرائی بتشعث الشعر لیدل به علی استغراق الهم بالدین و عدم التفرغ لتسریح الشعر، و یقرب من هذا خفض الصوت و إغاره العینین و ذبول الشفتین، فهذه مراءاه أهل الدین فی البدن، و أما أهل الدنیا فیراءون بإظهار السمن و صفاء اللون و اعتدال القامه و حسن الوجه و نظافه البدن و قوه الأعضاء.

و ثانیها: الریاء بالزی و الهیئه أما الهیئه فتشعث شعر الرأس و حلق الشارب و إطراق الرأس فی المشی و الهدء فی الحرکه و إبقاء أثر السجود علی الوجه، و غلظ الثیاب، و لیس الصوف و تشمیرها إلی قریب من نصف الساق، و تقصیر الأکمام و ترک تنظف الثوب و ترکه مخرقا، کل ذلک یرائی به لیظهر من نفسه أنه یتبع السنه فیه و مقتد فیه بعباد الله الصالحین، و أما أهل الدنیا فمراءاتهم بالثیاب النفیسه و المراکب الرفیعه و أنواع التوسع و التجمل.

الثالث: الریاء بالقول، و ریاء أهل الدین بالوعظ و التذکیر و النطق بالحکمه
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و حفظ الأخبار و الآثار لأجل الاستعمال فی المحاوره إظهارا لغزاره العلم و لدلالته علی شده العنایه بأقوال السلف الصالحین، و تحریک الشفتین بالذکر فی محضر الناس و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر بمشهد الخلق و إظهار الغضب للمنکرات و إظهار الأسف علی مقارفه الناس بالمعاصی، و تضعیف الصوت فی الکلام، و أما أهل الدنیا فمراءاتهم بالقول بحفظ الأشعار و الأمثال و التفاصح فی العبارات و حفظ النحو الغریب للأعراب علی أهل الفضل و إظهار التودد إلی الناس لاستماله القلوب.

الرابع: الریاء بالعمل، کمراءاه المصلی بطول القیام و مده و تطویل الرکوع و السجود، و إطراق الرأس و ترک الالتفات و إظهار الهدء و السکون، و تسویه القدمین و الیدین، و کذلک بالصوم و بالحج و بالصدقه و بإطعام الطعام و بالإخبات بالشی ء عند اللقاء، کإرخاء الجفون و تنکیس الرأس و الوقار فی الکلام حتی أن المرائی قد یسرع فی المشی إلی حاجته فإذا اطلع علیه واحد من أهل الدین رجع إلی الوقار و إطراق الرأس خوفا من أن ینسبه إلی العجله و قله الوقار، فإن غاب الرجل عاد إلی عجلته فإذا رآه عاد إلی خشوعه، و منهم من یستحیی أن یخالف مشیته فی الخلوه لمشیته بمرأی من الناس، فیکلف نفسه المشیه الحسنه فی الخلوه حتی إذا رآه الناس لم یفتقر إلی التغییر و یظن أنه تخلص به من الریاء، و قد تضاعف به ریاؤه فإنه صار فی خلواته أیضا مرائیا، و أما أهل الدنیا فمراءاتهم بالتبختر و الاختیال و تحریک الیدین و تقریب الخطا و الأخذ بأطراف الذیل و إداره العطفین لیدلوا بذلک علی الجاه و الحشمه. الخامس: المراءاه بالأصحاب و الزائرین و المخالطین کالذی یتکلف أن یزور عالما من العلماء لیقال أن فلانا قد زار فلانا أو عابدا من العباد لذلک، أو ملکا من الملوک و أشباهه لیقال إنهم یتبرکون به، و کالذی یکثر ذکر الشیوخ لیری أنه
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لقی شیوخا کثیره و استفاد منهم فیباهی بشیوخه، و منهم من یرید انتشار الصیت فی البلاد لتکثر الرحله إلیه، و منهم من یرید الاشتهار عند الملوک لتقبل شفاعته، و منهم من یقصد التوصل بذلک إلی جمع حطام و کسب مال، و لو من الأوقاف و أموال الیتامی و غیر ذلک.

و أما حکم الریاء فهل هو حرام أو مکروه أو مباح أو فیه تفصیل؟ فأقول:

فیه تفصیل، فإن الریاء هو طلب الجاه، و هو إما أن یکون بالعبادات أو بغیر العبادات فإن کان بغیر العبادات فهو کطلب المال فلا یحرم من حیث أنه طلب منزله فی قلوب العباد، و لکن کما یمکن کسب المال بتلبیسات و أسباب مخطوره فکذلک الجاه، و کما أن کسب قلیل من المال و هو ما یحتاج إلیه الإنسان محمود فکسب قلیل من الجاه و هو ما یسلم به عن الآفات محمود، و هو الذی طلبه یوسف علیه السلام حیث قال:" إِنِّی حَفِیظٌ عَلِیمٌ" و کما أن المال فیه سم ناقع و تریاق نافع فکذلک الجاه، و أما انصراف الهم إلی سعه الجاه فهو مبدء الشرور کانصراف الهم إلی کثره المال، و لا یقدر محب الجاه و المال علی ترک معاصی القلب و اللسان و غیرها و أما سعه الجاه من غیر حرص منک علی طلبه و من غیر اهتمام بزواله إن زال فلا ضرر فیه، فلا جاه أوسع من جاه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و من بعده من علماء الدین، و لکن انصراف الهم إلی طلب الجاه نقصان فی الدین و لا یوصف بالتحریم، و بالجمله المراءاه بما لیس من العبادات قد یکون مباحا و قد یکون طاعه و قد یکون مذموما، و ذلک بحسب الغرض المطلوب به.

و أما العبادات کالصدقه و الصلاه و الغزو و الحج، فللمرائی فیه حالتان:

إحداهما أن لا یکون له قصد إلا الریاء المحض دون الأجر، و هذا یبطل عبادته
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لأن الأعمال بالنیات، و هذا لیس بقصد العباده، ثم لا یقتصر علی إحباط عبادته حتی یقول صار کما کان قبل العباده، بل یعصی بذلک و یأثم لما دلت علیه الأخبار و الآیات و المعنی فیه أمران، أحدهما یتعلق بالعباده، و هو التلبیس و المکر لأنه خیل إلیهم أنه مخلص مطیع لله و أنه من أهل الدین، و لیس کذلک و التلبیس فی أمر الدنیا أیضا حرام حتی لو قضی دین جماعه و خیل إلی الناس أنه متبرع علیهم لیعتقدوا سخاوته أثم بذلک لما فیه من التلبیس و تملک القلوب بالخداع و المکر، و الثانی یتعلق بالله و هو أنه مهما قصد بعباده الله خلق الله فهو مستهزئ بالله، فهذا من کبائر المهلکات، و لهذا سماه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم الشرک الأصغر فلو لم یکن فی الریاء إلا أنه یسجد و یرکع لغیر الله لکان فیه کفایه، فإنه إذا لم یقصد التقرب إلی الله فقد قصد غیر الله، لعمری لو قصد غیر الله بالسجود لکفر کفرا جلیا إلا أن الریاء هو الکفر الخفی.

و اعلم أن بعض أبواب الریاء أشد و أغلظ من بعض، و اختلافه باختلاف أرکانه و تفاوت الدرجات فیه، و أرکانه ثلاثه المرایا به و المرایا و نفس قصد الریاء، الرکن الأول نفس قصد الریاء و ذلک لا یخلو إما أن یکون مجردا دون إراده الله و الثواب، فإن کان کذلک فلا یخلو إما أن یکون إراده الثواب أقوی و أغلب أو أضعف أو مساویا لإراده العباده، فیکون الدرجات أربعا.

الأولی: و هو أغلظها أن لا یکون مراده الثواب أصلا کالذی یصلی بین أظهر الناس، و لو انفرد لکان لا یصلی فهذه الدرجه العلیا من الریاء.

الثانیه: أن یکون له قصد الثواب أیضا و لکن قصدا ضعیفا بحیث لو کان فی فی الخلوه لکان لا یفعله، و لا یحمله ذلک القصد علی العمل، و لو لم یکن الثواب لکان قصد الریاء یحمله علی العمل فهذا قریب مما قبله.
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الثالثه: أن یکون قصد الثواب و قصد الریاء متساویین بحیث لو کان کل واحد خالیا عن الآخر لم یبعثه علی العمل، فلما اجتمعا انبعثت الرغبه فکان کل واحد لو انفرد لا یستقل بحمله علی العمل، فهذا قد أفسد مثل ما أصلح فنرجو أن یسلم رأسا برأس لا له و لا علیه، أو یکون له من الثواب مثل ما کان علیه من العقاب، و ظواهر الأخبار تدل علی أنه لا یسلم.

الرابعه: أن یکون اطلاع الناس مرجحا و مقویا لنشاطه، و لو لم یکن لکان لا یترک العباده و لو کان قصد الریاء وحده لما أقدم، و الذی نظنه و العلم عند الله أنه لا یحبط أصل الثواب، و لکنه ینقص منه، أو یعاقب علی مقدار قصد الریاء و یثاب علی مقدار قصد الثواب، و أما قوله تعالی: أنا أغنی الأغنیاء عن الشرک، فهو محمول علی ما إذا تساوی القصدان أو کان الریاء أرجح.

الرکن الثانی: المرایا به و هو الطاعات، و ذلک ینقسم إلی الریاء بأصول العبادات و إلی الریاء بأوصافها، القسم الأول و هو الأغلظ الریاء بالأصول و هو علی ثلاث درجات.

الأولی: الریاء بأصل الإیمان و هو أغلظ أبواب الریاء، و صاحبه مخلد فی النار و هو الذی یظهر کلمتی الشهاده و باطنه مشحون بالتکذیب، و لکنه یرائی بظاهر الإسلام، و هم المنافقون الذین ذمهم الله سبحانه فی مواضع کثیره، و قد قال:" یُراؤُنَ النَّاسَ وَ لا یَذْکُرُونَ اللَّهَ إِلَّا قَلِیلًا

".

و کان النفاق فی ابتداء الإسلام ممن یدخل فی ظاهر الإسلام ابتداء لغرض و ذلک مما یقل فی زماننا، و لکن یکثر نفاق من ینسل من الدین باطنا فیجحد الجنه و النار و الدار الآخره میلا إلی قول الملحده، أو یعتقد طی بساط الشرع
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و الأحکام میلا إلی أهل الإباحه، و یعتقد کفرا أو بدعه و هو یظهر خلافه فهؤلاء من المرائین المنافقین المخلدین فی النار، و حال هؤلاء أشد من حال الکفار المجاهرین لأنهم جمعوا بین کفر الباطن و نفاق الظاهر.

الثانیه: الریاء بأصول العبادات مع التصدیق بأصل الدین، و هذا أیضا عظیم عند الله، و لکنه دون الأول بکثیر، و مثاله أن یکون مال الرجل فی ید غیره فیأمره بإخراج الزکاه خوفا من ذمه و الله یعلم منه أنه لو کان فی یده لما أخرجها، أو یدخل وقت الصلاه و هو فی جمع فیصلی معهم، و عادته ترک الصلاه فی الخلوه، و کذا سائر العبادات، فهو مراء معه أصل الإیمان بالله، یعتقد أنه لا معبود سواه، و لو کلف أن یعبد غیر الله أو یسجد لغیر الله لم یفعل، و لکنه یترک العبادات للکسل و ینشط عند اطلاع الناس، فتکون منزلته عند الخلق أحب إلیه من منزلته عند الخالق، و خوفه من مذمه الناس أعظم من خوفه من عقاب الله، و رغبته فی محمدتهم أشد من رغبته فی ثواب الله، و هذا غایه الجهل، و ما أجدر صاحبه بالمقت و إن کان غیر منسل عن أصل الإیمان من حیث الاعتقاد.

الثالثه: أن لا یرائی بالإیمان و لا بالفرائض و لکن یرائی بالنوافل و السنن التی لو ترکها لا یعصی، و لکن یکسل عنها فی الخلوه لفتور رغبته فی ثوابها، و لا یثأر لذه الکسل علی ما یرجی من الثواب، ثم یبعثه الریاء علی فعله، و ذلک کحضور الجماعه فی الصلاه و عیاده المریض و اتباع الجنائز و کالتهجد باللیل و صیام السنه و التطوع و نحو ذلک، فقد یفعل المرائی جمله ذلک خوفا من المذمه أو طلبا للمحمده و یعلم الله تعالی منه لو خلی بنفسه لما زاد علی أداء الفرائض فهذا أیضا عظیم، و لکن دون ما قبله، و کأنه علی الشطر من الأول و عقابه نصف عقابه.

القسم الثانی: الریاء بأوصاف العبادات لا بأصولها، و هی أیضا علی ثلاث درجات
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الأولی: أن یرائی بفعل ما فی ترکه نقصان العباده کالذی غرضه أن یخفف الرکوع و السجود و لا یطول القراءه فإذا رآه الناس أحسن الرکوع و ترک الالتفات و تمم القعود بین السجدتین و قد قال ابن مسعود من فعل ذلک فهو استهانه یستهین بها ربه، فهذا أیضا من الریاء المخطور لکنه دون الریاء بأصول التطوعات، فإن قال المرائی: إنما فعلت ذلک صیانه لألسنتهم عن الغیبه فإنهم إذا رأوا تخفیف الرکوع و السجود و کثره الالتفات أطلقوا اللسان بالذم و الغیبه فإنما قصدت صیانتهم عن هذه المعصیه فیقال له: هذه مکیده للشیطان و تلبیس، و لیس الأمر کذلک، فإن ضررک من نقصان صلاتک و هی خدمه منک لمولاک أعظم من ضررک من غیبه غیرک، فلو کان باعثک الدین لکان شفقتک علی نفسک أکثر، نعم للمرائی فیه حالتان:

إحداهما: أن یطلب بذلک المنزله و المحمده عند الناس، و ذلک حرام قطعا، و الثانیه أن یقول: لیس یحضرنی الإخلاص فی تحسین الرکوع و السجود، و لو خففت کان صلاتی عند الله ناقصه، و آذانی الناس بذمهم و غیبتهم و استفید بتحسین الهیئه دفع مذمتهم و لا أرجو علیه ثوابا فهو خیر من أن أترک تحسین الصلاه فیفوت الثواب و تحصل المذمه فهذا فیه أدنی نظر، فالصحیح أن الواجب علیه أن یحسن و یخلص، فإن لم تحضره النیه فینبغی أن یستمر علی عبادته فی الخلوه و لیس له أن یدفع الذم بالمراءاه بطاعه الله، فإن ذلک استهزاء.

الثانیه أن یرائی بفعل ما لا نقصان فی ترکه، و لکن فعله فی حکم التکمله و التتمه لعبادته، کالتطویل فی الرکوع و السجود و مد القیام و تحسین الهیئه فی رفع الیدین، و الزیاده فی القراءه علی السوره المعتاده و أمثال ذلک، و کل ذلک مما لو خلی و نفسه لکان لا یقدم علیه.

الثالثه: أن یرائی بزیادات خارجه عن نفس النوافل، کحضوره الجماعه قبل
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القوم، و قصده الصف الأول و توجهه إلی یمین الإمام و ما یجری مجراه، و کل ذلک مما یعلم الله منه أنه لو خلی بنفسه لکان لا یبالی من أین وقف و متی یحرم بالصلاه فهذه درجات الریاء بالإضافه إلی ما یرائی به، و بعضه أشد من بعض و الکل مذموم.

الرکن الثالث: المرایا لأجله، فإن للمرائی مقصودا لا محاله فإنما یرائی لإدراک مال أو جاه أو غرض من الأغراض لا محاله، و له أیضا ثلاث درجات:

الأولی: و هی أشدها و أعظمها أن یکون مقصده التمکن من معصیه کالذی یرائی بعباداته لیعرف بالأمانه فیولی القضاء أو الأوقاف أو أموال الأیتام، فیحکم بغیر الحق، و یتصرف فی الأموال بالباطل و أمثال ذلک کثیره.

الثانیه: أن یکون غرضه نیل حظ مباح من مال أو نکاح امرأه جمیله أو شریفه فهذا ریاء مخطور، لأنه طلب بطاعه الله متاع الدنیا، و لکنه دون الأول.

الثالثه: أن لا یقصد نیل حظ و إدراک مال أو شبهه و لکن یظهر عبادته خیفه من أن ینظر إلیه بعین النقص و لا یعد من الخاصه و الزهاد کان یسبق إلی الضحک أو یبدر منه المزاح فیخاف أن ینظر إلیه بعین الاحتقار فیتبع ذلک بالاستغفار و تنفس الصعداء و إظهار الحزن و یقول: ما أعظم غفله الإنسان عن نفسه، و الله یعلم منه أنه لو کان فی الخلوه لما کان یثقل علیه ذلک، فهذه درجات الریاء. و مراتب أصناف المرائین، و جمیعهم تحت مقت الله و غضبه، و هی من أشد المهلکات.

و أما ما یحبط العمل من الریاء الخفی و الجلی و ما لا یحبط فنقول: إذا عقد العبد العباده علی الإخلاص ثم ورد وارد الریاء فلا یخلو إما أن ورد علیه بعد فراغه من العمل أو قبل الفراغ، فإن ورد بعد الفراغ سرور من غیر إظهار فلا یحبط العمل إذ العمل قد تم علی نعت الإخلاص سالما من الریاء فما یطرء بعده فنرجو

ص: 95





أن لا ینعطف علیه أثره لا سیما إذا لم یتکلف هو إظهاره و التحدث به و لم یتمن ذکره و إظهاره، و لکن اتفق ظهوره بإظهار الله إیاه و لم یکن منه إلا ما دخل من السرور و الارتیاح علی قلبه، و یدل علی هذا ما سیأتی فی آخر الباب و قد روی أن رجلا قال لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: یا رسول الله أسر العمل لا أحب أن یطلع علیه أحد فیطلع علیه فیسرنی؟ قال: لک أجران أجر السر و أجر العلانیه، و قال الغزالی: نعم لو تم العمل علی الإخلاص من غیر عقد ریاء، و لکن ظهرت له بعده رغبه فی الإظهار فتحدث به و أظهره فهذا مخوف، و فی الأخبار و الآثار ما یدل علی أنه محبط، و یمکن حملها علی أن هذا دلیل علی أن قلبه عند العباده لم یخل عن عقد الریاء و قصده لما أن ظهر منه التحدث به، إذ یبعد أن یکون ما یطرء بعد العمل مبطلا للثواب، بل الأقیس أن یقال أنه مثاب علی عمله الذی مضی و معاقب علی مراءاته بطاعه الله بعد الفراغ منها، بخلاف ما لو تغیر عقده إلی الریاء قبل الفراغ فإنه مبطل.

ثم قال المحقق المذکور: و أما إذا ورد وارد الریاء قبل الفراغ من الصلاه مثلا، و کان قد عقد علی الإخلاص، و لکن ورد فی أثنائها وارد الریاء فلا یخلو إما أن یکون مجرد سرور لا یؤثر فی العمل فهو لا یبطله، و أما أن یکون ریاء باعثا علی العمل، و ختم به العمل، فإذا کان کذلک حبط أجره، و مثاله أن یکون فی تطوع فتجددت له نظاره أو حضر ملک من الملوک و هو یشتهی أن ینظر إلیه أو یذکر شیئا نسیه من ماله، و هو یرید أن یطلبه، و لو لا الناس لقطع الصلاه فاستتمها خوفا من مذمه الناس فقد حبط أجره و علیه الإعاده إن کان فی فریضه و قد قال صلی الله علیه و آله و سلم:

العمل کالوعاء إذا طاب آخره طاب أوله، أی النظر إلی خاتمته، و روی من راءی بعمله ساعه حبط عمله الذی کان قبله، و هو منزل علی الصلاه فی هذه الصوره، لا علی
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الصدقه و لا علی القراءه فإن کل جزء منها منفرد، فما یطرء یفسد الباقی دون الماضی و الصوم و الحج من قبیل الصلاه.

فأما إذا کان وارد الریاء بحیث لا یمنعه من قصد الاستتمام لأجل الثواب کما لو حضر جماعه فی أثناء صلاه ففرح بحضورهم، و اعتقد الریاء و قصد تحسین الصلاه لأجل نظرهم، و کان لو لا حضورهم لکان یتمها أیضا فهذا ریاء قد أثر فی العمل، و انتهض باعثا علی الحرکات فإن غلب حتی انمحق معه الإحساس بقصد العباده و الثواب، و صار قصد العباده مغمورا فهذا أیضا ینبغی أن یفسد العباده مهما مضی رکن من أرکانها علی هذا الوجه، لأنا نکتفی بالنیه السابقه عند الإحرام بشرط أن لا یطرء ما یغلبها و یغمرها، و یحتمل أن یقال لا تفسد العباده نظرا إلی حاله العقد و إلی بقاء أصل قصد الثواب و إن ضعف بهجوم قصد هو أغلب منه، و الأقیس أن هذا القدر إذا لم یظهر أثره فی العمل بل بقی العمل صادرا عن باعث الدین، و إنما انضاف إلیه سرور بالاطلاع فلا یفسد العمل، لأنه لم ینعدم به أصل نیته، و بقیت تلک النیه باعثه علی العمل، و حامله علی الإتمام، و روی فی الکافی عن أبی جعفر علیه السلام ما یدل علیه.

و أما الأخبار التی وردت فی الریاء فهی محموله علی ما إذا لم یرد به إلا الخلق، و أما ما ورد فی الشرکه فهو محمول علی ما إذا کان قصد الریاء مساویا لقصد الثواب أو أغلب منه، أما إذا کان ضعیفا بالإضافه إلیه فلا یحبط بالکلیه ثواب الصدقه و سائر الأعمال، و لا ینبغی أن تفسد الصلاه، و لا یبعد أیضا أن یقال: إن الذی أوجب علیه صلاه خالصه لوجه الله، و الخالصه ما لا یشوبه شی ء، فلا یکون مؤدیا للواجب مع هذا الشوب و العلم عند الله فیه، فهذا حکم الریاء الطاری بعد عقد العباده، إما قبل الفراغ أو بعده. القسم الثالث: الذی یقارن حال العقد بأن یبتدئ الصلاه علی قصد الریاء، فإن
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تم علیه حتی یسلم فلا خلاف فی أنه یعصی و لا یعتد بصلاته، و إن ندم علیه فی أثناء ذلک و استغفر و رجع قبل التمام ففیما یلزمه ثلاثه أوجه، قالت فرقه لم تنعقد صلاته مع قصد الریاء فلیستأنف، و قالت فرقه تلزمه إعاده الأفعال کالرکوع و السجود و یفسد أعماله دون تحریمه الصلاه لأن التحریم عقد و الریاء خاطر فی قلبه لا یخرج التحریم عن کونه عقدا، و قالت فرقه: لا تلزمه إعاده شی ء بل یستغفر الله بقلبه و یتم العباده علی الإخلاص، و النظر إلی خاتمه العباده، کما لو ابتدأها بالإخلاص و ختم بالریاء لکان یفسد عمله، و شبهوا ذلک بثوب أبیض لطخ بنجاسه عارضه، فإذا أزیل العارض عاد إلی الأصل، فقالوا: إن الصلاه و الرکوع و السجود لا یکون إلا لله، و لو سجد لغیر الله لکان کافرا، و لکن قد اقترن به عارض الریاء.

ثم إن زال بالندم و التوبه و صار إلی حاله لا یبالی بحمد الناس و ذمهم فتصح صلاته، و مذهب الفریقین الآخرین خارج عن قیاس الفقه جدا، خصوصا من قال یلزمه إعاده الرکوع و السجود دون الافتتاح، لأن الرکوع و السجود إن لم یصح صارت أفعالا زائده فی الصلاه فتبطل الصلاه، و کذلک قول من یقول لو ختم بالإخلاص صح نظرا إلی الآخر فهو أیضا ضعیف، لأن الریاء یقدح فی النیه و أولی الأوقات بمراعاه أحکام النیه حاله الافتتاح، فالذی یستقیم علی قیاس الفقه هو أن یقال:

إن کان باعثه مجرد الریاء فی ابتداء العقد دون طلب الثواب و امتثال الأمر لم ینعقد افتتاحه، و لم یصح ما بعده، و ذلک من إذا خلا بنفسه لم یصل و لما رآه الناس یحرم بالصلاه، و کان بحیث لو کان ثوبه أیضا نجسا کان یصلی لأجل الناس، فهذه صلاه لا نیه فیها إذ النیه عباره عن إجابه باعث الدین، و هیهنا لا باعث و لا إجابه.

فأما إذا کان بحیث لو لا الناس أیضا لکان یصلی إلا أنه ظهرت له الرغبه فی المحمده أیضا فاجتمع الباعثان فهذا إما أن یکون فی صدقه أو قراءه و ما لیس فیه تحلیل و تحریم، أو فی عقد صلاه و حج فإن کان فی صدقه فقد عصی بإجابه باعث
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الریاء و أطاع بإجابه باعث الثواب، فمن یعمل مثقال ذره خیرا یره و من یعمل مثقال ذره شرا یره، و له ثواب بقدر قصده الصحیح، و عقاب بقدر قصده الفاسد، و لا یحبط أحدهما الآخر، و إن کان فی صلاه یقبل الفساد بتطرق خلل إلی النیه فلا یخلو إما أن یکون نفلا أو فرضا، فإن کانت نفلا فحکمها أیضا حکم الصدقه فقد عصی من وجه و أطاع من وجه، إذا اجتمع فی قلبه الباعثان، و أما إذا کان فی فرض و اجتمع الباعثان و کان کل واحد منهما لا یستقل، و إنما یحصل الانبعاث بمجموعهما فهذا لا یسقط الواجب عنه، لأن الإیجاب لم ینتهض باعثا فی حقه بمجرده و استقلاله و إن کان کل باعث مستقلا حتی لو لم یکن باعث الریاء لأدی الفرض، و لو لم یکن باعث الفرض لأنشأ صلاه تطوعا لأجل الریاء فهذا فی محل النظر و هو محتمل جدا فیحتمل أن یقال: أن الواجب صلاه خالصه لوجه الله، و لم یؤد الواجب الخالص، و یحتمل أن یقال: أن الواجب امتثال الأمر بواجب مستقل بنفسه و قد وجد، فاقتران غیره به لا یمنع سقوط الفرض عنه، کما لو صلی فی دار مغصوبه فإنه و إن کان عاصیا بإیقاع الصلاه فی الدار المغصوبه فإنه مطیع بأصل الصلاه و مسقط للفرض عن نفسه، و تعارض الاحتمال فی تعارض البواعث فی أصل الصلاه.

أما إذا کان الریاء فی المبادره مثلا دون أصل الصلاه، مثل من بادر فی الصلاه فی أول الوقت لحضور الجماعه، و لو خلا لأخرها إلی وسط الوقت، و لو لا الفرض لکان لا یبتدأ صلاه لأجل الریاء، فهذا مما یقطع بصحه صلاته، و سقوط الفرض به لأن باعث أصل الصلاه من حیث إنها صلاه لم یعارضها غیره، بل من حیث تعیین الوقت، فهذا أبعد من القدح فی النیه.

هذا فی ریاء یکون باعثا علی العمل و حاملا علیه، فأما مجرد السرور باطلاع الناس إذا لم یبلغ أثره حیث یؤثر فی العمل فبعید أن یفسد الصلاه فهذا ما نراه
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لائقا بقانون الفقه و المسأله غامضه من حیث أن الفقهاء لم یتعرضوا لها فی فن الفقه، و الذین خاضوا فیه و تصرفوا لم یلاحظوا قوانین الفقه، و مقتضی فتاوی العلماء فی صحه الصلاه و فسادها، بل حملهم الحرص علی تصفیه القلوب و طلب الإخلاص علی إفساد العبادات بأدنی الخواطر، و ما ذکرناه هو الأقصد فیما نراه و العلم عند الله تعالی، انتهی کلامه.

و قال الشهید قدس الله روحه فی قواعده: النیه یعتبر فیها القربه، و دل علیه الکتاب و السنه، قال تعالی:" وَ ما أُمِرُوا إِلَّا لِیَعْبُدُوا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ" و الإخلاص فعل الطاعه خالصه لله وحده، و هنا غایات ثمان:

فالأول الریاء، و لا ریب فی أنه مخل بالإخلاص فیتحقق الریاء بقصد مدح الرائی أو الانتفاع به، أو دفع ضرره، فإن قلت: فما تقول فی العباده المشوبه بالتقیه؟

قلت: أصل العباده واقع علی وجه الإخلاص و ما فعل منها تقیه فإن له اعتبارین بالنظر إلی أصله، و هو قربه، و بالنظر إلی ما طرأ من استدفاع الضرر، و هو لازم لذلک فلا یقدح فی اعتباره، أما لو فرض إحداثه صلاه مثلا تقیه فإنها من باب الریاء.

الثانی قصد الثواب أو الخلاص من العقاب أو قصدهما معا.

الثالث فعلها شکرا لنعم الله تعالی و استجلابا لمزیده.

الرابع فعلها حیاء من الله تعالی.

الخامس فعلها حبا لله تعالی.

السادس فعلها تعظیما لله تعالی و مهابه و انقیادا و إجابه.

السابع فعلها موافقه لإرادته و طاعه لأمره.

الثامن فعلها لکونه أهلا للعباده، و هذه الغایه مجمع علی کون العباده تقع
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بها معتبره و هی أکمل مراتب الإخلاص و إلیه أشار الإمام الحق أمیر المؤمنین علیه السلام:

ما عبدتک طمعا فی جنتک و لا خوفا من نارک، و لکن وجدتک أهلا للعباده فعبدتک.

و أما غایه الثواب و العقاب فقد قطع الأصحاب بکون العباده لا یفسد بقصدها و کذا ینبغی أن یکون غایه الحیاء و الشکر، و باقی الغایات الظاهر أن قصدها مجز لأن الغرض بها الله فی الجمله، و لا یقدح کون تلک الغایات باعثه علی العباده أعنی الطمع و الرجاء و الشکر و الحیاء، لأن الکتاب و السنه مشتمله علی المرهبات من الحدود و التعزیرات و الذم و الإیعاد بالعقوبات، و علی المرغبات من المدح و الثناء فی العاجل و نعیمها فی الآجل، و أما الحیاء فغرض مقصود و قد جاء فی الخبر عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم: استحیوا من الله حق الحیاء، أعبد الله کأنک تراه، فإن لم تکن تراه فإنه یراک، فإنه إذا تخیل الرؤیه انبعث علی الحیاء و التعظیم و المهابه، و عن أمیر المؤمنین علیه السلام و قد قال له ذعلب الیمانی- بالذال المعجمه المکسوره و العین المهمله الساکنه، و اللام المکسوره- هل رأیت ربک یا أمیر المؤمنین؟ فقال علیه السلام أ فأعبد ما لا أری؟ فقال: و کیف تراه؟ فقال: لا یدرکه العیون بمشاهده العیان، و لکن یدرکه القلوب بحقائق الإیمان، قریب من الأشیاء غیر ملامس، بعید منها غیر مباین، متکلم بلا رؤیه، مرید بلا هم، صانع لا بجارحه، لطیف لا یوصف بالخفاء، بصیر لا یوصف بالحاسه، رحیم لا یوصف بالرقه، تعنو الوجوه لعظمته، و تجل القلوب من مخافته.

و قد اشتمل هذا الکلام الشریف علی أصول صفات الجلال و الإکرام التی علیها مدار علم الکلام، و أفاد أن العباده تابعه للرؤیه، و یفسر معنی الرؤیه و أفاد الإشاره إلی أن قصد التعظیم بالعباده حسن، و إن لم یکن تمام الغایه،
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و کذلک الخوف منه تعالی.

ثم لما کان الرکن الأعظم فی النیه هو الإخلاص، و کان انضمام تلک الأربعه غیر قادح فیه فخلیق أن یذکر ضمائم آخر و هی أقسام: الأول ما یکون منافیه له کضم الریاء و یوصف بسببه العباده بالبطلان بمعنی عدم استحقاق الثواب، و هل یقع مجزیا بمعنی سقوط التعبد به و الخلاص من العقاب؟ الأصح أنه لا یقع مجزیا و لم أعلم فیه خلافا إلا من السید الإمام المرتضی قدس الله لطیفه، فإن ظاهره الحکم بالإجزاء فی العباده المنوی بها الریاء.

الثانی: ما یکون من الضمائم لازما للفعل کضم التبرد و التسخن أو التنظیف إلی نیه القربه، و فیه وجهان ینظران إلی عدم تحقق معنی الإخلاص، فلا یکون الفعل مجزیا و إلی أنه حاصل لا محاله فنیته کتحصیل الحاصل الذی لا فائده فیه و هذا الوجه ظاهر أکثر الأصحاب، و الأول أشبه، و لا یلزم من حصوله نیه حصوله.

و یحتمل أن یقال: إن کان الباعث الأصلی هو القربه ثم طرأ التبرد عند الابتداء فی الفعل لم یضر، و إن کان الباعث الأصلی هو التبرد فلما أراد ضم القربه لم یجز، و کذا إذا کان الباعث مجموع الأمرین لأنه لا أولویه فتدافعا فتساقطا فکأنه غیر ناو، و من هذا الباب ضم نیه الحمیه إلی القربه فی الصوم، و ضم ملازمه الغریم إلی القربه فی الطواف و السعی و الوقوف بالمشعرین.

الثالث: ضم ما لیس بمناف و لا لازم کما لو ضم إراده دخول السوق مع نیه التقرب فی الطهاره أو إراده الأکل، و لم یرد بذلک الکون علی طهاره فی هذه الأشیاء، فإنه لو أراد الکون علی طهاره کان مؤکدا غیر مناف، و هذه الأشیاء و إن لم یستحب لها الطهاره بخصوصیاتها إلا أنهما داخله فیما یستحب لعمومه، و فی هذه الضمیمه وجهان مرتبان علی القسم الثانی و أولی بالبطلان، لأن ذلک
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ اجْعَلُوا أَمْرَکُمْ هَذَا لِلَّهِ وَ لَا تَجْعَلُوهُ لِلنَّاسِ فَإِنَّهُ مَا کَانَ لِلَّهِ فَهُوَ لِلَّهِ وَ مَا کَانَ لِلنَّاسِ فَلَا یَصْعَدُ إِلَی اللَّهِ

تشاغل عما یحتاج إلیه بما لا یحتاج إلیه.

ثم قال (ره): یجب التحرز من الریاء فإنه یلحق العمل بالمعاصی، و هو قسمان جلی و خفی فالجلی ظاهر، و الخفی إنما یطلع علیه أولو المکاشفه و المعامله لله، کما یروی عن بعضهم أنه طلب الغزو و تاقت نفسه إلیه فتفقدها فإذا هو یحب المدح بقولهم: فلان غاز، فترکه فتئقت نفسه إلیه، فأقبل یعرض علی ذلک الریاء حتی أزاله، و لم یزل یتفقدها شیئا بعد شی ء حتی وجد الإخلاص مع بقاء الانبعاث فاتهم نفسه و تفقد أحوالها فإذا هو یحب أن یقال مات فلان شهیدا لتحسن سمعته فی الناس بعد موته، و قد یکون ابتداء النیه إخلاصا و فی الأثناء یحصل الریاء، فیحب التحرز منه، فإنه مفسد للعمل، نعم لا یکلف بضبط هواجس النفس و خواطرها بعد إیقاع النیه فی الابتداء خالصه، فإن ذلک معفو عنه، کما جاء فی الحدیث: إن الله تجاوز لأمتی عما حدثت به أنفسها.

و أقول: قد مر بعض القول فی ذلک فی باب الإخلاص.


الحدیث الثانی 

: حسن موثق و قد مر مثله فی الرابع من باب ترک دعاء الناس.

" اجعلوا أمرکم هذا" أی التشیع" لله" أی خالصا له" و لا تجعلوه للناس" لا بالانفراد و لا بالاشتراک" فإنه ما کان لله" أی خالصا له" فهو لله" أی یصعد إلیه و یقبله و علیه أجره" و ما کان للناس" و لو بالشرکه" فلا یصعد إلی الله" أی لا یدفعه الملائکه و لا یثبتونه فی دیوان الأبرار کما قال تعالی:" إِنَّ کِتابَ الْأَبْرارِ لَفِی عِلِّیِّینَ" و الصعود إلیه کنایه عن القبول.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ یَزِیدَ بْنِ خَلِیفَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کُلُّ رِیَاءٍ شِرْکٌ إِنَّهُ مَنْ عَمِلَ لِلنَّاسِ کَانَ ثَوَابُهُ عَلَی النَّاسِ وَ مَنْ عَمِلَ لِلَّهِ کَانَ ثَوَابُهُ عَلَی اللَّهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ فَلْیَعْمَلْ عَمَلًا صالِحاً وَ لا یُشْرِکْ بِعِبادَهِ


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" کل ریاء شرک" هذا هو الشرک الخفی فإنه لما أشرک فی قصد العباده غیره تعالی فهو بمنزله من أثبت معبودا غیره سبحانه کالصنم" کان ثوابه علی الناس" أی لو کان ثوابه لازما علی أحد کان لازما علیهم، فإنه تعالی قد شرط فی الثواب الإخلاص، فهو لا یستحق منه تعالی شیئا أو أنه تعالی یحیله یوم القیامه علی الناس.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ" قال الطبرسی (ره): أی فمن کان یطمع فی لقاء ثواب ربه و یأمله و یقر بالبعث إلیه و الوقوف بین یدیه، و قیل: معناه فمن کان یخشی لقاء عقاب ربه، و قیل: إن الرجاء یشتمل علی کلا المعنیین الخوف و الأمل" وَ لا یُشْرِکْ بِعِبادَهِ رَبِّهِ أَحَداً" من ملک أو بشر أو حجر أو شجر، و قیل:

معناه لا یرائی عبادته أحدا عن ابن جبیر، و قال مجاهد: جاء رجل إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فقال إنی أتصدق و أصل الرحم و لا أصنع ذلک إلا لله فیذکر ذلک منی و أحمد علیه فیسرنی ذلک و أعجب به؟ فسکت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و لم یقل شیئا فنزلت الآیه، قال عطاء عن ابن عباس: إن الله تعالی قال: و لا یشرک به، لأنه أراد العمل الذی یعمل لله، و یحب أن یحمد علیه، قال: و لذلک یستحب للرجل أن یدفع صدقته إلی غیره لیقسمها کیلا یعظمه من یصل بها، و روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: قال الله عز و جل: أنا أغنی الشرکاء عن الشرک، فمن عمل عملا أشرک فیه

ص: 104







رَبِّهِ أَحَداً قَالَ الرَّجُلُ یَعْمَلُ شَیْئاً مِنَ الثَّوَابِ لَا یَطْلُبُ بِهِ وَجْهَ اللَّهِ إِنَّمَا یَطْلُبُ تَزْکِیَهَ النَّاسِ- یَشْتَهِی أَنْ یُسْمِعَ بِهِ النَّاسَ فَهَذَا الَّذِی أَشْرَکَ بِعِبَادَهِ رَبِّهِ ثُمَّ قَالَ مَا مِنْ عَبْدٍ أَسَرَّ خَیْراً فَذَهَبَتِ الْأَیَّامُ أَبَداً حَتَّی یُظْهِرَ اللَّهُ لَهُ خَیْراً وَ مَا مِنْ عَبْدٍ یُسِرُّ

غیری فأنا منه بری ء، فهو الذی أشرک، أورده مسلم فی الصحیح، و روی عن عباده الصامت و شداد بن الأوس قالا: سمعنا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یقول: من صلی صلاه یرائی بها فقد أشرک، و من صام صوما یرائی بها فقد أشرک، ثم قرأ هذه الآیه و روی أن أبا الحسن الرضا علیه السلام دخل یوما علی المأمون فرآه یتوضأ للصلاه و الغلام یصب علی یده الماء فقال: لا تشرک بعباده ربک أحدا، فصرف المأمون الغلام و تولی إتمام وضوئه بنفسه، انتهی.

و أقول: الروایه الأخیره تدل علی أن المراد بالشرک هنا الاستعانه فی العباده، و هو مخالف لسائر الأخبار، و یمکن الجمع بحملها علی الأعم منها فإن الإخلاص التام هو أن لا یشرک فی القصد و لا فی العمل غیره سبحانه" تزکیه الناس" أی مدحهم" أن یسمع" علی بناء الأفعال.

" ما من عبد أسر خیرا" أی عمل صالحا بأن أخفاه عن الناس لئلا یشوب بالریاء، أو أخفی فی قلبه نیه حسنه خالصه" فذهبت الأیام أبدا" قوله: أبدا متعلق بالنفی فی قوله: ما من عبد.

" حتی یظهر الله له خیرا" حتی للاستثناء، أی یظهر الله ذلک العمل الخفی للناس أو تلک النیه الحسنه، و صرف قلوبهم إلیه لیمدحوه و یوقروه فیحصل له مع ثناء الله ثناء الناس، و علی الاحتمال الأول یدل علی أن إسرار الخیر أحسن من إظهاره، و لکل فائده، أما فائده الأسرار فالتحرز من الریاء، و أما فائده الإظهار من إظهاره، و لکل فائده، أما فائده الأسرار فالتحرز من الریاء، و أما فائده الإظهار فترغیب الناس فی الاقتداء به، و تحریکهم إلی فعل الخیر، و قد مدح الله کلیهما،
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شَرّاً فَذَهَبَتِ الْأَیَّامُ أَبَداً حَتَّی یُظْهِرَ اللَّهُ لَهُ شَرّاً

و فضل الإسرار فی قوله سبحانه:" إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقاتِ فَنِعِمَّا هِیَ وَ إِنْ تُخْفُوها وَ تُؤْتُوهَا الْفُقَراءَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ" و یظهر من بعض الأخبار أن الإخفاء فی النافله أفضل و الإبداء فی الفریضه أحسن، و یمکن القول باختلاف ذلک بحسب اختلاف أحوال الناس، فمن کان آمنا من الریاء فالإظهار منه أفضل و من لم یکن آمنا فالإخفاء أفضل، و الأول أظهر لتأییده بالخبر.

قال المحقق الأردبیلی (ره): المشهور بین الأصحاب أن الإظهار فی الفریضه أولی سیما فی المال الظاهر، و لمن هو محل التهمه لرفع تهمه عدم الدفع و بعده عن الریاء، و لأن یتبعه الناس فی ذلک، و الإخفاء فی غیرها لیسلم من الریاء، و المروی عن ابن عباس أن صدقه التطوع إخفاؤها أفضل، و أما المفروضه فلا یدخلها الریاء و یلحقها تهمه المنع بإخفائها فإظهارها أفضل.

و ما رواه فی مجمع البیان عن علی بن إبراهیم بإسناده إلی الصادق علیه السلام قال: الزکاه المفروضه تخرج علانیه و تدفع علانیه و غیر الزکاه إن دفعها سرا فهو أفضل، فإن ثبت صحته أو صحه مثله فتخصص الآیه، و تفصل به، و إلا فهی علی عمومها، و معلوم دخول الریاء فی الزکاه المفروضه کما فی سائر العبادات المفروضه، و لهذا اشترط فی النیه عدمه و لو تمت التهمه لکانت مختصه بمن یتهم، (انتهی).

" و ما من عبد یسر شرا" أی عملا قبیحا أو ریاء فی الأعمال الصالحه فإن الله یفضحه بهذا العمل القبیح إن داوم علیه و لم یتب عند الناس، و کذا الریاء الذی أصر علیه فیترتب علی إخفائه نقیض مقصوده علی الوجهین.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَرَفَهَ قَالَ قَالَ لِیَ الرِّضَا ع وَیْحَکَ یَا ابْنَ عَرَفَهَ اعْمَلُوا لِغَیْرِ رِیَاءٍ وَ لَا سُمْعَهٍ فَإِنَّهُ مَنْ عَمِلَ لِغَیْرِ اللَّهِ وَکَلَهُ اللَّهُ إِلَی مَا عَمِلَ وَیْحَکَ مَا عَمِلَ أَحَدٌ عَمَلًا إِلَّا رَدَّاهُ اللَّهُ إِنْ خَیْراً فَخَیْرٌ وَ إِنْ شَرّاً فَشَرٌّ


الحدیث الخامس 

: کالسابق.

و فی النهایه: ویح کلمه ترحم و توجع یقال: لمن وقع فی هلکه لا یستحقها، و قد یقال بمعنی المدح و التعجب و هی منصوبه علی المصدر، و قد ترفع و تضاف و لا تضاف، انتهی.

و السمعه بالضم و قد یفتح یکون علی وجهین أحدهما أن یعمل عملا و یکون غرضه عند العمل سماع الناس له کما أن الریاء هو أن یعمل لیراه الناس فهو قریب من الریاء بل نوع منه، و ثانیهما أن یسمع عمله الناس بعد الفعل، و المشهور أنه لا یبطل عمله بل ینقص ثوابه أو یزیله کما سیأتی و کان المراد هنا الأول، فی القاموس: و ما فعله ریاء و لا سمعه و تضم و تحرک، و هی ما نوه لیری و یسمع، انتهی.

" إلی من عمل" أی إلی من عمل له، و فی بعض النسخ إلی ما عمل أی إلی عمله أی لا ثواب له إلا أصل عمله و ما قصده به أو لیس له إلا التعب" إلا رداه الله به" رداه تردیه ألبسه الرداء أی یلبسه الله رداء بسبب ذلک العمل، فشبه علیه السلام الأثر الظاهر علی الإنسان بسبب العمل بالرداء، فإنه یلبس فوق الثیاب و لا یکون مستورا بثوب آخر" إن خیرا فخیرا" أی إن کان العمل خیرا کان الرداء خیرا و إن کان العمل شرا کان الرداء شرا.

و الحاصل أن من عمل شرا إما بکونه فی نفسه شرا أو بکونه مشوبا بالریاء یظهر الله أثر ذلک علیه، و یفضحه بین الناس و کذا إذا عمل عملا خیرا و جعله لله خالصا ألبسه الله أثر ذلک العمل و أظهر حسنه للناس کما مر فی الخبر السابق، و قیل: شبه
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ إِنِّی لَأَتَعَشَّی مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ

العمل بالرداء فی الإحاطه و الشمول إن خیرا فخیرا أی إن کان عمله خیرا فکان جزاؤه خیرا، و کذا الشر و ربما یقرأ ردأه بالتخفیف و الهمز، یقال: رداه به أی جعله له ردءا و قوه و عمادا، و لا یخفی ما فیهما من الخبط و التصحیف و سیأتی ما یأبی عنهما.


الحدیث السادس 

: صحیح.

و التعشی أکل الطعام آخر النهار أو أول اللیل، فی القاموس العشی و العشیه آخر النهار، و العشاء کسماء طعام العشی و تعشی أکله" بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ" قال البیضاوی: أی حجه بینه علی أعمالها لأنه شاهد بها، وصفها بالبصاره علی سبیل المجاز أو عین بصیره بها، فلا یحتاج إلی الإنباء" وَ لَوْ أَلْقی مَعاذِیرَهُ" أی و لو جاء بکل ما یمکن أن یعتذر به، جمع معذار و هو العذر أو جمع معذره علی غیر قیاس کالمناکیر فی المنکر، فإن قیاسه معاذر، انتهی.

و التوجیه الأول لبصیره لأکثر المفسرین، و الثانی نقله النیسابوری عن الأخفش، فإنه جعل الإنسان بصیره کما یقال: فلان کرم لأنه یعلم بالضروره متی رجع إلی عقله أن طاعه خالقه واجبه، و عصیانه منکر، فهو حجه علی نفسه بعقله السلیم و نقل عن أبی عبیده أن التاء للمبالغه کعلامه، و قال فی قوله تعالی:" وَ لَوْ أَلْقی مَعاذِیرَهُ

" هذا تأکید أی و لو جاء بکل معذره یحاج بها عن نفسه فإنها لا تنفعا لأنها لا تخفی شیئا من أفعاله فإن نفسه و أعضائه تشهد علیه.

قال: قال الواحدی و الزمخشری: المعاذیر اسم جمع للمعذره کالمناکیر للمنکر و لو کان جمعا لکان معاذر بغیر یاء، و نقل عن الضحاک و السدی أن المعاذیر جمع المعذار و هو الستر، و المعنی أنه و إن أسبل الستور أن یخفی شی ء من عمله، قال الزمخشری
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بَصِیرَهٌ وَ لَوْ أَلْقی مَعاذِیرَهُ یَا أَبَا حَفْصٍ مَا یَصْنَعُ الْإِنْسَانُ أَنْ یَتَقَرَّبَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِخِلَافِ مَا یَعْلَمُ اللَّهُ تَعَالَی- إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَقُولُ مَنْ أَسَرَّ سَرِیرَهً رَدَّاهُ اللَّهُ رِدَاءَهَا إِنْ خَیْراً فَخَیْرٌ وَ إِنْ شَرّاً فَشَرٌّ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص إِنَّ الْمَلَکَ لَیَصْعَدُ بِعَمَلِ الْعَبْدِ مُبْتَهِجاً بِهِ فَإِذَا صَعِدَ بِحَسَنَاتِهِ یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ اجْعَلُوهَا فِی سِجِّینٍ إِنَّهُ لَیْسَ إِیَّایَ أَرَادَ بِهَا

إن صح هذا النقل فالسبب فی التسمیه أن الستر یمنع رؤیه المحتجب کما یمنع المعذره عقوبه المذنب، انتهی.

" یا أبا حفص" أی قال ذلک" ما یصنع الإنسان" استفهام علی الإنکار و الغرض التنبیه علی أنه لا ینفعه فی آخرته و لا فی دنیاه أیضا لما سیأتی" أن یتقرب إلی الله" أی یفعل ما یفعله المتقرب و یأتی بما یتقرب به و إن کان ینوی به أمرا آخر،" بخلاف ما یعلم الله" أی من باطنه فإنه یظهر ظاهرا أنه یعمل العمل لله، و یعلم الله من باطنه أنه یفعله لغیر الله، أو أنه لیس خالصا لله، و قیل: المعنی التقرب بهذا العمل المشترک إلی الله تعالی تقرب بخلاف ما یعلم الله أنه موجب للتقرب، و السریره ما یکتم" رداه الله رداءها" کأنه جرد التردیه عن معنی الرداء و استعمل بمعنی الإلباس و سیأتی" ألبسه الله" و قد مر أنه أستعیر الرداء للحاله التی تظهر علی الإنسان و تکون علامه لصلاحه و فساده.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

و الابتهاج السرور، و الباء فی قوله: بعمل و بحسناته للملابسه و یحتمل التعدیه و قوله: لیصعد أی یشرع فی الصعود، و قوله: فإذا صعد أی تم صعوده و وصل إلی موضع یعرض فیه الأعمال علی الله تعالی، و قوله: بحسناته من قبیل وضع المظهر موضع المضمر تصریحا بأن العمل من جنس الحسنات أو هو منها بزعمه، أی أثبتوا تلک
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8 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع ثَلَاثُ عَلَامَاتٍ لِلْمُرَائِی یَنْشَطُ إِذَا رَأَی النَّاسَ وَ یَکْسَلُ إِذَا کَانَ وَحْدَهُ وَ یُحِبُّ أَنْ یُحْمَدَ فِی جَمِیعِ أُمُورِهِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَالِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنَا خَیْرُ شَرِیکٍ

الأعمال التی تزعمون أنها حسنات من دیوان الفجار الذی هو فی سجین کما قال الله تعالی:" إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ لَفِی سِجِّینٍ" و فی القاموس: سجین کسکین موضع فیه کتاب الفجار، و واد فی جهنم أعاذنا الله منها أو حجر فی الأرض السابعه و قال البیضاوی" إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ" ما یکتب من أعمالهم" لَفِی سِجِّینٍ کتاب جامع لإعمال الفجره من الثقلین کما قال:" وَ ما أَدْراکَ ما سِجِّینٌ، کِتابٌ مَرْقُومٌ" أی مسطور بین الکتابه، ثم قال: و قیل: هو اسم المکان و التقدیر ما کتاب السجین أو محل کتاب مرقوم فحذف المضاف" اجعلوها" الخطاب إلی الملائکه الصاعدین، فالمراد بالملک أولا الجنس أو إلی ملائکه الرد و القبول، و الضمیر المنصوب للحسنات" لیس إیای أراد" تقدیم الضمیر للحصر، أی لم یکن مراده أنا فقط بل أشرک معی غیری.


الحدیث الثامن 

: کالسابق.

و فی القاموس: نشط کسمع نشاطا بالفتح طابت نفسه للعمل و غیره، و قال: الکسل محرکه التثاقل عن الشی ء و الفتور فیه، کسل کفرح، انتهی.

و النشاط یکون قبل العمل و باعثا للشروع فیه، و یکون بعده و سببا لتطویله و تجویده" فی جمیع أموره" أی فی جمیع طاعاته و ترکه للمنهیات أو الأعم منها و من أمور الدنیا.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

" أنا خیر شریک" لأنه سبحانه غنی لا یحتاج إلی الشرکه و إنما یقبل
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مَنْ أَشْرَکَ مَعِی غَیْرِی فِی عَمَلٍ عَمِلَهُ لَمْ أَقْبَلْهُ إِلَّا مَا کَانَ لِی خَالِصاً

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دَاوُدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَظْهَرَ لِلنَّاسِ مَا یُحِبُّ اللَّهُ وَ بَارَزَ اللَّهَ بِمَا کَرِهَهُ لَقِیَ اللَّهَ وَ هُوَ مَاقِتٌ لَهُ

11 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ فَضْلٍ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا یَصْنَعُ أَحَدُکُمْ أَنْ یُظْهِرَ حَسَناً وَ یُسِرَّ سَیِّئاً أَ لَیْسَ یَرْجِعُ إِلَی نَفْسِهِ فَیَعْلَمَ أَنَّ ذَلِکَ لَیْسَ کَذَلِکَ وَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- بَلِ الْإِنْسانُ

الشرکه من لم یکن غنیا بالذات، فلا یقبل العمل المخلوط لرفعته و غناه، أو المراد أنی محسن إلی الشرکاء أدع إلیهم ما کان مشترکا بینی و بینهم و لا أقبله، و قیل:

علی هذا الکلام مبنی علی التشبیه، و الاستثناء فی قوله: إلا ما کان، منقطع.


الحدیث العاشر

: مختلف فیه.

" و بارز الله" کان المراد به أبرز و أظهر لله بما کرهه الله من المعاصی، فإن ما یفعله فی الخلوه یراه الله و یعلمه، و المستفاد من اللغه أنه من المبارزه فی الحرب فإن من یعصی الله سبحانه بمرأی منه و مسمع، فکأنه یبارزه و یقاتله، فی القاموس بارز القرن مبارزه و برازا برز إلیه.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح بسنده الأول و الثانی ضعیف.

" و یسر سیئا" أی نیه سیئه و ریاء أو أعمالا قبیحه و الأول أظهر، فیعلم أن ذلک لیس کذلک أی یعلم أن عمله لیس بمقبول لسوء سریرته و عدم صحه نیته" إن السریره إذا صحت" أی إن النیه إذا صحت، قویت الجوارح علی العمل، کما ورد لا یضعف بدن عما قویت علیه النیه، و روی أن فی ابن آدم مضغه إذا صلحت صلح لها سائر الجسد ألا و هی القلب، لکن هذا المعنی لا یناسب هذا المقام کما لا یخفی، و یمکن أن یکون المراد بالقوه القوه المعنویه أی صحه العمل و کمالها،
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عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ إِنَّ السَّرِیرَهَ إِذَا صَحَّتْ قَوِیَتِ الْعَلَانِیَهُ

الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ مُعَاوِیَهَ عَنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مِنْ عَبْدٍ یُسِرُّ خَیْراً إِلَّا لَمْ تَذْهَبِ الْأَیَّامُ حَتَّی یُظْهِرَ اللَّهُ لَهُ خَیْراً وَ مَا مِنْ عَبْدٍ یُسِرُّ شَرّاً إِلَّا لَمْ تَذْهَبِ الْأَیَّامُ حَتَّی یُظْهِرَ اللَّهُ لَهُ شَرّاً

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَرَادَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِالْقَلِیلِ مِنْ عَمَلِهِ أَظْهَرَ اللَّهُ لَهُ أَکْثَرَ مِمَّا أَرَادَ وَ مَنْ أَرَادَ النَّاسَ بِالْکَثِیرِ مِنْ عَمَلِهِ فِی تَعَبٍ مِنْ بَدَنِهِ

و قیل: المراد بالعلانیه الرداء المذکور سابقا، أی أثر العمل.

و أقول: یحتمل أن یکون المعنی قوه العلانیه علی العمل دائما، لا بمحضر الناس فقط.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور و قد مر.


الحدیث الثالث عشر

: کالسابق.

" أظهر الله له" فی بعض النسخ أظهره الله له، فالضمیر للقلیل أو للعمل، و أکثر صفه للمفعول المطلق المحذوف" مما أراد" أی مما أراد الله به، و المراد إظهاره علی الناس، و نسبه السهر إلی اللیل علی المجاز، و ضمیر یقلله للکثیر أو للعمل، و قد یقال: الضمیر للموصول فالتقلیل کنایه عن التحقیر کما روی أن رجلا من بنی إسرائیل قال: لأعبدن الله عباده أذکر بها فمکث مده مبالغا فی الطاعات و جعل لا یمر بملإ من الناس إلا قالوا متصنع مراء فأقبل علی نفسه و قال: قد أتعبت نفسک

ص: 112







وَ سَهَرٍ مِنْ لَیْلِهِ أَبَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا أَنْ یُقَلِّلَهُ فِی عَیْنِ مَنْ سَمِعَهُ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص سَیَأْتِی عَلَی النَّاسِ زَمَانٌ تَخْبُثُ فِیهِ سَرَائِرُهُمْ وَ تَحْسُنُ فِیهِ عَلَانِیَتُهُمْ طَمَعاً فِی الدُّنْیَا لَا یُرِیدُونَ بِهِ مَا عِنْدَ رَبِّهِمْ یَکُونُ دِینُهُمْ رِیَاءً لَا یُخَالِطُهُمْ خَوْفٌ یَعُمُّهُمُ اللَّهُ بِعِقَابٍ فَیَدْعُونَهُ دُعَاءَ الْغَرِیقِ فَلَا یَسْتَجِیبُ لَهُمْ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ

و ضیعت عمرک فی لا شی ء فینبغی أن تعمل لله سبحانه، فغیر نیته و أخلص عمله لله فجعل لا یمر بملإ من الناس إلا قالوا ورع تقی.


الحدیث الرابع عشر

: کالسابق أیضا.

" سیأتی" السین للتأکید أو للاستقبال القریب" یخبث" کیحسن" سرائرهم" بالمعاصی أو بالنیات الخبیثه الریائیه" طمعا" مفعول له لیحسن" لا یریدون به" الضمیر لحسن العلانیه أو للعمل المعلوم بقرینه المقام" یکون دینهم" أی عباداتهم الدینیه أو أصل إظهار الدین" ریاء" لطلب المنزله فی قلوب الناس، و الباء فی قوله:

" بعقاب" للتعدیه" دعاء الغریق" أی کدعاء من أشرف علی الغرق، فإن الإخلاص و الخضوع فیه أخلص من سائر الأدعیه لانقطاع الرجاء من غیره سبحانه، و ما قیل:

من أن المعنی من غرق فی ماء دموعه فلا یخفی بعده، و عدم الإجابه لعدم عملهم بشرائطها و عدم وفائهم بعهوده تعالی، کما قال تعالی:" أَوْفُوا بِعَهْدِی أُوفِ بِعَهْدِکُمْ" و سیأتی الکلام فیه فی کتاب الدعاء إنشاء الله، و لا یبعد أن یکون العقاب إشاره إلی غیبه الإمام علیه السلام.


الحدیث الخامس عشر

: صحیح.

و قد مر بعینه سندا و متنا و لا اختلاف إلا فی قوله: أن یعتذر إلی الناس، و قوله: ألبسه الله، و کأنه أعاده لاختلاف النسخ فی ذلک و هو بعید، و لعله کان علی السهو، و ما هنا کأنه أظهر فی الموضعین، و الاعتذار إظهار العذر و طلب قبوله، و قیل
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قَالَ إِنِّی لَأَتَعَشَّی مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ وَ لَوْ أَلْقی مَعاذِیرَهُ

یَا أَبَا حَفْصٍ مَا یَصْنَعُ الْإِنْسَانُ أَنْ یَعْتَذِرَ إِلَی النَّاسِ بِخِلَافِ مَا یَعْلَمُ اللَّهُ مِنْهُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَقُولُ مَنْ أَسَرَّ سَرِیرَهً أَلْبَسَهُ اللَّهُ رِدَاءَهَا إِنْ خَیْراً فَخَیْرٌ وَ إِنْ شَرّاً فَشَرٌّ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ الْإِبْقَاءُ عَلَی الْعَمَلِ أَشَدُّ مِنَ الْعَمَلِ قَالَ وَ مَا الْإِبْقَاءُ عَلَی الْعَمَلِ قَالَ یَصِلُ الرَّجُلُ بِصِلَهٍ وَ یُنْفِقُ نَفَقَهً لِلَّهِ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ

لعل المراد به هو الحث علی التسویه بین السریره و العلانیه، بحیث لا یفعل سرا ما لو ظهر لاحتاج إلی العذر. و من البین أن الخیر لا یحتاج إلی العذر و إنما المحتاج إلیه هو الشر، ففیه ردع عن تعلق السر بالشر مخالفا للظاهر، و هذا کما قیل لبعضهم: علیک بعمل العلانیه، قال: و ما عمل العلانیه؟ قال: ما إذا اطلع الناس علیک لم تستحی منه، و هذا مأخوذ من کلام أمیر المؤمنین علیه السلام علی ما ذکره صاحب العده (ره) حیث یقول علیه السلام: إیاک و ما تعتذر منه فإنه لا تعتذر من خیر، و إیاک و کل عمل فی السر تستحیی منه فی العلانیه، و إیاک و کل عمل إذا ذکر لصاحبه أنکره.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف.

" الإبقاء علی العمل" أی حفظه و رعایته و الشفقه علیه من ضیاعه، فی النهایه:

یقال أبقیت علیه أبقی إبقاء إذا رحمته و أشفقت علیه و الاسم البقیا، و فی الصحاح أبقیت علی فلان إذا أرعیت علیه و رحمته.

قوله علیه السلام: یصل، هو بیان لترک الإبقاء لیعرف الإبقاء فإن الأشیاء تعرف بأضدادها" فتکتب" علی بناء المجهول، و الضمیر المستتر راجع إلی کل من الصله و النفقه، و سرا و علانیه و ریاء کل منها منصوب و مفعول ثان لتکتب، و قوله: فتمحی علی بناء المفعول من باب الأفعال، و یمکن أن یقرأ علی بناء المعلوم من باب الافتعال
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فَکُتِبَ لَهُ سِرّاً ثُمَّ یَذْکُرُهَا وَ تُمْحَی فَتُکْتَبُ لَهُ عَلَانِیَهً ثُمَّ یَذْکُرُهَا فَتُمْحَی- وَ تُکْتَبُ لَهُ رِیَاءً

17 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص اخْشَوُا اللَّهَ خَشْیَهً لَیْسَتْ بِتَعْذِیرٍ وَ اعْمَلُوا لِلَّهِ فِی غَیْرِ رِیَاءٍ وَ لَا سُمْعَهٍ فَإِنَّهُ مَنْ عَمِلَ

بقلب التاء میما" فتکتب له علانیه" أی یصیر ثوابه أخف و أقل" و تکتب له ریاء" أی یبطل ثوابه بل یعاقب علیه، و قیل: کما یتحقق الریاء فی أول العباده و وسطها کذلک یتحقق بعد الفراغ منها، فیجعل ما فعل لله خالصا فی حکم ما فعل لغیره فیبطلها کالأولین عند علمائنا، بل یوجب الاستحقاق للعقوبه أیضا عند الجمیع.

و قال الغزالی: لا یبطلها لأن ما وقع صحیحا فهو صحیح لا ینتقل من الصحه إلی الفساد، نعم الریاء بعده حرام یوجب استحقاق العقوبه، و قد مر بسط القول فیه 


الحدیث السابع عشر

: کالسابق.

" خشیه لیست بتعذیر" أقول: هذه الفقره تحتمل وجوها: الأول: ما ذکره المحدث الأسترآبادی (ره) حیث قال: إذا فعل أحد فعلا من باب الخوف و لم یرض به فخشیته خشیه تعذیر و خشیه کراهیه، و إن رضی به فخشیته خشیه رضی أو خشیه محبه.

الثانی: أن یکون التعذیر بمعنی التقصیر بحذف المضاف أی ذات تعذیر، أی لم تکونوا مقصرین فی الخشیه، أو الباء للملابسه أی بمعنی مع، قال فی النهایه:

التعذیر التقصیر، و منه حدیث بنی إسرائیل: کانوا إذا عمل فیهم بالمعاصی نهوهم تعذیرا أی نهیا قصروا فیه و لم یبالغوا، وضع المصدر موضع اسم الفاعل حالا کقولهم جاء مشیا، و منه حدیث الدعاء: و تعاطی ما نهیت عنه تعذیرا.

الثالث: أن یکون التعذیر بمعنی التقصیر أیضا، و یکون المعنی لا تکون خشیتکم بسبب التقصیرات الکثیره فی الأعمال بل تکون مع بذل الجهد فی الأعمال
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لِغَیْرِ اللَّهِ وَکَلَهُ اللَّهُ إِلَی عَمَلِهِ

18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَعْمَلُ الشَّیْ ءَ مِنَ الْخَیْرِ فَیَرَاهُ إِنْسَانٌ فَیَسُرُّهُ ذَلِکَ فَقَالَ لَا بَأْسَ مَا مِنْ أَحَدٍ إِلَّا وَ هُوَ یُحِبُّ أَنْ یَظْهَرَ لَهُ فِی النَّاسِ الْخَیْرُ إِذَا لَمْ یَکُنْ صَنَعَ ذَلِکَ لِذَلِکَ

کما ورد فی صفات المؤمن یعمل و یخشی.

الرابع: أن یکون المعنی تکون خشیتکم خشیه واقعیه لا إظهار خشیه فی مقام الاعتذار إلی الناس و العمل بخلاف ما تقتضیه کما مر فی قوله علیه السلام: ما یصنع الإنسان أن یعتذر إلی الناس" إلخ" قال الجوهری: المعذر بالتشدید هو المظهر للعذر من غیر حقیقه له فی العذر.

الخامس: ما ذکره بعض مشایخنا: أن المعنی اخشوا الله خشیه لا تحتاجون معها فی القیامه إلی إبداء العذر.

و کان الثالث أظهر الوجوه" وکله الله إلی عمله" أی یرد عمله علیه فکأنه و کله إلیه، أو بحذف المضاف أی مقصود عمله أو شریک عمله أو لیس له إلا العناء و التعب کما مر.


الحدیث الثامن عشر

: حسن کالصحیح.

" ما من أحد" أی الإنسان مجبول علی ذلک لا یمکنه رفع ذلک عن نفسه فلو کلف به لکان تکلیفا بما لا یطاق" إذا لم یکن صنع ذلک لذلک" أی لم یکن باعثه علی أصل الفعل أو علی إیقاعه علی الوجه الخاص ظهوره فی الناس، و قد ورد نظیر ذلک من طریق العامه عن أبی ذر أنه قیل لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: أ رأیت الرجل یعمل العمل من الخیر و یحمده الناس علیه؟ قال: تلک عاجل بشری المؤمن یعنی البشری المعجله له فی الدنیا، و البشری الأخری قوله سبحانه:" بُشْراکُمُ الْیَوْمَ جَنَّاتٌ
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تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ".

و قیل: و هذا ینافی ما روی من طریقنا: ما بلغ عبد حقیقه الإخلاص حتی لا یحب أن یحمد علی شی ء من عمل لله، و ما روی من طریقهم عن ابن جبیر فی سبب نزول قوله تعالی:" فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ"" إلخ". و قد مر و قد جمع بینهما صاحب العده (ره) بأنه إن کان سروره باعتبار أنه تعالی أظهر جمیله علیهم أو باعتبار أنه استدل بإظهار جمیله فی الدنیا علی إظهار جمیله فی الآخره علی رؤوس الإشهاد، أو باعتبار أن الرائی قد یمیل قلبه بذلک إلی طاعه الله تعالی، أو باعتبار أنه یسلب ذلک اعتقادهم بصفه ذمیمه له فلیس ذلک السرور ریاء و سمعه، و إن کان سروره باعتبار رفع المنزله أو توقع التعظیم و التوقیر بأنه عابد زاهد و تزکیتهم له إلی غیر ذلک من التدلیسات النفسانیه و التلبیسات الشیطانیه فهو ریاء ناقل للعمل من کفه الحسنات إلی کفه السیئات، انتهی.

و أقول: یمکن أن یکون ذلک باعتبار اختلاف درجات الناس و مراتبهم، فإن تکلیف مثل ذلک بالنظر إلی أکثر الخلق تکلیف بما لا یطاق، و لا ریب فی اختلاف التکالیف بالنسبه إلی أصناف الخلق بحسب اختلاف استعداداتهم و قابلیاتهم.
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بَابُ طَلَبِ الرِّئَاسَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع أَنَّهُ ذَکَرَ رَجُلًا فَقَالَ إِنَّهُ یُحِبُّ الرِّئَاسَهَ فَقَالَ مَا ذِئْبَانِ ضَارِیَانِ


باب طلب الرئاسه


الحدیث الأول 

: صحیح.

" أنه ذکر رجلا" ضمائر" أنه" و" ذکر" و" فقال" أولا راجعه إلی معمر و یحتمل رجوعها إلی الإمام علیه السلام، و الرئاسه الشرف و العلو علی الناس، رأس الرجل یرأس مهموزا بفتحتین رئاسه شرف و علی قدره، فهو رئیس، و الجمع رؤساء مثل شریف و شرفاء، و الضاری السبع الذی اعتاد بالصید و إهلاکه، و الرعاء بالکسر و المد جمع راع اسم فاعل، و بالضم اسم جمع صرح بالأول صاحب المصباح، و بالثانی القاضی و تفرق الرعاء لبیان شده الضرر، فإن الراعی إذا کان حاضرا یمنع الذئب عن الضرر، و یحمی القطیع، و الظاهر أن قوله: فی دین المسلم صله للضرر المقدر أی لیس ضرر الذئبین فی الغنم بأشد من ضرر الرئاسه فی دین المسلم، ففی الکلام تقدیم و تأخیر، و یؤیده ما سیأتی فی باب حب الدنیا مثله هکذا: بأفسد فیها من حب المال و الشرف فی دین المسلم، و قیل: فی دین المسلم حال عن الرئاسه قدم علیه، و لا یخفی ما فیه.

و فیه تحذیر عن طلب الرئاسه، و للرئاسه أنواع شتی منها ممدوحه و منها مذمومه، فالممدوحه منها الرئاسه التی أعطاها الله تعالی خواص خلقه من الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام، لهدایه الخلق و إرشادهم، و رفع الفساد عنهم، و لما کانوا معصومین مؤیدین بالعنایات الربانیه فهم مأمونون من أن یکون غرضهم من ذلک تحصیل
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فِی غَنَمٍ قَدْ تَفَرَّقَ رِعَاؤُهَا بِأَضَرَّ فِی دِینِ الْمُسْلِمِ مِنَ الرِّئَاسَهِ

الأغراض الدنیه و الأغراض الدنیویه، فإذا طلبوا ذلک لیس غرضهم إلا الشفقه علی خلق الله تعالی، و إنقاذهم من المهالک الدنیویه و الأخرویه کما قال یوسف علیه السلام" اجْعَلْنِی عَلی خَزائِنِ الْأَرْضِ إِنِّی حَفِیظٌ عَلِیمٌ" و أما سائر الخلق فلهم رئاسات حقه و رئاسات باطله و هی مشتبهه بحسب نیاتهم و اختلاف حالاتهم فمنها القضاء و الحکم بین الناس، و هذا أمر خطیر و للشیطان فیه تسویلات، و لذا وقع التحذیر عنه فی کثیر من الأخبار، و أما من یأمن ذلک من نفسه و یظن أنه لا ینخدع من الشیطان فإذا کان فی زمان حضور الإمام و بسط یده علیه السلام و کلفه ذلک یجب علیه قبوله.

و أما فی زمان الغیبه فالمشهور أنه یجب علی الفقیه الجامع لشرائط الحکم و الفتوی ارتکاب ذلک إما عینا و إما کفایه، فإن کان غرضه من ارتکاب ذلک إطاعه إمامه و الشفقه علی عباد الله و إحقاق حقوقهم و حفظ فروجهم و أموالهم و أعراضهم عن التلف و لم یکن غرضه الترفع علی الناس و التسلط علیهم، و لا جلب قلوبهم و کسب المحمده منهم، فلیست رئاسته رئاسه باطله، بل رئاسه حقه أطاع الله تعالی فیها و نصح إمامه، و لو کان غرضه کسب المال الحرام و جلب قلوب الخواص و العوام و أمثال ذلک فهی الرئاسه الباطله التی حذر عنها، و أشد منها من ادعی ما لیس له بحق کالإمامه و الخلافه و معارضه أئمه الحق فإنه علی حد الشرک بالله و قریب منه ما فعله الکذابون المتصنعون الذین کانوا فی أعصار الأئمه علیه السلام و کانوا یصدون الناس عن الرجوع إلیهم کالحسن البصری و سفیان الثوری و أبی حنیفه و أضرابهم.

و من الرئاسات المنقسمه إلی الحق و الباطل ارتکاب الفتوی و التدریس
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و الوعظ، فمن کان أهلا لتلک الأمور عالما بما یقول متبعا للکتاب و السنه و کان غرضه هدایه الخلق و تعلیمهم مسائل دینهم فهو من الرئاسه الحقه، و یحتمل وجوبه إما عینا أو کفایه، و من لم یکن أهلا لذلک و یفسر الآیات برأیه و الأخبار مع عدم فهمها، و یفتی الناس بغیر علم فهو ممن قال الله سبحانه فیهم:" قُلْ هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا الَّذِینَ ضَلَّ سَعْیُهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ هُمْ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ یُحْسِنُونَ صُنْعاً" و کذلک من هو أهل لتلک الأمور من جهه العلم لکنه مراء متصنع یحرف الکلم عن مواضعه، و یفتی الناس بخلاف ما یعلم، أو کان غرضه محض الشهره و جلب القلوب أو تحصیل الأموال و المناصب فهو أیضا من الهالکین، و منها أیضا إمامه الجمعه و الجماعه فهذا أیضا إن کان أهله و صحت نیته فهو من الرئاسات الحقه و إلا فهو أیضا من أهل الفساد.

و الحاصل أن الرئاسه إن کانت بجهه شرعیه و لغرض صحیح فهی ممدوحه و إن کانت علی غیر الجهات الشرعیه أو مقرونه بالأغراض الفاسده فهی مذمومه فهذه الأخبار محموله علی هذه الوجوه الباطله، أو علی ما إذا کان المقصود نفس الرئاسه و التسلط.

قال بعض المحققین: معنی الجاه ملک القلوب و القدره علیها، فحکمها حکم ملک الأموال فإنه عرض من أعراض الحیاه الدنیا و ینقطع بالموت کالمال، و الدنیا مزرعه الآخره فکل ما خلق الله من الدنیا فیمکن أن یتزود منه إلی الآخره، و کما أنه لا بد من أدنی مال لضروره المطعم و الملبس، فلا بد من أدنی جاه لضروره المعیشه مع الخلق، و الإنسان کما لا یستغنی عن طعام یتناوله، فیجوز أن یحب
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الطعام و المال الذی یباع به الطعام فکذلک لا یخلو عن الحاجه إلی خادم یخدمه و رفیق یعینه و أستاد یعلمه و سلطان یحرسه، و یدفع عنه ظلم الأشرار، فحبه أن یکون له فی قلب خادمه من المحل ما یدعوه إلی الخدمه لیس بمذموم، و حبه لأن یکون له فی قلب رفیقه من المحل ما یحسن به مرافقته و معاونته لیس بمذموم، و حبه لأن یکون فی قلب أستاذه من المحل ما یحسن به إرشاده و تعلیمه و العنایه به لیس بمذموم، و حبه لأن یکون له من المحل فی قلب سلطانه ما یحثه ذلک علی دفع الشر عنه لیس بمذموم، فإن ألجأه وسیله إلی الأغراض کالمال، فلا فرق بینهما إلا أن التحقیق فی هذا یفضی إلی أن لا یکون المال و الجاه فی أعیانهما محبوبین بل ینزل ذلک منزله حب الإنسان أن یکون فی داره بیت ماء لأنه یضطر إلیه لقضاء حاجته و بوده لو استغنی عن قضاء الحاجه حتی یستغنی عن بیت الماء، و هذا علی التحقیق لیس بحب لبیت الماء، فکل ما یراد به التوصل إلی محبوب فالمحبوب هو المقصود المتوسل إلیه، و تدرک التفرقه بمثال و هو أن الرجل قد یحب زوجته من حیث أنه یدفع بها فضله الشهوه، کما یدفع بیت الماء فضله الطعام، و لو کفی مؤنه الشهوه لکان یهجر زوجته کما لو کفی قضاء الحاجه لکان لا یدخل بیت الماء و لا یدور به، و قد یحب زوجته لذاتها حب العشاق و لو کفی الشهوه لبقی مستصحبا لنکاحها، فهذا هو الحب دون الأول، فکذلک الجاه و المال قد یحب کل واحد منهما من هذین الوجهین فحبهما لأجل التوسل إلی مهمات البدن غیر مذموم، و حبهما لأعیانهما فیما یجاوز ضروره البدن و حاجته مذموم و لکنه لا یوصف صاحبه بالفسق و العصیان ما لم یحمله الحب علی مباشره معصیه، و ما لم یتوصل إلی اکتسابه بعباده، فإن التوصل إلی المال و الجاه بالعباده جنایه علی الدین و هو حرام، و إلیه یرجع معنی الریاء المخطور کما مر.
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فإن قلت: طلب الجاه و المنزله فی قلب أستاذه و خادمه و رفیقه و سلطانه و من یرتبط به أمره مباح علی الإطلاق کیف ما کان، أو مباح إلی حد مخصوص أو علی وجه مخصوص؟.

فأقول: یطلب ذلک علی ثلاثه أوجه، وجهان منها مباح و وجه منها مخطور أما المخطور فهو أن یطلب قیام المنزله فی قلوبهم باعتقادهم فیه صفه هو منفک عنها مثل العلم و الورع و النسب فیظهر لهم أنه علوی أو عالم أو ورع، و لا یکون کذلک فهذا حرام لأنه تلبیس و کذب إما بالقول و إما بالفعل، و أما المباح فهو أن یطلب المنزله بصفه هو متصف بها کقول یوسف علیه السلام:" اجْعَلْنِی عَلی خَزائِنِ الْأَرْضِ إِنِّی حَفِیظٌ عَلِیمٌ" فإنه طلب المنزله فی قلبه بکونه حفیظا علیما، و کان محتاجا إلیه، و کان صادقا فیه، و الثانی أن یطلب إخفاء عیب من عیوبه و معصیه من معاصیه، حتی لا یعلمه فلا تزول منزلته به، فهذا أیضا مباح، لأن حفظ الستر علی القبائح جائز و لا یجوز هتک الستر و إظهار القبیح، فهذا لیس فیه تلبیس بل هو سد لطریق العلم بما لا فائده فی العلم به، کالذی یخفی عن السلطان أنه یشرب الخمر و لا یلقی إلیه أنه ورع، فإن قوله: إنی ورع تلبیس، و عدم إقراره بالشرب لا یوجب اعتقاده الورع بل یمنع العلم بالشرب.

و من جمله المخطورات تحسین الصلاه بین یدیه لتحسن فیه اعتقاده، فإن ذلک ریاء و هو ملبس إذ یخیل إلیه أنه من المخلصین الخاشعین لله، و هو مرائی بما یفعله فکیف یکون مخلصا، فطلب الجاه بهذا الطریق حرام، و کذا بکل معصیه، و ذلک یجری مجری اکتساب المال من غیر فرق، و کما لا یجوز له أن یتملک مال غیره بتلبیس فی عوض أو فی غیره، فلا یجوز له أن یتملک قلبه بتزویر و خداع، فإن ملک القلوب أعظم من ملک الأموال.
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2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ سَعِیدِ بْنِ جَنَاحٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی عَامِرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ طَلَبَ الرِّئَاسَهَ هَلَکَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِیَّاکُمْ وَ هَؤُلَاءِ الرُّؤَسَاءَ الَّذِینَ یَتَرَأَّسُونَ فَوَ اللَّهِ مَا خَفَقَتِ النِّعَالُ خَلْفَ رَجُلٍ إِلَّا هَلَکَ وَ أَهْلَکَ

4 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ وَ غَیْرِهِ رَفَعُوهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَلْعُونٌ مَنْ تَرَأَّسَ مَلْعُونٌ مَنْ هَمَّ بِهَا مَلْعُونٌ مَنْ حَدَّثَ بِهَا نَفْسَهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبِی عَقِیلَهَ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ حَدَّثَنَا کَرَّامٌ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ


الحدیث الثانی 

: مرسل.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و قال الجوهری: رأس فلان القوم یرأس بالفتح رئاسه و هو رئیسهم، و رأسته أنا ترئیسا فترأس هو و ارتأس علیهم، و قال: خفق الأرض بنعله و کل ضرب بشی ء عریض: خفق.

أقول: و هذا أیضا محمول علی الجماعه الذین کانوا فی أعصار الأئمه علیهم السلام و یدعون الرئاسه من غیر استحقاق، أو تحذیر عن تسویل النفس و تکبرها و استعلائها باتباع العوام و رجوعهم إلیه، فیهلک بذلک و یهلکهم بإضلالهم و إفتائهم بغیر علم، مع أن زلات علماء الجور مسریه إلی غیرهم، لأن کل ما یرون منهم یزعمون أنه حسن فیتبعونهم فی ذلک، کما قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: أخاف علی أمتی زله عالم.


الحدیث الرابع 

: مرفوع.

" من ترأس" أی ادعی الرئاسه بغیر حق، فإن التفعل غالبا یکون للتکلیف.


الحدیث الخامس 

: مجهول إذ فی أکثر نسخ الکافی عن أبی عقیل و فی بعضها عن أبی عقیله، و الظاهر أنه کان أیوب بن أبی غفیله لأن الشیخ ذکر فی الفهرست
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ع إِیَّاکَ وَ الرِّئَاسَهَ وَ إِیَّاکَ أَنْ تَطَأَ أَعْقَابَ الرِّجَالِ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَمَّا الرِّئَاسَهُ فَقَدْ عَرَفْتُهَا وَ أَمَّا أَنْ أَطَأَ أَعْقَابَ الرِّجَالِ فَمَا ثُلُثَا مَا فِی یَدِی إِلَّا مِمَّا وَطِئْتُ أَعْقَابَ الرِّجَالِ فَقَالَ لِی لَیْسَ حَیْثُ تَذْهَبُ إِیَّاکَ أَنْ تَنْصِبَ رَجُلًا دُونَ الْحُجَّهِ فَتُصَدِّقَهُ فِی کُلِّ مَا قَالَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ لِی وَیْحَکَ یَا أَبَا الرَّبِیعِ لَا تَطْلُبَنَّ الرِّئَاسَهَ وَ لَا تَکُنْ ذِئْباً- وَ لَا تَأْکُلْ بِنَا النَّاسَ فَیُفْقِرَکَ اللَّهُ وَ لَا تَقُلْ فِینَا مَا لَا نَقُولُ فِی أَنْفُسِنَا فَإِنَّکَ

الحسن بن أیوب بن أبی غفیله، و قال النجاشی: له کتاب أصل، و کون کتابه أصلا، عندی مدح عظیم فالخبر حسن موثق" إلا مما وطأت أعقاب الرجال." أی مشیت خلفهم لأخذ الروایه عنهم، فأجاب علیه السلام بأنه لیس الغرض النهی عن ذلک، بل الغرض النهی عن جعل غیر الإمام المنصوب من قبل الله تعالی بحیث تصدقه فی کل ما یقول، و قیل: وطؤ العقب کنایه عن الاتباع فی الفعال، و تصدیق المقال و اکتفی فی تفسیره بأحدهما لاستلزامه الآخر غالبا.


الحدیث السادس 

: مجهول.

" و لا تکن ذنبا" أی تابعا للجهال و المترئسین و علماء السوء قال فی النهایه:

الأذناب الأتباع جمع ذنب کأنهم فی مقابل الرؤوس، و هم المقدمون و فی بعض النسخ ذئبا بالهمز، فیکون تأکیدا للفقره السابقه، فإن رؤساء الباطل ذئاب یفترسون الناس و یهلکونهم من حیث لا یعلمون" و لا تأکل بنا الناس" أی لا تجعل انتسابک إلینا بالتشیع أو العلم أو النسب مثلا وسیله لأخذ أموال الناس أو إضرارهم، أو لا تجعل وضع الأخبار فینا وسیله لأخذ أموال الشیعه" فیفقرک الله" علی خلاف مقصودک" ما لا نقول فی أنفسنا" کالربوبیه و الحلول و الاتحاد و نسبه خلق العالم إلیهم، أو کونهم أفضل من نبینا صلی الله علیه و آله و سلم، أو الأعم منها و من التقصیر فی حقهم" فإنک موقوف"
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مَوْقُوفٌ وَ مَسْئُولٌ لَا مَحَالَهَ فَإِنْ کُنْتَ صَادِقاً صَدَّقْنَاکَ وَ إِنْ کُنْتَ کَاذِباً کَذَّبْنَاکَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنِ ابْنِ مَیَّاحٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ أَرَادَ الرِّئَاسَهَ هَلَکَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَ تَرَی لَا أَعْرِفُ خِیَارَکُمْ مِنْ شِرَارِکُمْ بَلَی وَ اللَّهِ وَ إِنَّ شِرَارَکُمْ مَنْ أَحَبَّ أَنْ یُوطَأَ عَقِبُهُ إِنَّهُ لَا بُدَّ مِنْ کَذَّابٍ أَوْ عَاجِزِ الرَّأْیِ

أی یوم القیامه و مسئول عما قلت فینا لقوله تعالی:" وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ" و فی القاموس: لا محاله منه بالفتح لا بد منه.


الحدیث السابع 

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

" أ تری" علی المعلوم أو المجهول استفهام إنکار" أنه لا بد" قیل: الضمیر اسم إن و راجع إلی أن یوطأ، و لا بد جمله معترضه و" من کذاب" خبر إن و من للابتداء أو الضمیر للشأن و من کذاب ظرف لغو متعلق بلا بد بتقدیر لا بد لنا من کذاب، و قیل: أی لا بد فی الأرض من کذاب یطلب الرئاسه و من عاجز الرأی یتبعه.

أقول: و یحتمل أن یکون الضمیر راجعا إلی الموصول، و التقدیر لا بد من أن یکون کذابا أو عاجز الرأی، لأن الناس یرجعون إلیه فی المسائل و الأمور المشکله، فإن أجابهم کان کذابا غالبا و إن لم یجبهم کان ضعیف العقل عندهم أو واقعا لأنه لا یتم ما أراد بذلک.
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بَابُ اخْتِتَالِ الدُّنْیَا بِالدِّینِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ وَیْلٌ لِلَّذِینَ یَخْتِلُونَ الدُّنْیَا بِالدِّینِ وَ وَیْلٌ لِلَّذِینَ یَقْتُلُونَ الَّذِینَ


باب اختتال الدنیا بالدین 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور، و عندی صحیح لأن ابن سنان وثقه المفید و ابن طاوس (ره) و ابن ظبیان روی ابن إدریس فی مستطرفات السرائر نقلا من جامع البزنطی بسند صحیح عن الصادق أنه قال فیه رحمه الله: و بنی له بیتا فی الجنه کان و الله مأمونا علی الحدیث، و هو یدل ثقته و جلالته، و المشهور أنه ضعیف.

" ویل للذین یختلون الدنیا بالدین" أی العذاب و الهلاک للذین یطلبون الدنیا بعمل الآخره بالخدیعه و المکر، قال فی النهایه: الویل الحزن و الهلاک و المشقه من العذاب، و قال فیه: من أشراط الساعه أن تعطل السیوف من الجهاد، و المشقه من العذاب، و قال فیه: من أشراط الساعه أن تعطل السیوف من الجهاد، و أن تختل الدنیا بالدین، أی تطلب الدنیا بعمل الآخره، یقال: ختله یختله إذا خدعه و راوغه و ختل الذئب الصید إذا تخفی له، و الختل الخداع، و فی القاموس: ختله یختله ختلا و ختلانا خدعه، و الذئب الصید تخفی له، و خاتله خادعه، و تخاتلوا تخادعوا و اختتل تسمع لسر القوم، انتهی.

و بناء الافتعال المذکور فی عنوان الباب لم أره بهذا المعنی فی کتب اللغه، و فی بعض النسخ اختیال بالیاء و هو تصحیف" الذین یأمرون بالقسط" أی بالعدل و هم الأئمه علیهم السلام و خواص أصحابهم" یسیر المؤمن" أن یعیش و یعمل مجازا" أبی-
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یَأْمُرُونَ بِالْقِسْطِ مِنَ النَّاسِ وَ وَیْلٌ لِلَّذِینَ یَسِیرُ الْمُؤْمِنُ فِیهِمْ بِالتَّقِیَّهِ أَ بِی یَغْتَرُّونَ أَمْ عَلَیَّ یَجْتَرِءُونَ فَبِی حَلَفْتُ لَأُتِیحَنَّ لَهُمْ فِتْنَهً تَتْرُکُ الْحَلِیمَ مِنْهُمْ حَیْرَانَ

بَابُ مَنْ وَصَفَ عَدْلًا وَ عَمِلَ بِغَیْرِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ یُوسُفَ الْبَزَّازِ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ إِنَّ مِنْ أَشَدِّ النَّاسِ حَسْرَهً یَوْمَ الْقِیَامَهِ مَنْ وَصَفَ عَدْلًا ثُمَّ عَمِلَ بِغَیْرِهِ

یغترون" أی بسبب إمهالی و نعمتی یغفلون عن بطشی و عذابی، من الاغترار بمعنی الغفله، و یحتمل أن یکون من الاغترار بمعنی الوقوع فی الغرور و الهلاک، و قال تعالی:

" ما غَرَّکَ بِرَبِّکَ الْکَرِیمِ" قال البیضاوی: أی شی ء خدعک و جرأک علی عصیانه" یجترئون" بالهمز أو بدونه بقلب الهمزه یاء ثم إسقاط ضمها ثم حذفها لالتقاء الساکنین" لأتیحن" قال فی النهایه فیه: فبی حلفت لأتیحنهم فتنه تدع الحلیم منهم حیرانا یقال: أتاح الله لفلان کذا أی قدره له و أنزله به، و تاح له الشی ء، و الحلیم ذو الحلم و الأناه و التثبت فی الأمور أو ذو العقل، و تنوین حیرانا للتناسب و إنما خص بالذکر لأنه بکلی معنییه أبعد من الحیره، و ذلک لأنه أصبر علی الفتن و الزلازل، و الحاصل أنه لا یجد العقلاء و ذوا التثبت و التدبر فی الأمور المخرج من تلک الفتنه.


باب من وصف عدلا و عمل بغیره 


الحدیث الأول 

: مختلف فیه.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ قُتَیْبَهَ الْأَعْشَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ إِنَّ مِنْ أَشَدِّ النَّاسِ عَذَاباً یَوْمَ الْقِیَامَهِ مَنْ وَصَفَ عَدْلًا وَ عَمِلَ بِغَیْرِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مِنْ أَعْظَمِ النَّاسِ حَسْرَهً یَوْمَ الْقِیَامَهِ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" من وصف عدلا" أی بین للناس أمرا حقا موافقا لقانون العدل أو أمرا وسطا غیر مائل إلی إفراط أو تفریط، و لم یعمل به أو وصف دینا حقا و لم یعمل بمقتضاه کما إذا ادعی القول بإمامه الأئمه علیهم السلام و لم یتابعهم قولا و فعلا، و یؤید الأول قوله تعالی:" أَ تَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبِرِّ وَ تَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ" و قوله سبحانه:

" لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ و ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: مررت لیله أسری بی بقوم تقرض شفاههم بمقارض من نار، فقلت: من أنتم؟ قالوا: کنا نأمر بالخیر و لا نأتیه و ننهی عن الشر و نأتیه، و مثله کثیر.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

و إنما کانت حسرته أشد لوقوعه فی الهلکه مع العلم و هو أشد من الوقوع فیها بدونه، و لمشاهدته نجاه الغیر بقوله و عدم نجاته به، و کان أشدیه العذاب و الحسره بالنسبه إلی من لم یعلم و لم یعمل و لم یأمر، لا بالنسبه إلی من علم و لم یفعل و لم یأمر، لأن الهدایه و بیان الأحکام و تعلیم الجهال و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر کلها واجبه کما أن العمل واجب، فإذا ترکهما ترک واجبین، و إذا ترک أحدهما ترک واجبا واحدا، لکن الظاهر من أکثر الأخبار بل الآیات اشتراط الوعظ و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر بالعمل، و یشکل التوفیق بینها و بین سائر الآیات و الأخبار الداله علی وجوب الهدایه و التعلیم، و النهی عن کتمان العلم، و علی أی
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مَنْ وَصَفَ عَدْلًا ثُمَّ خَالَفَهُ إِلَی غَیْرِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَکُبْکِبُوا فِیها هُمْ وَ الْغاوُونَ قَالَ یَا أَبَا بَصِیرٍ هُمْ قَوْمٌ وَصَفُوا عَدْلًا بِأَلْسِنَتِهِمْ ثُمَّ خَالَفُوهُ إِلَی غَیْرِهِ

حال الظاهر أنها لا تشمل ما إذا کان له مانع من الإتیان بالنوافل مثلا، و یبین للناس فضلها، و أمثال ذلک و سنعید الکلام فی ذلک فی محل آخر إنشاء الله تعالی.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" فَکُبْکِبُوا" أقول: قبلها فی الشعراء" وَ بُرِّزَتِ الْجَحِیمُ لِلْغاوِینَ، وَ قِیلَ لَهُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ هَلْ یَنْصُرُونَکُمْ أَوْ یَنْتَصِرُونَ" و فسر المفسرون ما کنتم تعبدون بآلهتهم" فَکُبْکِبُوا فِیها هُمْ وَ الْغاوُونَ" قالوا: أی الآلهه و عبدتهم و الکبکبه تکریر الکب لتکریر معناه کان من ألقی فی النار ینکب مره بعد أخری حتی یستقر فی قعرها، و قد مر تفسیر الآیات فی الباب الذی بعد باب أن الإسلام قبل الإیمان.

قوله علیه السلام: هم قوم، أی ضمیر" هم" المذکور فی الآیه راجع إلی قوم، أو" هم" ضمیر راجع إلی مدلول" هم" فی الآیه، و المعنی أن المراد بالمعبودین فی بطن الآیه المطاعون فی الباطل کقوله تعالی:" أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ" و هم قوم وصفوا الإسلام و لم یعملوا بمقتضاه کالغاصبین للخلافه حیث ادعوا الإسلام و خالفوا الله و رسوله فی نصب الوصی، و تبعهم جماعه و هم الغاوون أو وصفوا الإیمان و ادعوا اتصافهم به، و خالفوا الأئمه الذین ادعوا الإیمان بهم و غیروا دین الله و أظهروا البدع فیه، و تبعهم الغاوون، و یحتمل أن یکون هم راجعا إلی الغاوین، فهم فی الآیه راجع إلی عبده
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ خَیْثَمَهَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع أَبْلِغْ شِیعَتَنَا أَنَّهُ لَنْ یُنَالَ مَا عِنْدَ اللَّهِ إِلَّا بِعَمَلٍ وَ أَبْلِغْ شِیعَتَنَا أَنَّ أَعْظَمَ النَّاسِ حَسْرَهً یَوْمَ الْقِیَامَهِ مَنْ وَصَفَ عَدْلًا ثُمَّ یُخَالِفُهُ إِلَی غَیْرِهِ

بَابُ الْمِرَاءِ وَ الْخُصُومَهِ وَ مُعَادَاهِ الرِّجَالِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِیَّاکُمْ وَ الْمِرَاءَ وَ الْخُصُومَهَ فَإِنَّهُمَا یُمْرِضَانِ

الأوثان أو معبودهم أیضا، لکنه بعید عن سیاق الآیات السابقه، و قال علی بن إبراهیم بعد نقل هذه الروایه مرسلا عن الصادق علیه السلام: و فی خبر آخر قال: هم بنو أمیه و الغاوون بنو فلان أی بنو العباس.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و خیثمه بفتح الخاء المعجمه و سکون الیاء و فتح المثلثه" ما عِنْدَ اللَّهِ" أی من المثوبات و الدرجات و القربات.


باب المراء و الخصومه و معاداه الرجال 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و المراء بالکسر مصدر باب المفاعله و قیل: هو الجدال و الاعتراض علی کلام الغیر من غیر غرض دینی، و فی مفردات الراغب: الامتراء و المماراه المحاجه فیما فیه مریه، و هی التردد فی الأمر، و فی النهایه فیه: لا تماروا فی القرآن فإن المراء فیه کفر، المراء الجدال و التماری و المماراه المجادله علی مذهب الشک و الریبه، و یقال للمناظره مماراه، لأن کل واحد منهما یستخرج
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ما عند صاحبه و یمتریه، کما یمتری الحالب اللبن من الضرع، قال أبو عبید: لیس وجه الحدیث عندنا علی الاختلاف فی التأویل، و لکنه علی الاختلاف فی اللفظ و هو أن یقول الرجل علی حرف فیقول الآخر: لیس هو هکذا، و لکنه علی خلافه و کلاهما منزل مقروء بهما، فإذا جحد کل واحد منهما قراءه صاحبه لم یؤمن أن یکون یخرجه ذلک إلی الکفر لأنه نفی حرفا أنزله الله علی نبیه و قیل: إنما جاء هذا فی الجدال و المراء فی الآیات التی فیها ذکر القدر و نحوه من المعانی علی مذهب أهل الکلام و أصحاب الأهواء و الآراء دون ما تضمنت من الأحکام و أبواب الحلال و الحرام لأن ذلک قد جری بین الصحابه و من بعدهم من العلماء، و ذلک فیما یکون الغرض منه و الباعث علیه ظهور الحق لیتبع دون الغلبه و التعجیز و الله أعلم.

و قال: فیه: ما أوتی الجدل قوم إلا ضلوا، الجدل مقابله الحجه بالحجه و المجادله المناظره و المخاصمه و المراد به فی الحدیث الجدل علی الباطل، و طلب المغالبه به، فأما المجادله لإظهار الحق فإن ذلک محمود، لقوله تعالی:" وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ".

و قال الراغب: الخصم مصدر خصمته أی نازعته خصما یقال: خصمته و خاصمته مخاصمه و خصاما، و أصل المخاصمه أن یتعلق کل واحد بخصم الآخر أی جانبه، و أن یجذب کل واحد خصم الجوالق من جانب.

و أقول: هذه الألفاظ الثلاثه متقاربه المعنی، و قد ورد النهی عن الجمیع فی الآیات و الأخبار و أکثر ما یستعمل المراء و الجدال فی المسائل العلمیه، و المخاصمه فی الأمور الدنیویه، و قد یخص المراء بما إذا کان الغرض إظهار الفضل و الکمال،
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الْقُلُوبَ عَلَی الْإِخْوَانِ وَ یَنْبُتُ عَلَیْهِمَا النِّفَاقُ

و الجدال بما إذا کان الغرض تعجیز الخصم و ذلته، و قیل: الجدل فی المسائل العلمیه و المراء أعم، و قیل: لا یکون المراء إلا اعتراضا بخلاف الجدال فإنه یکون ابتداء و اعتراضا، و الجدل أخص من الخصومه یقال: جدل الرجل من باب علم فهو جدل إذا اشتدت خصومته، و جادل مجادله و جدالا إذا خاصم بما یشغل عن ظهور الحق و وضوح الصواب، و الخصومه لا تعتبر فیها الشده و لا الشغل و قال الغزالی: یندرج فی المراء کل ما یخالف قول صاحبه مثل أن یقول هذا حلو فیقول هذا مر، أو یقول: من کذا إلی کذا فرسخ، فیقول لیس بفرسخ أو یقول شیئا فتقول أنت أحمق أو أنت کاذب، و یندرج فی الخصومه کل ما یوجب تأذی خاطر الآخر و ترداد القول بینهما، و إذا اجتمعا یمکن تخصیص المراء بالأمور الدینیه و الخصومه بغیرها أو بالعکس.

" فإنهما یمرضان القلوب علی الإخوان" أی یغیرانها بالعداوه و الغیظ، و إنما عبر عنها بالمرض لأنها توجب شغل القلب و توزع البال و کثره التفکر و هی من أشد المحن و الأمراض، و أیضا توجب شغل القلب عن ذکر الله و عن حضور القلب فی الصلاه، و عن التفکر فی المعارف الإلهیه و خلوها عن الصفات الحسنه و تلوثها بالصفات الذمیمه و هی أشد الأمراض النفسانیه و الأدواء الروحانیه، کما قال تعالی:" فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ*.

" و ینبت علیهما النفاق" أی التفاوت بین ظاهر کل واحد منهما و باطنه بالنسبه إلی صاحبه، و هذا نفاق، أو النفاق مع الرب تعالی أیضا إذا کان فی المسائل الدینیه فإنهما یوجبان حدوث الشکوک و الشبهات فی النفس و التصلب فی الباطل للغلبه علی الخصم بل فی الأمور الدنیویه أیضا بالإصرار علی مخالفه الله تعالی،

ص: 132





و کل ذلک من دواعی النفاق.

فإن قیل: هذا ینافی ما ورد فی الآیات و الأخبار من الأمر بهدایه الخلق و الذب عن الحق و دفع الشبهات عن الدین و قطع حجج المبطلین و قال تعالی:

" وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ و قال:" وَ لا تُجادِلُوا أَهْلَ الْکِتابِ إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ".

قلت: هذه الأخبار محموله علی ما إذا کان الغرض محض إظهار الفضل أو الغلبه علی الخصم أو التعصب و ترویج الباطل، أو علی ما إذا کان مع عدم القدره علی الغلبه و إظهار الحق و کشفه، فیصیر سببا لمزید رسوخ الخصم فی الباطل، أو علی ما إذا أراد إبطال الباطل بباطل آخر، أو مع إمکان الهدایه باللین و اللطف یتعدی إلی الغلظه و الخشونه المثیرتان للفتن أو بترک التقیه فی زمنها، و أما مع عدم التقیه و القدره علی تبیین الحق فالسعی فی إظهار الحق و إحیائه و إماته الباطل بأوضح الدلائل و بالتی هی أحسن مع تصحیح النیه فی ذلک من غیر ریاء و لا مراء فهو من أعظم الطاعات، لکن للنفس و الشیطان فی ذلک طرق خفیه ینبغی التحرز عنها و السعی فی الإخلاص فیه أهم من سائر العبادات.

و یدل علی ما ذکرنا ما ذکره الإمام أبو محمد العسکری علیه السلام فی تفسیره قال: ذکر عند الصادق علیه السلام الجدال فی الدین و أن رسول الله و الأئمه المعصومین علیهم السلام قد نهوا عنه، فقال الصادق علیه السلام: لم ینه عنه مطلقا لکنه نهی عن الجدال بغیر التی هی أحسن، أ ما تسمعون الله یقول:" وَ لا تُجادِلُوا أَهْلَ الْکِتابِ إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ" و قوله تعالی:" ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَهِ وَ الْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ
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وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ" فالجدال بالتی هی أحسن قد قرنه العلماء بالدین و الجدال بغیر التی هی أحسن محرم حرمه الله تعالی علی شیعتنا و کیف یحرم الله الجدال جمله و هو یقول:" وَ قالُوا لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری" قال الله تعالی:" تِلْکَ أَمانِیُّهُمْ قُلْ هاتُوا بُرْهانَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ" فجعل علم الصدق و الإیمان بالبرهان، و هل یؤتی بالبرهان إلا فی الجدال بالتی هی أحسن، قیل: یا ابن رسول الله فما الجدال بالتی هی أحسن و التی لیست بأحسن؟ قال: أما الجدال بغیر التی هی أحسن أن تجادل مبطلا فیورد علیک باطلا فلا ترده بحجه قد نصبها الله تعالی، و لکن تجحد قوله أو تجحد حقا یرید ذلک المبطل أن یعین به باطله فتجحد ذلک الحق مخافه أن یکون له علیک فیه حجه، لأنک لا تدری کیف المخلص منه، فذلک حرام علی شیعتنا أن یصیروا فتنه علی ضعفاء إخوانهم و علی المبطلین، أما المبطلون فیجعلون ضعف الضعیف منکم إذا تعاطی مجادلته و ضعف ما فی یده حجه له علی باطله، و أما الضعفاء منکم فتغم قلوبهم لما یرون من ضعف المحق فی ید المبطل.

و أما الجدال بالتی هی أحسن فهو ما أمر الله تعالی به نبیه أن یجادل به من جحد البعث بعد الموت و إحیائه له فقال الله حاکیا عنه:" وَ ضَرَبَ لَنا مَثَلًا وَ نَسِیَ خَلْقَهُ قالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ" فقال الله فی الرد علیهم:" قُلْ" یا محمد" یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَها أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ، الَّذِی جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الشَّجَرِ الْأَخْضَرِ ناراً فَإِذا أَنْتُمْ مِنْهُ تُوقِدُونَ" فأراد الله من نبیه أن یجادل المبطل الذی قال کیف یجوز أن یبعث هذه العظام و هی رمیم؟ فقال الله تعالی قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَها أَوَّلَ مَرَّهٍ، أ فیعجز من ابتدأ به لا من شی ء أن یعیده بعد أن یبلی، بل ابتداءه
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أصعب عندکم من إعادته ثم قال:" الَّذِی جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الشَّجَرِ الْأَخْضَرِ ناراً" أی إذا کمن النار الحاره فی الشجر الأخضر الرطب یستخرجها فعرفکم أنه علی إعاده ما بلی أقدر، ثم قال:" أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ بَلی وَ هُوَ الْخَلَّاقُ الْعَلِیمُ" أی إذا کان خلق السماوات و الأرض أعظم و أبعد فی أوهامکم و قدرکم أن تقدروا علیه من إعاده البالی، فکیف جوزتم من الله خلق هذا الأعجب عندکم و الأصعب لدیکم و لم تجوز أ ما هو أسهل عندکم من إعاده البالی.

قال الصادق علیه السلام: فهذا الجدال بالتی هی أحسن، لأن فیها قطع عذر الکافرین و إزاله شبههم و أما الجدال بغیر التی هی أحسن بأن تجحد حقا لا یمکنک أن تفرق بینه و بین باطل من تجادله، و إنما تدفعه عن باطله بأن تجحد الحق فهذا هو المحرم لأنک مثله، جحد هو حقا و جحدت أنت حقا آخر، فقال: قام إلیه رجل فقال: یا ابن رسول الله أ فجادل رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم؟ فقال الصادق علیه السلام: مهما ظننت برسول الله صلی الله علیه و آله و سلم من شی ء فلا تظن به مخالفه الله أو لیس الله تعالی قال:" وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ" و قال:" قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَها أَوَّلَ مَرَّهٍ" لمن ضرب الله مثلا أ فتظن أن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم خالف ما أمره الله به فلم یجادل بما أمره الله و لم یخبر عن الله بما أمره أن یخبر به.

و روی أبو عمرو الکشی بإسناده عن عبد الأعلی قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام إن الناس یعیبون علی بالکلام و أنا أکلم الناس فقال: أما مثلک من یقع ثم یطیر فنعم، و أما من یقع ثم لا یطیر فلا.

و روی أیضا بإسناده عن الطیار قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام بلغنی أنک کرهت مناظره الناس؟ فقال: أما مثلک فلا یکره، من إذا طار یحسن أن یقع و إن وقع یحسن أن یطیر، فمن کان هکذا لا نکرهه.
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2 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص ثَلَاثٌ مَنْ لَقِیَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِنَّ دَخَلَ الْجَنَّهَ مِنْ أَیِّ بَابٍ شَاءَ مَنْ حَسُنَ خُلُقُهُ وَ خَشِیَ اللَّهَ فِی الْمَغِیبِ وَ الْمَحْضَرِ وَ تَرَکَ الْمِرَاءَ وَ إِنْ کَانَ مُحِقّاً

و بإسناده أیضا عن هشام بن الحکم قال: قال لی أبو عبد الله علیه السلام: ما فعل ابن الطیار؟ قال: قلت: مات، قال: رحمه الله و لقاه نضره و سرورا فقد کان شدید الخصومه عنا أهل البیت.

و بإسناده أیضا عن أبی جعفر الأحول عن أبی عبد الله علیه السلام: قال: ما فعل ابن الطیار؟ فقلت: توفی، فقال: رحمه الله أدخل الله علیه الرحمه و النضره فإنه کان یخاصم عنا أهل البیت.

و بإسناده أیضا عن نضر بن الصباح قال: کان أبو عبد الله علیه السلام یقول لعبد الرحمن ابن الحجاج: یا عبد الرحمن کلم أهل المدینه فإنی أحب أن یری فی رجال الشیعه مثلک.

و بإسناده أیضا عن محمد بن حکیم قال: ذکر لأبی الحسن علیه السلام أصحاب الکلام، فقال: أما ابن حکیم فدعوه.

فهذه الأخبار کلها مع کون أکثرها من الصحاح تدل علی تجویز الجدال و الخصومه فی الدین علی بعض الوجوه و لبعض العلماء، و یؤید بعض الوجوه التی ذکرناها فی الجمع.


الحدیث الثانی 

: کالأول.

" من لقی الله بهن" أی کن معه إلی الموت أو فی المحشر" من أی باب شاء" کأنه مبالغه فی إباحه الجنه له، و عدم منعه منها بوجه" فی المغیب و المحضر" أی یظهر فیه آثار خشیه الله بترک المعاصی فی حال حضور الناس و غیبتهم، و قیل:

أی عدم ذکر الناس بالشر فی الحضور و الغیبه و الأول أظهر" و إن کان محقا"
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3 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ مَنْ نَصَبَ اللَّهَ غَرَضاً لِلْخُصُومَاتِ أَوْشَکَ أَنْ یُکْثِرَ الِانْتِقَالَ

قد مر أنه لا ینافی وجوب إظهار الحق فی الدین و لا ینافی أیضا جواز المخاصمه لأخذ الحق الدنیوی لکن بدون التعصب و طلب الغلبه، و ترک المداراه بل یکتفی بأقل ما ینفع فی المقامین بدون إضرار و إهانه و إلقاء باطل کما عرفت.


الحدیث الثالث 

: کالسابق أیضا.

" من نصب الله" النصب الإقامه، و الغرض بالتحریک الهدف، قال فی المصباح: الغرض الهدف الذی یرمی إلیه، و الجمع أغراض، و قولهم: غرضه کذا علی التشبیه بذلک، أی مرماه الذی یقصده، انتهی.

و هنا کنایه عن کثره المخاصمه فی ذات الله سبحانه و صفاته فإن العقول قاصره عن إدراکها، و لذا نهی عن التفکر فیها کما مر فی کتاب التوحید، و کثره التفکر و الخصومه فیها یقرب الإنسان من کثره الانتقال من رأی إلی رأی لحیره العقول فیها و عجزها عن إدراکها، کما تری من الحکماء و المتکلمین المتصدین لذلک، فإنهم سلکوا مسالک شتی، و الاکتفاء بما ورد فی الکتاب و السنه و ترک الخوض فیها أحوط و أولی، و یحتمل أن یکون المراد الانتقال من الحق إلی الباطل، و من الإیمان إلی الکفر، فإن الجدال فی الله و الخوض فی ذاته و کنه صفاته یورثان الشکوک و الشبه، قال الله تعالی:" وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ لا هُدیً وَ لا کِتابٍ مُنِیرٍ*" و قال جل شأنه" وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ. إِنَّکُمْ إِذاً مِثْلُهُمْ" إلی غیر ذلک من الآیات فی ذلک.

و أوشک من أفعل المقاربه بمعنی القرب و الدنو، و منهم من ذهب هنا إلی ما یترتب علی مطلق الخصومه مع الخلق و قال: الانتقال التحول من حال إلی
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تُمَارِیَنَّ حَلِیماً وَ لَا سَفِیهاً فَإِنَّ الْحَلِیمَ یَقْلِیکَ وَ السَّفِیهَ یُؤْذِیکَ

5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا کَادَ جَبْرَئِیلُ ع یَأْتِینِی

جال، کالتحول من الخیر إلی الشر و من حسن الأفعال إلی قبح الأعمال المقتضیه لفساد النظام، و زوال الألفه و الالتئام، و قیل: المراد کثره الحلف بالله فی الدعاوی و الخصومات فإنه أوشک أن ینتقل مما حلف علیه إلی ضده، خوفا من العقاب فیفتضح بذلک و لا یخفی ما فیهما.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و الحلیم یحتمل المعنیین المتقدمین أی العاقل، و المتثبت المتأنی فی الأمور و السفیه یحتمل مقابلیهما، و المعنیان متلازمان غالبا و کذا مقابلاهما، و الحاصل أن العاقل الحازم المتأنی فی الأمور لا یتصدی للمعارضه، و یصیر ذلک سببا لأن یبطن فی قلبه العداوه، و الأحمق المتهتک یعارض و یؤذی، فی القاموس قلاه کرماه و رضیه قلی و قلاء و مقلیه، أبغضه و کرهه غایه الکراهه فترکه، أو قلاه فی الهجر و قلیه فی البغض.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.

" ما کاد" فی القاموس کاد یفعل کذا: قارب و هم، و فی بعض النسخ ما کان و فی الأول المبالغه أکثر أی لم یقرب إتیانه إلا قال، و الشحناء بالفتح البغضاء و العداوه، و الإضافه إلی المفعول أی العداوه مع الرجال، و یحتمل الفاعل أیضا أی العداوه الشائعه بین الرجال و الأول أظهر، و عداوتهم تأکید، أو المراد بالأول فعل ما یوجب العداوه أو إظهارها قال فی المصباح: الشحناء العداوه و البغضاء، و شحنت علیه شحنا من
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إِلَّا قَالَ یَا مُحَمَّدُ اتَّقِ شَحْنَاءَ الرِّجَالِ وَ عَدَاوَتَهُمْ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ الْکِنْدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ جَبْرَئِیلُ ع- لِلنَّبِیِّ ص إِیَّاکَ وَ مُلَاحَاهَ الرِّجَالِ

7 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَیَابَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِیَّاکُمْ وَ الْمَشَارَهَ فَإِنَّهَا تُورِثُ الْمَعَرَّهَ وَ تُظْهِرُ الْمُعْوِرَهَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَنْبَسَهَ

باب تعب حقدت و أظهرت العداوه و من باب نفع لغه.


الحدیث السادس 

: صحیح.

و قال فی النهایه: فیه نهیت عن ملاحاه الرجال أی مقاولتهم و مخاصمتهم، یقال: لحیت الرجل ألحاه إذا لمته و عذلته، و لاحیته ملاحاه و لحاء إذا نازعته.


الحدیث السابع 

: مجهول.

و فی النهایه: فیه: لا تشار أخاک هو تفاعل من الشر أی لا تفعل به شرا یحوجه إلی أن یفعل بک مثله، و یروی بالتخفیف و فی الصحاح المشاره المخاصمه.

" فإنها تورث المعره" قال فی القاموس: المعره الإثم و الأذی و الغرم و الدیه و الخیانه" تظهر العوره" أی العیوب المستوره، و قال الجوهری: العوره سوءه الإنسان و کل ما یستحیی منه، و فی بعض النسخ المعوره اسم فاعل من أعور الشی ء إذا صار ذا عوار أو ذا عوره و هی العیب و القبیح و کل شی ء یستره الإنسان أنفه أو حیاءا فهو عوره، و المراد بها هنا القبیح من الأخلاق و الأفعال، و علی النسختین المراد ظهور قبائحه و عیوبه أما نفسه فإنه عند المشاجره و الغضب لا یملکها فیبدو منه ما کان یخفیه أو من خصمه فإن الخصومه سبب لإظهار الخصم قبح خصمه لینتقص منه و یضع قدره بین الناس.


الحدیث الثامن 

: صحیح.
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الْعَابِدِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِیَّاکُمْ وَ الْخُصُومَهَ فَإِنَّهَا تَشْغَلُ الْقَلْبَ وَ تُورِثُ النِّفَاقَ وَ تَکْسِبُ الضَّغَائِنَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا کَادَ جَبْرَئِیلُ ع یَأْتِینِی إِلَّا قَالَ یَا مُحَمَّدُ اتَّقِ شَحْنَاءَ الرِّجَالِ وَ عَدَاوَتَهُمْ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا أَتَانِی جَبْرَئِیلُ ع قَطُّ إِلَّا وَعَظَنِی فَآخِرُ قَوْلِهِ لِی إِیَّاکَ وَ مُشَارَّهَ النَّاسِ فَإِنَّهَا تَکْشِفُ الْعَوْرَهَ وَ تَذْهَبُ بِالْعِزِّ

" فإنها تشغل القلب" عن ذکر الله و بالتفکر فی الشبه و الشکوک و الحیل لدفع الخصم، و بالغم و الهم أیضا، و الضغائن جمع الضغینه و هی الحقد، و تضاغنوا انطووا علی الأحقاد.


الحدیث التاسع 

: حسن کالصحیح و قد مر بعینه سندا و متنا و کأنه من النساخ.


الحدیث العاشر

: مجهول.

و روی الشیخ فی مجالسه عن الرضا عن آبائه علیهم السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إیاکم و مشاره الناس فإنها تظهر العره و تدفن الغره، الأولی بالعین المهمله و الثانیه بالمعجمه و کلاهما مضمومتان، و روت العامه أیضا من طرقهم هکذا، قال فی النهایه فیه إیاکم و مشاره الناس فإنها تدفن الغره و تظهر العره، الغره هیهنا الحسن و العمل الصالح شبهه بغره الفرس و کل شی ء ترفع قیمته فهو غره، و العره هی القذر و عذره الناس فاستعیر للمساوئ و المثالب.
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11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا عَهِدَ إِلَیَّ جَبْرَئِیلُ ع فِی شَیْ ءٍ مَا عَهِدَ إِلَیَّ فِی مُعَادَاهِ الرِّجَالِ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ زَرَعَ الْعَدَاوَهَ حَصَدَ مَا بَذَرَ

بَابُ الْغَضَبِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْغَضَبُ یُفْسِدُ الْإِیمَانَ کَمَا یُفْسِدُ الْخَلُّ الْعَسَلَ


الحدیث الحادی عشر

: حسن أو موثق.

و کلمه" ما" فی الأولی نافیه و فی الثانیه مصدریه و المصدر مفعول مطلق للنوع، و المراد هنا المداراه مع المنافقین من أصحابه کما فعل صلی الله علیه و آله و سلم أو مع الکفار أیضا قبل الأمر بالجهاد، أو الغرض بیان ذلک للناس.


الحدیث الثانی عشر

: مرفوع.

" حصد ما بذر" فی الصحاح بذرت البذر زرعته أی العداوه مع الناس کالبذر یحصد منه مثله و هو عداوه الناس له.


باب الغضب 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" کما یفسد الخل العسل" أی إذا أدخل الخل العسل ذهبت حلاوته و خاصیته و صار المجموع شیئا آخر، فکذا الإیمان إذا دخله الغضب فسد و لم یبق علی صرافته
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و تغیرت آثاره، فلا یسمی إیمانا حقیقه، أو المعنی أنه إذا کان طعم العسل فی الذائقه فشرب الخل ذهبت تلک الحلاوه بالکلیه فلا یجد طعم العسل، فکذا الغضب إذا ورد علی صاحب الإیمان لم یجد حلاوته و ذهبت فوائده، قال بعض المحققین: الغضب شعله نار اقتبست من نار الله الموقده إلا أنها لا تطلع إلا علی الأفئده و أنها لمستکنه فی طی الفؤاد استکنان الجمر تحت الرماد، و یستخرجها الکبر الدفین من قلب کل جبار عنید، کما یستخرج الحجر النار من الحدید، و قد انکشف للناظرین بنور الیقین أن الإنسان ینزع منه عرق إلی الشیطان اللعین فمن أسعرته نار الغضب فقد قویت فیه قرابه الشیطان، حیث قال:" خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ*" فمن شأن الطین السکون و الوقار، و من شأن النار التلظی و الاستعار، و الحرکه و الاضطراب و الاصطهار، و منه قوله تعالی:" یُصْهَرُ بِهِ ما فِی بُطُونِهِمْ وَ الْجُلُودُ" و من نتائج الغضب الحقد و الحسد، و بهما هلک من هلک و فسد من فسد.

ثم قال: اعلم أن الله تعالی لما خلق الإنسان معرضا للفساد و الموتان بأسباب خارجه منه أنعم علیه بما یحمیه الفساد و یدفع عنه الهلاک إلی أجل معلوم سماه فی کتابه، أما السبب الداخل فإنه رکبه من الرطوبه و الحراره، و جعل بین الحراره و الرطوبه عداوه و مضاده، فلا تزال الحراره تحلل الرطوبه و تجففها و تبخرها حتی یتفشی أجزاؤها بخارا یتصاعد منها، فلو لم یتصل بالرطوبه مدد من الغذاء بجبر ما انحل و تبخر من أجزائها لفسد الحیوان، فخلق الله الغذاء الموافق لبدن الحیوان و خلق فی الحیوان شهوه تبعثه علی تناول الغذاء کالموکل به فی جبر ما انکسر و سد ما انثلم لیکون حافظا له من الهلاک بهذا الأسباب، و أما الأسباب الخارجه التی یتعرض لها الإنسان فکالسیف و السنان و سائر المهلکات التی یقصد بها، فافتقر إلی
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قوه و حمیه تثور من باطنه، فیدفع المهلکات عنه فخلق الله الغضب من النار، و غرزه فی الإنسان و عجنه بطینته، فمهما قصد فی غرض من أغراضه و مقصود من مقاصده اشتعلت نار الغضب و ثارت ثورانا یغلی به دم القلب، و ینتشر فی العروق، و یرتفع إلی أعالی البدن کما یرتفع النار، و کما یرتفع الماء الذی یغلی فی القدر، و لذلک ینصب إلی الوجه فیحمر الوجه و العین، و البشره بصفائها تحکی لون ما ورائها من حمره الدم کما تحکی الزجاجه لون ما فیها، و إنما ینبسط الدم إذا غضب علی من دونه و استشعر القدره علیه، فإن صدر الغضب علی من هو فوقه و کان معه یأس من الانتقام تولد منه انقباض الدم من ظاهر الجلد إلی جوف القلب، و صار حزنا، و لذلک یصفر اللون و إن کان الغضب علی نظیر یشک فیه تولد منه تردد بین انقباض و انبساط فیحمر و یصفر و یضطرب.

و بالجمله فقوه الغضب محلها القلب و معناها غلیان دم القلب لطلب الانتقام، و إنما یتوجه هذه القوه عند ثورانها إلی دفع المؤذیات قبل وقوعها، و إلی التشفی و الانتقام بعد وقوعها، و الانتقام قوت هذه القوه و شهوتها، و فیه لذتها و لا تسکن إلا به.

ثم الناس فی هذه القوه علی درجات ثلاث فی أول الفطره و بحسب ما یطرء علیها من الأمور الخارجه من التفریط و الإفراط و الاعتدال، أما التفریط فبفقد هذه القوه أو ضعفها بأن لا یستعملها فیما هو محمود عقلا و شرعا، مثل دفع الضرر عن نفسه علی وجه سائغ، و الجهاد مع الأعداء و البطش علیهم و إقامه الحدود علی الوجه المعتبر و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، فتحصل فیه ملکه الجبن بل ینتهی إلی عدم الغیره علی حرمه و أشباه ذلک.

و هذا مذموم معدود من الرذائل النفسانیه و قد وصف الله تعالی الصحابه
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2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُیَسِّرٍ قَالَ ذُکِرَ الْغَضَبُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ إِنَّ الرَّجُلَ لَیَغْضَبُ فَمَا یَرْضَی أَبَداً حَتَّی یَدْخُلَ النَّارَ فَأَیُّمَا رَجُلٍ غَضِبَ عَلَی قَوْمٍ وَ هُوَ قَائِمٌ

بالشده و الحمیه فقال:" أَشِدَّاءُ عَلَی الْکُفَّارِ" و قال تعالی:" یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفَّارَ وَ الْمُنافِقِینَ وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ*" و إنما الغلظه و الشده من آثار قوه الحمیه و هو الغضب و أما الإفراط فهو الإقدام علی ما لیس بجمیل و استعمالها فیما هو مذموم عقلا و شرعا مثل الضرب و البطش و الشتم و النهب و القتل و القذف و أمثال ذلک فیما لا یجوزه العقل و الشرع.

و أما الاعتدال فهو غضب ینتظر إشاره العقل و الدین فینبعث حیث تجب الحمیه و ینطفئ حیث یحسن الحلم، و حفظه علی حد الاعتدال هو الاستقامه التی کلف الله تعالی بها عباده، و هو الوسط الذی وصفه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم حیث قال: خیر الأمور أوساطها، فمن مال غضبه إلی الفتور حتی أحس نفسه ضعف الغیره و خمسه النفس و احتمال الذل و الضیم فی غیر محله فینبغی أن یعالج نفسه حتی یقوی غضبه، و من مال غضبه إلی الإفراط حتی جره إلی التهور و اقتحام الفواحش فینبغی أن یعالج نفسه لیسکن من ثوره الغضب و یقف علی الوسط الحق بین الطرفین، فهو الصراط المستقیم و هو أدق من الشعر و أحد من السیف، فینبغی أن یسعی فی ذلک بحسب جهده و یتوسل إلی الله تعالی فی أن یوفقه لذلک.


الحدیث الثانی 

: حسن.

" فیما یرضی أبدا" فیه تنبیه علی أنه ینبغی أن لا یغضب و إن غضب لا یستمر علیه بل یعالجه قریبا بالسعی فی الرضا عنه إذ لو استمر علیه اشتد غضبه آنا فآنا و شیئا فشیئا إلی أن یصدر عنه ما یوجب دخوله النار کالقتل و الجرح و أمثالهما، أو

ص: 144






فَلْیَجْلِسْ مِنْ فَوْرِهِ ذَلِکَ فَإِنَّهُ سَیَذْهَبُ عَنْهُ رِجْزُ الشَّیْطَانِ وَ أَیُّمَا رَجُلٍ غَضِبَ عَلَی ذِی رَحِمَ فَلْیَدْنُ مِنْهُ فَلْیَمَسَّهُ فَإِنَّ الرَّحِمَ إِذَا مُسَّتْ سَکَنَتْ

یصیر الغضب له عاده و خلقا فلا یمکنه ترکه حتی یدخل بسببه النار.

و اعلم أن علاج الغضب أمران: علمی و فعلی أما العلمی فبأن یتفکر فی الآیات و الروایات التی وردت فی ذم الغضب و مدح کظم الغیظ و العفو و الحلم و یتفکر فی توقعه عفو الله عن ذنبه و کف غضبه عنه، و أما الفعلی فذکر علیه السلام هنا أمران: الأول قوله" فأیما رجل" ما زائده" من فوره" کان من بمعنی فی، و قال الراغب: الفور شده الغلیان، و یقال ذلک فی النار نفسها إذا هاجت و فی القدر و فی الغضب و یقال فعلت کذا من فوری أی فی غلیان الحال و قبل سکون الأمر.

و قال البیضاوی فی قوله تعالی:" وَ یَأْتُوکُمْ مِنْ فَوْرِهِمْ هذا" أی من ساعتهم هذه، و هو فی الأصل مصدر فارت القدر إذا غلت فاستعیر للسرعه ثم أطلق للحال التی لا ریث فیها و لا تراخی، و المعنی أن یأتوکم فی الحال، و قال فی المصباح:

فار الماء یفور فورا نبع و جری، و فارت القدر فورا و فورانا، و قولهم الشفعه علی الفور من هذا، أی علی الوقت الحاضر الذی لا تأخیر فیه ثم استعمل فی الحاله التی لا بطؤ فیها یقال: جاء فلان فی حاجته ثم رجع من فوره أی حرکته التی وصل فیها و لم یسکن بعدها، و حقیقته أن یصل ما بعد المجی ء بما قبله من غیر لبث، انتهی.

و ضمیر فوره للرجل، و قیل: للغضب و الأول أنسب بالآیه، و" ذلک" صفه فوره" فإنه سیذهب" کیمنع و الرجز فاعله، أو علی بناء الأفعال و الضمیر المستتر فاعله و راجع إلی مصدر فلیجلس و الرجز مفعوله، و فی النهایه الرجز بکسر الراء العذاب و الإثم و الذنب، و رجز الشیطان وساوسه، انتهی.

و ذهاب ذلک بالجلوس مجرب کما أن من جلس عند حمله الکلب وجده ساکنا لا یحوم حوله، و فیه سر لا یعلمه إلا الله و الراسخون فی العلم، و ربما
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یقال: السر فیه هو الإشعار بأنه من التراب و عبد ذلیل لا یلیق به الغضب، أو التوسل بسکون الأرض و ثبوتها، و أقول: کأنه لقله دواعیه إلی المشی للقتل و الضرب و أشباههما، أو للانتقال من حال إلی حال أخری، و الاشتغال بأمر آخر فإنهما مما یذهل عن الغضب فی الجمله، و لذا ألحق بعض العلماء الاضطجاع و القیام إذا کان جالسا و الوضوء بالماء البارد و شربه، الجلوس فی ذهاب الرجز.

و أقول: یؤیده ما رواه الصدوق فی مجالسه عن أبیه عن سعد بن عبد الله عن أحمد بن محمد بن عیسی عن ابن فضال عن علی بن عقبه عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام عن أبیه علیهما السلام أنه ذکر عنده الغضب فقال: إن الرجل لیغضب حتی ما یرضی أبدا و یدخل بذلک النار، و أیما رجل غضب و هو قائم فلیجلس فإنه سیذهب عنه رجز الشیطان و إن کان جالسا فلیقم و أیما رجل غضب علی ذی رحمه فلیقم إلیه و لیدن منه و لیمسه فإن الرحم إذا مست الرحم سکنت، و ما رواه العامه عن أبی هریره قال: کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إذا غضب و هو قائم جلس و إذا غضب و هو جالس اضطجع فیذهب غیظه.

و قال بعضهم: علاج الغضب أن تقول بلسانک أعوذ بالله من الشیطان الرجیم، هکذا أمر رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أن یقال عند الغیظ، و کان صلی الله علیه و آله و سلم إذا غضبت عائشه أخذ بأنفها و قال: یا عویش قولی: اللهم رب النبی محمد اغفر لی ذنبی و أذهب غیظ قلبی و أجرنی من مضلات الفتن، و یستحب أن تقول ذلک، و إن لم یزل بذلک فاجلس إن کنت قائما و اضطجع إن کنت جالسا، و أقرب من الأرض التی منها خلقت لتعرف بذلک ذل نفسک، و اطلب بالجلوس و الاضطجاع السکون فإن سبب الغضب الحراره و سبب الحراره الحرکه، إذ قال صلی الله علیه و آله و سلم إن الغضب جمره تتوقد أ لم تر إلی انتفاخ أوداجه و حمره عینیه، فإن وجد أحدکم من ذلک شیئا فإن کان قائما فلیجلس
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و إن کان جالسا فلینم، فإن لم یزل ذلک فلیتوضأ بالماء البارد و لیغتسل، فإن النار لا یطفئها إلا الماء، و قد قال صلی الله علیه و آله و سلم إذا غضب أحدکم فلیتوضأ و لیغتسل فإن الغضب من النار، و فی روایه أن الغضب من الشیطان و أن الشیطان خلق من النار، و إنما یطفئ النار الماء، فإذا غضب أحدکم فلیتوضأ، و قال ابن عباس قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: إذا غضبت فاسکت، و قال أبو سعید الخدری: قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم إن الغضب جمره فی قلب ابن آدم أ لا ترون إلی حمره عینیه و انتفاخ أوداجه، فمن وجد من ذلک شیئا فلیلصق خده بالأرض، و کان هذا إشاره إلی السجود و هو تمکین أعز الأعضاء من أذل المواضع و هو التراب لیستشعر به النفس الذل و تزایل به العزه و الزهو الذی هو سبب الغضب.

و أما العلاج الثانی فهو خاص بذی الرحم حیث قال: و أیما رجل غضب علی ذی رحم فلیدن منه أی الغاضب من ذی رحمه" إذا مست" علی بناء المجهول أی بمثلها و یحتمل المعلوم أی مثلها، و ما فی روایه المجالس المتقدم ذکره أظهر و یظهر منها أنه سقط من روایه الکتاب بعض الفقرات متنا و سندا فتفطن، إذ هی عین هذه الروایه و الظاهر أن سکنت علی بناء المعلوم المجرد، و یحتمل المجهول من بناء التفعیل.

و قیل: ضمیر فلیدن راجع إلی ذی الرحم و ضمیر منه إلی الرجل و هو بعید هنا و إن کان له شواهد من بعض الأخبار، منها ما رواه الصدوق (ره) فی کتاب عیون أخبار الرضا علیه السلام بإسناده عن موسی بن جعفر علیهما السلام قال: لما دخلت علی الرشید سلمت علیه فرد علی السلام ثم قال: یا موسی بن جعفر خلیفتین یجبی إلیهما الخراج؟ فقلت: یا أمیر المؤمنین أعیذک بالله أن تبوأ بإثمی و إثمک و تقبل الباطل من أعدائنا علینا فقد علمت أنه قد کذب علینا منذ قبض رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْغَضَبُ مِفْتَاحُ کُلِّ شَرٍّ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُ أَبِی ع یَقُولُ أَتَی رَسُولَ اللَّهِ ص رَجُلٌ بَدَوِیٌّ فَقَالَ إِنِّی أَسْکُنُ الْبَادِیَهَ فَعَلِّمْنِی جَوَامِعَ الْکَلَامِ

بما علم ذلک عندک، فإن رأیت بقرابتک من رسول الله أن تأذن لی أحدثک بحدیث أخبرنی به أبی عن آبائه عن جدی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: إن الرحم إذا مست الرحم تحرکت و اضطربت، فناولنی یدک جعلنی الله فداک فقال: ادن فدنوت منه فأخذ بیدی ثم جذبنی إلی نفسه و عانقنی طویلا ثم ترکنی، و قال:

اجلس یا موسی فلیس علیک بأس فنظرت إلیه فإذا أنه قد دمعت عیناه فرجعت إلی نفسی فقال: صدقت و صدق جدک، لقد تحرک دمی و اضطربت عروقی حتی غلبت علی الرقه و فاضت عینای، إلی آخر الخبر.

و أقول: هذا لا یعین حمل خبر المتن علی دنو الغاضب فإنه یدنو کل من یرید تسکین الغضب، فإنه إذا أراد الغاضب تسکین غضبه یدنو من المغضوب و إذا أراد المغضوب تسکین غضب الغاضب یدنو منه.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

" مفتاح کل شر" إذ یتولد منه الحقد و الحسد و الشماته و التحقیر، و الأقوال الفاحشه و هتک الأستار و السخریه و الطرد و الضرب و القتل و النهب، و منع الحقوق، إلی غیر ذلک مما لا یحصی.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و قال فی النهایه: فیه" أوتیت جوامع الکلم" یعنی القرآن جمع الله بلطفه
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فَقَالَ آمُرُکَ أَنْ لَا تَغْضَبَ فَأَعَادَ عَلَیْهِ الْأَعْرَابِیُّ الْمَسْأَلَهَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ حَتَّی رَجَعَ الرَّجُلُ إِلَی نَفْسِهِ فَقَالَ لَا أَسْأَلُ عَنْ شَیْ ءٍ بَعْدَ هَذَا مَا أَمَرَنِی رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَّا بِالْخَیْرِ قَالَ وَ کَانَ أَبِی یَقُولُ أَیُّ شَیْ ءٍ أَشَدُّ مِنَ الْغَضَبِ إِنَّ الرَّجُلَ لَیَغْضَبُ فَیَقْتُلُ النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ* وَ یَقْذِفُ الْمُحْصَنَهَ

5 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَلِّمْنِی عِظَهً أَتَّعِظُ بِهَا فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَتَاهُ رَجُلٌ فَقَالَ لَهُ یَا رَسُولَ اللَّهِ عَلِّمْنِی عِظَهً أَتَّعِظُ بِهَا فَقَالَ لَهُ انْطَلِقْ وَ لَا تَغْضَبْ ثُمَّ أَعَادَ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُ انْطَلِقْ وَ لَا تَغْضَبْ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ

فی الألفاظ الیسیره منه معانی کثیره واحدها جامعه أی کلمه جامعه و منه الحدیث فی صفته: أنه کان یتکلم بجوامع الکلم أی أنه کان کثیر المعانی قلیل الألفاظ" فأعاد علیه الأعرابی المسأله ثلاث مرات" کان أصل السؤال کان ثلاث مرات فالإعاده مرتان أطلقت علی الثلاث تغلیبا، و المعنی أنه صلی الله علیه و آله و سلم فی کل ذلک یجیبه بمثل الجواب الأول" حتی رجع الرجل" أی تفکر فی أن تکرار السؤال بعد اکتفائه صلی الله علیه و آله و سلم بجواب واحد غیر مستحسن، فأمسک و علم أنه صلی الله علیه و آله و سلم لم یجیبه بما أجابه إلا لعلمه بفوائد هذه النصیحه و أنها تکفیه أو تفکر فی مفاسد الغضب فعلم أن تخصیصه صلی الله علیه و آله و سلم الغضب بالذکر لتلک الأمور" فیقتل النفس" أی إحدی ثمرات الغضب قتل النفس مثلا و هو یوجب القصاص فی الدنیا و العذاب الشدید فی الآخره، و الأخری قذف المحصنه و هی العفیفه و هو یوجب الحد فی الدنیا و العقاب العظیم فی الآخره.


الحدیث الخامس 

: مجهول کالحسن.

و قال فی المصباح: وعظه یعظه وعظا و عظه أمره بالطاعه و وصاه بها" فاتعظ" أی ائتمر و کف نفسه، و قال بعض المتقدمین: الوعظ تذکیر مشتمل علی زجر و تخویف و حمل علی طاعه الله بلفظ یرق له القلب و الاسم الموعظه.
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6 عَنْهُ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَمَّنْ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ کَفَّ غَضَبَهُ سَتَرَ اللَّهُ عَوْرَتَهُ

7 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ حَبِیبٍ السِّجِسْتَانِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَکْتُوبٌ فِی التَّوْرَاهِ فِیمَا نَاجَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ مُوسَی ع یَا مُوسَی أَمْسِکْ غَضَبَکَ عَمَّنْ مَلَّکْتُکَ عَلَیْهِ أَکُفَّ عَنْکَ غَضَبِی


الحدیث السادس 

: مرسل.

" ستر الله عورته" أی عیوبه و ذنوبه فی الدنیا فلا یفضحه بها، أو فی الآخره فیکون کفاره عنها أو الأعم منهما، و قیل: لأنه إذا لم یغضب لا یقول فیه الناس ما یفضحه، و اختلفوا فی أن من کان شدید الغضب و کف غضبه و من لا یغضب أصلا لکونه حلیما بحسب الخلقه، أیهما أفضل، فقیل: الأول لأن الأجر علی قدر المشقه و فیه جهاد النفس و هو أفضل من جهاد العدو، و غضب النبی صلی الله علیه و آله و سلم مشهور إلا أن غضبه لم یکن من مس الشیطان و رجزه، و إنما کان من بواعث الدین، و قیل: الثانی لأن الأخلاق الحسنه من الفضائل النفسانیه و صاحب الخلق الحسن بمنزله الصائم القائم.


الحدیث السابع 

: مجهول أو حسن.

لأن الکشی روی فی حبیب أنه کان شاربا ثم دخل فی هذا المذهب، قال:

و کان من أصحاب الباقر و الصادق علیهما السلام منقطعا إلیهما و کفی بهذا مدحا، و یقال: ناجیته أی ساررته" عمن ملکتک علیه" أی من العبید و الإماء أو الرعیه أو الأعم و هو أولی، و غضب الخلق ثوران النفس و حرکتها بسبب تصور المؤذی و الضار إلی الانتقام و المدافعه، و غضب الخالق عقابه التابع لعلمه بمخالفه أوامره و نواهیه و غیرهما، و فیه إشاره إلی نوع من معالجه الغضب و هو أن یذکر الإنسان عند غضبه علی الغیر غضبه تعالی علیه، فإن ذلک یبعثه علی الرضا و العفو طلبا لرضاه سبحانه و عفوه لنفسه.
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8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ یَحْیَی بْنِ عَمْرٍو عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی بَعْضِ أَنْبِیَائِهِ یَا ابْنَ آدَمَ اذْکُرْنِی فِی غَضَبِکَ أَذْکُرْکَ فِی غَضَبِی لَا أَمْحَقْکَ فِیمَنْ أَمْحَقُ- وَ ارْضَ بِی مُنْتَصِراً فَإِنَّ انْتِصَارِی لَکَ خَیْرٌ مِنِ انْتِصَارِکَ لِنَفْسِکَ

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ وَ زَادَ فِیهِ وَ إِذَا ظُلِمْتَ بِمَظْلِمَهٍ


الحدیث الثامن 

: مجهول.

و المراد بذکره له تعالی ذکر قدرته سبحانه علیه و عقابه، و بذکر الله له ذکر عفوه عن أخیه فیعفو عن زلاته و معاصیه جزاء بما صنع، و قوله: لا أمحقک، بالجزم بدل من أذکرک، و المحق هنا إبطال عمله و تعذیبه و محو ذکره أو إحراقه، فی القاموس: محقه کمنعه أبطله و محاه کمحقه فتمحق و امتحق و أمحق کافتعل، و الله الشی ء ذهب ببرکته، و الحر الشی ء: أحرقه، و فی النهایه: المحق النقص و المحو و الإبطال، و الانتصار الانتقام، و لما کان الغرض من إمضاء الغضب غالبا هو الانتقام من الظالم، رغب سبحانه فی ترکه بأنی منتقم من الظالم لک و انتقامی خیر من انتقامک، و الخیریه من وجوه شتی، الأول: أن انتقامه علی قدر قدرته و انتقامه سبحانه أشد و أبقی، الثانی: أن انتقامه یفوت ثوابه و انتقامه تعالی لا یفوته، الثالث: أن انتقامه یمکن أن یتعدی إلی ما لا یستحقه فیعاقب علیه، الرابع:

أن انتقامه یؤدی غالبا إلی المفاسد الکلیه و الجزئیه بانتهاض الخصم للمعاداه بخلاف انتقامه تعالی.


الحدیث التاسع 

: موثق کالصحیح.

و فی هذا الخبر وقع قوله و إذا ظلمت بمظلمه فارض بانتصاری لک مکان قوله فی الخبر السابق و أرض بی منتصرا، و مفادهما واحد، و لما کان هذا فی اللفظ أطول أطلق علیه لفظ الزیاده. و إنما ذکر ما بعدها مع کونه مشترکا بینهما للعلم بموضع الزیاده، و فی المصباح الظلم اسم من ظلمه ظلما من باب ضرب،
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فَارْضَ بِانْتِصَارِی لَکَ فَإِنَّ انْتِصَارِی لَکَ خَیْرٌ مِنِ انْتِصَارِکَ لِنَفْسِکَ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ فِی التَّوْرَاهِ مَکْتُوباً یَا ابْنَ آدَمَ اذْکُرْنِی حِینَ تَغْضَبُ أَذْکُرْکَ عِنْدَ غَضَبِی فَلَا أَمْحَقْکَ فِیمَنْ أَمْحَقُ وَ إِذَا ظُلِمْتَ بِمَظْلِمَهٍ فَارْضَ بِانْتِصَارِی لَکَ فَإِنَّ انْتِصَارِی لَکَ خَیْرٌ مِنِ انْتِصَارِکَ لِنَفْسِکَ

11 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ جَمِیعاً عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَجُلٌ لِلنَّبِیِّ ص یَا رَسُولَ اللَّهِ عَلِّمْنِی قَالَ اذْهَبْ وَ لَا تَغْضَبْ فَقَالَ الرَّجُلُ قَدْ اکْتَفَیْتُ بِذَاکَ فَمَضَی إِلَی أَهْلِهِ فَإِذَا بَیْنَ قَوْمِهِ حَرْبٌ قَدْ قَامُوا صُفُوفاً وَ لَبِسُوا السِّلَاحَ فَلَمَّا رَأَی ذَلِکَ لَبِسَ سِلَاحَهُ ثُمَّ قَامَ مَعَهُمْ ثُمَّ ذَکَرَ قَوْلَ رَسُولِ اللَّهِ ص لَا تَغْضَبْ فَرَمَی السِّلَاحَ ثُمَّ جَاءَ یَمْشِی إِلَی الْقَوْمِ الَّذِینَ هُمْ عَدُوُّ قَوْمِهِ فَقَالَ یَا هَؤُلَاءِ مَا کَانَتْ لَکُمْ مِنْ جِرَاحَهٍ أَوْ قَتْلٍ أَوْ ضَرْبٍ لَیْسَ فِیهِ أَثَرٌ فَعَلَیَّ فِی مَالِی أَنَا أُوفِیکُمُوهُ فَقَالَ الْقَوْمُ فَمَا کَانَ فَهُوَ لَکُمْ نَحْنُ أَوْلَی بِذَلِکَ مِنْکُمْ قَالَ فَاصْطَلَحَ الْقَوْمُ وَ ذَهَبَ الْغَضَبُ

و مظلمه بفتح المیم و کسر اللام و یجعل المظلمه اسما لما یطلبه عند الظالم کالظلامه بالضم.


الحدیث العاشر

: موثق و قد مر.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

" لیس فیه أثر" أی علامه جراحه لتصح مقابلته للجراحه، و الأثر بالتحریک بقیه الشی ء و علامته، و بالضم و بضمتین أثر الجراحه یبقی بعد البرء" فعلی فی مالی" أی لا أبسطه علی القبیله لیکون فیه مضایقه أو تأخیر، و" أنا" إما تأکید للضمیر المجرور لأنهم جوزوا تأکیده بالمرفوع المنفصل، أو مبتدأ و خبره
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12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ هَذَا الْغَضَبَ جَمْرَهٌ مِنَ الشَّیْطَانِ تُوقَدُ فِی قَلْبِ ابْنِ آدَمَ وَ إِنَّ أَحَدَکُمْ إِذَا غَضِبَ احْمَرَّتْ عَیْنَاهُ وَ انْتَفَخَتْ أَوْدَاجُهُ وَ دَخَلَ الشَّیْطَانُ فِیهِ فَإِذَا خَافَ أَحَدُکُمْ ذَلِکَ مِنْ نَفْسِهِ فَلْیَلْزَمِ الْأَرْضَ فَإِنَّ رِجْزَ الشَّیْطَانِ لَیَذْهَبُ عَنْهُ عِنْدَ ذَلِکَ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْغَضَبُ مَمْحَقَهٌ لِقَلْبِ الْحَکِیمِ وَ قَالَ مَنْ لَمْ یَمْلِکْ غَضَبَهُ لَمْ یَمْلِکْ عَقْلَهُ

" أوفیکموه" علی بناء الأفعال أو التفعیل، و الضمیر راجع إلی الموصول أی علی دیه ما ذکر، و الإیفاء و التوفیه إعطاء الحق تاما.


الحدیث الثانی عشر

: حسن کالصحیح.

و الجمره القطعه الملتهبه من النار شبه بها الغضب فی الإحراق و الإهلاک، و نسبها إلی الشیطان لأن بنفخ نزعاته و وساوسه تحدث و تشتد و توقد فی قلب ابن آدم و تلتهب التهابا عظیما و یغلی بها دم القلب غلیانا شدیدا کغلی الحمیم فیحدث منه دخان بتحلیل الرطوبات و ینتشر فی العروق و یرتفع إلی أعالی البدن، و الدماغ و الوجه کما یرتفع الماء و الدخان فی القدر، فلذلک تحمر العین و الوجه و البشره و تنتفخ الأوداج و العروق و حینئذ یتسلط علیه الشیطان کمال التسلط و یدخل فیه و یحمله علی ما یرید، فیصدر منه أفعال شبیهه بأفعال المجانین و لزوم الأرض یشمل الجلوس و الاضطجاع و السجود کما عرفت.


الحدیث الثالث عشر

: مرفوع.

و المحقه مفعله من المحق و هو النقص و المحو و الإبطال، أی مظنه له و إنما خص قلب الحکیم بالذکر لأن المحق الذی هو إزاله النور إنما یتعلق بقلب له نور و قلب غیر الحکیم یعلم بالأولویه و إذا عرفت أن الغضب یمحق قلب الحکیم
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یعنی عقله ظهر لک حقیقه قوله: من لم یملک غضبه لم یملک عقله.

قال بعض المحققین: مهما اشتدت نار الغضب و قوی اضطرامها أعمی صاحبه و أصمه عن کل موعظه، فإذا وعظ لم یسمع بل تزیده الموعظه غیظا، و إن أراد أن یستضی ء بنور عقله و راجع نفسه لم یقدر علی ذلک، إذ ینطفئ نور العقل و ینمحی فی الحال بدخان الغضب، فإن معدن الفکر الدماغ و یتصاعد عند شده الغضب من غلیان دم القلب دخان إلی الدماغ مظلم مستولی علی معادن الفکر، و ربما یتعدی إلی معادن الحس فیظلم عینه حتی لا یری بعینه و یسود علیه الدنیا بأسرها و یکون دماغه علی مثال کهف أضرمت فیه نار، فاسود جوه و حمی مستقره و امتلاء بالدخان جوانبه، و کان فیه سراج ضعیف فانطفأ و انمحی نوره فلا یثبت فیه قدم و لا یسمع فیه کلام، و لا تری فیه صوره، و لا یقدر علی إطفائه لا من داخل و لا من خارج، بل ینبغی أن یصبر إلی أن یحترق جمیع ما یقبل الاحتراق، فکذلک یفعل الغضب بالقلب و الدماغ، و ربما یقوی نار الغضب فتفنی الرطوبه التی بها حیاه القلب فیموت صاحبه غیظا کما یقوی النار فی الکهف فیتشقق و تنهد أعالیه علی أسافله، و ذلک لإبطال النار ما فی جوانبه من القوه الممسکه الجامعه لأجزائه، فهکذا حال القلب مع الغضب.

و من آثار هذا الغضب فی الظاهر تغیر اللون و شده الرعده فی الأطراف، و خروج الأفعال عن الترتیب و النظام، و اضطراب الحرکه و الکلام، حتی یظهر الزبد علی الأشداق و تحمر الأحداق و تنقلب المناخر و تستحیل الخلقه، و لو رأی الغضبان فی حال غضبه قبح صورته لسکن غضبه حیاء من قبح صورته، و استحاله خلقته، و قبح باطنه أعظم من قبح ظاهره فإن الظاهر عنوان الباطن، و إنما قبحت صوره الباطن أولا ثم انتشر قبحها إلی الظاهر ثانیا فهذا أثره فی الجسد، و أما
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14 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ کَفَّ نَفْسَهُ

أثره فی اللسان فانطلاقه بالشتم و الفحش و قبیح الکلام الذی یستحیی منه ذوو العقول، و یستحیی منه قائله عند فتور الغضب و ذلک مع تخبط النظم و اضطراب اللفظ، و أما أثره علی الأعضاء فالضرب و التهجم و التمزیق و القتل و الجرح عند التمکن من غیر مبالاه، فإن هرب منه المغضوب علیه أو فاته بسبب و عجز عن التشفی رجع الغضب علی صاحبه فیمزق ثوب نفسه و یلطم وجهه و قد یضرب یده علی الأرض و یعدو عدو الواله السکران، و المدهوش المتحیر، و ربما سقط صریعا لا یطیق العدو و النهوض لشده الغضب، و یعتریه مثل الغشیه، و ربما یضرب الجمادات و الحیوانات فیضرب القصعه علی الأرض و قد تکسر و تراق المائده إذا غضب علیها و قد یتعاطی أفعال المجانین فلیشتم البهیمه و الجماد، و یخاطبه و یقول: إلی متی منک کذا و یا کیت و کیت کأنه یخاطب عاقلا حتی ربما رفسته دابه فیرفسها و یقابلها به، و أما أثره فی القلب مع المغضوب علیه فالحقد و الحسد و إظهار السوء و الشماته بالمساءه و الحزن بالسرور، و العزم علی إفشاء السر و هتک الأستار و الاستهزاء و غیر ذلک من القبائح، فهذه ثمره الغضب المفرط و قد أشیر إلیها فی تلک الأخبار.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.

و الأعراض جمع العرض بالکسر و فی القاموس: العرض بالکسر الحسد و کل موضع یعرق منه و رائحته طیبه کانت أو خبیثه و النفس، و جانب الرجل یصونه من نفسه و حسبه أن یتنقص و یثلب، أو سواء کان فی نفسه أو فی سلفه أو من یلزمه أمره أو موضع المدح و الذم منه، أو ما یفتخر به من حسب و شرف، و قال: النفس الروح و الدم و الجسد و العظمه و العزه و الهمه و الأنفه و العیب و العقوبه.

و قوله علیه السلام: من کف نفسه عن أعراض الناس، أی عن هتک عرضهم بالغیبه
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عَنْ أَعْرَاضِ النَّاسِ أَقَالَ اللَّهُ نَفْسَهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ مَنْ کَفَّ غَضَبَهُ عَنِ النَّاسِ کَفَّ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَنْهُ عَذَابَ یَوْمِ الْقِیَامَهِ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ کَفَّ غَضَبَهُ عَنِ النَّاسِ کَفَّ اللَّهُ عَنْهُ عَذَابَ یَوْمِ الْقِیَامَهِ

و البهتان و الشتم و کشف عیوبهم و أمثال ذلک" أقال الله نفسه" قیل: المراد بالنفس هنا العیب، و أقول: یمکن أن یکون المراد بالنفس هنا أیضا المعنی الشائع، لأن الإقاله و إن کان الغالب نسبتها إلی العثرات و الذنوب، لکن یمکن نسبتها إلی النفس أیضا، فإن الإقاله فی الأصل هو أن یشتری الرجل متاعا فیندم فیأتی البائع فیقول له: أقلنی أی اترک ما جری بینی و بینک، و رد علی ثمنی و خذ متاعک، و استعمل فی غفران الذنوب لأنه بمنزله معاوضه بینه و بین الرب تعالی، فکأنه أعطی الذنب و أخذ العقوبه، و النفس مرهونه فی تلک المعامله یقتص منها، فکما یمکن نسبه الإقاله إلی الذنب یمکن نسبتها إلی النفس أیضا، بل هو أنسب لأنه یرید أن یفک نفسه عن العقوبه کما قال تعالی:" کُلُّ امْرِئٍ بِما کَسَبَ رَهِینٌ" و قال سبحانه" کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ رَهِینَهٌ" و قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: ألا إن أنفسکم مرهونه بأعمالکم ففکوها باستغفارکم، مع أنه یمکن تقدیر مضاف أی عثره نفسه.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ الْحَسَدِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ الرَّجُلَ لَیَأْتِی بِأَیِّ بَادِرَهٍ فَیَکْفُرُ وَ إِنَّ الْحَسَدَ لَیَأْکُلُ الْإِیمَانَ کَمَا تَأْکُلُ النَّارُ الْحَطَبَ


باب الحسد


الحدیث الأول 

: صحیح، و فی القاموس: البادره ما یبدر من حدتک فی الغضب من قول أو فعل، و فی النهایه: البادره من الکلام الذی یسبق من الإنسان فی الغضب و إذا عرفت هذا فهذه الفقره تحتمل وجوها:

الأول: أن یکون المعنی أن عدم منع النفس عن البوادر و عدم إزاله مواد الغضب عن النفس و إرخاء عنان النفس فیها ینجر إلی الکفر أحیانا أو غالبا کما تری من کثیر من الناس یصدر منهم عند الغضب التلفظ بما یوجب الکفر من سب الله سبحانه، و سب الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام أو ارتکاب أعمال یوجب الارتداد، کوطی المصحف الکریم بالرجل، و رمیه.

الثانی: أن یراد به الحث علی ترک البوادر مطلقا، فإن کل بادره تصیر سببا لنوع من أنواع الکفر المقابل للإیمان الکامل.

الثالث: أن یقرأ فتکفر علی بناء المجهول من باب التفعیل، أی البوادر عند الغضب مکفره غالبا لعذر الإنسان فیه فی الجمله، لا سیما إذا تعقبتها ندامه و قلما لم تتعقبها بخلاف الحسد، فإنها صفه راسخه فی النفس تأکل الإیمان، و یمکن حملها حینئذ علی ما إذا غلب علیه الغضب بحیث ارتفع عنه القصد، و یمکن أن یقرأ بالیاء کما فی النسخ علی هذا البناء أیضا أی ینسب إلی الکفر و إن کان معذورا عند الله لرفع الاختیار فیکون ذکر البعض مفاسد البادره، فی النهایه: الحسد أن یری الرجل
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لأخیه نعمه فیتمنی زوالها عنه، و تکون له دونه، و الغبطه أن یتمنی أن یکون له مثلها و لا یتمنی زوالها عنه، انتهی.

و اعلم أنه لا حسد إلا علی نعمه، فإذا أنعم الله علی أخیک نعمه فلک فیها حالتان أحدهما أن تکره تلک النعمه و تحب زوالها، سواء أردت وصولها إلیک أم لا، فهذه الحاله تسمی حسدا، و الثانیه أن لا تحب زوالها و لا تکره وجودها و دوامها و لکنک تشتهی لنفسک مثلها، و هذه تسمی غبطه، و قد یخص باسم المنافسه، فأما الأول فهو حرام مطلقا کما هو المشهور، أو إظهارها کما یظهر من بعض الأخبار إلا نعمه أصابها فاجر أو کافر و هو یستعین بها علی تهییج الفتنه و إفساد ذات البین و إیذاء الخلق فلا یضرک کراهتک لها و محبتک لزوالها، فإنک لا تحب زوالها من حیث إنها نغمه بل من حیث هی آله الفساد، و لو آمنت فساده لم تغمک تنعمه.

و أما الحسد المذموم فمع قطع النظر عن الآیات الکثیره و الأخبار المتواتره الوارده فی ذمها و النهی عنها، و صریح العقل أیضا یحکم بقبحها فإنه سخط لقضاء الله فی تفضیل بعض عباده علی بعض، و أی معصیه تزید علی کراهتک لراحه مسلم من غیر أن یکون لک فیها مضره و سیأتی ذکر بعض مفاسدها.

و أما المنافسه فلیست بحرام بل هی إما واجبه أو مندوبه أو مباحه، کما قال تعالی:" وَ فِی ذلِکَ فَلْیَتَنافَسِ الْمُتَنافِسُونَ" و قال سبحانه:" سابِقُوا إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ" فأما الواجبه فهی ما إذا کانت فی نعمه دینیه واجبه کالإیمان و الصلاه و الزکاه، فإنه إن لم یحب أن یکون له مثل ذلک یکون راضیا بالمعصیه و هو حرام، و المندوبه فیما إذا کانت النعمه من الفضائل کإنفاق الأموال فی المکارم و الصدقات، و المباحه فیما إذا کانت لغیره نعمه مباحه یتنعم فیها علی وجه مباح، فیتمنی أن
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یکون له مثلها یتنعم بها من غیر أن یرید زوالها عنه فی الجمیع.

و أقول: یمکن أن یفرض فیها فرد حرام کان یتمنی منصبا حراما أو مالا حراما أو مالا حلالا لیصرفها فی الحرام، بل مکروه أیضا کان یتمنی مال شبهه أو مالا حلالا لیصرفها فی المصارف المکروهه.

و قیل: للحسد أسباب کثیره یحصر جملتها سبعه: العداوه و التعزز و الکبر، و التعجب، و الخوف من فوت المقاصد المحبوبه، و حب الرئاسه، و خبث النفس و بخلها، فإنه إنما یکره النعمه علیه إما لأنه عدوه فلا یرید له الخیر، و إما أن یکون من حیث یعلم أنه یستکبر بالنعمه علیه، و هو لا یطیق احتمال کبره و تفاخره لعزه نفسه و هو المراد بالتعزز، و إما أن یکون فی طبعه أن یتکبر علی المحسود و یمتنع ذلک علیه بنعمته، و هو المراد بالتکبر، و إما أن تکون النعمه عظیمه و المنصب کبیرا فیتعجب من فوز مثله بمثل تلک النعمه کما أخبر الله تعالی عن الأمم الماضیه إذ قالوا ما أَنْتُمْ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا، و قالوا أَ نُؤْمِنُ لِبَشَرَیْنِ مِثْلِنا، و أمثال ذلک کثیره، فتعجبوا من أن یفوز برتبه الرساله و الوحی و القرب من الله بشر مثلهم فحسدوهم و هو المراد بالتعجب، و إما أن یخاف من فوات مقاصده بسبب نعمته بأن یتوصل بها إلی مزاحمته فی أغراضه، و إما أن یکون بحب الرئاسه التی یبتنی علی الاختصاص بنعمه لا یساوی فیها، و إما أن لا یکون بسبب من هذه الأسباب بل لخبث النفس و شحها بالخیر لعباد الله.

فهذه أسباب الحسد و قد یجتمع بعض هذه الأسباب أو أکثرها أو جمیعها فی شخص واحد، فیعظم الحسد لذلک و یقوی قوه لا یقدر معها علی الإخفاء و المجامله، بل یهتک حجاب المجامله و یظهر العداوه بالمکاشفه، و أکثر المحاسدات یجتمع فیها جمله من هذه الأسباب.

و اعلم أن الحسد من الأمراض العظیمه للقلوب و لا تداوی أمراض القلوب إلا بالعلم و العمل، و العلم المنافع لمرض الحسد هو أن تعرف تحقیقا أن الحسد
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ضرر علیک فی الدنیا و الدین، و أنه لا ضرر به علی المحسود فی الدین و الدنیا، بل ینتفع بها فی الدنیا و الدین، و مهما عرفت هذا عن بصیره و لم تکن عدو نفسک و صدیق عدوک فارقت الحسد لا محاله، أما کونه ضررا علیک فی الدین فهو أنک بالحسد سخطت قضاء الله تعالی، و کرهت نعمته التی قسمها لعباده، و عدله الذی أقامه فی ملکه تخفی حکمته، و استنکرت ذلک و استبشعته، و هذه جنایه علی حدقه التوحید، و قذی فی عین الإیمان، و ناهیک بها جنایه علی الدین، و قد انضاف إلیه أنک غششت رجلا من المؤمنین و ترکت نصیحته و فارقت أولیاء الله و أنبیائه فی حبهم الخیر لعباد الله، و شارکت إبلیس و سائر الکفار فی حبهم للمؤمنین البلایا و زوال النعم، و هذه خبائث فی القلب تأکل حسنات القلب و الإیمان فیه.

و الحاصل أن الحسد مع کونه فی نفسه صفه منافیه للإیمان یستلزم عقائد فاسده کلها منافیه لکمال الإیمان و الیقین، و أیضا لاشتغال النفس بالتفکر فی أمر المحسود و التدبیر لدفعه یمنعها عن تحصیل الکمالات و التوجه إلی العبادات، و حضور القلب فیها، و تولد فی النفس صفاتا ذمیمه کلها توجب نقص الإیمان، و أیضا یوجب عللا فی البدن و ضعفا فیها یمنع الإتیان بالطاعات علی وجهها، فینقص بل یفسد الإیمان علی أی معنی کان، و لذا قال علیه السلام: یأکل الإیمان کما تأکل النار الحطب.

و أما کونه ضررا فی الدنیا علیک، فهو أنه تتألم بحسدک و تتعذب به، و لا تزال فی کد و غم إذ أعداؤک لا یخلیهم الله عن نعم یفیضها علیهم، فلا تزال تتعذب بکل نعمه تراها علیهم و تتأذی و تتألم بکل بلیه تنصرف عنهم، فتبقی مغموما محزونا متشعب القلب ضیق النفس کما تشتهیه لأعدائک، و کما یشتهی أعداؤک لک، فقد کنت ترید المحنه لعدوک فتنجزت فی الحال محنتک و غمک نقدا، کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام: لله در الحسد حیث بدء بصاحبه فقتله، و لا تزول النعمه علی
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المحسود بحسدک.

و لو لم تکن تؤمن بالبعث و الحساب لکان مقتضی الفطنه إن کنت عاقلا أن تحذر من الحسد لما فیه من ألم القلب و مساءته مع عدم النفع، فکیف و أنت عالم بما فی الحسد من العذاب الشدید فی الآخره، و أما إنه لا ضرر علی المحسود فی دینه و دنیاه فواضح، لأن النعمه لا تزول عنه بحسدک، بل ما قدره الله من إقبال و نعمه فلا بد من أن یدوم إلی أجل قدره الله فلا حیله فی دفعه، بل کل شی ء عنده بمقدار، و لکل أجل کتاب.

و أما أن المحسود ینتفع به فی الدین و الدنیا فواضح، أما منفعته فی الدین فهو أنه مظلوم من جهتک لا سیما إذا أخرجک الحسد إلی القول و الفعل بالغیبه و القدح فیه، و هتک ستره و ذکر مساویه، فهذه هدایا تهدیها إلیه أعنی أنک بذلک تهدی إلیه حسناتک حتی تلقاه یوم القیامه مفلسا محروما عن النعمه کما حرمت فی الدنیا عن النعمه، فأضفت له نعمه إلی نعمه، و لنفسک شقاوه إلی شقاوتک، و أما منفعته فی الدنیا فهو أن أهم أغراض الخلق مساءه الأعداء و غمهم و شقاوتهم، و کونهم معذبین مغمومین، و لا عذاب أعظم مما أنت فیه من ألم الحسد، و غایه أمانی أعدائک أن یکونوا فی نعمه و أن تکون فی غم و حسره بسببهم و قد فعلت بنفسک ما هو مرادهم.

ثم اعلم أن المؤذی ممقوت بالطبع و من آذاک لا یمکنک أن لا تبغضه غالبا و إذا تیسرت له نعمه فلا یمکنک أن لا تکرهها له حتی یستوی عندک حسن حال عدوک و سوء حاله، بل لا تزال تدرک فی النفس بینهما فرقا، و لا یزال الشیطان ینازعک فی الحسد له و لکن إن قوی ذلک فیک حتی یبعثک علی إظهار الحسد بقول أو فعل بحیث یعرف ذلک من ظاهرک بأفعالک الاختیاریه فأنت إذا حسود عاص بحسدک، و إن کففت ظاهرک بالکلیه إلا أنک بباطنک تحب زوال النعمه، و لیس
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فی نفسک کراهه لهذه الحاله فأنت أیضا حسود عاص لأن الحسد صفه القلب لا صفه الفعل، قال الله تعالی:" وَ لا یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ حاجَهً مِمَّا أُوتُوا" و قال:

" وَدُّوا لَوْ تَکْفُرُونَ کَما کَفَرُوا فَتَکُونُونَ سَواءً" و قال:" إِنْ تَمْسَسْکُمْ حَسَنَهٌ تَسُؤْهُمْ" أما بالفعل فهو غیبه و کذب و هو عمل صادر عن الحسد، و لیس هو عین الحسد بل محل الحسد القلب دون الجوارح، نعم هذا الحسد لیست مظلمه یحبب الاستحلال منها، بل هو معصیه بینک و بین الله، و إنما یجب الاستحلال من الأسباب الظاهره علی الجوارح و أما إذا کففت ظاهرک و ألزمت مع ذلک قلبک کراهیه ما یترشح منه بالطبع من حیث زوال النعمه حتی کأنک تمقت نفسک علی ما فی طبعها، فتکون تلک الکراهیه من جهه العقل فی مقابله المیل من جهه الطبع، فقد أدیت الواجب علیک و لا مدخل تحت اختیارک فی أغلب الأحوال أکثر من هذا فأما تغییر الطبع لیستوی عنده المؤذی و المحسن و یکون فرحه أو غمه بما تیسر لهما من نعمه و تصب علیهما من بلیه سواء، فهذا مما لا یطاوع الطبع علیه ما دام ملتفتا إلی حظوظ الدنیا إلا أن یصیر مستغرقا بحب الله تعالی مثل السکران الواله، فقد ینتهی أمره إلی أن لا یلتفت قلبه إلی تفاصیل أحوال العباد بل ینظر إلی الکل بعین واحده و هو عین الرحمه، و یری الکل عباد الله، و ذلک إن کان فهو کالبرق الخاطف لا یدوم و یرجع القلب بعد ذلک إلی طبعه، و یعود العدو إلی منازعته أعنی الشیطان فإنه ینازع بالوسوسه، فمهما قابل ذلک بکراهه ألزم قلبه فقد أدی ما کلفه، و ذهب ذاهبون إلی أنه لا یأثم إذا لم یظهر الحسد علی جوارحه، و روی مرفوعا أنه ثلاثه فی المؤمن له منهن مخرج و مخرجه من الحسد أن لا یبغی، و الأولی أن یحمل هذا علی ما ذکرناه من أن یکون فیه
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2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْحَسَدَ یَأْکُلُ الْإِیمَانَ کَمَا تَأْکُلُ النَّارُ الْحَطَبَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ اتَّقُوا اللَّهَ وَ لَا یَحْسُدْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً إِنَّ عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ کَانَ مِنْ شَرَائِعِهِ السَّیْحُ فِی الْبِلَادِ فَخَرَجَ فِی بَعْضِ سَیْحِهِ وَ مَعَهُ رَجُلٌ

کراهه من جهه الدین و العقل فی مقابله حب الطبع لزوال النعمه عن العدو، و تلک الکراهه تمنعه من البغی و من الإیذاء، فإن جمیع ما ورد فی الأخبار فی ذم الحسد یدل ظاهرها علی أن کل حاسد آثم، و الحسد عباره عن صفه القلب لا عن الأفعال فکل محب لمساءه المسلمین فهو حاسد، فإذا کونه آثما بمجرد حسد القلب من غیر فعل فهو فی محل النظر و الإشکال.

و قد عرفت من هذا أن لک فی أعدائک ثلاثه أحوال: أحدها: أن تحب مساءتهم بطبعک و تکره حبک لذلک و میل قلبک إلیه بعقلک و تمقت نفسک علیه، و تود لو کانت لک حیله فی إزاله ذلک المیل منک و هذا معفو عنه قطعا لأنه لا یدخل تحت الاختیار أکثر منه، الثانیه: أن تحب ذلک و تظهر الفرح بمساءته إما بلسانک أو بجوارحک، فهذا هو الحسد المخطور قطعا، الثالثه: و هی بین الطرفین أن تحسد بالقلب من غیر مقتک لنفسک علی حسدک، و من غیر إنکار منک علی قلبک، و لکن تحفظ جوارحک عن طاعه الحسد فی مقتضاها، و هذا محل الخلاف و قیل: إنه لا یخلو من إثم بقدر قوه ذلک الحب و ضعفه.


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: مختلف فیه و صحته أقوی.

و فی القاموس: ساح الماء یسیح سیحا و سیحانا جری علی وجه الأرض، و السیاحه بالکسر و السیح الذهاب فی الأرض للعباده و منه المسیح، انتهی.
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مِنْ أَصْحَابِهِ قَصِیرٌ وَ کَانَ کَثِیرَ اللُّزُومِ لِعِیسَی ع فَلَمَّا انْتَهَی عِیسَی إِلَی الْبَحْرِ قَالَ بِسْمِ اللَّهِ بِصِحَّهِ یَقِینٍ مِنْهُ فَمَشَی عَلَی ظَهْرِ الْمَاءِ فَقَالَ الرَّجُلُ الْقَصِیرُ حِینَ نَظَرَ إِلَی عِیسَی ع جَازَهُ بِسْمِ اللَّهِ بِصِحَّهِ یَقِینٍ مِنْهُ فَمَشَی عَلَی الْمَاءِ وَ لَحِقَ بِعِیسَی ع فَدَخَلَهُ الْعُجْبُ بِنَفْسِهِ فَقَالَ هَذَا عِیسَی رُوحُ اللَّهِ یَمْشِی عَلَی الْمَاءِ وَ أَنَا أَمْشِی عَلَی الْمَاءِ فَمَا فَضْلُهُ عَلَیَّ قَالَ فَرُمِسَ فِی الْمَاءِ فَاسْتَغَاثَ بِعِیسَی فَتَنَاوَلَهُ مِنَ الْمَاءِ فَأَخْرَجَهُ ثُمَّ قَالَ لَهُ مَا قُلْتَ یَا قَصِیرُ قَالَ قُلْتُ هَذَا رُوحُ اللَّهِ یَمْشِی عَلَی الْمَاءِ وَ أَنَا أَمْشِی عَلَی الْمَاءِ فَدَخَلَنِی مِنْ ذَلِکَ عُجْبٌ فَقَالَ لَهُ عِیسَی لَقَدْ وَضَعْتَ نَفْسَکَ فِی غَیْرِ الْمَوْضِعِ الَّذِی وَضَعَکَ اللَّهُ فِیهِ فَمَقَتَکَ اللَّهُ عَلَی مَا قُلْتَ- فَتُبْ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِمَّا قُلْتَ قَالَ فَتَابَ الرَّجُلُ وَ عَادَ

و أقول: کان من شرائع عیسی علیه السلام السیاحه فی الأرض للاطلاع علی عجائب قدره الله و هدایه عباد الله، و الفرار من أعدائه و ملاقاه أولیائه، فنسخ ذلک فی شرعنا، و قد روی: لا سیاحه فی الإسلام، و سیاحه هذه الأمه الصیام" فدخله العجب" فإن قیل: هذا إما عجب کما صرح به، أو غبطه حیث تمنی منزله عیسی علیه السلام لکنه تجاوز عن حد نفسه حیث لم یکن له أن یتمنی تلک الدرجه الرفیعه التی لا یمکن حصولها له، فکیف فرعه علیه السلام علی النهی عن الحسد؟ قلت: الظاهر أنه کان الحامل له علی الجرأه علی هذا التمنی الحسد بمنزله عیسی و اختصاصه بالنبوه حیث قال: فما فضله علی؟ أو أنه لما رأی مساواته لعیسی علیه السلام فی فضیله واحده حسد عیسی علی نبوته و أنکر فضله علیه کما قال بعض الکفار" أَ نُؤْمِنُ لِبَشَرَیْنِ مِثْلِنا".

" فرمس فی الماء" أی غمس فیه علی بناء المجهول فیهما، لا یقال: سیأتی عدم المؤاخذه بالخطورات القلبیه و قصد المعصیه و هنا أخذ بها، لأن الظاهر أن قوله" فقال" المراد به الکلام النفسی؟ لأنا نقول: الأفعال القلبیه التی لا مؤاخذه بها هی التی تتعلق بإراده المعاصی أو کان محض خطور من غیر أن یصیر سببا لشکه فی العقائد الإیمانیه أو حدوث خلل فیها، و هیهنا لیس کذلک مع أنه لا یدل ما سیأتی إلا علی أنه لا یعاقب بها و هو لا ینافی حط منزلته عن صدور مثل هذه
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إِلَی مَرْتَبَتِهِ الَّتِی وَضَعَهُ اللَّهُ فِیهَا فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ لَا یَحْسُدَنَّ بَعْضُکُمْ بَعْضاً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کَادَ الْفَقْرُ أَنْ یَکُونَ کُفْراً وَ کَادَ الْحَسَدُ أَنْ یَغْلِبَ الْقَدَرَ

الغرائب منه، و قوله علیه السلام: یا قصیر! دل علی جواز مخاطبه الإنسان ببعض أوصافه المشهوره، لا علی وجه الاستهزاء، و الظاهر أن ذلک کان تأدیبا له.

قوله علیه السلام و عاد، أی فی نفسه و اعتقاده" إلی مرتبته" أی الإقرار بحط نفسه عن الارتقاء إلی درجه النبوه و سلم لعیسی علیه السلام فضله و نبوته و ترک الحسد له.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

" کاد الفقر أن یکون کفرا" أقول: هذه الفقره تحتمل وجوها:

الأول: ما خطر بالبال أن المراد به الفقر إلی الناس و هذا هو الفقر المذموم، فإن سؤال الخلق و عدم التوجه إلی خالقه و من ضمن رزقه فی طلب الرزق و سائر الحوائج نوع من الکفر و الشرک، لعدم الاعتماد علی الله سبحانه و ضمانه، و ظنه أن المخلوق العاجز قادر علی إنجاح حوائجه و سوق الرزق إلیه بدون تقدیره، و تیسیره و تسبیبه، فبعضها یقرب من الکفر، و بعضها من الشرک.

الثانی: أن المراد به الفقر القاطع لعنان الاصطبار، و قد وقعت الاستعاذه منه، و أما الفقر الممدوح فهو المقرون بالصبر، قال الغزالی: سبب ذلک أن الفقیر إذا نظر إلی شده حاجته و حاجه عیاله، و رأی نعمه جزیله مع الظلمه و الفسقه و غیرهم، ربما یقول: ما هذا الإنصاف من الله؟ و ما هذه القسمه التی لم تقع علی العدل فإن لم یعلم شده حاجتی ففی علمه نقص، و إن علم و منع مع القدره علی الإعطاء ففی جوده نقص، و إن منع لثواب الآخره فإن قدر علی إعطاء الثواب بدون هذه المشقه الشدیده فلم منع، و إن لم یقدر ففی قدرته نقص، و مع هذا یضعف
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اعتقاده بکونه عدلا جوادا کریما مالکا لخزائن السماوات و الأرض، و حینئذ یتسلط علیه الشیطان و یذکر له شبهات حتی یسب الفلک و الدهر و غیرهما، و کل ذلک کفر أو قریب منه، و إنما یتخلص من هذه الأمور من امتحن الله قلبه للإیمان، و رضی عن الله سبحانه فی المنع و الإعطاء، و علم أن کل ما فعله بالنسبه إلیه فهو خیر له و قلیل ما هم.

الثالث: ما ذکره الراوندی قدس سره حیث قال: معنی الحدیث و الله أعلم أنه إشاره إلی أن الفقیر یسف إلی المأکل الدنیه و المطاعم الوبیه، و إذا وجد أولاده یتضورون من الجوع و العری، و رأی نفسه لا یقدر علی تقویم أودهم و إصلاح حالهم، و التنفیس عنهم کان بالحری أن یسرق و یخون و یغصب و ینهب، و یستحل أموال الناس و یقطع الطریق و یقتل المسلم أو یخدم بعض الظلمه، فیأکل ما یغصبه و یظلمه، و هذا کله من أفعال من لا یحاسب نفسه و لا یؤمن بیوم الحساب، فهو قریب إلی أن یکون کافرا بحتا، و فی الأثر: عجبت لمن له عیال و لیس له مال کیف لا یخرج علی الناس بالسیف؟ انتهی.

و أقول: المعانی متقاربه و المال واحد.

و أما قوله علیه السلام: و کاد الحسد أن یغلب القدر، ففیه أیضا وجوه:

الأول: ما ذکر الراوندی (ره) حیث قال: إن المعنی أن للحسد تأثیرا قویا فی النظر فی إزاله النعمه عن المحسود أو التمنی لذلک، فإنه ربما یحمله حسده علی قتل المحسود و إهلاک ماله و إبطال معاشه فکأنه سعی فی غلبه المقدور، لأن الله تعالی قد قدر للمحسود الخیر و النعمه، و هو یسعی فی إزاله ذلک منه، و قیل:

الحسد منصف لأنه یبدأ بصاحبه و قیل: الحسود لا یسود، و قیل: الحسد یأکل الجسد، و کاد یعطی أنه قرب الفعل و لم یکن، و یفید فی الحدیث شده تأثیر الفقر
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و الحسد و إن لم یکونا یغلبان القدر، و یقال: إن کاد إذا أوجب به الفعل دل علی النفی، و إذا نفی دل علی الوقوع، انتهی.

و قریب منه ما قیل فیه مبالغه فی تأثیر الحسد فی فساد النظام المقدر للعالم، فإنه کثیرا ما یبعث صاحبه علی قتل النفوس و نهب الأموال و سبی الأولاد و إزاله النعم حتی کأنه غیر راض بقضاء الله و قدره، و یطلب الغلبه علیهما، و هو فی حد الشرک بالله.

الثانی: ما قیل: المعنی أن الحسد قد یغلب القدر بأن یزید فی المحسود ما قدر له من النعمه.

الثالث: أن یکون المراد غلبه القدر بتغییر نعمه الحاسد و زوال ما قدر له من الخیر.

الرابع: أن یکون المراد کاد أن یغلب الحسد فی الوزر و الإثم القول بالقدر مع شده عذاب القدریه.

الخامس: أن یکون إشاره إلی تأثیر العین فإن الباعث علیه الحسد کما فسر جماعه من المفسرین قوله تعالی:" وَ مِنْ شَرِّ حاسِدٍ إِذا حَسَدَ" بإصابه العین، و روی العامه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم و الخاصه عن الصادق علیه السلام: لو کان شی ء یسبق القدر سبقه العین، و قال الطبرسی رحمه الله فی قوله تعالی:" لا تَدْخُلُوا مِنْ بابٍ واحِدٍ" خاف العین علیهم لأنهم کانوا ذوی جمال و هیئه و کمال، و هم إخوه أولاد رجل واحد عن ابن عباس و الحسن و قتاده و الضحاک و السدی و أبو مسلم، و قیل: خاف علیهم حسد الناس إیاهم و أن یبلغ الملک قوتهم و بطشتهم فیحبسهم أو یقتلهم خوفا علی ملکه، عن الجبائی، و أنکر العین و ذکر أنه لم یثبت بحجه و جوزه کثیر
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من المحققین، و رووا فیه الخبر عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أن العین حق تستنزل الحالق، و الحالق المکان المرتفع من الجبل و غیره، فجعل علیه السلام کأنها تحط ذروه الجبل من قوه أخذها و شده بطشها، و ورد فی الخبر أنه صلی الله علیه و آله و سلم کان یعوذ الحسن و الحسین علیهما السلام بأن یقول: أعیذکما بکلمات الله التامه من کل شیطان هامه و من کل عین لامه، و روی أن إبراهیم علیه السلام عوذ ابنیه، و أن موسی عوذ ابنی هارون بهذه العوذه، و روی أن بنی جعفر بن أبی طالب کانوا غلمانا بیضا فقالت أسماء بنت عمیس: یا رسول الله إن العین إلیهم سریعه أ فأسترقی لهم من العین؟ فقال صلی الله علیه و آله و سلم:

نعم، و روی أن جبرئیل علیه السلام رقا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و علمه الرقیه، و هی: بسم الله أرقیک من کل عین حاسد، الله یشفیک، و روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: لو کان شی ء یسبق القدر لسبقه العین.

ثم اختلفوا فی وجه تأثیر الإصابه بالعین فروی عن الجاحظ أنه قال: لا ینکر أن ینفصل من العین الصائبه إلی الشی ء المستحسن أجزاء لطیفه تتصل به و تؤثر فیه، و یکون هذا المعنی خاصه فی بعض الأعین کالخواص فی بعض الأشیاء، و قد اعترض علی ذلک بأنه لو کان کذلک لما اختص ذلک ببعض الأشیاء دون بعض، و لأن الأجزاء تکون جواهر و الجواهر متماثله، و لا یؤثر بعضها فی بعض، و قال أبو هاشم: هو فعل الله بالعاده لضرب من المصلحه و هو قول القاضی.

و قال الفخر الرازی فی تفسیر الآیه التی فی سوره یوسف: لنا ههنا مقامان الأول إثبات أن العین حق، ثم استدل علی ذلک بإطباق المتقدمین من المفسرین علی أن المراد من هذه الآیه ذلک، ثم استدل بالروایات المتقدمه و غیرها، ثم قال:

المقام الثانی فی الکشف عن ماهیته فنقول: إن الجبائی أنکر هذا المعنی إنکارا بلیغا و لم یذکر فی إنکاره شبهه فضلا عن حجه، و أما الذین اعترفوا به فقد ذکروا فیه وجوها: الأول: قال الجاحظ تمتد من العین أجزاء فتتصل بالشخص المستحسن
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فتؤثر و تسری فیه کتأثیر اللسع و السم و النار و إن کان مخالفا فی وجه التأثیر لهذه الأشیاء، قال القاضی: و هذا ضعیف لأنه لو کان الأمر کما قال لوجب أن یؤثر فی الشخص الذی لا یستحسن کتأثیره فی المستحسن، و اعلم أن هذا الاعتراض ضعیف و ذلک لأنه إذا استحسن شیئا فقد یحب بقائه کما إذا استحسن ولد نفسه و بستان نفسه و قد یکره بقائه کما إذا استحسن الحاسد بحصول شی ء حسن لعدوه فإن کان الأول فإنه یحصل عند ذلک الاستحسان خوف شدید من زواله، و الخوف الشدید یوجب انحصار الروح فی داخل القلب، فحینئذ یسخن القلب و الروح جدا، و تحصل فی الروح الباصر کیفیه قوه مسخنه، و إن کان الثانی فإنه تحصل عند ذلک الاستحسان حسد شدید و حزن عظیم بسبب حصول تلک النعمه لعدوه، و الحزن أیضا یوجب انحصار الروح فی داخل القلب، و تحصل فیه سخونه شدیده، فثبت أن عند الاستحسان القوی یسخن الروح جدا فیسخن شعاع العین، بخلاف ما إذا لم یستحسن فإنه لا تحصل هذه السخونه، فظهر الفرق بین الصورتین و لهذا السبب أمر الرسول صلی الله علیه و آله و سلم العائن بالوضوء، و من إصابته العین بالاغتسال.

أقول: علی ما ذکره إذا عاین شیئا عند استحسان شی ء آخر و حصول تلک الحاله فیه أو عند حصول غضب شدید علی رجل آخر أو حصول هم شدید من مصیبه أو خوف عظیم من عدو أن یؤثر نظره إلیه و إلی کل شی ء یعاینه، و معلوم أنه لیس کذلک.

ثم قال الرازی: الثانی: قال أبو هاشم و أبو القاسم البلخی: لا یمتنع أن یکون العین حقا و یکون معناه أن صاحب العین إذا شاهد الشی ء و أعجب به استحسانا کانت المصلحه له فی تکلیفه أن یغیر الله تعالی ذلک الشخص أو ذلک الشی ء حتی لا یبقی قلب ذلک المکلف متعلقا به، فهذا التغییر غیر ممتنع ثم لا یبعد أیضا أنه
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لو ذکر ربه عند ذلک الحاله و بعد عن الإعجاب و سأل ربه فعنده تتغیر المصلحه و الله سبحانه یبقیه و لا یفنیه، و لما کانت هذه العاده مطرده لا جرم قیل: للعین حق.

الوجه الثالث: هو قول الحکماء قالوا: هذا الکلام مبنی علی مقدمه و هی أنه لیس من شرط المؤثر أن یکون تأثیره بحسب هذه الکیفیات المحسوسه أعنی الحراره و البروده و الرطوبه و الیبوسه، بل قد یکون التأثیر نفسانیا محضا، و لا تکون القوی الجسمانیه لها تعلق به، و الذی یدل علیه أن اللوح الذی یکون قلیل العرض إذا کان موضوعا علی الأرض قدر الإنسان علی المشی علیه، و لو کان موضوعا فیما بین جدارین عالیین لعجز الإنسان عن المشی علیه، و ما ذلک إلا لأن خوفه من السقوط منه یوجب سقوطه منه، فعلمنا أن التأثیرات النفسانیه موجوده، و أیضا أن الإنسان إذا تصور کون فلان مؤذیا له حصل فی قلبه غضب و سخن مزاجه، فمبدأ تلک السخونه لیس إلا ذاک التصور النفسانی و لأن مبدء الحرکات البدنیه لیس إلا التصورات النفسانیه و لما ثبت أن تصور النفس یوجب تغیر بدنه الخاص لم یبعد أیضا أن یکون بعض النفوس تتعدی تأثیراتها إلی سائر الأبدان، فثبت أنه لا یمتنع فی العقل کون النفس مؤثره فی سائر الأبدان، و أیضا جواهر النفوس مختلفه بالمهیه، فلا یمتنع أن یکون بعض النفوس بحیث یؤثر فی تغییر بدن حیوان آخر بشرط أن تراه و تتعجب منه، فثبت أن هذا المعنی أمر محتمل و التجارب من الزمن الأقدم ساعدت علیه، و النصوص النبویه نطقت به، فعند هذا لا یبقی فی وقوعه شک، و إذا ثبت أن الذی أطبق علیه المتقدمون من المفسرین فی تفسیر هذه الآیه بإصابه العین کلام حق لا یمکن رده.

أقول: و رأیت فی شرح هذا للشریف الأجل الرضی الموسوی قدس الله روحه کلاما أحببت إیراده فی هذا الموضع قال: إن الله یفعل المصالح بعباده علی حسب ما یعلمه من الصلاح لهم فی تلک الأفعال التی یفعلها، فغیر ممتنع أن یکون
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع آفَهُ الدِّینِ الْحَسَدُ وَ الْعُجْبُ وَ الْفَخْرُ

تغییره نعمه زید مصلحه لعمرو، و إذا کان تعالی یعلم من حال عمرو أنه لو لم یسلب زیدا نعمته أقبل علی الدنیا بوجهه و نأی عن الآخره بعطفه، و إذا سلب نعمه زید للعله التی ذکرناها عوضه عنها و أعطاه بدلا منها عاجلا و آجلا، فیمکن أن یتأول قوله علیه السلام: العین حق علی هذا الوجه، علی أنه قد روی عنه علیه السلام ما یدل علی أن الشی ء إذا عظم فی صدور العباد وضع الله قدره، و صغر أمره، و إذا کان الأمر علی هذا فلا ینکر تغییر حال بعض الأشیاء عند نظر بعض الناظرین إلیه و استحسانه له و عظمه فی صدره، و فخامته فی عینه، کما روی أنه قال لما سبقت ناقته العضباء و کانت إذا سوبق بها لم تسبق: ما رفع العباد من شی ء إلا وضع الله منه، و یجوز أن یکون ما أمر به المستحسن تغییر للشی ء عند رؤیته من تعویذه بالله و الصلاه علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قائما فی المصلحه مقام تغییر حاله الشی ء المستحسن فلا تغییر عند ذلک، لأن الرائی لذلک قد أظهر الرجوع إلی الله تعالی و الإعاذه به، فکأنه غیر راکن إلی الدنیا و لا مغتر بها، انتهی کلامه رضی الله عنه.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

و الحسد و العجب من معاصی القلب، و الفخر من معاصی اللسان، و هو التفاخر بالآباء و الأجداد و الأنساب الشریفه، و بالعلم و الزهد و العباده و الأموال و المساکن و القبائل و أمثال ذلک، فبعض تلک کذب و بعضها ریاء، و بعضها عجب، و بعضها تکبر و تعظم و تعزز، و کل ذلک من ذمائم الأخلاق، و من صفات الشیطان، حیث تعزز بأصله فاستکبر عن طاعه ربه، قال الراغب: الفخر المباهاه فی الأشیاء الخارجه عن الإنسان کالمال و الجاه، و یقال له الفخر، و رجل فاخر و فخور و فخیر علی التکثیر، قال تعالی:" إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ کُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ"
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6 یُونُسُ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِمُوسَی بْنِ عِمْرَانَ ع یَا ابْنَ عِمْرَانَ لَا تَحْسُدَنَّ النَّاسَ عَلَی مَا آتَیْتُهُمْ مِنْ فَضْلِی وَ لَا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلَی ذَلِکَ وَ لَا تُتْبِعْهُ نَفْسَکَ فَإِنَّ الْحَاسِدَ سَاخِطٌ لِنِعَمِی صَادٌّ لِقَسْمِیَ الَّذِی قَسَمْتُ بَیْنَ عِبَادِی وَ مَنْ یَکُ کَذَلِکَ فَلَسْتُ مِنْهُ وَ لَیْسَ مِنِّی

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ عِیَاضٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ یَغْبِطُ وَ لَا یَحْسُدُ وَ الْمُنَافِقُ یَحْسُدُ وَ لَا یَغْبِطُ

بَابُ الْعَصَبِیَّهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ تَعَصَّبَ أَوْ تُعُصِّبَ لَهُ فَقَدْ خَلَعَ رِبْقَهَ الْإِیمَانِ مِنْ عُنُقِهِ

و قال فی النهایه: الفخر ادعاء العظم و الکبر و الشرف، و فی المصباح فخرت به فخرا من باب نفع و افتخرت مثله و الاسم الفخار بالفتح و هو المباهاه بالمکارم و المناقب من حسب و نسب و غیر ذلک إما فی المتکلم أو فی آبائه.


الحدیث السادس 

مختلف فیه صحیح عندی و معلق علی السند السابق، و کأنه أخذه من کتاب یونس.

" لا تحسدون الناس" إشاره إلی قوله تعالی:" أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ"" وَ لا تَمُدَّنَّ" إشاره إلی قوله سبحانه:" وَ لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ زَهْرَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ وَ رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ أَبْقی" قال البیضاوی: أی لا تمدن نظر عینیک إلی ما متعنا به استحسانا له و تمنیا أن یکون لک مثله، و قال الطبرسی رحمه الله: أی لا ترفعن عینیک من هؤلاء الکفار إلی ما متعناهم و أنعمنا علیهم به أمثالا فی النعم من الأولاد و الأموال و غیر ذلک، و قیل: لا تنظرن إلی ما فی أیدیهم من النعم، و قیل: و لا تنظرن و لا یعظمن فی عینیک، و لا تمدها إلی ما متعنا به أصنافا من المشرکین، نهی الله رسوله عن الرغبه فی الدنیا فحظر علیه أن یمد عینیه إلیهما، و کان صلی الله علیه و آله و سلم لا ینظر إلی ما یستحسن من الدنیا.


الحدیث السابع 

: ضعیف.
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و هو بحسب الظاهر إخبار بأن الحاسد منافق کما مر، و بحسب المعنی أمر بطلب الغبطه و ترک الحسد، و قد مر معناهما، لا یقال: المغتبط یتمنی فوق مرتبته و الأفضل من نعمته، فهو ساخط بالنعمه غیر راض بالقسمه کالحاسد، و إلا فما الفرق؟ لأنا نقول: الفرق أن الحاسد غیر راض بالقسمه حیث تمنی أن یکون قسمته و نصیبه للغیر، و نصیب الغیر له، فهو راد للقسمه قطعا، و أما المغتبط فقد رضی أن یکون مثل نصیب الغیر له، و رضی أیضا بنصیبه إلا أنه لما جوز أن یکون له أیضا مثل نصیب ذلک الغیر، و کان ذلک ممکنا فی نفسه و لم یعلم امتناعه بحسب التقدیر الأزلی و لم یدل عدم حصوله علی امتناعه، لجواز أن یکون حصوله مشروطا بشرط کالتمنی و الدعاء و نحوهما، و هذا مثل من وجد درجه من الکمال، یسأل الله تعالی و یطلب عنه التوفیق لما وفقها.


باب العصبیه


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال فی النهایه فیه: العصبی من یعین قومه علی الظلم، العصبی: هو الذی یغضب لعصبته و یحامی عنهم، و العصبه الأقارب من جهه الأب لأنهم یعصبونه و یعتصب بهم، أی یحیطون به و یشتد بهم، و منه الحدیث: لیس منا من دعا إلی عصبیه أو قاتل عصبیه، و التعصب المحاماه و المدافعه، و قال فی قوله صلی الله علیه و آله و سلم
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فقد خلع ربقه الإسلام من عنقه، الربقه فی الأصل عروه فی حبل تجعل فی عنق البهیمه أو یدها تمسکها، فاستعارها للإسلام یعنی ما یشد المسلم به نفسه من عری الإسلام، أی حدوده و أحکامه و أوامره و نواهیه، و تجمع الربقه علی ربق مثل کسره و کسر، و یقال للحبل الذی یکون فیه الربقه ربق، و یجمع علی رباق و أرباق، انتهی.

و التعصب المذموم فی الأخبار هو أن یحمی قومه أو عشیرته أو أصحابه فی الظلم و الباطل، أو یلج فی مذهب باطل أو مسأله باطله لکونه دینه أو دین آبائه أو عشیرته، و لا یکون طالبا للحق بل ینصر ما لم یعلم أنه حق أو باطل للغلبه علی الخصوم أو لإظهار تدربه فی العلوم، أو اختار مذهبا ثم ظهر له خطاؤه، فلا یرجع عنه لئلا ینسب إلی الجهل أو الضلال، فهذه کلها عصبیه باطله مهلکه توجب خلع ربقه الإیمان، و قریب منه الحمیه، قال سبحانه:" إِذْ جَعَلَ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْحَمِیَّهَ حَمِیَّهَ الْجاهِلِیَّهِ" قال الطبرسی (ره): الحمیه الأنفه و الإنکار، یقال: فلان ذو حمیه منکره إذا کان ذا غضب و أنفه أی حمیت قلوبهم بالغضب کعاده آبائهم فی الجاهلیه أن لا یذعنوا لأحد و لا ینقادوا له.

و قال الراغب: عبر عن القوه الغضبیه إذا ثارت بالحمیه، فقیل: حمیت علی فلان أی غضبت، انتهی.

و أما التعصب فی دین الحق و الرسوخ فیه و الحمایه عنه، و کذا فی المسائل الیقینیه و الأعمال الدینیه أو حمایه أهله و عشیرته بدفع الظلم عنهم، فلیس من العصبیه و الحمیه المذمومه، بل بعضها واجب.

ثم إن هذا الذم و الوعید فی المتعصب ظاهر، و أما المتعصب له فلا بد من تقییده بما إذا کان هو الباعث له و الراضی به، و إلا فلا إثم علیه، و خلع ربقه الإیمان إما کنایه عن خروجه من الإیمان رأسا للمبالغه أو عن إطاعه الإیمان للإخلال
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ تَعَصَّبَ أَوْ تُعُصِّبَ لَهُ فَقَدْ خَلَعَ رِبْقَ الْإِیمَانِ مِنْ عُنُقِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ کَانَ فِی قَلْبِهِ حَبَّهٌ مِنْ خَرْدَلٍ مِنْ عَصَبِیَّهٍ بَعَثَهُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ مَعَ أَعْرَابِ الْجَاهِلِیَّهِ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ خَضِرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ تَعَصَّبَ عَصَبَهُ اللَّهُ بِعِصَابَهٍ مِنْ نَارٍ

بشریعه عظیمه من شرائعه، أو المعنی خلع ربقه من ربق الإیمان التی ألزمها الإیمان علیه من عنقه.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح، و قد مضی مضمونه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور و فی النهایه: الأعراب ساکنوا البادیه من العرب الذین لا یقیمون فی الأمصار، و لا یدخلونها إلا لحاجه، و قال: الجاهلیه الحال التی کانت علیها العرب قبل الإسلام من الجهل بالله و رسوله و شرائع الدین، و المفاخره بالأنساب و الکبر و التجبر و غیر ذلک، انتهی.

و کأنه محمول علی التعصب فی الدین الباطل.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و قال الجوهری: العصب الطی الشدید و تقول: عصب رأسه بالعصابه تعصیبا، و العصب العمامه و کل ما یعصب به الرأس، و قال الفیروزآبادی: العصابه بالکسر ما عصب به، و العمامه، و تعصب شد العمامه و أتی بالعصبیه.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ عَامِرِ بْنِ السِّمْطِ عَنْ حَبِیبِ بْنِ أَبِی ثَابِتٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ لَمْ یُدْخِلِ الْجَنَّهَ حَمِیَّهٌ غَیْرُ حَمِیَّهِ حَمْزَهَ بْنِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ وَ ذَلِکَ حِینَ


الحدیث الخامس 

: مجهول.

" لم تدخل الجنه" علی بناء الأفعال، و الحمیه الأنفه و الغیره، و فی القاموس:

الحمی من لا یحتمل الضیم و حمی من الشی ء کرضی حمیه: أنف، و فی النهایه: فیه أن المشرکین جاءوا بسلی جزور فطرحوه علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم و هو یصلی، السلی: الجلد الرقیق الذی یخرج فیه الولد من بطن أمه ملفوفا فیه و قیل: هو فی الماشیه السلی، و فی الناس المشیمه، و الأول أشبه لأن المشیمه تخرج بعد الولد و لا یکون الولد فیها حین تخرج.

أقول: قد مرت قصه السلی فی باب مولد رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و ما ذکره علیه السلام أن ذلک صار سببا لإسلام حمزه رضی الله عنه إشاره إلی ما رواه الطبرسی (ره) فی إعلام الوری بإسناده عن علی بن إبراهیم بن هاشم بإسناده قال: کان أبو جهل تعرض لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و آذاه بالکلام، و اجتمعت بنو هاشم فأقبل حمزه و کان فی الصید فنظر إلی اجتماع الناس فقالت له امرأه من بعض السطوح: یا أبا یعلی إن عمرو بن هشام تعرض لمحمد و آذاه، فغضب حمزه و مر نحو أبی جهل و أخذ قوسه فضرب بها رأسه ثم احتمله فجلد به الأرض و اجتمع الناس و کاد یقع فیهم شر، فقالوا: یا أبا یعلی صبوت إلی دین ابن أخیک؟ قال: نعم أشهد أن لا إله إلا الله و أشهد أن محمدا رسول الله علی جهه الغضب و الحمیه، فلما رجع إلی منزله ندم فغدا علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فقال: یا ابن أخ أ حقا ما تقول؟ فقرأ علیه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم سوره من القرآن فاستبصر حمزه و ثبت علی دین الإسلام، و فرح رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و سر أبو طالب بإسلامه و قال فی ذلک:

صبرا أبا یعلی علی دین أحمد و کن مظهرا للدین وفقت صابرا
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أَسْلَمَ غَضَباً لِلنَّبِیِّ ص فِی حَدِیثِ السَّلَی الَّذِی أُلْقِیَ عَلَی النَّبِیِّ ص

و حط من أتی بالدین من عند ربه بصدق و حق و لا تکن حمز کافرا

فقد سرنی إذ قلت أنک مؤمن فکن لرسول الله فی الله ناصرا

و ناد قریشا بالذی قد أتیته جهارا و قل ما کان أحمد ساحرا

و أقول: قد اختلفوا فی سبب إسلام حمزه قال علی بن برهان الدین الحلبی الشافعی: و مما وقع له صلی الله علیه و آله و سلم من الأذیه ما کان سببا لإسلام عمه حمزه رضی الله عنه، و هو ما حدث به ابن إسحاق عن رجل ممن أسلم أن أبا جهل مر برسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عند الصفا، و قیل: عند الحجون، فأذاه و شتمه و نال منه ما نکرهه، و قیل: أنه صب التراب علی رأسه، و قیل: ألقی علیه فرثا و وطی برجله علی عاتقه فلم یکلمه رسول الله و مولاه لعبد الله بن جذعان فی مسکن لها تسمع ذلک و تبصره، ثم انصرف رسول الله إلی نادی قریش فجلس معهم، فلم یلبث حمزه أن أقبل متوشحا بسیفه، راجعا من قنصه أی من صیده، و کان من عادته إذا رجع من قنصه لا یدخل إلی أهله إلا بعد أن یطوف بالبیت، فمر علی تلک المولاه فأخبرته الخبر، و قیل: أخبرته مولاه أخته صفیه قالت له: إنه صب التراب علی رأسه و ألقی علیه فرثا و وطی برجله علی عاتقه، و علی إلقاء الفرث علیه اقتصر أبو حیان، فقال لها حمزه: أنت رأیت هذا الذی تقولین؟ قالت: نعم، فاحتمل حمزه الغضب و دخل المسجد، فرأی أبا جهل جالسا فی القوم فأقبل نحوه حتی قام علی رأسه و رفع القوس و ضربه فشجه شجه منکره ثم قال: أ تشتمه فأنا علی دینه أقول ما یقول، فرد علی ذلک إن استطعت؟ و فی لفظ إن حمزه لما قام علی رأس أبی جهل بالقوس صار أبو جهل یتضرع إلیه و یقول: سفه عقولنا و سب آلهتنا و خالف آباءنا؟ فقال: و من أسفه منکم تعبدون الحجاره من دون الله أشهد أن لا إله إلا الله و أن محمدا رسول الله، فقامت رجال من بنی مخزوم إلی حمزه لینصروا أبا جهل، فقالوا: ما نراک إلا قد صبأت! فقال حمزه: ما یمنعنی و قد استبان لی منه أنا أشهد أنه رسول الله و أن الذی یقوله حق و الله لا أنزع فامنعونی
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6 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

إن کنتم صادقین، فقال لهم أبو جهل: دعوا أبا یعلی فإنی و الله قد أسمعت ابن أخیه شیئا قبیحا و تم حمزه علی إسلامه، فقال لنفسه لما رجع إلی بیته: أنت سید قریش اتبعت هذا الصابئ و ترکت دین آبائک؟ الموت خیر لک مما صنعت! ثم قال: اللهم إن کان رشدا فاجعل تصدیقه فی قلبی و إلا فاجعل لی مما وقعت فیه مخرجا فبات بلیله لم یبت بمثلها من وسوسه الشیطان حتی أصبح فغدا إلی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فقال:

یا بن أخی إنی وقعت فی أمر لا أعرف المخرج منه و إقامه مثلی علی ما لا أدری أ رشد هو أم غی شدید! فأقبل علیه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فذکره و وعظه، و خوفه و بشره فألقی الله فی قلبه الإیمان بما قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فقال: أشهد أنک لصادق فأظهر یا بن أخی دینک.

و قد قال ابن عباس فی ذلک نزل:" أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ" یعنی حمزه" کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ لَیْسَ بِخارِجٍ مِنْها" یعنی أبا جهل، و سر رسول الله بإسلامه سرورا کثیرا لأنه کان أعز فتی فی قریش و أشدهم شکیمه و من ثم لما عرفت قریش أن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قد عز کفوا عن بعض ما کانوا ینالون منه، و أقبلوا علی بعض أصحابه بالأذیه سیما المستضعفین منهم، الذین لا جوار لهم، انتهی.

و أقول: ظاهر بعض تلک الآثار أن قصه السلی التی مر ذکرها غیر ما کان سبب إسلام حمزه، و لم یذکر الأکثر قصه إمرار السلی علی أسبالهم و ما وقع فی الخبرین هو المعتمد، و لا تنافی بینهما لا مکان وقوع الأمرین معا فی قصه السلی.


الحدیث السادس 

: صحیح.
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قَالَ إِنَّ الْمَلَائِکَهَ کَانُوا یَحْسَبُونَ أَنَّ إِبْلِیسَ مِنْهُمْ- وَ کَانَ فِی عِلْمِ اللَّهِ أَنَّهُ لَیْسَ مِنْهُمْ فَاسْتَخْرَجَ مَا فِی نَفْسِهِ بِالْحَمِیَّهِ وَ الْغَضَبِ فَقَالَ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ

" کانوا یحسبون أن إبلیس منهم" أی فی طاعه الله و عدم العصیان لمواظبته علی عباده الله تعالی أزمنه متطاوله و لم یکونوا یجوزون أنه یعصی الله و یخالفه فی أمره لبعد عدم علم الملائکه بأنه لیس منهم بعد أن أسروه من بین الجن و رفعوه إلی السماء فهو من قبیل قولهم علیهم السلام: سلمان منا أهل البیت، و یمکن أن یکون المراد کونه من جنسهم و یکون ذلک الحسبان لمشاهدتهم تباین أخلاقه ظاهرا للجن و تکریم الله تعالی له و جعله بینهم بل رئیسا علی بعضهم کما قیل، فظنوا أنه کان منهم وقع بین الجن، أو یقال: کان الظان جمع من الملائکه لم یطلعوا علی بدو أمره، و علی بعض هذه الوجوه أیضا یحمل ما روی العیاشی عن جمیل بن دراج قال: سألته عن إبلیس أ کان من الملائکه أو هل کان یلی شیئا من أمر السماء؟ قال: لم یکن من الملائکه و لم یکن یلی شیئا من أمر السماء، و کان من الجن و کان مع الملائکه، و کانت الملائکه تری أنه منها و کان الله یعلم أنه لیس منها فلما أمر بالسجود کان منه الذی کان.

" فاستخرج ما فی نفسه" أی أظهر إبلیس ما فی نفسه أی أخذته الحمیه و الأنفه و العصبیه و افتخر و تکبر علی آدم بأن أصل آدم من طین و أصله من نار، و النار أشرف من الطین و أخطأ فی ذلک بجهات شتی: منها أنه إنما نظر إلی جسد آدم و لم ینظر إلی روحه المقدسه التی أودع الله فیها غرائب الشؤون، و قد ورد ذلک فی الأخبار، و منها أن ما ادعاه من شرافه النار و کونها أعلی من الطین فی محل المنع، فإن الطین لتذلله منبع لجمیع الخیرات، و منشأ لجمیع الحبوب و الریاحین و الثمرات، و النار لرفعتها و اشتعالها یحصل منها جمیع الشرور و الصفات الذمیمه، و الأخلاق السیئه فثمرتها الفساد و آخرها الرماد، و قد أوردنا بعض الکلام فیه فی کتابنا الکبیر.
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7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّزَّاقِ عَنْ مَعْمَرٍ عَنِ الزُّهْرِیِّ قَالَ سُئِلَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع عَنِ الْعَصَبِیَّهِ فَقَالَ الْعَصَبِیَّهُ الَّتِی یَأْثَمُ عَلَیْهَا صَاحِبُهَا أَنْ یَرَی الرَّجُلُ شِرَارَ

ثم اعلم أن هذا الخبر مما یدل علی أن إبلیس لم یکن من الملائکه و قد اختلف أصحابنا و المخالفون فی ذلک، فالذی ذهب إلیه أکثر المتکلمین من أصحابنا و غیرهم أنه لم یکن من الملائکه، قال الشیخ المفید برد الله مضجعه فی کتاب المقالات: أن إبلیس من الجن خاصه و أنه لیس من الملائکه و لا کان منها، قال الله تعالی:" إِلَّا إِبْلِیسَ کانَ مِنَ الْجِنِّ" و جاءت الأخبار متواتره عن أئمه الهدی من آل محمد علیهم السلام بذلک، و هو مذهب الإمامیه کلها و کثیر من المعتزله و أصحاب الحدیث، انتهی.

و ذهب طائفه من المتکلمین إلی أنه من الملائکه و اختاره من أصحابنا شیخ الطائفه روح الله روحه فی التبیان و قال: و هو المروی عن أبی عبد الله علیه السلام و الظاهر فی تفاسیرنا، ثم قال رحمه الله: ثم اختلف من قال کان منهم فمنهم من قال أنه کان خازنا للجنان و منهم من قال: کان له سلطان سماء الدنیا و سلطان الأرض و منهم من
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قَوْمِهِ خَیْراً مِنْ خِیَارِ قَوْمٍ آخَرِینَ وَ لَیْسَ مِنَ الْعَصَبِیَّهِ أَنْ یُحِبُّ الرَّجُلُ قَوْمَهُ وَ لَکِنْ مِنَ الْعَصَبِیَّهِ أَنْ یُعِینَ قَوْمَهُ عَلَی الظُّلْمِ

قال أنه کان یسوس ما بین السماء و الأرض.

و أقول: قد استدلوا من الجانبین بالآیات و الأخبار کما أوردتها فی الکتاب الکبیر، و ذکرها هنا یوجب التطویل الکثیر، و الظاهر من أکثر الأخبار و الآثار عدم کونه من الملائکه و أنه لما کان مخلوطا بهم و توجه الخطاب بالسجود إلیهم شمله هذا الخطاب، و قوله تعالی:" وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ*" مبنی علی التغلیب الشائع فی الکلام، و الله تعالی یعلم حقائق الأمور.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

" أن یری" علی بناء المجرد أو الأفعال" أن یحب الرجل قومه" إما محض المحبه فإنه من الجبله الإنسانیه أن یحب الرجل قومه و عشیرته و أقاربه أکثر من غیرهم، و قلما ینفک عنه أحد و الظاهر أنه لیس من الصفات الذمیمه، أو بالإفعال أیضا بأن یسعی فی حوائجهم أکثر من السعی فی حوائج غیرهم، و یبذل لهم المال أکثر من غیرهم، و الظاهر أن هذا أیضا غیر مذموم شرعا بل ممدوح، فإن أکثره من صله الرحم و بعضه من رعایه الإخلاء و الإخوان و الأصحاب و قد مر عن أمیر المؤمنین علیه السلام فی باب صله الرحم الحث علی جمیع ذلک و عن غیره علیه السلام فظهر أن العصبیه المذمومه إما إعانه قومه علی الظلم أو إثبات ما لیس فیهم لهم أو التفاخر بالأمور الباطله التی توجب المنفعه أو تفضیلهم علی غیرهم من غیر فضل، و غیر ذلک مما تقدم ذکره.
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بَابُ الْکِبْرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ حُکَیْمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَدْنَی الْإِلْحَادِ فَقَالَ إِنَّ الْکِبْرَ أَدْنَاهُ


باب الکبر


الحدیث الأول 

: مجهول.

و قال الراغب: ألحد فلان مال عن الحق و الإلحاد ضربان إلحاد إلی الشرک بالله و إلحاد إلی الشرک بالأسباب فالأول ینافی الإیمان و یبطله، و الثانی یوهن عراه و لا یبطله و من هذا النحو، قوله عز و جل:" وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ نُذِقْهُ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ" و قال: الکبر الحاله التی یخصص بها الإنسان من إعجابه بنفسه و ذلک أن یری الإنسان نفسه أکبر من غیره، و أعظم التکبر التکبر علی الله بالامتناع من قبول الحق و الإذعان له بالعباده، و الاستکبار یقال علی وجهین أحدهما: أن یتحری الإنسان و یطلب أن یصیر کبیرا و ذلک متی کان علی ما یجب، و فی المکان الذی یجب، و فی الوقت الذی یجب فمحمود، و الثانی أن یتشبع فیظهر من نفسه ما لیس له، و هذا هو المذموم و علی هذا ما ورد فی القرآن و هو ما قال تعالی:" أَبی وَ اسْتَکْبَرَ"" أَ فَکُلَّما جاءَکُمْ رَسُولٌ بِما لا تَهْوی أَنْفُسُکُمُ اسْتَکْبَرْتُمْ"" وَ أَصَرُّوا وَ اسْتَکْبَرُوا اسْتِکْباراً" و قال تعالی:" فَاسْتَکْبَرُوا فِی الْأَرْضِ وَ ما کانُوا سابِقِینَ" الذین یستکبرون فی الأرض" إِنَّ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ اسْتَکْبَرُوا عَنْها لا تُفَتَّحُ لَهُمْ أَبْوابُ السَّماءِ"" قالُوا ما أَغْنی عَنْکُمْ جَمْعُکُمْ وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ"" فَیَقُولُ
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الضُّعَفاءُ لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا" قابل المستکبرین بالضعفاء تنبیها علی أن استکبارهم کان بما لهم من القوه فی البدن و المال" قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا" فقابل بالمستکبرین المستضعفین" ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسی وَ هارُونَ إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ بِآیاتِنا فَاسْتَکْبَرُوا وَ کانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ" نبه تعالی بقوله:

" فَاسْتَکْبَرُوا" علی تکبرهم و إعجابهم بأنفسهم و تعظمهم عن الإصغاء إلیه و نبه بقوله:" وَ کانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ" علی أن الذی حملهم علی ذلک هو ما تقدم من جرمهم و أن ذلک لم یکن شیئا حدث منهم، بل کان ذلک دأبهم قبل" فَالَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ قُلُوبُهُمْ مُنْکِرَهٌ وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ" و قال بعده:" إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْتَکْبِرِینَ" و التکبر یقال علی وجهین أحدهما: أن تکون الأفعال الحسنه کثیره فی الحقیقه و زائده علی محاسن غیره و علی هذا وصف الله تعالی بالمتکبر، قال تعالی:" الْعَزِیزُ الْجَبَّارُ الْمُتَکَبِّرُ" الثانی: أن یکون متکلفا لذلک متشبعا و ذلک فی وصف عامه الناس نحو قوله:" فَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ*" و قوله:" کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی کُلِّ قَلْبِ مُتَکَبِّرٍ جَبَّارٍ" و من وصف بالتکبر علی الوجه الأول فمحمود، و من وصف به علی الوجه الثانی فمذموم، و یدل علی أنه قد یصح أن یوصف الإنسان بذلک و لا یکون مذموما قوله تعالی:" سَأَصْرِفُ عَنْ آیاتِیَ الَّذِینَ یَتَکَبَّرُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ" فجعل المتکبرین بغیر الحق مصروفا، و الکبریاء الترفع عن الانقیاد، و ذلک لا یستحقه غیر الله، قال تعالی:" وَ لَهُ الْکِبْرِیاءُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ" و لما قلنا روی عنه صلی الله علیه و آله و سلم یقول عن الله تعالی: الکبریاء

ص: 183





ردائی و العظمه إزاری، فمن نازعنی فی شی ء منهما قصمته" قالُوا أَ جِئْتَنا لِتَلْفِتَنا عَمَّا وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا وَ تَکُونَ لَکُمَا الْکِبْرِیاءُ فِی الْأَرْضِ وَ ما نَحْنُ لَکُما بِمُؤْمِنِینَ" انتهی.

و أقول: الآیات و الأخبار فی ذم الکبر و مدح التواضع أکثر من أن تحصی، و قال الشهید قدس الله روحه: الکبر معصیه و الأخبار کثیره فی ذلک، قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: لن یدخل الجنه من کان فی قلبه مثقال ذره من الکبر، فقالوا: یا رسول الله إن أحدنا یحب أن یکون ثوبه حسنا و فعله حسنا فقال: إن الله جمیل یحب الجمال، و لکن الکبر بطر الحق و غمص الناس، بطر الحق رده علی قائله و الغمص بالصاد المهمله الاحتقار، و الحدیث مأول بما یؤدی إلی الکفر أو یراد أنه لا یدخل الجنه مع دخول غیر المتکبر بل بعده و بعد العذاب فی النار، و قد علم منه أن التجمل لیس من التکبر فی شی ء، انتهی.

و قیل: الکبر ینقسم إلی باطن و ظاهر فالباطن هو خلق فی النفس و الظاهر هو أعمال تصدر من الجوارح، و اسم الکبر بالخلق الباطن أحق، و أما الأعمال فإنها ثمرات لذلک الخلق، و لذلک إذا ظهر علی الجوارح یقال له تکبر و إذا لم یظهر یقال له فی نفسه کبر، فالأصل هو الخلق الذی فی النفس، و هو الاسترواح إلی رؤیه النفس فوق المتکبر علیه، فإن الکبر یستدعی متکبرا علیه و متکبرا به، و به ینفصل الکبر عن العجب، فإن العجب لا یستدعی غیر المعجب، بل لو لم یخلق الإنسان إلا وحده تصور أن یکون معجبا، و لا یتصور أن یکون متکبرا إلا أن یکون مع غیره و هو یری نفسه فوق ذلک الغیر فی صفات الکمال، بأن یری لنفسه مرتبه و لغیره مرتبه ثم یری مرتبه نفسه فوق مرتبه غیره، فعند هذه الاعتقادات
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الثلاثه یحصل فیه خلق الکبر إلا أن هذه الرؤیه هی الکبر، بل هذه الرؤیه و هذه العقیده تنفخ فیه فیحصل فی قلبه اغترار و هزه و فرح و رکون إلی ما اعتقده و عز فی نفسه بسبب ذلک، فتلک العزه و الهزه و الرکون إلی المعتقد هو خلق الکبر، و لذلک قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: أعوذ بک من نفخه الکبریاء، فالکبر عباره عن الحاله الحاصله فی النفس من هذه الاعتقادات و یسمی أیضا عزا و تعظما، و لذلک قال ابن عباس فی قوله تعالی:" إِنْ فِی صُدُورِهِمْ إِلَّا کِبْرٌ ما هُمْ بِبالِغِیهِ" فقال: عظمه لم یبلغوها ثم هذه العزه تقتضی أعمالا فی الظاهر و الباطن، و هی ثمراته و یسمی ذلک تکبرا فإنه مهما عظم عنده قدر نفسه بالإضافه إلی غیره حقر من دونه و ازدرأه و أقصاه من نفسه و أبعده و ترفع عن مجالسته و مؤاکلته، و رأی أن حقه أن یقوم ماثلا بین یدیه إن اشتد کبره، فإن کان کبره أشد من ذلک استنکف عن استخدامه و لم یجعله أهلا للقیام بین یدیه، فإن کان دون ذلک یأنف عن مساواته و یتقدم علیه فی مضائق الطرق و ارتفع علیه فی المحافل، و انتظر أن یبدأه بالسلام و إن حاج أو ناظر استنکف أن یرد علیه، و إن وعظ أنف من القبول و إن وعظ عنف فی النصح، و إن رد علیه شی ء من قوله غضب، و إن علم لم یرفق بالمتعلمین و استذلهم و انتهرهم و أمتن علیهم و استخدمهم، و ینظر إلی العامه کما ینظر إلی الحمیر استجهالا لهم و استحقارا، و الأعمال الصادره من الکبر أکثر من أن تحصی.

فهذا هو الکبر و آفته عظیمه و فیه یهلک الخواص و العوام و کیف لا تعظم آفته و قد قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: لا یدخل الجنه من کان فی قلبه ذره من کبر، و إنما صار حجابا عن الجنه لأنه یحول بین العبد و بین أخلاق المؤمنین کلها، و تلک الأخلاق هی أبواب الجنه، و الکبر و عز النفس تغلق تلک الأبواب کلها، لأنه مع تلک الحاله لا یقدر علی حبه للمؤمنین ما یحب لنفسه، و لا علی التواضع
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و هو رأس أخلاق المتقین، و لا علی کظم الغیظ، و لا علی ترک الحقد، و لا علی الصدق و لا علی ترک الحسد و الغضب، و لا علی النصح اللطیف و لا علی قبوله، و لا یسلم من الإزراء بالناس و اغتیابهم، فما من خلق ذمیم إلا و صاحب الکبر و العز مضطر إلیه لیحفظ به عزه، و ما من خلق محمود إلا و هو عاجز عنه خوفا من أن یفوته عزه، فعن هذا لم یدخل الجنه.

و شر أنواع الکبر ما یمنع من استفاده العلم و قبول الحق و الانقیاد له، و فیه وردت الآیات التی فیها ذم المتکبرین کقوله سبحانه:" وَ کُنْتُمْ عَنْ آیاتِهِ تَسْتَکْبِرُونَ" و أمثالها کثیره، و لذلک ذکر رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم جحود الحق فی حد الکبر و الکشف عن حقیقته، و قال: من سفه الحق و غمص الناس.

ثم اعلم أن المتکبر علیه هو الله أو رسله أو سائر الخلق، فهو بهذه الجمله ثلاثه أقسام:

الأول التکبر علی الله و هو أفحش أنواعه، و لا مثار له إلا الجهل المحض و الطغیان مثل ما کان لنمرود و فرعون.

الثانی: التکبر علی الرسل و الأوصیاء علیهم السلام کقولهم:" أَ نُؤْمِنُ لِبَشَرَیْنِ مِثْلِنا"" وَ لَئِنْ أَطَعْتُمْ بَشَراً مِثْلَکُمْ إِنَّکُمْ إِذاً لَخاسِرُونَ"" وَ قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْمَلائِکَهُ أَوْ نَری رَبَّنا لَقَدِ اسْتَکْبَرُوا فِی أَنْفُسِهِمْ وَ عَتَوْا عُتُوًّا کَبِیراً" و هذا قریب من التکبر علی الله و إن کان دونه، و لکنه تکبر عن قبول أمر الله.

الثالث: التکبر علی العباد و ذلک بأن یستعظم نفسه و یستحقر غیره فتأبی نفسه عن الانقیاد لهم و تدعوه إلی الترفع علیهم، فیزدریهم و یستصغرهم و یأنف عن مساواتهم، و هذا و إن کان دون الأول و الثانی، فهو أیضا عظیم من وجهین
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أحدهما: أن الکبر و العزه و العظمه لا یلیق إلا بالمالک القادر، فأما العبد الضعیف الذلیل المملوک العاجز الذی لا یقدر علی شی ء فمن أین یلیق به الکبر، فمهما تکبر العبد فقد نازع الله تعالی فی صفه لا یلیق إلا بجلاله، و إلی هذا المعنی الإشاره بقوله تعالی: العظمه إزاری و الکبریاء ردائی فمن نازعنی فیهما قصمته، أی أنه خاص صفتی و لا یلیق إلا بی، و المنازع فیه منازع فی صفه من صفاتی، فإذا کان التکبر علی عباده لا یلیق إلا به فمن تکبر علی عباده فقد جنی علیه إذ الذی استرذل خواص غلمان الملک و یستخدمهم و یترفع علیهم و یستأثر بما حق الملک أن یستأثر به منهم، فهو منازع له فی بعض أمره و إن لم یبلغ درجته درجه من أراد الجلوس علی سریره و الاستبداد بملکه، کمدعی الربوبیه.

و الوجه الثانی: أنه یدعو إلی مخالفه الله تعالی فی أوامره لأن المتکبر إذا سمع الحق من عبد من عباد الله استنکف عن قبوله و یشمئز بجحده، و لذلک تری المناظرین فی مسائل الدین یزعمون أنهم یتباحثون عن أسرار الدین ثم إنهم یتجاحدون تجاحد المتکبرین، و مهما اتضح الحق علی لسان أحدهم أنف الآخر من قبوله و یتشمر بجحده، و یحتال لدفعه بما یقدر علیه من التلبیس، و ذلک من أخلاق الکافرین و المنافقین إذ وصفهم الله تعالی فقال:" وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَسْمَعُوا لِهذَا الْقُرْآنِ وَ الْغَوْا فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَغْلِبُونَ" و کذلک یحمل ذلک علی الأنفه من قبول الوعظ کما قال تعالی:" وَ إِذا قِیلَ لَهُ اتَّقِ اللَّهَ أَخَذَتْهُ الْعِزَّهُ بِالْإِثْمِ".

و تکبر إبلیس من ذلک، فهذه آفه من آفات الکبر عظیمه، و لهذا شرح رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم الکبر بهاتین الآفتین إذ سأله ثابت بن قیس فقال: یا رسول الله إنی امرؤ حبب إلی من الجمال ما تری أ فمن الکبر هو؟ فقال صلی الله علیه و آله و سلم: لا و لکن الکبر
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من بطر الحق و غمص الناس، و فی حدیث آخر من سفه الحق، و قوله: غمص الناس أی ازدرأهم و استحقرهم و هم عباد الله أمثاله و خیر منه، و هذه الآفه الأولی و قوله: سفه الحق هو رده به، و هذه الآفه الثانیه.

ثم اعلم أنه لا یتکبر إلا من استعظم نفسه، و لا یستعظمها إلا و هو یعتقد لها صفه من صفات الکمال، و مجامع ذلک یرجع إلی کمال دینی أو دنیوی، و الدینی هو العلم و العمل، و الدنیوی هو النسب و الجمال و القوه و المال و کثره الأنصار، فهذه سبعه.

الأول: العلم و ما أسرع الکبر إلی العلماء و لذلک قال صلی الله علیه و آله و سلم: آفه العلم الخیلاء، فهو یتعزز بعز العلم و یستعظم نفسه، و یستحقر الناس، و ینظر إلیهم نظره إلی البهائم، و یتوقع منهم الإکرام و الابتداء بالسلام، و یستخدمهم و لا یعتنی بشأنهم، هذا فیما یتعلق بالدنیا و أما فی أمر الآخره فبأن یری نفسه عند الله أعلی و أفضل منهم، فیخاف علیهم أکثر مما یخافه علی نفسه، و یرجو لنفسه أکثر مما یرجو لهم، و هذا بأن یسمی جاهلا أولی من أن یسمی عالما بل العلم الحقیقی هو الذی یعرف الإنسان به نفسه و ربه و خطر الخاتمه، و حجه الله علی العلماء، و عظم خطر العلم فیه، و هذه العلوم تزید خوفا و تواضعا و تخشعا و یقتضی أن یری أن کل الناس خیر منه لعظم حجه الله علیه بالعلم و تقصیره فی القیام بشکر نعمه العلم.

فإن قلت: فما بال بعض الناس یزداد بالعلم کبرا و أمنا؟

فاعلم أن له سببین: أحدهما أن یکون اشتغاله بما یسمی علما و لیس بعلم حقیقی و إنما العلم الحقیقی ما یعرف العبد به نفسه و ربه، و خطر أمره فی لقاء الله و الحجاب عنه، و هذا یورث الخشیه و التواضع دون الکبر و الأمن، قال الله تعالی
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" إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ" فأما وراء ذلک کعلم الطب و الحساب و اللغه و الشعر و النحو و فصل الخصومات و طرق المجادلات، فإذا تجرد الإنسان لها حتی امتلاء بها، امتلاء کبرا و نفاقا و هذه بأن تسمی صناعات أولی من أن تسمی علوما، بل العلم هو معرفه العبودیه و الربوبیه و طریق العباده، و هذا یورث التواضع غالبا.

السبب الثانی: أن یخوض العبد فی العلم، و هو خبیث الدخله ردی ء النفس سنی الأخلاق، فلم یشتغل أولا بتهذیب نفسه و تزکیه قلبه بأنواع المجاهدات، و لم یرض نفسه فی عباده ربه فبقی خبیث الجوهر، فإذا خاض فی العلم أی علم کان صادف العلم قلبه منزلا خبیثا، فلم یطب ثمره و لم یظهر فی الخیر أثره، و قد ضرب وهب لهذا مثلا فقال: العلم کالغیث ینزل من السماء حلوا صافیا فتشربه الأشجار بعروقها فتحوله علی قدر طعومها، فیزداد المر مراره و الحلو حلاوه، و کذلک العلم یحفظه الرجال فیحوله علی قدر هممهم و أهوائهم فیزید المتکبر تکبرا، و المتواضع تواضعا و هذا لأن من کانت همته الکبر و هو جاهل فإذا حفظ العلم وجد ما یتکبر به، فازداد کبرا و إذا کان خائفا مع جهله فإذا ازداد علما علم أن الحجه قد تأکدت علیه، فیزداد خوفا و إشفاقا و تواضعا فالعلم من أعظم ما به یتکبر.

الثانی: العمل و العباده و لیس یخلو عن رذیله العز و الکبر و استماله قلوب الناس، الزهاد و العباد، و یترشح الکبر منهم فی الدنیا و الدین، أما الدنیا فهو أنهم یرون غیرهم بزیارتهم أولی من أنفسهم بزیاره غیرهم، و یتوقعون قیام الناس بحوائجهم و توقیرهم و التوسیع لهم فی المجالس، و ذکرهم بالورع و التقوی، و تقدیمهم علی سائر الناس فی الحظوظ، إلی غیر ذلک مما مر فی حق العلماء، و کأنهم یرون عبادتهم
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منه علی الخلق، و أما فی الدین فهو أن یری الناس هالکین و یری نفسه ناجیا و هو الهالک تحقیقا مهما رأی ذلک، قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: إذا سمعتم الرجل یقول: هلک الناس فهو أهلکهم، و روی أن رجلا فی بنی إسرائیل یقال له خلیع بنی إسرائیل لکثره فساده، مر برجل آخر یقال له عابد بنی إسرائیل، و کان علی رأس العابد غمامه تظله لما مر الخلیع به، فقال الخلیع فی نفسه: أنا خلیع بنی إسرائیل و هذا عابد بنی إسرائیل فلو جلست إلیه لعل الله یرحمنی فجلس إلیه، فقال العابد فی نفسه:

أنا عابد بنی إسرائیل کیف یجلس إلی؟ فأنف منه، و قال له: قم عنی، فأوحی الله إلی نبی ذلک الزمان مر هما فلیستأنفا العمل فقد غفرت للخلیع و أحبطت عمل العابد و فی حدیث آخر: فتحولت الغمامه إلی رأس الخلیع.

و هذه آفه لا ینفک عنها أحد من العباد إلا من عصمه الله، لکن العلماء و العباد فی آفه الکبر علی ثلاث درجات:

الدرجه الأولی: أن یکون الکبر مستقرا فی قلبه یری نفسه خیرا من غیره إلا أنه یجتهد و یتواضع و یفعل فعل من یری غیره خیرا من نفسه، و هذا قد رسخت فی قلبه شجره الکبر و لکنه قطع أغصانها بالکلیه.

الثانیه: أن یظهر ذلک علی أفعاله بالترفع فی المجالس و التقدم علی الأقران و إظهار الإنکار علی من یقصر فی حقه، و أدنی ذلک فی العالم أن یصعر خده للناس کأنه معرض عنهم، و فی العابد أن یعبس وجهه و یقطب جبینه کأنه متنزه عن الناس مستقذر لهم أو غضبان علیهم، و لیس یعلم المسکین أن الورع لیس فی الجبهه حتی یقطبها، و لا فی الوجه حتی یعبس، و لا فی الخد حتی یصعر، و لا فی الرقبه حتی یطأطئ، و لا فی الذیل حتی یضم، إنما الورع فی القلوب، قال صلی الله علیه و آله و سلم: التقوی هیهنا، و أشار إلی صدره.

و هؤلاء أخف حالا ممن هو فی المرتبه الثالثه، و هو الذی یظهر الکبر علی
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لسانه حتی یدعوه إلی الدعوی و المفاخره و المباهاه و تزکیه النفس، أما العابد فإنه یقول فی معرض التفاخر لغیره من العباد: من هو؟ و ما عمله؟ و من أین زهده؟ فیطیل اللسان فیهم بالتنقص، ثم یثنی علی نفسه و یقول إنی لم أفطر منذ کذا و کذا، و لا أنام باللیل و فلان لیس کذلک، و قد یزکی نفسه ضمنا فیقول: قصدنی فلان فهلک ولده و أخذ ماله أو مرض و ما یجری مجراه، هذا یدعی الکرامه لنفسه، و أما العالم فإنه یتفاخر و یقول: أنا متفنن فی العلوم و مطلع علی الحقائق، رأیت من الشیوخ فلانا و فلانا و من أنت و ما فضلک؟ و من لقیته؟ و ما الذی سمعت من الحدیث؟ کل ذلک لیصغره و یعظم نفسه، فهذا کله أخلاق الکبر و آثاره التی یثمرها التغرز بالعلم و العمل، و أین من یخلو من جمیع ذلک أو عن بعضه.

یا لیت شعری من عرف هذه الأخلاق من نفسه و سمع قول رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:

لا یدخل الجنه من کان فی قلبه مثقال حبه من خردل من کبر کیف یستعظم نفسه و یتکبر علی غیره و هو بقول رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم من أهل النار، و إنما العظیم من خلا عن هذا، و من خلا عنه لم یکن فیه تعظیم و تکبر.

الثالث: التکبر بالنسب و الحسب، فالذی له نسب شریف یستحقر من لیس له ذلک النسب و إن کان أرفع منه عملا و علما، و ثمرته علی اللسان التفاخر به، و ذلک عرق دقیق فی النفس لا ینفک عنه نسب و إن کان صالحا أو عاقلا إلا أنه قد لا یترشح منه عند اعتدال الأحوال، فإن غلبه غضب أطفأ ذلک نور بصیرته و ترشح منه.

الرابع: التفاخر بالجمال، و ذلک یجری أکثره بین النساء و یدعو ذلک إلی التنقص و الثلب و الغیبه، و ذکر عیوب الناس.

الخامس: الکبر بالمال و ذلک یجری بین الملوک فی الخزائن و بین التجار فی بضائعهم و بین الدهاقین فی أراضیهم، و بین المتجملین فی لباسهم و خیولهم و مراکبهم، فیستحقر الغنی الفقیر و یتکبر علیه، و من ذلک تکبر قارون.
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السادس: الکبر بالقوه و شده البطش و التکبر به علی أهل الضعف.

السابع: التکبر بالأتباع و الأنصار و التلامیذ و الغلمان و العشیره و الأقارب و البنین و یجری ذلک بین الملوک فی المکاثره فی الجنود و بین العلماء بالمکاثره بالمستفیدین. و بالجمله فکل ما هو نعمه و أمکن أن یعتقد کمالا و إن لم یکن فی نفسه کمالا أمکن أن یتکبر به حتی أن المخنث لیتکبر علی أقرانه بزیاده قدرته و معرفته فی صفه المخنثین لأنه یری ذلک کمالا فیفتخر به و إن لم یکن فعله إلا نکالا.

و أما بیان البواعث علی التکبر فاعلم أن الکبر خلق باطن و أما ما یظهر من الأخلاق و الأعمال فهو ثمرتها و نتیجتها، و ینبغی أن تسمی تکبرا و یخص اسم الکبر بالمعنی الباطن الذی هو استعظام النفس و رؤیه قدر لها فوق قدر الغیر، و هذا الباطن له موجب واحد و هو العجب، فإنه إذا أعجب بنفسه و بعمله و عمله، أو بشی ء من أسبابه استعظم نفسه و تکبر.

و أما الکبر الظاهر فأسبابه ثلاثه: سبب فی المتکبر، و سبب فی المتکبر علیه و سبب یتعلق بغیرهما، أما السبب الذی فی المتکبر فهو العجب، و الذی یتعلق بالمتکبر علیه هو الحقد و الحسد، و الذی یتعلق بغیرهما هو الریاء، فالأسباب بهذا الاعتبار أربعه: العجب و الحقد و الحسد و الریاء، أما العجب فقد ذکرنا أنه یورث الکبر، و الکبر الباطن یثمر التکبر الظاهر فی الأعمال و الأقوال و الأفعال، و أما الحقد فإنه قد یحمل علی التکبر من غیر عجب و یحمله ذلک علی رد الحق إذا جاء من جهته، و علی الأنفه من قبول نصحه، و علی أن یجتهد فی التقدم علیه، و إن علم أنه لا یستحق ذلک، و أما الحسد فإنه یوجب البغض للمحسود و إن لم یکن من جهته إیذاء و سبب یقتضی الغضب و الحقد و یدعو الحسد أیضا إلی جحد الحق، حتی یمتنع

ص: 192





من قبول النصح و تعلم العلم، فکم من جاهل یشتاق إلی العلم و قد بقی فی الجهل لاستنکافه أن یستفید من واحد من أهل بلده و أقاربه حسدا و بغیا علیه.

و أما الریاء فهو أیضا یدعو إلی أخلاق المتکبرین حتی أن الرجل لیناظر من یعلم أنه أفضل منه و لیس بینه و بینه معرفه و لا محاسده و لا حقد، و لکن یمتنع من قبول الحق منه خیفه من أن یقول الناس أنه أفضل منه، و أما معالجه الکبر و اکتساب التواضع فهو علمی و عملی أما العلمی فهو أن یعرف نفسه و ربه و یکفیه ذلک فی إزالته فإنه مهما عرف نفسه حق المعرفه علم أنه أذل من کل ذلیل و أقل من کل قلیل بذاته، و أنه لا یلیق به إلا التواضع و الذله و المهانه، و إذا عرف ربه علم أنه لا یلیق العظمه و الکبریاء إلا بالله، أما معرفه ربه و عظمته و مجده فالقول فیه یطول و هو منتهی علم الصدیقین، و أما معرفته نفسه فکذلک أیضا یطول و یکفیه أن یعرف معنی آیه واحده من کتاب الله تعالی، فإن فی القرآن علم الأولین و الآخرین لمن فتحت بصیرته و قد قال تعالی:" قُتِلَ الْإِنْسانُ ما أَکْفَرَهُ، مِنْ أَیِّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ، مِنْ نُطْفَهٍ خَلَقَهُ فَقَدَّرَهُ، ثُمَّ السَّبِیلَ یَسَّرَهُ، ثُمَّ أَماتَهُ فَأَقْبَرَهُ، ثُمَّ إِذا شاءَ أَنْشَرَهُ" فقد أشارت الآیه إلی أول خلق الإنسان و إلی آخر أمره و إلی وسطه، فلینظر الإنسان ذلک لیفهم معنی هذه الآیه أما أول الإنسان فهو أنه لم یکن شیئا مذکورا، و قد کان ذلک فی کتم العدم دهورا، بل لم یکن لعدمه أول فأی شی ء أخس و أقل من المحو و العدم، و قد کان کذلک فی القدم، ثم خلقه الله تعالی من أذل الأشیاء ثم من أقذرها إذ خلقه من تراب ثم من نطفه ثم من علقه ثم من مضغه ثم جعله عظاما ثم کسی العظام لحما فقد کان هذا بدایه وجوده حیث صار شیئا مذکورا، فما صار مذکورا إلا و هو علی أخس الأوصاف و النعوت إذ لم یخلق فی ابتدائه کاملا بل خلقه جمادا میتا لا یسمع و لا یبصر، و لا یحس و لا یتحرک و لا ینطق و لا یبطش و لا یدرک، و لا یعلم
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فبدا بموته قبل حیاته، و بضعفه قبل قوته، و بجهله قبل علمه، و بعماه قبل بصره، و بصممه قبل سمعه، و ببکمه قبل نطقه، و بضلالته قبل هداه، و بفقره قبل غناه، و بعجزه قبل قدرته.

فهذا معنی قوله تعالی:" هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً، إِنَّا خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ نُطْفَهٍ أَمْشاجٍ نَبْتَلِیهِ" کذلک خلقه أولا ثم أمتن علیه فقال:" ثُمَّ السَّبِیلَ یَسَّرَهُ" و هذه إشاره إلی ما تیسر له فی مده حیاته إلی الموت، و لذلک قال:" مِنْ نُطْفَهٍ أَمْشاجٍ نَبْتَلِیهِ فَجَعَلْناهُ سَمِیعاً بَصِیراً، إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ" و معناه أنه أحیاه بعد أن کان جمادا میتا ترابا أولا، و نطفه ثانیا، و أسمعه بعد ما کان فاقد البصر، و قواه بعد الضعف و علمه بعد الجهل، و خلق له الأعضاء بما فیها من العجائب و الآیات بعد الفقد لها، و أغناه بعد الفقر و أشبعه بعد الجوع، و کساه بعد العری، و هداه بعد الضلال، فانظر کیف دبره و صوره و إلی السبیل کیف یسره و إلی طغیان الإنسان ما أکفره، و إلی جهل الإنسان کیف أظهره، فقال تعالی:"

فانظر إلی نعمه الله علیه کیف نقله من تلک القله و الذله و الخسه و القذاره إلی هذه الرفعه و الکرامه، فصار موجودا بعد العدم و حیا بعد الموت، و ناطقا بعد البکم، و بصیرا بعد العمی، و قویا بعد الضعف، و عالما بعد الجهل، و مهتدیا بعد الضلاله، و قادرا بعد العجز، و غنیا بعد الفقر، فکان فی ذاته لا شی ء، و أی شی ء
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أخس من لا شی ء، و أی قله أقل من العدم المحض، ثم صار بالله شیئا و إنما خلقه من التراب الذلیل، و النطفه القذره بعد العدم المحض، لیعرف خسه ذاته فیعرف به نفسه، و إنما أکمل النعمه علیه لیعرف بها ربه، و یعلم بها عظمته و جلاله، و أنه لا یلیق الکبریاء إلا به، و لذلک امتن علیه فقال تعالی:" أَ لَمْ نَجْعَلْ لَهُ عَیْنَیْنِ وَ لِساناً وَ شَفَتَیْنِ وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ" و عرف خسته أولا فقال:" أَ لَمْ یَکُ نُطْفَهً مِنْ مَنِیٍّ یُمْنی ثُمَّ کانَ عَلَقَهً" ثم ذکر مننه فقال:" فَخَلَقَ فَسَوَّی فَجَعَلَ مِنْهُ الزَّوْجَیْنِ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی" لیدوم وجوده بالتناسل کما حصل وجوده ابتداء بالاختراع، فمن کان هذا بدؤه و هذه أحواله فمن أین له البطر و الکبریاء و الفخر و الخیلاء، و هو علی التحقیق أخس الأخساء و أضعف الضعفاء، نعم لو أکمله و فوض إلیه أمره و أدام له الوجود باختیاره لجاز أن یطفئ و ینسی المبدأ و المنتهی، و لکنه سلط علیه فی دوام وجوده الأمراض الهائله و الأسقام العظیمه، و الآفات المختلفه، و الطبائع المتضاده من المره و البلغم، و الریح و الدم، لیهدم البعض من أجزائه البعض، شاء أم أبی، رضی أم سخط، فیجوع کرها و یعطش کرها و یمرض کرها و یموت کرها، لا یملک لنفسه نفعا و لا ضرا و لا خیرا و لا شرا یرید أن یعلم الشی ء فیجهله، و یرید أن یذکر الشی ء فینساه، و یرید أن ینسی الشی ء فیغفل عنه فلا یغفل، و یرید أن ینصرف قلبه إلی ما یهمه فیجول فی أودیه الوسواس و الأفکار بالاضطرار، فلا یملک قلبه قلبه و لا نفسه نفسه، یشتهی الشی ء و ربما یکون هلاکه فیه، و یکره الشی ء و تکون حیاته فیه، یستلذ الأطعمه فتهلکه و تردیه، و یستبشع الأدویه و هی تنفعه و تحییه، لا یأمن فی لحظه من لیله و نهاره أن یسلب سمعه و بصره و علمه و قدرته، و تفلج أعضاؤه، و یختلس عقله، و یختطف روحه، و یسلب
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جمیع ما یهواه فی دنیاه، و هو مضطر ذلیل، إن ترک ما بقی و إن اختطف فنی، عبد مملوک لا یقدر علی شی ء من نفسه، و لا من غیره.

فأی شی ء أذل منه لو عرف نفسه، و أنی یلیق الکبر به لو لا جهله، فهذا أوسط أحواله فلیتأمله.

و أما آخره و مورده فهو الموت المشار إلیه بقوله تعالی:" ثُمَّ أَماتَهُ فَأَقْبَرَهُ، ثُمَّ إِذا شاءَ أَنْشَرَهُ" و معناه أنه یسلب روحه و سمعه و بصره و علمه و قدرته و حسه و إدراکه و حرکته، فیعود جمادا کما کان أول مره، لا تبقی إلا شکل أعضائه و صورته، لا حس فیه و لا حرکه، ثم یوضع فی التراب فیصیر جیفه منتنه قذره کما کان فی الأول نطفه قذره ثم تبلی أعضاؤه و صورته و تفتت أجزائه و تنخر عظامه فتصیر رمیما و رفاتا، و تأکل الدود أجزاءه فیبتدئ بحدقتیه فیقلعهما، و بخدیه فیقطعهما، و بسائر أجزائه فتصیر روثا فی أجواف الدیدان، و تکون جیفه تهرب منه الحیوان، و یستقذره کل إنسان، و یهرب منه لشده الإنتان، و أحسن أحواله أن یعود إلی ما کان فیصیر ترابا یعمل منه الکیزان، أو یعمر به البنیان و یصیر مفقودا بعد ما کان موجودا، و صار کان لم یغن بالأمس حصیدا کما کان أول مره أمدا مدیدا، و لیته بقی کذلک فما أحسنه لو ترکه ترابا لا بل یحییه بعد طول البلی لیقاسی شدائد البلاء، فیخرج من قبره بعد جمع أجزائه المتفرقه، و یخرج إلی أحوال القیامه فینظر إلی قیامه قائمه و سماء ممزقه مشققه و أرض مبدله و جبال مسیره، و نجوم منکدره و شمس منکسفه و أحوال مظلمه و ملائکه غلاظ شداد، و جحیم تزفر، و جنه ینظر إلیه المجرم فیتحسر و یری صحائف منشوره، فیقال له:

اقرأ کتابک، فیقول و ما هو؟ فیقال: کان قد و کل بک فی حیاتک التی کنت تفرح بها و تتکبر بنعیمها، و تفتخر بأسبابها ملکان رقیبان یکتبان علیک ما تنطق به أو
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تعمله، من قلیل و کثیر و نقیر و قطمیر، و أکل و شرب و قیام و قعود، و قد نسیت ذلک و أحصاه الله فهلم إلی الحساب و استعد للجواب أو یساق إلی دار العذاب، فیتقطع قلبه هول هذا الخطاب من قبل أن ینشر الصحف و یشاهد ما فیها من مخازیه، فإذا شاهدها قال:" یا وَیْلَتَنا ما لِهذَا الْکِتابِ لا یُغادِرُ صَغِیرَهً وَ لا کَبِیرَهً إِلَّا أَحْصاها".

فهذا آخر أمره، و هو معنی قوله عز و جل:" ثُمَّ إِذا شاءَ أَنْشَرَهُ" فما لمن هذه حاله و التکبر، بل ماله و للفرح فی لحظه فضلا عن البطر و التجبر فقد ظهر له أول حاله و وسطه، و لو ظهر آخره و العیاذ بالله ربما اختار أن یکون کلبا و خنزیرا لیصیر مع البهائم ترابا، و لا یکون إنسانا یسمع خطابا، و یلقی عذابا و إن کان عند الله مستحقا للنار، فالخنزیر أشرف منه و أطیب و أرفع إذ أوله التراب و آخره التراب، و هو بمعزل عن الحساب و العذاب، و الکلب و الخنزیر لا یهرب منه الخلق و لو رأی أهل الدنیا العبد المذنب فی النار لصعقوا من وحشه خلقته، و قبح صورته و لو وجدوا ریحه لماتوا من نتنه، و لو وقعت قطره من شرابه الذی یسقاه فی بحار الدنیا لصارت أنتن من الجیف.

فمن هذا حاله فی العاقبه إلا أن یعفی عنه و هو علی شک من العفو فکیف یتکبر، و کیف یری نفسه شیئا حتی یعتقد لها فضلا، و أی عبد لم یذنب ذنبا استحق به العقوبه إلا أن یعفو الکریم بفضله، أ رأیت من جنی علی بعض الملوک بما استحق به ألف سوط فحبس فی السجن و هو منتظر أن یخرج إلی العرض و یقام علیه العقوبه علی بلاء من الخلق، و لیس یدری أ یعفی عنه أم لا، کیف یکون ذله فی السجن أ فتری أنه یتکبر علی من معه فی السجن و ما من عبد مذنب إلا و الدنیا
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سجنه، و قد استحق العقوبه من الله تعالی، و لا یدری کیف یکون أمره فیکفیه ذلک حزنا و خوفا و إشفاقا و مهانه و ذلا فهذا هو العلاج العلمی القاطع لأصل الکبر.

و أما العلاج العملی فهو التواضع بالفعل لله تعالی و لسائر الخلق بالمواظبه علی أخلاق المتواضعین، و ما وصل إلیه من أحوال الصالحین، و من أحوال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم حتی أنه کان یأکل علی الأرض و یقول إنما أنا عبد آکل کما یأکل العبد، و قیل لسلمان: لم لا تلبس ثوبا جیدا؟ فقال: إنما أنا عبد فإذا أعتقت یوما لبست، أشار به إلی العتق فی الآخره و لا یتم التواضع بعد المعرفه إلا بالعمل، فمن عرف نفسه فلینظر کل ما یتقاضاه الکبر من الأفعال، فلیواظب علی نقیضها حتی یصیر التواضع له خلقا، و قد ورد فی الأخبار الکثیره علاج الکبر بالأعمال و بیان أخلاق المتواضعین.

قیل: اعلم أن التکبر یظهر فی شمائل الرجل کصعر فی وجهه و نظره شزرا و إطراقه رأسه، و جلوسه متربعا و متکئا، و فی أقواله حتی فی صوته و نغمته و صفته فی الإیراد و یظهر فی مشیته و تبختره و قیامه و جلوسه و فی حرکاته و سکناته، و فی تعاطیه و لأفعاله و سائر تقلباته فی أحواله و أعماله، فمن المتکبرین من یجمع ذلک کله، و منهم من یتکبر فی بعض.

فمنها: التکبر بأن یحب قیام الناس له أو بین یدیه، و قد قال علی صلوات الله علیه: من أراد أن ینظر إلی رجل من أهل النار فلینظر إلی رجل قاعد و بین یدیه قوم قیام، و قال أنس: لم یکن شخص أحب إلیهم من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و کانوا إذا رأوه لا یقومون له لما یعلمون من کراهته لذلک.

و منها: أن لا یمشی إلا و معه غیره یمشی خلفه، قال أبو الدرداء: لا یزال
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العبد یزداد من الله بعدا ما مشی خلفه، و کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فی بعض الأوقات یمشی مع الأصحاب فیأمرهم بالتقدم و یمشی فی غمارهم.

و منها: أن لا یزور غیره و إن کان یحصل من زیارته خیر لغیره فی الدین، و هو ضد التواضع.

و منها: أن یستنکف من جلوس غیره بالقرب منه إلا أن یجلس بین یدیه، و التواضع خلافه، قال أنس: کانت الولیده من ولائد المدینه تأخذ بید رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و لا ینزع یده منها حتی تذهب به حیث شاءت.

و منها: أن یتوقی مجالسته المرضی و المعلولین و یتحاشی عنهم و هو کبر، دخل رجل علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و علیه جدری قد یقشر و عنده أصحابه یأکلون فما جلس عند أحد إلا قام من جنبه فأجلسه النبی صلی الله علیه و آله و سلم بجنبه.

و منها: أن لا یتعاطی بیده شغلا فی بیته، و التواضع خلافه.

و منها: أن لا یأخذ متاعا و یحمله إلی بیته، و هذا خلاف عاده المتواضعین، کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یفعل ذلک، و قال علی علیه السلام: لا ینقص الرجل من کماله ما حمل من شی ء إلی عیاله، و قال بعضهم: رأیت علیا اشتری لحما بدراهم فحمله فی ملحفته، فقال: أحمل عنک یا أمیر المؤمنین! قال: لا أبو العیال أحق أن یحمل.

و منها: اللباس إذ یظهر به التکبر و التواضع، و قد قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:

البذاذه من الإیمان، قیل: هی الدون من الثیاب، و عوتب علی علیه السلام فی إزار مرقوع فقال: یقتدی به المؤمن و یخشع له القلب، و قال عیسی علیه السلام: جوده الثیاب خیلاء القلب، و قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: من ترک زینه لله و وضع ثیابا حسنه تواضعا لله و ابتغاء وجهه کان حقا علی الله أن یدخر له عبقری الجنه.

فإن قلت: فقد قال عیسی علیه السلام: جوده الثیاب خیلاء القلب، و قد سئل نبینا
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صلی الله علیه و آله و سلم عن الجمال فی الثیاب هل هو من الکبر؟ فقال: لا و لکن الکبر من سفه الحق و غمص الناس، فکیف طریق الجمع بینهما؟

فاعلم أن الثوب الجید لیس من ضرورته أن یکون من التکبر فی حق کل أحد فی کل حال، و هو الذی أشار إلیه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، و هو الذی عرفه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم من حال ثابت بن قیس إذ قال إنی امرؤ حبب إلی الجمال ما تری؟ فعرفه أن میله إلی النظافه و جوده الثیاب لا لیتکبر علی غیره، فإنه لیس من ضرورته أن یکون من الکبر، و قد یکون ذلک من الکبر کما أن الرضا بالثوب الدون قد یکون من التواضع، فإذا انقسمت الأحوال نزل قول عیسی علیه السلام علی بعض الأحوال، علی أن قوله: خیلاء القلب یعنی قد یورث خیلاء فی القلب، و قول نبینا صلی الله علیه و آله و سلم أنه لیس من الکبر یعنی أن الکبر لا یوجبه و یجوز أن لا یوجبه الکبر، ثم یکون هو مورثا للکبر.

و بالجمله فالأحوال تختلف فی مثل هذا، و المحمود الوسط من اللباس الذی لا یوجب شهره بالجوده و لا بالرذاله، و قد قال صلی الله علیه و آله و سلم: کلوا و اشربوا و ألبسوا و تصدقوا فی غیر سرف و لا مخیله، إن الله یحب أن یری أثر نعمته علی عبده، و قال بکر بن عبد الله المزنی: ألبسوا ثیاب الملوک و أمیتوا قلوبکم بالخشیه، و إنما خاطب بهذا قوما یطلبون التکبر بثیاب أهل الصلاح، و قال عیسی علیه السلام: ما لکم تأتونی و علیکم ثیاب الرهبان، و قلوبکم قلوب الذئاب الضواری، ألبسوا ثیاب الملوک و ألینوا قلوبکم بالخشیه.

و منها: أن یتواضع بالاحتمال إذا سب و أوذی و أخذ حقه فذلک هو الأفضل.

و بالجمله فمجامع حسن الأخلاق و التواضع سیره رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم ینبغی أن یقتدی، و منه ینبغی أن یتعلم، و قد قال ابن أبی سلمه قلت لأبی سعید الخدری
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ما تری فیما أحدث الناس من الملبس و المشرب و المرکب و المطعم؟ فقال: یا ابن أخی کل لله و أشرب لله، و کل شی ء من ذلک دخله زهوا و مباهاه أو ریاء و سمعه فهو معصیه و سرف، و عالج فی بیتک من الخدمه ما کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یعالج فی بیته، کان یعلف الناضح و یعقل البعیر و یقم البیت و یحلب الشاه، و یخصف النعل و یرقع الثوب و یأکل مع خادمه و یطحن عنه إذا أعیی، و یشتری الشی ء من السوق و لا یمنعه الحیاء أن یعلقه بیده أو یجعله فی طرف ثوبه، فینقلب إلی أهله، یصافح الغنی و الفقیر و الصغیر و الکبیر، و یسلم مبتدئا علی کل من استقبله من صغیر أو کبیر، أسود أو أحمر حر أو عبد من أهل الصلاه، لیست له حله لمدخله و حله لمخرجه، لا یستحیی من أن یجیب إذا دعی، و إن کان أشعث أغبر، و لا یحقر ما دعی إلیه و إن لم یجد إلا حشف الدقل لا یرفع غداءا لعشاء، و لا عشاء لغداء، هین المؤنه، لین الخلق، کریم الطبیعه، جمیل المعاشره، طلق الوجه، بساما من غیر ضحک، محزونا من غیر عبوس، شدیدا فی غیر عنف، متواضعا من غیر مذله، جوادا من غیر سرف، رحیما بکل ذی قربی، قریبا من کل ذمی و مسلم، رقیق القلب، دائم الإطراق لم یبشم قط من شبع و لا یمد یده إلی طمع.

قال أبو سلمه: فدخلت علی عائشه فحدثتها کل هذا عن أبی سعید فقالت:

ما أخطأ فیه حرفا، و لقد قصر إذ ما أخبرک أن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لم یمتلئ قط شبعا، و لم یبث إلی أحد شکوی، و أن کانت الفاقه أحب إلیه من الیسار و الغنی،
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْکِبْرُ قَدْ یَکُونُ فِی شِرَارِ

و أن کان لیظل جائعا لیتلوی لیلته حتی یصبح، فما یمنعه ذلک عن صیام یومه، و لو شاء أن یسأل ربه فیؤتی کنوز الأرض و ثمارها و رغد عیشها من مشارقها و مغاربها لفعل، و ربما بکیت رحمه له مما أوتی من الجوع فأمسح بطنه بیدی فأقول: نفسی لک الفداء لو تبلغت من الدنیا بقدر ما یقوتک، و یمنعک من الجوع؟ فیقول: یا عائشه إخوانی من أولی العزم من الرسل قد صبروا علی ما هو أشد من هذا فمضوا علی حالهم فقدموا علی ربهم فأکرم ما بهم و أجزل ثوابهم، فأجدنی أستحیی أن ترفهت فی معیشتی أن یقصرنی دونهم، فاصبر أیاما یسیره أحب إلی من أن ینقص حظی غدا فی الآخره، و ما من شی ء أحب إلی من اللحوق بإخوانی و أخلائی، فقالت عائشه: فو الله ما استکمل بعد ذلک جمعه حتی قبضه الله تعالی.

فما نقل من أخلاقه صلی الله علیه و آله و سلم یجمع جمله أخلاق المتواضعین، فمن طلب التواضع فلیقتد به، و من رأی نفسه فوق محله صلی الله علیه و آله و سلم و لم یرض لنفسه بما رضی هو به فما أشد جهله، فلقد کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أعظم خلق الله تعالی منصبا فی الدنیا و الدین، فلا عزه و لا رفعه إلا فی الاقتداء به، و لذلک لما عوتب بعض الصحابه فی بذاذه هیئته قال: إنا قوم أعزنا الله تعالی بالإسلام فلا نطلب العز فی غیره.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام: قد یکون، أقول: یحتمل أن یکون قد للتحقیق و إن کان فی المضارع قلیلا کما قیل فی قوله تعالی:" قَدْ یَعْلَمُ ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ" قال الزمخشری:

دخل قد لتوکید العلم، و یرجع ذلک إلی توکید الوعید، و قیل: هو للتقلیل باعتبار قید من کل جنس، و قوله: من کل جنس، أی من کل صنف من أصناف الناس و
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النَّاسِ مِنْ کُلِّ جِنْسٍ وَ الْکِبْرُ رِدَاءُ اللَّهِ فَمَنْ نَازَعَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ رِدَاءَهُ لَمْ یَزِدْهُ اللَّهُ إِلَّا سَفَالًا إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص مَرَّ فِی بَعْضِ طُرُقِ الْمَدِینَهِ وَ سَوْدَاءُ تَلْقُطُ السِّرْقِینَ

إن کان دنیا أو من کل جنس من أجناس سبب التکبر من الأسباب التی أشرنا إلیها سابقا و الأول أظهر کما یومئ إلیه قصه السوداء" و الکبر رداء الله" قال فی النهایه فی الحدیث قال الله تبارک و تعالی: العظمه إزاری و الکبریاء ردائی، ضرب الإزار و الرداء مثلا فی انفراده بصفه العظمه و الکبریاء، أی لیستا کسائر الصفات التی قد یتصف بها الخلق مجازا کالرحمه و الکرم و غیرهما، و شبههما بالإزار و الرداء لأن المتصف بهما یشملانه کما یشمل الرداء الإنسان، و لأنه لا یشارکه فی إزاره و ردائه أحد، فکذلک الله لا ینبغی أن یشرکه فیهما أحد، و مثله الحدیث الآخر تأزر بالعظمه و تردی بالکبریاء و تسربل بالعز، انتهی.

قال بعض شراح صحیح مسلم: الإزار الثوب الذی یشد علی الوسط، و الرداء الذی یمد علی الکتفین، و قال محیی الدین: و هما لباس، و اللباس من خواص الأجسام، و هو سبحانه لیس بجسم، فهما استعاره للصفه التی هی العزه و العظمه، و وجه الاستعاره أن هذین الثوبین لما کانا مختصین بالناس و لا یستغنی عنهما و لا یقبلان الشرکه و هما جمال عبر عن العز بالرداء، و عن الکبر بالإزار، علی وجه الاستعاره المعروفه عند العرب، کما یقال: فلان شعاره الزهد، و دثاره التقوی لا یریدون الثوب الذی هو شعار و دثار، بل صفه الزهد، کما یقولون: فلان غمر الرداء واسع العطیه، فاستعاروا لفظ الرداء للعطیه، انتهی.

" لم یزده الله إلا سفالا" أی فی أعین الخلق مطلقا غالبا علی خلاف مقصوده کما سیأتی، و فی أعین العارفین و الصالحین أو فی القیامه کما سیأتی أنهم یجعلون فی صور الذر" تلقط" کننصر أو علی بناء التفعل بحذف إحدی التائین، فی القاموس:

لقطه أخذه من الأرض کالتقطه و تلقطه، التقطه من هیهنا و هیهنا و قال: السرجین
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فَقِیلَ لَهَا تَنَحَّیْ عَنْ طَرِیقِ رَسُولِ اللَّهِ فَقَالَتْ إِنَّ الطَّرِیقَ لَمُعْرَضٌ فَهَمَّ بِهَا بَعْضُ

و السرقین بکسرهما الزبل معربا سرگین بالفتح" فقیل لها: تنحی" بالتاء و النون و الحاء المشدده کلها مفتوحه و الیاء الساکنه، أمر الحاضره من باب التفعل، أی ابعدی" لمعرض" علی بناء المفعول من الأفعال أو التفعیل، و قد یقرأ علی بناء الفاعل من الأفعال فعلی الأولین من قولهم أعرضت الشی ء و عرضته أی جعلته عریضا، و علی الثالث من قولهم عرضت الشی ء أی أظهرته، فأعرض أی ظهر، و هو من النوادر.

" فهم بها" أی قصدها" أن یتناولها" أی یأخذها فینحیها قسرا عن طریقه صلی الله علیه و آله و سلم أو یشتمها من قولهم: نال من عرضه أی شتمه، و الأول أظهر" فإنها جباره" أی متکبره، و ذلک خلقها لا یمکنها ترکه، أو إذا قهرتموها یظهر منها أکثر من ذلک من البذاء و الفحش، قال فی النهایه فیه: أنه أمر امرأه فتأبت فقال: دعوها فإنها جباره، أی متکبره عاتیه، و قال الراغب: أصل الجبر إصلاح الشی ء بضرب من القهر و تجبر، یقال إما لتصور معنی الاجتهاد، أو للمبالغه أو لمعنی التکلف، و الجبار فی صفه الإنسان یقال: لمن یجبر نقیصته بادعاء منزله من التعالی لا یستحقها، و هذا لا یقال إلا علی طریق الذم کقوله تعالی:" وَ خابَ کُلُّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ"" وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبَّاراً شَقِیًّا"" إِنَّ فِیها قَوْماً جَبَّارِینَ"" کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی کُلِّ قَلْبِ مُتَکَبِّرٍ جَبَّارٍ" أی متعال عن قبول الحق و الإذعان له، و أما فی وصفه تعالی" نحو الْعَزِیزُ الْجَبَّارُ الْمُتَکَبِّرُ" فقد قیل: سمی بذلک من قولهم
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الْقَوْمِ أَنْ یَتَنَاوَلَهَا فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص دَعُوهَا فَإِنَّهَا جَبَّارَهٌ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع الْعِزُّ رِدَاءُ اللَّهِ

جبرت الفقیر لأنه هو الذی یجبر الناس بفائض نعمه، و قیل: لأنه یجبر الناس أی یقهرهم علی ما یریده، و دفع بعض أهل اللغه ذلک من حیث اللفظ فقال: لا یقال من أفعلت فعال، فجبار لا یبنی من أجبرت، فأجیب عنه بأن ذلک من لفظ الجبر المروی فی قوله لا جبر و لا تفویض لا من الإجبار، و أنکر جماعه من المعتزله ذلک من حیث المعنی، فقالوا: تعالی الله عن ذلک و لیس ذلک بمنکر، فإن الله تعالی قد أجبر الناس علی أشیاء لا انفکاک لهم منها حسب ما تقتضیه الحکمه الإلهیه، لا علی ما یتوهمه الغواه الجهله، و ذلک لإکراههم علی المرض و الموت و البعث و سخر کلا منهم بصناعه یتعاطاها، و طریقه من الأخلاق و الأعمال یتحراها، و جعله مجبرا فی صوره مخیر فإما راض بصنعته لا یرید عنها حولا، و إما کاره لها یکابدها مع کراهته لها، کأنه لا یجد عنها بدلا، و لذلک قال:" فَتَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ زُبُراً کُلُّ حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ" و قال تعالی:" نَحْنُ قَسَمْنا بَیْنَهُمْ مَعِیشَتَهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا" و علی هذا الحد وصف بالقاهر، و هو لا یقهر إلا علی ما تقتضی الحکمه أن یقهر علیه.


الحدیث الثالث 

: موثق.

و قیل فی عله تشبیه العز بالرداء و الکبر بالإزار أن العزه أمر إضافی کما قیل هی الامتناع من أن ینال، و قیل: هی الصفه التی تقتضی عدم وجود مثل الموصوف بها، و قیل: هی الغلبه علی الغیر و الأمر الإضافی أمر ظاهر، و الرداء من الأثواب
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وَ الْکِبْرُ إِزَارُهُ فَمَنْ تَنَاوَلَ شَیْئاً مِنْهُ أَکَبَّهُ اللَّهُ فِی جَهَنَّمَ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ

الظاهره فبینهما مناسبه من جهه الظهور، و الکبر بمعنی العظمه و هی صفه حقیقیه إذ العظیم قد یتعاظم فی نفسه من غیر ملاحظه الغیر، فهی أخفی من العزه، و الإزار ثوب خفی لأنه یستر غالبا بغیره فبینهما مناسبه من هذه الجهه.

أقول: و یحتمل أن یراد بالعز إظهار العظمه و بالکبر نفسها، أو بالعز ما یصل إلیه عقول الخلق من کبریائه و بالکبر ما عجز الخلق عن إدراکه، أو بالعز ما کان بسبب صفاته العلیه و بالکبر ما کان بحسب ذاته المقدسه، و المناسبه علی کل من الوجوه ظاهره" فمن تناول" أی تصرف و أخذ" شیئا منه" الضمیر راجع إلی کل من العز و الکبر، و الغالب فی أکب مطاوع کب یقال کبه فأکب، و قد یستعمل الکب أیضا متعدیا، فی القاموس: کبه قلبه و صرعه کأکبه و کبکبه فأکب، و هو لازم متعد، و فی المصباح: کببت زیدا کبا ألقیته علی وجهه فأکب هو، و هو من النوادر التی تعدی ثلاثیها، و قصر رباعیها، و فی التنزیل:

" فَکُبَّتْ وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ"" أَ فَمَنْ یَمْشِی مُکِبًّا عَلی وَجْهِهِ".


الحدیث الرابع 

: مجهول و الظاهر أنه من معمر بن عمر عن عطاء کما یظهر من کتب الرجال.

و قال بعض المحققین: الإنسان مرکب من جوهرین أحدهما أعظم من الآخر، و هو الروح التی من أمر الرب، و بینها و بین الرب قرب تام، لو لا عنان العبودیه لقال کل أحد أنا ربکم الأعلی، فکل أحد یحب الربوبیه و لکن یدفعها عن نفسه بالإقرار بالعبودیه، و یطلب باعتبار الجوهر الآخر المرکوز فیه القوه الشهویه و الغضبیه آثار الربوبیه و خواصها، و هی أن یکون فوق کل شی ء و أعلی رتبه منه و یغفل عن أن هذا فی الحقیقه دعوی الربوبیه، و کذلک کل صفه من الصفات
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عَنْ مَعْمَرِ بْنِ عُمَرَ بْنِ عَطَاءٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْکِبْرُ رِدَاءُ اللَّهِ وَ الْمُتَکَبِّرُ یُنَازِعُ اللَّهَ رِدَاءَهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ لَیْثٍ الْمُرَادِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکِبْرُ رِدَاءُ اللَّهِ فَمَنْ نَازَعَ اللَّهَ شَیْئاً مِنْ ذَلِکَ أَکَبَّهُ اللَّهُ فِی النَّارِ

6 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا لَا یَدْخُلُ الْجَنَّهَ مَنْ فِی قَلْبِهِ مِثْقَالُ ذَرَّهٍ

الرذیله تتولد من ادعاء آثار الربوبیه، کالغضب و الحسد و الحقد و الریاء و العجب فإن الغضب من جهه الاستیلاء اللازم للربوبیه، و الحسد من جهه أنه یکره أن یکون أحد أفضل منه فی الدین و الدنیا، و هو أیضا من لوازمها، و الحقد یتولد من احتقان الغضب فی الباطن، و الریاء من جهه أنه یرید ثناء الخلق، و العجب من جهه أنه یری ذاته کامله، و کل ذلک من آثار الربوبیه. و قس علیه سائر الرذائل، فإنک إن فتشتها وجدتها مبنیه علی ادعاء الربوبیه و الترفع.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

" شیئا من ذلک" أی فی شی ء من الکبر.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و فی النهایه: الذر: النمل الأحمر الصغیر واحدتها ذره، و سئل تغلب عنها فقال: إن مائه نمله وزن حبه، و الذره واحده منها، و قیل: الذره لیس لها وزن و یراد بها ما یری فی شعاع الشمس الداخل فی النافذه، و قال: فیه: لا یدخل الجنه من فی قلبه مثقال حبه من خردل من کبر، یعنی کبر الکفر و الشرک، کقوله تعالی:

" إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ داخِرِینَ" أ لا تری أنه قابله فی
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مِنْ کِبْرٍ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَا یَدْخُلُ الْجَنَّهَ مَنْ کَانَ فِی قَلْبِهِ مِثْقَالُ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ مِنَ الْکِبْرِ قَالَ فَاسْتَرْجَعْتُ فَقَالَ مَا لَکَ تَسْتَرْجِعُ قُلْتُ لِمَا سَمِعْتُ مِنْکَ فَقَالَ لَیْسَ حَیْثُ تَذْهَبُ إِنَّمَا أَعْنِی الْجُحُودَ إِنَّمَا هُوَ الْجُحُودُ

نقیضه بالإیمان، فقال: و لا یدخل النار من فی قلبه مثل ذلک من الإیمان، أراد دخول تأبید، و قیل: أراد إذا دخل الجنه نزع ما فی قلبه من الکبر، کقوله:" وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ*" انتهی.

و أقول: التأویل الأول حسن و موافق لما فی الخبر الآتی، و أما الثانی فلا یخفی بعده، لأن المقصود ذم التکبر و تحذیره لا تبشیره برفع الإثم عنه، و لذا حمله بعضهم علی المستحل أو عدم الدخول ابتداء بل بعد المجازاه و ما فی الخبر أصوب.


الحدیث السابع 

: صحیح.

" فاسترجعت" یقال: أرجع و رجع و استرجع فی المصیبه قال: إنا لله و إنا إلیه راجعون، کما فی القاموس، و إنما قال ذلک لأنه استشعر بالهلاک و استحقاق دخول النار بحمل الکلام علی ظاهره، لأنه کان متصفا ببعض الکبر" إنما هو الجحود" أی المراد بالکبر إنکار الله سبحانه أو إنکار أنبیائه أو حججه علیهم السلام، و الاستکبار عن إطاعتهم و قبول أوامرهم و نواهیهم مثل تکبر إبلیس لعنه الله فإنه لما کان مقرونا بالجحود و الإباء عن طاعه الله تعالی و الاستصغار لأمره، کما دل علیه قوله:" لَمْ أَکُنْ لِأَسْجُدَ لِبَشَرٍ خَلَقْتَهُ مِنْ صَلْصالٍ" و قوله" أَ أَسْجُدُ لِمَنْ خَلَقْتَ طِیناً" کان سببا لکفره، و الکفر یوجب الحرمان من الجنه أبدا، و هذا أحد التأویلات للروایات الداله علی أن صاحب الکبر لا یدخل الجنه کما عرفت. و کان المقصود أن هذا الوعید مختص بکبر الجحود لا أن غیره لا یتعلق به الوعید مطلقا و التکریر للتأکید.
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8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ الْحُرِّ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکِبْرُ أَنْ تَغْمِصَ النَّاسَ وَ تَسْفَهَ الْحَقَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص


الحدیث الثامن 

: مجهول کالحسن.

" أن تغمص الناس" أی تحقرهم، و المراد إما مطلق الناس أو الحجج أو الأئمه علیهم السلام کما ورد فی الأخبار أنهم الناس، کما قال تعالی:" ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ" فی القاموس: غمصه کضرب و سمع احتقره کاغتمصه و عابه، و تهاون بحقه و النعمه لم یشکرها، و قال: سفه نفسه و رأیه مثلثه حمله علی السفه أو نسبه إلیه أو أهلکه، و سفه کفرح و کرم علینا جهل، و سفهه تسفیها جعله سفیها کسفهه کعلمه أو نسبه إلیه، و سفه صاحبه کنصر غلبه فی المسافهه، و فی النهایه: فیه إنما ذلک من سفه الحق و غمص الناس، أی احتقرهم و لم یرهم شیئا، تقول: منه غمص الناس یغمصهم غمصا، و قال فیه: إنما البغی من سفه الحق أی من جهله، و قیل: جهل نفسه و لم یفکر فیها، و رواه الزمخشری من سفه الحق علی أنه اسم مضاف إلی الحق، و قال و فیه وجهان: أحدهما أن یکون علی حذف الجار و إیصال الفعل کان الأصل سفه علی الحق، و الثانی: أن یضمن معنی فعل متعد کجهل، و المعنی الاستخفاف بالحق و أن لا یراه علی ما هو علیه من الرجحان و الرزانه، و قال أیضا فیه: و لکن الکبر من بطر الحق أی ذو الکبر، أو کبر من بطر کقوله تعالی:" وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقی" و هو أن یجعل ما جعله حقا من توحیده و عبادته باطلا، و قیل: هو أن یتجبر عند الحق فلا یراه حقا، و قیل: هو أن یتکبر عن الحق فلا یقبله.


الحدیث التاسع 

: کالسابق سندا و مضمونا.

ص: 209







إِنَّ أَعْظَمَ الْکِبْرِ غَمْصُ الْخَلْقِ وَ سَفَهُ الْحَقِّ قَالَ قُلْتُ وَ مَا غَمْصُ الْخَلْقِ وَ سَفَهُ الْحَقِّ قَالَ یَجْهَلُ الْحَقَّ وَ یَطْعُنُ عَلَی أَهْلِهِ فَمَنْ فَعَلَ ذَلِکَ فَقَدْ نَازَعَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ رِدَاءَهُ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ فِی جَهَنَّمَ لَوَادِیاً لِلْمُتَکَبِّرِینَ یُقَالُ لَهُ سَقَرُ شَکَا إِلَی اللَّهِ

" قال: یجهل الحق" النشر علی خلاف ترتیب اللف، و کان المراد بالخلق هنا أیضا أهل الحق و أئمه الدین کالناس فی الخبر السابق، و الجملتان متلازمتان فإن جهل الحق أی عدم الإذعان به و إنکاره تکبرا یستلزم الطعن علی أهله و تحقیرهم و هما لازمتان للجحود، فالتفاسیر کلها ترجع إلی واحد.

" فمن فعل ذلک فقد نازع الله" قیل: فإن قلت: الغمص و السفه بالتفسیر المذکور لیسا من صفات الله تعالی و ردائه، فکیف نازعه فی ذلک؟ قلت: الغمص و السفه أثر من آثار الکبر، ففاعل ذلک ینازع الله من حیث الملزوم، علی أنه لا یبعد أن یراد بهما الملزوم مجازا و هو الکبر البالغ إلی هذه المرتبه.

و أقول: یحتمل أن یکون المنازعه من حیث أنه إذا لم یقبل إمامه أئمه الحق و نصب غیرهم لذلک، فقد نازع الله فی نصب الإمام و بیان الحق و هما مختصان به، کما أطلق لفظ المشرک فی کثیر من الأخبار علی من فعل ذلک.


الحدیث العاشر

: حسن موثق کالصحیح.

و فی القاموس الوادی مفرج بین جبال أو تلال أو آکام، و أقول: ذلک إشاره إلی قوله تعالی:" تَرَی الَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللَّهِ وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّهٌ أَ لَیْسَ فِی جَهَنَّمَ مَثْویً لِلْمُتَکَبِّرِینَ" و قال بعد ذکر المشرکین:" فَادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها فَلَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ" و قال سبحانه بعد ذکر الکفار و دخولهم النار:" فَبِئْسَ
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عَزَّ وَ جَلَّ شِدَّهَ حَرِّهِ وَ سَأَلَهُ أَنْ یَأْذَنَ لَهُ أَنْ یَتَنَفَّسَ فَتَنَفَّسَ فَأَحْرَقَ جَهَنَّمَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ أَخِیهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْمُتَکَبِّرِینَ یُجْعَلُونَ فِی صُوَرِ الذَّرِّ یَتَوَطَّأُهُمُ النَّاسُ حَتَّی یَفْرُغَ اللَّهُ مِنَ الْحِسَابِ

مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ*" فی موضعین، و إلی قوله عز و جل:" ما سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ" إلی قوله" کُنَّا نُکَذِّبُ بِیَوْمِ الدِّینِ" و إلی قوله بعد ذکر المکذبین بالنبی صلی الله علیه و آله و سلم و بالقرآن" سَأُصْلِیهِ سَقَرَ، وَ ما أَدْراکَ ما سَقَرُ، لا تُبْقِی وَ لا تَذَرُ، لَوَّاحَهٌ لِلْبَشَرِ" و قال فی النهایه: سقر اسم أعجمی لنار الآخره، و لا ینصرف للعجمه و التعریف، و قیل: هو من قولهم سقرته الشمس إذابته، فلا ینصرف للتأنیث و التعریف.

و أقول: یظهر من الآیات أن المراد بالمتکبرین فی الخبر من تکبر علی الله و لم یؤمن به و بأنبیائه و حججه علیهم السلام، و الشکایه و السؤال إما بلسان الحال أو المقال منه بإیجاد الله الروح فیه، أو من الملائکه الموکلین به، و الإسناد علی المجاز و کان المراد بتنفسه خروج لهب منه، و بإحراق جهنم تسخینها أشد مما کان لها أو إعدامها أو جعلها رمادا فأعادها الله تعالی کما کانت.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور أو مجهول لجهاله إخوه زید کلهم، و یدل علی أنه یمکن أن یخلق الإنسان یوم القیامه أصغر مما کان مع بقاء الأجزاء الأصلیه أو بعضها فیه، ثم یضاف إلیه سائر الأجزاء فیکبر، إذ یبعد التکاثف إلی هذا الحد، و یمکن أن یکون المراد أنهم یخلقون کبارا بهذه الصوره فإنها أحقر الصور فی الدنیا معامله معهم بنقیض مقصودهم، أو یکون المراد بالصوره الصفه أی یطأهم الناس کما یطأون الذر فی الدنیا، و فی بعض أخبار العامه یحشر المتکبرون أمثال الذر فی صوره الرجال، و قال بعض شراحهم: أی یحشرهم أذلاء یطأهم الناس
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12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا الْکِبْرُ فَقَالَ أَعْظَمُ الْکِبْرِ أَنْ تَسْفَهَ الْحَقَّ وَ تَغْمِصَ النَّاسَ قُلْتُ وَ مَا سَفَهُ الْحَقِّ قَالَ یَجْهَلُ الْحَقَّ وَ یَطْعُنُ عَلَی أَهْلِهِ

13 عَنْهُ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّنِی آکُلُ الطَّعَامَ الطَّیِّبَ وَ أَشَمُّ الرِّیحَ الطَّیِّبَهَ وَ أَرْکَبُ الدَّابَّهَ

بأرجلهم بدلیل أن الأجساد تعاد علی ما کانت علیه من الأجزاء عن لا یعاد منهم ما انفصل عنهم من الغلفه و قرینه المجاز قوله: فی صوره الرجال، و قال بعضهم: یعنی أن صورهم صور الإنسان و جثتهم کجثه الذر فی الصغر و هذا أنسب بالسیاق لأنهم شبهوا بالذر، و وجه الشبه إما صغر الجثه أو الحقاره، و قوله: فی صور الرجال بیان للوجه، و حدیث: الأجساد تعاد علی ما کانت علیه لا ینافیه، لأنه قادر علی إعاده تلک الأجزاء الأصلیه فی مثل الذر.


الحدیث الثانی عشر

: مرسل کالحسن.

" فقال: ما تسفه الحق" أی ما معنی هذه الجمله؟ و یمکن أن یقرأ بصیغه المصدر من باب التفعل و کأنه سأل عن الجملتین معا و اکتفی بذکر إحداهما، أی إلی آخر الکلام بقرینه الجواب، أو کان غرضه السؤال عن الأولی فذکر علیه السلام الثانیه أیضا لتلازمهما أو لعلمه بعدم فهم الثانیه أیضا.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

و فی النهایه دابه فارهه أی نشیطه حاده قویه، انتهی.

و کان السائل إنما سأل عن هذه الأشیاء لأنها سیره المتکبرین لتفرعها علی الکبر، أو کون الکبر سبب ارتکابها غالبا فأجاب علیه السلام ببیان معنی التکبر
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الْفَارِهَهَ وَ یَتْبَعُنِی الْغُلَامُ فَتَرَی فِی هَذَا شَیْئاً مِنَ التَّجَبُّرِ فَلَا أَفْعَلَهُ فَأَطْرَقَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثُمَّ قَالَ إِنَّمَا الْجَبَّارُ الْمَلْعُونُ مَنْ غَمَصَ النَّاسَ وَ جَهِلَ الْحَقَّ قَالَ عُمَرُ فَقُلْتُ أَمَّا الْحَقُّ فَلَا أَجْهَلُهُ وَ الْغَمْصُ لَا أَدْرِی مَا هُوَ قَالَ مَنْ حَقَّرَ النَّاسَ وَ تَجَبَّرَ عَلَیْهِمْ فَذَلِکَ الْجَبَّارُ

14 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص ثَلَاثَهٌ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ وَ لا یَنْظُرُ

لیعلم أنها إن کانت مستلزمه للتکبر فلا بد من ترکها و إلا فلا، کیف و سیأتی أن الله جمیل یحب الجمال، و إطراقه و سکوته علیه السلام للإشعار بأنها فی محل الخطر و مستلزمه للتکبر ببعض معانیه، و التجبر التکبر، و الجبار العاتی.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول بمحمد بن جعفر، و فی بعض النسخ مکانه محمد بن یحیی فالخبر صحیح، و الأول أظهر لکثره روایه محمد بن جعفر عن محمد بن عبد الحمید.

" لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ" إشاره إلی قوله تعالی:" إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ وَ أَیْمانِهِمْ ثَمَناً قَلِیلًا أُولئِکَ لا خَلاقَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ وَ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ وَ لا یَنْظُرُ إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لا یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ" و المعنی لا یکلمهم کلام رضی بل کلام سخط، مثل" اخْسَؤُا فِیها وَ لا تُکَلِّمُونِ" و قیل: لا یکلمهم بلا واسطه بل الملائکه یتعرضون لحسابهم و عتابهم و قیل: هو کنایه عن الإعراض و الغضب، فإن من غضب علی أحد قطع کلامه، و قیل: أی لا ینتفعون بکلمات الله و آیاته، و معنی لا ینظر إلیهم أنه لا ینظر إلیهم نظر الکرامه و العطف و البر و الرحمه و الإحسان لضعتهم و حقارتهم عنده، أو کنایه عن شده الغضب لأن من اشتد غضبه علی أحد استهان به و أعرض عنه و عن التکلم معه و الالتفات نحوه، کما أن من اعتد بغیره یقاوله و
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إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لا یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ شَیْخٌ زَانٍ وَ مَلِکٌ جَبَّارٌ وَ مُقِلٌّ مُخْتَالٌ

یکثر النظر إلیه، و قیل: فی قوله یوم القیامه، إشعار بأن المعاصی المذکوره بل غیرها أیضا لا تمنع من إیصال الخیر و النعمه إلیهم فی الدنیا، لأن إفضاله فیها یعم الأبرار و الفجار تأکیدا للحجه علیهم.

" وَ لا یُزَکِّیهِمْ" أی لا یطهرهم من ذنوبهم، أو لا یقبل عملهم، أو لا یثنی علیهم، و تخصیص الثلاثه بالذکر لیس لأجل أن غیرهم معذور بل لأن عقوبتهم أعظم و أشد، لأن المعصیه مع وجود الصارف عنها و عدم الداعی القوی علیها أقبح و أشنع، و ذلک فی الشیخ لانکسار قوته و انطفاء شهوته و طول إعذاره و مدته و قرب الانتقال إلی الله، فهو حری بأن یتدارک ما فات و یستعد لما هو آت، فإذا ارتکب الزنا أشعر ذلک بأنه غیر مقر بالدین و مستخف بنهی رب العالمین، فلذا استحق العذاب المهین.

و فیه إشعار بأن الشیخ فی أکثر المعاصی بل جمیعها أشد عقوبه من الشاب، و علی أن الشاب بالعفه أمدح من الشیخ، و الصارف للملک عن کونه جبارا مشاهده کمال نعمه تعالی علیه حیث سلطه علی عباده و بلاده، و جعلهم تحت یده و قدرته فاقتضی ذلک أن یشکر منعمه و یعدل بین خلق الله و یرتدع عن الظلم و الفساد، و یشاهد ضعفه بین یدی الملک المنان، فإذا قابل کل ذلک بالکفران استحق عذاب النیران، و الصارف للمقل الفقیر عن الاختیال و الاستکبار، فقره لأن الاختیال إنما هو بالدنیا و لیست عنده، فاختیاله عناد، و من عاند ربه العظیم صار محروما من رحمته و له عذاب ألیم.

و أقول: یحتمل أن لا یکون تخصیص الملک لکون الصارف فیه أکثر، بل لکونه أقوی علی الظلم و أقدر، و فی الصحاح أقل افتقر، و قال الراغب: الخیلاء
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15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ یُوسُفَ ع لَمَّا قَدِمَ عَلَیْهِ الشَّیْخُ یَعْقُوبُ ع دَخَلَهُ عِزُّ الْمُلْکِ فَلَمْ یَنْزِلْ إِلَیْهِ فَهَبَطَ جَبْرَئِیلُ ع فَقَالَ یَا یُوسُفُ ابْسُطْ رَاحَتَکَ فَخَرَجَ مِنْهَا نُورٌ سَاطِعٌ فَصَارَ فِی جَوِّ السَّمَاءِ فَقَالَ یُوسُفُ یَا جَبْرَئِیلُ مَا هَذَا النُّورُ الَّذِی خَرَجَ مِنْ رَاحَتِی فَقَالَ نُزِعَتِ النُّبُوَّهُ مِنْ عَقِبِکَ عُقُوبَهً لِمَا لَمْ تَنْزِلْ إِلَی الشَّیْخِ یَعْقُوبَ فَلَا یَکُونُ مِنْ عَقِبِکَ نَبِیٌ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ

التکبر عن تخیل فضیله تراءت للإنسان من نفسه، و منها یتأول لفظ الخیل لما قیل أنه لا یرکب أحد فرسا إلا وجد فی نفسه نخوه، و فی النهایه: فیه من جر ثوبه خیلاء لم ینظر الله إلیه، الخیلاء بالضم و الکسر الکبر و العجب، یقال: اختال فهو مختال، و فیه خیلاء و مخیله أی کبر.


الحدیث الخامس عشر

: مرسل.

و الملک بضم المیم و سکون اللام السلطنه، و بفتح المیم و کسر اللام السلطان، و بکسر المیم و سکون اللام ما یملک، و إضافه العز إلیه لامیه، و النزول إما عن الدابه أو عن السریر و کلاهما مرویان، و ینبغی حمله علی أن ما دخله لم یکن تکبرا و تحقیرا لوالده، لکون الأنبیاء منزهین عن أمثال ذلک، بل راعی فیه المصلحه لحفظ عزته عند عامه الناس لتمکنه من سیاسه الخلق و ترویج الدین، إذ کان نزول الملک عندهم لغیره موجبا لذله، و کان رعایه الأدب للأب مع نبوته و مقاساه الشدائد لحبه أهم و أولی من رعایه تلک المصلحه، فکان هذا منه علیه السلام ترکا للأولی، فلذا عوتب علیه و خرج نور النبوه من صلبه لأنهم لرفعه شأنهم و علو درجتهم یعاتبون بأدنی شی ء فهذا کان شبیها بالتکبر و لم یکن تکبرا" فصار فی جو السماء" أی استقر هناک أو ارتفع إلی السماء.


الحدیث السادس عشر

: حسن کالصحیح.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ عَبْدٍ إِلَّا وَ فِی رَأْسِهِ حَکَمَهٌ وَ مَلَکٌ یُمْسِکُهَا فَإِذَا تَکَبَّرَ قَالَ لَهُ اتَّضِعْ وَضَعَکَ اللَّهُ فَلَا یَزَالُ أَعْظَمَ النَّاسِ فِی نَفْسِهِ وَ أَصْغَرَ النَّاسِ فِی أَعْیُنِ النَّاسِ وَ إِذَا تَوَاضَعَ رَفَعَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ثُمَّ قَالَ لَهُ انْتَعِشْ نَعَشَکَ اللَّهُ فَلَا یَزَالُ أَصْغَرَ

و قال الجوهری: حکمه اللجام ما أحاط بالحنک و قال فی النهایه: یقال:

أحکمت فلانا أی منعته و منه سمی الحاکم لأنه یمنع الظالم و قیل: هو من حکمت الفرس و أحکمته إذا قدعته و کففته، و منه الحدیث: ما من آدمی إلا و فی رأسه حکمه، و فی روایه فی رأس کل عبد حکمه إذا هم بسیئه فإن شاء الله أن یقدعه بها قدعه، الحکمه: حدیده فی اللجام تکون علی أنف الفرس، و حنکه تمنعه عن مخالفه راکبه، و لما کانت الحکمه تأخذهم الدابه، و کان الحنک متصلا بالرأس جعلها تمنع من هی فی رأسه کما تمنع الحکمه الدابه، و منه الحدیث: إن العبد إذا تواضع رفع الله حکمته أی قدره و منزلته، یقال: له عندنا حکمه أی قدر، و فلان عالی الحکمه، و قیل: الحکمه من الإنسان أسفل وجهه، مستعار من موضع حکمه اللجام، و رفعها کنایه عن الإعزاز لأن فی صفه الذلیل تنکیس رأسه، انتهی.

و قیل: المراد بالحکمه هنا الحاله المقتضیه لسلوک سبیل الهدایه علی سبیل الاستعاره، و بإمساک الملک إیاها إرشاده إلی ذلک السبیل و نهیه عن العدول عنه" اتضع" أمر تکوینی أو شرعی" وضعک الله" دعاء علیه و دعاء الملک مستجاب، أو إخبار بأن الله أمر بوضعک و قدر مذلتک" رفعها الله" أی الحکمه و إنما غیر الأسلوب و لم ینسبها إلی الملک لأن نسبه الخیر و اللطف إلی الله تعالی أنسب و إن کان الکل بأمره تعالی، و قیل: هو التنبیه علی أن الرفع مترتب علی التواضع من غیر حاجه إلی دعاء الملک، بخلاف الوضع فإنه غیر مترتب علی التکبر ما لم
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النَّاسِ فِی نَفْسِهِ وَ أَرْفَعَ النَّاسِ فِی أَعْیُنِ النَّاسِ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ النَّهْدِیِّ عَنْ یَزِیدَ بْنِ إِسْحَاقَ شَعِرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُنْذِرِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ قَالَ قَالَ أَبُو

یدعو الملک علیه بالوضع، و ما ذکرنا أنسب.

" ثم قال له" أی الرب تعالی أو الملک" انتعش" یحتمل الوجهین المتقدمین یقال: نعشه الله کمنعه و أنعشه أی إقامه و رفعه، و نعشه فانتعش أی رفعه فارتفع" نعشک الله" هذا أیضا إما إخبار بما وقع من الرفع، أو دعاء له علی التأکید أو دعاء له بالثبات و الاستمرار.

و أقول: هذا الخبر فی طریق العامه هکذا، قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: ما من أحد إلا و معه ملکان و علیه حکمه یمسکانه بها، فإن هو رفع نفسه جبذاها ثم قالا:

اللهم ضعه، و إن وضع نفسه قالا: اللهم ارفعه.


الحدیث السابع عشر و الثامن عشر

: مرسلان متقاربان فی المضمون.

و فی النهایه فیه: أنک امرؤ تائه أی متکبر أو ضال متحیر، و قد تاه یتیه تیها إذا تحیر و ضل و إذا تکبر، انتهی.

" أو تجبر" یمکن أن یکون التردید من الراوی و إن کان منه علیه السلام فیدل علی فرق بینهما فی المعنی کما یومئ إلیه قوله تعالی:" الْجَبَّارُ الْمُتَکَبِّرُ" و فی الخبر إیماء إلی أن التکبر أقوی من التجبر، و یمکن أن یقال فی الفرق بینهما أن التجبر یدل علی جبر الغیر و قهره علی ما أراد، بخلاف التکبر فإنه جعل نفسه أکبر و أعظم من غیره و إن کانا متلازمین غالبا.

ثم اعلم أن الخبرین یحتملان وجوها: الأول أن یکون المراد أن التکبر ینشأ من دناءه النفس و خستها و رداءتها.
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عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مِنْ أَحَدٍ یَتِیهُ إِلَّا مِنْ ذِلَّهٍ یَجِدُهَا فِی نَفْسِهِ وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ رَجُلٍ تَکَبَّرَ أَوْ تَجَبَّرَ إِلَّا لِذِلَّهٍ وَجَدَهَا فِی نَفْسِهِ

بَابُ الْعُجْبِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا مِنْ أَهْلِ خُرَاسَانَ مِنْ وُلْدِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ سَیَّارٍ یَرْفَعُهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

الثانی: أن یکون المعنی أن التکبر إنما یکون غالبا فیمن کان ذلیلا فعز، و أما من نشأ فی العزه لا یتکبر غالبا بل شأنه التواضع.

الثالث: أن التکبر إنما یکون فیمن لم یکن له کمال واقعی فیتکبر لإظهار الکمال.

الرابع: أن یکون المراد المذله عند الله أی من کان عزیزا ذا قدر و منزله عند الله لا یتکبر.

الخامس: ما قیل أن اللام لام العاقبه أی یصیر ذلیلا بسبب التکبر و هو أبعد الوجوه.


باب العجب 


الحدیث الأول 

: مرسل.

و العجب استعظام العمل الصالح و استکثاره، و الابتهاج له و الإدلال به، و أن یری نفسه خارجا عن حد التقصیر، و أما السرور به مع التواضع له تعالی و الشکر له علی التوفیق لذلک و طلب الاستزاده منه فهو حسن ممدوح، قال الشیخ البهائی قدس الله روحه: لا ریب أن من عمل أعمالا صالحه من صیام الأیام و قیام اللیالی و أمثال ذلک یحصل لنفسه ابتهاج، فإن کان من حیث کونها عطیه من الله
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قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَلِمَ أَنَّ الذَّنْبَ خَیْرٌ لِلْمُؤْمِنِ مِنَ الْعُجْبِ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ مَا ابْتُلِیَ مُؤْمِنٌ بِذَنْبٍ أَبَداً

له و نعمه منه تعالی علیه و کان مع ذلک خائفا من نقصها مشفقا من زوالها، طالبا من الله الازدیاد منها، لم یکن ذلک الابتهاج عجبا، و إن کان من حیث کونها صفته و قائمه به و مضافه إلیه فاستعظمها و رکن إلیها و رأی نفسه خارجا عن حد التقصیر، و صار کأنه یمن علی الله سبحانه بسببها، فذلک هو العجب، انتهی.

و الخبر یدل علی أن العجب أشد من الذنب أی من ذنوب الجوارح، فإن العجب ذنب القلب، و ذلک لأن الذنب یزول بالتوبه و یکفر بالطاعات، و العجب صفه نفسانیه یشکل إزالتها، و یفسد الطاعات و یهبطها عن درجه القبول، و العجب آفات کثیره فإنه یدعو إلی الکبر کما عرفت، و مفاسد الکبر ما عرفت بعضها، و أیضا العجب یدعو إلی نسیان الذنوب و إهمالها، فبعض ذنوبه لا یذکرها و لا یتفقدها لظنه أنه مستغن عن تفقدها فینساها، و ما یتذکر منها فیستصغرها فلا یجتهد فی تدارکها، و أما العبادات و الأعمال فإنه یستعظمها و یبتهج بها و یمن علی الله بفعلها و ینسی نعمه الله علیه بالتوفیق و التمکین منها، ثم إذا أعجب بها عمی عن آفاتها، و من لم یتفقد آفات الأعمال کان أکثر سعیه ضائعا فإن الأعمال الظاهره إذا لم تکن خالصه نقیه عن الشوائب قلما ینفع، و إنما یتفقد من یغلب علیه الإشفاق و الخوف دون العجب، و المعجب یغتر بنفسه و بربه و یأمن مکر الله و عذابه، و یظن أنه عند الله بمکان و أن له علی الله منه و حقا بأعماله التی هی نعمه من نعمه و عطیه من عطایاه، ثم إن إعجابه بنفسه و رأیه و علمه و عقله یمنعه من الاستفاده و الاستشاره و السؤال، فیستنکف من سؤال من هو أعلم منه، و ربما یعجب بالرأی الخطإ الذی خطر له فیصر علیه و آفات العجب أکثر من أن تحصی.
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2 عَنْهُ عَنْ سَعِیدِ بْنِ جَنَاحٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی عَامِرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ دَخَلَهُ الْعُجْبُ هَلَکَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ الْحَلَّالِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْعُجْبِ الَّذِی یُفْسِدُ الْعَمَلَ فَقَالَ الْعُجْبُ دَرَجَاتٌ مِنْهَا أَنْ یُزَیَّنَ لِلْعَبْدِ سُوءُ عَمَلِهِ فَیَرَاهُ حَسَناً فَیُعْجِبَهُ


الحدیث الثانی 

: کالسابق.

و المراد بالهلاک استحقاق العقاب و البعد من رحمه الله تعالی، و قیل: العجب یدخل الإنسان بالعباده و ترکه الذنوب و الصوره و النسب و الأفعال العادیه مثل الإحسان إلی الغیر و غیره، و هو من أعظم المهلکات و أشد الحجب بین القلب و الرب و یتضمن الشرک بالله و سلب الإحسان و الإفضال و التوفیق عنه تعالی، و ادعاء الاستقلال لنفسه و یبطل به الأعمال و الإحسان و أجرهما کما قال تعالی:" لا تُبْطِلُوا صَدَقاتِکُمْ بِالْمَنِّ وَ الْأَذی" و لیس المن بالعطاء، و أذی الفقیر بإظهار الفضل و التعییر علیه إلا من عجبه بعطیته و عماه عن منه ربه و توفیقه.


الحدیث الثالث 

: حسن موثق.

و أبو الحسن یحتمل الأول و الثانی علیهما السلام لروایه ابن سوید عنهما، و إن کان روایته عن الأول أکثر" العجب درجات منها أن یزین للعبد سوء عمله فَرَآهُ حَسَناً" إشاره إلی قوله تعالی:" أَ فَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ فَرَآهُ حَسَناً".

" فیعجبه و یحسب أنه یحسن صنعا" إشاره إلی قوله سبحانه:" قُلْ هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا الَّذِینَ ضَلَّ سَعْیُهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ هُمْ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ یُحْسِنُونَ صُنْعاً" و أکثر الجهله علی هذه الصفه، فإنهم یفعلون أعمالا قبیحه
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وَ یَحْسَبَ أَنَّهُ یُحْسِنُ صُنْعاً وَ مِنْهَا أَنْ یُؤْمِنَ الْعَبْدُ بِرَبِّهِ فَیَمُنَّ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لِلَّهِ عَلَیْهِ فِیهِ الْمَنُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الرَّجُلَ لَیُذْنِبُ الذَّنْبَ فَیَنْدَمُ عَلَیْهِ وَ یَعْمَلُ الْعَمَلَ فَیَسُرُّهُ ذَلِکَ فَیَتَرَاخَی عَنْ حَالِهِ تِلْکَ فَلَأَنْ یَکُونَ عَلَی حَالِهِ تِلْکَ خَیْرٌ لَهُ مِمَّا دَخَلَ فِیهِ

عقلا و نقلا و یواظبون علیها حتی تصیر تلک الأعمال بتسویل أنفسهم و تزیین قرینهم من صفات الکمال عندهم فیذکرونها و یتفاخرون بها و یقولون إنا فعلنا کذا و کذا إعجابا بشأنهم و إظهارا لکمالهم.

" و منها أن یؤمن العبد بربه فیمن علی الله عز و جل و لله علیه فیه المن" إشاره إلی قوله تعالی:" یَمُنُّونَ عَلَیْکَ أَنْ أَسْلَمُوا قُلْ لا تَمُنُّوا عَلَیَّ إِسْلامَکُمْ بَلِ اللَّهُ یَمُنُّ عَلَیْکُمْ أَنْ هَداکُمْ لِلْإِیمانِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ".


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.

" فیندم علیه" ندامته مقام عجز و اعتراف بالتقصیر و هو مقام التائبین و هو محبوب لله تعالی فی تلک الحاله لأنه قال سبحانه:" إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ التَّوَّابِینَ".

" و یعمل العمل فیسره ذلک" المراد بالسرور هنا الإدلال بالعمل و استعظامه و إخراج نفسه عن حد التقصیر کما مر" فیتراخی عن حاله تلک" أی تصیر حاله بسبب هذا السرور و العجب أدون و أخس من حاله وقت الندامه، مع کونها مقرونه بالمعصیه، فی القاموس: تراخی تقاعس أی تأخر، و راخاه باعده و تراخی السماء أبطأ المطر، و یدل علی أن العجب یبطل فضل الأعمال السابقه" فلان یکون علی حاله تلک خیر مما دخل فیه" ضمیر دخل راجع إلی الرجل، و ضمیر فیه إلی
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ نَضْرِ بْنِ قِرْوَاشٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی عَالِمٌ عَابِداً فَقَالَ لَهُ کَیْفَ صَلَاتُکَ فَقَالَ مِثْلِی یُسْأَلُ عَنْ صَلَاتِهِ وَ أَنَا أَعْبُدُ اللَّهَ مُنْذُ کَذَا وَ کَذَا قَالَ فَکَیْفَ بُکَاؤُکَ

الموصول، و یحتمل العکس، و الفاء للتفریع، و خیر خبر لأن یکون، أی کونه علی حاله الندامه مع کونها مقرونه بالذنب خیر مما دخل فیه من العجب، و إن کان مقرونا بالحسنه، أو ذلک الذنب لکونه مقرونا بالندامه أفضل من تلک الحسنه المقرونه بالعجب، أو هاتان الحالتان معا خیر من تینک الحالتین.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور أو مجهول.

و القرواش بالکسر الطفیلی أو عظیم الرأس، و المدل علی بناء الفاعل من الأفعال المنبسط المسرور الذی لا خوف له من التقصیر فی العمل، و فی النهایه: فیه:

یمشی علی الصراط مدلا، أی منبسطا لا خوف علیه و هو من الإدلال و الداله علی من لک عنده منزله، و فی القاموس: دل المرأه و دلالها تدللها علی زوجها تریه جرأه فی تغنج و تشکل کأنها تخالفه و ما بها خلاف، و أدل علیه انبسط کتدلل و أوثق بمحبته فأفرط علیه، و الداله ما تدل به علی حمیمک، انتهی.

و الضحک مع الخوف هو الضحک الظاهری مع الخوف القلبی، کما مر فی صفات المؤمن: بشره فی وجهه و حزنه فی قلبه، و الحاصل أن المدار علی القلب و لا یصلح المرء إلا بإصلاح قلبه و إخراج العجب و الکبر و الریاء منه، و تذلیله بالخوف و الخشیه، و التفکر فی أهوال الآخره و شرائط الأعمال و کثره نعم الله علیه و أمثال ذلک، و یدل الخبر علی أن العالم أفضل من العابد، و أن العباده بدون العلم الحقیقی لا تنفع.

قال بعض المحققین: اعلم أن العجب إنما یکون بوصف هو کمال لا محاله، و للعالم بکمال نفسه فی علم و عمل و غیره حالتان: أحدهما أن یکون خائفا علی
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قَالَ أَبْکِی حَتَّی تَجْرِیَ دُمُوعِی فَقَالَ لَهُ الْعَالِمُ فَإِنَّ ضَحِکَکَ وَ أَنْتَ خَائِفٌ أَفْضَلُ مِنْ بُکَائِکَ وَ أَنْتَ مُدِلٌّ إِنَّ الْمُدِلَّ لَا یَصْعَدُ مِنْ عَمَلِهِ شَیْ ءٌ

زواله، مشفقا علی تکدره أو سلبه من أصله، فهذا لیس بمعجب، و الأخری أن لا یکون خائفا من زواله لکن یکون فرحا به من حیث أنه نعمه من الله تعالی علیه لا من حیث إضافته إلی نفسه، و هذا أیضا لیس بمعجب، و له حاله ثالثه هی العجب و هو أن یکون غیر خائف علیه، بل یکون فرحا به مطمئنا إلیه، و یکون فرحه به من حیث أنه کمال و نعمه و رفعه و خیر، لا من حیث أنه عطیه من الله تعالی و نعمه منه، فیکون فرحه به من حیث أنه صفته و منسوب إلیه بأنه له لا من حیث أنه منسوب إلی الله بأنه منه، فمهما غلب علی قلبه أنه نعمه من الله مهما شاء سلبها، زال العجب بذلک عن نفسه، فإذا العجب هو إعظام النعمه و الرکون إلیها مع نسیان إضافتها إلی المنعم، فإن انضاف إلی ذلک أن غلب علی نفسه أن له عند الله حقا و أنه منه بمکان حتی توقع بعلمه کرامه له فی الدنیا، و استبعد أن یجری علیه مکروه استبعادا یزید علی استبعاده فیما یجری علی الفساق سمی هذا إدلالا بالعمل، فکأنه یری لنفسه علی الله داله، و کذلک قد یعطی غیره شیئا فیستعظمه و یمن علیه فیکون معجبا، فإن استخدمه أو اقترح علیه الاقتراحات، أو استبعد تخلفه عن قضاء حقوقه کان مدلا علیه.

قال قتاده فی قوله تعالی:" وَ لا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ" أی لا تدل بعملک، و فی الخبر: أن صلاه المدل لا ترتفع فوق رأسه، و لأن تضحک و أنت معترف بذنبک خیر من أن تبکی و أنت تدل بعملک، و الإدلال وراء العجب فلا مدل إلا و هو معجب و رب معجب لا یدل إذ العجب یحصل بالاستعظام و نسیان النعمه، دون توقع جزاء علیه، و الإدلال لا یتم إلا مع توقع جزاء، فإن توقع إجابه دعوته و استنکر
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6 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی دَاوُدَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ دَخَلَ رَجُلَانِ الْمَسْجِدَ أَحَدُهُمَا عَابِدٌ وَ الْآخَرُ فَاسِقٌ فَخَرَجَا مِنَ الْمَسْجِدِ وَ الْفَاسِقُ صِدِّیقٌ وَ الْعَابِدُ فَاسِقٌ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ یَدْخُلُ الْعَابِدُ الْمَسْجِدَ مُدِلًّا بِعِبَادَتِهِ یُدِلُّ بِهَا فَتَکُونُ فِکْرَتُهُ فِی ذَلِکَ وَ تَکُونُ فِکْرَهُ الْفَاسِقِ فِی التَّنَدُّمِ عَلَی فِسْقِهِ وَ یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ مِمَّا صَنَعَ مِنَ الذُّنُوبِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَعْمَلُ الْعَمَلَ وَ هُوَ خَائِفٌ مُشْفِقٌ ثُمَّ یَعْمَلُ شَیْئاً مِنَ الْبِرِّ فَیَدْخُلُهُ شِبْهُ الْعُجْبِ بِهِ فَقَالَ هُوَ فِی حَالِهِ الْأُولَی وَ هُوَ خَائِفٌ أَحْسَنُ حَالًا مِنْهُ فِی حَالِ عُجْبِهِ

ردها بباطنه و تعجب کان مدلا بعمله، فإنه لا یتعجب من رد دعاء الفساق و یتعجب من رد دعاء نفسه لذلک، فهذا هو العجب و الإدلال و هو من مقدمات الکبر و أسبابه.


الحدیث السادس 

: مرسل.

" و الفاسق صدیق" أی مؤمن صادق فی إیمانه کثیر الصدق و التصدیق قولا و فعلا، قال الراغب: الصدیق من کثر منه الصدق، و قیل: بل یقال ذلک لمن لم یکذب قط، و قیل: بل لمن لا یتأتی منه الکذب لتعوده الصدق، و قیل: بل لمن صدق بقوله و اعتقاده، و حقق صدقه بفعله.


الحدیث السابع 

: کالصحیح.

" یعمل العمل" أی معصیه أو مکروها أو لغوا، و حمله علی الطاعه بأن یکون خوفه للتقصیر فی الشرائط کما قیل بعید، لقله فائده الخبر حینئذ و إنما قال: شبه العجب، لبیان أنه یدخله قلیل من العجب یخرج به عن الخوف السابق، فأشار علیه السلام فی الجواب إلی أن هذا عجب أیضا.
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص بَیْنَمَا مُوسَی ع جَالِساً إِذْ أَقْبَلَ إِبْلِیسُ وَ عَلَیْهِ بُرْنُسٌ ذُو أَلْوَانٍ فَلَمَّا دَنَا مِنْ مُوسَی ع خَلَعَ الْبُرْنُسَ وَ قَامَ إِلَی مُوسَی فَسَلَّمَ عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ مُوسَی مَنْ أَنْتَ فَقَالَ أَنَا إِبْلِیسُ قَالَ أَنْتَ فَلَا قَرَّبَ اللَّهُ دَارَکَ قَالَ إِنِّی إِنَّمَا جِئْتُ لِأُسَلِّمَ عَلَیْکَ لِمَکَانِکَ مِنَ اللَّهِ قَالَ فَقَالَ لَهُ مُوسَی ع فَمَا هَذَا الْبُرْنُسُ قَالَ بِهِ أَخْتَطِفُ قُلُوبَ بَنِی آدَمَ فَقَالَ مُوسَی فَأَخْبِرْنِی بِالذَّنْبِ


الحدیث الثامن 

: مرسل.

و البرنس بالضم و فی النهایه: هو کل ثوب رأسه منه ملتزق به من دراعه أو جبه أو ممطر أو غیره، قال الجوهری: هو قلنسوه طویله کان النساک یلبسونها فی صدر الإسلام، و هو من البرس بکسر الباء القطن، و النون زائده، و قیل: إنه غیر عربی" قال أنت" أی أنت إبلیس؟ و قیل: خبر مبتدإ محذوف أی المسلم أنت؟

و علی التقدیرین استفهام تعجبی" فلا قرب الله دارک" أی لا قربک الله منا أو من أحد، و قیل: أی حیرک الله، و قیل: لا تکون دارک قریبه من المعموره، کنایه عن تخریب داره.

" إنما جئت لأسلم علیک" أی لم أجی ء لإضلالک فتبعدنی لأنه لا طمع لی فیک لقربک من الله، أو سلامی علیک للمنزله التی لک عند الله.

" به اختطف" یقال: خطفه من باب علم و ضرب و اختطفه إذا استلبه و أخذه بسرعه.

و کان الألوان فی البرنس کانت صوره شهوات الدنیا و زینتها، أو الأدیان المختلفه و الآراء المبتدعه أو الأعم کما روی الشیخ فی مجالسه بإسناده عن الرضا عن آبائه علیهم السلام إن إبلیس کان یأتی الأنبیاء علیهم السلام من لدن آدم علیه السلام إلی أن بعث الله المسیح علیه السلام یتحدث عندهم و یسائلهم، و لم یکن بأحد منهم أشد أنسا منه بیحیی بن زکریا علیه السلام فقال له یحیی: یا با مره إن لی إلیک حاجه، فقال
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الَّذِی إِذَا أَذْنَبَهُ ابْنُ آدَمَ اسْتَحْوَذْتَ عَلَیْهِ قَالَ إِذَا أَعْجَبَتْهُ نَفْسُهُ وَ اسْتَکْثَرَ عَمَلَهُ وَ صَغُرَ فِی عَیْنِهِ ذَنْبُهُ وَ قَالَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- لِدَاوُدَ ع یَا دَاوُدُ بَشِّرِ الْمُذْنِبِینَ وَ أَنْذِرِ الصِّدِّیقِینَ

له: أنت أعظم قدرا من أن أردک بمسأله فسلنی ما شئت فإنی غیر مخالفک فی أمر تریده، فقال یحیی: یا با مره أحب أن تعرض علی مصائدک و فخوخک التی تصطاد بها بنی آدم؟ فقال له إبلیس: حبا و کرامه و واعده لغد، فلما أصبح یحیی علیه السلام قعد فی بیته ینتظر الموعد و أغلق علیه الباب إغلاقا فما شعر حتی ساواه من خوخه کانت فی بیته، فإذا وجهه صوره وجه القرد و جسده علی صوره الخنزیر، و إذا عیناه مشقوقتان طولا و إذا أسنانه و فمه مشقوق طولا عظما واحدا بلا ذقن و لا لحیه، و له أربعه أید یدان فی صدره و یدان فی منکبه، و إذا عراقیبه قوادمه و أصابعه خلفه، و علیه قباء و قد شد وسطه بمنطقه فیها خیوط معلقه بین أحمر و أصفر و أخضر و جمیع الألوان، و إذا بیده جرس عظیم و علی رأسه بیضه، و إذا فی البیضه حدیده معلقه شبیهه بالکلاب، فلما تأمله یحیی علیه السلام قال له: ما هذه المنطقه التی فی وسطک؟ فقال: هذه المجوسیه، أنا الذی سننتها و زینتها لهم، فقال له: فما هذه الخیوط الألوان؟ قال له: هذه جمیع أصباغ النساء، لا تزال المرأه تصبغ الصبغ حتی تقع مع لونها فأفتن الناس بها، فقال له: فما هذا الجرس الذی بیدک؟ قال: هذا مجمع کل لذه من طنبور و بربط و معزفه و طبل و نأی و صرنای، و إن القوم لیجلسون علی شرابهم فلا یستلذونه فأحرک الجرس فیما بینهم فإذا سمعوه استخفهم الطرب، فمن بین من یرقص و من بین من یفرقع أصابعه، و
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قَالَ کَیْفَ أُبَشِّرُ الْمُذْنِبِینَ وَ أُنْذِرُ الصِّدِّیقِینَ قَالَ یَا دَاوُدُ بَشِّرِ الْمُذْنِبِینَ أَنِّی أَقْبَلُ التَّوْبَهَ وَ أَعْفُو عَنِ الذَّنْبِ وَ أَنْذِرِ الصِّدِّیقِینَ أَلَّا یُعْجَبُوا بِأَعْمَالِهِمْ فَإِنَّهُ لَیْسَ عَبْدٌ أَنْصِبُهُ لِلْحِسَابِ إِلَّا هَلَکَ

بین من یشق ثیابه، فقال له: و أی الأشیاء أقر لعینک؟ قال: النساء هن فخوخی و مصائدی فإنی إذا اجتمعت علی دعوات الصالحین و لعناتهم صرت إلی النساء فطابت نفسی بهن، فقال له یحیی علیه السلام: فما هذه البیضه التی علی رأسک؟ قال:

بها أتوقی دعوه المؤمنین، قال: فما هذه الحدیده التی أری فیها؟ قال: بهذه أقلب قلوب الصالحین، قال یحیی علیه السلام: فهل ظفرت بی ساعه قط؟ قال: لا و لکن فیک خصله تعجبنی! قال یحیی: فما هی؟ قال: أنت رجل أکول، فإذا فطرت أکلت و بشمت فیمنعک ذلک من بعض صلاتک و قیامک باللیل، قال یحیی علیه السلام: فإنی أعطی الله عهدا أنی لا أشبع من الطعام حتی ألقاه، قال له إبلیس: و أنا أعطی الله عهدا أنی لا أنصح مسلما حتی ألقاه، ثم خرج فما عاد إلیه بعد ذلک.

و استحواذ الشیطان علی العبد غلبته علیه و استمالته إلی ما یریده منه" أن لا یعجبوا" قیل: أن ناصبه و لا نافیه أو أن مفسره و لا ناهیه، و یعجبوا من باب الأفعال علی بناء المجهول أو علی بناء المعلوم، نحو أغد البعیر.

و أقول: الأول أظهر" أنصبه" کأضربه أی أقیمه و کونه علی بناء الأفعال بمعنی الإتعاب بعید" إلا هلک" أی استحق العذاب إذ جمیع الطاعات لا تفی بشکر نعمه واحده من نعمه سبحانه مع قطع النظر عن المناقشه فی شرائط العباده، و فی غالب الناس المقاصه بالمعاصی.
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بَابُ حُبِّ الدُّنْیَا وَ الْحِرْصِ عَلَیْهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هِشَامٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَأْسُ کُلِّ خَطِیئَهٍ حُبُّ الدُّنْیَا

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ بَشِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا ذِئْبَانِ ضَارِیَانِ فِی غَنَمٍ قَدْ فَارَقَهَا رِعَاؤُهَا أَحَدُهُمَا فِی أَوَّلِهَا وَ الْآخَرُ فِی آخِرِهَا بِأَفْسَدَ فِیهَا مِنْ حُبِّ الْمَالِ وَ الشَّرَفِ فِی دِینِ الْمُسْلِمِ

3 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا ذِئْبَانِ ضَارِیَانِ فِی غَنَمٍ لَیْسَ لَهَا رَاعٍ هَذَا فِی أَوَّلِهَا وَ هَذَا فِی آخِرِهَا بِأَسْرَعَ فِیهَا مِنْ حُبِّ الْمَالِ وَ الشَّرَفِ فِی دِینِ الْمُؤْمِنِ


باب حب الدنیا و الحرص علیها


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" رأس کل خطیئه حب الدنیا" لأن خصال الشر مطویه فی حب الدنیا و کل ذمائم القوه الشهویه و الغضبیه مندرجه فی المیل إلیها، و لذا قال الله عز و جل:" مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الْآخِرَهِ نَزِدْ لَهُ فِی حَرْثِهِ وَ مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها وَ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ نَصِیبٍ" و لا یمکن التخلص من حبها إلا بالعلم بمقابحها و منافع الآخره و تصفیه النفس و تعدیل القوتین.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

و قد تقدم مثله فی أول باب الرئاسه، و قد مضی القول فیه و أفسد هنا بمعنی أشد فسادا و إن کان نادرا.



الحدیث الثالث 

: حسن موثق کالصحیح" بأسرع" أی فی القتل و الإفناء.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی الْخَزَّازِ عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الشَّیْطَانَ یُدِیرُ ابْنَ آدَمَ فِی کُلِّ شَیْ ءٍ فَإِذَا أَعْیَاهُ جَثَمَ لَهُ عِنْدَ الْمَالِ فَأَخَذَ بِرَقَبَتِهِ

5 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ لَمْ یَتَعَزَّ بِعَزَاءِ اللَّهِ تَقَطَّعَتْ نَفْسُهُ


الحدیث الرابع 

: موثق.

و فی القاموس جثم الإنسان و الطائر و النعام و الخشف و الیربوع یجثم جثما لزم مکانه فلم یبرح، أو وقع علی صدره أو تلبد بالأرض، انتهی.

و الحاصل أن الشیطان یدیر ابن آدم فی کل شی ء أی یبعثه علی ارتکاب کل ضلاله و معصیه أو یکون معه و یلازمه عند عروض کل شبهه أو شهوه لعله یضله أو یزله" فإذا أعیاه" المستتر راجع إلی ابن آدم، و البارز إلی الشیطان أی لم یقبل منه و لم یطعه حتی أعیاه ترصد له و اختفی عند المال، فإذا أتی المال أخذ برقبته فأوقعه فیه بالحرام أو الشبهه.

و الحاصل أن المال أعظم مصائد الشیطان إذ قال من لم یفتتن به عند تیسره له، و کأنه محمول علی الغالب إذ قد یکون لا یفتتن بالمال و یفتتن بحب الجاه و بعض الشهوات الغالبه، و قیل: فإذا أعیاه، أی أعجزه عن کل شهوه و لذه، و ذلک بأن یشیب کما ورد فی حدیث آخر: یشیب ابن آدم و یشب فیه خصلتان الحرص و طول الأمل.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

" من لم یتعز بعزاء الله" قال فی النهایه: فیه: من لم یتعز بعزاء الله فلیس منا، أی من لم یدع بدعوه الإسلام فیقول: یا للإسلام و یا للمسلمین و یا لله، و قیل:

أراد بالتعزی التسلی و التصبر عند المصیبه و أن یقول: إنا لله و إنا إلیه راجعون، کما أمر الله تعالی، و معنی قوله: بعزاء الله أی بتعزیه الله تعالی إیاه، فأقام الاسم
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حَسَرَاتٍ عَلَی الدُّنْیَا وَ مَنْ أَتْبَعَ بَصَرَهُ مَا فِی أَیْدِی النَّاسِ کَثُرَ هَمُّهُ وَ لَمْ یُشْفَ غَیْظُهُ

مقام المصدر، انتهی.

و قیل: العزاء مصدر بمعنی الصبر أو اسم للتعزیه، و کلاهما مناسب، و علی الأول إسناده إلی الله تعالی لأنه السبب له و الباء إما للآلیه المجازیه کما قیل فی قوله تعالی:" فَتَقَبَّلَها رَبُّها بِقَبُولٍ حَسَنٍ" أو للسببیه، و الحاصل أنه من لم یصبر علی ما فاته من الدنیا و علی البلایا التی تصیبه فیها بما سلاه الله فی قوله" وَ بَشِّرِ الصَّابِرِینَ الَّذِینَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَهٌ قالُوا إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ" و سائر الآیات الوارده فی ذم الدنیا و فنائها، و مدح الرضا بقضائه تعالی" تقطعت نفسه" للحسرات علی المصائب و علی ما فاته من الدنیا، و ربما یحصل الحسرات علی ما یحصل له عند الموت من مفارقتها أو الأعم منها و مما یحصل له فی الدنیا و جمعیه الحسرات مع کونه مصدرا لإراده الأنواع.

" و من اتبع نظره ما فی أیدی الناس" أی نظر إلی من هو فوقه من أهل الدنیا. و ما فی أیدیهم من نعیمها و زبرجها نظر رغبه و تحسر و تمن" کثر همه" لعدم تیسرها له فیغتاظ لذلک و یحسدهم علیها و لا یمکنه شفاء غیظه إلا بأن یحصل له أکثر مما فی أیدیهم أو یسلب الله عنهم جمیع ذلک، و لا یتیسر له شی ء من الأمرین فلا یشفی غیظه أبدا و لا یتهنأ له العیش ما رأی فی نعمه أحدا و لا یتفکر فی أنه إنما منعه الله ذلک لأنه علم أنه سبب هلاکه، فهو یتمنی حالهم و لا یعلم حقیقه مالهم کما حکی الله سبحانه عن قوم تمنوا حال قارون حیث قالوا" یا لَیْتَ لَنا مِثْلَ ما أُوتِیَ قارُونُ إِنَّهُ لَذُو حَظٍّ عَظِیمٍ. وَ قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَیْلَکُمْ ثَوابُ اللَّهِ خَیْرٌ لِمَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً وَ لا یُلَقَّاها إِلَّا الصَّابِرُونَ. فَخَسَفْنا بِهِ وَ بِدارِهِ الْأَرْضَ. أَصْبَحَ الَّذِینَ تَمَنَّوْا مَکانَهُ بِالْأَمْسِ یَقُولُونَ وَیْکَأَنَّ اللَّهَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ یَقْدِرُ
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وَ مَنْ لَمْ یَرَ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ نِعْمَهً إِلَّا فِی مَطْعَمٍ أَوْ مَشْرَبٍ أَوْ مَلْبَسٍ فَقَدْ قَصُرَ عَمَلُهُ وَ دَنَا عَذَابُهُ

لَوْ لا أَنْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا لَخَسَفَ بِنا وَیْکَأَنَّهُ لا یُفْلِحُ الْکافِرُونَ" و انتفاء الخسف الظاهری بأهل الأموال و التجبر من هذه الأمه لا یوجب انتفاء الخسف فی درکات الشهوات النفسانیه و مهاوی التعلقات الجسمانیه و الحرمان عن درجات القرب و الکمال، و خسفهم فی عظیم النکال و شدید الوبال، أعاذنا الله و سائر المؤمنین من جمیع ذلک، و یسهل لنا الوصول فی الدارین إلی أحسن الأحوال.

" و من لم یر أن لله علیه نعمه إلا فی مطعم" أی من توهم أن نعمه الله علیه منحصره فی هذه النعم الظاهره کالمطعم و المشرب و المسکن و أمثالها فإذا فقدها أو شیئا منها ظن أنه لیس لله علیه نعمه فلا ینشط فی طاعه الله، و إن عمل شیئا مع هذه العقیده الفاسده و عدم معرفه منعمه لا ینفعه و لا یتقبل منه، فیکون عمله قاصرا و عذابه دانیا لأن هذه النعم الظاهره حقیره فی جنب نعم الله العظیمه علیه من الإیمان و الهدایه و التوفیق و العقل و القوی الظاهره و الباطنه، و الصحه و دفع شر الأعادی و غیرها مما لا یحصی، بل هذا الفقر أیضا من أعظم نعم الله علیه، و إن تعدوا نعمه الله لا تحصوها.

و قال بعض المحققین: معنی الحدیث أن من لم یصبر و لم یسل أو لم یحسن الصبر و السلوه علی ما رزقه الله من الدنیا بل أراد الزیاده فی المال أو ألجأه مما لم یرزقه إیاه تقطعت نفسه متحسرا حسره بعد حسره علی ما یراه فی یدی غیره ممن فاق علیه فی العیش فهو لم یزل یتبع بصره ما فی أیدی الناس، و من أتبع بصره ما فی أیدی الناس کثر همه و لم یشف غیظه، فهو لم یر أن لله علیه نعمه إلا نعم الدنیا و إنما یکون کذلک من لا یوقن بالآخره، و من لم یوقن بالآخره قصر عمله، و إذ لیس له
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ عَنْ أَبِی وَکِیعٍ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ السَّبِیعِیِّ عَنِ الْحَارِثِ الْأَعْوَرِ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ الدِّینَارَ وَ الدِّرْهَمَ أَهْلَکَا مَنْ کَانَ قَبْلَکُمْ وَ هُمَا مُهْلِکَاکُمْ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یَحْیَی بْنِ عُقْبَهَ الْأَزْدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَثَلُ الْحَرِیصِ عَلَی الدُّنْیَا مَثَلُ دُودَهِ

من الدنیا إلا قلیل بزعمه مع شده طمعه فی الدنیا و زینتها فقد دنا عذابه، نعوذ بالله من ذلک، و منشأ ذلک کله الجهل و ضعف الإیمان، و أیضا لما کان عمل أکثر الناس علی قدر ما یرون من نعم الله علیهم عاجلا و آجلا لا جرم من لم یر من النعم علیه إلا القلیل فلا یصدر عنه من العمل إلا قلیل، و هذا یوجب قصور العمل و دنو العذاب.


الحدیث السادس 

: مجهول.

" إن الدینار و الدرهم" أی حبهما و صرف العمر فی تحصیلهما و تحصیل ما یتوقف علیهما" أهلکا من کان قبلکم" لأن حبهما یمنع من حبه تعالی، و صرف العمر فیهما یمنع من صرف العمر فی طاعته تعالی، و التمکن منهما یورث التمکن من کثیر من المعاصی، و یبعثان علی الأخلاق الدنیه و الأعمال السیئه کالظلم و الحسد و الحقد و العداوه و الفخر و الکبر و البخل و منع الحقوق، إلی غیر ذلک مما لا یحصی، و مفارقتهما عند الموت تورث الحسره و الندامه، و حبهما یمنع من حب لقاء الله تعالی، و ترکهما یوجب الراحه فی الدنیا و خفه الحساب فی الآخره.


الحدیث السابع 

: کالسابق.

" مثل دوده القز" هذا من أحسن التمثیلات للدنیا و قد أنشد بعضهم فیه:

أ لم تر أن المرء طول حیاته حریص علی ما لا یزال یناسجه

کدود کدود القز ینسج دائما فیهلک غما وسط ما هو ناسجه
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الْقَزِّ کُلَّمَا ازْدَادَتْ مِنَ الْقَزِّ عَلَی نَفْسِهَا لَفّاً کَانَ أَبْعَدَ لَهَا مِنَ الْخُرُوجِ حَتَّی تَمُوتَ غَمّاً وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَغْنَی الْغِنَی مَنْ لَمْ یَکُنْ لِلْحِرْصِ أَسِیراً وَ قَالَ لَا تُشْعِرُوا قُلُوبَکُمُ الِاشْتِغَالَ بِمَا قَدْ فَاتَ فَتَشْغَلُوا أَذْهَانَکُمْ عَنِ الِاسْتِعْدَادِ لِمَا لَمْ یَأْتِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّزَّاقِ بْنِ هَمَّامٍ عَنْ مَعْمَرِ بْنِ رَاشِدٍ عَنِ الزُّهْرِیِّ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمِ بْنِ عُبَیْدِ اللَّهِ قَالَ سُئِلَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع أَیُّ الْأَعْمَالِ أَفْضَلُ عِنْدَ اللَّهِ قَالَ مَا مِنْ عَمَلٍ بَعْدَ مَعْرِفَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَعْرِفَهِ رَسُولِهِ ص أَفْضَلَ مِنْ بُغْضِ

قوله علیه السلام: أغنی الغناء، أی لیس الغناء و عدم الحاجه بکثره المال، بل بترک الحرص، فإن الحریص کلما ازداد ماله اشتد حرصه فیکون أفقر و أحوج ممن لا مال له" لا تشعروا قلوبکم" أی لا تلزموه إیاها و لا تجعلوه شعارها، فی القاموس:

أشعره الأمر و به أعلمه، و الشعار ککتاب ما تحت الدثار من اللباس، و هو یلی شعر الجسد، و استشعره لبسه و أشعره غیره ألبسه إیاه، و أشعر الهم قلبی لزق به، و کلما ألزقته بشی ء أشعرته به" الاشتغال بما قد فات" أی من أمور الدنیا سواء لم یحصل أو حصل و فات، فإن اشتغال القلب به یوجب غفلته عن ذکر الله تعالی و حبه، فإنه لا یجتمع حبان متضادان فی قلب واحد.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

و الظاهر أن" عن" بعد الزهری کما فی أکثر النسخ زید من النساخ، فإن الزهری هو محمد بن مسلم بن عبید الله بن عبد الله بن الحارث بن شهاب بن زهره بن کلاب، و هو بدل أو عطف بیان للزهری، و یؤیده أنه قد مر هذا الخبر بعینه فی باب ذم الدنیا، و لیس فیه" عن" و لا ینافی ذلک کون ما مر محمد بن مسلم بن شهاب لأنه إسناد إلی الجد الأعلی و هو شائع، و قد مر شرح هذا الخبر فیما مضی، و نذکر هنا بعض الفوائد.

" ما من عمل بعد معرفه الله" یدل علی أن المعرفه أفضل لأنها أصل جمیع
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الدُّنْیَا فَإِنَّ لِذَلِکَ لَشُعَباً کَثِیرَهً وَ لِلْمَعَاصِی شُعَبٌ فَأَوَّلُ مَا عُصِیَ اللَّهُ بِهِ الْکِبْرُ مَعْصِیَهُ إِبْلِیسَ حِینَ أَبی وَ اسْتَکْبَرَ وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ ثُمَّ الْحِرْصُ وَ هِیَ مَعْصِیَهُ آدَمَ وَ حَوَّاءَ ع حِینَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُمَا- فَکُلا مِنْ حَیْثُ شِئْتُما وَ لا تَقْرَبا هذِهِ الشَّجَرَهَ فَتَکُونا مِنَ الظَّالِمِینَ فَأَخَذَا مَا لَا حَاجَهَ بِهِمَا إِلَیْهِ فَدَخَلَ ذَلِکَ عَلَی ذُرِّیَّتِهِمَا إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ ذَلِکَ أَنَّ أَکْثَرَ مَا یَطْلُبُ ابْنُ آدَمَ مَا لَا حَاجَهَ بِهِ إِلَیْهِ ثُمَّ الْحَسَدُ وَ هِیَ مَعْصِیَهُ ابْنِ آدَمَ حَیْثُ حَسَدَ أَخَاهُ فَقَتَلَهُ فَتَشَعَّبَ مِنْ ذَلِکَ حُبُّ النِّسَاءِ وَ حُبُّ الدُّنْیَا وَ حُبُّ الرِّئَاسَهِ وَ حُبُّ الرَّاحَهِ وَ حُبُّ الْکَلَامِ وَ حُبُّ الْعُلُوِّ وَ الثَّرْوَهِ

الأخلاق و الأعمال، و یدخل فی معرفه الرسول معرفه الإمام" فإن لذلک" کأنه تعلیل لکون بغض الدنیا بعد المعرفه أفضل، و فیما مضی" و إن" کما فی بعض النسخ هنا و هو أظهر، و ذلک إشاره إلی بغض الدنیا أو إلی الدنیا، و قیل: المشار إلیه العمل، یعنی أن للأعمال الصالحه لشعبا یرجع کلها إلی بغض الدنیا، و للمعاصی شعبا یرجع کلها إلی حب الدنیا، ثم اکتفی ببیان أحدهما عن الآخر، و کان ما ذکرنا أظهر فالمراد بالشعب الأولی أنواع الأخلاق و الأعمال الفاضله، و بالثانیه أنواع المعاصی، و الأولی مندرجه تحت بغض الدنیا، و الثانیه تحت حبها، فبغضها أفضل الأعمال لاشتماله علی محاسن کثیره کالتواضع المقابل للکبر، و القنوع المقابل للحرص و هکذا و بحکم المقابله حب الدنیا أقبح الأعمال لاشتماله علی رذائل کثیره، و هی الکبر إلی آخر ما ذکر.

" فذلک أن" و فی بعض النسخ فلذلک أی لدخول الحرص علی ذریتهما، و إنما قال أکثر لأن طلب المحتاج إلیه و هو القدر الضروری من الطعام و اللباس و المسکن و نحوها لیس بمذموم بل ممدوح، لأنه لا یمکن بدونه تکمیل النفس بالعلم و العمل" حیث حسد أخاه" قیل: حسده فی قبول قربانه، و قیل: فی حب النساء، و قیل:

فی حب الدنیا لئلا یکون له نسل یعیرون أولاده فی رد قربانه، و کان المراد بحب الدنیا أولا حب المال أو حب البقاء فی الدنیا، و کراهه الموت، و به ثانیا حب کل
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فَصِرْنَ سَبْعَ خِصَالٍ فَاجْتَمَعْنَ کُلُّهُنَّ فِی حُبِّ الدُّنْیَا فَقَالَ الْأَنْبِیَاءُ وَ الْعُلَمَاءُ بَعْدَ مَعْرِفَهِ ذَلِکَ حُبُّ الدُّنْیَا رَأْسُ کُلِّ خَطِیئَهٍ وَ الدُّنْیَا دُنْیَاءَانِ دُنْیَا بَلَاغٌ وَ دُنْیَا مَلْعُونَهٌ

9 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی مُنَاجَاهِ مُوسَی ع یَا مُوسَی إِنَّ الدُّنْیَا دَارُ عُقُوبَهٍ عَاقَبْتُ فِیهَا آدَمَ عِنْدَ خَطِیئَتِهِ وَ جَعَلْتُهَا مَلْعُونَهً مَلْعُونٌ مَا فِیهَا إِلَّا مَا کَانَ فِیهَا لِی یَا مُوسَی إِنَّ عِبَادِیَ

ما لا حاجه به فی تحصیل الآخره، و قیل: یمکن أن یکون المراد بالسبع الکبر و الحرص و حب النساء و حب الرئاسه و حب الراحه و حب الکلام و حب العلو و الثروه، و هما شعبه واحده بقرینه عدم ذکر الحب فی المعطوف، و أما الحسد فقد اکتفی عنه بذکر شعبه و أنواعه" دنیا بلاغ" أی کفاف و کفایه أو تبلغ بها إلی الآخره.


الحدیث التاسع 

: کالسابق.

" و جعلتها ملعونه" اللعن الطرد و الإبعاد و السب و کان المراد بلعنها لعن أهلها أو کراهتها و المنع عن حبها، و کل ما نهی الله تعالی عنها فقد لعنها و طردها و قیل: العرب تقول لکل شی ء ضار ملعون، و الشجره الملعونه عندهم هی کل من ذاقها کرهها و لعنها، و کذلک حال الدنیا فإن کل من ذاق شهواتها لعنها إذا أحس بضررها.

" ملعون ما فیها إلا ما کان فیها لی" أقول: هذا معیار کامل للدنیا الملعونه و غیرها فکل ما کان فی الدنیا و یوجب القرب إلی الله تعالی من المعارف و العلوم الحقه و الطاعات و ما یتوصل به إلیها من المعیشه بقدر الضروره و الکفاف، فهی من الآخره و لیست من الدنیا، و کل ما یصیر سببا للبعد عن الله و الاشتغال عن ذکره و یلهی عن درجات الآخره و کمالاتها و لیس الغرض فیه القرب منه تعالی و الوصول إلی رضاه فهی الدنیا الملعونه.

قیل: ما یقع فی الدنیا من الأعمال أربعه أقسام: الأول: ما یکون ظاهره
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الصَّالِحِینَ زَهِدُوا فِی الدُّنْیَا بِقَدْرِ عِلْمِهِمْ وَ سَائِرَ الْخَلْقِ رَغِبُوا فِیهَا بِقَدْرِ جَهْلِهِمْ وَ مَا مِنْ أَحَدٍ عَظَّمَهَا فَقَرَّتْ عَیْنَاهُ فِیهَا وَ لَمْ یُحَقِّرْهَا أَحَدٌ إِلَّا انْتَفَعَ بِهَا

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا ذِئْبَانِ ضَارِیَانِ فِی غَنَمٍ قَدْ فَارَقَهَا رِعَاؤُهَا وَاحِدٌ فِی أَوَّلِهَا وَ هَذَا فِی آخِرِهَا بِأَفْسَدَ فِیهَا مِنْ حُبِّ الْمَالِ وَ الشَّرَفِ فِی دِینِ الْمُسْلِمِ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ سَعِیدِ بْنِ جَنَاحٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ مُهَاجِرٍ الْأَسَدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَرَّ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ ع عَلَی قَرْیَهٍ قَدْ مَاتَ أَهْلُهَا وَ طَیْرُهَا وَ دَوَابُّهَا فَقَالَ أَمَا إِنَّهُمْ لَمْ یَمُوتُوا إِلَّا بِسَخْطَهٍ وَ لَوْ مَاتُوا

و باطنه لله کالطاعات و الخیرات الخالصه، الثانی: ما یکون ظاهره و باطنه للدنیا کالمعاصی و کثیر من المباحات أیضا لأنها مبدء البطر و الغفله، الثالث: ما یکون ظاهره لله و باطنه للدنیا کالأعمال الریائیه، الرابع: عکس الثالث، کطلب الکفاف لحفظ بقاء البدن و القوه علی العباده و تکمیل النفس بالعلم و العمل.

" بقدر علمهم" أی بعیوبها و فنائها و مضرتها" ما من أحد عظمها فقرت عینه فیها" أی من عظمها و تعلق قلبه بها تصیر سببا لبعده عن الله، و لا تبقی الدنیا له فیخسر الدنیا و الآخره، و من حقرها ترکها و لم یأخذ منها إلا ما یصیر سببا لتحصیل الآخره فینتفع بها فی الدارین.


الحدیث العاشر

: کالسابق و قد مر مضمونه.


الحدیث الحادی عشر

: کالسابق أیضا.

" أما إنهم" قال الشیخ البهائی قدس سره: أما بالتخفیف حرف استفتاح و تنبیه یدخل علی الجمل لتنبیه المخاطب و طلب إصغائه إلی ما یلقی إلیه، و قد یحذف ألفها نحو أم و الله زید قائم" إلا بسخطه" السخط بالتحریک و بضم أوله و سکون ثانیه

ص: 236







مُتَفَرِّقِینَ لَتَدَافَنُوا فَقَالَ الْحَوَارِیُّونَ یَا رُوحَ اللَّهِ وَ کَلِمَتَهُ ادْعُ اللَّهَ أَنْ یُحْیِیَهُمْ لَنَا

الغضب" لتدافنوا" الظاهر أن التفاعل هیهنا بمعنی فعل کتوانی و یمکن إبقاؤه علی أصل المشارکه بتکلف" فقال الحواریون" هم خواص عیسی علیه السلام قیل: سموا حواریین لأنهم کانوا قصارین یحورون الثیاب أی یقصرونها و ینقونها من الأوساخ و یبیضونها، مشتق من الحور و هو البیاض الخالص، و قال بعض العلماء: إنهم لم یکونوا قصارین علی الحقیقه و إنما أطلق هذا الاسم علیهم رمزا إلی أنهم کانوا ینقون نفوس الخلائق من الأوساخ و الأوصاف الذمیمه و الکدورات، و یرقونها إلی عالم النور من عالم الظلمات.

" یا روح الله" أقول: فی تسمیته علیه السلام روحا أقوال: الأول أنه إنما سماه روحا لأنه حدث عن نفخه جبرئیل فی درع مریم بأمر الله تعالی، و إنما نسبه إلیه لأنه کان بأمره، و قیل: إنما أضافه إلیه تفخیما لشأنه کما قال: الصوم لی و أنا أجزی به، و قد یسمی النفخ روحا، و الثانی: أن المراد به یحیی به الناس فی دینهم کما یحیون بالأرواح، و الثالث: أن معناه إنسان أحیاه الله بتکوینه بلا واسطه من جماع و نطفه کما جرت العاده بذلک، الرابع: أن معناه و رحمه منه، و الخامس:

أن معناه روح من الله خلقها فصورها ثم أرسلها إلی مریم فدخلت فی فیها فصیرها الله سبحانه عیسی، السادس: سماه روحا لأنه کان یحیی الموتی کما أن الروح یصیر سببا للحیاه.

و کذا اختلفوا فی تسمیته" کلمه" فی قوله سبحانه:" إِذْ قالَتِ الْمَلائِکَهُ یا مَرْیَمُ إِنَّ اللَّهَ یُبَشِّرُکِ بِکَلِمَهٍ مِنْهُ اسْمُهُ الْمَسِیحُ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ" و قوله تعالی:" إِنَّمَا الْمَسِیحُ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ رَسُولُ اللَّهِ وَ کَلِمَتُهُ أَلْقاها إِلی مَرْیَمَ وَ رُوحٌ مِنْهُ" علی أقوال: أحدها:

أنه إنما سمی بذلک لأنه حصل بکلمه من الله من غیر والد، و هو قوله" کُنْ" کما قال سبحانه:" إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللَّهِ کَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ قالَ لَهُ کُنْ
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فَیُخْبِرُونَا مَا کَانَتْ أَعْمَالُهُمْ فَنَجْتَنِبَهَا فَدَعَا عِیسَی ع رَبَّهُ فَنُودِیَ مِنَ الْجَوِّ أَنْ نَادِهِمْ فَقَامَ عِیسَی ع بِاللَّیْلِ عَلَی شَرَفٍ مِنَ الْأَرْضِ فَقَالَ یَا أَهْلَ هَذِهِ الْقَرْیَهِ فَأَجَابَهُ مِنْهُمْ مُجِیبٌ لَبَّیْکَ یَا رُوحَ اللَّهِ وَ کَلِمَتَهُ فَقَالَ وَیْحَکُمْ مَا کَانَتْ أَعْمَالُکُمْ

فَیَکُونُ" و الثانی: أنه سمی بذلک لأن الله تعالی بشر به فی الکتب السالفه، أو بشرت بها مریم علی لسان الملائکه، الثالث: أنه یهتدی به الخلق کما اهتدوا بکلام الله و وحیه.

" فنودی من الجو" بالفتح و التشدید ما بین السماء و الأرض" علی شرف" قال الشیخ البهائی قدس سره: الشرف المکان العالی قیل: و منه سمی الشریف شریفا تشبیها للعلو المعنوی بالعلو المکانی" فقال ویحک" ویح اسم فعل بمعنی الترحم کما أن ویل کلمه عذاب، و بعض اللغویین یستعمل کلا منهما مکان الأخری و الطاغوت فلعوت من الطغیان و هو تجاوز الحد و أصله طغیوت فقدموا لامه علی عینه علی خلاف القیاس، ثم قلبوا الیاء ألفا فصارت طاغوت، و هو یطلق علی الکاهن و الشیطان و الأصنام، و علی کل رئیس فی الضلاله، و علی کل ما یصد عن عباده الله تعالی، و علی کل ما عبد من دون الله تعالی، و یجی ء مفردا لقوله تعالی:" یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطَّاغُوتِ وَ قَدْ أُمِرُوا أَنْ یَکْفُرُوا بِهِ" و جمعا کقوله تعالی:" وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیاؤُهُمُ الطَّاغُوتُ یُخْرِجُونَهُمْ مِنَ النُّورِ إِلَی الظُّلُماتِ".

و قال قدس سره: لعلک تظن أن ما تضمنه هذا الحدیث من أن الطاعه لأهل المعاصی عباده لهم جار علی ضرب من التجوز لا الحقیقه، و لیس کذلک بل هو حقیقه فإن العباده لیست إلا الخضوع و التذلل و الطاعه و الانقیاد، و لهذا جعل سبحانه اتباع الهوی و الانقیاد إلیه عباده للهوی فقال:" أَ رَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ
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قَالَ عِبَادَهُ الطَّاغُوتِ وَ حُبُّ الدُّنْیَا مَعَ خَوْفٍ قَلِیلٍ وَ أَمَلٍ بَعِیدٍ وَ غَفْلَهٍ فِی لَهْوٍ وَ لَعِبٍ فَقَالَ کَیْفَ کَانَ حُبُّکُمْ لِلدُّنْیَا قَالَ کَحُبِّ الصَّبِیِّ لِأُمِّهِ إِذَا أَقْبَلَتْ عَلَیْنَا فَرِحْنَا وَ سُرِرْنَا وَ إِذَا أَدْبَرَتْ عَنَّا بَکَیْنَا وَ حَزِنَّا قَالَ کَیْفَ کَانَتْ عِبَادَتُکُمْ لِلطَّاغُوتِ قَالَ الطَّاعَهُ لِأَهْلِ الْمَعَاصِی قَالَ کَیْفَ کَانَ عَاقِبَهُ أَمْرِکُمْ قَالَ بِتْنَا لَیْلَهً فِی عَافِیَهٍ وَ أَصْبَحْنَا

إِلهَهُ هَواهُ" و جعل طاعه الشیطان عباده له فقال تعالی:" أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یا بَنِی آدَمَ أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ" ثم نقل أخبارا کثیره فی ذلک، و قال بعد ذلک:

و إذا کان اتباع الغیر و الانقیاد إلیه عباده له فأکثر الخلق عند التحقیق مقیمون علی عباده أهواء نفوسهم الخسیسه الدنیه و شهواتهم البهیمیه و السبعیه علی کثره أنواعها و اختلاف أجناسها، و هی أصنامهم التی هم علیها عاکفون و الأنداد التی هم لها من دون الله عابدون، و هذا هو الشرک الخفی نسأل الله سبحانه أن یعصمنا عنه و یطهر نفوسنا منه بمنه و کرمه.

و" غفله" عطف علی خوف، و عطفه علی عباده الطاغوت بعید" فی لهو" قال الشیخ (ره): لفظه فی هنا إما للظرفیه المجازیه کما فی نحو: النجاه فی الصدق، أو بمعنی مع کما فی قوله تعالی:" ادْخُلُوا فِی أُمَمٍ" أو للسببیه کقوله تعالی:

" فَذلِکُنَّ الَّذِی لُمْتُنَّنِی فِیهِ".

" إذا أقبلت علینا" قال قدس سره: الشرطیتان واقعتان موقع أی المفسره لحب الصبی لأمه" قال: الطاعه لأهل المعاصی" قال رحمه الله: ما ذکره هذا الرجل المکلم لعیسی علی نبینا و علیه السلام فی وصف أصحاب تلک القریه و ما کانوا علیه من الخوف القلیل و الأمل البعید و الغفله و اللهو و اللعب و الفرح بإقبال الدنیا و الحزن بإدبارها، هو بعینه حالنا و حال أهل زماننا، بل أکثرهم خال عن
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فِی الْهَاوِیَهِ فَقَالَ وَ مَا الْهَاوِیَهُ فَقَالَ سِجِّینٌ قَالَ وَ مَا سِجِّینٌ قَالَ جِبَالٌ مِنْ جَمْرٍ تُوقَدُ عَلَیْنَا إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ قَالَ فَمَا قُلْتُمْ وَ مَا قِیلَ لَکُمْ قَالَ قُلْنَا رُدَّنَا إِلَی الدُّنْیَا فَنَزْهَدَ فِیهَا قِیلَ لَنَا کَذَبْتُمْ قَالَ وَیْحَکَ کَیْفَ لَمْ یُکَلِّمْنِی غَیْرُکَ مِنْ بَیْنِهِمْ قَالَ یَا رُوحَ اللَّهِ إِنَّهُمْ مُلْجَمُونَ بِلِجَامٍ مِنْ نَارٍ بِأَیْدِی مَلَائِکَهٍ غِلَاظٍ شِدَادٍ وَ إِنِّی کُنْتُ فِیهِمْ وَ لَمْ أَکُنْ مِنْهُمْ فَلَمَّا نَزَلَ الْعَذَابُ عَمَّنِی مَعَهُمْ فَأَنَا مُعَلَّقٌ بِشَعْرَهٍ

ذلک الخوف القلیل أیضا، نعوذ بالله من الغفله و سوء المنقلب.

" قال جبال من جمر" فی القاموس: الجمر النار المتقده، و الجمع جمر، قال الشیخ المتقدم ذکره رحمه الله هذا صریح فی وقوع العذاب فی مده البرزخ أعنی ما بین الموت و البعث، و قد انعقد علیه الإجماع و نطقت به الأخبار، و دل علیه القرآن العزیز، و قال به أکثر أهل الملل و إن وقع الاختلاف فی تفاصیله، و الذی یجب علینا هو التصدیق المجمل بعذاب واقع بعد الموت و قبل الحشر فی الجمله، و أما کیفیاته و تفاصیله فلم نکلف بمعرفتها علی التفصیل و أکثرها مما لا تسعه عقولنا، فینبغی ترک البحث و الفحص عن تلک التفاصیل، و صرف الوقت فیما هو أهم منها أعنی فیما یصرف ذلک العذاب و یدفعه عنا کیف ما کان، و علی أی نوع حصل، و هو المواظبه علی الطاعات و اجتناب المنهیات لئلا یکون حالنا فی الفحص عن ذلک و الاشتغال به عن الکفر فیما یدفعه و ینجی منه کحال شخص أخذه السلطان و حبسه لیقطع فی غد یده و یجدع أنفه فترک الفکر فی الحیل المؤدیه إلی خلاصه و بقی طول لیله متفکرا فی أنه هل یقطع بالسکین أو بالسیف، و هل القاطع زید أو عمرو." قیل لنا کذبتم" دل علی أنهم لو ردوا لعادوا لما نهوا عنه کما نطقت به الآیه، أو کذبتم فیما دل علیه قولکم هذا أنه یمکنکم العود، و ربما یقرأ بالتشدید أی کذبتم الرسل فلا محیص عن عذابکم" قال: یا روح الله" فی بعض
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عَلَی شَفِیرِ جَهَنَّمَ لَا أَدْرِی أُکَبْکَبُ فِیهَا أَمْ أَنْجُو مِنْهَا فَالْتَفَتَ عِیسَی ع إِلَی الْحَوَارِیِّینَ فَقَالَ یَا أَوْلِیَاءَ اللَّهِ أَکْلُ الْخُبْزِ الْیَابِسِ بِالْمِلْحِ الْجَرِیشِ وَ النَّوْمُ عَلَی الْمَزَابِلِ خَیْرٌ کَثِیرٌ مَعَ عَافِیَهِ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ

النسخ: یا روح الله و کلمته بقدس الله، فقوله: بقدس الله متعلق بروح الله و کلمته یعنی یا أیها الذی صار روح الله و کلمته بقدس الله کما قیل، و یحتمل أن تکون الباء بمعنی مع أی مع تقدسه عن أن یکون له الروح و کلمه حقیقه.

ثم قال الشیخ رحمه الله: ثم لا یخفی أن ما قاله هذا الرجل من أنه کان فیهم و لم یکن منهم فلما نزل العذاب عمه معهم، یشعر بأنه ینبغی المهاجره عن أهل المعاصی و الاعتزال لهم، و أن المقیم معهم شریک لهم فی العذاب و محترق بنارهم، و إن لم یشارکهم فی أفعالهم و أقوالهم، و قد یستأنس لذلک بعموم قوله تعالی:" إِنَّ الَّذِینَ تَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ قالُوا فِیمَ کُنْتُمْ قالُوا کُنَّا مُسْتَضْعَفِینَ فِی الْأَرْضِ قالُوا أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللَّهِ واسِعَهً فَتُهاجِرُوا فِیها فَأُولئِکَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ ساءَتْ مَصِیراً" و لو لم یکن فی الاعتزال عن الناس فائده سوی ذلک لکفی، کیف و فیه من الفوائد ما لا یعد و لا یحصی، نسأل الله سبحانه أن یوفقنا لذلک بمنه و کرمه" فإنا معلق" هذا کنایه عن أنه مشرف علی الوقوع فیها، و لا یبعد أن یراد به معناه الصریح أیضا، و الشفیر حافه الوادی و جانبه" أکبکب فیها" علی البناء للمفعول أی أطرح فیها علی وجهی، و فی القاموس: جرش الشی ء لم ینعم دقه فهو جریش، و فی الصحاح ملم جریش لم یطب" مع عافیه الدنیا" أی إذا کان مع عافیه الدنیا من الخطایا و الآخره من النار، أو فیه عافیه الدنیا من تشویش البال و مشقه تحصیل الأموال و عافیه الآخره من العذاب و السؤال.


الحدیث الثانی عشر

: حسن کالصحیح.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا فَتَحَ اللَّهُ عَلَی عَبْدٍ بَاباً مِنْ أَمْرِ الدُّنْیَا إِلَّا فَتَحَ اللَّهُ عَلَیْهِ مِنَ الْحِرْصِ مِثْلَهُ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ ص تَعْمَلُونَ لِلدُّنْیَا وَ أَنْتُمْ تُرْزَقُونَ فِیهَا بِغَیْرِ عَمَلٍ وَ لَا تَعْمَلُونَ لِلْآخِرَهِ وَ أَنْتُمْ لَا تُرْزَقُونَ فِیهَا إِلَّا بِالْعَمَلِ وَیْلَکُمْ عُلَمَاءَ سَوْءٍ الْأَجْرَ تَأْخُذُونَ وَ الْعَمَلَ تُضَیِّعُونَ یُوشِکُ رَبُّ الْعَمَلِ

و یدل علی زیاده الحرص بزیاده المال و غیره من مطلوبات الدنیا کما هو المجرب.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.

" و أنتم ترزقون فیها بغیر عمل" أی کد شدید کما قال تعالی:" وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ إِلَّا عَلَی اللَّهِ رِزْقُها".

" و أنتم لا ترزقون فیها إلا بالعمل" کما قال تعالی:" وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی"" علماء سوء" بفتح السین، قال الجوهری: ساءه یسوؤه سوءا بالفتح نقیض سره، و الاسم السوء بالضم و قرئ قوله تعالی:" عَلَیْهِمْ دائِرَهُ السَّوْءِ*" یعنی الهزیمه، و الشر، و من فتح فهو من المساءه، و تقول: هذا رجل سوء بالإضافه ثم تدخل علیه الألف و اللام فتقول هذا رجل السوء، قال الأخفش: و لا یقال الرجل السوء لأن السوء لیس بالرجل، قال: و لا یقال هذا رجل السوء بالضم انتهی.

" الأجر تأخذون" بحذف حرف الاستفهام و هو علی الإنکار و یحتمل أن یکون المراد أجر الدنیا أی نعم الله سبحانه، و علی هذا یحتمل أن یکون توبیخا لا استفهاما و أن یکون المراد أجر الآخره فالاستفهام متعین، فالواو فی قوله
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أَنْ یُقْبَلَ عَمَلُهُ وَ یُوشِکُ أَنْ یُخْرَجُوا مِنْ ضِیقِ الدُّنْیَا إِلَی ظُلْمَهِ الْقَبْرِ کَیْفَ یَکُونُ مِنْ أَهْلِ الْعِلْمِ مَنْ هُوَ فِی مَسِیرِهِ إِلَی آخِرَتِهِ وَ هُوَ مُقْبِلٌ عَلَی دُنْیَاهُ وَ مَا یَضُرُّهُ أَحَبُّ إِلَیْهِ مِمَّا یَنْفَعُهُ

14 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرٍو فِیمَا أَعْلَمُ عَنْ أَبِی عَلِیٍّ الْحَذَّاءِ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَبْعَدُ مَا یَکُونُ الْعَبْدُ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا لَمْ یُهِمَّهُ إِلَّا بَطْنُهُ وَ فَرْجُهُ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ وَ عَبْدِ الْعَزِیزِ الْعَبْدِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَصْبَحَ وَ أَمْسَی وَ الدُّنْیَا أَکْبَرُ هَمِّهِ جَعَلَ اللَّهُ تَعَالَی الْفَقْرَ بَیْنَ عَیْنَیْهِ وَ شَتَّتَ أَمْرَهُ وَ لَمْ یَنَلْ

و العمل، للحالیه أی کیف تستحقون أخذ الأجره و الحال أنکم تضیعون العمل" أن یقبل عمله" أی یتوجه إلی أخذ عمله و هو لا یأخذ و لا یقبل إلا العمل الخالص فهو کنایه عن الطلب، و یؤیده أن فی مجالس الشیخ أن یطلب عمله أو هو من الإقبال علی الحذف و الإیصال، أی یقبل علی عمله، و قال بعض الأفاضل: أرید برب العمل العابد الذی یقلد أهل العلم فی عبادته أعنی یعمل بما یأخذ عنهم، و فیه توبیخ لأهل العلم الغیر العامل، و قرأ بعضهم یقیل بالیاء المثناه من الإقاله أی یرد عمله فإن المقیل یرد المتاع.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

" إذا لم یهمه إلا بطنه و فرجه" أی لا یکون اهتمامه و سعیه و غمه و حزنه إلا فی مشتهیات البطن و الفرج، فی القاموس: الهم الحزن و ما هم به فی نفسه، و همه الأمر حزنه کأهمه فاهتم، انتهی.

فالمراد الإفراط فیهما و قصر همته علیهما، و إلا فللبطن و الفرج نصیب عقلا و شرعا و هو ما یحتاج إلیه لقوام البدن و اکتساب العلم و العمل و بقاء النوع.


الحدیث الخامس عشر

: صحیح.
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مِنَ الدُّنْیَا إِلَّا مَا قَسَمَ اللَّهُ لَهُ وَ مَنْ أَصْبَحَ وَ أَمْسَی وَ الْآخِرَهُ أَکْبَرُ هَمِّهِ جَعَلَ اللَّهُ

" أکبر همه" أی قصده أو حزنه" جعل الله الفقر بین عینیه" لأنه کلما یحصل له من الدنیا یزید حرصه بقدر ذلک، فیزید احتیاجه و فقره، أو لضعف توکله علی الله یسد الله علیه بعض أبواب رزقه، و قیل: فهو فقیر فی الآخره لتقصیره فیما ینفعه فیها و فی الدنیا لأنه یطلبها شدیدا و الغنی من لا یحتاج إلی الطلب، و لأن مطلوبه کثیرا ما یفوت عنه، و الفقر عباره عن فوات المطلوب، و أیضا یبخل عن نفسه و عیاله خوفا من فوات الدنیا و هو فقر حاضر" و شتت أمره" التشتیت التفریق لأنه لعدم توکله علی ربه لا ینظر إلا فی الأسباب و یتوسل بکل سبب و وسیله فیتحیر فی أمره و لا یدری وجه رزقه فلا ینتظم أحواله أو لشده حرصه لا ینتفع بما حصل له و یطلب الزیاده و لا یتیسر له فهو دائما فی السعی و الطلب و لا ینتفع بشی ء و حمله علی تفرق أمر الآخره بعید" و لم ینل من الدنیا إلا ما قسم له" یدل علی أن الرزق مقسوم، و لا یزید بکثره السعی، کما قال تعالی:" نَحْنُ قَسَمْنا بَیْنَهُمْ مَعِیشَتَهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا" و لذلک منع الصوفیه من طلب الرزق، و الحق أن الطلب حسن و قد یکون واجبا و تقدیره لا ینافی اشتراطه بالسعی و الطلب، و لزومه علی الله بدون سعی غیر معلوم، و قیل: قدر سد الرمق واجب علی الله، و یحتمل أن یکون التقدیر مختلفا فی صورتی الطلب و ترکه بأن قدر الله تعالی قدرا من الرزق بدون الطلب لکن مع التوکل التام علیه، و قدرا مع الطلب لکن شده الحرص و کثره السعی لا تزیده، و به یمکن الجمع بین أخبار هذا لباب و سیأتی القول فیه فی کتاب التجاره إن شاء الله تعالی، و قیل: المراد بقوله لم ینل من الدنیا إلا ما قسم له أنه لا ینفع إلا بما قسم له و إن زاد بالسعی فإنه یبقی للوارث و هو حظه.

ص: 244





الْغِنَی فِی قَلْبِهِ وَ جَمَعَ لَهُ أَمْرَهُ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ قُرْطٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ کَثُرَ اشْتِبَاکُهُ بِالدُّنْیَا کَانَ أَشَدَّ لِحَسْرَتِهِ عِنْدَ فِرَاقِهَا

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الْعَبْدِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ تَعَلَّقَ قَلْبُهُ بِالدُّنْیَا تَعَلَّقَ قَلْبُهُ بِثَلَاثِ خِصَالٍ هَمٍّ لَا یَفْنَی- وَ أَمَلٍ لَا یُدْرَکُ وَ رَجَاءٍ لَا یُنَالُ

و قیل: فیه إشاره إلی أن ذا المال الکثیر قد لا ینتفع به بسبب مرض أو غیره و ذا المال القلیل ینتفع به أکثر منه، و لا یخفی ما فیه" جعل الله الغنی فی قلبه" أی بالتوکل علی ربه و الاعتماد علیه و إخراج الحرص و حب الدنیا من قلبه لا بکثره المال و غیره، و لذا نسبه إلی القلب" و جمع له أمره" أی جعل أحواله منتظمه، و باله فارغا عن حب الدنیا و تشعب الفکر فی طلبها.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.

" من کثر اشتباکه بالدنیا" أی اشتغاله و تعلق قلبه بها یقال: اشتبکت النجوم إذا کثرت و انضمت، و کل متداخلین مشتبکان، و منه تشبیک الأصابع لدخول بعضها فی بعض، و الغرض الترغیب فی رفض الدنیا و ترک محبتها لئلا یشتد الحزن و الحسره فی مفارقتها.


الحدیث السابع عشر


اشاره

: ضعیف.

" هم لا یفنی" لأنه لا یحصل له ما هو مقتضی حرصه و أمله فی الدنیا و لا یمکنه الاحتراز عن آفاتها و مصائبها فهو فی الدنیا دائما فی الغم لما فات و الهم لما لم یحصل، و إذا مات فهو فی أحزان و حسرات من مفارقتها، و لم یقدم منها شیئا ینفعه فهمه لا یفنی أبدا، و الفرق بین الأمل و الرجاء أن متعلق الأمل العمر، و البقاء فی الدنیا،
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و متعلق الرجاء ما سواه، أو متعلق الأمل بعید الحصول و متعلق الرجاء قریب الوصول، و معلوم أن محب الدنیا و طالبها یأمل منها ما لا مطمع فی حصوله، لکن لشده حرصه یطلبه و یأمله و یرجو الانتفاع بها، فیحول الأجل بینه و بینها أو یرجو الآخره و جمعها مع الدنیا، مع أنه لا یسعی لتحصیل الآخره و یقصر همه علی تحصیل الدنیا، و نعم ما قیل:

یا طالب الرزق مجتهدا أقصر عنانک فإن الرزق مقسوم

لا تحرصن علی ما لست تدرکه إن الحریص علی الآمال محروم


تتمه مهمه

قد مر منا تحقیق فی معنی الدنیا المذمومه و الممدوحه فی باب ذم الدنیا، و نذکر هنا علی وجه آخر قال بعض المحققین: اعلم أن معرفه ذم الدنیا لا یکفیک ما لم تعرف الدنیا المذمومه ما هی و ما الذی ینبغی أن یجتنب، فلا بد أن نبین الدنیا المذمومه المأمور باجتنابها لکونها عدوه قاطعه لطریق الله ما هی.

فنقول: دنیاک و آخرتک عبارتان عن حالتین من أحوال قلبک و القریب الدانی منهما یسمی دنیا، و هی کل ما قبل الموت، و المتراخی المتأخر یسمی آخره و هی ما بعد الموت، فکل ما لک فیه حظ و غرض و نصیب و شهوه و لذه فی عاجل الحال قبل الوفاه فهی الدنیا فی حقک، إلا أن جمیع مالک إلیه میل و فیه نصیب و حظ فلیس بمذموم، بل هی تنقسم إلی ثلاثه أقسام:

الأول: ما یصحبک فی الدنیا و یبقی معک ثمرته بعد الموت، و هو شیئان العلم و العمل فقط، و أعنی بالعلم العلم بالله و صفاته و أفعاله و ملائکته و کتبه و رسله، و ملکوت أرضه و سمائه، و العلم بشریعه نبیه، و أعنی بالعمل العباده الخالصه لوجه الله، و قد یأنس العالم بالعلم حتی یصیر ذلک ألذ الأشیاء عنده، فیهجر النوم و المنکح و المطعم فی لذته لأنه أشهی عنده من جمیعها، فقد صار حظا عاجلا
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فی الدنیا، و لکنا إذا ذکرنا الدنیا المذمومه لم نعد هذا من الدنیا أصلا، بل قلنا أنه من الآخره، و کذلک العابد قد یأنس بعبادته و یستلذها بحیث لو منعت عنه لکان ذلک أعظم العقوبات علیه، و هذا أیضا لیس من الدنیا المذمومه.

الثانی: و هو المقابل للقسم الأول علی الطرف الأقصی کل ما فیه حظ عاجل و لا ثمره له فی الآخره أصلا، کالتلذذ بالمعاصی، و التنعم بالمباحات الزائده علی قدر الضرورات و الحاجات الداخله فی جمله الرفاهیه و الرعونات کالتنعم بالقناطیر المقنطره من الذهب و الفضه و الخیل المسومه و الأنعام و الحرث، و الغلمان و الجواری و الخیول و المواشی و القصور و الدور المشیده، و رفیع الثیاب و لذائذ الأطعمه، فحظ العبد من هذه کلها هی الدنیا المذمومه، و فیما یعد فضولا و فی محل الحاجه نظر طویل.

الثالث: و هو متوسط بین الطرفین کل حظ فی العاجل معین علی الأعمال الآخره کقدر القوت من الطعام، و القمیص الواحد الخشن، و کل ما لا بد منه لیتأتی للإنسان البقاء و الصحه التی یتوصل إلی العلم و العمل، و هذا لیس من الدنیا کالقسم الأول، لأنه معین علی القسم الأول و وسیله فمهما تناوله العبد علی قصد الاستعانه علی العلم و العمل، لم یکن به متناولا للدنیا، و لم یصر به من أبنائها.

و إن کان باعثه الحظ العاجل دون الاستعانه علی التقوی التحق بالقسم الثانی و صار من جمله الدنیا.

و لا یبقی مع العبد عند الموت إلا ثلاث: صفاء القلب، و أنسه بذکر الله، و حبه لله و صفاء القلب لا یحصل إلا بالکف عن شهوات الدنیا، و الأنس لا یحصل إلا بکثره ذکر الله، و الحب لا یحصل إلا بالمعرفه، و لا تحصل المعرفه إلا بدوام الفکر، فهذه الثلاث هی المنجیات المسعدات بعد الموت، و هی الباقیات الصالحات، أما طهاره
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القلب عن شهوات الدنیا فهی من المنجیات، إذ تکون جنه بین العبد و بین عذاب الله و أما الإنس و الحب فهما من المسعدات و هی موصلان العبد إلی لذه اللقاء و المشاهده و هذه السعاده تتعجل عقیب الموت إلی أن یدخل الجنه، فیصیر القبر روضه من ریاض الجنه، و کیف لا یکون کذلک و لم یکن له إلا محبوب واحد، و کانت العوائق تعوقه عن الأنس بدوام ذکره و مطالعه جماله، فارتفعت العوائق و أفلت من السجن، و خلی بینه و بین محبوبه، فقدم علیه مسرورا آمنا من الفرق، و کیف لا یکون محب الدنیا عند الموت معذبا و لم یکن له محبوب إلا الدنیا، و قد غصب منه و حیل بینه و بینه و سدت علیه طرق الحیله فی الرجوع إلیه، و لیس الموت عدما إنما هو فراق لمحاب الدنیا و قدوم علی الله تعالی.

فإذا سالک طریق الآخره هو المواظب علی أسباب هذه الصفات الثلاث، و هی الذکر و الفکر و العمل الذی یفطمه عن شهوات الدنیا، و یبغض إلیه ملاذها و یقطعه عنها، و کل ذلک لا یمکن إلا بصحه البدن، و صحه البدن لا تنال إلا بالقوت و الملبس و المسکن و یحتاج کل واحد إلی أسباب.

فالقدر الذی لا بد منه من هذه الثلاثه إذا أخذه العبد من الدنیا للآخره لم یکن من أبناء الدنیا، و کانت الدنیا فی حقه مزرعه الآخره، و إن أخذ ذلک علی قصد التنعم و لحظ النفس صار من أبناء الدنیا، و للراغبین فی حظوظها إلا أن الرغبه فی حظوظ الدنیا تنقسم إلی ما یعرض صاحبه لعذاب الله فی الآخره، و یسمی ذلک حراما و إلی ما یحول بینه و بین الدرجات العلی، و یعرضه لطول الحساب، و یسمی ذلک حلالا و البصیر یعلم أن طول الموقف فی عرصات القیامه لأجل المحاسبه أیضا عذاب، فمن نوقش فی الحساب عذب فلذلک قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: حلالها حساب و حرامها عقاب، و قد قال أیضا: حلالها عذاب إلا أنه عذاب أخف من عذاب الحرام، بل لو لم یکن الحساب لکان ما یفوت من الدرجات العلی فی الجنه، و ما یرد
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علی القلب من التحسر علی تفویتها بحظوظ حقیره خسیسه لا بقاء لها، هو أیضا عذاب.

فالدنیا قلیلها و کثیرها حلالها و حرامها ملعونه إلا ما أعان علی تقوی الله، کان ذلک القدر لیس من الدنیا، و کل من کانت معرفته أقوی و أتقن کان حذره من نعیم الدنیا أشد، و لهذا زوی الله تعالی الدنیا عن نبینا صلی الله علیه و آله و سلم فکان یطوی أیاما و کان یشد الحجر علی بطنه من الجوع، و لهذا سلط الله البلاء و المحن علی الأنبیاء و الأولیاء ثم الأمثل فالأمثل، کل ذلک نظرا لهم و امتنانا علیهم لیتوفر من الآخره حظهم، کما یمنع الوالد الشفیق ولده لذیذ الفواکه، و یلزمه ألم الفصد و الحجامه شفقه علیه، و حبا له لا بخلا به علیه.

و قد عرفت بهذا أن کل ما لیس لله فهو للدنیا، و ما هو لله فلیس من الدنیا فإن قلت: فما الذی هو لله؟

فأقول: الأشیاء ثلاثه أقسام، منها: ما لا یتصور أن یکون لله، و هو الذی یعبر عنه بالمعاصی و المحظورات، و أنواع التنعمات فی المباحات و هی الدنیا المحضه المذمومه فهی الدنیا صوره و معنی.

و منها: ما صورتها لله و یمکن أن یجعل لغیر الله، و هی ثلاثه: الفکر و الذکر و الکف عن الشهوات، فهذه الثلاث إذا جرت سرا و لم یکن علیها باعث سوی أمر الله و الیوم الآخر فهی لله، و لیست من الدنیا، و إن کان الغرض من النظر طلب العلم للتشرف و طلب القبول بین الخلق بإظهار المعرفه، أو کان الغرض من ترک الشهوه حفظ المال أو الحمیه لصحه البدن أو الاشتهار بالزهد فقد صار هذا من الدنیا بالمعنی و إن کان یظن بصورتها أنها لله.

و منها: ما صورتها لحظ النفس و یمکن أن یجعل معناه لله، و ذلک کالأکل و النکاح و کل ما یرتبط به بقاؤه و بقاء ولده، فإن کان القصد حظ النفس فهو من
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الدنیا، و إن کان القصد الاستعانه علی التقوی فهو لله بمعناه، و إن کان صورته صوره الدنیا، قال صلی الله علیه و آله و سلم: من طلب الدنیا حلالا مکاثرا مفاخرا لقی الله و هو علیه غضبان و من طلبها استعفافا عن المسأله و صیانه لنفسه جاء یوم القیامه و وجهه کالقمر لیله البدر.

انظر کیف اختلف ذلک بالقصد، فإذا الدنیا حظ نفسک العاجل الذی لا حاجه إلیه لأمر الآخره و یعبر عنه بالهوی، و إلیه أشار قوله تعالی:" وَ نَهَی النَّفْسَ عَنِ الْهَوی، فَإِنَّ الْجَنَّهَ هِیَ الْمَأْوی".

و اعلم أن مجامع الهوی خمسه أمور، و هی ما جمعه الله عز و جل فی قوله:

" أَنَّمَا الْحَیاهُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ زِینَهٌ وَ تَفاخُرٌ بَیْنَکُمْ وَ تَکاثُرٌ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ".

و الأعیان التی تحصل منها هذه الأمور سبعه یجمعها قوله تعالی:" زُیِّنَ لِلنَّاسِ حُبُّ الشَّهَواتِ مِنَ النِّساءِ وَ الْبَنِینَ وَ الْقَناطِیرِ الْمُقَنْطَرَهِ مِنَ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ وَ الْخَیْلِ الْمُسَوَّمَهِ وَ الْأَنْعامِ وَ الْحَرْثِ ذلِکَ مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ اللَّهُ عِنْدَهُ حُسْنُ الْمَآبِ" فقد عرفت أن کلما هو لله فلیس من الدنیا، و قدر ضروره القوت و ما لا بد منه من مسکن و ملبس فهو لله إن قصد منه وجه الله، و الاستکثار منه تنعم و هو لغیر الله، و بین التنعم و الضروره درجه یعبر عنها بالحاجه، و لها طرفان و واسطه، طرف یقرب من حد الضروره فلا یضر فإن الاقتصار علی حد الضروره غیر ممکن، و طرف تتاخم جانب التنعم و یقرب منه، و ینبغی أن یحذر، و بینهما وسائط متشابهه و من حام حول الحمی یوشک أن یقع فیه، و الحزم فی الحذر و التقوی و التقرب حد الضروره ما أمکن اقتداء بالأنبیاء و الأولیاء.
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ثم قال: اعلم أن الدنیا عباره من أعیان موجوده و للإنسان فیها حظ و له فی إصلاحها شغل، فهذه ثلاثه أمور قد یظن أن الدنیا عباره عن آحادها و لیس کذلک أما الأعیان الموجوده التی الدنیا عباره عنها فهی الأرض و ما علیها، قال الله تعالی:

" إِنَّا جَعَلْنا ما عَلَی الْأَرْضِ زِینَهً لَها لِنَبْلُوَهُمْ أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا" فالأرض فراش للآدمیین و مهاد و مسکن و مستقر، و ما علیها لهم ملبس و مطعم و مشرب و منکح، و یجمع ما علی الأرض ثلاثه أقسام: المعادن و النبات و الحیوان، أما المعادن فیطلبها الآدمی للآلات و الأوانی کالنحاس و الرصاص، أو للنقد کالذهب و الفضه و لغیر ذلک من المقاصد و أما النبات فیطلبها الآدمی للاقتیات و للتداوی، و أما الحیوان فینقسم إلی الإنسان و البهائم، أما البهائم فیطلب لحومها للمأکل و ظهورها للمرکب و الزینه، و أما الإنسان فقد یطلب الآدمی أن یملک أبدان الناس لیستخدمهم و یستسخرهم کالغلمان، أو لیتمتع بهم کالجواری و النسوان، و یطلب قلوب الناس لیملکها فیغرس فیه التعظیم و الإکرام، و هو الذی یعبر عنه بالجاه، إذ معنی الجاه ملک قلوب الآدمیین.

فهذه هی الأعیان التی یعبر عنها بالدنیا، و قد جمعها الله تعالی فی قوله:" زُیِّنَ لِلنَّاسِ حُبُّ الشَّهَواتِ مِنَ النِّساءِ وَ الْبَنِینَ" و هذا من الأنس" وَ الْقَناطِیرِ الْمُقَنْطَرَهِ مِنَ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ" و هذا من المعادن و الجواهر و فیه تنبیه علی غیرها من اللئالی و الیواقیت" وَ الْخَیْلِ الْمُسَوَّمَهِ وَ الْأَنْعامِ" و هی البهائم و الحیوانات" وَ الْحَرْثِ" و هو النبات و الزرع.

فهذه هی أعیان الدنیا إلا أن لها مع العبد علاقتین علاقه مع القلب، و هو حبه لها و حظه منها، و انصراف قلبه إلیها، حتی یصیر قلبه کالعبد، أو المحب المستهتر بالدنیا و یدخل فی هذه العلاقه جمیع صفات القلب المتعلقه بالدنیا کالکبر و الغل
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و الحسد، و الریاء و السمعه و سوء الظن و المداهنه و حب الثناء و حب التکاثر و التفاخر فهذه هی الدنیا الباطنه و أما الظاهره فهی الأعیان التی ذکرناها، و العلاقه الثانیه مع البدن و هو اشتغاله بإصلاح هذه الأعیان لیصلح لحظوظه و حظوظ غیره و هی جمله الصناعات و الحرف التی الخلق مشغولون بها، و الخلق إنما تسعی أنفسهم و مالهم و منقلبهم لهاتین العلاقتین علاقه القلب بالحب و علاقه البدن بالشغل.

و لو عرف نفسه و عرف ربه و عرف حکمه الدنیا و سرها، علم أن هذه الأعیان التی سمیتها دنیا لم تخلق إلا لعلف الدابه التی تسیر بها إلی الله تعالی، و أعنی بالدابه البدن فإنه لا یبقی إلا بمطعم و ملبس و مسکن، کما لا یبقی الإبل فی طریق الحج إلا بعلف و ماء و جلال.

و مثال العبد فی نسیانه نفسه و مقصده مثال الحاج الذی یقف فی منازل الطریق و لا یزال یعلف الدابه و یتعهدها و ینظفها و یکسوها ألوان الثیاب، و یحمل إلیها أنواع الحشیش، و یبرد لها الماء بالثلج، حتی تفوته القافله و هو غافل عن الحج و عن مرور القافله، و عن بقائه فی البادیه، فریسه للسباع هو و ناقته، و الحاج البصیر لا یهمه من أمر الجمل إلا القدر الذی یقوی به علی المشی فیتعهده و قلبه إلی الکعبه و الحج و إنما یلتفت إلی الناقه بقدر الضروره، فکذلک البصیر فی سفر الآخره لا یشتغل بتعهد البدن إلا بالضروره، کما لا یدخل الماء إلا للضروره، و لا فرق بین إدخال الطعام فی البدن و بین إخراجه من البطن، و أکثر ما شغل الناس عن الله البدن، فإن القوت ضروری و أمر الملبس و المسکن أهون، و لو عرفوا سبب الحاجه إلی هذه الأمور و اقتصروا علیها لم تستغرقهم أشغال الدنیا فإنما استغرقتهم لجهلهم بالدنیا و حکمتها و حظوظهم منها، و لکنهم جهلوا و غفلوا و تتابعت أشغال الدنیا و اتصلت بعضها ببعض، و تداعت إلی غیر نهایه محدوده فتاهوا فی کثره الأشغال و نسوا مقصودها.
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و أما تفاصیل أشغال الدنیا و کیفیه حدوث الحاجه إلیها و انجرار بعضها إلی بعض فمما یطول ذکرها و خارج عن مقصود کتابنا.

و إذا تأملت فیها علمت أن الإنسان لاضطراره إلی القوت و المسکن و الملبس یحتاج إلی خمس صناعات، و هی الفلاحه لتحصیل النبات، و الرعایه لحفظ الحیوانات و استنتاجها، و الاقتناص لتحصیل ما خلق الله من صید أو معدن أو حشیش أو حطب، و الحیاکه للباس، و البناء للمسکن، ثم یحتاج بسبب ذلک إلی التجاره و الحداده و الخرز أی إصلاح جلود الحیوانات و أجزائها، ثم لبقاء النوع إلی المنکح ثم إلی حفظ الولد و تربیته ثم لاجتماعهم إلی قریه یجتمعون فیها، ثم إلی قاض و حاکم یتحاکمون إلیه، ثم إلی جند یحرسهم عن الأعادی ثم إلی خراج یعان به الجند ثم إلی عمال و خزان لذلک، ثم إلی ملک یدبرهم، و أمیر مطاع و قائد علی کل طائفه منهم.

فانظر کیف ابتداء الأمر من حاجه القوت و المسکن و الملبس و إلی ما ذا انتهی و هکذا أمور الدنیا لا یفتح منها باب إلا و ینفتح منها بسببه عشره أبواب أخر و هکذا یتناهی إلی حد غیر محصور، و کأنها هاویه لا نهایه لعمقها، و من وقع فی مهواه منها سقط عنها إلی أخری و هکذا علی التوالی، فهذه هی الحرف و الصناعات، و یتفرع علیها أیضا بناء الحوانیت و الخانات للمتحرفه و التجار و جماعه یتجرون و یحملون الأمتعه من بلد إلی بلد، و یتفرع علیها الکرایه و الإجاره، ثم یحدث بسبب البیوع و الإجارات و أمثالها الحاجه إلی النقدین لتقع المعامله بهما فاتخذت النقود من الذهب و الفضه و النحاس، ثم مست الحاجه إلی الضرب و النقش و التقدیر فحدث الحاجه إلی دار الضرب و إلی الصیارفه فهذه أشغال الخلق و هی معائشهم و شی ء من هذه الحرف لا یمکن مباشرته إلا بنوع تعلم و تعب فی الابتداء.

و فی الناس من یغفل عن ذلک فی الصبا فلا یشتغل به أو یمنعه مانع فیبقی
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عاجزا فیحتاج إلی أن یأکل مما سعی فیه غیره فتحدث فیه حرفتان خسیستان اللصوصیه و الکدیه، و للصوص أنواع و لهم حیل شتی فی ذلک، و أما التکدی فله أسباب مختلفه، فمنهم من یطلب ذلک بالتمسخر و المحاکاه و الشعبذه و الأفعال المضحکه، و قد یکون بالأشعار مع النغمه أو غیرها فی المدح، أو التعشق أو غیرهما، أو تسلیم ما یشبه العوض و لیس بعوض کبیع التعویذات و الطلسمات، و کأصحاب القرعه و الفال و الزجر من المنجمین، و یدخل فی هذا الجنس الوعاظ المتکدون علی رؤوس المنابر.

فهذه هی أشغال الخلق و أعمالهم التی أکبوا علیها و جرهم إلی ذلک کله الحاجه إلی القوت و الکسوه، و لکن نسوا فی أثناء ذلک أنفسهم و مقصودهم و منقلبهم و مالهم، فضلوا و تاهوا و سبق إلی عقولهم الضعیفه بعد أن کدرها زحمه أشغال الدنیا خیالات فاسده، و انقسمت مذاهبهم و اختلفت آراؤهم علی عده أوجه.

فطائفه غلبت علیهم الجهل و الغفله فلم ینفتح أعینهم للنظر إلی عاقبه أمرهم، فقالوا المقصود أن نعیش أیاما فی الدنیا فنجهد حتی نکسب القوت ثم نأکل حتی نقوی علی الکسب ثم نکتسب حتی نأکل، فیأکلون لیکسبوا، و یکسبون لیأکلوا فهذه مذاهب المداحین و المتحرفین و من لیس لهم تنعم فی الدنیا و لا قدم فی الدین.

و طائفه أخری زعموا أنهم تفطنوا للأمر و هو أن لیس المقصود أن یشقی الإنسان و لا یتنعم فی الدنیا بل السعاده فی أن یقضی وطره من شهوات الدنیا و هی شهوه البطن و الفرج، فهؤلاء طائفه نسوا أنفسهم و صرفوا همتهم إلی اتباع النسوان و جمع لذائذ الأطعمه، یأکلون کما تأکل الأنعام و یظنون أنهم إذا نالوا ذلک فقد أدرکوا غایات السعادات، فیشغلهم ذلک عن الله و الیوم الآخر.

و طائفه ظنوا أن السعاده فی کثره المال و الاستغناء بکنز الکنوز، فأسهروا لیلهم و نهارهم فی الجمع، فهم یتعبون فی الأسفار طول اللیل و النهار، یترددون
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فی الأعمال الشاقه و یکسبون و یجمعون و لا یأکلون إلا قدر الضروره شحا و بخلا علیها أن تنقص، و هذه لذتهم و فی ذلک دأبهم و حرکتهم إلی أن یأتیهم الموت فیبقی تحت الأرض أو یظفر به من یأکله فی الشهوات و اللذات، فیکون للجامع تعبها و وبالها و للآکل لذتها و حسابها.

ثم إن الذین یجمعون ینظرون إلی أمثال ذلک فی أشباههم و أمثالهم فلا یعتبرون.

و طائفه زعموا أن السعاده فی حسن الاسم و انطلاق الألسن بالثناء و المدح بالتجمل و المروه فهؤلاء یتعبون فی کسب المعایش و یضیقون علی أنفسهم فی المطعم و یصرفون جمیع مالهم إلی الملابس الحسنه و الدواب النفیسه، و یزخرفون أبواب الدور و ما یقع علیه أبصار الناس حتی یقال إنه غنی و أنه ذو ثروه و یظنون أن ذلک هو السعاده، فهمتهم فی لیلهم و نهارهم فی تعهد موقع نظر الناس.

و طائفه أخری ظنوا أن السعاده فی الجاه و الکرامه بین الناس، و انقیاد الخلق بالتواضع و التوقیر، فصرفوا همتهم إلی استجرار الناس إلی الطاعه بطلب الولایه و تقلد الأعمال السلطانیه لینفذوا أمرهم بها علی طائفه من الناس، و یرون أنهم إذا اتسعت ولایتهم و انقادت لهم رعایاهم فقد سعدوا سعاده عظیمه، و أن ذلک غایه المطلب، و هذا أغلب الشهوات علی قلوب المتغافلین من الناس، فهؤلاء شغلهم حب تواضع الناس لهم عن التواضع لله و عن عبادته، و عن التفکر فی آخرتهم و معادهم. و وراء هذا طوائف یطول حصرها تزید علی نیف و سبعین فرقه کلهم ضلوا و أضلوا من سواء السبیل، و إنما جرهم إلی جمیع ذلک حاجه المطعم و الملبس و المسکن فنسوا ما یراد له هذه الأمور الثلاثه، و القدر الذی یکفی منها و انجرت بهم أوائل أسبابها إلی أواخرها، و تداعت لهم إلی مبادئ لم یمکنهم الترقی منها،
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فمن عرف وجه الحاجه إلی هذه الأسباب و الأشغال و عرف غایه المقصود منها فلا یخوض فی شغل و حرفه و عمل إلا و هو عالم بمقصوده، و عالم بحظه و نصیبه منه، و أن غایه مقصوده تعهد بدنه بالقوت و الکسوه حتی لا یهلک.

و ذلک إن سلک فیه سبیل التقلیل اندفعت الأشغال و فرغ القلب و غلب علیه ذکر الآخره، و انصرف الهمه إلی الاستعداد له، و إن تعدی به قدر الضروره کثره الأشغال، و تداعی البعض إلی البعض و تسلسل إلی غیر النهایه فتشعب به الهموم و من تشعب به الهموم فی أودیه الدنیا فلا یبال الله فی أی واد أهلکه، فهذا شأن المنهمکین فی أشغال الدنیا.

و تنبه لذلک طائفه فأعرضوا عن الدنیا فحسدهم الشیطان فلم یترکهم و أضلهم فی الأغراض أیضا حتی انقسموا إلی طوائف، فظنت طائفه أن الدنیا دار بلاء و محنه و الآخره دار سعاده لکل من وصل إلیها، سواء تعبد فی الدنیا أو لم یتعبد، فرأوا أن الصواب فی أن یقتلوا أنفسهم للخلاص من محنه الدنیا، و إلیه ذهب طوائف من عباد الهند فهم یتهجمون علی النار و یقتلون أنفسهم بالإحراق، و یظنون أن ذلک خلاص منهم من سجن الدنیا.

و ظنت طائفه أخری أن القتل لا یخلص بل لا بد أولا من إماته الصفات البشریه و قلعها عن النفس بالکلیه، و أن السعاده فی قطع الشهوه و الغضب ثم أقبلوا علی المجاهده فشددوا حتی هلک بعضهم بشده الریاضه، و بعضهم فسد عقله و جن، و بعضهم مرض و انسدت علیه طرق العباده، و بعضهم عجز عن قمع الصفات بالکلیه، فظن أن ما کلفه الشرع محال، و أن الشرع تلبیس لا أصل له، فوقع فی الإلحاد و الزندقه.

و ظهر لبعضهم أن هذا التعب کله لله، و أن الله مستغن عن عباده العباد، لا ینقصه عصیان عاص و لا یزیده عباده عابد، فعادوا إلی الشهوات و سلکوا مسالک الإباحه
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فطووا بساط الشرع و الأحکام، و زعموا أن ذلک من صفاء توحیدهم حیث اعتقدوا أن الله مستغن عن عباده العباد.

و ظن طائفه أخری أن المقصود من العبادات المجاهده حتی یصل العبد بها إلی معرفه الله سبحانه، فإذا حصلت المعرفه فقد وصل، و بعد الوصال یستغنی عن الوسیله و الحیله، فترکوا السعی و العباده و زعموا أنه ارتفع محلهم فی معرفه الله سبحانه سبحانه أن یمتحنوا بالتکالیف، و إنما التکلیف علی عوام الخلق.

و وراء هذا مذاهب باطله و ضلاله هائله و خیالات فاسده یطول إحصاؤها إلی أن یبلغ نیفا و سبعین فرقه، و إنما الناجی منها فرقه واحده و هی السالکه ما کان علیه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و أصحابه، و هو أن لا یترک الدنیا بالکلیه و لا یقمع الشهوات بالکلیه أما الدنیا فیأخذ منها قدر الزاد، و أما الشهوات فیقمع منها ما یخرج عن طاعه الشرع و العقل فلا یتبع کل شهوه و لا یترک کل شهوه، بل یتبع العدل، و لا یترک کل شی ء من الدنیا و لا یطلب کل شی ء من الدنیا، بل یعلم مقصود کل ما خلق من الدنیا و یحفظه علی حد مقصوده، فیأخذ من القوت ما یقوی به البدن علی العباده، و من المسکن ما یحفظ به من اللصوص و الحر و البرد، و من الکسوه کذلک حتی إذا فرغ القلب من شغل البدن أقبل علی الله بکنه همه، و اشتغل بالذکر و الفکر طول العمر، و بقی ملازما لسیاسه الشهوات، و مراقبا لها حتی لا یجاوز حدود الورع و التقوی.

و لا یعلم تفصیل ذلک إلا بالاقتداء بالفرقه الناجیه الذین صحت عقائدهم و اتبعوا الرسول و الأئمه الهدی صلوات الله علیهم فی أقوالهم و أفعالهم، فإنهم ما کانوا یأخذون الدنیا للدنیا، بل للدین، و ما کانوا یترهبون و یهجرون الدنیا بالکلیه و ما کان لهم فی الأمور تفریط و لا إفراط بل کانوا بین ذلک قواما، و ذلک هو العدل
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بَابُ الطَّمَعِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا أَقْبَحَ بِالْمُؤْمِنِ أَنْ تَکُونَ لَهُ رَغْبَهٌ تُذِلُّهُ

2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ بَلَغَ بِهِ أَبَا جَعْفَرٍ ع قَالَ بِئْسَ الْعَبْدُ عَبْدٌ لَهُ طَمَعٌ یَقُودُهُ وَ بِئْسَ الْعَبْدُ عَبْدٌ لَهُ رَغْبَهٌ تُذِلُّهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّزَّاقِ عَنْ مَعْمَرٍ عَنِ الزُّهْرِیِّ قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع رَأَیْتُ الْخَیْرَ کُلَّهُ قَدِ اجْتَمَعَ فِی قَطْعِ الطَّمَعِ عَمَّا فِی أَیْدِی النَّاسِ

و الوسط بین الطرفین و هو أحب الأمور إلی الله تعالی و الله المستعان.


باب الطمع 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و" ما أقبح" صیغه تعجب" و أن تکون" مفعوله، و المراد الرغبه إلی الناس بالسؤال عنهم، و هی التی تصیر سببا للمذله، و أما الرغبه إلی الله فهی عین العزه و الصفه تحتمل الکاشفه و الموضحه.



الحدیث الثانی 

: مرسل.

و لعل المراد بالطمع ما فی القلب من حب ما فی أیدی الناس و أمله، و بالرغبه إظهار ذلک، و السؤال و الطلب من المخلوق یناسب الأول، کما أن الذله تناسب الثانی.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" رأیت الخیر کله" أی الرفاهیه و خیر الدنیا و سعاده الآخره، لأن الطمع یورث الذل و الحقاره و الحسد و الحقد و العداوه و الغیبه و الوقیعه و ظهور الفضائح و الظلم و المداهنه و النفاق و الریاء و الصبر علی باطل الخلق و الإعانه علیه و عدم التوکل
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُلَیْمَانَ بْنِ رُشَیْدٍ عَنْ مُوسَی بْنِ سَلَّامٍ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا الَّذِی یُثْبِتُ الْإِیمَانَ فِی الْعَبْدِ قَالَ الْوَرَعُ وَ الَّذِی یُخْرِجُهُ مِنْهُ قَالَ الطَّمَعُ

بَابُ الْخُرْقِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی لَیْلَی عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ قُسِمَ لَهُ الْخُرْقُ حُجِبَ عَنْهُ الْإِیمَانُ

علی الله و التضرع إلیه و الرضا بقسمته و التسلیم لأمره، إلی غیر ذلک من المفاسد التی لا تحصی، و قطع الطمع یورث أضداد هذه الأمور التی کلها خیرات.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

و الورع اجتناب المحرمات و الشبهات و فی المقابله إشعار بأن الطمع یستلزم ارتکابهما.


باب الخرق 


الحدیث الأول 

: مرسل.

و الظاهر أن الخرق عدم الرفق فی القول و الفعل، فی القاموس: الخرق بالضم و التحریک ضد الرفق، و أن لا یحسن الرجل العمل و التصرف فی الأمور، و الحمق و فی النهایه: فیه الرفق یمن و الخرق شؤم، الخرق بالضم: الجهل و الحمق، انتهی.

و إنما کان الخرق مجانبا للإیمان لأنه یؤذی المؤمنین، و المؤمن من أمن المسلمون من یده و لسانه، و لأنه لا یتهیأ له طلب العلم الذی به کمال الإیمان، و هو مجانب لکثیر من صفات المؤمنین کما مر، ثم أنه إنما یکون مذموما إذا أمکن الرفق و لم ینته إلی حد المداهنه فی الدین، کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَوْ کَانَ الْخُرْقُ خَلْقاً یُرَی مَا کَانَ شَیْ ءٌ مِمَّا خَلَقَ اللَّهُ أَقْبَحَ مِنْهُ

بَابُ سُوءِ الْخُلُقِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ سُوءَ الْخُلُقِ لَیُفْسِدُ الْعَمَلَ کَمَا یُفْسِدُ الْخَلُّ الْعَسَلَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص أَبَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِصَاحِبِ الْخُلُقِ السَّیِّئِ بِالتَّوْبَهِ

و أرفق ما کان الرفق أرفق، و اعتزم بالشده حین لا یغنی عنک، أی الرفق أو إلا الشده.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


باب سوء الخلق 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و سوء الخلق وصف للنفس یوجب فسادها و انقباضها و تغیرها علی أهل الخلطه و المعاشره، و إیذائهم بسبب ضعیف أو بلا سبب، و رفض حقوق المعاشره و عدم احتمال ما لا یوافق طبعه منهم، و قیل: هو کما یکون مع الخلق یکون مع الخالق أیضا، بعدم تحمل ما لا یوافق طبعه من النوائب، و الاعتراض علیه، و مفاسده و آفاته فی الدنیا و الدین کثیره، منها: أنه یفسد العمل بحیث لا یترتب علیه ثمرته المطلوبه منه" کما یفسد الخل العسل" و هو تشبیه المعقول بالمحسوس، و إذا أفسد العمل أفسد الإیمان کما سیأتی.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و الآباء بالتوبه یحتمل الإباء بوقوعها و الإباء بقبولها، و السائل سأل عن حاله
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قِیلَ وَ کَیْفَ ذَاکَ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ لِأَنَّهُ إِذَا تَابَ مِنْ ذَنْبٍ وَقَعَ فِی ذَنْبٍ أَعْظَمَ مِنْهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ سُوءَ الْخُلُقِ لَیُفْسِدُ الْإِیمَانَ کَمَا یُفْسِدُ الْخَلُّ الْعَسَلَ

4 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ غَالِبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ سَاءَ خُلُقُهُ عَذَّبَ نَفْسَهُ

و سببه، مع أن باب التوبه مفتوح للمذنبین، و الله عز و جل یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ* و الجواب أن الخلق السی ء یمنع صاحبه من التوبه، و من البقاء علیها لو تاب، حتی إذا تاب من ذنب وقع عقبه فی ذنب أعظم منه، لأن ذلک الخلق إذا لم یعالج یعظم و یشتد یوما فیوما، فالذنب الآخر أعظم من الأول، و إنما یتحقق تخلصه بمعالجه هذه الرذیله بمعالجات علمیه و عملیه، کما هو المعروف فی معالجه سائر الصفات الذمیمه، و قیل: کونه أعظم لأن نقض التوبه ذنب مقرون بذنب آخر، و هما أعظم من الأول و له وجه، و لکن الأول أظهر.


الحدیث الثالث 

: مرسل و قد مر.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

" عذب نفسه" لأن نفسه منه فی تعب، إذ هیجان الغضب و الحرکات الروحانیه و الجسمانیه مما یضر ببدنه و روحه، و یندم عما فعل بعد سکون الغضب و یلوم نفسه و أیضا لا یتحمل الناس منه ذلک غالبا و یؤذونه و یهجرون عنه، و لا یعینونه فی شی ء، و لما کان هو الباعث لذلک کأنه عذب نفسه.

ثم اعلم أنه یمکن أن یکون المراد بهذا الخبر و أشباهه مطلق الأخلاق السیئه کالکبر و الحسد و الحقد و أشباهها، فإنها کلها مما یوقع الإنسان فی المفاسد العظیمه الدنیویه أیضا، و یورث ضعف الإیمان و نقص الأعمال، و قد أول بعض
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ یَحْیَی بْنِ عَمْرٍو عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی بَعْضِ أَنْبِیَائِهِ الْخُلُقُ السَّیِّئُ یُفْسِدُ الْعَمَلَ کَمَا یُفْسِدُ الْخَلُّ الْعَسَلَ

بَابُ السَّفَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ شَرِیفِ بْنِ سَابِقٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ أَبِی غُرَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ السَّفَهَ خُلُقُ لَئِیمٍ یَسْتَطِیلُ عَلَی

المحققین قوله تعالی:" وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَهٌ بِالْکافِرِینَ*" بذلک.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.


باب السفه 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و السفه خفه العقل، و المبادره إلی سوء القول و الفعل بلا رویه، و فی النهایه السفه فی الأصل الخفه و الطیش، و سفه فلان رأیه إذا کان مضطربا لا استقامه له، و السفیه الجاهل، و فی القاموس: السفه محرکه خفه الحلم أو نقیضه، أو الجهل و سفه- کفرح و کرم- علینا جهل کتسافه، فهو سفیه، و الجمع سفهاء و سافهه شاتمه و سفه صاحبه کنصر غلبه فی المسافهه، انتهی.

و قوله: خلق لئیم بضم الخاء و جر لئیم بالإضافه فالوصفان بعده للئیم، و یمکن أن یقرأ لئیم بالرفع علی التوصیف فیمکن أن یقرأ بکسر الفاء و فتحها و ضم الخاء و فتحها، فالإسناد علی أکثر التقادیر فی الأوصاف علی التوسع و المجاز، أو یقدر مضاف فی السفه علی بعض التقادیر، أو فاعل لقوله: یستطیل أی صاحبه فتفطن.

و قیل: السفه قد یقابل الحکمه الحاصله بالاعتدال فی القوه العقلیه، و هو

ص: 262








مَنْ هُوَ دُونَهُ وَ یَخْضَعُ لِمَنُ وَ] فَوْقَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَسْفَهُوا فَإِنَّ أَئِمَّتَکُمْ لَیْسُوا بِسُفَهَاءَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ کَافَأَ السَّفِیهَ بِالسَّفَهِ فَقَدْ رَضِیَ بِمَا أَتَی إِلَیْهِ حَیْثُ احْتَذَی مِثَالَهُ

وصف للنفس یبعثها علی السخریه و الاستهزاء و الاستخفاف و الجزع و التملق و إظهار السرور عند تألم الغیر و الحرکات الغیر المنتظمه، و الأقوال و الأفعال التی لا تشابه أقوال العقلاء و أفعالهم، و منشأه الجهل و سخافه الرأی، و نقصان العقل، و قد یقابل الحلم بالاعتدال فی القوه الغضبیه، و هو وصف للنفس یبعثها علی البطش و الضرب و الشتم و الخشونه، و التسلط و الغلبه و الترفع و منشأه الفساد فی تلک القوه، و میلها إلی طرف الإفراط، و لا یبعد أن ینشأ من فساد القوه الشهویه أیضا انتهی.

و أقول: الظاهر أن المراد به مقابل الحلم کما مر فی حدیث جنود العقل و الجهل.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

" لا تسفهوا" نقل عن المبرد و تغلب أن سفه بالکسر متعد، و بالضم لازم فإن کسرت الفاء هنا کان المفعول محذوفا، أی لا تسفهوا أنفسکم، و الخطاب للشیعه کلهم، و الغرض من التعلیل هو الترغیب فی الأسوه، و کأنه تنبیه علی أنکم إن سفهتم نسب من خالفکم السفه إلی أئمتکم کما ینسب الفعل إلی المؤدب.

" و قال" الظاهر أنه من تتمه الخبر السابق و یحتمل أن یکون خبرا آخر مرسلا." من کافأ" یستعمل بالهمزه و بدونها، و الأصل الهمزه" بما أتی إلیه" علی بناء المجرد، أی جاء إلیه من قبل خصمه، فالمستتر راجع إلی الموصول، أو التقدیر أتی به إلیه، فالمستتر للخصم، و فی المصباح أنه یأتی متعدیا، و قد یقرأ آتی علی بناء الأفعال أو المفاعله" حیث احتذی" تعلیل للرضا، و فی القاموس: احتذی مثاله
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع فِی رَجُلَیْنِ یَتَسَابَّانِ فَقَالَ الْبَادِی مِنْهُمَا أَظْلَمُ وَ وِزْرُهُ وَ وِزْرُ صَاحِبِهِ عَلَیْهِ مَا لَمْ یَتَعَدَّ الْمَظْلُومُ

اقتدی به، و فیه ترغیب فی ترک مکافأه السفهاء کما قال تعالی:" وَ إِذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً".


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

" البادی منهما أظلم" أی إن صدر الظلم عن صاحبه أیضا فهو أشد ظلما لابتدائه أو لما کان فعل صاحبه فی صوره الظلم أطلق علیه الظلم مجازا" ما لم یتعد المظلوم" سیأتی الخبر فی باب السباب باختلاف فی أول السند، و فیه ما لم یعتذر إلی المظلوم، و علی ما هنا کان المعنی ما لم یتعد المظلوم ما أبیح له من مقابلته، فالمراد بوزر صاحبه الوزر التقدیری، و یؤید ما هنا ما رواه مسلم فی صحیحه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: المتسابان ما قالا فعلی البادی ما لم یعتد المظلوم، قال الطیبی: أی الذین یشتمان کل منهما الآخر، و" ما" شرطیه أو موصوله، فعلی البادی، جزاء أو خبر أی إثم ما قالا علی البادی إذا لم یعتد المظلوم، فإذا تعدی یکون علیهما، انتهی و قال الراوندی (ره) فی شرح هذا الخبر فی ضریر الشهاب: السب الشتم القبیح و سمیت الإصبع التی تلی الإبهام سبابه لإشارتها بالسب کما سمیت مسبحه لتحریکها فی التسبیح، یقول صلی الله علیه و آله و سلم: إن ما یتکلم به المتسابان ترجع عقوبته علی البادی، لأنه السبب فی ذلک، و لو لم یفعل لم یکن، و لذلک قیل: البادی أظلم و الذی یجیب لیس بملوم کل الملامه، کما قال تعالی:" وَ لَمَنِ انْتَصَرَ بَعْدَ ظُلْمِهِ فَأُولئِکَ ما عَلَیْهِمْ مِنْ سَبِیلٍ" علی أن الواجب علی المشتوم أن یحتمل و یحلم و لا یطفئ النار بالنار، فإن النارین إذا اجتمعا کان أقوی لهما فیقول تغلیظا لأمر
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الشاتم أن ما یجری بینهما من التشاتم عقوبته ترکب البادی لکونه سببا لذلک، هذا إذا لم یتجاوز المظلوم حده فی الجواب، فإذا تجاوز و تعدی کانا شریکین فی الوزر و الوبال، و الکلام وارد مورد التغلیظ و إلا فالمشتوم ینبغی أن لا یجیب و لا یزید فی الشر و لا تکون عقوبه فعل المشتوم علی الشاتم، إن للشاتم فی فعله أیضا نصیبا من حیث کان سببه، و إلا فکل مأخوذ بفعله، انتهی.

و أقول: الحاصل أن أثم سباب المتسابین علی البادی، أما إثم ابتدائه فلان السب حرام و فسق لحدیث سباب المؤمن فسق، و قتاله کفر، و أما إثم سب الراد فلأن البادی هو الحامل له علی الرد، و إن کان منتصرا فلا إثم علی المنتصر، لقوله تعالی:" وَ لَمَنِ انْتَصَرَ بَعْدَ ظُلْمِهِ" الآیه، لکن الصادر منه هو سب یترتب علیه الإثم، إلا أن الشرع أسقط عنه المؤاخذه، و جعلها علی البادی للعله المتقدمه، و إنما أسقطها منه ما لم یتعد فإن تعدی کان هو البادی فی القدر الزائد، و التعدی بالرد قد یکون بالتکرار مثل أن یقول البادی یا کلب، فیرد علیه مرتین، و قد یکون بالأفحش کما لو قال له: یا سنور، فیقول فی الرد: یا کلب، و إنما کان هذا تعدیا لأن الرد بمنزله القصاص، و القصاص إنما یکون بالمثل، ثم الراد أسقط حقه علی البادی، و یبقی علی البادی حق الله لقدومه علی ذلک.

و لا یبعد تخصیص تحمل البادی إثم الراد بما إذا لم یکن الرد کذبا و الأول قذفا فإنه إذا کان الرد کذبا مثل أن یقول البادی: یا سارق و هو صادق فیقول الراد: بل أنت سارق و هو کاذب، أو یکون الأول قذفا مثل أن یقول البادی یا زانی فیقول الراد: بل أنت الزانی، فالظاهر أن إثم الرد علی الراد، و بالجمله إنما یکون الانتصار إذا کان السب مما تعارف السب به عند التأدیب کالأحمق
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و الجاهل و الظالم و أمثالها، فأمثال هذه إذا رد بها لا إثم علی الراد و یعود إثمه علی البادی.

و أقول: الآیات و الأخبار الداله علی جواز المعارضه بالمثل کثیره، فمن الآیات قوله تعالی:" فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ" قال الطبرسی رحمه الله: أی ظلمکم" فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ" أی فجازوه باعتدائه و قابلوه بمثله، و الثانی لیس باعتداء علی الحقیقه، و لکن سماه اعتداء لأنه مجازاه اعتداء و جعله مثله و إن کان ذلک جورا و هذا عدلا، لأنه مثله فی الجنس، و فی مقدار الاستحقاق، و لأنه ضرر کما أن ذلک ضرر فهو مثله فی الجنس و المقدار و الصفه، و قال: و فیها دلاله علی أن من غصب شیئا و أتلفه یلزمه رد مثله.

ثم إن المثل قد یکون من طریق الصوره فی ذوات الأمثال، و من طریق المعنی کالقیامه فیما لا مثل له، و قال المحقق الأردبیلی قدس سره: و اتقوا الله باجتناب المعاصی فلا تظلموا و لا تمنعوا عن المجازاه، و لا تتعدوا فی المجازاه عن المثل و العدل و حقکم. ففیها دلاله علی تسلیم النفس و عدم المنع عن المجازاه و القصاص، و علی وجوب الرد علی الغاصب المثل أو القیمه، و تحریم المنع و الامتناع عن ذلک، و جواز الأخذ بل وجوبه إذا کان ترکه إسرافا فلا یترک إلا أن یکون حسنا، و تحریم التعدی و التجاوز عن حده بالزیاده صفه أو عینا، بل فی الأخذ بطریق یکون تعدیا و لا یبعد أیضا جواز الأخذ خفیه أو جهره من غیر رضاه علی تقدیر امتناعه من الإعطاء کما قاله الفقهاء من طریق المقاصه. و لا یبعد عدم اشتراط تعذر إثباته عند الحاکم، بل علی تقدیر الإمکان أیضا و لا إذنه بل یستقل، و کذا فی غیر المال من الأذی فیجوز الأذی بمثله من غیر إذن الحاکم و إثباته عنده، و کذا القصاص إلا أن یکون جرحا لا یجری فیه القصاص أو ضربا لا یمکن
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حفظ المثل، أو فحشا لا یجوز القول و التلفظ به مما یقولون بعدم جوازه مطلقا، مثل الرمی بالزنا، و یدل علیه أیضا قوله سبحانه:" وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ" قال فی المجمع: قیل: نزلت لما مثل المشرکون بقتلی أحد و حمزه رضی الله عنهم و قال المسلمون: لئن أمکننا الله لنمثلن بالأحیاء فضلا عن الأموات، و قیل: إن الآیه عامه فی کل ظلم کغصب أو نحوه، فإنما یجازی بمثل ما عمل" وَ لَئِنْ صَبَرْتُمْ" أی ترکتم المکافاه و القصاص و جرعتم مرارته" لَهُوَ خَیْرٌ لِلصَّابِرِینَ".

و یدل علیه أیضا قوله سبحانه:" وَ الَّذِینَ إِذا أَصابَهُمُ الْبَغْیُ هُمْ یَنْتَصِرُونَ" فی المجمع أی ممن بغی علیهم من غیر أن یعتدوا، و قیل: جعل الله المؤمنین صنفین صنف یعفون فی قوله:" وَ إِذا ما غَضِبُوا هُمْ یَغْفِرُونَ" و صنف ینتصرون ثم ذکر تعالی حد الانتصار فقال:" وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها" قیل: هو جواب القبیح إذا قال أخزاک الله تقول أخزاک الله من غیر أن تعتدی، و قیل: یعنی القصاص فی الجراحات و الدماء، و سمی الثانیه سیئه علی المشاکله" فَمَنْ عَفا وَ أَصْلَحَ فَأَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ" أی فمن عفا عما له المؤاخذه به و أصلح أمره فیما بینه و بین ربه فثوابه علی الله" إِنَّهُ لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ، وَ لَمَنِ انْتَصَرَ بَعْدَ ظُلْمِهِ فَأُولئِکَ ما عَلَیْهِمْ مِنْ سَبِیلٍ" معناه من انتصر لنفسه و انتصف من ظالمه بعد ظلمه أضاف الظلم إلی المظلوم، أی بعد أن ظلم و تعدی علیه فأخذ لنفسه بحقه، فالمنتصرون ما علیهم من إثم و عقوبه و ذم" إِنَّمَا السَّبِیلُ" أی الإثم و العقاب" عَلَی الَّذِینَ یَظْلِمُونَ" الناس ابتداء"
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وَ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ" أی مؤلم" وَ لَمَنْ صَبَرَ" أی تحمل المشقه فی رضا الله" وَ غَفَرَ" له فلم ینتصر" إِنَّ ذلِکَ" الصبر و التجاوز" لَمِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ" أی من ثابت الأمور التی أمر الله بها فلم تنسخ.

و قیل: عزم الأمور هو الأخذ بأعلاها فی باب نیل الثواب.

و قال المحقق الأردبیلی قدس الله روحه بعد ذکر بعض تلک الآیات: فیها دلاله علی جواز القصاص فی النفس و الطرف و الجروح، بل جواز التعویض مطلقا حتی ضرب المضروب و شتم المشتوم بمثل فعلهما، فیخرج ما لا یجوز التعویض و القصاص فیه مثل کسر العظام و الجرح و الضرب فی محل الخوف و القذف و نحو ذلک، و بقی الباقی، و أیضا تدل علی جواز ذلک من غیر إذن الحاکم و الإثبات عنده و الشهود و غیرها، و تدل علی عدم التجاوز عما فعل به و تحریم الظلم و التعدی و علی حسن العفو و عدم الانتقام و أنه موجب للأجر العظیم، انتهی.

و أقول: ربما یشعر کلام بعض الأصحاب بعدم جواز المقابله و أنه أیضا یستحق التعزیر کما مر فی کلام الراوندی، و قال الشهید الثانی (ره) عند شرح قول المحقق: قیل: لا یعزر الکافر مع التنابز بالألقاب و التعییر بالأمراض إلا أن یخشی حدوث فتنه فیحسمها الإمام بما یراه القول بعدم تعزیرهم علی ذلک، مع أن المسلم یستحق التعزیر به هو المشهور بین الأصحاب، بل لم یذکر کثیر منهم فیه خلافا، و کان وجهه تکافؤ السبب و الهجاء من الجانبین کما یسقط الحد عن المسلمین بالتقاذف لذلک، و لجواز الإعراض عنهم فی الحدود و الأحکام فهنا أولی، و نسب القول إلی القیل مؤذنا بعدم قبوله، و وجهه أن ذلک فعل محرم یستحق فاعله التعزیر، و الأصل عدم سقوطه بمقابله الآخر بمثله، بل یجب علی کل منهما ما اقتضاه فعله، فسقوطه یحتاج إلی دلیل کما یسقط عن المتقاذفین بالنص، انتهی.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَبْغَضَ خَلْقِ اللَّهِ عَبْدٌ اتَّقَی النَّاسُ لِسَانَهُ

بَابُ الْبَذَاءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مِنْ عَلَامَاتِ شِرْکِ الشَّیْطَانِ الَّذِی لَا یُشَکُّ فِیهِ أَنْ یَکُونَ فَحَّاشاً لَا یُبَالِی مَا قَالَ وَ لَا مَا قِیلَ فِیهِ

و لا یخفی علیک ضعفه بعد ما ذکرنا، و أما روایه أبی مخلد السراج عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قضی أمیر المؤمنین فی رجل دعا آخر ابن المجنون فقال له الآخر:

أنت ابن المجنون، فأمر الأول أن یجلد صاحبه عشرین جلده، و قال له: اعلم أنک ستعقب مثلها عشرین، فلما جلده أعطی المجلود الشوط فجلده عشرین نکالا ینکل بهما، فیمکن أن یکون لذکر الأب، و شتمه لا المواجه، فتأمل.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور، و کأنه بالبابین الآتیین لا سیما الثانی أنسب و إنما ذکره هنا لأن مبدء ذلک السفه.


باب البذاء


الحدیث الأول 

: موثق کالصحیح.

و الشرک بالکسر مصدر شرکته فی الأمر من باب علم إذا صرت له شریکا فیه، و الظاهر أنه إضافه إلی الفاعل، و قال الشیخ فی الأربعین: هو بمعنی اسم المفعول أو اسم الفاعل أی مشارکا فیه مع الشیطان، أو مشارکا فیه الشیطان و سیأتی معناه" الذی لا شک فیه" و فی بعض النسخ" لا یشک فیه" علی بناء المجهول و کان المعنی أن أقل ما یکون فیه من رداءه الطینه أن یکون شرک الشیطان فیه عند جماع والده إذ قد یضم إلی ذلک أن یکون ولد زناء کما سیأتی، أو یکون المراد تأکید کون
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا رَأَیْتُمُ الرَّجُلَ لَا یُبَالِی مَا قَالَ وَ لَا مَا قِیلَ لَهُ فَإِنَّهُ لِغَیَّهٍ أَوْ شِرْکِ شَیْطَانٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ أَبِی عَیَّاشٍ عَنْ سُلَیْمِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ حَرَّمَ الْجَنَّهَ عَلَی کُلِّ فَحَّاشٍ بَذِی ءٍ قَلِیلِ الْحَیَاءِ-

ذلک من علامات شرک الشیطان، و الفحاش من یبالغ فی الفحش و یعتاد به، و هو القول السی ء.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

" لغیه" اللام للملکیه المجازیه، و هی بالفتح الزنا، قال الجوهری: یقال فلان لغیه و هو نقیض قولک لرشده، و قال الفیروزآبادی: ولد غیه و یکسر زنیه، و من الغرائب أن الشیخ البهائی قدس سره قال فی الأربعین: یحتمل أن یکون بضم اللام و إسکان الغین المعجمه و فتح الیاء المثناه من تحت، أی ملغی، و الظاهر أن المراد به المخلوق من الزنا، و یحتمل أن یکون بالعین المهمله المفتوحه أو الساکنه و النون أی من دأبه أن یلعن الناس أو یلعنوه.

قال فی کتاب أدب الکاتب: فعله بضم الفاء و إسکان العین من صفات المفعول، و بفتح العین من صفات الفاعل یقال: رجل همزه للذی یهزأ به، و همزه لمن یهزأ بالناس، و کذلک لعنه و لعنه، انتهی کلامه.

لکنه قدس سره تفطن لذلک بعد انتشار النسخ و کتب ما ذکرنا فی الحاشیه علی سبیل الاحتمال.


الحدیث الثالث 

: مختلف فیه و معتبر عندی.

" إن الله حرم الجنه" قال الشیخ البهائی روح الله روحه: لعله صلی الله علیه و آله و سلم أراد أنها محرمه علیهم زمانا طویلا، لا محرمه تحریما مؤبدا، أو المراد جنه خاصه
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لَا یُبَالِی مَا قَالَ وَ لَا مَا قِیلَ لَهُ فَإِنَّکَ إِنْ فَتَّشْتَهُ لَمْ تَجِدْهُ إِلَّا لِغَیَّهٍ أَوْ شِرْکِ شَیْطَانٍ فَقِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ- وَ فِی النَّاسِ شِرْکُ شَیْطَانٍ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ مَا تَقْرَأُ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ شارِکْهُمْ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ

معده لغیر الفحاش، و إلا فظاهره مشکل، فإن العصاه من هذه الأمه مالهم إلی الجنه و إن طال مکثهم فی النار" بذی" بالباء التحتانیه الموحده المفتوحه و الذال المعجمه المکسوره و الیاء المشدده من البذاء بالفتح و المد بمعنی الفحش" قلیل الحیاء" إما أن یراد به معناه الظاهری أو یراد عدیم الحیاء کما یقال: فلان قلیل الخیر أی عدیمه.

ثم قال رحمه الله: قال المفسرون فی قوله:" وَ شارِکْهُمْ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ" إن مشارکه الشیطان لهم فی الأموال حملهم علی تحصیلها و جمعها من الحرام، و صرفها فیما لا یجوز و بعثهم علی الخروج فی إنفاقها عن حد الاعتدال، إما بالإسراف و التبذیر أو البخل و التقتیر، و أمثال ذلک.

و أما المشارکه لهم فی الأولاد فحثهم علی التوصل إلیها بالأسباب المحرمه من الزنا و نحوه أو حملهم علی تسمیتهم إیاهم بعبد العزی و عبد اللات أو تضلیل الأولاد بالحمل علی الأدیان الزائفه و الأفعال القبیحه، و هذا کلام المفسرین، و قد روی الشیخ الطوسی فی تهذیب الأحکام عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام فی العمل عند إراده التزویج و ساق الحدیث إلی أن قال: فإذا دخلت علیه فلیضع یده علی ناصیتها و یقول: اللهم علی کتابک تزوجتها و بکلماتک استحللت فرجها، فإن قضیت فی رحمها شیئا فاجعله مسلما سویا و لا تجعله شرک شیطان، قلت: و کیف یکون شرک شیطان؟ فقال لی: إن الرجل إذا دنی من المرأه و جلس مجلسه حضره الشیطان فإن هو ذکر اسم الله تنحی الشیطان عنه، و إن فعل و لم یسم أدخل الشیطان
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قَالَ وَ سَأَلَ رَجُلٌ فَقِیهاً هَلْ فِی النَّاسِ مَنْ لَا یُبَالِی مَا قِیلَ لَهُ قَالَ مَنْ تَعَرَّضَ لِلنَّاسِ یَشْتِمُهُمْ وَ هُوَ یَعْلَمُ أَنَّهُمْ لَا یَتْرُکُونَهُ فَذَلِکَ الَّذِی لَا یُبَالِی مَا قَالَ وَ لَا مَا قِیلَ فِیهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ یَرْفَعُهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ یُبْغِضُ الْفَاحِشَ الْمُتَفَحِّشَ

ذکره فکان العمل منهما جمیعا، و النطفه واحده، قلت: فبأی شی ء یعرف هذا؟ قال:

بحبنا و ببغضنا.

و هذا الحدیث یعضد ما قاله المتکلمون من أن الشیاطین أجسام شفافه تقدر علی الولوج فی بواطن الحیوانات، و یمکنها التشکل بأی شکل شائت، و به یضعف ما قاله بعض الفلاسفه من أنها النفوس الأرضیه المدبره للعناصر أو النفوس الناطقه الشریره التی فارقت أبدانها و حصل لها نوع تعلق و ألفه بالنفوس الشریره المتعلقه بالأبدان، فتمدها و تعینها علی الشر و الفساد، انتهی کلامه زید إکرامه.

" و سأل رجل فقیها" الظاهر أنه کلام بعض الرواه من أصحاب الکتب کسلیم أو البرقی، فالمراد بالفقیه أحد الأئمه علیهم السلام و کونه کلام الکلینی أو أمیر المؤمنین أو الرسول صلوات الله علیهما بعید، و الأخیر أبعد و السؤال مبنی علی أنه لا یوجد غالبا من لا یتأثر من الفحش و سوء القول فیه بالجد، و إن کان فی بعض الأجامره من یتشاتم بالهزل، و الجواب مبنی علی أن الرضا بالسبب یتضمن الرضا بالمسبب مع العلم بالسببیه، أو علی أنه من لا یعمل بمقتضی صفه شاع أنه تنفی عنه تلک الصفه کما أن من لا یعمل بعلمه یقال له لیس بعالم کما قیل و ما قلنا أظهر، و لا یبعد أن یکون غرض السائل ندره هذا الفرد، فالمراد بالجواب أنه شامل لهذا الفرد أیضا و هو فی الناس کثیر.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و قال الجزری فیه: أن الله یبغض الفاحش المتفحش، الفاحش ذو الفحش فی
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5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ نَضْرٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ نُعْمَانَ الْجُعْفِیِّ قَالَ کَانَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع صَدِیقٌ لَا یَکَادُ یُفَارِقُهُ إِذَا ذَهَبَ مَکَاناً فَبَیْنَمَا هُوَ یَمْشِی مَعَهُ فِی الْحَذَّاءِینَ وَ مَعَهُ غُلَامٌ لَهُ سِنْدِیٌّ یَمْشِی خَلْفَهُمَا إِذَا الْتَفَتَ الرَّجُلُ یُرِیدُ غُلَامَهُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فَلَمْ یَرَهُ فَلَمَّا نَظَرَ فِی الرَّابِعَهِ قَالَ یَا ابْنَ الْفَاعِلَهِ أَیْنَ کُنْتَ قَالَ فَرَفَعَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَدَهُ فَصَکَّ بِهَا جَبْهَهَ نَفْسِهِ ثُمَّ قَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ

کلامه و فعاله، و المتفحش الذی یتکلف ذلک و یتعمده، و قد تکرر ذکر الفحش و الفاحشه و الفواحش فی الحدیث، و هو کل ما یشتد قبحه من الذنوب و المعاصی و کثیرا ما ترد الفاحشه بمعنی الزنا، و کل خصله قبیحه فهی فاحشه من الأقوال و الأفعال، انتهی.

و أقول: یحتمل أن یکون المراد بالمتفحش المتسبب لفحش غیره له، أو القابل له الذی لا یبالی به کما مر.


الحدیث الخامس 

: مجهول و آخره مرسل.

و الحذاء ککتاب النعل، و الحذاء بالتشدید صانعها.

و الخبر یدل علی أمور: الأول: یومئ إلی أن ابن الفاعله قذف، و ظاهر الأصحاب عدمه لعدم الصراحه، لکن الخبر لیس بصریح فی ذلک، إذ الشتم الشامل علی التعریض بالزنا أمر قبیح یمکن أن یعد من الکبائر و إن لم یکن موجبا للحد، مع أنه قذف للأم و هی کانت مشرکه فلا یوجب الحد لذلک أیضا، لکنه إیذاء للمواجه، و ظاهر کثیر من الأخبار أن ابن الفاعله قذف، و لعله لکونه فی عرفهم صریحا فی ذلک کما قال بعضهم فی ولد الحرام، و سیأتی القول فی ذلک فی کتاب الحدود إن شاء الله.

الثانی: أن هذا القول المستند إلی الجهل لا یعذر قائله به.

الثالث: أنه لا یجوز أن یقال ذلک لأحد من أفراد الإنسان إلا مع القطع بأنه
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تَقْذِفُ أُمَّهُ قَدْ کُنْتُ أَرَی أَنَّ لَکَ وَرَعاً فَإِذَا لَیْسَ لَکَ وَرَعٌ فَقَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ أُمَّهُ سِنْدِیَّهٌ مُشْرِکَهٌ فَقَالَ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ لِکُلِّ أُمَّهٍ نِکَاحاً تَنَحَّ عَنِّی قَالَ فَمَا رَأَیْتُهُ یَمْشِی مَعَهُ حَتَّی فَرَّقَ الْمَوْتُ بَیْنَهُمَا

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی إِنَّ لِکُلِّ أُمَّهٍ نِکَاحاً یَحْتَجِزُونَ بِهِ مِنَ الزِّنَا

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ الْفُحْشَ لَوْ کَانَ مِثَالًا لَکَانَ مِثَالَ سَوْءٍ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ رَجُلٌ فَدَعَا اللَّهَ أَنْ یَرْزُقَهُ

متولد من الزنا، بل مع القطع أیضا إذا لم یثبت عند الحاکم.

الرابع: رجحان هجران الفاسق و إن کان قریبا أو صدیقا، و قیل: إنما فارقه علیه السلام إلی آخر العمر لأنه کان فاسقا فی مده عمره إذ هذا الذنب لکونه من حق الأم لا یدفعه إلا الحد بعد طلبها أو العفو و شی ء منهما لم یقع، و لم یکن مقدورا.

و أقول: یمکن أن یکون علیه السلام علم أنه مصر علی هذا الأمر و لم یتب منه.

الخامس: أن نکاح کل قوم صحیح یترتب علیه أحکام العقد الصحیح، بل لا- یحتاج إلی التجدید بعد الإسلام کما هو ظاهر الأصحاب، و تنوین ورعا للتعظیم، و ورع للتحقیر و یقال حجزه کضربه و نصره منعه و کفه فانحجز و احتجز.


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح.

" لو کان مثالا" أی ذا شکل و صوره" مثال سوء" بالفتح أی مثالا یسوء الإنسان رؤیته.


الحدیث السابع 

: صحیح.

و یحتمل أن یکون المراد بالقرب و البعد المکانیین و لا یکون ذلک من جهه
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غُلَاماً ثَلَاثَ سِنِینَ فَلَمَّا رَأَی أَنَّ اللَّهَ لَا یُجِیبُهُ قَالَ یَا رَبِّ أَ بَعِیدٌ أَنَا مِنْکَ فَلَا تَسْمَعُنِی أَمْ قَرِیبٌ أَنْتَ مِنِّی فَلَا تُجِیبُنِی قَالَ فَأَتَاهُ آتٍ فِی مَنَامِهِ فَقَالَ إِنَّکَ تَدْعُو اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ مُنْذُ ثَلَاثِ سِنِینَ بِلِسَانٍ بَذِی ءٍ وَ قَلْبٍ عَاتٍ غَیْرِ تَقِیٍّ وَ نِیَّهٍ غَیْرِ صَادِقَهٍ فَاقْلَعْ عَنْ بَذَائِکَ وَ لْیَتَّقِ اللَّهَ قَلْبُکَ وَ لْتَحْسُنْ نِیَّتُکَ قَالَ فَفَعَلَ الرَّجُلُ ذَلِکَ ثُمَّ دَعَا اللَّهَ فَوُلِدَ لَهُ غُلَامٌ

أنه اعتقد أن الله جسم له مکان حتی یکون کافرا، و یکون سببیه هذا لعدم الإجابه أقرب من سببیه تلک الصفات، بل لأنه قد یجری مثل ذلک علی اللسان عند الاضطرار من غیر قصد إلی ما یستلزمه، فالسماع و عدمه أیضا بمعناهما، و یمکن أن یکون المراد القرب و البعد المعنویین، و بعدم السماع عدم الالتفات المبتنی علی عدم الرضا، و بعدم الإجابه التأخیر الذی سببه المصلحه مع الرضا، و إنما نسب القرب إلیه تعالی و البعد إلی نفسه للتنبیه علی أن البعد إذا تحقق کان من جانب العبد، و القرب إن تحقق کان من فضله عز و جل، لأن العبد و إن بلغ الغایه فی إخلاص العبودیه کان مقصرا و لا یستحق الثواب و القرب إلا بفضله و کرمه، و البذی علی فعیل: الفحاش، و فی المغرب العاتی الجبار الذی جاوز الحد فی الاستکبار، و التقوی التنزه من رذائل الأعمال و الأخلاق، بل عما یشغل القلب عن الحق، و النیه الصادقه توجه القلب إلی الله سبحانه وحده، و انبعاث النفس نحو الطاعه غیر ملحوظ فیه، سوی وجه الله، و ما فی هذا الخبر أحد الوجوه فی دفع شبهه وعده سبحانه الاستجابه مع تخلفها فی کثیر من الموارد.

و الحاصل أن الوعد مشروط بشروط: منها: اجتناب المعاصی و بعض الأخلاق الرذیله و الإخلاص فی النیه، فإن قلت: هذا ینافی ما ورد فی بعض الأخبار من أن دعاء الفاسق أسرع إجابه لکراهه استماع صوته؟ قلت: یحتمل أن لا تکون سرعه الإجابه کلیه، أو یقال سرعه الإجابه مختصه بمن کان مبغوضا لذاته، و أما من کان محبوبا بذاته و مبغوضا بفعله فربما تبطئ الإجابه نظرا إلی الأول، و ربما تسرع نظرا
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8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ مِنْ شَرِّ عِبَادِ اللَّهِ مَنْ تُکْرَهُ مُجَالَسَتُهُ لِفُحْشِهِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْبَذَاءُ مِنَ الْجَفَاءِ وَ الْجَفَاءُ فِی النَّارِ

إلی الثانی، و قد یکون البطؤ نظرا إلی الثانی لا لکراهه الاستماع، بل لغرض آخر نحو زجره عن القبائح کما فی هذا الرجل.


الحدیث الثامن 

: موثق.

" من تکره" هو الذی عرف بالفحش من القول و اشتهر به لما یجری علی لسانه من أنواع البذاء، و یمکن أن یقرأ تکره علی بناء الخطاب و بناء الغیبه علی المجهول.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور صحیح عندی.

و فی الصحاح الجفاء ممدود خلاف البر، و فی القاموس رجل جافی الخلقه کز غلیظ، انتهی.

و الحاصل أن البذی و الفحش فی القول من الجفاء، أی خلاف الآداب أو خلاف البر و الصله و" من" إما للتبعیض أو الابتداء، أی ناش من الجفاء و غلظه الطبع و الإعراض عن الحق.

" و الجفاء فی النار" أی یوجب استحقاق النار، و روی فی الشهاب عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم البذاء من الجفاء، و قال الراوندی (ره) فی الضوء: البذاء الفحش و خبث اللسان، و قد بذؤ الرجل یبذؤ بذوا، و أصله بذاوه فحذفت الهاء کما قالوا جمل جمالا، و فلان بذی اللسان، و امرأه بذیه، و الجفاء ضد البر و أصله من البعد، یقول صلی الله علیه و آله و سلم: إن الإفحاش و إسماع المکروه و الإجراء إلی أعراض الناس بقبیح المقال من الجفاء المولم، و ما کل جفاء بضم الجیوب و إیلام الجنوب، فربما کان جفاء
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ الصَّیْقَلِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الْفُحْشَ وَ الْبَذَاءَ وَ السَّلَاطَهَ مِنَ النِّفَاقِ

11 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ یُبْغِضُ الْفَاحِشَ الْبَذِی ءَ وَ السَّائِلَ الْمُلْحِفَ

اللسان أوجع و مضضه أفجع، و قد قیل:

جراحات السیوف لها التیام و لا یلتئم ما جرح اللسان

و قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: الحیاء من الإیمان و الإیمان فی الجنه، و البذاء من الجفاء و الجفاء فی النار، و فائده الحدیث الأمر بحفظ اللسان و النهی عن التسرع إلی أعراض الناس، و بیان أن الکلام فی ذلک نظیر الکلام، و یوشک أن یثبت اسمه فی دیوان الجفاه.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال الجوهری: السلاطه القهر، و قد سلطه الله فتسلط علیهم، و امرأه سلیطه أی صخابه، و رجل سلیط أی فصیح حدید اللسان بین السلاطه و السلوطه، انتهی.

و المراد بالنفاق إما مع الخلق لأنه یظهر ودهم و بأدنی سبب یتغیر علیهم و یؤذیهم بلسانه و بغیره، أو مع الله لأن إیذاء المؤمنین ینافی کمال الإیمان کما مر.


الحدیث الحادی عشر

: کالسابق.

و فی النهایه فیه: من سأل و له أربعون درهما فقد سأل الناس إلحافا، أی بالغ فیها یقال: ألحف فی المسأله یلحف إلحافا إذا ألح فیها و لزمها، انتهی.

و هو موجب لبغض الرب حیث أعرض عن الغنی الکریم و سأل الفقیر اللئیم، و أنشد بعضهم
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12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِعَائِشَهَ یَا عَائِشَهُ إِنَّ الْفُحْشَ لَوْ کَانَ مُمَثَّلًا لَکَانَ مِثَالَ سَوْءٍ

13 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ قَالَ

الله یغضب إن ترکت سؤاله و بنو آدم حین یسأل یغضب

و تری فی عرف الناس أن عبد الإنسان إذا سأل غیر مولاه فهو عار علیه و شکایه منه حقیقه، و لذا ورد فی ذم المسأله ما ورد.


الحدیث الثانی عشر

: حسن کالصحیح.

و قد مر بعینه سندا و متنا إلا أنه لیس فیه أن الخطاب لعائشه، و کان علی بن إبراهیم رواه علی الوجهین.

ثم الظاهر أن هذا مختصر عما سیأتی فی باب التسلیم علی أهل الملل حیث رواه بهذا الإسناد أیضا عن أبی جعفر علیه السلام قال: دخل یهودی علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و عائشه عنده، فقال: السام علیکم، فقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: علیکم، ثم دخل آخر فقال مثل ذلک فرد علیه کما رد علی صاحبه، ثم دخل آخر فقال مثل ذلک فرد رسول الله کما رد علی صاحبیه، فغضبت عائشه فقالت: علیکم السام و الغضب و اللعنه یا معشر الیهود، یا إخوه القرده و الخنازیر، فقال لها رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: یا عائشه إن الفحش لو کان ممثلا لکان مثال سوء، إن الرفق لم یوضع علی شی ء قط إلا زانه، و لم یرفع عنه قط إلا شانه، قالت: یا رسول الله أ ما سمعت إلی قولهم: السام علیکم؟

فقال: بلی أ ما سمعت ما رددت علیهم، قلت: علیکم؟ فإذا سلم علیکم مسلم فقولوا:

السلام علیکم، و إذا سلم علیکم کافر فقولوا: علیکم.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.

و المعصوم المروی عنه غیر معلوم، فإن کان الصادق علیه السلام فالإرسال بأزید من واحد، و أحمد کأنه البزنطی، و ما زعم أنه ابن عیسی بعید کما لا یخفی علی المتدرب،
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قَالَ مَنْ فَحُشَ عَلَی أَخِیهِ الْمُسْلِمِ نَزَعَ اللَّهُ مِنْهُ بَرَکَهَ رِزْقِهِ وَ وَکَلَهُ إِلَی نَفْسِهِ وَ أَفْسَدَ عَلَیْهِ مَعِیشَتَهُ

14 عَنْهُ عَنْ مُعَلًّی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ غَسَّانَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لِی مُبْتَدِئاً یَا سَمَاعَهُ مَا هَذَا الَّذِی کَانَ بَیْنَکَ وَ بَیْنَ جَمَّالِکَ إِیَّاکَ أَنْ تَکُونَ فَحَّاشاً أَوْ صَخَّاباً أَوْ لَعَّاناً فَقُلْتُ وَ اللَّهِ لَقَدْ کَانَ ذَلِکَ أَنَّهُ ظَلَمَنِی فَقَالَ إِنْ کَانَ ظَلَمَکَ لَقَدْ أَرْبَیْتَ عَلَیْهِ إِنَّ هَذَا لَیْسَ مِنْ فِعَالِی وَ لَا آمُرُ بِهِ شِیعَتِی اسْتَغْفِرْ رَبَّکَ وَ لَا تَعُدْ قُلْتُ أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ وَ لَا أَعُودُ

فیمکن أن یکون الإرسال بواحد، و فحش ککرم و ربما یقرأ علی بناء التفعیل، و من جمله أسباب فساد المعیشه نفره الناس عنه و عن معاملته.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.

" مبتدئا" أی من غیر أن أسأله شیئا یکون هذا جوابه أو من غیر أن یتظلم إلیه الجمال، و فی النهایه الصخب و السخب الضجه و اضطراب الأصوات للخصام، و فعول و فعال للمبالغه" أنه" بفتح الهمزه أی لأنه، و هو خبر کان، و" إن" فی قوله" إن کان" شرطیه، و اللام فی قوله: لقد، جواب قسم مقدر، و قائم مقام الفاء الرابطه اللازمه کذا قیل، و فی الصحاح قال الفراء فی قوله تعالی:" أَخْذَهً رابِیَهً" أی زائده، کقولک أربیت إذا أخذت أکثر مما أعطیت" من فعالی" بالکسر جمع فعل، أو بالفتح مصدرا و کلاهما مناسب" و لا آمر به" کنایه عن النهی.
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بَابُ مَنْ یُتَّقَی شَرُّهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ النَّبِیَّ ص بَیْنَا هُوَ ذَاتَ یَوْمٍ عِنْدَ عَائِشَهَ إِذَا اسْتَأْذَنَ عَلَیْهِ رَجُلٌ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِئْسَ أَخُو الْعَشِیرَهِ- فَقَامَتْ عَائِشَهُ فَدَخَلَتِ الْبَیْتَ وَ أَذِنَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِلرَّجُلِ فَلَمَّا دَخَلَ أَقْبَلَ عَلَیْهِ بِوَجْهِهِ وَ بِشْرُهُ إِلَیْهِ یُحَدِّثُهُ حَتَّی إِذَا فَرَغَ وَ خَرَجَ مِنْ عِنْدِهِ قَالَتْ عَائِشَهُ یَا رَسُولَ اللَّهِ بَیْنَا أَنْتَ تَذْکُرُ هَذَا الرَّجُلَ بِمَا ذَکَرْتَهُ بِهِ إِذْ أَقْبَلْتَ عَلَیْهِ بِوَجْهِکَ وَ بِشْرِکَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص عِنْدَ ذَلِکَ إِنَّ مِنْ شَرِّ عِبَادِ اللَّهِ مَنْ تُکْرَهُ مُجَالَسَتُهُ لِفُحْشِهِ


باب من یتقی شره 


الحدیث الأول 

: موثق.

و فی القاموس: عشیره الرجل بنو أبیه الأدنون أو قبیلته و فی المصباح تقول هو أخو تمیم أی واحد منهم، انتهی.

و قرأ بعض الأفاضل العشیره بضم العین و فتح الشین تصغیر العشره بالکسر، أی المعاشره، و لا یخفی ما فیه و" بشره" بالرفع و" إلیه" خبره، و الجمله حالیه کیحدثه، و لیس فی بعض النسخ" علیه" أو لا فبشره مجرور عطفا علی وجهه، و هو أظهر، و یحتمل زیاده إلیه آخرا کما یومئ إلیه قولها إذ أقبلت علیه بوجهک و بشرک.

و قوله صلی الله علیه و آله و سلم: إن من شر عباد الله، إما عذر لما قاله أولا أو لما فعله آخرا، أولهما معا فتأمل جدا.

و نظیر هذا الحدیث رواه مخالفونا عن عروه بن الزبیر قال: حدثتنی عائشه إن رجلا استأذن علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فقال: ائذنوا له فلبئس ابن العشیره، فلما دخل

ص: 280







2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

علیه ألان له القول، قالت عائشه: فقلت: یا رسول الله قلت له الذی قلت ثم ألنت له القول؟ قال: یا عائشه إن شر الناس منزله عند الله یوم القیامه من ودعه الناس أو ترکه اتقاء فحشه.

قال عیاض: قوله: لبئس، ذم له فی الغیبه و الرجل عیینه بن حصن الفزاری، و لم یکن أسلم حینئذ، ففیه لا غیبه علی فاسق و مبتدع، و إن کان قد أسلم فیکون علیه السلام أراد أن یبین حاله، و فی ذلک الذم یعنی لبئس، علم من أعلام النبوه، فإنه ارتد و جی ء به إلی أبی بکر و له مع عمر خبر.

و فیه أیضا أن المداراه مع الفسقه و الکفره مباحه و تستحب فی بعض الأحوال بخلاف المداهنه المحرمه، و الفرق بینهما أن المداراه بذل الدنیا لصلاح الدین أو الدنیا، و المداهنه بذل الدین لصلاح الدنیا، و النبی صلی الله علیه و آله و سلم بذل له من دنیاه حسن العشره و طلاقه الوجه، و لم یرو أنه مدحه حتی یکون ذلک خلاف قوله لعائشه، و لا من ذی الوجهین و هو علیه السلام منزه عن ذلک، و حدیثه هذا أصل فی جواز المداراه و غیبه أهل الفسق و البدع.

و قال القرطبی: قیل أسلم هو قبل الفتح و قیل بعده، و لکن الحدیث دل علی أنه شر الناس منزله عند الله و لا یکون کذلک حتی یختم له بالکفر، و الله سبحانه أعلم بما ختم له و کان من المؤلفه و جفاه الأعراب.

و قال النخعی: دخل علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم بغیر إذن فقال له النبی صلی الله علیه و آله و سلم: و أین الإذن؟ فقال: ما استأذنت علی أحد من مضر، فقالت عائشه: من هذا یا رسول الله؟

قال: هذا أحمق مطاع، و هو علی ما ترین سید قومه، و کان یسمی الأحمق المطاع، و قال الآبی: هذا منه صلی الله علیه و آله و سلم تعلیم لغیره لأنه أرفع من أن یتقی فحش کلامه.


الحدیث الثانی 

ضعیف علی المشهور.

ص: 281






ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص شَرُّ النَّاسِ عِنْدَ اللَّهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ الَّذِینَ یُکْرَمُونَ اتِّقَاءَ شَرِّهِمْ

3 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ خَافَ النَّاسُ لِسَانَهُ فَهُوَ فِی النَّارِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص شَرُّ النَّاسِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ الَّذِینَ یُکْرَمُونَ اتِّقَاءَ شَرِّهِمْ

بَابُ الْبَغْیِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ قَدَّاحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ أَعْجَلَ الشَّرِّ عُقُوبَهً الْبَغْیُ

" یکرمون" علی بناء المجهول.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


باب البغی 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و البغی مجاوزه الحد و طلب الرفعه و الاستطاله علی الغیر، فی القاموس: بغی علیه یبغی بغیا علا و ظلم و عدل عن الحق و استطال و کذب، و فی مشیته: اختال، و البغی الکثیر من البطر، و فئه باغیه خارجه عن طاعه الإمام العادل، و قال الراغب:

البغی طلب تجاوز الاقتصاد فیما یتحری تجاوزه أو لم یتجاوزه، فتاره یعتبر فی الکمیه و تاره فی الکیفیه، یقال: بغیت الشی ء إذا طلبت أکثر مما یجب، و ابتغیت کذلک،
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

و البغی علی ضربین محمود و هو تجاوز العدل إلی الإحسان و الفرض إلی التطوع، و مذموم و هو تجاوز الحق إلی الباطل، و بغی تکبر و ذلک لتجاوزه منزلته إلی ما لیس له و یستعمل ذلک فی أی أمر کان، قال تعالی:" یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ*" و قال:" إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ" و" بُغِیَ عَلَیْهِ لَیَنْصُرَنَّهُ اللَّهُ"" إِنَّ قارُونَ کانَ مِنْ قَوْمِ مُوسی فَبَغی عَلَیْهِمْ" و قال تعالی:" فَإِنْ بَغَتْ إِحْداهُما عَلَی الْأُخْری فَقاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی" فالبغی فی أکثر المواضع مذموم، انتهی.

و المراد بتعجیل عقوبته أنها تصل إلیه فی الدنیا أیضا بل تصل إلیه فیها سریعا.

و روی عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال: ما من ذنب أجدر أن یعجل الله لصاحبه العقوبه فی الدنیا مع ما یدخر له فی الآخره من البغی و قطیعه الرحم، إن الباطل کان زهوقا.

و قال أمیر المؤمنین علیه السلام: من سل سیف البغی قتل به.

و الظاهر أن ذلک من قبل الله تعالی عقوبه علی البغی و زجرا عنه و عبره، لا لما قیل: سر ذلک أن الناس لا یترکونه بل ینالونه بمثل ما نالهم أو بأشد، و تلک عقوبه حاضره جلبها إلی نفسه من وجوه متکثره، انتهی، و أقول: مما یضعف ذلک أنا نری أن الباغی یبتلی غالبا بغیر من بغی علیه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

" فإنهما یعدلان" إلخ، أی فی الإخراج من الدین و العقوبه و التأثیر فی فساد
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ع قَالَ یَقُولُ إِبْلِیسُ لِجُنُودِهِ أَلْقُوا بَیْنَهُمُ الْحَسَدَ وَ الْبَغْیَ فَإِنَّهُمَا یَعْدِلَانِ عِنْدَ اللَّهِ الشِّرْکَ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مِسْمَعٍ أَبِی سَیَّارٍ أَنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع کَتَبَ إِلَیْهِ فِی کِتَابٍ انْظُرْ أَنْ لَا تُکَلِّمَنَّ بِکَلِمَهِ بَغْیٍ أَبَداً وَ إِنْ أَعْجَبَتْکَ نَفْسَکَ وَ عَشِیرَتَکَ

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ وَ یَعْقُوبَ السَّرَّاجِ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ الْبَغْیَ یَقُودُ أَصْحَابَهُ إِلَی النَّارِ وَ إِنَّ أَوَّلَ مَنْ بَغَی عَلَی اللَّهِ عَنَاقُ بِنْتُ آدَمَ فَأَوَّلُ قَتِیلٍ قَتَلَهُ اللَّهُ عَنَاقُ وَ کَانَ مَجْلِسُهَا جَرِیباً فِی جَرِیبٍ وَ کَانَ لَهَا عِشْرُونَ إِصْبَعاً فِی کُلِّ إِصْبَعٍ

نظام العالم إذ أکثر المفاسد التی نشأت فی العالم من مخالفه الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام و ترک طاعتهم، و شیوع المعاصی إنما نشأت من هاتین الخصلتین کما حسد إبلیس علی آدم علیه السلام و بغی علیه، و حسد الطغاه من کل أمه علی حجج الله فیها، فطغوا و بغوا فجعلوا حجج الله مغلوبین و سری الکفر و المعاصی فی الخلق.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

" أن لا تکلم" و فی بعض النسخ أن لا تکلمن و هما إما علی بناء التفعیل، أی أحدا فإنه متعد أو علی بناء التفعل بحذف إحدی التائین" بکلمه بغی" أی بکلام مشتمل علی بغی، أی جور أو تطاول" و إن أعجبتک نفسک و عشیرتک" الظاهر أن فاعل أعجبتک الضمیر الراجع إلی الکلمه، و نفسک بالنصب تأکید للضمیر و عشیرتک عطف علیه، و قیل: نفسک فاعل أعجبت و الأول أظهر.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.

و هذا جزء من خطبه طویله أثبتها فی أوائل الروضه، و ذکر أنه خطب بها بعد مقتل عثمان و بیعه الناس له" و کان مجلسها جریبا" قال فی المصباح: الجریب الوادی ثم أستعیر للقطعه الممیزه من الأرض فقیل فیها جریب، و یختلف مقداره
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ظُفُرَانِ مِثْلُ الْمِنْجَلَیْنِ فَسَلَّطَ اللَّهُ عَلَیْهَا أَسَداً کَالْفِیلِ وَ ذِئْباً کَالْبَعِیرِ وَ نَسْراً مِثْلَ الْبَغْلِ فَقَتَلْنَهَا وَ قَدْ قَتَلَ اللَّهُ الْجَبَابِرَهَ عَلَی أَفْضَلِ أَحْوَالِهِمْ وَ آمَنِ مَا کَانُوا

بحسب اصطلاح أهل الأقالیم کاختلافهم فی مقدار الرطل و الکیل و الذراع، و فی کتاب المساحه: اعلم أن مجموع عرض کل سبع شعیرات معتدلات یسمی إصبعا و القبضه أربع أصابع، و الذراع ست قبضات، و کل عشره أذرع یسمی قصبه و کل عشر قبضات یسمی أشلا، و قد یسمی مضروب الأشل فی نفسه جریبا، و مضروب الأشل فی القصبه قفیزا، و مضروب الأشل فی الذراع عشیرا، فحصل من هذا أن الجریب عشره آلاف ذراع، و نقل عن قدامه أن الأشل ستون ذراعا و ضرب الأشل فی نفسه یسمی جریبا فیکون ثلاثه آلاف و ست مائه، انتهی.

فقوله علیه السلام: فی جریب کان المعنی مع جریب فیکون جریبین أو أطلق الجریب علی أحد أضلاعه مجازا للإشعار بأنها کانت تملأ الجریب طولا و عرضا أو یکون الجریب فی عرف زمانه علیه السلام مقدارا من امتداد المسافه کالفرسخ، و فی تفسیر علی بن إبراهیم: و کان مجلسها فی الأرض موضع جریب.

و المنجل کمنبر حدیده یحصد بها الزرع، و النسر طائر معروف له قوه فی الصید، و یقال لا مخلب له، و إنما له ظفر کظفر الدجاجه، و فی تفسیر علی بن إبراهیم و نسرا کالحمار" و کان ذلک فی الخلق الأول" أی کانت تلک الحیوانات کذلک فی أول الخلق فی الکبر و العظم، ثم صارت صغیره کالإنسان، و" آمن" أفعل تفضیل و ما مصدریه" و کانوا" تامه و المصدر إما بمعناه أو استعمل فی ظرف الزمان نحو رأیته مجی ء الحاج، و علی التقدیرین نسبه الأمن إلیه علی التوسع و المجاز.

و الحاصل أن الله عز و جل قتل الجبارین الذین جبروا خلق الله علی ما أرادت نفوسهم الخبیثه من الأوامر و النواهی و بغوا علیهم و لم یرفقوا بهم علی أحسن الأحوال و الشوکه و القدره لفسادهم، فلا یغتر الظالم بأمنه و اجتماع أسباب عزته، فإن الله هو القوی العزیز.
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بَابُ الْفَخْرِ وَ الْکِبْرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع عَجَباً لِلْمُتَکَبِّرِ الْفَخُورِ الَّذِی کَانَ بِالْأَمْسِ نُطْفَهً ثُمَّ هُوَ غَداً جِیفَهٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص آفَهُ الْحَسَبِ الِافْتِخَارُ وَ الْعُجْبُ


باب الفخر و الکبر


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قد مر بعض القول فی ذم الکبر و الفخر و دوائهما، و التفکر فی أمثال تلک الأخبار، و زجر النفس علی خلاف هاتین الرذیلتین مما ینفع فی التخلص منهما کما مرت الإشاره إلیه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و الحسب: الشرف و المجد الحاصل من جهه الآباء و قد یطلق علی الشرافه الحاصله من الأفعال الحسنه و الأخلاق الکریمه، و إن لم تکن من جهه الآباء، فی القاموس: الحسب ما تعده من مفاخر آبائک أو المال أو الدین أو الکرم أو الشرف فی الفعل أو الفعال الصالح، أو الشرف الثابت فی الآباء أو البال، أو الحسب و الکرم قد یکونان لمن لا آباء له شرفاء، و الشرف و المجد لا یکونان إلا بهم.

و أقول: الخبر یحتمل وجوها" الأول" أن لکل شی ء آفه تضیعه، و آفه الشرافه من جهه الآباء الافتخار و العجب الحاصلان منها، فإنه یبطل بهما هذا الشرف الحاصل له بتوسط الغیر عند الله و عند الناس.

الثانی: أن المراد بالحسب الأخلاق الحسنه و الأفعال الصالحه و یضیعهما
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3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ بَشِیرٍ الْأَسَدِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَا عُقْبَهُ بْنُ بَشِیرٍ الْأَسَدِیُّ وَ أَنَا فِی الْحَسَبِ الضَّخْمِ مِنْ قَوْمِی قَالَ فَقَالَ مَا تَمُنُّ عَلَیْنَا بِحَسَبِکَ إِنَّ اللَّهَ رَفَعَ بِالْإِیمَانِ مَنْ کَانَ النَّاسُ یُسَمُّونَهُ وَضِیعاً إِذَا کَانَ مُؤْمِناً وَ وَضَعَ بِالْکُفْرِ مَنْ کَانَ النَّاسُ یُسَمُّونَهُ شَرِیفاً إِذَا کَانَ کَافِراً فَلَیْسَ لِأَحَدٍ فَضْلٌ عَلَی أَحَدٍ إِلَّا بِالتَّقْوَی

الافتخار بهما و ذکرهما، و الإعجاب بهما کما مر.

الثالث: أن یکون المراد به أن الحسب یستتبع آفه الافتخار و یوجبها، لا أن آفه الافتخار بالحسب تضیعه کما قیل- و الأول أظهر الوجوه، و یؤیده ما روی فی شهاب الأخبار- عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: آفه العلم النسیان، و آفه الحدیث الکذب و آفه الحلم السفه، و آفه العباده الفتره، و آفه الشجاعه البغی، و آفه السماحه المن و آفه الجمال الخیلاء، و آفه الحسب الفخر، و آفه الظرف الصلف و آفه الجود السرف و آفه الدین الهوی.

و قال الراوندی (ره) فی ضوء الشهاب: نهی الحسیب عن الاستطاله و التفاخر الذی یضع الرفیع و کفاک مانعا من الافتخار قوله علیه السلام: أنا سید ولد آدم و لا فخر و معناه أنی لا أذکر ذلک علی سبیل الافتخار و المبارأه و إلا فأی مظنه فخر فوق سیاده سید ولد آدم.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و فی القاموس: الضخم بالفتح و بالتحریک العظیم من کل شی ء" ما تمن" ما للاستفهام الإنکاری أو نافیه" فلیس لأحد" إشاره إلی قوله تعالی:" یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثی وَ جَعَلْناکُمْ شُعُوباً وَ قَبائِلَ لِتَعارَفُوا إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عِیسَی بْنِ الضَّحَّاکِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عَجَباً لِلْمُخْتَالِ الْفَخُورِ وَ إِنَّمَا خُلِقَ مِنْ نُطْفَهٍ ثُمَّ یَعُودُ جِیفَهً وَ هُوَ فِیمَا بَیْنَ ذَلِکَ لَا یَدْرِی مَا یُصْنَعُ بِهِ

أَتْقاکُمْ" و کفی بهذه الآیه واعظا و زاجرا عن الکبر و الفخر.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" و عجبا" بالتحریک مصدر باب علم، و هو إما بتقدیر حرف النداء أو مفعول مطلق لفعل محذوف، أی عجبت عجبا، فعلی الأول" للمتکبر" صفه لقوله عجبا و علی الثانی خبر مبتدإ محذوف بتقدیر هو للمتکبر و الضمیر المحذوف راجع إلی عجبا، و قال النحویون: لا یمکن أن یکون صفه لعجبا لأن الفعل کما لا یکون موصوفا فکذلک النائب الوجوبی له لا یکون موصوفا، و حذف الفعل و إقامه المصدر مقامه فی تلک المواضع واجب.

و روی الراوندی قدس سره فی ضوء الشهاب عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم: عجبا کل العجب للمختال الفخور، و إنما خلق من نطفه ثم یعود جیفه و هو بین ذلک لا یدری ما یفعل به، ثم قال (ره): العجب و التعجب حاله تعرض للإنسان عند جهله بسبب الشی ء، و قیل: العجب ما لا یعرف سببه و لا یوصف الله تعالی بذلک لأنه عالم لذاته و قوله علیه السلام: عجبا، الألف فیه بدل من الیاء، لأنهم کثیرا ما یفزعون من الکسره إلی الفتحه طلبا للخفه کأنه ینادی عجب نفسه و یستحضره لما یری و یستبدع، و هذا علی التشبیه و التمثیل، و إلا فالعجب لا ینادی و یجوز أن یکون کل العجب بدلا من عجبی، و یجوز أن یکون حالا من عجبی، و یجوز أن یکون صفه مصدر یدل علیه الکلام کأنه صلی الله علیه و آله و سلم قال: أعجب عجبا کل العجب، ثم حذف فقال: أعجب کل العجب، و یجوز أن یکون الألف للندبه.
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و قال (ره) فی قوله صلی الله علیه و آله و سلم: عجبا للمؤمن، عجبا مصدر فعل محذوف، أی عجبت عجبا.

و أقول: هذا الخبر و أمثاله نسخ أدویه من الحکماء الربانیه لمعالجه أعظم الأدواء الروحانیه و هو الفخر المترتب علی الکبر، و حاصلها أن فی الإنسان کثیر من صفات النقصان، و إن کان فیه کمال فمن رب الإنس و الجان، فلا یلیق به أن یفتخر علی غیره من الإخوان، و فیها إشعار بأن دفع هذا المرض باختیاره و علاجه مرکب من أجزاء علمیه و عملیه، فأما العلمیه فبأن یعرف الله سبحانه بجلاله و یوحده فی ذاته و صفاته و أفعاله و أن یعلم أن کل موجود سواه مقهور مغلوب عاجز لا وجود له إلا بفیض وجوده و رحمته و أن الإنسان مخلوق من أکثف الأشیاء و أخسها و هو التراب، ثم النطفه النجسه القذره ثم العلقه ثم المضغه ثم العظام ثم الجنین الذی غذاؤه دم الحیض، ثم یصیر فی القبر جیفه منتنه یهرب منه أقرب الناس إلیه، و هو فیما بین ذلک ینقلب من طور إلی طور و من حال إلی حال، من مرض إلی صحه، و من صحه إلی مرض إلی غیر ذلک من الأحوال المتبادله، و هو لا یملک لنفسه نفعا و لا ضرا و لا حیاه و لا نشورا.

و إلی هذا أشار صلی الله علیه و آله و سلم بقوله: و هو فیما بین ذلک ما یدری ما یصنع به ثم لا یعلم ما یأتی علیه فی البرزخ و القیامه، کما ذکر سابقا فی باب الکبر.

و أنه یعلم أن استکمال کل شی ء سواء کان طبیعیا أو إرادیا لا یتحقق إلا بالانکسار و الضعف، فإن العناصر ما لم تنکسر صوره کیفیاتها الصرفه لم تقبل صوره کمالیه معدنیه أو حیوانیه أو إنسانیه، و البذر ما لم یقع فی التراب و لم یقرب من التعفن و الفساد لم یقبل صوره نباتیه و لم تخرج منه سنبله و لا ثمر، و ماء الظهر ما لم یصر منیا منتنا لم تفض علیها صوره إنسانیه قابله للخلافه الربانیه.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی رَسُولَ اللَّهِ ص رَجُلٌ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَنَا فُلَانُ بْنُ فُلَانٍ حَتَّی عَدَّ تِسْعَهً فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص أَمَا إِنَّکَ عَاشِرُهُمْ فِی النَّارِ

فمن تفکر فی أمثال هذه الحکم و المعارف أمکنه التحرز من الکبر و الفخر بفضله تعالی.

و أما العملیه فهی المداومه علی التواضع لکل عالم و جاهل و صغیر و کبیر، و الاقتداء بسنن النبی و الأئمه الطاهرین صلوات الله علیه و علیهم، و تتبع سیرهم و أخلاقهم و حسن معاشرتهم لجمیع الخلق.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

" أما إنک عاشرهم فی النار" أی أن آباءک کانوا کفارا و هم فی النار، فما معنی افتخارک بهم و أنت أیضا مثلهم فی الکفر باطنا، إن کان منافقا، أو ظاهرا أیضا إن کان کافرا، فلا وجه لافتخارک أصلا.

و الحاصل أن عمده أسباب الفخر بل أشیعها و أکثرها الفخر بالآباء و هو باطل لأن آباءه إن کانوا کفره أو ظلمه فهم من أهل النار، فینبغی أن یتبرء منهم لا أن یفتخر بهم و إن کان باعتبار أن لهم ما لا فلیعلم أن المال لیس بکمال یقع به الافتخار، بل ورد فی ذمه کثیر من الأخبار، و لو کان کمالا کان لهم لا له، و العاقل لا یفتخر بکمال غیره، و إن کان باعتبار أنه کان خیرا أو فاضلا أو عالما فهذا أجهل من حیث أنه تعزز بکمال غیره، و لذلک قیل:

لئن فخرت بآباء ذوی شرف لقد صدقت و لکن بئس ما ولدوا

فالمتکبر بالنسب إن کان خسیسا فی صفات ذاته فمن أین یجبر خسته کمال غیره، و أیضا ینبغی أن یعرف نسبه الحقیقی فیعرف أباه و جده فإن أباه نطفه قذره، و جده البعید تراب ذلیل، و قد عرفه الله نسبه فقال:" الَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ
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خَلَقَهُ وَ بَدَأَ خَلْقَ الْإِنْسانِ مِنْ طِینٍ، ثُمَّ جَعَلَ نَسْلَهُ مِنْ سُلالَهٍ مِنْ ماءٍ مَهِینٍ" فمن أصله من التراب المهین الذی یداس بالأقدام ثم خمر طینته حتی صار حمأ مسنونا کیف یتکبر، و أخس الأشیاء ما إلیه نسبه، فإن قال: أفتخر بالأب القریب فالنطفه و المضغه أقرب إلیه من الأب فلیحتقر نفسه بهما.

و السبب الثانی الحسن و الجمال فإن افتخر به فلیعلم أنه قد یزول بأدنی الأمراض و الأسقام، و ما هو فی عرضه الزوال لیس بکمال یفتخر به، و لینظر أیضا إلی أصله و ما خلق منه کما مر، و إلی ما یصیر إلیه فی القبر من جیفه منتنه، و إلی ما فی باطنه من الخبائث مثل الأقذار التی فی جمیع أعضائه و الرجیع الذی فی أمعائه، و البول الذی فی مثانته، و المخاط الذی فی أنفه، و الوسخ الذی فی أذنیه، و الدم الذی فی عروقه، و الصدید الذی تحت بشرته، إلی غیر ذلک من المقابح و الفضائح، فإذا عرف ذلک لم یفتخر بجماله الذی هو کخضراء الدمن.

الثالث: القوه و الشجاعه، فمن افتخر بها فلیعلم أن الذی خلقه هو أشد منه قوه، و أن الأسد و الفیل أقوی منه، و أن أدنی العلل و الأمراض تجعله أعجز من کل عاجز، و أذل من کل ذلیل، و أن البعوضه لو دخلت فی أنفه أهلکته و لم یقدر علی دفعها.

الرابع: الغناء و الثروه.

الخامس: کثره الأنصار و الأتباع و العشیره و قرب السلاطین و الاقتدار من جهتهم، و الکبر و الفخر بهذین السببین أقبح لأنه أمر خارج عن ذات الإنسان و صفاته، فلو تلف ماله أو غصب أو نهب أو تغیر علیه السلطان و عزله لبقی ذلیلا عاجزا، و إن من فرق الکفار من هو أکثر منه مالا و جاها، فالمتکبر بهما فی غایه الجهل.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص آفَهُ الْحَسَبِ الِافْتِخَارُ

السادس: العلم و هذا أعظم الأسباب و أقواها فإنه کمال نفسانی عظیم عند الله تعالی و عند الخلائق، و صاحبه معظم عند جمیع المخلوقات، فإذا تکبر العالم و افتخر فلیعلم أن خطر أهل العلم أکثر من خطر أهل الجهل، و أن الله تعالی یحتمل من الجاهل ما لا یحتمل من العالم، و أن العصیان مع العلم أفحش من العصیان مع الجهل، و أن عذاب العالم أشد من عذاب الجاهل، و أنه تعالی شبه العالم الغیر العامل تاره بالحمار و تاره بالکلب، و أن الجاهل أقرب إلی السلامه من العالم لکثره آفاته و أن الشیاطین أکثرهم علی العالم، و أن سوء العاقبه و حسنها أمر لا یعلمه إلا الله سبحانه، فلعل الجاهل یکون أحسن عاقبه من العالم.

السابع: العباده و الورع و الزهاده، و الفخر فیها أیضا فتنه عظیمه، و التخلص منها صعب، فإذا غلب علیه فلیتفکر أن العالم أفضل منه فلا ینبغی أن یفتخر علیه، و لا ینبغی أیضا أن یفتخر علی من تأخر عنه فی العلم أیضا إذ لعل قلیل عمله یکون مقبولا و کثیر عمله مردودا و لا علی الجاهل و الفاسق إذ قد یکون لهما خصله خفیه و صفه قلبیه موجبه لقرب الرب سبحانه و رحمته، و لو فرض خلوهما عن جمیع ذلک بالفعل فلعل الأحوال فی العاقبه تنعکس، و قد وقع مثل ذلک کثیرا، و لو فرض عدم ذلک فلیتصور أن تکبره فی نفسه شرک، فیحبط عمله فیصیر هو فی الآخره مثلهم بل أقبح منهم و الله المستعان.


الحدیث السادس 

: قد مر سندا و متنا إلا زیاده" و العجب" فی آخر الأول، و کان الراوی رواه علی الوجهین.
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بَابُ الْقَسْوَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عِیسَی رَفَعَهُ قَالَ فِیمَا نَاجَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ مُوسَی ع یَا مُوسَی لَا تُطَوِّلْ فِی الدُّنْیَا أَمَلَکَ فَیَقْسُوَ قَلْبُکَ وَ الْقَاسِی الْقَلْبِ مِنِّی بَعِیدٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ دُبَیْسٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا خَلَقَ اللَّهُ الْعَبْدَ فِی أَصْلِ الْخِلْقَهِ کَافِراً لَمْ یَمُتْ حَتَّی یُحَبِّبَ اللَّهُ إِلَیْهِ الشَّرَّ فَیَقْرُبَ مِنْهُ فَابْتَلَاهُ بِالْکِبْرِ وَ الْجَبَرِیَّهِ فَقَسَا قَلْبُهُ وَ سَاءَ


باب القسوه


الحدیث الأول 

: مجهول مرفوع.

" لا تطول فی الدنیا أملک" تطویل الأمل هو أن ینسی الموت و یجعله بعیدا، و یظن طول عمره أو یأمل آمالا کثیره لا تحصل إلا فی عمر طویل، و ذلک یوجب قساوه القلب و صلابته و شدته، أی عدم خشوعه و تأثره عن المخاوف و عدم قبوله للمواعظ، کما أن تذکر الموت یوجب رقه القلب و وجله عند ذکر الله و الموت و الآخره، قال الجوهری: قسا قلبه قسوه و قساوه و قساء و هو غلظ القلب و شدته، و أقساه الذنب، و یقال: الذنب مقساه للقلب.



الحدیث الثانی 

: مرسل.

قیل: قوله کافرا، حال عن العبد، فلا یلزم أن یکون کفره مخلوقا لله تعالی.

أقول: کأنه علی المجاز، فإنه تعالی لما خلقه عالما بأنه سیکفر فکأنه خلقه کافرا، أو الخلق بمعنی التقدیر، و المعاصی یتعلق بها التقدیر ببعض المعانی کما مر تحقیقه، و کذا تحبیب الشر إلیه مجاز فإنه لما سلب عنه التوفیق لسوء أعماله و خلی بینه و بین نفسه و بین الشیطان فأحب الشر فکأن الله حببه إلیه،
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خُلُقُهُ وَ غَلُظَ وَجْهُهُ وَ ظَهَرَ فُحْشُهُ وَ قَلَّ حَیَاؤُهُ وَ کَشَفَ اللَّهُ سِتْرَهُ وَ رَکِبَ الْمَحَارِمَ فَلَمْ یَنْزِعْ عَنْهَا ثُمَّ رَکِبَ مَعَاصِیَ اللَّهِ وَ أَبْغَضَ طَاعَتَهُ وَ وَثَبَ عَلَی النَّاسِ لَا یَشْبَعُ مِنَ الْخُصُومَاتِ فَاسْأَلُوا اللَّهَ الْعَافِیَهَ وَ اطْلُبُوهَا مِنْهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَمَّتَانِ لَمَّهٌ مِنَ الشَّیْطَانِ وَ لَمَّهٌ مِنَ الْمَلَکِ فَلَمَّهُ

کما قال سبحانه:" حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ وَ کَرَّهَ إِلَیْکُمُ الْکُفْرَ وَ الْفُسُوقَ وَ الْعِصْیانَ" و إن کان الظاهر أن الخطاب لخلص المؤمنین.

" فیقرب منه" أی العبد من الشر أو الشر من العبد، و علی التقدیرین کأنه کنایه عن ارتکابه، و قال الجوهری: یقال: فیه جبریه و جبروه و جبروت و جبوره مثال فروجه أی کبر، و غلظ الوجه کنایه عن العبوس أو الخشونه و قله الحیاء" و کشف الله ستره" کنایه عن ظهور عیوبه للناس، و قیل: المراد به کشف سره الحاجز بینه و بین القبائح و هو الحیاء، فیکون تأکیدا لما قبله.

و أقول: الأول أظهر کما ورد فی الخبر" ثم رکب المحارم" أی الصغائر مصرا علیها، لقوله: فلم ینزع عنها، أی لم یترکها" ثم رکب معاصی الله" أی الکبائر، و قیل: المراد بالأول الذنوب مطلقا، و بالثانی حبها أو استحلالها بقرینه قوله:" و أبغض طاعته" لأن بغض الطاعه یستلزم حب المعصیه، أو المراد بها ذنوبه بالنسبه إلی الخلق، و الوثوب علی الناس کنایه عن المجادلات و المعارضات.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الجزری: فی حدیث ابن مسعود: لابن آدم لمتان لمه من الملک و لمه من الشیطان، اللمه: الهمه و الخطره تقع فی القلب، أراد إلمام الملک أو الشیطان به و
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الْمَلَکِ الرِّقَّهُ وَ الْفَهْمُ وَ لَمَّهُ الشَّیْطَانِ السَّهْوُ وَ الْقَسْوَهُ

بَابُ الظُّلْمِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الظُّلْمُ ثَلَاثَهٌ ظُلْمٌ یَغْفِرُهُ اللَّهُ وَ ظُلْمٌ لَا یَغْفِرُهُ اللَّهُ وَ ظُلْمٌ لَا یَدَعُهُ اللَّهُ فَأَمَّا الظُّلْمُ الَّذِی لَا یَغْفِرُهُ

القرب منه، فما کان من خطرات القلب فهو من الملک، و ما کان من خطرات الشر فهو من الشیطان، انتهی.

" فلمه الملک الرقه و الفهم" أی هما ثمرتها أو علامتها، و الحمل علی المجاز لأن لمه الملک إلقاء الخیر و التصدیق بالحق فی القلب، و ثمرتها رقه القلب و صفاؤه و میله إلی الخیر، و کذا لمه الشیطان إلقاء الوساوس و الشکوک و المیل إلی الشهوات فی القلب، و ثمرتها السهو عن الحق و الغفله عن ذکر الله و قساوه القلب.


باب الظلم 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و الظلم وضع الشی ء غیر موضعه، فالمشرک ظالم لأنه جعل غیر الله تعالی شریکا له، و وضع العباده فی غیر محلها، و العاصی ظالم لأنه وضع المعصیه موضع الطاعه، فالشرک کأنه یشمل کل إخلال بالعقائد الإیمانیه، و المراد المغفره بدون التوبه
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فَالشِّرْکُ وَ أَمَّا الظُّلْمُ الَّذِی یَغْفِرُهُ- فَظُلْمُ الرَّجُلِ نَفْسَهُ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ اللَّهِ وَ أَمَّا الظُّلْمُ الَّذِی لَا یَدَعُهُ فَالْمُدَایَنَهُ بَیْنَ الْعِبَادِ

2 عَنْهُ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ غَالِبِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ قَالَ قَنْطَرَهٌ عَلَی الصِّرَاطِ لَا یَجُوزُهَا عَبْدٌ بِمَظْلِمَهٍ

کما قال عز و جل:" إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ وَ یَغْفِرُ ما دُونَ ذلِکَ لِمَنْ یَشاءُ*".

" و أما الظلم الذی یغفره" أی یمکن أن یغفره بدون التوبه کما قال" لِمَنْ یَشاءُ*"" و أما الظلم الذی لا یدعه" أی لا یترک مکافأته فی الدنیا أو الأعم، و لعل التفنن فی العباره لأنه لیس من حقه سبحانه حتی یتعلق به المغفره، أو المعنی لا یدع تدارکه للمظلوم إما بالانتقام من الظالم أو بالتعویض للمظلوم، فلا ینافی الأخبار الداله علی أنه إذا أراد تعالی أن یغفر لمن عنده من حقوق الناس یعوض المظلوم حتی یرضی" و المداینه بین العباد" أی المعامله بینهم کنایه عن مطلق حقوق الناس، فإنها تترتب علی المعامله بینهم أو المراد به المحاکمه بین العباد فی القیامه، فإن سببها حقوق الناس، قال الجوهری: داینت فلانا إذا عاملته فأعطیت دینا و أخذت بدین، و الدین الجزاء و المکافاه، یقال: دانه دینا أی جازاه.


الحدیث الثانی 

: مرسل" إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ" قال فی المجمع: المرصاد الطریق، مفعال من رصده یرصده رصدا رعی ما یکون منه لیقابله بما یقتضیه أی علیه طریق العباد، فلا یفوته أحد، و المعنی أنه لا یفوته شی ء من أعمالهم لأنه یسمع و یری جمیع أقوالهم و أفعالهم کما لا یفوت من هو بالمرصاد، و روی عن علی علیه السلام أنه قال: معناه إن ربک قادر علی أن یجزی أهل المعاصی جزاءهم.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ وَهْبِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ وَ عُبَیْدِ اللَّهِ الطَّوِیلِ عَنْ شَیْخٍ مِنَ النَّخَعِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنِّی لَمْ أَزَلْ وَالِیاً مُنْذُ زَمَنِ الْحَجَّاجِ إِلَی یَوْمِی هَذَا فَهَلْ لِی مِنْ تَوْبَهٍ قَالَ فَسَکَتَ ثُمَّ أَعَدْتُ عَلَیْهِ فَقَالَ لَا حَتَّی تُؤَدِّیَ إِلَی کُلِّ ذِی حَقٍّ حَقَّهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ

و عن الصادق علیه السلام أنه قال: المرصاد قنطره علی الصراط لا یجوزها عبد بمظلمه عبد، و قال عطاء: یعنی یجازی کل أحد و ینتصف من الظالم للمظلوم، و روی عن ابن عباس فی هذه الآیه قال: إن علی جسر جهنم سبع مجالس یسأل العبد عند أولها عن شهاده أن لا إله إلا الله، فإن جاء بها تامه جاز إلی الثانی فیسأل عن الصلاه، فإن جاء بها تامه جاز إلی الثالث، فیسأل عن الزکاه فإن جاء بها تامه جاز إلی الرابع، فیسأل عن الصوم فإن جاء بها تامه جاز إلی الخامس، فیسأل عن الحج فإن جاء به تاما جاز إلی السادس، فیسأل عن العمره، فإن جاء بها تامه جاز إلی السابع فیسأل عن المظالم، فإن خرج منها و إلا یقال انظروا فإن کان له تطوع أکمل به أعماله، فإذا فرغ انطلق به إلی الجنه، و فی القاموس: المرصاد الطریق و المکان یرصد فیه العدو و قال: القنطره الجسر و ما ارتفع من البنیان، و المظلمه بکسر اللام ما تطلبه عند الظالم و هو اسم ما أخذ منک، ذکره الجوهری.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و النخع بالتحریک قبیله بالیمن منهم مالک الأشتر" حتی تؤدی" أی مع معرفتهم و إمکان الإیصال إلیهم، و إلا فالتصدق أیضا لعله قائم مقام الإیصال کما هو المشهور، إلا أن یقال أرباب الصدقه أیضا ذوو الحقوق فی تلک الصوره، و لعله علیه السلام لما علم أنه لا یعمل بقوله لم یبین له المخرج من ذلک، و الله یعلم.


الحدیث الرابع 

: موثق.
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إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ مَظْلِمَهٍ أَشَدَّ مِنْ مَظْلِمَهٍ لَا یَجِدُ صَاحِبُهَا عَلَیْهَا عَوْناً إِلَّا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ عِیسَی بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا حَضَرَ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع الْوَفَاهُ ضَمَّنِی إِلَی صَدْرِهِ ثُمَّ قَالَ یَا بُنَیَّ أُوصِیکَ بِمَا أَوْصَانِی بِهِ أَبِی ع حِینَ حَضَرَتْهُ الْوَفَاهُ وَ بِمَا ذَکَرَ أَنَّ أَبَاهُ أَوْصَاهُ بِهِ قَالَ یَا بُنَیَّ إِیَّاکَ وَ ظُلْمَ مَنْ لَا یَجِدُ عَلَیْکَ نَاصِراً إِلَّا اللَّهَ

6 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ حَفْصِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص مَنْ خَافَ الْقِصَاصَ کَفَّ عَنْ ظُلْمِ النَّاسِ

" لا یجد صاحبها عونا" أی لا یمکنه الانتصار فی الدنیا لا بنفسه و لا بغیره، و ظلم الضعیف العاجز أفحش، و قیل: المعنی أنه لا یتوسل فی ذلک إلی أحد، و لا یستعین بحاکم، بل یتوکل علی الله و یؤخر انتقامه إلی یوم الجزاء، و الأول أظهر، و روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: قال الله عز و جل: اشتد غضبی علی من ظلم أحدا لا یجد ناصرا غیری، و روی أیضا عنه صلی الله علیه و آله و سلم: إن العبد إذا ظلم فلم ینتصر و لم یکن من ینصره و رفع طرفه إلی السماء فدعا الله تعالی، قال جل جلاله:

لبیک عبدی أنصرک عاجلا و آجلا، اشتد غضبی علی من ظلم أحدا لا یجد ناصرا غیری.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و ضمیر عنه راجع إلی أحمد، فینسحب علیه العده.

و قیل: المراد بالقصاص قصاص الدنیا و لا یخفی قله فائده الحدیث حینئذ، بل المعنی أن من خاف قصاص الآخره و مجازاه أعمال العباد کف نفسه عن ظلم
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7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ أَصْبَحَ لَا یَنْوِی ظُلْمَ أَحَدٍ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ مَا أَذْنَبَ

الناس، فلا یظلم أحدا، و الغرض التنبیه علی أن الظالم لا یؤمن و لا یوقن بیوم الحساب، فهو علی حد الشرک بالله و الکفر بما جاءت به رسل الله علیهم السلام، و یحتمل أن یکون المراد القصاص فی الدنیا، لکن للتنبیه علی ما ذکرنا أی من خاف قصاص الدنیا ترک ظلم الناس، مع أنه لا قدر له فی جنب قصاص الآخره فمن لا یخاف قصاص الدنیا و یجترئ علی الظلم فمعلوم أنه لا یخاف عقاب الآخره، و لا یؤمن به، فیرجع إلی الأول مع مزید تأکید و تنبیه.


الحدیث السابع 

: موثق.

و ظاهره أن من دخل الصباح علی تلک الحاله و هی أن لا یقصد ظلم أحد غفر الله له کل ما صدر عنه من الذنوب غیر القتل و أکل مال الیتیم، و کان المراد بعدم النیه العزم علی العدم، و لا ینافی ذلک صدوره منه فی أثناء الیوم، لکن ینافی ذلک الأخبار الکثیره الداله علی المؤاخذه بحقوق الناس، و قد مر بعضها، و تخصیص هذه الأخبار الکثیره بل ظواهر الآیات أیضا بمثل هذا الخبر مشکل، و إن قیل:

بأن الله تعالی یرضی المظلوم.

و یمکن توجیهه بوجوه: الأول: أن یکون الغرض استثناء جمیع حقوق الناس سواء کان فی أبدانهم أو فی أموالهم، و ذکر من کل منهما فردا علی المثال، لکن خص أشدهما، ففی الأبدان القتل، و فی الأموال أکل مال الیتیم، فیکون حاصل الحدیث أن من أصبح غیر قاصد بالظلم و لم یأت به فی ذلک الیوم غفر الله له کل ما کان بینه و بین الله تعالی من الذنوب کما هو ظاهر الخبر الآتی.

الثانی: أن یکون التخصیص لأنهما من الکبائر و الباقی من الصغائر کما هو ظاهر أکثر أخبار الکبائر، و ما سواهما من الکبائر من حقوق الله، و یمکن شمول
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ذَلِکَ الْیَوْمَ مَا لَمْ یَسْفِکْ دَماً أَوْ یَأْکُلْ مَالَ یَتِیمٍ حَرَاماً

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَصْبَحَ لَا یَهُمُّ بِظُلْمِ أَحَدٍ غَفَرَ اللَّهُ مَا اجْتَرَمَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ ظَلَمَ مَظْلِمَهً أُخِذَ بِهَا فِی نَفْسِهِ أَوْ فِی مَالِهِ أَوْ فِی وُلْدِهِ

10 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ

سفک الدم للجراحات أیضا و لا استبعاد کثیرا فی کون هذا العزم فی أول الیوم مع ترک کبائر حقوق الناس مکفرا لحقوق الله و سائر حقوق الناس بأن یرضی الله الخصوم.

الثالث: أن یکون المعنی من أصبح و لم یهم بظلم أحد و لم یأت به فی أثناء الیوم أیضا غفر الله له ما أذنب من حقوقه تعالی ما لم یسفک دما قبل ذلک الیوم و لم یأکل مال یتیم قبل ذلک الیوم، و لم یتب منهما، فإن من کانت ذمته مشغوله بمثل هذین الحقین لا یستحق لغفران الذنوب، و علی هذا یحتمل أن یکون" ذلک الیوم" ظرفا للغفران لا للذنب، فیکون الغفران شاملا لما مضی أیضا کما هو ظاهر الخبر الآتی و قد یأول الغفران بأن الله یوفقه لئلا یصر علی کبیره، و لا یخفی بعده.

ثم اعلم أن قوله: حراما یحتمل أن یکون حالا عن کل من السفک و الأکل فالأول للاحتراز عن القصاص و قتل الکفار و المحاربین، و الثانی للاحتراز عن الأکل بالمعروف و أن یکون حالا عن الأخیر لظهور الأول.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس: جرم فلان أذنب، کأجرم و اجترم فهو مجرم، و" ما" یحتمل المصدریه و الموصوله.


الحدیث التاسع 

: حسن کالصحیح و سیأتی الکلام فی مؤاخذه الولد.


الحدیث العاشر

: کالسابق و معلق علیه.
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رَسُولُ اللَّهِ ص اتَّقُوا الظُّلْمَ فَإِنَّهُ ظُلُمَاتُ یَوْمِ الْقِیَامَهِ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص اتَّقُوا الظُّلْمَ فَإِنَّهُ ظُلُمَاتُ یَوْمِ الْقِیَامَهِ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا مِنْ أَحَدٍ یَظْلِمُ بِمَظْلِمَهٍ إِلَّا أَخَذَهُ اللَّهُ بِهَا فِی نَفْسِهِ وَ مَالِهِ وَ أَمَّا الظُّلْمُ الَّذِی بَیْنَهُ وَ بَیْنَ اللَّهِ فَإِذَا تَابَ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی مَوْلَی آلِ سَامٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مُبْتَدِئاً

و الظلمات جمع ظلمه و هی خلاف النور، و حملها علی الظلم باعتبار تکثره معنی أو للمبالغه، و المراد بالظلمه إما الحقیقه لما قیل: من أن الهیئات النفسانیه التی هی ثمرات الأعمال الموجبه للسعاده أو الشقاوه أنوار و ظلمات مصاحبه للنفس و هی تنکشف لها فی القیامه التی هی محل بروز الأسرار و ظهور الخفیات فتحیط بالظالم علی قدر مراتب ظلمه ظلمات متراکمه حین یکون المؤمنون فی نور یسعی نورهم بین أیدیهم و بأیمانهم، أو المراد بها الشدائد و الأهوال کما قیل فی قوله تعالی:" قُلْ مَنْ یُنَجِّیکُمْ مِنْ ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ".


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.


الحدیث الثانی عشر

: حسن کالصحیح.

و ذکر النفس و المال علی المثال لما مر و سیأتی من إضافه الولد و فیه إشعار بأن رد المظالم لیس جزءا من التوبه بل من شرائط صحته.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

و لما کان استبعاد السائل عن إمکان وقوع مثل هذا لا عن أنه ینافی العدل
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مَنْ ظَلَمَ سَلَّطَ اللَّهُ عَلَیْهِ مَنْ یَظْلِمُهَ وْ عَلَی عَقِبِهِ] أَوْ عَلَی عَقِبِ عَقِبِهِ قُلْتُ هُوَ یَظْلِمُ فَیُسَلِّطُ اللَّهُ عَلَی عَقِبِهِ أَوْ عَلَی عَقِبِ عَقِبِهِ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ لْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا مِنْ خَلْفِهِمْ ذُرِّیَّهً ضِعافاً خافُوا عَلَیْهِمْ فَلْیَتَّقُوا اللَّهَ وَ لْیَقُولُوا قَوْلًا سَدِیداً

فأجاب علیه السلام بوقوع مثله فی قصه الیتامی أو أنه لما لم یکن له قابلیه فهم ذلک و أنه لا ینافی العدل أجاب بما یؤکد الوقوع، أو یقال رفع علیه السلام الاستبعاد بالدلیل الإنی و ترک الدلیل اللمی و الکل متقاربه.

و أما تفسیر الآیه فقال البیضاوی: أمر للأوصیاء بأن یخشوا الله و یتقوه فی أمر الیتامی فیفعلوا بهم ما یحبون أن یفعل بذراریهم الضعاف بعد وفاتهم، أو للحاضرین المریض عند الإیصاء بأن یخشوا ربهم أو یخشوا علی أولاد المریض و یشفقوا علیهم شفقتهم علی أولادهم، فلا یترکونهم أن یضر بهم بصرف المال عنهم، أو للورثه بالشفقه علی من حضر القسمه من ضعفاء الأقارب و الیتامی و المساکین متصورین أنهم لو کانوا أولادهم بقوا خلفهم ضعافا مثلهم هل یجوزون حرمانهم، أو للموصین بأن ینظروا للورثه فلا یسرفوا فی الوصیه، و" لو" بما فی حیزه جعل صله للذین علی معنی: و لیخش الذین حالهم و صفتهم أنهم لو شارفوا أن یخلفوا ذریه ضعافا خافوا علیهم الضیاع، و فی ترتیب الأمر علیه إشاره إلی المقصود منه و العله فیه، و بعث علی الترحم و أن یحب لأولاد غیره ما یحب لأولاده، و تهدید للمخالف بحال أولاده.

" فَلْیَتَّقُوا اللَّهَ وَ لْیَقُولُوا قَوْلًا سَدِیداً" أمرهم بالتقوی الذی هو نهایه الخشیه بعد ما أمرهم بها مراعاه للمبتدإ و المنتهی، إذ لا ینفع الأول دون الثانی ثم أمرهم أن یقولوا للیتامی مثل ما یقولون لأولادهم بالشفقه و حسن الأدب أو للمریض ما یصده عن الإسراف فی الوصیه ما یؤدی إلی مجاوزه الثلث و تغییره الورثه، و یذکره
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14 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَوْحَی إِلَی نَبِیٍّ مِنْ أَنْبِیَائِهِ فِی مَمْلَکَهِ جَبَّارٍ مِنَ الْجَبَّارِینَ

التوبه و کلمه الشهاده، أو لحاضری القسمه عذرا جمیلا و وعدا حسنا، أو أن یقولوا فی الوصیه ما لا یؤدی إلی مجاوزه الثلث و تضییع الورثه، انتهی.

و قال الطبرسی (ره) فی ذکر الوجوه فی تفسیر الآیه: و ثانیها: أن الأمر فی الآیه لولی مال الیتیم، یأمره بأداء الأمانه فیه و القیام بحفظه، کما لو خاف علی مخلفه إذا کانوا ضعافا و أحب أن یفعل بهم عن ابن عباس، و إلی هذا المعنی یؤول ما روی عن موسی بن جعفر علیه السلام قال: إن الله تعالی أوعد فی مال الیتیم عقوبتین ثنتین، أما إحداهما فعقوبه الدنیا قوله:" وَ لْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا" الآیه قال:

یعنی بذلک لیخش أن أخلفه فی ذریته کما صنع بهؤلاء الیتامی.

و أقول: أما دفع توهم الظلم فی ذلک فهو أنه یجوز أن یکون فعل الألم بالغیر لطفا لآخرین، مع تعویض أضعاف ذلک الألم بالنسبه إلی من وقع علیه الألم بحیث إذا شاهد ذلک العوض رضی بذلک الألم، کأمراض الأطفال، فیمکن أن یکون الله تعالی أجری العاده بأن من ظلم أحدا أو أکل مال یتیم ظلما بأن یبتلی أولاده بمثل ذلک فهذا لطف بالنسبه إلی کل من شاهد ذلک أو سمع من مخبر علم صدقه، فیرتدع عن الظلم علی الیتیم و غیره و یعوض الله الأولاد بأضعاف ما وقع علیهم أو أخذ منهم فی الآخره، مع أنه یمکن أن یکون ذلک لطفا بالنسبه إلیهم أیضا فیصیر سببا لصلاحهم و ارتداعهم عن المعاصی فإنا نعلم أن أولاد الظلمه لو بقوا فی نعمه آبائهم لطغوا و بغوا و هلکوا کما کان آباؤهم، فصلاحهم أیضا فی ذلک و لیس فی شی ء من ذلک ظلم علی أحد، و قد تقدم بعض القول منا فی ذلک سابقا.


الحدیث الرابع عشر

: موثق.

و الظلامه بالضم ما تطلبه عند الظالم و هو اسم ما أخذ منک، و فیه دلاله علی
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أَنِ ائْتِ هَذَا الْجَبَّارَ فَقُلْ لَهُ إِنَّنِی لَمْ أَسْتَعْمِلْکَ عَلَی سَفْکِ الدِّمَاءِ وَ اتِّخَاذِ الْأَمْوَالِ وَ إِنَّمَا اسْتَعْمَلْتُکَ لِتَکُفَّ عَنِّی أَصْوَاتَ الْمَظْلُومِینَ فَإِنِّی لَمْ أَدَعْ ظُلَامَتَهُمْ وَ إِنْ کَانُوا کُفَّاراً

15 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ أَکَلَ مَالَ أَخِیهِ ظُلْماً وَ لَمْ یَرُدَّهُ إِلَیْهِ أَکَلَ جَذْوَهً مِنَ النَّارِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

أن سلطنه الجبارین أیضا بتقدیره تعالی، حیث مکنهم منها و هیأ لهم أسبابها، و لا ینافی ذلک کونهم معاقبین علی أفعالهم لأنهم غیر مجبورین علیها، مع أنه یظهر من الأخبار أنه کان فی الزمن السابق السلطنه الحقه لغیر الأنبیاء و الأوصیاء أیضا لکنهم کانوا مأمورین بأن یطیعوا الأنبیاء فیما یأمرونهم به، و قوله: فإنی لن أدع ظلامتهم، تهدید للجبار بزوال ملکه، فإن الملک یبقی مع الکفر و لا یبقی مع الظلم.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس: الجذوه مثلثه القبسه من النار و الجمره، و المراد بالأخ إن کان المسلم فالتخصیص لأن أکل مال الکافر لیس بهذه المثابه و إن کان حراما، و کذا إن کان المراد به المؤمن، فإن مال المخالف أیضا لیس کذلک، و إن کان المراد به من کان بینه و بینه أخوه و مصادقه فالتخصیص لکونه الفرد الخفی لأن الصداقه مما یوهم حل أکل ماله مطلقا لحل بعض الأموال فی بعض الأحوال کما قال تعالی:

" أَوْ صَدِیقِکُمْ" فالمعنی فکیف من لم یکن کذلک، و کان الأوسط أظهر.

و أکل الجذوه إما حقیقه بأن یلقی فی حلقه النار أو کنایه عن کونه سببا لدخول النار.
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16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعَامِلُ بِالظُّلْمِ وَ الْمُعِینُ لَهُ وَ الرَّاضِی بِهِ شُرَکَاءُ ثَلَاثَتُهُمْ

17 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْعَبْدَ لَیَکُونُ مَظْلُوماً فَمَا یَزَالُ یَدْعُو-


الحدیث السادس عشر

: ضعیف کالموثق.

" العامل بالظلم" الظاهر الظلم علی الغیر، و ربما یعم بما یشمل الظلم علی النفس" و المعین له" أی فی الظلم، و قد یعم" و الراضی به" أی غیر المظلوم، و قیل:

یشمله، و یؤیده قوله تعالی:" وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النَّارُ" قال فی الکشاف: النهی متناول للانحطاط فی هواهم، و الانقطاع إلیهم، و مصاحبتهم و مجالستهم، و زیارتهم و مداهنتهم، و الرضا بأعمالهم و التشبه بهم، و التزیی بزیهم، و مد العین إلی زهرتهم، و ذکرهم بما فیه تعظیم لهم، و فی خبر مناهی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی الفقیه و غیره أنه صلی الله علیه و آله و سلم قال: من مدح سلطانا جائرا أو تخفف و تضعضع طمعا فیه کان قرینه فی النار، و قال صلی الله علیه و آله و سلم: من دل جائرا علی جور کان قرین هامان فی جهنم.


الحدیث السابع عشر

: صحیح.

" فما یزال یدعو" أقول: یحتمل وجوها، الأول: أنه یفرط فی الدعاء علی الظالم، حتی یصیر ظالما بسبب هذا الدعاء کان ظلمه بظلم یسیر کشتم أو أخذ دراهم یسیره، فیدعو علیه بالموت و القتل و الفناء، أو العمی أو الزمن و أمثال ذلک، أو یتجاوز فی الدعاء إلی من لم یظلمه کانقطاع نسله أو موت أولاده و أحبائه أو استئصال عشیرته و أمثال ذلک، فیصیر فی هذا الدعاء ظالما.

الثانی: أن یکون المعنی أنه یدعو کثیرا علی العدو المؤمن و لا یکتفی بالدعاء لدفع ضرره بل یدعو بابتلائه، و هذا مما لا یرضی الله به فیکون فی ذلک ظالما علی نفسه بل علی أخیه أیضا إذ مقتضی الأخوه الإیمانیه أن یدعو له بصلاحه، و کف ضرره
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حَتَّی یَکُونَ ظَالِماً

18 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی نَهْشَلٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ مَنْ عَذَرَ ظَالِماً بِظُلْمِهِ سَلَّطَ اللَّهُ

عنه کما ذکره سید الساجدین فی دعاء دفع العدو، و ما ورد من الدعاء بالقتل و الموت و الاستئصال فالظاهر أنه کان للدعاء علی المخالفین و أعداء الدین بقرینه أن أعداءهم کانوا کفارا لا محاله کما یومئ إلیه قوله تعالی:" وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ الشَّرَّ اسْتِعْجالَهُمْ بِالْخَیْرِ لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ" و سیأتی عن علی بن الحسین علیه السلام أن الملائکه إذا سمعوا المؤمن یذکر أخاه بسوء و یدعو علیه قالوا له: بئس الأخ أنت لأخیک کف أیها المستر علی ذنوبه و عورته و أربع علی نفسک، و احمد الله الذی ستر علیک، و اعلم أن الله عز و جل أعلم بعبده منک.

الثالث: ما قیل أنه یدعو کثیرا و لا یعلم الله صلاحه فی إجابته فیؤخرها فییأس من روح الله فیصیر ظالما علی نفسه و هو بعید.

الرابع: أن یکون المعنی أنه یلح فی الدعاء حتی یستجاب له فیسلط علی خصمه فیظلمه فینعکس الأمر و کانت حالته الأولی أحسن له من تلک الحاله.

الخامس: أن یکون المراد به لا تدعو کثیرا علی الظلمه فإنه ربما صرتم ظلمه فیستجیب فیکم ما دعوتم علی غیرکم.

السادس ما قیل: کان المراد من یدعو لظالم یکون ظالما لأنه رضی بظلمه کما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم من دعا لظالم بالبقاء فقد أحب أن یعصی الله فی أرضه.

و أقول: هذا أبعد الوجوه.


الحدیث الثامن عشر

: مجهول.

" من عذر ظالما" یقال عذرته فیما صنع عذرا من باب ضرب: رفعت عنه اللوم
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عَلَیْهِ مَنْ یَظْلِمُهُ فَإِنْ دَعَا لَمْ یَسْتَجِبْ لَهُ وَ لَمْ یَأْجُرْهُ اللَّهُ عَلَی ظُلَامَتِهِ

19 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ مَا انْتَصَرَ اللَّهُ مِنْ ظَالِمٍ إِلَّا بِظَالِمٍ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ کَذلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً

فهو معذور، أی غیر ملوم و الاسم العذر بضم الذال للاتباع و تسکن، و الجمع أعذار و المعذره بمعنی العذر و أعذرته بالألف لغه" و إن دعا لم یستجب له" أی إن دعا الله تعالی أن یدفع عنه ظلم من یظلمه لم یستجب له لأنه بسبب عذره صار ظالما خرج عن استحقاق الإجابه، أو لما عذر ظالم غیره یلزمه أن یعذر ظالم نفسه و لم یأجره الله علی ظلامته لذلک، أو لأنها وقعت مجازاه، و قیل: لا ینافی ذلک الانتقام من ظالمه کما دل علیه الخبر الأول.


الحدیث التاسع عشر

: ضعیف علی المشهور.

و الانتصار الانتقام" وَ کَذلِکَ نُوَلِّی".

أقول: قبله قوله تعالی:" وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً یا مَعْشَرَ الْجِنِّ قَدِ اسْتَکْثَرْتُمْ مِنَ الْإِنْسِ وَ قالَ أَوْلِیاؤُهُمْ مِنَ الْإِنْسِ رَبَّنَا اسْتَمْتَعَ بَعْضُنا بِبَعْضٍ وَ بَلَغْنا أَجَلَنَا الَّذِی أَجَّلْتَ لَنا قالَ النَّارُ مَثْواکُمْ خالِدِینَ فِیها إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ" ثم قال سبحانه:" وَ کَذلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ".

و قال الطبرسی (ره): الکاف للتشبیه أی کذلک المهل بتخلیه بعضهم علی بعض للامتحان الذی معه یصح الجزاء علی الأعمال تولیتنا بعض الظالمین بعضا بأن نجعل بعضهم یتولی أمر بعض للعقاب الذی یجری علی الاستحقاق، و قیل: معناه إنا کما وکلنا هؤلاء الظالمین من الجن و الإنس بعضهم إلی بعض یوم القیامه و تبرأنا منهم فکذلک نکل الظالمین بعضهم إلی بعض یوم القیامه و نکل الأتباع إلی المتبوعین و نقول
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20 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ ظَلَمَ أَحَداً فَفَاتَهُ فَلْیَسْتَغْفِرِ اللَّهَ لَهُ فَإِنَّهُ کَفَّارَهٌ لَهُ

21 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَلَفٍ عَنْ

للأتباع قولوا للمتبوعین حتی یخلصوکم من العذاب عن الجبائی، و قال غیره: لما حکی الله سبحانه ما یجری بین الجن و الإنس من الخصام و الجدال فی الآخره قال" وَ کَذلِکَ" أی و کما فعلنا بهؤلاء من الجمع بینهم فی النار و تولیه بعضهم بعضا نفعل مثله بالظالمین جزاء علی أعمالهم، و قال ابن عباس: إذا رضی الله عن قوم ولی أمرهم خیارهم و إذا سخط علی قوم ولی أمرهم شرارهم.

" بِما کانُوا یَکْسِبُونَ" من المعاصی أی جزاء علی أعمالهم القبیحه، و ذلک معنی قوله:" إِنَّ اللَّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ" و مثله ما رواه الکلبی عن مالک بن دینار قال: قرأت فی بعض کتب الحکمه أن الله تعالی یقول: إنی أنا الله مالک الملوک، قلوب الملوک بیدی فمن أطاعنی جعلتهم علیه رحمه، و من عصانی جعلتهم علیه نقمه، فلا تشغلوا أنفسکم بسب الملوک، و لکن توبوا إلی أعطفهم علیکم، و قیل معنی: نولی بعضهم بعضا، نخلی بینهم و بین ما یختارونه من غیر نصره لهم، و قیل:

معناه نتابع بعضهم بعضا فی النار، انتهی.

و أقول: ما ذکره علیه السلام أوفق بکلام ابن عباس و الکلبی، و مطابق لظاهر الآیه.


الحدیث العشرون 

: ضعیف علی المشهور" ففاته" أی لم یدرکه لیطلب البراءه و یرضیه، و لعله محمول علی ما إذا لم یکن حقا مالیا کالغیبه و أمثالها، و إلا فیجب أن یتصدق عنه إلا أن یقال: التصدق عنه أیضا طلب مغفره له.


الحدیث الحادی و العشرون 

: مجهول.
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مُوسَی بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْمَرْوَزِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَصْبَحَ وَ هُوَ لَا یَهُمُّ بِظُلْمِ أَحَدٍ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ مَا اجْتَرَمَ

22 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ دَخَلَ رَجُلَانِ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی مُدَارَاهٍ بَیْنَهُمَا وَ مُعَامَلَهٍ فَلَمَّا أَنْ سَمِعَ کَلَامَهُمَا قَالَ أَمَا إِنَّهُ مَا ظَفِرَ أَحَدٌ بِخَیْرٍ مِنْ ظَفَرٍ بِالظُّلْمِ أَمَا إِنَّ الْمَظْلُومَ یَأْخُذُ مِنْ دِینِ الظَّالِمِ أَکْثَرَ مِمَّا یَأْخُذُ الظَّالِمُ مِنْ مَالِ الْمَظْلُومِ


الحدیث الثانی و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس: تدارءوا تدافعوا فی الخصومه، و دارأته داریته و دافعته و لا ینته ضد" فلما أن سمع" أن زائده لتأکید الاتصال" ما ظفر أحد بخیر" أقول: هذه العباره تحتمل عندی وجوها: الأول: أن ظفر من باب علم و الظفر الوصول إلی المطلوب و الباء فی قوله: بخیر، الآلیه المجازیه، کقولک: قام زید بقیام حسن، و فی بظلم صله للظفر، و من صله لأفعل التفضیل، و الظلم مصدر مبنی للفاعل أو للمفعول و الحاصل أنه لم یظفر أحد بنعمه یکون خیرا من أن یظفر بظلم ظالم له أو بمظلومیه من ظالم، فإنه ظفر بالمثوبات الأخرویه کما سنبینه.

الثانی: أن یکون کالسابق لکن یکون الباء فی قوله بخیر صله للظفر و فی قوله بالظلم للآلیه المجازیه، و من للتعلیل متعلقا بالظفر و الظلم مصدر مبنی للفاعل أی ما ظفر أحد بأمر خیر بسبب ظفره بظلم أحد.

الثالث ما قیل: إن الخیر مضاف إلی من بالمنع و لا یخفی ما فیه.

الرابع: أن یکون من اسم موصول و ظفر فعلا ماضیا و یکون بدلا لقوله أحد کما فی قوله تعالی:" وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا" و هذا مما خطر أیضا بالبال لکن الأول أحسن الوجوه، و علی التقادیر قوله: أما إنه، استئناف بیانی لسابقه، و یؤیده ما روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام لا یکبرن علیک ظلم من ظلمک فإنه یسعی فی مضرته و نفعک.
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ثُمَّ قَالَ مَنْ یَفْعَلِ الشَّرَّ بِالنَّاسِ فَلَا یُنْکِرِ الشَّرَّ إِذَا فُعِلَ بِهِ أَمَا إِنَّهُ إِنَّمَا یَحْصُدُ ابْنُ آدَمَ مَا یَزْرَعُ وَ لَیْسَ یَحْصُدُ أَحَدٌ مِنَ الْمُرِّ حُلْواً وَ لَا مِنَ الْحُلْوِ مُرّاً فَاصْطَلَحَ الرَّجُلَانِ قَبْلَ أَنْ یَقُومَا

23 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ خَافَ الْقِصَاصَ کَفَّ عَنْ ظُلْمِ النَّاسِ

بَابُ اتِّبَاعِ الْهَوَی

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْوَابِشِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ احْذَرُوا أَهْوَاءَکُمْ کَمَا تَحْذَرُونَ أَعْدَاءَکُمْ

" و لیس یحصد أحد من المر حلوا" هذا تمثیل لبیان أن جزاء الشر لا یکون نفعا و خیرا، و جزاء الخیر و ثمرته لا یکون شرا و وبالا فی الدارین.


الحدیث الثالث و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.


باب اتباع الهوی 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" احذروا أهواءکم" الأهواء جمع الهوی و هو مصدر هویه کرضیه إذا أحبه و اشتهاه، ثم سمی به المهوی المشتهی، محمودا کان أو مذموما ثم غلب علی المذموم.

قال الجوهری: کل حال هواء، و قوله تعالی:" وَ أَفْئِدَتُهُمْ هَواءٌ" یقال: إنه لا عقول فیها، و الهوی مقصورا هوی النفس، و الجمع الأهواء، و هوی بالکسر یهوی هوی أی أحب، الأصمعی: هوی بالفتح یهوی هویا أی سقط إلی أسفل.

و قال الراغب: الهوی میل النفس إلی الشهوه، و یقال ذلک للنفس المائله إلی الشهوه، و قیل: سمی بذلک لأنه یهوی بصاحبه فی الدنیا إلی کل داهیه و فی الآخره
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فَلَیْسَ شَیْ ءٌ أَعْدَی لِلرِّجَالِ مِنِ اتِّبَاعِ أَهْوَائِهِمْ وَ حَصَائِدِ أَلْسِنَتِهِمْ

إلی الهاویه، و قد عظم الله ذم اتباع الهوی فقال:" أَ فَرَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ" و قال:" وَ لا تَتَّبِعِ الْهَوی فَیُضِلَّکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ"" وَ اتَّبَعَ هَواهُ وَ کانَ أَمْرُهُ فُرُطاً" و قوله:" وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْواءَهُمْ بَعْدَ الَّذِی جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ" فإنما قاله بلفظ الجمع تنبیها علی أن لکل هوی غیر هوی الآخر، ثم هوی کل واحد لا یتناهی فإذا اتباع أهوائهم نهایه الضلال و الحیره، و قال:" وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ" و قال:" کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ فِی الْأَرْضِ"" وَ لا تَتَّبِعُوا أَهْواءَ قَوْمٍ قَدْ ضَلُّوا مِنْ قَبْلُ" و قال:" قُلْ لا أَتَّبِعُ أَهْواءَکُمْ قَدْ ضَلَلْتُ إِذاً"" وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ وَ قُلْ آمَنْتُ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنْ کِتابٍ و مَنْ أَضَلُّ مِمَّنِ اتَّبَعَ هَواهُ بِغَیْرِ هُدیً مِنَ اللَّهِ" انتهی.

و أقول: ینبغی أن یعلم أن ما تهواه النفس لیس کله مذموما و ما لا تهواه النفس لیس کله ممدوحا، بل المعیار ما مر فی باب ذم الدنیا و هو أن کل ما یرتکبه الإنسان لمحض الشهوه النفسانیه و اللذه الجسمانیه و المقاصد الفانیه الدنیویه و لم یکن الله مقصودا له فی ذلک فهو من الهوی المذموم و یتبع فیه النفس الأماره بالسوء، و إن کان مشتملا علی زجر النفس عن بعض المشتهیات أیضا کمن یترک لذیذ المأکل و المطعم و الملبس و یقاسی الجوع و الصوم و السهر للاشتهار بالعباده و جلب قلوب الجهال، و ما یرتکبه الإنسان لإطاعه أمره سبحانه و تحصیل رضاه و إن کان مما تشتهیه نفسه و تهواه، فلیس هو من الهوی المذموم کمن یأکل و یشرب لأمره تعالی بهما، أو لتحصیل القوه علی العباده، و کمن یجامع الحلال لکونه مأمورا به
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أو لتحصیل الأولاد الصالحین، أو لعدم ابتلائه بالحرام فهؤلاء و إن حصل لهم الالتذاذ بهذه الأمور لکن لیس مقصودهم محض اللذه، بل لهم فی ذلک أغراض صحیحه إن صدقتهم أنفسهم، و لم تکن تلک من التسویلات النفسانیه و التخییلات الشیطانیه، و لو لم یکن غرضهم من ارتکاب تلک اللذات هذه الأمور فلیسوا بمعاقبین فی ذلک إذا کان حلالا لکن إطاعه النفس فی أکثر ما تشتهیه قد ینجر إلی ارتکاب الشبهات و المکروهات ثم إلی المحرمات و من حام حول الحمی أو شک أن یقع فیه.

فظهر أن کل ما تهواه النفس لیس مما یلزم اجتنابه فإن کثیرا من العلماء قد یلتذون بعلمهم أکثر مما یلتذ الفساق بفسقهم، و کثیرا من العباد یأنسون بالعباده بحیث یحصل لهم الهم العظیم بترکها، و لیس کل ما لا تشتهیه النفس یحسن ارتکابه کأکل القاذورات و الزنا بالجاریه القبیحه، و یطلق أیضا الهوی علی اختیار مله أو طریقه أو رأی لم یستند إلی برهان قطعی، أو دلیل من الکتاب و السنه، کمذاهب المخالفین و آرائهم و بدعهم فإنها من شهوات أنفسهم، و من أوهامهم المعارضه للحق الصریح کما دلت علیه أکثر الآیات المتقدمه.

فذم الهوی مطلقا إما مبنی علی أن الغالب فیما تشتهیه الأنفس أنها مخالفه لما ترتضیه العقل، أو علی أن المراد بالنفس النفس المعتاده بالشر الداعیه إلی السوء و الفساد، و یعبر عنها بالنفس الأماره کما قال تعالی:" إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَهٌ بِالسُّوءِ إِلَّا ما رَحِمَ رَبِّی".

أو صار الهوی حقیقه شرعیه فی المعاصی و الأمور القبیحه التی تدعو النفس إلیها، و الآراء و الملل و المذاهب الباطله التی تدعو إلیها الشهوات الباطله و الأوهام الفاسده، لا البراهین الحقه فلیس شی ء أعدی للرجال لأن ضرر العدو علی فرض وقوعه راجع إلی الدنیا الزائله و منافعها الفانیه، و ضرر الهوی راجع إلی الآخره الباقیه.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی وَ عَظَمَتِی وَ کِبْرِیَائِی وَ نُورِی وَ عُلُوِّی وَ ارْتِفَاعِ مَکَانِی

" و حصائد ألسنتهم" قال فی النهایه: فیه و هل یکب الناس علی مناخرهم فی النار إلا حصائد ألسنتهم أی ما یقطعونه من الکلام الذی لا خیر فیه، واحدتها حصیده تشبیها بما یحصد من الزرع و تشبیها للسان و ما یقتطعه من القول بحد المنجل الذی یحصد به، و قال الطیبی: أی کلامهم القبیح کالکفر و القذف و الغیبه، و قال الجوهری: حصدت الزرع و غیره أحصده و أحصده حصدا و الزرع محصود و حصید و حصیده، و حصائد ألسنتهم الذی فی الحدیث هو ما قیل فی الناس باللسان و قطع به علیهم.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" و عزتی" أقسم سبحانه تأکیدا لتحقیق مضمون الخطاب و تثبیته فی قلوب السامعین أولا بعزته و هی القوه و الغلبه و خلاف الذله و عدم المثل و النظیر، و ثانیا بجلاله و هو التنزه من النقائص أو عن أن یصله إلیه عقول الخلق أو القدره التی تصغر لدیها قدره کل ذی قدره، و ثالثا بعظمته و هی تنصرف إلی عظمه الشأن و القدر الذی یذل عندها شأن کل ذی شأن، أو هو أعظم من أن یصل إلی کنه صفاته أحد، و رابعا بکبریائه و هو کون جمیع الخلائق مقهورا له منقادا لإرادته، و خامسا بنوره و هو هدایته التی بها یهتدی أهل السماوات و الأرضین إلیه و إلی مصالحهم و مراشدهم کما یهتدی بالنور، و سادسا بعلوه أی کونه أرفع من أن یصل إلیه العقول و الأفهام أو کونه فوق الممکنات بالعلیه، أو تعالیه عن الاتصاف بصفات المخلوقین، و سابعا بارتفاع مکانه و هو کونه أرفع من أن یصل إلیه وصف الواصفین أو یبلغه نعت الناعتین و کان بعضها تأکید لبعض.

ص: 313






لَا یُؤْثِرُ عَبْدٌ هَوَاهُ عَلَی هَوَایَ إِلَّا شَتَّتُّ عَلَیْهِ أَمْرَهُ وَ لَبَّسْتُ عَلَیْهِ دُنْیَاهُ وَ شَغَلْتُ قَلْبَهُ بِهَا وَ لَمْ أُؤْتِهِ مِنْهَا إِلَّا مَا قَدَّرْتُ لَهُ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی وَ عَظَمَتِی وَ نُورِی وَ عُلُوِّی

" لا یؤثر" أی لا یختار" عبد هواه" أی ما یحبه و یهواه" علی هوای" أی علی ما أرضاه و أمرت به" إلا شتت علیه أمره" علی بناء المجرد أو التفعیل، فی القاموس: شت یشت شتا و شتاتا و شتیتا فرق و افترق کانشت و تشتت، و شتته الله و أشته.

و أقول: تشتت أمره إما کنایه عن تحیره فی أمر دینه فإن الذین یتبعون الأهواء الباطله، فی سبل الضلاله یتیهون و فی طرق الغوایه یهیمون، أو کنایه عن عدم انتظام أمور دنیاهم فإن من اتبع الشهوات لا ینظر فی العواقب فیختل علیه أمور معاشه و یسلب الله البرکه عما فی یده أو الأعم منهما، و علی الثانی الفقره الثانیه تأکید و علی الثالث تخصیص بعد التعمیم.

" و لبست علیه دنیاه" أی خلطتها أو أشکلتها و ضیقت علیه المخرج منها، قال فی المصباح: لبست الأمر لبسا من باب ضرب خلطته، و فی التنزیل" وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ ما یَلْبِسُونَ" و التشدید مبالغه، و فی الأمر لبس بالضم و لبسه أیضا إشکال، و التبس الأمر أشکل، و لابسته بمعنی خالطته، و قال الراغب: أصل اللبس ستر الشی ء، و یقال ذلک فی المعانی، یقال: لبست علیه أمره، قال تعالی:" وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ ما یَلْبِسُونَ"" وَ لا تَلْبِسُوا الْحَقَّ بِالْباطِلِ"" لِمَ تَلْبِسُونَ الْحَقَّ بِالْباطِلِ"" الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ" و یقال فی الأمر لبسه أی التباس و لابست فلانا خالطته.

" و شغلت قلبه بها" أی هو دائما فی ذکرها و فکرها غافلا عن الآخره و تحصیلها
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وَ ارْتِفَاعِ مَکَانِی لَا یُؤْثِرُ عَبْدٌ هَوَایَ عَلَی هَوَاهُ إِلَّا اسْتَحْفَظْتُهُ مَلَائِکَتِی وَ کَفَّلْتُ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرَضِینَ رِزْقَهُ وَ کُنْتُ لَهُ مِنْ وَرَاءِ تِجَارَهِ کُلِّ تَاجِرٍ وَ أَتَتْهُ الدُّنْیَا وَ هِیَ رَاغِمَهٌ

و لا یصل من الدنیا غایه مناه فیخسر الدنیا و الآخره، و ذلک هو الخسران المبین" إلا استحفظته ملائکتی" أی أمرتهم بحفظه من الضیاع و الهلاک فی الدین و الدنیا.

" و کفلت السماوات و الأرضین رزقه" و قد مر" و ضمنت" أی جعلتهما ضامنین و کفیلین لرزقه، کنایه عن تسبب الأسباب السماویه و الأرضیه لوصول رزقه المقدر إلیه.

" و کنت له من وراء تجاره کل تاجر" أقول: قد مر أنه یحتمل وجوها الأول: أن یکون المعنی کنت له من وراء تجاره التاجرین أی عقبها أسوقها إلیه أی أسخر له قلوبهم له و ألقی فیها أن یدفعوا قسطا من أرباح تجارتهم إلیه.

الثانی: أنی أتجر له عوضا عن تجاره کل تاجر له لو کانوا اتجروا له.

الثالث: أن المعنی أنا أی قربی و حبی له عوضا عن المنافع الزائله الفانیه التی تحصل للتجار فی تجارتهم، و بعباره أخری أنا مقصوده فی تجارته المعنویه بدلا عما یقصده التجار من أرباحهم الدنیویه" فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ".

الرابع: أن المعنی کنت له بعد أن أسوق إلیه أرباح التاجرین فتجتمع له الدنیا و الآخره، و هی التجاره الرابحه.

" و أتته الدنیا و هی راغمه" أی ذلیله منقاده کنایه عن تیسر حصولها بلا مشقه و لا مذله أو مع هوانها علیه، و لیست لها عنده منزله لزهده فیها، أو مع کرهها کنایه عن بعد حصولها له بحسب الأسباب الظاهره لعدم توسله بأسباب حصولها، و هذا معنی لطیف و إن کان بعیدا، و فی القاموس: الرغم الکره و یثلث کالمرغمه، رغمه کعلمه و منعه کرهه، و التراب کالرغام و رغم أنفی لله مثلثه ذل عن کره، و أرغمه الله أسخطه، و رغمته فعلت شیئا علی رغمه، و فی النهایه أرغم الله أنفه ألصقه بالرغام و هو التراب، هذا هو الأصل، ثم استعمل فی الذل و العجز عن الانتصاف و الانقیاد علی کره.
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3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ یَحْیَی بْنِ عُقَیْلٍ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّمَا أَخَافُ عَلَیْکُمُ اثْنَتَیْنِ- اتِّبَاعَ الْهَوَی وَ طُولَ الْأَمَلِ أَمَّا اتِّبَاعُ الْهَوَی فَإِنَّهُ یَصُدُّ عَنِ الْحَقِّ وَ أَمَّا طُولُ الْأَمَلِ فَیُنْسِی الْآخِرَهَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ ع اتَّقِ الْمُرْتَقَی السَّهْلَ إِذَا کَانَ مُنْحَدَرُهُ وَعْراً


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

" أما اتباع الهوی فإنه یصد عن الحق" لأن حب الدنیا و شهواتها یعمی القلب عن رؤیه الحق و تمنع النفس عن متابعته، فإن الحق و الباطل متقابلان و الآخره و الدنیا ضرتان متنافرتان. و الدنیا مع أهل الباطل فاتباع الهوی إما یصیر سببا لاشتباه الحق بالباطل فی نظره، أو یصیر باعثا علی إنکار الحق مع العلم به، و الأول کعوام أهل الباطل و الثانی کعلمائهم" و طول الأمل" أی ظن البقاء فی الدنیا و توقع حصول المشتهیات فیها بالأمانی الکاذبه الشیطانیه ینسی الموت و الآخره و أهوالها فلا یتوجه إلی تحصیل الآخره و ما ینفعه فیها، و یخلصه من شدائدها و إنما ینسب الخوف منهما إلی نفسه القدسیه لأنه هو مولی المؤمنین و المتولی لإصلاحهم و الراعی لهم فی معاشهم، و الداعی لهم إلی صلاح معادهم.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

" اتق المرتقی السهل" إلخ، المرقی و المرتقی و المرقاه موضع الرقی و الصعود من رقیت السلم و السطح و الجبل علوته، و المنحدر الموضع الذی ینحدر منه أی ینزل، من الانحدار و هو النزول، و الوعر ضد السهل، قال الجوهری: جبل وعر بالتسکین و مطلب وعر، قال الأصمعی: و لا تقل وعر.

أقول: و لعل المراد به النهی عن طلب الجاه و الرئاسه و سائر شهوات الدنیا
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قَالَ وَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا تَدَعِ النَّفْسَ وَ هَوَاهَا- فَإِنَّ هَوَاهَا فِی رَدَاهَا وَ تَرْکُ النَّفْسِ وَ مَا تَهْوَی أَذَاهَا وَ کَفُّ النَّفْسِ عَمَّا تَهْوَی دَوَاهَا

و مرتفعاتها فإنها و إن کانت مؤاتیه علی الیسر و الخفض إلا أن عاقبتها عاقبه سوء و التخلص من غوائلها و تبعاتها فی غایه الصعوبه، و الحاصل أن متابعه النفس فی أهوائها و الترقی من بعضها إلی بعض و إن کانت کل واحده منها فی نظره حقیره، و تحصل له بسهوله، لکن عند الموت یصعب علیه ترک جمیعها، و المحاسبه علیها، فهو کمن صعد جبلا بحیل شتی فإذا انتهی إلی ذروته تحیر فی تدبیر النزول عنها.

و أیضا تلک المنازل الدنیه تحصل له فی الدنیا بالتدریج، و عند الموت لا بد من ترکها دفعه، و لذا تشق علیه سکرات الموت بقطع تلک العلائق، فهو کمن صعد سلما درجه درجه ثم سقط فی آخر درجه منه دفعه، فکلما کانت الدرجات فی الصعود أکثر کان السقوط منها أشد ضررا و أعظم خطرا فلا بد للعاقل أن یتفکر عند الصعود علی درجات الدنیا فی شده النزول عنها فلا یرقی کثیرا و یکتفی بقدر الضروره و الحاجه، فهذا التشبیه البلیغ علی کل من الوجهین من أبلغ الاستعارات و أحسن التشبیهات، و فی بعض النسخ: أتقی بالیاء و کأنه من تصحیف النساخ، و لذا قرأ بعض الشارحین أتقی بصیغه التفضیل علی البناء للمفعول و قرأ السهل مرفوعا لیکون خبرا للمبتدإ و هو أتقی، أو یکون أتقی بتشدید التاء بصیغه المتکلم من باب الافتعال فالسهل منصوب صفه للمرتقی، و کل منهما لا یخلو من بعد.

" لا تدع النفس و هواها" أی لا تترکها مع هواها و ما تهواه و تحبه من الشهوات المردیه" فإن هواها فی رداها" أی هلاکها فی الآخره بالهلاک المعنوی، فی القاموس ردی فی البئر سقط کتردی و أرداه غیره و رداه و روی کرضی ردی هلک، و أرداه، و رجل ردها لک.

قوله علیه السلام: أذاها، الأذی ما یؤذی الإنسان من مرض أو مکروه، و الشی ء القذر، و فی بعض النسخ داؤها أی مرضها و هو أنسب بقوله: دواءها لفظا و معنی، فی القاموس الدواء مثلثه ما داویت به، و بالقصر المرض.
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بَابُ الْمَکْرِ وَ الْغَدْرِ وَ الْخَدِیعَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَوْ لَا أَنَّ الْمَکْرَ وَ الْخَدِیعَهَ فِی النَّارِ لَکُنْتُ أَمْکَرَ النَّاسِ


باب المکر و الغدر و الخدیعه


الحدیث الأول 

: مرفوع کالحسن.

و فی القاموس: المکر الخدیعه، و قال: خدعه کمنعه خدعا و یکسر ختله، و أراد به المکروه من حیث لا یعلم کاختدعه فانخدع، و الاسم الخدیعه، و قال الراغب:

المکر صرف الغیر عما یقصده بحیله، و ذلک ضربان مکر محمود و هو أن یتحری بذلک فعل جمیل، و علی ذلک قال الله عز و جل:" وَ اللَّهُ خَیْرُ الْماکِرِینَ*" و مذموم و هو أن یتحری به فعل قبیح، قال تعالی:" وَ لا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلَّا بِأَهْلِهِ" و قال فی الأمرین:" وَ مَکَرُوا مَکْراً وَ مَکَرْنا مَکْراً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ" و قال بعضهم من مکر الله تعالی إمهال العبد و تمکینه من أعراض الدنیا، و لذلک قال أمیر المؤمنین علیه السلام: من وسع علیه دنیاه و لم یعلم أنه مکر به فهو مخدوع عن غفله، و قال: الخداع إنزال الغیر عما هو بصدده بأمر یبدیه علی خلاف ما یخفیه، انتهی.

و فی المصباح: خدعته خدعا فانخدع، و الخدع بالکسر اسم منه، و الخدیعه مثله، و الفاعل خدوع مثل رسول و خداع أیضا و خادع، و الخدعه بالضم ما یخدع به الإنسان مثل اللعبه لما یلعب به، انتهی.
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و ربما یفرق بینهما حیث اجتمعا بأن یراد بالمکر احتیال النفس و استعمال الرأی فیما یراد فعله مما لا ینبغی، و إراده إظهار غیره و صرف الفکر فی کیفیته، و بالخدیعه إبراز ذلک فی الوجود و إجراؤه علی من یرید.

و کأنه علیه السلام إنما قال ذلک لأن الناس کانوا ینسبون معاویه لعنه الله إلی الدهاء و العقل، و ینسبونه علیه السلام إلی ضعف الرأی لما کانوا یرون من إصابه حیل معاویه المبنیه علی الکذب و الغدر و المکر، فبین علیه السلام أنه أعرف بتلک الحیل منه، و لکنها لما کانت مخالفه لأمر الله و نهیه، فلذا لم یستعملها، کما روی السید رضی الله عنه فی نهج البلاغه عنه صلوات الله علیه أنه قال: و لقد أصبحنا فی زمان اتخذ أکثر أهله الغدر کیسا، و نسبهم أهل الجهل فیه إلی حسن الحیله، ما لهم قاتلهم الله؟ قد یری الحول القلب وجه الحیله و دونه مانع من أمر الله و نهیه، فیدعها رأی العین بعد القدره علیها، و ینتهز فرصتها من لا حریجه فی الدین، و الحریجه التقوی.

و قال بعض الشراح فی تفسیر هذا الکلام: و ذلک لجهل الفریقین بثمره الغدر و عدم تمییزهم بینه و بین الکیس، فإنه لما کان الغدر هو التفطن بوجه الحیله و إیقاعها علی المغدور به و کان الکیس هو التفطن بوجه الحیله و المصالح فیما ینبغی، کانت بینهما مشارکه فی التفطن بالحیله و استخراجها بالآراء إلا أن تفطن الغادر بالحیله التی هی غیر موافقه للقوانین الشرعیه و المصالح الدینیه، و الکیس هو المتفطن بالحیله الموافقه لهما، و لدقه الفرق بینهما یلبس الغادر غدره بالکیس و ینسبه الجاهلون إلی حسن الحیله کما نسب ذلک إلی معاویه و عمرو بن العاص و المغیره بن شعبه و أضرابهم، و لم یعلموا أن حیله الغادر تخرجه إلی رذیله الفجور، و أنه لا حسن لحیله جرت إلی رذیله، بخلاف حیله الکیس و مصلحته فإنها تجر
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2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَجِی ءُ کُلُّ غَادِرٍ یَوْمَ الْقِیَامَهِ بِإِمَامٍ مَائِلٍ شِدْقُهُ حَتَّی

إلی العدل، انتهی.

و قد صرح علیه السلام بذلک فی مواضع یطول ذکرها، و کونه علیه السلام أعرف بتلک الأمور و أقدر علیها ظاهر، لأن مدار المکر علی استعمال الفکر فی درک الحیل، و معرفه طرق المکروهات و کیفیه إیصالها إلی الغیر علی وجه لا یشعر به، و هو علیه السلام لسعه علمه کان أعرف الناس بجمیع الأمور، و المراد بکونهما فی النار کون المتصف بهما فیها و الإسناد علی المجاز.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس: الغدر ضد الوفاء، غدر هو به کنصر و ضرب و سمع غدرا، و أقول: یطلق الغدر غالبا علی نقض العهد و البیعه و إراده إیصال السوء إلی الغیر بالحیله بسبب خفی، و قوله: بإمام متعلق بغادر، و المراد بالإمام إمام الحق.

و یحتمل أن یکون الباء بمعنی مع و یکون متعلقا بالمجی ء فالمراد بالإمام إمام الضلاله کما قال بعض الأفاضل" یجی ء کل غادر" یعنی من أصناف الغادرین علی اختلافهم فی أنواع الغدر" بإمام" یعنی مع إمام یکون تحت لوائه کما قال الله سبحانه:" یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ" و إمام کل صنف من القادرین علی اختلافهم من کان کاملا فی ذلک الصنف من القدر أو بادیا به، و یحتمل أن یکون المراد بالغادر بإمام من غدر ببیعه إمام فی الحدیث الآتی خاصه، و أما هذا الحدیث فلا، لاقتضائه التکرار و للفصل فیه بیوم القیامه، و الأول أظهر لأنهما فی الحقیقه حدیث واحد یبین أحدهما الآخر، فینبغی أن یکون معناهما واحدا، انتهی.

و فی المصباح: الشدق بالفتح و الکسر جانب الفم قاله الأزهری، و جمع المفتوح
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یَدْخُلَ النَّارَ وَ یَجِی ءُ کُلُّ نَاکِثٍ بَیْعَهَ إِمَامٍ أَجْذَمَ حَتَّی یَدْخُلَ النَّارَ

شدوق مثل فلس و فلوس، و جمع المسکور أشداق مثل حمل و أحمال، و قیل: لما کان الغادر غالبا یتشبث بسبب خفی لإخفاء غدره ذکره علیه السلام أنه یعاقب بضد ما فعل، و هو تشهیره بهذه البلیه التی تتضمن خزیه علی رؤوس الأشهاد، لیعرفوه بقبح عمله، و النکث نقض البیعه، و الفعل کنصر و ضرب، فی المصباح: نکث الرجل العهد نکثا من باب قتل نقضه و نبذه فانتکث مثل نقضه فانتقض و النکث بالکسر ما نقض لیغزل ثانیه، و الجمع أنکاث.

قوله: أجذم، قال الجزری فیه من تعلم القرآن ثم نسیه لقی الله یوم القیامه و هو أجذم، أی مقطوع الید من الجذم القطع، و منه حدیث علی علیه السلام من نکث بیعته لقی الله و هو أجذم، لیست له ید، قال القتیبی: الأجذم هیهنا الذی ذهبت أعضاؤه کلها و لیست الید أولی بالعقوبه من باقی الأعضاء، یقال: رجل أجذم و مجذوم إذا تهافتت أطرافه من الجذام، و هو الداء المعروف، قال الجوهری: لا یقال للمجذوم أجذم و قال ابن الأنباری ردا علی ابن قتیبه: لو کان العذاب لا یقع إلا بالجارحه التی باشرت المعصیه لما عوقب الزانی بالجلد و الرجم فی الدنیا و بالنار فی الآخره، قال ابن الأنباری: معنی الحدیث أنه لقی الله و هو أجذم الحجه لا لسان له یتکلم، و لا حجه له فی یده، و قول علی علیه السلام: لیست له ید أی لا حجه له، و قیل: معناه لقیه منقطع السبب یدل علیه قوله: القرآن سبب بید الله، و سبب بأیدیکم، فمن نسیه فقد قطع سببه.

و قال الخطابی: معنی الحدیث ما ذهب إلیه ابن الأعرابی: و هو أن من نسی القرآن لقی الله خالی الید صفرها عن الثواب، فکنی بالید عما تحویه و تشتمل علیه من الخیر.

قلت: و فی تخصیص علی علیه السلام بذکر الید معنی لیس فی حدیث نسیان القرآن، لأن البیعه تباشرها الید من بین الأعضاء، انتهی.

و أقول: فی حدیث القرآن أیضا یحتمل أن یکون المراد بنسیانه ترک العمل
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3 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَیْسَ مِنَّا مَنْ مَاکَرَ مُسْلِماً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَرْیَتَیْنِ مِنْ أَهْلِ الْحَرْبِ لِکُلِّ وَاحِدَهٍ مِنْهُمَا مَلِکٌ عَلَی حِدَهٍ اقْتَتَلُوا ثُمَّ اصْطَلَحُوا ثُمَّ إِنَّ أَحَدَ الْمَلِکَیْنِ غَدَرَ بِصَاحِبِهِ فَجَاءَ إِلَی الْمُسْلِمِینَ فَصَالَحَهُمْ عَلَی أَنْ یَغْزُوَ مَعَهُمْ تِلْکَ الْمَدِینَهَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یَنْبَغِی لِلْمُسْلِمِینَ أَنْ یَغْدِرُوا وَ لَا یَأْمُرُوا بِالْغَدْرِ وَ لَا یُقَاتِلُوا مَعَ الَّذِینَ غَدَرُوا وَ لَکِنَّهُمْ

بما یدل علیه من مبایعه ولی الأمر و متابعته، فیرجع معناه إلی الخبر الآخر.


الحدیث الثالث 

: کالسابق.

" لیس منا" أی من أهل الإسلام مبالغه، أو من خواص أتباعنا و شیعتنا، و کان المراد بالمماکره المبالغه فی المکر فإن ما یکون بین الطرفین یکون أشد أو فیه إشعار بأن المکر قبیح و إن کان فی مقابله المکر.


الحدیث الرابع 

: ضعیف کالموثق.

و فی المصباح وحد یحد حده من باب وعد انفرد بنفسه، و کل شی ء علی حده أی متمیز عن غیره، و فی الصحاح أعط کل واحد منهم علی حده أی علی حیاله، و الهاء عوض عن الواو، و فی القاموس: یقال جلس وحده و علی وحده و علی وحدهما و وحدیهما و وحدهم، و هذا علی حدته و علی وحده أی توحده.

" علی أن یغزوا" بصیغه الجمع أی المسلمون معهم، أی مع الملک الغادر و أصحابه تلک المدینه أی أهل تلک المدینه المغدور بها و فی بعض النسخ ملک المدینه أی الملک المغدور به أو علی أن یغزو بصیغه المفرد أی الملک الغادر" معهم" أی مع المسلمین و الباقی کما مر" و لا یأمروا بالغدر" عطف علی یغدروا و لا لتأکید النفی، أی لا ینبغی للمسلمین أن یأمروا بالغدر، لأن الغدر عدوان و ظلم و الأمر بهما غیر جائز و إن کان المغدور به کافرا" و لا یقاتلوا مع الذین غدروا" أی لا ینبغی لهم أن یقاتلوا
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یُقَاتِلُونَ الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدُوهُمْ وَ لَا یَجُوزُ عَلَیْهِمْ مَا عَاهَدَ عَلَیْهِ الْکُفَّارُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَمْرِو بْنِ الْأَشْعَثِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ یَحْیَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَجِی ءُ کُلُّ غَادِرٍ بِإِمَامٍ یَوْمَ الْقِیَامَهِ مَائِلًا شِدْقُهُ حَتَّی یَدْخُلَ النَّارَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْعَبْدِیِّ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع ذَاتَ یَوْمٍ وَ هُوَ یَخْطُبُ عَلَی الْمِنْبَرِ بِالْکُوفَهِ یَا أَیُّهَا النَّاسُ لَوْ لَا کَرَاهِیَهُ

مع الغادرین المغدورین و لکنهم یقاتلون المشرکین حیث وجدوهم، سواء کانوا من أهل هاتین القریتین أو غیرهم، و فیه دلاله علی جواز قتالهم فی حال الغیبه، و لا یجوز علیهم ما عاهد علیه الکفار، و معنی لا یجوز لا ینفذ و لا یصح، تقول: جاز العقد و غیره إذا نفذ، و مضی علی الصحه، یعنی عهد المشرکین و صلحهم معهم علی غزو فریقهم غیر نافذ و لا صحیح، فلهم أن یقاتلوهم حیث وجدوهم، أو المعنی أن الصلح الذی جری بین الفریقین لا یکون مانعا لقتال المسلمین، الفرقه التی لم یصالحوا مع المسلمین، فإن الصلح مع أحد المتصالحین لا یستلزم الصلح مع الآخر، أو المعنی أن ما صالحوا علیه الکفار من إعانتهم لا یلزمهم العمل به، فیکون تأکیدا لما مر، و الأول أظهر.


الحدیث الخامس 

: ضعیف، و قد مر مضمونه و شرحه.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و فی القاموس الدهی و الدهاء النکر و جوده الرأی و الإرب، و رجل داه و ده و داهیه و الجمع دهاه و دهاه دهیا، و دهاه نسبه إلی الدهاء، أو عابه و تنقصه.

أو أصابه بداهیه، و هی الأمر العظیم، و الدهی کغنی العاقل، انتهی.
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الْغَدْرِ کُنْتُ مِنْ أَدْهَی النَّاسِ أَلَا إِنَّ لِکُلِّ غُدَرَهٍ فُجَرَهً وَ لِکُلِّ فُجَرَهٍ کُفَرَهً أَلَا وَ إِنَّ الْغَدْرَ وَ الْفُجُورَ وَ الْخِیَانَهَ فِی النَّارِ

و کان المراد هنا طلب الدنیا بالحیله و استعمال الرأی فی غیر المشروع مما یوجب الوصول إلی المطالب الدنیویه و تحصیلها، و طالبها علی هذا النحو یسمی داهیا و داهیه للمبالغه، و هو مستلزم للغدر بمعنی نقض العهد و ترک الوفاء" ألا أن لکل غدره فجره" أی اتساع فی الشر و انبعاث فی المعاصی، أو کذب أو موجب للفساد أو عدول عن الحق.

فی القاموس: الفجر الانبعاث فی المعاصی و الزنا کالفجور فیهما، فجر فهو فجور من فجر بضمتین و فاجر من فجار و فجره، و فجر فسق و کذب و عصی و خالف، و أمرهم فسد و أفجر کذب و زنی و کفر و مال عن الحق، انتهی.

و ربما یقرأ بفتح اللام للتأکید و غدره بالتحریک جمع غادر کفجره جمع فاجر، و کذا الفقره الثانیه و لا یخفی بعده" و لکل فجره کفره" بالفتح فیهما أی ستره للحق أو کفران للنعمه و ستر لها أو المراد بها الکفر الذی یطلق علی أصحاب الکبائر کما مر، و فی القاموس الکفر ضد الإیمان و یفتح، و کفر نعمه الله و بها کفورا و کفرانا جحدها و سترها، و کافر جاحد لأنعم الله تعالی و الجمع کفار و کفره، و کفر الشی ء ستره ککفره، و قال: الخون أن یأتمن الإنسان فلا ینصح، خانه خونا و خیانه و قد خانه العهد و الأمانه.

و أقول: روی فی نهج البلاغه عنه علیه السلام: ما معاویه بأدهی منی و لکنه یغدر و یفجر و لو لا کراهیه الغدر لکنت من أدهی الناس و لکن کل غدره فجره و کل فجره کفره و لکل غادر لواء یعرف به یوم القیامه، و الله ما استغفل بالمکیده و لا استغمز بالشدیده، و قال ابن أبی الحدید: الغدره علی فعله الکثیر الغدر، و الکفره و الفجره الکثیر الکفر و الفجور، و کلما کان علی هذا البناء فهو الفاعل، فإن أسکنت العین تقول رجل ضحکه أی یضحک منه، و قال ابن میثم: وجه لزوم الکفر
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بَابُ الْکَذِبِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی النُّعْمَانِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا أَبَا النُّعْمَانِ لَا تَکْذِبْ عَلَیْنَا کَذِبَهً فَتُسْلَبَ الْحَنِیفِیَّهَ وَ لَا تَطْلُبَنَّ أَنْ تَکُونَ رَأْساً فَتَکُونَ ذَنَباً وَ لَا تَسْتَأْکِلِ

هنا أن الغادر علی وجه استباحه ذلک و استحلاله کما هو المشهور من حال عمرو ابن العاص و معاویه فی استباحه ما علم تحریمه بالضروره من دین محمد صلی الله علیه و آله و سلم و جحده هو الکفر، و یحتمل أن یرید کفر نعم الله و سترها بإظهار معصیته کما هو المفهوم منه لغه، و إنما وحد الکفره لتعدد الکفر بسبب تعدد الغدر.


باب الکذب 


الحدیث الأول 

: مجهول و قد مر قریب منه فی باب طلب الرئاسه.

" کذبه" أی کذبه واحده فکیف الأکثر، و الکذب الإخبار عن الشی ء بخلاف ما هو علیه سواء طابق الاعتقاد أم لا علی المشهور، و قیل: الصدق مطابقه الاعتقاد و الکذب خلافه، و قیل: الصدق مطابقه الواقع و الاعتقاد معا و الکلام فیه یطول و لا ریب فی أن الکذب من أعظم المعاصی و أعظم أفراده و أشنعها الکذب علی الله و علی رسوله و علی الأئمه علیهم السلام.

" فتسلب الحنیفیه" الحنیفیه مفعول ثان لتسلب أی المله المحمدیه المائله عن الضلاله إلی الاستقامه، أو من الشده إلی السهوله، أی خرج عن کمال المله و الدین و لم یعمل بشرائطها إلا أنه خرج من المله حقیقه و قد مر نظائره أو هو محمول علی ما إذا تعمد ذلک لإحداث بدعه فی الدین أو للطعن علی الأئمه الهادین، و فی النهایه: الحنیف المائل إلی الإسلام الثابت علیه، و الحنیفیه عند العرب من کان علی دین إبراهیم و أصل الحنیف المیل، و منه الحدیث بعثت بالحنیفیه السمحه السهله، انتهی.
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النَّاسَ بِنَا فَتَفْتَقِرَ فَإِنَّکَ مَوْقُوفٌ لَا مَحَالَهَ وَ مَسْئُولٌ فَإِنْ صَدَقْتَ صَدَّقْنَاکَ وَ إِنْ کَذَبْتَ کَذَّبْنَاکَ

و الکذب یصدق علی العمد و الخطإ لکن الظاهر أن الإثم یتبع العمد، و الکذب علیهم یشمل افتراء الحدیث علیهم، و صرف حدیثهم إلی غیر مرادهم و الجزم به و نسبه فعل إلیهم لا یرضون به، أو ادعاء مرتبه لهم لم یدعوها کالربوبیه و خلق العالم و علم الغیب، أو فضلهم علی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و أمثال ذلک، أو نسبه ما یوجب النقص إلیهم کفعل ینافی العصمه و أشباهه.

" و لا تطلبن أن تکون رأسا فتکون ذنبا" الفاء متفرع علی الطلب و هو یحتمل وجوها:

الأول: أن یکون الذنب کنایه عن الذل و الهوان عند الله و عند الصالحین من عباده.

الثانی: أن یکون المراد به التأخر فی الآخره عمن طلب الرئاسه علیهم، و قد نبه علی ذلک بتشبیه حسن و هو أن الرکبان المترتبون الذاهبون فی طریق إذا بدا لهم الرجوع أو اضطروا إلیه یقع لضیق الطریق لا محاله المتأخر متقدما و المتقدم متأخرا، و کذا القطیع من الغنم و غیره إذا رجعوا ینعکس الترتیب.

الثالث: أن یکون المعنی تکون ذنبا و ذلیلا و لا یحصل مرادک فی الدنیا أیضا فإن الطالب لکل مرتبه من مراتب الدنیا یصیر محروما منها غالبا و الهارب من شی ء منها تدرکه.

الرابع: أن یکون المعنی أن الرئاسه فی الدنیا لأوساط الناس لا یکون إلا بالتوسل برئیس أعلی منه إما فی الحق أو فی الباطل، و لما کان فی غیر دوله الحق لا یمکن التوسل بأهل الحق فی ذلک، فلا بد من التوسل بأهل الباطل فیکون ذنبا و تابعا لهم و من أعوانهم و أنصارهم محشورا فی الآخره معهم، لقوله تعالی:" احْشُرُوا
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ص یَقُولُ لِوُلْدِهِ اتَّقُوا الْکَذِبَ الصَّغِیرَ مِنْهُ وَ الْکَبِیرَ فِی کُلِّ جِدٍّ وَ هَزْلٍ فَإِنَّ الرَّجُلَ إِذَا کَذَبَ فِی الصَّغِیرِ اجْتَرَی عَلَی الْکَبِیرِ أَ مَا عَلِمْتُمْ أَنَّ رَسُولَ

الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ أَزْواجَهُمْ" إلا أن یکون مأذونا من قبل إمام الحق خصوصا أو عموما و یفعل ذلک بنیاتهم علی الوجه الذی أمروا به، و هذا فی غایه الندره و أکثر الوجوه مما خطر بالبال، و الله أعلم بحقیقه الحال.

و ربما یقرأ ذئبا بالهمزه بدل النون أی آکلا للناس و أموالهم و مهلکا لهم و هو مخالف للنسخ المضبوطه" و لا تستأکل الناس بنا" أی لا تطلب أکل أموال الناس بوضع الأخبار الکاذبه فینا أو بافتراء الأحکام و نسبتها إلینا" فتفتقر" أی فی الدنیا أو فی الآخره و الأخیر أنسب بما هنا، لکن کان فیما مضی: و لا تقل فینا ما لا نقول فی أنفسنا فإنک موقوف.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

و فی المصباح: جد فی الأمر یجد جدا من بابی ضرب و قتل اجتهد فیه و الاسم الجد بالکسر، و منه یقال: فلان محسن جدا، أی نهایه و مبالغه، و جد فی الکلام جدا من باب ضرب هزل و الاسم منه الجد بالکسر أیضا و الأول هو المراد هنا للمقابله، و هزل فی کلامه هزلا من باب ضرب مزح و لعب، و الفاعل هازل و هزال مبالغه، و الظاهر أن کل واحد من الجد و الهزل متعلق بالصغیر و الکبیر و تخصیص الأول بالصغیر و الثانی بالکبیر بعید، و ظاهره حرمه الکذب فی الهزل أیضا، و یؤیده عمومات النهی عن الکذب مطلقا و لم أذکر تصریحا من الأصحاب فی ذلک.

و روی من طریق العامه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: ویل للذی یحدث فیکذب
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اللَّهِ ص قَالَ مَا یَزَالُ الْعَبْدُ یَصْدُقُ حَتَّی یَکْتُبَهُ اللَّهُ صِدِّیقاً وَ مَا یَزَالُ الْعَبْدُ یَکْذِبُ حَتَّی یَکْتُبَهُ اللَّهُ کَذَّاباً

لیضحک. فویل له ثم ویل له، و روی أنه صلی الله علیه و آله و سلم کان یمزح و لا یقول إلا حقا و لا یؤذی قلبا و لا یفرط فیه، فالمزاح علی حد الاعتدال مع عدم الکذب و الأذی لا حرج فیه، بل هو من خصال الإیمان، و لا ریب أن ترک الکذب فی المزاح إذا لم یکن من المعاریض المجوزه التی یکون مقصود القائل فیها حقا کما سیأتی أولی و أحوط، لکن الحکم بالتحریم بمجرد هذه الأخبار مشکل، لا سیما إذا لم یترتب علیه مفسده، و یظهر خلافه قریبا و إنما المقصود محض المطایبه فإن هذه الأخبار مسوقه لبیان مکارم الأخلاق و الزجر عن مساویها أعم من أن تکون واجبه أو مندوبه، محرمه أو مکروهه، و المراد بالکبیر إما الکذب علی الله و علی رسوله و علی الأئمه علیهم السلام کما سیأتی أنها من الکبائر، أو الأعم منها و مما تعظم مفسدته و ضرره علی المسلمین.

و قوله: اجترأ علی الکبیر، أی علی الکبیر من الکذب بأحد المعنیین، أو الکبیر من المعاصی أعم من الکذب و غیره، فإن الکذب کثیرا ما یؤدی إلی ذنوب غیره کما أن الصدق یؤدی إلی البر و العمل الصالح حتی یکتب صدیقا.

و یخطر بالبال وجه آخر و هو أن یکون المراد بالکبیر الرب العلیم القدیر، أی لا تجتر علی الکذب الصغیر بأنه صغیر فإنه معصیه لله و معصیه الکبیر کبیره، و ما سیأتی بالأول أنسب.

قال الراغب: الصدیق من کثر منه الصدق، و قیل: بل یقال ذلک لمن لم یکذب قط، و قیل: بل لمن لا یتأتی منه الکذب، لتعوده الصدق، و قیل: من صدق بقوله و اعتقاده و حقق صدقه بفعله، و الصدیقون هم قوم دون الأنبیاء فی الفضیله، و قیل: لعل معنی یکتب، علی ظاهره فإنه یکتب فی اللوح المحفوظ أو فی دفتر الأعمال أو فی غیرهما أن فلانا صدیق و فلانا کذاب لیعرفهما الناظرون إلیه بهذین
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3 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَعَلَ لِلشَّرِّ أَقْفَالًا وَ جَعَلَ مَفَاتِیحَ تِلْکَ الْأَقْفَالِ الشَّرَابَ وَ الْکَذِبُ شَرٌّ مِنَ الشَّرَابِ

4 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی لَیْلَی عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْکَذِبَ هُوَ خَرَابُ الْإِیمَانِ

الوصفین، أو معناه یحکم لهما بذلک أو یوجب لهما استحقاق الوصف بصفه الصدیقین و ثوابهم، و صفه الکذابین و عقابهم، أو معناه أنه یلقی ذلک فی قلوب المخلوقین و یشهره بین المقربین.


الحدیث الثالث 

: موثق.

و الشر فی الأول صفه مشبهه و فی الثانی أفعل التفضیل، و المراد بالشراب جمیع الأشربه المسکره، و کان المراد بالأقفال الأمور المانعه من ارتکاب الشرور من العقل و ما یتبعه و یستلزمه من الحیاء من الله و من الخلق، و التفکر فی قبحها و عقوباتها و مفاسدها الدنیویه و الأخرویه، و الشراب یزیل العقل، و بزوالها ترتفع جمیع تلک الموانع، فتفتح جمیع الأقفال.

و کان المراد بالکذب الذی هو شر من الشراب الکذب علی الله و علی حججه علیهم السلام، فإنه تألی الکفر و تحلیل الأشربه المحرمه ثمره من ثمرات هذا الکذب، فإن المخالفین بمثل ذلک حللوها، و قیل: الوجه فیه أن الشرور التابعه للشراب تصدر بلا شعور بخلاف الشرور التابعه للکذب، و قد یقال: الشر فی الثانی أیضا صفه مشبهه و من تعلیلیه و المعنی أن الکذب أیضا شر ینشأ من الشراب لئلا ینافی ما سیأتی فی کتاب الأشربه أن شرب الخمر أکبر الکبائر.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و الحمل علی المبالغه، أی هو سبب خراب الإیمان و قد یقرأ بتشدید الراء بصیغه المبالغه.
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5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ جَمِیعاً عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکَذِبُ عَلَی اللَّهِ وَ عَلَی رَسُولِهِ ص مِنَ الْکَبَائِرِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ الْأَحْمَرِ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ أَوَّلَ مَنْ یُکَذِّبُ الْکَذَّابَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ثُمَّ الْمَلَکَانِ اللَّذَانِ مَعَهُ ثُمَّ هُوَ یَعْلَمُ أَنَّهُ کَاذِبٌ

7 عَلِیُّ بْنُ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْکَذَّابَ یَهْلِکُ بِالْبَیِّنَاتِ وَ یَهْلِکُ أَتْبَاعُهُ بِالشُّبُهَاتِ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: موثق.

و لفظه" ثم" إما للترتیب الرتبی و یحتمل الزمانی أیضا إذ علم الله مقدم علی إرادته أیضا، ثم بإلهام الله تعالی یعلم الملکان أو عند الإراده تظهر منه رائحه خبیثه یعلم الملکان قبحه و کذبه کما یظهر من بعض الأخبار، و یمکن أن یکون علم الملکین لمصاحبتهما له و علمهما بأحواله بناء علی عدم تبدلهما فی کل یوم کما هو ظاهر أکثر الأخبار، و أما تأخر علمه فلأنه ما لم یتم الکلام لا یعلم یقینا صدور الکذب منه.


الحدیث السابع 

: صحیح.

و أرید بالکذاب فی هذا الحدیث إما مدعی الرئاسه بغیر حق و سبب إهلاکه بالبینات إفتاؤه بغیر علم مع علمه بجهله، و سبب هلاک أتباعه بالشبهات تجویز کونه عالما و عدم قطعهم بجهله، فهم فی شبهه من أمره أو من یضع الحدیث و یبتدع فی الدین فهو یهلک نفسه بأمر یعلم کذبه و أتباعه یهلکون بالشبهه و الجهاله لحسن ظنهم به و احتمالهم صدقه، و الوجهان متقاربان.
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ آیَهَ الْکَذَّابِ بِأَنْ یُخْبِرَکَ خَبَرَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ وَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ فَإِذَا سَأَلْتَهُ عَنْ حَرَامِ اللَّهِ وَ حَلَالِهِ لَمْ یَکُنْ عِنْدَهُ شَیْ ءٌ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْکَذِبَهَ لَتُفَطِّرُ الصَّائِمَ قُلْتُ وَ أَیُّنَا لَا یَکُونُ ذَلِکَ مِنْهُ قَالَ لَیْسَ حَیْثُ ذَهَبْتَ إِنَّمَا ذَلِکَ الْکَذِبُ عَلَی اللَّهِ وَ عَلَی


الحدیث الثامن 

: صحیح.

" بأن یخبرک" کان الباء زائده أو التقدیر تعلم بأن یخبرک و إنما کان هذا آیه الکذاب لأنه لو کان علمه بالوحی و الإلهام لکان أحری بأن یعلم الحلال و الحرام، لأن الحکیم العلام من یفیض علی الأنام ما هم أحوج إلیه من الحقائق و الأحکام، و کذا لو کان بالوراثه عن الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام، و لو کان بالکشف فعلی تقدیر إمکان حصوله لغیر الحجج علیهم السلام فالعلم بحقائق الأشیاء علی ما هی علیه لا یحصل لأحد إلا بالتقوی و تهذیب السر عن رذائل الأخلاق، قال الله تعالی:" وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ یُعَلِّمُکُمُ اللَّهُ" و لا یحصل التقوی إلا بالاقتصار علی الحلال و الاجتناب عن الحرام، و لا یتیسر ذلک إلا بالعلم بالحلال و الحرام، فمن أخبر عن شی ء من حقائق الأشیاء و لم یکن عنده معرفه بالحلال و الحرام فهو لا محاله کذاب یدعی ما لیس له.


الحدیث التاسع 

: حسن موثق.

و یدل علی أن الکذب علی الله و علی رسوله و علی الأئمه علیهم السلام یفسد الصوم کما ذهب إلیه جماعه من الأصحاب، و هم اختلفوا فقیل: یجب به القضاء و الکفاره، و قیل: القضاء خاصه، و المشهور أنه لا یفسد و إن نقص به ثوابه و فضله، و تضاعف
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رَسُولِهِ وَ عَلَی الْأَئِمَّهِ ص

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذُکِرَ الْحَائِکُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ مَلْعُونٌ فَقَالَ إِنَّمَا ذَاکَ الَّذِی یَحُوکُ الْکَذِبَ عَلَی اللَّهِ وَ عَلَی رَسُولِهِ ص

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ الطَّائِیِّ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا یَجِدُ عَبْدٌ طَعْمَ الْإِیمَانِ حَتَّی یَتْرُکَ الْکَذِبَ هَزْلَهُ وَ جِدَّهُ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْکَذَّابُ هُوَ الَّذِی یَکْذِبُ فِی الشَّیْ ءِ قَالَ لَا مَا مِنْ أَحَدٍ إِلَّا یَکُونُ ذَلِکَ مِنْهُ وَ لَکِنَّ الْمَطْبُوعَ عَلَی الْکَذِبِ

به العذاب و العقاب.


الحدیث العاشر

: مرسل.

و قوله: أنه ملعون، بفتح الهمزه بدل اشتمال للحائک، و یحتمل أن یکون الحدیث عنده علیه السلام موضوعا و لم یمکنه إظهار ذلک تقیه فذکر له تأویلا یوافق الحق، و مثل ذلک فی الأخبار کثیر یعرف ذلک من اطلع علی أسرار أخبارهم علیهم السلام و استعاره الحیاکه لوضع الحدیث شایعه بین العرب و العجم.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

و وجدان طعم الإیمان کنایه عن کماله و ترتب الثمرات العظیمه علیه، و لا یکون ذلک إلا بوصوله درجه الیقین و صاحب الیقین المشاهد لمثوبات الآخره و عقوباتها دائما لا یجترئ علی شی ء من المعاصی لا سیما الکذب الذی هو من کبائرها.


الحدیث الثانی عشر

: حسن کالصحیح.

و المطبوع علی الکذب المجبول علیه بحیث صار عاده له و لا یتحرز عنه و
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13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ ظَرِیفٍ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ ع مَنْ کَثُرَ کَذِبُهُ ذَهَبَ بَهَاؤُهُ

14 عَنْهُ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَنْبَغِی لِلرَّجُلِ الْمُسْلِمِ أَنْ یَجْتَنِبَ مُوَاخَاهَ الْکَذَّابِ فَإِنَّهُ یَکْذِبُ حَتَّی یَجِی ءَ بِالصِّدْقِ فَلَا یُصَدَّقُ

لا یبالی به و لا یندم علیه، و من لا یکون کذلک لا یصدق علیه الکذاب مطلقا فإنه صیغه مبالغه، أو المراد الکذاب الذی یکتبه الله کذابا کما مر، أو الکذاب الذی ینبغی أن یجتنب مؤاخاته کما سیأتی، و فیه إیماء إلی أن الکذب مطلقا لیس من الکبائر، و فی القاموس طبع علی الشی ء بالضم: جبل.


الحدیث الثالث عشر

: مرسل.

" ذهب بهاؤه" أی حسنه و جماله و وقره عند الله سبحانه و عند الخلق، فإن الخلق و إن لم یکونوا من أهل المله یکرهون الکذب و یقبحونه و یتنفرون من أهله.


الحدیث الرابع عشر

: مرفوع.

و سیأتی مثله فی باب مجالسه أهل المعاصی فی کتاب العشره فی باب من تکره مجالسته و مصادقته" حتی یجی ء بالصدق فلا یصدق" الظاهر أنه علی بناء المفعول من التفعیل أی لکثره ما ظهر لک من کذبه لا یمکنک تصدیقه فیما یأتی به من الصدق أیضا فلا تنتفع بمصاحبته و مؤاخاته، مع أنه جذاب لطبع الجلیس إلی طبعه، و یخطر بالبال أنه یحتمل أن یکون المراد به أن هذا الرجل المؤاخی یکذب نقلا عن الأخ الکذاب لاعتماده علیه ثم یظهر کذب ما أخبر به حتی لا یعتمد الناس علی صدقه أیضا کما ورد فی الخبر: کفی بالمرء کذبا أن یحدث بکل ما یسمع، و ما سیأتی فی البابین یؤید المعنی الأول، و ربما یقرأ یصدق علی بناء المجرد أی إذا
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15 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ مِمَّا أَعَانَ اللَّهُ بِهِ عَلَی الْکَذَّابِینَ النِّسْیَانَ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکَلَامُ ثَلَاثَهٌ صِدْقٌ وَ کَذِبٌ وَ إِصْلَاحٌ بَیْنَ النَّاسِ قَالَ قِیلَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا الْإِصْلَاحُ بَیْنَ النَّاسِ قَالَ تَسْمَعُ مِنَ الرَّجُلِ کَلَاماً

أخبر بصدق یغیره و یدخل فیه شیئا یصیر کذبا.


الحدیث الخامس عشر

: موثق کالصحیح.

" إن مما أعان الله علی الکذابین" أی أضرهم به و فضحهم فإنهم کثیرا ما یکذبون فی خبر ثم ینسون و یخبرون بما ینافیه و یکذبه، فیفتضحون بذلک عند الخاصه و العامه، قال الجوهری: فی الدعاء رب أعنی و لا تعن علی.


الحدیث السادس عشر

: مرسل.

" تسمع من الرجل کلاما" کان من بمعنی فی کما فی قوله تعالی:" إِذا نُودِیَ لِلصَّلاهِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ" أی فیه، و کذا قالوا فی قوله سبحانه:" أَرُونِی ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ*" أی فی الأرض، و یحتمل أن یکون تقدیر الکلام تسمع من رجل کلاما فی حق رجل آخر یذمه به فیبلغ الرجل الثانی ذلک الکلام فتخبث نفسه عن الأول أی یتغیر علیه و یبغضه فتلقی الرجل الثانی فتقول: سمعت من الرجل الأول فیک کذا و کذا من مدحه خلاف ما سمعت منه من ذمه، و التکلف فیه من جهه إرجاع ضمیر یبلغه إلی الرجل الثانی، و هو غیر مذکور فی الکلام لکنه معلوم بقرینه المقام.

و هذا القول و إن کان کذبا لغه و عرفا جائز لقصد الإصلاح بین الناس
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یَبْلُغُهُ فَتَخْبُثُ نَفْسُهُ فَتَلْقَاهُ فَتَقُولُ سَمِعْتُ مِنْ فُلَانٍ قَالَ فِیکَ مِنَ الْخَیْرِ کَذَا وَ کَذَا خِلَافَ مَا سَمِعْتَ مِنْهُ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَسَنِ الصَّیْقَلِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا قَدْ رُوِّینَا عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ یُوسُفَ ع- أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ فَقَالَ وَ اللَّهِ مَا سَرَقُوا وَ مَا کَذَبَ وَ قَالَ إِبْرَاهِیمُ ع- بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ فَقَالَ وَ اللَّهِ مَا فَعَلُوا

و کأنه لا خلاف فیه عند أهل الإسلام، و الظاهر أنه لا توریه و لا تعریض فیه، و إن أمکن أن یقصد توریه بعیده کان ینوی أنه کان حقه أن یقول کذا و لو صافیته لقال فیک کذا، لکنه بعید، و قد اتفقت الأمه علی أنه لو جاء ظالم لیقتل رجلا مختفیا لیقتله ظلما أو یطلب ودیعه مؤمن لیأخذها غصبا وجب الإخفاء علی من علم ذلک، فلو أنکرها فطولب بالیمین ظلما یجب علیه أن یحلف لکن قالوا إذا عرف التوریه بما یخرج به عن الکذب وجبت التوریه، کان یقصد لیس عندی مال یجب علی أداؤه إلیک، أو لا أعلم علما یلزمنی الإخبار به و أمثال ذلک.

و قالوا: إذا لم یعرفها وجب الحلف و الکذب بغیر توریه أیضا فإنه و إن کان قبیحا إلا أن إذهاب حق الآدمی أشد قبحا من حق الله تعالی فی الکذب أو الیمین الکاذبه، فیجب ارتکاب أخف الضررین، و لأن الیمین الکاذب عند الضروره مأذون فیه شرعا کمطلق الکذب النافع، بخلاف مال الغیر فإنه لا یباح إذهابه بغیر إذنه مع إمکان حفظه فأمثال هذا الکذب لیست بمذمومه فی نفس الأمر بل إما واجبه أو مندوبه، و یدل الحدیث علی أن الکذب شرعا إنما یطلق علی ما کان مذموما فغیر المذموم قسم ثالث من الکلام یسمی إصلاحا فهو واسطه بین الصدق و الکذب.


الحدیث السابع عشر

: مجهول.

" فی قول یوسف علیه السلام" هذا لم یکن قول یوسف علیه السلام و إنما کان قول منادیه و نسب إلیه لوقوعه بأمره، و العیر بالکسر الإبل تحمل المیره، ثم غلب علی کل
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وَ مَا کَذَبَ قَالَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا عِنْدَکُمْ فِیهَا یَا صَیْقَلُ قَالَ فَقُلْتُ مَا عِنْدَنَا فِیهَا إِلَّا التَّسْلِیمُ قَالَ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ أَحَبَّ اثْنَیْنِ وَ أَبْغَضَ اثْنَیْنِ أَحَبَّ الْخَطَرَ فِیمَا بَیْنَ الصَّفَّیْنِ وَ أَحَبَّ الْکَذِبَ فِی الْإِصْلَاحِ وَ أَبْغَضَ

قافله" و قال إبراهیم" عطف علی الجمله السابقه بتقدیر روینا، و قیل" قال" هنا مصدر، فإن القال و القیل مصدران کالقول، فهو عطف علی قول یوسف" بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ" أرید بالکبیر الکبیر فی الخلقه أو التعظیم، قیل: کانت لهم سبعون صنما مصطفه و کان ثمه صنم عظیم مستقبل الباب من ذهب و فی عینیه جوهرتان تضیئان باللیل، و لعل إرجاع الضمیر المذکر العاقل إلی الأصنام من باب التهکم أو باعتبار أنها یعقلون و یفهمون و یجیبون بزعم عبادها، و أما ضمیر الجمع فی قوله علیه السلام: و الله ما فعلوا، فراجع إلی الکبیر باعتبار إراده الجنس الشامل للمتعدد و لو فرضا، أو إلی الأصنام للتنبیه علی اشتراک الجمیع فی عدم صلاحیه صدور ذلک الفعل منه.

و قیل: إنما أتی بالجمع لمناسبه ما سرقوا أو مبنی علی أن الفعل الصادر عن واحد من الجماعه قد ینسب إلی الجمیع نحو قوله تعالی:" فَنادَتْهُ الْمَلائِکَهُ" بناء علی أن المنادی جبرئیل فقط، قیل: و یمکن أن یکون إرجاع ضمیر" فَسْئَلُوهُمْ" أیضا من هذا القبیل إذ لو کان المقصود نطق کل واحد فی الزمان المستقبل تکون زیاده" کانوا" فی المضارع لغوا و إن کان الغرض النطق فی الزمان الماضی لا یترتب علیه صحه السؤال إذ لا یلزم جواز نطقهم قبل الکسر جواز ذلک بعده.

" أحب الخطر فیما بین الصفین" فی النهایه یقال: خطر البعیر بذنبه یخطر إذا رفعه و حطه، إنما یفعل ذلک عند الشبع و السمن، و منه حدیث مرحب: فخرج
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الْخَطَرَ فِی الطُّرُقَاتِ وَ أَبْغَضَ الْکَذِبَ فِی غَیْرِ الْإِصْلَاحِ إِنَّ إِبْرَاهِیمَ ع إِنَّمَا قَالَ- بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا إِرَادَهَ الْإِصْلَاحِ وَ دَلَالَهً عَلَی أَنَّهُمْ لَا یَفْعَلُونَ وَ قَالَ یُوسُفُ ع إِرَادَهَ الْإِصْلَاحِ

یخطر بسیفه أی یهزه معجبا بنفسه متعرضا للمبارزه، أو أنه کان یخطر فی مشیته أی یتمایل و یمشی مشیه المعجب، و سیفه فی یده أی کان یخطر سیفه معه.

" إراده الإصلاح" لعل المراد إراده إصلاح قومه برجوعهم عن عباده الأصنام، وجه الدلاله أن العاقل إذا تفکر فی نسبه الکسر إلیها و علم أنه لا یصح ذلک إلا من ذی شعور عاقل قادر، و علم أن هذه الأوصاف منتفیه فیها، و علم أنها لا تقدر علی دفع الاستخفاف و الضرر عن أنفسها علم أنها لیست بمستحقه للألوهیه و العباده و یکون ذلک داعیا إلی الرجوع عنها و رفض العباده لها.

و للعلماء فیه وجوه أخری: الأول: أنها من المعاریض التی یقصد بها الحق و إلزام الخصم و تبکیته فلم یکن قصده علیه السلام أن ینسب الفعل الصادر عنه إلی الصنم و إنما قصد أن یقرره لنفسه علی أسلوب تعریضی مع الاستهزاء و التکبیت کما لو قال لک من لا یحسن الخط فیما کتبته بخط رشیق: أنت کتبت؟ فقلت: بل کتبته أنت، کان قصدک بهذا الجواب تقریره لک مع الاستهزاء به لا نفیه عنک و إثباته لصاحبک الأمی، و التعریض مما یجوز عقلا و نقلا لمصلحه جلب نفع أو دفع ضرر أو استهزاء فی موضعه و نحوها.

الثانی: أنه علیه السلام غاظته الأصنام حین رآها مصطفه مزینه و کان غیظ کبیرها أشد لما رأی من زیاده تعظیمهم و توقیرهم له، فأسند الفعل إلیه لأنه هو السبب فی استهانته و کسره لها، و الفعل کما یسند إلی المباشر یسند إلی السبب أیضا.

الثالث: أن ذلک حکایه لما یعود إلیه مذهبهم کأنه قال: ما تنکرون أن یفعله کبیرهم فإن من حق من یعبد و یدعی إلیها أن یقدر علی أمثال هذه الأفعال لا سیما الکبیر الذی یستنکف أن یعبد معه هذه الصغار.
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الرابع: ما روی عن الکسائی أنه کان یقف عند قوله: بل فعله، ثم یبتدئ:

کبیرهم هذا، أی فعله من فعله و هذا من باب التوریه إذ له ظاهر و باطن، و باطنه ما ذکر و ظاهره إسناد الفعل إلی الکبیر و فهمهم تعلق به و مراده علیه السلام هو الباطن.

الخامس: ما روی عن بعضهم أنه کان یقف عند قوله کبیرهم، ثم یبتدئ بقول هذا فاسألوهم، و أراد بالکبیر نفسه لأن الإنسان أکبر من کل صنم، و هذا أیضا من باب التوریه و قیل: إنه یتم بدون الوقف أیضا بأن یکون هذا إشاره إلی نفسه المقدسه و المغایره بین المشیر و المشار إلیه کاف بحسب الاعتبار.

السادس: أن فی الکلام تقدیما و تأخیرا و التقدیر: بل فعله کبیرهم إن کانوا ینطقون فاسألوهم، فیکون إضافه الفعل إلی کبیرهم مشروطا بکونهم ناطقین فلما لم یکونوا ناطقین لم یکونوا فاعلین، و الغرض منه تسفیه القوم و تقریعهم و توبیخهم لعباده من لا یسمع و لا ینطق و لا یقدر علی أن یخبر من نفسه بشی ء.

و یؤیده ما روی فی کتاب الاحتجاج أنه سئل الصادق عن قول الله عز و جل فی قصه إبراهیم:" قالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ" قال: ما فعله کبیرهم و ما کذب إبراهیم، قیل: و کیف ذلک؟ فقال: إنما قال إبراهیم:

فاسألوهم إن کانوا ینطقون، إن نطقوا فکبیرهم فعل، و إن لم ینطقوا فلم یفعل کبیرهم شیئا فما نطقوا و ما کذب إبراهیم.

و قال البیضاوی: و ما روی أنه علیه السلام قال: لإبراهیم ثلاث کذبات، تسمیه للمعاریض کذبا لما شابهت صورتها صورته.

" و قال یوسف علیه السلام إراده الإصلاح" کان المراد الإصلاح بینه و بین إخوته فی حبس أخیه بنیامین عنده و إلزامهم ذلک بحیث لا یکون لهم محل منازعه و لم یتیسر له ذلک إلا بأمرین: أحدهما نسبه السرقه إلیه، و ثانیهما: التمسک بحکم آل یعقوب فی السارق و هو استرقاق السارق سنه و کان حکم ملک مصر أن یضرب السارق
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و یغرم مما سرق فلم یتمکن من أخذ أخیه فی دین الملک فلذلک أمر فتیانه بأن یدسوا الصاع فی رحل أخیه و أن ینسبوا السرقه إلیه، و أن یستفتوا فی جزاء السارق منهم فقالوا:" جَزاؤُهُ مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ فَهُوَ جَزاؤُهُ" أی أخذ السارق نفسه هو جزاؤه لا غیر، فلما فتشوا وجدوا الصاع فی رحل أخیه فأخذوا برقبته و حکموا برقیته، و لم یبق لإخوته محل منازعه فی حبسه إلا أن قالوا علی سبیل التضرع و الالتماس" فَخُذْ أَحَدَنا مَکانَهُ إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ" فردهم بقوله:" مَعاذَ اللَّهِ أَنْ نَأْخُذَ إِلَّا مَنْ وَجَدْنا مَتاعَنا عِنْدَهُ إِنَّا إِذاً لَظالِمُونَ".

قیل: أراد إنا إذا أخذنا غیره لظالمون فی مذهبکم، لأن استعباد غیر من وجد الصاع فی رحله ظلم عندکم، أو أراد أن الله أمر بی و أوحی إلی أن آخذ بنیامین فلو أخذت غیره کنت عاملا بخلاف الوحی.

و للعلماء فیه أیضا وجوه أخری: الأول: أن ذلک النداء لم یکن بأمره بل نادوا من عند أنفسهم لأنهم لما لم یجدوا الصاع غلب علی ظنهم أنهم أخذوه.

الثانی: أنهم لم ینادوا أنکم سرقتم الصاع فلعل المراد أنکم سرقتم یوسف من أبیه، یدل علیه ما رواه الصدوق فی العلل بإسناده عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال فی تفسیر هذه الآیه: أنهم سرقوا یوسف من أبیه أ لا تری أنهم حین قالوا" ما ذا تَفْقِدُونَ قالُوا نَفْقِدُ صُواعَ الْمَلِکِ" و لم یقولوا سرقتم صواع الملک.

الثالث: لعل المراد من قولهم" إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ" الاستفهام کما فی قوله حکایه عن إبراهیم" هذا رَبِّی*" و إن کان ظاهره الخبر و أید ذلک بأن فی مصحف ابن مسعود أئنکم بالهمزتین.

و قال بعض الأفاضل: حاصل الجواب إن لکل من الصدق و الکذب معنیین أحدهما لغوی و الآخر عرفی، فالأول هو الموافق للواقع و المخالف للواقع، و الثانی الموافق للحق و المخالف للحق، و المراد بالحق رضا الله تعالی فکما یمکن أن لا
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18 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبِی مَخْلَدٍ السَّرَّاجِ عَنْ عِیسَی بْنِ حَسَّانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کُلُّ کَذِبٍ مَسْئُولٌ عَنْهُ صَاحِبُهُ یَوْماً إِلَّا کَذِباً فِی ثَلَاثَهٍ رَجُلٌ کَائِدٌ فِی حَرْبِهِ فَهُوَ مَوْضُوعٌ عَنْهُ أَوْ رَجُلٌ أَصْلَحَ بَیْنَ اثْنَیْنِ یَلْقَی هَذَا بِغَیْرِ مَا یَلْقَی بِهِ هَذَا یُرِیدُ بِذَلِکَ الْإِصْلَاحَ مَا بَیْنَهُمَا أَوْ رَجُلٌ وَعَدَ أَهْلَهُ

یکون الصادق اللغوی صادقا عرفیا کما قال تعالی" فَإِذْ لَمْ یَأْتُوا بِالشُّهَداءِ فَأُولئِکَ عِنْدَ اللَّهِ هُمُ الْکاذِبُونَ فکذلک یمکن أن لا یکون الکاذب اللغوی کاذبا عرفیا کما ذکره علیه السلام فی هذا الخبر.


الحدیث الثامن عشر

: مجهول" یوما" لعل الإبهام لاحتمال أن یکون السؤال فی القبر أو فی القیامه، و یحتمل الدنیا أیضا فإن للناس أن یعیروه بذلک" إلا کذبا" المراد به الکذب اللغوی" فهو موضوع عنه" أی إثمه مرفوع عنه لا یأثم علیه" یلقی هذا بغیر ما یلقی به هذا" کان یقول: لکل منهما التقصیر منک و هو غیر مقصر فی حقک أو یلقی کلا منهما بکلام غیر الکلام الذی سمع من الآخر فیه و من الشتم و إظهار العداوه، و هذا أنسب معنی و الأول لفظا" و ما" فی قوله: ما بینهما، موصوله و هی مفعول الإصلاح.

" أو رجل وعد أهله" فیه أن الوعد من قبیل الإنشاء، و الصدق و الکذب إنما یکونان فی الخبر، و لعله باعتبار أنه یلزمه إذا لم یف به أن یعتذر بما یتضمن الکذب کان یقول نسیت أو لم یمکنی و أمثال ذلک، أو باعتبار ما یستلزمه من الإخبار ضمنا بإراده الوفاء، هذا بحسب ما هو أظهر عندی فی الوعد لکن ظاهر أکثر العلماء أنه من قبیل الخبر و سیأتی الکلام فیه فی باب خلف الوعد.

قال الراغب: الصدق و الکذب أصلهما فی القول ماضیا کان أو مستقبلا، وعدا کان أو غیره، و لا یکونان بالقصد الأول إلا فی القول، و لا یکونان من القول إلا
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شَیْئاً وَ هُوَ لَا یُرِیدُ أَنْ یُتِمَّ لَهُمْ

فی الخبر دون غیره من أصناف الکلام الاستفهام و الأمر و الدعاء، و لذلک قال:

" وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اللَّهِ قِیلًا"" وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اللَّهِ حَدِیثاً"" وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِسْماعِیلَ إِنَّهُ کانَ صادِقَ الْوَعْدِ" و قد یکونان بالعرض فی غیره من أنواع الکلام من الاستفهام و الأمر و الدعاء و ذلک نحو قول القائل: أ زید فی الدار؟ فإن فی ضمنه إخبارا بکونه جاهلا بحال زید و کذا إذا قال: واسنی فی ضمنه أنه محتاج إلی المواساه، و إذا قال: لا تؤذنی ففی ضمنه أنه یؤذیه، انتهی.

ثم اعلم أن مضمون الحدیث متفق علیه بین الخاصه و العامه فروی الترمذی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم: لا یحل الکذب إلا فی ثلاث: یحدث الرجل امرأته لیرضیها، و الکذب فی الحرب، و الکذب فی الإصلاح بین الناس، و فی صحیح مسلم قال ابن شهاب و هو أحد رواته: لم أسمع یرخص فی شی ء مما یقول الناس کذب إلا فی ثلاث: الحرب و الإصلاح بین الناس و حدیث الرجل امرأته و حدیث المرأه زوجها، قال عیاض: لا خلاف فی جوازه فی الثلاث و إنما یجوز فی صوره ما یجوز منه فیها فأجاز قوم فیها صریح الکذب و أن یقول ما لم یکن، لما فیه من المصالح و یندفع فیها الفساد، قالوا: و قد یجب لنجاه مسلم من القتل، و قال بعضهم: لا یجوز فیها التصریح بالکذب و إنما یجوز فیها التوریه بالمعاریض، و هی شی ء یخلص من المکروه و الحرام إلی الجائز، إما لقصد الإصلاح بین الناس أو لدفع ما یضر أو لغیر ذلک و تأول المروی علی ذلک.

و قال: مثل أن یعد زوجته أن یفعل لها و یحسن إلیها، و نیته إن قدر الله تعالی أو یأتیها فی هذا بلفظ محتمل، و کلمه مشترکه تفهم من ذلک ما یطیب قلبها، و کذلک فی الإصلاح بین الناس ینقل لهؤلاء من هؤلاء الکلام المحتمل، و کذلک فی الحرب
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19 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُصْلِحُ لَیْسَ بِکَذَّابٍ

20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی الْکَاهِلِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَالِکٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی مَوْلَی آلِ سَامٍ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِحَدِیثٍ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَ لَیْسَ زَعَمْتَ لِیَ السَّاعَهَ کَذَا وَ کَذَا فَقَالَ لَا فَعَظُمَ ذَلِکَ عَلَیَّ فَقُلْتُ بَلَی وَ اللَّهِ زَعَمْتَ

مثل أن یقول لعدوه: انحل حزام سرجک و یرید فیما مضی، و یقول لجیش عدوه مات أمیرکم لیذعر قلوبهم، و یعنی النوم أو یقول لهم: غدا یأتینا مدد و قد أعد قوما من عسکره لیأتوا فی صوره المدد أو یعنی بالمدد الطعام، فهذا نوع من الخدع الجائزه و المعاریض المباحه.

و قال القرطبی: لعل ما استند فی منعه التصریح بقاعده حرمه الکذب و تأویله الأحادیث بحملها علی المعاریض ما یعضده دلیل، و أما الکذب لیمنع مظلوما من الظلم علیه فلم یختلف فیه أحد من الأمم لا عرب و لا عجم، و من الکذب الذی یجوز بین الزوجین الإخبار بالمحبه و الاغتباط و إن کان کذبا لما فیه من الإصلاح و دوام الألفه.


الحدیث التاسع عشر

: صحیح و کان فیه إشعارا بتجویز التکرار و المبالغه فی الکذب للإصلاح.


الحدیث العشرون 

: مجهول.

و فی القاموس: الزعم مثلثه القول الحق و الباطل و الکذب ضد، و أکثر ما یقال فیما یشک فیه، و الزعمی الکذاب و الصادق، و زعمتنی کذا ظننتنی و التزعم التکذب و أمر مزعم کمقعد لا یوثق به، و فی النهایه فیه أنه ذکر أیوب علیه السلام فقال: إذا کان مر برجلین یتزاعمان، و قال الزمخشری: معناه أنهما یتحادثان بالزعمات و هی ما لا یوثق به من الأحادیث، و منه الحدیث بئس مطیه الرجل، زعموا معناه أن الرجل إذا أراد المسیر إلی بلد و الظعن فی حاجه رکب مطیه حتی یقضی إربه فشبه ما
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فَقَالَ لَا وَ اللَّهِ مَا زَعَمْتُهُ قَالَ فَعَظُمَ عَلَیَّ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ بَلَی وَ اللَّهِ قَدْ قُلْتَهُ قَالَ نَعَمْ قَدْ قُلْتُهُ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ کُلَ

یقدمه المتکلم أمام کلامه و یتوصل به إلی غرضه من قوله زعموا کذا و کذا بالمطیه التی یتوصل بها إلی الحاجه و إنما یقال: زعموا فی حدیث لا سند له و لا ثبت فیه، و إنما یحکی عن الألسن علی البلاغ فذم من الحدیث ما هذا سبیله، و الزعم بالضم و الفتح قریب من الظن.

و قال فی المصباح: زعم زعما من باب قتل، و فی الزعم ثلاث لغات: فتح الزای للحجاز، و ضمها لأسد و کسرها لبعض قیس، و یطلق بمعنی القول، و منه زعمت الحنفیه و زعم سیبویه، أی قال، و علیه قوله تعالی:" أَوْ تُسْقِطَ السَّماءَ کَما زَعَمْتَ" أی کما أخبرت، و یطلق علی الظن، یقال: فی زعمی کذا و علی الاعتقاد، و منه قوله تعالی:" زَعَمَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنْ لَنْ یُبْعَثُوا".

قال الأزهری: و أکثر ما یکون الزعم فیما یشک فیه و لا یتحقق، و قال بعضهم: هو کنایه عن الکذب، و قال المرزوقی: أکثر ما یستعمل فیما کان باطلا و فیه ارتیاب، و قال ابن القوطیه: زعم زعما قال خبرا لا یدری أ حق هو أو باطل، قال الخطابی: و لذا قیل: زعم مطیه الکذب، و زعم غیر مزعم، قال غیر مقول صالح، و ادعی ما لا یمکن، انتهی.

أقول: و إذا علمت ذلک ظهر لک أن الزعم إما حقیقه لغویه أو عرفیه أو شرعیه فی الکذب، أو ما قیل بالظن أو بالوهم من غیر علم و بصیره، فإسناده إلی من لا یکون قوله إلا عن حقیقه و یقین لیس من دأب أصحاب الیقین، و إن کان مراده مطلق القول أو القول عن علم فغرضه علیه السلام تأدیبه و تعلیمه آداب الخطاب مع أئمه الهدی و سائر أولی الألباب.
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زَعْمٍ فِی الْقُرْآنِ کَذِبٌ

21 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَبِی

و أما الحکم بکون ذلک کذبا و حراما فهو مشکل، إذ غایه الأمر أن یکون مجازا و لا حجر فیه، و أما یمینه علیه السلام علی عدم الزعم فهو صحیح لأنه قصد به الحقیقه أو المجاز الشائع، و کأنه من التوریه و المعاریض لمصلحه التأدیب أو تعلیم جواز مثل ذلک للمصلحه، فإن المعتبر فی ذلک قصد المحق من المتخاصمین کما ذکره الأصحاب، و کأنه لذلک ذکر المصنف (ره) الخبر فی هذا الباب و إن کان مع قطع النظر عن ذلک له مناسبه خفیه فتأمل.

قوله علیه السلام" إن کل زعم فی القرآن کذب" أی أطلق فی مقام إظهار کذب المخبر به فلا ینافی ذلک قوله تعالی حاکیا عن المشرکین:" أَوْ تُسْقِطَ السَّماءَ کَما زَعَمْتَ عَلَیْنا کِسَفاً" فإنهم أشاروا بقولهم زعمت إلی قوله تعالی:" إِنْ نَشَأْ نَخْسِفْ بِهِمُ الْأَرْضَ أَوْ نُسْقِطْ عَلَیْهِمْ کِسَفاً مِنَ السَّماءِ" فإن ما أشاروا إلیه بقوله زعمت حق لکنهم أوردوه فی مقام التکذیب، و یمکن أیضا تخصیصه بما ذکره الله من قبل نفسه سبحانه غیر حاک عن غیره، کما قال تعالی:" زَعَمَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنْ لَنْ یُبْعَثُوا" و قال سبحانه"لْ زَعَمْتُمْ أَلَّنْ نَجْعَلَ لَکُمْ مَوْعِداً

" و قال:" أَیْنَ شُرَکائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ*" و قال:" قُلِ ادْعُوا الَّذِینَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِهِ".


الحدیث الحادی و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

و فیه إما إرسال أو إضمار بأن یکون ضمیر قال راجعا إلی الصادق علیه السلام أو الرضا علیه السلام" إیاکم و الکذب" أراد علیه السلام لا تکذبوا فی ادعائکم الرجاء و الخوف
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إِسْحَاقَ الْخُرَاسَانِیِّ قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص یَقُولُ إِیَّاکُمْ وَ الْکَذِبَ فَإِنَّ کُلَّ رَاجٍ طَالِبٌ وَ کُلَّ خَائِفٍ هَارِبٌ

22 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ مَعْمَرِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ عَطَاءٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا کَذَبَ

من الله سبحانه، و ذلک لأن کل راج طالب لما یرجو ساع فی أسبابه و أنتم لستم کذلک، و کل خائف هارب مما یخاف منه مجتنب مما یقربه منه و أنتم لستم کذلک.

و هذا مثل قوله علیه السلام الذی رواه فی نهج البلاغه أنه علیه السلام قال بعد کلام طویل لمدع کاذب أنه یرجو الله و یدعی بزعمه أنه یرجو الله: کذب و الله العظیم ما باله لا یتبین رجاؤه فی عمله و کل من رجا عرف رجاؤه فی عمله إلا رجاء الله، فإنه مدخول، و کل خوف محقق إلا خوف الله فإنه معلول یرجو الله الکبیر و یرجو العباد فی الصغیر، فیعطی العبد ما لا یعطی الرب، فما بال الله جل ثناؤه یقصر به عما یصنع لعباده، أ تخاف أن تکون فی رجائک له کاذبا أو یکون لا تراه للرجاء موضعا؟ و کذلک إن هو خاف عبدا من عبیده أعطاه من خوفه ما لا یعطی ربه، فجعل خوفه من العباد نقدا و خوفه من خالقه ضمارا و وعدا.

و قال بعضهم: حذر من الکذب علی الله و علی رسوله و علی غیرهما فی ادعاء الدین مع ترک العمل به، و رغب فی الصدق بأن الکذب ینافی الإیمان، و ذلک لأن الکاذب لم یطلب الثواب، و کل من لم یطلب الثواب فهو لیس براج بحکم المقدمه الأولی، و لم یهرب من العقاب، و کل من لم یهرب من العقاب فهو لیس بخائف بحکم المقدمه الثانیه، و من انتفی عنه الخوف و الرجاء فهو لیس بمؤمن کما هو المقرر عند أهل الإیمان، انتهی.

و ارتکب أنواع التکلف لقله التتبع، و المقصود ما ذکرنا.


الحدیث الثانی و العشرون 


اشاره

: مجهول.
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عَلَی مُصْلِحٍ ثُمَّ تَلَا أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ ثُمَّ قَالَ وَ اللَّهِ مَا سَرَقُوا وَ مَا کَذَبَ ثُمَّ تَلَا- بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ ثُمَّ قَالَ وَ اللَّهِ مَا فَعَلُوهُ وَ مَا کَذَبَ

و قوله:" ثم تلا" کلام الراوی، و الضمیر راجع إلی الصادق علیه السلام أو کلام الإمام علیه السلام و الضمیر راجع إلی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و الأول أظهر و قد مر مضمونه.


تکمله

قال بعض المحققین: اعلم أن الکذب لیس حراما لعینه بل لما فیه من الضرر علی المخاطب أو علی غیره، فإن أقل درجاته أن یعتقد المخبر الشی ء علی خلاف ما هو به فیکون جاهلا و قد یتعلق به ضرر غیره و رب جهل فیه منفعه و مصلحه، فالکذب تحصیل لذلک الجهل فیکون مأذونا فیه، و ربما کان واجبا کما لو کان فی الصدق قتل نفس بغیر حق.

فنقول: الکلام وسیله إلی المقاصد فکل مقصود محمود یمکن التوصل إلیه بالصدق و الکذب جمیعا فالکذب فیه حرام، و إن أمکن التوصل بالکذب دون الصدق فالکذب فیه مباح، إن کان تحصیل ذلک المقصود مباحا، و واجب إن کان المقصود واجبا، کما أن عصمه دم المسلم واجبه، فمهما کان فی الصدق سفک دم مسلم قد اختفی من ظالم فالکذب فیه واجب، و مهما کان لا یتم مقصود الحرب أو إصلاح ذات البین أو استماله قلب المجنی علیه إلا بالکذب فالکذب مباح، إلا أنه ینبغی أن یحترز عنه ما یمکن لأنه إذا فتح علی نفسه باب الکذب فیخشی أن یتداعی إلی ما یستغنی عنه و إلی ما یقتصر فیه علی حد الواجب و مقدار الضروره، فکان الکذب حراما فی الأصل إلا لضروره.

و الذی یدل علی الاستثناء ما روی عن أم کلثوم قالت: ما سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله یرخص فی شی ء من الکذب إلا فی ثلاث: الرجل یقول القول
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یرید الإصلاح و الرجل یقول القول فی الحرب، و الرجل یحدث امرأته و المرأه تحدث زوجها.

و قالت أیضا: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: لیس بکذاب من أصلح بین اثنین، فقال خیرا أو نما خیرا.

و قالت أسماء بنت یزید: إن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قال: کل الکذب یکتب علی ابن آدم إلا رجل کذب بین رجلین یصلح بینهما، و روی عن أبی کاهل قال: وقع بین رجلین من أصحاب النبی صلی الله علیه و آله و سلم کلام حتی تصادما، فلقیت أحدهما فقلت:

ما لک و لفلان فقد سمعته یحسن الثناء علیک؟ و لقیت الآخر فقلت له مثل ذلک حتی اصطلحا، ثم قلت: أهلکت نفسی و أصلحت بین هذین؟ فأخبرت النبی صلی الله علیه و آله و سلم فقال:

یا أبا کاهل أصلح بین الناس و لو بالکذب.

و قال عطاء بن یسار: قال رجل للنبی صلی الله علیه و آله و سلم: أ أکذب أهلی، قال: لا خیر فی الکذب قال: أعدها و أقول لها؟ قال: لا جناح علیک.

و عن النواس بن سمعان الکلابی قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: ما لی أراکم تتهافتون فی الکذب تهافت الفراش فی النار کل الکذب مکتوب کذبا لا محاله إلا أن یکذب الرجل فی الحرب، فإن الحرب خدعه، أو یکون بین رجلین شحناء فیصلح بینهما، أو یحدث امرأته یرضیها.

و قال علی علیه السلام: إذا حدثتکم بشی ء عن رسول الله فلئن أخر من السماء أحب إلی من أن أکذب علیه، و إذا حدثتکم فیما بینی و بینکم فالحرب خدعه.

فهذه الثلاث ورد فیها صریح الاستثناء، و فی معناها ما عداها إذا ارتبط به
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مقصود صحیح له أو لغیره، أما ماله فمثل أن یأخذه ظالم و یسأله عن ماله، فله أن ینکر أو یأخذه السلطان فیسأله عن فاحشه بینه و بین الله ارتکبها فله أن ینکرها و یقول: ما زنیت و لا شربت، قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: من ارتکب شیئا من هذه القاذورات فلیستتر بستر الله، و ذلک لأن إظهار الفاحشه فاحشه أخری، فللرجل أن یحفظ دمه و ماله الذی یؤخذ ظلما و عرضه بلسانه و إن کان کاذبا.

و أما عرض غیره فبأن یسأل عن سر أخیه فله أن ینکره و أن یصلح بین اثنین و أن یصلح بین الضرات من نسائه بأن یظهر لکل واحده أنها أحب إلیه، أو کانت امرأته لا تطیعه إلا بوعد ما لا یقدر علیه فیعدها فی الحال تطییبا لقلبها، أو یعتذر إلی إنسان بالکذب و کان لا یطیب قلبه إلا بإنکار ذنب و زیاده تودد فلا بأس به، و لکن الحد فیه أن الکذب محذور و لکن لو صدق فی هذه المواضع تولد منه محذور.

فینبغی أن یقابل أحدهما بالآخر و یزن بالمیزان القسط، فإذا علم أن المحذور الذی یحصل بالصدق أشد وقعا فی الشرع من الکذب فله الکذب، و إن کان ذلک المقصود أهون من مقصود الصدق فیجب الصدق، و قد یتقابل الأمران بحیث یتردد فیهما و عند ذلک المیل إلی الصدق أولی لأن الکذب مباح بضروره أو حاجه مهمه فإذا شک فی کون الحاجه مهمه فالأصل التحریم فیرجع إلیه، و لأجل غموض إدراک مراتب المقاصد ینبغی أن یحترز الإنسان من الکذب ما أمکنه، و کذلک مهما کانت الحاجه له فیستحب أن یترک أغراضه و یهجر الکذب.

فأما إذا تعلق بعرض غیره فلا یجوز المسامحه بحق الغیر و الإضرار به، و أکثر کذب الناس إنما هو لحظوظ أنفسهم ثم هو لزیادات المال و الجاه، و لأمور لیس فواتها محذورا حتی أن المرأه لیحکی عن زوجها ما یتفاخر به و تکذب لأجل مراغمه الضرات و ذلک حرام.
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قالت أسماء: سمعت امرأه تسأل رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قالت: إن لی ضره و أنا أتکثر من زوجی بمالا لا یفعل أضارها بذلک فهل لی فیه شی ء؟ فقال: المتشبع بما لم یعط کلابس ثوبی زور.

و قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: من تطعم بما لم یطعم، و قال: لی و لیس له، و أعطیت و لم یعط، کان کلابس ثوبی زور یوم القیامه.

و یدخل فی هذا فتوی العالم بما لا یتحققه، و روایه الحدیث الذی لیس یثبت فیه إذ غرضه أن یظهر فضل نفسه فهو لذلک یستنکف من أن یقول لا أدری، و هذا حرام.

و مما یلتحق بالنساء الصبیان فإن الصبی إذا کان لا یرغب فی المکتب إلا بوعد و وعید و تخویف، کان ذلک مباحا، نعم روینا فی الأخبار أن ذلک یکتب کذبه و لکن الکذب المباح أیضا یکتب و یحاسب علیه و یطالب لتصحیح قصده فیه ثم یعفی عنه، لأنه إنما أبیح بقصد الإصلاح و یتطرق إلیه غرور کثیر فإنه قد یکون الباعث له حظه و غرضه الذی هو مستغنی عنه و إنما یتعلل ظاهرا بالإصلاح فلهذا یکتب.

و کل من أتی بکذبه فقد وقع فی خطر الاجتهاد لیعلم أن المقصود الذی کذب له هل هو أهم فی الشرع من الصدق أو لا، و ذلک غامض جدا، فالحزم فی ترکه إلا أن یصیر واجبا بحیث لا یجوز ترکه کما یؤدی إلی سفک دم أو ارتکاب معصیه کیف کان، و قد ظن ظانون أنه یجوز وضع الأخبار فی فضائل الأعمال و فی التشدید فی المعاصی، و زعموا أن القصد منه صحیح و هو خطاء محض، إذ قال صلی الله علیه و آله و سلم: من کذب علی متعمدا فلیتبوأ مقعده من النار، و هذا لا یترک إلا بضروره و لا ضروره هیهنا، إذ فی الصدق مندوحه عن الکذب، ففیما ورد من الآیات و الأخبار کفایه عن غیرها.
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و قول القائل: أن ذلک قد تکرر علی الإسماع و سقط وقعها و ما هو جدید علی الأسماع فوقعه أعظم، فهذا هوس إذ لیس هذا من الأغراض التی تقاوم محذور الکذب علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و علی الله تعالی، و یؤدی فتح بابه إلی أمور تشوش الشریعه، فلا یقاوم خیر هذا بشره أصلا، فالکذب علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم من الکبائر التی لا یقاومها شی ء.

ثم قال: قد نقل عن السلف: أن فی المعاریض ما یغنی الرجل عن الکذب و عن ابن عباس و غیره إما فی المعاریض ما یغنی الرجل عن الکذب و إنما أرادوا من ذلک إذا اضطر الإنسان إلی الکذب فأما إذا لم یکن حاجه و ضروره فلا یجوز التعریض و لا التصریح جمیعا، و لکن التعریض أهون.

و مثال المعاریض ما روی أن مطرفا دخل علی زیاد فاستبطأه فتعلل بمرض فقال: ما رفعت جنبی منذ فارقت الأمیر إلا ما رفعنی الله، و قال إبراهیم: إذا بلغ الرجل عنک شی ء فکرهت أن تکذب فقل: إن الله لیعلم ما قلت من ذلک من شی ء، فیکون قوله: ما، حرف النفی عند المستمع و عنده للإبهام، و کان النخعی لا یقول لابنته: اشتری لک سکرا بل یقول أ رأیت لو اشتریت لک سکرا فإنه ربما لا یتفق، و کان إبراهیم إذا طلبه فی الدار من یکرهه قال للجاریه: قولی له: اطلبه فی المسجد، و کان لا یقول: لیس هیهنا لئلا یکون کاذبا، و کان الشعبی إذا طلب فی البیت و هو یکرهه، فیخط دائره و یقول للجاریه: ضع الإصبع فیها و قولی: لیس هیهنا.

و هذا کله فی موضع الحاجه فأما مع عدم الحاجه فلا، لأن هذا تفهیم للکذب و إن لم یکن اللفظ کذبا، و هو مکروه علی الجمله کما روی عن عبد الله بن عتبه قال: دخلت مع أبی علی عمر بن عبد العزیز فخرجت و علی ثوب فجعل الناس یقولون:

هذا کساء أمیر المؤمنین فکنت أقول: جزی الله أمیر المؤمنین خیرا، فقال لی: یا بنی اتق الکذب إیاک و الکذب و ما أشبهه، فنهاه عن ذلک لأن فیه تقریرا لهم علی ظن
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کاذب لأجل غرض المفاخره و هو غرض باطل فلا فائده فیه.

نعم المعاریض یباح لغرض خفیف کتطییب قلب الغیر بالمزاح کقوله صلی الله علیه و آله و سلم:

لا تدخل الجنه عجوز، و فی عین زوجک بیاض، و نحملک علی ولد البعیر، فأما الکذب الصریح فکما یعتاده الناس من مداعبه الحمقاء بتغریرهم بأن امرأه قد رغبت فی تزویجک، فإن کان فیه ضرر یؤدیه إلی إیذاء قلب فهو حرام، و إن لم یکن إلا مطائبه فلا یوصف صاحبها بالفسق و لکن ینقص ذلک من درجه إیمانه، و قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: لا یستکمل المرء الإیمان حتی یحب لأخیه ما یحب لنفسه، و حتی یجتنب الکذب فی مزاحه، و أما قوله صلی الله علیه و آله و سلم: إن الرجل لیتکلم بالکلمه یضحک بها الناس یهوی بها أبعد من الثریا، أراد به ما فیه غیبه مسلم أو إیذاء قلب دون محض المزاح.

و من الکذب الذی لا یوجب الفسق ما جرت به العاده فی المبالغه کقوله:

قلت لک کذا مائه مره، و طلبتک مائه مره فإنه لا یراد بها تفهیم المرات بعددها، بل تفهیم المبالغه، فإن لم یکن طلبه إلا مره واحده کان کاذبا و إن طلب مرات لا یعتاد مثلها فی الکثره فلا یأثم و إن لم یبلغ مائه، و بینهما درجات یتعرض مطلق اللسان بالمبالغه فیها لخطر الکذب.

و مما یعتاد الکذب فیه و یتساهل به أن یقال: کل الطعام فیقول: لا أشتهیه و ذلک منهی عنه و هو حرام و إن لم یکن فیه غرض صحیح، قال مجاهد: قالت أسماء بنت عمیس: کنت صاحبه عائشه التی هیئتها و أدخلتها علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و معی
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نسوه، قالت: فو الله ما وجدنا عنده قوتا إلا قدحا من لبن فشرب ثم ناوله عائشه، قالت: فاستحیت الجاریه، فقلت: لا تردین ید رسول الله خذی منه، قالت: فأخذته علی حیاء فشربت منه ثم قال: ناولی صواحبک، فقلن: لا نشتهیه، فقال: لا تجمعن جوعا و کذبا، قالت: فقلت: یا رسول الله إن قالت أحد منا لشی ء نشتهیه لا نشتهیه أ یعد ذلک کذبا؟ قال: إن الکذب لیکتب حتی یکتب الکذیبه کذیبه.

و قد کان أهل الورع یحترزون عن التسامح بمثل هذا الکذب، قال اللیث بن سعد: کانت ترمص عینا سعید بن المسیب حتی یبلغ الرمص خارج عینیه فیقال له: لو مسحت هذا الرمص؟ فیقول: فأین قول الطبیب و هو یقول لی: لا تمس عینیک فأقول لا أفعل.

و هذه من مراقبه أهل الورع، و من ترکه انسل لسانه عن اختیاره فیکذب و لا یشعر، و عن خوات التیمی قال: جاءت أخت الربیع بن خثیم عائده إلی بنی لی فانکبت علیه فقالت: کیف أنت یا بنی؟ فجلس الربیع فقال: أرضعته؟ فقالت:

لا، قال: ما علیک لو قلت یا بن أخی فصدقت.

و من العاده أن یقول: یعلم الله فیما لا یعلمه، قال عیسی علیه السلام: إن من أعظم الذنوب عند الله أن یقول العبد إن الله یعلم لما لا یعلم، و ربما یکذب فی حکایه المنام و الإثم فیه عظیم، قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: إن من أعظم الفری أن یدعی الرجل إلی غیر أبیه أو یری عینیه فی المنام ما لم تریا أو تقول علی ما لم أقل، و قال صلی الله علیه و آله و سلم: من

ص: 352





بَابُ ذِی اللِّسَانَیْنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَوْنٍ الْقَلَانِسِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ لَقِیَ الْمُسْلِمِینَ بِوَجْهَیْنِ

کذب فی حلمه کلف یوم القیامه أن یعقد بین شعیرین.


باب ذی اللسانین 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور، و قال بعض المحققین: ذو اللسانین هو الذی یأتی هؤلاء بوجه و هؤلاء بوجه، و یتردد بین المتعادیین و یکلم کل واحد بکلام یوافقه و قلما یخلو عنه من یشاهد متعادیین، و ذلک عین النفاق.

و قال بعضهم: اتفقوا علی أن ملاقاه الاثنین بوجهین نفاق، و للنفاق علامات کثیره و هذه من جملتها، فإن قلت: فبما ذا یصیر الرجل ذا اللسانین و ما حد ذلک؟
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وَ لِسَانَیْنِ جَاءَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ لَهُ لِسَانَانِ مِنْ نَارٍ

فأقول: إذا دخل علی متعادیین و جامل کل واحد منهما و کان صادقا فیه لم یکن منافقا و لا ذا اللسانین فإن الواحد قد یصادق متعادیین، و لکن صداقه ضعیفه لا تنتهی إلی حد الإخوه، إذ لو تحققت الصداقه لاقتضت معاداه الأعداء، نعم لو نقل کلام کل واحد إلی الآخر فهو ذو لسانین و ذلک شر من النمیمه إذ یصیر نماما بأن ینقل من أحد الجانبین، فإن نقل من الجانبین فهو شر من النمیمه و إن لم ینقل کلاما و لکن حسن لکل واحد منهما ما هو علیه من المعاداه مع صاحبه فهذا ذو لسانین، و کذلک إذا وعد کل واحد منهما أنه ینصره، و کذلک إذا أثنی علی کل واحد منهما فی معاداته، و کذلک إذا أثنی علی أحدهما و کان إذا خرج من عنده یذمه فهو ذو لسانین بل ینبغی أن یسکت أو یثنی علی المحق من المتعادیین و یثنی فی حضوره و فی غیبته و بین یدی عدوه.

قیل لبعض الصحابه: إنا ندخل علی أمرائنا فنقول القول فإذا خرجنا قلنا غیره؟ فقال: کنا نعد ذلک نفاقا علی عهد رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و هذا نفاق مهما کان مستغنیا عن الدخول علی الأمیر و عن الثناء علیه، فلو استغنی عن الدخول و لکن إذا دخل یخاف إن لم یثن فهو نفاق لأنه الذی أحوج نفسه إلیه، و أن کان یستغنی عن الدخول لو قنع بالقلیل و ترک المال و الجاه، فلو دخل لضروره الجاه و الغناء و أثنی فهو منافق، و هذا معنی قوله صلی الله علیه و آله و سلم: حب المال و الجاه ینبتان النفاق فی القلب کما ینبت الماء البقل، لأنه یحوج إلی الأمراء و مراعاتهم و مراءاتهم، فأما إذا ابتلی به لضروره و خاف إن لم یثن فهو معذور فإن اتقاء الشر جائز.

و قال أبو الدرداء: إنا لنکشر فی وجوه أقوام و إن قلوبنا لتبغضهم.

و قالت عائشه: استأذن رجل علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فقال: ائذنوا له فبئس رجل العشیره هو، فلما دخل أقبل علیه و ألان له القول، فلما خرج قالت عائشه: قد قلت
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی شَیْبَهَ عَنِ الزُّهْرِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ بِئْسَ الْعَبْدُ عَبْدٌ یَکُونُ ذَا وَجْهَیْنِ وَ ذَا لِسَانَیْنِ یُطْرِی أَخَاهُ شَاهِداً وَ یَأْکُلُهُ غَائِباً إِنْ أُعْطِیَ حَسَدَهُ وَ إِنِ ابْتُلِیَ خَذَلَهُ

بئس رجل العشیره ثم ألنت له القول؟ فقال: یا عائشه إن شر الناس الذی یکرم اتقاء لشره.

و لکن هذا ورد فی الإقبال و فی الکشر و التبسم، و أما الثناء فهو کذب صریح فلا یجوز إلا لضروره أو إکراه یباح الکذب لمثلهما بل لا یجوز الثناء و لا التصدیق و تحریک الرأس فی معرض التقریر علی کل کلام باطل، فإن فعل ذلک فهو منافق بل ینبغی أن ینکر بلسانه و بقلبه، فإن لم یقدر فلیسکت بلسانه و لینکر بقلبه.

و أقول: قال الشهید الثانی قدس الله روحه کونه ذا اللسانین و ذا الوجهین من الکبائر للتوعد علیه بخصوصه، ثم ذکر فی تفصیله و تحقیقه نحوا مما مر، و لا ریب أن فی مقام التقیه و الضروره یجوز مثل ذلک، و أما مع عدمهما فهو من علامات النفاق و أخس ذمائم الأخلاق.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

" یطری" علی بناء الأفعال بالهمز و غیره، فی القاموس: فی باب الهمزه أطرأه بالغ فی مدحه و فی باب المعتل أطراه أحسن الثناء علیه، و فی النهایه فی المعتل الإطراء مجاوزه الحد فی المدح و الکذب فیه، و الجوهری ذکره فی المعتل فقط، و قال: أطراه أی مدحه و" یأکله" أی یغتابه کما قال تعالی:" أَ یُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتاً".

" إن أعطی" علی بناء المجهول أی الأخ، و الخذلان ترک النصره.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ حَمَّادٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لِعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ ع یَا عِیسَی لِیَکُنْ لِسَانُکَ فِی السِّرِّ وَ الْعَلَانِیَهِ لِسَاناً وَاحِداً وَ کَذَلِکَ قَلْبُکَ إِنِّی أُحَذِّرُکَ نَفْسَکَ وَ کَفَی بِی خَبِیراً


الحدیث الثالث 

: مرفوع.

" لسانا واحدا" أی لا تقول فی الأحوال المختلفه شیئین مختلفین للأغراض الباطله فیشمل الریاء و الفتاوی المختلفه و ما مر ذکره" و کذلک قلبک" أی لیکن باطن قلبک موافقا لظاهره إذ ربما یکون الشی ء کامنا فی القلب یغفل عنه نفسه کحب الدنیا فینخدع و یظن أنه لا یحبها و أشباه ذلک، ثم یظهر له ذلک فی الآخره بعد کشف الحجب الظلمانیه النفسانیه أو فی الدنیا أیضا بعد المجاهده و التفکر فی خدع النفس و تسویلاتها، و لذا قال سبحانه بعده:" إنی أحذرک نفسک" و قد قال:" بَلْ بَدا لَهُمْ ما کانُوا یُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ" و یحتمل أن یکون المعنی: و کذلک ینبغی أن یکون قلبک موافقا للسانک، فلا تقول ما لیس فیه، أو المعنی أنه کما یجب أن یکون القول باللسان واحدا یجب أن یکون اعتقاد القلب واحدا واصلا إلی حد الیقین و یطمئن قلبه بالحق، و لا یتزلزل بالشبهات فیعتقد الیوم شیئا و غدا نقیضه، و یجب أن تکون عقائد القلب متوافقه متناسبه لا کقلوب أهل الضلال و الجهال، فإنهم یعتقدون الضدین و النقیضین لتشعب أهوائهم و تفرق آراء من حیث لا یشعرون کاعتقادهم بأفضلیه أمیر المؤمنین و تقدیمهم الجهال علیه، و اعتقادهم بعدله تعالی و حکمهم بأن الکفر و جمیع المعاصی من فعله، و یعذبهم علیها، و اعتقادهم بوجوب طاعه من جوزوا فسقه و کفره و أمثال ذلک کثیره.

أو المعنی أن المقصود الحقیقی و الغرض الأصلی للقلب لا یکون إلا واحدا و لا تجتمع فیه محبتان متضادتان کحب الدنیا و حب الآخره، و حب الله و حب معاصیه و الشهوات التی نهی عنها، فمن اعتقد أنه یحب الله تعالی و یتبع الهوی
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لَا یَصْلُحُ لِسَانَانِ فِی فَمٍ وَاحِدٍ وَ لَا سَیْفَانِ فِی غِمْدٍ وَاحِدٍ وَ لَا قَلْبَانِ فِی صَدْرٍ وَاحِدٍ وَ کَذَلِکَ الْأَذْهَانُ

و یحب الدنیا فهو کذی اللسانین، الجامع بین مؤالفه المتباغضین فإن الدنیا و الآخره کضرتین و طاعه الله و طاعه الهوی کالمتباغضین، فقلبه منافق ذو لسانین، لسان منه مع الله و الآخر مع ما سواه فهذا أولی بالذم من ذی اللسانین.

و تحقیقه: أن بدن الإنسان بمنزله مدینه کبیره لها حصن منیع هو القلب، بل هو العالم الصغیر من جهه، و العالم الکبیر من جهه أخری، و الله سبحانه هو سلطان القلب و مدبره، بل القلب عرشه، و حصنه بالعقل و الملائکه، و نوره بالأنوار الملکوتیه، و استخدمه القوی الظاهره و الباطنه، و الجوارح و الأعضاء الکثیره و لهذا الحصن أعداء کثیره من النفس الأماره و الشیاطین الغداره، و أصناف الشهوات النفسانیه و الشبهات الشیطانیه، فإذا مال العبد بتأییده سبحانه إلی عالم الملکوت، و صفی قلبه بالطاعات و الریاضات عن شوک الشکوک و الشبهات، و قذاره المیل إلی الشهوات استولی علیه حبه تعالی، و منعه عن حب غیره، فصارت القوی و المشاعر و جمیع الآلات البدنیه مطیعه منقاده له، و لا یأتی شی ء منها بما ینافی رضاه.

و إذا غلبت علیه الشقوه و سقط فی مهاوی الطبیعه، استولی الشیطان علی قلبه و جعله مستقر ملکه و نفرت عنه الملائکه، و أحاطت به الشیاطین، و صارت أعماله کلها للدنیا و إرادته کلها للهوی، فیدعی أنه یعبد الله و قد نسی الرحمن و هو یعبد النفس و الشیطان.

فظهر أنه لا یجتمع حب الله و حب الدنیا و متابعه الله و متابعه الهوی فی قلب واحد، و لیس للإنسان قلبان حتی یحب بأحدهما الرب تعالی و یقصده بأعماله، و یحب بالآخر الدنیا و شهواتها و یقصدها فی أفعاله، کما قال سبحانه:" ما جَعَلَ اللَّهُ لِرَجُلٍ مِنْ قَلْبَیْنِ فِی جَوْفِهِ" و مثل سبحانه لذلک باللسان و السیف، فکما لا یکون
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فی فم لسانان، و لا فی غمد سیفان، فکذلک لا یکون فی صدر قلبان، و یحتمل أن یکون اللسان لما مر فی ذی اللسانین.

و أما قوله: فکذلک الأذهان، فالفرق بینهما و بین القلب مشکل، و یمکن أن یکون القلب للحب و العزم، و الذهن للاعتقاد و الجزم، أی لا یجتمع فی القلب حب الله و حب ما ینافی حبه سبحانه من حب الدنیا و غیرها، و کذلک لا یجتمع الجزم بوجوده تعالی و صفاته المقدسه و سائر العقائد الحقه، مع ما ینافیه من العقائد الباطله، و الشکوک و الشبهات فی ذهن واحد، کما أشرنا إلیه سابقا.

و قیل: یعنی کما أن الظاهر من هذه الأجسام لا یصلح تعددها فی محل واحد، کذلک باطن الإنسان الذی هو ذهنه و حقیقته لا یصلح أن یکون ذا قولین مختلفین، أو عقیدتین متضادتین، و قیل: الذهن الذکاء و الفطنه، و لعل المراد هنا التفکر فی الأمور الحقه النافعه و مبادیها، و کیفیه الوصول إلیها.

و بالجمله أمره بأن یکون لسانه واحدا و قلبه واحدا و ذهنه واحدا و مطلبه واحدا و لما کان سبب التعدد و الاختلاف أمرین: أحدهما تسویل النفس، و الآخر الغفله عن عقوبه الله، عقبه بتحذیرها، و ربما یقرأ بالدال المهمله من المداهنه فی الدین، کما قال تعالی:" أَ فَبِهذَا الْحَدِیثِ أَنْتُمْ مُدْهِنُونَ" و قال:" وَدُّوا لَوْ تُدْهِنُ فَیُدْهِنُونَ" و هذا تصحیف و تحریف مخالف للنسخ المضبوطه.
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بَابُ الْهِجْرَهِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ الرَّبِیعِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ رَفَعَهُ قَالَ فِی وَصِیَّهِ الْمُفَضَّلِ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا یَفْتَرِقُ رَجُلَانِ عَلَی الْهِجْرَانِ إِلَّا اسْتَوْجَبَ أَحَدُهُمَا الْبَرَاءَهَ وَ اللَّعْنَهَ وَ رُبَّمَا اسْتَحَقَّ ذَلِکَ کِلَاهُمَا فَقَالَ لَهُ مُعَتِّبٌ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ هَذَا الظَّالِمُ فَمَا بَالُ الْمَظْلُومِ قَالَ لِأَنَّهُ لَا یَدْعُو أَخَاهُ إِلَی صِلَتِهِ وَ لَا یَتَغَامَسُ لَهُ عَنْ کَلَامِهِ سَمِعْتُ أَبِی


باب الهجره


الحدیث الأول 

: مرفوع.

و الهجر و الهجران خلاف الوصل، قال فی المصباح: هجرته هجرا من باب قتل ترکته و رفضته فهو مهجور، و هجرت الإنسان قطعته و الاسم الهجران، و فی التنزیل:" وَ اهْجُرُوهُنَّ فِی الْمَضاجِعِ"" البراءه" أی براءه الله و رسوله منه، و معتب بضم المیم و فتح العین و تشدید التاء المکسوره، و کان من خیار موالی الصادق علیه السلام بل خیرهم کما روی فیه" هذا الظالم" أی أحدهما ظالم، و الظالم خبر أو التقدیر هذا الظالم استوجب ذلک فما حال المظلوم؟ و لم استوجبه؟" إلی صلته" أی إلی صله نفسه، و یحتمل رجوع الضمیر إلی الأخ.

" و لا یتغامس" فی أکثر النسخ بالغین المعجمه، و الظاهر أنه بالمهمله کما فی بعضها قال فی القاموس: تعامس تغافل، و علی تعامی علی، و یمکن التکلف فی المهمله بما یرجع إلی ذلک من قولهم غمسه فی الماء أی رمسه، و الغمیس اللیل المظلم و الظلمه و الشی ء الذی لم یظهر للناس و لم یعرف بعد، و کل ملتف یغتمس فیه أو یستخفی، قال فی النهایه: فی حدیث علی علیه السلام: ألا و إن معاویه قاد لمه من الغواه و عمس علیهم الخبر، العمس أن تری أنک لا تعرف الأمر و أنت به عارف، و یروی بالغین
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یَقُولُ إِذَا تَنَازَعَ اثْنَانِ فَعَازَّ أَحَدُهُمَا الْآخَرَ فَلْیَرْجِعِ الْمَظْلُومُ إِلَی صَاحِبِهِ حَتَّی یَقُولَ لِصَاحِبِهِ أَیْ أَخِی أَنَا الظَّالِمُ حَتَّی یَقْطَعَ الْهِجْرَانَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ صَاحِبِهِ فَإِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی حَکَمٌ عَدْلٌ یَأْخُذُ لِلْمَظْلُومِ مِنَ الظَّالِمِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا هِجْرَهَ فَوْقَ ثَلَاثٍ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَصْرِمُ ذَوِی قَرَابَتِهِ مِمَّنْ لَا یَعْرِفُ

المعجمه.

" فعاز" بالزای المشدده، و فی بعض النسخ: فعال باللام المخففه، فی القاموس:

عزه کمده غلبه فی المعازه، و فی الخطاب غالبه کعازه، و قال: عال جار و مال عن الحق، و الشی ء فلانا غلبه و ثقل علیه و أهمه" أنا الظالم" کأنه من المعاریض للمصلحه.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

و ظاهره أنه لو وقع بین أخوین من أهل الإیمان موجده أو تقصیر فی حقوق العشره و الصحبه و أفضی ذلک إلی الهجره فالواجب علیهم أن لا یبقوا علیها فوق ثلاث لیال، و أما الهجر فی الثالث فظاهره أنه معفو عنه و سببه أن البشر لا یخلو عن غضب و سوء خلق فسومح فی تلک المده، مع أن دلالته بحسب المفهوم و هی ضعیفه، و هذه الأخبار مختصه بغیر أهل البدع و المصرین علی المعاصی، لأن هجرهم مطلوب و هو من أقسام النهی عن المنکر.


الحدیث الثالث 

: موثق.

و الصرم القطع أی یهجره رأسا، و یدل علی أن الأمر بصله الرحم یشمل
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الْحَقَّ قَالَ لَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَصْرِمَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ عَمِّهِ مُرَازِمِ بْنِ حَکِیمٍ قَالَ کَانَ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِنَا یُلَقَّبُ شَلَقَانَ وَ کَانَ قَدْ صَیَّرَهُ فِی نَفَقَتِهِ وَ کَانَ سَیِّئَ الْخُلُقِ فَهَجَرَهُ فَقَالَ لِی یَوْماً یَا مُرَازِمُ وَ تُکَلِّمُ عِیسَی فَقُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ أَصَبْتَ لَا خَیْرَ فِی الْمُهَاجَرَهِ

المؤمن و المنافق و الکافر کما مر و هذا الخبر بالباب الآتی أنسب و کأنه کان مکتوبا علی الهامش فاشتبه علی الکتاب و کتبوه هیهنا.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و شلقان بفتح الشین و سکون اللام لقب لعیسی بن أبی منصور، و قیل: إنما لقب بذلک لسوء خلقه من الشلق و هو الضرب بالسوط و غیره، و قد روی فی مدحه أخبار کثیره منها: أن الصادق علیه السلام قال فیه: من أحب أن ینظر إلی رجل من أهل الجنه فلینظر إلی هذا، و قال علیه السلام أیضا فیه: إذا أردت أن تنظر إلی خیار فی الدنیا خیار فی الآخره فانظر إلیه، و المراد بکونه عنده علیه السلام أنه کان فی بیته لا أنه کان حاضرا فی المجلس.

" و کان قد صیره فی نفقته" أی تحمل علیه السلام نفقته و جعله فی عیاله و قیل:

و کل إلیه نفقه العیال و جعله قیما علیها، و الأول أظهر" هجره" أی هجر مرازم عیسی، فعبر عنه ابن حدید هکذا، و قال الشهید الثانی (ره): و لعل الصواب هجرته و قال بعض الأفاضل: أی هجر عیسی أبا عبد الله علیه السلام بسبب سوء خلقه مع أصحاب أبی عبد الله علیه السلام الذین کان مرازم منهم.

و أقول: صحف بعضهم علی هذا الوجه و قرأ نکلم بصیغه المتکلم مع الغیر و تکلم فی بعض النسخ بدون العاطف، و علی تقدیره فهو عطف علی مقدر أی تواصل و تکلم و نحو هذا، و هو استفهام علی التقدیرین علی التقریر، و یحتمل الأمر علی بعض الوجوه.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْقَمَّاطِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ کَثِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ أَبِی ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَیُّمَا مُسْلِمَیْنِ تَهَاجَرَا فَمَکَثَا ثَلَاثاً لَا یَصْطَلِحَانِ إِلَّا کَانَا خَارِجَیْنِ مِنَ الْإِسْلَامِ وَ لَمْ یَکُنْ بَیْنَهُمَا وَلَایَهٌ فَأَیُّهُمَا سَبَقَ إِلَی کَلَامِ أَخِیهِ کَانَ السَّابِقَ إِلَی الْجَنَّهِ- یَوْمَ الْحِسَابِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

" إلا کانا" کان الاستثناء من مقدر أی لم یفعلا ذلک إلا کانا خارجین، و هذا النوع من الاستثناء شائع فی الأخبار، و یحتمل أن یکون إلا هنا زائده کما قال الشاعر:

أری الدهر إلا مجنونا بأهله

و قیل: التقدیر لا یصطلحان علی حال إلا و قد کانا خارجین، و قیل" أیما" مبتدأ و" لا یصطلحان" حال عن فاعل مکثا و إلا مرکب من إن الشرطیه و لا النافیه نحو" إِلَّا تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّهُ"" و لم یکن" بتشدید النون مضارع مجهول من باب الأفعال، و تکرار للنفی فی إن لا کانا، مأخوذ من الکنه بالضم و هی جناح یخرج من حائط أو سقیفه فوق باب الدار، و قوله: فأیهما، جزاء الشرط، و الجمله الشرطیه خبر المبتدأ أی أیما مسلمین تهاجرا ثلاثه أیام إن لم یخرجا من الإسلام و لم یضعا الولایه و المحبه علی طاق النسیان فأیهما سبق، إلخ.

و إنما ذکرنا ذلک للاستغراب، مع أن أمثال ذلک دأبه رحمه الله فی أکثر الأبواب، و لیس ذلک منه بغریب، و المراد بالولایه المحبه التی تکون بین المؤمنین.


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح.
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عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الشَّیْطَانَ یُغْرِی بَیْنَ الْمُؤْمِنِینَ مَا لَمْ یَرْجِعْ أَحَدُهُمْ عَنْ دِینِهِ فَإِذَا فَعَلُوا ذَلِکَ اسْتَلْقَی عَلَی قَفَاهُ وَ تَمَدَّدَ ثُمَّ قَالَ فُزْتُ فَرَحِمَ اللَّهُ امْرَأً أَلَّفَ بَیْنَ وَلِیَّیْنِ لَنَا یَا مَعْشَرَ الْمُؤْمِنِینَ تَأَلَّفُوا وَ تَعَاطَفُوا

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَحْفُوظٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَزَالُ إِبْلِیسُ فَرِحاً مَا اهْتَجَرَ الْمُسْلِمَانِ فَإِذَا الْتَقَیَا اصْطَکَّتْ رُکْبَتَاهُ وَ تَخَلَّعَتْ أَوْصَالُهُ وَ نَادَی یَا وَیْلَهُ مَا لَقِیَ مِنَ الثُّبُورِ

و فی القاموس: أغری بینهم العداوه ألقاها، کأنه ألزقها بهم" ما لم یرجع أحدهم عن دینه" کأنه للسلب الکلی، فقوله: إذا فعلوا للإیجاب الجزئی، و یحتمل العکس، و ما بمعنی ما دام، و التمدد للاستراحه و إظهار الفراغ من العمل و الراحه" فزت" أی وصلت إلی مطلوبی.


الحدیث السابع 

: مجهول.

و اصطکاک الرکبتین اضطرابهما و تأثیر أحدهما فی الآخر، و التخلع التفکک و الأوصال المفاصل أو مجتمع العظام و إنما التفت فی حکایه قول إبلیس عن التکلم إلی الغیبه فی قوله:" ویله"" و لقی" تنزیها لنفسه المقدسه من نسبه الشر إلیه فی اللفظ، و إن کان فی المعنی منسوبا إلی غیره، و نظیره شائع فی الکلام، قال فی النهایه فیه: إذا قرأ ابن آدم السجده فسجد اعتزل الشیطان یبکی یقول: یا ویله، الویل الحزن و الهلاک و المشقه من العذاب و کل من وقع فی هلکه دعا بالویل، و معنی النداء فیه: یا ویلی و یا حزنی و یا هلاکی و یا عذابی احضر فهذا وقتک و أوانک، و أضاف الویل إلی ضمیر الغائب حملا علی المعنی، و عدل عن حکایه قول إبلیس: یا ویلی کراهه أن یضیف الویل إلی نفسه، انتهی.

و ما فی قوله" ما لقی" للاستفهام التعجبی، و منصوب المحل، مفعول لقی، و من للتبعیض، و الثبور بالضم الهلاک.
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بَابُ قَطِیعَهِ الرَّحِمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی حَدِیثٍ أَلَا إِنَّ فِی التَّبَاغُضِ الْحَالِقَهَ لَا أَعْنِی حَالِقَهَ الشَّعْرِ وَ لَکِنْ حَالِقَهَ الدِّینِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اتَّقُوا الْحَالِقَهَ فَإِنَّهَا تُمِیتُ الرِّجَالَ قُلْتُ وَ مَا الْحَالِقَهُ قَالَ قَطِیعَهُ الرَّحِمِ


باب قطیعه الرحم 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و فی النهایه فیه: دب إلیکم داء الأمم البغضاء و هی الحالقه، الحالقه الخصله التی من شأنها أن یحلق أی تهلک و تستأصل الدین کما یستأصل الموسی الشعر، و قیل:

قطیعه الرحم و التظالم، انتهی.

و کان المصنف رحمه الله أورده فی هذا الباب لأن التباغض یشمل ذوی الأرحام أیضا، أو لأن الحالقه فسرت فی سائر الأخبار بالقطیعه، بل فی هذا الخبر أیضا یحتمل أن یکون المراد ذلک، بأن یکون المراد أن التباغض بین الناس من جمله مفاسده قطع الأرحام و هو حالقه الدین.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" تمیت الرجال" أی تورث موتهم و انقراضهم کما سیأتی، و حمله علی موت القلوب کما قیل بعید، و یمکن أن یکون هذا أحد وجوه التسمیه بالحالقه، و الرحم فی الأصل منبت الولد و وعاؤه فی البطن، ثم سمیت القرابه من جهه الولاده رحما و منها ذو الرحم خلاف الأجنبی.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ إِخْوَتِی وَ بَنِی عَمِّی قَدْ ضَیَّقُوا عَلَیَّ الدَّارَ وَ أَلْجَئُونِی مِنْهَا إِلَی بَیْتٍ وَ لَوْ تَکَلَّمْتُ أَخَذْتُ مَا فِی أَیْدِیهِمْ قَالَ فَقَالَ لِیَ اصْبِرْ فَإِنَّ اللَّهَ سَیَجْعَلُ لَکَ فَرَجاً قَالَ فَانْصَرَفْتُ وَ وَقَعَ الْوَبَاءُ فِی سَنَهِ إِحْدَی وَ ثَلَاثِینَ وَ مِائَهٍ- فَمَاتُوا وَ اللَّهِ کُلُّهُمْ فَمَا بَقِیَ مِنْهُمْ أَحَدٌ قَالَ فَخَرَجْتُ فَلَمَّا دَخَلْتُ عَلَیْهِ قَالَ مَا حَالُ أَهْلِ بَیْتِکَ قَالَ قُلْتُ لَهُ قَدْ مَاتُوا وَ اللَّهِ کُلُّهُمْ فَمَا بَقِیَ مِنْهُمْ أَحَدٌ فَقَالَ هُوَ بِمَا صَنَعُوا بِکَ وَ بِعُقُوقِهِمْ إِیَّاکَ وَ قَطْعِ رَحِمِهِمْ بُتِرُوا أَ تُحِبُّ أَنَّهُمْ بَقُوا وَ أَنَّهُمْ


الحدیث الثالث 

: مرسل.

" علی الدار" أی الدار التی ورثناها من جدنا" و لو تکلمت أخذت" یمکن أن یقرأ علی صیغه المتکلم، أی لو نازعتهم و تکلمت معهم یمکننی أن آخذ منهم، أفعل ذلک أم أترکهم؟ أو یقرأ علی الخطاب أی لو تکلمت أنت معهم یعطونی، فلم یر علیه السلام المصلحه فی ذلک، أو الأول علی الخطاب و الثانی علی المتکلم و الأول أظهر، و فی النهایه: الوباء بالقصر و المد و الهمز الطاعون و المرض العام.

" فی إحدی و ثلاثین" کذا فی أکثر النسخ التی وجدناها، و فی بعضها بزیاده: و مائه، و علی الأول أیضا المراد ذلک و أسقط الراوی المائه للظهور، فإن إمامه الصادق علیه السلام کانت فی سنه مائه و أربعه عشر، و وفاته فی سنه ثمان و أربعین و مائه، و الفاء فی قوله: فما بقی، فی الموضعین للبیان، و من ابتدائیه و المراد بالأحد أولادهم، أو الفاء للتفریع و من تبعیضیه، و قوله: بعقوقهم متعلق بقوله بتروا، و هو فی بعض النسخ بتقدیم الموحده علی المثناه الفوقانیه، و فی بعضها بالعکس، فعلی الأول إما علی بناء المعلوم من المجرد من باب علم، أو المجهول من باب نصر، و علی الثانی علی المجهول من باب ضرب أو التفعیل.

فی القاموس: البتر القطع أو مستأصلا و الأبتر المقطوع الذنب، بتره فبتر کفرح و الذی لا عقب له و کل أمر منقطع من الخیر، و قال: البتر بالفتح الکسر
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ضَیَّقُوا عَلَیْکَ قَالَ قُلْتُ إِی وَ اللَّهِ

4 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع ثَلَاثُ خِصَالٍ لَا یَمُوتُ صَاحِبُهُنَّ أَبَداً حَتَّی یَرَی وَبَالَهُنَّ الْبَغْیُ وَ قَطِیعَهُ الرَّحِمِ وَ الْیَمِینُ الْکَاذِبَهُ یُبَارِزُ اللَّهَ بِهَا وَ إِنَّ أَعْجَلَ الطَّاعَهِ ثَوَاباً لَصِلَهُ الرَّحِمِ وَ إِنَّ الْقَوْمَ لَیَکُونُونَ فُجَّاراً فَیَتَوَاصَلُونَ فَتَنْمِی

و الإهلاک کالتبتیر فیهما و الفعل کضرب، انتهی.

" و أنهم ضیقوا" الواو إما للحال و الهمزه مکسوره، أو للعطف و الهمزه مفتوحه.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و" ثلاث" مبتدأ و جمله لا یموت خبر، و فی القاموس: الوبال الشده و الثقل، و فی المصباح: الوبیل الوخیم، و الوبال بالفتح من وبل المرتع بالضم وبالا بمعنی وخم، و لما کان عاقبه المرعی الوخیم إلی شر قیل فی سوء العاقبه: وبال، و العمل السی ء وبال علی صاحبه، و البغی خبر مبتدإ محذوف بتقدیرهن البغی، و جمله یبارز الله صفه الیمین إذ اللام للعهد الذهنی أو استینافیه، و المستتر فی یبارز راجع إلی صاحبهن و الجلاله منصوبه و الباء فی بها للسببیه أو للآلیه، و الضمیر للیمین لأن الیمین مؤنث و قد یقرأ یبارز علی بناء المجهول و رفع الجلاله، و فی القاموس: بارز القرن مبارزه و برازا برز إلیه، و هما یتبارزان.

أقول: لما أقسم به تعالی بحضوره کذبا فکأنه یعادیه علانیه و یبارزه، و علی التوصیف احتراز عن الیمین الکاذبه جهلا و خطأ من غیر عمد، و توصیف الیمین بالکاذبه مجاز" و إن أعجل" کلام علی أو الباقر علیهما السلام، و التعجیل لأنه یصل ثوابه إلیه فی الدنیا أو بلا تراخ فیها" فتنمی" علی بناء الأفعال أو کیمشی، فی القاموس: نما ینمو نموا زاد کنمی ینمی نمیا و نمیا و نمیه، و أنمی و نمی، و علی الأفعال الضمیر
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أَمْوَالُهُمْ وَ یُثْرُونَ وَ إِنَّ الْیَمِینَ الْکَاذِبَهَ وَ قَطِیعَهَ الرَّحِمِ لَتَذَرَانِ الدِّیَارَ بَلَاقِعَ مِنْ أَهْلِهَا وَ تَنْقُلُ الرَّحِمَ وَ إِنَّ نَقْلَ الرَّحِمِ انْقِطَاعُ النَّسْلِ

للصله، و یثرون أیضا یحتمل الأفعال و المجرد کیرضون أو یدعون و یحتمل بناء المفعول.

فی القاموس: الثروه کثره العدد من الناس و المال، و ثری القوم ثراءا کثروا و نموا، و المال کذلک، و ثری کرضی کثر ماله کأثری و مال ثری کغنی کثیر، و رجل ثری و أثری کأحوی کثیره، و فی الصحاح الثروه کثره العدد، و قال الأصمعی:

ثری القوم یثرون إذا کثروا و نموا، و ثری المال نفسه یثرو إذا کثر، و قال أبو عمرو:

و ثری الله القوم کثرهم و أثری الرجل إذا کثرت أمواله، انتهی.

و المعنی یکثرون عددا أو مالا أو یکثرهم الله، و فی النهایه فیه: الیمین الکاذبه تدع الدیار بلاقع، جمع بلقع و بلقعه و هی الأرض القفر التی لا شی ء بها یرید أن الحالف بها یفتقر و یذهب ما فی بیته من الرزق، و قیل: هو أن یفرق الله شمله و یغیر علیه ما أولاه من نعمه، انتهی.

و أقول: مع التتمه التی فی هذا الخبر لا یحتمل المعنی الأول، بل المعنی أن دیارهم تخلو منهم إما بموتهم و انقراضهم أو بجلائهم عنها و تفرقهم أیدی سبأ، و الظاهر أن المراد بالدیار دیار القاطعین، لا البلدان و القری لسرایه شؤمهما کما توهم.

" و تنقل الرحم" الضمیر المرفوع راجع إلی القطیعه، و یحتمل الرجوع إلی کل واحد لکنه بعید، و التعبیر عن انقطاع النسل بنقل الرحم لأنه حینئذ تنتقل القرابه من أولاده إلی سائر أقاربه، و یمکن أن یقرأ تنقل علی بناء المفعول، فالواو للحال، و قیل: هو من النقل بالتحریک و هو داء فی خف البعیر یمنع المشی، و لا یخفی بعده.

و قیل: الواو إما للحال عن القطیعه أو للعطف علی قوله و إن الیمین إن جوز
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عَنْبَسَهَ الْعَابِدِ قَالَ جَاءَ رَجُلٌ فَشَکَا إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَقَارِبَهُ فَقَالَ لَهُ اکْظِمْ غَیْظَکَ وَ افْعَلْ فَقَالَ إِنَّهُمْ یَفْعَلُونَ وَ یَفْعَلُونَ فَقَالَ أَ تُرِیدُ أَنْ تَکُونَ مِثْلَهُمْ فَلَا یَنْظُرَ اللَّهُ إِلَیْکُمْ

عطف الفعلیه علی الاسمیه، و إلا فلیقدر و إن قطیعه الرحم تنقل بقرینه المذکوره لا علی قوله: لتذران، لأن هذا مختص بالقطیعه، و لعل المراد بنقل الرحم نقلها من الوصله إلی الفرقه، و من التعاون و المحبه إلی التدابر و العداوه، و هذه الأمور من أسباب نقص العمر و انقطاع النسل کما صرح به علی سبیل التأکید و المبالغه بقوله: و إن نقل الرحم انقطاع النسل، من باب حمل المسبب علی السبب مبالغه فی السببیه، انتهی، و هو کما تری.

و أقول: سیأتی فی باب الیمین الکاذبه من کتاب الأیمان و النذور بهذا السند عن أبی جعفر علیه السلام قال: إن فی کتاب علی علیه السلام إن الیمن الکاذبه و قطیعه الرحم تذران الدیار بلاقع من أهلها، و تنقل الرحم یعنی انقطاع النسل و هناک فی أکثر النسخ بالغین المعجمه، قال فی النهایه: النغل بالتحریک الفساد، و قد نغل الأدیم إذا عفن و تهری فی الدماغ فیفسد و یهلک، انتهی.

و لا یخلو من مناسبه، و روی الصدوق فی معانی الأخبار عن أبی بصیر عن أبی عبد الله مثله بتغییر، و فیه: إن قطیعه الرحم و الیمین الکاذبه لتذران الدیار بلاقع من أهلها و یثقلان الرحم و إن تثقل الرحم انقطاع النسل، و هو أظهر من وجهین:

أحدهما تثنیه الضمیر، و ثانیهما: أن ثقل الرحم بقطع النسل أنسب، و فی مجالس المفید و کتاب الحسین بن سعید عن أبی عبیده مثله، و فیهما تدع الدیار، و هو یؤید العود إلی کل واحد.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

" و افعل" أی کظم الغیظ دائما و إن أصروا علی الإساءه أو افعل کلما أمکنک
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَقْطَعْ رَحِمَکَ وَ إِنْ قَطَعَتْکَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی خُطْبَتِهِ أَعُوذُ بِاللَّهِ مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی تُعَجِّلُ الْفَنَاءَ فَقَامَ إِلَیْهِ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ الْکَوَّاءِ الْیَشْکُرِیُّ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَ وَ تَکُونُ ذُنُوبٌ تُعَجِّلُ الْفَنَاءَ فَقَالَ نَعَمْ وَیْلَکَ قَطِیعَهُ الرَّحِمِ إِنَّ أَهْلَ الْبَیْتِ لَیَجْتَمِعُونَ وَ یَتَوَاسَوْنَ

من البر فیکون حذف المفعول للتعمیم" إنهم یفعلون" أی الإضرار و أنواع الإساءه و لا یرجعون عنها" أ ترید أن تکون مثلهم" فی القطع و ارتکاب القبیح و ترک الإحسان فلا ینظر الله إلیکم أی یقطع عنکم جمیعا رحمته فی الدنیا و الآخره، و إذا وصلت فإما أن یرجعوا فیشملکم الرحمه و کنت أولی بها و أکثر حظا منها، و إما أن لا یرجعوا فیخصک الرحمه و لا انتقام أحسن من ذلک.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

و ظاهره تحریم القطع و إن قطعوا و ینافیه ظاهرا قوله تعالی:" فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ" و یمکن تخصیص الآیه بتلک الأخبار و لم یتعرض أصحابنا رضی الله عنهم لتحقیق تلک المسائل مع کثره الحاجه إلیها، و الخوض فیها یحتاج إلی بسط و تفصیل لا یناسبان هذه التعلیقه، و قد مر بعض القول فیها فی باب صله الرحم، و سلوک سبیل الاحتیاط فی جمیع ذلک أقرب إلی النجاه.


الحدیث السابع 

: مرفوع.

و ابن الکواء کان من رؤساء الخوارج لعنهم الله و یشکر اسم أبی قبیلتین کان هذا الملعون من إحداهما فیحرمهم الله من سعه الأرزاق و طول الأعمار و إن کانوا متقین فیما سوی ذلک، و لا ینافیه قوله تعالی:" وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً
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وَ هُمْ فَجَرَهٌ فَیَرْزُقُهُمُ اللَّهُ وَ إِنَّ أَهْلَ الْبَیْتِ لَیَتَفَرَّقُونَ وَ یَقْطَعُ بَعْضُهُمْ بَعْضاً فَیَحْرِمُهُمُ اللَّهُ وَ هُمْ أَتْقِیَاءُ

8 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا قَطَّعُوا الْأَرْحَامَ جُعِلَتِ الْأَمْوَالُ فِی أَیْدِی الْأَشْرَارِ

بَابُ الْعُقُوقِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حَدِیدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَدْنَی الْعُقُوقِ أُفٍّ وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ شَیْئاً أَهْوَنَ مِنْهُ لَنَهَی عَنْهُ

وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ" فإنه غیر متق لقطع الرحم، و مفهومها غیر مقصود، فإن کثیرا من الکفار و الفساق مرزوقون، و لو کان مقصودا فیمکن أن یکون باعتبار التقیید بقوله من حیث لا یحتسب.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

" جعلت الأموال فی أیدی الأشرار" هذا مجرب و أحد أسبابه أنهم یتخاصمون و یتنازعون و یترافعون إلی الظلمه و حکام الجور، فتصیر أموالهم بالرشوه فی أیدیهم و أیضا إذا تخاصموا و لم یتعاونوا یتسلط علیهم الأشرار و یأخذونها منهم.


باب العقوق 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" لنهی عنه" إذ معلوم أن الغرض النهی عن جمیع الأفراد فاکتفی بالأدنی لیعلم منه الأعلی بالأولویه کما هو الشائع فی مثل هذه العباره، و الأف کلمه تضجر
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُنْ بَارّاً وَ اقْتَصِرْ عَلَی الْجَنَّهِ وَ إِنْ کُنْتَ عَاقّاً فَظّاً فَاقْتَصِرْ عَلَی النَّارِ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ صَالِحٍ الْحَذَّاءِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ کُشِفَ غِطَاءٌ مِنْ أَغْطِیَهِ الْجَنَّهِ فَوَجَدَ رِیحَهَا مَنْ کَانَتْ لَهُ رُوحٌ مِنْ مَسِیرَهِ خَمْسِمِائَهِ عَامٍ إِلَّا صِنْفٌ وَاحِدٌ قُلْتُ مَنْ هُمْ قَالَ الْعَاقُّ لِوَالِدَیْهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

و قد أفف تأفیفا إذا قال ذلک، و المراد بعقوق الوالدین ترک الأدب لهما و الإتیان بما یؤذیهما قولا و فعلا، و مخالفتهما فی أغراضهما الجائزه عقلا و نقلا و قد عد من الکبائر، و دل علی حرمته الکتاب و السنه و أجمع علیها الخاصه و العامه و قد مر القول فی ذلک فی باب برهما.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

" فاقتصر علی الجنه" أی اکتف بها، و فیه تعظیم أجر البر حتی أنه یوجب دخول الجنه، و یفهم منه أنه یکفر کثیرا من السیئات و یرجح علیها میزان الحساب.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

" العاق لوالدیه" أی لهما أو لکل منهما، و یدل ظاهرا علی عدم دخول العاق الجنه، و یمکن حمله علی المستحل أو علی أنه لا یجد ریحها ابتداء و إن دخلها أخیرا، أو المراد بالوالدین هنا النبی و الإمام کما ورد فی الأخبار، أو یحمل علی جنه مخصوصه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.
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ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَوْقَ کُلِّ ذِی بِرٍّ بِرٌّ حَتَّی یُقْتَلَ الرَّجُلُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَإِذَا قُتِلَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَلَیْسَ فَوْقَهُ بِرٌّ وَ إِنَّ فَوْقَ کُلِّ عُقُوقٍ عُقُوقاً حَتَّی یَقْتُلَ الرَّجُلُ أَحَدَ وَالِدَیْهِ فَإِذَا فَعَلَ ذَلِکَ فَلَیْسَ فَوْقَهُ عُقُوقٌ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ نَظَرَ إِلَی أَبَوَیْهِ نَظَرَ مَاقِتٍ وَ هُمَا ظَالِمَانِ لَهُ لَمْ یَقْبَلِ اللَّهُ لَهُ صَلَاهً

" فوق کل ذی بر بر" البر بالکسر مصدر بمعنی التوسع فی الصله و الإحسان إلی الغیر و الإطاعه، و بالفتح صفه مشبهه لهذا المعنی، و یمکن هنا قراءتهما بالکسر بتقدیر مضاف فی الأول أی فوق بر کل ذی بر، أو فی الثانی أی ذو بر أو الحمل علی المبالغه کما فی قوله تعالی:" وَ لکِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقی" و یمکن أن یقرأ الأول بالکسر و الثانی بالفتح و هو أظهر.

" حتی یقتل الرجل أحد والدیه" أی أعم من أن یکون مع قتل الآخر أو بدونه أو من غیر هذا الجنس من العقوق، فلا ینافی کون قاتلهما أعق، و أیضا المراد عقوق الوالدین و الأرحام أو من جنس الکبائر فلا ینافی کون قتل الإمام أشد، فإنه من نوع الکفر لأنه یمکن شموله لقتل والدی الدین النبی و الإمام صلوات الله علیهما کما مر فی باب بر الوالدین و غیره.


الحدیث الخامس 

: صحیح علی الظاهر.

و قول ابن شهرآشوب أن ابن عمیره واقفی لیس بمعتمد لأنه لم یذکره غیره من القدماء" و هما ظالمان له" فکیف إذا کانا بارین به، و لا ینافی ذلک کونهما أیضا آثمین لأنهما ظلماه و حملاه علی العقوق، و القبول کمال العمل و هو غیر الإجزاء.
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6 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ فُرَاتٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی کَلَامٍ لَهُ إِیَّاکُمْ وَ عُقُوقَ الْوَالِدَیْنِ فَإِنَّ رِیحَ الْجَنَّهِ تُوجَدُ مِنْ مَسِیرَهِ أَلْفِ عَامٍ وَ لَا یَجِدُهَا عَاقٌّ وَ لَا قَاطِعُ رَحِمٍ وَ لَا شَیْخٌ زَانٍ وَ لَا جَارُّ إِزَارِهِ خُیَلَاءَ


الحدیث السادس 

: ضعیف.

و کان الخمسمائه بالنسبه إلی الجمیع، و الألف بالنسبه إلی جماعه، و یؤیده التعمیم فی السابق حیث قال: من کانت له روح، أو یکون الاختلاف بقله کشف الأغطیه و کثرتها، و یؤیده أن فی الخبر السابق غطاء فیکون هذا الخبر إذا کشف غطاءان مثلا، و فیما سیأتی فی کتاب الوصایا و إن ریحها لتوجد من مسیره ألفی عام فیما إذا کشف أربعه أغطیه مثلا، أو یکون بحسب اختلاف الوجدان و شده الریح و خفتها ففی الخمسمائه توجد ریح شدید، و هکذا، أو باختلاف الأوقات و هبوب الریاح الشدیده أو الخفیفه، أو تکون هذه الأعداد کنایه عن مطلق الکثیره و لا یراد بها خصوص العدد کما فی قوله تعالی:" إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّهً".

و یطلق الإزار بالکسر غالبا علی الثوب الذی یشد علی الوسط تحت الرداء و کان جفاه العرب کانوا یطیلون الإزار فیجر علی الأرض، و یمکن أن یراد هنا مطلق الثوب کما فسره فی القاموس بالملحفه، فیشمل تطویل الرداء و سائر الأثواب کما فسر قوله تعالی:" وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ" بالتشمیر و سیأتی الأخبار فی ذلک فی أبواب الزی و التجمل، و قد یطلق علی ما یشد فوق الثوب علی الوسط مکان المنطقه، فالمراد إسبال طرفیه تکبرا کما یفعله بعض أهل الهند.

و قال الجوهری: الخال و الخیلاء و الخیلاء الکبر، تقول منه: اختال فهو ذو خیلاء، و ذو خال و ذو مخیله أی ذو کبر، و قوله: خیلاء کأنه مفعول لأجله، و قیل:

حال عن فاعل جار أی جار ثوبه علی الأرض متبخترا متکبرا مختالا أی متمائلا
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إِنَّمَا الْکِبْرِیَاءُ لِلَّهِ رَبِّ الْعَالَمِینَ

7 عَنْهُ عَنْ یَحْیَی بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ السُّلَمِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ شَیْئاً أَدْنَی مِنْ أُفٍّ لَنَهَی عَنْهُ وَ هُوَ مِنْ أَدْنَی الْعُقُوقِ

من جانبیه، و أصله من المخیله و هی القطعه من السحاب تمیل فی جو السماء هکذا و هکذا، و کذلک المختال یتمایل لعجبه بنفسه و کبره و هی مشیه المطیطاء، و منه قوله تعالی:" ثُمَّ ذَهَبَ إِلی أَهْلِهِ یَتَمَطَّی" أی یتمایل مختالا متکبرا کما قیل.

و أما إذا لم یقصد بإطاله الثوب و جره علی الأرض الاختیال و التکبر بل جری فی ذلک علی رسم العاده، فقیل: إنه أیضا غیر جائز، و الأولی أن یقال غیر مستحسن کما صرح الشهید و غیره باستحباب ذلک، و ذلک لوجوه:

منها: مخالفه السنه و شعار المؤمنین المتواضعین کما سیأتی، و قد روت العامه أیضا فی ذلک أخبارا، قال فی النهایه فیه: ما أسفل من الکعبین من الإزار فی النار، أی ما دونه من قدم صاحبه فی النار عقوبه له، أو علی أن هذا الفعل معدود فی أفعال أهل النار، و منه الحدیث أزره المؤمن إلی نصف الساق و لا جناح فیما بینه و بین الکعبین، الإزره بالکسر الحاله و هیئه الائتزار مثل الرکبه و الجلسه، انتهی.

و منها: الإسراف فی الثوب بما لا حاجه فیه.

و منها: أنه لا یسلم الثوب الطویل من جره علی النجاسه تکون بالأرض غالبا فیختل أمر صلاته و دینه، فإن تکلف رفع الثوب إذا مشی تحمل کلفه کان غنیا منها ثم یغفل عنه فیسترسل.

و منها: أنه یسرع البلی إلی الثوب بدوام جره علی التراب و الأرض فیخرقه إن لم ینجس.


الحدیث السابع 

: مجهول.
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وَ مِنَ الْعُقُوقِ أَنْ یَنْظُرَ الرَّجُلُ إِلَی وَالِدَیْهِ فَیُحِدَّ النَّظَرَ إِلَیْهِمَا

8 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ أَبِی نَظَرَ إِلَی رَجُلٍ وَ مَعَهُ ابْنُهُ یَمْشِی وَ الِابْنُ مُتَّکِئٌ عَلَی ذِرَاعِ الْأَبِ قَالَ فَمَا کَلَّمَهُ أَبِی ع مَقْتاً لَهُ حَتَّی فَارَقَ الدُّنْیَا

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ حَدِیدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَدْنَی الْعُقُوقِ أُفٍّ وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ أَیْسَرَ مِنْهُ لَنَهَی عَنْهُ

" فیحد النظر" علی بناء المجرد بضم الحاء أو علی بناء الأفعال من تحدید السکین أو السیف مجازا، و یحتمل أن یکون هذا من الأدنی و یساوی الأف فی المرتبه، أو یکون الأف أدنی بحسب القول و هذا بحسب الفعل، و الغرض أنه یجب أن ینظر إلیهما علی سبیل الخشوع و الأدب، و لا یملأ عینیه منهما و لا ینظر إلیهما علی وجه الغضب.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

و الظاهر أن ضمیر" کلمه" راجع إلی الابن و رجوعه إلی الأب من حیث مکنه من ذلک بعید، و قد یحمل علی عدم رضا الأب أو أنه فعله تکبرا و اختیالا، و من هذه الأخبار یفهم أن أمر بر الوالدین دقیق و أن العقوق یحصل بأدنی شی ء.


الحدیث التاسع 

: کالسابق.

و قد مر مثله عن حدید و الاختلاف فی سائر السند.
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بَابُ الِانْتِفَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَفَرَ بِاللَّهِ مَنْ تَبَرَّأَ مِنْ نَسَبٍ وَ إِنْ دَقَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَفَرَ بِاللَّهِ مَنْ تَبَرَّأَ مِنْ نَسَبٍ وَ إِنْ دَقَ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ رِجَالٍ شَتَّی عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُمَا قَالا کُفْرٌ بِاللَّهِ الْعَظِیمِ الِانْتِفَاءُ مِنْ حَسَبٍ وَ إِنْ دَقَ


باب الانتفاء


اشاره

أی التبری عن نسب باعتبار دناءته عرفا



الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

" و إن دق" أی بعد، أو و إن کان خسیسا دنیا و قیل: یحتمل أن یکون ضمیر دق راجعا إلی التبری بأن لا یکون صریحا بل بالإیماء و هو بعید، و قیل: یعنی و إن دق ثبوته و هو أبعد، و الکفر هنا ما یطلق علی أصحاب الکبائر کما مر و سیأتی، و ربما یحمل علی ما إذا کان مستحلا لأن مستحل قطع الرحم کافر، أو المراد به کفر النعمه لأن قطع النسب کفر لنعمه المواصله، أو یراد به أنه شبیه بالکفر لأن هذا الفعل یشبه فعل أهل الکفر، لأنهم کانوا یفعلونه فی الجاهلیه، و لا فرق فی ذلک بین الولد و الوالد و غیرهما من الأرحام.



الحدیث الثانی 

: موثق کالصحیح.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و المراد بالحسب أیضا النسب الدنی ء فإن الأحساب غالبا یکون بالأنساب،
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بَابُ مَنْ آذَی الْمُسْلِمِینَ وَ احْتَقَرَهُمْ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِیَأْذَنْ بِحَرْبٍ مِنِّی مَنْ آذَی عَبْدِیَ

و یحتمل علی بعد أن لا تکون" من" صله للانتفاء بل یکون للتعلیل، أی بسبب حسب حصل له أو لآبائه القریبه، و حینئذ فی قوله: و إن دق تکلف إلا علی بعض الوجوه البعیده السابقه، و ربما یقرأ علی هذا الوجه الانتقاء بالقاف أی دعوی النقاوه و الامتیاز و الفخر بسبب حسب و هو تصحیف.


باب من أذی المسلمین و احتقرهم 


الحدیث الأول 

: صحیح.

" لیأذن" أی لیعلم کما قال تعالی فی ترک ما بقی من الربا:" فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ" قال البیضاوی: أی فأعلموا بها من أذن بالشی ء إذا علم به، و تنکیر حرب للتعظیم، و ذلک یقتضی أن یقاتل المربی بعد الاستتابه حتی یفی ء إلی أمر الله کالباغی و لا یقتضی کفره.

و فی المجمع: أی فأیقنوا و اعلموا بقتال من الله و رسوله، و معنی الحرب عداوه الله و رسوله و هذا إخبار بعظم المعصیه، و قال ابن عباس و غیره: إن من عامل بالربا استتابه فإن تاب و إلا قتله، انتهی.

و أقول: فی الخبر یحتمل أن یکون کنایه عن شده الغضب بقرینه المقابله، أو المعنی أن الله یحاربه أی ینتقم منه فی الدنیا و الآخره أو من فعل ذلک فلیعلم أنه محارب لله کما سیأتی: فقد بارزنی بالمحاربه، و قیل: الأمر بالعلم لیس علی
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الْمُؤْمِنَ وَ لْیَأْمَنْ غَضَبِی مَنْ أَکْرَمَ عَبْدِیَ الْمُؤْمِنَ وَ لَوْ لَمْ یَکُنْ مِنْ خَلْقِی فِی الْأَرْضِ فِیمَا بَیْنَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ إِلَّا مُؤْمِنٌ وَاحِدٌ مَعَ إِمَامٍ عَادِلٍ لَاسْتَغْنَیْتُ بِعِبَادَتِهِمَا عَنْ جَمِیعِ مَا خَلَقْتُ فِی أَرْضِی وَ لَقَامَتْ سَبْعُ سَمَاوَاتٍ وَ أَرَضِینَ بِهِمَا وَ لَجَعَلْتُ لَهُمَا مِنْ إِیمَانِهِمَا أُنْساً لَا یَحْتَاجَانِ إِلَی أُنْسِ سِوَاهُمَا

2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ مُنْذِرِ بْنِ یَزِیدَ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ نَادَی مُنَادٍ أَیْنَ الصُّدُودُ لِأَوْلِیَائِی

الحقیقه بل هو خبر عن وقوع المخبر به علی التأکید، و کذا بالأمن من إخبار عن عدم وقوع ما یحذر منه علی التأکید، و المراد بالمؤمن مطلق الشیعه أو الکامل منهم کما یومئ إلیه: عبدی، و علی الأول المراد بالإیذاء الذی لم یأمر به الشارع کالأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و المراد بالإکرام الرعایه و التعظیم خلقا و قولا و فعلا منه جلب النفع له و دفع الضرر عنه.

" و لو لم یکن" تامه و المراد بالخلق سوی الملائکه و الجن و قوله: مع إمام إما متعلق بلم یکن أو حال عن المؤمن، و علی الأخیر یدل علی ملازمته للإمام، و المراد بالاستغناء بعباده مؤمن واحد مع أنه سبحانه غنی مطلق لا حاجه له إلی عباده أحد قبول عبادتهما و الاکتفاء بهما لقیام نظام العالم، و کان کون المؤمن مع الإمام أعم من کونه بالفعل أو بالقوه القریبه منه، فإنه یمکن أن یبعث نبی و لم یؤمن به أحد إلا بعد زمان کما مر فی باب قله عدد المؤمنین: إن إبراهیم علیه السلام کان یعبد الله و لم یکن معه غیره حتی آنسه الله بإسماعیل و إسحاق، و قد مر الکلام فیه.

و قیل: المقصود هنا بیان حال هذه الأمه فلا ینافی الوحده فی الأمم السابقه، و أرضین بتقدیر سبع أرضین" و أنس" إما مضاف إلی" سواهما" أو منون و سواهما للاستثناء.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

" أین الصدود لأولیائی" کذا فی أکثر نسخ الکتاب و ثواب الأعمال و غیرهما
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فَیَقُومُ قَوْمٌ لَیْسَ عَلَی وُجُوهِهِمْ لَحْمٌ فَیُقَالُ هَؤُلَاءِ الَّذِینَ آذَوُا الْمُؤْمِنِینَ وَ نَصَبُوا لَهُمْ وَ عَانَدُوهُمْ وَ عَنَّفُوهُمْ فِی دِینِهِمْ ثُمَّ یُؤْمَرُ بِهِمْ إِلَی جَهَنَّمَ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ

و تطبیقه علی ما یناسب المقام لا یخلو من تکلف، فی القاموس: صد عنه صدودا أعرض و فلانا عن کذا صدا منعه و صرفه، و صد یصد و یصد صدیدا ضج، و التصدد التعرض و فی النهایه: الصد الصرف و المنع، یقال: صده و أصده و صد عنه و الصد الهجران و منه الحدیث: فیصد هذا و یصد هذا، أی یعرض بوجهه عنه و فی المصباح: صد من کذا من باب ضرب ضحک.

و أقول: أکثر المعانی مناسبه لکن بتضمین معنی التعرض و نحوه للتعدیه باللام، فالصدود بالضم جمع صاد و فی بعض النسخ المؤذون لأولیائی فلا یحتاج إلی تکلف.

و قال الجوهری: نصبت لفلات نصبا إذا عادیته، و ناصبته الحرب مناصبه. و قال: التعنیف و التعییر اللوم و قیل: لعل خلو وجوههم من اللحم لأجل أنه ذاب من الغم و خوف العقوبه، أو من خدشه بأیدیهم تحسرا و تأسفا، و یؤیده ما رواه العامه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: مررت لیله أسری بی بقوم لهم أظفار من نحاس یخدشون وجوههم و صدورهم، فقلت: من هؤلاء یا جبرئیل؟ قال: هم الذین یأکلون لحوم الناس و یقعون فی أعراضهم، و قیل: إنما سقط لحم وجوههم لأنهم کاشفوهم بوجوههم الشدیده من غیر استحیاء من الله و منهم.

و أقول: أو لأنهم لما أرادوا أن یقبحوهم عند الناس فی الدنیا قبحهم الله فی الآخره عند الناس فی أظهر أعضائهم و أحسنها.


الحدیث الثالث 

: مجهول.
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اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مَنْ أَهَانَ لِی وَلِیّاً فَقَدْ أَرْصَدَ لِمُحَارَبَتِی

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ حَقَّرَ مُؤْمِناً مِسْکِیناً أَوْ غَیْرَ مِسْکِینٍ لَمْ یَزَلِ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ حَاقِراً لَهُ مَاقِتاً حَتَّی یَرْجِعَ عَنْ مَحْقَرَتِهِ إِیَّاهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ

و المراد بالولی المحب البالغ بجهده فی عباده مولاه المعرض عما سواه" فقد أرصد" أی هیأ نفسه أو أدوات الحرب، و یمکن أن یقرأ علی بناء المفعول قال فی النهایه: یقال رصدته إذا قعدت له علی طریقه تترقبه، و أرصدت له العقوبه إذا أعددتها، و حقیقته جعلتها علی طریقه کالمترقبه له، و الإضافه فی قوله" لمحاربتی" إلی المفعول، و من فوائد هذا الخبر التحذیر التام لأذی کل من المؤمنین [خشیه] لاحتمال أن یکون من أولیائه تعالی، کما روی الصدوق بإسناده عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال: إن الله أخفی ولیه فی عباده فلا تستصغروا شیئا من عباده فربما کان ولیه و أنت لا تعلم.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

و فی القاموس: الحقر الذله کالحقریه بالضم، و الحقاره مثلثه و المحقره، و الفعل کضرب و کرم، و الإذلال کالتحقیر و الاحتقار و الاستحقار، و الفعل کضرب و قال: مقته مقتا و مقاته أبغضه کمقته و التحقیر یکون بالقلب فقط، و إظهاره أشد و هو إما بقول کرهه أو بالاستهزاء به أو بشتمه أو بضربه أو بفعل یستلزم إهانته أو بترک قول أو فعل یستلزمها و أمثال ذلک.


الحدیث الخامس 

: مختلف فیه معتبر عندی.

و یدل علی أن عقوبه إذلال المؤمن تصل إلی المذل فی الدنیا أیضا بل بعد
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مَنْ أَهَانَ لِی وَلِیّاً فَقَدْ أَرْصَدَ لِمُحَارَبَتِی وَ أَنَا أَسْرَعُ شَیْ ءٍ إِلَی نُصْرَهِ أَوْلِیَائِی

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ نَابَذَنِی مَنْ أَذَلَّ عَبْدِیَ الْمُؤْمِنَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ بَشِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَنْ أَهَانَ لِی وَلِیّاً فَقَدْ أَرْصَدَ لِمُحَارَبَتِی وَ مَا تَقَرَّبَ إِلَیَّ عَبْدٌ بِشَیْ ءٍ أَحَبَّ إِلَیَّ مِمَّا افْتَرَضْتُ عَلَیْهِ

الإذلال بلا مهله و لو بمنع اللطف و الخذلان.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

و فی المصباح: نابذتهم خالفتهم و نابذتهم الحرب کاشفتهم إیاها و جاهرتهم بها.


الحدیث السابع 

: مجهول.

" و ما تقرب" لما قدم سبحانه ذکر اختصاص الأولیاء لدیه أشار إجمالا إلی طریق الوصول إلی درجه الولایه من بدایه السلوک إلی النهایه أی ما تحبب و لا طلب القرب لدی بمثل أداء ما افترضت علیه، أی أصاله أو أعم منه و مما أوجبه علی نفسه بنذر و شبهه، لعموم الموصول.

و یدل علی أن الفرائض أفضل من المندوبات مطلقا، و هذا ظاهر بحسب الاعتبار أیضا فإنه سبحانه أعلم بالأسباب التی توجب القرب إلی محبته و کرامته فلما أکد فی الفرائض و أوعد علی ترکها علمنا أنها أفضل مما خیرنا فی فعله و ترکه، و وعد علی فعله و لم یتوعد علی ترکه.
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وَ إِنَّهُ لَیَتَقَرَّبُ إِلَیَّ بِالنَّافِلَهِ حَتَّی أُحِبَّهُ فَإِذَا أَحْبَبْتُهُ کُنْتُ سَمْعَهُ الَّذِی یَسْمَعُ بِهِ وَ بَصَرَهُ الَّذِی یُبْصِرُ بِهِ وَ لِسَانَهُ الَّذِی یَنْطِقُ بِهِ وَ یَدَهُ الَّتِی یَبْطِشُ بِهَا إِنْ دَعَانِی أَجَبْتُهُ

قال الشیخ البهائی قدس سره: فإن قلت: مدلول هذا الکلام هو أن غیر الواجب لیس أحب إلی الله سبحانه من الواجب لا أن الواجب أحب إلیه من غیره فلعلها متساویان؟ قلت: الذی یستفیده أهل اللسان من مثل هذا الکلام هو تفضیل الواجب علی غیره، کما تقول: لیس فی البلد أحسن من زید، لا ترید مجرد نفی وجود من هو أحسن منه فیه، بل ترید نفی من تساویه فی الحسن و إثبات أنه أحسن أهل البلد و إراده هذا المعنی من مثل هذا الکلام شائع متعارف فی أکثر اللغات، انتهی.

و قال الشهید روح الله روحه فی القواعد: الواجب أفضل من الندب غالبا لاختصاصه بمصلحه زائده، و لقوله صلی الله علیه و آله و سلم: فی الحدیث القدسی: ما تقرب إلی عبدی بمثل أداء ما افترضت علیه، و قد تخلف ذلک فی صور کالإبراء من الدین الندب، و إنظار المعسر الواجب، و إعاده المنفرد صلاته جماعه، فإن الجماعه مطلقا تفضل صلاه الفذ بسبع و عشرین درجه، فصلاه الجماعه مستحبه و هی أفضل من الصلاه التی سبقت و هی واجبه، و کذلک الصلاه فی البقاع الشریفه فأتها مستحبه و هی أفضل من غیرها مائه ألف إلی اثنتی عشره صلاه، و الصلاه بالسواک و الخشوع فی الصلاه مستحب و یترک لأجله سرعه المبادره إلی الجمعه و إن فات بعضها مع أنها واجبه لأنه إذا اشتد سعیه شغله الانتهار عن الخشوع، و کل ذلک فی الحقیقه غیر معارض لأصل الواجب و زیادته لاشتماله علی مصلحه أزید من فعل الواجب لا بذلک القید، انتهی.

و أقول: ما ذکره قد لا یصلح جوابا للجمیع و یمکن الجواب عن الأول بأن
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وَ إِنْ سَأَلَنِی أَعْطَیْتُهُ وَ مَا تَرَدَّدْتُ عَنْ شَیْ ءٍ أَنَا فَاعِلُهُ کَتَرَدُّدِی عَنْ مَوْتِ الْمُؤْمِنِ یَکْرَهُ الْمَوْتَ وَ أَکْرَهُ مَسَاءَتَهُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ

الواجب أحد الأمرین و الإبراء أفضل الفردین، و عن الثانی بأنا لا نسلم کون هذه الجماعه أفضل من المنفرد، و لو سلم فیمکن أن یکون الفضل لکون أصلها واجبه و انضمت إلی تلک الفضیله، مع أنه قد ورد أنه تعالی یقبل أفضلهما، و احتمل بعض الأصحاب نیه الوجوب فیها أیضا.

و کان بعض مشایخنا یحتمل هنا عدول نیه الصلاه إلی الاستحباب بناء علی جواز عدول النیه بعد الفعل کما یظهر من بعض الأخبار.

و مما ذکروه نقضا علی تلک القاعده الابتداء بالتسلیم و رده فإن الأول أفضل مع وجوب الثانی، و الإشکال فیه أصعب، و یمکن الجواب بأن الابتداء بالسلام أفضل من الترک، و انتظار تسلیم الغیر، و لا نسلم أنه أفضل من الرد الواجب، بل یمکن أن یقال: إن إکرام المؤمن و ترک إهانته واجب و هو یتحقق فی أمور شتی فمنها ابتداء التسلیم أو رده، فلو ترکهما عصی، و فی الإتیان بکل منهما یتحقق ترک الإهانه لکن اختیار الابتداء أفضل، فظهر أنه یمکن إجراء جوابه رحمه الله فی الجمیع.

و أقول: یمکن تخصیص الأخبار و کلام الأصحاب بکون الواجب أفضل من المستحب من نوعه و صنفه، کصلاه الفریضه و النافله، فلا یلزم کون رد السلام أفضل من الحج المندوب، و لا من صلاه جعفر رضی الله عنه و لا من بناء قنطره عظیمه أو مدرسه کبیره، و بالجمله فروع هذه المسأله کثیره و لم أر من تعرض لتحقیقها کما ینبغی، و الخوض فیها یوجب بسطا من الکلام لا یناسب المقام، و سیأتی شرح باقی الخبر فی الخبر الآتی.


الحدیث الثامن 


اشاره

: صحیح.
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عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْقَمَّاطِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا أُسْرِیَ بِالنَّبِیِّ ص قَالَ یَا رَبِّ مَا حَالُ الْمُؤْمِنِ عِنْدَکَ- قَالَ یَا مُحَمَّدُ مَنْ أَهَانَ لِی وَلِیّاً فَقَدْ بَارَزَنِی بِالْمُحَارَبَهِ وَ أَنَا أَسْرَعُ شَیْ ءٍ إِلَی نُصْرَهِ أَوْلِیَائِی وَ مَا تَرَدَّدْتُ عَنْ شَیْ ءٍ أَنَا فَاعِلُهُ

و قال الشیخ البهائی برد الله مضجعه هذا الحدیث صحیح السند و هو من الأحادیث المشهوره بین الخاصه و العامه، و قد رووه فی صحاحهم بأدنی تغییر هکذا قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: إن الله تعالی قال: من عادی لی ولیا فقد أذنته بالحرب، و ما یتقرب إلی عبدی بشی ء أحب إلی مما افترضت علیه، و ما یزال عبدی یتقرب إلی بالنوافل حتی أحبه، فإذا أحببته کنت سمعه الذی یسمع به، و بصره الذی یبصر به، و یده التی یبطش بها، و رجله التی یمشی بها إن سألنی لأعطیته و إن استعاذنی لأعیذنه و ما ترددت فی شی ء أنا فاعله کترددی فی قبض نفس المؤمن یکره الموت و أکره مساءته، و لا بد له منه.

" لما أسری بی" أسری بالبناء للمفعول من السری علی وزن هدی، و هو السیر فی اللیل، و أما تقییده باللیل فی قوله تعالی:" سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلًا" الآیه فللدلاله بتنکیر اللیل علی تقلیل مده الإسراء، مع أن المسافه بین المسجدین مسیر أربعین لیله" ما حال المؤمن عندک" أی ما قدره و منزلته؟" من أهان لی ولیا" المراد بالولی المحب، و بالمبارزه بالمحاربه إظهارها و التصدی لها.

" و ما ترددت فی شی ء أنا فاعله" نسبه التردد إلیه سبحانه یحتاج إلی التأویل و فیه وجوه:

الأول: أن فی الکلام إضمارا، و التقدیر لو جاز علی التردد ما ترددت فی شی ء کترددی فی وفاه المؤمن.

الثانی: أنه لما جرت العاده بأن یتردد الشخص فی مساءه من یحترمه و یوقره کالصدیق الوفی و الخل الصفی و أن لا یتردد فی مساءه من لیس له عنده قدر و لا حرمه، کالعدو و الحیه و العقرب بل إذا خطر بالبال مساءته أوقعها
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کَتَرَدُّدِی عَنْ وَفَاهِ الْمُؤْمِنِ یَکْرَهُ الْمَوْتَ وَ أَکْرَهُ مَسَاءَتَهُ وَ إِنَّ مِنْ عِبَادِیَ الْمُؤْمِنِینَ

من غیر تردد و لا تأمل، صح أن یعبر بالتردد و التأمل فی مساءه الشی ء عن توقیره و احترامه، و بعدمها عن إذلاله و احتقاره، فقوله سبحانه: ما ترددت فی شی ء أنا فاعله کترددی فی وفاه المؤمن، المراد به و الله أعلم: لیس لشی ء من مخلوقاتی عندی قدر و حرمه کقدر عبدی المؤمن و حرمته، فالکلام من قبیل الاستعاره التمثیلیه.

الثالث: أنه قد ورد فی الحدیث من طرق الخاصه و العامه أن الله سبحانه یظهر للعبد المؤمن عند الاحتضار من اللطف و الکرامه و البشاره بالجنه ما یزیل عنه کراهه الموت، و یوجب رغبته فی الانتقال إلی دار القرار، فیقل تأذیه به و یصیر راضیا بنزوله راغبا فی حصوله، فأشبهت هذه الحاله معامله من یرید أن یؤلم حبیبه ألما یتعقبه نفع عظیم، فهو یتردد فی أنه کیف یوصل ذلک الألم إلیه علی وجه یقل تأذیه به، فلا یزال یظهر له ما یرغبه فیما یتعقبه من اللذه الجسمیه، و الراحه العظیمه إلی أن یتلقاه بالقبول، و یعده من الغنائم المؤدیه إلی إدراک المأمول.

و أقول: یمکن أن یکون التردد إشاره إلی المحو و الإثبات فی لوحهما، فإنه یکتب أجله فی زمان و آن فیدعو لتأخیره أو یتصدق فیمحو الله ذلک، و یؤخره إلی وقت آخر فهو یشبه فعل المتردد، أطلق علیه التردد علی وجه الاستعاره، هذا بحسب ما ورد فی لسان الشریعه.

أما الحکماء و الصوفیه فیقولون: النفوس المنطبعه الفلکیه لم تحط بتفاصیل ما سیقع من الأمور دفعه واحده، لعدم تناهیها بل إنما ینتقش فیها الحوادث شیئا فشیئا، و جمله فجمله مع أسبابها و عللها، و ربما حکمت بشی ء باعتبار الاطلاع علی بعض عللها، و لم تطلع علی ما یضادها و یمنع من تأثیرها، فإذا اطلعت علیها رجعت عن ذلک الحکم کما إذا حصل لها العلم بموت زید بمرض کذا فی لیله کذا لأسباب یقتضی ذلک، و لم یحصل لها العلم بتصدقه الذی یأتی به قبیل ذلک، لعدم اطلاعها علی أسباب التصدق بعد، ثم علم به، و کان موته بتلک الأسباب مشروطا بأن لا
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یتصدق فتحکم أولا بالموت و ثانیا بالبرء، و ذلک لأن شأن النفوس أن یکون توجهها إلی بعض المعلومات یذهلها عن البعض الآخر، و ذلک هو البداء.

ثم إذا کانت الأسباب بوقوع أمر و لا وقوعه متکافئه و لم یحصل لها العلم برجحان أحدهما بعد کان لها التردد فی وقوع ذلک الأمر و لا وقوعه، و ینتقش فیها الوقوع تاره و اللاوقوع أخری، فهذا هو التردد.

ثم لما کانت أفعال الملائکه المسخرین و إرادتهم مستهلکه فی فعله سبحانه و إرادته إذ لا یعصون الله ما أمرهم و یفعلون ما یؤمرون، و مکتوبهم مکتوب الله بعد قضائه السابق المکتوب بقلمه الأول، جاز أن یوصف الله سبحانه بالبداء و التردد و أمثالهما، فلذا قال سبحانه: ما ترددت فی شی ء، إلخ.

مع أنه عز و جل قد قضی علیه الموت قضاء حتما کما قال عز و جل:" ثُمَّ قَضی أَجَلًا وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ" و قال:" وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ أَجَلٌ فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ".

و أقول: هذا بحسب آرائهم و مصطلحاتهم، و قد مر تحقیق ذلک فی باب البداء و قد مرت لتأویل هذا الحدیث وجوه أخری فی باب الرضا بموهبه الإیمان.

ثم قال قدس سره: و الجمله الاسمیه یعنی" أنا فاعله" نعت" شی ء" و اسم الفاعل فیها یجوز أن یکون بمعنی الحال أو الاستقبال" یکره الموت و أکره مساءته" جمله مستأنفه استینافا بیانیا کان سائلا یسأل ما سبب التردد؟ فأجیب بذلک، و یحتمل الحالیه من المؤمن و الاستئناف أولی، و المساءه علی وزن سلامه مصدر میمی من ساءه إذا فعل ما یکرهه.

و قال روح الله روحه: قد یتوهم المنافاه بین ما دل علیه هذا الحدیث و أمثاله
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من أن المؤمن الخاص یکره الموت و یرغب فی الحیاه، و بین ما ورد عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه و من کره لقاء الله کره الله لقاءه، فإنه یدل بظاهره علی أن المؤمن الحقیقی لا یکره الموت بل یرغب فیه کما نقل عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنه کان یقول: أن ابن أبی طالب آنس بالموت من الطفل بثدی أمه، و أنه قال حین ضربه ابن ملجم علیه اللعنه: فزت و رب الکعبه.

و قد أجاب عنه شیخنا الشهید فی الذکری فقال: إن حب لقاء الله غیر مقید بوقت فیحمل علی حال الاحتضار و معاینه ما یحب کما روینا عن الصادق علیه السلام و رووه فی الصحاح عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه، و من کره لقاء الله کره الله لقاءه، قیل: یا رسول الله إنا لنکره الموت؟ فقال: لیس ذلک و لکن المؤمن إذا حضره الموت بشر برضوان الله و کرامته، فلیس شی ء أحب إلیه مما أمامه، فأحب لقاء الله و أحب الله لقاءه، و أن الکافر إذا احتضره یبشر بعذاب الله فلیس شی ء أکره إلیه مما أمامه، کره لقاء الله فکره الله لقاءه، انتهی.

و قد یقال: إن الموت لیس نفس لقاء الله فکراهته من حیث الألم الحاصل منه لا یستلزم کراهه لقاء الله، و هذا ظاهر، و أیضا حب لقاء الله یوجب حب کثره العمل الصالح النافع وقت لقائه، و هو یستلزم کراهه الموت القاطع لها، انتهی.

و أقول: أوردت وجوها أخری فی الکتاب الکبیر، و عسی أن یأتی بعضها فی کتاب الجنائز إن شاء الله.

و قال رحمه الله فی قوله سبحانه: و إن من عبادی من لا یصلحه إلا الغنی، الصناعه النحویه تقتضی أن یکون الموصول اسم إن، و الجار و المجرور خبرها، لکن لا یخفی أنه لیس الغرض الأخبار عن أن الذی لا یصلحه إلا الفقر بعض العباد إن لا فائده فیه، بل الغرض العکس، فالأولی أن یجعل الظرف اسم إن و الموصول خبرها و هذا و إن کان خلاف ما هو المتعارف بین القوم لکن جوز بعضهم مثله فی قوله تعالی
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" وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ".

قال المحقق الشریف فی حواشی الکشاف عند تفسیر هذه الآیه: فإن قیل:

لا فائده فی الإخبار بأن من یقول کذا و کذا من الناس؟ أجیب: بأن فائدته التنبیه علی أن الصفات المذکوره تنافی النوع الإنسانی، فینبغی أن یجهل کون المتصف بها من الناس و یتعجب منه، و رد بأن مثل هذا الترکیب قد یأتی فی مواضع لا یتأتی فیها مثل هذا الاعتبار، و لا یقصد منها إلا الإخبار بأن من هذا الجنس طائفه متصفه بکذا، کقوله تعالی:" مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ".

فالأولی أن یجعل مضمون الجار و المجرور مبتدأ علی معنی و بعض الناس، أو بعض منهم من اتصف بما ذکر، فیکون مناط الفائده تلک الأوصاف و لا استبعاد فی وقوع الظرف بتأویل معناه مبتدءا، انتهی کلامه.

ثم لما کان مضمون هذا الخبر مظنه التردد و الإنکار حسن فیه التأکید، فإن قلت: المخاطب هو النبی صلی الله علیه و آله و سلم و هو لا یتردد فی أن أفعاله سبحانه مبنیه علی الحکم العمیمه و المصالح العظیمه؟ قلت: أمثال هذه الخطابات من قبیل:" اسمعی یا جاره" و أکثر ما خاطب الله سبحانه الأنبیاء صلی الله علیه و آله و سلم من هذا القبیل و لا ریب أن أکثر الخلق مترددون فی مضمون ذلک الخبر بل ربما ینکره بعضهم.
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مَنْ لَا یُصْلِحُهُ إِلَّا الْغِنَی وَ لَوْ صَرَفْتُهُ إِلَی غَیْرِ ذَلِکَ لَهَلَکَ وَ إِنَّ مِنْ عِبَادِیَ الْمُؤْمِنِینَ مَنْ لَا یُصْلِحُهُ إِلَّا الْفَقْرُ وَ لَوْ صَرَفْتُهُ إِلَی غَیْرِ ذَلِکَ لَهَلَکَ وَ مَا یَتَقَرَّبُ إِلَیَّ عَبْدٌ مِنْ عِبَادِی بِشَیْ ءٍ أَحَبَّ إِلَیَّ مِمَّا افْتَرَضْتُ عَلَیْهِ وَ إِنَّهُ لَیَتَقَرَّبُ إِلَیَّ بِالنَّافِلَهِ حَتَّی

" لو صرفته إلی غیر ذلک لهلک" فصل هذه الجمله الشرطیه عن جمله الصله لأنها کاشفه و مبینه لها إذ کون هلاک دینه فی الفقر مما یبین کون صلاحه فی الغنی، فبینهما کمال الاتصال، و ما مر فی حدیث آخر شبیه بهذا الخبر من عطف مثل هذه الشرطیه علی الصله بالواو، حیث قال: و إن من عبادی من لا یصلحه إلا الفقر، و لو أغنیته لأفسده ذلک، فلملاحظه کون حصول الإفساد أمرا مغایرا لعدم الإصلاح و غیر مندرج فی جنسه، و قد صرح علماء المعانی بأن الجملتین اللتین بینهما کمال الاتصال الموجب للفصل ربما یلاحظ بینهما الانقطاع بوجه من الوجوه، فتعطف إحداهما علی الأخری لتوسطهما حینئذ بین کمال الاتصال و کمال الانقطاع.

أ لا تری إلی ما قالوه فی قوله تعالی فی سوره البقره:" یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ یُذَبِّحُونَ أَبْناءَکُمْ" و فی سوره إبراهیم" وَ یُذَبِّحُونَ" بالواو من أن طرح الواو فی الآیه الأولی یجعل تذبیح الأبناء بیانا لیسومونکم و تفسیرا للعذاب، و إثباتها فی الآیه الثانیه لملاحظه کون التذبیح فوق العذاب المتعارف و زائدا علیه، فکأنه جنس آخر غیر مندرج فیه.

" و أنه لیتقرب إلی بالنوافل حتی أحبه" النوافل جمیع الأفعال الغیر الواجبه و أما تخصیصها بالصلوات المندوبه فعرف طار، و معنی محبه الله سبحانه للعبد هو کشف الحجاب عن قلبه و تمکینه من أن یطأ علی بساط قربه فإن ما یوصف به سبحانه إنما یؤخذ باعتبار الغایات لا باعتبار المبادئ، و علامه حبه سبحانه للعبد
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أُحِبَّهُ فَإِذَا أَحْبَبْتُهُ کُنْتُ إِذاً سَمْعَهُ الَّذِی یَسْمَعُ بِهِ وَ بَصَرَهُ الَّذِی یُبْصِرُ بِهِ وَ لِسَانَهُ الَّذِی یَنْطِقُ بِهِ وَ یَدَهُ الَّتِی یَبْطِشُ بِهَا إِنْ دَعَانِی أَجَبْتُهُ وَ إِنْ سَأَلَنِی أَعْطَیْتُهُ

توفیقه للتجافی عن دار الغرور و الترقی إلی عالم النور، و الأنس بالله و الوحشه عما سواه، و صیروره جمیع الهموم هما واحدا.

قال بعض العارفین: إذا أردت أن تعرف مقامک فانظر فیما أقامک.

" فإذا أحببته کنت سمعه الذی یسمع به" إلخ أقول: تمسک بعض الصوفیه و الاتحادیه و الحلولیه و الملاحده بظواهر تلک العبارات و أعرضوا عن بواطن هذه الاستعارات فضلوا و أضلوا، مع أن عقل جمیع أرباب العقول یحکم باستحاله اتخاذ شی ء مع أشیاء کثیره متباینه الحقائق مختلفه الآثار، و أیضا ما ذکروه من الکفر الصریح لا اختصاص له بالمحبین و العارفین، بل یحکمون باتحاده تعالی بجمیع أصناف الموجودات حتی الکلاب و الخنازیر و القاذورات سبحانه و تعالی عما یقولون علوا کبیرا.

فهذه الأخبار نافیه لمذاهبهم الفاسده الخبیثه لا مثبته لها، و لها عند أهل الإیمان و أصحاب البیان و أرباب اللسان معان واضحه ظاهره تقبلها الأذهان و مبنیه علی مجازات و استعارات شائعه فی الحدیث و القرآن، و مشتمله علی نکأت بلیغه استحسنها أرباب المعانی، و لا تنافی عقائد أهل الإیمان، و هی کثیره نومئ هنا إلی بعضها.

الأول: ما ذکره الشیخ البهائی قدس سره و إن داهن فی أول کلامه حیث قال: لأصحاب القلوب فی هذا المقام کلمات سنیه و إشارات سریه و تلویحات ذوقیه تعطر مشام الأرواح و تحیی رمیم الأشباح، لا یهتدی إلی معناها و لا یطلع علی مغراها إلا من أتعب بدنه فی الریاضات و عنی نفسه بالمجاهدات حتی ذاق مشربهم و عرف مطلبهم، و أما من لم یفهم تلک الرموز و لم یهتد إلی هاتیک الکنوز لعکوفه علی الحظوظ الدنیه و انهماکه فی اللذات البدنیه فهو عند سماع تلک الکلمات علی خطر
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عظیم من التردی فی غیاهب الإلحاد و الوقوع فی مهاوی الحلول و الاتحاد، تعالی الله عن ذلک علوا کبیرا، و نحن نتکلم فی هذا المقام بما یسهل تناوله علی الأفهام.

فنقول: هذا مبالغه فی القرب و بیان لاستیلاء سلطان المحبه علی ظاهر العبد و باطنه و سره و علانیته، فالمراد و الله أعلم: إنی إذا أحببت عبدی جذبته إلی محل الأنس و صرفته إلی عالم القدس و صیرت فکره مستغرقا فی أسرار الملکوت و حواسه مقصوره علی اجتلاء أنوار الجبروت، فیثبت حینئذ فی مقام القرب قدمه و یمتزج بالمحبه لحمه و دمه، إلی أن یغیب عن نفسه و یذهل عن حسه فیتلاشی الأغیار فی نظره حتی أکون له بمنزله سمعه و بصره کما قال من قال:

جنونی فیک لا یخفی و ناری منک لا تخبو

فأنت السمع و الأبصار و الأرکان و القلب

و قال رحمه الله:" یبطش بها" بالکسر و الضم أی یأخذ بها، و أصل البطش الأخذ بالعنف و السطوه، انتهی.

الثانی: ما قیل: المعنی أنی إذا أحببته کنت کسمعه و بصره فی سرعه الإجابه فقوله: إن دعانی أجبته، إشاره إلی وجه التشبیه یعنی إنی أجیبه سریعا إن دعانی إلی مقاصده کما یجیبه سمعه عند إرادته سماع المسموعات، و بصره عند إرادته أبصار المبصرات، و هذا مثل قول الناس المعروف بینهم: فلان عینی و نور بصری و یدی و عضدی، و إنما یریدون به التشبیه فی معنی من المعانی المناسبه للمقام، و یسمون هذا تشبیها بلیغا بحذف الأداه مثل زید أسد.

الثالث: أن المعنی أنه تعالی هو المطلوب لهذا العبد عند سمعه للمسموعات و بصره للمبصرات و هکذا، یعنی منی یسمع المسموعات و بها یرجع إلی، و المقصود أنه یبتدئ بی فی سماع المسموعات و ینتهی إلی، فلا یصرف شیئا من جوارحه فیما لیس فیه رضای، و إلیه أشار بعضهم بقوله: ما رأیت شیئا إلا و رأیت الله قبله أو
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بعده أو معه.

و أقول: علی هذا یرجع الحمل إلی المبالغه فی السببیه أو الغائیه، و یؤیده ما ورد فی روایه أخری فبی یسمع و بی یبصر و بی یمشی و بی ینطق.

الرابع: أنه لکثره تخلقه بأخلاق ربه و وفور حبه لجناب قدسه تخلی عن محبته و إرادته، فلا یسمع إلا ما یحبه تعالی، و لا ینظر إلا إلی ما یحبه تعالی، و لا یبطش إلا إلی ما یوصل إلی قربه سبحانه، و قریب منه ما قیل: لا یسمع إلا بحق و إلی حق و لا ینظر إلا بحق و إلی حق، و لا یبطش إلا بإذن الحق و لا یمشی إلا إلی ما یرضی به الحق و هو المحق الولی و المؤمن حقا الذی انزاح عنه کل باطل و صار واقفا مع الحق، و هو قریب من الوجه الثالث.

الخامس: ما ظهر لی فی بعض المقامات و هو أظهر عندی من سائر الوجوه، و تفصیله یحتاج إلی بسط وسیع فی الکلام لا یسعه هذا المقام، و محصله أنه سبحانه أودع فی بدن الإنسان و قلبه و روحه قوی ضعیفه هی فی معرض الانحلال و الاختلال و الانقضاء و الفناء، فإذا اکتفی بها و صرفها فی شهوات النفس و الهوی تفنی کلها، و لا یبقی معه شی ء منها و من ثمراتها إلا الحسره و الندامه، و إذا استعملها فی طاعه ربه و صرفها فی طاعه محبوبه أبدله الله خیرا منها، و أقوی و أبقی تکون معه فی الدنیا و العقبی، لقوله تعالی:" لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ" فمنها قوه السمع إذا بذلها فی طاعه النفس و الشیطان، و ما یلهی عن الرحمن، بطل سمعهم الروحانی و هذا السمع الجسمانی فی معرض الفناء و لذا قال سبحانه فیهم:" أَمْ تَحْسَبُ أَنَّ أَکْثَرَهُمْ یَسْمَعُونَ أَوْ یَعْقِلُونَ إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلًا".

فهم صم بکم عمی فی الدنیا و الآخره، فمثلهم کمثل الذی ینعق بما لا یسمع
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إلا دعاء و نداءا فهم فی الدنیا أیضا کذلک، فإذا بطل بالموت حسهم لم یبق لهم إلا الضلال و الوبال، و إذا صرفها فی طاعه ربه أبدله الله سمعا کاملا روحانیا لا یذهب بالصمم و لا بالموت، فهو یسمع کلام الملائکه و یصغی إلی خطاب الرب تعالی فی الآخره و الأولی، و یفهم کلام الله و کلام الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام، فما منحه الله تعالی سمع قلبی روحانی لا یضعف بضعف البدن و لا یذهب بالموت، و به یسمع فی القبر الخطاب و یعد الجواب، و ینادیهم الحبیب کما نادی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم أهل القلیب.

و کذا أودع الله سبحانه حسا ضعیفا فی البصر فإذا صرفه فی مشتهیات نفسه ذهب الله بنوره و أعمی عین قلبه فهو فی الآخره أعمی و أضل سبیلا، و إذا بذله فی طاعه ربه نور الله عین قلبه و أعطی بصره نورا أعلی و أقوی فیه ینظر إلی الملکوت الأعلی و یتوسم فی وجوه الخلق ما لا یعرف غیره، و یری الملائکه الروحانیین کما قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: اتقوا فراسه المؤمن فإنه ینظر بنور الله، و قال تعالی:" إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ".

و کذا قوه البطش البدنیه إذا صرفها فی طاعه الله و قربه و نهکها بالریاضات الحقه أعطاه الله قوه روحانیه لا تضعف بالأمراض، و لا تذهب بالموت فیها یقدر علی التصرف فی عالم الملک و الملکوت، کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام: ما قلعت باب خیبر بقوه جسمانیه بل بقوه ربانیه.

و کذا النطق إذا صدق فیه و کان موافقا لعمله و مصادفا لرضا ربه فتح الله به ینابیع الحکمه من قلبه علی لسانه فظهر معنی قوله سبحانه: کنت سمعه و بصره، و غیر ذلک علی ألطف الوجوه لمن کان له قلب أو ألقی السمع و هو شهید.

السادس: ما هو أرفع و أوقع و أحلی و أدق و ألطف و أخفی مما مضی، و هو أن العارف لما تخلی من شهواته و إرادته و تجلی محبه الحق علی عقله و روحه و مسامعه
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و مشاعره و فوض جمیع أموره إلیه و سلم و رضی بکل ما قضی ربه علیه یصیر الرب سبحانه متصرفا فی عقله و قلبه و قواه، و یدبر أموره علی ما یحبه و یرضاه، فیرید الأشیاء بمشیه مولاه کما قال سبحانه مخاطبا لهم:" وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ*" کما ورد فی تأویل هذه الآیه فی غوامض الأخبار عن معادن الحکم و الأسرار و الأئمه الأخیار.

و روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم: قلب المؤمن بین إصبعین من أصابع الرحمن یقلبها کیف یشاء.

و کذلک یتصرف ربه الأعلی منه فی سائر الجوارح و القوی، کما قال سبحانه مخاطبا لنبیه المصطفی:" وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی" و قال تعالی:

" إِنَّ الَّذِینَ یُبایِعُونَکَ إِنَّما یُبایِعُونَ اللَّهَ یَدُ اللَّهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ" فلذلک صارت طاعتهم طاعه الله و معصیتهم معصیه الله، فاتضح بذلک معنی قوله تعالی: کنت سمعه و بصره و أنه به یسمع و یبصر فکذا سائر المشاعر تدرک بنوره و تنویره، و سائر الجوارح تتحرک بتیسیره و تدبیره، کما قال تعالی:" فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری".

و قریب منه ما ذکره الحکماء فی اتصال النفس بالعقول المفارقه، و الأنوار المجرده علی زعمهم حیث قالوا: قد تصیر النفس لشده اتصالها بالعقل الفعال بحیث یصیر العقل بمنزله الروح للنفس، و النفس بمنزله البدن للعقل، فیلاحظ المعقولات فی لوح العقل و یدبر العقل نفسه کتدبیر النفس للبدن، و لذا یظهر منه الغرائب التی یعجز عنها سائر الناس کإحیاء الموتی و شق القمر و أمثالهما.

قال صاحب الشجره الإلهیه: کما أن فی النفس فی حال التعلق بالبدن تتوهم أنها هی البدن أو أنها فیه و إن لم تکن هو و لا فیه، فکذلک النفس الکامله إذا
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فارقت البدن و قطعت تعلقها من شده قوتها و نوریتها و علاقتها العشقیه مع نور الأنوار و الأنوار العقلیه، تتوهم أنها هی فتصیر الأنوار مظاهرا لنفوس المفارقه کما کانت الأبدان أیضا، فهذا هو معنی الاتحاد لا بمعنی صیروره الشیئین شیئا واحدا فإنه باطل، انتهی.

و ما ذکرنا أوفق بالکتاب و السنه و أنسب بالحق و مصطلحات أهله و لا یتوقف علی إثبات ما نفته الشریعه من العقول المفارقه القدیمه و غیرها، و کثیرا ما یشتبه الحق بالباطل کما اشتبه علی کثیر من الأوائل.

قال المحقق الطوسی قدس الله روحه القدوسی: العارف إذا انقطع عن نفسه و اتصل بالحق رأی کل قدره مستغرقه فی قدرته المتعلقه بجمیع المقدورات، و کل علم مستغرقا فی علمه الذی لا یعزب عنه شی ء من الموجودات، و کل إراده مستغرقه فی إرادته التی لا یتأبی عنها شی ء من الممکنات، بل کل وجود و کل کمال وجود فهو صادر عنه فائض من لدنه.

فصار الحق حینئذ بصره الذی یبصر به، و سمعه الذی به یسمع، و قدرته التی بها یفعل، و علمه الذی به یعلم، وجوده الذی به یجود، فصار العارف حینئذ متخلقا بأخلاق الله فی الحقیقه.

و قال بعض المحققین فی شرح هذا الخبر أیضا: معنی محبه الله کشفه الحجاب عن قلبه و تمکینه إیاه من قربه، و معنی المحبه من العبد میل نفسه إلی الشی ء لکمال إدراکه فیه بحیث یحملها علی ما یقربها إلیه، فإذا علم العبد أن الکمال الحقیقی لیس إلا لله، و أن کل ما یراه کمالا من نفسه أو من غیره فهو من الله و بالله و إلی الله لم یکن حبه إلا لله و فی الله، و ذلک یقتضی إراده طاعته و الرغبه فیما یقربه إلیه و اتباعه من کان وسیله له إلی معرفته و محبته، قال الله تعالی لرسوله:" قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللَّهُ" فإن بمتابعه الرسول فی عبادته
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و سیرته و أخلاقه و أحواله و نوافله، یحصل القرب إلی الله، و بالقرب یحصل محبه الله إیاه.

و قال بعض العارفین بزعمه: إذا تجلی الله سبحانه بذاته لأحد یری کل الذوات و الصفات و الأفعال متلاشیه فی أشعه ذاته و صفاته و أفعاله، و یجد نفسه مع جمیع المخلوقات کأنها مدبره لها و هی أعضاؤها و لا یلم بواحد منها شی ء إلا و یراه ملما به، و یری ذاته الذات الواحده، و صفته صفتها، و فعله فعلها لاستهلاکه بالکلیه فی عین التوحید، و لیس للإنسان وراء هذه الرتبه مقام فی التوحید.

و لما انجذب بصیره الروح إلی مشاهده جمال الذات استتر نور العقل الفارق بین الأشیاء فی غلبه نور الذات القدیمه، و ارتفع التمیز بین القدم و الحدوث لزهوق الباطل عند مجی ء الحق.

و قیل: إلی هذا المعنی یشیر ما ورد فی الحدیث النبوی: علی ممسوس فی ذات الله، و لعل هذا هو السر فی صدور بعض الکلمات الغریبه من مولانا أمیر المؤمنین علیه السلام فی خطبه البیان و أمثالها، انتهی.

و أقول: الاکتفاء بما أسلفنا و أومأنا و ترک الخوض فی تلک المسالک الخطیره أولی و أحوط و أحری و الله الموفق للهدی.


فائده

قال فی المصباح المنیر: الأعضاء ثلاثه أقسام: الأول یذکر و لا یؤنث، و الثانی یؤنث و لا یذکر، و الثالث جواز الأمرین، فعد من الأول الروح علی الأشهر و الوجه و الرأس و الحلق و الشعر و قصاصه، و الفم و الحاجب و الصدغ و الصدر و الیافوخ و اللحی و الذهن و البطن و القلب و الطحال و الخصر و الحشا و الظهر و المرفق و الزند و الظفر و الثدی و العصعص، و کل اسم للفرج من الذکر و الأنثی، و الکوع و الکرسوع و شفر العین و الجفن و الهدب، و الحجاره و المأق و النخاع و المصیر و الناب و الضرس
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ اسْتَذَلَّ مُؤْمِناً وَ اسْتَحْقَرَهُ لِقِلَّهِ ذَاتِ یَدِهِ وَ لِفَقْرِهِ شَهَرَهُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ عَلَی رُءُوسِ الْخَلَائِقِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَقَدْ أَسْرَی رَبِّی بِی فَأَوْحَی إِلَیَّ مِنْ وَرَاءِ الْحِجَابِ مَا أَوْحَی وَ شَافَهَنِی إِلَی أَنْ قَالَ لِی یَا مُحَمَّدُ مَنْ أَذَلَّ لِی وَلِیّاً فَقَدْ أَرْصَدَنِی

و الناجذ و الضاحک و العارض و اللسان و ربما أنث.

وعد من الثانی العین، و أول ما وقع فیه التذکیر فی الاستعمالات بوجوه، و الأذن و الکبد و الإصبع و العقب و الساق و الفخذ و الید و الرجل و القدم و الکف و الضلع و الذراع و السن.

و کذلک السن من الکبر و الورک و الأنمله و الیمین و الشمال و الکرش.

و عد من الثالث العنق و العاتق و المعی و التذکیر أکثر، و الإبط و العضد و العجز و النفس إن أرید بها الروح، و إن أرید بها الإنسان نفسه فمذکر.

و طباع الإنسان التأنیث فیه أکثر، و رحم المرأه مذکر، و حکی فیه التأنیث و رحم القرابه أنثی و قد یذکر، و الذراع أنثی و قد تذکر.


الحدیث التاسع 

: حسن کالصحیح.

" لقله ذات یده" أی ما فی یده من المال کنایه عن فقره" شهره الله" علی بناء المجرد أو التفعیل، أی جعل له علامه سوء یعرفه جمیع الخلائق بها أنه من أهل العقوبه فیفتضح بذلک فی المحشر، و یذل کما أذل المؤمن فی الدنیا، فی القاموس: استذله رآه ذلیلا، و قال: الشهره بالضم ظهور الشی ء فی شنعه، شهره کمنعه و شهره و اشتهره فاشتهر" علی رؤوس الخلائق" أی علی وجه یطلع علیه جمیع الخلائق کأنه فوق رؤوسهم.


الحدیث العاشر

: صحیح.

" من وراء الحجاب" کان المراد بالحجاب الحجاب المعنوی، و هو إمکان
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بِالْمُحَارَبَهِ وَ مَنْ حَارَبَنِی حَارَبْتُهُ قُلْتُ یَا رَبِّ وَ مَنْ وَلِیُّکَ هَذَا فَقَدْ عَلِمْتُ أَنَّ مَنْ حَارَبَکَ حَارَبْتَهُ قَالَ لِی ذَاکَ مَنْ أَخَذْتُ مِیثَاقَهُ لَکَ وَ لِوَصِیِّکَ وَ لِذُرِّیَّتِکُمَا بِالْوَلَایَهِ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَنِ اسْتَذَلَّ عَبْدِیَ الْمُؤْمِنَ فَقَدْ بَارَزَنِی بِالْمُحَارَبَهِ وَ مَا تَرَدَّدْتُ فِی شَیْ ءٍ أَنَا فَاعِلُهُ کَتَرَدُّدِی فِی عَبْدِیَ الْمُؤْمِنِ إِنِّی أُحِبُّ لِقَاءَهُ فَیَکْرَهُ الْمَوْتَ فَأَصْرِفُهُ عَنْهُ- وَ إِنَّهُ لَیَدْعُونِی فِی الْأَمْرِ

العبد المانع لأن یصل العبد إلی حقیقه الربوبیه، أو کان خلق الصوت أولا من وراء حجاب ثم ظهر الصوت فی الجانب الذی هو صلی الله علیه فیه، و هو المراد بالمشافهه.

و فی بعض النسخ: فشافهنی، فیمکن أن یکون الفاء للتفسیر و للترتیب المعنوی فکلاهما کان بالمشافهه، و المراد بها عدم توسط الملک، و قیل: المراد بالحجاب الملک و بالمشافهه ما کان بدون توسط الملک، و فی القاموس: شافهه أدنی شفته من شفته، و فی الصحاح: المشافهه المخاطبه من فیک إلی فیه.

قوله: إلی أن قال، فی بعض النسخ: فشافهنی أن قال، فکلمه" أن" مصدریه و التقدیر بأن قال" فقد علمت" الفاء للبیان من أخذت کان المراد به الأخذ مع القبول.


الحدیث الحادی عشر

: مختلف فیه.

" فأصرفه عنه" أی فاصرف الموت عنه بتأخیر أجله، و قیل: أصرف کراهه الموت عنه بإظهار اللطف و الکرامه و البشاره بالجنه فاستجیب له بما هو خیر له أی بفعل ما خیر له من الذی طلبه، و إنما سماه استجابه لأنه یطلب الأمر لزعمه أنه خیر له، فهو فی الحقیقه یطلب الخیر و یخطأ فی تعیینه، و فی الآخره یعلم أن ما أعطاه خیر له مما طلبه، کما إذا طلب الصبی المریض ما هو سبب لهلاکه فیمنعه
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فَأَسْتَجِیبُ لَهُ بِمَا هُوَ خَیْرٌ لَهُ

بَابُ مَنْ طَلَبَ عَثَرَاتِ الْمُؤْمِنِینَ وَ عَوْرَاتِهِمْ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ وَ الْفَضْلِ ابْنَیْ یَزِیدَ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا أَقْرَبُ مَا یَکُونُ الْعَبْدُ إِلَی الْکُفْرِ أَنْ یُوَاخِیَ الرَّجُلَ عَلَی

والده و یعطیه دنانیر فإذا کبر و عقل علم أن ما أعطاه خیر مما منعه، فکأنه استجاب له علی أحسن الوجوه.

و یحتمل أن یکون المعنی: استجیب له بما أعلم أنه خیر له، إما بإعطاء المسؤول أو بدله فی الدنیا أو فی الآخره أو فیهما.


باب من طلب عثرات المؤمنین و عوراتهم 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" و أقرب" مبتدأ" و ما" مصدریه و یکون من الأفعال التامه و إلی متعلق بأقرب، و أن فی قوله: أن یؤاخی مصدریه، و هو فی موضع ظرف الزمان مثل رأیته مجی ء الحاج، و هو خبر المبتدأ، و العثره الکبوه فی المشی أستعیر للذنب مطلقا أو الخطإ منه، و قریب منه الزله، و یمکن تخصیص إحداهما بالذنوب و الأخری بمخالفه العادات و الآداب، و التعنیف التعییر و اللوم، و هذا من أعظم الخیانه فی الصداقه و الأخوه.

و لذا قال بعض العارفین: لا بد من أن تأخذ صدیقا معتمدا موافقا مأمونا شره و لا یحصل ذلک إلا بعد اعتبارک إیاه قبل الصداقه آونه من الزمان فی جمیع أقواله و أفعاله مع بنی نوعه، و مع ذلک لا بد بعد الصداقه من أن تخفی کثیرا من أحوالک و أسرارک منه، فإنه لیس بمعصوم فلعل بعد المفارقه منک لأمر قلیل یوجب زوال
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الدِّینِ فَیُحْصِیَ عَلَیْهِ عَثَرَاتِهِ وَ زَلَّاتِهِ لِیُعَنِّفَهُ بِهَا یَوْماً مَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا مَعْشَرَ مَنْ أَسْلَمَ بِلِسَانِهِ وَ لَمْ یُخْلِصِ الْإِیمَانَ إِلَی قَلْبِهِ لَا تَذُمُّوا الْمُسْلِمِینَ وَ لَا تَتَبَّعُوا عَوْرَاتِهِمْ فَإِنَّهُ مَنْ

الصداقه یعنفک بأمر تکرهه.

و المراد بإحصاء العثرات و الزلات حفظها و ضبطها فی الخاطر أو الدفاتر لیعیره بها یوما من الأیام، و یفهم منه أن کمال قربه من الکفر بمجرد الإحصاء بهذا القصد و إن لم یقع منه، و قیل: وجه قربه من الکفر أن ذلک منه باعتبار عدم استقرار إیمانه فی قلبه، أو المراد بالکفر کفر نعمه الأخوه، فهو مع هذا القصد قریب من الکفر بوقوع التعنیف، بل ینبغی للأخ فی الله إذا عرف من أخیه عثره أن ینظر أولا إلی عثرات نفسه و یطهر نفسه عنها، ثم ینصح أخاه بالرفق و اللطف و الشفقه لیترک تلک العثرات، و تکمل الأخوه و الصداقه.

و یمکن أن یکون المراد بتلک العثرات ما ینافی حسن الصحبه و العشره، و أما ما ینافی الدین من الذنوب فلا یعنفه علی رؤوس الخلائق، و لکن یجب علیه من باب النهی عن المنکر زجره عنها علی الشروط و التفاصیل التی سنذکرها فی محلها إن شاء الله تعالی.


الحدیث الثانی 

: موثق و سنده الثانی ضعیف.

و المعشر الجماعه من الناس و الجمع معاشر و الإضافه من قبیل إضافه متعدد إلی جنسها، و خلص إلیه الشی ء کنصر وصل، و فیه دلاله علی أن من أصر علی المعاصی فهو کالمنافقین الذین قال الله تعالی فیهم:" قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنَّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا وَ لَمَّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ" إذ لو دخل الإیمان قلبه و استقر فیه ظهرت آثاره فی جوارحه و إن أمکن أن یکون الخطاب للمنافقین الذین کانوا
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تَتَبَّعَ عَوْرَاتِهِمْ تَتَبَّعَ اللَّهُ عَوْرَتَهُ وَ مَنْ تَتَبَّعَ اللَّهُ تَعَالَی عَوْرَتَهُ یَفْضَحْهُ وَ لَوْ فِی بَیْتِهِ

عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ أَقْرَبَ مَا یَکُونُ الْعَبْدُ إِلَی الْکُفْرِ أَنْ یُوَاخِیَ الرَّجُلُ الرَّجُلَ عَلَی الدِّینِ فَیُحْصِیَ عَلَیْهِ عَثَرَاتِهِ وَ زَلَّاتِهِ لِیُعَنِّفَهُ بِهَا یَوْماً مَا

4 عَنْهُ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع

بین المسلمین و کانوا یؤذونهم و یتتبعون عثراتهم، و قوله: و لا تتبعوا من باب التفعل بحذف إحدی التائین، فی المصباح تتبعت أحواله و المراد بتتبع الله سبحانه عورته منع لطفه و کشف ستره، و منع الملائکه عن ستر ذنوبه و عیوبه فهو یفتضح فی السماء و الأرض، و لو أخفاها و فعلها فی جوف بیته و اهتم بإخفائها، أو المعنی و لو کانت فضیحته عند أهل بیته و الأول أظهر.

و روی الشیخ المفید (ره) فی الاختصاص بإسناده عن الصادق علیه السلام أن لله تبارک و تعالی علی عبده أربعین جنه فمن أذنب ذنبا کبیرا رفع عنه جنه فإذا عاب أخاه المؤمن بشی ء یعلمه منه انکشفت تلک الجنن عنه، و یبقی مهتوک الستر فیفتضح فی السماء علی ألسنه الملائکه، و فی الأرض علی ألسنه الناس، و لا یرتکب ذنبا إلا ذکروه، و تقول الملائکه الموکلون به: یا ربنا بقی عبدک مهتوک الستر و قد أمرتنا بحفظه؟ فیقول عز و جل: ملائکتی لو أردت بهذا العبد خیرا ما فضحته فارفعوا أجنحتکم عنه، فو عزتی لا یألو بعدها إلی خیرا أبدا.


الحدیث الثالث 

: موثق کالصحیح لإجماع العصابه علی ابن بکیر، و ذکر الرجل أولا من قبیل وضع الظاهر موضع المضمر.


الحدیث الرابع 

: صحیح.
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قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا مَعْشَرَ مَنْ أَسْلَمَ بِلِسَانِهِ وَ لَمْ یُسْلِمْ بِقَلْبِهِ لَا تَتَبَّعُوا عَثَرَاتِ الْمُسْلِمِینَ فَإِنَّهُ مَنْ تَتَبَّعَ عَثَرَاتِ الْمُسْلِمِینَ تَتَبَّعَ اللَّهُ عَثْرَتَهُ وَ مَنْ تَتَبَّعَ اللَّهُ عَثْرَتَهُ یَفْضَحْهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ أَوِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَطْلُبُوا عَثَرَاتِ الْمُؤْمِنِینَ فَإِنَّ مَنْ تَتَبَّعَ عَثَرَاتِ أَخِیهِ تَتَبَّعَ اللَّهُ عَثَرَاتِهِ وَ مَنْ تَتَبَّعَ اللَّهُ عَثَرَاتِهِ یَفْضَحْهُ وَ لَوْ فِی جَوْفِ بَیْتِهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَقْرَبُ مَا یَکُونُ الْعَبْدُ إِلَی الْکُفْرِ أَنْ

و قد مر مثله، و فی أکثر النسخ فیه و فیما مر و سیأتی یتبع فهو کیعلم أو علی بناء الافتعال استعمل فی التتبع مجازا أو علی التفعیل و کأنه من النساخ و فی أکثر نسخ الحدیث علی التفعل، فی القاموس تبعه کفرح مشی خلفه و مر به فمضی معه، و أتبعتهم تبعتهم، و ذلک إذا کانوا سبقوک فلحقتهم، و التتبیع التتبع و الاتباع کالتبع و التباع بالکسر الولاء، و تتبعه تطلبه، و فی الصحاح: تبعت القوم تبعا و تباعه بالفتح إذا مشیت خلفهم أو مروا بک فمضیت معهم، و کذلک اتبعتهم و هو افتعلت و أتبعت القوم علی أفعلت إذا کانوا قد سبقوک فلحقتهم، و أتبعت أیضا غیری یقال: أتبعته الشی ء فتبعه.

قال الأخفش: تبعته و أتبعته أیضا بمعنی مثل ردفته و أردفته، و منه قوله تعالی" فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ ثاقِبٌ" و تابعته علی کذا متابعه و التباع الولاء و تتبعت الشی ء تتبعا أی تطلبته متبعا له و کذلک تبعته تتبیعا.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.


الحدیث السادس 

: موثق کالصحیح، و قد مر سندا و متنا بأدنی تغییر فی المتن
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یُوَاخِیَ الرَّجُلُ الرَّجُلَ عَلَی الدِّینِ فَیُحْصِیَ عَلَیْهِ زَلَّاتِهِ لِیُعَیِّرَهُ بِهَا یَوْماً مَا

7 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَبْعَدُ مَا یَکُونُ الْعَبْدُ مِنَ اللَّهِ أَنْ یَکُونَ الرَّجُلُ یُوَاخِیَ الرَّجُلَ وَ هُوَ یَحْفَظُ عَلَیْهِ زَلَّاتِهِ لِیُعَیِّرَهُ بِهَا یَوْماً مَا

بَابُ التَّعْیِیرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَنَّبَ مُؤْمِناً أَنَّبَهُ اللَّهُ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ

و مثله من المصنف غریب.


الحدیث السابع 

: کالسابق.

و یقال عیرته کذا و بکذا إذا قبحته علیه و نسبته إلیه یتعدی بنفسه و بالباء و کان المراد الأبعدیه بالنسبه إلی ما لا یؤدی إلی الکفر، فلا ینافی قوله علیه السلام أقرب ما یکون العبد إلی الکفر.


باب التعییر


الحدیث الأول 

: مرسل کالحسن.

و قال الجوهری: أنبه تأنیبا عنفه و لامه، و تأنیبه عز و جل إما علی الحقیقه ففی الآخره ظاهر و فی الدنیا و إن لم یسمع لکن یفتضح عند الملإ الأعلی، و یعلمه بأخبار المخبر الصادق و أمثال ذلک من نداء الله تعالی مع عدم سماعه کثیره، و الکل محمول علی ذلک، و إما المراد به إفشاء عیوبه و ابتلاؤه بمثله فی الدنیا و عقابه علی التأنیب فی الآخره علی المشاکله أو تسمیه المسبب باسم السبب.
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2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَذَاعَ فَاحِشَهً کَانَ کَمُبْتَدِئِهَا وَ مَنْ عَیَّرَ مُؤْمِناً بِشَیْ ءٍ لَمْ یَمُتْ حَتَّی یَرْکَبَهُ


الحدیث الثانی 

: حسن موثق کالصحیح.

و الفاحشه کل ما نهی الله عز و جل عنه، و ربما یخص بما یشتد قبحه من الذنوب" کان کمبتدئها" أی فاعلها و إنما عبر عنه بالمبتدء لأن المذیع کالفاعل فهو بالنسبه إلیه مبتدأ و یحتمل أن یکون المراد بالفاحشه البدعه القبیحه و المعنی من عمل بها و أفشاها بین الناس کان علیه کوزر من ابتدعها أولا، و هذا بالنظر إلی الابتداء أظهر کالأول بالنسبه إلی الإذاعه، فی القاموس: بدأ به کمنع ابتداء و الشی ء فعله ابتداء کأبدأه و ابتدأه.

و قد یقال: هذا الوعید إنما هو فی ذوی الهیئات الحسنه و فیمن لم یعرف باذیه و لا فساد فی الأرض، و أما المولعین بذلک الذین ستروا غیر مره فلم یکفوا فلا یبعد القول بکشفهم لأن الستر علیهم من المعاونه علی المعاصی و ستر من یندب إلی ستره إنما هو فی معصیه مضت، و أما معصیه هو متلبس بها فلا یبعد القول بوجوب المبادره إلی إنکارها و المنع منها لمن قدر علیه، فإن لم یقدر رفع إلی والی الأمر ما لم یؤد إلی مفسده أشد، و أما جرح الشاهد و الراوی و الأمناء علی الأوقاف و الصدقات و أموال الأیتام فیجب الجرح عند الحاجه إلیه لأنه تترتب علیه أحکام شرعیه، و لو رفع إلی الإمام ما یندب الستر فیه لم یأثم إذا کانت نیته رفع معصیه الله تعالی لا کشف ستره.

و جرح الشاهد إنما هو عند طلب ذلک منه أو یری حاکما یحکم بشهادته و قد علم منه ما یبطلها، فلا یبعد القول بحسن رفعه و سیأتی تمام القول فی الباب الآتی إن شاء الله تعالی.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ عَیَّرَ مُؤْمِناً بِذَنْبٍ لَمْ یَمُتْ حَتَّی یَرْکَبَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عُمَرَ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ لَقِیَ أَخَاهُ بِمَا یُؤَنِّبُهُ أَنَّبَهُ اللَّهُ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و فی القاموس: رکب الذنب اقترفه کارتکبه، و یدل علی أنه لا ینبغی تعییر مؤمن بشی ء و إن کان معصیه سیما علی رؤوس الخلائق، و لا ینافی وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، لأن المطلوب منهما النصح لا التأنیب إلا إذا علم أنه لا تنفعه فیلزم التشدد علیه علی الترتیب الذی سیأتی فی موضعه إن شاء الله تعالی.


الحدیث الرابع 

: مجهول بحسین بن عمرو و فی أکثر نسخ الرجال ابن سلمان و فی بعضها ابن سلیمان.

" بما یؤنبه" کان کلمه" ما" مصدریه فالمستتر فی یؤنبه راجع إلی" من" و یحتمل أن تکون موصوله فیحتمل إرجاع المستتر إلی" من" أیضا بتقدیر العائد أی بما یؤنبه به، أو إلی" ما" ففی الإسناد تجوز.
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بَابُ الْغِیبَهِ وَ الْبَهْتِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْغِیبَهُ أَسْرَعُ فِی دِینِ الرَّجُلِ الْمُسْلِمِ مِنَ الْأَکِلَهِ فِی جَوْفِهِ قَالَ وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْجُلُوسُ فِی الْمَسْجِدِ انْتِظَارَ الصَّلَاهِ عِبَادَهٌ مَا لَمْ یُحْدِثْ قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ مَا یُحْدِثُ قَالَ الِاغْتِیَابَ


باب الغیبه و البهت 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و الأکله کفرحه داء فی العضو یأتکل منه کما فی القاموس و غیره، و قد یقرأ بمد الهمزه علی وزن فاعله أی العله التی تأکل اللحم و الأول أوفق باللغه، و قوله أسرع فی دین الرجل، أی فی ضرره و إفنائه.

و قیل: الأکله بالضم اللقمه و کفرحه داء فی العضو یأتکل منه، و کلاهما محتملان إلا أن ذکر الجوف یؤید الأول و إراده الإفناء و الإذهاب یؤید الثانی، و الأول أقرب و أصوب و لتشبیه الغیبه بأکل اللقمه أنسب لأن الله سبحانه شبهها بأکل اللحم، انتهی.

و کان الثانی أظهر و التخصیص بالجوف لأنه أضر و أسرع فی قتله، و فی التأیید الذی ذکره نظر و المستتر فی قوله: ما لم یحدث، راجع إلی الجالس المفهوم من الجلوس، و هو علی بناء الأفعال و الاغتیاب منصوب، و قال الجوهری: اغتابه اغتیابا إذا وقع فیه، و الاسم الغیبه، و هو أن یتکلم خلف إنسان مستور بما یغمه لو سمعه، فإن کان صدقا سمی غیبه، و إن کان کذبا سمی بهتانا.

أقول: هذا بحسب اللغه و أما بحسب عرف الشرع فهو ذکر الإنسان المعین
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أو من هو بحکمه فی غیبته بما یکره نسبته إلیه و هو حاصل فیه، و یعد نقصا فی العرف، بقصد الانتقاص و الذم قولا أو إشاره أو کنایه، تعریضا أو تصریحا، فلا غیبه فی غیر معین کواحد مبهم غیر محصور کأحد أهل البلد.

و قال الشیخ البهائی قدس سره: و بحکمه لإدراج المبهم من محصور کأحد قاضی البلد فاسق مثلا، فإن الظاهر أنه غیبه و لم أجد أحدا تعرض له انتهی.

و قولنا: فی غیبته لإخراج ما إذا کان فی حضوره لأنه لیس بغیبه و إن کان إثما لإیذائه إلا بقصد الوعظ و النصیحه، و التعریض حینئذ أولی إن نفع.

و قولنا: بما یکره لإخراج غیبه من لا یکره نسبه الفسق و نحوه إلیه، بل ربما یفرح بذلک و یعده کمالا.

و قولنا: و هو حاصل فیه لإخراج التهمه و إن کانت أشد.

و قولنا: و یعد نقصا لإخراج العیوب الشائعه التی لا تعد فی العرف نقصا، و فی الفسوق الشائعه التی لا یعدها أکثر الناس نقصا مع کونها مخفیه و عدم مبالاته بذکرها و عدم عد أکثر الناس نقصا لشیوعها، ففیه إشکال و الأحوط ترک ذکرها و إن کان ظاهر الأصحاب جوازه.

و قولنا: بقصد الانتقاص لخروج ما إذا کان للطبیب لقصد العلاج، و للسلطان للترحم أو للنهی عن المنکر.

و قال الشهید الثانی رفع الله درجته: و أما فی الاصطلاح فلها تعریفان أحدهما مشهور و هو ذکر الإنسان حال غیبته بما یکره نسبته إلیه مما یعد نقصانا فی العرف بقصد الانتقاص و الذم، و احترز بالقید الأخیر و هو قصد الانتقاص عن ذکر العیب للطبیب مثلا أو لاستدعاء الرحمه من السلطان فی حق الزمن و الأعمی بذکر نقصانهما
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و یمکن الغناء عنه بقید کراهه نسبته إلیه، و الثانی التنبیه علی ما یکره نسبته إلیه إلی آخره، و هو أعم من الأول لشمول مورده اللسان و الإشاره و الحکایه و غیرها، و هو أولی لما سیأتی من عدم قصر الغیبه علی اللسان و قد جاء علی المشهور قول النبی صلی الله علیه و آله و سلم: هل تدرون ما الغیبه؟ فقالوا: الله و رسوله أعلم، قال: ذکرک أخاک بما یکره، قیل: أ رأیت إن کان فی أخی ما أقول؟ قال: إن کان فیه ما تقول فقد اغتبته و إن لم یکن فیه فقد بهته.

و تحریم الغیبه فی الجمله إجماعی بل هو کبیره موبقه للتصریح بالتوعد علیها بالخصوص فی الکتاب و السنه، و قد نص الله علی ذمها فی کتابه و شبه صاحبها بأکل لحم المیته فقال:" وَ لا یَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً أَ یُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتاً فَکَرِهْتُمُوهُ".

و عن جابر و أبی سعید الخدری قالا: قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: إیاکم و الغیبه فإن الغیبه أشد من الزنا، إن الرجل قد یزنی و یتوب فیتوب الله علیه، و أن الغیبه لا یغفر له حتی یغفر له صاحبه.

و عن أنس قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: مررت لیله أسری بی علی قوم یخمشون وجوههم بأظافیرهم، فقلت: یا جبرئیل من هؤلاء؟ قال: هؤلاء الذین یغتابون الناس و یقعون فی أعراضهم.

و عنه قال: خطبنا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: فذکر الربا و عظم شأنه، فقال: إن الدرهم یصیبه الرجل من الربا أعظم عند الله فی الخطیئه من ست و ثلاثین زنیه یزنیها الرجل، و إن أربی الربا عرض الرجل المسلم.

و أوحی الله عز و جل إلی موسی بن عمران علیه السلام أن المغتاب إذا تاب فهو
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آخر من یدخل الجنه، و إن لم یتب فهو أول من یدخل النار.

و روی أن عیسی علیه السلام مر و الحواریون علی جیفه کلب، فقال الحواریون:

ما أنتن ریح هذا؟ فقال عیسی علیه السلام: ما أشد بیاض أسنانه، کأنه ینهاهم علیه السلام عن غیبه الکلب و ینبههم علی أنه لا یذکر من خلق الله إلا أحسنه.

و قیل فی تفسیر قوله تعالی:" وَیْلٌ لِکُلِّ هُمَزَهٍ لُمَزَهٍ" الهمزه الطعان فی الناس و اللمزه الذی یأکل لحوم الناس.

و قال بعضهم: أدرکنا السلف لا یرون العباده فی الصوم و لا فی الصلاه، و لکن فی الکف عن أعراض الناس.

و اعلم أن السبب الموجب للتشدید فی أمر الغیبه و جعلها أعظم من کثیر من المعاصی الکثیره هو اشتمالها علی المفاسد الکلیه المنافیه لغرض الحکیم سبحانه، بخلاف باقی المعاصی، فإنها مستلزمه لمفاسد جزئیه، بیان ذلک أن المقاصد المهمه للشارع اجتماع النفوس علی هم واحد و طریقه واحده، و هی سلوک سبیل الله بسائر وجوه الأوامر و النواهی، و لا یتم ذلک إلا بالتعاون و التعاضد بین أبناء النوع الإنسانی و ذلک یتوقف علی اجتماع هممهم و تصافی بواطنهم و اجتماعهم علی الألفه و المحبه حتی یکونوا بمنزله عبد واحد فی طاعه مولاه، و لن یتم ذلک إلا بنفی الضغائن و الأحقاد و الحسد و نحوه، و کانت الغیبه من کل منهم لأخیه مثیره لضغنه و مستدعیه منه لمثلها فی حقه لا جرم، و کانت ضد المقصود الکلی للشارع، و کانت مفسده کلیه و لذلک أکثر الله و رسوله النهی عنها و الوعید علیها و بالله التوفیق.

ثم قال قدس سره فی ذکر أقسامها: لما عرفت أن المراد منها ذکر أخیک بما یکرهه منه لو بلغه، أو الإعلام به أو التنبیه علیه کان ذلک شاملا لما یتعلق بنقصان فی بدنه أو نسبه أو خلقه أو فعله أو قوله أو دینه أو دنیاه، حتی فی ثوبه و داره.

ص: 409





و قد أشار الصادق علیه السلام إلی ذلک أی فی مصباح الشریعه بقوله: وجوه الغیبه تقع بذکر عیب فی الخلق و الفعل و المعامله و المذهب و الجهل و أشباهه، فالبدن کذکرک فیه العمش و الحول و العور و القرع و القصر و الطول و السواد و الصفره، و جمیع ما یتصور أن یوصف به مما یکرهه.

و أما النسب بأن تقول: أبوه فاسق أو خبیث أو خسیس أو إسکاف أو حائک أو نحو ذلک مما یکرهه کیف کان.

و أما الخلق بأن یقول: إنه سیئ الخلق، بخیل متکبر مرائی شدید الغضب، جبان ضعیف القلب و نحو ذلک.

و أما فی أفعاله المتعلقه بالدین کقولک: سارق کذاب شارب خائن ظالم متهاون بالصلاه لا یحسن الرکوع و السجود، و لا یحترز من النجاسات، لیس بارا بوالدیه و لا یحرس نفسه من الغیبه و التعرض لإعراض الناس.

و أما فعله المتعلق بالدنیا کقولک: قلیل الأدب متهاون بالناس، لا یری لأحد علیه حقا، کثیر الکلام کثیر الأکل نؤوم یجلس فی غیر موضعه و نحو ذلک.

و أما فی ثوبه کقولک: إنه واسع الکم طویل الذیل وسخ الثیاب و نحو ذلک.

و اعلم أن ذلک لا یقصر علی اللسان بل التلفظ به إنما حرم لأن فیه تفهیم الغیر نقصان أخیک و تعریفه بما یکرهه، فالتعریض کالتصریح، و الفعل فیه کالقول و الإشاره و الإیماء و الغمز و الرمز و الکنیه و الحرکه، و کل ما یفهم المقصود داخل فی الغیبه مساو للسان فی المعنی الذی حرم التلفظ به لأجله.

و من ذلک ما روی عن عائشه أنها قالت: دخلت علینا امرأه فلما ولت أومأت
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بیدی، أی قصیره فقال صلی الله علیه و آله و سلم: اغتبتها.

و من ذلک المحاکاه بأن تمشی متعارجا أو کما یمشی فهو غیبه بل أشد من الغیبه لأنه أعظم فی التصویر و التفهیم.

و کذلک الغیبه بالکتاب فإن الکتاب کما قیل أحد اللسانین، و من ذلک ذکر المصنف شخصا معینا و تهجین کلامه فی الکتاب إلا أن یقترن به شی ء من الأعذار المحوجه إلی ذکره کمسائل الاجتهاد التی لا یتم الغرض من الفتوی و إقامه الدلائل علی المطلوب إلا بتزییف کلام الغیر و نحو ذلک، و یجب الاقتصار علی ما تندفع به الحاجه فی ذلک، و لیس منه قوله: قال قوم کذا ما لم یصرح بشخص معین، و منها أن یقول الإنسان: بعض من مر بنا الیوم أو بعض من رأیناه حاله کذا إذا کان المخاطب یفهم منه شخصا معینا لأن المحذور تفهیمه دون ما به التفهیم، فأما إذا لم یفهمه عینه جاز، کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إذا کره من إنسان شیئا قال: ما بال أقوام یفعلون کذا و کذا؟ و لا یعین.

و من أخبث أنواع الغیبه غیبه المتسمین بالفهم و العلم المرائین، فإنهم یفهمون المقصود علی صفه أهل الصلاح و التقوی لیظهروا من أنفسهم التعفف عن الغیبه، و یفهمون المقصود، و لا یدرون بجهلهم أنهم جمعوا بین فاحشتین الریاء و الغیبه، و ذلک مثل أن یذکر عنده إنسان فیقول: الحمد لله الذی لم یبتلنا بحب الرئاسه أو بحب الدنیا أو بالتکیف بالکیفیه الفلانیه، أو یقول: نعوذ بالله من قله الحیاء أو من سوء التوفیق أو نسأل الله أن یعصمنا من کذا، بل مجرد الحمد علی شی ء إذا علم منه اتصاف المحدث عنه بما ینافیه و نحو ذلک، فإنه یغتابه بلفظ الدعاء و سمت أهل الصلاح و إنما قصده أن یذکر عیبه بضرب من الکلام المشتمل علی الغیبه و الریاء، و دعوی الخلاص من الرذائل و هو عنوان الوقوع فیها بل فی أفحشها.
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و من ذلک أنه قد یقدم مدح من یرید غیبته فیقول: ما أحسن أحوال فلان ما کان یقصر فی العبادات، و لکن قد اعتراه فتور و ابتلی بما نبتلی به کلنا، و هو قله الصبر فیذکر نفسه بالذم و مقصوده أن یذم غیره و أن یمدح نفسه بالتشبه بالصالحین فی ذم أنفسهم، فیکون مغتابا مرائیا مزکیا نفسه، فیجمع بین ثلاث فواحش و هو یظن بجهله أنه من الصالحین المتعففین عن الغیبه، هکذا یلعب الشیطان بأهل الجهل إذا اشتغلوا بالعلم أو العمل من غیر أن تیقنوا الطریق فیتبعهم و یحبط بمکایده عملهم، و یضحک علیهم. و من ذلک أن یذکر ذاکر عیب إنسان فلا یتنبه له بعض الحاضرین فیقول: سبحان الله ما أعجب هذا حتی یصغی الغافل إلی المغتاب و یعلم ما یقوله، فیذکر الله سبحانه و یستعمل اسمه آله له فی تحقیق خبثه و باطله، و هو یمن علی الله بذکره جهلا منه و غرورا.

و من ذلک أن یقول جری من فلان کذا و ابتلی بکذا، بل یقول: جری لصاحبنا أو صدیقنا کذا، تاب الله علینا و علیه، یظهر الدعاء و التألم و الصداقه و الصحبه و الله مطلع علی خبث سریرته و فساد ضمیره و هو بجهله لا یدری أنه قد تعرض لمقت أعظم مما یتعرض له الجهال إذا جاهروا بالغیبه.

و من أقسامها الخفیه الإصغاء إلی الغیبه علی سبیل التعجب فإنه إنما یظهر التعجب لیزید نشاط المغتاب فی الغیبه فیزید فیها فکأنه یستخرج منه الغیبه بهذا الطریق فیقول: عجبت مما ذکرته ما کنت أعلم بذلک إلی الآن ما کنت أعرف من فلان ذلک؟ یرید بذلک تصدیق المغتاب و استدعاء الزیاده منه باللطف، و التصدیق للغیبه غیبه، بل الإصغاء إلیها بل السکوت عند سماعها، قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:

المستمع أحد المغتابین، و قال علی علیه السلام: السامع للغیبه أحد المغتابین، و مراده علیه السلام
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السامع علی قصد الرضا و الإیثار لا علی وجه الاتفاق أو مع القدره علی الإنکار و لم یفعل.

و وجه کون المستمع و السامع علی ذلک الوجه مغتابین مشارکتهما للمغتاب فی الرضا و تکیف ذهنهما بالتصورات المذمومه التی لا ینبغی و إن اختلفا فی أن أحدهما قائل و الآخر قابل، لکن کل واحد منهما صاحب آله أما أحدهما فذو لسان یعبر عن نفس قد تنجست بتصور الکذب و الحرام، و العزم علیه، و أما الآخر فذو سمع تقبل عنه النفس تلک الآثار عن إیثار و سوء اختیار، فتألفها و تعتادها فتمکن من جوهرها سموم عقارب الباطل و من ذلک قیل: السامع شریک القائل.

و قد تقدم فی الخبر ما یدل علیه، فالمستمع لا یخرج من إثم الغیبه إلا بأن ینکر بلسانه، فإن خاف فبقلبه، و إن قدر علی القیام أو قطع الکلام بکلام غیره فلم یفعله لزمه، و لو قال بلسانه: اسکت و هو یشتهی ذلک بقلبه، فذلک نفاق و فاحشه أخری زائده لا یخرجه عن الإثم ما لم یکرهه بقلبه.

و قد روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: من أذل عنده مؤمن و هو یقدر علی أن ینصره فلم ینصره أذله الله یوم القیامه علی رؤوس الخلائق، و عن أبی الدرداء قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: من رد عن عرض أخیه بالغیب کان حقا علی الله أن یرد عن عرضه یوم القیامه، و قال أیضا: من رد عن عرض أخیه بالغیب کان حقا علی الله أن یعتقه من النار.

و روی الصدوق بإسناده إلی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: من تطول علی أخیه فی غیبه سمعها عنه فی مجلس فردها عنه رد الله عنه ألف باب من الشر فی الدنیا و الآخره و إن هو لم یردها و هو قادر علی ردها کان علیه کوزر من اغتابه سبعین مره.
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و بإسناده إلی الباقر علیه السلام أنه قال: من اغتیب عنده أخوه المؤمن فنصره و أعانه نصره الله فی الدنیا و الآخره، و من لم ینصره و لم یدفع عنه و هو یقدر علی نصرته و عونه خفضه الله فی الدنیا و الآخره.

ثم قال قدس سره فی علاج الغیبه: اعلم أن مساوئ الأخلاق کلها إنما تعالج بمعجون العلم و العمل، و إنما علاج کل عله بمضاد سببها فلنبحث عن سبب الغیبه أولا ثم نذکر علاج کف اللسان عنها علی وجه یناسب علاج تلک الأسباب فنقول:

جمله ما ذکروه من الأسباب الباعثه علی الغیبه عشره أشیاء قد نبه الصادق علیه السلام علیها إجمالا یعنی فی مصباح الشریعه بقوله: أصل الغیبه تتنوع بعشره أنواع شفاء غیظ، و مساعده قوم، و تصدیق خبر بلا کشفه، و تهمه، و سوء ظن، و حسد، و سخریه، و تعجب و تبرم و تزین، و نحن نشیر إلیها مفصله:

الأول: تشفی الغیظ، و ذلک إذا جری سبب غیظ غضب علیه، فإذا هاج غضبه تشفی بذکر مساویه و سبق اللسان إلیه بالطبع إن لم یکن ثمه دین وازع و قد یمتنع من تشفی الغیظ عند الغضب فیحتقن الغضب فی الباطن، و یصیر حقدا ثابتا فیکون سببا دائما لذکر المساوی بالحقد و الغضب من البواعث العظیمه علی الغیبه.

الثانی: موافقه الأقران و مجامله الرفقاء و مساعدتهم علی الکلام، فإنهم إذا کانوا یتفکهون بذکر الأعراض فیری أنه لو أنکر أو قطع المجلس استثقلوه و نفروا عنه، فیساعدهم و یری ذلک من حسن المعاشره و یظن أنه مجامله فی الصحبه و قد یغضب رفقاؤه فیحتاج إلی أن یغضب لغضبهم إظهارا للمساهمه فی السراء و الضراء فیخوض معهم فی ذکر العیوب و المساوی.
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الثالث: أن یستشعر من إنسان أنه سیقصده و یطول لسانه فیه أو یقبح حاله عند محتشم أو یشهد علیه بشهاده فیبادر قبل ذلک و یطعن فیه لیسقط أثر شهادته و فعله، أو یبتدئ بذکر ما فیه صادقا لیکذب علیه بعده فیروج کذبه بالصدق الأول و یستشهد به و یقول: ما من عادتی الکذب فإنی أخبرتکم بکذا و کذا من أحواله فکان کما قلت.

الرابع: أن ینسب إلیه شی ء فیرید أن یتبرء منه فیذکر الذی فعله، و کان من حقه أن یتبرء نفسه و لا یذکر الذی فعله، و لا ینسب غیره إلیه أو یذکر غیره بأنه کان مشارکا له فی الفعل، لیمهد بذلک عذر نفسه فی فعله.

الخامس: إراده التصنع و المباهاه و هو أن یرفع نفسه بتنقیص غیره، فیقول فلان جاهل و فهمه رکیک، و کلامه ضعیف، و غرضه أن یثبت فی ضمن ذلک فضل نفسه و یریهم أنه أفضل منه أو یحذر أن یعظم مثل تعظیمه فیقدح فیه لذلک.

السادس: الحسد و هو أنه یحسد من یثنی الناس علیه و یحبونه و یکرمونه فیرید زوال تلک النعمه عنه، فلا یجد سبیلا إلیه إلا بالقدح فیه، فیرید أن یسقط ماء وجهه عند الناس حتی یکفوا عن إکرامه و الثناء علیه، لأنه یثقل علیه أن یسمع ثناء الناس علیه، و إکرامهم له، و هذا هو الحسد، و هو عین الغضب و الحقد و الحسد قد یکون مع الصدیق المحسن و القرین الموافق.

السابع: اللعب و الهزل و المطایبه و ترجیه الوقت بالضحک، فیذکر غیره بما یضحک الناس علی سبیل المحاکاه و التعجب.

الثامن: السخریه و الاستهزاء استحقارا له فإن ذلک قد یجری فی الحضور فیجری أیضا فی الغیبه و منشأه التکبر و استصغار المستهزئ به.
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التاسع: و هو مأخذ دقیق ربما یقع فی الخواص و أهل الحذر من مزال اللسان، و هو أن یغتم بسبب ما یبتلی به أحد فیقول: یا مسکین فلان قد غمنی أمره و ما ابتلی به و یذکر سبب الغم، فیکون صادقا فی اغتمامه و یلهیه الغم من الحذر عن ذکر اسمه فیذکره بما یکرهه فیصیر به مغتابا فیکون غمه و رحمته خیرا و لکنه ساقه إلی شر من حیث لا یدری و الترحم و التغمم ممکن من دون ذکر اسمه و نسبته إلی ما یکرهه، فیهیجه الشیطان علی ذکر اسمه لیبطل به ثواب اغتمامه و ترحمه.

العاشر: الغضب لله فإنه قد یغضب علی منکر قارفه إنسان فیظهر غضبه و یذکر اسمه علی غیر وجه النهی عن المنکر، و کان الواجب أن یظهر غضبه علیه علی ذلک الوجه خاصه، و هذا مما یقع فیه الخواص أیضا فإنهم یظنون أن الغضب إذا کان لله تعالی کان غدرا کیف کان، و لیس کذلک.

أقول: وعد بعضهم الوجهین الأخیرین مما یختص بأهل الدین و الخاصه، و زاد وجها آخر، و هو أن ینبعث من الدین داعیه التعجب من إنکار المنکر و الخطإ فی الدین، فیقول: ما أعجب ما رأیت من فلان، فإنه قد یکون صادقا و یکون تعجبه من المنکر، و لکن کان حقه أن یتعجب و لا یذکر اسمه فسهل علیه الشیطان ذکر اسمه فی ذکر تعجبه، فصار به مغتابا من حیث لا یدری و أثم، و من ذلک قول الرجل:

تعجبت من فلان کیف یحب جاریته و هی قبیحه؟ و کیف یجلس بین یدی فلان و هو جاهل.

ثم قال الشهید (ره): إذا عرفت هذه الوجوه التی هی أسباب الغیبه فاعلم أن الطریق فی علاج کف اللسان عن الغیبه یقع علی وجهین: أحدهما علی الجمله و الآخر علی التفصیل.
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أما ما علی الجمله فهو أن یعلم تعرضه لسخط الله تعالی بغیبته کما قد سمعته فی الأخبار المتقدمه و أن یعلم أنه یحبط حسناته فإنها تنقل فی القیامه حسناته إلی من اغتابه بدلا عما أخذ من عرضه، فإن لم تکن له حسنات نقل إلیه من سیئاته و هو مع ذلک متعرض لمقت الله تعالی و مشبه عنده بأکل المیته، و قد روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: ما النار فی الیبس بأسرع من الغیبه فی حسنات العبد، و ینفعه أیضا أن یتدبر فی نفسه فإن وجد فیها عیبا اشتغل بعیب نفسه، و ذکر قوله صلی الله علیه و آله و سلم: طوبی لمن شغله عیبه عن عیوب الناس، و مهما وجد عیبا فینبغی أن یستحیی أن یترک نفسه و یذم غیره، بل ینبغی أن یعلم أن عجز غیره عن نفسه فی التنزه عن ذلک العیب کعجزه إن کان ذلک عیبا یتعلق بفعله و اختیاره، و إن کان أمرا خلقیا فالذم له ذم للخالق فإن من ذم صنعه فقد ذم الصانع، و إن لم یجد عیبا فی نفسه فلیشکر الله و لا یلوثن نفسه بأعظم العیوب، بل لو أنصف من نفسه لعلم أن ظنه بنفسه أنه بری ء من کل عیب جهل بنفسه، و هو من أعظم العیوب و ینفعه أن یعلم أن یعلم أن تألم غیره بغیبته کتألمه بغیبه غیره له، فإذا کان لا یرضی لنفسه أن یغتاب فینبغی أن لا یرضی لغیره ما لا یرضاه لنفسه.

و أما التفصیلیه فهو أن ینظر إلی السبب الباعث له علی الغیبه و یعالجه فإن علاج الغیبه بقطع سببها، و قد عرفت الأسباب الباعثه، أما الغضب فیعالجه بالتفکر فیما مضی من ذم الغضب و فیما تقدم من فضل کظم الغیظ و مثوباته، و أما الموافقه فبأن تعلم أن الله تعالی یغضب علیک، إذا طلبت سخطه فی رضا المخلوقین، فکیف ترضی لنفسک أن توقر غیرک و تحقر مولاک، إلا أن یکون غضبک لله تعالی، و ذلک لا یوجب أن تذکر المغضوب علیه بسوء، بل ینبغی أن تغضب لله أیضا علی رفقائک إذا ذکروه و بالسوء، فإنهم عصوا ربک بأفحش الذنوب و هو الغیبه.
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و أما تنزیه النفس بنسبه الجنایه إلی الغیر حیث یستغنی عن ذکر الغیر فتعالجه بأن تعرف بأن التعرض لمقت الخالق أشد من التعرض لمقت الخلق و أنت بالغیبه متعرض لسخط الله تعالی یقینا، و لا تدری أنک تتخلص من سخط الناس أم لا، فتخلص نفسک فی الدنیا بالتوهم و تهلک فی الآخره، و تخسر حسناتک فی الحقیقه، و یحصل ذم الله لک نقدا و تنتظر دفع ذم الخلق نسیئه.

و هذا غایه الجهل و الخذلان، و أما عذرک کقولک: إن أکلت الحرام ففلان یأکل، و نحو ذلک فهذا جهل لأنک تعتذر بالاقتداء بمن لا یجوز الاقتداء به، فإن من خالف أمر الله لا یقتدی به کائنا من کان، فما ذکرته غیبه و زیاده معصیه أضفتها إلی ما اعتذرت عنه و سجلت، مع الجمع بین المعصیتین علی جهلک و غباوتک.

و أما قصدک المباهاه و تزکیه النفس فینبغی أن تعلم أنک بما ذکرته أبطلت فضلک عند الله تعالی و أنت من اعتقاد الناس فضلک علی خطر، و ربما نقص اعتقادهم فیک إذا عرفوک بثلب الناس فتکون قد بعت ما عند الخالق یقینا بما عند المخلوق و هما و لو حصل لک من المخلوق اعتقاد الفضل لکانوا لا یغنون عنک من الله شیئا.

و أما الغیبه للحسد فهو جمع بین عذابین لأنک حسدته علی نعمه الدنیا و کنت معذبا بالحسد، فما قنعت بذلک حتی أضفت إلیه عذاب الآخره فکنت خاسرا فی الدنیا فجعلت نفسک خاسرا فی الآخره لتجمع بین النکالین، فقد قصدت محسودک فأصبت نفسک، و قد مر فی باب الحسد ما فیه کفایه للمتدبر.

و أما الاستهزاء فمقصودک منه إخزاء غیرک عند الناس بإخزاء نفسک عند الله و الملائکه و النبیین، فلو تفکرت فی حسرتک و حیاتک و خجلتک و خزیک یوم تحمل
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سیئات من استهزأت به، و تساق إلی النار لأدهشک ذلک عن إخزاء صاحبک، و لو عرفت حالک لکنت أولی أن یضحک منک فإنک سخرت به عند نفر قلیل و عرضت نفسک لأن یأخذ بیدک فی القیامه علی ملإ من الناس و یسوقک تحت سیئاته کما یساق الحمار إلی النار مستهزئا بک و فرحا بخزیک و مسرورا بنصر الله إیاه و تسلطه علی الانتقام منک.

و أما الرحمه علی إثمه فهو حسن و لکن حسدک إبلیس و استنطقک بما ینقل من حسناتک إلیه بما هو أکثر من رحمتک، فیکون جبرا لإثم المرحوم فیخرج عن کونه مرحوما و تنقلب أنت مستحقا لأن تکون مرحوما إذا حبط أجرک و نقصت من حسناتک.

و کذلک الغضب لله لا یوجب الغیبه و إنما حبب إلیک الشیطان الغیبه لیحبط أجر غضبک و تصیر متعرضا لغضب الله بالغیبه.

و بالجمله فعلاج جمیع ذلک المعرفه و التحقیق لها بهذه الأمور التی هی من أبواب الإیمان، فمن قوی إیمانه بجمیع ذلک انکف عن الغیبه لا محاله.

ثم ذکر رحمه الله الأعذار المرخصه فی الغیبه فقال:

اعلم أن المرخص فی ذکر مساءه الغیر هو غرض صحیح فی الشرع لا یمکن التوصل إلیه إلا به فیدفع ذلک أثم الغیبه، و قد حصروها فی عشره:" الأول" الظلم فإن من ذکر قاضیا بالظلم و الخیانه و أخذ الرشوه کان مغتابا عاصیا، و أما المظلوم من جهه القاضی فله أن یتظلم إلی من یرجو منه إزاله ظلمه، و ینسب القاضی إلی الظلم إذ لا یمکنه استیفاء حقه إلا به، و قد قال صلی الله علیه و آله و سلم: لصاحب الحق مقال، و قال صلی الله علیه و آله و سلم: مطل الغنی ظلم، و قال صلی الله علیه و آله و سلم: مطل الواجد یحل عرضه و عقوبته.
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الثانی: الاستعانه علی تغییر المنکر و رد المعاصی إلی نهج الصلاح، و مرجع الأمر فی هذا إلی القصد الصحیح، فإن لم یکن ذلک هو المقصود کان حراما.

الثالث: الاستفتاء کما تقول للمفتی: ظلمنی أبی و أخی فکیف طریقی فی الخلاص؟

و الأسلم فی هذا التعریض بأن تقول: ما قولک فی رجل ظلمه أبوه أو أخوه؟ و قد روی أن هندا قالت للنبی صلی الله علیه و آله و سلم: إن أبا سفیان رجل شحیح لا یعطینی ما یکفینی أنا و ولدی أ فآخذ من غیر علمه؟ فقال: خذی ما یکفیک و ولدک بالمعروف، فذکرت الشح لها و لولدها و لم یزجرها رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إذ کان قصدها الاستفتاء.

و أقول: الأحوط حینئذ التعریض لکون الخبر عامیا مع أنه یحتمل أن یکون عدم المنع لفسق أبی سفیان و نفاقه.

ثم قال: الرابع: تحذیر المسلم من الوقوع فی الخطر و الشر، و نصح المستشیر فإذا رأیت متفقها یتلبس بما لیس من أهله فلک أن تنبه الناس علی نقصه و قصوره عما یؤهل نفسه له، و تنبیههم علی الخطر اللاحق لهم بالانقیاد إلیه، و کذلک إذا رأیت رجلا یتردد إلی فاسق یخفی أمره و خفت علیه من الوقوع بسبب الصحبه فیما لا یوافق الشرع، فلک أن تنبهه علی فسقه مهما کان الباعث لک الخوف علی إفشاء البدعه و سرایه الفسق، و ذلک موضع الغرور و الخدیعه من الشیطان إذ قد یکون الباعث لک علی ذلک هو الحسد له علی تلک المنزله فیلبس علیک الشیطان ذلک بإظهار الشفقه علی الخلق، و کذلک إذا رأیت رجلا یشتری مملوکا و قد عرفت المملوک بعیوب مستنقصه فلک أن تذکرها للمشتری، فإن فی سکوتک ضررا للمشتری و فی ذکرک ضررا للعبد، لکن المشتری أولی بالمراعاه، و لتقتصر علی العیب المنوط به ذلک الأمر فلا تذکر فی عیب التزویج ما یخل بالشرکه أو المضاربه أو السفر مثلا بل تذکر فی کل أمر ما یتعلق بذلک الأمر و لا تتجاوزه قاصدا نصح المستشیر لا
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الوقیعه، و لو علم أنه یترک التزویج بمجرد قوله: لا یصلح لک، فهو الواجب، فإن علم أنه لا ینزجر إلا بالتصریح بعیبه فله أن یصرح به، قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: أ ترعوون عن ذکر الفاجر حتی یعرفه الناس اذکروه بما فیه یحذره الناس، و قال صلی الله علیه و آله و سلم لفاطمه بنت قیس حین شاورته فی خطابها: أما معاویه فرجل صعلوک لا مال له، و أما أبو جهم فلا یضع العصا عن عاتقه.

الخامس: الجرح و التعدیل للشاهد و الراوی، و من ثم وضع العلماء کتب الرجال و قسموهم إلی الثقات و المجروحین، و ذکروا أسباب الجرح غالبا، و یشترط إخلاص النصیحه فی ذلک کما مر بأن یقصد فی ذلک حفظ أموال المسلمین و ضبط السنه و حمایتها عن الکذب، و لا یکون حامله العداوه و التعصب، و لیس له إلا ذکر ما یخل بالشهاده و الروایه منه، و لا یتعرض لغیر ذلک مثل کونه ابن ملاعنه و شبهه إلا أن یکون متظاهرا بالمعصیه کما سیأتی.

السادس: أن یکون المقول فیه مستحقا لذلک لتظاهره بسببه کالفاسق المتظاهر بفسقه بحیث لا یستنکف من أن یذکر بذلک الفعل الذی یرتکبه فیذکر بما هو فیه لا بغیره، قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: من ألقی جلباب الحیاء عن وجهه فلا غیبه له، و ظاهر الخبر جواز غیبته و إن استنکف عن ذکر ذلک الذنب، و فی جواز اغتیاب مطلق الفاسق احتمال ناش من قوله صلی الله علیه و آله و سلم: لا غیبه لفاسق، و رد بمنع أصل الحدیث أو بحمله علی فاسق خاص، أو بحمله علی النهی و إن کان بصوره الخبر، و هذا هو الأجود إلا أن یتعلق بذلک غرض دینی و مقصد صحیح یعود علی المغتاب، بأن یرجو ارتداعه عن معصیته بذلک فیلحق بباب النهی عن المنکر.

السابع: أن یکون الإنسان معروفا باسم یعرب عن غیبته کالأعرج و الأعمش فلا إثم علی من یقول ذلک کان یقول: روی أبو الزناد الأعرج، و سلیمان الأعمش
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و ما یجری مجراه، فقد نقل العلماء ذلک لضروره التعریف و لأنه صار بحیث لا یکره صاحبه لو علمه بعد أن صار مشهورا به، و الحق أن ما ذکره العلماء المعتمدون من ذلک یجوز التعویل فیه علی حکایتهم، و أما ما ذکره عن الإحیاء فمشروط بعلم رضا المنسوب إلیه لعموم النهی، و حینئذ یخرج عن کونه غیبه، و کیف کان فلو وجد عنه معدلا و أمکنه التعریف بعباره أخری فهو أولی، و لذلک یقال: للأعمی البصیر عدولا عن اسم النقص.

الثامن: لو اطلع العدد الذین یثبت لهم الحد أو التعزیر علی فاحشه جاز ذکرها عند الحکام بصوره الشهاده فی حضره الفاعل أو غیبته، و لا یجوز التعرض لها فی غیر ذلک إلا أن یتجه فیه أحد الوجوه الأخری.

التاسع: قیل إذا علم اثنان من رجل معصیه شاهداها فأجری أحدهما ذکرها فی غیبه ذلک العاصی، جاز لأنه لا یؤثر عند السامع شیئا و إن کان الأولی تنزیه النفس و اللسان عن ذلک لغیر غرض من الأغراض المذکوره خصوصا مع احتمال نسیان المقول له لذلک المعصیه، أو خوف اشتهارها عنهما. العاشر: إذا سمع أحد مغتابا لآخر و هو لا یعلم استحقاق المقول عنه للغیبه و لا عدمه، قیل لا یجب نهی القائل لإمکان استحقاق المقول عنه فیحمل فعل القائل علی الصحه ما لم یعلم فساده، لأن ردعه یستلزم انتهاک حرمته، و هو أحد المحرمین و الأولی التنبیه علی ذلک إلی أن یتحقق المخرج منه لعموم الأدله و ترک الاستفصال فیها و هو دلیل إراده العموم حذرا من الإغراء بالجهل، و لأن ذلک لو تم لتمشی فیمن یعلم عدم استحقاق المقول عنه بالنسبه إلی السامع، لاحتمال اطلاع القائل علی ما یوجب تسویغ مقاله، و هو هدم قاعده النهی عن الغیبه، و هذا الفرد یستثنی من جهه سماع الغیبه، و قد تقدم أنه إحدی الغیبتین.
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و بالجمله فالتحرز عنها من دون وجه راجح فی فعلها فضلا عن الإباحه أولی لتتسم النفس بالأخلاق الفاضله، و یؤید إطلاق النهی فیما تقدم لقوله صلی الله علیه و آله و سلم:

أ تدرون ما الغیبه؟ قالوا: الله و رسوله أعلم، قال: ذکرک أخاک بما یکره، و أما مع رجحانها کرد المبتدعه و زجر الفسقه و التنفیر عنهم و التحذیر من اتباعهم، فذلک یوصف بالوجوب مع إمکانه، فضلا عن غیره، و المعتمد فی ذلک کله علی المقاصد، فلا یغفل المتیقظ عن ملاحظه مقصده و إصلاحه، و الله الموفق، انتهی ملخص کلامه نور الله ضریحه.

و قال ولده السعید السدید الفاضل المحقق المدقق الشیخ حسن نور الله ضریحه فی أجوبه المسائل التی سأله عنها بعض الساده الکرام حیث قال: قد نظرت فی مسائلک أیها المولی الجلیل الفاضل، و السید السعید الماجد، و أجبت التماسک لتحریر أجوبتها علی حسب ما اتسع له المجال و أرجو إنشاء الله أن یکون مطابقا لمقتضی الحال، و ذکرت أیدک الله بعنایته و وفقنا الله و إیاک لطاعته أن تحریم الغیبه و نحوها من النمیمه و سوء الظن هل یختص بالمؤمن أو یعم کل مسلم؟ و أشرت إلی الاختلاف الذی یوهمه ظاهر کلام الوالد قدس سره حیث قال فی دیباجه رسالته:

و نظرائهم من المسلمین، فإنه یعطی العموم، و صرح فی الروضه بتخصیص الحکم بالمسلم؟

الجواب: لا ریب فی اختصاص تحریم الغیبه بمن یعتقد الحق، فإن أدله الحکم غیر متناوله لأهل الضلال، أما الآیه فلأنها خطاب مشافهه للمؤمنین بالنهی عن غیبه بعضهم بعضا مع التصریح فی التعلیل الواقع فیها بتحقق الأخوه فی الدین بین المغتاب و من یغتابه، و أما الأخبار المرویه فی هذا الباب من طریق أهل البیت فالحکم فیها منوط بالمؤمن أو بالأخ، و المراد أخوه الإیمان، فظاهر عدم تناول اللفظین
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لمن لا یعتقد الحق، و فی بعض الأخبار أیضا تصریح بالإذن فی سب أهل الضلال و الوقیعه فیهم.

فروی الشیخ أبو جعفر الکلینی رضی الله عنه فی الصحیح عن داود بن سرحان عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: إذا رأیتم أهل الریب و البدع من بعدی فأظهروا البراءه منهم و أکثروا من سبهم و القول فیهم و الوقیعه، و باهتوهم کیلا یطغوا فی الفساد فی الإسلام، و یحذرهم الناس و لا یتعلمون من بدعهم یکتب الله لکم بذلک الحسنات، و یرفع لکم به الدرجات فی الآخره.

و ما تضمنته عباره الوالد فی دیباجه الرساله غیر مناف لما فی الروضه، فإن کلمه من فی قوله: من المسلمین، للتبعیض لا للتبیین، و غیر المؤمن لیس من نظرائه.

و ینبغی أن یعلم أن ظاهر جمله من أخبارنا أن المراد بالإیمان فی کلام أئمتنا علیهم السلام معنی زائد علی مجرد اعتقاد الحق و ذلک یقتضی عدم عموم تحریم معتقد الحق أیضا، فروی الکلینی فی الصحیح عن أبی عبیده عن أبی جعفر علیه السلام قال: إنما المؤمن الذی إذا رضی لم یدخل رضاه فی إثم و لا باطل، و إذا سخط لم یخرجه سخطه من قول الحق، و الذی إذا قدر لم تخرجه قدرته إلی التعدی إلی ما لیس له بحق.

و فی الحسن عن ابن رئاب عن أبی عبد الله علیه السلام قال: إنا لا نعد الرجل مؤمنا حتی یکون لجمیع أمرنا متبعا مریدا، ألا و إن من اتباع أمرنا الورع فتزینوا به یرحمکم الله، و کیدوا أعداءنا ینعشکم الله.

و فی الصحیح عن سلیمان بن خالد عن أبی جعفر علیه السلام قال: قال: یا سلیمان أ تدری من المسلم؟ قلت: جعلت فداک أنت أعلم، قال: من سلم المسلمون من لسانه
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و یده، ثم قال: أو تدری من المؤمن؟ قلت: أنت أعلم، قال: المؤمن من ائتمنه المؤمنون علی أنفسهم و أموالهم.

و عن ابن خالد عن أبی عبد الله علیه السلام قال: من أقر بدین الله فهو مسلم، و من عمل بما أمر الله فهو مؤمن.

ثم ذکر بعض الأخبار التی مضت فی معنی الإیمان و صفات المؤمن، ثم قال قدس سره: و ورد أیضا فی عده أخبار تعلیق تحریم الغیبه علی أمور زائده علی مجرد اعتقاد الحق، منها: حدیث ابن أبی یعفور المتضمن لبیان معنی العداله التی تقبل معها شهاده الشاهد، و هو طویل مذکور فی مواضع کثیره من کتب أصحابنا.

و منها: ما رواه الکلینی بإسناده السابق عن ابن خالد عن عثمان بن عیسی عن سماعه عن أبی عبد الله علیه السلام قال: من عامل الناس فلم یظلمهم و حدثهم فلم یکذبهم و وعدهم فلم یخلفهم، کان ممن حرمت غیبته و کملت مروته، و ظهر عدله، و وجبت إخوته.

و بملاحظه هذه الأخبار یظهر أن المنع من غیبه الناس کما یمیل إلیه کلام الشهید الأول فی قواعده، و الثانی فی رسالته لیس بمتجه فإن دلالتها علی اختصاص الحکم بغیره أظهر من أن یبین.

و أما ما أورده الوالد قدس سره فی رسالته من الأخبار التی یظهر منها عموم المنع کلها من أخبار العامه فلا تصلح لإثبات حکم شرعی، و عذره فی إیرادها أنه إنما ذکرها فی سیاق الترهیب و شأنهم التسامح فی مثله، و قد سبقه إلی ذکره علی النهج الذی سلکه بعض العامه یعنی الغزالی، فسهل علیه إیرادها و إلا فهی غیر مستحقه لتعب تحصیلها و جمعها، و خصوصا مع وجود الداعی لهم إلی اختلاف مثلها
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فإن کثره عیوب أئمتهم و نقائص رؤسائهم یحوج إلی سد باب إظهارها بکل وجه لیروج حالهم و یأمنوا نفره الرعیه منهم، و أعراض الناس عنهم.

و بالجمله فکما أن فی التعرض لإظهار عیوب الناس خطرا و محذورا فکذا فی حسم مادته و سد بابه، فإنه مغر لأهل النقائص و مرتکبی المعاصی بما هم علیه، فلا بد من تخصیص الغیبه بمواضع معینه یساعدها الاعتبار و توافق مدلول الأخبار و فی استثنائهم للأمور المشهوره التی نصوا علی جوازها و هی بصوره الغیبه، شهاده واضحه بما قلناه، فإن مأخذه الاعتبار، فهو قابل للزیاده و النقصان بحسب اختلاف الأفکار.

و للسید الإمام السعید ضیاء الدین بن أبی الرضا فضل الله بن علی الحسنی فی شرحه لکتاب الشهاب المتضمن للأخبار المرویه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی الحکم و الآداب کلام جید فی تفسیر قوله صلی الله علیه و آله و سلم: لیس لفاسق غیبه، کلام یساعد علی ما ذکرناه، حیث قال: إن الغیبه ذکر الغائب بما فیه من غیر حاجه إلی ذکره، ثم قال: فأما إذا کان من یغتاب فاسقا فإنه لیس ما یذکر به غیبه، و إنما یسمی ما یذکر به فی غیبته غیبه إذا کان تائبا نادما، فأما إذا کان مصرا علیه فإنها لیست بغیبه کیف و هو یرتکب ما یغتاب فیه جهارا.

و فی أخبارنا و کلام بعض أهل اللغه ما یشهد له کقول الجوهری: خلف إنسان مستور، و کما فی روایه الأزرق مما لا یعرفه الناس، و روایه ابن سیابه: ما ستر الله علیه.

و الحاصل أن الاعتبار یقتضی اختصاص الحکم بالمستور الذی لا یترتب علی معصیته أثر فی غیره، و یحتمل حالهم عدم الإصرار علیها إن کانت صغیره، و التوبه منها إن کانت کبیره، أو یرتجی له ذلک قبل ظهورها عنه و اشتهاره بها، و لا یکون فی

ص: 426





ذکرها صلاح له کما إذا قصد تقریعه و ظن انزجاره، و کان القصد خالصا من الشوائب و الأدله لا تنافی هذا فلا وجه للتوقف فیه، و إذا علم حکم غیر المؤمن فی الغیبه فالحال فی نحوها من النمیمه و سوء الظن أظهر، فإن محذور النمیمه هو کونها مظنه للتباعد و التباغض، و ذلک فی غیر المؤمن تحصیل للحاصل، و قریب منه الکلام فی سوء الظن.

ثم ذکرت أنه هل یفرق فی ذلک بین ما یتضمن القذف و ما لا یتضمنه؟

و الجواب أن القذف مستثنی من البین، و له أحکام خاصه مقرره فی محلها من کتب الفقه.

و ذکرت أن الروایه التی حکاها الوالد فی الرساله من کلام عیسی علیه السلام مع الحواریین فی شأن جیفه الکلب، حیث قالوا: ما أنتن جیفه هذا الکلب؟ فقال علیه السلام: ما أشد بیاض أسنانه، تدل علی تحریم غیبه الحیوانات أیضا، و سألت عن وجه الفرق بینها و بین الجمادات؟ مع أن تعلیل الحکم بأنه لا ینبغی أن یذکر من خلق الله إلا الحسن یقتضی عدم الفرق؟ و الجواب أنه لیس المقتضی لکلام عیسی علیه السلام کون کلام الحواریین غیبه، بل الوجه أن نتن الجیفه و نحوها مما لا یلائم الطباع غیر مستند إلی فعل من یحسن إنکار فعله، و کلام الحواریین ظاهر فی الإنکار کما لا یخفی، فکان عیسی علیه السلام نظر إلی أن الأمور الملائمه و غیرها مما هو من هذا القبیل کلها من فعل الله تعالی علی مقتضی حکمته و قد أمر بالشکر علی الأولی و الصبر علی الثانیه.

و فی إظهار الحواریین لإنکار نتن الرائحه دلاله علی عدم الصبر أو الغفله عن حقیقه الأمر، فصرفهم عنه إلی أمر یلائم طباعهم و هو شده بیاض أسنان الکلب و جعله مقابلا للأمر الذی لا یلائم، و شاغلا لهم، و هذا معنی لطیف تبین لی من الکلام،
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فإن صحت الروایه فهی منزله علیه، و لکنها من جمله الروایات المحکیه من کتب العامه، انتهی.

و قال الشهید رفع الله درجته فی قواعده: الغیبه محرمه بنص الکتاب العزیز و الأخبار، و هی قسمان: ظاهر و هو معلوم، و خفی و هو کثیر کما فی التعریض مثل أنا لا أحضر مجلس الحکام، أنا لا آکل أموال الأیتام أو فلان، و یشیر بذلک إلی من یفعل ذلک، أو الحمد لله الذی نزهنا من کذا، یأتی به فی معرض الشکر، و من الخفی الإیماء و الإشاره إلی نقص فی الغیر و إن کان حاضرا، و منه و لو فعل کذا کان خیرا، و لو لم یفعل کذا لکان حسنا، و منه التنقص بمستحق الغیبه لینبه به علی عیوب آخر غیر مستحق للغیبه.

أما ما یخطر فی النفس من نقائص الغیر فلا یعد غیبه، لأن الله تعالی عفا عن حدیث النفس. و من الأخفی أن یذم نفسه بطرائق غیر محموده فیه، أو لیس متصفا بها لینبه علی عورات غیره، و قد جوزت صوره الغیبه فی مواضع سبعه:

الأول: أن یکون المقول فیه مستحقا لذلک لتظاهره بسببه کالکافر و الفاسق و أوجب التعزیر بقذفه بذلک الفسق، و قد روی الأصحاب تجویز ذلک، قال العامه:

حدیث لا غیبه لفاسق أو فی فاسق لا أصل له، قلت: و لو صح أمکن حمله علی النهی أی خبر یراد به النهی، أما من یتفکه بالفسق و یتبجج به فی شعره أو کلامه فیجوز حکایه کلامه.

الثانی: شکایه المتظلم بصوره ظلمه.

الثالث: النصیحه للمستشیر.

الرابع: الجرح و التعدیل للشاهد و الراوی.

الخامس: ذکر المبتدعه و تصانیفهم الفاسده و آرائهم المضله و لیقتصر علی ذلک
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَالَ فِی مُؤْمِنٍ مَا رَأَتْهُ عَیْنَاهُ وَ سَمِعَتْهُ أُذُنَاهُ فَهُوَ مِنَ الَّذِینَ

القدر قال العامه: من مات منهم و لا شیعه له تعظمه و لا خلف کتبا تقرأ و لا ما یخشی إفساده لغیره فالأولی أن یستر بستر الله عز و جل، و لا یذکر له عیب البته، و حسابه علی الله عز و جل، و قال علی علیه السلام: اذکروا محاسن موتاکم، و فی خبر آخر: لا تقولوا فی موتاکم إلا خیرا.

السادس: لو اطلع العدد الذین یثبت بهم الحد أو التعزیر علی فاحشه جاز ذکرها عند الحکام بصوره الشهاده فی حضره الفاعل و غیبته.

السابع: قیل: إذا علم اثنان من رجل معصیه شاهداها فأجری أحدهما ذکرها فی غیبه ذلک العاصی جاز لأنه لا یؤثر عند السامع شیئا، و الأولی التنزه عن هذا لأنه ذکر له بما یکره لو کان حاضرا و لأنه ربما ذکر أحدهما صاحبه بعد نسیانه أو کان سببا لاشتهارها.

و قال الشیخ البهائی روح الله روحه: و قد جوزت الغیبه فی عشره مواضع:

الشهاده، و النهی عن المنکر، و شکایه المتظلم، و نصح المستشیر، و جرح الشاهد و الراوی و تفضیل بعض العلماء و الصناع علی بعض، و غیبه المتظاهر بالفسق الغیر المستنکف علی قول و ذکر المشتهر بوصف ممیز له کالأعور و الأعرج مع عدم قصد الاحتقار و الذم و ذکره عند من یعرفه بذلک بشرط عدم سماع غیره علی قول، و التنبیه علی الخطإ فی المسائل العلمیه و نحوها بقصد أن لا یتبعه أحد فیها.

و أقول: إنما أطنبت الکلام فیها لکثره الحاجه إلی تحقیقها و وقوع الإفراط و التفریط من العلماء فیه، و الله الموفق للخیر و الصواب.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.
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قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفاحِشَهُ فِی الَّذِینَ آمَنُوا لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْغِیبَهِ قَالَ هُوَ أَنْ تَقُولَ لِأَخِیکَ فِی

" إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفاحِشَهُ" قال الطبرسی (ره): أی یفشوا و یظهروا الزنا و القبائح" فِی الَّذِینَ آمَنُوا" بأن ینسبوها إلیهم و یقذفوهم بها" لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ فِی الدُّنْیا" بإقامه الحد علیهم" وَ الْآخِرَهِ" و هو عذاب النار.

أقول: و الغرض أن مورد الآیه لیس هو البهتان فقط، بل یشمل ما إذا رآها و سمعها فإنه یلزمه الحد و التعزیر، إلا أن یکون بعنوان الشهاده عند الحاکم لإقامه حدود الله، و ثبت عنده کما مر، و إنما قال: من الذین، لأن الآیه تشمل البهتان و ذکر عیبه فی حضوره، و من أحب شیوعه و إن لم یذکر و من سمعه و رضی به و الوعید بالعذاب فی الجمیع.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور معتبر عندی و سرحان بکسر السین.

" هو أن تقول" الضمیر للغیبه و تذکیره بتأویل الاغتیاب أو باعتبار الخبر مع أنه مصدر" لأخیک فی دینه" الظرف إما صفه لأخیک، أی الأخ الذی کانت أخوته بسبب دینه فیکون للاحتراز عن غیبه الکافر و المخالف کما مر، أو متعلق بالقول أی کان ذلک القول طعنا فی دینه بنسبه کفر أو معصیه إلیه، و یدل علی أن الغیبه تشمل البهتان أیضا، و کان هذا اصطلاح آخر للغیبه، و علی الأول یحتمل أن یکون المراد بما لم یفعل العیب الذی لم یکن باختیاره، و فعله الله فیه کالعیوب البدنیه فیخص بما إذا کان مستورا فالأول لذکر العیوب و الثانی لذکر المعاصی، فلا یکون اصطلاحا آخر و هذا وجه حسن.
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دِینِهِ مَا لَمْ یَفْعَلْ وَ تَبُثَّ عَلَیْهِ أَمْراً قَدْ سَتَرَهُ اللَّهُ عَلَیْهِ لَمْ یُقَمْ عَلَیْهِ فِیهِ حَدٌّ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ حَفْصِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ النَّبِیُّ ص مَا کَفَّارَهُ الِاغْتِیَابِ قَالَ تَسْتَغْفِرُ اللَّهَ لِمَنِ اغْتَبْتَهُ کُلَّمَا ذَکَرْتَهُ

و ربما یحمل الدین علی الوجه الثانی علی الذل و هو أحد معانیه و فی علی التعلیل، أی تقول فیه لا ذلا له ما لم یفعله و لم یکن باختیاره کالأمراض و الفقر و أشباههما.

" لم یقم" علی بناء المفعول من الأفعال أی لم یقم الحاکم الشرعی علیه حدا أو لم یقمه الله علیه، أی لم یقرر علیه حدا فی الکتاب و السنه، أو علی بناء الفاعل من باب نصر و ضمیر علیه راجع إلی الأخ، و ضمیر فیه إلی الأمر، و الجمله صفه بعد صفه أو حال بعد حال للأمر.

و یدل علی أن ذکر الأمر المشهور من الذنوب لیس بغیبه، و لا ریب فیه مع إصراره علیه، و أما بعد توبته ذکره عند من لا یعلمه مشکل، و الأحوط الترک و کذا بعد إقامه الحد علیه ینبغی ترک ذکره بذلک مع التوبه بل بدونها أیضا، فإن الحد بمنزله التوبه، و قد روی النهی عن ذکره بسوء معللا بذلک، و حمله علی الشهاده لإقامه الحد کما زعم بعید.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" کلما ذکرته" أی الرجل بالغیبه أو کفاره غیبه واحده أن تستغفر له کلما ذکرت من اغتبته، أو کل وقت ذکرت الاغتیاب، و فی بعض النسخ: کما ذکرته و حمل علی أن ذلک بعد التوبه و ظاهره عدم وجوب الاستحلال ممن اغتابه، و به قال جماعه بل منعوا منه، و لا ریب أن الاستحلال منه أولی و أحوط إذا لم یصر سببا لمزید إهانته و لإثاره فتنه لا سیما إذا بلغه ذلک.
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و یمکن حمل هذا الخبر علی ما إذا لم یبلغه و به یجمع بین الأخبار، و یؤیده ما روی فی مصباح الشریعه عن الصادق علیه السلام أنه قال: فإن اغتیب فبلغ المغتاب فلم یبق إلا أن تستحل منه و إن لم یبلغه و لم یلحقه علم ذلک فاستغفر الله له.

و روی الصدوق (ره) فی الخصال و العلل بإسناده عن أسباط بن محمد رفعه إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: الغیبه أشد من الزنا، فقیل: یا رسول الله و لم ذاک؟ قال:

صاحب الزنا یتوب فیتوب الله علیه، و صاحب الغیبه یتوب فلا یتوب الله علیه، حتی یکون صاحبه الذی یحله.

و قیل: یکفیه الاستغفار دون الاستحلال و ربما یحتج فی ذلک بما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: کفاره من اغتبته أن تستغفر له، و قال مجاهد: کفاره أکلک لحم أخیک أن تثنی علیه و تدعو له بخیر، و سئل بعضهم عن التوبه عن الغیبه؟ فقال:

تمشی إلی صاحبک و تقول: کذبت فیما قلت و ظلمت و أسأت، فإن شئت أخذت بحقک و إن شئت عفوت.

و ما قیل: إن العرض لا عوض له فلا یجب الاستحلال منه بخلاف المال فلا وجه له إذ وجب فی العرض حد القذف و أثبتت المطالبه به.

و قال المحقق الطوسی قدس سره فی التجرید عند ذکر شرائط التوبه:

و یجب الاعتذار إلی المغتاب مع بلوغه، و قال العلامه (ره) فی شرحه: المغتاب إما أن یکون بلغه اغتیابه أم لا، و یلزم علی الفاعل للغیبه فی الأول الاعتذار إلیه لأنه أوصل إلیه ضرر الغم فوجب علیه الاعتذار منه و الندم علیه، و فی الثانی لا یلزمه الاعتذار و لا الاستحلال عنه، لأنه لم یفعل به ألما، و فی کلا القسمین یجب الندم لله تعالی لمخالفته فی النهی، و العزم علی ترک المواعده، انتهی.

و نحوه قال الشارح الجدید لکنه قال فی الأول: و لا یلزمه تفصیل ما اغتاب إلا إذا بلغه علی وجه أفحش" انتهی" و لا بأس به.
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و قال الشهید الثانی قدس الله لطیفه: اعلم أن الواجب علی المغتاب أن یندم و یتوب و یتأسف علی ما فعله لیخرج من حق الله سبحانه تعالی، ثم یستحل المغتاب لیحله فیخرج عن مظلمته، و ینبغی أن یستحله و هو حزین متأسف نادم علی فعله إذ المرائی قد یستحل لیظهر من نفسه الورع، و فی الباطن لا یکون نادما، فیکون قد قارف معصیه أخری.

و قد ورد فی کفارتها حدیثان أحدهما قوله صلی الله علیه و آله و سلم: کفاره من اغتبته أن تستغفر له، و الثانی قوله صلی الله علیه و آله و سلم: من کانت عنده فی قبله مظلمه فی عرض أو مال فلیتحللها منه من قبل أن یأتی یوم لیس هناک دینار و لا درهم، یؤخذ من حسناته فإن لم تکن له حسنات أخذ من سیئات صاحبه فزیدت علی سیئاته.

و یمکن أن یکون طریق الجمع حمل الاستغفار له علی من لم تبلغ غیبته المغتاب فینبغی له الاقتصار علی الدعاء له و الاستغفار، لأن فی الاستحلال منه إثاره للفتنه و جلبا للضغائن، و فی حکم من لم یبلغه من لم یقدر علی الوصول إلیه بموت أو غیبه و حمل المحاله علی من یمکن التوصل إلیه مع بلوغه الغیبه و یستحق للمعتذر إلیه قبول العذر و المحاله استحبابا مؤکدا، قال الله تعالی:" خُذِ الْعَفْوَ وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ" فقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: یا جبرئیل ما هذا العفو؟ قال:

إن الله یأمرک أن تعفو عمن ظلمک، و تصل من قطعک و تعطی من حرمک، و فی خبر آخر: إذا جثت الأمم بین یدی الله تعالی یوم القیامه نودوا لیقم من کان أجره علی الله تعالی فلا یقوم إلا من عفی فی الدنیا عن مظلمته، و روی عن بعضهم أن رجلا قال له: إن فلانا قد اغتابک فبعث إلیه طبقا من الرطب، و قال: بلغنی أنک أهدیت إلی حسناتک فأردت أن أکافیک علیها فأعذرنی لا أقدر أن أکافیک علی التمام.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ بَهَتَ مُؤْمِناً أَوْ مُؤْمِنَهً بِمَا لَیْسَ فِیهِ بَعَثَهُ اللَّهُ فِی طِینَهِ خَبَالٍ حَتَّی یَخْرُجَ مِمَّا قَالَ قُلْتُ وَ مَا طِینَهُ

و سبیل المعتذر أن یبالغ فی الثناء علیه و التودد و یلازم ذلک حتی یطیب قلبه، فإن لم یطب قلبه کان اعتذاره و تودده حسنه محسوبه له، و قد یقابل بها سیئه الغیبه فی القیامه، و لا فرق بین غیبه الصغیر و الکبیر و الحی و المیت و الذکر و الأنثی و لیکن الاستغفار و الدعاء له علی حسب ما یلیق بحاله، فیدعو للصغیر بالهدایه و للمیت بالرحمه و المغفره، و نحو ذلک.

و لا یسقط الحق بإباحه الإنسان عرضه للناس لأنه عفو عما لم یجب، و قد صرح الفقهاء بأن من أباح قذف نفسه لم یسقط حقه من حده، و ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم: أ یعجز أحدکم أن یکون کأبی ضمضم، کان إذا خرج من بیته قال: اللهم إنی تصدقت بعرضی علی الناس، معناه أنی لا أطلب مظلمته فی القیامه، و لا أخاصم علیها لا أن غیبته صارت بذلک حلالا، و تجب النیه لها کباقی الکفارات، و الله الموفق انتهی کلامه.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

" فی طینه خبال" قال فی النهایه: فیه من شرب الخمر سقاه الله من طینه الخبال یوم القیامه، جاء تفسیره فی الحدیث: أن الخبال عصاره أهل النار و الخبال فی الأصل الفساد، و یکون فی الأفعال و الأبدان و العقول، و قال الجوهری: و الخبال أیضا الفساد، و أما الذی فی الحدیث من قفا مؤمنا بما لیس فیه وقفه الله فی روغه الخبال حتی یجی ء بالمخرج عنه، فیقال: هو صدید أهل النار، قوله: قفا أی قذف، و الروغه الطینه، انتهی.

" حتی یخرج مما قال" لعل المراد به الدوام و الخلود فیها إذ لا یمکنه إثبات
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الْخَبَالِ قَالَ صَدِیدٌ یَخْرُجُ مِنْ فُرُوجِ المُومِسَاتِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ رَجُلٍ لَا نَعْلَمُهُ إِلَّا یَحْیَی الْأَزْرَقَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ ص مَنْ ذَکَرَ

ذلک، و الخروج منه لکونه بهتانا، أو المراد به خروجه من دنس الإثم بتطهیر النار له، و قال الطیبی فی شرح المشکاه: حتی یخرج مما قال، أی یتوب منه أو یتطهر.

أقول: لعل مراده التوبه قبل ذلک فی الدنیا، و لا یخفی بعده، و فی النهایه فیه: حتی تنظر فی وجوه المومسات، المومسه: الفاجره و تجمع علی میامس أیضا و موامس، و قد اختلف فی أصل هذه اللفظه فبعضهم یجعله من الهمزه و بعضهم یجعله من الواو و کل منهما تکلف له اشتقاقا فیه بعد، انتهی.

و فی الصحاح: صدید الجرح ماؤه الرقیق المختلط بالدم قبل أن تغلظ المده و إنما عبر عن الصدید بالطینه لأنه یخرج من البدن و کان جزؤه و نسب إلی الفساد لأنه إنما خرج عنها لفساد عملها أو لفساد أصل طینتها.


الحدیث السادس 

: مجهول.

" مما عرفه الناس" أی اشتهر به، فلو عرفه السامع أیضا فلا ریب أنه لیس بغیبه، و لو لم یعرفه السامع و کان مشهورا به و لا یبالی بذکره فهو أیضا کذلک، و لو کان مما یحزنه ففیه إشکال، و قد مر القول فیه، و الجواز أقوی و الترک أحوط و هذا إذا لم یرتدع منه و لم یتب، و أما مع التوبه و ظهور آثار الندامه فیه فالظاهر عدم الجواز و إن اشتهر بذلک و أقیم علیه الحد، و یدل أیضا علی جواز ذکر الألقاب المشهوره کالأعمی و الأعور کما عرفت، و یحتمل الخبر وجهان آخر، و هو أن یکون المراد بالناس من یذکر عندهم الغیبه و إن لم یعرفها غیرهم، و لم یکن مشهورا بذلک لکنه بعید.
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رَجُلًا مِنْ خَلْفِهِ بِمَا هُوَ فِیهِ مِمَّا عَرَفَهُ النَّاسُ لَمْ یَغْتَبْهُ وَ مَنْ ذَکَرَهُ مِنْ خَلْفِهِ بِمَا هُوَ فِیهِ مِمَّا لَا یَعْرِفُهُ النَّاسُ اغْتَابَهُ وَ مَنْ ذَکَرَهُ بِمَا لَیْسَ فِیهِ فَقَدْ بَهَتَهُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَیَابَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْغِیبَهُ أَنْ تَقُولَ فِی أَخِیکَ مَا سَتَرَهُ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ أَمَّا الْأَمْرُ الظَّاهِرُ فِیهِ مِثْلُ الْحِدَّهِ وَ الْعَجَلَهِ فَلَا وَ الْبُهْتَانُ أَنْ تَقُولَ فِیهِ مَا لَیْسَ فِیهِ

و قوله علیه السلام: من خلفه یدل علی أنه لو ذکره فی حضوره بما یسوؤه لم تکن غیبه و إن کان حراما لأنه لا یجوز إیذاء المؤمن بل هو أشد من الغیبه، و فی القاموس بهته کمنعه بهتا و بهتانا: قال علیه ما لم یفعل، و البهیته الباطل الذی یتحیر من بطلانه، و الکذب کالبهت بالضم.


الحدیث السابع 

: کالسابق.

و فی القاموس: الحده بالکسر ما یعتری الإنسان من الغضب و النزق، و العجله بالتحریک السرعه و المبادره فی الأمور من غیر تأمل، و یفهم منه و مما سبق أن البهتان یشمل الحضور و الغیبه.

ثم ما ذکر فی هذه الأخبار أنها لیست بغیبه، یحتمل أن یکون المراد أنها لیست بغیبه محرمه أو لیست بغیبه أصلا، فإنها حقیقه شرعیه فی المحرمه غیر البهتان و ما کان بحضور الإنسان، و قد یقال فی البهتان أنها غیبه و بهتان، و تجتمع علیه العقوبتان و هو بعید.

ص: 436






المجلد 11


اشاره
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اشاره

بَابُ الرِّوَایَهِ عَلَی الْمُؤْمِنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ رَوَی عَلَی مُؤْمِنٍ رِوَایَهً یُرِیدُ بِهَا شَیْنَه 



[تتمه کتاب الإیمان و الکفر]


باب الروایه علی المؤمن 


اشاره

أی ینقل منه شیئا للإضرار علیه



الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" من روی علی مؤمن" بأن ینقل عنه کلاما یدل علی ضعف عقله و سخافه رأیه علی ما ذکره الأکثر، و یحتمل شموله لروایه الفعل أیضا" یرید بها شینه" أی عیبه، فی القاموس: شانه یشینه ضد زانه یزینه، و قال الجوهری: المروءه الإنسانیه و لک أن تشدد، قال أبو زید: مرأی الرجل صار ذا مروءه انتهی.

و قیل: هی آداب نفسانیه تحمل مراعاتها الإنسان علی الوقوف علی محاسن الأخلاق و جمیل العادات، و قد یتحقق بمجانبه ما یؤذن بخسه النفس من المباحات کالأکل فی الأسواق، حیث یمتهن فاعله، قال الشهید رحمه الله: المروه تنزیه النفس عن الدنائه التی لا یلیق بأمثاله کالسخریه و کشف العوره التی یتأکد استحباب سترها فی الصلاه، و الأکل فی الأسواق غالبا، و لبس الفقیه لباس الجندی بحیث یسخر منه.
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وَ هَدْمَ مُرُوءَتِهِ لِیَسْقُطَ مِنْ أَعْیُنِ النَّاسِ أَخْرَجَهُ اللَّهُ مِنْ وَلَایَتِهِ إِلَی وَلَایَهِ الشَّیْطَانِ فَلَا یَقْبَلُهُ الشَّیْطَانُ

" أخرجه الله من ولایته" فی النهایه و غیره: الولایه بالفتح المحبه و النصره، و بالکسر التولیه و السلطان، فقیل: المراد هنا المحبه، و إنما لا یقبله الشیطان لعدم الاعتناء به، لأن الشیطان إنما یحب من کان فسقه فی العبادات، و یصیره وسیله لإضلال الناس، و قیل: السر فی عدم قبول الشیطان له أن فعله أقبح من فعل الشیطان لأن سبب خروج الشیطان من ولایه الله هو مخالفه أمره مستندا بأن أصله أشرف من أصل آدم علیه السلام و لم یذکر من فعل آدم ما یسوؤه و یسقطه عن نظر الملائکه، و سبب خروج هذا الرجل من ولایته تعالی هو مخالفه أمره عز و جل من غیر أن یسندها إلی شبهه إذ الأصل واحد، و ذکره من فعل المؤمن ما یؤذیه و یحقره و ادعاء الکمال لنفسه ضمنا، و هذا إدلال و تفاخر و تکبر، فلذا لا یقبله الشیطان لکونه أقبح فعالا منه، علی أن الشیطان لا یعتمد علی ولایته له، لأن شأنه نقض الولایه لا عن شی ء فلذلک لا یقبله، انتهی.

و لا یخفی ما فی هذه الوجوه لا سیما فی الأخیرین علی من له أدنی مسکه، بل المراد إما المحبه و النصره، فیقطع الله عنه محبته و نصرته و یکله إلی الشیطان الذی اختار تسویله، و خالف أمر ربه، و عدم قبول الشیطان له لأنه لیس غرضه من إضلال بنی آدم کثیره الاتباع و المحبین، فیودهم و ینصرهم إذا تابعوه، بل مقصوده إهلاکهم و جعلهم مستوجبین للعذاب للعداوه القدیمه بینه و بین أبیهم، فإذا حصل غرضه منهم یترکهم و یشمت بهم و لا یعینهم فی شی ء، لا فی الدنیا کما قال سبحانه:" کَمَثَلِ الشَّیْطانِ إِذْ قالَ لِلْإِنْسانِ اکْفُرْ فَلَمَّا کَفَرَ قالَ إِنِّی بَرِی ءٌ مِنْکَ" و کما هو المشهور من قصه برصیصا و غیره، و لا فی الآخره لقوله:" فَلا تَلُومُونِی وَ لُومُوا أَنْفُسَکُمْ"
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2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لَهُ عَوْرَهُ الْمُؤْمِنِ عَلَی الْمُؤْمِنِ حَرَامٌ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ تَعْنِی سُفْلَیْهِ قَالَ لَیْسَ حَیْثُ تَذْهَبُ إِنَّمَا هِیَ إِذَاعَهُ سِرِّهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُخْتَارٍ عَنْ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِیمَا جَاءَ فِی الْحَدِیثِ عَوْرَهُ الْمُؤْمِنِ عَلَی الْمُؤْمِنِ حَرَامٌ قَالَ مَا هُوَ أَنْ یَنْکَشِفَ فَتَرَی مِنْهُ شَیْئاً إِنَّمَا هُوَ أَنْ تَرْوِیَ عَلَیْهِ أَوْ تَعِیبَهُ

و المراد التولی و السلطنه، أی یخرجه الله من حزبه و عداد أولیائه و یعده من أحزاب الشیطان، و هو لا یقبله لأنه یتبرأ منه کما عرفت.

و یحتمل أن یکون عدم قبول الشیطان کنایه عن عدم الرضا بذلک منه، بل یرید أن یکفره و یجعله مستوجبا للخلود فی النار.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و الضمیر فی له للصادق علیه السلام، و فی النهایه العوره کل ما یستحیی منه إذا ظهر، انتهی.

و غرضه علیه السلام أن المراد بهذا الخبر إفشاء السر لا أن النظر إلی عورته لیس بحرام، و المراد بحرمه العوره حرمه ذکرها و إفشائها و السفلین العورتین، و کنی عنها لقبح التصریح بهما.


الحدیث الثالث 

: موثق.

" ما هو" ما نافیه، و الضمیر للحرام أو للعوره بتأویل العضو أو النظر المقدر منه" شیئا" أی من عورتیه" أن تروی علیه" أی قولا یتضرر به" أو تعیبه" بالعین المهمله أی تذکر عیبه، و ربما یقرأ بالغین المعجمه من الغیبه.
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بَابُ الشَّمَاتَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا تُبْدِی الشَّمَاتَهَ لِأَخِیکَ فَیَرْحَمَهُ اللَّهُ وَ یُصَیِّرَهَا بِکَ وَ قَالَ مَنْ شَمِتَ بِمُصِیبَهٍ نَزَلَتْ بِأَخِیهِ لَمْ یَخْرُجْ مِنَ الدُّنْیَا حَتَّی یُفْتَتَنَ

بَابُ السِّبَابِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ


باب الشماته


الحدیث الأول 

: حسن موثق.

و قال الجوهری: الشماته الفرح ببلیه العدو یقال: شمت به بالکسر یشمت شماته، و قال: کل شی ء أبدیته و بدیته أظهرته، و قال: افتتن الرجل و فتن فهو مفتون، إذا أصابته فتنه فیذهب ماله أو عقله، و کذلک إذا اختبر، و إنما نهی علیه السلام عن الإیذاء لأنه قد یوجد ذلک فی قلب العدو بغیر اختیاره، و تکلیف عامه الخلق به حرج ینافی الشریعه السمحه.

و الإیذاء یکون بالفعل کإظهار السرور و البشاشه و الضحک عند المصاب و فی غیبته، و بالقول مثل الهزء و السخریه به، و عقوبته فی الدنیا أن الله تعالی یبتلیه بمثله غیره للمؤمن، و انتصارا له، و أیضا هو نوع بغی و عقوبه البغی عاجله سریعه.


باب السباب 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و السباب إما بکسر السین و تخفیف الباء مصدر أو بفتح السین و تشدید الباء
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ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص سِبَابُ الْمُؤْمِنِ کَالْمُشْرِفِ عَلَی الْهَلَکَهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ

صیغه مبالغه، و علی الأول کان فی المشرف مضاف أی کفعل المشرف، و ربما یقرأ المشرف بفتح الراء مصدرا میمیا، و فی بعض النسخ کالشرف، و السب الشتم و هو بحسب اللغه یشمل القذف أیضا و لا یبعد شمول أکثر هذه الأخبار أیضا له.

و فی اصطلاح الفقهاء هو السب الذی لم یکن قذفا بالزنا و نحوه کقولک: یا شارب الخمر أو یا آکل الربا، أو یا ملعون، أو یا خائن، أو یا حمار، أو یا کلب، أو یا خنزیر، أو یا فاسق، أو یا فاجر، و أمثال ذلک مما یتضمن استخفافا أو إهانه، و فی المصباح: سبه سبا فهو سباب، و منه یقال للإصبع التی تلی الإبهام سبابه لأنه یشاربها عند السب، و السبه العار و سابه مسابه و سبابا أی بالکسر، و اسم الفاعل منه سب.

و قال: الهلکه مثال القصبه الهلاک، و لعل المراد بها هنا الکفر و الخروج من الدین، و بالمشرف علیها من قرب وقوعه فیها بفعل الکبائر العظیمه، و الساب شبیه بالمشرف و قریب منه، و یحتمل أن تکون الکاف زائده.


الحدیث الثانی 

: موثق کالصحیح.

و السباب هنا بالکسر مصدر باب المفاعله و إما بمعنی السب أو المبالغه فی السب أو علی بابه من الطرفین و الإضافه إلی المفعول أو الفاعل، و الأول أظهر، فیدل علی أنه لا بأس بسب غیر المؤمن إذا لم یکن قذفا بل یمکن أن یکون المراد بالمؤمن من لا یتظاهر بارتکاب الکبائر و لا یکون مبتدعا مستحقا للاستخفاف، قال المحقق فی الشرائع: کل تعریض بما یکرهه المواجه و لم یوضع للقذف لغه و لا عرفا یثبت به التعزیر، إلی قوله: و لو کان المقول له مستحقا للاستخفاف فلا حد و لا تعزیر، و کذا کل ما یوجب أذی کقوله: یا أجذم أو یا أبرص.
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قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص سِبَابُ الْمُؤْمِنِ فُسُوقٌ وَ قِتَالُهُ کُفْرٌ وَ أَکْلُ لَحْمِهِ مَعْصِیَهٌ وَ حُرْمَهُ

و قال الشهید الثانی فی شرحه: لما کان أذی المسلم الغیر المستحق للاستخفاف محرما فکل کلمه یقال له و یحصل له بها الأذی و لم تکن موضوعه للقذف بالزنا و ما فی حکمه لغه و لا عرفا یجب بها التعزیر بفعل المحرم کغیره من المحرمات، و منه التعییر بالأمراض.

و فی صحیحه عبد الرحمن بن أبی عبد الله قال: سألت أبا عبد الله علیه السلام عن رجل سب رجلا بغیر قذف یعرض به هل یجلد؟ قال: علیه التعزیر.

و المراد بکون المقول له مستحقا للاستخفاف أن یکون فاسقا متظاهرا بفسقه فإنه لا حرمه له حینئذ، لما روی عن الصادق علیه السلام: إذا جاهر الفاسق بفسقه فلا حرمه له و لا غیبه، و فی بعض الأخبار عن تمام العباده الوقیعه فی أهل الریب، و فی الصحیح عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: إذا رأیتم أهل الریب و البدع من بعدی فأظهروا البراءه منهم و أکثروا من سبهم و القول فیهم و الوقیعه و باهتوهم لئلا یطغوا فی الفساد فی الإسلام، و یحذرهم الناس و لا یتعلمون من بدعهم یکتب الله لکم بذلک الحسنات، و یرفع لکم به الدرجات فی الآخره.

و الفسق فی اللغه الخروج عن الطاعه مطلقا لکن یطلق غالبا فی الکتاب و السنه.

علی الکفر أو ارتکاب الکبائر العظیمه، قال فی المصباح: فسق فسوقا من باب قعد:

خرج عن الطاعه و الاسم الفسق، و یفسق بالکسر لغه، و یقال: أصله خروج الشی ء علی وجه الفساد، و منه فسقت الرطبه إذا خرجت من قشرها، و قال الراغب: فسق فلان خرج عن حد الشرع و هو أعم من الکفر و الفسق یقع بالقلیل من الذنوب و بالکثیر، لکن تعورف فیما کان کثیرا و أکثر ما یقال الفاسق لمن التزم حکم الشرع و أقر به، ثم أخل بجمیع أحکامه أو ببعضه، قال عز و جل:" فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ"
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مَالِهِ کَحُرْمَهِ دَمِهِ

" فَفَسَقُوا فِیها فَحَقَّ عَلَیْهَا الْقَوْلُ

"" وَ أَکْثَرُهُمُ الْفاسِقُونَ"" أَ فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کانَ فاسِقاً" فقابل بها الإیمان" وَ مَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ"" وَ أَمَّا الَّذِینَ فَسَقُوا فَمَأْواهُمُ النَّارُ"" وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا یَمَسُّهُمُ الْعَذابُ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ"" وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ*"" و کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ فَسَقُوا أَنَّهُمْ لا یُؤْمِنُونَ" انتهی.

فالفسق هنا ما قارب الکفر لأنه ترقی عنه إلی الکفر، و یظهر منه أن السباب أعظم من الغیبه مع أن الإیذاء فیه أشد إلا أن یکون الغیبه بالسباب فهی داخله فیه.

" و قتاله کفر" المراد به الکفر الذی یطلق علی أرباب الکبائر أو إذا قاتله مستحلا أو لإیمانه، و قیل: کان القتال لما کان من أسباب الکفر أطلق الکفر علیه مجازا أو أرید بالکفر کفر نعمه التآلف، فإن الله ألف بین المؤمنین أو إنکار حق الإخوه فإن من حقها عدم المقاتله" و أکل لحمه" المراد به الغیبه کما قال عز و جل:

" وَ لا یَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً أَ یُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتاً" شبه صاحب الغیبه بأکل لحم أخیه المیت زیاده فی التنفیر و الزجر عنها، و قیل: المراد بالمعصیه الکبیره.

" و حرمه ماله کحرمه دمه" جمع بین المال و الدم فی الاحترام و لا شک فی أن إهراق دمه کبیره مهلکه، فکذا آکل ماله، و مثل هذا الحدیث مروی من طرق العامه، و قال فی النهایه: قیل هذا محمول علی من سب أو قاتل مسلما من غیر تأویل،
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3 عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ رَجُلًا مِنْ بَنِی تَمِیمٍ أَتَی النَّبِیَّ ص فَقَالَ أَوْصِنِی فَکَانَ فِیمَا أَوْصَاهُ أَنْ قَالَ لَا تَسُبُّوا النَّاسَ فَتَکْتَسِبُوا الْعَدَاوَهَ بَیْنَهُمْ

4 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع فِی رَجُلَیْنِ یَتَسَابَّانِ قَالَ الْبَادِی مِنْهُمَا أَظْلَمُ وَ وِزْرُهُ وَ وِزْرُ صَاحِبِهِ عَلَیْهِ مَا لَمْ یَعْتَذِرْ إِلَی الْمَظْلُومِ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا شَهِدَ رَجُلٌ عَلَی رَجُلٍ بِکُفْرٍ قَطُّ إِلَّا

و قیل: إنما قال علی جهه التغلیظ لا أنه یخرجه إلی الفسق و الکفر، و قال الکرمانی فی شرح البخاری: هو بکسر مهمله و خفه موحده أی شتمه أو تشاتمهما و" قتاله" أی مقاتلته" کفر" فکیف یحکم بتصویب المرجئه فی أن مرتکب الکبیره غیر فاسق.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و کسب العداوه بالسب معلوم، و هذه من مفاسده الدنیویه.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و قد مر فی باب السفه باختلاف فی صدر السند، و کان فیه ما لم یتعد المظلوم، و قد مر الکلام فیه، و ما هنا یدل علی أنه إذا اعتذر إلی صاحبه و عفا عنه سقط عنه الوزر بالأصاله و بالسببیه، و التعزیر أو الحد أیضا و لا اعتراض للحاکم، لأنه حق آدمی تتوقف إقامته علی مطالبته، و یسقط بعفوه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

" ما شهد رجل" بأن شهد به عند الحاکم أو أتی بصیغه الخبر نحو أنت کافر، أو بصیغه النداء نحو: یا کافر، و قال الجوهری: قال الأخفش" وَ باؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ*" أی رجعوا به أی صار علیهم، انتهی.
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بَاءَ بِهِ أَحَدُهُمَا إِنْ کَانَ شَهِدَ بِهِ عَلَی کَافِرٍ صَدَقَ وَ إِنْ کَانَ مُؤْمِناً رَجَعَ الْکُفْرُ عَلَیْهِ فَإِیَّاکُمْ وَ الطَّعْنَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ

و فی قوله: فإیاکم، إشاره إلی أن مطلق الطعن حکمه حکم الکفر فی الرجوع إلی أحدهما، و قوله: إن کان، استئناف بیانی.

و کفر الساب مع أن محض السب و إن کان کبیره لا یوجب الکفر، یحتمل وجوها أشرنا إلی بعضها مرارا:" الأول" أن یکون المراد به الکفر الذی یطلق علی مرتکبی الکبائر فی مصطلح الآیات و الأخبار.

الثانی: أن یعود الضمیر إلی الذنب أو الخطإ المفهوم من السیاق لا إلی الکفر.

الثالث: عود الضمیر إلی التکفیر لا إلی الکفر، یعنی تکفیره لأخیه تکفیر لنفسه، لأنه لما کفر مؤمنا فکأنه کفر نفسه، و أورد علیه أن التکفیر حینئذ غیر مختص بأحدهما لتعلقه بهما جمیعا، و لا یخفی ما فیه و فی الثانی من التکلف.

الرابع: ما قیل: أن الضمیر یعود إلی الکفر الحقیقی لأن القاتل اعتقد أن ما علیه المقول له من الإیمان کفر" فقد کفر" لقوله تعالی:" وَ مَنْ یَکْفُرْ بِالْإِیمانِ فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ" و یرد علیه أن القائل بکفر أخیه لم یجعل الإیمان کفرا بل أثبت له بدل الإیمان کفرا توبیخا و تغیرا له بترک الإیمان، و أخذ الکفر بدلا منه، و بینهما بون بعید، نعم یمکن تخصیصه بما إذا کان سبب التکفیر اعتقاده بشی ء من أصول الدین، الذی یصیر إنکاره سببا للکفر باعتقاد القائل کما إذا کفر عالم قائل بالاختیار عالما آخر قائلا بالجبر، أو کفر قائل بالحدوث قائلا بالقدم، أو قائل بالمعاد الجسمانی منکرا له، و أمثال ذلک، و هذا وجه وجیه و إن کان فی التخصیص بعد.
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و قال الجزری فی النهایه: فیه: من قال لأخیه یا کافر فقد باء به أحدهما، لأنه إما أن یصدق علیه أو یکذب، فإن صدق فهو کافر و إن کذب عاد الکفر إلیه بتکفیره أخاه المسلم، و الکفر صنفان أحدهما الکفر بأصل الإیمان و هو ضده، و الآخر الکفر بفرع من فروع الإسلام فلا یخرج به عن أصل الإیمان، و قیل: الکفر علی أربعه أنحاء: کفر إنکار بأن لا یعرف الله أصلا و لا یعترف به، و کفر جحود ککفر إبلیس یعرف الله بقلبه و لا یقر بلسانه، و کفر عناد و هو أن یعرف بقلبه و یعترف بلسانه و لا یدین به حسدا و بغیا ککفر أبی جهل و أضرابه، و کفر نفاق و هو أن یقر بلسانه و لا یعتقد بقلبه.

قال الهروی: سئل الأزهری عمن یقول بخلق القرآن أ تسمیه کافرا؟ فقال:

الذی یقوله کفر، فأعید علیه السؤال ثلاثا و یقول مثل ما قال، ثم قال فی الآخر:

قد یقول المسلم کفرا، و عنه حدیث ابن عباس قیل له:" وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ" قال: هم کفره، و لیسوا کمن کفر بالله و الیوم الآخر، و منه الحدیث الآخر: أن الأوس و الخزرج ذکروا ما کان منهم فی الجاهلیه فثار بعضهم إلی بعض السیوف، فأنزل الله تعالی:" وَ کَیْفَ تَکْفُرُونَ وَ أَنْتُمْ تُتْلی عَلَیْکُمْ آیاتُ اللَّهِ وَ فِیکُمْ رَسُولُهُ" و لم یکن ذلک علی الکفر بالله، و لکن علی تغطیتهم ما کانوا علیه من الألفه و الموده.

و منه حدیث ابن مسعود: إذا قال الرجل للرجل أنت لی عدو فقد کفر أحدهما بالإسلام، أراد کفر نعمته لأن الله ألف بین قلوبهم فأصبحوا بنعمته إخوانا، فمن لم یعرفها فقد کفرها.

و کذلک الحدیث: من أتی حائضا فقد کفر، و حدیث الأنواء إن الله ینزل الغیث فیصبح به قوم کافرین، یقولون مطرنا بنوء کذا و کذا أی کافرین بذلک دون
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6 الْحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ اللَّعْنَهَ إِذَا خَرَجَتْ مِنْ فِی صَاحِبِهَا تَرَدَّدَتْ فَإِنْ وَجَدَتْ مَسَاغاً وَ إِلَّا رَجَعَتْ عَلَی صَاحِبِهَا

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِ

غیره حیث ینسبون المطر إلی النوء دون الله، و منه الحدیث: فرأیت أکثر أهلها النساء لکفرهن قیل: أ یکفرن بالله؟ قال: لا و لکن یکفرن الإحسان، و یکفرن العشیر، أی یجحدون إحسان أزواجهن، و الحدیث الآخر: سباب المسلم فسوق و قتاله کفر، و الأحادیث من هذا النوع کثیره و أصل الکفر تغطیه الشی ء تستهلکه.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: فی حدیث أبی أیوب إذا شئت فارکب، ثم سغ فی الأرض ما وجدت مساغا، أی ادخل فیها ما وجدت مدخلا و روی فی المصابیح عن رسول الله أنه قال: إن العبد إذا لعن شیئا صعدت اللعنه إلی السماء، فتغلق أبواب السماء دونها، ثم تهبط إلی الأرض فتغلق أبوابها دونها، ثم تأخذ یمینا و شمالا فإذا لم تجد مساغا رجعت إلی الذی لعن، فإن کان لذلک أهلا و إلا رجعت إلی قائلها.

و فی النهایه: اللعن الطرد و الإبعاد من الله تعالی، و من الخلق السب و الدعاء.

و أقول: کان هذا محمول علی الغالب، و قد یمکن أن یکون اللاعن و الملعون کلاهما من أهل الجنه کما إذا ثبت عند اللاعن کفر الملعون و استحقاقه اللعن، و إن لم یکن کذلک، فإنه لا تقصیر للاعن فی اللعن، و قد یمکن أن یجری أکثر من اللعن بسبب ذلک کالحد و القتل و القطع بشهاده الزور، و یحتمل أن یکون المراد بالمساغ محل الجواز و الغدر فی اللعن، أو یکون المساغ بالمعنی المتقدم کنایه عن ذلک، فإن اللاعن إذا کان معذورا کان مثابا علیه فیصعد لعنه إلی السماء و یثاب علیه.


الحدیث السابع 

: موثق کالصحیح.
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بْنِ عُقْبَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّعْنَهَ إِذَا خَرَجَتْ مِنْ فِی صَاحِبِهَا تَرَدَّدَتْ بَیْنَهُمَا فَإِنْ وَجَدَتْ مَسَاغاً وَ إِلَّا رَجَعَتْ عَلَی صَاحِبِهَا

8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا قَالَ الرَّجُلُ لِأَخِیهِ الْمُؤْمِنِ أُفٍّ خَرَجَ مِنْ وَلَایَتِهِ وَ إِذَا قَالَ أَنْتَ عَدُوِّی کَفَرَ أَحَدُهُمَا وَ لَا یَقْبَلُ اللَّهُ مِنْ مُؤْمِنٍ عَمَلًا وَ هُوَ مُضْمِرٌ عَلَی أَخِیهِ الْمُؤْمِنِ سُوءاً

و یمکن إجراء بعض التأویلات السابقه فیه بل کلها و إن کان أبعد.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

و لعل فی السند تصحیفا أو تقدیما و تأخیرا فإن محمد بن سنان لیس هنا موضعه و تقدیم محمد بن علی علیه أظهر" خرج عن ولایته" أی محبته و نصرته الواجبتین علیه، و یحتمل أن یکون کنایه عن الخروج عن الإیمان لقوله تعالی:" إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الَّذِینَ آوَوْا وَ نَصَرُوا أُولئِکَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ" ثم قال:" وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ" و قال سبحانه" وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ"" و إذا قال: أنت عدوی کفر أحدهما" لما مر من أنه إن کان صادقا کفر المخاطب، و إن کان کاذبا کفر القائل، و قد مر معنی الکفر.

" و هو مضمر علی أخیه المؤمن سوءا" أی یرید به شرا أو یظن به ما هو بری ء عنه، أو لم یثبت عنده و لیس المراد به الخطرات التی تخطر فی القلب لأن دفعه غیر مقدور، بل الحکم به و إن لم یتکلم، و أما مجرد الظن فیشکل التکلیف بعدمه مع حصول بواعثه، و أما الظن الذی حصل من جهه شرعیته فالظاهر أنه خارج عن ذلک لترتب کثیر من الأحکام الشرعیه علیه کما مر، و لا ینافی ما ورد أن الحزم
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9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا مِنْ إِنْسَانٍ یَطْعُنُ فِی عَیْنِ مُؤْمِنٍ إِلَّا مَاتَ بِشَرِّ مِیتَهٍ وَ کَانَ قَمِناً أَنْ لَا یَرْجِعَ إِلَی خَیْرٍ

بَابُ التُّهَمَهِ وَ سُوءِ الظَّنِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اتَّهَمَ الْمُؤْمِنُ أَخَاهُ انْمَاثَ الْإِیمَانُ مِنْ قَلْبِهِ

مساءه الظن لأن المراد به التحفظ و الاحتیاط فی المعاملات دون الظن بالسوء.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

" یطعن فی عین مؤمن" أی یواجهه بالطعن و العیب و یذکره بمحضره، قال فی المصباح: طعنت علیه من باب قتل و من باب نفع لغه: قدحت و عبت، طعنا و طعانا فهو طاعن و طعان فی الأعراض، و فی القاموس عین فلانا أخبره بمساویه فی وجهه، انتهی.

و الظاهر أنه أعم من أن یکون متصفا بها أم لا، و المیته بالکسر للهیئه و الحاله، قال الجوهری: المیته بالکسر کالجلسه و الرکبه یقال: مات فلان میته حسنه، و المراد بشر المیته إما بحسب الدنیا کالغرق و الحرق و الهدم و أکل السبع و سائر میتات السوء، أو بحسب الآخره کالموت علی الکفر أو علی المعاصی بلا توبه و فی الصحاح أنت قمن أن تفعل کذا، بالتحریک أی خلیق و جدیر، لا یثنی و لا یجمع و لا یؤنث، فإن کسرت المیم أو قلت قمین ثنیت و جمعت.

" إلی خیر" أی إلی التوبه و صالح الأعمال أو إلی الإیمان.


باب التهمه و سوء الظن 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

فی القاموس: الوهم من خطرات القلب و هو مرجوح طرفی المتردد فیه، و وهم فی الشی ء کوعد ذهب و همه إلیه، و توهم ظن و اتهمه کافتعله و أوهمه أدخل
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کَمَا یَنْمَاثُ الْمِلْحُ فِی الْمَاءِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنِ اتَّهَمَ أَخَاهُ فِی دِینِهِ- فَلَا حُرْمَهَ بَیْنَهُمَا وَ مَنْ عَامَلَ أَخَاهُ بِمِثْلِ مَا عَامَلَ بِهِ

علیه التهمه کهمزه أی ما یتهم علیه، فاتهم هو فهو متهم و تهیم، و فی المصباح:

اتهمت بکذا ظننته به فهو تهیم، و اتهمته فی قوله شککت فی صدقه، و الاسم التهمه و زان رطبه و السکون لغه حکاها الفارابی، و أصل التاء واو، و قال: ماث الشی ء موثا من باب قال و یمیث میتا من باب باع لغه: ذاب فی الماء، و ماثه غیره من باب قال، یتعدی و لا یتعدی، و ماثت الأرض لأنت و سهلت، و فی القاموس: ماث موثا و موثانا محرکه خلطه و دافه فانماث انمیاثا، انتهی.

و کان المراد هنا بالتهمه أن یقول فیه ما لیس فیه مما یوجب شینه، و یحتمل أن یشمل سوء الظن أیضا، و من فی قوله" من قلبه" إما بمعنی فی کما فی قوله تعالی:

" إِذا نُودِیَ لِلصَّلاهِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ" أو ضمن فیه معنی الذهاب أو الزوال و نحوه، و یحتمل التعلیل لأن ذلک بسبب فساد قلبه، و قیل: إنما قال کذلک للتنبیه علی فساد قلبه حتی أنه ینافی الإیمان و یوجب فساده.


الحدیث الثانی 

: مرسل مجهول.

و قوله: فی دینه، یحتمل تعلقه بالأخوه أو بالتهمه و الأول أظهر کما مر، و علی الثانی التهمه بترک شی ء من الفرائض أو ارتکاب شی ء من المحارم، لأن الإتیان بالفرائض و الاجتناب عن المحارم من الدین کما أن القول الحق و التصدیق به من الدین" فلا حرمه بینهما" أی حرمه الإیمان، کنایه عن سلبه، و الحاصل أنه انقطعت علاقه الأخوه و زالت الرابطه الدینیه بینهما، فی القاموس: الحرمه بالضم و بضمتین و کهمزه ما لا یحل انتهاکه، و الذمه و المهابه و النصیب" وَ مَنْ یُعَظِّمْ
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النَّاسَ فَهُوَ بَرِی ءٌ مِمَّا یَنْتَحِلُ

3 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی کَلَامٍ لَهُ ضَعْ أَمْرَ أَخِیکَ عَلَی أَحْسَنِهِ حَتَّی یَأْتِیَکَ مَا یَغْلِبُکَ مِنْهُ وَ لَا تَظُنَّنَّ بِکَلِمَهٍ خَرَجَتْ مِنْ أَخِیکَ سُوءاً وَ أَنْتَ تَجِدُ لَهَا فِی

حُرُماتِ اللَّهِ" أی ما وجب القیام به و حرم التفریط فیه.

" بمثل ما عامل به الناس" أی المخالفین أو الأعم منهم و من فساق الشیعه، و ممن لا صداقه و أخوه بینهما" و التسویه فی المعامله" بأن یربح علیهما علی حد سواء، و لا یخص أخاه بالرعایه و المسامحه و ترک الربح أو تقلیله، و شده النصیحه و حفظ حرمته فی الحضور و الغیبه و المواساه معه، و أمثال ذلک مما هو مقتضی الأخوه کما فصل فی الأخبار الکثیره.

" فهو بری ء ممن ینتحل" أی من یجعل هو أو أخوه ولایتهم نحله و مذهبا و هم الرب سبحانه و رسوله و الأئمه علیهم السلام، و الظاهر أن المستتر فی ینتحل راجع إلی العامل لا إلی الأخ تعریضا بأنه خارج من الدین فإن الانتحال ادعاء ما لیس له و لم یتصف به، فی القاموس: انتحله و تنحله ادعاه لنفسه و هو لغیره، و فی أکثر النسخ مما ینتحل و هو أظهر، فالمراد بما ینتحل التشیع أو الأخوه.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

" ضع أمر أخیک" أی احمل ما صدر من أخیک من قول أو فعل علی أحسن محتملاته و إن کان مرجوحا من غیر تجسس حتی یأتیک منه أمر لا یمکنک تأویله فإن الظن قد یخطئ و التجسس منهی عنه کما قال تعالی:" إِنَّ بَعْضَ الظَّنِّ إِثْمٌ" و قال:" وَ لا تَجَسَّسُوا".

و قوله: و ما یغلبک، فی بعض النسخ بالغین فقوله منه متعلق بیأتیک، أی حتی یأتیک من قبله ما یعجزک و لم یمکنک التأویل، و فی بعض النسخ بالقاف من باب
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الْخَیْرِ مَحْمِلًا

ضرب کالسابق، أو من باب الأفعال فالظرف متعلق بیقلبک و الضمیر للأحسن، و قوله علیه السلام: و لا تظنن، تأکید لبعض أفراد الکلام أو السابق محمول علی الفعل.

و هذه الجمله مرویه فی نهج البلاغه و فیه: من أحد، و محتملا، و الحاصل أنه إذا صدرت منه کلمه ذات وجهین وجب علیک أن تحملها علی الوجه الخیر و إن کان معنی مجازیا بدون قرینه أو کنایه أو توریه أو نحوها، لا سیما إذا ادعاه القائل و من هذا القبیل ما سماه علماء العربیه أسلوب الحکیم، کما قال الحجاج للقبعثری متوعدا له بالقید: لأحملنک علی الأدهم! فقال القبعثری: مثل الأمیر یحمل علی الأشهب و الأدهم فأبرز وعیده فی معرض الوعد، ثم قال الحجاج للتصریح بمقصوده أنه حدید، فقال القبعثری: لأن یکون حدیدا خیر من أن یکون بلیدا.

و قال الشهید الثانی روح الله روحه و غیره ممن سبقه: اعلم أنه کما یحرم علی الإنسان سوء القول فی المؤمن و أن یحدث غیره بلسانه بمساوئ الغیر، کذلک یحرم علیه سوء الظن و أن یحدث نفسه بذلک، و المراد من سوء الظن المحرم عقد القلب و حکمه علیه بالسوء من غیر یقین، فأما الخواطر و حدیث النفس فهو معفو عنه کما أن الشک أیضا معفو عنه، قال الله تعالی:" اجْتَنِبُوا کَثِیراً مِنَ الظَّنِّ إِنَّ بَعْضَ الظَّنِّ إِثْمٌ" فلیس لک أن تعتقد فی غیرک سوءا إلا إذا انکشف لک بعیان لا یحتمل التأویل، و ما لم تعلمه ثم وقع فی قلبک فالشیطان یلقیه، فینبغی أن تکذبه فإنه أفسق الفساق، و قد قال الله تعالی:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَهٍ" فلا یجوز تصدیق إبلیس، و من هنا جاء فی الشرع أن من علمت فی فیه رائحه الخمر لا یجوز أن تحکم علیه بشربها و لا یحده علیه لإمکان
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أن یکون تمضمض به و مجه، أو حمل علیه قهرا و ذلک أمر ممکن، فلا یجوز إساءه الظن بالمسلم، و قد قال صلی الله علیه و آله و سلم: إن الله تعالی حرم من المسلم دمه و ماله و أن یظن به ظن السوء، فلا یستباح ظن السوء إلا بما یستباح به الدم أو المال، و هو بعین مشاهده أو ببینه عادله، فأما إذا لم یکن ذلک و خطر ذلک سوء الظن فینبغی أن تدفعه عن نفسک و تقرر علیها أن حاله عندک مستور کما کان، فإن ما رأیته فیه یحتمل الخیر و الشر.

فإن قلت: فبما ذا یعرف عقد سوء الظن و الشکوک تختلج و النفس تحدث؟

فأقول: أماره عقد سوء الظن أن تتغیر القلب معه عما کان فینفر عنه نفورا لم یعهده و یستثقله و یفتر عن مراعاته و تفقده و إکرامه و الاهتمام بسببه، فهذه أمارات عقد الظن و تحقیقه، و قد قال علیه السلام: ثلاث فی المؤمن لا یستحسن و له منهن مخرج فمخرجه من سوء الظن أن لا یحققه أی لا یحقق فی نفسه بعقد و لا فعل لا فی القلب و لا فی الجوارح، أما فی القلب فبتغیره إلی النفره و الکراهه، و فی الجوارح بالعمل بموجبه و الشیطان قد یقرر علی القلب بأدنی مخیله مساءه الناس، و یلقی إلیه أن هذا من فطنتک و سرعه تنبهک و ذکائک، و أن المؤمن ینظر بنور الله و هو علی التحقیق ناظر بغرور الشیطان و ظلمته.

فأما إذا أخبرک به عدل فمال ظنک إلی تصدیقه کنت معذورا لأنک لو کذبته لکنت جافیا علی هذا العدل إذ ظننت به الکذب، و ذلک أیضا من سوء الظن، فلا ینبغی أن تحسن الظن بالواحد و تسی ء بالآخر، نعم ینبغی أن تبحث هل بینهما عداوه و محاسده و مقت فیتطرق التهمه بسببه؟ و قد رد الشرع شهاده العدو علی عدوه للتهمه، فلک عند ذلک أن تتوقف فی إخباره و إن کان عدلا و لا تصدقه و لا تکذبه و لکن تقول المستور حاله کان فی ستر الله عنی، و کان أمره محجوبا و قد بقی کما کان لم ینکشف لی شی ء من أمره.
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و قد یکون الرجل ظاهر العداله و لا محاسده بینه و بین المذکور، و لکن یکون من عادته التعرض للناس و ذکر مساویهم، فهذا قد یظن أنه عدل و لیس بعدل، فإن المغتاب فاسق و إذا کان ذلک من عادته ردت شهادته إلا أن الناس لکثره الاعتیاد تساهلوا فی أمر الغیبه و لم یکترثوا بتناول أعراض الخلق، و مهما خطر ذلک خاطر سوء علی مسلم فینبغی أن تزید فی مراعاته و تدعو له بالخیر، فإن ذلک یغیظ الشیطان و یدفعه عنک، فلا یلقی إلیک الخاطر السوء خیفه من اشتغالک بالدعاء و المراعاه.

و مهما عرفت هفوه مسلم بحجه فانصحه فی السر و لا یخدعنک الشیطان فیدعوک إلی اغتیابه، و إذا وعظته فلا تعظه و أنت مسرور باطلاعک علی نقصه لینظر إلیک بعین التعظیم و تنظر إلیه بعین الاستصغار، و ترتفع علیه بدلاله الوعظ و لیکن قصدک تخلیصه من الإثم و أنت حزین کما تحزن علی نفسک إذا دخل علیک نقصان، و ینبغی أن یکون ترکه ذلک من غیر نصیحتک أحب إلیک من ترکه بالنصیحه، و إذا أنت فعلت ذلک لکنت جمعت بین أجر الواعظ و أجر الغم بمصیبته و أجر الإعانه له علی دینه.

و من ثمرات سوء الظن التجسس فإن القلب لا یقنع بالظن و بطلب التحقیق فیشتغل بالتجسس و هو أیضا منهی عنه، قال الله:" وَ لا تَجَسَّسُوا" فالغیبه و سوء الظن و التجسس منهی عنها فی آیه واحده، و معنی التجسس أنه لا تترک عباد الله تحت ستر الله فتتوصل إلی الاطلاع و هتک الستر حتی ینکشف لک ما لو کان مستورا عنک لکان أسلم لقلبک و دینک، انتهی.
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بَابُ مَنْ لَمْ یُنَاصِحْ أَخَاهُ الْمُؤْمِنَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی حَفْصٍ الْأَعْشَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ سَعَی فِی حَاجَهٍ لِأَخِیهِ فَلَمْ یَنْصَحْهُ فَقَدْ خَانَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَیُّمَا مُؤْمِنٍ مَشَی فِی حَاجَهِ أَخِیهِ فَلَمْ یُنَاصِحْهُ فَقَدْ خَانَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ جَمِیعاً عَنْ إِدْرِیسَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُصَبِّحِ بْنِ هِلْقَامٍ قَالَ أَخْبَرَنَا أَبُو بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَیُّمَا رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا اسْتَعَانَ بِهِ رَجُلٌ مِنْ إِخْوَانِهِ فِی حَاجَهٍ فَلَمْ یُبَالِغْ فِیهَا بِکُلِّ جُهْدٍ فَقَدْ خَانَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الْمُؤْمِنِینَ


باب من لم یناصح أخاه المؤمن 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" فلم یناصحه" و فی بعض النسخ فلم ینصحه أی لم یبذل الجهد فی قضاء حاجته و لم یهتم بذلک و لم یکن غرضه حصول ذلک المطلوب، قال الراغب: النصح تحری قول أو فعل فیه صلاح صاحبه، انتهی.

و أصله الخلوص و هو خلاف الغش و قد مر تحقیقه مرارا، و یدل علی أن خیانه المؤمن خیانه لله و الرسول.



الحدیث الثانی 

: موثق.



الحدیث الثالث 

: مجهول.

و فی القاموس: الجهد الطاقه، و یضم و المشقه، و أجهد جهدک أی أبلغ غایتک
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قَالَ أَبُو بَصِیرٍ قُلْتُ- لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَعْنِی بِقَوْلِکَ وَ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ مِنْ لَدُنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ إِلَی آخِرِهِمْ

4 عَنْهُمَا جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ مَشَی فِی حَاجَهِ أَخِیهِ ثُمَّ لَمْ یُنَاصِحْهُ فِیهَا کَانَ کَمَنْ خَانَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ کَانَ اللَّهُ خَصْمَهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ اسْتَشَارَ

و جهد کمنع جد کاجتهد، قوله: من لدن أمیر المؤمنین، یحتمل أن یکون المراد بهم الأئمه علیهم السلام کما مر فی الأخبار الکثیره تفسیر المؤمنین فی الآیات بهم علیهم السلام فإنهم المؤمنون حقا الذین یؤمنون علی الله فیجیز أمانهم، و أن یکون المراد ما یشمل سائر المؤمنین، و أما خیانه الله فلأنه خالف أمره و ادعی الإیمان و لم یعمل بمقتضاه و خیانه الرسول و الأئمه علیهم السلام لأنه لم یعمل بقولهم، و خیانه سائر المؤمنین لأنهم کنفس واحده و لأنه إذا لم یکن الإیمان سببا لنصحه فقد خان الإیمان و استحقره و لم یراعه و هو مشترک بین الجمیع فکأنه خانهم جمیعا.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

" و کان الله خصمه" أی یخاصمه من قبل المؤمن فی الآخره أو فی الدنیا أیضا فینتقم له فیهما.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و فی المصباح شرت العسل أشوره شورا من باب قال جنیته، و شرت الدابه شورا عرضته للبیع، و شاورته فی کذا و استشرته راجعته لأری فیه رأیه، فأشار علی بکذا أرانی ما عنده فیه من المصلحه، فکانت إشارته حسنه و الاسم المشوره، و فیه لغتان سکون الشین و فتح الواو، و الثانیه ضم الشین و سکون الواو و زان معونه، و یقال هی من شار إذا عرضه فی المشوار، و یقال: من أشرت العسل، فشبه حسن النصیحه
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أَخَاهُ فَلَمْ یَمْحَضْهُ مَحْضَ الرَّأْیِ سَلَبَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ رَأْیَهُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَیُّمَا مُؤْمِنٍ مَشَی مَعَ أَخِیهِ الْمُؤْمِنِ فِی حَاجَهٍ فَلَمْ یُنَاصِحْهُ فَقَدْ خَانَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ

بَابُ خُلْفِ الْوَعْدِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ عِدَهُ الْمُؤْمِنِ أَخَاهُ نَذْرٌ لَا کَفَّارَهَ لَهُ فَمَنْ أَخْلَفَ فَبِخُلْفِ

بشری العسل، و تشاور القوم و اشتوروا و الشوری اسم منه.

" فلم یمحضه" من باب منع أو من باب الأفعال، فی القاموس: المحض اللبن الخالص، و محضه کمنعه سقاه المحض کأمحضه، و أمحضه الود أخلصه کمحضه و الحدیث صدقه و الأمحوضه النصیحه الخالصه، و قوله: محض الرأی، إما مفعول مطلق أو مفعول به، و فی المصباح الرأی العقل و التدبیر، و رجل ذو رأی أی بصیره.


الحدیث السادس 

: موثق و قد مر باختلاف فی أول السند.


باب خلف الوعد


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قال الراغب: الوعد یکون فی الخیر و الشر، یقال: وعدته بنفع و ضر وعدا و موعدا و میعادا، و الوعید فی الشر خاصه یقال منه: أوعدته، و یقال واعدته و تواعدنا و قال: النذر أن توجب علی نفسک ما لیس بواجب یقال: نذرت لله نذرا، و قال الجوهری: الوعد یستعمل فی الخیر و الشر قال الفراء: یقال وعدته خیرا و وعدته شرا، فإذا أسقطوا الخیر و الشر قالوا فی الخیر الوعد و العده، و فی الشر الإیعاد و الوعید، قال الشاعر
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اللَّهِ بَدَأَ وَ لِمَقْتِهِ تَعَرَّضَ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللَّهِ أَنْ تَقُولُوا ما لا تَفْعَلُونَ

و إنی و إن أوعدته أو وعدته لمخلف إیعادی و منجز موعدی

فإن أدخلوا الباء فی الشر جاءوا بالألف، یقال: أوعدنی بالسجن، و العده الوعد و الهاء عوض عن الواو، و یجمع علی عدات، و لا یجمع الوعد، انتهی.

فقوله علیه السلام: نذر أی کالنذر فی جعله علی نفسه أو فی لزوم الوفاء به و هو أظهر، و عدم الکفاره الظاهر أنه للتغلیظ کالیمین الغموس أو للتخفیف و هو بعید.

" فیخلف الله بدءا" لأن الله أخذ علی العباد العهد بأن یعملوا بأوامره و ینتهوا عما نهی عنه، و لما أمر بالوفاء بالعهد و نهی عن الخلف عنه فمن أراد خلف العهد خالف الله فیما عاهده علیه، و إن کان معفوا مع عدم الفعل" و لمقته" أی غضبه سبحانه" تعرض".

و أما الآیه فقال الطبرسی (ره): قیل إن الخطاب للمنافقین و هو تقریع لهم بأنهم یظهرون الإیمان و لا یبطنونه، و قیل: إن الخطاب للمؤمنین و تعییر لهم أن یقولوا شیئا و لا یفعلونه، قال الجبائی: هذا علی ضربین: أحدهما أن یقول سأفعله و من عزمه أن لا یفعل و هو قبیح مذموم، و الآخر أن یقول سأفعل و من عزمه أن یفعله و المعلوم أن لا یفعله فهذا قبیح لأنه لا یدری أ یفعله أم لا، و ینبغی فی مثل هذا أن یقرن بلفظ إنشاء الله" کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللَّهِ". أی کبر هذا القول و عظم مقتا عند الله و هو أن تقولوا ما لا تفعلونه و قیل: معناه کبر أن تقولوا ما لا تفعلونه و تعدوا من أنفسکم ما لا تفون به مقتا عند الله.

و قال البیضاوی: روی أن المسلمین قالوا لو علمنا أحب الأعمال إلی الله لبذلنا فیه أموالنا و أنفسنا، فأنزل" إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الَّذِینَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِهِ" قولوا یوم أحد فنزلت:" کَبُرَ مَقْتاً" المقت أشد الغضب و نصبه علی التمیز للدلاله علی أن قولهم
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هذا مقت خالص کبیر عند من یحقر عنده کل عظیم، مبالغه فی المنع عنه.

و قال الرازی: منهم من قال هذه الآیه فی حق جماعه من المؤمنین و هم الذین أحبوا أن یعملوا بأحب الأعمال إلی الله تعالی، فأنزل الله تعالی:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی تِجارَهٍ تُنْجِیکُمْ" الآیه،" و إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الَّذِینَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِهِ" فأحبوا الجهاد و تولوا یوم أحد، فأنزل الله تعالی:" لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ" و قیل: فی حق من یقول قاتلت و لم یقاتل، و طعنت و لم یطعن، و فعلت و لم یفعل، و قیل: أنها فی حق أهل النفاق فی القتال لأنهم تمنوا القتال، فلما أمر الله تعالی به" قالُوا رَبَّنا لِمَ کَتَبْتَ عَلَیْنَا الْقِتالَ" و قیل: أنها فی حق کل مؤمن لأنهم قد اعتقدوا الوفاء بما وعدهم الله من الطاعه و الاستسلام و الخضوع و الخشوع، فإذا لم یوجد الوفاء بما وعدهم الله خیف علیهم، انتهی.

و أقول: الآیه تحتمل وجوها بحسب ظاهر اللفظ:

الأول: ما یظهر من هذا الخبر من أنها فی التعییر علی خلف الوعد من الناس، و یؤیده ما روی فی نهج البلاغه عن أمیر المؤمنین علیه السلام حیث قال: و الخلف یوجب المقت عند الله و الناس، قال الله سبحانه:" کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللَّهِ أَنْ تَقُولُوا ما لا تَفْعَلُونَ" فیکون علی سبیل القلب، و یکون المعنی لم لا تفعلون ما تقولون، أو یقال: النهی المفهوم من الآیه یتوجه إلی القید، و هو عدم الفعل کما إذا قال: لا تأتنی راکبا فإن النهی یتوجه إلی الرکوب، أو یکون محمولا علی وعد لا یکون صاحبه عند الوعد عازما علی الفعل، فیکون مشتملا علی نوع من التدلیس و الکذب، و الأول أظهر و هذا النوع من الکلام شائع.

الثانی: أن یکون المراد بها ذم مخالفه عهود الله و مواثیقه، کما هو ظاهر
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2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ شُعَیْبٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَلْیَفِ إِذَا وَعَدَ

بعض ما تقدم من قول المفسرین، و یحتمل أیضا الوجهین السابقین بأن یکون الذم علی عدم الفعل أو علی القول مع عدم إراده الفعل، و یؤیده ما ذکر علی بن إبراهیم (ره) حیث قال: مخاطبه لأصحاب رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم الذین وعدوه أن ینصروه و لا یخالفوا أمره، و لا ینقضوا عهده فی أمیر المؤمنین علیه السلام، فعلم الله أنهم لا یفون بما یقولون، فقال:" لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ، کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللَّهِ" الآیه، فقد سماهم الله مؤمنین بإقرارهم و إن لم یصدقوا.

الثالث: أن یکون المراد أعم من عهود الله و عهود الخلق فلا ینافی هذا الخبر، و به یجمع بین الأخبار، و خصوص أخبار النزول لا ینافی عموم الحکم.

الرابع: أن یکون المعنی لم تقولون للناس و تأمرونهم بما لا تعملون به فیکون نظیر قوله سبحانه:" أَ تَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبِرِّ وَ تَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ" و هذا المعنی لیس ببعید من الآیه، و إن لم یذکره المفسرون و هو أیضا یرجع إلی ذم عدم الفعل لا القول، فإن بذل العلم واجب و العمل به أیضا واجب، فمن ترکهما ترک واجبین، و من أتی بأحدهما فقد فعل واجبا، لکن ترک العمل مع القول أقبح و أشنع و قد مر بعض القول فیه.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

" من کان یؤمن بالله" یحتمل أن یکون علی وفق سائر الأوامر و النواهی المتوجهه إلی المؤمنین لکونهم المنتفعین بها، و یمکن أن یکون إشاره إلی أن ذلک مقتضی الإیمان و من لوازمه، فمن لم یفعل ذلک فلیس بمؤمن، و قیل: أن إدخال کان علی المضارع لإفاده استمراره فی الماضی، فیدل علی أن خلف الوعد یوجب
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إبطال الإیمان و کماله فیما سبق.

ثم اعلم أن هذین الحدیثین مع قوه سندهما یدلان علی وجوب الوفاء بالوعد، و الخبر الأول فیه تهدید شدید، و یدل علی نزول الآیه فی خلف الوعد و هی مشتمله علی تأکیدات و مبالغات، فالآیه بتوسط الخبر المعتبر تدل أیضا علی وجوب الوفاء به.

فإن قیل: الآیه لما کانت محتمله لوجوه شتی فالاستدلال بالآیه مع قطع النظر عن الخبر مشکل لا سیما و قد ورد فی الأخبار الخاصیه و العامیه أنها فی المنافقین و المخالفین، فالاستدلال إنما هو بالخبر؟

قلت: لا یبعد ادعاء ظهور الآیه بإطلاقها أو بعمومها لا سیما مع کون" ما" موصوفه فیما یشمل خلف الوعد أیضا، و قد عرفت أن خصوص سبب النزول لا یصیر سببا لخصوص الحکم، فظهر أنه یمکن الاستدلال بالآیه مع قطع النظر عن الخبر أیضا، و ظاهر أکثر أصحابنا استحباب الوفاء به إن لم یکن فی ضمن عقد لازم، و یدل علی الوجوب أیضا ما مر فی کثیر من الأخبار أنه من صفات الإیمان، و إن خلفه من صفات النفاق.

و قد مر فی باب أصول الکفر أنه سئل الصادق علیه السلام: رجل علی هذا الأمر إن حدث کذب و إن وعد أخلف و إن ائتمن خان ما منزلته؟ قال: هی أدنی المنازل من الکفر و لیس بکافر، و فی الباب المذکور عنه علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:

ثلاث من کن فیه کان منافقا و إن صام و صلی و زعم أنه مسلم، من إذا ائتمن خان، و إذا حدث کذب، و إذا وعد أخلف، و قد روی أیضا فی الموثق و غیره عن أبی عبد الله علیه السلام قال: من عامل الناس فلم یظلمهم و حدثهم فلم یکذبهم، و وعدهم فلم یخلفهم، کان ممن حرمت غیبته و کملت مروته، و ظهر عدله و وجبت إخوته.

فیدل علی أن من أخلف الوعد تجوز غیبته، و معلوم أنه لیس تجویز
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الغیبه هنا إلا من جهه الفسق.

فإن قیل: المترتب علی هذه الصفات أربعه أمور مفهومه أن مع عدم کل من تلک الخصال لا تجتمع تلک الأربعه، فلعل ذلک بانتفاء أمر آخر سوی حرمه الغیبه.

قلت: الظاهر من العطف استقلال کل فی الحکم، کما إذا قلت جاء زید و عمرو، کان بمنزله قولک جاء زید و جاء عمرو، و کون الواو بمعنی مع نادر.

ثم اعلم أنه لا بد من تقیید الخبر بما إذا لم یرتکب سائر الکبائر، بل المقصود فی الخبر إفاده المفهوم لا المنطوق فافهم، و الأخبار فی ذلک کثیره و یستفاد من عموم کثیر من الآیات أیضا ذلک نحو قوله سبحانه:" وَ أَوْفُوا بِالْعَهْدِ إِنَّ الْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلًا" و یشمل بعمومه أو إطلاقه عهود الخلق أیضا، و العهد و الوعد متقاربان، و قوله:" وَ الْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذا عاهَدُوا".

و روی الصدوق فی الخصال بإسناده عن عنبسه بن مصعب قال: سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول: ثلاثه لم یجعل الله تعالی لأحد فیه رخصه: بر الوالدین برین کانا أو فاجرین، و الوفاء بالعهد للبر و الفاجر، و أداء الأمانه للبر و الفاجر.

و یؤیدها أیضا أخبار کثیره کما روی الکلینی عن أبی عبد الله علیه السلام قال: إذا قال الرجل للرجل هلم أحسن بیعک یحرم علیه الربح، و قد ورد فی أخبار صحیحه و غیر صحیحه: المسلمون عند شروطهم إلا ما خالف کتاب الله، و لیس فیها التقیید بکونها فی ضمن العقد، و کذا ما روی الشیخ فی التهذیب بإسناده عن إسحاق بن عمار عن أبی جعفر عن أبیه علیهما السلام أن علیا علیه السلام کان یقول: من شرط لامرأته شرطا فلیف به، فإن المسلمین عند شروطهم إلا شرطا حرم حلالا، أو أحل حراما.
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و قد یستدل علی الجواز بما رواه الکلینی (ره) بإسناده عن الحسین بن المنذر قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام: یجیئنی الرجل فیطلب العینه فأشتری له المتاع مرابحه ثم أبیعه إیاه ثم أشتریه منه مکانی؟ قال: إذا کان بالخیار إن شاء باع و إن شاء لم یبع، و کنت أنت بالخیار إن شئت اشتریت و إن شئت لم تشتر فلا بأس.

و بإسناده عن خالد بن الحجاج قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام: الرجل یجی ء فیقول: اشتر هذا الثوب و أربحک کذا و کذا، قال: أ لیس إن شاء ترک و إن شاء أخذ؟

قلت: بلی قال: لا بأس به، إنما یحل الکلام و یحرم الکلام.

و بإسناده أیضا عن معاویه بن عمار قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام: یجیئنی الرجل فیطلب منی بیع الحریر و لیس عندی منه شی ء فیقاولنی علیه و أقاوله فی الربح و الأجل حتی نجتمع علی شی ء، ثم أذهب فأشتری له الحریر فأدعوه إلیه؟

فقال: أ رأیت إن وجد بیعا هو أحب إلیه مما عندک أ یستطیع أن ینصرف إلیه و یدعک أو وجدت أنت ذلک أ تستطیع أن تنصرف إلیه و تدعه؟ قلت: نعم قال:

لا بأس.

و روی مثله باختلاف یسیر بأسانید کثیره.

و وجه الاستدلال بها أنها تدل علی أن محض المواعده بینهما لا یوجب الوفاء من الجانبین ما لم یکن بیعه وکاله عنه.

و الجواب أنه یحتمل أن یکون المعنی أنها لیست مواعده حتمیه بل یقول اشتر لنفسک إن شئت اشتریته منک و إلا فلا، لکنه بعید.

و أقول: یمکن أن یستدل بما ورد فی الأیمان و النذور من أنه مع عدم التلفظ.

بالصیغه بشرائطها لا یلزمه الوفاء بها، و ظاهره شمولها لما إذا وقعت المواعده بینهما و یمکن أن یستدل علیه بما رواه الکلینی (ره) عن علی بن إبراهیم عن أبیه عن
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إسماعیل بن مرار عن یونس فی المدبر و المدبره یباعان یبیعهما صاحبهما فی حیاته فإذا مات فقد عتقا، لأن التدبیر عده و لیس بشی ء واجب، فإذا مات کان المدبر من ثلثه الذی یترکه، و فرجها حلال لمولاها الذی دبرها، و للمشتری الذی اشتراها حلال بشرائه قبل موته، فإن الظاهر أنه فرع کون عدم الوجوب علی کونه عده فیدل علی أنه لا یجب الوفاء بها.

و یرد علیه وجوه من الإیراد: الأول: إن الخبر مجهول بابن مرار فلا یمکن إثبات نفی الوجوب به.

الثانی: أنه موقوف لم یسنده إلی إمام و یشبه أن یکون من اجتهادات یونس و تلفیقاته کما هو دأبه فی أکثر المواضع، و لذا کان المحدثون یقدحون فیه مع جلالته بالاجتهاد و الرأی، و تشویش الکلام یدل علیه أیضا.

الثالث: إن ما تضمنه من حکم التدبیر خلاف المشهور بین الأصحاب لا سیما المتأخرین.

الرابع: أن قوله: عده معلوم أنه لیس بمحمول علی الحقیقه، بل هو علی التشبیه و المجاز، فإن التدبیر إما عتق بشرط أو وصیه بالعتق باتفاق الخاصه و العامه و لیس شی ء منهما وعدا، بل الوعد ما یعده الرجل أن یفعله بنفسه، فیمکن أن یکون التشبیه من جهه أنه لا یترتب علیه حکمه الآن، بل یتوقف علی حلول الأجل.

الخامس: سلمنا أن الحمل علی الحقیقه لا نسلم کون عدم الوجوب تفریعا بل یمکن أن یکون تقییدا له.

السادس: أنه لو سلمنا أنه تفریع فالتفریع من جهه أنه لا یترتب علیه حکم العتق قبل الأجل و إلا لکان الکلام متناقضا، و نحن لا نقول فی الوعد أنه یجب الوفاء به قبل محله بل نرجع و نستدل به علی وجوب الوفاء بالوعد لأنه فرع وجوب التدبیر و لزومه بعد الموت، علی کونه عده فالوفاء بالوعد بعد حلول الأجل واجب،
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فظهر أن مفاد کلامه أن التدبیر لیس عتقا منجزا لا یمکن التصرف فی المدبر، قبل حلول الأجل الذی هو الموت، بل هو عده أی معلق علی شرط و لیس بشی ء واجب أی لازم منجز یترتب علیه حکمه عند إیقاعه، بل یتوقف علی حصول شرطه فلا دلاله له علی عدم وجوب الوفاء بالوعد، بل دلالته علی الوجوب أقرب، و بقی فی زوایا المقام خبایا أحلناها علی فهم المتأمل.

و قد یستدل علی عدم الجواز بأنه کذب و هو قبیح و حرام، و عندی فیه نظر لا لما قیل أن الکذب لا یکون إلا فی الماضی أو الحال و لا یکون فی المستقبل، فإنه سخیف فإن المنکر للمعاد لا ریب أنه کاذب، و المنجم إذا أخبر بوقوع أمر فی المستقبل و لم یقع یقال: أنه کاذب، و یصدق علیه تعریف الکذب، بل لأن الوعد لیس من هذا القبیل بل هو معامله تجری بین المتواعدین، فإن المولی إذا قال لعبده إذا فعلت الفعل الفلانی أعطیتک درهما و إذا فعلت الفعل الفلانی ضربتک سوطا لیس المراد به الإخبار من وقوع أحد الأمرین بل هو إلزام أمر علیه أو علی نفسه، و إن علم أنه لا یوقعه کالبیع و الشراء و البیعه، فإنها إنشاء أمر یوجب علیه متابعه من بایعه لا محض الإخبار عن ذلک، فإنا نجد الفرق بین أن یعد زید عمروا أن یعطیه درهما أو بأن یخبر بأن سیعطیه درهما لکن لیس من إنشاء إلا و یلزمه خبر یجری فیه الصدق و الکذب، فما ورد من نسبه الصدق إلی الوعد من هذا القبیل، کقوله تعالی:" إِنَّهُ کانَ صادِقَ الْوَعْدِ" فإذا خالف الوعد فلیس هذا من الکذب المصطلح فی شی ء، نعم إذا وعده و کان عازما علی عدم الوفاء کان کذبه فی لازم الإنشاء، فإن الوعد یدل ضمنا علی أنه عازم علی عدم الوفاء کان کذبه فی لازم الإنشاء، فإن الوعد یدل ضمنا علی أن عازم علی الوفاء، کما أن أضرب یدل علی أنه یرید إیقاع الضرب و لیس مدلول الوعد الإخبار عن أنه عازم علی أن یفعل ذلک، و حرمه هذا الکذب الضمنی فی محل المنع، و کذا شمول الآیات و الأخبار الداله علی حرمه الکذب له ممنوع.
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و لو سلم فلا یدل علی حرمه الخلف مطلقا قال الراغب: الصدق و الکذب أصلهما فی القول ماضیا کان أو مستقبلا، وعدا کان أو غیره، و لا یکونان بالقصد الأول إلا فی القول، و لا یکون من القول إلا فی الخبر دون غیره من أصناف الکلام، و لذلک قال:" وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اللَّهِ قِیلًا"" وَ مَنْ أَصْدَقُ مِنَ اللَّهِ حَدِیثاً"" وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِسْماعِیلَ إِنَّهُ کانَ صادِقَ الْوَعْدِ" و قد یکونان بالعرض فی غیره من أنواع الکلام الاستفهام و الأمر و الدعاء و ذلک، نحو قول القائل: أ زید فی الدار؟ فإن فی ضمنه أخبارا بکونه جاهلا بحال زید، و کذا إذا قال. واسنی، فی ضمنه أنه محتاج إلی المواساه، و إذا قال: لا تؤذنی ففی ضمنه أنه یؤذیه، و قد یستعمل الصدق و الکذب فی کل ما یحق و یحصل فی الاعتقاد، نحو صدق ظنی و کذب، و یستعملان فی أعمال الجوارح فیقال: صدق فی القتال إذا و فی حقه، و فعل علی ما یجب و کما یجب، و کذب فی القتال إذا کان علی خلاف ذلک، قال الله تعالی:" رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ" أی حققوا العهد بما أظهروه من أفعالهم، انتهی.

فقد تبین أن للصدق و الکذب معانی غیر المعنی المصطلح، فنسبه الصدق و الکذب إلی الوعد محمول علی بعض تلک المعانی المجازیه، فظهر أن حسن الوفاء بالوعد أو وجوبه لیس من جهه أن مخالفته تستلزم الکذب حتی یقال: أن ذلک یجری فی الوعید أیضا، و یجاب بأن الکذب فی المصلحه حسن، بل من جهه أن العقل یحکم بحسن الوفاء بالعهد أو بقبح خلفه، و یحکم فی الوعید بخلاف ذلک، و کذلک

ص: 30





الکلام فی وعده سبحانه و وعیده، لکن مخالفه الوعد فیه تعالی محال لأخباره بأنه لا یخلف المیعاد، بخلاف الوعید فإنه لم یقل أنه لا یخلف الوعید بل وعد عباده بالعفو و الصفح و المغفره، و لیس ذلک من الکذب فی شی ء، هذا ما تبین لی فی هذا المقام لکن ظاهر المحققین من أصحابنا و المخالفین أن الوعد من نوع الخبر و هو محتمل للصدق و الکذب و کذا الوعید، مع أن ظاهر أکثر أصحابنا أن الوفاء بالوعد مستحب کما قالوا فی کثیر من الشروط إذا لم یکن فی ضمن العقد اللازم هو وعد یستحب الوفاء به، و لنذکر بعض کلماتهم:

قال السید الشریف فی حاشیه شرح التخلیص: الخبر إذا قید حکمه بزمان أو قید آخر کان صدقه بتحقق حکمه فی ذلک الزمان أو مع ذلک القید، و کذبه بعدمه فیه أو معه، و إذا لم یقید فصدقه بتحققه فی الجمله، و کذبه بمقابله، فإذا قلت أضرب زیدا و أردت الاستقبال فإن تحقق ضربک إیاه فی وقت من الأوقات المستقبله کان صادقا و إلا فکاذبا، و کذلک إذا قلت أضربه یوم الجمعه أو قائما فلا بد فی صدقه من تحقق ضربک إیاه و تحقق ذلک القید معه، فإن لم یضربه أو ضربه فی غیر حاله القیام کان کاذبا، و کذلک إذا کان القید ممتنعا کقولک اضربه فی زمان لا یکون ماضیا و لا حالا و لا مستقبلا، فالخبر یکون کاذبا.

و بالجمله انتفاء القید سواء کان ممتنعا أو غیر ممتنع یوجب انتفاء المقید من حیث هو مقید فیکذب الخبر الذی یدل علیه، و کیف لا و قولک أضربه یوم الجمعه أو قائما مشتمل علی وقوع الضرب منک علیه، و علی کون ذلک الضرب واقعا یوم الجمعه أو مقارنا للقیام، فلو فرض انتفاء القیام مثلا لم یکن الضرب المقارن له موجودا فینتفی مدلول الخبر، فیکون کاذبا سواء وجد منک ضرب فی حال غیر القیام أو لم یوجد، انتهی.
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و هذا لا دلاله فیه علی کون الوعد خبرا بل إنما یدل علی أنه یمکن تعلق الخبر بالمستقبل و لا ریب فیه، و إن زعم بعضهم اختصاصه بالماضی و الحال کما عرفت و الخبر عن الآتی لا ینحصر فی الوعید و الوعد، بل یمکن أن یکون الغرض فیه محض الإخبار.

و إنما أوردت ذلک لئلا یتوهم متوهم أنه یمکن الاستدلال به و إن کان لا حجه فی قوله، و لتستعین به علی فهم بعض ما سیأتی من الوجوه فی بعض الآیات.

و قال فی شرح المقاصد: تمسک القائلون بجوار العفو عقلا و امتناعه سمعا بالنصوص الوارده فی وعید الفساق و أصحاب الکبائر، فلو تحقق العفو و ترک العقوبه بالنار لزم الخلف فی الوعید و الکذب فی الإخبار، و اللازم باطل فکذا الملزوم، و أجیب: بأنهم داخلون فی عمومات الوعد بالثواب و دخول الجنه علی ما مر، و الخلف فی الوعد لؤم لا یلیق بالکریم وفاقا، بخلاف الخلف فی الوعید فإنه ربما یعد کرما.

ثم ساق الکلام إلی أن قال: نعم لزوم الکذب بإخبار الله تعالی مع الإجماع علی بطلانه و لزوم تبدیل القول مع النص الدال علی انتفائه مشکل، فالجواب الحق أن من تحقق العفو فی حقه یکون خارجا عن عموم اللفظ بمنزله التائبین.

فإن قیل: صیغه العموم المعریه عن دلیل الخصوص یدل علی إراده کل فرد مما یتناوله التنصیص علیه باسم الخاص، فإخراج البعض بدلیل متراخ یکون نسخا و هو لا یجری فی الخبر للزوم الکذب، و إنما التخصیص هو الدلاله علی أن المخصوص غیر داخل فی العموم و لا یکون ذلک إلا بدلیل متصل؟

قلنا: ممنوع بل إراده الخصوص من العام و التقیید من المطلق شائع من غیر دلیل متصل، ثم دلیل التخصیص و التقیید بعد ذلک و إن کان متراخیا بیان لا نسخ
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و هذا هو المذهب عند الفقهاء الشافعیه و القدماء من الحنفیه، و کانوا ینسبون القول بخلاف ذلک إلی المعتزله، إلا أن المتأخرین منهم تعدون ذلک نسخا و یخصون التخصیص بما یکون دلیله متصلا و یجوزون الخلف فی الوعید، و یقولون الکذب یکون فی الماضی دون المستقبل، و هذا ظاهر الفساد فإن الأخبار بالشی ء علی خلاف ما هو کذب، سواء کان فی الماضی أو فی المستقبل، قال الله تعالی:" أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ نافَقُوا یَقُولُونَ لِإِخْوانِهِمُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ لَئِنْ أُخْرِجْتُمْ لَنَخْرُجَنَّ مَعَکُمْ وَ لا نُطِیعُ فِیکُمْ أَحَداً أَبَداً" ثم قال:" وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ، لَئِنْ أُخْرِجُوا لا یَخْرُجُونَ مَعَهُمْ وَ لَئِنْ قُوتِلُوا لا یَنْصُرُونَهُمْ" علی أن المذهب عندنا أن أخبار الله تعالی أزلی لا یتعلق بالزمان و لا یتغیر المخبر به، علی ما سبق فی بحث الکلام.

ثم قال: و للإمام الرازی هنا جواب إلزامی و هو أن صدق کلامه لما کان عندنا أزلیا امتنع کذبه، لأن ما ثبت قدمه امتنع عدمه، و أما عندکم فإنما امتنع کذبه لکونه قبیحا، و لم قلتم أن هذا الکذب قبیح و قد توقف علیه العفو الذی هو غایه الکرم، و هذا کمن أخبر أنه یقتل زیدا غدا ظلما، ففی الغد إما أن یکون الحسن قتله و هو باطل، و أما ترک قتله و هو الحق لکنه لا یوجد إلا عند وجود الکذب، و ما لا یوجد الحسن إلا عند وجوده حسن قطعا فهذا الکذب حسن قطعا.

و یمکن دفعه بأن الکذب فی إخبار الله تعالی قبیح و إن تضمن وجوها من المصلحه، و توقف علیه أنواع من الحسن لما فیه من مفاسد لا تحصی، و مطاعن فی الإسلام لا تخفی، منها مقال الفلاسفه فی المعاد، و مجال الملاحده فی العناد، و منها بطلان ما وقع علیه الإجماع من القطع بوجود الکفار فی النار، فإن غایه الأمر شهاده النصوص القاطعه بذلک و إذا جاز الخلف لم یبق القطع إلا عند شرذمه لا

ص: 33





یجوزون العفو عنهم فی الحکمه، علی ما یشعر به قوله تعالی:" أَ فَنَجْعَلُ الْمُسْلِمِینَ کَالْمُجْرِمِینَ ما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ" و غیر ذلک من الآیات.

و وجه التفرقه أن المعاصی قلما تخلو عن خوف عقاب و رجاء رحمه و غیر ذلک من خیرات تقابل ما ارتکب من المعصیه اتباعا للهوی، بخلاف الکافر، و أیضا الکفر مذهب و المذهب یعتقد للأبد و حرمته لا تحتمل الارتفاع أصلا، فکذلک عقوبته بخلاف المعصیه فإنها لوقت الهوی و الشهوه، و أما من جوز العفو عقلا و الکذب فی الوعید إما قولا بجواز الکذب المتضمن لفعل الحسن، أو بأنه لا کذب بالنسبه إلی المستقبل، فمع صریح إخبار الله تعالی بأنه لا یعفو عن الکافر، و یخلده فی النار، فجواز الخلف و عدم وقوع مضمون هذا الخبر محتمل، و لما کان هذا باطلا علم أن القول بجواز الکذب فی إخبار الله تعالی باطل قطعا.

و قال المحقق الدوانی فی شرح العقائد: لا یجب الثواب علیه تعالی فی الطاعه و لا العقاب علی المعصیه خلافا للمعتزله و الخوارج، فإنهم أوجبوا عقاب صاحب الکبیره إذا مات بلا توبه علی الله تعالی، و حرموا علیه العفو، و استدلوا علیه بأن الله تعالی أوعد مرتکب الکبیره بالعقاب، فلو لم یعاقب لزم الخلف فی وعیده و الکذب فی خبره، و هما محالان علی الله تعالی.

و أجیب عنه: بأن غایته عدم وقوعه و لا یلزم منه الوجوب علی الله تعالی، و اعترض علیه الشریف العلامه بأنه حینئذ یلزم جوازهما و هو محال، لأن إمکان المحال محال، و أجاب عنه بأن استحالتهما ممنوعه کیف و هما من الممکنات یشملهما قدره الله تعالی علیهما.

قلت: الکذب نقص و النقص علیه تعالی محال، فلا یکون من الممکنات و لا یشملهما القدره کسائر وجوه النقص علیه کالجهل و العجز و نفی صفه الکلام و غیرها
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من صفات الکمال، بل الوجه فی الجواب ما أشرنا إلیه سابقا من أن الوعد و الوعید مشروطتان بقیود و شروط معلومه من النصوص فیجوز التخلف بسبب انتفاء بعض تلک الشروط، و أن الغرض منهما إنشاء الترغیب و الترهیب.

علی أنه بعد التسلیم إنما یدل علی أن استحاله وقوع التخلف لا علی الوجوب علیه، إذ فرق بین استحاله الوقوع و بین الوجوب علیه کما أن إیجاد المحال محال علی الله تعالی، و لا یقال: أنه حرام علیه بل الوجوب و الحرمه و نحوهما فرع القدره علی الواجب و الحرام.

و اعلم أن بعض العلماء ذهب إلی أن الخلف فی الوعید جائز علی الله تعالی، و ممن صرح به الواحدی فی تفسیر الوسیط فی قوله تعالی فی سوره النساء:" وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ خالِداً فِیها" حیث قال: و الأصل فی هذا أن الله تعالی یجوز أن یخلف الوعید و إن کان لا یجوز أن یخلف الوعد و بهذا وردت السنه، ثم ذکر فی ذلک أخبارا.

ثم قال: و قیل: إن المحققین علی خلافه کیف و هو تبدیل للقول و قد قال الله تعالی:" ما یُبَدَّلُ الْقَوْلُ لَدَیَّ" قلت: إن حمل آیات الوعید علی إنشاء التهدید، فلا خلاف لأنه حینئذ لیس خبرا بحسب المعنی و إن حمل علی الإخبار کما هو الظاهر، فیمکن أن یقال بتخصیص المذنب المغفور عن عمومات الوعید بالدلائل المفصله و لا خلف علی هذا التقدیر أیضا فلا یلزم تبدل القول، و أما إذا لم نقل بأحد هذین الوجهین فیشکل التفصی عن لزوم التبدل و الکذب، إلا أن تحمل آیات الوعید علی استحقاق ما أوعد به لا علی وقوعه بالفعل، و فی الآیه المذکوره إشاره إلی ذلک حیث قیل" فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ خالِداً فِیها" انتهی.
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و قال الرازی فی تفسیر قوله تعالی:" بَلی مَنْ کَسَبَ سَیِّئَهً وَ أَحاطَتْ بِهِ خَطِیئَتُهُ" اختلف أهل القبله فی وعید أصحاب الکبائر فمن الناس من قطع بوعیدهم و هم فریقان، منهم من أثبت الوعید المؤبد و هو قول جمهور المعتزله و الخوارج، و منهم من أثبت وعیدا منقطعا، و من الناس من قطع بأنه لا وعید لهم و هو قول شاذ، و القول الثالث إنا نقطع بأنه سبحانه یعفو عن بعض العصاه و عن بعض المعاصی، لکنا نتوقف فی حق کل أحد علی التعیین أنه هل یعفو عنه أم لا، و نقطع بأنه إذا عذب أحدا منهم فإنه لا یعذبه أبدا بل یقطع عذابه و هو قول أکثر الصحابه و التابعین و أهل السنه و الجماعه و أکثر الإمامیه، و بسط الکلام فی ذلک بما لا مزید علیه و لا یناسب ذکرها فی هذا المقام، و یرجع حاصل أجوبته عن دلائل الخصم إلی أن آیات العفو مخصصه و مقیده لآیات العقاب.

و قال فی قوله تعالی:" إِنَّ اللَّهَ لا یُخْلِفُ الْمِیعادَ*" کلاما طویلا فی ذلک ثم قال فی آخر کلامه: فأما قولک إنه لو لم یفعل لصار کاذبا أو مکذبا نفسه، فجوابه أن هذا إنما یلزم لو کان الوعید ثابتا جزما من غیر شرط، و عندی جمیع الوعیدات مشروط بعدم العفو، فلا یلزم من تکره دخول الکذب فی کلام الله، انتهی.

و مما یدل علی أنهم یعدونه خبرا أنهم یحکمون بوجوب الاستثناء فیما یعده الإنسان أو یخبر بإیقاعه، إما بالقول أو بالضمیر، قال السید المرتضی رضی الله عنه عند تأویل قوله تعالی:" وَ لَقَدْ فَتَنَّا سُلَیْمانَ" الآیه، فأما قول بعضهم أن ذنبه من حیث لم یستشهد بمشیه الله لما قال: تلد کل واحده منهن غلاما فهذا غلط، لأنه علیه السلام و إن لم یستثن ذلک فقد استثناه ضمیرا و اعتقادا، إذ لو کان قاطعا مطلقا للقول

ص: 36





لکان کاذبا، أو مطلقا لما لا یأمن أن یکون کذبا، و ذلک لا یجوز عند من جوز الصغائر علی الأنبیاء.

و نحوه قال الشیخ الطبرسی قدس سره فی تأویل تلک الآیه، و هذا الکلام و إن کان فیما ظاهره الخبر لکن سیأتی منهما رضی الله عنهما ما یدل علی أنهم لا یفرقون فی ذلک بین الوعد و الخبر. و أقول: کلام کثیر من أصحابنا جار هذا المجری، و سلموا کون الوعد أو الوعید خبرا فعلی هذا یشکل القول بجواز مخالفه الوعد من غیر عذر و مصلحه، و أما الوعید فتکون مخالفته من قبیل الکذب المجوز للمصلحه إذ لا خلاف فی أن خلف الوعید لیس بحرام بل هو حسن، فیکون جوازه مشروطا بمصلحه مجوزه للکذب، و القول بهذا أیضا مشکل فإن العبد إذا استحق من المولی تأدیبا و أوعده ذلک من غیر مصلحه فی ذلک الوعید، ثم عفا عنه یکون کذبا بغیر مصلحه و حراما، و لا أظن أحدا قال بذلک إلا أن یقال العفو من الصفات الحسنه و الأفعال الجمیله، فإذا صادف الکذب یصیر به حسنا، و فیه بعد.

و أیضا لو کان قبح خلف الوعد من جهه الکذب لزم إذا قال رجل أرکب غدا مخبرا بذلک من غیر أن یعد أحدا ثم بدا له و لم یرکب أن یکون عاصیا، و لعله مما لم یقل به أحد، فالأولی جعلهما من قبیل الإنشاء لا الخبر، فلا یوصفان بالصدق و الکذب، و إطلاقهما علیهما علی التوسع و المجاز.

و مما ینبه علی ذلک أن الصدق و المکذب إنما یطلقان علی ما یتصف بهما حین القول، لا ما یکون تصدیقه و تکذیبه باختیار القائل، و لیس هذا دلیلا و لکنه منبه و یمکن المناقشه فیه.

فإن قیل: لم لم یعد أهل العربیه الوعد من أقسام الإنشاء؟ قلت: مدارهم علی ذکر الإطلاقات االلغویه و مصطلحاتهم، و لذا لم یعدوا بعت و اشتریت و أنکحت
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و آجرت و أمثالها من أنواع الإنشاء، لأنها من الحقائق الشرعیه لا من الحقائق اللغویه.

قال الشهید قدس سره: الإنشاء أقسام القسم و الأمر و النهی و الترجی و العرض و النداء قیل: و هذه تبنی علی کونها إنشاء فی الإسلام و الجاهلیه، و أما صیغ العقود فالصحیح أنها إنشاء، و قال بعض العامه: هی أخبار علی الوضع اللغوی و الشرع قدم مدلولاتها قبل النطق بها لضروره تصدیق المتکلم بها و الإضمار أولی من النقل، و هو تکلف.

ثم اعلم أنه علی تقدیر القول بالوجوب، فالظاهر أنه یستثنی منه أمور: الأول:

الاستثناء بالمشیه، و قول إن شاء الله فإنه یحل النذور و الأیمان المؤکده کما صرح به فی الأخبار و یدل علیه قوله تعالی:" وَ لا تَقُولَنَّ لِشَیْ ءٍ إِنِّی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ".

قال الطبرسی قدس سره قد ذکر فی معناه وجوه: أحدها أنه نهی من الله لنبیه علیه و آله السلام أن یقول أفعل شیئا فی الغد إلا أن یقید ذلک بمشیه الله تعالی، فیقول: إن شاء الله، قال الأخفش: و فیه إضمار القول، فتقدیره إلا أن تقول إن شاء الله، فلما حذف تقول فقل إن شاء الله إلی لفظ الاستقبال، فیکون هذا تأدیبا من الله لعباده و تعلیما لهم أن یعلقوا ما یخبرون به بهذه اللفظه حتی یخرج عن حد القطع، فلا یلزمهم کذب أو حنث إذا لم یفعلوا ذلک لمانع، و هذا معنی قول ابن عباس.

و ثانیها: أن قوله أن یشاء الله بمعنی المصدر و تعلق بما تعلق به علی ظاهره، و تقدیره و لا تقولن إنی فاعل شیئا غدا إلا بمشیه الله، عن الفراء و هذا وجه حسن یطابق الظاهر، و لا یحتاج فیه إلی بناء الکلام علی محذوف، و معناه لا تقل إنی
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أفعل إلا ما یشاء الله و یریده، و إذا کان الله تعالی لا یشاء إلا الطاعات فکأنه قال لا تقل إنی أفعل إلا الطاعات، و لا یطعن علی هذا بجواز الإخبار عما یفعل من المباحات التی لا یشاءها الله تعالی، لأن هذا النهی نهی تنزیه لا نهی تحریم، بدلاله أنه لو لم یقل ذلک لم یأثم بلا خلاف.

و ثالثها: أنه نهی عن أن یقول الإنسان سأفعل غدا و هو یجوز الاخترام قبل أن یفعل ما أخبر به فلا یوجد مخبره علی ما أخبر به فهو کذب، و لا یأمن أیضا أن لا یوجد مخبره بحدوث شی ء من فعل الله تعالی نحو المرض و العجز، أو بأن یبدو له هو فی ذلک فلا یسلم خبره من الکذب إلا بالاستثناء الذی ذکره الله تعالی، فإذا قال إنی صائر غدا إلی المسجد إن شاء الله أمن من أن یکون خبره هذا کذبا لأن الله إن شاء أن یلجئه إلی المصیر إلی المسجد غدا حصل المصیر إلیه منه لا محاله، فلا یکون خبره هذا کذبا و إن لم یوجد المصیر منه إلی المسجد لأنه لم یوجد ما استثناه فی ذلک من مشیه الله تعالی عن الجبائی، و قد ذکرنا فیما قبل ما جاء فی الروایه أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم سئل عن قصه أصحاب الکهف و ذی القرنین فقال: أخبرکم عنه غدا و لم یستثن فاحتبس عنه الوحی أیاما حتی شق علیه، فأنزل الله هذه الآیه یأمره بالاستثناء بمشیه الله.

و قوله:" وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ" فیه وجهان أحدهما أنه کلام متصل بما قبله ثم اختلف فی ذلک فقیل: معناه وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ الاستثناء ثم تذکرت فقل إنشاء الله، و إن کان بعد یوم أو شهر أو سنه عن ابن عباس، و قد روی ذلک عن أئمتنا علیهم السلام، و یمکن أن یکون الوجه فیه أنه إذا استثنی بعد النسیان فإنه یحصل له ثواب المستثنی من غیر أن یؤثر الاستثناء بعد انفصال الکلام فی الکلام،
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و فی إبطال الحنث و سقوط الکفاره فی الیمین و هو الأشبه بمراد ابن عباس فی قوله، و قیل: فاذکر الاستثناء ما لم تقم من المجلس عن الحسن و مجاهد، و قیل: فاذکر الاستثناء إذا تذکرت ما لم ینقطع الکلام و هو الأوجه، و قیل: معناه وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ الاستثناء بأن تندم علی ما قطعت علیه من الخبر عن الأصم، و الآخر أنه کلام مستأنف.

ثم قال (ره): قال السید الأجل المرتضی قدس الله روحه: اعلم أن للاستثناء الداخل علی الکلام وجوها مختلفه فقد یدخل فی الأیمان و الطلاق و العتاق و سائر العقود و ما یجری مجراها من الإخبار، فإذا دخل فی ذلک اقتضی التوقف عن إمضاء الکلام و المنع من لزوم ما یلزم به، و لذلک یصیر ما یتکلم به کأنه لا حکم له، و کذلک یصح علی هذا الوجه أن یستثنی الإنسان فی الماضی فیقول: قد دخلت الدار إن شاء الله لیخرج بهذا الاستثناء من أن یکون کلامه خبرا قاطعا أو یلزم به حکما، و إنما لم یصح دخوله فی المعاصی علی هذا الوجه، لأن فیه إظهار الانقطاع إلی الله تعالی و المعاصی لا یصح ذلک فیها.

و هذا الوجه أحد ما یحتمله تأویل الآیه، و قد یدخل الاستثناء فی الکلام و یراد به اللطف و التسهیل و هذا الوجه یختص بالطاعات، و لهذا جری فی قول القائل لأقضین غدا ما علی من الدین أو لأصلین غدا إنشاء الله مجری أن یقول إنی فاعل إن لطف الله فیه و سهله، و متی قصد الحالف هذا الوجه لم یحنث إذا لم یقع منه الفعل أن یکون حانثا أو کاذبا لأنه إذا لم یقع منه الفعل علمنا أنه لم یلطف فیه لأنه لا لطف له.

و هذا الوجه لا یصح أن یقال فی الآیه لأنه یختص الطاعات و الآیه تتناول کلما لم یکن قبیحا بدلاله إجماع المسلمین علی حسن ما تضمنته فی کل فعل لم یکن قبیحا.
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و قد تدخل الاستثناء فی الکلام و یراد به التسهیل و الأقدار و التخلیه و البقاء علی ما هو علیه من الأحوال، و هذا هو المراد إذا دخل فی المباحات.

و هذا الوجه یمکن فی الآیه، و قد یدخل استثناء المشیه فی الکلام و إن لم یرد به شی ء من المتقدم ذکره، بل یکون الغرض الانقطاع إلی الله من غیر أن یقصد به إلی شی ء من هذه الوجوه، و یکون هذا الاستثناء أیضا غیر معتد به فی کونه کاذبا أو صادقا لأنه فی الحکم کأنه قال: لا فعلن کذا إن وصلت إلی مرادی مع انقطاعی إلی الله و إظهاری الحاجه إلیه.

و هذا الوجه أیضا یمکن فی الآیه و متی تأمل جمله ما ذکرناه من الکلام عرف به الجواب عن المسأله التی یسأل عنها من یذهب إلی خلاف العدل من قولهم:

لو کان الله تعالی إنما یرید الطاعات من الأعمال دون المعاصی لوجب إذا قال الذی علیه الدین و طالبه به: و الله لأعطینک حقک غدا إن شاء الله، أن یکون کاذبا أو حانثا إذا لم یفعل لأن الله قد شاء ذلک منه عندکم و إن کان لم یقع، و لکان یجب أن تلزمه به الکفاره و أن لا یؤثر هذا الاستثناء فی یمینه، و لا یخرجه من کونه حانثا کما أنه لو قال: و الله لأعطینک حقک إن قام زید فقام و لم یعطه فیکون حانثا، و فی التزام هذا الحنث خروج عن الإجماع" انتهی" و سیأتی تمام الکلام فیه فی الاستثناء بالمشیه إن شاء الله.

و أقول: قد أطبق الأصحاب علی أنه یجوز للحالف الاستثناء فی یمینه بمشیه الله، و المشهور أنه یقتضی عدم انعقاد الیمین، و فصل العلامه فی القواعد فحکم بانعقاد الیمین مع الاستثناء إن کان المحلوف علیه واجبا أو مندوبا و إلا فلا، و مستند المشهور و إن کان ضعیفا لکنه منجبر بالشهره بین الأمه، و أیضا ظاهرا لأکثر عدم الفرق بین قصد التعلیق و التبرک، و ربما یقصر الحکم علی التعلیق، و أیضا المشهور أن الاستثناء إنما یکون باللفظ و استوجه فی المختلف الاکتفاء بالنیه و فیه نظر،
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و ورد فی الأخبار جواز الاستثناء إلی أربعین یوما، و لعله فی العمل بالسنه لا التأثیر فی الیمین کما ذکره الطبرسی و سیأتی الکلام فی جمیع ذلک إن شاء الله.

و لا یبعد جریان جمیع تلک الأحکام هنا بتقریب ما مر و کما یظهر من کلام السید رضی الله عنه، و کما یومئ إلیه الخبر: الأول: من تشبیهه بالنذر، الثانی: ما إذا کان الأمر الموعود حراما، فإنه لا ریب فی عدم جواز الوفاء به و وجوب الخلف.

الثالث: إذا کان الأمر الموعود مرجوحا دینا أو دنیا فإنه لا یبعد جواز الخلف فیه، فإن الیمین و النذر و العهد مع کونها عده مؤکده مع الله و عهدا موثقا مقرونا باسمه سبحانه یجوز مخالفته فهذا یجوز الخلف فیه بطریق أولی، و أیضا یشمل تلک الأخبار ما یتضمن عده لمؤمن أو مؤمنه، و قد ورد فی أخبار کثیره إذا رأیت خیرا من یمینک فدعها، و فی بعضها إذا حلف الرجل علی شی ء و الذی حلف علیه إتیانه خیرا من یمینک فدعها، و فی بعضها إذا حلف الرجل علی شی ء و الذی حلف علیه إتیانه خیر من ترکه فلیأت الذی هو خیر و لا کفاره علیه، و فی خبر آخر من حلف علی یمین فرأی غیرها خیرا منها فأتی ذلک فهو کفاره یمینه و له حسنه، فعلی هذا لو وعده فیما فعله مکروه أو خلافه مستحب یجوز له الخلف، و أما إذا کان خلافه راجحا بحسب الدنیا، فإن تضمن ضررا بدنیا بالنسبه إلی الواعد أو غیره من المؤمنین أو هتک عرض له بینا بالنسبه إلی الواعد فیجوز الخلف فیه، بل یجب فی بعض الصور و إن تضمن ضررا مالیا قلیلا لا یضر بحال الواعد، فالظاهر عدم جواز الخلف علی تقدیر الوجوب و إلا یلزم أن لا یجب الوفاء فی الوعد بالمال أصلا.

نعم إذا تضمن تفویت مال بغیر جهه شرعیه کالسرقه و الغصب و فوت الغریم و نحو ذلک، فلا یبعد القول بالجواز کما جوزوا قطع الصلاه الواجبه له، بل جوز بعض الأصحاب ترک الحج أیضا لذلک، و جوزوا لذلک التیمم و ترک طلب الماء للطهاره.
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الرابع: ما کان فعله راجحا دینا بحیث لا یصل إلی حد الوجوب و مرجوحا دنیا هل یجوز الخلف فیه؟ ظاهرا لأصحاب عدم جواز الخلف فی الیمین، و یظهر من کثیر من الأخبار الجواز کقول أبی عبد الله علیه السلام فی صحیحه زراره: کلما کان لک منفعه فی أمر دین أو دنیا فلا حنث علیک، و قول أبی جعفر علیه السلام فی موثقه زراره: کل یمین حلفت علیها لک فیها منفعه فی أمر دین أو دنیا فلا شی ء علیک فیها، و إنما تقع علیک الکفاره فیما حلفت علیه فیما لله فیه معصیه أن لا تفعله ثم تفعله، و فی الحسن کالصحیح عن زراره قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام: أی شی ء لا نذر فی معصیه؟ قال: فقال: کل ما کان لک فیه منفعه فی دین أو دنیا فلا حنث علیک فیه، فإذا کان فی الیمین و النذر کذلک ففی الوعد کذلک، بتقریب ما مر مع ما ورد فی الخبر من تشبیهه بالنذر.

الخامس: ما کان مباحا متساوی الطرفین فالمشهور فی الیمین الانعقاد، و فی النذر عدمه، و ظاهر کثیر من الأخبار أن الیمین أیضا لا ینعقد کما روی عن زراره أنه سأل أبا عبد الله علیه السلام: أی شی ء الذی فیه الکفاره من الأیمان؟ فقال: ما حلفت علیه مما فیه البر فعلیک الکفاره إذا لم تف به، و ما حلفت علیه مما فیه المعصیه فلیس علیک فیه الکفاره إذا لم تف به، و ما حلفت علیه مما فیه المعصیه فلیس علیک فیه الکفاره إذا رجعت عنه، و ما کان سوی ذلک مما لیس فیه بر و لا معصیه فلیس بشی ء، و قد ورد مثله بأسانید جمه فالظاهر بتقریب ما مر عدم الوجوب فی الوعد، و یدل علیه أیضا تسمیته نذرا فی الخبر الأول، إذ قوله علیه السلام: نذر، الظاهر أن المراد به النذر الشرعی لا اللغوی لقوله: لا کفاره، فلما لم یکن نذرا شرعیا فالغرض التشبیه به فی الاشتراک فی الأحکام، و قوله: لا کفاره له، بمنزله الاستثناء إذ هو بقوه إلا أنه لا کفاره له، کما هو الظاهر من السیاق، و الاستثناء دلیل العموم، فالکلام فی قوه أنه بحکم النذر، و مشترک معه فی الأحکام إلا فی
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الکفاره، فیجری فیه أحکام النذر.

السادس: أنه لا حکم له مع عدم القصد کالنذر و الیمین.

السابع: أنه لا حکم له مع الجبر و الإکراه و التقیه، و حفظ عرض مؤمن أو ماله أو دمه، و کلما یجوز فیه الیمین، و ینحل به النذر کل ذلک بتقریب ما مر، و وجوه أخری لا تخفی.

الثامن: أن النیه فیه علی قصد الحق و العبره به کالیمین.

التاسع: وعد الأهل کما مر فی باب الکذب عن عیسی بن حسان عن أبی عبد الله علیه السلام حیث قال: کل کذب مسئول عنه صاحبه یوما إلا کذبا فی ثلاثه، إلی أن قال: أو رجل وعد أهله شیئا و هو لا یرید أن یتم لهم، و یمکن أن یستدل به علی السادس و الثامن، و قد مر الکلام فی تسمیته کذبا، و لو حمل علی الحقیقه، و قیل: بأن قبحه للکذب فأخبار جواز الکذب للمصلحه کثیره، و قد سبق بعضها، و الخبر یومئ إلی جواز الخلف لقلیل من المصالح الدنیویه، فکیف الدینیه.

ثم اعلم أن کلما ذکرنا فإنما هو فی الوعد، و أما الوعید فلا ریب فی حسن الخلف فیه عقلا و نقلا کما مر بعض الکلام فیه فی وعید الله سبحانه، و الأخبار الداله علی الوجوب أو الرجحان إنما هی فی الوعد لا الوعید، و الخبر الأول أیضا ورد بلفظ العده و قد مر فی کلام الجوهری أنها فی الوعد بالخیر، و الخبر الثانی ظاهر و الأخبار الوارده بحسن العفو عن الوعید قولا و فعلا عن أئمه الهدی علیهم السلام أکثر من أن تحصی.

و اعلم أیضا أن الوعد علی تقدیر القول بوجوب الوفاء به الظاهر أنه لا یوجب شغل ذمه للواعد و لا حقا لازما للموعود له یمکنه الاستعداء به و الأخذ منه قهرا، بل الأظهر عندی فی الیمین أیضا کذلک، بل حق لله علیه یلزمه الوفاء به، و بهذا یظهر الفرق بین ما إذا کان فی ضمن عقد لازم أو لم یکن، و یمکن حمل کلام بعض
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بَابُ مَنْ حَجَبَ أَخَاهُ الْمُؤْمِنَ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّمَا مُؤْمِنٍ کَانَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ مُؤْمِنٍ حِجَابٌ ضَرَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

الأصحاب حیث حکموا بالفرق علی هذا الوجه أیضا و إن کان بعیدا، و الله تعالی یعلم حقائق الأحکام و حججه الکرام علیهم الصلاه و السلام.

و قد أطنبنا الکلام فی هذا المقام لأنه مما یعم به البلوی، و لم أر من الأصحاب من تصدی لتحقیقه، و فی بالی إن وفقنی الله تعالی أن أکتب فیه رساله مفرده و الله الموفق.


باب من حجب أخاه المؤمن 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" کان بینه و بین مؤمن حجاب" أی مانع من الدخول علیه إما بإغلاق الباب دونه أو إقامه بواب علی بابه یمنعه من الدخول علیه، و قال الراغب: الضرب إیقاع شی ء علی شی ء، و لتصور اختلاف الضرب خولف بین تفاسیرها کضرب الشی ء بالید و العصا و نحوهما، و ضرب الأرض بالمطر، و ضرب الدراهم اعتبارا بضربه بالمطرقه، و قیل له الطبع اعتبارا بتأثیر السکه فیه، و ضرب الخیمه لضرب أوتادها بالمطرقه و تشبیها بضرب الخیمه قال:" ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ*" أی التحفتهم الذله التحاف الخیمه لمن ضربت علیه و منه أستعیر:" فَضَرَبْنا عَلَی آذانِهِمْ فِی الْکَهْفِ" و قال:

" فَضُرِبَ بَیْنَهُمْ بِسُورٍ" إلی آخر ما قال فی ذلک.
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بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْجَنَّهِ سَبْعِینَ أَلْفَ سُورٍ مَا بَیْنَ السُّورِ إِلَی السُّورِ مَسِیرَهُ أَلْفِ عَامٍ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ الرِّضَا ص فَقَالَ لِی یَا مُحَمَّدُ إِنَّهُ کَانَ فِی زَمَنِ بَنِی إِسْرَائِیلَ أَرْبَعَهُ نَفَرٍ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فَأَتَی وَاحِدٌ مِنْهُمُ الثَّلَاثَهَ وَ هُمْ مُجْتَمِعُونَ فِی مَنْزِلِ أَحَدِهِمْ فِی مُنَاظَرَهٍ بَیْنَهُمْ فَقَرَعَ الْبَابَ فَخَرَجَ إِلَیْهِ الْغُلَامُ فَقَالَ أَیْنَ مَوْلَاکَ فَقَالَ لَیْسَ هُوَ فِی الْبَیْتِ فَرَجَعَ الرَّجُلُ وَ دَخَلَ الْغُلَامُ إِلَی مَوْلَاهُ فَقَالَ لَهُ مَنْ کَانَ الَّذِی قَرَعَ الْبَابَ قَالَ کَانَ فُلَانٌ فَقُلْتُ لَهُ لَسْتَ فِی الْمَنْزِلِ فَسَکَتَ وَ لَمْ یَکْتَرِثْ

" مسیره ألف عام" أی من أعوام الدنیا، و یحتمل عام الآخره، ثم الظاهر منه إراده هذا العدد حقیقه، و یمکن حمله علی المجاز و المبالغه فی بعده عن الرحمه و الجنه، أو علی أنه لا یدخلها إلا بعد زمان طویل تقطع فیه تلک المسافه البعیده، و علی التقادیر لعله محمول علی ما إذا کان الاحتجاب للتکبر و الاستهانه بالمؤمن و تحقیره، و عدم الاعتناء بشأنه لأنه معلوم أنه لا بد للمرء من ساعات فی الیوم و اللیله یشتغل فیها الإنسان بإصلاح أمور نفسه و معاشه و معاده، لا سیما العلماء لاضطرارهم إلی المطالعه و التفکر فی المسائل الدینیه و جمعها و تألیفها و تنقیحها، و جمع الأخبار و شرحها و تصحیحها و غیر ذلک من الأمور التی لا بد لهم من الخوض فیها و الاعتزال عن الناس و التخلی فی مکان لا یشغله عنها أحد، و الأدله فی مدح العزله و المعاشره متعارضه و سیأتی تحقیقها إنشاء الله، و قد یقال المراد بالجنه جنه معینه یدخل فیها من لم یحجب المؤمن.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" کان فلان" قیل: کان تامه أو فلان کنایه عن اسم غیر منصرف کأحمد، و أقول: یحتمل تقدیر الخبر أی کان فلان قارع الباب، و فی القاموس: ما اکترث له ما أبالی به.
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وَ لَمْ یَلُمْ غُلَامَهُ وَ لَا اغْتَمَّ أَحَدٌ مِنْهُمْ لِرُجُوعِهِ عَنِ الْبَابِ وَ أَقْبَلُوا فِی حَدِیثِهِمْ فَلَمَّا کَانَ مِنَ الْغَدِ بَکَّرَ إِلَیْهِمُ الرَّجُلُ فَأَصَابَهُمْ وَ قَدْ خَرَجُوا یُرِیدُونَ ضَیْعَهً لِبَعْضِهِمْ فَسَلَّمَ عَلَیْهِمْ وَ قَالَ أَنَا مَعَکُمْ فَقَالُوا لَهُ نَعَمْ وَ لَمْ یَعْتَذِرُوا إِلَیْهِ وَ کَانَ الرَّجُلُ مُحْتَاجاً ضَعِیفَ الْحَالِ فَلَمَّا کَانُوا فِی بَعْضِ الطَّرِیقِ إِذَا غَمَامَهٌ قَدْ أَظَلَّتْهُمْ فَظَنُّوا أَنَّهُ مَطَرٌ فَبَادَرُوا فَلَمَّا اسْتَوَتِ الْغَمَامَهُ عَلَی رُءُوسِهِمْ إِذَا مُنَادٍ یُنَادِی مِنْ جَوْفِ الْغَمَامَهِ أَیَّتُهَا النَّارُ خُذِیهِمْ وَ أَنَا جَبْرَئِیلُ رَسُولُ اللَّهِ فَإِذَا نَارٌ مِنْ جَوْفِ الْغَمَامَهِ قَدِ اخْتَطَفَتِ الثَّلَاثَهَ النَّفَرِ وَ بَقِیَ الرَّجُلُ مَرْعُوباً یَعْجَبُ مِمَّا نَزَلَ بِالْقَوْمِ وَ لَا یَدْرِی مَا السَّبَبُ فَرَجَعَ إِلَی الْمَدِینَهِ فَلَقِیَ یُوشَعَ بْنَ نُونٍ ع فَأَخْبَرَهُ الْخَبَرَ وَ مَا رَأَی وَ مَا سَمِعَ فَقَالَ یُوشَعُ بْنُ نُونٍ ع أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ اللَّهَ سَخِطَ عَلَیْهِمْ بَعْدَ أَنْ کَانَ عَنْهُمْ رَاضِیاً وَ ذَلِکَ بِفِعْلِهِمْ بِکَ فَقَالَ وَ مَا فِعْلُهُمْ بِی فَحَدَّثَهُ یُوشَعُ فَقَالَ الرَّجُلُ فَأَنَا أَجْعَلُهُمْ فِی حِلٍّ وَ أَعْفُو عَنْهُمْ قَالَ لَوْ کَانَ هَذَا قَبْلُ لَنَفَعَهُمْ

" فلما کان من الغد" قیل: کان تامه و المستتر راجع إلی أمر الدهر و من بمعنی فی، و فی القاموس: بکر علیه و إلیه و فیه بکورا و بکر و ابتکر و أبکر و باکره أتاه بکره، و کل من بادر إلی شی ء فقد أبکر إلیه فی أی وقت کان، و قال: الضیعه العقار و الأرض المغله.

" و لم یعتذروا إلیه" ربما یفهم منه أنه عرف أنهم کانوا فی البیت و لم یأذنوا له، و فیه نظر بل الظاهر من آخر الخبر خلافه، و یدل علی أنه لو صدر عن أحد مثل هذه البادره کان علیه أن یبادر إلی الاعتذار و أنه مع رضاه یسقط عنهم الوزر.

" ضعیف الحال" أی قلیل المال" قد أظلتهم" أی قربت منهم، أو الشمس لما کانت فی جانب المشرق وقعت ظلها علیهم قبل أن تحاذی رؤوسهم" فظنوا أنه" أی سبب حدوث الغمامه" مطر، فبادروا" لیصلوا إلی الضیعه قبل نزول المطر، و النفر لما کان فی معنی الجمع جعل تمیزا للثلاثه" و أما الساعه فلا" أی لا ینفعهم لیردوا إلی الدنیا" و عسی أن ینفعهم" أی فی البرزخ و القیامه.
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فَأَمَّا السَّاعَهَ فَلَا وَ عَسَی أَنْ یَنْفَعَهُمْ مِنْ بَعْدُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُفَضَّلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَیُّمَا مُؤْمِنٍ کَانَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ مُؤْمِنٍ حِجَابٌ ضَرَبَ اللَّهُ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْجَنَّهِ سَبْعِینَ أَلْفَ سُورٍ غِلَظُ کُلِّ سُورٍ مَسِیرَهُ أَلْفِ عَامٍ مَا بَیْنَ السُّورِ إِلَی السُّورِ مَسِیرَهُ أَلْفِ عَامٍ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا تَقُولُ فِی مُسْلِمٍ أَتَی مُسْلِماً زَائِراً أَوْ طَالِبَ حَاجَهٍ وَ هُوَ فِی مَنْزِلِهِ فَاسْتَأْذَنَ عَلَیْهِ فَلَمْ یَأْذَنْ لَهُ وَ لَمْ یَخْرُجْ إِلَیْهِ قَالَ یَا أَبَا حَمْزَهَ أَیُّمَا مُسْلِمٍ أَتَی مُسْلِماً زَائِراً أَوْ طَالِبَ حَاجَهٍ وَ هُوَ فِی مَنْزِلِهِ فَاسْتَأْذَنَ لَهُ وَ لَمْ یَخْرُجْ إِلَیْهِ لَمْ یَزَلْ فِی لَعْنَهِ اللَّهِ حَتَّی یَلْتَقِیَا فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فِی لَعْنَهِ اللَّهِ حَتَّی یَلْتَقِیَا قَالَ نَعَمْ یَا أَبَا حَمْزَهَ


الحدیث الثالث 

: ضعیف، و قد مر مثله إلا أنه لم یکن فیه" غلظ السور".


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" أیما مسلم" قیل: أی مبتدأ و ما زائده بین المضاف و المضاف إلیه، و أتی مسلما خبره، و الجمله شرطیه و جمله لم یزل جزائیه، و الضمیر راجع إلی المسلم الثانی، و لو کان أتی صفه و لم یزل خبرا لم یکن للمبتدإ عائدا، و لعل المراد بالالتقاء الاعتذار أو معه و هو محمول علی ما مر من عدم العذر أو الاستخفاف.
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بَابُ مَنِ اسْتَعَانَ بِهِ أَخُوهُ فَلَمْ یُعِنْهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ أَمِینٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ بَخِلَ بِمَعُونَهِ أَخِیهِ الْمُسْلِمِ وَ الْقِیَامِ لَهُ فِی حَاجَتِهِ إِلَّا ابْتُلِیَ بِمَعُونَهِ مَنْ یَأْثَمُ عَلَیْهِ وَ لَا یُؤْجَرُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَیُّمَا رَجُلٍ مِنْ شِیعَتِنَا أَتَی رَجُلًا مِنْ إِخْوَانِهِ


باب من استعان به أخوه فلم یعنه 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و قوله: و القیام إما عطف تفسیر للمعونه، أو المراد بالمعونه ما کان من عند نفسه، و بالقیام ما کان من غیره" إلا ابتلی" کذا فی أکثر النسخ، فکلمه إلا إما زائده أو المستثنی منه مقدر أی ما فعل ذلک إلا ابتلی، و قیل: من للاستفهام الإنکاری، و فی بعض النسخ ابتلی بدون کلمه إلا موافقا لما فی المحاسن و ثواب الأعمال و هو أظهر، و ضمیر علیه راجع إلی من بتقدیر مضاف أی علی معونته، و فاعل یأثم راجع إلی من بخل، و یحتمل أن یکون راجعا إلی من فی من یأثم، و ضمیر علیه للباخل، و التعدیه بعلی لتضمین معنی القهر، أو علی بمعنی فی أی بمعونه ظالم یأخذ منه قهرا و ظلما، و یعاقب علی ذلک الظلم و قوله: و لا یؤجر أی الباخل علی ذلک الظلم لأنه عقوبه، و علی الأول قوله: و لا یؤجر إما تأکید أو لدفع توهم أن یکون آثما من جهه و مأجورا من أخری.



الحدیث الثانی 

: صحیح.
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فَاسْتَعَانَ بِهِ فِی حَاجَتِهِ فَلَمْ یُعِنْهُ وَ هُوَ یَقْدِرُ إِلَّا ابْتَلَاهُ اللَّهُ بِأَنْ یَقْضِیَ حَوَائِجَ غَیْرِهِ مِنْ أَعْدَائِنَا یُعَذِّبُهُ اللَّهُ عَلَیْهَا یَوْمَ الْقِیَامَهِ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنِ الْخَطَّابِ بْنِ مُصْعَبٍ عَنْ سَدِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمْ یَدَعْ رَجُلٌ مَعُونَهَ أَخِیهِ الْمُسْلِمِ حَتَّی یَسْعَی فِیهَا وَ یُوَاسِیَهُ إِلَّا ابْتُلِیَ بِمَعُونَهِ مَنْ یَأْثَمُ وَ لَا یُؤْجَرُ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنْ قَصَدَ إِلَیْهِ رَجُلٌ مِنْ إِخْوَانِهِ مُسْتَجِیراً بِهِ فِی بَعْضِ أَحْوَالِهِ فَلَمْ یُجِرْهُ بَعْدَ أَنْ یَقْدِرَ عَلَیْهِ فَقَدْ قَطَعَ وَلَایَهَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

و الاستثناء یحتمل الوجوه الثلاثه المتقدمه، و قوله: یعذبه الله صفه حوائج و ضمیر علیها راجع إلی الحوائج، و المضاف محذوف، أی علی قضائها، و یدل علی تحریم قضاء حوائج المخالفین، و یمکن حمله علی النواصب أو علی غیر المستضعفین جمعا بین الأخبار و حمله علی الإعانه فی المحرم بأن یکون یعذبه الله قیدا احترازیا بعید.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" حتی یسعی" متعلق بالمعونه فهو من تتمه مفعول یدع، و الضمیر فی یأثم راجع إلی الرجل، و العائد إلی من محذوف، أی علی معونته.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

" مستجیرا به" أی لدفع ظلم أو لقضاء حاجه ضروریه" فقد قطع ولایه الله" أی محبته لله أو محبه الله له أو نصره الله له أو نصرته لله، أو کنایه عن سلب إیمانه فإن الله ولی الذین آمنوا، و الحاصل أنه لا یتولی الله أموره و لا یهدیه بالهدایات الخاصه و لا یعینه و لا ینصره.
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بَابُ مَنْ مَنَعَ مُؤْمِناً شَیْئاً مِنْ عِنْدِهِ أَوْ مِنْ عِنْدِ غَیْرِهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ فُرَاتِ بْنِ أَحْنَفَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَیُّمَا مُؤْمِنٍ مَنَعَ مُؤْمِناً شَیْئاً مِمَّا یَحْتَاجُ إِلَیْهِ وَ هُوَ یَقْدِرُ عَلَیْهِ مِنْ عِنْدِهِ أَوْ مِنْ عِنْدِ غَیْرِهِ أَقَامَهُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ مُسْوَدّاً وَجْهُهُ مُزْرَقَّهً عَیْنَاهُ مَغْلُولَهً یَدَاهُ


باب من منع مؤمنا شیئا من عنده أو من عند غیره 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" مزرقه عیناه" بضم المیم و سکون الزای و تشدید القاف من باب الأفعال من الزرقه، و کأنه إشاره إلی قوله تعالی:" وَ نَحْشُرُ الْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ زُرْقاً" و قال البیضاوی: أی زرق العیون وصفوا بذلک لأن الزرقه أسوأ ألوان العین و أبغضها إلی العرب، لأن الروم کانوا أعدی أعدائهم و هم زرق، و لذلک قالوا فی صفه العدو أسود الکبد أصهب السبال أزرق العین أو عمیاء، فإن حدقه الأعمی تزرق، انتهی.

و قال فی غریب القرآن:" یَوْمَئِذٍ زُرْقاً" لأن أعینهم تزرق من شده العطش، و قال الطیبی فیه: أسودان أزرقان، أراد سوء منظرهما و زرقه أعینهما و الزرقه أبغض الألوان إلی العرب، لأنها لون أعدائهم الروم، و یحتمل إراده قبح المنظر و فظاعه الصوره، انتهی.

و قیل: لشده الدهشه و الخوف تنقلب عینه و لا یری شیئا، و إلی فی قوله إلی عنقه بمعنی مع، أو ضمن معنی الانضمام، و یدل علی وجوب قضاء حاجه المؤمن
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إِلَی عُنُقِهِ فَیُقَالُ هَذَا الْخَائِنُ الَّذِی خَانَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ ثُمَّ یُؤْمَرُ بِهِ إِلَی النَّارِ

2 ابْنُ سِنَانٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا یُونُسُ مَنْ حَبَسَ حَقَّ الْمُؤْمِنِ أَقَامَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَوْمَ الْقِیَامَهِ خَمْسَمِائَهِ عَامٍ عَلَی رِجْلَیْهِ حَتَّی یَسِیلَ عَرَقُهُ أَوْ دَمُهُ وَ یُنَادِی مُنَادٍ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ هَذَا الظَّالِمُ الَّذِی حَبَسَ عَنِ اللَّهِ حَقَّهُ قَالَ فَیُوَبَّخُ أَرْبَعِینَ یَوْماً ثُمَّ یُؤْمَرُ بِهِ إِلَی النَّارِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ سِنَانٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ کَانَتْ لَهُ دَارٌ فَاحْتَاجَ مُؤْمِنٌ إِلَی سُکْنَاهَا فَمَنَعَهُ إِیَّاهَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَا مَلَائِکَتِی أَ بَخِلَ عَبْدِی عَلَی عَبْدِی بِسُکْنَی الدَّارِ الدُّنْیَا وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی لَا یَسْکُنُ جِنَانِی أَبَداً

مع القدره، و ربما یحمل علی ما إذا منعه لإیمانه أو استخفافا به و کان المراد بالمؤمن المؤمن الکامل.


الحدیث الثانی 

: کالأول.

و المراد بحق المؤمن الدیون و الحقوق اللازمه أو الأعم منها و مما یلزمه أداؤه من جهه الإیمان علی سیاق سائر الأخبار" خمسمائه عام" أی مقدارها من أعوام الدنیا" أودیه" فی بعض النسخ أو دمه فالتردید من الراوی، و قیل أو للتقسیم أی إن کان ظلمه قلیلا یسیل عرقه و إن کان کثیرا یسیل دمه و الموبخ المؤمنون أو الملائکه أو الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام أو الأعم، و فیه دلاله علی أن حق المؤمن حق الله عز و جل لکمال قربه منه أو لأمره تعالی به.


الحدیث الثالث 

: کالسابق.

و ظاهر هذه الأخبار وجوب إعانه المؤمنین بکل ما یقدر علیه و إسکانهم و غیر ذلک مما لم یقل بوجوبه أحد من الأصحاب، بل ظاهرها کون ترکها من الکبائر و هو حرج عظیم ینافی الشریعه السمحه، و قد یأول بکون المنع من أجل الإیمان فیکون کافرا، أو علی ما إذا وصل اضطرارا المؤمن حدا خیف علیه التلف
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4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ مَنْ أَتَاهُ أَخُوهُ الْمُؤْمِنُ فِی حَاجَهٍ فَإِنَّمَا هِیَ رَحْمَهٌ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ سَاقَهَا إِلَیْهِ فَإِنْ قَبِلَ ذَلِکَ فَقَدْ وَصَلَهُ بِوَلَایَتِنَا وَ هُوَ مَوْصُولٌ بِوَلَایَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِنْ رَدَّهُ عَنْ حَاجَتِهِ وَ هُوَ یَقْدِرُ عَلَی قَضَائِهَا سَلَّطَ اللَّهُ عَلَیْهِ شُجَاعاً مِنْ نَارٍ یَنْهَشُهُ فِی قَبْرِهِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ مَغْفُورٌ لَهُ أَوْ مُعَذَّبٌ فَإِنْ عَذَرَهُ الطَّالِبُ کَانَ أَسْوَأَ حَالًا قَالَ وَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنْ قَصَدَ إِلَیْهِ رَجُلٌ مِنْ إِخْوَانِهِ مُسْتَجِیراً بِهِ فِی بَعْضِ أَحْوَالِهِ فَلَمْ یُجِرْهُ بَعْدَ أَنْ یَقْدِرَ عَلَیْهِ فَقَدْ قَطَعَ وَلَایَهَ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی

أو الضرر العظیم الذی تجب إعانته عنده، أو یراد بالجنان جنات معینه لا یدخلها إلا المقربون.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

و قد مر سندا و متنا فی باب قضاء حاجه المؤمن إلی قوله: کان أسوأ حالا إلا أن فیه: مغفورا له أو معذبا، و مضی ما بعده فی الباب السابق، نقول زائدا علی ما مضی أن قوله: فقد وصله بولایتنا، یحتمل أن یکون المراد أنه وصل ذلک الفعل بولایتنا، أی جعله سببا لولایتنا و حبنا له، و هو أی الفعل أو الولایه بتأویل سبب لولایه الله، و یمکن أن یکون ضمیر الفاعل فی وصل راجعا إلی الفعل، و المفعول إلی الرجل أی وصل ذلک الفعل الرجل الفاعل له بولایتنا" کان أسوأ حالا" أی المطلوب أو الطالب کما مر و الأول أظهر، فالمراد بقوله عذره، قبل عذره الذی اعتذر به، و لا أصل له.

و کون حال المطلوب حینئذ أسوأ ظاهر، لأنه صدقه فیما ادعی کذبا و لم یقابله بتکذیب و إنکار یستخف وزره، و أما علی الثانی فقیل کونه أسوأ لتصدیق الکاذب و لترکه النهی عن المنکر، و الأولی أن یحمل علی ما إذا فعل ذلک للطمع و ذله النفس لا للقربه و فضل العفو.
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بَابُ مَنْ أَخَافَ مُؤْمِناً

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ نَظَرَ إِلَی مُؤْمِنٍ نَظْرَهً لِیُخِیفَهُ بِهَا أَخَافَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَوْمَ لَا ظِلَّ إِلَّا ظِلُّهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ الْخَفَّافِ عَنْ بَعْضِ الْکُوفِیِّینَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ رَوَّعَ مُؤْمِناً بِسُلْطَانٍ لِیُصِیبَهُ مِنْهُ مَکْرُوهٌ فَلَمْ یُصِبْهُ فَهُوَ فِی النَّارِ وَ مَنْ رَوَّعَ مُؤْمِناً بِسُلْطَانٍ لِیُصِیبَهُ مِنْهُ مَکْرُوهٌ فَأَصَابَهُ فَهُوَ مَعَ فِرْعَوْنَ وَ آلِ


باب من أخاف مؤمنا


الحدیث الأول 

: مجهول، و لو کان عبد الغفار بن القاسم الثقه فالحدیث صحیح.

" یوم لا ظل إلا ظله" أی إلا ظل عرشه و المراد بالظل الکنف أی لا ملجأ و لا مفزع إلا إلیه، قال الراغب: الظل ضد الضح و هو أعم من الفی ء، و یعبر بالظل عن العزه و المناعه و عن الرفاهه، قال تعالی:" إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی ظِلالٍ وَ عُیُونٍ" أی فی عزه و مناعه، و أظلنی فلان أی حرسنی، و جعلنی فی ظله أی فی عزه و مناعته" وَ نُدْخِلُهُمْ ظِلًّا ظَلِیلًا" کنایه عن غضاره العیش.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

" لیصیبه منه" أی من السلطان" مکروه" أی ضرر یکرهه" فلم یصبه"" فهو فی النار" أی یستحقها أی لم یعف عنه، و الروع: الفزع، و الترویع: التخویف
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فِرْعَوْنَ فِی النَّارِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَعَانَ عَلَی مُؤْمِنٍ بِشَطْرِ کَلِمَهٍ لَقِیَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَوْمَ الْقِیَامَهِ مَکْتُوبٌ بَیْنَ عَیْنَیْهِ آیِسٌ مِنْ رَحْمَتِی

بَابُ النَّمِیمَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ لَا أُنَبِّئُکُمْ بِشِرَارِکُمْ قَالُوا بَلَی یَا رَسُولَ اللَّهِ- قَالَ الْمَشَّاءُونَ بِالنَّمِیمَهِ الْمُفَرِّقُونَ بَیْنَ الْأَحِبَّهِ الْبَاغُونَ

" فی النار" قیل أی فی نار البرزخ، حیث قال:" النَّارُ یُعْرَضُونَ عَلَیْها غُدُوًّا وَ عَشِیًّا وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ أَدْخِلُوا آلَ فِرْعَوْنَ أَشَدَّ الْعَذابِ".


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

و قال فی النهایه: الشطر النصف، و منه الحدیث: من أعان علی قتل مؤمن بشطر کلمه، قیل هو أن یقول: اق فی اقتل، کما قال صلی الله علیه و آله و سلم: کفی بالسیف شا، یرید شاهدا و فی القاموس: الشطر نصف الشی ء و جزؤه، و أقول: یحتمل أن یکون کنایه عن قله الکلام أو کان یقول نعم مثلا فی جواب من قال أقتل زیدا؟ و کان بین العینین کنایه عن الجبهه.


باب النمیمه


الحدیث الأول 

: صحیح.

" المشاؤون بالنمیمه" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ لا تُطِعْ کُلَّ حَلَّافٍ مَهِینٍ، هَمَّازٍ مَشَّاءٍ بِنَمِیمٍ، مَنَّاعٍ لِلْخَیْرِ مُعْتَدٍ أَثِیمٍ، عُتُلٍّ بَعْدَ ذلِکَ زَنِیمٍ" قال البیضاوی
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لِلْبُرَآءِ الْمَعَایِبَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُوسُفَ بْنِ عَقِیلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مُحَرَّمَهٌ الْجَنَّهُ عَلَی الْقَتَّاتِینَ الْمَشَّاءِینَ بِالنَّمِیمَهِ

هَمَّازٍ أی عیاب، مَشَّاءٍ بِنَمِیمٍ أی نقال للحدیث علی وجه السعایه، عُتُلٍّ: جاف غلیظ بَعْدَ ذلِکَ أی بعد ما عد من مثالیه، زَنِیمٍ دعی، و فی المصباح نم الرجل الحدیث نما من بابی قتل و ضرب سعی به لیوقع فتنه أو وحشه، و الرجل نم تسمیه بالمصدر و مبالغه و الاسم النمیمه و النمیم أیضا، و فی النهایه النمیمه نقل الحدیث من قوم إلی قوم علی جهه الإفساد و الشر.

" المفرقون بین الأحبه" بالنمیمه و غیرها، و البغی الطلب و البراء ککرام و کفقهاء جمع البری ء، و هنا یحتملهما، و أکثر النسخ علی الأول، و یقال أنا براء منه بالفتح لا یثنی و لا یجمع و لا یؤنث أی بری ء، کل ذلک ذکره الفیروزآبادی و الأخیر هنا بعید، و الظاهر أن المراد به من یثبت لمن لا عیب له عیبا لیسقطه من أعین الناس، و یحتمل شموله لمن لا یتجسس عیوب المستورین لیفشیها عند الناس و إن کانت فیهم فالمراد البراء عند الناس.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و فی القاموس: القت نم الحدیث و الکذب و اتباعک الرجل سرا لتعلم ما یرید، و فی النهایه فیه لا یدخل الجنه قتات و هو النمام، یقال: وقت الحدیث یفته إذا زوره و هیأه و سواه، و قیل: النمام الذی یکون مع القوم یتحدثون فینم علیهم، و القتات الذی یتسمع مع القوم و هم لا یعلمون ثم ینم، و القساس الذی یسأل عن الأخبار ثم ینمها، انتهی.

و ربما یأول الحدیث بالحمل علی المستحل أو علی أن الجنه محرمه علیه
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَصْبَهَانِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع شِرَارُکُمُ الْمَشَّاءُونَ بِالنَّمِیمَهِ- الْمُفَرِّقُونَ بَیْنَ الْأَحِبَّهِ الْمُبْتَغُونَ لِلْبُرَآءِ الْمَعَایِبَ

ابتداء و لا یدخلها إلا بعد انقضاء مده العقوبه، أو علی أن المراد بالجنه جنه معینه لا یدخلها القتات أبدا.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و قال الشهید الثانی قدس الله روحه فی رساله الغیبه: فی عد ما یلحق بالغیبه أحدها النمیمه، و هی نقل قول الغیر إلی المقول فیه، کما تقول فلان تکلم فیک بکذا و کذا، سواء نقل ذلک بالقول أم بالکتابه أم بالإشاره و الرمز، فإن تضمن ذلک نقصا أو عیبا فی المحکی عنه کان ذلک راجعا إلی الغیبه أیضا، فجمع بین معصیه الغیبه و النمیمه، و النمیمه إحدی المعاصی الکبائر، قال الله تعالی:" هَمَّازٍ مَشَّاءٍ بِنَمِیمٍ" ثم قال:" عُتُلٍّ بَعْدَ ذلِکَ زَنِیمٍ".

قال بعض العلماء: دلت هذه الآیه علی أن من لم یکتم الحدیث و مشی بالنمیمه ولد زناء، لأن الزنیم هو الدعی، و قال تعالی:" وَیْلٌ لِکُلِّ هُمَزَهٍ لُمَزَهٍ" قیل:

الهمزه النمام و قال تعالی عن امرأه نوح و امرأه لوط" فَخانَتاهُما فَلَمْ یُغْنِیا عَنْهُما مِنَ اللَّهِ شَیْئاً وَ قِیلَ ادْخُلَا النَّارَ مَعَ الدَّاخِلِینَ" قیل: کانت امرأه لوط تخبر بالضیفان،
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و امرأه نوح تخبر بأنه مجنون.

و قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: لا یدخل الجنه نمام، و فی حدیث آخر: لا یدخل الجنه قتات، و القتات هو النمام، و روی أن موسی استسقی لبنی إسرائیل حین أصابهم قحط فأوحی الله تعالی إلیه: أنی لا أستجیب لک و لا لمن معک و فیکم نمام قد أصر علی النمیمه، فقال موسی علیه السلام: یا رب من هو حتی نخرجه من بیننا؟ فقال: یا موسی أنهاکم عن النمیمه و أکون نماما! فتابوا بأجمعهم فسقوا.

أقول: و ذکر رفع الله درجته أخبارا کثیره من طریق الخاصه و العامه، ثم قال: و اعلم أن النمیمه تطلق فی الأکثر علی من ینم قول الغیر إلی المقول فیه کما یقال فلان کان یتکلم فیک بکذا و کذا، و لیست مخصوصه بالقول فیه، بل یطلق علی ما هو أعلم من القول کما مر فی الغیبه، و حدها بالمعنی الأعم کشف ما یکره کشفه سواء کرهه المنقول منه أو المنقول إلیه، أم کرهه ثالث، و سواء کان الکشف بالقول أم بالکتابه أم الرمز أم الإیماء، و سواء کان المنقول من الأعمال أم من الأقوال، و سواء کان ذلک عیبا و نقصانا علی المنقول عنه أم لم یکن، بل حقیقه النمیمه إفشاء السر و هتک الستر عما یکره کشفه، بل کل ما رآه الإنسان عن أحوال الناس، فینبغی أن یسکت عنه إلا ما فی حکایته فائده لمسلم أو دفع لمعصیه کما إذا رأی من یتناول مال غیره فعلیه أن یشهد به مراعاه لحق المشهود علیه، فأما إذا رآه یخفی مالا لنفسه فذکره نمیمه و إفشاء للسر، فإن کان ما ینم به نقصانا أو عیبا فی المحکی عنه کان جمع بین الغیبه و النمیمه.

و السبب الباعث علی النمیمه إما إراده السوء بالمحکی عنه أو إظهار الحب للمحکی له أو التفرج بالحدیث أو الخوض فی المفضول.

و کل من حملت إلیه النمیمه، و قیل له: إن فلانا قال فیک کذا و کذا
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و فعل فیک کذا و کذا و هو یدبر فیها فساد أمرک أو فی ممالاه عدوک أو تقبیح حالک أو ما یجری مجراه، فعلیه سته أمور:

الأول: أن لا یصدقه لأن النمام فاسق و هو مردود الشهاده، قال الله تعالی:

" إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَهٍ".

الثانی: أن ینهاه عن ذلک و ینصحه و یقبح له فعله، قال الله تعالی:" وَ أْمُرْ بِالْمَعْرُوفِ وَ انْهَ عَنِ الْمُنْکَرِ".

الثالث: أن یبغضه فی الله تعالی، فإنه بغیض عند الله و یحب بغض من یبغضه الله.

الرابع: أن لا تظن بأخیک السوء بمجرد قوله، لقوله تعالی:" اجْتَنِبُوا کَثِیراً مِنَ الظَّنِّ" بل تثبت حتی تتحقق الحال.

الخامس: أن لا یحملک ما حکی لک علی التجسس و البحث لتحقق، لقوله تعالی:" وَ لا تَجَسَّسُوا".

السادس: أن لا ترضی لنفسک ما نهیت النمام عنه فلا تحکی نمیمته فتقول: فلان قد حکی لی کذا و کذا، فتکون به نماما و مغتابا فتکون قد أتیت بما نهیت عنه، و قد روی عن علی علیه السلام: أن رجلا أتاه یسعی إلیه برجل، فقال: یا هذا نحن نسأل عما قلت فإن کنت صادقا مقتناک و إن کنت کاذبا عاقبناک، و إن شئت أن نقیلک أقلناک، قال: أقلنی یا أمیر المؤمنین، و قال الحسن: من نم إلیک نم علیک، و هذه إشاره إلی أن النمام ینبغی أن یبغض و لا یوثق بصداقته، و کیف لا یبغض و هو لا ینفک من الکذب و الغیبه و الغدر و الخیانه و الغل و الحسد و النفاق و الإفساد بین الناس
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بَابُ الْإِذَاعَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَجْلَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عَیَّرَ أَقْوَاماً بِالْإِذَاعَهِ- فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِذا جاءَهُمْ أَمْرٌ مِنَ الْأَمْنِ أَوِ الْخَوْفِ أَذاعُوا بِهِ فَإِیَّاکُمْ

و الخدیعه، و هو ممن سعی فی قطع ما أمر الله تعالی به أن یوصل، قال الله تعالی:

" وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ*" و قال تعالی:" إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَظْلِمُونَ النَّاسَ وَ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ" و النمام منهم.

و بالجمله فشر النمام عظیم ینبغی أن یتوقی، قیل: باع بعضهم عبدا للمشتری ما فیه عیب إلا النمیمه، قال: رضیت به فاشتراه فمکث الغلام أیاما ثم قال لزوجه مولاه: إن زوجک لا یحبک و هو یرید أن یتسری علیک، فخذی الموسی و احلقی من قفاه شعیرات حتی أسحر علیها فیحبک، ثم قال للزوج: إن امرأتک اتخذت خلیلا و ترید أن تقتلک فتناوم لها حتی تعرف، فتناوم فجاءت المرأه بالموسی فظن أنها تقتله، فقام و قتلها، فجاء أهل المرأه و قتلوا الزوج، فوقع القتال بین القبیلتین و طال الأمر.


باب الإذاعه


الحدیث الأول 

: مجهول.

و یقال: ذاع الخبر یذیع ذیعا أی انتشر، و أذاعه غیره أی أفشاه" وَ إِذا جاءَهُمْ أَمْرٌ مِنَ الْأَمْنِ أَوِ الْخَوْفِ" قال البیضاوی: أی مما یوجب الأمن أو الخوف" أَذاعُوا بِهِ"
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وَ الْإِذَاعَهَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَذَاعَ عَلَیْنَا حَدِیثَنَا فَهُوَ بِمَنْزِلَهِ مَنْ جَحَدَنَا حَقَّنَا

أی أفشوه کان یفعله قوم من ضعفه المسلمین إذا بلغهم خبر عن سرایا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أو أخبرهم الرسول بما أوحی إلیه من وعد بالظفر أو تخویف من الکفره أذاعوا لعدم حزمهم، و کانت إذاعتهم مفسده، و الباء مزیده، أو لتضمن الإذاعه معنی التحدث" وَ لَوْ رَدُّوهُ" أی ردوا ذلک الخبر" إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ" أی إلی رأیه و رأی کبار الصحابه البصراء بالأمور أو الأمراء" لَعَلِمَهُ" أی لعلمه علی أی وجه یذکر" الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ" أی یستخرجون تدبیره بتجاربهم و أنظارهم.

و قیل: کانوا یسمعون أراجیف المنافقین فیذیعونها فیعود وبالا علی المسلمین، و لو ردوه إلی الرسول و إلی أولی الأمر منهم حتی سمعوه منهم و یعرفوا أنه هل یذاع لعلم ذلک من هؤلاء الذین یستنبطونه من الرسول و أولی الأمر أی یستخرجون علمه من جهتهم، انتهی.

و فی الأخبار أن أولی الأمر الأئمه علیه السلام، و علی أی حال تدل الآیه علی ذم إذاعه ما فی إفشائه مفسده، و الغرض التحذیر عن إفشاء أسرار الأئمه علیهم السلام عند المخالفین، فیصیر مفسده و ضررا علی الأئمه و علی المؤمنین، و یمکن شموله لإفشاء بعض غوامض العلوم التی لا تدرکها عقول عامه الخلق کما مر فی باب الکتمان.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و یدل علی أن المذیع و الجاحد متشارکون فی عدم الإیمان، و براءه الإمام منهم، و فعل ما یوجب لحوق الضرر بل ضرر الإذاعه أقوی، لأن ضرر الجحد یعود إلی الجاحد و ضرر الإذاعه یعود إلی المذیع و إلی المعصوم و إلی المؤمنین، و لعل
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قَالَ وَ قَالَ لِمُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ الْمُذِیعُ حَدِیثَنَا کَالْجَاحِدِ لَهُ

3 یُونُسُ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ أَذَاعَ عَلَیْنَا حَدِیثَنَا سَلَبَهُ اللَّهُ الْإِیمَانَ

4 یُونُسُ بْنُ یَعْقُوبَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا قَتَلَنَا مَنْ أَذَاعَ حَدِیثَنَا قَتْلَ خَطَإٍ وَ لَکِنْ قَتَلَنَا قَتْلَ عَمْدٍ

5 یُونُسُ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ یُحْشَرُ الْعَبْدُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ مَا نَدِیَ دَماً فَیُدْفَعُ إِلَیْهِ شِبْهُ الْمِحْجَمَهِ أَوْ فَوْقَ ذَلِکَ فَیُقَالُ لَهُ-

مخاطبه المعلی بذلک لأنه کان قلیل التحمل لأسرارهم، و صار ذلک سببا لقتله، و روی الکشی بإسناده عن المفضل قال: دخلت علی أبی عبد الله علیه السلام یوم قتل فیه المعلی بن خنیس فقلت له: یا بن رسول الله أ لا تری إلی هذا الخطب الجلیل الذی نزل بالشیعه فی هذا الیوم؟ قال: و ما هو! قلت: قتل المعلی بن خنیس! قال: رحم الله المعلی قد کنت أتوقع ذلک أنه أذاع سرنا، و لیس الناصب لنا حربا بأعظم مؤنه علینا من المذیع علینا سرنا، فمن أذاع سرنا إلی غیر أهله لم یفارق الدنیا حتی یعضه السلاح أو یموت بخیل.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

" سلبه الله الإیمان" أی یمنع منه لطفه فلا یبقی علی الإیمان.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

و کان المعنی أنه مثل قتل العمد فی الوزر، کما سیأتی خبر آخر کمن قتلنا لا أن حکمه حکم العمد فی القصاص و غیره.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

" و ما ندی دما" فی بعض النسخ مکتوب بالیاء، و فی بعضها بالألف و کان الثانی تصحیف، و لعله ندی بکسر الدال مخففا، و دما إما تمیز أو منصوب بنزع
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هَذَا سَهْمُکَ مِنْ دَمِ فُلَانٍ فَیَقُولُ یَا رَبِّ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ أَنَّکَ قَبَضْتَنِی وَ مَا سَفَکْتُ دَماً فَیَقُولُ بَلَی سَمِعْتَ مِنْ فُلَانٍ رِوَایَهَ کَذَا وَ کَذَا فَرَوَیْتَهَا عَلَیْهِ فَنُقِلَتْ حَتَّی صَارَتْ إِلَی فُلَانٍ الْجَبَّارِ فَقَتَلَهُ عَلَیْهَا وَ هَذَا سَهْمُکَ مِنْ دَمِهِ

6 یُونُسُ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کانُوا یَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ بِغَیْرِ الْحَقِّ ذلِکَ بِما عَصَوْا وَ کانُوا یَعْتَدُونَ قَالَ وَ اللَّهِ مَا قَتَلُوهُمْ بِأَیْدِیهِمْ وَ لَا ضَرَبُوهُمْ بِأَسْیَافِهِمْ

الخافض أی ما ابتل بدم و هو مجاز شائع بین العرب و العجم، قال فی النهایه: فیه من لقی الله و لم یتند من الدم الحرام بشی ء دخل الجنه، أی لم یصب منه شیئا و لم ینله منه شی ء، کأنه نالته نداوه الدم و بلله، یقال: ما ندانی من فلان شی ء أکرهه، و لا ندیت کفی له بشی ء، و قال الجوهری: المندیات المخزیات فقال: ما ندیت بشی ء نکرهه، و قال الراغب: ما ندیت بشی ء من فلان، أی ما نلت منه ندی، و مندیات الکلم المخزیات التی تعرف.

و أقول: یمکن أن یقرأ علی بناء التفعیل فیکون دما منصوبا بنزع الخافض، أی ما بل أحدا بدم أخرجه منه، و یحتمل إسناد التندیه إلی الدم علی المجاز، و ما ذکرنا أولا أظهر، و قرأ بعض الفضلاء بدا بالباء الموحده أی ما أظهر دما و أخرجه و هو تصحیف.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله: و تلا، الواو للاستئناف أو حال عن فاعل قال المذکور بعدها، أو عن فاعل روی المقدر، أو للعطف علی جمله أخری ترکها الراوی" ذلِکَ" إشاره إلی ما سبق من ضرب الذله و المسکنه، و البوء بالغضب" بِأَنَّهُمْ کانُوا یَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ

أی بالمعجزات أو بآیات الکتب المنزله" وَ یَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ" کشعیبا و یحیی و زکریا و غیرهم.

" ذلِکَ بِما عَصَوْا" قیل أی جرهم العصیان و التمادی و الاعتداء فیه إلی الکفر
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وَ لَکِنَّهُمْ سَمِعُوا أَحَادِیثَهُمْ فَأَذَاعُوهَا فَأُخِذُوا عَلَیْهَا فَقُتِلُوا فَصَارَ قَتْلًا وَ اعْتِدَاءً وَ مَعْصِیَهً

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ یَقْتُلُونَ الْأَنْبِیاءَ بِغَیْرِ حَقٍّ فَقَالَ أَمَا وَ اللَّهِ مَا قَتَلُوهُمْ بِأَسْیَافِهِمْ وَ لَکِنْ أَذَاعُوا سِرَّهُمْ وَ أَفْشَوْا عَلَیْهِمْ فَقُتِلُوا

بالآیات و قتل النبیین، فإن صغار المعاصی سبب یؤدی إلی ارتکاب کبارها.

قال: و الله ما قتلوهم، هذا یحتمل وجوها: الأول: أن قتل الأنبیاء لم یصدر من الیهود بل من غیرهم من الفراعنه، و لکن الیهود لما تسببوا إلی ذلک بإفشاء أسرارهم نسب ذلک إلیهم.

الثانی: أنه تعالی نسب إلی جمیع الیهود أو آباء المخاطبین القتل و لم یصدر ذلک من جمیعهم، و إنما صدر من بعضهم، و إنما نسب إلی الجمیع لذلک، فقوله:

ما قتلوهم، أی جمیعا.

الثالث: أن یکون المراد فی هذه الآیه غیر المقاتلین، و علی التقادیر یمکن أن یکون المراد بغیر الحق أی بسبب أمر غیر حق، و هو ذکرهم الأحادیث فی غیر موضعها، فالباء للآله، و قوله تعالی:" ذلِکَ بِما عَصَوْا" یمکن أن یراد به أن ذلک القتل أو نسبته إلیهم بسبب أنهم عصوا و اعتدوا فی ترک التقیه کما قال علیه السلام، فصار أی الإذاعه قتلا و اعتداء و معصیه، و هذا التفسیر أشد انطباقا علی الآیه من تفسیر سائر المفسرین.


الحدیث السابع 

: موثق.

و مضمونه موافق للخبر السابق و هذه الآیه فی آل عمران، و السابقه فی البقره.
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8 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَجْلَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عَیَّرَ قَوْماً بِالْإِذَاعَهِ فَقَالَ- وَ إِذا جاءَهُمْ أَمْرٌ مِنَ الْأَمْنِ أَوِ الْخَوْفِ أَذاعُوا بِهِ فَإِیَّاکُمْ وَ الْإِذَاعَهَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَذَاعَ عَلَیْنَا شَیْئاً مِنْ أَمْرِنَا فَهُوَ کَمَنْ قَتَلَنَا عَمْداً وَ لَمْ یَقْتُلْنَا خَطَأً

10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ نَصْرِ بْنِ صَاعِدٍ مَوْلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مُذِیعُ السِّرِّ شَاکٌّ وَ قَائِلُهُ عِنْدَ غَیْرِ أَهْلِهِ کَافِرٌ وَ مَنْ تَمَسَّکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقَی فَهُوَ نَاجٍ قُلْتُ مَا هُوَ


الحدیث الثامن 

: مجهول.

و قد مضی بعینه متنا و سندا فی أول الباب، و کأنه من النساخ.


الحدیث التاسع 

: مرسل.

و قوله: و لم یقتلنا خطاء، إما تأکید أو لإخراج شبه العمد، فإنه عمد من جهه، و خطاء من أخری.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

" مذیع السر شاک" کان المعنی مذیع السر عند من لا یعتمد علیه من الشیعه شاک، أی غیر موقن فإن صاحب الیقین لا یخالف الإمام فی شی ء و یحتاط فی عدم إیصال الضرر إلیه، أو أنه إنما یذکره له غالبا لتزلزله فیه و عدم التسلیم التام، و یمکن حمله علی الأسرار التی لا تقبلها عقول عامه الخلق، و ما سیأتی علی ما یخالف أقوال المخالفین، و قیل: الأول مذیع السر عند مجهول الحال، و الثانی عند من یعلم أنه مخالف.

" قلت ما هو" أی ما المراد بالتمسک بالعروه الوثقی؟ قال: التسلیم للإمام

ص: 65








قَالَ التَّسْلِیمُ

11 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ رَجُلٍ مِنَ الْکُوفِیِّینَ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْکَابُلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَعَلَ الدِّینَ دَوْلَتَیْنِ دَوْلَهَ آدَمَ وَ هِیَ دَوْلَهُ اللَّهِ وَ دَوْلَهَ إِبْلِیسَ فَإِذَا أَرَادَ اللَّهُ أَنْ یُعْبَدَ عَلَانِیَهً کَانَتْ دَوْلَهُ آدَمَ وَ إِذَا أَرَادَ اللَّهُ أَنْ یُعْبَدَ فِی السِّرِّ کَانَتْ دَوْلَهُ إِبْلِیسَ وَ الْمُذِیعُ لِمَا أَرَادَ اللَّهُ سَتْرَهُ مَارِقٌ مِنَ الدِّینِ

علیه السلام فی کل ما یصدر عنه مما تقبله ظواهر العقول أو لا تقبله، و مما کان موافقا للعامه أو مخالفا لهم، و إطاعتهم فی التقیه و حفظ الأسرار و غیرها.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

" جعل الدین دولتین" قیل: المراد بالدین العباده و دولتین منصوب بنیابه ظرف الزمان، و الظرف مفعول ثان لجعل، و الدوله نوبه ظهور حکومه حاکم عادلا کان أو جائرا، و المراد بدوله آدم دوله الحق الظاهر الغالب، کما کان لآدم علیه السلام فی زمانه، فإنه غلب علی الشیطان و أظهر الحق علانیه، فکل دوله حق غالب ظاهر فهو دوله آدم، و هی دوله الحکومه التی رضی الله لعباده.

" و کانت" فی الموضعین تامه، فإذا علم الله صلاح العباد فی أن یعبدوه ظاهرا سبب أسباب ظهور دوله الحق فکانت کدوله آدم علیه السلام، و إذا علم صلاحهم فی أن یعبدوه سرا و تقیه و کلهم إلی أنفسهم فاختاروا الدنیا و غلب الباطل علی الحق، فمن أظهر الحق و ترک التقیه فی دوله الباطل لم یرض بقضاء الله، و خالف أمر الله، و ضیع مصلحه الله التی اختارها لعباده.

" فهو مارق" أی خارج عن الدین غیر عامل بمقتضاه، أو خارج عن العباده غیر عامل بها، قال فی القاموس: مرق السهم من الرمیه مروقا خرج من الجانب الآخر، و الخوارج مارقه لخروجهم من الدین.
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12 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ اسْتَفْتَحَ نَهَارَهُ بِإِذَاعَهِ سِرِّنَا سَلَّطَ اللَّهُ عَلَیْهِ حَرَّ الْحَدِیدِ وَ ضِیقَ الْمَحَابِسِ


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

و کان استفتاح النهار علی المثال أو لکونه أشد أو کنایه عن کون هذا منه علی العمد و القصد لا علی الغفله و السهو، و یحتمل أن یکون الاستفتاح بمعنی الاستنصار و طلب النصره، کما قال تعالی:" وَ کانُوا مِنْ قَبْلُ یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا" و قال:" إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جاءَکُمُ الْفَتْحُ" أی یظهر الفتح، و یهدد المخالفین بذکر الأسرار التی ذکرها الأئمه علیه السلام تسلیه للشیعه کانقراض دوله بنی أمیه أو بنی العباس فی وقت کذا، فقوله: نهاره، أی فی جمیع نهاره لبیان المداومه علیه" حر الحدید" أی ألمه و شدته من سیف أو شبهه، و العرب تعبر عن الراحه بالبرد و عن الشده و الألم بالحر، قال فی النهایه: فی حدیث علی علیه السلام أنه قال لفاطمه: لو أتیت النبی صلی الله علیه و آله و سلم فسألته خادما یقیک حرما أنت فیه من العمل، و فی روایه: حار ما أنت فیه، یعنی التعب و المشقه من خدمه البیت، لأن الحراره مقرونه بهما کما أن البرد مقرون بالراحه و السکون، و الحار الشاق المتعب، و منه حدیث عیینه بن حصن: حتی أذیق نساءه من الحر مثل ما أذاق نسائی، یرید حرقه القلب من الوجع و الغیظ و المشقه، و ضیق المحابس أی السجون، و فی بعض النسخ المجالس و المعنی واحد.
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بَابُ مَنْ أَطَاعَ الْمَخْلُوقَ فِی مَعْصِیَهِ الْخَالِقِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ طَلَبَ رِضَا النَّاسِ بِسَخَطِ اللَّهِ جَعَلَ اللَّهُ حَامِدَهُ مِنَ النَّاسِ ذَامّاً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ طَلَبَ مَرْضَاهَ النَّاسِ بِمَا یُسْخِطُ اللَّهَ کَانَ حَامِدُهُ مِنَ النَّاسِ ذَامّاً وَ مَنْ آثَرَ طَاعَهَ اللَّهِ بِغَضَبِ النَّاسِ کَفَاهُ اللَّهُ عَدَاوَهَ کُلِّ عَدُوٍّ وَ حَسَدَ کُلِّ حَاسِدٍ وَ بَغْیَ


باب من أطاع المخلوق فی معصیه الخالق 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" من طلب رضا الناس بسخط الله" هذا النوع فی الخلق کثیر بل أکثرهم کذلک، کالذین ترکوا متابعه أئمه الحق لرضاء أئمه الجور و طلب ما عندهم، و کأعوان السلاطین الجائرین و عمالهم و المتقربین إلیهم بالباطل، و المادحین لهم علی قبائح أعمالهم، و کالذین یتعصبون للأهل و العشائر بالباطل، و کشاهد الزور و الحاکم بالجور بین المتخاصمین طلبا لرضاء أهل العزه و الغلبه، و الذین یساعدون المغتابین و لا یزجرونهم عنها طلبا لرضاء أهل العزه و الغلبه، و الذین یساعدون المغتابین و لا یزجرونهم عنها طلبا لرضاهم، و لئلا یتنفروا من صحبته و أمثال ذلک کثیره" و جعل حامده من الناس ذاما" أی بعد ذلک الحمد أو یحمدونه بحضرته و یذمونه فی غیبته، أو یکون المراد بالحامد من یتوقع منهم المدح.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و المرضاه مصدر میمی" و من آثر طاعه الله" أی فی غیر موضع التقیه فإنها
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کُلِّ بَاغٍ وَ کَانَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ نَاصِراً وَ ظَهِیراً

3 عَنْهُ عَنْ شَرِیفِ بْنِ سَابِقٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ أَبِی قُرَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَتَبَ رَجُلٌ إِلَی الْحُسَیْنِ ص عِظْنِی بِحَرْفَیْنِ فَکَتَبَ إِلَیْهِ مَنْ حَاوَلَ أَمْراً بِمَعْصِیَهِ اللَّهِ کَانَ أَفْوَتَ لِمَا یَرْجُو وَ أَسْرَعَ لِمَجِی ءِ مَا یَحْذَرُ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَا دِینَ لِمَنْ دَانَ بِطَاعَهِ مَنْ عَصَی اللَّهَ وَ لَا دِینَ لِمَنْ دَانَ بِفِرْیَهِ بَاطِلٍ عَلَی اللَّهِ وَ لَا دِینَ لِمَنْ دَانَ بِجُحُودِ شَیْ ءٍ مِنْ آیَاتِ اللَّهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْأَنْصَارِیِّ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ

طاعه الله فی هذا الموضع، و الظهیر المعین.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" بحرفین" أی بجملتین و ما ذکره علیه السلام مع العطف فی حکم جملتین، و یحتمل أن یکون الحرفان کنایه عن الاختصار فی الکلام" من حاول" أی رام و قصد، و اللام فی قوله" لما یرجو" و" لمجی ء" للتعدیه.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

" لا دین" أی لا إیمان أو لا عباده" لمن دان" أی عبد الله" بطاعه من عصی الله" أی غیر المعصوم، فإنه لا یجوز طاعه غیر المعصوم فی جمیع الأمور، و قیل: من عصی الله من یکون حکمه معصیه و لم یکن أهلا للفتوی" لمن دان" أی اعتقد أی عبد الله" بافتراء الباطل علی الله" أی جعل هذا الافتراء عباده أو جعل عبادته مبنیه علی الافتراء" بجحود شی ء من آیات الله" أی أنکر شیئا من محکمات القرآن، و یحتمل أن یکون المراد بالآیات الأئمه علیهم السلام کما مر فی الأخبار.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.
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أَرْضَی سُلْطَاناً بِسَخَطِ اللَّهِ خَرَجَ مِنْ دِینِ اللَّهِ

بَابٌ فِی عُقُوبَاتِ الْمَعَاصِی الْعَاجِلَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص خَمْسٌ إِنْ أَدْرَکْتُمُوهُنَّ فَتَعَوَّذُوا بِاللَّهِ مِنْهُنَّ لَمْ تَظْهَرِ الْفَاحِشَهُ فِی قَوْمٍ قَطُّ حَتَّی یُعْلِنُوهَا إِلَّا ظَهَرَ فِیهِمُ الطَّاعُونُ وَ الْأَوْجَاعُ الَّتِی لَمْ تَکُنْ فِی أَسْلَافِهِمُ الَّذِینَ مَضَوْا وَ لَمْ یَنْقُصُوا الْمِکْیَالَ وَ الْمِیزَانَ إِلَّا أُخِذُوا بِالسِّنِینَ وَ شِدَّهِ الْمَئُونَهِ

و یمکن حمله علی من أرضی خلفاء الجور بإنکار أئمه الحق أو شی ء من ضروریات، و قد مر تأویل مثله مرارا.


باب فی عقوبات المعاصی العاجله


اشاره

و فی بعض النسخ المناکیر التی تظهر فی عقوبات، إلخ.



الحدیث الأول 

: مرسل.

و خمس مبتدأ مع تنکیره مثل: کوکب أنقض الساعه، و الجمله الشرطیه خبره، أو خمس فاعل فعل محذوف أی تکون خمس، و الفاحشه الزنا، و فی القاموس السنه الجدب و القحط، و الأرض المجدبه و الجمع سنون، و فی النهایه: السنه الجدب یقال: أخذتهم السنه إذا أجدبوا و أقحطوا و المئونه القوت، و شده المئونه ضیقها و عسر تحصیلها.

و قیل: یترتب علی کل واحد منهما عقوبه تناسبه، فإن الأول لما کان فیه
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وَ جَوْرِ السُّلْطَانِ وَ لَمْ یَمْنَعُوا الزَّکَاهَ إِلَّا مُنِعُوا الْقَطْرَ مِنَ السَّمَاءِ وَ لَوْ لَا الْبَهَائِمُ لَمْ یُمْطَرُوا- وَ لَمْ یَنْقُضُوا عَهْدَ اللَّهِ وَ عَهْدَ رَسُولِهِ إِلَّا سَلَّطَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ عَدُوَّهُمْ وَ أَخَذُوا بَعْضَ مَا فِی أَیْدِیهِمْ وَ لَمْ یَحْکُمُوا بِغَیْرِ مَا أَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا جَعَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بَأْسَهُمْ بَیْنَهُمْ

تضییع آله النسل ناسبه الطاعون الموجب لانقطاعه، و الثانی لما کان القصد فیه زیاده المعیشه ناسبه القحط و شده المئونه و جور السلطان بأخذ المال و غیره، و الثالث لما کان فیه منع ما أعطاه الله بتوسط الماء ناسبه منع نزول المطر من السماء، و الرابع لما کان فیه ترک العدل و الحاکم العادل ناسبه تسلط العدو و أخذ الأموال، و الخامس لما کان فیه رفض الشریعه و ترک القوانین العدلیه ناسبه وقوع الظلم بینهم و غلبه بعضهم علی بعض.

و أقول: یمکن أن یقال لما کان فی الأول مظنه تکثیر النسل عاملهم الله بخلافه، و فی الثالث لما کان غرضهم توفیر المال منع الله القطر لیضیق علیهم، و أشار بقوله: و لو لا البهائم لم یمطروا، إلی أن البهائم لعدم صدور المعصیه منهم و عدم تکلیفهم، استحقاقهم للرحمه أکثر من الکفره و أرباب الذنوب و المعاصی، کما دلت علیه قصه النمله و استسقائها، و قولها: اللهم لا تؤاخذنا بذنوب بنی آدم، و یومئ إلیه قوله تعالی." بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلًا" و المراد بنقض عهد الله و عهد رسوله نقض الأمان و الذمه التی أمر الله برعایتها و الوفاء بها کما سیأتی فی باب تفسیر الذنوب: و إذا خفرت الذمه أدیل لأهل الشرک من أهل الإسلام، و هو الظاهر من الخبر الآتی أیضا، و قیل: هو نقض العهد بنصره الإمام الحق و اتباعه فی جمیع الأمور، و الأول أظهر.

و لما کان هذا الغدر للغلبه علی الخصم بالحیله و المکر، یعاملهم بما یخالف
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ وَجَدْنَا فِی کِتَابِ رَسُولِ اللَّهِ ص إِذَا ظَهَرَ الزِّنَا مِنْ بَعْدِی کَثُرَ مَوْتُ الْفَجْأَهِ وَ إِذَا طُفِّفَ الْمِکْیَالُ وَ الْمِیزَانُ أَخَذَهُمُ اللَّهُ بِالسِّنِینَ وَ النَّقْصِ وَ إِذَا مَنَعُوا الزَّکَاهَ مَنَعَتِ الْأَرْضُ

غرضهم فیجعل بأسهم بینهم، فی القاموس: البأس العذاب و الشده فی الحرب، أی جعل عذابهم و حربهم بینهم بتسلط بعضهم علی بعض، و یتغالبون و یتحاربون و لا ینتصف بعضهم من بعض، و ترتب هذا علی الجور فی الحکم ظاهر، و یحتمل أن یکون السبب أنهم إذا جاروا فی الحکم و حکموا للظالم علی المظلوم یسلط الله علی الظالم ظالما آخر یغلبه الله، فیصیر بأسهم و حربهم بینهم و هذا أیضا مجرب.


الحدیث الثانی

: صحیح.

" فی کتاب رسول الله" سیأتی صدر هذا الحدیث فی کتاب النکاح، و فیه فی کتاب علی علیه السلام و هو أظهر، و لا تنافی بینهما لأن مملی الکتاب رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و الکاتب علی علیه السلام فیجوز نسبته إلی کل منهما، و علی تقدیر المغایره یمکن وجدانه فیهما، و فی المصباح فجأت الرجل أفجؤه مهموز من باب تعب، و فی لغه بفتحتین جئته بغته، و الاسم الفجاءه بالضم و المد، و فی لغه و زان تمره و فجأه الأمر مهموز من بابی تعب و نفع أیضا و فاجأه مفاجاه أی عاجله، و قال: الطفیف مثل القلیل وزنا و معنی، و منه قیل: تطفیف المکیال و المیزان، و قد طففه فهو مطفف إذا کال أو وزن و لم یوف، انتهی.

و أقول: قال تعالی:" وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ الَّذِینَ إِذَا اکْتالُوا عَلَی النَّاسِ یَسْتَوْفُونَ وَ إِذا کالُوهُمْ أَوْ وَزَنُوهُمْ یُخْسِرُونَ" قال البیضاوی: التطفیف البخس فی الکیل و الوزن، لأن ما یبخس طفیف أی حقیر.
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بَرَکَتَهَا مِنَ الزَّرْعِ وَ الثِّمَارِ وَ الْمَعَادِنِ کُلَّهَا وَ إِذَا جَارُوا فِی الْأَحْکَامِ تَعَاوَنُوا عَلَی الظُّلْمِ

و فی الحدیث: خمس بخمس، ما نقض العهد قوم إلا سلط الله علیهم عدوهم، و ما حکموا بغیر ما أنزل الله إلا فشا فیهم الفقر، و ما ظهر فیهم الفاحشه إلا فشا فیهم الموت، و لا طففوا الکیل إلا منعوا النبات و أخذوا بالسنین، و لا منعوا الزکاه إلا حبس عنهم القطر.

و قال" عَلَی النَّاسِ" أی منهم" یَسْتَوْفُونَ" أی یأخذون حقوقهم وافیه" وَ إِذا کالُوهُمْ أَوْ وَزَنُوهُمْ" أی کالوا للناس و وزنوا لهم، و المراد بالنقص نقص ریع الأرض من الثمرات و الحبوب، کما قال سبحانه:" وَ لَقَدْ أَخَذْنا آلَ فِرْعَوْنَ بِالسِّنِینَ وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَراتِ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ".

" منعت الأرض" علی بناء المعلوم، فیکون المفعول الأول محذوفا أی منعت الأرض الناس" برکتها" أو المجهول فیکون الفاعل هو الله تعالی، و الجور نقیض العدل.

و هذه الفقره تحتمل وجهین: الأول أن الجور فی الحکم و ترک العدل هو معاونه للظالم علی المظلوم، فلا یکون علی سیاق سائر الفقرات، و کان النکته فیه أن سوء أثره و هو الاختلال فی نظام العالم لما کان ظاهرا اکتفی بتوضیح أصل الفعل و إظهار قبحه.

الثانی: أن یکون المراد أنه تعالی بسبب هذا الفعل یمنع اللطف عنهم، فیتعاونون علی الظلم و العدوان حتی یصل ضرره إلی الحاکم و الظالم أیضا کما قال علیه السلام فی الخبر السابق: جعل الله بأسهم بینهم، و الظاهر أن المراد بالعهد المعاهده مع الکفار کما عرفت.

و یحتمل التعمیم، و کون قطع الأرحام سببا لجعل الأموال فی أیدی الأشرار مجرب، و له أسباب باطنه و ظاهره، فعمده الباطنه قطع لطف الله تعالی
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وَ الْعُدْوَانِ وَ إِذَا نَقَضُوا الْعَهْدَ سَلَّطَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ عَدُوَّهُمْ وَ إِذَا قَطَّعُوا الْأَرْحَامَ جُعِلَتِ الْأَمْوَالُ فِی أَیْدِی الْأَشْرَارِ وَ إِذَا لَمْ یَأْمُرُوا بِالْمَعْرُوفِ وَ لَمْ یَنْهَوْا عَنِ الْمُنْکَرِ وَ لَمْ یَتَّبِعُوا الْأَخْیَارَ مِنْ أَهْلِ بَیْتِی سَلَّطَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ شِرَارَهُمْ فَیَدْعُوا خِیَارُهُمْ فَلَا یُسْتَجَابُ لَهُمْ

عنهم، و من الظاهره أنهم لا یتعاونون فی دفع الظلم فیتسلط علیهم الأشرار و یأخذون الأموال منهم، و منها أنهم یدلون بأموالهم إلی الحکام الجائرین لغلبه بعضهم علی بعض، فینتقل أموالهم إلیهم.

" و إذا لم یأمروا بالمعروف" قیل: یحتمل ترتب التسلیط علی ترک کل واحد منهما أو ترکهما معا، و أقول: الثانی أظهر مع أن کلا منهما یستلزم الآخر فإن ترک کل معروف منکر و ترک کل منکر معروف، و المراد بالخیار الفاعلون للمعروف الآمرون به، و التارکون للمنکر الناهون عنه، و عدم استجابه دعائهم لاستحکام الغضب و بلوغه حد الحتم و الإبرام، أ لا یری أنه لم یقبل شفاعه خلیل الرحمن علیه السلام لقوم لوط، و یحتمل أن یکون المراد بالخیار الذین لم یترکوا المعروف و لم یرتکبوا المنکر، لکنهم لم یأمروا و لم ینهوا، فعدم استجابه دعائهم لذلک کأصحاب السبت، فإن العذاب نزل علی المعتدین و الذین لم ینهوا معا و عدم استجابه دعاء المؤمنین لظهور القائم علیه السلام یحتمل الوجهین.

و اعلم أن عمده ترک النهی عن المنکر فی هذه الأمه ما صدر عنهم بعد الرسول صلی الله علیه و آله و سلم فی مداهنه خلفاء الجور، و عدم اتباع أئمه الحق علیهم، فتسلط علیهم خلفاء الجور من التیمی و العدوی و بنی أمیه و بنی العباس، و سائر الملوک الجائرین فکانوا یدعون و یتضرعون فلا یستجاب لهم، و ربما یخص الخبر بذلک لقوله و لم یتبعوا الأخیار من أهل بیتی، و التعمیم أولی.
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بَابُ مُجَالَسَهِ أَهْلِ الْمَعَاصِی

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی زِیَادٍ النَّهْدِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی لِلْمُؤْمِنِ أَنْ یَجْلِسَ مَجْلِساً یُعْصَی اللَّهُ فِیهِ وَ لَا یَقْدِرُ عَلَی تَغْیِیرِهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ


باب مجالسه أهل المعاصی 


الحدیث الأول 

: مجهول.

و المراد بمعصیه الله ترک أوامره و فعل نواهیه کبیره کانت أو صغیره، حق الله کان أو حق الناس، و من ذلک اغتیاب المؤمن، فإن فعل أحد شیئا من ذلک و قدرت علی تغییره و منعه منه فغیره أشد تغییر حتی یسکت عنه و ینزجر منه، و لک ثواب المجاهدین، و إن خفت منه فاقطعه و أنقله بالحکمه مما هو مرتکبه إلی أمر آخر جائز، و لا بد من أن یکون الإنکار بالقلب و اللسان وحده، و القلب مائل إلیه، فإن ذلک نفاق و فاحشه أخری، و إن لم تقدر علیه فقم و لا تجلس معه، فإن لم تقدر علی القیام أیضا فأنکره بقلبک و امقته فی نفسک و کن کأنک علی الرضف، فإن الله تعالی مطلع علی سرائر القلوب و أنت عنده من الآمرین بالمعروف و الناهین عن المنکر، و إن تنکر و لم تقم مع القدره علی الإنکار و القیام فقد رضیت بالمعصیه فأنت و هو حینئذ سواء فی الإثم، و قد مر الکلام فی ذلک فی باب الغیبه.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

و الجعفری هو أبو هاشم داود بن القاسم الجعفری و هو من أجله أصحابنا، و یقال إنه لقی الرضا إلی آخر الأئمه علیهم السلام، و أبو الحسن یحتمل الرضا و الهادی علیهما السلام
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سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ مَا لِی رَأَیْتُکَ عِنْدَ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ یَعْقُوبَ فَقَالَ- إِنَّهُ خَالِی فَقَالَ إِنَّهُ یَقُولُ فِی اللَّهِ قَوْلًا عَظِیماً یَصِفُ اللَّهَ وَ لَا یُوصَفُ فَإِمَّا جَلَسْتَ مَعَهُ وَ تَرَکْتَنَا وَ إِمَّا جَلَسْتَ مَعَنَا وَ تَرَکْتَهُ فَقُلْتُ هُوَ یَقُولُ مَا شَاءَ أَیُّ شَیْ ءٍ عَلَیَّ مِنْهُ إِذَا لَمْ أَقُلْ مَا یَقُولُ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع أَ مَا تَخَافُ أَنْ تَنْزِلَ بِهِ نَقِمَهٌ فَتُصِیبَکُمْ جَمِیعاً أَ مَا عَلِمْتَ بِالَّذِی کَانَ مِنْ أَصْحَابِ مُوسَی ع وَ کَانَ أَبُوهُ مِنْ أَصْحَابِ فِرْعَوْنَ فَلَمَّا لَحِقَتْ خَیْلُ فِرْعَوْنَ مُوسَی تَخَلَّفَ عَنْهُ لِیَعِظَ أَبَاهُ فَیُلْحِقَهُ بِمُوسَی فَمَضَی أَبُوهُ وَ هُوَ

و یحتمل أن یکون سلیمان بن جعفر الجعفری کما صرح به فی مجالس المفید.

" یقول" أی الرجل" فقال" أی ذلک الرجل، و کونه کلام بکر و الضمیر للجعفری بعید، و فی المجالس بقول لأبی و هو أظهر، و یؤید الأول" فقال إنه خالی" الظاهر تخفیف اللام، و تشدیده من الخله کأنه تصحیف" یصف الله" أی بصفات الأجسام کالقول بالجسم و الصوره أو بالصفات الزائده کالأشاعره، و فی المجالس:

یصف الله تعالی و یحده و هو یؤید الأول، و الواو فی قوله علیه السلام: و لا یوصف للحال، أی و الحال أنه لا یجوز وصفه بالمعنیین" فأما جلست معه" أی لا یمکن الجمع بین الجلوس معه و الجلوس معنا، فإن جالسته کنت فاسقا و نحن لا نجالس الفساق، مع أن الجمع بینهما مما یوهم تصویب قوله، و ظاهره مرجوحیه الجلوس مع من یجالس أهل العقائد الفاسده، و تحریم الجلوس معهم.

" فیلحقه بموسی" أی یدخله فی دینه أو یلحقه بعسکره و مالهما واحد" فمضی أبوه" أی فی الطریق الباطل الذی اختاره أی استمر علی الکفر و لم یقبل الرجوع أو مضی فی البحر" و هو یراغمه" أی یبالغ فی ذکر ما یبطل مذهبه، و یذکر ما یغضبه، فی القاموس: المراغمه الهجران و التباعد و المغاضبه و راغمهم نابذهم و هجرهم و عاداهم، و ترغم تغضب، و فی المجالس تخلف عنه لیعظه و أدرکه موسی و أبوه یراغمه" حتی بلغا طرفا من البحر" أی أحد طرفی البحر، و هو الطرف الذی یخرج منه قوم
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یُرَاغِمُهُ حَتَّی بَلَغَا طَرَفاً مِنَ الْبَحْرِ فَغَرِقَا جَمِیعاً فَأَتَی مُوسَی ع الْخَبَرُ فَقَالَ هُوَ فِی رَحْمَهِ اللَّهِ وَ لَکِنَّ النَّقِمَهَ إِذَا نَزَلَتْ لَمْ یَکُنْ لَهَا عَمَّنْ قَارَبَ الْمُذْنِبَ دِفَاعٌ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا تَصْحَبُوا أَهْلَ الْبِدَعِ وَ لَا تُجَالِسُوهُمْ فَتَصِیرُوا عِنْدَ النَّاسِ کَوَاحِدٍ مِنْهُمْ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمَرْءُ عَلَی دِینِ خَلِیلِهِ وَ قَرِینِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا رَأَیْتُمْ أَهْلَ الرَّیْبِ

موسی من البحر.

و أقول: کان المعنی هنا قریبا من طرف البحر، و فی المجالس طرف البحر فغرقا جمیعا فأتی موسی الخبر، فسأل جبرئیل عن حاله فقال له: غرق رحمه الله و لم یکن علی رأی أبیه، و لکن النقمه" إلخ".


الحدیث الثالث 

: صحیح.

" فتصیروا عند الناس کواحد منهم" یدل علی وجوب الاحتراز عن مواضع التهمه، و إن فعل ما یوجب حسن ظن الناس مطلوب إذا لم یکن للریاء و السمعه و قد یمکن أن ینفعه ذلک فی الآخره لما ورد أن الله یقبل شهاده المؤمنین و إن علم خلافه" المرء علی دین خلیله" أی عند الناس فیکون استشهادا لما ذکره علیه السلام أو یصیر واقعا کذلک فیکون بیانا لمفسده أخری کما ورد أن صاحب الشر یعدی و قرین السوء یغوی، و هذا أظهر.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و کان المراد بأهل الریب الذین یشکون فی الدین و یشککون الناس فیه بإلقاء الشبهات، و قیل: المراد بهم الذین بناء دینهم علی الظنون و الأوهام الفاسده
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کعلماء أهل الخلاف، و یحتمل أن یراد بهم الفساق و المتظاهرین بالفسوق، فإن ذلک مما یریب الناس فی دینهم، و هو علامه ضعف یقینهم، فی القاموس: الریب صرف الدهر و الحاجه و المظنه و التهمه، و فی النهایه: الریب الشک، و قیل: هو الشک مع التهمه، و البدعه اسم من الابتداع کالرفعه من الارتفاع، ثم غلب استعمالها فیما هو نقص فی الدین أو زیاده، کذا ذکره فی المصباح.

و أقول: البدعه فی عرف الشرع ما حدث بعد الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و لم یرد فیه نص علی الخصوص، و لا یکون داخلا فی بعض العمومات، أو ورد نهی عنه خصوصا أو عموما، فلا تشمل البدعه ما دخل فی العمومات مثل بناء المدارس و أمثالها الداخله فی عمومات إیواء المؤمنین و إسکانهم و إعانتهم، و کإنشاء بعض الکتب العلمیه و التصانیف التی لها مدخل فی المعلومات الشرعیه، و کالألبسه التی لم تکن فی عهد الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و الأطعمه المحدثه فإنها داخله فی عمومات الحلیه و لم یرد فیها نهی، و ما یفعل منها علی وجه العموم إذا قصد کونها مطلوبه علی الخصوص کان بدعه، کما أن الصلاه خیر موضوع و یستحب فعلها فی کل وقت، و لما عین عمر رکعات مخصوصه علی وجه مخصوص فی وقت معین صارت بدعه، و کما إذا عین أحد سبعین تهلیله فی وقت مخصوص علی أنها مطلوبه للشارع فی خصوص هذا الوقت بلا نص ورد فیها کانت بدعه، و بالجمله إحداث أمر فی الشریعه لم یرد فیها نص بدعه، سواء کانت أصلها مبتدعا أو خصوصیتها مبتدعه، فما ذکره المخالفون أن البدعه منقسمه بانقسام الأحکام الخمسه تصحیحا لقول عمر فی التراویح: نعمه البدعه، باطل، إذ لا تطلق البدعه إلا علی ما کان محرما کما قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: کل بدعه ضلاله و کل ضلاله سبیلها إلی النار، و ما فعله عمر کان من البدعه المحرمه، لنهی النبی صلی الله علیه و آله و سلم عن الجماعه فی النافله فلم ینفعهم هذا التقسیم" و لن یصلح العطار ما أفسد
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الدهر".

و قد أشبعنا القول فی ذلک فی کتاب الفتن فی باب مطاعن عمر.

قال الشهید قدس الله روحه فی قواعده: محدثات الأمور بعد النبی صلی الله علیه و آله و سلم تنقسم أقساما لا تطلق اسم البدعه عندنا إلا علی ما هو محرم منها:

أولها: الواجب کتدوین الکتاب و السنه إذا خیف علیهما التفلت من الصدور فإن التبلیغ للقرون الآتیه واجب إجماعا و للآیه، و لا یتم إلا بالحفظ و هذا فی زمان الغیبه واجب. أما فی زمن ظهور الإمام فلا لأنه الحافظ لهما حفظا لا یتطرق إلیه خلل.

و ثانیها: المحرم و هو بدعه تناولتها قواعد التحریم و أدلته من الشریعه کتقدیم غیر الأئمه المعصومین علیهم، و أخذهم مناصبهم و استیثار ولاه الجور بالأموال، و منعها مستحقها، و قتال أهل الحق و تشریدهم و إبعادهم، و القتل علی الظنه و الإلزام ببیعه الفساق و المقام علیها و تحریم مخالفتها، و الغسل فی المسح، و المسح علی غیر القدم و شرب کثیر من الأشربه، و الجماعه فی النوافل و الأذان الثانی یوم الجمعه، و تحریم المتعتین، و البغی علی الإمام و توریث الأباعد و منع الأقارب، و منع الخمس أهله و الإفطار فی غیر وقته، إلی غیر ذلک من المحدثات المشهورات، و منها بالإجماع من الفریقین المکس و تولیه المناصب غیر الصالح لها ببذل أو إرث أو غیر ذلک.

و ثالثها: المستحب و هو ما تناولته أدله الندب کبناء المدارس و الربط، و لیس منه اتخاذ الملوک الأهبه لیعظموا فی النفوس، اللهم إلا أن یکون مرهبا للعدو.

و رابعها: المکروه و هو ما شملته أدله الکراهه کالزیاده فی تسبیح الزهراء سلام الله علیها و سائر الموظفات، أو النقیصه منها، و التنعم فی الملابس و المأکل
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وَ الْبِدَعِ مِنْ بَعْدِی فَأَظْهِرُوا الْبَرَاءَهَ مِنْهُمْ وَ أَکْثِرُوا مِنْ سَبِّهِمْ وَ الْقَوْلَ فِیهِمْ وَ الْوَقِیعَهَ وَ بَاهِتُوهُمْ کَیْلَا یَطْمَعُوا فِی الْفَسَادِ فِی الْإِسْلَامِ وَ یَحْذَرَهُمُ النَّاسُ وَ لَا یَتَعَلَّمُوا مِنْ بِدَعِهِمْ

بحیث لا یبلغ الإسراف بالنسبه إلی الفاعل، و ربما أدی إلی التحریم إذا استضر به و عیاله.

و خامسها: المباح و هو الداخل تحت أدله الإباحه کنخل الدقیق فقد ورد:

أول شی ء أحدثه الناس بعد رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم اتخاذ المناخل، لأن العیش و الرفاهیه من المباحات فوسیلته مباحه، انتهی.

و قال فی النهایه: البدعه بدعتان، بدعه هدی و بدعه ضلال، فما کان فی خلاف ما أمر الله به و رسوله فهو فی حیز الذم و الإنکار، و ما کان واقعا تحت عموم ما ندب الله إلیه، و حض علیه أو رسوله فهو فی حیز المدح، و ما لم یکن له مثال موجود کنوع من الجود و السخاء و فعل المعروف فهو من الأفعال المحموده، و لا یجوز أن یکون ذلک علی خلاف ما ورد به الشرع، لأن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قد جعل له فی ذلک ثوابا، فقال: من سن سنه حسنه کان له أجرها و أجر من عمل بها، و قال فی ضده: من سن سنه سیئه کان علیه وزره و وزر من عمل بها، و ذلک إذا کان فی خلاف ما أمر الله به و رسوله ثم قال: و أکثر ما یستعمل به المبتدع فی الذم، انتهی.

و المراد بسبهم الإتیان بکلام یوجب الاستخفاف بهم، قال الشهید الثانی رفع الله درجته: یصح مواجهتهم بما یکون نسبته إلیهم حقا لا بالکذب، و هل یشترط جعله علی طریق النهی فیشترط شروطه أم یجوز الاستخفاف بهم مطلقا؟ ظاهر النص و الفتاوی الثانی، و الأول أحوط، و دل علی جواز مواجهتهم بذلک و علی رجحانها روایه البرقی عن أبی عبد الله علیه السلام إذا ظاهر الفاسق بفسقه فلا حرمه له و لا غیبه، و مرفوعه محمد بن بزیع: من تمام العباده الوقیعه فی أهل الریب، انتهی.

" و القول فیهم" أی قول الشر و الذم فیهم، و فی القاموس: الوقیعه القتال
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یَکْتُبِ اللَّهُ لَکُمْ بِذَلِکَ الْحَسَنَاتِ وَ یَرْفَعْ لَکُمْ بِهِ الدَّرَجَاتِ فِی الْآخِرَهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یُوسُفَ عَنْ مُیَسِّرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی لِلْمُسْلِمِ أَنْ یُوَاخِیَ الْفَاجِرَ وَ لَا الْأَحْمَقَ وَ لَا الْکَذَّابَ

و غیبه الناس، و فی الصحاح الوقیعه فی الناس الغیبه، و الظاهر أن المراد بالمباهته إلزامهم بالحجج القاطعه و جعلهم متحیرین لا یحیرون جوابا کما قال تعالی:" فَبُهِتَ الَّذِی کَفَرَ" و یحتمل أن یکون من البهتان للمصلحه فإن کثیرا من المساوی یعدها أکثر الناس محاسن خصوصا العقائد الباطله، و الأول أظهر، قال الجوهری: بهته بهتا أخذه بغته، و بهت الرجل بالکسر إذا دهش و تحیر، و فی المصباح بهت و بهت من بابی قرب و تعب دهش و تحیر، و یعدی بالحرف و بغیره، فیقال: بهته یبهته بفتحتین، فبهت بالبناء للمفعول" و لا یتعلموا" فی أکثر النسخ و لا یتعلمون و هو تصحیف.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

لکن الظاهر أن میسرا هو ابن عبد العزیز الثقه فهو موثق، و المؤاخاه المصاحبه و الصداقه بحیث یلازمه و یراعی حقوقه، و یکون محل إسراره و یواسیه بماله و جاهه و الفجور التوسع فی الشر، قال الراغب: الفجر شق الشی ء شقا واسعا قال تعالی:

" وَ فَجَّرْنَا الْأَرْضَ عُیُوناً" و الفجور شق ستر الدیانه یقال: فجر فجورا فهو فاجر و جمعه فجار و فجره، انتهی.

و تخصیص الکذاب مع أنه داخل فی الفاجر لأنه أشد ضررا من سائر الفجار.
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6 عَنْهُ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ الْکِنْدِیِّ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص إِذَا صَعِدَ الْمِنْبَرَ قَالَ یَنْبَغِی لِلْمُسْلِمِ أَنْ یَجْتَنِبَ مُوَاخَاهَ ثَلَاثَهٍ الْمَاجِنِ وَ الْأَحْمَقِ وَ الْکَذَّابِ فَأَمَّا الْمَاجِنُ فَیُزَیِّنُ لَکَ فِعْلَهُ وَ یُحِبُّ أَنْ تَکُونَ مِثْلَهُ وَ لَا یُعِینُکَ عَلَی أَمْرِ دِینِکَ وَ مَعَادِکَ وَ مُقَارَنَتُهُ جَفَاءٌ وَ قَسْوَهٌ وَ مَدْخَلُهُ وَ مَخْرَجُهُ عَلَیْکَ عَارٌ وَ أَمَّا الْأَحْمَقُ فَإِنَّهُ لَا یُشِیرُ عَلَیْکَ بِخَیْرٍ وَ لَا یُرْجَی لِصَرْفِ السُّوءِ عَنْکَ وَ لَوْ أَجْهَدَ نَفْسَهُ وَ رُبَّمَا أَرَادَ مَنْفَعَتَکَ فَضَرَّکَ فَمَوْتُهُ خَیْرٌ مِنْ حَیَاتِهِ وَ سُکُوتُهُ خَیْرٌ مِنْ نُطْقِهِ وَ بُعْدُهُ خَیْرٌ مِنْ قُرْبِهِ وَ أَمَّا الْکَذَّابُ فَإِنَّهُ لَا یَهْنِئُکَ مَعَهُ عَیْشٌ یَنْقُلُ حَدِیثَکَ وَ


الحدیث السادس 

: ضعیف.

و فی القاموس: مجن مجونا صلب و غلظ، و منه الماجن لمن لا یبالی قولا و فعلا کأنه صلب الوجه، و قال الجوهری: المجون أن لا یبالی الإنسان ما صنع و کان المراد بالجفاء البعد عن الآداب الحسنه، و یطلق فی الأخبار علی هذا المعنی کثیرا و هو الأنسب هنا، و یمکن أن یکون المراد به أنه یوجب غلظ الطبع، و ترک الصله و البر، و منه الحدیث: من بدا جفا أی من سکن البادیه غلظ طبعه لقله مخالطه الناس، و الجفاء غلظ الطبع.

" و قسوه" أی توجب القسوه، و المدخل مصدر میمی و کذا المخرج، و یحتملان الإضافه إلی الفاعل و إلی المفعول أی دخولک علیه أو دخوله علیک، و کذا المخرج" فإنه لا یشیر علیک بخیر" أی إذا شاورته" و لا یرجی لصرف السوء عنک" أی إذا ابتلیت ببلیه" و لو أجهد" أی أتعب نفسه فإن کل ذلک فرع العقل.

" و ربما أراد منفعتک فضرک" لحمقه من حیث لا یشعر" فموته خیر" لک" من حیاته" فی کل حال" و سکوته" عند المشوره و غیرها" خیر" لک" من نطقه"" و بعده" عنک أو بعدک عنه" خیر لک من قربه" فإن احتمال الضرر أکثر من النفع" لا یهنئک" بالهمز و القلب أیضا، فی المصباح هنؤ الشی ء بالضم مع الهمز هناءه
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یَنْقُلُ إِلَیْکَ الْحَدِیثَ کُلَّمَا أَفْنَی أُحْدُوثَهً مَطَّهَا بِأُخْرَی حَتَّی إِنَّهُ

بالفتح و المد تیسر من غیر مشقه و لا عناء فهو هنی ء، و یجوز الإبدال و الإدغام، و هنا فی الولد یهنؤنی مهموز من بابی نفع و ضرب، أی سرنی و یقول العرب فی الدعاء لیهنئک الولد بهمزه ساکنه و بإبدالها یاءا و حذفها عامی، و معناه سرنی فهو هانی و هنأنی الطعام یهنؤنی ساغ.

" ینقل حدیثک و ینقل إلیک الحدیث" أی یکذب علیک عند الناس و یکذب علی الناس عندک، فیفسد بینک و بینهم، فقوله: کلما أفنی بیان مفسده أخری، و هی عدم الاعتماد علی کلامه و یحتمل أن یکون الجمیع لبیان مفسده واحده و هو أن العمده فی منفعه الصدیق أن یأتیک بکلام غیرک أو فعله و أن یبلغ رسالتک إلی غیره، و لما کانت عادته الکذب لا تعتمد أنت علی کلامه و لا غیرک فتنتفی الفائدتان هذا إذا لم یأت بما یوجب الإفساد و الإغراء، و إلا فمفسدته أشد فیکون قوله و یغری تأسیسا لا تأکیدا.

و فی القاموس: الحدیث الخبر، و الجمع أحادیث شاذ، و الأحدوثه ما یتحدث به، و فی الصحاح الحدیث الخبر یأتی علی القلیل و الکثیر، و یجمع علی أحادیث علی غیر قیاس، قال الفراء: نری أن واحد الأحادیث أحدوثه، ثم جعلوه جمعا للحدیث و الأحدوثه ما یتحدث به، و قال: مطه یمطه أی مده، و فی القاموس مطه مده و الدلو جذبه، و حاجبیه و خده تکبر، و أصابعه مدها مخاطبا بها، و تمطط تمدد، و فی الکلام لون فیه، انتهی.

و سیأتی هذا الخبر بعینه فی کتاب العشره، و فیه مطرها و فی القاموس: مطر بی و ما مطر منه خیرا و بخیر أی ما أصابه منه خیر، و تمطرت الطیر أسرعت فی هویتها کمطرت، و علی الأول الباء فی قوله بأخری للآله، و علی الثانی للتعدیه إلی المفعول الثانی" فما یصدق" علی بناء المجهول من التفعیل، و ربما یقرأ علی بناء المعلوم
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یُحَدِّثُ بِالصِّدْقِ فَمَا یُصَدَّقُ وَ یُغْرِی بَیْنَ النَّاسِ بِالْعَدَاوَهِ فَیُنْبِتُ السَّخَائِمَ فِی الصُّدُورِ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ انْظُرُوا لِأَنْفُسِکُمْ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ أَوْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ قَالَ لِی عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ص یَا بُنَیَّ انْظُرْ خَمْسَهً فَلَا تُصَاحِبْهُمْ

کینصر أی أصل الحدیث صادق، فیمطها بکذب من عنده فلا یکون صادقا لذلک و الأول أظهر، و فی القاموس: أغری بینهم العداوه ألقاها کأنه ألزقها بهم و قال الجوهری: أغریت الکلب بالصید و أغریت بینهم.

و أقول: کان المعنی هنا یغری بینهم المخاصمات بسبب العداوه، أو الباء زائده و قد قال تعالی:" فَأَغْرَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ" و یظهر من بعضهم کالجوهری أن الإغراء بمعنی الإفساد، فلا یحتاج إلی مفعول، و فی بعض النسخ فیما سیأتی و یفرق بین الناس بالعداوه، فلا یحتاج إلی تکلف، و قال: السخیمه و السخمه بالضم الحقد.

" و انظروا لأنفسکم" أی اختاروا للمؤاخاه و المصاحبه غیر هؤلاء حیث عرفتم ضرر مصاحبتهم، أو لما نبهتکم علی ضرر مصاحبه صاحب السوء فاتقوا عواقب السوء و اختاروا للإخوه من لم تتضرروا بمصاحبتهم فی الدین و الدنیا و إن کان غیر هؤلاء کما سیأتی أفراد أخر، و قیل: المعنی فانظروا لأنفسکم و لا تقبلوا قول الکذاب و لا تعادوا الناس بقولهم، و قد قال تعالی:" إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا" و لا یخلو من بعد.


الحدیث السابع 

: ضعیف.
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وَ لَا تُحَادِثْهُمْ وَ لَا تُرَافِقْهُمْ فِی طَرِیقٍ فَقُلْتُ یَا أَبَهْ مَنْ هُمْ قَالَ إِیَّاکَ وَ مُصَاحَبَهَ الْکَذَّابِ فَإِنَّهُ بِمَنْزِلَهِ السَّرَابِ یُقَرِّبُ لَکَ الْبَعِیدَ وَ یُبَاعِدُ لَکَ الْقَرِیبَ وَ إِیَّاکَ وَ مُصَاحَبَهَ الْفَاسِقِ- فَإِنَّهُ بَائِعُکَ بِأُکْلَهٍ أَوْ أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ وَ إِیَّاکَ وَ مُصَاحَبَهَ الْبَخِیلِ فَإِنَّهُ یَخْذُلُکَ فِی مَالِهِ أَحْوَجَ مَا تَکُونُ إِلَیْهِ

" فإنه" أی الکذاب" بمنزله السراب" قال الراغب: السراب اللامع فی المفازه کالماء، و ذلک لانسرابه فی رأی العین، و یستعمل السراب فیما لا حقیقه له کالشراب فیما له حقیقه، قال تعالی:" کَسَرابٍ بِقِیعَهٍ یَحْسَبُهُ الظَّمْآنُ ماءً" و قال تعالی:" وَ سُیِّرَتِ الْجِبالُ فَکانَتْ سَراباً" انتهی.

و قد یقال: المراد بالکذاب هنا من یکذب علی الله و رسوله بالفتاوی الباطله و یمکن أن یکون إشاره إلی قوله تعالی:" وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَعْمالُهُمْ کَسَرابٍ بِقِیعَهٍ" إلخ.

و قوله علیه السلام: یقرب، استیناف لبیان وجه الشبه، و المستتر فیه راجع إلی الکذاب و المعنی أنه بکذبه یقرب إلیک البعید عن الحق و الواقع أو عن العقل، و کذا العکس.

" فإنه بائعک" علی صیغه اسم الفاعل أو فعل ماض من المبایعه بمعنی البیعه، و الأول أظهر، و الأکله إما بالفتح أی بأکله واحده أو بالضم أی لقمه، قال الجوهری:

أکلت الطعام أکلا و مأکلا، و الأکله المره الواحده حتی تشبع، و الأکله بالضم اللقمه، تقول: أکلت أکله واحده، أی لقمه، و هی القرصه أیضا، و هذا الشی ء أکله لک أی طعمه، انتهی.

و قد یقرأ بأکله بالإضافه إلی الضمیر الراجع إلی الفاسق، کنایه عن مال الدنیا،
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وَ إِیَّاکَ وَ مُصَاحَبَهَ الْأَحْمَقِ فَإِنَّهُ یُرِیدُ أَنْ یَنْفَعَکَ فَیَضُرُّکَ وَ إِیَّاکَ وَ مُصَاحَبَهَ الْقَاطِعِ لِرَحِمِهِ فَإِنِّی وَجَدْتُهُ مَلْعُوناً فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی ثَلَاثَهِ مَوَاضِعَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ

فقوله: و أقل من ذلک، الصیت و الذکر عند الناس و هو بعید، و الأول أصوب کما روی فی النهج عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنه قال لابنه الحسن: یا بنی إیاک و مصادقه الأحمق فإنه یرید أن ینفعک فیضرک، و إیاک و مصادقه البخیل فإنه یقعد عنک أحوج ما تکون إلیه و إیاک مصادقه الفاجر فإنه یبیعک بالتافه، و إیاک و مصادقه الکذاب فإنه کالسراب یقرب علیک البعید و یبعد عنک القریب، و التافه: الیسیر الحقیر، و ذلک لأنه لا یخاف الله و یسهل علیه خلاف الدیانه فلا یحفظ حق المصادقه" فإنه یخذلک فی ماله" أی یترک نصرتک بسبب ماله" أحوج ما تکون إلیه" قیل: أحوج منصوب بنیابه ظرف الزمان لإضافته إلی المصدر، لکون ما مصدریه، و کما أن المصدر یکون نائبا لظرف الزمان مثل رأیته قدوم الحاج کذلک یکون المضاف إلیه أیضا نائبا و تکون تامه، و نسبه الحاجه إلی المصدر مجاز، و المقصود نسبته إلی الفاعل، و إلیه متعلق بالأحوج و الضمیر راجع إلی البخیل أو إلی ماله و قیل: أحوج منصوب علی الحال من الکاف.

" فی ثلاث مواضع" کذا فی أکثر النسخ و کان تأنیثه بتأویل المواضع بالآیات، و فی بعضها فی ثلاثه و هو أظهر" فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ

قال البیضاوی: أی تولیتم أمور الناس و تأمرتم علیهم، أو أعرضتم و تولیتم عن الإسلام" أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ" تناجزا عن الولایه و تجاذبا لها أو رجوعا إلی ما کنتم علیه فی الجاهلیه من التغاور و المقاتله مع الأقارب، و المعنی أنهم لضعفهم فی الدین و حرصهم علی الدنیا أحقاء بأن یتوقع ذلک منهم من عرف حالهم و یقول لهم: هل عسیتم" أولئک المذکورون الذین لعنهم الله لإفسادهم و قطعهم الأرحام فأصمهم عن استماع الحق و قبوله و أعمی أبصارهم فلا یهتدون إلی سبیله.
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وَ تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ أُولئِکَ الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ فَأَصَمَّهُمْ وَ أَعْمی أَبْصارَهُمْ وَ قَالَ الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ

" الَّذِینَ یَنْقُضُونَ" فی الرعد" و الذین" و حذف العاطف سهل، لکن لیس فی بعض النسخ" وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ" و کأنه من النساخ لوجوده فی أکثر النسخ.

و فی کتاب الاختصاص و غیره" عهد الله" قیل: لله تعالی عهود، عهد أخذه بالعقل علی عباده بإراءه آیاته فی الآفاق و الأنفس، و بما ذکر من إقامه الحجه علی وجود الصانع و قدرته و علمه و حکمته و توحیده، و عهد أخذه علیهم بأن یقروا بربوبیته فأقروا، و قالوا بلی حین قال: أ لست بربکم، و عهد أخذه علی أهل الکتاب فی الکتب المنزله علی أنبیائهم بتصدیق محمد صلی الله علیه و آله و سلم، و عهد أخذه علی الأمم أن یصدقوا نبیا بعث إلیهم بالمعجزات و یتبعوه و لا یخالفوا حکمه، و عهد أخذه علیهم بالولایه للأوصیاء، و عهد أخذه علی العلماء بأن یعلموا الجهال و یبینوا ما فی الکتاب و لا یکتموه، و عهد أخذه علی النبیین بأن یبلغوا الرساله و یقیموا الذین و لا یتفرقوا فیه، و قد وقع النقض فی جمیع ذلک إلا فی الأخیر.

و الضمیر فی میثاقه للعهد، و قال المفسرون: هو اسم لما تقع به الوثاقه و هی الاستحکام و المراد به ما وثق الله به عهده من الآیات و الکتب، أو ما وثقوه به من الالتزام و القبول و أن یوصل فی محل الخفض علی أنه بدل الاشتمال من ضمیر به، و فی تفسیر الإمام علیه السلام فی تفسیر آیه البقره" الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ" المأخوذ علیهم لله بالربوبیه و لمحمد صلی الله علیه و آله و سلم بالنبوه، و لعلی بالإمامه و لشیعتهما بالمحبه و الکرامه" مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ" أی إحکامه و تغلیظه" وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ" من الأرحام و القرابات أن یتعاهدهم و أفضل رحم و أوجبهم حقا رحم محمد فإن حقهم محمد کما أن قرابات الإنسان بأبیه و أمه، و محمد أعظم حقا من أبویه، کذلک حق رحمه أعظم و قطیعته أفظع و أفضح؟.

" وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ" بالبراءه فمن فرض الله إمامته، و اعتقاد إمامه من قد
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أُولئِکَ لَهُمُ اللَّعْنَهُ وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ وَ قَالَ فِی الْبَقَرَهِ الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ

فرض الله مخالفته" أُولئِکَ" أهل هذه الصفه" هُمُ الْخاسِرُونَ" خسروا أنفسهم لما صاروا إلیه من النیران، و حرموا الجنان، فیا لها من خساره ألزمتهم عذاب الأبد، و حرمتهم نعیم الأبد.

و قیل فی" یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ": یدخل فیه التفریق بین الأنبیاء و الکتب فی التصدیق و ترک موالاه المؤمنین، و ترک الجمعه و الجماعات المفروضه، و سائر ما فیه رفض خیرا و تعاطی شر فإنه یقطع الوصله بین الله و بین العبد التی هی المقصوده بالذات من کل وصل و فصل، و قوله علیه السلام: وجدته ملعونا فی ثلاثه مواضع اللعن فی الآیه الأولی و الثانیه ظاهر، و أما الثالثه فلاستلزام الخسران لا سیما علی ما فسره الإمام علیه السلام اللعن و البعد من رحمه الله، و الله سبحانه فی أکثر القرآن وصف الکفار بالخسران، فقد قال تعالی:" أُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ". و قال:" فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ" و قال بعد ذکر الکفار:" لا جَرَمَ أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْخاسِرُونَ" و قال:" فَیَرْکُمَهُ جَمِیعاً فَیَجْعَلَهُ فِی جَهَنَّمَ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ" و قال:" وَ مَنْ یُضْلِلْ فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ" و قال:" وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْباطِلِ وَ کَفَرُوا بِاللَّهِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ" و قال:" وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ" و قال:" قُلْ إِنَّ الْخاسِرِینَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ
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8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ شُعَیْبٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ قَدْ نَزَّلَ عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ

یَوْمَ الْقِیامَهِ أَلا ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ" و قال:" وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللَّهِ فَتَکُونَ مِنَ الْخاسِرِینَ" و قال:" وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ" و قال:" لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ" و قال" وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ وَ هُوَ فِی الْآخِرَهِ مِنَ الْخاسِرِینَ" و قال:" وَ مَنْ یَکْفُرْ بِالْإِیمانِ فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ وَ هُوَ فِی الْآخِرَهِ مِنَ الْخاسِرِینَ".


الحدیث الثامن 

: صحیح.

" وَ قَدْ نَزَّلَ عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ" یعنی فی القرآن و کأنه إشاره إلی قوله تعالی فی سوره الأنعام:" وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ وَ إِمَّا یُنْسِیَنَّکَ الشَّیْطانُ فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ" فإن الأنعام مکیه، و هذه الآیه فی سوره النساء و هی مدنیه و کأنه علیه السلام لذلک اختار هذه الآیه لإشارتها إلی الآیه الأخری أیضا، و تتمه الآیه" فَلا تَقْعُدُوا مَعَهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ إِنَّکُمْ إِذاً مِثْلُهُمْ إِنَّ اللَّهَ جامِعُ الْمُنافِقِینَ وَ الْکافِرِینَ فِی جَهَنَّمَ جَمِیعاً، أَنْ إِذا سَمِعْتُمْ" قیل:" أن" مفسره، و قال البیضاوی: محففه، و المعنی أنه إذا سمعتم آیات الله، و قد ورد فی الأخبار الکثیره أن آیات الله الأئمه علیهم السلام أو الآیات النازله فیهم و قال علی بن إبراهیم هنا: آیات الله هم الأئمه علیهم السلام.
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أَنْ إِذا سَمِعْتُمْ آیاتِ اللَّهِ یُکْفَرُ بِها وَ یُسْتَهْزَأُ بِها إِلَی آخِرِ الْآیَهِ فَقَالَ إِنَّمَا عَنَی بِهَذَا إِذَا سَمِعْتُمُ الرَّجُلَ الَّذِی یَجْحَدُ الْحَقَّ وَ یُکَذِّبُ بِهِ وَ یَقَعُ فِی الْأَئِمَّهِ فَقُمْ مِنْ عِنْدِهِ وَ لَا تُقَاعِدْهُ کَائِناً مَنْ کَانَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَلَا یَجْلِسُ مَجْلِساً یُنْتَقَصُ فِیهِ إِمَامٌ أَوْ یُعَابُ فِیهِ مُؤْمِنٌ

یُکْفَرُ بِها وَ یُسْتَهْزَأُ بِها" قال البیضاوی: حالان من الآیات جی ء بهما لتقیید النهی عن المجالسه فی قوله:" فَلا تَقْعُدُوا" إلخ، الذی هو جزاء الشرط بما إذا کان من یجالسه هازئا معاندا غیر مرجو، و یؤیده الغایه، و الضمیر فی معهم للکفره المدلول علیهم بقوله: یکفر بها و یستهزئ بها" إِنَّکُمْ إِذاً مِثْلُهُمْ" فی الإثم لأنکم قادرون علی الإعراض عنهم و الإنکار علیهم أو الکفر إن رضیتم بذلک أو لأن الذین یقاعدون الخائضین فی القرآن من الأخبار کانوا منافقین، و یدل علیه" إِنَّ اللَّهَ جامِعُ الْمُنافِقِینَ وَ الْکافِرِینَ فِی جَهَنَّمَ جَمِیعاً" یعنی القاعدین و المقعود معهم، انتهی.

و فی الآیه إیماء إلی أن من یجالسهم و لا ینهاهم هو من المنافقین کائنا من کان، أی سواء کان من أقاربک أم من الأجانب، و سواء کان ظاهرا من أهل ملتک أم لا، و سواء کان معدودا ظاهرا من أهل العلم أم لا، و سواء کان من الحکام أو غیرهم إذا لم تخف ضررا.


الحدیث التاسع 

: مجهول بعبد الأعلی، و قد یعد حسنا لمدح فیه رواه نفسه.

" فلا یجلس" بالجزم أو الرفع، و کأنه إشاره إلی قوله تعالی:" لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ" و فیه زجر عظیم عن
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10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَلَا یَقُومُ مَکَانَ رِیبَهٍ

استماع غیبه المؤمن حیث عادله بانتقاص الإمام، یقال: فلان ینتقص فلانا أی یقع فیه و یذمه.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

" مکان ریبه" أی مقام تهمه و شک، و کان المراد النهی عن حضور موضع یوجب التهمه بالفسق أو الکفر أو بذمائم الأخلاق أعم من أن یکون بالقیام أو المشی أو القعود أو غیرها، فإنه یتهم بتلک الصفات ظاهرا عند الناس و قد یتلوث به باطنا أیضا کما مر، قال فی المغرب: رابه ریبا شککه، و الریبه الشک و التهمه، و منها الحدیث دع ما یریبک إلی ما لا یریبک، فإن الکذب ریبه، و إن الصدق طمأنینه أی ما یشک و یحصل فیک الریبه، و هی فی الأصل قلق النفس و اضطرابها، أ لا تری کیف قابلها بالطمأنینه و هی السکون، و ذلک أن النفس لا تستقر متی شکت فی أمر، و إذا أیقنته سکنت و اطمأنت، انتهی.

و یحتمل أن یکون المراد به المنع عن مجالسه أرباب الشکوک و الشبهات الذین یوقعون الشبهه فی الدین، و یعدونها کیاسه و دقه فیضلون الناس عن مسالک أصحاب الیقین کأکثر الفلاسفه و المتکلمین، فمن جالسهم و فاوضهم لا یؤمن بشی ء بل یحصل فی قلبه مرض الشک و النفاق، و لا یمکنه تحصیل الیقین فی شی ء من أمور الدین، بل یعرضه إلحاد عقلی لا یتمسک عقله بشی ء، و لا یطمئن فی شی ء، کما أن الملحد الدینی لا یؤمن بمله، فهم کما قال تعالی:" فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزادَهُمُ اللَّهُ مَرَضاً" و أکثر أهل زماننا سلکوا هذه الطریقه، و قلما یوجد مؤمن علی الحقیقه أعاذنا الله و إخواننا المؤمنین من ذلک، و حفظنا عن جمیع المهالک.
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11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ کَانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَلَا یَقْعُدَنَّ فِی مَجْلِسٍ یُعَابُ فِیهِ إِمَامٌ أَوْ یُنْتَقَصُ فِیهِ مُؤْمِنٌ

12 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ مُوسَی قَالَ حَدَّثَنِی أَخِی وَ عَمِّی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثَهُ مَجَالِسَ


الحدیث الحادی عشر

: مجهول أو حسن و قد تقدم مثله بتغییر ما فی المتن و السند.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

و کان المراد بالأخ الرضا علیه السلام، لأن الشیخ عد إسحاق من أصحابه علیه السلام و بالعم علی بن جعفر، و کأنه کان عن أبی عبد الله علیه السلام فظن الرواه أنه زائد فأسقطوه و إن أمکن روایه علی بن جعفر عن أبیه، و الرضا علیه السلام لا یحتاج إلی الواسطه فی الروایه، و المراد بالنقمه أما العقوبه الدنیویه أو اللعنه و الحکم باستحقاق العقوبه الأخرویه، و قوله: و لا تجالسوهم إما تأکید لقوله فلا تقاعدوهم، أو المراد بالمقاعده مطلق القعود مع المرء و بالمجالسه الجلوس معه علی وجه المواده و المصاحبه و المؤانسه کما یقال فلان أنیسه و جلیسه، فیکون ترقیا من الأدون إلی الأعلی کما هو عاده العرب، و علیه جری قوله تعالی:" وَ لا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرَ*" و قوله سبحانه:" لا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ وَ لا نَوْمٌ".

و یحتمل العکس أیضا بأن یکون المراد بالمقاعده من یلازم القعود کقوله تعالی:" عَنِ الْیَمِینِ وَ عَنِ الشِّمالِ قَعِیدٌ" أو یکون المراد بأحدهما حقیقه المقاعده و بالأخری مطلق المصاحبه.
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یَمْقُتُهَا اللَّهُ وَ یُرْسِلُ نَقِمَتَهُ عَلَی أَهْلِهَا فَلَا تُقَاعِدُوهُمْ وَ لَا تُجَالِسُوهُمْ مَجْلِساً فِیهِ مَنْ یَصِفُ لِسَانُهُ کَذِباً فِی فُتْیَاهُ وَ مَجْلِساً ذِکْرُ أَعْدَائِنَا فِیهِ جَدِیدٌ وَ ذِکْرُنَا فِیهِ رَثٌّ وَ مَجْلِساً فِیهِ مَنْ یَصُدُّ عَنَّا وَ أَنْتَ تَعْلَمُ قَالَ ثُمَّ تَلَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثَلَاثَ آیَاتٍ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ کَأَنَّمَا کُنَّ فِی فِیهِ أَوْ قَالَ فِی کَفِّهِ- وَ لا تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ

و قد ذکروا وجوها من الفرق بین القعود و الجلوس لکن مناسبته لهذا المقام محل تأمل، و إن أمکن تحصیلها بتکلف، قال فی المصباح: الجلوس غیر القعود، فالجلوس هو الانتقال من سفل إلی علو و القعود هو الانتقال من علو إلی سفل، فعلی الأول یقال لمن هو نائم أو ساجد اجلس، و علی الثانی لمن هو قائم أقعد و قد یکون جلس بمعنی قعد متربعا، و قد یفارقه، و منه جلس بین شعبها أی حصل و تمکن، إذ لا یسمی هذا قعودا فإن الرجل حینئذ یکون معتمدا علی أعضائه الأربع، و یقال:

جلس متکئا و لا یقال قعد متکئا بمعنی الاعتماد علی أحد الجانبین.

و قال الفارابی و جماعه: الجلوس نقیض القیام فهو أعم من القعود، و قد یستعملان بمعنی الکون و الحصول فیکونان بمعنی واحد، و منه یقال: جلس متربعا، و قعد متربعا، و الجلیس من یجالسک، فعیل بمعنی فاعل.

" فی فتیاه" قیل: فی للتعلیل، و نحو قوله:" فَذلِکُنَّ الَّذِی لُمْتُنَّنِی فِیهِ" و قال الجوهری: الرث الشی ء البالی، و قال: صد عنه صدودا أعرض، و صده عن الأمر صدا منعه و صرفه عنه، و المراد بمن یصد عنهم أعم من ذلک المجلس و غیره، لقوله: و أنت تعلم، أی و أنت تعلم أنه ممن یصد عنا، فإن لم تعلم فلا حرج علیک فی مجالسته.

" قال ثم تلا" الضمیر فی قال هنا و فیما سیأتی راجع إلی کل من الأخ و العم، و لذلک تکلف بعضهم و قال: الأخ و العم واحد، و المراد الأخ الرضاعی و لا یخفی بعده،" أو قال کفه" التردید من الراوی أی أو قال مکان فی فیه فی کفه،

ص: 93





و علی التقدیرین الغرض التعجب من سرعه الاستشهاد بالآیات بلا تفکر و تأمل.

و ترتیب الآیات علی خلاف ترتیب المطالب، فالآیه الثالثه للکذب فی الفتیا، و الأولی للثانی، إذ قد ورد فی الأخبار أن المراد بسب الله سب أولیاء الله، و إذا جلس مجلسا یذکر فیه أعداء الله فإما أن یسکت فیکون مداهنا أو یتعرض لهم فیدخل تحت الآیه، و سیأتی فی الروضه فی حدیث طویل عن الصادق علیه السلام: و جاملوا الناس و لا تحملوهم علی رقابکم تجمعوا مع ذلک طاعه ربکم، و إیاکم و سب أعداء الله حیث یسمعونکم فیسبوا الله عدوا بغیر علم، و قد ینبغی لکم أن تعلموا حد سبهم لله، کیف هو أنه من سب أولیاء الله فقد انتهک سب الله، و من أظلم عند الله ممن استسب لله و لأولیائه، فمهلا مهلا فاتبعوا أمر الله و لا حول و لا قوه إلا بالله.

و روی العیاشی عنه علیه السلام أنه سئل عن هذه الآیه؟ فقال: أ رأیت أحدا یسب الله؟ فقال: لا و کیف؟ قال: من سب ولی الله فقد سب الله؟

و فی الاعتقادات عنه علیه السلام أنه قیل له: إنا نری فی المسجد رجلا یعلن بسب أعدائکم و یسبهم؟ فقال: ما له لعنه الله، تعرض بنا، قال الله:" وَ لا تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ" الآیه، قال: و قال الصادق علیه السلام فی تفسیر هذه الآیه: لا تسبوهم فإنهم یسبوا علیکم، و قال: من سب ولی الله فقد سب الله، قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم لعلی علیه السلام:

من سبک فقد سبنی، و من سبنی فقد سب الله، و من سب الله فقد کبه الله علی منخریه فی النار.

و الآیه الثانیه للمطلب الثالث إذ قد ورد فی الأخبار أن المراد بالآیات الأئمه علیهم السلام، و روی علی بن إبراهیم عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم، قال: من کان یؤمن بالله و الیوم الآخر فلا یجلس فی مجلس یسب فیه إمام أو یغتاب فیه مسلم، إن الله تعالی یقول
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فَیَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ وَ لا تَقُولُوا لِما تَصِفُ أَلْسِنَتُکُمُ الْکَذِبَ هذا حَلالٌ وَ هذا حَرامٌ لِتَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ

فی کتابه:" وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا" الآیه، و قیل:

الأولی للثالث، و الثانیه للثانی، و قال: الخوض فی شی ء الطعن فیه کما قال تعالی:

" وَ کُنَّا نَخُوضُ مَعَ الْخائِضِینَ" و لنرجع إلی تفسیر الآیات علی قول المفسرین:" وَ لا تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ

، قالوا أی لا تذکروا آلهتهم التی یعبدونها فیها من القبائح" فَیَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً" أی تجاوزا عن الحق إلی الباطل" بِغَیْرِ عِلْمٍ" أی علی جهاله بالله و ما یجب أن یذکر به.

و أقول: علی تأویلهم علیهم السلام یحتمل أن یکون المعنی بغیر علم أن سب أولیاء الله سب لله" وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا قالوا" أی بالتکذیب و الاستهزاء بها و الطعن فیها" فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ" أی فلا تجالسهم و قم عنهم" حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ" قیل: أعاد الضمیر علی معنی الآیات لأنها القرآن، و قیل فی قوله" فِی آیاتِنا" حذف مضاف، أی حدیث آیاتنا بقرینه قوله فی حدیث غیره، و قال بعد ذلک:" وَ إِمَّا یُنْسِیَنَّکَ الشَّیْطانُ" بأن یشغلک بوسوسته حتی تنسی النهی" فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری" أی بعد أن تذکره" مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ" أی معهم بوضع الظاهر موضع المضمر دلاله علی أنهم ظلموا بوضع التکذیب و الاستهزاء موضع التصدیق و الاستعظام.

" وَ لا تَقُولُوا لِما تَصِفُ أَلْسِنَتُکُمُ" قیل: اللام للتعلیل و متعلق بالنهی عنه فی لا تقولوا، و ما مصدریه، قال البیضاوی: انتصاب الکذب بلا تقولوا و" هذا حَلالٌ وَ هذا حَرامٌ" بدل منه أو متعلق بتصف علی إراده القول أی لا تقولوا الکذب لما تصف
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13 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ سَعِیدٍ الْجُمَحِیُّ قَالَ حَدَّثَنِی هِشَامُ بْنُ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا ابْتُلِیتَ بِأَهْلِ النَّصْبِ وَ مُجَالَسَتِهِمْ فَکُنْ کَأَنَّکَ عَلَی الرَّضْفِ حَتَّی تَقُومَ فَإِنَّ اللَّهَ یَمْقُتُهُمْ وَ یَلْعَنُهُمْ فَإِذَا رَأَیْتَهُمْ یَخُوضُونَ فِی ذِکْرِ إِمَامٍ مِنَ الْأَئِمَّهِ فَقُمْ فَإِنَّ سَخَطَ اللَّهِ یَنْزِلُ هُنَاکَ عَلَیْهِمْ

14 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ

ألسنتکم فتقولوا هذا حلال و هذا حرام، أو مفعول لا تقولوا، أو الکذب منتصب بتصف و ما مصدریه أی لا تقولوا هذا حلال و هذا حرام لوصف ألسنتکم الکذب أی لا تحرموا و لا تحلوا بمجرد قول تنطق به ألسنتکم من غیر دلیل.

و وصف ألسنتهم الکذب مبالغه فی وصف کلامهم بالکذب، کان حقیقه الکذب کانت مجهوله، و ألسنتهم تصفها و تعرفها بکلامهم، هذا و لذلک عد من من فصیح الکلام کقولهم وجهها یصف الجمال، و عینها تصف السحر" لِتَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ" تعلیل لا یتضمن الغرض کما فی قوله" لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً".


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

و فی النهایه فی حدیث الصلاه کان فی التشهد الأول" کأنه علی الرضف" الرضف الحجاره المحماه علی النار، واحدتها رضفه، انتهی.

و سخط الله لعنهم و الحکم بعذابهم و خذلانهم، و منع الألطاف عنهم، فإذا نزل یمکن أن یشمل من قارنهم و قاربهم فیجب الاحتراز عن مجالستهم إذا لم تکن تقیه.


الحدیث الرابع عشر

: صحیح.

و یدل علی تحریم الجلوس مع النواصب و إن لم یسبوا فی ذلک المجلس و هو أیضا محمول علی غیر التقیه.
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الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَعَدَ عِنْدَ سَبَّابٍ لِأَوْلِیَاءِ اللَّهِ فَقَدْ عَصَی اللَّهَ تَعَالَی

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ قَعَدَ فِی مَجْلِسٍ یُسَبُّ فِیهِ إِمَامٌ مِنَ الْأَئِمَّهِ یَقْدِرُ عَلَی الِانْتِصَافِ فَلَمْ یَفْعَلْ أَلْبَسَهُ اللَّهُ الذُّلَّ فِی الدُّنْیَا وَ عَذَّبَهُ فِی الْآخِرَهِ وَ سَلَبَهُ صَالِحَ مَا مَنَّ بِهِ عَلَیْهِ مِنْ مَعْرِفَتِنَا

16 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ قَالَ حَدَّثَنِی أَبِی عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْیَمَانِ بْنِ عُبَیْدِ اللَّهِ قَالَ رَأَیْتُ یَحْیَی ابْنَ أُمِّ الطَّوِیلِ وَقَفَ


الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

و الانتصاف الانتقام، و فی القاموس: انتصف منه استوفی حقه منه کاملا حتی صار کل علی النصف سواء، و تناصفوا أنصف بعضهم بعضا، انتهی.

و الانتصاف أن یقتله إذا لم یخف علی نفسه أو عرضه أو ماله أو علی مؤمن آخر، و إضافه صالح إلی الموصول بیانیه فیفید سلب أصل المعرفه بناء علی أن من للبیان، و یحتمل التبعیض أی من أنواع معرفتنا فیفید سلب الکمال، و یحتمل التعلیل أی الأعمال الصالحه و الأخلاق الحسنه التی أعطاه یسبب المعرفه، و یحتمل أن تکون الإضافه لامیه فیرجع إلی الأخیر و الأول أظهر.


الحدیث السادس عشر

: مجهول.

و یحیی بن أم الطویل من أصحاب الحسین، و قال الفضل بن شاذان: لم یکن فی زمن علی بن الحسین علیه السلام فی أول أمره إلا خمسه أنفس، و ذکر من جملتهم یحیی بن أم الطویل، و روی عن الصادق علیه السلام أنه قال: ارتد الناس بعد الحسین علیه السلام إلا ثلاثه، أبو خالد الکابلی و یحیی بن أم الطویل و جبیر بن مطعم، ثم إن
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بِالْکُنَاسَهِ ثُمَّ نَادَی بِأَعْلَی صَوْتِهِ مَعْشَرَ أَوْلِیَاءِ اللَّهِ إِنَّا بُرَآءُ مِمَّا تَسْمَعُونَ مَنْ سَبَّ عَلِیّاً ع فَعَلَیْهِ لَعْنَهُ اللَّهِ وَ نَحْنُ بُرَآءُ مِنْ آلِ مَرْوَانَ وَ مَا یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ثُمَّ یَخْفِضُ صَوْتَهُ فَیَقُولُ مَنْ سَبَّ أَوْلِیَاءَ اللَّهِ فَلَا تُقَاعِدُوهُ وَ مَنْ شَکَّ فِیمَا نَحْنُ عَلَیْهِ فَلَا تُفَاتِحُوهُ وَ مَنِ احْتَاجَ إِلَی مَسْأَلَتِکُمْ مِنْ إِخْوَانِکُمْ فَقَدْ خُنْتُمُوهُ ثُمَّ یَقْرَأُ- إِنَّا

الناس لحقوا و کثروا، و فی روایه أخری مثله، و زاد فیها و جابر بن عبد الله الأنصاری، و روی عن أبی جعفر علیه السلام أن الحجاج طلبه و قال: تلعن أبا تراب و أمر بقطع یدیه و رجلیه و قتله.

و أقول: کان هؤلاء الأجلاء من خواص أصحاب الأئمه علیهم السلام کانوا مأذونین من قبل الأئمه علیهم السلام بترک التقیه لمصلحه خاصه خفیه، أو أنهم کانوا یعلمون أنه لا ینفعهم التقیه و أنهم یقتلون علی کل حال بأخبار المعصوم أو غیره، و التقیه إنما تجب إذا نفعت مع أنه یظهر من بعض الأخبار أن التقیه إنما تجب إبقاء للدین و أهله، فإذا بلغت الضلاله حدا توجب اضمحلال الدین بالکلیه فلا تقیه حینئذ و إن أوجب القتل کما أن الحسین علیه السلام لما رأی انطماس آثار الحق رأسا ترک التقیه و المسالمه.

و قال الفیروزآبادی: الکناسه بالضم موضع بالکوفه، و البراء إما بالفتح مصدر، و الحمل للمبالغه، أو بالضم أو الکسر جمع بری ء، أو کعلماء جمعه أیضا کما مر.

" مما تسمعون" أی من سب أمیر المؤمنین علیه السلام و مدح أئمه الجور" و ما یعبدون من دون الله" إشاره إلی أنهم علی کفرهم الأصلی یظهرون الإسلام و یبطنون الکفر، أو إلی أن ترکهم الطاعه لأئمه المنصوبین من قبل الله و طاعتهم خلفاء الجور بمنزله الشرک، فالمراد بمن یعبدون من دون الله الطواغیت.

" ثم یخفض" ذکر المضارع مکان الماضی للإشعار بتکرر وقوع ذلک منه" فیما نحن علیه" أی مذهب الإمامیه.
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أَعْتَدْنا لِلظَّالِمِینَ ناراً أَحاطَ بِهِمْ سُرادِقُها وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا یُغاثُوا بِماءٍ کَالْمُهْلِ یَشْوِی الْوُجُوهَ بِئْسَ الشَّرابُ وَ ساءَتْ مُرْتَفَقاً

و قال فی النهایه: الفتح الحکم، و منه حدیث ابن عباس: ما کنت أدری ما قوله عز و جل" رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ قَوْمِنا" حتی سمعت بنت ذی یزن تقول لزوجها: تعال أفاتحک، أی أحاکمک، و منه الحدیث: لا تفاتحوا أهل القدر، أی لا تحاکموهم، و قیل: لا تبتدئوهم بالمجادله و المناظره، و فی القاموس: فاتح جامع و قاضی، و تفاتحا کلاما بینهما تحافتا دون الناس" فقد خنتموه" الغرض الحث علی الإعطاء قبل سؤالهم حتی لا یحتاجوا إلی المسأله، فإن العطیه بعد السؤال جزاؤه کما قاله الحکماء، و وردت به الأخبار و قیل: المعنی إن لم تعطوه فقد خنتموه و هو بعید.

" أَحاطَ بِهِمْ سُرادِقُها" فی القاموس: السرادق کلما أحاط بشی ء من حائط أو مضرب أو خباء، و قال البیضاوی: أی فسطاطها شبه به ما یحیط بهم من النار، و قیل:

السرادق الحجره التی تکون حول الفسطاط، و قیل: سرادقها دخانها و قیل: حائط من نار" وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا" من العطش" کَالْمُهْلِ" أی کالجسد المذاب و قیل: کدردی الزیت" یَشْوِی الْوُجُوهَ" إذا قدم لیشرب من فرط حرارته" بِئْسَ الشَّرابُ" المهل" وَ ساءَتْ" النار" مُرْتَفَقاً" أی متکئا، و أصل الاتفاق نصب المرفق تحت الخد، و هو لمقابله قوله: و حسنت مرتفقا، و إلا فلا ارتفاق لأهل النار.
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بَابُ أَصْنَافِ النَّاسِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ سُلَیْمٍ مَوْلَی طِرْبَالٍ قَالَ حَدَّثَنِی هِشَامٌ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ الطَّیَّارِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع النَّاسُ عَلَی سِتَّهِ أَصْنَافٍ قَالَ قُلْتُ أَ تَأْذَنُ لِی أَنْ أَکْتُبَهَا قَالَ نَعَمْ قُلْتُ مَا أَکْتُبُ


باب أصناف الناس 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" الناس سته أصناف" قیل: لعل وجه الحصر أن الناس إما مؤمن أو کافر أو لا هذا و لا ذاک، و الأخیر هم المستضعفون الذین لا یقرون بالحق و لا ینکرونه، و الثانی هم أهل النار قطعا، و الأول إما مؤمن کامل سابق بالخیرات لم یصدر منه ذنب أصلا أولا، و الأول هم أهل الجنه قطعا، و الثانی إما أن یتوب عن ذنبه أو لا و الأول هم" آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ خَلَطُوا عَمَلًا صالِحاً وَ آخَرَ سَیِّئاً

عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ" أی یقبل توبتهم، و الثانی إما أن تغلب حسناته علی سیئاته أو لا، و الأول هم" آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ" و الثانی هم أصحاب الأعراف، انتهی.

و أقول: قد عرفت أن مصطلح الآیات و الأخبار فی الإیمان و الکفر غیر مصطلح المتکلمین، و أن المؤمن غالبا یطلق علی من صحت عقائده و عمل بفرائض الله و اجتنب الکبائر، فهو من أهل الوعد بالجنه، و یدخلها البته و یقابله أقسام کثیره، فلذا تنقسم الفرق سته أقسام، فالأول و الثانی أهل الوعد و الوعید، اکتفی بأحدهما تغلیبا، و فی بعض النسخ الوعد لذلک، و فی بعضها الوعدین و هو أظهر، أی الذین
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قَالَ اکْتُبْ أَهْلَ الْوَعِیدِ مِنْ أَهْلِ الْجَنَّهِ وَ أَهْلِ النَّارِ وَ اکْتُبْ وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا

یتحقق فیهم وعد الثواب و وعید العقاب قطعا إذا ماتوا علی إحدی الحالتین.

و قوله: من أهل الجنه و النار بیان لأهل الوعید، أی جزما، و هم الذین قال الله تعالی فیهم فی سوره التوبه:" وَعَدَ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ مَساکِنَ طَیِّبَهً فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّهِ أَکْبَرُ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ" و قال فی تلک السوره أیضا" وَعَدَ اللَّهُ الْمُنافِقِینَ وَ الْمُنافِقاتِ وَ الْکُفَّارَ نارَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها هِیَ حَسْبُهُمْ وَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ وَ لَهُمْ عَذابٌ مُقِیمٌ" فهاتان الفرقتان أهل الوعدین و قال أیضا فی تلک السوره:" وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ".

قال الطبرسی: یعنی من أهل المدینه أو من الأعراب آخرون أقروا بذنوبهم و لیس براجع إلی المنافقین، و الاعتراف و الإقرار بالشی ء عن معرفه" خَلَطُوا عَمَلًا صالِحاً" یعنی أنهم یفعلون أفعالا جمیله و أفعالا سیئه قبیحه، و التقدیر و عملا آخرا سیئا" عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ"، قال المفسرون: عسی من الله واجبه و إنما قال عسی حتی یکونوا بین طمع و إشفاق، فیکون ذلک أبعد من الاتکال علی العفو و إهمال التوبه" إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ" هذا تعلیل لقبول التوبه من العصاه.

ثم قال (ره): قال أبو حمزه: بلغنا أنهم ثلاثه نفر من الأنصار: أبو لبابه بن عبد المنذر، و ثعلبه بن ودیعه، و أوس بن حذام، تخلفوا عن رسول الله عند مخرجه إلی تبوک، فلما بلغهم ما أنزل فیمن تخلف عن نبیه صلی الله علیه و آله و سلم أیقنوا بالهلاک فأوثقوا أنفسهم بسواری المسجد، فلم یزالوا کذلک حتی قدم رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فسأل عنهم فذکروا أنهم أقسموا لا یحلون أنفسهم حتی یکون رسول الله محلهم، فقال رسول الله
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بِذُنُوبِهِمْ خَلَطُوا عَمَلًا صالِحاً وَ آخَرَ سَیِّئاً قَالَ قُلْتُ مَنْ هَؤُلَاءِ قَالَ وَحْشِیٌّ مِنْهُمْ قَالَ وَ اکْتُبْ وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ قَالَ

صلی الله علیه و آله و سلم: و أنا أقسم لا أکون أول من حلهم إلا أن أو مر فیهم بأمر، فلما نزل" عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ" عمد رسول الله إلیهم فحلهم فانطلقوا فجاءوا بأموالهم إلی رسول الله فقالوا: هذه أموالنا التی خلفتنا عنده فخذها و تصدق بها عنا، فقال علیه السلام: ما أمرت فیها بأمر، فنزل:" خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً تُطَهِّرُهُمْ" الآیات.

و قیل: إنهم کانوا عشره رهط منهم أبو لبابه عن ابن عباس، و روی عن أبی جعفر علیه السلام أنها نزلت فی أبی لبابه و لم یذکر معه غیره، و سبب نزولها فیه ما جری منه فی بنی قریظه حین قال: إن نزلتم علی حکمه فهو الذبح، و به قال مجاهد.

و قیل: نزلت فیه خاصه حین تأخر عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی غزوه تبوک، فربط نفسه بساریه کما تقدم.

" قال: وحشی منهم" قال فی القاموس: وحشی بن حرب صحابی و هو قاتل حمزه رضی الله عنه فی الجاهلیه، و مسیلمه الکذاب فی الإسلام.

و أقول: أدرجه علیه السلام فی هذا الصنف و أدرجه أبوه علیه السلام فیما سیأتی فی المرجون لأمر الله، و لعله قد یطلق المرجون علی المعنی الشامل للصنفین جمیعا، و یمکن أن یکون بین الصنفین عموم و خصوص و إنما أوردهما للاستشهاد بالآیتین،" وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ" أی مؤخرون موقوفون لما یرد من أمر الله فیهم.

و قال قال الأزهری: إلا رجاء تهمز و لا تهمز أرجأت الأمر و أرجیته أخرته" إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ" و إما لوقوع أحد الشیئین و الله سبحانه عالم بما یصیر إلیه أمرهم، و لکنه
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وَ اکْتُبْ إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً وَ لا یَهْتَدُونَ سَبِیلًا لَا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً إِلَی الْکُفْرِ وَ لَا یَهْتَدُونَ سَبِیلًا إِلَی الْإِیمَانِ-

سبحانه خاطب العباد بما عندهم،" وَ اللَّهُ عَلِیمٌ" بما یؤول إلیه حالهم" حَکِیمٌ" فیما یفعله بهم.

و قال (ره): قال مجاهد و قتاده: نزلت الآیه فی هلال بن أمیه و مراره بن الربیع و کعب بن مالک، و هم من الأوس و الخزرج، و کان کعب بن مالک رجل صدق غیر مطعون علیه، و إنما تخلف توانیا عن الاستعداد حتی فإنه المسیر، و انصرف رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فقال: و الله ما لی من عذر و لم یعتذر إلیه بالکذب، فقال صلی الله علیه و آله و سلم:

صدقت قم حتی یقضی الله فیک، و جاء الآخران فقالا مثل ذلک و صدقا، فنهی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم من مکالمتهم و أمر نساءهم باعتزالهم حتی ضاقت علیهم الأرض بما رحبت، فأقاموا علی ذلک خمسین لیله، و بنی کعب خیمه علی سلع فیکون فیها وحده، ثم نزلت التوبه علیهم بعد الخمسین فی اللیل، و هی قوله:" وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا" الآیه، فأصبح المسلمون یبتدرونهم و یبشرونهم، انتهی.

أقول: یظهر مما ذکروه أن هؤلاء أیضا کانوا تائبین فالفرق بینهم و بین الفرقه السابقه مشکل إلا أن یکون الفرق باختلاف مراتب ذنوبهم و مراتب توبتهم و سیأتی فی الأخبار الآتیه وجوه أخری من الفرق بحسب ضعف الإیمان و قوته و کمال إتمام الحجه علیهم و عدمه.

" إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ" أقول: سابقه هذه الآیه:" إِنَّ الَّذِینَ تَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ" أی یقبض أرواحهم" ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ" أی فی حال هم فیها ظالمو أنفسهم" قالُوا فِیمَ کُنْتُمْ" أی قالت لهم الملائکه فی أی شی ء کنتم من دینکم؟ علی وجه التقریر و التوبیخ" قالُوا کُنَّا مُسْتَضْعَفِینَ فِی الْأَرْضِ" فیستضعفنا أهل الشرک بالله فی أرضنا و بلادنا" قالُوا أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللَّهِ واسِعَهً فَتُهاجِرُوا فِیها" أی فتخرجوا من أرضکم و دورکم و تفارقوا من یمنعکم من الإیمان بالله و رسوله" فَأُولئِکَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ ساءَتْ مَصِیراً، إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ" أی
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فَأُولئِکَ عَسَی اللَّهُ أَنْ یَعْفُوَ عَنْهُمْ قَالَ وَ اکْتُبْ أَصْحَابَ الْأَعْرَافِ قَالَ قُلْتُ وَ مَا أَصْحابُ الْأَعْرافِ قَالَ قَوْمٌ اسْتَوَتْ حَسَنَاتُهُمْ وَ سَیِّئَاتُهُمْ فَإِنْ أَدْخَلَهُمُ النَّارَ فَبِذُنُوبِهِمْ وَ إِنْ أَدْخَلَهُمُ الْجَنَّهَ فَبِرَحْمَتِهِ

الذین استضعفهم المشرکون" مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً" أی یعجزون عن الهجره لإعسارهم و قله حیلتهم" وَ لا یَهْتَدُونَ سَبِیلًا" فی الخلاص من مکه" فَأُولئِکَ عَسَی اللَّهُ أَنْ یَعْفُوَ عَنْهُمْ" لعذرهم فی ترک الهجره" وَ کانَ اللَّهُ عَفُوًّا غَفُوراً".

هذا علی تفسیر المفسرین، و علی تأویله علیه السلام لا یستطیعون حیله إلی الکفر أی لا یقدرون علی إلقاء الشبه القویه فی الکفر، و لا علی الرسوخ فیه" وَ لا یَهْتَدُونَ سَبِیلًا" إلی الإیمان أی لبلاهتهم و قله عقلهم و معرفتهم لا یستولون علی معرفه الحق و الثبات فیه، فلهم فی ذلک عذر یمکن أن یعفو الله عنهم، و لعله من بطون الآیه، و یمکن تطبیقه علی ظاهر الآیه أیضا بأن یکونوا فی مکه غیر عارفین بالإسلام و شرائعه و دلائله، و کانوا بین المشرکین و لم یمکنهم تحصیل ذلک هناک، و لما سمعوا بعثه الرسول کان یجب علیهم الهجره لیتم علیهم الحجه و یستقروا فی الدین، فمنهم من کان یمکنه ذلک و لم یفعل فهو غیر معذور و لذا تقول لهم الملائکه:" أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللَّهِ واسِعَهً"؟ و منهم من لم یمکنهم ذلک فعسی أن یقبل الله عذرهم.

و أما الأعراف فقد مر تفسیرها، و قال بعض المفسرین: هو سور بین الجنه و النار، و هو السور المذکور فی قوله تعالی:" فَضُرِبَ بَیْنَهُمْ بِسُورٍ لَهُ بابٌ" و قیل:

أی حاجه إلی ضرب هذا السور، و الجنه فوق السماوات و الجحیم فی أسفل سافلین؟

و أجیب بأن بعد أحدهما عن الآخر لا یمنع أن یکون بینهما سور و حجاب و له أسفل و أعلی، و علی أعلاه رجال یعرفون کلا بسیماهم، أجلسهم الله تعالی فی ذلک المکان العالی إظهارا لشرفهم، و لیکونوا مشرفین مطلعین علی أحوال الخلائق، و هم کما کانوا فی الدنیا شهداء علی أهل الإیمان و أهل الکفر و أهل الطاعه و أهل المعصیه
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ الطَّیَّارِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع النَّاسُ عَلَی سِتِّ فِرَقٍ یَئُولُونَ کُلُّهُمْ إِلَی ثَلَاثِ فِرَقٍ الْإِیمَانِ وَ الْکُفْرِ وَ الضَّلَالِ وَ هُمْ أَهْلُ الْوَعْدَیْنِ الَّذِینَ وَعَدَهُمُ اللَّهُ

کذلک یکونون شهداء فی ذلک الیوم علیهم، ثم إنه تعالی ینقلهم إلی أعلی درجات الجنه و علی أسفله قوم تساوت حسناتهم و سیئاتهم، أوقفهم الله تعالی علیه لأنها درجه متوسطه بین الجنه و النار، و یمکن أن ینتقل بعضهم أو کلهم بعد ذلک إلی الجنه بفضله تعالی.

و أقول: یحتمل أن یکون الغرض من التقسیم بیان الواسطه بین المؤمن و الکافر بذکر آیات تدل علی ذلک و إن کان بعض الأقسام متداخله أو متساویه، و سیأتی وجوه أخر إنشاء الله تعالی.


الحدیث الثانی 

: حسن.

" الناس علی ست فرق" أقول: مضمونه قریب من مفاد الخبر السابق، و الضمیر فی قوله: و هم، راجع إلی الست فرق، و الوعد أعم من الوعید، و النسخ هنا أیضا مختلفه کالسابق، و هو إشاره إلی فریقین إحداهما أهل وعد الجنه، و قوله:

المؤمنون بیان له، و الأخری أهل وعید النار، و قوله: و الکافرون بیان له، و قیل: هم راجع إلی أهل الضلال و الواو فی قوله: و النار بمعنی مع، أی وعدهم الله الجنه و النار معا، و قوله: المؤمنون، و ما بعده خبر مبتدإ محذوف، و التقدیر الست فرق المؤمنون" إلخ" و لا یخفی بعده.

و قیل: یعنی إن الناس ینقسمون أولا إلی ثلاث فرق بحسب الإیمان و الکفر و الضلال، ثم إن أهل الضلال ینقسمون إلی أربع فیصیر المجموع ست فرق: الأولی أهل الوعد بالجنه، و هم المؤمنون و أرید بهم من آمن بالله و بالرسول و بجمیع ما جاء به الرسول صلی الله علیه و آله و سلم إما بقلبه أو بلسانه أو خالف الله فی شی ء من کبائر الفرائض استخفافا.
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الْجَنَّهَ وَ النَّارَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْکَافِرُونَ وَ الْمُسْتَضْعَفُونَ وَ الْمُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ وَ الْمُعْتَرِفُونَ بِذُنُوبِهِمْ خَلَطُوا عَمَلًا صالِحاً وَ آخَرَ سَیِّئاً وَ أَهْلُ الْأَعْرَافِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ دَخَلْتُ أَنَا وَ حُمْرَانُ أَوْ أَنَا وَ بُکَیْرٌ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ

و الثالثه: المستضعفون و هم الذین لا یهتدون إلی الإیمان سبیلا، لعدم استطاعتهم کالصبیان و المجانین و البله، و من لم تصل الدعوه إلیه.

و الرابعه: المرجون لأمر الله و هم المؤخر حکمهم إلی یوم القیامه من الإرجاء بمعنی التأخیر یعنی لم یأت لهم وعد و لا وعید فی الدنیا، و إنما أخر أمرهم إلی مشیه الله فیهم إما یعذبهم و إما یتوب علیهم، و هم الذین تابوا من الکفر و دخلوا فی الإسلام إلا أن الإسلام لم یتقرر فی قلوبهم و لم یطمئنوا إلیه بعد، و منهم المؤلفه قلوبهم و من یعبد الله علی حرف، قبل أن یستقرا علی الإیمان أو الکفر، و هذا التفسیر للمرجین بحسب هذا التقسیم الذی فی هذا الحدیث.

و الخامسه: فساق المؤمنین الذین خلطوا عملا صالحا و آخر سیئا ثم اعترفوا بذنوبهم فعسی الله أن یتوب علیهم.

و السادسه: أصحاب الأعراف و هم قوم استوت حسناتهم و سیئاتهم لا یرجح إحداهما علی الأخری لیدخلوا به الجنه و النار، فیکونون فی الأعراف حتی یرجح أحد الأمرین بمشیه الله سبحانه.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

" أو أنا و بکیر" التردید إما من زراره أو من راویه و فی القاموس: المطمار خیط للبناء یقدر به کالمطمر، و قال: التر بالضم الأصل و الخیط یقدر به البناء، و سؤاله علیه السلام عن المطمار إما مبنی علی الإنکار أی لم تقرر لک مطمارا فمن أین أخذت المطمار فلم یفهم السائل و فسره بالتر أو سأل عن غرضه من المطمار و أنه استعاره لأی شی ء؟
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إِنَّا نَمُدُّ الْمِطْمَارَ قَالَ وَ مَا الْمِطْمَارُ قُلْتُ التُّرُّ فَمَنْ وَافَقَنَا مِنْ عَلَوِیٍّ أَوْ غَیْرِهِ تَوَلَّیْنَاهُ وَ مَنْ خَالَفَنَا مِنْ عَلَوِیٍّ أَوْ غَیْرِهِ بَرِئْنَا مِنْهُ فَقَالَ لِی یَا زُرَارَهُ قَوْلُ اللَّهِ أَصْدَقُ مِنْ قَوْلِکَ فَأَیْنَ الَّذِینَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً وَ لا یَهْتَدُونَ سَبِیلًا أَیْنَ الْمُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ أَیْنَ الَّذِینَ خَلَطُوا عَمَلًا صالِحاً وَ آخَرَ سَیِّئاً أَیْنَ أَصْحابُ الْأَعْرافِ أَیْنَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ

وَ زَادَ حَمَّادٌ فِی الْحَدِیثِ قَالَ فَارْتَفَعَ صَوْتُ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ صَوْتِی حَتَّی کَانَ یَسْمَعُهُ مَنْ عَلَی بَابِ الدَّارِ

لیتضح للحاضرین مراده فیجیبه علی حسبه، فأجابه علیه السلام بأن غرضی من المطمار الأصل و القاعده الکلیه التی بها یعرف المؤمن و الکافر، کما أن البناء یعرف بالمطمار ما تقدم من اللبنات و ما تأخر منها، فالمراد بالتر هنا الأصل.

و الظاهر أن غرض زراره أنه لا یدخل الجنه غیر من صحت عقائده من الفرقه المحقه الإمامیه، و غرضه علیه السلام أنه یمکن أن یدخل بعض المستضعفین من المخالفین و من لم یتم علیهم الحجه لضعف عقولهم أو لبعدهم عن بلاد الإسلام و الإیمان و غیر ذلک الجنه.

و یحتمل أن یکون مراده بالموافق من وافق قولا و فعلا فیخرج منه أصحاب الکبائر من الشیعه أیضا کما هو رأی الخوارج، و قول الله هو وعد المستضعفین و من بعدهم من الأصناف المذکوره بالجنه و العفو و المغفره، فلا یجوز إدخالهم فی المخالف و التبری منهم، قوله: و زاد حماد، الظاهر أنه کلام ابن أبی عمیر، و روی الحدیث عن حماد و جمیل أیضا عن زراره، و کان فی روایه حماد زیاده لم تکن فی روایه هشام فتعرض لها، و کان فی روایه جمیل أیضا زیاده علی روایه حماد فأشار إلیها أیضا.

و یحتمل أن یکون کلام إبراهیم بن هاشم أو کلام الکلینی و الأول أظهر، کما أن الأخیر أبعد" فارتفع صوت أبی جعفر علیه السلام" هذا مما یقدح به فی زراره و یدل علی سوء أدبه، و لما کانت جلالته و عظمته و رفعه شأنه و علو مکانه مما أجمعت علیه الطائفه و قد دلت علیه الأخبار المستفیضه، فلا یعبأ بما یوهم خلاف ذلک.
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وَ زَادَ فِیهِ جَمِیلٌ عَنْ زُرَارَهَ فَلَمَّا کَثُرَ الْکَلَامُ بَیْنِی وَ بَیْنَهُ قَالَ لِی یَا زُرَارَهُ حَقّاً عَلَی اللَّهِ أَنْ لَا یُدْخِلَ الضُّلَّالَ الْجَنَّهَ

بَابُ الْکُفْرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ کَثِیرٍ الرَّقِّیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع سُنَنُ رَسُولِ اللَّهِ ص کَفَرَائِضِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَرَضَ فَرَائِضَ مُوجَبَاتٍ عَلَی الْعِبَادِ فَمَنْ تَرَکَ فَرِیضَهً

و یمکن أن یکون هذه الأمور هو فی بدو أمره قبل کمال معرفته، أو کان هذا من طبعه و سجیته و لم یمکنه ضبط نفسه، و لم یکن ذلک لشکه و قله اعتنائه، أو کان قصده معرفه کیفیه المناظره فی هذا المطلب مع المخالفین، أو کان لشده تصلبه فی الدین و حبه لأئمه المؤمنین، حیث کان لا یجوز دخول مخالفیهم فی الجنه، مع أنه کان یحتمل و یجوز أن یکون تجویزه علیه السلام تقیه أن یدخل الضلال الجنه أی بعضهم، و المراد بالضلال المستضعفون و غیرهم من الأصناف المذکوره، فهم لیسوا بکفار لدلاله الروایات الکثیره و إجماع الفرق علی أن الکفار لا یدخلون الجنه، و فی بعض النسخ: أن لا یدخل، فهو استفهام إنکاری.


باب الکفر


الحدیث الأول 

: مختلف فیه، و صحته أرجح عندی.

" سنن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم" أی ما لم یظهر من ظاهر القرآن و بینه الرسول صلی الله علیه و آله و سلم أعم من الواجب و الندب" کفرائض الله" أی فی الشرف و الاحترام أو فی لزوم الوفاء أو فی کفر التارک" إن الله عز و جل فرض فرائض" أی فی القرآن أو الأعم و الأول أظهر، إذ فرائض القرآن أکثرها من ضروریات الدین فمن جحدها کان کافرا

ص: 108







مِنَ الْمُوجَبَاتِ فَلَمْ یَعْمَلْ بِهَا وَ جَحَدَهَا کَانَ کَافِراً وَ أَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ بِأُمُورٍ کُلُّهَا حَسَنَهٌ فَلَیْسَ مَنْ تَرَکَ بَعْضَ مَا أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ عِبَادَهُ مِنَ الطَّاعَهِ بِکَافِرٍ وَ لَکِنَّهُ تَارِکٌ لِلْفَضْلِ مَنْقُوصٌ مِنَ الْخَیْرِ

بخلاف ما ظهر من السنه، فإن أکثرها لیست من الضروریات فالترک أعم من أن یکون مع الجحود أو بدونه، فلا یظهر حکم ترک الفرائض بدون الجحد، و یمکن أن یکون عدم الذکر لئلا یجترئ الناس علی ترکها، و یمکن أن یکون المراد بالأول إنکار ما فرض فی القرآن و بالثانی ما سوی ذلک، سواء کان ترک الفرائض بدون الإنکار أو ترک ما علم بالسنه مع الإنکار و بدونها.

و جمله القول فیه أنه یحتمل أن یکون المراد بالفرائض مطلق الواجبات، و بما ذکره بعد مطلق المندوبات، و یکون المراد بالجحد الترک متهاونا فیحسن التقابل و یظهر الفرق، فالمراد بالکفر غیر المعنی المصطلح، و یحتمل أن یکون الجحد بمعناه و الواو بمعنی أو، فالفرق فی أن تارک الفرائض کافر ببعض المعانی دون السنن و یحتمل أن یکون المراد بالفرائض ما ظهر وجوبه من ظاهر القرآن، و بالسن أعم من الواجبات و جمیع المندوبات، أو یکون المراد بالفرائض ما ثبت وجوبه من الدین ضروره، و بالسنن غیرها أو المندوبات، و یکون الغرض أن فی الواجبات یکون مثل ذلک و لیس فی السنن ما یکفر الإنسان بترکه، أو بإنکاره مطلقا و علی أی حال تطبیقه علی ما یوافق آراء المتکلمین أو سائر الأخبار لا یخلو من إشکال.

و قد یقال: المراد أن الکل بأمر الله سبحانه و تعالی علی لسان نبیه صلی الله علیه و آله و سلم بعضه فرائض موجبات ترکها مع الجحود یوجب الکفر، و بعضه فضل ترکه یوجب نقص الخیر، و قیل: الفریضه تشمل الواجبات الأصولیه و الفروعیه، فلا یبعد أن یکون قوله فلم یعمل بها ناظرا إلی الثانیه، و قوله: و جحدها ناظرا إلی الأول، و حینئذ یکون الکفر أعم من کفر الجحود و کفر ترک ما أمر الله تعالی به،

ص: 109





2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ وَ اللَّهِ إِنَّ الْکُفْرَ لَأَقْدَمُ مِنَ الشِّرْکِ وَ أَخْبَثُ وَ أَعْظَمُ قَالَ

و إن کان ترکه مقرونا بالجحود کان کفره أیضا کفر جحود، و أما من ترک الأولی من غیر جحود و لا إقرار فهو مستضعف و قد مر، و سیجی ء أن المستضعف لیس بمؤمن و لا کافر و أنه فی المشیه، و قوله: و أمر الله بأمور، لعل المراد به الفروعیه مطلقا فإن ترک بعضها و هو المندوبات لیس بکفر بشرط عدم الاستخفاف و الإنکار، انتهی.

و فی بعض النسخ: و أمر رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم بأمور، فیؤید بعض الوجوه.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

و الذی یظهر لی من هذه الأخبار أن الغرض بیان کفر من أنکر إمامه أمیر المؤمنین علیه السلام و تقدم علیه و حاربه، و أنهم أخبث من المشرکین، و یظهر منها أن الکفر هو ترک طاعه الله معانده و استکبارا، و الشرک هو أن یثبت لله فی الخلق أو العباده أو الطاعه شریکا أعم من أن یکون ذلک علی المعانده أو علی الجهل و الضلال فبین علیه السلام أولا أن ترک طاعته تعالی مع العلم معانده و استکبارا أخبث و أقدم من الشرک، لأن أول معصیه وقعت من العباد و أشدها معصیه إبلیس، و هی کانت من هذا القبیل، لأنه لم یشرک بل ترک السجود و الطاعه معانده و استکبارا، و هذا أشد من شرک لم ینضم إلیه ذلک، و کان من الجهل و الضلاله، فأما الشرک الذی کان علی وجه الاستکبار و المعانده فهو أشد لتلک الجهه لا لجهه الشرک.

ثم إنه علیه السلام بعد ذلک أثبت لهم الشرک أیضا بأن إثبات دین غیر دین المؤمنین یتضمن الشرک أیضا حیث أشرک مع الله تعالی غیره فی وجوب الطاعه، فهؤلاء الأخابث مع اتصافهم بالکفر الذی هو أقدم و أخبث متصفون بالشرک أیضا.

و یحتمل أن یکون الاستدلال بالأقدمیه علی کونه أعظم و أخبث من
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ثُمَّ ذَکَرَ کُفْرَ إِبْلِیسَ حِینَ قَالَ اللَّهُ لَهُ اسْجُدْ لآِدَمَ فَأَبَی أَنْ یَسْجُدَ فَالْکُفْرُ أَعْظَمُ مِنَ الشِّرْکِ فَمَنِ اخْتَارَ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَبَی الطَّاعَهَ وَ أَقَامَ عَلَی الْکَبَائِرِ فَهُوَ کَافِرٌ وَ مَنْ نَصَبَ دِیناً غَیْرَ دِینِ الْمُؤْمِنِینَ فَهُوَ مُشْرِکٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ ذُکِرَ عِنْدَهُ سَالِمُ بْنُ أَبِی حَفْصَهَ وَ أَصْحَابُهُ

جهه أنه صار سببا لحدوث الشرک، فإن الکفر أولا حدث من إبلیس ثم صار کفره سببا لشرک من أشرک بعده، و إذا تأملت فی جمیع أخبار الباب یتضح لک ما ذکرنا.

قوله علیه السلام حین قال الله له اسجد لآدم أی أمره بالسجود، فی قوله:" وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ*" و شمول خطاب الملائکه له لکونه داخلا فیهم و معدودا من جملتهم" فمن اختار علی الله عز و جل" أی اختار مراده علی مراده تعالی أو أمر إبلیس علی أمره تعالی، أو عارض الله تعالی فیما علم صلاح العباد فیه، کما قال إبلیس:

" خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ*".

" و أبی الطاعه" أی أنکرها و هو الکفر صریحا، أو ترک العمل بها، فلو کان الواو بمعنی أو یکون الکفر شاملا لکفر النعمه و کفر ترک المأمور به، و کذا الکلام فی قوله: و أقام علی الکبائر، و الظاهر أن الواو بمعناه إشاره إلی قوله تعالی:

" وَ اسْتَکْبَرَ وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ".


الحدیث الثالث 

: موثق کالصحیح و سالم بن أبی حفصه روی عن السجاد و الباقر و الصادق علیهما السلام و کان زیدیا بتریا من رؤسائهم، و لعنه الصادق علیه السلام و کذبه و کفره، و روی فی ذمه روایات کثیره، و اسم أبی حفصه زیاد.

" قال ذکر" علی بناء المعلوم، و المرفوع فی قال و ذکر راجعان إلی زراره،

ص: 111






فَقَالَ إِنَّهُمْ یُنْکِرُونَ أَنْ یَکُونَ مَنْ حَارَبَ عَلِیّاً ع مُشْرِکِینَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَإِنَّهُمْ یَزْعُمُونَ أَنَّهُمْ کُفَّارٌ ثُمَّ قَالَ لِی إِنَّ الْکُفْرَ أَقْدَمُ مِنَ الشِّرْکِ ثُمَّ ذَکَرَ کُفْرَ إِبْلِیسَ حِینَ قَالَ لَهُ اسْجُدْ فَأَبَی أَنْ یَسْجُدَ وَ قَالَ الْکُفْرُ أَقْدَمُ مِنَ الشِّرْکِ فَمَنِ اجْتَرَی عَلَی اللَّهِ فَأَبَی الطَّاعَهَ وَ أَقَامَ عَلَی الْکَبَائِرِ فَهُوَ کَافِرٌ یَعْنِی مُسْتَخِفٌّ کَافِرٌ

4 عَنْهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَأَلْتُ

و کذا المرفوع فی فقال، و یمکن أن یقرأ ذکر علی بناء المجهول، و یحتمل أن یکون فاعل قال أولا ابن بکیر، و علی الأول قائل قال ابن بکیر" فإنهم یزعمون أنهم کفار" أی إن لم یقولوا بشرکهم فلا محیص لهم عن القول بکفرهم، فإن محاربه الإمام کبیره البته، و المصر علی الکبیره عندهم کافر، و الکفر أخبث و أقدم من الشرک کما مر.

و یحتمل أن یکونوا قائلین بکفرهم صریحا، و إنما نفوا الشرک و علی التقدیرین لیس فیه تصدیق لقولهم بنفی الشرک، و إن احتمل ذلک بناء علی أن الشرک عباره عن عباده غیر الله حقیقه، أو القول بالشریک فی الخلق، لا فی الطاعه و الأمر، و هو لم یتحقق فیهم و الکفر یتحقق بترک الطاعه، و یؤید الأول إطلاق الشرک علی الحروری و الناصب فی سائر الأخبار.

" یعنی مستخف کافر" الظاهر أنه کلام بعض الرواه ابن بکیر أو غیره، و قیل:

یحتمل کونه من کلامه علیه السلام و علی التقدیرین یحتمل أن یکون تقییدا للحکم بالکفر بالاستخفاف، أی إنما یحکم بکفره إذا کان مستخفا لا لغلبه الشهوه کما سیأتی، و یمکن أن یکون عله للحکم بالکفر أی لا ینفک الإباء عن الطاعه عمدا و الإصرار علی الکبائر عن الاستخفاف و هو موجب للکفر.


الحدیث الرابع 

: حسن موثق.
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أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً قَالَ إِمَّا آخِذٌ فَهُوَ شَاکِرٌ وَ إِمَّا تَارِکٌ فَهُوَ کَافِرٌ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُبَیْدٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ یَکْفُرْ بِالْإِیمانِ فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ قَالَ تَرْکُ الْعَمَلِ الَّذِی أَقَرَّ بِهِ مِنْ ذَلِکَ أَنْ یَتْرُکَ

" إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ" قال البیضاوی: أی بنصف الدلائل و إنزال الآیات" إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً" حالان من الهاء، و إما للتفصیل أو التقسیم، أی هدیناه فی حالیه جمیعا أو مقسوما إلیهما، بعضهم شاکر بالاهتداء و الأخذ فیه، و بعضهم کفور بالإعراض عنه أو من السبیل، و وصفه بالشکر و الکفر مجاز، و لعله لم یقل کافرا لیطابق قسیمه محافظه علی الفواصل و إشعارا بأن الإنسان لا یخلو عن کفران غالبا و إنما المأخوذ به المتوغل فیه، انتهی.

و الخبر یدل علی أن المراد بالکفور الکافر، فیدل علی أن من لم یأخذ السبیل هداه الله إلیه من الإقرار به و برسوله، و بما جاء الرسول به من المعاد و ولایه أئمه الدین فهو کافر، و یحتمل شموله لترک العمل أیضا فیأول الکفر بما مر مرارا و سیأتی، و فیها دلاله علی کمال لطفه تعالی بأن الإقرار و العمل و إن کانا شکرین لنعمه الهدایه و الخلق و إعطاء العقل و سائر الآلات و الألطاف و الهدایات یجازیهم علیها نعیم الأبد.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

" وَ مَنْ یَکْفُرْ بِالْإِیمانِ" قیل الیاء للعوض کقوله تعالی:" اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی*" أو للمصاحبه نحو" اهْبِطْ بِسَلامٍ" فعلی الأول المعنی الکفر بعد
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الصَّلَاهَ مِنْ غَیْرِ سُقْمٍ وَ لَا شُغُلٍ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مُوسَی بْنِ بُکَیْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْکُفْرِ وَ الشِّرْکِ أَیُّهُمَا أَقْدَمُ قَالَ فَقَالَ لِی مَا عَهْدِی بِکَ تُخَاصِمُ النَّاسَ قُلْتُ أَمَرَنِی هِشَامُ بْنُ سَالِمٍ أَنْ أَسْأَلَکَ عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ لِی الْکُفْرُ أَقْدَمُ وَ هُوَ الْجُحُودُ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِلَّا إِبْلِیسَ أَبی وَ اسْتَکْبَرَ وَ کانَ مِنَ الْکافِرِینَ

الإیمان و علی الثانی المراد به الإنکار قلبا، و الإقرار ظاهرا، و قال البیضاوی: یرید بالإیمان شرائع الإسلام، و بالکفر به إنکاره و الامتناع منه، و قال الطبرسی: أی من یجحد ما أمر الله بالإقرار به و التصدیق له من توحید الله و عدله و نبوه نبیه صلی الله علیه و آله و سلم" فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ" الذی عمله و اعتقده قربه إلی الله تعالی" وَ هُوَ فِی الْآخِرَهِ مِنَ الْخاسِرِینَ" أی الهالکین، و قیل: أی و من بکفر بالإیمان من أهل الکتاب أی یمتنع عن الإیمان و لم یؤمن.

قوله علیه السلام: ترک العمل الذی أقر به فالمراد بالکفر هنا ارتکاب مطلق الکبائر أو الکبائر التی تؤذن فعلها بعدم الیقین و الاستخفاف بالدین کما یرشد إلیه التمثیل بترک الصلاه من غیر سقم و لا شغل و قد یحمل علی إنکار و الاستخفاف فیوافق الاصطلاح المشهور، و قیل: فسر علیه السلام الکفر هنا بترک العمل و هو کفر المخالفه، و فسر الإیمان بالإقرار بوجوب العمل، ثم ذکر لذلک مثالا.


الحدیث السادس 

: کالسابق.

" ما عهدی بک تخاصم الناس" أی ما کنت أظن أنک تخاصم الناس أو لم تکن قبل هذا ممن یخاصم المخالفین و تتفکر فی هذه المسائل التی هی محل المخاصمه بین المتکلمین؟ و هذا السؤال یشعر بأنک شرعت فی ذلک؟ و یحتمل أن یکون ما استفهامیه أی أ لم أعهد إلیک أن لا تخاصم الناس فهل تخاصمهم بعد عهدی إلیک؟

و مضمون الخبر قد مر.
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7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع یَدْخُلُ النَّارَ مُؤْمِنٌ قَالَ لَا وَ اللَّهِ قُلْتُ فَمَا یَدْخُلُهَا إِلَّا کَافِرٌ قَالَ لَا إِلَّا مَنْ شَاءَ اللَّهُ فَلَمَّا رَدَدْتُ عَلَیْهِ مِرَاراً قَالَ لِی أَیْ زُرَارَهُ إِنِّی أَقُولُ لَا وَ أَقُولُ إِلَّا مَنْ شَاءَ اللَّهُ وَ أَنْتَ تَقُولُ لَا وَ لَا تَقُولُ إِلَّا مَنْ شَاءَ اللَّهُ قَالَ فَحَدَّثَنِی هِشَامُ بْنُ الْحَکَمِ وَ حَمَّادٌ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ فِی نَفْسِی شَیْخٌ


الحدیث السابع 

: حسن کالصحیح بسندیه.

" یدخل النار مؤمن" المراد بالمؤمن هنا الإمامی المجتنب للکبائر الغیر المصر علی الصغائر، و بالکافر من اختل بعض عقائده إما فی التوحید أو فی النبوه أو فی الإمامه، أو فی المعاد أو فی غیرها من أصول الدین، مع تعصبه فی ذلک و إتمام الحجه علیه لکمال عقله و بلوغ الدعوه إلیه، فحصلت هنا واسطه هی أصحاب الکبائر من الإمامیه و المستضعفون من العامه، و من لم تتم علیهم الحجه من سائر الفرق، فهم یحتمل دخولهم النار و عدمه، فهم وسائط بین المؤمن و الکافر.

أو المراد بالمؤمن الإمامی الصحیح العقیده، و بالکافر ما مر بناء علی ما ورد فی کثیر من الأخبار أن الشیعه لا تدخل النار، و إنما عذابهم عند الموت و فی البرزخ و فی القیامه، فالواسطه من تقدم ذکره سوی أصحاب الکبائر، و زراره کان ینکر الواسطه بإدخال الوسائط فی الکافر أو بعضهم فی المؤمن، و بعضهم فی الکافر و کان لا یجوز دخول المؤمن النار و غیر المؤمن الجنه، و لذا لم یتزوج بعد تشیعه لأنه کان یعتقد أن المخالفین کفار لا یجوز التزوج منهم.

و کأنه تمسک بقوله تعالی:" هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ" و بقوله تعالی:" فَرِیقٌ فِی الْجَنَّهِ وَ فَرِیقٌ فِی السَّعِیرِ" و المنع علیهما ظاهر.

" قال: فحدثنی" فاعل قال إما ابن أبی عمیر أو إبراهیم بن هاشم، و قوله:

شیخ لا علم له بالخصومه، الظاهر أن غرضه الإمام صلوات الله علیه، یعنی لا یعلم طریق المجادله، و حمله علی أنه أراد نفسه بعید.
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لَا عِلْمَ لَهُ بِالْخُصُومَهِ قَالَ فَقَالَ لِی یَا زُرَارَهُ مَا تَقُولُ فِیمَنْ أَقَرَّ لَکَ بِالْحُکْمِ أَ تَقْتُلُهُ مَا تَقُولُ فِی خَدَمِکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ أَ تَقْتُلُهُمْ قَالَ فَقُلْتُ أَنَا وَ اللَّهِ الَّذِی لَا عِلْمَ لِی بِالْخُصُومَهِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ

فأقول زائدا علی ما مر: إنه یمکن أن یکون ذلک بمحض خطور بال لا یؤاخذ الإنسان به، و حاصل کلامه علیه السلام الرد علیه بإثبات الواسطه، لأن المخالفین فی بعض الأحکام فی حکم المسلمین و إن کان غیر من ذکرنا من الواسطه مخلدین فی النار، و أیضا یمکن دخول بعض المخالفین کالمستضعفین الجنه، فلما لم یفهم زراره غرضه علیه السلام و کان یزعم أن الواسطه غیر معقوله نبهه علیه السلام بأحوال من أقر له بالحکم، أی خدمه و بأحوال خدمه أی عبیده و سائر أهالیه، فقال علیه السلام: أ تجوز قتلهم و لم لا تقتلهم إن کانوا کفارا مشرکین؟ فتفطن من ذلک بالفرق بینهم و بین سائر الکفار، و علم أنه إذا جاز الفرق فی القتل بینهم و بین سائر الکفار، فیجوز فی غیر ذلک من الأمور فاعترف بأن نفسه لا علم له بالخصومه.

و یحتمل أن یکون المراد بالخدم و الأهالی المستضعفین من الشیعه، للتنبیه علی حال المستضعفین من العامه، و قیل: فی قوله علیه السلام: فیمن أقر لک بالحکم، یعنی قال لک أنا علی مذهبک، کلما حکمت، علی أن أعتقده و أدین الله به.

" أ تقبله" بالباء الموحده کما فی بعض النسخ، یعنی تحکم علیه بالإیمان بمجرد تقلیده إیاک، و کذا القول فی الخدم و الأهلین فعجز زراره عن الجواب، فعلم أنه الذی لا علم له بالخصومه دون الإمام علیه السلام، و إنما عجز عن الجواب لأنه کیف یحکم علیهم بالإیمان بمجرد التقلید المحض من دون بصیره، و کیف یحکم علیهم بالکفر و هم یقولون إنا ندین بدینک و نقر لک بکل ما تحکم علینا، فثبت المنزله بین المنزلتین قطعا.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.
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سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ سُئِلَ عَنِ الْکُفْرِ وَ الشِّرْکِ أَیُّهُمَا أَقْدَمُ فَقَالَ الْکُفْرُ أَقْدَمُ وَ ذَلِکَ أَنَّ إِبْلِیسَ أَوَّلُ مَنْ کَفَرَ وَ کَانَ کُفْرُهُ غَیْرَ شِرْکٍ لِأَنَّهُ لَمْ یَدْعُ إِلَی عِبَادَهِ غَیْرِ اللَّهِ وَ إِنَّمَا دَعَا إِلَی ذَلِکَ بَعْدُ فَأَشْرَکَ

9 هَارُونُ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ سُئِلَ مَا بَالُ الزَّانِی لَا تُسَمِّیهِ کَافِراً وَ تَارِکُ الصَّلَاهِ قَدْ سَمَّیْتَهُ کَافِراً وَ مَا الْحُجَّهُ فِی ذَلِکَ فَقَالَ لِأَنَّ الزَّانِیَ وَ مَا أَشْبَهَهُ إِنَّمَا یَفْعَلُ ذَلِکَ لِمَکَانِ الشَّهْوَهِ لِأَنَّهَا تَغْلِبُهُ وَ تَارِکُ الصَّلَاهِ لَا یَتْرُکُهَا إِلَّا اسْتِخْفَافاً بِهَا وَ ذَلِکَ لِأَنَّکَ لَا تَجِدُ الزَّانِیَ یَأْتِی الْمَرْأَهَ إِلَّا وَ هُوَ مُسْتَلِذٌّ

و مفعول سمعت محذوف، یدل علیه قوله: فقال الکفر أقدم، و حاصل الجواب أن الشیطان لعنه الله أول الکافرین و المشرکین، و کان کفره أسبق لأنه أولا خالف أمر الله تعالی معانده، فصار کافرا و لم یکن حینئذ مشرکا، ثم لما أمر الناس بعباده غیر الله حصل الشرک، و صار هو أیضا مشرکا، فیدل علی أن الأمر بالشرک و حث الناس علیه شرک أیضا.


الحدیث التاسع 

: کالسابق.

و قیل: المراد بالحجه هنا المعیار لا الدلیل، و أقول: الدلیل أیضا مناسب" قاصدا إلیها" أی إلی اللذه أو إلی المرأه، فالقصد فی مقابله السهو و الغفله، و هو المراد بقوله: قاصدا ثانیا، و قاصدا فی الأول حال عن البارز فی قوله لإتیانه، و الظاهر أن المراد بالکفر هنا ارتکاب ما یؤذن بقله الاکتراث بالدین، و ضعف الیقین لعدم غلبه داع قوی علی مخالفه أمر الله، و هذا مما یستوجب به العذاب العظیم و العقاب الطویل، و لیس هو الکفر الذی یوجب الخلود فی النار مع الکفار، و لا ینفعهم شفاعه الشافعین، و یجری علیهم فی الدنیا أحکام الکافرین من نجاستهم و عدم جواز المناکحه و الموارثه.

و حمله علی الاستحلال و الجحود بعید، فإن الزانی أیضا مع الاستحلال کافر، فهذا أحد معانی الکفر و درجه من درجاته فی مقابل درجات الإیمان.
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لِإِتْیَانِهِ إِیَّاهَا قَاصِداً إِلَیْهَا وَ کُلُّ مَنْ تَرَکَ الصَّلَاهَ قَاصِداً إِلَیْهَا فَلَیْسَ یَکُونُ قَصْدُهُ لِتَرْکِهَا اللَّذَّهَ فَإِذَا نُفِیَتِ اللَّذَّهُ وَقَعَ الِاسْتِخْفَافُ وَ إِذَا وَقَعَ الِاسْتِخْفَافُ وَقَعَ الْکُفْرُ قَالَ وَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ قِیلَ لَهُ مَا الْفَرْقُ بَیْنَ مَنْ نَظَرَ إِلَی امْرَأَهٍ فَزَنَی بِهَا أَوْ خَمْرٍ فَشَرِبَهَا وَ بَیْنَ مَنْ تَرَکَ الصَّلَاهَ حَتَّی لَا یَکُونَ الزَّانِی وَ شَارِبُ الْخَمْرِ مُسْتَخِفّاً کَمَا یَسْتَخِفُّ تَارِکُ الصَّلَاهِ وَ مَا الْحُجَّهُ فِی ذَلِکَ وَ مَا الْعِلَّهُ الَّتِی تَفْرُقُ بَیْنَهُمَا قَالَ الْحُجَّهُ أَنَّ کُلَّمَا أَدْخَلْتَ أَنْتَ نَفْسَکَ فِیهِ لَمْ یَدْعُکَ إِلَیْهِ دَاعٍ وَ لَمْ یَغْلِبْکَ غَالِبُ شَهْوَهٍ مِثْلَ الزِّنَی وَ شُرْبِ الْخَمْرِ وَ أَنْتَ دَعَوْتَ نَفْسَکَ إِلَی تَرْکِ الصَّلَاهِ وَ لَیْسَ ثَمَّ شَهْوَهٌ فَهُوَ الِاسْتِخْفَافُ بِعَیْنِهِ وَ هَذَا فَرْقُ مَا بَیْنَهُمَا

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ شَکَّ فِی اللَّهِ وَ فِی رَسُولِهِ ص فَهُوَ کَافِرٌ

قوله علیه السلام: ما فرق، یمکن أن یقرأ علی صیغه الفعل و الاسم، و علی التقدیرین هو خبر ما الاستفهامیه، و علی الأول بین منصوب بالمفعولیه، و علی الثانی مجرور بالإضافه، کقوله تعالی:" وَ إِنْ خِفْتُمْ شِقاقَ بَیْنِهِما" و تکرار بین للتصریح بدفع احتمال طلب الفرق بین الزنا و شرب الخمر" کما یستخف" علی بناء المعلوم، و الظرف نائب المفعول المطلق للفعل المنفی فی لا یکون، و لم یدعک خبر إن و مثل منصوب بنیابه المفعول المطلق للفعل المنفی فی لم یدعک و لم یغلبک، و" فرق" یحتمل الوجهین السابقین، و ثالثا و هو أن یقرأ فرق بالتنوین فتکون ما للإبهام.


الحدیث العاشر

: صحیح.

و الواو للتقسیم بمعنی أو، و یدل علی أن الشک فی أصول الدین أیضا یوجب الکفر، و قد مر فی أبواب الإیمان و الإسلام و سیأتی إنشاء الله و کأنه محمول علی الشک بعد إتمام الحجه، أو المراد بالکفر ما یقابل الإیمان فیشمل المستضعفین أیضا، و الکفر بهذا المعنی لا یستلزم الخلود فی النار.

ص: 118






11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ شَکَّ فِی رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ کَافِرٌ قُلْتُ فَمَنْ شَکَّ فِی کُفْرِ الشَّاکِّ فَهُوَ کَافِرٌ فَأَمْسَکَ عَنِّی فَرَدَدْتُ عَلَیْهِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فَاسْتَبَنْتُ فِی وَجْهِهِ الْغَضَبَ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ یَکْفُرْ بِالْإِیمانِ فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ فَقَالَ مَنْ تَرَکَ الْعَمَلَ الَّذِی أَقَرَّ بِهِ قُلْتُ فَمَا مَوْضِعُ تَرْکِ


الحدیث الحادی عشر

: حسن کالصحیح.

و فیه إشعار بأن کفر الشاک لیس من ضروریات الدین حتی یکون إنکاره کفرا، و إنما أمسک عن الجواب لئلا یجتروا علی الشک و لا یستصغروه، أو لئلا یتوهموا لسوء فهمهم التنافی بین الکلامین، أو لافتقار بیان الحکم علی تفصیل لا تقتضی المصلحه ذکره، أو یکون کافرا و عدم الذکر للتقیه.

و قیل: إنما أمسک علیه السلام عن جوابه و غضب منه لأن هذا لیس مما ینبغی أن یسأل عنه، و ظاهر أن هذا الشک لیس مما یوجب الکفر، کیف و السائل نفسه کان شاکا فیه، جاهلا به، و لهذا سأل عنه إلا أن یقال بإیجابه للکفر بعد سماعه عنه مشافهه و الکفر من هذه الجهه، فیرجع إلی تکذیبه علیه السلام و هذا حدیث آخر.


الحدیث الثانی عشر

: موثق کالصحیح.

و قد مر شرح صدر الخبر، و قوله: فما موضع ترک العمل، یحتمل وجهین:

الأول أن یکون الغرض استعلام أن المراد جمیع الأعمال أو الأعم منه و من البعض، فأجاب علیه السلام بأن المراد به الثانی، الثانی: أن یکون الغرض أن کل عمل تارکه کافر أو بعض الأعمال کذلک، فأومأ علیه السلام إلی أن المراد به الثانی، و علی التقدیرین

ص: 119







الْعَمَلِ حَتَّی یَدَعَهُ أَجْمَعَ قَالَ مِنْهُ الَّذِی یَدَعُ الصَّلَاهَ مُتَعَمِّداً لَا مِنْ سُکْرٍ وَ لَا مِنْ عِلَّهٍ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ وَ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی مَسْرُوقٍ قَالَ سَأَلَنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَهْلِ الْبَصْرَهِ فَقَالَ لِی مَا هُمْ قُلْتُ مُرْجِئَهٌ وَ قَدَرِیَّهٌ وَ حَرُورِیَّهٌ فَقَالَ لَعَنَ اللَّهُ تِلْکَ الْمِلَلَ الْکَافِرَهَ الْمُشْرِکَهَ الَّتِی

کلمه ما استفهامیه، و الموضع بمعنی المرتبه، و اللام فی" العمل" للعهد أی العمل الذی أقر به، و الاستفهام فی" حتی یدعه" مقدر، و قیل: لعل المراد من السؤال استعلام مطلق العمل الذی ترکه یوجب الکفر، و یکون قوله حتی یدعه أجمع استفهاما آخر، یعنی أ هو ترک الأعمال أجمع؟ فأجاب علیه السلام بأنه قد یکون ترک بعض الأعمال کالصلاه.


الحدیث الثالث عشر

: حسن.

" مرجئه" أقول: قد مر الکلام فی بیان مذاهب هؤلاء مرارا، و أن المرجئه بالهمز اسم فاعل من أرجأته إذا أخرته، و هم فرقه من المخالفین یزعمون أن الإیمان محض العلم بما جاء به الرسول، و أنه لا یضر مع الأیمان معصیه کما أنه لا ینفع مع الکفر طاعه، سموا بذلک لأنهم اعتقدوا أن الله تعالی أخر تعذیبهم علی المعاصی و أخره عنهم، قال فی المصباح: أرجأته بالهمز أخرته، و المرجئه اسم فاعل من هذا لأنهم لا یحکمون علی أحد بشی ء فی الدنیا، بل یؤخرون الحکم إلی یوم القیامه، و تخفف فتقلب الهمزه یاءا مع الضمیر المتصل، فیقال: أرجیته.

و أقول: قد مضی الکلام فی بیان مذاهبهم فی باب أن الإیمان مبثوث بجوارح البدن، و قال الشیخ البهائی قدس سره: لعل المراد بالقدریه الجبریه، و أقول:

یحتمل أن یکون المراد بهم التفویضیه القائلین باستقلال العبد فی أفعاله، و أن لا مدخل لله فیها أصلا، النافین لقضاء الله و قدره رأسا، و قد عرفت إطلاقه علیهما، و أنهما خارجان عن الحق و أن الحق الأمر بین الأمرین، و فی النهایه: الحروریه من الخوارج نسبوا إلی
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لَا تَعْبُدُ اللَّهَ عَلَی شَیْ ءٍ

14 عَنْهُ عَنِ الْخَطَّابِ بْنِ مَسْلَمَهَ وَ أَبَانٍ عَنِ الْفُضَیْلِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ عِنْدَهُ رَجُلٌ فَلَمَّا قَعَدْتُ قَامَ الرَّجُلُ فَخَرَجَ فَقَالَ لِی یَا فُضَیْلُ مَا هَذَا عِنْدَکَ قُلْتُ وَ مَا هُوَ قَالَ حَرُورِیٌّ قُلْتُ کَافِرٌ قَالَ إِی وَ اللَّهِ مُشْرِکٌ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ کُلُّ شَیْ ءٍ یَجُرُّهُ الْإِقْرَارُ وَ التَّسْلِیمُ فَهُوَ الْإِیمَانُ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ یَجُرُّهُ الْإِنْکَارُ وَ الْجُحُودُ فَهُوَ الْکُفْرُ

حروراء بالمد و القصر، و هو موضع قریب من الکوفه، کان أول مجتمعهم و تحکیمهم فیه و هم أحد الخوارج الذین قاتلهم علی علیه السلام" الکافره المشرکه" قد عرفت الفرق بین الکفر و الشرک، و أن الکفر أعم أی هم جمعوا بینهما فإنهم کفروا حیث ترکوا ما أمر الله به من طاعه الأئمه علیه السلام عنادا أو بغیا، و أشرکوا حیث اتخذوا طواغیته أئمه من غیر نصب الله لهم التی لا تعبد الله علی شی ء من الدین، فإنه لا دین لهم، أو من العباده فإن عباداتهم باطله.


الحدیث الرابع عشر

: حسن موثق.

و الضمیر فی عنه لابن أبی عمیر" ما هذا عندک" یعنی أ هو کافر باعتقادک أم مسلم؟" قلت: و ما هو؟" أی لا أعلم مذهبه حتی أحکم علیه بالإسلام أو الکفر" أی و الله مشرک" أی کفره مجامع للشرک، و فی بعض النسخ و مشرک و هو أظهر.


الحدیث الخامس عشر

: صحیح.

" کل شی ء یجره الإقرار" أی هو من لوازمه و توابعه کالأعمال الصالحه و الأخلاق الفاضله، و الورع عن المعاصی، فهو داخل فی الإیمان علی وجه و مکمل له علی وجه آخر." و کل شی ء یجره الإنکار و الجحود" أی هو من لوازمهما و توابعهما و آثارهما، فهو داخل فی الکفر و من مکملاته أو من طرقه المؤدیه إلیه،
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16 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ عَلِیّاً ص بَابٌ فَتَحَهُ اللَّهُ مَنْ دَخَلَهُ کَانَ مُؤْمِناً وَ مَنْ خَرَجَ مِنْهُ کَانَ کَافِراً

17 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ وَ ابْنِ سِنَانٍ وَ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص طَاعَهُ عَلِیٍّ ع ذُلٌّ وَ مَعْصِیَتُهُ کُفْرٌ بِاللَّهِ قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ کَیْفَ یَکُونُ طَاعَهُ عَلِیٍّ ع ذُلًّا وَ مَعْصِیَتُهُ کُفْراً بِاللَّهِ قَالَ إِنَّ عَلِیّاً

فإن المعاصی طرق إلی الکفر.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور و معتبر عندی.

و المراد بالداخل العارف بحقه، و بالخارج المنکر له، سواء أنکره مطلقا أو أنکره فی مرتبته، فیبقی قسم ثالث و هو الذی لم یدخل و لم یخرج و یسمی ضالا و مستضعفا کما مر و سیأتی.


الحدیث السابع عشر

: ضعیف.

و الظاهر أن المراد به الذل فی الدنیا و عند الناس، لأن طاعته توجب ترک الدنیا و زینتها، و الحکم للضعفاء علی الأقویاء و الرضا بتسویه القسمه بین الشریف و الوضیع، و القناعه بالقلیل من الحلال، و التواضع و ترک التکبر و الترفع، و کل ذلک مما یوجب الذل عند الناس، کما روی أنه لما قسم بیت المال بین أکابر الصحابه و الضعفاء بالسویه غضب لذلک طلحه و الزبیر، و أسسا أساس الفتنه و البغی و الجور، و قیل: المراد بالذل التذلل لله تعالی و الانقیاد له و التواضع عنده بقبول أوامره و الانتهاء عند نواهیه، و ترک التکبر و الترفع من الذل بالکسر، و الأول أظهر کما ینادی به سیاق الخبر.

و یؤیده ما سیأتی فی نوادر الحدود عن أبی عبد الله علیه السلام قال: بعث أمیر المؤمنین علیه السلام إلی بشر بن عطارد التمیمی فی کلام بلغه فمر به رسول أمیر المؤمنین علیه السلام فی
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ع یَحْمِلُکُمْ عَلَی الْحَقِّ فَإِنْ أَطَعْتُمُوهُ ذَلَلْتُمْ وَ إِنْ عَصَیْتُمُوهُ کَفَرْتُمْ بِاللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

18 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ قَالَ حَدَّثَنِی إِبْرَاهِیمُ بْنُ أَبِی بَکْرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع یَقُولُ إِنَّ عَلِیّاً ع بَابٌ مِنْ أَبْوَابِ الْهُدَی فَمَنْ دَخَلَ مِنْ بَابِ عَلِیٍّ کَانَ مُؤْمِناً وَ مَنْ خَرَجَ مِنْهُ کَانَ کَافِراً وَ مَنْ لَمْ یَدْخُلْ فِیهِ وَ لَمْ یَخْرُجْ مِنْهُ کَانَ فِی الطَّبَقَهِ الَّذِینَ لِلَّهِ فِیهِمُ الْمَشِیئَهُ

19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ أَنَّ الْعِبَادَ إِذَا جَهِلُوا وَقَفُوا وَ لَمْ یَجْحَدُوا لَمْ یَکْفُرُوا

بنی أسد و أخذه فقام إلیه نعیم بن دجاجه الأسدی فأفلته فبعث إلیه أمیر المؤمنین فأتوه به و أمر به أن یضرب، فقال له نعیم: أما و الله إن المقام معک لذل و إن فراقک لکفر، قال: فلما سمع ذلک منه قال له: قد عفونا عنک إن الله عز و جل یقول:

" ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ" أما قولک: إن المقام معک لذل فسیئه اکتسبتها، و أما قولک: إن فراقک لکفر فحسنه اکتسبتها، فهذه بهذه، ثم أمر أن یخلی عنه.

و لا ینافیه عده سیئه فإن مواجهته علیه السلام بهذا الکلام کان سوء أدب و إن کان حقا فتأمل.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف علی المشهور.

و کان فساق الشیعه و المستضعفین و أشباههم داخلون فی القسم الثالث، و أما من بلغته الدعوه و تمت علیه الحجه فعدم الدخول فیه کفر و هو غیر معذور.


الحدیث التاسع عشر

: کالسابق.

و هو باب رحمه فتحه الله للعباد، و یدل علی أن الجاهل معذور فی أکثر الموارد، کمن جهل إمامه علی علیه السلام و لم تقم علیه حجه إذا وقف و لم ینکره لم یکفر و دخل
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20 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ نَصَبَ عَلِیّاً ع عَلَماً بَیْنَهُ وَ بَیْنَ خَلْقِهِ فَمَنْ عَرَفَهُ کَانَ مُؤْمِناً وَ مَنْ أَنْکَرَهُ کَانَ کَافِراً وَ مَنْ جَهِلَهُ کَانَ ضَالًّا وَ مَنْ نَصَبَ مَعَهُ شَیْئاً کَانَ مُشْرِکاً وَ مَنْ جَاءَ بِوَلَایَتِهِ دَخَلَ الْجَنَّهَ وَ مَنْ جَاءَ بِعَدَاوَتِهِ دَخَلَ النَّارَ

21 یُونُسُ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع بَابٌ مِنْ أَبْوَابِ الْجَنَّهِ فَمَنْ دَخَلَ بَابَهُ کَانَ مُؤْمِناً وَ مَنْ خَرَجَ مِنْ بَابِهِ کَانَ کَافِراً وَ مَنْ لَمْ یَدْخُلْ فِیهِ وَ لَمْ یَخْرُجْ مِنْهُ کَانَ فِی الطَّبَقَهِ الَّتِی لِلَّهِ فِیهِمُ الْمَشِیئَهُ

بَابُ وُجُوهِ الْکُفْرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَمْرٍو الزُّبَیْرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَخْبِرْنِی عَنْ وُجُوهِ الْکُفْرِ

فی المستضعفین، و هو فی مشیه الله فعسی أن تدرکه الرحمه، و کذا الجاهل فی سائر الأمور من أصول الدین و فروعه.


الحدیث العشرون 

: کالسابق.

" و من جهله" أی توقف و لم ینکر" و من نصب معه شیئا" أی إماما آخر و أخره عن مرتبته فهو مشرک لأنه وضع دینا غیر دین الله، و أشرک مع الله غیره فی نصب الإمام.


الحدیث الحادی و العشرون 

: ضعیف کالموثق و قد مر مضمونه.


باب وجوه الکفر


الحدیث الأول 


اشاره

: ضعیف علی المشهور ببکر بن صالح و إنما ضعفه ابن الغضائری و أبو عمرو الزبیری و إن کان مجهولا لکن یظهر من أخباره أنه من محققی الرواه و أصحاب أسرار الأئمه علیهم السلام، و هذا الخبر جزء خبر طویل فرقه المصنف و غیره علی الأبواب کما یظهر من هذا الکتاب، و تفسیر العیاشی و غیرها، و قد مر
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فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ الْکُفْرُ فِی کِتَابِ اللَّهِ عَلَی خَمْسَهِ أَوْجُهٍ فَمِنْهَا کُفْرُ الْجُحُودُ وَ الْجُحُودُ عَلَی وَجْهَیْنِ وَ الْکُفْرُ بِتَرْکِ مَا أَمَرَ اللَّهُ وَ کُفْرُ الْبَرَاءَهِ وَ کُفْرُ النِّعَمِ فَأَمَّا کُفْرُ الْجُحُودِ فَهُوَ الْجُحُودُ بِالرُّبُوبِیَّهِ وَ هُوَ قَوْلُ مَنْ یَقُولُ لَا رَبَّ وَ لَا جَنَّهَ وَ لَا نَارَ وَ هُوَ قَوْلُ صِنْفَیْنِ مِنَ الزَّنَادِقَهِ یُقَالُ لَهُمُ الدَّهْرِیَّهُ وَ هُمُ الَّذِینَ یَقُولُونَ-

جزء آخر فی باب السبق إلی الإیمان و لما سأله علیه السلام عن أجزاء الإیمان و زیادته و نقصانه و منازله و درجاته سأله عن معانی الکفر و وجوهه، فبین علیه السلام أن الکفر فی کتاب الله علی خمسه أوجه وجهان منها یرجع إلی الجحود، و قوله: فهو الجحود بالربوبیه لما کان الجحود فی اللغه مطلق الإنکار، و کان المراد به هیهنا إنکار ما یتعلق بالربوبیه أعنی ما جاء من قبل الرب تعالی فسره علیه السلام بذلک و خصه به کما قیل.

و أقول: إنما کان هذا جحدا للربوبیه لأن ربیته سبحانه یقتضی التکلیف و الثواب و العقاب، فهؤلاء إما ینکرون وجوده سبحانه أو ربیته، و کان المراد بالصنفین صنف أنکروا المبدأ و المعاد معا، و هم الملاحده، و صنف أثبتوا المبدأ و أنکروا المعاد کبعض الفلاسفه حیث أنکروا المعاد و قالوا بقدم العالم و أبدیته، و کفار مکه الذین ذکرهم الله فی تلک الآیه، و هم الذین یقولون" وَ ما یُهْلِکُنا إِلَّا الدَّهْرُ" زعموا أن تولد الأشخاص و تکون الممتزجات و فسادها و حیاتها و موتها مستنده إلی الدهر، و حرکات الأفلاک و تأثیرات الکواکب، و یحتمل أن یکون إشاره إلی القائلین بالتناسخ و القائلین ببطلان الجسد و الروح بالکلیه، أو القائلین بالطبیعه و القائلین بالدهر، و قیل: صنف طلبوا لهذا العالم سببا فأحالوه علی الطبع الذی هو صفه جسمانیه خالیه عن العلم و الإدراک، و صنف لم یطلبوا له سببا بل اشتغلوا بأنفسهم و عاشوا عیش البهائم.

قال الله تعالی:" إِنْ هُمْ إِلَّا یَظُنُّونَ، أن ذلک" بفتح الهمزه و تشدید النون متعلق بیظنون.
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وَ ما یُهْلِکُنا إِلَّا الدَّهْرُ وَ هُوَ دِینٌ وَضَعُوهُ لِأَنْفُسِهِمْ بِالاسْتِحْسَانِ عَلَی غَیْرِ تَثَبُّتٍ مِنْهُمْ وَ لَا تَحْقِیقٍ لِشَیْ ءٍ مِمَّا یَقُولُونَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنْ هُمْ إِلَّا یَظُنُّونَ أَنَّ ذَلِکَ کَمَا یَقُولُونَ وَ قَالَ- إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ یَعْنِی بِتَوْحِیدِ اللَّهِ تَعَالَی فَهَذَا أَحَدُ وُجُوهِ الْکُفْرِ وَ أَمَّا الْوَجْهُ الْآخَرُ مِنَ الْجُحُودِ عَلَی مَعْرِفَهٍ وَ هُوَ أَنْ یَجْحَدَ الْجَاحِدُ وَ هُوَ یَعْلَمُ

و الحاصل أنه استشهد لقوله إنهم وضعوا الدین بمحض الاستحسان من غیر حجه و برهان بأنه تعالی قال بعد قولهم:" وَ ما یُهْلِکُنا إِلَّا الدَّهْرُ وَ ما لَهُمْ بِذلِکَ مِنْ عِلْمٍ إِنْ هُمْ إِلَّا یَظُنُّونَ".

" إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا سَواءٌ عَلَیْهِمْ" سواء اسم من الاستواء و خبر لأن، و ما بعده فاعله أی مستو علیهم إنذارهم و عدمه، أو خبر لما بعده، و الجمله خبر لأن أی إنذاره و عدمه سیان علیهم، و قوله: بتوحید الله متعلق بلا یؤمنون، و یحتمل تعلقه بکفروا أو بهما علی التنازع، و الظاهر أن هذه الآیه و الآیه السابقه موردهما واحد و قد یقال: إن الآیه الأولی فی صنف من الزنادقه لا سبیل لهم إلی شبهه قویه و الثانیه لقوم من الفلاسفه لهم شبه قویه علی إنکار حدوث العالم و المعاد و فناء العالم فهو أشد رسوخا فی باطلهم من الفرقه الأولی، و لذلک لا ینفعهم الإنذار و لیس ببعید.

و إنما خص نفی الإیمان فی الآیه بتوحید الله لأن سائر ما یکفرون به من توابع التوحید" و أما الوجه الآخر من الجحود" قیل: الصواب و أما الوجه الآخر من الجحود فهو الجحود علی معرفه، و لعله سقط من قلم النساخ، انتهی.

و کان الفرق بین هذا و ما تقدم أن الفرقه المتقدمه عرضت لهم شبهه ضعیفه اتبعوها، و هؤلاء أنکروا مع العلم عتوا و استکبارا و عنادا و حسدا کالفرق الذی ذکرنا سابقا بین الکفر و الشرک.

و یحتمل وجها آخر من الفرق بأن یکون الأول ما یکون فی التوحید و ما یتبعه من أمر المعاد، و الثانی ما یکون بعد الإقرار بالتوحید من الإقرار بالنبوه
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أَنَّهُ حَقٌّ قَدِ اسْتَقَرَّ عِنْدَهُ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا وَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ کانُوا مِنْ قَبْلُ یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا کَفَرُوا بِهِ فَلَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الْکافِرِینَ فَهَذَا تَفْسِیرُ وَجْهَیِ الْجُحُودِ

و الإمامه و غیرهما، و لکل من الوجهین شواهد لا یخفی علی المتأمل.

قوله: علی معرفه، أی للحق" قد استقر عنده" أی استقرارا لا شک فیه" وَ جَحَدُوا بِها" أی أنکروا آیات الله و کذبوها، و الحال أن أنفسهم مستیقنه بها عالمه إیاها، و إنما أنکروها ظلما لأنفسهم و علوا أی ترفعا علی الرسول و الانقیاد له و الإیمان به، و استدلوا بها علی أن الإیمان هو التصدیق مع العمل دون التصدیق وحده، و اعترض علیه بأنه یمکن أن یکون مشروطا بالإقرار باللسان مع القدره کما ذهب إلیه طائفه من العامه، کما قال الدوانی فی شرح العقائد: التلفظ بکلمتی الشهادتین مع القدره علیه شرط، فمن أخل به فهو کافر مخلد فی النار، انتهی.

و قیل: مشروط بعدم الإنکار فینتفی الإیمان بالإنکار و قد مر القول فیه مفصلا و قال الله عز و جل:" وَ کانُوا مِنْ قَبْلُ یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا" أی و کان أهل الکتاب من قبل البعثه یطلبون الغلبه علی المشرکین و یستنصرون علیهم بخاتم الأنبیاء، و یقولون اللهم انصرنا بنبی آخر الزمان المنعوت فی التوراه، أو یفتحون علیهم و یعرفونهم أن نبیا یبعث منهم و قرب زمانه" فَلَمَّا جاءَهُمْ" النبی الذی عرفوه کفروا به و جحدوه حسدا أو خوفا من الرئاسه أو لغیر ذلک" فَلَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الْکافِرِینَ" أی علیهم فوضع الظاهر موضع الضمیر للتنصیص علی أن لعنهم بسبب کفرهم و إنکارهم الحق المعروف عندهم.

أقول: روی علی بن إبراهیم هذا الخبر عن أبیه عن بکر بن صالح عن الزبیری عن أبی عبد الله علیه السلام قال: الکفر فی کتاب الله علی خمسه وجوه، فمنه کفر الجحود و هو علی وجهین کفر جحود بعلم، و جحود بغیر علم، فأما الذین جحدوا بغیر علم
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وَ الْوَجْهُ الثَّالِثُ مِنَ الْکُفْرِ کُفْرُ النِّعَمِ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ تَعَالَی یَحْکِی قَوْلَ سُلَیْمَانَ ع- هذا مِنْ فَضْلِ رَبِّی لِیَبْلُوَنِی أَ أَشْکُرُ أَمْ أَکْفُرُ وَ مَنْ شَکَرَ فَإِنَّما یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ رَبِّی غَنِیٌّ کَرِیمٌ وَ قَالَ لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذابِی لَشَدِیدٌ وَ قَالَ فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ وَ اشْکُرُوا لِی وَ لا تَکْفُرُونِ

فهم الذین حکی الله عنهم فی قوله:" وَ قالُوا ما هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا نَمُوتُ وَ نَحْیا وَ ما یُهْلِکُنا إِلَّا الدَّهْرُ وَ ما لَهُمْ بِذلِکَ مِنْ عِلْمٍ إِنْ هُمْ إِلَّا یَظُنُّونَ" و قوله:" إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ" فهؤلاء کفروا و جحدوا بغیر علم، و أما الذین کفروا و جحدوا بعلم فهم الذین قال الله عز و جل:

" وَ کانُوا مِنْ قَبْلُ یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا کَفَرُوا بِهِ" فهؤلاء کفروا و جحدوا بعلم.

و فی تفسیر النعمانی عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال: و أما الکفر المذکور فی کتاب الله تعالی فخمسه وجوه، منها کفر الجحود، و منها کفر فقط، و الجحود ینقسم علی وجهین، و منها کفر الترک لما أمر الله تعالی به، و منها کفر البراءه، و منها کفر النعم فأما کفر الجحود فأحد الوجهین منه جحود الوحدانیه و هو قول من یقول لا رب و لا جنه و لا نار و لا بعث و لا نشور، و هؤلاء صنف من الزنادقه، و صنف من الدهریه الذین یقولون ما یهلکنا إلا الدهر، و ذلک رأی وضعوه لأنفسهم استحسنوه بغیر حجه فقال الله تعالی" إِنْ هُمْ إِلَّا یَظُنُّونَ" و قال:" إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا" إلی قوله" لا یُؤْمِنُونَ" أی لا یؤمنون بتوحید الله.

و الوجه الآخر من الجحود هو الجحود مع المعرفه بحقیته قال تعالی" وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا".

و قال سبحانه:" وَ کانُوا مِنْ قَبْلُ" إلی قوله" عَلَی الْکافِرِینَ" أی جحدوه
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وَ الْوَجْهُ الرَّابِعُ مِنَ الْکُفْرِ تَرْکُ مَا أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ-

بعد أن عرفوه.

أقول: إنما أوردنا الروایتین لتأیید کل منهما لبعض الوجوه السابقه" یحکی قول سلیمان" لما عرف سلیمان علیه السلام نعمه الله علیه، و علم أنها للابتلاء قال هذا من فضل ربی، أی الاقتدار من إحضار العرش فی مده یسیره من مسافه بعیده و هی ما بین سبأ و الشام بلا حرکات جسمانیه من فضل نعم ربی" لِیَبْلُوَنِی أَ أَشْکُرُ" بالإقرار بأن ذلک الفضل له و منه لا لی و منی، و الإتیان بالثناء الجزیل و الذکر الجمیل" أَمْ أَکْفُرُ" بترک ذلک الإقرار و عدم ذلک الإتیان.

" وَ مَنْ شَکَرَ فَإِنَّما یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ" لأنه یدیم العتید و یجلب المزید، و یستحق به الثواب، و من کفر بما مر فلا یضر الله شیئا فإن ربی غنی عن عباده العابدین و شکر الشاکرین، کریم بالإفضال و الإحسان و ترک مؤاخذه العبد بالإساءه و الکفران لعله یتوب و یصلح حاله فی مستقبل الأزمان، و من هاهنا ظهر أن ترک الشکر علی النعمه کفر.

و قال:" لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ" قیل: الشکر هو الاعتراف بالنعمه ظاهره کانت أو باطنه، جلیه کانت أم خفیه و الإقرار بها للمنعم، و الإتیان بالأعمال الصالحه المطلوبه له و الامتثال لأوامره و الاجتناب عن معاصیه، و کفر النعم ضد ذلک، و هو سبب لزوال النعمه و عدم الزیاده و تحقق العقوبه فی الدنیا و الآخره، و لذلک قال الله عز و جل مؤکدا بوجوه شتی:" وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذابِی لَشَدِیدٌ".

و قال:" فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ" قیل: أی فاذکرونی ظاهرا باللسان و باطنا بالجنان لا سیما عند الأوامر و النواهی، أذکرکم فی ملإ المقربین بالخیر و الصلاح أو بالجزاء الجمیل، أو فی القیامه إذا بلغت القلوب الحناجر من شدائدها، أو فی حال الموت أو فی البرزخ أو فی جمیع الأحوال، کما دلت علیه صیغه الاستقبال.
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وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَکُمْ لا تَسْفِکُونَ دِماءَکُمْ وَ لا تُخْرِجُونَ أَنْفُسَکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ ثُمَّ أَقْرَرْتُمْ وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ ثُمَّ أَنْتُمْ هؤُلاءِ تَقْتُلُونَ أَنْفُسَکُمْ وَ تُخْرِجُونَ فَرِیقاً مِنْکُمْ مِنْ

" وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَکُمْ" قیل: أخذ العهد منهم بأن لا یقتلوا أنفسهم کما یفعله من یصعب علیه الزمان للتخلص من الصعوبه، و کما یفعله أهل الهند للتخلص من عالم الفساد و اللحوق بعالم النور، و قیل: بأن لا یفعلوا ما یوجب قتلهم و إخراجهم من دیارهم، و قیل: بأن لا یقتل بعضهم بعضا و لا یخرج بعضهم بعضا من وطنه، و إنما جعل قتل الرجل و إخراجه غیره قتل نفسه و إخراجها لاتصاله به نسبا أو دینا، أو لأنه یقتص منه فکأنه قتل نفسه و قیل: بأن لا یفعلوا ما یصرفهم فی الحیاه الأبدیه التی هی الحیاه الحقیقیه و ما یمنعهم من الجنه التی هی دار القرار، فإنه الجلاء الحقیقی.

" ثُمَّ أَقْرَرْتُمْ وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ" أی ثم أقررتم بالمیثاق و اعترفتم علی أنفسکم بلزومه" وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ" علیها، و هذا تأکید کقولک أقر فلان علی نفسه بکذا شاهدا علیها أو اعترفتم علی قبوله و شهد بعضکم علی بعض بذلک، أو أنتم تشهدون یا معشر الیهود علی إقرار أسلافکم بهذا المیثاق فیکون إسناد الإقرار إلی المخاطبین مجازیا.

" ثُمَّ أَنْتُمْ هؤُلاءِ تَقْتُلُونَ أَنْفُسَکُمْ" قیل: ثم استبعاد لما أسند إلیهم من القتل و الأجلاء و العدوان بعد المیثاق منهم و إقرارهم و شهادتهم، و أنتم مبتدأ و هؤلاء خبره و المعنی أنتم بعد ذلک هؤلاء الناقضون الشاهدون یعنی أنتم قوم آخرون غیر هؤلاء الشاهدین، کقولک رجعت بغیر الوجه الذی خرجت، أی ما أنت الذی کنت من قبل نزل تغیر الصفه منزله تغیر الذات، و تقتلون حینئذ بیان لهذه الجمله.

و قیل: أنتم مبتدأ و تقتلون خبره، و هؤلاء إما منصوب بتقدیر أعنی أو منادی بحذف حرف النداء عند من جوز حذف حرف النداء فی المبهمات کسیبویه و أتباعه و قیل: أنتم مبتدأ و هؤلاء بمعنی الذین و تقتلون صلته، أی ثم أنتم الذین تقتلون،
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دِیارِهِمْ تَظاهَرُونَ عَلَیْهِمْ بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ إِنْ یَأْتُوکُمْ أُساری تُفادُوهُمْ وَ هُوَ مُحَرَّمٌ

و هذا عند الکوفیین، و أما البصریون فلا یجوزون أن یکون هؤلاء و أولاء و هذا بمعنی الموصول.

و قیل: أنتم مبتدأ و هؤلاء خبره بحذف المضاف، أی مثل هؤلاء" تَظاهَرُونَ عَلَیْهِمْ بِالْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ" قیل: هو حال عن فاعل تخرجون أو عن مفعوله أو کلیهما، و التظاهر التعاون من الظهر أی تتعاونون علیهم، و قیل: و لما کان الإخراج من الدیار و قتل البعض بعضا مما تعظم به الفتنه، و احتیج فیه إلی زیاده اقتدار علیه، بین الله تعالی أنهم فعلوه علی وجه الاستعانه بمن یظاهرهم علی الظلم و العدوان، و فیه دلاله علی أن الظلم کما هو محرم فکذا إعانه الظالم علی ظلمه محرمه، و لا یشکل هذا بتمکین الله تعالی الظالم من الظلم فإنه کما مکنه فقد زجره بخلاف معین الظالم، فإنه یدعوه إلی الظلم و یحسنه عنده.

" وَ إِنْ یَأْتُوکُمْ أُساری تُفادُوهُمْ" قال المفسرون: قریظه و هم قبیله من یهود خیبر کانوا حلفاء الأوس و النضیر، و هم قبیله أخری کانوا حلفاء الخزرج، فإذا اقتتلا عاون کل فریق حلفاءه فی القتل و تخریب الدیار و إخراج أهلها، و إذا أسر رجل من الفریقین جمعوا له حتی یفدوه فعیرتهم العرب و قالت: کیف تقاتلونهم ثم تفدونهم، فیقولون أمرنا أن نفدیهم و حرم علینا قتالهم، و لکنا نستحیی أن نذل حلفاءنا فذمهم الله علی ذلک إذ أتوا ببعض الواجب و ترکوا البعض، و قیل: معناه إن یأتوکم أساری فی أیدی الشیاطین تتصدون لإنقاذهم بالإرشاد و الوعظ مع تضییعکم أنفسکم، کقوله:" أَ تَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبِرِّ وَ تَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ".

و أساری جمع أسری کسکاری و سکری، و أسری جمع أسیر کمرضی و مریض، و قیل: أساری أیضا جمع أسیر، و قیل: هو من الجموع التی ترکوا مفردها کأنه جمع أسران کعجالی و عجلان.
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عَلَیْکُمْ إِخْراجُهُمْ أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ فَما جَزاءُ مَنْ یَفْعَلُ ذلِکَ مِنْکُمْ فَکَفَّرَهُمْ بِتَرْکِ مَا أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ وَ نَسَبَهُمْ إِلَی الْإِیمَانِ وَ لَمْ یَقْبَلْهُ مِنْهُمْ وَ لَمْ

" وَ هُوَ مُحَرَّمٌ عَلَیْکُمْ إِخْراجُهُمْ" متعلق بقوله: و تخرجون فریقا منکم من دیارهم، و ما بینهما اعتراض، و الضمیر للشأن أو مبهم، و یفسره إخراجهم أو راجع إلی ما دل علیه یخرجون من المصدر، و إخراجهم تأکید أو بیان له" أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ" یعنی الفداء" وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ" یعنی حرمه المقاتله و الأجلاء. و أقول: و یظهر من الخبر أن المراد بالکفر هنا ترک ما أمر الله تعالی به من الکف عن قتلهم و إخراجهم، و کان التعبیر عنه بترک ما أمر الله به دون فعل ما نهی الله عنه لیشمل ترک الطاعات أیضا و هو أهم و أعظم، أو لأن المقصود فی النهی عن المعاصی حصول أضدادها، فإن النهی عن شرب الخمر الغرض منه حفظ العقل و الغرض من النهی عن الزنا حفظ الأنساب، و عن القتل حفظ النفوس، و هکذا و یظهر مما سیأتی فی تأویل الآیه بروایات أهل البیت علیهم السلام أنها نزلت فی ترک القول بإمامه أهل البیت علیهم السلام، و ما تفرع علی ذلک من قتلهم و إخراجهم عن الإمامه و إخراج أصحابهم کأبی ذر رضی الله عنه عن دیارهم نکته أخری أظهر مما ذکرنا کما لا یخفی علی المتأمل.

" و نسبهم إلی الإیمان" أی الإیمان الظاهری حیث ورد فی تفسیر النعمانی فی سیاق هذا الخبر، فکانوا کفارا لترکهم ما أمر الله به فنسبهم إلی الإیمان بإقرارهم بألسنتهم علی الظاهر دون الباطن، فلم ینفعهم ذلک لقوله" فَما جَزاءُ مَنْ یَفْعَلُ ذلِکَ مِنْکُمْ" الآیه.

قال الطبرسی (ره): و مما یسأل فی هذه الآیه أن ظاهرها یقتضی صحه اجتماع الإیمان و الکفر، و ذلک مناف للصحیح من المذهب؟ و القول فیه: أن المعنی أنهم أظهروا التصدیق ببعض الکتاب و الإنکار للبعض، و یحتمل أن یکون المراد بذلک
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یَنْفَعْهُمْ عِنْدَهُ فَقَالَ فَما جَزاءُ مَنْ یَفْعَلُ ذلِکَ مِنْکُمْ إِلَّا خِزْیٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ یُرَدُّونَ إِلی أَشَدِّ الْعَذابِ وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ

أنکم إذا اعتقدتم جمیع ذلک ثم عملتم ببعضه دون بعض فکأنکم آمنتم ببعضه دون بعض، و هذا یدل علی أنه لا ینفعهم الإیمان بالبعض مع الکفر بالبعض الآخر، انتهی.

" فَما جَزاءُ مَنْ یَفْعَلُ ذلِکَ مِنْکُمْ" أی الکفر أو الجمع بین الأمرین" إِلَّا خِزْیٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا" کقتل بنی قریظه و سبی نسائهم و ذراریهم، و أجلاء بنی النضیر لنقض عهدهم و ضرب الجزیه علی غیرهم، و الخزی ذل یستحیی منه، یقال: أخزاه الله أی إهانه و أوقعه موقعا یستحیی منه، و تنکیر خزی یدل علی فظاعه شأنه و أنه بلغ مبلغا لا یعرف کنهه.

" إِلی أَشَدِّ الْعَذابِ" قیل: عذاب منکری الصانع کالدهریه یجب أن یکون أشد فکیف وصف عذاب الیهود بأنه أشد؟ و أجیب أولا بأن کفر العناد أشد فعذابهم أشد، و ثانیا بأن المراد أن عذابهم أشد من الخزی لا مطلقا" وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا یَعْمَلُونَ" قیل: هذا وعید شدید للعاصین، و بشاره عظیمه للمطیعین، لأن القدره الکامله مع عدم الغفله یقتضی وصول الحقوق إلی مستحقیها.

و أقول: قال الإمام علیه السلام فی تفسیره: قوله عز و جل:" إِخْراجُهُمْ" و لم یقتصر علی أن یقول و هو محرم علیکم لأنه لو قال ذلک لرأی أن المحرم إنما هو مفاداتهم ثم قال عز و جل:" أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ" و هو الذی أوجب علیکم المفاداه" وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ" و هو الذی حرم قتلهم و إخراجهم، فقال فإذا کان قد حرم الکتاب قتل النفوس و الإخراج من الدیار کما فرض فداء الأسراء فما بالکم تطیعون فی بعض و تعصون فی بعض؟ کأنکم ببعض کافرون و ببعض مؤمنون، ثم قال عز و جل:" فَما جَزاءُ مَنْ یَفْعَلُ ذلِکَ مِنْکُمْ" یا معشر الیهود" إِلَّا خِزْیٌ" ذل" فِی
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وَ الْوَجْهُ الْخَامِسُ مِنَ الْکُفْرِ کُفْرُ الْبَرَاءَهِ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَحْکِی قَوْلَ إِبْرَاهِیمَ ع- کَفَرْنا بِکُمْ وَ بَدا بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَهُ وَ الْبَغْضاءُ أَبَداً حَتَّی تُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَحْدَهُ یَعْنِی تَبَرَّأْنَا مِنْکُمْ وَ قَالَ یَذْکُرُ إِبْلِیسَ وَ تَبْرِئَتَهُ مِنْ أَوْلِیَائِهِ مِنَ الْإِنْسِ

الْحَیاهِ الدُّنْیا" جزیه تضرب علیه یذل بها" وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ یُرَدُّونَ إِلی أَشَدِّ الْعَذابِ" إلی جنس أشد العذاب، یتفاوت ذلک علی قدر تفاوت معاصیهم" وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا یَعْمَلُونَ" أی یعمل هؤلاء الیهود.

ثم قال علیه السلام: فقال رسول الله: لما نزلت هذه الآیه فی الیهود، هؤلاء الیهود نقضوا عهد الله و کذبوا رسول الله، و قتلوا أولیاء الله أ فلا أنبؤکم بمن یضاهیهم من یهود هذه الأمه؟ قالوا: بلی یا رسول الله، قال: قوم من أمتی ینتحلون بأنهم من أهل ملتی یقتلون أفاضل ذریتی و أطایب أمتی و یبدلون شریعتی و سنتی، و یقتلون ولدی الحسن و الحسین کما قتل أسلاف هؤلاء الیهود زکریا و یحیی، ألا و إن الله یلعنهم کما لعنهم، و یبعث علی بقایا ذراریهم قبل یوم القیامه هادیا مهدیا من ولد الحسین علیه السلام المظلوم یحرقهم بسیوف أولیائه إلی نار جهنم، إلی آخر الخبر.

و قال علی بن إبراهیم: أنها نزلت فی أبی ذر رضی الله عنه و فیما فعل به عثمان من إخراجه إلی الربذه و غیر ذلک مما أجری من الظلم علیه، و اعترف بأنه لو وجده أسیرا فی أیدی المشرکین فداه بجمیع ماله، فصار مصداق هذه الآیه، و القصه طویله و سیأتی فی المحل المناسب لها إن شاء الله.

" یعنی تبرأنا منکم" و قد یفرق بین العداوه و البغض بأن العداوه یظهر أثرها بخلاف البغض، أو بأن البغض أشد من العداوه، و فی المصباح البغضه بالکسر و البغضاء شده البغض" مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْثاناً*" قد دلت الأخبار الکثیره علی أن أئمه الکفر و الضلاله داخله فیهم، و الآیات المذکوره صریحه فی أن الکفر یطلق علی البراءه، و أن کفر البراءه کما یکون بین المؤمن و الکافر کذلک یکون بین الکافرین
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یَوْمَ الْقِیَامَهِ- إِنِّی کَفَرْتُ بِما أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ وَ قَالَ إِنَّمَا اتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَوْثاناً مَوَدَّهَ بَیْنِکُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا ثُمَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ یَکْفُرُ بَعْضُکُمْ بِبَعْضٍ وَ یَلْعَنُ بَعْضُکُمْ بَعْضاً یَعْنِی یَتَبَرَّأُ بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ

و قیل: لعله علیه السلام إنما لم یذکر کفر النفاق فی هذا الحدیث لأنه جعل النفاق قسیما للکفر لا قسما منه لأن فیه إذعانا، و یؤیده قوله سبحانه:" یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفَّارَ وَ الْمُنافِقِینَ*" حیث عطف أحدهما علی الآخر.


تأیید

قال الراغب فی مفرداته: الکفر فی اللغه ستر الشی ء، و وصف اللیل بالکافر لستره الأشخاص، و الزارع لستره البذر فی الأرض، و لیس ذلک باسم لهما، و الکافور اسم أکمام الثمره التی تکفرها، و کفر النعمه و کفرانها سترها بترک أداء شکرها قال عز و جل:" فَلا کُفْرانَ لِسَعْیِهِ" و أعظم الکفر جحود الوحدانیه أو النبوه أو الشریعه، و الکفران فی جحود النعمه أکثر استعمالا، و الکفر فی الدین أکثر، و الکفور فیهما جمیعا، قال تعالی:" فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ إِلَّا کُفُوراً*"" فَأَبَی الظَّالِمُونَ إِلَّا کُفُوراً" و یقال منهما کفر فهو کافر، قال فی الکفران:" لِیَبْلُوَنِی أَ أَشْکُرُ أَمْ أَکْفُرُ وَ مَنْ شَکَرَ فَإِنَّما یَشْکُرُ لِنَفْسِهِ وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ رَبِّی غَنِیٌّ کَرِیمٌ" و قال تعالی:

" وَ اشْکُرُوا لِی وَ لا تَکْفُرُونِ" و قوله:" وَ فَعَلْتَ فَعْلَتَکَ الَّتِی فَعَلْتَ وَ أَنْتَ مِنَ الْکافِرِینَ" أی تحریت کفران نعمتی، و قال:" لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذابِی لَشَدِیدٌ".

و لما کان الکفران یقتضی جحود النعمه صار یستعمل فی الجحود، قال تعالی
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" وَ لا تَکُونُوا أَوَّلَ کافِرٍ بِهِ" أی جاحد له و ساتر.

و الکافر علی الإطلاق متعارف فیمن یجحد الوحدانیه أو النبوه أو الشریعه أو ثلاثها و قد یقال کفر لمن أخل بالشریعه و ترک ما لزمه من شکر الله علیه" قال مَنْ کَفَرَ فَعَلَیْهِ کُفْرُهُ وَ مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِأَنْفُسِهِمْ یَمْهَدُونَ" و یدل علی ذلک مقابلته بقوله:" وَ مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِأَنْفُسِهِمْ" و قال:" یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اللَّهِ ثُمَّ یُنْکِرُونَها وَ أَکْثَرُهُمُ الْکافِرُونَ" و قوله:" وَ لا تَکُونُوا أَوَّلَ کافِرٍ بِهِ" أی لا تکونوا أئمه فی الکفر فیقتدی بکم، و قوله:" وَ مَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ" و عنی بالکافر الساتر للحق فلذلک جعله فاسقا، و معلوم أن الکفر المطلق هو أعظم من الفسق، و معناه من جحد حق الله فقد فسق عن ربه، و لما رأی جعل کل فعل محمود من الإیمان جعل کل فعل مذموم من الکفر.

و قال فی السحر:" وَ ما کَفَرَ سُلَیْمانُ وَ لکِنَّ الشَّیاطِینَ کَفَرُوا" و قال:

" الَّذِینَ یَأْکُلُونَ الرِّبا لا یَقُومُونَ" إلی قوله" وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ کُلَّ کَفَّارٍ أَثِیمٍ" و قال:" وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ" إلی قوله:" وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ".

و الکفور المبالغ فی کفران النعمه، و قوله:" إِنَّ الْإِنْسانَ لَکَفُورٌ*" و قال" ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِما کَفَرُوا وَ هَلْ نُجازِی إِلَّا الْکَفُورَ" إن قیل: کیف وصف
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الإنسان هیهنا بالکفور و لم یرض بذلک حتی أدخل علیه إن و اللام کل ذلک تأکیدا و قال فی موضع آخر: و کره إلیکم الکفر" و قوله عز و جل:" إِنَّ الْإِنْسانَ لَکَفُورٌ مُبِینٌ" فتنبیه علی ما ینطوی علیه الإنسان من کفران النعمه و قله ما یقوم بأداء الشکر، و علی هذا قوله:" قُتِلَ الْإِنْسانُ ما أَکْفَرَهُ" و لذلک قال:" وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبادِیَ الشَّکُورُ" و قوله:" إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمَّا شاکِراً وَ إِمَّا کَفُوراً" تنبیها أنه عرفه الطریقین کما قال:" وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ" فمن سالک سبیل الشکر و من سالک سبیل الکفر و قال:" وَ کانَ الشَّیْطانُ لِرَبِّهِ کَفُوراً" فمن الکفر و نبه بقوله" کان" أنه لم یزل منذ وجد منطویا علی الکفر.

و الکفار أبلغ من الکفور، لقوله:" کُلَّ کَفَّارٍ عَنِیدٍ" و قال:" وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ کُلَّ کَفَّارٍ أَثِیمٍ" و قال:" إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ هُوَ کاذِبٌ کَفَّارٌ" و قال:" وَ لا یَلِدُوا إِلَّا فاجِراً کَفَّاراً" و قد أجری الکفار مجری الکفور فی قوله:

" إِنَّ الْإِنْسانَ لَظَلُومٌ کَفَّارٌ".

و الکفار فی جمع الکافر المضاد للإیمان أکثر استعمالا لقوله تعالی:" أَشِدَّاءُ عَلَی الْکُفَّارِ" و قوله:" لِیَغِیظَ بِهِمُ الْکُفَّارَ" و الکفره فی جمع کافر النعمه أکثر استعمالا، و قوله عز و جل:" أُولئِکَ هُمُ الْکَفَرَهُ الْفَجَرَهُ" أ لا تری أنه
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وصف الکفره بالفجره، و الفجره قد یقال للفساق من المسلمین.

و قوله" جَزاءً لِمَنْ کانَ کُفِرَ" أی الأنبیاء و من یجری مجراهم ممن بذلوا النصح فی أمر الله فلم یقبل منهم، و قوله عز و جل:" إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا" قیل: عنی بقوله إنهم آمنوا بموسی ثم کفروا بمن بعده، و قیل:

آمنوا بموسی ثم کفروا بموسی إذ لم یؤمنوا بغیره.

و قیل: هو ما قال:" وَ قالَتْ طائِفَهٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ آمِنُوا بِالَّذِی أُنْزِلَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَجْهَ النَّهارِ وَ اکْفُرُوا آخِرَهُ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ" و لم یرد أنهم آمنوا مرتین و کفروا مرتین، بل ذلک إشاره إلی أحوال کثیره و قیل: کما یصعد الإنسان فی الفضائل فی ثلاث درجات یتسکع فی الرذائل فی ثلاث درجات و الآیه إشاره إلی ذلک، و یقال: کفر فلان إذا اعتقد الکفر، و یقال ذلک إذا أظهر الکفر و إن لم یعتقد، و لذلک قال" مَنْ کَفَرَ بِاللَّهِ مِنْ بَعْدِ إِیمانِهِ إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ" و یقال: کفر فلان بالشیطان إذا کفر بسببه، و قد یقال ذلک إذا آمن و خالف الشیطان کقوله:" فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطَّاغُوتِ وَ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ".

و أکفره إکفارا حکم بکفره، و قد یعبر عن التبری بالکفر، نحو:" ثُمَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ یَکْفُرُ بَعْضُکُمْ بِبَعْضٍ" الآیه، و قوله عز و جل:" إِنِّی کَفَرْتُ بِما أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ" و قوله:" کَمَثَلِ غَیْثٍ أَعْجَبَ الْکُفَّارَ نَباتُهُ ثُمَّ یَهِیجُ فَتَراهُ مُصْفَرًّا".

و قیل: کنی بالکفار الزراع لأنهم یغطون البذر فی التراب ستر الکافر
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بَابُ دَعَائِمِ الْکُفْرِ وَ شُعَبِهِ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ أَبِی عَیَّاشٍ عَنْ سُلَیْمِ بْنِ قَیْسٍ الْهِلَالِیِ

حق الله، بدلاله قوله: یعجب الزراع لیغیظ بهم الکفار، و لأن الکفار لا اختصاص لهم بذلک، و قیل: بل عنی الکفار و خصهم لکونهم معجبین بالدنیا و زخارفها، و راکنین إلیها.

و الکفاره ما یغطی الإثم و التکفیر ستره و تغطیته حتی یصیر بمنزله ما لم یعمل، و یصح أن یکون أصله إزاله الکفر، و الکفران نحو التمریض فی کونه إزاله للمرض، انتهی.

و أقول: قد مر بعض الکلام فی حقیقه الکفر فی أبواب الأیمان.


باب دعائم الکفر و شعبه 


الحدیث الأول 

: مختلف فیه.

و هو جزء من خطبه مشهوره مر بعضها بسند آخر فی باب صفه الإیمان، و الباب الذی قبله، و رواها الصدوق فی الخصال بإسناده عن ابن نباته رضی الله عنه فی النهج قلیلا منه قد ذکرنا بعضه هنا و نذکر تتمته هیهنا قال.

و الکفر علی أربع دعائم علی التعمق و التنازع و الزیغ و الشقاق، فمن تعمق لم ینب إلی الحق، و من کثر نزاعه بالجهل دام عماه عن الحق، و من زاغ ساءت عنده الحسنه، و حسنت عنده السیئه و سکر سکر الضلاله، و من شاق وعرت علیه طرقه و أعضل علیه أمره، و ضاق مخرجه.
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عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ص قَالَ بُنِیَ الْکُفْرُ عَلَی أَرْبَعِ دَعَائِمَ- الْفِسْقِ وَ الْغُلُوِّ وَ الشَّکِّ وَ الشُّبْهَهِ

و الشک علی أربع شعب علی التماری و الهول و التردد و الاستسلام، فمن جعل المراء دیدنا لم یصبح لیله، و من هاله ما بین یدیه نکص علی عقبیه، و من تردد فی الریب وطئته سنابک الشیاطین، و من استسلم لهلکه الدنیا و الآخره هلک فیهما.

ثم قال قدس سره: و بعد هکذا کلام ترکنا ذکره خوف الإطاله و الخروج عن الغرض المقصود فی هذا الکتاب.

و قال ابن میثم فی شرحه: و أما الکفر فرسمه أنه جحد الصانع أو إنکار أحد رسله علیهم السلام أو ما علم مجیئهم به بالضروره، و له أصل و هو ما ذکرناه، و کمالات و متممات هی الرذائل الأربع التی جعلها دعائم له، و هی الرذائل من الأصول الأربعه للفضائل الخلقیه.

فأحدها التعمق و هو الغلو فی طلب الحق، و التعسف فیه بالجهل و الخروج إلی حد الإفراط، و هو رذیله الجور من فضیله الحکمه، و یعتمد الجهل بمظان طلب الحق و نفر عن هذه الرذیله بذکر ثمرتها، و هو عدم الإنابه إلی الحق و الرجوع إلیه لکون تلک الرذیله صارت ملکه.

و الثانیه التنازع و هو رذیله الإفراط من فضیله العلم و یسمی جربزه و یعتمد الجهل المرکب، و لذلک نفر عنه بما یلزمه عند کثرته و صیرورته ملکه من دوام العمی عن الحق.

الثالثه: الزیغ و یشبه أن یکون رذیله الإفراط عن فضیله العفه و هو المیل عن حاق الوسط منها إلی رذیله الفجور، و یعتمد الجهل، و لذلک لزمه قبح الحسنه و حسن السیئه و سکر الضلاله، و استعار لفظ السکر لغفله الجهل باعتبار ما یلزمها من سوء التصرف، و عدم وضع الأشیاء مواضعها، و یحتمل أن یکون إشاره إلی رذیله التفریط من فضیله الحکمه المسماه غباوه.
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الرابعه: الشقاق و هو رذیله الإفراط من فضیله الشجاعه، المسمی تهورا أو مستلزم له، و یلزمها توعر المسالک علی صاحبها، و ضیق مخرجه من الأمور، لأن مبدء سهوله المسالک و اتساع المداخل و المخارج فی الأمور هو مسالمه الناس و التجاوز عما یقع منهم، و الحلم عنهم، و احتمال مکروههم.

و أما الشک فعباره عن التردد فی اعتقاد أحد طرفی النقیض و یقابل الیقین، و ذکر له أربع شعب: أحدهما التماری و ظاهر أن مبدء المراء الشک، و نفر من اتخذه ملکه بکونه لا یصبح لیله، و ذلک کنایه عن عدم وضوح الحق له من ظلمه لیل الشک و الجهل.

الثانی: الهول لأن الشک فی الأمور یستلزم عدم العلم بما فیها من صلاح أو فساد، و ذلک یستلزم الفزع منها و الخوف من الإقدام علیها و ثمرتها النکوص و الرجوع علی الأعقاب.

الثالث: التردد فی الشک إلی الانتقال من حال إلی حال، و من شک فی أمر إلی شک فی آخر من غیر ثقه بشی ء، و ذلک دأب من تعود التشکک فی الأمور، و نفر عن ذلک بما یلزمه مما کنی عنه بوطئ سنابک الشیاطین، و هو ملک الوهم و الخیال لأرض قلبه، حتی یکون سلطان العقل بمعزل عن الجزم بما من شأنه الجزم به.

الرابع: الاستسلام لهلکه الدنیا و الآخره، و لزومه عن الشک لأن الشاک فی الأمور الدنیویه و الأخرویه المتعود لذلک غیر عامل لشی ء منها، ولایتهم لأسبابها، و بحسب ذلک یکون استسلامه لما یرد منها علیه، و لزوم هلاکه فیها لاستسلامه ظاهر، و بالله التوفیق، انتهی.

و لنرجع إلی شرح ما فی الکتاب:" الدعائم" جمع الدعامه بالکسر، و هی عماد البیت، و المراد هنا أصوله و بواعثه، و الفسق الخروج عن الطاعه، و یقال: أصله
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خروج الشی ء من الشی ء علی وجه الفساد، و قال الراغب: أکثر ما یقال الفاسق لمن التزم حکم الشرع و أقر به، ثم أخل بجمیع أحکامه أو ببعضه.

و الغلو هو مجاوزه الحد فی الدین، و فی التنزیل:" لا تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ*" و یقال: أصله الارتفاع و مجاوزه القدر فی کل شی ء، و فی الخصال: و العتو، قال فی المصباح: عتا یعتو عتوا من باب قعد استکبر، و قال الراغب: العتو النبو عن الطاعه قال تعالی:" وَ عَتَوْا عُتُوًّا کَبِیراً"" فَعَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ"" وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ عَتَتْ عَنْ أَمْرِ رَبِّها" و قال:" بَلْ لَجُّوا فِی عُتُوٍّ وَ نُفُورٍ" و قوله تعالی:" أَیُّهُمْ أَشَدُّ عَلَی الرَّحْمنِ عِتِیًّا" قیل: المعنی هیهنا مصدر، و قیل: هو جمع عاتی، و قیل:

العاتی الجانی، انتهی.

و ما فی المتن أظهر لذکر العتو بعد ذلک إلا أن یکون بمعنی آخر، و الشک فی الاصطلاح و هو تساوی الطرفین عند العقل، و قال فی المصباح: الشک الارتیاب و یستعمل الفعل لازما و متعدیا بالحرف، فیقال: شک فی الأمر قال أئمه اللغه:

الشک خلاف الیقین فقولهم خلاف الیقین هو التردد بین الشیئین، سواء استوی طرفاه أو رجح أحدهما علی الآخر، قال تعالی:" فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍّ مِمَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ" قال المفسرون: أی غیر مستیقن و هو یعم الحالتین، انتهی.

و کان المراد به هنا الشک فی أصول الدین و ضروریاته، و هو أعظم أصول الکفر.

و الشبهه ما یشبه الحق و لیس به، و قال الراغب: الشبهه هو أن لا یتمیز أحد
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وَ الْفِسْقُ عَلَی أَرْبَعِ شُعَبٍ عَلَی الْجَفَاءِ وَ الْعَمَی وَ الْغَفْلَهِ وَ الْعُتُوِّ فَمَنْ جَفَا

الشیئین من الآخر لما بینهما من التشابه عینا کان أو معنی، انتهی.

و قیل: هی ترجیح الباطل بالباطل، و تصویر غیر الواقع بصوره الواقع، و جلها بل کلها یحصل بمزج الباطل بالحق و لما فرغ من دعائم الکفر و أصوله و کان لکل واحده منها أربع شعب و کانت لتلک الشعب ثمرات و آثار مهلکه أشار إلی تلک الشعب و ثمراتها للتحذیر منها، و التنفیر عنها، بقوله: و الفسق علی أربع شعب.

و الشعبه من الشجره بالضم الغصن المتفرع منها، و قیل: الشعبه ما بین الغصنین و القرنین، و الطائفه من الشی ء أو طرف الغصن و المراد هنا الفروع، و الجفاء الغلظه فی الطبع، و الخرق فی المعامله، و الفظاظه فی القلب، و رفض الصله و البر و الرفق و البعد عن الآداب الحسنه، قال فی المصباح: جفا السرج عن ظهر الفرس یجفو جفاء ارتفع، و جافیته فتجافی، و جفوت الرجل أجفوه أعرضت عنه أو طردته، و هو مأخوذ من جفاء السیل و هو ما نفاه السیل، و قد یکون مع بغض، و جفا الثوب یجفو إذا غلظ فهو جاف، و منه جفاء البدو و هو غلظتهم و فظاظتهم.

و العمی ذهاب بصر القلب و ترک التفکر فی الأمور النافعه فی الآخره، و عدم إدراک الحق و التمیز بینه و بین الباطل.

و فی المصباح: الغفله غیبه الشی ء عن بال الإنسان، و عدم تذکره له، و قد استعمل فیمن ترک إهمالا و إعراضا کما فی قوله تعالی:" وَ هُمْ فِی غَفْلَهٍ مُعْرِضُونَ" یقال منه غفلت عن الشی ء غفولا من باب قعد، و له ثلاثه مصادر غفول و هو أعمها و غفله و زان تمره، و غفل و زان سبب، و أغفلت الشی ء إغفالا ترکته إهمالا من غیر نسیان، و قال الراغب: الغفله سهو یعتری من قله التحفظ و التیقظ، قال عز و جل:" لَقَدْ کُنْتَ فِی غَفْلَهٍ مِنْ هذا"" وَ هُمْ فِی غَفْلَهٍ مُعْرِضُونَ"" وَ هُمْ عَنِ الْآخِرَهِ هُمْ غافِلُونَ"
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احْتَقَرَ الْحَقَّ وَ مَقَتَ الْفُقَهَاءَ وَ أَصَرَّ عَلَی الْحِنْثِ الْعَظِیمِ وَ مَنْ عَمِیَ نَسِیَ الذِّکْرَ وَ اتَّبَعَ الظَّنَّ وَ بَارَزَ خَالِقَهُ وَ أَلَحَّ عَلَیْهِ الشَّیْطَانُ وَ طَلَبَ الْمَغْفِرَهَ بِلَا تَوْبَهٍ وَ لَا اسْتِکَانَهٍ

" وَ لا تَکُنْ مِنَ الْغافِلِینَ"" لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أُنْذِرَ آباؤُهُمْ فَهُمْ غافِلُونَ".

" احتقر الحق" و فی بعض النسخ الخلق أی أهل الحق" و مقت الفقهاء أی" أهل البیت علیهم السلام. أو الأعم منهم و من علماء شیعتهم و هو أظهر،" و أصر علی الحنث العظیم" و هو الإثم بالاحتقار و المقت، أو بالأعم منهما و من سائر الکبائر و هو إشاره إلی قوله تعالی:" وَ کانُوا یُصِرُّونَ عَلَی الْحِنْثِ الْعَظِیمِ" فی وصف أصحاب الشمال بعد ذکر شده عذابهم و أنهم کانوا قبل ذلک مترفین، قال الطبرسی: الحنث نقض العهد المؤکد بالحلف.

و قال: أی الذنب العظیم، و قال: الإصرار أن یقیم علیه فلا یقلع عنه و لا یتوب منه، و قیل: الحنث العظیم الشرک أی لا یتوبون عنه، و قیل: کانوا یحلفون لا یبعث الله من یموت و أن الأصنام أنداد الله، و قال الراغب: أی الذنب المؤثم، و سمی الیمین الغموس حنثا لذلک" و من عمی نسی الذکر" أی ذکر الله أو الآخره أو القرآن أو القرآن أو أهل البیت علیهم السلام، و ذکر الله یعم الجمیع إشاره إلی قوله تعالی:

" اسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطانُ فَأَنْساهُمْ ذِکْرَ اللَّهِ" و قد مر و سیأتی أنهم علیه السلام ذکر الله.

" و اتبع الظن" أی فی أصول الدین التی لا یجوز فیها اتباعه، أو المراد به الظنون التی لا یجوز اتباعها کالظن الحاصل بالرأی و القیاسات و الاستحسانات العقلیه کما هو شأن المخالفین، و لیست هذه الفقره فی" ل".

" و بارز خالقه" أی حاربه مطلقا أو فی اتباع الظن حیث ارتکب ما نهاه
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وَ لَا غَفْلَهٍ وَ مَنْ غَفَلَ جَنَی عَلَی نَفْسِهِ وَ انْقَلَبَ عَلَی ظَهْرِهِ- وَ حَسِبَ غَیَّهُ رُشْداً وَ غَرَّتْهُ

عنه بقوله عز و جل:" وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ" و بقوله:" إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَّ وَ إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً".

" و ألح علیه الشیطان" إشاره إلی قوله:" اسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطانُ"" و طلب المغفره" هذا أیضا لیست فی" ل".

" بلا توبه" أی ندامه عما فعل و لا استکانه و تضرع فی طلب المغفره.

" و لا غفله" عن الذنوب، و شبهه عرضت له فیها" و من غفل" أی عن الآخره و عقوباتها و مضره الشیطان و اتباع شهوات الدنیا و لذاتها" جنی علی نفسه" أی أهلکها" و انقلب" عن الدین" علی ظهره".

" و حسب غیه" و ضلاله" رشدا" و صلاحا و ذلک لغفلته عن تسویلات الشیطان و وساوسه" و غرته الأمانی" أی المواعید الکاذبه من الشیطان حیث قال اللعین:

" وَ لَأُمَنِّیَنَّهُمْ" قال الراغب: الأمنیه الصوره الحاصله فی النفس من تمنی الشی ء، و لما کان الکذب تصور ما لا حقیقه له و إیراده باللفظ صار التمنی کالمبدء للکذب، فصح أن یعبر عن الکذب بالتمنی، و قال: التمنی تقدیر الشی ء فی النفس و تصویره فیها، و ذلک قد یکون عن تخمین و ظن، و قد یکون عن رؤیه و بناء علی أصل لکن لما کان أکثره عن تخمین صار الکذب له أملک.

قال بعض الأفاضل: من المغرورین من ینکر الحشر و النشر، و منهم من یزعم أن وعید الأنبیاء من باب التخویف و لا عقاب فی الآخره، و منهم من یقول أن لذات الدنیا متیقنه، و عقوبه الآخره مشکوکه و المتیقن لا یترک بالمشکوک، و منهم من یفعل المعاصی و یقول إن الله غفور رحیم، و منهم من یزعم أن الدنیا نقد و الآخره
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الْأَمَانِیُّ وَ أَخَذَتْهُ الْحَسْرَهُ وَ النَّدَامَهُ إِذَا قُضِیَ الْأَمْرُ وَ انْکَشَفَ عَنْهُ الْغِطَاءُ وَ بَدَا لَهُ مَا لَمْ یَکُنْ یَحْتَسِبُ وَ مَنْ عَتَا عَنْ أَمْرِ اللَّهِ شَکَّ وَ مَنْ شَکَّ تَعَالَی اللَّهُ عَلَیْهِ فَأَذَلَّهُ بِسُلْطَانِهِ

نسیئه و النقد أحسن من النسیئه، و منهم من اغتر بنفسه و بعلمه و غفل عن آفاته، و منهم من اغتر بعلمه و ظن أنه بلغ حد الکمال و لیس مثله أحد و کأنه لم یسمع ما ورد فی ذم العلماء المغرورین بعلومهم، و منهم من علم و عمل و غفل عن طهاره الباطن عن الأخلاق الرذیله و ظن أنه منزه عنها مستحق للثواب الجزیل بسببه، و منهم من اغتر بأصل العلم و طلب علوما نافعه فی الدنیا و غفل عن علم الآخره، و منهم من اغتر بأصل الطهاره و النیات و اتبع وسواس الشیطان و ظن أنه یحسن شیئا و أنه مستحق للأجر به، و منهم من اغتر بالعباده و ظن أنه فاق العابدین، و منهم من اغتر بالزهد و ظن أنه أزهد الناس و أنه شفیع للخلق یوم القیامه، و منهم من اغتر بالمال و المغرورون به کثیر، و منهم من اغتر بالأولاد و الأنصار، و منهم من اغتر بالجاه و الرئاسه، إلی غیر ذلک من أسباب الغره التی لا تحصی کثره.

" و أخذته الحسره" مما لحقه من الفضائح" و الندامه" مما فعله من القبائح" إذا قضی الأمر" بین الخلائق فی القیامه أو أمر الدنیا بالموت" و انکشف عنه الغطاء" المانع من مشاهده سوء عاقبته أو فی وقت الموت فرأی ما سمعه عیانا.

هذا بالنظر إلی أصحاب الغفله فأما من رأی أمور الآخره بعین الیقین فقد قامت قیامته فی الدنیا کما قال سید أصحاب الیقین: لو کشف الغطاء ما ازددت یقینا.

" و بدا له" أی من الله و من أمور الآخره و فی" ل": و أخذته الحسره إذا انکشف الغطاء و بدا له من الله" ما لم یکن یحتسب" أی یظن و یتوقع إشاره إلی قوله سبحانه:

" وَ لَوْ أَنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لَافْتَدَوْا بِهِ مِنْ سُوءِ الْعَذابِ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ بَدا لَهُمْ مِنَ اللَّهِ ما لَمْ یَکُونُوا یَحْتَسِبُونَ".

" و من عتا من أمر الله" أی ترکه استکبارا" شک" أی فی الله أو فی أمره، فإن
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وَ صَغَّرَهُ بِجَلَالِهِ کَمَا اغْتَرَّ بِرَبِّهِ الْکَرِیمِ وَ فَرَّطَ فِی أَمْرِهِ وَ الْغُلُوُّ عَلَی أَرْبَعِ شُعَبٍ عَلَی التَّعَمُّقِ بِالرَّأْیِ وَ التَّنَازُعِ فِیهِ وَ الزَّیْغِ

المعصیه طریق إلی الکفر و یستلزمه" تعالی الله علیه" أی غضب علیه" فأذله" فی الدنیا و الآخره" بسلطانه" أی بقدرته و عزته" و صغره" عند الخلائق" بجلاله" و عظمته فیفعل به نقیض مقصوده.

" کما اغتر بربه الکریم" الذی أحسن إلیه و أنعم علیه، إشاره إلی قوله تعالی:" ما غَرَّکَ بِرَبِّکَ الْکَرِیمِ" قال البیضاوی: أی أی شی ء خدعک و جرأک علی عصیانه، و ذکر الکریم للمبالغه فی المنع عن الاغترار، فإن محض الکرم لا یقتضی إهمال الظالم و تسویه الموالی و المعادی و المطیع و العاصی، فکیف إذا انضم إلیه صفه القهر و الانتقام، و الإشعار بما یغره به الشیطان، فإنه یقول له: افعل ما شئت فربک کریم لا یعذب أحدا، أو لا یعاجل بالعقوبه و الدلاله علی أن کثره کرمه یستدعی الجد فی طاعته لا الانهماک فی عصیانه اغترارا بکرمه.

" و فرط فی أمره" أی قصر فی طاعته، و جعل المفعول فی أذله و صغره راجعین إلی الله تعالی بعید جدا، و فی" ل" ثم أذله بسلطانه و صغره لجلاله کما فرط فی جنبه و عتا عن أمر ربه الکریم" علی التعمق بالرأی" أی التعمق و الغور فی الأمور بالآراء و المقاییس الباطله، و لیس قوله بالرأی فی" ل" یقال تعمق فی الأمر أی بالغ فی النظر فیه، و المراد به المبالغه المفضیه إلی حد الإفراط، و بعد ظهور الحق، کمن وصل فی البئر إلی الماء و قضی الوطر ثم غاص فی البئر فغرق، و قیل: المراد بالتعمق تدقیق النظر فی طلب الباطل، لأن طلب الحق یشبه الصعود و العروج، و طلب الباطل یشبه النزول إلی القعر، و علی الأول یدل علی ذم کثره التفکر و التعمق فی أمور الدین.

" و التنازع فیه" أی فی الرأی و لیس فی" ل" و الزیغ المیل عن الاستقامه علی
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وَ الشِّقَاقِ- فَمَنْ تَعَمَّقَ لَمْ یُنِبْ إِلَی الْحَقِّ وَ لَمْ یَزْدَدْ إِلَّا غَرَقاً فِی الْغَمَرَاتِ وَ لَمْ تَنْحَسِرْ عَنْهُ فِتْنَهٌ إِلَّا غَشِیَتْهُ أُخْرَی وَ انْخَرَقَ دِینُهُ فَهُوَ یَهْوِی فِی أَمْرٍ مَرِیجٍ وَ مَنْ نَازَعَ فِی الرَّأْیِ وَ خَاصَمَ شُهِرَ بِالْعَثَلِ مِنْ طُولِ اللَّجَاجِ وَ مَنْ زَاغَ قَبُحَتْ عِنْدَهُ الْحَسَنَهُ وَ حَسُنَتْ عِنْدَهُ

الحق إلی الباطل، کما قال تعالی:" رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا" و قال:

" بَعْدِ ما کادَ یَزِیغُ قُلُوبُ فَرِیقٍ مِنْهُمْ" و قال تعالی:" فَلَمَّا زاغُوا أَزاغَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ" أی لما فارقوا الاستقامه عاملهم بذلک" و الشقاق" أی المخالفه الشدیده مع أهل الحق" لم ینب" علی صیغه الأفعال أی لم یرجع إلی الحق و إن ظهر له، لأن من خاض فی الباطل و تمکن فی قلبه لم یرجع إلی الحق الواضح إلا من شذ" و لم یزدد" أی فی تعمقه" إلا غرقا فی الغمرات" أی الشبه القویه و الآراء الفاسده التی لم یمکنه التخلص منها.

فی القاموس: الغمر الماء الکثیر، و معظم البحر و غمره الشی ء شدته و مزدحمه، و الجمع غمرات و غمار" و لم تنحسر" أی لم تنکشف" عنه فتنه" مضله" إلا غشیته أخری" لأن الشرور بعضها یجر إلی بعض فیتعسر علیه الخروج عنها و التخلص منها" و انخرق دینه" بمقراض الفتنه" فهو یهوی فی أمر مریج" أی فی أمر مختلط بالأباطیل المختلفه أو بالحق و بالباطل، قال الراغب: أصل المرج الخلط، و المرج الاختلاف یقال: أمرهم مریج أی مختلط و قال البیضاوی فی قوله تعالی:" بَلْ کَذَّبُوا بِالْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ فَهُمْ فِی أَمْرٍ مَرِیجٍ" أی مضطرب من مرج الخاتم من إصبعه إذا خرج، و ذلک قولهم تاره أنه شاعر، و تاره أنه ساحر، و تاره أنه کاهن.

" شهر بالعثل" فی بعض النسخ بالعین المهمله و الثاء المثلثه أی الحمق، فی القاموس العثل ککتف الغلیظ الضخم، و کصبور الأحمق، و النخله الجافیه الغلیظه، و قد یقرأ
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السَّیِّئَهُ وَ مَنْ شَاقَّ اعْوَرَّتْ عَلَیْهِ طُرُقُهُ وَ اعْتَرَضَ عَلَیْهِ أَمْرُهُ فَضَاقَ عَلَیْهِ مَخْرَجُهُ إِذَا لَمْ

بالتاء المثناه، فی القاموس عتل إلی الشر کفرح فهو عتل أسرع، و فی أکثر النسخ بالفشل، بالفاء و الشین المعجمه، و هو الضعف و الجبن، قیل: و إنما شهر بالفشل لأن خصمه المبطل لا ینقاد للحق، بل لا یزال یجادل بالباطل لیدحض به الحق، فیظهر ضعف هذا المحق فیشهر به.

" و من زاغ" أی مال عن منهج الحق إلی الباطل زین له الشیطان سوء أعماله فقبحت عنده الحسنه، و حسنت عنده السیئه." و من شاق" أی عارض و نازع أهل الدین و الإمام المبین" أعورت علیه طرقه" علی بناء الأفعال أو الافعلال أی صار أی طریق سلک فیه أعور أی بلا علم یهتدی به فیتحیر فیها، فی القاموس الأعور من الطرق الذی لا علم فیه، و فی بعض النسخ أوعرت أی صعبت. فی القاموس الوعر ضد السهل، و قد وعر المکان ککرم و وعد و ولع و توعر صار وعرا، و أوعر به الطریق وعر علیه و أفضی به إلی وعر، و الرجل وقع فی وعر و استوعروا طریقهم رأوه وعرا کأعوره، انتهی.

و جمع الطرق إشاره إلی کثره طرق الباطل" و اعترض علیه أمره" أی یحول بینه و بین الوصول إلی مقصوده أو یصعب علیه و لا یتأتی له بسهوله، أو علی بناء المجهول أی تعترض له الشبهات فتحول بینه و بین الوصول إلی أمره الذی یریده، و فی القاموس الاعتراض المنع و الأصل فیه أن الطریق إذا اعترض فیه بناء أو غیره منع السابله من سلوکه، و اعترض صار وقت العرض راکبا. و صار کالخشبه المعترضه فی النهر، و الشی ء دون الشی ء حال، و الفرس فی رسنه لم یستقم لقائده، و زید البعیر رکبه، و هو صعب بعد، انتهی.

و قیل: أی أمره معترض علیه مستول کالفرس الحرون یمشی نشاطا فی عرض الطریق، و هو کنایه عن عدم استقامته أو عن قوته و نشاطه فی الباطل، أو یعترض علیه مانع له عن قبول الحق من عرض له عارض أی مانع و منه اعتراضات العلماء لأنها تمنع من التمسک بالدلیل، و تعارض البینات لأن کل واحده تعترض الأخری
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یَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الشَّکُّ عَلَی أَرْبَعِ شُعَبٍ عَلَی الْمِرْیَهِ وَ الْهَوَی وَ التَّرَدُّدِ وَ الِاسْتِسْلَامِ- وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکَ تَتَماری

و تمنع نفوذها، و فی بعض النسخ أعورت علیه طرفه، بالفاء، أی صار عین قلبه أعور لا یبصر الحق. و أقول: الظاهر أنه إشاره إلی قوله تعالی:" وَ مَنْ یُشاقِقِ الرَّسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُ الْهُدی وَ یَتَّبِعْ غَیْرَ سَبِیلِ الْمُؤْمِنِینَ نُوَلِّهِ ما تَوَلَّی وَ نُصْلِهِ جَهَنَّمَ وَ ساءَتْ مَصِیراً".

" علی المریه" قال الجوهری: المریه الشک و الجدل، و قد یضم، و قرئ قوله تعالی:" فَلا تَکُ فِی مِرْیَهٍ مِنْهُ" بهما، و قال: هاله الشی ء یهوله هولا أی أفزعه، و قال: استسلم أی انقاد و قال: نکص علی عقبیه ینکص و ینکص أی رجع، و قیل:

المراد بالشک الشک فی أصول الدین أو خلاف الیقین، و بالمریه الشک فی فروعه، أو بمعنی تساوی الطرفین الحق و الباطل، و الأخیران من شعب الأولین و الهوی، إذ الشک یوجب متابعه الهوی" و التردد" أی بین الحق و الباطل، لأن الشاک متردد بینهما، قد یختار هذا و قد یختار ذاک، و الاستسلام الانقیاد لأن الشاک واقف علی الجهل مستسلم له أو لما یوجب هلاک الدنیا و الآخره.

" و هو قول الله عز و جل" أی الشک الذی ذکرنا شعبه هو الذی زجر الله عنه فی قوله" فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکَ تَتَماری" إذ المماراه مجادله علی طریقه الشک، قال البیضاوی: أی تتشکک، و الخطاب للرسول صلی الله علیه و آله و سلم أو لکل أحد.

أقول: الظاهر أن المراد بالشک هنا الشک فی أصول الدین لا سیما فی الإمامه
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وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی عَلَی الْمِرْیَهِ وَ الْهَوْلِ مِنَ الْحَقِّ وَ التَّرَدُّدِ وَ الِاسْتِسْلَامِ لِلْجَهْلِ وَ أَهْلِهِ

کما یومئ إلیه الاستشهاد بآیه سوره النجم، لأنه تعالی قال فیها:" وَ النَّجْمِ إِذا هَوی" و قد روی عن ابن عباس أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: سینقض کوکب من السماء مع طلوع الفجر فیسقط فی دار أحدکم، فمن سقط ذلک الکوکب فی داره فهو وصیی و خلیفتی و الإمام بعدی، فسقط فی دار علی علیه السلام فقال المنافقون: لقد ضل محمد فی محبه ابن عمه و غوی، و ما ینطق فی شأنه إلا بالهوی، فأنزل الله تعالی:" وَ النَّجْمِ إِذا هَوی" یقول: و خالق النجم إذا هوی" ما ضَلَّ صاحِبُکُمْ" یعنی فی محبه علی" وَ ما غَوی، وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی" یعنی فی شأنه" إِنْ هُوَ إِلَّا وَحْیٌ یُوحی".

و روی علی بن إبراهیم عن الباقر علیه السلام یقول: ما ضل فی علی و ما غوی، و ما ینطق فیه عن الهوی، و ما کان ما قاله فیه إلا بالوحی الذی أوحی إلیه و مثله کثیر و قد ورد فی الأخبار الکثیره أنه لما عرج بالنبی صلی الله علیه و آله و سلم فکان قاب قوسین أو أدنی أوحی الله إلیه فی ولایه أمیر المؤمنین علیه السلام و قال بعد ذلک: فأوحی إلی عبده ما أوحی، یعنی فی علی علیه السلام ثم قال:" أَ فَتُمارُونَهُ عَلی ما یَری" أی أ فتجادلونه من المراء. و قال علی ابن إبراهیم سئل رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عن ذلک الوحی، فقال: أوحی إلی أن علیا سید المؤمنین و إمام المتقین و قائد الغر المحجلین، و أول خلیفه یستخلفه خاتم النبیین فدخل القوم فی الکلام، فقالوا: أ من الله أو من رسوله؟ فقال الله جل ذکره لرسوله صلی الله علیه و آله و سلم: قل لهم" ما کَذَبَ الْفُؤادُ ما رَأی" ثم رد علیهم فقال:" أَ فَتُمارُونَهُ عَلی ما یَری" فقال لهم رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: قد أمرت فیه بغیر هذا، أمرت أن أنصبه للناس.

فأقول: هذا ولیکم من بعدی. ثم قال:" إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَّ وَ ما تَهْوَی الْأَنْفُسُ".

إلی أن قال:" فَأَعْرِضْ عَنْ مَنْ تَوَلَّی عَنْ ذِکْرِنا وَ لَمْ یُرِدْ إِلَّا الْحَیاهَ الدُّنْیا، ذلِکَ مَبْلَغُهُمْ مِنَ الْعِلْمِ" ثم قال:" فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکَ تَتَماری" و قد ورد فی الأخبار الکثیره
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فَمَنْ هَالَهُ مَا بَیْنَ یَدَیْهِ نَکَصَ عَلی عَقِبَیْهِ وَ مَنِ امْتَرَی فِی الدِّینِ تَرَدَّدَ فِی الرَّیْبِ وَ سَبَقَهُ الْأَوَّلُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ أَدْرَکَهُ الْآخِرُونَ وَ وَطِئَتْهُ سَنَابِکُ الشَّیْطَانِ وَ مَنِ

أنهم علیهم السلام آلاء الله، فإذا تأملت فی آیات تلک السوره عرفت ما ذکره علیه السلام من الشک.

و شعبه حق المعرفه.

" فمن هاله من بین یدیه" من الحق و الرغبه إلی الآخره" نَکَصَ عَلی عَقِبَیْهِ" إلی الباطل و الدنیا کما قال سبحانه:" فَأَعْرِضْ عَنْ مَنْ تَوَلَّی" الآیه.

" و من امتری فی الدین" فی القاموس المریه بالکسر و الضم الشک و الجدل، و ماراه مماراه و مراء و امتری فیه و تماری شک" تردد فی الریب" بالفتح أو بکسر الراء و فتح الباء جمع ریبه کسدره و سدر، و هو أظهر أی انتقل من حال إلی حال و من شک إلی شک آخر من غیر ثقه بشی ء أو استمرار علی أمر کما هو دأب المعتادین بالتشکیک فی الأمور" و سبقه الأولون من المؤمنین" أی الذین کانوا فی مرتبته من الإیمان، و لعدم الشک و المریه صعدوا إلی درجات الیقین" و أدرکه الآخرون" أی الذین کانوا أخفض مرتبه منه فترقوا إلی مرتبته و هو واقف متحیر لا یبرح من درجته الخسیسه لابتلائه بالشک و الشبهه.

" و وطئته سنابک الشیطان" السنابک جمع سنبک کقنفذ، و هو طرف الحافر و هو کنایه عن استیلاء الشیطان و جنوده من الجن و الإنس علیه و فی" ل" الشیاطین" و من استسلم لهلکه الدنیا و الآخره هلک فیما بینهما" فلم تکن له الدنیا خالصه لزوالها مع ما علیه من العقوبات فیها، و لم تکن له الآخره لعدم إتیانه بما ینفعه فیها.

قال بعض المحققین: فیه إشاره إلی أن الطالب للدنیا المستسلم لها هالک، و أن الطالب للعقبی و نعیمها أیضا هالک، و للإنسان الموقن شأن وراء ذلک یلیق به، و هو نبذ الدنیا و العقبی وراء ظهره، و الترقی إلی ساحه الوصول أمام دهره، و روی أن الله تعالی أوحی إلی داود علیه السلام یا داود أحب الإحیاء إلی من عبدنی بغیر نوال
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اسْتَسْلَمَ لِهَلَکَهِ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ هَلَکَ فِیمَا بَیْنَهُمَا وَ مَنْ نَجَا مِنْ ذَلِکَ فَمِنْ فَضْلِ الْیَقِینِ وَ لَمْ یَخْلُقِ اللَّهُ خَلْقاً أَقَلَّ مِنَ الْیَقِینِ وَ الشُّبْهَهُ عَلَی أَرْبَعِ شُعَبٍ إِعْجَابٍ بِالزِّینَهِ وَ تَسْوِیلِ النَّفْسِ وَ تَأَوُّلِ الْعِوَجِ

و لکن عبدنی لیعطی الربوبیه حقها، و من أظلم ممن عبدنی لجنه أو نار، أ لم أکن أهلا أن أطاع و أعبد خالصه.

" و من نجا من ذلک فمن فضل الیقین" قیل: الیقین لیس محض الاعتقاد، بل هو کیفیه نفسانیه تبعث علی متابعه من أقر بهم من الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام من جمیع الوجوه و تمنع عن مخالفتهم، و لذا قال علیه السلام:" و لم یخلق الله خلقا أقل من الیقین، لأن الیقین بالمعنی المذکور لا یکون إلا لمن اصطفاه الله تعالی من عباده، و لمن تابعهم حق المتابعه، و قد مر الکلام فی الیقین، و کان المراد بالخلق هنا التقدیر.

" و الشبهه علی أربع شعب: إعجاب بالزینه" أی إعجاب المرء بالزینه الدنیویه أو القلبیه من الأمور التی اخترعتها النفس بالرأی و الاستحسان، مع استعانه الوهم و الخیال فأعجبت بها.

" و تسویل النفس" أی تزیینها للأمور الباطله بحسب الماده و الصوره، مع شوب الحق و عدمه، فإن النفس باستعانه الوهم قد تزین الأمور الباطله الصرفه، کما تزین الباطل الممتزج بالحق، و الظاهر أن الإضافه إلی الفاعل کما قال تعالی" بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً*" و الإضافه إلی المفعول بعید، قال الراغب: التسویل تزیین النفس لما تحرص علیه و تصویر القبیح منه بصوره الحسن، قال تعالی:" بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً*"" الشَّیْطانُ سَوَّلَ لَهُمْ وَ أَمْلی لَهُمْ".

" و تأول العوج" أی تأویل الأمر المعوج و الباطل بما یظن أنه حق و مستقیم
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وَ لَبْسِ الْحَقِّ بِالْبَاطِلِ وَ ذَلِکَ بِأَنَّ الزِّینَهَ تَصْدِفُ عَنِ الْبَیِّنَهِ وَ أَنَّ تَسْوِیلَ النَّفْسِ

و قیل: أی التأویل الغیر المستقیم قال فی القاموس: أول الکلام تأویلا و تأوله دبره و قدره و فسره، و قال: عوج کفرح و الاسم کعنب، أو یقال فی کل منتصب کالحائط و العصا فیه عوج محرکه، و فی نحو الأرض و الدین کعنب، و قال فی النهایه: هو بفتح العین مختص بکل شی ء مرئی کالأجسام و بالکسر فیما لیس بمرئی کالرأی و القول.

" و لیس الحق بالباطل" أی خلط الحق و الواقع بما هو لیس بواقع کالجمع بین خلافه أمیر المؤمنین علیه السلام و خلافه الثلاثه أو إخفاء الحق بتأویله بالباطل کتأویل حدوث العالم بالحدوث الذاتی، و هو إشاره إلی قوله تعالی:" وَ لا تَلْبِسُوا الْحَقَّ بِالْباطِلِ وَ تَکْتُمُوا الْحَقَّ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ" و قال البیضاوی: اللبس الخلط و قد یلزمه جعل الشی ء مشتبها بغیره، و المعنی لا تخلطوا الحق المنزل بالباطل الذی تخترعونه و تکتبونه حتی لا یمیز بینهما، أو لا تجعلوا الحق ملتبسا بسبب خلط الباطل الذی تکتبونه فی خلاله أو تذکرونه فی تأویله.

" و ذلک بأن الزینه تصدف عن البینه" أی تصرف النفس عن البینه الشرعیه و العقلیه التی یحکم بصحتها النص الصحیح، و العقل الصریح، فی القاموس صدف عنه یصدف أعرض و فلانا صرفه کأصدقه، انتهی.

و قال سبحانه:" فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَّبَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ صَدَفَ عَنْها سَنَجْزِی الَّذِینَ یَصْدِفُونَ عَنْ آیاتِنا سُوءَ الْعَذابِ بِما کانُوا یَصْدِفُونَ"" تقحم علی الشهوه" أی یوجب دخول الإنسان فی المشتهیات النفسانیه من غیر رویه، قال فی القاموس: قحم فی الأمر کنصر قحوما رمی بنفسه فیه فجأه بلا رویه و قحمه تقحیما و أقحمته فانقحم و قحمه الفرس تقحیما رمته علی وجهه" و إن العوج یمیل بصاحبه" أی إلی الباطل" مَیْلًا عَظِیماً" یتعسر معه الرجوع إلی الحق، و إنما لم یقل تأول العوج لأن
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یُقْحِمُ عَلَی الشَّهْوَهِ وَ أَنَّ الْعِوَجَ یَمِیلُ بِصَاحِبِهِ مَیْلًا عَظِیماً وَ أَنَّ اللَّبْسَ ظُلُماتٌ بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ فَذَلِکَ الْکُفْرُ وَ دَعَائِمُهُ وَ شُعَبُهُ

بَابُ صِفَهِ النِّفَاقِ وَ الْمُنَافِقِ

1 قَالَ وَ النِّفَاقُ عَلَی أَرْبَعِ دَعَائِمَ عَلَی الْهَوَی وَ الْهُوَیْنَا وَ الْحَفِیظَهِ وَ الطَّمَعِ

تأول العوج لاختیاره، فإذا اختاره فهو یمیل به، و قیل: هو إما للاختصار اکتفاء بما سبق، أو للتنبیه علی أن تأول العوج أیضا عوج.

" و إن اللبس" أی لبس الحق بالباطل و إن کان واحدا" ظُلُماتٌ بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ" ظلمه الباطل و ظلمه القلب، و ظلمه الأعمال المترتبه علیه کذا قیل، أو المعنی أن سلوک هذه الطریقه یوجب تراکم الظلمات الکثیره لکثره موارده.


باب صفه النفاق و المنافق 


الحدیث الأول 

: کالسابق و هو تتمته، أفرده المصنف عنه و جعله جزء هذا الباب کما أنه جعل سائر أجزائه أجزاء لأبواب أخر، مرت فی أول الکتاب، و النفاق بالکسر فعل المنافق و محله القلب و اشتقاقه إما من نفقت الدابه تفوقا من باب قعد إذا ماتت، لأن المنافق بنفاقه بمنزله المیت الهالک، أو من نفق البیع نفاقا بالفتح إذا راج، لأن المنافق یروج إیمانه ظاهرا و یخفی باطله باطنا أو من النفق بفتحتین و هو ضرب من الأرض یکون له مخرج من موضع آخر. لأن المنافق یستر نفاقه کما یستر السائر فی الأرض نفاقه أی دراهمه و غیرها، أو من النافقاء و هی إحدی جحرتی الیربوع، لأن له جحرتین یقال لإحدیهما النافقاء و للأخری القاصعاء، فإذا دخل عن إحداهما و هی القاصعاء أخرج من الأخری و هی النافقاء، و فیه تشبیه له بالیربوع فإن الیربوع یخرق الأرض من أسفل حتی إذا قارب وجهها أرق التراب،
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فَالْهَوَی عَلَی أَرْبَعِ شُعَبٍ عَلَی الْبَغْیِ وَ الْعُدْوَانِ وَ الشَّهْوَهِ وَ الطُّغْیَانِ- فَمَنْ بَغَی کَثُرَتْ غَوَائِلُهُ وَ تُخُلِّیَ مِنْهُ وَ قُصِرَ عَلَیْهِ وَ مَنِ اعْتَدَی لَمْ یُؤْمَنْ بَوَائِقُهُ وَ لَمْ یَسْلَمْ قَلْبُهُ وَ لَمْ یَمْلِکْ نَفْسَهُ عَنِ الشَّهَوَاتِ وَ مَنْ لَمْ یَعْذِلْ نَفْسَهُ فِی الشَّهَوَاتِ خَاضَ فِی الْخَبِیثَاتِ وَ مَنْ طَغَی

فإذا رابه شی ء دفع التراب برأسه و خرج، فظاهر جحره تراب و باطنه خفر، و کذا المنافق ظاهره إیمان و باطنه کفر، و یخرج من الإیمان من غیر الوجه الذی دخل فیه.

" علی الهوی و الهوینا" قد مر تفسیر الهوی و قیل: إنه میل النفس إلی مقتضی طباعها و خروجها عن حدود الله عز و جل، و هو أشد جاذب عن قصد الحق و أعظم ساد عن سلوک سبیله و أقوی باعث علی سلوک سبیل النفاق، و قال فی النهایه:

الهوینا تصغیر الهونی تأنیث الأهون، و هو من الهون الرفق و اللین و التثبت، انتهی.

و المراد هنا التهاون فی أمر الدین و ترک الاهتمام فیه کما هو طریقه المتقین، و قیل: هی الفتنه الصغری التی تجر إلی الکبری، و الفتن تترتب کبراها علی صغراها، و المؤمن یترک الصغری فضلا عن الکبری، و قال الجوهری: الحفیظه الغضب و الحمیه، و قال: بغی علیه بغیا علا و ظلم و استطال و کذب و فی مشیه اختال، و قال: العدوان الظلم الصراح، و قد عدا علیه و تعدی علیه و اعتدی کله بمعنی، و التعدی مجاوزه الشی ء إلی غیره، و قال: طغا یطغی و یطغو طغیانا: جاوز الحد، و قال: فلان قلیل الغائله و المغاله أی الشر، و الغوائل الدواهی" و تخلی" علی بناء المجهول،" و منه" نائب مناب الفاعل، و کذا" قصر" و" علیه" یقال: تخلی منه و عنه ترکه، أی یخلیه الله مع الشیطان و غلب علیه، لسلب توفیق الله منه، و البوائق الدواهی و الشرور" و لم یسلم قلبه" علی بناء المجرد، أی من الآفات و الأمراض النفسانیه.

" و من لم یعذل نفسه" فی المصباح عذلته عذلا من بابی ضرب و قتل لمته، فاعتذل، أی لام نفسه و رجع، انتهی.
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ضَلَّ عَلَی عَمْدٍ بِلَا حُجَّهٍ وَ الْهُوَیْنَا عَلَی أَرْبَعِ شُعَبٍ عَلَی الْغِرَّهِ وَ الْأَمَلِ وَ الْهَیْبَهِ وَ الْمُمَاطَلَهِ وَ ذَلِکَ

و فی بعض النسخ بالدال المهمله، فهو علی بناء التفعیل، و تعدیله هو أن تقتصر علی الحلال و لم تتجاوز إلی الحرام، و الأول أکثر و أظهر، و فی" ل" و من لم یعزل نفسه عن الشهوات بالزای، و له وجه خاص أی دخل فی الخبیثات أی الخصال الدنیه و الأفعال الردیئه." و من طغی" أی جاوز حده و ادعی ما لم یکن له و لم یتصف به، و قیل: ارتکب الکبائر و أصر علیها، و الأول أظهر" ضل علی عمد" لأنه عارف بنفسه بلا حجه له عند الله و الغره بالکسر الغفله، و هی هنا الغفله عن ربه و عن عدوه الأکبر، و عما خلق لأجله، و عما یؤول إلیه أمره، أو الاغترار بالأمانی و الآمال، و برحمه الله و شفاعه الشفعاء، أو بکثره الأعمال مع غفلته عن شرائطها.

و الأمل الرجاء، قال فی المصباح: أملته أملا من باب طلب و هو ضد الیأس، و أکثر ما یستعمل فیما یستبعد حصوله قال زهیر:" أرجو و آمل أن تدنو مودتها" و من عزم إلی بلد بعید یقول أملت الوصول و لا یقول طمعت إلا إذا قرب منها، و الرجاء بین الأمل و الطمع فإن الراجی قد یخاف أن لا یحصل مأموله، انتهی.

و تطویل الأمل هو أن یأمل أمورا یتوقف حصوله علی عمر طویل، و هو إنما یکون بأن یعد الموت منه بعیدا و هذا یصیر سببا لأن یجترئ علی المعاصی و یسوف التوبه و یتوغل فی الدنیا و یبنی ما لا یسکنه، و یحصل ما لا ینتفع به، و لذا ورد: من أطال الأمل أساء العمل، و قد قال سبحانه:" رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ، ذَرْهُمْ یَأْکُلُوا وَ یَتَمَتَّعُوا وَ یُلْهِهِمُ الْأَمَلُ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ" و قد روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنه قال: أن أخوف ما أخاف علیکم اثنتان اتباع الهوی و طول الأمل فإن اتباع الهوی یصد عن الحق، و طول الأمل ینسی الآخره.

و المطل و المماطله: التسویف بالعده و الدین" و ذلک بأن الهیبه" أی المهابه
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بِأَنَّ الْهَیْبَهَ تَرُدُّ عَنِ الْحَقِّ وَ الْمُمَاطَلَهَ تُفَرِّطُ فِی الْعَمَلِ حَتَّی یَقْدَمَ عَلَیْهِ الْأَجَلُ وَ لَوْ لَا الْأَمَلُ عَلِمَ الْإِنْسَانُ حَسَبَ مَا هُوَ فِیهِ وَ لَوْ عَلِمَ حَسَبَ مَا هُوَ فِیهِ مَاتَ خُفَاتاً مِنَ الْهَوْلِ

و المخافه من غیر الله" و المماطله" أی صاحبها و الإسناد مجازی" حتی یقدم علیه" أی علی المماطل بقرینه المقام، و قیل: الضمیر للعمل، و الأجل آخر العمر.

" حسب ما هو فیه" بالتحریک أی حسابه و قدره و عدده، و ما هو فیه عمره و عمله إشاره إلی قول النبی صلی الله علیه و آله و سلم: حاسبوا أنفسکم قبل أن تحاسبوا، و یحتمل التدبیر لکنه بعید، و فی القاموس: حسبه حسبا و حسبانا بالضم و حسبانا و حسابا و حسابه و حسبه بکسرهن عده و المعدود محسوب، و حسب محرکه و منه هذا بحسب ذا، أی بعدده و قدره و قد یسکن و فی الصحاح: حسبته أحسبه بالضم حسبا و حسابا و حسبانا و حسابه إذا عددته، و المعدود محسوب، و حسب و هو فعل بمعنی مفعول، و منه قولهم: لیکن عملک بحسب ذلک أی علی قدره و عدده، و احتسبت علیه کذا إذا أنکرت علیه، و احتسبت بکذا أجرا عند الله، و الاسم الحسبه بالکسر و هی الأجر و الجمع الحسب.

و فی المصباح قال الأصمعی: فلان حسن الحسبه فی الأمر أی حسن التدبیر و النظر، و جمع الحسبه حسب کعنب، و قیل: هو حسب جمع الحسبه بمعنی الاحتساب و هو إنکار المنکر بجزاء العمل السی ء و هو بعید.

و الحاصل علی ما ذکرنا أنه لو لا الأمل و الغفله التی یستلزمها توجه إلی حساب عمره و ما صرفه فیه و ما اکتسبه من المعاصی فیه و تفکر فی أنه یمکن أن یأتیه الموت قریبا فیذهب إلی الآخره بلا عمل و لا زاد، و تفکر فی سکرات الموت و أهوال ما بعده و عقبات القیامه و أفزاعها و شدائد العقوبات التی استحقها فکرا صحیحا کان حقه أن یموت فجأه من الهول و الوجل، کما مات همام لما سمع صفات المؤمن، و أما الأمل فیلهیه عن جمیع ذلک حتی یأتیه الأجل، و یظهر منه أن فی قدر من الأمل و الغفله حکمه لنظام النوع و بقاء الدنیا، و الإکثار منهما یوجب الشقاوه فی العقبی.

و فی القاموس: خفت خفوتا سکن و سکت و خفاتا أی بالضم مات فجاءه، و الهول
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وَ الْوَجَلِ وَ الْغِرَّهَ تَقْصُرُ بِالْمَرْءِ عَنِ الْعَمَلِ وَ الْحَفِیظَهُ عَلَی أَرْبَعِ شُعَبٍ عَلَی الْکِبْرِ وَ الْفَخْرِ وَ الْحَمِیَّهِ وَ الْعَصَبِیَّهِ فَمَنِ اسْتَکْبَرَ

الخوف، و الوجل بالتحریک الفزع و هو من آثار الخوف و توابعه.

" و الغره" بالمعانی المتقدمه" تقصر بالمرء عن العمل" أی تجعله قاصرا عن کمال العمل مقصرا فیه، و هو ظاهر و قیل: الفرق بین الغره و المماطله أن مع المماطله شعورا بالعمل و معرفه بثبوته و حقیته، بخلاف الغره و لذلک ذکر التفریط مع المماطله، و القصر مع الغره إذ الشائع فی التفریط هو التقصیر فی الشی ء مع العلم به، انتهی.

و أقول: علی ما ذکرنا من معانی الغره یظهر الفرق بوجوه أخری کمالا یخفی علی المتدبر.

" و الحفیظه علی أربع شعب علی الکبر" و قد مر أنه ترفع الإنسان و تعظمه بادعاء الشرف و العلو علی غیره، أو هو بطر الحق کما مر فی الأخبار، قال فی النهایه:

هو أن یجعل ما جعله الله حقا من توحیده و عبادته باطلا، و قیل: هو أن یتجبر عند الحق فلا یراه حقا، و قیل: هو أن یتکبر عن الحق فلا یقبله" و الفخر" و هو إظهار الفرح و الکمال بالحسب و النسب و المال و نحوها، و ادعاء العظمه و الشرف بذلک، و أما ذکر آلائه تعالی و نعمائه فلیس من الفخر کما قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: أنا سید ولد آدم و لا فخر، أی لا أقوله تبجحا و فخرا و لکن شکر الله تعالی و تحدثا بنعمته. و" الحمیه" الأنفه و الغیره قال الراغب: عبر عن القوه الغضبیه إذا ثارت و کثرت بالحمیه فقیل: حمیت علی فلان، أی غضبت علیه، قال تعالی:" حَمِیَّهَ الْجاهِلِیَّهِ" و العصبه الأقارب من جهه الأب و العصبیه حمایتهم و الدفع عنهم، و التعصب المحاماه و المدافعه و هی و الحمیه من توابع الکبر، و کان الفرق بینهما أن الحمیه للنفس و العصبیه للأقارب، أو الحمیه للأهل و العصبیه للقبیله.
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أَدْبَرَ عَنِ الْحَقِّ وَ مَنْ فَخَرَ فَجَرَ وَ مَنْ حَمِیَ أَصَرَّ عَلَی الذُّنُوبِ وَ مَنْ أَخَذَتْهُ الْعَصَبِیَّهُ جَارَ فَبِئْسَ الْأَمْرُ أَمْرٌ بَیْنَ إِدْبَارٍ وَ فُجُورٍ وَ إِصْرَارٍ وَ جَوْرٍ عَلَی الصِّرَاطِ وَ الطَّمَعُ عَلَی أَرْبَعِ شُعَبٍ الْفَرَحِ وَ الْمَرَحِ وَ اللَّجَاجَهِ وَ التَّکَاثُرِ فَالْفَرَحُ مَکْرُوهٌ عِنْدَ اللَّهِ وَ الْمَرَحُ خُیَلَاءُ وَ اللَّجَاجَهُ بَلَاءٌ لِمَنِ اضْطَرَّتْهُ إِلَی حَمْلِ الْآثَامِ وَ التَّکَاثُرُ

" فمن استکبر أدبر عن الحق" لتکبره عن طاعه أئمه الحق و التذلل عند ظهوره" و من فخر فجر" أی کذب أو أذنب بوقوعه فی المحارم." و من حمی أصر" أی علی الذنوب التی توجبها الحمیه من الشتم و الضرب و القتل و إنکار الحق و تقویه الباطل" جار" أی مال عن الحق و ظلم و تعدی لرعایه العشیره و القبیله.

" فبئس الأمر" الحفیظه لتردده بین الأدبار عن الحق و الفجور و التوسع فی الشر و الإصرار علی الباطل و الذنوب" و الجور علی الصراط" و کان علی بمعنی عن أی میل عن الصراط المستقیم.

" الفرح" أی السرور بما یحصل من الدنیا" و المرح" هو بالتحریک أشد الفرح و کان المراد هنا إظهاره بالتبختر، و هو التمادی فی الفعل المزجور عنه، و التکاثر و هو التباهی بالکثره فی الأموال و الأولاد و الأنصار و نحوها،" فالفرح مکروه عند الله" کما قال سبحانه:" إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْفَرِحِینَ"" و المرح خیلاء" هو بالضم و الکسر و المد العجب و التبختر فی المشی، و قیل: هو التکبر فی کل شی ء، و قال ابن درید:

هو التکبر مع جر الإزار، و أنه من کمال التکبر عند العرب.

" و اللجاجه بلاء" أی فتنه و محنه" لمن اضطرته" أی اللجاجه" إلی حمل الآثام" الناشئه منها، لأن اللجاجه سبب للمعاصی و الآثام، و لذلک قیل: اللجاجه متولده من الکبر و غیره من الأمور الفاسده، و یتولد منها أمور فاسده أخری" و التکاثر لهو و لعب" شبه التقلب فی أمر الدنیا باللهو و اللعب فی الإتعاب بلا منفعه و فی المنع عما یوجب منفعه أبدیه من أمر الآخره و شغل القلب عن الله تعالی و عما أراد
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لَهْوٌ وَ لَعِبٌ وَ شُغُلٌ وَ اسْتِبْدَالُ الَّذِی هُوَ أَدْنی بِالَّذِی هُوَ خَیْرٌ- فَذَلِکَ النِّفَاقُ وَ دَعَائِمُهُ وَ شُعَبُهُ وَ اللَّهُ قَاهِرٌ فَوْقَ عِبادِهِ* تَعَالَی ذِکْرُهُ وَ جَلَّ وَجْهُهُ

من نوع الإنسان من الأعمال الصالحه و الأخلاق الفاضله النافعه فی الآخره" و استبدال الذی هو أدنی" و هو الدنیا و زهراتها الفانیه" بالذی هو خیر" و هو الآخره و نعمها الباقیه.

" فذلک النفاق و دعائمه و شعبه" أی أصوله و فروعه المنتجه للبعد من الله و من دینه، فمن تخلص من الجمیع فهو مؤمن کامل، و من اتصف بالجمیع فهو منافق کامل و من اتصف ببعض دون بعض فهو مذبذب بینهما شبیه بالمنافق إلی أن یستقر أمره فیما شاء الله تعالی.

قیل: أحادیث هذا الباب تدل علی أن المؤمن أقل وجودا من الکبریت الأحمر إذ لا یخلو أحد من العلماء و الصالحین عن بعض الخصال المذکوره فضلا عن غیرهم. و یمکن أن یقال: هذه الخصال إن کانت لأجل التهاون بالدین أو عدم اعتقاد حقیته کان صاحبها منافقا خارجا عن الإیمان، مشارکا لمنافقی عهد النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی الاسم و المعنی، و إن لم یکن لأجل ذلک بل حصلت بمجرد اقتضاء الطبیعه و هوی النفس الأماره کان مشابها بهم و مشارکا لهم فی الاسم دون المعنی، و لا یکون بذلک خارجا عن الإیمان و إن خرج عن کماله، قال المازری: من المخالفین من غلب علیه خصال النفاق و أصر فیها و جعلها طبیعه و عاده له لا من وجدت فیه ندره، و قال: لا بد من هذا التأویل لأن تلک الخصال قد تجتمع فی واحد و لا تخرجه من الإسلام کما اجتمعت فی بعض السلف و بعض العلماء، و فی إخوه یوسف و أنهم حدثوا فکذبوا و وعدوا و أخلفوا و ائتمنوا فخانوا، مع أنهم لم یکونوا منافقین خارجین عن الإسلام لأن ذلک کان ندره منهم، و لم یصروا علی ما فعلوا، و قال محیی الدین البغوی:

هذه ذنوب لا تکفر بها فتحمل علی أن من فعلها عاده و تهاونا بالدین یکون منافقا خارجا عن الإسلام، أو علی أن المراد بالنفاق معناه اللغوی لأنه لغه إظهار خلاف
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وَ أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ وَ انْبَسَطَتْ یَدَاهُ وَ وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ رَحْمَتُهُ وَ ظَهَرَ أَمْرُهُ وَ أَشْرَقَ

ما فی الضمیر، و من فیه هذه الخصال کذلک فإن الکاذب یظهر أنه صادق و مخلف الوعد یظهر أنه یفی بوعده و کذا فی بقیتها" و الله قاهر فوق عباده" إشاره إلی قوله تعالی:

" وَ هُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ*" أی غالب علی جمیعهم فوقهم بالاستیلاء و القدره علی إیجادهم و إبقائهم و إفنائهم" تعالی ذکره" أی عن النقائص أو عن أن یشبه ذکر المخلوقین أو عین أن یأتی به أحدکما هو حقه.

و یؤید الثانی ما ورد فی الدعاء: تعالی ذکرک عن المذکورین.

" و جل وجهه" أی ذاته أجل من أن یوصل إلی کنهه أو أنبیائه و حججه علیهم السلام أو دینه" و أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ" قوله: خلقه بدل اشتمال لکل شی ء أی أحسن خلق کل شی ء أو هو بفتح اللام علی صیغه الفعل و علی التقدیرین ناظر إلی قوله سبحانه:" ذلِکَ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ، الَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ" و قد قرئ علی الوجهین.

قال البیضاوی الَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقَهُ موفرا علیه ما یستعده و یلیق به علی وجه الحکمه و المصلحه، و خلقه بدل من کل شی ء بدل الاشتمال، و قیل: علم کیف یخلقه عن قوله: قیمه المرء ما یحسنه، أی یحسن معرفته و خلقه مفعول ثان، و قرأ نافع و الکوفیون بفتح اللام علی الوصف، انتهی.

و یرد علیه أن الإحسان بمعنی العلم لا یتعدی إلی مفعولین.

فی القاموس: هو یحسن الشی ء إحسانا یعلمه، فالظاهر أن یکون علی هذا التقدیر أیضا بدل اشتمال" و انبسطت یداه" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ قالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَهٌ غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ وَ لُعِنُوا بِما قالُوا بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ یُنْفِقُ کَیْفَ یَشاءُ" و قیل:

ثنی الید مبالغه فی الرد و نفی البخل عنه و إثباتا لغایه الجود، فإن غایه ما یبذله السخی
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من ماله أن یعطیه بیدیه، و تنبیها علی منح الدنیا و الآخره و علی ما یعطی للاستدراج و ما یعطی للإکرام.

و قال الطبرسی (ره): الید تذکر فی اللغه علی خمسه أوجه: الجارحه و النعمه، و القوه و الملک، و تحقیق إضافه الفعل، ثم قال: و لما کان الجواد ینفق بالید و الجواد بمسک الید عن الإنفاق، أضافوا الجود و البخل إلی الید، فقالوا للجواد: مبسوط الید، و للبخیل مقبوض الکف، و أنکر الزجاج کون الید هنا بمعنی النعمه لأنه یکون معناه نعمتاه مبسوطتان، و نعم الله أکثر من أن تحصی، و أجیب بأن المراد مطلق التکرار نحو لبیک و سعدیک، ثم قال: و لک أن تحمل المثنی علی أنه تثنیه جنس، و یکون أحد جنسی النعمه نعمه الدنیا، و الآخره نعمه الآخره و النعم الظاهره و الباطنه کما قال سبحانه:" وَ أَسْبَغَ عَلَیْکُمْ نِعَمَهُ ظاهِرَهً وَ باطِنَهً" و قیل: المراد بالید القوه أی قوتاه بالثواب و العقاب مبسوطتان، انتهی.

و أقول: یحتمل أن یکون الیدان کنایه عن النعمه و البلاء، فإن منحه تعالی منح لعباده کما قیل فی الدعاء: و الخیر فی یدیک، و قیل: کنایه عن قبول توبه المذنبین، و إنما کنی بذلک لأن العرب إذا رضی أحدهم الشی ء بسط یده لأخذه، و إذا کرهه قبضها.

" و وسعت کل شی ء رحمته" من المؤمن و الکافر، و المکلف و غیره فی الدنیا، و أما فی الآخره فهو للمؤمن خاصه کما قال جل شأنه:" وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ".

" و ظهر أمره" أی وجوده و علمه و قدرته و حکمته بما أظهر فی الآفاق و الأنفس، أو دینه و شرائعه فی العباد لیقروا له بالعبودیه، أو أمره التکوینی الدال علی کمال
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نُورُهُ وَ فَاضَتْ بَرَکَتُهُ وَ اسْتَضَاءَتْ حِکْمَتُهُ وَ هَیْمَنَ کِتَابُهُ وَ فَلَجَتْ حُجَّتُهُ وَ خَلَصَ دِینُهُ

قدرته" و أشرق نوره" أی أفاض نور الوجود و العلم و الکمالات علی جمیع المواد القابله بحسب قابلیاتها، و استعداداتها، و قیل: أی علمه فی قلوب العارفین أو حجته الداله علی وحدانیته و علو ذاته و صفاته، أو نبوه محمد صلی الله علیه و آله و سلم أو نور الولایه المشار إلیه بقوله تعالی:" یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ وَ یَأْبَی اللَّهُ إِلَّا أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ" و الأظهر أنه إشاره إلی قوله سبحانه:" لَقَدِ ابْتَغَوُا الْفِتْنَهَ مِنْ قَبْلُ وَ قَلَّبُوا لَکَ الْأُمُورَ حَتَّی جاءَ الْحَقُّ وَ ظَهَرَ أَمْرُ اللَّهِ وَ هُمْ کارِهُونَ" قیل: لقد ابتغوا الفتنه، أی تشتت أمرک و تفریق أصحابک" مِنْ قَبْلُ" یعنی یوم أحد" وَ قَلَّبُوا لَکَ الْأُمُورَ" أی دبروا لک المکائد و الحیل و دوروا لآراء فی إبطال أمرک" حَتَّی جاءَ الْحَقُّ" أی النصر و التأیید الإلهی" وَ ظَهَرَ أَمْرُ اللَّهِ" أی علانیه" وَ هُمْ کارِهُونَ" أی علی زعم منهم.

" و فاضت برکته" أی کثرت من فاض الماء یفیض فیضا إذا کثر، و من أسمائه تعالی: الفیاض لسعه عطائه و کثرته، و تطلق البرکه غالبا علی النعم الدنیویه کالرحمه علی الأخرویه، قال الراغب: أصل البرک صدر البعیر، و إن استعمل فی غیره یقال له: برکه، و برک البعیر ألقی برکه، و اعتبر منه معنی اللزوم و سمی محبس الماء برکه، و البرکه ثبوت الخیر الإلهی فی الشی ء قال تعالی:" لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ" و سمی بذلک لثبوت الخیر ثبوت الماء فی البرکه، و المبارک ما فیه ذلک الخیر.

" و استضاءت حکمته" أی شریعته أو مصلحته أو علمه بالأشیاء و إیجادها علی غایه الإتقان، أو ما علمه العباد من الحکم کما قال تعالی:" وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ*".

" و هیمن کتابه" أی صار کتابه حافظا و شاهدا و رقیبا علی کل شی ء، لأن
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فیه تبیان کل شی ء أو هو قائم علی سائر الکتب رقیب علیها لأنه یشهد لها بالصحه و الأخیر أظهر، لأنه ناظر إلی قوله تعالی:" وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ الْکِتابِ وَ مُهَیْمِناً عَلَیْهِ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ".

قال البیضاوی: من الکتاب، أی من جنس الکتب المنزله و مهیمنا علیه و رقیبا علی سائر الکتب یحفظها عن التغییر و یشهد لها بالصحه و الثبات، و قرئ علی بنیه المفعول، أی هو من علیه و حوفظ من التحریف و الحافظ له هو الله تعالی، و الحفاظ فی کل عصر، و فی القاموس: هیمن الطائر علی فراخه رفرف، و علی کذا صار رقیبا علیه و حافظا، و المهیمن و تفتح المیم الثانیه من أسماء الله تعالی فی معنی المؤمن من أمن غیره من الخوف فهو ماء من بهمزتین، قلبت الثانیه یاءا ثم الأولی هاء، أو بمعنی الأمین أو المؤتمن أو الشاهد.

" و فلجت حجته" أی غلبت حجته الداله علی ربوبیته و توحیده و قدرته و حکمته و ظهرت ظهورا تاما حتی فرقت بین الحق و الباطل أو تمت حجته علی العباد، کما قال سبحانه:" قُلْ فَلِلَّهِ الْحُجَّهُ الْبالِغَهُ" أو المراد بالحجه الرسل و الأوصیاء علیهم السلام" و خلص دینه" أی الدین الذی شرع للعباد خالص عن الکذب و الباطل و الغش، و قیل: الدین الطاعه و فیه تنبیه علی أن الطاعه المختلطه بغیر وجه الله تعالی لیست طاعه.

أقول: هذا إشاره إلی قوله تعالی فی الزمر:" إِنَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ فَاعْبُدِ اللَّهَ مُخْلِصاً لَهُ الدِّینَ" قال البیضاوی: أی محضا له الدین من الشرک و الریاء، ثم قال: ألا لله الدین الخالص، قال: هو أی ألا هو الذی وجب اختصاصه بأن یخلص له الطاعه، فإنه المتفرد بصفات الألوهیه و الاطلاع علی السرائر و الضمائر ثم قال
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وَ اسْتَظْهَرَ سُلْطَانُهُ وَ حَقَّتْ کَلِمَتُهُ وَ أَقْسَطَتْ مَوَازِینُهُ وَ بَلَّغَتْ رُسُلُهُ فَجَعَلَ السَّیِّئَهَ ذَنْباً

تعالی:" وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ ما نَعْبُدُهُمْ إِلَّا لِیُقَرِّبُونا إِلَی اللَّهِ زُلْفی إِنَّ اللَّهَ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ فِی ما هُمْ فِیهِ یَخْتَلِفُونَ" ثم قال سبحانه:" قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللَّهَ مُخْلِصاً لَهُ الدِّینَ" إلی أن قال:" قُلِ اللَّهَ أَعْبُدُ مُخْلِصاً لَهُ دِینِی فَاعْبُدُوا ما شِئْتُمْ مِنْ دُونِهِ".

قال الطبرسی: مخلصا له الدین من شرک الأوثان و الأصنام، و الإخلاص له أن یقصد العبد بنیته و عمله إلی خالقه لا جعل ذلک لغرض الدنیا، و الخالص ما لا یشوبه الریاء و السمعه، و لا وجه من وجوه الدنیا، و الدین الخالص الإسلام، و قیل: معناه ألا لله الطاعه بالعباده التی یستحق بها الجزاء فهذا لله وحده لا یجوز أن یکون لغیره، و قیل: هو الاعتقاد الواجب فی التوحید و العدل و النبوه و الإقرار بها و العمل بموجبها، و البراءه من کل دین سواها، و قال: العباده الخالصه هی التی لا یشوبها شی ء من المعاصی، انتهی.

فظهر أن خلوص دینه عباره عن نفی الشرک الظاهر و الباطن و الجلی و الخفی، کما هو مفاد الآیات البینات" و استظهر سلطانه" الاستظهار بمعنی الظهور و العلو و الغلبه، یقال: ظهر علی الحائط إذا علاه، و ظهر علی العدو إذا غلبه، و السلطان یطلق علی الحجه و البرهان و الولایه و السلطنه و الزیادات للتأکید و المبالغه.

" و حقت کلمته" أی مواعیده فی الثواب و العقاب للمؤمنین و الکفار، و قیل:

أی کلامه مطلقا أو القرآن الکریم، و فی الأخبار أن کلمات الله هم الحجج علیهم السلام و کأنه إشاره إلی قوله سبحانه:" وَ کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّهُمْ أَصْحابُ النَّارِ" و قوله:" کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ فَسَقُوا أَنَّهُمْ لا یُؤْمِنُونَ" و قوله:" وَ لکِنْ حَقَّتْ کَلِمَهُ الْعَذابِ عَلَی الْکافِرِینَ" و قوله:" وَ تَمَّتْ
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کَلِمَهُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلًا لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ".

" و أقسطت موازینه" أی صارت ذا قسط و عدل، و الإسناد مجازی و هو إشاره إلی قوله تعالی:" وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً" و قال البیضاوی: القسط العدل یوزن بها صحائف الأعمال، و إفراد القسط لأنه مصدر وصف به للمبالغه، و فی المصباح: قسط قسطا من باب ضرب و قسوطا جار و عدل أیضا فهو من الأضداد، قال ابن القطاع، و أقسط بالألف عدل و الاسم القسط.

و قال الراغب: القسط هو النصیب بالعدل، قال تعالی:" وَ أَقِیمُوا الْوَزْنَ بِالْقِسْطِ" و القسط بالفتح هو أن یأخذ قسط غیره و ذلک جور، و الأقساط أن یعطی قسط غیره و ذلک إنصاف، و لذلک قیل: قسط الرجل إذا جار و أقسط إذا عدل، قال تعالی:" أَمَّا الْقاسِطُونَ فَکانُوا لِجَهَنَّمَ حَطَباً

" و قال:" وَ أَقْسِطُوا إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ"." فجعل السیئه" الفاء لبیان تبلیغ الرسل، و السیئه الفعله القبیحه ضد الحسنه، سواء کان من القول أو الفعل أو العقد، و الذنب ما یوجب العقوبه أی جعل الأفعال التی یستقبحها العقول السلیمه موجبه للعقوبه حیث نهی عنها و حرمها و أوعد علیها،" و الذنب فتنه" أی ضلاله عن الحق أو افتتانا و امتحانا، فإن التکالیف کلها ابتلاء أو سبب للافتتان بالدنیا و استیلاء الشیطان علیه، أو عذابا و عقوبه، و فی القاموس: الفتنه بالکسر الخبره و إعجابک بالشی ء و الضلال و الإثم و الکفر و الفضیحه و العذاب، و إذابه الذهب و الفضه و الإضلال و الجنون و المحنه و المال و الأولاد، و اختلاف الناس فی الآراء.

و أقول: أکثر المعانی هنا مناسبه.
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وَ الذَّنْبَ فِتْنَهً وَ الْفِتْنَهَ دَنَساً وَ جَعَلَ الْحُسْنَی عُتْبَی وَ الْعُتْبَی تَوْبَهً وَ التَّوْبَهَ طَهُوراً فَمَنْ

" و الفتنه دنسا" أی وسخا تتوسخ به النفس و القلب فتذهب نورهما و صفائهما کما قال تعالی:" کَلَّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ"" و جعل الحسنی" أی الفعله الحسنی و هی الأعمال الحسنه مقابل السیئه أو الکلمه الحسنی و هی العقائد الحقه و العتبی الرضا أی سببا لرضا الخالق أو الرجوع من الذنب و الإساءه و العصیان إلی الطاعه و التوبه و الإحسان، و قیل: أی جعل الأعمال الحسنه بمنزله التوبه ما حیه للذنوب، فهو ناظر إلی قوله تعالی:" إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ" و یحتمل أن یکون المعنی أن العاقبه الحسنی إنما تحصل بالعتبی و التوبه کما قال:" لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَهٌ" و قال تعالی:" وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی، و کَذَّبَ بِالْحُسْنی" و قال:" وَ یَجْزِیَ الَّذِینَ أَحْسَنُوا بِالْحُسْنَی"" إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی"" وَ تَصِفُ أَلْسِنَتُهُمُ الْکَذِبَ أَنَّ لَهُمُ الْحُسْنی" و مثله کثیر.

و قال الراغب: الفرق بین الحسن و الحسنه و الحسنی أن الحسن یقال فی الأعیان و الأحداث، و کذلک إذا کانت وصفا، و إذا کانت اسما فمتعارف فی الأحداث، و الحسنی لا یقال إلا فی الأحداث دون الأعیان.

" و العتبی توبه" أی اکتفی بترک الذنب و الندامه علیها مع العزم علی الترک توبه ماحیه للذنب.

" و التوبه طهورا" أی مطهرا من دنس العصیان و لوث الخطایا" فمن تاب اهتدی" إلی الحق و سبیل النجاه" و من افتتن" بالأدناس أی الذنوب الموجبه للدنس" غوی" عن سبیل الحق و النجاه و ضل.
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تَابَ اهْتَدَی وَ مَنِ افْتُتِنَ غَوَی مَا لَمْ یَتُبْ إِلَی اللَّهِ وَ یَعْتَرِفْ بِذَنْبِهِ وَ لَا یَهْلِکُ عَلَی اللَّهِ إِلَّا هَالِکٌ اللَّهَ اللَّهَ فَمَا أَوْسَعَ مَا لَدَیْهِ مِنَ التَّوْبَهِ وَ الرَّحْمَهِ وَ الْبُشْرَی وَ الْحِلْمِ الْعَظِیمِ وَ مَا أَنْکَلَ مَا عِنْدَهُ مِنَ الْأَنْکَالِ وَ الْجَحِیمِ وَ الْبَطْشِ الشَّدِیدِ فَمَنْ ظَفِرَ بِطَاعَتِهِ اجْتَلَبَ کَرَامَتَهُ

" و لا یهلک علی الله" ضمن معنی الاجتراء فعدی بعلی، و یحتمل أن یکون علی بمعنی فی کما فی قوله تعالی:" وَ دَخَلَ الْمَدِینَهَ عَلی حِینِ غَفْلَهٍ مِنْ أَهْلِها" أو بمعنی من کما قیل فی قوله تعالی:" إِذَا اکْتالُوا عَلَی النَّاسِ یَسْتَوْفُونَ" فالهلاک بمعنی الخیبه، أو بمعنی مع کما قیل فی قوله تعالی:" وَ آتَی الْمالَ عَلی حُبِّهِ" أی مع رحمته الکامله" إلا هالک" بلغ الغایه فی استحقاق العقوبه و الهلاک.

" الله الله" منصوبان بفعل محذوف أی اتقوا الله و احذروا الله، و التکریر للمبالغه و التأکید، و قد یراد به التعجب" فما أوسع" للتعجب" ما لدیه من التوبه" أی قبولها" و ما أنکل ما عنده من الأنکال" إشاره إلی قوله تعالی:" إِنَّ لَدَیْنا أَنْکالًا وَ جَحِیماً و النکل بالتحریک منع الرجل و تبعیده عما یرید، و النکال بالفتح العقوبه التی ینکل الناس عن فعل ما جعلت له جزاء، و النکل بالکسر القید لأنه ینکل به أی یمنع، و جمعه أنکال، و الجحیم من أسماء جهنم و أصله ما اشتد لهبه من النیران، و البطش الشدید ناظر إلی قوله تعالی:" إِنَّ بَطْشَ رَبِّکَ لَشَدِیدٌ" و البطش: الأخذ القوی الشدید، و الوصف للتأکید" اجتلب کرامته" أی تحفه و هدایاه الخاصه لأولیائه فی الدنیا و الآخره" ذاق وبال نقمته" الوبال فی الأصل الثقل و المکروه و قد یراد به العذاب فی الآخره، و النقمه السخط و الغضب و العقوبه، و من أسمائه سبحانه المنتقم، و هو المبالغ فی العقوبه، و کما أن رحمته عظیمه کذلک نقمته شدیده، فإن
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وَ مَنْ دَخَلَ فِی مَعْصِیَتِهِ ذَاقَ وَبَالَ نَقِمَتِهِ وَ عَمَّا قَلِیلٍ لَیُصْبِحُنَّ نادِمِینَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَسْأَلُهُ عَنْ مَسْأَلَهٍ فَکَتَبَ إِلَیَّ- إِنَّ الْمُنافِقِینَ یُخادِعُونَ اللَّهَ وَ هُوَ خادِعُهُمْ وَ إِذا قامُوا إِلَی الصَّلاهِ قامُوا کُسالی یُراؤُنَ النَّاسَ وَ لا یَذْکُرُونَ اللَّهَ إِلَّا قَلِیلًا

کل ما اتصف به فهو علی حد الکمال" و عما قلیل" ما زائده للمبالغه فی القله أی عن زمان قلیل أو نکره موصوفه" لَیُصْبِحُنَّ نادِمِینَ" عما فعلوا من المعاصی، و لا ینفعهم الندم لفوت زمان التکلیف.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

" یُخادِعُونَ اللَّهَ*" أی یظهرون الإیمان و الصلاح و یخفون الکفر و الفساد للنجاه من قتلهم و سبی ذراریهم و نهب أموالهم و دفع ضرر المؤمنین عن أنفسهم" وَ هُوَ خادِعُهُمْ" بإدخالهم فی المسلمین ظاهرا و إجراء أحکامهم علیهم و تعذیبهم أشد من تعذیب الکفار، و جعلهم فی الدرک الأسفل من النار و خداعهم مع الله لیس علی ظاهره، لأنه لا یخفی علیه شی ء بل المراد إما مخادعه رسوله علی حذف المضاف، أو علی أن معامله الرسول معامله الله، و إما صوره صنیعهم مع الله و صوره صنیعه معهم صوره المتخادعین" قامُوا کُسالی" أی متثاقلین عنها کالمکره علی الفعل" یُراؤُنَ النَّاسَ" إظهارا لإیمانهم.

" وَ لا یَذْکُرُونَ اللَّهَ إِلَّا قَلِیلًا" لأن المرائی لا یفعل إلا بحضور من یراه و هو أقل أحواله، أو لأن المراد بالذکر الذکر القلبی" مُذَبْذَبِینَ بَیْنَ ذلِکَ" حال من واو یراؤون مثل و لا یذکرون، أو من واو یذکرون أو منصوب علی الذم و المعنی مرددین بین الإیمان و الکفر، و متحیرین بینهما من ذبذبه ترکه حیران مترددا، و المذبذب المتردد بین أمرین" لا إِلی هؤُلاءِ وَ لا إِلی هؤُلاءِ" أی لا منسوبین إلی المؤمنین و لا إلی الکافرین، لعدم الإقرار بالجنان و عدم الإنکار باللسان،" وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ*" بسلب
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مُذَبْذَبِینَ بَیْنَ ذلِکَ لا إِلی هؤُلاءِ وَ لا إِلی هؤُلاءِ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلًا لَیْسُوا مِنَ الْکَافِرِینَ وَ لَیْسُوا مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ لَیْسُوا مِنَ الْمُسْلِمِینَ یُظْهِرُونَ الْإِیمَانَ وَ یَصِیرُونَ إِلَی الْکُفْرِ وَ التَّکْذِیبِ لَعَنَهُمُ اللَّهُ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ وَاقِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ص قَالَ قَالَ إِنَّ الْمُنَافِقَ یَنْهَی وَ لَا یَنْتَهِی وَ یَأْمُرُ بِمَا لَا یَأْتِی وَ إِذَا قَامَ إِلَی الصَّلَاهِ اعْتَرَضَ قُلْتُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ وَ مَا الِاعْتِرَاضُ قَالَ الِالْتِفَاتُ وَ إِذَا رَکَعَ رَبَضَ یُمْسِی وَ هَمُّهُ الْعَشَاءُ وَ هُوَ مُفْطِرٌ وَ یُصْبِحُ وَ هَمُّهُ النَّوْمُ وَ لَمْ یَسْهَرْ إِنْ

اللطف و التوفیق" فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلًا*" إلی الحق و الإیمان، و قیل: لعله لم یذکر المسأله تقیه.

و کان السؤال عن حال المأمون لأنه کان من أعداء أهل البیت علیهم السلام، و یظهر التشیع للمصلحه نفاقا فقوله: لیسوا من الکافرین، المراد هو و أضرابه کذی الرئاستین و مثله.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و قیل: لعل المراد بالمنافق هنا ناقص الإیمان، و هو شبیه بالمنافق الحقیقی لما بینهما من الملائکه فی عدم الإتیان بما ینبغی الإتیان به و إن کان هذا معتقدا للحق کما مر عن یزید الصائغ: هی أدنی منازل الکفر و لیس بکافر، و لا دلاله فیه علی أن من شرط الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر العمل بما یقول، لأن الواجب فی طرف الآمر أمران أحدهما أن یأمر غیره، و الثانی أن یمتثل فی نفسه، و کذا فی طرف النهی و النفاق و العقوبه من جهه المخالفه، و هی أنه لم یمتثل لا للأمر و النهی، و الاعتراض أن یمشی فی عرض الطریق یمینا و شمالا أستعیر هنا للالتفات یمینا و شمالا.

" و إذا رکع ربض" فی المصباح: الربض بفتحتین و المریض مثال مجلس للغنم
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حَدَّثَکَ کَذَبَکَ وَ إِنِ ائْتَمَنْتَهُ خَانَکَ وَ إِنْ غِبْتَ اغْتَابَکَ وَ إِنْ وَعَدَکَ أَخْلَفَکَ

4 عَنْهُ عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ بَحْرٍ رَفَعَهُ مِثْلَ ذَلِکَ وَ زَادَ فِیهِ إِذَا رَکَعَ رَبَضَ وَ إِذَا سَجَدَ نَقَرَ وَ إِذَا جَلَسَ شَغَرَ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَثَلُ الْمُنَافِقِ مَثَلُ جِذْعِ النَّخْلِ أَرَادَ صَاحِبُهُ أَنْ یَنْتَفِعَ بِهِ فِی بَعْضِ بِنَائِهِ فَلَمْ یَسْتَقِمْ لَهُ فِی الْمَوْضِعِ الَّذِی أَرَادَ فَحَوَّلَهُ فِی مَوْضِعٍ آخَرَ فَلَمْ یَسْتَقِمْ لَهُ فَکَانَ آخِرُ ذَلِکَ أَنْ أَحْرَقَهُ بِالنَّارِ

مأواها لیلا، و ربضت الدابه ربضا من باب ضرب و ربوضا و هو مثل بروک الإبل.

و أقول: هنا إما کنایه عن إدلاء رأسه و عدم استواء ظهره، أو عن أنه یسقط نفسه علی الأرض قبل أن یرفع رأسه من الرکوع کإسقاط الغنم نفسه عند ربوضه، و العشاء کسماء طعام العشی، و ظاهره وجوب الوفاء بالوعد و إن أمکن المناقشه فیه.


الحدیث الرابع 

: کالسابق.

" و إذا سجد نقر" أی خفف السجود، فی النهایه: فیه أنه نهی عن نقره الغراب یرید تخفیف السجود و أنه لا یمکث فیه إلا قدر وضع الغراب منقاره فیما یرید أکله" و إذا جلس شغر" قیل: أی أقعی کإقعاء الکلب، و قیل: أی رفع ساقیه من الأرض، و قعد علی عقبیه من شغر الکلب کمنع رفع أحد رجلیه بال أو لم یبل، و الأظهر عندی أنه إشاره إلی ما یستحبه أکثر المخالفین فی التشهد فإنهم یجلسون علی الورک الأیسر، و یجعلون الرجل الیمنی فوق الیسری، و یقیمون القدم الیمنی بحیث یکون رؤوس الأصابع إلی القبله، و فی بعض النسخ شفر بالفاء، و قیل: هو من التشفیر بمعنی النقص، فی القاموس: شفر کفرح نقص و الأول أظهر.


الحدیث الخامس 

: موثق.

و هو تشبیه حسن للمنافق و إنه لعدم استقامته لا یصلح لشی ء إلا للإحراق
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا زَادَ خُشُوعُ الْجَسَدِ عَلَی مَا فِی الْقَلْبِ فَهُوَ عِنْدَنَا نِفَاقٌ

بَابُ الشِّرْکِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ أَدْنَی مَا یَکُونُ الْعَبْدُ بِهِ مُشْرِکاً قَالَ فَقَالَ مَنْ قَالَ لِلنَّوَاهِ إِنَّهَا حَصَاهٌ وَ لِلْحَصَاهِ إِنَّهَا نَوَاهٌ ثُمَّ دَانَ بِهِ


الحدیث السادس 

: ضعیف.

و کلمه" ما" شرطیه زمانیه، نحو:" فَمَا اسْتَقامُوا لَکُمْ فَاسْتَقِیمُوا لَهُمْ" و لذا لم یحتج إلی العائد، و یدل علی أن زیاده خشوع البدن علی خشوع القلب من الریاء، و هو من النفاق، و فی قوله: عندنا إیماء إلی أنه لیس بنفاق حقیقی بل هو خصله مذمومه شبیهه بالنفاق.


باب الشرک 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و یظهر من أخبار الباب أن للشرک معانی و منازل کالتوحید الذی یقابله" من قال للنواه إنها حصاه" قال الشیخ البهائی: لعل مراده علیه السلام من اعتقد شیئا من الدین و لم یکن کذلک فی الواقع فهو أدنی الشرک، و لو کان مثل اعتقاد أن النواه حصاه و أن الحصاه نواه، ثم دان به، انتهی.

و المضاف هنا مقدر أی حال من قال، و الواو فی قوله و للحصاه بمعنی أو، و قوله:

ثم دان به، إشاره إلی أنه إنما یکون شرکا إذا دان به أی عبد الله و اعتقد أو أظهر أنه من عند الله، بخلاف ما إذا قال زید ابن عمرو و لم یکن کذلک، لکن لم ینسبه إلی
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2 عَنْهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَدْنَی مَا یَکُونُ بِهِ الْإِنْسَانُ مُشْرِکاً قَالَ فَقَالَ مَنِ ابْتَدَعَ رَأْیاً فَأَحَبَّ عَلَیْهِ أَوْ أَبْغَضَ عَلَیْهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ وَ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ إِلَّا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ قَالَ یُطِیعُ الشَّیْطَانَ

الله، و یمکن أن یقال فی التشبیه بالنواه و الحصاه إشعار بأنه إنما یکون شرکا إذا کان من ضروریات الدین فإن کون الحصاه حصاه و النواه نواه ضروری یعرفه کل أحد، لکن سائر أخبار الباب یدل علی ما هو أعم من ذلک فکل من ابتدع شیئا فی الدین فهو مشرک، لأنه افتری علی الله و أشرک به حیث اتبع فی ذلک الشیطان أو سائر الطواغیت، أو النفس و الهوی، و هذا هو الشرک بالمعنی الأعم.

و قیل: دان به یعنی اعتقده بقلبه و جعله دینا، و الوجه فی کونه شرکا أنه یرجع إلی متابعه الهوی أو تقلید من یهوی فصاحبه و إن عبد الله و أطاعه فقد أطاع هواه، أو من یهواه مع الله و أشرکه معه" انتهی" و یرجع إلی ما ذکرنا.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و الرأی المبتدع ما لیس له مستند شرعی، و صاحبه مشرک لأنه اتخذ مع الرب عز و جل ربا آخر، و هو نفسه و هواه، أو غیرهما کما مر و إن لم یشعر به، سواء کان ذلک الرأی متعلقا بالأصول أم بالفروع" فأحب علیه" أی من تابعه فیه" و أبغض علیه" أی من خالفه، و أما الذی أخطأ فی فهم الکتاب و السنه و بذل الجهد فی ذلک و لم یقصر فیه و کان أهلا لذلک فالظاهر أنه لیس بداخل فیه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ" قال فی المجمع: اختلف فی معناه علی أقوال: أحدها أنهم
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مِنْ حَیْثُ لَا یَعْلَمُ فَیُشْرِکُ

مشرکو قریش کانوا یقرون بالله خالقا و محییا و ممیتا و یعبدون الأصنام و یدعونها آلهه مع أنهم کانوا یقولون الله ربنا و إلهنا یرزقنا فکانوا مشرکین بذلک عن ابن عباس و الجبائی، و ثانیها: أنها نزلت فی مشرکی العرب إذا سئلوا من خلق السماوات و الأرض و ینزل القطر؟ قالوا: الله، ثم هم یشرکون و کانوا یقولون فی تلبیتهم لبیک لا شریک لک إلا شریک هو لک تملکه و ما ملک، عن الضحاک، و ثالثها: أنهم أهل الکتاب آمنوا بالله و الیوم الآخر و التوراه و الإنجیل ثم أشرکوا بإنکار القرآن و إنکار نبوه نبینا عن الحسن، و هذا القول مع ما تقدمه رواه دارم بن قبیصه عن الرضا عن جده أبی عبد الله علیهما السلام و رابعها: أنهم المنافقون یظهرون الإیمان و یشرکون فی السر عن البلخی، و خامسها: أنهم المشبهه آمنوا فی الجمله و أشرکوا فی التفصیل عن ابن عباس أیضا، و سادسها: أن المراد بالإشراک شرک الطاعه لا شرک العباده أطاعوا الشیطان فی المعاصی التی یرتکبونها مما أوجب الله علیها النار فأشرکوا بالله فی طاعته و لم یشرکوا بالله فی عبادته فیعبدون معه غیره عن أبی جعفر علیه السلام.

و روی عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال: قول الرجل لو لا فلان لضاع عیالی، جعل لله شریکا فی ملکه یرزقه و یدفع عنه، فقیل له: لو قال: لو لا أن من الله علی بفلان لهلک؟ قال: لا بأس بهذا.

و فی روایه زراره و محمد بن مسلم و حمران عنهما علیهما السلام أنه شرک النعم.

و روی محمد بن الفضیل عن أبی الحسن الرضا علیه السلام قال: إنه شرک لا یبلغ به الکفر، انتهی.

و أقول: روی علی بن إبراهیم و العیاشی عن الباقر علیه السلام: هی المعاصی التی یرتکبون فهی شرک طاعه أطاعها فیها الشیطان فأشرکوا بالله فی الطاعه لغیره و لیس بإشراک عباده أن یعبدوا غیر الله، و روی العیاشی عن الباقر علیه السلام هو قول الرجل لا و حیاتک، و فی التوحید عن الصادق علیه السلام قال: هم الذین یلحدون فی أسمائه بغیر
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ ضُرَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ إِلَّا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ قَالَ شِرْکُ طَاعَهٍ وَ لَیْسَ شِرْکَ عِبَادَهٍ وَ عَنْ قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مِنَ

علم فیضعونها غیر مواضعها، و أما هذا الخبر فلعل المراد به أنه یطیع الشیطان و یتوهم أنه یطیع الله کاتباع البدع و الاستبداد بالآراء فی الأمور الشرعیه و سوء الفهم لها و نحو ذلک إذا لم یتعمد المعصیه فإن ذلک کله إطاعه للشیطان من حیث لا یعلم و هو شرک طاعه لیس بشرک عباده لأنه تعالی نسبهم إلی الإیمان، و لذا قیدناه بعدم التعمد فإنه مع التعمد کفر و خروج عن الإیمان و شرک عباده، و قد یقال" من حیث لا یعلم" متعلق بقوله فیشرک و هو بعید لفظا و إن کان قریبا معنی.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" شرک طاعه" أی المراد بالشرک شرک طاعه لغیر الله لا شرک عباده له فمن أطاع غیر الله سواء کان شیطانا أو نفسا أماره بالسوء أو إنسانا ضالا مضلا فقد أشرک بالله غیره و إن لم یسجد له.

" وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ" قال الطبرسی: أی علی ضعف من العباده کضعف القائم علی حرف أی علی طرف جبل و نحوه عن علی بن عیسی، قال: و ذلک من اضطرابه فی طریق العلم إذا لم یتمکن من الدلائل المؤدیه إلی الحق فینقاد لأدنی شبهه لا یمکنه حلها، و قیل: علی حرف: علی شک عن مجاهد، و قیل: معناه أن یعبد الله بلسانه دون قلبه عن الحسن، قال: الدین حرفان أحدهما اللسان و الثانی القلب، فمن اعترف بلسانه و لم یساعده قلبه فهو علی حرف، و قال البیضاوی: أی علی طرف من الدین لا ثبات له فیه کالذی یکون علی طرف الجیش فإن أحس بظفر قر و إلا فر، روی أنها نزلت فی أعاریب قدموا إلی المدینه فکان أحدهم إذا صح بدنه و نتجت فرسه مهرا سویا و ولدت امرأته غلاما سویا و کثر ماله و ماشیته قال
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النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ قَالَ إِنَّ الْآیَهَ تَنْزِلُ فِی الرَّجُلِ ثُمَّ تَکُونُ فِی أَتْبَاعِهِ- ثُمَّ قُلْتُ کُلُّ مَنْ نَصَبَ دُونَکُمْ شَیْئاً فَهُوَ مِمَّنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ فَقَالَ نَعَمْ وَ قَدْ یَکُونُ مَحْضاً

5 یُونُسُ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ حَسَّانَ الْجَمَّالِ عَنْ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ أُمِرَ النَّاسُ بِمَعْرِفَتِنَا وَ الرَّدِّ إِلَیْنَا وَ التَّسْلِیمِ لَنَا ثُمَّ قَالَ وَ إِنْ صَامُوا وَ صَلَّوْا وَ شَهِدُوا أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ جَعَلُوا فِی أَنْفُسِهِمْ أَنْ لَا یَرُدُّوا إِلَیْنَا کَانُوا بِذَلِکَ مُشْرِکِینَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ

ما أصبت منذ دخلت فی دینی هذا إلا خیرا و اطمأن، و إن کان الأمر بخلافه قال: ما أصبت إلا شرا و انقلب، انتهی.

" ثم یکون فی أتباعه" أی نزلت الآیه فی قوم شکوا فی النبی صلی الله علیه و آله و سلم و ما جاء به من الولایه و غیرها ثم جرت فیمن تبعهم علی ذلک بعدهم کالمستضعفین من المخالفین و الجهال الذین یتبعونهم بغیر علم، أو نزلت فی الذین شکوا فی النبی صلی الله علیه و آله و سلم ثم جرت فی الذین شکوا فی الإمام" و" قد یکون محضا" أی مشرکا محضا کعلماء المخالفین و المتعصبین منهم حیث ترکوا الحق، مع وضوح البرهان عنادا.

و الحاصل أنه سأل السائل عن المخالفین أ هم من أهل هذه الآیه؟ فقال علیه السلام:

بعضهم من أهل هذه الآیه، و بعضهم مشرک محض، و یحتمل أن یکون تتمه کلامه سابقا أی و قد یکون فی الرجل محضا و لا یکون فی أتباعه، و فی بعض النسخ و قد یکون مختصا فهو صریح فی المعنی الأخیر.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و یدل علی أن المخالفین مشرکون.


الحدیث السادس 

: حسن، و یدل علی أن عدم الرضا بما صنعه الله و ترک

ص: 177







یَحْیَی الْکَاهِلِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَوْ أَنَّ قَوْماً عَبَدُوا اللَّهَ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَقَامُوا الصَّلَاهَ وَ آتَوُا الزَّکَاهَ وَ حَجُّوا الْبَیْتَ وَ صَامُوا شَهْرَ رَمَضَانَ ثُمَّ قَالُوا لِشَیْ ءٍ صَنَعَهُ اللَّهُ أَوْ صَنَعَهُ النَّبِیُّ ص أَلَّا صَنَعَ خِلَافَ الَّذِی صَنَعَ أَوْ وَجَدُوا ذَلِکَ فِی قُلُوبِهِمْ لَکَانُوا بِذَلِکَ مُشْرِکِینَ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَعَلَیْکُمْ بِالتَّسْلِیمِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ فَقَالَ أَمَا وَ اللَّهِ مَا دَعَوْهُمْ إِلَی عِبَادَهِ أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ دَعَوْهُمْ إِلَی عِبَادَهِ

التسلیم لما ورد عنهم علیهم السلام شرک، و قد مضی فی باب التسلیم أن الخطاب فی هذه الآیه إلی أمیر المؤمنین علیه السلام" و ألا" بالفتح و التشدید حرف تحضیض، قال النحاه: دخوله علی المستقبل حث علی الفعل و طلب له، و علی الماضی توبیخ علی ترک الفعل نحو:

أ لا تنزل عندنا، و أ لا نزلت.


الحدیث السابع 

: حسن.

" اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ" فی المجمع أی علماءهم" وَ رُهْبانَهُمْ" أی عبادهم" أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ" روی عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام أنهما قالا: أما و الله ما صاموا لهم و لا صلوا، و لکنهم أحلوا لهم حراما و حرموا علیهم حلالا، فاتبعوهم فعبدوهم من حیث لا یشعرون، و روی الثعلبی بإسناده عن عدی بن حاتم قال: أتیت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و فی عنقی صلیب من ذهب فقال: یا عدی اطرح هذا الوثن من عنقک، قال:

فطرحته و انتهیت إلیه و هو یقرأ من سوره البراءه هذه الآیه" اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ" حتی فرغ منها، فقلت له: إنا لسنا نعبدهم فقال:

أ لیس یحرمون ما أحل الله فتحرمونه، و یحلون ما حرم الله فتستحلونه؟ قال: فقلت
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أَنْفُسِهِمْ لَمَا أَجَابُوهُمْ وَ لَکِنْ أَحَلُّوا لَهُمْ حَرَاماً وَ حَرَّمُوا عَلَیْهِمْ حَلَالًا فَعَبَدُوهُمْ مِنْ حَیْثُ لَا یَشْعُرُونَ

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَطَاعَ رَجُلًا فِی مَعْصِیَهٍ فَقَدْ عَبَدَهُ

بلی، قال: فتلک عبادتهم.

و قال البیضاوی: بأن أطاعوهم فی تحریم ما أحل الله و تحلیل ما حرمه، أو بالسجود لهم" وَ الْمَسِیحَ ابْنَ مَرْیَمَ" بأن جعلوه ابنا الله" وَ ما أُمِرُوا إِلَّا لِیَعْبُدُوا" أی لیطیعوا" إِلهاً واحِداً" و هو الله تعالی، و أما طاعه الرسول و سائر من أمر الله بطاعته فهی فی الحقیقه طاعه الله.


الحدیث الثامن 

: حسن کالصحیح.

" فی معصیه" متعلق بأطاع، و قیل: إما وصف لرجل أو حال عنه، أو متعلق بأطاع فعلی الأولین یفید أن العاصی معبود لمن أطاعه مطلقا، و علی الأخیران العاصی معبود لمن أطاعه فی المعصیه، و سر ذلک أن العباده لیست إلا الخضوع و التذلل، و الطاعه و الانقیاد، و لذلک جعل الله سبحانه اتباع الهوی و طاعه الشیطان عباده لهما، فقال:" أَ فَرَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ" و قال:" أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یا بَنِی آدَمَ أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ" و إذا کان اتباع الغیر بغیر أمر الله عباده له فأکثر الخلق مقیمون علی عباده غیر الله تعالی. و هو النفس و الشیطان، و أهل المعصیه و الکفران، و هذا هو الشرک الخفی نعوذ بالله منه.
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بَابُ الشَّکِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَکَمِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الْعَبْدِ الصَّالِحِ ع أُخْبِرُهُ أَنِّی شَاکٌّ وَ قَدْ قَالَ إِبْرَاهِیمُ ع- رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی وَ أَنِّی أُحِبُّ أَنْ تُرِیَنِی شَیْئاً فَکَتَبَ ع إِنَّ إِبْرَاهِیمَ کَانَ مُؤْمِناً وَ أَحَبَّ أَنْ یَزْدَادَ إِیمَاناً وَ أَنْتَ شَاکٌّ وَ الشَّاکُّ لَا خَیْرَ فِیهِ وَ کَتَبَ إِنَّمَا الشَّکُ


باب الشک 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" و قد قال إبراهیم" کان غرض السائل إبداء العذر لشکه بأن إبراهیم علیه السلام مع رتبه النبوه کان شاکا فی الموتی فسأل ربه ما یزیل شکه و ما سأله إما معجزه لیزول شکه، أو دلیل علی الإمامه، و علی الأول إما أظهر له معجزه و لم یذکره الراوی أو لم یر علیه السلام المصلحه فی ذلک، أو علم أنه تمت علیه الحجه و ظهر له الحق و إنما یظهر الشک للوسواس أو للعناد، و علی الثانی أیضا یحتمل الوجوه الثلاثه و الأخیر أظهر.

و أما العذر الذی أبداه فقد أبطله علیه السلام بأن إبراهیم علیه السلام لم یکن شاکا و لم یسأل ذلک لیزیل الشک عن نفسه، لأنه کان مؤمنا بالرب تعالی و صفاته الکمالیه و قدرته علی إحیاء الموتی، و بالبعث و النشور، و لم یشک قط بل سأله لیزداد یقینا بأن یری بالعیان ما علمه بالدلیل و الوحی و البرهان، و الحاصل أنه کان له علم الیقین فطلب عین الیقین" و أنت شاک" کما اعترفت به" و الشاک لا خیر فیه" لأن الخیر کله فی الإیمان، و هو لا یحصل إلا بالیقین.

" و کتب علیه السلام إنما الشک ما لم یأت الیقین" و هذا یحتمل وجهین: الأول أن یکون تأکیدا لقوله علیه السلام: إن إبراهیم کان مؤمنا، و حاصله أنه کان له یقین بقدرته

ص: 180







مَا لَمْ یَأْتِ الْیَقِینُ فَإِذَا جَاءَ الْیَقِینُ لَمْ یَجُزِ الشَّکُّ وَ کَتَبَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ ما وَجَدْنا لِأَکْثَرِهِمْ مِنْ عَهْدٍ وَ إِنْ وَجَدْنا أَکْثَرَهُمْ لَفاسِقِینَ قَالَ نَزَلَتْ فِی الشَّاکِ

تعالی علی إحیاء الموتی و الشک لا یجامع الیقین، فعدم الجواز بمعنی الامتناع، الثانی: أن یکون المراد بالیقین ما یوجب الیقین، فالشک بعد ذلک یکون تکلفا للشک و حملا للنفس علیه عنادا، فالمراد بعدم الجواز عدم کونه معذورا فی ذلک الشک، و هذا یؤید الوجه الأخیر من الوجوه الثلاثه المتقدمه، و قیل: فی الآیه وجوه أخر، منها:

أنه إنما سأله لیعلم قدره و منزلته عند الله تعالی، لأن الإسعاف بالمطلب الجلیل یدل علی رفعه شأن السائل، و حینئذ فمعنی" أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ" أو لم تؤمن بمنزلتک عندی.

و منها: ما رواه الصدوق فی العیون عن الرضا علیه السلام أن الله کان أوحی إلی إبراهیم علیه السلام إنی متخذ من عبادی خلیلا إن سألنی إحیاء الموتی أجبته، فوقع فی نفس إبراهیم علیه السلام أنه ذلک الخلیل، فقال: رب أرنی کیف تحیی الموتی، قال: أو لم تؤمن قال:

بلی و لکن لیطمئن قلبی علی الخله.

و منها: أنه أراد أن یکون له ذلک معجزه کما کانت للرسل.

و منها: أنه کان له علم الیقین بالإحیاء و إنما سأل لیعلم کیفیه الإحیاء کما یشعر به قوله: کیف؟.

و منها: أنه إنما سأله أن یقدره علی إحیاء الموتی و تأدب فی السؤال فقال:

أرنی کیف تحیی الموتی.

و قال بعض أهل الإشاره: رأی من نفسه الشک و ما شک، و إنما سأل لیجاب فیزداد قربا.

" وَ ما وَجَدْنا لِأَکْثَرِهِمْ مِنْ عَهْدٍ" هذه الآیه بعد ذکر قصص الأنبیاء علیهم السلام و هلاک أممهم بمخالفتهم، قال فی المجمع: أی ما وجدنا لأکثر المهلکین من عهد، أی من وفاء بعهد کما یقال فلان لا عهد له، أی لا وفاء له بالعهد، و یجوز أن یکون
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ الْخُرَاسَانِیِّ قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ فِی خُطْبَتِهِ لَا تَرْتَابُوا فَتَشُکُّوا وَ لَا تَشُکُّوا فَتَکْفُرُوا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

المراد بهذا العهد ما أودع الله العقول من وجوب شکر المنعم و طاعه المالک المحسن و اجتناب القبائح، و یجوز أن یراد به ما أخذ علی المکلفین علی ألسنه الأنبیاء أن یعبدوه و لا یشرکوا به شیئا" وَ إِنْ وَجَدْنا أَکْثَرَهُمْ لَفاسِقِینَ" اللام و إن للتأکید، و المعنی و إنا وجدنا أکثرهم ناقضین للعهد، مخلفین للوعد، انتهی.

و لعل تأویله علیه السلام یرجع إلی أن الله تعالی أخذ علیهم العهد بما أعطاهم من العقل أن یستعملوا العقل فیما أتاهم مما یوجب الیقین فترکوا ذلک و شکوا بعد مشاهده المعجزات الباهره و الحجج الظاهره الواضحه، فصاروا فاسقین خارجین عن الإیمان، و قیل: أشار علیه السلام بذلک إلی أن الأکثر تقضوا عهد الله و عهد رسوله فی الولایه و شکوا فیها و أن الآیه نزلت فی شکهم و أن کل شاک فاسق.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و کأنه مرسل لأن أبا إسحاق من أصحاب الرضا علیه السلام أو الصادق علیه السلام و یحتمل أن یکون مضمرا بأن یکون ضمیر قال راجعا إلی أحد الإمامین علیهما السلام، و الارتیاب الشک و التهمه، و لعل المراد هنا الخوض فی الشبهات التی توجب الشک أو عدم الرضا بقضاء الله و اتهامه فی قضائه أو التردد الذی هو مبدء الریب و الشک، أو المعنی لا ترخصوا لأنفسکم فی الریب فی بعض الأمور، و لا تعتادوها، فإنه ینتهی إلی الشک فی الدین.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و یدل علی أن الشک فی الله و فی الرسول کفر، و قوله علیه السلام لزراره" إنما
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جَالِساً عَنْ یَسَارِهِ وَ زُرَارَهُ عَنْ یَمِینِهِ فَدَخَلَ عَلَیْهِ أَبُو بَصِیرٍ فَقَالَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ مَا تَقُولُ فِیمَنْ شَکَّ فِی اللَّهِ فَقَالَ کَافِرٌ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ قَالَ فَشَکَّ فِی رَسُولِ اللَّهِ فَقَالَ کَافِرٌ قَالَ ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَی زُرَارَهَ فَقَالَ إِنَّمَا یَکْفُرُ إِذَا جَحَدَ

4 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ قَالَ بِشَکٍ

یکفر إذا جحد" یحتمل وجوها:

الأول: أن غرضه علیه السلام الرد علی زراره فیما کان بینه و بینه علیه السلام من الواسطه بین الإیمان و الکفر، لئلا یتوهم زراره من حکمه علیه السلام بکفر الشاک فی الله و الرسول کفر الشاک فی الإمام أیضا، بل ما لم یجحد الإمام لا یکفر، و یؤیده الخبر الأول من الباب الآتی.

الثانی: أن یکون المراد أن الشک فی أصول الدین مطلقا إنما یصیر سببا للکفر بعد البیان و إقامه الدلیل، و من لم تتم علیه الحجه لیس کذلک فالمستضعف الذی لا یمکنه التمییز بین الحق و الباطل و لم تتم علیه الحجه لیس بکافر کما زعمه زراره، و قیل: إنما ذلک فی الشک فی الرسول و أما الشاک فی الله فهو کافر، لأن الدلائل الداله علی وجوده أوضح من أن یشک فیها و لا ینکره إلا معاند مباهت.

الثالث: ما قیل: المراد بالشاک المقر تاره و الجاحد أخری، و أنه کلما أقر فهو مؤمن، و کلما جحد فهو کافر.

الرابع: أن المعنی أن الشک إنما یصیر سببا للکفر إذا کان مقرونا لجحود الظاهری و إلا فهو منافق یجری علیه أحکام الإسلام ظاهرا.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

" الَّذِینَ آمَنُوا" فی المجمع معناه الذین عرفوا الله تعالی و صدقوا به و بما أوجبه
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علیهم و لم یخلطوا ذلک بظلم، و الظلم هو الشرک عن أکثر المفسرین لقوله تعالی:

" إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ" و روی عن ابن مسعود لما نزلت هذه الآیه شق علی الناس و قالوا: یا رسول الله و أینا لم یظلم نفسه؟ فقال علیه السلام: إنه لیس الذی تعنون أ لم تسمعوا إلی ما قال العبد الصالح:" یا بُنَیَّ لا تُشْرِکْ بِاللَّهِ إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ" و قال الجبائی: و البلخی یدخل فی الظلم کل کبیره تحبط ثواب الطاعه، و تتمه الآیه:

" أُولئِکَ لَهُمُ الْأَمْنُ وَ هُمْ مُهْتَدُونَ".

و أقول: روی العیاشی عن الصادق علیه السلام فی هذه الآیه قال: الظلم الضلال فما فوقه، و فی روایه قال: أولئک الخوارج و أصحابهم و فی روایه أخری قال: آمنوا بما جاء به محمد صلی الله علیه و آله و سلم من الولایه و لم یخلطوها بولایه فلان و فلان، و أقول: لا تنافی بین هذه الأخبار و الأقوال، لأن الظلم وضع الشی ء فی غیر محله، فالعاصی ظالم لأنه وضع المعصیه موضع الطاعه و أیضا ظلم نفسه بارتکابها، و المشرک ظالم لأنه وضع الکفر موضع الإیمان، و الشاک ظالم لأنه وضع الشک موضع الیقین، و أیضا فی جمیع ذلک ظلم نفسه و نقص حظه.

قیل: کان السائل سأل عن العام هل هو باق بعمومه أو مختص ببعض أفراده؟

فأجاب علیه السلام بأن المراد به ظلم الشک و الکفر، و قیل: فیه دلاله علی أنهم کانوا یقولون بالعموم و علی جواز تأخیر البیان عن وقت الحاجه، و اعترض بأنه لا دلاله فیه علی شی ء منهما أما الأول فلان السائل حمل الظلم علی ظلم المخالفه، و شق علیه ذلک لما ترتب علیه من عدم الأمن و عدم الاهتداء فسأل عن ذلک فأجاب علیه السلام بحمله علی ظلم الشک، و أما الثانی فلان الآیه لیس فیها تکلیف بعمل و إنما فیها تکلیف باعتقاد صدق الخبر بأن للمؤمنین الأمن و الاهتداء فأین الحاجه التی تأخر البیان إلیها.

و أجیب عن الأول بأن ظلم المخالفه یتنوع إلی کبائر و صغائر لا تنحصر، و إنما
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5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الشَّکَّ وَ الْمَعْصِیَهَ فِی النَّارِ لَیْسَا مِنَّا وَ لَا إِلَیْنَا

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ شَکَّ فِی اللَّهِ بَعْدَ مَوْلِدِهِ عَلَی الْفِطْرَهِ لَمْ یَفِئْ إِلَی خَیْرٍ أَبَداً

7 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یَنْفَعُ مَعَ الشَّکِّ وَ الْجُحُودِ عَمَلٌ

شق. علیه حمله علی ظلم المخالفه إذا عم جمیع صورها فأخذ العموم لازم، سواء جعل من تعمیم الجنس فی أنواعه، أو من تعمیم النوع فی أفراده. و عن الثانی بأن الآیه و إن کانت خبرا فهو فی معنی النهی عن لیس الإیمان بالظلم، فهی عملیه من هذا الوجه علی أن الفرق فی تأخیر البیان بین المسائل العلمیه و العملیه غیر ظاهر، و الدلیل فی المسأله مشترک.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: مرسل.

" لم یفی ء إلی خیر" هو من الفی ء بمعنی الرجوع أما بإثبات الهمزه أو بالقلب و الحذف تخفیفا، و ظاهره عدم قبول توبه المرتد الفطری کما هو المشهور، قال الشهید الثانی قدس الله روحه: لا تقبل توبته ظاهرا و فی قبولها باطنا قول قوی حذرا من تکلیف ما لا یطاق لو کان مکلفا بالإسلام أو خروجه عن التکلیف ما دام حیا کامل العقل و هو باطل بالإجماع، و قال فی المهذب: لو تاب المرتد عن فطره لم تقبل بالنسبه إلی إسقاط الحد و ملک المال و بقاء النکاح و ابتداء النکاح مطلقا، و تقبل بالنسبه إلی الطهاره و صحه العبادات و إسقاط عقوبه الآخره و استحقاق الثواب، و لا ینافی ذلک وجوب قتله کما لو تاب المحصن بعد قیام البینه.


الحدیث السابع 

: مرفوع.

" لا ینفع مع الشک و الجحود عمل" یدل علی أن قبول الأعمال مشروط بالیقین
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8 وَ فِی وَصِیَّهِ الْمُفَضَّلِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ شَکَّ أَوْ ظَنَّ وَ أَقَامَ عَلَی أَحَدِهِمَا أَحْبَطَ اللَّهُ عَمَلَهُ إِنَّ حُجَّهَ اللَّهِ هِیَ الْحُجَّهُ الْوَاضِحَهُ

9 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ قُلْتُ إِنَّا لَنَرَی الرَّجُلَ لَهُ عِبَادَهٌ وَ اجْتِهَادٌ وَ خُشُوعٌ وَ لَا یَقُولُ بِالْحَقِّ فَهَلْ یَنْفَعُهُ ذَلِکَ شَیْئاً فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّمَا مَثَلُ أَهْلِ الْبَیْتِ مَثَلُ أَهْلِ

فی جمیع أصول الدین التی منها الإمامه.


الحدیث الثامن 

: مرسل أیضا.

" أو ظن" أی فی خلاف الحق أو فی الحق فإنه لا بد فی الأصول من العلم و الیقین" أحبط الله عمله" أی إذا طرأ أحدهما بعد الیقین بناء علی إمکانه، و سیأتی القول فیه إنشاء الله أو المراد بالإحباط الرد و عدم القبول.

" إن حجه الله هی الحجه الواضحه" أی حجه الله فی أصول الدین واضحه توجب الیقین فلیس الشک و الظن مما یعذر المرء فیه، و إنما نشأ ذلک من تقصیره، أو الأعم من الأصول و الفروع، فإن الظن المعتبر شرعا فی قوه الیقین فإن ظنیه الطریق لا ینافی قطعیه الحکم.

ثم اعلم أن هذه الأخبار مما یدل علی اعتبار العلم الیقینی فی الإیمان، و أن الشاک فی العقائد الإیمانیه کافر، بل الظان أیضا فإن الشک یطلق فی الأخبار علی مطلق التردد و تجویز النقیض و إن کان أحد الطرفین راجحا، بل فی اللغه أیضا کذلک، و قد قال تعالی:" إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ لَمْ یَرْتابُوا" و الآیات الناهیه عن الظن کثیره و غایه ما یمکن أن یقال فیها أن تخص بأصول الدین و قد مر بعض القول فی ذلک فی صدر هذا المجلد.


الحدیث التاسع 

: موثق.

" فهل ینفعه ذلک شیئا" قوله: شیئا قائم مقام المفعول المطلق أی نفعا قلیلا کذا قیل،" إن مثل أهل البیت" کان فیه تقدیر مضاف أی مثل أصحاب أهل
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بَیْتٍ کَانُوا فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ کَانَ لَا یَجْتَهِدُ أَحَدٌ مِنْهُمْ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً إِلَّا دَعَا فَأُجِیبَ وَ إِنَّ رَجُلًا مِنْهُمُ اجْتَهَدَ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً ثُمَّ دَعَا فَلَمْ یُسْتَجَبْ لَهُ فَأَتَی عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ ع یَشْکُوا إِلَیْهِ مَا هُوَ فِیهِ وَ یَسْأَلُهُ الدُّعَاءَ قَالَ فَتَطَهَّرَ عِیسَی وَ صَلَّی ثُمَّ دَعَا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ یَا عِیسَی إِنَّ عَبْدِی أَتَانِی مِنْ غَیْرِ الْبَابِ الَّذِی أُوتَی مِنْهُ إِنَّهُ دَعَانِی وَ فِی قَلْبِهِ شَکٌّ مِنْکَ فَلَوْ دَعَانِی حَتَّی یَنْقَطِعَ عُنُقُهُ وَ تَنْتَثِرَ أَنَامِلُهُ مَا اسْتَجَبْتُ لَهُ قَالَ فَالْتَفَتَ إِلَیْهِ عِیسَی ع فَقَالَ تَدْعُو رَبَّکَ وَ أَنْتَ فِی شَکٍّ مِنْ نَبِیِّهِ فَقَالَ یَا رُوحَ اللَّهِ وَ کَلِمَتَهُ قَدْ کَانَ وَ اللَّهِ مَا قُلْتَ فَادْعُ اللَّهَ لِی أَنْ یَذْهَبَ بِهِ عَنِّی قَالَ فَدَعَا لَهُ عِیسَی ع فَتَابَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ قَبِلَ مِنْهُ وَ صَارَ فِی حَدِّ أَهْلِ بَیْتِهِ

البیت أو المراد بأهل البیت الموالون لهم واقعا، و قیل: مثل فی الموضعین بکسر المیم و سکون المثلثه و الأول خبر مبتدإ محذوف، أی هو مثل، و الثانی بدل الأول کما فی قوله تعالی:" بِالنَّاصِیَهِ ناصِیَهٍ کاذِبَهٍ" و الأول أظهر، و الاجتهاد المبالغه و الاهتمام فی الطاعات و الاجتناب عن المنهیات، و الإخلاص فی الأعمال کما ورد: من أخلص لله أربعین صباحا فتح الله ینابیع الحکمه من قلبه علی لسانه، و یدل علی أن لخصوص الأربعین فی ذلک تأثیرا، و یؤیده أن بعد الأربعین أنزل الله علی موسی الکتاب المبین، و استجاب دعاءه، و فتح علیه أبواب علوم الدین و یدل علی عدم قبول العمل مع الشک فی النبی أو الإمام علیهما السلام، و أن التوبه بعده مقبوله، و یمکن حمله علی أنه من خصائص تلک الشریعه، أو علی أنه کان ملیا أو مستضعفا، أو علی أن عدم قبول التوبه مع الجحد و الإنکار.
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بَابُ الضَّلَالِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ هَاشِمٍ صَاحِبِ الْبَرِیدِ قَالَ کُنْتُ أَنَا وَ مُحَمَّدُ بْنُ مُسْلِمٍ وَ أَبُو الْخَطَّابِ مُجْتَمِعِینَ فَقَالَ لَنَا أَبُو الْخَطَّابِ مَا تَقُولُونَ فِیمَنْ لَمْ یَعْرِفْ هَذَا الْأَمْرَ فَقُلْتُ مَنْ لَمْ یَعْرِفْ هَذَا الْأَمْرَ فَهُوَ کَافِرٌ فَقَالَ أَبُو الْخَطَّابِ لَیْسَ بِکَافِرٍ حَتَّی تَقُومَ عَلَیْهِ الْحُجَّهُ فَإِذَا قَامَتْ عَلَیْهِ الْحُجَّهُ فَلَمْ یَعْرِفْ فَهُوَ کَافِرٌ فَقَالَ لَهُ مُحَمَّدُ بْنُ مُسْلِمٍ سُبْحَانَ اللَّهِ مَا لَهُ إِذَا لَمْ یَعْرِفْ وَ لَمْ


باب الضلال 


الحدیث الأول 

: مجهول.

و قال فی النهایه: البرید کلمه فارسیه یراد بها فی الأصل البغل، و أصلها" بریده دم" أی محذوف الذنب، لأن بغال البرید کانت کالعلامه لها، فأعربت و خففت ثم سمی الرسول الذی یرکبه بریدا، و المسافه التی بین السکتین بریدا، و السکه موضع کان یسکنه الفیوج المرتبون من بیت أو قبه أو رباط، و کان یرتب فی کل سکه بغال، و بعد ما بین السکتین فرسخان و قیل: أربعه، انتهی.

و کأنه لقب بذلک لأنه کان موکلا بتلک البغال أو الرجال" فقال: لنا" و فی بعض النسخ له فالضمیر لمحمد" فقلت من لم یعرف" الفرق بین الأقوال الثلاثه أنه ذهب صاحب البرید إلی أن غیر العارف کافر سواء قامت علیه الحجه أم لم تقم، و سواء جحد أم لم یجحد، و علی هذا فلا واسطه بین المؤمن و الکافر، و ذهب أبو الخطاب إلی أنه کافر إن قامت علیه الحجه جحد أم لم یجحد، فبینهما واسطه و هی غیر العارف قبل قیام الحجه، و ذهب محمد بن مسلم إلی أنه کافر إذا جحد و إذا لم یجحد فلیس بکافر، و علی هذا أیضا بینهما واسطه و هی من لم یعرف و لم یجحد و یسمی مستضعفا و ضالا و قیل:

کان المراد بالضال فی هذا الباب هذا المعنی و إن کان یطلق کثیرا علی الأعم منه، و هو
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یَجْحَدْ یَکْفُرُ لَیْسَ بِکَافِرٍ إِذَا لَمْ یَجْحَدْ قَالَ فَلَمَّا حَجَجْتُ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ فَأَخْبَرْتُهُ بِذَلِکَ فَقَالَ إِنَّکَ قَدْ حَضَرْتَ وَ غَابَا وَ لَکِنْ مَوْعِدُکُمُ اللَّیْلَهَ- الْجَمْرَهُ الْوُسْطَی بِمِنًی فَلَمَّا کَانَتِ اللَّیْلَهُ اجْتَمَعْنَا عِنْدَهُ وَ أَبُو الْخَطَّابِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ مُسْلِمٍ فَتَنَاوَلَ وِسَادَهً فَوَضَعَهَا فِی صَدْرِهِ ثُمَّ قَالَ لَنَا مَا تَقُولُونَ فِی خَدَمِکُمْ وَ نِسَائِکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ أَ لَیْسَ یَشْهَدُونَ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ قُلْتُ بَلَی قَالَ أَ لَیْسَ یَشْهَدُونَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ ص قُلْتُ بَلَی قَالَ أَ لَیْسَ یُصَلُّونَ وَ یَصُومُونَ وَ یَحُجُّونَ قُلْتُ بَلَی قَالَ فَیَعْرِفُونَ مَا أَنْتُمْ عَلَیْهِ قُلْتُ لَا قَالَ فَمَا هُمْ عِنْدَکُمْ قُلْتُ مَنْ لَمْ یَعْرِفْ هَذَا الْأَمْرَ فَهُوَ کَافِرٌ قَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ أَ مَا رَأَیْتَ أَهْلَ الطَّرِیقِ وَ أَهْلَ الْمِیَاهِ قُلْتُ بَلَی قَالَ أَ لَیْسَ یُصَلُّونَ وَ یَصُومُونَ وَ یَحُجُّونَ أَ لَیْسَ یَشْهَدُونَ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ قُلْتُ بَلَی قَالَ فَیَعْرِفُونَ مَا أَنْتُمْ عَلَیْهِ قُلْتُ لَا قَالَ فَمَا هُمْ عِنْدَکُمْ قُلْتُ مَنْ لَمْ یَعْرِفْ هَذَا الْأَمْرَ فَهُوَ کَافِرٌ قَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ أَ مَا رَأَیْتَ الْکَعْبَهَ وَ الطَّوَافَ وَ أَهْلَ الْیَمَنِ وَ تَعَلُّقَهُمْ بِأَسْتَارِ

من لم یتمسک بالحق من فرق المسلمین، و کان المراد بالکافر هنا من یجری علیه أحکام الکفر فی الدنیا مثل النجاسه و عدم جواز المباشره و المناکحه و غیرها کما هو مذهب بعض الأصحاب و إلا فلا خلاف فی استحقاق العقوبه و خلود بعضهم فی النار، و لو قیل بخلافه و تحقق القول به فهو نادر سخیف کما ستعرفه.

" فإنک قد حضرت و غابا" لعل تأخیره علیه السلام بیان الحکم لتبیین مرادهم أو لیعلموا أیضا الحکم، قیل: و یدل علی أنه ینبغی للحاکم أن یترک الحکومه و التکلم فیها حتی یحضر الخصوم جمیعا و من ثم قال بعض الأکابر: إذا جاءک الحکم و قد فقئت عینه فلا تحکم له، فلعله یأتیک خصمه و قد فقئت عیناه.

قوله: و أبو الخطاب عطف علی ضمیر اجتمعنا، و عدم الإتیان بالمنفصل للفاصله
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الْکَعْبَهِ قُلْتُ بَلَی قَالَ أَ لَیْسَ یَشْهَدُونَ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ ص وَ یُصَلُّونَ وَ یَصُومُونَ وَ یَحُجُّونَ قُلْتُ بَلَی قَالَ فَیَعْرِفُونَ مَا أَنْتُمْ عَلَیْهِ قُلْتُ لَا قَالَ فَمَا تَقُولُونَ فِیهِمْ قُلْتُ مَنْ لَمْ یَعْرِفْ فَهُوَ کَافِرٌ- قَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ هَذَا قَوْلُ الْخَوَارِجِ ثُمَّ قَالَ إِنْ شِئْتُمْ أَخْبَرْتُکُمْ فَقُلْتُ أَنَا

" و أهلیکم" أی أولادکم" هذا قول الخوارج" فإنهم یقولون کل من فعل کبیره أو صغیره و أصر علیها فهو کافر خارج عن الإسلام، مستحق للقتل، و لذا حکموا بکفر أمیر المؤمنین علیه السلام للتحکیم مع أنهم جبروه علیه السلام علی التحکیم، و علی الحکم الجائر الأحمق الحائر البائر الذی کان من أعداء أمیر المؤمنین علیه السلام و أیضا أنه علیه السلام لم یرض بحکمهما مطلقا بل بحکمهما إذا حکما بالکتاب و السنه، و هما لعنه الله علیهما حکما علی خلاف الکتاب و السنه، و ما فعله علیه السلام لم یکن معصیه، و بسط القول فی ذلک موکول إلی کتابنا الکبیر.

و الحاصل أن للکفر معان شتی، و لکل منها أحکام یترتب علیها کالإیمان، و الخوارج لما سمعوا إطلاق الکفر و سلب الإیمان علی أصحاب الکبائر بل الصغائر أیضا و لم یفرقوا بین معانیه و أحکامه أجروا جمیع أحکام الکفر فی الدنیا و الآخره علی الفساق و ضیقوا الأمر علی المسلمین و حکموا بأن أصحاب الکبائر بل الصغائر أیضا کفار بالمعنی الذی یطلق علی من لم یشهد الشهادتین، و لیس کذلک بل الکفر ببعض معانیه یجتمع مع الإسلام ببعض معانیه، و لیس کل من أطلق علیه الکفر فی الأخبار یستحق القتل و تحرم مناکحته و معاشرته، و لیس کل من سلب عنه الإیمان فی الآیات و الأخبار یجب خلوده فی النار، فالکفر یطلق علی من أنکر شیئا من ضروریات دین الإسلام ظاهرا و باطنا کالشهادتین أو المعاد، فهو یجری علیه أحکام الکفار فی الدنیا و یخلد فی النار فی الآخره إلا أن أهل الکتاب اختلف الأصحاب فی نجاستهم و عدم جواز مناکحتهم علی التفصیل الذی سیأتی فی محله إن شاء الله.

و یطلق علی من أخل بشی ء من العقائد الإیمانیه و إن لم یکن ضروریا لدین
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لَا فَقَالَ أَمَا إِنَّهُ شَرٌّ عَلَیْکُمْ أَنْ تَقُولُوا بِشَیْ ءٍ مَا لَمْ تَسْمَعُوهُ مِنَّا قَالَ فَظَنَنْتُ أَنَّهُ

الإسلام کالإمامه، و المشهور أنهم فی الآخره بحکم الکفار و هم مخلدون فی النار کالمخالفین و سائر فرق الشیعه سوی الإمامیه، و قد دلت علیه أخبار کثیره أوردناها فی کتابنا الکبیر، لکن قد عرفت أنه یظهر من کثیر من الأخبار أنه یمکن نجاه بعض المخالفین من النار کالمستضعفین و المرجون لأمر الله، و قد ذکر العلامه و غیره قولا بعدم خلود المخالفین فی النار، و هو فی غیر المستضعفین و أشباههم فی غایه الضعف لأن الإمامه عند الشیعه من أصول الدین، و قد ورد متواترا عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم من مات و لم یعرف إمام زمانه مات میته جاهلیه، و الأخبار فی ذلک أکثر من أن تحصی.

و أما الأحکام الدنیویه أیضا کالطهاره و التناکح و التوارث فالمشهور أنهم فی جمیع ذلک بحکم المسلمین، و ذهب السید المرتضی رضی الله عنه و جماعه إلی أنهم فی الأمور الدنیویه أیضا بحکم الکفار، و الذی یظهر من بعض الأخبار أنهم واقعا فی جمیع الأحکام بحکم الکفار لکن الله تعالی لما علم أن للمخالفین دوله و غلبه علی الشیعه و لا بد لهم من معاشرتهم رخص لهم فی جمیع ذلک و أجری علی المخالفین فی زمان الهدنه و التقیه أحکام المسلمین و فی زمن القائم علیه السلام لا فرق بینهم و بین الکفار، و به یمکن الجمع بین الأخبار.

و قد یطلق علی مرتکبی الکبائر من غیر توبه و أثره احتمال العقاب الطویل لا الخلود، و لا جریان حکم الکفار علیهم فی الدنیا، بل یمکن سقوط بعض الحقوق التی تکون للمؤمنین، و قد یطلق علی مطلق مرتکبی المعاصی.

و بالجمله له معان کثیره و أحکام متباینه کما یظهر بالتتبع قال الشهید الثانی (ره) فی رساله حقائق الإیمان: اعلم أن جمعا من علماء الإمامیه حکموا بکفر أهل الخلاف و الأکثر علی الحکم بإسلامهم، فإن أرادوا بذلک کونهم کافرین فی نفس الأمر لا فی الظاهر، فالظاهر أن النزاع لفظی إذ القائلون بإسلامهم یریدون ما ذکرناه من الحکم بصحه جریان أکثر أحکام المسلمین علیهم فی الظاهر، لا أنهم مسلمون فی
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یُدِیرُنَا عَلَی قَوْلِ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ فَمَا تَقُولُ فِی مُنَاکَحَهِ النَّاسِ فَإِنِّی قَدْ بَلَغْتُ مَا تَرَاهُ وَ مَا تَزَوَّجْتُ قَطُّ فَقَالَ وَ مَا یَمْنَعُکَ مِنْ ذَلِکَ فَقُلْتُ مَا یَمْنَعُنِی إِلَّا أَنَّنِی أَخْشَی أَنْ لَا تَحِلَّ لِی مُنَاکَحَتُهُمْ فَمَا تَأْمُرُنِی فَقَالَ فَکَیْفَ تَصْنَعُ وَ أَنْتَ شَابٌّ أَ تَصْبِرُ قُلْتُ أَتَّخِذُ الْجَوَارِیَ قَالَ فَهَاتِ الْآنَ فَبِمَا تَسْتَحِلُّ الْجَوَارِیَ قُلْتُ إِنَّ الْأَمَهَ لَیْسَتْ بِمَنْزِلَهِ الْحُرَّهِ إِنْ رَابَتْنِی بِشَیْ ءٍ بِعْتُهَا وَ اعْتَزَلْتُهَا قَالَ فَحَدِّثْنِی بِمَا اسْتَحْلَلْتَهَا

نفس الأمر، فلذا نقلوا الإجماع علی دخولهم فی النار، و إن أرادوا بذلک کونهم کافرین باطنا و ظاهرا فهو ممنوع، و لا دلیل علیه بل الدلیل قائم علی إسلامهم ظاهرا کقوله علیه السلام: أمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا لا إله إلا الله.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

" أخشی أن لا تحل لی مناکحتهم" منشأ الخشیه ما عرفت من إصرار زراره علی نفی الواسطه بین الإیمان و الکفر، و أن المخالفین کلهم و لو کانوا من فرق الشیعه غیر الإمامیه کفار عنده یجری علیهم جمیع أحکام الکفار فی الدنیا و الآخره.

" قال: فهات الآن" هات اسم فعل بمعنی أعطنی، و الحاصل أن وطی الکافره حرام لا سیما من غیر أهل الکتاب، کما أن نکاح الکافره حرام فبما تفرق بینهما" إن رابتنی بشی ء بعتها" یقال: رابه و أرابه أی شککه و أوهمه، و لعله توهم الفرق بین الحره و الأمه، بأن الحره إذا لم توافقه و ظهرت منه أمارات المخالفه و طلقها ذهبت بطلاقه، و ربما شهرته بالتشیع و فیه قباحه أیضا عرفا بخلاف الأمه، فإنه یمکن بیعها و لا یقبل منها ما یقبل من الحره و لیس فیه عار.

و قوله علیه السلام: بما استحللتها، إثبات الألف مع حرف الجر شاذ، أی أنک قبل أن تدخلها فی دینک و تکلمها فی ذلک کیف جاز لک وطیها علی زعمک، و قیل: لما لم یکن الجواب مطابقا للسؤال عاد علیه السلام السؤال بعینه للتنبیه علی خطائه، قوله
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قَالَ فَلَمْ یَکُنْ عِنْدِی جَوَابٌ فَقُلْتُ لَهُ فَمَا تَرَی أَتَزَوَّجُ فَقَالَ مَا أُبَالِی أَنْ تَفْعَلَ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ قَوْلَکَ مَا أُبَالِی أَنْ تَفْعَلَ فَإِنَّ ذَلِکَ عَلَی جِهَتَیْنِ تَقُولُ لَسْتُ أُبَالِی أَنْ تَأْثَمَ مِنْ غَیْرِ أَنْ آمُرَکَ فَمَا تَأْمُرُنِی أَفْعَلُ ذَلِکَ بِأَمْرِکَ فَقَالَ لِی قَدْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَزَوَّجَ وَ قَدْ کَانَ مِنْ أَمْرِ امْرَأَهِ نُوحٍ وَ امْرَأَهِ لُوطٍ مَا قَدْ کَانَ إِنَّهُمَا قَدْ کانَتا تَحْتَ عَبْدَیْنِ مِنْ عِبادِنا

تقول لست أبالی، لعله أحال الوجه الآخر علی الظهور فأجاب علیه السلام باختیار الوجه المتروک ضمنا و کنایه و کأنه سقط الشق الآخر من النساخ، و یؤیده أنه ذکر هذا الحدیث أبو عمرو الکشی فی ترجمه زراره بأدنی تغییر فی اللفظ، و قال فیه یعنی زراره فتأمرنی أن أتزوج قال له ذاک إلیک" قال: فقال زراره" هذا الکلام ینصرف علی ضربین إما أن لا تبالی أن أعصی الله إذا لم تأمرنی بذلک، و الوجه الآخر أن یکون مطلقا لی قال فقال علیک بالبلهاء إلی آخر الخبر.

" تزوج" أی بعائشه و حفصه مع أنهما فعلتا ما فعلتا من إیذائه صلی الله علیه و آله و سلم و الخیانه معه و إفشاء سره و ما ظهر له من نفاقهما کما ذکره الله تعالی فی القرآن، و مثل حالهما بحال امرأه نوح و امرأه لوط فی أنهما بالنفاق و استبطان الکفر و عدم الإخلاص کفرتا و خرجتا من الإیمان فلم یغن نوح و لوط عنهما من عذاب الله شیئا من الإغناء بحق الزواج حتی یقال لهما عند الموت أو فی القیامه: أدخلا النار مع سائر الداخلین من الکفره الذین لا وصله بینهم و بین الأنبیاء.

و ذکر امرأه نوح و امرأه لوط یحتمل وجهین: أحدهما الاستدلال بفعل النبیین علی الجواز، و فیه أن شریعه من قبلنا لیست بحجه علینا، و الثانی الاستدلال علی نفاق امرأتی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و کفرهما بالتمثیل المذکور فی الآیه و هو أظهر، فالمعنی أن الله مثل حالهما بحال المرأتین و خیانتهما بخیانتهما، و خیانه امرأتی الرسولین لم تکن فجورا بل إنما کانت نفاقها و إبطانهما الکفر و تظاهرهما علی الرسولین و لذا خلدتا فی النار و لم ینفعهما شفاعه الرسولین علی الله تعالی، و قد قال المفسرون
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صالِحَیْنِ فَقُلْتُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لَیْسَ فِی ذَلِکَ بِمَنْزِلَتِی إِنَّمَا هِیَ تَحْتَ یَدِهِ وَ هِیَ مُقِرَّهٌ بِحُکْمِهِ مُقِرَّهٌ بِدِینِهِ قَالَ فَقَالَ لِی مَا تَرَی مِنَ الْخِیَانَهِ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَخانَتاهُما مَا یَعْنِی بِذَلِکَ إِلَّا الْفَاحِشَهَ وَ قَدْ زَوَّجَ- رَسُولُ اللَّهِ ص فُلَاناً قَالَ قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ مَا تَأْمُرُنِی أَنْطَلِقُ فَأَتَزَوَّجُ بِأَمْرِکَ فَقَالَ لِی إِنْ کُنْتَ فَاعِلًا فَعَلَیْکَ بِالْبَلْهَاءِ مِنَ النِّسَاءِ قُلْتُ وَ مَا الْبَلْهَاءُ قَالَ ذَوَاتُ الْخُدُورِ الْعَفَائِفُ- فَقُلْتُ مَنْ هِیَ عَلَی دِینِ سَالِمِ بْنِ أَبِی حَفْصَهَ قَالَ لَا فَقُلْتُ مَنْ هِیَ عَلَی

امرأه نوح قالت لقومه إنه مجنون، و امرأه لوط دلت قومه علی ضیفانه، و لما کانت المرأتان مع نفاقهما تحت الرسول صلی الله علیه و آله و سلم لإظهارهما الإسلام فیجوز نکاح المخالفات لذلک، و قوله علیه السلام: إنهما قد کانتا، نقل للآیه بالمعنی.

قوله علیه السلام: ما یعنی بذلک إلا الفاحشه، یحتمل وجهین: الأول أن یکون استفهاما إنکاریا فالمراد بالفاحشه الزنا کما هو الشائع فی استعمالها، و الثانی أن یکون نفیا و یکون المراد بالفاحشه الذنب العظیم و هو الشرک و الکفر، کما قال المفسرون فی قوله تعالی:" وَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً قالُوا وَجَدْنا عَلَیْها آباءَنا وَ اللَّهُ أَمَرَنا بِها" و هو أظهر و فیه رد لقول زراره و هی مقره بحکمه و دینه إذ علاقه الزوجیه لا تستلزم ذلک، لظهور الفاحشه منهما.

" و قد زوج رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فلانا" أی عثمان، هذا أیضا رد لما توهمه فإن الأمر هناک کان بالعکس، إذا لمرأه تحت ید الزوج، و هو مسلط علیها، و ظاهره جواز تزویج المؤمنه بالمخالف کما ذهب إلیه المفید و المحقق و المشهور المنع لأخبار کثیره حملاها علی الکراهه جمعا و الإجماع الذی ادعوه علی المنع غیر ثابت، و الأحوط الترک و سیأتی القول فیه و فی عکسه فی محلهما إن شاء الله.

ثم لما استشعر زراره من الکلام المذکور الرخصه فی تزویجهن أراد أن
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دِینِ رَبِیعَهِ الرَّأْیِ فَقَالَ لَا وَ لَکِنَّ الْعَوَاتِقَ اللَّوَاتِی لَا یَنْصِبْنَ کُفْراً وَ لَا یَعْرِفْنَ مَا تَعْرِفُونَ قُلْتُ وَ هَلْ تَعْدُو أَنْ تَکُونَ مُؤْمِنَهً أَوْ کَافِرَهً فَقَالَ تَصُومُ وَ تُصَلِّی وَ تَتَّقِی اللَّهَ

یصرح بذلک فقال: ما تأمرنی؟ إلخ، فقال علیه السلام: إن کنت فاعلا فعلیک بالبلهاء من النساء، أی المستضعفه الکریمه الأخلاق القریبه من قبول الحق، قال الجوهری:

رجل أبله بین البله و البلاهه، و هو الذی غلبت علیه سلامه الصدر، و قد بله بالکسر و تبله و المرأه بلهاء، و فی الحدیث أکثر: أهل الجنه البله، یعنی البله فی أمر الدنیا لقله اهتمامهم بها و هم أکیاس فی أمر الآخره، و فی القاموس:

رجل أبله أی غافل أو عن الشر أو أحمق لا تمییز له، و المیت الداء أی من شره میت، و الحسن الخلق القلیل الفطنه لمداق الأمور أو من غلبته سلامه الصدر، و البلهاء المرأه الکریمه المریره العزیزه المغفله، و فی المصباح: بله بلها من باب تعب ضعف عقله فهو أبله و الأنثی بلهاء، و الجمع بله مثل أحمر و حمراء و حمر، و من کلام العرب خیر أولادنا الأبله الغفول، المعنی أنه لشده حیائه کالأبله فیتغافل فیتجاوز، فشبه ذلک بالبله، انتهی.

و ما فسره علیه السلام بیان لحاصل المعنی بذکر بعض صفاتها، و فی النهایه: الخدر بالکسر ناحیه فی البیت یترک علیها ستر فتکون فیه الجاریه البکر خدرت فهی مخدره و جمع الخدر الخدور، و العفائف جمع العفیفه و هی المرأه الممتنعه من القبائح حیاءا من عف عن الشی ء یعف من باب ضرب عفه بالکسر و عفافا بالفتح امتنع منه، و الجواری إذا کن کذلک لم یسمعن شبه المخالفین، و لم تستقر فی أنفسهن فهن أقرب إلی قبول الحق و دین الأزواج، و هن من المستضعفات اللواتی لا ینصبن الحق و أهله، و أبعد من سوء الأخلاق و نصب أهل البیت علیهم السلام و لما کان نفی الواسطه مستقرا فی نفس زراره عاد فی السؤال، و قال: أ یجوز لی أن أتزوج من کان علی دین سالم بن أبی حفصه، و هو کان من رؤساء الزیدیه.
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وَ لَا تَدْرِی مَا أَمْرُکُمْ فَقُلْتُ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ لَا وَ اللَّهِ لَا یَکُونُ أَحَدٌ مِنَ النَّاسِ لَیْسَ بِمُؤْمِنٍ وَ لَا کَافِرٍ قَالَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع قَوْلُ اللَّهِ أَصْدَقُ مِنْ قَوْلِکَ یَا زُرَارَهُ أَ رَأَیْتَ قَوْلَ اللَّهِ

و روی الکشی روایات کثیره تدل علی أن الصادق علیه السلام لعنه و کذبه و کفره، و ربیعه الرأی من فقهاء العامه، قال الشیخ فی الرجال: ربیعه بن أبی عبد الرحمن فروخ المعروف بربیعه الرأی المدنی الفقیه عامی روی عن السجاد و الباقر علیهما السلام.

و قال المطرزی فی المغرب: الرأی ما ارتآه الإنسان و اعتقده، و منه ربیعه الرأی بالإضافه فقیه أهل المدینه، و فی القاموس: هو شیخ مالک و کأنه علیه السلام إنما نفی من کان علی رأیهما لأنه علم أن مراده المتعصبات منهن لا المستضعفات لأن ظاهر سیاق کلامه أنه قال ذلک علی سبیل التشنیع و الإلزام.

و فی النهایه: العاتق الشابه أول ما تدرک، و قیل: هی التی لم تبن من والدیها و لم تتزوج و قد أدرکت و شبت، و یجمع علی العتق و العواتق.

" فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ" استدل زراره بهذه الآیه علی انحصار الناس فی المؤمن و الکافر و هی لیست صریحه فی ذلک، و لیس فیها ما یدل علی الحصر، و لو کانت ظاهره فیه فلا بد من تأویلها لوجود المعارض، و أیضا قد عرفت أن للکفر إطلاقات کثیره، فیمکن أن یکون الکفر فی هذه الآیه بمعنی عدم الإیمان، و فی الآیات الداله علی الخلود و النهی عن المناکحه و غیرها بمعنی الجحود فلا تنافی بینهما، و لعله علیه السلام لم یتعرض لجوابه لظهوره، و ذکر ما یدل علی أن المراد بالآیه غیر ما فهمه زراره و إلا لزم التنافی بین الآیات، و قد بینا ذلک فی الأخبار السابقه.

و أشار علیه السلام إلی هذا بقوله: قول الله أصدق من قولک، فنسب ما فهمه من الآیه إلی قوله إیذانا بأنه لیس ما فهمته مرادا من الآیه.
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عَزَّ وَ جَلَّ- خَلَطُوا عَمَلًا صالِحاً وَ آخَرَ سَیِّئاً عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ فَلَمَّا قَالَ عَسَی فَقُلْتُ مَا هُمْ إِلَّا مُؤْمِنِینَ أَوْ کَافِرِینَ- قَالَ فَقَالَ مَا تَقُولُ فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً وَ لا یَهْتَدُونَ سَبِیلًا إِلَی الْإِیمَانِ فَقُلْتُ مَا هُمْ إِلَّا مُؤْمِنِینَ أَوْ کَافِرِینَ فَقَالَ وَ اللَّهِ مَا هُمْ بِمُؤْمِنِینَ وَ لَا کَافِرِینَ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَیَّ فَقَالَ مَا تَقُولُ فِی أَصْحَابِ الْأَعْرَافِ فَقُلْتُ مَا هُمْ إِلَّا مُؤْمِنِینَ أَوْ کَافِرِینَ إِنْ دَخَلُوا الْجَنَّهَ فَهُمْ مُؤْمِنُونَ وَ إِنْ دَخَلُوا النَّارَ فَهُمْ کَافِرُونَ فَقَالَ وَ اللَّهِ مَا هُمْ بِمُؤْمِنِینَ وَ لَا کَافِرِینَ وَ لَوْ کَانُوا مُؤْمِنِینَ لَدَخَلُوا الْجَنَّهَ کَمَا دَخَلَهَا الْمُؤْمِنُونَ وَ لَوْ کَانُوا کَافِرِینَ لَدَخَلُوا النَّارَ کَمَا دَخَلَهَا الْکَافِرُونَ وَ لَکِنَّهُمْ قَوْمٌ قَدِ

" فلما قال عسی فقلت" الظاهر أن مراده أنه لم یصبر زراره حتی یتم علیه السلام الآیه، و بادر بالجواب بإعاده مطلوبه مره أخری، و قیل: المراد أنه لما استدل علیه السلام بقوله عسی علی أنه لیس بمؤمن لأن المؤمن یدخل الجنه قطعا، و لا بکافر لأنه معذب البته قلت: إن یرحمه الله فهو فی علم الله مؤمن، و إن یعذبه فهو فی علم الله کافر" إن دخلوا الجنه فهم مؤمنون" و ذلک لما تقرر عنده أن الجنه لا یدخلها إلا مؤمن" و إن دخلوا النار فهم کافرون" لما تقرر عنده أن النار لا یدخلها إلا کافر، و المقدمتان ممنوعتان لأن الجنه قد یدخلها غیر المؤمن برحمه الله، و النار قد یدخلها غیر الکافر بذنب غیر الکفر.

قوله علیه السلام: لدخلوا الجنه، أی ابتداء من غیر توقف أو بسبب الإیمان کما دخلها المؤمنون کذلک، و هذا لا ینافی دخولهم فیها بالرحمه" لدخلوا النار" أی ابتداء أو بسبب الکفر کما دخلها الکافرون کذلک، و هذا لا ینافی دخولهم فیها بذنوب غیر الکفر، إما مع الخلود أو بدونها" استوت حسناتهم و سیئاتهم" قیل: کان المراد بهما الإقرار و الإنکار و باستوائهما عدم رجحان أحدهما علی الآخر أو الأعم
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اسْتَوَتْ حَسَنَاتُهُمْ وَ سَیِّئَاتُهُمْ فَقَصُرَتْ بِهِمُ الْأَعْمَالُ وَ أَنَّهُمْ لَکَمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَقُلْتُ أَ مِنْ أَهْلِ الْجَنَّهِ هُمْ أَمْ مِنْ أَهْلِ النَّارِ فَقَالَ اتْرُکْهُمْ حَیْثُ تَرَکَهُمُ اللَّهُ قُلْتُ أَ فَتُرْجِئُهُمْ قَالَ نَعَمْ أُرْجِئُهُمْ کَمَا أَرْجَأَهُمُ اللَّهُ إِنْ شَاءَ أَدْخَلَهُمُ الْجَنَّهَ

منهما و من الأعمال الصالحه و الذنوب.

" فقصرت بهم الأعمال" أی لم تبلغ بهم الأعمال الحسنه إلی مقصدهم و هو الجنه، قال فی المصباح: قصرت بنا النفقه أی لم تبلغ بنا إلی مقصدنا، فالباء للتعدیه" لکما قال الله عز و جل": أقول: ظاهر الخبر أن أصحاب الأعراف یوقفون ابتداء فیها ثم یساقون إما إلی الجنه أو إلی النار، و لا یبقون فیها کما قال بعض المفسرین إن فی الدرجه الأدنی من الأعراف قوم تساوت حسناتهم و سیئاتهم، أوقفهم الله علیها لأنها درجه متوسطه بین الجنه و النار، ثم تؤول عاقبه أمرهم إلی الجنه برحمه الله و فضله، کما قال عز و جل:" لَمْ یَدْخُلُوها وَ هُمْ یَطْمَعُونَ" أی لا یطمعون دخولها بعملهم، بل بفضل الله و إحسانه أن ینقلهم من ذلک الموضع إلی الجنه.

" فقلت: من أهل الجنه هم أم من أهل النار" کان غرضه الإلزام بأنهم إن کانوا من أهل الجنه فهم مؤمنون، و إن کانوا من أهل النار فهم کافرون" فقال: اترکهم حیث ترکهم الله" أی یحتمل فیهم الأمران، و لا ینافی عدم کونهم مؤمنین و لا کافرین" قلت أ فترجئهم" کان مراده أن هذا مذهب المرجئه و هو باطل، لأن مذهب المرجئه عدم الحکم بإیمان أحد و کفر أحد مطلقا و هذا الإرجاء لیس فی المذهب، و إنما هو إرجاء فی الثواب و العقاب، و بالنسبه إلی جماعه مخصوصه، و قیل: أی أ فتوقعهم فی الرجاء و الطمع للمغفره و لا تحکم بکفرهم" برحمته" أی لا بإیمانهم لعدمه" بذنوبهم" أی لا بکفرهم لعدمه" و لم یظلمهم" إذ لا ظلم فی العقوبه مع الاستحقاق بالذنوب.
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بِرَحْمَتِهِ- وَ إِنْ شَاءَ سَاقَهُمْ إِلَی النَّارِ بِذُنُوبِهِمْ وَ لَمْ یَظْلِمْهُمْ فَقُلْتُ هَلْ یَدْخُلُ الْجَنَّهَ کَافِرٌ قَالَ لَا قُلْتُ فَهَلْ یَدْخُلُ النَّارَ إِلَّا کَافِرٌ قَالَ فَقَالَ لَا إِلَّا أَنْ یَشَاءَ اللَّهُ یَا زُرَارَهُ إِنَّنِی أَقُولُ مَا شَاءَ اللَّهُ وَ أَنْتَ لَا تَقُولُ مَا شَاءَ اللَّهُ أَمَا إِنَّکَ إِنْ کَبِرْتَ رَجَعْتَ وَ تحَلَّلَتْ عَنْکَ عُقَدُکَ

" هل یدخل الجنه کافر؟ قال: لا" إنما لم یستثن علیه السلام فیه لأنه لا یحتاج إلی استثناء، نعم لو قال مکان کافر غیر مؤمن لاحتاج إلی الاستثناء، و أما المقدمه الثانیه فتحتاج إلی الاستثناء لأنه یمکن أن یدخل النار غیر الکافر من الفساق و المستضعفین.

" رجعت و تحللت عنک عقدک" فی القاموس: تحلل فی یمینه استثنی، و حل العقد نقضها فانحلت، و قال: عقد الحبل و البیع و العهد یعقده شده، و العقد الضمان، و العهد و العقد بالکسر القلاده، و العقده بالضم الولایه علی البلد، و الجمع کصرد و الضیعه و العقار الذی اعتقده صاحبه ملکا، و موضع العقد و هو ما عقد علیه، و البیعه المعقوده لهم، و تحللت عقده سکن غضبه، و فی المصباح: عقدت الحبل عقدا من باب ضرب فانعقد، و العقده ما یمسکه و یوثقه، و منه قیل: عقدت البیع و الیمین، و عقده النکاح و غیره إحکامه و إبرامه.

فإذا عرفت هذا فهذا الکلام یحتمل وجوها" الأول": أن یکون العقد بضم العین و فتح القاف جمع العقده بالضم و المراد أنک إن کبر سنک رجعت عن هذا المذهب الباطل الذی استقر فی نفسک و انحلت عنک العقد التی فی قلبک من الشکوک و الشبهات فی ذلک، استعار العقد للشبهات و هی شائعه فی المحاورات بین الناس، و هذا أظهر الوجوه، و من قرأ تحللت بصیغه المتکلم فهو تصحیف إذ لم أجده فی اللغه متعدیا.

الثانی: أن یکون المراد بتحلل العقد سکون غضبه علی المخالفین کما مر فی القاموس.
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الثالث: ما ذکره الکشی بعد إیراد هذه الروایه، حیث قال: و أصحاب زراره یقولون رجعت عن هذا الکلام و تحللت عنک عقد الإیمان، انتهی.

و لعل المراد بأصحاب زراره القائلون بهذا القول الذی کان زراره علیه أولا فإنهم لما لم یرجعوا عن هذا القول ظنوا أن الإمام علیه السلام کان یصوب رأی زراره باطنا و یتکلم معه ظاهرا للتقیه، فأخبر بأنه یرجع بعد کبره عن هذا القول، و یرجع بذلک من الإیمان، أو یضعف إیمانه و لا یخفی رکاکه هذا التأویل إلا أن یکون مرادهم تحلل العقد فی مسأله الإیمان، فیرجع إلی ما ذکرنا أولا.

الرابع: ما قیل: إن المعنی رجعت عن هذا القول الباطل و تحللت عنک هذه القلاده أو هذا الرأی.

الخامس: رجعت عن دین الحق و تحللت عنک هذا العهد و البیعه.

و أقول: لا یخفی اشتمال هذا الخبر علی قدح عظیم لزراره، و لم یجعله و أمثاله الأصحاب قادحه فیه، لإجماع العصابه علی عدالته و جلالته و فضله و ثقته، و ورد الأخبار الکثیره فی فضله و علو شأنه، و الحق أن علو شأن هؤلاء الأجلاء و کثره حاسدیهم صار سببا للقدح فیهم، و أیضا قدحوا فی هذه الروایه بالإرسال، و بمحمد ابن عیسی الیقطینی، و إن کان له مدح و توثیق من بعض الأصحاب، فإنه جزم السید الجلیل ابن طاوس بضعفه، و الصدوق محمد بن بابویه و شیخه ابن الولید، و قال الشهید الثانی قدس سره: فقد ظهر اشتراک جمیع الأخبار القادحه فی استنادها إلی محمد بن عیسی و هو قرینه عظیمه علی میل و انحراف منه علی زراره مضافا إلی ضعفه فی نفسه، و قال السید جمال الدین بن طاوس و نعم ما قال: و لقد أکثر محمد بن عیسی من القول فی زراره حتی لو کان بمقام عداله کادت الظنون تسرع إلیه بالتهمه فکیف و هو مقدوح فیه.
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بَابُ الْمُسْتَضْعَفِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْمُسْتَضْعَفِ فَقَالَ هُوَ الَّذِی لَا یَهْتَدِی حِیلَهً إِلَی


باب المستضعف 


الحدیث الأول 

: مرسل.

" عن المستضعف" کأنه سأل عن المستضعف الذی استثناه الله عز و جل فی قوله:

" إِنَّ الَّذِینَ تَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ قالُوا فِیمَ کُنْتُمْ قالُوا کُنَّا مُسْتَضْعَفِینَ فِی الْأَرْضِ قالُوا أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللَّهِ واسِعَهً فَتُهاجِرُوا فِیها فَأُولئِکَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ ساءَتْ مَصِیراً، إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً وَ لا یَهْتَدُونَ سَبِیلًا، فَأُولئِکَ عَسَی اللَّهُ أَنْ یَعْفُوَ عَنْهُمْ وَ کانَ اللَّهُ عَفُوًّا غَفُوراً" و قد مر تفسیر الآیه مجملا، و قال بعض المفسرین: توفیهم، إما ماض فیکون إخبارا عن حال قوم انقرضوا، و کانوا قوما من المسلمین فخرجوا فی قوم من المشرکین فی قتال فقتلوا معهم، و إما مستقبل بحذف إحدی التائین فیکون الوعید عاما فی کل من کان بهذه الصفه" ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ" حال عن ضمیر الموصول، و الظلم قد یراد به الشرک و النفاق، فالمراد أنهم ظالمون أنفسهم بنفاقهم و کفرهم و ترکهم الهجره و قد یراد به المعصیه، فالمراد الذین أسلموا فی دار الکفر و بقوا هناک غیر مهاجرین إلی دار الإسلام حین کانت الهجره فریضه.

و ذکروا فی خبر إن وجوها" الأول" قالوا فیم کنتم، و العائد محذوف، أی قالوا لهم فیم کنتم؟ أی فی أی شی ء کنتم من أمر دینکم و المراد التوبیخ بأنکم لم تکونوا مؤمنین من الدین فی شی ء.
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الْکُفْرِ فَیَکْفُرَ وَ لَا یَهْتَدِی سَبِیلًا إِلَی الْإِیمَانِ لَا یَسْتَطِیعُ أَنْ یُؤْمِنَ وَ لَا یَسْتَطِیعُ أَنْ یَکْفُرَ فَهُمُ الصِّبْیَانُ وَ مَنْ کَانَ مِنَ الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ عَلَی مِثْلِ عُقُولِ الصِّبْیَانِ مَرْفُوعٌ عَنْهُمُ الْقَلَمُ

و الثانی:" فأولئک" و یکون قالوا حالا من الملائکه بتقدیر قد.

و الثالث: أن الخبر محذوف و هو هلکوا، یفسره فیم کنتم و هم أجابوا اعتذارا بقولهم: کنا مستضعفین فی الأرض غیر قادرین علی إظهار شعائر الدین و المهاجره، ثم الملائکه لم یقبلوا عنهم هذا العذر فبکتوهم بقولهم أ لم تکن أرض الله واسعه، و أرادوا أنکم کنتم قادرین علی المهاجره، ثم استثنی من الموصول المستضعفین فی نفس الأمر و الاستثناء منقطع، و فی ذکر العفو و کلمه الأطماع و هی عسی تنبیه علی أن أمر الهجره خطیر مضیق لا توسعه فیه، حتی أن المضطر من حقه أن یترقب العفو و لا یأمن، و ینبغی أن یغلق قلبه بها.

و لعل المراد بالولدان الأطفال و الصبیان، کما فی هذه الروایه و غیرها، و إنما ذکرهم مع أنهم لم یبلغوا حد التکلیف أصلا لأن السبب فی سقوط التکلیف هو العجز و أنه حاصل فیهم، فحسن استثناؤهم بهذا الوجه، و قیل: المراد بهم المراهقون الذین عقلوا ما یعقل الرجال و النساء، حتی یتوجه التکلیف فیما بینهم و بین الله، و قیل: استثناؤهم للمبالغه فی الأمر، و الإشعار بأنهم علی صدد وجوب الهجره فإنهم إذا بلغوا و قدروا علیها فلا محیص لهم منها، و إن قوامهم یجب علیهم أن یهاجروا بهم متی أمکنت، و قال أرباب التأویل: الموصول هم الذین رفضوا الحق و اتبعوا الباطل، فظلموا أنفسهم فیقول الملائکه: فیم کنتم أی فی أی غفله کنتم تضیعون أعمارکم و تبطلون استعدادکم الفطری؟ و فی أی واد من أودیه الهوی تهیمون؟ فیقولون: کنا مستضعفین عاجزین لاستیلاء النفس الأماره، و غلبه الهوی، فیقول الملائکه: أ لم تکن أرض الله، أی أرض القلوب واسعه فتخرجوا عن مضیق ما کنتم فیه.

ص: 202





ثم استثنی ضعفاء العقول الذین رفع عنهم قلم التکلیف بالمعارف و هم الذین لا یستطیعون حیله فی الخروج عن الدنیا لضعف الرأی و لا یهتدون سبیلا إلی صاحب الولایه.

قیل: و قول الباقر علیه السلام فی تفسیر المستضعف یمکن تطبیقه علی تفسیر الآیه الکریمه، و علی تأویلها، و إنما قال علیه السلام فی الکفر حیله و فی الإیمان سبیلا للتنبیه علی أنه لا سبیل إلی الکفر، و لا دلیل علیه، و لو فرض شی ء یفضی إلیه فإنما هو حیله نفسانیه و شبهه شیطانیه، و قال فی الخبر الآخر: لا یستطیع حیله إلی الإیمان للإشعار بأن الحیله کافیه للخروج من الکفر إلی الإیمان، أو لإراده السبیل بها مجازا لاشتراکهما فی الإفضاء و الإیصال.

و أقول: الحاصل أنهم لضعف عقولهم و قله فطانتهم لم تعرض لهم شبهه قویه فیستقروا فی الکفر و الجحود، و لا داع قوی من الأغراض الدنیویه 8 الحق لذلک، و احتالوا فی إبطال الدین و براهین الأنبیاء بإلقاء الشکوک و الشبه، و لیس لهم قدره علی فهم الحق و دلائله فیرسخوا فی الدین فهم لذلک معذورون فی الجمله، و یحتمل نجاتهم لذلک.

و أما ذکر الصبیان فقد عرفت فی تفسیر الآیه توجیهه بوجوه، و قیل: المراد بالصبیان الشباب فی أوائل بلوغهم قبل الکمال المعرفه، و أقول: یمکن تفریع هذا الکلام علی الخلاف فی وقت وجوب المعرفه، و أن وجوبها عقلی أو سمعی فمن قال أن وجوب المعرفه عقلی و أنه یتعلق. بالمراهق قبل البلوغ، فیمکن حمل الصبی فی تلک الأخبار علی معناه المصطلح، و من قال غیر ذلک لا بد من حمله علی أوائل البلوغ مجازا، قال الشهید الثانی رفع الله درجته: اعلم أن المتکلمین حددوا وقت التکلیف بالمعرفه بالتمکن من العلم بالمسائل الأصولیه حیث قالوا فی باب التکلیف أن المکلف یشترط کونه قادرا علی ما کلف به، إذ التکلیف بدون ذلک محال،
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و ظاهر أن هذا لا یتوقف علی تحقق البلوغ الشرعی بإحدی العلامات المذکوره فی کتب الفروع، بل قد یکون قبل ذلک بسنین أو بعده، کذلک بحسب مراتب الإدراک قوه و ضعفا.

و ذکر بعض فقهائنا أن وقت التکلیف بالمعارف الإلهیه هو وقت التکلیف بالأعمال الشرعیه إلا أنه یجب أولا بعد تحقق البلوغ و العقل المسارعه إلی تحصیل المعارف قبل الإتیان بالأعمال.

أقول: هذا غیر جید لأنه یلزم منه أن یکون الإناث أکمل من الذکور، لأن الأنثی تخاطب بالعبادات عند کمال التسع، إذا کانت عاقله فتخاطب بالمعرفه أیضا عند ذلک، و الصبی لا یبلغ عند کمال التسع بالاحتلام و لا بالإنبات علی ما جرت به العاده، فلا یخاطب بالمعرفه و إن کان ممیزا عاقلا، لعدم خطابه بالعبادات، فتکون أکمل منه استعدادا للمعارف و هو بعید عن مدارک العقل و النقل، و من ثم ذهب بعض العلماء إلی وجوب المعرفه علی من بلغ عشرا عاقلا، و نسب ذلک إلی الشیخ أبی جعفر الطوسی قدس سره، و أیضا هذا لا یوافق ما هو الحق من أن معرفه الله تعالی واجبه عقلا لا سمعا، لأنا لو قلنا أن المعرفه لا تجب إلا بعد تحقق البلوغ الشرعی الذی هو مناط وجوب العبادات الشرعیه لکنا قد أوجبنا المعرفه بالشرع لا بالعقل، لأن البلوغ المذکور إنما علم من الشرع و لیس فی العقل ما یدل علی أن وجوب المعرفه إنما یکون عند البلوغ المذکور، فلو وجبت عنده لکان الوجوب معلوما من الشرع لا من العقل.

لا یقال: العقل إنما دل علی وجوب المعرفه فی الجمله دون تحدید وقته، و الشرع إنما دل علی تحدید وقت الوجوب و هو غیر الوجوب فلا یلزم کون الوجوب شرعیا.

لأنا نقول: لا نسلم أن فی الشرع ما یدل علی تحدید وقت وجوب المعرفه
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أیضا بل إنما دل علی تحدید وقت العبادات فقط، نعم دل الشرع علی تقدم المعرفه علی العبادات فی الجمله، و هو أعم من تعیین وقت التقدم فلا یدل علیه و أیضا لا معنی لکون العقل یدل علی وجوب المعرفه فی الجمله من دون اطلاعه علی وقت الوجوب، إذ لا ریب أنه یلزم من الحکم بوجوبها کونها واجبه فی وقت الحکم.

و الحاصل أنه لا یمکن العلم بوجوبها إلا بعد العلم بوقت وجوبها، و الوقت کما أنه ظرف لها فهو ظرف للوجوب أیضا، و توضیحه أن العبد إذا لاحظ هذه النعم علیه، و علم أن هناک منعما أنعم بها علیه أوجب علی نفسه شکره علیها فی ذلک الوقت خوفا أن یسلبه إیاها لو لم یشکره، و حیث أنه لم یعرفه بعد و یوجب علی نفسه النظر فی معرفته فی ذلک الوقت لیمکنه شکره، فقد علم أنه یلزم من وجوب المعرفه بالعقل معرفه وقتها أیضا، نعم ما ذکروه إنما یتم علی مذهب الأشاعره حیث أن وجوب المعرفه عندهم سمعی.

فإن قلت: قوله صلی الله علیه و آله و سلم: رفع القلم عن الصبی حتی یبلغ، فیه دلاله علی تحدید وقت وجوب المعرفه بالبلوغ الشرعی لأن رفع القلم کنایه عن رفع التکلیف، و عدم جریانه علیه إلی الغایه المذکوره، فقبلها لا یکون مکلفا بشی ء سواء کان قد عقل أم لا.

قلت: لا نسلم دلالته علی ذلک بل إن دل فإنما یدل علی أن البلوغ الشرعی غایه لرفع التکلیف مطلقا و إن کان عقلیا فیبقی الدلیل الدال علی کون التکلیف بالمعرفه عقلیا سالما عن المعارض، فإنه یستلزم تحدید وقت وجوب المعرفه بکمال العقل، کما تقدمت الإشاره إلیه.

و الحاصل أن عموم رفع القلم مخصص بالدلیل العقلی، و قد عرف العقل الذی هو مناط التکالیف الشرعیه بأنه قوه للنفس بها تستعد للمعلوم و الإدراکات، و هو المعنی بقولهم غریزه یتبعها العلم بالضروریات عند سلامه الآلات، و هذا
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التفسیر اختاره المحقق الطوسی (ره) و جماعه، و الغریزه هی الطبیعه التی جبل علیها الإنسان، و الآلات هی الحواس الظاهره و الباطنه و إنما اعتبر سلامتها لأن العلم إنما یتبع العقل عند سلامتها، أ لا تری أن النائم عاقل و لا علم له لتعطل حواسه.

و قیل: إنه ما یعرف به حسن الحسن و قبح القبیح، و هذا التفسیر اختاره القائلون بأن الحسن و القبح ذاتیان للعقل، و قیل: إنه العلم ببعض الضروریات المسمی بالعقل بالملکه و اختاره العلامه التفتازانی، و قریب من هذا التفسیر ما قیل أنه العلم بوجوب الواجبات و استحاله المستحیلات فی مجاری العادات، انتهی.

ثم اعلم أن إطلاق الصبیان یشمل صبیان الکفار أیضا، و لا ریب فی أن أطفال المؤمنین ملحقه بآبائهم فی الجنه، و أما أولاد الکفار فاختلف فیهم علماؤنا و المخالفون قال النووی فی شرح صحیح مسلم: اختلف العلماء فیمن مات من أولاد المشرکین، فمنهم من یقول: هم تبع لآبائهم فی النار، و منهم من یتوقف فیهم، و الثالث و هو الصحیح الذی ذهب إلیه المحققون أنهم من أهل الجنه، و قال البغوی فی شرح السنه: أطفال المشرکین لا یحکم لهم بجنه و لا نار، بل أمرهم موکول إلی علم الله فیهم، کما أفتی به الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و جمله الأمر أن مرجع العباد فی المعاد إلی ما سیق لهم فی علم الله من السعاده و الشقاوه.

و قیل: حکم أطفال المؤمنین و المشرکین حکم آبائهم و هو المراد بقوله:

الله أعلم بما کانوا عاملین، یدل علیه ما روی مفسرا عن عائشه أنها قالت: قلت:

یا رسول الله ذراری المؤمنین؟ قال: من آبائهم، فقلت: یا رسول الله بلا عمل؟ قال:

الله أعلم بما کانوا عاملین، قلت: فذراری المشرکین؟ قال: من آبائهم، قلت: بلا عمل؟ قال: الله أعلم بما کانوا عاملین، و قال معمر عن قتاده عن الحسن أن سلمان قال: أولاد المشرکین خدم أهل الجنه، قال الحسن: أ تعجبون أکرمهم الله و أکرمهم
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به، و انتهی.

و ذهب المتکلمون منا إلی أن أطفال الکفار لا یدخلون النار فهم إما یدخلون الجنه أو یسکنون الأعراف، و ذهب أکثر المحدثین منا إلی ما دلت علیه الأخبار الصحیحه من تکلیفهم فی القیامه بدخول النار المؤججه لهم، قال المحقق الطوسی قدس سره فی التجرید: و تعذیب غیر المکلف قبیح و کلام نوح علیه السلام مجاز، و الخدمه لیست عقوبه له، و التبعیه فی بعض الأحکام جائزه. و قال العلامه الحلی نور الله ضریحه فی شرحه: ذهب بعض الحشویه إلی أن الله تعالی یعذب أطفال المشرکین، و یلزم الأشاعره تجویزه و العدلیه کافه علی منعه، و الدلیل علیه أنه قبیح عقلا فلا یصدر منه تعالی.

احتجوا بوجوه:" الأول" قول نوح علیه السلام" وَ لا یَلِدُوا إِلَّا فاجِراً کَفَّاراً" و الجواب أنه مجاز، و التقدیر إنهم یصیرون کذلک لا بآجال طفولیتهم، الثانی:

قالوا إنا نستخدمه لأجل کفر أبیه فقد فعلنا فیه ألما و عقوبه، فلا یکون قبیحا، و الجواب أن الخدمه لیست عقوبه للطفل و لیس کل ألم عقوبه فإن الفصد و الحجامه ألمان، و لیسا عقوبه، نعم استخدامه عقوبه لأبیه و امتحان له یعوض علیه کما یعوض علی أمراضه، الثالث: قالوا إن حکم الطفل یتبع حکم أبیه فی الدفن و منع التوارث و الصلاه علیه و منع التزویج، و الجواب أن المنکر عقابه لأجل جرم أبیه، و لیس بمنکر أن یتبع حکم أبیه فی بعض الأشیاء إذا لم یجعل له بها ألم و عقوبه، و لا ألم له فی منعه من الدفن و التوارث و ترک الصلاه علیه.

و أقول: رأیت فی بعض کتب أصحابنا فی تفسیر قوله تعالی:" یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدانٌ مُخَلَّدُونَ*" روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنه قال: الولدان أولاد أهل الدنیا
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لم یکن لهم حسنات فیثابون علیها، و لا سیئات فیعاقبون علیها، فأنزلوا هذه المنزله، و عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه سئل عن أطفال المشرکین؟ فقال: خدم أهل الجنه علی صوره الولدان، خلقوا لخدمه أهل الجنه.

و روی الصدوق رضی الله عنه فی کتاب الخصال بسند صحیح أو قریب منه عن أبی جعفر علیه السلام قال: إذا کان یوم القیامه احتج الله عز و جل علی خمسه: علی الطفل و الذی مات بین النبیین، و الذی أدرک النبی و هو لا یعقل، و الأصم و الأبکم فکل واحد منهم یحتج علی الله عز و جل، قال: فیبعث الله إلیهم رسولا فیؤجج لهم نارا فیقول لهم: ربکم یأمرکم أن تثبوا فیها، فمن وثب فیها کانت علیه بردا و سلاما، و من عصی سیق إلی النار.

ثم قال الصدوق (ره): إن قوما من أصحاب الکلام ینکرون ذلک و یقولون أنه لا یجوز أن یکون فی دار الجزاء التکلیف، و دار الجزاء للمؤمنین إنما هی الجنه و دار الجزاء للکافرین إنما هی النار، و إنما یکون هذا التکلیف من الله عز و جل فی غیر الجنه و النار، فلا یکون کلفهم فی دار الجزاء، ثم یصیرهم إلی الدار التی یستحقونها بطاعتهم أو معصیتهم فلا وجه لإنکار ذلک، و لا قوه إلا بالله.

و أقول: قد ورد فی بعض الأخبار أنهم مع آبائهم فی النار، و کأنها محموله علی التقیه، و فی بعض الأخبار أن معنی قول رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم الله أعلم بما کانوا عاملین أن کفوا عنهم و لا تقولوا فیهم شیئا، و ردوا علمهم إلی الله، و هذا أحسن الأمور فی هذا الباب، و یکفینا القول بأن الله تعالی لا یظلمهم و لا یجور علیهم و لا یدخلهم النار بغیر حجه، و ستأتی الأخبار فی کتاب الجنائز و سنتکلم فیه هناک أیضا إنشاء الله تعالی. و قد بسطنا القول فی ذلک فی کتابنا الکبیر فی أبواب العدل.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمُسْتَضْعَفُونَ الَّذِینَ لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً وَ لا یَهْتَدُونَ سَبِیلًا قَالَ لَا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً إِلَی الْإِیمَانِ وَ لَا یَکْفُرُونَ الصِّبْیَانُ وَ أَشْبَاهُ عُقُولِ الصِّبْیَانِ مِنَ الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْمُسْتَضْعَفِ فَقَالَ هُوَ الَّذِی لَا یَسْتَطِیعُ حِیلَهً یَدْفَعُ بِهَا عَنْهُ الْکُفْرَ وَ لَا یَهْتَدِی بِهَا إِلَی سَبِیلِ الْإِیمَانِ لَا یَسْتَطِیعُ أَنْ یُؤْمِنَ وَ لَا یَکْفُرَ قَالَ وَ الصِّبْیَانُ وَ مَنْ کَانَ مِنَ الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ عَلَی مِثْلِ عُقُولِ الصِّبْیَانِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ السِّمْطِ الْبَجَلِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی الْمُسْتَضْعَفِینَ فَقَالَ لِی شَبِیهاً بِالْفَزِعِ فَتَرَکْتُمْ أَحَداً یَکُونُ مُسْتَضْعَفاً وَ أَیْنَ الْمُسْتَضْعَفُونَ-


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

و قد مر الکلام فیه" و أشباه عقول الصبیان" أی أشباه الصبیان فی العقول.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور معتبر عندی.

" یدفع بها عنه الکفر" أی شبه الکفر أو احتماله فیصیر شاکا" و لا یهتدی بها" الضمیر للحیله" و لا یکفر" بالنصب أی و لا أن یکفر.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و بجیله قبیله من الیمن و النسبه إلیها بفتحتین کالحنفی بالنسبه إلی بنی حنیفه، و بجله مثال تمره قبیله أیضا و النسبه إلیها علی لفظها.

" شبیها بالفزع" بکسر الزای أی الخائف المضطرب، و کان ذلک غیظا و إنکارا علی أهل الإذاعه من الشیعه، فإنهم لترکهم التقیه أفشوا هذا الأمر حتی عرف الناس کلهم مذهب الشیعه حتی الجواری الباکرات المخدرات مع عدم خروجهن من الخدور، و النساء السقایات اللواتی لیس شأنهن تفحص المذاهب،
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فَوَ اللَّهِ لَقَدْ مَشَی بِأَمْرِکُمْ هَذَا الْعَوَاتِقُ إِلَی الْعَوَاتِقِ فِی خُدُورِهِنَّ وَ تُحَدِّثُ بِهِ السَّقَّایَاتُ فِی طَرِیقِ الْمَدِینَهِ

5 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُسْتَضْعَفِینَ فَقَالَ هُمْ أَهْلُ الْوَلَایَهِ فَقُلْتُ أَیُّ وَلَایَهٍ فَقَالَ أَمَا إِنَّهَا لَیْسَتْ بِالْوَلَایَهِ فِی الدِّینِ وَ لَکِنَّهَا الْوَلَایَهُ فِی الْمُنَاکَحَهِ

و السقایات بالیاء جمع سقاءه بالهمزه، و هذه الإذاعه صارت سببا للضرر علی الأئمه و شیعتهم و لم ینفع لهدایه الخلق، و صارت سببا لصیروره المستضعفین نواصب غیر معذورین" و ترکتم" استفهام للإنکار، و کذا أین.

ثم اعلم أن المستضعف عند أکثر الأصحاب من لا یعرف الإمام و لا ینکره، و لا یوالی أحدا بعینه کما ذکره الشهید قدس سره فی الذکری، و حکی عن المفید فی الغریه أنه عرفه بأنه الذی یعرف بالولاء و یتوقف عن البراءه، و قال ابن إدریس: هو من لا یعرف اختلاف الناس فی المذاهب، و لا یبغض أهل الحق علی اعتقادهم، و هذا أوفق بأخبار هذا الباب.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

" قال: هم أهل الولایه" لما کانت الولایه مجمله، و کانت تحتمل ولایه أهلی البیت علیهم السلام قال السائل: أی ولایه؟ فقال علیه السلام أما إنها لیست بالولایه فی الدین، أی ولایه أئمه الحق و لو کانوا کذلک لکانوا مؤمنین، أو المراد بالولایه فی الدین الولایه التی تکون بین المؤمنین بسبب الاتحاد فی الدین کما قال سبحانه:" الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ" بل المراد أنهم قوم لیسوا بمتعصبین فی مذهبهم، و لا یبغضونکم بل یناکحونکم و یوارثونکم و یخالطونکم، أو المعنی هم قوم یجوز لکم مناکحتهم و معاشرتهم یرثون منکم و ترثون منهم، فیکون السؤال عن حکمهم
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وَ الْمُوَارَثَهِ وَ الْمُخَالَطَهِ وَ هُمْ لَیْسُوا بِالْمُؤْمِنِینَ وَ لَا بِالْکُفَّارِ وَ مِنْهُمُ الْمُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُثَنًّی عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الدِّینِ الَّذِی لَا یَسَعُ الْعِبَادَ جَهْلُهُ فَقَالَ الدِّینُ وَاسِعٌ وَ لَکِنَّ الْخَوَارِجَ ضَیَّقُوا عَلَی أَنْفُسِهِمْ مِنْ جَهْلِهِمْ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَأُحَدِّثُکَ بِدِینِیَ الَّذِی أَنَا عَلَیْهِ فَقَالَ بَلَی فَقُلْتُ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ وَ الْإِقْرَارَ بِمَا جَاءَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ أَتَوَلَّاکُمْ وَ أَبْرَأُ مِنْ عَدُوِّکُمْ وَ مَنْ رَکِبَ رِقَابَکُمْ وَ تَأَمَّرَ عَلَیْکُمْ وَ ظَلَمَکُمْ حَقَّکُمْ فَقَالَ مَا جَهِلْتَ شَیْئاً هُوَ وَ اللَّهِ الَّذِی نَحْنُ

لا عن وصفهم و تعیینهم، أو بین علیه السلام حکمهم ثم عرفهم بأنهم لیسوا بالمؤمنین إلی آخره، و المرجون لأمر الله هنا أعم من المستضعفین، و هذا معنی آخر غیر ما مر.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور معتبر.

" الدین واسع" أی لا یتحقق الخروج من دین الإسلام بقلیل من العقائد و الأعمال کما هو مذهب الخوارج، حیث حکموا بکفر مرتکب المعاصی، و خاضوا فی المسائل الدقیقه فجعلوها من أجزاء الإیمان.

قوله: و الإقرار، کان الواو بمعنی مع، أو أشهد بتأویل أن المصدریه.

" و من رکب رقابکم" أی استولی علیکم و ظلمکم" و تأمر علیکم" أی عد نفسه أمیرا و حاکما علیکم یقال أمرته تأمیرا فتأمر" ما جهلت شیئا" أی من الأصول الضروریه" فهل سلم أحد" أی من عذاب الله أو الخلود فی النار، و أم أیمن مولاه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و هی من شهود فدک، و روی الخاصه و العامه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنها من أهل الجنه، قال فی المغرب: الأیمن خلاف الأیسر و هو جانب الیمنی أو من فیه، و به سمی أم أیمن حاضنه النبی صلی الله علیه و آله و سلم أی حافظته، و هو أخو
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عَلَیْهِ قُلْتُ فَهَلْ سَلِمَ أَحَدٌ لَا یَعْرِفُ هَذَا الْأَمْرَ فَقَالَ لَا إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ قُلْتُ مَنْ هُمْ قَالَ نِسَاؤُکُمْ وَ أَوْلَادُکُمْ ثُمَّ قَالَ أَ رَأَیْتَ أُمَّ أَیْمَنَ فَإِنِّی أَشْهَدُ أَنَّهَا مِنْ أَهْلِ الْجَنَّهِ وَ مَا کَانَتْ تَعْرِفُ مَا أَنْتُمْ عَلَیْهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ عَرَفَ اخْتِلَافَ النَّاسِ فَلَیْسَ بِمُسْتَضْعَفٍ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی رُبَّمَا ذَکَرْتُ هَؤُلَاءِ الْمُسْتَضْعَفِینَ فَأَقُولُ نَحْنُ وَ هُمْ فِی مَنَازِلِ الْجَنَّهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یَفْعَلُ اللَّهُ ذَلِکَ بِکُمْ أَبَداً

أسامه بن زید لأمه، انتهی.

" و ما کانت تعرف ما أنتم علیه" أی إمامه سائر الأئمه علیهم السلام سوی أمیر المؤمنین علیه السلام و کانت معذوره فی ذلک لعدم سماعها ذلک و عدم تمام الحجه علیها، فکذا المستضعف معذور لذلک أو صفات الأئمه و کمالهم، أو لم تکن تعرف ذلک بالدلیل بل بالتقلید، و أما أصل معرفه إمامه أمیر المؤمنین علیه السلام فعدم معرفتها ذلک بعید جدا، و کون أم أیمن امرأه أخری معروفه للمخاطب سوی الحاضنه فأبعد.


الحدیث السابع 

: صحیح.

" من عرف اختلاف الناس" أی أصل الاختلاف فإنه یجب حینئذ طلب الحق عقلا و شرعا، أو المراد الفهم و الإدراک لا مجرد السماع، و لعله أظهر.


الحدیث الثامن 

: صحیح أیضا.

" إنی ربما ذکرت" أی نخاف أن یجعلنا الله بسبب ذنوبنا فی درجه المستضعفین من المخالفین، أو یشق علینا أنهم مع کونهم مخالفین یدخلون الجنه و یکونون معنا فی منازلنا، فقال علیه السلام: إن دخلوا الجنه لم یکونوا فی درجاتکم و منازلکم، و الخبر الآتی یؤید الأول.
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9 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ عَنْ أَخَوَیْهِ مُحَمَّدٍ وَ أَحْمَدَ ابْنَیِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ مَرْوَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ الْحُرِّ قَالَ قَالَ رَجُلٌ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ نَحْنُ عِنْدَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّا نَخَافُ أَنْ نَنْزِلَ بِذُنُوبِنَا مَنَازِلَ الْمُسْتَضْعَفِینَ قَالَ فَقَالَ لَا وَ اللَّهِ لَا یَفْعَلُ اللَّهُ ذَلِکَ بِکُمْ أَبَداً

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ عَرَفَ اخْتِلَافَ النَّاسِ فَلَیْسَ بِمُسْتَضْعَفٍ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَنْصُورٍ الْخُزَاعِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الضُّعَفَاءِ فَکَتَبَ إِلَیَّ الضَّعِیفُ مَنْ لَمْ تُرْفَعْ إِلَیْهِ حُجَّهٌ وَ لَمْ یَعْرِفِ الِاخْتِلَافَ فَإِذَا عَرَفَ الِاخْتِلَافَ فَلَیْسَ بِمُسْتَضْعَفٍ

12 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَبِیبٍ الْخَثْعَمِیِّ عَنْ أَبِی سَارَهَ إِمَامِ مَسْجِدِ بَنِی هِلَالٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ الْیَوْمَ مُسْتَضْعَفٌ أَبْلَغَ الرِّجَالُ الرِّجَالَ وَ النِّسَاءُ النِّسَاءَ


الحدیث التاسع 

: سنده الأول موثق و الثانی حسن کالصحیح.


الحدیث العاشر

: حسن کالصحیح.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول:
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بَابُ الْمُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ قَالَ قَوْمٌ کَانُوا مُشْرِکِینَ فَقَتَلُوا مِثْلَ حَمْزَهَ وَ جَعْفَرٍ وَ أَشْبَاهَهُمَا مِنَ الْمُؤْمِنِینَ ثُمَّ إِنَّهُمْ


باب المرجون لأمر الله 


اشاره

فی القاموس: أرجأ الأمر أخره و ترک الهمز لغه" وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ" مؤخرون حتی ینزل الله فیهم ما یرید، و منه سمیت المرجئه و إذا لم تهمز فرجل مرجی بالتشدید و إذا همزت رجل مرجی ء کمرجع، و هم المرجئه بالهمز و المرجئه بالیاء مخففه لا مشدده.



الحدیث الأول 

: ضعیف کالموثق.

" فقتلوا مثل حمزه و جعفر" لعل ذکر ذلک للإشعار بأن هذه الأعمال الشنیعه صارت أسبابا لعدم استقرار الإیمان فی قلوبهم، و عدم توفیقهم للإیمان الکامل، أو هذا دلیل علی عدم رسوخ الإیمان فیهم إما لأن من کانت شقاوته و تعصبه بحیث اجترأ علی قتل أمثال هؤلاء معلوم أنه لو آمن لم یکن إیمانه عن یقین کامل و إذعان قوی أو لأن من کان الله فیه لطف لا یترکه حتی یصدر منه مثل هذا العمل الشنیع، و من لم یکن لله معه لطف لا یوفقه للإیمان الکامل کما أنا لا نجوز صدور التوبه و الإیمان عن قتله الأنبیاء و الأئمه صلوات الله علیهم، و هذا قریب من الوجه الأول و فی غایه المتانه.

و قیل: لعل ذکر هذا القسم علی سبیل التمثیل و یدل الحبر علی أن قاتل حمزه لم تقبل توبته علی الجزم و القطع، و المشهور بین العامه أنه قبل توبته و أمره

ص: 214







دَخَلُوا فِی الْإِسْلَامِ فَوَحَّدُوا اللَّهَ وَ تَرَکُوا الشِّرْکَ وَ لَمْ یَعْرِفُوا الْإِیمَانَ بِقُلُوبِهِمْ فَیَکُونُوا مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فَتَجِبَ لَهُمُ الْجَنَّهُ وَ لَمْ یَکُونُوا عَلَی جُحُودِهِمْ فَیَکْفُرُوا فَتَجِبَ لَهُمُ النَّارُ فَهُمْ عَلَی تِلْکَ الْحَالِ إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ الْوَاسِطِیِّ عَنْ رَجُلٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع الْمُرْجَوْنَ قَوْمٌ کَانُوا مُشْرِکِینَ فَقَتَلُوا مِثْلَ حَمْزَهَ وَ جَعْفَرٍ وَ أَشْبَاهَهُمَا مِنَ الْمُؤْمِنِینَ ثُمَّ إِنَّهُمْ بَعْدَ ذَلِکَ دَخَلُوا فِی الْإِسْلَامِ فَوَحَّدُوا اللَّهَ وَ تَرَکُوا الشِّرْکَ وَ لَمْ یَکُونُوا یُؤْمِنُونَ فَیَکُونُوا مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ لَمْ یُؤْمِنُوا فَتَجِبَ لَهُمُ الْجَنَّهُ وَ لَمْ یَکْفُرُوا فَتَجِبَ لَهُمُ النَّارُ فَهُمْ عَلَی تِلْکَ الْحَالِ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ

بالخروج عن المدینه، و قال: لا أستطیع أن أری قاتل عمی، ثم بقی حتی قتل مسیلمه الکذاب.


الحدیث الثانی 

: ضعیف، و هو مثل الأول متنا.

و قیل: لعل المراد بالإیمان الإیمان المقتضی لدخول الجنه کما یشعر به التفریع، و هو الإیمان الکامل المستقر الموجب للأمن، و بالکفر الجحود الموجب لدخول النار، و علی هذا یصدق المرجون علی جمیع الأقسام المذکوره سابقا.
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بَابُ أَصْحَابِ الْأَعْرَافِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ رَجُلٍ جَمِیعاً عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع مَا تَقُولُ فِی أَصْحَابِ الْأَعْرَافِ فَقُلْتُ مَا هُمْ إِلَّا مُؤْمِنُونَ أَوْ کَافِرُونَ إِنْ دَخَلُوا الْجَنَّهَ فَهُمْ مُؤْمِنُونَ وَ إِنْ دَخَلُوا النَّارَ فَهُمْ کَافِرُونَ فَقَالَ وَ اللَّهِ مَا هُمْ بِمُؤْمِنِینَ وَ لَا کَافِرِینَ وَ لَوْ کَانُوا مُؤْمِنِینَ دَخَلُوا الْجَنَّهَ کَمَا دَخَلَهَا الْمُؤْمِنُونَ وَ لَوْ کَانُوا کَافِرِینَ لَدَخَلُوا النَّارَ کَمَا دَخَلَهَا الْکَافِرُونَ وَ لَکِنَّهُمْ قَوْمٌ اسْتَوَتْ حَسَنَاتُهُمْ وَ سَیِّئَاتُهُمْ فَقَصُرَتْ بِهِمُ الْأَعْمَالُ وَ إِنَّهُمْ لَکَمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَقُلْتُ أَ مِنْ أَهْلِ الْجَنَّهِ هُمْ أَوْ مِنْ أَهْلِ النَّارِ فَقَالَ اتْرُکْهُمْ حَیْثُ تَرَکَهُمُ اللَّهُ قُلْتُ أَ فَتُرْجِئُهُمْ قَالَ نَعَمْ أُرْجِئُهُمْ کَمَا أَرْجَأَهُمُ اللَّهُ إِنْ شَاءَ أَدْخَلَهُمُ الْجَنَّهَ بِرَحْمَتِهِ وَ إِنْ شَاءَ سَاقَهُمْ إِلَی النَّارِ بِذُنُوبِهِمْ وَ لَمْ یَظْلِمْهُمْ فَقُلْتُ هَلْ یَدْخُلُ الْجَنَّهَ کَافِرٌ قَالَ لَا قُلْتُ هَلْ یَدْخُلُ النَّارَ إِلَّا کَافِرٌ قَالَ فَقَالَ لَا إِلَّا أَنْ یَشَاءَ اللَّهُ یَا زُرَارَهُ إِنَّنِی أَقُولُ مَا شَاءَ اللَّهُ وَ أَنْتَ لَا تَقُولُ مَا شَاءَ اللَّهُ أَمَا إِنَّکَ إِنْ کَبِرْتَ رَجَعْتَ وَ تَحَلَّلَتْ عَنْکَ عُقَدُکَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ رَجُلٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع الَّذِینَ خَلَطُوا عَمَلًا صالِحاً وَ آخَرَ سَیِّئاً فَأُولَئِکَ قَوْمٌ مُؤْمِنُونَ یُحْدِثُونَ فِی إِیمَانِهِمْ مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی یَعِیبُهَا الْمُؤْمِنُونَ وَ یَکْرَهُونَهَا فَأُولَئِکَ عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ


باب أصحاب الأعراف 


الحدیث الأول 

: موثق کالصحیح، و هو جزء من الحدیث الثانی من باب الضلال.



الحدیث الثانی 

: ضعیف، و هو تتمه الحدیث الثانی من الباب السابق و ذکره هنا یشعر بأن هذا الصنف عند المصنف من أهل الأعراف فهذه الأقسام عنده متداخله.
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بَابٌ فِی صُنُوفِ أَهْلِ الْخِلَافِ وَ ذِکْرِ الْقَدَرِیَّهِ وَ الْخَوَارِجِ وَ الْمُرْجِئَهِ وَ أَهْلِ الْبُلْدَانِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَعَنَ اللَّهُ الْقَدَرِیَّهَ لَعَنَ اللَّهُ الْخَوَارِجَ لَعَنَ اللَّهُ الْمُرْجِئَهَ لَعَنَ اللَّهُ الْمُرْجِئَهَ قَالَ قُلْتُ لَعَنْتَ هَؤُلَاءِ مَرَّهً مَرَّهً وَ لَعَنْتَ هَؤُلَاءِ مَرَّتَیْنِ قَالَ إِنَّ هَؤُلَاءِ


باب فی صنوف أهل الخلاف 


الحدیث الأول 

: مرسل.

و قد عرفت أن القدریه تطلق علی الجبریه و علی التفویضیه و کان المراد هنا الثانی، قال علی بن إبراهیم فی تفسیره: القدریه المعتزله، و الرد من القرآن علیهم کثیر، لأن المعتزله قالوا: نحن نخلق أفعالنا و لیس لله فیها صنع و لا مشیه و لا إراده، فیکون ما شاء إبلیس و لا یکون ما شاء الله، انتهی.

و المراد بالمرجئه الذین یقولون الإیمان محض العقائد، و لیس للأعمال فیها مدخل أصلا، و لا یضر مع الإیمان معصیه، کما لا ینفع مع الکفر طاعه، و لا تفاوت فی إیمان الناس، قال صاحب الملل و النحل: الإرجاء علی معنیین: أحدهما التأخیر" قالُوا أَرْجِهْ وَ أَخاهُ*" أی أمهله و أخره، و الثانی إعطاء الرجاء، أما إطلاق اسم المرجئه علی الجماعه بالمعنی الأول صحیح، لأنهم کانوا یؤخرون العمل عن النیه و العقد، و أما المعنی الثانی فظاهر فإنهم کانوا یقولون لا یضر مع الإیمان معصیه کما لا ینفع مع الکفر طاعه، و قیل: الإرجاء تأخیر حکم صاحب الکبیره إلی الآخره فلا یقضی علیه بحکم فی الدنیا من کونه من أهل الجنه أو من أهل النار، فعلی هذا المرجئه و الوعیدیه فرقتان متقابلتان، و قیل: الإرجاء تأخیر علی علیه السلام

ص: 217







یَقُولُونَ إِنَّ قَتَلَتَنَا مُؤْمِنُونَ فَدِمَاؤُنَا مُتَلَطِّخَهٌ بِثِیَابِهِمْ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ إِنَّ اللَّهَ حَکَی عَنْ قَوْمٍ فِی کِتَابِهِ- أَلَّا نُؤْمِنَ لِرَسُولٍ حَتَّی یَأْتِیَنا بِقُرْبانٍ تَأْکُلُهُ النَّارُ قُلْ قَدْ جاءَکُمْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِی بِالْبَیِّناتِ وَ بِالَّذِی قُلْتُمْ فَلِمَ قَتَلْتُمُوهُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ قَالَ کَانَ بَیْنَ الْقَاتِلِینَ وَ الْقَائِلِینَ خَمْسُمِائَهِ عَامٍ فَأَلْزَمَهُمُ اللَّهُ الْقَتْلَ بِرِضَاهُمْ مَا فَعَلُوا

عن الدرجه الأولی إلی الدرجه الرابعه، فعلی هذا المرجئه و الشیعه فرقتان متقابلتان، و المرجئه أربعه أصناف: مرجئه الخوارج و مرجئه القدریه، و مرجئه الجبریه، و المرجئه الخالصه، انتهی.

و قد مر بعض القول فیهم سابقا. و المراد هنا ما ذکرنا أولا فإنهم یحکمون بإیمان من آمن بالله و رسوله و إن قتلوا الأئمه و خیار المؤمنین، فهم راضون بذلک و لا یبالون به، و یحکمون بأن الله لا یعذب هؤلاء بفعلهم، و لذا سموا مرجئه لإرجاء تعذیبهم علی المعاصی، و یمکن أن یکون المراد هنا مطلق المخالفین، فإنهم علی أصولهم الفاسده یصوبون قتل من خرج علی خلفاء الجور، و لو کانوا من أئمه الدین و ذریه سید المرسلین، فهم راضون بذلک، و ذکر الآیه استشهاد بأن الراضی بالقتل و المصوب له حکمه حکم القاتل فی الشقاوه و العقوبه.

ثم اعلم أن ذکر الآیه نقل بالمعنی، و الآیه فی آل عمران هکذا:" الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ عَهِدَ إِلَیْنا أَلَّا نُؤْمِنَ لِرَسُولٍ" و قال البیضاوی: هم کعب بن الأشرف و مالک و حیی و فنحاص و وهب بن یهودا، قالوا: إن الله أمرنا فی التوراه و أوصانا بأن لا نؤمن لرسول حتی یأتینا بهذه المعجزه الخاصه التی کانت لأنبیاء بنی إسرائیل، و هو أن یقرب بقربان فیقوم النبی فیدعو فتنزل نار سماویه فتأکله، و هذا من مفتریاتهم و أباطیلهم، لأن أکل النار القربان لم یوجب الإیمان إلا لکونه معجزه و سائر المعجزات شرع فی ذلک" قل قد جاءکم" تکذیب و إلزام بأن رسلا جاءوهم بمثله قبله کزکریا و یحیی بمعجزات أخر موجبه للتصدیق، و بما اقترحوه
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ وَ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی مَسْرُوقٍ قَالَ سَأَلَنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَهْلِ الْبَصْرَهِ مَا هُمْ فَقُلْتُ مُرْجِئَهٌ وَ قَدَرِیَّهٌ وَ حَرُورِیَّهٌ فَقَالَ لَعَنَ اللَّهُ تِلْکَ الْمِلَلَ الْکَافِرَهَ الْمُشْرِکَهَ الَّتِی لَا تَعْبُدُ اللَّهَ عَلَی شَیْ ءٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَهْلُ الشَّامِ شَرٌّ مِنْ أَهْلِ

فقتلوهم، فلو کان الموجب للتصدیق هو الإتیان به و کان توقفهم و امتناعهم عن الإیمان لأجله، فما لهم لم یؤمنوا بمن جاء به فی معجزات أخر و اجترءوا علی قتله.


الحدیث الثانی 

: حسن.

و قد مر فی باب الکفر، و الملل جمع المله و هی الدین، و وصفها بالکفر و الشرک و عدم العباده وصف مجازی لأن هذه الأوصاف لصاحب الملل حقیقه نسبت إلی الملل التی هی سبب لاتصاف صاحبها بها مبالغه فی السببیه، کما أن لعن تلک الملل مبالغه فی لعن صاحبها أیضا، فالمراد بلعنها طردها عن طریق الحق و ساحه القبول و نیل الرحمه و دخول الجنه.


الحدیث الثالث 

: موثق.

و یحتمل أن یکون هذا الکلام فی زمن بنی أمیه و أهل الشام من بنی أمیه و أتباعهم کانوا منافقین، یظهرون الإسلام، و یبطنون الکفر، و المنافقون شر من الکفار و هم فی الدرک الأسفل من النار، و هم کانوا یسبون أمیر المؤمنین علیه السلام و هو الکفر بالله العظیم، و النصاری لم یکونوا یفعلون ذلک، و یحتمل أن یکون هذا مبنیا علی أن المخالفین غیر المستضعفین مطلقا شر من سائر الکفار کما یظهر من کثیر من الأخبار، و التفاوت بین أهل تلک البلدان باعتبار اختلاف رسوخهم فی مذهبهم الباطل، أو علی أن أکثر المخالفین فی تلک الأزمنه کانوا نواصب منحرفین عن أهل البیت علیهم السلام، لا سیما أهل تلک البلدان الثلاثه، و اختلافهم فی
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الرُّومِ وَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ شَرٌّ مِنْ أَهْلِ مَکَّهَ وَ أَهْلُ مَکَّهَ یَکْفُرُونَ بِاللَّهِ جَهْرَهً

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِنَّ أَهْلَ مَکَّهَ لَیَکْفُرُونَ بِاللَّهِ جَهْرَهً وَ إِنَّ أَهْلَ الْمَدِینَهِ أَخْبَثُ مِنْ أَهْلِ مَکَّهَ أَخْبَثُ مِنْهُمْ سَبْعِینَ ضِعْفاً

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَهْلُ الشَّامِ شَرٌّ أَمْ أَهْلُ الرُّومِ فَقَالَ إِنَّ الرُّومَ کَفَرُوا وَ لَمْ یُعَادُونَا وَ إِنَّ أَهْلَ الشَّامِ کَفَرُوا وَ عَادَوْنَا

6 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ

الشقاوه باعتبار اختلافهم فی شده النصب و ضعفه، و لا ریب فی أن النواصب أخبث الکفار و کفر أهل مکه جهره هو إظهارهم عداوه أهل البیت علیهم السلام، و قد بقی بینهم إلی الآن، و یعدون یوم عاشوراء عیدا لهم بل من أعظم أعیادهم لعنه الله علیهم و علی أسلافهم الذین أسسوا ذلک لهم.

و قیل: إنما نسب أهل مکه إلی الکفر لأنهم إذا عصوا أو عبدوا غیر الله أو تولوا غیر أولیاء الله فقد ألحدوا و أشرکوا، لقوله تعالی:" وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ نُذِقْهُ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ" و روی فی الصحیح عن أبی عبد الله علیه السلام فی تفسیر هذه الآیه قال: من عبد فیه غیر الله أو تولی فیه غیر أولیاء الله فهو ملحد بظلم، و علی الله أن یذیقه من عذاب ألیم.


الحدیث الرابع 

: کالسابق.


الحدیث الخامس 

: حسن.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و کون المراد بالمرجئه هنا مطلق المخالفین أنسب لجمعیه الملل، فإنهم
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الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تُجَالِسُوهُمْ یَعْنِی الْمُرْجِئَهَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ وَ لَعَنَ اللَّهُ مِلَلَهُمُ الْمُشْرِکَهَ الَّذِینَ لَا یَعْبُدُونَ اللَّهَ عَلَی شَیْ ءٍ مِنَ الْأَشْیَاءِ

بَابُ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ رَجُلٍ جَمِیعاً عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمُؤَلَّفَهُ قُلُوبُهُمْ قَوْمٌ وَحَّدُوا اللَّهَ وَ خَلَعُوا عِبَادَهَ مَنْ یُعْبَدُ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لَمْ تَدْخُلِ الْمَعْرِفَهُ قُلُوبَهُمْ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَتَأَلَّفُهُمْ وَ یُعَرِّفُهُمْ لِکَیْمَا یَعْرِفُوا وَ یُعَلِّمُهُمْ

الذین فی مللهم کثره" علی شی ء من الأشیاء" أی علی عباده من العبادات أو علی مله من الملل.


باب المؤلفه قلوبهم 


الحدیث الأول 

: مرسل.

و قوله: أن محمدا، متعلق بالمعرفه أی معرفه أن محمدا رسول الله، و یمکن أن یکون هذا أحد أقسام المؤلفه، و القسم الآخر أن یقروا بالرساله و یشکوا فی بعض ما جاء به کالولایه و قسمه الأموال و أمثال ذلک، و یحتمل أن یکون هذا الخبر شاملا للقسمین، أی لم یقروا بالرساله کما هو حقها إما بنفیها رأسا أو بإثباتها مجملا، و الشک فی بعض ما جاء به النبی من عند الله، فلا تنافی بین الأخبار.

" و یعرفهم" أی رسالته بالبراهین و المعجزات" لکیما یعرفوا" و یعلمهم شرائع الدین، أو یعرفهم أصل الرساله و یعلمهم أن ما أتی به هو من عند الله أو هو تأکید، و قد یقرأ یعلمهم علی بناء المعلوم أی و الحال أنه یعلمهم و یعرفهم، و قیل
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الظاهر أن یعلمهم عطف علی یعرفهم، و أن الضمیر فیهما راجع إلی المؤلفه، و أن قوله لکیما یعرفوا علی صیغه المجهول عله لهما، و المقصود أن إعطاءهم لأمرین أحدهما تألیف قلوبهم بالمال لیثبت إسلامهم و یستقر فی قلوبهم، و ثانیهما أن یعرفهم و یعلمهم بأعیانهم لأصحابه حتی یعرفوهم بأنهم من الذین لم یثبت إیمانهم فی قلوبهم، و أنهم مؤلفه، و لا یخفی ما فیه.

و اعلم أن المؤلفه قلوبهم صنف من أصناف مستحقی الزکاه قال تعالی:" إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ" و یظهر من هذه الأخبار أنهم قوم أظهروا الإسلام و لم یستقروا فیه، فهم إما منافقون أو شکاک جعل الله لهم حصه من الزکاه و الغنائم تألیفا لقلوبهم لیستقروا فی الدین و یستعین بهم علی جهاد المشرکین، قال ابن الأثیر فی النهایه: فی حدیث حنین: إنی أعطی رجالا حدیثی عهد بکفر أتألفهم، التآلف المداراه و الإیناس لیثبتوا علی الإسلام رغبه فیما یصل إلیهم من المال، انتهی.

و المشهور بین أصحابنا أنهم کفار یستمالون للجهاد، و قال المفید: المؤلفه قسمان مسلمون و مشرکون، و قال العلامه فی القواعد: المؤلفه قسمان کفار یستمالون إلی الجهاد أو إلی الإسلام، و مسلمون إما من ساداتهم لهم نظراء من المشرکین إذا أعطوا رغب النظراء فی الإسلام، و إما سادات مطاعون ترجی بعطائهم قوه إیمانهم، و مساعده قومهم فی الجهاد، و إما مسلمون فی الأطراف إذا أعطوا منعوا الکفار من الدخول، و إما مسلمون إذا أعطوا أخذوا الزکاه من مانعیها، و قیل: المؤلفه الکفار خاصه.

و نقل الشهید فی الدروس عن أبی الجنید أنه قال: المؤلفه هم المنافقون، و فی مؤلفه الإسلام قولان أقربها أنهم یأخذون من سهم سبیل الله، و قال بعض
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ قَالَ هُمْ قَوْمٌ وَحَّدُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ خَلَعُوا عِبَادَهَ مَنْ یُعْبَدُ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ شَهِدُوا أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ ص وَ هُمْ فِی ذَلِکَ شُکَّاکٌ فِی بَعْضِ مَا جَاءَ بِهِ مُحَمَّدٌ ص فَأَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ نَبِیَّهُ ص أَنْ یَتَأَلَّفَهُمْ بِالْمَالِ وَ الْعَطَاءِ لِکَیْ یَحْسُنَ إِسْلَامُهُمْ وَ یَثْبُتُوا عَلَی دِینِهِمُ الَّذِی دَخَلُوا فِیهِ وَ أَقَرُّوا بِهِ وَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص- یَوْمَ حُنَیْنٍ تَأَلَّفَ رُؤَسَاءَ الْعَرَبِ مِنْ قُرَیْشٍ وَ سَائِرِ مُضَرَ مِنْهُمْ أَبُو سُفْیَانَ بْنُ حَرْبٍ وَ عُیَیْنَهُ بْنُ حُصَیْنٍ الْفَزَارِیُّ وَ أَشْبَاهُهُمْ مِنَ النَّاسِ فَغَضِبَتِ الْأَنْصَارُ وَ اجْتَمَعَتْ إِلَی سَعْدِ بْنِ عُبَادَهَ فَانْطَلَقَ بِهِمْ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص بِالْجِعْرَانَهِ

الأصحاب: للإمام أن یتألف هؤلاء إن شاء من سهم المؤلفه، و إن شاء من سهم المصالح، و سیأتی تمام القول فیه فی کتاب الزکاه إن شاء الله تعالی.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

" و هم فی ذلک" أی مع ذلک، و قال فی المصباح: حنین مصغرا واد بین مکه و الطائف، و هو مذکر منصرف، و قد یؤنث علی معنی البقعه، و قصه حنین أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم فتح مکه فی رمضان سنه ثمان، ثم خرج منها- و قد بقیت من شهر رمضان أیام- لقتال هوازن و ثقیف، فسار إلی حنین، فلما التقی الجمعان انکشف المسلمون، ثم أمدهم الله بنصره فعطفوا و انهزم المشرکون إلی أوطاس و غنم المسلمون، أموالهم و أهلیهم ثم منهم من سار علی نخله الیمامه، و منهم من سلک الثنایا، و تبعت خیل رسول الله من سلک نخله و یقال إنه صلی الله علیه و آله و سلم أقام علیها یوما و لیله، ثم سار إلی أوطاس فاقتتلوا و انهزم المشرکون إلی الطائف، و غنم المسلمون منها أیضا أموالهم و أولادهم، ثم سار إلی الطائف فقاتلهم بقیه شوال، فلما أهل ذو القعده رحل عنها راجعا فنزل الجعرانه و قسم بها غنائم أوطاس و حنین،
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فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَ تَأْذَنُ لِی فِی الْکَلَامِ فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ إِنْ کَانَ هَذَا الْأَمْرُ مِنْ هَذِهِ الْأَمْوَالِ الَّتِی قَسَمْتَ بَیْنَ قَوْمِکَ شَیْئاً أَنْزَلَهُ اللَّهُ رَضِینَا وَ إِنْ کَانَ غَیْرَ ذَلِکَ لَمْ نَرْضَ قَالَ زُرَارَهُ وَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا مَعْشَرَ الْأَنْصَارِ أَ کُلُّکُمْ عَلَی قَوْلِ سَیِّدِکُمْ سَعْدٍ فَقَالُوا سَیِّدُنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ ثُمَّ قَالُوا فِی الثَّالِثَهِ نَحْنُ عَلَی مِثْلِ قَوْلِهِ وَ رَأْیِهِ قَالَ زُرَارَهُ فَسَمِعْتُ- أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ فَحَطَّ اللَّهُ نُورَهُمْ وَ فَرَضَ اللَّهُ لِلْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ سَهْماً فِی الْقُرْآنِ

3 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمُؤَلَّفَهُ قُلُوبُهُمْ لَمْ یَکُونُوا قَطُّ أَکْثَرَ مِنْهُمُ الْیَوْمَ

و قیل: کانت سته آلاف سبی، انتهی.

و مضر کزفر أبو قبیله عظیمه، قریش شعبه منها، و فی القاموس: الجعرانه و قد تکسر العین و تشدد الراء، و قال الشافعی: التشدید خطأ موضع بین مکه و الطائف، و فی المصباح علی سبعه أمیال من مکه، و کان سبب غضب الأنصار أن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فضل بعض قریش علیهم فی العطاء تألیفا لقلوبهم" فحط الله نورهم" أی نور إیمانهم، و جعل درجه إیمانهم نازله ناقصه فصاروا بحیث قالوا فی السقیفه منا أمیر و منکم أمیر، و فرض للمؤلفه قلوبهم سهما فی القرآن رغما لهم أو دفعا لاعتراضهم.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

و المراد بکثرتهم أن أصناف المسلمین لما کثروا و تضاعف أطماعهم و قل الدیانون منهم، کان هذا الصنف الذین کان یتألفهم رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أکثر لا أن حکم التألیف جار فی هذا الزمان، و یحتمل أن یکون المراد أن إمام الحق أیضا بحسب قدرته و بسط یده یفعل ذلک بهم، لأنهم علیهم السلام کان یعطون بعض المخالفین و المستضعفین لتألیف قلوبهم و دفع الضرر عنهم و عن شیعتهم، و أما أمیر المؤمنین علیه السلام فالمعروف من سیرته أنه لم یکن مأمورا بذلک، بل کان یقسم

ص: 224






4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ غَالِبٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا إِسْحَاقُ کَمْ تَرَی أَهْلَ هَذِهِ الْآیَهِ- فَإِنْ أُعْطُوا مِنْها رَضُوا وَ إِنْ لَمْ یُعْطَوْا مِنْها إِذا هُمْ یَسْخَطُونَ قَالَ ثُمَّ قَالَ هُمْ

بالسویه، نعم کان یعطی الولایات بعض المنافقین کزیاد بن أبیه و أمثاله بظاهر الإسلام، و یظهر من الأخبار أن القائم علیه السلام یسیر بسیره أمیر المؤمنین علیه السلام و یعمل بمر الحق، فما ذکرنا أولا أظهر.

و اعلم أن الأصحاب اختلفوا فی بقاء سهم المؤلفه فی زمن الغیبه، و المشهور بینهم سقوطه، قال العلامه فی النهایه: لو فرضت الحاجه إلی المؤلفه فی یومنا بأن ینزل بالمسلمین نازله و احتاجوا إلی الاستعانه بالکفار، فالأقوی عندی جواز صرف السهم إلیهم، و فیه رد علی بعض العامه، حیث قال: سهم المؤلفه لتکثیر سواد الإسلام فلما أعزه الله و کثر أهله سقط، و لذلک لما تولی أبو بکر منع المؤلفه لکثره المسلمین و عدم الحاجه إلیهم، و لم یعلم أن إعطاءهم لیس لمحض الجهاد بل قد یکون لرسوخهم فی الإسلام، أو لرغبه نظرائهم أو غیر ذلک کما مر.


الحدیث الرابع 

: حسن کالموثق.

" فَإِنْ أُعْطُوا مِنْها رَضُوا" قیل: لما قسم رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم غنائم حنین و ألف قلوب المؤلفه بتوفیر العطاء علیهم قال بعض المنافقین: اعدل یا رسول الله، قال: ویلک إن لم أعدل فمن یعدل؟ فنزل قوله تعالی" وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ فِی الصَّدَقاتِ فَإِنْ أُعْطُوا" الآیه أی منهم من یعیبک و ینسبک إلی الجور فی تقسیمها، و قد أشار علیه السلام إلی أن المعترضین علی الإمام لو ملک الأرض و قسم الغنائم علی ما فرضه الله أکثر بکثیر من المعترضین علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم، أو المعنی أن هؤلاء لو کانوا فی ذلک الزمان کانوا من المعترضین، أو أن کل من تولی قسمه حق من الحقوق یری ذلک فیهم، سواء کان من أئمه الحق أو نوابهم من علماء الدین یجدون ذلک فی أکثر الناس،
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أَکْثَرُ مِنْ ثُلُثَیِ النَّاسِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ رَجُلٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَا کَانَتِ الْمُؤَلَّفَهُ قُلُوبُهُمْ قَطُّ أَکْثَرَ مِنْهُمُ الْیَوْمَ وَ هُمْ قَوْمٌ وَحَّدُوا اللَّهَ وَ خَرَجُوا مِنَ الشِّرْکِ وَ لَمْ تَدْخُلْ مَعْرِفَهُ مُحَمَّدٍ رَسُولِ اللَّهِ ص قُلُوبَهُمْ وَ مَا جَاءَ بِهِ فَتَأَلَّفَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ تَأَلَّفَهُمُ الْمُؤْمِنُونَ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص لِکَیْمَا یَعْرِفُوا

بَابٌ فِی ذِکْرِ الْمُنَافِقِینَ وَ الضُّلَّالِ وَ إِبْلِیسَ فِی الدَّعْوَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ قَالَ کَانَ الطَّیَّارُ یَقُولُ لِی إِبْلِیسُ لَیْسَ مِنَ الْمَلَائِکَهِ وَ إِنَّمَا أُمِرَتِ الْمَلَائِکَهُ بِالسُّجُودِ- لآِدَمَ ع فَقَالَ- إِبْلِیسُ لَا أَسْجُدُ فَمَا لِإِبْلِیسَ یَعْصِی حِینَ لَمْ یَسْجُدْ وَ لَیْسَ هُوَ مِنَ الْمَلَائِکَهِ قَالَ

و لا یخفی ذلک علی من تصدی بشی ء من ذلک.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

و ظاهره بقاء سهم المؤلفه فی سائر الأزمنه، و إن احتمل أن یکون المراد بالمؤمنین الأئمه علیهم السلام، و لا یبعد شموله لنوابهم علیهم السلام فی زمن الغیبه، بناء علی التعلیل الوارد فی تلک الأخبار، فإنه غیر ما ذکره الأصحاب و الله یعلم.


باب فی ذکر المنافقین و الضلال و إبلیس فی الدعوه


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

" و إنما أمرت الملائکه" الحصر ممنوع و إنما یتم لو قال الله تعالی: یا ملائکتی اسجدوا أو نحو ذلک، و ذلک غیر معلوم لجواز أن یکون الخطاب اسجدوا مخاطبا لهم مشافهه بدون ذکر الملائکه، نعم فی قوله تعالی:" وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ*" تجوز لما ذکره علیه السلام أو تغلیب، و المنافقون هم المقرون بالنبی ظاهرا و المنکرون
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فَدَخَلْتُ أَنَا وَ هُوَ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فَأَحْسَنَ وَ اللَّهِ فِی الْمَسْأَلَهِ فَقَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَ رَأَیْتَ مَا نَدَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ الْمُؤْمِنِینَ مِنْ قَوْلِهِ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَ دَخَلَ فِی ذَلِکَ الْمُنَافِقُونَ مَعَهُمْ قَالَ نَعَمْ وَ الضُّلَّالُ وَ کُلُّ مَنْ أَقَرَّ بِالدَّعْوَهِ الظَّاهِرَهِ وَ کَانَ إِبْلِیسُ مِمَّنْ أَقَرَّ بِالدَّعْوَهِ الظَّاهِرَهِ مَعَهُمْ

له باطنا، و الضلال هم المقرون به ظاهرا و باطنا إلا أنهم أخطأوا سبیل الحق و لم یعرفوا الحجه، فضلوا.

إذا عرفت هذا فنقول: لما علم الطیار أن المنافقین غیر مؤمنین حقیقه لعدم اتصافهم بالإیمان و هو الإقرار باطنا، و کذا إبلیس لم یکن من الملائکه و إن شارکهم فی الصوره الظاهره و المخالفه و الکون معهم، أحسن فی المسأله و استفهم عن دخولهم فی خطاب المؤمنین و عدمه لیجعله ذریعه إلی ما هو مقصوده، و لم یکن موهما للاعتراض علی الله تعالی، أو إن أجاب علیه السلام بعدم الدخول کانت شبهته أقوی، و الأول أقرب إلی الأدب، فأجاب علیه السلام بأنهم داخلون فی خطاب المؤمنین باعتبار أن المراد بالمؤمنین المؤمنون بحسب الظاهر.

ثم إنه علیه السلام لما علم بالإعجاز مقصوده من هذا السؤال صرح به و بین أن إبلیس کان داخلا فی خطاب الملائکه، باعتبار أن المراد بالملائکه من هو بصورتهم الظاهره، فیشمل إبلیس لأنه کان معهم و فی صورتهم بحسب الظاهر، و الحاصل أن الأمر بالسجود من الله تعالی إنما توجه إلی من کان ظاهرا من الملائکه و مخلوطا بهم، و إن لم یکن منهم، و کان إبلیس لا طاعته ظاهرا و إقراره بالدعوه الظاهره مخلوطا معهم و معدودا منهم، کما أن المنافقین و إن لم یکونوا مؤمنین واقعا شملهم خطاب المؤمنین لکونهم ظاهرا فی عدادهم.

و أقول: إن المخالفین اختلفوا فی کون إبلیس من الملائکه أو الجن، و المشهور بین أصحابنا الإمامیه کونه من الجن، و ذهب الشیخ فی التبیان إلی أنه کان من
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بَابٌ فِی قَوْلِهِ تَعَالَی وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنِ الْفُضَیْلِ وَ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ فَإِنْ أَصابَهُ خَیْرٌ اطْمَأَنَّ بِهِ وَ إِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَهٌ انْقَلَبَ عَلی وَجْهِهِ خَسِرَ الدُّنْیا وَ الْآخِرَهَ قَالَ زُرَارَهُ سَأَلْتُ عَنْهَا- أَبَا جَعْفَرٍ ع فَقَالَ هَؤُلَاءِ قَوْمٌ عَبَدُوا اللَّهَ وَ خَلَعُوا عِبَادَهَ مَنْ یُعْبَدُ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ شَکُّوا فِی مُحَمَّدٍ ص وَ مَا جَاءَ بِهِ فَتَکَلَّمُوا

الملائکه و ظاهر الآیه و الأخبار المعتبره کهذا الخبر هو الأول، و قد بسطنا القول فی ذلک فی کتابنا الکبیر.


باب فی قوله تعالی وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْف 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

" وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ" فی القاموس أی وجه واحد و هو أن یعبده علی السراء و الضراء أو علی شک أو علی غیر طمأنینه علی أمره، أی لا یدخل فی الدین متمکنا.

و قال البیضاوی: أی علی طرف من الدین لإثبات له فیه، کالذی یکون علی طرف الجیش إن أحس بظفر قر و إلا فر، روی أنها نزلت فی أعاریب قدموا إلی المدینه فکان أحدهم إذا صح بدنه و نتجت فرسه مهرا سریا و ولدت امرأته غلاما سویا و کثر ماله و ماشیته، قال: ما أصبت منذ دخلت فی دینی هذا إلا خیرا و اطمأن، و إن کان الأمر بخلافه قال: ما أصبت إلا شرا و انقلب.

و عن أبی سعید أن یهودیا أسلم فأصابته مصائب فتشأم بالإسلام فأتی النبی
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بِالْإِسْلَامِ وَ شَهِدُوا أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ وَ أَقَرُّوا بِالْقُرْآنِ وَ هُمْ فِی ذَلِکَ شَاکُّونَ فِی مُحَمَّدٍ ص وَ مَا جَاءَ بِهِ وَ لَیْسُوا شُکَّاکاً فِی اللَّهِ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ یَعْنِی عَلَی شَکٍّ فِی مُحَمَّدٍ ص وَ مَا جَاءَ بِهِ- فَإِنْ أَصابَهُ خَیْرٌ یَعْنِی عَافِیَهً فِی نَفْسِهِ وَ مَالِهِ وَ وُلْدِهِ اطْمَأَنَّ بِهِ وَ رَضِیَ بِهِ وَ إِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَهٌ یَعْنِی بَلَاءً فِی جَسَدِهِ أَوْ مَالِهِ تَطَیَّرَ وَ کَرِهَ الْمُقَامَ عَلَی الْإِقْرَارِ بِالنَّبِیِّ ص فَرَجَعَ إِلَی الْوُقُوفِ وَ الشَّکِّ فَنَصَبَ الْعَدَاوَهَ لِلَّهِ وَ لِرَسُولِهِ وَ الْجُحُودَ بِالنَّبِیِّ وَ مَا جَاءَ بِهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ قَالَ هُمْ قَوْمٌ وَحَّدُوا اللَّهَ وَ خَلَعُوا عِبَادَهَ مَنْ یُعْبَدُ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَخَرَجُوا مِنَ الشِّرْکِ وَ لَمْ یَعْرِفُوا أَنَّ مُحَمَّداً ص رَسُولُ اللَّهِ فَهُمْ یَعْبُدُونَ اللَّهَ عَلَی شَکٍّ فِی مُحَمَّدٍ ص وَ مَا جَاءَ بِهِ فَأَتَوْا رَسُولَ اللَّهِ ص وَ قَالُوا نَنْظُرُ فَإِنْ کَثُرَتْ

علیه السلام فقال: أقلنی. فقال: إن الإسلام لا یقال، فنزلت.

قوله:" و شهدوا" أی باللسان لا بالجنان بقرینه نسبه الشک إلیهم فی موضعین، و قال الجوهری: تطیرت من الشی ء و بالشی ء و الاسم منه الطیره کالغیبه، و هو ما یتشأم به من الفال" إلی الوقوف" أی علی الکفر أو التوقف فی أمر الدین.


الحدیث الثانی 

: ضعیف کالموثق و سنده الثانی مرسل.

و الشکاک بضم الشین و تشدید الکاف جمع شاک" و قالوا ننظر" جعلوا حصول المعافاه و کثره الأموال و الأولاد دلیلا علی صدق الرسول و حقیته لزعمهم أن کل ما یورث ذلک فهو مبارک و کل ما هو بخلافه فهو شؤم، و لم یعلموا أن نزول البلایا و المصائب علی المؤمنین من لدن آدم علیه السلام إلی آخر الدهر کان أکثر من نزولها علی غیرهم، و أن بناءه کأصل التکلیف علی الاختیار و الامتحان، و قد
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أَمْوَالُنَا وَ عُوفِینَا فِی أَنْفُسِنَا وَ أَوْلَادِنَا عَلِمْنَا أَنَّهُ صَادِقٌ وَ أَنَّهُ رَسُولُ اللَّهِ وَ إِنْ کَانَ غَیْرَ ذَلِکَ نَظَرْنَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَإِنْ أَصابَهُ خَیْرٌ اطْمَأَنَّ بِهِ یَعْنِی عَافِیَهً فِی الدُّنْیَا- وَ إِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَهٌ یَعْنِی بَلَاءً فِی نَفْسِهِ وَ مَالِهِ- انْقَلَبَ عَلی وَجْهِهِ انْقَلَبَ عَلَی شَکِّهِ إِلَی الشِّرْکِ- خَسِرَ الدُّنْیا وَ الْآخِرَهَ ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ یَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَضُرُّهُ وَ ما لا یَنْفَعُهُ قَالَ یَنْقَلِبُ مُشْرِکاً یَدْعُو غَیْرَ اللَّهِ وَ یَعْبُدُ غَیْرَهُ فَمِنْهُمْ مَنْ یَعْرِفُ وَ یَدْخُلُ الْإِیمَانُ قَلْبَهُ فَیُؤْمِنُ وَ یُصَدِّقُ وَ یَزُولُ عَنْ مَنْزِلَتِهِ مِنَ الشَّکِّ إِلَی الْإِیمَانِ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَثْبُتُ عَلَی شَکِّهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْقَلِبُ إِلَی الشِّرْکِ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ زُرَارَهَ مِثْلَهُ

أشار إلیه عز و جل بقوله:" وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ بِشَیْ ءٍ مِنَ الْخَوْفِ وَ الْجُوعِ وَ نَقْصٍ مِنَ الْأَمْوالِ وَ الْأَنْفُسِ وَ الثَّمَراتِ وَ بَشِّرِ الصَّابِرِینَ" إلی قوله:" وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُهْتَدُونَ".

" انقلب علی وجهه" کأنه علیه السلام فسر الوجه بالحاله التی هو علیها أی رجع من حاله الشک إلی الشرک، أو بسبب تلک الحاله إلی الشرک، أو یکون بیانا لحاصل المعنی أی رجع إلی الجهه التی أتی منه، و الحاصل أنه ینتقل من شکه فی رسول الله بعد نزول البلایا إلی الشرک بالله.

" خَسِرَ الدُّنْیا وَ الْآخِرَهَ" أما خسرانه فی الدنیا فلورود البلایا علیه و ذهاب عصمته، و أما خسرانه فی الآخره فلحبوط عمله بالارتداد، و ذلک هو الخسران المبین لخسرانه فی منافع الدارین جمیعا" یَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَضُرُّهُ وَ ما لا یَنْفَعُهُ" أی یعبد جمادا لا یضر بنفسه و لا ینفع" فمنهم من یعرف" قسم علیه السلام من خرج عن الشرک و شک فی محمد صلی الله علیه و آله و سلم و ما جاء به علی ثلاثه أقسام، فمنهم من یعرف رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و یقربه ظاهرا و باطنا و یزول عنه الشک بمشاهده الآیات و المعجزات و الهدایات الخاصه، و منهم من یثبت علی شکه فیه و یقیم علیه، و منهم من ینتقل
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بَابُ أَدْنَی مَا یَکُونُ بِهِ الْعَبْدُ مُؤْمِناً أَوْ کَافِراً أَوْ ضَالًّا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ عَیَّاشٍ عَنْ سُلَیْمِ بْنِ قَیْسٍ قَالَ سَمِعْتُ عَلِیّاً ص یَقُولُ وَ أَتَاهُ رَجُلٌ فَقَالَ لَهُ مَا أَدْنَی مَا یَکُونُ بِهِ الْعَبْدُ مُؤْمِناً وَ أَدْنَی مَا یَکُونُ بِهِ الْعَبْدُ کَافِراً وَ أَدْنَی مَا یَکُونُ بِهِ الْعَبْدُ ضَالًّا فَقَالَ لَهُ قَدْ سَأَلْتَ فَافْهَمِ الْجَوَابَ أَمَّا أَدْنَی مَا یَکُونُ بِهِ الْعَبْدُ مُؤْمِناً أَنْ یُعَرِّفَهُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی نَفْسَهُ- فَیُقِرَّ لَهُ بِالطَّاعَهِ وَ یُعَرِّفَهُ نَبِیَّهُ ص فَیُقِرَّ لَهُ بِالطَّاعَهِ وَ یُعَرِّفَهُ إِمَامَهَ وَ حُجَّتَهُ فِی أَرْضِهِ وَ شَاهِدَهُ عَلَی خَلْقِهِ فَیُقِرَّ لَهُ بِالطَّاعَهِ قُلْتُ لَهُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ وَ إِنْ جَهِلَ

من الشک إلی الشرک.


باب نادر


اشاره

و فی بعض النسخ: باب أدنی ما یکون به العبد مؤمنا أو کافرا أو ضالا.



الحدیث الأول 

: مختلف فیه معتبر عندی.

و مفعول یقول محذوف یدل علیه، فقال له قد سألت، إلی آخر الکلام.

" أن یعرفه الله تعالی نفسه" تعریف الرب یتحقق بما أظهر من آیات وجوده و قدرته و علمه و حکمته و سائر صفاته الکمالیه و الفعلیه فی الآفاق و الأنفس، و یتحقق تعریف النبی بما خصه من المعجزات البینات و الأفعال الخارقه للعادات، و یتحقق تعریف الحجه بالنصوص النبویه و العلوم الدینیه و المعجزات الجلیه و الکرامات العلیه، و المراد بالإقرار الإقرار بالجنان أو الأعم منه و من الإقرار باللسان، و ظاهره أن الإیمان هو التصدیق و الإذعان مع الإقرار الظاهری و قد مر أنه یشترط فیه عدم فعل ما یتضمن الإنکار، و أما اشتراط الأعمال الصالحه
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جَمِیعَ الْأَشْیَاءِ إِلَّا مَا وَصَفْتَ قَالَ نَعَمْ إِذَا أُمِرَ أَطَاعَ وَ إِذَا نُهِیَ انْتَهَی وَ أَدْنَی مَا یَکُونُ بِهِ الْعَبْدُ کَافِراً مَنْ زَعَمَ أَنَّ شَیْئاً نَهَی اللَّهُ عَنْهُ أَنَّ اللَّهَ أَمَرَ بِهِ وَ نَصَبَهُ دِیناً یَتَوَلَّی عَلَیْهِ وَ یَزْعُمُ أَنَّهُ یَعْبُدُ الَّذِی أَمَرَهُ بِهِ وَ إِنَّمَا یَعْبُدُ الشَّیْطَانَ وَ أَدْنَی مَا یَکُونُ بِهِ الْعَبْدُ ضَالًّا أَنْ لَا یَعْرِفَ حُجَّهَ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ شَاهِدَهُ عَلَی عِبَادِهِ الَّذِی أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِطَاعَتِهِ وَ فَرَضَ وَلَایَتَهُ قُلْتُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ صِفْهُمْ لِی فَقَالَ الَّذِینَ قَرَنَهُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِنَفْسِهِ وَ نَبِیِّهِ فَقَالَ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ قُلْتُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ أَوْضِحْ لِی فَقَالَ الَّذِینَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی آخِرِ خُطْبَتِهِ یَوْمَ قَبَضَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ إِنِّی قَدْ تَرَکْتُ فِیکُمْ أَمْرَیْنِ لَنْ تَضِلُّوا بَعْدِی مَا إِنْ تَمَسَّکْتُمْ بِهِمَا- کِتَابَ اللَّهِ وَ عِتْرَتِی أَهْلَ بَیْتِی فَإِنَّ اللَّطِیفَ الْخَبِیرَ قَدْ عَهِدَ إِلَیَّ أَنَّهُمَا لَنْ یَفْتَرِقَا حَتَّی یَرِدَا عَلَیَّ الْحَوْضَ کَهَاتَیْنِ وَ جَمَعَ بَیْنَ مُسَبِّحَتَیْهِ وَ لَا أَقُولُ کَهَاتَیْنِ وَ جَمَعَ بَیْنَ الْمُسَبِّحَهِ وَ الْوُسْطَی فَتَسْبِقَ إِحْدَاهُمَا الْأُخْرَی فَتَمَسَّکُوا بِهِمَا لَا تَزِلُّوا وَ لَا تَضِلُّوا وَ لَا تَقَدَّمُوهُمْ فَتَضِلُّوا

و ترک المعاصی فالمشهور أنها شرط لکمال الإیمان و قد مر الکلام فیه مفصلا.

" من زعم" أی حال من زعم أن الله أمر به، ظاهره أن الابتداع فی الدین یوجب الکفر، فلو کان فی أصول الدین أو متضمنا لإنکار بعض ضروریاته فلا ریب فیه، و منه إنکار إمامه أحد من الأئمه علیهم السلام، و أما إذا کان فی الفروع و لم یکن ضروریا للدین فالکفر بالمعنی الذی یطلق علی أصحاب الکبائر" و یزعم أنه یعبد الذی أمره به" أی یزعمه و هو الرب تعالی و إلا فالآمر و المعبود واحد و هو الشیطان" أن لا یعرف حجه الله" عدم معرفه الحجه و إن کان أعم من الاعتقاد بعدم کونه حجه و من عدم الاعتقاد مطلقا، لکن المراد هنا هو الثانی لأن الأول کفر، و من قدم الطاغوت علی الحجه فهو داخل فی الأول، و فی الکلام السابق إشعار به.

" أطیعوا الله" إلخ حذف مفعول الإطاعه للدلاله علی التعمیم، فوجب إطاعه أولی الأمر فی جمیع الأمور کما وجب إطاعه الله و إطاعه رسوله فیها، فلا یجوز أن یراد بأولی الأمر السلطان الجائر، بل غیر المعصوم مطلقا، إذ لا یجوز إطاعته فی أکثر الأمور، و قد مر تفصیله فی باب ما نص الله و رسوله علی الأئمه علیهم السلام.
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" إنی قد ترکت فیکم أمرین" لو کان لهذه الأمه متمسک غیرهما لذکره، و الحدیث متفق علیه بین الخاصه و العامه، و عدم الافتراق باعتبار أن الکتاب یدل علی إمامتهم، و هم یشهدون بحقیه الکتاب و یثبتونه، أو أن تمام القرآن لفظا و تفسیره و تأویله معنی عندهم فهما لا یفترقان، أو هما متساوقان فی الشرف و الفضل و الحجیه، و کونهما وسیله لنجاه الأمه، أو أنهما متحدان حقیقه، و قد قال أمیر المؤمنین علیه السلام أنا کلام الله الناطق و سیأتی تحقیق ذلک فی کتاب القرآن إنشاء الله.

و قیل: أی لن یفترقا فی وجوب التمسک و الحجیه فلو کان علی علیه السلام حجه بعد الثلاث و قد کان القرآن حجه بعد النبی بلا فصل لزم الافتراق و أنه باطل.

" و لا تقدموهم" أی لا تتقدموهم، و الضمیر للعتره و قد یقال أنه من باب التفعیل و الضمیر للغاصبین الثلاثه، و لا یخفی بعده.
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بَابٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ عُیَیْنَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ بَنِی أُمَیَّهَ أَطْلَقُوا لِلنَّاسِ تَعْلِیمَ الْإِیمَانِ- وَ لَمْ یُطْلِقُوا تَعْلِیمَ الشِّرْکِ لِکَیْ إِذَا حَمَلُوهُمْ عَلَیْهِ لَمْ یَعْرِفُوهُ


باب أی نادر


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" أطلقوا للناس" قال والد شیخنا البهائی قدس سره: قیل: فی معناه أن المراد أطلقوهم و لم یکلفوهم تعلیم الإیمان، و جعلوهم فارغین من ذلک لأنهم لو حملوهم و کلفوهم تعلیم الإیمان لما عرفوه، و ذلک إنما هو أهل البیت علیهم السلام و هم أعداء أهل البیت، فکیف یکلفون الناس تعلیم شی ء یکون سببا لزوال دولتهم و حکمهم و زیادتهم بخلاف الشرک، و لا یخفی بعده، بل الظاهر أن المراد أنهم لم یعلموهم ما یخرجهم من الإسلام من إنکار نص النبی و الخروج علی أمیر المؤمنین علیه السلام و سبه و إظهار عداوه النبی و أهل بیته و غیر ذلک، لئلا یأبوا عنها إذا حملوهم علیها، و لم یعرفوا أنها شرک و کفر.

و بعباره أخری یعنی أنهم لحرصهم علی إطاعه الناس إیاهم اقتصروا لهم علی تعریف الإیمان و لا یعرفوهم معنی الشرک لکی إذا حملوهم علی إطاعتهم إیاهم لم یعرفوا أنها من الشرک فإنهم إذا عرفوا أن إطاعتهم شرک لم یطیعوهم.
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بَابُ ثُبُوتِ الْإِیمَانِ وَ هَلْ یَجُوزُ أَنْ یَنْقُلَهُ اللَّهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ نُعَیْمٍ الصَّحَّافِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع لِمَ یَکُونُ الرَّجُلُ عِنْدَ اللَّهِ مُؤْمِناً قَدْ ثَبَتَ لَهُ الْإِیمَانُ عِنْدَهُ ثُمَّ یَنْقُلُهُ اللَّهُ بَعْدُ مِنَ الْإِیمَانِ إِلَی الْکُفْرِ قَالَ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ هُوَ الْعَدْلُ إِنَّمَا دَعَا الْعِبَادَ إِلَی الْإِیمَانِ بِهِ لَا إِلَی الْکُفْرِ وَ لَا یَدْعُو أَحَداً إِلَی الْکُفْرِ بِهِ فَمَنْ آمَنَ بِاللَّهِ ثُمَّ ثَبَتَ لَهُ الْإِیمَانُ عِنْدَ اللَّهِ لَمْ یَنْقُلْهُ اللَّهُ


باب ثبوت الإیمان و هل یجوز أن ینقله الله 


الحدیث الأول 

: صحیح.

" لم ینقله الله" لعل المراد أن الله لم ینقله بل ینتقل هو بنفسه، أو المعنی أن ما ینقله الله یظهر أنه لم یکن مؤمنا باطنا عند الله و تفصیله أنه سأل عن سبب نقل ثابت الإیمان منه إلی الکفر إلا أنه نسب النقل إلی الله عز و جل مجازا باعتبار خذلانه له و سلب لطفه و توفیقه منه، أو عن سبب نقله عز و جل إیاه حقیقه لزعمه أن الکفر و الإیمان من فعله عز و جل.

و الجواب علی الأول أن الله عادل و من عدله أنه دعا الناس إلی الإیمان لا إلی الکفر، فمن آمن به و ثبت إیمانه فی علمه لم ینقله من الإیمان إلی الکفر، و لم یسلب عنه لطفه و توفیقه أبدا و هو یخرج من الدنیا مؤمنا، و ما قد یتفق من نقل المؤمن إلی الکفر فإنما هو إذا کان الإیمان مستودعا غیر ثابت.

و علی الثانی أنه تعالی عادل لا یجور، و لو کان الإیمان و الکفر و النقل من الأول إلی الثانی من فعله تعالی لزم الجور و الظلم، و إنما فعله دعاء الناس إلی الإیمان لا إلی الکفر و هدایتهم إلی منافع الأول و مضار الثانی، فمن آمن به و ثبت له

ص: 235







عَزَّ وَ جَلَّ- بَعْدَ ذَلِکَ مِنَ الْإِیمَانِ إِلَی الْکُفْرِ قُلْتُ لَهُ فَیَکُونُ الرَّجُلُ کَافِراً قَدْ ثَبَتَ لَهُ الْکُفْرُ عِنْدَ اللَّهِ ثُمَّ یَنْقُلُهُ بَعْدَ ذَلِکَ مِنَ الْکُفْرِ إِلَی الْإِیمَانِ قَالَ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ

الإیمان و استقر فی قلبه لم ینقله إلی الکفر، و لم یسلب عنه توفیقه.

" و قلت له: فیکون الرجل کافرا" یحتمل الخبر و الاستفهام، أما الأول فظاهر، و أما الثانی فلان السائل لما علم بالجواب المذکور أن من ثبت إیمانه لم ینقله الله إلی الکفر بسلب التوفیق عنه، سأل عن حال من ثبت کفره هل ینقله الله من الکفر إلی الإیمان بهذا التوفیق و اللطف أم لا؟ و انطباق الجواب علی الأول ظاهر، لإشعاره بأنه ممن هداه لعدم إبطاله الفطره الأصلیه بالکلیه، فلذلک تدارکته العنایه الإلهیه، و أما انطباقه علی الثانی ففیه خفاء إذ لم یصرح علیه السلام بما سأله عنه إلا أنه أشار إلی تقریر قاعده کلیه للتنبیه علی أن المقصود الأهم هو معرفتها و التصدیق بها.

و هی أن الله تعالی خلق الناس علی نحو من الفطره، و هی کونهم قابلین للخیر و الشر و هداهم إلیها ببعث الرسل، و هم یدعونها إلی الإیمان و إلی سبیل الخیر، و ینهونهم عن سبیل الکفر و الشر، فمنهم من هداه الله عز و جل بالهدایات الخاصه لعدم إبطاله الفطره الأصلیه و تفکره فی أنه من أین جاء و إلی أین نزل، و أی شی ء یطلب منه، و استماعه إلی نداء الحق، فإنه عند ذلک یتلقاه اللطف و التوفیق و الرحمه، کما قال عز و جل:" وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا".

و منهم من لم یهده الله عز و جل لإبطاله فطرته و عدم تفکره فیما ذکر و إعراضه عن سماع نداء الحق، فیسلب عنه الرحمه و اللطف و التوفیق، و هو المراد من عدم هدایته له.

و قد أشار علیه السلام بتقریر هذه المقدمه إلی أن الواجب علیکم أن تعلموا و تصدقوا بأن کل من آمن به فإنما آمن لأجل هدایته الخاصه، و کل من
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عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ النَّاسَ کُلَّهُمْ عَلَی الْفِطْرَهِ الَّتِی فَطَرَهُمْ عَلَیْهَا لَا یَعْرِفُونَ إِیمَاناً بِشَرِیعَهٍ وَ لَا کُفْراً بِجُحُودٍ ثُمَّ بَعَثَ اللَّهُ الرُّسُلَ تَدْعُوا الْعِبَادَ إِلَی الْإِیمَانِ بِهِ فَمِنْهُمْ مَنْ هَدَی اللَّهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ لَمْ یَهْدِهِ اللَّهُ

لم یؤمن به فلفقد استحقاقه تلک الهدایه کذا قیل.

و أقول: الظاهر أن کلام السائل استفهام، و حاصل الجواب أن الله تعالی خلق العباد علی الفطره قابله للإیمان، و أتم علی جمیعهم الحجه بإرسال الرسل و إقامه الحجج، فلیس لأحد منهم حجه علی الله فی القیامه و لم یکن أحد منهم مجبورا علی الکفر لا بحسب الخلقه و لا من تقصیر فی الهدایه، و إقامه الحجه، لکن بعضهم استحق الهدایات الخاصه منه تعالی، فصارت مؤیده لإیمانهم و بعضهم لم یستحق ذلک لسوء اختیاره، فمنعهم تلک الألطاف فکفروا و مع ذلک لم یکونوا مجبورین و لا مجبولین علی الکفر، و هذا معنی الأمر بین الأمرین کما عرفت مرارا.

و یحتمل أن یکون المراد بقوله: فمنهم من هدی الله، منهم من اهتدی بتلک الهدایه العامه، و منهم من لم یهده الله أی لم یهتد بتلک الهدایه، و هذا أوفق بمسلک المتکلمین، و الأول أنسب بسائر الأخبار و الله أعلم بحقیقه الأسرار.

ثم اعلم أنه اختلف أصحابنا فی أنه هل یمکن زوال الإیمان بعد تحققه حقیقه أم لا، قال الشهید الثانی قدس سره فی رساله حقائق الإیمان: المؤمن بعد اتصافه بالإیمان الحقیقی فی نفس الأمر هل یمکن أن یکفر أم لا؟ و لا خلاف أنه لا یمکن ما دام الوصف، و إنما النزاع فی إمکان زواله بضد أو غیره، فذهب أکثر الأصولیین إلی جواز ذلک بل إلی وقوعه، و ذلک لأن زوال الضد بطریان ضده أو مثله علی القول بعدم اجتماع الأمثال أمر ممکن، لأنه لا یلزم من فرض وقوعه محال.

لا یقال: نمنع عدم لزوم المحال من فرض وقوعه و ذلک لأن زوال الضد
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بطریان الآخر یلزم منه الترجیح من غیر مرجح، بل ترجیح المرجوح لأن الضد الموجود راجح الوجود لوجوده، و المعدوم مرجوح فکیف یترجح علی الراجح و کلاهما محال؟ و کذا الحکم فی الأمثال.

لأنا نقول: المرجح موجود و هو الفاعل المختار القادر علی الإیجاد و الإعدام، حتی فی الحقائق الوجودیه فکیف بالحقائق الاعتباریه و لا ریب أن الإیمان و الکفر حقیقتان اعتباریتان للشارع، فاعتبر الاتصاف بالإیمان عند حصول عقائد مخصوصه، و انتفائه عند انتفائها، و کلاهما مقدوران للمعتقد، و ظاهر کثیر من الآیات الکریمه دال علیه، کقوله تعالی:" إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً" و قوله تعالی:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تُطِیعُوا فَرِیقاً مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ یَرُدُّوکُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ کافِرِینَ".

و ذهب بعضهم إلی عدم جواز زوال الإیمان الحقیقی بضد أو غیره، و نسب ذلک إلی السید المرتضی رضی الله عنه مستدلا بأن ثواب الإیمان دائم و الإحباط و الموافاه عنده باطلان.

أما الإحباط فلاستلزام أن یکون الجامع بین الإحسان و الإساءه بمنزله من لم یفعلهما مع تساویهما، أو بمنزله من لم یحسن إن زادت الإساءه و بمنزله من لم یفعلهما مع تساویهما، أو بمنزله من لم یحسن إن زادت الإساءه و بمنزله من لم یسی ء مع العکس، و اللازم بقسمیه باطل قطعا فالملزوم مثله.

و أما الموافاه فلیست عندنا شرطا فی استحقاق الثواب بالإیمان لأن وجوه الأفعال و شروطها التی یستحق بها ما یستحق لا یجوز أن یکون منفصله عنها و لا متأخره عن وقت حدوثها، و الموافاه منفصله عن وقت حدوث الإیمان، فلا یکون
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وجها و لا شرطا فی استحقاق الثواب، لا یقال: الثواب إنما یستحقه العبد علی الفعل کما هو مذهب العدلیه، و الإیمان لیس فعلا للعبد و إلا لما صح الشکر علیه، لکن التالی باطل إذ الأمه مجتمعه علی وجوب شکر الله تعالی علی نعمه الإیمان، فیکون الإیمان من فعل الله تعالی إذ لا یشکر علی فعل غیره، و إذا لم یکن من فعل العبد فلا یستحق علیه ثوابا فلا یتم دلیله علی أنه لا یتعقبه کفر لأن مبناه علی استحقاق الثواب علی الإیمان، لأنا نقول: هو من فعل العبد و نلتزم عدم صحه الشکر علیه، و نمنع بطلانه.

قولک فی إثباته: الأمه مجتمعه" إلخ" قلنا: الشکر إنما هو علی مقدمات الإیمان و هی تمکین العبد من فعله و أقداره علیه، و توفیقه علی تحصیل أسبابه، و توفیق ذلک له لا علی نفس الإیمان الذی هو فعل العبد، فإن ادعی الإجماع علی ذلک سلمناه و لا یضرنا، و إن ادعی الإجماع علی غیره منعناه فلا ینفعهم.

و الاعتراض علیه رحمه الله من وجوه:" أحدها" توجه المنع إلی المقدمه القائله بأن الموافاه لیست شرطا فی استحقاق الثواب و ما ذکره فی إثباتها من أن وجوه الأفعال و شروطها التی یستحق بها ما یستحق لا یجوز أن یکون منفصله عنها، و الموافاه منفصله عن وقت الحدوث فلا یکون وجها، لا دلاله له علی ذلک بل إن دل فإنما یدل علی أن الموافاه لیست من وجوه الأفعال، لکن لا یلزم من ذلک أن لا یکون شرطا لاستحقاق الثواب، فلم لا یجوز أن یکون استحقاق الثواب مشروطا بوجوه الأفعال مع الموافاه أیضا، لا بد لنفی ذلک من دلیل.

ثانیها: الآیات الکریمه التی مر بعضها فإنها تدل علی إمکان عروض الکفر بعد الإیمان، بل بعضها علی وقوعه، و أجاب السید عن ذلک بأن المراد و الله أعلم من وصفهم بالإیمان الإیمان اللسانی دون القلبی، و قد وقع مثله کثیرا فی القرآن
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العزیز، کقوله تعالی:" آمَنَّا بِأَفْواهِهِمْ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قُلُوبُهُمْ" و حیث أمکن صحه هذا الإطلاق و لو مجازا سقط الاستدلال بها.

ثالثها: أن الشارع جعل للمرتد أحکاما خاصه به لا یشارکه فیها الکافر الأصلی کما هو مذکور فی کتب الفروع و هذا أمر لا یمکن دفعه، و لا مدخل للطعن فیه، فإن الکتاب العزیز و السنه المطهره ناطقان بذلک، و الإجماع واقع علیه کذلک، و لا ریب أن الارتداد هو الکفر المتعقب للإیمان، کما دل علیه قوله تعالی:" مَنْ یَرْتَدِدْ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَیَمُتْ وَ هُوَ کافِرٌ" الآیه، فقد دل علی ما ذکرناه من أن المؤمن یمکن أن یکفر.

أقول: و للسید رحمه الله أن یجیب عن ذلک بأن ما ذکرناه إنما یدل علی أن من اتصف فی ظاهر الشرع بالارتداد فحکمه کذا و کذا، و لا یدل علی أنه صار مرتدا بذلک فی نفس الأمر، فلعله کان کافرا فی الأصل، و حکمنا بأنه ظاهرا للإقرار بما یوجب الإیمان مع بقائه علی کفره عند الله تعالی، و بفعله ما یوجب الارتداد ظاهرا حکمنا بارتداده، أو کان مؤمنا فی الأصل و هو باق علی إیمانه عند الله تعالی، لکن لاقتحامه حرمات الشارع و تعدیه هذه الحدود العظیمه جعل الشارع الحکم بالارتداد علیه عقوبه له لتنحسم بذلک ماده الاقتحام و التعدی من المکلفین فیتم نظام النوامیس الإلهیه.

و أقول: الحق أن المعلومات التی یتحقق الإیمان بالعلم بها أمور متحققه ثابته لا تقبل التغیر و التبدل، إذ لا یخفی أن وحده الصانع تعالی و وجوده و أزلیته و أبدیته و علمه و قدرته و حیاته إلی غیر ذلک من الصفات أمور تستحیل تغیرها، و کذا کونه تعالی عدلا لا یفعل قبیحا و لا یخل بواجب، و کذا النبوه و المعاد،
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فإذا علمها الشخص علی وجه الیقین و الثبات بحیث صار علمه بها کعلمه بوجود نفسه غیر أن الأولی نظری و الثانی بدیهی لکن لما کان النظری إنما یصیر یقینیا بانتهائه إلی البدیهی و لم یبق فرق بین العلمین امتنع تغیر ذلک العلم و تبدله کما یمتنع تغیر علمه بوجود نفسه.

و الحاصل أن العلم إذا انطبق علی المعلوم الحقیقی الذی لا یتغیر أصلا فمحال تغیره، و إلا لما کان منطبقا، فعلم أن ما یحصل لبعض الناس تغییر عقیده الإیمان لم یکن بعد اتصاف أنفسهم بما ذکرناه من العلم، بل کان الحاصل لهم ظنا غالبا بتلک المعلومات لا العلم بها، و الظن یمکن تبدله و تغیره و إن کان المظنون لا یمکن تبدله لأن الانطباق غیر حاصل، و إلا لصار علما.

إن قلت: یتصور زوال الإیمان بصدور بعض الأفعال الموجبه للکفر کما تقدم، و إن بقی التصدیق الیقینی بالمعارف المذکوره فقد صح أن المؤمن قد یکفر بعد اتصافه بالإیمان.

قلت: لا نسلم إمکان صدور فعل یوجب الکفر ممن اتصف بالعلم المذکور، بل صار ذلک الفعل ممتنعا بالغیر الذی هو العلم الیقینی و إن أمکن بالذات و حینئذ فصدور بعض الأفعال المذکوره إنما کان لعدم حصول العلم المذکور، و بالجمله فکلام علم الهدی و مذهبه هنا رضی الله عنه فی غایه القوه و المتانه بعد تدقیق النظر.

و قد ظهر مما حررناه أن القائلین بإمکان زوال الإیمان لعروض الکفر إن أرادوا به إمکان زوال العلم بالأمور المذکوره فظاهر أنه ممتنع بالذات، کانقلاب الحقائق، و إن أرادوا به إمکان انتفاء الإیمان لعروض شی ء من الأفعال و إن بقی العلم فقد بینا أنه ممتنع بالغیر، فإن أرادوا بالإمکان علی هذا التقدیر الإمکان الذاتی فلا نزاع لأحد فیه، و إن أرادوا به عدم الامتناع و لو بالغیر فقد بینا منعه و امتناعه.

و بالجمله فظواهر کثیر من الآیات الکریمه و السنه المطهره تدل علی
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إمکان طرو الکفر علی الإیمان، و علی هذا بناء أحکام المرتدین و هو مذهب أکثر المسلمین، نعم فی الاعتبار ما یدل علی عدم جواز طروه علیه کما أشرنا إلیه إن جعلنا الإیمان عباره عن التصدیق مع الإقرار أو حکمه، لکن الأول هو الأرجح فی النفس، انتهی کلامه رفع الله مقامه.

و أقول: الحق أن الإیمان إذا بلغ حد الیقین فلا یمکن زواله، و لکن بلوغه إلی هذا الحد نادر، و تکلیف عامه الخلق بها فی حرج، بل الظاهر أنه یکفی فی أیمان أکثر الخلق الظن القوی الذی یطمئن به النفس، و زوال مثل ذلک ممکن، و درجات الإیمان کثیره کما عرفت، ففی بعضها یمکن الزوال و العود إلی الشک، بل إلی الإنکار، و هو إیمان المعاد، و فی بعضها لا یمکن الزوال لا بالقول و لا بالعقیده و لا بالفعل، و فی بعضها یمکن الزوال بالقول و الفعل مع عدم زوال الاعتقاد کقوم من الکفره کانوا یعتقدون صدق الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و کانوا یعاندون و ینکرون أشد الإنکار للأغراض الفاسده و المطالب الدنیویه کأبی جهل و أضرابه، و کثیر من الصحابه رأوا نصب علی علیه السلام فی یوم الغدیر، و سمعوا النص علیه فی سائر المواطن، و غلبت علیهم الشقاوه و حب الدنیا، و أنکروا ذلک.

فلو قیل باشتراط الجزم فی الإیمان و عدم إمکان زوال الیقین فلا ریب فی أنه مشروط بعدم الإنکار ظاهرا کما قال تعالی:" وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ" فیمکن حصول الارتداد و زوال الإیمان بالإنکار الظاهری أو فعل ما حکم الشارع بحصول الکفر عنده کسجود الصنم، و قتل النبی أو الإمام و إلقاء المصحف فی القاذورات و الاستخفاف بالمصحف أو الکعبه، و أمثال ذلک.
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بَابُ الْمُعَارِینَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ خَلْقاً لِلْإِیمَانِ لَا زَوَالَ لَهُ وَ خَلَقَ خَلْقاً لِلْکُفْرِ لَا زَوَالَ لَهُ وَ خَلَقَ خَلْقاً بَیْنَ ذَلِکَ


باب المعارین 


الحدیث الأول 

: صحیح.

" خلق خلقا للإیمان" قیل: اللام لام العاقبه أی خلق خلقا عاقبتهم الإیمان فی العلم الأزلی لا زوال لإیمانهم و هم الأنبیاء و الأوصیاء و التابعون لهم من المؤمنین الثابتین علی الإیمان، و خلق خلقا عاقبتهم الکفر فی علمه عز و جل، و خلق خلقا مترددین بین الإیمان و الکفر، مستضعفین فی علمه، فمن آمن منهم کان إیمانه مستودعا فإن یشأ الله أن یتم لهم بحسن استعدادهم و إقبالهم إلی الله عز و جل أتمه بفضله و توفیقه، و جعله ثابتا مستقرا فیهم و إن یشأ أن یسلبهم إیاه لزوال استعدادهم الفطری و فساد استعدادهم الکسبی سلبهم و رفع عنهم توفیقهم، و یفهم بالمقایسه حال من کفر منهم.

و أقول: من علم أنهم یموتون علی الإیمان کان ینبغی أن یدخلهم فی القسم الأول علی هذا الوجه، و من علم أنهم یموتون علی الکفر فی القسم الثانی، بل الأحسن أن یقال: لما علم الله سبحانه استعدادتهم و قابلیاتهم و ما یؤول إلیه أمرهم و مراتب إیمانهم و کفرهم، فمن علم أنهم یکونون راسخین فی الإیمان کاملین فیه و خلقهم فکأنه خلقهم للإیمان الکامل الراسخ، و کذا الکفر، و من علم أنهم یکونون متزلزلین مترددین بین الإیمان و الکفر، فکأنه خلقهم کذلک فهم مستعدون لإیمان ضعیف، فمنهم من یختم له بالإیمان، و منهم من یختم له بالکفر فهم المعارون،
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وَ اسْتَوْدَعَ بَعْضَهُمُ الْإِیمَانَ فَإِنْ یَشَأْ أَنْ یُتِمَّهُ لَهُمْ أَتَمَّهُ وَ إِنْ یَشَأْ أَنْ یَسْلُبَهُمْ إِیَّاهُ سَلَبَهُمْ وَ کَانَ فُلَانٌ مِنْهُمْ مُعَاراً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ وَ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ کُلَیْبِ بْنِ مُعَاوِیَهَ الْأَسَدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْعَبْدَ یُصْبِحُ مُؤْمِناً وَ یُمْسِیَ کَافِراً وَ یُصْبِحُ کَافِراً وَ یُمْسِیَ مُؤْمِناً وَ قَوْمٌ یُعَارُونَ الْإِیمَانَ ثُمَّ یُسْلَبُونَهُ وَ یُسَمَّوْنَ الْمُعَارِینَ ثُمَّ قَالَ فُلَانٌ مِنْهُمْ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِ

و الظاهر أن المراد بفلان أبو الخطاب و کنی عنه بفلان لمصلحه، فإن أصحابه کانوا جماعه کثیره کان یحتمل ترتب مفسده علی التصریح باسمه.

و یحتمل أن یکون کنایه عن ابن عباس فإنه قد انحرف عن أمیر المؤمنین علیه السلام و ذهب بأموال البصره إلی الحجاز، و وقع بینه علیه السلام و بینه مکاتبات تدل علی شقاوته و ارتداده کما ذکرته فی الکتاب الکبیر، و التقیه فیه أظهر، لکن سیأتی التصریح بأبی الخطاب فی خبر شلقان، و علی التقدیرین" منهم" خبر کان، و ضمیر الجمع للخلق بین ذلک، و معارا خبر بعد خبر، و قیل: فلان کنایه عن عثمان، و الضمیر للخلفاء الثلاثه، و الظرف حال عن فلان، و معارا خبر کان، و لا یخفی بعده لفظا و معنی، فإن الثلاثه کانوا کفره لم یؤمنوا قط.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

" ثم یسلبونه" یدل علی أن السلب متعد إلی مفعولین بخلاف ما یظهر من کتب اللغه، و یومئ إلیه أیضا تمثیلهم لبدل الاشتمال بقولهم سلب زید ثوبه، إذ لو کان متعدیا إلی مفعولین لما احتاج إلی البدلیه لکن لا عبره بقولهم بعد وروده فی کلام أفصح الفصحاء.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

و فی المصباح البهمه ولد الضأن، یطلق علی الذکر و الأنثی و الجمع بهم، مثل
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وَ غَیْرِهِ عَنْ عِیسَی شَلَقَانَ قَالَ کُنْتُ قَاعِداً فَمَرَّ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع وَ مَعَهُ بَهْمَهٌ قَالَ قُلْتُ یَا غُلَامُ مَا تَرَی مَا یَصْنَعُ أَبُوکَ یَأْمُرُنَا بِالشَّیْ ءِ ثُمَّ یَنْهَانَا عَنْهُ أَمَرَنَا أَنْ نَتَوَلَّی أَبَا الْخَطَّابِ ثُمَّ أَمَرَنَا أَنْ نَلْعَنَهُ وَ نَتَبَرَّأَ مِنْهُ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع وَ هُوَ غُلَامٌ

تمره و تمر، و جمع البهم بهام مثل سهم و سهام، و تطلق البهام علی أولاد الضأن و المعز إذا اجتمعت تغلیبا، فإذا انفردت قیل: لأولاد الضأن بهام و لأولاد المعز سخال، و قال ابن فارس: البهم صغار الغنم، و قال أبو زید: یقال لأولاد الغنم ساعه تضعها الضأن أو المعز، ذکرا کان الولد أو أنثی سخله، ثم هی بهمه و الجمع بهم، و قال: الغلام الابن الصغیر.

و أبو الخطاب هو محمد بن مقلاص الأسدی الکوفی و کان فی أول الحال ظاهرا من أجلاء أصحاب الصادق علیه السلام ثم ارتد و ابتدع مذاهب باطله، و لعنه الصادق علیه السلام و تبرأ منه.

و روی الکشی روایات کثیره تدل علی کفره و لعنه، فمنها ما رواه عن الصادق علیه السلام أنه قال: اللهم العن أبا الخطاب فإنه خوفنی قائما و قاعدا و علی فراشی، اللهم أذقه حر الحدید.

و روی بإسناده عن حنان بن سدیر قال: کنت جالسا عند أبی عبد الله علیه السلام و میسر عنده فقال له میسر: جعلت فداک عجبت لقوم کانوا یأتون معنا إلی هذا الموضع فانقطعت آثارهم و فنیت آجالهم، قال: و من هم؟ قال: أبو الخطاب و أصحابه و کان متکئا فجلس فرفع إصبعیه إلی السماء ثم قال: علی أبی الخطاب لعنه الله و الملائکه و الناس أجمعین، فأشهد بالله أنه کافر فاسق مشرک، و أنه یحشر مع فرعون فی أشد العذاب غدوا و عشیا ثم قال: أما و الله إنی لأنفس علی أجساد أصبت معه.

و عنه علیه السلام قال: تراءی و الله إبلیس لأبی الخطاب علی سور المدینه و المسجد و کأنی أنظر إلیه و هو یقول: أیها تظفر الآن، أیها تظفر الآن، انتهی.
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إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ خَلْقاً لِلْإِیمَانِ لَا زَوَالَ لَهُ وَ خَلَقَ خَلْقاً لِلْکُفْرِ لَا زَوَالَ لَهُ وَ خَلَقَ خَلْقاً بَیْنَ ذَلِکَ أَعَارَهُ الْإِیمَانَ یُسَمَّوْنَ الْمُعَارِینَ إِذَا شَاءَ سَلَبَهُمْ وَ کَانَ أَبُو الْخَطَّابِ مِمَّنْ أُعِیرَ الْإِیمَانَ قَالَ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَخْبَرْتُهُ مَا قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع وَ مَا قَالَ لِی فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّهُ نَبْعَهُ نُبُوَّهٍ

و روی أنه کان یدعی ألوهیه الصادق علیه السلام و یدعی أنه نبی من قبله علی أهل الکوفه، و به یتأول قوله تعالی:" وَ هُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَ فِی الْأَرْضِ إِلهٌ" و اختلف الأصحاب فیما رواه فی حال استقامته و الأکثر علی جواز العمل بها، و کأنه متفرع علی المسأله السابقه فمن ادعی جواز تحقق الإیمان و زواله یجوز العمل بروایته، لأنه حینئذ کان مؤمنا و من زعم أنه کاشف عن عدم کونه مؤمنا لا یجوز العمل بها.

" أنه نبعه نبوه" أی عمله من ینبوع النبوه أو هو غصن من شجره النبوه و الرساله، فی القاموس: نبع الماء ینبع مثلثه نبعا و نبوعا خرج من العین، و النبع شجر للقسی و السهام ینبت فی قله الجبل.

و أقول: روی الکشی بسند صحیح عن شلقان قال: قلت لأبی الحسن علیه السلام و هو یومئذ غلام قبل أوان بلوغه: جعلت فداک ما هذا الذی نسمع من أبیک أنه أمرنا بولایه أبی الخطاب ثم أمرنا بالبراءه منه؟ قال: فقال أبو الحسن علیه السلام من تلقاء نفسه: إن الله خلق الأنبیاء علی النبوه فلا یکونون إلا أنبیاء، و خلق المؤمنین علی الإیمان فلا یکونون إلا مؤمنین، و استودع قوما إیمانا فإن شاء أتمه و إن شاء سلبهم إیاه و إن أبا الخطاب کان ممن أعاره الله الإیمان، فلما کذب علی أبی، سلبه الله الإیمان، قال: فعرضت هذا الکلام علی أبی عبد الله علیه السلام قال: فقال:

لو سألتنا عن ذلک ما کان یکون عندنا غیر ما قال.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ص قَالَ إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ النَّبِیِّینَ عَلَی النُّبُوَّهِ فَلَا یَکُونُونَ إِلَّا أَنْبِیَاءَ وَ خَلَقَ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی الْإِیمَانِ فَلَا یَکُونُونَ إِلَّا مُؤْمِنِینَ وَ أَعَارَ قَوْماً إِیمَاناً فَإِنْ شَاءَ تَمَّمَهُ لَهُمْ وَ إِنْ شَاءَ سَلَبَهُمْ إِیَّاهُ قَالَ وَ فِیهِمْ جَرَتْ- فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ وَ قَالَ لِی إِنَّ فُلَاناً کَانَ مُسْتَوْدَعاً إِیمَانُهُ فَلَمَّا کَذَبَ عَلَیْنَا سُلِبَ إِیمَانُهُ ذَلِکَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و قال تعالی:" وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ" قال البیضاوی: أی فلکم استقرار فی الأصحاب أو فوق الأرض، و استیداع فی الأرحام أو تحت الأرض، أو موضع الاستقرار و الاستیداع، و قرأ ابن کثیر و البصریان بکسر القاف علی أنه اسم فاعل، و المستودع مفعول أی فمنکم قار و منکم مستودع، لأن الاستقرار منا دون الاستیداع، انتهی.

و لعل تأویله علیه السلام أنسب بالقراءه الأخیره، أی فمنکم إیمانه مستقر أی ثابت، و بعضکم إیمانه مستودع، أو بعضکم مستقر فی الإیمان و بعضکم غیر مستقر بل مستودع اسم مفعول أو اسم مکان، و علی القراءه الأولی اسم مکان، أی بعضکم محل استقرار الإیمان، و المستودع یحتمل الوجهین.

قوله: سلب إیمانه، یحتمل بناء المفعول و الفاعل، و علی الثانی ذلک إشاره إلی الکذب.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و فی القاموس: جبلهم الله یجبل خلقهم، و علی الشی ء طبعه و جبره کأجبله،
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الْقَاسِمِ بْنِ حَبِیبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ جَبَلَ النَّبِیِّینَ عَلَی نُبُوَّتِهِمْ فَلَا یَرْتَدُّونَ أَبَداً وَ جَبَلَ الْأَوْصِیَاءَ عَلَی وَصَایَاهُمْ فَلَا یَرْتَدُّونَ أَبَداً وَ جَبَلَ بَعْضَ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی الْإِیمَانِ فَلَا یَرْتَدُّونَ أَبَداً وَ مِنْهُمْ مَنْ أُعِیرَ الْإِیمَانَ عَارِیَّهً فَإِذَا هُوَ دَعَا وَ أَلَحَّ فِی الدُّعَاءِ مَاتَ عَلَی الْإِیمَانِ

" فإذا هو دعا" فیه حث علی الدعاء لحسن العاقبه و عدم الزیغ، کما کان دأب الصالحین قبلنا، و فیه دلاله أیضا علی أن الإیمان و السلب مسببان عن فعل الإنسان، لأنه یصیر بذلک مستحقا للتوفیق و الخذلان.

و جمله القول فی ذلک أن کل واحد من الإیمان و الکفر قد یکون ثابتا و قد یکون متزلزلا یزول بحدوث ضده لأن القلب إذا اشتد ضیاؤه و کمل صفاؤه استقر الإیمان و کل ما هو حق فیه، و إذا اشتدت ظلمته و کملت کدورته استقر الکفر و کل ما هو باطل فیه، و إذا کان بین ذلک باختلاط الضیاء و الظلمه فیه کان مترددا بین الإقبال و الأدبار، و مذبذبا بین الإیمان و الکفر، فإن غلب الأول دخل الإیمان فیه من غیر استقرار، و إن غلب الثانی دخل الکفر فیه کذلک، و ربما یصیر الغالب مغلوبا فیعود من الإیمان إلی الکفر، و من الکفر إلی الإیمان فلا بد للعبد من مراعاه قلبه فإن رآه مقبلا إلی الله عز و جل شکره و بذل جهده و طلب منه الزیاده لئلا یستدبر و ینقلب و یزیغ عن الحق، کما ذکره سبحانه عن قوم صالحین:" رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا وَ هَبْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهَّابُ" و إن رآه مدبرا زائغا عن الحق تاب و استدرک ما فرط فیه، و توکل علی الله و توسل إلیه بالدعاء و التضرع، لتدرکه العنایه الربانیه فتخرجه من الظلمات إلی النور، و إن لم یفعل ربما سلط علیه عدوه الشیطان، و استحق من ربه الخذلان، فیموت مسلوب الإیمان کما قال سبحانه:" فَلَمَّا زاغُوا أَزاغَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ" أعاذنا الله من ذلک و سائر أهل الإیمان.
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بَابٌ فِی عَلَامَهِ الْمُعَارِ

1 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ الْجُعْفِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الْحَسْرَهَ وَ النَّدَامَهَ وَ الْوَیْلَ کُلَّهُ لِمَنْ لَمْ یَنْتَفِعْ بِمَا أَبْصَرَهُ وَ لَمْ یَدْرِ مَا الْأَمْرُ الَّذِی هُوَ عَلَیْهِ مُقِیمٌ أَ نَفْعٌ لَهُ أَمْ ضَرٌّ قُلْتُ لَهُ فَبِمَ یُعْرَفُ النَّاجِی مِنْ


باب فی علامه المعار


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" إن الحسره و الندامه و الویل" الحسره اسم من حسرت الشی ء حسرا من باب تعب، و هی التلهف و التأسف علی فوات أمر مرغوب، و الندامه الحزن علی شی ء مکروه، و الویل العذاب و واد فی جهنم، یعنی هذا کله لمن لم ینتفع بما أبصره، و علمه من العقائد و الأحکام و الأعمال و الأخلاق و الآداب، و عدم الانتفاع بها بأن لا یعمل بمقتضی علمه بها" و لم یدر ما الأمر الذی هو علیه مقیم" من العقائد و الأحکام و الأعمال و الأخلاق و الآداب و" أنفع" بصیغه المصدر أی نافع، و یحتمل الماضی و کذا" أم ضر" یحتملهما و الأول أظهر فیهما، و فیه حث علی مراقبه النفس فی جمیع الحالات و محاسبتها فی جمیع الحرکات و السکنات، لیعلم ما ینفعها فیجلبها و یزید منها و ما یضرها فیجتنبها.

" فبم یعرف الناجی من هؤلاء" أی من یکون أمره آئلا إلی النجاه من المهالک و عقوبات الآخره؟ فقال:" من کان فعله لقوله موافقا" أی لقوله الحق و هو ما یأمر الناس به من الخیرات و الطاعات و ترک المنکرات، أو لما یدعیه من الإیمان بالله و الیوم الآخر و الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام، فإن مقتضی ذلک العمل بما یأمره الله تعالی، و یوجب الوصول إلی مثوباته و النجاه من عقوباته و متابعه أئمه الذین فی أقوالهم و أفعالهم أو لما یدعی لنفسه من الکمالات و ما نصب نفسه له من الحالات
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هَؤُلَاءِ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ مَنْ کَانَ فِعْلُهُ لِقَوْلِهِ مُوَافِقاً- فَأُثْبِتَ لَهُ الشَّهَادَهُ بِالنَّجَاهِ وَ مَنْ لَمْ یَکُنْ فِعْلُهُ لِقَوْلِهِ مُوَافِقاً فَإِنَّمَا ذَلِکَ مُسْتَوْدَعٌ

بَابُ سَهْوِ الْقَلْبِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ وَ غَیْرِهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الْقَلْبَ لَیَکُونُ السَّاعَهَ

و الدرجات أو الجمیع.

" فأثبتت له الشهاده" علی صیغه المجهول أی یشهد الله تعالی و ملائکته و حججه علیهم السلام و کل المؤمنین بأنه من الناجین لاتصافه بکمال الحکمه النظریه لقوله الحق، و کمال الحکمه العملیه لعمله بأقواله الحقه، و فی بعض النسخ" فأتت"" و من لم یکن فعله لقوله موافقا" أی بأن یکون قوله حقا و فعله باطلا کما هو شأن أکثر الخلق" فإنما ذلک مستودع" إیمانه غیر ثابت فیه، فیحتمل أن یبقی علی الحق و یثبت له الإیمان و تحصل له النجاه، و أن یزول عن الحق و یعود إلی الشقاوه و یستحق الویل و الحسره و الندامه.


باب سهو القلب 


الحدیث الأول 

: مجهول أو حسن موثق لاشتراک عثمان، و سنده الثانی ضعیف.

" إن القلب لیکون" المشهور أن المراد بالقلب النفس الناطقه الإنسانیه التی هی محل الإیمان و الکفر، لا العضو الصنوبری المودع فی الجانب الأیسر من الصدر، و إنما سمیت بالقلب لتقلب أحواله، أو لأن تعلق النفس الإنسانیه ابتداء إنما هو بالروح الحیوانی و هو البخار اللطیف المنبعث من القلب الذی هو محل القوی الإدراکیه، و قد مر بعض الکلام فی تحقیق القلب فی باب أن للقلب أذنین، و المراد بالساعه ساعه الغفله عن الحق و الاشتغال بما سواه.
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مِنَ اللَّیْلِ وَ النَّهَارِ مَا فِیهِ کُفْرٌ وَ لَا إِیمَانٌ کَالثَّوْبِ الْخَلَقِ قَالَ ثُمَّ قَالَ لِی أَ مَا تَجِدُ ذَلِکَ مِنْ نَفْسِکَ قَالَ ثُمَّ تَکُونُ النُّکْتَهُ مِنَ اللَّهِ فِی الْقَلْبِ بِمَا شَاءَ مِنْ کُفْرٍ وَ إِیمَانٍ

" ما فیه کفر و لا إیمان" أی لیس متذکرا لشی ء منهما، أو فی حال لا یمکن الحکم بکفره لکن لیس فیه الإقبال علی الحق و التوجه إلی عالم القدس، قیل:

و فیه إشعار بأن الکفر وجودی إذ لو کان عباره عن عدم الإیمان کما زعم لما انتفیا معا و الخلق محرکه البالی للمذکر و المؤنث، و التشبیه إما للکثافه و الرثاثه و عدم الاعتناء بشأنه، و إما لأنه لیس باطلا بالمره و لا کاملا فی الجمله، أو لأنه فی معرض الانخراق و الفساد و لا طراوه و لا نضاره له، و یمکن أن ینتفع به و یرجع إلی الثانی.

" أ ما تجد" استفهام إنکاری و قیل: و ذلک إذا وسوس إلیه الشیطان بأن قال له لعل ما تقول الزنادقه فی إنکار الصانع أو منکروا النبوه أو الإمامه فی إنکارهما حق و أمثال ذلک، و ذلک محض تصور، و إلا کان شرکا.

و أقول: من تفکر فی تارات القلب و عرف حالاته علم أنه أعم من ذلک و له شؤون غریبه و حالات عجیبه فی القرب و البعد من ربه تعالی، و فی الشوق و التیقظ و الغفله و الکسل و الرغبه فی الدنیا و الزهد فیها، و مراتب حبه تعالی و الأشواق العارضه له مما یوجب قربه و بعده و غیر ذلک مما یطول ذکره، و قال فی النهایه فی حدیث الجمعه: فإذا فیها نکته سوداء أی أثر قلیل کالنقطه شبه الوسخ فی المرآه و السیف و نحوهما، و فی القاموس: النکت أن تضرب فی الأرض بقضیب فتؤثر فیها، و النکته بالضم النقطه و شبه الوسخ فی المرآه، انتهی.

و کون نکته الإیمان و الکفر من الله سبحانه باعتبار توفیقه و خذلانه المسببان من سوء اختیار العبد و حسن اختیاره، و قیل: یحتمل أن یکون باعتبار أنه وکل
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عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ مِثْلَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ یَکُونُ الْقَلْبُ مَا فِیهِ إِیمَانٌ وَ لَا کُفْرٌ شِبْهَ الْمُضْغَهِ أَ مَا یَجِدُ أَحَدُکُمْ ذَلِکَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ قُلُوبَ الْمُؤْمِنِینَ مَطْوِیَّهً مُبْهَمَهً عَلَی الْإِیمَانِ فَإِذَا أَرَادَ

علی القلب ملکا یهدیه إلی الخیر و شیطانا یرشده إلی الشر کما مر، و بهذا الاعتبار کان النکتتان منه تعالی، و معنی مشیته للإیمان و الکفر المشیه باعتبار الأقدار علیهما دون المشیه علی سبیل الإجبار، فإنه تعالی لما جعل فیه آله الکفر و آله الإیمان، فقد شاء منه الکفر و الإیمان لکن لا بحیث یکون مجبورا و تکون المشیه مشیه حتم.


الحدیث الثانی 

: موثق.

و المضغه بالضم القطعه من اللحم قدر ما یمضغ.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

" خلق قلوب المؤمنین مطویه" استعار الطی هنا لکمون الإیمان فیها کنایه عن استعدادها لکمال الإیمان و أنه لا یعلم ذلک غیر خالقها کالثوب المطوی أو الکتاب المطوی لا یعلم ما فیهما غیر من طواهما، و فی القاموس: الأبهم الأعجم و استبهم علیه استعجم فلم یقدر علی الکلام، و أبهم الأمر اشتبه، و المبهم کمکرم المغلق من الأبواب و الأصمت کالأبهم، فالمراد بالمبهمه هنا المغلقه و المقفله علی التشبیه بالبیت، فلا یعلم ما فیها إلا هو، أو المعضله التی لا یعلم حالها و وضعها إلا هو، من أبهم الأمر فهو مبهم إذا لم یجعل علیه دلیلا أو الخالصه الصحیحه التی لیس فیها شی ء من العاهات و الأمراض، و منه فرس بهیم و هو الذی له لون واحد لا یخالطه
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اسْتِنَارَهَ مَا فِیهَا نَضَحَهَا بِالْحِکْمَهِ وَ زَرَعَهَا بِالْعِلْمِ وَ زَارِعُهَا وَ الْقَیِّمُ عَلَیْهَا رَبُّ الْعَالَمِینَ

لون سواه.

و قوله: علی الإیمان، متعلق بمطویه أو بمبهمه أو بهما علی التنازع، و قیل:

حال عن القلوب أی خلقها کائنه علی الإیمان، و فی ذکر المطویه و المبهمه إشعار بأن إیمانها مغفول عنه، و هو عباره عن سهو القلب فلذا ذکره فی هذا الباب، قیل:

و لما کان الخلق تابعا للعلم و کان علم الله عز و جل بالشی ء قبل خلقه کعلمه به بعده، و کان قلب المؤمن متصفا بالإیمان باختیاره إیاه، صدق أنه تعالی خلقه علی هذا الوصف، فلا یلزم الجبر.

" فإذا أراد استثاره ما فیها" أی تهییجها و سطوح أنوار ما کان کامنا فیها، و فی بعض النسخ: استشاره ما فیها، بالشین، تشبیها لما فی قلوب المؤمنین بالعسل فی رغبه النفوس الصحیحه إلیها، فی القاموس: الثور الهیجان و الوثب و السطوح، و أثاره و ثوره و استثاره غیره، و قال: شار العسل شورا استخرجه من الوقبه أی الموضع الذی اجتمع فیه کأشاره و اشتاره و استشاره، و النضح الرش و کان المراد بالحکمه العلوم اللدنیه و الإفاضات الربانیه، و بالعلم ما یکتسبه الإنسان بالتفکر و النظر و الأخذ من الکتاب و السنه فأشار علیه السلام إلی أن الکسب و النظر لا ینفع و لا یثمر بدون الإفاضات السبحانیه و أن الکسب أیضا لا یتم إلا بالتوفیقات الربانیه فشبه علیه السلام العلم بالبذر و الحکمه التی هی الإفاضات الربانیه بالمطر، فمن یطرح البذر فی الأرض لا ینبت و لا ینمو إلا بالمطر الذی هو من فضله تعالی، و بعد ذلک الإنبات من فعله سبحانه لا من فعل العبد، کما قال عز و جل" أَ فَرَأَیْتُمْ ما تَحْرُثُونَ أَ أَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ أَمْ نَحْنُ الزَّارِعُونَ" حیث نسب الحرث إلیهم لکونه فعلا لهم، و نسب

ص: 253





4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْقَلْبَ لَیَتَرَجَّجُ- فِیمَا بَیْنَ الصَّدْرِ وَ الْحَنْجَرَهِ

الزرع إلی ذاته المقدسه لکونه من فعله، و کذلک العلم لا یحصل إلا بإفاضته و إصلاح أرض القلب عما یضر بالزرع، من الشکوک و الشبه و الرغبات الدنیه و الوساوس الشیطانیه، و أفاض علیها ماء الحکمه أثمر ما یوجب الحیاه الأبدیه فی النشأه الباقیه کما أن إنبات الزرع فی الدنیا یوجب بقاء الأبدان فی النشأه الفانیه، فکم بینهما من المباینه، و یحتمل أن یکون المراد بالحکمه ما یجریه علی لسان الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام بالوحی و الإلهام، کما قال تعالی:" وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ*".

و قیل: الحکمه الدین الحق و علی التقادیر ظهر أن زارع القلوب و محییها و القیم علیها و القائم بما یصلحها هو رب العالمین الذی بیده إیجاد العالم بأنواعه المختلفه و تربیتها و إخراج کل منها من حد النقص إلی ما یستحقه من الکمال، فظهر أنه تعالی مقلب القلوب و المتصرف فیها و الحاکم علیها کما روی: قلب المؤمن بین إصبعین من أصابع الرحمن یقلبه کیف یشاء، و ورد فی الدعاء یا مقلب القلوب ثبت قلبی علی دینک، بل هو عرشه و محل معرفته و محبته و مستقر عظمته و جلاله کما روی: قلب المؤمن عرش الرحمن، فلا بد للعبد أن یتوسل بربه سبحانه فی تصفیه قلبه و تزکیته، و یسعی فی إخلائه عن محبه غیره لیصیر محل معرفته سبحانه و مظهر أنواره و مهبط إسراره، رزقنا الله و سائر المؤمنین ذلک بفضله و رحمته.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

و فی المصباح: رججت الشی ء رجا من باب قتل حرکته فأرتج هو، و ارتج البحر اضطرب، و فی القاموس: الرج التحریک و التحرک و الاهتزاز و الحبس و الرجرجه الاضطراب کالارتجاج و الترجرج، و الحنجره الحلقوم، یعنی أن قلب من علم الله إیمانه یتحرک و یضطرب فیما بین الصدر و الحنجره طلبا للحق حتی
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حَتَّی یُعْقَدَ عَلَی الْإِیمَانِ فَإِذَا عُقِدَ عَلَی الْإِیمَانِ قَرَّ وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ یَهْدِ قَلْبَهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْقَلْبَ لَیَتَجَلْجَلُ فِی الْجَوْفِ یَطْلُبُ الْحَقَّ فَإِذَا أَصَابَهُ اطْمَأَنَّ وَ قَرَّ ثُمَّ تَلَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- هَذِهِ الْآیَهَ فَمَنْ

یعقد علیه أی یعتقده و یعقد قلبه علیه، فإذا اعتقده و تیقن سقط عنه الاضطراب و استقر لحصول مطلوبه و زوال الشک عنه، و فی المصباح: اعتقدت کذا عقدت علیه القلب و الضمیر حتی قیل: العقیده ما یدین الإنسان به، و أما الاستشهاد بالآیه فکأنه کان فی قراءتهم علیهم السلام یهدأ قلبه بفتح الدال و الهمز و رفع" قلبه" أو بفتح الدال بغیر همز بالقلب و الحذف، و قد قرأ بالأول فی الشواذ.

قال البیضاوی: یهد قلبه للثبات و الاسترجاع عند حلول المصیبه و قرأ یهد قلبه بالرفع علی إقامته مقام الفاعل و بالنصب علی طریق سفه نفسه، و یهدأ بالهمز أی یسکن.

و قال الطبرسی: قرأ عکرمه و عمرو بن دینار یهدأ قلبه أی یطمئن قلبه کما قال سبحانه:" وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ" انتهی.

و یؤیده أنه روی البرقی فی المحاسن هذه الروایه و زاد فی آخره، قال:

یسکن و علی القراءه المشهوره یمکن أن یکون المعنی أن من کان من شأنه أن یؤمن بالله یهدی الله قلبه للإیمان و یرشده إلیه و یوفقه له فیستقر علیه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

" لیتجلجل" فی القاموس التجلجل التحرک و التضعضع، و الجلجله التحریک و شده الصوت و فی النهایه: الجلجله حرکه مع صوت" فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ"
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یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ إِلَی قَوْلِهِ کَأَنَّما یَصَّعَّدُ فِی السَّماءِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ الْقَلْبَ یَکُونُ فِی السَّاعَهِ مِنَ اللَّیْلِ وَ النَّهَارِ- لَیْسَ فِیهِ إِیمَانٌ وَ لَا کُفْرٌ أَ مَا تَجِدُ ذَلِکَ ثُمَّ تَکُونُ بَعْدَ ذَلِکَ نُکْتَهٌ مِنَ اللَّهِ فِی قَلْبِ عَبْدِهِ بِمَا شَاءَ إِنْ شَاءَ بِإِیمَانٍ وَ إِنْ شَاءَ بِکُفْرٍ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ قُلُوبَ الْمُؤْمِنِینَ مُبْهَمَهً عَلَی الْإِیمَانِ فَإِذَا أَرَادَ اسْتِنَارَهَ

أی یعرفه طریق الحق و یوفقه للإیمان" یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ" فیتسع له و یفسح فیه مجاله" وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً" بحیث ینبو عن قبول الحق فلا یدخله الإیمان" کَأَنَّما یَصَّعَّدُ فِی السَّماءِ" شبهه مبالغه فی ضیق الصدر بمن یزاول ما لا یقدر علیه، فإن الصعود إلی السماء مثل فیما یبعد عن الاستطاعه، انتهی.

و قد مر بعض القول فی هدایه الله و إضلاله، و قیل: لعل المراد بالآیه أن من یرد الله أن یهدیه إلی الإسلام لعلمه أزلا بإسلامه و حسن رعایته للفطره الأصلیه یشرح صدره للإسلام و قبول أحکامه، فیصرف زمام قلبه إلیه باللطف و التوفیق فإذا أصابه قر و اطمأن به" وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ" بسبب اللطف و التوفیق لعلمه بأنه لا یؤمن" یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً" فی قبول الإیمان" حَرَجاً" فی الاتصاف به کأنما یصعد إلی السماء، و هو کنایه عن شده قلبه و صعوبته و نهایه بعده و تأمله فی قبول الإیمان و لوازمه.


الحدیث السادس 

: صحیح.

و قد مر عن أبی بصیر باختلاف یسیر فی المتن و السند.


الحدیث السابع 

: ضعیف، و قد مر بسند آخر عن الکاظم علیه السلام.
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مَا فِیهَا فَتَحَهَا بِالْحِکْمَهِ وَ زَرَعَهَا بِالْعِلْمِ وَ زَارِعُهَا وَ الْقَیِّمُ عَلَیْهَا رَبُّ الْعَالَمِینَ

بَابٌ فِی ظُلْمَهِ قَلْبِ الْمُنَافِقِ وَ إِنْ أُعْطِیَ اللِّسَانَ وَ نُورِ قَلْبِ الْمُؤْمِنِ وَ إِنْ قَصَرَ بِهِ لِسَانُهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ عَمْرٍو عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَنَا ذَاتَ یَوْمٍ تَجِدُ الرَّجُلَ لَا یُخْطِئُ بِلَامٍ وَ لَا وَاوٍ خَطِیباً مِصْقَعاً وَ لَقَلْبُهُ أَشَدُّ ظُلْمَهً مِنَ اللَّیْلِ الْمُظْلِمِ وَ تَجِدُ الرَّجُلَ لَا یَسْتَطِیعُ یُعَبِّرُ عَمَّا فِی قَلْبِهِ بِلِسَانِهِ وَ قَلْبُهُ یَزْهَرُ کَمَا یَزْهَرُ الْمِصْبَاحُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنِ الْمُفَضَّلِ عَنْ سَعْدٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْقُلُوبَ أَرْبَعَهٌ- قَلْبٌ


باب فی ظلمه قلب المنافق و إن أعطی اللسان و نور قلب المؤمن و إن قصر به لسانه 


الحدیث الأول 

: مجهول لاشتراک عمرو الظاهر صحته، و المسقع کمنبر بالسین و الصاد: البلیغ أو العالی الصوت، أو من لا یرتج علیه فی کلامه، و لا یتعتع ذکره الفیروزآبادی و یدل علی أن حسن الظاهر و طلاقه اللسان و فصاحه البیان لا عبره بها بدون تنور القلب و صفائه و استقامته، و إنما العبره بصفاء الباطن و نورانیته و إن لم یکن معه صفاء الظاهر، و الله الناظر الرقیب لا ینظر إلی صورکم و أجسادکم و لکن ینظر إلی قلوبکم و نیاتکم.



الحدیث الثانی 

: مختلف فیه.

و الظاهر أن المفضل هو أبو جمیله لروایته عن سعد و هو ابن طریف" إن القلوب أربعه" قیل: وجه الحصر أن القلب إما متصف بالإیمان أو لا، و الأول إما متصف بالإیمان بجمیع ما جاء به النبی أو ببعضه دون بعض، و الأول قلب

ص: 257







فِیهِ نِفَاقٌ وَ إِیمَانٌ وَ قَلْبٌ مَنْکُوسٌ وَ قَلْبٌ مَطْبُوعٌ وَ قَلْبٌ أَزْهَرُ أَجْرَدُ فَقُلْتُ مَا الْأَزْهَرُ قَالَ فِیهِ کَهَیْئَهِ السِّرَاجِ فَأَمَّا الْمَطْبُوعُ فَقَلْبُ الْمُنَافِقِ وَ أَمَّا الْأَزْهَرُ

المؤمن و الثانی قلب فیه إیمان و نفاق، و الثانی إما أن یصرح بالإیمان ظاهرا أو لا، و الأول قلب المنافق، و الثانی قلب المشرک.

و أقول: یمکن أن یکون المراد هنا بالنفاق التزلزل فی الإیمان أو الریاء أو عدم العمل بمقتضی الإیمان، فیشمل إراده المعاصی و الإصرار علیها، و فی النهایه الأزهر الأبیض المستنیر، و قال: الأجرد: الذی لیس علی بدنه شعر و فیه: القلوب أربعه قلب أجرد فیه مثل السراج یزهر أی لیس فیه غل و لا غش، فهو علی أصل الفطره فنور الإیمان فیه یزهر، و القاموس: الأجرد فضاء لا نبات فیه، و یوم أجرد تام، انتهی.

فشبه علیه السلام قلب المؤمن بأرض صافیه بیضاء قابله لزرع الإیمان و الحکمه و خالیه عن شوک الشکوک و الشبهات و ذمائم الأخلاق، و قال فیه: کهیأه السراج، الهیئه الحاله و الصوره، شبه ما فی القلب من نور الإیمان و المعارف بنور السراج للإیضاح لأنه أشهر و إن کان فی المشبه أکمل، لأن بنور القلب یری ما فی عالم الملک و الملکوت، و بنور السراج یری بعض ما حوله من المبصرات.

" فأما المطبوع فقلب المنافق" الطبع الختم، و ختم القلب کنایه عن منع الله عز و جل ألطافه الخاصه لإعراضه عن الحق، و إنما نسب ذلک إلی قلب المنافق لأن عدم دخول الإیمان فیه مع تعرضه له بإظهاره باللسان إنما هو لمانع و هو الطبع المسبب عن إبطاله لاستعداده الفطری، و فی النهایه فیه: من ترک ثلاث جمع من غیر عذر طبع الله علی قلبه، أی ختم علیه و غشاه و منعه ألطافه، و الطبع بالسکون الختم بالتحریک الدنس، و أصله من الدنس و الوسخ یغشیان السیف، یقال:

طبع السیف یطبع طبعا ثم استعمل فیما یشبه ذلک من الأوزار و الآثام و غیرهما من القبائح.
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فَقَلْبُ الْمُؤْمِنِ إِنْ أَعْطَاهُ شَکَرَ وَ إِنِ ابْتَلَاهُ صَبَرَ وَ أَمَّا الْمَنْکُوسُ فَقَلْبُ الْمُشْرِکِ ثُمَّ قَرَأَ هَذِهِ الْآیَهَ- أَ فَمَنْ یَمْشِی مُکِبًّا عَلی وَجْهِهِ أَهْدی أَمَّنْ یَمْشِی سَوِیًّا عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ فَأَمَّا الْقَلْبُ الَّذِی فِیهِ إِیمَانٌ وَ نِفَاقٌ فَهُمْ قَوْمٌ کَانُوا بِالطَّائِفِ فَإِنْ أَدْرَکَ

" إن أعطاه شکر" ذکر من صفات المؤمن الصبر و الشکر لأنهما من أمهات صفات الکمال مستوعبان لجمیع الأحوال و إنما وصف قلب المشرک بالنکس لأنه کالظرف المقلوب المکبوب لا یستقر فیه شی ء، و خصه بالمشرک لأن قلب المنافق یمر فیه شی ء من الحق و الإیمان، و لا یعتقد به بخلاف قلب المشرک، فإنه لا یمر فیه شی ء من الحق، و لا ینافی ذلک کون عقوبه المنافق أشد لأن إنکار الحق مع العلم به أشنع و أقبح.

و قیل: القلب المنکوس هو القلب الناظر إلی الدنیا المتوجهه إلیها لأن الدنیا تحت الآخره و أنه لما صرف نظره و همته عن الدرجات العالیه التی هی فوقه و قصر نظره و همه إلی الدنیا الدنیه فکأنه نکس و انقلب، أو أنه لما خلقه الله تعالی علی الفطره القویمه و هیأ له أسباب الترقی و الطیران إلی الدرجات العالیه فإن توجه إلی الشهوات البهیمیه و ضیع فطرته الأصلیه فقد تنزل عما کان علیه و توجه إلی الجهه السفلی، فصار منکوسا کالطیر الذی یطیر إلی جهه السفل.

و الاستشهاد بالآیه إما لمناسبه التشبیهات أو لأن المکب علی وجهه یصیر قلبه أیضا منکوسا أو لأن المراد بالإکباب فی الآیه إکباب قلبه، و قیل: الاستشهاد باعتبار أن المشرک یمشی مکبا علی وجهه لکون قلبه مکبوبا مقلوبا، و المؤمن یمشی سویا لکون قلبه علی وجه الفطره مستقیما عارفا بالحق کما یرشد إلیه قوله تعالی" عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ" و قال البیضاوی معنی مکبا أنه یعثر کل ساعه و یخر علی وجهه لو عوره طریقه و اختلاف أجزائه، و لذلک قابله بقوله أَمَّنْ یَمْشِی سَوِیًّا

قائما سالما من العثار عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ

مستوی الأجزاء أو الجهه، و المراد تمثیل المشرک و الموحد
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أَحَدَهُمْ أَجَلُهُ عَلَی نِفَاقِهِ هَلَکَ وَ إِنْ أَدْرَکَهُ عَلَی إِیمَانِهِ نَجَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْقُلُوبُ ثَلَاثَهٌ قَلْبٌ مَنْکُوسٌ لَا یَعِی شَیْئاً مِنَ الْخَیْرِ وَ هُوَ قَلْبُ الْکَافِرِ وَ قَلْبٌ فِیهِ نُکْتَهٌ سَوْدَاءُ فَالْخَیْرُ وَ الشَّرُّ فِیهِ یَعْتَلِجَانِ فَأَیُّهُمَا کَانَتْ مِنْهُ غَلَبَ عَلَیْهِ وَ قَلْبٌ مَفْتُوحٌ فِیهِ مَصَابِیحُ تَزْهَرُ وَ لَا یُطْفَأُ نُورُهُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ هُوَ قَلْبُ الْمُؤْمِنِ

بالسالکین و الدینین بالمسلکین، و قیل: المراد بالمکب الأعمی فإنه یعتسف فینکب و بالسوی البصیر و قیل: من یمشی مکبا هو الذی یحشر علی وجهه إلی النار، و من یمشی سویا الذی یحشر علی قدمیه إلی الجنه" فهم قوم" أی هم و أمثالهم، و ذکرهم علی التمثیل و المراد بهم الشکاک و من یعبد الله علی حرف.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

" القلوب ثلاثه" هذا لا ینافی ما مر أن القلوب أربعه، فإن قوله و قلب فیه نکته سوداء یشمل قسمین منها، و هما قلب فیه نفاق و إیمان، و قلب المنافق، و فی القاموس: وعاه یعیه حفظه و جمعه کأوعاه، و قال: اعتلجوا اتخذوا صراعا و قتالا و الأمواج التطمت.

" و قلب مفتوح" و هو الذی یقبل الإیمان و المعارف و الأسرار، و کلها نور ینور القلب فی عالم الأبدان و الأرواح، و قوله: لا یطفأ نوره إلی یوم القیامه، إشاره إلی أن القلب المنور بنور الإیمان و المعارف منور بعد الفراق من البدن فی عالم البرزخ و بعده، فإن هذه الأنوار باقیه لا تزول منه أبدا.
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بَابٌ فِی تَنَقُّلِ أَحْوَالِ الْقَلْبِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ النُّعْمَانِ الْأَحْوَلِ عَنْ سَلَّامِ بْنِ الْمُسْتَنِیرِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَدَخَلَ عَلَیْهِ حُمْرَانُ بْنُ أَعْیَنَ وَ سَأَلَهُ عَنْ أَشْیَاءَ فَلَمَّا هَمَّ حُمْرَانُ بِالْقِیَامِ قَالَ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أُخْبِرُکَ أَطَالَ اللَّهُ بَقَاءَکَ لَنَا وَ أَمْتَعَنَا بِکَ أَنَّا نَأْتِیکَ فَمَا نَخْرُجُ مِنْ عِنْدِکَ حَتَّی تَرِقَّ قُلُوبُنَا وَ تَسْلُوَ أَنْفُسُنَا عَنِ الدُّنْیَا وَ یَهُونَ عَلَیْنَا مَا فِی أَیْدِی النَّاسِ مِنْ هَذِهِ الْأَمْوَالِ ثُمَّ نَخْرُجُ مِنْ عِنْدِکَ فَإِذَا صِرْنَا مَعَ النَّاسِ وَ التُّجَّارِ أَحْبَبْنَا الدُّنْیَا قَالَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ


باب فی تنقل أحوال القلب 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" و تسلو أنفسنا عن الدنیا" فی القاموس سلاه و عنه کدعاه و رضیه سلوا و سلوا نسیه، و أسلاه عنه فتسلی" إنما هی القلوب" أی إنما سمی بالقلب لتقلب أحواله" مره تصعب" أی عن الإقبال علی عالم القدس و رفض الدنیا" و مره تسهل" و تلین و تطیع العقل و تترک الشهوات بسهوله، و وجه ذلک أن سنه الله فی عالم الإنسان أن یکون متوسطا بین عالم الملائکه و عالم الشیاطین.

فالملائکه ثابتون فی مقام القدس کما قالوا:" وَ ما مِنَّا إِلَّا لَهُ مَقامٌ مَعْلُومٌ"" وَ یَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ*" و" یُسَبِّحُونَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ لا یَفْتُرُونَ" و الشیاطین منهمکون فی الشرور و الخطیئات داعون إلی المعاصی و السیئات و کذلک البهائم
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ع إِنَّمَا هِیَ الْقُلُوبُ مَرَّهً تَصْعُبُ وَ مَرَّهً تَسْهُلُ ثُمَّ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَمَا إِنَّ أَصْحَابَ مُحَمَّدٍ ص قَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ نَخَافُ عَلَیْنَا النِّفَاقَ قَالَ فَقَالَ وَ لِمَ تَخَافُونَ ذَلِکَ قَالُوا إِذَا کُنَّا عِنْدَکَ فَذَکَّرْتَنَا وَ رَغَّبْتَنَا وَجِلْنَا وَ نَسِینَا الدُّنْیَا وَ زَهِدْنَا حَتَّی کَأَنَّا نُعَایِنُ الْآخِرَهَ وَ الْجَنَّهَ وَ النَّارَ وَ نَحْنُ عِنْدَکَ فَإِذَا خَرَجْنَا مِنْ عِنْدِکَ وَ دَخَلْنَا هَذِهِ الْبُیُوتَ وَ شَمِمْنَا الْأَوْلَادَ وَ رَأَیْنَا الْعِیَالَ وَ الْأَهْلَ یَکَادُ أَنْ نُحَوَّلَ عَنِ الْحَالِ الَّتِی کُنَّا عَلَیْهَا عِنْدَکَ وَ حَتَّی کَأَنَّا لَمْ نَکُنْ عَلَی شَیْ ءٍ أَ فَتَخَافُ عَلَیْنَا أَنْ یَکُونَ ذَلِکَ نِفَاقاً فَقَالَ لَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ ص کَلَّا إِنَّ هَذِهِ خُطُوَاتُ الشَّیْطَانِ فَیُرَغِّبُکُمْ فِی الدُّنْیَا وَ اللَّهِ لَوْ تَدُومُونَ عَلَی الْحَالَهِ الَّتِی وَصَفْتُمْ

شأنهم المیل إلی الشهوات و الرغبه فی اللذات، و الإنسان عالم بین العالمین مرکب من النشأتین، فإن له روحا قدسیا و جسدا بهیمیا فهو مختلف الشؤون منتقل الأحوال، و لو لم یکن کذلک لم یتیسر له الترقی إلی أعلی مدارج الکمال و أقوی الدواعی إلی الصعود علی أحسن الأحوال، و أنفع الجنود لدفع وساوس الشیاطین و التخلص عن الأهوال بمجالسه الصالحین و معاشرتهم و متابعتهم فی الأقوال و الأفعال کما یرشد إلیه هذا الحدیث.

و الشمم القرب و الدنو، و کان المراد هنا الالتذاذ بقربهم و النظر إلیهم تشبیها لهم بالریاحین، و الأهل: الزوجه و ذکرها تخصیص بعد تعمیم" کانا لم نکن علی شی ء" أی من الحاله الأولی.

" إن هذه خطوات الشیطان" إشاره إلی قوله تعالی:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ وَ مَنْ یَتَّبِعْ خُطُواتِ الشَّیْطانِ فَإِنَّهُ یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ لَوْ لا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ ما زَکی مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ أَبَداً، وَ لکِنَّ اللَّهَ یُزَکِّی مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ" و فی القاموس: الخطوه و یفتح ما بین القدمین و الجمع خطا و خطوات، و بالفتح المره و الجمع خطوات، و المعنی أن ذلک بسبب وساوس
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الشیطان و أتباعه، فإن وفق الله للتوبه لا یضر ذلک و لا ینتهی إلی النفاق أی باطنکم مؤمن موقن و قد تعرض لکم الغفله بسبب وساوس الشیطان، حیث أنه لم یکن له تصرف فی أیمان المؤمن یتوسل بما یوجب نقص إیمانه، و المنافق باطنه غیر مؤمن و هو فی الغفله دائما فبینهما بون بعید.

و قیل: ینبغی أن یعلم أن قلب المؤمن فی الحقیقه عرش الرحمن یطوف به قوافل و إرادات من الحق و إلهاماته، و یشرق فیه لوامع أنواره و طوالع إسراره، و لذلک یجب تطهیره عن أدناس التعلقات و أرجاس الشهوات، و قد قیل: له بابان باب شرقی أیمن مفتوح إلی مشرق نور الحق. و حظیره القدس، یطلع من ذلک الباب شوارق ألطاف الربوبیه و المواعظ اللاهوتیه، و باب غربی أیسر إلی مغرب الجسد و الأعضاء و منه یظهر آثار تلک الشوارق و المواعظ إلی الأعضاء فتخضع بالأعمال الصالحه تواضعا و یسهل القلب عند ذلک و تتم النعمه ظاهره و باطنه و کثیرا ما یتصرف فیه الشیطان و یلقی إلیه من الباب الغربی کذبا و زورا، و یوحی إلیه زخرف القول غرورا فیمیله إلی الدنیا و یحدث فیه صداء و رینا، فإن استیقظ من نداء الغیب و دعوه أهل الحق و استغفر زال عنه، و إن استمر یسری ذلک من الباب الشرقی إلی عالم القدس و یمنع الواردات اللاهوتیه و أنوار الربوبیه فیسود لوح القلب و یصدر من الجوارح أعمال قبیحه مظلمه، و تنعکس ظلمتها إلیه، فینطمس نوره بریح الشهوات، و تراکم الظلمات، ظلمات بعضها فوق بعض، فلا یقبل الحق أبدا.

ثم أشار صلی الله علیه و آله و سلم إلی أن الحاله الأولی حاله حسنه شریفه، و الدوام علیها یوجب التشبیه بالملائکه، و الوصول إلی مقامات عالیه، و إلی أن الحاله الثانیه و التعرض للذنب و الاستغفار بعده لا تخلو من حکمه إلهیه و مصلحه ربانیه، بقوله:

" و الله لو تدومون" إلخ.

لأن المانع من ظهور تلک الآثار هو الکدورات الجسمانیه، و التعلقات
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أَنْفُسَکُمْ بِهَا لَصَافَحَتْکُمُ الْمَلَائِکَهُ وَ مَشَیْتُمْ عَلَی الْمَاءِ وَ لَوْ لَا أَنَّکُمْ تُذْنِبُونَ فَتَسْتَغْفِرُونَ اللَّهَ لَخَلَقَ اللَّهُ خَلْقاً حَتَّی یُذْنِبُوا ثُمَّ یَسْتَغْفِرُوا اللَّهَ فَیَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ إِنَّ الْمُؤْمِنَ مُفَتَّنٌ

البشریه و الوساوس الشیطانیه، و المیل إلی الزهرات الدنیویه، فإذا زالت عن العبد تلک الموانع دائما یصیر نورا صرفا و روحا محضا، و یتصف بصفات الملائکه، و یلتحق بالروحانیین و یصافحهم، و یکون معهم و یمشی علی الماء مثلهم.

و إن شئت توضیح ذلک فنقول: أن للروح الإنسانی منازل فی السیر إلی الله، أولها المحسوسات، و ثانیها المتخیلات، و ثالثها الموهومات، و رابعها المعقولات، و هو فی هذا المنزل یمتاز عن سائر الحیوانات، و یری فیه ما هو خارج عن عالم الحس و الخیال و الوهم، و یعلم روح الأشیاء و حقائقها، و له عرض عریض أوله أول عالم الإنسان، و آخره عالم الملائکه بل فوقه، و هو معراج الإنسان و أعلی علیین له، کما أن الثلاثه الأول أسفل السافلین له، و أعظم أسباب معراجه قطع التعلق عن الدنیا و الإعراض عنها بالکلیه، ثم الدوام علی هذه الحاله فإنه یوجب الوصول إلی حاله شریفه هی مرتبه عین الیقین، و له فی تلک المرتبه قدره علی أفعال غریبه و آثار عجیبه بإذن الله تعالی، کمصافحه الملائکه و المشی علی الماء و الهواء و غیرها، و منه یعلم أن الکرامات غیر منکره من الأولیاء کما زعمه بعض العلماء.

" و لو لا أنکم تذنبون." أقول: یدل علی أن لله تعالی مصلحه عظیمه فی هذا النوع من الخلق، لتظهر غفاریته و لطفه و رحمته، بل الظاهر أن هذا سبب لرفعه درجاتهم و تضاعف کمالاتهم، و لا ینافی ذلک عدم صدور تلک الأفعال و ظهور تلک الآثار منهم، کما أن أکثر أفراد المؤمنین أفضل من کثیر من الملائکه مع ظهور تلک الأمور من الملائکه دونهم، و لا یبعد أن یکون التلوث بالخطیئات سببا للتذلل و الخضوع و رفع الدرجات، حتی أن أکثر الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام ابتلوا بارتکاب ترک الأولی و المکروهات، فارتقوا بعد ذلک إلی أعالی الدرجات، کما یومئ إلیه قوله
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تَوَّابٌ أَ مَا سَمِعْتَ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ التَّوَّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ وَ قَالَ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ

سبحانه:" وَ عَصی آدَمُ رَبَّهُ فَغَوی، ثُمَّ اجْتَباهُ رَبُّهُ فَتابَ عَلَیْهِ وَ هَدی" و قال سبحانه:" وَ ظَنَّ داوُدُ أَنَّما فَتَنَّاهُ فَاسْتَغْفَرَ رَبَّهُ وَ خَرَّ راکِعاً وَ أَنابَ، فَغَفَرْنا لَهُ ذلِکَ وَ إِنَّ لَهُ عِنْدَنا لَزُلْفی وَ حُسْنَ مَآبٍ" و مثله کثیر فی الکتاب، و القصار یلوث الثوب بأشیاء ثم یغسله لیصیر أحسن و ألطف و أشد بیاضا مما کان، کما أن آدم علیه السلام قبل ارتکاب ترک الأولی فی الجنه کان فی عداد الملائکه و شبیها بهم، و إن کان أفضل منهم و مسجودا لهم، و لما ارتکب ترک الأولی و هبط إلی الأرض و استغفر و بکی علی ما صدر عنه سنین متطاوله کملت محبته، و صفی و زکی و صار نبیا مصطفی و عمر الله به و بأولاده الأرض، و تمت حکمه الله البالغه، و ظهرت رحمته السابغه و هذا سر من أسرار القدر و القضاء یتحیر فیه ألباب الحکماء.

" إن المؤمن" کأنه کلام الباقر علیه السلام و فی النهایه فی الحدیث: المؤمن خلق مفتنا أی ممتحنا یمتحنه الله بالذنب ثم یتوب، ثم یعود ثم یتوب یقال: فتنته افتنه فتونا إذا امتحنته، و یقال فیها افتتنته أیضا و هو قلیل، و قد کثر استعمالها فیما أخرجه الاختیار للمکروه، ثم کثر حتی استعمل بمعنی الإثم و الکفر و القتال و الإحراق و الإزاله، و الصرف عن الشی ء، و منه أنه یحب المفتن التواب، أی الممتحن بالذنب ثم یتوب، انتهی.

" أ ما سمعت" یمکن أن یکون الاستشهاد باعتبار تقدیم التوابین و حبهم بناء علی أن المراد بالمتطهرین المتطهرون من الذنوب، لکن ورد فی بعض الأخبار أن المراد بهم المتطهرون بالماء، فالاستشهاد بمحض حبهم.
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بَابُ الْوَسْوَسَهِ وَ حَدِیثِ النَّفْسِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْوَسْوَسَهِ وَ إِنْ کَثُرَتْ فَقَالَ لَا شَیْ ءَ فِیهَا تَقُولُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ


باب الوسوسه و حدیث النفس 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" و إن کثرت" بالکسر، و ربما یقرأ بالفتح علی أنها مخففه من المثقله عطفا علی الوسوسه، و الوسوسه حدیث النفس مثل من خلق الله؟ و أین هو؟ و کیف هو؟ و متی هو؟ و الوساوس فی أحوال الخلق و نسبه المعاصی إلیهم کما هو أحد معانی التفکر فی الوسوسه فی الخلق، أو إراده المعاصی أو الأعم و هو إذا خطر ذلک فی القلب من غیر قصد و لا عقد و لا تکلم به لقصد التشهیر و التزویج، و ربما یفرق بین الوسوسه و حدیث النفس بأن الوسوسه آکد، مثلا إن خطر ببالک النظر إلی امرأه فهو حدیث النفس و إن حصلت الرغبه و حرکتک الشهوه فهو الوسوسه و لا شی ء فیهما.

و من أراد دفع کراهه ذلک و طرد الخبیث عن نفسه فلیقل: لا إله إلا الله، أو لیقل آمنا بالله و برسوله لا حول و لا قوه إلا بالله، أو لیذکر الله وحده.

قیل: أمره بالتوحید لوجوه: الأول: أن لا یأتیه الموت و هو علی تلک الحال.

الثانی: نفی ما ألقی فی نفسه من أن للإله إلها آخر، حیث صرح بأن الإله واحد لیس إلا هو.

الثالث: أن تلک الکلمه تطرد الخبیث و تدفعه عن قائلها، و لذلک یلقن
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المحتضر بها.

الرابع: إفادتها أن سلسله الممکنات منتهیه إلیه فلا یکون له موجد.

الخامس: أن من اتصف بجمیع صفات الکمال لا یتصف بالمخلوقیه و الاحتیاج.

السادس: أنه لو کان له إله لزم الدور أو التسلسل، فوجب حصر الألوهیه فی واحد، و روی العامه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: إن الله تجاوز لی عن أمتی ما حدثت به أنفسهم ما لم یتکلم به أو یعمل به، قال بعضهم قال صلی الله علیه و آله و سلم هذا بعد نزول النسخ أو التخفیف، لقوله تعالی:" إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ أَوْ تُخْفُوهُ یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللَّهُ" فقال بعض الصحابه: من یطیق هذا؟ فقال: أ تریدون أن تقولوا ما قال بنو إسرائیل سمعنا و عصینا، قولوا سمعنا و أطعنا فقالوا، فأنزل الله التخفیف بقوله:" لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها" الآیه، فقال علیه السلام کالمبین و المفصل لجملتها: إن الله تعالی تجاوز لی، إلی آخره.

فبین لهم ما رفع عنهم مما لا یطیقونه، و هو حدیث النفوس فأعلمهم أن له سبحانه أن یکلفهم ما یعلم أنه یشق علیهم معاناته بمقتضی عدله، و عدله حسن ثم خفف عنهم برفع ما یعجزون عنه إظهارا لفضله، و الفضل علیهم أحسن، و المراد بحدیث النفس المعفو عنه ما لا یدخل تحت کسب العبد من الخواطر أولا، و الفکر فیما یخطر للنفس ثانیا، فیتأمله و یتحدث هل یعمله أم لا، فهذا معفو إلی أن یترجح فی القلب الفعل أو الترک فیهتم به، فإن کان خیرا کتب له حسنه، و إن کان شرا لم یکتب، فإذا قوی العزم صار نیه فیعزم القلب و ینوی، فمن هناک یتحقق کسبه و فعله، فتقع المؤاخذه و المحاسبه لقوله تعالی:" وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما کَسَبَتْ قُلُوبُکُمْ"
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّهُ یَقَعُ فِی قَلْبِی أَمْرٌ عَظِیمٌ فَقَالَ قُلْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ قَالَ جَمِیلٌ فَکُلَّمَا وَقَعَ فِی قَلْبِی شَیْ ءٌ قُلْتُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ فَیَذْهَبُ عَنِّی

3 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ هَلَکْتُ فَقَالَ لَهُ ع أَتَاکَ الْخَبِیثُ فَقَالَ لَکَ مَنْ خَلَقَکَ فَقُلْتَ اللَّهُ فَقَالَ لَکَ اللَّهُ مَنْ خَلَقَهُ فَقَالَ إِی وَ الَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ لَکَانَ کَذَا فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص ذَاکَ وَ اللَّهِ مَحْضُ الْإِیمَانِ

ثم استدرک علیه السلام بعد ذکر ما عفی عنه ما یحاسب علیه فقال: ما لم تتکلم به و هو عمل اللسان، أو تعمل به، و هو عمل القلب و کسبه و هو عزمه و نیته و أفعال الجوارح و الأرکان، فهذا ما لم یعف عنه و إن جاز العفو عنه بعد إثباته و المحاسبه علیه فضلا، کما روی: أن الله تعالی یقول للمحافظین: فإذا هم عبدی بسیئه فلا تکتبوها علیه فإن عملها فاکتبوها و آخذه أو أغفر.

و قوله علیه السلام: إن الله تجاوز لی، یشعر بفضیلته فإن الله تعالی خصه فی حق أمته بهذا العفو دون من قبله من الأنبیاء، کما خصه بقوله: نصرت بالرعب، و أحلت لی الغنائم و لم یحل لأحد قبلی، و نصرت بالصبا، إلی غیر ذلک و أکرمه، انتهی کلامه.

و أقول: قد مر بعض القول فی ذلک فی باب أن الإیمان مبثوث بجوارح البدن.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح و هو مثل السابق.

و الأمر العظیم أما شی ء من الخواطر لو تکلم به أو اعتقده یکون کفرا موجبا للقتل و الارتداد، أو إراده ذنب من الکبائر کما عرفت.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

" ذلک و الله محض الإیمان" قیل فیه وجوه: أحسنها ما رواه عبد الرحمن بأن یکون ذلک إشاره إلی خوفه من الهلاک، فإن الکافر لا یخاف من هذه و لا من
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قَالَ ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ فَحَدَّثْتُ بِذَلِکَ عَبْدَ الرَّحْمَنِ بْنَ الْحَجَّاجِ فَقَالَ حَدَّثَنِی أَبِی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص إِنَّمَا عَنَی بِقَوْلِهِ هَذَا وَ اللَّهِ مَحْضُ الْإِیمَانِ خَوْفَهُ أَنْ یَکُونَ قَدْ هَلَکَ حَیْثُ عَرَضَ لَهُ ذَلِکَ فِی قَلْبِهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبَ رَجُلٌ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع یَشْکُو إِلَیْهِ لَمَماً یَخْطُرُ عَلَی بَالِهِ فَأَجَابَهُ فِی بَعْضِ کَلَامِهِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِنْ شَاءَ ثَبَّتَکَ فَلَا یَجْعَلُ لِإِبْلِیسَ عَلَیْکَ طَرِیقاً قَدْ شَکَا قَوْمٌ إِلَی النَّبِیِّ ص لَمَماً یَعْرِضُ لَهُمْ لَأَنْ تَهْوِیَ

أعظم منها.

الثانی: أن تلک الخطورات لإبطال الاحتمالات الباطله، لیصیر فی الحق علی یقین، فإن من أراد إقامه الدلیل علی مطلب یتفکر فی الاحتمالات المضاده له لیبطلها و یتم برهانه علی الحق.

الثالث: أن الشیطان لما یئس من الخلل فی إیمان العبد یتعرض له بتلک الخواطر کما یرشد إلیه حدیث آخر الباب.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و قال فی النهایه فی حدیث ابن مسعود: لابن آدم لمتان لمه من الملک و لمه من الشیطان، اللمه الهمه و الخطره تقع فی القلب، أراد إلمام الملک و الشیطان به و القرب منه، فما کان من خطرات الخیر فهو من الملک، و ما کان من خطرات الشر فهو من الشیطان، و فی القاموس: اللمم محرکه الجنون و صغار الذنوب و أصابته من الجن لمه، أی مس أو قلیل، و قیل: إنما جعل الوسوسه لمما أی ذنبا صغیرا لزعمه أنها من صغائر الذنوب أو لأنها قد تؤول إلی الذنب، و إلا فهی لیست من الذنوب و لا یخفی أنه لا حاجه إلی هذا التکلف کما عرفت، و الهوی السقوط من أعلی إلی أسفل، و فعله من باب ضرب، و منه قوله تعالی:" أَوْ تَهْوِی بِهِ الرِّیحُ فِی
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بِهِمُ الرِّیحُ أَوْ یُقَطَّعُوا أَحَبُّ إِلَیْهِمْ مِنْ أَنْ یَتَکَلَّمُوا بِهِ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ تَجِدُونَ ذَلِکَ قَالُوا نَعَمْ فَقَالَ وَ الَّذِی نَفْسِی بِیَدِهِ إِنَّ ذَلِکَ لَصَرِیحُ الْإِیمَانِ فَإِذَا وَجَدْتُمُوهُ فَقُولُوا آمَنَّا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ بَکْرِ بْنِ جَنَاحٍ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی الْیَسَعِ دَاوُدَ الْأَبْزَارِیِّ عَنْ

مَکانٍ سَحِیقٍ" أی بعید، و الباء فی بهم للتعدیه و هم جعلوا التکلم باللمم و إظهاره أشد علیهم من أن یسقطهم الریح إلی مکان بعید عمیق، أو من أن تقطع أعضاؤهم استقباحا لشأنه و استعظاما لأمره.

و الاستفهام فی قوله: أ تجدون ذلک؟ علی حقیقته أو للتعجب أو للتقریر، و لفظه" ذلک" إشاره إلی کون الهوی و التقطیع أحب إلیهم من التکلم به أو أصل اللمم و الأول أظهر و الإشاره الثانیه أیضا تحتمل الوجهین کما عرفت.

و قد روی مثل ذلک فی طرق العامه قال فی النهایه فی حدیث الوسوسه: ذلک صریح الإیمان أی کراهتکم له و تفادیکم منه صریح الإیمان، و الصریح الخالص من کل شی ء و هو ضد الکنایه یعنی أن صریح الإیمان هو الذی یمنعکم لقبول ما یلقیه الشیطان فی أنفسکم حتی یصیر ذلک وسوسه لا یتمکن فی قلوبکم و لا تطمئن إلیه نفوسکم، و لیس معناه أن الوسوسه نفسها صریح الإیمان لأنها تتولد من فعل الشیطان و تسویله فکیف یکون إیمانا صریحا.

و قال النووی فی شرح صحیح مسلم: أی استعظامکم التکلم به فإن شده خوفکم منه فضلا عن اعتقاده إنما یکون لمن استکمل الإیمان، و فی الروایه الثانیه و إن لم یذکر الاستعظام لکنه مراد، و قیل: سبب الوسوسه علامه محض الإیمان فإن الشیطان إنما یوسوس لمن آیس عن إغوائه.


الحدیث الخامس 


اشاره

: مجهول، و قد مضی الکلام فیه.
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حُمْرَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ رَجُلًا أَتَی رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّنِی نَافَقْتُ فَقَالَ وَ اللَّهِ مَا نَافَقْتَ وَ لَوْ نَافَقْتَ مَا أَتَیْتَنِی تُعْلِمُنِی مَا الَّذِی رَابَکَ أَظُنُّ الْعَدُوَّ الْحَاضِرَ أَتَاکَ فَقَالَ لَکَ مَنْ خَلَقَکَ فَقُلْتَ اللَّهُ خَلَقَنِی فَقَالَ لَکَ مَنْ خَلَقَ اللَّهَ قَالَ إِی وَ الَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ لَکَانَ کَذَا فَقَالَ إِنَّ الشَّیْطَانَ أَتَاکُمْ مِنْ قِبَلِ الْأَعْمَالِ فَلَمْ یَقْوَ عَلَیْکُمْ فَأَتَاکُمْ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ لِکَیْ یَسْتَزِلَّکُمْ فَإِذَا کَانَ کَذَلِکَ فَلْیَذْکُرْ أَحَدُکُمُ اللَّهَ وَحْدَهُ


تحقیق 

قال بعض المحققین فی بیان ما یؤاخذ العبد به من الوساوس و ما یعفی عنه:

اعلم أن هذا أمر غامض و قد وردت فیه آیات و أخبار متعارضه یلتبس طریق الجمع بینها إلا علی سماسره العلماء فقد روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: عفی عن أمتی ما حدثت به نفوسها، و عنه صلی الله علیه و آله و سلم قال: یقول الله للحفظه: إذا هم عبدی بسیئه فلا تکتبوها علیه، فإن عملها فاکتبوها سیئه، و إن هم بحسنه و لم یعملها فاکتبوها حسنه، فإن عملها فاکتبوها عشرا، و هو دلیل علی العفو عن عمل القلب و همه بالسیئه.

فأما ما یدل علی المؤاخذه فقوله سبحانه:" وَ إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ أَوْ تُخْفُوهُ یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللَّهُ فَیَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ" و قال تعالی:" وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا" فدل علی أن عمل الفؤاد کعمل السمع و البصر فلا یعفی عنه، و قال تعالی:" وَ لا تَکْتُمُوا الشَّهادَهَ وَ مَنْ یَکْتُمْها فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ" و قال سبحانه:" لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ

ص: 271






فِی أَیْمانِکُمْ وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ".

فالحق فی هذه المسأله عندنا أنه لا یوقف علیه ما لم یقع الإحاطه بتفصیل أعمال القلوب من مبدء ظهورها إلی أن یظهر العمل علی الجوارح فنقول: أول ما یرد علی القلب الخاطر کما لو خطر له مثلا صوره امرأه و أنها وراء ظهره فی الطریق لو التفت إلیها لرآها، و الثانی: هیجان الرغبه و هو حرکه الشهوه التی فی الطبع و هذا یتولد فی الخاطر الأول و نسمیه میل الطبع، و الأول یسمی حدیث النفس، و الثالث: حکم القلب بأن هذا ینبغی أن یفعل أی ینبغی أن ینظر إلیها، فإن الطبع إذا مال لم تنبعث الهمه و النیه ما لم تندفع الصوارف، فإنه قد یمنعه حیاء أو خوف من الالتفات، و عدم هذه الصوارف ربما یکون بتأمل و هو علی کل حال حکم من جهه العقل و یسمی هذا اعتقادا و هو یتبع الخاطر، و المیل الرابع تصمیم العزم علی الالتفات و جزم النیه فیه، و هذا نسمیه هما بالفعل و نیه و قصدا.

و هذه الهمه قد یکون لها مبدء ضعیف و لکن إذا أصغی القلب إلی الخاطر الأول حتی طالت مجاذبته للنفس تأکدت هذه الهمه و صارت إراده مجزومه، فإن انجزمت الإراده فربما یندم بعدم الجزم فیترک العمل، و ربما یغفل بعارض فلا یعمل بها و لا یلتفت إلیه، و ربما یعوقه عائق فیعتذر علیه العمل.

و هیهنا أحوال للقلب قبل العمل بالجارحه، و الخاطر و هو حدیث النفس، ثم المیل، ثم الاعتقاد، ثم الهم، فنقول: أما الخاطر فلا تؤاخذ به لأنه لا یدخل تحت الاختیار، و کذلک المیل و هیجان الشهوه لأنهما أیضا لا یدخلان تحت الاختیار و هما المرادان بقوله صلی الله علیه و آله و سلم: عفی عن أمتی ما حدثت به نفوسها، فحدیث النفس عباره عن الخواطر التی تهجس فی النفس، و لا یتبعها عزم علی الفعل، فأما العزم و الهم فلا یسمی حدیث النفس، بل حدیث النفس کما روی عن عثمان بن مظعون
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حیث قال لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: إن نفسی تحدثنی أن أطلق خوله؟ قال: مهلا إن من سنتی النکاح، قال: نفسی تحدثنی أن أجب نفسی؟ قال: مهلا إخصاء أمتی دؤب الصیام، قال: نفسی تحدثنی أن أترهب؟ قال: مهلا رهبانیه أمتی الجهاد و الحج قال: نفسی تحدثنی أن أترک اللحم؟ قال: مهلا فإنی أحبه و لو أصبته فی کل یوم لأکلته و لو سألت الله لأطعمنیه.

فهذه الخواطر التی لیس معها عزم علی الفعل هی حدیث النفس، و لذلک شاور فیها رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إذ لم یکن معها عزم و هم بالفعل، و أما الثالث و هو الاعتقاد و حکم القلب بأنه ینبغی أن یفعل فهذا مردد بین أن یکون اضطرارا أو اختیارا و الأحوال تختلف فیه، فالاختیاری منه یؤاخذ به، و الاضطراری لا یؤاخذ به، و أما الرابع و هو الهم بالفعل فإنه یؤاخذ به إلا أنه إن لم یفعل نظر فإن ترکه خوفا من الله تعالی و ندم علی همه کتبت له حسنه، لأن همه سیئه و امتناعه و مجاهدته نفسه حسنه، و الهم علی وفق الطبع لا یدل علی تمام الغفله عن الله، و الامتناع بالمجاهده علی خلاف الطبع یحتاج إلی قوه عظیمه فجده فی مخالفه الطبع و هو العمل لله سبحانه أشد من جده فی موافقه الشیطان بموافقه الطبع، فکتبت له حسنه لأنه رجح جهده فی الامتناع، و همه به علی همه بالفعل، و إن تعوق الفعل لعائق أو ترکه لعذر لا خوفا من الله تعالی کتبت علیه سیئه فإن همه فعل اختیاری من القلب.

و الدلیل علی هذا التفصیل ما ورد فی الصحیح قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: قالت الملائکه رب ذاک عبدک یرید أن یعمل سیئه و هو أبصر فقال: ارقبوه فإن عملها فاکتبوها علیه بمثلها، و إن ترکها فاکتبوها له حسنه، إنما ترکها لأجلی، و حیث قال: لم یعملها أراد به ترکها لله، فأما إذا عزم علی فاحشه و تعذرت علیه بسبب أو غفله فکیف یکتب له حسنه، و قد قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: إنما یحشر الناس علی
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نیاتهم، و نحن نعلم أن من عزم لیلا علی أن یصبح و یقتل مسلما أو یزنی بامرأه فمات تلک اللیله مات مصرا و یحشر علی نیته و قد هم بسیئه و لم یعملها، و الدلیل القاطع فیه ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: إذا التقی المسلمان بسیفهما فالقاتل و المقتول فی النار، قیل: یا رسول الله هذا القاتل فما بال المقتول؟ قال: لأنه أراد قتل صاحبه، و هذا نص فی أنه صار من أهل النار بمجرد الإراده، مع أنه قتل مظلوما فکیف تظن أن الله لا یؤاخذ بالنیه و الهم، بل کل ما دخل تحت اختیار العبد فهو مأخوذ به، إلا أن یکفره بحسنه، و نقض العزم بالندم حسنه فلذلک کتب حسنه، و أما فوات المراد بعائق فلیس بحسنه.

و أما الخواطر و حدیث النفس و هیجان الرغبه فکل ذلک لا یؤاخذ به لأنه لا یدخل تحت الاختیار، و المؤاخذه به تکلیف لما لا یطاق، و لذلک لما نزل قوله تعالی:" وَ إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ أَوْ تُخْفُوهُ یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللَّهُ" جاء ناس من الصحابه إلی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و قالوا: کلفنا ما لا نطیق إن أحدنا لیتحدث نفسه بما لا یحب أن یثبت فی قلبه ثم یحاسب بذلک؟ فقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: لعلکم تقولون کما قالت بنو إسرائیل سمعنا و عصینا قولوا سمعنا و أطعنا، فأنزل الله تعالی الفرج بقوله تعالی" لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها" فظهر به أن کل ما لا یدخل تحت الوسع من أعمال القلب هو الذی لا یؤاخذ به، و کل من یظن أن کل ما یجری علی القلب یسمی حدیث النفس، و من لم یفرق بین هذه الأقسام الثلاثه فلا بد و أن یغلط و کیف لا یؤاخذ بأعمال القلوب و الکبر و العجب و الریاء و النفاق و الحسد و جمله الخبائث من أعمال القلب، بل السمع و البصر و الفؤاد کل أولئک کان عنه مسئولا، أی مما یدخل تحت الاختیار، فلو وقع البصر بغیر اختیاره
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علی غیر محرم لم یؤاخذ بها فإن أتبعها نظره ثانیه کان مؤاخذا بها، لأنه لا محاله مختار.

و کذا خواطر القلب تجری هذا المجری، بل القلب أولی بمؤاخذته لأنه الأصل قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم التقوی هیهنا و أشار إلی القلب، و قال الله عز و جل:

" لَنْ یَنالَ اللَّهَ لُحُومُها وَ لا دِماؤُها وَ لکِنْ یَنالُهُ التَّقْوی مِنْکُمْ" و التقوی فی القلب، و قال صلی الله علیه و آله و سلم: البر ما اطمأن إلیه القلب و إن أفتوک و أفتوک.

حتی أنا نقول: إذا حکم قلب الفتی بإیجاب شی ء و کان مخطئا صار مثابا علی فعله، بل من ظن أنه متطهر فعلیه أن یصلی و إن صلی ثم ذکر کان له ثواب بفعله، فإن ترک ثم تذکر کان معاقبا، و من وجد علی فراشه امرأه فظن أنها زوجته لم یعص بوطئها و إن کانت أجنبیه، و إن ظن أنها أجنبیه عصی بوطئها، و إن کانت امرأته، کل ذلک نظر إلی القلب دون الجوارح.

ثم قال: الوسواس ثلاثه أصناف الصنف الأول أن یکون من جهه التلبیس للحق، فإن الشیطان قد یلبس فیقول للإنسان: لا تترک التنعم و اللذات، فإن العمر طویل و الصبر عن الشهوات طول العمر ألمه عظیم، فعند هذا إذا ذکر العبد عظیم حق الله تعالی و عظیم ثوابه و عقابه و قال: الصبر عن الشهوات شدید و لکن الصبر علی النار أشد منه و لا بد من أحدهما، فإذا ذکر العبد وعد الله و وعیده و جدد إیمانه و یقینه خنس الشیطان و هرب، إذ لا یستطیع أن یقول: لیس النار أشد من الصبر علی المعاصی، و لا یمکنه أن یقول: المعصیه لا تقضی إلی النار، فإن إیمانه بکتاب الله یدفعه عن ذلک، فینقطع وسواسه.

و کذلک یوسوس إلیه بالعجب فی علمه و عمله، فیفکر العبد أن معرفته و قدرته و قلبه و أعضاءه التی بها علمه و عمله کل ذلک من خلق الله فیخنس الشیطان، فهذا
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نوع من الوسوسه تنقطع بالکلیه عن العارفین المستبصرین بنور الإیمان و المعرفه.

الصنف الثانی: أن یکون وسواسه بتحریک الشهوه و تهییجها، و هذا ینقسم إلی ما یعرف العبد یقینا أنه معصیه و إلی ما یظنه بغالب الظن فإن علم یقینا خنس الشیطان عن تهییج یؤثر فی التحریک، و لم یخنس عن التهییج، و إن کان مظنونا ربما یبقی مؤثرا بحیث یحتاج إلی مجاهده فی دفعه، فیکون الوسوسه موجوده، و لکنها مدفوعه غیر غالبه.

الصنف الثالث: أن یکون وسواسه بمجرد الخواطر و تذکر الأحوال الغائبه و التفکر فی الصلاه فی غیر أمر الصلاه مثلا، فإذا أقبل علی الذکر تصور أن یندفع و یعود و یعاقب الذکر و الوسوسه، و تصور أن یتساوقا جمیعا حتی یکون الفهم مشتملا علی فهم معنی القراءه، و علی تلک الخواطر کأنهما فی موضعین من القلب و بعید جدا أن یندفع هذا الخنس بالکلیه بحیث لا یخطر، و لکنه لیس محالا إذ قال صلی الله علیه و آله و سلم: من صلی رکعتین لم یحدث فیهما بشی ء من الدنیا غفر له ما تقدم من ذنبه و ما تأخر، فلو لا أنه متصور لما ذکره، إلا أنه لا یتصور ذلک إلا فی قلب استولی علیه الحب حتی صار کالمستهتر و لکن ذلک عزیز.

ثم قال: اعلم أن القلب کما ذکرناه مکتنفه بالصفات التی ذکرناها و تنصب إلیه الآثار و الأحوال من الأبواب التی وصفناها فکأنه هدف یصاب علی الدوام من کل جانب، فإذا أصابه شی ء و تأثر به أصابه من جانب آخر ما یضاده فیغیر وصفه، فإن نزل الشیطان به و دعاه إلی الهوی و التفت القلب إلیه نزل الملک به و صرفه عنه، و إن جذبه شیطان إلی شر جذبه شیطان آخر إلی غیره، و إن جذبه ملک إلی خیر جذبه ملک آخر إلی غیره، فتاره یکون متنازعا بین ملکین، و تاره بین شیطانین و تاره بین ملک و شیطان، و لا یکون قط مهملا، و إلیه الإشاره بقوله
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تعالی:" وَ نُقَلِّبُ أَفْئِدَتَهُمْ وَ أَبْصارَهُمْ".

و لاطلاع رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم علی عظیم صنع الله فی عجائب القلب و تقلبه کان یحلف به و کان یقول: و لا مقلب القلوب، و کان کثیرا ما یقول صلی الله علیه و آله و سلم: یا مقلب القلوب ثبت قلبی علی دینک، قالوا: أو تخاف یا رسول الله؟ فقال: و ما یؤمننی و القلب بین إصبعین من أصابع الرحمن یقلبه کیف یشاء، و فی لفظ آخر: إن شاء أن یقیمه أقامه و إن شاء أن یزیغه أزاغه، و ضرب له رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم ثلاثه أمثله فقال: مثل القلب مثل العصفور تنقلب فی کل ساعه، و قال: مثل القلب فی تقلبه کالقدر إذا استحمت غلیانا و قال صلی الله علیه و آله و سلم: مثل القلب کمثل ریشه فی أرض فلاه تقلبها الریاح ظهر البطن، و هذه التقلبات من عظیم صنع الله فی تقلیبه من حیث لا یهتدی إلیه، لا یعرفه إلا المراقبون لقلوبهم، و المراعون لأحوالهم مع الله تعالی، و القلوب فی الثبات علی الخیر و الشر و التردد بینهما ثلاثه، قلب عمر بالتقوی و زکی بالریاضه، و طهر من خبائث الأخلاق، فینقدح فیه خواطر الخیر من خزائن الغیب، و مداخل الملکوت، فیتصرف العقل إلی التفکر فیما خطر لیعرف دقائق الخیر فیه، و یطلع علی أسرار فوائده، فینکشف له بنور البصیره وجهه، فیحکم بأنه لا بد من فعله، و یستحث علیه، و یدعو إلی العمل به، فینظر الملک إلی القلب فیجده طیبا فی جوهره، طاهرا بتقواه مشیرا بضیاء العقل، معمورا بأنوار المعرفه، و یراه صالحا لأن یکون مستقرا له، فعند ذلک یمده بجنود لا تری و یهدیه إلی خیرات أخری حتی ینجر الخیر إلی الخیر.

و کذلک علی الدوام لا یتناهی إمداده بالترغیب فی الخیر و یتیسر الأمر علیه و إلیه الإشاره بقوله تعالی:" فَأَمَّا مَنْ أَعْطی وَ اتَّقی وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری" و فی مثل هذا القلب یشرق نور المصباح من مشکاه الربوبیه حتی لا
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یخفی فیه الشرک الخفی الذی هو أخفی من دبیب النمله السوداء فی اللیله الظلماء، و لا تخفی علی هذا النور خافیه، و لا یروج علیه شی ء من مکائد الشیطان، بل یقف علیه الشیطان و یوحی زخرف القول غرورا، و لا یلتفت إلیه.

و هذا القلب بعد طهارته من المهلکات یصیر علی القرب معمورا بالمنجیات من الشکر و الصبر و الخوف و الرجاء و الزهد و المحبه و الرضا و التوکل و التفکر و المحاسبه و المراقبه و أمثالها.

و هو القلب الذی أقبل الله تعالی علیه بوجهه، و هو القلب المطمئن المراد بقوله تعالی:" أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ" و بقوله عز و جل:" یا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّهُ".

القلب الثانی: القلب المخذول المشحون بالهوی، المدنس بالخبائث الملوث بالأخلاق الذمیمه، المفتحه فیه أبواب الشیاطین، المسدوده عنه أبواب الملائکه و مبدء الشر فیه أن ینقدح فیه خاطر من الهوی و یهجس فیه، فینظر القلب إلی حاکم العقل لیستغنی عنه، و یستکشف وجه الصواب فیه فیکون العقل قد ألف خدمه الهوی فأنس به، و استمر علی استنباط الحیل له فی موافقه الهوی و مساعدته، فیسول النفس له و یساعده علیه، فینشرح الصدر بالهوی و ینبسط فیه ظلماته لانخناس جند العقل عن مدافعته فیقوی سلطان الشیطان لاتساع مکانه بسبب انتشار الهوی، فیقبل علیه بالتزیین و الغرور و الأمانی، و یوحی بذلک زخرف القول غرورا، فیضعف سلطان الإیمان بالوعد و الوعید، و یخبو نور الیقین بخوف الآخره أن یتصاعد من الهوی دخان مظلم إلی القلب یملأ حواسه حتی تنطفی أنواره فیصیر العقل کالعین التی ملأ الدخان أجفانها، فلا یقدر علی أن تنظر و هکذا تفعل غلبه
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الشهوه فی القلب حتی لا یبقی للقلب إمکان التوقف و الاستبصار، و لو بصره واعظ و أسمعه ما هو الحق فیه عمی عن الفهم، و صم عن السمع، و هاجت الشهوه و نشط الشیطان و تحرکت الجوارح علی وفق الهوی، و ظهرت المعصیه إلی عالم الشهاده من خزائن الغیب بقضاء من الله و قدره.

و إلی مثل هذا القلب الإشاره بقوله تعالی:" أَ رَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ أَ فَأَنْتَ تَکُونُ عَلَیْهِ وَکِیلًا، أَمْ تَحْسَبُ أَنَّ أَکْثَرَهُمْ یَسْمَعُونَ أَوْ یَعْقِلُونَ إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلًا" و بقوله عز و جل:" لَقَدْ حَقَّ الْقَوْلُ عَلی أَکْثَرِهِمْ فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ" إلی قوله:" أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ*" و رب قلب هذا حاله بالإضافه إلی جمیع الشهوات، و رب قلب هذا حاله بالإضافه إلی بعض الشهوات، کالذی یتورع عن بعض الأشیاء و لکنه إذا رأی وجها حسنا لا یملک عینه و قلبه و طاش عقله و سقط مساک قلبه، أو کالذی لا یملک لنفسه عند الغضب مهما استحقر و أذکر عیب من عیوبه، أو کالذی لا یملک نفسه عند القدره علی أخذ درهم أو دینار بل یتهالک علیه تهالک الواله المستهتر فتنسرح منه المروه و التقوی.

و کل ذلک لتصاعد دخان الهوی إلی القلب حتی یظلم و ینطفئ منه أنوار البصیره، فینطفی منه نور الحیاه و المروه و الإیمان، و یسعی فی تحصیل مراد الشیطان.

القلب الثالث: قلب یبتدأ فیه خواطر الهوی، فیدعوه إلی الشر فیلحقه خاطر الإیمان، فیدعوه إلی الخیر فتنبعث النفس بشهواتها إلی نصره خاطر الشر و تحس التمتع و التنعم فینبعث العقل إلی خاطر الخیر، و یدفع فی وجه الشهوه و یقبح فعلها و ینسبها إلی الجهل، و یشبهها بالبهیمه و السبع فی تهجمها علی الشر، و قله اکتراثها بالعواقب.
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فتمیل النفس إلی نصح العقل، فیحمل الشیطان حمله علی العقل و یقوی داعیه الهوی و یقول ما هذا التحرج البارد، و لم تمتنع عن هواک فتؤذی نفسک، و هل تری أحدا من أهل عصرک یخالف هواه أو یترک غرضه؟ أ فتترک ملاذ الدنیا لهم فیتمتعون فیها، و تحجر علی نفسک فتبقی محروما شقیا متعوبا یضحک علیک أهل الزمان، أ ترید أن یزید منصبک علی فلان و فلان و قد فعلوا مثل ما اشتهیت و لم یمتنعوا، أ ما تری العالم الفلانی لیس یحترز عن فعل ذلک و لو کان شرا لامتنع عنه فتمیل النفس إلی الشیطان و تنقلب إلیه فیحمل الملک حمله علی الشیطان فیقول هل هلک إلا من اتبع لذه الحال و نسی العاقبه أ فتقنع بلذه یسیره و تترک لذه الجنه و نعیمها أبد الآباد؟ أم تستثقل ألم الصبر عن شهوه و لا تستثقل ألم النار؟ أ تغتر بغفله الناس عن أنفسهم و اتباعهم هواهم و مساعدتهم الشیطان؟ مع أن عذاب النار لا یخفف عنک بمعصیه غیرک؟ أ رأیت لو کنت فی صیف و وقف الناس کلهم فی الشمس و کان لک بیت بارد أ کنت تساعد الناس أم تطلب لنفسک الخلاص فکیف تخالف الناس خوفا من حر الشمس و لا تخالفهم خوفا من حر النار.

فعند ذلک تمیل النفس إلی قول الملک، فلا یزال القلب یتردد بین الجندین متجاذبا بین الحزبین إلی أن یغلب علی القلب من هو أولی به فإن کانت الصفات التی فی القلب الغالب علیها الصفات الشیطانیه التی ذکرناها غلبه الشیطان و مال القلب إلی جنسه من أحزاب الشیاطین، معرضا عن حزب الله تعالی و أولیائه و مساعدا لحزب الشیطان و أولیائه، و جری علی جوارحه بسابق القدر ما هو سبب بعده عن الله تعالی.

و إن کان الغالب علی القلب الصفات الملکیه لم یصغ القلب إلی إغواء الشیطان و تحریضه إیاه علی العاجله و تهوینه أمر الآجله، بل مال إلی حزب الله تعالی و ظهرت الطاعه بموجب ما سبق من القضاء علی جوارحه.
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و قلب المؤمن بین إصبعین من أصابع الرحمن، أی بین تجاذب هذین الحزبین و هو الغالب علی القلوب أعنی التقلب و الانتقال من حزب إلی حزب، أما الثبات علی الدوام مع حزب الملائکه أو حزب الشیطان فنادر من الجانبین، و هذه الطاعات و المعاصی تظهر من خزائن العلم إلی عالم الشهاده بواسطه خزائن القلب، فإنه من خزائن الملکوت و هی إذا ظهرت کانت علامات تعرف أرباب القلوب سابق القضاء، فمن خلق للجنه یسرت له الطاعه و أسبابها، و من خلق للنار یسرت له أسباب المعصیه و سلط علیه أقران السوء و ألقی فی قلبه حکم الشیطان.

فإنه بأنواع الحکم یغره الحمقی کقوله: الله تعالی رحیم فلا تبال، و إن الناس کلهم ما یخافون الله فلا تخالفهم فإن العمر طویل فاصبر حتی تتوب غدا یعدهم بالتوبه و یمنیهم بالمغفره فیهلکهم، و بهذه الحیل و ما یجری مجراها یوسع قلبه لقبول الغرور و یضیقه عن قبول الحق، إلی آخر ما ذکره مما یوافق مذهب الأشاعره، و لسنا نقول به و الله یحق الحق و هو یهدی إلی السبیل.

و أما ما ذکره من المؤاخذه علی حکم القلب إذا کان اختیاریا، و علی الهم و العزم إذا کان الصارف غیر خوف الله تعالی فهما مخالفان للأخبار المعتبره فإنها تدل علی عدم المؤاخذه مع ترک الفعل مطلقا، و ما استدل به علی الأخیر فهی أخبار عامیه لا تعارض الأخبار المعتبره، و یمکن حمل الخبر الأول علی أن کتابه الحسنه موقوفه علی أن یکون الترک لله و أخبارنا إنما تدل علی عدم کتابه السیئه و لیس فیها کتابه الحسنه فلا تنافی، و الخبر الثانی غیر صریح فی المقصود، و التمثیل الذی ذکره فی محل المنع، و الخبر الثالث یمکن أن یکون المراد به الإراده مع سل السیف و التوجه إلی القاتل و الحمله علیه، بل الإعانه علی نفسه، و سیأتی بعض القول فی أصل المطلب آنفا إن شاء الله تعالی.
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بَابُ الِاعْتِرَافِ بِالذُّنُوبِ وَ النَّدَمِ عَلَیْهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیٍّ الْأَحْمَسِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ وَ اللَّهِ مَا یَنْجُو مِنَ الذَّنْبِ إِلَّا مَنْ أَقَرَّ بِهِ


باب الاعتراف بالذنوب و الندم علیها


الحدیث الأول 

: مجهول.

" ما ینجو من الذنب" أی من أصل الذنب فی الدنیا أو من عقوبته فی الدارین إلا من أقر بأنه ذنب فإن من أنکر کونه ذنبا و کان مستحلا له فهو کافر لا یتوب، و لا یستحق العفو، و لو کان المراد بالإقرار التوبه فیمکن أن یحمل علی النجاه الکامله أو النجاه قطعا و استحقاقا، لأنه مع عدم التوبه هو فی مشیه الله إن شاء عذبه و إن شاء عفا عنه، فلا ینافی الحصر و یمکن حمله علی ما دل علیه الخبر الخامس:

و کفی بالندم توبه، ظاهره الاکتفاء بالندم فی التوبه، و لا یشترط فیه العزم علی الترک فی المستقبل، و هو خلاف المشهور و سائر الأخبار إلا أن یحمل علی الندم الکامل، و هو مستلزم للعزم المذکور.

و قیل: إن الله تعالی خلق القلب قابلا للمخاطرات الحسنه و المخاطرات القبیحه و الأولی من الملک و الثانیه من الشیطان، ثم الثانیه إذا أثرت فی القلب حصل فیه شوق إلی الذنب و هو یوجب العزم و العزم یوجب تحرک القدره و القوه إلیه، و تحرک القدره یوجب تحرک الأعضاء إلیه فیصدر منه الذنب، و إذا أخذت بیده العنایه الأزلیه و أثرت فیه المخاطرات الحسنه و تحرک حصل له علم بأن الذنوب سموم مهلکه حصل له شوق إلی قرب المبدأ و الرجوع إلیه، و زال عنه الشوق إلی الذنب، فتحصل له ندامه عما کان فیه، و هو المسمی بالتوبه، فإذا زال الشوق إلی
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قَالَ وَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع کَفَی بِالنَّدَمِ تَوْبَهً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا وَ اللَّهِ مَا أَرَادَ اللَّهُ تَعَالَی مِنَ النَّاسِ إِلَّا خَصْلَتَیْنِ أَنْ یُقِرُّوا لَهُ بِالنِّعَمِ فَیَزِیدَهُمْ وَ بِالذُّنُوبِ فَیَغْفِرَهَا لَهُمْ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ الرَّجُلَ لَیُذْنِبُ الذَّنْبَ فَیُدْخِلُهُ اللَّهُ بِهِ الْجَنَّهَ

الذنب و حصلت له الندامه زال العزم علیه، و متی زال العزم زال تحرک القوه فیزول تحرک الأعضاء لأن المسببات تزول بزوال أسبابها، کما یشعر به قول أمیر المؤمنین علیه السلام فی هذا الباب: أن الندم علی الذنب یدعو إلی ترکه، فمعنی قوله علیه السلام: کفی بالندم توبه، أنه إذا حصل الندم حصلت التوبه و الرجوع إلی الله تعالی بالإقلاع عن الذنوب و الخروج منه لأنه أصل له، و سبب مؤد إلیه، و لم یرد أن مجرد الندم من دون کف النفس عن الذنوب کاف فی الرجوع إلیه إذ لیس مجرد ذلک توبه و ندامه، بل هو شبیه بالاستهزاء، نعم الندامه المفضیه إلی ترک الذنوب توبه و إن لم یستغفر منه.


الحدیث الثانی 

: مرسل، و المراد بالإقرار بالنعم معرفه المنعم و قدر نعمته و أنها منه تفضلا، و هو شکر و الشکر یوجب الزیاده لقوله تعالی:" لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ" و بالإقرار بالذنوب الإقرار بها مجملا و مفصلا، و هو ندامه منها، و الندامه توبه، و التوبه توجب غفران الذنوب، و یمکن أن یکون الحصر حقیقیا إذ یمکن إدخال کلما أراد الله فیهما، و قوله: لا و الله، رد علی المدعین للصلاح المغترین بأعمالهم الذاهلین عن شرائط القبول و أسباب الوصول.


الحدیث الثالث 

: کالسابق سندا و مؤیدا له متنا، و یدل علی أن الذنب
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قُلْتُ یُدْخِلُهُ اللَّهُ بِالذَّنْبِ الْجَنَّهَ قَالَ نَعَمْ إِنَّهُ لَیُذْنِبُ فَلَا یَزَالُ مِنْهُ خَائِفاً مَاقِتاً لِنَفْسِهِ فَیَرْحَمُهُ اللَّهُ فَیُدْخِلُهُ الْجَنَّهَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّهُ وَ اللَّهِ مَا خَرَجَ عَبْدٌ مِنْ ذَنْبٍ بِإِصْرَارٍ وَ مَا خَرَجَ عَبْدٌ مِنْ ذَنْبٍ إِلَّا بِإِقْرَارٍ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِمْرَانَ بْنِ الْحَجَّاجِ السَّبِیعِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ وَلِیدٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنْ أَذْنَبَ ذَنْباً فَعَلِمَ أَنَّ اللَّهَ مُطَّلِعٌ عَلَیْهِ إِنْ شَاءَ عَذَّبَهُ وَ إِنْ شَاءَ غَفَرَ لَهُ غَفَرَ لَهُ وَ إِنْ لَمْ یَسْتَغْفِرْ

الذی یوجب الخضوع و التذلل خیر من الطاعه التی توجب العجب و التدلل.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور صحیح عندی.

" من ذنب" أی من أثره و استحقاق العقوبه بسببه" بإصرار" الباء للملابسه و الظرف صفه للذنب، و الباء فی قوله: بإقرار، للملابسه أو السببیه، و علی الأول تقدیره إلا ذنب بإقرار، و علی الثانی بشی ء إلا بإقرار، و الإصرار إما فعلی و هو المواظبه علی نوع ذلک الذنب أو مطلقا، أو حکمی و هو العزم علی فعله ثانیا و إن لم یفعل کما صرح به بعض الأصحاب، و سیأتی تحقیقه إن شاء الله، و هو محمول علی الخروج علی سبیل القطع و الاستحقاق کما مر.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

" فعلم أن الله مطلع علیه" لعل المراد الذی یؤثر فی النفس و یثمر العمل، و إلا فکل مسلم یقر بهذه الأمور، و من أنکر شیئا من ذلک فهو کافر، و من داوم علی مراقبه هذه الأمور و تفکر فیها تفکرا صحیحا لا یصدر منه ذنب إلا نادرا و لو صدر منه یکون بعده نادما خائفا فهو تائب حقیقه و إن لم یستغفر باللسان، و لو عاد إلی الذنب مکررا لغلبه الشهوه علیه، ثم یصیر خائفا مشفقا لائما نفسه فهو مفتن تواب.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ عَنْبَسَهَ الْعَابِدِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْعَبْدَ أَنْ یَطْلُبَ إِلَیْهِ فِی الْجُرْمِ الْعَظِیمِ وَ یُبْغِضُ الْعَبْدَ أَنْ یَسْتَخِفَّ بِالْجُرْمِ الْیَسِیرِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ سَهْلٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص إِنَّ النَّدَمَ عَلَی الشَّرِّ یَدْعُو إِلَی تَرْکِهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ الدَّقَّاقِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ عَنْ زَیْدٍ الْقَتَّاتِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا مِنْ عَبْدٍ أَذْنَبَ ذَنْباً فَنَدِمَ عَلَیْهِ إِلَّا غَفَرَ اللَّهُ لَهُ قَبْلَ أَنْ یَسْتَغْفِرَ وَ مَا مِنْ عَبْدٍ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ نِعْمَهً فَعَرَفَ أَنَّهَا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ إِلَّا غَفَرَ اللَّهُ لَهُ قَبْلَ أَنْ یَحْمَدَهُ


الحدیث السادس 

: ضعیف.

" أن یطلب" أی بأن یطلب أو هو بدل اشتمال للعبد، و تعدیه الطلب بإلی لتضمین معنی التوجه و نحوه.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

" إن الندم علی الشر" أی الندامه بعد الفعل و إن لم یکن مع العزم علی الترک یدعو إلی التوبه و العزم علی الترک بالکلیه.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

" إلا غفر الله له قبل أن یحمده" الأنسب بالجزء الثانی إلا زاد الله له أو حکم له بالزیاده له.
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بَابُ سَتْرِ الذُّنُوبِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْعَبَّاسِ مَوْلَی الرِّضَا ع قَالَ سَمِعْتُهُ ع یَقُولُ الْمُسْتَتِرُ بِالْحَسَنَهِ یَعْدِلُ سَبْعِینَ حَسَنَهً وَ الْمُذِیعُ بِالسَّیِّئَهِ مَخْذُولٌ وَ الْمُسْتَتِرُ بِالسَّیِّئَهِ مَغْفُورٌ لَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ صَنْدَلٍ عَنْ یَاسِرٍ عَنِ الْیَسَعِ بْنِ حَمْزَهَ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمُسْتَتِرُ بِالْحَسَنَهِ یَعْدِلُ سَبْعِینَ حَسَنَهً وَ الْمُذِیعُ بِالسَّیِّئَهِ مَخْذُولٌ وَ الْمُسْتَتِرُ بِهَا مَغْفُورٌ لَهُ


باب ستر الذنب 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" مولی الرضا علیه السلام" أی کان من شیعته أو ممن أعتقه و یقال المولی أیضا لمن التحق بقبیله و لم یکن منهم و" المستتر" علی بناء الفاعل، و الباء للتعدیه و" یعدل" علی بناء المجرد، و فی الأول تقدیر أی فعل المستتر و سیأتی فی کتاب الزکاه تعدل سبعین حجه، و قیل: الباء للمصاحبه مثل" اهْبِطْ بِسَلامٍ"" وَ قَدْ دَخَلُوا بِالْکُفْرِ"" فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ*" و یعدل علی بناء التفعیل أی یسوی و یحصل" و المذیع بالسیئه" لعدم المبالاه بالشرع و لقله الحیاء" مخذول" یسلب عنه التوفیق" و المستتر بها" أی بالسیئه حیاءا لا نفاقا" مغفور له" و یدل الخبر علی أن إخفاء الطاعات أحسن من إظهارها لبعدها من الریاء و السمعه، و قیل: إظهارها أفضل و قیل: بالتفصیل بأن فی الواجبات الإظهار أفضل لعدم التهمه، و فی المستحبات الإخفاء أفضل، و قد یفصل بوجه آخر و هو أنه إن کان مأمونا من الریاء و السمعه، فالإظهار أفضل لأنه یصیر سببا لتأسی الغیر به و عدم التهمه، و إلا فالإخفاء أفضل و قد مر القول فیه.



الحدیث الثانی 

: مجهول.
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بَابُ مَنْ یَهُمُّ بِالْحَسَنَهِ أَوْ السَّیِّئَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی جَعَلَ لآِدَمَ فِی ذُرِّیَّتِهِ مَنْ هَمَّ بِحَسَنَهٍ وَ لَمْ یَعْمَلْهَا کُتِبَتْ لَهُ حَسَنَهٌ وَ مَنْ هَمَّ بِحَسَنَهٍ وَ عَمِلَهَا کُتِبَتْ لَهُ بِهَا عَشْراً


باب من یهم بالحسنه أو السیئه


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و یدل علی أنه لا مؤاخذه علی قصد المعاصی إذا لم یعمل بها، و هو یحتمل وجهین، الأول: أن تکون سیئه ضعیفه یکفرها ترکها، الثانی: أن لا یکون القصد متصفا بالحسن و القبح أصلا کما ذهب إلیه جماعه، و الأول أظهر، نعم لو کان بمحض الخطور بدون اختیاره لا یتعلق به التکلیف و قد مر تفصیل ذلک فی باب أن الإیمان مبثوث لجوارح البدن، و فی باب الوسوسه.

و قال المحقق الطوسی قدس سره فی التجرید: إراده القبیح قبیحه و تفصیله أن ما فی النفس ثلاثه أقسام: الأول: الخطرات التی لا تقصد و لا تستقر و قد مر أن لا مؤاخذه بها و لا خلاف فیه بین الأمه ظاهرا، و الثانی: الهم و هو حدیث النفس اختیارا أن تفعل شیئا أو أن لا تفعل فإن کان ذلک حسنه کتبت له حسنه واحده، فإن فعلها کتبت له عشر حسنات، و إن کانت سیئه لم تکتب علیه، فإن فعلها کتبت علیه سیئه واحده، کل ذلک مقتضی أحادیث هذا الباب، و کأنه لا خلاف فیه أیضا بین الأمه إلا أن بعض العامه صرح بأن هذه الکرامه مختصه بهذه الأمه، و ظاهر هذا الخبر أنها کانت فی الأمم السابقه أیضا.

الثالث: العزم و هو التصمیم و توطین النفس علی الفعل أو الترک، و قد اختلفوا فیه، فقال أکثر الأصحاب: أنه لا یؤاخذ به لظاهر هذه الأخبار، و قال أکثر العامه
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وَ مَنْ هَمَّ بِسَیِّئَهٍ وَ لَمْ یَعْمَلْهَا لَمْ تُکْتَبْ عَلَیْهِ سَیِّئَهٌ وَ مَنْ هَمَّ بِهَا وَ عَمِلَهَا کُتِبَتْ عَلَیْهِ سَیِّئَهٌ

و المتکلمین و المحدثین أنه یؤاخذ به لکن بسیئه العزم لا بسیئه المعزوم علیه، لأنها لم تفعل فإن فعلت کتبت سیئه ثانیه لقوله تعالی:" إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفاحِشَهُ فِی الَّذِینَ آمَنُوا لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ" و قوله:" اجْتَنِبُوا کَثِیراً مِنَ الظَّنِّ".

و لکثره الأخبار الداله علی حرمه الحسد و احتقار الناس و إراده المکروه بهم، و حملوا الأحادیث الداله علی عدم المؤاخذه علی الهم.

و المنکرون أجابوا عن الآیتین بأنهما مخصصات بإظهار الفاحشه و المظنون کما هو الظاهر من سیاقهما، و عن الثالث أن العزم المختلف فیه ماله صوره فی الخارج کالزنا و شرب الخمر، و أما ما لا صوره له فی الخارج کالاعتقادیات و خبائث النفس مثل الحسد و غیره فلیس من صور محل الخلاف، فلا حجه فیه علی ما نحن فیه، و أما احتقار الناس و إراده المکروه بهم فإظهارهما حرام یؤاخذه به و لا نزاع فیه، و بدونه أول المسأله.

ثم الظاهر أنه لا فرق فی قوله: و من هم بسیئه و لم یعملها لم یکتب علیه بین أن یعملها خوفا من الله أو خوفا من الناس و صونا لعرضه.

ثم إن عشر أمثال الحسنه مضمونه البته لدلاله نص القرآن علیه، و إن الله قد یضاعف لمن یشاء إلی سبعمائه ضعف، کما جاء فی بعض الأخبار، و إلی ما لا حساب له کما قال سبحانه:" إِنَّما یُوَفَّی الصَّابِرُونَ أَجْرَهُمْ بِغَیْرِ حِسابٍ".

ثم اعلم أن الظاهر أن عدم المؤاخذه بإراده المعصیه إنما هو للمؤمنین فلا ینافی ما مر مرویا عن الصادق علیه السلام أنه إنما خلد أهل النار فی النار لأن نیاتهم
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کانت فی الدنیا أن لو خلدوا فیها أن یعصوا الله أبدا، و لو سلم العموم فإنما یعفی عنه إذا بقی زمانا عزم علی فعله فی ذلک الزمان و لم یفعل، و فی الکافر لیس کذلک لأنه لم یبق الزمان الذی عزم علی الفعل فیه.

فإن قیل: لعله کان لو بقی فی أزمنه الأبد عاد و لم یفعل؟

قلنا: یعلم الله خلاف ذلک منهم، لقوله سبحانه:" وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ" و قد یجاب بأنه لا منافاه بینهما، إذ دل أحدهما علی عدم المؤاخذه بنیه المعصیه إذا لم یفعلها، و دل الآخر علی المؤاخذه بنیه المعصیه إذا فعلها، فإن المنوی کالکفر و استمراره مثلا موجود فی الخارج، فهذه النیه لیست داخله فی النیه بالسیئه التی لم یعملها، و اعترض علیه بأن المعصیه لیست سببا للخلود علی ما یفهم من الحدیث المذکور، لکونها فی زمان منقطع محصور هو مده العمر، کذلک نیتها لأنها تنقطع أیضا عند انقطاع العمر لدلاله الآیات و الروایات علی ندامه العاصی عند الموت، و مشاهده أحوال الآخره فینبغی أن یکون ناویها فی النار بقدر کونها فی الدنیا لا مخلدا.

فأجیب أولا: بأن هذه النیه موجبه للخلود لدلاله الحدیث علیه بلا معارض، فوجب التسلیم و القبول، و ثانیا: بأن صاحبها فی هذه الدنیا التی هی دار التکلیف لم یفعل شیئا یوجب نجاته من النار، و ندامته بعد الموت لا تنفع لانقطاع زمان التکلیف، و ثالثا: أن سبب الخلود لیس ذات المعصیه و نیتها من حیث هی بل هو المعصیه و نیتها علی فرض البقاء أبدا، و لا ریب فی أنها معصیه أبدیه موجبه للخلود أبدا انتهی.

و أقول: لا یخفی ما فی الجمیع من الوهن و الضعف، و قد مر بعض القول منا فیه فی باب النیه، و قال الشهید رفع الله درجته فی القواعد: لا یؤثر نیه المعصیه
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عقابا و لا ذما ما لم یتلبس بها، و هو مما ثبت فی الأخبار العفو عنه، و لو نوی المعصیه و تلبس بما یراه معصیه، فظهر خلافها ففی تأثیر هذه النیه نظر من حیث إنها لم تصادف المعصیه فقد صارت کنیه مجرده و هی غیر مؤاخذ بها، و من دلالتها علی انتهاکه الحرمه و جرأته علی المعاصی، و قد ذکر بعض الأصحاب أنه لو شرب المباح مشتبها بشراب المسکر فعل حراما، و لعله لیس لمجرد النیه بل بانضمام فعل الجوارح إلیها. و یتصور محل النظر فی صور: منها: ما لو وجد امرأته فی منزل غیره فظنها أجنبیه فأصابها فتیقن أنها زوجته أو أمته، و منها: ما لو وطئ زوجته فظنها حائضا فبان طاهرا، و منها: لو هجم علی طعام بید غیره فأکل منه فتبین ملک الآکل و منها: لو ذبح شاه فظنها للغیر بقصد العدوان فظهرت ملکه، و منها: إذا قتل نفسا بظنها معصومه فبانت مهدوره.

و قد قال بعض العامه: یحکم بفسق متعاطی الملک لدلالته علی عدم المبالاه بالمعاصی و یعاقب فی الآخره ما لم یتب عقابا متوسطا بین عقاب الکبیره و الصغیره، و کل منهما تحکم و تخرص علی الغیب، انتهی.

و قال شیخنا البهائی قدس سره فی بعض تعلیقاته علی الکتاب المذکور: قوله لا یؤثر نیه المعصیه عقابا و لا ذما إلی آخره، و غرضه طاب ثراه أن نیه المعصیه و إن کانت معصیه إلا أنه لما وردت الأخبار بالعفو عنها لم یترتب علی فعلها عقاب و لا ذم و إن ترتب استحقاقهما، و لم یرد أن قصد المعصیه و العزم علی فعلها غیر محرم کما یتبادر إلی بعض الأوهام، حتی لو قصد الإفطار مثلا فی شهر رمضان و لم یفطر لم یکن آثما، کیف و المصنف مصرح فی کتب الفروع بتأثیمه.

و الحاصل أن تحریم العزم علی المعصیه مما لا ریب فیه عندنا و کذا عند العامه و کتب الفریقین من التفاسیر و غیرها مشحونه بذلک، بل هو من ضروریات الدین
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و لا بأس بنقل شی ء من کلام الخاصه و العامه فی هذا الباب لیرتفع به جلباب الارتیاب:

فی الجوامع عند تفسیر قوله تعالی:" إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا" یقال: للإنسان لم سمعت ما لا یحل لک سماعه؟ و لم نظرت إلی ما لا یحل لک النظر إلیه؟ و لم عزمت علی ما لا یحل لک العزم علیه؟ انتهی.

و کلامه رحمه الله فی مجمع البیان قریب من کلامه هذا.

و قال البیضاوی و غیره من علماء العامه عند تفسیر هذه الآیه: فیها دلیل علی أن العبد مؤاخذ بعزمه علی المعصیه، انتهی.

و عباره الکشاف موافقه لعباره الطبرسی، و کذا عباره التفسیر الکبیر للفخر و قال السید المرتضی علم الهدی أنار الله برهانه فی کتاب تنزیه الأنبیاء عند ذکر قوله تعالی:" إِذْ هَمَّتْ طائِفَتانِ مِنْکُمْ أَنْ تَفْشَلا وَ اللَّهُ وَلِیُّهُما" إنما أراد تعالی أن الفشل خطر ببالهم و لو کان الهم فی هذا المکان عزما لما کان ولیهما، ثم قال:

و إراده المعصیه و العزم علیها معصیه، و قد تجاوز قوم حتی قالوا العزم علی الکبیره کبیره و علی الکفر کفرا، انتهی کلامه نور الله مرقده.

و کلام صاحب الکشاف فی تفسیر هذه الآیه مطابق لکلامه طاب ثراه، و کذا کلام البیضاوی و غیره، و أیضا فقد صرح الفقهاء بأن الإصرار علی الصغائر الذی هو معدود من الکبائر إما فعلی و هو المداومه علی الصغائر بلا توبه، و إما حکمی و هو العزم علی فعل الصغائر متی تمکن منها، و بالجمله فتصریحات المفسرین و الفقهاء و الأصولیین بهذا المطلب أزید من أن یحصی، و الخوض فیه من قبیل توضیح الواضحات و من تصفح کتب الخاصه و العامه لا یعتریه ریب فیما تلوناه.

فإن قلت: قد ورد عن أئمتنا علیهم السلام أخبار کثیره و تشعر بأن العزم علی المعصیه
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیَهُمُّ بِالْحَسَنَهِ وَ لَا یَعْمَلُ بِهَا فَتُکْتَبُ لَهُ حَسَنَهٌ وَ إِنْ هُوَ عَمِلَهَا کُتِبَتْ لَهُ عَشْرُ حَسَنَاتٍ وَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیَهُمُّ بِالسَّیِّئَهِ أَنْ یَعْمَلَهَا فَلَا یَعْمَلُهَا فَلَا تُکْتَبُ عَلَیْهِ

3 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَفْصٍ الْعُوسِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ السَّائِحِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ

لیس معصیه ثم ذکر هذا الخبر و الذی بعده ثم قال: و الأحادیث الوارده فی الکافی و غیره بهذا المضمون کثیره؟

قلت: لا دلاله فی تلک الأحادیث علی ما ظننت من أن العزم علی المعصیه لیس معصیه، و إنما دلت علی أن من عزم علی معصیه کشرب الخمر أو الزنا مثلا و لم یعملها لم یکتب علیه تلک المعصیه التی عزم علیها و أین هذا عن المعنی الذی ظننته؟

قوله: فهو غیر مؤاخذ بها، أی غیر معاقب علیها لأنها معفو عنها، قوله:

منها لو وجد امرأته" إلخ" عد بعضهم من هذه الصور ما لو صلی فی ثوب یظن أنه حریر أو مغصوب عالما بالحکم فظهر بعد الصلاه أنه ممزوج أو مباح، و فرع علی ذلک التردد فی بطلان صلاته، و الأولی عدم التردد فی بطلانها، نعم یتمشی صحتها عند القائل بعدم دلاله النهی فی العباده علی الفساد.

قوله: و کلاهما، أی الحکم بفسق متعاطی ذلک و بعقابه عقابا متوسطا قول بلا دلیل، و فیه: أن دلیل الأول مذکور و سیما علی القول بأن العزم علی الکبیره کبیره فتأمل.

قوله: و تخرص بالخاء المعجمه و الصاد المهمله، أی کذب و تخمین باطل، انتهی.


الحدیث الثانی 

: موثق.


الحدیث الثالث 

: مجهول.
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مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَلَکَیْنِ هَلْ یَعْلَمَانِ بِالذَّنْبِ إِذَا أَرَادَ الْعَبْدُ أَنْ یَفْعَلَهُ أَوِ الْحَسَنَهِ فَقَالَ رِیحُ الْکَنِیفِ وَ رِیحُ الطِّیبِ سَوَاءٌ قُلْتُ لَا قَالَ إِنَّ الْعَبْدَ إِذَا هَمَّ بِالْحَسَنَهِ خَرَجَ نَفَسُهُ طَیِّبَ الرِّیحِ فَقَالَ صَاحِبُ الْیَمِینِ لِصَاحِبِ الشِّمَالِ قُمْ فَإِنَّهُ قَدْ هَمَّ بِالْحَسَنَهِ فَإِذَا فَعَلَهَا کَانَ لِسَانُهُ قَلَمَهُ وَ رِیقُهُ مِدَادَهُ فَأَثْبَتَهَا لَهُ وَ إِذَا هَمَّ بِالسَّیِّئَهِ خَرَجَ نَفَسُهُ مُنْتِنَ الرِّیحِ فَیَقُولُ صَاحِبُ الشِّمَالِ لِصَاحِبِ الْیَمِینِ قِفْ فَإِنَّهُ قَدْ هَمَّ بِالسَّیِّئَهِ فَإِذَا هُوَ فَعَلَهَا کَانَ لِسَانُهُ قَلَمَهُ وَ رِیقُهُ مِدَادَهُ وَ أَثْبَتَهَا عَلَیْهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ فَضْلِ بْنِ عُثْمَانَ الْمُرَادِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَرْبَعٌ مَنْ کُنَّ فِیهِ لَمْ یَهْلِکْ عَلَی اللَّهِ بَعْدَهُنَّ إِلَّا هَالِکٌ- یَهُمُّ الْعَبْدُ بِالْحَسَنَهِ فَیَعْمَلُهَا فَإِنْ هُوَ

و الطیب بفتح الطاء و تشدید الیاء أو بکسر الطاء، و کان هذان ریحان معنویان یجدهما الملائکه لصاحب الشمال" قم" أی أبعد عنه لیس لک شغل به، أو کنایه عن التوقف و عدم الکتابه کما أن فی بعض النسخ قف، و قول صاحب الشمال قف بهذا المعنی، أو إشاره إلی أن صاحب الیمین یکتب له فی کل نفس حسنه ما لم یفعل السیئه أو یهم بها و عدم ذکر کتابه الحسنه مع عدم الفعل علی الأول لا یدل علی العدم و لا ینافی سائر الأخبار، و یدل علی أن الملک جسم کما اتفق علیه المسلمون.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و أربع مبتدأ و الموصول بصلته خبر، و تأنیث الأربع باعتبار الخصال أو الکلمات، و قد یکون المبتدأ نکره إذا کان مفیدا و قیل: فی قول الشاعر:

ثلاثه تشرق الدنیا ببهجتها شمس الضحی و أبو إسحاق و القمر

ثلاثه خبر و شمس مبتدأ، و لا یخفی أنه لا یناسب هذا المقام، و قیل فی الشعر:

ثلاثه مبتدأ و خبره محذوف أی لنا ثلاثه و شمس بدل ثلاثه و من اسم موصول
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لَمْ یَعْمَلْهَا کَتَبَ اللَّهُ لَهُ حَسَنَهً بِحُسْنِ نِیَّتِهِ وَ إِنْ هُوَ عَمِلَهَا کَتَبَ اللَّهُ لَهُ عَشْراً وَ یَهُمُّ بِالسَّیِّئَهِ أَنْ یَعْمَلَهَا فَإِنْ لَمْ یَعْمَلْهَا لَمْ یُکْتَبْ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ إِنْ هُوَ عَمِلَهَا أُجِّلَ سَبْعَ سَاعَاتٍ وَ قَالَ صَاحِبُ الْحَسَنَاتِ لِصَاحِبِ السَّیِّئَاتِ وَ هُوَ صَاحِبُ الشِّمَالِ لَا تَعْجَلْ عَسَی أَنْ یُتْبِعَهَا بِحَسَنَهٍ تَمْحُوهَا فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ أَوِ الِاسْتِغْفَارِ فَإِنْ هُوَ قَالَ- أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ عَالِمَ الْغَیْبِ وَ الشَّهَادَهِ الْعَزِیزَ الْحَکِیمَ الْغَفُورَ الرَّحِیمَ ذَا الْجَلَالِ وَ الْإِکْرَامِ وَ أَتُوبُ إِلَیْهِ لَمْ یُکْتَبْ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

مبتدأ فله عائدان الأول ضمیر فیه، و الثانی المستتر فی لم یهلک، و هذا المستتر منه لقوله: إلا هالک، لأن مرجعه من ألفاظ العموم، و لیس إلا هالک استثناء مفرغا و المراد بمن کن فیه أن یکون مؤمنا مستحقا لهذه الخصال، فإن هذه الخصال لیست فی غیر المؤمن کما عرفت، و قیل: معنی کن فیه أن یکون معلوما له، و ما ذکرنا أظهر.

و اعلم أن الهلاک فی قوله: یهلک بمعنی الخسران و استحقاق العقاب و فی قوله: هالک بمعنی الضلال و الشقاوه الجبلیه، و تعدیته بکلمه علی إما بتضمین معنی الورود، أی لم یهلک حین وروده علی الله، أو معنی الاجتراء أی مجترئا علی الله، أو معنی العلو و الرفعه کان من یعصیه تعالی یترفع علیه و یخاصمه، و یحتمل أن یکون علی بمعنی فی، نحوه فی قوله تعالی:" عَلی حِینِ غَفْلَهٍ" أی فی معرفته و أوامره و نواهیه، أو بمعنی من بتضمین معنی الخبیثه کما فی قوله تعالی:" إِذَا اکْتالُوا عَلَی النَّاسِ یَسْتَوْفُونَ" أو بمعنی عن بتضمین معنی المجاوزه، أو بمعنی مع أی حالکونه معه و مع ما هو علیه من اللطف و العنایه کما قیل فی قوله سبحانه:

" وَ لَقَدِ اخْتَرْناهُمْ عَلی عِلْمٍ" و جمله بهم إلی آخره استیناف بیانی.
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وَ إِنْ مَضَتْ سَبْعُ سَاعَاتٍ وَ لَمْ یُتْبِعْهَا بِحَسَنَهٍ وَ اسْتِغْفَارٍ قَالَ صَاحِبُ الْحَسَنَاتِ لِصَاحِبِ السَّیِّئَاتِ اکْتُبْ عَلَی الشَّقِیِّ الْمَحْرُومِ

بَابُ التَّوْبَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا تَابَ الْعَبْدُ تَوْبَهً نَصُوحاً

و قوله: فیعملها بالفاء السببیه لتضمن ما قبله معنی الترجی، و قوله: أن یعملها بدل اشتمال للسیئه، أو هو بتقدیر لأن یعملها و قوله: فإن الله، کلام الرسول صلی الله علیه و آله و سلم أو من تتمه کلام الملک أو الاستغفار مجرور معطوف علی قوله حسنه، و قوله: فإن قال بیان لأفضل أفراد الاستغفار و لیس الغرض الانحصار.


باب التوبه


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال فی النهایه فی حدیث أبی: سألت النبی صلی الله علیه و آله و سلم عن التوبه النصوح فقال:

هی الخالصه التی لا یعاود بعدها الذنب، و فعول من أبنیه المبالغه یقع علی الذکر و الأنثی، فکأن الإنسان بالغ فی نصح نفسه بها.

و قال الشیخ البهائی قدس سره: قد ذکر المفسرون فی معنی التوبه النصوح وجوها: منها: أن المراد توبه تنصح الناس أی تدعوهم إلی أن یأتوا بمثلها لظهور آثارها الجمیله فی صاحبها أو تنصح صاحبها فیقلع عن الذنوب ثم لا یعود إلیها أبدا.

و منها: أن النصوح ما کانت خالصه لوجه الله سبحانه من قولهم عسل نصوح إذا کان خالصا من الشمع بأن یندم علی الذنوب لقبحها أو کونها خلاف رضا الله سبحانه لا لخوف النار مثلا، و قد حکم المحقق الطوسی طاب ثراه فی التجرید بأن الندم علی الذنوب خوفا من النار لیس توبه.

ص: 295







أَحَبَّهُ اللَّهُ- فَسَتَرَ عَلَیْهِ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ فَقُلْتُ وَ کَیْفَ یَسْتُرُ عَلَیْهِ قَالَ یُنْسِی مَلَکَیْهِ مَا کَتَبَا عَلَیْهِ مِنَ الذُّنُوبِ وَ یُوحِی إِلَی جَوَارِحِهِ اکْتُمِی عَلَیْهِ ذُنُوبَهُ وَ یُوحِی

و منها: أن النصوح من النصاحه و هی الخیاطه لأنها تنصح من الدین ما مزقته الذنوب أو یجمع بین التائب و بین أولیاء الله و أحبائه کما تجمع الخیاطه بین قطع الثوب.

و منها: أن النصوح وصف للتائب و إسناده إلی التوبه من قبیل الإسناد المجازی أی توبه ینصحون بها أنفسهم بأن یأتوا بها علی أکمل ما ینبغی أن تکون علیه حتی تکون قالعه لآثار الذنوب من القلوب بالکلیه، و ذلک بإذابه النفس بالحسرات، و محو ظلمه السیئات بنور الحسنات.

روی الشیخ الطبرسی عند تفسیر هذه الآیه عن أمیر المؤمنین علیه السلام أن التوبه تجمعها سته أشیاء، علی الماضی من الذنوب الندامه، و للفرائض الإعاده، و رد المظالم، و استحلال الخصوم، و أن تعزم علی أن لا تعود، و أن تذیب نفسک فی طاعه الله کما ربیتها فی المعصیه، و أن تذیقها مراره الطاعات کما أذقتها حلاوه المعاصی.

و أورد السید الرضی رضی الله عنه فی کتاب نهج البلاغه أن قائلا قال بحضرته:

أستغفر الله، فقال له: ثکلتک أمک أ تدری ما الاستغفار؟ إن الاستغفار درجه العلیین، و هو اسم واقع علی سته معان أولها: الندم علی ما مضی، الثانی: العزم علی ترک العود إلیه أبدا، الثالث: أن یؤدی إلی المخلوقین حقوقهم حتی تلقی الله سبحانه أملس لیس علیک تبعه، الرابع: أن تعمد إلی کل فریضه علیک ضیعتها فتؤدی حقها، الخامس: أن تعمد إلی اللحم الذی نبت علی السحت فتذیبه بالأحزان حتی یلصق الجلد باللحم، و ینشأ بینهما لحم جدید، السادس: أن تذیق الجسم ألم الطاعه کما أذقته حلاوه المعصیه.

و فی کلام بعض الأکابر أنه لا یکفی فی جلاء المرآه قطع الأنفاس و الأبخره المسوده لوجهها، بل لا بد من تصقیلها و إزاله ما حصل فی جرمها من السواد،
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إِلَی بِقَاعِ الْأَرْضِ اکْتُمِی مَا کَانَ یَعْمَلُ عَلَیْکِ مِنَ الذُّنُوبِ فَیَلْقَی اللَّهَ حِینَ یَلْقَاهُ وَ لَیْسَ شَیْ ءٌ یَشْهَدُ عَلَیْهِ بِشَیْ ءٍ مِنَ الذُّنُوبِ

کذلک لا یکفی فی جلاء القلب من ظلمات المعاصی و کدوراتها، مجرد ترکها و عدم العود إلیها، بل یجب محو آثار تلک الظلمات بأنوار الطاعات فإنه کما یرتفع إلی القلب من کل معصیه ظلمه و کدوره کذلک یرتفع إلیه من کل طاعه نور و ضیاء، فالأولی محو ظلمه کل معصیه بنور طاعه تضادها بأن ینظر التائب إلی سیئاته مفصله، و یطلب لکل سیئه منها حسنه تقابلها، فیأتی بتلک الحسنه علی قدر ما أتی بتلک السیئه.

فیکفر استماع الملاهی مثلا باستماع القرآن و الحدیث و المسائل الدینیه، و یکفر مس خط المصحف محدثا بإکرامه و کثره تقبیله و تلاوته، و یکفر المکث فی المسجد جنبا بالاعتکاف فیه و کثره التعبد فی زوایاه و أمثال ذلک.

و أما فی حقوق الناس فیخرج من مظالمهم أولا بردها علیهم، و الاستحلال منهم، ثم یقابل إیذاءه لهم بالإحسان إلیهم، و غصب أموالهم بالتصدق بماله الحلال، و غیبتهم بالثناء علی أصل الدین و إشاعه أوصافهم الحمیده، و علی هذا القیاس یمحو کل سیئه من حقوق الله أو حقوق الناس بحسنه تقابلها من جنسها، کما یعالج الطبیب الأمراض بأضدادها، نسأل الله سبحانه أن یوفقنا لذلک بمنه و کرمه." ما کتبا علیه" کان النسبه إلیهما علی التغلیب أو لکون کتابه صاحب الشمال بأمر صاحب الیمین کما مر، و قیل: الوحی إلی الجوارح و البقاع کنایه عن محو الآثار التی تدل علی المعصیه عنهما، و قیل: المراد بکتمان الجوارح و بقاع الأرض ذنوبه إما نسیانهما کما فی الملکین، أو عدم الشهاده بها، و الأول أظهر، و یؤیده ما روی من طرق العامه أنه تعالی ینسی أیضا جوارحه و بقاع الأرض ذنوبه، بل ربما یقال أنه یمحوها عن لوح نفسه أیضا لیکمل استعداده لإفاضه الفیض و الرحمه علیه، و یرتفع عنه الانفعال عند لقاء الرب.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ فَانْتَهی فَلَهُ ما سَلَفَ قَالَ الْمَوْعِظَهُ التَّوْبَهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَی اللَّهِ تَوْبَهً نَصُوحاً قَالَ یَتُوبُ الْعَبْدُ مِنَ الذَّنْبِ


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

" فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ" أی فی الربا قال البیضاوی: أی فمن بلغه وعظ من الله و زجر عن الربا" فَانْتَهی" أی فاتعظ و تبع النهی" فَلَهُ ما سَلَفَ" أی تقدم أخذه قبل نزول التحریم و لا یسترد منه، قال: الموعظه التوبه، أی ما تدعو إلی التوبه و هی الموعظه المؤثره التی تترتب علیها التوبه، أو المراد بالموعظه أثرها، فالمراد بقوله: فانتهی الاستمرار علی التوبه و عدم العود، و یحتمل أن یکون التوبه تفسیرا للجزءین معا.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام: و أحب العباد، کان المراد أن الله تعالی أمر بالتوبه النصوح، لکن إذا أذنب ثم تاب یحبه الله أیضا فالأحبیه إضافیه أو المعنی أنه یتوب من ذنب توبه نصوحا ثم یعود فی ذنب آخر أو المراد بعدم العود العزم علی عدم العود، و قیل: لعل المراد بالمفتون التواب من لا یعود إلی الذنب بعد التوبه، فیکون تأکیدا لما قبله، و کونه أحب بالنظر إلی من یتوب ثم یعود ثم یتوب و هکذا، لا بالنظر إلی من لم یذنب أبدا.

و یحتمل أن یراد بها کثیر التوبه بأن یتوب ثم یذنب ثم یتوب و هکذا

ص: 298







ثُمَّ لَا یَعُودُ فِیهِ

قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ الْفُضَیْلِ سَأَلْتُ عَنْهَا أَبَا الْحَسَنِ ع فَقَالَ یَتُوبُ مِنَ الذَّنْبِ ثُمَّ لَا یَعُودُ فِیهِ وَ أَحَبُّ الْعِبَادِ إِلَی اللَّهِ تَعَالَی الْمُفَتَّنُونَ التَّوَّابُونَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَی اللَّهِ تَوْبَهً نَصُوحاً قَالَ هُوَ الذَّنْبُ الَّذِی لَا یَعُودُ فِیهِ أَبَداً قُلْتُ وَ أَیُّنَا لَمْ یَعُدْ فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ مِنْ عِبَادِهِ الْمُفَتَّنَ التَّوَّابَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَعْطَی التَّائِبِینَ ثَلَاثَ خِصَالٍ لَوْ أَعْطَی خَصْلَهً مِنْهَا جَمِیعَ أَهْلِ

و هو أحب ممن یتوب عن الذنوب کلها توبه واحده، و ممن یذنب ذنوبا ثم یتوب منها ثم یذنب ذنوبا ثم یتوب منها، و قیل: اللام فی العباد للعهد، و المفضل علیه من مات بلا توبه.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح و هو کالسابق.

قوله: هو الذنب أی التوبه من الذنب، و قد مر معنی المفتن فی باب تنقل أحوال القلب.


الحدیث الخامس 

: مرفوع کالحسن.

" ثلاث خصال" الأولی أنه یحبهم، و الثانیه أن الملائکه یستغفرون لهم.

و الثالثه أنه عز و جل وعدهم الأمن و الرحمه، و قال تعالی فی سوره البقره:

" یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْمَحِیضِ قُلْ هُوَ أَذیً فَاعْتَزِلُوا النِّساءَ فِی الْمَحِیضِ وَ لا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّی یَطْهُرْنَ فَإِذا تَطَهَّرْنَ فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللَّهُ" ثم قال:" إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ التَّوَّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ" فقیل: إن المعنی یحب التوابین عن النجاسات

ص: 299







السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ لَنَجَوْا بِهَا قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ التَّوَّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ فَمَنْ أَحَبَّهُ اللَّهُ لَمْ یُعَذِّبْهُ وَ قَوْلُهُ الَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ وَ مَنْ حَوْلَهُ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ ... وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِلَّذِینَ آمَنُوا رَبَّنا وَسِعْتَ کُلَّ شَیْ ءٍ رَحْمَهً وَ عِلْماً

الباطنه و هی الذنوب، و یحب المتطهرین من النجاسات الظاهره بالماء، و قیل:

یحب التوابین من الذنوب و المتطهرین الذین لم یذنبوا، و قیل: التوابین من الکبائر و المتطهرین من الصغائر، و قیل: التائبین من المحرمات و المتطهرین من المکروهات کالوطی بعد الحیض و قیل: الغسل، و ورد فی الحدیث أنها وردت فی المتطهرین بالماء فی الاستنجاء.

" الَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ وَ مَنْ حَوْلَهُ" و قال البیضاوی: الکروبیون أعلی طبقات الملائکه و أولهم وجودا و حملهم إیاه و حفیفهم حوله مجاز عن حفظهم و تدبیرهم له، أو کنایه عن قربهم من ذی العرش و مکانتهم عنده و توسیطهم فی نفاذ أمره" یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ" یذکرون الله بجوامع الثناء من صفات الجلال و الإکرام، و جعل التسبیح أصلا و الحمد حالا، لأن الحمد مقتضی حالهم دون التسبیح.

" وَ یُؤْمِنُونَ بِهِ" أخبر عنهم بالإیمان إظهارا لفضله و تعظیما لأهله، و مساق الآیه لذلک کما صرح به بقوله:" وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِلَّذِینَ آمَنُوا" و إشعارا بأن حمله العرش و سکان الفرش فی معرفته سواء ردا علی المجسمه و استغفارهم شفاعتهم و حملهم علی التوبه، و إلهامهم بما یوجب المغفره.

و فیه تنبیه علی أن المشارکه فی الإیمان توجب النصح و الشفقه، و إن تخالفت الأجناس لأنها أقوی المناسبات کما قال:" إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَهٌ".

" رَبَّنا" أی یقولون ربنا و هو بیان لیستغفرون أو حال" وَسِعْتَ کُلَّ شَیْ ءٍ رَحْمَهً وَ عِلْماً" أی وسعت رحمته و علمه فأزیل عن أصله للإغراق فی وصفه بالرحمه
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فَاغْفِرْ لِلَّذِینَ تابُوا وَ اتَّبَعُوا سَبِیلَکَ وَ قِهِمْ عَذابَ الْجَحِیمِ رَبَّنا وَ أَدْخِلْهُمْ جَنَّاتِ عَدْنٍ الَّتِی وَعَدْتَهُمْ وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبائِهِمْ وَ أَزْواجِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ وَ قِهِمُ السَّیِّئاتِ وَ مَنْ تَقِ السَّیِّئاتِ یَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمْتَهُ وَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ وَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ وَ لا یَقْتُلُونَ النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِّ وَ لا یَزْنُونَ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ یَلْقَ أَثاماً یُضاعَفْ لَهُ الْعَذابُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ یَخْلُدْ فِیهِ مُهاناً إِلَّا مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ عَمَلًا صالِحاً فَأُوْلئِکَ یُبَدِّلُ اللَّهُ سَیِّئاتِهِمْ حَسَناتٍ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً

و العلم و المبالغه فی عمومهما، و تقدیم الرحمه لأنها المقصود بالذات هیهنا" فَاغْفِرْ لِلَّذِینَ تابُوا وَ اتَّبَعُوا سَبِیلَکَ" أی للذین علمت منهم التوبه و اتباع سبیل الحق" وَ قِهِمْ عَذابَ الْجَحِیمِ" أی و احفظهم عنه و هو تصریح بعد إشعار للتأکید، و الدلاله علی شده العذاب" الَّتِی وَعَدْتَهُمْ" أی إیاها" وَ مَنْ صَلَحَ"

عطف علی هم الأول، أی أدخلهم و معهم هؤلاء لیتم سرورهم أو الثانی لبیان عموم الوعد" إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ" الذی لا یمتنع علیه مقدور" الْحَکِیمُ" الذی لا یفعل إلا ما تقتضیه حکمته، و من ذلک الوفاء بالوعد.

" وَ قِهِمُ السَّیِّئاتِ" و هو تعمیم بعد تخصیص أو مخصوص بمن صلح أو المعاصی فی الدنیا لقوله:" وَ مَنْ تَقِ السَّیِّئاتِ یَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمْتَهُ" أی و من تقها فی الدنیا فقد رحمته فی الآخره کأنهم سألوا السبب بعد ما سألوا المسبب" وَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ" یعنی الرحمه أو الوقایه أو مجموعهما.

" فَأُوْلئِکَ یُبَدِّلُ اللَّهُ سَیِّئاتِهِمْ حَسَناتٍ" قیل: بأن یمحو سوابق معاصیهم بالتوبه و یثبت مکانهم لواحق طاعاتهم أو یبدل ملکه المعصیه فی النفس بملکه الطاعه، و قیل:

بأن یوفقه لأضداد ما سلف منه أو بأن یثبت له بدل کل عقاب ثوابا کما ورد فی الخبر.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یَا مُحَمَّدَ بْنَ مُسْلِمٍ ذُنُوبُ الْمُؤْمِنِ إِذَا تَابَ مِنْهَا مَغْفُورَهٌ لَهُ فَلْیَعْمَلِ الْمُؤْمِنُ لِمَا یَسْتَأْنِفُ بَعْدَ التَّوْبَهِ وَ الْمَغْفِرَهِ أَمَا وَ اللَّهِ إِنَّهَا لَیْسَتْ إِلَّا لِأَهْلِ الْإِیمَانِ قُلْتُ فَإِنْ عَادَ بَعْدَ التَّوْبَهِ وَ الِاسْتِغْفَارِ مِنَ الذُّنُوبِ وَ عَادَ فِی التَّوْبَهِ فَقَالَ یَا مُحَمَّدَ بْنَ مُسْلِمٍ أَ تَرَی الْعَبْدَ الْمُؤْمِنَ یَنْدَمُ عَلَی ذَنْبِهِ وَ یَسْتَغْفِرُ مِنْهُ وَ یَتُوبُ ثُمَّ لَا یَقْبَلُ اللَّهُ تَوْبَتَهُ قُلْتُ فَإِنَّهُ فَعَلَ ذَلِکَ مِرَاراً یُذْنِبُ ثُمَّ یَتُوبُ وَ یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ فَقَالَ کُلَّمَا عَادَ الْمُؤْمِنُ بِالاسْتِغْفَارِ وَ التَّوْبَهِ عَادَ اللَّهُ عَلَیْهِ بِالْمَغْفِرَهِ وَ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ ... وَ یَعْفُوا عَنِ السَّیِّئاتِ فَإِیَّاکَ أَنْ تُقَنِّطَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ


الحدیث السادس 

: صحیح.

" أ تری العبد" الهمزه للإنکار، و فیه دلاله علی أن التوبه مقرونه بالقبول البته، و یدل علیه أیضا قول أمیر المؤمنین علیه السلام: ما کان الله یفتح علی عبد باب التوبه و یغلق عنه باب المغفره، و یدل علیه أیضا ظاهر الآیات، و قال محیی الدین البغوی: التوبه من الکافر مقطوع بقبولها، و اختلف فی قبولها من المعاصی فقیل کذلک، و قیل: لا ینتهی إلی القطع لأن الظواهر التی جاءت بقبولها لیست بنص و إنما هی نصوصات معرضه للتأویل، و قال عیاض: قبولها لیس بواجب علی الله تعالی عقلا، و إنما علمناه بالشرع و الإجماع خلافا للمعتزله فی إیجابهم ذلک عقلا علی أصلهم فی التحسین و التقبیح، و یدل علی تحریم تقنیط المؤمنین من رحمه الله الواسعه، بل لا بد أن یکون الواعظ متوسطا بین الترغیب و الترهیب.

و أما إذا کان الاغترار و الرجاء غالبین علی المستمعین فینبغی أن یزید فی الترهیب و إذا کان القنوط و الخوف غالبین علیهم ینبغی أن یبالغ فی الترغیب کما هو مقتضی البلاغه.


الحدیث السابع 

: موثق.
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مَیْمُونٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ تَذَکَّرُوا فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ قَالَ هُوَ الْعَبْدُ یَهُمُّ بِالذَّنْبِ ثُمَّ یَتَذَکَّرُ فَیُمْسِکُ فَذَلِکَ قَوْلُهُ تَذَکَّرُوا فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی أَشَدُّ فَرَحاً بِتَوْبَهِ عَبْدِهِ مِنْ رَجُلٍ أَضَلَّ رَاحِلَتَهُ وَ زَادَهُ فِی لَیْلَهٍ ظَلْمَاءَ فَوَجَدَهَا فَاللَّهُ أَشَدُّ فَرَحاً بِتَوْبَهِ

" إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ" قال البیضاوی: أی لمه منه و هو اسم فاعل من طاف یطیف کأنها طافت بهم و دارت حولهم، فلم یقدر أن یؤثر فیهم، أو من طاف به الخیال یطیف طیفا تذکروا ما أمر الله به و نهی عنه" فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ" بسبب التذکر مواقع الخطإ و مکائد الشیطان فیتحرزون عنها و لا یتبعونه فیها.

و قال فی النهایه: طیف من الجن أی عرض منهم، و أصل الطیف الجنون ثم استعمل فی الغضب و مس الشیطان و وسوسته، و یقال له طائف أیضا و قد قرأ بهما قوله تعالی:" إِنَّ الَّذِینَ اتَّقَوْا" الآیه یقال: طاف یطیف و یطوف طیفا و طوفا فهو طائف، ثم سمی بالمصدر، انتهی.

" یهم" بالضم أی یقصد و قیل: بالکسر من الهمیم و هو الذهاب فی طریق، فالباء للملابسه أو بناء المجهول من الأفعال و الباء للآله من الإهمام و هو الإزعاج، و لا یخفی بعدهما.


الحدیث الثامن 

: حسن کالصحیح.

" و زاده" و فی بعض النسخ و مزاده و الأول أصوب، فی المصباح: زاد المسافر طعامه المتخذ لسفره، و الجمع أزواد و المزاده بکسر المیم وعاء التمر، و المزاده مفعله من الزاد لأنه یتزود فیها الماء، و مثل هذا الحدیث رواه مسلم فی صحیحه بطرق متعدده عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: لله أشد فرحا بتوبه عبده من رجل فی أرض
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عَبْدِهِ مِنْ ذَلِکَ الرَّجُلِ بِرَاحِلَتِهِ حِینَ وَجَدَهَا

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْعَبْدَ الْمُفَتَّنَ التَّوَّابَ وَ مَنْ لَمْ یَکُنْ ذَلِکَ مِنْهُ کَانَ أَفْضَلَ

10 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ یُوسُفَ بْنِ أَبِی یَعْقُوبَ بَیَّاعِ الْأَرُزِّ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ التَّائِبُ مِنَ الذَّنْبِ کَمَنْ لَا ذَنْبَ لَهُ وَ الْمُقِیمُ عَلَی الذَّنْبِ وَ هُوَ مُسْتَغْفِرٌ مِنْهُ کَالْمُسْتَهْزِئِ

دویه مهلکه معه راحلته علیها طعامه و شرابه فنام فاستیقظ و قد ذهبت فطلبها حتی أدرکه العطش، ثم قال: ارجع إلی مکانی الذی کنت فیه فأنام حتی أموت فوضع رأسه علی ساعده لیموت فاستیقظ و عنده راحلته و علیها زاده و طعامه و شرابه، فالله أشد فرحا بتوبه العبد المؤمن من هذا براحلته و زاده.

و قال فی النهایه: الدو الصحراء التی لا نبات بها، و الدویه منسوبه إلیها، و قد یبدل من إحدی الواوین ألف فیقال: داویه علی غیر قیاس، نحو طائی فی النسب إلی طیئ، و قال فی حدیث التوبه: لله أشد فرحا بتوبه عبده، الفرح هیهنا و فی أمثاله کنایه عن الرضا و سرعه القبول و حسن الجزاء، لتعذر إطلاق ظاهر الفرح علی الله تعالی.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

و یدل علی أن التارک للذنب أفضل من التواب، و لعله محمول علی ما إذا لم یصر سببا لعجبه أو علی ما إذا عرض له بترک المندوبات و فعل المکروهات مثل تلک الحاله کما کان للأنبیاء علیهم السلام و قد مر تحقیق ذلک.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

" کمن لا ذنب له" أی فی عدم العقوبه لا التساوی فی الدرجه و إن کان غیر مستبعد فی بعض أفرادهما کما عرفت" کالمستهزء" أی بنفسه أو بشرائع الدین أو برب العالمین أی شبیه به لأنه یظهر الندم و لیس بنادم حقیقه إذ الندامه الحقیقیه تستتبع الترک کما عرفت، و یظهر الخوف و لیس کذلک و لو کان مستهزئا
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11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَوْحَی إِلَی دَاوُدَ ع أَنِ ائْتِ عَبْدِی دَانِیَالَ فَقُلْ لَهُ إِنَّکَ عَصَیْتَنِی فَغَفَرْتُ لَکَ وَ عَصَیْتَنِی فَغَفَرْتُ لَکَ وَ عَصَیْتَنِی فَغَفَرْتُ لَکَ فَإِنْ أَنْتَ عَصَیْتَنِیَ الرَّابِعَهَ لَمْ أَغْفِرْ لَکَ فَأَتَاهُ دَاوُدُ ع فَقَالَ یَا دَانِیَالُ إِنَّنِی رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکَ وَ هُوَ یَقُولُ لَکَ إِنَّکَ عَصَیْتَنِی فَغَفَرْتُ لَکَ وَ عَصَیْتَنِی فَغَفَرْتُ لَکَ وَ عَصَیْتَنِی فَغَفَرْتُ لَکَ فَإِنْ أَنْتَ عَصَیْتَنِیَ الرَّابِعَهَ لَمْ أَغْفِرْ لَکَ فَقَالَ لَهُ دَانِیَالُ قَدْ أَبْلَغْتَ یَا نَبِیَّ اللَّهِ فَلَمَّا کَانَ فِی السَّحَرِ قَامَ دَانِیَالُ فَنَاجَی رَبَّهُ فَقَالَ یَا رَبِّ إِنَّ دَاوُدَ نَبِیَّکَ أَخْبَرَنِی عَنْکَ أَنَّنِی قَدْ عَصَیْتُکَ فَغَفَرْتَ لِی وَ عَصَیْتُکَ فَغَفَرْتَ لِی وَ عَصَیْتُکَ فَغَفَرْتَ لِی وَ أَخْبَرَنِی عَنْکَ أَنَّنِی إِنْ عَصَیْتُکَ الرَّابِعَهَ لَمْ تَغْفِرْ لِی فَوَ عِزَّتِکَ لَئِنْ لَمْ تَعْصِمْنِی لَأَعْصِیَنَّکَ ثُمَّ لَأَعْصِیَنَّکَ ثُمَّ لَأَعْصِیَنَّکَ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ جَدِّهِ

حقیقه لکان کافرا بالله العظیم، و قیل: الظاهر أن الذنب أعم من أن یکون من نوع واحد أو من أنواع متعدده، ففیه دلاله علی ما ذهب إلیه بعض المحققین من أن التوبه إنما یتحقق بالندم من جمیع الذنوب و الإقلاع عنها، و فیه نظر.


الحدیث الحادی عشر

: حسن کالصحیح.

و العصیان محمول علی ترک الأولی، لأن دانیال علیه السلام کان من الأنبیاء و هم معصومون من الکبائر و الصغائر عندنا کما مر" لئن لم تعصمنی لأعصینک" فیه مع الإقرار بالتقصیر اعتراف بالعجز عن مقاومه النفس و أهوائها، و حث علی التوسل بذیل الألطاف الربانیه و الاستعاذه من التسویلات النفسانیه و الوساوس الشیطانیه.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف، و قد مر عن معاویه بسند آخر.
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الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا تَابَ الْعَبْدُ تَوْبَهً نَصُوحاً أَحَبَّهُ اللَّهُ فَسَتَرَ عَلَیْهِ فَقُلْتُ وَ کَیْفَ یَسْتُرُ عَلَیْهِ قَالَ یُنْسِی مَلَکَیْهِ مَا کَانَا یَکْتُبَانِ عَلَیْهِ وَ یُوحِی اللَّهُ إِلَی جَوَارِحِهِ وَ إِلَی بِقَاعِ الْأَرْضِ أَنِ اکْتُمِی عَلَیْهِ ذُنُوبَهُ فَیَلْقَی اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ حِینَ یَلْقَاهُ وَ لَیْسَ شَیْ ءٌ یَشْهَدُ عَلَیْهِ بِشَیْ ءٍ مِنَ الذُّنُوبِ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَفْرَحُ بِتَوْبَهِ عَبْدِهِ الْمُؤْمِنِ إِذَا تَابَ کَمَا یَفْرَحُ أَحَدُکُمْ بِضَالَّتِهِ إِذَا وَجَدَهَا

بَابُ الِاسْتِغْفَارِ مِنَ الذَّنْبِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْعَبْدَ إِذَا أَذْنَبَ ذَنْباً أُجِّلَ مِنْ غُدْوَهٍ إِلَی اللَّیْلِ فَإِنِ اسْتَغْفَرَ اللَّهَ لَمْ یُکْتَبْ عَلَیْهِ


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف، و قد مر مضمونه.


باب الاستغفار من الذنوب 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" من غدوه إلی اللیل" أی من مثل ذلک الزمان، و یمکن أن یکون زمان التأجیل متفاوتا بحسب تفاوت الأشخاص و الأحوال و الذنوب، أو یکون المراد بالغدوه قبل الزوال أو باللیل ما قرب منه، فلا ینافی أخبار السبع ساعات، و قیل:

لم یحسب فیه ساعات النوم، و یحتمل أن یکون المراد بالاستغفار التوبه بشرائطها و أن یکون محض طلب المغفره و هو أظهر، و قد یقال: الفرق بین التوبه و الاستغفار أن التوبه ترفع عقوبه الذنوب، و الاستغفار طلب الغفر و الستر عن الأغیار کیلا یعلمه أحد و لا یکون علیه شاهد.
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2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ عَمِلَ سَیِّئَهً أُجِّلَ فِیهَا سَبْعَ سَاعَاتٍ مِنَ النَّهَارِ فَإِنْ قَالَ أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ لَمْ تُکْتَبْ عَلَیْهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی جَمِیعاً عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَبْدِ الصَّمَدِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعَبْدُ الْمُؤْمِنُ إِذَا أَذْنَبَ ذَنْباً أَجَّلَهُ اللَّهُ سَبْعَ سَاعَاتٍ فَإِنِ اسْتَغْفَرَ اللَّهَ لَمْ یُکْتَبْ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ إِنْ مَضَتِ السَّاعَاتُ وَ لَمْ یَسْتَغْفِرْ کُتِبَتْ عَلَیْهِ سَیِّئَهٌ وَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیُذَکَّرُ ذَنْبَهُ بَعْدَ عِشْرِینَ سَنَهً حَتَّی یَسْتَغْفِرَ رَبَّهُ فَیَغْفِرَ لَهُ وَ إِنَّ الْکَافِرَ لَیَنْسَاهُ مِنْ سَاعَتِهِ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَتُوبُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و الحی إما منصوب صفه للجلاله أو مرفوع ببدلیه الضمیر أو کونه خبر مبتدإ محذوف، و کان هذا بیان الفرد الأکمل لإطلاق سائر الأخبار.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

" کتبت علیه سیئه" بالرفع" لیذکر" علی بناء المفعول من التفعیل، و یحتمل المعلوم من المجرد لکنه بعید" لینساه" علی بناء المجهول أو المعلوم، و ذکر المؤمن من لطفه سبحانه و نسیان الکافر من سلب لطفه تعالی عنه لیؤاخذه بالکفر و الذنب جمیعا، و حمل الکفر علی کفر النعمه و کفر المخالفه بناء علی أن کفر الجحود لا ینفع معه التوبه عن الذنب و الاستغفار إلا عن الکفر بعید، لأن الکفر بالمعنیین الأولین یجامع الإیمان أیضا إلا أن یحمل الإیمان علی الکامل.


الحدیث الرابع 

: مرسل کالموثق.
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فِی کُلِّ یَوْمٍ سَبْعِینَ مَرَّهً فَقُلْتُ أَ کَانَ یَقُولُ- أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ وَ أَتُوبُ إِلَیْهِ قَالَ لَا وَ لَکِنْ کَانَ یَقُولُ- أَتُوبُ إِلَی اللَّهِ قُلْتُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَتُوبُ وَ لَا یَعُودُ وَ نَحْنُ نَتُوبُ

" و لکن کان یقول أتوب إلی الله" أی بدون أستغفر الله أو معه، و علی الأول کان المراد أن الاستغفار لم یکن داخلا فی هذا العمل و إن کان یستغفر بوجه آخر، و یؤید الأخیر ما سیأتی فی کتاب الدعاء فی باب الاستغفار بإسناده عن الحارث ابن المغیره عن أبی عبد الله علیه السلام قال: کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یستغفر الله عز و جل کل غداه یوم سبعین مره، و یتوب إلی الله عز و جل سبعین مره، قال: قلت: کان یقول: أستغفر الله و أتوب إلیه؟ قال: کان یقول أستغفر الله أستغفر الله سبعین مره، و یقول: أتوب إلی الله أتوب إلی الله سبعین مره.

ثم اعلم أن استغفاره علیه السلام و الأئمه لم یکن عن ذنب لاتفاق الإمامیه علی عصمتهم، و قد مر الکلام فی ذلک.

و قال الإربلی فی کشف الغمه و غیره: أن الأنبیاء لما کانت قلوبهم مستغرقه بذکر الله و متعلقه بجلال الله و متوجهه إلی کمال الله، و کانت أتم القلوب صفاء و أکثرها ضیاء و أغرقها عرفانا و أعرفها إذعانا و أکملها إیقانا، کانوا إذا انحطوا عن تلک المرتبه العلیه، و نزلوا عن تلک الدرجه الرفیعه إلی الاشتغال بالمأکل و المشرب و التناکح و الصحبه مع بنی نوعه، و غیر ذلک من المباحات أسرعت کدوره ما إلیها لکمال رقتها و فرط نورانیتها، فإن الشی ء کلما کان أرق و أنضر کان تأثره بالکدورات أبین و أظهر، فعدوا ذلک ذنبا و خطیئه فتابوا و استغفروا کما روی عنه: حسنات الأبرار سیئات المقربین، و إلیه یشیر قوله صلی الله علیه و آله و سلم: لیران علی قلبی و أنا أستغفر بالنهار سبعین مره.

و قیل: أراد به تعلیم الناس کیفیه التوبه و الاستغفار من الذنوب، و قیل:

هو محمول علی الاعتراف بالعبودیه و أن البشر فی مظنه التقصیر و العجز، علی أن رفع ذلک عن توبته ظاهر، لأن التوبه فی اللغه الرجوع إلی الحق عز شأنه و
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وَ نَعُودُ فَقَالَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ عَمِلَ سَیِّئَهً أُجِّلَ فِیهَا سَبْعَ سَاعَاتٍ مِنَ النَّهَارِ فَإِنْ قَالَ أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ وَ أَتُوبُ إِلَیْهِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ لَمْ تُکْتَبْ عَلَیْهِ

6 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ بَیَّاعِ الْأَکْسِیَهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیُذْنِبُ الذَّنْبَ فَیُذَکَّرُ بَعْدَ عِشْرِینَ سَنَهً فَیَسْتَغْفِرُ اللَّهَ مِنْهُ فَیَغْفِرُ لَهُ وَ إِنَّمَا یُذَکِّرُهُ لِیَغْفِرَ لَهُ وَ إِنَّ الْکَافِرَ لَیُذْنِبُ الذَّنْبَ فَیَنْسَاهُ مِنْ سَاعَتِهِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ مُؤْمِنٍ یُقَارِفُ فِی یَوْمِهِ وَ لَیْلَتِهِ أَرْبَعِینَ کَبِیرَهً فَیَقُولُ وَ هُوَ نَادِمٌ- أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ* بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ* ذُو الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ وَ أَسْأَلُهُ أَنْ یُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَنْ یَتُوبَ عَلَیَّ إِلَّا غَفَرَهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ وَ لَا خَیْرَ فِیمَنْ یُقَارِفُ فِی یَوْمٍ أَکْثَرَ

إن لم تکن من ذنب، یقال: تاب و آب و أناب إذا رجع إلی الحق.

" کان یتوب و لا یعود" کأنه توهم أن التوبه عن ذنب أو غرضه عدم العود إلی ترک الأولی، أو المراد بالعود أصل الفعل علی المشاکله، بناء علی تجویز التقدیم.


الحدیث الخامس 

: صحیح و قد مر، و حمل علی ما إذا کان مع الندم کما سیأتی.


الحدیث السادس 

: موثق و قد مر مثله.


الحدیث السابع 

: مرسل.

و یشعر بأن الکبائر أکثر من أربعین، لکن یحتمل تکرار کبیره واحده و التقیید بالندم لئلا یشبه استغفار المستهزئین" فی یومه" أی مع لیلته بقرینه ما مر.

ص: 309








مِنْ أَرْبَعِینَ کَبِیرَهً

8 عَنْهُ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا رَفَعُوهُ قَالُوا قَالَ لِکُلِّ شَیْ ءٍ دَوَاءٌ وَ دَوَاءُ الذُّنُوبِ الِاسْتِغْفَارُ

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی جَمِیعاً عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ إِسْحَاقَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حَفْصٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا مِنْ مُؤْمِنٍ یُذْنِبُ ذَنْباً إِلَّا أَجَّلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ سَبْعَ سَاعَاتٍ مِنَ النَّهَارِ فَإِنْ هُوَ تَابَ لَمْ یُکْتَبْ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ إِنْ هُوَ لَمْ یَفْعَلْ کَتَبَ اللَّهُ عَلَیْهِ سَیِّئَهً فَأَتَاهُ عَبَّادٌ الْبَصْرِیُّ فَقَالَ لَهُ بَلَغَنَا أَنَّکَ قُلْتَ مَا مِنْ عَبْدٍ یُذْنِبُ ذَنْباً إِلَّا أَجَّلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ سَبْعَ سَاعَاتٍ مِنَ النَّهَارِ فَقَالَ لَیْسَ هَکَذَا قُلْتُ وَ لَکِنِّی قُلْتُ مَا مِنْ مُؤْمِنٍ وَ کَذَلِکَ کَانَ قَوْلِی

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ قَالَ أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ مِائَهَ مَرَّهٍ فِی کُلِ


الحدیث الثامن 

: مرفوع.

و الظاهر أن ضمیر قال للصادق أو الباقر علیهما السلام، شبه علیه السلام الذنوب بالمرض المهلک، و أثبت لها الدواء علی سبیل المکنیه و التخییلیه و حمل الاستغفار علی الدواء من باب حمل المشبه علی المشبه به للدلاله علی الاتحاد و التعریف للحصر.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

و قال الشیخ البهائی قدس سره: عبد الله بن سنان أکثر ما یرویه عن الصادق علیه السلام بدون واسطه، و قد یروی عنه بواسطه کما رواه فی کیفیه الصلاه و صفتها من التهذیب بتوسط حفص الأعور تاره و بتوسط عمر بن یزید أخری، و یدل علی أن التأجیل مخصوص بالمؤمن لا الکافر و المخالف.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.
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یَوْمٍ غَفَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ سَبْعَمِائَهِ ذَنْبٍ وَ لَا خَیْرَ فِی عَبْدٍ یُذْنِبُ فِی کُلِّ یَوْمٍ سَبْعَمِائَهِ ذَنْبٍ

بَابٌ فِیمَا أَعْطَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ آدَمَ ع وَقْتَ التَّوْبَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ أَوْ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ آدَمَ ع قَالَ یَا رَبِّ سَلَّطْتَ عَلَیَّ الشَّیْطَانَ وَ أَجْرَیْتَهُ مِنِّی مَجْرَی الدَّمِ فَاجْعَلْ لِی شَیْئاً فَقَالَ یَا آدَمُ

" غفر الله له سبعمائه ذنب" أی مما فعله فی ذلک الیوم ثم قال علیه السلام: و لا خیر" إلخ" لئلا یغتر العبد بذلک فیذنب کل یوم سبعمائه ذنب، فإن مثله لا خیر فیه، و لا یوفق للاستغفار و التوبه، و الذنب یشمل الصغیره و الکبیره و الملفق منهما، و لیس کل فی بعض النسخ فی الموضعین، فیمکن أن یکون المراد سبعمائه ذنب فی عمره، و یکون قوله علیه السلام: الأخیر لبیان رفع توهم شموله لهذا الاحتمال.


باب فیما أعطی الله عز و جل آدم وقت التوبه


اشاره

قیل: ما مصدریه، و وقت مفعول ثان لأعطی، أی من سعه زمان التوبه، و المراد إما أبو البشر علیه السلام أو ذریته کما یقال قریش و یراد أولاده، و یحتمل أن تکون ما موصوله و وقت التوبه ظرفا بأن یکون إعطاء ذلک فی وقت توبته و الأول أظهر.



الحدیث الأول 

: حسن.

" سلطت علی" أی علی و علی أولادی" و أجریته منی" روی العامه أیضا أن الشیطان یجری من ابن آدم مجری الدم، و قال بعضهم: ذهب قوم ممن ینتمی
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جَعَلْتُ لَکَ أَنَّ مَنْ هَمَّ مِنْ ذُرِّیَّتِکَ بِسَیِّئَهٍ لَمْ تُکْتَبْ عَلَیْهِ فَإِنْ عَمِلَهَا کُتِبَتْ عَلَیْهِ سَیِّئَهٌ وَ مَنْ هَمَّ مِنْهُمْ بِحَسَنَهٍ فَإِنْ لَمْ یَعْمَلْهَا کُتِبَتْ لَهُ حَسَنَهٌ فَإِنْ هُوَ عَمِلَهَا کُتِبَتْ لَهُ عَشْراً قَالَ یَا رَبِّ زِدْنِی قَالَ جَعَلْتُ لَکَ أَنَّ مَنْ عَمِلَ مِنْهُمْ سَیِّئَهً ثُمَّ اسْتَغْفَرَ لَهُ غَفَرْتُ لَهُ قَالَ یَا رَبِّ زِدْنِی قَالَ جَعَلْتُ لَهُمُ التَّوْبَهَ أَوْ قَالَ بَسَطْتُ لَهُمُ التَّوْبَهَ حَتَّی تَبْلُغَ النَّفْسُ هَذِهِ قَالَ یَا رَبِّ حَسْبِی

إلی ظاهر العلم إلی أن المراد به أن الشیطان لا یفارق ابن آدم ما دام حیا کما لا یفارقه دمه، و حکی هذا عن الأزهری و قال: هذا طریق ضرب المثل، و الجمهور من علماء الأمه أجروا ذلک علی ظاهره و قالوا: إن الشیطان جعل له هذا القدر من التطرق إلی باطن الآدمی بلطافه هیئته، لمحنه الابتلاء و یجری فی العروق التی هی مجاری الدم من الآدمی إلی أن یصل إلی قلبه فیوسوسه علی حسب ضعف إیمان العبد و قله ذکره و کثره غفلته، و یبعد عنه و یقل تسلطه و سلوکه إلی باطنه بمقدار قوه إیمانه و یقظته، و دوام ذکره و إخلاص توحیده.

و ما رواه المفسرون عن ابن عباس قال: إن الله جعل الشیاطین من بنی آدم مجری الدم، و صدور بنی آدم مساکن لهم مؤید لما ذهب إلیه الجمهور و هم یسمون وسوسته لمه الشیطان، و من ألطافه تعالی أنه هیأ ذوات الملائکه علی ذلک الوصف من أجل لطافتهم و أعطاهم قوه الحفظ لبنی آدم، و قوه الإلمام فی بواطنهم، و تلقین الخیر لهم فی مقابله لمه الشیطان، کما روی أن للملک لمه بابن آدم، و للشیطان لمه، لمه الملک إیعاد بالخیر و تصدیق بالحق و لمه الشیطان، إیعاده بالشر و تکذیب بالحق، فمن وجد من ذلک فلیستعذ بالله من الشیطان، و قالوا: إنما ینکر مثل هذا عقول أسراء العادات الذین استولت علیهم المألوفات، فما لم یجدوا فی مستقر عاداتهم أنکروه کما أنکر الکفار إحیاء العظام النخره و إعاده الأجسام البالیه و الذی یجب هو التسلیم بما نطق به الخبر الصحیح و لا یأباه العقل السلیم.

" أو بسطت" التردید من الراوی" حتی تبلغ النفس" النفس بالتحریک ما یخرج من الحی عند التنفس، و بالسکون الروح و الأخیر هنا أظهر، و المقصود أن
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ تَابَ قَبْلَ مَوْتِهِ بِسَنَهٍ قَبِلَ اللَّهُ تَوْبَتَهُ ثُمَّ قَالَ إِنَّ السَّنَهَ لَکَثِیرَهٌ مَنْ تَابَ قَبْلَ مَوْتِهِ بِشَهْرٍ قَبِلَ اللَّهُ تَوْبَتَهُ ثُمَّ قَالَ إِنَّ الشَّهْرَ لَکَثِیرٌ مَنْ تَابَ قَبْلَ مَوْتِهِ بِجُمْعَهٍ قَبِلَ اللَّهُ تَوْبَتَهُ ثُمَّ قَالَ إِنَّ الْجُمْعَهَ لَکَثِیرٌ

باب التوبه مفتوح إلی أن یبلغ النفس الحلقوم و تتحقق الغرغره، فإذا بلغت هذه فلا توبه، لأنه وقت المعاینه، و التوبه إنما یکون فی حال الغیب، و روی من طریق العامه أن إبلیس بعد ما صار ملعونا و أنظر قال: بعزتک لا أخرج عن قلب ابن آدم ما دام الروح فی بدنه، فقال الله تبارک و تعالی: بعزتی لا أسد باب التوبه علیه ما دام الروح فی بدنه.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

" من تاب قبل موته بسنه" قال الشیخ البهائی قدس سره فی الأربعین: المراد بقبول التوبه إسقاط العقاب المترتب علی الذنب الذی تاب منه، و سقوط العقاب بالتوبه مما أجمع علیه أهل الإسلام، و إنما الخلاف فی أنه هل یجب علی الله حتی لو عاقب بعد التوبه کان ظلما أو هو تفضل بفعله سبحانه کرما منه و رحمه بعباده؟

المعتزله علی الأول و الأشاعره علی الثانی، و إلیه ذهب الشیخ أبو جعفر الطوسی قدس سره فی کتاب الاقتصاد، و العلامه جمال المله و الدین رحمه الله فی بعض کتبه الکلامیه، و توقف المحقق الطوسی رحمه الله فی التجرید، و مختار الشیخین هو الظاهر، و دلیل الوجوب مدخول.

و قال رحمه الله فی قوله: من تاب قبل أن یعاین، أی یری ملک الموت، کما روی عن ابن عباس، و یمکن أن یراد بالمعاینه علمه بحلول الموت و قطعه الطمع من الحیاه و تیقنه ذلک کأنه یعاینه و أن یراد معاینه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و أمیر المؤمنین علیه السلام کما روی فی الأخبار، انتهی.

و اعلم أنه استدل بهذا الخبر علی جواز النسخ قبل الفعل، فإن الأصولیین
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مَنْ تَابَ قَبْلَ مَوْتِهِ بِیَوْمٍ قَبِلَ اللَّهُ تَوْبَتَهُ ثُمَّ قَالَ إِنَّ یَوْماً لَکَثِیرٌ مَنْ تَابَ قَبْلَ أَنْ یُعَایِنَ قَبِلَ اللَّهُ تَوْبَتَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا بَلَغَتِ النَّفْسُ هَذِهِ وَ أَهْوَی بِیَدِهِ إِلَی حَلْقِهِ لَمْ یَکُنْ

اختلفوا فیه، و فیه نظر لأنه لیس تنافیها إلا بالمفهوم، فیمکن أن یکون هذا التدریج لبیان اختلاف مراتب التوبه فی القبول و الکمال، فإن التوبه الکامله المشتمله علی تدارک ما فات و تطهیر النفس عن کدورات السیئات، و تحلیتها بأنوار التضرعات و الحسنات لا یتأتی غالبا فی أقل من سنه، فإن لم یتیسر ذلک فلا أقل من شهر لتحصیل بعض تلک الأمور و هکذا.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

و قد مر بعینه فی باب لزوم الحجه علی العالم، إلا أنه زاد فی آخره ثم قرأ" إِنَّمَا التَّوْبَهُ عَلَی اللَّهِ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السُّوءَ بِجَهالَهٍ".

" لم یکن للعالم توبه" کان المراد بالعالم من شاهد أحوال الآخره، و بالجاهل من لم یشاهدها فإن مع بلوغ النفس إلی الحلق أیضا یحتمل عدم المشاهده، فالمراد بالعلم العلم الیقینی الحاصل بالمشاهده، و یحتمل أن یکون کلاهما محمولین علی ما قبل المشاهده، و یکون المراد بالعالم و الجاهل معناهما المتبادر، و فیحمل إما علی عدم قبول التوبه و کمالها للعالم، أو عدم توفیقه للتوبه إن صح الإجماع، و إلا فالخبر موافق لظاهر قوله تعالی:" إِنَّمَا التَّوْبَهُ عَلَی اللَّهِ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السُّوءَ بِجَهالَهٍ ثُمَّ یَتُوبُونَ مِنْ قَرِیبٍ فَأُولئِکَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَکِیماً، وَ لَیْسَتِ التَّوْبَهُ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ حَتَّی إِذا حَضَرَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ إِنِّی تُبْتُ الْآنَ وَ لَا الَّذِینَ یَمُوتُونَ وَ هُمْ کُفَّارٌ أُولئِکَ أَعْتَدْنا لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً".

و قد قیل: فی تأویل الآیه وجوه: أحدها أن کل معصیه یفعلها العبد جهاله
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لِلْعَالِمِ تَوْبَهٌ وَ کَانَتْ لِلْجَاهِلِ تَوْبَهٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ خَرَجْنَا إِلَی مَکَّهَ وَ مَعَنَا شَیْخٌ مُتَأَلِّهٌ مُتَعَبِّدٌ لَا یَعْرِفُ هَذَا الْأَمْرَ یُتِمُّ الصَّلَاهَ فِی الطَّرِیقِ وَ مَعَهُ ابْنُ أَخٍ لَهُ مُسْلِمٌ فَمَرِضَ الشَّیْخُ فَقُلْتُ لِابْنِ أَخِیهِ لَوْ عَرَضْتَ هَذَا الْأَمْرَ عَلَی عَمِّکَ لَعَلَّ اللَّهَ أَنْ یُخَلِّصَهُ فَقَالَ کُلُّهُمْ دَعُوا الشَّیْخَ حَتَّی یَمُوتَ عَلَی حَالِهِ فَإِنَّهُ حَسَنُ الْهَیْئَهِ فَلَمْ یَصْبِرْ ابْنُ أَخِیهِ حَتَّی قَالَ لَهُ یَا عَمِّ إِنَّ النَّاسَ ارْتَدُّوا بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص إِلَّا نَفَراً یَسِیراً وَ کَانَ لِعَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع مِنَ الطَّاعَهِ مَا کَانَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ کَانَ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ الْحَقُّ وَ الطَّاعَهُ لَهُ قَالَ فَتَنَفَّسَ الشَّیْخُ وَ شَهَقَ وَ قَالَ أَنَا عَلَی هَذَا وَ خَرَجَتْ نَفْسُهُ فَدَخَلْنَا عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

و إن کانت علی سبیل العمد لأنه یدعو إلیها الجهل و هو المروی عن أبی عبد الله علیه السلام، و ثانیها: إن معنی قوله: بجهاله أنهم لا یعلمون کنه ما فیه من العقوبه، و ثالثها: أنهم یجهلون أنها ذنوب و معاصی، و ضعف الأخیر بأنها خلاف الإجماع مفهوما، و فسروا القریب بما قبل الموت و یمکن تأویل الآیه بأن التوبه من الذنب الذی لیس بجهاله لا یجب علی الله قبولها، و إن قبلها بلطفه و وعده.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

و التأله التعبد و التنسک" یتم الصلاه" تأیید لعدم کونه شیعیا لأنه من فعل أهل السنه" مسلم" أی مؤمن أو بتشدید اللام، أی منقاد للحق" لو عرضت" لو للتمنی" فقال کلهم" أی الحاضرون و لعلهم کانوا من المخالفین أو المستضعفین" فإنه حسن الهیئه" الهیئه صوره الشی ء و حاله و شکله أی کان متعبدا صالحا لا یضره الموت علی تلک الحاله أو کان دینه حقا بناء علی کونهم من المخالفین، و قیل: فإنه، کلام معاویه و تعلیل لقوله: لعل الله أن یخلصه، و توسط کلام الغیر لا ینافی الاتصال، و لا یخفی بعده.

و" تنفس" أدخل النفس إلی باطنه و أخرجه و" شهق" کمنع و ضرب
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ع فَعَرَضَ عَلِیُّ بْنُ السَّرِیِّ هَذَا الْکَلَامَ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ هُوَ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ الْجَنَّهِ قَالَ لَهُ عَلِیُّ بْنُ السَّرِیِّ إِنَّهُ لَمْ یَعْرِفْ شَیْئاً مِنْ هَذَا غَیْرَ سَاعَتِهِ تِلْکَ قَالَ فَتُرِیدُونَ مِنْهُ مَا ذَا قَدْ دَخَلَ وَ اللَّهِ الْجَنَّهَ

بَابُ اللَّمَمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَ رَأَیْتَ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ إِلَّا اللَّمَمَ قَالَ هُوَ الذَّنْبُ یُلِمُّ بِهِ الرَّجُلُ فَیَمْکُثُ مَا شَاءَ اللَّهُ ثُمَّ یُلِمُّ بِهِ بَعْدُ

و سمع شهیقا تردد البکاء فی صدره، و قیل: ردد نفسه مع سماع صوته من حلقه، و قیل: فتریدون استفهام و ما ذا اسم جنس بمعنی أی شی ء کما قال الفارسی فی قول الشاعر:

دعی ما ذا علمت سأتقیه و لکن بالمغیب تنبئینی


باب اللمم 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و فی المصباح: اللمم بفتحتین مقاربه الذنب و قیل: هو الصغائر و قیل: هو فعل الصغیره ثم لا یعاوده کالقبله، و اللمم أیضا طرف من جنون یلم به الإنسان من باب قتل، فهو ملموم و به لمم، و ألم الرجل بالقوم إلماما أتاهم فنزل بهم، و ألم بالذنب فعله، و ألم الشی ء قرب، انتهی.

و قال سبحانه فی سوره النجم:" لِیَجْزِیَ الَّذِینَ أَساؤُا بِما عَمِلُوا وَ یَجْزِیَ الَّذِینَ أَحْسَنُوا بِالْحُسْنَی" ثم قال تعالی:" الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ" قال البیضاوی أی ما یکبر عقابه من الذنوب، و هو ما رتب الوعید علیه بخصوصه، أی إلا ما قل و صغر فإنه مغفور من مجتنبی الکبائر، و الاستثناء منقطع، و أقول: قد مر
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2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ إِلَّا اللَّمَمَ قَالَ الْهَنَهُ بَعْدَ الْهَنَهِ أَیِ الذَّنْبُ بَعْدَ الذَّنْبِ یُلِمُّ بِهِ الْعَبْدُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مِنْ مُؤْمِنٍ إِلَّا وَ لَهُ ذَنْبٌ یَهْجُرُهُ زَمَاناً ثُمَّ یُلِمُّ بِهِ وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا اللَّمَمَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ

الکلام فی ذلک فی باب الکبائر.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و قال الجوهری:" هن" علی وزن أخ کلمه کنایه، و معناه شی ء و أصله هنو تقول هذا هنک أی شیئک، و تقول للمرأه: هنه و هنت، و تصغیرها هنیه و قد تبدل من الیاء الثانیه هاء، فیقال: هنیهه، و یقال: فی فلان هنأت أی خصلات شر، و لا یقال ذلک فی الخیر، و فی النهایه فیه: ستکون هناه و هناه، أی شرور و فساد یقال: فی فلان هناه أی خصال شر و لا یقال فی الخیر، و واحدها هنت و قد یجمع علی هنوات، و قیل: واحدها هنه تأنیث هن، و هو کنایه عن کل اسم جنس، و منه الحدیث، و ذکر هنه من جیرانه أی حاجه و یعبر بها عن کل شی ء، و قال فی المصباح: الهن خفیفه النون کنایه عن کل اسم جنس، و الأنثی هنه، و لأمها محذوفه و کنی بهذا الاسم عن الفرج، و یعرب بالحروف، فیقال: هنوها و هناها و هنیها، مثل أخوها و أخاها و أخیها، انتهی.

و عبر هنا عن الذنب بالهنه لقبحه أو لحقارته و قلته کنایه عن عدم الإصرار علیه" یلم به العبد" أی ینزل به بعد ترکه.


الحدیث الثالث 

: موثق.

" یهجره" کینصر أی یترکه، و قیل: العموم فی هذا الکلام عموم عرفی کنایه عن الکثره، و قد مر آخر الحدیث فی باب الکبائر، و کان السؤال کان
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کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ إِلَّا اللَّمَمَ قَالَ الْفَوَاحِشُ الزِّنَی وَ السَّرِقَهُ وَ اللَّمَمُ الرَّجُلُ یُلِمُّ بِالذَّنْبِ فَیَسْتَغْفِرُ اللَّهَ مِنْهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ بَهْرَامَ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ جَاءَنَا یَلْتَمِسُ الْفِقْهَ وَ الْقُرْآنَ وَ تَفْسِیرَهُ فَدَعُوهُ وَ مَنْ جَاءَنَا یُبْدِی عَوْرَهً قَدْ سَتَرَهَا اللَّهُ فَنَحُّوهُ فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ مِنَ الْقَوْمِ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ اللَّهِ إِنَّنِی لَمُقِیمٌ عَلَی ذَنْبٍ مُنْذُ دَهْرٍ أُرِیدُ أَنْ أَتَحَوَّلَ عَنْهُ إِلَی غَیْرِهِ فَمَا أَقْدِرُ عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ إِنْ کُنْتَ صَادِقاً فَإِنَّ اللَّهَ یُحِبُّکَ وَ مَا یَمْنَعُهُ أَنْ یَنْقُلَکَ مِنْهُ إِلَی

فی وقت آخر، أو کان السؤال لتفسیر مجموع الآیه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

" یلتمس الفقه" أی مسائل الدین و القرآن أی ألفاظه" یبدی عوره" العوره القبیح و کل ما یستحیی منه، و الظاهر أن المراد إبداء عوره نفسه من الإقرار بذنب یوجب حدا أو تعزیرا" فنحوه" أی أبعدوه حتی لا یعترف به عندنا بل یتوب بیته و بین الله، و یحتمل أن یکون المراد عیوب غیره التی لم یشتهر بها، سواء کان للغیبه أو لإقامه الشهاده فإن إخفاء العیوب أحسن، لکن الأول أظهر، و سیأتی ما یؤیده فی کتاب الحدود إن شاء الله.

و قیل: قد أمر علیه السلام أصحابه الذین من أهل التفرس أن یمنعوا من الدخول علیه من هو من أهل الإذاعه و الإبداء، لأنه أصلح له و لهم، و یندرج فیه إبداء أحادیثهم لغیر أهلها و إذاعه أمرهم إلی أهل الجور و إظهار سرهم الذی ستره الله تعالی و أمر باستتاره حفظا له و لشیعته من أعدائهم لشده الخوف و التقیه منهم.

" إن کنت صادقا فإن الله یحبک" محبه الله لعبده عباره عن علمه باستحقاق اللطف و إیصال الخیر و إرادته، فإذا علم الله تعالی أن عبدا من عباده لا یغتر بترک الذنوب و یبتلی بالعجب بکثره الطاعه، و یخرج نفسه عن حد التقصیر و الخوف منه یبتلیه ببعض الذنوب، و ذلک لطف منه و رحمه علی عبده لکی یخافه و یرجع
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غَیْرِهِ إِلَّا لِکَیْ تَخَافَهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ ذَنْبٍ إِلَّا وَ قَدْ طُبِعَ عَلَیْهِ عَبْدٌ مُؤْمِنٌ یَهْجُرُهُ الزَّمَانَ ثُمَّ یُلِمُّ بِهِ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ إِلَّا اللَّمَمَ قَالَ اللَّمَّامُ الْعَبْدُ الَّذِی یُلِمُّ الذَّنْبَ بَعْدَ الذَّنْبِ لَیْسَ مِنْ سَلِیقَتِهِ أَیْ مِنْ طَبِیعَتِهِ

إلیه و یعترف بتقصیره، و هذا من أحسن الأحوال للإنسان کما أن العجب أسوأ الحالات له، و لو لا ذلک لم یذنب مؤمن قط کما مر" إلا لکی تخافه" استثناء من مدلول الکلام السابق، فإن قوله ما یمنعه أن ینقلک فی قوه ما یترک نقلک لشی ء.


الحدیث الخامس 

: حسن موثق.

و فی القاموس: الطبع و الطبیعه و الطباع بالکسر السجیه جبل الإنسان علیها أو الطباع ککتاب ما رکب فینا من المطعم و المشرب و غیر ذلک من الأخلاق التی لا تزایلنا و" طبع علیه" کمنع ختم، و الطبع بالتحریک الوسخ الشدید الصداء، و الشین و العیب، و طبع علی الشی ء بالضم جبل، و فلان دنس و شین، و فلان تطبع إذا لم تکن له نفاذ فی مکارم الأمور کما یطبع السیف إذا کثر الصداء علیه، و هو طبع طمع ککتف، و فی الخلق لئیمه دنس لا یستحیی من سوءه، و التطبیع التنجیس و تطبع بطباعه تخلق بأخلاقه، و السلیقه کسفینه الطبیعه.

و الخبر یحتمل وجوها: الأول: أن یکون المراد بالطبع أولا حصول الشوق له إلی فعله لعارض عرض له و یمکن زواله عنه، و لذا یهجره زمانا و لو کان ذاته، و إنما هو بأن یسلب عنه التوفیق فیستولی علیه الشیطان فیدعوه إلی فعله، ثم تدرکه الألطاف الربانیه فتصرفه عنه، و کل ذلک لصلاح حاله، فلیس ممن یقتضی ذاته الشر و الفساد، و لا ممن أعرض الله عنه، و لم یعلم فیه خیرا، بل هو ممن یحبه الله و یبتلیه بذلک لإصلاح أحواله، و ینتهی إلی العاقبه المحموده.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَا یَکُونُ سَجِیَّتُهُ الْکَذِبَ وَ الْبُخْلَ وَ الْفُجُورَ وَ رُبَّمَا أَلَمَّ مِنْ ذَلِکَ شَیْئاً لَا یَدُومُ عَلَیْهِ قِیلَ فَیَزْنِی قَالَ نَعَمْ وَ لَکِنْ لَا یُولَدُ لَهُ مِنْ تِلْکَ النُّطْفَهِ

الثانی: أن یکون من الطبع بمعنی الدنس و الرین، إما علی بناء المجهول أیضا أو علی بناء المعلوم کما قیل، أی لیس ذنب إلا و قد تنجس و تدنس به عبد مؤمن، فلا ینافی عدم کونه من سلیقته.

الثالث: ما قیل: إنه من الطبع بمعنی الختم، و هو مستلزم لمنع دخول الشی ء فیه، و المعنی أن المؤمن ممنوع من الدخول فی الذنب زمانا علی سبیل الکنایه، ثم یلم به لمصلحه و هو بعید و الأول أظهر.


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح.

و السجیه الخلق و الطبیعه" و لکن لا یولد له من تلک النطفه" فإن قیل:

قد نری أنه یتولد من زناء المؤمن الولد؟ قلنا: للمؤمن معان کثیره کما عرفت، فلعله لا یکون مؤمنا بأحد تلک المعانی، مع أن الخواتم لا یعلمها إلا الله تعالی، و یحتمل أن یکون محمولا علی الغالب، و قیل: لعل المراد أن المتولد من تلک النطفه لا یکون ولدا له و لا یلحق به شرعا، أو أنه لا یولد للمؤمن من تلک النطفه لأنه لیس مؤمن حین یزنی فیکون إشاره إلی سلب الإیمان عنه حین الزنا و لا یخفی بعدهما.
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بَابٌ فِی أَنَّ الذُّنُوبَ ثَلَاثَهٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ صَعِدَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِالْکُوفَهِ الْمِنْبَرَ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ الذُّنُوبَ ثَلَاثَهٌ ثُمَّ أَمْسَکَ فَقَالَ لَهُ حَبَّهُ الْعُرَنِیُّ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ قُلْتَ الذُّنُوبُ ثَلَاثَهٌ ثُمَّ أَمْسَکْتَ فَقَالَ مَا ذَکَرْتُهَا إِلَّا وَ أَنَا أُرِیدُ أَنْ أُفَسِّرَهَا وَ لَکِنْ عَرَضَ لِی بُهْرٌ حَالَ بَیْنِی وَ بَیْنَ الْکَلَامِ نَعَمْ الذُّنُوبُ ثَلَاثَهٌ فَذَنْبٌ مَغْفُورٌ وَ ذَنْبٌ غَیْرُ مَغْفُورٍ وَ ذَنْبٌ نَرْجُو لِصَاحِبِهِ وَ نَخَافُ عَلَیْهِ قَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فَبَیِّنْهَا لَنَا قَالَ نَعَمْ أَمَّا الذَّنْبُ الْمَغْفُورُ فَعَبْدٌ عَاقَبَهُ اللَّهُ عَلَی ذَنْبِهِ فِی الدُّنْیَا فَاللَّهُ أَحْلَمُ وَ أَکْرَمُ مِنْ أَنْ یُعَاقِبَ عَبْدَهُ مَرَّتَیْنِ وَ أَمَّا الذَّنْبُ الَّذِی لَا یُغْفَرُ فَمَظَالِمُ الْعِبَادِ بَعْضِهِمْ


باب فی أن الذنوب ثلاثه


الحدیث الأول 

: مرفوع.

" إن الذنوب ثلاثه" أی غیر الشرک و الکفر، أو ذنوب المؤمنین و قیل: وجه الحصر أن الذنب إما للتقصیر فی حق الله أو فی حق الناس، و الأول إما أن یرفع العبد العقوبه الدنیویه بالتوبه أولا، فهذه ثلاثه، و أما الذنب الذی لا عقوبه علیه فی الدنیا و لم یتب منه فالظاهر أنه داخل فی القسم الثالث، و حکمه حکمه، و إن کان الخوف منه أشد، و فی النهایه: البهر بالضم ما یعتری الإنسان عند السعی الشدید، و العدو من التهیج، و تتابع النفس، و فی القاموس: البهر بالضم انقطاع النفس من الإعیاء.

" فعبد" أی فذنب عبد" عاقبه الله علی ذنبه فی الدنیا" إما بالحدود و التعزیرات أو بالبلایا و المصائب" فالله أحلم" الفاء للبیان" فمظالم العباد بعضهم" بالجر بدل
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لِبَعْضٍ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِذَا بَرَزَ لِخَلْقِهِ أَقْسَمَ قَسَماً عَلَی نَفْسِهِ فَقَالَ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی لَا یَجُوزُنِی ظُلْمُ ظَالِمٍ وَ لَوْ کَفٌّ بِکَفٍّ وَ لَوْ مَسْحَهٌ بِکَفٍّ وَ لَوْ نَطْحَهٌ مَا بَیْنَ الْقَرْنَاءِ إِلَی الْجَمَّاءِ فَیَقْتَصُّ لِلْعِبَادِ بَعْضِهِمْ مِنْ بَعْضٍ حَتَّی لَا تَبْقَی لِأَحَدٍ عَلَی أَحَدٍ مَظْلِمَهٌ ثُمَّ یَبْعَثُهُمْ لِلْحِسَابِ وَ أَمَّا الذَّنْبُ الثَّالِثُ فَذَنْبٌ سَتَرَهُ اللَّهُ عَلَی خَلْقِهِ وَ رَزَقَهُ التَّوْبَهَ مِنْهُ فَأَصْبَحَ خَائِفاً مِنْ ذَنْبِهِ رَاجِیاً لِرَبِّهِ فَنَحْنُ لَهُ کَمَا هُوَ لِنَفْسِهِ نَرْجُو لَهُ الرَّحْمَهَ وَ نَخَافُ عَلَیْهِ الْعَذَابَ

اشتمال أو بعض، و المراد به الظالم" لبعض" المراد به المظلوم، و المظالم جمع المظلمه بالکسر و هی ما یظلمه الرجل إذا برز لخلقه، البروز الظهور بعد الخفاء، و لعله کنایه عن ظهور أحکامه و ثوابه و عقابه و حسابه، و قیل: کنایه عن أنه سبحانه یتکلم مع جمیع الخلائق بنفسه و یحاسبهم مشافهه کما ورد فی الأخبار.

" علی نفسه" أی ملزما علی نفسه" فقال" الفاء للبیان، و یقال: جازه یجوزه إذا تعداه" و لو کف بکف" لعل المراد بالکف أو لا المنع و الزجر، و بالثانی الید أی تضرر کف إنسان بکف آخر بغمز و شبهه، أو تلذذ کف بکف أو یقدر مضاف أی یجازی ضرب کف بضرب کف، و قیل: أی ضربه کف بکف، و المراد بالمسحه بالکف ما یشتمل علی إهانه و تحقیر أو تلذذ، و یمکن حمل التلذذ فی الموضعین علی ما إذا کان من امرأه ذات بعل أو قهرا بدون رضاء الممسوح، لیکون من حق الناس.

و الجماء التی لا قرن لها، قال فی النهایه: فیه أن الله لیدین الجماء من ذوات القرون الجماء التی لا قرن لها، و یدین أی یجزی، انتهی.

و یدل علی حشر الحیوانات أیضا فی القیامه کما یدل علیه قوله تعالی:" وَ إِذَا الْوُحُوشُ حُشِرَتْ" و غیره من الآیات و الأخبار، و به قال أکثر المتکلمین من الخاصه و العامه و إن اختلفوا فی خصوصیاته من بقائها بعد الحشر أو تفرقها و صیرورتها ترابا و غیر ذلک.
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و منهم من أول القرناء بالإنسان القوی القادر علی الظلم، و الجماء بالمظلوم الضعیف و هو تکلف مستغنی عنه، و لا یبعد أن یکون المراد مؤاخذه المکلف بتمکین القرناء من إضرار الجماء، و فی صحیح مسلم عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: لتردن الحقوق إلی أهلها یوم القیامه حتی یقاد للشاه الجلجاء من الشاه القرناء، و الجلجاء أیضا التی لا قرن لها، و صرح جماعه من المفسرین فی تفسیر الآیه المتقدمه ببعثها، و قیل أی جمعت من أطراف الأرض و قیل: أمیتت.

و قال الطبرسی (ره) فی قوله تعالی:" وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ ءٍ ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ یُحْشَرُونَ أی یحشرون إلی الله بعد موتهم یوم القیامه کما یحشر العباد، فیعوض الله ما یستحق العوض منها و ینتصف لبعضها من بعض، و فیما رووه عن أبی هریره أنه قال: یحشر الله الخلق یوم القیامه البهائم و الدواب و الطیر، و کل شی ء، فیبلغ من عدل الله یومئذ أن یأخذ للجماء من القرناء ثم یقول: کونی ترابا فلذلک یقول الکافر: یا لیتنی کنت ترابا.

و عن أبی ذر قال: بینا أنا عند رسول الله إذا انتطحت عنزان فقال النبی صلی الله علیه و آله و سلم أ تدرون فیم انتطحا؟ فقالوا: لا ندری، قال: لکن الله یدری سیقضی بینهما.

و قال الرازی: قال قتاده: یحشر کل شی ء حتی الذباب للقصاص، و قالت المعتزله: إن الله یحشر الحیوانات کلها فی ذلک الیوم لیعوضها آلامها التی وصلت إلیها فی الدنیا بالموت و القتل و غیر ذلک، فإذا عوضت عن تلک الآلام فإن شاء الله أن یبقی بعضها فی الجنه إذا کان مستحسنا فعل و إن شاء أن یفنیه أفناه علی ما جاء به الخبر، و أما أصحابنا فعندهم أنه لا یجب علی الله شی ء بحکم الاستحقاق، و لکنه تعالی یحشر الوحوش کلها فیقتص للجماء من القرناء، ثم یقال لها: موتی فتموت
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انتهی.

و قال بعض شراح صحیح مسلم: اضطرب العلماء فی بعث البهائم، و أقوی ما تعلق به من یقول ببعثها قوله تعالی:" وَ إِذَا الْوُحُوشُ حُشِرَتْ" و أجاب الآخر بأن معنی حشرت ماتت، قال: و الأحادیث الوارده ببعثها آحاد تفید الظن و المطلوب فی المسأله القطع، و حمل البعض العود المذکور فی الحدیث علی أنه لیس حقیقه و إنما هو ضرب مثل إعلاما للخلق بأنها دار جزاء لا یبقی فیها حق عند أحد، ثم قال:

و یصح عندی أن یخلق الله تعالی هذه الحرکه للبهائم یوم القیامه لیشعر أهل المحشر بما هم صائرون إلیه من العدل، و سمی ذلک قصاصا لا أنه قصاص تکلیف و مجازاه، و من توقف فی بعثها إنما توقف فی القطع بذلک کما یقطع ببعث المکلفین و الأحادیث الوارده لیست نصوصا و لا متواتره، و لیست المسأله عملیه حتی یکتفی فیها بالظن و الأظهر حشر المخلوقات کلها بمجموع ظواهر الآی و الأحادیث، و لیس من شرط الإعاده المجازاه بعقاب أو ثواب للإجماع علی أن أولاد الأنبیاء علیهم السلام فی الجنه و لا مجازاه علی الأطفال، و اختلف فی أولاد من سواهم اختلافا کثیرا انتهی.

و قال القرطبی: حمل بعضهم الحدیث علی ظاهره لأنه قال: یؤتی یوم القیامه بالبهائم فیقال لها: کونی ترابا بعد ما یقاد للجماء من القرناء، و حینئذ یقول الکافر یا لیتنی کنت ترابا، و یدل علی أنها ضرب مثل ما جاء فی بعض الروایات من الزیاده فی هذا الحدیث، یرید الحدیث الذی نقله مسلم قال: حتی یقاد للجلجاء من القرناء و للحجر لم رکب علی حجر، و للعود لم خدش العود، لأن الجمادات لا تعقل کلاما فلا ثواب و لا عقاب لها، و هو فی التمثیل مثل قوله تعالی:" وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً" الآیه.
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و قوله تعالی:" لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ عَلی جَبَلٍ".

و قال الآبی: المسائل العلمیه التی لا یرجع للذات و لا للصفات کهذه یصح التمسک فیها بالآحاد، و الاستدلال بمجموع ظواهر الآی و الأحادیث یرجع إلی التواتر المعنوی و الاختلاف فیمن سوی أولاد الأنبیاء علیهم السلام إنما هو فی محلهم بعد البعث لا فی بعثهم کذا أظنه توقف الأشعری فی بعث المجانین و من لم یبلغه الدعوه فجوز أن یبعثوا و جوز أن لا یبعثوا، و لم یرد عنه قاطع فی ذلک ثم قال: لا معنی لتوقفه لأن ظاهر الآی و الأحادیث بعث الجمیع، و المسأله علمیه لا ترجع للذات و لا للصفات، فیصح التمسک فیها بالآحاد کما تقدم، أو یقال مجموع الآی و الأحادیث یفید التواتر المعنوی کما تقدم، انتهی.

و أقول: تمام الکلام فی ذلک موکول إلی کتابنا الکبیر.

و أما الذنب الثالث فالخوف بعد التوبه، لاحتمال عدم حصول شرائط التوبه و عدم القطع بقوله فینبغی أن یکون التائب أیضا بین الخوف و الرجاء.

و لنذکر هنا بعض الفوائد التی لا بد من التعرض لها.

الأولی: فی معنی التوبه و هی لغه الرجوع و تنسب إلی العبد و إلی الله سبحانه و معناها علی الأول الرجوع عن المعصیه إلی الطاعه و علی الثانی الرجوع عن العقوبه إلی اللطف و التفضل، و فی الاصطلاح قیل: هی الندم عن الذنب لکونه ذنبا فخرج الندم علی شرب الخمر مثلا لإضراره بالجسم، و قد یزاد مع العزم علی ترک المعاوده أبدا، و الظاهر أن هذا لازم لذلک الندم غیر منفک عنه کما مرت الإشاره إلیه.

و قال الشیخ البهائی قدس سره: و الکلام الجامع فی هذا الباب ما قاله بعض ذوی الألباب: من أن التوبه لا تحصل إلا بحصول أمور ثلاثه: أولها معرفه ضرر
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الذنوب و کونها حجابا بین العبد و محبوبه، و سموما قاتله لمن یباشرها، فإذا عرف ذلک و تیقنه حصل له من ذلک حاله ثانیه هی التألم لفوات المحبوب، و التأسف من فعل الذنوب و هذا التألم و التأسف هو المعبر عنه بالندم، و إذا غلب هذا الألم حصل حاله ثالثه هی القصد إلی أمور ثلاثه لها تعلق بالحال و الاستقبال و المضی، فالمتعلق بالحال هو ترک ما هو مقیم علیه من الذنوب، و المتعلق بالاستقبال هو العزم علی عدم العود إلیها إلی آخر العمر و المتعلق بالماضی تلافی ما یمکن تلافیه من قضاء الفوائت و الخروج من المظالم، فهذه الثلاثه أعنی المعرفه و الندم و القصد إلی المذکورات أمور مترتبه فی الحصول، و قد یطلق علی مجموعها اسم التوبه، و کثیرا ما یطلق علی الثانی أعنی الندم وحده، و تجعل المعرفه مقدمه لها، و ذلک القصد ثمره متأخره عنها، و قد یطلق علی مجموع الندم و العزم هذا، و قد عرفها بعض أصحاب القلوب برجوع الآبق عن الجرم السابق، و بعضهم بإذابه الأحشاء لما سلف من الفحشاء، و بعضهم بأنها خلع لباس الجفاء و بسط بساط الوفاء، انتهی.

و أقول: إذا عرفت أن عدم العود إلی الذنب فیما بقی من العمر لا بد منه فی التوبه، فهل إمکان صدوره منه فی بقیه العمر شرط، حتی لو زنا ثم جب و عزم علی أن لا یعود إلی الزنا علی تقدیر قدرته علیه لم تصح توبته، أم لیس بشرط فتصح؟ الأکثر علی الثانی، بل نقل بعض المتکلمین إجماع السلف علیه، و أولی من هذا بصحه التوبه من تاب فی مرض مخوف غلب علی ظنه الموت فیه.

أما التوبه عند حضور الموت و تیقن الفوت و هو المعبر عنه بالمعاینه فقد انعقد الإجماع علی عدم صحتها و نطق بذلک القرآن العظیم، قال سبحانه:" وَ لَیْسَتِ التَّوْبَهُ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ حَتَّی إِذا حَضَرَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ إِنِّی تُبْتُ الْآنَ وَ لَا الَّذِینَ یَمُوتُونَ وَ هُمْ کُفَّارٌ أُولئِکَ أَعْتَدْنا لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً" و فی الحدیث عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم
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إن الله یقبل توبه العبد ما لم یغرغر، و الغرغره تردد الماء و غیره من الأجسام المائعه فی الحلق، و المراد هنا تردد الروح عند النزع.

و الأخبار عن أئمتنا علیهم السلام کثیره فی أنه لا تقبل التوبه عند حضور الموت و ظهور علاماته و مشاهده أهواله، کتوبه فرعون و سائر الکفره الذین نزل علیهم العذاب، و قد مر بعضها، و علل ذلک بأن الإیمان برهان، و مشاهده تلک العلامات و الأهوال فی ذلک الوقت تصیر الأمر عیانا فیسقط التکلیف کما أن أهل الآخره لما صارت معارفهم ضروریه سقطت التکالیف عنهم، قال بعض المفسرین: و من لطف الله بالعباد أن أمر قابض الأرواح بالابتداء فی نزعها من أصابع الرجلین ثم یصعد شیئا فشیئا إلی أن تصل إلی الصدر، ثم تنتهی إلی الحلق لیتمکن فی هذه المهله من الإقبال بالقلب علی الله تعالی، و الوصیه و التوبه ما لم یعاین و الاستحلال، و ذکر الله علی لسانه فیرجی بذلک حسن خاتمته، رزقنا الله ذلک بفضله و کرمه.

الثانیه: لا خلاف فی وجوب التوبه فی الجمله و الأظهر أنها إنما تجب لما لم یکفر من الذنوب کالکبائر و الصغائر التی أصرت علیها، فإنها ملحقه بالکبائر و الصغائر التی لم یجتنب معها الکبائر، فأما مع اجتناب الکبائر فهی مکفره إذا لم یصر علیها، و لا یحتاج إلی التوبه منها، لقوله تعالی:" إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ" قال المحقق الطوسی قدس سره فی التجرید:

التوبه واجبه لدفعها الضرر، و لوجوب الندم علی کل قبیح أو إخلال بواجب، و قال العلامه (ره) فی شرحه: التوبه هی الندم علی المعصیه لکونها معصیه، و العزم علی ترک المعاوده فی المستقبل: لأن ترک العزم یکشف عن نفی الندم، و هی واجبه بالإجماع، لکن اختلفوا.

فذهب جماعه من المعتزله إلی أنها تجب من الکبائر المعلوم کونها کبائر أو
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المظنون فیها ذلک، و لا یجب من الصغائر المعلوم أنها صغائر.

و قال آخرون: إنها لا تجب من ذنوب تاب عنها من قبل، و قال آخرون:

إنها تجب من کل کبیر و صغیر من المعاصی أو الإخلال بالواجب، سواء تاب منها قبل أو لم یتب، و قد استدل المصنف علی وجوبها بأمرین: الأول: أنها دافعه للضرر الذی هو العقاب أو الخوف فیه، و دفع الضرر واجب، الثانی: أنا نعلم قطعا وجوب الندم علی فعل القبیح أو الإخلال بالواجب.

إذا عرفت هذا فنقول: إنها تجب من کل ذنب لأنها تجب من المعصیه لکونها معصیه، و من الإخلال بواجب لکونه کذلک، و هذا عام فی کل ذنب و إخلال بواجب، انتهی.

أقول: ظاهر کلامه وجوب التوبه من الذنب الذی تاب منه، و کأنه نظر إلی أن الندم علی القبیح واجب فی کل حال، و کذا ترک العزم علی الحرام واجب دائما، و فیه أن العزم علی الحرام ما لم یأت به لا یترتب علیه إثم، إلا أن یقول:

أن العفو عنه تفضلا لا ینافی کونه منهیا عنه کما مر، و أما الندم علی ما صدر عنه سابقا فلا نسلم وجوبه بعد تحقق الندم مره، و سقوط العقاب به، و إن کان القول بالوجوب لا یخلو من قوه، و قال الشیخ البهائی: دفع ضرر العقاب لا یدل علی وجوب التوبه عن الصغائر ممن یجتنب الکبائر لکونها مکفره، و لهذا ذهبت البهشمیه إلی وجوبها عن الصغائر سمعا لا عقلا.

نعم الاستدلال بأن الندم علی القبیح من مقتضیات العقل الصحیح یعم القسمین، و أما فوریه الوجوب فقد صرح به المعتزله فقالوا یلزم بتأخیرها ساعه إثم آخر تجب التوبه منه أیضا، حتی أن من أخر التوبه عن الکبیره ساعه واحده فقد فعل کبیرتین و ساعتین أربع کبائر، الأولتان و ترک التوبه عن کل منهما، و ثلاث ساعات ثمان کبائر و هکذا، و أصحابنا یوافقونهم علی الفوریه لکنهم لم یذکروا

ص: 328





هذا التفصیل فیما رأیته من کتبهم الکلامیه.

و قال رحمه الله: لا ریب فی وجوب التوبه علی الفور فإن الذنوب بمنزله السموم المضره بالبدن و کما یجب علی شارب السم المبادره إلی الاستفراغ تلافیا لبدنه المشرف علی الهلاک، کذلک یجب علی صاحب الذنوب المبادره إلی ترکها و التوبه منها تلافیا لدینه المشرف علی التهافت و الاضمحلال، و من أهمل المبادره إلی التوبه و سوفها من وقت إلی وقت فهو بین خطرین عظیمین إن سلم من واحد فلعله لا یسلم من الآخر.

أحدهما: أن یعاجله الأجل فلا یتنبه من غفلته إلا و قد حضره الموت و فات وقت التدارک، و انسدت أبواب التلافی، و جاء الوقت الذی أشار إلیه سبحانه بقوله:" وَ حِیلَ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ ما یَشْتَهُونَ" و صار یطلب المهله و التأخیر یوما أو ساعه، فیقال: لا مهله لک کما قال سبحانه:" مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ فَیَقُولَ رَبِّ لَوْ لا أَخَّرْتَنِی إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ" قال بعض المفسرین فی تفسیر هذه الآیه إن المحتضر یقول عند کشف الغطاء: یا ملک الموت أخرنی یوما أعتذر فیه إلی ربی و أتوب إلیه و أتزود عملا صالحا فیقول فنیت الأیام فیقول أخرنی ساعه فیقول:

فنیت الساعات فیغلق عنه باب التوبه و یغرغر بروحه إلی النار و یجرع غصه الیأس و حسره الندامه علی تضییع العمر، و ربما اضطرب أصل إیمانه فی صدمات تلک الأهوال نعوذ بالله من ذلک.

و ثانیهما أن تتراکم ظلمه المعاصی علی قلبه إلی أن تصیر رینا و طبعا فلا تقبل المحو فإن کل معصیه یفعلها الإنسان یحصل منها ظلمه فی قلبه کما تحصل من نفس الإنسان ظلمه فی المرآه فإذا تراکمت ظلمه الذنوب صارت رینا کما تصیر بخار النفس عند تراکمه علی المرآه، و إذا تراکم الرین صار طبعا تطبع علی قلبه
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کالخبث علی وجه المرآه إذا تراکم بعضه فوق بعض، و طال مکثه و غاص فی جرمها، و أفسدها فصار لا تقبل الصیقل أبدا.

و قد یعبر عن هذا القلب بالقلب المنکوس و القلب الأسود کما مر فی الخبر.

أنه یصیر أعلاه أسفله، و فی خبر آخر إن تمادی فی الذنوب زاد السواد حتی یغطی البیاض فإذا غطی البیاض لم یرجع صاحبه إلی خیر أبدا و هو قول الله عز و جل:

" کَلَّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ" فقوله: لم یرجع صاحبه إلی خیر أبدا یدل علی أن صاحب هذا القلب لا یرجع عن المعاصی و لا یتوب منها أبدا، و لو قال بلسانه تبت إلی الله یکون هذا القول مجرد تحریک اللسان من دون موافقه القلب، فلا أثر له أصلا کما أن قول القصار: غسلت الثوب لا یصیر الثوب نقیا من الأوساخ.

و ربما یؤول حال صاحب هذا القلب إلی عدم المبالاه بأوامر الشریعه و نواهیها فیسهل أمر الدین فی نظره و یزول وقع الأحکام الإلهیه من قلبه، و ینفر عن قبولها طبعه، و ینجر ذلک إلی اختلاف عقیدته و زوال إیمانه، فیموت علی غیر المله و هو المعبر عنه بسوء الخاتمه نعوذ بالله من شرور أنفسنا و من سیئات أعمالنا.

الثالثه: سقوط العقاب بالتوبه مما أجمع علیه أهل الإسلام، و إنما الخلاف فی أنه هل یجب علی الله حتی لو عاقب بعد التوبه کان ظلما أو هو تفضل یفعله سبحانه کرما منه و رحمه بعباده؟ المعتزله علی الأول، و الأشاعره علی الثانی و إلیه ذهب الشیخ أبو جعفر الطوسی قدس سره فی کتاب الاقتصاد، و العلامه رحمه الله فی بعض کتبه الکلامیه، و توقف المحقق الطوسی طاب ثراه فی التجرید.

و قال الطبرسی (ره) فی مجمع البیان فی تفسیر قوله تعالی:" فَاغْفِرْ لِلَّذِینَ تابُوا وَ اتَّبَعُوا سَبِیلَکَ" فی هذه الآیه دلاله علی أن إسقاط العقاب عند التوبه
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تفضل من الله تعالی إذ لو کان واجبا لکان لا یحتاج إلی مسألتهم، بل کان یفعله سبحانه لا محاله، و اعترض علیه بأنه یحتمل أن یکون من قبیل قوله تعالی:

" رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا إِنْ نَسِینا أَوْ أَخْطَأْنا"، و الحق ما اختاره الشیخ کما یظهر من کثیر من الأخبار و أدعیه الصحیفه الکامله و غیرها، و دلیل الوجوب ضعیف.

الرابعه: الذنب إن لم یستتبع أمر آخر یلزم الإتیان به شرعا کلبس الحریر مثلا، کفی الندم علیه و العزم علی عدم العود إلیه، و لا یجب شی ء آخر سوی ذلک، و إن استتبع أمر آخر من حقوق الله تعالی أو من حقوق الناس مالیا أو غیر مالی وجب مع التوبه الإتیان به، و ربما کان المکلف مخیرا بین الإتیان بذلک الأمر و بین الاکتفاء بالتوبه من الذنب المستتبع له.

فحقوق الله المالیه کالعتق فی الکفاره مثلا یجب الإتیان بها مع القدره، و غیر المالیه إن کان غیر حد کقضاء الفوائت و صوم الکفاره فکذلک، و إن کان حدا فالمکلف مخیر إن شاء أقر بالذنب عند الحاکم لیقام علیه الحد، و إن شاء ستره و اکتفی بالتوبه منه فلا حد علیه حینئذ إن تاب قبل قیام البینه به عند الحاکم.

و أما حقوق الناس المالیه فتجب تبرئه الذمه منها بقدر الإمکان، فإن مات صاحب الحق فورثته فی کل طبقه قائمون مقامه، فمتی دفعه إلیهم هو أو ورثته أو أجنبی متبرع برئت ذمته و إن بقی إلی یوم القیامه فلفقهائنا رضوان الله علیهم فی مستحقه وجوه.

الأول: أنه لصاحبه الأول، الثانی: أنه لآخر وارث و لو بالعموم کالإمام، الثالث: أنه ینتقل إلی الله سبحانه و الأول هو الأصح، و قد دلت علیه الروایه الصحیحه عن الصادق علیه السلام.

و أما حقوقهم الغیر المالیه فإن کان إضلالا وجب الإرشاد بل قد ورد فی بعض
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ حُمْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ أُقِیمَ عَلَیْهِ الْحَدُّ فِی الرَّجْمِ

الأخبار أنه لا تقبل توبته إلا بأن یحیی من مات علی تلک الضلاله و یرده عنها، و إن کان قصاصا وجب إعلام المستحق له و تمکینه من استیفائه، فیقول: أنا الذی قتلت أباک مثلا، فإن شئت فاقتص منی، و إن شئت فاعف عنی، و إن کان حدا کما فی القذف فإن کان المستحق له عالما بصدور ما یوجبه وجب التمکین أیضا و إن کان جاهلا به فهل یجب إعلامه به وجهان، من کونه حق آدمی فلا یسقط إلا بإسقاطه، و من کون الإعلام تجدیدا للأذی و تنبیها علی ما یوجب البغضاء، و مثل هذا یجری فی الغیبه أیضا.

و کلام المحقق الطوسی و تلمیذه العلامه طاب ثراهما یعطی عدم الإعلام بها، و قد مر فی باب الغیبه أن الأقوی أنه إذا علم بها یجب الاستحلال منه، و إن لم یعلم فکفارته الاستغفار له.

ثم المشهور بین المتکلمین أن الإتیان بما یستتبعه الذنوب من فضاء الفوائت و أداء الحقوق و التمکین من القصاص و الحد و نحو ذلک لیس شرطا فی صحه التوبه، بل هذه واجبات برأسها، و التوبه صحیحه بدونها، و بها تصیر أکمل و أتم.

الخامسه: اختلفوا فی التوبه المبعضه و الموقته و المجمله، و الأصح صحه المبعضه، و إلا لما صحت عن الکفر مع الإصرار علی صغیره، و أما الموقته کان یتوب عن الذنوب سنه فاشتراط العزم علی عدم العود أبدا یقتضی بطلانها، و أما المجمله کان یتوب عن الذنوب علی الإجمال من دون ذکر تفصیلها و هو ذاکر للتفصیل فقد توقف فیها المحقق الطوسی قدس سره، و القول بصحتها غیر بعید، إذ لا دلیل علی اشتراط التفصیل، و قد بسطنا القول فی أکثر تلک المباحث فی کتابنا الکبیر.


الحدیث الثانی 

: حسن موثق کالصحیح.

و ظاهره أن من أقیم علیه الحد یسقط عنه العقاب و إن لم یتب کما هو
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أَ یُعَاقَبُ عَلَیْهِ فِی الْآخِرَهِ قَالَ إِنَّ اللَّهَ أَکْرَمُ مِنْ ذَلِکَ

بَابُ تَعْجِیلِ عُقُوبَهِ الذَّنْبِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا کَانَ مِنْ أَمْرِهِ أَنْ یُکْرِمَ عَبْداً وَ لَهُ ذَنْبٌ ابْتَلَاهُ بِالسُّقْمِ فَإِنْ لَمْ یَفْعَلْ ذَلِکَ لَهُ ابْتَلَاهُ بِالْحَاجَهِ فَإِنْ لَمْ یَفْعَلْ بِهِ ذَلِکَ شَدَّدَ عَلَیْهِ الْمَوْتَ لِیُکَافِیَهُ بِذَلِکَ الذَّنْبِ قَالَ وَ إِذَا کَانَ مِنْ أَمْرِهِ أَنْ یُهِینَ عَبْداً وَ لَهُ عِنْدَهُ حَسَنَهٌ صَحَّحَ بَدَنَهُ فَإِنْ لَمْ یَفْعَلْ بِهِ ذَلِکَ وَسَّعَ عَلَیْهِ فِی رِزْقِهِ فَإِنْ هُوَ لَمْ یَفْعَلْ ذَلِکَ بِهِ هَوَّنَ عَلَیْهِ الْمَوْتَ لِیُکَافِیَهُ بِتِلْکَ الْحَسَنَهِ

ظاهر الأصحاب، و یشکل القول بسقوط وجوب التوبه عنه إلا أن یقال: یعفی عنه تفضلا، و إن استحقه کما یومئ إلیه الخبر، أو یقال: یسقط عنه عقاب ما یوجب الحد کالزنا مثلا، و إن بقی علیه عقاب ترک التوبه، و الخبر لا یأتی عنه بل یشعر به أیضا.


باب تعجیل عقوبه الذنب 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" من أمره" أی من شأنه و تدبیره" أن یکرم عبدا" أی فی الآخره بإیمانه بأن لا یعذبه فیها" فإن لم یفعل" أی الرب أو الذنب" ذلک" أی السقم أو الابتلاء به، أو المعنی إن لم یفعل السقم ذلک أی تکفیر الذنب أو استحقاق الإکرام به أی بالعبد، و الاحتمالات جاریه فی سائر الفقرات و الأول فی الکل أظهر، و فی روایه: إن بقی علیه ذنب یکافیه بضغطه القبر، و ظاهره أن المؤمن لا یعذب فی الآخره، و قد یخص بحقوق الله" أن یهین عبدا" أی بنفاقه فإنه لا یستحق ثواب
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ عُتَیْبَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الْعَبْدَ إِذَا کَثُرَتْ ذُنُوبُهُ وَ لَمْ یَکُنْ عِنْدَهُ مِنَ الْعَمَلِ مَا یُکَفِّرُهَا ابْتَلَاهُ بِالْحُزْنِ لِیُکَفِّرَهَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی لَا أُخْرِجُ عَبْداً مِنَ الدُّنْیَا وَ أَنَا أُرِیدُ أَنْ أَرْحَمَهُ حَتَّی أَسْتَوْفِیَ مِنْهُ کُلَّ خَطِیئَهٍ عَمِلَهَا إِمَّا بِسُقْمٍ فِی جَسَدِهِ وَ إِمَّا بِضِیقٍ فِی رِزْقِهِ وَ إِمَّا بِخَوْفٍ فِی دُنْیَاهُ فَإِنْ بَقِیَتْ عَلَیْهِ بَقِیَّهٌ شَدَّدْتُ عَلَیْهِ عِنْدَ الْمَوْتِ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی لَا أُخْرِجُ عَبْداً مِنَ الدُّنْیَا وَ أَنَا أُرِیدُ أَنْ أُعَذِّبَهُ حَتَّی أُوَفِّیَهُ کُلَّ حَسَنَهٍ عَمِلَهَا إِمَّا بِسَعَهٍ فِی رِزْقِهِ وَ إِمَّا بِصِحَّهٍ فِی جِسْمِهِ وَ إِمَّا بِأَمْنٍ فِی دُنْیَاهُ فَإِنْ بَقِیَتْ عَلَیْهِ بَقِیَّهٌ هَوَّنْتُ عَلَیْهِ بِهَا الْمَوْتَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیُهَوَّلُ عَلَیْهِ

الآخره فیعطیه عوضه فی الدنیا کإبلیس، و ذلک من فضل الله سبحانه لأنه لا یستحق الجزاء لإخلاله بأعظم الشرائط و هو الإیمان، و یمکن تعمیمه بحیث یشمل بعض الظلمه و الفساق أیضا.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" إن العبد" أی المؤمن" و لم یکن عنده" أی عند العبد أو الرب و الأول أظهر" بالحزن" أی بسبب ظاهر أو بغیره.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" و أنا أرید أن أرحمه" أی استحق رحمتی.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

" لیهول" علی بناء المجهول من التفعیل، فی القاموس: هاله هولا أفزعه کهوله فاهتاله، و الهول مخافه لا یدری ما هجم علیه، و قال: مهنه کمنعه و نصره
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فِی نَوْمِهِ فَیُغْفَرُ لَهُ ذُنُوبُهُ وَ إِنَّهُ لَیُمْتَهَنُ فِی بَدَنِهِ فَیُغْفَرُ لَهُ ذُنُوبُهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ السَّرِیِّ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِعَبْدٍ خَیْراً عَجَّلَ لَهُ عُقُوبَتَهُ فِی الدُّنْیَا وَ إِذَا أَرَادَ بِعَبْدٍ سُوءاً أَمْسَکَ عَلَیْهِ ذُنُوبَهُ حَتَّی یُوَافِیَ بِهَا یَوْمَ الْقِیَامَهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ لَیْسَ مِنِ الْتِوَاءِ عِرْقٍ وَ لَا نَکْبَهِ حَجَرٍ وَ لَا عَثْرَهِ قَدَمٍ

و خدمه و ضربه و جهده، و امتهنه استعمله فامتهن هو لازم متعد، و المهین الحقیر و الضعیف، و فی النهایه: امتهنونی أی ابتذلونی فی الخدمه، و ربما یقرأ لیمهن و هو تصحیف، و فی الصحاح امتهنت الشی ء ابتذلته و أمهنته أضعفته.

و الحاصل أنه تبتلیه فی بدنه بالبلایا و الأمراض و الأحزان و الذل کأنه استخدمه أو ابتذله و استعمله کثوب البذله، و فی الصحیفه السجادیه و امتهنک بالزیاده و النقصان.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

" أمسک علیه ذنوبه" أی لم یکفرها بالعقوبه فی الدنیا.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

" وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ" قال فی مجمع البیان: أی من بلوی فی نفس أو مال" فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ" من المعاصی" وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ" منها فلا یعاقب بها، قال الحسن: الآیه خاصه بالحدود التی یستحق علی وجه العقوبه، و قال قتاده: هی عامه، و روی عن علی علیه السلام أنه قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: خیر آیه فی کتاب الله هذه الآیه، یا علی ما من خدش عود و لا نکبه قدم إلا بذنب، و ما عفا الله عنه فی الدنیا فهو أکرم من أن یعود فیه، و ما عاقب علیه فی الدنیا فهو أعدل من أن یثنی
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وَ لَا خَدْشِ عُودٍ إِلَّا بِذَنْبٍ وَ لَمَا یَعْفُو اللَّهُ أَکْثَرُ فَمَنْ عَجَّلَ اللَّهُ عُقُوبَهَ ذَنْبِهِ فِی الدُّنْیَا فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَجَلُّ وَ أَکْرَمُ وَ أَعْظَمُ مِنْ أَنْ یَعُودَ فِی عُقُوبَتِهِ فِی الْآخِرَهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مُوسَی الْوَرَّاقِ عَنْ عَلِیٍّ الْأَحْمَسِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص

علی عبده، و قال أهل التحقیق: أن ذلک خاص و إن خرج مخرج العموم لما یلحق من مصائب الأطفال و المجانین، و من لا ذنب له من المؤمنین، و لأن الأنبیاء و الأئمه یمتحنون بالمصائب و إن کانوا معصومین من الذنوب لما یحصل لهم فی الصبر علیها من الثواب، انتهی.

و أقول: سیأتی استثناء المعصومین علیهم السلام منها، و الالتواء الانفتال و الانعطاف، فی القاموس: لواه یلویه لیا فتله و ثناه فالتوی و تلوی، و برأسه أمال، و النباقه بذنبها حرکت، و التوی القدح اعوج و تلوی انعطف، و قال: نکب الحجاره رجله لتمتها أو أصابتها فهو منکوب، و فی النهایه: و قد نکب بالحره أی نالته حجارتها و أصابته، و منه النکبه و هی ما یصیب الإنسان من الحوادث، و منه الحدیث أنه نکبت إصبعه أی نالتها الحجاره، و الخدش جراحه فی ظاهر الجلد سواء دمی الجلد أو لا.

" و لما یعفو الله" بفتح اللام و تخفیف المیم.


الحدیث السابع 

: مجهول.

و الهم و الغم إما مترادفان أو الغم ما یعلم سببه، و الهم ما لم یعلم سببه، أو الهم الحزن الذی یذیب الجسد فهو أخص، أو الهم ما کان لفقد محبوب، و الغم لوجود مکروه.

و فی الدعاء: أعوذ بک من الهم و الغم و الحزن، قیل: الفرق بین الثلاثه هو أن الهم قبل نزول الأمر و یطرد النوم، و الغم بعد نزول الأمر و یجلب النوم، و الحزن الأسف علی ما فات و خشونه فی النفس لما یحصل فیها من الغم، و قال الکرمانی
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مَا یَزَالُ الْهَمُّ وَ الْغَمُّ بِالْمُؤْمِنِ حَتَّی مَا یَدَعُ لَهُ ذَنْباً

8 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ بَهْرَامَ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْعَبْدَ الْمُؤْمِنَ لَیَهْتَمُّ فِی الدُّنْیَا حَتَّی یَخْرُجَ مِنْهَا وَ لَا ذَنْبَ عَلَیْهِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیٍّ الْأَحْمَسِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یَزَالُ الْهَمُّ وَ الْغَمُّ بِالْمُؤْمِنِ حَتَّی مَا یَدَعُ لَهُ مِنْ ذَنْبٍ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَا مِنْ

الغم هو ما یلحقه بحیث یضمه کأنه یضیق علیه، و یقرب أن یغمی علیه، فهو أخص من الحزن، و هو شامل لجمیع أنواع المکروهات، و الهم بحسب ما یقصده، و الحزن ما یلحقه بسبب مکروه فی الماضی، و الغم علی المستقبل.

و قیل: الهم و الحزن بمعنی و قیل: الهم لما یتصور من المکروه الحالی و الحزن لما فی الماضی.

و قال الطیبی: الحزن خشونه فی النفس لحصول غم، و الهم حزن یذیب الإنسان فهو أخص من الحزن، و قیل: هو بالآتی و الحزن بالماضی.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

" لیهتم" أی یصیبه الهم و الحزن کثیرا، فی القاموس: الهم الحزن، و همه الأمر هما و مهمه حزنه کأهمه فاهتم، و فی بعض النسخ: لیهم علی بناء المفعول.


الحدیث التاسع 

: مجهول، و قد مر.


الحدیث العاشر

: صحیح.

" أرید أن أدخله الجنه" أی لإیمانه و قد عمل بالمعاصی، و لیست له حسنه
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عَبْدٍ أُرِیدُ أَنْ أُدْخِلَهُ الْجَنَّهَ إِلَّا ابْتَلَیْتُهُ فِی جَسَدِهِ فَإِنْ کَانَ ذَلِکَ کَفَّارَهً لِذُنُوبِهِ وَ إِلَّا شَدَّدْتُ عَلَیْهِ عِنْدَ مَوْتِهِ حَتَّی یَأْتِیَنِی وَ لَا ذَنْبَ لَهُ ثُمَّ أُدْخِلُهُ الْجَنَّهَ وَ مَا مِنْ عَبْدٍ أُرِیدُ أَنْ أُدْخِلَهُ النَّارَ إِلَّا صَحَّحْتُ لَهُ جِسْمَهُ فَإِنْ کَانَ ذَلِکَ تَمَاماً لِطَلِبَتِهِ عِنْدِی وَ إِلَّا آمَنْتُ خَوْفَهُ مِنْ سُلْطَانِهِ فَإِنْ کَانَ ذَلِکَ تَمَاماً لِطَلِبَتِهِ عِنْدِی وَ إِلَّا وَسَّعْتُ عَلَیْهِ فِی رِزْقِهِ فَإِنْ کَانَ ذَلِکَ تَمَاماً لِطَلِبَتِهِ عِنْدِی وَ إِلَّا هَوَّنْتُ عَلَیْهِ مَوْتَهُ حَتَّی یَأْتِیَنِی وَ لَا حَسَنَهَ لَهُ عِنْدِی ثُمَّ أُدْخِلُهُ النَّارَ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَرَّ نَبِیٌّ مِنْ أَنْبِیَاءِ بَنِی إِسْرَائِیلَ بِرَجُلٍ بَعْضُهُ تَحْتَ حَائِطٍ وَ بَعْضُهُ خَارِجٌ مِنْهُ قَدْ شَعَّثَتْهُ الطَّیْرُ وَ مَزَّقَتْهُ الْکِلَابُ ثُمَّ مَضَی فَرُفِعَتْ لَهُ مَدِینَهٌ فَدَخَلَهَا فَإِذَا هُوَ بِعَظِیمٍ مِنْ عُظَمَائِهَا مَیِّتٍ عَلَی سَرِیرٍ مُسَجًّی بِالدِّیبَاجِ حَوْلَهُ الْمِجْمَرُ فَقَالَ یَا رَبِ

تکفرها و لم یعف عنها" فإن کان" الجزاء مقدر أی فاکتفی به أو مثله" تماما" أی متمما، فی القاموس: تم یتم تما و تماما مثلثتین، و تمام الشی ء ما یتم به.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

و التشعیث التفریق، و فی المصباح مزقت الشی ء أمزقه و مزقته خرقته، و مزقهم الله کل ممزق، فرقهم فی کل وجه من البلاد" فرفعت" علی بناء المفعول أی ظهرت، قال الکرمانی فی شرح البخاری: فیه فرفع لی البیت المعمور أی قرب و کشف و عرض.

و فی القاموس: تسجیه المیت تغطیته، و فی المصباح: الدیباج ثوب سداه و لحمته إبریسم، و یقال هو معرب ثم کثر حتی اشتقت العرب منه فقالوا دبج الغیث الأرض دبجا من باب ضرب إذا سقاها فأنبتت أزهارا مختلفه، لأنه عندهم اسم للمنقش، و اختلف فی الیاء فقیل زائده و وزنه فیعال، و لهذا یجمع بالیاء فیقال دبابیج، و قیل:

هی أصل و الأصل دباج بالتضعیف فأبدل من إحدی المضعفین حرف العله، و لهذا یرد
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أَشْهَدُ أَنَّکَ حَکَمٌ عَدْلٌ لَا تَجُورُ هَذَا عَبْدُکَ لَمْ یُشْرِکْ بِکَ طَرْفَهَ عَیْنٍ أَمَتَّهُ بِتِلْکَ الْمِیتَهِ وَ هَذَا عَبْدُکَ لَمْ یُؤْمِنْ بِکَ طَرْفَهَ عَیْنٍ أَمَتَّهُ بِهَذِهِ الْمِیتَهِ فَقَالَ عَبْدِی أَنَا کَمَا قُلْتَ حَکَمٌ عَدْلٌ لَا أَجُورُ ذَلِکَ عَبْدِی کَانَتْ لَهُ عِنْدِی سَیِّئَهٌ أَوْ ذَنْبٌ أَمَتُّهُ بِتِلْکَ الْمِیتَهِ لِکَیْ یَلْقَانِی وَ لَمْ یَبْقَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ هَذَا عَبْدِی کَانَتْ لَهُ عِنْدِی حَسَنَهٌ فَأَمَتُّهُ بِهَذِهِ الْمِیتَهِ لِکَیْ یَلْقَانِی وَ لَیْسَ لَهُ عِنْدِی حَسَنَهٌ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَخَلَ عَلَیْهِ شَیْخٌ فَقَالَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ أَشْکُو إِلَیْکَ وُلْدِی وَ عُقُوقَهُمْ وَ إِخْوَانِی وَ جَفَاهُمْ عِنْدَ کِبَرِ سِنِّی فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا هَذَا إِنَّ لِلْحَقِّ دَوْلَهً وَ لِلْبَاطِلِ دَوْلَهً وَ کُلَّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا فِی دَوْلَهِ صَاحِبِهِ ذَلِیلٌ وَ إِنَّ أَدْنَی مَا یُصِیبُ الْمُؤْمِنَ فِی دَوْلَهِ الْبَاطِلِ الْعُقُوقُ مِنْ وُلْدِهِ وَ الْجَفَاءُ مِنْ إِخْوَانِهِ وَ مَا مِنْ

فی الجمع إلی أصله، فیقال دبابیج بباء موحده بعد الدال.

" أشهد أنک حکم" بالتحریک و هو منفذ الحکم أی أعلم مجملا أن هذا من عدلک لأنک حاکم عادل، لکن لا أعلم بخصوص السبب" أو ذنب" التردید من الراوی.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

" دوله" بالفتح أی غلبه أو نوبه، قال الجوهری: الدوله فی الحرب أن تداول إحدی الفئتین علی الأخری، و الدوله بالضم فی المال یقال: صار الفی ء دوله بینهم یتداولونه یکون مره لهذا و مره لهذا، و قال أبو عبید: الدوله بالضم اسم الشی ء الذی یتداول به بعینه، و الدوله بالفتح الفعل، و قیل: بالضم فی المال و بالفتح فی الحرب، و أدالنا الله من عدونا، من الدوله و الإداله الغلبه، و دالت الأیام أی دارت، و الله یداولها بین الناس، و تداولته الأیدی أی أخذته هذه مره و هذه مره.

و قال: رجل رأفه أی و ادع و هو فی رفاهه من العیش، أی سعه و رفاهیه علی فعالیه، انتهی.
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مُؤْمِنٍ یُصِیبُهُ شَیْ ءٌ مِنَ الرَّفَاهِیَهِ فِی دَوْلَهِ الْبَاطِلِ إِلَّا ابْتُلِیَ قَبْلَ مَوْتِهِ إِمَّا فِی بَدَنِهِ وَ إِمَّا فِی وُلْدِهِ وَ إِمَّا فِی مَالِهِ حَتَّی یُخَلِّصَهُ اللَّهُ مِمَّا اکْتَسَبَ فِی دَوْلَهِ الْبَاطِلِ وَ یُوَفِّرَ لَهُ حَظَّهُ فِی دَوْلَهِ الْحَقِّ فَاصْبِرْ وَ أَبْشِرْ

بَابٌ فِی تَفْسِیرِ الذُّنُوبِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُجَاهِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الذُّنُوبُ الَّتِی تُغَیِّرُ النِّعَمَ الْبَغْیُ- وَ الذُّنُوبُ الَّتِی تُورِثُ النَّدَمَ الْقَتْلُ وَ الَّتِی تُنْزِلُ النِّقَمَ الظُّلْمُ وَ الَّتِی تَهْتِکُ السِّتْرَ

و المراد به إما مطلق الرفاهیه أو الرفاهیه بالباطل، و لعل الأخیر أظهر، و علی الأول الابتلاء فی رفاهیه الحلال لیفوز بثواب الصابرین، و لحصول الرفاهیه له فی دوله الحق و لو فی الرجعه، و للتشبیه بأولیاء الله فی دوله الباطل.


باب تفسیر عقوبات الذنوب 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و حمل البغی علی الذنوب باعتبار کثره أفراده، و کذا نظائره، و البغی فی اللغه تجاوز الحد و یطلق غالبا علی التکبر و التطاول، و علی الظلم قال تعالی:" یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ*" و قال:" إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ"" و بُغِیَ عَلَیْهِ لَیَنْصُرَنَّهُ اللَّهُ"" إِنَّ قارُونَ کانَ مِنْ قَوْمِ مُوسی فَبَغی عَلَیْهِمْ"" فَإِنْ بَغَتْ إِحْداهُما عَلَی الْأُخْری فَقاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی" و قد روی أن الحسن علیه السلام طلب المبارز فی صفین فنهاه أمیر المؤمنین عن ذلک و قال: إنه بغی و لو بغی جبل علی جبل لهد الله الباغی،
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شُرْبُ الْخَمْرِ وَ الَّتِی تَحْبِسُ الرِّزْقَ الزِّنَا وَ الَّتِی تُعَجِّلُ الْفَنَاءَ قَطِیعَهُ الرَّحِمِ وَ الَّتِی تَرُدُّ الدُّعَاءَ وَ تُظْلِمُ الْهَوَاءَ عُقُوقُ الْوَالِدَیْنِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ أَبِی ع یَقُولُ نَعُوذُ بِاللَّهِ مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی

و لما کان الظلم مذکورا بعد ذلک، فالمراد به التطاول و التکبر فإنهما موجبان لرفع النعمه، و سلب العزه کما خسف الله بقارون.

و قد مر أن التواضع سبب للرفعه، و التکبر یوجب المذله أو المراد به البغی علی الإمام أو الفساد فی الأرض.

و الذنوب التی تورث الندم القتل فإنه یورث الندامه فی الدنیا و الآخره، کما قال تعالی فی قابیل حین قتل أخاه" فَأَصْبَحَ مِنَ النَّادِمِینَ" و التی تنزل النقم الظلم کما یشاهد من أحوال الظالمین و خراب دیارهم و استئصال أولادهم و أموالهم کما هو معلوم من أحوال فرعون و هامان و بنی أمیه و بنی العباس و أضرابهم، و قد قال تعالی:

" فَتِلْکَ بُیُوتُهُمْ خاوِیَهً بِما ظَلَمُوا".

و هتک الستور بشرب الخمر ظاهر، و حبس الرزق بالزنا مجرب فإن الزناه و إن کانوا أکثر الناس أموالا عما قلیل یصیرون أسوأ الناس حالا، و قد یقرأ هنا الربا بالراء المهمله و الباء الموحده، و هی تحبس الرزق لقوله تعالی:" یَمْحَقُ اللَّهُ الرِّبا وَ یُرْبِی الصَّدَقاتِ".

و إظلام الهواء إما کنایه عن التحیر فی الأمور أو شده البلیه أو ظهور آثار غضب الله فی الجو.


الحدیث الثانی 

: حسن موثق.

قوله: و هی قطعیه الرحم، الظاهر أنه من کلام الباقر و قیل: هو کلام الصادق
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تُعَجِّلُ الْفَنَاءَ وَ تُقَرِّبُ الْآجَالَ وَ تُخْلِی الدِّیَارَ وَ هِیَ قَطِیعَهُ الرَّحِمِ وَ الْعُقُوقُ وَ تَرْکُ الْبِرِّ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ أَوْ بَعْضُ أَصْحَابِهِ عَنْ أَیُّوبَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی قَالَ حَدَّثَنِی بَعْضُ أَصْحَابِنَا قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا

علیهما السلام و هو بعید، و الظاهر أن الجمیع یترتب علی کل واحد، لأن تعجیل الفناء و تقریب الآجال متساوقان، فیکون الثانی تأکیدا للأول أو إشعارا بأن تعیین الآجال لا ینافی ذلک، فإن الله یمحو ما یشاء و یثبت و عنده أم الکتاب، و یحتمل أن یکون النشر علی ترتیب اللف، و لا ینافی تقارب المعنیین الأولین مع أنه یمکن أن یکون المراد بالفناء فناء الأموال و إن کان بعیدا، و البر بر الوالدین أو الأعم.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

و الخفر و الإخفار الغدر و نقض العهد، و الإداله الغلبه، و فی الدعاء: أدل لنا و لا تدل منا، و ذلک لأنهم ینقضون الأیمان و یخالفون الله فی ذلک للغلبه، فیورد الله علیهم نقیض مقصودهم، کما أنهم یمنعون الزکاه لحصول الغناء مع أنها سبب لنمو أموالهم، فیذهب الله ببرکتها و یحوجهم و کون المراد حاجه الفقراء کما قیل بعید، نعم یحتمل الأعم.

و أقول: روی الصدوق (ره) فی کتاب معانی الأخبار خبرا مبسوطا فی ذلک ناسب إیراده هنا، روی بإسناده عن أبی خالد الکابلی قال: سمعت علی بن الحسین علیه السلام یقول:

الذنوب التی تغیر النعم البغی علی الناس، و الزوال عن العاده فی الخیر، و اصطناع المعروف و کفران النعم، و ترک الشکر، قال الله تعالی:" إِنَّ اللَّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ".
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فَشَا أَرْبَعَهٌ ظَهَرَتْ أَرْبَعَهٌ إِذَا فَشَا الزِّنَا ظَهَرَتِ الزَّلْزَلَهُ وَ إِذَا فَشَا الْجَوْرُ فِی الْحُکْمِ احْتَبَسَ الْقَطْرُ وَ إِذَا خُفِرَتِ الذِّمَّهُ أُدِیلَ لِأَهْلِ الشِّرْکِ مِنْ أَهْلِ الْإِسْلَامِ وَ إِذَا مُنِعَتِ

و الذنوب التی تورث الندم قتل النفس التی حرم الله قال الله تعالی فی قصه قابیل حین قتل أخاه هابیل، فعجز عن دفنه:" فَأَصْبَحَ مِنَ النَّادِمِینَ" و ترک صله القرابه حتی یستغنوا، و ترک الصلاه حتی یخرج وقتها، و ترک الوصیه و رد المظالم و منع الزکاه حتی یحضر الموت و ینغلق اللسان.

و الذنوب التی تنزل النقم عصیان المعارف بالبغی، و التطاول علی الناس، و الاستهزاء بهم و السخریه منهم.

و الذنوب التی تدفع القسم إظهار الافتقار، و النوم عن العتمه عن صلاه الغداه و استحقار النعم، و شکوی المعبود عز و جل. و الذنوب التی تهتک العصم شرب الخمر و اللعب بالقمار و تعاطی ما یضحک الناس من اللغو و المزاح، و ذکر عیوب الناس و مجالسه أهل الریب.

و الذنوب التی تنزل البلاء ترک إغاثه الملهوف، و ترک معاونه المظلوم، و تضییع الأمر بالمعروف، و النهی عن المنکر. و الذنوب التی تدل الأعداء المجاهره بالظلم، و إعلان الفجور، و إباحه المحظور و عصیان الأخیار و الانطباع للأشرار.

و الذنوب التی تعجل الفناء قطیعه الرحم، و الیمین الفاجره، و الأقوال الکاذبه و الزنا و سد طریق المسلمین، و ادعاء الإمامه بغیر حق.

و الذنوب التی تقطع الرجاء الیأس من روح الله، و القنوط من رحمه الله، و الثقه بغیر الله، و التکذیب بوعد الله.

و الذنوب التی تظلم الهواء السحر و الکهانه، و الإیمان بالنجوم، و التکذیب بالقدر، و عقوق الوالدین.

و الذنوب التی تکشف الغطاء الاستدانه بغیر نیه الأداء، و الإسراف فی النفقه علی الباطل، و البخل علی الأهل و الولد، و ذوی الأرحام، و سوء الخلق، و قله الصبر
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الزَّکَاهُ ظَهَرَتِ الْحَاجَهُ

بَابٌ نَادِرٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الْعَبْدِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّ الْعَبْدَ مِنْ عَبِیدِیَ الْمُؤْمِنِینَ لَیُذْنِبُ الذَّنْبَ الْعَظِیمَ مِمَّا یَسْتَوْجِبُ بِهِ عُقُوبَتِی فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ فَأَنْظُرُ لَهُ فِیمَا فِیهِ صَلَاحُهُ فِی آخِرَتِهِ فَأُعَجِّلُ لَهُ الْعُقُوبَهَ

و استعمال الضجر و الکسل، و الاستهانه بأهل الدین.

و الذنوب التی ترد الدعاء سوء النیه، و خبث السریره، و النفاق مع الإخوان و ترک التصدیق بالإجابه، و تأخیر الصلوات المفروضات حتی تذهب أوقاتها، و ترک التقرب إلی الله عز و جل بالبر و الصدقه و استعمال البذاء و الفحش فی القول.

و الذنوب التی تحبس غیث السماء جور الحکام فی القضاء و شهاده الزور، و کتمان الشهاده و منع الزکاه، و القرض و الماعون و قساوه القلب علی أهل الفقر و الفاقه و ظلم الیتیم و الأرمله و انتهار السائل و رده باللیل.


باب نادر


اشاره

إنما أفرده عن الأبواب السابقه لاشتماله علی زیاده و لم یجد له من جنسه حتی یشرکه معه مع غرابه مضمونه، و یمکن أن یقرأ بالتوصیف و الإضافه معا.



الحدیث الأول 

: ضعیف.

" مما یستوجب" علی بناء المعلوم، و یحتمل المجهول" و الآخره" الواو بمعنی أو" فأنظر له" أی أدبر له، و قوله: و أقدر عطف تفسیر لقوله فأعجل و قیل: یعنی ربما أعجل، و ربما أقدر، فالواو بمعنی أو، و علی الأول المراد بالتعجیل جعل تقدیر العقوبه فی الدنیا و صرفها عن الآخره صادف الإمضاء أو لم یصادفه، و التقدیر الکتابه فی لوح المحو و الإثبات، و القضاء الشروع فی تحصیل أسباب ذلک، و الإمضاء تکمیل
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عَلَیْهِ فِی الدُّنْیَا لِأُجَازِیَهُ بِذَلِکَ الذَّنْبِ وَ أُقَدِّرُ عُقُوبَهَ ذَلِکَ الذَّنْبِ وَ أَقْضِیهِ وَ أَتْرُکُهُ عَلَیْهِ مَوْقُوفاً غَیْرَ مُمْضًی وَ لِی فِی إِمْضَائِهِ الْمَشِیئَهُ وَ مَا یَعْلَمُ عَبْدِی بِهِ فَأَتَرَدَّدُ فِی ذَلِکَ مِرَاراً عَلَی إِمْضَائِهِ ثُمَّ أُمْسِکُ عَنْهُ فَلَا أُمْضِیهِ کَرَاهَهً لِمَسَاءَتِهِ وَ حَیْداً عَنْ إِدْخَالِ الْمَکْرُوهِ عَلَیْهِ فَأَتَطَوَّلُ عَلَیْهِ بِالْعَفْوِ عَنْهُ وَ الصَّفْحِ مَحَبَّهً لِمُکَافَاتِهِ لِکَثِیرِ نَوَافِلِهِ الَّتِی یَتَقَرَّبُ بِهَا إِلَیَّ فِی لَیْلِهِ وَ نَهَارِهِ فَأَصْرِفُ ذَلِکَ الْبَلَاءَ عَنْهُ وَ قَدْ قَدَّرْتُهُ وَ قَضَیْتُهُ وَ تَرَکْتُهُ مَوْقُوفاً وَ لِی فِی إِمْضَائِهِ الْمَشِیئَهُ ثُمَّ أَکْتُبُ لَهُ عَظِیمَ أَجْرِ نُزُولِ ذَلِکَ الْبَلَاءِ وَ أَدَّخِرُهُ

الأسباب المقارن للحصول و ضمیر أترکه للعقوبه و التذکیر لکونها مصدرا.

" فأتردد فی ذلک" أی فی العقوبه مرارا أی مرات کثیره علی إمضائه أی لإمضائه أو عازما أو أعزم علی إمضائه أو علی بمعنی فی و هو بدل اشتمال لقوله فی ذلک، و التردد هنا مجاز کما مر فی قوله تعالی:" ما ترددت فی شی ء أنا فاعله" و لعله کنایه عن إیجاد بعض أسبابها، ثم صرفها و عدم إکمالها، و فی القاموس، حاد عنه یحید حیدا مال، و قوله: محبه مفعول له لقول فأتطول.

و قوله: لمکافاته متعلق بالمحبه، و قوله: لکثیر متعلق بالمکافاه أی لأنی أحب أی أکافیه و أجازیه بکثیر نوافله، و قیل: لمکافاته صفه لمحبه، و لکثیر بدل لمکافاته أی لتلافیه ذلک الذنب بکثیر من النوافل و ما ذکرنا أظهر کما لا یخفی.

" ثم اکتب له" قیل: ثم للتعجب کما أنه فی قوله ثم أمسک أیضا کذلک، و إنما سماه أجرا مع أن ما یعطی للبلایا یسمی عوضا لأنه یعطی حقیقه للنوافل التی صارت سببا لرفع البلاء فقوله: و لم یشعر به للتعجب علی ترتب الأجر علی فعل مقارن لغفله محله، و قوله: و لم یصل إلیه للتعجب عن إعطاء العوض علی أمر لم یصل إلیه، انتهی.

و أقول: لما جعله أجرا و ثوابا أثبت له ما هو من خواصه و هو المضاعفه بعشره أمثاله و أکثر، حیث قال: و أوفر له أجره، و فی النهایه فی أسماء الله تعالی الکریم هو الجواد المعطی الذی لا ینفد عطاؤه، و هو الکریم المطلق، و الکریم الجامع
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وَ أُوَفِّرُ لَهُ أَجْرَهُ وَ لَمْ یَشْعُرْ بِهِ وَ لَمْ یَصِلْ إِلَیْهِ أَذَاهُ وَ أَنَا اللَّهُ الْکَرِیمُ الرَّءُوفُ الرَّحِیمُ

بَابٌ نَادِرٌ أَیْضاً

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ فَقَالَ هُوَ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ قَالَ قُلْتُ لَیْسَ هَذَا أَرَدْتُ أَ رَأَیْتَ مَا أَصَابَ عَلِیّاً

لأنواع الخیر و الشرف و الفضائل، و الرؤوف هو الرحیم بعباده، العطوف علیهم بألطافه و الرأفه أرق من الرحمه، و لا تکاد تقع فی الکراهه، و الرحمه قد تقع فی الکراهه للمصلحه، انتهی.

و الرحیم إما فی الآخره أو بالنعم الخاصه.


باب نادر أیضا


الحدیث الأول 

: موثق کالصحیح.

" فی قول الله" کان فی بمعنی عن أو هنا تقدیر أی سألت عن شی ء فی هذه الآیه" فقال هو:" أی أبو عبد الله علیه السلام و لعله لما اکتفی ببعض الآیه کان موهما لأن یکون نسی تتمه الآیه فقرأها علیه السلام أو موهما لأنه توهم أن کل ذنب لا بد أن یبتلی الإنسان عنده ببلیه فقرأ علیه السلام تتمه الآیه لرفع هذا التوهم، و علی الأول معنی لیس هذا أردت، أنه إنما لم أقرأ التتمه لأنها لم تکن لها مدخل فی سؤالی و علی الثانی أن سؤالی لیس هذا الذی یتوهم.

و یحتمل أن یکون قرأ تتمه الآیه لبیان سعه رحمه الله، و لم یکن مبنیا علی توهم لکن السائل توهم ذلک" أ رأیت" أی أخبرنی، و جوابه علیه السلام یحتمل وجهین
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وَ أَشْبَاهَهُ مِنْ أَهْلِ بَیْتِهِ ع مِنْ ذَلِکَ فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَتُوبُ إِلَی اللَّهِ فِی کُلِّ یَوْمٍ سَبْعِینَ مَرَّهً مِنْ غَیْرِ ذَنْبٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ أَ رَأَیْتَ مَا أَصَابَ عَلِیّاً وَ أَهْلَ بَیْتِهِ ع مِنْ بَعْدِهِ هُوَ بِمَا کَسَبَتْ أَیْدِیهِمْ وَ هُمْ أَهْلُ بَیْتِ طَهَارَهٍ مَعْصُومُونَ فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَتُوبُ إِلَی اللَّهِ وَ یَسْتَغْفِرُهُ فِی کُلِّ یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ مِائَهَ

الأول: أن استغفار النبی صلی الله علیه و آله و سلم کما أنه لم یکن لحط الذنوب بل لرفع الدرجات فکذا ابتلاؤهم علیهم السلام لیست لکفاره الذنوب بل لکثره المثوبات و علو الدرجات، فالخطاب فی الآیه متوجه إلی غیر المعصومین بقرینه" فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ" کما عرفت.

و الثانی: أن المعنی أن استغفار النبی صلی الله علیه و آله و سلم کان لترک الأولی أو ترک العباده الأفضل إلی الأدنی و أمثال ذلک، فکذا ابتلاؤهم کان لتدارک ذلک، و الأول أظهر کما یدل علیه الخبر الآتی و غیره، قال فی النهایه: فیه أنه لیغان علی قلبی حتی أستغفر الله فی الیوم سبعین مره، الغین الغیم، و غینت السماء تغان إذا أطبق علیها الغیم و قیل: الغین شجر ملتف أراد ما یغشاه من السهو الذی لا یخلو منه البشر، لأن قلبه أبدا کان مشغولا بالله تعالی، فإن عرض له وقتا ما عارض بشری یشغله عن أمور الأمه و المله و مصالحهما عد ذلک تقصیرا و ذنبا فیفزع إلی الاستغفار.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح بل أعلی من الصحیح.

و الجمع بین المائه و السبعین أنه قد کان یفعل هکذا و قد کان یفعل هکذا و قیل: المراد بالسبعین العدد الکثیر کما قیل فی قوله تعالی:" إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ
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مَرَّهٍ مِنْ غَیْرِ ذَنْبٍ إِنَّ اللَّهَ یَخُصُّ أَوْلِیَاءَهُ بِالْمَصَائِبِ لِیَأْجُرَهُمْ عَلَیْهَا مِنْ غَیْرِ ذَنْبٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ رَفَعَهُ قَالَ لَمَّا حُمِلَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ص إِلَی یَزِیدَ بْنِ مُعَاوِیَهَ فَأُوقِفَ بَیْنَ یَدَیْهِ قَالَ یَزِیدُ لَعَنَهُ اللَّهُ- وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع لَیْسَتْ هَذِهِ الْآیَهُ فِینَا إِنَّ فِینَا قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی أَنْفُسِکُمْ إِلَّا فِی کِتابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ

مَرَّهً" أو کان یفعل الثلاثین فی اللیل.


الحدیث الثالث 

: مرفوع.

" لیست هذه الآیه فینا" قد مر بیانه، و یؤیده أن قبل تلک الآیه بآیات:

" قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی" و معلوم أن هذا الخطاب لغیرهم علیهم السلام.

" ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ فِی الْأَرْضِ" قال الطبرسی (ره): مثل قحط المطر و قله النبات، و نقص الثمرات" وَ لا فِی أَنْفُسِکُمْ" من الأمراض و الثکل بالأولاد" إِلَّا فِی کِتابٍ" أی إلا و هو مثبت مذکور فی اللوح المحفوظ" مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها" أی من قبل أن یخلق الأنفس، و إنما أثبتها لیستدل ملائکته به علی أنه عالم لذاته، یعلم الأشیاء بحقائقها" إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ" أی إثبات ذلک علی الله یسیر سهل غیر عسیر.

ثم بین سبحانه لم فعل ذلک فقال:" لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ" أی فعلنا ذلک لکیلا تحزنوا علی ما یفوتکم من نعم الدنیا" وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ" أی بما أعطاکم الله منها، و الذی یوجب نفی الأسی و الفرح من هذا أن الإنسان إذا علم أن ما فات منها ضمن الله تعالی العوض علیه فی الآخره فلا ینبغی أن یحزن لذلک، و إذا علم أن ما ناله منها کلف الشکر علیه و الحقوق الواجبه فیه، فلا ینبغی أن
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یفرح به، و أیضا فإذا علم أن شیئا منها لا یبقی فلا ینبغی أن یهتم له بل یجب أن یهتم لأمر الآخره التی تدوم و لا تبید، انتهی.

و لا یخفی أن ما ذکره قدس سره لا یتفرع علی الکتابه فی اللوح، و لا مدخل لها فی ذلک، و قال البیضاوی: ضمیر یخلقها للمصیبه أو للأرض أو للأنفس، و قال فی قوله:" لِکَیْلا تَأْسَوْا" فإن من علم أن الکل مقدر هان علیه الأمر، و المراد منه نفی الأسی المانع من التسلیم لأمر الله، و الفرح الموجب للبطر و الاختیال و لذلک عقبه بقوله:" وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ کُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ" إذ قل من یثبت نفسه فی حال الضراء و السراء، انتهی.

و أقول: الظاهر أن التعلیل مبنی علی أن الإنسان إذا علم أن الله سبحانه قدر الخیر و الشر له قبل أن یخلقه، و علم أن الله تعالی فیاض جواد حکیما، لا یفعل إلا الأصلح بعباده، لا یأسی علی المصائب کثیرا لعلمه بأن صلاحه فیه، و أن الله تعالی لجوده و حکمته یعوضه عن ذلک، و أیضا إنما یأسف الإنسان غالبا لظنه أنه کان یمکنه السعی فی رفع ذلک فقصر فیه، و إذا علم أن ذلک بتقدیره سبحانه و کان یقع لا محاله لا یأسف من تلک الجهه، و کذا إذا أعطاه الله نعمه و علم أنها بتقدیر الله تعالی و لیس من سعیه حثه ذلک علی الشکر و التذلل لله سبحانه، و لا یطغی و لا یختال و یخاف سلب النعمه کما حکی الله تعالی عن قارون حیث قال:" إِنَّما أُوتِیتُهُ عَلی عِلْمٍ عِنْدِی" و زعم أنه إنما حصل له ما أعطاه الله لسعیه لا بتقدیره سبحانه و فضله، و لذلک طغی و بغی.

و إذا عرفت ذلک فقوله علیه السلام: إن فینا قول الله، یحتمل أن یکون المراد به إنا داخلون فی حکم هذه الآیه و لا تشملنا الآیه الأخری، فلا یکون المعنی اختصاصها بهم و إذا حملنا علی الاختصاص فیحتمل وجهین
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بَابُ أَنَّ اللَّهَ یَدْفَعُ بِالْعَامِلِ عَنْ غَیْرِ الْعَامِلِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ لَیَدْفَعُ بِمَنْ یُصَلِّی مِنْ شِیعَتِنَا عَمَّنْ لَا یُصَلِّی مِنْ شِیعَتِنَا وَ لَوْ أَجْمَعُوا عَلَی تَرْکِ الصَّلَاهِ لَهَلَکُوا وَ إِنَّ اللَّهَ

الأول: أن یکون وجه التخصیص أنهم العاملون و المنتفعون بها، فصارت لهم خلقا و سجیه، و یؤیده أنه روی علی بن إبراهیم لهذا الخبر تتمه، و هی قوله:

" إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ" فنحن الذین لا ناسی علی ما فاتنا من أمر الدنیا، و لا نفرح بما أوتینا، و هذا الاختصار المخل من المصنف (ره) غریب إلا أن یقال رواه علی بن إبراهیم علی الوجهین.

الثانی: أن یکون وجه الاختصاص علمهم بما کتب لهم فی اللوح المحفوظ، و الدرجات التی حصلت لهم بإزائها کما مر فی باب الصبر عن أبی عبد الله علیه السلام قال: إنا صبر و شیعتنا أصبر منا، لأنا نصبر علی ما نعلم، و شیعتنا یصبرون علی ما لا یعملون، و قد مر تأویل غریب لهذه الآیه فی باب شأن إنا أنزلناه فی لیله القدر یظهر منه الاختصاص بهم علی وجه الکمال.


باب (1)


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و المراد بالهلاک نزول عذاب الاستئصال، و ظاهره أن المراد بالآیه عن بعضهم بسبب بعض، فیکون الناس و بعضهم منصوبین بنزع الخافض، أو یقال: المراد دفع
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لَیَدْفَعُ بِمَنْ یُزَکِّی مِنْ شِیعَتِنَا عَمَّنْ لَا یُزَکِّی وَ لَوْ أَجْمَعُوا عَلَی تَرْکِ الزَّکَاهِ لَهَلَکُوا وَ إِنَّ اللَّهَ لَیَدْفَعُ بِمَنْ یَحُجُّ مِنْ شِیعَتِنَا عَمَّنْ لَا یَحُجُّ وَ لَوْ أَجْمَعُوا عَلَی تَرْکِ الْحَجِّ لَهَلَکُوا وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لَفَسَدَتِ الْأَرْضُ وَ لکِنَّ اللَّهَ ذُو فَضْلٍ عَلَی الْعالَمِینَ فَوَ اللَّهِ مَا نَزَلَتْ إِلَّا فِیکُمْ وَ لَا عَنَی بِهَا غَیْرَکُمْ

بَابُ أَنَّ تَرْکَ الْخَطِیئَهِ أَیْسَرُ مِنْ طَلَبِ التَّوْبَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ الْبَقْبَاقِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع تَرْکُ الْخَطِیئَهِ أَیْسَرُ مِنْ طَلَبِ التَّوْبَهِ وَ کَمْ مِنْ شَهْوَهِ سَاعَهٍ أَوْرَثَتْ حُزْناً طَوِیلًا وَ الْمَوْتُ

بعض الناس أی الظالمین أو المشرکین عن بعض ببرکه بعض، فیکون المدفوع عنه متروکا فی الکلام" فو الله ما نزلت" أی الآیه و دفع الله العذاب عن بعضهم بسبب بعض مخصوصه بالشیعه لا یشرکهم غیرهم.


باب (2)


الحدیث الأول 

: مرسل.

" أیسر من طلب التوبه" إشاره إلی أن شرائط قبول التوبه کثیره کما مرت الإشاره إلیه فی قول أمیر المؤمنین علیه السلام فأصبح خائفا من ذنبه راجیا لربه، و أیضا بعد إدراک لذه الذنب و التدنس به ربما لم تطاوع نفسه فی التوبه لا سیما إذا بلغ حد الطبع و الرین" حزنا طویلا" بعد الموت أو الأعم" و الموت فضح الدنیا" لکشفه عن مساویها و غرورها و عدم وفائه لأهلها، و قیل: یعنی أن بعد الموت یظهر عیوب الدنیا و لا یخفی بعده، و علی التقدیرین فیه حث علی ذکر الموت فإنه هادم
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فَضَحَ الدُّنْیَا فَلَمْ یَتْرُکْ لِذِی لُبٍّ فَرَحاً

بَابُ الِاسْتِدْرَاجِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ السِّمْطِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ إِذَا أَرَادَ بِعَبْدٍ خَیْراً فَأَذْنَبَ ذَنْباً أَتْبَعَهُ بِنَقِمَهٍ وَ یُذَکِّرُهُ الِاسْتِغْفَارَ وَ إِذَا أَرَادَ بِعَبْدٍ شَرّاً فَأَذْنَبَ ذَنْباً أَتْبَعَهُ بِنِعْمَهٍ لِیُنْسِیَهُ الِاسْتِغْفَارَ وَ یَتَمَادَی بِهَا وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- سَنَسْتَدْرِجُهُمْ

اللذات و المنبه عن الغفلات.


باب الاستدراج 


اشاره

قال فی القاموس: استدراج الله تعالی العبد أنه کلما جدد خطیئه جدد له نعمه و أنساه الاستغفار و أن یأخذه قلیلا و لا یباغته.



الحدیث الأول 

: مجهول.

" لینسئه" أی الرب تعالی، و فی بعض النسخ بالتاء أی النعمه و علی التقدیرین اللام لام العاقبه" سَنَسْتَدْرِجُهُمْ*" بإیصال النعم إلیهم عند اشتغالهم بالمعاصی، و الاستدراج قیل: هو الأخذ علی الغره من حیث لا یعلم و قیل: هو أن یتابع علی عبده النعم إبلاغا للحجه، و العبد مقیم علی الإساءه، مصر علی المعصیه، فیزداد بتواتر النعم علیه غفله و معصیه، و ذهابا إلی الدرجه القصوی منها فیأخذه الله بغته علی شده حین لا عذر له، کما تری الراقی فی الدرجه، فیتدرج شیئا فشیئا حتی یبلغ إلی العلو فیسقط منه.

و فیه تخویف للمنعم علیه بالاغترار و النسیان، و حمل ذلک علی اللطف و الإحسان و تذکیر" له" باحتمال أن یکون ذلک استدراجا لیأخذه علی العزه و الشده، و قد قال أمیر المؤمنین صلوات الله علیه: لیرکم الله من النعمه وجلین، و قال علیه السلام: إنه من
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مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ بِالنِّعَمِ عِنْدَ الْمَعَاصِی

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الِاسْتِدْرَاجِ فَقَالَ هُوَ الْعَبْدُ یُذْنِبُ الذَّنْبَ فَیُمْلَی لَهُ وَ تُجَدَّدُ لَهُ عِنْدَهَا النِّعَمُ فَتُلْهِیهِ عَنِ الِاسْتِغْفَارِ مِنَ الذُّنُوبِ فَهُوَ مُسْتَدْرَجٌ مِنْ حَیْثُ لَا یَعْلَمُ

وسع علیه فی ذات یده فلم یر ذلک إدراجا فقد آمن مخوفا.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

" هو العبد" أی حال العبد، و الإملاء الإمهال قال تعالی:" وَ أُمْلِی لَهُمْ إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ*" و قال فی مجمع البیان فی قوله تعالی:" سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ*" أی إلی الهلکه حتی یقعوا فیه بغته، و قیل: یجوز أن یرید عذاب الآخره أی نقربهم إلیه درجه درجه حتی یقعوا فیه، و قیل: هو من المدرجه و هی الطریق و درج أی مشی سریعا أی سنأخذهم من حیث لا یعلمون أی طریق سلکوا، فإن الطرق کلها علی و مرجع الجمیع إلی، و لا یغلبنی غالب، و لا یستبقنی سابق، و لا یفوتنی هارب، و قیل: إنه من الدرج أی سنطویهم فی الهلاک و نرفهم عن وجه الأرض، یقال: طویت أمر فلان إذا ترکته و هجرته، و قیل: معناه کلما جددوا خطیئه جددنا لهم نعمه، و لا یصح قول من قال: أن معناه یستدرجهم إلی الکفر و الضلال، لأن الآیه وردت فی الکفار، و تضمنت أنه یستدرجهم فی المستقبل، لأن السین یختص المستقبل، و لأنه جعل الاستدراج جزاء علی کفرهم و عقوبه، فلا بد أن یرید معنی آخر غیر الکفر.

و قال:" وَ أُمْلِی لَهُمْ*" معناه و أمهلهم و لا أعاجلهم بالعقوبه فإنهم لا یفوتونی و لا یفوتنی عذابهم" إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ*" أی عذابی قوی منیع لا یدفعه دافع، و سماه کیدا
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ قَالَ هُوَ الْعَبْدُ یُذْنِبُ الذَّنْبَ فَتُجَدَّدُ لَهُ النِّعْمَهُ مَعَهُ تُلْهِیهِ تِلْکَ النِّعْمَهُ عَنِ الِاسْتِغْفَارِ مِنْ ذَلِکَ الذَّنْبِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَمْ مِنْ مَغْرُورٍ بِمَا قَدْ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ کَمْ مِنْ مُسْتَدْرَجٍ بِسَتْرِ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ کَمْ مِنْ مَفْتُونٍ بِثَنَاءِ النَّاسِ عَلَیْهِ

لنزوله بهم من حیث لا یشعرون، و قیل: أراد أن جزاء کیدهم متین.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" کم من مغرور" کم خبریه مرفوعه محلا بالابتداء و خبرها محذوف إن کان الظرف فی قوله" بما" لغوا و متعلقا بمغرور بتقدیر کم من مغرور بما أنعم الله علیه کائن، و خبرها الظرف إن کان مستقرا، أو کم منصوبه محلا علی طریقه ما أضمر عامله علی شریطه التفسیر باشتغال فعل بضمیر متعلق به، مثل زیدا مررت بغلامه، و هکذا فی سائر المواضع، أی کم غافل عن مال حاله، و عقوبات الله فی الدنیا و الآخره بما أنعم الله علیه فظن أنه لکرامته علی الله أنعم علیه، و کم من رجل ستر الله عیوبه عن الناس أو عن نفسه أیضا استدراجا فظن کماله و قربه عند الله، و کم رجل افتتن و وقع فی مهاوی العجب بثناء الناس علیه، فغفل عن عیوب نفسه، و ظن مدح الناس حقا.
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بَابُ مُحَاسَبَهِ الْعَمَلِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ إِنَّمَا الدَّهْرُ ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ أَنْتَ فِیمَا بَیْنَهُنَّ مَضَی أَمْسِ بِمَا فِیهِ فَلَا یَرْجِعُ أَبَداً فَإِنْ کُنْتَ عَمِلْتَ فِیهِ خَیْراً لَمْ تَحْزَنْ لِذَهَابِهِ وَ فَرِحْتَ بِمَا اسْتَقْبَلْتَهُ مِنْهُ وَ إِنْ کُنْتَ قَدْ فَرَّطْتَ فِیهِ فَحَسْرَتُکَ شَدِیدَهٌ لِذَهَابِهِ وَ تَفْرِیطِکَ فِیهِ وَ أَنْتَ فِی یَوْمِکَ الَّذِی أَصْبَحْتَ فِیهِ مِنْ غَدٍ فِی غِرَّهٍ وَ لَا تَدْرِی لَعَلَّکَ لَا تَبْلُغُهُ وَ إِنْ بَلَغْتَهُ لَعَلَّ حَظَّکَ فِیهِ فِی التَّفْرِیطِ مِثْلُ حَظِّکَ فِی الْأَمْسِ الْمَاضِی عَنْکَ فَیَوْمٌ مِنَ الثَّلَاثَهِ قَدْ مَضَی أَنْتَ فِیهِ مُفَرِّطٌ وَ یَوْمٌ تَنْتَظِرُهُ لَسْتَ أَنْتَ مِنْهُ عَلَی یَقِینٍ مِنْ تَرْکِ التَّفْرِیطِ وَ إِنَّمَا هُوَ یَوْمُکَ الَّذِی أَصْبَحْتَ فِیهِ وَ قَدْ یَنْبَغِی لَکَ أَنْ عَقَلْتَ


باب أی نادر أیضا (1)


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

" ثلاثه أیام" أحدها الیوم الذی هو فیه ینبغی أن یعمل فیه، و الثانی: الیوم الذی قبل هذا الیوم و هو یشمل کل یوم قبله و هو المراد بالأمس الماضی لا خصوص یوم واحد قبله، الثالث: الیوم الآتی بعد هذا الیوم، و هو کذلک یشمل جمیع الأیام الآتیه و هو المراد بالغد" بما استقبلته منه" أی بعمل صالح استقبلته و لاقیته بسبب ذلک الیوم، أو الثواب الذی تستقبله و تنتظره فی الآخره بسبب ذلک العمل، و لعله أظهر" من غد" أی بسببه أو بالنسبه إلیه کقوله: أنت منی بمنزله هارون من موسی، أو متعلق بغره.

و الغره بالکسر الغفله أی اغتررت بالغد و سوفت العمل إلیه غافلا عن أنک لا تعلم وصولک إلیه، و عدم تفریطک فیه" و إنما هو یومک" الضمیر راجع إلی ما بیده
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وَ فَکَّرْتَ فِیمَا فَرَّطْتَ فِی الْأَمْسِ الْمَاضِی مِمَّا فَاتَکَ فِیهِ مِنْ حَسَنَاتٍ أَلَّا تَکُونَ اکْتَسَبْتَهَا وَ مِنْ سَیِّئَاتٍ أَلَّا تَکُونَ أَقْصَرْتَ عَنْهَا وَ أَنْتَ مَعَ هَذَا مَعَ اسْتِقْبَالِ غَدٍ عَلَی غَیْرِ ثِقَهٍ مِنْ أَنْ تَبْلُغَهُ وَ عَلَی غَیْرِ یَقِینٍ مِنِ اکْتِسَابِ حَسَنَهٍ أَوْ مُرْتَدَعٍ عَنْ سَیِّئَهٍ مُحْبِطَهٍ فَأَنْتَ مِنْ یَوْمِکَ الَّذِی تَسْتَقْبِلُ عَلَی مِثْلِ یَوْمِکَ الَّذِی اسْتَدْبَرْتَ- فَاعْمَلْ عَمَلَ رَجُلٍ

من الأیام و ما یمکنه العمل فیه بقرینه المقام، و قیل: إلی الباقی من الثلاثه، و قیل:

إلی الدهر، و قیل: إلی الیوم.

" و قد ینبغی لک إن عملت" هذا الکلام یحتمل وجوها: الأول: أن یکون بفتح أن فهو فاعل ینبغی، الثانی: أن یکون الفاعل مقدرا بقرینه فاعمل، الثالث:

أن یکون مضمون جمله الشرط و هو" إن عقلت" و الجزاء و هو" فاعمل" فاعل ینبغی و لا یخلو شی ء منها من التکلف و لعل الأول أظهر.

و" مما فاتک" الظاهر أن من لبیان الموصول، و قیل: من للتبعیض، و ما عباره عن الزمان، و فیه متعلق بفرطت، و الضمیر فیه راجع إلی ما فی قوله: ما فرطت و من فی قوله: من حسنات، لتبیین ما فی فرطت و ألا فی الموضعین مرکب من أن الناصبه و لا النافیه أدغمت النون فی اللام، و بدل اشتمال للموصول فیما فرطت، و تکون زائده لعدم صحه إدخال لا النافیه علی الماضی بلا إراده التکرار، و الواو فی قوله: و أنت حالیه، و العامل فی الحال لا تکون فی الموضعین علی التنازع.

و أنت إلی قوله: استدبرت داخل فی المفکر فیه و لذا کرر مع ذکره سابقا، و أنت مبتدأ و" مع هذا" حال عن فاعل الظرف فی قوله: مع استقبال، الذی هو خبر المبتدأ، و المرتدع بفتح الدال مصدر میمی و الإحباط إبطال العمل الصالحه الماضیه.

" علی مثل یومک" أی علی مثل ما أنت من یومک الذی استدبرت، و قال فی
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لَیْسَ یَأْمُلُ مِنَ الْأَیَّامِ إِلَّا یَوْمَهُ الَّذِی أَصْبَحَ فِیهِ وَ لَیْلَتَهُ فَاعْمَلْ أَوْ دَعْ وَ اللَّهُ الْمُعِینُ عَلَی ذَلِکَ

الوافی: إن عقلت بفتح الهمزه إن أثبت الواو بعده، و إلا فبالکسر، و فی بعض النسخ وددت بدل فکرت من دون واو، و علیها فالکسر متعین و أ لا فی الموضعین للتحضیض انتهی.

و قوله: و لیلته کأنه إشاره إلی أن ما ذکرنا من الیوم المراد به الیوم و اللیله فإنه لم یذکر اللیالی و هو من العمر، أو إلی أن الیوم المراد به مقدار من الزمان اختص بوصف أو واقعه کما هو الشائع بین العرب، کیوم القیامه و یوم الأحزاب فقد یطلق علی السنین و الشهور، و الساعه من الیوم أو اللیله، کما أطلق الیوم هنا علی ما مضی من العمر، و علی ما بقی منه، فالیوم الذی هو فیه هو الساعه التی هو فیها سواء کان من الیوم أو اللیله.

قال فی المصباح: و العرب قد تطلق الیوم و یرید الوقت و الحین نهارا کان أو لیلا، فنقول: ذخرتک لهذا الیوم، أی لهذا الوقت الذی افتقرت فیه إلیک، و لا یکادون یفرقون بین قولهم یومئذ و حینئذ و ساعتئذ، انتهی.

و قیل: الواو فی قوله و لیلته للتقسیم، إشاره إلی أن هذا الوعظ قد ینتفع به فی الیوم و قد ینتفع به فی اللیله، و فیه اختصار لأن التقدیر و عمل رجل لیس یأمل من اللیالی إلا لیلته التی أمسی فیها، انتهی.

و ما ذکرنا أظهر، و تکریر فاعمل للتأکید أی بینت لک هذه الموعظه و أوضحت لک ما یوجب نجاتک فإن شئت فاعمل و إن شئت دع فهو قریب من التهدید، مثل قوله تعالی:" اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ" و قوله صلی الله علیه و آله و سلم: اعمل ما شئت فإنک میت" و الله المعین علی ذلک" أی علی العمل، و ما قیل: إن فاعمل ثانیا علی بناء الأفعال، و أودع علی أفعل التفضیل مفعوله فهو فی غایه البعد و الرکاکه.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْمَاضِی ص قَالَ لَیْسَ مِنَّا مَنْ لَمْ یُحَاسِبْ نَفْسَهُ


الحدیث الثانی 

: حسن.

" لیس منا" أی من شیعتنا أو محبینا أو محبوبینا.

و اعلم أن أفضل الأعوان علی طاعه الله و الاجتناب عن معاصیه و التزود لیوم المعاد محاسبه النفس، أی یتفکر عند انتهاء کل یوم و لیله بل کل ساعه فیما عمل فیه من خیر أو شر، کما قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: حاسبوا أنفسکم قبل أن تحاسبوا، و زنوها قبل أن توزنوا و تجهزوا للعرض الأکبر، و عن الحسن بن علی علیهما السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: لا یکون العبد مؤمنا حتی یحاسب نفسه أشد من محاسبه الشریک شریکه، و السید عبده، و فیما أوصی به أمیر المؤمنین ابنه الحسن صلوات الله علیهما: یا بنی للمؤمن ثلاث ساعات ساعه یناجی فیها ربه و ساعه یحاسب فیها نفسه، و ساعه یخلو فیها بین نفسه و لذتها فیما یحل و یحمد.

و فی تفسیر الإمام قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: أ لا أخبرکم بأکیس الکیسین و أحمق الحمقاء؟ قالوا: بلی یا رسول الله، قال: أکیس الکیسین من حاسب نفسه و عمل لما بعد الموت، و أحمق الحمقاء من اتبع نفسه هواها، و تمنی علی الله الأمانی، فقال الرجل:

یا أمیر المؤمنین و کیف یحاسب الرجل نفسه؟ قال: إذا أصبح ثم أمسی رجع إلی نفسه و قال:

یا نفس إن هذا یوم مضی علیک لا یعود إلیک أبدا و الله یسائلک عنه فیما أفنیته؟ و ما الذی عملت فیه أ ذکرت الله أم حمدتیه؟ أ قضیت حق أخ مؤمن؟ أ نفست عنه کربته

ص: 358






فِی کُلِّ یَوْمٍ فَإِنْ عَمِلَ حَسَناً اسْتَزَادَ اللَّهَ وَ إِنْ عَمِلَ سَیِّئاً اسْتَغْفَرَ اللَّهَ مِنْهُ وَ تَابَ إِلَیْهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی النُّعْمَانِ الْعِجْلِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یَا أَبَا النُّعْمَانِ لَا یَغُرَّنَّکَ النَّاسُ مِنْ نَفْسِکَ فَإِنَّ الْأَمْرَ یَصِلُ إِلَیْکَ دُونَهُمْ وَ لَا تَقْطَعْ نَهَارَکَ بِکَذَا وَ کَذَا فَإِنَّ مَعَکَ مَنْ یَحْفَظُ عَلَیْکَ عَمَلَکَ وَ أَحْسِنْ فَإِنِّی لَمْ أَرَ شَیْئاً أَحْسَنَ دَرَکاً

أ حفظتیه یظهر الغیب فی أهله و ولده؟! أ حفظتیه بعد الموت فی مخلفیه؟ أ کففت عن غیبه أخ مؤمن بفضل جاهک أ أعنت مسلما؟ ما الذی صنعت فیه؟ فیذکر ما کان منه، فإن ذکر أنه جری منه خیر حمد الله عز و جل و کبره علی توفیقه، و إن ذکر معصیه أو تقصیرا استغفر الله عز و جل و عزم علی ترک معاودته، و محا ذلک عن نفسه بتجدید الصلاه علی محمد و آله الطیبین، و عرض بیعه أمیر المؤمنین علی نفسه و قبولها، و إعاده لعن شانئیه و أعدائه و دافعیه عن حقوقه، فإذا فعل ذلک قال الله تعالی: لست أناقشک فی شی ء من الذنوب مع موالاتک أولیائی و معاداتک أعدائی.


الحدیث الثالث 

: مجهول بسندیه.

" لا یغرنک الناس من نفسک" المراد بالناس المادحون الذین لم یطلعوا علی عیوبه، و الواعظون الذین یبالغون فی ذکر الرحمه، و یعرضون عن ذکر العقوبات تقربا عند الملوک و الأمراء و الأغنیاء" فإن الأمر" أی الجزاء و الحساب و العقوبات المتعلقه بأعمالک" تصل إلیک" لا إلیهم و إن وصل إلیهم عقاب هذا الإضلال" بکذا و کذا" أی بقول اللغو و الباطل. فإن معک من یحفظ علیک عملک فإن القول من جمله العمل، کما روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام من عد کلامه من عمله قل کلامه إلا فیما یعنیه، و قال علیه السلام لمن یتکلم بالباطل: یا هذا إنک تملی علی کاتبیک کتابا، و یحتمل أن یکون کذا و کذا أعم من القول و الفعل" و أحسن" أی أفعل الحسنات، أو أحسن إلی نفسک و إلی غیرک، و الأول هنا أظهر، قال الراغب: الإحسان یقال علی وجهین أحدهما الإنعام علی الغیر، یقال: أحسن إلی
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وَ لَا أَسْرَعَ طَلَباً مِنْ حَسَنَهٍ مُحْدَثَهٍ لِذَنْبٍ قَدِیمٍ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی النُّعْمَانِ مِثْلَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ اصْبِرُوا عَلَی الدُّنْیَا فَإِنَّمَا هِیَ سَاعَهٌ فَمَا مَضَی مِنْهُ فَلَا تَجِدُ لَهُ أَلَماً وَ لَا سُرُوراً وَ مَا لَمْ یَجِئْ فَلَا تَدْرِی مَا هُوَ

فلان، و الثانی إحسان فی فعله، و ذلک إذا علم علما حسنا أو عمل عملا حسنا، و علی هذا قول أمیر المؤمنین علیه السلام الناس أبناء ما یحسنون أی ما یعلمونه و ما یعملونه من الأفعال الحسنه، و فی المصباح: أدرکته إذا طلبته فلحقته و الدرک بفتحتین و سکون الراء لغه من أدرکت الشی ء، و فی القاموس: الدرک محرکه اللحاق أدرکه لحقه، انتهی.

أی تدرک الحسنه الذنب القدیم فتکفره، و قیل: إنما أخر سرعه الطلب عن حسن الدرک مع أنه مقدم فی الحدوث لأن الترقی فی النفی بتأخیر المقدم فی الحدوث، و فی الإثبات بالعکس.

و أقول: قد ینظر إلی الترتیب فی الوجود فیهما، کقوله تعالی:" لا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ وَ لا نَوْمٌ".


الحدیث الرابع 

: مرسل.

" فإنما هی" أی الدنیا، و المراد ما بیدک منها أو مده الصبر أو المصابره ساعه، یدل علی أن الیوم فی الخبر الأول هو الساعه کما مر" فلا تجد له ألما" لینضم إلی ألم تلک الساعه فیتضاعف" و لا سرورا" حتی تقیس تلک الساعه بها، فیصیر سببا لترک الصبر" و ما لم یجی ء فلا تدری ما هو" أی لا تدری تصل إلیه
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وَ إِنَّمَا هِیَ سَاعَتُکَ الَّتِی أَنْتَ فِیهَا فَاصْبِرْ فِیهَا عَلَی طَاعَهِ اللَّهِ وَ اصْبِرْ فِیهَا عَنْ مَعْصِیَهِ اللَّهِ

5 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع احْمِلْ نَفْسَکَ لِنَفْسِکَ فَإِنْ لَمْ تَفْعَلْ لَمْ یَحْمِلْکَ غَیْرُکَ

6 عَنْهُ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِرَجُلٍ إِنَّکَ قَدْ جُعِلْتَ طَبِیبَ نَفْسِکَ وَ بُیِّنَ لَکَ الدَّاءُ وَ عُرِّفْتَ آیَهَ الصِّحَّهِ وَ دُلِلْتَ عَلَی الدَّوَاءِ فَانْظُرْ کَیْفَ قِیَامُکَ عَلَی نَفْسِکَ

أم لا، و مع الوصول لا تعلم حالک فیه" و إنما هی" أی الدنیا التی یلزمک الصبر فیها.


الحدیث الخامس 

: مرفوع.

و ضمیر عنه هنا و فیما بعده راجع إلی أحمد بن محمد" احمل نفسک" أی عن مواضع المذله و الهوان فی الدنیا و الآخره لنفسک للوصول إلی الجنه و الدرجات العالیه علی مرکوب الطاعات، و الأعمال الصالحه، و الوجهان متقاربان، و ما یعمله الغیر إن کان بالوصیه فهو من أعماله و إن لم یکن بالوصیه فلا ینفع کثیرا و لا یعتمد علی وقوعه.


الحدیث السادس 

: کالسابق، و الداء الأخلاق الذمیمه و الذنوب المهلکه، و آیه الصحه العلامات التی بینها الله و بین رسوله و العتره الهادیه صلوات الله علیه و علیهم کقوله تعالی:" قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ.، الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ*" إلی آخر الآیات، و سائر ما ورد فی صفات المؤمنین و الموقنین و المتقین و المفلحین، و قد مر کثیر منها فی باب صفات المؤمن و غیره، و الدواء التوبه و الاستغفار و مجالسه الأخیار، و مجانبه الأشرار و الزهد فی الدنیا، و التضرع إلی الله و التوسل به و التوکل علیه، و تتبع علل النفس و عیوبها و أمراضها، و معالجه کل منها بضدها.

و قد أشار أمیر المؤمنین علیه السلام إلی ذلک بقوله:

دواؤک فیک و ما تشعر و داؤک منک و ما تبصر
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7 عَنْهُ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِرَجُلٍ اجْعَلْ قَلْبَکَ قَرِیناً بَرّاً- أَوْ وَلَداً وَاصِلًا وَ اجْعَلْ عَمَلَکَ وَالِداً تَتَّبِعُهُ وَ اجْعَلْ نَفْسَکَ عَدُوّاً تُجَاهِدُهَا وَ اجْعَلْ مَالَکَ عَارِیَّهً تَرُدُّهَا

و تحسب أنک جرم صغیر و فیک انطوی العالم الأکبر

و أنت الکتاب المبین الذی بأحرفه یظهر المضمر

فلا حاجه لک فی خارج یخبر عنک بما سطروا

فانظر کیف قیامک علی نفسک فی معالجه أدوائها و إن قصرت فی ذلک فقد قتلت نفسک، و من قتل نفسه فجزاؤه جهنم خالدا.


الحدیث السابع 

: کالسابق.

و القرین: البار المصاحب الصالح المشفق الذی یهدیک إلی ما ینفعک و یمنعک عما یضرک، و الولد الواصل هو الذی ینفعک و یعینک فی دنیاک و آخرتک، فشبه القلب أی العقل المتعلق بهما للمشارکه بینه و بینهما فی هذا المعنی.

" و اجعل عملک" فی بعض النسخ بتقدیم المیم علی اللام و فی بعضها بالعکس و لعله أنسب، و علی الأول المراد به العمل الصالح، و المراد بالنفس النفس الأماره بالسوء کما روی أعدی عدوک نفسک التی بین جنبیک، و قد مر تحقیقها، و شبه المال بالعاریه فی مشقه ضبطها، و عدم الانتفاع بها غالبا، و الانتقال بغیره بعد الموت، أی ینبغی أن لا یتعلق قلبک به کما لا یتعلق القلب بالعاریه.

و قال فی المصباح: تعاوروا الشی ء و اعتوروه تداولوه، و العاریه من ذلک و الأصل فعلیه بفتح العین و هو اسم من الإعاره و عاره مثل أطعته إطاعه و طاعه، و أجبته إجابه و جابه.

و قال اللیث: سمیت العاریه لأنها عار علی طالبها، و قال الجوهری مثله، و بعضهم یقول مأخوذه من عار الفرس إذا ذهب من صاحبه لخروجها و هما غلط، لأن العاریه من الواو لأن العرب تقول هم یتعاورون العواری و یتعورونها بالواو و إذا
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8 وَ عَنْهُ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اقْصُرْ نَفْسَکَ عَمَّا یَضُرُّهَا مِنْ قَبْلِ أَنْ تُفَارِقَکَ وَ اسْعَ فِی فَکَاکِهَا کَمَا تَسْعَی فِی طَلَبِ مَعِیشَتِکَ فَإِنَّ نَفْسَکَ رَهِینَهٌ بِعَمَلِکَ

9 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَمْ مِنْ طَالِبٍ لِلدُّنْیَا لَمْ یُدْرِکْهَا وَ مُدْرِکٍ لَهَا قَدْ فَارَقَهَا فَلَا یَشْغَلَنَّکَ طَلَبُهَا عَنْ عَمَلِکَ وَ الْتَمِسْهَا مِنْ مُعْطِیهَا وَ مَالِکِهَا فَکَمْ مِنْ حَرِیصٍ عَلَی الدُّنْیَا قَدْ صَرَعَتْهُ وَ اشْتَغَلَ بِمَا أَدْرَکَ مِنْهَا

أعار بعضهم بعضا، و العار و عار الفرس من الیاء فالصحیح ما قال الأزهری، و العاریه بتشدید الیاء و قد تخفف فی الشعر.


الحدیث الثامن 

: کالسابق أیضا.

" أقصر" علی بناء الأفعال" من قبل أن تفارقک" أی النفس، فإن الخطاب ظاهرا إلی البدن أی قبل الموت الذی یسلب الاختیار عنک و اسع فی فکاکها عن العذاب و الارتهان به، و قال الراغب: الرهن ما یوضع وثیقه للدین و الرهان مثله و أصلهما مصدر، یقال: رهنت الشی ء و أرهنته رهانا فهو رهین و مرهون، و قیل فی قوله:" کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ رَهِینَهٌ" أنه فعیل بمعنی فاعل أی ثابته مقیمه، و قیل: بمعنی مفعول أی کل نفس مقامه فی جزاء ما قدم من عمله و لما کان الرهن یتصور منه حبسه أستعیر ذلک للمحتبس أی شی ء کان قال: کل نفس بما کسبت رهینه.


الحدیث التاسع 

: کالسابق.

" کم من طالب" کم خبریه للتکثیر، و مرفوعه محلا بالابتداء و قوله: لم یدرکها خبره، و حاصله أن طالب الدنیا مردد بین أمرین إما أن لا یدرکها فیضل سعیه و یبطل عمله، و إما أن یدرکها و یتعلق قلبه بها ثم یفارقها فتبقی علیه حسرتها فینتفع به غیره، و الحساب و العقاب علیه" قد صرعته" أی قتلته و ألقته علی الأرض أو ألقته من أوج العز علی حضیض المذله و الهوان، یقال: صارعته فصرعته و الصریع القتیل، و المسجون الحقیقی فی سجن الأبد من حبسته دنیاه عن طلب آخرته فهو
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عَنْ طَلَبِ آخِرَتِهِ حَتَّی فَنِیَ عُمُرُهُ وَ أَدْرَکَهُ أَجَلُهُ

وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَسْجُونُ مَنْ سَجَنَتْهُ دُنْیَاهُ عَنْ آخِرَتِهِ

10 وَ عَنْهُ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ إِذَا أَتَتْ عَلَی الرَّجُلِ أَرْبَعُونَ سَنَهً قِیلَ لَهُ خُذْ حِذْرَکَ فَإِنَّکَ غَیْرُ مَعْذُورٍ وَ لَیْسَ ابْنُ الْأَرْبَعِینَ بِأَحَقَّ بِالْحِذْرِ مِنِ ابْنِ الْعِشْرِینَ فَإِنَّ الَّذِی یَطْلُبُهُمَا وَاحِدٌ وَ لَیْسَ بِرَاقِدٍ فَاعْمَلْ لِمَا أَمَامَکَ مِنَ الْهَوْلِ

مسجون عن القیام بمصالح نفسه أبدا.


الحدیث العاشر

: کالسابق أیضا.

" قیل له" أی بلسان الحال أو ینادیه ملک، و تظهر الفائده بعد أخبار الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام" خذ حذرک" فی القاموس: الحذر بالکسر و یحرک الاحتراز، و قال الراغب: الحذر احتراز عن مخیف، یقال: حذر حذرا و حذرته قال عز و جل:

" یَحْذَرُ الْآخِرَهَ"" وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ*" و قال:" خُذُوا حِذْرَکُمْ*" أی ما فیه الحذر من السلاح و غیره.

" فإنک غیر معذور" أی لا یقبل عذرک بغلبه الشهوه، فإنها تنکسر بعد الأربعین، و لا بقله التجربه و ضعف العقل فإنهما یکملان فی الأربعین، فی المصباح: عذرته فیما صنع عذرا من باب ضرب دفعت عنه اللؤم فهو معذور، أی غیر ملوم.

ثم أشار علیه السلام إلی عدم المعذوریه قبل ذلک و قله التفاوت فی الإنسان لئلا یجترئ الإنسان قبل الأربعین فی المعاصی بقوله: و لیس ابن الأربعین بأحق بالحذر من ابن العشرین، أی مثلا و ذلک لأن الأحقیه إما باعتبار أن طالبهما متعدد، فیمکن أن یتفاوت الطلب و یتفاوت بتفاوته الحذر بالشده و الضعف، أو باعتبار أن طالبهما واحد لکنه صالح للرقاد و الغفله فیغفل عن الثانی دون الأول، أو باعتبار أن طلب الموت لأحدهما أقرب من طلبه للآخر، و لیس شی ء من هذه الاعتبارات هنا فانتفت الأحقیه کثیرا، فظهر أن هذا من ألطافه سبحانه حیث یوسع الأمر
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وَ دَعْ عَنْکَ فُضُولَ الْقَوْلِ

11 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ حَسَّانَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع خُذْ لِنَفْسِکَ مِنْ نَفْسِکَ خُذْ مِنْهَا فِی الصِّحَّهِ قَبْلَ السُّقْمِ وَ فِی الْقُوَّهِ قَبْلَ الضَّعْفِ وَ فِی الْحَیَاهِ قَبْلَ الْمَمَاتِ

12 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ النَّهَارَ إِذَا جَاءَ قَالَ یَا ابْنَ آدَمَ اعْمَلْ فِی یَوْمِکَ هَذَا خَیْراً أَشْهَدْ لَکَ بِهِ عِنْدَ رَبِّکَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ فَإِنِّی لَمْ آتِکَ فِیمَا مَضَی وَ لَا آتِیکَ فِیمَا بَقِیَ وَ إِذَا جَاءَ اللَّیْلُ قَالَ مِثْلَ ذَلِکَ

13 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ شُعَیْبِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ

قلیلا قبل الأربعین، فلا ینبغی أن یغتر الإنسان بذلک.

و المراد بترک فضول القول عدم التکلم و عدم استماعه، لأن ذلک مفسد للسان و السمع و القلب، و مانع عن إدراک الحق و عن ذکر الله، و کأنه من باب التشبیه بالأدنی علی الأعلی أی فکیف الاشتغال بالمحرمات بهما و بسائر الجوارح، و یمکن أن یراد به الاغترار و التسویف فی العمل بأن یقول: الله کریم یغفر الذنوب أو سأفعل بعد ذلک عند المشیب، و أمثال ذلک مما یوجب ترک العمل.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.

و لما کان کل من السقم و الضعف بکبر السن و الموت مانعا من الأعمال الحسنه و کانت القدره فی أضدادها أمر علیه السلام بالمبادره إلی تلک الأعمال فی حال الاقتدار علیها، فإن الفرصه غنیمه.


الحدیث الثانی عشر

: مرسل.

و القول إما بلسان الحال و هو قول الملک الموکل بالیوم، و قد یقال أن للأیام و الساعات و الشهور و السنین شعورا لکنه بعید من طور العقل.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.
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عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَوْصِنِی بِوَجْهٍ مِنْ وُجُوهِ الْبِرِّ أَنْجُو بِهِ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَیُّهَا السَّائِلُ اسْتَمِعْ ثُمَّ اسْتَفْهِمْ ثُمَّ اسْتَیْقِنْ ثُمَّ اسْتَعْمِلْ وَ اعْلَمْ أَنَّ النَّاسَ ثَلَاثَهٌ زَاهِدٌ وَ صَابِرٌ وَ رَاغِبٌ فَأَمَّا الزَّاهِدُ فَقَدْ خَرَجَتِ الْأَحْزَانُ وَ الْأَفْرَاحُ مِنْ قَلْبِهِ فَلَا یَفْرَحُ بِشَیْ ءٍ مِنَ الدُّنْیَا وَ لَا یَأْسَی عَلَی شَیْ ءٍ مِنْهَا فَاتَهُ فَهُوَ مُسْتَرِیحٌ وَ أَمَّا الصَّابِرُ فَإِنَّهُ یَتَمَنَّاهَا بِقَلْبِهِ فَإِذَا

" استمع" أی ما یلقی علیک من الکتاب و السنه أو ما ألقیه علیک فی هذا الوقت و الأمور الأربعه مترتبه فإن العمل موقوف علی الیقین، و الیقین موقوف علی الفهم، و الفهم موقوف علی الاستماع من أهل العلم.

" و اعلم أن الناس ثلاثه" وجه الحصر أن الإنسان إما أن یخرج حب الدنیا من قلبه أو لا، و الثانی إما أن یمنع نفسه عن تحصیلها أو لا، فالأول زاهد و الثانی صابر، و الثالث راغب.

فقد خرجت الأفراح و الأحزان، أی الدنیویه من قلبه و الأسی بالفتح و القصر الحزن، أسی یأسی من باب علم أسی فهو آس و هو إشاره إلی ما مر عن علی بن الحسین علیه السلام حیث قال: ألا و إن الزهد فی آیه من کتاب الله عز و جل:

" لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ".

و الحاصل أن قلب الزاهد متعلق بالله و یأمر الآخره لا بالدنیا، فلا یفرح بشی ء منها یأتیه و لا یحزن علی شی ء منها فاته، لأن الفرح بحصول محبوب و الحزن بفواته، و شی ء من الدنیا لیس بمحبوب عند الزاهد.

" فهو مستریح" أی فی الدنیا و الآخره أما الدنیا فلفراغه من مشاق الکسب و شدائد الصبر علی فواته، و أما الآخره فلنجاته من الحساب و العقاب، و الشناءه کالشناعه: البغض، و المراد هنا قباحتها فی نظر عقله و إن مال طبعه إلیها، و الحزم الأخذ بالثقه، و النظر فی العاقبه و قال الفیروزآبادی: العرض بالکسر النفس، و جانب الرجل یصونه من نفسه و حسبه أن ینتقص و یثلب أو سواء کان فی نفسه أو
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نَالَ مِنْهَا أَلْجَمَ نَفْسَهُ عَنْهَا لِسُوءِ عَاقِبَتِهَا وَ شَنَآنِهَا لَوِ اطَّلَعْتَ عَلَی قَلْبِهِ عَجِبْتَ مِنْ عِفَّتِهِ وَ تَوَاضُعِهِ وَ حَزْمِهِ وَ أَمَّا الرَّاغِبُ فَلَا یُبَالِی مِنْ أَیْنَ جَاءَتْهُ الدُّنْیَا مِنْ حِلِّهَا أَوْ مِنْ حَرَامِهَا وَ لَا یُبَالِی مَا دَنَّسَ فِیهَا عِرْضَهُ وَ أَهْلَکَ نَفْسَهُ وَ أَذْهَبَ مُرُوءَتَهُ فَهُمْ فِی غَمْرَهٍ یَضْطَرِبُونَ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص لَا یَصْغَرُ مَا یَنْفَعُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ لَا یَصْغَرُ مَا یَضُرُّ یَوْمَ الْقِیَامَهِ فَکُونُوا فِیمَا أَخْبَرَکُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ کَمَنْ عَایَنَ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ یَقُولُ إِنْ قَدَرْتَ أَنْ لَا تُعْرَفَ فَافْعَلْ وَ مَا عَلَیْکَ أَلَّا یُثْنِیَ عَلَیْکَ النَّاسُ وَ مَا عَلَیْکَ أَنْ تَکُونَ

سلفه أو من یلزمه أمره أو موضع المدح و الذم منه أو ما یفتخر به من حسب و شرف.

" و أهلک" عطف علی دنس أو لا یبالی، و المروه آداب نفسانیه تحمل مراعاتها الإنسان علی الوقوف عند محاسن الأخلاق و جمیل العادات، و الغمره الرحمه و الشده و الانهماک فی الباطل، و معظم البحر، و کأنه علیه السلام شبهه بمن غرق فی البحر یضطرب و لا یمکنه الخروج منه.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.

و صغر ککرم و فرح صار صغیرا و یمکن أن یقرأ علی المجهول من بناء التفعیل أی لا یعد صغیرا کمن عاین هو مرتبه عین الیقین کما مر.


الحدیث الخامس عشر:

" إن قدرت إن لا تعرف فافعل" هذا مما یدل علی أن العزله أفضل من
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مَذْمُوماً عِنْدَ النَّاسِ إِذَا کُنْتَ مَحْمُوداً عِنْدَ اللَّهِ ثُمَّ قَالَ قَالَ أَبِی عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع

المعاشره، و اختلف العلماء فی ذلک، و الآیات و الأخبار أیضا متعارضه فمن قال العزله أحسن نظر إلی آفات المعاشره من الحسد و العداوه و البغضاء و الغیبه و النمیمه و الریاء و حب الدنیا و عدم فراغ القلب للذکر و الفکر و تضییع العمر، و عدم الانتفاع بمعاشره أکثر الخلق و أشباه ذلک، و من قال المعاشره أفضل نظر إلی فوائد المعاشره من التعلیم و التعلم و الاهتداء بسیره العلماء و أخلاقهم، و تحصیل المثوبات العظیمه من زیاره الإخوان و عیادتهم و تشییع جنائزهم و السعی فی قضاء حوائجهم و هدایه الخلق و إحیاء مراسم الدین و الحضور فی الجماعات و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و أمثال ذلک، و کل ذلک یفوت بالعزله.

فالحق القول بالتفصیل فی الأشغال و الأحوال و الأزمان و الأشخاص فالعزله المطلوبه عن شرار الخلق إذا یئس عن هدایتهم کما قال إبراهیم علیه السلام عند الیأس عن هدایتهم:" وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ" لا العزله التامه بحیث یترک الأمور الواجبه کالتعلیم و التعلم و حضور الجمعات و الجماعات و سائر ما أشرنا إلیه سابقا، و المعاشره إنما تکون مطلوبه إذا کانت متضمنه لمنفعه دینیه خالیه عن المفاسد المذکوره و غیرها.

و أیضا ذلک یختلف باختلاف الأشخاص، فالعلماء و الفقهاء إذا اعتزلوا صار سببا لضلاله الخلق و حیرتهم و استیلاء شیاطین الجن و الإنس علیهم، و کثیر من سائر الخلق لا ضروره فی معاشرتهم.

و أیضا الأزمنه مختلفه، فقد ورد فی الخبر: سیأتی علی الناس زمان لا ینجو فیه إلا النومه کما أن سید الساجدین صلوات الله علیه اعتزل الخلق لفساد الزمان و استیلاء بنی أمیه علی الخلق و الباقر و الصادق علیهما السلام عملا بخلاف ذلک لتمکنهم من
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لَا خَیْرَ فِی الْعَیْشِ إِلَّا لِرَجُلَیْنِ رَجُلٍ یَزْدَادُ کُلَّ یَوْمٍ خَیْراً وَ رَجُلٍ یَتَدَارَکُ مَنِیَّتَهُ بِالتَّوْبَهِ وَ أَنَّی لَهُ بِالتَّوْبَهِ وَ اللَّهِ لَوْ سَجَدَ حَتَّی یَنْقَطِعَ عُنُقُهُ مَا قَبِلَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مِنْهُ إِلَّا بِوَلَایَتِنَا أَهْلَ الْبَیْتِ أَلَا وَ مَنْ عَرَفَ حَقَّنَا وَ رَجَا الثَّوَابَ فِینَا وَ رَضِیَ بِقُوتِهِ نِصْفِ مُدٍّ فِی کُلِّ یَوْمٍ وَ مَا سَتَرَ عَوْرَتَهُ وَ مَا أَکَنَّ رَأْسَهُ وَ هُمْ وَ اللَّهِ فِی ذَلِکَ خَائِفُونَ وَجِلُونَ

هدایه الخلق.

و بالجمله ینبغی أن یکون الإنسان طبیب نفسه، فإنه أعرف بأدوائها و عارفا بزمانه و أهله، فإذا عرف أن صلاحه فی العزله اعتزل اعتزالا لا یضر بحاله، و إذا علم أن صلاحه فی المعاشره اختارها علی وجه لا یضر بنیاته و أعماله و ینبغی أن ینظر فی أحوال أهل زمانه فیختار للأخوه و المصاحبه من کان مصلحا لأحواله و لا یکون مضیعا لعمره کما سیأتی تحقیقه فی کتاب العشره إن شاء الله، و قد بسطنا الکلام فی ذلک بعض البسط فی کتاب عین الحیاه و الله الموفق.

و أما هذا الخبر فالظاهر أن الراوی و هو حفص بن غیاث لما کان عامیا قاضیا من قبل هارون طالبا للشهره عند الولاه و خلفاء الجور، و لذا عدل عن الحق و اتبع أهل الضلال، و کان المناسب بحاله ترک الشهره و الاعتزال أمره علیه السلام بذلک.

" لا خیر فی العیش" أی عیش الدنیا و یحتمل الأعم من عیش الدنیا و الآخره و المراد بالرجل الأول من لم یذنب أصلا أو إلا نادرا و بالثانی من یبتلی بالمعاصی ثم یتوب و هو المفتن التواب کما مر.

ثم بین علیه السلام إن قبول التوبه مشروط بحسن الاعتقاد لئلا یغتر السامع بذلک فإنه کان من أهل الضلال، و ألا بالتخفیف حرف تنبیه" و رجا الثواب" کان خبر الموصول مقدر و قیل: استفهام للتقلیل" و نصف" مجرور بالبدلیه" لقوته" أو منصوب بالحالیه أو تمیز مثل قولهم: رضیت بالله ربا، و" فی کل یوم" صفه نصف مد،" و ما ستر" عطف علی قوته و الواو فی قوله و هم للحالیه، و قیل: للاستئناف، و الضمیر فی قوله: و هم راجع إلی أصحاب الرسول صلی الله علیه و آله و سلم الذین لم یرتدوا بعده و هو بعید،
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وَدُّوا أَنَّهُ حَظُّهُمْ مِنَ الدُّنْیَا وَ کَذَلِکَ وَصَفَهُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ- وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ أَنَّهُمْ إِلی رَبِّهِمْ راجِعُونَ ثُمَّ قَالَ مَا الَّذِی آتَوْا آتَوْا وَ اللَّهِ مَعَ الطَّاعَهِ الْمَحَبَّهَ وَ الْوَلَایَهَ وَ هُمْ فِی ذَلِکَ خَائِفُونَ لَیْسَ خَوْفُهُمْ خَوْفَ شَکٍّ وَ لَکِنَّهُمْ خَافُوا أَنْ یَکُونُوا مُقَصِّرِینَ فِی مَحَبَّتِنَا وَ طَاعَتِنَا

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ دَخَلَ قَوْمٌ فَوَعَظَهُمْ ثُمَّ قَالَ مَا مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ إِلَّا وَ قَدْ عَایَنَ الْجَنَّهَ وَ مَا فِیهَا وَ عَایَنَ النَّارَ وَ مَا فِیهَا إِنْ کُنْتُمْ تُصَدِّقُونَ بِالْکِتَابِ

و الجمع بین الخوف و الوجل للإشاره إلی الآیات الوارده فی ذلک.

" ودوا أنه حظهم" أی هم راضون بما قدر لهم من الدنیا لا یریدون أکثر من ذلک لئلا یطغوا" وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا" قال فی مجمع البیان: أی یعطون ما أعطوا من الزکاه و الصدقه و قیل: أعمال البر کلها" وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ" أی خائفه عن قتاده، و قال الحسن: المؤمن جمع إحسانا و شفقه، و المنافق جمع إساءه و أمتا، و قال أبو عبد الله علیه السلام: معناه خائفه أن لا یقبل منهم، و فی روایه أخری یؤتی ما آتی و هو خائف راج، و قیل: إن فی الکلام حذفا و إضمارا، و تأویله وجله أن لا یقبل منهم لعلمهم أنهم إلی ربهم راجعون، أی لأنهم یوقنون بأنهم یرجعون إلی الله تعالی یخافون أن لا یقبل منهم، و إنما یخافون ذلک لأنهم لا یأمنون التفریط


الحدیث السادس عشر

: مجهول بالحکم و هو غیر مذکور فی کتب الرجال و إبراهیم الراوی عنه من أصحاب الصادق علیه السلام و الکاظم علیه السلام فالمروی عنه فی الخبر یحتمل الصادق و الباقر علیهما السلام و احتمال الکاظم علیه السلام بعید، و المعنی أن فی القرآن المجید أحوال الجنه و درجاتها و ما فیها و أوصاف النار و درکاتها و ما فیها، و الله سبحانه أصدق الصادقین، فمن صدق بالکتاب کان کمن عاینهما و ما فیهما و من عاینهما ترک المعصیه قطعا فمن ادعی التصدیق بالکتاب و عصی ربه فهو کاذب فی دعواه، و تصدیقه لیس فی درجه الیقین.
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17 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ لَا تَسْتَکْثِرُوا کَثِیرَ الْخَیْرِ وَ تَسْتَقِلُّوا قَلِیلَ الذُّنُوبِ فَإِنَّ قَلِیلَ الذُّنُوبِ یَجْتَمِعُ حَتَّی یَصِیرَ کَثِیراً وَ خَافُوا اللَّهَ فِی السِّرِّ حَتَّی تُعْطُوا مِنْ أَنْفُسِکُمُ النَّصَفَ وَ سَارِعُوا إِلَی طَاعَهِ اللَّهِ وَ اصْدُقُوا الْحَدِیثَ وَ أَدُّوا الْأَمَانَهَ فَإِنَّمَا ذَلِکَ لَکُمْ وَ لَا تَدْخُلُوا فِیمَا لَا یَحِلُّ لَکُمْ فَإِنَّمَا ذَلِکَ عَلَیْکُمْ

18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَا أَحْسَنَ الْحَسَنَاتِ بَعْدَ السَّیِّئَاتِ وَ مَا أَقْبَحَ السَّیِّئَاتِ بَعْدَ الْحَسَنَاتِ


الحدیث السابع عشر

: موثق.

و قد مضی صدره فی باب استصغار الذنب" لا تستکثروا کثیر الخیر" فإنه یوجب العجب و الفخر و الإدلال و الاعتقاد لخروج النفس عن حد التقصیر، و کل ذلک مهلک کما مر" و خافوا الله فی السر" إنما خص السر بالذکر لأن الناس یتسامحون فی السر ما لا یتسامحون فی العلانیه، و أیضا هو یستلزم الخوف فی العلانیه بدون العکس، و هو أشد علی النفس أیضا" حتی تعطوا من أنفسکم النصف" أی الإنصاف بأنکم خفتم الله أو تنصفوا من أنفسکم و لم تحتاجوا إلی حاکم یحکم بینکم.

" فإنما ذلک لکم" کان المراد لا ینفعکم إلا ذلک، و کذا قوله علیکم، أو للإشعار بأنهم لما لم یعلموا بهذا العلم فکأنهم لا یعلمونه، و قیل: هذا و إن کان بینا لکن ذکره للتنبیه عن الغفله.


الحدیث الثامن عشر

: حسن کالصحیح.

" و ما أحسن الحسنات" إلی آخره، قیل: هذا کلام موجز یندرج فیه التوبه بعد المعصیه، و المعصیه بعد التوبه، و کل خیر بعد شر، و کل شر بعد خیر سواء کانا ضدین کالإحسان و الإساءه أم لا کالصلاه و الزنا.
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19 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّکُمْ فِی آجَالٍ مَقْبُوضَهٍ وَ أَیَّامٍ مَعْدُودَهٍ وَ الْمَوْتُ یَأْتِی بَغْتَهً مَنْ یَزْرَعْ خَیْراً یَحْصُدْ غِبْطَهً وَ مَنْ یَزْرَعْ شَرّاً یَحْصُدْ نَدَامَهً وَ لِکُلِّ زَارِعٍ مَا زَرَعَ وَ لَا یَسْبِقُ الْبَطِی ءَ مِنْکُمْ حَظُّهُ وَ لَا یُدْرِکُ حَرِیصٌ مَا لَمْ یُقَدَّرْ لَهُ مَنْ أُعْطِیَ خَیْراً فَاللَّهُ أَعْطَاهُ وَ مَنْ وُقِیَ شَرّاً فَاللَّهُ وَقَاهُ


الحدیث التاسع عشر

: مرسل.

" فی آجال" أی أعمار" مقبوضه" أی یقبض منها آنا فآنا و ساعه فساعه، و هی فی النقص دائما أو لقلتها و سرعه نفادها کأنها قبضت و الأول أظهر،" و أیام معدوده" أی عدت و قدرت لا تزید و لا تنقص" و الموت یأتی بغته" أی لا یعلم وقت نزوله و تتسبب أسبابه من غیر علم منکم بها، أو قد یأتی فجأه، و البغته بالفتح و التحریک الفجأه، و الغبطه بالکسر حسن الحال و المسره، و أن یتمنی غیره حاله، و فی الکلام تمثیل أو استعاره تبعیه، و الحصاد ترشیح، و التنکیر فی غبطه و ندامه للتعظیم" و لکل زارع ما زرع" أی لا یحصل له إلا ما زرعه إشاره إلی قوله تعالی:" وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی".

" لا یسبق البطی ء منکم حظه" الفعل علی بناء الفاعل، و حظه مرفوع بالفاعلیه و البطی ء منصوب بالمفعولیه أی لا یصیر بطوءه سببا لأن یفوته حظه، أی ما قدر له من الرزق.

و أقول: یمکن أن یقرأ علی بناء المفعول، فالبطی ء مرفوع و حظه منصوب بنزع الخافض، أی لا یسبقه غیره إلی حظه و لا یدرک حریص ما لم یقدر له، و ما یتوهم أنه زاد بسعیه باطل، إذ لعله مع عدم هذا السعی أیضا یصل إلیه، أو یقال: أن السعی إنما ینفع فی الزیاده إذا کانت مقدره فلا یترک التوسل إلی الله و التوکل علیه، و لا یعتمد علی سعیه فإنا نری من یسعی أکثر من سعیه، و لا یحصل له شی ء.
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20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی عُثْمَانَ عَنْ وَاصِلٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَبِی ذَرٍّ فَقَالَ یَا أَبَا ذَرٍّ مَا لَنَا نَکْرَهُ الْمَوْتَ فَقَالَ لِأَنَّکُمْ عَمَرْتُمُ الدُّنْیَا وَ أَخْرَبْتُمُ الْآخِرَهَ فَتَکْرَهُونَ أَنْ تُنْقَلُوا مِنْ عُمْرَانٍ إِلَی خَرَابٍ فَقَالَ لَهُ فَکَیْفَ تَرَی قُدُومَنَا عَلَی اللَّهِ فَقَالَ أَمَّا الْمُحْسِنُ مِنْکُمْ فَکَالْغَائِبِ یَقْدَمُ عَلَی أَهْلِهِ وَ أَمَّا الْمُسِی ءُ مِنْکُمْ فَکَالْآبِقِ یَرِدُ عَلَی مَوْلَاهُ قَالَ فَکَیْفَ تَرَی حَالَنَا عِنْدَ اللَّهِ قَالَ اعْرِضُوا أَعْمَالَکُمْ عَلَی الْکِتَابِ إِنَّ اللَّهَ یَقُولُ- إِنَّ الْأَبْرارَ لَفِی نَعِیمٍ وَ إِنَّ الْفُجَّارَ لَفِی جَحِیمٍ قَالَ فَقَالَ الرَّجُلُ فَأَیْنَ رَحْمَهُ اللَّهِ قَالَ رَحْمَهُ اللَّهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ کَتَبَ رَجُلٌ إِلَی أَبِی ذَرٍّ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ یَا أَبَا ذَرٍّ أَطْرِفْنِی بِشَیْ ءٍ مِنَ الْعِلْمِ فَکَتَبَ إِلَیْهِ أَنَّ الْعِلْمَ کَثِیرٌ وَ لَکِنْ إِنْ قَدَرْتَ أَنْ لَا تُسِی ءَ إِلَی مَنْ تُحِبُّهُ فَافْعَلْ قَالَ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ وَ هَلْ رَأَیْتَ أَحَداً یُسِی ءُ إِلَی مَنْ یُحِبُّهُ فَقَالَ لَهُ نَعَمْ نَفْسُکَ أَحَبُّ الْأَنْفُسِ إِلَیْکَ فَإِذَا أَنْتَ عَصَیْتَ اللَّهَ فَقَدْ أَسَأْتَ إِلَیْهَا

و الحاصل أنه لیس مستقلا فی التحصیل، بل هو داخل تحت قضاء الرب الجلیل، و لذا قال بعده: من أعطی خیرا فالله أعطاه، و قیل: لا ینافیه وجدان الحریص زیاده، لأن تلک الزیاده لیست من قوته المفتقره هو إلیه فی البقاء بل هو لغیره و الحساب علیه و ما ذکرنا أظهر.


الحدیث العشرون 

: ضعیف سندا و متنه یدل علی صحته.

" عمرتم الدنیا" من باب قتل أو التفعیل أی سعیتم فی عمارتها و هو ضد أخربتم و العمران بضم العین المعمور.

" یرد" بالتخفیف علی بناء المعلوم من الورود، أو بالتشدید علی بناء المجهول من الرد و هو أنسب" رحمه الله قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ" أی لا بد فی الرحمه من استحقاقها و لو بصحه المذهب و حسن العقیده، و فی المصباح: الطرفه ما یستطرف أی یستملح
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21 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ اصْبِرُوا عَلَی طَاعَهِ اللَّهِ وَ تَصَبَّرُوا عَنْ مَعْصِیَهِ اللَّهِ فَإِنَّمَا الدُّنْیَا سَاعَهٌ فَمَا مَضَی فَلَیْسَ تَجِدُ لَهُ سُرُوراً وَ لَا حُزْناً

و الجمع طرف مثل غرفه و غرف، و أطرف إطرافا جاء بطرفه و قال الجوهری:

الطارف و الطریف من المال المستحدث و الاسم الطرفه و أطرف فلان إذا جاء بطرفه.


الحدیث الحادی و العشرون 

: موثق.

" اصبروا علی طاعه الله" لما کانت اللذه فی فعل المعصیه أکثر منها فی ترک الطاعه کان الصبر علی المعصیه أشق علی النفس من الصبر علی فعل الطاعه، فلذا قال فی الطاعه اصبروا فی المعصیه تصبروا و هو تکلف الصبر و حمل النفس علیه کما هو مقتضی البابین و إن لم یفرق اللغویون بینهما، قال الفیروزآبادی: الصبر نقیض الجزع صبر یصبر فهو صابر و تصبر و اصطبروا صبر.

و قال الراغب: الصبر حبس النفس علی ما یقتضیه العقل أو الشرع أو عما یقتضیان حبسها عنه، فالصبر لفظ عام و ربما خولف بین أسمائه بحسب اختلاف مواقعه فإن کان حبس النفس لمصیبه سمی صبرا لا غیر، و یضاده الجزع و إن کان فی محاربه سمی شجاعا و یضاده الجبن و إن کان فی نائبه مضجره سمی رحب الصدر و یضاده التضجر، و إن کان فی إمساک الکلام سمی کتمانا.

و قد سمی الله تعالی کل ذلک صبرا و نبه علیه بقوله:" وَ الصَّابِرِینَ فِی الْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ وَ حِینَ الْبَأْسِ" و ساق الکلام إلی قوله:" اصْبِرُوا وَ صابِرُوا" أی احبسوا أنفسکم علی العباده و جاهدوا أهواءکم و قوله: عز و جل" وَ اصْطَبِرْ لِعِبادَتِهِ" أی تحمل الصبر بجهدک، و قوله تعالی:" أُوْلئِکَ یُجْزَوْنَ الْغُرْفَهَ بِما صَبَرُوا" أی تحملوه من الصبر
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وَ مَا لَمْ یَأْتِ فَلَیْسَ تَعْرِفُهُ فَاصْبِرْ عَلَی تِلْکَ السَّاعَهِ الَّتِی أَنْتَ فِیهَا فَکَأَنَّکَ قَدِ اغْتَبَطْتَ

22 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ الْخَضِرُ لِمُوسَی ع یَا مُوسَی إِنَّ أَصْلَحَ یَوْمَیْکَ الَّذِی هُوَ أَمَامَکَ فَانْظُرْ أَیُّ یَوْمٍ هُوَ وَ أَعِدَّ لَهُ الْجَوَابَ- فَإِنَّکَ مَوْقُوفٌ وَ مَسْئُولٌ وَ خُذْ مَوْعِظَتَکَ

فی الوصول إلی مرضات الله، انتهی.

" فلیس تعرفه" أی لا تعرف حالک فیه تبلغ إلیه أم لا، و مع البلوغ لا تعلم أنک فیه علی حزن أو سرور، علی طاعه أو معصیه" فکأنک قد اغتبطت" علی بناء المعلوم أی عن قریب تصیر بعد الموت فی حاله حسنه یغبطک الناس لها و یتمنون حالک و لا تبقی علیک مراره صبرک، فی القاموس: الغبطه بالکسر حسن الحال و المسره و قد اغتبط، و الحسد، و تمنی نعمه علی أن لا تتحول عن صاحبها.

و أقول: لا یبعد أن یکون بالعین المهمله علی بناء المفعول أی اغتنم الفرصه و لا تعتمد علی العمر فکأنک قدمت فجأه علی غفله بلا عمل و لا توبه، قال فی النهایه:

کل من مات بغیر عمله فقد اغتبط، و مات فلان غبطه أی شابا صحیحا، و فی بالی إنی وجدت فی بعض نسخ الحدیث هکذا.


الحدیث الثانی و العشرون 

: مرسل.

" أن أصلح یومیک" المراد بالیوم ما مر أنه مقدار من الزمان اختص بواقعه و المراد هنا یوم الدنیا و یوم الآخره، و الیوم الذی أمامه الآخره، و کونه أصلح المراد به أنه أحری و أولی بأن یراعی و یسعی فی إصلاحه، و یتوقع النفع منه، فإنه أبدی و الدنیا فان، و منافع الأول و لذاته أشد و أخلص و أقوی من لذات الآخر.

" فانظر أی یوم هو" أی یوم راحه أو یوم تعب و مشقه، أو المراد بالیوم الثانی یوم القیامه، و بقوله: فانظر أی یوم هو، أی تذکر أحوال هذا الیوم و أهواله
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مِنَ الدَّهْرِ فَإِنَّ الدَّهْرَ طَوِیلٌ قَصِیرٌ فَاعْمَلْ کَأَنَّکَ تَرَی ثَوَابَ عَمَلِکَ لِیَکُونَ أَطْمَعَ لَکَ فِی الْآخِرَهِ فَإِنَّ مَا هُوَ آتٍ مِنَ الدُّنْیَا کَمَا هُوَ قَدْ وَلَّی مِنْهَا

و صعوبته و السؤال و الحساب فیه، فأعد له الجواب و حاسب نفسک قبل ذلک، و خذ موعظتک من الدهر و أهله بالتفکر فی فنائها و سرعه انقضائها، و کون لذاتها فانیه مشوبه بالآلام الکثیره، و النظر فی عواقب السعداء و الأشقیاء.

" فإن الدهر طویل قصیر" هذه الفقره تحتمل وجوها: الأول: أن دهر الموعظه طویل لأنه یمکنه أن یعتبر و یتفکر فی أحوال السعداء و الأشقیاء من أول الدهر إلی زمانه فکأنه قد عاش معهم جمیعا کما قال أمیر المؤمنین فی وصیه للحسن علیهما السلام: و دهر العمل و اللذات التی فیها قصیر.

الثانی: أن الدهر من جهه الموعظه طویل یمکنه الاتعاظ بأقل زمان لأن الدهر دائما فی الانقلاب، و من جهه العمل قصیر ینبغی اغتنام الفرصه فیه.

الثالث: أنه للمحسنین طویل لأنه یمکنهم اکتساب السعادات العظیمه فی أقل زمان، فهم فی أعمارهم القلیله یعملون أعمالا کثیره، و تبقی منهم آثار جلیله، و للمسیئین قصیر لأنه تفنی لذاتهم و تبقی علیهم تبعاتهم و لا ینتفعون بشی ء من أعمارهم.

الرابع: أن المعنی أن تمام العمر و إن کان طویلا لکن ما بیده منها قصیر، و هو الساعه التی هو فیها لأن ما مضی قد خرج من یده، و ما یأتی لا یعلم حاله فیه کما مر مرارا، و قیل: المعنی أنه و إن کان طویلا لکن نظرا إلی انقطاعه قصیر.

و أقول: هذه الفقرات سیأتی أمثالها فی مناجاه الله تعالی لموسی علیه السلام فی الروضه حیث قال: یا موسی ما أرید به وجهی فکثیر قلیله، و ما أرید به غیری فقلیل کثیره و إن أصلح أیامک الذی هو أمامک فانظر أی یوم هو، فأعد له الجواب فإنک موقوف به و مسئول، و خذ موعظتک من الدهر و أهله فإن الدهر طویله قصیر و قصیره طویل
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و کل شی ء فان فاعمل کأنک تری ثواب عملک، لکی یکون أطمع لک فی الآخره لا محاله، فإن ما بقی من الدنیا کما ولی منها، و کل عامل یعمل علی بصیره و مثال فکن مرتادا لنفسک یا بن عمران.

فالظاهر منه أن طویله قصیر لفنائه و سرعه انقضائه، و قصیره طویل لإمکان تحصیل السعادات العظیمه فی القلیل منه، و إن احتمل بعض الوجوه الأخر.

" فاعمل کأنک تری ثواب عملک" أی إذا أخذت موعظتک من الدهر، و عرفت فناءها و سرعه انقضائها ینبغی أن تقبل علی عملک الموجب لتحصیل المثوبات الأخرویه لک مع الیقین بترتب الثواب کأنک تراه فإن من کان کذلک یکون قلبه فارغا عن حب الدنیا، و المیل إلی شهواتها، فیکون عمله مع حضور القلب و رعایه آدابها فیکون أطمع له فی الأجر، و اللام للتعدیه.

و الحاصل أنه یکون عمله فی درجه الکمال و مظنه القبول، و إن کان الأولی بالنسبه إلیه أن یعد نفسه مقصرا، و لا یعتمد علی عمله، أو المعنی أنک إذا کنت فی الیقین بحیث کأنک تری بعینک ثواب عملک تکون تلک الحاله ادعی لک علی العمل الذی هو موجب لحصول الأجر، فأشار إلی الحرص علی العمل بذکر لازمه، و هو الطمع فی الأجر، و علی التقادیر یدل علی أن قصد الثواب لا ینافی الإخلاص، بل کماله، فإن ما هو آت من الدنیا کما قد ولی منها أی فی سرعه الانقضاء و عدم الاعتماد علیه فی البقاء، فهو تعلیل لأخذ الموعظه أو له و لما یترتب علیه من العمل الخالص و الحرص علیه، أو لرؤیه ثواب الآخره و قرب حصوله فإن بقیه العمر فی عدم الوثوق علیه کالماضی، فالآخره قریبه منک کأنک تراه و تسعی إلیه، أو للأمر بالعمل الخالص فی الحال لمرور الماضی بالتقصیر و عدم الوثوق علی الآتی کما مر، و قیل: أی لا تکن فی تدبیر ما یأتی من العمر بتحصیل المال کما أنک لا تتفکر فیما مضی.
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23 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قِیلَ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع عِظْنَا وَ أَوْجِزْ فَقَالَ الدُّنْیَا حَلَالُهَا حِسَابٌ وَ حَرَامُهَا عِقَابٌ وَ أَنَّی لَکُمْ بِالرَّوْحِ وَ لَمَّا تَأَسَّوْا بِسُنَّهِ نَبِیِّکُمْ


الحدیث الثالث و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

" حلالها حساب" الحمل علی المبالغه، و ظاهره أنه تعالی یحاسب العبد بما کسب من الحلال، و صرف فیه.

و ینافیه بعض الأخبار کما سیأتی فی کتاب الأطعمه عن الحلبی عن أبی عبد الله علیه السلام قال: ثلاثه أشیاء لا یحاسب علیهن المؤمن طعام یأکله، و ثوب یلبسه، و زوجه صالحه تعاونه و یحصن بها فرجه، و عن أبی حمزه عنه علیه السلام قال: الله أکرم و أجل من أن یطعمکم طعاما فیسوغکموه ثم یسألکم عنه، و لکن یسألکم عما أنعم علیکم بمحمد و آل محمد، و روی العیاشی بإسناده فی حدیث طویل قال سأل أبو حنیفه أبا عبد الله علیه السلام عن قوله تعالی:" ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ" فقال له: ما النعیم عندک یا نعمان؟ قال: القوت من الطعام، و الماء البارد، فقال: لئن أوقفک الله بین یدیه یوم القیامه حتی یسألک عن کل أکله أکلتها، أو شربه شربتها لیطولن وقوفک بین یدیه؟ قال: فما النعیم جعلت فداک؟ قال: نحن أهل البیت الذی أنعم الله بنا علی العباد، و بنا ائتلفوا بعد ما کانوا مختلفین و بنا ألف الله بین قلوبهم، فجعلهم إخوانا بعد أن کانوا أعداء و بنا هداهم الله للإسلام و هو النعمه التی لا تنقطع، و الله مسائلهم عن حق النعیم الذی أنعم به علیهم، و هو النبی صلی الله علیه و آله و سلم و عترته علیهم السلام.

و اختلفت العامه فی ذلک فقال الحسن: لا یسأل عن النعیم إلا أهل النار، و قال أکثرهم: یسأل الکل عن کل نعیم، و قیل: النعیم المسؤول عنه الصحه و الفراغ و قیل: الأمن و الصحه، روی ذلک عن ابن مسعود و مجاهد، و روی ذلک فی أخبارنا

ص: 378






تَطْلُبُونَ مَا یُطْغِیکُمْ وَ لَا تَرْضَوْنَ مَا یَکْفِیکُمْ

أیضا، و قیل: یسأل عن کل نعیم إلا ما خصه الحدیث و هو قوله صلی الله علیه و آله و سلم: ثلاثه لا یسأل عنها العبد، خرقه یواری بها عورته، أو کسره یسد بها جوعته، أو بیت یکنه من الحر و البرد.

و أقول: یمکن الجمع بین الأخبار بحمل أخبار عدم الحساب علی المؤمنین، و أخبار الحساب علی غیرهم و هو الظاهر من أکثر الأخبار، أو الأولی علی ما یصرف فی الأمور الضروریه کالمأکل و المشرب و الملبس و المسکن و المنکح، و الأخری علی ما زاد علی الضروره کجمع الأموال زائدا علی ما یحتاج إلیه، أو صرفها فیما لا یدعوه إلیه ضروره، و لا یستحسن شرعا، کما یومئ إلیه بعض الأخبار.

و یمکن حمل أخبار الحساب علی التقیه و الأولی الأیمان بالحساب مجملا، فإنه من ضروریات الدین، و السکوت عما لا یعلم من التفاصیل.

و المراد بالروح الراحه و الخلاص من أهوال القیامه و بسنه النبی طریقته فی ترک الدنیا و الزهد فیها، و ترک طلب الفضول، کما قال صلی الله علیه و آله و سلم: اللهم ارزق محمدا و آل محمد العفاف و الکفاف، أو الأعم منها فإن من صرف عمره فی طلب فضول الدنیا لا یمکنه الإتیان بها.

" تطلبون ما یطغیکم" إشاره إلی قوله تعالی:" إِنَّ الْإِنْسانَ لَیَطْغی أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی".
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بَابُ مَنْ یَعِیبُ النَّاسَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ أَسْرَعَ الْخَیْرِ ثَوَاباً الْبِرُّ وَ إِنَّ أَسْرَعَ الشَّرِّ عُقُوبَهً الْبَغْیُ وَ کَفَی


باب من یعیب الناس 


اشاره

یرجع حاصل أخبار هذا الباب إلی المنع من تتبع عیوب الناس و تعییرهم و ذمهم.



الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و الظاهر أن المراد بالبر الإحسان إلی الغیر، و قد یطلق علی مطلق أعمال الخیر، و بالبغی الظلم و التطاول علی الناس، و قد یطلق علی الزنا، و الظاهر هنا الأول، و یحتمل أن یکون المراد الخروج علی الإمام، و سرعه الثواب و العقاب فیهما باعتبار أن نفع الأول و ضرر الثانی یلحقهم فی الدنیا، و عیبا تمیز و تعدیه العمی بعن کأنه لتضمین معنی التغافل و الإعراض، و التعدیه بعلی کما فی سائر الأخبار أظهر و أشهر کقوله تعالی:" فَعَمِیَتْ عَلَیْهِمُ الْأَنْباءُ یَوْمَئِذٍ" و علی ما هنا المستتر فی یعمی راجع إلی المرء، و البارز فی عنه إلی الموصول، و علی ما فی سائر الروایات بالعکس، و کان نسبه العمی إلی الأمر و النبإ من قبیل المجاز فی الإسناد.

و قال الجوهری: العمی ذهاب البصر، و قد عمی فهو أعمی، و تعامی الرجل أری من نفسه ذلک، و عمی علیه الأمر إذا التبس، و منه قوله:" فَعَمِیَتْ عَلَیْهِمُ الْأَنْباءُ یَوْمَئِذٍ" و رجل عمی القلب أی جاهل، انتهی.
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بِالْمَرْءِ عَیْباً أَنْ یُبْصِرَ مِنَ النَّاسِ مَا یَعْمَی عَنْهُ مِنْ نَفْسِهِ أَوْ یُعَیِّرَ النَّاسَ بِمَا لَا یَسْتَطِیعُ تَرْکَهُ أَوْ یُؤْذِیَ جَلِیسَهُ بِمَا لَا یَعْنِیهِ

" أو یعیر الناس" اعلم أن تعبیر الغیر من أعظم العیوب، و یوجب ابتلاءه بذلک العیب کما مر فی الأخبار، فینبغی أن یرجع إلی نفسه، فإن وجد فیها عیبا اشتغل به و بإصلاحه و رفعه، و لا یترک نفسه و یذم غیره، و إن عجز عن إصلاحه فینبغی أن یعذر غیره، و إن لم یجد فی نفسه عیبا فهو من أعظم عیوبه، فإن تبرئه النفس من العیب جهل، و هو ینشأ من عمی القلب قال تعالی حاکیا عن یوسف الصدیق:

" وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَهٌ بِالسُّوءِ إِلَّا ما رَحِمَ رَبِّی".

ثم الظاهر أن المراد بما یعمی عنه من نفسه و ما لا یستطیع ترکه أعم من أن یکون من جنس ما فی الغیر أو لم یکن، مع احتمال المماثله و علی التقدیرین لا ینبغی أن یعیب صاحبه لأن عیبه إما أن یکون مثل عیب صاحبه أو أکبر منه أو أصغر، فإن کان أحد الأولین فینبغی أن یکون له فی عیبه لنفسه شغل عن عیب صاحبه، و إن کان الأخیر فیضیف إلی عیبه الأصغر عیبا آخر أکبر و هو التعییر و الغیبه، و ما کان المراد بعدم الاستطاعه هنا ما یصعب علیه ترکه، و لذلک لا یترکه لا أنه لیس له قدره علی الترک أصلا، فإنه حینئذ لا یکون مکلفا به.

" أو یؤذی جلیسه بما لا یعنیه" أی لا یهمه و لا ینفعه و الضمیر المنصوب إما راجع إلی المرء أو الجلیس، و الأول أظهر أی یؤذیه بشی ء لا فائده له فیه، فإن هذا أشد و أقبح أو لا فائده للجلیس فیه، فإنه إن کان لنفعه کالنهی عن المنکر أو الأمر بالخیرات فهو حسن، و یحتمل أن یکون المراد کثیره الکلام بما لیس فیه طائل فإن ذلک یؤذی الجلیس العاقل.

قال فی النهایه: یقال هذا الأمر لا یعنینی أی لا یشغلنی و یهمنی، و منه الحدیث من حسن إسلام المرء ترکه ما لا یعنیه أی ما لا یهمه.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کَفَی بِالْمَرْءِ عَیْباً أَنْ یُبْصِرَ مِنَ النَّاسِ مَا یَعْمَی عَلَیْهِ مِنْ نَفْسِهِ وَ أَنْ یُؤْذِیَ جَلِیسَهُ بِمَا لَا یَعْنِیهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُخْتَارٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَفَی بِالْمَرْءِ عَیْباً أَنْ یَتَعَرَّفَ مِنْ عُیُوبِ النَّاسِ مَا یَعْمَی عَلَیْهِ مِنْ أَمْرِ نَفْسِهِ أَوْ یَعِیبَ عَلَی النَّاسِ أَمْراً هُوَ فِیهِ لَا یَسْتَطِیعُ التَّحَوُّلَ عَنْهُ إِلَی غَیْرِهِ أَوْ یُؤْذِیَ جَلِیسَهُ بِمَا لَا یَعْنِیهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَعْرَجِ وَ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ص قَالا إِنَّ أَسْرَعَ الْخَیْرِ ثَوَاباً الْبِرُّ وَ أَسْرَعَ الشَّرِّ عُقُوبَهً الْبَغْیُ وَ کَفَی بِالْمَرْءِ عَیْباً أَنْ یَنْظُرَ فِی عُیُوبِ غَیْرِهِ مَا یَعْمَی عَلَیْهِ مِنْ عَیْبِ نَفْسِهِ أَوْ یُؤْذِیَ جَلِیسَهُ بِمَا لَا یَعْنِیهِ أَوْ یَنْهَی النَّاسَ عَمَّا لَا یَسْتَطِیعُ تَرْکَهُ


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: مرسل.


الحدیث الرابع 

: صحیح و راویه هو راوی الحدیثین الأولین.
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بَابُ أَنَّهُ لَا یُؤَاخَذُ الْمُسْلِمُ بِمَا عَمِلَ فِی الْجَاهِلِیَّهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ نَاساً أَتَوْا رَسُولَ اللَّهِ ص بَعْدَ مَا أَسْلَمُوا فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ أَ یُؤْخَذُ الرَّجُلُ مِنَّا بِمَا کَانَ عَمِلَ فِی الْجَاهِلِیَّهِ بَعْدَ


باب أنه لا یؤاخذ المسلم بما عمل فی الجاهلیه


الحدیث الأول 

: صحیح.

و المراد بالإسلام الحسن أن یکون مقرونا بالإقرار بجمیع أصول الدین، لیخرج المخالفون و أضرابهم، و بصحه یقین الإیمان أن لا یکون مشوبا بشک و نفاق، و قال فی المغرب: رجل سخف و فیه سخف، و هو رقه العقل من قولهم: ثوب سخیف إذا کان قلیل الغزل، و قد سخف سخافه، انتهی.

و کان المراد هنا ما کان مشوبا بشک و نفاق، قال فی النهایه: الجب القطع و منه الحدیث: إن الإسلام یجب ما قبله، و التوبه تجب ما قبلها، أی یقطعان و یمحو أن ما کان قبلهما من الکفر و المعاصی و الذنوب، انتهی.

فالإسلام الحسن یجب جمیع ما وقع فی أیام الکفر من حق الله و حق البشر إلا ما خرج بدلیل، مثل مال المسلم الموجود فی یده، و قیل: الظاهر أن هذا حال الحربی الذی أسلم، و أما الذمی فلا یسقط إسلامه ما وجب من دم أو مال أو غیره لأن حکم الإسلام جار علیه علی الظاهر، و الإسلام السخیف لا یجب ما قبله، لأنه لیس بإسلام حقیقه فیؤخذ بالکفر الأول و الآخر، و العمل فیهما.

و فیه دلاله علی أن الکافر مکلف بالفروع کما أنه مکلف بالأصول، و یمکن
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إِسْلَامِهِ فَقَالَ لَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ حَسُنَ إِسْلَامُهُ وَ صَحَّ یَقِینُ إِیمَانِهِ لَمْ یُؤَاخِذْهُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی بِمَا عَمِلَ فِی الْجَاهِلِیَّهِ وَ مَنْ سَخُفَ إِسْلَامُهُ وَ لَمْ یَصِحَّ یَقِینُ إِیمَانِهِ أَخَذَهُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی بِالْأَوَّلِ وَ الْآخِرِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ عِیَاضٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یُحْسِنُ فِی الْإِسْلَامِ أَ یُؤَاخَذُ بِمَا عَمِلَ فِی الْجَاهِلِیَّهِ فَقَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص مَنْ أَحْسَنَ فِی الْإِسْلَامِ لَمْ یُؤَاخَذْ بِمَا عَمِلَ فِی الْجَاهِلِیَّهِ وَ مَنْ أَسَاءَ فِی الْإِسْلَامِ أُخِذَ بِالْأَوَّلِ وَ الْآخِرِ

أن یراد بالإسلام الحسن الإسلام الثابت الذی لا یعقبه ارتداد، و بالإسلام السخیف ما یعقبه ارتداد، فإذا ارتد یؤخذ بکفره الأول و الآخر.

ثم قال: و هذا التفسیر لا یخلو من مناقشه، لأن الإسلام قد جب الأول فکیف یؤخذ بعد الارتداد بالأول و یحکم بعود الزائل من غیر سبب، و یمکن أن یدفع بأن السبب هو الارتداد لأنه إذا ارتد حبطت أعماله، و من جمله أعماله إسلامه السابق فإذا أبطل إسلامه السابق بطل جبه، و إذا بطل جبه یؤخذ بالکفر الأول أیضا، ضروره أن المسبب ینتفی بانتفاء سببه.

علی أنه یمکن أن یقال: الذی یجب ما قبله هو الإسلام بشرط الاستمرار فإذا قطع الاستمرار بالارتداد، علم أن هذا الإسلام لم یجب ما قبله، فلا یلزم عود الزائل، بل اللازم ظهور عدم زواله بذلک الإسلام.

و منهم من فسر حسن الإسلام بالطاعه بأن یکون معه أعمال صالحه، و الإسلام السخیف ما کان مع المخالفه، و جعل قوله: و صح یقین إیمانه وصفا آخر للإسلام، و لا یخفی ضعفه، لأنه یوجب أن یکون جب الإسلام ما قبله موقوفا علی الطاعه و العمل، و لیس الأمر کذلک إذ لا دلیل علیه و لم یقل به أحد.


الحدیث الثانی 

: ضعیف و مضمونه قریب من الأول.

و کان المراد بالإساءه الإساءه المخرجه من الإیمان کما عرفت.
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بَابُ أَنَّ الْکُفْرَ مَعَ التَّوْبَهِ لَا یُبْطِلُ الْعَمَلَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ وَ غَیْرِهِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ کَانَ مُؤْمِناً فَعَمِلَ خَیْراً فِی إِیمَانِهِ ثُمَّ أَصَابَتْهُ فِتْنَهٌ فَکَفَرَ ثُمَّ تَابَ بَعْدَ کُفْرِهِ کُتِبَ لَهُ وَ حُوسِبَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ کَانَ عَمِلَهُ فِی إِیمَانِهِ وَ لَا یُبْطِلُهُ الْکُفْرُ إِذَا تَابَ بَعْدَ کُفْرِهِ


باب أن الکفر مع التوبه لا یبطل العمل 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و إطلاقه یدل علی أن توبه المرتد مقبوله و إن کان فطریا، و علی المشهور مخصوصه بالملی لبعض الروایات الداله علی أن توبه الفطری غیر مقبوله و قد مر تحقیقه.
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بَابُ الْمُعَافَیْنَ مِنَ الْبَلَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ ضَنَائِنَ یَضَنُّ بِهِمْ عَنِ الْبَلَاءِ فَیُحْیِیهِمْ فِی عَافِیَهٍ وَ یَرْزُقُهُمْ فِی عَافِیَهٍ وَ یُمِیتُهُمْ فِی عَافِیَهٍ وَ یَبْعَثُهُمْ فِی عَافِیَهٍ وَ یُسْکِنُهُمُ الْجَنَّهَ فِی عَافِیَهٍ


باب (1)


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و قال الشیخ البهائی (ره) فی روایه الحسن بن محبوب عن أبی حمزه الثمالی نظر لا یخفی، و قال الجزری: فی النهایه فیه أن لله ضنائن من خلقه یحییهم فی عافیه، و یمیتهم فی عافیه، الضنائن الخصائص واحدهم ضنینه، فعیله بمعنی مفعوله، من الضن و هو ما تختصه و تضن به أی تبخل، لمکانه منک و موقعه عندک، یقال: فلان ضنی من بین إخوانی و ضنتی أی اختص به و أضن بمودته، و قال الجوهری: ضننت بالشی ء أضن به ضنا و ضنانه إذا بخلت و هو ضنین به. و قال الغراء: و ضننت بالفتح أضن لغه، و فلان ضنی من بین إخوانی و هو شبه الاختصاص، و فی الحدیث: إن الله ضنا من خلقه، الخبر، و قال الفیروزآبادی: الضنین البخیل یضن بالفتح و الکسر ضنانه و ضنا بالکسر، و هو ضنی بالکسر أی خاص بی، و ضنائن الله خواص خلقه، انتهی.

و قیل: المعنی یضن بالبلاء عنهم، فإن البلاء نعمه کأنه یضن بها عنهم و لا یخفی بعده.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ خَلْقاً ضَنَّ بِهِمْ عَنِ الْبَلَاءِ خَلَقَهُمْ فِی عَافِیَهٍ وَ أَحْیَاهُمْ فِی عَافِیَهٍ وَ أَمَاتَهُمْ فِی عَافِیَهٍ وَ أَدْخَلَهُمُ الْجَنَّهَ فِی عَافِیَهٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ ضَنَائِنَ مِنْ خَلْقِهِ یَغْذُوهُمْ بِنِعْمَتِهِ وَ یَحْبُوهُمْ بِعَافِیَتِهِ وَ یُدْخِلُهُمُ الْجَنَّهَ بِرَحْمَتِهِ تَمُرُّ بِهِمُ الْبَلَایَا وَ الْفِتَنُ لَا تَضُرُّهُمْ شَیْئاً

بَابُ مَا رُفِعَ عَنِ الْأُمَّهِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی دَاوُدَ الْمُسْتَرِقِّ قَالَ حَدَّثَنِی عَمْرُو بْنُ مَرْوَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص رُفِعَ عَنْ


الحدیث الثانی 

: موثق.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و فی القاموس حبا فلانا أعطاه بلا جزاء و لا من، و الاسم الحباء ککتاب و الحیاه مثلثه.


باب (ما رفع عن الأمه) (1)


اشاره

و هو مشتمل علی ما لا یؤاخذ الله هذه الأمه به



الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" رفع عن أمتی" لعل المراد رفع المؤاخذه و العقاب، و یحتمل أن یکون المراد فی بعضها رفع أصله أو تأثیره أو حکمه التکلیفی و لعل مفهوم قوله: عن أمتی
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أُمَّتِی أَرْبَعُ خِصَالٍ خَطَأُهَا وَ نِسْیَانُهَا وَ مَا أُکْرِهُوا عَلَیْهِ وَ مَا لَمْ یُطِیقُوا وَ ذَلِکَ

غیر مراد فی بعضها، فالمراد اختصاص المجموع بهذه الأمه و إن اشترک البعض بینها و بین غیرها، فالخطأ کما إذا أراد رمی صید فأصاب إنسانا، و کخطإ المفتی و الطبیب و المراد هنا رفع الإثم، فلا ینافی الضمان فی الدنیا، و إن کان ظاهره عدم الضمان أیضا، و کذا رفع الإثم بالنسیان لا ینافی وجوب الإعاده عند نسیان الرکن و سجده السهو، و التدارک عند نسیان بعض الأفعال.

و قیل: یفهم من الرفع أنهما یورثان الإثم و العقوبه، و لکنه تعالی تجاوز عنهما رحمه و تفضلا، و الإکراه أعم من أن یکون فی أصول الدین أو فروعه مما یجوز فیه التقیه، لا فیما لا تقیه فیه کالقتل.

" و ما لم یطیقوا" أی التکالیف الشاقه التی رفعت عن هذه الأمه.

ثم استشهد للخصال الأربع و عدم المؤاخذه بها بالآیات و هی قوله تعالی:" رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا إِنْ نَسِینا أَوْ أَخْطَأْنا" قال فی مجمع البیان: قیل فیه وجوه:

الأول: أن المراد بنسینا ترکنا کقوله تعالی:" نَسُوا اللَّهَ فَنَسِیَهُمْ" أی ترکوا إطاعه الله فترکهم من ثوابه، و المراد بأخطأنا أذنبنا لأن المعاصی توصف بالخطاء من حیث إنها ضد للصواب.

و الثانی: أن معنی قوله: إن نسینا إن تعرضنا لأسباب یقع عندها النسیان عن الأمر أو الغفله عن الواجب، أو أخطأنا أی تعرضنا لأسباب یقع عندها الخطأ و یحسن الدعاء بذلک کما یحسن الاعتذار منه.

و الثالث: أن معناه لا تؤاخذنا إن نسینا أی إن لم نفعل فعلا یجب فله علی سبیل السهو و الغفله" أَوْ أَخْطَأْنا" أی فعلنا فعلا یجب ترکه من غیر قصد، و یحسن هذا فی الدعاء علی سبیل الانقطاع إلی الله سبحانه، و إظهار الفقر إلی مسائلته
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قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا إِنْ نَسِینا أَوْ أَخْطَأْنا رَبَّنا وَ لا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً کَما حَمَلْتَهُ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِنا رَبَّنا وَ لا تُحَمِّلْنا ما لا طاقَهَ لَنا بِهِ وَ قَوْلُهُ إِلَّا

و الاستعانه به، و إن کان مأمونا منه المؤاخذه بمثله، و یجری ذلک مجری قوله فیما بعد:" وَ لا تُحَمِّلْنا" علی أحد الأجوبه.

و الرابع: ما روی عن ابن عباس و عطاء أن معناه لا تعاقبنا إن عصیناک جاهلین أو متعمدین.

و قوله:" رَبَّنا وَ لا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً" قیل فیه وجهان: الأول: أن معناه لا تحمل علینا عملا نعجز عن القیام به، و تعذبنا یترکه و نقضه عن ابن عباس و غیره و الثانی: أن معناه لا تحمل علینا ثقلا یعنی لا تشدد الأمر علینا" کَما حَمَلْتَهُ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِنا" أی علی الأمم الماضیه و القرون الخالیه، لأنهم کانوا إذا ارتکبوا خطیئه عجلت علیهم عقوبتها، و حرم علیهم بسببها ما أحل لهم من الطعام کما قال تعالی:" فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ" و أخذ علیهم العهود و المواثیق و کلفوا من أنواع التکالیف ما لم تکلف هذه الأمه تخفیفا عنها.

" رَبَّنا وَ لا تُحَمِّلْنا ما لا طاقَهَ لَنا بِهِ" قیل فیه وجوه: الأول: أن معناه ما یثقل علینا تحمله من أنواع التکالیف و الامتحان، مثل قتل النفس عند التوبه، و قد یقول الرجل لأمر یصعب علیه: إنی لا أطیقه، و الثانی: أن معناه ما لا طاقه لنا به من العذاب عاجلا و آجلا.

و الثالث: أنه علی سبیل التعبد و إن کان سبحانه لا یکلف و لا یحمل أحدا ما لا یطیقه، انتهی.

و قال بعضهم: فإن قلت: الآیه دلت علی المؤاخذه و الإثم بالخطإ و النسیان، و إلا فلا فائده للدعاء بعدم المؤاخذه، فکیف تکون دلیلا علی الرفع المذکور؟

قلت: أولا قال بعض المحققین السؤال و الدعاء قد یکون للواقع و الغرض منه بسط
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مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ

الکلام مع المحبوب، و عرض الافتقار لدیه، کما قال خلیل الرحمن و ابنه إسماعیل علیهما السلام:" رَبَّنا تَقَبَّلْ مِنَّا" مع أنهما لا یفعلان غیر المقبول، و ثانیا أنه قد صرح بعض المفسرین بأن الآیه دلت علی أن الخطأ و النسیان سببان للإثم و العقوبه، و لا یمتنع عقلا المؤاخذه بهما إذ الذنب کالسم، فکما أن السم یؤدی إلی الهلاک و إن تناوله خطأ کذلک الذنب، و لکنه عز و جل وعد بالتجاوز عنه رحمه و تفضلا و هو المراد من الرفع، فیجوز أن یدعو الإنسان به استدامه لها و امتدادا بها.

و قال بعضهم معنی الآیه: ربنا لا تؤاخذنا بما أدی بنا إلی خطاء أو نسیان من تقصیر، و قله مبالاه، فإن الخطأ و النسیان أغلب ما یکونان من عدم الاعتناء بالشی ء و هذا و إن کان رافعا للإیراد المذکور لکن فیه شی ء لا یخفی علی المتأمل.

و الأصر الذنب و العقوبه و أصله من الضیق و الحبس، یقال أصره یأصره إذا حبسه و ضیق علیه، و قیل: المراد به الحمل الثقیل الذی یحبس صاحبه فی مکانه، و التکالیف الشاقه مثل ما کلف به بنو إسرائیل من قتل الأنفس و قطع موضع النجاسه من الجلد و الثوب، و خمسین صلاه فی الیوم و اللیله، و صرف ربع المال للزکاه أو ما أصابهم من الشدائد و المحن.

و قوله:" رَبَّنا وَ لا تُحَمِّلْنا ما لا طاقَهَ لَنا بِهِ" تأکید لما قبله، و طلب للإعفاء من التکالیف الشاقه التی کلف بها الأمم السابقه، لا طلب للإعفاء عن تکلیف ما لا یتعلق به قدره البشر أصلا، فلا دلاله فیه علی جواز التکلیف بما لا یطاق، الذی أنکره العدلیه و جوزه الأشاعره باعتبار أنه لو لم یجز لم یطلبوا الإعفاء عنه.

و قوله: إلا من أکره و قلبه مطمئن بالإیمان، معناه إلا من أکره علی قبیح مثل کلمه الکفر و غیرها" وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ" غیر متغیر عن اعتقاد الحق، و فیه دلاله علی أنه لا إثم علی المکره.
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2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص وُضِعَ عَنْ أُمَّتِی تِسْعُ خِصَالٍ الْخَطَأُ وَ النِّسْیَانِ وَ مَا لَا

لا یقال: الاستثناء من قوله تعالی" مَنْ کَفَرَ بِاللَّهِ مِنْ بَعْدِ إِیمانِهِ" و من شرطیه محذوفه الجزاء، أی فهو مفتر للکذب لا علی أنه غیر آثم؟

لأنا نقول: المستثنی منه فی معرض الذم و الوعید، و هما منفیان عن المکره بحکم الاستثناء، فلا یکون المکره من أهل الذم و الوعید، فلا یکون آثما.


الحدیث الثانی 

: مرفوع.

" و ما لا یعلمون" ظاهره معذوریه الجاهل مطلقا، و یدل علیه فحاوی کثیر من الآیات و الأخبار، و لا یبعد العمل به إلا فیما أخرجه الدلیل لکن أکثر الأصحاب اقتصروا فی العمل به علی مواضع مخصوصه، ذکروها فی کتب الفروع کالصلاه مع نجاسه الثوب و البدن، أو موضع السجود، أو فی الثوب و المکان المغصوبین، أو ترک الجهر و الإخفات فی موضعهما، و النکاح فی العده و أمثالها، و لو قیل: المراد عدم المؤاخذه لا عدم ترتب الأحکام، فمع عدم التقصیر فی التفحص ظاهره العموم فی جمیع الموارد، لکن ظاهر الوضع و الرفع عدم ترتب الأحکام أیضا.

" و ما اضطروا إلیه" سواء کان سبب الاضطرار من قبل الله تعالی کما فی أکل المیته فی المخمصه، و شرب الماء النجس عند الاضطرار، و التداوی بالحرام للمریض عند انحصار الدواء، أو من قبل نفسه أو من الغیر کمن جرح نفسه أو جرحه غیره فی شهر رمضان، و اضطر إلی الإفطار و لکن فی التداوی بالحرام لا سیما الخمر أخبار کثیره بالمنع، و کذا فی شرب النبیذ و الخمر عند الإکراه، و سیأتی القول فیها فی محله إن شاء الله.

و قد عرفت اختلاف الأخبار فی التقیه فی البراءه عن أهل البیت علیهم السلام و وجه الجمع بینها، و أما الطیره فقال الجوهری: الطیره مثال العنبه هی ما یتشأم به من الفال الردی ء، و فی الحدیث أنه کان یحب الفال و یکره الطیره و قال فی النهایه فیه
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یَعْلَمُونَ وَ مَا لَا یُطِیقُونَ وَ مَا اضْطُرُّوا إِلَیْهِ وَ مَا اسْتُکْرِهُوا عَلَیْهِ وَ الطِّیَرَهُ وَ الْوَسْوَسَهُ

لا عدوی و لا طیره بکسر الطاء و فتح الیاء، و قد تسکن هی التشؤم بالشی ء و هو مصدر تطیر یقال تطیر طیره و تخیر خیره، و لم یجی ء من المصادر هکذا غیرها، و أصله فیما یقال التطیر بالسوانح و البوارح من الطیر و الظباء، و کان ذلک یصدهم عن مقاصدهم فنفاه الشرع و أبطله و نهی عنه، و أخبر أنه لیس له تأثیر فی جلب نفع و دفع ضر.

و قد تکرر ذکرها فی الحدیث اسما و فعلا، و منه الحدیث: ثلاث لا یسلم منها أحد الطیره و الحسد و الظن، قیل: فما نصنع؟ قال: إذا تطیرت فامض، و إذا حسدت فلا تبغ، و إذا ظننت فلا تحقق، و منه الحدیث الآخر: الطیره شرک و ما منا إلا و لکن الله یذهبه بالتوکل.

هکذا جاء الحدیث مقطوعا و لم یذکر المستثنی أی إلا و قد یعتریه التطیر و تسبق قلبه الکراهه، فحذف اختصارا و اعتمادا علی فهم السامع و إنما جعل الطیره من الشرک لأنهم کانوا یعتقدون أن التطیر یجلب لهم نفعا أو یدفع عنهم ضرا إذا عملوا بموجبه، فکأنهم أشرکوه مع الله تعالی فی ذلک.

و قوله: و لکن الله یذهبه بالتوکل معناه أنه إذا خطر له عارض التطیر فتوکل علی الله تعالی و سلم إلیه و لم بعمل بذلک الخاطر غفره الله تعالی، و لم یؤاخذه به.

و قال فی المصباح: تطیر من الشی ء و أطیر منه و الاسم الطیره و زان عنبه و هی التشاؤم، و کانت العرب إذا أرادت المضی لمهم مرت بمجاثم الطیر و إثارتها لتستفید هل تمضی أو ترجع، فنهی الشارع عن ذلک و قال: لا هام و لا طیره، انتهی.

و أقول: إذا عرفت هذا فکون الطیره موضوعه یحتمل وجوها:

الأول: وضع المؤاخذه و العقاب عن هذا الخطور، فإنه لا یکاد یمکن رفعها عن النفس و کفارته أن لا یعمل بمقتضاها و یتوکل علی الله تعالی، و لذا قال صلی الله علیه و آله و سلم

ص: 392





فِی التَّفَکُّرِ فِی الْخَلْقِ وَ الْحَسَدُ مَا لَمْ یُظْهِرْ بِلِسَانٍ أَوْ یَدٍ

إذا تطیرت فامض.

الثانی: رفع تأثیرها عن هذه الأمه ببرکه ما وصل إلیهم عن الرسول و الأئمه علیهم السلام من عدم الاعتناء به، و التوکل علی الله و الأدعیه و الأذکار الدافعه لذلک.

الثالث: أن المراد بوضعها رفعها و المنع عن العمل بها، و الرجز عنها کما فهمه صاحب النهایه و غیره، فلا یکون علی سیاق سائر الفقرات، و الأظهر فی هذا الخبر المعنی الأول.

و أما تأثیرها فالأخبار مختلفه فی ذلک، و الذی یقتضیه الجمع بینها أن مع تأثر النفس بها قد یکون لها تأثیر و مع عدم الاعتناء بها و التوکل علی الله فلا تأثیر لها.

" و الوسوسه فی التفکر" سیأتی إن شاء الله عن أبی عبد الله علیه السلام: ثلاث لم ینج منها نبی فمن دونه: التفکر فی الوسوسه فی الخلق، و الطیره و الحسد إلا أن المؤمن لا یستعمل حسده.

و علی التقدیرین یحتمل هذه الفقره وجوها:

الأول: أن یکون المراد وساوس الشیطان بسبب التفکر فی أحوال الخلق، و سوء الظن بهم بما یشاهد منهم، فإن هذا شی ء لا یمکن دفعه عن النفس، لکن یجب علیه أن لا یحکم بهذا الظن، و لا یظهره و لا یعمل بموجبه بالقدح فیهم، و رد شهادتهم و نحو ذلک، و یؤیده الخبر الذی رواه فی النهایه، حیث ذکر مکانها: الظن و قال: و إذا ظننت فلا تحقق أی لا تجزم.

و قال فی النهایه أیضا فیه: إیاکم و الظن، فإن الظن أکذب الحدیث، أراد الشک یعرض لک فی شی ء فتحققه و تحکم به، و قیل: أراد إیاکم و سوء الظن و تحقیقه دون مبادئ الظنون التی لا تملک و خواطر القلوب التی لا تدفع و منه الحدیث
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و إذا ظننت فلا تحقق.

الثانی: التفکر فی الوساوس التی تحدث فی النفس فی مبدء خلق الأشیاء، و أن الله سبحانه من خلقه و کیف وجد و أین هو؟ مما لو تفوه به لکان کفرا و شرکا و یؤیده الأخبار الکثیره التی مضت فی باب الوسوسه، و حدیث النفس، و قد روت العامه فی صحاحهم أنه سئل النبی صلی الله علیه و آله و سلم عن الوسوسه؟ فقال: تلک محض الإیمان و فی روایه أخری یأتی الشیطان أحدکم فیقول: من خلق کذا و کذا حتی یقول:

من خلق ربک؟ فإذا بلغ ذلک فلیستعذ بالله و لینته.

الثالث: أن یتفکر فی القضاء و القدر، و خلق أعمال العباد و الحکمه فی خلق بعض الشرور فی العالم، کخلق إبلیس و المؤذیات، و فی تمکین الأشرار علی الأخیار و خلق الکفار و خلق جهنم و تأبید الکفار فیها و غیر ذلک مما لا یخلو أحد عنها و ذلک کله معفو إذا لم یستقر فی النفس، و لم یحصل بسببه شک فی حکمه الخالق و عدله، و کون العباد غیر مجبورین فیما کلفوا به أو بترکه و لعل الأول هنا أظهر و إن کان للثانی شواهد کثیره.

و روی الصدوق (ره) فی الخصال و التوحید بسند صحیح عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: رفع عن أمتی تسعه: الخطأ و النسیان و ما أکرهوا علیه و ما لا یعلمون و ما لا یطیقون و ما اضطروا إلیه و الحسد و الطیره و التفکر فی الوسوسه فی الخلق ما لم ینطق بشفه، و القید بعدم النطق بالشفه لا ینافی شیئا من المعانی، و الحسد ما لم یظهر بلسان أو ید بدل علی أن الحسد لیس معصیه مع عدم الإظهار و هو خلاف المشهور، و یؤیده قوله علیه السلام فی خبر الروضه: لم یخل منها نبی فمن دونه و هو أنسب بسعه رحمه الله، و نفی الحرج فی الدین، فإنه قل من یخلو عن ذلک، فما ورد فی ذم الحسد و عقوباته یمکن حمله علی ما إذا کان مع الإظهار، و یمکن أن یکون متعلقا بالوسوسه أیضا بل بالطیره أیضا، و یؤیده روایه الصدوق، بل فی
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بَابُ أَنَّ الْإِیمَانَ لَا یَضُرُّ مَعَهُ سَیِّئَهٌ وَ الْکُفْرَ لَا یَنْفَعُ مَعَهُ حَسَنَهٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ لِأَحَدٍ عَلَی مَا عَمِلَ ثَوَابٌ عَلَی اللَّهِ مُوجَبٌ إِلَّا الْمُؤْمِنِینَ قَالَ لَا

روایه الصدوق أیضا یمکن تعلقه بالثلاثه.

ثم اعلم أن التسع المذکوره فی هذا الخبر لا ینافی الأربع فی الخبر السابق فإنه علیه السلام اکتفی فیه بالأهم أو المراد بالأول ما ورد فی ظواهر الآیات رفعها، مع أنه یمکن إدخال ما لم یذکر فیه فیما لا یطیقون علی ما فسر به، فإن التحرز عنها فی غایه العسر و الشده.


باب أن الإیمان لا یضر معه سیئه و الکفر لا ینفع معه حسنه (1)


الحدیث الأول 

: صحیح.

" علی الله بوجوب" کذا فی أکثر النسخ، و الوجوب بمعنی اللزوم لازم، و الأظهر" موجب" کما ینسب إلی بعض النسخ، إلا أن یکون المفعول بمعنی الفاعل کما قیل فی قوله تعالی:" حِجاباً مَسْتُوراً" قیل: أی ساترا نعم قال الفیروزآبادی:

وجب عیاله و فرسه عودهم أکله واحده، و هو لا یناسب المقام إلا بتکلیف شدید، لکنه فی کلام السائل، و الحاصل أنه هل أوجب الله ثوابا علی نفسه بمقتضی وعده إلا للمؤمنین فإنه لا یجب علی الله ثواب مع قطع النظر عن الوعد کما مر تحقیقه خلافا للمعتزله و نادر من الإمامیه.

فقال علیه السلام لا، لأن الله تعالی وعد علی العمل بشرائطه التی ثوابا فإذا
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2 عَنْهُ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ مُوسَی لِلْخَضِرِ ع قَدْ تَحَرَّمْتُ بِصُحْبَتِکَ فَأَوْصِنِی قَالَ لَهُ الْزَمْ مَا لَا یَضُرُّکَ مَعَهُ شَیْ ءٌ کَمَا لَا یَنْفَعُکَ مَعَ غَیْرِهِ شَیْ ءٌ

3 عَنْهُ عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی أُمَیَّهَ یُوسُفَ بْنِ ثَابِتٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا یَضُرُّ مَعَ الْإِیمَانِ عَمَلٌ وَ لَا یَنْفَعُ مَعَ الْکُفْرِ عَمَلٌ أَ لَا تَرَی أَنَّهُ قَالَ- وَ ما مَنَعَهُمْ أَنْ تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقاتُهُمْ إِلَّا أَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ

تحقق العمل مع شرائطه التی من جملتها الإیمان لزم الثواب و ثبت، و هذا معنی الوجوب علی الله لأن خلف الوعد منه قبیح خلافا للأشاعره، فإنهم ذهبوا إلی أنه لا یجب علی الله شی ء، و قالوا یجوز أن یعاقب المطیع و یثبت العاصی، و هذا القول یبطل الوعد و الوعید.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

و ضمیر عنه راجع إلی محمد بن عیسی، و کذا فی الخبر الآتی" قد تحرمت بصحبتک" أی اکتسبت حرمه، و حصلت لی بسبب مصاحبتک حرمه فلا تردنی عن جواب ما أسألک عنه، و لا تمنعنی نصیحتک.

فی القاموس: تحرم منه بحرمه تمنع و تحمی بذمه، و فی الصحاح: الحرمه ما لا یحل انتهاکه و قد تحرم بصحبته.

" ألزم ما لا یضرک معه شی ء" أی من المعاصی و هو الإیمان، فالمراد بالضرر ما یصیر سببا لدخول النار أو الخلود فیها" کما لا ینفعک" أی النفع الموجب لدخول الجنه، و المراد بالشی ء هیهنا العمل الصالح فلا ینافی ما ورد فی الأخبار من معاقبه المؤمنین بالأعمال القبیحه و أثابه الکافرین فی الدنیا بالعمل الصالح، و یمکن تعمیم نفی الضرر بحمل الإیمان علی ما کان مع الإتیان بالفرائض و ترک الکبائر، فالمراد بعدم النفع عدم النفع الکامل.


الحدیث الثالث 

: موثق کالصحیح.

" وَ ما مَنَعَهُمْ" الآیه، و ما قبلها فی سوره التوبه هکذا:" قُلْ أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً لَنْ یُتَقَبَّلَ مِنْکُمْ إِنَّکُمْ کُنْتُمْ قَوْماً فاسِقِینَ، وَ ما مَنَعَهُمْ أَنْ تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقاتُهُمْ
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وَ مَاتُوا وَ هُمْ کَافِرُونَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ أَبِی أُمَیَّهَ یُوسُفَ بْنِ ثَابِتِ بْنِ أَبِی سَعْدَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ الْإِیمَانُ لَا یَضُرُّ مَعَهُ عَمَلٌ وَ کَذَلِکَ الْکُفْرُ لَا یَنْفَعُ مَعَهُ عَمَلٌ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَارِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع حَدِیثٌ رُوِیَ لَنَا أَنَّکَ قُلْتَ إِذَا عَرَفْتَ فَاعْمَلْ مَا شِئْتَ فَقَالَ قَدْ قُلْتُ ذَلِکَ قَالَ قُلْتُ وَ إِنْ زَنَوْا أَوْ سَرَقُوا أَوْ شَرِبُوا الْخَمْرَ فَقَالَ لِی إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ وَ اللَّهِ مَا أَنْصَفُونَا أَنْ نَکُونَ أُخِذْنَا

إِلَّا أَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ وَ لا یَأْتُونَ الصَّلاهَ إِلَّا وَ هُمْ کُسالی وَ لا یُنْفِقُونَ إِلَّا وَ هُمْ کارِهُونَ، فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کافِرُونَ" و قال بعد آیات کثیره:" وَ أَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ وَ ماتُوا وَ هُمْ کافِرُونَ" فلعلها کانت فی قراءتهم هکذا و نقل علیه السلام بالمعنی لکون الآیات فی وصف جماعه واحده، و لعل فیما ذکره علیه السلام إشعارا بأنهم لو ماتوا علی الإیمان تقبل منهم نفقاتهم فی حال الکفر.


الحدیث الرابع 

: مجهول و أبو سعید إن کان القماط فالخبر موثق، و قد مر الکلام فیه.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

و قوله: حدیث، مبتدأ و" روی" خبره، و أنک بالفتح خبر محذوف أی هو أنک" و إن زانوا" إن وصلیه بتقدیر الاستفهام" إنا لله" إشاره إلی أن هذا الافتراء علینا بفهم هذا المعنی مصیبه عظیمه" أن نکون" أی فی أن نکون، و الحاصل أن التکلیف لم یوضع عنا فکیف وضع عنهم بسببنا أو إنا نخاف العقاب و نتوب و نتضرع إلی الله تعالی و هم آملون بسبب ولایتنا أن هذا لیس بإنصاف.

ص: 397







بِالْعَمَلِ وَ وُضِعَ عَنْهُمْ إِنَّمَا قُلْتُ إِذَا عَرَفْتَ فَاعْمَلْ مَا شِئْتَ مِنْ قَلِیلِ الْخَیْرِ وَ کَثِیرِهِ فَإِنَّهُ یُقْبَلُ مِنْکَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الرَّیَّانِ بْنِ الصَّلْتِ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع کَثِیراً مَا یَقُولُ فِی خُطْبَتِهِ یَا أَیُّهَا النَّاسُ دِینَکُمْ دِینَکُمْ فَإِنَّ السَّیِّئَهَ فِیهِ خَیْرٌ مِنَ الْحَسَنَهِ فِی غَیْرِهِ وَ السَّیِّئَهُ فِیهِ تُغْفَرُ

ثم أفاد علیه السلام إن غرضی من هذا الکلام اشتراط قبول العمل بالولایه لا سقوط التکلیف أو العقاب رأسا عنهم.


الحدیث السادس 

: مرفوع.

" دینکم" نصب علی الإغراء أی ألزموا دینکم و احفظوه أو أکملوه و التکریر للتأکید أو باعتبار اختلاف العامل" فإن السیئه فیه خیر" لعل الخیریه باعتبار أن فی السیئه التذاذا دنیویا مع الغفران، و فی الحسنه تعبا دنیویا مع الخسران، أو باعتبار أن الحسنه التی لا تقبل یعاقب علیها کالصلاه بغیر وضوء، و قیل: کلمه فی فی قوله" فیه" و فی غیره بمعنی مع، أی المرکب من السیئه و دین الحق خیر من المرکب من الحسنه و دین أهل الضلال، و قوله: و السیئه فیه تغفر، للترقی و للإشاره إلی أن السیئه فی دین الحق لو لم تکن مغفوره و کانت الحسنه فی دین الباطل مقبوله لکان المرکب من السیئه و الدین الصحیح أفضل من المرکب من الحسنه و الدین الباطل لأنه لا سیئه مثل الدین الباطل فی العقاب و لا حسنه مثل الدین الحق فی الثواب، فکیف و السیئه فی الدین القویم مغفوره، و الحسنه فی الدین الفاسد غیر مقبوله، و قیل: فیه إشاره إلی أن السیئه من حیث هی سیئه لیست خیرا من الحسنه من حیث هی حسنه، بل الخیریه و عدمها باعتبار المغفره و عدم القبول و ما ذکرنا لعله أظهر.

و اتفق الفراغ من جمع هذه التعلیقات مع کثره الأشغال و هجوم الأمراض و تشتت
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وَ الْحَسَنَهُ فِی غَیْرِهِ لَا تُقْبَلُ

هَذَا آخِرُ کِتَابِ الْإِیمَانِ وَ الْکُفْرِ وَ الطَّاعَاتِ وَ الْمَعَاصِی مِنْ کِتَابِ الْکَافِی وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَحْدَهُ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ

الأحوال بفضل الله تعالی فی الثالث و العشرین من شهر صفر المظفر سنه 1109 و الحمد لله أولا و آخرا، و الصلاه علی سید المرسلین محمد و عترته الأطهرین.

و قد اتفق الفراغ من تصحیحه و التعلیق علیه فی شهر ذی حجه الحرام فی لیله العرفه من سنه 1398 و یلیه الجزء الثانی عشر إن شاء الله تعالی و أوله" کتاب الدعاء" و الحمد لله أولا و آخرا.

و انا العبد الفانی

السید هاشم الرسولی المحلاتی
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المجلد 12


اشاره

سرشناسه : مجلسی، محمد باقربن محمدتقی، 1037 - 1111ق.

عنوان قراردادی : الکافی .شرح

عنوان و نام پدیدآور : مرآه العقول فی شرح اخبار آل الرسول علیهم السلام/ محمدباقر المجلسی. مع بیانات نافعه لاحادیث الکافی من الوافی/ محسن الفیض الکاشانی؛ التحقیق بهراد الجعفری.

مشخصات نشر : تهران: دارالکتب الاسلامیه، 1389-

مشخصات ظاهری : ج.

شابک : 100000 ریال: دوره 978-964-440-476-4 :

وضعیت فهرست نویسی : فیپا

یادداشت : عربی.

یادداشت : کتابنامه.

موضوع : کلینی، محمد بن یعقوب - 329ق. . الکافی -- نقد و تفسیر

موضوع : احادیث شیعه -- قرن 4ق.

موضوع : احادیث شیعه -- قرن 11ق.

شناسه افزوده : فیض کاشانی، محمد بن شاه مرتضی، 1006-1091ق.

شناسه افزوده : جعفری، بهراد، 1345 - 

شناسه افزوده : کلینی، محمد بن یعقوب - 329ق. . الکافی. شرح

رده بندی کنگره : BP129/ک8ک20217 1389

رده بندی دیویی : 297/212

شماره کتابشناسی ملی : 2083739
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اشاره

کِتَابُ الدُّعَاءِ بَابُ فَضْلِ الدُّعَاءِ وَ الْحَثِّ عَلَیْهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ



کتاب الدعاء


باب فضل الدعاء و الحث علیه 


اشاره

قال فی المصباح: دعوت الله أدعوه دعاء ابتهلت إلیه بالسؤال، و رغبت فیما عنده من الخیر، و دعوت زیدا نادیته و طلبت إقباله، انتهی.

و قد یطلق الدعاء علی الذکر أیضا کما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم: أفضل الدعاء الحمد لله، قال الطیبی: لأنه سؤال لطیف یدق مسلکه، و منه قول أمیه: إذا أثنی علیک المرء یوما کفاک من تعرضه الثناء، و یمکن أن یراد به اهدنا الصراط، انتهی.

و قال فی النهایه فی حدیث عرفه أکثر دعائی و دعاء الأنبیاء قبلی بعرفات لا إله إلا الله وحده لا شریک له له الملک و له الحمد و هو علی کل شی ء قدیر، إنما سمی التهلیل و التحمید و التمجید دعاء لأنه بمنزلته فی استیجاب ثواب الله و جزائه کالحدیث الآخر: إذا شغل عبدی ثناؤه علی عن مسألتی أعطیته أفضل ما أعطی السائلون.



الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.
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عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ داخِرِینَ قَالَ هُوَ الدُّعَاءُ وَ أَفْضَلُ الْعِبَادَهِ الدُّعَاءُ قُلْتُ إِنَ

و قال الله تعالی فی سوره المؤمن:" وَ قالَ رَبُّکُمُ ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ" قال الطبرسی (ره): یعنی إذا اقتضت المصلحه أجابتکم و کل من یسأل الله تعالی شیئا و یدعوه فلا بد أن یشترط المصلحه فی ذلک إما لفظا أو إضمارا، و إلا کان قبیحا، لأنه ربما کان داعیا بما تکون فیه مفسده و لا یشترط انتفاؤها فیکون قبیحا، و قیل:

معناه وحدونی و اعبدونی أثبکم عن ابن عباس، و یدل علیه قول النبی صلی الله علیه و آله و سلم:

الدعاء هو العباده و لما عبر عن العباده بالدعاء جعل الإثابه استجابه لتجانس اللفظ.

" إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی" و دعائی" سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ داخِرِینَ" أی صاغرین ذلیلین.

و قال البیضاوی ادْعُونِی اعبدونی أَسْتَجِبْ لَکُمْ أثب لکم لقوله إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی، و إن فسر الدعاء بالسؤال کان الاستکبار الصارف عنه منزلا منزلته للمبالغه، و المراد بالعباده الدعاء فإنه من أبوابها انتهی.

و الخبر یدل علی أن المراد بها المعنی الأخیر، و ضمیر هو راجع إلی العباده لکونه مصدرا أو لتذکیر الخیر، و عبر عن الدعاء بالعباده للإشعار بفضله، و أنه من جمله العبادات و إیماء إلی أنه ینبغی أن یدعو الإنسان و إن لم تدع إلیه حاجه ضروریه، و لا یکون غرضه منحصرا فی الإجابه، بل یکون عمده غرضه فی الدعاء التقرب إلیه تعالی و إطاعه أمره، و لا یترک الدعاء مع إبطاء الإجابه.

فإن قیل: فعلی هذا یلزم وجوب الدعاء و کونه من الفرائض، و کون ترکه من الکبائر لوعید النار علیه؟

قلت: لا استبعاد فی ذلک فإن الدعاء فی الجمله واجب، و أقله فی سوره الحمد
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إِبْراهِیمَ لَأَوَّاهٌ حَلِیمٌ قَالَ الْأَوَّاهُ هُوَ الدَّعَّاءُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ وَ ابْنِ مَحْبُوبٍ جَمِیعاً عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَیُّ الْعِبَادَهِ أَفْضَلُ فَقَالَ مَا مِنْ شَیْ ءٍ أَفْضَلَ عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ أَنْ یُسْئَلَ وَ یُطْلَبَ مِمَّا عِنْدَهُ وَ مَا أَحَدٌ أَبْغَضَ

فترک الدعاء رأسا من الکبائر، علی أن الوعید مترتب علی الاستکبار و هو فی درجه الکفر، و یؤید الأول قول سید الساجدین صلوات الله علیه فی الصحیفه الکامله:

فسمیت دعاءک عباده و ترکه استکبارا و توعدت علی ترکه دخول جهنم داخرین.

" إِنَّ إِبْراهِیمَ لَأَوَّاهٌ" قال الطبرسی (ره): أی دعاء کثیر الدعاء و البکاء عن ابن عباس و هو المروی عن أبی عبد الله علیه السلام و قیل: الأواه الرحیم بعباد الله، و قیل:

هو الذی إذا ذکره النار قال أوه، و قیل: الأواه المؤمن بلغه الحبشه و قیل: الموقن المستیقن، و قیل: العفیف، و قیل: هو الراجع عن کل ما یکره الله، و قیل: هو الخاشع المتضرع، و رواه عبد الله بن شداد عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم و قیل: هو المسبح الکثیر الذکر لله، و عن أبی عبیده هو المتأوه شفقا و فرقا المتضرع یقینا بالإجابه و لزوما للطاعه.

قال الزجاج: و قد انتظم قول أبی عبیده أکثر ما روی فی الأواه" حَلِیمٌ" یقال بلع من حلم إبراهیم علیه السلام أن رجلا قد أذاه و شتمه فقال له: هداک الله، و قیل:

الحلیم السید عن ابن عباس، و أصله أنه الصبور علی الأذی الصفوح عن الذنوب.


الحدیث الثانی 

: حسن موثق.

" و یطلب مما عنده" الظرف متعلق بالفعلین، و إنما أتی بمن التبعیضیه لأن طلب جمیع ما عنده اعتداء فی الدعاء، بل طلب للمحال" عن عبادته" أی عن الدعاء الذی هو من أعظم العبادات، و قوله: و لا یسأل کأنه بیان للاستکبار، و إشاره إلی أن المراد بالاستکبار فی الآیه ترک السؤال و عدم الاهتمام فیه، و إلا فحقیقته لا یکاد یوجد من أحد.
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إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِمَّنْ یَسْتَکْبِرُ عَنْ عِبَادَتِهِ وَ لَا یَسْأَلُ مَا عِنْدَهُ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُیَسِّرِ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی یَا مُیَسِّرُ ادْعُ وَ لَا تَقُلْ إِنَّ الْأَمْرَ قَدْ فُرِغَ مِنْهُ إِنَّ عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَنْزِلَهً لَا تُنَالُ إِلَّا بِمَسْأَلَهٍ وَ لَوْ أَنَّ عَبْداً سَدَّ فَاهُ

و هذه الأخبار یدفع أقوال الصوفیه القائلین بأن ترک الدعاء أحسن مطلقا أو فی بعض الأحوال، قال الطیبی فی شرح المشکاه: دلت الأحادیث الصحیحه علی استحباب الدعاء و الاستعاذه، و علیه أجمع العلماء و أهل الفتاوی فی الأمصار فی کل الأعصار، و ذهب طائفه من الزهاد و أهل المعارف إلی أن ترک الدعاء أفضل استسلاما للقضاء، و قال آخرون منهم: إن دعا للمسلمین فحسن و إن خص نفسه فلا، و منهم من قال: إن وجد فی نفسه باعثا للدعاء استحب و إلا فلا، و دلیل الفقهاء ظواهر القرآن و السنه فی الأمر بالدعاء و الأخبار عن الأنبیاء صلوات الله علیهم أجمعین.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

" و لا تقل إن الأمر قد فرغ منه" الأمر حدوث الحوادث و تدبیره، و فرغ علی بناء المجهول، و الظرف قائم مقام الفاعل، و النهی عن هذا القول یحتمل، وجهین:

أحدهما: بطلانه فإن هذا قول الیهود و بعض الحکماء، بل لا بد من الإیمان بالبداء، و الله سبحانه کل یوم فی شأن، و یمحو ما یشاء و یثبت و عنده أم الکتاب، فالقدر و القضاء لا یمنعان الدعاء لأنه یمکن تغییر ما قدر فی لوح المحو و الإثبات، مع أن الدعاء أیضا من أسباب القضاء، و کذا الأمر بالدعاء أیضا منها.

و الثانی: أن یکون المراد بالفراغ من الأمر تعلق علمه سبحانه بما هو کائن، و ثبوت جمیع ذلک فی اللوح المحفوظ، فمن علم الله أنه یموت فی سنه کذا یستحیل أن یموت قبلها أو بعدها، و إلا لزم أن یکون علمه تعالی جهلا، فهذا الکلام صحیح لکن ذلک لا یمنع الأمر بالدعاء و الإتیان به، و ترتب الفائده علیه، فالمراد بالنهی عن القول النهی عن جعل ذلک مانعا عن الدعاء و سببا للاعتقاد بعدم فائدته کما
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وَ لَمْ یَسْأَلْ لَمْ یُعْطَ شَیْئاً فَسَلْ تُعْطَ یَا مُیَسِّرُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ بَابٍ یُقْرَعُ إِلَّا یُوشِکُ أَنْ یُفْتَحَ لِصَاحِبِهِ

مر تحقیقه فی کتاب العدل.

و نذکر ههنا أیضا مجملا، و حاصل الخبر أنه علیه السلام أجاب عن ذلک بوجهین:

أحدهما: أن الدعاء فی نفسه مطلوب لأنه عباده جلیله تؤدی إلی منزله رفیعه عند الله تعالی، لا تنال تلک المنزله إلا بمسأله و دعاء و تضرع.

و الثانی: أن الکائن قد یزید و ینقص و یمحو إذا کان مشروطا بشرط مثلا یقدر عمره بثلاثین سنه إن لم یصل رحمه، و بستین إن وصلها، و یقدر رزقه یوم کذا بدرهم إن لم یدع و لم یطلب الزیاده، و بدرهمین إن دعاها و طلبها و هکذا سائر المطالب.

و الحاصل أن لوجود الکائنات و عدمها شروطا و أسبابا، و أبی الله سبحانه أن یجری الأشیاء إلا بالأسباب، و من جمله الأسباب لبعض الأمور الدعاء، فما لم یدع لم یعط ذلک الشی ء، و أما علمه سبحانه فهو تابع للمعلوم و لا یصیر سببا لحصول الأشیاء و قضاؤه تعالی و قدره لیسا قضاء لازما و قدرا حتما، و إلا لبطل الثواب و العقاب و الأمر و النهی کما مر عن أمیر المؤمنین علیه السلام.

قال الغزالی: فإن قیل: فما فائده الدعاء مع أن القضاء لا مرد له فاعلم أن من جمله القضاء رد البلاء بالدعاء، و الدعاء سبب لرد البلاء، و وجود الرحمه کما أن الترس سبب لدفع السلاح، و الماء سبب لخروج النبات من الأرض، فکما أن الترس یدفع السهم فیتدافعان کذلک الدعاء و البلاء، و لیس من شرط الاعتراف بالقضاء أن لا یحمل السلاح، و قد قال تعالی:" وَ لْیَأْخُذُوا حِذْرَهُمْ وَ أَسْلِحَتَهُمْ" فقدر الله تعالی الأمر و قدر سببه، و فی الدعاء من الفوائد ما ذکرنا من حضور القلب و الافتقار و هما نهایه العباده و المعرفه، انتهی.
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4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْخَشَّابِ عَنِ ابْنِ بَقَّاحٍ عَنْ مُعَاذٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ لَمْ یَسْأَلِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ فَضْلِهِ فَقَدِ افْتَقَرَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ ادْعُ وَ لَا تَقُلْ قَدْ فُرِغَ مِنَ الْأَمْرِ فَإِنَّ الدُّعَاءَ هُوَ الْعِبَادَهُ إِنَّ اللَّهَ

و قیل: هذه الشبهه ترد علی من یزعم أنه لا فاعل إلا الله و لا مؤثر سواه، و أنه یفعل بلا شرط و لا سبب و لا غرض، و کما ترد علیهم هذه الشبهه ترد علیهم أن لا فائده فی السعی إلی جمیع الأعمال، مثل الصوم و الصلاه و الحج و الزکاه و غیرها، لأن کل مقدر کائن قطعا، و لا مدخل لسعی العباد فیه، و هم أجابوا عنها بتکلفات فقال السمعانی: معرفه هذا الباب التوقیف لا النظر، فمن نظر ضل و حار و هذا لا یزیل الشبهه بل هو اعتراف بورودها، و قال الآبی: و القضاء و إن سبق بمکان کل ما هو کائن لکن استحقاق العبد للثواب و حصول المطالب لیس بذاته، بل موقوف علی العمل و الدعاء، بمعنی أن الفائز بالمقاصد مسیر للدعاء و العمل، و المحروم مسیر لترکهما، کما قال علیه السلام: کل مسیر لما خلق له، و قال محیی الدین البغوی: و الکحل و إن کان مفروغا منه، إلا أن الله تعالی أمر بالصلاه و الصوم، و وعد بأنها نجا من النار، و الدعاء بالنجاه مثلا من جمله تلک العبادات، فکما لا یحسن ترک الصلاه اتکالا علی ما سبق من القدر، فکذلک لا یترک الدعاء بالمعافاه انتهی.

و سیأتی بعض القول فیه فی الأخبار الآتیه إنشاء الله.


الحدیث الرابع 

: ضعیف، و یدل علی اشتراط سعه الرزق بالدعاء للمؤمنین أو مطلقا و الأول أظهر.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.

" فإن الدعاء هو العباده" روی فی المشکاه نقلا عن أحمد و الترمذی و أبی داود و النسائی و ابن ماجد عن النعمان بن بشیر قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: الدعاء هو
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عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ داخِرِینَ وَ قَالَ ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ

العباده، ثم قرأ:" وَ قالَ رَبُّکُمُ ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ" و قال الطیبی: أتی بضمیر الفصل و الخبر المعرف باللام لیدل علی الحصر، و إن العباده لیست غیر الدعاء.

ثم قال: قال البیضاوی: لما حکم بأن الدعاء هو العباده الحقیقیه التی تستأهل أن تسمی عباده من حیث أنه یدل علی أن فاعله مقبل بوجهه إلی الله تعالی معرض عما سواه، لا یرجو و لا یخاف إلا منه استدل علیه بالآیه فإنها تدل علی أنه أمر مأمور به إذا أتی به المکلف قبل منه لا محاله، و ترتب علیه المقصود ترتب الجزاء علی الشرط، و المسبب علی السبب، و ما کان کذلک کان أتم العبادات و أکملها.

و أقول: یمکن أن تحمل العباده علی المعنی اللغوی أی الدعاء لیس إلا إظهار غایه التذلل و الافتقار، و الاستکانه قال الله تعالی:" یا أَیُّهَا النَّاسُ أَنْتُمُ الْفُقَراءُ إِلَی اللَّهِ وَ اللَّهُ هُوَ الْغَنِیُّ" الجملتان واردتان علی الحصر و ما شرعت العبادات إلا للخضوع عند الباری، و إظهار الافتقار إلیه، و ینصر هذا التأویل ما بعد الآیه المتلوه" إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ داخِرِینَ" حیث عبر عن عدم الافتقار و التذلل بالاستکبار و وضع عبادتی موضع دعائی، و جعل جزاء ذلک الاستکبار الصغار و الهوان، انتهی.

و أقول: سیاق هذا الخبر الذی نقلوه، و المراد به ما مر أن الدعاء فی نفسه عباده حیث سماه فی هذه الآیه عباده و أمر الله بها، فعلی تقدیر عدم الإجابه أیضا ینبغی الإیقان به إطاعه لأمره تعالی کسائر العبادات، و ترکه موجب للذل و الصغار، و دخول النار کما دلت علیه الآیه، مع أنه سبحانه وعد الإجابه و لا یخلف الله فی وعده.

و لا ینافی ذلک التقدیر فإن الدعاء أیضا مقدر و ترتب الحصول علی الدعاء أیضا مقدر، فظهر وجه تغییر الترتیب فی الآیه، و قیل: فإن الدعاء نقض إجمالی
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6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ سَیْفٍ التَّمَّارِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ عَلَیْکُمْ بِالدُّعَاءِ فَإِنَّکُمْ لَا تَقَرَّبُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَا تَتْرُکُوا صَغِیرَهً لِصِغَرِهَا أَنْ تَدْعُوا بِهَا إِنَّ صَاحِبَ الصِّغَارِ هُوَ صَاحِبُ الْکِبَارِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ رَجُلٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الدُّعَاءُ هُوَ الْعِبَادَهُ الَّتِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی الْآیَه ادْعُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَا تَقُلْ إِنَّ الْأَمْرَ قَدْ فُرِغَ مِنْهُ قَالَ زُرَارَهُ إِنَّمَا یَعْنِی لَا یَمْنَعْکَ إِیمَانُکَ بِالْقَضَاءِ وَ الْقَدَرِ أَنْ تُبَالِغَ بِالدُّعَاءِ وَ تَجْتَهِدَ فِیهِ أَوْ کَمَا قَالَ

بدلیل نقلی، و المعنی أن المراد بالعباده فی قوله تعالی:" یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی" لیس إلا الدعاء، و قوله: و قال، جمله حالیه بتأویل قد، أی صدر الآیه تدل علی أن المراد بالعباده الدعاء.


الحدیث السادس 

: صحیح.

" و إن تدعو بها" بدل اشتمال لصغیره و الصغیره الحاجات الحقیره السهله الحصول، و الغرض رفع توهم أن الإنسان مستقل فی الحاجات الصغیره و یمکنه تحصیلها بدون تقدیره، و تیسیره تعالی، و یدل علی أن الدعاء أعظم وسائل القرب إلیه تعالی.


الحدیث السابع 

: مجهول مرسل.

" لا یمنعک" فی بعض النسخ لا یملک من الإملال أی لا یجعلک ملولا ذا سأمه، و الحاصل أنه لا منافاه بین الأمر بالدعاء و القضاء و القدر کما عرفت، لأنه یجوز المحو و الإثبات قبل الإمضاء مع أن الدعاء أیضا من أسباب القضاء و هو أیضا مقدر و قوله: أو کما قال من کلام عبید، شک فی أن زراره قال هذا الکلام بعینه أو ما یؤدی معناه.
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8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَحَبُّ الْأَعْمَالِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی الْأَرْضِ الدُّعَاءُ وَ أَفْضَلُ الْعِبَادَهِ الْعَفَافُ قَالَ وَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع رَجُلًا دَعَّاءً


الحدیث الثامن 

: ضعیف، و المراد بالعفاف إما العفه عن السؤال عن المخلوقین أو عفه البطن و الفرج عن الحرام، أو مطلق العفه عن الحرام، و الأوسط أظهر، و علی الأول یرجع إلی الدعاء، و علی الأخیرین ربما یتوهم التنافی بینه و بین کون الدعاء أحب الأعمال إذ لا فرق بین الأحبیه و الأفضلیه بحیث رفع به التنافی.

و یمکن أن یجاب بوجوه: الأول أن الدعاء أفضل الأعمال الوجودیه و العفاف أفضل التروک، الثانی: أن تکون أفضلیه کل منهما بالنسبه إلی غیر الآخر، الثالث: أن تکون أفضلیه کل منهما من جهه خاصه، فإن لکل منهما تأثیرا خاصا لا یقوم الآخر مقامه، کما أن للماء تأثیرا فی قوام البدن لا یقوم غیره مقامه، و کذا الخبز و اللحم و غیرهما، فیصح أن یقال کل منهما أفضل من غیره من هذه الجهه.

و بمثل تلک الوجوه یمکن الجمع بین هذه الأخبار و بین ما ورد فی أفضلیه غیرهما من الأعمال، و فی خصوص الصلاه و الحج و أمثالهما یمکن الجمع بوجه آخر من حیث اشتمالها علی الدعاء فتأمل.

و قیل: یمکن تقدیر المضاف فی العباده أی أفضل شرائط العباده و لا یخفی بعده،" و الدعاء" بالفتح و التشدید صیغه مبالغه أی کثیر الدعاء.
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بَابُ أَنَّ الدُّعَاءَ سِلَاحُ الْمُؤْمِنِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الدُّعَاءُ سِلَاحُ الْمُؤْمِنِ وَ عَمُودُ الدِّینِ وَ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ

2 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الدُّعَاءُ مَفَاتِیحُ النَّجَاحِ


باب أن الدعاء سلاح المؤمن 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" سلاح المؤمن" أی حربته لدفع الأعادی الظاهره و الباطنه" عمود الدین" أی بالدعاء یوفق الله المؤمنین و به یهتدی إلی الدین القویم، کما قال تعالی:" اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ" کما أن الصلاه المشتمل علیه عمود الدین و قیل: أی هو عمده العبادات و نور السماوات و الأرض أی منورهما إذ به یظهر آثار الخیر فیهما أو به اهتدی أهلهما، و وفقوا لمعرفته تعالی و معرفه أولیائه، أو المعنی أن نظامهما و وجودهما و بقائهما بالدعاء، إذ هو من عمده العبادات، و هی سبب لإیجاد المخلوقات کما قال تعالی:" وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ" و قال سبحانه:" قُلْ ما یَعْبَؤُا بِکُمْ رَبِّی لَوْ لا دُعاؤُکُمْ" و لو لم یخلقوا لم یخلق السماوات و الأرض.



الحدیث الثانی 

: کالسابق.

و فی المصباح أنجحت الحاجه إنجاحا و أنجح الرجل أیضا إذا قضیت له الحاجه و الاسم النجاح بالفتح، و قال: الإقلید: المفتاح لغه یمانیه و أصله بالرومیه أقلیدس و الجمع أقالید و المقالید الخزائن، و فی القاموس الإقلید المفتاح کالمقلاد و المقلد
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وَ مَقَالِیدُ الْفَلَاحِ وَ خَیْرُ الدُّعَاءِ مَا صَدَرَ عَنْ صَدْرٍ نَقِیٍّ وَ قَلْبٍ تَقِیٍّ وَ فِی الْمُنَاجَاهِ سَبَبُ النَّجَاهِ وَ بِالْإِخْلَاصِ یَکُونُ الْخَلَاصُ فَإِذَا اشْتَدَّ الْفَزَعُ فَإِلَی اللَّهِ الْمَفْزَعُ

3 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص أَ لَا أَدُلُّکُمْ عَلَی سِلَاحٍ یُنْجِیکُمْ مِنْ أَعْدَائِکُمْ وَ یُدِرُّ أَرْزَاقَکُمْ قَالُوا بَلَی قَالَ تَدْعُونَ رَبَّکُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ فَإِنَّ سِلَاحَ الْمُؤْمِنِ الدُّعَاءُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ

و کسکیت و مصباح الخزانه، و ضاقت مقالیده ضاقت علیه أموره، و کمبر مفتاح کالمنجل، و قال: الفلاح الفوز و النجاه و البقاء فی الخیر و حمل الجمع علی المفرد باعتبار اشتماله علی أنواع کثیره بحسب مراتبها و ما یتعلق بها من المطالب.

و فیه إشعار بأن الدعاء مفتاح لجمیع المقاصد الأخرویه و الدنیویه" عن صدر نقی" أی عن الحسد و الغل و الکبر و سائر الصفات الذمیمه" و قلب تقی" أی متق عن الشهوات المهلکه و إراده المحرمات، و إنما نسب التقوی إلی القلب للإشعار بأن التقوی الکامل ما صدر عن القلب لا عن الجوارح فقط کما قال تعالی:" وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللَّهِ فَإِنَّها مِنْ تَقْوَی الْقُلُوبِ" و فیه إشاره إلی بعض شرائط الدعاء.

" سبب النجاه" أی من مکاره الدنیا و شدائد الآخره، و بالإخلاص فی الدعاء أو فی جمیع العبادات بخلوصها عن شوائب الریاء و الأغراض الدنیه یکون الخلاص من المهالک الدنیویه و الأخرویه، و قیل: الوصول إلی الله تعالی أو إلی المطلوب.

قال فی النهایه: خلص فلان إلی فلان وصل إلیه، و خلص أیضا سلم و نجا" فإذا اشتد الفزع" أی الخوف من البلایا و الأعداء و شدائد الدنیا و الآخره" فإلی الله المفزع" مصدر میمی بمعنی الاستغاثه و الاستعانه.


الحدیث الثالث 

: کالسابق أیضا و الإدرار الإکثار، و الدر اللبن و یستعار للخیر، و یقال: در اللبن إذا کثر و سأل، و فی النهایه: و منه أدروا لقحه المسلمین
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ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الدُّعَاءُ تُرْسُ الْمُؤْمِنِ وَ مَتَی تُکْثِرْ قَرْعَ الْبَابِ یُفْتَحْ لَکَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ الرِّضَا ع أَنَّهُ کَانَ یَقُولُ لِأَصْحَابِهِ عَلَیْکُمْ بِسِلَاحِ الْأَنْبِیَاءِ فَقِیلَ وَ مَا سِلَاحُ الْأَنْبِیَاءِ قَالَ الدُّعَاءُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْبَجَلِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الدُّعَاءَ أَنْفَذُ مِنَ السِّنَانِ

7 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الدُّعَاءُ أَنْفَذُ مِنَ السِّنَانِ الْحَدِیدِ

بَابُ أَنَّ الدُّعَاءَ یَرُدُّ الْبَلَاءَ وَ الْقَضَاءَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ

أراد فیئهم و خراجهم فاستعار له اللقحه و الدره، قیل: و یفهم منه أن الدعاء و إن لم یشتمل علی طلب دفع العدو و کثره الرزق سبب لهما.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: مرسل.


الحدیث السادس 

: مجهول.


الحدیث السابع 

: حسن کالصحیح.

" من السنان الحدید" أی إلحاد النافذ قال الجوهری: و قد حد السیف یحد حده أی صار حادا و حدیدا.


باب أن الدعاء یرد البلاء و القضاء


الحدیث الأول 

: کالصحیح.

و فی المصباح: نقضت البناء هدمته، و نقضت الحبل أیضا حللت برمه، و منه
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قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ الدُّعَاءَ یَرُدُّ الْقَضَاءَ یَنْقُضُهُ کَمَا یُنْقَضُ السِّلْکُ وَ قَدْ أُبْرِمَ إِبْرَاماً

2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ إِنَّ الدُّعَاءَ یَرُدُّ مَا قَدْ قُدِّرَ وَ مَا لَمْ یُقَدَّرْ قُلْتُ وَ مَا قَدْ قُدِّرَ عَرَفْتُهُ فَمَا لَمْ یُقَدَّرْ قَالَ حَتَّی لَا یَکُونَ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ بِسْطَامَ الزَّیَّاتِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الدُّعَاءَ یَرُدُّ الْقَضَاءَ وَ قَدْ نَزَلَ مِنَ السَّمَاءِ

یقال: نقضت ما أبرم إذا أبطلته و أنقض هو بنفسه، و قال: أبرمت العقد إبراما أحکمته فانبرم هو و أبرمت الشی ء دبرته و السلک بالکسر الخیط.

و قوله: یرد بصیغه المضارع فقوله ینفضه استئناف بیانی أو خبر بعد خبر أو حال و ربما یقرأ برد بالباء الموحده و صیغه المصدر فیکون متعلقا بالدعاء، فقوله:

ینقضه، خبر و هو تکلف و قوله: ینقض علی بناء المجهول، و من قرأ علی بناء المعلوم و قال المستتر راجع إلی الموصول فی کما فقد بالغ فی التعسف، و المستتر فی أبرم علی المجهول إما راجع إلی السلک أو إلی القضاء، و إبرامه تسبب أکثر أسبابه، فهو من قبیل تشبیه المعقول بالمحسوس.


الحدیث الثانی 

: کالسابق.

" ما قدر قدر" أی کتب فی لوح المحو و الإثبات، أو فی لیله القدر أو تسبب أسبابه القریبه" عرفته" أی فائده الدعاء و تأثیره، فما لم یقدر ما فائده الدعاء و تأثیره فیه لم أعرفه حتی لا یکون الضمیر راجع إلی التقدیر، أی لا یحصل التقدیر، و قیل: إیجاده تعالی للشی ء یتوقف علی علمه بذلک الشی ء و مشیته و إرادته، و تقدیره و قضائه و إمضائه و فی مرتبه المشیه إلی الإمضاء تجری البداء فیمکن الدفع بالدعاء.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و لعل المراد بنزوله من السماء أخبار الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام به، أو نزول الملک
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وَ قَدْ أُبْرِمَ إِبْرَاماً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی هَمَّامٍ إِسْمَاعِیلَ بْنِ هَمَّامٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِنَّ الدُّعَاءَ وَ الْبَلَاءَ لَیَتَرَافَقَانِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ إِنَّ الدُّعَاءَ لَیَرُدُّ الْبَلَاءَ وَ قَدْ أُبْرِمَ إِبْرَاماً

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ الدُّعَاءُ یَدْفَعُ الْبَلَاءَ النَّازِلَ وَ مَا لَمْ یَنْزِلْ

لإجرائه أو إحداث الأسباب الأرضیه لحدوثه أو نزول آله العذاب کما فی قوم یونس.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

" لیترافقان" کذا فی أکثر النسخ بالراء ثم القاف، أی هما متلازمان قررهما الله تعالی معا لیکون البلاء داعیا إلی الدعاء، و الدعاء صارفا للبلاء فکأنهما رفیقان، أو من الرفق و اللطف و الاستعانه فکان البلاء یرفق بالدعاء و یدعوه، و یعینه و الدعاء یرفق بالبلاء فیزیله، و فی بعض النسخ لیتوافقان بالواو ثم القاف ثم الفاء و هو أظهر أی یتدافعان و یتخاصمان و یتقاتلان.

فی القاموس: المواقفه أی أن تقف معه و یقف معک فی حرب أو خصومه و تواقفا فی القتال، انتهی.

و یؤیده ما رواه العامه من النبی أن الدعاء لیلقی البلاء فیعتلجان فی الهواء رواه الزمخشری فی الفائق، و قال: یعتلجان أی یصطرعان، فیتدافعان و فی عده الداعی فیتوافقان بتقدیم الفاء علی القاف و هو القاف و هو قریب من النسخه الأولی.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

و روی فی المشکاه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: لا یرد القضاء إلا الدعاء، و قال الطیبی فی الشرح: القضاء الأمر المقدر.

و فی تأویل الحدیث وجهان: أحدهما: أن یراد بالقضاء ما یخافه العبد من نزول
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ لِی أَ لَا أَدُلُّکَ عَلَی شَیْ ءٍ لَمْ یَسْتَثْنِ فِیهِ رَسُولُ اللَّهِ ص قُلْتُ بَلَی قَالَ الدُّعَاءُ یَرُدُّ الْقَضَاءَ وَ قَدْ أُبْرِمَ إِبْرَاماً وَ ضَمَّ أَصَابِعَهُ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الدُّعَاءُ یَرُدُّ الْقَضَاءَ بَعْدَ مَا أُبْرِمَ إِبْرَاماً فَأَکْثِرْ مِنَ الدُّعَاءِ فَإِنَّهُ مِفْتَاحُ کُلِّ رَحْمَهٍ وَ نَجَاحُ کُلِّ حَاجَهٍ وَ لَا یُنَالُ مَا عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا بِالدُّعَاءِ وَ إِنَّهُ لَیْسَ بَابٌ یُکْثَرُ قَرْعُهُ إِلَّا یُوشِکُ أَنْ یُفْتَحَ لِصَاحِبِهِ

المکروه و یتوقاه، فإذا وافق الدعاء دفع الله عنه فیکون تسمیته بالقضاء علی المجاز، و ثانیهما: أن یراد به الحقیقه فیکون معنی رد الدعاء بالقضاء تهوینه و تیسیر الأمر فیه، حتی یکون القضاء النازل کأنه لم ینزل به، و یؤیده الحدیث أن الدعاء ینفع مما نزل و مما لم ینزل أما نفعه مما نزل فصبره علیه و تحمله له و رضاه به حتی لا یکون فی نزوله متمنیا خلاف ما کان، و أما نفعه مما لم ینزل فهو أن یصرفه عنه أو یمده قبل النزول بتأییده من عنده، حتی یخف معه أعباء ذلک إذا نزل به.


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح.

" لم یستثن" أی لم یقل إنشاء الله لانحلال الوعد و عدم لزوم العمل به کما مر فی باب الوعد، أو لم یستثن فردا منه و ضم الأصابع إلی الکف لبیان شده الإبرام کما هو الشائع فی العرف، و قیل: لعل المراد بالقضاء المبرم هو الحکم بالتیام أجزاء المقضی و انضمام بعضها ببعض، کما یرشد إلیه ضم الأصابع.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

و نجاح بالکسر عطف علی الکل، أو بالرفع عطفا علی مفتاح، فالحمل للمبالغه" و لا ینال ما عند الله" قیل: کأنه یعنی به إذا أشکل الأمر و اعتاض الخطب فإنه من علامات کونه منوطا بالدعاء و أنه لا یحصل إلا به، و فیه ما فیه.
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع عَلَیْکُمْ بِالدُّعَاءِ فَإِنَّ الدُّعَاءَ لِلَّهِ وَ الطَّلَبَ إِلَی اللَّهِ یَرُدُّ الْبَلَاءَ وَ قَدْ قُدِّرَ وَ قُضِیَ وَ لَمْ یَبْقَ إِلَّا إِمْضَاؤُهُ- فَإِذَا دُعِیَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ سُئِلَ صَرَفَ الْبَلَاءَ صَرْفَهً

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَیَدْفَعُ بِالدُّعَاءِ الْأَمْرَ الَّذِی عَلِمَهُ أَنْ یُدْعَی لَهُ فَیَسْتَجِیبُ وَ لَوْ لَا مَا


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و الإمضاء مقارن للحصول فلا یمکن دفعه.


الحدیث التاسع 

: مرفوع" أن یدعی له" علی بناء المجهول، و أن إما مصدریه و هو بدل اشتمال لضمیر علمه، و قوله فیستجیب عطف علی لیدفع أی فیستجیب الدعاء الآتی فی هذا الوقت، أو مخففه عن المثقله و اسمه ضمیر الشأن المحذوف و یدعی خبره، و الضمیر المستتر نائب الفاعل، و راجع إلی الله، و ضمیر له راجع إلی الأمر، و أن یدعی له منصوب محلا بدل اشتمال لضمیر علمه، و قوله: فیستجیب مرفوع و معطوف علی یدعی.

و حاصله أنه سبحانه یدفع البلاء الذی استحق العبد نزوله إذا علم أن العبد یدعو الله لکشفه بعد ذلک، فلا ینزله لما سیقع منه من الدعاء فیؤثر الدعاء قبل وقوعه فی دفع البلاء، و قیل: لعل الغرض فی توجیه ذلک الأمر و هو البلاء إلی العبد مع علمه بأنه یدفعه بالدعاء هو تحریک العبد إلیه فی جمیع الأوقات، فإنه یجوز فی کل وقت أن یکون البلاء متوجها إلیه و یبعثه علی الدعاء، انتهی.

و لا یخفی أنه علی ما قررنا لا حاجه إلی هذا التکلف.

" و لو لا ما وفق العبد" ما موصوله"، و وفق بالتشدید علی بناء المفعول و العائد محذوف، أی وفق له، و من البیان الموصول أو مصدریه و وفق علی المعلوم أو المجهول، و من بمعنی اللام صله وفق و الأول أظهر" لأصابه منه" أی من الأمر
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وُفِّقَ الْعَبْدُ مِنْ ذَلِکَ الدُّعَاءِ لَأَصَابَهُ مِنْهُ مَا یَجُثُّهُ مِنْ جَدِیدِ الْأَرْضِ

بَابُ أَنَّ الدُّعَاءَ شِفَاءٌ مِنْ کُلِّ دَاءٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَسْبَاطِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَلَاءِ بْنِ کَامِلٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَلَیْکَ بِالدُّعَاءِ فَإِنَّهُ شِفَاءٌ مِنْ کُلِّ دَاءٍ

الذی هو بمعنی البلاء، أو من الله أو من العبد بسبب سوء أعماله، فعلی الأول من للتبعیض، و علی الأخیرین للابتداء و التعلیل.

و فی القاموس: الجث القطع و انتزاع الشی ء من أصله، و قال الجوهری:

اجتثه اقتلعه، و قال: الجدید: وجه الأرض انتهی.

و قال تعالی:" کَشَجَرَهٍ خَبِیثَهٍ اجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ ما لَها مِنْ قَرارٍ" و قال فی الوافی: أشار بهذا الحدیث إلی السر فی دفع البلاء بالدعاء، و أنه کیف یجتمع مع الإبرام فبین علیه السلام أن الدعاء و الاستجابه أیضا من الأمر المقدر المعلوم إذا وقعا.


باب أن الدعاء شفاء من کل داء


الحدیث الأول 

: مجهول.

" من کل داء" أی من الأدواء الجسمانیه و الروحانیه و الصعبه و السهله و لبعضها أدعیه مأثوره و الحمل للمبالغه.

ص: 17







بَابُ أَنَّ مَنْ دَعَا اسْتُجِیبَ لَهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الدُّعَاءُ کَهْفُ الْإِجَابَهِ کَمَا أَنَّ السَّحَابَ کَهْفُ الْمَطَرِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا أَبْرَزَ عَبْدٌ یَدَهُ إِلَی اللَّهِ الْعَزِیزِ الْجَبَّارِ


باب أن من دعا استجیب له 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" الدعاء کهف الإجابه" أی مخزن الإجابه و محلها و مظنها کما أن السحاب محل المطر و مظنته، و فی المصباح: الکهف بیت منقور فی الجبل و الجمع کهوف، و فلان کهف لأنه یلجأ إلیه کالبیت علی الاستعاره، و فی القاموس: الکهف کالبیت المنقور فی الجبل و الوزر و الملجإ، انتهی.

و قیل: شبه بالسحاب إشاره إلی أنه محل المطر إلا أنه قد لا ینزل لعدم المصلحه، و کذلک الدعاء قد لا یستجاب فی الدنیا لعدم المصلحه و یعطی عوضه فی الآخره.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و الحیاء انقباض النفس عن القبیح خوفا من الذم و إذا نسب إلیه تعالی یراد به الترک اللازم الانقباض، و قیل: أستعیر الاستحیاء للمنافاه لعظمته و قدرته و عزته تعالی. و قال الطیبی: الحیاء تغیر و انکسار یعتری الإنسان من تخوف ما یعاب به و یذم و هو علی الله محال فیحمل علی التمثیل مثل ترکه تعالی تخییب العبد و إنه لا یرد
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إِلَّا اسْتَحْیَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَرُدَّهَا صِفْراً حَتَّی یَجْعَلَ فِیهَا مِنْ فَضْلِ رَحْمَتِهِ مَا یَشَاءُ فَإِذَا دَعَا أَحَدُکُمْ فَلَا یَرُدَّ یَدَهُ حَتَّی یَمْسَحَ عَلَی وَجْهِهِ وَ رَأْسِهِ

یده صفرا من عطائه لکرمه بترک من یترک إذ المحتاج إلیه حیاء منه، و قال: صفر الشی ء بالکسر أی خلا و المصدر صفر بالتحرک و یستوی فیه المذکر و المؤنث و التثنیه و الجمع، و فی المصباح بیت صفر وزان حمل أی خال من المتاع، و هو صفر الیدین لیس فیهما شی ء مأخوذ من الصفر و هو الصوت الخالی من الحروف، و صفر الشی ء من باب تعب إذا خلا فهو صفر و أصفر بالألف لغه.

و فی القاموس: الصفر مثلثه و ککتف و زبر: الخالی. و فیه إشعار بأنه تعالی إما یستجیب هذه الحاجه إن علم صلاحه فیه أو یجعل فی یده ما هو خیر له من تلک الحاجه، و یدل علی استحباب مسح الرأس و الوجه بالیدین بعد رفعهما بالدعاء، و قد ورد النهی عنه فی صلاه الفریضه فهو محمول علی غیره.

و لندفع هنا شبهه تحظر ببال أکثر الناس أنه سبحانه وعد إجابه الدعاء و خلف الوعد علیه تعالی محال کما عرفت، و أیضا ورد ذلک فی کثیر من الآیات و الأخبار و یمتنع صدور الکذب عنه تعالی و عن حججه علیهم السلام.

و یمکن الجواب عنه بوجوه: الأول: أن الوعد مشروط بالمشیه أی أجیب إن شئت، و یدل علیه قوله:" فَیَکْشِفُ ما تَدْعُونَ إِلَیْهِ إِنْ شاءَ".

الثانی: ما قیل: إنه أراد بالإجابه لازمها و هو السماع فإنه من لوازم الإجابه فإنه یجیب دعوه المؤمن فی الحال و یؤخر إعطاءه لیدعوه و یسمع صوته فإنه یحبه.

الثالث: أنها مشروطه بکونها مصلحه و خیرا إذ الحکیم لا یترک ما هو موجب لصلاح أحوال العباد بما هو مقتضی شهواتهم کما قال سید الساجدین صلوات الله علیه:

یا من لا تبدل حکمته الوسائل، و ذلک کما إذا قال کریم أنا لا أرد سائلا ثم أتی
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سفیه و طلب منه ما یعلم أنه یقتله و السائل لم یعلم ذلک أو أتی صبی جاهل و طلب أفعی لحسن نقشه و نعومته و لا یعلم أنه یقتله و لا یبالی بذلک فالحکمه و الجود یقتضیان منعهما لا إعطاءهما، و لو أعطاهما ذمه العقلاء.

فظهر أنه لا بد أن یکون هذا الوعد من الحکیم مشروطا و منوطا بالمصلحه، فإن قیل: فإذا کان هکذا فما فائده الدعاء فإن ما کان صلاح العباد فیه یأتی أمنه لا محاله. قلت: یمکن أن یکون مع الدعاء الصلاح فی الإعطاء و مع عدمه الصلاح فی منعه.

فعلی هذا المطالب ثلاثه أقسام:

الأول: أن تکون المصلحه فی الإعطاء علی کل حال کالرزق الضروری و أمثاله.

الثانی: أن لا تکون المصلحه فی الإعطاء بوجه.

الثالث: أن تکون المصلحه فی العطاء مع الدعاء و فی العدم مع عدمه.

و إنما یظهر أثر الدعاء فی الثالث، و لما لم یکن لعامه الخلق التمیز بین تلک الأقسام فلذا أمروا بالدعاء عموما فیما لم یکن عدم المصلحه فیه ظاهرا و لم یکن ممتنعا عقلا أو عاده أو محرما شرعا لیحصل بذلک القرب و الثواب، فإن لم یستجب ینبغی أن لا ییأس و یعلم أنه سبحانه إنما لم یستجب لما علم أنه لیس له فی ذلک مصلحه، أو لإخلاله ببعض شرائط الدعاء أو غیر ذلک.

الرابع: أن لکل عباده شرائط لحصولها و موانع عن قبولها، فلما لم تتحقق الشرائط و لم ترتفع الموانع لم یترتب علیها آثارها الدنیویه و الأخرویه کالصلاه إذا ورد فیها: من صلی دخل الجنه، أو زید فی رزقه مثلا، فإذا صلی بغیر وضوء أو فعل ما یبطلها أو یحبطها لم تترتب علیها آثارها الدنیویه و الأخرویه، و إذا قال الطبیب:

السقمونیا مسهل، فإذا شرب الإنسان معه ما یبطل عمله کالأفیون فهو لا یبطل قول الطبیب و لا ینافی حکمه فی ذلک.
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بَابُ إِلْهَامِ الدُّعَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ تَعْرِفُونَ طُولَ الْبَلَاءِ مِنْ قِصَرِهِ قُلْنَا لَا قَالَ إِذَا أُلْهِمَ

فکذا الدعاء استجابتها و قبولها و ترتب الأثر علیها مشروطه بشرائط فإذا أخل بشی ء منها لم تترتب علیه الاستجابه، و قد وردت أخبار کثیره فی شرائط الدعاء و منافیاته کما مر بعضها و سیأتی، فقد یکون سبب عدم الإجابه ذلک، و قد قال سبحانه:

" أَوْفُوا بِعَهْدِی أُوفِ بِعَهْدِکُمْ".

الخامس: أن الإجابه لا تلزم أن تکون معجله فیمکن أن یستجاب الدعاء و یتأخر ظهور أثره إلی زمان طویل لبعض المصالح، إذ قد ورد أنه کان بین قوله تعالی:

" قَدْ أُجِیبَتْ دَعْوَتُکُما" و بین غرق فرعون أربعین سنه و سیأتی أن الله یؤخر إجابه دعاء المؤمن لحبه استماع صوته، إلی غیر ذلک من الوجوه و المصالح.

السادس: أنه قد یعطی الله تعالی لمن لا یعلم صلاحه فی إعطاء ما سأله أضعاف تلک الحاجه فی الدنیا و الآخره حتی إذا رأی فی الآخره ما عوضه الله لذلک تمنی أنه لم یستجب له حاجه فی الدنیا، فیصدق أنه استجاب دعاءه علی الوجه الأکمل کما إذا طلب أحد من ملک شیئا یسیرا علم أنه یضره فیمنعه ذلک و أعطاه جوهره یسوی عشره آلاف دینار فلا یقال حینئذ أنه لم یقض حاجته، بل یقال أنه أعطاه مسئوله علی أتم وجه. و قد بسطنا الکلام فی ذلک فی کتاب عین الحیاه.


باب الهام الدعاء


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

" من قصره" من للتمییز بین الضدین أی ممیزا من قصره، و إلهام الدعاء إخطاره
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أَحَدُکُمُ الدُّعَاءَ عِنْدَ الْبَلَاءِ فَاعْلَمُوا أَنَّ الْبَلَاءَ قَصِیرٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع مَا مِنْ بَلَاءٍ یَنْزِلُ عَلَی عَبْدٍ مُؤْمِنٍ فَیُلْهِمُهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الدُّعَاءَ إِلَّا کَانَ کَشْفُ ذَلِکَ الْبَلَاءِ وَشِیکاً وَ مَا مِنْ بَلَاءٍ یَنْزِلُ عَلَی عَبْدٍ مُؤْمِنٍ فَیُمْسِکُ عَنِ الدُّعَاءِ إِلَّا کَانَ ذَلِکَ الْبَلَاءُ طَوِیلًا فَإِذَا نَزَلَ الْبَلَاءُ فَعَلَیْکُمْ بِالدُّعَاءِ وَ التَّضَرُّعِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

بَابُ التَّقَدُّمِ فِی الدُّعَاءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ تَقَدَّمَ فِی الدُّعَاءِ اسْتُجِیبَ لَهُ إِذَا نَزَلَ بِهِ الْبَلَاءُ وَ قَالَتِ الْمَلَائِکَهُ صَوْتٌ مَعْرُوفٌ وَ لَمْ یُحْجَبْ عَنِ السَّمَاءِ وَ مَنْ لَمْ یَتَقَدَّمْ فِی الدُّعَاءِ لَمْ یُسْتَجَبْ لَهُ إِذَا نَزَلَ بِهِ الْبَلَاءُ وَ قَالَتِ الْمَلَائِکَهُ إِنَّ ذَا الصَّوْتَ لَا نَعْرِفُهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ عَنْبَسَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ تَخَوَّفَ مِنْ بَلَاءٍ یُصِیبُهُ فَتَقَدَّمَ فِیهِ بِالدُّعَاءِ لَمْ یُرِهِ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ذَلِکَ الْبَلَاءَ أَبَداً

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ

بباله و توفیقه لإتیانه بشرائطه.


الحدیث الثانی 

: صحیح، و فی النهایه: الوشیک السریع و القریب.


باب التقدم فی الدعاء


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

: موثق" یستخرج الحوائج" أی من القوه إلی الفعل.
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عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الدُّعَاءَ فِی الرَّخَاءِ یَسْتَخْرِجُ الْحَوَائِجَ فِی الْبَلَاءِ

4 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ سَرَّهُ أَنْ یُسْتَجَابَ لَهُ فِی الشِّدَّهِ فَلْیُکْثِرِ الدُّعَاءَ فِی الرَّخَاءِ

5 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی عَنْ رَجُلٍ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ غَوَّاصٍ الطَّائِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ جَدِّی یَقُولُ تَقَدَّمُوا فِی الدُّعَاءِ فَإِنَّ الْعَبْدَ إِذَا کَانَ دَعَّاءً فَنَزَلَ بِهِ الْبَلَاءُ فَدَعَا قِیلَ صَوْتٌ مَعْرُوفٌ وَ إِذَا لَمْ یَکُنْ دَعَّاءً فَنَزَلَ بِهِ بَلَاءٌ فَدَعَا قِیلَ أَیْنَ کُنْتَ قَبْلَ الْیَوْمِ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ الدُّعَاءُ بَعْدَ مَا یَنْزِلُ الْبَلَاءُ لَا یُنْتَفَعُ بِهِ

بَابُ الْیَقِینِ فِی الدُّعَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سُلَیْمٍ الْفَرَّاءِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا دَعَوْتَ فَظُنَّ أَنَّ حَاجَتَکَ بِالْبَابِ


الحدیث الرابع 

: کالسابق، و الرخاء بالفتح سعه العیش.


الحدیث الخامس 

: مرسل، و مضمونه قریب من الأول.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور. و هو محمول علی ما إذا لم یتعود بالدعاء قبله، و کان المعنی عدم الانتفاع التام.


باب الیقین فی الدعاء


الحدیث الأول 

: مرسل و قد یعد حسنا لکون الإرسال بعد ابن أبی عمیر.

" فظن أن حاجتک" حمل الکلینی الظن علی الیقین لما سیأتی فی الحدیث الأول من
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بَابُ الْإِقْبَالِ عَلَی الدُّعَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ عَمْرٍو قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یَسْتَجِیبُ دُعَاءً بِظَهْرِ قَلْبٍ سَاهٍ فَإِذَا دَعَوْتَ فَأَقْبِلْ بِقَلْبِکَ ثُمَّ اسْتَیْقِنْ بِالْإِجَابَهِ

الباب الآتی، و یمکن حمله علی معناه الظاهر فإن الیقین بالإجابه مشکل، إلا أن یقال: المراد الیقین بما وعد الله من إجابه الدعاء إذا کان مع شرائط و أعم من أن یعطیه أو عوضه فی الآخره.


باب الإقبال علی الدعاء


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام: بظهر قلب، المشهور أن الظهر هنا زائد مقحم، قال فی المغرب:

فی الحدیث: لا صدقه عن ظهر غنی، أی صادره عن غنی، فالظهر فیه مقحم کما فی ظهر القلب، و قال فی النهایه: فیه خیر الصدقه ما کان عن ظهر غنی، أی ما کان عفوا قد فضل عن غنی، و قیل: أراد ما فضل عن العیال، و الظهر قد یزاد فی مثل هذا إشباعا للکلام و تمکینا، کان صدقته مستنده إلی ظهر قوی من المال، انتهی.

و هیهنا یحتمل أن یکون المراد عن ظاهر القلب دون باطنه و صمیمه.

قوله: ساه، أی غافل عن المقصود و عما یتکلم به غیر مهتم به أو غافل عن عظمه الله و جلاله و رحمته، غیر متوجه إلیه بشراشره و عزمه و همته.

أقول: و روی فی المشکاه عن الترمذی بإسناده عن أبی هریره قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: ادعوا الله و أنتم موقنون بالإجابه، و اعلموا أن الله لا یستجیب دعاء من قلب غافل لاه، و قال بعضهم: فی قوله: و أنتم موقنون فیه وجهان:

أحدهما: أن یقال کونوا أو أن الدعاء علی حاله تستحقون منها الإجابه
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص لَا یَقْبَلُ اللَّهُ

و ذلک بإتیان المعروف و اجتناب المنکر و غیر من مراعاه أرکان الدعاء و آدابه حتی تکون الإجابه علی قلبه أغلب من الرد.

و ثانیهما أن یقال: ادعوه معتقدین لوقوع الإجابه لأن الداعی إذا لم یکن متحققا فی الرجاء لم یکن رجاؤه صادقا و إذا لم یکن الرجاء صادقا لم یکن الدعاء خالصا و الداعی مخلصا فإن الرجاء هو الباعث علی الطلب و لا یتحقق الفرع إلا یتحقق الأصل.

و قیل: المعنی لیکن الداعی ربه علی یقین بأنه تعالی یجیبه لأن رد الدعاء إما لعجزه فی إجابته أو لعدم کرم فی المدعو أو لعدم علم المدعو بدعاء الداعی، و هذه الأشیاء منفیه عنه تعالی، فلیکن الداعی موقنا بالإجابه.

و قال الطیبی: قید الأمر بالدعاء بالیقین و المراد النهی عن التعرض لما هو مناف للإیقان من الغفله و اللهو و الأمر بضدهما من إحضار القلب و الجد فی الطلب بالعزم فی المسأله، فإذا حصلا حصل الیقین، و نبه صلی الله علیه و آله و سلم علی هذا التنبیه بقوله: و اعلموا، و نظیره فی الکتاب قوله تعالی:" وَ لا تَمُوتُنَّ إِلَّا وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ" انتهی.

و أقول: کل ما ذکروه لا یجدی نفعا فی حصول الیقین بالإجابه، فإنه یحتمل أن یکون عدم الإجابه لعدم صلاح السائل فیها فکیف یحصل الیقین بالإجابه إلا أن یقال: الإجابه أعم من أن یعطی ما سأله أو عرضه و أفضل منه کما أشرنا إلیه، و یؤیده ما رواه فی المشکاه أیضا من مسند أحمد بإسناده عن أبی سعید الخدری أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: ما من مسلم یدعو بدعوه لیس فیها إثم أو قطیعه رحم إلا أعطاه الله تعالی بها إحدی ثلاث إما أن یجعل له دعوته و إما أن یذخرها له فی الآخره، و إما أن یصرف من السوء مثلها، و روی عن الترمذی عن جابر مثله.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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عَزَّ وَ جَلَّ دُعَاءَ قَلْبٍ لَاهٍ وَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ إِذَا دَعَا أَحَدُکُمْ لِلْمَیِّتِ فَلَا یَدْعُو لَهُ وَ قَلْبُهُ لَاهٍ عَنْهُ وَ لَکِنْ لِیَجْتَهِدْ لَهُ فِی الدُّعَاءِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ سُلَیْمٍ الْفَرَّاءِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا دَعَوْتَ فَأَقْبِلْ بِقَلْبِکَ وَ ظُنَّ حَاجَتَکَ بِالْبَابِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یَسْتَجِیبُ دُعَاءً بِظَهْرِ قَلْبٍ قَاسٍ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا اسْتَسْقَی رَسُولُ اللَّهِ ص وَ سُقِیَ النَّاسُ

" دعاء قلب لاه" أی غافل أو مشتغل باللهو و الخیالات الباطله، قال الراغب:

اللهو ما یشغل الإنسان عما یعنیه و لهمه یقال: لهوت عنه بکذا و لهیت عن کذا اشتغلت عنه بلهو، و قوله تعالی:" لاهِیَهً قُلُوبُهُمْ" أی ساهیه مشتغله بما لا یعینها.

" إذا دعا أحدکم للمیت" التخصیص بالمیت لأنه أحوج إلی الدعاء، و لأنه قد شاع أن الناس یأتون للتعزیه و الزیاره و یدعون للمیت علی سبیل التعارف من غیر عزم و اهتمام، و قوله: فلا یدعو نهی فی صوره الخبر أو هو بمعناه، و الغرض بیان أن الدعاء علی هذا الوجه لیس دعاء للمیت و الأول أظهر.


الحدیث الثالث 

: مرسل.


الحدیث الرابع 

: کالسابق، و قساوه القلب غلظته و شدته و عدم تأثره عن الحق، و بعده عن التضرع و الرقه.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.

و فی النهایه فی حدیث الاستسقاء اللهم حوالینا لا علینا، یقال: رأیت الناس حوله و حوالیه أی مطیفین به من جوانبه، یرید اللهم أنزل الغیث فی مواضع النبات
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حَتَّی قَالُوا إِنَّهُ الْغَرَقُ وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِیَدِهِ وَ رَدَّهَا اللَّهُمَّ حَوَالَیْنَا وَ لَا عَلَیْنَا قَالَ فَتَفَرَّقَ السَّحَابُ فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ اسْتَسْقَیْتَ لَنَا فَلَمْ نُسْقَ ثُمَ

لا فی مواضع إلا بغیه، و قال الجوهری: یقال قعدوا حوله و حوالیه، و لا تقل حوالیه بکسر اللام، و کذا الکلام للفیروزآبادی و غیره یدل علی أن حوالیه بفتح اللام.

و قال بعضهم: الفتح لمناسبه علینا نظیر التنوین فی سلاسلا و أغلالا، و الحوالی جمع حول کالبراری جمع بر و سکون الیاء فی حوالینا مبنی علیه بتقدیر علی حوالینا لقرینه و لا علینا، و یجوز حذف حرف الجر و إبقاء أثره مثل خیر و الحمد لله فی جواب کیف أصبحت لأنه بتقدیر بخیر.

و الواو فی قوله: و لا علینا، عاطفه و لا ناهیه، و التقدیر اللهم أنزل الغیث علی حوالینا و لا تنزله علینا" و لیس لی فی ذلک نیه" أی اهتمام و عزم، و لعله صلی الله علیه و آله و سلم کان أولا متوقفا فی وجود المصلحه فی طلبه من الله سبحانه السقی فلم یعزم علیه فی الدعاء، و إنما دعا لیطیب به قلوب أصحابه، ثم لما رأی المصلحه فی ذلک ثانیا عزم علیه.

و تصحیح إعراب الخبر هو أن جواب لما قال إنی دعوت إلی آخر الکلام، و ضمیر إنه راجع إلی مصدر سقی المبنی للمفعول.

" و قال رسول الله" أقول: هذا الکلام یحتمل وجوها.

أحدها: أن مفعول القول اللهم" إلخ" و قوله: بیده حال أی مشیرا بیده، و قوله: و ردها أیضا حال أی و قد ردها عن السماء بعد ما رفعها إلیها للدعاء.

الثانی: أن یکون القول بمعنی الفعل، أی حرک یده یمینا و شمالا مشیرا إلی تفرق السحاب، و کشفها عن المدینه و قد ردها سابقا عن الدعاء، و یقدر القول قبل اللهم کما هو الشائع فی الآیات و الأخبار و قیل: الباء فی قوله: بیده للاستعانه، إذ القول علی وجه الکمال لا یتأنی إلا برفع الید للدعاء و جمله و ردها حالیه أی و قد ردها، و المراد بردها قلبها و جعل ظهرها إلی السماء کما سیأتی فی الرهبه، و الوجهان الأولان اللذان خطرا ببالی عندی أظهر، و کان الحامل له علی ذلک ما رواه
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اسْتَسْقَیْتَ لَنَا فَسُقِینَا قَالَ إِنِّی دَعَوْتُ وَ لَیْسَ لِی فِی ذَلِکَ نِیَّهٌ ثُمَّ دَعَوْتُ وَ لِیَ فِی ذَلِکَ نِیَّهٌ

بَابُ الْإِلْحَاحِ فِی الدُّعَاءِ وَ التَّلَبُّثِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الطَّوِیلِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الْعَبْدَ إِذَا دَعَا لَمْ یَزَلِ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فِی حَاجَتِهِ مَا لَمْ یَسْتَعْجِلْ

العامه عنه صلی الله علیه و آله و سلم أنه عند الاستسقاء أشار بظهر کفیه إلی السماء، و بعضهم نفی ذلک و أوله کما سیأتی إنشاء الله تعالی.

قوله: قال فتفرق السحاب، قیل: هذا کلام الراوی و توسطه فی أثناء الجمله الشرطیه غیر مناسب، و أقول: یمکن أن یکون قوله فتفرق جزاء الشرط" و قال" تأکیدا لقوله: قال أولا و إن لم یکن جزاء یحتمل أن یکون قال تأکیدا أو لعله زید من النساخ.


باب الإلحاح فی الدعاء و التلبث 


اشاره

فی القاموس: ألح فی السؤال ألحف، و السحاب دام مطره، و قال: التلبث التوقف.



الحدیث الأول 

: مجهول بسندیه.

" فی حاجته" أی فی تقدیره و تیسیره و تسبیب أسبابه" ما لم یستعجل" أی ما لم یطلب العجله فیه فییأس إذا أبطأت حاجته فیعرض عن الله تعالی زاعما أنه لا یستجیبه لإبطائه فی حقه أو المعنی أنه استعجل فی الدعاء و لم یهتم به و قام لحاجته قبل المبالغه، و الإلحاح فی الدعاء کما هو ظاهر الخبر الثانی و الأول أظهر.

و یمکن حمل الخبر الآتی أیضا علیه أی ییأس بإبطاء الإجابه و یترک الدعاء و یقوم لحاجته، و الحاصل أنه لا بد للداعی من أن یبالغ فی الدعاء و یحسن الظن
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مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الطَّوِیلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

برب الأرض و السماء، و لا ییأس من رحمه الله بتأخر الإجابه فإنه یمکن أن یکون لحب صوته أو لعدم مصلحته فی وصول الحاجه إلیه عاجلا و لا یستعجل فی ذلک، فإن العجله من الشیطان و قد ذمها الله تعالی فی مواضع من القرآن.

قال الراغب: العجله طلب الشی ء و تحریه قبل أوانه، و هی من مقتضی الشهوه و لذلک صارت مذمومه فی عامه القرآن حتی قیل: العجله من الشیطان، قال تعالی:

" سَأُرِیکُمْ آیاتِی فَلا تَسْتَعْجِلُونِ"" وَ لا تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ"" وَ ما أَعْجَلَکَ عَنْ قَوْمِکَ یا مُوسی"" أَتی أَمْرُ اللَّهِ فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ"" وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ*" و قالَ یا قَوْمِ لِمَ تَسْتَعْجِلُونَ بِالسَّیِّئَهِ قَبْلَ الْحَسَنَهِ" و قال" خُلِقَ الْإِنْسانُ مِنْ عَجَلٍ"" وَ کانَ الْإِنْسانُ عَجُولًا" و مثله کثیر.

و یؤیده ما رواه فی المشکاه عن مسلم عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: قال یستجاب للعبد ما لم یدع بإثم أو قطیعه رحم ما لم یستعجل، قیل: یا رسول الله و ما الاستعجال؟

قال: یقول قد دعوت و قد دعوت و لم أر یستجاب لی فیستحسر عند ذلک و یدع الدعاء، و نقل الطیبی فی شرحه عن بعضهم من کان له ملاله من الدعاء لا یقبل دعاؤه لأن
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ وَ غَیْرِهِمَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْعَبْدَ إِذَا عَجَّلَ فَقَامَ لِحَاجَتِهِ یَقُولُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَ مَا یَعْلَمُ عَبْدِی أَنِّی أَنَا اللَّهُ الَّذِی أَقْضِی الْحَوَائِجَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ عُقْبَهَ الْهَجَرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ وَ اللَّهِ لَا یُلِحُّ عَبْدٌ مُؤْمِنٌ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی حَاجَتِهِ إِلَّا قَضَاهَا لَهُ

4 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ حَسَّانَ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ کَرِهَ إِلْحَاحَ النَّاسِ بَعْضِهِمْ عَلَی بَعْضٍ فِی

الدعاء عباده حصلت الإجابه أو لم تحصل، فلا ینبغی للمؤمن أن یمل من العباده و تأخیر الإجابه إما لأنه لم یأت وقتها فإن لکل شی ء وقتا، و إما لأنه لم یقدر فی أول الأمر قبول دعائه فی الدنیا لیعطی عوضه فی الآخره، و إما أن یؤخر القبول لیلح و یبالغ فیها، فإن الله تعالی یجب الإلحاح فی الدعاء.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

" إذا عجل" أی فی تعقیب الصلاه فترکه أو اکتفی فیه بقلیل للتوجه إلی حوائجه فقام إلیها أو اقتصر بقلیل من الدعاء ثم توجه إلی الحاجه التی یدعو لها، أو المراد به ما ذکرناه فی الخبر السابق، أی یئس للإبطاء فی الإجابه و ترک الدعاء و توجه إلی الحاجه لیحصلها به بسعیه و الأول هنا أظهر، و ترتب الجزاء علی جمیع المحتملات ظاهر.


الحدیث الثالث 

: مجهول، و محمول علی الغالب أو علی ما إذا تحققت الشرائط کما مر.


الحدیث الرابع 

: مجهول، و یمکن عده صحیحا علی نسخه حسان و موثقا علی نسخه حنان.
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الْمَسْأَلَهِ وَ أَحَبَّ ذَلِکَ لِنَفْسِهِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُحِبُّ أَنْ یُسْأَلَ وَ یُطْلَبَ مَا عِنْدَهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنٍ الْأَحْمَسِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا وَ اللَّهِ لَا یُلِحُّ عَبْدٌ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا اسْتَجَابَ اللَّهُ لَهُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص رَحِمَ اللَّهُ عَبْداً طَلَبَ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ حَاجَهً فَأَلَحَّ فِی الدُّعَاءِ اسْتُجِیبَ لَهُ أَوْ لَمْ یُسْتَجَبْ لَهُ وَ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ-

" ما عنده" أی ما هو تحت قدرته و یحصل بقضائه و قدره، لکن بشرط أن یکون مشروعا.


الحدیث الخامس 

: مرسل.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

و قال الله تعالی حکایه عن إبراهیم علیه السلام حیث قال مخاطبا لقومه:" وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ" قال الطبرسی (ره) أی و أتنحی منکم جانبا و اعتزل عباده ما تدعون من دون الله" وَ أَدْعُوا رَبِّی" قال أی أعبد ربی" عَسی أَلَّا أَکُونَ بِدُعاءِ رَبِّی شَقِیًّا" کما شقیتم بدعاء الأصنام، و إنما ذکر عسی علی وجه الخضوع و قیل: معناه لعله قبل طاعتی و عبادتی و لا أشقی بالرد فإن المؤمن بین الخوف و الرجاء، و قال البیضاوی شَقِیًّا أی خائبا ضائع السعی مثلکم فی دعاء آلهتکم، انتهی.

و لنذکر معنی الخبر و سبب الاستشهاد بالآیه قوله صلی الله علیه و آله و سلم: استجیب له أی سریعا و لم یستجیب أی کذلک أو لم یستجب فی حصول المطلوب، لکن عوض له فی الآخره، و الحاصل أنه لا یترک الإلحاح لبطء الإجابه فالاستشهاد بالآیه لأن إبراهیم علیه السلام، أظهر الرجاء بل الجزم إذا لظاهر أن عسی موجبه فی عدم شقائه
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وَ أَدْعُوا رَبِّی عَسی أَلَّا أَکُونَ بِدُعاءِ رَبِّی شَقِیًّا

بَابُ تَسْمِیَهِ الْحَاجَهِ فِی الدُّعَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْفَرَّاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَعْلَمُ مَا یُرِیدُ الْعَبْدُ إِذَا دَعَاهُ وَ لَکِنَّهُ یُحِبُّ أَنْ تُبَثَّ إِلَیْهِ الْحَوَائِجُ فَإِذَا دَعَوْتَ فَسَمِّ حَاجَتَکَ

وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ قَالَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَعْلَمُ حَاجَتَکَ وَ مَا تُرِیدُ وَ لَکِنْ یُحِبُّ أَنْ تُبَثَّ إِلَیْهِ الْحَوَائِجُ

بدعاء الرب سبحانه، و عدم کونه خائبا ضائع السعی کما خابوا و ضل سعیهم فی دعاء آلهتهم کما ذکره المفسرون، و یحتمل أن یکون فی الکلام تقدیر أی فرضی بعد الإلحاح سواء استجیب له أم لم یستجب، و لم یعترض علی الله تعالی لعدم الإجابه و لم یسی ء ظنه به فالاستشهاد بالآیه بحملها علی أن المعنی عسی أن لا یکون دعائی سببا لشقاوتی و ضلالتی.

و یحتمل أن یکون ذکر الآیه لمحض بیان فضل الدعاء.


باب تسمیه الحاجه فی الدعاء


الحدیث الأول 

: حسن و قد یعد مجهولا و آخره مرسل.



الحدیث الثانی 

:" أن یبث إلیه الحوائج" أی تذکر و تظهر فإنها إذا ذکرت انتشرت لأنه یسمعها الملائکه و غیرهم و التعدیه بإلی لتضمین معنی التوجه أو التضرع، قال الجوهری: بث الخبر و أبثه نشره یقال: أبثثتک سری أی أظهرته لک، و البث الحال و الحزن، یقال: أبثثتک أی أظهرت لک بثی.
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بَابُ إِخْفَاءِ الدُّعَاءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی هَمَّامٍ إِسْمَاعِیلَ بْنِ هَمَّامٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ دَعْوَهُ الْعَبْدِ سِرّاً دَعْوَهً وَاحِدَهً تَعْدِلُ سَبْعِینَ دَعْوَهً عَلَانِیَهً

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی دَعْوَهٌ تُخْفِیهَا أَفْضَلُ عِنْدَ اللَّهِ مِنْ سَبْعِینَ دَعْوَهً تُظْهِرُهَا بَابُ الْأَوْقَاتِ وَ الْحَالاتِ الَّتِی تُرْجَی فِیهَا الْإِجَابَهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ


باب إخفاء الدعاء


الحدیث الأول 

: صحیح و آخره مرسل.

و یدل علی أن الإخفاء فی الدعاء أفضل من الإعلان، و الحکم بالمساواه فی الخبر الأول و الأفضلیه فی الثانی إما باختلاف مراتب الإخفاء و الإعلان، أو المراد بالأول الإخفاء عند الدعاء و بالثانی الإخفاء بعده، فیدل علی أن الثانی أهم و أفضل، و أما الجمع بینهما و بین ما ورد من فضل الاجتماع فی الدعاء فسیأتی الکلام فیه إنشاء الله تعالی.

ثم الظاهر أن هذه النسبه إنما هی إذا لم یکن الإعلان مشوبا بالریاء و السمعه، و إلا فلا نسبه بینهما.


باب الأوقات و الحالات التی ترجی فیها الإجابه


الحدیث الأول 

: صحیح.

و المراد بزوال الأفیاء أول وقت الزوال کما تدل علیه الأخبار الآتیه و عبر هکذا إلی تسمیته المسبب باسم المسبب، أی زوال الشمس عن دائره نصف النهار،
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أَبِی الْبِلَادِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اطْلُبُوا الدُّعَاءَ فِی أَرْبَعِ سَاعَاتٍ عِنْدَ هُبُوبِ الرِّیَاحِ وَ زَوَالِ الْأَفْیَاءِ وَ نُزُولِ الْقَطْرِ وَ أَوَّلِ قَطْرَهٍ مِنْ دَمِ الْقَتِیلِ الْمُؤْمِنِ فَإِنَّ أَبْوَابَ السَّمَاءِ تُفَتَّحُ عِنْدَ هَذِهِ الْأَشْیَاءِ

2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ وَ غَیْرِهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ فَضْلٍ الْبَقْبَاقِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یُسْتَجَابُ الدُّعَاءُ فِی أَرْبَعَهِ مَوَاطِنَ فِی الْوَتْرِ وَ بَعْدَ الْفَجْرِ وَ

أو زوال الأفیاء من جهه المغرب، و میلها إلی جهه المشرق، أو بناء علی أن فی بلاد الحجاز لقربها من خط الاستواء فی أکثر الأوقات شی ء ظلی، و الأوسط أظهر.

قال فی المصباح: فاء الظل یفی ء فیئا رجع من جانب المغرب إلی جانب المشرق و الجمع فیوء و أفیاء، و قال: قال ابن قتیبه: یذهب الناس إلی أن الظل و الفی ء بمعنی واحد و لیس کذلک، بل الظل یکون غدوه و عشیه، و الفی ء بمعنی واحد، و لیس کذلک بل الظل یکون غدوه و عشیه و الفی ء لا یکون إلا بعد الزوال فلا یقال لما قبل الزوال فی ء، و إنما یقال بعد الزوال فیئا لأنه ظل فاء من جانب المغرب إلی جانب المشرق، و الفی ء الرجوع فقال ابن السکیت: الظل من الطلوع إلی الزوال و الفی ء من الزوال إلی الغروب، و قال ثعلب: الظل للشجر و غیرها بالغداه، و الفی ء بالعشی. انتهی.

ثم اعلم أنه لم یعلم مقدار تلک الساعه، و روی فی عده الداعی عن الصادق علیه السلام قال: إذا زالت الشمس فتحت أبواب السماء و أبواب الجنان و قضیت الحوائج العظام، فقال الراوی: من أی وقت؟ قال: بمقدار ما یصلی الرجل أربع رکعات مترسلا.

و" أول" عطف علی القطر، و القطر: المطر، و فتح أبواب السماء إما حقیقه، أو کنایه عن قرب الاستجابه و فتح أبواب الرحمه.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و الظاهر أن الثلاثه الأخیره المراد بها بعد الصلوات لا بعد دخول أول الأوقات،
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بَعْدَ الظُّهْرِ وَ بَعْدَ الْمَغْرِبِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع اغْتَنِمُوا الدُّعَاءَ عِنْدَ أَرْبَعٍ عِنْدَ قِرَاءَهِ الْقُرْآنِ وَ عِنْدَ الْأَذَانِ وَ عِنْدَ نُزُولِ الْغَیْثِ وَ عِنْدَ الْتِقَاءِ الصَّفَّیْنِ لِلشَّهَادَهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَطَاءٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ أَبِی إِذَا کَانَتْ لَهُ إِلَی اللَّهِ حَاجَهٌ طَلَبَهَا

فبعد الظهر هنا غیر زوال الأفیاء المذکور فی الخبر المتقدم.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

" عند قراءه القرآن" یحتمل أن یکون المراد بعده لئلا ینافی وجوب الإنصات أو رجحانه إذا قرأ غیره و إذا قرأ هو نفسه لا ینافی القراءه أو المراد سؤال الرحمه بعد تلاوه آیاتها و الاستعاده من العقوبات بعد قراءه آیاتها، و لکل منهما شواهد من الأخبار، و إن أمکن أن یکون السؤال بالقلب لا باللسان.

و کذا عند الأذان یمکن أن یکون المراد الدعاء بعده لما ورد من استجابه الدعاء بین الأذان و الإقامه، و إن أمکن أن یکون المراد عند سماع أذان المؤذن لورود الأخبار فی الدعاء عنده و لا ینافی استحباب الحکایه لا مکان الجمع بینهما.

" و عند التقاء الصفین للشهاده" ظاهر استجابه الدعاء من ابتداء تقابل الصفین إلی انقضاء الأمر، و لا ینافی ذلک ما مر فی الخبر الأول لاحتمال کون الدعاء عند شهاده الشهید أقرب إلی الإجابه من سائر أوقات التقاء الصفین، و ما قیل: إن اللام فی قوله: للشهاده لام العاقبه و المراد عند انصباب دم المؤمن تکلف مستغنی عنه.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و المراد بزوال الشمس میل مرکزها عن دائره نصف النهار، قال الکرمانی فی شرح البخاری: زاغت الشمس مالت و زالت عن أعلی درجات ارتفاعها، و هو ثلاث: زوال یعرفه الله، و زوال یعرفه الملک، و زوال یعرفه الناس، فورد أنه سأل
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فِی هَذِهِ السَّاعَهِ یَعْنِی زَوَالَ الشَّمْسِ

5 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا رَقَّ أَحَدُکُمْ فَلْیَدْعُ فَإِنَّ الْقَلْبَ لَا یَرِقُّ حَتَّی یَخْلُصَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ شَرِیفِ بْنِ سَابِقٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ أَبِی قُرَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص خَیْرُ وَقْتٍ دَعَوْتُمُ

جبرئیل هل زالت؟ فأجاب بلا نعم، و قال: قطعت الشمس بین قولی لا و نعم مسیره خمسمائه عام.


الحدیث الخامس 

: حسن موثق.

" إذا رق أحدکم" أی قلب أحدکم و الرقه ضد القساوه و علامتها البکاء و الدمعه، و الرقه أیضا الرحمه، فی المصباح: رق الشی ء یرق من باب ضرب خلاف غلظ، و فی القاموس: الرقه بالکسر الرحمه رققت له أرق و الاستحیاء و الدقه، و ترقق له رق له قلبه.

و قال الجوهری: خلص الشی ء بالفتح یخلص خلوصا أی صار خالصا و خلص إلیه الشی ء وصل، و الإخلاص أیضا فی الطاعه ترک الریاء، و قد أخلصت الله الدین، انتهی.

و الحاصل أن الرقه علامه خلوص القلب من الغدر و الحسد و الأفکار الباطله و الخیالات الشاغله، و توجهه إلی الله و إعراضه عما سواه أو الوصول إلیه تعالی و إلی قربه، و الخلوص علامه الإجابه و سببها.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

و قال الجوهری: السحر قبیل الصبح، و کذا ذکر الفیروزآبادی و غیره أیضا، و قد جوز بضمتین أیضا.
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اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِ الْأَسْحَارُ وَ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ فِی قَوْلِ یَعْقُوبَ ع- سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی وَ قَالَ أَخَّرَهُمْ إِلَی السَّحَرِ

و قال الطبرسی (ره) فی قوله تعالی:" وَ الْمُسْتَغْفِرِینَ بِالْأَسْحارِ" الأسحار جمع سحر و هو الوقت الذی قبیل طلوع الفجر، و أصله الخفاء لخفاء الشخص فی ذلک الوقت، انتهی.

و قال الراغب: السحر و السحره اختلاط ظلام آخر اللیل بضیاء النهار، و جعل اسما کذلک الوقت، و یقال: لقیته بأعلی سحرین.

و أقول: وردت أخبار کثیره فی قوله تعالی:" وَ الْمُسْتَغْفِرِینَ بِالْأَسْحارِ" أنه الاستغفار فی صلاه الوتر، فیومئ إلی امتداده بامتداد وقت الوتر لکنه إیماء خفی و یشیر إلی الأول قوله تعالی:" إِلَّا آلَ لُوطٍ نَجَّیْناهُمْ بِسَحَرٍ" ثم قال بعد ذلک:

" وَ لَقَدْ صَبَّحَهُمْ بُکْرَهً عَذابٌ مُسْتَقِرٌّ" و قال البیضاوی فی هذه الآیه: أخره إلی السحر أو إلی صلاه اللیل أو إلی لیله الجمعه تحریا لوقت الإجابه أو إلی أن یستحل لهم من یوسف، أو یعلم أنه عفا عنهم، فإن عفو المظلوم شرط المغفره، و یؤیده ما روی أنه استقبل قائما یدعو و قام یوسف خلفه یؤمن و قاموا خلفهما أذله خاشعین حتی نزل جبرئیل و قال: إن الله قد أجاب دعوتک و عقد مواثیقهم بعدک علی النبوه.

و قال الطبرسی (ره) إنما لم یستغفر لهم فی الحال لأنه أخرهم إلی سحر لیله الجمعه عن ابن عباس، و طاوس و روی ذلک عن أبی عبد الله علیه السلام و قیل:

أخرهم إلی وقت السحر لأنه أقرب إلی إجابه الدعاء عن ابن مسعود و غیره، و روی أیضا عن أبی عبد الله علیه السلام و قیل: إنه کان یستغفر لهم کل لیله جمعه فی نیف و عشرین سنه عن وهب، و قیل: إنه کان یقوم و یصف أولاده خلفه عشرین سنه

ص: 37





7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی إِذَا طَلَبَ الْحَاجَهَ طَلَبَهَا عِنْدَ زَوَالِ الشَّمْسِ- فَإِذَا أَرَادَ ذَلِکَ قَدَّمَ شَیْئاً فَتَصَدَّقَ بِهِ وَ شَمَّ شَیْئاً مِنْ طِیبٍ وَ رَاحَ إِلَی الْمَسْجِدِ وَ دَعَا فِی حَاجَتِهِ بِمَا شَاءَ اللَّهُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ رَفَعَهُ

یدعو و یؤمنون علی دعائه و استغفاره لهم حتی نزل قبول توبتهم، و روی أن جبرئیل علمه دعاء فاستجیب لهم.


الحدیث السابع 

: مجهول.

و یمکن أن یعد حسنا لأن سعدان له أصل و یدل علی أشیاء من شرائط الدعاء و دواعی الإجابه.

الأول: کونه عند زوال الشمس عن وسط السماء.

الثانی: التصدق قبل الدعاء و لو بقلیل.

الثالث: استعمال الطیب و کان الشم هنا کنایه عن استعمال قلیل من الطیب و التطیب به لا الاکتفاء بمحض الشم و نظیره حدیث أم عطیه الخافضه، قال لها رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: أشمی و لا تنهکی شبه القطع الیسیر بإشمام الرائحه و النهک بالمبالغه فیه، أی اقطعی بعض النواه و لا تستأصلیها، کذا فی النهایه.

الرابع: کون الدعاء فی المسجد، و یمکن أن یکون المراد هنا مسجد الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و قوله:" و دعا فی حاجته بما شاء الله" أی من التحمید و الثناء و الصلاه فهذا أیضا یدل علی کثیر من الآداب إجمالا.


الحدیث الثامن 

: سنده الأول ضعیف و الثانی صحیح.

و سعید هو ابن یسار، و رواه الصدوق فی الخصال فی باب الثلاثه عن أبیه عن محمد بن یحیی العطار عن الحسین بن إسحاق التاجر عن علی بن مهزیار عن علی بن حدید مثله، إلا أنه زاد بعد قوله: و دمعت عیناک، و وجل قلبک فدونک و دونک
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إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اقْشَعَرَّ جِلْدُکَ وَ دَمَعَتْ عَیْنَاکَ فَدُونَکَ دُونَکَ فَقَدْ قُصِدَ قَصْدُکَ

قَالَ وَ رَوَاهُ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ سَعِیدٍ مِثْلَهُ

9 عَنْهُ عَنِ الْجَامُورَانِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ صَنْدَلٍ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُحِبُّ مِنْ عِبَادِهِ

اسم فعل بمعنی خذ قال الجوهری: یقال فی الإغراء بالشی ء دونکه، قال تمیم للحجاج أقبرنا صالحا و کان قد صلبه و قال: دونکموه، و قال: القصد إتیان الشی ء تقول قصدته و قصدت له و قصدت إلیه بمعنی، و قصدت قصده نحوت نحوه، و فی القاموس:

القصد استقامه الطریق و الاعتماد و الأم قصده، و له و إلیه و ضد الإفراط، و فی المصباح قصدت الشی ء و له و إلیه قصدا من باب ضرب طلبته بعینه و إلیه قصدی و مقصدی و قصد فی الأمر قصدا توسط و طلب الأسد، و لم یجاوز الحد.

و هو علی قصد أی رشد و طریق سهل، و قصدت قصده أی نحوه.

إذا عرفت هذا فالظاهر أن قصد علی بناء المفعول و قصدک مفعول مطلق نائب الفاعل و الإضافه إلی المفعول إذا ظهرت تلک العلامات فعلیک بطلب الحاجات و الاهتمام فی الدعاء للمهمات فقد أقبل الله علیک بالرحمه و توجه نحوک للإجابه، أو أقبلت الملائکه إلیک للشفاعه أو لقضاء الحاجه بأمره سبحانه.

و قیل: القصد بمعنی المقصود أی أقبل الله و الملائکه إلی مقصودک و ربما یقرأ أقصد بصیغه المعلوم، و قال: قصدک مرفوع بالفاعلیه و الإضافه إلی الفاعل أی استقام قصدک إلی المطلوب و لا یخفی بعدهما و ظهور الأول.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

" و هی السدس الأول من أول النصف" أی النصف الثانی و ظاهره أن المراد سدس النصف لا سدس الکل، و سیأتی هذا الخبر فی کتاب الصلاه فی باب
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الْمُؤْمِنِینَ کُلَّ عَبْدٍ دَعَّاءٍ فَعَلَیْکُمْ بِالدُّعَاءِ فِی السَّحَرِ إِلَی طُلُوعِ الشَّمْسِ فَإِنَّهَا سَاعَهٌ تُفَتَّحُ فِیهَا أَبْوَابُ السَّمَاءِ وَ تُقَسَّمُ فِیهَا الْأَرْزَاقُ وَ تُقْضَی فِیهَا الْحَوَائِجُ الْعِظَامُ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ فِی اللَّیْلِ لَسَاعَهً مَا یُوَافِقُهَا عَبْدٌ مُسْلِمٌ ثُمَّ یُصَلِّی وَ یَدْعُو اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهَا إِلَّا اسْتَجَابَ لَهُ فِی کُلِّ لَیْلَهٍ قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ وَ أَیُّ سَاعَهِ هِیَ مِنَ اللَّیْلِ قَالَ إِذَا مَضَی نِصْفُ اللَّیْلِ وَ هِیَ السُّدُسُ الْأَوَّلُ مِنْ أَوَّلِ النِّصْفِ

صلاه النوافل بهذا السند إلا أن فیه عن عمر بن أذینه عن عمر بن یزید و هو أظهر، و فی متنه هکذا إذا مضی نصف اللیل فی السدس الأول من النصف الباقی، لکن رواه الشیخ فی التهذیب عن الحسین بن سعید عن ابن أبی عمیر عن ابن أذینه عن عمر ابن یزید مثله، إلی قوله: قال إذا مضی نصف اللیل إلی الثلث الباقی، و روی أیضا عن الحسین بن سعید عن صفوان عن أبی أیوب الخراز عن عبیده النیسابوری، قال، قلت لأبی عبد الله علیه السلام: جعلت فداک إن الناس یروون عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أن فی اللیل لساعه لا یدعو فیها عبد مؤمن بدعوه إلا استجیب له، قال: نعم، قلت: متی هی؟

قال: ما بین نصف اللیل إلی الثلث الباقی قلت: لیله من اللیالی أو کل لیله؟ فقال:

کل لیله، فهذان الخبران یدلان علی أن المراد سدس الکل.
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بَابُ الرَّغْبَهِ وَ الرَّهْبَهِ وَ التَّضَرُّعِ وَ التَّبَتُّلِ وَ الِابْتِهَالِ وَ الِاسْتِعَاذَهِ وَ الْمَسْأَلَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ


باب الرغبه و الرهبه و التضرع و التبتل و الاستعاذه و المسأله


اشاره

قال فی النهایه: فی حدیث الدعاء رغبه و رهبه إلیک، یقال: رغب یرغب رغبه إذا حرص علی الشی ء و طمع فیه، و الرغبه السؤال و الطلب، و الرهبه الخوف و الفزع أعمل لفظ الرغبه وحدها و لو أعملها معا قال رغبه إلیک و رهبه منک، و لکن لما جمعهما فی النظم حمل أحدهما علی الآخر، و قال: التضرع التذلل و المبالغه فی السؤال: و الرغبه، یقال: ضرع یضرع بالکسر و الفتح و تضرع إذا خضع و ذل، و قال: یقال تبله یبتله تبلا إذا قطعه، و فیه لا رهبانیه و لا تبتل، التبتل الانقطاع عن النساء و ترک النکاح، و امرأه بتول منقطعه عن الرجال لا شهوه لها فیهم، و بها سمیت مریم أم عیسی علیه السلام و سمیت فاطمه البتول لانقطاعها عن نساء زمانها فضلا و دینا و حسبا، و قیل: لانقطاعها إلی الله تعالی.

و قال و فی حدیث الدعاء و الابتهال أن تمد یدیک جمیعا و أصله التضرع و المبالغه فی الدعاء.

و قال الجوهری: تضرع إلی الله أی ابتهل، قال الفراء: جاء فلان یتضرع و یتعرض بمعنی إذا جاء یطلب إلیک الحاجه، و قال: التبتل الانقطاع عن الدنیا إلی الله، و کذلک التبتیل و منه قوله تعالی:" وَ تَبَتَّلْ إِلَیْهِ تَبْتِیلًا" و قال:

الابتهال التضرع و یقال فی قوله تعالی" ثُمَّ نَبْتَهِلْ" أی نخلص فی الدعاء.



الحدیث الأول 

: صحیح علی الظاهر إذ الأظهر أن أبا إسحاق هو ثعلبه بن
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عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الرَّغْبَهُ أَنْ تَسْتَقْبِلَ بِبَطْنِ کَفَّیْکَ إِلَی السَّمَاءِ وَ الرَّهْبَهُ أَنْ تَجْعَلَ ظَهْرَ کَفَّیْکَ إِلَی السَّمَاءِ

میمون.

قوله:" الرغبه" هذا و نظائره یحتمل وجهین: الأول: أن یکون المعنی أنه إذا کان الغالب علیه فی حال الدعاء الرغبه و الرجاء ینبغی أن یفعل هکذا، فإنه یظن أن ید الرحمه انبسطت فیبسط یده لیأخذه، و إذا کان الغالب علیه الخوف و عدم استئهاله للإجابه یجعل ظهر کفیه إلی السماء إشاره إلی أنه لکثره خطایاه مستحق للحرمان و إن کان مقتضی کرمه وجوده الفضل و الإحسان.

الثانی: أن یکون المعنی أنه إذا کان مطلوبه طلب منفعه ینبغی أن یبسط بطن کفیه إلی السماء لما مروان کان مطلوبه دفع ضرر و بلاء یخاف نزوله من السماء یجعل ظهرها إلیها کأنه یدفعها بیدیه، و لا یخفی أن فیما عدا الأولین الأول أنسب، و الخبر الخامس یؤید الثانی.

و یمکن الجمع بین المعنیین بحمل الأولین علی الثانی و البقیه علی الأول، و یحتمل حمل الأولین علی المطالب الدنیویه و ما بعدهما علی المناجاه، و المطالب الأخرویه و الحمل إما بتقدیر مضاف أی أدب الرغبه مثلا أو هذه الأسماء صارت فی عرف الشرع أسماء لتلک الأفعال أو أطلق علیها مجازا لدلالتها علیها.

و قوله:" وَ تَبَتَّلْ" قال الدعاء أی إشاره إلیه أو التقدیر مدلول قوله، و قوله:

" قال" کلام الراوی اعترض بین المبتدأ و الخبر.

و قال الطبرسی (ره): التبتل الانقطاع إلی عباده الله و إخلاص العمل له و أصله من بتلت الشی ء قطعته و منه البتول علیها السلام لانقطاعها إلی عباده الله عز و جل، ثم قال: و المعنی أخلص له إخلاصا عن ابن عباس و غیره یعنی فی الدعاء و العباده و قیل: انقطع إلیه انقطاعا و قیل: توکل إلیه توکلا، و قیل: تفرغ لعبادته و روی محمد بن مسلم و زراره و حمران عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیه السلام إن التبتل هنا
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وَ قَوْلُهُ وَ تَبَتَّلْ إِلَیْهِ تَبْتِیلًا قَالَ الدُّعَاءُ بِإِصْبَعٍ وَاحِدَهٍ تُشِیرُ بِهَا وَ التَّضَرُّعُ تُشِیرُ بِإِصْبَعَیْکَ وَ تُحَرِّکُهُمَا وَ الِابْتِهَالُ رَفْعُ الْیَدَیْنِ وَ تَمُدُّهُمَا وَ ذَلِکَ عِنْدَ الدَّمْعَهِ ثُمَّ ادْعُ

رفع الیدین فی الصلاه، و فی روایه أبی بصیر هو رفع یدک إلی الله و تضرعک إلیه، انتهی.

و أقول: یحتمل أن یکون المعنی أن هذا أفضل أنواع التبتل الذی ذکره الله عز و جل، و الإشاره یحتمل الرقع و الخفض و التحریک یمینا و شمالا، و الخبر الثالث یدل علی الأول، و علی الأول الید الیسری أنسب، و علی الثانی الیمنی کما سیأتی.

و المراد بالإصبعین الجمع بینهما، و قیل: الرفع و الخفض إشاره إلی أنه لا أدری أ ترفعنی أم تضعنی و کذا التحریک یمینا و شمالا إشاره إلی أنه لا یدری أنه من أصحاب الیمین أو من أصحاب الشمال، و قیل: الرفع و الخفض إشاره إلی أن الروح یجرنی إلیک، و التعلق الجسمانی یجرنی إلی السفل و لا یمکننی الانقطاع إلیک إلا بجذباتک.

و أقول: یحتمل أن یکون الأول إلحاحا فی الطلب کما هو دأب الملحین من السائلین لا سیما إذا کان السائل لا یقدر علی النطق، و فی عده الداعی کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یرفع یدیه إذا ابتهل و دعا، کما یستطعم المسکین، و فیما أوحی الله إلی موسی علیه السلام ألق کفیک ذلا بین یدی کفعل البعد المستصرخ إلی سیده، فإذا فعل ذلک رحمته و أنا أکرم القادرین.

و الثانی إشاره إلی التحیر فی أمره، و ذلک عند تعارض آیات الخوف و الرجاء، و النظر إلی بعده عن درجه القبول و الکمال، و شده کرم مولاه الذی هو منتهی الآمال، فإذا أقبلت الدمعه و اشتد الرجاء فالمناسب له أن یمد یدیه إلی القبله أو إلی السماء لأخذ العطاء، و المد هنا یحتملها.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَا اسْتَکانُوا لِرَبِّهِمْ وَ ما یَتَضَرَّعُونَ فَقَالَ الِاسْتِکَانَهُ هُوَ الْخُضُوعُ وَ التَّضَرُّعُ هُوَ رَفْعُ الْیَدَیْنِ وَ التَّضَرُّعُ بِهِمَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ

و قوله علیه السلام:" ثم ادع" عطف علی مقدر أی أفعل ما ذکرت فی الأخیر أو فی جمیع المراتب المتقدمه ثم ادع.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

و الآیه فی سوره المؤمنین هکذا:" وَ إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ عَنِ الصِّراطِ لَناکِبُونَ وَ لَوْ رَحِمْناهُمْ وَ کَشَفْنا ما بِهِمْ مِنْ ضُرٍّ لَلَجُّوا فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ، وَ لَقَدْ أَخَذْناهُمْ بِالْعَذابِ" قال فی مجمع البیان: معناه إنا أخذنا هؤلاء الکفار بالجدب و ضیق الرزق و القتل بالسیف" فَمَا اسْتَکانُوا لِرَبِّهِمْ" أی ما تواضعوا و ما انقادوا" وَ ما یَتَضَرَّعُونَ" أی و ما یرغبون إلی الله فی الدعاء، و قال أبو عبد الله علیه السلام الاستکانه فی الدعاء و التضرع رفع الید فی الصلاه، انتهی.

و قیل: استکان من باب الافتعال و أصله افتعل من السکون، فالمد شاذ حصل بالإشباع، و قیل: من باب الاستفعال و أصله استغفل من کان فالمد قیاس و وجه بأنه یقال استکان إذا ذل و خضع، أی صار له کون خلاف کونه الأول کما یقال:

استحال إذا تغیر من حال إلی حال إلا أن استحال عام فی کل حال، و استکان خاص هو الخضوع، و تذکیر الضمیر باعتبار الخیر أو لأنه مصدر و التضرع بهما أی بالإشاره بالإصبعین و تحریکما کما مر أو الأعم منها و من الابتهال.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

و الضمیر فی قال للراوی، و فی ذکر للإمام، و هکذا الرهبه أیضا کلام الراوی أو هو کلام الإمام بتقدیر القول، أی قال و هکذا الرهبه، و یؤیده أن السید بن
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سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی خَالِدٍ عَنْ مَرْوَکٍ بَیَّاعِ اللُّؤْلُؤِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذَکَرَ الرَّغْبَهَ وَ أَبْرَزَ بَاطِنَ رَاحَتَیْهِ إِلَی السَّمَاءِ وَ هَکَذَا الرَّهْبَهُ وَ جَعَلَ ظَهْرَ کَفَّیْهِ إِلَی السَّمَاءِ وَ هَکَذَا التَّضَرُّعُ وَ حَرَّکَ أَصَابِعَهُ یَمِیناً وَ شِمَالًا وَ هَکَذَا التَّبَتُّلُ وَ یَرْفَعُ أَصَابِعَهُ مَرَّهً وَ یَضَعُهَا مَرَّهً وَ هَکَذَا الِابْتِهَالُ وَ مَدَّ یَدَهُ تِلْقَاءَ وَجْهِهِ إِلَی الْقِبْلَهِ وَ لَا یَبْتَهِلُ حَتَّی تَجْرِیَ الدَّمْعَهُ

طاوس روی هذا الخبر مرسلا عن سعید بن یسار قال قال الصادق علیه السلام هکذا الرغبه، و أبرز راحتیه إلی السماء إلی آخر الخبر مثله، إلا أنه قال فی التبتل یرفع إصبعه مره.

قوله علیه السلام:" و یرفع" کان العدول هنا إلی المضارع لإفاده التکرار، و لا یبتهل علی بناء المجهول أو المعلوم نفیا أو نهیا، و المراد بالأصابع إما سبابتا الیدین مجازا أو مجموع الأصابع و هو بعید.

ثم إن الاختلاف الذی یتراءی فی هذه الأخبار یمکن رفعه بحمل بعضها علی بعض أو القول بتعدد أنواع کل منها، و أقول: روی فی المشکاه نقلا من مسند أبی داود بإسناده عن ابن عباس قال: المسأله أن ترفع یدیک حذو منکبیک أو نحوهما، و الاستغفار إن تشیر بإصبع واحده و الابتهال أن تمد یدیک جمیعا و فی روایه قال:

و الابتهال هکذا و رفع یدیه و جعل ظهورهما مما یلی وجهه، و عن أحمد بإسناده عن ابن عمر أنه یقول: إن رفعکم أیدیکم بدعه ما زاد رسول الله علی هذا یعنی إلی الصدر، و قال الطیبی: المسأله مصدر بمعنی السؤال، و المضاف محذوف لیصح الحمل أی أدب السؤال، و طریقه رفع الیدین و أدب الاستغفار الإشاره بالسبابه سبا للنفس الأماره و الشیطان و التعوذ منهما إلی الله تعالی، و لعل المراد من الابتهال دفع ما یتصوره من مقابله العذاب فیجعل یدیه کالترس لیستره عن المکروه.

و قال بعضهم: العاده فیمن طلب شیئا أن یبسط الکف إلی المدعو متواضعا
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ فَضَالَهَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَرَّ بِی رَجُلٌ وَ أَنَا أَدْعُو فِی صَلَاتِی بِیَسَارِی فَقَالَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ بِیَمِینِکَ فَقُلْتُ یَا عَبْدَ اللَّهِ إِنَّ لِلَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی حَقّاً عَلَی هَذِهِ کَحَقِّهِ عَلَی هَذِهِ وَ قَالَ الرَّغْبَهُ تَبْسُطُ یَدَیْکَ وَ تُظْهِرُ بَاطِنَهُمَا وَ الرَّهْبَهُ تَبْسُطُ یَدَیْکَ وَ تُظْهِرُ

متخاشعا، و فیمن أراد کف مکروه أن یرفع ظهر کفه إشاره إلی الدافع.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

" فی صلاتی بیساری" أی برفع یساری مع الیقین أو بدونها، کما ورد فی صلاه الوتر أنه یرفع الیسری و یعد بالیمین أو بالتضرع و تحریک الأصابع بیساری و کان السائل الجاهل نظر إلی أن الیمین أشرف و غفل عن أن لجمیع البدن قسطا من العذاب و الاستعاذه منه، و لکلها حاجه إلی الرب فی الوجود و البقاء و التربیه، بل الشمال أنسب فی هذا المقام، إذ کاتب السیئات فی جهه الشمال و المعاصی کلها تأتی من جهه شمال النفس و هی جهه المیل إلی الشهوات و اللذات و الأعمال الدنیه الخسیسه ترتکب بها و جوابه علیه السلام کان بعد الصلاه.

و یحتمل أن یکون المراد بقوله علیه السلام" فی صلاتی" فی تعقیب صلاتی و یؤیده ما سیأتی فی باب الدعاء فی أدبار الصلوات من قال بعد کل صلاه و هو أخذ بلحیته بیده الیمنی" یا ذا الجلال و الإکرام ارحمنی من النار" ثلاث مرات و یده الیسری مرفوعه بطنها إلی ما یلی السماء إلی آخر الخبر و کثیر من هذه الآداب مذکوره فیه فارجع إلیه.

و روی السید فی کتاب الإقبال من أدعیه کل یوم من رجب و ذکر الدعاء قال: ثم مد علیه السلام یده الیسری فقبض علی لحیته و دعا بهذا الدعاء و هو یلوذ بسبابته الیمنی إلی آخر الخبر.

" و الرغبه تبسط" أی أن تبسط و فی القاموس الرسل بالکسر الرفق و التؤده
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ظَهْرَهُمَا وَ التَّضَرُّعُ تُحَرِّکُ السَّبَّابَهَ الْیُمْنَی یَمِیناً وَ شِمَالًا وَ التَّبَتُّلُ تُحَرِّکُ السَّبَّابَهَ الْیُسْرَی تَرْفَعُهَا فِی السَّمَاءِ رِسْلًا وَ تَضَعُهَا وَ الِابْتِهَالُ تَبْسُطُ یَدَیْکَ وَ ذِرَاعَیْکَ إِلَی السَّمَاءِ وَ الِابْتِهَالُ حِینَ تَرَی أَسْبَابَ الْبُکَاءِ

5 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الدُّعَاءِ وَ رَفْعِ الْیَدَیْنِ فَقَالَ عَلَی أَرْبَعَهِ أَوْجُهٍ أَمَّا التَّعَوُّذُ فَتَسْتَقْبِلُ الْقِبْلَهَ بِبَاطِنِ کَفَّیْکَ وَ أَمَّا الدُّعَاءُ فِی الرِّزْقِ فَتَبْسُطُ کَفَّیْکَ وَ تُفْضِی

کالرسله و الترسل، و بالفتح السهل من السیر انتهی.

فیمکن أن یقرأ هنا بالکسر أی برفق و تأن و بالفتح بأن یکون صفه مصدر محذوف أی رفعا رسلا، و ذراعک بالنصب عطفا علی یدک أو بالرفع و الجمله حالیه و هذا الخبر کالتفسیر للأخبار السابقه.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

و الظاهر أن المراد بالتعوذ التحرز من شر الأعادی، و یمکن تعمیمه بحیث یشمل شر الأعادی الباطنه أیضا من النفس و الشیطان، بل من العقوبات الأخرویه و الدنیویه و هی حاله غایه الاضطرار فإن من رأی حجرا أو سیفا أو سنانا أو شبهها یتترس بیدیه هکذا لدفعها عن کرائم بدنه.

و یحتمل أن ذکر الرزق فی الثانی علی المثال و التخصیص لکون غالب رغبات عامه الخلق له، و تقضی بباطنها إلی السماء أی تجعل، باطنهما نحوها، فی المصباح الفضاء بالمد المکان الواسع، و أفضی الرجل بیده إلی الأرض مسها بباطن راحته و أفضیت إلی الشی ء وصلت إلیه انتهی. و یقال: أفضی إلیه بسره أی أظهره له و کأنه هنا أنسب.

قوله علیه السلام:" مما یلی وجهک" ظاهره الدفع و الخفض و هو مخالف لما مر فی الخبر السابق و هو بعینه ما مر فی التبتل، و کأنه لهذا عدها أربعا، و المراد أنها مترادفان فهذا اصطلاح آخر، و قیل: المراد تحریک السبابه یمینا و شمالا
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بِبَاطِنِهِمَا إِلَی السَّمَاءِ وَ أَمَّا التَّبَتُّلُ فَإِیمَاءٌ بِإِصْبَعِکَ السَّبَّابَهِ وَ أَمَّا الِابْتِهَالُ فَرَفْعُ یَدَیْکَ تُجَاوِزُ بِهِمَا رَأْسَکَ وَ دُعَاءُ التَّضَرُّعِ أَنْ تُحَرِّکَ إِصْبَعَکَ السَّبَّابَهَ مِمَّا یَلِی وَجْهَکَ وَ هُوَ دُعَاءُ الْخِیفَهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَا اسْتَکانُوا لِرَبِّهِمْ وَ ما یَتَضَرَّعُونَ قَالَ الِاسْتِکَانَهُ هِیَ الْخُضُوعُ وَ التَّضَرُّعُ رَفْعُ الْیَدَیْنِ وَ التَّضَرُّعُ بِهِمَا

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ زُرَارَهَ قَالا قُلْنَا لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ الْمَسْأَلَهُ إِلَی اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی قَالَ تَبْسُطُ کَفَّیْکَ قُلْنَا کَیْفَ الِاسْتِعَاذَهُ قَالَ تُفْضِی بِکَفَّیْکَ وَ التَّبَتُّلُ الْإِیمَاءُ بِالْإِصْبَعِ

قریبا من وجهه، و لذا لم یعده من أقسام الرفع فأنواع الرفع أربعه و التضرع خارجه منها و له وجه.

و یحتمل أن یکون المراد بقوله مما یلی وجهه أن یستر وجهه بهما، و هو یناسب الخیفه، و فی أکثر نسخ العده فقال علی خمسه أوجه، و کأنه جعله کذلک لیطابق الأقسام، و یحتمل أن تکون نسخته هکذا.


الحدیث السادس 

: صحیح و قد مر فی الثانی باختلاف فی أول السند و کأنه أخذ هذا من کتاب ابن محبوب و ما مر من کتاب ابن أبی عمیر، و قال فی العده و فی حدیث آخر الاستکانه فی الدعاء أن یضع یدیه علی منکبیه، و فی فلاح السائل و فی حدیث آخر عن الصادق علیه السلام أن الاستکانه فی الدعاء أن یضع یدیه علی منکبیه حین دعائه.


الحدیث السابع 


اشاره

: حسن کالصحیح.

" تفضی بکفیک" أی تجعل باطنهما نحو الفضاء، کما یفضی الرجل باطن کفیه إلی الجدار، و الحاصل تجعل باطن کفیک مقابل القبله کما مر.
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وَ التَّضَرُّعُ تَحْرِیکُ الْإِصْبَعِ وَ الِابْتِهَالُ أَنْ تَمُدَّ یَدَیْکَ جَمِیعاً


فائده

قال العارف الربانی فی العده هذه الهیئات المذکوره إما تعبد لعله لا نعلمها أو لعل المراد ببسط کفیه فی الرغبه کونه أقرب إلی حال الراغب فی بسط آماله و حسن ظنه بإفضاله و رجائه لنواله، فالراغب یسأل بالأمان فیبسط کفیه لما یقع فیهما من الإحسان.

و المراد فی الرهبه بجعل ظهر الکفین إلی السماء، کون العبد یقول بلسان الذله و الاحتقار لعالم الخفیات و الأسرار آنا ما أقدم علی بسط کفی إلیک و قد جعلت وجههما إلی الأرض ذلا و خجلا بین یدیک، و المراد فی التضرع بتحریک الأصابع یمینا و شمالا أنه تأسی بالثاکل عند المصاب الهائل، فإنها تقلب یدیها و تنوح بهما إقبالا و إدبارا و یمینا و شمالا، و المراد بالتبتل برفع الأصابع مره و وضعها أخری بأن معنی التبتل الانقطاع فکأنه یقول بلسان حاله لمحقق رجائه و آماله: انقطعت إلیک وحدک کما أنت أهله من الإلهیه فیشیر بإصبعه وحدها من دون الأصابع علی سبیل الوحدانیه.

و المراد فی الابتهال بمد یدیه تلقاء وجهه إلی القبله أو مد یدیه و ذراعیه إلی السماء، أو رفع یدیه و تجاوزهما رأسه بحسب الروایات أنه نوع من أنواع العبودیه و الاحتقار و الذله و الصغار، أو کالغریق الرافع یدیه الحاسر عن ذراعیه المتشبث بأذیال رحمته و المتعلق بذوائب رأفته التی أنجت الهالکین و أغاثت المکروبین و وسعت العالمین و هذا مقام جلیل فلا یدعیه العبد إلا عند العبره و تزاحم الأنین و الزفره و وقوفه موقف العبد الذلیل و اشتغاله بخالقه الجلیل عن طلب الآمال و التعرض للسؤال.

و المراد فی الاستکانه برفع یدیه علی منکبیه أنه کالعبد الجانی إذا حمل إلی
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بَابُ الْبُکَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا وَ لَهُ کَیْلٌ وَ وَزْنٌ إِلَّا الدُّمُوعُ فَإِنَّ الْقَطْرَهَ تُطْفِئُ بِحَاراً مِنْ نَارٍ فَإِذَا اغْرَوْرَقَتِ الْعَیْنُ بِمَائِهَا لَمْ یَرْهَقْ

مولاه و قد أوثقه قید هواه، و قد تصفد بالأثقال و ناخ بلسان الحال هذه یدای قد عللتها بین یدیک بظلمی و جرأتی علیک.

و أقول: أخذه (ره) من کتاب فلاح السائل الجلیل قدوه العارفین رضی الدین علی بن طاوس نور الله ضریحه بتغییر یسیر فی وسطه.


باب البکاء


الحدیث الأول 

: مجهول.

" إلا و له کیل و وزن" لعل المراد أن ثواب العبادات و إن کان کلها یجری علی جهه التفضل و زائدا علی ما یظن أنه یستحقه لکن یناسبه فی میزان العقل و القیاس بحسب کثره العمل و قلته و سهولته و صعوبته و غیر ذلک، بخلاف البکاء فإن القلیل منه یترتب علیه آثار عظیمه و مثوبات جسمیه لا یحیط بها میزان العقل و مکیال القیاس، و قیل: الکیل و الوزن إما مصدر أن یقال کال الطعام یکیله کیلا و وزنه یزنه وزنا إذا قاسه بالمکیال و المیزان، أو اسم لما یکال به الطعام.

و للعباره وجهان: الأول أن کل عباده یعتبر کیلها و وزنها و یجزی علی وجه الاستحقاق بمثلها کیلا بکیل و وزنا بوزن و إن وقعت الزیاده فهی تفضل إلا الدمع فإنه و إن کان خفیفا قلیلا یستحق صاحبه أجرا جزیلا لا یعلم قدره إلا الله عز و جل.

الثانی: أن الدمع لکونه عظیما لا یحیط به الکیل و الوزن، و لا یمکن
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وَجْهاً قَتَرٌ وَ لَا ذِلَّهٌ فَإِذَا فَاضَتْ حَرَّمَهُ اللَّهُ عَلَی النَّارِ وَ لَوْ أَنَّ بَاکِیاً بَکَی فِی أُمَّهٍ لَرُحِمُوا

أن یقدر بهما، فلذلک یوجب أجرا جزیلا، و قال فی القاموس: اغرورقت عیناه دمعتا کأنها غرقت فی دمعها، انتهی.

و المراد هنا امتلاء العین بالماء قبل أن یجری علی الوجه، و فی القاموس: رهقه کفرح غشیه و لحقه أو دنا منه سواء أخذه أو لم یأخذه، و قال الجوهری:

رهقه بالکسر یرهقه رهقا أی غشیه من قوله تعالی:" وَ لا یَرْهَقُ وُجُوهَهُمْ قَتَرٌ وَ لا ذِلَّهٌ" و قال: القتر جمع القتره و هی الغبار و منه قوله تعالی:" تَرْهَقُها قَتَرَهٌ" و قال الراغب: و قوله تعالی:" تَرْهَقُها قَتَرَهٌ" نحو غبره و هی شبه دخان یغشی الوجه من الکرب.

و قال البیضاوی فی قوله تعالی:" لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَهٌ وَ لا یَرْهَقُ وُجُوهَهُمْ" لا یغشاها قتر غبره فیها سواد، و لا ذله هوان، و المعنی لا یرهقهم ما یرهق أهل النار أو لا یرهقهم ما یوجب ذلک حزن و سوء حال، و ضمیر وجهه راجع إلی صاحب العین کالآیه و فی القاموس: فاض الماء یفیض فیضا کثر حتی سأل کالوادی، و ضمیر فاضت إما راجع إلی الدموع أو العین بالإسناد المجازی کالفیاض، و ضمیر حرمه إما راجع إلی الباکی أو إلی الوجه، و فی بعض النسخ حرمهما فالضمیر راجع إلی العین، و تحریمه یستلزم تحریم الشخص، بل المبالغه فیه أکثر، فإن الکنایه أبلغ، و لأنه یدل علی أنه لا یری النار بعینه فیأول بأنه لا یراها رؤیه مخوفه.

" فی أمه" أی یکون فیهم أو فی حقهم فالرحمه تشمل الدارین إن کانوا مؤمنین، أو فی الدنیا إن لم یکونوا مؤمنین.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ وَ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ عَیْنٍ إِلَّا وَ هِیَ بَاکِیَهٌ یَوْمَ الْقِیَامَهِ إِلَّا عَیْناً بَکَتْ مِنْ خَوْفِ اللَّهِ وَ مَا اغْرَوْرَقَتْ عَیْنٌ بِمَائِهَا مِنْ خَشْیَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا حَرَّمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ سَائِرَ جَسَدِهِ عَلَی النَّارِ وَ لَا فَاضَتْ عَلَی خَدِّهِ فَرَهِقَ ذَلِکَ الْوَجْهَ قَتَرٌ وَ لا ذِلَّهٌ وَ مَا مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا وَ لَهُ کَیْلٌ وَ وَزْنٌ إِلَّا الدَّمْعَهُ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُطْفِئُ بِالْیَسِیرِ مِنْهَا الْبِحَارَ مِنَ النَّارِ فَلَوْ أَنَّ عَبْداً بَکَی فِی أُمَّهٍ لَرَحِمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ تِلْکَ الْأُمَّهَ بِبُکَاءِ ذَلِکَ الْعَبْدِ

3 عَنْهُ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا مِنْ قَطْرَهٍ أَحَبَّ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ قَطْرَهِ دُمُوعٍ فِی سَوَادِ اللَّیْلِ مَخَافَهً مِنَ اللَّهِ لَا یُرَادُ بِهَا غَیْرُهُ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و مضمونه قریب من الخبر السابق، و التفاوت بینهما فی شیئین:

أحدهما: التقیید بالخشیه من الله فی هذا الخبر دون السابق، و هذا هین.

و ثانیهما: ترتب عدم الرهق علی الاغریراق و التحریم علی الفیضان، فیدل علی أن التحریم أعلی و أکثر نفعا من عدم الرهق، و هنا بالعکس، و الاختلاف الأول أی التقیید بالخشیه لا یؤثر فی ذلک و لا ینفع کما توهم إلا أن یقال: لما کان فی الأخیر مقیدا بخوف الله یترتب الأنفع علی الأدنی، و اکتفی فی الأعلی بثواب الأدنی اختصارا و تفننا فی الکلام، و ظهور أن الأعلی أکثر ثوابا، و لما کان الراوی واحدا و کذا المروی عنه، الظاهر أن الاختلاف من و هم بعض الرواه، و هذا الخبر بحسب ظاهر النظر أوفق بما مر إذ عدم الرهق یستلزم التحریم بدون العکس کما لا یخفی.


الحدیث الثالث 

: کالسابق.

" لا یراد بها غیره" أی غیر الله، أو غیر الاحتراز من عذابه.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ صَالِحِ بْنِ رَزِینٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ وَ غَیْرِهِمَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ عَیْنٍ بَاکِیَهٌ یَوْمَ الْقِیَامَهِ إِلَّا ثَلَاثَهً عَیْنٌ غُضَّتْ عَنْ مَحَارِمِ اللَّهِ وَ عَیْنٌ سَهِرَتْ فِی طَاعَهِ اللَّهِ وَ عَیْنٌ بَکَتْ فِی جَوْفِ اللَّیْلِ مِنْ خَشْیَهِ اللَّهِ

5 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ وَ دُرُسْتَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا وَ لَهُ کَیْلٌ وَ وَزْنٌ إِلَّا الدُّمُوعُ فَإِنَّ الْقَطْرَهَ مِنْهَا تُطْفِئُ بِحَاراً مِنَ النَّارِ فَإِذَا اغْرَوْرَقَتِ الْعَیْنُ بِمَائِهَا لَمْ یَرْهَقْ وَجْهَهُ قَتَرٌ وَ لا ذِلَّهٌ فَإِذَا فَاضَتْ حَرَّمَهُ اللَّهُ عَلَی النَّارِ وَ لَوْ أَنَّ بَاکِیاً بَکَی فِی أُمَّهٍ لَرُحِمُوا


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و یمکن أن یعد حسنا موثقا لروایه منصور عن جماعه و إن کانوا مجاهیل" عین" أی أحدها عین غضت علی بناء المجهول، فی القاموس: غض طرفه خفضه و احتمل المکروه و" المحارم" جمع المحرم علی بناء المفعول من التحریم، أی ما حرم الله النظر إلیه.

" و عین سهرت" کعلمت أی ترکت النوم قدرا معتدا به، زیاده عن العاده فی طاعه الله کالصلاه و التلاوه و الدعاء، و مطالعه العلوم الدینیه، و فی طریق الجهاد و الحج و الزیارات و کل طاعه لله سبحانه، و جوف اللیل وسطه الذی یعتاد أکثر الناس النوم فیه، و قال فی النهایه: فیه قیل له: أی اللیل أسمع، قال: جوف اللیل الآخر أی ثلثه الآخر، و هو الجزء الخامس من أسداس اللیل، و هو لا یستلزم السهر الکثیر فصح التقابل.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و ابن أبی عمیر معطوف علی السند السابق، و قد مر فی الحدیث الأول إلا باختلاف فی وسط السند، حیث ذکر مکان منصور بن یونس جمیل بن دراج.

و درست و هذا من المصنف غریب.
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6 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی مُوسَی ع أَنَّ عِبَادِی لَمْ یَتَقَرَّبُوا إِلَیَّ بِشَیْ ءٍ أَحَبَّ إِلَیَّ مِنْ ثَلَاثِ خِصَالٍ قَالَ مُوسَی یَا رَبِّ وَ مَا هُنَّ قَالَ یَا مُوسَی الزُّهْدُ فِی الدُّنْیَا وَ الْوَرَعُ عَنِ الْمَعَاصِی وَ الْبُکَاءُ مِنْ خَشْیَتِی قَالَ مُوسَی یَا رَبِّ فَمَا لِمَنْ صَنَعَ ذَا فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ یَا مُوسَی أَمَّا الزَّاهِدُونَ فِی الدُّنْیَا فَفِی الْجَنَّهِ وَ أَمَّا الْبَکَّاءُونَ مِنْ خَشْیَتِی فَفِی الرَّفِیعِ الْأَعْلَی لَا یُشَارِکُهُمْ أَحَدٌ وَ أَمَّا الْوَرِعُونَ عَنْ مَعَاصِیَّ فَإِنِّی أُفَتِّشُ النَّاسَ وَ لَا أُفَتِّشُهُمْ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَکُونُ أَدْعُو فَأَشْتَهِی الْبُکَاءَ وَ لَا یَجِیئُنِی وَ رُبَّمَا


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح.

و الزهد فی الدنیا عدم الرغبه فی أموال الدنیا، و اعتباراتها و ما یشغل عن الله فیها، و قد مر معناه فی أبواب المکارم و الرفیع الأعلی هو المکان الرفیع الذی هو أرفع المنازل فی الجنه، و هو مسکن الأنبیاء و الأولیاء من أعلی علیین و هم الرفیق الأعلی" وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً" و فی جامع الأصول: فإنها الرفیع أی السماء و قیل:

سماء الدنیا، و التفتیش الطلب و الفحص عن أحوال الناس و المراد بعدم التفتیش إدخالهم الجنه بغیر حساب.


الحدیث السابع 

: موثق و یدل علی استحباب حمل النفس علی البکاء و لو بذکر من مات من أولاده و أقاربه و أحبائه بل ما فات عنه من أمواله و نزل به من البلایا، و بإطلاقه یشمل حال الصلاه، و یمکن حمله علی غیرها لکن ورد فی بعض الأخبار التصریح بالتعمیم بل بالتخصیص بها کما روی الصدوق عن منصور بن یونس أنه سأل الصادق علیه السلام عن الرجل یتباکی فی الصلاه المفروضه حتی یبکی؟ قال: قره عین و الله، و قال:

إذا کان ذلک فاذکرنی عنده، و روی الشیخ عن سعید بیاع السابری قال: قلت
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ذَکَرْتُ بَعْضَ مَنْ مَاتَ مِنْ أَهْلِی فَأَرِقُّ وَ أَبْکِی فَهَلْ یَجُوزُ ذَلِکَ فَقَالَ نَعَمْ فَتَذَکَّرْهُمْ فَإِذَا رَقَقْتَ فَابْکِ وَ ادْعُ رَبَّکَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی

لأبی عبد الله علیه السلام أ یتباکی الرجل فی الصلاه؟ فقال: بخ بخ و لو مثل رأس الذباب و قال العلامه (ره) فی المنتهی البکاء جائز فی الصلاه إن کان خوفا من الله تعالی و خشیه من النار لا یقطعها عمدا و لا سهوا، و إن کان لأمور الدنیا لم یجز و أبطل الصلاه سواء غلب علیه أو لا. و یدل علی جواز الأول قوله تعالی:" إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُ الرَّحْمنِ خَرُّوا سُجَّداً وَ بُکِیًّا" و روی الجمهور، عن مطرف عن أبیه قال:

رأیت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و لصدره أزیز کأزیز المرجل من البکاء، ثم ذکر روایه الصدوق المتقدمه و غیرها ثم قال: و أما المنع من الثانی فلأنه لیس من أفعال الصلاه فکان قاطعا کالکلام.

و یؤیده ما رواه الشیخ عن النعمان بن عبد السلام عن أبی حنیفه قال: سألت أبا عبد الله علیه السلام عن البکاء فی الصلاه أ یقطع الصلاه؟ فقال: إن کان بکاء لذکر جنه أو نار فذلک هو أفضل الأعمال فی الصلاه، و إن کان لذکر میت له فصلاته فاسده، و ظاهر الأصحاب أنه مجمع علیه، و توقف فیه المحقق الأردبیلی و أکثر من تأخر عنه لضعف الروایه و هو فی محله.

و اعلم أن الأکثر جوزوا التباکی فی الصلاه، و قد سمعت الأخبار فی ذلک، و الغالب الشائع من أفراده تذکر المصائب الدنیویه بل صرحوا بذلک فیتراءی التنافی بین الحکمین، بل بین الروایات.

و یمکن رفع التنافی بین الروایات بوجهین:

الأول: حمل التباکی فی الصلاه علی ما إذا کان بتذکر الشدائد و العقوبات الأخرویه، و ما کان مصرحا بتذکر الأمور الدنیویه علی غیر الصلاه کهذا الخبر.
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَنْبَسَهَ الْعَابِدِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنْ لَمْ تَکُنْ بِکَ بُکَاءٌ فَتَبَاکَ

9 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ بَیَّاعِ السَّابِرِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أَتَبَاکَی فِی الدُّعَاءِ وَ لَیْسَ لِی بُکَاءٌ قَالَ نَعَمْ وَ لَوْ مِثْلَ رَأْسِ الذُّبَابِ

الثانی: أن یحمل خبر المنع علی ما إذا کان لغیر التباکی، و أما رفع التنافی بین الحکمین فیمکن بالوجه الأخیر و إن کان بعیدا من کلامهم، أو بأن یقال: إذا کان التباکی للبکاء للأمور الأخرویه فیکون البکاء حقیقه لها لا للأمور التی تذکرها أو بأن یحمل علی أن التذکر لتغییر حاله القلب من القساوه إلی الرقه، فإذا رق القلب فبکاؤه للأمور الأخرویه و الفرق بین الوجهین الأخیرین لا یخفی علی المتأمل.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و فی بعض النسخ إن لم یکن بک بکاء و هو ظاهر، و فی بعضها إن لم تک بکاء، و فی بعضها إن لم تکن بکاء، و علی الأخیرین یحتمل وجهین: الأول: أن یکون تک أو تکن بصیغه الخطاب، و بکاء بفتح الباء و تشدید الکاف للمبالغه، و المراد به من یقدر علی البکاء بسهوله أو کثیر البکاء، فإنه یکون کذلک و یحتمل الغیبه و تخفیف الکاف و فتح الباء، فکان تامه.

و التباکی حمل النفس علی البکاء، و السعی فی تحصیله بما مر، و قیل:

المراد به إظهار البکاء و التشبه بالباکین فی الهیئه و هو أیضا حسن، فإن من تشبه بقوم فهو منهم، و الأول أظهر، قال الجوهری تباکی تکلف البکاء.


الحدیث التاسع 

: موثق.

" إن أتباکی" الاستفهام مقدر و قد لا یقدر فیقرأ نعم بکسر النون و سکون العین و فتح المیم، فعل مدح و هذا مما یشعر بالمعنی الأول فتأمل.
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10 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِأَبِی بَصِیرٍ إِنْ خِفْتَ أَمْراً یَکُونُ أَوْ حَاجَهً تُرِیدُهَا فَابْدَأْ بِاللَّهِ وَ مَجِّدْهُ وَ أَثْنِ عَلَیْهِ کَمَا هُوَ أَهْلُهُ وَ صَلِّ عَلَی النَّبِیِّ ص وَ سَلْ حَاجَتَکَ وَ تَبَاکَ وَ لَوْ مِثْلَ رَأْسِ الذُّبَابِ إِنَّ أَبِی ع کَانَ یَقُولُ إِنَّ أَقْرَبَ مَا یَکُونُ الْعَبْدُ مِنَ الرَّبِ


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

" إن خفت أمرا یکون" أی خفت وقوع أمر مکروه یحدث بعد ذلک" أو حاجه" منصوب و هو من قبیل ما أضمر عامله علی شریطه التفسیر، و التقدیر ترید حاجه، و قیل: التقدیر أو خفت فوات حاجه تریدها، و لا یخفی ما فیه.

و الفاء فی قوله" فمجده" للبیان و التمجید ذکر مجده سبحانه و وصفه بالصفات الحسنه، و فی النهایه فی أسماء الله تعالی المجید و الماجد، و المجد فی کلام العرب الشرف الواسع، و رجل ماجد مفضال کثیر الخیر شریف، و المجید فعیل منه للمبالغه، و قیل: هو الکریم الفعال، و قیل: إذا قارن شرف الذات حسن الفعال سمی مجدا، و فعیل أبلغ من فاعل فکأنه یجمع معنی الجلیل و الوهاب و الکریم، و منه حدیث قراءه الفاتحه، مجدنی عبدی أی شرفنی و عظمنی، انتهی.

" و الثناء" المدح و الذکر الجمیل، و هما متغایران بحسب المفهوم متقاربان بحسب الصدق، و قوله:" کما هو أهله" متعلق بالتمجید و الأثناء معا، و المراد بحسب الطاقه و القدره لا بحسب الواقع، فإنه خارج عن طاقه البشر، و یمکن أن یکون إشاره إلی ما ورد عن الحجج علیهم السلام فی ذلک کما سیأتی و" مثل" منصوب علی المفعولیه أی و لو أن تبکی مثل و فی بعض النسخ بمثل.

و أقرب اسم إن و ما مصدریه، و إضافه أقرب إلی الکون مع أنه وصف الکائن علی المجاز، و من متعلق بالقرب و لیست تفضیلیه، و الواو فی قوله" و هو ساجد" حالیه، و الجمله الحالیه قائمه مقام خبر إن المحذوف بتقدیر فی زمان السجود و البکاء، نظیر أخطب ما یکون الأمیر قائما.
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عَزَّ وَ جَلَّ وَ هُوَ سَاجِدٌ بَاکٍ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْبَجَلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ لَمْ یَجِئْکَ الْبُکَاءُ فَتَبَاکَ فَإِنْ خَرَجَ مِنْکَ مِثْلُ رَأْسِ الذُّبَابِ فَبَخْ بَخْ

قال الشیخ الرضی رضی الله عنه فی شرحه علی الکافیه إن کانت الحال جمله اسمیه فعند غیر الکسائی یجب معها و أو الحال، قال صلی الله علیه و آله و سلم أقرب ما یکون العبد من ربه و هو ساجد إذ الحال فضله، و قد وقعت موقع العمده فتجب معها علامه الحالیه، لأن کل واقع غیر موقعه ینکر، و جوز الکسائی تجردها عن الواو لوقوعها موقع خبر المبتدأ، فتقول: ضربی زیدا أبوه قائم 


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

و قال فی النهایه فیه: قال رجل: بخ بخ هی کلمه یقال عند المدح و الرضا بالشی ء، و تکرر للمبالغه، و هی مبینه علی السکون فإن وصلت جررت و نونت فقال بخ بخ، و ربما شددت و بخبخت الرجل إذا قلت له ذلک، و معناه التعظیم للأمر و تفخیمه.

و فی القاموس: بخ أی عظم الأمر و فخم یقال وحدها و یکرر بخ بخ، الأول منون و الثانی مسکن، و قل فی الأفراد بخ ساکنه و بخ مکسوره، و بخ منونه و بخ منونه مضمومه، و یقال: بخ بخ مسکنین و بخ بخ منونین، و بخ بخ مشددین کلمه تقال عند الرضا و الإیجاب بالشی ء أو الفخر و المدح.
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بَابُ الثَّنَاءِ قَبْلَ الدُّعَاءِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِیَّاکُمْ إِذَا أَرَادَ أَحَدُکُمْ أَنْ یَسْأَلَ مِنْ رَبِّهِ شَیْئاً مِنْ حَوَائِجِ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ حَتَّی یَبْدَأَ بِالثَّنَاءِ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ الْمَدْحِ لَهُ وَ الصَّلَاهِ عَلَی النَّبِیِّ ص ثُمَّ یَسْأَلَ اللَّهَ حَوَائِجَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ فِی کِتَابِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ص إِنَّ الْمِدْحَهَ قَبْلَ الْمَسْأَلَهِ فَإِذَا دَعَوْتَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَمَجِّدْهُ قُلْتُ کَیْفَ أُمَجِّدُهُ


باب 


اشاره

إنما لم یذکر العنوان لمناسبته للأبواب السابقه و اشتماله علی آداب الدعاء و مکملاته و کونها من أنواع مختلفه.



الحدیث الأول 

: صحیح.

" و إیاکم" للتحذیر قال فی النهایه: قد یکون" أیا" بمعنی التحذیر، و منه الحدیث إیای و کذا، أی نح عنی کذا و نحنی عنه و مفعول أراد محذوف و یدل علیه قوله شیئا من حوائج الدنیا و أن یسأل منصوب و هو المحذور منه، و یحتمل أن یکون أن یسأل مفعول أراد و یکون الحذر منه محذوفا مثله بقرینته و الأول أظهر.

" و حتی" للاستثناء، و قوله: ثم یسأل منصوب معطوف علی یبدأ، و کان الثناء بتعداد النعم و المدح بذکر الصفات الذاتیه.



الحدیث الثانی 

: موثق کالصحیح.

" و المدحه" بالکسر مصدر و قال فی المصباح: مدحته مدحا من باب نفع أثنیت
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قَالَ تَقُولُ- یَا مَنْ هُوَ أَقْرَبُ إِلَیَّ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ یَا فَعَّالًا لِما یُرِیدُ* یَا مَنْ

علیه بما فیه من الصفات الجمیله، خلقیه کانت أو اختیاریه، و لهذا کان المدح أعم من الحمد، قال الخطیب التبریزی: المدح من قولهم انمدحت الأرض إذا اتسعت، فکان معنی مدحته وسعت شکره.

" یا من هو أقرب" مأخوذ من قوله تعالی:" وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ" قال البیضاوی: أی و نحن أعلم بحاله ممن کان أقرب إلیه من حبل الورید تجوز بقرب الذات لقرب العلم لأنه موجبه و حبل الورید مثل فی القرب، قال: و الموت أدنی لی من الورید، و الحبل العرق و إضافته للبیان، و الوریدان عرقان مکتنفان بصفحتی العنق فی مقدمها متصلان بالوتین یردان من الرأس إلیه.

و قیل: سمی وریدا لأن الروح ترده، و قال الطبرسی (ره):" نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ" بالعلم" مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ" و هو عرق یتفرق فی البدن یخالط الإنسان فی جمیع أعضائه، و قیل: هو عرق الحلق عن ابن عباس و مجاهد، و قیل: هو عرق متعلق بالقلب یعنی نحن أقرب إلیه من قلبه عن الحسن، و قیل: معناه نحن أعلم به ممن کان منه بمنزله حبل الورید فی القرب، و قیل: معناه نحن أملک له من حبل وریده مع استیلائه علیه و قربه منه، و قیل: معناه نحن أقرب إلیه بالإدراک من حبل الورید لو کان مدرکا، انتهی.

و أقول: لعل المعنی الذی قبل المعنی الأخیر أقرب المعانی ففی النسبه إلی حبل الورید إیماء إلی جهه قربه سبحانه فإن الحیاه تزول عند قطعه، فربما یتوهم أنه عله لها فأشار إلی أنه تعالی أقرب من جهه العلیه من هذا العرق، فإن الموجد و المحیی و المبقی هو الله سبحانه، و هو خلق هذا العرق و جعله من شرائط الحیاه فهو سبحانه أقرب من جهه العلیه و أقوی منه و هو مسبب الأسباب و عله العلل.

ص: 60





یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ یَا مَنْ هُوَ بِالْمَنْظَرِ الْأَعْلَی یَا مَنْ هُوَ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ

" یا من یحول" إشاره إلی قوله سبحانه:" وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ" و قیل فیه وجوه:

الأول: أنه تمثیل لغایه قربه تعالی من العبد، لقوله:" وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ" فإن الحائل بین الشی ء و غیره أقرب إلی ذلک الشی ء من ذلک الغیر.

الثانی: أنه تنبیه علی أنه مطلع علی مکنونات القلوب ما عسی یغفل عنه صاحبها، و هو قریب من الأول، و روی عن محمد بن إسحاق أنه قال: معناه لا یستطیع القلب أن یکتم الله شیئا.

الثالث: أنه حث علی المبادره إلی إخلاص القلوب و تصفیتها قبل أن یحول الله بین المرء و قلبه بالموت أو غیره، أو قبل أن یحول الله بین المرء و الانتفاع بقلبه بالموت، فلا یمکنه استدراک ما فات فبادروا إلی الطاعات قبل الحیلوله.

الرابع: أنه تصویر و تخییل لتملکه علی العبد قلبه فیفسخ عزائمه و یغیر مقاصده و یبدله بالذکر نسیانا و بالنسیان ذکرا و بالخوف أمنا و بالأمن خوفا کما روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام عرفت الله بفسخ العزائم و ورد فی الدعاء: یا مقلب القلوب ثبت قلبی علی دینک، و روی قلب المؤمن بین إصبعین من أصابع الرحمن یقلبه کیف یشاء.

الخامس: ما رواه العیاشی عن یونس بن عمار قال: إن الله یحول بین المرء و قلبه، معناه لا یستیقن القلب إن الحق باطل أبدا و لا یستیقن القلب إن الباطل حق أبدا، و روی أیضا عن هشام بن سالم عنه علیه السلام قال: معناه یحول بینه و بین أن یعلم أن الباطل حق، و حاصله أنه سبحانه یتم حجته علی عباده و یعطیهم المعرفه إما مطلقا أو إذا خلوا أنفسهم عن الأغراض الباطله و صاروا طالبین للحق
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کما قال تعالی:" وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا".

السادس: أن المعنی یذهله عما هو مخزون فی قلبه.

" یا من هو بالمنظر الأعلی" فی القاموس: المنظر و المنظره ما نظرت إلیه فأعجبک أو ساءک، و منظری و منظرانی حسن المنظر، و النظر محرکه الفکر فی الشی ء تقدره و تقیسه، و المناظر أشراف الأرض، انتهی.

و لعله علیه السلام شبه المکانه و الدرجه الرفیعه المعنویه بالأمکنه المرتفعه الصوریه فهو إما کنایه عن اطلاعه علی جمیع المخلوقات فإن من کان علی مکان یشرف علی ما تحته و یطلع علیه أو عن تسلطه و اقتداره علی ما تحته من الممکنات أو عن عدم وصول العقول و الأفهام إلی ساحه عرفانه، أی منظره أعلی من أن یدرکه أحد، و یحتمل أن یکون المنظر من النظر بمعنی الفکر أی هو أرفع من أن تدرکه أنظار الخلق کما روی و ارتفع فوق کل منظر، و یحتمل أن یکون مصدرا میمیا أی هو متلبس بالنظر الذی هو أعلی الأنظار أو بمعنی ما ینظر إلیه من الشخص کما یقال: فلان حسن المنظر أی منظره أعلی من أن یدرک، و قیل: أی هو سبحانه منظور جمیع الممکنات إذ نظر جمیعها فی ذواتها و لوازمها و آثارها و خواصها فی سلسله الأسباب و العلل إلیه جل شأنه و هو أعلی من الجمیع.

" یا من لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ" المشهور أن الکاف زائده قال البیضاوی: أی لیس مثله شی ء یزاوجه و یناسبه، و المراد من مثله ذاته کما فی قولهم مثلک لا یفعل کذا علی قصد المبالغه فی نفیه عنه فإنه إذا نفی عمن یناسبه و یسد مسده کان نفیه عنه أولی، و من قال الکاف فیه زائده لعله عنی أنه یعطی معنی لیس مثله لکنه آکد لما ذکرناه، و قیل: مثل صفته أی لیس کصفته صفه.

و قال الراغب: المثل یقال علی وجهین أحدهما: بمعنی المثل نحو شبه و شبه،
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّمَا هِیَ الْمِدْحَهُ ثُمَّ الثَّنَاءُ ثُمَّ الْإِقْرَارُ بِالذَّنْبِ ثُمَّ الْمَسْأَلَهُ إِنَّهُ وَ اللَّهِ مَا خَرَجَ عَبْدٌ مِنْ ذَنْبٍ إِلَّا بِالْإِقْرَارِ

قال بعضهم: و قد یعبر بهما عن وصف الشی ء نحو قوله:" مَثَلُ الْجَنَّهِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ*" و الثانی عباره عن المشابه لغیره فی معنی من المعانی أی معنی کان، و هو أعم الألفاظ الموضوعه للمشابهه و ذاک أن الند یقال فیما یشارک فی الجوهر فقط، و الشبه یقال فیما یشارکه فی الکیفیه فقط، و الشکل یقال فیما یشارکه فی القدر و المساحه فقط، و المثل عام فی جمیع ذلک، و لهذا لما أراد الله تعالی نفی التشبیه من کل وجه خصه بالذکر فقال: لیس کمثله شی ء، و أما الجمع بین الکاف و المثل فقد قیل ذلک لتأکید النفی تنبیها علی أنه لا یصح استعمال المثل و لا الکاف فنفی بلیس الأمرین جمیعا، و قیل: المثل ههنا بمعنی الصفه و معناه لیس کصفته صفه تنبیها علی أنه و إن وصف بکثیر مما یوصف به البشر فلیست تلک الصفات له علی حسب ما تستعمل فی البشر.

و قوله:" لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ مَثَلُ السَّوْءِ وَ لِلَّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی" أی لهم الصفات الذمیمه و له الصفات العلی.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور صحیح عندی.

و لعل المراد بالمدحه ما یدل علی عظمه ذاته و صفاته بلا ملاحظه نعمه و بالثناء الاعتراف بنعمائه و آلائه و الشکر علیها و ضمیر هی راجع إلی آداب الدعاء بقرینه المقام.

قوله: إنه و أمته هذا مبنی علی أن الخروج من الذنوب من شرائط إجابه الدعاء، و یؤیده قوله تعالی:" إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ".
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4 وَ عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ إِلَّا أَنَّهُ قَالَ ثُمَّ الثَّنَاءُ ثُمَّ الِاعْتِرَافُ بِالذَّنْبِ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَدْعُوَ فَمَجِّدِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ احْمَدْهُ وَ سَبِّحْهُ وَ هَلِّلْهُ وَ أَثْنِ عَلَیْهِ وَ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ النَّبِیِّ وَ آلِهِ ثُمَّ سَلْ تُعْطَ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا طَلَبَ أَحَدُکُمُ الْحَاجَهَ فَلْیُثْنِ عَلَی رَبِّهِ وَ لْیَمْدَحْهُ


الحدیث الرابع 

: موثق کالصحیح.

و ضمیر عنه راجع إلی أحمد و الاعتراف و الإقرار متقاربان بل مترادفان.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

و الخمس الأول متقاربه، و یحتمل العموم و الخصوص فی بعضها، و قد یقال:

التمجید هو الله أکبر، و التحمید هو الحمد لله، و التسبیح سبحان الله، و التهلیل هو لا إله إلا الله، و الثناء هو عد نعم الله علیه، و لا یبعد تعمیمها لیشمل ما یؤدی تلک المعانی کما یطلق التمجید علی الحوقله.


الحدیث السادس 

: صحیح.

و فی النهایه فی أسماء الله تعالی العزیز هو الغالب القوی الذی لا یغلب، و العزه فی الأصل القوه و الشده و الغلبه، و قال فی أسمائه تعالی الجبار، و معناه الذی یقهر العباد علی ما أراد من أمر و نهی، یقال: جبر الخلق و أجبرهم، و أجبر أکثر و قیل: هو العالی فوق خلقه، و فی العده الجواد هو المنعم المحسن الکثیر الإنعام و الإحسان، و الفرق بینه و بین الکریم أن الکریم الذی یعطی مع السؤال، و الجواد الذی یعطی من غیر سؤال، و قیل: بالعکس.

و الجود السخاء و رجل جواد أی سخی، و لا یقال لله تعالی سخی لأن أصل
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فَإِنَّ الرَّجُلَ إِذَا طَلَبَ الْحَاجَهَ مِنَ السُّلْطَانِ هَیَّأَ لَهُ مِنَ الْکَلَامِ أَحْسَنَ مَا یَقْدِرُ عَلَیْهِ

السخاوه یرجع إلی اللین، یقال: أرض سخاویه و قرطاس سخاوی إذا کان لینا و سمی السخی سخیا للینه عند الحوائج.

و أقول: روی فی الخصال و العیون أنه سأل رجل أبا الحسن علیه السلام و هو فی الطواف فقال له: أخبرنی عن الجواد فقال: إن لکلامک وجهین فإن کنت تسأل عن المخلوق فإن الجواد الذی یؤدی ما افترض الله علیه، و البخیل من بخل بما افترض الله علیه، و إن کنت تعنی الخالق فهو الجواد إن أعطی، و هو الجواد إن منع، لأنه إن أعطی عبدا أعطاه ما لیس له، و إن منع منع ما لیس له.

و قال فی النهایه: الأحد هو الفرد الذی لم یزل وحده و لم یکن معه آخر، و هو اسم بنی لنفی ما معه من العدد، تقول: ما جاءنی أحد، و الهمزه فیه بدل من الواو، و أصله وحد لأنه من الوحده، و فی حدیث الدعاء أنه قال له سعد و کان یشیر فی دعائه بإصبعین أحد أحد أی أشر بإصبع واحده، لأن الذی تدعو إلیه واحد، و هو الله تعالی و قال: الواحد هو الفرد الذی لم یزل وحده و لم یکن معه آخر.

قال الأزهری: الفرق بین الواحد و الأحد أن الأحد بنی لنفی ما یذکر معه من العدد تقول: ما جاءنی أحد، و الواحد اسم بنی لمفتتح العدد، تقول: جاءنی واحد من الناس، و لا تقول: جاءنی أحد من الناس، و لا تقول: جاءنی أحد فالواحد منفرد بالذات فی عدم المثل و النظیر، و الأحد منفرد بالمعنی و قیل: الواحد هو الذی لا یتجزی و لا یثنی و لا یقبل الانقسام و لا نظیر له و لا مثل و لا یجمع هذین الوصفین إلا الله تعالی.

و قال فی العده: الواحد و الأحد اسمان یشملهما نفی الأبعاض عنهما. و الأجزاء، و الفرق من وجوه: الأول: أن الواحد هو المتفرد بالذات و الأحد هو المتفرد بالمعنی، الثانی: أن الواحد أعم موردا لکونه یطلق علی من یعقل و غیره، و لا
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فَإِذَا طَلَبْتُمُ الْحَاجَهَ فَمَجِّدُوا اللَّهَ الْعَزِیزَ الْجَبَّارَ وَ امْدَحُوهُ وَ أَثْنُوا عَلَیْهِ تَقُولُ- یَا

یطلق الأحد إلا علی من یعقل، الثالث: أن الواحد یدخل فی الضرب و العدد، و یمتنع دخول الأحد فی ذلک.

روی الصدوق (ره) فی التوحید عن الصادق علیه السلام قال: قال الباقر علیه السلام الأحد الفرد المتفرد و الحد و الواحد بمعنی واحد و هو التفرد الذی لا نظیر له، و التوحید الإقرار بالوحده و هو الانفراد و الواحد المتباین الذی لا ینبعث من شی ء و لا یتحد بشی ء و من ثم قالوا إن بناء العدد من الواحد و لیس الواحد من العدد، لأن العدد لا یقع علی الواحد، بل یقع علی الاثنین فمعنی قوله: الله أحد أی المعبود الذی یأله الخلق عن إدراکه و الإحاطه بکیفیته فرد بإلهیته متعال عن صفات خلقه.

و قال البیضاوی: الصمد السید المصمود إلیه فی الحوائج من صمد إذا قصد و هو الموصوف به علی الإطلاق لأنه یستغنی عن غیره مطلقا و کل ما عداه یحتاج إلیه فی جمیع جهاته.

و فی النهایه الصمد هو السید الذی انتهی إلیه السؤدد، و قیل: الدائم الباقی و قیل: الذی لا جوف له، و قیل: الذی یصمد فی الحوائج إلیه أی یقصد، و روی فی التوحید عن الصادق عن آبائه علیهم السلام عن الحسین بن علی علیهما السلام أنه قال: الصمد الذی لا جوف له، و الصمد الذی قد انتهی سؤدده، و الصمد الذی لا یأکل و لا یشرب، و الصمد الذی لا ینام، و الصمد الدائم الذی لم یزل و لا یزال.

و عنه علیه السلام قال: کان محمد بن الحنفیه رضی الله عنه یقول: الصمد القائم بنفسه الغنی عن غیره، و قال غیره: الصمد المتعالی عن الکون و الفساد، و الصمد الذی لا یوصف بالتغایر، و قال الباقر علیه السلام: الصمد السید المطاع الذی لیس فوقه آمر و ناه.

و عن علی بن الحسین علیه السلام قال: الصمد الذی لا شریک له و لا یؤده حفظ
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أَجْوَدَ مَنْ أَعْطَی وَ یَا خَیْرَ مَنْ سُئِلَ یَا أَرْحَمَ مَنِ اسْتُرْحِمَ یَا أَحَدُ یَا صَمَدُ یَا مَنْ

شی ء و لا یعزب عنه شی ء و بإسناده عن أبی البختری قال: قال زید بن علی علیه السلام قال: الصمد الذی إذا أراد شیئا قال له کن فیکون، و الصمد الذی أبدع الأشیاء فخلقها أضدادا و أشکالا و أزواجا و تفرد بالوحده بلا ضد و لا شکل و لا مثل و لا ند.

و عنه عن الصادق علیه السلام قال: إن أهل البصره کتبوا إلی الحسین علیه السلام یسألونه عن الصمد فکتب إلیهم أنه سبحانه قد فسر الصمد فقال: لم یلد لم یخرج منه شی ء کثیف کالولد، و سائر الأشیاء الکثیفه التی تخرج من المخلوقین و لا شی ء لطیف کالنفس و لا یتشعب منه البدوات کالسنه و النوم الخطره و الهم و الحزن و البهجه و الضحک و البکاء و الخوف و الرجاء و الرغبه و السأمه و الجوع و الشبع، تعالی عن أن یخرج منه شی ء و أن یتولد منه شی ء کثیف أو لطیف، و لم یولد و لم یتولد من شی ء کما تخرج الأشیاء الکثیفه من عناصرها کالشی ء من الشی ء و الدابه من الدابه و النبات من الأرض و الماء من الینابیع و الثمار من الأشجار و لا کما تخرج الأشیاء اللطیفه من مراکزها کالبصر من العین و السمع من الأذن و الشم من الأنف و الذوق من الفم و الکلام من اللسان و المعرفه و التمیز من القلب و النار من الحجر، لا بل هو الله الصمد الذی لا من شی ء و لا فی شی ء و لا علی شی ء مبدع الأشیاء و خالقها و منشئ الأشیاء بقدرته یتلاشی ما خلق للفناء بمشیه و یبقی ما خلق للبقاء بعلمه فذلکم الله الصمد الذی لم یلد و لم یولد، عالم الغیب و الشهاده الکبیر المتعال، و لم یکن له کفوا أحد فیعازه فی سلطانه.

و جمله القول فیه أنه إما فعل بمعنی مفعول من صمد إلیه إذا قصده أی السید المقصود إلیه فی جمیع الحوائج أو هو بمعنی الصمت أی الذی لا جوف له.

و قال بعض اللغویین هو الأملس من الحجر، لا یقبل الغبار، و لا یدخله شی ء و لا یخرج منه شی ء فعلی الأول عباره عن وجوب الموجود و الاستغناء المطلق و احتیاج کل شی ء فی جمیع أموره إلیه أی الذی یکون عنده ما یحتاج إلیه کل

ص: 67





لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ یَا مَنْ لَمْ یَتَّخِذْ صاحِبَهً وَ لا وَلَداً یَا مَنْ

شی ء و یکون رفع حاجه الکل إلیه و لم یفقد فی ذاته شیئا مما یحتاج إلیه الکل و إلیه یتوجه کل شی ء بالعباده و الخضوع، و هو المستحق لذلک.

و أما علی الثانی فهو عباره عن أنه إحدی الذات أحدی المعنی لیست له أجزاء لیکون بین الأجزاء جوف و لا صفات زائده فیکون بینهما و بین الذات جوف، أو عن أنه الکامل بالذات لیس فیه جهه استعداد و إمکان و لا خلو له عما یلیق به، فلا یکون له جوف یصلح أن یدخله ما لیس له فی ذاته فیستکمل به، فالجوف کنایه عن الخلو عما یصح اتصافه به.

و أما علی الثالث فهو کنایه عن عدم الانفعال و التأثر عن الغیر و کونه محلا للحوادث، کما روی عن الصادق علیه السلام أنه سئل عن رضا الله و سخطه فقال:

لیس علی ما یوجد من المخلوقین، و ذلک أن الرضا دخال یدخل علیه فینقله من حال إلی حال، لأن المخلوق أجوف معتمل مرکب للأشیاء فیه مدخل و خالقنا لا مدخل للأشیاء فیه لأنه واحد واحدی الذات واحدی المعنی.

و قد بسطنا القول فی ذلک فی کتاب التوحید من البحار.

" یا من لَمْ یَلِدْ" لتنزهه عن الشهوه، و الافتقار إلی الصاحبه و الولد، و المجانسه لشی ء و الولد یجانس الوالد، و فیه رد علی من أثبت له ولدا کالیهود و النصاری و المشرکین القائلین بأن الملائکه بنات الله" وَ لَمْ یُولَدْ" لأنه لا یفتقر إلی شی ء و لا سبقه عدم.

" وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ" أی و لم یکن له کفوا أحد أی و لم یکن أحد یکافئه أو یماثله عن صاحبه و لا غیرها و کان أصله أن یؤخر الظرف لأنه صله لکن لما کان المقصود نفی المکافاه عن ذاته تعالی قدم تقدیما للأهم.

و یجوز أن یکون حالا من المستکن فی کفوا أو خبرا و یکون کفوا حال من أحد.
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و قال الطبرسی قدس سره سأل رجل علیا علیه السلام عن تفسیر سوره التوحید فقال هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ بلا تأویل عدد، الصَّمَدُ بلا تبعیض بدد، لَمْ یَلِدْ فیکون موروثا هالکا، وَ لَمْ یُولَدْ فیکون إلها مشارکا، وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ من خلقه کُفُواً أَحَدٌ، و قال ابن عباس لَمْ یَلِدْ فیکون والدا، وَ لَمْ یُولَدْ فیکون ولدا، و قیل لَمْ یَلِدْ ولدا فیرث عنه ملکه، وَ لَمْ یُولَدْ فیکون قد ورث الملک عن غیره، و قیل لَمْ یَلِدْ فیدل علی حاجته، فإن الإنسان یشتهی الولد لحاجته إلیه، وَ لَمْ یُولَدْ فیدل علی حدوثه، و ذلک من صفات الأجسام، و فی هذا رد علی القائلین بأن عزیرا و المسیح ابن الله تعالی، و أن الملائکه بنات الله، وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ، کفوا له أی عدیلا و نظیرا یماثله.

و فی هذا رد علی من أثبت له مثلا فی القدم و غیره من الصفات، و قیل:

معناه و لم تکن له صاحبه و زوجه فتلد منه لأن الولد یکون من الزوجه فکنی عنها بالکفو، لأن الزوجه تکون کفوا لزوجها.

و قیل: أنه سبحانه بین التوحید بقوله اللَّهُ أَحَدٌ، و بین العدل بقوله:

اللَّهُ الصَّمَدُ، و بین ما یستحیل علیه من الوالد و الولد بقوله لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ، و بین ما لا یجوز علیه من الصفات بقوله وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ، و فیه دلاله علی أنه لیس بجسم و لا جوهر و لا عرض و لا هو فی مکان و لا جهه.

و قال بعض أرباب اللسان: وجدنا أنواع الشرک ثمانیه: النقص و التقلب و الکثره و العدد و کونه عله و معلولا، و الأشکال و الأضداد، فنفی الله سبحانه عن صفه نوع الکثره و العدد بقوله: هو الله، و نفی التقلب و النقص بقوله اللَّهُ الصَّمَدُ، و نفی العله و المعلول بقوله لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ، و نفی الأشکال و الأضداد بقوله:

وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ فحصلت الوحدانیه البحت.

" و لا ولدا" اتخاذ الولد هو أن یجعل أحدا من عبیده بمنزله الولد، فذکر
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یَفْعَلُ ما یَشاءُ* وَ یَحْکُمُ ما یُرِیدُ وَ یَقْضِی مَا أَحَبَّ یَا مَنْ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ یَا مَنْ هُوَ بِالْمَنْظَرِ الْأَعْلَی یَا مَنْ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ یَا سَمِیعُ یَا بَصِیرُ وَ أَکْثِرْ مِنْ أَسْمَاءِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِنَّ أَسْمَاءَ اللَّهِ کَثِیرَهٌ وَ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ وَ قُلِ اللَّهُمَّ أَوْسِعْ عَلَیَّ مِنْ رِزْقِکَ الْحَلَالِ مَا أَکُفُّ بِهِ وَجْهِی وَ أُؤَدِّی بِهِ عَنْ أَمَانَتِی وَ أَصِلُ بِهِ رَحِمِی

عدم الولد لا یغنی عنه" یا من یَفْعَلُ ما یَشاءُ*" بمجرد المشیه بلا آله و لا رویه و لا تعب و لا مشقه" و یَحْکُمُ ما یُرِیدُ" الحکم القضاء بالعدل أی یحکم بلا مانع بالعدل بین العباد ما یشاء من الفقر و الغناء و الصحه و السقم و غیرها، و یقضی ما أحب علی وفق الحکمه" یا سمیع" أی من یسمع بغیر جارحه و لا یعزب عن إدراکه مسموع" یا بصیر" أی الذی یشاهد الأشیاء کلها ظاهرها و خافیها بغیر جارحه.

" من رزقک الحلال" هو ما کان حصوله بطریق مشروع بظاهر الشرع لا الحلال الواقعی فإنه قوت المصطفین.

و اختلفوا فی أن الحرام رزق أم لا؟ فذهب إلی کل فریق، فالحلال علی الأول تقیید و علی الثانی تأکید" ما أکف به وجهی" أی عن ذل السؤال" و أؤدی به عن أمانتی" کذا فی أکثر نسخ الکتاب و سائر کتب الأدعیه و فی بعض النسخ عنی أمانتی، و یؤیده ما رواه السید بن طاوس فی کتاب الإقبال بإسناده عن الکاظم و الصادق علیهما السلام فی الدعاء عقیب کل فریضه فی شهر رمضان:" و اجعل فیما تقضی و تقدر أن تطیل عمری و توسع علی رزقی و تؤدی عنی أمانتی و دینی، و فی روایه أخری أیضا عن الصادق مثل ذلک، و علی الأخیر لا یحتاج إلی تکلف و علی الأول کلمه من أما زائده أو بمعنی من أو للبدل کما فی قوله تعالی:" لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً*" أو بتضمین معنی التجاوز و الإعراض، أو للتعلیل إن کان المراد بالأمانه ضد الخیانه أی أؤدی به الحقوق بسبب أمانتی.

فی القاموس: الأمانه ضد الخیانه و" إِنَّا عَرَضْنَا الْأَمانَهَ" أی الفرائض المفروضه
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وَ یَکُونُ عَوْناً لِی فِی الْحَجِّ وَ الْعُمْرَهِ وَ قَالَ إِنَّ رَجُلًا دَخَلَ الْمَسْجِدَ فَصَلَّی رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ سَأَلَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَجَّلَ الْعَبْدُ رَبَّهُ وَ جَاءَ آخَرُ فَصَلَّی رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ أَثْنَی عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ صَلَّی عَلَی النَّبِیِّ وَ آلِهِ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص سَلْ تُعْطَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی

أو النیه التی تعتقدها فیما تظهره باللسان من الإیمان و تؤدیه من جمیع الفرائض فی الظاهر لأن الله تعالی ائتمنه علیها و لم یظهرها لأحد من خلقه، فمن أضمر التوحید مثل ما أظهر فقد أدی الأمانه.

و فی النهایه: الأمانه تقع علی الطاعه و العباده و الودیعه و الثقه و الأمان، و قد جاء فی کل منها حدیث، و فی حدیث أشراط الساعه و الأمانه مغتما أی یری من فی یده أمانه أن الخیانه فیها غنیمه قد غنمها، و فیه: استودع الله دینک و أمانتک أی أهلک و من تخلفه بعدک منهم و مالک الذی تودعه و تستحفظه أمینک و وکیلک.

و قال الطیبی فی شرح المشکاه: فیه فإنکم أخذتموهن بأمانه الله أی بعهده و هو ما عهد إلیهم من الرفق و الشفقه، انتهی.

و الظاهر أن المراد هنا أداء بما ائتمنه علیه الناس و ما لزمه من حقوقهم التی یمکن تدارکها بالمال، و ربما یقرأ أؤدی بتخفیف الدال من قولهم آدی یؤدی کآوی یؤوی إذا قوی فعن بمعنی علی، فقال: المراد بالأمانه العبادات و القوه علیها و أداؤها موقوف علی الرزق، و فی الخبر لو لا الخبز ما صلینا و لا صمنا.

" عجل العبد ربه" حیث سأله قبل أن یجده و یثنی علیه، و تعدیته إلی المفعول به لتضمین معنی السؤال، و فیه دلاله علی أن الحمد و الثناء و الصلاه علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی الصلاه غیر کافیه للسؤال عقیبها" سل تعطه" کان الهاء للسکت، و فی بعض النسخ بدونها.


الحدیث السابع 

: مجهول.
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کَهْمَسٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ دَخَلَ رَجُلٌ الْمَسْجِدَ فَابْتَدَأَ قَبْلَ الثَّنَاءِ عَلَی اللَّهِ وَ الصَّلَاهِ عَلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَاجَلَ الْعَبْدُ رَبَّهُ ثُمَّ دَخَلَ آخَرُ فَصَلَّی وَ أَثْنَی عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ صَلَّی عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص سَلْ تُعْطَهُ ثُمَّ قَالَ إِنَّ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع إِنَّ الثَّنَاءَ عَلَی اللَّهِ وَ الصَّلَاهَ عَلَی رَسُولِهِ قَبْلَ الْمَسْأَلَهِ وَ إِنَّ أَحَدَکُمْ لَیَأْتِی الرَّجُلَ یَطْلُبُ الْحَاجَهَ فَیُحِبُّ أَنْ یَقُولَ لَهُ خَیْراً قَبْلَ أَنْ یَسْأَلَهُ حَاجَتَهُ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ آیَتَانِ فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَطْلُبُهُمَا فَلَا أَجِدُهُمَا قَالَ وَ مَا هُمَا قُلْتُ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ فَنَدْعُوهُ وَ لَا نَرَی إِجَابَهً قَالَ أَ فَتَرَی اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَخْلَفَ وَعْدَهُ قُلْتُ لَا قَالَ فَمِمَّ ذَلِکَ قُلْتُ لَا أَدْرِی قَالَ لَکِنِّی أُخْبِرُکَ مَنْ أَطَاعَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فِیمَا أَمَرَهُ ثُمَّ دَعَاهُ مِنْ جِهَهِ الدُّعَاءِ أَجَابَهُ قُلْتُ وَ مَا جِهَهِ الدُّعَاءِ قَالَ- تَبْدَأُ فَتَحْمَدُ اللَّهَ وَ تَذْکُرُ نِعَمَهُ عِنْدَکَ ثُمَّ تَشْکُرُهُ ثُمَّ تُصَلِّی

و مضمونه ظاهر مما سبق و قوله:" إن فی کتاب علی" من کلام الصادق علیه السلام.


الحدیث الثامن 

: مرسل.

من" أطاع الله تعالی فیما أمره" أی جمیع أوامره، لأن الله تعالی قال:" أَوْفُوا بِعَهْدِی أُوفِ بِعَهْدِکُمْ" أو إشاره إلی قوله تعالی:" وَ لِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی فَادْعُوهُ بِها"" ثم دعاه من جهه الدعاء" إشاره إلی أن الوعد مشروط بحصول شروط و رفع موانع، و من جمله الشروط ما ذکره علیه السلام فی هذا الخبر، فقد یکون عدم حصول خصوص الأمر الذی دعا له لعدم تحقق هذه الشرائط و قد یکون لموانع تمنع من حصوله، مع أن الاستجابه الموعوده أعم من أن یکون بإعطاء عین المسؤول أو ما هو أفضل منه عاجلا أو آجلا.
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عَلَی النَّبِیِّ ص ثُمَّ تَذْکُرُ ذُنُوبَکَ فَتُقِرُّ بِهَا ثُمَّ تَسْتَعِیذُ مِنْهَا فَهَذَا جِهَهُ الدُّعَاءِ ثُمَّ قَالَ وَ مَا الْآیَهُ الْأُخْرَی قُلْتُ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَهُوَ یُخْلِفُهُ وَ هُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ وَ إِنِّی أُنْفِقُ وَ لَا أَرَی خَلَفاً قَالَ أَ فَتَرَی اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

" و تستعیذ منها" و فی بعض النسخ و تستغفر منها و علی الأول هو مستلزم للندامه و التوبه، و قیل: کان الاستعاذه کنایه عن التوبه، و فیه دلاله علی أن الدعاء محجوب بدون شرطه کما لا تصح صلاه بغیر طهور، و من جمله شرائطه التوبه عن الذنوب کلها، و العزم علی عدم العود إلیها، و هذا الشرط لمن له صلاح و لله تعالی فیه عنایه، حیث یمنع إجابه دعائه تأدیبا له حتی یخلص له النیه، و یطهر نفسه عن الذنوب المکدره لصفاء قلبه و یدخل نفسه فی خلص عباده و إلا فسیجی ء أن دعاء العدو قد یکون أسرع إجابه من دعاء المحب حبا لسماع صوته و بغضا لسماع صوت العدو.

و قال بعض العامه: و من شرائط قبوله أن لا یشتغل به فی وقت مستحق لغیره کما لو اشتغل به فی وقت وجوب فریضه فلا یتقبل من غاصب لأنه فی کل آن مکلف بالاشتغال بالرد.

و قال بعضهم: الصواب خلاف ما ذکر، و أنه یصح من المشتغل به فی وقت عباده أخری و یأثم بالترک أو بتأخیر تلک العباده.

" وَ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَهُوَ یُخْلِفُهُ" قال فی مجمع البیان: أی و ما أخرجتم من أموالکم فی وجوه البر فإنه سبحانه یعطیکم خلفه و عوضه، إما فی الدنیا بزیاده النعمه و إما فی الآخره بثواب الجنه، یقال: أخلف الله له و علیه إذا أبدل له ما ذهب عنه" وَ هُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ" لأنه یعطی لمنافع عباده لا لدفع ضرر أو جر نفع لاستحاله المنافع و المضار علیه، و قال الکلبی: ما تصدقتم به فی خیر فهو یخلفه إما أن یجعله لکم فی الدنیا أو یدخره لکم فی الآخره.

و روی عن جابر عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: کل معروف صدقه، و ما وقی الرجل
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أَخْلَفَ وَعْدَهُ قُلْتُ لَا قَالَ فَمِمَّ ذَلِکَ قُلْتُ لَا أَدْرِی قَالَ لَوْ أَنَّ أَحَدَکُمُ اکْتَسَبَ الْمَالَ مِنْ حِلِّهِ وَ أَنْفَقَهُ فِی حِلِّهِ لَمْ یُنْفِقْ دِرْهَماً إِلَّا أُخْلِفَ عَلَیْهِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ سَرَّهُ أَنْ یُسْتَجَابَ لَهُ دَعْوَتُهُ فَلْیُطِبْ مَکْسَبَهُ

به عرضه فهو صدقه، و ما أنفق المؤمن من نفقه فعلی الله خلفها ضامنا إلا ما کان من نفقه فی بنیان أو معصیه، و عن أبی إمامه قال: إنکم تأولون هذه الآیه فی غیر تأویلها" وَ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَهُوَ یُخْلِفُهُ" و قد سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یقول و إلا صمتا إیاکم و السرف فی المال و النفقه، فعلیکم بالاقتصاد فما افتقر قوم قط اقتصدوا، انتهی.

و أقول: ظاهر الخبر أن الوعد بالإخلاف إنما هو فی الدنیا، و یمکن أن یکون علی سبیل التنزل أی لو کان مقصورا علی الدنیا فهو أیضا مشروط بشرط و یمکن أن یکون التخلف للإخلال بالشرط.

" من حله" الحل بالکسر و تشدید اللام ضد الحرام، و الضمیر فی الموضعین إما راجع إلی المال أو إلی أحدکم.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

" و المکسب" إما مصدر میمی أو اسم مکان و الفعل کضرب، و طیب المکسب.

هو أن یکون من حلال، و المراد ما یصرفه فی المأکل و الملبس أو مطلقا و هو أظهر.
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بَابُ الِاجْتِمَاعِ فِی الدُّعَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْوَاسِطِیِّ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی خَالِدٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مِنْ رَهْطٍ أَرْبَعِینَ رَجُلًا اجْتَمَعُوا فَدَعَوُا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فِی أَمْرٍ إِلَّا اسْتَجَابَ اللَّهُ لَهُمْ فَإِنْ لَمْ یَکُونُوا أَرْبَعِینَ فَأَرْبَعَهٌ یَدْعُونَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عَشْرَ مَرَّاتٍ إِلَّا اسْتَجَابَ اللَّهُ لَهُمْ


باب الاجتماع فی الدعاء


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و فی المصباح: الرهط ما دون العشره من الرجال لیست فیهم امرأه و سکون الهاء أفصح من فتحها، و هو جمع لا واحد له من لفظه، و قیل: الرهط من سبعه إلی عشره و ما دون التسعه إلی الثلاثه نفر، و قال أبو زید: الرهط و النفر ما دون العشره من الرجال، و قال ثعلب أیضا: الرهط و النفر و القوم و المعشر و العشیره معناهم الجمع لا واحد لهم من لفظهم، و هو للرجال دون النساء، و قال ابن السکیت الرهط و العشیر بمعنی، و یقال: الرهط ما فوق العشره إلی الأربعین قاله الأصمعی، و نقله ابن فارس أیضا و رهط الرجل قومه و قبیلته الأقربون.

و فی النهایه: الرهط هم عشیره الرجل و أهله من الرجال ما دون العشره، و قیل: إلی الأربعین، و لا تکون فیهم امرأه و لا واحد له من لفظه، و یجمع علی أرهط و أرهاط و أراهط جمع الجمع، انتهی.

و قیل: المراد هنا الجماعه المتفقون فی مقصد و أربعین بدل من الرهط، و قوله: فأربعه مجرور بدلا من الرهط المحذوف بتقدیر فما من رهط أربعه أو مرفوع بالابتداء و یدعون خبره و المستثنی منه فی قوله: إلا استجاب محذوف أی ما دعوا إلا استجاب و قوله:" فواحد" مرفوع بالابتداء و لا ینافی تنکیره مثل قولهم
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فَإِنْ لَمْ یَکُونُوا أَرْبَعَهً فَوَاحِدٌ یَدْعُو اللَّهَ أَرْبَعِینَ مَرَّهً فَیَسْتَجِیبُ اللَّهُ الْعَزِیزُ الْجَبَّارُ لَهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا اجْتَمَعَ أَرْبَعَهُ رَهْطٍ قَطُّ عَلَی أَمْرٍ وَاحِدٍ فَدَعَوُا اللَّهَ إِلَّا تَفَرَّقُوا عَنْ إِجَابَهٍ

کوکب انتقض الساعه، و یدعو خبره.

و أقول: ربما یتوهم التنافی بین هذا و بین ما مر من کون دعاء السر أکثر ثوابا، و یمکن أن یجاب بوجهین:

أولهما: أن کون الاجتماع ادعی للإجابه لا ینافی کونه أقل ثوابا.

و الثانی: أن یکون هذا لمن أمن الریاء و ما مضی لمن لم یأمن، مع أنه یمکن أن یدخل فی زمرتهم و یخفی الدعاء عنهم لکنه بعید.

و قیل: الظاهر أنه لا بد من دعاء کل واحد سواء کان الدعاء واحدا أو متعددا، فإذا اجتمعوا فی طلب الرزق مثلا و دعا کل منهم دعاء مأثورا غیر ما دعا الآخرون من الأدعیه المأثوره فیه یتحقق الاجتماع إذا دعا واحد و أمن الباقون کما یدل علیه خبر آخر.

ثم الظاهر أنه یعتبر فی دعاء الأربعه، عشر مرات و دعاء الواحد، أربعین مره أن یکون ذلک فی مجلس واحد، لأن ذلک قائم مقام اجتماع الأربعین.


الحدیث الثانی 

: کالسابق و إن کان أقوی.

" أربعه رهط" أی رجال کقوله تعالی:" تِسْعَهُ رَهْطٍ" و لا ینافی ذلک کون مظنه الإجابه فی الأربعین، أکثر، أو یحمل علی ما إذا دعا کل منهم عشر مرات، و قد یحمل الرهط علی العشره فیصیر المجموع أربعین.
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3 عَنْهُ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی ع إِذَا حَزَنَهُ أَمْرٌ جَمَعَ النِّسَاءَ وَ الصِّبْیَانَ ثُمَّ دَعَا وَ أَمَّنُوا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الدَّاعِی وَ الْمُؤَمِّنُ فِی الْأَجْرِ شَرِیکَانِ


الحدیث الثالث 

: مرسل.

" إذا أحزنه أمر" فی بعض النسخ إذا حزنه، و فی النهایه: فیه کان إذا حزنه أمر صلی، أی إذا نزل به مهم أو أصابه غم، و منه حدیث علی نزلت کرایه الأمور و حوازب الخطوب جمع حازب و هو الأمر الشدید: و قال آمین و أمین بالمد و القصر، و المد أکثر اسم مبنی علی الفتح، معناه اللهم استجیب لی، و قیل: معناه کذلک فلیکن یعنی الدعاء، یقال: أمن فلان یؤمن تأمینا.

و قال فی المصباح: أمین بالقصر فی الجواز و المد إشباع بدلیل أنه لا یوجد فی العربیه کلمه علی فاعیل و معناه اللهم استجب. و قال أبو حاتم: معناه کذلک یکون، و عن الحسن البصری أنه اسم من أسماء الله تعالی، و الموجود فی مشاهیر الأصول المعتمده أن التشدید خطأ و قال بعضهم: التشدید لغه و هو وهم قدیم، انتهی.

و هذا الخبر یومئ إلی أن الرهط فی الأخبار أعم من النساء و الصبیان و یمکن حمل تلک الأخبار علی اجتماع الأجانب، و هذا الخبر علی الأهل و العیال و یؤید الأول ما ورد من إخراج الأطفال و النساء فی الاستسقاء فإنهم محل رحمه جبار الأرض و السماء.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ الْعُمُومِ فِی الدُّعَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا دَعَا أَحَدُکُمْ فَلْیَعُمَّ فَإِنَّهُ أَوْجَبُ لِلدُّعَاءِ


باب العموم فی الدعاء


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" فلیعم" علی بناء المجرد من باب نصر أی یدخل المؤمنین فی دعائه و ظاهره الدخول فی اللفظ ففیه رخصه لتغییر الدعوات المنقوله من لفظ المتکلم مع الغیر، و یمکن الاکتفاء بالقصد أو یدعو بعد تلاوه الدعاء المنقول تشریکهم فی دعائه فإنه أوجب للدعاء، قیل: اللام للتعدیه.

و أقول: کأنه من الوجوب لا من الجوب و الإجابه أی ألزم للدعاء و لزوم الدعاء استحقاقه للإجابه، قال فی النهایه: فیه أن رجلا قال: یا رسول الله أی اللیل أجوب دعوه؟ قال: جوف اللیل الغابر أجوب، أی أسرع إجابه کما یقال: أطوع، من الطاعه، و قیاس هذا أن یکون من جانب لا من أجاب، لأن ما زاد علی العقل الثلاثی لا یبنی منه أفعل من کذا إلا فی أجوف جاءت شاذه، قال الزمخشری: کأنه فی التقدیر: من جابت الدعوه بوزن فعلت بالضم کطالت أی صارت مستجابه کقولهم فی فقیر و شدید کأنهما من فقر و شدد و لیس ذلک بمستعمل، و یجوز أن یکون من جبت الأرض إذا قطعتها بالسیر علی معنی أمضی دعوه و أنفذ إلی مظان القبول. انتهی.

فیحتمل أن یکون فی الروایه أجوب و ما ذکرنا أظهر.
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بَابُ مَنْ أَبْطَأَتْ عَلَیْهِ الْإِجَابَهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی قَدْ سَأَلْتُ اللَّهَ حَاجَهً مُنْذُ کَذَا وَ کَذَا سَنَهً وَ قَدْ دَخَلَ قَلْبِی مِنْ إِبْطَائِهَا شَیْ ءٌ فَقَالَ یَا أَحْمَدُ إِیَّاکَ وَ الشَّیْطَانَ أَنْ یَکُونَ لَهُ عَلَیْکَ سَبِیلٌ حَتَّی یُقَنِّطَکَ إِنَّ أَبَا جَعْفَرٍ ص کَانَ یَقُولُ إِنَّ الْمُؤْمِنَ یَسْأَلُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ حَاجَهً فَیُؤَخِّرُ عَنْهُ تَعْجِیلَ إِجَابَتِهِ حُبّاً لِصَوْتِهِ وَ اسْتِمَاعِ نَحِیبِهِ ثُمَّ قَالَ وَ اللَّهِ مَا أَخَّرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنِ الْمُؤْمِنِینَ مَا یَطْلُبُونَ مِنْ هَذِهِ الدُّنْیَا خَیْرٌ لَهُمْ مِمَّا عَجَّلَ لَهُمْ فِیهَا وَ أَیُّ شَیْ ءٍ الدُّنْیَا إِنَّ أَبَا جَعْفَرٍ ع کَانَ یَقُولُ یَنْبَغِی


باب من أبطأت علیه الإجابه


الحدیث الأول 

: صحیح.

و أبو الحسن هو الرضا علیه السلام و أبو جعفر هو الباقر علیه السلام، و قیل: کذا و کذا کنایه عن العدد المرکب مع العطف کإحدی و عشرین.

" من إبطائها شی ء" أی شبهه فی وعده تعالی مع عدم الإجابه أو خفت أن لا أکون مستحقا للإجابه لشقاوتی أو حصول الیأس من روح الله، و قوله:" أن یکون" بدل اشتمال للشیطان.

قوله علیه السلام:" فیؤخر عنه" علی بناء المعلوم و نسبه التأخیر إلی التعجیل مع أن الظاهر نسبته إلی الإجابه، إما باعتبار أن المراد بتعجیل الإجابه إعطاء أثر القبول فی الدنیا، أو باعتبار أن المراد بالتأخیر المنع أو باعتبارهما معا کذا قیل. و النحیب أشد البکاء، و کان حبه تعالی ذلک کنایه عن کون ذلک أصلح للمؤمن و بین ذلک بقوله: و الله ما أخر الله. و کلمه" ما" فی ما أخر الله مصدریه، و فی" ما یطلبون" موصوله، و فی" مما" إما موصوله أو مصدریه، و" من" فی قوله: من هذه، بیانیه
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لِلْمُؤْمِنِ أَنْ یَکُونَ دُعَاؤُهُ فِی الرَّخَاءِ نَحْواً مِنْ دُعَائِهِ فِی الشِّدَّهِ لَیْسَ إِذَا أُعْطِیَ فَتَرَ فَلَا تَمَلَّ الدُّعَاءَ فَإِنَّهُ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِمَکَانٍ وَ عَلَیْکَ بِالصَّبْرِ وَ طَلَبِ الْحَلَالِ وَ صِلَهِ الرَّحِمِ وَ إِیَّاکَ وَ مُکَاشَفَهَ النَّاسِ فَإِنَّا أَهْلَ الْبَیْتِ نَصِلُ مَنْ قَطَعَنَا وَ نُحْسِنُ إِلَی مَنْ أَسَاءَ إِلَیْنَا فَنَرَی وَ اللَّهِ فِی ذَلِکَ الْعَاقِبَهَ الْحَسَنَهَ إِنَّ صَاحِبَ النِّعْمَهِ فِی الدُّنْیَا إِذَا سَأَلَ

أو تبعیضیه.

" فإنه" أی الدعاء من الله عز و جل" بمکان" أی بمنزله عظیمه رفیعه یجب اشتغال عبده المؤمن به فی جمیع الأحوال، و قیل: فی هذا الکلام إشاره إلی وجوه کثیره لتأخیر الإجابه:

الأول: تحقیر الدنیا و کون التأخیر إلی الآخره أصلح للمؤمن، و إلیه أشار تعالی بقوله:" وَ یَدْعُ الْإِنْسانُ بِالشَّرِّ دُعاءَهُ بِالْخَیْرِ وَ کانَ الْإِنْسانُ عَجُولًا".

الثانی: علم الله تعالی أن إجابته یصیر سببا لفتوره فی الدعاء بسبب الرخاء، و فیه إشاره إلی أن من شرائط الإجابه عدم ترکه الدعاء فی الحالین.

الثالث: قله صبره عن ترک المعاصی و فعل الواجبات، أو هو إشاره إلی أن من شرائط الإجابه أن یکون صابرا عند تأخرها راجیا لها ملحا فی الدعاء.

الرابع: عدم طیب مکسبه کما مر أو هو إشاره إلی أن من شرائط الإجابه عدم کون الدعاء متضمنا لطلب الحرام.

الخامس: قطع الرحم، أو إشاره إلی عدم تضمن الدعاء قطعها.

السادس: من أسباب تأخیر الإجابه مکاشفه الناس، و فی القاموس: کاشفه بالعداوه: بأداه بها.

" العاقبه الحسنه" أی عاقبه ذلک حسنه فی الدنیا و الآخره، و فی بعض النسخ بالفاء أی نعافی بذلک من شرور الدنیا و أهلها، و الثواب الجزیل فی الآخره. و یحتمل أن یکون ذلک إشاره إلی عدم الاهتمام فی الدعاء علی العدو.
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فَأُعْطِیَ طَلَبَ غَیْرَ الَّذِی سَأَلَ وَ صَغُرَتِ النِّعْمَهُ فِی عَیْنِهِ فَلَا یَشْبَعُ مِنْ شَیْ ءٍ وَ إِذَا کَثُرَتِ النِّعَمُ کَانَ الْمُسْلِمُ مِنْ ذَلِکَ عَلَی خَطَرٍ لِلْحُقُوقِ الَّتِی تَجِبُ عَلَیْهِ وَ مَا یُخَافُ مِنَ الْفِتْنَهِ فِیهَا أَخْبِرْنِی عَنْکَ لَوْ أَنِّی قُلْتُ لَکَ قَوْلًا أَ کُنْتَ تَثِقُ بِهِ مِنِّی فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِذَا لَمْ أَثِقْ بِقَوْلِکَ فَبِمَنْ أَثِقُ وَ أَنْتَ حُجَّهُ اللَّهِ عَلَی خَلْقِهِ قَالَ فَکُنْ بِاللَّهِ أَوْثَقَ- فَإِنَّکَ عَلَی مَوْعِدٍ مِنَ اللَّهِ أَ لَیْسَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ إِذا سَأَلَکَ عِبادِی عَنِّی فَإِنِّی قَرِیبٌ أُجِیبُ دَعْوَهَ الدَّاعِ إِذا دَعانِ وَ قَالَ لا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ وَ قَالَ

و قوله:" إن صاحب النعمه"، إشاره إلی عدم الاهتمام فی الدعاء علی العدو و قوله إن صاحب النعمه إشاره إلی وجه سابع من وجوه تأخیره الإجابه و إن تعجیلها یصیر سببا لزیاده الحرص علی الدنیا و صغر النعمه عنده و هما من أسوإ مأثم الأخلاق.

و قوله علیه السلام:" إذا کثرت النعم" إشاره إلی وجه ثامن لأن کثره المال و الجاه تصیر سببا لوجوب حقوق کثیره من الله و من الخلق و هو علی خطر عظیم فی ترک تلک الحقوق و التقصیر، فیمکن أن یفتتن بحسب الدنیا و یصیر مقصرا فی أداء الحقوق فیصیر قرین قارون.

" و ما یخاف" علی بناء المجهول أظهر و ضمیر فیها راجع إلی الحقوق، و قیل: الواو فی قوله: و ما یخاف للتقسیم أی هو مردد بین أمرین إما أن لا یؤدی الحقوق فیعاقب بذلک، أو یؤدیها فیبتلی بالعجب و لا یخلو من بعد.

" فإنک علی أعلی موعد من الله" أی أنت و أمثالک من الشیعه، و لذا قال سبحانه" إِذا دَعانِ" فإن المخالفین لم یعرفوا الله فلا یدعون الله، و قد مر فی کتاب التوحید: إنما عرف الله من عرفه بالله فمن لم یعرفه به فلیس یعرفه إنما یعرف غیره، و قد ورد أیضا فی الخبر إنما تدعون من لا تعرفون.

" لا تَقْنَطُوا" فی الزمر:" یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ لا تَقْنَطُوا مِنْ
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وَ اللَّهُ یَعِدُکُمْ مَغْفِرَهً مِنْهُ وَ فَضْلًا فَکُنْ بِاللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَوْثَقَ مِنْکَ بِغَیْرِهِ وَ لَا تَجْعَلُوا فِی أَنْفُسِکُمْ إِلَّا خَیْراً فَإِنَّهُ مَغْفُورٌ لَکُمْ

2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مَنْصُورٍ الصَّیْقَلِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رُبَّمَا دَعَا الرَّجُلُ بِالدُّعَاءِ فَاسْتُجِیبَ لَهُ ثُمَّ أُخِّرَ ذَلِکَ إِلَی حِینٍ

رَحْمَهِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً" و قد روی علی بن إبراهیم بإسناده عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام أنه قال: أنزل الله هذه الآیه فی شیعه ولد فاطمه خاصه، فإذا لم یستجب لهم فی الدنیا ینبغی أن لا یقنطوا من رحمه الله فی الآخره لأنه وعدهم غفران الذنوب فی الآخره، فإذا لم یقض حوائجهم فی الدنیا ینبغی أن لا ییأسوا و لا یقنطوا و یرجوا العوض فی العقبی، و قال فی سوره البقره:" الشَّیْطانُ یَعِدُکُمُ الْفَقْرَ وَ یَأْمُرُکُمْ بِالْفَحْشاءِ وَ اللَّهُ یَعِدُکُمْ مَغْفِرَهً مِنْهُ وَ فَضْلًا وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ".

فإذا عرفت حقاره الدنیا و قد وعدک الله المغفره و الفضل اللذین هما أعظم منها فلا تبال بعدم حصول مقصودک فی الدنیا، و اعلم أن عدم قضاء حاجتک فی الدنیا لعلمه بأنه لیس صلاحک فی قضائها فلا تقنط من رحمه الله و لا تظن به إلا خیرا و لا تشک فی أن الله سبحانه ینجز وعده و إن لم یظهر لک فی الدنیا أثره.

و فی هذا الخبر فوائد کثیره و حقائق غزیره لمن نظر فیها بعین الیقین.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و فی القاموس: صقله جلاء فهو مصقول و صقیل، و الصیقل: شحاذه السیوف و جلاؤها" ربما دعا الرجل" فیه تقدیر استفهام و ثم للتعجب. و کان المراد بالاستجابه هنا تقدیرها، و ذلک إشاره إلی حصولها و ظهور أثرها، و قیل، إشاره إلی الإجابه المفهومه من الاستجابه و لا یظهر الفرق بینهما فی اللغه.

قال الجوهری: الإجابه و الاستجابه بمعنی، یقال: استجاب الله دعاءه، و قال الکرمانی فی شرح البخاری: فی قوله: من یدعونی فاستجیب، السین لیست للطلب بل

ص: 82






قَالَ فَقَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ لِمَ ذَاکَ لِیَزْدَادَ مِنَ الدُّعَاءِ قَالَ نَعَمْ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ أَبِی هِلَالٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ حَدِیدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْعَبْدَ لَیَدْعُو فَیَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِلْمَلَکَیْنِ قَدِ اسْتَجَبْتُ لَهُ وَ لَکِنِ احْبِسُوهُ بِحَاجَتِهِ فَإِنِّی أُحِبُّ أَنْ أَسْمَعَ صَوْتَهُ وَ إِنَّ الْعَبْدَ لَیَدْعُو فَیَقُولُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَجِّلُوا لَهُ حَاجَتَهُ فَإِنِّی أُبْغِضُ صَوْتَهُ

4 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سُلَیْمَانَ صَاحِبِ السَّابِرِیِّ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ

بمعنی أجیب لیزداد بتقدیر الاستفهام و الازدیاد لازم، فقوله: من الدعاء فی مقام التمیز کقولهم: عز من قائل. و قد قال تعالی:" لِیَزْدادُوا إِثْماً" و قیل: من للسببیه، أی لیزید قدرهم و منزلتهم بسبب الدعاء.


الحدیث الثالث 

: کالسابق.

" فیقول الله عز و جل للملکین" أی الکاتبین للأعمال، أو لملکین آخرین موکلین بذلک، و قیل هما الملکان اللذان مضی ذکرهما فی باب فضل الیقین، حیث قال أمیر المؤمنین علی علیه السلام لسعید بن قیس: إنه لیس من عبد إلا و له من الله عز و جل حافظ و واقیه معه ملکان یحفظانه من أن یسقط من رأس جبل أو یقع فی بئر، فإذا نزل القضاء خلیا بینه و بین کل شی ء.

و ضمیر الجمع فی احبسوا و عجلوا إشاره إلی أن فی کل یوم و کل لیله ملکان موکلان غیر الموکلین فی الیوم السابق و اللیله السابقه من زمان الحبس و التعجیل، و الخطاب لکل ملک بلفظ المفرد نظیر قوله تعالی یا أَیُّهَا الرُّسُلُ کُلُوا مِنَ الطَّیِّباتِ" مع أن الخطاب إلی کل رسول فی زمانه بلفظ المفرد.

" احبسوه بحاجته" أی احبسوه فی الدعاء بسبب حاجته أو تأخیر إجابتها.


الحدیث الرابع 

: کالسابق.
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قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُسْتَجَابُ لِلرَّجُلِ الدُّعَاءُ ثُمَّ یُؤَخَّرُ قَالَ نَعَمْ عِشْرِینَ سَنَهً

5 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ بَیْنَ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- قَدْ أُجِیبَتْ دَعْوَتُکُما وَ بَیْنَ أَخْذِ فِرْعَوْنَ أَرْبَعِینَ عَاماً

6 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیَدْعُو فَیُؤَخَّرُ إِجَابَتُهُ إِلَی یَوْمِ الْجُمُعَهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِنَا قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الْعَبْدَ الْوَلِیَّ لِلَّهِ یَدْعُو اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فِی الْأَمْرِ یَنُوبُهُ فَیَقُولُ لِلْمَلَکِ الْمُوَکَّلِ بِهِ اقْضِ لِعَبْدِی حَاجَتَهُ وَ لَا تُعَجِّلْهَا فَإِنِّی أَشْتَهِی أَنْ أَسْمَعَ نِدَاءَهُ وَ صَوْتَهُ وَ إِنَّ الْعَبْدَ الْعَدُوَّ لِلَّهِ لَیَدْعُو اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فِی الْأَمْرِ یَنُوبُهُ فَیُقَالُ لِلْمَلَکِ الْمُوَکَّلِ بِهِ اقْضِ لِعَبْدِی حَاجَتَهُ وَ عَجِّلْهَا فَإِنِّی أَکْرَهُ أَنْ أَسْمَعَ نِدَاءَهُ وَ صَوْتَهُ قَالَ فَیَقُولُ النَّاسُ مَا أُعْطِیَ هَذَا إِلَّا لِکَرَامَتِهِ وَ لَا مُنِعَ هَذَا إِلَّا لِهَوَانِهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ

و یستجاب بتقدیر الاستفهام و عدم ذکر الزائد عن لعشرین لندرته.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.


الحدیث السادس 

: حسن موثق.

" إلی یوم الجمعه" لیخصه بفضل الدعاء یوم الجمعه و یضاعف له فیه.


الحدیث السابع 

: مرسل کالحسن.

و قال الجوهری: نابه أمر و انتابه أی أصابه و النائبه المصیبه واحده نوائب الدهر قوله: و عجلها أی قد یکون التعجیل لذلک، فلا یعجب المرء بتعجیل ظهور أثر دعائه و لا یقنط من تأخیره و إلا فکثیرا ما یظهر أثر دعاء الأنبیاء و الأوصیاء و الأولیاء من غیر تأخیر لظهور کرامتهم و لکونه معجزا لهم.


الحدیث الثامن 

: صحیح و قد مر مضمونه.

ص: 84









سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَزَالُ الْمُؤْمِنُ بِخَیْرٍ وَ رَجَاءٍ رَحْمَهً مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَا لَمْ یَسْتَعْجِلْ فَیَقْنَطَ وَ یَتْرُکَ الدُّعَاءَ قُلْتُ لَهُ کَیْفَ یَسْتَعْجِلُ قَالَ یَقُولُ قَدْ دَعَوْتُ مُنْذُ کَذَا وَ کَذَا وَ مَا أَرَی الْإِجَابَهَ

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیَدْعُو اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فِی حَاجَتِهِ فَیَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَخِّرُوا إِجَابَتَهُ شَوْقاً إِلَی صَوْتِهِ وَ دُعَائِهِ فَإِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ

و الحاصل أنه ینبغی أن لا یفتر عن الدعاء لبطء الإجابه فإنه إما أن یکون التأخیر لعدم المصلحه فی هذا الوقت فسیعطی ذلک فی وقت متأخر فی الدنیا أو سوف یعطی عوضه فی الآخره، و علی التقدیرین فهو فی خیر لأنه مشغول بالدعاء الذی هو أعظم العبادات و یترتب علیه أجزل المثوبات، و رجاء رحمه فی الدنیا و الآخره و هذا أیضا من أشرف الحالات.


الحدیث التاسع 

: مجهول بل حسن، لأن الشیخ قال فی سعدان له أصل.

و" شوقا" مفعول له لقوله فیقول و ضمیر" أنه" للشأن أو راجع إلی المؤمن، و من فی قوله" مما" للسببیه، و فی قوله: من حسن، للبیان، و قیل: الشوق إنما یتعلق بشی ء أدرک من وجه و لم یدرک من وجه آخر، فإن غیر المدرک أصلا، و المدرک من جمیع الوجوه لا یتصور الشوق إلیه فإن من غاب عنه محبوبه و بقی عنده خیاله یشتاق إلیه و کذا لو رآه لم یتصور أن یشتاق إلیه إلا أن یراه من وجه دون وجه، کان یری وجهه دون شعره و یراه فی ظلمه، فإنه حینئذ یشتاق إلی استکمال رؤیته بإشراق الضوء علیه، ففی کل مشتاق جهتان جهه إدراک و جهه جهل فالشوق نقص و هو ممتنع علیه سبحانه. و أجیب بأن الشوق یستلزم المحبه و إذا نسب إلیه سبحانه یراد به ذلک اللازم.

و أقول: المحبه أیضا فیه عز و جل مجاز و حاصله أنه سبحانه یعلم صلاح العبد فی تأخیر الإجابه و کثره الدعاء فیؤخرها لیکثر دعاءه و یثیبه علی ذلک، فما
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قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَبْدِی دَعَوْتَنِی فَأَخَّرْتُ إِجَابَتَکَ وَ ثَوَابُکَ کَذَا وَ کَذَا وَ دَعَوْتَنِی فِی کَذَا وَ کَذَا فَأَخَّرْتُ إِجَابَتَکَ وَ ثَوَابُکَ کَذَا وَ کَذَا قَالَ فَیَتَمَنَّی الْمُؤْمِنُ أَنَّهُ لَمْ یُسْتَجَبْ لَهُ دَعْوَهٌ فِی الدُّنْیَا مِمَّا یَرَی مِنْ حُسْنِ الثَّوَابِ

بَابُ الصَّلَاهِ عَلَی النَّبِیِّ مُحَمَّدٍ وَ أَهْلِ بَیْتِهِ عَلَیْهِمُ السَّلَامُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ

ذکره القائل قیاس للغائب علی الشاهد، مع أن ما ذکره فی الشاهد أیضا ممنوع.

قوله علیه السلام:" فیتمنی المؤمن" قیل: إن قلت عدم ظفر المتمنی بما تمناه ألم و لا ألم فی الجنه. قلت: لا نسلم أن ذلک ألم و لو سلم فقد وقع هذا الألم فی یوم القیامه علی أنه ألم لمن لم ینل ثواب ذلک و لعله بتمنیه ذلک ینال ثوابه أیضا.


باب الصلاه علی محمد و أهل بیته 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و آل النبی عند الإمامیه عترته الطاهره و أصحاب العصمه و لا وجه لتخصیص الشهید الثانی (ره)، أمیر المؤمنین و فاطمه و الحسن و الحسین علیهم السلام، و للعامه فیه اختلاف کثیر، فقیل: آله أمته، و قیل: عشیرته، و قیل: من حرم علیه أخذ الزکاه من بنی هاشم و بنی عبد المطلب، و قد بینا معنی الآل فیما سبق، و السر فی حجب الدعاء بدون الصلاه أمور:

الأول: أن العبد إذا ضم الصلاه مع دعائه و عرض بالمجموع علی الله سبحانه و الصلاه غیر محجوبه فالدعاء أیضا غیر محجوب لأن الله تعالی کریم یستحیی أن یقبل جزء المفروض و یرد الجزء الآخر، و قد قرر سبحانه هذا بین عباده أیضا فإن من اشتری أمتعه مختلفه بصفقه واحده و کان بعضها معیبا یجب علیه إما أن یقبل الجمیع أو یرد الجمیع، و لا یجوز أن یرد المعیب فقط و کان هذا أحد أسرار الجماعه
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فی الصلاه و الاجتماع فی الدعاء.

الثانی: أن من کانت له حاجه إلی سلطان فمن آدابه المقرره فی العقول و العادات أن یهدی تحفا إلی المقربین لدیه و المکرمین علیه لکی یشفعوا له عنده بل لو لم یشفعوا أیضا و علم السلطان ذلک یقضی حاجته، و بعباره أخری من أحبه السلطان و أکرمه و رفع منزلته یجب أن یکرمه الناس و یثنوا علیه فإذا فعل استحق العطاء من السلطان، و إذا لم یظهر ذلک منه استحق الحرمان.

الثالث: أن الصلاه علیه و آله یصیر سببا لتکفیر السیئات المانعه عن قبول الدعوات.

الرابع: أن حبهم و ولاءهم و الإقرار بفضلهم من أعظم أرکان الإیمان فبالصلاه علیهم و التوسل به یکمل الإیمان، و لا ریب أن کمال الإیمان یوجب مزید القرب من الرحمن و توفیر الفضل و الإحسان کما أن الثناء علی الله سبحانه یقدم علی الدعاء لذلک بالجنان و اللسان.

الخامس: أن المقصود من إیجاد الثقلین و سائر الموجودات و القابل من فیوض الفائضه من بدو الإیجاد إلی ما لا یتناهی من الأزمنه و الأوقات هو رسول الله و أهل بیته علیهم أفضل الصلوات، فلهم الشفاعه الکبری فی هذه النشأه و النشأه الأخری و بواسطتهم تفیض الرحمات علی جمیع الوری، إذ لا بخل فی المبدأ و إنما النقص من القابل و هم القابلون لجمیع الفیوض القدسیه و الرحمات الإلهیه فإذا أفیض علیهم فبتطفلهم یفیض علی سائر الموجودات، فإذا أراد الداعی استجلاب رحمه من الله سبحانه یصلی علیهم و لا یرد هذا الدعاء لأن المبدأ فیاض و المحل قابل و ببرکتهم یفیض علی الداعی بل علی جمیع الخلق، کما إذا جاء أعرابی أو کردی غیر مستأهل لشی ء من الإکرام إلی باب سلطان نافذ حکمه الأنام، فأمر له ببسط الموائد و اختصه بأنواع العوائد نسبه العقلاء إلی قله العقل و سخافه الرأی بخلاف
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ما إذا أمر بذلک لأحد من مقربی حضرته و أمراء جنده أو لرسول أحد من سلاطین عصره فحضر هذا الأعرابی أو الکردی تلک المائده فأکل منها یکون مستحسنا بل لو منع منها یکون مستقبحا بظاهر النظر.

السادس: أنهم صلوات الله علیهم وسائط بیننا و بین ربنا تقدس و تعالی فی إیصال الحکم و الأحکام منه إلینا لعدم ارتباطنا بساحه جبروته و بعدنا عن حریم ملکوته فلا بد أن یکون بیننا و بین ربنا سفراء و حجب ذوو جهات قدسیه و حالات بشریه یکون لهم بالجهات الأول ارتباط بالجناب الأعلی یأخذون عنه و یکون لهم بالجهات الثانیه مناسبه للخلق یلقون إلیهم ما أخذوا من ربهم.

و لذا جعل الله سفراءه و أنبیاءه و ظاهرا من نوع البشر و باطنا مباینین عنهم فی أطوارهم و أخلاقهم و نفوسهم و قابلیاتهم فهم مقدسون روحانیون قائلون:" إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ*" لئلا ینفر عنهم أمتهم و لیقبلوا منهم و یأنسوا بهم. فکذلک فی إفاضه سائر الفیوض و الکمالات هم وسائط بین ربهم و بین سائر الموجودات فکل فیض وجود یبتدأ بهم صلوات الله علیهم ثم ینقسم علی سائر الخلق، فالصلوات علیهم استجلاب للرحمه من معدنها و للفیوض إلی مقسمها لتنقسم علی سائر البرایا بحسب استعداداتها و قابلیاتها.

و قد بسطنا الکلام فی ذلک فی کتاب عین الحیاه و الفرائد الطریفه.

و قال فی النهایه: الصلاه أصلها فی اللغه الدعاء فسمیت العباده المخصوصه ببعض أجزائها، و قیل: إن أصلها فی اللغه التعظیم، و سمیت العباده المخصوصه صلاه لما فیها من تعظیم الرب تعالی، فأما قولنا: اللهم صل علی محمد فمعناه عظمه فی الدنیا بإعلاء ذکره و إظهار دعوته و إبقاء شریعته، و فی الآخره بتشفیعه فی أمته و تضعیف أجره و مثوبته. و قیل: المعنی لما أمر الله سبحانه بالصلاه علیه و لم تبلغ قدر الواجب من ذلک أحلناه علی الله تعالی و قلنا: اللهم صل أنت علی محمد لأنک أعلم بما یلیق
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَزَالُ الدُّعَاءُ مَحْجُوباً حَتَّی یُصَلَّی عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ

به، انتهی.

و المشهور أن الصلاه من الله سبحانه الرحمه و من الملائکه الاستغفار و من العبد الدعاء، و قال صاحب الوافی: معنی صلاه الله علی نبیه صلی الله علیه و آله و سلم إفاضه أنواع الکرامات و لطائف النعم علیه.

و أما صلاتنا علیه و صلاه الملائکه علیه فهو سؤال و ابتهال فی طلب تلک الکرامه و رغبه فی إفاضتها علیه، و أما استدعاؤه صلی الله علیه و آله و سلم الصلاه من أمته فلأمور:

منها: أن الدعاء مؤثر فی استدرار فضل الله و نعمته و رحمته و ما وعد الرسول من الحوض و الشفاعه و الوسیله و غیر ذلک من المقامات المحموده غیر محموده علی وجه لا یتصور الزیاده فیها و الاستمداد من الأدعیه استزاده لتلک الکرامات.

و منها: ارتیاحه صلی الله علیه و آله و سلم به کما قال: إنی أباهی بکم الأمم یوم القیامه.

و منها: الشفقه علی الأمه بتحریصهم علی ما هو حسنه فی حقهم و قربه لهم و أما مضاعفه الله صلواته علی المصلی علیه بسبب صلاته علیه، فلان الصلاه علیه لیست حسنه واحده بل هی حسنات متعدده إذ هی تجدید الإیمان بالله أو لا ثم بالرسول ثانیا ثم التعظیم له ثالثا ثم العنایه بطلب الکرامات له رابعا ثم تجدید الإیمان بالیوم الآخر و أنواع کراماته خامسا ثم تذکر ذلک سادسا، ثم تعظیم القرب سابعا، ثم الابتهال و التضرع فی الدعاء ثامنا، و الدعاء مخ العباده، ثم الاعتراف بأن الأمر کله لله، و أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم و إن جل قدره فهو عبد له محتاج إلی فضله و رحمته و إلی مدد أمته، و أنه لیس له من الأمر شی ء تاسعا، ثم جمیع ذلک فی شأن أهل بیته صلی الله علیه و آله و سلم إن ضمهم معه عاشرا.

فهذه عشر حسنات سوی ما ورد به الشرع أن الحسنه الواحده بعشر أمثالها و السیئه بمثلها.
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2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ دَعَا وَ لَمْ یَذْکُرِ النَّبِیَّ ص رَفْرَفَ الدُّعَاءُ عَلَی رَأْسِهِ فَإِذَا ذَکَرَ النَّبِیَّ ص رُفِعَ الدُّعَاءُ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَجُلًا أَتَی النَّبِیَّ ص


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

" و لم یذکر النبی صلی الله علیه و آله و سلم" أی قولا، و شموله للذکر القلبی بعید، و قال الجوهری: رفرف الطائر: إذا حرک جناحیه حول الشی ء یرید أن یقع علیه انتهی.

و أستعیر هنا لانفصال الدعاء عن الداعی و عدم وصوله إلی محل الاستجابه.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

" أجعل" بصیغه المتکلم وحده، و اللام للاختصاص أو الملکیه، و هذا الخبر مع قطع النظر عن الخبر الآتی یحتمل وجوها:

الأول: ما سیأتی فی الخبر، فإذا جعل ثلث صلواته له، معناه أنه یجعل المقصود بالذات فی ثلث دعواته الدعاء للنبی صلی الله علیه و آله و سلم و الصلاه علیه، فکأنه جعل ثلث دعواته له، فإنه جعل الدعاء له مقدما ثم أتبعه بالدعاء لنفسه فکأنه جعل ثلث صلاته له، و کذا النصف و الکل.

الثانی: أن یکون المعنی أجعل ثلث دعواتی الصلاه علیک أو نصفها أو کلها بمعنی أنه لا یدعو لنفسه و کلما أراد أن یدعو لحاجته یترک ذلک و یصلی بدله علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم.

الثالث: ما قیل: أن المراد بالاختصاص هنا الاتصال و المراد بالصلاه الثناء علی نفسه بالدعاء و اتصال نصف الدعاء بالرسول عباره عن أن یصلی علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم و یدعو بعده ثلاث دعوات لنفسه و النصف أن یدعو بعد الصلاه علیه دعائین لنفسه، و الکل أن یدعو بعد کل صلاه إلا دعاء واحدا لنفسه.
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و القرینه علی إراده هذا المعنی أنه قال فی الثانی نصف صلواتی و لم یقل ثلثی صلواتی لأنه یحصل الکسر حینئذ أو الاختلاف بأن یدعو بعد صلاه دعاء واحدا و بعد أخری دعائین.

و لا یخفی ما فیه من التکلف مع أنه یرجع إلی ما ذکرنا أولا و لا تکلف فیه.

ثم اعلم أنه روی فی المصباح و المشکاه نقلا عن الترمذی بإسناده عن أبی بن کعب قال: قلت: یا رسول الله إنی أکثر الصلاه علیک فکم أجعل لک من صلاتی؟

فقال: ما شئت، قلت: الربع؟ قال: ما شئت فإن زدت فهو خیر لک. قلت: النصف؟

قال: ما شئت فإن زدت فهو خیر لک، قلت: فالثلثین، قال: ما شئت فهو خیر لک، قلت: أجعل لک صلاتی کلها؟ قال: إذا یکفی همک و یکفر لک ذنبک.

و قال الطیبی فی شرح المشکاه نقلا عن بعضهم: المعنی کم أجعل لک من دعائی الذی أدعو به لنفسی و لم یزل یفاوضه لیوقفه علی حد من ذلک و لم یر النبی صلی الله علیه و آله و سلم أن یحد له فی ذلک حدا لئلا یلتبس الفضیله بالفریضه أولا، ثم لا یغلق علیه باب المزید ثانیا، فلم یزل یجعل الأمر فیه إلیه مراعیا للترغیب و الحث علی المزید حتی قال: إذن أجعل لک صلاتی کلها، أی أصلی علیک بدل ما أدعو به لنفسی، فقال:

إذا یکفی همک أی ما یهمک من أمر دینک و دنیاک، و ذلک لأن الصلاه علیه مشتمل علی ذکر الله تعالی و تعظیم رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و الاشتغال بأداء حقه عن مقاصد نفسه و إیثاره بالدعاء له علی نفسه و ما أعظمها من خلال جلیله الأخطار و أعمال کریمه الأعصار. و أدی هذا الحدیث تابعا فی المعنی لقوله صلی الله علیه و آله و سلم حکایه عن ربه عز و جل: من شغله ذکری عن مسألتی أعطیته أفضل ما أعطی السائلین.

ثم قال: و أقول، قد تقرر أن العبد إذا صلی مره علی النبی صلی الله عز و جل علیه عشرا، و أنه إذا صلی وفق للموافقه لله تعالی، و دخل فی زمره الملائکه
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فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ ص إِنِّی أَجْعَلُ لَکَ ثُلُثَ صَلَوَاتِی لَا بَلْ أَجْعَلُ لَکَ نِصْفَ صَلَوَاتِی لَا بَلْ أَجْعَلُهَا کُلَّهَا لَکَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذاً تُکْفَی مَئُونَهَ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفٍ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مَعْنَی أَجْعَلُ صَلَوَاتِی کُلَّهَا لَکَ فَقَالَ یُقَدِّمُهُ بَیْنَ یَدَیْ کُلِّ حَاجَهٍ فَلَا یَسْأَلُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ شَیْئاً حَتَّی

المقربین فی قوله تعالی:" إِنَّ اللَّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ" فإنه یؤدی هذا دعاءه لنفسه، انتهی.

و قال بعضهم:" کم أجعل لک من صلاتی" هی هنا الدعاء و الورد، یعنی لی زمان أدعو فیه لنفسی فکم أصرف من ذلک الزمان فی الدعاء لک. قوله:" أجعل لک صلاتی کلها" أی أصلی علیک بدل ما أدعو به لنفسی. و فیه: أن الصلاه علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم أفضل من الدعاء لنفسه لأن فیه ذکر الله و تعظیم النبی صلی الله علیه و آله و سلم و من شغله ذکره عن مسأله أعطی أفضل و یدخل فیه کفایه ما یهمه فی الدارین.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" إذا تکفی إذن جواب و جزاء، و المؤنه ما یحتاج إلیه و فیه صعوبه أی إذا کان الأمر کما ذکرته یکفیک الله مؤنتک فی الدنیا و الآخره، فحذف الفاعل و أقیم المفعول الأول مقامه.

و فی النهایه: کفاه الأمر إذا قام مقامه فیه، و قال الجوهری: المؤنه یهمز و لا یهمز و هی فعوله، و قال الفراء: هی مفعله من الأین و هو التعب و الشده، و یقال: مفعله من الأون و هو الخرج و العدل لأنه ثقل علی الإنسان و مانت القوم أمانهم مانه إذا احتملت مؤنتهم، و قال: کفاه مؤنته کفایه و کفاک الشی ء یکفیک، و اکتفیت به و استکفیته الشی ء فکفانیه.


الحدیث الرابع 

: صحیح أیضا. و قد عرفت معناه فی أول الوجوه التی ذکرناه فی الخبر السابق. و کان غرضه علیه السلام الرد علی العامه فیما فهموه من الروایه التی
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یَبْدَأَ بِالنَّبِیِّ ص فَیُصَلِّیَ عَلَیْهِ ثُمَّ یَسْأَلَ اللَّهَ حَوَائِجَهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ

رووه کما عرفت،" و حتی" للاستثناء، و قوله:" فیصلی" منصوب و کذا یسأل. و قیل:

الجمع فی حوائجه کالجمع فی یا أیها الرسل کما عرفت.

و أقول: یحتمل أن یکون مراده علیه السلام الابتداء بالصلاه فی کل وقت یشرع فی الدعاء و إن سأل بعده أکثر من حاجه واحده و ما ذکره أیضا حسن.

قوله:" یقدمه" الضمیر راجع إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم لا إلی الصلاه فما قیل: إن تذکیر الضمیر هنا باعتبار المعنی و هو الدعاء و تأنیثه سابقا باعتبار اللفظ محل نظر. و کذا ما قیل: لعل المراد- بکل الصلاه- الصلاه الکامله فی الفضل و الأجر و هی الواقعه قبل السؤال و بنصفها ما دونها بهذا القدر فی الفضل و هی الواقعه فی وسط السؤال، و بثلثها ما انحط منها بهذه النسبه و هی الواقعه بعد الفراغ من السؤال، و بالجمله ففیه إشاره إلی تفاوت مراتب الصلاه فی الفضل و الکمال و الأجر، و ستأتی الإشاره إلی جهه تکلفه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

و رواه العامه أیضا بأسانید.

قال فی النهایه: فیه: لا تجعلونی کقدح الراکب، أی لا تؤخرونی فی الذکر.

لأن الراکب یعلق قدحه فی آخر رحله عند فراغه من ترحاله و یجعله خلفه.

قال حسان:" کما نیط خلف الراکب القدح الفرد".

و قال فی باب الغین و المیم: فیه" لا تجعلونی کغمر الراکب، صلوا علی أول الدعاء و أوسطه و آخره" الغمر- بضم الغین و فتح المیم- القدح الصغیر، أراد أن الراکب یحمل رحله و أزواده و یترک قعبه إلی آخر ترحاله ثم یعلقه علی رحله کالعلاوه فلیس عنده بمهم فنهاهم أن یجعلوا الصلاه علیه کالغمر الذی
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ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَجْعَلُونِی کَقَدَحِ الرَّاکِبِ فَإِنَّ الرَّاکِبَ یَمْلَأُ قَدَحَهُ فَیَشْرَبُهُ إِذَا شَاءَ اجْعَلُونِی فِی أَوَّلِ الدُّعَاءِ وَ فِی

لا یقدم فی المهام و یجعل تبعا. انتهی.

و قال فی الفائق: أراد لا تؤخرونی فی الذکر لأن الراکب یؤخر القدح إلی أن یرفع کل شی ء بسبب ما فیه من الماء. و ربما یحتاج إلیه فیستعمله و یشربه ثم یعلقه فی آخر رحله عند فراغه من ترحاله و یجعله من خلفه.

و أقول: یظهر من هذا الخبر معنی آخر و هو أن وجه الشبه أن الراکب لا یذکر قدحه إلا إذا عطش و أراد أن یشرب فحینئذ یملأه و یشربه، و أما فی سائر الأوقات فهو عنه فی غفله. و قیل" فی" فی المواضع بمعنی" مع" و المعنی إذا کان لک حوائج فصل قبل کل دعاء و لا تکتف بالصلاه مره قبل جمیع الدعوات، فوجه الشبه النسیان فی أکثر الأوقات، انتهی.

و أقول: ظاهر الخبر أنه لیس الغرض من التشبیه ما فهمه المخالفون بل المعنی لا تجعلونی کقدح الراکب لا یذکره إلا إذا عطش و اضطر إلیه، فیلتفت إلیه و یشرب منه، و أما فی سائر الأوقات فهو غافل عنه کما مر، أو الغرض أن الراکب یملأ القدح أولا و یشربه کلما اضطر إلیه فلا تجعلوا الصلاه کذلک بأن تصلوا أولا و تکفوا بذلک فی سائر الدعوات، فقوله: إذا شاء متعلق بیشربه فقط، أو المعنی ینبغی أن لا یکون غرضکم من الصلاه التوسل بها إلی الإجابه فقط فتذکروها فی أول الدعاء ثم تبالغوا فی حاجتکم و تهتموا بها، بل ینبغی أن یکون اهتمامکم بالصلاه أکثر فتکرروها فی أول الدعاء و وسطه و آخره، و تجعلوها مقصودکم الحقیقی کما أومأنا إلیه فی الخبر الأول.

فشبه علیه السلام الصلاه التی جعلها وسیله الإجابه بالقدح و ملئها فإنها وسیله للشرب عند الحاجه و المقصود الحقیقی هو الشرب، و یمکن تطبیقه علی ما فهمه اللغویون بتکلف بأن یکون قوله: یملأ قدحه، لبیان عله تأخیر تعلیق القدح فإنه
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آخِرِهِ وَ فِی وَسَطِهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِیهِ وَ حُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِذَا ذُکِرَ النَّبِیُّ ص فَأَکْثِرُوا الصَّلَاهَ عَلَیْهِ فَإِنَّهُ مَنْ صَلَّی عَلَی النَّبِیِّ ص صَلَاهً وَاحِدَهً صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ أَلْفَ صَلَاهٍ فِی أَلْفِ صَفٍّ مِنَ

مملوء من الماء و یحتمل عنده احتیاجه إلیه فلذا یؤخر تعلیقه، و لما کان أصل المثل مشهورا لم یذکره علیه السلام.

فقوله: إن شاء متعلق بالشرب، و یمکن تعلقه بیملأ أیضا و یکون الغرض ما ذکروه أیضا أی إنما یعلقه فی آخر رحله لأنه لیس الاحتیاج إلیه مستمرا بل قد یحتاج أحیانا بأن یعطش فیأخذه و یملأه و یشرب منه، فلا تجعلوا الصلاه هکذا.

و الفرق بین الوجوه و تطبیقها علی الخبر لا یخفی علی المتأمل.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

" فأکثروا الصلاه علیه" الإکثار محمول علی الاستحباب إجماعا. و صلاته علیه فی ألف من الملائکه تحتمل وجوها:

الأول: و هو الظاهر أن یثنی و یصلی علیه بکلام یسمعه ألف صف من الملائکه، فهم أیضا یصلون علیه بصلاته جل جلاله.

الثانی: أنه یأمرهم بالصلاه علیه و النسبه إلیه تعالی لأنه آمر.

الثالث: أن المراد بصلاته علیه رحمته و تضعیف أجره بمشهد من الملائکه.

الرابع: ما قیل: إن" فی" للسببیه أو بمعنی مع.

فعلی الأول المقصود أن صلاته علیه هو توفیقه للعبد بأن یوکل ألف صف من الملائکه بأن یحفظوه من البلایا و المعاصی و وساوس الشیاطین و علی التقادیر هو إشاره إلی قوله تعالی:" إِنَّ اللَّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ" الآیه. و المراد

ص: 95






الْمَلَائِکَهِ وَ لَمْ یَبْقَ شَیْ ءٌ مِمَّا خَلَقَهُ اللَّهُ إِلَّا صَلَّی عَلَی الْعَبْدِ لِصَلَاهِ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ صَلَاهِ

بالصلاه علیه، الصلاه علیه و علی آله لا الصلاه علیه صلی الله علیه و آله و سلم فقط. فإنه قد ورد فی روایات الخاصه و العامه أن الصلاه علیه بدون الصلاه علی الآل غیر مقبول، بل یظهر من أخبارنا أنه محرم و موجب للعقاب، و لذا ورد فی التشهد فی طرق العامه و الخاصه الصلاه علیه مقرونه بالصلاه علی الآل. و فی آخر هذا الخبر أیضا إیماء إلیه.

و روی فی المصابیح و المشکاه عن البخاری و مسلم و غیرهما بإسنادهم عن عبد الرحمن بن أبی لیلی قال: لقینی کعب بن عجره فقال: أ لا أهدی لک هدیه سمعتها من النبی صلی الله علیه و آله و سلم؟ فقلت: بلی فأهدها لی، فقال: سألنا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فقلنا: یا رسول الله کیف الصلاه علیکم أهل البیت فإن الله قد علمنا کیف نسلم علیک؟ فقال:

قولوا:" اللهم صل علی محمد و علی آل محمد کما صلیت علی إبراهیم و علی آل إبراهیم إنک حمید مجید، اللهم بارک علی محمد و علی آل محمد کما بارکت علی إبراهیم و علی آل إبراهیم إنک حمید مجید" ثم قالا: متفق علیه، إلا أن مسلما لم یذکر" علی إبراهیم" فی الموضعین، و قد ورد فی الأخبار الصحیحه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: من صلی علی و لم یصل علی آلی لم یجد ریح الجنه و إن ریحها لتوجد من مسیره خمسمائه عام. و روی أیضا فی الصحیح عنه صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال فی حدیث طویل: إذا صلی علی و لم یتبع بالصلاه علی أهل بیتی کان بینها و بین السماء سبعون حجابا یقول الله عز و جل: لا لبیک و لا سعدیک، و یا ملائکتی لا تصعدوا دعاءه إلا أن یلحق بنبیی عترته فلا یزال محجوبا حتی یلحق بی أهل بیتی.

و حملها علی ما إذا ترکها استخفافا بشأنهم أو لعدم اعتقادهم إمامتهم و فضلهم تکلف مستغنی عنه، و قد روت العامه أیضا فی صحاحهم و غیرها بطرق عدیده أن الصحابه سألوا عن کیفیه الصلاه علیه فأجاب بما نقلناه آنفا، و لم أر فی خبر منها
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مَلَائِکَتِهِ فَمَنْ لَمْ یَرْغَبْ فِی هَذَا فَهُوَ جَاهِلٌ مَغْرُورٌ قَدْ بَرِئَ اللَّهُ مِنْهُ وَ رَسُولُهُ وَ أَهْلُ بَیْتِهِ

لم یذکر فیه الآل، بل ذکر بعضهم أنه لم أجاب النبی صلی الله علیه و آله و سلم عن سؤال الصلاه علیه بذکر الآل أیضا- للإشعار بأن الصلاه علیه لا یتم بدون الصلاه علی آله، بل لبیان غایه اختصاصهم صلوات الله علیهم به حتی کأنهم نفسه- اکتفی الله بالصلاه علیه عن الصلاه علیهم، و مع هذا یترکون الصلاه علی الآل کفرا و عنادا.

قال الزمخشری فی الکشاف بعد ذکر الأقوال فی الصلاه علیه صلی الله علیه و آله و سلم: فإن قلت: فما تقول فی الصلاه علی غیره؟ قلت: القیاس یقتضی جواز الصلاه علی کل مؤمن لقوله تعالی:" هُوَ الَّذِی یُصَلِّی عَلَیْکُمْ وَ مَلائِکَتُهُ" و قوله:" وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ" و قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" اللهم صل علی آل أبی أوفی" و لکن للعلماء تفصیلا فی ذلک، و هو أنها إن کانت علی سبیل التبع کقولک: صلی الله علی النبی و آله فلا کلام فیها، و أما إذا أفرد غیره صلی الله علیه و آله و سلم من أهل البیت بالصلاه کما یفرد هو فمکروه، فإن ذلک صار شعارا لذکر رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و لأنه یؤدی إلی الاتهام بالرفض انتهی.

و لا یخفی ما فیه من العصبیه و العناد کما هو دأبهم فی جمیع المواد.

قوله:" فهو جاهل" أی بصلاح نفسه و بما یجب علیه و یوجب نجاته من العقاب،" مغرور" قد غره شیاطین الجن و شیاطین الإنس من المخالفین الخارجین عن الدین.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ صَلَّی عَلَیَّ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ مَلَائِکَتُهُ وَ مَنْ شَاءَ فَلْیُقِلَّ وَ مَنْ شَاءَ فَلْیُکْثِرْ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الصَّلَاهُ عَلَیَّ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِی تَذْهَبُ بِالنِّفَاقِ

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ أَبِی عِمْرَانَ الْأَزْدِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَالَ یَا رَبِّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ مِائَهَ مَرَّهٍ قُضِیَتْ لَهُ مِائَهُ حَاجَهٍ ثَلَاثُونَ لِلدُّنْیَا وَ الْبَاقِی لِلْآخِرَهِ


الحدیث السابع 

: کالسابق.

" فلیقل" بتشدید اللام المفتوحه بصیغه الأمر أی إذا عرف ذلک فالأمر مفوض إلیه فی الإقلال و الإکثار، فإن النفع و الضر یصلان إلیه أو فمن شاء قله صلاه الله و ملائکته علیه فلیقل الصلاه علی، و من شاء کثره صلاتهما فلیکثر.


الحدیث الثامن 

: حسن کالصحیح.

و إذهاب النفاق مشروط بالإقرار بفضلهم و الاعتراف بإمامتهم، فتخلف ذلک فی المخالفین لعدم تحقق الشرط، فإن قبول جمیع العبادات مشروط بالولایه، أو لوجود المانع و هو إنکار إمامتهم بل هم لا یفهمون معنی الصلاه علیهم، فإنه متضمن للإقرار بإمامتهم کما ستعرف، فهم لا یصلون حقیقه.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

و ظاهره أن قضاء الحاجات مترتب علی القول المذکور و إن لم یطلبها و أن مائه مره بیان لعدد تکرار هذا القول، و قیل: هو جزء للدعاء کما ورد سبحان الله مداد کلماته، و لا إله إلا الله عدد اللیالی و الدهور، و هو بعید.
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ دُعَاءٍ یُدْعَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ مَحْجُوبٌ عَنِ السَّمَاءِ حَتَّی یُصَلَّی عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ

11 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی مَنْ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ أَجْعَلُ نِصْفَ صَلَوَاتِی لَکَ قَالَ نَعَمْ ثُمَّ قَالَ أَجْعَلُ صَلَوَاتِی کُلَّهَا لَکَ قَالَ نَعَمْ فَلَمَّا مَضَی قَالَ- رَسُولُ اللَّهِ ص کُفِیَ هَمَّ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُرَازِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ رَجُلًا أَتَی رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی جَعَلْتُ ثُلُثَ صَلَوَاتِی لَکَ فَقَالَ لَهُ خَیْراً فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی جَعَلْتُ نِصْفَ صَلَوَاتِی لَکَ فَقَالَ لَهُ ذَاکَ أَفْضَلُ فَقَالَ إِنِّی جَعَلْتُ کُلَّ صَلَوَاتِی لَکَ فَقَالَ إِذاً یَکْفِیَکَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَا أَهَمَّکَ مِنْ أَمْرِ دُنْیَاکَ وَ آخِرَتِکَ فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ أَصْلَحَکَ اللَّهُ کَیْفَ یَجْعَلُ صَلَاتَهُ لَهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یَسْأَلُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ شَیْئاً إِلَّا بَدَأَ بِالصَّلَاهِ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ ص

13 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ


الحدیث العاشر

: صحیح، و قد مر مضمونه فی الخبر الأول.


الحدیث الحادی عشر

: مرسل، و قد مر مضمونه فی الثالث.


الحدیث الثانی عشر

: حسن کالصحیح، و مضمونه قریب مما مر.

و قوله: جعلت یحتمل الإنشاء و الخبریه، و یؤید الأول الخبران السابقان، و ما نقلته من طرق العامه إذ الظاهر اتحاد الواقعه، و الضمیر المجرور فی له للصادق علیه السلام.


الحدیث الثالث عشر

: کالسابق.

و المراد برفع الأصوات إما الاجتماع و الاتفاق فی الصلاه، فإن بذلک ترتفع
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یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص ارْفَعُوا أَصْوَاتَکُمْ بِالصَّلَاهِ عَلَیَّ فَإِنَّهَا تَذْهَبُ بِالنِّفَاقِ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ فَرُّوخَ مَوْلَی آلِ طَلْحَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا إِسْحَاقَ بْنَ فَرُّوخَ مَنْ صَلَّی عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ عَشْراً صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ مَلَائِکَتُهُ مِائَهَ مَرَّهٍ وَ مَنْ صَلَّی عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ مِائَهَ مَرَّهٍ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ مَلَائِکَتُهُ أَلْفاً أَ مَا تَسْمَعُ قَوْلَ اللَّهِ

الأصوات، أو رفع صوت کل منهم، لإظهار الجد و الاهتمام، و الضمیر فی قوله:

فإنها إما راجع إلی الصلاه أو إلی رفع الأصوات فالتأنیث باعتبار المضاف إلیه.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

و مولی آل طلحه لعله کان ممن أعتقوه، و روی عن الشهید الثانی (ره) أن المولی إذا أطلق فی کتب الرجال فالمراد به غیر العربی الصریح، و متی وجد منسوبا فبحسب النسبه انتهی. و یحتمل هنا الصدیق و التابع و المصاحب، و الظاهر أن المراد بطلحه هنا الملعون المعروف" صلی الله علیه" لقوله تعالی:" مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها" و روی العامه بإسنادهم عن أبی طلحه قال: دخلت علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فلم أره أشد استبشارا منه یومئذ و لا أطیب نفسا، قلت: یا رسول الله ما رأیتک قط أطیب نفسا و لا أشد استبشارا منک الیوم؟ فقال: و ما یمنعنی و قد خرج آنفا جبرئیل من عندی، قال: قال الله تعالی: من صلی علیک صلاه صلیت بها علیه عشر صلوات، و محوت عنه عشر سیئات، و کتبت له عشر حسنات.

و هذا أقل مراتبه کما قال تعالی:" وَ اللَّهُ یُضاعِفُ لِمَنْ یَشاءُ" فلا ینافی ما مر من الألف، لأن المراد فیه الصلاه الکامله، أو هذا بحسب الاستحقاق، و ما مر هو التفضل و الأول أظهر، فالتفاوت بحسب مراتب الصلوات و المصلین، و الاستشهاد بالآیه لإثبات أصل صلاه الله و ملائکته للمؤمنین رفعا لاستبعاد القاصرین، لا لبیان العدد
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عَزَّ وَ جَلَّ- هُوَ الَّذِی یُصَلِّی عَلَیْکُمْ وَ مَلائِکَتُهُ لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ وَ کانَ بِالْمُؤْمِنِینَ رَحِیماً

المذکور إذ لا دلاله فیها علی ذلک العدد.

و قال الطبرسی (ره) الصلاه من الله المغفره و الرحمه، و قیل: الثناء، و قیل:

هی الکرامه، و أما صلاه الملائکه فهی دعاؤهم عن ابن عباس، و قیل: طلبهم إنزال الرحمه من الله تعالی.

" لِیُخْرِجَکُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ*" أی من الجهل بالله إلی معرفته، فشبه الجهل بالظلمات و المعرفه بالنور، لأن هذا یقود إلی الجنه، و ذلک یقود إلی النار، و قیل: من الضلاله إلی الهدی بألطافه و هدایته، و قیل: من ظلمات النار إلی نور الجنه.

" وَ کانَ بِالْمُؤْمِنِینَ رَحِیماً" خص المؤمنین بالرحمه دون غیرهم، لأن الله سبحانه جعل الإیمان بمنزله العله فی إیجاب الرحمه، و النعمه العظیمه التی هی الثواب.

ثم اعلم إن بعضهم استدلوا بهذه الآیه علی جواز استعمال المشترک فی کلا المعنیین علی سبیل الحقیقه، فإن الصلاه هنا استعمل فی الله بمعنی و فی الملائکه بمعنی آخر، و أجیب بأنه یمکن أن یکون ذلک من باب عموم المجاز، و لا نزاع فی جوازه، علی أنا لا نسلم أن ملائکته عطف علی المرفوع المستکن فی یصلی، لجواز أن یکون مبتدأ محذوف الخبر، و هو یصلون بقرینه المذکور، و یکون من باب عطف الجمله علی الجمله، انتهی.

و لا یخفی بعد ما ذکره أخیرا، بل الظاهر العطف علی الضمیر المستتر و ترک التأکید بالضمیر المنفصل للفاصله بقوله: علیکم، نعم یمکن أن یکون الصلاه مستعملا فی معنی مشترک بینهما کالثناء أو الإعانه و التأیید و الهدایه إما حقیقه أو مجازا، و لیس هنا محل تحقیق هذا المطلب.
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15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ مَا فِی الْمِیزَانِ شَیْ ءٌ أَثْقَلَ مِنَ الصَّلَاهِ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ إِنَّ الرَّجُلَ لَتُوضَعُ أَعْمَالُهُ فِی الْمِیزَانِ فَتَمِیلُ بِهِ فَیُخْرِجُ ص الصَّلَاهَ عَلَیْهِ فَیَضَعُهَا فِی مِیزَانِهِ فَیَرْجَحُ بِهِ

16 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ رِجَالِهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ


الحدیث الخامس عشر

: حسن کالصحیح.

" فیمیل به" الباء للمصاحبه و فی أکثر النسخ، فیمیل بالیاء و فی بعضها بالتاء فإذا کان بالتاء فضمیر الفاعل یعود إلی الأعمال، و المجرور إلی المیزان، أی فتمیل الأعمال الحسنه مع المیزان أی الکفه التی فیها الحسنات إلی الفوق، و علی نسخه الیاء أیضا یحتمل ذلک بتأویل العمل، و یحتمل أن یکون المرفوع عائدا إلی المیزان فالمجرور راجع إلی الرجل بالإسناد المجازی، أو بتقدیر العمل، و قیل: المجرور راجع إلی مصدر لیوضع، و کذا قال فی یرجح به.

و أقول: فالباء حینئذ تحتمل السببیه فی الموضعین و إن صرح بالمصاحبه فیهما، و المراد بالأعمال نهی بدون الصلاه، و قال الشیخ البهائی (ره): ثقل المیزان کنایه عن کثره الحسنات و رجحانها علی السیئات، و قد اختلف أهل الإسلام فی أن وزن الأعمال الوارد فی الکتاب و السنه هل هو کنایه عن العدل و الإنصاف و التسویه، أو المراد به الوزن الحقیقی فبعضهم علی الأول، لأن الأعراض لا یعقل وزنها، و جمهورهم علی الثانی للوصف بالخفه و الثقل، و الموصوف صحائف الأعمال أو الأعمال أنفسها بعد تجسمها فی تلک النشأه، و بسط القول فی ذلک، و قد حققت ما هو الحق عندی فی ذلک فی کتاب العدل و المعاد من کتاب بحار الأنوار.

قوله علیه السلام:" فیخرج الصلاه علیه" هذا من قبیل الاکتفاء للإشعار بأن الصلاه علیه بدون الصلاه علی آله لیست بصلاه علیه کما أومأنا إلیه سابقا.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف.
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ع مَنْ کَانَتْ لَهُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ حَاجَهٌ فَلْیَبْدَأْ بِالصَّلَاهِ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ ثُمَّ یَسْأَلُ حَاجَتَهُ ثُمَّ یَخْتِمُ بِالصَّلَاهِ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَکْرَمُ مِنْ أَنْ یَقْبَلَ الطَّرَفَیْنِ وَ یَدَعَ الْوَسَطَ إِذَا کَانَتِ الصَّلَاهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ لَا تُحْجَبُ عَنْهُ

17 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَبَانٍ الْأَحْمَرِ عَنْ عَبْدِ السَّلَامِ بْنِ نُعَیْمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی دَخَلْتُ الْبَیْتَ وَ لَمْ یَحْضُرْنِی شَیْ ءٌ مِنَ الدُّعَاءِ إِلَّا الصَّلَاهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ فَقَالَ أَمَا إِنَّهُ لَمْ یَخْرُجْ أَحَدٌ بِأَفْضَلَ مِمَّا خَرَجْتَ بِهِ

18 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الرَّیَّانِ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ

" لا تحجب عنه" أی هی مرفوعه إلی الله مقبوله أبدا لا یحجبها و یمنعها عن القبول شی ء، و یدل علی استحباب افتتاح الدعاء و اختتامه بالصلوات علی محمد و آله.


الحدیث السابع عشر

: مجهول.

و المراد بالبیت الکعبه ضاعف الله شرفها" لم یخرج أحد" أی لم یخرج من البیت مع ثواب أفضل مما خرجت معه، أو لم یخرج أحد من البیت فضلا و غنیمه أفضل مما أخرجته منه، أی إلا من کان دعاؤه متضمنا للصلاه علی النبی و آله، و الحاصل أنه أفضل الدعوات.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف.

و فی الصحاح الشطط مجاوزه القدر فی کل شی ء، و فی القاموس شط یشط و یشط شطا و شطوطا بالضم، بعد، و علیه فی حکمه شطا و شطیطا جار کأشط و اشتط، و فی سلعته شططا محرکه جاوز الحد و القدر، و تباعد عن الحق، و فی السوم أبعد کأشط و فلانا شطا و شطوطا شق علیه و ظلمه، انتهی.

و قال الطبرسی قدس سره فی الآیه:" قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی" أی قد فاز من
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بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع فَقَالَ لِی مَا مَعْنَی قَوْلِهِ- وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّی قُلْتُ کُلَّمَا ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ قَامَ فَصَلَّی فَقَالَ لِی لَقَدْ کَلَّفَ اللَّهُ- عَزَّ وَ جَلَّ هَذَا شَطَطاً فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَکَیْفَ هُوَ فَقَالَ کُلَّمَا

تطهر من الشرک. و قال: لا إله إلا الله، و قیل: معناه قد ظفر بالبغیه من صار زاکیا بالأعمال الصالحه و الورع، و قیل: أی أعطی زکاه ماله، و قیل: أراد صدقه الفطر و صلاه العید" وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّی" أی وحد الله، و قیل: ذکر الله بقلبه عند بصلاته فرجی ثوابه، و خاف عقابه، فإن الخشوع فی الصلاه بحسب الخوف و الرجاء، و قیل: ذکر اسم ربه بلسانه عند دخوله فی الصلاه، فصلی بذلک الاسم أی قال:

الله أکبر، لأن الصلاه لا تنعقد إلا به، و قیل: هو أن یفتتح ببسم الله الرحمن الرحیم و یصلی الصلوات الخمس المکتوبه، انتهی.

و روی الصدوق فی الفقیه أنه سئل الصادق علیه السلام عن قول الله عز و جل:" قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی" قال: من أخرج الفطره، قیل له:" وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّی" قال: خرج إلی الجبانه فصلی و روی حماد بن عیسی، عن حریز، عن أبی بصیر و زراره قالا: قال أبو عبد الله علیه السلام: إن من تمام الصوم إعطاء الزکاه، یعنی الفطره کما أن الصلاه علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم من تمام الصلاه، لأنه من صام و لم یؤد الزکاه فلا صوم له، إذا ترکها متعمدا و لا صلاه له إذا ترک الصلاه علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم إن الله عز و جل قد بدأ بها قبل الصوم، قال:" قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّی".

و فی تفسیر علی بن إبراهیم قوله: قد أفلح من تزکی، قال: زکاه الفطر، فإذا أخرجها قبل صلاه العید و ذکر اسم ربه فصلی قال: صلاه الفطر و الأضحی، و فی بعض الروایات إن ذکر اسم الرب التکبیرات المستحبه فی لیله العید و یومه و لا تنافی بین هذه الروایه و تلک الروایات، فإنه أحد معانی الآیه و بطن من بطونها.

قوله علیه السلام:" لقد کلف الله" أی أذن أو لو کان کما یقولون لقد کلف الله
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ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ صَلَّی عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ

19 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ الْأَسَدِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ هَارُونَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا صَلَّی أَحَدُکُمْ وَ لَمْ یَذْکُرِ النَّبِیَّ وَ آلَهُ ص فِی صَلَاتِهِ یُسْلَکُ بِصَلَاتِهِ غَیْرَ سَبِیلِ الْجَنَّهِ وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ ذُکِرْتُ عِنْدَهُ فَلَمْ یُصَلِّ عَلَیَّ دَخَلَ النَّارَ فَأَبْعَدَهُ اللَّهُ وَ قَالَ ص وَ مَنْ ذُکِرْتُ عِنْدَهُ فَنَسِیَ الصَّلَاهَ عَلَیَّ خُطِئَ بِهِ طَرِیقَ الْجَنَّهِ

عز و جل هذا، أی المراد بالموصول فی قوله:" مَنْ تَزَکَّی*" الذی یرجع إلیه ضمائر ذکر و قام و صلی و هو مفعول کلف، أی کلفه الله فوق طاقته أو تکلیفا شاقا فوق وسعه، و قد قال تعالی:" لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها".


الحدیث التاسع عشر

: ضعیف.

" و قال رسول الله" فی الموضعین الظاهر أنه من تتمه روایه الصادق علیه السلام، و یحتمل أن یکونا حدیثین مرسلین، و" یسلک" علی بناء المجهول و الباء فی" بصلاته" للتعدیه، و الظرف نائب للفاعل، و" غیر" منصوب بالظرفیه کنایه عن عدم إیصال صاحبها إلی الجنه أو عن عدم رفعها و إثباتها فی علیین إشاره إلی قوله تعالی:" کَلَّا إِنَّ کِتابَ الْأَبْرارِ لَفِی عِلِّیِّینَ" و ربما یستدل به علی وجوب الصلاه علی النبی و آله فی التشهد إذ لا تجب فی الصلاه إلا فیه اتفاقا.

" فأبعده الله" جمله دعائیه وقعت خبرا أو خبریه أی کان بعیدا من رحمه الله، حیث حرم من هذه الفضیله" خطی ء به" علی بناء المجهول من المجرد و الباء للتعدیه، و قرأ بعضهم هنا بالتشدید و کأنه خطأ، و" طریق" منصوب بالمفعولیه أو بالظرفیه المکانیه، قال فی القاموس: الخطأ و الخطأ و الخطأ ضد الصواب و قد أخطأ إخطاء و تخطئ و خطی ء و الخطیئه الذنب أو ما تعمد منه کالخطی ء بالکسر، و الخطأ ما لم یتعمد، و خطی ء فی ذنبه و أخطأ سلک سبیل خطإ عامدا أو غیره أو الخاطی
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20 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ ثَابِتٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ ذُکِرْتُ عِنْدَهُ فَنَسِیَ أَنْ یُصَلِّیَ عَلَیَّ خَطَّأَ اللَّهُ بِهِ طَرِیقَ الْجَنَّهِ

متعمده، و خطأت القدر بزبدها کمنع رمت.

و فی المصباح: الخطأ بفتحتین ضد الصواب، و یقصر و یمد، و هو اسم من أخطأ فهو مخطئ، و قال أبو عبیده: خطی ء خطاء من باب علم و أخطأ بمعنی واحد لمن یذنب علی غیر عمد، و قال غیره: خطی ء فی الدین و أخطأ فی کل شی ء عامدا أو کان غیر عامد و قیل: خطی ء إذا تعمد ما نهی عنه فهو خاطئ و أخطأ إذا أراد الصواب فصار إلی غیره، فإذا أراد غیر الصواب و فعله قیل: قصده أو تعمده و أخطأه الحق إذا بعد عنه و أخطأه السهم تجاوزه، انتهی.

و قیل: أصله خطأ الله به طریق الجنه فحذف الفاعل، و أقیم الظرف مقامه، یعنی جعله الله مخطئا طریق الجنه غیر مصیب إیاه، ثم النسیان إن کان کنایه عن الترک کما ورد فی قوله تعالی:" فَنَسِیَ وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً" فالأمر ظاهر، و إن حمل علی معناه الحقیقی فلعل ذلک لعدم الاهتمام به، انتهی.

و أقول: قد عرفت الأمر فی التشدید أنه خطاء، و أما التکلف فی النسیان فلا حاجه إلیه، لأن الذی صرح به أکثرهم أن الخطأ إنما یستعمل غالبا فیما لیس علی سبیل العمد، فیصیر حاصله أنه ترک ما یوجب دخول الجنه خطأ، و لا یلزم منه العقاب و دخول النار، نعم یومئ إلی أنه إذا فعل ذلک عمدا یوجب العقاب، و یمکن أن یکون هذا القول لبیان لزوم الاهتمام بهذا الأمر لئلا یقع منه النسیان فیفوت منه مثل هذه الفضیله.


الحدیث العشرون 

: مجهول.

و قد مر مضمونه و یدل علی أن النسیان من الله عقوبه له علی بعض أعماله
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21 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعَ أَبِی رَجُلًا مُتَعَلِّقاً بِالْبَیْتِ وَ هُوَ یَقُولُ اللَّهُمَّ صَلِ

الرذیله فحرم بذلک تلک الفضیله، و إن لم یکن معاقبا بذلک لقوله صلی الله علیه و آله و سلم: رفع عن أمتی الخطأ و النسیان.


الحدیث الحادی و العشرون 

: ضعیف.

و فی القاموس: البتر القطع أو مستأصلا، و الأبتر المقطوع الذنب، و کل أمر منقطع من الخیر، و البتراء من الخطب ما لم یذکر اسم الله فیه، و لم یصل علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم و الانبتار الانقطاع، و قال: الظلم بالضم وضع الشی ء فی غیر موضعه، و ظلمه حقه و تظلمه إیاه" و لم تظلم منه شیئا" أی و لم تنقص.

و أقول: المراد بالبتر هنا إما الاستئصال للإشعار بأن الصلاه علی النبی بدون آله باطل فکأنه لم یصل أصلا، أو النقص و عدم الإتمام کما سموا خطبه زیاد بدون الحمد و الصلاه البتراء، و یدل الخبر علی حرمه الصلاه علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم بدون الصلاه علی الآل لأنه عده ظلما علیهم و الظلم علیهم حرام بإجماع المسلمین.

و لنختم الباب بذکر فوائد لا بد من التعرض لها.

الأولی: فی بیان وجوب الصلاه علی النبی و آله صلوات الله علیهم، و موانعها.

قال مؤلف کنز العرفان: ذهب أصحابنا و الشافعی و أحمد إلی وجوب الصلاه علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی الصلاه و استدل بعض الفقهاء بما تقریره شی ء من الصلاه علی النبی واجب، و لا شی ء من ذلک فی غیر الصلاه بواجب، ینتج أنها فی الصلاه واجبه، أما الصغری فلقوله تعالی صَلُّوا، و الأمر حقیقه فی الوجوب، و أما الکبری فظاهره، و فیه نظر: لمنع الکبری کما یجی ء. و حینئذ فالأولی الاستدلال علی الوجوب بدلیل خارج، أما من طرقهم فما رووه عن عائشه قالت: سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یقول

ص: 107






عَلَی مُحَمَّدٍ فَقَالَ لَهُ أَبِی یَا عَبْدَ اللَّهِ لَا تَبْتُرْهَا لَا تَظْلِمْنَا حَقَّنَا قُلِ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ أَهْلِ بَیْتِهِ

لا تقبل صلاه إلا بطهور، و بالصلاه علی، و کذا عن أنس عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال:

إذا صلی أحدکم فلیبدأ بحمد الله ثم لیصلی علی، و من طرقنا ما رواه أبو بصیر و غیره عن الصادق علیه السلام قال:" من صلی و لم یصل علی النبی و ترکه متعمدا فلا صلاه له" حتی إن الشیخ جعلها رکنا فی الصلاه، فإن عنی الوجوب و البطلان بترکها عمدا فهو صحیح، و إن عنی تفسیر الرکن بأنه ما یبطل الصلاه بترکه عمدا و سهوا فلا.

ثم قال (ره): قال علماؤنا أجمع: إن الصلاه علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم واجبه فی التشهدین معا، و به قال أحمد، و قال الشافعی: مستحبه فی الأول واجبه فی الأخیر، و قال مالک و أبو حنیفه هی مستحبه فیهما، دلیل أصحابنا روایات کثیره عن أئمتهم علیهم السلام.

أقول: ظاهر کلامه عدم الخلاف بیننا فی وجوبها فی التشهدین، و قد خالف فیه بعضهم و إن ادعوا الإجماع أیضا.

ثم قال قدس سره: هل تجب الصلاه علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی غیر الصلاه أم لا؟

فذهب الکرخی إلی وجوبها فی العمر مره، و قال الطحاوی: تجب کلما ذکر و اختاره الزمخشری، و نقل عن ابن بابویه من أصحابنا، و قال بعضهم: فی کل مجلس مره. أقول: أی و لو تکرر ذکره.

و قال بعضهم: تجب فی التشهد آخر الصلاه، و قیل: فی التشهد مطلقا و قیل:

تجب فی الصلاه من غیر تعیین المحل، و قیل: یجب الإکثار منها من غیر تقیید بعدد، و قیل: تجب فی کل دعاء، و قال الزمخشری- بعد ذکر قول الطحاوی- و هو الذی یقتضیه الاحتیاط.
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و قال المحقق الأردبیلی (ره): و لا شک أن احتیاط الکشاف أحوط- ثم قال- و یمکن اختیار الوجوب فی کل مجلس مره إن صلی آخرا، و إن صلی ثم ذکر تجب أیضا کما فی تعدد الکفاره بتعدد الموجب، إذا تخللت و إلا فلا، و لا یخفی ما فی هذه الوجوه.

ثم قال صاحب الکنز قدس سره: و المختار الوجوب کلما ذکر لدلاله ذلک علی التنویر برفع شأنه و الشکر لإحسانه المأمور بهما، و لأنه لولاه لکان کذکر بعضنا بعضا و هو منهی عنه فی آیه النور، و لما روی عنه صلی الله علیه و آله و سلم: من ذکرت عنده فلم یصل علی فدخل النار فأبعده الله، و الوعید أماره الوجوب، و روی أنه قیل له: یا رسول الله أ رأیت قول الله:" إِنَّ اللَّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ" فقال صلی الله علیه و آله و سلم: هذا من العلم المکنون و لو لا أنکم سألتمونی عنه ما أخبرتکم به، إن الله عز و جل و کل بی ملکین فلا أذکر عند مسلم فیصلی علی إلا قال له ذانک الملکان:

غفر الله لک، و قال الله و ملائکته: آمین، و لا أذکر عند مسلم فلا یصلی علی إلا قال له الملکان لا غفر الله لک و قال الله و ملائکته آمین.

و أما عند عدم ذکره فیستحب استحبابا مؤکدا لتظافر الروایات بأن الصلاه علیه تهدم الذنوب و توجب إجابه الدعاء المقرون بها.

و أقول: استدل القائلون بعدم وجوب الصلاه عند مطلق الذکر بالأصل و بالشهره و بعدم تعلیمه صلی الله علیه و آله و سلم للمؤذنین و ترکهم ذلک مع عدم وقوع نکیر لهم کما یفعلون الآن، و لو کان لنقل، و فی جمیع ذلک نظر لأن عدم التعلیم ممنوع، و کذا عدم النکیر و عدم النقل و تکفی الأخبار و التهدیدات الوارده فیها مطلقا، مع أنه سیجی ء فی باب بدو الأذان و الإقامه ما رواه زراره فی الصحیح عن أبی جعفر
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علیه السلام قال: قال: إذا أذنت فأفصح بالألف و الهاء، و صل علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم کلما ذکرته أو ذکره ذاکر فی أذان أو غیره، علی أن عدم النقل لا یدل علی العدم و أصاله البراءه لا یصح التمسک بها بعد ورود الآیه و الأخبار الکثیره به.

الثانیه: الظاهر أن الأمر فیها علی الفور حیث رتب الأمر فی أکثرها بالفاء الداله علی التعقیب بلا تراخ، فلو أهمل الفور أثم علی تقدیر الوجوب و لم یسقط، و کذا الظاهر هو الأمر بها علی کل أحد فی جمیع الأحوال، و لو کان مشتغلا بالصلاه فلو ترک الامتثال و اشتغل بالقراءه أو بغیرها من الأذکار الواجبه أمکن القول ببطلانها علی تقدیر الوجوب بناء علی أن الأمر بالشی ء یستلزم النهی عن ضده الخاص، و النهی فی العباده یدل علی الفساد، لکن کون الأمر بالشی ء مستلزما للنهی عن الضد فی محل المنع و لو کان فی أثناء کلمه بل أثناء آیه لا یبعد القول بأن إتمامهما لا ینافی الفوریه العرفیه بل إذا کان قریبا من آخر السوره لا یبعد القول بجواز إتمامها، و لو تکرر الذکر تکرارا کثیرا بحیث یخرج الاشتغال بالصلاه علیه صلی الله علیه و آله و سلم عن کونه قارئا أو عن کونه مصلیا علی طریقه الأصحاب لا یبعد القول بسقوط التکلیف بها لأن الواجبین إذا تضیقا و لم یمکن الجمع بینهما علمنا أن أحدهما لیس بواجب، و لما کان مشتغلا بالصلاه و یحرم قطعها، فکان ما ینافیها غیر مأمور به لا سیما إذا کان وقت الصلاه مضیقا.

و مع التوسعه یمکن أن یقال: إذا کان وقت الصلاه موسعا و وقت الصلاه علیه صلی الله علیه و آله و سلم مضیقا ینبغی أن یبدأ بالمضیق و تحریم القطع فی تلک الصوره ممنوع، لأنه یمکن أن یکون من الضرورات التی یجوز القطع لها، کإنقاذ الغریق أو إدراک الغریم أو إذا تضیق وقت صلاه الکسوف مثلا و قد دخل فی الحاضره الموسعه.

و بالجمله تلک الفروع لا تخلو من إشکال لما سمعت، و لعدم ثبوت خروج الإنسان عن کونه مصلیا و عن کونه قارئا بأمثال ذلک، و أنه موقوف علی معرفه
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کون الأذکار الکثیره و الأعمال الکثیره التی لم یرد عنها نهی فی الشریعه و السکوت الطویل و أمثال ذلک مخرجه عن الصلاه.

مع أنه قد ورد تجویز التسبیحات الکثیره و الأدعیه الطویله فی الرکوع و السجود و غیرهما، و الخروج عن المسجد الحرام إلی ما بین الصفا و المروه و إزاله النجاسه ثم العود إلی المسجد و البناء علی الصلاه، و العرف العام و اصطلاحات العوام لا مدخل لها فی تحقیق الحقائق الشرعیه، و أیضا تحریم قطع الصلاه مطلقا محل نظر، و قد حققنا ذلک فی کتاب الصلاه من الکتاب الکبیر، و فی بعض تعلیقاتنا علی کتب الحدیث.

الثالثه: قد عرفت اشتراط صحه الصلاه علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم بالصلاه علی الآل، قال صاحب الکنز: مذهب علمائنا أجمع أنه تجب الصلاه علی آل محمد فی التشهدین و به قال بعض الشافعیه، و إحدی الروایتین عن أحمد، و قال الشافعی بالاستحباب، لنا روایه کعب و قد تقدمت فی کیفیه الصلاه علیه صلی الله علیه و آله و سلم و إذا کانت الصلاه علیه واجبه کانت کیفیتها واجبه أیضا، و روی کعب أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم کان یقول ذلک فی صلاته، و قال صلی الله علیه و آله و سلم: صلوا کما رأیتمونی أصلی، و عن جابر الجعفی عن الصادق علیه السلام و عن ابن مسعود قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم من صلی صلاه و لم یصل فیها علی و علی أهل بیتی لم تقبل منه.

ثم قال: الذین یجب علیهم الصلاه فی الصلاه و یستحب فی غیرها هم الأئمه المعصومون لإطباق الأصحاب علی أنهم هم الآل و لأن الأمر بذلک مشعر بغایه التعظیم الذی لا یستوجبه إلا المعصوم، و أما فاطمه علیها السلام فتدخل أیضا لأنها بضعه منه صلی الله علیه و آله و سلم، انتهی.

ثم اعلم أنه اشتهر بین الشیعه عدم جواز الفصل بین النبی صلی الله علیه و آله و سلم ب" علی" ما
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اشتهر بینهم من روایه غیر معلوم الإسناد" من فصل بینی و بین آلی بعلی لم ینل شفاعتی" و لم یثبت عندنا هذا الخبر، و لم أره فی کثبنا، و یروی عن الشیخ البهائی (ره) أنه من أخبار الإسماعیلیه لکن لم أجد فی الدعوات المأثوره عن أرباب العصمه الفصل بها إلا نادرا، و لعل ترکه أحوطه.

الرابعه: اختلف العلماء فی أنه هل ینفعهم الصلاه شیئا أم لیس إلا لانتفاعنا، فذهب الأکثر إلی أنهم صلوات الله علیهم لم یبق لهم کمال منتظر، بل حصل لهم جمیع الخصال السنیه و الکمالات البشریه و لا یتصور للبشر أکثر ما منحهم الله تعالی، فلا یزیدهم صلواتنا علیهم شیئا بل یصل نفعها إلینا و إنما أمرنا بذلک لإظهار حبهم و ولاءهم بل هی إنشاء لإظهار الإخلاص و الولاء لنا، و لیس الغرض طلب شی ء لهم و یترتب علیه أن یفیض الله علینا بسبب هذا الإظهار فیوضه و مواهبه و عطایاه، کما أنه إذا کان لأحد محبوب یحبه حبا شدیدا و قد أعطاه کلما یمکن فإذا کان لرجل حاجه عند المحب یتقرب إلیه بالثناء علی محبوبه و طلب شی ء له تقربا إلیه بإظهار حبه و تصویبه فی إکرامه و أنه مستحق لما أعطاه حقیق بما أولاه.

و هذا الکلام عندی مدخول، بل یمکن توجیهه بوجوه آخر لکل منها شواهد من الأخبار.

الأول: أن تکون الصلاه سببا لمزید قربهم و کمالاتهم، و لم یدل دلیل علی عدم ترقیهم إلی ما لا یتناهی من الدرجات العلی فی الآخره و الأولی، و کثیر من الأخبار یدل علی خلافه، کما ورد فی کثیر من أخبار التفویض أنه إذا أراد الله سبحانه أن یفیض شیئا علی إمام العصر یفیضه أولا علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم ثم علی إمام إمام حتی ینتهی إلی إمام الزمان، لئلا یکون آخرهم أعلم من أولهم،
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و کما أن بیننا و بین موالینا صلوات الله علیهم من أرباب العصمه و الطهاره درجات غیر متناهیه لا یمکن لأحدنا و إن عرج علی معارج القرب و الکمال أن یصلی إلی أدنی منازلهم، فکذا بینهم علیهم السلام و بین جناب الألوهیه و ساحه الربوبیه معارج غیر متناهیه کلما صعدوا بأجنحه الرفعه و الکمال علی منازل القرب و الجلال، لا تنتهی تلک المعارج، و یعدون أنفسهم فی جنب ساحه القدس مثل الذره أو دونها.

و قد أفیض علی وجه وجیه فی استغفار النبی و الأئمه صلوات الله علیهم یناسب هذا الوجه، و هو أنهم صلوات الله علیهم لما کانوا دائما فی الترقی فی مدارج المعرفه و القرب و الکمال، ففی کل آن تحصل لهم معرفه جدیده و قرب جلیل و کمال عتید عدوا أنفسهم مقصرین فی المرتبه السابقه فی المعرفه و القرب و الطاعه، فکانوا یستغفرون منها، و هکذا إلی ما لا نهایه لها، و قد ورد فی الروایات الکثیره أن أشرف علومنا علم ما یحدث باللیل و النهار آنا فآنا، و ساعه فساعه.

و یؤیده ما روی فی تأویل قوله سبحانه:" وَ لَدَیْنا مَزِیدٌ" أن أهل الجنه فی کل یوم جمعه یجتمعون فی موضع یتجلی لهم الرب تبارک و تعالی بأنوار جلاله، فیرجع المؤمن بسبعین ضعفا مما فی یدیه فیتضاعف نوره و ضیاؤه، و هذا کنایه عن تضاعف قربه و معرفته.

الثانی: أن تکون سببا لزیاده المثوبات الأخرویه و إن لم تصر سببا لمزید قربهم و کمالهم، و کیف یمنع ذلک عنهم و قد ورد فی الأخبار الکثیره وصول آثار الصدقات الجاریه و الأولاد و المصحف، و تعلیم العلوم و العبادات إلی أموات المؤمنین و المؤمنات، و أی دلیل دل علی استثنائهم عن تلک الفضائل و المثوبات، بل هم آباء هذه الأمه المرحومه و الأمه عبیدهم و ببرکتهم فازوا بالسعادات، و نجوا من الهلکات، و کلما صدر عن الأمه من خیر و سعاده و طاعه یصل إلیهم نفعها و برکتها
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و لا منقصه لهم فی ذلک مع أن جمیع ذلک من آثار مساعیهم الجمیله و أیادیهم الجلیله.

الثالث: أن تصیر سببا لأمور تنسب إلیهم من رواج دینهم و کثره أمتهم و استیلاء قائمهم و تعظیمهم و ذکرهم فی الملإ الأعلی بالجمیل و بالتفخیم و التبجیل، و قد ورد فی بعض الأخبار فی معنی السلام علیهم أن المراد سلامتهم و سلامه دینهم و شیعتهم فی زمن القائم علیه السلام.

فإن قیل: ما ذکرت إنما ینفع فی دفع الشبهه الوارده فی الصلاه علیهم فما تقول فی اللعن علی أعدائهم و سائر من یستحق اللعن، بل هل یصیر سببا لمزید عقابهم أم لا؟ و علی الأول یلزم أن یعاقب المرء بفعل غیره ما لا یستحقه و هو ینافی العدل، و علی الثانی یلزم أن یکون لغوا؟

قلت: یمکن أن یجاب بوجوه:" الأول" أن یختار الشق الثانی و یقال:

الفائده فیه إظهار ما یجب علی الإنسان من التبری عن أعداء الله، و هو من أعظم أرکان الإیمان، و لیس الغرض منه طلب العقاب بل محض إظهار عداوتهم و التبری منهم و من أعمالهم، فیستحق بذلک المثوبات العظیمه کما فی ذکر کلمه التوحید و أشباهها المخبره عما فی الضمیر من العقائد الحقه. الثانی: أن نختار الشق الأول و نقول إن مقادیر العقوبات لیست إلا بتقریر الشارع و تبیینه، فإذا قال المولی لعبده: إن فعلت الفعل الفلانی أعطیتک مائه درهم، و إن ترکته ضربتک مائه سوط، فإذا أتی به استحق مائه درهم، و إن ترکه استحق مائه سوط و إذا قال الشارع إن صلیت الصلوات الخمس أعطیتک کذا و کذا فی الجنه، و إن ترکتها عذبتک ألف سنه ثم ترکها مع علمه بذلک استحق تلک العقوبه، و لیس له أن یقول: لم عذبتنی ألف سنه لترک صلاه واحده لأنه عبده و یجب إطاعته، فإذا قرر مقدارا من العقوبه علی المخالفه ثم خالفه باختیاره و عاقبه بتلک العقوبه لا یعد العقلاء ذلک ظلما، فنقول هیهنا قرر سبحانه لمن خالف أولیاءه
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و غصب حقوقهم أو أنکرها أو أمثال ذلک عقابا فی نفسه و عقابا بسبب لعن من یلعنهم، فالعقاب المترتب علی اللعن جزء من عقوبتهم المقرره لهم علی أعمالهم، فإذا عاقبهم عند اللعن لم یعاقبهم أکثر من استحقاقهم، و هم مستحقون لجمیع ذلک.

الثالث: أن یقال إن لإعمال هؤلاء الأشقیاء قبحا فی نفسه حیث خالف أمر الله، و قبحا آخر من جهه الظلم علی غیرهم و منعهم عن الشیعه الفوائد التی کانت تترتب علی اقتدار أئمتهم و استیلائهم و ظهورهم من المنافع الدنیویه و الأخرویه و هداتهم، و دفع الظلم عنهم و عدم جهالتهم و تحیرهم فی الأحکام الدینیه و الدنیویه و لم یوجد أحد لم یصل إلیه من ثمرات هذه الشجرات الملعونه شی ء بل فی کل آن یصل إلیهم أثر من آثار ظلمهم، کما ورد فی الأخبار الکثیره أنه ما زال حجر عن حجر و لا أهریقت محجمه دم إلا و هو فی أعناقهما یعنون أبا بکر و عمر، فکل الشیعه مظلومون من جهتهم طالبوا حقوق منهم، و کل لعن طلب حق و استعداء لظلم فیزید عقابهم من قدر من یلعنهم.

الرابع: أن یقال: إنهم بجرأتهم علی الله و ظلمهم علی أهل بیت العصمه و الطهاره سلام الله علیهم مستحقون لما لا یتناهی من العقوبات، و کلما عاقبهم الله تعالی به فهو أقل من استحقاقهم، فکلما زاد الله تعالی فی عقابهم بسبب لعن اللاعنین لا یصل إلی قدر استحقاقهم إلیهم جمیعا لعنه الله إلی یوم الدین.

الخامسه: فی مزید تحقیق لمعنی الصلاه علیهم، و إن أسلفنا بعض القول فی ذلک قال الله تعالی:" إِنَّ اللَّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً" قیل: صلاه الله علی نبیه ثناؤه علیه و تبجیله و تعظیمه، و کذا صلاه الملائکه الثناء علیه بأحسن الثناء، و الدعاء له بأفضل الدعاء و قیل: صلاه الله مغفره و صلاه الملائکه استغفار، و هو لا یستقیم علی أصولنا إلا
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بتأویل، و قیل: صلاه الله رحمته و من الملائکه طلب رحمته.

و یدل علی الأول ما رواه أبو بصیر قال: سألت أبا عبد الله علیه السلام عن هذه الآیه؟

فقلت: کیف صلاه الله علی رسوله؟ فقال: یا أبا محمد تزکیته له فی السماوات العلی، فقلت: قد عرفت صلاتنا علیه فکیف التسلیم؟ فقال: هو التسلیم له فی الأمور و أمرنا بالصلاه علیه أمر بقول: اللهم صلی علی محمد و آل محمد.

و قال صاحب الکنز: الصلاه و إن کانت من الله الرحمه المراد بها الاعتناء بإظهار شرفه و رفعه شأنه، و من هنا قال بعضهم: تشریف الله محمدا صلی الله علیه و آله و سلم بقوله:" إِنَّ اللَّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله و سلم" أبلغ من تشریف آدم بالسجود له و التسلیم، قیل: المراد به التسلیم بمعنی الانقیاد له، کما فی قوله:" فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً" و قیل: هو قولهم السلام علیک أیها النبی قاله الزمخشری و القاضی فی تفسیر بهما، و ذکره الشیخ فی تبیانه و هو الحق لقضیه العطف، و لأنه المتبادر إلی الفهم عرفا، و لروایه کعب المتقدمه و غیرها.

ثم قال: استدل بعض شیوخنا علی وجوب التسلیم المخرج من الصلاه بما تقریره شی ء من التسلیم واجب، و لا شی ء منه فی غیر الصلاه بواجب، فیکون وجوبه فی الصلاه و هو المطلوب، أما الصغری فلقوله:" سَلِّمُوا" الدال علی الوجوب، و أما الکبری فللإجماع: و فیه نظر لجواز کونه بمعنی الانقیاد کما تقدم، سلمنا لکنه سلام علی النبی، لسیاق الکلام، و قضیه العطف، و أنتم لا تقولون أنه المخرج من الصلاه بل المخرج غیره.

و استدل بعض شیوخنا المعاصرین علی أنه یجب إضافه السلام علیک أیها النبی و رحمه الله و برکاته إلی الأخیر بما تقریره السلام علی النبی واجب، و لا
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شی ء منه فی غیر التشهد الأخیر بواجب، ینتج أنه فیه واجب، و بیان المقدمتین تقدم.

قیل علیه: أنه خرق للإجماع لنقل العلامه الإجماع علی استحبابه، و لأن النبی صلی الله علیه و آله و سلم لم یعلمه الأعرابی فی کیفیه التشهد، و لا هو فی حدیث حماد فی صفه الصلاه عن الصادق علیه السلام فلو وجب لزم تأخر البیان عن وقت الحاجه و هو باطل اتفاقا، و لضبط الأصحاب الواجبات فی الصلاه و لم یعدوه فیها، و لعدم دلاله الآیه علیه صریحا، و لو دلت لم تدل، علی الفوریه، و لا علی التکرار، و لا علی کونه فی الصلاه، و لا علی کونه آخرها، و لا علی کونه بصیغه مخصوصه.

و یمکن الجواب عن الأول بمنع الإجماع علی عدم وجوبه، و الإجماع المنقول علی شرعیته و راجحیته و هو أعم من الوجوب و الندب.

و عن الثانی و الثالث بأن عدم النقل لا یدل علی العدم، مع أن حدیث حماد لیس فیه إشعار بالعباره المتنازع فیها بالوجوب وجودا و عدما، مع إمکان الدخول فی التشهد لأنه قال: فلما فرغ من التشهد سلم.

و عن الرابع بأنه معارض بوجوب التسلیم المخرج عن الصلاه، فإن کثیرا من الأصحاب لم یعده من الواجبات، مع الفتوی بوجوبه.

و عن الخامس قد بینا فیما تقدم أن سیاق الکلام و قضیه العطف تدل علی أن المراد السلام علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم.

و عن السادس بأن الفوریه و التکرار استفیدا من خارج الآیه، و هو أنه لما ثبت کونه جزءا من الصلاه فکل ما دل علی فوریتها و تکرارها یدل علی فوریته و تکراره تضمنا.

و عن السابع و الثامن و التاسع بما تقرر فی بیان الکبری إذ لا قائل بالوجوب فی غیر الصلاه و لا فی غیر التشهد الأخیر، و لا بغیر الصیغه.
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و بالجمله الذی یغلب علی ظنی الوجوب و یؤیده ما رواه أبو بصیر عن الصادق علیه السلام قال: إذا کنت إماما فإنما التسلیم أن تسلم علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم و تقول السلام علینا و علی عباد الله الصالحین، و أیضا روایه الشیخ فی التهذیب عن أبی کهمش عن الصادق علیه السلام قال: سألته إذا جلست للتشهد فقلت و أنا جالس السلام علیک أیها النبی و رحمه الله و برکاته انصراف هو؟ قال: لا، و لکن إذا قلت السلام علینا و علی عباد الله الصالحین فهو انصراف، و هی ظاهره فی أنه من التشهد، و الإجماع حاصل منا علی وجوبه.

و عن الحلبی عن الصادق علیه السلام قال: کلما ذکرت الله و النبی فهو من الصلاه و دلت الآیه علی الوجوب، فیکون الواجب فیها و هو المطلوب، انتهی کلامه قدس سره.

و من الغرائب أن بعض من کان فی عصرنا کان یقول بتحریم هذا السلام فی الصلاه و أنه مبطل لها، و هما قد أبعدا فی الإفراط و التفریط و الحق استحبابه، و قد دلت الأخبار المعتبره المنقوله عن أهل البیت علیهم السلام تعقیب الصلاه علیهم بالسلام، بل هو من شعار المخالفین حیث ترکوا الصلاه علی الآل فی غیر الصلاه و أردفوها بالتسلیم و قالوا صلی الله علیه و و آله و سلم.
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بَابُ مَا یَجِبُ مِنْ ذِکْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کُلِّ مَجْلِسٍ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْجَارُودِ الْهُذَلِیِّ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قَال 


باب ما یجب من ذکر الله فی کل مجلس 


اشاره

کان مراده الاستحباب المؤکد و إن أمکن الاستدلال علی الوجوب من بعض الأخبار.



الحدیث الأول 

: صحیح.

و کونه حسره لا یدل علی الوجوب لأن ترک کل ما یوجب الأجر فی الآخره سبب للحسره و الندامه فی القیامه، و المراد بالذکر کل ما یصیر سببا لحظور الله سبحانه بالبال و إطاعه أو أمر الله و ترک نواهیه، و ذکر أوامر الله سبحانه و نواهیه، و التفکر فی کل ما یجوز التفکر فیه من صفات الله سبحانه و محامده، و تذکر جمیع ذلک بالقلب و اللسان، و ذکر أصفیاء الله من أنبیائه و حججه، و ذکر مناقبهم و فضائلهم و دلائل إمامتهم، فقد ورد فی الأخبار: إذا ذکر الله، و إذا ذکر أعداؤنا ذکر الشیطان کما سیأتی، و ذکر المعاد و الحشر و الحساب و الصراط و المیزان و الجنه و النار، و ذکر أحکام الله تعالی و ما یدل علیها من الکتاب و السنه و حفظ آثار الرسول و أئمه الهدی علیهم السلام و نشر أخبارهم، و جمیع الطاعات و العبادات، کل ذلک من ذکر الله إذا کان موافقا لما أمر الله به مع تصحیح النیه عن الریاء و المراء أعاذنا الله و سائر المؤمنین منهما.

و أما العبادات المبتدعه و الأذکار المخترعه و ما لم یکن خالصا لله، فلیس من ذکر الله فی شی ء لأن الله سبحانه یقول:" فَاذْکُرُونِی أَذْکُرْکُمْ" و معلوم أن
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أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مِنْ مَجْلِسٍ یَجْتَمِعُ فِیهِ أَبْرَارٌ وَ فُجَّارٌ فَیَقُومُونَ عَلَی غَیْرِ ذِکْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا کَانَ حَسْرَهً عَلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا اجْتَمَعَ فِی مَجْلِسٍ قَوْمٌ لَمْ یَذْکُرُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَمْ یَذْکُرُونَا إِلَّا کَانَ ذَلِکَ الْمَجْلِسُ حَسْرَهً عَلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ ثُمَّ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ ذِکْرَنَا مِنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ ذِکْرِ عَدُوِّنَا مِنْ ذِکْرِ الشَّیْطَانِ

3 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَنْ أَرَادَ أَنْ یَکْتَالَ بِالْمِکْیَالِ الْأَوْفَی

تلک الأعمال لیست موجبه لذکر الله له بالرحمه بل هی أسباب للبعد من الله و استحقاق اللعنه، و الذکر هنا أعم من أن یکون بالقلب و اللسان معا و هو أفضل أنواعه، أو بالقلب فقط أو باللسان فقط، و هذا أدونها و أضعفها و إن کان لا یخلو من فائده.


الحدیث الثانی 

: موثق.

قوله: ثم قال أبو جعفر، کذا فی أکثر النسخ، و الظاهر تکرار قال کما فی بعض النسخ، و علی الأول یمکن أن یکون ثم للترتیب المعنوی للاختلاف ظاهرا بین الکلامین، فإن الأول یدل علی المغایره بین الذکرین، و اشتراط الأول بالثانی، و الثانی یدل علی اتحادهما و إن کان بعد التأمل یظهر عدم الاختلاف و یحتمل أیضا أن یکون السماع من الصادق فی حیاه الباقر علیه السلام و قیل: الواو فی قوله: و لم یذکرونا، حالیه إشاره إلی أن ذکر الله لا یتصور بدون ذکرنا، و قال: ثم قال کلام أبی بصیر، و کان الوالد و الولد علیهما السلام حاضرین فی المجلس، فذکر الولد علیه السلام أولا الکلام السابق، ثم ذکر الوالد علیه السلام ما قال توضیحا لکلام الولد صلوات الله علیهما.

و الحاصل أن من لم یعرفهم لم یعرف الله تعالی.


الحدیث الثالث 

: کالسابق.

" إن یکتال" علی بناء المعلوم، قال فی المصباح: کلت الزید الطعام کیلا
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فَلْیَقُلْ إِذَا أَرَادَ أَنْ یَقُومَ مِنْ مَجْلِسِهِ- سُبْحانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ وَ سَلامٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ

من باب باع یتعدی إلی مفعولین، و تدخل اللام علی المفعول الأول فیقال: کلت له الطعام، و الاسم الکلیه بالکسر، و المکیال ما یکال به، و اکتلت منه و علیه إذا أخذت و تولیت الکیل بنفسک یقال: کال الدافع و اکتال الآخذ، انتهی.

و المعنی من أراد أن یأخذ الثواب من الله علی الوجه الأکمل من غیر نقص فلیقرأ هذه الآیه، فهو کنایه عن کثره الثواب و عظمته و کأنه علی التمثیل، و احتمل الحقیقه کما یوزن بالمیزان فی القیامه.

و روی فی مجمع البیان عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: من أراد أن یکتال بالمکیال الأوفی من الأجر یوم القیامه فلیکن آخر کلامه فی مجلسه:" سُبْحانَ رَبِّکَ" إلی قوله:" رَبِّ الْعالَمِینَ".

و فی قرب الإسناد للحمیری عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قال أمیر المؤمنین علیه السلام:

من أراد أن یکتال بالمکیال الأوفی فلیقل فی دبر کل صلاه سُبْحانَ رَبِّکَ" إلخ".

و روی الصدوق فی الفقیه عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال: من أراد أن یکتال بالمکیال الأوفی فلیکن آخر قوله:" سُبْحانَ رَبِّکَ" إلی قوله" رَبِّ الْعالَمِینَ" فإن له من کل مسلم حسنه، و روی أیضا مرسلا عن الصادق علیه السلام أنه قال: کفارات المجالس أن تقول عند قیامک و ذکر الآیات الثلاث: سبحان ربک، قال الطبرسی (ره): أی تنزیها لربک مالک العزه یعز من یشاء من الأنبیاء و الأولیاء، لا یملک أحد إعزاز أحد سواه، فسبحانه عما یصفونه مما لا یلیق به من الصفات، و هو قولهم باتخاذ الأولاد و الشریک" وَ سَلامٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ" أی سلام و أمان لهم من أن ینصر علیهم أعداؤهم، و قیل: هو خبر معناه أمر أی سلموا علیهم کلهم لا تفرقوا بینهم" وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ" أی احمدوا الله الذی هو مالک العالمین و خالقهم، و المنعم علیهم، و أخلصوا له الثناء و الحمد، و لا تشرکوا به أحدا فإن النعم
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَکْتُوبٌ فِی التَّوْرَاهِ الَّتِی لَمْ تُغَیَّرْ أَنَّ مُوسَی ع سَأَلَ رَبَّهُ فَقَالَ یَا رَبِّ أَ قَرِیبٌ أَنْتَ مِنِّی فَأُنَاجِیَکَ أَمْ بَعِیدٌ

کلها منه.

و سیأتی فی الروضه عن أبی جعفر علیه السلام أنه قال لرجل من أهل الشام: إن الله تعالی کان و لا شی ء غیره، و کان عزیزا و لا کان قبل عزه عز، و ذلک قوله:" سُبْحانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ".

و روی الصدوق فی التوحید أنه جاء رجل من علماء أهل الشام إلی أبی جعفر علیه السلام فسأله عن أول ما خلق الله فإن بعض من سألته قال القدره، و قال بعضهم: العلم، و قال بعضهم: الروح؟ فقال علیه السلام: ما قالوا شیئا أخبرک إن الله علا ذکره کان و لا شی ء غیره، و کان عزیزا و لا عز لأنه کان قبل عزه، و ذلک قوله سبحانه:" سُبْحانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ" و کان خالقا و لا مخلوق، الخبر.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

" فی التوراه التی لم تغیر" یدل علی أن التوراه التی فی أیدی أهل الکتاب مغیره محرفه، و إن کتب الله کما أنزلت عندهم علیهم السلام کالقرآن المجید" أ قریب أنت منی" کان الغرض السؤال من آداب الدعاء مع علمه بأنه أقرب إلینا من حبل الورید بالعلم و القدره و العلیه أی أ تحب أن أناجیک کما یناجی القریب أو أنادیک کما ینادی البعید؟ و بعباره أخری إذا نظرت إلیک فأنت أقرب من کل قریب، و إذا نظرت إلی نفسی أجدنی فی غایه البعد عنک، فلا أدری فی دعائی لک أنظر إلی حالی أو إلی حالک.

و یحتمل أن یکون السؤال للغیر أو من قبلهم کسؤال الرؤیه، فإن أکثرهم کانوا مجسمه و لذا قالوا اجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَهٌ".
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فَأُنَادِیَکَ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ یَا مُوسَی أَنَا جَلِیسُ مَنْ ذَکَرَنِی فَقَالَ مُوسَی فَمَنْ فِی سِتْرِکَ یَوْمَ لَا سِتْرَ إِلَّا سِتْرُکَ فَقَالَ الَّذِینَ یَذْکُرُونَنِی فَأَذْکُرُهُمْ وَ یَتَحَابُّونَ فِیَّ فَأُحِبُّهُمْ فَأُولَئِکَ الَّذِینَ إِذَا أَرَدْتُ أَنْ أُصِیبَ أَهْلَ الْأَرْضِ بِسُوءٍ ذَکَرْتُهُمْ فَدَفَعْتُ عَنْهُمْ بِهِمْ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ حُسَیْنِ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا مِنْ قَوْمٍ اجْتَمَعُوا فِی مَجْلِسٍ فَلَمْ یَذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَمْ یُصَلُّوا عَلَی نَبِیِّهِمْ إِلَّا کَانَ ذَلِکَ الْمَجْلِسُ حَسْرَهً وَ وَبَالًا عَلَیْهِمْ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِذِکْرِ اللَّهِ وَ أَنْتَ تَبُولُ فَإِنَّ ذِکْرَ اللَّهِ

و قوله:" أنا جلیس من ذکرنی" أی أنا کالجلیس فی العلم بنجواهم فلا حاجه إلی رفع الصوت، أو ینبغی أن یلاحظوا فی الذکر جهه قربی و هو أنسب بأدب الدعاء، و یدل علی أن الأنسب بالذکر الأسرار لا الإجهار، إلا أن یکون الغرض التذکیر لا الذکر فقط کالأذان و الخطبه و نحوهما، فیرفع صوته بقدر الحاجه.

" من فی سترک" أی تحت عرشک یوم لا ستر غیره أو یستر الله عیوبه" فأذکرهم" أی بالرحمه و المغفره أو فی الملإ الأعلی بالثناء الجمیل" یتحابون" أی یحبون أو یظهرون حب کل منهم لصاحبه" فی" أی حبهم خالص لی أو فی رضای و طاعتی إذا أردت" فیه استعاره تمثیلیه، أی وجودهم سبب لعدم إراده عذابهم فکأنی أردت عذابهم فصرفته عنهم لذکرهم.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و فی القاموس الوبال الشده و الثقل.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور و یدل علی استحباب الذکر فی حال الجنابه و الخلاء و سائر الأحوال
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عَزَّ وَ جَلَّ حَسَنٌ عَلَی کُلِّ حَالٍ فَلَا تَسْأَمْ مِنْ ذِکْرِ اللَّهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی مُوسَی ع یَا مُوسَی ع لَا تَفْرَحْ بِکَثْرَهِ الْمَالِ وَ لَا تَدَعْ ذِکْرِی عَلَی کُلِّ حَالٍ فَإِنَّ کَثْرَهَ الْمَالِ تُنْسِی الذُّنُوبَ وَ إِنَّ تَرْکَ ذِکْرِی یُقْسِی الْقُلُوبَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَکْتُوبٌ فِی التَّوْرَاهِ الَّتِی لَمْ تُغَیَّرْ أَنَّ مُوسَی سَأَلَ رَبَّهُ فَقَالَ إِلَهِی إِنَّهُ یَأْتِی عَلَیَّ مَجَالِسُ أُعِزُّکَ وَ أُجِلُّکَ أَنْ أَذْکُرَکَ فِیهَا فَقَالَ یَا مُوسَی إِنَّ ذِکْرِی حَسَنٌ عَلَی کُلِّ حَالٍ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِمُوسَی أَکْثِرْ ذِکْرِی بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ وَ کُنْ عِنْدَ ذِکْرِی خَاشِعاً وَ عِنْدَ بَلَائِی صَابِراً وَ اطْمَئِنَّ عِنْدَ

الخسیسه، و ربما یستدل به علی جواز قراءه القرآن للجنب و الحائض کما یأتی فی محله إنشاء الله تعالی.


الحدیث السابع 

: کالسابق.

" فإن کثره المال تنسی الذنوب، لأن الإنسان یطغی إذا استغنی، و کثره المال موجبه لحسبه و الغفله عن ذنوبه، بل یسول له الشیطان أن وفور المال لقربه من ربه، فلا یبالی بکثره ذنوبه، و ترک الذکر علی أی حال کان موجب لقساوه القلب و غلظته، و القلب القاسی بعید عن ربه.


الحدیث الثامن 

: صحیح بل هو تتمه للحدیث الرابع کما لا یخفی.

" أن أذکرک" هو بتقدیر من و الظرف متعلق بکل من أعزک و أجلک.


الحدیث التاسع 

: مرسل.

" خاشعا" أی مع الذلل و المسکنه و حضور القلب، قال الراغب: بخشوع
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ذِکْرِی وَ اعْبُدْنِی وَ لَا تُشْرِکْ بِی شَیْئاً إِلَیَّ الْمَصِیرُ یَا مُوسَی اجْعَلْنِی ذُخْرَکَ وَ ضَعْ عِنْدِی کَنْزَکَ مِنَ الْبَاقِیَاتِ الصَّالِحَاتِ

الضراعه و أکثر ما یستعمل فیما یوجد فی الجوارح و الضراعه أکثر ما یستعمل فیما یوجده فی القلب، و لذلک قیل فی ما روی: إذا ضرع القلب خشعت الجوارح.

" و اطمأن عند ذکری" إشاره إلی قوله تعالی:" أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ" و مثله فی الکتاب العزیز کثیر، قال الراغب: الطمأنینه و الاطمئنان السکون بعد الانزعاج، قال تعالی:" وَ لِتَطْمَئِنَّ بِهِ قُلُوبُکُمْ"" وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی"" یا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّهُ ارْجِعِی" و هی أن لا تصیر أماره بالسوء، و قال:

" أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ" تنبیها علی أن بمعرفه الله و الإکثار من عبادته یکتسب اطمئنان النفس المسؤول بقوله:" وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی" و قوله تعالی:

" وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ" و قال:" وَ رَضُوا بِالْحَیاهِ الدُّنْیا وَ اطْمَأَنُّوا بِها".

و قال البیضاوی:" الَّذِینَ آمَنُوا وَ تَطْمَئِنُّ قُلُوبُهُمْ بِذِکْرِ اللَّهِ" أنا به و اعتمادا علیه و رجاء منه، أو بذکر رحمته بعد القلب من خشیته أو بذکر دلائله الداله علی وجوده و وحدانیته أو بکلامه یعنی القرآن الذی هو أقوی المعجزات" أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ" تسکن إلیه" و لا تُشْرِکْ بِی شَیْئاً" فی العباده أو الأعم إلی المصیر فی الآخره أو فی الدارین" اجعلنی ذخرک" أی ما تدخره لیوم فاقتک فی الدنیا و الآخره، قال فی المصباح: ذخرته ذخرا من باب نفع و الاسم الذخر بالضم إذا أعددته لیوم الحاجه إلیه و ادخرت علی افتعلت مثله فهو مذخور و ذخیره أیضا.

" من الباقیات" إشاره إلی قوله تعالی:" الْمالُ وَ الْبَنُونَ زِینَهُ الْحَیاهِ الدُّنْیا
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10 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِمُوسَی اجْعَلْ لِسَانَکَ مِنْ وَرَاءِ قَلْبِکَ تَسْلَمْ وَ أَکْثِرْ ذِکْرِی بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ وَ لَا تَتَّبِعِ الْخَطِیئَهَ فِی مَعْدِنِهَا فَتَنْدَمَ فَإِنَّ الْخَطِیئَهَ مَوْعِدُ أَهْلِ النَّارِ

وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً وَ خَیْرٌ أَمَلًا" و قال البیضاوی الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ أعمال الخیرات التی تبقی ثمرتها أبد الآباد و یندرج فیها ما فسرت من الصلوات الخمس و أعمال الحج و صیام شهر رمضان و سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أکبر و الکلام الطیب.


الحدیث العاشر

: کالسابق.

" اجعل لسانک من وراء قلبک" أی تأمل أو لا فیما أردت أن تتکلم به فی حسنه و عاقبته ثم تکلم فإنک إن فعلت ذلک سلمت عن الخطإ و الندم، أو لا تتکلم بشی ء من التلاوه و الذکر إلا مع تعقل القلب و تذکره أو لا تقل شیئا لیس فی قلبک الإذعان به نفاقا أو قولا بغیر علم.

و قوله:" و لا تتبع" إما بصیغه النهی الحاضر من باب علم أو من باب الافتعال أو الأفعال، و الموعد إما مصدر میمی أو اسم مکان و إضافه الموعد أما إضافه إلی الفاعل أو المفعول کما قیل، فالکلام یحتمل وجوها.

الأول: لا تجالس أهل الخطیئه الذین هم معدنها فتشرک معهم فتندم علیها، فإن الخطیئه محل وعد أهل النار، فإنهم إنما یعدون و یجتمعون للاشتراک فی الخطایا من الملاهی و أکل لحوم المؤمنین بالغیبه و ذکر الدنیا و ما یلهی عن الله، و قیل: المراد أن عمده الخطیئه الوعد مع الأشرار و أهل النار.

الثانی: ما قیل: کان المراد بمعدن الخطیئه السفاهه و الجهاله أو کل ما یتولد منه الخطایا و الشرور کرذائل النفس و أهوائها، و بالجمله نهی عن اتباع الخطیئه بالتحرز عن الأصول المتولده هی منها.

الثالث: أن یکون الغرض النهی عن حضور مواضع هی مظنه ارتکاب الخطیئه

ص: 126






11 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ فِیمَا نَاجَی اللَّهُ بِهِ مُوسَی ع قَالَ یَا مُوسَی لَا تَنْسَنِی عَلَی کُلِّ حَالٍ فَإِنَّ نِسْیَانِی یُمِیتُ الْقَلْبَ

12 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ غَالِبِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ بَشِیرٍ الدَّهَّانِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَا ابْنَ آدَمَ اذْکُرْنِی فِی مَلَإٍ أَذْکُرْکَ فِی مَلَإٍ خَیْرٍ مِنْ مَلَئِکَ

فإن الخطیئه موعد أهل النار فی الآخره أی عقابها، و الحاصل أن أهل النار إنما یدخلونها و یعدون من أهلها لخطایاهم، فمن شرک معهم فی الخطیئه یدخل مدخلهم و الأول أظهر.


الحدیث الحادی عشر

: کالسابق.

و کان موت القلب بسلب الیقین و مرضه بالشک و النفاق، کما قال سبحانه:

فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزادَهُمُ اللَّهُ مَرَضاً" و بذکر الله تحیی القلوب المیته و تشتد فیها الیقین.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

و فی القاموس الملأ کجبل الأشراف و العلیه و الجماعه و القوم ذوو الشاره، و المراد بالملأ الأول الجماعه من الناس، و بالملأ الثانی الملائکه، و لعل المراد بذکر الله فی الملإ الثناء علیه تعالی بحیث یسمعهم و یذکرهم لا الذکر فیما بینهم لتصح المطابقه بین القرینتین، و هذه الروایه رواها العامه أیضا ففی صحیح مسلم إن ذکرنی عبدی فی ملإ ذکرته فی ملإهم خیر منهم، و قال القرطبی: یعنی بهم الملائکه علیهم السلام و فیه تفضیل الملائکه علی بنی آدم و هو أحد القولین، انتهی.

و قال عیاض: اضطرب العلماء أیهما أفضل الملائکه أو الأنبیاء علی جمیعهم السلام، و استدل الأولون بهذا الحدیث و أجاب الآخرون تاره بأن المعنی ذکرته
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13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَنْ ذَکَرَنِی فِی مَلَإٍ مِنَ النَّاسِ ذَکَرْتُهُ فِی مَلَإٍ مِنَ الْمَلَائِکَهِ

بَابُ ذِکْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ کَثِیراً

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا وَ لَهُ حَدٌّ یَنْتَهِی إِلَیْهِ إِلَّا الذِّکْرَ فَلَیْسَ لَهُ حَدٌّ یَنْتَهِی إِلَیْهِ فَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْفَرَائِضَ فَمَنْ أَدَّاهُنَّ فَهُوَ

بذکر خیر من ذکره، و هو بعید من اللفظ، و أخری بأن هذا الحدیث خبر واحد، و رد بلفظ العموم و خبر الواحد لا یفید القطع، و فی التمسک بالعام خلاف انتهی.

و أقول: کون مجموع الملأ أشرف من جماعه کلهم أو أکثرهم غیر المعصومین لا ینافی کون بعض آحاد البشر أفضل من جمیع الملائکه، علی أنه یحتمل أن یکون المراد بالملأ ملأ أرواح النبیین و المرسلین أو المشتمل علیها لکن الخبر الآتی یأبی عنه ظاهرا.


الحدیث الثالث عشر

: مرسل.


باب ذکر الله عز و جل کثیرا


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" ما شی ء" أی مما کلف الإنسان به" ینتهی" علی صیغه المعلوم، و الضمیر المستتر راجع إلی الشی ء" و إلا الذکر" فی الأول استثناء متصل من ضمیر له، و فی الثانی استثناء منقطع من قوله الفرائض و شهر رمضان و الحج، و المراد بالفرائض
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حَدُّهُنَّ وَ شَهْرَ رَمَضَانَ فَمَنْ صَامَهُ فَهُوَ حَدُّهُ وَ الْحَجَّ فَمَنْ حَجَّ فَهُوَ حَدُّهُ إِلَّا الذِّکْرَ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یَرْضَ مِنْهُ بِالْقَلِیلِ وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ حَدّاً یَنْتَهِی إِلَیْهِ ثُمَ

الصلوات الخمس" فهو حدهن" الضمیر راجع إلی مصدر أداهن و هو مبتدأ، و قائم مقام عائد الموصول بتقدیر فتأدیته إیاهن، و کذا قوله: فهو حده، الضمیر فیه راجع إلی مصدر صامه بتقدیر فصومه إیاه، و کذا فی الثالث عائد إلی مصدر حج بتقدیر فحجه، و الحد خبر فی الجمیع.

" اذْکُرُوا اللَّهَ ذِکْراً کَثِیراً" قال القرطبی فی تفسیر هذه الآیه: هذا السیاق یدل علی وجوب الذکر الکثیر لأنه لم یکتف به حتی أکده بالمصدر و لم یکتف بالمصدر حتی وصفه بالکثیر، و هذا السیاق لا یکون فی المندوب، فظهر أن الذکر الکثیر واجب، و لم یقل أحد بوجوب اللسانی دائما فیرجع إلی ذکر القلب، و ذکر الله تعالی دائما فی القلب یرجع إما إلی الإیمان بوجوده، و صفات کماله و هو بحسب إدامته فی القلب ذکرا أو حکما فی حال الغفله، لأنه لا ینفک عنه إلا بنقیضه و هو الکفر، و إما أن یرجع إلی ذکر الله تعالی عند الأخذ فی الفعل فإنه یجب أن لا یقدم أحد علی فعل أو قول حتی یعرف حکم الله فیه، و لا ینفک المکلف عن فعل أو قول دائما فیجب ذکر الله دائما.

و قال الطبرسی قدس سره: روی ابن عباس عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: من عجز عن اللیل أن یکابده و جبن عن العدو أن یجاهده، و بخل بالمال أن ینفقه فلیکثر ذکر الله عز و جل، ثم اختلف فی معنی الذکر الکثیر فقیل: أن لا ینسأ أبدا عن مجاهد، و قیل: أن یذکره سبحانه بصفاته العلی و أسمائه الحسنی، و ینزهه عما لا یلیق به، و قیل: هو أن یقول: سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أکبر علی کل حال عن مقاتل، و قد ورد عن أئمتنا علیهم السلام أنهم قالوا: من قالها ثلاثین مره فقد ذکر الله ذکرا کثیرا، و عن زراره و حمران ابنی أعین عن أبی عبد الله علیه السلام قال: من سبح تسبیح فاطمه الزهراء علیها السلام فقد ذکر الله ذکرا کثیرا.
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تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا اللَّهَ ذِکْراً کَثِیراً وَ سَبِّحُوهُ بُکْرَهً وَ أَصِیلًا فَقَالَ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ حَدّاً یَنْتَهِی إِلَیْهِ قَالَ وَ کَانَ أَبِی ع کَثِیرَ الذِّکْرِ لَقَدْ کُنْتُ أَمْشِی مَعَهُ وَ إِنَّهُ لَیَذْکُرُ اللَّهَ وَ آکُلُ مَعَهُ الطَّعَامَ وَ إِنَّهُ لَیَذْکُرُ اللَّهَ وَ لَقَدْ کَانَ یُحَدِّثُ الْقَوْمَ وَ مَا یَشْغَلُهُ ذَلِکَ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ کُنْتُ أَرَی لِسَانَهُ لَازِقاً بِحَنَکِهِ

و روی الواحدی بإسناده عن الضحاک عن ابن عباس قال: جاء جبرئیل إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فقال: یا محمد قل سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أکبر، و لا حول و لا قوه إلا بالله عدد ما علم وزنه ما علم و ملأ ما علم، فإنه من قالها کتب الله له بها ست خصال: کتب من الذاکرین الله کثیرا، و کان أفضل من ذکره باللیل و النهار، و کن له غرسا فی الجنه، و تحاتت عنه خطایاه کما تحات ورق الشجره الیابسه، و ینظر الله إلیه، و من نظر إلیه لم یعذبه.

" وَ سَبِّحُوهُ بُکْرَهً وَ أَصِیلًا" أی و نزهوه سبحانه عن جمیع ما لا یلیق به، بالغداه و العشی، و الأصیل العشی، و قیل: یعنی به صلاه الصبح و صلاه العصر عن قتاده، و قیل: صلاه الصبح و صلاه العشاء الآخره.

و خصهما بالذکر لأن لهما مزیه علی غیرهما من أن ملائکه اللیل و النهار یجتمعون فیهما، و قال الکلبی: أما بکره فصلاه الفجر، و أما أصیلا فصلاه الظهر و العصر و المغرب و العشاء الآخره، و سمی الصلاه تسبیحا لما فیها من التسبیح و التنزیه" ما یشغله ذلک من ذکر الله" أی الذکر القلبی، کان یجد ذلک بنور الإمامه أو من شواهد أحواله، أو عند تکلم الغیر کان مشغولا بالذکر، فإذا تم کلام السائل شرع فی الجواب أو کان کلامه دائما مشتملا علی الذکر.

و قوله: و کنت أری أی فی غیر بعض تلک الأحوال" لازقا بحنکه" لأن اللام أکثر حروف تلک الکلمه الطیبه، و فیها یلزم اللسان بالحنک، و لیس فیها شی ء من الحروف الشفویه، و هذا أحد وجوه نسبه هذا الذکر من بین سائر الأذکار إلی
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یَقُولُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ کَانَ یَجْمَعُنَا فَیَأْمُرُنَا بِالذِّکْرِ حَتَّی تَطْلُعَ الشَّمْسُ وَ یَأْمُرُ بِالْقِرَاءَهِ مَنْ کَانَ یَقْرَأُ مِنَّا وَ مَنْ کَانَ لَا یَقْرَأُ مِنَّا أَمَرَهُ بِالذِّکْرِ وَ الْبَیْتُ الَّذِی یُقْرَأُ فِیهِ الْقُرْآنُ وَ یُذْکَرُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِ تَکْثُرُ بَرَکَتُهُ وَ تَحْضُرُهُ الْمَلَائِکَهُ وَ تَهْجُرُهُ الشَّیَاطِینُ وَ یُضِی ءُ لِأَهْلِ السَّمَاءِ کَمَا یُضِی ءُ الْکَوْکَبُ الدُّرِّیُّ لِأَهْلِ الْأَرْضِ وَ الْبَیْتُ الَّذِی لَا یُقْرَأُ فِیهِ الْقُرْآنُ وَ لَا یُذْکَرُ اللَّهُ فِیهِ تَقِلُّ بَرَکَتُهُ وَ تَهْجُرُهُ الْمَلَائِکَهُ وَ تَحْضُرُهُ الشَّیَاطِینُ وَ قَدْ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ لَا أُخْبِرُکُمْ بِخَیْرِ أَعْمَالِکُمْ لَکُمْ أَرْفَعِهَا فِی

ذاته المقدسه إذ یمکن المتکلم بها علی وجه لا یطلع علیها غیره تعالی.

و فی القاموس: الحنک محرکه باطن أعلی الفم من داخل، و الأسفل من طرف مقدم اللحیین، و کان یجمعنا یدل علی استحباب الاجتماع للذکر و الدعاء و التلاوه، و الذکر هنا لا یشمل التلاوه، و یدل علی أنها أفضل من الذکر و الدعاء، و روی العامه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: لا یقعد قوم یذکرون الله إلا حفتهم الملائکه و غشیتهم الرحمه، و نزلت علیهم السکینه، و ذکرهم الله فیمن عنده.

و قال بعضهم: المراد بالسکینه الوقار و الطمأنینه و قال بعضهم: المراد بها الرحمه، و رد بذکر الرحمه قبلها و قال فی النهایه فیه: کما ترون الکوکب الدری فی أفق السماء أی الشدید الإناره کأنه نسب إلی الدر تشبیها بصفائه، و قال الفراء:

الکوکب الدری عند العرب هو العظیم المقدار، و قیل: هو أحد الکوکب الخمسه السیاره، انتهی.

و قد قرأ فی الآیه علی وجوه کثیره بالهمزه و بدونه، قال البیضاوی کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ مضی ء متلألئ کالزهره فی صفاته و زهرته منسوب إلی الدر أو فعیل کمریق من الدر فإنه یدفع الظلام بضوئه أو بعض ضوئه بعضا من لمعانه إلا أنه قلبت همزته یاءا، و یدل علیه قراءه حمزه و أبی بکر علی الأصل، و قراءه أبی عمرو و الکسائی دری ء کشریب، و قد قرأ به مقلوبا، انتهی.
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دَرَجَاتِکُمْ وَ أَزْکَاهَا عِنْدَ مَلِیکِکُمْ وَ خَیْرٍ لَکُمْ مِنَ الدِّینَارِ وَ الدِّرْهَمِ وَ خَیْرٍ لَکُمْ مِنْ أَنْ تَلْقَوْا عَدُوَّکُمْ فَتَقْتُلُوهُمْ وَ یَقْتُلُوکُمْ فَقَالُوا بَلَی فَقَالَ ذِکْرُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ کَثِیراً ثُمَّ قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ مَنْ خَیْرُ أَهْلِ الْمَسْجِدِ فَقَالَ أَکْثَرُهُمْ لِلَّهِ ذِکْراً وَ قَالَ- رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أُعْطِیَ لِسَاناً ذَاکِراً فَقَدْ أُعْطِیَ خَیْرَ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ وَ قَالَ فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- وَ لا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ قَالَ لَا تَسْتَکْثِرْ

" و خیر لکم من الدینار و الدرهم" أی من إنفاقهما فی سبیل الله أو من جمعهما موافقا لعقول أهل الدنیا لعظمها عندهم أو تنبیها لهم علی خطائهم، فی ذلک حیث یختارونهما علی المطالب العالیه الباقیه الأخرویه، و إن کان ذلک بینا عند کل عاقل، و مثل ذلک شائع فی عرف الناس.

" أکثرهم لله ذکرا" تقدیم الظرف للحصر" و من أعطی لسانا ذاکرا" أما مع ذکر القلب أو الأعم و لا ریب فی أن الجمع بینهما أتم و أکمل و مع الاکتفاء بأحدهما فالقلب أفضل لأنه الأصل، و القرب فیه أکمل و إن کان الخبر یوهم خلافه.

" خیر الدنیا" لأن من شغله ذکر الله عن حاجته کفی الله مهماته و خیر الآخره ظاهر، و قال فی قوله تعالی:" وَ لا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ" قال: الضمیران فی قال أولا و ثانیا إما راجعان إلی الرسول أو إلی الإمام أو الأول راجع إلی الإمام و الثانی إلی الرسول، فعلی الأولین قال ثانیا تکرار و تأکیدا للأول و علی الأخیر الظرف أعنی فی قوله متعلق بقوله قال ثانیا.

" وَ لا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ" قال البیضاوی: و لا تعط مستکثرا نهی عن الاستعزاز و هو أن یهب شیئا طامعا فی عوض أکثر نهی تنزیه أو نهیا خاصا به لقوله علیه السلام المستعزز یثاب من هبته و الموجب له ما فیه من الحرص و الضنه أو لا تمنن علی الله بعبادتک مستکثرا إیاها، أو علی الناس بالتبلیغ مستکثرا به الأجر منهم، أو مستکثرا إیاه و قرأ تستکثر بالسکون للوقف أو بالإبدال من تمن علی أنه من
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مَا عَمِلْتَ مِنْ خَیْرٍ لِلَّهِ

من بکذا و تستکثره بمعنی تجده کثیرا أو بالنصب علی إضمار أن و قرأ بها، و علی هذا یجوز أن یکون الرفع بحذفها و إبطال عملها کما روی و أحضر الوغا بالرفع، انتهی.

و قیل: کأنه إشاره إلی أن لا تمنن من منه بکذا و تستکثر بدل منه، و أن ما صدر من الخیر لله سواء کان عبادته أو الإحسان إلی عباده یجب أن لا تستکثر لأن استکثاره یوجب إخراج النفس عن حد التقصیر و عجبها و إحباط أجرها.

و أقول: اتفق القراء علی الرفع إلا الحسن فإنه قرأ بالجزم و الأعمش فإنه قرأ بالنصب، و قال الطبرسی (ره): قال ابن جنی الجزم فی تستکثر یحتمل أمرین:

أحدهما: أن یکون بدلا من تمنن فکأنه قال: لا تستکثر، و الآخر أن یکون لا تستکثر فأسکن الراء لثقل الضمه مع کثره الحرکات، و أما تستکثر بالنصب فبان مضمره، و ذلک أن یکون بدلا من قوله: و لا تمنن فی المعنی، أ لا تری أن معناه لا یکن منک من فاستکثار، فکأنه قال: لا یکن منک من أن تستکثر فتضمر أن لتکون مع الفعل المنصوب بها بدلا عن المن فی المعنی الذی دل علیه الفعل، انتهی.

و قیل: الخبر محمول علی روایه الرفع، و هو حال عن المستتر فی لا تمنن، و المن بمعنی النقص و الإعیاء، أو بمعنی القطع، و النهی متوجه إلی القید و هو الاستکثار و لذا قال علیه السلام فی التفسیر: لا تستکثر، فالمنهی عنه النقص و القطع الذین یکونان من جهه الاستکثار لا من جهه أخری، قال فی القاموس: من علیه منا أنعم، و اصطنع عنده صنیعه و منه، و الحبل قطعه و الناقه حسرها، و السیر فلانا أضعفه و أعیاه، و الشی ء نقص و المنان من أسماء الله تعالی و هو المعطی ابتداء و أجر غیر ممنون غیر محسوب، و لا مقطوع، و أقول: یظهر مما ذکرنا وجوه أخر لتأویل الخبر فلا تغفل.
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2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شِیعَتُنَا الَّذِینَ إِذَا خَلَوْا ذَکَرُوا اللَّهَ کَثِیراً

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَکْثَرَ ذِکْرَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَحَبَّهُ اللَّهُ وَ مَنْ ذَکَرَ اللَّهَ کَثِیراً کُتِبَتْ لَهُ بَرَاءَتَانِ بَرَاءَهٌ مِنَ النَّارِ وَ بَرَاءَهٌ مِنَ النِّفَاقِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ بَکْرِ بْنِ أَبِی بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَسْبِیحُ فَاطِمَهَ الزَّهْرَاءِ ع- مِنَ الذِّکْرِ الْکَثِیرِ الَّذِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- اذْکُرُوا اللَّهَ ذِکْراً کَثِیراً

عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ زَیْدٍ الشَّحَّامِ وَ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ وَ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ دَاوُدَ الْحَمَّارِ عَنْ


الحدیث الثانی 

: موثق.

و یدل علی مدح الذکر فی الخلوه خلافا للمنافقین الذین یذکرون الله عند الناس، و یترکون فی الخلوات.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و کان المراد بقوله: ذکر الله کثیرا إما ذکره أولا، و إنما هو تفنن فی العباره، أو المراد بأحدهما المداومه و بالآخر الإکثار و لو مره، و قیل: المراد بالأول التکرار و الاستمرار من الثانی، و بالثانی موافقه القلب مع اللسان کما سیأتی فی الخبر الثانی من باب ذکر الله فی السر.


الحدیث الرابع 

: مجهول بسنده الأول، صحیح بسنده الثانی.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور، و داود الحمار ذکره الشیخ فی
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَکْثَرَ ذِکْرَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَظَلَّهُ اللَّهُ فِی جَنَّتِهِ

بَابُ أَنَّ الصَّاعِقَهَ لَا تُصِیبُ ذَاکِراً

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَمُوتُ الْمُؤْمِنُ بِکُلِّ مِیتَهٍ إِلَّا الصَّاعِقَهَ- لَا تَأْخُذُهُ وَ هُوَ یَذْکُرُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ

الفهرست بلا مدح و توثیق.

" أظله الله فی جنته" أی أسکنه فی قصورها و منازلها و تحت أشجارها و قبابها، أو فی ظل رحمه الله، فیها کنایه عن اختصاصه فیها برحماته الخاصه، قال فی النهایه فی الحدیث: سبعه یظلهم الله بظله و فی حدیث آخر: سبعه فی ظل العرش أی فی ظل رحمته، و قال الکرمانی فی شرح البخاری أضافه إلیه للتشریف أی ظل عرشه أو ظل طوبی أو ظل الجنه، و قال النووی: قیل: الظل عباره عن الراحه و النعیم، نحو هو فی عیش ظلیل، و المراد و ظل الکرامه لا ظل الشمس، و قیل: أی کنه من المکاره و وهج الموقف.


باب أن الصاعقه لا تصیب ذاکرا


الحدیث الأول 

: مجهول.

و المیته بالکسر حاله الموت و نوعه، قال فی المصباح: المیته بالکسر الحال و الهیئه، و مات میته حسنه، و قال: الصاعقه النازله من الرعد و لا تصیب شیئا إلا دکته و أحرقته، و یدل علی أن الصاعقه فی حال الذکر لا یصیب المؤمن.



الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

من قرأ مائه آیه أی فی کل یوم و لیله، أو فی کل منهما، و یدل علی أن
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بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ الْعِجْلِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الصَّوَاعِقَ لَا تُصِیبُ ذَاکِراً قَالَ قُلْتُ وَ مَا الذَّاکِرُ قَالَ مَنْ قَرَأَ مِائَهَ آیَهٍ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مِیتَهِ الْمُؤْمِنِ قَالَ یَمُوتُ الْمُؤْمِنُ بِکُلِّ مِیتَهٍ- یَمُوتُ غَرَقاً وَ یَمُوتُ بِالْهَدْمِ وَ یُبْتَلَی بِالسَّبُعِ وَ یَمُوتُ بِالصَّاعِقَهِ وَ لَا تُصِیبُ ذَاکِرَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

بَابُ الِاشْتِغَالِ بِذِکْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ مَنْ شُغِلَ بِذِکْرِی عَنْ مَسْأَلَتِی أَعْطَیْتُهُ أَفْضَلَ مَا أُعْطِی مَنْ سَأَلَنِی

الذکر الذی لا تصیبه الصاعقه أعم من أن یکون تحقیقا أو تقدیرا، و الحاصل أنه إذا کان معدودا عند الله من الذاکرین لا من الغافلین لا تصیبه الصاعقه، أو یقال من قرأ فی کل یوم مائه آیه بشرائطها فهو بحیث لا یغفل عن الله إذا رجع إلی نفسه، و إن منعه شغل آخر عنه فهو أبدا فی حکم الذاکر.


الحدیث الثالث 

: موثق" و لا تصیب" أی الصاعقه.


باب الاشتغال بذکر الله عز و جل 


اشاره

أی عن طلب الحاجه منه.



الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قیل: دل علی أن من شغل بذکره تعالی خالصا من غیر أن یجعله وسیله للسؤال عن حاجته و قضائها قضی الله حاجته، و وجه التفضیل حینئذ ظاهر، و یمکن التعمیم بحیث یشمل أیضا من أراد السؤال و نسیه، و أقول: یمکن حمله علی أنه بعد النسیان صارت نیته خالصه.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْعَبْدَ لَیَکُونُ لَهُ الْحَاجَهُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَیَبْدَأُ بِالثَّنَاءِ عَلَی اللَّهِ وَ الصَّلَاهِ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ حَتَّی یَنْسَی حَاجَتَهُ فَیَقْضِیهَا اللَّهُ لَهُ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَسْأَلَهُ إِیَّاهَا

بَابُ ذِکْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی السِّرِّ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَنْ


الحدیث الثانی 

: موثق.


باب ذکر الله عز و جل فی السر


الحدیث الأول 

: مرسل.

" من ذکرنی سرا" أی فی قلبه أو فی الخلوه أو بالإخفات الذی یقابل الجهر" ذکرته علانیه" أی فی القیامه بإظهار شرفه و فضله أو توفیر ثوابه أو فی الملإ الأعلی کما مر، أو ذکره بالجمیل فی الدنیا علی ألسن العباد، و قیل: لعل المراد به إظهار حاله و شرفه فی المخلوقین من الملائکه و الناس أجمعین و قال بعضهم: الذکر ثلاثه ذکر باللسان، و ذکر بالقلب، و هذا نوعان أحدهما الفکر فی عظمه الله سبحانه و جلاله و ملکوته و آیات أرضه و سمائه و الثانی ذکره عند أمره و نهیه فیمتثل الأمر و یجتنب النهی و یقف عند ما یشکل، و أرفع الثلاثه الفکر لدلاله الأحادیث الوارده علی فضل الذکر الخفی و أضعفها الذکر باللسان، و لکن له فضل کثیر علی ما جاء فی الآثار، و قیل: الخلاف إنما هو فی الذکر بالقلب بالتهلیل و التسبیح و نحوهما، و فی الذکر باللسان به لا فی الذکر الخفی الذی هو الفکر، و فی الذکر باللسان، فإن الفکر لا یقاربه ذکر اللسان، فکیف یفاضل معه.
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ذَکَرَنِی سِرّاً ذَکَرْتُهُ عَلَانِیَهً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ عَمْرٍو عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ الْخَصَّافِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ ذَکَرَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فِی السِّرِّ فَقَدْ ذَکَرَ اللَّهَ کَثِیراً إِنَّ الْمُنَافِقِینَ کَانُوا یَذْکُرُونَ اللَّهَ عَلَانِیَهً وَ لَا یَذْکُرُونَهُ فِی السِّرِّ فَقَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ-

ثم هذا الخلاف إذا کان القلب فی ذکر اللسان حاضرا، و أما إذا کان لاهیا فذکر اللسان لغو لا ذکر، فمن رجح ذکر القلب قال: لأن عمل السر أفضل، و من فضل ذکر اللسان قال: لأن فیه زیاده عمل الجوارح علی عمل ذکر القلب، و زیاده العمل تقتضی زیاده الأجر، و اعترض علیه بأن ما ذکر من أنه لا بد من حضور القلب کأنه أراد به النیه، فإن خلا الذکر عن النیه فهو لغو ثم إن صحبته النیه من الشروع إلی التمام فهو الغایه و المطلوب، و إن صحبته فی الشروع و عزبت فی الأثناء فالظاهر أنه إذا کان أصل العمل خالصا لله تعالی و علی ذلک عقد فلا یضره ما یعرض من الخطرات التی تقع فی القلب و لذلک اعتبروا النیه الحکمیه فی الوضوء و الصلاه و نحوهما دون الفعلیه.

أقول: فیما ذکر من الأسئله و الأجوبه أنظار یطول الکلام بذکرها، ثم اختلفوا فی أن ذکر القلب هل تعلمه الملائکه و تکتبه؟ فقیل: نعم، لأن الله تعالی یجعل علیه علامه، و قیل: لا لأنهم لا یطلعون علیه، و قد مر ما یؤید الطرفین لا سیما فی باب المصافحه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و الخصاف کأنه الذی یخصف النعل و الآیه وردت فی المنافقین حیث قال:" إِنَّ الْمُنافِقِینَ یُخادِعُونَ اللَّهَ وَ هُوَ خادِعُهُمْ وَ إِذا قامُوا إِلَی الصَّلاهِ قامُوا کُسالی یُراؤُنَ
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یُراؤُنَ النَّاسَ وَ لا یَذْکُرُونَ اللَّهَ إِلَّا قَلِیلًا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِعِیسَی ع یَا عِیسَی اذْکُرْنِی فِی نَفْسِکَ أَذْکُرْکَ فِی نَفْسِی وَ اذْکُرْنِی فِی مَلَئِکَ أَذْکُرْکَ فِی مَلَإٍ خَیْرٍ مِنْ مَلَإِ الْآدَمِیِّینَ یَا عِیسَی أَلِنْ لِی قَلْبَکَ وَ أَکْثِرْ

النَّاسَ

" الآیه، و فی المجمع قاموا کسالی أی متثاقلین" یُراؤُنَ النَّاسَ" یعنی أنهم لا یعملون شیئا من أعمال العبادات علی وجه القربه و إنما یفعلون ذلک إبقاء علی أنفسهم و حذرا من القتل و سلب الأموال، و إذا رأوهم المسلمون صلوا لیروهم أنهم یدینون بدینهم و إن لم یرهم أحد لم یصلوا" وَ لا یَذْکُرُونَ اللَّهَ إِلَّا قَلِیلًا" أی ذکرا قلیلا، و معناه لا یذکرون الله عن نیه خالصه، و لو ذکروه مخلصین لکان کثیرا و و إنما وصف بالقله لأنه لغیر الله عن الحسن و ابن عباس، و قیل: لا یذکرون إلا ذکرا یسیرا نحو التکبیر و الأذکار التی تجهر بها و یترکون التسبیح و ما یخافت به من القراءه و غیرها عن الجبائی، و قیل: إنما وصف الذکر بالقله لأنه سبحانه لم یقبله، و کلما یرد الله فهو قلیل، و قال البیضاوی إِلَّا قَلِیلًا

إذ المرائی لا یفعل إلا بحضره من یرائیه و هو أقل أفعاله أو لأن ذکرهم باللسان قلیل بالإضافه إلی الذکر بالقلب، و قیل: المراد بالذکر الصلاه، و قیل: الذکر فیها فإنهم لا یذکرون فیها غیر التکبیر و التسلیم.


الحدیث الثالث 

: مرفوع.

" اذکرنی فی نفسک أذکرک فی نفسی" النفس هنا مجاز کما فی قوله سبحانه:

" تَعْلَمُ ما فِی نَفْسِی وَ لا أَعْلَمُ ما فِی نَفْسِکَ" قال البیضاوی: تعلم ما أخفیه فی نفسی کما تعلم ما أعلنه، و لا أعلم ما تخفیه من معلوماتک، و قوله: فی نفسک للمشاکله، و قیل: المراد بالنفس الذات.

أقول: کون المراد بالنفس الذات عندی أظهر کما قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: أنت
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ذِکْرِی فِی الْخَلَوَاتِ وَ اعْلَمْ أَنَّ سُرُورِی أَنْ تُبَصْبِصَ إِلَیَّ وَ کُنْ فِی ذَلِکَ حَیّاً وَ لَا تَکُنْ مَیِّتاً

کما أثنیت علی نفسک و یقال: اختار الله لنفسه أسماء لأن النفس قد تطلق و یراد بها ما وضع الله فی ذوات الأنفس من الحیوان و الإنسان یدعوه إلی ما یشتهیه من مثل الأکل و الشرب و الجماع، قال تعالی:" إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَهٌ بِالسُّوءِ" و قد یراد بها ذات الشی ء و عینه، تقول: اشتریت لنفسی و بنیت لنفسی، و مثله قولک: أخذته لنفسی و أخذت منه حق نفسی و لها معان غیر ما ذکر أحدث بعضها المتفلسفون الباحثون فی النفس و العقل و الروح، و قال الراغب: النفس الروح فی قوله عز و جل" أَخْرِجُوا أَنْفُسَکُمُ" و قال تعالی:" وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی أَنْفُسِکُمْ فَاحْذَرُوهُ" و قوله تعالی:" تَعْلَمُ ما فِی نَفْسِی وَ لا أَعْلَمُ ما فِی نَفْسِکَ" و قوله عز و جل:

" وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ*" فنفسه ذاته، و هذا و إن کان قد حصل من حیث اللفظ مضاف و مضاف إلیه یقتضی المغایره و إثبات شیئین من حیث العباره، فلا شی ء من حیث المعنی سواه تعالی من الاثنویه من کل وجه، و قال بعض الناس: إن إضافه النفس إلی الله تعالی إضافه الملک، و یعنی بنفسه نفوسنا و أضاف إلیه علی سبیل الملک، انتهی.

و قیل: النفس تطلق علی الدم و علی نفس الحیوان و علی الذات و علی الغیب. و منه قوله تعالی:" وَ لا أَعْلَمُ ما فِی نَفْسِکَ" أی فی غیبک و الأولان یستحیلان فی حقه تعالی دون، و قیل: المراد بالذکر النفسانی فی قوله اذکر فی نفسک ذکر لا یعرفه غیر الذاکر، و فی قوله: أذکرک فی نفسی، جزاء ذلک الذکر یعنی أجازیک و أرجعک لأجل الذکر، فسمی جزاء الذکر ذکرا و لیس المراد به الذکر
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَا یَکْتُبُ الْمَلَکُ إِلَّا مَا سَمِعَ وَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ اذْکُرْ

المقابل للنسیان، لأن الذکر بهذا المعنی ثابت له تعالی سواء ذکره العبد أم لا، أو المراد أذکرک من حیث لا یطلع علیه أحد فإن العبد إذا ذکره تعالی بحیث لا یطلع علیه أحد کما قال تعالی:" فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ" فأخبر سبحانه بأنه انفرد بعلم بعض ما یجازی به عباده الصالحین.

أقول: لا ریب أن المراد بالذکر المواضع الذکر بالجمیل، و بما یتضمن تعظیم المذکور لا مطلق الذکر" اذکرنی فی ملإک" قیل: إشاره إلی الذکر الجلی و یندرج فیه فعل الطاعات ظاهرا و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر أیضا" أذکرک فی ملإ خیر من ملإ الآدمیین" أی أظهر ذکرک إیای للملائکه و الروحانیین لیثنوا علیک أو أظهر ثواب ذکرک لهم أو أظهر فضلک و شرفک علی الإطلاق و قال فی النهایه: بصبص الکلب بذنبه إذا حرکه، و إنما یفعل ذلک من خوف أو طمع" و کن فی ذلک حیا" أی کن حاضر القلب و لا تکن ساهیا غافلا فإن القلب الساهی الغافل عن ذکره تعالی و عن إدراک الحق میت و القلب العاقل الذاکر حی، و قوله تعالی:" أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ"" و إِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی*" إشاره إلی هذین القلبین.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.

" لا یکتب الملک إلا ما سمع" أی من الأذکار فإن الملک یکتب غیر المسموعات من أفعال الجوارح أیضا و الغرض بیان عظمه ذکر القلب لبعده عن الریاء فإنه لا یطلع علیه الملک فکیف سیره، و لا ینافی ذلک ما مر فی باب من یهم بالحسنه و السیئه أن الملک یعرف قصد الحسنه و السیئه بریح نفس الإنسان، لأنه یمکن أن یکون ذلک لتعلقه بالأفعال الظاهره الصادره من الجوارح.
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رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ تَضَرُّعاً وَ خِیفَهً فَلَا یَعْلَمُ ثَوَابَ ذَلِکَ الذِّکْرِ فِی نَفْسِ الرَّجُلِ غَیْرُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لِعَظَمَتِهِ

" و قال الله" قیل: هذا بیان لعظمه ذکر القلب بوجهین: الأول أن فی تتمه الآیه" وَ دُونَ الْجَهْرِ مِنَ الْقَوْلِ" و تقدیم ذکر القلب علی القول یدل علی رجحان عظمه ذکر القلب، و الثانی تخصیص التضرع و الخیفه بذکر القلب یدل علی أن عمده التضرع و الخیفه فیه لا فی ذکر اللسان، و قوله: فلا یعلم، تفریع و یحتمل البیان.

و قال فی مجمع البیان" وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ" خطاب للنبی صلی الله علیه و آله و سلم و المراد به عام، و قیل: هو خطاب لمستمع القرآن، و المعنی" و اذکر ربک فی نفسک بالکلام من التسبیح و التهلیل و التحمید، و روی زراره عن أحدهما علیهما السلام قال: معناه إذا کنت خلف إمام تأثم به فأنصت" و سبح" فی نفسک یعنی فی ما لا یجهر الإمام فیه بالقراءه، و قیل: معناه و اذکر نعمه ربک بالتفکر فی نفسک و قیل:

أراد ذکره فی نفسک بصفاته العلیا و أسمائه الحسنی" تَضَرُّعاً وَ خِیفَهً" یعنی بتضرع و خوف یعنی فی الدعاء، فإن الدعاء بالتضرع و الخوف من الله تعالی أقرب إلی الإجابه و إنما خص الذکر بالنفس لأنه أبعد من الریاء عن الجبائی" وَ دُونَ الْجَهْرِ مِنَ الْقَوْلِ" معناه ارفعوا أصواتکم قلیلا فلا تجهروا بها جهارا بلیغا حتی یکون عدلا بین ذلک کما قال:" وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها" و قیل: إنه أمر للإمام أن یرفع صوته فی الصلاه بالقراءه مقدار ما یسمع من خلفه عن ابن عباس" بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ" أی بالغدوات و العشیات، و المراد به دوام الذکر و اتصاله و قیل:

إنما خص هذین الوقتین لأنهما حال فراغ الناس عن طلب المعاش فیکون الذکر فیهما ألصق بالقلب" وَ لا تَکُنْ مِنَ الْغافِلِینَ" عما أمرتک به من الدعاء و الذکر.

و قیل: إن الآیه متوجهه إلی من أمر بالاستماع للقرآن و الإنصات و کانوا إذا سمعوا القرآن رفعوا أصواتهم بالدعاء عند ذکر الجنه و النار، و فی الآیه دلیل
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بَابُ ذِکْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی الْغَافِلِینَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الذَّاکِرُ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی الْغَافِلِینَ کَالْمُقَاتِلِ فِی الْمُحَارِبِینَ

علی أن الذین یرفعون أصواتهم عند الدعاء و یجهرون به مخطئون، انتهی.

و أقول: حاصل الخبر أن العمل إذا وقع موافقا لأمره سبحانه یترتب علیه الثواب قطعا و الذکر فی النفس مما أمر الله به للآیه، و الملک لا یکتب من الذکر إلا ما سمع و کان یمکنه سبحانه أن یضع لذلک علامه یعرفها الملک فیکتبه، فعدم ذلک دلیل إما علی شده اعتنائه بهذا العمل حیث لم یکل ثوابه إلی غیره کوفور ثوابه بحیث لا یعرف ذلک غیره، کما قال تعالی:" فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ" و هذا الوجه فی غایه الانطباق علی الخبر و أحسن مما قیل فیه، و یؤیده عدم ذکر تتمه الآیه فتفطن.


باب ذکر الله عز و جل فی الغافلین 


الحدیث الأول 

: حسن موثق.

قوله:" فی المحاربین" أی الهاربین أو الحاضرین فی الحرب الذین لم یحاربوا و فی بعض النسخ فی الهاربین کما سیأتی، و قیل: کلمه" فی" فی الأول ظرفیه، و فی الثانی للسببیه، أی کما أن حرب غیر الفارین یدفع ضرر العدو عن الفارین لئلا یعاقبوهم، و کذلک ذکر الذاکرین یدفع ضرر الشیطان عن الغافلین.

و أقول: کان الغرض التشبیه فی کثره الثواب أو رفع نزول العذاب علی الغافلین، و هو من قبیل تشبیه الهیئه بالهیئه أو المفرد بالمفرد.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص ذَاکِرُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی الْغَافِلِینَ کَالْمُقَاتِلِ عَنِ الْفَارِّینَ وَ الْمُقَاتِلُ عَنِ الْفَارِّینَ لَهُ الْجَنَّهُ

بَابُ التَّحْمِیدِ وَ التَّمْجِیدِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْقَمَّاطِ عَنِ الْمُفَضَّلِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ عَلِّمْنِی دُعَاءً جَامِعاً فَقَالَ لِیَ احْمَدِ اللَّهَ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور و قد مر.


باب التحمید و التمجید


اشاره

قال الراغب: المجد السعه فی الکرم و الجلاله و الکرم إذا وصف الله به، فهو اسم إحسانه و إنعامه المتظاهر نحو" فَإِنَّ رَبِّی غَنِیٌّ کَرِیمٌ" و أصل المجد من قولهم مجدت الإبل إذا حصلت فی مرعی کثیر واسع، و القرآن المجید وصفه بذلک لکثره ما یتضمن من المکارم الدنیویه و الأخرویه، و قوله: ذو العرش المجید، لسعه فیضه و کثره جوده، و التمجید من العبد لله بالقول و ذکر الصفات الحسنه.

و أقول: مراده هنا الأدعیه المشتمله علی کثیر من صفات الجلال و الإکرام



الحدیث الأول 

: مختلف فیه، و قال الشهید الثانی (ره) و غیره: عدی سمع باللام مع أنه متعد بنفسه، لأنه ضمن معنی استجاب فعدی بما تعدی به کما أن قوله تعالی:" لا یَسَّمَّعُونَ إِلَی الْمَلَإِ الْأَعْلی" ضمن معنی یصفون تعدی بإلی، و قال السید (ره) فی المدارک: هذه الکلمه محتمله بحسب اللفظ للدعاء و الثناء، و فی هذه الروایه تصریح بکونها دعاء، و قال فی النهایه: فی دعاء الصلاه سمع الله لمن حمده، أی أجاب حمده و تقبله: یقال: اسمع دعائی، أی أجب لأن غرض السائل الإجابه و القبول، و منه الحدیث: اللهم إنی أعوذ بک من دعاء لا یسمع،
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فَإِنَّهُ لَا یَبْقَی أَحَدٌ یُصَلِّی إِلَّا دَعَا لَکَ یَقُولُ سَمِعَ اللَّهُ لِمَنْ حَمِدَهُ

2 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّ الْأَعْمَالِ أَحَبُّ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ أَنْ تَحْمَدَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَنْبَارِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَحْمَدُ اللَّهَ فِی کُلِّ یَوْمٍ ثَلَاثَمِائَهِ مَرَّهٍ وَ سِتِّینَ مَرَّهً عَدَدَ عُرُوقِ الْجَسَدِ یَقُولُ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* کَثِیراً عَلَی کُلِّ حَالٍ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع

أی لا یستجاب، و لا یعتد به، فکأنه غیر مسموع، انتهی.

و قال النووی فی شرح صحیح مسلم: أی أجاب الله دعاء من حمده.

ثم اعلم أنه قد یستدل بهذا الخبر علی وجوب قول سمع الله لمن حمده فی الصلاه لأنه علیه السلام أخبر أن کل مصل یقوله، فمن لم یقله لا یکون مصلیا، و إلا لزم الکذب فی کلامه علیه السلام، و یرد علیه أنه یمکن أن یکون مبنیا علی الغالب أو یکون المراد بالصلاه الکامله منها فقوله:" یقول" استئناف بیانی، و یحتمل أیضا أن یکون یقول جمله حالیه فهو فی قوه الجمله الشرطیه کما قیل.


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: کالسابق.


الحدیث الرابع 

: حسن موثق.

و فی أکثر النسخ الحسین بن محمد و الظاهر الحسن مکبرا لأن حمیدا یروی عن الحسن بن محمد بن سماعه، و هو یروی عن أحمد المیثمی کما مر مرارا.

و لا تنافی بین هذا الخبر و بین الخبر السابق إلا أنه لم یذکر المساء فی الخبر السابق، فیمکن أن یکون قوله علیه السلام. ثانیا بعد غروب الشمس، و هو داخل فی
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یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ فِی ابْنِ آدَمَ ثَلَاثَمِائَهٍ وَ سِتِّینَ عِرْقاً مِنْهَا مِائَهٌ وَ ثَمَانُونَ مُتَحَرِّکَهٌ وَ مِنْهَا مِائَهٌ وَ ثَمَانُونَ سَاکِنَهٌ فَلَوْ سَکَنَ الْمُتَحَرِّکُ لَمْ یَنَمْ وَ لَوْ تَحَرَّکَ السَّاکِنُ لَمْ یَنَمْ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أَصْبَحَ قَالَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ*

اللیل، و یؤیده الخبر الآتی حیث قال شکر لیلته، و إن کان قد یطلق علی ما بعد الزوال أو العصر.

فلا حاجه إلی ما قیل: هذا مفصل و السابق علیه مجمل، و المجمل یحمل علی المفصل مع احتمال حمل السابق علی أنه صلی الله علیه و آله و سلم کان یقول العدد المذکور فی کل یوم، و حمل هذا علی أنه کان یقوله فی بعض الأیام مرتین، مره فی الصباح و مره فی المساء، و فی لفظه إذا إشعار به لأنها للإجمال و المهمله فی حکم الجزئیه، انتهی.

ثم أنه فی أکثر النسخ لم ینم بالنون أی لا یعتریه النوم من الوجع و فی بعضها بالتاء أی لا یکون تام الصحه خالیا من المرض أو لا یتم أمره و لا یتأتی منه کما ینبغی، و اللام فی الحمد إما للاستغراق أو للجنس، و اللام للملکیه أو للاختصاص و علی التقادیر تدل علی أن جمیع النعم یرجع إلیه و هو النعم علی الإطلاق کما قال سبحانه" وَ ما بِکُمْ مِنْ نِعْمَهٍ فَمِنَ اللَّهِ" و إن کان شکرا لوسائط أیضا حسنا للأمر به.

" و الرب" فی الأصل بمعنی التربیه و هو تبلیغ الشی ء إلی کماله شیئا فشیئا ثم وصف به للمبالغه، و قیل: هو نعت من ربه یربه فهو رب ثم سمی به المالک لأنه یحفظ ما یملکه و یربیه، و لا یطلق علی غیره تعالی إلا مقیدا کقوله:" ارْجِعْ إِلی رَبِّکَ".

و العالم اسم لما یعلم به کالخاتم و القالب غلب فیما یعلم به الصانع، و هو کل ما سواه من الجواهر و الأعراض فإنها لا مکانها و افتقارها إلی مؤثر واجب لذاته تدل علی وجوده، و إنما جمیع لیشمل ما تحته من الأجناس المختلفه، و غلب
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کَثِیراً عَلَی کُلِّ حَالٍ ثَلَاثَمِائَهٍ وَ سِتِّینَ مَرَّهً وَ إِذَا أَمْسَی قَالَ مِثْلَ ذَلِکَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ سَعِیدِ بْنِ جَنَاحٍ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو مَسْعُودٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَالَ

العقلاء منهم فجمعه بالیاء و النون کسائر أوصافهم، و قیل: اسم لذوی العلم من الملائکه و الثقلین و تناوله لغیرهم علی سبیل الاستتباع، و قیل: عنی به الناس هیهنا فإن کل واحد منهم عالم من حیث أنه یشتمل علی نظائر ما فی العالم الکبیر من الجواهر و الأعراض یعلم بها الصانع کما یعلم بما أبدعه فی العالم الکبیر، و لذلک سوی فی النظر فیهما. قال تعالی:" وَ فِی أَنْفُسِکُمْ أَ فَلا تُبْصِرُونَ".

" کثیرا" أی أحمده حمدا کثیرا علی کل حال، إذ لیس من حال إلا و له سبحانه علی عبده نعم لا تحصی، بل ما نعده من المصائب و البلایا هو من نعمه تعالی، و هو المستحق للحمد فی السراء و الضراء و الشده و الرخاء.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

" فقد أدی شکر یومه" من النعماء الواصله إلیه فی ذلک الیوم، و الحمد هو الثناء علی الجمیل الاختیاری من نعمه أو غیرها، و المدح هو الثناء علی الجمیل مطلقا و الشکر مقابله النعمه قولا و عملا و اعتقادا فهو أعم منهما من وجه، و أخص من وجه آخر.

و لما کان الحمد من شعب الشکر أشیع للنعمه و أدل علی مکانها لخفاء الاعتقاد و ما فی آداب الجوارح من الاحتمال، جعل رأس الشکر و العمده فیه فقال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: الحمد رأس الشکر، و ما شکر الله من لم یحمده فلذا اکتفی علیه السلام لشکر نعم الیوم بتکریر هذه الکلمه الجامعه لجمیع المحامد.

و یخطر بالبال لخصوص هذا العدد أن أصول النعم إما دنیویه أو أخرویه ظاهره أو باطنه، کما قال سبحانه:" وَ أَسْبَغَ عَلَیْکُمْ نِعَمَهُ ظاهِرَهً وَ باطِنَهً" فتصیر
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أَرْبَعَ مَرَّاتٍ إِذَا أَصْبَحَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* فَقَدْ أَدَّی شُکْرَ یَوْمِهِ وَ مَنْ قَالَهَا إِذَا أَمْسَی فَقَدْ أَدَّی شُکْرَ لَیْلَتِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ دُعَاءٍ لَا یَکُونُ قَبْلَهُ تَحْمِیدٌ فَهُوَ أَبْتَرُ إِنَّمَا التَّحْمِیدُ

أربعا، أو یقال: النعم إما إفاضه رحمه، أو عافیه من بلیه، و کل منهما إما فی دین أو دنیا فتصیر أربعا، و یؤیده ما روی عن الصادق علیه السلام بأسانید قال: إذا أصبحت و أمسیت فقل عشر مرات اللهم ما أصبحت بی من نعمه أو عافیه فی دین أو دنیا فمنک وحدک لا شریک لک، لک الحمد و لک الشکر بها علی حتی ترضی و بعد الرضا، فإنک إذا قلت ذلک کنت قر أدیت شکر ما أنعم الله به علیک فی ذلک الیوم و فی تلک اللیله.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

و فی النهایه فیه: کل أمر ذی بال لم یبدأ فیه بحمد الله فهو أبتر، أی أقطع، و التبر القطع انتهی.

و المراد به النقض أو القطع من أصله، أو القطع من القبول أو الصعود" أنت الأول" أی السابق علی الأشیاء کلها فإنه موجدها و مبدعها، و هو مفید للحصر، فلذا فرع علیه قوله: فلیس قبلک شی ء، و الآخر الباقی وحده بعد أن یفنی الخلق کلها، و قیل: أی الذی هو منتهی السلوک فإنه منه بدأ و إلیه یعود، و قیل: الآخر بحسب الغایات و حصر الآخریه المطلقه بحسبها دل علی أنه منتهی کل غایه، و مرجع کل حاجه، و لذلک فرع علیه قوله: فلیس بعدک شی ء، إذ کل من بعده شی ء فی سلسله رفع المقامات و الحاجات لیس هو منتهاها.

و بالجمله أشار بالفقره الأولی إلی أنه الأول باعتبار ابتداء الوجودات، و بالفقره الثانیه إلی أنه الآخر باعتبار انتهاء الغایات، فدائره الإمکان تبتدئ منه فی الوجود، و تنتهی إلیه فی الحاجه، و تلخیص القول فی ذلک أن أولیته و آخریته
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ثُمَّ الثَّنَاءُ قُلْتُ مَا أَدْرِی مَا یُجْزِی مِنَ التَّحْمِیدِ وَ التَّمْجِیدِ قَالَ یَقُولُ- اللَّهُمَ

سبحانه تحتمل وجوها. الأول: أن یکون المراد الأسبقیه بحسب الزمان، بناء علی کون الزمان أمرا موهوما کما ذهب إلیه المتکلمون، أو الزمان التقدیری کما ذکره الطبرسی قدس سره، أی لو فرضنا و قدرنا قبل حدوث الزمان زمانا آخر کان الواجب تعالی أسبق و أقدم، إذا لقول بالزمان الموجود القدیم مخالف لما أجمع علیه الملیون من حدوث العالم، و کذا الآخریه المراد بها أنه الموجود بعد الأشیاء بأحد المعنیین، فیدل علی أنه سبحانه ینفی الأشیاء جمیعا و یوجدها قبل القیامه کما یدل علیه کثیر من الآیات، و صرح به أمیر المؤمنین علیه السلام فی بعض خطبه المشهوره.

الثانی: أن یکون المراد بآخریته تعالی بقاؤه ذاتا و صفه، بحیث لا یتطرق إلیه تغیر و تحول من هیئه إلی هیئه و من حال إلی حال، و من صفه إلی صفه، و کل ما سواه فی معرض الزوال و الفناء، و التغیر کما مر فی صحیحه ابن أبی یعفور و غیرها فی کتاب التوحید.

الثالث: أن یکون المراد بالأول القدیم لا الأسبق، و بالآخر الأبدی فلا ینافی أبدیه الجنه و النار و أهلهما، لکن لا بد من تکلیف فی التفریع و الحصر.

الرابع: أن یکون المراد بهما الأولیه و الآخریه بحسب العلیه، أی هو عله العلل و مبدء المبادئ، و هو الآخر أی غایه الغایات کما هو مصطلح الحکماء، أو أنه منتهی سلسله العلل ذهنا فإنک إذا فتشت عن عله شی ء ثم عن عله علته ینتهی إلیه سبحانه، فأولیته عین آخریته و لا یختلفان إلا بالاعتبار.

الخامس: أنه مبدء السلوک العارف و منتهاه، فإن بتوفیقه تعالی یبتدأ و إلیه ینتهی، أو أنه أول الأشیاء معرفه و أظهرها، و منتهی مراتب الکمال عرفانه علی وجه الکمال بالنظر إلی کل استعداد و قابلیه، و یقرب منه ما قاله بعض العارفین: هو الأول بحسن تعریفه، إذ لو لا فضله لما بدا لک من إحسانه ما عرفته،
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أَنْتَ الْأَوَّلُ فَلَیْسَ قَبْلَکَ شَیْ ءٌ وَ أَنْتَ الْآخِرُ فَلَیْسَ بَعْدَکَ شَیْ ءٌ وَ أَنْتَ الظَّاهِرُ فَلَیْسَ فَوْقَکَ شَیْ ءٌ وَ أَنْتَ الْبَاطِنُ فَلَیْسَ دُونَکَ شَیْ ءٌ وَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ

و الآخر بإکمال اللطف، و قیل: هو الأول بإحسانه و الآخر بغفرانه.

" و أنت الظاهر" أی الغالب القادر علی جمیع الأشیاء، فلما حصره فیه قال:" فلا شی ء فوقک" یغلبک و یقدر علیک، و قیل: أی الظاهر بالدلائل و الآثار، فلیس فوقه شی ء فی الظهور" و أنت الباطن" قال فی النهایه: الباطن هو المحتجب عن أبصار الخلائق و أوهامهم، فلا یدرکه بصر و لا یحیط به وهم، و قیل: هو العالم بما بطن، یقال: بطنت الأمر إذا عرفت باطنه، انتهی.

" فلیس دونک شی ء" أی فی الخفاء لیس شی ء دونک یحول بینک و بین الأشیاء، و الأظهر عندی أن المعنی لیس أقرب منک شی ء بالأشیاء، قال الجوهری: یقال هذا دون هذا أی أقرب منه فهو مؤید للمعنی الثانی للباطن، و ما قیل: إن المعنی لیس دونک شی ء لم یبلغه علمک، أو لیس غیرک شی ء تکون له تلک الصفه فلا یخفی ما فیهما.

و قال الطیبی فی شرح المشکاه: الأول السابق علی الأشیاء کلها، و الآخر الباقی وحده بعد فناء الخلق" الظاهر" الجلی وجوده بآیاته الباهره فی أرضه و سمائه" و الباطن" المحتجب کنه ذاته عن نظر الخلق بحجب کبریائه، و إلیه أشار من قال: الأول قبل کل شی ء و الآخر بعد کل شی ء، و الظاهر بالقدره و الباطن عن الفکره، و قیل: الأول بلا مطلع، و الآخر بلا مقطع، و الظاهر بلا اقتراب و الباطن بلا حجاب.

قال الشیخ أبو حامد: اعلم أنه تعالی إنما خفی مع ظهوره لشده ظهوره، و ظهوره بسبب بطونه، و نوره هو حجاب نوره، و کل ما جاوز حده انعکس إلی ضده، و حظ العبد أن یهتم بأمره فیبتدر أوله و یدبر آخره، و یصلح باطنه و ظاهره.
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7 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أَدْنَی مَا یُجْزِی مِنَ التَّحْمِیدِ قَالَ تَقُولُ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی عَلَا فَقَهَرَ- وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی مَلَکَ فَقَدَرَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی

و قال الشیخ أبو القاسم: أشار بهذه الأسماء إلی صفات أفعاله فهو الأول بإحسانه، و الآخر بغفرانه، و الظاهر بنعمته، و الباطن برحمته، و قیل: هو الأول بحسن تعریفه، إذ لو لا فضله بما بدا لک من إحسانه لما عرفته و هو الآخر بإکمال اللطف کما کان أولا بابتداء العرف، و هو الظاهر بما یفیض علیک من العطاء و النعماء، و الباطن بما یدفع عنک من فنون البلاء، و صنوف اللأواء، و قیل: الظاهر لقوم فلذلک وحدوه، و الباطن عن قوم فلذلک جحدوه.

و للمفسرین أیضا کلمات فی ذلک ترکناها حذرا من الإطناب، و قال بعضهم:

احتجت المعتزله به لمذهبهم أن الأجسام تفنی لأن معنی الآخر الباقی بعد فناء خلقه، و مذهب أهل السنه خلافه، و أن المراد الآخر بصفاته بعد ذهاب صفاتهم.

" و أنت العزیز الحکیم" هما من أسمائه تعالی، و العزیز هو الغالب القوی الذی لا یغلب، و الرفیع المنیع الذی لا یعادله شی ء و لا یماثله أحد، و العزه فی الأصل القوه و الشده و الغلبه، یقال: عز یعز بالکسر إذا صار عزیزا، و بالفتح إذا اشتد، و الحکیم هو الذی یقضی بالحق، و الذی یحکم الأشیاء و یتقنها بأکمل التقدیر و أحسن التقدیر و التصویر، و الذی لا یفعل القبیح و لا یخل بالأصلح و الذی یضع الأشیاء فی مواضعها و الذی یعلم الأشیاء کما هی.


الحدیث السابع 

: کالسابق.

" الحمد لله الذی علا" أی فوق الممکنات بالشرف و الرتبه و العلیه، و القدره و القوه، فقهرهم بالإیجاد و الإفناء، و غلبهم بالأعدام و الإبقاء، فلا یملکون المنع و الدفع، و لا الضرر و لا النفع، و قیل: علوه تعالی عباره عن تنزهه عن صفات المصنوعین و سمات المخلوقین، و عن الأشباه و الأضداد، و الامتثال و الأنداد، فتفرع القهر علیه ظاهر، و قیل: التفریع باعتبار علم الخلائق، فهو من قبیل تفریع
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بَطَنَ فَخَبَرَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی یُمِیتُ الْأَحْیَاءَ وَ یُحْیِ الْمَوْتی وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ

المدلول علی الدلیل و مفعول القهر محذوف لیفید العموم، أی فقهر کل شی ء، و الأظهر أن الفاء للتفریع أی علوه بالذات و الصفات علی جمیع الممکنات صار عله لقهره جمیع من دونه من المخلوقات علی ما أراد.

" و الحمد لله الذی ملک" جمیع الأشیاء بنفوذ إرادته فی کل ما أراد" فقدر" و اختص بالقدره الکامله المطلقه و أما غیره سبحانه فإذا اتصف بالقدره من جهه اتصف بالعجز من جهه أخری، فلا یتصف بالقدره علی الإطلاق إلا الحکیم الخلاق.

و عن بعض المحققین أن الملک الحق هو الغنی مطلقا فی ذاته و صفاته عن کل ما سواه، و یحتاج إلیه کل ما سواه إما بواسطه أو بغیرها، فهو المالک و الملک بالحقیقه، و کل ما سواه ممکن محتاج فی وجوده و سائر صفاته إلی غیره، فلیس الملک و المالک حقیقه إلا هو تبارک و تعالی.

و قیل: أی ملک رقاب الأکاسره و أعناق القیاصره و ذمام المخلوقات، و تمام المصنوعات فقدر علی إمضاء ما أراد و إجراء ما شاء علیهم من الإحیاء و الإماته، و الإبقاء و الإزاله، و الصحه و السقم و غیرها من الأمور المعلومه لنا و غیر المعلومه.

" و الحمد لله الذی بطن فخبر" قال الوالد قدس سره: أی علم بواطن الأمور فجازاهم بعلمه، أو أنه لتجرده علم بواطن الأمور کما قال تعالی:" أَ لا یَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ" و قال فی النهایه: الخبیر هو العالم بما کان و بما یکون، خبرت الأمر أخبره إذا عرفته علی حقیقته، و قال غیره: الخبیر العلیم بالخفایا الباطنه یحیی الموتی بعد إماتتهم فی القبر و الحشر، أو الأعم الشامل لإحیاء المواد الحیوانیه بإفاضه الأرواح، أو بإحیاء الأرض أیضا بعد موتها بالنبات، و إحیاء القلوب المیته بإفاضه المعارف الإیمانیه.
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بَابُ الِاسْتِغْفَارِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص خَیْرُ الدُّعَاءِ الِاسْتِغْفَارُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ سَیْفٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَکْثَرَ الْعَبْدُ مِنَ الِاسْتِغْفَارِ رُفِعَتْ صَحِیفَتُهُ وَ هِیَ تَتَلَأْلَأُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یَاسِرٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ مَثَلُ الِاسْتِغْفَارِ مَثَلُ وَرَقٍ عَلَی شَجَرَهٍ تُحَرَّکُ فَیَتَنَاثَرُ وَ الْمُسْتَغْفِرُ مِنْ ذَنْبٍ وَ یَفْعَلُهُ کَالْمُسْتَهْزِئِ بِرَبِّهِ


باب الاستغفار


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" خیر الدعاء الاستغفار" لأن الغفران أهم المطالب و أعظمها، أو لأنه یصیر سببا لرفع السیئات التی هی أعظم حجب إجابه الدعوات.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

یقال تلألأ البرق إذا لمع.



الحدیث الثالث 

: مجهول علی المشهور حسن عندی لأن یاسرا کان خادم الرضا علیه السلام و هو مدح عظیم، و له مسائل عنه علیه السلام و هو أیضا لا یخلو من مدح.

" تحرک" علی بناء المفعول من التفعیل، و الضمیر للشجره" فتتناثر" أی الورق فشبه علیه السلام الهیئه المنتزعه من الاستغفار و سقوط السیئات به بهیئه شجره تحرکه الریح أو إنسان فی فصل الخریف فتفرق منه الأوراق و تنتثر، فی القاموس:

نثر الشی ء ینثره و ینثره نثرا و نثارا رماه متفرقا کنثره فانتثر، و تنثر و تناثر،
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ لَا یَقُومُ مِنْ مَجْلِسٍ وَ إِنْ خَفَّ حَتَّی یَسْتَغْفِرَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَمْساً وَ عِشْرِینَ مَرَّهً

ثم بین علیه السلام أن الاستغفار إنما ینفع مطلقا أو کاملا إذا لم یکن مع الإصرار و التهاون بالذنب، و عدم الندامه، فإنه مع ذلک شبیه و العیاذ بالله بمن یستهزئ بربه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

" و إن خف" أی کان زمان جلوسه صلی الله علیه و آله و سلم قلیلا و قد مر بعض الکلام فی معنی استغفارهم علیهم السلام، و قیل: دعاؤه و استعاذته و استغفاره صلی الله علیه و آله و سلم مع معافاته و عصمته إنما هو تعلیم للخلق، و إبلاغ فی العبودیه و الخوف، و قیل: قد کان یحصل له فترات و غفلات من الذکر الذی شأنه الدوام علیه، فعد ذلک ذنبا و استغفر منه، و قیل: کان استغفارا لأمته بسبب ما اطلع علیه من أحوالهم، کما روی عنه صلی الله علیه و آله و سلم أن الله تعالی حملنی ذنوب شیعه علی فغفرها لی، و قیل: سببه النظر فی مصالح أمته و أمورهم و محاربه العدو و مداراتهم و تألیف المؤلفه و نحو ذلک من معاشره الأزواج و الأکل و الشرب و النوم و ذلک مما یحجبه و یحجزه عن عظیم مقامه فرآه ذنبا بالنسبه إلی ذلک المقام العلی و هو حضوره فی حضره القدس و مشاهدته و مراقبته و فراغه مع الله مما سواه فیستغفر لذلک و إن کانت تلک الأمور من أعظم الطاعات.

و قیل: سببه تغشی السکینه قلبه لقوله تعالی:" فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ" فالاستغفار لإظهار العبودیه و الافتقار و الشکر لما أولاه، و قیل: سببه حالات حسنه و افتقار، فالاستغفار شکر لها قال المحاسبی: خوف المقربین خوف إجلال و إعظام، و قیل: سببه شی ء یعتری القلوب الصافیه مما یحدث فی النفس
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کُلِّ یَوْمٍ سَبْعِینَ مَرَّهً وَ یَتُوبُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ سَبْعِینَ مَرَّهً قَالَ قُلْتُ کَانَ یَقُولُ- أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ وَ أَتُوبُ إِلَیْهِ قَالَ کَانَ یَقُولُ أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ سَبْعِینَ مَرَّهً وَ یَقُولُ وَ أَتُوبُ إِلَی اللَّهِ وَ أَتُوبُ إِلَی اللَّهِ سَبْعِینَ مَرَّهً

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ

من الملاله و الحدیث و الغفله فیشوشها.

و قد مر أن أحسن الوجوه فی ذلک وجهان خطرا ببالی.

الأول: أنهم علیهم السلام لما کانوا أبدا مترقین فی مراتب القرب و الحب و العرفان و الإیقان و لعله یحصل لهم ذلک فی کل یوم سبعین مره أو أکثر، فلما صعدوا درجه استغفروا من الدرجه السابقه و إن کانت فوق متمنیات جمیع العارفین و الواصلین.

و الثانی: أنه لما کان الممکن و أعماله و أحواله کلها فی درجه النقص و کل کمال حصل فیهم فهو من مفیض الخیرات و السعادات، فإذا نظروا إلی عظمته سبحانه علی ما تجلت لهم فی مراتب عرفانهم و إلی عجزهم عن الإتیان بما یلیق بذاته الأقدس عدوا أنفسهم مقصرین فی المعرفه و العباده، فقالوا سبحانک ما عرفناک حق معرفتک و ما عبدناک حق عبادتک و أوقفوا أنفسهم الکامله فی حد التقصیر، و استغفروا لجمیع ذلک من العلیم الخبیر و لی فی ذلک تحقیقات جلیله لا یناسب فهم أکثر الخلق فاکتفیت بالقلیل عن الکثیر، و أستغفر الله سبحانه مما أبدیته فی هذا المقام الخطیر.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.


الحدیث السادس 

: مجهول.

" قال الله" أقول: قال تعالی قبل هذه الآیه" فَهَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا السَّاعَهَ أَنْ
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حُسَیْنِ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الِاسْتِغْفَارُ وَ قَوْلُ- لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ خَیْرُ الْعِبَادَهِ قَالَ اللَّهُ الْعَزِیزُ الْجَبَّارُ- فَاعْلَمْ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ

تَأْتِیَهُمْ بَغْتَهً فَقَدْ جاءَ أَشْراطُها فَأَنَّی لَهُمْ إِذا جاءَتْهُمْ ذِکْراهُمْ" ثم قال:" فَاعْلَمْ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ".

قال فی مجمع البیان قال الزجاج: یجوز أن یکون المعنی أقم علی هذا العلم و أثبت علیه، و أعلم فی مستقبل عمرک ما تعلمه الآن، و یدل علیه ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: من مات و هو یعلم أنه لا إله إلا الله دخل الجنه.

و قیل: إنه یتعلق بما قبله علی معنی إذا جاءتهم الساعه فاعلم أنه لا إله إلا الله، أی یبطل الملک عند ذلک فلا ملک و لا حکم لأحد إلا الله.

و قیل: إن هذا إخبار بموته علیه السلام، و المراد فاعلم أن الحی الذی لا یموت هو الله وحده، و قیل: أنه صلی الله علیه و آله و سلم کان ضیق الصدر من أذی قومه، فقیل له: فاعلم أنه لا کاشف لذلک إلا الله" وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ" الخطاب له و المراد به الأمه، و إنما خوطب علیه السلام بذلک لتستن أمته بسنته، و قیل: أن المراد بذلک الانقطاع إلی الله تعالی، فإن الاستغفار عباده یستحق به الثواب.

و قد صح الحدیث بالإسناد عن حذیفه قال: کنت رجلا ذرب اللسان علی أهلی، فقلت: یا رسول الله إنی لأخشی أن یدخلنی لسانی النار، فقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:

فأین أنت من الاستغفار، إنی لأستغفر الله فی الیوم مائه مره و قال تعالی بعد ذلک:

" وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ" قال الطبرسی: أکرمهم الله بذلک إذ أمر نبیهم أن یستغفر لذنوبهم، و هو الشفیع المجاب فیهم.

و قال البیضاوی: أی إذا علمت سعاده المؤمنین و شقاوه الکافرین فاثبت علی ما أنت علیه من العلم بالوحدانیه و تکمیل النفس بإصلاح أحوالها و أفعالها و یفصحها
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بَابُ التَّسْبِیحِ وَ التَّهْلِیلِ وَ التَّکْبِیرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ الْفُقَرَاءُ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ الْأَغْنِیَاءَ لَهُمْ مَا یُعْتِقُونَ وَ لَیْسَ لَنَا وَ لَهُمْ مَا یَحُجُّونَ وَ لَیْسَ

بالاستغفار لذنبک و للمؤمنین و المؤمنات و لذنوبهم بالدعاء لهم و التحریص علی ما یستدعی غفرانهم، و فی إعاده الجار و حذف المضاف إشعار بفرط احتیاجهم و لکثره ذنوبهم و أنها جنس آخر فإن الذنب ما له تبعه ما بترک الأولی.

فإذا عرفت هذا فاستشهاده علیه السلام بالآیه إما لکون کثره الذکر سببا لزیاده العلم و الیقین، أو لأن المراد بالآیه القول مع العلم أو القول فقط، لظهور حصول العلم فی المخاطب، أو المراد الاستدامه علی هذه العقیده و أعظم أسبابها تکرار الذکر.

و الأفضلیه إما لاختیارهما للرسول صلی الله علیه و آله و سلم أو للتفریع علی ما سبق فی الآیات من ذکر القیامه فعلم أن أنهما أنفع الأشیاء لها، أو لما کان هی أهم العقائد فما یدل علیه أفضل الأذکار.


باب التسبیح و التهلیل و التکبیر


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

" من سیاق مائه بدنه" أی استصحابها من المیقات لإحرام الحج أو العمره لتذبح فی منی أو مکه، و فیه فضل عظیم و قد ساق رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فی عمره الحدیبیه و فی حجه الوداع و إنما أطلق علیه السیاق لأنها لا ترکب و لا تحمل لأنها إنما سیقت لله، و مع الإشعار و التقلید خرجت عن ملکه، فإنما تساق لتذبح لله فی محله.

و البدنه تطلق غالبا علی الإبل، قال فی المصباح: البدنه قالوا هی ناقه أو
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لَنَا وَ لَهُمْ مَا یَتَصَدَّقُونَ وَ لَیْسَ لَنَا وَ لَهُمْ مَا یُجَاهِدُونَ وَ لَیْسَ لَنَا فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ کَبَّرَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ مِائَهَ مَرَّهٍ کَانَ أَفْضَلَ مِنْ عِتْقِ مِائَهِ رَقَبَهٍ وَ مَنْ سَبَّحَ اللَّهَ مِائَهَ مَرَّهٍ کَانَ أَفْضَلَ مِنْ سِیَاقِ مِائَهِ بَدَنَهٍ وَ مَنْ حَمِدَ اللَّهَ مِائَهَ مَرَّهٍ کَانَ أَفْضَلَ مِنْ حُمْلَانِ مِائَهِ فَرَسٍ فِی سَبِیلِ اللَّهِ بِسُرُجِهَا وَ لُجُمِهَا وَ رُکُبِهَا وَ مَنْ قَالَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ مِائَهَ

بقره، و زاد الأزهری: أو بعیر ذکر، و لا تقع البدنه علی الشاه.

و قال بعض الأئمه: البدنه هی الإبل خاصه، و یدل علیه قوله تعالی:" فَإِذا وَجَبَتْ جُنُوبُها" سمیت بذلک لعظم بدنها و إنما ألحقت البقره بالإبل بالسنه و هو قوله علیه السلام تجزئ البدنه عن سبعه، و البقره عن سبعه، إذ لو کانت البدنه بالوضع تطلق علی البقره لما شاع عطفها، لأن المعطوف غیر المعطوف علیه، و نقل البغوی أیضا: أن البدنه لا تطلق علی الشاه، قالوا: و إذا أطلقت البدنه فی الفروع فالمراد البعیر ذکرا کان أو أنثی.

" من حملان مائه فرس" الحملان بضم الحاء و سکون المیم مصدر أی من أن یرکب و یحمل مائه إنسان علی مائه فرس تامه الأدوات قال فی النهایه فی حدیث تبوک قال أبو موسی: أرسلنی أصحابی إلی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أسأله الحملان، الحملان مصدر حمل یحمل حملانا و ذلک أنهم أنفذوه یطلب منه شیئا یرکبون علیه، و منه تمام الحدیث قال له النبی صلی الله علیه و آله و سلم: ما أنا حملتکم و الله حملکم، أراد إفراده تعالی بالمن علیهم، و قیل: لما ساق الله إلیه هذه الإبل وقت حاجتهم کان هو الحامل لهم علیها.

قوله علیه السلام" بسرجها" کذا فیما عندنا من النسخ فیدل علی أنه یجمع السرج علی السرج بضمتین، و لم أجده فی کتب اللغه و قال فی المصباح: سرج الدابه معروف و جمعه سروج، مثل فلس و فلوس، و السراج المصباح، و الجمع سرج، مثل کتاب و کتب، و قال: اللجام للفرس قیل: عربی، و قیل: معرب و الجمع لجم مثل کتاب و کتب.

و فی القاموس: الرکاب من السرج کالغرز من الرحال، و الجمع ککتب
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مَرَّهٍ کَانَ أَفْضَلَ النَّاسِ عَمَلًا ذَلِکَ الْیَوْمَ إِلَّا مَنْ زَادَ قَالَ فَبَلَغَ ذَلِکَ الْأَغْنِیَاءَ

و قال: الغرز رکاب من جلد، و قیل: فی قوله: إلا من زاد تنبیه علی أن ما زاد علی هذا العدد یکون له الأجر بحساب ذلک، لأنه لیس من العبادات التی نهی الشارع عن الزیاده فی عددها فیه نظر.

" کان أفضل الناس عملا" أی لیس أحد أفضل منه لأن من عمل مثل فعله لم یکن هذا أفضل منه إلا أن یقال أنه داخل فی المفضل، فالمفضل علیه غیره.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ*" ظاهره أن الفقراء لا یبلغون فضل الأغنیاء مع أن ثواب فقرهم و صبرهم علیه عظیم کما مر فی الأخبار الکثیره و أیضا قد دلت الأخبار علی أن من تمنی شیئا من الخیر و لم یتیسر له یمنحه الله الکریم ثواب ذلک، فیمکن أن یکون عدم ذکر ذلک لهم لیکون أعظم لأجرهم أو لتأدیبهم بترک ما یوهم الحسد، و عدم الرضا بقضاء الله، و قیل: ظاهره تفضیل الغناء علی الفقر لأنه لما استووا فی عمل الذکر و اختص الأغنیاء من العبادات المالیه بما عجز الفقراء عنه قال" ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ*" فالإشاره بذلک إلی الفضل الذی اختصوا به، و إنما قلنا ظاهر فی ذلک لإمکان أن یجعل سبق الفقراء بالذکر المذکور و تقدمهم علی الأغنیاء فضیله اختصوا بها دون الأغنیاء، و یجعل ذلک إشاره إلیها فیفید تفضیل الفقر علی الغناء لکنه عدول عن الظاهر. و لا یمکن ترجیح هذا بقوله کان أفضل الناس عملا ذلک الیوم إلا من زاد بناء علی حمل الناس علی العموم و حمل الزیاده علی الزیاده فی الذکر، فمن اتصف بالزیاده المالیه داخل فی المفضل علیه، و غیر خارج بالاستثناء لأنا نمنع عموم الناس لأنه یستلزم تفضیل الشی ء علی نفسه، بل المراد به من لم یماثله فی الذکر، و نمنع أیضا تخصیص الزیاده بالزیاده فی الذکر، لجواز أن یکون المراد بها الزیاده المطلقه الشامله للزیاده فی الذکر و غیره من الأعمال التی تشتمل الحقوق المالیه.

و لبعض الأفاضل فی تحقیق الفقر و الغناء کلام لا بأس أن نورده فی هذا المقام،
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فَصَنَعُوهُ قَالَ فَعَادَ الْفُقَرَاءُ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ قَدْ بَلَغَ الْأَغْنِیَاءَ مَا قُلْتَ فَصَنَعُوهُ فَقَالَ- رَسُولُ اللَّهِ ص ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ*

و هو أن الفقر و الغناء ثلاثه.

الأولی: الغنی و الفقیر اللذین یفعل کل منهما الواجب علیه فقط.

الثانیه: أن یفعل کل منها ما هو مقدوره کان یصبر الفقیر و یؤثر علی غیره و یحج الغنی و یعتق و یتصدق.

الثالثه: الفقر و الغناء وصفان کلیان من حیث کون کل منهما قابلا للأمر إما الغناء فقابل لتحصیل القرب بالمالیه، و أما الفقر فقابل للصبر، و کل واحد من هذه الثلاثه یصح أن یکون محلا للخلاف، أما الأولی فلأنه یمکن أن یقال فیها هل فضل القربات المالیه الواجبه أرجح من صبر الفقیر أو صبره أرجح، و أما الثانیه و هی الأنسب بهذا الحدیث، فکذلک بنحو ما تقدم، و أما الثالثه فکذلک فإنه یصح أن یقال هل قابلیه فعل الخیرات و القربات المالیه أرجح من قابلیه تحصیل الصبر و السلامه من عهده الغناء و تکالیفه أو العکس فتأمل، و رجح بحسب ما ظهر لک من الروایات و غیرها، انتهی.

و أقول: الأظهر عندی أن الفقر و الغناء و الصحه و القسم و العزه و الذله و الشهره و الخمول و سائر تلک الأحوال المتقابله لکل منها جهات کثیره و مختلف.

بحسب الأحوال و الأشخاص و الأزمان، و لا یعلم جمیع ذلک إلا علام الغیوب، و لا یفعل شیئا من ذلک بعباده بلطفه الشامل إلا ما علم صلاحهم فیه بعلمه الکامل، فوظیفه العبد أن یکل جمیع ذلک إلی مولاه، و یتوکل علیه و یرضی بقضائه، و یصبر علی بلائه و یشکره علی نعمائه، و لا یختار لنفسه ما لا یعلم عاقبته، فالغنی للغنی أصلح، و إلا لم یفعله به مولاه، و الفقر للفقیر أفضل و إلا لم یفعله به من خلقه و رباه و هکذا جمیع أحوال العالمین" فَخُذْ ما آتَیْتُکَ وَ کُنْ مِنَ الشَّاکِرِینَ".
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنْ فُضَیْلٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ أَکْثِرُوا مِنَ التَّهْلِیلِ وَ التَّکْبِیرِ فَإِنَّهُ لَیْسَ شَیْ ءٌ أَحَبَّ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنَ التَّهْلِیلِ وَ التَّکْبِیرِ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع التَّسْبِیحُ نِصْفُ الْمِیزَانِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ یَمْلَأُ الْمِیزَانَ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور صحیح عندی.

و أفضلیه التهلیل لدلالتها علی التوحید الکامل، و التکبیر لدلالتها علی الاتصاف بجمیع الصفات الکمالیه، و التنزه عن جمیع سمات النقص علی وجه لا یصل إلیه العقول، و الأفهام فهما متضمنان لمعرفه الله الملک العلام علی وجه الکمال، و التمام.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

" التسبیح نصف المیزان" قیل: لعل السر فی ذلک، إن لله سبحانه صفات ثبوتیه جمالیه، و صفات سلبیه جلالیه، و إنما یملأ میزان العبد بالإتیان بهما جمیعا، و التسبیح إتیان بالثانیه فحسب فهو نصف المیزان، و التحمید إتیان بهما جمیعا لوروده علی کل ما کان کمالا فهو یملأ المیزان، و هما لا یتجاوزان میزان العبد لأنهما إنما یکونان منه بقدر فهمه و علمه و معرفته، و أما التکبیر فلما کان تفضیلا مجملا یکفی فیه العلم الإجمالی بالمفضل علیه، فهو یملأ ما بین السماء و الأرض.

و قیل: الحمد لله یملأ المیزان إما بنفسه أو مع التسبیح، فهو علی الأول ضعف التسبیح، و علی الأخیر مثله، و من طریق العامه الحمد لله یملأ المیزان، قال المازری: الحمد لیس بجسم فیقدر بمکیال و یوزن بمعیار، فقیل هو کنایه عن تکثیر العدد أی حمدا لو کان یقدر بمکیال، و یوزن بمیزان لملأه، و قیل هو لتکثیر أجوره، و قیل هو علی التعظیم و التفخیم لشأنه، و قد جاء من طریق العامه أن
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یَمْلَأُ مَا بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ ضُرَیْسٍ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَرَّ رَسُولُ اللَّهِ ص بِرَجُلٍ یَغْرِسُ غَرْساً فِی حَائِطٍ لَهُ فَوَقَفَ لَهُ وَ قَالَ أَ لَا أَدُلُّکَ عَلَی غَرْسٍ أَثْبَتَ أَصْلًا وَ أَسْرَعَ

المیزان له کفتان، کل کفه طباق السماوات و الأرض. و جاء أیضا أن الحمد لله یملأه، و قیل: القول الأول- و هو أنه لتکثیر العدد- أظهر لمجی ء سبحان الله عدد خلقه، و ظاهر أنه لتکثیر العدد.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و فی المصباح غرست الشجره غرسا من باب ضرب، فالشجر مغروس، و یطلق علیه أیضا غرس، و قال: الحائط البستان، و قال: ینعت الثمار ینعا من بابی نفع و ضرب أدرکت، و الاسم الینع بضم الیاء و فتحها فهی یانعه، و أ ینعت بالألف مثله انتهی. و نسبه الإیناع هنا إلی الشجره مجازا و أستعیر لوصول الشجره حد الإثمار،" و أبقی (أی أبقی ثمرا أو أصل الشجره" علی فقراء المسلمین" إما متعلق بالصدقه، أو بالمقبوضه أهل الصدقه بدل من الفقراء، أو صفه لها أی ممن یستحق أخذ الزکاه.

و أقول: المشهور أن سوره اللیل مکیه، و هذا الخبر یدل علی أنها مدنیه، و یؤیده ما رواه الطبرسی (ره) بإسناده عن ابن عباس، أن رجلا کانت له نخله فرعها فی دار رجل فقیر ذی عیال، و کان الرجل إذا جاء فدخل الدار و صعد النخله لیأخذ منها التمر فربما سقطت التمره، فیأخذها صبیان الفقیر، فینزل الرجل من النخله حتی یأخذ التمر من أیدیهم، فإن وجدها فی فم أحدهم أدخل إصبعه حتی یخرج التمر من فیه، فشکی ذلک الرجل إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم، و أخبره بما یلقی من صاحب النخله، فقال له النبی صلی الله علیه و آله و سلم: اذهب، و لقی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم صاحب النخله، فقال: تعطنی نخلتک المائله التی فرعها فی دار فلان، و لک بها نخله فی الجنه فقال له الرجل: إن لی نخلا کثیرا، و ما فیه نخله أعجب إلی ثمره منها، قال
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إِینَاعاً وَ أَطْیَبَ ثَمَراً وَ أَبْقَی قَالَ بَلَی فَدُلَّنِی یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ إِذَا أَصْبَحْتَ وَ أَمْسَیْتَ فَقُلْ سُبْحَانَ اللَّهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ فَإِنَّ لَکَ إِنْ قُلْتَهُ بِکُلِّ تَسْبِیحَهٍ عَشْرَ شَجَرَاتٍ فِی الْجَنَّهِ مِنْ أَنْوَاعِ الْفَاکِهَهِ وَ هُنَّ مِنَ الْبَاقِیَاتِ الصَّالِحَاتِ قَالَ فَقَالَ الرَّجُلُ فَإِنِّی أُشْهِدُکَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَنَّ حَائِطِی هَذَا صَدَقَهٌ مَقْبُوضَهٌ عَلَی

ثم ذهب الرجل فقال رجل کان یسمع الکلام من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، یا رسول الله أ تعطینی بما أعطیت الرجل نخله فی الجنه أن أنا أخذتها، قال نعم، فذهب الرجل و لقی صاحب النخله فساومها منه، فقال له أ شعرت إن محمدا أعطانی بها نخله فی الجنه فقلت له: یعجبنی ثمرها، و أن لی نخلا کثیرا فما فیه نخله أعجب إلی ثمره منها، فقال له الآخر: أ ترید بیعها فقال: لا، إلا أن أعطی بها ما لا أظنه أعطی، قال: فما مناک، قال: أربعون نخله، فقال الرجل: جئت بعظیم، تطلب نخلتک المائله، أربعین نخله، ثم سکت عنه، فقال له: أنا أعطیک أربعین نخله، فقال له، أشد إن کنت صادقا، فمر إلی ناس فدعاهم فأشهد له بأربعین نخله، ثم ذهب إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم، فقال: یا رسول الله، إن النخله قد صارت فی ملکی، فهی لک فذهب رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إلی صاحب الدار، فقال له: النخله لک و لعیالک، فأنزل الله تعالی" وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی" السوره.

و عن عطاء قال: اسم الرجل، أبو الدحداح، ثم قال: و الأولی أن تکون الآیات محموله علی عمومها فی کل من یعطی حق الله فی ماله، و کل من یمنع حقه سبحانه.

و روی العیاشی ذلک بإسناده، عن سعد الإسکاف، عن أبی جعفر علیه السلام قال" فَأَمَّا مَنْ أَعْطی" مما أتاه الله،" وَ اتَّقی وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی" أی بأن الله یعطی بالواحد عشرا إلی أکثر من ذلک، و فی روایه أخری إلی مائه ألف فما زاد" فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری" قال لا یرید شیئا من الخیر إلا سیر الله له" وَ أَمَّا مَنْ بَخِلَ" بما أتاه الله" وَ اسْتَغْنی وَ کَذَّبَ بِالْحُسْنی" بأن الله یعطی بالواحد عشرا إلی أکثر من ذلک،
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فُقَرَاءِ الْمُسْلِمِینَ أَهْلِ الصَّدَقَهِ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ آیَاتٍ مِنَ الْقُرْآنِ- فَأَمَّا مَنْ أَعْطی وَ اتَّقی وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص خَیْرُ الْعِبَادَهِ قَوْلُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ

و فی روایه أخری إلی مائه ألف فما زاد" فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْری" قال لا یرید شیئا من الشر إلا یسر له قال: ثم قال أبو جعفر علیه السلام" وَ ما یُغْنِی عَنْهُ مالُهُ إِذا تَرَدَّی" أما و الله ما تردی من جبل، و لا تردی من حائط، و لا تردی فی بئر، و لکن تردی فی نار جهنم.

فعلی هذا یکون قوله" وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی" معناه بالعده الحسنی و قیل بالجنه التی هی ثواب المحسنین.

و قوله" فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری" معناه فستهون علیه الطاعه مره بعد مره، و قیل معناه سنهیؤه، و نوفقه للطریقه الیسری، أی سنسهل علیه فعل الطاعه حتی یقوم إلیه بجد، و طیب نفس، و قیل معناه ینسره للخصله الیسری أو للحاله الیسری و هی دخول الجنه، و استقبال الملائکه إیاه بالتحیه، و البشری.

" وَ أَمَّا مَنْ بَخِلَ" أی منن بماله الذی لا یبقی له، و بخل بحق الله فیه،" وَ اسْتَغْنی" أی التمس الغناء بذلک المنع لنفسه، و قیل: معناه أنه عمل عمل من هو مستغن عن الله، و عن رحمته" وَ کَذَّبَ بِالْحُسْنی" أی بالجنه، و الثواب، و الوعد بالخلف" فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْری" هو علی مزاوجه الکلام، و المراد به التمکین، أی تخلی بینه و بین الأعمال الموجبه للعذاب، و العقوبه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ الدُّعَاءِ لِلْإِخْوَانِ بِظَهْرِ الْغَیْبِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَوْشَکُ دَعْوَهٍ وَ أَسْرَعُ إِجَابَهٍ دُعَاءُ الْمَرْءِ لِأَخِیهِ بِظَهْرِ الْغَیْبِ


باب الدعاء للإخوان بظهر الغیب 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

" و أوشک" مبتدأ مضاف إلی الدعوه، و أسرع معطوف علیه، و المضاف محذوف أی و أسرعها، و إجابه غیر کما قیل: و یحتمل أن یقرأ کلاهما بالإضافه فیقدر قوله و إجابته فی أخر الکلام بقرینه أول الکلام، أی هذا الدعاء أقرب الدعوات من الله، و إجابته أسرع الإجابات، و یمکن أن یقرأ کلاهما بالتمییز فیکون دعاء المرء مبتدأ، و أوشک خبره، و المراد بالدعوه الحصول أو السماع مجازا، و علی التقادیر السابقه إما أسرع تأکید لأوشک، أو المراد بأوشک مزید التوفیق للدعاء، أو المراد أنه إذا دعی للأخ لا یحتاج إلی المبالغه و التطویل لحصول الإجابه بل یکفیه أیسر دعاء بظهر الغیب، أی فی حاله مستظهرا بذلک متقویا به.

قال فی النهایه: فیه" خیر الصدقه ما کان عن ظهر غنی" أی ما کان عفوا قد فضل عن غنی، و الظهر قد یزاد فی مثل هذا إشباعا للکلام، و تمکینا کان صدقته مستنده إلی ظهر قوی من المال، تقول: قرأت القرآن علی ظهر قلبی، أی قراءه من حفظی.

و قال فی المصباح: قیل: ظهر الغیب، و ظهر القلب، و المراد نفس الغیب و نفس القلب، لکنه أضیف للإیضاح، و البیان، و قال النووی دعا بظهر الغیب، أی
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دُعَاءُ الْمَرْءِ لِأَخِیهِ بِظَهْرِ الْغَیْبِ یُدِرُّ الرِّزْقَ وَ یَدْفَعُ الْمَکْرُوهَ

3 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ قَالَ هُوَ الْمُؤْمِنُ یَدْعُو لِأَخِیهِ

بغیبه المدعو، و فی سر، و قال الطبیبی إنما کان أسرع إجابه، لأنه أقرب إلی الإخلاص، و یعینه الله فی دعائه، لأن الله تعالی فی عون العبد ما دام فی عون أخیه، و أقول: الباء بمعنی فی.


الحدیث الثانی 

: صحیح، و فی القاموس أدرت الریح السحاب حلبته.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" وَ یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ آمَنُوا" قال البیضاوی: أی یستجیب الله لهم فحذف اللام کما حذف فی و إذا کالوهم، و المراد إجابه الدعاء أو الإثابه علی الطاعه، فإنها کدعاء و طلب لما یترتب علیه، أو یستجیبون الله بالطاعه إذا دعاهم إلیها،" وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ" علی ما سألوا، أو استحقوا و استوجبوا له بالاستجابه.

و قال الطبرسی (ره): أی یجیبهم إلی ما یسألونه، و قیل: معناه یجیبهم فی دعاء بعضهم لبعض، عن معاذ بن جبل، و قیل: معناه یقبل طاعاتهم و عباداتهم، و یزیدهم من فضله علی ما یستحقونه من الثواب، و قیل: معناه و یستجیب الذین الذین آمنوا، بأن یشفعهم فی إخوانهم، و یزیدهم من فضله، و یشفعهم فی إخوان إخوانهم عن ابن عباس.

و روی عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: فی قوله" وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ" الشفاعه لمن وجب له النار ممن أحسن إلیهم فی الدنیا" هو المؤمن" الضمیر راجع إلی الموصول، و اللام فی المؤمن للعهد الذهنی، و لذا وصف بالحکمه و هو
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بِظَهْرِ الْغَیْبِ فَیَقُولُ لَهُ الْمَلَکُ آمِینَ وَ یَقُولُ اللَّهُ الْعَزِیزُ الْجَبَّارُ وَ لَکَ مِثْلَا مَا سَأَلْتَ وَ قَدْ أُعْطِیتَ مَا سَأَلْتَ بِحُبِّکَ إِیَّاهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْوَاسِطِیِّ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْقَمَّاطِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع

یدعو لأنه فی قوه النکره، و قوله" یقول" کلام الإمام علیه السلام و قیل هو کلام الملک للخبر الآتی، و لا حاجه إلی هذا التکلف فإنه یمکن الجمع بین قول الله و قول الملک، و عدم الذکر لا یدل علی العدم، و یحتمل أن یکون ما فی الخبر الآتی کلام ملک أخر.

قوله" و قد أعطیت ما سألت" أی لأخیک فیکون امتنانا علیه باستجابه دعائه فی حق أخیه، أو المعنی أعطیناک ما سألت لأخیک مضاعفا لحبک إیاه، و قیل:

الأخ شامل للواحد و الجماعه من المؤمنین أحیاء کانوا أم أمواتا، و الظاهر من الملک هو الموکل به لکتب أعماله و حفظه عن الشیاطین، کما دل علیه الخبر الآتی، و قیل: المراد به ملائکه السماء، و قیل: إذا قال الملک الموکل به ذلک قاله من فوقه حتی ینتهی إلی ملائکه السماء، و قیل: المراد به الملائکه المستغفرون لمن فی الأرض کما جعل الله سبحانه ملائکه یصلون علی من یصلی علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم، و ملائکه یدعون لمن ینتظر الصلاه، کذلک جعل ملائکه یؤمنون علی دعاء المؤمنین و ما منهم إلا و له مقام معلوم.

و اختلفوا فی أن آمین هل هو دعاء أم لا، فقیل: بالثانی لأنه اسم للدعاء و هو اللهم استجب و الاسم مغایر لمسماه، و قیل: بالأول لأنها اسم فعل، و أسماء الأفعال أسماء لمعانی الأفعال لا لألفاظها، کما حققه الشیخ الرضی، و من أدلته أن العرب تقول صه مثلا، و ترید معنی اسکت، و لا یخطر ببالهم لفظه اسکت بل قد لا تکون مسموعه للقائل أصلا.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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أَسْرَعُ الدُّعَاءِ نُجْحاً لِلْإِجَابَهِ دُعَاءُ الْأَخِ لِأَخِیهِ بِظَهْرِ الْغَیْبِ یَبْدَأُ بِالدُّعَاءِ لِأَخِیهِ فَیَقُولُ لَهُ مَلَکٌ مُوَکَّلٌ بِهِ آمِینَ وَ لَکَ مِثْلَاهُ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ التَّمِیمِیِّ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عُلْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا مِنْ مُؤْمِنٍ دَعَا لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنَاتِ إِلَّا رَدَّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ مِثْلَ الَّذِی دَعَا لَهُمْ بِهِ

" و أسرع" أفعل تفضیل و هو مبتدأ و" نجحا" تمیز، و" للإجابه" صفه لقوله نجحا، أو متعلق به، و ما قیل- إن أسرع فعل ماض و الدعاء منصوب، و دعاء الأخ مرفوع بالفاعلیه- بعید و" النجح" بالضم الظفر بالشی ء، و قوله" و لک مثلاه" إما خبر أو دعاء.

و لا ینافی ذلک ما سیأتی أنه نودی من العرش و لک مائه ألف ضعف، لأن الضعف بمقتضی دعائه، و الزائد تفضل منه تعالی لمن یشاء، کما قیل: أو لأن الضعف أقل المراتب، و مائه ألف ضعف أکثرها، و بینهما مراتب متفاوته بحسب تفاوت الداعی و المدعو له، و قیل: یحتمل أن تکون عله الضعف أن الدعاء للغیر یتضمن عملین صالحین، أحدهما: الدعاء و الضراعه إلی الله تعالی، و الثانی: دعاؤه لأخیه و محبته له، و طلب الخیر له، و لذلک کان هذا الدعاء مستجابا یؤجر علیه مرتین.

ثم بعض السلف کان إذا أراد أن یدعو لنفسه بشی ء دعا لأخیه المؤمن بتلک الدعوه، طمعا لحصول المطلوب مع زیاده لما رأی أنها مستجابه، و یدل علیه فعل عبد الله بن جندب کما سیجی ء، و کان بعضهم یقول: هذا خلاف الأولی، و الأولی أن یدعو لنفسه و لغیره، ثم الدعاء علی الغیر لیس مثل الدعاء له فی تأمین الملک و طلب المثلین علیه.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

" إلا رد الله" أی یتضاعف ما سأل لهم، بعدد جمیع المؤمنین الذین کانوا فی الدنیا، و یکونون بعد ذلک، فیعطی جمیع ذلک و" سحبه" کمنعه جره علی وجه
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مِنْ کُلِّ مُؤْمِنٍ وَ مُؤْمِنَهٍ مَضَی مِنْ أَوَّلِ الدَّهْرِ أَوْ هُوَ آتٍ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ إِنَّ الْعَبْدَ لَیُؤْمَرُ بِهِ إِلَی النَّارِ- یَوْمَ الْقِیَامَهِ فَیُسْحَبُ فَیَقُولُ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِنَاتُ یَا رَبُّ هَذَا الَّذِی کَانَ یَدْعُو لَنَا فَشَفِّعْنَا فِیهِ فَیُشَفِّعُهُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِ فَیَنْجُو

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ قَالَ رَأَیْتُ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ جُنْدَبٍ فِی الْمَوْقِفِ فَلَمْ أَرَ مَوْقِفاً کَانَ أَحْسَنَ مِنْ مَوْقِفِهِ مَا زَالَ مَادّاً یَدَیْهِ إِلَی السَّمَاءِ وَ دُمُوعُهُ تَسِیلُ عَلَی خَدَّیْهِ حَتَّی تَبْلُغَ الْأَرْضَ فَلَمَّا صَدَرَ النَّاسُ قُلْتُ لَهُ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ مَا رَأَیْتُ مَوْقِفاً قَطُّ أَحْسَنَ مِنْ مَوْقِفِکَ قَالَ وَ اللَّهِ مَا دَعَوْتُ إِلَّا لِإِخْوَانِی وَ ذَلِکَ أَنَّ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع- أَخْبَرَنِی أَنَّ مَنْ دَعَا لِأَخِیهِ بِظَهْرِ الْغَیْبِ نُودِیَ مِنَ الْعَرْشِ وَ لَکَ مِائَهُ أَلْفِ ضِعْفٍ فَکَرِهْتُ أَنْ أَدَعَ مِائَهَ أَلْفٍ مَضْمُونَهٍ لِوَاحِدَهٍ لَا أَدْرِی تُسْتَجَابُ أَمْ لَا

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ ثُوَیْرٍ قَالَ سَمِعْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ إِنَّ الْمَلَائِکَهَ إِذَا سَمِعُوا الْمُؤْمِنَ یَدْعُو لِأَخِیهِ الْمُؤْمِنِ بِظَهْرِ الْغَیْبِ أَوْ یَذْکُرُهُ بِخَیْرٍ قَالُوا نِعْمَ الْأَخُ أَنْتَ لِأَخِیکَ تَدْعُو لَهُ بِالْخَیْرِ وَ هُوَ غَائِبٌ عَنْکَ وَ تَذْکُرُهُ بِخَیْرٍ قَدْ أَعْطَاکَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِثْلَیْ مَا سَأَلْتَ لَهُ وَ أَثْنَی عَلَیْکَ مِثْلَیْ مَا أَثْنَیْتَ عَلَیْهِ وَ لَکَ

الأرض و منه سحب ذیله فانسحب، و" التشفیع" قبول الشفاعه.


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح.

و" الموقف" فی الأول اسم مکان، و المراد به عرفات، و فی البقیه مصدر میمی و عبد الله بن جندب بضم الجیم، و سکون النون، و ضم الدال و فتحها، من ثقات أصحاب الصادق، و الکاظم، و الرضا علیهم السلام، و لجلالته و علو شأنه قال علیه السلام مناسبا لحاله، إن دعاءه یضاعف مائه ألف ضعف، کما عرفت فی وجه الجمع، و فی المصباح صدرت عن الموضع صدرا، من باب قتل رجعت.


الحدیث السابع 

: مجهول و یمکن أن یعد حسنا.

" مثل ما سألت" و فی بعض النسخ مثلی بالتثنیه فی الموضعین، و لعل قوله
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الْفَضْلُ عَلَیْهِ وَ إِذَا سَمِعُوهُ یَذْکُرُ أَخَاهُ بِسُوءٍ وَ یَدْعُو عَلَیْهِ قَالُوا لَهُ بِئْسَ الْأَخُ أَنْتَ لِأَخِیکَ کُفَّ أَیُّهَا الْمُسَتَّرُ عَلَی ذُنُوبِهِ وَ عَوْرَتِهِ وَ ارْبَعْ عَلَی نَفْسِکَ وَ احْمَدِ اللَّهَ الَّذِی سَتَرَ عَلَیْکَ وَ اعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَعْلَمُ بِعَبْدِهِ مِنْکَ

" و لک الفضل علیه" یؤید الأفراد أی و إن کنت فی العطاء، و الثناء مثله، لکن لک الفضل علیه، حیث أحسنت إلیه، و صرت سببا لحصول ما سألت له، و علی نسخه التثنیه أیضا لعله هو المراد، و علی النسختین، یحتمل أن یکون إشاره إلی تضاعف العطاء، و الثناء فلا تنافی نسخه الإفراد، سائر الأخبار الداله علی تضاعف ما سأل، و أما فی الثناء فالفضل ظاهر فإنه لا نسبه بین ثناء الله فی الملإ الأعلی، و ثناء العبد فی الأرض و" المستر" علی بناء المجهول من التفعیل، أو الأفعال، و ما قیل إنه علی بناء الفاعل فهو بعید، و" العوره" العیب، و ما یستحیی منه، و قال الجوهری ربع الرجل یربع، إذا وقف و تحبس، و منه قولهم أربع علی نفسک و أربع علی طلعک أی أرفق بنفسک و کف انتهی، و المعنی اقتصر علی النظر فی حال نفسک، و لا تلتفت إلی غیرک.

و اعلم أن الله أعلم بعبده منک فإن علم صلاحه و صلاح سائر عباده فی دفعه یدفعه، و فی ابتلائه یبتلیه، و فی عافیته یعافیه، و لا یحتاج فی شی ء من ذلک إلی تعلیمک و قیل: المعنی إن کان الباعث علی الدعاء، أو ذکره بسوء طلب الاستجابه، فبئس ما قصدت فی حق أخیک، و لا یستجاب لک، و إن کان الباعث إظهار براءتک من العیب فکفاک هذا العیب، و هو الدعاء علی أخیک و ذکرک إیاه بالسوء و إن کان الغرض عرض حاله علی الله فهو أعلم به منک.
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بَابُ مَنْ تُسْتَجَابُ دَعْوَتُهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْقُمِّیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ ثَلَاثَهٌ دَعْوَتُهُمْ مُسْتَجَابَهٌ الْحَاجُّ فَانْظُرُوا کَیْفَ تَخْلُفُونَهُ وَ الْغَازِی فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَانْظُرُوا کَیْفَ تَخْلُفُونَهُ وَ الْمَرِیضُ فَلَا تُغِیظُوهُ وَ لَا تُضْجِرُوهُ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی ع یَقُولُ خَمْسُ دَعَوَاتٍ لَا یُحْجَبْنَ عَنِ الرَّبِّ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی دَعْوَهُ الْإِمَامِ الْمُقْسِطِ وَ دَعْوَهُ الْمَظْلُومِ یَقُولُ اللَّهُ


باب من تستجاب دعوته 


الحدیث الأول 

: حسن.

" ثلاثه" مبتدأ مثل کوکب أنقض الساعه، و فی المصباح خلفت فلانا علی أهله، و ماله خلافه صرت خلیفته، و استخلفته جعلته خلیفه، و تخلفونه بضم اللام أی أحسنوا خلافتهم فی أهلهم، و مالهم، و دارهم، و عقارهم، لیدعوا لکم فإن دعاءهم مستجاب، و فی القاموس الغیظ الغضب، أو أشده، أو سورته، و أو له غاظه یغیظه فاغتاظ، و غیظه فتغیظ، و أغاظه و غایظه، و قال ضجر منه و به کفرح، و تضجر تبرم فهو ضجر، و أضجرته فأنا مضجر، و کلاهما من باب الأفعال أنسب أی لا تغیظوهم لیدعوا علیکم، فنظر منه أن استجابه دعائهم أعم من أن یکون للإنسان أو علیه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و" الحجب" کنایه عن عدم الاستجابه، و" المقسط" العادل، و المراد إمام الصلاه، و یحتمل إمام الکل" و لو بعد حین" أی مده طویله فإن الله یمهل الظالم
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عَزَّ وَ جَلَّ لَأَنْتَقِمَنَّ لَکَ وَ لَوْ بَعْدَ حِینٍ وَ دَعْوَهُ الْوَلَدِ الصَّالِحِ لِوَالِدَیْهِ وَ دَعْوَهُ الْوَالِدِ الصَّالِحِ لِوَلَدِهِ وَ دَعْوَهُ الْمُؤْمِنِ لِأَخِیهِ بِظَهْرِ الْغَیْبِ فَیَقُولُ وَ لَکَ مِثْلُهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِیَّاکُمْ وَ دَعْوَهَ الْمَظْلُومِ فَإِنَّهَا تُرْفَعُ فَوْقَ السَّحَابِ حَتَّی یَنْظُرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهَا فَیَقُولَ ارْفَعُوهَا حَتَّی أَسْتَجِیبَ لَهُ وَ إِیَّاکُمْ وَ دَعْوَهَ الْوَالِدِ فَإِنَّهَا أَحَدُّ مِنَ السَّیْفِ

و لا یهمله فیقول أی الرب تعالی.


الحدیث الثالث 

: کالسابق.

" فإنها ترفع فوق السحاب" کان السحاب کنایه عن موانع إجابه الدعاء، أو الحجب المعنویه الحائله بینه و بین ربه، أو هی کنایه عن الحجب فوق العرش، أو تحته علی اختلاف الأخبار، و یمکن حمله علی السحاب المعروف، علی الاستعاره التمثیلیه، لبیان کمال الاستجابه، و المراد بالنظر، نظر الرحمه و العنایه و إراده القبول.

و أقول: روی فی المشکاه، نقلا عن الترمذی، بإسناده عن أبی هریره، قال:

قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: ثلاثه لا ترد دعوتهم، الصائم حین یفطر، و الإمام العادل، و دعوه المظلوم یرفعها الله فوق الغمام، و یفتح لها أبواب السماء، و یقول الرب و عزتی لأنصرنک و لو بعد حین.

و قال القتیبی: الغمام شی ء یشبه السحاب الأبیض فوق السماء السابعه إذا سقط انشقت السماوات و الأرض و لم تبقیا علی حالهما قال الله تعالی" یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّماءُ بِالْغَمامِ" أی عنه.

و قال البیضاوی: رفعها فوق الغمام، و فتح أبواب السماء لها، مجاز عن إثاره الآثار العلویه، و جمع الأسباب السماویه علی انتصاره بالانتقام من الظالم،
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی یَقُولُ اتَّقُوا الظُّلْمَ فَإِنَّ دَعْوَهَ الْمَظْلُومِ تَصْعَدُ إِلَی السَّمَاءِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَدَّمَ أَرْبَعِینَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ ثُمَّ دَعَا اسْتُجِیبَ لَهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ طَلْحَهَ النَّهْدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَرْبَعَهٌ لَا تُرَدُّ لَهُمْ دَعْوَهٌ حَتَّی تُفَتَّحَ لَهُمْ أَبْوَابُ السَّمَاءِ وَ تَصِیرَ إِلَی الْعَرْشِ الْوَالِدُ لِوَلَدِهِ وَ الْمَظْلُومُ عَلَی مَنْ ظَلَمَهُ وَ الْمُعْتَمِرُ حَتَّی یَرْجِعَ وَ الصَّائِمُ حَتَّی یُفْطِرَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص لَیْسَ شَیْ ءٌ أَسْرَعَ إِجَابَهً مِنْ دَعْوَهِ غَائِبٍ لِغَائِبٍ

و إنزال البأس علیه.


الحدیث الرابع 

: موثق.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح، و یدل علی أن الدعاء لأربعین من المؤمنین موجب لإجابه الدعاء لنفسه، و من قرأ بتخفیف الدال أی أتاهم و شرک معهم فی الدعاء فقد أبعد.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و" الفتح" کنایه عن القبول، أو محمول علی الحقیقه، و کذا الصیروره إلی العرش یحتملهما، و فی بعض النسخ" أو تصیر" فالتردید من الراوی أو هی بمعنی إلی أن، أو التردید باعتبار اختلاف مراتب الإجابه و القبول.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

و قیل" لغائب" متعلق بقوله" أسرع إجابه".
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص دَعَا مُوسَی ع وَ أَمَّنَ هَارُونُ ع وَ أَمَّنَتِ الْمَلَائِکَهُ ع فَقَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- قَدْ أُجِیبَتْ دَعْوَتُکُما فَاسْتَقِیما وَ مَنْ غَزَا فِی سَبِیلِ اللَّهِ اسْتُجِیبَ لَهُ کَمَا اسْتُجِیبَ لَکُمَا یَوْمَ الْقِیَامَهِ

بَابُ مَنْ لَا تُسْتَجَابُ دَعْوَتُهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حُسَیْنِ بْنِ مُخْتَارٍ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ صَحِبْتُهُ بَیْنَ مَکَّهَ وَ الْمَدِینَهِ فَجَاءَ سَائِلٌ فَأَمَرَ أَنْ یُعْطَی ثُمَّ جَاءَ آخَرُ فَأَمَرَ أَنْ یُعْطَی ثُمَّ جَاءَ آخَرُ فَأَمَرَ أَنْ یُعْطَی ثُمَّ جَاءَ الرَّابِعُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یُشْبِعُکَ اللَّهُ ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیْنَا فَقَالَ أَمَا إِنَّ عِنْدَنَا مَا نُعْطِیهِ وَ لَکِنْ


الحدیث الثامن 

: کالسابق.

" قَدْ أُجِیبَتْ دَعْوَتُکُما" یظهر من الخبر أن الداعی و إن کان موسی علیه السلام حیث قال قبل ذلک" وَ قالَ مُوسی رَبَّنا إِنَّکَ آتَیْتَ فِرْعَوْنَ" الآیه أشرک هارون فی الإجابه، لأنه کان یؤمن علی دعائه فیدل علی أن الداعی و المؤمن شریکان فی الدعاء، و الأجر" فَاسْتَقِیما" أی فأثبتا علی ما أنتما علیه من الدعوه و إلزام الحجه، و لا تستعجلا فإن ما طلبتما کائن، و لکن فی وقته" و من غزا" عطف علی قوله قد أجیبت.


باب من لا تستجاب دعوته 


الحدیث الأول 

: حسن موثق.

" یشبعک الله" علی بناء الأفعال جمله دعائیه" فی غیر حقه" أی ما یجب أو یستحب صرفه، فإن الإسراف فی الخیرات أیضا غیر محمود، و الظاهر أن السائلین
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أَخْشَی أَنْ نَکُونَ کَأَحَدِ الثَّلَاثَهِ الَّذِینَ لَا یُسْتَجَابُ لَهُمْ دَعْوَهٌ رَجُلٌ أَعْطَاهُ اللَّهُ مَالًا فَأَنْفَقَهُ فِی غَیْرِ حَقِّهِ ثُمَّ قَالَ اللَّهُمَّ ارْزُقْنِی فَلَا یُسْتَجَابُ لَهُ وَ رَجُلٌ یَدْعُو عَلَی امْرَأَتِهِ أَنْ یُرِیحَهُ مِنْهَا وَ قَدْ جَعَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَمْرَهَا إِلَیْهِ وَ رَجُلٌ یَدْعُو عَلَی جَارِهِ وَ قَدْ جَعَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ السَّبِیلَ إِلَی أَنْ یَتَحَوَّلَ عَنْ جِوَارِهِ وَ یَبِیعَ دَارَهُ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَرْبَعَهٌ لَا تُسْتَجَابُ لَهُمْ دَعْوَهٌ رَجُلٌ جَالِسٌ فِی بَیْتِهِ یَقُولُ اللَّهُمَّ ارْزُقْنِی فَیُقَالُ لَهُ أَ لَمْ آمُرْکَ بِالطَّلَبِ وَ رَجُلٌ کَانَتْ لَهُ امْرَأَهٌ فَدَعَا عَلَیْهَا فَیُقَالُ لَهُ أَ لَمْ أَجْعَلْ أَمْرَهَا إِلَیْکَ وَ رَجُلٌ کَانَ لَهُ مَالٌ فَأَفْسَدَهُ فَیَقُولُ اللَّهُمَّ ارْزُقْنِی فَیُقَالُ لَهُ أَ لَمْ آمُرْکَ بِالاقْتِصَادِ أَ لَمْ آمُرْکَ بِالْإِصْلَاحِ ثُمَّ قَالَ وَ الَّذِینَ إِذا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا وَ لَمْ یَقْتُرُوا وَ کانَ بَیْنَ ذلِکَ قَواماً وَ رَجُلٌ کَانَ لَهُ مَالٌ فَأَدَانَهُ

کانوا من المخالفین، و المستضعفین، فلذا اکتفی علیه السلام بالثلاثه و منع الرابعه، و إلا فهم کانوا یؤثرون شیعتهم علی أنفسهم، أو کان هذا التعلیم الحکم، و بیان عدم لزوم أکثر من ذلک توسعه علی المؤمنین" أن یریحه منها" أی بالموت أو الأعم.


الحدیث الثانی 

: مجهول سندیه.

" الرجل جالس" اللام للعهد الذهنی، فهو فی حکم النکره، و جالس صفته، و" الاقتصاد" التوسط بین الإسراف و التقتیر، و الإسراف صرف المال زائدا علی القدر الجائز شرعا، و عقلا، و القتر و القتور التضییق، یقال قتر علی عیاله قترا و قتورا من باب قعد، و ضرب ضیق فی النفقه، و أقتر إقتارا و قتر تقتیرا مثله، و قیل: الإسراف هو الإنفاق فی المحارم، و التقتیر منع الواجب، و القوام بالفتح العدل، و الاعتدال، و الوسط، و قرئ بالکسر و هو ما یقام به الحاجه لا یفضل منها و لا ینقص، و قرأ ابن کثیر، و أبو عمرو بفتح الباء و کسر التاء، و نافع، و ابن
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بِغَیْرِ بَیِّنَهٍ فَیُقَالُ لَهُ أَ لَمْ آمُرْکَ بِالشَّهَادَهِ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ أَبِی عَاصِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ ثَلَاثَهٌ تُرَدُّ عَلَیْهِمْ دَعَوْتُهُمْ رَجُلٌ رَزَقَهُ اللَّهُ مَالًا فَأَنْفَقَهُ فِی غَیْرِ وَجْهِهِ ثُمَّ قَالَ یَا رَبِّ ارْزُقْنِی فَیُقَالُ لَهُ أَ لَمْ أَرْزُقْکَ وَ رَجُلٌ دَعَا عَلَی امْرَأَتِهِ وَ هُوَ لَهَا ظَالِمٌ فَیُقَالُ لَهُ أَ لَمْ أَجْعَلْ أَمْرَهَا بِیَدِکَ وَ رَجُلٌ جَلَسَ فِی بَیْتِهِ وَ قَالَ یَا رَبِّ ارْزُقْنِی فَیُقَالُ لَهُ أَ لَمْ أَجْعَلْ لَکَ السَّبِیلَ إِلَی طَلَبِ الرِّزْقِ

بَابُ الدُّعَاءِ عَلَی الْعَدُوِّ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جَاراً لِی وَ مَا أَلْقَی مِنْهُ قَالَ فَقَالَ لِیَ ادْعُ عَلَیْهِ قَالَ فَفَعَلْتُ فَلَمْ أَرَ شَیْئاً فَعُدْتُ إِلَیْهِ فَشَکَوْتُ إِلَیْهِ- فَقَالَ لِیَ ادْعُ عَلَیْهِ قَالَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَدْ فَعَلْتُ فَلَمْ أَرَ شَیْئاً فَقَالَ کَیْفَ دَعَوْتَ عَلَیْهِ فَقُلْتُ إِذَا لَقِیتُهُ دَعَوْتُ

عامر و لم یقتروا من أقتر" أ لم أمرک بالشهاده" أی الإشهاد علی الدین کما فی آیه.

المداینه و غیرها.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور، و الضمیر راجع إلی الصادق علیه السلام" و هو لها ظالم" بسبب الدعاء علیها، لأن دعاءه علیها مع قدرته علی التخلص بوجه آخر ظلم.


باب الدعاء علی العدو


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" و ما ألقی منه" أی من الأذی، قیل و لعله کان عدوا دینیا له، و إنما کان
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عَلَیْهِ قَالَ فَقَالَ ادْعُ عَلَیْهِ إِذَا أَدْبَرَ وَ إِذَا اسْتَدْبَرَ فَفَعَلْتُ فَلَمْ أَلْبَثْ حَتَّی أَرَاحَ اللَّهُ مِنْهُ

2 وَ رُوِیَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ إِذَا دَعَا أَحَدُکُمْ عَلَی أَحَدٍ قَالَ اللَّهُمَّ اطْرُقْهُ بِبَلِیَّهٍ لَا أُخْتَ لَهَا وَ أَبِحْ حَرِیمَهُ

یؤذیه من هذه الجهه، و إلا لما استحق ذلک منه، قوله علیه السلام" إذا أدبر و إذا استدبر" لعل المراد بالإدبار أول ما ولی، و بالاستدبار الذهاب و للبعد فی الأدبار، و یحتمل أن یکون المراد بالثانی، إراده الأدبار فیکون بعکس الأول، و قیل المراد بالاستدبار الغیبه، و هو بعید.

قال فی القاموس: دبر ولی، کأدبر و استدبر، ضد استقبل، و فی بعض النسخ إذا أقبل و استدبر و هو أظهر، و فی بعض النسخ إذا مکرر و قیل: حتی أراح بتقدیر حتی أن أراح، و حتی متعلق بالمنفی لا بالنفی و الحاصل تحقق الإراحه من غیر مرور زمان.


الحدیث الثانی 

: مرسل، و ربما یقرأ روی بصیغه المعلوم فالضمیر المستتر لاستحق، و الخبر مثل الأول ضعیف، و هو بعید، و فی بعض النسخ اللهم اطرقه بلیله، و فی بعضها ببلیه، و" الطرق" یکون بمعنی الدق، و الضرب، و الطروق أن یأتی لیلا، و الطوارق النوائب التی تنزل باللیل، و تطلق علی مطلق النوائب، و الفعل فی الجمیع کنصر، فعلی النسخه الثانیه، المعنی الأول أنسب، و علی النسخه الأولی، المعانی الآخر أظهر، قال فی النهایه: فیه نهی المسافر أن یأتی أهله طروقا، أی لیلا، و کل آت باللیل طارق، و قیل: أصل الطروق من الطرق، و هو الدق، و سمی الآتی باللیل طارقا، لاحتیاجه إلی دق الباب، و منه الحدیث أعوذ بک من طوارق اللیل إلا طارقا یطرق بخیر، و فیه فرأی عجوزا تطرق شعرا هو ضرب الصفوف و الشعر بالقضیب لینتقش هو انتهی.

ص: 177






3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ لِی جَاراً مِنْ قُرَیْشٍ مِنْ آلِ مُحْرِزٍ قَدْ نَوَّهَ بِاسْمِی وَ شَهَرَنِی کُلَّمَا مَرَرْتُ بِهِ قَالَ هَذَا الرَّافِضِیُّ یَحْمِلُ الْأَمْوَالَ إِلَی جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ فَقَالَ لِی فَادْعُ اللَّهَ عَلَیْهِ إِذَا کُنْتَ فِی صَلَاهِ اللَّیْلِ وَ أَنْتَ سَاجِدٌ فِی السَّجْدَهِ الْأَخِیرَهِ مِنَ الرَّکْعَتَیْنِ الْأُولَیَیْنِ فَاحْمَدِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَجِّدْهُ وَ قُلِ اللَّهُمَّ إِنَّ فُلَانَ بْنَ فُلَانٍ قَدْ شَهَرَنِی وَ نَوَّهَ بِی وَ غَاظَنِی وَ عَرَضَنِی لِلْمَکَارِهِ اللَّهُمَّ اضْرِبْهُ بِسَهْمٍ عَاجِلٍ تَشْغَلْهُ بِهِ عَنِّی اللَّهُمَّ وَ قَرِّبْ أَجَلَهُ وَ اقْطَعْ أَثَرَهُ وَ عَجِّلْ ذَلِکَ یَا رَبِ

و الحاصل علی الأولی. أنزل علیه أو لا یبقی بعدها إلی لیله أخری- فالطروق مجاز کقوله صلی الله علیه و آله و سلم" اللهم اشدد وطأتک علی مضر" و یمکن أن یقرأ حینئذ علی بناء الأفعال، و علی الثانیه المعنی دقه و أضربه ببلیه لا شبیه لها فی الشده، و الصعوبه" و أبح حریمه" الحریم ما یختص بالرجل، و لا یحل لغیره التصرف فیه إلا بإذنه کحریم الدار، و البئر و الحرمه ما لا یحل انتهاکه و قد تحرم بصحبه و حرمه الرجل حرمه و أهله و هو کنایه عن استیلاء الأعادی علیه و هتک عرضه و کشف معائبه و إذلاله و إنما یدعی بذلک لمن یستحق ذلک من الکفار و المخالفین.


الحدیث الثالث 

: مجهول، و محرز بضم المیم و کسر الراء اسم رجلین من أصحاب رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أحدهما: ابن زهیر، و الآخر ابن نضله.

و فی القاموس" نوهه" و به دعاه و رفعه، و فی المصباح ناه بالشی ء نوها، من باب قال و نوه به تنویها رفع ذکره و عظمه، و فی حدیث عمر" أنا أول من نوه بالعرب" أی رفع ذکرهم بالدیوان، و الإعطاء، و قال شهرت زیدا بکذا و شهرته بالتشدید مبالغه، و فی النهایه: الشهره طهور الشی ء فی شنعه حتی یشهره الناس، و قال الجوهری: الغیظ غضب کامن للعاجز یقال: غاظه فهو مغیظ" و السهم" أستعیر للبلیه التی توجب هلاکه، و" الأثر" بالتحریک ما بقی من رسم الشی ء، و قد یطلق علی ما بقی فی الأرض من أثر القدم فیحتمل أن یکون المراد قطع جمیع آثاره من
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السَّاعَهَ السَّاعَهَ قَالَ فَلَمَّا قَدِمْنَا الْکُوفَهَ قَدِمْنَا لَیْلًا فَسَأَلْتُ أَهْلَنَا عَنْهُ قُلْتُ مَا فَعَلَ فُلَانٌ فَقَالُوا هُوَ مَرِیضٌ فَمَا انْقَضَی آخِرُ کَلَامِی حَتَّی سَمِعْتُ الصِّیَاحَ مِنْ مَنْزِلِهِ وَ قَالُوا قَدْ مَاتَ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ الْعَلَاءُ بْنُ کَامِلٍ إِنَّ فُلَاناً یَفْعَلُ بِی وَ یَفْعَلُ فَإِنْ رَأَیْتَ أَنْ تَدْعُوَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ هَذَا ضَعْفٌ بِکَ قُلِ اللَّهُمَ

أولاده و أمواله و دیاره، بل ذکره بین الناس کما هو الشائع بین العجم، أو یکون کنایه عن موته، فإن مات لا یبقی له أثر قدم فی الأرض، قال فی النهایه: فی الحدیث من سره أن یبسط الله فی رزقه، و ینسئ فی أثره، فلیصل رحمه، الأثر الأجل و سمی به لأنه یتبع العمر و أصله من أثر مشیه فی الأرض، فإن من مات لا یبقی له أثر فلا یری لإقدامه فی الأرض أثر، و منه قوله للذی مر بین یدیه و هو یصلی" قطع صلاتنا قطع الله أثره" دعاء علیه بالزمانه لأنه إذا زمن انقطع مشیه فانقطع أثره.


الحدیث الرابع 

: موثق.

" یفعل بی و یفعل" أی یبالغ فی الإضرار بی و یکرره، و لا یکف شره عنی" فإن رأیت" الجزاء محذوف، أی إن رأیت المصلحه فی الدعاء لی فعلت.

" هذا ضعف بک" هذا الکلام یحتمل وجوها.

الأول: أن یکون هذا إشاره إلی إضرار العدو، و المراد بالضعف قله الورع و التقوی، و ضعف الدعاء، و التوسل بالله، و التوکل علیه و الحمل علی المجاز من حمل السبب علی المسبب.

الثانی: أن یکون إشاره إلی ذلک أیضا و یکون المراد الضعف فی التقیه، و حسن المعاشره و السعی فی إرضاء الخصم.

الثالث: أن یکون هذا إشاره إلی إتیانه، و طلب الدعاء منه علیه السلام أی هذا من ضعف یقینک، حیث لا تتضرع إلی الله، و تتوسل إلیه، و تأتینی و تسألنی
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إِنَّکَ تَکْفِی مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لَا یَکْفِی مِنْکَ شَیْ ءٌ فَاکْفِنِی أَمْرَ فُلَانٍ بِمَ شِئْتَ وَ کَیْفَ شِئْتَ وَ مِنْ حَیْثُ شِئْتَ وَ أَنَّی شِئْتَ

الدعاء.

الرابع: أن یکون هذا إشاره إلی ما یفهم من الکلام ضمنا أنه دعا و لم یر الإجابه فتوسل به علیه السلام فالمعنی أن عدم الاستجابه، لضعف علمک بآداب الدعاء، و شرائطه ثم علمه الدعاء لذلک" إنک تکفی من کل شی ء، و لا یکفی منک شی ء" أی یمکن الاستغناء بک من کل شی ء، و لا یستغنی بغیرک منک، أو یمکن کفایه ضرر کل شی ء بک، و لا یمکن کفایه ضررک و عقابک بشی ء.

قال فی المصباح المنیر: کفی الشی ء یکفی کفایه فهو کاف إذا حصل به الاستغناء عن غیره، و اکتفیت بالشی ء استغنیت به، أو قنعت به" وَ کَفَی اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ الْقِتالَ" أغناهم من القتال.

و فی النهایه: من قرأ الآیتین من أخر البقره فی لیله، کفتاه أی اغتناه عن قیام اللیل، و قیل: أراد أنهما أقل ما یجزی من القراءه فی قیام اللیل، و قیل:

تکفیان الشر و تقیان المکروه، و منه الحدیث سیفتح الله علیکم، و یکفیکم الله أی یکفیکم القتال بما فتح علیکم، و الکفاه الخدم الذین یقومون بالخدمه، جمع کاف، و منه حدیث أبی مریم فأذن لی إلی أهلی بغیر کفی، أی بغیر من یقوم مقامی یقال: کفاه الأمر إذا قام مقامه فیه، و منه الحدیث" و أکفی من لم یشهد الحرب و أحارب عنه".

و قال الراغب: الکفایه، ما فیه سد الخله، و بلوغ المراد فی الأمر، قال عز و جل" وَ کَفَی اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ الْقِتالَ" و قال" إِنَّا کَفَیْناکَ الْمُسْتَهْزِئِینَ" و یقال کافیک من رجل، کقولک حسبک من رجل، و" بم" إشاره إلی سبب الأخذ، و الکفایه، و" کیف" إلی کیفیتهما، و" حیث" إلی مکانهما و" أنی" إلی زمانهما، فهی
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْمِسْمَعِیِّ قَالَ لَمَّا قَتَلَ دَاوُدُ بْنُ عَلِیٍّ الْمُعَلَّی بْنَ خُنَیْسٍ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَأَدْعُوَنَ

هنا بمعنی متی للزمان، لا بمعنی کیف، و لا بمعنی أین لئلا یلزم التکرار، کذا قیل، و الظاهر أن معنی" من حیث شئت" من أی جهه و ناحیه شئت، و" أنی شئت" فی أی مکان شئت، فالفرق بینهما ظاهر قال فی القاموس حیث کلمه داله علی المکان، کحین فی الزمان، و یثلث أخره.

و أقول: الجوهری، و غیره اکتفوا بالضم و الفتح، و قالوا لا یضاف إلا إلی جمله، و قال الراغب: حیث عباره من مکان مبهم یشرح بالجمله التی بعده نحو قوله" وَ حَیْثُ ما کُنْتُمْ*"" وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ*".


الحدیث الخامس 

: ضعیف عند الأکثر، و عندی أنه صحیح لأن المسمعی یطلق علی ثلاثه، عبد الله بن عبد الرحمن الأصم، و هو ضعیف لکنه لیس فی هذه المرتبه، لأنه یروی عنه محمد بن عیسی بن عبید من أصحاب الرضا و الجواد، فروایته عن الصادق علیه السلام بعید، و محمد بن عبد الله المسمعی، و هو أیضا و إن کان مجهولا، أو ضعیفا، لکنه لیس فی هذه المرتبه، لأنه یروی عنه محمد بن أحمد بن یحیی، و یطلق علی مسمع بن عبد الملک، و هو ثقه، یروی عن الصادق علیه السلام فالظاهر أنه هو المراد هنا، فالحدیث صحیح، و معتب بضم المیم، و فتح العین، و تشدید التاء المکسوره.

و المعلی بن خنیس کان مولی الصادق علیه السلام، و اختلفوا فیه، ضعفه النجاشی و ابن الغضائری، و قال الشیخ الطوسی ره فی کتاب الغیبه: إنه کان من قوام أبی عبد الله علیه السلام، و کان محمودا عنده و مضی علی منهاجه، و روی الکشی روایات کثیره تدل علی مدحه، و أنه من أهل الجنه.

و الأقوی عندی أنه کان من خواص أصحاب الصادق علیه السلام، و محل إسراره و ذمه یرجع إلی أنه کان یروی أخبارا مرتفعه، لا یدرکها عقول أکثر الخلق، و معجزات غریبه لا توافق فهم أکثر الناس، و کان مقصرا فی التقیه لشده حبه لهم
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اللَّهَ عَلَی مَنْ قَتَلَ مَوْلَایَ وَ أَخَذَ مَالِی فَقَالَ لَهُ دَاوُدُ بْنُ عَلِیٍّ إِنَّکَ لَتُهَدِّدُنِی بِدُعَائِکَ

علیهم السلام، و لعل من ورائه الشفاعه، و یظهر من الأخبار أن القتل کان کفاره له، و سببا لرفع درجاته.

و روی الکشی، عن ابن أبی یعفور، عن حماد الناب، عن المسمعی قال: لما أخذ داود بن علی، المعلی بن خنیس حبسه فأراد قتله فقال له المعلی: أخرجنی إلی الناس، فإن لی دینا کثیرا و مالا، حتی أشهد بذلک، فأخرجه إلی السوق، فلما اجتمع الناس قال: أیها الناس أنا معلی بن خنیس، فمن عرفنی فقد عرفنی، اشهدوا أنی ما أترک من مال، عین أو دین، أو أمه، أو عبد، أو دار، قلیل أو کثیر، فهو لجعفر بن محمد، قال: فشد علیه صاحب شرطه داود فقتله، فقال: فلما بلغ ذلک أبا عبد الله علیه السلام خرج یجر ذیله حتی دخل علی داود بن علی، و إسماعیل ابنه خلفه فقال: یا داود قتلت مولای، و أخذت مالی فقال: ما أنا قتلته، و لا أخذت مالک، فقال: و الله لأدعون علی من قتل مولای و أخذ مالی، قال: ما قتلته و لکن قتله صاحب شرطتی فقال: بإذنک، أو بغیر إذنک، فقال: بغیر إذنی فقال: یا إسماعیل شانک به، فخرج إسماعیل و السیف معه، حتی قتله فی مجلسه، قال: حماد فأخبرنی المسمعی، عن معتب، قال: فلم یزل أبو عبد الله علیه السلام لیله ساجدا و قائما قال فسمعته فی آخر اللیل و هو ساجد یقول:" اللهم إنی أسألک بقوتک القویه و بجلالک الشدید.

و بعزتک التی جل خلقک لها ذلیل، أن تصلی علی محمد و آل محمد، و أن تأخذه الساعه، قال: فو الله ما رفع رأسه من سجوده حتی سمعنا الصائحه فقالوا مات داود بن علی فقال أبو عبد الله علیه السلام: إنی دعوت الله علیه بدعوه بعث الله إلیه ملکا فضرب رأسه بمرزبه انشقت مثانته.

و بإسناده عن إسماعیل بن جابر، أنه قال: لما سمع أبو عبد الله علیه السلام قتل المعلی قال: أما و الله لقد دخل الجنه.

و عن الولید بن صبیح، قال: قال داود بن علی: لأبی عبد الله علیه السلام ما أنا قتلته
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قَالَ حَمَّادٌ قَالَ الْمِسْمَعِیُّ فَحَدَّثَنِی مُعَتِّبٌ أَنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع لَمْ یَزَلْ لَیْلَتَهُ رَاکِعاً وَ سَاجِداً فَلَمَّا کَانَ فِی السَّحَرِ سَمِعْتُهُ یَقُولُ وَ هُوَ سَاجِدٌ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِقُوَّتِکَ

یعنی المعلی، قال: فمن قتله قال السیرافی، و کان صاحب شرطته قال: أقدنا منه قال: قد أقدتک، قال: فلما أخذ السیرافی، و قدم لیقتل جعل یقول یا معشر المسلمین یأمرونی بقتل الناس فأقتلهم لهم ثم یقتلونی، فقتل السیرافی.

و روی أیضا بإسناده عن حفص التمار قال دخلت علی أبی عبد الله أیام طلب المعلی بن خنیس، فقال لی یا حفص إنی أمرت المعلی فخالفنی، فابتلی بالحدید، إنی نظرت إلیه یوما، و هو کئیب حزین فقلت: یا معلی کأنک ذکرت أهلک، و عیالک قال أجل، قلت: ادن منی فدنا منی فمسحت وجهه فقلت: أین تراک، فقال أرانی فی أهل بیتی، و هذه زوجتی، و هذا ولدی، قال: فترکته حتی تملأ منهم، و استترت منه حتی نال ما ینال الرجل من أهله، ثم قلت: ادن منی فدنا منی فمسحت وجهه فقلت: أین تراک، فقال: أرانی معک فی المدینه قال فقلت یا معلی إن لنا حدیثا من حفظه، حفظه الله علی دینه، و دنیاه، یا معلی لا تکونوا أسراء فی أیدی الناس بحدیثنا، إن شاءوا آمنوا علیکم، و إن شاءوا قتلوکم، یا معلی أنه من کتم الصعب من حدیثنا، جعله الله نورا بین عینیه، و زوده قوه فی الناس، و من أذاع الصعب من حدیث لم یمت حتی یعضه السلاح، أو یموت بخبل، یا معلی أنت مقتول فاستعد. و عن أبی بصیر قال سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول: و جری ذکر المعلی بن خنیس، فقال: یا أبا محمد اکتم علی ما أقول لک فی المعلی، قلت: افعل فقال أما إنه لا ینال درجتنا، إلا مما ینال منه داود بن علی، قلت: و ما الذی یصیبه من داود، قال: یدعو به فیأمر به فیضرب عنقه، و یصلبه قلت: إنا لله و إنا إلیه راجعون، قال:

ذلک فی قابل فلما کان قابل والی المدینه، فقصد قصد المعلی فدعاه، و سأله عن شیعه أبی عبد الله علیه السلام و أن یکتبهم له، فقال: ما أعرف من أصحاب أبی عبد الله علیه السلام أحدا
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الْقَوِیَّهِ وَ بِجَلَالِکَ الشَّدِیدِ الَّذِی کُلُّ خَلْقِکَ لَهُ ذَلِیلٌ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ أَهْلِ بَیْتِهِ وَ أَنْ تَأْخُذَهُ السَّاعَهَ السَّاعَهَ فَمَا رَفَعَ رَأْسَهُ حَتَّی سَمِعْنَا الصَّیْحَهَ فِی دَارِ دَاوُدَ بْنِ عَلِیٍّ فَرَفَعَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع رَأْسَهُ وَ قَالَ إِنِّی دَعَوْتُ اللَّهَ بِدَعْوَهٍ بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ مَلَکاً فَضَرَبَ رَأْسَهُ بِمِرْزَبَهٍ مِنْ حَدِیدٍ انْشَقَّتْ مِنْهَا مَثَانَتُهُ فَمَاتَ

و إنما أنا رجل اختلف فی حوائجه، و لا أعرف له صاحبا، قال: تکتمنی أما إنک إن کتمتنی قتلتک، فقال له المعلی: بالقتل تهددنی، و الله و الله، لو کانوا تحت قدمی ما رفعت قدمی عنهم، و إن أنت قتلتنی لتسعدنی و أشقیک و کان کما قال أبو عبد الله علیه السلام یغادر منه قلیلا، و لا کثیرا، و قد مضت الأخبار فی أنه علیه السلام نهی المعلی عن الإذاعه فی باب الإذاعه، و غیره، و مر أیضا بکاؤه علیه السلام له، و ترحمه علیه.

قوله" بقوتک القویه" القوه، و القدره متقاربتان، و وصف القوه بالقویه للتأکید إشاره إلی کمالها، و استیلائها علی جمیع الممکنات، و عدم تطرق العجز إلیها" و بجلالک الشدید" أی القوی الغالب المرتفع علی کل شی ء، و الجلال العظمه، و من أسمائه تعالی الجلیل، قال فی النهایه: هو الموصوف بنعوت الجلال الحاوی بجمیعها، و هو راجع إلی کمال الصفات، کما أن الکبیر راجع إلی کمال الذات، و العظیم إلی کمال الذات، و الصفات، و قال: المحال بالکسر الکید، و قیل: المکر، و قیل: القوه، و الشده، و میمه أصلیه، و رجل محل أی ذو کید.

و قال الجوهری:" الإرزبه" التی یکسر بها المدر فإن قلتها بالمیم خففت قلت: المرزبه، و فی القاموس: الأرزبه و المرزبه مشددتان، و الأولی فقط عصیه من حدید، و فی النهایه: المرزبه بالتخفیف المطرقه الکبیره التی تکون للحداد، و منه حدیث الملک و بیده مرزبه، و یقال لها الأرزبه أیضا بالهمزه و التشدید و" المثانه" العضو الذی یجتمع فیه البول داخل الجوف.
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بَابُ الْمُبَاهَلَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ أَبِی مَسْرُوقٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ إِنَّا نُکَلِّمُ النَّاسَ فَنَحْتَجُّ عَلَیْهِمْ بِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ فَیَقُولُونَ نَزَلَتْ فِی أُمَرَاءِ السَّرَایَا فَنَحْتَجُّ عَلَیْهِمْ بِقَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ فَیَقُولُونَ نَزَلَتْ فِی الْمُؤْمِنِینَ وَ نَحْتَجُّ عَلَیْهِمْ بِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی فَیَقُولُونَ نَزَلَتْ فِی قُرْبَی الْمُسْلِمِینَ قَالَ فَلَمْ أَدَعْ شَیْئاً مِمَّا حَضَرَنِی ذِکْرُهُ مِنْ هَذِهِ وَ شِبْهِهِ إِلَّا ذَکَرْتُهُ فَقَالَ لِی إِذَا کَانَ ذَلِکَ فَادْعُهُمْ إِلَی الْمُبَاهَلَهِ قُلْتُ وَ کَیْفَ أَصْنَعُ قَالَ أَصْلِحْ نَفْسَکَ ثَلَاثاً وَ أَظُنُّهُ قَالَ وَ صُمْ وَ


باب المباهله


الحدیث الأول 

: حسن، و فی النهایه" السریه" طائفه من الجیش یبلغ أقصاها أربعمائه تبعث إلی العدو، و جمعها السرایا، سموا بذلک لأنهم یکونون خلاصه العسکر، و خیارهم من الشی ء السری النفیس، و قیل: سموا بذلک، لأنهم ینفذون سرا و خفیه، و لیس بالوجه لأن لام السر راء، و هذه یاء، و أقول:

قد مر جهات أجوبه تلک الشبه فی کتاب الحجه فلا نعیدها.

و فی النهایه" المباهله" الملاعنه، و هو أن یجتمع القوم إذا اختلفوا فی شی ء فیقولون لعنه الله علی الظالم منا، و منه حدیث ابن عباس من شاء باهلته أن الحق معی.

قال:" أصلح نفسک ثلاثا" أی ثلاث لیال بأیامهن، و لو کان المراد الأیام لقال ثلاثه، و الغالب فی التواریخ، و أمثالها اعتبار اللیالی، و الإصلاح بالتوبه، و الاستغفار و الدعاء، و الاشتغال بالأعمال الصالحه، و لخصوص الثلاثه مدخلا عظیما فی ذلک، کما اعتبرت فی أقل الاعتکاف، و الکفارات و صوم الحاجه، و الاستسقاء و غیرها
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اغْتَسِلْ وَ ابْرُزْ أَنْتَ وَ هُوَ إِلَی الْجَبَّانِ فَشَبِّکْ أَصَابِعَکَ مِنْ یَدِکَ الْیُمْنَی فِی أَصَابِعِهِ ثُمَّ أَنْصِفْهُ وَ ابْدَأْ بِنَفْسِکَ وَ قُلِ اللَّهُمَّ رَبَّ السَّمَاوَاتِ السَّبْعِ وَ رَبَّ الْأَرَضِینَ السَّبْعِ عَالِمَ الْغَیْبِ وَ الشَّهَادَهِ الرَّحْمَنَ الرَّحِیمَ إِنْ کَانَ أَبُو مَسْرُوقٍ جَحَدَ حَقّاً وَ

" و أظنه قال: و صم" أی فی الأیام الثلاثه" و اغتسل" أی فی الیوم الثالث قبل الخروج، و الظاهر أنه عطف علی أصلح لا علی صم، فلا یکون داخلا فی المظنون و إن کان محتملا، و منه یظهر أن ما ورد فی عداد الأغسال من غسل المباهله، و حمله الأصحاب علی غسل یوم مباهله النبی صلی الله علیه و آله و سلم، نصاری نجران یحتمل هذا أیضا بل هو أظهر لعدم الحاجه إلی تقدیر الیوم إلا أن یکون لهم قرینه من غیر هذه الروایه، و البروز الخروج.

و فی المغرب" الجبانه" المصلی العام فی الصحراء، و فی المصباح: الجبانه مثقل الباء، و ثبوت الهاء أکثر من حذفها هی المصلی فی الصحراء، و ربما أطلقت علی المقبره، لأن المصلی غالبا یکون فی المقبره، و فی القاموس: الجبان، و الجبانه مشددتین المقبره، و الصحراء، و المنبت الکریم، أو الأرض المسویه فی ارتفاع، و قیل: المراد المکان المرتفع لینظر الناس إلیهما، و یشهدوا بذلک، و هو بعید" فی أصابعه" أی أصابع یده الیمنی أیضا، و" التشبیک" إما بإدخال الأصابع فی الأصابع، أو بأخذ الأصابع بالأصابع کالمصافحه، و الأول أظهر" تم أنصفه" بأن یبدأ فی اللعن بنفسه، فقوله و أبدا عطف تفسیر له.

" عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ" أی یعلم ما لا تشاهده حواس الخلق، و ما تشاهده حواسهم، و لا یعلمون، و ما یعلمون، و قال البیضاوی: الغیب مصدر وصف به للمبالغه کالشهاده فی قوله تعالی" عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ" و العرب تسمی المطمئن من الأرض، و الخمصه التی تلی الکلیه، غیبا أو فیعل فعیل خفف کقیل، و المراد به الخفی الذی لا یدرکه الحسن، و لا تقتضیه بدیهه العقل، و هو قسمان قسم لا
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ادَّعَی بَاطِلًا فَأَنْزِلْ عَلَیْهِ حُسْبَاناً مِنَ السَّمَاءِ أَوْ عَذَاباً أَلِیماً ثُمَّ رُدَّ الدَّعْوَهَ عَلَیْهِ فَقُلْ وَ إِنْ کَانَ فُلَانٌ جَحَدَ حَقّاً وَ ادَّعَی بَاطِلًا فَأَنْزِلْ عَلَیْهِ حُسْبَاناً مِنَ السَّمَاءِ أَوْ عَذَاباً أَلِیماً ثُمَّ قَالَ لِی فَإِنَّکَ لَا تَلْبَثُ أَنْ تَرَی ذَلِکَ فِیهِ فَوَ اللَّهِ مَا وَجَدْتُ خَلْقاً

دلیل علیه، و هو المعنی بقوله تعالی" وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ لا یَعْلَمُها إِلَّا هُوَ" و قسم نصب علیه دلیل کالصانع و صفاته، و الیوم الآخر و أحواله، و هو المراد به فی قوله سبحانه" یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ" إذا جعلته صله للإیمان انتهی و قیل: یعلم ما یغیب عنکم، و ما تشهدونه، و قیل: إنما قدم الغیب علی الشهاده، لأن علمه تعالی بالأشیاء قبل خلقها علم بالغیب فقط، و بعد خلقها علم بالشهاده أیضا.

و قوله" الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ" إن کانا بدلین فهما مبنیان علی الضم کالمنادی المنفرد، و إن کانا نعتین فهما منصوبان، و إن کانا عطفی بیان فیحتمل الرفع و النصب عند الأخفش، و النصب متعین عند غیره، و فی القاموس" الحسبان" بالضم جمع الحساب، و العذاب، و البلاء و الشر، و الصاعقه و کأنه إشاره إلی قوله تعالی" وَ إِذْ قالُوا اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ أَوِ ائْتِنا بِعَذابٍ أَلِیمٍ" أی بعذاب ألیم سواه و قال تعالی فی قصه صاحب الجنه الکافر" وَ یُرْسِلَ عَلَیْها حُسْباناً مِنَ السَّماءِ" قال البیضاوی: أی مرامی جمع حسبانه و هی الصواعق، و قیل: هو مصدر بمعنی الحساب، و المراد به التقدیر بتخریبها أو عذاب حساب الأعمال السیئه، و قیل: الحسبان عذاب الاستئصال، و العذاب الألیم ما لم یکن سببا للاستیصال، و إن تری بتقدیر حتی أن تری و یتعلق بالمنفی لا بالنفی.

قوله" فو الله" الظاهر أنه من کلام أبی مسروق بتقدیر قال، و یحتمل أن یکون کلام الإمام علیه السلام" یجیبنی إلیه" أی یرضی بأن یباهلنی بمثل هذا لخوفهم
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یُجِیبُنِی إِلَیْهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ مَخْلَدٍ أَبِی الشُّکْرِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ السَّاعَهُ الَّتِی تُبَاهِلُ فِیهَا مَا بَیْنَ طُلُوعِ الْفَجْرِ إِلَی طُلُوعِ الشَّمْسِ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَخْلَدٍ أَبِی الشُّکْرِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ

3 أَحْمَدُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا فِی الْمُبَاهَلَهِ قَالَ تُشَبِّکُ أَصَابِعَکَ فِی أَصَابِعِهِ ثُمَّ تَقُولُ اللَّهُمَّ إِنْ کَانَ فُلَانٌ جَحَدَ حَقّاً وَ أَقَرَّ بِبَاطِلٍ فَأَصِبْهُ بِحُسْبَانٍ مِنَ السَّمَاءِ أَوْ بِعَذَابٍ مِنْ عِنْدِکَ وَ تُلَاعِنُهُ سَبْعِینَ مَرَّهً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمُبَاهَلَهِ قَالَ تُشَبِّکُ أَصَابِعَکَ فِی أَصَابِعِهِ ثُمَّ تَقُولُ اللَّهُمَّ إِنْ کَانَ فُلَانٌ جَحَدَ حَقّاً وَ أَقَرَّ بِبَاطِلٍ فَأَصِبْهُ بِحُسْبَانٍ مِنَ السَّمَاءِ أَوْ بِعَذَابٍ مِنْ عِنْدِکَ وَ تُلَاعِنُهُ سَبْعِینَ مَرَّهً

علی أنفسهم و علیهم، أو ظنهم بأنی علی الحق کما امتنع نصاری نجران عن المباهله لذلک.


الحدیث الثانی 

: ضعیف بسنده الأول مجهول بسنده الثانی.

" یباهل" بالیاء علی بناء المجهول، أو بالتاء علی بناء المخاطب المعلوم، و حمل علی أن المباهله فیها أفضل لأنه وقت استجابه الدعاء، و کان دعوه النبی صلی الله علیه و آله و سلم أهل نجران إلی المباهله کانت فی هذه الساعه.


الحدیث الثالث 

: مرسل موقوف.

و" تلاعنه سبعین مره" و الظاهر کون العدد فی مجلس واحد، و قیل: یعنی إن لم تقع الاستجابه فی المره الأولی، لاعنه مره ثانیه و هکذا.


الحدیث الرابع 

: صحیح.
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5 مُحَمَّدُ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ إِذَا جَحَدَ الرَّجُلُ الْحَقَّ فَإِنْ أَرَادَ أَنْ تُلَاعِنَهُ قُلِ اللَّهُمَّ رَبَّ السَّمَاوَاتِ السَّبْعِ وَ رَبَّ الْأَرَضِینَ السَّبْعِ وَ رَبَّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ إِنْ کَانَ فُلَانٌ جَحَدَ الْحَقَّ وَ کَفَرَ بِهِ فَأَنْزِلْ عَلَیْهِ حُسْبَاناً مِنَ السَّمَاءِ أَوْ عَذَاباً أَلِیماً

بَابُ مَا یُمَجِّدُ بِهِ الرَّبُّ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی نَفْسَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ


الحدیث الخامس 

: ضعیف موقوف.

و" جحد" إما علی بناء المجهول، و الضمیر المرفوع فی أراد، و فی یلاعنه راجعان إلی الرجل، أو علی بناء المعلوم، و الضمیران راجعان إلی القائل بالحق بقرینه المقام، قال الجوهری: الجحود الإنکار مع العلم یقال: جحده حقه و بحقه جحدا و جحودا.


باب ما یمجد به الرب تبارک و تعالی نفسه 


الحدیث الأول 

: مرسل.

" حین تکون الشمس" قیل: أی حین تکون الشمس من جانب المشرق إلی الصلاه الأولی، و هی الظهر مقدارها حین تکون من جانب المغرب وقت العصر إلی الغروب، و هو قریب من ثمن الدور، و مثله فی آخر اللیل إلی طلوع الفجر فإنه قال أول ساعات اللیل فی الثلث الباقی، أو أول الثلث الباقی، و لو قال ذلک لکان المقدار قریبا من سدس الدور و هو أکثر من ثلاث ساعات انتهی، و هو بعید بل الظاهر أن أول ساعات النهار حین کان ارتفاع الشمس عن الأفق من جانب المشرق بقدر ارتفاعها من الأفق فی وقت العصر فی جانب المغرب، و أول ساعات اللیل من أول الثلث الثالث من اللیله الشرعیه إلی آخرها و هو طلوع الفجر الثانی، و لا بعد
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عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ ثَلَاثَ سَاعَاتٍ فِی اللَّیْلِ

فی کون الساعات الثلاث فی اللیل أطول من ساعات النهار، لکون عباده اللیل و ساعاته أشرف کما قال تعالی" إِنَّ ناشِئَهَ اللَّیْلِ هِیَ أَشَدُّ وَطْئاً وَ أَقْوَمُ قِیلًا" أنا لا تسلم کون تلک الساعات أطول، لأنها إنما تکون ثلثا بالنسبه إلی اللیل الشرعی و هو أقصر من اللیل النجومی بقریب من ساعتین فمع انضمامهما إلی اللیل الشرعی یصیر الثلث ربعا فتفطن.

ثم الظاهر أن قوله" من المشرق" من کلام الراوی و کذا" من المغرب" و أیضا ظاهر أن کلا من الفقرتین تحدید لتمام الثلث بأن یکون الثلث فی کل منهما متوالیه، و کونه تحدیدا للساعه الأولی فقط کما قیل بعید جدا و یدل علی أن ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس داخل فی النهار، و قد یقال: دلاله فیه علی ذلک، لأنه قال: فی الثلث الباقی لأول الثلث الباقی فیمکن أن تکون تلک الساعات بین هذا الثلث، و لا یخفی بعده.

و تفصیل القول فی شرح الخبر: أنه قد یقسم مجموع اللیل و النهار، أربعا و عشرین ساعه متساویه و تسمی بالساعات المسویه، و قد یقسم کل من اللیل و النهار، اثنی عشره ساعه متساویه فی أی فصل کان، و تسمی بالساعات المعوجه، و کأنها المراد هنا، و قد یطلق علی مقدار قلیل من اللیل أو النهار، اختص بحکم أو حاله، کما ورد أن ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس ساعه، و أن بین العشاءین ساعه، فلیست هی من الساعات المسویه، و لا المعوجه.

قال فی المصباح: الساعه الوقت من لیل، أو نهار، و العرب تطلقها، و ترید بها الوقت، و الحین و إن قل و علیه قوله تعالی" لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ*" و منه قوله علیه السلام من راح فی الساعه الأولی الحدیث، لیس المراد الساعه التی ینقسم علیها النهار القسمه الزمانیه، بل المراد مطلق الوقت، و هو السبق، و إلا لاقتضی
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وَ ثَلَاثَ سَاعَاتٍ فِی النَّهَارِ یُمَجِّدُ فِیهِنَّ نَفْسَهُ فَأَوَّلُ سَاعَاتِ النَّهَارِ حِینَ تَکُونُ الشَّمْسُ هَذَا الْجَانِبَ یَعْنِی مِنَ الْمَشْرِقِ مِقْدَارَهَا مِنَ الْعَصْرِ یَعْنِی مِنَ الْمَغْرِبِ إِلَی الصَّلَاهِ الْأُولَی وَ أَوَّلُ سَاعَاتِ اللَّیْلِ فِی الثُّلُثِ الْبَاقِی مِنَ اللَّیْلِ إِلَی أَنْ یَنْفَجِرَ الصُّبْحُ یَقُولُ إِنِّی أَنَا

أن یستوی من جاء فی أول الساعه الفلکیه و من جاء فی آخرها لأنهما حضرا فی ساعه واحده و لیس کذلک بل من جاء فی أولها أفضل ممن جاء فی آخرها انتهی.

و إنما خص هذین الوقتین، لأنهما وقت غفله أکثر الناس بالنوم، و الاستراحه، و القیلوله فهم غافلون عن ذکر الله، فالرب الذی لا یغفل، و لا یکل و لا ینام، و لا یموت یمجد نفسه فی تلک الساعات، بل یظهر مجده و عظمته و تفرده بالجلال، و الکبریاء فی تلک الساعات، بل یظهر مجده و عظمته و تفرده بالجلال، و الکبریاء فی تلک الساعات، و أنه لا یشبههم فی تلک الحالات.

" یمجد فیهن" أی فی کل واحده منهن کما یدل علیه الخبر الآتی" فأول" الفاء للبیان، و مرفوع بالابتداء و" حین" خبره، و" هذا الجانب" مفعول فیه لتکون، و" مقدارها" خبر تکون بتقدیر علی مقدار ارتفاعها، و قیل" من" فی ثلاثه مواضع بمعنی- فی- و فی الرابعه للتبعیض، و المراد بالمشرق النصف الأول من قوس النهار، و بالمغرب النصف الآخر منه، و قوله" إلی صلاه الأولی" ظرف مستقر، و هو خبر مبتدإ محذوف یفهم من الکلام السابق لأن معنی أول ساعات النهار حین تکون بمعنی ساعات النهار من حین تکون الحر، و علی هذا القیاس.

قوله" إلی أن ینفجر" کذا قیل، و یمکن تقدیر فعل أی تنتهی إلی صلاه الأولی أو تمتد إلیها، و" صلاه الأولی" صلاه الظهر لأنها أول صلاه فرضها الله کما ورد فی الأخبار، و قیل إن کانت الإضافه فیها من إضافه الموصوف إلی الصفه کما هو مذهب الکوفیین، فهو باعتبار أنها أول صلاه وجبت علی الأمه لسبق نزول" أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ" علی نزول" وَ أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ"
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اللَّهُ رَبُّ الْعَالَمِینَ إِنِّی أَنَا اللَّهُ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ إِنِّی أَنَا اللَّهُ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ إِنِّی أَنَا اللَّهُ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ إِنِّی أَنَا اللَّهُ الرَّحْمَنُ الرَّحِیمُ إِنِّی أَنَا اللَّهُ مَالِکُ یَوْمِ الدِّینِ

و إن کانت بتقدیر صلاه الساعه الأولی، کما هو مذهب البصریین، فهو باعتبار أن أول خلق العالم کانت الشمس فی نصف نهار وسط الدنیا، کما روی عن الرضا علیه السلام.

فإن قیل: هذه الساعات تختلف باختلاف عروض البلاد، فالمعتبر فی ذلک أی عرض، و أی بلد.

قلت: یحتمل أن یکون المعتبر قبه الأرض، أو مکه ضاعف الله شرفها، و لو حمل علی أن المراد بالتمجید ظهور تقدسه، و جلاله لطریان أضداد تلک الصفات علی العباد فلا یبعد کون التمجید فی کل بلد فی هذا النوع من الأوقات فتدبر.

" إِنِّی أَنَا اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ" الله، أشهر أسمائه تعالی، و أعلاها محلا فی الذکر و الدعاء، و لذا ابتدأ به فی القرآن المجید، و فی فقرات هذا التمجید، و هو اسم للذات الواجب بالذات المستحق لجمیع المحامد، و الکمالات، و" الرب" قیل هو مصدر بمعنی التربیه و هی تبلیغ کل شی ء إلی کماله اللائق به شیئا فشیئا، و الوصف به للمبالغه کزید عدل، و قیل: صفه مشبهه من ربه یربه ثم سمی به المالک لأنه یحفظ ما یملکه، و یربیه لینتقل من حد النقص إلی حد الکمال، و" العالم" هو کل ما سوی الله تعالی من المجردات، و الجسمانیات، و فیه دلاله علی افتقار الممکن إلی المؤثر فی البقاء.

" إنی أنا الله العلی العظیم" العلی المتنزه عن صفات الممکن، و قد یکون بمعنی العالی فوق خلقه بالغلبه، و القدره علیهم، و بمعنی المتعالی عن الأشباه، و الأنداد و" العظیم" ذو العظمه، و هو راجع إلی کمال الذات، و الصفات و" العزیز" الغالب الذی لا یغلب، و لا یعادله شی ء و" الحکیم" الذی یعلم الأشیاء کما هی، أو یحکم خلقها و یتقنها بلطف التدبیر، و حسن التقدیر و" الغفور" کثیر المغفره للسیئات، و عظیم التجاوز عن العقوبات و" الرحیم" شدید الرحمه بجمیع عباده،
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إِنِّی أَنَا اللَّهُ لَمْ أَزَلْ وَ لَا أَزَالُ إِنِّی أَنَا اللَّهُ خَالِقُ الْخَیْرِ وَ الشَّرِّ إِنِّی أَنَا اللَّهُ خَالِقُ الْجَنَّهِ وَ النَّارِ إِنِّی أَنَا اللَّهُ بَدِی ءُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ إِلَیَّ یَعُودُ إِنِّی أَنَا اللَّهُ الْوَاحِدُ الصَّمَدُ إِنِّی أَنَا اللَّهُ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ إِنِّی أَنَا اللَّهُ الْمَلِکُ الْقُدُّوسُ السَّلامُ الْمُؤْمِنُ الْمُهَیْمِنُ الْعَزِیزُ

أو بالمؤمنین فی الدنیا، و الآخره و" الرحمن" ذو الرحمه الشامله لجمیع الخلق فی الدنیا بإیصال الأرزاق، و تیسر الأسباب، و دفع البلیات، و قضاء الحاجات" مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ" الدین الجزاء أی مالک الأمور کلها، و المتصرف فیها یوم الجزاء إذ لا مالک فیه غیره، حذف المفعول به، و أقیم الظرف مقامه، و جعل مفعولا به علی سبیل الاتساع و التجوز" لم أزل و لا أزال" إذ لا بدایه لوجوده و لا نهایه له.

" خالق الخیر و الشر" أی مقدرهما، أو خالق النور و الظلمه، أو خالق الحیاه، و الموت، أو خالق الغناء، و الفقر، و الصحه، و السقم، و غیرها من الصفات المتضاده" خالق الجنه، و النار" قیل الظاهر أن الخالق من حیث هو مضاف صفه الله، لا خبر بعد خبر، و حینئذ وجب أن یکون بمعنی الماضی لتکون الإضافه معنویه مفیده للتعریف لا بمعنی الحال، أو الاستقبال فیفهم منه أن الجنه و النار مخلوقتان و هذا یجری فی سائر الإضافات الواقعه فی هذا التمجید" بدئ کل شی ء" البدی ء کالبدیع الأول کالبدء، و الله سبحانه أول کل شی ء بالعلیه، و علیه عوده بعد الفناء و بالحاجه فی حال البقاء و" الغیب و الشهاده" قیل هما الآخره و الدنیا، و ما غاب عن الحس و ما حضر، أو السر، و العلانیه، أو عالم المجردات، و عالم الجسمانیات و" الْمَلِکُ" هو المتصرف بالأمر و النهی فی المأمورین.

و فی النهایه فی أسماء الله تعالی: الْقُدُّوسُ

هو الطاهر المنزه عن العیوب و النقائص، و فعول من أبنیه المبالغه، و قد تفتح القاف، و لیس بالکثیر، و لم یجی ء منه إلا قدوس و سبوح و ذروح، و فی القاموس: هو الطاهر، أو المبارک.

و" السَّلامُ" فی الأصل مصدر، و وصفه تعالی به للمبالغه، و معناه السلامه عما یلحق الخلق من العیب و الفناء، و الحاجه، و العناء و قیل: للجنه دار السلام
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الْجَبَّارُ الْمُتَکَبِّرُ إِنِّی أَنَا اللَّهُ الْخالِقُ الْبارِئُ الْمُصَوِّرُ لِیَ الْأَسْمَاءُ الْحُسْنَی إِنِّی

لأن أهلها سالمون من الآفات، أو لأنها داره عز و جل، و من أسمائه" الْمُؤْمِنُ" لأنه الذی یصدق عباده وعده فهو من الإیمان التصدیق، أو یؤمنهم فی القیامه عذابه فهو من الأمان، و الأمن ضد الخوف، و من أسمائه الْمُهَیْمِنُ

قیل: هو الرقیب الحافظ لکل شی ء، و قیل: هو الشاهد علی الخلق، و قیل: المؤتمن، و قیل: القائم بأمور الخلق، و تدبیرهم، و قیل: أصله مؤیمن أبدلت الهاء من الهمزه، و هو یفعل من الأمانه، و الْعَزِیزُ

المنیع الذی لا یغلب، أو لا یعادله شی ء، أو لا مثل له، و لا نظیر، و الْجَبَّارُ

من أبنیه المبالغه، و معناه الذی یقهر العباد علی ما أراد من أمر و نهی، و غیرهما من الأمور التی لیس لهم فیها اختیار، و لا قدره علی تغییرها، و قیل: هو العالی فوق خلقه، و قیل: هو الذی یجبر مفاقر الخلق، و کسرهم، و یکفیهم أسباب الرزق، و یصلح أحوالهم، و الْمُتَکَبِّرُ

العظیم من الکبر بالکسر، و هو العظمه و هی عباره عن کمال الذات، و الصفات، و قیل: هو المتعالی عن صفات الخلق، و قیل: المتکبر علی عتاه خلقه.

" الْخالِقُ الْبارِئُ الْمُصَوِّرُ" قال الشیخ البهائی ره: قد یظن أن الثلاثه مترادفه لأنها بمعنی الإیجاد و الإنشاء فذکرها للتأکید، و لیس کذلک بل هی أمور متخالفه أ لا تری أن البنیان یحتاج إلی تقدیر فی الطول، و العرض، و إلی إیجاد بوضع الأحجار و الأخشاب علی نهج خاص، و إلی تزیین، و نقش و تصویر فهذه أمور ثلاثه مترتبه یصدر عنه جل شأنه فی إیجاد الخلائق من کتم العدم، فله سبحانه باعتبار کل منها اسم علی ذلک الترتیب.

" لی الأسماء الحسنی" هی التی لا نقص فیها، و لا فی مفهومها، أو مترتب علیها الآثار الحسنه، و فی العده: الکبیر السید یقال لکبیر القوم سیدهم، و فی النهایه: فی أسماء الله تعالی المتکبر، و الکبیر أی العظیم ذو الکبریاء، و قیل: المتعالی عن صفات الخلق، و قیل: المتکبر علی عتاه خلقه، و التاء فیه للتفرد،
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أَنَا اللَّهُ الْکَبِیرُ الْمُتَعَالِ قَالَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ عِنْدِهِ وَ الْکِبْرِیَاءُ رِدَاؤُهُ فَمَنْ نَازَعَهُ شَیْئاً مِنْ ذَلِکَ أَکَبَّهُ اللَّهُ فِی النَّارِ ثُمَّ قَالَ مَا مِنْ عَبْدٍ مُؤْمِنٍ یَدْعُو بِهِنَ

و التخصص لا تاء التعاطی و التکلف، و الکبریاء العظمه، و الملک، و قیل: هی عباره عن کمال الذات، و کمال الوجود، و لا یوصف بها إلا الله تعالی، و قد تکرر ذکرهما فی الحدیث، و هما من الکبر بالکسر و هو العظمه، و یقال: کبر بالضم یکبر أی عظم فهو کبیر. قوله" من عنده" الضمیر راجع إلی الصادق علیه السلام أی لیس هذا من تتمه الدعاء، و قال فی النهایه فی الحدیث:" قال الله تبارک و تعالی: العظمه إزاری، و الکبریاء ردائی" ضرب الإزار و الرداء مثلا فی انفراده بصفه العظمه، و الکبریاء أی لیستا کسائر الصفات التی قد یتصف بها الخلق مجازا کالرحمه، و الکرم، و غیرهما، و شبههما بالإزار، و الرداء لأن المتصف بهما یشملانه کما یشمل الرداء الإنسان، و لأنه لا یشارکه فی إزاره، و ردائه أحد فکذلک الله لا ینبغی أن یشرکه فیهما أحد، و مثله الحدیث الآخر" تأزر بالعظمه و تردی بالکبریاء و تسر بل بالعزه".

قوله علیه السلام" أکبه الله" کذا فی النسخ، و المشهور أن کب متعد و أکب لازم علی خلاف القیاس المطرد، قال فی المصباح: کببت الإناء کبا من باب قتل قلبته علی رأسه، و کببت زیدا کبا أیضا ألقیته علی وجهه و أکب هو بالألف، و هو من النوادر التی تعدی ثلاثیها و تقصر رباعیها، و فی التنزیل" فَکُبَّتْ وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ"" أَ فَمَنْ یَمْشِی مُکِبًّا عَلی وَجْهِهِ" و أکب علی کذا بالألف لازمه لکن قال فی القاموس کبه قلبه، و صرعه کأکبه، و کبکبه فأکب و هو لازم متعد و" قلبه" مرفوع، و هو فاعل مقبلا، و قضی علی بناء المفعول و شقی یشقی شقاء
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مُقْبِلًا قَلْبُهُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا قَضَی حَاجَتَهُ وَ لَوْ کَانَ شَقِیّاً رَجَوْتُ أَنْ یُحَوَّلَ سَعِیداً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یُمَجِّدُ نَفْسَهُ فِی کُلِّ یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فَمَنْ مَجَّدَ اللَّهَ بِمَا مَجَّدَ بِهِ نَفْسَهُ ثُمَّ کَانَ فِی حَالِ شِقْوَهٍ حَوَّلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی سَعَادَهٍ یَقُولُ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ رَبُّ الْعَالَمِینَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الرَّحْمَنُ الرَّحِیمُ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْعَزِیزُ الْعَلِیُّ الْکَبِیرُ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ مَالِکُ یَوْمِ الدِّینِ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ مِنْکَ بَدَأَ الْخَلْقُ وَ إِلَیْکَ یَعُودُ أَنْتَ اللَّهُ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ لَمْ تَزَلْ وَ لَا تَزَالُ أَنْتَ اللَّهُ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ خَالِقُ الْخَیْرِ وَ الشَّرِّ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ خَالِقُ الْجَنَّهِ وَ النَّارِ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ أَحَدٌ صَمَدٌ لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْمَلِکُ الْقُدُّوسُ السَّلامُ الْمُؤْمِنُ الْمُهَیْمِنُ الْعَزِیزُ الْجَبَّارُ الْمُتَکَبِّرُ سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یُشْرِکُونَ هُوَ اللَّهُ الْخالِقُ الْبارِئُ الْمُصَوِّرُ لَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی یُسَبِّحُ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ

ضد سعد، و الشقوه بالکسر، و الشقاوه بالفتح الاسم منه، و السعاده حسن العاقبه و الشقاوه سوء العاقبه إما فی الدنیا أو فی الآخره، و المراد هنا فی الآخره، و قد ینسبان إلی العمل، و الحاله کما فی الخبر الآتی.


الحدیث الثانی 

: حسن موثق، و فی ثواب الأعمال، عن زراره بن أعین، و فیه مکان" العزیز الکبیر" العلی الکبیر، و فیه" لم تلد و لم تولد و لم یکن لک کفوا أحد"، و فی أخره" أنت الله الخالق البارئ المصور، لک الأسماء الحسنی یسبح لک ما فی السماوات، و الأرض، و أنت العزیز الحکیم".

قوله علیه السلام:" منک بدأ الخلق" مهموزا علی صیغه فعل الماضی أی ابتداء
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إِلَی آخِرِ السُّورَهِ- أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْکَبِیرُ وَ الْکِبْرِیَاءُ رِدَاؤُکَ

بَابُ مَنْ قَالَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَا مِنْ شَیْ ءٍ أَعْظَمَ ثَوَاباً مِنْ شَهَادَهِ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یَعْدِلُهُ شَیْ ءٌ وَ لَا یَشْرَکُهُ فِی الْأُمُورِ أَحَدٌ

2 عَنْهُ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ عَبْدِ الْوَهَّابِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عُبَیْدِ اللَّهِ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ الْوَلِیدِ الْوَصَّافِیِّ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ قَالَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ

خلقهم، أو علی صیغه المصدر، و قد یقرأ غیر مهموز أی ظهر الخلق.


باب من قال لا إله إلا الله 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی مشهور.

" إن الله لا یعدله شی ء" کأنه تعلیل لما مضی فإنه إذا لم یعدل الله شی ء، لا یعدل ما یتعلق بألوهیته و وحدانیته شی ء، و هذا الذکر أعظم ما یتعلق به من الأذکار إذ تدل علی اتصافه بجمیع الصفات الکمالیه، و علی نفی الشریک، و الأنداد عنه، و علی احتیاج کل موجود سواه إلیه، و لذا صارت من بین جمیعها سببا للدخول فی الإسلام، و توقف علیها صحه سائر العبادات و یحتمل أن یکون بیانا لکیفیه التهلیل الذی لیس شی ء أعظم ثوابا منه بأن یکون المقصود منه هذا المعنی الذی هو التوحید الکامل، و علی هذا الوجه یمکن أن یقرءان بالفتح عطف بیان لقوله:

" إن لا إله إلا الله" و فی توحید الصدوق، و ثواب الأعمال لأن الله فهو یؤید الأول" لا یعدله شی ء" أی فی کمال الذات، و الصفات" و لا یشرکه فی الأمور أحد" فی صفات الأعمال له الحکم، و الأمر، و فی ثواب الأعمال فی الأمر.



الحدیث الثانی 

: مجهول مرفوع.
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غُرِسَتْ لَهُ شَجَرَهٌ فِی الْجَنَّهِ مِنْ یَاقُوتَهٍ حَمْرَاءَ مَنْبِتُهَا فِی مِسْکٍ أَبْیَضَ أَحْلَی مِنَ الْعَسَلِ وَ أَشَدَّ بَیَاضاً مِنَ الثَّلْجِ وَ أَطْیَبَ رِیحاً مِنَ الْمِسْکِ فِیهَا أَمْثَالُ ثُدِیِّ الْأَبْکَارِ تَعْلُو عَنْ سَبْعِینَ حُلَّهً

" من یاقوته" من ابتدائیه و قیل بیانیه أی من یاقوته واحده" منبتها" وصف لأرض الجنه فی طیبها، و ریحها" أحلی من العسل" أی ثمرتها أحلی، أو وصف للشجره باعتبار ثمرتها فالإسناد مجازی، و قد یقرأ منبتها بضم المیم و فتح الباء أی الثمره التی تنسب منها" أمثال ثدی الأبکار" قد یقرأ ثدی کحلی بضم الثاء، و کسر الدال، و تشدید الیاء جمع الثدی، و فی ثواب الأعمال فیها ثمار أمثال أثداء الأبکار و فی القاموس: الثدی و یکسر خاص بالمرأه أو عام، و یؤنث، و الجمع أثد، و ثدی کحلی" تعلو" أی ترتفع منفصلا، أو منفتحا أو کاشفا أو علوا ناشیا عن سبعین حله و الحاصل أن فی جوف هذه الثمره سبعون حله یلبسها أهل الجنه و هذا نوع آخر من ثمرها غیر ما مر.

و قیل المراد أن ثمرتها شبیهه بثدی بکر تکون تحت سبعین حجابا تحفظها عن الغبار و الکثافه، و نظر الأجانب مبالغه فی صفاء تلک الثمره، و طراوتها، و فی نسخ ثواب الأعمال تفلق بالفاء ثم القاف أی تشق، و هو أظهر، و لا استبعاد فی کون الحله أیضا من ثمرات الجنه، و یؤیده ما رواه الصدوق ره فی المجالس بإسناده عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال إن فی الجنه شجره یخرج من أعلاها الحلل، و من أسفلها خیل بلق مسرجه ملحمه ذوات أجنحه لا تروث، و لا تبول، إلی آخر الخبر.

و روی البرقی فی المحاسن، بإسناده عن الباقر، و الصادق علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و الذی نفس محمد بیده أن فی الجنه لشجرا یتصفق بالتسبیح بصوت لم یسمع الأولون، و الآخرون بمثله یثمر ثمرا کالرمان تلقی الثمره إلی الرجل فیشقها عن سبعین حله الخبر، و التشبیهان متقاربان، فإن الرمان شبیه بالثدی، و هو مؤید لنسخه ثواب الأعمال.
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وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص خَیْرُ الْعِبَادَهِ قَوْلُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ قَالَ خَیْرُ الْعِبَادَهِ الِاسْتِغْفَارُ وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ- فَاعْلَمْ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ

و روی السید بن طاوس، فی کشف الیقین بإسناده إلی أمیر المؤمنین علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لما أدخلت الجنه رأیت الشجره تحمل الحلی، و الحلل أسفلها خیل بلق، و أوسطها الحور العین، و فی أعلاها الرضوان، قلت یا جبرئیل لمن هذه الشجره، قال: هذه لابن عمک أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام إذا أمر الله الخلیقه بالدخول إلی الجنه، یؤتی بشیعه علی حتی ینتهی بهم إلی هذه الشجره فیلبسون الحلی، و الحلل، و یرکبون الخیل البلق، و ینادی مناد هؤلاء شیعه علی صبروا فی الدنیا علی الأذی فحبوا هذا الیوم، و مثله کثیر، و فی القاموس:

الحله بالضم إزار و رداء برداء، و غیره، و لا یکون حله إلا من ثوبین أو ثوب له بطانه، و قد مر شرح آخر الخبر فی باب الاستغفار.

و قیل: یحتمل أن یکون المراد أن مجموع التوحید، و الاستغفار من حیث المجموع خیر العباده.

لکن فیه شی ء، لأنک قد عرفت أن التوحید وحده خیر العباده فما الفائده فی ضم الاستغفار معه، و الحکم علی المجموع بالخیریه.

و یمکن الجواب: بأن الخیریه تقبل التشکیک فهذا الفرد منها أکمل من السابق.

و یحتمل أن یکون المراد أن کل واحد منهما خیر العباده، أما الأول:

فلما عرفت، و أما الثانی: فلأن الاستغفار فی نفسه عباده، لکونه غایه الخشوع و التذلل، و الرجعه إلیه سبحانه، و مع ذلک سبب لمحو الذنوب الصغیره، و الکبیره جمیعا الذی یوجب طهاره النفس، و حصول القرب إلیه سبحانه لأن المعصیه مانعه منه، و أما غیره من العبادات و إن کان مکفرا للذنوب، لکن لیس بهذه المثابه.
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بَابُ مَنْ قَالَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی رَفَعَهُ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ یَعْقُوبَ الْقُمِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَمَنُ الْجَنَّهِ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ


باب من قال لا إله إلا الله و الله أکبر


الحدیث الأول 

: مرفوع.

" الله أکبر" أی من کل شی ء أو من أن یوصف، و البائع هو الله سبحانه، و المشتری هو العبد، و الثمن هذه الکلمه الشریفه مع شرائطها، و منها الإقرار بالرساله و الولایه لأهلهما، قال فی النهایه: فی حدیث الأذان الله أکبر معناه الکبیر فوضع أفعل موضوع فعیل، و قیل: معناه الله أکبر من کل شی ء، أی أعظم فحذفت من لوضوح معناها، و أکبر خبر، و الإخبار لا ینکر حذفها، و قیل معناه الله أکبر من أن یعرف کنه کبریائه، و عظمته، و إنما قدر له ذلک و أول، لأن أفعل فعلی یلزمه الألف و اللام، أو الإضافه کالأکبر و أکبر القوم انتهی، و أقول: قد مر معناه فی کتاب التوحید.
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بَابُ مَنْ قَالَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ وَحْدَهُ وَحْدَهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ جَبْرَئِیلُ ع لِرَسُولِ اللَّهِ ص طُوبَی لِمَنْ قَالَ مِنْ أُمَّتِکَ- لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ وَحْدَهُ وَحْدَهُ


باب من قال لا إله إلا الله وحده وحده وحده 


الحدیث الأول 

: مرسل، و فی النهایه فیه فطوبی للغرباء، طوبی اسم الجنه و قیل هی شجره فیها، و أصلها فعلی من الطیب فلما ضمت الطاء انقلبت الواو یاء و فیه طوبی للشام المراد بها ههنا فعلی من الطیب لا الجنه، و لا الشجره، و قال:

یقال جلس وحده، و رأیته وحده أی منفردا، و هو منصوب عند أهل البصره علی الحال أو المصدر، و عند أهل الکوفه علی الظرف کأنک قلت أوحدته رؤیتی إیجادا أی لم أر غیره و هو أبدا منصوب انتهی، و الحاصل أن الوحده مصدر، و نصبه هنا إما بنیابه الظرف بتقدیر مع وحده، أو بنیابه الحال بتقدیر منفردا وحده، و علی التقدیرین هنا للتأکید، و التکریر للمبالغه، و الإشاره إلی الوحده فی الخلق، و استحقاق العباده و التفرد فی الأمر و الحکم، أو إلی نفی الشرک فی الألوهیه، و النبوه، و الإمامه فإن إنکارهما من الشرک کما مر، أو إلی توحید الذات، و الصفات و الأفعال.
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بَابُ مَنْ قَالَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ عَشْراً

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ لَیْثٍ الْمُرَادِیِّ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عُتْبَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنْ قَالَ عَشْرَ مَرَّاتٍ قَبْلَ أَنْ تَطْلُعَ الشَّمْسُ وَ قَبْلَ غُرُوبِهَا- لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لا شَرِیکَ لَهُ لَهُ الْمُلْکُ


باب من قال لا إله إلا الله وحده لا شریک له عشرا


اشاره

أقول: فی أکثر النسخ فی عنوان الباب اختصار و فی بعضها ذکر جمیع ما فی الخبر.



الحدیث الأول 

: صحیح، و عتبه بضم العین و سکون التاء، و رواه البرقی فی المحاسن، عن أبیه، و عمرو بن عثمان، و أیوب بن نوح جمیعا، عن ابن المغیره إلی آخر الخبر، إلا أنه لیس فیه" و یمیت و یحیی".

و أقول: هذه التهلیلات باختلافها متواتره بالمعنی رواها العامه، و الخاصه فی مواطن متعدده، فمما رواه العامه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال:" من قال- لا إله إلا الله وحده لا شریک له، له الملک، و له الحمد، و هو علی کل شی ء قدیر- عشر مرات کان کمن أعتق أربعه أنفس من ولد إسماعیل" قال الآبی: فیه دلاله علی أن العرب تسترق.

" له الملک" إشاره إلی قوله تعالی" قُلِ اللَّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ" فالملک الحقیقی مختص به، و الملک الظاهری الواقعی من النبوه و الإمامه بیده، و الملک الذی یحصل بالتغلب أیضا بتقدیره، و تمکینه، یعطیه من یشاء برفع الموانع، و أن یخلیه و اختیاره لا بأن یجبره علیه، و یصرفه عمن یشاء" و له الحمد" أی الحمد مختص به، لأن النعمه کلها مخلوقه له، و هو مسبب الأسباب، و مولی النعم. و کلها بتقدیره، و تدبیره" یحیی و یمیت و یمیت و یحیی" کان الإحیاء أو لا فی الدنیا،
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وَ لَهُ الْحَمْدُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ* وَ یُمِیتُ وَ یُحْیِی وَ هُوَ حَیٌّ لَا یَمُوتُ بِیَدِهِ الْخَیْرُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ* کَانَتْ کَفَّارَهً لِذُنُوبِهِ ذَلِکَ الْیَوْمَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ عُمَرَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ صَلَّی الْغَدَاهَ فَقَالَ قَبْلَ أَنْ یَنْفُضَ رُکْبَتَیْهِ عَشْرَ مَرَّاتٍ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لا شَرِیکَ لَهُ لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ الْحَمْدُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ* وَ یُمِیتُ وَ یُحْیِی وَ هُوَ حَیٌّ لَا یَمُوتُ بِیَدِهِ الْخَیْرُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ*

و الإماته أولا فیها، و الإماته الثانیه فی القبر فتدل ضمنا علی إحیاء أخر، و لما کانت مده تلک الحیاه قلیله، لم یذکرها صریحا، و الإحیاء ثانیا فی الآخره، و إنما لم یتعرض للأحیاء و الأمانه فی الرجعه لعدم عمومها و شمولها لکل أحد، مع أنه یحتمل أن تکون الأمانه الثانیه إشاره إلیه، و لا یبعد أن یکون المراد بکل من الفقرتین، جنسی الإماته و الإحیاء، و التکریر لبیان استمرارهما، و کثرتهما" بیده الخیر" أی کلما یصدر عنه فهو خیر، و إن کان بحسب الظاهر شرا، کما ورد فی الدعاء، الخیر فی یدیک، و الشر لیس إلیک.

" کانت کفاره لذنوبه ذلک الیوم" لعل المراد بالیوم الیوم مع لیلته، فیکون ما قاله قبل طلوع الشمس، کفاره لذنوب اللیل، و ما قاله قبل غروبها کفاره لذنوب الیوم، و لو کان المراد الیوم فقط کان ناظرا إلی قبل غروبها، و أحال الأول علی الظهور، و الظاهر أن المراد بالذنوب أعم من الصغیره و الکبیره، و قیل: لا یبعد تخصیصها بالصغیره لأن الکبیره لا یکفرها إلا التوبه، أو فضل الله تعالی، و یؤید هذا التخصیص، قوله فی الخبر الآتی، و لم تحط به کبیره من الذنوب.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

" قبل أن ینقض رکبتیه" النقض الهدم، و أستعیر هنا لتغییر وضع الرکبتین عن الحاله التی کانتا علیها فی حال التشهد، و التسلیم، و فی بعض النسخ أن یقبض و هو قریب من الأول، و المراد قبضهما بإراده القیام، قوله" إلا من جاء بمثل عمله"
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وَ فِی الْمَغْرِبِ مِثْلَهَا لَمْ یَلْقَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عَبْدٌ بِعَمَلٍ أَفْضَلَ مِنْ عَمَلِهِ إِلَّا مَنْ جَاءَ بِمِثْلِ عَمَلِهِ

بَابُ مَنْ قَالَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَعِیدٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ قَالَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ أَلْفَ أَلْفِ حَسَنَهٍ

إن قیل: الاستثناء یفید، أن عمل من جاء بمثل عمله، أفضل من عمله، و المثلیه تقتضی المساواه فبینهما تناف، قلت: المراد بالأفضلیه هنا المساواه مجازا، کما یقال:

لیس فی البلد أفضل من زید، و المراد نفی المساواه، و أنه أفضل ممن عداه، و هذا شائع فالمعنی لم یلق الله عز و جل عبد بعمل مساو لعمله فی الفضیله و الکمال، إلا من جاء بمثل عمله، و قیل: المراد فی المستثنی بعض ما جاء بمثل عمله، فإن الاستثناء لا یفید العموم فی المستثنی، فالأفضل من جاء بمثل عمله، و زاد علیه، و الأول أظهر و المراد بالملاقاه عند الموت أو فی القیامه.


باب من قال أشهد أن لا إله إلا الله وحده إلخ 


الحدیث الأول 

: حسن علی الظاهر، إذ الظاهر أن سعیدا هو ابن غزوان لروایه ابن أبی عمیر عنه ألف حسنه، فی بعض النسخ ألف ألف حسنه، و یمکن أن تکون نسبه الکتابه إلی الله علی المجاز لأنه الأمر بذلک، و الکاتب هو الملک.

ص: 204







بَابُ مَنْ قَالَ عَشْرَ مَرَّاتٍ فِی کُلِّ یَوْمٍ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ إِلَهاً وَاحِداً أَحَداً صَمَداً لَمْ یَتَّخِذْ صاحِبَهً وَ لا وَلَداً

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الْعَبْدِیِّ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَالَ فِی کُلِّ یَوْمٍ عَشْرَ مَرَّاتٍ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ إِلَهاً وَاحِداً أَحَداً صَمَداً لَمْ یَتَّخِذْ صاحِبَهً وَ لا وَلَداً کَتَبَ اللَّهُ لَهُ خَمْسَهً وَ أَرْبَعِینَ أَلْفَ حَسَنَهٍ وَ مَحَا عَنْهُ خَمْسَهً وَ أَرْبَعِینَ أَلْفَ سَیِّئَهٍ وَ رَفَعَ لَهُ خَمْسَهً وَ أَرْبَعِینَ أَلْفَ دَرَجَهٍ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی وَ کُنَّ لَهُ حِرْزاً فِی یَوْمِهِ مِنَ السُّلْطَانِ وَ الشَّیْطَانِ وَ لَمْ تُحِطْ


باب من قال عشر مرات فی کل یوم أشهد إلخ 


الحدیث الأول 

: ضعیف و رواه الصدوق فی التوحید، و ثواب الأعمال، عن أبیه، عن سعد بن عبد الله، عن أحمد بن محمد بن عیسی، عن ابن أبی نجران مثله إلا أن فی الجمیع خمسا و أربعین ألف ألف، و فی الأخیر و رفع له فی الجنه، و فی صدر الخبر من قال فی یوم، و فی بعض النسخ یومه، و زاد فی أخره و کان کمن قرأ القرآن فی یومه اثنتی عشره مره، و بنی الله له بیتا فی الجنه، و قیل: لو لم تکن له سیئه، لا یبعد القول بأنه یعوض عن محو السیئه حسنه، و لم أر بذلک تصریحا من الأصحاب، و جزم بذلک الخطابی من علماء العامه، و قد یقال: المراد بالسیئه الصغیره، إذ محو الکبائر عندهم مشروط بالتوبه، و فیه نظر، بل الظاهر أنها تشمل الکبیره أیضا.

قوله علیه السلام" و لم تحط به کبیره" أی لم تستول علیه بحیث یشمل جمله أحواله ناظرا إلی قوله تعالی" مَنْ کَسَبَ سَیِّئَهً وَ أَحاطَتْ بِهِ خَطِیئَتُهُ" و الحاصل: أن هذه
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بِهِ کَبِیرَهٌ مِنَ الذُّنُوبِ

بَابُ مَنْ قَالَ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ عَشْرَ مَرَّاتٍ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ الْحُرِّ أَخِی أُدَیْمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَالَ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ عَشْرَ مَرَّاتٍ قِیلَ لَهُ لَبَّیْکَ مَا حَاجَتُکَ

الکلمات تصیر سببا لعدم الإصرار علی الکبیره، و عدم استیلاء الشیطان، و التضرر من السلطان.


باب من قال یا الله عشر مرات 


الحدیث الأول 

: صحیح.

" قیل له لبیک" هذا من تنزلاته بالنسبه إلی عبیده، و یحتمل أن یکون القائل هو الله تعالی، أو الملک الموکل من قبله بقضاء حاجه العبد، و قیل: إن کان القائل هو الله سبحانه، فهو للاستنطاق، و إن کان غیره یحتمل الاستفهام أیضا، و أقول:

الظاهر أنه استعاره تمثیلیه لبیان استعداده و استئهاله لقبول حاجته، و فی القاموس ألب، أقام کلب، و منه لبیک أی أنا مقیم علی طاعتک إلبابا بعد الباب، و إجابه بعد إجابه أو معناه اتجاهی، و قصدی لک من داری تلب داره أی تواجهها، أو معناه محبتی لک من امرأه لبه أی محبه لزوجها، أو معناه إخلاصی لک من حسب لباب خالص.
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بَابُ مَنْ قَالَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ حَقّاً حَقّاً

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی الْأَرْمِینِیِّ عَنْ أَبِی عِمْرَانَ الْخَرَّاطِ عَنِ الْأَوْزَاعِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَالَ فِی کُلِّ یَوْمٍ- لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ حَقّاً حَقّاً لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ عُبُودِیَّهً وَ رِقّاً لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ إِیمَاناً وَ صِدْقاً أَقْبَلَ اللَّهُ عَلَیْهِ بِوَجْهِهِ وَ لَمْ یَصْرِفْ وَجْهَهُ عَنْهُ حَتَّی یَدْخُلَ الْجَنَّهَ


باب من قال لا إله إلا الله حقا حقا


اشاره

فی العنوان اختصار



الحدیث الأول 

: مجهول.

" و حقا" حال مؤکده من الله، لأنه فی حکم المفعول به، أو مفعول مطلق لفعل محذوف أی حق حقا جی ء به لتأکید مضمون الجمله، و التکریر للمبالغه فی التأکید، أو إشاره إلی مدلولی کلمه التوحید أی لا خالق سواه حقا و لا معبود سواء حقا و قوله" عبودیه و رقا" کل منهما مفعول له لفعل محذوف، أی أقولها لعبودیتی و رقیتی، و یحتمل أن یکونا نائبین للمفعول المطلق، أی أقولها قولا ناشئا من جهه العبودیه، و الرقیه، و فی القاموس: العبودیه، و العباده الطاعه، و قال:

الرق بالکسر الملک، و فی المصباح: الرق بالکسر العبودیه، و هو مصدر رق الشخص یرق من باب ضرب فهو رقیق، و کذا قوله" إیمانا و صدقا" یحتمل النصب بالعلیه و المصدریه، أی أقولها لأنی مؤمن صادق مصدق، أو آمنت إیمانا، و صدقت فیه صدقا. و قیل الجمع بینهما للإشعار بالتوافق بین اللسان و القلب، و إقبال الله تعالی علیه بوجهه، و عدم صرف وجهه عنه کنایه عن توفیقه، و تأییده، و تسدیده، و إفاضه رحماته علیه، و حفظه، و عصمته عما یوجب دخول النار حتی یدخله الجنه بفضله.
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بَابُ مَنْ قَالَ یَا رَبِّ یَا رَبِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَیُّوبَ بْنِ الْحُرِّ أَخِی أُدَیْمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَالَ عَشْرَ مَرَّاتٍ یَا رَبِّ یَا رَبِّ قِیلَ لَهُ لَبَّیْکَ مَا حَاجَتُکَ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ قَالَ مَرِضَ إِسْمَاعِیلُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قُلْ یَا رَبِّ یَا رَبِّ عَشْرَ مَرَّاتٍ فَإِنَّ مَنْ قَالَ ذَلِکَ نُودِیَ لَبَّیْکَ مَا حَاجَتُکَ


باب من قال یا رب یا رب 


الحدیث الأول 

: صحیح.

" و الرب" أقرب الأسماء إلی الاسم الأعظم، و لذا لم یذکر الله تعالی دعاء من أدعیه الأنبیاء، و الصالحین إلا افتتحها به کقوله" رَبَّنا ظَلَمْنا" رَبَّنا آتِنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً"" رَبَّنا آتِنا فِی الدُّنْیا*"" رَبَّنَا اصْرِفْ عَنَّا"" رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا"" رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا"" رب أَنِّی مَسَّنِیَ الضُّرُّ"" رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَهً*"" فَدَعا رَبَّهُ أَنِّی مَغْلُوبٌ فَانْتَصِرْ"" رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنا" و مثله کثیر، و فیه استعطاف لما فیه من الدلاله علی تربیه کل شی ء، و تکمیله، و حفظه، و إخراجه من حد النقص إلی الکمال بحسب ما یلیق بحاله، کما عرفت.



الحدیث الثانی 

: مجهول. و یمکن أن یقرأ رب بکسر الباء بأن یکون تخفیف یا ربی و الکسره تدل علی الیاء المحذوفه، أو بالرفع بأن یکون منادی مفرد.

ص: 208







3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَالَ یَا رَبِّ یَا اللَّهُ یَا رَبِّ یَا اللَّهُ حَتَّی یَنْقَطِعَ نَفَسُهُ قِیلَ لَهُ لَبَّیْکَ مَا حَاجَتُکَ

بَابُ مَنْ قَالَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ مُخْلِصاً

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ السَّوَّاقِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ


الحدیث الثالث 

: صحیح، و فی بعض النسخ یا ربی الله، و فی بعضها یا ربی یا الله، و فی أکثرها یا رب یا الله.


باب من قال لا إله إلا الله مخلصا


الحدیث الأول 

: موثق، و أبو الحسن هو علی بن محمد بن علی بن عمر بن رباح بن قیس بن سالم مولی عمر بن سعد بن أبی وقاص لعنه الله، و قال النجاشی:

کان ثقه فی الحدیث واقفا فی المذهب صحیح الروایه ثبت معتمد علی ما یرویه.

قوله علیه السلام" من شهد فیه" إشاره إلی أن مجرد القول بدون القصد، و الاعتقاد لا یمکن فی ترتب الجزاء لأن الشهاده لا تکون الأمن صمیم القلب، و قوله" مخلصا" حال مؤکده من فاعل شهد، أی مخلصا لله دینه کما قال تعالی" مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ*" و إخلاص الدین أن لا یشوبه بشی ء من الشرک کنفی الرساله، و الولایه، و إنکار المعاد، و سائر ما علم من الدین ضروره و قد بین علیه السلام ذلک فی آخر الخبر حیث قال" تسلب لا إله إلا الله عمن لیس علی هذا الأمر" و هذا الأمر إشاره إلی دین الحق الذی عمدته الإقرار بجمیع الأئمه علیهم السلام و بما بینوه علیهم السلام من أصول الدین، و عقائدهم الحقه، کما روی الصدوق فی المجالس، و العیون بإسناده عن إسحاق بن راهویه قال لما وافی أبو الحسن الرضا علیه السلام نیسابور، و أراد أن یرحل منها إلی المأمون، اجتمع
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَا أَبَانُ إِذَا قَدِمْتَ الْکُوفَهَ فَارْوِ هَذَا الْحَدِیثَ مَنْ شَهِدَ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ مُخْلِصاً وَجَبَتْ لَهُ الْجَنَّهُ قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّهُ یَأْتِینِی مِنْ کُلِّ صِنْفٍ

إلیه أصحاب الحدیث، فقالوا له یا بن رسول الله، ترحل عنا، و لا تحدثنا بحدیث فنستفید منک، و قد کان قعد فی العماریه فأطلع رأسه، و قال: سمعت أبی موسی بن جعفر، یقول: سمعت أبی جعفر بن محمد، یقول: سمعت أبی محمد بن علی، یقول:

سمعت أبی علی بن الحسین، یقول: سمعت أبی الحسین بن علی، یقول: سمعت أبی أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام یقول: سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یقول: سمعت جبرئیل علیه السلام یقول: سمعت الله عز و جل یقول: لا إله إلا الله حصنی فمن دخل حصنی أمن من عذابی فلما مرت الراحله نادانا بشروطها و أنا من شروطها.

بل یدل بعض الأخبار علی أنه یدخل فی الإخلاص بعض الأعمال أیضا کما روی الصدوق فی ثواب الأعمال، بإسناده الصحیح، عن محمد بن حمران، عن أبی عبد الله علیه السلام قال: من قال لا إله إلا الله مخلصا دخل الجنه، و إخلاصه أن یحجزه لا إله إلا الله عما حرم الله، و روی أیضا هذا المضمون، عن زید بن أرقم، عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم، و روی أیضا زر بن حبیش قال: سمعت حذیفه یقول: لا إله إلا الله ترد غضب الرب جل جلاله عن العباد، ما کانوا لا یبالون ما انتقص من دنیاهم إذا سلم دینهم، فإذا کانوا لا یبالون ما انتقص من دینهم إذا سلمت دنیاهم ثم قالوها ردت علیهم، و قیل کذبتم و لستم بها صادقین. فاستبان أنه لیس المراد بالإخلاص هنا ترک الریاء فقط، کما فهمه الأکثر، و قیل: لما دلت ظواهر الآیات و الروایات علی نفوذ الوعید فی طائفه من العصاه، و اقتضی هذا الحدیث أمنهم تعین فیه التأویل صونا لظاهر الشرع عن التناقض، فتأوله بعضهم أن ذلک قبل نزول الفرائض، و أما بعده فالعاصی بالمشیه و قال بعضهم: هذا التأویل و إن کان مستبعدا من جهه قوله" إذا قدمت الکوفه فارو هذا الحدیث" لأن الغرض منه الترغیب فی هذه الکلمه الشریفه و لا شبهه فی أنهم نشأوا بعد نزول الفرائض، و من جهه عموم من شهد لکنه قد مر فی باب، بعد باب
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مِنَ الْأَصْنَافِ أَ فَأَرْوِی لَهُمْ هَذَا الْحَدِیثَ قَالَ نَعَمْ یَا أَبَانُ إِنَّهُ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ وَ جَمَعَ اللَّهُ الْأَوَّلِینَ وَ الْآخِرِینَ فَتُسْلَبُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ مِنْهُمْ إِلَّا مَنْ کَانَ عَلَی هَذَا الْأَمْرِ

أن الإیمان قبل الإسلام ما یؤیده حیث قال الباقر علیه السلام فی حدیث طویل: ثم بعث الله عز و جل محمدا صلی الله علیه و آله و سلم و هو بمکه عشر سنین، فلم یمت بمکه فی تلک العشر سنین أحد یشهد أن لا إله إلا الله و أن محمدا رسول الله، إلا أدخله الله الجنه بإقراره، و هو إیمان التصدیق، و لم یعذب الله أحدا ممن مات، و هو متبع لمحمد صلی الله علیه و آله و سلم علی ذلک الأمن أشرک بالرحمن، و أوله بعضهم بحمله علی من مات و لم یعص.

ثم قال: و یؤیده أن لهذا الحکم أعنی ترتب وجوب دخول الجنه علی الشهاده بالتوحید شروطا کما أشار علیه السلام إلی بعضها، بقوله" إلا من کان علی هذا الأمر" و بعضها الشهاده بالرساله، و هی غیر مذکوره فیحتمل أن یکون عدم العصیان أیضا من الشروط.

و أوله البخاری بمن مات و هو ثابت، یرید أن من کان آخر کلامه هذه الکلمه الشریفه وجبت له الجنه، لأنها مکفره للذنوب التی صدرت قبلها.

و قیل: لا یحتاج الحدیث إلی التأویل لأن المؤمن العاصی إن غفر له ابتداء یلتحق بغیر العاصی فیدخل الجنه مثله، و إن نفذ فیه الوعید یدخل النار علی ما شاء الله، ثم لا بد له من دخول الجنه، فوجوب دخول الجنه علی ظاهره إذ لا بد للقائل بالشهادتین من دخولها، إما ابتداء أو بعد الجزاء.

قوله علیه السلام" فتسلب" المراد بالسلب إما نسیانها أو عدم ترتب أثرها علیها، أو عدم انطلاق لسانه بها، کما أنهم فی القیامه یریدون أن یسجدوا و هم لا یستطیعون" وَ قَدْ کانُوا یُدْعَوْنَ إِلَی السُّجُودِ وَ هُمْ سالِمُونَ".
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بَابُ مَنْ قَالَ مَا شَاءَ اللَّهُ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا دَعَا الرَّجُلُ فَقَالَ بَعْدَ مَا دَعَا- مَا شَاءَ


باب من قال ما شاء الله لا حول و لا قوه إلا بالله 


الحدیث الأول 

: صحیح.

" بعد ما دعا" کلمه ما مصدریه" ما شاء الله" قال البیضاوی: أی الأمر ما شاء الله، أو ما شاء الله کائن، علی أن" ما" موصوله، أو أی شی ء شاء الله کائن، علی أنها شرطیه، و الجواب محذوف.

و قال الطبرسی: رحمه الله تعالی" ما شاءَ اللَّهُ*" یحتمل أن یکون ما رفعا و تقدیره- الأمر ما شاء الله- فیکون موصولا و الضمیر العائد إلیه تکون محذوفا لطول الکلام، و یجوز أن یکون التقدیر- ما شاء الله کائن- و یحتمل أن تکون" ما" فی موضع نصب علی معنی الشرط و الجزاء، و یکون الجواب محذوفا و تقدیره- أی شی ء شاء الله کان- و مثله فی حذف الجواب قوله" فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِیَ نَفَقاً فِی الْأَرْضِ" و المعنی ما شاء الله کان و إنی إن تبعت فی جمعی و عمارتی فلیس ذلک إلا بقوه الله و تیسیره، و لو شاء لحال بینی و بین ذلک و لنزع البرکه عنه، فإنه لا یقوی أحد علی ما فی یدیه من النعمه إلا بالله و لا یکون له إلا ما شاء الله، انتهی.

و أقول: فی أکثر النسخ فی هذا الخبر" ما شاءَ اللَّهُ لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ" و فی بعضها" لا حول و لا قوه إلا بالله" کالخبر الآتی.

و قال فی النهایه: الحول هیهنا الحرکه یقال حال الشخص یحول إذا تحرک
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اللَّهُ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ اسْتَبْسَلَ عَبْدِی وَ اسْتَسْلَمَ لِأَمْرِی اقْضُوا حَاجَتَهُ

المعنی لا حرکه و لا قوه إلا بمشیه الله تعالی، و قیل: الحول الحیله و الأول أشبه و منه الحدیث" اللهم بک أصول و بک أحول" أی أتحرک، و قیل: احتال، و قیل:

أدفع و أمنع من حال بین الشیئین إذا منع أحدهما عن الآخر، و قال فیه: ذکر الحوقله هی لفظه مبنیه من" لا حول و لا قوه إلا بالله" کالبسمله من" بسم الله" و الحمد له من" الحمد لله"، فهکذا ذکره الجوهری بتقدیم اللام علی القاف، و غیره یقول" الحوقله" بتقدیم القاف علی اللام، و المراد بهذه الکلمات إظهار الفقر إلی الله بطلب المعونه منه علی ما یحاول من الأمور و هو حقیقه العبودیه، و روی عن ابن مسعود أنه قال: معناه لا حول عن معصیه الله، إلا بعصمه الله، و لا قوه علی طاعه الله، إلا بمعونه الله.

و أقول: هذا المعنی الأخیر مروی عن الباقر و الصادق علیهما السلام و قد مر فی کتاب التوحید، و سئل أمیر المؤمنین علیه السلام عن هذه الکلمه فقال: إنا لا نملک مع الله شیئا و لا نملک إلا ما ملکنا فمتی ملکنا ما هو أملک به منا کلفنا، و متی أخذه منا وضع تکلیفه عنا، و فی القاموس: الحول و الحیل و الحوله و الحیله الحذق و جوده النظر و القدره علی التصرف و الحوله القوه و التحول و الانقلاب، و قال الراغب: حالت الدار تغیرت، و الحال لما یختص به الإنسان و غیره من أموره المتغیره فی نفسه و جسمه أو قنیاته، و الحول ماله من القوه فی أحد هذه الأصول الثلاثه، و منه قیل" لا حول و لا قوه إلا بالله".

و فی طرق العامه قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لعبد الله بن قیس: أ لا أدلک علی کنز من کنوز الجنه، قال بلی یا رسول الله قال:" لا حول و لا قوه إلا بالله" قال المازری فی ضبط هذه الکلمه خمس لغات فتح الکلمتین بلا تنوین، و رفعهما منونتین، و
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنْ قَالَ مَا شَاءَ اللَّهُ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ سَبْعِینَ مَرَّهً صَرَفَ عَنْهُ سَبْعِینَ نَوْعاً مِنْ أَنْوَاعِ الْبَلَاءِ أَیْسَرُ ذَلِکَ الْخَنْقُ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا

فتح الأول و نصب الثانیه، و رفعها منونه، و الخامس عکس الرابع، و فی القاموس: أبسله لکذا عرضه و رهنه أو أبسله أسلمه للهلکه و لعمله و به و کله إلیه، و نفسه للموت وطنها کاستبسل، و استبسل طرح نفسه للحرب یرید أن یقتل أو یقتل، و بالجمله هو کنایه عن غایه التسلیم و الانقیاد و إظهار العجز فی کل ما أراد بدون تقدیر رب العباد.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

" سبعین مره" أی فی مجلس واحد أو فی الیوم بلیلته، کما قیل سبعین نوعا و إن قضیت علیه و أبرمت، و لکن لم تبلغ الإمضاء، و فی القاموس: خنقه خنقا ککتف فهو خنق أیضا و خنیق و مخنوق کخنقه فاختنق، و الخناق کغراب داء یمتنع معه نفوذ النفس إلی الریه و القلب انتهی، و منشأه غلبه الدم و السوداء.

" قلت جعلت فداک و ما الخنق" قیل- الواو فی الحکایه دون المحکی، و عطف الإنشاء علی الإخبار إذا کان له محل من الإعراب جائز- و لا یخفی ما فیه" لا یقتل بالجنون" تفسیر لصرف المفهوم من الکلام السابق" فیخنق" علی بناء المجهول بالنصب.

و أقول: کان المعنی أن مقصودی من الخنق، هذا النوع منه و هو الذی یحصل من الجنون کالصرع، و کلما کان الأیسر أشد کان أبلغ فی المبالغه، و منهم من قرأ لا" یعتل" بالعین و اللام المشدده من الاعتلال، أو بالفاء و اللام المخففه من فتله یفتله لواه کفتله فهو فتیل و مفتول، و الحبون بالحاء المهمله و الباء الموحده جمع الحبن بالکسر کالحمول جمع الحمل، و هو خراج کالرمل و ما یعتری فی الجسد
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الْخَنْقُ قَالَ لَا یَعْتَلُّ بِالْجُنُونِ فَیُخْنَقَ

بَابُ مَنْ قَالَ أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ* ذُو الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ وَ أَتُوبُ إِلَیْهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ الصَّمَدِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ قَالَ فِی دُبُرِ صَلَاهِ الْفَرِیضَهِ قَبْلَ أَنْ یَثْنِیَ رِجْلَیْهِ- أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ* ذُو الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ وَ أَتُوبُ إِلَیْهِ ثَلَاثَ

فیقیح و یرم، و الحبن محرکه داء فی البطن یعظم منه و یرم کذا فی القاموس، و أقول: لا یخفی ما فیه من التکلف و التصحیف.


باب من قال أستغفر الله الذی إلخ 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" فی دبر صلاه الفریضه" الإضافه فیها من إضافه الموصوف إلی الصفه، و مأول عند غیرهم بصلاه العباده الفریضه، فهی من إضافه الجزئی إلی الکلی، مثل بنو هاشم نجباء قریش، لأن الفریضه شامله للزکاه، و الصوم، و الحج، و الجهاد، و التاء للفریضه للنقل عن الوصفیه إلی الاسمیه مأخوذ من الفرض بمعنی القطع، لاقتطاعها عن سائر العبادات بنوع تشدید و تأکید کما قیل.

و قال فی النهایه: فی حدیث الدعاء" من قال عقیب الصلاه و هو ثان رجله" أی عاطف رجله فی التشهد قبل أن ینهض، و فی حدیث آخر، من قال قبل أن یثنی رجله، هذا ضد الأول فی اللفظ و مثله فی المعنی لأنه أراد قبل أن یصرف رجله عن حالته التی هی علیها فی التشهد، انتهی و قال الطیبی: و یثنی رجلیه من صلاه المغرب، و الصبح أی یعطفهما و یغیرهما عن هیئه التشهد.

و أقول: فی بعض النسخ" ذا الجلال" بالنصب و فی بعضها بالرفع، فعلی الأول
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مَرَّاتٍ غَفَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ ذُنُوبَهُ وَ لَوْ کَانَتْ مِثْلَ زَبَدِ الْبَحْرِ

الظاهر نصب الحی و القیوم أیضا فالکل أوصاف للجلاله، و علی الثانی: فالظاهر رفع الکل أما لکونها أوصافا للضمیر علی مذهب الکسائی إذ المشهور بین النحاه أن الضمیر لا یوصف، و أجاز الکسائی وصف ضمیر الغائب فی نحو قوله تعالی" لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ*" و قولک مررت به المسکین، و الجمهور یحملون مثله علی البدلیه إذ یجوز الإبدال من ضمیر الغائب اتفاقا، و یحتمل نصب الأولین و رفع ذو علی المدح، کما أنه فی الأول یحتمل رفع الأولین و نصب ذا علی المدح.

قال البیضاوی: فی قوله تعالی" ذُو الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ" ذو الاستغناء المطلق و الفضل العام.

و قال الطبرسی (ره):" ذُو الْجَلالِ" أی ذو العظمه و الکبریاء، و استحقاق الحمد و المدح بإحسانه الذی هو فی أعلی مراتب الإحسان، و إنعامه الذی هو أصل کل إنعام،" وَ الْإِکْرامِ" یکرم أنبیاءه و أولیاءه بألطافه و إفضاله مع عظمته و جلاله، و قیل: معناه أنه أهل أن یعظم و ینزه عما لا یلیق بصفاته کما یقول الإنسان لغیره- أنا أکرمک عن کذا و أجلک عنه- کقوله" أَهْلُ التَّقْوی" أی أهل أن یتقی.

و قال الراغب: الجلاله عظم القدر و الجلاله بغیر الهاء التناهی فی ذلک، و خص بوصف الله تعالی فقیل:" ذُو الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ" و لم یستعمل فی غیره و الجلیل العظیم القدر و وصفه تعالی بذلک أما لخلقه الأشیاء العظیمه المستدل بها علیه، أو لأنه یجل عن الإحاطه به، أو لأنه یجل عن أن یدرک بالحواس، و قال:

الکرم إذا وصف الله تعالی به فهو اسم لإحسانه و إنعامه المتظاهر نحو- إن ربی غنی کریم- و الإکرام و التکریم أن یوصل إلی الإنسان إکرام أی نفع لا یلحقه فیه غضاضه، أو جعل ما یوصل إلیه شریفا کریما و قوله: ذو الجلال و الإکرام منطو علی المعنیین، انتهی و قیل: الجلال إشاره إلی الصفات السلبیه و الإکرام
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بَابُ الْقَوْلِ عِنْدَ الْإِصْبَاحِ وَ الْإِمْسَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ غَالِبِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ ظِلالُهُمْ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ قَالَ هُوَ الدُّعَاءُ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ قَبْلَ غُرُوبِهَا وَ هِیَ سَاعَهُ إِجَابَهٍ

إلی الصفات الکمالیه الذاتیه الوجودیه.


باب القول عند الإصباح و الإمساء


الحدیث الأول 

: مجهول.

و الآیه فی سوره الرعد هکذا" وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً وَ ظِلالُهُمْ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ" و قال الطبرسی (قدس سره):" مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ" یعنی الملائکه و سائر المکلفین" طَوْعاً وَ کَرْهاً" اختلف فی معناه علی قولین:

أحدهما: أن معناه أنه یجب السجود لله تعالی إلا أن المؤمن یسجد له طوعا، و الکافر یسجد له کرها بالسیف، عن الحسن، و قتاده، و ابن زید.

و الثانی: أن المعنی لله یخضع من فی السماوات و الأرض إلا أن المؤمن یخضع له طوعا، و الکافر یسجد له کرها لأنه لا یمکنه أن یمتنع عن الخضوع لله تعالی لما یحل به من الآلام و الأسقام عن الجبائی" وَ ظِلالُهُمْ" أی و یسجد ظلالهم لله" بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ" أی العشیات، قیل: المراد بالظل الشخص فإن من یسجد یسجد معه ظله، قال الحسن: یسجد ظل الکافر و لا یسجد الکافر، و معناه عند أهل التحقیق: أنه یسجد شخصه دون قلبه، لأنه لا یرید بسجوده عباده من حیث إنه یسجد للخوف، و قیل: إن الظلال علی ظاهرها و المعنی فی سجودها تمایلها من جانب إلی جانب، و انقیادها للتسخیر بالطول و القصر.
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و قال النیسابوری: إن کان السجود بمعنی وضع الجبهه فذلک ظاهر فی المؤمنین لأنهم یسجدون له طوعا أی بسهوله و نشاط، و کرها أی علی تعب و اصطبار و مجاهده، و أما فی حق الکافرین فمشکل و توجیهه أن یقال: المراد حق له أن یسجد لأجله جمیع المکلفین من الملائکه و الثقلین فعبر عن الوجوب بالوقوع و إن کان بمعنی الانقیاد، و الخضوع، و الاعتراف بالإلهیه، و ترک الامتناع عن نفوذ مشیه فیهم فلا إشکال نظیره قوله:" وَ لَهُ أَسْلَمَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ" و أما قوله" وَ ظِلالُهُمْ" فقد قال جمع من المفسرین کمجاهد، و الزجاج، و ابن الأنباری لا بعد فی أن یخلق الله للظلال أفهاما تسجد بها الله و تخضع له کما جعل للجبال أفهاما حتی اشتغلت بتسبیحه، و ظل المؤمن یسجد لله طوعا، و هو طائع و ظل الکافر یسجد لغیر الله کرها و یسجد لله طوعا، و قال آخرون: المراد بسجود الظلال تقلصها و امتدادها حسب ارتفاع الشمس و انحطاطها، فهی منقاده مستسلمه لما أتاح الله لها فی الأحوال، و تخصیص الغدو و الآصال بالذکر لغایه ظهورها و ازدیادها فی الوقتین، و قال: فی التأویل و لله یسجد من فی السماوات و الأرض و الملائکه بین أرواح الأنبیاء و الأولیاء، و الصلحاء طوعا، و من أرواح الکافرین و المنافقین و الشیاطین کرها بالدلیل و التسخیر تحت الأحکام و التقدیر، و ظلالهم أی نفوسهم، فإن النفوس ظلال الأرواح و لیس السجود من شأنها لأنها أماره بالسوء إلا ما رحم الرب فإنها تسجد بتبعیه الأرواح (معنی آخر) و لله یسجد من فی سماوات القلوب من صفات القلوب و الأرواح و العقول طوعا، و من فی أرض النفس من صفات النفس و القوی الحیوانیه و السبعیه و الشیطانیه کرها، و ظلالهم و هی آثارها و نتائجها. (آخر) و لله یسجد الأرواح فی الحقیقه و ظلالهم و هی أجسادهم بالتبعیه و هذا السجود بمعنی وضع الجبهه و خص الوقتان بالذکر لأن آثار القدره فیهما أکثر، و إن أرید الانقیاد و التسخیر احتمل أن یراد بالوقتین وقت الانتباه و النوم،
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ففی الأول یطلع شمس الروح من أفق الجسد، و فی الثانی تغرب فیه، انتهی. و قال الراغب: السجود أصله التطأمن و التذلل، و جعل ذلک عباره عن التذلل لله و عبادته و هو عام فی الإنسان و الحیوانات و الجمادات و ذلک ضربان، سجود باختیار و لیس ذلک إلا للإنسان و به یستحق الثواب، نحو قوله" فَاسْجُدُوا لِلَّهِ وَ اعْبُدُوا" أی تذللوا له، و سجود بتسخیر و هو للإنسان و الحیوان و النبات و علی ذلک قوله تعالی" وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً وَ ظِلالُهُمْ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ" و قوله تعالی" یَتَفَیَّؤُا ظِلالُهُ عَنِ الْیَمِینِ وَ الشَّمائِلِ سُجَّداً لِلَّهِ وَ هُمْ داخِرُونَ" فهذا سجود تسخیر، و هو الدلاله الصامته الناطقه المنبهه علی کونها مخلوقه، و أنها خلق فاعل حکیم، و قوله تعالی" وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ دابَّهٍ وَ الْمَلائِکَهُ وَ هُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ" ینطوی علی النوعین من السجود التسخیر و الاختیار، و قوله تعالی" وَ النَّجْمُ وَ الشَّجَرُ یَسْجُدانِ" فذلک علی سبیل التسخیر و قال فی الظل قوله تعالی" أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلی ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ یَتَفَیَّؤُا" إلخ أی إنشاؤه، یدل علی وحدانیه الله تعالی و ینبئ عن حکمته، و قوله عز و جل" وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ إلخ" قال الحسن أما ظلک فیسجد الله، و أما أنت فتکفر به، انتهی.

و أقول: یحتمل أن یکون المراد بالظلال عالم المثال، أو عالم الأرواح سواء قیل بتجردها أم کونها أجساما لطیفه، کما روی عن الصادق علیه السلام أن الله آخی بین الأرواح فی الأظله قبل أن یخلق الأجساد بألفی عام فلو قام قائمنا أهل البیت ورث الأخ الذی آخی بینهما فی الأظله و لم یورث الأخ فی الولاده، و روی أیضا أن الله خلق الخلق فخلق من أحب، و کان ما أحب أن خلقه من طینه من النار ثم بعثهم فی الظلال، فقلت: و أی شی ء الظلال، فقال: أ لم تر إلی فلک فی الشمس شی ء و لیس بشی ء، و مثله فی الأخبار کثیر و قد مر شرحها فالمراد بالظلال أرواحهم أو أجسادهم المثالیه، أو أمثلتهم علی القول بعالم المثال، فکلما یصدر عن أجسادهم من السجود
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ إِبْلِیسَ عَلَیْهِ لَعَائِنُ اللَّهِ یَبُثُّ جُنُودَ اللَّیْلِ مِنْ حَیْثُ

و غیرها یصدر عن أمثلتهم فهی تابعه للأجساد فی کل ما یصدر عن العباد.

و لنرجع إلی شرح هذا الخبر فنقول: کأنه علیه السلام فسر السجود بالخضوع و التذلل و الانقیاد و الدعاء، أعم من أن یکون بالمقال أو بلسان الحال، فإنها کلها خاضعه له منقاده لمشیته و إرادته، لا تقدر علی الامتناع مما أراد منها، و تسأله سبحانه عما تستعد له بلسان إمکانها و افتقارها فتستجاب لها کما قال سبحانه" یَسْئَلُهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ کُلَّ یَوْمٍ هُوَ فِی شَأْنٍ" و قال تعالی" وَ آتاکُمْ مِنْ کُلِّ ما سَأَلْتُمُوهُ" قیل أی بلسان استعداداتکم و قابلیاتکم، و المؤمنون یسألونه بلسان المقال أیضا، و ضمیر هی راجع إلی کل واحد، و التأنیث باعتبار الخبر، و کونهما ساعتا إجابه، لأنه یقدر ما یقع فی کل من الیوم و اللیل فی مفتتحهما" و الغدو" بضمتین جمع الغدوه و هی البکره، أو ما بین صلاه الفجر و طلوع الشمس" و الآصال" جمیع الأصیل و هو ما بین صلاه العصر إلی الغروب.


الحدیث الثانی 


اشاره

ضعیف.

" و اللعائن" جمع لعان بالکسر کشمائل جمع شمال، و فی القاموس: لعنه کمنعه طرده و أبعده، فهو لعین و ملعون، و الاسم اللعان" یبث جنود اللیل" کان فیه حذفا، أی و جنود النهار بقرینه السیاق، و فی بعض النسخ" جنوده" و هو أظهر، و یؤیده ما رواه فی الفقیه، عن جابر، عن أبی جعفر علیه السلام قال: إن إبلیس إنما یبث جنود اللیل، من حین تغیب الشمس إلی مغیب الشفق، و یبث جنود النهار، من حین یطلع الفجر إلی مطلع الشمس، و ذکر أن نبی الله کان یقول:

أکثروا ذکر الله إلی آخر الخبر.
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تَغِیبُ الشَّمْسُ وَ تَطْلُعُ فَأَکْثِرُوا ذِکْرَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی هَاتَیْنِ السَّاعَتَیْنِ وَ تَعَوَّذُوا بِاللَّهِ مِنْ

و أقول: یمکن إضافه الوقتین إلی اللیل لمجاوره أحدهما لابتداء اللیل، و الآخر لانتهائه فإنهما ساعتا غفله، أی یغفل الناس فیهما عن ذکر الله، و لا یبعد أن یکون إشاره إلی قوله تعالی" وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ تَضَرُّعاً وَ خِیفَهً وَ دُونَ الْجَهْرِ مِنَ الْقَوْلِ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ وَ لا تَکُنْ مِنَ الْغافِلِینَ" و فی القاموس: غفل عنه غفولا ترکه و سها عنه کأغفله أو غفل صار غافلا و غفل عنه و أغفله أوصل غفلته إلیه، و الاسم الغفله و الغفل محرکه.


فائده

اعلم أن الآیات المتکاثره و الأخبار المتواتره تدل علی فضل الدعاء و الذکر و لا سیما التهلیل فی هذین الوقتین، و کثیر منها ظاهرها الوجوب، و إن لم یقل به صریحا أحد، و فیه علل کثیره.

الأولی: شکر النعم التی مضت علی الإنسان فی الیوم الماضی، أو اللیله الماضیه من الصحه و العافیه و الأمن من البلایا و التوفیق للطاعه و غیر ذلک.

الثانیه: أنه یستقبل یوما أو لیله یمکن نزول البلایا و الطوارق فیه، و یمکن أن یحصل له فیه صنوف الخیرات، و الطاعات و الصحه و السلامه، و أنواع الفوائد الدنیویه و الأخرویه، و أضدادها من الذنوب و الخطیئات و البلایا و الآفات، و هاذان الوقتان من أوقات التقدیرات کما دلت علیه الروایات، فلا بد له من تمهید ما یستجلب له الخیرات و یدفع عنه الآفات.

الثالثه: أن فی هاذین الوقتین الفراغ للعباده و الذکر و الدعاء أکثر من سائر الأوقات ففی الصباح لم یشتغل بأعمال الیوم و فی السماء قد فرغ منها، و لم یشتغل بعد بأعمال اللیل.

الرابعه أن فیهما تظهر قدره الله الجلیله من إذهاب اللیل و الإتیان بالنهار، و بالعکس، مع ما فیهما من المنافع العظیمه و الفوائد الجسمیه الداله علی کمال
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شَرِّ إِبْلِیسَ وَ جُنُودِهِ وَ عَوِّذُوا صِغَارَکُمْ فِی تِلْکَ السَّاعَتَیْنِ فَإِنَّهُمَا سَاعَتَا غَفْلَهٍ

حکمته و لطفه لعباده فیستحق بذلک ثناء طریفا و شکرا جدیدا.

الخامسه: أنه یظهر فی الوقتین ظهورا بینا أن جمیع الممکنات فی معرض التغیر و التبدل و الفناء، و أنها مسخره لإراده رب الأرض و السماء، و هو سبحانه باق علی حال لا یعتریه الزوال و لا یخاف علیه الأهوال و لا تتبدل علیه الأحوال کما قال الخلیل علیه السلام" لا أُحِبُّ الْآفِلِینَ" فیتنبه العارف المترقی إلی درجه الیقین أنه سبحانه المستحق للتسبیح، و التهلیل، و التحمید، و التمجید، و الثناء العتید.

السادسه: أن فی هاتین الساعتین تنادی جمیع المخلوقات فی الأرضین و السماوات، أنها مخلوقه مربوبه، مفتقره إلی صانع حکیم، منزه عن صفات الحدوث و الإمکان و سمات العجز و النقصان کما قال سبحانه" وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَ لکِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ" بسمع الیقین ینبغی أن یوافقهم فی ذلک، بل ینادی روحه و نفسه و جسده و أعضاؤه بشراشرها بلسان الحال، فیجب أن یوافقها بالمقال فی جمیع الأحوال، لا سیما فی هاتین الحالتین اللتین ظهور ذلک فیهما أکثر من سائر الأحوال و هذه قریبه من السابقه.

السابعه: أنه ینبغی للإنسان أن یحاسب نفسه کل یوم بل کل ساعه قبل أن یحاسب فی القیامه کما ورد عنهم علیهم السلام" حاسبوا أنفسکم قبل أن تحاسبوا و زنوها قبل أن توزنوا" لا سیما فی هذین الوقتین اللذین هما وقتا صعود ملائکه اللیل و النهار، فعند المساء ینبغی أن ینظر و یتفکر فیما عمل به فی الیوم و ساعاته، و ما قصر فیه من عباده ربه و طاعاته، و ما أتی به من سیئاته فیستغفر ربه و یحمده و یمجده استدراکا لما فات منه من الحسنات، و استمحالا فتیلا فی ذلک بالذکر
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ رَزِینٍ صَاحِبِ الْأَنْمَاطِ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ مَنْ قَالَ اللَّهُمَّ إِنِّی أُشْهِدُکَ وَ أُشْهِدُ مَلَائِکَتَکَ الْمُقَرَّبِینَ وَ حَمَلَهَ عَرْشِکَ الْمُصْطَفَیْنَ أَنَّکَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الرَّحْمَنُ الرَّحِیمُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُکَ وَ رَسُولُکَ وَ أَنَّ فُلَانَ بْنَ فُلَانٍ إِمَامِی وَ وَلِیِّی وَ أَنَّ أَبَاهُ- رَسُولَ اللَّهِ ص وَ عَلِیّاً وَ الْحَسَنَ وَ الْحُسَیْنَ وَ فُلَاناً وَ

و الدعاء و الاستغفار، و یتوب إلی ربه المطلع علی الخفایا و الأسرار، و النکات فی ذلک کثیره لا یمکن إحصاؤها و بما نبهنا علیه یمکن أن یتفطن العارف الخبیر ببعض ما ترکنا و الله الموفق.


الحدیث الثالث 

: مجهول، و فی المحاسن، عن أبی یوسف، عن ابن أبی عمیر، عن الأنماطی، عن کلیمه صاحب الکلل عنه علیه السلام و بینهما اختلاف، و علی ما رواه الکلینی، لا إشعار فیه بالقراءه عند الصباح بل فیه إیماء باختصاصه بالمساء، و فی المحاسن هکذا قال: قال أبو عبد الله علیه السلام: من قال هذا القول إذا أصبح فمات فی ذلک الیوم دخل الجنه، فإن قال إذا أمسی فمات من لیلته دخل الجنه اللهم- إلی قوله- و رسولک و فلان، و فلان حتی ینتهی إلیه- إلی قوله- و أبرأ من فلان و فلان و فلان و فلان أربعه، فإن مات فی یومه أو لیلته دخل الجنه." الرحمن" بالرفع خبر ثان، لأن أو خبر مبتدإ محذوف أی أنت الرحمن، و کذا" الرحیم" یحتمل الوجهین.

" و إن فلان بن فلان" أی یسمی إمام العصر، أو القائم علیه السلام و الأول أظهر، و علی التقدیرین ضمیر إلیه عائد إلیه، و التخصیص علی الأول، لأن إمام العصر أخص بالداعی و أحق بالذکر، و علی الثانی لأن الإیمان به مستلزم للإیمان بالجمیع، و أنه المنتظر لشفاء غیظ صدورهم و الغلبه لأعدائهم، و أنه لا یستخفی بشی ء من الحق مخافه أحد من الخلق و الذکر أخیرا أیضا للتأکید إن کان ذکره فی الأخیر أیضا مقصودا کما هو الظاهر" إمامی" أی یجب علی الاقتداء به فی جمیع الأمور
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فُلَاناً حَتَّی یَنْتَهِیَ إِلَیْهِ أَئِمَّتِی وَ أَوْلِیَائِی عَلَی ذَلِکَ أَحْیَا وَ عَلَیْهِ أَمُوتُ وَ عَلَیْهِ أُبْعَثُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ أَبْرَأُ مِنْ فُلَانٍ وَ فُلَانٍ وَ فُلَانٍ فَإِنْ مَاتَ فِی لَیْلَتِهِ دَخَلَ الْجَنَّهَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ وَ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ الشَّعِیرِیِّ عَنْ یَزِیدَ بْنِ کَلْثَمَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ أَوْ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ تَقُولُ إِذَا أَصْبَحْتَ- أَصْبَحْتُ بِاللَّهِ مُؤْمِناً عَلَی دِینِ مُحَمَّدٍ وَ سُنَّتِهِ وَ دِینِ عَلِیٍّ وَ سُنَّتِهِ وَ دِینِ

" و ولیی" أی أولی بی و بالتصرف فی، من نفسی و من کل أحد" و إن أباه" فیما عندنا من النسخ بصیغه المفرد فقوله:" رسول الله" عطف بیان له و" علیا" عطف علی أباه و یحتمل أن یکون" آباءه" بصیغه الجمع فقوله علیا عطف علی رسول الله، و علی الأول تخصیص الأبوه بالرسول صلی الله علیه و آله و سلم لأنه الذی نفاه المخالفون" علی ذلک أحیی" إلخ قیل هذا القول أما بالنظر إلی رسوخ اعتقاده و الاعتماد علیه، أو للطلب من الله أن یجعله کذلک" و فلان" فی الثانی فی أکثر نسخ الکتاب ثلاثه و فی بعضها أربعه، کالمحاسن فالرابع معاویه علیهم اللعنه، و قیل: فلان فی غیر الأول غیر منون لأنها کنایه عن غیر المنصرف" دخل الجنه" ظاهره أنه یدخلها بلا عقوبه، و قد یقال: إن المذکور أصل الإیمان و هو بدون الأعمال لا یوجب دخول الجنه ابتداء لأن المعاصی فی المشیه فلا بد من حمل الدخول علی الدخول فی الجمله، و إن کان بعد الجزاء، و لا یخفی بعده إذ لا فائده حینئذ لهذا العمل.


الحدیث الرابع 

: کالسابق.

" و أصبحت" من الأفعال التامه و" مؤمنا" حال عن ضمیر أصبحت" و بالله" متعلق به و التقدیم للحصر أی لا أشرک بعد غیره فی الإلهیه" آمنت بسرهم و علانیتهم" أی من دعی منهم الإمامه ظاهرا، کأمیر المؤمنین، و الحسن صلوات الله علیهما، و من اتقی و لم یدع ظاهرا کسائر الأئمه علیهم السلام أو المراد بالسر، العقائد و بالعلانیه الأقوال و الأعمال، أو المراد بالسر ما اختص بهم علیهم السلام من الجمیع، و بالعلانیه ما اشترک بینهم و بین سائر المسلمین، أو المراد بالسر ما یتقون فیه من المخالفین
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الْأَوْصِیَاءِ وَ سُنَّتِهِمْ آمَنْتُ بِسِرِّهِمْ وَ عَلَانِیَتِهِمْ وَ شَاهِدِهِمْ وَ غَائِبِهِمْ وَ أَعُوذُ بِاللَّهِ مِمَّا اسْتَعَاذَ مِنْهُ- رَسُولُ اللَّهِ ص وَ عَلِیٌّ ع وَ الْأَوْصِیَاءُ وَ أَرْغَبُ إِلَی اللَّهِ فِیمَا رَغِبُوا إِلَیْهِ وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ

5 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُثْمَانَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ص کَانَ إِذَا أَصْبَحَ قَالَ أَبْتَدِئُ یَوْمِی هَذَا بَیْنَ یَدَیْ نِسْیَانِی وَ عَجَلَتِی بِسْمِ اللَّهِ وَ مَا شَاءَ اللَّهُ فَإِذَا فَعَلَ ذَلِکَ الْعَبْدُ أَجْزَأَهُ مِمَّا نَسِیَ فِی یَوْمِهِ

و بالعلانیه ما لا یتقون فیه، و هذا قریب من السابق، أو بحکم التقیه و حکم الواقع، أو المراد بالسر ما لا یصل إلیه عقول سائر الخلق من المعارف الربانیه و بعض درجاتهم و حالاتهم و بالعلانیه ما سوی ذلک، و هذا أظهر الوجوه، و شاهدهم غیر القائم علیه السلام و غائبهم هو علیه السلام، و قیل: الشاهد الموجود، و الغائب الماضی إلی جوار الله، و لا یخفی بعده، و فی القاموس: رغب فیه کسمع زغبا و یضم و رغبه أراده، و عنه لم یرده و إلیه رغبا محرکه و رغبه بالضم و یحرک ابتهل أو هو الضراعه و المسأله" فیما رغبوا إلیه" العائد محذوف أی إلیه فیه.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

" أبتدئ یومی هذا" أی أفتتح یومی أو أبتدئ فی یومی هذا باسم الله أو بقول بسم الله، و ما شاء الله عطف علی اسم الله أو بسم الله، و قیل: علی أبتدئ، و حاصل الکلام یحتمل وجوها:

الأول: أن یکون المعنی، أبتدئ قبل کل عمل قبل أن أنسی الله سبحانه و أعجل عن ذکره إلی غیره، و قوله:" فإذا فعل ذلک" من کلام الصادق علیه السلام" أجزأه مما نسی من ذکر الله" فی هذا الیوم، لأنه افتتح یومه بذکره تعالی.

الثانی: أنه لما وجب أن یکون العبد جمیع أفعاله مقرونه بالتسمیه و التمشیه،
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6 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ شِهَابٍ وَ سُلَیْمٍ الْفَرَّاءِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَالَ هَذَا

و یعرف أنه لا یتم له فعل، و لا یصدر منه أمر إلا بالاستعانه به سبحانه و بأسمائه العظام، و لا یکون شی ء إلا بمشیته سبحانه کما مر تحقیقه فی الأصول، و قد یغفل الإنسان عن ذلک أما للنظر إلی الأسباب الظاهره، و الغفله عن مسبب الأسباب، و قد ینسی التسمیه لا بد من ذکرها و تذکرها، و یترک قول ما شاء الله عند رؤیه نعم الله، و تذکر أنها من قبل الله و ترکهما إما لغفله، أو لتعجیله فی أمر فیذکر فی أول یومه هذین القولین، و یتذکر هاتین العقیدتین، لیکون کل أفعاله و أقواله مقرونه بهما، و إن تحققت الفاصله بینهما، و قوله:" أجزأه" أی کفاه، و قام مقام المنسی، و فی النهایه أجزأنی الشی ء أن کفانی فضمیر المفعول، راجع إلی العبد، و ضمیر الفاعل إلی فعل ذلک و هذا أظهر الوجوه، و له مؤیدات من سائر الأدعیه.

الثالث: أن یکون المعنی أقول بسم الله و ما شاء الله قبل أن یقع منی نسیان و عجله، لئلا یقعا منی، و آخر الخبر یأبی عنه.

الرابع: ما قیل أن المعنی أبتدئ و أقدم بین یدی نسیانی عن الخیرات و سرعتی فیها هاتین الکلمتین الشریفتین، و فی الأول توسل بالذات الواجب وجوده لذاته المستجمع لجمیع کمالاته و صفاته، و فی الثانیه تفویض للأمر إلیه و إذعان بأنه لا یقع فی ملکه شی ء إلا بمشیته إلا أن مشیته فی فعل العباد غیر حتمیه و تعلقها بالطاعه بالذات و بالمعصیه بالعرض لأنه أراد انطباق علمه بالمعلوم و هی تستلزم إراده المعلوم بالعرش فمشیئته المتعلقه بالطاعه بالذات من وجه و بالعرض من وجه آخر و مشیته المتعلقه بالمعصیه بالعرض فقط و منه یظهر سر ما شاء الله کان و ما لم یشأ لم یکن، انتهی، و أقول: هو فی غایه العبد لفظا و معنی.


الحدیث السادس 

: مرسل.

و کونه محفوفا بجناح جبرئیل کنایه عن کونه محفوظا من جمیع
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حِینَ یُمْسِی حُفَّ بِجَنَاحٍ مِنْ أَجْنِحَهِ- جَبْرَئِیلَ ع حَتَّی یُصْبِحَ أَسْتَوْدِعُ اللَّهَ الْعَلِیَّ الْأَعْلَی الْجَلِیلَ الْعَظِیمَ نَفْسِی وَ مَنْ یَعْنِینِی أَمْرُهُ أَسْتَوْدِعُ اللَّهَ نَفْسِیَ الْمَرْهُوبَ الْمَخُوفَ الْمُتَضَعْضِعَ لِعَظَمَتِهِ کُلُّ شَیْ ءٍ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ وَ غَالِبِ بْنِ عُثْمَانَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

الآفات، و فی المصباح: استودعته مالا دفعته له ودیعه لیحفظه، و فی النهایه: العلی الذی لیس فوقه شی ء فی الرتبه، و الحکم فعیل بمعنی مفعول من علا یعلو، انتهی، و الأعلی تأکید و مبالغه فی علوه، و إنه أعلی من أن یدرک علوه، أو یدانیه أحد فی علوه، و فی النهایه: الجلیل هو الموصوف بنعوت الجلال و الحاوی جمیعها هو الجلیل المطلق، و هو راجع إلی کمال الصفات، کما أن الکبیر راجع إلی کمال الذات، و العظیم راجع إلی کمال الذات و الصفات، و قال فیه أتاه جبرئیل فقال بسم الله أرقیک من کل داء یعنیک أی یقصدک یقال عنیت فلانا عنیا إذا قصدته، و قیل معناه من کل داء یشغلک یقال: هذا أمر لا یعنینی أی لا یشغلنی و یهمنی، و منه الحدیث" من حسن إسلام المرء ترکه ما لا یعنیه" أی ما لا یهمه و یقال: عنیت أعنی بها فأنالها معنی، و عنیت به فأنا عان، و الأول أکثر أی اهتممت بها و اشتغلت.

" أستودع الله نفسی" کذا فی النسخ، و الظاهر تأخیر نفسی عن کل شی ء مع قوله و من یعنینی أمره کما فی سائر الروایات، و علی تقدیر صحته فالمرهوب صفه للجلاله، و الفرق بینه و بین المخوف أن الرهبه ملاحظه العظمه من حیث هی، و الخوف بملاحظتها مع ملاحظه التقصیر کذا قیل، و قال الراغب: الرهبه، و الرهب، و الرهب مخافه مع تحرز و اضطراب، و فی القاموس تضعضع خضع و ذل و افتقر.


الحدیث السابع 

: کالسابق، و المراد بالصلوات صلاه المغرب، و الجمع
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قَالَ إِذَا أَمْسَیْتَ قُلِ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ عِنْدَ إِقْبَالِ لَیْلِکَ وَ إِدْبَارِ نَهَارِکَ وَ حُضُورِ صَلَوَاتِکَ وَ أَصْوَاتِ دُعَائِکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ ادْعُ بِمَا أَحْبَبْتَ

باعتبار تعدد المکلفین کما قیل، أو مع نوافلها أو مع صلاه العشاء و نوافلها أیضا، و الدعاه جمع الداعی و المراد بها المؤذنون فإنهم یدعون الناس إلی الصلاه، أو طالبوا الحاجات منه تعالی.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

" إلا قال له" أی الیوم بلسان الحال أو الملک الموکل به بلسان المقال، و قیل: یبقی للأقوال و الأفعال و الأعمال آثار فی بدن الإنسان تظهر فی القیامه فهی شهادتها، نسبت إلی الیوم مجازا فهو یخوف الإنسان بلسان الحال من ذلک، و قد یقال: إن للجمادات و سائر الموجودات أرواحا و شعورا و تسبیحا، کما قال تعالی" وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ" و الإیمان الإجمالی بأمثال ذلک، و عدم الخوض فیها أحوط و أولی" فإنک لن ترانی بعدها" الضمیر راجع إلی الأعمال و الأقوال، أو إلی الساعات و الأزمنه، و فی الفقیه بعد هذا أبدا و یمکن أن یکون المراد عدم الرؤیه فی دار التکلیف، فلا ینافی الشهاده یوم القیامه، و الغرض إنی لا أرجع إلیک فی الدنیا حتی یمکنک تدارک ما فات فی، و الیوم الآخر الذی تدرکه له حقوق علیک و أعمال تختص به فلا یمکن تدارک ذلک فیه أیضا.

و قال الجوهری: الرحب بالضم السعه، و قولهم مرحبا و أهلا أی أتیت سعه و أتیت أهلا. فاستأنس و لا تستوحش انتهی، و قیل: منصوب بفعل محذوف، و الباء للسببیه أی صادفنا سعه فی الحال و سرورا بسبب مجیئک، و الکاتب الشهید أی الشاهد علی أو الحاضر، و الخطاب فی" اکتبا" للملکین، و کون الخطاب للیوم، و الملک بعید و علی التقدیرین المراد بالکاتب الجنس، و الأمر لکاتب السیئات بالتبع، أو لمدخلیته فی کتابه الحسنات أیضا" علی اسم الله" أی مستعینا بذکر
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8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ یَوْمٍ یَأْتِی عَلَی ابْنِ آدَمَ إِلَّا قَالَ لَهُ ذَلِکَ الْیَوْمُ یَا ابْنَ آدَمَ أَنَا یَوْمٌ جَدِیدٌ وَ أَنَا عَلَیْکَ شَهِیدٌ فَقُلْ فِیَّ خَیْراً وَ اعْمَلْ فِیَّ خَیْراً أَشْهَدْ لَکَ بِهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ فَإِنَّکَ لَنْ تَرَانِی بَعْدَهَا أَبَداً قَالَ وَ کَانَ عَلِیٌّ ع إِذَا أَمْسَی یَقُولُ مَرْحَباً بِاللَّیْلِ الْجَدِیدِ وَ الْکَاتِبِ الشَّهِیدِ اکْتُبَا عَلَی اسْمِ اللَّهِ ثُمَّ یَذْکُرُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ شِهَابِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا تَغَیَّرَتِ الشَّمْسُ فَاذْکُرِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِنْ کُنْتَ مَعَ قَوْمٍ یَشْغَلُونَکَ- فَقُمْ وَ ادْعُ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ شَرِیفِ بْنِ سَابِقٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ أَبِی قُرَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثٌ تَنَاسَخَهَا الْأَنْبِیَاءُ مِنْ

اسم الله، أو بعون الله، أو ابتداء بکتابه اسمه تعالی، ثم اکتبا أعمالی و یمکن أن یقرأ" علی" بتشدید الیاء أی لی لکنه بعید، و الضمیر المستتر فی یذکر عائد إلی علی علیه السلام.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

" إذا تغیرت الشمس" تطلق الشمس علی جرمها و ضوئها و الخبر یحتملهما و المراد تغیر لونها و اصفرارها قریبا من غروبها" یشغلونک" من باب منع أو باب الأفعال، و قیل الثانیه قلیله أو ردیه، و یروی أنه کتب رجل إلی الصاحب بن عباد:

المأمول من الأمیر إشغالی ببعض إشغاله فکتب الصاحب علی عریضته من کتب إشغالی لا یصلح لإشغالی" فقم" أی إلی موضع لا یشغلک فیه أحد" و ادع الله" و أذکره فإنها ساعه الإجابه و قبول الدعاء و العباده.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

و کان المراد بالتناسخ الانتساخ و نسخ بعضهم عن بعض، و یحتمل أن یکون

ص: 229







آدَمَ ع حَتَّی وَصَلْنَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص کَانَ إِذَا أَصْبَحَ یَقُولُ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ إِیمَاناً تُبَاشِرُ بِهِ قَلْبِی وَ یَقِیناً حَتَّی أَعْلَمَ أَنَّهُ لَا یُصِیبُنِی إِلَّا مَا کَتَبْتَ لِی وَ رَضِّنِی بِمَا قَسَمْتَ لِی

من تناسخ المیراث أو التداول فی القاموس: نسخ الکتاب کمنع کتبه عن معارضه کانتسخه و استنسخه، و المنقول منه النسخه بالضم، و التناسخ و المناسخه فی المیراث موت ورثه بعد ورثه، و أصل المیراث قائم لم یقسم، و تناسخ الأزمنه تداولها" کان إذا أصبح یقول" الضمائر الثلاثه راجعه إلی رسول الله، أو إلی کل واحد من الأنبیاء و کان الأول أظهر.

" تباشر به قلبی" المباشره ملاقاه البشره، و فی القاموس. باشر الأمر ولیه بنفسه، و المرأه جامعها، أو صار فی ثوب واحد فباشرت بشرته بشرتها، فهذه الفقره تحتمل وجوها:

الأول: أن یکون المعنی تجده فی قلبی، و لا یکون إیمانا ظاهریا بمحض اللسان، و هذا ما فهم أکثر مشایخنا، و لعل وجه الدلاله أن من طلب شیئا من موضع و وجده فیه أو فی محل لا یکون غالبا إلا بأن یدخل الموضع أو یباشر الشی ء الذی قام ذلک الشی ء به بکفه، فعبر عن کون الإیمان فی القلب بمباشره الله القلب بسببه، أی إیمانا تباشر بسبب ذلک الإیمان و تفحصه و العلم به قلبی.

و الثانی: أن یکون عباره عن استقرار الإیمان و ثباته و عدم کونه مستودعا فالمراد إما مباشرته به و وجدانه فیه دائما أو إشاره إلی أن الإیمان القلبی لا یزول و المستودع لا یکون قلبیا.

الثالث: أن یکون المعنی أسألک إیمانا کاملا تکون بسبب ذلک الإیمان مباشرا لقلبی مستقرا فیه، أی یکون محلا لمعرفتک و حبک کما ورد فی الخبر" قلب المؤمن عرش الرحمن".

الرابع: أن یکون المعنی أسألک إیمانا ثابتا تجده فی قلبی یوم لقائک أی
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وَ رَوَاهُ بَعْضُ أَصْحَابِنَا وَ زَادَ فِیهِ حَتَّی لَا أُحِبَّ تَعْجِیلَ مَا أَخَّرْتَ وَ لَا تَأْخِیرَ مَا

عند الموت أو فی القیامه، و هذا مما أفاده الوالد العلامه ره.

الخامس: أن یکون المعنی أسألک إیمانا کاملا تکون بسببه مالکا لازمه نفسی مدبرا الأمور قلبی کما ورد" قلب المؤمن بین إصبعین من أصابع الرحمن یقلبه کیف یشاء" و خاطب سبحانه مقر بی جنابه بقوله" وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ*" السادس: أن یکون المعنی أسألک إیمانا کاملا یقینیا یباشرک قلبی، و یراک علی سبیل القلب کما ورد" أعبد الله کأنک تراه" و قال أمیر المؤمنین علیه السلام" لم أکن لأعبد ربا لم أره" و قال:" لو کشف الغطاء ما ازددت یقینا".

السابع: ما قیل أی تلی بإثباته قلبی بنفسک یقال: باشر الأمر إذا ولیه بنفسه.

الثامن: أن تکون الباء للتعدیه، أی تجعله مباشرا لقلبی مستقرا فیه، و أکثر هذه الوجوه مما خطر بالبال و الله أعلم بأسرار تلک الفقره، و من قال و یحضرنی وجوه دقیقه أخری لا نطیل بإیرادها المقال.

" و یقینا" أی بالقضاء و القدر، و قد مر فی باب الیقین أنه یطلق غالبا علی الإیمان الکامل بذلک، و لذا قال" حتی أعلم أنه لا یصیبنی إلا ما کتبت لی" و هو إشاره إلی قوله تعالی:" قُلْ لَنْ یُصِیبَنا إِلَّا ما کَتَبَ اللَّهُ لَنا هُوَ مَوْلانا وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ" و قیل: حتی أعلم أی حتی أعمل بمقتضی علمی و هو التوکل کما قال تعالی- بعد قوله قُلْ لَنْ یُصِیبَنا." وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ" و قد یطلق الیقین علی مطلق الإیمان الکامل بجمیع العقائد الإیمانیه بحیث یظهر علی الجوارح آثاره، و قال المحقق الطوسی ره- فی أوصاف الأشراف- الیقین هو العلم بالحق مع العلم بأنه لا یکون غیره فهو مرکب من علمین.

" إلا ما کتبت لی" أی فی اللوح أو هو کنایه عن القضاء و القدر، و هو لا
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عَجَّلْتَ یَا حَیُّ یَا قَیُّومُ بِرَحْمَتِکَ أَسْتَغِیثُ أَصْلِحْ لِی شَأْنِی کُلَّهُ وَ لَا تَکِلْنِی إِلَی نَفْسِی طَرْفَهَ عَیْنٍ أَبَداً وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ

11 وَ رُوِیَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَصْبَحْنَا وَ الْمُلْکُ لَهُ وَ أَصْبَحْتُ

ینافی مدخلیه العبد و اختیاره فی بعضها، أو هو فی غیر التکالیف و قد مر تحقیقه فی أبواب العدل.

" و رضا بما قسمت لی" هذه هی الکلمه الثالثه إشاره إلی قوله سبحانه" ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی أَنْفُسِکُمْ إِلَّا فِی کِتابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ" قوله: و زاد فیه هذه الفقرات من تتمه الکلمه الثالثه، و یمکن أن لا تکون فی هذه الروایه لفظه ثلاث" تعجیل ما أخرت" من متاع الدنیا و زهراتها" و لا تأخیر ما عجلت" أی من نوائب الأزمنه و مصیباتها، و یمکن التعمیم فیهما کما یقول بعض الجاهلین لو کان هذا المطر قبل ذلک أو بعد ذلک کان أنفع مثلا، و قیل فی حذف المستغاث له دلاله علی التعمیم، و یمکن تخصیصه بالشدائد الحاضره و تخصص" أصلح لی شأنی کله" بالتقصیرات الماضیه، و الشأن الخطب و الأمر و الحال، و قد تخفف الهمزه و تخصیص قوله" و لا تکلنی" بالأموال الآتیه، و قال الجوهری: و کل إلیه الأمر وکلا و وکولا سلمه و ترکه و أقول: یحتمل أن یکون قوله:" یا حی إلخ" مشترکا بین الروایتین و الاختصاص بالثانیه أظهر.


الحدیث الحادی عشر

: مرسل.

و یحتمل أن یکون عطفا علی السند السابق فیکون مثله.

" أصبحنا و الملک له" الإصباح الدخول فی الصباح و الواو للحال و الملک بالضم العظمه و السلطه و التصرف بالأمر و النهی فی الجمهور و القدره علی إجراء ما أراد منهم، و الملک الحقیقی مخصوص به، و ملک من سواه بیده کما قال سبحانه
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عَبْدَکَ وَ ابْنَ عَبْدِکَ وَ ابْنَ أَمَتِکَ فِی قَبْضَتِکَ اللَّهُمَّ ارْزُقْنِی مِنْ فَضْلِکَ رِزْقاً مِنْ حَیْثُ أَحْتَسِبُ وَ مِنْ حَیْثُ لَا أَحْتَسِبُ وَ احْفَظْنِی مِنْ حَیْثُ أَحْتَفِظُ وَ مِنْ حَیْثُ لَا أَحْتَفِظُ اللَّهُمَّ ارْزُقْنِی مِنْ فَضْلِکَ وَ لَا تَجْعَلْ لِی حَاجَهً إِلَی أَحَدٍ مِنْ خَلْقِکَ اللَّهُمَّ أَلْبِسْنِی الْعَافِیَهَ

" قُلِ اللَّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ" الآیه، و قیل المحمود علیه الإصباح المقید أو القید، و الأول نعمه لنا، و الثانی و هو کون الملک له تعالی صفه له، و بکل واحده منهما یستحق الحمد" و أصبحت" فی الأول عمم نعمه الإصباح و فی الثانی خصه بنفسه و قوله عبدک حال و کذا ما عطف علیه و فیه التفات من الغیبه إلی الخطاب، إشاره إلی أنه بالحمد الأول صار مستحقا للحضور و المخاطبه کما قبل فی سوره الحمد، و ربما یقرأ عبدک بالضم لیکون مبتدأ، و قوله" فی قبضتک" خبره، و الجمله حالا و هو بعید، و کونه فی قبضته سبحانه کنایه عن اقتداره و استیلائه و تسلطه علیه فإن ما کان فی کف أحد یقدر علی التصرف فیه کیف شاء، و منه قوله تعالی" وَ الْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ" قال البیضاوی: تنبیه علی عظمته و حقاره الأفعال العظام التی تتحیر فیها الأفهام بالإضافه إلی قدرته تعالی، و دلاله علی أن تخریب العالم أهون شی ء علیه علی طریقه التخییل و التمثیل من غیر اعتبار الیمین حقیقه و لا مجازا کقولهم (شابت لمه اللیل) و قال الجوهری: قبضت الشی ء قبضا أخذته و یقال صار الشی ء فی قبضک و فی قبضتک أی فی ملکک و القبضه بالضم ما قبضت علیه من شی ء.

" من حیث أحتسب" أی أظن" و من حیث لا أحتسب" أی لا أظن أو من حیث أعده من جهات حصول رزقی و من حیث لا أعد و قال تعالی" وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ" قیل أی لا یظن من حسبت، أو
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وَ ارْزُقْنِی عَلَیْهَا الشُّکْرَ یَا وَاحِدُ یَا أَحَدُ یَا صَمَدُ یَا اللَّهُ الَّذِی لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ یَا اللَّهُ یَا رَحْمَانُ یَا رَحِیمُ یَا مَالِکَ الْمُلْکِ وَ رَبَّ الْأَرْبَابِ وَ سَیِّدَ السَّادَاتِ

لم یکن فی حسابه من حسب، و قوله تعالی" یَحْسَبُهُمُ الْجاهِلُ أَغْنِیاءَ" أی یظنهم و فی الحدیث (أبی الله إلا أن یرزق المؤمنین من حیث لا یحتسبون)" من حیث احتفظ" الاحتفاظ هنا بمعنی التحفظ و التحرز و التیقظ، و إن لم أره فی کتب اللغه بهذا المعنی، أی من حیث أعلم ضرره و أتحرز منه، و من حیث لا أعلم و لا أتحرز.

" و سید السادات" أی مالک الملاک، و قال فی النهایه: السید یطلق علی الرب، و المالک، و الشریف، و الفاضل، و الکریم، و الحلیم، و المتحمل أذی قومه، و الزوج، و المقدم، و أصله من ساد یسود فهو سیود فقلبت الواو یاء لأجل الیاء الساکنه قبلها ثم أدغمت، و قال فیه: إنه جاء رجل فقال أنت سید قریش فقال: السید الله، أی هو الذی یحق له السیاده، کأنه کره أن یحمد فی وجهه و أحب التواضع، و فیه أنه قال للحسن بن علی إن ابنی هذا سید فقیل أراد به الحکیم لأنه قال فی تمامه و إن الله یصلح به بین فئتین عظیمتین من المسلمین.

و قال الراغب: السید المتولی للسواد أی الجماعه الکثیره، و ینسب ذلک فیقال سید القوم، و لا یقال سید الثوب، و سید الفرس، یقال ساد القوم یسودهم، و لما کان من شرط المتولی للجماعه أن یکون مهذب النفس، قیل لکل من کان فاضلا فی نفسه سید، و علی ذلک قوله تعالی" وَ سَیِّداً وَ حَصُوراً" و قوله" وَ أَلْفَیا سَیِّدَها لَدَی الْبابِ" فسمی الزوج سیدا لسیاسه زوجته، و قوله عز و جل" إِنَّا أَطَعْنا سادَتَنا وَ کُبَراءَنا" أی ولاتنا و سائسینا.
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وَ یَا اللَّهُ یَا لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ اشْفِنِی بِشِفَائِکَ مِنْ کُلِّ دَاءٍ وَ سُقْمٍ فَإِنِّی عَبْدُکَ وَ ابْنُ عَبْدِکَ أَتَقَلَّبُ فِی قَبْضَتِکَ

" یا لا إله إلا أنت" الموصول مقدر أی یا من لا إله إلا أنت" بشفائک" أی بلا توسط أحد من المخلوقین أو بالشفاء الکامل فإن ما ینسب إلی الکامل یکون کاملا، و قد یقال" من کل داء و سقم" متعلق بشفائک لا بقوله اشفنی، و یمکن أن یکون المراد بالداء الأمراض الروحانیه، و بالسقم العلل الجسمانیه" أتقلب فی قبضتک" أی أتحول و أتصرف من حال إلی حال من الشباب و المشیب، و الصحه و السقم، و سائر الأحوال المختلفه فی قبضتک، و قدرتک و اختیارک، أو أتصرف فی الأمور فی قبضتک، إشاره إلی الأمر بین الأمرین أی و إن کنت أتصرف فی الأمور، لکن لم أخرج من قدرتک و قبضتک و اختیارک و لم یصدر عنی أمر إلا بمشیتک و قضائک و قدرک، و هذا معنی لطیف جلیل خطر بالبال، قال فی القاموس:

قلبه یقلبه حوله عن وجهه، کأقلبه و قلبه، و الشی ء حوله ظهرا لبطن کقلبه، و تقلب فی الأمور تصرف کیف شاء انتهی، و قال تعالی" أَوْ یَأْخُذَهُمْ فِی تَقَلُّبِهِمْ" أی متقلبین فی متاجرهم و أسفارهم و قال" تَقَلُّبُهُمْ فِی الْبِلادِ" أی تصرفهم فیها للتجاره، أی فلا یغرنک تقلبهم و خروجهم من بلد إلی بلد فإن الله تعالی محیط بهم، و قال" وَ تَقَلُّبَکَ فِی السَّاجِدِینَ" أی المصلین، و تقلبه فیهم تصرفه فیما بینهم بقیامه و رکوعه و سجوده و قعوده إذا أمهم، و قال" تقلب فیه القلوب و الأبصار" أی تضطرب من الهول و الفزع و تشخص أو ینقلب أحوالها فتفقه القلوب و تبصر الأبصار بعد إن کانت لا تفقه و لا تبصر، و قال" قَدْ نَری تَقَلُّبَ وَجْهِکَ فِی السَّماءِ" أی تردد وجهک و تصرف نظرک تطلعا للوحی.
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12 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ رَفَعَهُ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَّهُ کَانَ یَقُولُ- اللَّهُمَّ إِنِّی وَ هَذَا النَّهَارَ خَلْقَانِ مِنْ خَلْقِکَ اللَّهُمَّ لَا تَبْتَلِنِی بِهِ وَ لَا تَبْتَلِهِ بِی اللَّهُمَّ وَ لَا تُرِهِ


الحدیث الثانی عشر

: مرفوع، و ضمیر عنه راجع إلی أحمد بن محمد.

و فی الفقیه فی دعاء آخر شبیه بهذا الدعاء" اللهم إن اللیل و النهار خلقان هن خلقک فلا تبتلینی فیهما بجرأه علی معاصیک إلخ" فقرأ السید الداماد (ره) خلفان بکسر الخاء المعجمه و الفاء إشاره إلی قوله تعالی" وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ خِلْفَهً" و هو تصحیف لطیف مخالف للمضبوط فی النسخ المعتبره، ثم اعلم أنه علی نسخه الکافی یمکن أن یقرأ النهار بالنصب عطفا علی اللفظ و بالرفع عطفا علی المحل، و الابتلاء الامتحان، أو الوقوع فی البلاء و الشده، و ابتلاء الإنسان بالیوم الابتلاء بالبلایا و المصائب فیه فکأن الیوم أوقعه فیها فالإسناد مجازی، و یحتمل أن یکون الباء للظرفیه لکنه بعید، و ابتلاء الیوم بالإنسان أن یوقع فیه الشرک و الکفر أو المعاصی لأنه یضیع یومه بها فکأنه قد أذاها، فالإسناد أیضا علی المجاز أو المراد ابتلاء الملائکه الموکلین بالیوم أو بالإنسان فیه، أو یقال: إن جمیع المخلوقات لما کانت فی مقام التذلل، و الخضوع، و السجود، و الانقیاد، و التسبیح له تعالی فهی منکره للمعاصی طبعا، و هی مخالفه لمقتضاها فهی مبتلی بها، و علی القول بأن لها أرواحا و شعورا لا یحتاج إلی تکلف. و قوله" و لا تره" تفسیر و تأکید له، و قد یخص الابتلاء بالشرک و الکفر حذرا من التکرار، و هو تکلف، و یمکن إدخال الجمیع فی کل من الفقرتین الأولین، فتکون الثانیه تأکیدا للأولی تفننا فی الکلام فإن الابتلاء بالمعاصی لما کان فی الیوم یمکن نسبته إلیه مع قطع النظر عن أن لمقتضیات الأزمنه مدخلا فی ذلک، و أیضا لما کان لأفعال الإنسان مدخلا فی البلایا و المصائب، و هی من هذه الجهه مخالفه لمقتضی الیوم، کما قال تعالی" وَ ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ"
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مِنِّی جُرْأَهً عَلَی مَعَاصِیکَ وَ لَا رُکُوباً لِمَحَارِمِکَ اللَّهُمَّ اصْرِفْ عَنِّیَ الْأَزْلَ وَ اللَّأْوَاءَ وَ الْبَلْوَی وَ سُوءَ الْقَضَاءِ وَ شَمَاتَهَ الْأَعْدَاءِ وَ مَنْظَرَ السَّوْءِ فِی نَفْسِی وَ مَالِی

و یمکن أن یراد بالمعاصی الکبائر و لذا نسب الجرأه إلیها، و بالمحارم الصغائر أو الأعم، و یمکن أن یقال: فی الرکوب إشعار بالإصرار،" و المحارم" جمع المحرم علی مفعول بناء التفعیل" و الأزل" بالفتح الضیق و الشده" و اللأواء" الشده و ضیق المعیشه" و البلوی" اسم لما یبتلی و یختبر به من المحنه، و البلیه، و الغم من بلوته و ابتلیته اختبرته.

" و سوء القضاء" السوء بالضم اسم من ساءه سوءا إذا فعل به ما یکره، و المراد به الآفات و البلیات و غیرها مما تعلق به القضاء قد یدفع بالدعاء کما مر" و شماته الأعداء" هی الفرح و السرور بذل الغیر و هو أنه و بلیته،" و منظر السوء فی نفسی و مالی" السوء یقرأ بالضم و الفتح و الفتح أحسن.

فی القاموس: ساءه سوءا و سواءه و مساءه فعل به ما یکره و السوء بالضم الاسم منه، و رجل سوء و رجل السوء بالفتح و الإضافه، و قال المنظر و المنظره ما نظرت إلیه فأعجبک أو ساءک.

و قال الجوهری: ساءه یسوؤه سوء بالفتح نقیض سره، و الاسم السوء بالضم، و قرئ قوله تعالی" عَلَیْهِمْ دائِرَهُ السَّوْءِ*" یعنی الهزیمه و الشر و من فتح فهو من المساءه، و تقول هذا رجل سوء بالإضافه ثم تدخل علیه الألف و اللام فتقول هذا رجل السوء.

قال الأخفش: و لا یقال الرجل السوء، و یقال الحق الیقین، و حق الیقین جمیعا لأن السوء لیس بالرجل، و الیقین هو الحق، قال: و لا یقال هذا رجل السوء بالضم، انتهی: إذا عرفت هذا فهذه العباره تحتمل وجهین:

الأول: أن یکون" منظر" مصدرا میمیا أی النظر إلی أمر یسوؤنی فی نفسی و مالی

ص: 237





قَالَ وَ مَا مِنْ عَبْدٍ یَقُولُ حِینَ یُمْسِی وَ یُصْبِحُ- رَضِیتُ بِاللَّهِ رَبّاً وَ بِالْإِسْلَامِ دِیناً وَ بِمُحَمَّدٍ ص نَبِیّاً وَ بِالْقُرْآنِ بَلَاغاً وَ بِعَلِیٍّ إِمَاماً ثَلَاثاً إِلَّا کَانَ حَقّاً عَلَی اللَّهِ الْعَزِیزِ الْجَبَّارِ أَنْ یُرْضِیَهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

الثانی: أن یکون منظر بمعنی ما ینظر إلیه، فالإضافه بیانیه، و علی التقدیرین سوء النفس شامل للعیوب النفسانیه، و الجسمانیه، و العاهات البدنیه، و فی المال تلفه أو نقصه، أو الخسران فیه أو کساده، بل کونه حراما أو شبهه أو مخلوطا بالحرام، و فی بعض الأدعیه للسفر" أعوذ بک من کابه المنقلب و سوء المنظر فی النفس، و الأهل، و المال، و الولد.

" و بالقرآن بلاغا" إشاره إلی ما وصف الله تعالی فی مواضع من القرآن بالبلاغ منها قوله سبحانه فی سوره إبراهیم" هذا بَلاغٌ لِلنَّاسِ" و قال الطبرسی (ره): هو إشاره إلی القرآن، أی هذا القرآن عظه للناس بالغه کافیه، و قیل هو إشاره إلی ما تقدم ذکره، أی هذا الوعید کفایه لمن تدبره من الناس، و الأول هو الصحیح، و منها قوله تعالی فی سوره الأحقاف" بَلاغٌ فَهَلْ یُهْلَکُ إِلَّا الْقَوْمُ الْفاسِقُونَ" و قال الطبرسی: أی هذا القرآن و ما فیه من البیان بلاغ من الله إلیکم و البلاغ بمعنی التبلیغ، و منها قوله عز و جل فی سوره الأنبیاء" إِنَّ فِی هذا لَبَلاغاً لِقَوْمٍ عابِدِینَ" قالوا أی فی هذا القرآن و دلائله کفایه و وصله إلی البغیه و البلاغ سبب الوصول إلی الحق.

و الحاصل: أن البلاغ بالفتح الکفایه، و الاسم من الإبلاغ و التبلیغ و هما الإیصال، و قد یقوم مقامهما و یفید مفادهما، و فی القرآن تبلیغ رسالات الله و کفایه لمن تدبر فیه و عمل به لأن فیه الدلاله علی الإمام، و علی أن لکل قوم و کل عصر هادیا و إماما یبین للناس ما أشکل علیهم فمن عمل به لا یشتبه علیه أمر" قال
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قَالَ وَ کَانَ یَقُولُ ع إِذَا أَمْسَی أَصْبَحْنَا لِلَّهِ شَاکِرِینَ وَ أَمْسَیْنَا لِلَّهِ حَامِدِینَ فَلَکَ الْحَمْدُ کَمَا أَمْسَیْنَا لَکَ مُسْلِمِینَ سَالِمِینَ قَالَ وَ إِذَا أَصْبَحَ قَالَ أَمْسَیْنَا لِلَّهِ شَاکِرِینَ وَ أَصْبَحْنَا لِلَّهِ حَامِدِینَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ کَمَا

و کان یقول" أی أمیر المؤمنین علیه السلام" إذا أمسی" أی دخل فی وقت المساء" أصبحنا لله شاکرین" قیل أصبح و أمسی هنا إما لاقتران مضمون الجمله بهذین الوقتین أو بمعنی صار لإفاده الانتقال من حال إلی حال، مجردا عن ملاحظه الوقت له، أو تامه" و لله" علی الأولین متعلق بما بعده و تقدیمه لقصد الحصر أو الاهتمام، و علی الأخیر حال کما بعده أو متعلق به و التقدیم لما ذکر، و إنما قدم الشکر علی الحمد لأن العرفی منه أعظم من الحمد، و اللغوی أهم لکونه فی مقابل النعمه و أعم باعتبار صدوره من کل واحد من الموارد الثلاثه" و الحمد لله کما أمسینا" إشاره إلی أن هاتین النعمتین، یعنی الکون من أهل الإسلام أو التسلیم و الانقیاد، و الکون من أهل السلامه من الآفات یقتضیان الحمد لله رعایه لحسن المعامله و أداء لحق النعمه" و إذا أصبح قال" إنما غیر الأسلوب فقال فی السابق أولا أصبحنا، و قال هنا أولا أمسینا لرعایه تقدیم ما هو المقدم بحسب الواقع فی الموضعین، انتهی.

و قیل: الفرق بین الشکر و الحمد هنا، إن الأول تعظیم بجمیع الجوارح التی تعلقت بها الفرائض، و الثانی تعظیم باللسان فقط" و شاکرین" فی الموضعین حال محققه، إذ تقدیر الله تعالی الشکر فی الیوم الماضی معلوم لنا فی أول اللیل، بسبب أداء الفرائض مثل الصلاه و تقدیره تعالی الشکر فی اللیل غیر معلوم لنا فی أوله، بل المعلوم الحمد فقط، فلذا نسب الشکر إلی الماضی و الحمد إلی الحال، و الأمر فی الفقره الثانیه أیضا کذلک و الکاف فی کما فی الموضعین للتشبیه، و ما مصدریه و الظرف قائم مقام المفعول المطلق للنوع بتقدیر حمدا، کما و أقیم هنا المقتضی للشی ء
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أَصْبَحْنَا لَکَ مُسْلِمِینَ سَالِمِینَ

13 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی ع یَقُولُ إِذَا أَصْبَحَ بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ إِلَی اللَّهِ وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ عَلَی مِلَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص اللَّهُمَّ إِلَیْکَ أَسْلَمْتُ نَفْسِی وَ إِلَیْکَ فَوَّضْتُ أَمْرِی وَ عَلَیْکَ تَوَکَّلْتُ

مقامه فإن الإمساء بالسلامه مثلا یقتضی نوعا عظیما من الحمد، فکأنه وقع ذلک الحمد نفی هذا الوقت ینتنئ مثله و نظائر هذا کثیره نحو- أحسن کما أحسن الله إلیک-" و لک" متعلق بکل من مسلمین، و سالمین، و المراد بالإسلام هنا الانقیاد، و بالسلامه، و السلامه من الغش و الخلوص لله تعالی، انتهی.


الحدیث الثالث عشر

: موثق.

" بسم الله" أی أبتدئ هذا الدعاء أو کل أعمالی فی هذا الیوم أو متبرکا أو مستعینا بسم الله، و قیل الاسم مقحم" و بالله" أی أستعین بالله" و إلی الله" أی مرجعی أو التجائی إلیه" و فی سبیل الله" أی جعلت نفسی أو أعمالی و إرادتی کلها فی سبیل الله، حتی تکون أعمالی خالصه له و موافقه لرضاه، و قیل: أی أنا مستقیم فی سبیل الله، و أنا مستقر ثابت علی مله رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم، أو أعمالی موافقه لمله رسول الله و شریعته، و قیل الجار فی هذه المواضع متعلق بفعل مقدر و تقدیره بعده لقصد الحصر، و العطف من باب عطف الجمله علی الجمله، کما فی حمدا له، و شکرا له.

" إلیک أسلمت نفسی" أی سلمتها إلیک لا إلی غیرک، فعلیک حفظها و إصلاحها، و فی القاموس: أسلم انقاد و صار مسلما کتسلم، و العدو خذله و أمره إلی الله سلمه.

" و إلیک فوضت أمری" قال فی النهایه: فی حدیث الدعاء، فوضت أمری إلیک أی رددته، یقال: فوض إلیه الأمر تفویضا إذا رده إلیه و جعله الحاکم فیه انتهی، و من فوض أمره إلی الله هداه إلی الخیرات و وقاه من الشرور، و کما قال تعالی" فَوَقاهُ
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یَا رَبَّ الْعَالَمِینَ اللَّهُمَّ احْفَظْنِی بِحِفْظِ الْإِیمَانِ مِنْ بَیْنِ یَدَیَّ وَ مِنْ خَلْفِی وَ عَنْ یَمِینِی

اللَّهُ سَیِّئاتِ ما مَکَرُوا" و فی المکارم بعد ذلک" و إلیک وجهت وجهی" أی وجه قلبی أو ذاتی أو توجهی و عبادتی، و فی المشکاه بعد ذلک- و ألجأت ظهری إلیک.

و قال الطیبی فی شرحه: فی هذا النظم غرائب و عجائب لا یعرفها إلا النقات من أهل البیان فقوله- أسلمت نفسی- إشاره إلی أن جوارحه منقاده لله تعالی فی أوامره و نواهیه، و قوله- وجهت وجهی- إلی أن ذاته و حقیقته مخلصه بریئه من النفاق و قوله- فوضت- إلی أن أموره الداخله و الخارجه مفوضه إلیه لا مدبر لها غیره، و قوله- ألجأت ظهری إلیک- بعد قوله- فوضت- إلی أنه بعد تفویض أموره التی هو مفتقر إلیها و بها معاشه و علیها مدار أمره یلتجئ إلیه ما یضره و یؤذیه من الأسباب الداخله و الخارجه، انتهی.

" و علیک توکلت" أی اعتمدت فی أموری علیک، و ألجأتها إلیک لعجزی عن القیام بها، و ثقتی بکفایتک إیاها" یا رب العالمین" أی جمیع ذلک مما تقتضیه ربوبیتک" اللهم احفظنی بحفظ الإیمان" أی بأن تحفظ إیمانی، أو مع حفظه، أو بما تحفظ به أهل الإیمان، أو بحفظ تؤمننی به من مخاوف الدنیا و الآخره، فإن المؤمن من أسمائه تعالی، و قیل: أی الحفظ الذی یقتضیه الإیمان لیشمل الحفظ عما یضر بالدین کما یشمل الحفظ عما یضر بالدنیا، و قیل الباء للسببیه المجازیه، مثل ضربته بضرب شدید، و إضافه المصدر إلی المفعول، فهو قائم مقام المفعول المطلق للنوع أی احفظنی حفظ الإیمان، أی حفظا شدیدا، فهو إشاره إلی أنه تعالی یحفظ السماوات و الأرض، و سائر أجزاء العالم لحفظ إیمان المؤمنین، فحفظه للإیمان أشد من حفظه سائر الأشیاء" من بین یدی" قیل استوعب الجهات الست بحذافیرها لأن ما یلحق الإنسان من بلیه، و فتنه فإنما یلحق به و یصل إلیه من إحدی هذه الجهات، و قیل: الجهات الأربع الأول المراد منه ما یصیبه
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وَ عَنْ شِمَالِی وَ مِنْ فَوْقِی وَ مِنْ تَحْتِی وَ مِنْ قِبَلِی لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ نَسْأَلُکَ الْعَفْوَ وَ الْعَافِیَهَ مِنْ کُلِّ سُوءٍ وَ شَرٍّ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ اللَّهُمَّ إِنِّی

من قبل الخلق، و الخامسه و السادسه من قبل الله، و السابعه من قبل نفسه و قد یقرأ" من" بفتح المیم عطفا علی الضمیر المنصوب فی احفظنی، و قبلی بکسر القاف و فتح الباء صله للموصول أی أحفظ من کان له عندی من أهلی و أولادی و أحبائی، و الأول أظهر، و قیل: السالک إلی الله خائف من قطع الطریق من الشیطان، و من نفسه الأماره بالسوء و الشیطان یأتیه من الجهات الست بالوساوس و الشبهات و النفس تعرض علیه سلوک سبیل المشتهیات، فهو من قرنه إلی قدمه مغمور فی بحار الظلمات و مخنوق بالأدخنه الثائره من نیران الشهوات، ظلمات بعضها فوق بعض، فلم یر للتخلص منها مساغا إلا بأن یلتجئ إلی الله سبحانه و یطلب منه الحفظ من جمیع تلک الجهات، و ما یخاف منه من قبل نفسه.

و إنما أخره مع أن الاحتراز عن العدو الداخلی أولی من الاحتراز عن الخارجی، لأن رفع الخارج إذا کان منه فساد الداخل أهم، و لعل السر فی تقدیم الإمام و الخلف و تأخیر الفوق و التحت و توسیط الیمین و الشمال أن إتیان العدو فی الأولین أغلب، إلا أن القوی یأتی من الإمام و الضعیف من الخلف، و فی الأخیرین نادر جدا، و فی الوسطین غالب بالنسبه إلی الأخیرین، فالأولی فی طلب الحفظ أن یقدم الأهم فالأهم، و إنما أثر" عن" علی" من" فی الوسطین طلبا لتجاوز الحفظ منهما إلی الأولین للمبالغه فی حفظهما حیث طلبه أولا صریحا و ثانیا ضمنا، و قیل:" عن" هنا اسم بمعنی الجانب إذ المراد بالیمین و الشمال هنا العضوان المخصوصان لا الجانبان بتقدیر" من عن یمینی، و من عن شمالی" و حذفت" من" حذرا من اجتماع حر فی الجر بحسب الصوره و قد یذکران- فیقال:- من عن یمینی.
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أَعُوذُ بِکَ مِنْ عَذَابِ الْقَبْرِ وَ مِنْ ضَغْطَهِ الْقَبْرِ وَ مِنْ ضِیقِ الْقَبْرِ وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ سَطَوَاتِ اللَّیْلِ وَ النَّهَارِ اللَّهُمَّ رَبَّ الْمَشْعَرِ الْحَرَامِ وَ رَبَّ الْبَلَدِ الْحَرَامِ وَ رَبَّ الْحِلِّ وَ الْحَرَامِ

" من کل سوء و شر" یمکن أن یکون المراد بالسوء بلایا الدنیا، و بالشر عقوبات الآخره، علی اللف و النشر المرتب، أو المراد بالسوء الحزن و الغم، و بالشر عذاب البدن، و ذکر الضغطه بعد العذاب للتخصیص بعد التعمیم لکونها أشد عقوبات القبر، و یومئ إلی عدم عموم الضغطه" و ضیق القبر" کأنه کنایه عن شده عالم البرزخ، و قال الجوهری السطوه القهر بالبطش یقال سطا به و السطوه المره الواحده و الجمع السطوات انتهی، و سطوات اللیل و النهار البلایا النازله فیهما فإنها عقوبات العمال غالبا، و یمکن أن یکون المراد بطش الجبارین و الظالمین، و یؤیده أن فی بعض نسخ المکارم من سطوات الأشرار فی اللیل و النهار، و یؤیده الأول أن فی بعض نسخ الکتاب من سطواتک فی اللیل و یمکن التعمیم و کأنه أولی و علی التقادیر الإضافه إلی ظرف الزمان.

" و رب المشعر الحرام" أی المزدلفه أو الجبل الذی فیها، أو المسجد الذی فیه، و یمکن أن یراد به جنس المشعر لیشمل عرفات بل غیرهما أیضا، کما ورد فی بعض الأدعیه- و رب المشاعر العظام- و علی الأول التخصیص لکونها أشرف لدخولها فی الحرم، و الوقوف بها أفضل للأخبار الکثیره، و لظاهر الآیه حیث لم یأمر بوقوف عرفات صریحا و أمر بالذکر عند المشعر صریحا حیث قال (فَإِذا أَفَضْتُمْ مِنْ عَرَفاتٍ فَاذْکُرُوا اللَّهَ عِنْدَ الْمَشْعَرِ الْحَرامِ) و عند أکثر العامه بالعکس لروایتهم- الحج عرفه- و فی القاموس: أشعار الحج مناسکه، و علاماته و الشعیره و الشعاره و المشعر معظمها أو شعائره معالمه التی ندب الله إلیها و أمر بالقیام بها و المشعر الحرام و تکسر میمه المزدلفه و علیه بناء الیوم، و وهم من ظنه جبیلا
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أَبْلِغْ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ عَنِّی السَّلَامَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِدِرْعِکَ الْحَصِینَهِ وَ أَعُوذُ بِجَمْعِکَ أَنْ

بقرب ذلک البناء انتهی.

و فی المصباح المشاعر مواضع المناسک، و المشعر الحرام جبل بآخر مزدلفه و اسمه قزح و میمه مفتوحه علی المشهور، و بعضهم یکسرها علی التشبیه باسم الآله انتهی،" و رب الحل و الحرام" و فی بعض النسخ و الإحرام فعلی الأول الحل بالکسر بمعنی الحلال أو ما خرج عن الحرم فالمراد بالحرام الحرم، و علی الثانی المراد بالحل الإحلال أی الخروج عن الإحرام، فی القاموس حل من إحرامه یحل حلا بالکسر و أحل خرج فهو حلال و فعله فی حله و حرمه بالضم و الکسر فیهما أی وقت إحلاله و إحرامه، و الحل بالکسر ما جاوز الحرم و الحلال و یکسر ضد الحرام کالحل بالکسر انتهی، و الوجه فی تخصیص هذه الأشیاء بالمربوبیه- مع أنه رب کل شی ء- المبالغه فی تعظیم الخالق بإضافه کل عظیم شریف إلی إیجاده و لذلک ورد رب السماوات و الأرضین، و رب النبیین و المرسلین، و رب الجبال و الهواء، و رب المشرقین و رب المغربین، و رب العالمین و غیر ذلک مما جاء فی القرآن و الأدعیه و لم یرد فیما یستحقر و یستقذر کالحشرات و الکلاب و القرود و القاذورات، إلا فی ضمن العموم.

" أبلغ" أمر من باب الأفعال" بدرعک الحصینه" درع الحدید مؤنثه عند الأکثر، و قد یذکر و بمعنی القمیص مذکر و هنا کنایه عن حفظه و حراسته و أمر الملائکه بدفع الشرور عنه، و یحتمل أن یکون المراد بها التقوی کما قال سبحانه (وَ لِباسُ التَّقْوی ذلِکَ خَیْرٌ) و قیل: هی العافیه من جمیع شرور الدنیا.

و الآخره و یرجع إلی ما ذکرنا، و قیل: ذمه الإسلام أو کلمه التوحید مع شرائطها" و أعوذ بجمعک" أی بجمعک لجمیع صفات الکمال أو بجمعک المخلوقات و حفظک
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تُمِیتَنِی غَرَقاً أَوْ حَرَقاً أَوْ شَرَقاً أَوْ قَوَداً أَوْ صَبْراً أَوْ مَسَمّاً أَوْ تَرَدِّیاً فِی بِئْرٍ أَوْ أَکِیلَ السَّبُعِ

لها بجمعک الناس فی المحشر کما قال ذلک یوم الجمع. و کأنه غیر مناسب، أو حزبک و جیشک من الملائکه و الأنبیاء و الأوصیاء و الأولیاء، و لعله أظهر، و قیل:

بجمعک للأسماء الحسنی و ربما یقرأ بالضم أو الکسر أی خواصک الذین هم مستورون عن الخلق کأنهم فی قبضتک کأصحاب القائم، و الأکثر لا یخلو من تکلف، قال الفیروزآبادی: الجمع کالمنع تألیف المتفرق و القیامه و جماعه الناس و الجمع جموع، و بلا لام المزدلفه و یوم جمع یوم عرفه و أیام جمع أیام منی، و جمع الکف بالضم و هو حین تقبضها و أمرهم بجمع أی مکتوم مستور، و فی النهایه قیل: الجمع الجیش.

" أن تمیتنی" أی من أن تمیتنی، و فی المکارم أن لا تمیتنی أو سائلا أن لا تمیتنی و نصب غرقا و ما عطف علیه إما بالحالیه، و فی المصادر یقدر مضاف أی ذا غرق مثلا بخلاف أکبل فإنه لا یحتاج إلی تقدیر و کذا بشی ء فإن الباء للملابسه و الظرف مستقر، و إما بکونها مفعولا مطلقا، و الأصل إماته غرق حذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه و أعرب بإعرابه، و کذا نظائره، و الغرق بالفتح و بالتحریک الموت فی الماء، و الحرق بالتحریک اسم من إحراق النار، و فی بعض نسخ الدعاء ضبطوا بسکون الراء أیضا و الشرق بالتحریک مصدر شرق فلان بالماء أو غیره کفرح إذا غص به حتی یموت، و فی القاموس: القود محرکه القصاص و قال صبره عنه یصبره حبسه و صبر الإنسان و غیره علی القتل أن یحبس و یرمی حتی یموت و قد قتله صبرا و المصبوره المحبوسه إلی أن تقتل انتهی.

و الحاصل: أنه هنا أن یؤخذ و یحبس للقتل ثم یقتل و هذا أشد أنواع القتل أو یحبس حتی یموت أو مسما و کأنه بفتح المیم مصدرا میمیا أو بضمها من اسمه إذا سقاه سما و إن لم یذکر فی اللغه بناء الأفعال بهذا المعنی، و یمکن
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أَوْ مَوْتَ الْفَجْأَهِ أَوْ بِشَیْ ءٍ مِنْ مِیتَاتِ السَّوْءِ وَ لَکِنْ أَمِتْنِی عَلَی فِرَاشِی فِی طَاعَتِکَ وَ طَاعَهِ رَسُولِکَ ص مُصِیباً لِلْحَقِّ غَیْرَ مُخْطِئٍ أَوْ فِی الصَّفِّ الَّذِی نَعَتَّهُمْ فِی کِتَابِکَ- کَأَنَّهُمْ بُنْیانٌ مَرْصُوصٌ أُعِیذُ نَفْسِی وَ وُلْدِی وَ مَا رَزَقَنِی رَبِّی- بِ قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ حَتَّی

أن یقرأ بضم المیم و کسر السین ثم المیم المشدده المفتوحه، فی القاموس: سم یومنا بالضم فهو مسموم و سام و مسم، و فی بعض النسخ سما و هو أظهر و فی المکارم هضما و الهضم الکسر و هضمه حقه ظلمه، و فی المصباح: فجأت الرجل أفجؤه مهموز من باب تعب، و فی لغه بفتحتین جئته بغته، و الاسم الفجاءه بالضم و المد و فی لغه وزان تمره و فجأه الأمر مهموز من بابی تعب و نفع أیضا فاجأه مفاجاه أی عاجله.

و" میتات" جمع میته بالکسر فیهما أی أنواع الموت المتضمنه للسوء و الشر بالنسبه إلی سائر أنواعه، و" السوء" بالفتح و قیل إضافه المیتات إلی السوء من إضافه الفاعل إلی الفعل المصادر عنه" غیر مخطئ" أی لحق أو فی صف الذین و فی بعض النسخ الصف و فی المکارم أو فی الصف الذی نعت أهله فی کتابک و لیست هذه الفقره فی المصباح و فی أکثر ما مر موافق للمکارم و فیه إشاره إلی قوله تعالی (إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الَّذِینَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِهِ صَفًّا) قال البیضاوی: أی مصطفین، مصدر وصف به کأنهم بنیان مرصوص فی تراصهم من غیر فرجه حال من المستکن فی الحال الأولی، و الرص اتصال بعض البناء بالبعض و استحکامه انتهی و قیل: هو من الرصاص و قیل لما کان الصف یصدق علی الکثیر وصفه بصیغه الجمع و هذا علی بعض النسخ و البنیان مصدر بناه و لذا لم یجمع و المراد هنا المبنی و المرصوص الملصق بعضه ببعض و المدغم جزؤه فی جزء بحیث یعسر هدمه شبه الصف به فی التلازق و التلاصق و عدم الفرجه.

و" الولد" محرکه و بالضم و الکسر و الفتح واحد و جمع و قد یجمع علی
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یَخْتِمَ السُّورَهَ وَ أُعِیذُ نَفْسِی وَ وُلْدِی وَ مَا رَزَقَنِی رَبِّی- بِ قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ النَّاسِ حَتَّی یَخْتِمَ السُّورَهَ وَ یَقُولُ الْحَمْدُ لِلَّهِ عَدَدَ مَا خَلَقَ اللَّهُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ مِثْلَ مَا خَلَقَ اللَّهُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ

أولاد و ولده بالکسر و ولد بالضم، و فی المصباح، و المکارم" أعیذ نفسی و أهلی و مالی و ولدی و ما رزقنی ربی بالله الواحد الأحد الصمد الذی لم یلد و لم یولد و لم یکن له کفوا أحد أعیذ نفسی و أهلی و مالی و ولدی و ما رزقنی ربی برب الفلق" و مثله فی قوله برب الناس و هذا أظهر مما فی الکافی لکنه صحیح أیضا، و لا ینافی اختصاص دخول حرف الجر بالاسم إذ مجموع قل أعوذ إلی آخرها فی الموضعین فی قوه الاسم و نازل منزلته کما قال الرضی (رض) فی شرح الکافیه فی أول مبحث المفعول المطلق ضربت باعتبار أنه مقول، لیس بفعل بل هو اسم لأن المراد هذا اللفظ المقول انتهی.

و قوله" حتی یختم السوره" فی الموضعین کلام الصادق علیه السلام و الضمیر المستتر راجع إلی الباقر علیه السلام و یحتمل أن یکون کلام أبی بصیر فالضمیر راجع إلی الصادق، و الحاصل أنه یحتمل أن یکون الاختصار من أبی بصیر أو من الإمام علیه السلام و کونه من سائر الرواه بل من المصنف أیضا ممکن لکنه بعید قوله علیه السلام" و یقول" معطوف علی یقول سابقا و الضمیر المستتر راجع إلی الباقر علیه السلام و قوله" عدد" و نظائره منصوب نائب للمفعول المطلق لکن فی بعضها بتقدیر حرف الجر- کقوله عدد فإنه بتقدیر حمدا بعدد أو حمدا یساوی عدد خلقه و مداد بتقدیر حمدا کمداد إشاره إلی قوله تعالی (قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ مَدَداً) و إلی قوله (وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَهٍ أَقْلامٌ وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَهُ أَبْحُرٍ ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللَّهِ) و قیل
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مِلْ ءَ مَا خَلَقَ اللَّهُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ مِدَادَ کَلِمَاتِهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ زِنَهَ عَرْشِهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رِضَا نَفْسِهِ وَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ الْحَلِیمُ الْکَرِیمُ وَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ سُبْحَانَ اللَّهِ رَبِّ السَّمَاوَاتِ وَ

عدد و مداد منصوبان بنزع الخافض، و قال البیضاوی: مِداداً

ما یکتب به و هو اسم ما یمد به الشی ء کالحبر للدواه و السلیط للسراج" لِکَلِماتِ رَبِّی" لکلمات علمه و حکمته (لَنَفِدَ الْبَحْرُ) لنفد جنس البحر بأسره لأن کل جسم متناه (قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی) فإنها غیر متناه لا تنفد کعلمه (وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ) بمثل البحر الموجود (مَدَداً) أی ماده و معونه لأن جمیع المتناهین متناه انتهی.

و قیل: الظاهر أنه إذا قال ذلک یثاب مثل ثواب من حمده تلک العده، و قد صرح به بعض العامه أیضا، و قال بعضهم یثاب بأکثر من ثواب من حمده زائدا علی مره واحده و هو تحکم، و رووا من طرق العامه هکذا" سبحان الله و بحمده عدد خلقه و رضا نفسه وزنه عرشه و مداد کلماته" قال عیاض: مداد مصدر بمعنی المدد و المدد ما یکثر به الشی ء قالوا و استعماله هنا مجاز لأن کلماته تعالی لا تنحصر بعدد و المراد المبالغه فی الکثره لأنه ذکر أو ما لا یحصره العدد الکثیر من عدد الخلق ثم ارتقی إلی ما هو أعظم و عبر عنه بهذا اللفظ الذی لا یحصیه عدد،" و زنه عرشه" الذی لا یعلمها إلا هو، و قیل: مداد کلماته، مثلها فی العدد و قیل: مثلها فی أنها لا تنفذ قیل و الأظهر أن ذلک کنایه عن الکثره لا أنها مثلها فی العدد لا فی الکثره لأن کلماته سبحانه غیر متناهیه فلا یلحق بها المتناهی فی العدد و الکثره، و قال القرطبی، معنی قوله و رضا نفسه رضاه عمن رضی عنه من النبیین و الصدیقین و الشهداء و الصالحین انتهی.

و قیل: الرضا بمعنی المرضی أی حمدا یکون مرضیا لله تعالی" من درک الشقاء" الدرک اللحاق و الوصول إلی الشی ء و أدرکته إدراکا و درکا و منه الحدیث" لو قال إن شاء الله لم یحنث و کان درکا له فی حاجته، و فیه ذکر الدرک الأسفل من النار
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الْأَرَضِینَ وَ مَا بَیْنَهُمَا وَ رَبِّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنْ دَرَکِ الشَّقَاءِ وَ مِنْ شَمَاتَهِ الْأَعْدَاءِ وَ أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْفَقْرِ وَ الْوَقْرِ وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ سُوءِ الْمَنْظَرِ فِی الْأَهْلِ وَ الْمَالِ وَ الْوَلَدِ وَ یُصَلِّی عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ عَشْرَ مَرَّاتٍ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکَ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا مِنْ عَبْدٍ یَقُولُ إِذَا أَصْبَحَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ- اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ

الدرک بالتحریک و قد یسکن، واحد الإدراک و هی منازل فی النار و الدرک إلی سفل و الدرج إلی فوق انتهی، و قال صاحب کتاب إکمال الإکمال: الدرک بفتح الراء اسم الإدراک کالثخن من الإثخان و ضبطه بعضهم بسکونها علی أنه مصدر و قال درک الشقاء فی الدنیا التعب و فی الآخره سوء الخاتمه.

و قال الشیخ البهائی: فی مفتاح الفلاح عند ذکر هذا الدعاء الدرک بالتحریک یطلق علی المکان و طبقاته درکات یقال النار درکات و الجنه درجات و یطلق أیضا علی أقصی قعر الشی ء انتهی و ما ذکرنا أولا أظهر" و من شماته الأعداء" أی فرحهم بما نزل بی من البلاء استعاذ منها بدفع ما یفضی إلیها فی المصباح شمت یشمت إذا فرح بمصیبه نزلت به و الاسم الشماته و أشمت الله به العدو" و أعوذ بک من الفقر و الوقر" قیل: المراد بالفقر الفقر الذی لا یکون معه صبر و لا ورع حتی فیما لا یلیق بأهل الدین و المروه أو المراد به فقر القلب الذی یقضی إلی فقر الآخره و الوقر بالفتح و السکون ثقل السمع کذا فی النهایه، و فی القاموس: الوقر ثقل فی الأذن أو ذهاب السمع کله، و قد وقر کوعد و وجل و مصدره و قرأ بالفتح و القیاس بالتحریک، و قیل: یحتمل أن یکون هنا من الاتباع یقال فقیر وقیر اتباعا، و أقول:

یحتمل أن یکون المراد به کل ثقل من الدیون و الذنوب و کثره العیال و غیرها.


الحدیث الرابع عشر

: صحیح.

" الله أکبر کبیرا" قد مر معنی الله أکبر، و قال فی النهایه کبیرا منصوب
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أَکْبَرُ کَبِیراً وَ سُبْحَانَ اللَّهِ بُکْرَهً وَ أَصِیلًا وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* کَثِیراً لَا شَرِیکَ لَهُ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ إِلَّا ابْتَدَرَهُنَّ مَلَکٌ وَ جَعَلَهُنَّ فِی جَوْفِ جَنَاحِهِ وَ صَعِدَ بِهِنَّ إِلَی السَّمَاءِ الدُّنْیَا فَتَقُولُ الْمَلَائِکَهُ مَا مَعَکَ فَیَقُولُ مَعِی کَلِمَاتٌ قَالَهُنَّ رَجُلٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ هِیَ کَذَا وَ کَذَا فَیَقُولُونَ رَحِمَ اللَّهُ مَنْ قَالَ هَؤُلَاءِ الْکَلِمَاتِ وَ غَفَرَ لَهُ قَالَ وَ کُلَّمَا مَرَّ بِسَمَاءٍ قَالَ لِأَهْلِهَا مِثْلَ ذَلِکَ فَیَقُولُونَ رَحِمَ اللَّهُ مَنْ قَالَ هَؤُلَاءِ الْکَلِمَاتِ وَ غَفَرَ لَهُ حَتَّی یَنْتَهِیَ بِهِنَّ إِلَی حَمَلَهِ الْعَرْشِ فَیَقُولُ لَهُمْ إِنَّ مَعِی کَلِمَاتٍ

بإضمار فعل کأنه قال أکبر کبیرا و قیل هو منصوب علی القطع من اسم الله انتهی، و قیل: صفه لمفعول مطلق محذوف بتقدیر تکبیرا کبیرا أو عامل المفعول مضمون الجمله لأن الله أکبر بمعنی أکبر الله" و سبحان الله بکره و أصیلا" فی القاموس: البکره بالضم الغدوه و اسمها الأبکار و الأصیل العشی و قیل هو الوقت بعد العصر إلی الغروب و هما منصوبان بالظرفیه الزمانیه و عامله مضمون الجمله إذ سبحان الله فی قوه أسبح الله و هو إطاعه لأمره تعالی حیث قال (وَ سَبِّحُوهُ بُکْرَهً وَ أَصِیلًا) و کثیرا أیضا صفه للمفعول المطلق المحذوف، أی حمدا کثیرا.

و أقول: روی مثل هذا الحدیث مسلم فی صحیحه بإسناده عن ابن عمر قال بینا نصلی مع رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إذ قال رجل من القوم الله أکبر کبیرا و الحمد لله کثیرا و سبحان الله بکره و أصیلا، فقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم من القائل کلمه کذا و کذا فقال رحل من القوم، أنا یا رسول الله قال عجبت لها فتحت لها أبواب السماء قال ابن عمر ما ترکتهن منذ سمعت رسول الله یقول ذلک، و قال بعض الشراح: انتصاب کبیرا بإضمار فعل دل علیه ما قبله أی کبرت کبیرا، و قیل علی أنه حال مؤکده و قیل علی القطع و قیل علی التمیز، و أورد علیهما بأن النصب علی القطع إنما یکون فیما یصح أن یکون صفه و لا تصح الصفه هنا، و بأن النصب علی التمیز هنا لا یصح لأن تمیز أفعل التفضیل شرطه أن یکون مغایرا للفظه نحو أحسن عملا" إلا ابتدرهن،
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تَکَلَّمَ بِهِنَّ رَجُلٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ هِیَ کَذَا وَ کَذَا فَیَقُولُونَ رَحِمَ اللَّهُ هَذَا الْعَبْدَ وَ غَفَرَ لَهُ انْطَلِقْ بِهِنَّ إِلَی حَفَظَهِ کُنُوزِ مَقَالَهِ الْمُؤْمِنِینَ فَإِنَّ هَؤُلَاءِ کَلِمَاتُ الْکُنُوزِ حَتَّی تَکْتُبَهُنَّ فِی دِیوَانِ الْکُنُوزِ

15 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَصْبَحْتَ فَقُلْ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنْ شَرِّ مَا خَلَقْتَ وَ ذَرَأْتَ وَ بَرَأْتَ فِی بِلَادِکَ وَ عِبَادِکَ

الابتدار الاستباق، و فیه دلاله علی أن الملائکه یتنافسون فی رفع أعمال العباد فیفهم منه أن الرافع لأعمالهم غیر منحصر فی الحفظه" فإن هؤلاء کلمات الکنوز" قیل الإضافه بیانیه و تسمیتها بالکنوز باعتبار ادخار ثوابها لصاحبها أو باعتبار نفاستها و عظم قدرها فإنما یکنز ما یضمن به و کان نفیسا عزیزا عند صاحبه.


الحدیث الخامس عشر

: مرسل کالموثق.

و قال فی النهایه: فی أسمائه تعالی الخالق و هو الذی أوجد الأشیاء جمیعا بعد أن لم تکن موجوده و أصل الخلق التقدیر فهو باعتبار تقدیر ما منه وجودها و باعتبار الإیجاد علی وفق التقدیر خالق، و قال فی حدیث الدعاء أعوذ بکلمات الله التامات من شر کل ما خلق الله و ذرأ و برأ ذرأ الله الخلق یذرءهم ذرءا إذا خلقهم و کان الذرء مختص بخلق الذریه، و قال فی أسماء الله تعالی البارئ هو الذی خلق الخلق لا عن مثال، و لهذه اللفظه من الاختصاص یخلق الحیوان ما لیس لها بغیره من المخلوقات و قلما تستعمل فی غیر الحیوان فیقال برأ الله النسم و خلق السماوات و الأرض انتهی.

فیمکن أن یکون المراد بالجمیع خلق جمیع المخلوقات و الجمع بینها للتأکید و یمکن أن یراد بالخلق التقدیر و بالذر خلق الإنس و الجن أو الإنس فقط و بالبرء خلق سائر الأشیاء أو بالأول ما لیس فیه روح، و بالثانی خلق الجن و الإنس، و بالثالث خلق سائر الحیوانات، و قیل: خلقت أی جمیع المخلوقات و ذرأت أی أکثرت خلق الأشیاء و خلقتها بکثره لا تحصی، و برأت أی خلقتها بریئا من أن یشبهک شیئا
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اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِجَلَالِکَ وَ جَمَالِکَ وَ حِلْمِکَ وَ کَرَمِکَ کَذَا وَ کَذَا

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ عَلِیّاً ص کَانَ یَقُولُ إِذَا أَصْبَحَ- سُبْحَانَ اللَّهِ الْمَلِکِ الْقُدُّوسِ ثَلَاثاً- اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنْ زَوَالِ نِعْمَتِکَ وَ مِنْ تَحْوِیلِ عَافِیَتِکَ وَ مِنْ فَجْأَهِ نَقِمَتِکَ وَ مِنْ دَرَکِ الشَّقَاءِ وَ مِنْ شَرِّ مَا سَبَقَ فِی اللَّیْلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ

منها و لا یساعده ما ذکره اللغویون.

" فی بلادک" متعلق بالأفعال الثلاثه علی التنازع و قوله" و عبادک" عطف علی بلادک أی شر من خلقت بین عبادک أو فیهم من أعضائهم و قواهم و مواد مکائدهم و تدابیرهم و أفکارهم و شرورهم، أو عطف علی الموصول فی ما خلقت لیکون تخصیصا بعد التعمیم و قیل متعلق بقوله أعوذ بک و تعلقه بالأفعال الثلاثه بعید انتهی، و لا یخفی ما فیه.

" بجلالک" الجلال عظمه الذات و کون ذاته أجل من أن تدرکه العقول و الأفهام و" الجمال" البهاء و حسن الصفات و الحلم و الکرم یرجعان إلی حسن الأفعال، أو الجلال الصفات السلبیه و التنزیهیه، و الجمال الصفات الثبوتیه و الأخیران کما مر و قد مر شرح أسمائه تعالی مرارا.


الحدیث السادس عشر

: حسن موثق.

" و الفجأه" بالضم و المد وقوع الشی ء بغته من غیر تقدم سبب، و قرأه بعضهم بالفتح و السکون من غیر مد علی المره و" النقمه" مثل الکلمه و الرحمه، و النعمه العقوبه" و من شر ما سبق فی اللیل" أی قدر فی اللیل من البلایا الواقعه فی النهار، و قیل: البلایا النازله فیه الطالبه لأهلها، و قیل: أی ما سبق منی فی اللیل بلا تدبر و تفکر فی عاقبته، و الأظهر ما سیأتی فی روایه الجعفری فی هذا الدعاء بعینه، و من
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بِعِزَّهِ مُلْکِکَ وَ شِدَّهِ قُوَّتِکَ وَ بِعَظِیمِ سُلْطَانِکَ وَ بِقُدْرَتِکَ عَلَی خَلْقِکَ ثُمَّ سَلْ حَاجَتَکَ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ کَامِلٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ تَضَرُّعاً وَ خِیفَهً وَ دُونَ الْجَهْرِ مِنَ الْقَوْلِ عِنْدَ الْمَسَاءِ- لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لا شَرِیکَ لَهُ لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ

شر ما سبق فی الکتاب أی فی اللوح" بعزه ملکک" أی غلبه سلطنتک قوله" ثم سل حاجتک" قیل هو عطف علی المفهوم من السابق فإن النقل عن أمیر المؤمنین علیه السلام متضمن لأمر المخاطب بقول مثله فکأنه قال: فقل هذا ثم سل حاجتک.


الحدیث السابع عشر

: مجهول.

" وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ" أی فی القلب أو بالإخفات، و یشمل التفکر فی صفات الله تعالی و أمثاله مما یذکر الرب تعالی به، و روی زراره عن أحدهما علیهما السلام قال معناه إذا کنت خلف إمام تأتم به فأنصت و سبح فی نفسک یعنی فیما لا یجهر الإمام فیه بالقراءه" تَضَرُّعاً وَ خِیفَهً" أی بتضرع و خوف" وَ دُونَ الْجَهْرِ مِنَ الْقَوْلِ" أی باللسان خفیا إذا حمل السابق علی ذکر القلب أو جهرا لا یبلغ حد العلو و الإفراط إذا حمل الأول علی الذکر اللسانی الخفی أو الأعم منه و من الذکر القلبی، قال فی المجمع: معناه ارفعوا أصواتکم قلیلا فلا تجهروا بها جهارا بلیغا حتی یکون عدلا بین ذلک، و قیل: إنه أمر للإمام أن یرفع صوته فی الصلاه بالقراءه مقدار ما یسمع من خلفه.

" بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ" هو جمع أصیل و هو الوقت بعد العصر إلی المغرب، و قوله علیه السلام:" عند المساء" یحتمل وجوها.

الأول: أن یکون علیه السلام قرأ الآیه إلی قوله و الآصال و فسر الآصال بالمساء فالاختصار فی الآیه من الراوی.

الثانی: أن یکون من القول من کلام الإمام و هو خبر و قوله" لا إله إلا الله"
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الْحَمْدُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ* وَ یُمِیتُ وَ یُحْیِی وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ* قَالَ قُلْتُ بِیَدِهِ الْخَیْرُ قَالَ إِنَّ بِیَدِهِ الْخَیْرَ وَ لَکِنْ قُلْ کَمَا أَقُولُ لَکَ عَشْرَ مَرَّاتٍ وَ أَعُوذُ بِاللَّهِ السَّمِیعِ

إلی آخره مبتدأ و الاختصار فی الآیه إما من الإمام علیه السلام أو من الراوی.

الثالث: أن یکون من القول تتمه الآیه و یکون متعلق الظرف مقدرا أی تقول عند المساء أو القول عند المساء و الأوسط أظهر، و عدم التعرض لقوله عند الصباح لعله لکون الذکر عند المساء أهم، أو أن له علی الظهور لدلاله الآیه علی تساوی الوقتین قوله علیه السلام:" و لکن قل" یدل علی أنه لا ینبغی إضافه شی ء إلی الدعاء المأثور و إن کان فی الإضافه زیاده ثناء، و لها حسن موقع لأن الفضل المرتب علیه لا یدرک بالعقل بل بالسمع فلا یغیر، و أما ذکرها فی بعض الروایات و ترکها فی بعضها فیمکن أن یکون باعتبار أحوال المخاطبین و المأمورین فی ضیق أوقاتهم و سعتها، أو قله شعورهم و مدارکهم و کثرتها أو باعتبار اختلاف مطالبهم و دواعیهم فإن لکل ترتیب و نظم و ترکیب مدخلا و تأثیرا فی شی ء کما أن لهذا العدد أی عشر مرات تأثیرا خاصا فلا ینبغی التعدی عنه و أما نحن فلما لم نعرف مناسبه أی منها لنا فنحن مخیرون فی الإتیان بأیها شئنا، و الجمع بینها أفضل و لعل الاختصار فی الاستعاذه و الاکتفاء بذکر بعضها لعلم السامع بالتتمه لاشتمال کثیر من الأخبار علیها.

و یؤیده: أن العیاشی روی فی تفسیر هذه الآیه عن الحسین بن المختار، عن أبی عبد الله علیه السلام فی قول الله (وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ تَضَرُّعاً وَ خِیفَهً وَ دُونَ الْجَهْرِ مِنَ الْقَوْلِ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ) قال تقول عند المساء لا إله إلا الله و ساق الحدیث کما فی المتن إلی قوله- و أعوذ بالله السمیع العلیم من همزات الشیاطین و أعوذ بک رب أن یحضرون إن الله هو السمیع العلیم، عشر مرات حین تطلع الشمس و عشر
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الْعَلِیمِ حِینَ تَطْلُعُ الشَّمْسُ وَ حِینَ تَغْرُبُ عَشْرَ مَرَّاتٍ

18 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یَقُولُ بَعْدَ الصُّبْحِ- الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الصَّبَاحِ الْحَمْدُ لِلَّهِ فَالِقِ الْإِصْبَاحِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ اللَّهُمَّ افْتَحْ لِی بَابَ الْأَمْرِ الَّذِی فِیهِ الْیُسْرُ وَ الْعَافِیَهُ اللَّهُمَّ هَیِّئْ لِی سَبِیلَهُ

مرات حین تغرب، و بهذا الوجه الذی رواه یندفع أکثر إشکالات الخبر، و کان فی الخبر إشعارا بأن وقت التهلیل أوسع من وقت الاستعاذه.


الحدیث الثامن عشر

: حسن کالصحیح.

و فی المصباح: الصبح الفجر و الصباح مثله، و هو أول النهار و الصباح أیضا خلاف المساء" الحمد لرب الصباح" أی لمالکه أو مربیه المبلغ له إلی غایته و کماله المقدر له" الحمد لفالق الإصباح" قال البیضاوی: أی شاق عمود الصبح عن ظلمه اللیل، أو عن بیاض النهار، أو شاق ظلمه الإصباح و هو الغبش الذی یلیه، و" الإصباح" فی الأصل مصدر أصبح إذا دخل فی الصبح سمی به الصبح و قرأ بفتح الهمزه علی الجمع انتهی. و قیل: الصباح هنا الصبح الصادق، و الإصباح الکاذب" و ثلاث مرات" مفعول مطلق لقوله" تقول".

قوله علیه السلام" باب الأمر الذی فیه الیسر و العافیه" الیسر ضد العسر و هو اللین و الرخاء و طیب العیش و العافیه شامله لعافیه الدنیا و هی السلامه من الآفات، و عافیه الآخره و هی النجاه من العقوبات" اللهم هیئ لی سبیله" أی سبیل ذلک الأمر و طریقه الموصول إلیه، قیل: و أصل التهیئه إحداث هیئه الشی ء و صورته" و بصرنی مخرجه" بفتح المیم کما فی أکثر نسخ الدعاء أو ضمها و علی التقدیرین إما مصدر بمعنی الخروج أو الإخراج أو اسم مکان و هو النسب، و فی القاموس:

خرج خروجا و مخرجا و المخرج أیضا موضعه و بالضم مصدر أخرجه و اسم المفعول و اسم المکان لأن الفعل إذا جاوز الثلاثه فالمیم منه مضموم تقول مدحرجنا
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وَ بَصِّرْنِی مَخْرَجَهُ اللَّهُمَّ إِنْ کُنْتَ قَضَیْتَ لِأَحَدٍ مِنْ خَلْقِکَ عَلَیَّ مَقْدُرَهً بِالشَّرِّ فَخُذْهُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ وَ مِنْ تَحْتِ قَدَمَیْهِ وَ مِنْ فَوْقِ رَأْسِهِ وَ اکْفِنِیهِ بِمَا شِئْتَ وَ مِنْ حَیْثُ شِئْتَ وَ کَیْفَ شِئْتَ

انتهی. و إنما طلب ذلک لتحصل له بصیره تامه فیما هو محل خروج ذلک الأمر من الأسباب و الوسائل و غیرها، و فی أکثر نسخ الدعاء" اللهم بصرنی سبیله و هیئ لی مخرجه" و المعانی متقاربه، و قیل بصر بی مخرجه أی محل خروجه لئلا أنجل و لا أسرف، و لا یخفی بعده.

" اللهم إن کنت قضیت" قیل: إدخال کنت بین إن الشرطیه و مدخوله لأن" إن" یخرج الماضی عن معناه إلی الاستقبال فأدخل کنت لیعود الماضی إلی معناه الأصلی، و المقدره بفتح المیم و تثلیث الدال المقدره و الباء فی قوله بالشر للملابسه، و الظرف صفه المقدره، و فی الدعاء لدفع القضاء دلاله علی البداء، و قد مر أن الدعاء یرد القضاء و إن کان مبرما.

و قال البیضاوی: فی قوله تعالی حکایه عن إبلیس (ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ) أی من جمیع الجهات الأربع مثل قصده إیاهم بالتسویل و الإضلال من أی وجه یمکنه بإتیان العدو من الجهات الأربع، و لذلک لم یقل من فوقهم، و من تحت أرجلهم، و قیل: لم یقل من فوقهم لأن الرحمه تنزل منه و لم یقل من تحتهم لأن الإتیان منه یوحش.

و یحتمل أن یقال: من بین أیدیهم من حیث یعلمون و یقدرون التحرز عنه، و من خلفهم من حیث لا یعلمون و لا یقدرون، و عن إیمانهم و عن شمائلهم من جهه أن یتیسر لهم إن یعلموا و یتحرزوا و لکن لم یفعلوا لعدم تیقظهم و احتیاطهم و إنما عدی الفعل إلی الأولین بحرف الابتداء لأنه منهما متوجه إلیهم، و إلی
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19 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ قَالَ إِذَا أَصْبَحَ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَصْبَحْتُ فِی ذِمَّتِکَ وَ جِوَارِکَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْتَوْدِعُکَ دِینِی وَ نَفْسِی وَ دُنْیَایَ وَ آخِرَتِی وَ أَهْلِی وَ مَالِی وَ أَعُوذُ بِکَ یَا عَظِیمُ مِنْ شَرِّ خَلْقِکَ جَمِیعاً وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ شَرِّ مَا یُبْلِسُ بِهِ إِبْلِیسُ وَ جُنُودُهُ إِذَا قَالَ هَذَا الْکَلَامَ لَمْ یَضُرَّهُ یَوْمَهُ ذَلِکَ شَیْ ءٌ وَ إِذَا أَمْسَی فَقَالَهُ لَمْ یَضُرَّهُ تِلْکَ اللَّیْلَهَ شَیْ ءٌ إِنْ شَاءَ اللَّهُ تَعَالَی

الآخرین بحرف المجاوزه فإن الآتی منهما کالمنحرف عنهم المار علی عرضهم و نظیره جلست عن یمینه انتهی" بما شئت" أی بأی وسیله و سبب شئت" و من حیث شئت" أی من أی طریق شئت" و کیف شئت" أی بأی نحو شئت.


الحدیث التاسع عشر

: مرسل.

" و الذمه" بالکسر العهد و الأمان و الکفاله و الضمان" و الجوار" بالکسر الأمان و إعطاء الذمه و بالضم المجاوره فی المسکن و غیره و الکسر هنا أنسب قوله علیه السلام:" من شر یبلس به إبلیس" کذا فی أکثر النسخ، و فی بعضها ما یلبس بتأخیر الباء عن اللام من التلبیس و هو التدلیس و التخلیط و هو ظاهر، و أما علی الأول: فالمراد به ما یئس إبلیس به من رحمه الله تحیر فی أمره، من التکبر و الشرک و الکفر و التمرد عن أمر الله و إضلال عباد الله، أو ما یسکت فیه حیله و مکرا لیتم إضلاله، أو یکون اشتقاقا جعلیا أی ما یعمل فیه شیطنته.

قال الراغب: الإبلاس الحزن المعترض من شده الیأس یقال: أبلس و منه اشتق إبلیس فیما قیل، قال تعالی (وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یُبْلِسُ الْمُجْرِمُونَ) (أَخَذْناهُمْ بَغْتَهً فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ)- (وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ یُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ مِنْ قَبْلِهِ لَمُبْلِسِینَ) و لما کان
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20 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا صَلَّیْتَ الْمَغْرِبَ وَ الْغَدَاهَ فَقُلْ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ الْعَلِیِّ الْعَظِیمِ سَبْعَ مَرَّاتٍ فَإِنَّهُ مَنْ قَالَهَا لَمْ یُصِبْهُ جُذَامٌ وَ لَا بَرَصٌ وَ لَا جُنُونٌ وَ لَا سَبْعُونَ نَوْعاً مِنْ أَنْوَاعِ الْبَلَاءِ قَالَ وَ تَقُولُ إِذَا أَصْبَحْتَ وَ أَمْسَیْتَ- الْحَمْدُ لِرَبِّ الصَّبَاحِ الْحَمْدُ لِفَالِقِ

الملبس کثیرا ما یلزم السکوت و ینسی ما یعینه قیل إبلیس فلان إذا سکت و إذا انقطعت حجته.

و قال الفیروزآبادی: البلس محرکه من لا خیر عنده أو عند إبلاس و شر و أبلس یئس و تحیر و منه سمی إبلیس، و قال فی النهایه: فیه فتأشب أصحابه حوله و أبلسوا حتی ما أوضحوا بضاحکه، أبلسوا أی سکتوا و المبلس الساکت عن الحزن أو الخوف، و الإبلاس الحیره، و منه الحدیث أ لم تر الجن و إبلاسها، أی تحیرها و دهشها انتهی. و أقول: یمکن أن یکون استعمل بأحد المعانی السابقه متعدیا و إن لم یذکره أهل اللغه.


الحدیث العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" مرتین" ظاهره استحباب الفقرتین المتقدمتین مرتین فی الصباح و المساء معا، و إن کان ظاهر مضمونهما الاختصاص بالصباح کما هو مدلول روایه زراره المتقدمه، و لذا قال بعض الأفاضل قوله- مرتین- مفعول مطلق لقوله- یقول- باعتبار ما بعده، و المراد أن الحمد لله إلی آخرها یقولها مرتین مره عند الصباح و مره عند المساء، بخلاف- الحمد لرب الصباح الحمد لفالق الإصباح- فإنه یقولها مره أی عند الصباح فقط، ثم الظاهر أنه یقول عند المساء" الحمد لله الذی ذهب بالنهار بقدرته و جاء باللیل برحمته".

و أقول: الظاهر أن قوله" و أمسیت" زید من النساخ أو بعض الرواه کما
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الْإِصْبَاحِ مَرَّتَیْنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَذْهَبَ اللَّیْلَ بِقُدْرَتِهِ وَ جَاءَ بِالنَّهَارِ بِرَحْمَتِهِ وَ نَحْنُ فِی عَافِیَهٍ وَ یَقْرَأُ آیَهَ الْکُرْسِیِّ وَ آخِرَ الْحَشْرِ وَ عَشْرَ آیَاتٍ مِنَ الصَّافَّاتِ وَ سُبْحانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ وَ سَلامٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ فَسُبْحانَ اللَّهِ حِینَ تُمْسُونَ وَ حِینَ تُصْبِحُونَ وَ لَهُ الْحَمْدُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ عَشِیًّا وَ حِینَ

أن الشیخ و غیره ذکروا مثل ذلک فی أدعیه الصباح فقط. قوله:" و تقرأ" آیه الکرسی قال الشیخ فی المفتاح- إلی هم فیها خالدون- و آخر الحشر أی من قوله (لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ) إلی آخر السوره. و قیل: من قوله (هُوَ اللَّهُ الْخالِقُ) أو من قوله (هُوَ اللَّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ) أو من قوله (لا یَسْتَوِی أَصْحابُ النَّارِ)، و عشر آیات من الصافات قالوا هی من أولها إلی قوله (شِهابٌ ثاقِبٌ) و قیل: یقرأ البسمله أیضا فتکون إحدی عشر آیه" فسبحان الله" قیل هو تفریع علی قوله تعالی (وَ أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ لِقاءِ الْآخِرَهِ فَأُولئِکَ فِی الْعَذابِ مُحْضَرُونَ) و النصب علی الإغراء بتقدیر فألزموا سبحان الله.

و قال البیضاوی: أخبار فی معنی الأمر بتنزیه الله تعالی و الثناء علیه فی هذه الأوقات التی تظهر فیها قدرته و تجدد فیها نعمته، أو دلاله علی أن ما یحدث فیها من الشواهد الناطقه بتنزیهه و استحقاقه للحمد ممن له تمیز من أهل السماوات و الأرض، و تخصیص التسبیح بالمساء و الصباح لأن آثار القدره و العظمه فیها أظهر، و تخصیص الحمد بالعشاء الذی هو آخر النهار من عشی العین إذا نقص نورها، و الظهیره التی هی وسطه لأن تجدد النعم فیهما أکثر، و یجوز أن یکون- عشیا- معطوفا علی حین تمسون.

و قوله:" وَ لَهُ الْحَمْدُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ" اعتراضا، و عن ابن عباس أن الآیه جامعه للصلوات الخمس تمسون صلاه المغرب و العشاء و تصبحون صلاه
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تُظْهِرُونَ یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ وَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها

الفجر و عشیا صلاه العصر، و حین تظهرون صلاه الظهر، و عنه علیه السلام من سره أن یکال له بالقفیز الأوفی فلیقل فسبحان الله حین تمسون- الآیه و عنه علیه السلام من قال حین یصبح فسبحان الله إلی قوله- و کذلک تخرجون أدرک ما فاته فی لیلته، و من قال حین یمسی أدرک ما فاته فی یومه" یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ*" کالإنسان من النطفه و الطائر من البیضه" وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ*" النطفه و البیضه أو یعقب الحیاه بالموت و بالعکس فی بعض الأخبار إخراج الحی من المیت و المیت من الحی إخراج المؤمن من الکافر و الکافر من المؤمن.

و قال الراغب: الحیاه تستعمل علی وجه الأول للقوه النامیه الموجوده فی النبات و الحیوان و منه قیل نبات حی قال تعالی" اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها" و قال:" وَ أَحْیَیْنا بِهِ بَلْدَهً مَیْتاً و جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ ءٍ حَیٍّ" الثانیه:

للقوه الحساسه و به سمی الحیوان حیوانا قال الله تعالی:" وَ ما یَسْتَوِی الْأَحْیاءُ وَ لَا الْأَمْواتُ" و قوله عز و جل" أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ کِفاتاً أَحْیاءً وَ أَمْواتاً" و قوله تعالی:" إِنَّ الَّذِی أَحْیاها لَمُحْیِ الْمَوْتی إِنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ" فقوله إن الذی أحیاها إشاره إلی القوه النامیه، و قوله لمحیی الموتی إشاره إلی القوه الحساسه، الثالثه: القوه العامله العاقله کقوله" أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ" و الرابعه: عباره عن ارتفاع الغم، قال الشاعر:

لیس من مات فاستراح بمیت إنما المیت میت الأحیاء

و علی هذا قوله" وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتاً بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ" أی هم متلذذون لما روی فی الأخبار الکثیره فی أرواح الشهداء،
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وَ کَذلِکَ تُخْرَجُونَ سُبُّوحٌ قُدُّوسٌ رَبُّ الْمَلَائِکَهِ وَ الرُّوحِ سَبَقَتْ رَحْمَتُکَ غَضَبَکَ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ سُبْحَانَکَ إِنِّی عَمِلْتُ سُوءاً وَ ظَلَمْتُ نَفْسِی فَاغْفِرْ لِی وَ ارْحَمْنِی وَ تُبْ عَلَیَّ إِنَّکَ

و الخامسه: الحیاه الأخرویه الأبدیه و ذلک یتوصل إلیه بالحیاه التی هی العقل و العلم قال الله تعالی:" اسْتَجِیبُوا لِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ إِذا دَعاکُمْ لِما یُحْیِیکُمْ" و قوله (یا لَیْتَنِی قَدَّمْتُ لِحَیاتِی) یعنی به الحیاه الأخرویه الدائمه، و السادسه: الحیاه التی یوصف بها الباری فإنه إذا قیل فیه تعالی إنه حی فمعناه هو حی لا یصح علیه الموت و لیس ذلک إلا لله تعالی، و قوله تعالی" یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ*" أی یخرج الإنسان من النطفه و الدجاجه من البیضه و یخرج النبات من الأرض، و یخرج النطفه من الإنسان انتهی.

و فی النهایه: فی حدیث الدعاء سبوح قدوس- یرویان بالضم و الفتح و الفتح أقیس و الضم أکثر استعمالا و هو من أبنیه المبالغه، و المراد بهما التنزیه انتهی." و الروح" قیل: إنه جبرئیل و روی ذلک عن ابن عباس و قیل ملک أعظم من جبرئیل و من سائر الملائکه. و قیل: لیس من جنس الملک بل هو خلق أعظم من الملک و به وردت أخبار کثیره، و استدلوا علیهم السلام بآیه سوره القدر، و بقوله تعالی (یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلائِکَهُ) علی المغایره للعطف المقتضی لها" سبقت رحمتک غضبک" المراد بالسبق أما السبق المعنوی بمعنی الزیاده و الغلبه فإن الله یعطی بالحسنه عشر أمثالها، إلی ما لا نهایه لها و لا یجزی بالسیئه إلا مثلها، و ما یعفو عنه أکثر و یبادر بالحسنه و لا یبادر بالعقوبه" وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَهَ اللَّهِ لا تُحْصُوها" و من تساوت حسناته و سیئاته تلحقه الرحمه و یغفر بشفاعه الشافعین و ذنوب جمیع
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أَنْتَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ

21 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع اللَّهُمَّ لَکَ الْحَمْدُ أَحْمَدُکَ وَ أَسْتَعِینُکَ وَ أَنْتَ رَبِّی وَ أَنَا عَبْدُکَ أَصْبَحْتُ عَلَی عَهْدِکَ وَ وَعْدِکَ وَ أُومِنُ بِوَعْدِکَ وَ أُوفِی بِعَهْدِکَ مَا اسْتَطَعْتُ وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا

العمر بندامه ساعه و رحمته وسعت کل شی ء و غضبه لا یلحق إلا ببعض أهل المعاصی و دواعی الطاعه أضعاف دواعی المعصیه، أو المراد به السبق الزمانی، و هو أیضا ظاهر من جهات شتی لأن نعمه الإیجاد و العقل و القوی و الجوارح مقدمه علی التکلیف، و التکلیف مقدم علی الغضب، و أیضا لم یکن إمام من أئمه الضلاله إلا و قد سبقه إمام من أئمه الحق کما أن آدم علیه السلام کان أول أئمه الحق و حصل بعده أئمه الجور من قابیل و أولاده و هکذا إلی آخر الدهر و الملائکه الکرام سبق خلقهم خلق الشیاطین، و أنوار الأئمه علیهم السلام الذین هم أعظم نعم الله علی العباد سبق خلقها خلق کل شی ء.

و قال فی القاموس: تاب إلی الله توبا و توبه و متابا رجع عن المعصیه، و هو تائب و تواب و تاب الله علیه، و فقه للتوبه أو رجع به من التشدید إلی التخفیف أو رجع علیه بفضله و قبوله و هو تواب علی عباده.


الحدیث الحادی و العشرون 

: حسن کالصحیح.

" اللهم لک الحمد" أی الحمد مختص بک لأن المحامد کلها لک و منک" أحمدک" أی بجمیع محامدک" و أستعینک" أی فی أموری کلها حتی فی حمدک" و أنت ربی و أنا عبدک" فی الإقرار بالربوبیه و العبودیه استعطاف لأن الرب من شأنه التربیه، و العبد من شأنه الحاجه إلیها" أصبحت علی عهدک و وعدک" أراد العهد المأخوذ علی العباد بالإقرار بالتوحید و الرساله و الولایه و الطاعه و الوعد بالثواب و الجزاء فی دار البقاء فلذلک قال:" أومن بوعدک" أی
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بِاللَّهِ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنْ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ أَصْبَحْتُ عَلَی فِطْرَهِ الْإِسْلَامِ

أصدق بأنه حق لا خلف فیه" و أوفی" علی بناء الأفعال کما قال تعالی:" أُوفِ بِعَهْدِکُمْ" و قد یقرأ علی بناء التفعیل کما قال:" وَ إِبْراهِیمَ الَّذِی وَفَّی" و الأول أظهر، و الوفاء بعهده تعالی طاعته فیما عهد إلی عباده من الأوامر و النواهی، و قید الاستطاعه لبیان أنه لا یمکن الخروج عن عهده طاعته کما هو حقه و یلیق به.

و قال فی النهایه فی حدیث الدعاء و أنا علی عهدک و وعدک ما استطعت أی أنا مقیم علی ما عاهدتک علیه من الإیمان بک، و الإقرار بوحدانیتک لا أزول عنه و استثنی بقوله:- ما استطعت موضع القدره السابق فی أمره أی إن کان قد جری القضاء إن أنقض العهد یوما فإنی أخلد عند ذلک إلی التنصیل و الاعتذار لعدم الاستطاعه فی دفع ما قضیته علی، و قیل معناه: أی متمسک بما عهدته علی من أمرک و نهیک و مبلی العذر فی الوفاء به قدر الوسع و الطاقه، و إن کنت لا أقدر أن أبلغ کنه الواجب فیه، و قال فیه- کل مولود یولد علی الفطره- الفطر الابتداء و الاختراع و الفطره منه الحاله کالجلسه و الرکبه، و المعنی أنه یولد علی نوح من الحیله و الطبع المتهیّئ لقبول الدین، فلو ترک علیها لاستمر علی لزومها و لم یفارقها إلی غیرها، و إنما یعدل عنه من یعدل لآفه من آفات البشر و التقلید، ثم تمثل بأولاد الیهود و النصاری فی اتباعهم لآبائهم، و المیل إلی أدیانهم عن مقتضی الفطره السلیمه.

و قیل معناه: کل مولود یولد علی معرفه الله و الإقرار به فلا تجد أحدا إلا و هو یقر بأن له صانعا و إن سماه بغیر اسمه أو عبد معه غیره، و منه- حذیفه علی غیر فطره محمد- أراد دین الإسلام الذی هو منسوب إلیه و فی حدیث علی- و جبار القلوب علی فطراتها- أی علی خلقتها انتهی.

و قال النووی: هی ما أخذ علیهم و هی فی أصلابهم، و قیل: ما قضی علیهم
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وَ کَلِمَهِ الْإِخْلَاصِ وَ مِلَّهِ إِبْرَاهِیمَ وَ دِینِ مُحَمَّدٍ عَلَی ذَلِکَ أَحْیَا وَ أَمُوتُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ اللَّهُمَ

من سعاده و شقاوه، انتهی. و قیل: أی الفطره التی فطروا علیها و رکب فی قلوبهم استحسانها، و قیل: أرید به إیمان یوم المیثاق و قال الکرمانی فی شرح البخاری فی الحدیث- مت علی الفطره- أی الإسلام و الطریقه الحقه.

و أقول: قد مضت فی باب فطره الخلق علی التوحید من کتاب الإیمان و الکفر أخبار کثیره عن الصادقین علیهما السلام فی قوله تعالی" فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ" إن الفطره هی التوحید و فی بعضها، فطرهم علیها و فی بعضها هی الإسلام فطرهم الله حین أخذ میثاقهم علی التوحید، و فی بعضها فطرهم علی المعرفه به، فیحتمل أن تکون الإضافه هنا بیانیه.

" و کلمه الإخلاص" هی کلمه التوحید أو الشهاده بالرساله أیضا و عبر عنهما بالمفرد للتنبیه علی أنه لا یعتبر بدون الأخری، و لا یتحقق الإخلاص إلا بهما فهما بمنزله کلمه واحده و مله إبراهیم هی التوحید و سائر أصول الدین التی لا تتبدل باختلاف الأزمنه و الشرائع، و نسبتها إلی إبراهیم علیه السلام مع شرکه سائر الأنبیاء معه فیها لتشریفه و اشتهاره بین جمیع أرباب الملل حیث ینسب کل منهم ملته إلیه، و یدعی أنه علی ملته، و لأنه علیه السلام بذل جهده فی التوحید و رفع الشرک أکثر من غیره، و دین محمد أخص لأنه یشمل جمیع ذلک مع ما اختص بملته و شریعته" و علیه أموت" أی أعزم أن أکون علیه حتی أفارق الدنیا" ما أحییتنی" ما بمعنی ما دام" و أبتغی" استیناف بیانی، و فیه إشاره إلی أن ذلک إنما ینفع إذا کان بحسب القلب و خالصا لله تعالی.

" و أئمه" فی أکثر النسخ بهمزتین کما فی التنزیل الکریم بقراءه عاصم و سائر الکوفیین، و ابن عامر، و فی بعضها بقلب الثانیه یاء کما فی سائر القراءات
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أَحْیِنِی مَا أَحْیَیْتَنِی بِهِ وَ أَمِتْنِی إِذَا أَمَتَّنِی عَلَی ذَلِکَ وَ ابْعَثْنِی إِذَا بَعَثْتَنِی عَلَی ذَلِکَ أَبْتَغِی بِذَلِکَ رِضْوَانَکَ وَ اتِّبَاعَ سَبِیلِکَ إِلَیْکَ أَلْجَأْتُ ظَهْرِی وَ إِلَیْکَ فَوَّضْتُ أَمْرِی- آلُ مُحَمَّدٍ أَئِمَّتِی لَیْسَ لِی أَئِمَّهٌ غَیْرُهُمْ بِهِمْ أَئْتَمُّ وَ إِیَّاهُمْ أَتَوَلَّی وَ بِهِمْ أَقْتَدِی اللَّهُمَ

و هو عندهم أقیس، قال فی المصباح: جمع الإمام أئمه و الأصل أءممه وزان أمثله فأدغمت المیم بعد نقل حرکتها إلی الهمزه فمن القراء من یبقی الهمزه محققه علی الأصل، و منهم من یستهلها علی القیاس بین بین، و بعض النحاه یبدلها یاء للتخفیف، و بعضهم یعده لحنا و یقول لا وجه له فی القیاس.

و فی القاموس: الجمع أئمه و أمه شاذ، و فی الصحاح: الإمام الذی یقتدی به، و جمعه أئمه، و أصله آممه مثل إناء و آنیه، و إله و إلهه فأدغمت المیم فنقلت حرکتها إلی ما قبلها فلما حرکوها بالکسر جعلوها یاء، و قرئ" فقاتلوا أئمه الکفر" قال الأخفش: جعلت الهمزه یاء لأنها فی موضع کسر و ما قبلها مفتوح فلم یهمز لاجتماع الهمزتین، قال: و من کان من رأیه جمع الهمزتین همزه، انتهی" بهم أءتم" الأفصح عندهم قلب الهمزه الثانیه ألفا و فی نسخ الدعاء صححوا علی الوجهین بل ظاهر أکثر النسخ عدم الإبدال قوله علیه السلام" و آبائی معهم" الواو و للحال، و یحتمل العطف أی و الحق آبائی معهم.

و أورد هیهنا اعتراض: و هو أن طلب کون الآباء مع الصالحین طلب لصلاح الآباء فی الزمان الماضی إذ لا یکون مع الصالحین إلا من کان منهم، و لا یعقل طلب حصول أمر فی الماضی.

و أجیب: بأن الماضی علی قسمین (الأول) أن لا یکون تابعا لفعل المکلف، (و الثانی) أن یکون تابعا لفعله کإثبات أفعال المکلفین فی القرآن أو فی اللوح، و مثل خلق السعاده و الشقاوه عند خلق المکلفین من طینه علیین أو السجین و أمثال ذلک، و طلب الماضی أیضا علی قسمین، (الأول) طلب وجود شی ء علم عدمه فی
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اجْعَلْهُمْ أَوْلِیَائِی فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ وَ اجْعَلْنِی أُوَالِی أَوْلِیَاءَهُمْ وَ أُعَادِی أَعْدَاءَهُمْ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ* وَ آبَائِی مَعَهُمْ

22 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ عَلِّمْنِی شَیْئاً أَقُولُهُ إِذَا أَصْبَحْتُ وَ إِذَا أَمْسَیْتُ فَقَالَ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی یَفْعَلُ ما یَشاءُ* وَ لَا یَفْعَلُ مَا یَشَاءُ غَیْرُهُ الْحَمْدُ لِلَّهِ کَمَا یُحِبُّ اللَّهُ

الماضی (الثانی) طلب وجود شی ء أو عدمه فی الماضی مع تجویزه أن یکون الوجود أو العدم تابعا لدعائه فی الوقت الذی بعده کما مر فی باب أن الدعاء یرد القضاء، إن الله عز و جل لیدفع بالدعاء الأمر الذی علمه أن یدعی له فیستجیب، فطلب الشی ء فی الماضی نافع مفید إذا کان من القسم الأخیر إذ التابع للشی ء و إن کان مقدما بحسب الزمان علی الشی ء فی حکم المؤخر و منه یعلم صحه التعوذ عن درک الشقاء و محو الاسم من دیوان الأشقیاء و أمثال ذلک، بل بعد التأمل یظهر أن جمیع الدعوات کذلک لإثبات جمیع الأمور فی القرآن و فی اللوح و فی علمه سبحانه.

و أقول: هذا جواب متین لکن لیس ما نحن فیه من قبیل طلب الماضی، بل یطلب منه تعالی أن یغفر لآبائه و یلحقهم بالصالحین و یرفعهم إلی منازلهم، و إن لم یکونوا منهم بفضله و کرمه و هذا لیس من طلب الماضی نعم نحتاج إلی مثل هذا التحقیق فی دفع شبه القضاء و القدر و الثبوت فی علمه تعالی أو فی اللوح کما أشرنا إلیه سابقا لکن لا اختصاص له بالماضی فتفطن.


الحدیث الثانی و العشرون 

: مرسل کالصحیح لإجماع العصابه علی صفوان.

" یفعل ما یشاء" أی لیس له عن تعلق إرادته و مشیته دافع و لا مانع" و لا یفعل ما یشاء غیره" أقول: یحتمل وجهین:

الأول: أن یکون فاعل یفعل الضمیر الراجع إلی الله سبحانه أی لا یفعل الله کل ما یشاء غیره و إن لم تکن فیه مصلحه فیکون مقهورا فی مشیته لتعلق مشیه غیره به.
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أَنْ یُحْمَدَ الْحَمْدُ لِلَّهِ کَمَا هُوَ أَهْلُهُ اللَّهُمَّ أَدْخِلْنِی فِی کُلِّ خَیْرٍ أَدْخَلْتَ فِیهِ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ وَ أَخْرِجْنِی مِنْ کُلِّ سُوءٍ أَخْرَجْتَ مِنْهُ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ

23 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ حَمَّادٍ الْکُوفِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ مُصْعَبٍ عَنْ فُرَاتِ بْنِ الْأَحْنَفِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَهْمَا تَرَکْتَ مِنْ شَیْ ءٍ فَلَا تَتْرُکْ أَنْ تَقُولَ فِی کُلِّ صَبَاحٍ وَ مَسَاءٍ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَصْبَحْتُ-

الثانی: أن یکون فاعل یفعل غیره علی التنازع بینه و بین یشاء فیه أی لیس غیره بحیث یفعل کل ما شاء لأن لأفعاله صوارف و موانع و شرائط، منها عدم تعلق إراده الله القاهره بخلافه.

قوله علیه السلام" فی کل خیر" أی مما أنا أهله و یمکن حصوله لی لئلا یکون اعتداء فی الدعاء فإن من الخیرات التی أدخلهم فیه الإمامه و الخلافه، و لا یمکن دخولنا فیهما، إلا أن یقال: المراد إدخالنا فی نوعه و جنسه البعید کهدایه الخلق و تعلیمهم مثلا.


الحدیث الثالث و العشرون 

: ضعیف.

" و مهما" اسم متضمن لمعنی الشرط منصوب محلا بکونه مفعول ترکت، و- من- بیانیه و تفید عموم مفهوم مهما فی کل شی ء و عدم اختصاصه بجنس مخصوص و یقول فی المساء مکان- أصبحت- أمسیت، و کذا یقول مکان- فی هذا الصباح و فی هذا الیوم- فی هذا المساء و فی هذه اللیله، و یحتمل عدم التغییر فی الموضعین، و قال الجوهری: اللعن الطرد و الإبعاد من الخیر و اللعنه الاسم، قوله" ممن نحن بین ظهرانیهم" فی القاموس هو بین ظهریهم و ظهرانیهم و لا یکسر النون، و بین أظهرهم أی وسطهم، و فی منتظمهم و فی النهایه المراد أنه أقام بینهم علی سبیل الاستظهار و الاستناد إلیهم و زیدت فیه ألف و نون مفتوحه تأکیدا، و معناه

ص: 267






أَسْتَغْفِرُکَ فِی هَذَا الصَّبَاحِ وَ فِی هَذَا الْیَوْمِ لِأَهْلِ رَحْمَتِکَ وَ أَبْرَأُ إِلَیْکَ مِنْ أَهْلِ لَعْنَتِکَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَصْبَحْتُ أَبْرَأُ إِلَیْکَ فِی هَذَا الْیَوْمِ وَ فِی هَذَا الصَّبَاحِ مِمَّنْ نَحْنُ بَیْنَ ظَهْرَانَیْهِمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ وَ مِمَّا کَانُوا یَعْبُدُونَ إِنَّهُمْ کانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فاسِقِینَ اللَّهُمَّ اجْعَلْ مَا أَنْزَلْتَ مِنَ السَّمَاءِ إِلَی الْأَرْضِ فِی هَذَا الصَّبَاحِ وَ فِی هَذَا الْیَوْمِ بَرَکَهً عَلَی أَوْلِیَائِکَ وَ عِقَاباً عَلَی أَعْدَائِکَ اللَّهُمَّ وَالِ مَنْ وَالاکَ وَ عَادِ مَنْ عَادَاکَ اللَّهُمَّ اخْتِمْ لِی بِالْأَمْنِ وَ

إن ظهرا منهم قدامه و ظهرا وراءه فهو مکنوف من جانبیه و من جوانبه إذا قیل بین أظهرهم، ثم کثر حتی استعمل فی الإقامه بین القوم مطلقا و- من- فی قوله" من المشرکین" للبیان أو للتبعیض و المراد بالمشرکین ما یشمل المخالفین، و بقوله" مما کانوا یعبدون" أعم من خلفاء الجور و ضمیر" أنهم" راجع إلی- من- الموصول" برکه علی أولیائک" البرکه محرکه النماء و الزیاده و الشرف و الکرامه و الخیر و السعاده.

" اللهم اختم لی بالأمن و الإیمان" أی بالأمن من شر الشیطان و أذی أهل العدوان و آفات الزمان و بالإیمان بک و برسولک و أوصیاء رسولک و کل ما جاء به رسولک عند کل طلوع الشمس و غروبها، و المراد بالختم عند الطلوع أن یکون علی الوصفین إلی آخر الیوم و بالختم عند الغروب أن یکون علیهما إلی آخر اللیله، أو المعنی أن یکون ختم أعمالی عند کل طلوع و غروب علی الوصفین أی یکون عند کل طلوع و غروب یصدق علیه أنه من أول عمره أو من حین قراءه الدعاء إلی ذلک الوقت علی الوصفین، فعلی التقدیرین طلب الکون علی الوصفین فی جمیع أوقات عمره و یحتمل أن یکون ذلک کنایه عن جمیع آنات عمره إذ فی کل أن تطلع الشمس فی أفق من الآفاق و تغرب فی أفق منها فالختم یحتمل وجهین:

أحدهما: ما مر من کون أعماله فی کل أن من آنات عمره مختوما بالوصفین.

و ثانیهما: أن یکون المعنی أن یکون آخر عمری و خاتمته فی کل إن اتفق
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الْإِیمَانِ کُلَّمَا طَلَعَتْ شَمْسٌ أَوْ غَرَبَتْ اللَّهُمَّ اغْفِرْ لِی وَ لِوالِدَیَّ* وَ ارْحَمْهُما کَما رَبَّیانِی صَغِیراً اللَّهُمَّ اغْفِرْ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنَاتِ وَ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِمَاتِ الْأَحْیَاءِ مِنْهُمْ وَ الْأَمْوَاتِ اللَّهُمَّ إِنَّکَ تَعْلَمُ مُنْقَلَبَهُمْ وَ مَثْوَاهُمْ اللَّهُمَّ احْفَظْ إِمَامَ الْمُسْلِمِینَ بِحِفْظِ الْإِیمَانِ وَ

مقرونا بهما.

" کما ربیانی" نائب مناب المفعول المطلق أی رحمه مثل تربیتهما لی و رحمهما لی، قال البیضاوی: رحمه مثل رحمتهما علی و تربیتهما و إرشادهما لی فی صغری وفاء بوعدک للراحمین انتهی، و أقول: یحتمل کون الکاف للتعلیل کما قالوا فی قوله تعالی" کَما أَرْسَلْنا فِیکُمْ رَسُولًا" أی لأجل إرسالی و قوله" وَ اذْکُرُوهُ کَما هَداکُمْ" و المراد بالمؤمنین الکاملون فی الإیمان و بالمسلمین غیرهم، أو بالمؤمنین الشیعه و بالمسلمین المستضعفین، أو بالمؤمنین الشیعه و بالمسلمین المسلمون المنقادون الکاملون فی الإیمان.

" فإنک تعلم متقلبهم و مثواهم" إشاره إلی قوله تعالی" فَاعْلَمْ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ مُتَقَلَّبَکُمْ وَ مَثْواکُمْ" قال الطبرسی (ره) أی منصرفکم فی أعمالکم فی الدنیا و مصیرکم فی الآخره إلی الجنه أو النار عن ابن عباس، و قیل: یعلم منقلبکم فی أصلاب الآباء إلی أرحام الأمهات و مثواکم أی مقامکم فی الأرض عن عکرمه، و قیل: متقلبکم من ظهر إلی بطن و مثواکم فی القبور، و قیل: متقلبکم متصرفکم بالنهار و مثواکم مضجعکم باللیل و المعنی، أنه عالم بجمیع أحوالکم فلا یخفی علیه شی ء منها و قال البیضاوی:

مُتَقَلَّبَکُمْ أی فی الدنیا فإنها مراحل لا بد من قطعها وَ مَثْواکُمْ أی فی العقبی فإنها دار إقامتکم فاتقوا الله و استغفروه و أعدوا لمعادکم انتهی، و فی بعض النسخ منقلبکم بالنون، و فی بعضها بالتاء و هما متقاربان فی المعنی و الأخیر أوفق بالآیه، و یحتمل أن یکونا مصدرین أو اسم مکان و الانقلاب الانصراف و التقلب التصرف فی الأمور
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انْصُرْهُ نَصْراً عَزِیزاً* وَ افْتَحْ لَهُ فَتْحاً یَسِیراً وَ اجْعَلْ لَهُ وَ لَنَا مِنْ لَدُنْکَ سُلْطاناً نَصِیراً

و قد مر الکلام فیهما.

و قال الجوهری: المنقلب یکون مکانا و یکون مصدرا و قال فی القاموس:

ثوی المکان و به یثوی ثواءا و ثویا بالضم و أثوی به أطال الإقامه به أو نزل و المثوی المنزل انتهی، و قد یستعمل بمعنی المصدر، و قیل: لعل المراد أنک تعلم انقلابهم و سکونهم، أو محلهما، و بالجمله تعلم جزئیات أمورهم فی حال الحرکات و السکنات فاصرفهم إلی ما هو خیر لهم.

" و قهم" عما هو شر لهم، و اغفر لهم مما صدر عنهم من الزلات و یمکن أن یکون المراد بهما انقلاب قلوبهم و حرکتها فی طلب الحق و سکونها عند الوصول إلیه" بحفظ الإیمان" قد مر معانیه و لا یخفی ما هو أظهر منها هیهنا، و قیل الباء للسببیه و الإضافه إلی المفعول أی- أحفظه بسبب حفظک- أو حفظه الإیمان و أهله إذ لو لا الإمام لبطل الإیمان و الإسلام قوله علیه السلام" نصرا عزیزا" قال الطبرسی (ره) النصر العزیز هو ما یمتنع به من کل جبار عنید و عات مرید، و قد فعل الله ذلک بنبیه إذ صیر دینه أعز الأدیان و سلطانه أعظم السلطان و قال البیضاوی: أی نصرا فیه عن و منعه أو یعز به المنصور فوصف بوصفه مبالغه.

" سُلْطاناً نَصِیراً" تضمین لقوله تعالی" وَ اجْعَلْ لِی مِنْ لَدُنْکَ سُلْطاناً نَصِیراً" قال فی المجمع أی اجعل لی عزا أمتنع به ممن یحاول صدی عن إقامه فرائضک و قوه تنصرنی بها علی من عادانی فیک، و قیل: اجعل لی ملکا عزیزا أقهر به العصاه فنصر بالرعب حتی خافه العدو علی مسیره شهر، و قیل: حجه بینه أتقوی بها علی سائر الأدیان الباطله عن مجاهد، قال: و سماه نصیرا لأنه یقع به النصر علی الأعداء فهو کالمعین.
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اللَّهُمَّ الْعَنْ فُلَاناً وَ فُلَاناً وَ الْفِرَقَ الْمُخْتَلِفَهَ عَلَی رَسُولِکَ وَ وُلَاهِ الْأَمْرِ بَعْدَ رَسُولِکَ وَ الْأَئِمَّهِ مِنْ بَعْدِهِ وَ شِیعَتِهِمْ وَ أَسْأَلُکَ الزِّیَادَهَ مِنْ فَضْلِکَ وَ الْإِقْرَارَ بِمَا جَاءَ مِنْ عِنْدِکَ

" فلانا و فلانا" أی أبا بکر و عمر و التکنیه و التبهیم إما من الإمام علیه السلام أو بعض الرواه أو المصنف تقیه، و الأخیر بعید و إن کان لم یذکر أخبار اللعن بدون الإبهام إلا نادرا" و المختلفه" فی بعض النسخ بالفاء أی المخالفه لرسولک، و علی علیه السلام بتضمین معنی الرد و الإضرار، أو المعنی أنهم اختلفوا فی الأحکام ردا علی الرسول و ضررا علیه لا کاختلاف الشیعه لاختلاف الأخبار أو الأفهام، و فی بعضها بالقاف من الاختلاق بمعنی الکذب و الافتراء و فی التنزیل" إِنْ هذا إِلَّا اخْتِلاقٌ" و فی القاموس: خلق الإفک افتراه کاختلقه و تخلقه.

" و ولاه" عطف علی رسولک و الأئمه عطف علی ولاه للتفسیر و التأکید" و شیعتهم" بالجر أیضا عطف علی الأئمه" و أسألک الزیاده من فضلک" کان المراد بالفضل معرفه الأئمه علیهم السلام و متابعتهم کما ورد فی الأخبار أن الفضل و الرحمه معرفه الأئمه علیهم السلام و الولایه لهم و قد أشار تعالی إلی ذلک فی سوره الجمعه حیث قال" وَ آخَرِینَ مِنْهُمْ لَمَّا یَلْحَقُوا بِهِمْ" و ورد فی الأخبار أن المراد بهم المؤمنین من الموالی و العجم، و روی أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قرأ هذه الآیه فقیل من هؤلاء فوضع یده علی کتف سلمان، و قال لو کان الإیمان فی الثریا لنالته رجال من هؤلاء ثم قال سبحانه بعدها- ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ*- فظهر أن الفضل الولایه و یؤیده ما مر عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال إن من الملائکه الذین فی السماء لیطلعون إلی الواحد و الاثنین و الثلاثه و هم یذکرون فضل آل محمد قال فیقولون أ ما تری إلی هؤلاء فی قلتهم و کثره عدوهم یصفون فضل آل محمد قال فتقول الطائفه الأخری من الملائکه ذلک فضل الله یؤتیه من یشاء و الله ذو الفضل العظیم و یحتمل التعمیم لیشمل فضل الدنیا و الآخره.
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وَ التَّسْلِیمَ لِأَمْرِکَ وَ الْمُحَافَظَهَ عَلَی مَا أَمَرْتَ بِهِ لَا أَبْتَغِی بِهِ بَدَلًا وَ لَا أَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً قَلِیلًا* اللَّهُمَّ اهْدِنِی فِیمَنْ هَدَیْتَ وَ قِنِی شَرَّ مَا قَضَیْتَ إِنَّکَ تَقْضِی وَ لَا یُقْضَی عَلَیْکَ

" و التسلیم لأمرک" أی الانقیاد لکل ما أمرتنی به، أو لکل أمر صدر منک و عدم الاعتراض علیک و علی حججک کما قال سبحانه" فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً" و قد مر معنی التسلیم فی بابه" لا أبتغی" استیناف بیانی، أو حال عن فاعل المحافظه، أو عن جمیع الأفعال المتقدمه، و ضمیر- به- راجع إلی الموصول، أو إلی کل واحد مما تقدم، أی لا أطلب بسببه أو بعوضه" بدلا و لا اشتری به" أی لا استبدل ذلک بالثمن القلیل أی متاع الدنیا کما استبدلوه به و فیه استعاره تبعیه و ترشیح کما قیل" اللهم اهدنی فیمن هدیت" فإن قوله- فیمن هدیت- نائب مناب المفعول المطلق، أی هدایه کامله أدخل به فی زمره من هدیت بالهدایات الخاصه، أو حال عن مفعول- اهدنی- أی حال کونی داخلا فیمن هدیت و معدودا منهم، و فیه نوع استعطاف أیضا أی هدیت جماعه کثیره فلا یبعد منک هدایتی، و قیل- فی- بمعنی إلی، أو بمعنی مع، و علی التقادیر المراد بالهدایه الهدایات الخاصه المختصه بالأنبیاء و الأولیاء کما قال تعالی" أُولئِکَ الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ" و قال تعالی (وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا).

" و قنی شر ما قضیت" أی جنبنی من قضایا السوء فی الدنیا و الآخره" إنک تقضی" أی تقدر أو تحکم علی العباد بما تشاء" و لا یقضی علیک" علی بناء المفعول أی لا یقدر و لا یحکم غیرک علیک" لا یذل من والیت" أی من ولایته و أحببته لا
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وَ لَا یَذِلُّ مَنْ وَالَیْتَ تَبَارَکْتَ وَ تَعَالَیْتَ سُبْحَانَکَ رَبَّ الْبَیْتِ- تَقَبَّلْ مِنِّی دُعَائِی وَ مَا

یصیر ذلیلا و إن أهین فی الدنیا فإنه یصیر سببا لمزید عزه عند الله و عند أولیائه فی الدنیا و الآخره.

" تبارکت" البرکه کثره الخیر و الثبات أی کثرت خیراتک و نعمتک علی عبادک، أو ثبت و دمت علی مالک من صفات الکمال و سمات الجلال، أو تقدست عن الأشباه و الأضداد و الأنداد و الأمثال قال البیضاوی فی قوله تعالی (تَبارَکَ الَّذِی نَزَّلَ الْفُرْقانَ عَلی عَبْدِهِ) تکاثر خیره من البرکه، و هی کثره الخیر، أو تزاید عن کل شی ء و تعالی عنه فی صفاته و أفعاله، فإن البرکه تتضمن معنی الزیاده و ترتیبه علی إنزال الفرقان لما فیه من کثره الخیر، أو لدلالته علی تعالیه و قیل دام من بروک الطیر علی الماء، و منه البرکه لدوام الماء فیها، و لا یتصرف فیه، و لا یستعمل إلا لله تعالی.

و قال الطبرسی، (ره): تبارک تفاعل من البرکه معناه عظمت برکاته و کثرت عن ابن عباس، و البرکه الکثره من الخیر، و قیل: معناه تقدس و جل بما لم یزل علیه من الصفات و لا یزال کذلک فلا یشارکه فیها غیره و أصله من بروک الطیر فکأنه قال: ثبت و دام فیما لم یزل و لا یزال، و قیل: معناه قام بکل برکه، و جاء بکل برکه" و تعالیت" أی عن صفات المخلوقین، و عن أن یدرک بکنه ذاته و صفاته أو یشبهه شی ء قال فی النهایه: فی أسماء الله تعالی- العلی و المتعالی- فالعلی الذی لیس فوقه شی ء فی الرتبه، و الحکیم فعیل بمعنی مفعول من علا یعلو، و المتعالی الذی جل [ذکره] عن إفک المفترین، و علا شأنه، و قیل:

جل عن کل وصف و ثناء و هو متفاعل من العلو، و قد یکون بمعنی العالی، و فی حدیث ابن عباس- فإذا هو یتعالی عنی- أن یترفع علی.

" سبحانک رب البیت" أی أنزهک عن أن یکون لک مکان بل أنت خالق
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تَقَرَّبْتُ بِهِ إِلَیْکَ مِنْ خَیْرٍ فَضَاعِفْهُ لِی أَضْعَافاً مُضَاعَفَهً کَثِیرَهً وَ آتِنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً وَ أَجْراً عَظِیماً رَبِّ مَا أَحْسَنَ مَا ابْتَلَیْتَنِی وَ أَعْظَمَ مَا أَعْطَیْتَنِی وَ أَطْوَلَ مَا عَافَیْتَنِی وَ أَکْثَرَ مَا سَتَرْتَ عَلَیَّ فَلَکَ الْحَمْدُ یَا إِلَهِی کَثِیراً طَیِّباً مُبَارَکاً عَلَیْهِ مِلْ ءَ السَّمَاوَاتِ وَ

البیت الحرام و مشرفه، و قیل: فی إضافته إلی البیت تعظیم له حیث إن البیت أعظم ما ابتلی به خلقه، و أذل به رقاب الکبراء فضلا عن الضعفاء" تقبل منی دعائی" أی استجب لی و أثبنی علیه، أو المراد أعم منهما، و قیل: الدعاء و غیره من العبادات و إن کان فی غایه الکمال فی ذاته لکنه بالنسبه إلی قدس الحق ناقص یحتاج إلی التضرع فی قبوله، و لذلک قال خلیل الرحمن مع کون عمله فی نهایه الکمال (رَبَّنا تَقَبَّلْ مِنَّا إِنَّکَ أَنْتَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ).

" و ما تقربت" ما موصوله و لتضمنه معنی الشرط دخل الفاء فی قوله" فضاعفه ما أحسن ما أبلیتنی" صیغه تعجب و المشهور أن الإبلاء یکون فی الخیر و الشر و الإنعام و الإحسان من غیر فرق بین فعلهما تقول بلوت الرجل و أبلیته بالإحسان، و منه قوله تعالی (وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ فِتْنَهً) و قال القتیبی یقال: من الخیر أبلیته أبلیه إبلاء، و من الشر بلوته إبلاء، و المراد منه الإبلاء بالخیر، و فی هذا التعجب دلاله علی تعظیم الإبلاء، و" ما" فی" ما أبلیتنی" و نظائره مصدریه، أو موصوله بحذف العائد فلک الحمد علی تلک النعماء بجزیله" و کثیرا" صفه للمفعول المطلق المحذوف أی حمدا کثیرا" طیبا" أی طاهرا من النقص و الریاء" مبارکا علیه" لعل الضمیر المجرور راجع إلی الحمد و المعنی أدیم له الشرف، و البرکه و مضاعفه الثواب، و منه قولک- و بارک علی محمد و آل محمد- أی آدم له ما أعطیته من التشریف و الکرامه، کما فی النهایه، أوضاعهما له من البرکه بمعنی الزیاده.

قوله:" ملأ السماوات" هو بکسر المیم و سکون اللام، أی حمدا یکون
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مِلْ ءَ الْأَرْضِ وَ مِلْ ءَ مَا شَاءَ رَبِّی- کَمَا یُحِبُّ وَ یَرْضَی وَ کَمَا یَنْبَغِی لِوَجْهِ رَبِّی ذِی الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ

24 عَنْهُ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ قَالَ مَا شَاءَ اللَّهُ کَانَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ الْعَلِیِّ الْعَظِیمِ مِائَهَ مَرَّهٍ حِینَ یُصَلِّی الْفَجْرَ لَمْ یَرَ یَوْمَهُ ذَلِکَ شَیْئاً یَکْرَهُهُ

بقدر ما تمتلئ به هذه الأجسام، فی القاموس: الملأ اسم ما یأخذه الإناء إذا امتلأ و قال فی النهایه: فی دعاء الصلاه لک الحمد مل ء السماوات و الأرض، هذا تمثیل لأن الکلام لا یسمع الأماکن، و المراد به کثره العدد یقول لو قدر أن تکون کلمات الحمد أجساما لبلغت من کثرتها أن تملأ السماوات و الأرض، و یجوز أن یراد بها أجرها و ثوابها انتهی" و ملأ ما شاء ربی" أی من العرش و الکرسی، و الحجب و السرادقات، و صحف بعض الشارحین، فقرأ ملأ بالتحریک یعنی الأشراف و الجماعات، و قال هو مرفوع بالابتداء و علیه خبره، و الجمله صفه أخری للمفعول المطلق أی جمعا یکون علیه أشراف أهل السماوات و الأرضین، و لا یخفی ما فیه و قوله کما یحب، صفه أخری للمفعول المطلق لوجه ربی أی لذاته و صفاته فإن الناس یتوجهون إلیهما فی جمیع الأمور، و لو کان المراد بالوجه الأنبیاء و الحجج علیهم السلام کما مر فی الأخبار فالمعنی حمدا یناسب تلک النعمه العظیمه التی أعظم النعم علی العباد، و هی السبب لإفاضه سائر النعم علیهم، و قد مر شرح" ذی الجلال و الإکرام" و قیل: الجلال العظمه التی لیس فوقها عظمه و الإکرام إکرامه للمتقین کما قال: إن أکرمکم عند الله أتقاکم.


الحدیث الرابع و العشرون 

: صحیح.

و ضمیر" عنه" عائد إلی البرقی حین یصلی الفجر أی بعد فریضه الصبح عرفا و لعل أخره طلوع الشمس.
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25 عَنْهُ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَالَ فِی دُبُرِ صَلَاهِ الْفَجْرِ وَ دُبُرِ صَلَاهِ الْمَغْرِبِ سَبْعَ مَرَّاتٍ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ الْعَلِیِّ الْعَظِیمِ دَفَعَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْهُ سَبْعِینَ نَوْعاً مِنْ أَنْوَاعِ الْبَلَاءِ أَهْوَنُهَا الرِّیحُ وَ الْبَرَصُ وَ الْجُنُونُ وَ إِنْ کَانَ شَقِیّاً


الحدیث الخامس و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

" أهونها الریح" الریح یحتمل وجوها.

الأول: أن یکون تعفن الأعضاء و فسادها بحیث یحس منها الریح المنتنه و ینجر غالبا إلی الجذام، و یؤیده ما مر فی العشرین، لم یصبه جذام، و لا برص و لا جنون فذکر مکان الریح الجذام و سیأتی فی خبر سماعه أیضا کذلک و یقال راح الشی ء و أروح إذا أنتن، و أروح الماء و اللحم أنتنا، و فی المصباح الریح بمعنی الرائحه عرض یدرک بحاسه الشم.

الثانی: الابتلاء بالریح کسقوطه بها من سطح أو نزول، قال فی النهایه: فی الحدیث کان یقول إذا هاجت الریح" اللهم اجعلها ریاحا و لا تجعلها ریحا" العرب تقول لا تلقح السحاب إلا من ریاح مختلفه، یقول: اجعلها لقاحا للسحاب و لا تجعلها عذابا و یحقق ذلک مجی ء الجمع فی آیات الرحمه و الواحد فی قصص العذاب ک الرِّیحَ الْعَقِیمَ" و رِیحاً صَرْصَراً*".

الثالث: أن یکون کنایه عن تصرف الجن فی البدن کما یقال فی عرف العرب و العجم أصابته ریح الجن و فی النهایه و منه حدیث ضمام" إنی أعالج من هذه الأرواح" الأرواح هیهنا کنایه عن الجن سموا أرواحا لکونهم لا یرون، فهم بمنزله الأرواح و قال الأرواح جمع ریح لأن أصلها الواو و یجمع علی أریاح قلیلا و علی ریاح کثیرا انتهی و أقول: سیأتی أنه کتب إلی أبی جعفر علیه السلام یسأله عوذه للریاح التی تعرض للصبیان.
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مُحِیَ مِنَ الشَّقَاءِ وَ کُتِبَ فِی السُّعَدَاءِ

26 وَ فِی رِوَایَهِ سَعْدَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ إِلَّا أَنَّهُ قَالَ أَهْوَنُهُ الْجُنُونُ وَ الْجُذَامُ وَ الْبَرَصُ وَ إِنْ کَانَ شَقِیّاً رَجَوْتُ أَنْ یُحَوِّلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی السَّعَادَهِ

27 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع مِثْلَهُ إِلَّا أَنَّهُ قَالَ یَقُولُهَا ثَلَاثَ مَرَّاتٍ حِینَ یُصْبِحُ وَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ حِینَ یُمْسِی لَمْ یَخَفْ شَیْطَاناً وَ لَا سُلْطَاناً وَ لَا بَرَصاً وَ لَا جُذَاماً وَ لَمْ یَقُلْ سَبْعَ مَرَّاتٍ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع وَ أَنَا أَقُولُهَا مِائَهَ مَرَّهٍ

28 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا صَلَّیْتَ الْغَدَاهَ وَ الْمَغْرِبَ فَقُلْ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ الْعَلِیِ

الرابع: ما قیل إن المراد ریح الفم أو الریح التی تأخذ بعض الأعضاء عند طول المرض قوله علیه السلام" محی من الشقاء" قد مر معنی المحو و الإثبات فی باب البداء، و قیل: استعاره تمثیلیه لأنه تعالی کان یعلم من بعض المکلفین أنه لو لم یدع بهذا الدعاء کان یکتب اسمه فی دیوان الأشقیاء فکأنه کتب ثم محی و لا یخفی ما فیه بل الحق ما حققنا سابقا.


الحدیث السادس و العشرون 

: مرسل مجهول.


الحدیث السابع و العشرون 

: موثق، و أبو الحسن یحتمل الکاظم و الرضا علیهما السلام و یقولها فی هذا الخبر مکان قال فی دبر صلاه الفجر إلی آخره فی روایه علی و سعدان فهو بمعنی من یقولها و الضمیر للاختصار لأنه قال علیه السلام من یقول بسم الله إلی أخره و قوله" لم یخف" خبر من الذی أسقطه المصنف، و یحتمل أن یکون هذا الخبر أیضا من قال فغیر الراوی نقلا بالمعنی.


الحدیث الثامن و العشرون 

: موثق أیضا و لیس فی بعض النسخ" العلی العظیم".
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الْعَظِیمِ سَبْعَ مَرَّاتٍ فَإِنَّهُ مَنْ قَالَهَا لَمْ یُصِبْهُ جُنُونٌ وَ لَا جُذَامٌ وَ لَا بَرَصٌ وَ لَا سَبْعُونَ نَوْعاً مِنْ أَنْوَاعِ الْبَلَاءِ

29 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ سَعْدِ بْنِ زَیْدٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِذَا صَلَّیْتَ الْمَغْرِبَ فَلَا تَبْسُطْ رِجْلَکَ وَ لَا تُکَلِّمْ أَحَداً حَتَّی تَقُولَ مِائَهَ مَرَّهٍ- بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ الْعَلِیِّ الْعَظِیمِ وَ مِائَهَ مَرَّهٍ فِی الْغَدَاهِ- فَمَنْ قَالَهَا دَفَعَ اللَّهُ عَنْهُ مِائَهَ نَوْعٍ مِنْ أَنْوَاعِ الْبَلَاءِ أَدْنَی نَوْعٍ مِنْهَا الْبَرَصُ وَ الْجُذَامُ وَ الشَّیْطَانُ وَ السُّلْطَانُ

30 عَنْهُ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ


الحدیث التاسع و العشرون 

: مجهول.

و کان بسط الرجل کنایه عن القیام أو مدها أو تغییرها عن هیئه التشهد.

و مائه مره قیل: الواو لیس للعطف بل للاستئناف النحوی و مائه مبتدأ و فی الغداه خبره، و الفاء فی فمن للبیان و أقول: یمکن تصحیحه علی العطف بتقدیر کما لا یخفی، و قیل: النسبه بین هذا الخبر و الأخبار السابقه تقتضی أن یکون المدفوع بالسبع مرات سبعه أنواع من البلایا، أو بمائه ألف نوع من البلایا، و الجواب:

أن أنواع البلایا المدفوعه بمائه مره أشد و أعظم من الأنواع المدفوعه بسبع، کما یشعر به قوله علیه السلام أدنی نوع منها البرص إلی آخره، و فی السبع قال: لم یصبه جنون و لا جذام و لا برص، و لا سبعون نوعا من البلاء، حیث یفهم منه أن الجنون و الجذام و البرص، و السبعون نوع من هذه الأنواع، و إذا اختلفت البلایا بالشده و الضعف بطلت النسبه المذکوره.

و أقول: یمکن رفع التنافی بوجوه أخر کاختلاف الأعمال و الشرائط و النیات، أو حمل بعضها علی الأنواع و بعضها علی الأصناف أو کون الأهم أکثر ثوابا.


الحدیث الثلاثون 

: مجهول و رواه البرقی فی المحاسن، عن أبیه عن هارون
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سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ إِذَا أَمْسَیْتَ فَنَظَرْتَ إِلَی الشَّمْسِ فِی غُرُوبٍ وَ إِدْبَارٍ فَقُلْ- بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی یَصِفُ وَ لَا یُوصَفُ وَ یَعْلَمُ وَ لَا یُعْلَمُ یَعْلَمُ خائِنَهَ الْأَعْیُنِ وَ ما تُخْفِی الصُّدُورُ أَعُوذُ بِوَجْهِ اللَّهِ الْکَرِیمِ وَ بِاسْمِ اللَّهِ الْعَظِیمِ مِنْ شَرِّ مَا ذَرَأَ وَ مَا بَرَأَ وَ مِنْ شَرِّ مَا تَحْتَ الثَّرَی وَ مِنْ شَرِّ مَا ظَهَرَ وَ مَا بَطَنَ وَ مِنْ شَرِّ مَا کَانَ فِی اللَّیْلِ وَ النَّهَارِ وَ مِنْ شَرِّ

ابن الجهم، عن ثویر بن أبی فاخته، عن أبی خدیجه عن أبی عبد الله قال: و حدثنا بکر بن صالح، عن الجعفری، عن أبی الحسن علیه السلام و أبو الحسن الکاظم علیه السلام أو الرضا علیه السلام علی بعد.

" الذی یصف و لا یوصف" أی یصف الأشیاء بصفاتها و حقائقها و لا یوصف کنه ذاته و صفاته، أو لا یتصف بصفات المخلوقات، أو بصفات زائده علی الذات، و یعلم الأشیاء" و لا یعلم" علی بناء المجهول بالتخفیف، أی لا یقدر أحد أن یعلم کنه ذاته و لا حقیقه صفاته، أو بالتشدید أی لا یحتاج فی العلم إلی تعلیم.

و قال فی النهایه: فیه- ما کان لنبی أن تکون له خائنه الأعین- أی یضمر فی نفسه غیر ما یظهره فإذا کف لسانه و أو ما بعینه فقد خان، و إذا کان ظهر تلک الحاله من قبل العین سمیت خائنه الأعین، و منه قوله تعالی (یَعْلَمُ خائِنَهَ الْأَعْیُنِ)

أی ما به یخونون فیه من مسارقه النظر إلی ما لا یحل، و الخائنه بمعنی الخیانه، و هی من المصادر التی جاءت علی لفظ الفاعل کالعافیه" و أعوذ بوجه الله الکریم" أی بذاته الموصوف بالکرم ذاتا و فعلا، أو بحججه الذین أکرمهم و علی العالمین قدمهم".

" و من شر ما تحت الثری" الثری التراب الندی قال سبحانه (لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما وَ ما تَحْتَ الثَّری) قال الطبرسی (ره): یعنی ما
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و أری الثری من کل شی ء عن الضحاک، و قیل: یعنی ما فی ضمن الأرض من الکنوز و الأموات، و قال البیضاوی: الثری الطبقه الترابیه من الأرض، و هی آخر طبقاتها و أقول: فی الأخبار أنها آخر المخلوقات الأرضیه ففی بعضها أن الأرضین السبع علی الدیک، و هو علی الصخره، و هی علی الحوت، و الحوت فی البحر المظلم، و البحر علی الهواء، و الهواء علی الثری، و فی بعضها: الأرض علی عاتق ملک، و قدماه علی صخره، و هی علی قرن ثور، و الثور قوائمه علی ظهر الحوت، و الحوت فی الیم الأسفل، و ألیم علی الظلمه، و الظلمه علی العقیم، و العقیم علی الثری، و ما یعلم ما تحت الثری إلا الله تعالی، و فی بعضها بعد ذکر الثری و عند ذلک انقضی علم العلماء، و فی بعضها عند ذلک فصل علم العلماء، و فی الخبر فی وصف الأئمه علیهم السلام، و الحجه البالغه علی من فی الأرض و من تحت الثری، فیحتمل أن یکون المراد هنا بما تحت الثری الحشرات التی فی الأرض أو الجن الذین بین أطباقها أو طائفه من الجن أو خلق آخر یکونون تحت الثری لا یعلمهم إلا الله تعالی.

" و من شر ما بطن أو ظهر" أی شخصه أو شره" و من شر أبی مره" أقول: فی نسخ الحدیث هنا اختلاف کثیر ففی أکثر نسخ الکتاب أبی مره، و هو أظهر و هو بضم المیم و تشدید الراء کنیه إبلیس لعنه الله ذکره الجوهری و غیره، و فی أکثر نسخ المحاسن أبی قتره قال الفیروزآبادی: أبو قتره إبلیس لعنه الله، أو قتره علم للشیطان بدون ذکر أبی قال فی النهایه: فیه- تعوذوا بالله من قتره و ما ولد- هو بکسر القاف و سکون التاء اسم إبلیس انتهی، و کل من الوجوه صحیح و موافق للاستعمال و اللغه، و ربما یقرأ ابن قتره بکسر القاف و سکون التاء لما ذکره الجوهری حیث قال ابن قتره حیه خبیثه إلی الصغر ما هی و لا یخفی ما فیه من التکلف لفظا و معنی.
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أَبِی مُرَّهَ وَ مَا وَلَدَ وَ مِنْ شَرِّ الرَّسِیسِ وَ مِنْ شَرِّ مَا وَصَفْتُ وَ مَا لَمْ أَصِفْ فَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* ذَکَرَ أَنَّهَا أَمَانٌ مِنَ السَّبُعِ وَ مِنَ الشَّیْطَانِ الرَّجِیمِ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ

قال السید بن طاوس (ره): فی فلاح السائل قال صاحب الصحاح ابن قتره بکسر القاف حیه خبیثه فیمکن أن یکون المراد التعوذ منها، و یمکن أن یکون المراد إبلیس و ذریته شبهه بالحیه المذکوره، و فی بعض النسخ أبی مره و هو أقرب إلی الصواب لأن هذا الدعاء عوذه من الشیطان و ذریته، و لأنه ما یقال أبو قتره إنما یقال ابن قتره. أما قوله:" و من شر الرسیس" فقال صاحب الصحاح رس المیت أی قبره، و الرس الإصلاح بین الناس و الإفساد و قد رسست بینهم و هو من الأضداد لعله تعوذ من الفساد و من الموت، و من کل ما یتعلق بمعناه انتهی و أقول: الأظهر أن المراد بالرسیس العشق الباطل أو الحمی أو المفسد أو الکاذب أو من یتعرف خبر الناس أو الأرجوفه أو انتشار العیوب بین الناس قال الفیروزآبادی: الرس ابتداء الشی ء و منه رس الحمی و رسیسها و الإصلاح و الإفساد ضد و الحفر و الدس، و دفن المیت، و تعرف أمور القوم، و خبرهم، و الرسیس الشی ء الثابت و الفطن العاقل، و خبر لم یصح و ابتداء الحب، و الحمی.

و قال فی النهایه: فی حدیث الحجاج أنه قال النعمان بن زرعه أ من أهل الرس و الرهمسه أنت، أهل الرس هم الذین یبتدئون الکذب و یوقعونه فی أفواه الناس، و قال الزمخشری: هو من رس بین القوم إذا أفسد فیکون قد جعله من الأضداد، و فی المحاسن بعد الدعاء قال: و ذکر أنها أمان من کل سبع و من الشیطان الرجیم، و ذریته و من کل ما عض، و لسع و لا یخاف صاحبها إذا تکلم بها لصا و لا غولا.

و أقول: قد مر مثل الدعاء الأخیر فی السادس عشر بأدنی تغییر قد أشرنا
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قَالَ وَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ إِذَا أَصْبَحَ- سُبْحَانَ اللَّهِ الْمَلِکِ الْقُدُّوسِ ثَلَاثاً اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنْ زَوَالِ نِعْمَتِکَ وَ مِنْ تَحْوِیلِ عَافِیَتِکَ وَ مِنْ فَجْأَهِ نَقِمَتِکَ وَ مِنْ دَرَکِ الشَّقَاءِ وَ مِنْ شَرِّ مَا سَبَقَ فِی الْکِتَابِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِعِزَّهِ مُلْکِکَ وَ شِدَّهِ قُوَّتِکَ وَ بِعَظِیمِ سُلْطَانِکَ وَ بِقُدْرَتِکَ عَلَی خَلْقِکَ

31 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الدُّعَاءَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ قَبْلَ غُرُوبِهَا سُنَّهٌ وَاجِبَهٌ مَعَ طُلُوعِ الْفَجْرِ وَ الْمَغْرِبِ تَقُولُ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لا شَرِیکَ لَهُ لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ

إلیه، و الظاهر أن- ثم سل حاجتک- أو نحوه سقط من الراوی، و قد کان فیما سبق أو أحاله علی الظهور، أو تأکید للاستعاذه مما مر فی هذا الدعاء، و قیل:

لم یذکر للتعمیم أو للاختصار أو للحواله علی علمه تعالی.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

: ضعیف.

قوله علیه السلام" سنه واجبه" لم أر أحدا قال بالوجوب إلا شر ذمه من محدثی المتأخرین فالمراد بالواجبه اللازمه و المؤکده قوله علیه السلام" مع طلوع الفجر" کان المراد بالمعیه القرب أو الغرض التخییر بتقدیر کلمه أو، أو متعلق بقوله" واجبه" فقط أی الإیقاع عندهما أوجب و أحسن، أو یکون الغرض بیان ابتداء الأول و انتهاء الثانی، و فی أکثر نسخ فلاح السائل، و بعض نسخ الکتاب- مع طلوع الشمس- فالغرض بیان انتهاء الوقتین و التضیق و اللزوم عندهما، و علی النسختین خصوصا الثانیه یحتمل أن یکون تفسیرا للقبله، و الغرض اتصالهما بالوقتین، و قیل علی النسخه الأخیره المراد بهما الشروع قبل الطلوع، و الإتمام بعده، و الشروع قبل الغروب و الإتمام بعده، فالمغرب مصدر میمی بمعنی الغروب، و یؤیده مع بعده أن فی بعض نسخ الفلاح- بین طلوع الشمس و الغروب.

و قال صاحب الوافی قوله- مع طلوع الفجر- تفسیر لما قبل طلوع الشمس
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الْحَمْدُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ* وَ یُمِیتُ وَ یُحْیِی وَ هُوَ حَیٌّ لَا یَمُوتُ بِیَدِهِ الْخَیْرُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ* عَشْرَ مَرَّاتٍ وَ تَقُولُ- أَعُوذُ بِاللَّهِ السَّمِیعِ الْعَلِیمِ مِنْ هَمَزاتِ الشَّیاطِینِ وَ أَعُوذُ بِکَ رَبِّ أَنْ یَحْضُرُونِ إِنَّ اللَّهَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ* عَشْرَ مَرَّاتٍ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ قَبْلَ الْغُرُوبِ فَإِنْ نَسِیتَ قَضَیْتَ کَمَا تَقْضِی الصَّلَاهَ إِذَا نَسِیتَهَا

و تعیین لأوله و إعلام بأن فیه سعه و امتداد، أو قوله- و المغرب أی و مع المغرب تفسیر لما قبل غروبها و تعریف له بإشرافها علی الغروب و إعلام بأن فیه ضیقا" یحیی و یمیت و یمیت و یحیی" یمکن أن یکون التکرار لبیان تکرر صدور الفعلین منه تعالی و استمرارهما و یکون التقدیم و التأخیر تفننا فی الکلام، أو المراد بالإحیاء أولا الإحیاء فی الدنیا، و کذا المراد بالإماته أولا الإماته فی الدنیا و بها ثانیا الإماته فی القبر ففیه دلاله علی الإحیاء فی القبر ضمنا و عدم ذکره صریحا لکون مدته قلیله، أو المراد بها الإماته فی الرجعه فیدل علی الإحیاء فیها و عدم ذکر إحیاء القبر لضعفه و قصر مدته، و علی التقادیر الإحیاء ثانیا عند النشور.

" مِنْ هَمَزاتِ الشَّیاطِینِ" فی القاموس: الهمز الغمز، و الضغط، و النخس، و الدفع، و الضرب، و العض، و الکسر یهمز و یهمز و الهامز و الهمزه الغماز و فسر النبی صلی الله علیه و آله و سلم همز الشیطان بالموته أی الجنون لأنه یحصل من نخسه و غمزه، و فی النهایه فی حدیث الاستعاذه من الشیطان أما همزه فالموته الهمز النخس و الغمز و کل شی ء دفعته فقد همزته و الموته الجنون، و الهمز أیضا الغیبه و الوقیعه فی الناس و ذکر عیوبهم و قد همز یهمز فهو هماز و همزه للمبالغه" إن الله هو السمیع العلیم" فیعلم دعاء الداعین و یعلم مقاصدهم و عجزهم فیستجیب لهم کما قال ادعونی أستجب لکم و فیه حث علی حسن الظن بقبول الدعاء" فإن نسیت" أن تقوله فی وقته المذکور" قضیت" متی ما ذکرت کما" تقضی الصلاه" عند ذکرها" إذا نسیتها" فی وقتها و المراد بالصلاه الفریضه أو النافله و الأول أوفق بمشرب المحدثین،
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32 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْ أَسْتَعِیذُ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطَانِ الرَّجِیمِ وَ أَعُوذُ بِاللَّهِ أَنْ یَحْضُرُونِ إِنَّ اللَّهَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ* وَ قُلْ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لا شَرِیکَ لَهُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ قَالَ فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ مَفْرُوضٌ هُوَ قَالَ نَعَمْ مَفْرُوضٌ مَحْدُودٌ تَقُولُهُ

و الثانی أنسب بمذهب الفقهاء و علی الأول یمکن أن یکون التشبیه لتأکید القضاء عند الذکر لا للوجوب.


الحدیث الثانی و الثلاثون 

: ضعیف.

و المراد بالشیطان هنا الجنس، و لما کان فی المعنی متعددا أرجع إلیه ضمیر الجمع فی قوله" أَنْ یَحْضُرُونِ" و هو بکسر نون الوقایه للدلاله علی یاء المتکلم المحذوفه قوله علیه السلام" نعم مفروض محدود" الفرض فی اصطلاح الأخبار ما ظهر وجوبه من القرآن، و یقابله السنه أی ما ظهر وجوبه من السنه، و قد یطلق الفرض علی ما ظهر رجحانه من الکتاب أعم من أن یکون علی الوجوب أو الاستحباب، و یقابله السنه بالمعنی الأعم أی ما ظهر شرعیته من السنه أعم من أن یکون واجبا أو مستحبا، فیمکن حمل الفرض هنا علی هذا المعنی لما مر من الأخبار أن المراد بآیات التسبیح الذکر بکره و أصیلا و قبل طلوع الشمس و قبل غروبها و بالعشی و الأبکار و بکره و عشیا و بالغدو و الآصال هذه التهلیلات بل الاستعاذات أیضا فإنهما أتم و أهم من سائر الأذکار و المراد بالمحدود الموقوت الذی جعل لوقته حد أولا و آخرا.

و قال فی القاموس: الفرض کالضرب التوقیت و منه (فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ) و ما أوجبه الله تعالی کالمفروض و القراءه و السنه یقال: فرض رسول الله أی سن و العطیه المرسومه و ما فرضته علی نفسک فوهبته أوجدت به لغیر ثواب أی عوض و افترض الله أوجب، و فی النهایه أصل افرض القطع و قد فرضه یفرضه فرضا و افترضه

ص: 284






قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ قَبْلَ الْغُرُوبِ عَشْرَ مَرَّاتٍ فَإِنْ فَاتَکَ شَیْ ءٌ فَاقْضِهِ مِنَ اللَّیْلِ وَ النَّهَارِ

33 عَنْهُ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ کَامِلٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ مِنْ الدُّعَاءِ مَا یَنْبَغِی لِصَاحِبِهِ إِذَا نَسِیَهُ أَنْ یَقْضِیَهُ یَقُولُ بَعْدَ الْغَدَاهِ- لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لا شَرِیکَ لَهُ لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ الْحَمْدُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ* وَ یُمِیتُ وَ یُحْیِی وَ هُوَ حَیٌّ لَا یَمُوتُ بِیَدِهِ الْخَیْرُ کُلُّهُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ* عَشْرَ مَرَّاتٍ وَ یَقُولُ- أَعُوذُ بِاللَّهِ السَّمِیعِ الْعَلِیمِ عَشْرَ مَرَّاتٍ فَإِذَا نَسِیَ مِنْ ذَلِکَ شَیْئاً کَانَ عَلَیْهِ قَضَاؤُهُ

افتراضا و هو الواجب سیان عند الشافعی، و الفرض أکد من الواجب عند أبی حنیفه، و الفرض یکون بمعنی التقدیر انتهی.

و أقول: إذا عرفت معانی الفرض و إطلاقاته لغه و عرفا یشکل الاستدلال علی وجوب الذاکرین بهذه الأخبار ضعف أکثرها و لو کانا واجبین کان یحق أن یکونا متواترین کالفرائض الیومیه مع أنهما لم یصیرا مستفیضین کالنوافل المرتبه، و أیضا لم یذکر فی شی ء من الأخبار الوعید علی ترکهما الذی هو من لوازم الوجوب و الاختلافات الکثیره فیهما قرینه جلیه علی الاستحباب لکن الاحتیاط سبیل أولی الألباب و" من" فی قوله" من اللیل" بمعنی- فی.


الحدیث الثالث و الثلاثون 

: مرسل مجهول.

و القضاء فی هذا الخبر مخصوص بالنسیان کالخبر الأول لکن الفوت الوارد فی الخبر السابق یشمل العدم أیضا و یمکن حمله علی النسیان أو القول بالتعمیم و حمل التقیید بالنسیان علی أن القضاء فیه أهم أو قید به إیماء إلی أنه لوفور فضله مما لا ینبغی أن یترک عمدا و قوله علیه السلام" کان علیه" و إن کان ظاهره الوجوب لکن" ینبغی" فی صدر الخبر قرینه الاستحباب.
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34 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ التَّسْبِیحِ فَقَالَ مَا عَلِمْتُ شَیْئاً مُوَظَّفاً غَیْرَ تَسْبِیحِ فَاطِمَهَ ع- وَ عَشْرَ مَرَّاتٍ بَعْدَ الْفَجْرِ تَقُولُ- لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لا شَرِیکَ لَهُ لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ الْحَمْدُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ- وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ* وَ یُسَبِّحُ مَا شَاءَ تَطَوُّعاً


الحدیث الرابع و الثلاثون 

: صحیح.

و المراد بالموظف ما له عدد مخصوص و هیئه خاصه لا یزاد علیه و لا ینقص منه، أو ما یکون من السنن الأکیده التی ینبغی أن لا یترک إلا لعذر شدید و یلزم المواظبه علیها و مع ذلک کأنه علی التأکید و المبالغه و لا استبعاد فیه فإنهما من المتواترات بین الخاصه و لم یرد فی شی ء من الأذکار ما ورد فیهما من الأخبار قوله علیه السلام" و یسبح ما شاء تطوعا" کان المراد بالتسبیح هنا أعم من سبحان الله و ما یشاکلها بل یشمل کل ما یدل علی عظمته سبحانه و تنزیهه و جلالته من الأذکار کالتهلیل و التکبیر و الحوقله و أشباهها کما یقال تسبیح الزهراء علیها السلام و المراد إما الأذکار المنقوله خصوصا أو الأعم و التطوع یطلق فی عرف الأخبار و المحدثین غالبا علی المستحبات التی لیست من السنن التی کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یواظب علیهن کالنوافل الیومیه و صوم ثلاثه أیام فی کل شهر و أمثالها و لذا عقد الصدوق فی الفقیه لصوم السنه بابا و لصوم التطوع بابا آخر، و من خواص السنن أنها تقضی إذا فاتت.

فإذا عرفت هذا فاعلم أنه علیه السلام أو ما فی هذا الکلام إلی أمرین (الأول) أن تخصیص هذین الذکرین بالتوظیف و بکونهما من السنن لا ینافی استحباب سائر الأذکار المأثوره خصوصا أو عموما (و الثانی) أن یعلم أنهما من السنن الأکیده و سائر الأدعیه و الأذکار لیست فی درجتهما و فضلهما بل هی من التطوعات.
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35 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَنْ قَالَ حِینَ یَطْلُعُ الْفَجْرُ- لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لا شَرِیکَ لَهُ لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ الْحَمْدُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ* وَ یُمِیتُ وَ یُحْیِی وَ هُوَ حَیٌّ لَا یَمُوتُ بِیَدِهِ الْخَیْرُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ* عَشْرَ مَرَّاتٍ وَ صَلَّی عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ عَشْرَ مَرَّاتٍ وَ سَبَّحَ خَمْساً وَ ثَلَاثِینَ مَرَّهً وَ هَلَّلَ خَمْساً وَ ثَلَاثِینَ مَرَّهً وَ حَمِدَ اللَّهِ خَمْساً وَ ثَلَاثِینَ مَرَّهً لَمْ یُکْتَبْ فِی ذَلِکَ الصَّبَاحِ مِنَ الْغَافِلِینَ وَ إِذَا قَالَهَا فِی الْمَسَاءِ لَمْ یُکْتَبُ فِی تِلْکَ اللَّیْلَهِ مِنَ الْغَافِلِینَ

36 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع أَسْأَلُهُ أَنْ یُعَلِّمَنِی دُعَاءً فَکَتَبَ إِلَیَّ تَقُولُ إِذَا أَصْبَحْتَ وَ أَمْسَیْتَ- اللَّهُ اللَّهُ اللَّهُ رَبِّیَ الرَّحْمَنُ الرَّحِیمُ لَا أُشْرِکُ بِهِ شَیْئاً


الحدیث الخامس و الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور صحیح عندی.

و قیل: المراد بالصباح فی هذا الحدیث جمیع الیوم أو المراد باللیله أولها أی المغرب، و أقول: یمکن أن یقال النکته فی تغییر الأسلوب أن فی الیوم غالبا متیقظ مشتغل بالأعمال فیمکن أن یکون فی سائر الیوم غافلا بخلاف اللیل فإن فی أکثره نائم فیتفضل الله علیه بأن لا یکتبه فی جمیع اللیله غافلا لافتتاحها بالذکر، کما أنه إذا نام متطهرا یکتب کذلک إلی الصباح، و معلوم أن هذا التسبیح غیر تسبیح فاطمه علیها السلام بل الظاهر أن قراءته قبل الصلاتین و قوله علیه السلام" لم یکتب من الغافلین" إشاره إلی قوله تعالی فی سوره الأعراف وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إلی قوله بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ وَ لا تَکُنْ مِنَ الْغافِلِینَ و إلی أنه یکفی هذا الذکر لإطاعه الأمر فی تلک الآیه فتفطن و لا تکن من الغافلین.


الحدیث السادس و الثلاثون 

: مجهول و إن أمکن أن یکون محمد بن الفضیل محمد بن القاسم بن الفضیل الثقه، فالخبر صحیح.
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وَ إِنْ زِدْتَ عَلَی ذَلِکَ فَهُوَ خَیْرٌ ثُمَّ تَدْعُو بِمَا بَدَا لَکَ فِی حَاجَتِکَ فَهُوَ لِکُلِّ شَیْ ءٍ بِإِذْنِ اللَّهِ تَعَالَی یَفْعَلُ اللَّهُ ما یَشاءُ

37 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَدَعْ أَنْ تَدْعُوَ بِهَذَا الدُّعَاءِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ إِذَا أَصْبَحْتَ وَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ إِذَا أَمْسَیْتَ- اللَّهُمَّ اجْعَلْنِی فِی دِرْعِکَ الْحَصِینَهِ الَّتِی تَجْعَلُ فِیهَا مَنْ تُرِیدُ فَإِنَّ أَبِی ع کَانَ یَقُولُ هَذَا مِنَ الدُّعَاءِ الْمَخْزُونِ

" و إن زدت علی ذلک" من الأدعیه المنقوله لقضاء الحوائج أو الأعم" فهو لکل شی ء" أی ینفع لقضاء کل حاجه و لیس هو لحاجه دون حاجه" بإذن الله" أی بتوفیقه أو بتقدیره" یَفْعَلُ اللَّهُ ما یَشاءُ" أی کن صاحب یقین فی قضاء حاجتک، أو لا یمنعک عظم حاجه عندک عن سؤالها فإنه یفعل ما یشاء و لا تعجز قدرته عن شی ء أو إذا کان موافقا لمشیته التابعه للمصلحه یستجیبه فلا یکن فی صدرک حرج إذا لم یستجب کما قال سید الساجدین- و یا من تبدل حکمته الوسائل- و قیل:

المعنی یوفق من شاء لهذا الوجه من الدعاء لیستجیب له و لا یوفق من لم یشاء.


الحدیث السابع و الثلاثون 

: مجهول و یمکن أن یعد حسنا لأن سعد إن کان له أصل و هو عندی مدح.

قوله" هذا من الدعاء المخزون" أی مخزون عن غیر أهله" لا تعلمه کل أحد" أو المخزون فی کنوز مقاله المؤمنین التی یحفظها الملائکه المقربون کما قیل إشاره إلی ما مر فی الرابع عشر أنه إذا قال المؤمن هذا الدعاء ابتدرهن ملک و صعد به إلی أن ینتهی بهن إلی حمله العرش فیقولون انطلق بهن إلی حفظه کنوز مقاله المؤمنین إلی آخر ما مر، و الأول عندی أظهر.
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38 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْمُکَارِی عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا عَنَی بِقَوْلِهِ- وَ إِبْراهِیمَ الَّذِی وَفَّی قَالَ کَلِمَاتٍ بَالَغَ فِیهِنَّ قُلْتُ وَ مَا هُنَّ قَالَ کَانَ إِذَا أَصْبَحَ قَالَ- أَصْبَحْتُ وَ رَبِّی مَحْمُودٌ أَصْبَحْتُ لَا أُشْرِکُ بِاللَّهِ شَیْئاً وَ لَا أَدْعُو مَعَهُ إِلَهاً وَ لَا أَتَّخِذُ مِنْ دُونِهِ وَلِیّاً- ثَلَاثاً وَ إِذَا أَمْسَی قَالَهَا ثَلَاثاً قَالَ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ- وَ إِبْراهِیمَ


الحدیث الثامن و الثلاثون 

: ضعیف.

" وَ إِبْراهِیمَ الَّذِی وَفَّی" فی النجم هکذا (أَمْ لَمْ یُنَبَّأْ بِما فِی صُحُفِ مُوسی) وَ إِبْراهِیمَ أی صحف إبراهیم الَّذِی وَفَّی قیل أی وفر و أتم ما التزمه، أو أمر به، أو بالغ فی الوفاء بما عاهد الله، و قیل وفی بالصیر علی ذبح الولد، و علی نار نمرود حتی قال جبرئیل علیه السلام و هو فی الهواء بعد الرمی إلیها أ لک حاجه فقال أما إلیک فلا" قال کلمات" النصب أی عنی کلمات، و قیل بالرفع أی هی کلمات، و أقول: یمکن أن یکون المعنی من جمله ذلک هذه الکلمات لا أنه مختص بها" و ربی محمود" أی بحمد جمیع الخلائق، أو بحمدی له، أو مستحق للحمد بنعمه علی و علی جمیع الخلائق و الواو للحال و کذا" لا أشرک" حال" و لا أتخذ من دونه ولیا" أی ناصرا و معینا و متولیا لأموری و أولی بالأمر منی کما قال تعالی:

" اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا" و قال:" إِنَّ وَلِیِّیَ اللَّهُ الَّذِی نَزَّلَ الْکِتابَ وَ هُوَ یَتَوَلَّی الصَّالِحِینَ" و قال:" وَ لا تَتَّبِعُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ" و قال:" إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا" الآیه.
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الَّذِی وَفَّی قُلْتُ فَمَا عَنَی بِقَوْلِهِ فِی نُوحٍ- إِنَّهُ کانَ عَبْداً شَکُوراً قَالَ کَلِمَاتٍ بَالَغَ فِیهِنَّ قُلْتُ وَ مَا هُنَّ قَالَ کَانَ إِذَا أَصْبَحَ قَالَ أَصْبَحْتُ أُشْهِدُکَ مَا أَصْبَحَتْ بِی مِنْ نِعْمَهٍ أَوْ عَافِیَهٍ فِی دِینٍ أَوْ دُنْیَا فَإِنَّهَا مِنْکَ وَحْدَکَ لَا شَرِیکَ لَکَ فَلَکَ الْحَمْدُ عَلَی ذَلِکَ وَ لَکَ الشُّکْرُ کَثِیراً کَانَ یَقُولُهَا إِذَا أَصْبَحَ ثَلَاثاً وَ إِذَا أَمْسَی ثَلَاثاً قُلْتُ فَمَا عَنَی بِقَوْلِهِ فِی یَحْیَی- وَ حَناناً مِنْ لَدُنَّا وَ زَکاهً قَالَ تَحَنُّنَ اللَّهِ قَالَ قُلْتُ فَمَا بَلَغَ مِنْ تَحَنُّنِ اللَّهِ عَلَیْهِ قَالَ کَانَ إِذَا قَالَ یَا رَبِّ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَبَّیْکَ یَا یَحْیَی

قوله تعالی:" إِنَّهُ کانَ عَبْداً شَکُوراً" قیل کان یحمد الله فی مجامع حالاته و فیه إیماء إلی أن نجاته و نجاه من معه کان ببرکه شکره، و حث للذریه علی الاقتداء به و قیل الضمیر موسی لأنه المذکور فی صدر الآیه السابقه حیث قال سبحانه" وَ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ وَ جَعَلْناهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ أَلَّا تَتَّخِذُوا مِنْ دُونِی وَکِیلًا. ذُرِّیَّهَ مَنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ إِنَّهُ کانَ عَبْداً شَکُوراً" و الخبر یدل علی إرجاعه إلی نوح، و هو أقرب لفظا و قوله علیه السلام" کلمات" یحتمل الوجهین" ما أصبحت بی" التأنیث باعتبار معنی الموصول و الباء للملابسه، و فی بعض الأخبار ما أصبح نظرا إلی لفظ الموصول، و قراءته بصیغه الخطاب کما توهم تصحیف" وَ حَناناً مِنْ لَدُنَّا" قیل أی رحمه منا علیه أو رحمه منا و تعطفا فی قلبه علی أبویه و غیرهما عطف علی الحکم فی قوله" وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ"" وَ زَکاهً" قیل أی الطهاره النفسانیه من الأرجاس الشیطانیه، أو صدقه تصدق الله بها علی أبویه، أو مکنه و وفقه للتصدق علی الناس قال" تحنن الله" التحنن الترحم و التعطف و الاشتیاق و البرکه.
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بَابُ الدُّعَاءِ عِنْدَ النَّوْمِ وَ الِانْتِبَاهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ جَمِیعاً عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَالَ حِینَ یَأْخُذُ مَضْجَعَهُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی عَلَا فَقَهَرَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی بَطَنَ فَخَبَرَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی مَلَکَ فَقَدَرَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی یُحْیِ الْمَوْتی* وَ یُمِیتُ الْأَحْیَاءَ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ* خَرَجَ مِنَ الذُّنُوبِ


باب الدعاء عند النوم و الانتباه 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قد مر مثله مع شرحه فی باب التحمید و نعیده هنا مجملا" الحمد لله الذی علا فقهر" أی علا علی کل شی ء فی الرتبه و الشرف و العلیه و الحکم، و لیس فوقه شی ء فقهر جمیع ما عداه و غلب علی جمیع ما سواه فیفعل بهم ما یشاء و یحکم بهم ما یرید." و الحمد لله الذی بطن" أی احتجب عن الأبصار و الأوهام فلا یدرکه بصر و لا یحیط به و هم، أو علم بواطن الأشیاء کما علم ظواهرها تقول بطنت الأمر إذا عرفت باطنه" فخبر" دقائق الأشیاء و سرائرها و علم غوامضها و ضمائرها، من الخبر و هو العلم، یقال: فلان خبیر أی عالم بکنه الشی ء و طبیعته مطلع علی آثاره و حقیقته،" و الحمد لله الذی ملک فقدر" أی ملک رقاب الممکنات و زمامها و قوامها و نظامها، فقدر علی إیجادها و إبقائها و إصلاحها و إفنائها.

" و الحمد لله الذی یحیی الموتی و یمیت الأحیاء" یجوز أن یراد بالموتی من اتصف بالموت قبل تعلق الوجود و الروح به، و من اتصف به عند انقضاء الآجال فی الدنیا، و من اتصف به بعد رد الروح إلیه فی القبر للسؤال، و من اتصف به بعد رد الروح إلیه فی الرجعه، للإثابه و الانتقام فی الدنیا.
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کَهَیْئَهِ یَوْمَ وَلَدَتْهُ أُمُّهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَوَی أَحَدُکُمْ إِلَی فِرَاشِهِ فَلْیَقُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی احْتَبَسْتُ نَفْسِی عِنْدَکَ فَاحْتَبِسْهَا فِی مَحَلِ

فالإحیاء فی أربعه مواضع، فی الدنیا، و فی القبر، و فی الرجعه، و فی القیامه و الإماته فی ثلاثه مواطن، فی الدنیا، و فی القبر، و فی الرجعه، و لو أطلقنا الإماته علی خلقهم أمواتا ففی أربعه مواضع، فی الدنیا مرتین، و فی القبر، و فی الرجعه، فالمراد بالتثنیه فی قوله تعالی (أَمَتَّنَا اثْنَتَیْنِ وَ أَحْیَیْتَنَا اثْنَتَیْنِ) مطلق التکریر لا خصوص المرتین کما فی- لبیک و سعدیک- و لو حمل علی المرتین حقیقه فالمراد الإحیاء بعد الإماته، و الإماته بعد الإحیاء و عدم عد إحیاء القبر و إماتتها لضعف الحیاه و قله زمانها، أو عدم عد الرجعه، إما لعدم عمومهما فیها إذ الرجعه مختصه بجماعه من الأخیار و الأشرار، و هذا إذا قیل بعموم إحیاء القبر، و إن کان السؤال مختصا بالمستضعفین کما ورد فی الأخبار، لکن الظاهر من بعضها عدم الإحیاء أیضا لهم إذ الظاهر أن الإحیاء للسؤال و الثواب و العذاب أو لکونها من مقدمات الحشر و القیامه فعدا واحدا، و فیه تکلف" خرج من الذنوب" ظاهره الخروج من الکبائر أیضا.


الحدیث الثانی 

: مرفوع.

" إذا أوی أحدکم" بالتخفیف و قد یشدد فی القاموس أویت منزلی ولیه أویا بالضم و قد یکسر و أویت تأویه نزلته بنفسی و سکنته، و آویته و أویته أنزلته" إنی احتسبت نفسی" کذا فی بعض النسخ بتقدیم الباء علی السین، و کذا صححه الأکثر، و الاحتباس یکون بمعنی الحبس فی القاموس احتبسه حبسه فاحتبس لازم متعد انتهی، و المعنی أنی قصدت النوم فکأنی حبست نفسی عندک، و یمکن أن یکون من الحبس بمعنی الوقف، و فی جامع الأصول فی قوله صلی الله علیه و آله و سلم:- حبسوا أنفسهم
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رِضْوَانِکَ وَ مَغْفِرَتِکَ وَ إِنْ رَدَدْتَهَا إِلَی بَدَنِی فَارْدُدْهَا مُؤْمِنَهً عَارِفَهً بِحَقِّ أَوْلِیَائِکَ حَتَّی تَتَوَفَّاهَا عَلَی ذَلِکَ

لله- أراد بهم الرهابین أقاموا بالصوامع، و منه تسمیه النصاری الحبیس، و فی بعض النسخ احتبست نفسی عندک فاحتسبها بتقدیم السین علی الباء فی الموضعین، و هو عندی أظهر أی رضیت بقبضک روحی فی المنام، و بما قدرته علی فیه من إمساکها و إرسالها، کما قال تعالی (وَ الَّتِی لَمْ تَمُتْ فِی مَنامِها فَیُمْسِکُ الَّتِی قَضی عَلَیْهَا الْمَوْتَ وَ یُرْسِلُ الْأُخْری إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی) فالغرض تفویض أمر نفسه إلیه و الرضا بما قضی علیه.

فقوله:" فاحتسبها فی محل رضوانک" أی فی محل أهل رضوانک و الذین ترضی عنهم، و الظاهر أنه فی صوره الإمساک بقرینه المقابله و یحتمل التعمیم لیشمل حاله النوم فیرفع نفسه إلی المحل الذی یرفع إلیه نفوس أهل الرضوان و الغفران قال فی النهایه فیه- من صام رمضان إیمانا و احتسابا- أی طلبا لوجه الله و ثوابه و الاحتساب من الحسب کالاعتداد من العد و إنما قیل لمن ینوی بعمله وجه الله احتسبه لأن له حینئذ أن یعتد عمله فجعل فی حال مباشره الفعل کأنه معتد به، و الحسبه اسم من الاحتساب کالعده من الاعتداد و الاحتساب فی الأعمال الصالحات، و عند المکروهات هو البدار إلی طلب الأجر و تحصیله بالتسلیم و الصبر، أو باستعمال أنواع البر و القیام بها علی الوجه المرسوم فیها طلبا للثواب المرجو منها، و منه الحدیث- من مات له ولد فاحتسبه- أی احتسب الأجر بصبره علی مصیبته، یقال: احتسب فلان ابنا له إذا مات کبیرا و افترطه إذا مات کبیرا، و افترطه إذا مات صغیرا، و معناه اعتد مصیبته به فی جمله بلایا الله التی یثاب علی الصبر علیها انتهی.
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3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَانَ یَقُولُ عِنْدَ مَنَامِهِ- آمَنْتُ بِاللَّهِ وَ کَفَرْتُ بِالطَّاغُوتِ اللَّهُمَّ احْفَظْنِی فِی مَنَامِی وَ فِی یَقَظَتِی

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ لَا أُخْبِرُکُمْ بِمَا کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقُولُ إِذَا أَوَی إِلَی فِرَاشِهِ قُلْتُ بَلَی قَالَ کَانَ یَقْرَأُ آیَهَ الْکُرْسِیِّ وَ یَقُولُ- بِسْمِ اللَّهِ آمَنْتُ بِاللَّهِ وَ کَفَرْتُ بِالطَّاغُوتِ اللَّهُمَّ احْفَظْنِی فِی مَنَامِی وَ فِی یَقَظَتِی

و فی جامع الأصول فی قوله صلی الله علیه و آله و سلم فیمکث فیه صابرا محتسبا أی صابرا بقضاء الله محتسبا نفسه عند الله أی یدخرها عنده و یفوض أمرها إلیه انتهی، و فی بعض النسخ المصححه اللهم إن احتبست نفسی فاحتسبها فتقدیم الباء علی السین أظهر، و هو أظهر النسخ" حتی تتوفاها علی ذلک" أی کائنه علی تلک الأحوال و العقائد حتی نقبضها کائنه علیها، و قیل: إنما قال علی ذلک لأنه قد یکون حکم ما بعد حتی غیر داخل فی حکم ما قبلها فصرح بالدخول لذلک.


الحدیث الثالث 

: مرسل کالموثق.

" و الطاغوت" الشیطان و الأصنام و الکاهن، و کل ما عبد من دون الله، و کل رئیس فی الضلاله و یطلق فی الأخبار علی خلفاء الجور لا سیما الثانی.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و فیه إشعار بأنه یقرأ آیه الکرسی إلی- هم فیها خالدون- بل یمکن الاستدلال به علی أن آیه الکرسی اسم للآیات الثلاث کما ذهب إلیه بعض المحدثین، فالمراد جنس الآیه لا الآیه الواحده کآیه السخره، و المشهور أنه إذا أطلق فالمراد بها إلی العلی العظیم.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص یَقُولُ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنَ الِاحْتِلَامِ وَ مِنْ سُوءِ الْأَحْلَامِ وَ أَنْ یَلْعَبَ بِیَ الشَّیْطَانُ فِی الْیَقَظَهِ وَ الْمَنَامِ


الحدیث الخامس 

: موثق کالصحیح.

و روی الصدوق فی الفقیه بسند صحیح عن معاویه بن عمار عن أبی عبد الله علیه السلام قال إذا خفت الجنابه فقل فی فراشک" اللهم" إلی آخر الدعاء، و فی القاموس الحلم بالضم و بضمتین الرؤیا و الجمع أحلام حلم فی نومه و احتلم و تحلم و انحلم و الحلم بالضم و الاحتلام، الجماع فی النوم، و الاسم الحلم کعنق انتهی، و الأصوب أن یقال الاحتلام الجنابه فی المنام سواء کان بالجماع أو بغیره، و کذا قالوا فی الخبر المروی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم غسل الجمعه واجب علی کل محتلم أی بالغ مدرک کذا ذکره فی النهایه، و قال فیه الرؤیا من الله و الحلم من الشیطان، الرؤیا و الحلم عباره عما یراه النائم فی نومه من الأشیاء لکن علمت الرؤیا علی ما یراه من الخیر و الشی ء الحسن و غلب الحلم علی ما یراه من الشر و القبیح، و منه قوله تعالی (أَضْغاثُ أَحْلامٍ)* و یستعمل کل منهما موضع الآخر و تضم لام الحلم و تسکن انتهی، و الباء فی" بی الشیطان" للتعدیه أو المصاحبه، و لعب الشیطان کنایه عن التخییلات الباطله التی تضر الإنسان و لا تنفعه و التسویلات التی توجب ارتکاب المعاصی کأنه یستهزئ بالإنسان و یلعب به، و منها الاحتلام.

قال فی النهایه فیه صادفنا البحر حین اغتلم فلعب بنا الموج شهرا، سمی اضطراب أمواج البحر لعبا لما لم یسر بهم إلی الوجه الذی أرادوه، یقال لکل من عمل عملا لا یجدی علیه نفعا إنما أنت لاعب انتهی. و کان هذا الدعاء منه علیه السلام لتعلیم غیره أو لإظهار العجز و التواضع و الافتقار إلیه تعالی و إن عصمتهم من ألطافه سبحانه بهم، فلا تنافی بین الدعاء و وجوب ذلک علی الله لأخباره بعصمتهم و إن
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَسْبِیحُ فَاطِمَهَ الزَّهْرَاءِ ع إِذَا أَخَذْتَ مَضْجَعَکَ فَکَبِّرِ اللَّهَ أَرْبَعاً وَ ثَلَاثِینَ وَ

من لوازم الإمامه و علاماتها عدم الاحتلام و عدم استیلاء الشیطان علیهم و لعبه بهم.


الحدیث السادس 

: مجهول.

" و تسبیح" مرفوع بالابتداء، و إذا تمحض الظرفیه، و هو مع مدخوله خبر و الفاء فی" فکبر" تفریعیه أو بیانیه، و قیل تسبیح منصوب علی الإغراء بتقدیر أدرک، أو مفعول مطلق لفعل محذوف أی سبح، و علی التقدیرین إذا شرطیه و الفاء فی فکبر جزائیه و جمله الشرط و الجزاء استئناف بیانی للسابق، ثم إن هذه الروایه دلت بحسب الترتیب الذکری علی تقدیم التحمید علی التسبیح فی تسبیح فاطمه الزهراء علیها السلام عند النوم، و صحیحه محمد بن عذافر الوارده فیه علی الإطلاق صریحه فی ذلک، و کذا روایه أبی بصیر عن الصادق علیه السلام و إن کانت ضعیفه علی المشهور، فلذلک ذهب أکثر الأصحاب إلی أن التحمید مقدم علی التسبیح مطلقا.

و نقل عن الصدوق و أبیه و ابن الجنید (رضی الله عنهم) أن التسبیح مقدم علی التحمید مطلقا لما روی فی الفقیه عن أمیر المؤمنین علیه السلام عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال له و لفاطمه علیهما السلام فی آخر حدیث طویل" إذا أخذتما منامکما فکبرا أربعا و ثلاثین تکبیره و سبحا ثلاثا و ثلاثین و احمدا ثلاثا و ثلاثین، و روی الصدوق ذلک فی الفقیه مرسلا، و رواه فی العلل بسند أکثره من رجال العامه، عن أبی الورد بن تمامه، عن علی علیه السلام.

و یؤید أخذه من طرق العامه و کتبهم أن مسلما روی فی صحیحه عن علی علیه السلام نحوه قال إن فاطمه علیها السلام اشتکت ما تلقی من الرحی فی یدها و فی غیر مسلم أنها جرت بالرحی حتی مجلت یدها و قمت البیت حتی أخبر شعرها و خبزت حتی
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تغیر وجهها فانطلقت إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم لتطلب خادمه فلم تجده و لقیت عائشه فأخبرتها فلما جاء النبی صلی الله علیه و آله و سلم أخبرته عائشه بمجی ء فاطمه فجاء النبی صلی الله علیه و آله و سلم إلینا و قد أخذنا مضاجعنا فذهبنا نقوم فقال النبی صلی الله علیه و آله و سلم مکانکما فقعد بیننا حتی وجدت برد قدمه علی صدری و قال أ لا أخبرکما أ لا أعلمکما خیرا مما سألتما إذا أخذتما مضاجعکما إن تکبرا الله أربعا و ثلاثین و تسبحاه ثلاثا و ثلاثین و تحمداه ثلاثا و ثلاثین فهو خیر لکما من خادم.

و روی الشیخ (ره) فی مجالسه بسند أکثر رجاله من العامه عن ابن أبی لیلی، عن کعب بن عجره، قال معقبات لا یخیب مماثلهن أو فاعلهن یکبر أربعا و ثلاثین و یسبح ثلاثا و ثلاثین و یحمد ثلاثا و ثلاثین و رواه العامه أیضا فی کتبهم بهذا الإسناد، عن کعب بن عجره مثله، إلا أنهم قدموا فی روایتهم التسبیح علی التحمید، و التمجید علی التکبیر و لذا قال أکثرهم بهذا الترتیب، و قال فی شرح السنه أخرجه مسلم.

و أقول: روی أحمد بن أبی طالب الطبرسی فی الاحتجاج و شیخ الطائفه فی الفقیه، و الصدوق فی إکمال الدین، و غیرهم بسند حسن کالصحیح، أنه سأل الحمیری القائم علیه السلام عن تسبیح فاطمه الزهراء علیها السلام من سها فجاز التکبیر أکثر من أربع و ثلاثین هل یرجع إلی أربع و ثلاثین أو یستأنف، و إذا سبح تمام سبعه و ستین هل یرجع إلی سته و ستین أو یستأنف و ما الذی یجب فی ذلک فأجاب علیه السلام إذا سها فی التکبیر حتی تجاوز أربعا و ثلاثین عاد إلی ثلاث و ثلاثین و یبنی علیها، و إذا سها فی التسبیح فتجاوز سبعا و ستین تسبیحه عاد إلی ست و ستین و بنی علیها، فإذا جاوز التحمید مائه فلا شی ء علیه.

و روی سبط الطبرسی (ره) فی مشکاه الأنوار مرسلا قال دخل رجل علی

ص: 297





أبی عبد الله علیه السلام و کلمه فلم یسمع کلام أبی عبد الله علیه السلام و شکا إلیه ثقلا فی أذنیه فقال له ما یمنعک و أین أنت من تسبیح فاطمه الزهراء علیها السلام فقلت له جعلت فداک و ما تسبیح فاطمه قال تکبر الله أربعا و ثلاثین و تحمد الله ثلاثا و ثلاثین و تسبح الله ثلاثا و ثلاثین تمام المائه قال فما فعلت ذلک إلا یسیرا حتی أذهب عنی ما کنت أجده.

و أقول إذا عرفت اختلاف الأخبار فلنعد إلی بیان الجمع بینها و أقوال أصحابنا و المخالفین فی ذلک، فاعلم أنه لا خلاف بین الأمه فی أصل استحبابه و إنما الخلاف فی ترتیبه و کیفیته قال العلامه (ره) فی المنتهی أفضل الأذکار کلها تسبیح الزهراء علیها السلام و قد أجمع أهل العلم کافه علی استحبابه انتهی. فالمخالفون بعضهم علی أنها تسع و تسعون بتساوی التسبیحات الثلاث و تقدیم التسبیح ثم التحمید ثم التکبیر و بعضهم علی أنها مائه بالترتیب المذکور و زیاده واحده فی التکبیرات و لا خلاف بیننا فی أنها مائه، و فی تقدیم التکبیر. و إنما الخلاف فی أن التحمید مقدم علی التسبیح أو بالعکس، و الأول أشهر و أقوی.

و قال فی المختلف: المشهور تقدیم التکبیر ثم التحمید ثم التسبیح ذکره الشیخ فی النهایه و المبسوط و المفید فی المقنعه و سلار، و ابن البراج، و ابن إدریس.

و قال علی بن بابویه یسبح تسبیح الزهراء علیها السلام و هو أربع و ثلاثون تکبیره و ثلاث و ثلاثون تسبیحه و ثلاث و ثلاثون تحمیده و هو یشعر بتقدیم التسبیح علی التحمید، و کذا قال ابنه أبو جعفر و ابن الجنید، و الشیخ فی الاقتصاد و احتجوا بروایه فاطمه.

و الجواب: أنه لیس فیها تصریح بتقدیم التسبیح أقصی ما فی الباب أنه قدمه فی الذکر و ذلک لا یدل علی الترتیب و العطف بالواو لا یدل علیه انتهی.
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و قال شیخنا البهائی (ره) فی مفتاح الفلاح اعلم أن المشهور استحباب تسبیح الزهراء علیها السلام فی وقتین أحدهما بعد الصلاه و الآخر عند النوم، و ظاهر الروایه الوارده به عند النوم تقتضی تقدیم التسبیح علی التحمید، و ظاهر الروایه الصحیحه الوارده فی تسبیح الزهراء علیها السلام علی الإطلاق یقتضی تأخیره عنه.

و لا بأس ببسط الکلام فی هذا المقام و إن کان خارجا عن موضوع الکتاب فنقول قد اختلف علماؤنا قدس الله أرواحهم فی ذلک مع اتفاقهم علی الابتداء بالتکبیر لصراحه صحیحه ابن سنان عن الصادق علیه السلام فی الابتداء به فالمشهور الذی علیه- العمل فی التعقیبات تقدیم التحمید علی التسبیح، و قال رئیس المحدثین، و أبوه، و ابن الجنید بتأخیره عنه، و الروایه عن أئمه الهدی سلام الله علیهم لا تخلو بحسب الظاهر من اختلاف.

و الروایه المعتبره التی ظاهرها تقدیم التحمید شامله بإطلاقها لما یفعل بعد الصلاه و ما یفعل عند النوم، و هی ما رواه شیخ الطائفه فی التهذیب بسند صحیح عن محمد بن عذافر قال دخلت مع أبی علی أبی عبد الله علیه السلام فسأله أبی عن تسبیح الزهراء علیها السلام فقال الله أکبر حتی أحصی أربعا و ثلاثین مره ثم قال الحمد لله حتی بلغ سبعا و ستین مره ثم قال سبحان الله حتی بلغ مائه مره یحصیها بیده جمله واحده و الروایه التی ظاهرها تقدیم التسبیح علی التحمید مختصه بما یفعل عند النوم، ثم أورد من الفقیه روایه علی و فاطمه علیها السلام التی أشرنا إلیها ثم قال: و لا یخفی أن هذه الروایه غیر صریحه فی تقدیم التسبیح علی التحمید فإن الواو لا تفید الترتیب و إنما هی لمطلق الجمع علی الأصح کما بین فی الأصول نعم ظاهر التقدیم اللفظی یقتضی ذلک و کذا الروایه السابقه غیر صریحه فی تقدیم التحمید فإن لفظه" ثم" فیها من کلام الراوی فلم یبق إلا ظاهر التقدیم اللفظی أیضا فالتنافی بین الروایتین
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إنما هو بحسب الظاهر فینبغی حمل الثانیه علی الأولی لصحه سندها و اعتضادها ببعض الروایات الضعیفه کما رواه أبو بصیر عن الصادق علیه السلام أنه قال فی تسبیح- الزهراء علیها السلام تبدأ بالتکبیر أربعا و ثلاثین ثم التحمید ثلاثا و ثلاثین ثم التسبیح ثلاثا و ثلاثین و هذه الروایه صریحه فی تقدیم التحمید فهی مؤیده لظاهر لفظ الروایه الصحیحه فتحمل الروایه الأخری علی خلاف ظاهر لفظها لیرتفع التنافی بینهما کما قلنا.

فإن قلت: یمکن العمل بظاهر الروایتین معا بحمل الأولی علی الذی یفعل بعد الصلاه و الثانیه علی الذی یفعل عند النوم و حینئذ لا یحتاج إلی صرف الثانیه عن ظاهرها فلم عدلت عنه و کیف لم تقل به.

قلت: لأنی لم أجد قائلا بالفرق بین تسبیح الزهراء علیها السلام فی الحالین بل الذی یظهر بعد التتبع أن کلا من الفریقین القائلین بتقدیم التحمید و تأخیره قائل به مطلقا سواء وقع بعد الصلاه أو قبل النوم فالقول بالتفصیل إحداث قول ثالث فی مقابل الإجماع المرکب.

و أما ما یقال: من أن إحداث القول الثالث إنما یمتنع إذا لزم منه رفع ما أجمعت علیه الأمه کما یقال فی رد البکر الموطوءه بعیب مجانا لاتفاق الکل علی عدمه بخلاف ما لیس کذلک کالقول بفسخ النکاح ببعض العیوب الخمسه دون بعض لموافقه کل من الشطرین فی شطر و کما نحن فیه إذ لا مانع منه مثل القول بصحه بیع الغائب و عدم قتل المسلم بالذمی بعد قول أحد الشطرین بالثانی و نقیض الأول و الشطر الثانی بعکسه.

فجوابه: هذا التفصیل إنما یستقیم علی مذهب العامه إما علی ما قرره الخاصه- من أن حجیه الإجماع مسببه عن کشفه عن دخول المعصوم- فلا إذ مخالفته حاصله
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احْمَدْهُ ثَلَاثاً وَ ثَلَاثِینَ وَ سَبِّحْهُ ثَلَاثاً وَ ثَلَاثِینَ وَ تَقْرَأُ آیَهَ الْکُرْسِیِّ وَ الْمُعَوِّذَتَیْنِ وَ عَشْرَ آیَاتٍ مِنْ أَوَّلِ الصَّافَّاتِ وَ عَشْراً مِنْ آخِرِهَا

7 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ أَخِیهِ أَنَّ شِهَابَ بْنَ عَبْدِ رَبِّهِ سَأَلَهُ أَنْ یَسْأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ قَالَ

و إن وافق القائل کلا من الشطرین فی شطر و قس علیه مثال البیع و القتل انتهی کلامه زید إکرامه.

و أقول: الإجماع المذکور غیر ثابت و ما ذکروه وجه جمع بین الأخبار و یمکن الجمع بالقول بالتخییر مطلقا أیضا، و أما قوله (ره) إن روایه ابن عذافر غیر صریحه فی الترتیب لأن لفظه ثم فیها فی کلام الراوی فهو طریف، لکنه تفطن بوهنه و تدارکه فیما علقه علی الهامش حیث قال لکن یمکن أن یقال تفسیر الراوی بلفظ" ثم" یعطی أنه فهم من الإمام علیه السلام تراخی التسبیح عن التحمید و هذا کاف فی الترتیب المشهور.

فإن قلت: التراخی لم یقل به أحد من الأصحاب و الروایه متروک الظاهر.

قلت: انسلاخ لفظ ثم عن التراخی لا یستلزم انسلاخه عن الترتیب انتهی، و کان إصلاحه أیضا غیر صالح فتفطن.

قوله" و عشر آیات من آخرها" أی من قولهَ إِنَّ جُنْدَنا لَهُمُ الْغالِبُونَ)

إلی آخر السوره و لا یبعد أن یکون من قوله (وَ لَقَدْ سَبَقَتْ کَلِمَتُنا) إلی آخر السوره فإن هاتین الآیتین مناسبتان أیضا للمقصود ظاهرا بأن تکون بعض الآیات عندهم أطول و قد یشعر بعض الأخبار بأن من قوله سبحان ربک إلی آخرها آیه واحده فتتم عشر آیات لکنه تکلف.


الحدیث السابع 

: مجهول.

" و المسباح" بالکسر اسم لما یسبح به و یعلم به عدده کالمفتاح لما یفتح به، و المسبار لما یسبر به الجرح أی یمتحن غوره، و الحاصل أنه موافق للقیاس لکن
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قُلْ لَهُ إِنَّ امْرَأَهً تُفْزِعُنِی فِی الْمَنَامِ بِاللَّیْلِ فَقَالَ قُلْ لَهُ اجْعَلْ مِسْبَاحاً وَ کَبِّرِ اللَّهَ أَرْبَعاً وَ ثَلَاثِینَ تَکْبِیرَهً وَ سَبِّحِ اللَّهَ ثَلَاثاً وَ ثَلَاثِینَ تَسْبِیحَهً وَ احْمَدِ اللَّهَ ثَلَاثاً وَ ثَلَاثِینَ وَ قُلْ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لا شَرِیکَ لَهُ لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ الْحَمْدُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ یُمِیتُ وَ یُحْیِی بِیَدِهِ الْخَیْرُ وَ لَهُ اخْتِلافُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ* عَشْرَ مَرَّاتٍ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ أَتَاهُ ابْنٌ لَهُ لَیْلَهً فَقَالَ لَهُ یَا أَبَهْ أُرِیدُ أَنْ أَنَامَ فَقَالَ یَا بُنَیَّ قُلْ- أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً ص عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ أَعُوذُ بِعَظَمَهِ

لم یذکره اللغویون و إنما ذکروا السبحه بالضم. قال فی المصباح السبحه خرزات منظومه، قال الفارابی: و تبعه الجوهری، و السبحه التی یسبح بها و هو یقتضی کونها عربیه. و قال الأزهری: کلمه مولده و جمعها سبح مثل غرفه و غرف انتهی و صحف بعضهم، و قرأ سباحا بکسر السین مع أنه أیضا لم یرد فی اللغه و مخالف للنسخ المضبوطه" و له اختلاف اللیل و النهار" أی تعاقبهما أو اختلاف مقدارهما باعتبار دخول کل منهما فی الآخر فی وقتین أو فی وقت واحد فی قطرین.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و قال فی المصباح: الهامه ما له سم یقتل کالحیه قاله الأزهری، و الجمع الهوام مثل دابه و دواب، و قد یطلق الهوام علی ما لا یقتل کالحشرات و منه حدیث کعب بن عجره و قد قال علیه السلام أ یؤذیک هوام رأسک و المراد القمل علی الاستعاره بجامع الأذی، و قال السأمه من الخشاش ما یسم و لا یبلغ أن یقتل بسمه کالعقرب و الزنبور فهی اسم فاعل، و الجمع سوام مثل دابه و دواب و نحو ذلک، قال فی النهایه فی الموضعین ثم قال، و فی حدیث ابن المسیب کنا نقول إذا أصبحنا نعوذ بالله من شر السأمه و إلهامه، السأمه هیهنا خاصه الرجل یقال سم إذ أخص انتهی.
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اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِعِزَّهِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِقُدْرَهِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِجَلَالِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِسُلْطَانِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ* وَ أَعُوذُ بِعَفْوِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِغُفْرَانِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِرَحْمَهِ اللَّهِ مِنْ شَرِّ السَّامَّهِ وَ الْهَامَّهِ وَ مِنْ شَرِّ کُلِّ دَابَّهٍ صَغِیرَهٍ أَوْ کَبِیرَهٍ بِلَیْلٍ أَوْ نَهَارٍ وَ مِنْ شَرِّ فَسَقَهِ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ مِنْ شَرِّ فَسَقَهِ الْعَرَبِ وَ الْعَجَمِ وَ مِنْ شَرِّ الصَّوَاعِقِ وَ الْبَرَدِ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ عَبْدِکَ وَ رَسُولِکَ قَالَ مُعَاوِیَهُ فَیَقُولُ الصَّبِیُّ الطَّیِّبِ عِنْدَ ذِکْرِ النَّبِیِّ الْمُبَارَکِ قَالَ نَعَمْ یَا بُنَیَّ الطَّیِّبِ الْمُبَارَکِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ لَا تَبِیتَ لَیْلَهً حَتَّی تَعَوَّذَ بِأَحَدَ عَشَرَ حَرْفاً

قوله" فیقول الصبی" أقول: هذا الکلام یحتمل وجوها.

الأول أن الصبی لما بلغ فی متابعه الدعاء الذی یلقیه علیه السلام علیه إلی لفظ رسولک أو إلی محمد زاد فی وصفه من تلقاء نفسه الطیب المبارک و قرره أبوه علیه السلام علیه و کأنه علیه السلام کان یرید إلقائهما علیه فبادر الصبی و ذکرهما فاستحسنه و قرره علیه فالظرف معترض بین الوصفین کذا سمعنا من مشایخنا قدس الله أرواحهم.

الثانی: أن یکون الطیب صفه للصبی، مدحه الراوی به و المبارک مقول القول و صفه للنبی فأضاف علیه السلام الطیب أیضا و قال صفه بهما فقل رسولک الطیب المبارک.

الثالث: أن یکون بعکس السابق فیکون الطیب مفعول القول و المبارک و صفه للنبی وصفه الراوی به و سائر الکلام کما مر، و الأول أحسن الوجوه ثم الثانی.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور:" إن استطعت" أن شرطیه و الجزاء محذوف و هو فافعل أو نحوه" أن لا تبیت لیله" أی لا تنام مجازا علی الأشهر أو لا تفعل فعلا فی لیله حتی تتعوذ أولا تمضی علیک لیله فلو فعله آخر اللیل أیضا کان حسنا و قیل أصله دخول اللیل قال
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قُلْتُ أَخْبِرْنِی بِهَا قَالَ قُلْ أَعُوذُ بِعِزَّهِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِقُدْرَهِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِجَلَالِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِسُلْطَانِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِجَمَالِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِدَفْعِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِمَنْعِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِجَمْعِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِمُلْکِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِوَجْهِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِرَسُولِ اللَّهِ ص مِنْ شَرِّ مَا خَلَقَ وَ بَرَأَ وَ ذَرَأَ وَ تَعَوَّذْ بِهِ کُلَّمَا شِئْتَ

فی القاموس: بات یفعل کذا یبیت و یبات بیتا و بیاتا و مبیتا و بیتوته أی یفعله لیلا و لیس من النوم و من أدرکه اللیل فقد بات و قد بت. القوم و بهم و عندهم و إباته الله أحسن بیته بالکسر أی إباته و بیت الأمر دبره لیلا و الغدو أوقع بهم لیلا و قال فی المصباح بات یبیت بیتوته و مبیتا و مباتا فهو بائت و لذلک معنیان أشهرهما اختصاص ذلک الفعل باللیل کما اختص الفعل فی ظل بالنهار، فإذا قلت بأن یفعل کذا فمعناه فعله باللیل و لا یکون إلا مع سهر اللیل، و علیه قوله تعالی (وَ الَّذِینَ یَبِیتُونَ لِرَبِّهِمْ سُجَّداً وَ قِیاماً).

و قال الأزهری قال الفراء بات اللیل إذا سهر اللیل کله فی طاعه أو معصیه، و قال اللیث من قال بات بمعنی نام فقد أخطأ، أ لا تری أنک تقول بات یرعی النجوم و معناه ینظر إلیهما و کیف ینام من یراقب النجوم و قال ابن القوطیه أیضا، و تبعه السر قسطی و ابن القطاع بات یفعل کذا إذا فعله لیلا و لا یقال بمعنی نام، و المعنی الثانی یکون بمعنی صار یقال بات بموضع کذا أی صار به سواء کان فی لیل أو نهار، و علی هذا قول الفقهاء بات عند امرأته لیله أی صار عندها سواء حصل معه نوم أو لا، و قال فی النهایه: کل من أدرکه اللیل فقد بات یبیت نام أو لم ینم انتهی، و قیل حتی هنا للاستثناء.

و أقول: تعوذ یحتمل أن یکون کتقول أو من باب التفعل بحذف إحدی التائین و قیل الباء فی" بأحد" للآله و إطلاق الحرف علی الکلمه و الکلام شائع" و تعوذ به" یحتمل الأمر و المضارع من التفعل، و المضارع من باب نصر، و الحاصل
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10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ خَالِدِ بْنِ نَجِیحٍ قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا أَوَیْتَ إِلَی فِرَاشِکَ فَقُلْ- بِسْمِ اللَّهِ وَضَعْتُ جَنْبِیَ الْأَیْمَنَ لِلَّهِ عَلَی مِلَّهِ إِبْرَاهِیمَ حَنِیفاً لِلَّهِ مُسْلِماً وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ حُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَامَ أَحَدُکُمْ مِنَ اللَّیْلِ فَلْیَقُلْ سُبْحَانَ رَبِّ النَّبِیِّینَ وَ إِلَهِ الْمُرْسَلِینَ وَ رَبِّ الْمُسْتَضْعَفِینَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی یُحْیِ الْمَوْتی وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ یَقُولُ اللَّهُ

أنه ینبغی قراءته فی کل حال و فی کل زمان من اللیل و النهار و قد مر شرح سائر أجزاء الدعاء.


الحدیث العاشر

: مجهول.

" بسم الله" أی أبتدئ باسم الله أو أنام مستعینا به" وضعت جنبی الأیمن لله" قد تواترت الروایات معنی من طرق الخاصه و العامه علی استحباب النوم علی الجنب الأیمن قال عیاض: لما فی التیامن من البرکه و فی اسمه من الخیر، و أیضا فی النوم علی الأیمن سرعه التیقظ لأن القلب فی الجانب الأیسر فإذا نام کذلک یبقی القلب معلقا إلی جهه الأیمن و إذا نام علی الأیسر استغرقه النوم و لا ینتبه إلا بعد حین، و أما الدعاء المذکور فلأنه تجدید عهد إذ قد یموت فی نومته تلک کذا قیل" علی مله إبراهیم" أی کائنا علی ملته" و الحنیف" المسلم المائل إلی الدین المستقیم و الحنف محرکه، الاستقامه و منه قوله دین محمد حنیف أی مستقیم لا عوج فیه، و فی الخبر فی قوله تعالی (فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً) قال أمره أن یقیم وجهه إلی القبله لیس فیه شی ء من عباده الأوثان خالصا مخلصا.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

" و رب المستضعفین" علی بناء المفعول أی الأئمه الطاهرین الذین استضعفهم
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عَزَّ وَ جَلَّ صَدَقَ عَبْدِی وَ شَکَرَ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا قُمْتَ بِاللَّیْلِ مِنْ مَنَامِکَ فَقُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی رَدَّ عَلَیَّ رُوحِی لِأَحْمَدَهُ وَ أَعْبُدَهُ فَإِذَا سَمِعْتَ صَوْتَ الدِّیکِ فَقُلْ- سُبُّوحٌ قُدُّوسٌ رَبُّ الْمَلَائِکَهِ

المخالفون فی الأرض إشاره إلی قوله تعالی (وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّهً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ) و قد مرت الأخبار فی أنها نزلت فیهم علیهم السلام، و یحتمل التعمیم لیشمل غیرهم من شیعتهم.


الحدیث الثانی عشر

: حسن کالصحیح.

و کان المراد برد الروح کمال تصرفه فی البدن و اشتغال المشاعر الظاهره بأعمالها و قد مر الکلام فی السبوح و القدوس، و الروح، و الاشتغال بالدعاء و الذکر فی هذا الوقت لما ورد فی الأخبار الکثیره من طرق الخاصه و العامه، إن لله دیکا عرفه تحت العرش و رجلاه فی تخوم الأرضین السابعه السفلی إذا کان فی الثلث الأخیر من اللیل سبح الله تعالی ذکره بصوت یسمعه کل شی ء ما خلا الثقلین الجن و الإنس، فتصیح عند ذلک دیکه الدنیا، و فی بعض الأخبار أن الدیک رأسه عند العرش و هو ملک من ملائکه الله تعالی و رجلاه فی تخوم الأرض السابعه السفلی مضی مصعدا حتی انتهی قرنه إلی العرش و هو یقول سبحانک ربی، و لذلک الدیک جناحان إذا نشرهما جاوز المشرق و المغرب فإذا کان فی آخر اللیل نشر جناحیه و خفق بهما و صرخ بالتسبیح و هو یقول سبحان الله الملک القدوس الکبیر المتعال القدوس لا إله إلا هو الحی القیوم فإذا فعل ذلک سبحت دیکه الأرض کلها و خفقت بأجنحتها و أخذت فی الصراخ فإذا سکن ذلک الدیک فی المساء سکنت الدیکه فی الأرض فإذا کان فی بعض السحر نشر جناحیه تجاوز المغرب و المشرق
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وَ الرُّوحِ سَبَقَتْ رَحْمَتُکَ غَضَبَکَ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ وَحْدَکَ عَمِلْتُ سُوءاً وَ ظَلَمْتُ نَفْسِی فَاغْفِرْ لِی فَإِنَّهُ لَا یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلَّا أَنْتَ فَإِذَا قُمْتَ فَانْظُرْ فِی آفَاقِ السَّمَاءِ وَ قُلِ اللَّهُمَّ لَا یُوَارِی مِنْکَ لَیْلٌ دَاجٍ وَ لَا سَمَاءٌ ذَاتُ أَبْرَاجٍ وَ لَا أَرْضٌ ذَاتُ مِهَادٍ وَ لَا ظُلُماتٌ

و خفق بهما و صرخ بالتسبیح (سبحان الله العظیم سبحان الله العزیز القهار سبحان الله ذی العرش المجید سبحان الله رب العرش الرفیع) فإذا فعل ذلک سبحت دیکه الأرض فإذا هاج هاجت الدیکه فی الأرض تجاوبه بالتسبیح و التقدیس لله تعالی و لذلک الدیک ریش أبیض کأشد بیاض رأیته قط، و له زغب أخضر تحت ریشه الأبیض کأشد خضره رأیتها قط، و روی الصدوق فی التوحید عن أمیر المؤمنین علیه السلام فی تفسیر قوله تعالی (وَ الطَّیْرُ صَافَّاتٍ کُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلاتَهُ وَ تَسْبِیحَهُ) مثل ذلک و أن المراد بالطیر الدیکه و الأخبار فی ذلک کثیره فظهر أن التسبیح عند سماع أصواتها موافقه لها فی التسبیح.

و من طریق العامه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال إذا سمعتم صیاح الدیک فاسألوا الله من فضله فإنها رأت ملکا قال عیاض إنما أمرنا بالدعاء حینئذ لتؤمن الملائکه و تستغفر و تشهد للداعی بالتضرع و الإخلاص، و قال القرطبی: و لرجاء القبول و قیل الفاء فی قوله" فاغفر" للتفریع علی الإقرار بالوحدانیه و الاعتراف بالذنوب و الفاء فی قوله" فإنه" للبیان و الضمیر للشأن.

" إلی أفاق السماء" أی ما ظهر من نواحیها، فی المصباح الأفق بضمتین الناحیه من الأرض و من السماء و الجمع آفاق انتهی، و النظر إلیها للعبره و التفکر فی آثار عظمته و قدرته سبحانه و قیل لملاحظه الوقت" لا یواری عنک" أی لا یستر عنک من المواراه و هی الستر" لیل داج" بالتخفیف من المعتل اللام من دجی اللیل دجوا إذا أظلم و تمت ظلمته و ربما یقرأ بالتشدید قال فی القاموس دج أرخی الستر و الدجج بضمتین شده الظلمه کالدجه و لیله دیجوج و دجداجه انتهی،
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و الأول أظهر و فی بعض کتب الدعاء و الحدیث ساج بالسین و هو إما بالتخفیف کما صححه الشیخ البهائی (قدس سره) فی مفتاح الفلاح قال ساج بالسین المهمله و أخره جیم اسم فاعل من سجی بمعنی رکد و استقر، و المراد لیل راکد ظلامه مستقر قد بلغ غایته انتهی.

و أقول: یؤید هذه النسخه قوله تعالی (وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی) قال البیضاوی أی سکن أهله أو رکد ظلامه من سجی البحر سجوا إذا سکنت أمواجه و أما بالتشدید من السبح بمعنی التغطیه و هو بعید" و الأبراج" الأظهر عندی أنه جمع برج بالتحریک أی ذات کواکب نیره حسنه المنظر قال فی القاموس: البرج محرکه المجید الحسن الوجه أو المضی ء البین المعلوم و الجمع أبراج، و قال البرج بالضم الرکن و الحصن و واحد بروج السماء انتهی، و زعم الأکثر أنه جمع برج لقوله تعالی (وَ السَّماءِ ذاتِ الْبُرُوجِ) و هو بعید إذ هو یجمع فی الغالب علی بروج، و إن قیل أنه یجمع علی أبراج، قال فی مصباح اللغه برج الحمام مأواه و البرج فی السماء قیل منزل القمر و قیل الکوکب العظیم و قیل باب السماء و الجمع فیهما بروج و أبراج" و لا أرض ذات مهاد" أی أمکنه مستویه ممهده للقرار قال فی القاموس المهاد الموضع مهیأ للصبی و یوطأ و الأرض و الفراش (و أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ مِهاداً) أی بساطا ممکنا للسلوک فیه و لبئس المهاد أی ما مهد لنفسه فی معاده انتهی.

و یحتمل أن یکون المعنی صاحبه هذا الاسم أو هذه الصفه و الحاله فیکون شبیها بالتجرید، و قیل: الظاهر أن مهادا هنا جمع مهد أو مهده بالضم فیهما و هما ما ارتفع من الأرض أو ما انخفض منها فی سهوله و استواء و المعنی لا یستر عنک أرض ذات أتلال عالیه، و جبال رأسیه أو ذات أقطاع مستقیمه ممهده و أمکنه مستویه منبسطه انتهی.
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و قیل: هو جمع مهد و هو الموضع المستوی، هو إشاره إلی أن الأرض لما کانت مستویه احتاجت إلی الجبال لرفع تزلزلها کما قال تعالی (أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ مِهاداً وَ الْجِبالَ أَوْتاداً) فالمراد أن الجبال التی حصلت سبب استواء الأرض لا تواری عنک ما وراءها، و لا یخفی ما فیه.

و قال الشیخ البهائی (ره) فی المفتاح ذات مهاد بکسر أوله جمع ممهود أی ذات أمکنه مستویه ممهده و اعترض علیه بأن ما ذکره (قدس سره) من کون مهاد جمع ممهود لا یعرف مأخذه و لا وجه صحته، بل هو مخالف للسماع و القیاس.

أما الأول: فلان المذکور فی التفاسیر أن مهادا مفرد قال فی مجمع البیان فی تفسیر قوله تعالی (أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ مِهاداً) أی وطأ و قرارا و مهیأ للتصرف فیه من غیر إذنه، و قیل: مهادا أی بساطا و قال صاحب الکشاف مهادا أی فراشا و قال فی القاموس: المهاد ککتاب الفراش جمعه أمهده و مهد و (أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ مِهاداً) أی بساطا ممکنا للسلوک (وَ لَبِئْسَ الْمِهادُ) أی ما مهد لنفسه فی معاده و ذکر فیه أن المهاد جاء بمعنی المهد و هو الموضع الذی یهیئ للصبی و یوطأ له.

و أما الثانی: أعنی مخالفه القیاس فلان قیاس الصفه مثل اسم الفاعل و المفعول مطلقا أن یجمع جمع الصحیح، فإن کانت صفه لمذکر یعقل فیه الواو و النون، نحو منصورون و إن کانت صفه لمذکر لا یعقل أو المؤنث مطلقا فبالألف و التاء کمرفوعات و منصورات، و أما جمع التکسیر فغیر قیاس إلا ما کان علی فاعل بل قلیل موقوف علی السماع کمیامین و مشاییم فقیاس ممهود أن یجمع علی ممهودات و لو جمع جمع تکسیر لا علی الشذوذ یجب أن یقال مماهید، و أما جمعه علی مهاد فبعید غایه البعد، و لو قلنا بجمعیه مهاد فالأولی أن یقال: أنه جمع مهد لأن فعلا یجمع علی فعال کجبل و جبال، و نعل و نعال، و رحل و رحال انتهی.
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بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ وَ لَا بَحْرٌ لُجِّیٌّ تُدْلِجُ بَیْنَ یَدَیِ الْمُدْلِجِ مِنْ خَلْقِکَ تَعْلَمُ خائِنَهَ الْأَعْیُنِ

قوله علیه السلام" و لا بحر لجی" قال فی المفتاح بضم اللام و قد یکسر و تشدید الجیم المکسوره المشدده أی عظیم انتهی، و فی القاموس: لجه البحر معظمه و منه بحر لجی، و أقول: هذه الفقره و التی قبلها إشاره إلی قوله تعالی فی سوره النور (أَوْ کَظُلُماتٍ فِی بَحْرٍ لُجِّیٍّ) قال البیضاوی: أی عمیق منسوب إلی اللجج و هو معظم الماء، (یَغْشاهُ) یغشی البحر (مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ مَوْجٌ) أی أمواج مترادفه متراکمه (مِنْ فَوْقِهِ) من فوق الموج الثانی سَحابٌ غطی النجوم و حجب أنوارها و الجمله صفه أخری للبحر (کَظُلُماتٍ) أی هذا ظلمات (بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ إِذا أَخْرَجَ یَدَهُ لَمْ یَکَدْ یَراها) لم یقرب أن یراها فضلا أن یراها.

قوله علیه السلام" تدلج بین یدی المدلج من خلقک" قال فی القاموس: الدلج محرکه و الدلجه بالضم و الفتح السیر من أول اللیل، و قد أدلجوا فإن ساروا فی آخر اللیل فأدلجوا بالتشدید، و فی المصباح أدلج إدلاجا مثل أکرم إکراما مسار اللیل کله فهو مدلج، و به سمی و منه أبو قبیله من کنانه، و منهم القافه فإن خرج آخر اللیل فقد أدلج بالتشدید انتهی.

و أقول: المضبوط فی الدعاء التخفیف و التشدید أنسب، و الکفعمی (ره) فی البلد الأمین عکس و نسب التخفیف إلی آخر اللیل و لعله من سهو قلمه و قال فی المفتاح: الإدلاج السیر باللیل و ربما یختص بالسیر فی أوله، و ربما یطلق الإدلاج علی العباده فی اللیل مجازا لأن العباده سیر إلی الله تعالی و قد فسر بذلک قول النبی فیه من خاف أدلج، و من أدلج بلغ المنزل، و معنی تدلج بین یدی المدلج أن رحمتک و توفیقک و أعانتک لمن توجه إلیک و عبدک صادره عنک قبل توجهه إلیک و عبادته لک إذ لو لا رحمتک و توفیقک و إیقاعک ذلک فی قلبه لم یخطر ذلک بباله فکأنک سریت إلیه قبل أن یسری هو إلیک و قال (ره) فی الهامش و بعض
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وَ ما تُخْفِی الصُّدُورُ غَارَتِ النُّجُومُ وَ نَامَتِ الْعُیُونُ وَ أَنْتَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ لَا تَأْخُذُکَ

المحدثین فسر الإدلاج فی هذا الحدیث بالطاعات و العبادات فی أیام الشباب فإن سواد الشعر یناسب اللیل فالعباده فیه کأنها إدلاج انتهی.

و أقول: علقها علی قوله صلی الله علیه و آله و سلم من خاف أدلج لما روی عن محمد بن الحنفیه فی تفسیر هذا الخبر أن مراده صلی الله علیه و آله و سلم من خاف الله و الیوم الآخر اجتهد فی العباده أیام شبابه و قوته و سواد شعره فقد کنی عن العمل فی الشباب بالدلج و هو السیر باللیل کما یکنی عن الشیب بالصبح و أقول فی الدعاء، و یحتمل أن یکون المعنی أن ألطافک و رحماتک تزید علی عبادته لک کما ورد فی الحدیث القدسی، من تقرب إلی شبرا تقربت إلیه ذراعا و من تقرب إلی ذراعا تقربت إلیه باعا.

و قال والدی (ره) فی أکثر نسخ التهذیب یدلج بالیاء علی صیغه الغائب فیحتمل أن یکون صفه للبحر إذ السائر فی البحر یظن أن البحر متوجه إلیه یتحرک نحوه و یمکن أن یکون التفاتا فیرجع إلی المعنی الأول" تعلم خائِنَهَ الْأَعْیُنِ" الخائنه أما اسم فاعل أی النظره الخائنه الصادره عن الأعین، أو الخائنه مصدر کالعافیه أی خیانه الأعین و هی النظر إلی ما لا یجوز و الغمز بها" وَ ما تُخْفِی الصُّدُورُ" خطوراتها و مضمراتها" غارت النجوم" أی تسفلت و أخذت فی الهبوط و الانخفاض بعد ما کانت أخذه فی الصعود و الارتفاع و اللام للعهد، و یجوز أن یکون بمعنی غابت بأن یکون المراد بها النجوم التی کانت فی أول اللیل فی وسط السماء" و نامت العیون" أی هذا وقت الیأس عن المخلوقین و التوسل برب العالمین و قیل: کأنه تأسف علی الغفله عن مشاهده هذا الصنع الغریب و التدبیر العجیب" و أنت الحی القیوم" أی الفعال المدرک للأشیاء کما هی، و القائم علی کل شی ء برعایته و حفظه و إصلاحه و تدبیره.

و أقول: حاصل هذه الفقرات، التنبیه علی التوسل بقاضی الحاجات، و قطع
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سِنَهٌ وَ لا نَوْمٌ سُبْحَانَ رَبِّی رَبِّ الْعَالَمِینَ وَ إِلَهِ الْمُرْسَلِینَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ*

13 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا قَامَ آخِرَ اللَّیْلِ یَرْفَعُ صَوْتَهُ حَتَّی یُسْمِعَ أَهْلَ الدَّارِ وَ یَقُولُ اللَّهُمَ

الرجاء عن غیره، فإن الناس قد یتوسلون بالکواکب و النظرات و الساعات فنبه بهبوطها و غیبتها علی عجزها و ضعفها، و کونها مسخره لرب قاهر کما قال الخلیل علیه السلام (لا أُحِبُّ الْآفِلِینَ) و قد یلجأون إلی الأقویاء من المخلوقین لزعمهم أنهم قادرون علی کل ما یریدون فیه علی عجزهم و ضعفهم بقوله- و نامت العیون- فإنهم لطریان النوم یغفلون عمن یتوسل بهم، و الموت الذی هو أخوه محتمل فیه مع قطع النظر عن سائر الموانع و القواطع عن الأفعال و الإرادات، و لذا عقبها بقوله" و أنت الحی القیوم" أی القادر العالم بذاته الذی لا یعتریه موت لا فناء، و القائم بذاته الذی یقوم به کل شی ء، و لا یعجز عن شی ء، و یحتاج إلیه کل شی ء.

ثم قال:" لا تأخذک سنه و لا نوم" فتصیر غافلا أو عاجزا عن قضاء حوائج المخلوقین، فإذا تفکر العاقل فی هذه الفقرات و تنبه بها انبعث منه شوق إلی التوجه بحوائجه إلی رب الأرباب، و التضرع إلیه فی کل باب و یأس تام عن المخلوقین، و انقطاع إلی قاضی حوائج السائلین" و السنه" بالکسر مبادئ النوم و قیل فتور یتقدم النوم، و قال الشیخ البهائی (ره) تقدیمها علیه مع أن القیاس فی النفی الترقی من الأعلی إلی الأسفل بعکس الإثبات لتقدمها علیه طبعا، أو المراد نفی هذه الحاله المرکبه التی تعتری الحیوان.


الحدیث الثالث عشر

: صحیح.

" حتی یسمع" علی بناء الأفعال أو المجرد و کان الإسماع لیستیقظ من أراد
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أَعِنِّی عَلَی هَوْلِ الْمُطَّلَعِ وَ وَسِّعْ عَلَیَّ ضِیقَ الْمَضْجَعِ وَ ارْزُقْنِی خَیْرَ مَا قَبْلَ الْمَوْتِ وَ ارْزُقْنِی خَیْرَ مَا بَعْدَ الْمَوْتِ

الاستیقاظ و یقوم من أراد القیام و فیه إیماء إلی جواز إیقاظ الغیر للعباده إذا کان راضیا بل مع عدم الرضا أیضا، و فیه إشکال بل ربما یمنع مع الرضا أیضا لأنه إبراء ما لم یجب، و لا یخفی ضعفه، إذ یلزم منه عدم جواز الفصد، و الحجامه و أمثالهما" اللهم أعنی" أی علی تحمله بتسهیله علی أو رفعه عنی. و فی المصباح هالنی الشی ء هولا من باب قال أفزعنی فهو هائل، و لا یقال مهول إلا فی المفعول و موضع مهیل بفتح المیم و مهال أیضا أی مخوف ذو هول" و المطلع" بالتشدید و فتح اللام إما مصدر میمی أو اسم مکان، و قد یقرأ بکسر اللام و هو الرب تعالی قال فی القاموس: و بکسر اللام القوی العالی القاهر انتهی، و هو تصحیف.

و قال فی النهایه: فیه فی ذکر القرآن لکل حرف حد و لکل حد مطلع أی لکل مصعد یصعد إلیه من معرفه علمه، و المطلع مکان الاطلاع من موضع عال یقال مطلع هذا الجبل من مکان کذا أی مأتاه و مصعده، و منه حدیث عمر لو أن لی ما فی الأرض جمیعا لافتدیت به من هول المطلع یرید به الموقف یوم القیامه أو ما یشرف علیه من أمر الآخره عقیب الموت فشبهه بالمطلع الذی یشرف علیه من موضع عال انتهی.

و قال الکفعمی (ره) فی حواشی البلد الأمین بعد ذکر ما مر و رأیت بخط الشهید (ره) أن هول المطلع هو الاطلاع علی الملائکه الذین یقبضون الأرواح و المطلع مصدر.

و أقول: الظاهر أن المراد به أهوال القبر لما ورد، لا تفجأ بالمیت القبر، فإن للقبر أهوالا، و المراد بالمضجع القبر أو عالم البرزخ، فی القاموس: ضجع کمنع ضجعا و ضجوعا وضع جنبه بالأرض کانضجع و اضطجع و المضجع کمقعد
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14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ تَقُولُ إِذَا أَرَدْتَ النَّوْمَ- اللَّهُمَّ إِنْ أَمْسَکْتَ نَفْسِی فَارْحَمْهَا وَ إِنْ أَرْسَلْتَهَا فَاحْفَظْهَا

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ قَرَأَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ مِائَهَ مَرَّهٍ حِینَ یَأْخُذُ مَضْجَعَهُ غُفِرَ لَهُ مَا عَمِلَ قَبْلَ ذَلِکَ خَمْسِینَ عَاماً وَ قَالَ یَحْیَی فَسَأَلْتُ سَمَاعَهَ عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ حَدَّثَنِی

موضعه کالمضطجع، و فی الفقیه و وسع علی المضجع و مناسبه الدعاء لهذا الوقت و إذا استیقظ فی ظلمه اللیل و انفرد عن الناس ینبغی أن یذکر ظلمه القبر و وحدته فیه، و انفراده عن الناس، و لما کان النوم و الانتباه شبیهین بالموت و البعث ینبغی أن یذکرهما و یستعیذ من شرهما.


الحدیث الرابع عشر

: صحیح، و إن کان فیه شوب إرسال لأن الإرسال بعد ابن أبی عمیر.

قوله علیه السلام:" إن أمسکت بنفسی" أی لم ترسلها إلی بدنی و وصلت نومی بالموت" فارحمها" و اغفر لها و لا تؤاخذها بسیئات أعمالها،" و إن أرسلتها" إلی بدنها" فاحفظها" من الذنوب و الآفات، و تکرار هذا المضمون فی الأدعیه و ذکرها فی الآیه الکریمه للتنبیه علی أنه لا اعتماد علی الحیاه، و احتمال عدم الانتباه من هذا المنام فینبغی أن یتوب عند کل نوم و یجدد وصیته و لا یغتر بظن الحیاه لحبها و عدم احتمال الموت لکراهتها.


الحدیث الخامس عشر

: صحیح و أخره موثق بسماعه، و فاعل قال أبو عبد الله علیه السلام، و أبو محمد کنیه أخری للیث بن البختری، و لیحیی بن القاسم أیضا، و إنما کنی بأبی بصیر لکونهما بصیرین مکفوفی البصر تکنیه بالضد أو لبصیره قلبهما، أو کنایه عن أنهما لیسا ببصیرین، و إنما ولدا بصیرین، فإن البصیر خلاف
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أَبُو بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ ذَلِکَ وَ قَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ أَمَا إِنَّکَ إِنْ جَرَّبْتَهُ وَجَدْتَهُ سَدِیداً

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا

الضریر، و یمکن أن یکون تکنیه اللیث بعد صیرورته بصیرا بإعجاز الباقر و الصادق علیه السلام کما هو المشهور، و المذکور فی الأخبار، و بالجمله تکنیته بأبی محمد فی الأخبار و کتب الرجال أشهر من أن یخفی علی الناقد البصیر، و من الغرائب أنه قال بعض الشراح: فاعل قال أبو بصیر و أبو محمد کنیه لسماعه لأنه قال النجاشی: یکنی أبا تاشره، و قیل أبا محمد.

و أما قوله علیه السلام" أما إنک إن جربته وجدته سدیدا" فیحتمل وجوها.

الأول: أن یکون المراد به أنه یظهر لک فی الآخره صدق ما قلته لک، أو فی المنام.

الثانی: أن یکون المراد ظهور آثاره من إناره قلبه فإنه علامه المغفره کما قیل، أو من التوفیق و الهدایه و تیسیر أمور الدنیا و الآخره.

الثالث: ما قیل یفهم منه أن لقارئها علی العدد المذکور إذا واظب علیها أن تحصل له حالات غریبه، و کمالات عجیبه یجدها الذوق و یدرکها الشوق و لا یبعد إجراء مثل هذا الحکم فی غیرها من الأدعیه المأثوره عن أهل العصمه علیهم السلام.

الرابع: ما قیل التجربه بأن لا یصیبه بعد الخمسین بلیه إذ البلایا لتکفیر السیئات و لا یخفی بعده بل بعد أکثر ما مر.


الحدیث السادس عشر

: مجهول، و قیل ضعیف.

و الحیاه و الموت فی هذا الخبر أعم من الحیاه و الانتباه و الموت و النوم، و قیل: معناه بک یکون ذلک فالاسم هو المسمی و قیل إنه من أسمائه تعالی المحیی
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أَوَی إِلَی فِرَاشِهِ قَالَ- اللَّهُمَّ بِاسْمِکَ أَحْیَا وَ بِاسْمِکَ أَمُوتُ فَإِذَا قَامَ مِنْ نَوْمِهِ قَالَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَحْیَانِی بَعْدَ مَا أَمَاتَنِی وَ إِلَیْهِ النُّشُورُ وَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع

و الممیت و معنی کل اسم واجب له فهو سبحانه یحیی و یمیت لا یتصف غیره بذلک فکأنه قال باسمک المحیی أحیا و باسمک المیت أموت" الحمد لله الذی أحیانی" حمده بالإحیاء لأن الإحیاء نعمه یستحق به الحمد" وَ إِلَیْهِ النُّشُورُ" السابق دلیل علیه لأن الإحیاء بعد موت النوم نشور صغیر یمکن الاستدلال به علی النشور الأکبر، فلذلک ذکره بعده و إلیه خبر النشور قدم علیه للحصر قوله علیه السلام:" آیه الکرسی" أی إلی- العظیم- أو إلی- خالدون- کما مر" شَهِدَ اللَّهُ" أی بنصب الآثار الداله علی توحیده فإن کل ذره من ذرات العالم شاهده علیه، أو بإنزال الآیات الداله علیه، أو بقوله فی القرآن المجید (أَنَا اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنَا) و أمثاله" وَ الْمَلائِکَهُ" بالإقرار" وَ أُولُوا الْعِلْمِ" بالإیمان بها و الاحتجاج علیها شبه ذلک فی البیان و الکشف بشهاده الشاهد" قائِماً بِالْقِسْطِ" أی مقیما للعدل فی قسمه و حکمه و انتصابه علی الحال من الله أو عن هو" لا إِلهَ إِلَّا هُوَ" کرره للتأکید و مزید الاعتناء بمعرفه أدله التوحید و الحکم به بعد إقامه الحجه و لیبنی علیه" الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ" فیعلم أنه الموصوف بهما، و قدم العزیز لتقدم العلم بقدرته علی العلم بحکمته، و رفعهما علی البدل من الضمیر أو الصفه لفاعل شهد، و هذا آخر الآیه.

و قد یضاف إلیه (إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ) مع أنه خارج عن الآیه، و کأنه علی قراءه أن الدین بفتح الهمزه بدلا من أنه لا إله إلا هو، أو من القسط، فیکون من تتمه الآیه معنی و إن لم تکن لفظا.

و یؤیده ما رواه الطبرسی عن غالب القطان قال أتیت الکوفه فی تجاره فنزلت قریبا من الأعمش، فکنت أختلف إلیه، فلما کنت ذات لیله أردت أن أنحدر إلی
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مَنْ قَرَأَ عِنْدَ مَنَامِهِ آیَهَ الْکُرْسِیِّ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ وَ الْآیَهَ الَّتِی فِی آلِ عِمْرَانَ- شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ وَ الْمَلائِکَهُ وَ آیَهَ السُّخْرَهِ وَ آیَهَ السَّجْدَهِ وُکِّلَ بِهِ شَیْطَانَانِ یَحْفَظَانِهِ مِنْ مَرَدَهِ الشَّیَاطِینِ شَاءُوا أَوْ أَبَوْا وَ مَعَهُمَا مِنَ اللَّهِ ثَلَاثُونَ مَلَکاً یَحْمَدُونَ

البصره قام من اللیل فتهجد فمر بهذه الآیه (شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ) الآیه، ثم قال الأعمش و أنا أشهد بما شهد الله به، و أستودع الله هذه الشهاده، و هی لی عند الله ودیعه، (إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ) قالها مرارا، قلت لقد سمع فیها شیئا فصلیت معه و ودعته، ثم قلت: آیه سمعتک ترددها، قال: لا و الله لا أحدثک بها إلی سنه فکتبت علی بابه ذلک الیوم و أقمت سنه، فلما مضت السنه، قلت: یا أبا محمد قد مضت السنه، فقال: حدثنی أبو وائل عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: یجاء بصاحبها یوم القیامه فیقول الله إن لعبدی هذا عهدا عندی و أنا أحق من و فی بالعهد، أدخلوا عبدی هذا الجنه- ففیه إیماء إلی قراءه هذه التتمه، و قد یقرأ إلی- سریع الحساب.

و قال الطبرسی أیضا روی أنس عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال من قرأ (شَهِدَ اللَّهُ) الآیه عند منامه، خلق الله له منها سبعین ألف خلق یستغفرون له إلی یوم القیامه و آیه السخره فی الأعراف (إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ- إلی قوله- رَبُّ الْعالَمِینَ) و قیل: إلی (قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ) کما ذکره الشیخ البهائی (ره) فالمراد بالآیه الجنس، و سمیت سخره لدلالتها علی تسخیر الله تعالی للأشیاء و تذلیله لها و المشهور أن المراد بآیه السجده آیتان فی آخر حم السجده (سَنُرِیهِمْ آیاتِنا) إلی آخر السوره، و قیل: المراد بها الآیه المتصله بآخر آیه السجده فی الم السجده، و هی (تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ) لأنها أنسب بهذا المقام و کان الأحوط الجمع بینهما" یحفظانه" فیه غایه اللطف حیث جعل عدو ولیه حافظا له" شاءوا أو أبوا" قیل جمله شرطیه عند بعض
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اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ یُسَبِّحُونَهُ وَ یُهَلِّلُونَهُ وَ یُکَبِّرُونَهُ وَ یَسْتَغْفِرُونَ لَهُ إِلَی أَنْ یَنْتَبِهَ ذَلِکَ الْعَبْدُ مِنْ نَوْمِهِ وَ ثَوَابُ ذَلِکَ لَهُ

17 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ حَمْدَانَ الْقَلَانِسِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَامِرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُذَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ أَحَدٍ یَقْرَأُ آخِرَ الْکَهْفِ عِنْدَ النَّوْمِ إِلَّا تَیَقَّظَ فِی السَّاعَهِ الَّتِی یُرِیدُ

18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص مَنْ أَرَادَ شَیْئاً مِنْ قِیَامِ اللَّیْلِ وَ أَخَذَ مَضْجَعَهُ فَلْیَقُلْ- بِسْمِ اللَّهِ اللَّهُمَّ لَا تُؤْمِنِّی مَکْرَکَ وَ لَا تُنْسِنِی ذِکْرَکَ وَ لَا تَجْعَلْنِی مِنَ الْغَافِلِینَ

النحاه بتقدیر- إن شاءوا- أو أبوا و حالیه عند بعضهم، و هم الذین لا یشترطون فی الماضی إذا کان حالا [حاله] لفظه- قد- لا لفظا و لا تقدیرا، و الضمیران إما راجعان إلی الملکین مجازا أو إلی مرده الشیاطین أی لا یمکنهم الغلبه علیهما، لأنهما یفعلان ذلک بأمره تعالی، و ثواب ذلک له، لأنه الباعث لذلک، و لا ینافی ذلک قوله تعالی (وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی) لأن ذلک من آثار سعیه کما أن الخیرات الصادره عن المؤمنین له من آثار إیمانه و سعیه.


الحدیث السابع عشر

: مجهول.

و آخر الکهف (قُلْ إِنَّما أَنَا بَشَرٌ) إلی آخر السوره" إلا تیقظ" بصیغه الماضی من باب التفعل و ربما یقرأ بالیائین و فتح الأولی و ضم القاف أو فتحها و هو مخالف للمضبوط فی النسخ و لا حاجه إلیه.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف علی مشهور.

" لا تؤمنی مکرک" أصل المکر الخداع و هو علی الله محال، و إذا نسب إلیه تعالی یراد به الاستدراج، أو الجزاء بالغفلات و الإیقاع بالبلیات، و العقوبه بالسیئات" و لا تنسنی ذکرک" قیل: نسیان العبد ذکره تعالی لازم لسلب اللطف و التوفیق و الإعانه و النصره عنه فقصد بنفی اللازم نفی الملزوم من باب الکنایه
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أَقُومُ سَاعَهَ کَذَا وَ کَذَا إِلَّا وَکَّلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ مَلَکاً یُنَبِّهُهُ تِلْکَ السَّاعَهَ

بَابُ الدُّعَاءِ إِذَا خَرَجَ الْإِنْسَانُ مِنْ مَنْزِلِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یُحَرِّکُ شَفَتَیْهِ حِینَ أَرَادَ أَنْ یَخْرُجَ وَ هُوَ قَائِمٌ عَلَی الْبَابِ فَقُلْتُ إِنِّی رَأَیْتُکَ تُحَرِّکُ شَفَتَیْکَ حِینَ خَرَجْتَ فَهَلْ قُلْتَ شَیْئاً قَالَ نَعَمْ إِنَّ الْإِنْسَانَ إِذَا خَرَجَ مِنْ مَنْزِلِهِ قَالَ حِینَ یُرِیدُ أَنْ یَخْرُجَ اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ أَکْبَرُ ثَلَاثاً- بِاللَّهِ أَخْرُجُ وَ بِاللَّهِ أَدْخُلُ وَ عَلَی اللَّهِ أَتَوَکَّلُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ اللَّهُمَّ افْتَحْ لِی فِی وَجْهِی هَذَا بِخَیْرٍ وَ اخْتِمْ لِی بِخَیْرٍ وَ قِنِی شَرَّ کُلِّ دَابَّهٍ

" و لا تجعلنی من الغافلین" عن ذکرک و طاعتک بالإمداد و التوفیق لها" أقوم" أی أرید" إلا و کل" المستثنی منه مقدر أی ما قاله إلا و کل.


باب الدعاء إذا خرج الإنسان من منزله 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح، و سنده الثانی صحیح.

" قال حین یرید" قیل جمله حالیه من فاعل خرج بتقدیر قد، نحو قوله تعالی (جاؤُکُمْ حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ)" ثلاثا" أی قال الله أکبر ثلاث مرات" بالله أخرج" أی أخرج مستعینا بذاته أو متبرکا باسمه" و علی الله أتوکل" أی فی الخروج و الدخول، و فی جمیع الأمور" ثلاث مرات" أی قال الکلمات الثلاث المذکوره، ثلاث مرات" اللهم افتح لی فی وجهی هذا بخیر و اختم لی بخیر" کأنه أراد أن یکون خیر الابتداء متصلا بخیر الانتهاء أو طلب الخیر فی الذهاب و الخیر فی العود.

" و قنی شر کل دابه أنت أخذ بناصیتها" إشاره إلی قوله تعالی حکایه عن
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أَنْتَ آخِذٌ بِناصِیَتِها إِنَّ رَبِّی عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ لَمْ یَزَلْ فِی ضَمَانِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ حَتَّی یَرُدَّهُ اللَّهُ إِلَی الْمَکَانِ الَّذِی کَانَ فِیهِ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ مِثْلَهُ

هود علیه السلام (إِنِّی تَوَکَّلْتُ عَلَی اللَّهِ رَبِّی وَ رَبِّکُمْ ما مِنْ دَابَّهٍ إِلَّا هُوَ آخِذٌ بِناصِیَتِها) قال البیضاوی: أی إلا و هو مالک لها قادر علیها یصرفها علی ما یرید بها، و الأخذ بالنواصی تمثیل لذلک" إِنَّ رَبِّی عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ" أی أنه علی الحق و العدل لا یضیع عنده معتصم و لا یفوته ظالم انتهی.

و أقول: لما کان الآخذ بناصیه حیوان قادرا علی صرفه کیف شاء، و یدل المأخوذ له غایه التذلل، مثل به فی الکتاب و السنه و العرف العام، قال تعالی (فَیُؤْخَذُ بِالنَّواصِی وَ الْأَقْدامِ) و فی الدعاء خذ إلی الخیر بناصیتی" أی اصرف قلبی إلی عمل الخیرات، و وجهنی إلی القیام بوظائف الطاعات، کالذی یجذب بشعر مقدم رأسه إلی العمل، ففی الکلام استعاره، و الناصیه قصاص الشعر فوق الجبهه و الجمع النواصی، و فی الدعاء و النواصی کلها بیدک، و هو أیضا من باب التمثیل، أی کل شی ء فی قبضتک و ملکک و تحت قدرتک، و قوله علیه السلام هنا" أنت أخذ" أما وصف للدابه للتوضیح و التعمیم و الإشاره إلی الترقب بحصول الوقایه، بل إلی تحققها، و یحتمل أن یکون استئنافا بیانیا، کأنه قیل کیف أقی قال أنت أخذ بناصیتها، و قیل و فی ذکر قیامه علی الحق و هو الصراط المستقیم توقع لنصرته علی طاعته و توفیقه له، و أقول: قوله" لم یزل" جزاء الشرط فی إذا خرج.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ أَتَیْتُ بَابَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَوَافَقْتُهُ حِینَ خَرَجَ مِنَ الْبَابِ فَقَالَ بِسْمِ اللَّهِ آمَنْتُ بِاللَّهِ وَ تَوَکَّلْتُ عَلَی اللَّهِ ثُمَّ قَالَ یَا أَبَا حَمْزَهَ إِنَّ الْعَبْدَ إِذَا خَرَجَ مِنْ مَنْزِلِهِ عَرَضَ لَهُ الشَّیْطَانُ فَإِذَا قَالَ بِسْمِ اللَّهِ قَالَ الْمَلَکَانِ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

" فوافقته" فی أکثر النسخ بتقدیم الفاء علی القاف أی صادفته و فاجأت لقاءه، فی القاموس: الوفیق کأمیر الرفیق و وفقت أمرک تفق کرشدت صادفته موافقا، و أوفق القوم لفلان و نوامنه و اجتمعت کلمتهم، و أوفق لزید لقاؤنا بالضم کان لقاؤنا فجأه و وافقت فلانا صادفته.

و فی بعض النسخ بتقدیم القاف علی الفاء فی القاموس الوقاف و الموافقه إن تقف معه و یقف معک فی حرب أو خصومه و واقفته علی کذا سألته الوقوف، و الأول أکثر و أظهر" بسم الله" أی أمشی أو أخرج أو أطلب الحاجه، مستعینا أو متبرکا أو متوسلا بذاته أو باسمه إذ لأسمائه سبحانه تأثیرات و خواص لا تحصی کما یظهر من أخبار أئمه الهدی" آمنت بالله" قیل: إقرار بإیمان ثابت و الإقرار به من کمال الإیمان أو جزؤه کما بینا فی موضعه، أو بإیمان حادث بأن الحافظ مطلقا خصوصا فی السفر، و بعد الخروج من المنزل هو الله تعالی" و توکلت علی الله" أی فوضت أموری کلها إلیه، خصوصا الخروج و ما یرد بعده.

" عرض له الشیطان" المراد بالشیطان هنا و فیما سیأتی جنس الشیاطین بقرینه ما سیأتی" قال الملکان" أی الموکلان به عن الیمین و عن الشمال" کیفیت" علی بناء المجهول أی کفی الله ما أهمک و استغنیت به عن غیره" هدیت" أی إلی دین الحق و إلی ما ینفعک فی الدارین" وقیت" أی من شر الشیاطین و غیرهم" فیقول بعضهم" أی بعض الشیاطین" لبعضهم" کیف لنا بالتعرض لمن کان کذلک.
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کُفِیتَ فَإِذَا قَالَ آمَنْتُ بِاللَّهِ قَالا هُدِیتَ- فَإِذَا قَالَ تَوَکَّلْتُ عَلَی اللَّهِ قَالا وُقِیتَ فَیَتَنَحَّی الشَّیْطَانُ فَیَقُولُ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ کَیْفَ لَنَا بِمَنْ هُدِیَ وَ کُفِیَ وَ وُقِیَ قَالَ ثُمَّ قَالَ اللَّهُمَّ إِنَّ عِرْضِی لَکَ الْیَوْمَ- ثُمَّ قَالَ یَا أَبَا حَمْزَهَ إِنْ تَرَکْتَ النَّاسَ لَمْ یَتْرُکُوکَ

" اللهم إن عرض لک الیوم" أی لا أتعرض لمن هتک عرضی لوجهک إما عفوا أو تقیه و کلاهما لله رضی، فی النهایه العرض أی بالکسر موضع المدح و الذم من الإنسان سواء کان فی نفسه أو فی سلفه أو من یلزمه أمره، و قیل: هو جانبه الذی یصونه من نفسه و حسبه و یحامی عنه أن ینتقص و یثلب، و قال ابن قتیبه عرض الرجل نفسه و بدنه لا غیر، و منه حدیث أبی ضمضم اللهم إنی تصدقت بعرضی علی عبادک أی تصدقت علی من ذکرنی بما یرجع إلی عیبه و منه حدیث أبی الدرداء (أقرض من عرضک لیوم فقرک) أی من عابک و ذمک فلا تجاوزه و اجعله قرضا فی ذمته لتستوفیه منه یوم حاجتک فی القیامه انتهی، و قیل: معنی هذا الحدیث إنی أبحت للناس عرضی لأجلک، فإن اغتابونی و ذکرونی بسوء عفوت عنهم و طلبت بذلک الأجر منک یوم القیامه لأنک أمرت بالعفو و التجاوز، و قد ورد أن یوم القیامه نودی لیقم من کان أجره علی الله فلا یقوم إلا من عفا فی الدنیا.

و عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال أ یعجز أحدکم أن یکون کأبی ضمضم کان إذا خرج من بیته قال اللهم إنی تصدقت بعرضی علی الناس، معناه إنی لا أطلب مظلمه یوم القیامه و لا أخاصم علیها، لا أن غیبته صارت بذلک حلالا، و ذلک لأنه لا یسقط الحق بإباحه الإنسان عرضه للناس لأنه عفو قبل الوجوب، إلا أنه وعد ینبغی له أن یفی به و لا سیما إذا جعله لله.

و أقول: فی خصوص هذه الماده لا ینفع العفو لأن ذمه و غیبته علیه السلام کفر و لا ینفع عفوهم فی رفع عقابهم، و لا یشفعون فی الآخره أیضا لأنهم لا یشفعون إلا لمن ارتضی، فعفوهم للتقیه أو لرفع درجاتهم و لا ینفع المعفو أصلا" إن ترکت الناس
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وَ إِنْ رَفَضْتَهُمْ لَمْ یَرْفُضُوکَ قُلْتُ فَمَا أَصْنَعُ قَالَ أَعْطِهِمْ مِنْ عِرْضِکَ لِیَوْمِ فَقْرِکَ وَ فَاقَتِکَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ اسْتَأْذَنْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَخَرَجَ إِلَیَّ وَ شَفَتَاهُ تَتَحَرَّکَانِ فَقُلْتُ لَهُ فَقَالَ أَ فَطَنْتَ لِذَلِکَ یَا ثُمَالِیُّ قُلْتُ نَعَمْ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ إِنِّی وَ اللَّهِ تَکَلَّمْتُ بِکَلَامٍ مَا تَکَلَّمَ بِهِ أَحَدٌ قَطُّ إِلَّا کَفَاهُ اللَّهُ مَا أَهَمَّهُ مِنْ أَمْرِ دُنْیَاهُ وَ آخِرَتِهِ قَالَ قُلْتُ لَهُ أَخْبِرْنِی بِهِ قَالَ نَعَمْ مَنْ قَالَ حِینَ یَخْرُجُ مِنْ مَنْزِلِهِ- بِسْمِ اللَّهِ حَسْبِیَ اللَّهُ تَوَکَّلْتُ عَلَی اللَّهِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ خَیْرَ أُمُورِی کُلِّهَا وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ خِزْیِ الدُّنْیَا وَ عَذَابِ

لم یترکوک" کان المراد بالترک ترک المحاوره معهم و الوقیعه فیهم، و بالرفض الاعتزال عنهم و عدم المجالسه معهم، قیل: لیس المقصود من الشرط هنا ثبوت الجزاء عند ثبوته، و انتفاؤه عند انتفائه، کیف و ترتبه علی نقیض الشرط أولی من ترتبه علی الشرط بل المقصود أن الجزاء لازم الوجود فی جمیع الأوقات لأنه إذا ترتب علی وجود الشرط و کان ترتبه علی نقیضه أولی یفهم منه استمرار وجوده، سواء وجد الشرط أو لم یوجد فیکون متحققا دائما.

و أقول: صحف بعض الأفاضل فقرأ رفصتم بالصاد المهمله من الرفصه بمعنی النوبه، و هو رفیصک أی شریبک و ترافصوا الماء تناوبوه أی إن عاشرتهم ناویتهم لم یعاشروک و لم یناوبوک، و الظاهر أنه تصحیف.


الحدیث الثالث 

: موثق.

" فقلت له" أی تحریک الشفه و أظهرت له تحریک شفتیه" أ فطنت لذلک" بتثلیث الطاء و کان الاستفهام لیس علی الحقیقه، بل الغرض إظهار فطانه المخاطب و عدم غفلته، فی القاموس: الفطنه بالکسر الحذف فطن به و إلیه و له کفرح و نصر و کرم" ما أهمه" أی اهتم به و اعتنی بشأنه" خیر أموری کلها" أی من جمیع
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الْآخِرَهِ کَفَاهُ اللَّهُ مَا أَهَمَّهُ مِنْ أَمْرِ دُنْیَاهُ وَ آخِرَتِهِ

4 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ قَالَ حِینَ یَخْرُجُ مِنْ بَابِ دَارِهِ- أَعُوذُ بِمَا عَاذَتْ بِهِ مَلَائِکَهُ اللَّهِ مِنْ شَرِّ هَذَا الْیَوْمِ الْجَدِیدِ الَّذِی إِذَا غَابَتْ شَمْسُهُ لَمْ تَعُدْ مِنْ شَرِّ نَفْسِی وَ مِنْ شَرِّ غَیْرِی وَ مِنْ شَرِّ الشَّیَاطِینِ- وَ مِنْ شَرِّ مَنْ نَصَبَ لِأَوْلِیَاءِ اللَّهِ وَ مِنْ شَرِّ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ مِنْ شَرِّ السِّبَاعِ وَ الْهَوَامِّ وَ مِنْ شَرِّ رُکُوبِ الْمَحَارِمِ کُلِّهَا أُجِیرُ نَفْسِی بِاللَّهِ مِنْ

أموری ما هو خیر لی.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

" بما عاذت به ملائکه الله" أی بأسمائه الحسنی، أو بالنبی و أوصیائه صلوات الله علیهم کما یومئ إلیه بعض الأخبار، و فی الفقیه نقلا عن أبی بصیر أیضا أعوذ بالله بما عاذت منه ملائکه الله، فالموصول عباره عن المعصیه و المخالفه، فتدل علی قدرتهم علی المخالفه و إن لم تقع کما فی الأنبیاء علیهم السلام، و یمکن حملها علی التواضع و التذلل، و أقول: ما فی نسخ الکتاب موافقا للمحاسن أظهر، قوله:" لم یعد" أی الیوم" و من شر الشیاطین" تفسیر و تفضیل لقوله و من شر غیری لأنه مجمل شامل لجمیع ما بعده، و فی الفقیه مما عاذت منه ملائکه الله من شر هذا الیوم و من شر الشیاطین.

" و من شر من نصب لأولیاء الله" أی نصب حربا أو عداوه لهم، و یندرج فی الأولیاء الشیعه، و فی القاموس: نصب لفلان عاداه" غفر الله له" أی ذنوبه کلها کما هو الظاهر و هو خبر لمن قال و تاب علیه أی وفقه للتوبه، و عدم العود إلی الذنوب و کفاه الهم أی غم الدنیا و الآخره، أوهم ما أراده بخروجه، و فی الفقیه و بعض نسخ الکتاب و کفاه الهم أی ما أهمه من الأمور و کأنه أظهر" و حجزه" فی القاموس حجزه و یحجزه حجزا منعه و کفه فانحجز بینهما فصل عن السوء أی
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کُلِّ شَرٍّ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ وَ تَابَ عَلَیْهِ وَ کَفَاهُ الْهَمَّ وَ حَجَزَهُ عَنِ السُّوءِ وَ عَصَمَهُ مِنَ الشَّرِّ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا خَرَجْتَ مِنْ مَنْزِلِکَ فَقُلْ بِسْمِ اللَّهِ تَوَکَّلْتُ عَلَی اللَّهِ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ خَیْرَ مَا خَرَجْتُ لَهُ وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ شَرِّ مَا خَرَجْتُ لَهُ اللَّهُمَّ أَوْسِعْ عَلَیَّ مِنْ فَضْلِکَ وَ أَتْمِمْ عَلَیَّ نِعْمَتَکَ وَ اسْتَعْمِلْنِی فِی طَاعَتِکَ وَ اجْعَلْ رَغْبَتِی فِیمَا عِنْدَکَ وَ تَوَفَّنِی عَلَی مِلَّتِکَ وَ مِلَّهِ رَسُولِکَ ص

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا خَرَجَ یَقُولُ- اللَّهُمَّ بِکَ

بعد الخروج فی السفر و الحضر، أو فی بقیه عمره" و عصمه من الشر" کذلک، و قیل:

لعل المراد بالسوء المکاره الزمانیه و النوائب الیومیه و بالشرور الحیوانیه و الزلات النفسانیه.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.

" من فضلک" أو للابتداء أو للتعلیل" و أتمم علی نعمتک" قیل: نعمه تعالی علی العباد غیر محصوره و کل منها دنیویه کانت أو أخرویه قابله للزیاده إلی أن تبلغ حد الکمال، و الله سبحانه یحب أن یسأله العبد إتمامها علی وجه التضرع و الابتهال" و استعملنی فی طاعتک" بالتوفیق لها و الإعانه علیها" و اجعل رغبتی فیما عندک" من السعاده و الکرامه و الجنه و نعیمها بصرف القلب إلی ما یوجب الوصول إلیها" و توفنی علی ملتک" بالثبات علیها و حسن العاقبه و هو أمر یخاف من فوته العارفون فضلا عن غیرهم.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

" بک خرجت" أی بتوفیقک و حولک و قوتک لا بحولی و قوتی، أو مستعینا بک فی أموری و لک أسلمت الظرف متعلق بأسلمت، و التقدیم للحصر أی أنا منقاد لک
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خَرَجْتُ وَ لَکَ أَسْلَمْتُ وَ بِکَ آمَنْتُ وَ عَلَیْکَ تَوَکَّلْتُ اللَّهُمَّ بَارِکْ لِی فِی یَوْمِی هَذَا وَ ارْزُقْنِی فَوْزَهُ وَ فَتْحَهُ وَ نَصْرَهُ وَ طَهُورَهُ وَ هُدَاهُ وَ بَرَکَتَهُ وَ اصْرِفْ عَنِّی شَرَّهُ وَ شَرَّ مَا فِیهِ بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* اللَّهُمَّ إِنِّی قَدْ خَرَجْتُ فَبَارِکْ لِی فِی خُرُوجِی وَ انْفَعْنِی بِهِ قَالَ وَ إِذَا دَخَلَ فِی مَنْزِلِهِ قَالَ ذَلِکَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ کَانَ أَبِی ع إِذَا خَرَجَ مِنْ مَنْزِلِهِ قَالَ- بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* خَرَجْتُ بِحَوْلِ اللَّهِ وَ قُوَّتِهِ لَا بِحَوْلٍ مِنِّی وَ لَا قُوَّتِی بَلْ بِحَوْلِکَ وَ قُوَّتِکَ یَا رَبِّ مُتَعَرِّضاً لِرِزْقِکَ

حسب لا لغیرک، أو أسلمت و دخلت فی الإسلام مخلصا لک دینی، أو اللام للتعلیل" و بک آمنت" الباء صله أی آمنت بک لا بغیرک من الآلهه" و علیک توکلت" فی أموری کلها لا علی غیرک لتکفینی إیاها و تصلحها لی" اللهم بارک لی" أی أعطنی البرکه و الخیر و الزیاده و الثبات فی کل ما تعطینی فی هذا الیوم" و ارزقنی فوزه" أی الوصول إلی المطالب فیه" و فتحه" أی فتح أبواب الرحمه فیه" و نصره" أی النصره علی الأعادی الظاهره و الباطنه فیه" و طهوره" أی الطهاره عن السیئات فیه" و هداه" أی الهدایه إلی الحق فیه" و برکته" أی البرکه و الزیاده فی الرزق و سائر الخیرات فیه" و اصرف عنی شره" لعل هذا مبنی علی أن للأیام و الشهور و الساعات نحوسه و شرا أو المراد بشره البلایا النازله فیه من قبل الله تعالی" و بشر ما فیه" شر المخلوقات قوله- قال أی أبو خدیجه- و إذا دخل أی أبو عبد الله علیه السلام- قال ذلک- أی هذا الدعاء بأدنی تغییر بأن یقول بک دخلت إنی قد دخلت فبارک لی فی دخولی.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور، صحیح عندی.

قوله علیه السلام" بل بحولک" فیه التفاوت من الغیبه إلی الخطاب کما فی إیاک نعبد، و النکات مشترکه" فأتنی به فی عافیه" قیل لک أن تجعل الظرفیه مجازیه
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فَأْتِنِی بِهِ فِی عَافِیَهٍ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ قَرَأَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ حِینَ یَخْرُجُ مِنْ مَنْزِلِهِ عَشْرَ مَرَّاتٍ لَمْ یَزَلْ فِی حِفْظِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ کِلَاءَتِهِ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَی مَنْزِلِهِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ صَبَّاحٍ الْحَذَّاءِ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِذَا أَرَدْتَ السَّفَرَ فَقِفْ عَلَی بَابِ دَارِکَ وَ اقْرَأْ

بتشبیه ملابسه رزقه للعافیه فی الاجتماع معها بملابسه المظروف للظرف فتکون فی لفظه- فی- استعاره تبعیه، و لک أن تعتبر تشبیه الهیئه المنتزعه من الرزق و العافیه و مصاحبه أحدهما للآخر بالهیئه المنتزعه من المظروف و الظرف و اصطحابهما فتکون فی الکلام استعاره تمثیلیه ترکب کل من طرفیها لکنه لم یصرح من الألفاظ التی بإزاء المشبه به إلا بکلمه فی، فإن مدلولها هو العمده فی تلک الهیئه و ما عداه تبع له یلاحظ معه فی ضمن ألفاظ منویه فلا تکون لفظه- فی- استعاره بل هی علی معناها الحقیقی و لک أن تشبه العافیه بما یکون محلا و ظرفا للشی ء علی طریقه الاستعاره بالکنایه و یکون ذکر کلمه فی قرینه و تخییلا.


الحدیث الثامن 

: حسن کالصحیح.

و فی المصباح: کلأه الله یکلؤه مهموز بفتحتین کلاءه بالکسر و المد حفظه و یجوز التخفیف فیقال کلیته أکلاه من باب تعب لغه قریش و لکنهم قالوا مکلو بالواو أکثر من مکلی بالیاء.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

قوله علیه السلام" فقف علی باب دارک" أی تلقاء الوجه الذی تتوجه إلیه کما فی الفقیه حیث روی بسنده الصحیح عن البجلی عن صباح الحذاء قال: سمعت موسی بن جعفر علیه السلام یقول: لو کان الرجل منکم إذا أراد سفرا قام علی باب داره تلقاء الوجه الذی یتوجه إلیه فقرأ فاتحه الکتاب أمامه و عن یمینه و عن شماله
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فَاتِحَهَ الْکِتَابِ أَمَامَکَ وَ عَنْ یَمِینِکَ وَ عَنْ شِمَالِکَ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ أَمَامَکَ وَ عَنْ یَمِینِکَ وَ عَنْ شِمَالِکَ وَ قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ النَّاسِ وَ قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ أَمَامَکَ وَ عَنْ یَمِینِکَ وَ عَنْ شِمَالِکَ ثُمَّ قُلِ اللَّهُمَّ احْفَظْنِی وَ احْفَظْ مَا مَعِی وَ سَلِّمْنِی وَ سَلِّمْ مَا مَعِی وَ بَلِّغْنِی وَ بَلِّغْ مَا مَعِی بَلَاغاً حَسَناً ثُمَّ قَالَ أَ مَا رَأَیْتَ الرَّجُلَ یُحْفَظُ وَ لَا یُحْفَظُ مَا مَعَهُ وَ یَسْلَمُ وَ لَا یَسْلَمُ مَا مَعَهُ وَ یَبْلُغُ وَ لَا یَبْلُغُ مَا مَعَهُ

و آیه الکرسی أمامه و عن یمینه و عن شماله ثم قال اللهم احفظنی إلی آخر الخبر و سیأتی مخالفا لهما و هذا الاختلاف مع اتحاد الراوی غریب" و اقرء فاتحه الکتاب" قیل لیس فیه النفث کما ذکره بعض، بل الأحوط ترکه لتشبهه بالسحر، کما فی قوله تعالی وَ مِنْ شَرِّ النَّفَّاثاتِ فِی الْعُقَدِ.

ثم اعلم أن الأحسن و الأوفق بلفظ الخبر قراءه کل منها علی حده فی الجهات الثلاث و لا یبعد جواز جمع الجمیع فی کل جهه" اللهم احفظنی" أی من الآفات و البلیات و المکاره الجسمانیه و الروحانیه" و سلمنی" الظاهر أنه تأکید لما قبله و هو کثیر فی الأدعیه و مناسب للإلحاح فی الدعاء، و قیل: الحفظ من الآفات و السلامه من السیئات و المراد بما فی الأخیر العبید و الخدم و الرفقاء، و قیل:

الحفظ من الآفات الأرضیه و التسلیم من التقدیرات السماویه" و بلغنی و بلغ ما معی بلاغا حسنا" أی بلغنی و ما معی إلی المقصود و المکان المقصود تبلیغا حسنا بلا نقص و لا تعب و لا شی ء من الآفات، و قیل: البلاغ إما بالفتح و هو اسم لما یتبلغ و یتوصل به إلی المقصود، و المراد به هنا التبلیغ بإقامه الاسم مقام المصدر کما فی قولک أعطیته عطاء، أو بالکسر للمبالغه فی التبلیغ من بالغ فی الأمر مبالغه و بلاغا إذا اجتهد فیه و لم یقصر انتهی.

و أقول: فی القاموس: البلاغ کسحاب الکفایه و الاسم من الإبلاغ و التبلیغ و هما الإیصال و قوله" أ ما رأیت" بیان لفائده ضم الدعاء لما معه مع الدعاء له فی الجمیع. قوله علیه السلام" و یسلم" إلی آخره هذا الفعل و ما بعده من الأفعال إما مجرد
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10 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ کَانَ إِذَا خَرَجَ مِنَ الْبَیْتِ قَالَ بِسْمِ اللَّهِ خَرَجْتُ وَ عَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْتُ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ صَبَّاحٍ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ یَا صَبَّاحُ لَوْ کَانَ الرَّجُلُ مِنْکُمْ إِذَا أَرَادَ سَفَراً قَامَ عَلَی بَابِ دَارِهِ تِلْقَاءَ وَجْهِهِ الَّذِی یَتَوَجَّهُ لَهُ فَقَرَأَ الْحَمْدَ أَمَامَهُ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ وَ الْمُعَوِّذَتَیْنِ أَمَامَهُ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ أَمَامَهُ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ وَ آیَهَ الْکُرْسِیِّ أَمَامَهُ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ ثُمَّ قَالَ اللَّهُمَّ احْفَظْنِی وَ احْفَظْ مَا مَعِی وَ سَلِّمْنِی وَ سَلِّمْ مَا مَعِی وَ بَلِّغْنِی وَ بَلِّغْ مَا مَعِی بِبَلَاغِکَ الْحَسَنِ الْجَمِیلِ لَحَفِظَهُ اللَّهُ وَ حَفِظَ مَا مَعَهُ وَ سَلَّمَهُ وَ سَلَّمَ مَا مَعَهُ وَ بَلَّغَهُ وَ بَلَّغَ مَا مَعَهُ أَ مَا رَأَیْتَ الرَّجُلَ یُحْفَظُ وَ لَا یُحْفَظُ مَا مَعَهُ وَ یَبْلُغُ وَ لَا یَبْلُغُ مَا مَعَهُ وَ یَسْلَمُ وَ لَا یَسْلَمُ مَا مَعَهُ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ إِذَا خَرَجْتَ مِنْ مَنْزِلِکَ فِی سَفَرٍ أَوْ حَضَرٍ فَقُلْ- بِسْمِ اللَّهِ

معلوم أو مزید مجهول.


الحدیث العاشر

: مرسل کالموثق.

" إذا خرج" أی أراد الخروج أو أخذ فیه فی سفر أو حضر کما صرح بهما فی خبر ابن الجهم.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور و اللام فی الرجل للعهد الذهنی.

و قوله" إذا أراد سفرا- إلی قوله- الجمیل" خبر کان و قام إلی قوله الجمیل جزاء إذا، و قوله" لحفظه الله" إلی قوله" و بلغ ما معه" جزاء لو، و قد مر مضمونه إلا أنه لم یکن آیه الکرسی فیما مضی.


الحدیث الثانی عشر

: موثق کالصحیح.

" فتلقاه" قیل فی الکلام حذف یعنی فإن من قال ذلک تلقاه و یحتمل سقوطه
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آمَنْتُ بِاللَّهِ تَوَکَّلْتُ عَلَی اللَّهِ ما شاءَ اللَّهُ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ فَتَلَقَّاهُ الشَّیَاطِینُ فَتَنْصَرِفُ وَ تَضْرِبُ الْمَلَائِکَهُ وُجُوهَهَا وَ تَقُولُ مَا سَبِیلُکُمْ عَلَیْهِ- وَ قَدْ سَمَّی اللَّهَ وَ آمَنَ بِهِ وَ تَوَکَّلَ عَلَیْهِ وَ قَالَ ما شاءَ اللَّهُ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ

بَابُ الدُّعَاءِ قَبْلَ الصَّلَاهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ مَنْ قَالَ هَذَا الْقَوْلَ کَانَ مَعَ مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ إِذَا قَامَ قَبْلَ أَنْ یَسْتَفْتِحَ الصَّلَاهَ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَتَوَجَّهُ إِلَیْکَ-

و قیل الفاء للبیان و الضمیر الغائب منصوب عائد إلی قائل هذا الکلام و فیه التفات من الخطاب إلی الغیبه، إشاره إلی أن الحکم غیر مخصوص بالمخاطب و تعرض الشیطان له لإضلاله و إضراره، و روی الصدوق (ره) هذا الخبر فی الفقیه بإسناده الصحیح إلی علی بن أسباط و هو موثق عن أبی الحسن الرضا علیه السلام و ذکر نحوه إلی قوله فتلقاه الشیاطین فتضرب الملائکه وجوها و تقول إلی آخر الخبر و هو أظهر.


باب الدعاء قبل الصلاه


الحدیث الأول 

: مرسل.

من قال هذا القول المشار إلیه مجموع الدعائین دعاء الاستفتاح و دعاء الانصراف و إذا لمحض الظرفیه و قوله" إذا قام" إلی آخر الحدیث بدل تفضیل لقوله" قال هذا القول" و المستتر فی قام راجع إلی من، و قیل: من متعلق بقال و إذا قام ظرف له علی الظاهر، أو لکان علی احتمال و المراد بالقیام علی الأول القیام للصلاه و علی الثانی القیام للنشور انتهی، و الأول أوجه، و المراد باستفتاح الصلاه التکبیرات الافتتاحیه أی قبل جمیعها" إنی أتوجه إلیک" أی أقبل بظاهری و باطنی إلیک
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بِمُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أُقَدِّمُهُمْ بَیْنَ یَدَیْ صَلَاتِی وَ أَتَقَرَّبُ بِهِمْ إِلَیْکَ فَاجْعَلْنِی بِهِمْ وَجِیهاً فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ مَنَنْتَ عَلَیَّ بِمَعْرِفَتِهِمْ فَاخْتِمْ لِی بِطَاعَتِهِمْ

" بمحمد و آل محمد" قیل الباء للسببیه أو الاستعانه" و أقدمهم بین یدی صلواتی" قیل:

الصلاه هدیه و تحفه من العبد إلی الله تعالی، و لا بد فی إیصاله إلیه و قبوله لها من توسطهم علیهم السلام کما یتوسط مقربو السلطان فی إیصال التحف إلیه" و أتقرب بهم إلیک" أی أتقرب بتوسطهم أو بتصدیقهم و متابعتهم إلیک.

و أقول: لما کان الصلاه معراج المؤمن و بها یتقرب إلی حضره القدس و لا یمکن سلوک هذه الطریقه الأصفی و الوصول إلی هذا المقصد الأقصی إلا بدلیل یهدی إلی ذلک السبیل و معین یوصل العائد إلی حضره الرب الجلیل و ینجیه من وساوس أهل التضلیل و یسقیه بکأس المحبه من العین السلسبیل، فلذا توسل بمقربی جنابه و العارفین بطرق قربه و أبوابه و توسل بهم إلیه، و استشفع بهم لدیه فقال" فاجعلنی بهم" أی بهدایتهم و إرشادهم و تأییدهم و إسعادهم أو بتصدیقهم و اتباعهم" وجیها" أی ذا جاه و منزله، فی المصباح: وجه بالضم وجاهه فهو وجیه إذا کان له حظ و رتبه، و فی القاموس: الوجه سید القوم کالوجیه، و قال الراغب فلان وجیه ذو جاه، فالوجاهه عند الله فی الدنیا بالعلم و العمل و سلوک الطریقه القویمه و متابعه العتره الهادیه و کونه من الهادین المخلصین لله الدین، و فی الآخره بالدرجات الرفیعه، و کونه محشورا مع أئمه الدین بل یکون ببرکتهم و قربهم من شفعاء المذنبین و یظهر منزلتهم و جاههم عند الله علی العالمین و لذا قال" و من المقربین" أی منک و من الأئمه الراشدین برغم النواصب و المخالفین کما قال سبحانه (فَلَمَّا رَأَوْهُ زُلْفَهً سِیئَتْ وُجُوهُ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ قِیلَ هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَدَّعُونَ) و قالوا عند ذلک (فَما لَنا مِنْ شافِعِینَ وَ لا صَدِیقٍ حَمِیمٍ).
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وَ مَعْرِفَتِهِمْ وَ وَلَایَتِهِمْ فَإِنَّهَا السَّعَادَهُ وَ اخْتِمْ لِی بِهَا فَ إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ* ثُمَّ تُصَلِّی فَإِذَا انْصَرَفْتَ قُلْتَ اللَّهُمَّ اجْعَلْنِی مَعَ مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ فِی کُلِّ عَافِیَهٍ وَ بَلَاءٍ

و لما کان هذا الکلام موهما لإظهار فضل و امتنان قال" مننت علی بمعرفتهم" أی هذه أیضا من نعمک الجلیله حیث جعلتنی من شیعتهم و رزقتنی القول بإمامتهم و لذا تقربت بهم إلیک، فترک العاطف بینهما لکمال الاتصال أو للاستئناف کأنه سبحانه یقول من جعلک بحیث تتوصل بهم إلی فیقول: أنت مننت علی بمعرفتهم فأرجو منک أن تختم لی بطاعتهم فی الأقوال و الأعمال و العقائد و تدیم و تتم لی معرفتهم لأبلغ فی جمیع ذلک إلی درجه الکمال و أکون مستقرا فیها إلی آخر الأحوال و لا أکون مستودعا أزول عنها بشبه الشیاطین و أهل الظلال" فإنها السعاده" التی توجب الخلود فی النعم الباقیه، فالضمیر راجع إلی الطاعه و المعرفه و الولایه الکامله الدائمه المستقره، و تعریف الخبر لإفاده الحصر الدال علی أن ما سواها من المعرفه و الطاعه الناقصه التی فی معرض الزوال لیست بسعاده" اختم لی بها" أی بما ذکر من الأمور الثلاثه أو بالسعاده و مالهما واحد و هذا تأکید للسابق للمبالغه و الاهتمام بها و ببقائها و ثباتها.

" ثم تصلی" فی بعض النسخ بصیغه الخطاب و فی بعضها بصیغه الغیبه و علی الأول فیه التفات، و علی ما اخترناه فی أول الخبر هذه الجمله معطوفه علی قوله" إذا قام" إلی آخره و هی من تتمه کلام أمیر المؤمنین علیه السلام و فی الکلام أیضا التفات لأنه فی قوه فإذا انصرف قال اللهم اجعلنی طلب ذلک لأن المعرفه التامه و المتابعه الکامله و المحبه الصادقی تقتضی المشارکه فی العافیه و البلاء و الشده و الرخاء" و اجعلنی مع محمد و آل محمد فی کل مثوی و منقلب" المثوی محل الإقامه أو مصدر میمی من قولهم ثوی بالمکان أقام به، و کذا المنقلب یحتملهما أی فی کل مکان أقاموا فیه و کل محل انقلبوا فیه، أو فی کل إقامه و سکون و کل انقلاب و حرکه، و بالجمله طلب أن تکون حرکاته و سکناته موافقه لحرکتهم و سکونهم، و لو لا ذلک
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وَ اجْعَلْنِی مَعَ مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ فِی کُلِّ مَثْوًی وَ مُنْقَلَبٍ اللَّهُمَّ اجْعَلْ مَحْیَایَ مَحْیَاهُمْ وَ مَمَاتِی مَمَاتَهُمْ وَ اجْعَلْنِی مَعَهُمْ فِی الْمَوَاطِنِ کُلِّهَا وَ لَا تُفَرِّقْ بَیْنِی وَ بَیْنَهُمْ إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ*

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ قَالَ تَقُولُ قَبْلَ دُخُولِکَ فِی الصَّلَاهِ- اللَّهُمَّ إِنِّی أُقَدِّمُ- مُحَمَّداً نَبِیَّکَ ص بَیْنَ یَدَیْ حَاجَتِی وَ أَتَوَجَّهُ بِهِ إِلَیْکَ فِی طَلِبَتِی فَاجْعَلْنِی بِهِمْ وَجِیهاً فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ اللَّهُمَّ اجْعَلْ صَلَاتِی بِهِمْ مُتَقَبَّلَهً وَ ذَنْبِی بِهِمْ مَغْفُوراً وَ دُعَائِی بِهِمْ مُسْتَجَاباً یَا أَرْحَمَ الرَّاحِمِینَ

3 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ شَهِدْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ اسْتَقْبَلَ الْقِبْلَهَ قَبْلَ التَّکْبِیرِ وَ قَالَ اللَّهُمَّ لَا تُؤْیِسْنِی مِنْ رَوْحِکَ

لدخل النقص فی المتابعه و وقع الفراق بین المحب و المحبوب فی الجمله.

" اللهم اجعل محیای محیاهم و مماتی مماتهم" المحیی و الممات مفعل من الحیاه و الموت، و یقعان علی المصدر و الزمان و المکان و الأول هنا أظهر، و المعنی اجعل حیاتی مثل حیاتهم فی التعرض للخیرات و الأعمال الصالحات، و موتی مثل موتهم فی استحقاق الغفران و الرضوان و الدرجات و الشفاعات، أو فی الشهاده و القتل فی سبیل الله، و قیل المحیی الخیرات التی تقع فی حال الحیاه منجزه و الممات الخیرات التی تصل إلی الشخص بعد الموت کالتدبیر و الوصیه و غیر ذلک مما ینتفع به بعد الموت.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

و فی القاموس: الطلبه بکسر اللام ما طلبته.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" لا تؤیسنی من روحک" فی القاموس: أیس منه کسمع أیاسا قنط و أیسه و آیسه، و قال الروح بالفتح الراحه و الرحمه، و نسیم الریح، و قال قنط کنصر و
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وَ لَا تُقَنِّطْنِی مِنْ رَحْمَتِکَ وَ لَا تُؤْمِنِّی مَکْرَکَ فَإِنَّهُ لَا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ- قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا سَمِعْتُ بِهَذَا مِنْ أَحَدٍ قَبْلَکَ فَقَالَ إِنَّ مِنْ أَکْبَرِ الْکَبَائِرِ عِنْدَ اللَّهِ الْیَأْسَ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ وَ الْقُنُوطَ مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ وَ الْأَمْنَ مِنْ مَکْرِ اللَّهِ

ضرب و کرم قنوطا بالضم و کفرح قنطا و قناطه و کمنع و حسب و هاتان علی الجمع بین اللغتین یئس انتهی.

و أقول: الفقرتان الأولیان قریبتان معنی و مالهما واحد فیمکن أن تکون الثانیه مؤکده للأولی أو یکون المراد بالأولی الیأس من رحماته تعالی فی الدنیا عند الشفاء و البلایا، أو الأعم من الدنیا و الآخره، و بالثانیه الیأس من الجنه و مثوباته الباقیه فی الآخره فیکون علی الثانی تخصیصا بعد التعمیم لمزید الاهتمام، أو یکون المراد بالقنوط الدرجه العلیا من الیأس، کما قال فی النهایه قد تکرر ذکر القنوط فی الحدیث و هو أشد الیأس من الشی ء یقال: قنط یقنط و قنط یقنط فهو قانط و قنوط و القنوط بالضم المصدر انتهی، و قد یقال: الروح دفع المکروه و الشر و الرحمه إعطاء المحبوب و الخیر، و قیل: الروح بالفتح الراحه و النسیم الطیبه و الرحمه و الأولان أولی بالإراده هنا تحرزا عن التکرار و المراد بهما نسیم الجنه و الراحه فیهما و القنوط منهما و من الرحمه بسبب المعصیه و إن کانت عظیمه بعد الإیمان کفر بالله العظیم کما نطق به القرآن الکریم" و لا تؤمنی مکرک" کالاستدراج و نحوه مثل أن یسکن قلبه و لا یخاف عقوبته من المعصیه و یعتقد أنه مغفور قطعا فإن ذلک تکذیب للوعید و لیس هذا من حسن الظن بالله فإن حسن الظن به أن یعمل و یستغفر و یظن أنه مقبول و قد مر القول فیه سابقا.
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بَابُ الدُّعَاءِ فِی أَدْبَارِ الصَّلَوَاتِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْبَرْقِیِّ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْقُمِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص یَقُولُ إِذَا فَرَغَ مِنَ الزَّوَالِ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَتَقَرَّبُ إِلَیْکَ بِجُودِکَ وَ کَرَمِکَ وَ أَتَقَرَّبُ إِلَیْکَ- بِمُحَمَّدٍ عَبْدِکَ وَ رَسُولِکَ وَ أَتَقَرَّبُ إِلَیْکَ بِمَلَائِکَتِکَ الْمُقَرَّبِینَ وَ أَنْبِیَائِکَ الْمُرْسَلِینَ


باب الدعاء فی أدبار الصلوات 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح و قد روی الشیخ فی مجالسه مدحا عظیما فی عیسی.

قوله علیه السلام" إذا فرغ من الزوال" أقول: تحتمل القریضه و النافله لکن الشیخ و غیره ذکروهما فی تعقیب نوافل الزوال بأدنی تغییر و إطلاق صلاه الزوال علی النافله فی عرف الأخبار أکثر، و الجود و الکرم متقاربان و فیه سبحانه الجود العطاء من غیر طلب مکافأه و جزاء، و الکرم استجماع أنواع الخیر و الشرف و الفضائل و منها العطاء بغیر حساب، و لعل المعنی أطلب القرب منک بجودک و کرمک لا بعملی و طاعتی، و فیه اعتراف بالتقصیر و توسل بأفضل الوسائل للتقرب فإن الجود و الکرم علی الإطلاق یقتضیان إعطاء السائل کل ما سأله مع المصلحه و الاستقاله من المتبایعین أن یندم أحدهما عن البیع فیطلب من الآخر أن یندم و یفسخ، و إقاله العثره و الزله أیضا کأنه مأخوذ منه کان الله تعالی أخذ العهد من العبد أن یعذبه إذا أذنب فطلب العبد المغفره کأنه استقاله عن هذه المعاهده، و فسخ لها، و فی المصباح:

أقاله الله عثرته إذا رفعه من سقوطه و منه الإقاله فی البیع لأنه رفع العقد، و قوله" أقلتنی عثرتی" کان المعنی لم تعاجلنی بعذابک کما قال" و سترت علی ذنوبی" و یحتمل أن یکون نوعا من الاستعطاف و المبالغه فی الدعاء أی استغفرت لذنوبی
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وَ بِکَ اللَّهُمَّ أَنْتَ الْغَنِیُّ عَنِّی وَ بِیَ الْفَاقَهُ إِلَیْکَ أَنْتَ الْغَنِیُّ وَ أَنَا الْفَقِیرُ إِلَیْکَ أَقَلْتَنِی عَثْرَتِی وَ سَتَرْتَ عَلَیَّ ذُنُوبِی فَاقْضِ لِیَ الْیَوْمَ حَاجَتِی وَ لَا تُعَذِّبْنِی بِقَبِیحِ مَا تَعْلَمُ مِنِّی بَلْ عَفْوُکَ وَ جُودُکَ یَسَعُنِی قَالَ ثُمَّ یَخِرُّ سَاجِداً وَ یَقُولُ یَا أَهْلَ التَّقْوَی وَ یَا أَهْلَ الْمَغْفِرَهِ یَا بَرُّ یَا رَحِیمُ أَنْتَ أَبَرُّ بِی مِنْ أَبِی وَ أُمِّی وَ مِنْ جَمِیعِ الْخَلَائِقِ

و أظن أنک غفرت لی، و فی القاموس الخر السقوط کالخرور أو من علو إلی سفل یخر و یخر و الهجوم من مکان لا یعرف.

و أقول: کان المراد هنا الاستعجال و المبادره فی السقوط أو السقوط الکامل بحیث ینبطح علی الأرض، أو سقوط مع صوت و تسبیح، قال الراغب: معنی خر سقط سقوطا یسمع منه خریر و الخریر یقال لصوت الماء و الریح و غیر ذلک مما یسقط من علو، و قوله عز و جل (خَرُّوا لَهُ سُجَّداً) فاستعمال الخر تنبیه علی اجتماع أمرین السقوط و حصول الصوت منهم بالتسبیح و قوله من بعد (وَ سَبَّحُوا بِحَمْدِ رَبِّهِمْ) تنبیه علی أن ذلک الخریر کان تسبیحا بحمد الله لا بشی ء آخر.

" یا أهل التقوی" أی أهل لأن یتقی من عقوبته و مخالفته لعظمته و جلاله و قدرته و أهل لأن یغفر ذنوب عباده بفضله و رحمته إشاره إلی قوله تعالی (هُوَ أَهْلُ التَّقْوی وَ أَهْلُ الْمَغْفِرَهِ) و قال فی المجمع أی هو أهل أن یتقی محارمه و أهل أن یغفر الذنوب، و روی مرفوعا عن أنس قال إن رسول الله تلا هذه الآیه فقال قال الله سبحانه: إنا أهل إن أتقی فلا یجعل معی إله فمن اتقی أن یجعل معی إلها فإنا أهل أن اغفر له. و قیل: معناه هو أهل أن یتقی عقابه، و أهل أن یعمل له بما یؤدی إلی مغفرته انتهی، و قال البیضاوی: أی حقیق بأن یتقی عقابه انتهی، و قیل: أهل لأن یتقی الذاکرین عن الفساد أو لأن یتقی من مخالفه الذاکرین کما قرأ (إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ) برفع الجلاله و نصب العلماء أو أهل لأن یوفق المتقین
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اقْبَلْنِی بِقَضَاءِ حَاجَتِی مُجَاباً دُعَائِی مَرْحُوماً صَوْتِی قَدْ کَشَفْتَ أَنْوَاعَ الْبَلَایَا عَنِّی

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الصَّبَّاحِ بْنِ سَیَابَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَالَ إِذَا صَلَّی الْمَغْرِبَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی یَفْعَلُ ما یَشاءُ وَ لَا یَفْعَلُ مَا یَشَاءُ غَیْرُهُ أُعْطِیَ خَیْراً کَثِیراً

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ قَالَ یَقُولُ بَعْدَ الْعِشَاءَیْنِ- اللَّهُمَّ بِیَدِکَ مَقَادِیرُ اللَّیْلِ وَ النَّهَارِ وَ مَقَادِیرُ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ وَ مَقَادِیرُ الْمَوْتِ وَ الْحَیَاهِ وَ مَقَادِیرُ الشَّمْسِ وَ الْقَمَرِ وَ مَقَادِیرُ النَّصْرِ وَ الْخِذْلَانِ

للتقوی و یغفر للعاصین و الکل بعید لا سیما الوسط، و فی النهایه فی أسماء الله تعالی البر هو العطوف علی عباده ببره و لطفه و البر و البار بمعنی و إنما جاء فی اسم الله تعالی البر دون البار و البر بالکسر الإحسان.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و قد مر شرح الدعاء و الخیر الکثیر شامل لخیرات الدنیا و الآخره، و لا خیر أعظم من الإقرار بمضمون هذا الدعاء فإنه مشتمل علی الإقرار بکمال ربوبیته سبحانه و تفرده بالتدبیر فی ملکه و إنه لا یفعل إلا الأصلح بعباده و الأوفق بنظام الکل فی بلاده، و یمکن أن یکون المراد به إجابه کل ما سأل بعده کما سیأتی فی الخبر التاسع.


الحدیث الثالث 

: مرفوع مضمر، و المرفوع إلیه غیر معلوم.

" تقول بعد العشاءین" أقول: ذکر الأکثر هذا الدعاء من تعقیبات المغرب و کأنه کان عندهم بین العشاءین کما فی الفقیه، و التهذیب، فالأحوط القراءه فی الموضعین" بیدک" الید کنایه عن القدره و الحفظ و التدبیر و الأمر و المقدار مبلغ الشی ء المقدر بتقدیر معین یعنی تقدیر اللیل و النهار بمقادیر مخصوصه مختلفه و تعاقبهما و اختلافهما طولا و قصرا و زیاده و نقصانا و ظلمه و ضیاء کلها منوطه بقدرتک و
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وَ مَقَادِیرُ الْغِنَی وَ الْفَقْرِ اللَّهُمَّ بَارِکْ لِی فِی دِینِی وَ دُنْیَایَ وَ فِی جَسَدِی وَ أَهْلِی وَ وُلْدِی اللَّهُمَّ ادْرَأْ عَنِّی شَرَّ فَسَقَهِ الْعَرَبِ وَ الْعَجَمِ وَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ اجْعَلْ مُنْقَلَبِی إِلَی

تدبرک و حکمتک أو مقادیر ما یحدث فیهما أو تقدیرات ما یکون فیهما" و مقادیر الدنیا و الآخره" فإن عند زوال الدنیا تقبل الآخره، أو مقادیر الدنیا و الآخره بالنسبه إلی کل شخص فإنه ورد فی الخبر من مات فقد قامت قیامته، أو مقادیر الأمور الکائنه فی الدنیا و الأمور الکائنه فی الآخره أو تقدیراتهما، و قیل مقادیر الأعمال النافعه فی الدنیا و النافعه فی الآخره و قیل بانقطاع الأولی و تغیر أحوالها، و دوام الثانیه و ثبات درجاتها و درکاتها و مقادیر أجورها و عقوباتها" و مقادیر الموت و الحیاه" أی مقدار أزمنه موت کل شخص و حیاته إذ بزیاده مقدار کل منهما ینقص مقدار الآخر، أو عدد من یموت فی الدنیا فی کل یوم و ساعه و لحظه، و عدد من یتعلق به الروح فی الأرحام و غیرها فی کل آن و زمان، أو الأحوال المتعلقه بهما أو تقدیراتهما.

" و مقادیر الشمس و القمر" أی مقادیر حرکاتهما و أنوارهما و أحوالهما من الطلوع و الغروب و الخسوف و الکسوف و المقابله و المقارنه و التربیع و التسدیس و الأوج و الحضیض، و السعاده و النحوسه، و نسبه کل منهما إلی الآخر و نسبتهما إلی غیرهما و حجب السحب بهما و غیر ذلک من أحوالهما، و إنما خصهما من بین سائر الکواکب لکونهما أظهرهما و أنفعهما و أدلهما علی قدره الحکیم العلیم و حکمته" و مقادیر النصر و الخذلان" من الله بالنسبه إلی المؤمنین و الکافرین، و الصالحین و الطالحین، أو الأعم من أن یکون من الله تعالی و من غیره" و مقادیر الغناء و الفقر" فی الکمیه و الکیفیه و فیه رد علی الملاحده و الدهریه و التفویضیه الذین ینسبون إیجاد الأشیاء و أحوالها إلی الدهر، أو الطبائع أو الکواکب و الذین ینکرون قضاء الله و قدره، و قیل: علی کل من نسب الإیجاب إلیه تعالی إذ الموجب لا یصدر عنه أفعال مختلفه متضاده تعالی الله عما یقولون علوا کبیرا.
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خَیْرٍ دَائِمٍ وَ نَعِیمٍ لَا یَزُولُ

4 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ مَنْ قَالَ بَعْدَ کُلِّ صَلَاهٍ وَ هُوَ آخِذٌ بِلِحْیَتِهِ بِیَدِهِ الْیُمْنَی- یَا ذَا الْجَلَالِ وَ الْإِکْرَامِ ارْحَمْنِی مِنَ النَّارِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ وَ یَدُهُ الْیُسْرَی مَرْفُوعَهٌ وَ بَطْنُهَا إِلَی مَا یَلِی السَّمَاءَ ثُمَّ یَقُولُ أَجِرْنِی مِنَ الْعَذَابِ

" اللهم بارک لی فی دینی" أی أعطنی برکه و زیاده فی دینی بمزید العلم و العمل أو أدم لی ما أعطیتنی فی دینی من التشریف و الکرامه بمتابعه رسولک و أولیائک و الأول أظهر، فی النهایه فی حدیث الصلاه علی النبی و بارک علی محمد و آل محمد أی أثبت له و أدم ما أعطیته من التشریف و الکرامه و هو من برک البعیر إذا ناخ فی موضع فلزمه، و تطلق البرکه أیضا علی الزیاده و الأصل الأول انتهی.

و أقول: إنما رجح الأول لأنه توهم أن فی حقه صلی الله علیه و آله و سلم لا یتصور الزیاده لا سیما وعاء الغیر و یرد علیه أن ذلک یرد فی الإدامه أیضا و قد أجبنا عن هذه الشبهه فی باب الصلاه، و الظاهر أن الترجیح نظرا إلی الاشتقاق، و فی المصباح البرکه الزیاده و النماء یقال بارک الله فیه فهو مبارک، و فی القاموس البرکه محرکه النماء و الزیاده و السواده و بارک الله لک و فیک و علیک و بارکک" و المنقلب" بضم المیم و فتح اللام اسم مکان أو مصدر و الأخیر هنا أنسب للتعدیه بإلی.


الحدیث الرابع 

: مرفوع أیضا مضمر.

" و من قال" مبتدأ و" غفر له" خبره و تعدیه" ارحمنی" بمن لتضمین معنی الإبعاد و" بطنها" مبتدأ" و إلی ما یلی السماء" خبره، و قیل:" ثم یقول" و نظائره عطف علی قال فی من قال، و العدول إلی المضارع للإشعار بأن فعل الصوره الأولی یستلزم فعل سائر الصور و لا ینبغی الاکتفاء بالأول، و یحتمل أن یکون الجمیع عطفا علی قوله" و یده الیسری مرفوعه" فتکون أحوالا عن فاعل" قال" و یکون المعنی و یرفع یده الیسری قوله علیه السلام" و یجعل بطونهما" هذا من قبیل استعمال الجمع فی الاثنین.
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الْأَلِیمِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ ثُمَّ یُؤَخِّرُ یَدَهُ عَنْ لِحْیَتِهِ ثُمَّ یَرْفَعُ یَدَهُ وَ یَجْعَلُ بَطْنَهَا مِمَّا یَلِی السَّمَاءَ ثُمَّ یَقُولُ یَا عَزِیزُ یَا کَرِیمُ یَا رَحْمَانُ یَا رَحِیمُ وَ یَقْلِبُ یَدَیْهِ وَ یَجْعَلُ بُطُونَهُمَا مِمَّا یَلِی السَّمَاءَ ثُمَّ یَقُولُ أَجِرْنِی مِنَ الْعَذَابِ الْأَلِیمِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ الْمَلَائِکَهِ وَ الرُّوحِ غُفِرَ لَهُ وَ رُضِیَ عَنْهُ وَ وُصِلَ بِالاسْتِغْفَارِ لَهُ حَتَّی یَمُوتَ جَمِیعُ الْخَلَائِقِ إِلَّا الثَّقَلَیْنِ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ وَ قَالَ

و أقول: الأظهر و یجعل ظاهرهما مما یلی السماء کما فی مصباح الشیخ، و مکارم الأخلاق و سائر کتب الدعاء، و علی ما فی هذا الکتاب یحتمل أن یکون المراد بقوله و یجعل بطنها بطن الیمنی فقط بعد رفعها عن اللحیه کما هو ظاهر یده و قیل أی ثم یجعل بعد القلب بطونهما إلی السماء" غفر له" علی بناء المجهول و یحتمل المعلوم أی غفر الله و کذا قوله" و رضی عنه" یحتملهما" وصل" أیضا یحتمل الوجهین و الحاصل أنه یصل الله تعالی جمیع الخلائق بالاستغفار أی یجعلهم دائما مشغولین به من قولهم وصل الشی ء بالشی ء أی جعله متصلا به، أو المعنی یصل بین الخلائق أی یجعل بعضهم متصلا ببعض فی الاستغفار کنایه عن اشتراکهم فی ذلک فإذا قرئ علی المعلوم فجمیع منصوب و إذا قرئ علی المجهول فجمیع مرفوع و علی التقادیر ضمیر یموت راجع إلی من قال، و قیل: وصل من الصله بمعنی- الإحسان و فاعله جمیع الخلائق، و قیل: إلا فی قوله إلا الثقلین للعطف کما قیل فی قوله تعالی (لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَیْکُمْ حُجَّهٌ إِلَّا الَّذِینَ ظَلَمُوا) و هو تخصیص بعد التعمیم للاهتمام، و قیل: المستتر فی وصل عائد إلی الله تعالی و المفعول محذوف و جمیع الخلائق فاعل الاستغفار و الاستثناء من الخلائق یعنی وصل الله تعالی مغفرته لذنوبه الثابته باستغفار جمیع الخلائق له بخصوصه فیما بقی من عمره حتی یموت لإفهامهم بحاله إلا الثقلین لعدم معرفتهما له بخصوصه لغرض یتعلق بنظامه أو بنظام
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إِذَا فَرَغْتَ مِنْ تَشَهُّدِکَ فَارْفَعْ یَدَیْکَ وَ قُلِ- اللَّهُمَّ اغْفِرْ لِی مَغْفِرَهً عَزْماً جَزْماً لَا تُغَادِرُ ذَنْباً وَ لَا أَرْتَکِبُ بَعْدَهَا مُحَرَّماً أَبَداً وَ عَافِنِی مُعَافَاهً لَا بَلْوَی بَعْدَهَا أَبَداً وَ اهْدِنِی هُدًی لَا أَضِلُّ بَعْدَهُ أَبَداً وَ انْفَعْنِی یَا رَبِّ بِمَا عَلَّمْتَنِی وَ اجْعَلْهُ لِی وَ لَا تَجْعَلْهُ عَلَیَّ وَ ارْزُقْنِی کَفَافاً وَ رَضِّنِی بِهِ یَا رَبَّاهْ وَ تُبْ عَلَیَّ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ یَا رَحْمَانُ یَا رَحْمَانُ

الکل کالعجب و غیره من المفاسد انتهی، و لا یخفی ما فیها من البعد و الرکاکه.

و قال البیضاوی: الثقلان الجن و الإنس سمیا بذلک لثقلهما علی الأرض، أو لرزانه رأیهم و قدرهم، أو لأنهما مثقلان بالتکلیف، قوله" إذا فرغت من تشهدک" هذا إما مبنی علی استحباب التسلیم، أو علی جزئیه التسلیم للتشهد حقیقه أو مجازا و کون الدعاء قبل التسلیم بعید" مغفره عزما" أی حتما مغروما علیها، و الظاهر أنه صفه و قیل تمیز و هو بعید، و فی القاموس عزم علی الأمر یعزم عزما و یضم أراد فعله و قطع علیه أو جد فی الأمر و عزم الأمر نفسه عزم علیه و علی الرجل أقسم.

و أقول: لعل المغفره المعزومه علیها هی التی لا تکون معلقه بشرط أو صفه أو وقت أو بنوع من الذنب" لا تغادر" علی صیغه الخطاب أی أنت أو الغیبه فالضمیر للمغفره، و المغادره الترک" و عافنی" أی من الأمراض و الأعراض، الجسمانیه و الروحانیه، و الدنیویه و الأخرویه" بعدها أبدا" أی فی الدنیا و الآخره إن کان تأکید للمغفره، و إذا کان تأکیدا بعدم الارتکاب هو فی الدنیا و الأخیر أظهر، و أبدا فی الثانی شامل للدنیا و الآخره" و اهدنی هدی" قیل طلب للثبوت علی الهدایه أو الوصول إلی الهدایه الخاصه التی هی للأولیاء أو الإیصال إلی المطلوب فإنه الذی لا یتصور الضلاله بعده أبدا" و انفعنی یا رب بما علمتنی" من الأمور الدینیه بالعمل به و تعلیم غیری و إرشاده.

" و اجعله لی و لا تجعله علی" أی اجعل ما علمتنی نافعا لی بأن توفقنی للعمل به، و لا تجعله بحیث یضرنی بترک العمل به، فإن العالم بلا عمل محجوج بعلمه و الجاهل أقرب إلی المغفره من العالم، و قد ورد أنه یغفر للجاهل سبعون ذنبا قبل
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یَا رَحْمَانُ یَا رَحِیمُ یَا رَحِیمُ یَا رَحِیمُ ارْحَمْنِی مِنَ النَّارِ ذَاتِ السَّعِیرِ وَ ابْسُطْ عَلَیَّ مِنْ سَعَهِ رِزْقِکَ وَ اهْدِنِی لِمَا اخْتُلِفَ فِیهِ مِنَ الْحَقِّ بِإِذْنِکَ وَ اعْصِمْنِی مِنَ الشَّیْطَانِ الرَّجِیمِ وَ أَبْلِغْ مُحَمَّداً صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ عَنِّی تَحِیَّهً کَثِیرَهً وَ سَلَاماً وَ اهْدِنِی بِهُدَاکَ وَ أَغْنِنِی بِغِنَاکَ وَ اجْعَلْنِی مِنْ أَوْلِیَائِکَ الْمُخْلَصِینَ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ آمِینَ قَالَ مَنْ قَالَ هَذَا- بَعْدَ کُلِ

أن یغفر للعالم ذنب واحد، و قال الجوهری: الکفاف من الرزق القوت و هو ما کف عن الناس أی أغنی، و فی الحدیث اللهم اجعل رزق آل محمد کفافا" و رضنی به" علی بناء التفعیل، و فی بعض النسخ- و أرضنی به- علی بناء الأفعال" یا رباه" الألف للاستغاثه، و إلحاق الهاء لإظهار حرف المد لخفائه خصوصا الألف و الهاء ساکنه فی الوقف و تسقط فی الوصل، و قد تبقی مکسوره أو مضمومه، و عند بعض مفتوحه أیضا.

قال الشیخ الرضی (رض) فی شرح الکافیه: إنما ألحقوا هذه الهاء بیانا لحرف المد و لا سیما الألف لخفائها، فإذا جئت بعدها بهاء ساکنه تبینت و هذه الهاء تحذف وصلا، و ربما تثبت فیه فی الشعر إما مکسوره للساکنین أو مضمومه بعد الألف و الواو تشبیها بها للضمیر الواقعه بعدهما، و بعضهم یفتحها بعد الألف قبلها، و إثباتها فی الوصل لإجراء الوصل مجری الوقف قال- یا مرحباه بحمار ناجیه- و الکوفیون یثبتونها وقفا و وصلا فی الشعر أو فی غیره،" و السعیر" النار أو لهبها کما فی القاموس و المراد هنا الثانی و الوصف للتوضیح لا للتقیید لأن نار جهنم ذات لهب دائما کما فی التنزیل، و التعدیه بمن لتضمین الإجاره و نحوها" من سعه رزقک" أی من رزقک الواسع" و اهدنی لما اختلف فیه من الحق" من للتبعیض و یحتمل البیان، أی اهدنی إلی الحق الذی اختلف فیه من الأصول و الفروع فقبله بعض و أنکره بعض، و قوله" بإذنک" متعلق بالهدایه أو بالاختلاف علی احتمال لما مر أنه لا یقع شی ء فی الأرض و لا فی السماء إلا بإذنه تعالی، و قد قدمنا تفسیره.

" و اعصمنی من الشیطان" البعید من رحمه الله المرجوم بالأحجار عند إنزاله

ص: 342





صَلَاهٍ رَدَّ اللَّهُ عَلَیْهِ رُوحَهُ فِی قَبْرِهِ وَ کَانَ حَیّاً مَرْزُوقاً نَاعِماً مَسْرُوراً إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

5 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ تَقُولُ بَعْدَ الْفَجْرِ- اللَّهُمَّ لَکَ الْحَمْدُ حَمْداً خَالِداً مَعَ خُلُودِکَ وَ لَکَ الْحَمْدُ حَمْداً لَا مُنْتَهَی لَهُ دُونَ رِضَاکَ وَ لَکَ الْحَمْدُ حَمْداً

من السماء و باللعن من الله و الملائکه و الناس أجمعین" و اهدنی بهداک" أی بهدایاتک الخاصه و الهدی بضم الهاء و فتح الدال القرآن و البیان و الدلاله و الإرشاد، یقال:

هداه الله تعالی إذا أرشده و بصره طریق معرفته و معرفه حججه و أولیائه و عرفه ما لا بد منه فی وجوده و بقائه و کماله فی النشأتین" و أغننی بغناک" أی بغنی من عندک حتی لا احتاج إلی غیرک أو بغنی النفس لا بالمال" و اجعلنی من أولیائک المخلصین" بفتح اللام من أخلصه لله إذا جعله خالصا من الرذائل أو متمیزا عن غیرهم فی السعاده من خلص إذا تمیز، أو سالما من المکاره الأخرویه من خلص إذا سلم و نجا، أو واصلا إلی قربه تعالی من خلص فلان إلی فلان إذا وصل إلیه، أو بکسرها من أخلص لله إذا طلب بعلمه وجه الله تعالی و ترک الریاء و السمعه، أو أخلص نفسه من المهلکات و الخبائث کما أخلصت النار الذهب، أو غیره من الغش" و کان حیا" أی بالحیاه التی تکون فی البرزخ بالجسد المثانی- أو غیره کالشهداء، لا بهذا البدن و إن احتمل ذلک علی بعد فی غیر المعصومین علیهم السلام.


الحدیث الخامس 

: مرفوع أیضا.

" حمدا خالدا" أی لا یکون له نهایه کما أنه لا نهایه لوجوده و استحقاقه للحمد و قیل: یکون ثوابه خالدا" لا منتهی له دون رضاک" أی لا ینتهی حتی ترضی به عنی، و المنتهی مصدر میمی أو اسم مکان، و قیل: رضاه عباره عن الإحسان و الإکرام و فیه رجاء لأن یکون ثواب حمده غیر متناه لأن عدم نهایه الحمد عند إحسانه و إکرامه بسببه مستلزم لعدم نهایتهما" لا أمد له دون مشیتک" الأمد الغایه و هو یحتمل وجوها الأول: أن یکون المعنی دون مشیتک، أی دون ما تشاء من العباد أن یحمدوک به فهو قریب من الفقره السابقه.
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لَا أَمَدَ لَهُ دُونَ مَشِیَّتِکَ وَ لَکَ الْحَمْدُ حَمْداً لَا جَزَاءَ لِقَائِلِهِ إِلَّا رِضَاکَ اللَّهُمَّ لَکَ الْحَمْدُ وَ إِلَیْکَ الْمُشْتَکَی وَ أَنْتَ الْمُسْتَعَانُ اللَّهُمَّ لَکَ الْحَمْدُ کَمَا أَنْتَ أَهْلُهُ الْحَمْدُ لِلَّهِ بِمَحَامِدِهِ کُلِّهَا عَلَی نَعْمَائِهِ کُلِّهَا حَتَّی یَنْتَهِیَ الْحَمْدُ إِلَی حَیْثُ مَا یُحِبُّ رَبِّی وَ یَرْضَی وَ تَقُولُ بَعْدَ الْفَجْرِ قَبْلَ أَنْ تَتَکَلَّمَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ مِلْ ءَ الْمِیزَانِ وَ مُنْتَهَی

الثانی: أن یکون المعنی دون مشیتک ترکه و هو محال فالحمد أبدی.

الثالث: أن یکون المعنی دون مشیتک ترکه بارتکاب ما هو أهم منه.

الرابع: ما قیل إن المشیه هنا بمعنی التجویز و التکلیف، أی حمدا لا یکون متعلقا بأمر لا یرضی الله بالحمد علیه إلا بقید کالحمد علی الرضا بإمامه أئمه الضلاله.

الخامس: ما قیل فیه طلب لأن یکون الحمد بغیر غایه عند تعلق مشیته تعالی بصدوره، و بالجمله طلب أن یکون تعلق المشیه به علی هذا الوصف.

السادس: ما قیل أیضا و هو أن یکون المراد عدم الغایه من طرف البدایه تفضلا بإراده المشیه الأزلیه و إن کان الحمد حادثا کتعلق المشیه به.

" لا جزاء لقائله إلا رضاک" قیل طلب لأن یکون الحمد خالصا له عاریا من الریاء و السمعه لأنه الذی یترتب علیه رضاه تعالی،" اللهم لک الحمد" أی الحمد علی الوجه المذکور لک لا لغیرک و فیه إجمال بعد تفصیل و جمع بعد تفریق و هو فن من الصناعات البدیعیه" و إلیک المشتکی" أی الشکایه من الغربه و الفرقه، و الوحده و الوحشه، و غیبه الإمام و غیرها من البلایا الوارده فی الدنیا" و أنت المستعان، فی الأمور و الشدائد کلها" کما أنت أهله" قیل فیه إظهار عجز من حمد هو أهله و إنما غایه کمال العبد هی التضرع بأن یجعل حمده شبیها بحمد هو أهله و یثیب به من باب التفضل" الحمد لله بمحامده کلها علی نعمائه کلها" حمده إجمالا بجمیع ما یحمد به علی جمیع ما یحمد علیه للإشعار بأن حمده تفصیلا فیهما محال، و قد قال بعض الأفاضل
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الرِّضَا وَ زِنَهَ الْعَرْشِ وَ سُبْحَانَ اللَّهِ مِلْ ءَ الْمِیزَانِ وَ مُنْتَهَی الرِّضَا وَ زِنَهَ الْعَرْشِ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ مِلْ ءَ الْمِیزَانِ وَ مُنْتَهَی الرِّضَا وَ زِنَهَ الْعَرْشِ وَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ مِلْ ءَ الْمِیزَانِ وَ مُنْتَهَی الرِّضَا وَ زِنَهَ الْعَرْشِ تُعِیدُ ذَلِکَ أَرْبَعَ مَرَّاتٍ ثُمَّ تَقُولُ اللَّهُمَّ أَسْأَلُکَ مَسْأَلَهَ الْعَبْدِ الذَّلِیلِ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی

قد یکون التفصیل فی الدعاء فی بعض المواضع أبلغ وقعا فی النفوس و ألذ، و قد یکون الإجمال و الاختصار أبلغ و أنفع فلذلک بین الشرع کلا الطریقین" حتی ینتهی الحمد إلی حیث ما یحب ربی و یرضی" حیث هنا للمقام الأعلی من المحبه و الرضا بقرینه المقام" قبل أن تتکلم" أی بغیر القرآن و الدعاء و الذکر أو أحدا من الآدمیین و الملی ء بکسر المیم و سکون اللام مهموز إما یملأ الظرف و نصبه علی المفعول المطلق إذ قد یکون غیر المصدر نائبا للمصدر نحو- کلمته کلاما- و العامل الفعل المفهوم من السابق مثل أحمد و أدعو و أسبح و أکبر و أهلل، و من طرق العامه، للمیزان کفتان کل کفه طباق السماوات و الأرض و الحمد لله یملأه فقیل المعنی یملأه لو کانت أجساما، و قیل المقصود منه تکثیر العده و قیل تکثیر أجوره، و قیل تعظیم شأنه کما مر" و منتهی الرضا" لکونه فی غایه الکمال المترتب علیها نهایه الرضا" و زنه العرش" بکسر الزای أی ما یوازنه و یعادله تشبیها للمعقول بالمحسوس و الظاهر أن المراد بالعرش هنا أعظم الأجسام و إن کانت له معان أخر کما مر و فی بعض النسخ التهلیل مقدم علی التکبیر، و فی بعضها بالعکس.

" تعید ذلک" هو من قبیل التأکید أی تعید تلک الفقرات مع کل من التحمید و التسبیح و التکبیر و التهلیل کما قلنا لا أن تکتفی بها مره واحده بأن تقول الحمد لله سبحان الله و الله أکبر و لا إله إلا الله ملأ المیزان إلخ و لیس تأسیسا حتی یفید إعاده جمیع ما ذکر أربع مرات، و یحتمل ذلک أیضا کما فهمه بعض الأصحاب و بعضهم قالوا یعیدها ثلاث مرات و کأنهم أخذوه من خبر آخر و لعله ما رواه ابن الباقی فی اختیاره مرسلا عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال من سره أن ینسئ الله تعالی فی عمره و ینصره علی عدوه فلیواظب علی هذا الدعاء بکره ثلاثا و عشیه ثلاثا و هو هذا الدعاء (سبحان الله مل ء المیزان و منتهی العلم و مبلغ الرضا وزنه العرش و سعه

ص: 345





مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَنْ تَغْفِرَ لَنَا ذُنُوبَنَا وَ تَقْضِیَ لَنَا حَوَائِجَنَا فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ فِی یُسْرٍ مِنْکَ وَ عَافِیَهٍ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَرَجِ قَالَ کَتَبَ إِلَیَّ أَبُو جَعْفَرٍ ابْنُ الرِّضَا ع بِهَذَا الدُّعَاءِ وَ عَلَّمَنِیهِ وَ قَالَ مَنْ قَالَ فِی دُبُرِ صَلَاهِ الْفَجْرِ لَمْ یَلْتَمِسْ حَاجَهً إِلَّا تَیَسَّرَتْ لَهُ وَ کَفَاهُ اللَّهُ مَا أَهَمَّهُ-

الکرسی، و الحمد لله مل ء المیزان إلی آخره و کذلک لا إله إلا الله و الله أکبر، و کذلک و صلی الله علی محمد و آله الطیبین الطاهرین) و لکن بینهما بون بعید و حوائج الدنیا ما یحتاج إلیه فی التعیش و البقاء و حوائج الآخره ما ینفع فیها من الخیرات کلها و الإعاذه من النار و عقوباتها و دخول الجنه و رفع درجاتها" فی یسر منک و عافیه" الظرف متعلق بتقضی أو حال عن ضمیر المتکلم و متک صفه لیسر و یسر مترتب علی قضاء حوائج الدنیا و عافیه علی قضاء حوائج الآخره أو کل مترتب علی کل و هو أفید فإن حوائج الدنیا قد تحصل بمشقه و قد تکون مقرونا ببلیه و سوء عاقبه و کذا حوائج الآخره و رفع درجاتها قد تکون بعسر و مقاساه بلایا و شدائد فی الدنیا و بغیر عافیه کعذاب البرزخ و شده سکرات الموت و أهوال القیامه.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

" بهذا الدعاء" الباء للتقویه و علمنیه أی بعد ما لقیته مشافهه علمنی معانی الدعاء و کیفیه قراءته، و قال من قال أی من قاله و یحتمل أن یکون التعلیم فی الکتاب و الأول أظهر" وَ أُفَوِّضُ أَمْرِی إِلَی اللَّهِ" قیل التفویض نوع لطیف من التوکل و هو أن یفعل العبد ما أمره الله به و یکل أموره الدنیویه و الأخرویه إلیه و لا یبالی بما وقع علیه من البلایا، و فی النهایه فی حدیث الدعاء فوضت أمری إلیک أی رددته یقال فوض إلیه الأمر تفویضا إذا رده إلیه و جعله الحاکم فیه، إن الله بصیر بالعباد عالم بأحوالهم الظاهره و الباطنه، و منافعهم و مضارهم فلا یخفی
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بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ وَ أُفَوِّضُ أَمْرِی إِلَی اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ بَصِیرٌ بِالْعِبادِ فَوَقاهُ اللَّهُ سَیِّئاتِ ما مَکَرُوا لا إِلهَ إِلَّا أَنْتَ سُبْحانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظَّالِمِینَ فَاسْتَجَبْنا لَهُ وَ نَجَّیْناهُ مِنَ الْغَمِّ وَ کَذلِکَ نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ حَسْبُنَا اللَّهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ

علیه کرب المکر و بین فیزیله إذا کانت فی إزالته مصلحه فوقاه الله سیئات ما مکروا قال فی المجمع: أی صرف الله عنه سوء مکرهم فجاء مع موسی حتی عبر البحر معه عن قتاده، و قیل إنهم هموا بقتله فهرب إلی جبل فبعث فرعون رجلین فی طلبه فوجداه قائما یصلی و حوله الوحوش صفوفا فخافا و رجعا هاربین انتهی.

و فی الکافی و المحاسن عن أبی عبد الله علیه السلام أنهم سطوا علیه و قتلوه و لکن أ تدرون ما وقاه وقاه أن یفتنوه فی دینه، و فی تفسیر علی بن إبراهیم عنه علیه السلام و الله لقد قطعوه إربا إربا و لکن وقاه الله عز و جل أن یفتنوه عن دینه و فی الاحتجاج عنه علیه السلام أنه بالتقیه رفع شر فرعون عن نفسه، و قیل الواشین به" لا إِلهَ إِلَّا أَنْتَ سُبْحانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظَّالِمِینَ" فیه إقرار بتوحیده المطلق و تنزیهه عن النقص و العجز و اعتراف بالظلم لنفسه المشعر بأن ما لحقه من البلیه و الغم من أجل عمله و کسبه و هذا الإقرار الدال علی کمال العبودیه و العجز و الانقطاع عن الخلق مقتضی لإزاله البلیه و الغم کما قال (فَاسْتَجَبْنا لَهُ وَ نَجَّیْناهُ مِنَ الْغَمِّ)

الضمیر الذی النون و غمه ألم التقام الحوت أو غم الخطیئه أی ترک الأولی، و هی المهاجره عن قومه بدون إذنه سبحانه و تنجیته بأن أمر الحوت بقذفه إلی الساحل بعد تسع ساعات کما فی بعض الروایات أو بعد ثلاثه کما روی عن الباقر علیه السلام أو سبعه أیام کما روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام بسند معتبر و روایات الثلاثه أکثر، و الجمع بینها مشکل، و کان بعضها محمول علی التقیه (و کذلک) أی کما أنجینا یونس (نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ)

المغمومین إذا دعوا الله بهذا الکلام أو مطلقا مخلصین، و الآیه فی سوره الأنبیاء و هی مجربه لدفع الغموم" حَسْبُنَا اللَّهُ" أی محسبنا و کافینا فی قضاء حوائجنا و دفع شر الأعادی عنا" وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ" لمن وکل إلیه أمره و البحث فی هذا
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فَانْقَلَبُوا بِنِعْمَهٍ مِنَ اللَّهِ وَ فَضْلٍ لَمْ یَمْسَسْهُمْ سُوءٌ ما شاءَ اللَّهُ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ الْعَلِیِّ الْعَظِیمِ مَا شَاءَ اللَّهُ لَا مَا شَاءَ النَّاسُ مَا شَاءَ اللَّهُ وَ إِنْ کَرِهَ النَّاسُ حَسْبِیَ الرَّبُّ مِنَ الْمَرْبُوبِینَ حَسْبِیَ الْخَالِقُ مِنَ الْمَخْلُوقِینَ حَسْبِیَ الرَّازِقُ مِنَ الْمَرْزُوقِینَ حَسْبِیَ الَّذِی لَمْ یَزَلْ حَسْبِی مُنْذُ قَطُّ حَسْبِیَ اللَّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ هُوَ رَبُ

العطف و الجواب عنه مشهوران" فَانْقَلَبُوا بِنِعْمَهٍ مِنَ اللَّهِ وَ فَضْلٍ" أی فرجع المجاهدون عن بدر بعد غزوه أحد متلبسین بنعمه عظیمه، و عافیه و أمن من الأعداء، و بفضل کثیر من الله من التجاره و الغنیمه أو الثواب الجزیل" لَمْ یَمْسَسْهُمْ سُوءٌ" من الأعداء و الآیه فی سوره آل عمران و هی مأثوره مجربه لدفع شر الأعادی" ما شاءَ اللَّهُ" أی کان و قد مر" لا حول و لا قوه إلا بالله العلی العظیم" فی الأول إقرار بأن کل شی ء وجوده و بقاؤه و فناؤه بمشیه الله تعالی علی المعنی الذی مر فی کتاب التوحید، و فی الثانی اعتراف بالعجز، و أن کل ما حصل له من الخیرات أو دفع عنه من المکروهات فهو بحول الله و قوته و أقداره و معونته و قد ورد فی الأخبار أن ما شاء الله لا قوه إلا بالله، لکثره المال و الدنیا.

کما روی الصدوق فی الخصال عن ابن أبی عمیر عن جماعه من مشایخه منهم أبان بن عثمان، و هشام بن سالم، و محمد بن حمران عن الصادق علیه السلام قال: عجبت لمن فزع من أربع کیف لا یفزع إلی أربع عجبت لمن خاف کیف لا یفزع إلی قوله عز و جل (حَسْبُنَا اللَّهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ) فإنی سمعت الله جل جلاله یقول بعقبها (فَانْقَلَبُوا بِنِعْمَهٍ مِنَ اللَّهِ وَ فَضْلٍ لَمْ یَمْسَسْهُمْ سُوءٌ) و عجبت لمن اغتم کیف لا یفزع إلی قوله عز و جل (لا إِلهَ إِلَّا أَنْتَ سُبْحانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظَّالِمِینَ) فإنی سمعت الله جل جلاله یقول بعقبها (فَاسْتَجَبْنا لَهُ وَ نَجَّیْناهُ مِنَ الْغَمِّ وَ کَذلِکَ نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ) و عجبت لمن مکر به کیف لا یفزع إلی قوله (وَ أُفَوِّضُ أَمْرِی إِلَی اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ بَصِیرٌ بِالْعِبادِ)
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الْعَرْشِ الْعَظِیمِ وَ قَالَ إِذَا انْصَرَفْتَ مِنْ صَلَاهٍ مَکْتُوبَهٍ فَقُلْ رَضِیتُ بِاللَّهِ رَبّاً

فإنی سمعت الله جل و تقدس یقول بعقبها (فَوَقاهُ اللَّهُ سَیِّئاتِ ما مَکَرُوا) و عجبت لمن أراد الدنیا و زینتها کیف لا یفزع إلی قوله تبارک تعالی (ما شاءَ اللَّهُ لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ) فإنی سمعت الله عز اسمه یقول بعقبها (إِنْ تَرَنِ أَنَا أَقَلَّ مِنْکَ مالًا وَ وَلَداً فَعَسی رَبِّی أَنْ یُؤْتِیَنِ خَیْراً مِنْ جَنَّتِکَ) و عسی موجبه و أقول: ذکر بقیه الآیات فی هذا الدعاء حسن طلب بمضمونها.

" ما شاء الله" أی کان قطعا لما فیه من المصلحه لا جمیع ما شاء الناس إذ قد لا تکون فیه مصلحه" ما شاء الله و إن کره الناس" کالأمراض و البلایا و المصائب و الفقر و غیرها و فیه إشاره إلی الرضا بالقضاء، و دلاله علی أن استجابه الدعوات تابعه للمصالح کما حققنا سابقا" من المربوبین" أی عوضهم قوله علیه السلام" منذ قط" کان فیه تقدیر أی منذ کنت أو خلقت و قط تأکید أو قط هنا بمعنی الأزل أی من أزل الآزال إلی الآن أو منذ کان الدهر و الزمان و قط، و إن کان غالبا تأکیدا للنفی فقد یأتی لتأکید الإثبات، و ربما یقرأ بصیغه فعل الماضی أی منذ خلقنی و أفرز مودتی عن سائر المواد.

و أقول: علی هذا یحتمل أن یکون کنایه عن تقدیر الأشیاء و القطع علیها فی الألواح السماویه، و کان المعنی الثانی أظهر الوجوه.

قال فی القاموس: القط القطع و ما رأیته و یضم و یخففان، و قط مشدده مجروره بمعنی الدهر مخصوص بالماضی أی فیما مضی من الزمان أو فیما انقطع من عمری و إذا کانت بمعنی حسب فقط کعن، و قط منونا و قطی، و إذا کان اسم فعل بمعنی یکفی فیزاد نون الوقایه، و یقال قطنی و یقال قطک أی کفاک و قطنی أی کفانی، و منهم من یقول قط عبد الله درهم فینصبون بها، و قد تدخل النون فیها و تنصب بها فتقول قطن عبد الله درهم ثم قال و إذا أردت بقط الزمان فمرتفع أبدا غیر منون، و ما رأیت مثله قط فإن قللت بقط فاجزمها ما عندک إلا هذا قط، ثم
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وَ بِمُحَمَّدٍ نَبِیّاً وَ بِالْإِسْلَامِ دِیناً وَ بِالْقُرْآنِ کِتَاباً وَ بِفُلَانٍ وَ فُلَانٍ أَئِمَّهً اللَّهُمَّ وَلِیُّکَ فُلَانٌ فَاحْفَظْهُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ وَ مِنْ فَوْقِهِ وَ مِنْ

قال: و تختص بالنفی ماضیا و العامه تقول لا أفعله قط لحن، و فی مواضع من البخاری جاء بعد المثبت منها فی الکسوف أطول صلاه صلیتها قط، و فی سنن أبی داود توضأ ثلاثا قط، و أثبته ابن مالک فی الشواهد لغه قال، و هی مما خفی علی کثیر من النحاه و ماله إلا عشره قط یا فتی مخففا مجزوما و مثقلا مجزوما و قال منذ بسیط مبنی علی الضم و مذ محذوف منه مبنی علی السکون و یکسر میمهما و یلیهما اسم مجرور أنت هی.

و أقول: یظهر منه أنه یمکن أن یکون هنا قط بالسکون بمعنی حسب، و قیل المعنی حسبی الله و کفانی عن أول عمری إلی الآن و منه أتوقع الکفایه فیما بقی انتهی، و أقول فی الفقیه هکذا" حسبی من کان منذ کنت لم یزل حسبی حسبی الله لا إله إلا هو" و فی مفتاح الشیخ: حسبی من کان مذ کنت حسبی فلا تکلف فیهما و الأول أوثق و أحسن" رضیت بالله ربا" قوله علیه السلام ربا تمیز عن النسبه کما حققه الشیخ الرضی (رض) فی شرح الکافیه فی قولهم: کفی زید رجلا، قال: تقدیره کفی شی ء زید رجلا، و فی طاب زید نفسا: طاب شی ء زید نفسا أو علما أو دارا فالذات المقدره هو شی ء المنسوب إلیه کفی و طاب فإذا أظهرته صار زید فی کفی زید رجلا بدلا منه و رجلا تمیز لشی ء المقدر، فإن قصدنا أن نرد التمیز فی هذه الأمثله کلها إلی أصله حین کان منسوبا إلیه الفعل أو شبهه، و نرد الاسم الذی انتصب عنه التمیز إلی مرکزه الأصلی، جعلنا ما انتصب عنه التمیز إن کان التمیز نفسه بدلا من التمیز، أو عطف بیان له، فنقول: کفی رجل زید و طاب أب زید إلی آخر ما حققه.

و اعترض علیه السید الشریف بأن الظاهر أنک إذا قلت: کفی زید کان هناک إبهام فی أن الکافی فی زید ما هو رجولیته أو علمه أو شهادته، فإذا قلت:

رجلا کان المقصود، أی کفی رجولیه زید، و کذا إذا قلت: شهیدا کان المعنی کفی
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تَحْتِهِ وَ امْدُدْ لَهُ فِی عُمُرِهِ وَ اجْعَلْهُ الْقَائِمَ بِأَمْرِکَ وَ الْمُنْتَصِرَ لِدِینِکَ وَ أَرِهِ مَا یُحِبُّ وَ مَا تَقَرُّ بِهِ عَیْنُهُ فِی نَفْسِهِ وَ ذُرِّیَّتِهِ وَ فِی أَهْلِهِ وَ مَالِهِ وَ فِی شِیعَتِهِ وَ فِی عَدُوِّهِ وَ أَرِهِمْ مِنْهُ

شهادته و علی هذا ینبغی أن یضاف هیهنا أیضا شی ء إلی زید فیقال شی ء زید هو رجولیته، و ما ذکره الشارح یدل علی أن الإبهام فی أن الذات الکافی الذی هو زید مما ذا فیکون التردد و الإبهام فی ذات موصوف بالرجولیه و ذات موصوف بالشهاده إلی غیر ذلک فیفسر بذات مع صفه الرجولیه أو بذات مع صفه الشهاده، و الحق ما ذکرنا إلی آخر ما قال، و کذا الکلام فی نظائره و فلان و فلان کنایه عما مضی من الأئمه علیهم السلام و فلان ثالثا کنایه عن إمام العصر علیه السلام و هو خبر ولیک و فی بعض الکتب فلانا فهو عطف بیان، و قد مر الکلام فی ذکر الجهات و سبب تبدیل من بعن فی الجانبین، و قیل: عن اسم بتقدیر من عن یمینه و حذف من لکراهه اجتماع صورتی حرف الجر، و لا یخفی ما فیه.

" و اجعله القائم" قیل لیس دعاء حقیقه بل خبر فی صوره الإنشاء أی رضیت بکونه قائما، و قیل: المطلب للتأکید و إظهار انتظار الفرج، و أقول: فی سائر الأئمه علیهم السلام یحتمل الدعاء حقیقه أی یسر له أسباب الخروج و الغلبه علی الأعادی فإنهم علیهم السلام لعدم یأس الشیعه و انتظارهم الفرج کانوا یبهمون الأمر علیهم و کانوا یقولون کلنا قائم بأمر الله إذا أمرنا بالخروج" و المنتظر" یحتمل الفتح و الکسر" و یقر عینه" علی بناء الأفعال و فی بعض النسخ" و تقر به عینه" فیحتمل بناء الأفعال بصیغه الخطاب و المجرد من باب علم و ضرب و رفع عینه، فی القاموس قرت عینه تقر بالفتح و الکسر قره و تضم و قرورا بردت و انقطع بکاؤها أو رأت ما کانت متشوقه إلیه، و فی النهایه فی حدیث الاستسقاء لو رآک لقرت عیناه أی تسر بذلک و فرح و حقیقته أبرد الله دمعه عینیه لأن دمعه الفرح و السرور بارده و قیل معنی أقر الله عینک بلغک أمنیتک حتی ترضی نفسک و تسکن عینک فلا تستشرف إلی غیرک انتهی.
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مَا یَحْذَرُونَ وَ أَرِهِ فِیهِمْ مَا یُحِبُّ وَ تَقَرُّ بِهِ عَیْنُهُ وَ اشْفِ صُدُورَنَا وَ صُدُورَ قَوْمٍ مُؤْمِنِینَ قَالَ وَ کَانَ النَّبِیُّ ص یَقُولُ إِذَا فَرَغَ مِنْ صَلَاتِهِ- اللَّهُمَّ اغْفِرْ لِی مَا قَدَّمْتُ وَ مَا أَخَّرْتُ وَ مَا أَسْرَرْتُ وَ مَا أَعْلَنْتُ وَ إِسْرَافِی عَلَی نَفْسِی وَ مَا أَنْتَ أَعْلَمُ بِهِ مِنِّی اللَّهُمَ

و أقول ذکر الأطباء أن دمعه السرور بارده لأنها تحصل من انبساط النفس فتنزل ما کانت من الرطوبات فی شؤون الرأس فاکتسبت البروده من الدماغ، و بکاء الحزن تحصل من بخار حاد یتصاعد من القلب إلی الدماغ فإذا وصلت إلی الدماغ و تأثرت من الدماغ فتنزل قبل أن تکتسب بروده ظاهره کالتی تتقاطر من سقوف الحمامات، فهی باقیه علی حرارتها، فهذا منشأ تخالف الدمعتین فی البروده و السخونه فما قال الشیخ البهائی (ره) فی المفتاح- إن العرب تزعم أن دمع الباکی من السرور بارد و دمع الباکی من الحزن حار- لیس علی ما ینبغی، و الشفاء البرء من المرض و أستعیر لشفاء القلوب من الهم و الحقد و الانتقام من العدو قوله قال" و کان النبی" ظاهره أنه من تتمه روایه محمد بن الفرج، و القائل الجواد علیه السلام و ما فی الفقیه یحتمل ذلک، و یحتمل کونه روایه أخری مرسله، و یؤیده أنه روی فی مکارم الأخلاق عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه من دعا به عقب کل صلاه مکتوبه حفظ فی نفسه و داره و ماله و ولده و هو اللهم اغفر إلی آخر الدعاء.

و أکثر فقرات هذا الدعاء مأثوره فی کتب العامه فی روایات متفرقه، روی فی المشکاه عن أبی موسی الأشعری عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه کان یدعو بهذا الدعاء (اللهم اغفر لی خطیئتی و جهلی و إسرافی فی أمری و ما أنت أعلم به منی اللهم اغفر لی جدی و هزلی و خطئی و عمدی و کل ذلک عندی اللهم اغفر لی ما قدمت و ما أخرت و ما أسررت و ما أعلنت و ما أنت أعلم به منی أنت المقدم و أنت المؤخر و أنت علی کل شی ء قدیر) ثم قال متفق علیه أی مروی فی الصحیحین، ثم روی من صحیح النسائی عن عطاء بن السائب عن أبیه قال صلی بنا عمار بن یاسر صلاه فأوجز فیها فقال له بعض القوم لقد خففت و أوجزت الصلاه فقال أما علی ذلک لقد
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أَنْتَ الْمُقَدِّمُ وَ أَنْتَ الْمُؤَخِّرُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ بِعِلْمِکَ الْغَیْبَ وَ بِقُدْرَتِکَ عَلَی الْخَلْقِ أَجْمَعِینَ مَا عَلِمْتَ الْحَیَاهَ خَیْراً لِی فَأَحْیِنِی وَ تَوَفَّنِی إِذَا عَلِمْتَ الْوَفَاهَ خَیْراً لِی اللَّهُمَّ إِنِّی

دعوت فیها بدعوات سمعتهن من النبی صلی الله علیه و آله و سلم فلما قام تبعه رجل من القوم هو أبی غیر أنه کنی عن نفسه فسأله عن الدعاء ثم جاء فأخبر به القوم (اللهم بعلمک الغیب و قدرتک علی الخلق أحینی ما علمت الحیاه خیرا لی و توفنی إذا علمت الوفاه خیرا لی اللهم و أسألک خشیتک فی الغیب و الشهاده و أسألک کلمه الحق فی الرضا و الغضب و أسألک القصد فی الفقر و الغناء و أسألک نعیما لا ینفد و أسألک قره عین لا ینقطع و أسألک الرضا بعد القضاء و أسألک برد العیش بعد الموت و أسألک لذه النظر إلی وجهک و الشوق إلی لقائک فی غیر ضراء مضره و لا فتنه مضله اللهم زینا بزینه الإیمان و اجعلنا هداه مهدیین).

قوله علیه السلام" ما قدمت و ما أخرت" یحتمل وجوها.

الأول: أن یکون المعنی ما فعلت قبل ذلک و ما أفعله بعد ذلک کما قال تعالی (لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ).

الثانی: أن یکون المعنی ما فعله فی حیاته و ما یترتب علی فعله بعد وفاته کبدعه یعمل بها بعده أو وصیه بشر.

الثالث: أن یراد به تقدیم ما أخره الله، أو تأخیر ما قدمه الله، إما زمانا کالصلاه قبل الوقت و فعلها بعد الوقت قضاء أو ترکها رأسا، أو تقدیم خلافه، خلفاء الجور و تأخیر خلیفه الحق، أو رتبه کالقول بإمامه المفضول فإنه تقدیم لما أخر الله و تأخیر لما قدم الله، أو تقدیم البدعه علی السنه و عکسه، و تقدیم الجاهل علی العالم، و الطالح علی الصالح، و الشباب علی الشیوخ، و ربما یؤیده قوله أنت المقدم و المؤخر.

ص: 353





أَسْأَلُکَ خَشْیَتَکَ فِی السِّرِّ وَ الْعَلَانِیَهِ وَ کَلِمَهَ الْحَقِّ فِی الْغَضَبِ وَ الرِّضَا وَ الْقَصْدَ فِی الْفَقْرِ

الرابع: أن یکون المراد ما قدم من المعاصی و أخر من الطاعات.

الخامس: أن یکون المراد به التعمیم کما هو الشائع فی العرف یقال لا أقدم رجل و لا أؤخر إلا عن رضاک و کأنه إشاره إلی قوله تعالی (یُنَبَّؤُا الْإِنْسانُ یَوْمَئِذٍ بِما قَدَّمَ وَ أَخَّرَ)

قال البیضاوی: أی بما قدم من عمل عمله و بما أخر منه لم یعمله، أو بما قدم من عمل عمله و بما أخر من سنه عمل بها بعده، أو بما قدم من مال تصدق به و بما أخر فخلفه أو بأول عمله و أخره، و قال الطبرسی (ره) أی یخبر الإنسان یوم القیامه بأول عمله و أخره فیجازی به و قیل بما قدم من العمل فی حیاته و ما سنه فعمل به بعد موته من خیر أو شر، و قیل بما قدم من المعاصی و أخر من الطاعات عن ابن عباس، و قیل بما أخذ و ترک، و قیل بما قدم من طاعه الله و أخر من حق الله فضیعه، و قیل ما قدم من ماله لنفسه و ما خلفه لورثته بعده انتهی. و قد سبق توجیه نسبه المعصیه إلی المعصومین علیهم السلام و استغفارهم عنها، و قیل دعاؤه صلی الله علیه و آله و سلم بذلک مع علمه أنه مغفور له و مع أنه معصوم من جمیع الذنوب علی ما هو الحق إشفاق و تعلیم للأمه، و قیل خوف من مکر الله و لا یأمن مکر الله إلا القوم الخاسرون، و قیل یحتمل أنه بحسب المقامات یری مقامه فی زمان دون مقامه فی زمان آخر فیستغفر من مقامه الأول، و قیل طلب لأمته إلا أنه نسبها إلی نفسه للإشعار بأن مغفره ذنوبهم مغفره له، أو طلبها لنفسه بناء علی أن الکفار کانوا معتقدین أنه مذهب فی دعوی الرساله فجعل رفع ذلک الاعتقاد منهم بمنزله المغفره، أو بناء علی أنه عد خلاف الأولی ذنبا" و ما أسررت" أی أخفیته عن الخلق و ما أضمرته فی قلبی أو الأعم منهما" و ما أعلنت" مقابله بکل من المعانی و الإسراف التجاوز عن الحد، و تعدیته بعلی لتضمین معنی الجرأه و نحوها أی المبالغه و الإصرار علی المعاصی، أو إشاره إلی أن کل خطیئه جرأه عظیمه و مبالغه
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فی الضرر علی النفس.

" اللهم أنت المقدم و المؤخر" علی صیغه الفاعل و قد مر فی روایات العامه أیضا و قد ذکر فیه وجوه.

الأول: التقدیم و التأخیر بین المخلوقات فی الزمان کآدم إلی خاتم الأنبیاء تم إلی خاتم الأوصیاء صلوات الله علیهم و کذا فی سائر الخلق و المخلوقات.

الثانی: أن یکونا فی المکان کالعرش إلی الثری ترتیب الکواکب و العناصر و الموالید و غیرها. الثالث: أن یکونا فی الرتبه و الفضل و قال (وَ مَنْ یَأْتِهِ مُؤْمِناً قَدْ عَمِلَ الصَّالِحاتِ فَأُولئِکَ لَهُمُ الدَّرَجاتُ الْعُلی) و قال (أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا لَهُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ) و قال (إِنَّ الْمُنافِقِینَ فِی الدَّرْکِ الْأَسْفَلِ مِنَ النَّارِ) و ذلک یکون فی الدین و الدنیا، و فی الآخره و الأولی، و فی الأجناس و الأنواع، و الأصناف و الأشخاص، کالنبوه و الإمامه، و الوصایه و الأمه و الرعیه فهو المقدم للأنبیاء علی الأوصیاء و الأمه و الأوصیاء علی سائر الأمه، فالنبی من قدمه الله و جعله نبیا، و الإمام و الوصی من قدمه الله و جعله إماما و وصیا فلیس للناس أن یقدموا من أخره الله و جعله رعیه أن یجعلوه إماما و وصیا، کما لیس لهم أن یجعلوه نبیا، فهو المقدم و المؤخر و لیس لهم الخیره من أمرهم سبحانه و تعالی عما یشرکون، و کذا فضل المؤمن علی الکافر، و العالم علی الجاهل، و الصالح علی الطالح، و کذا فضل بعضهم علی بعض فی الدرجات الدنیویه، کالغناء و العزه و الثروه، و الفقر و الذله، و الملک و الرعیه و الفطنه و البلاده، و البخل و السخاوه، کل ذلک بحسب ما یعلم من مصالحهم کما قال تعالی (قُلِ اللَّهُمَّ مالِکَ
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الْمُلْکِ تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ وَ تَنْزِعُ الْمُلْکَ مِمَّنْ تَشاءُ وَ تُعِزُّ مَنْ تَشاءُ وَ تُذِلُّ مَنْ تَشاءُ) و قال (وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ الْأَرْضِ وَ رَفَعَ بَعْضَکُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ لِیَبْلُوَکُمْ فِی ما آتاکُمْ) و قال فی النبوه و الإمامه کما بینا سابقا (وَ قالُوا لَوْ لا نُزِّلَ هذَا الْقُرْآنُ عَلی رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ أَ هُمْ یَقْسِمُونَ رَحْمَتَ رَبِّکَ نَحْنُ قَسَمْنا بَیْنَهُمْ مَعِیشَتَهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ رَفَعْنا بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ لِیَتَّخِذَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً سُخْرِیًّا وَ رَحْمَتُ رَبِّکَ خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ)، و قال (اللَّهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسالَتَهُ) (و قال (وَ لِکُلٍّ دَرَجاتٌ مِمَّا عَمِلُوا وَ لِیُوَفِّیَهُمْ أَعْمالَهُمْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ) و قال (نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ) و قال (فَضَّلَ اللَّهُ الْمُجاهِدِینَ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ عَلَی الْقاعِدِینَ دَرَجَهً وَ کُلًّا وَعَدَ اللَّهُ الْحُسْنی وَ فَضَّلَ اللَّهُ الْمُجاهِدِینَ عَلَی الْقاعِدِینَ أَجْراً عَظِیماً. دَرَجاتٍ مِنْهُ وَ مَغْفِرَهً وَ رَحْمَهً) و مثلها کثیر فی الآیات، و کذا فی أصناف الإنسان من العرب و العجم، و لهندی و الترکی، و أهل کل بلده و غیرها، و فی أنواع الحیوانات و أصنافها و المعادن و الثمار و النباتات فکلا منها فضل بعضا و أخر بعضا بحسب الشرف و المرتبه و المنفعه و الخاصیه و غیرها.

الرابع: أن یکون المراد بها ما یرجع إلی البداء کتأخیر خروج القائم علیه السلام،
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و کتأخیر موعد موسی علیه السلام: کما قال (یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ) و هو أنسب بمقام الدعاء.

و العامه ذکروا فیه وجوها، قال فی النهایه: فی أسماء الله تعالی، المقدم:

هو الذی یقدم الأشیاء و یضعها فی موضعها، فمن استحق التقدیم قدمه، و قال فی أسماء الله تعالی الآخر و المؤخر فالآخر هو الباقی بعد فناء خلقه کل ناطقه و صامته، و المؤخر هو الذی یؤخر الأشیاء فیضعها فی مواضعها و هو ضد المقدم، و قال الکرمانی فی شرح البخاری: أنت المقدم، أی لی فی البعث فی الآخره، و المؤخر أی لی فی البعث فی الدنیا، و قال غیره هو أن یوفق بعضا للطاعات و یخذل آخر عن النصره أو المعز و المذل، أو الرافع و الخافض.

و قال الطیبی فی شرح المشکاه: المقدم المؤخر هو الذی یقدم الأشیاء بعضها علی بعض إما بالوجود کتقدیم الأسباب علی مسبباتها، أو بالشرف و القربه کتقدیم الأنبیاء و الصالحین من عباده علی من عداهم، أو بالمکان کتقدیم الأجسام العلویه علی السفلیه و الصاعدات منها علی الهابطات، أو بالزمان کتقدیم الأطوار، و القرون بعضها علی بعض.

و قال القرطبی: هذان الاسمان من أسمائه تعالی المزدوجه کالقابض و الباسط، قال العلماء: لا یؤتی بهما إلا کذلک فلا یقال- أنت المقدم- وحده کما لا یقال- أنت القابض- وحده. و قال بعضهم: أنت منزل الأشیاء منازلها فتقدم من تشاء لطاعتک و تؤخر من تشاء لخذلانک، و قال بعضهم: أنت المقدم بلا بدایه و أنت المؤخر بلا نهایه، أو أنت المقدم القدیم، و أنت المؤخر الباقی، أو أنت الأول بلا ابتداء و الآخر بلا انتهاء.

و أقول: کان هؤلاء قرءوا علی بناء المفعول و هو خلاف المضبوط فی الکتب لا إله إلا أنت فلا مقدم و لا مؤخر غیرک، فهو تأکید لما قبله، أو تفریع علیه
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"" بعلمک" الباء للقسم أو للسببیه و الظرف متعلق- بأسألک- المقدر، أو بأحینی و الغیب مفعول علمک، و قیل مجرور صفه له و هو بعید و لا حاجه إلی مفعول ثان کما قیل و ما فی قوله" ما علمت" اسمیه شرطیه زمانیه مثل قوله فما استقاموا لکم فاستقیموا لهم کذا قیل.

و قال الطیبی فی شرح المشکاه: بعلمک الباء للاستعطاف أی أنشدک بحق علمک، و قوله و أسألک خشیتک عطف علی هذا المحذوف و اللهم معترضه" خشیتک فی السر و العلانیه" قال المحقق الطوسی (قدس سره) فی أوصاف الأشراف الخوف و الخشیه و إن کانا فی اللغه بمعنی واحد إلا أن بین خوف الله و خشیته فی عرف أرباب القلوب فرقا و هو أن الخوف تألم النفس من العقاب المتوقع بسبب ارتکاب المنهیات، و التقصیر فی الطاعات، و الخشیه تحصل عند الشعور بعظمه الحق و هیبته و خوف الحجب عنه، و المراد بالخشیه فی السر و العلانیه، ما أشار إلیه الشیخ البهائی (ره) و هو أن یظهر آثارها فی الأفعال و الصفات، من کثره البلاء و دوام التحرق، و ملازمه الطاعات، و قمع الشهوات حتی یصیر جمیعها مکروها لدیه کما یصیر العسل مکروها عند من عرف أن فیه سما قاتلا مثلا، و إذا احترقت جمیع الشهوات بنار الخوف ظهر فی القلب الذبول و الخشوع و الانکسار، و زال عنه الکبر و الحقد و الحسد و صار کل همه النظر فی خطر العاقبه فلا یتفرغ لغیره و لا یصیر له شغل إلا المراقبه و المحاسبه و المجاهده و الاحتراز من تضییع الأنفاس و الأوقات، و مؤاخذه النفس فی الخطوات و الخطرات، و أما الخوف الذی لا یترتب علیه شی ء من هذه الآثار فلا یستحق أن یطلق علیه اسم الخوف، و إنما هو حدیث نفس، و لهذا قال بعض العارفین: إذا قیل لک هل تخاف الله، فاسکت عن الجواب فإنک إذا قلت- لا- کفرت و إن قلت- نعم- کذبت" و کلمه الحق فی الغضب و الرضا" أی لا یصیر غضبی علی أحد سببا لأن أنکر حقه أو لا أحکم به و لا رضای عن أحد
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سببا لأن أثبت له ما لیس بحق، و قیل هی من توابع العدل و سلامه النفس من الآفات إذ هما نقیضان مراعاه الحق حال الغضب و الرضا و عدم التجاوز عنه إلی الباطل کما هو مقتضی الحمیه الجاهلیه و قال الطیبی المراد بالخشیه فی الغیب و الشهاده إظهارهما فی السر و العلانیه، و کذا معنی الرضا أی فی حاله رضا الخلق و غضبهم" و القصد فی الفقر و الغناء" القصد الاعتدال و المقتصد المعتدل الذی لا یمیل إلی أحد طرفی الإفراط و التفریط، و الإسراف و التبذیر و هو متفاوت فی الفقیر و الغنی، فقصد الفقیر تقتیر للغنی و قصد الغنی تبذیر للفقیر.

قال الراغب: القصد استقامه الطریق، یقال: قصدت قصده أی نحوت نحوه و منه الاقتصاد و هو علی ضربین.

أحدهما: محمود علی الإطلاق، و ذلک فیما له طرفان إفراط و تفریط کالجود فإنه بین الإسراف و البخل و کالشجاعه فإنه بین التهور و الجبن و نحو ذلک و علی هذا قوله (وَ اقْصِدْ فِی مَشْیِکَ) و إلی هذا النحو من الاقتصاد أشار بقوله (وَ الَّذِینَ إِذا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا وَ لَمْ یَقْتُرُوا).

و الثانی: یکنی به عما یتردد بین المحمود و المذموم و هو فیما یقع بین محمود و مذموم کالواقع بین العدل و الجور و القریب و البعید و علی ذلک قوله (فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سابِقٌ بِالْخَیْراتِ) و قوله (لَوْ کانَ عَرَضاً قَرِیباً وَ سَفَراً قاصِداً لَاتَّبَعُوکَ) أی سفرا متوسطا غیر متناهی البعد، و ربما فسر بقریب و الحقیقه ما ذکرت" و أسألک نعیما لا ینفد" أی الجنه" و قره عین
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لا ینقطع" أی ما یوجب رؤیته سرورا و هو لا ینقطع و هو أیضا فی الجنه، و هما إما من باب التفضل أو التوفیق لما یوجبهما، و یحتمل أن یکونا فی الدنیا أو الأعم بأن یتصل نعیم الآخره و قره عین الدنیا بقره عین الآخره، و قال الطیبی: یحتمل أنه طلب نسلا لا ینقطع بعده قال تعالی (هَبْ لَنا مِنْ أَزْواجِنا وَ ذُرِّیَّاتِنا قُرَّهَ أَعْیُنٍ) أو طلب محافظه الصلوات و الإدامه علیها کما ورد و جعل قره عینی فی الصلاه و لا یخفی بعدهما.

" و الرضا بالقضاء" فإن قیل: قد تقرر و مر أنه لا یقع شی ء خیرا کان أو شرا إلا بقضاء الله تعالی و الرضا بقضائه واجب فیلزم منه وجوب الرضا بالکفر و المعاصی و هو قبیح، و أجاب بعضهم: بأنه إذا عرفت معنی القضاء و الرضا به علمت أنه لا نقص فیهما أصلا بل هما عین الحکمه و نفس الکمال و ذلک لأنه تعالی إذا علم فی الأزل کفر فلان باختیاره قضی به لیطابق علمه بالمعلوم فلا نقص فیه و لا فی الرضا به بل النقص فی عدمهما انتهی.

و أقول: قد مر الکلام فیه فی کتابی التوحید و الإیمان و الکفر، و إن للقضاء معان کثیره، و کون القضاء بغیر معنی العلم أو ما یرجع إلیه متعلقا بالکفر و المعصیه غیر معلوم، و قد مر فی الخبر أن الله تعالی یسأل العبد یوم القیامه عما کلفه و لا یسأله عما قضی علیه، و قال العلامه (ره) فی شرحه علی التجرید: القضاء یطلق علی الخلق و الإتمام قال تعالی (فَقَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ فِی یَوْمَیْنِ) أی خلقهن و أتمهن، و علی الحکم و الإیجاب کقوله تعالی (وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ) أی أوجبه و ألزمه، و علی الإعلام و الإخبار کقوله (وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ)
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وَ الْغِنَی وَ أَسْأَلُکَ نَعِیماً لَا یَنْفَدُ وَ قُرَّهَ عَیْنٍ لَا یَنْقَطِعُ وَ أَسْأَلُکَ الرِّضَا بِالْقَضَاءِ وَ بَرَکَهَ الْمَوْتِ بَعْدَ الْعَیْشِ وَ بَرْدَ الْعَیْشِ بَعْدَ الْمَوْتِ وَ لَذَّهَ الْمَنْظَرِ إِلَی وَجْهِکَ وَ شَوْقاً إِلَی

أی أعلمناهم و أخبرناهم، و یطلق القدر علی الخلق کقوله تعالی (وَ قَدَّرَ فِیها أَقْواتَها) و الکتابه کما جاء فی بعض الأشعار، و البیان کقوله تعالی (إِلَّا امْرَأَتَهُ قَدَّرْناها مِنَ الْغابِرِینَ) أی بینا و أخبرنا بذلک إذا ظهر هذا فتقول للأشعری ما تعنی بقولک أنه تعالی قضی أعمال العباد و قدرها، إن أردت به الخلق و الإیجاد، فقد بینا بطلانه، و أن الأفعال مستنده إلینا، و إن عنیت به الإلزام لم یصح إلا فی الواجب خاصه، و إن عنیت به أنه تعالی بینها و کتبها و اعلم أنهم سیفعلونها فهو صحیح فإنه تعالی قد کتب ذلک أجمع فی اللوح المحفوظ و بینه للملائکه، و هذا المعنی الأخیر هو المتعین للإجماع علی وجوب الرضا بقضاء الله و قدره، و لا یجوز الرضا بالکفر و غیره من القبائح، و لا ینفعهم الاعتذار به من حیث الکسب لبطلان الکسب أولا، و ثانیا فإنا نقول إن کان کون الکفر کسبا بقضائه تعالی و قدره وجب الرضا به من حیث هو کسب، و هو خلاف قولکم، و إن لم یکن بقضاء و قدر بطل استناد الکائنات بأجمعها إلی القضاء و القدر انتهی. و بالجمله الکلام فیه طویل، و فی الخوض فیه خطر جلیل، و ما ذکره القائل لعله لا یشفی العلیل و الله یهدی إلی سواء السبیل.

" و برکه الموت بعد العیش" لیست هذه الفقره فی المکارم و غیره و لا فی روایه العامه کما عرفت و المعنی أن یکون الموت مبارکا علی نافعا لی مقرونا بالسعاده بعد عیش الدنیا و حیاتها أو طلب عیشها قال الراغب: العیش المختصه بالحیوان و هو أخص من الحیاه لأن الحیاه یقال فی الحیوان، و فی الباری تعالی، و فی الملک و یشتق منه المعیشه لما یتعیش به، و فی الحدیث لا عیش إلا عیش الآخره، و قیل
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أرید برکه الموت الفرح و السرور و الراحه و مشاهده السعاده بعده و بالعیش الحیاه الطیبه و ما یکون به الحیاه و یعاش به علی الوجه الحلال" و برد العیش بعد الموت" أی راحه العیش و لذته، و فی النهایه فیه- الصوم فی الشتاء الغنیمه البارده- أی لا تعب فیه و لا مشقه و کل محبوب عندهم بارد انتهی، و قیل العیش البارد عیش لا تعب و لا مشقه و لا عسر فیه، أو عیش ثابت مستقر من قولهم برد لی علی فلان حق أی ثبت و استقر.

" و لذه النظر إلی وجهک" المراد بالوجه الذات و بالنظر نظر القلب، أو المراد بالوجه الأنبیاء و الحجج علیهم السلام فإنهم وجه الله الذی یتوجه بهم إلیه، و من أراد التوجه إلی الله یتوجه إلیهم فالمراد بالنظر النظر بالعین، أو المراد بالوجه الدین و العباده و التی أمر الله بها أو إخلاص العباده له فالمراد بالنظر إلیها النظر إلی ثوابها أو وجه الله رحمته.

قال الراغب: أصل الوجه الجارحه و لما کان الوجه أول ما یستقبلک و أشرف ما فی ظاهر البدن استعمل فی مستقبل کل شی ء و فی أشرفه و مبدئه فقیل وجه کذا و وجه النهار، و ربما عبر عن الذات بالوجه فی قوله عز و جل (وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّکَ ذُو الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ) قیل: ذاته، و قیل أراد بالوجه هیهنا التوجه إلی الله بالأعمال الصالحه قال عز و جل (فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ) و قال (کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ) و قوله (یُرِیدُونَ وَجْهَ اللَّهِ)- (إِنَّما نُطْعِمُکُمْ لِوَجْهِ اللَّهِ) إن الوجه فی کل هذا زائد و نعنی بذلک کل شی ء هالک إلا هو و کذا فی أخواته.

و روی أنه قیل ذلک لأبی عبد الله الصادق علیه السلام فقال سبحان الله قالوا قولا
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عظیما إنما عنی بالوجه الذی یؤتی منه، و معناه کل شی ء من أعمال العباد هالک و باطل إلا ما أرید به، و علی هذا الآیات الأخر، و علی هذا قوله (یُرِیدُونَ وَجْهَهُ)* إلی آخر ما قال.

و قال الطیبی: قید النظر باللذه لأن النظر إلی الله إما نظر هیبه و جلال فی عرصات القیامه و إما نظر لطف و جمال فی الجنه لیؤذن بأن المطلوب هذا انتهی.

و کذا المراد بالرؤیه و اللقاء إما العارف القلبیه الحاصله للمقربین فی الآخره أو رؤیه تفضلاته و لقاء ألطافه أو لقاء ملک الموت أو النبی و الأئمه صلوات الله علیهم أو رؤیه تجلیاته سبحانه، و علی التقادیر المراد بهما الشوق إلی الموت و الآخره و قطع التعلق عن الدنیا الفانیه بحیث یبعثه علی السعی فی تحصیل النعم الباقیه لا محض تمنی الموت فإنه غیر مطلوب عقلا و شرعا و قوله علیه السلام" من غیر ضراء" إما متعلق بالفقره الأخیره أی لا یکون اشتیاقی إلی الموت بسبب البلایا الشدیده التی عرضت لی و لم یمکنی الصبر علیها فأتمنی الموت لذلک کما هو الغالب فی أکثر الناس، أو بقوله أحینی أو بالجمیع أی أعطنی جمیع ذلک من غیر بلیه شدیده و الأول أظهر" و مضره" علی بناء التفعیل تأکید أو احتراز عما لا یضر بالدین، أو بالدنیا أیضا ضررا شدیدا فإن الدنیا لا تخلو من الضراء فی الجمله" و الضر" ضد النفع و الضراء الحاله التی تضر کالبلیه و الفاقه و نحوهما و هی نقیض السراء و هما بناء أن للمؤنث و لا مذکر لهما. و قال الطیبی: متعلق الظرف مشکل و لعله متصل بالقرینه الأخیره و هی قوله و الشوق إلی لقائک سأل شوقا إلی الله تعالی فی الدنیا بحیث یکون ضراء غیر مضره أی شوقا لا یؤثر فی سیری و سلوکی و إن ضرنی مضره ما.

إذا قلت أهدی الهجر لی حلل البلا تقولین لو لا الهجر لم یطب الحب

و إن قلت کربی دائم قلت إنما یعد محبا من یدوم له کرب
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رُؤْیَتِکَ وَ لِقَائِکَ مِنْ غَیْرِ ضَرَّاءَ مُضِرَّهٍ وَ لَا فِتْنَهٍ مَضَلَّهٍ اللَّهُمَّ زَیِّنَّا بِزِینَهِ الْإِیمَانِ وَ اجْعَلْنَا هُدَاهً مَهْدِیِّینَ اللَّهُمَّ اهْدِنَا فِیمَنْ هَدَیْتَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ عَزِیمَهَ

و یجوز أن یتصل بقوله أحینی ما علمت الحیاه خیرا لی، و معنی ضراء مضره الضر الذی لم یصبر علیه کما ورد فی قوله صلی الله علیه و آله و سلم عجبا لامرئ المؤمن إلی قوله إن أصابته سراء شکره فکان خیرا له و إن أصابته ضراء صبر فکان خیرا له انتهی" و لا فتنه مضله" أی تضل عن الحق و الفتنه بالکسر مصدر بمعنی الاختبار أو اسم و هی البلیه و المحنه و العذاب و المال و الأولاد و غیرهما مما یختبر و إنما قیدها بالمضله لأن الإنسان ما دام فی الدنیا لا یخلو عن أکثر أنواعها کما روی الطبرسی (ره) فی مجمع البیان عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنه قال لا یقولن أحدکم اللهم إنی أعوذ بک من الفتنه لأنه لیس أحد إلا و مشتمل علی فتنه و لکن من استعاذ فلیستعذ من مضلات الفتن فإن الله سبحانه یقول (وَ اعْلَمُوا أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ)

و فی نهج البلاغه قال علیه السلام لا یقولن أحدکم اللهم إنی أعوذ بک من الفتنه لأنه لیس أحد إلا و هو مشتمل علی فتنه و لکن من استعاذ فلیستعذ من مضلات الفتن فإن الله سبحانه یقول (وَ اعْلَمُوا أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ)

.

و قال السید (رض): و معنی ذلک أنه سبحانه یختبرهم بالأموال و الأولاد لیبین الساخط لرزقه و الراضی بقسمه، و إن کان سبحانه أعلم بهم من أنفسهم، و لکن لتظهر الأفعال التی بها یستحق الثواب و العقاب لأن بعضهم یحب الذکور و یکره الإناث و بعضهم یحب تثمیر المال و یکره انثلام الحال و هذا من غریب ما سمع منه علیه السلام فی التفسیر انتهی. و أقول: هذا الاستغراب منه (ره) أغرب." بزینه الإیمان" الظاهر أن الإضافه بیانیه فالمراد به الإیمان الکامل و یحتمل أن یکون المراد بالإیمان التصدیق، و بزینه الأعمال الصالحه و الأخلاق الفاضله التی لها مدخل فی کماله أو المراد بزینه یحصل من الإیمان و هی ثمرته" و اجعلنا هداه
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الرَّشَادِ وَ الثَّبَاتَ فِی الْأَمْرِ وَ الرُّشْدِ وَ أَسْأَلُکَ شُکْرَ نِعْمَتِکَ وَ حُسْنَ عَافِیَتِکَ وَ أَدَاءَ

مهدیین" إنما وصف الهداه بالمهدیین لأن الهادی إذا لم یکن مهتدیا فی نفسه لم یصلح أن یکون هادیا لغیره لأنه یوقع الخلق فی الضلال من حیث لا یشعر و لو هدی غیره أیضا لم یزده فی القیامه إلا حسره" اللهم اهدنا فیمن هدیت" أی بالهدایات الخاصه من الأنبیاء و المرسلین و الأئمه الراشدین صلوات الله علیهم أجمعین و العباد الصالحین، و لعل المعنی إنی لا أستحق الهدایه فاهدنی فیمن هدیت ببرکتهم و تبعیتهم أو هو استعطاف بأنک قد هدیت جماعه فإذا هدیتنی لیس مستبعدا أو لا مستبدعا، أو المراد اهدنی فیمن هدیتهم من الأنبیاء و الأولیاء بالهدایات الخاصه نحو هدایتهم و قیل التعدیه بفی لتضمین معنی الدخول أو الاندراج" اللهم إنی أسألک عزیمه الرشاد" فی القاموس رشد کنصر و فرح رشدا و رشدا و رشادا اهتدی کاسترشد، و الرشد الاستقامه علی طریق الحق مع تصلب فیه، و فی المصباح الرشد الصلاح و هو خلاف الغی و الضلال، و هو إصابه الصواب، و رشد رشدا من باب تعب و رشد یرشد فهو من باب قتل فهو راشد و الاسم الرشاد، و قال عزم علی الشی ء و عزمه عزما من باب ضرب عقد علی فعله و عزمه عزیمه و عزمه اجتهد و جد فی أمره انتهی، و قیل العزیمه مصدر بمعنی الإراده و الجد و القطع، و یقال: عزم علی الأمر عزما و عزیمه إذا أراد فعله و قطع علیه و جد فیه، و لما کان الرشاد بدون العزیمه علیه متزلزلا مستودعا طلب العزم علیه لیصیر مستقرا بالغا حد الکمال.

و أقول: تحتمل هذه الفقره عندی معنیین.

أحدهما: أسألک أن تجعلنی عازما علی الرشاد راسخا فیه کما مر.

و ثانیهما: أن یکون المعنی قدر لی الرشد تقدیر احتمال بداء فیه فالمراد عزم الله تعالی لا عزم العبد کذا خطر بالبال.

و یؤیده ما رواه الکلینی و الشیخ فی الدعاء بعد صلاه الاستخاره (و إن کان
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حَقِّکَ وَ أَسْأَلُکَ یَا رَبِّ قَلْباً سَلِیماً وَ لِسَاناً صَادِقاً وَ أَسْتَغْفِرُکَ لِمَا تَعْلَمُ وَ أَسْأَلُکَ خَیْرَ

کذا و کذا شرا لی فی دینی و دنیای و آخرتی و عاجل أمری و آجله فصل علی محمد و آله و اصرفه عنی صل علی محمد و آله و اعزم لی علی رشدی و إن کرهت ذلک أو أبته نفسی) فإن حمله علی المعنی الأول بعید جدا، و فی النهایه العزم الجد و الصبر و منه الحدیث و اصبر کما صبر أولوا العزم من الرسل و الآخر لیعزم المسأله أی یجد فیها و یقطعها، و حدیث أم سلمه فعزم الله لی أی خلق لی قوه و صبرا انتهی، و الأکثر حملوه علی المعنی الأول.

و قد روی مثله فی کتب العامه بعکس الترتیب أسألک الثابت فی الأمر و العزیمه علی الرشد، و قال بعض شراحهم أی عقد القلب علی إمضاء الأمر، و قدم الثبات علی العزیمه و إن تقدمت هی علیه إشاره إلی أنه المقصود بالذات، لأن الغایات متقدمه فی الرتبه و إن تأخر وجودا، و ورد أیضا فی أخبارهم (ثم عزم الله لی فقلتها) قالوا فی تفسیره أی خلق الله لی عزما" و الثبات" بالنصب عطفا علی عزیمه و الجر عطفا علی الرشاد بعید و الأمر شامل لکل ما طلب الله من العباد من العقائد و الأعمال" و الرشد" تخصیص بعد التعمیم و هو معطوف علی الأمر و عطفه علی عزیمه بعید" و أسألک شکر نعمتک" أی توفیق شکرها تفصیلا فیما یعلم و إجمالا فیما لا یعلم" و حسن عافیتک" فی الدنیا من البلیات و المکروهات و المعاصی و الشبهات، و فی الآخره من الأهوال و العقوبات" و أداء حقک" من الواجبات و المندوبات، و یندرج فیه حقوق الأئمه و الإخوان و الأقارب و کل ما یطلق علیه اسم الحق فإن کلها حق الله قرره لعباده علی عباده" قلبا سلیما" أی من العقائد الفاسده و الشبهات و الشهوات و الأخلاق الذمیمه و نحوها، کما قال تعالی (إِلَّا مَنْ أَتَی اللَّهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ)" و لسانا صادقا" فی جمیع الأقوال" لما تعلم" أی من الذنوب و إن لم أعلمها" و أسألک خیر ما تعلم" و إن کان شرا عندی کما قال تعالی
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مَا تَعْلَمُ وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ شَرِّ مَا تَعْلَمُ فَإِنَّکَ تَعْلَمُ وَ لَا نَعْلَمُ وَ أَنْتَ عَلَّامُ الْغُیُوبِ*

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ جَاءَ جَبْرَئِیلُ ع إِلَی یُوسُفَ وَ هُوَ فِی السِّجْنِ فَقَالَ لَهُ یَا یُوسُفُ قُلْ فِی دُبُرِ کُلِّ صَلَاهٍ- اللَّهُمَّ اجْعَلْ لِی فَرَجاً وَ مَخْرَجاً وَ ارْزُقْنِی مِنْ حَیْثُ أَحْتَسِبُ وَ مِنْ حَیْثُ لَا أَحْتَسِبُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَالَ هَذِهِ الْکَلِمَاتِ عِنْدَ کُلِّ صَلَاهٍ مَکْتُوبَهٍ حُفِظَ فِی نَفْسِهِ وَ دَارِهِ وَ مَالِهِ وَ وُلْدِهِ- أُجِیرُ نَفْسِی وَ مَالِی وَ وُلْدِی وَ أَهْلِی وَ دَارِی وَ کُلَّ مَا هُوَ مِنِّی بِاللَّهِ الْوَاحِدِ الْأَحَدِ الصَّمَدِ الَّذِی لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ وَ لَمْ یَکُنْ

(عَسی أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً وَ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ)" من شر ما تعلم" و إن کان خیرا عندی کما قال سبحانه (عَسی أَنْ تُحِبُّوا شَیْئاً وَ هُوَ شَرٌّ لَکُمْ)" فإنک تعلم" الخیر و الشر" و لا نعلم" بصیغه المتکلم و فی بعض النسخ بصیغه الخطاب المجهول علی بناء التفعیل.


الحدیث السابع 

: حسن کالصحیح.

" و المخرج" مصدر أو اسم مکان أی فرجا من الشده و مخرجا من الضیق الذی لا أدری کیف أخرج" من حیث أحتسب" أی أظنه طریق و أعده من طرقه" و من حیث لا أحتسب" أی لا أعده من طرق رزقی و لا أظنه، قیل: فبالجزء الأول أخرجه من السجن، و بالجزء الثانی أعطاه السلطنه.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

" بالله الواحد الأحد" قال صاحب العده الله أشهر أسمائه تعالی فی الذکر و الدعاء، و قال أکثر المحققین الله اسم للموجود الحق الجامع لصفات الإلهیه،
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لَهُ کُفُواً أَحَدٌ وَ أُجِیرُ نَفْسِی وَ مَالِی وَ وُلْدِی وَ کُلَّ مَا هُوَ مِنِّی بِرَبِّ الْفَلَقِ مِنْ شَرِّ ما خَلَقَ إِلَی آخِرِهَا وَ بِرَبِّ النَّاسِ إِلَی آخِرِهَا وَ آیَهِ الْکُرْسِیِّ إِلَی آخِرِهَا

المنعوت بنعت الربوبیه، المتفرد بالوجود الحقیقی فإن کل موجود سواه غیر مستحق للوجود بذاته، و إنما استفاد الوجود منه فهو من حیث ذاته هالک و من جهته التی یلیه موجود، و هو أخص الأسماء و أجمعها بجمعه الصفات الإلهیه کلها، و سائر الأسماء لا یدل إلا علی أحد المعانی من علم أو قدره أو فعل، و لعدم إطلاقه علی غیره لا حقیقه و لا مجازا لعدم اتصاف غیره بشوب منه کسائر الأسماء و لهذا یعرف سائر الأسماء بالإضافه إلیه فیقال الجبار من أسماء الله، و لا یقال الله من أسماء الجبار، و حظ العبد من هذا الاسم التأله بأن یکون مستغرق القلب و الهمه بالله لا یری غیره و لا یلتفت إلی سواه و لا یرجو و لا یخاف إلا إیاه، و کیف لا یکون کذلک و قد فهم من هذا الاسم أنه الموجود الحقیقی الحق و کل ما سواه فان و هالک و باطل إلا به، فیری أولا نفسه أول هالک و باطل، کما قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أصدق شعر قاله شاعر قول لبید: ألا کل شی ء ما خلا الله باطل.

" و الواحد و الأحد" متقاربان معنی، و هو الذی لا یتجزی و لا یتثنی أما الذی لا یتجزی فکالجوهر الواحد الذی لا ینقسم فیقال إنه واحد بمعنی أنه لا جزء له و الله تعالی واحد بمعنی أنه لا جزء له و الله تعالی واحد بمعنی أنه یستحیل الانقسام فی ذاته، و أما الذی لا یتثنی فهو الذی لا نظیر له کالشمس فإنها و إن کانت قابله للقسم بالوهم متجزیه فی ذاتها لأنها من قبیل الأجسام فهی لا نظیر لها إلا أنه یمکن أن یکون لها نظیر فإن کان فی الوجود موجود یتفرد بخصوص وجوده تفردا لا یتصور أن یشارکه فیه غیره أصلا فهو الواحد المطلق أزلا و أبدا، و العبد إنما یکون واحدا إذا لم یکن له فی أبناء جنسه نظیر فی خصله من خصال الخیر، و ذلک بالإضافه إلی أبناء جنسه بالإضافه إلی الوقت إذ یمکن أن یظهر فی وقت آخر مثله،
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و بالإضافه إلی بعض الخصال دون الجمیع، فلا وحده علی الإطلاق إلی الله تعالی.

و الحاصل أن الوحده مقابله للکثره، و الکثره تکون بحسب الذات إما بالانقسام إلی الأجزاء الخارجیه کالأعضاء و العناصر و الأخلاط فی الإنسان، أو إلی الأجزاء الوهمیه کانقسام الجسم فی الطول و العرض إلی ما لا یتناهی من الأجزاء، أو إلی الأجزاء العقلیه کالجنس و الفصل و الماده و الصوره، و تکون بحسب الصفات لاشتمال کل ممکن علی صفات موجوده زائده علی ذاته، فکلما یطلق علیه الواحد غیره سبحانه لیست وحدته وحده، حقیقه بل هی وحده إضافیه أو اعتباریه، و لذا قال سید الساجدین علیه السلام: لک یا إلهی وحدانیه العدد، و قال أمیر المؤمنین علیه السلام و کمال توحیده نفی الصفات عنه، کما مر تحقیقه فی کتاب التوحید.

و أما الصمد فقد مر الاختلاف فی تفسیره فقیل: إنه فعل بمعنی مفعول من صمد إلیه إذا قصده و هو السید المقصود إلیه فی الحوائج، و روی ذلک عن ابن عباس و قیل: هو الذی لا جوف له، و قیل: هو الأملس من الحجر لا یقبل الغبار و لا یدخله شی ء و لا یخرج منه شی ء.

فعلی الأول: عباره عن وجوب الوجود و الاستغناء المطلق و احتیاج کل شی ء فی جمیع أموره إلیه، أی الذی عنده ما یحتاج إلیه کل شی ء و یکون رفع حاجه الکل إلیه و لم یفقد فی ذاته شیئا مما یحتاج إلیه الکل و إلیه یتوجه کل شی ء بالعباده و الخضوع و هو المستحق لذلک، و قد سئل أبو جعفر الثانی علیه السلام عن الصمد فقال هو السید المصمود إلیه فی القلیل و الکثیر.

و أما علی الثانی: فهو إما مجاز عن أنه تعالی أحدی الذات أحدی المعنی لا جزء له لیکون بین الأجزاء جوف و لا صفات زائده فیکون بینها و بین الصفات جوف، أو عن أنه الکامل بالذات لیست فیه جهه استعداد و إمکان، و لا خلو له عما یلیق به فلیس له جوف یصلح أن یدخله ما لیس له فی ذاته فیستکمل به فالجوف
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کنایه عن الخلو عما یصح اتصافه به.

و أما علی الثالث: فهو کنایه عن عدم الانفعال و التأثر عن الغیر و کونه محلا للحوادث کما ورد فی جواب من سأل الصادق علیه السلام عن رضا الله و سخطه فقال لیس علی ما یوجد من المخلوقین، و ذلک أن الرضا دخال یدخل علیه فینقله من حال إلی حال لأن المخلوق أجوف معتمل مرکب للأشیاء فیه مدخل و خالقنا لا مدخل للأشیاء فیه لأنه واحد و أحدی الذات و أحدی المعنی.

و روی الصدوق (ره) فی التوحید عن أبی البختری عن أبی عبد الله علیه السلام قال قال أمیر المؤمنین علیه السلام الله معناه المعبود الذی إله الخلق عن درک ماهیته و الإحاطه بکیفیته و تقول العرب إله الرجل إذا تحیر فی الشی ء فلم یحط به علما و وله إذا فزع إلی شی ء مما یحذره و یخافه.

و قال الباقر علیه السلام: الأحد الفرد المنفرد، و الأحد و الواحد بمعنی واحد و هو المتفرد الذی لا نظیر له، و التوحید الإقرار بالوحده، و الواحد المبائن الذی لا ینبعث من شی ء و لا یتحد بشی ء، و من ثم قالوا إن بناء العدد من الواحد و لیس الواحد من العدد لأن العدد لا یقع علی الواحد بل یقع علی الاثنین، فمعنی قوله (الله أحد) أی المعبود الذی یا له الخلق عن إدراکه و الإحاطه بکیفیته فرد بإلهیته متعال عن صفات خلقه.

قال الباقر علیه السلام: و حدثنی أبی زین العابدین عن أبیه الحسین بن علی علیهما السلام أنه قال: الصمد الذی لا جوف له، و الصمد الذی قد انتهی سؤدده، و الصمد الذی لا یأکل و لا یشرب، و الصمد الذی لا ینام، و الصمد الدائم الذی لم یزل و لا یزال قال الباقر علیه السلام کان محمد بن الحنفیه یقول: الصمد القائم بنفسه المغنی عن غیره، و قال غیره الصمد المتعالی عن الکون و الفساد و الصمد الذی لا یوصف بالتغایر [بالنظائر] و قال الباقر علیه السلام الصمد السید المطاع الذی لیس فوقه أمر قال و سئل
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علی بن الحسین علیهما السلام عن الصمد فقال الصمد الذی لا شریک له و لا یؤده حفظ شی ء و لا یعزب عنه شی ء.

قال وهب بن وهب القرشی قال زید بن علی علیه السلام الصمد الذی إذا أراد شیئا قال له کن فیکون و الصمد الذی أبدع الأشیاء فخلقها أضدادا و أشکالا و أزواجا و تفرد بالوحده بلا ضد و لا شکل و لا مثل و لا ند، قال وهب: و حدثنی الصادق عن أبیه الباقر عن أبیه علیهم السلام أن أهل البصره کتبوا إلی الحسین بن علی علیه السلام یسألونه عن الصمد فکتب إلیهم بسم الله الرحمن الرحیم أما بعد فلا تخوضوا فی القرآن و لا تجادلوا فیه و لا تتکلموا فیه بغیر علم فقد سمعت جدی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یقول من قال فی القرآن بغیر علم فلیتبوأ مقعده من النار و إن الله سبحانه قد فسر الصمد فقال لم یلد و لم یولد و لم یکن له کفوا أحد، لم یلد لم یخرج منه شی ء کثیف کالولد و سائر الأشیاء الکثیفه التی تخرج من المخلوقین و لا شی ء لطیف کالنفس و لا ینبعث منه البدوات کالسنه و النوم و الحظره و الهم و الحزن و البهجه، و الضحک و البکاء و الخوف و الرجاء، و الرغبه و السأمه، و الجوع و الشبع، تعالی عن أن یخرج منه شی ء و أن یتولد منه شی ء کثیف أو لطیف و لم یولد لم یتولد من شی ء کما تخرج الأشیاء الکثیفه من عناصرها کالشی ء من الشی ء، و الدابه من الدابه و النبات من الأرض و الماء من الینابیع و الثمار من الأشجار، و لا کما تخرج الأشیاء اللطیفه من مراکزها کالبصر من العین، و السمع من الأذن، و الشم من الأنف، و الذوق من الفم، و الکلام من اللسان، و المعرفه و التمیز من القلب، و کالنار من الحجر، لا بل هو الله الصمد الذی لا من شی ء و لا فی شی ء و لا علی شی ء مبدع الأشیاء و خالقها و منشئ الأشیاء بقدرته یتلاشی ما خلق للفناء بمشیته و یبقی ما خلق للبقاء بعلمه فذلکم اللَّهُ الصَّمَدُ الذی لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ- عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ الْکَبِیرُ الْمُتَعالِ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ

إلی آخر الخبر.
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و قال فی مجمع البیان: أی لم یکن أحد کفوا له أی عدیلا و نظیر أ یماثله، و فی هذا رد علی من أثبت له مثلا فی القدم و غیره من الصفات، و قیل: إنه سبحانه بین التوحید بقوله اللَّهُ أَحَدٌ، و بین العدل بقوله اللَّهُ الصَّمَدُ، و بین ما یستحیل علیه من الوالد و الولد بقوله لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ، و بین ما لا یجوز علیه من الصفات بقوله وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ، و فیه دلاله علی أنه لیس بجسم و لا جوهر و لا عرض و لا هو فی مکان و لا جهه.

و قال الشیخ البهائی (ره): أول هذه السوره دل علی الأحدیه و آخرها دل علی الواحدیه" بِرَبِّ الْفَلَقِ" قیل الفلق ما یفلق عنه أی یفرق عنه کالفرق فعل بمعنی مفعول و هو یعم جمیع الممکنات فإنه تعالی فلق ظلمه العدم بنور الإیجاد عنها سیما ما یخرج من أصل کالعیون و الأمصار و البنات و الأولاد و یخص عرفا بالصبح و لذلک فسر به و تخصیصه لما فیه من تغیر الحال و تبدل وحشه اللیل بسرور النور و محاکاه یوم القیامه و الإشعار بأن من قدر أن یزیل به ظلمه اللیل عن هذا العالم قدر أن یزیل عن العاند ما یخافه، و لفظ الرب هیهنا أوقع من سائر أسمائه لأن الإعاذه من المضار تربیه" مِنْ شَرِّ ما خَلَقَ" قیل خص عالم الخلق بالاستعاذه عنه لانحصار الشر فیه فإن عالم الأمر خیر کله و شره اختیاری لازم و متعد کالکفر و الظلم و طبیعی کإحراق النار و إهلاک السموم" وَ مِنْ شَرِّ غاسِقٍ" أی لیل عظیم ظلامه من قوله إلی غسق اللیل" إِذا وَقَبَ" أی دخل ظلامه فی کل شی ء و تخصیصه لأن المضار فیه تکثر و یعسر الدفع و لذلک قیل اللیل أخفی للویل، و قیل: المراد به القمر فإنه یکسف و یغسق و وقوبه دخوله فی الکسوف" و النَّفَّاثاتِ فِی الْعُقَدِ" أی النفوس أو النساء السواحر اللواتی یعقدن فی الخیوط عقد أو ینفثن علیها و النفث بالفتح النفخ مع ریق.

و قال الشیخ البهائی (ره): اعلم إنا معاشر الإمامیه علی أن السحر لم یؤثر
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فی النبی صلی الله علیه و آله و سلم و أمر النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی هذه السوره بالاستعاذه من سحرهن لا یدل علی تأثیر السحر فیه صلی الله علیه و آله و سلم کالدعاء فی قوله (رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا إِنْ نَسِینا أَوْ أَخْطَأْنا) و أما ما نقله من لغوتا من أن السحر أثر فیه صلی الله علیه و آله و سلم کما رواه البخاری و مسلم من أنه صلی الله علیه و آله و سلم سحر حتی إنه کان یخیل إلیه أنه فعل الشی ء و لم یکن فعله فهو من جمله الأکاذیب و لو صح ما نقلوه لصدق قول الکفار (إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا رَجُلًا مَسْحُوراً)* و أما الاعتذار بأنهم أرادوا أن السحر أثر فیه جنونا فهو اعتذار واه إذ الأثر الذی نقلوه لا یقصر عنه" وَ مِنْ شَرِّ حاسِدٍ إِذا حَسَدَ" أی إذا أظهر حسده و عمل بمقتضاه فإنه لا یعود ضرره منه قبل ذلک إلی الحسود بل یخص به لاغتمامه بسروره و تخصیصه لأنه العمده فی إضرار الإنسان بل الحیوان و غیره.

" بِرَبِّ النَّاسِ" قال البیضاوی: لما کان الاستعاذه فی السوره المتقدمه من المضار البدنیه و هی نعم الإنسان و غیره و الاستعاذه فی هذه السوره من الإضرار التی تعرض النفوس البشریه و تخصها عم الإضافه ثم و خصصها بالناس هیهنا، و کأنه قیل أعوذ من شر الموسوس إلی الناس بربهم الذی یملک أمورهم و یستحق عبادتهم (مَلِکِ النَّاسِ إِلهِ النَّاسِ) عطف بیان له فإن الرب قد لا یکون ملکا و الملک قد لا یکون إلها، و فی هذا النظم دلاله علی أنه حقیق بالإعاذه قادر علیها غیر ممنوع عنها و إشعار علی مراتب الناظر فی المعارف فإنه یعلم أولا بما یری علیه من النعم الظاهره و الباطنه أن له ربا، ثم یتغلغل فی النظر حتی یتحقق أنه غنی عن الکل فکان کل شی ء له و مصارف أمره منه فهو الملک الحق، ثم یستدل به علی أنه المستحق للعباده لا غیر و تدرج فی وجوه الاستعاذه تنزیلا لاختلاف الصفات منزله اختلاف الذات إشعارا بعظم الآفه المستعاذ منها و تکریر الناس لما فی الإظهار من مزید البیان و
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الإشعار بشرف الإنسان (مِنْ شَرِّ الْوَسْواسِ) الوسوسه کالزلزال بمعنی الزلزله و أما المصدر فبالکسر کالزلزال و المراد به الموسوس، سمی به مبالغه (الْخَنَّاسِ) أی الذی عادته أن یخنس أی یتأخر إذا ذکر الإنسان ربه (الَّذِی یُوَسْوِسُ فِی صُدُورِ النَّاسِ) إذا غفلوا عن ذکر ربهم و ذلک کالقوه الوهمیه فإنها تساعد العقل فی المقدمات فإذا آل الأمر إلی النتیجه خنست و أخذت توسوسه و تشککه (مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ) بیان للوسواس أو للذی أو متعلق بیوسوس أی یوسوس فی صدورهم من جهه الجنه و الناس، و قیل: بیان للناس علی أن المراد به ما یعم القبیلین و فیه تعسف إلا أن یراد به الناسی کقوله (یَوْمَ یَدْعُ الدَّاعِ) فإن نسیان حق الله یعم الثقلین. و روی الطبرسی (ره): عن أنس بن مالک قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: إن الشیطان واضع خطمه علی قلب ابن آدم فإذا ذکر الله خنس، و إذا نسی التقم قلبه فذلک الوسواس الخناس، قال: و روی العیاشی بإسناده عن أبان بن تغلب عن جعفر ابن محمد علیه السلام قال قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: ما من مؤمن إلا و لقلبه فی صدره أذنان أذن ینفث فیه الملک و أذن ینفث فیه الوسواس الخناس فیؤید الله المؤمن بالملک و هو قوله سبحانه (وَ أَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ) و رواه الکلینی بسند صحیح عن أبان کما مر قوله و برب الناس الظاهر أن فیه اختصار أو المراد أنه بعید قوله" و أجیر نفسی- إلی قوله- برب" إلی آخر السوره کما فهمه الأصحاب و إن احتمل الاکتفاء بمره فی السورتین لتناسبهما و توافقهما فی النظم و المعنی، و کذا فی قوله و بآیه- الکرسی أی یقول" و أجیر نفسی- إلی قوله- بالله لا إله إلا هو" أو یقول- بالله الذی لا إله إلا هو- و ظاهر مفتاح الفلاح و مصباح المتهجد عدم إعاده أجیر فی المعوذتین و قراءه آیه الکرسی بدون العطف و الباء و فی المفتاح إلی هم فیها خالدون و الأشهر إلی العظیم لکن قال الشیخ فی المتهجد فی تعقیب صلاه الفجر ثم تقول أعیذ نفسی و أهلی و مالی و ولدی و ما رزقنی ربی و کل من یعنینی أمره بالله الذی لا
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ مَنْ قَالَ فِی دُبُرِ الْفَرِیضَهِ- یَا مَنْ یَفْعَلُ ما یَشاءُ وَ لَا یَفْعَلُ مَا یَشَاءُ أَحَدٌ غَیْرُهُ ثَلَاثاً ثُمَّ سَأَلَ أُعْطِیَ مَا سَأَلَ

10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا صَلَّیْتَ الْمَغْرِبَ فَأَمِرَّ یَدَکَ عَلَی جَبْهَتِکَ وَ قُلْ

إله إلا هو الحی القیوم إلی آخر الآیه ثم تقرأ آیه السخره و ذکرت آیات کثیره ثم قال ثم تقول- أعیذ نفسی و دینی و أهلی و مالی و ولدی و ما رزقنی ربی و من یعنینی أمره بالله الواحد الأحد الصمد الذی لم یلد و لم یولد و لم یکن له کفوا أحد، و المعوذتین- ثم ذکر سائر الأدعیه و إذا قرأ بالله لا إله إلا هو ظاهره جر الجلاله، و قیل یحتمل رفعها علی الحکایه قال: و یؤیده قوله و بآیه الکرسی و إلا قال بالله لا إله إلا هو و فی المفتاح و المصباح و غیرهما أعیذ نفسی و أهلی و مالی و ولدی و إخوانی و ما رزقنی ربی و جمیع من یعنینی أمره و الکل حسن و قد سبق الکلام فی السنه و النوم (وَ لا یَؤُدُهُ حِفْظُهُما) أی لا یثقله و لا یتعبه و الطاغوت الشیطان أو ما یعبد من دون الله و ما یصدر و یمنع عن عبادته و یطلق غالبا علی أئمه الضلال (لَا انْفِصامَ لَها) أی لا انقطاع.


الحدیث التاسع 

: حسن کالصحیح لکنه مضمر و الظاهر أن الضمیر فی قال راجع إلی الصادق علیه السلام لأن أکثر روایه معاویه عنه علیه السلام و قد یروی عن الکاظم علیه السلام أیضا و قد مر فی الخبر الثانی من هذا الباب بسند آخر عن الصادق علیه السلام فی تعقیب خصوص المغرب فیکون بعدها أکد و قد ورد فی أدعیه الصباح و المساء أیضا.


الحدیث العاشر

: مجهول و یمکن أن یعد حسنا إذ قال الشیخ فی سعدان له أصل.

" فأمر یدک علی جبهتک" یظهر من کثیر من الأخبار أن ذلک بعد مسح محل السجود و کذا ذکره أکثر الأصحاب روی فی مکارم الأخلاق عن إبراهیم
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بِسْمِ اللَّهِ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ ... الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ اللَّهُمَّ أَذْهِبْ

بن عبد الحمید أن الصادق علیه السلام قال لرجل إذا أصابک هم فامسح یدک علی موضع سجودک ثم أمر یدک علی وجهک من جانب خدک الأیمن ثم قل (بسم الله الذی لا إله إلا هو عالم الغیب و الشهاده الرحمن الرحیم اللهم أذهب عنی الهم و الحزن) ثلاثا و روی ابن إدریس فی السرائر عن الصادق علیه السلام إذا أصابک هم فامسح یدک علی موضع سجودک و أمر یدک علی وجهک من جانب خدک الأیسر و علی جنبیک إلی جانب خدک الأیمن ثلاثا تقول فی کل مره (بسم الله الذی لا إله إلا هو عالم الغیب و الشهاده الرحمن الرحیم اللهم إنی أعوذ بک من اللهم و الحزن و السقم. و العدم و الصغار و الذل و الفواحش ما ظهر منها و ما بطن) و ذکره الشهید (ره) فی النفلیه و لم یذکر مسح یده علی موضع سجوده و زاد فیه و یمر یده علی صدره فی کل مره.

و قال السید ابن طاوس (رض) فی فلاح السائل فإذا رفعت رأسک من السجود فقل ما ذکره کردین بن مسمع فی کتابه المعروف بإسناده إلی النبی أنه علیه السلام کان إذا أراد الانصراف من الصلاه مسح جبهته بیده الیمنی ثم یقول (لک الحمد لا إله إلا أنت عالم الغیب و الشهاده الرحمن الرحیم أذهب عنی الغم و الحزن و الفتن ما ظهر منها و ما یطن) و قال ما أحد من أمتی یقول ذلک إلا أعطاه الله ما سأل، و روی لنا فی حدیث آخر إذا أردت أن تقول هذه الکلمات فامسح بیدک الیمنی علی موضع سجودک ثلاث مرات و امسح فی کل مره وجهک و أنت تقول فی کل مره هذه الکلمات المذکوره.

و قال الشیخ فی المصباح و غیره فی تعقیب العصر فإذا رفعت رأسک من السجود أمر یدک علی موضع سجودک و امسح بها وجهک ثلاثا و قل فی کل واحده منها (اللهم لک الحمد لا إله إلا أنت عالم الغیب و الشهاده الرحمن الرحیم اللهم أذهب عنی اللهم و الحزن و الفتن ما ظهر منها و ما بطن) و قالوا فی تعقیب المغرب ثم ارفع رأسک و امسح موضع سجودک و قل بسم الله إلی آخر ما فی المتن إذا عرفت هذا فخبر المتن
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عَنِّی الْهَمَّ وَ الْغَمَّ وَ الْحَزَنَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ

إما محمول علی مسح الجبهه بعد مسح موضع السجود حواله علی علم السائل أو یقال بالتخییر بین الوجهین لورود الأخبار بالطریقین کما عرفت و هو أظهر، و ما ذکره الشیخ و غیره فی تعقیب المغرب یمکن حمله علی الوجهین إذ موضع السجود یحتمل أن یکون مراده موضع السجود من الوجه أو من الأرض فلا تغفل، و قیل:

تقدیم الغیب علی الشهاده لیس للترقی بل إشاره إلی حدوث العالم، إذ کون جمیع الموجودات غیبا مقدم علی کون بعضها شهاده.

و أقول: یحتمل أن یکون إشاره إلی أنه لا فرق فی علمه سبحانه بین الغیب و الشهاده فلیست الشهاده عنده أقوی من الغیب کما هو عندنا، أو إلی أنه لما کان خارجا عن ظرف الزمان فکل الموجودات عنده سبحانه حاضره أزلا و أبدا کل فی وقته فکل المعلومات شهاده فلا غیب عنده و إنما الغیب و الشهاده بالنظر إلینا، لکن فهم هذا فی غایه الإشکال و إنما یتیسر ذلک لمن خرج عن دعاء الماضی و المستقبل و الحال، و قد یفرق بین الهم و الحزن بأن الهم ما یقدر الإنسان علی رفعه کالإفلاس أو ما لیس له سبب معلوم أو ما هو قبل نزول المکروه أو ما هو من أجل الدنیا، و الحزن ما لا یقدر الإنسان علی دفعه کموت الولد، أو ما له سبب معلوم، أو ما هو بعد نزول المکروه، أو ما هو من أجل الآخره.

" و العدم" بالضم و بالتحریک الفقر و الفواحش مطلق المعاصی أو أفراد الزنا و ما ظهر منها و ما بطن علانیتها و سرها أو أفعال الجوارح و أفعال القلوب، و قیل:

الزنا فی الحوانیت و اتخاذ الأخدان و عن سید الساجدین علیه السلام ما ظهر نکاح امرأه الأب و ما بطن الزنا، و عن الباقر علیه السلام ما ظهر هو الزنا و ما بطن المخاله، و یمکن ورود الخبرین علی سبیل المثال.

و أقول: یحتمل أن یکون المراد بما ظهر ما علم تحریمهما و بما بطن ما لم یعلم، و کان الخبر الأول یومئ إلیه، و فی بعض الأخبار ما ظهر تحریمه من ظهر
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11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدٍ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُنْتُ کَثِیراً مَا أَشْتَکِی عَیْنِی فَشَکَوْتُ ذَلِکَ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ أَ لَا أُعَلِّمُکَ دُعَاءً لِدُنْیَاکَ وَ آخِرَتِکَ وَ بَلَاغاً لِوَجَعِ عَیْنَیْکَ قُلْتُ بَلَی قَالَ تَقُولُ فِی دُبُرِ الْفَجْرِ وَ دُبُرِ الْمَغْرِبِ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِحَقِّ مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ عَلَیْکَ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ اجْعَلِ النُّورَ فِی بَصَرِی وَ الْبَصِیرَهَ فِی دِینِی

القرآن، و ما ظهر من بطنه و فی بعضها أن ما بطن منها أئمه الضلال و أتباعهم، و قیل: قوله علیه السلام ثلاث مرات إما متعلق- بأمر- إلی آخر الکلام أو- بقل- إلی أخره أو- باللهم- إلی أخره، و أقول: کان الأول أظهر.


الحدیث الحادی عشر

: کالسابق.

" کنت کثیرا ما أشتکی عینی" کان الاشتکاء من الشکوی و هی المرض، قال الجوهری: شکوت فلانا أشکوه شکوا و شکایه و شکاه إذا أخبرت عنه بسوء فعله بک و اشتکیته مثل شکوته و اشتکی عضوا من أعضائه و تشکی بمعنی، و قال فی النهایه الشکاه المرض، و منه حدیث عمرو بن حریث أنه دخل علی الحسین فی شکو له الشکو و الشکوی و الشکاه و الشکایه المرض انتهی، و قیل: أی أشتکی من عینی إلی الله، و لا یخفی ما فیه، و قیل: کثیرا منصوب علی أنه ظرف زمان، و ما زائده للإبهام أو للمبالغه فی الکثره کما قیل فی قوله تعالی (فَقَلِیلًا ما یُؤْمِنُونَ) أنه للمبالغه فی القله، و أشتکی خبر کنت و عینی مفعول أشتکی، و البلاغ الکفایه و هو إما عطف علی قوله لدنیاک فیکون صفه لدعاء أو عطف علی دعاء، و" علیک" متعلق بالحق بتضمین معنی- الوجوب.

" صل علی محمد" فی مجالس الشیخ و أکثر کتب الدعاء (أن تصلی علی محمد و آل محمد و أن تجعل النور) و هو أظهر و علی ما هنا کأنه استئناف بیانی أی حقهم علیک أن تصلی علیهم" و اجعل النور فی بصری" قیل یمکن أن یکون جعل النور فی البصر کنایه عن الهدایه إلی الصراط المستقیم حتی لا یزیغ عنه أبدا، و یجوز أن
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وَ الْیَقِینَ فِی قَلْبِی وَ الْإِخْلَاصَ فِی عَمَلِی وَ السَّلَامَهَ فِی نَفْسِی وَ السَّعَهَ فِی رِزْقِی وَ الشُّکْرَ لَکَ أَبَداً مَا أَبْقَیْتَنِی

یراد به التوفیق فی رؤیه ما یجوز رؤیته و المنع عما لا یجوز فإن ذلک یصلح القلب و یشرح الصدر و یزید فی الفهم، و رؤیه الحرام بضد ذلک، و یحتمل أن یراد به القوه البصریه الموجبه للرؤیه و المقصود فی الدعاء فی طلب سلامه العین و حفظها عن زوال نورها انتهی و لا یخفی ما فی الأولین من التکلف، و قیل: الواو فی قوله- و الشکر بمعنی مع" و أبدا" ظرف لا جعل أو الشکر و ما حرفیه مصدریه زمانیه مثل ما دمت حیا فمعنی" ما أبقیتنی" زمان إبقائک إیای و هو تأکید أبدا.

و أقول: هذا الدعاء من الأدعیه الجامعه و مع وجازته متضمن لحوائج الدنیا و الآخره فإنه سأل نور البصر أولا و هو أشرف القوی البدنیه و أنفعها فی الدین و الدنیا، ثم سأل أن تکون بصیرته القلبیه فی دینه بأن یختار ما هو أنفع لآخرته و لا یختار الدنیا علیها، ثم سأل الیقین الذی هو أکمل مراتب الإیمان کما مر- إنه لم یقسم بین العباد شی ء أقل من الیقین و ما من شی ء أعز منه و إن حده أن لا تخاف مع الله شیئا- ثم سأل الإخلاص الذی هو أعظم شرائط قبول الأعمال و أهم مکملاتها ثم سأل السلامه فی نفسه أی تکون نفسه سالمه عن الأمراض النفسانیه من الشک و الشرک و الحسد و حب الدنیا و الفخر و العصبیه و سائر الصفات الذمیمه کما قال سبحانه (یَوْمَ لا یَنْفَعُ مالٌ وَ لا بَنُونَ إِلَّا مَنْ أَتَی اللَّهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ) و قال (فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ)*، ثم سأل السعه فی الرزق و التی لا یتم الرفاهیه فی عیش الدنیا إلا بها، ثم سأل أن تکون تلک النعم مقرونه بالشکر لئلا تکون استدراجا کما مر إنه قال عمر بن یزید قلت لأبی عبد الله علیه السلام إنی سألت الله عز و جل أن یرزقنی ما لا فرزقنی، و إنی سألت الله أن یرزقنی ولدا فرزقنی، و سألته أن یرزقنی دارا فرزقنی و قد خفت أن یکون ذلک استدراجا فقال: أما و الله مع الحمد فلا.
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12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو جَعْفَرٍ الشَّامِیُّ قَالَ حَدَّثَنِی رَجُلٌ بِالشَّامِ یُقَالُ لَهُ هِلْقَامُ بْنُ أَبِی هِلْقَامٍ قَالَ أَتَیْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ عَلِّمْنِی دُعَاءً جَامِعاً لِلدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ وَ أَوْجِزْ فَقَالَ قُلْ فِی دُبُرِ الْفَجْرِ إِلَی أَنْ تَطْلُعَ الشَّمْسُ- سُبْحَانَ اللَّهِ الْعَظِیمِ وَ بِحَمْدِهِ أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ وَ أَسْأَلُهُ مِنْ فَضْلِهِ قَالَ هِلْقَامٌ لَقَدْ کُنْتُ مِنْ أَسْوَإِ أَهْلِ بَیْتِی حَالًا فَمَا عَلِمْتُ حَتَّی أَتَانِی مِیرَاثٌ مِنْ قِبَلِ رَجُلٍ مَا ظَنَنْتُ أَنَّ بَیْنِی وَ بَیْنَهُ قَرَابَهً وَ إِنِّی الْیَوْمَ لَمِنْ أَیْسَرِ أَهْلِ بَیْتِی وَ مَا


الحدیث الثانی عشر

: کالسابق.

و فی القاموس:" الهلقام" بالکسر هو الضخم الطویل و الأسد و الرجل، و قوله" للدنیا" صفه أخر للدعاء أو متعلق بجامعا و أوجز عطف علی علمنی أی یکون مختصرا و کأنه لسهوله الحفظ، و قیل: هو بصیغه أفعل التفضیل عطفا علی جامعا و هو بعید" إلی أن تطلع الشمس" أی تکرره فی جمیع ذلک الوقت أو هذا وقت القول و إن قاله مره واحده و الأول أظهر" سبحان الله" أی أسبح سبحان الله و قیل: أو هو بتقدیر یا سبحان الله" و بحمده" بتقدیر و بحمده أدعو و أسبح و الباء للملابسه و هو من قبیل عطف الجمله علی الجمله، و یفید أن نفی صفات الذم مجامع لإثبات صفات المدح.

و قال عیاض من شراح العامه: هذا الکلام علی اختصاره جملتان (إحداهما) سبحان الله لأن سبحان مصدر و المصدر یدل علی فعله فکأنه قال أسبح سبحان الله التسبیح الکثیر، (و الثانیه) بحمده لأنه متعلق بنحمد و أن تقدیره أثنی علیه بحمده فما علمت أی من أسباب الفرح و النجاه من تلک الورطه شیئا حتی أتانی میراث من قبل رجل لم أکن أظن أنی وارث له لبعده و هذا الرزق و حصوله من حیث لا یحتسب علامه أنه ببرکه الدعاء حیث سبب الله الأسباب حتی صار وارثا مع بعد نسبه، و یمکن أن یکون المیراث مجاز أو أوصی ذلک البعید له بمال، و قیل: المراد

ص: 380






ذَلِکَ إِلَّا بِمَا عَلَّمَنِی مَوْلَایَ الْعَبْدُ الصَّالِحُ ع

بَابُ الدُّعَاءِ لِلرِّزْقِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع أَنْ یُعَلِّمَنِی دُعَاءً لِلرِّزْقِ فَعَلَّمَنِی دُعَاءً مَا رَأَیْتُ أَجْلَبَ مِنْهُ لِلرِّزْقِ

عدم تأثره و تألمه بفوته إذ حصول المال الذی یکون یسبب مصیبه شدیده و أحزان کثیره لا تعد نعمه جدیده.


باب الدعاء للرزق 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" ما رأیت أجلب للرزق منه" أی أنفع فی تحصیله و توسعته، و أصل الجلب السیاق، یقال: جلبه یجلبه جلبا و اجتلبه ساقه من موضع إلی آخر فجلب و انجلب و جلب لأهله کسب و طلب و احتال کأجلب و علی الفرس زجره کذا ذکره- الفیروزآبادی و کأنه استعمل هنا علی الاستعاره، و قال الراغب: کل عطیه لا تلزم من یعطی یقال له فضل نحو قوله (وَ سْئَلُوا اللَّهَ مِنْ فَضْلِهِ) و قوله (ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ)* و قوله (أَلَّا یَقْدِرُونَ عَلی شَیْ ءٍ مِنْ فَضْلِ اللَّهِ وَ أَنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ) و قال: أصل الطیب ما تستلذه الحواس و ما تستلذه النفس و الطعام الطیب فی الشرع ما کان متناولا من حیث یجوز و بقدر ما یجوز و من المکان الذی یجوز فإنه متی کان کذلک کان طیبا عاجلا و آجلا لا یستوخم و إلا فإنه و إن کان طیبا عاجلا لم یطب أجلا و علی ذلک قوله تعالی (کُلُوا مِنْ
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طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ)*- (کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ حَلالًا طَیِّباً)*- (لا تُحَرِّمُوا طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکُمْ) و قال (کُلُوا مِنَ الطَّیِّباتِ وَ اعْمَلُوا صالِحاً) و هذا هو المراد بقوله (قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ) و قوله (الْیَوْمَ أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّباتُ) قیل عنی بها الذبائح، و قوله وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ*، إشاره إلی الغنیمه انتهی.

فالمراد هنا بالواسع الکثیر الشامل للبر و الفاجر و الحلال ضد الحرام و هو شامل للحلال فی ظاهر الشریعه و الحلال فی نفس الأمر و هو قوت المصطفین کما سیأتی، و المراد بالطیب إما الحلال فیکون تأکیدا و ما تستلذه النفس فیکون تأسیسا و قیل: المراد به الطاهر، و قیل: الحلال الواقعی.

و أقول: یحتمل أن یراد به غیر الحرام و الشبهه و إن لم یکن حلالا واقعیا و قد یقال: لا معنی للحلال الواقعی، فإن کلما جوز الشارع التصرف فیه فهو حلال و کذا الطاهر الواقعی لا معنی له، فکلما لم تثبت نجاسته شرعا فهو طاهر، و لا یخلو من قوه، و إن عارضه بعض الأخبار، نعم ارتکاب الشبهات مکروه لکن معنی الشبهه مشتبه یشکل الحقیقه، و یمکن أن یراد به ما لم یظهر للفقیه الحکم فیه، فهو علی أصل الحل حلال و اجتنابه مطلوب، و بعض المحدثین یذهبون إلی حرمته بل حرمه کلما لم یرد فیه بخصوصه أو بنوعه أنه حلال کشرب التتن، و هذا القول ضعیف، و أصل الحل قوی، و لیس هنا مقام تحقیق هذا القول، و سیأتی الکلام فیه إن شاء الله فی محله، و قد مر بعض القول فیه و یحتمل أن یکون المراد بالشبهه
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قَالَ قُلِ اللَّهُمَّ ارْزُقْنِی مِنْ فَضْلِکَ الْوَاسِعِ الْحَلَالِ الطَّیِّبِ رِزْقاً وَاسِعاً حَلَالًا

ما قوی فیه احتمال التحریم فیه واقعا و إن حکم بحله ظاهرا، کأموال بعض الظلمه الذین أکثر وجوه مداخلهم حرام و لم یعلم بخصوصه أنه حرام و قد ورد فیه لنا المهنأ و علیه الوزر.

و قوله" رزقا" قیل مفعول به أو مفعول مطلق، و الرزق ما ینتفع به بالتغذی و غیره حلالا کان أم حراما و تقییده بالحلال مؤید له، و من خص الرزق بالحلال یقول إنه صفه موضحه مؤکده جمعا بینه و بین ما روی عن الباقر علیه السلام أنه قال إن الله یسم الأرزاق بین خلقه حلالا و لم یقسمها حراما و من اتقی و صبر أتاه رزقه من حله و من هتک حجاب ستر الله عز و جل و أخذه من غیر حله قص به من رزقه الحلال و حوسب علیه یوم القیامه" بلاغا" أی کافیا" للدنیا و الآخره" أی لأمور دنیای و معیشتها و أتسبب به لتحصیل أجر الآخره بالحج و صله الأرحام و الصدقات و المبرات" صبا صبا" أی کثیرا کثیرا مصدر بمعنی الفاعل أو المفعول من قولهم صبه أراقه فصب و أنصب و التکریر للتأکید أو للإشعار بتجدده یوما فیوما فإنه ألذ و أنفع" هنیئا مریئا" الهنی ء السائغ الذی لا یقف فی الحلق و المری أن لا یعقبه بعد الأکل تعبا و مرضا و المراد هنا حصوله بلا تعب و صرفه بلا مشقه و لا یتعقبه ضرر جسمانی و لا روحانی فی الدنیا و لا فی الآخره. قال الفیروزآبادی: الهنی ء و المهنأ ما أتاک بلا مشقه و قد هنئ و هنؤ هناءه و هنأنی و لی الطعام یهنأ و یهنئ و یهنؤ هِنئا و هنئا و هنأتنیه العافیه و هو هنی ء سائغ و قال مرأی الطعام مثلثه الراء مراءه فهو مری ء هنی ء حمید المغبه بین المرأه لتمره و هنأنی و مرأنی فإن أفرد فأمرأنی و کلاء مری ء غیر وخیم. و فی النهایه یقال:

هنأنی الطعام یهنئنی و یهنؤنی و هنئت الطعام أی تهنأت به و کل أمر یأتیک من غیر تعب فهو هنی ء هذا هو الأصل بالهمز و قد یخفف، و قال یقال: مرأنی الطعام و أمرأنی إذا لم یثقل علی المعده و انحدر عنها طیبا. قال الفراء: یقال هنأنی الطعام
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طَیِّباً بَلَاغاً لِلدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ صَبّاً صَبّاً هَنِیئاً مَرِیئاً مِنْ غَیْرِ کَدٍّ وَ لَا مَنٍّ مِنْ أَحَدِ خَلْقِکَ إِلَّا سَعَهً مِنْ فَضْلِکَ الْوَاسِعِ فَإِنَّکَ قُلْتَ وَ سْئَلُوا اللَّهَ مِنْ فَضْلِهِ فَمِنْ فَضْلِکَ أَسْأَلُ وَ مِنْ عَطِیَّتِکَ أَسْأَلُ وَ مِنْ یَدِکَ الْمَلْأَی أَسْأَلُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع لَقَدِ اسْتَبْطَأْتُ الرِّزْقَ فَغَضِبَ ثُمَّ قَالَ لِی قُلِ اللَّهُمَ

و مرأنی بغیر ألف فإذا أفردوها عن هنأنی قالوا أمرانی، و منه حدیث الشرب، فإنه أهنأ و أمرأ" من غیر کد" أی تعب و مشقه فی تحصیله، و هو وصف لرزقا کالسوابق أو حال عنه، و فی القاموس الکد الشده و الإلحاح فی الطلب.

" و لا من من أحد من خلقک" بأن لا یکون منهم و لا من إمدادهم و إعانتهم مطلقا أو مع منتهم علی، و لو کان بناء علی أن للرزق أسبابا فلیکن بلا منه فإن عدمه خیر من وجوده معها و الأول أنسب بقوله إلا سعه من فضلک الواسع و الاستثناء منقطع من- من من أحد-" و الملأی" بوزن فعلی مؤنث ملآن أی مزید قدرتک المملوء من نعم الدنیا و الآخره أسأل إشاره إلی قوله سبحانه (لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ)* قال الجوهری: دلو ملأی علی وزن فعلی و کوز ملآن ماء، و قیل:

الملأ بالفتح الغناء و منه الملی ء و هو الغنی، و فعله کمنع و کرم، و أما الملی ء بالکسر فهو اسم ما یأخذه الإناء إذا امتلأ، و یمکن إرادته هنا علی سبیل التشبیه للإشعار بأن المطلوب ما یملأ ظرف الطمع و الرجاء انتهی، و لا یخفی ما فیه.


الحدیث الثانی 

: موثق کالصحیح.

" لقد استبطأت الرزق" أی عددت رزقی بطیئا و تأخر عنی، فی القاموس بطؤ ککرم و أبطأ ضد أسرع و بطؤ علیه بالأمر تبطیئا و أبطأ به آخره انتهی، و لما کان هکذا الکلام مشعرا بسوء الظن بالله سبحانه و عدم الرضا بقضائه غضب علیه السلام ثم علمه دعاء لإسراع الرزق بل دواء لمرضه النفسانی إذا تأمل و تدبر فی معانیه" إنک تکفلت برزقی و رزق کل دابه" أی ضمنته حیث قلت (نحن نرزقکم) و قلت (و ما من
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إِنَّکَ تَکَفَّلْتَ بِرِزْقِی وَ رِزْقِ کُلِّ دَابَّهٍ یَا خَیْرَ مَدْعُوٍّ وَ یَا خَیْرَ مَنْ أَعْطَی وَ یَا خَیْرَ مَنْ سُئِلَ وَ یَا أَفْضَلَ مُرْتَجًی افْعَلْ بِی کَذَا وَ کَذَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الْخَالِقِ قَالَ أَبْطَأَ رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِ النَّبِیِّ ص عَنْهُ ثُمَّ أَتَاهُ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا أَبْطَأَ بِکَ عَنَّا فَقَالَ السُّقْمُ وَ الْفَقْرُ فَقَالَ لَهُ أَ فَلَا أُعَلِّمُکَ دُعَاءً یَذْهَبُ اللَّهُ عَنْکَ

دابه إلا علی الله رزقها) و قلت (و فی السماء رزقکم و ما توعدون) ثم قلت (فَوَ رَبِّ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِنَّهُ لَحَقٌّ مِثْلَ ما أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ) و مثله کثیر" یا خیر مدعو" إلی آخره قیل تفضیله تعالی علی الغیر فی هذه الأفعال بالنظر إلی عاده الناس و ضعف عقولهم حیث یثبتون أصل تلک الأفعال فی الجمله لغیره أیضا فحثهم علی الرجوع إلیه بأنه أکمل فیها من غیره، و إلا فلا نسبه بین الخالق و المخلوق و لا بین فعله و فعلهم حتی یجری فیه معنی التفضیل، و الرجاء و الارتجاء ضد الیأس، و قوله" افعل بی کذا و کذا" فیه إشعار بأن هذا الدعاء لا یختص بتعجیل الرزق بل هو لکل حاجه و إن کان بالرزق أنسب.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

و تعدیه الإبطاء بعن لتضمین معنی التخلف و الباء فی بک للتعدیه و تقدیره یذهب الله به عنک لم یتخذ ولدا رد علی الیهود و النصاری و المشرکین فیما قالوا فی عزیز و المسیح و الملائکه وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ، قال البیضاوی: فی الألوهیه وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ مِنَ الذُّلِّ أی ولی یوالیه من أجل مذله به لیدفعها عنه بموالاته تفی عنه أن یکون له ما یشارکه من جنسه و من غیر جنسه اختیارا أو اضطرارا و ما یعاونه و یقویه و رتب الحمد علیه للدلاله علی أنه الذی یستحق جنس الحمد لأنه کامل الذات المتفرد بالإیجاد المنعم علی الإطلاق و ما عداه ناقص مملوک نعمه
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بِالسُّقْمِ وَ الْفَقْرِ قَالَ بَلَی یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ قُلْ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ الْعَلِیِّ الْعَظِیمِ تَوَکَّلْتُ عَلَی الْحَیِّ الَّذِی لا یَمُوتُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ صَاحِبَهً وَ لَا وَلَداً وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ مِنَ الذُّلِّ وَ کَبِّرْهُ تَکْبِیراً قَالَ فَمَا لَبِثَ أَنْ عَادَ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَدْ أَذْهَبَ اللَّهُ عَنِّی السُّقْمَ وَ الْفَقْرَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ ادْعُ فِی طَلَبِ الرِّزْقِ فِی الْمَکْتُوبَهِ وَ أَنْتَ سَاجِدٌ

أو منعم علیه، و قوله" وَ کَبِّرْهُ تَکْبِیراً" فی الآیه عطف علی قل و توجیهه هنا مشکل و یمکن توجیهه بوجوه.

الأول: ما قیل إنه هنا أیضا عطف علی قل و لیس من الدعاء، و یکون المراد تعظیمه و ذکره، بل یدل علی کبریائه إما بتکریر ما مر کما سیأتی فی الباب الآتی أو بتلاوه سائر الدعوات المتضمنه لتعظیمه و کبریائه مما مر و غیره.

الثانی: أن یکون خطابا عاما مشعرا باستحقاقه لذلک من کل أحد فیکون جزء للدعاء.

الثالث: أن یکون صفه بتأویل مقول فی حقه.

الرابع: ما یروی عن بعض الأفاضل أنه کان یقرأه علی صیغه الماضی أی کبره.

کل شی ء تکبیرا، و لا یبعد أن یکون فی الأصل أکبره علی صیغه المتکلم فصحف ظنا منهم أنه موافق للآیه،" فما لبث أن عاد" إن مصدریه و هو فاعل لبث، أو فاعله الضمیر المستتر فیه العائد إلی الرجل و التقدیر فی أن عاد، کذا قیل.


الحدیث الرابع 

: کالسابق.

و قیل: فی هذا الدعاء اهتمام عظیم حیث خص بالصلاه المکتوبه لأنها أحق بالإجابه و بحال السجود لقوله صلی الله علیه و آله و سلم أقرب ما یکون العبد من ربه و هو ساجد و قوله" من فضلک" أی من مجرد فضلک من غیر ملاحظه استحقاق فإنی لست بأهل
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یَا خَیْرَ الْمَسْئُولِینَ وَ یَا خَیْرَ الْمُعْطِینَ ارْزُقْنِی وَ ارْزُقْ عِیَالِی مِنْ فَضْلِکَ الْوَاسِعِ فَإِنَّکَ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْحَاجَهَ وَ سَأَلْتُهُ أَنْ یُعَلِّمَنِی دُعَاءً فِی طَلَبِ الرِّزْقِ فَعَلَّمَنِی دُعَاءً مَا احْتَجْتُ مُنْذُ دَعَوْتُ بِهِ قَالَ قُلْ فِی دُبُرِ صَلَاهِ اللَّیْلِ وَ أَنْتَ سَاجِدٌ یَا خَیْرَ مَدْعُوٍّ وَ یَا خَیْرَ مَسْئُولٍ- وَ یَا أَوْسَعَ مَنْ أَعْطَی وَ یَا خَیْرَ مُرْتَجًی ارْزُقْنِی وَ أَوْسِعْ عَلَیَّ مِنْ رِزْقِکَ وَ سَبِّبْ لِی رِزْقاً مِنْ قِبَلِکَ إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ*

له و إلا فالرزق کله من الله تعالی و أکد ذلک بقوله" فإنک ذو الفضل العظیم" أی لا لأنی أستحق ذلک، و أقول: یحتمل علی بعد أن یکون المراد بالمکتوبه تعقیب المکتوبه فالمراد سجده الشکر.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

" قل فی صلاه اللیل و أنت ساجد" اعلم أن فی مصطلح الأخبار تطلق صلاه اللیل غالبا علی الثمان رکعات، و قد تطلق علی الإحدی عشره بإضافه الشفع و الوتر إلیها، و علی الثلاث عشره بإضافه رکعتی الفجر، و کان الأول هنا أظهر و المراد إما قراءته فی کل سجده منها أو فی إحداها لا علی التعیین و الأخیر أظهر، لکن لا ینافی التکرار و کان قراءته فی السجده الأخیره من الرکعتین الأولیین أنسب فإنها محل استجابه الدعوات لدفع الأمراض و الکربات کما مر فی باب شده ابتلاء المؤمن، أن یونس بن عمار شکا إلی الصادق علیه السلام ما ظهر بوجهه فقال علیه السلام إذا کان الثلث الأخیر من اللیل فی أوله فتوضأ و قم إلی صلاتک التی تصلیها فإذا کنت فی السجده الأخیره من الرکعتین الأولیین فقل و أنت ساجد یا علی یا عظیم إلی آخر الخبر، و سیأتی مثله فی باب الدعاء للعلل و الأمراض، و قد ورد الدعاء علی العدو أیضا فی تلک السجده" و سبب لی رزقا من قبلک" أی هیئ
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی دَاوُدَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی ذُو عِیَالٍ وَ عَلَیَّ دَیْنٌ وَ قَدِ اشْتَدَّتْ حَالِی فَعَلِّمْنِی دُعَاءً أَدْعُو اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ لِیَرْزُقَنِی مَا أَقْضِی بِهِ دَیْنِی وَ أَسْتَعِینُ بِهِ عَلَی عِیَالِی فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا عَبْدَ اللَّهِ تَوَضَّأْ وَ أَسْبِغْ وُضُوءَکَ ثُمَّ صَلِّ رَکْعَتَیْنِ تُتِمُّ الرُّکُوعَ وَ السُّجُودَ ثُمَّ قُلْ یَا مَاجِدُ یَا وَاحِدُ یَا کَرِیمُ یَا دَائِمُ أَتَوَجَّهُ إِلَیْکَ بِمُحَمَّدٍ نَبِیِّکَ نَبِیِّ الرَّحْمَهِ ص یَا مُحَمَّدُ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی

لی أسباب رزقک من غیر توسلی إلی المخلوقین أو من الرزق الحلال فإنه من قبل الله.


الحدیث السادس 

: مجهول، و فی أکثر النسخ محمد بن أحمد بن أبی داود، و فی بعضها أحمد بن محمد و کلاهما مجهولان.

" توضأ" بالهمز و فی بعض النسخ توض بالقلب و الحذف علی خلاف القیاس أو هو لغه أیضا" و أسبغ وضوءک" الإسباغ الإکمال باشتماله علی الواجبات و المستحبات، و فی القاموس الوضاءه الحسن و النظافه و توضأت للصلاه و توضیت لغیه أو لثغه و الوضوء الفعل و بالفتح ماؤه و مصدر أیضا أو لغتان قد یعنی بهما المصدر و قد یعنی بهما الماء" و تمم الرکوع و السجود" و فی بعض تتم بدون الواو فیکون حالا عن المستتر فی صل، و المراد اشتمالهما علی الواجبات أو المندوبات أیضا و هو أظهر.

ثم قل أی بعد الفراغ من الصلاه" یا ماجد هو الواسع الکرم الذی وسع غناؤه مفاقر عباده و وسع رزقه جمیع خلقه" یقال: رجل ماجد إذا کان کریما سخیا واسع العطاء، و قیل: هو الکریم العزیز، و قیل: هو المفضال الکثیر الخیر، و قیل:

هو شریف ذاته و حسن فعاله، و الکل متقارب" یا واحد" هو الواحد بالوحده الحقیقه المنافیه للشرکه فی الذات و الصفات و التکثر و التعدد و الترکیب الخارجی و الذهنی، و قد یقرأ بالجیم هو الغنی الذی لا یفتقر و قد وجد یجد جده أی استغنی غنی لا فقر بعده و هو هنا مخالف للمضبوط فی النسخ" یا کریم" هو
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أَتَوَجَّهُ بِکَ إِلَی اللَّهِ رَبِّکَ وَ رَبِّی وَ رَبِّ کُلِّ شَیْ ءٍ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ أَهْلِ بَیْتِهِ وَ أَسْأَلُکَ

الکریم المطلق الجامع لأنواع الخیر و الشرف و الفضائل و الجود و العطاء الذی لا ینفد، و قد مر تفسیر تلک الأسماء مرارا لکنه المسک کلما کررته یتوضع" نبی الرحمه" عطف بیان لقوله" نبیک" أی النبی الذی کان رحمه خالصه و بعث لمحض الرحمه، و لم یطلب عذابا للأمه کسائر الأنبیاء علیه و آله و علیهم السلام" یا محمد- إلی قوله- کل شی ء" جمله معترضه بین أجزاء الدعاء استمدادا للقبول و طلبا للشفاعه و قوله أن تصلی من تتمه أجزاء الدعاء و مجرور محلا بدل اشتماله لمحمد، و یمکن أن یکون بتقدیر فی أن تصلی فالظرف متعلق بأتوجه.

و الحاصل أنه توجه إلی الله تعالی أولا و جعله وسیله بینه و بینه و شفیعا فی إنجاز طلبته و نیل سؤله و قضاء حاجته ثم صرف الخطاب إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم و استشفعه لیقبل استشفاعه و یصیر شفیعا له، ففیه من آداب حسن الدعاء ما لا یخفی، لأن من جعل أحدا من المقربین شفیعا إلی ملک لا بد له من الرجوع إلیه و طلب قبول الشفاعه منه، ثم بعد الرجوع إلی خطاب الرب سبحانه و الشروع فی عرض المطلب الابتداء بطلب الصلاه علی من جعله شفیعا مع غنائه مشتمل علی أنواع الأدب و حسن الطلب من جهات شتی أومأنا إلی بعضها فی باب الصلاه علیهم صلی الله علیهم و وفینا حقها فی الفرائد الطریفه فی شرح الصحیفه الشریفه بحسب ما تصل إلیه عقولنا السخیفه، و فی أکثر النسخ أن تصلی بصیغه الخطاب کما ذکرنا و فی بعضها أن یصلی بصیغه الغیبه فهو حینئذ متعلق بقوله إنی أتوجه بک ففی قوله علی محمد و أهل بیته عدول عن الخطاب إلی الغیبه لنکت کثیره، منها التبرک أو الاستلذاذ أو الاهتمام بذکرهم صلوات الله علیهم" و أسألک" عطف علی قوله" أتوجه إلیک" و التوسل بهم معتبر هنا أیضا و النفحه هنا استعیرت لتوجه الرحمه و سطوع آثارها" و الکریمه" مبالغه فی شرفها و عظمتها و خلوصها عن النقص و حسن عاقبتها و عدم اشتمالها علی الاستدراج، فی القاموس: نفح الطیب کمنع فاح و الریح
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نَفْحَهً کَرِیمَهً مِنْ نَفَحَاتِکَ وَ فَتْحاً یَسِیراً وَ رِزْقاً وَاسِعاً أَلُمُّ بِهِ شَعْثِی وَ أَقْضِی بِهِ دَیْنِی وَ أَسْتَعِینُ بِهِ عَلَی عِیَالِی

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْمُکَارِی وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَلَّمَ رَسُولُ اللَّهِ ص هَذَا الدُّعَاءَ یَا رَازِقَ الْمُقِلِّینَ یَا رَاحِمَ الْمَسَاکِینِ یَا وَلِیَّ الْمُؤْمِنِینَ یَا ذَا الْقُوَّهِ الْمَتِینَ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ أَهْلِ

هبت و فی النهایه نفح الریح هبوبها و نفح الطیب إذا فاح، و منه الحدیث أن لربکم فی أیام دهرکم نفحات ألا فتعرضوا لها، و فی حدیث آخر تعرضوا لنفحات رحمه الله" و فتحا یسیرا" أی لأبواب الرزق و غیرها" و رزقا واسعا" أی یغنینی عن الخلق و یقوم بحوائجی کلها کما وصفه للکشف" ألم به شعثی" اللم الجمع، و الشعث بالتحریک انتشار الأمر، و إسناد اللم إلی الشعث من قبیل المجاز فی الإسناد، أو إطلاق المصدر علی المتشعث للمبالغه، و قد یقرأ بکسر العین لیکون صفه مشبهه و هو خلاف المضبوط فی النسخ، قال فی النهایه: اللم الجمع یقال: لممت الشی ء ألمه لما إذا جمعته و الشعث انتشار الأمر و منه قولهم لم الله شعثه، و منه حدیث الدعاء أسألک رحمه تلم بها شعثی أی تجمع بها ما تفرق من أمری.


الحدیث السابع 

: صحیح لصحته عن ابن أبی عمیر.

" یا رازق المقلین" فی الصحاح: أقل افتقر، و فی القاموس: رجل مقل و أقل فقیر، و فیه بقیه یا راحم المساکین و رحمته و إن کانت عامه لکن تعلقها بالمساکین أکثر و أظهر" یا ولی المؤمنین" الولی: الناصر، و المحب، و المتولی لأمور غیره، و هو سبحانه و إن کان متولیا لأمور الخلائق کلهم، إلا أن تولیته لأمور المؤمنین أکمل، أو التخصیص لأنهم یؤمنون بأنه أولی بهم من أنفسهم، و أنه المتولی لأمورهم کما قال: (إنما ولیکم الله و رسوله) الآیه، و قال: (و من یتول الله و رسوله و الذین آمنوا فإن حزب الله هم الغالبون) و قد خصص الله
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بَیْتِهِ وَ ارْزُقْنِی وَ عَافِنِی وَ اکْفِنِی مَا أَهَمَّنِی

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ نَظَرَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِلَی رَجُلٍ وَ هُوَ یَقُولُ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ مِنْ رِزْقِکَ الْحَلَالِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع سَأَلْتَ قُوتَ النَّبِیِّینَ قُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ رِزْقاً

الولایه بالمؤمنین فی آیات کثیره کما قال سبحانه (اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیاؤُهُمُ الطَّاغُوتُ) و قال (إِنَّ وَلِیِّیَ اللَّهُ الَّذِی نَزَّلَ الْکِتابَ وَ هُوَ یَتَوَلَّی الصَّالِحِینَ) و قال (وَ اللَّهُ وَلِیُّ الْمُؤْمِنِینَ) و قال (ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ مَوْلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ أَنَّ الْکافِرِینَ لا مَوْلی لَهُمْ) و مثله فی الآیات کثیره.

" و یا ذا القوه المتین" إشاره إلی قوله تعالی (إِنَّ اللَّهَ هُوَ الرَّزَّاقُ ذُو الْقُوَّهِ الْمَتِینُ) قال البیضاوی: أی الذی یرزق کلما یفتقر إلی الرزق، و فیه إیماء باستغنائه عنه و قرأ- إنی أنا الرزاق ذو القوه المتین- أی شدید القوه، و قرئ المتین بالجر صفه للقوه، و قال فی النهایه: فی أسماء الله تعالی المتین هو الشدید القوی الذی لا یلحقه فی أفعاله مشقه و لا کلفه و لا تعب، و المتانه الشده فهو من حیث إنه بالغ القدره تأمها قوی، و من حیث إنه شدید القوه متین انتهی، ثم إنه علی المشهور منصوب هنا صفه للمضاف لا المضاف إلیه، و علی القراءه الشاذه مجرور صفه للمضاف إلیه و هو بعید، و فی بعض النسخ زید هنا العاطف و یا ذا القوه فقیل إنما عطف هنا لتحقق شرط صحته و هو تحقق المناسبه و المغایره بین المعطوف و المعطوف علیه للاتحاد فی المضاف و الاختلاف فی المضاف إلیه فیهما بخلاف السوابق لاتحادهما فیهما.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

قوله علیه السلام" سألت قوت النبیین" اعلم أن المشهور بین الفقهاء أن الحلال
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حَلَالًا وَاسِعاً طَیِّباً مِنْ رِزْقِکَ

و الطیب مترادفان، أو الحلال ما أحله الشارع و لم یرد فیه نهی، و الطیب ما تستطیبه النفس و تستلذه، و قیل: الطیب یقال لمعان (الأول) المستلذ (الثانی) ما حلله الشارع (الثالث) ما کان طاهرا (الرابع) ما خلا عن الأذی فی النفس و البدن، و هو حقیقه فی الأول لتبادره إلی الذهن عند الإطلاق، و الخبیث یقابل الطیب بمعانیه.

و قال البیضاوی فی قوله تعالی (یا أَیُّهَا النَّاسُ کُلُوا مِمَّا فِی الْأَرْضِ حَلالًا طَیِّباً) نزلت فی قوم حرموا علی أنفسهم رفیع الأطعمه و الملابس، و قال:

طیبا تستطیبه الشرع أو الشهوه المستقیمه إذ الحلال دل علی الأول.

و قال النیسابوری فیها: حلالا مفعول کلوا أو حال مما فی الأرض، و هو المباح الذی انحلت عقده الخطر عنه من الحل الذی یقابل العقد، ثم الحرام قد یکون حراما فی جنسه کالمیته و الدم، و قد یکون حراما لعرض کملک الغیر إذا لم یأذن فی أکله فالحلال هو الخالی عن القیدین، و الطیب إن أرید به ما یقرب من الحلال لأن الحرام یوصف بالخبث (قل لا یستوی الخبیث و الطیب) فالوصف لتأکید المدح مثل نفحه واحده أی الطاهر من کل شبهه، و یمکن أن یراد بالطیب اللذیذ أو یراد بالحلال ما یکون بجنسه حلالا و بالطیب ما لا یتعلق به حق الغیر انتهی. و یظهر من هذا الخبر أن الحلال أخص من الطیب، و الطیب ما هو طیب فی ظاهر الشریعه سواء کان طیبا فی الواقع أم لا، و الحلال ما هو حلال و طیب فی الواقع لم تعرضه الخباثه و النجاسه قطعا، و لم تتناوله أیدی المتغلبه أصلا فی وقت من الأوقات.

و کونه قوت النبیین و المصطفین، إما لأنه لا یتیسر العلم بذلک إلا لهم بالوحی و الإلهام، و إما لندره وجوهه و لا یمکن لأکثر الناس الصبر علیه و القناعه به
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إلا لهم لأنه نادر جدا و طریقه ضیق و الطالب له طالب لضیق معیشته، فما وقع فی بعض الأدعیه من طلبه، فالمراد به ما هو بمعنی الطیب و کأنه علیه السلام علم أن مراد الداعی بالحلال المعنی الأخص، فلذا نهاه عن ذلک، أو علمه کیف ینبغی أن یقصد وقت الدعاء.

و یؤید هذه الوجوه ما روی أن أمیر المؤمنین علیه السلام کان یجعل فطوره فی حیره و یختم علیها لئلا یدخله غیر الحلال.

لکن یرد علیه أن الأنبیاء و الأئمه صلوات الله علیهم کانوا یجیبون دعوه من دعاهم إلی طعامهم و یأکلون منه مع أنه کان مخلوطا غالبا.

و یمکن أن یجاب بوجوه: (الأول) أنه تعالی خلق جمیع الدنیا لهم، و هم أولی بأنفس الناس و أموالهم منهم، فلذا یحل لهم دون غیرهم.

(الثانی) أن الله تعالی یصرف الشبهه و لا یأکلون إلا الحلال الصرف، و إن کان فی بیوت غیرهم، کما روی أن المشرکین أحضروا إطعاما حراما عند النبی صلی الله علیه و آله و سلم فلما رفع اللقمه و أراد أن یأکله صرف الله یده عن فمه إلی جهه أخری و لم یقدر علی أکله و أحضروا الحلال فقدر علی أکله کما روی فی تفسیر الإمام علیه السلام.

(الثالث) أن یخص ذلک بما حصلوه بسعیهم و أکلوه فی بیوتهم و غیر ذلک نادر.

(الرابع) إن یقال: ما یأکلونه فی بیوت غیرهم إما أن یکون من أموال الکفار و هو علیهم حلال، أو من أموال المؤمنین و لا ریب أنهم راضون بذلک بطیب أنفسهم.

ثم اعلم أنه اختلف الأصحاب فی أنه هل بین الحلال و الحرام منزله أم لا، و علی تقدیرها هل هی موصوفه بالحرمه أو الکراهه، ثم إنها ما هی فذهب جماعه إلی أنه لا منزله بینهما فکلما دل الدلیل علی حرمته فهو حرام، و کلما لم یدل
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دلیل علی تحریمه فهو حلال إلا أن یرد نهی تنزیه عنه، و الحلال و الحرام لیسا إلا بظاهر الشریعه کالطهاره و النجاسه فإنهما تابعتان لظاهر الشرع، فما لم یعلم نجاسته فهو طاهر و إن کان نجسا عند من علم نجاسته و لا معنی للنجاسه الواقعیه و لذا کان النبی صلی الله علیه و آله و سلم کانوا یعاشرون مع المنافقین و یناکحونهم و لا یعلمون بما علموا بغیر ظاهر الشریعه منهم، و التنزه عن الأشیاء بمحض احتمال الحرمه و النجاسه غیر مستحسن شرعا، و إلا لکان النبی و الأئمه علیهم السلام أولی بالعمل بذلک من غیرهم.

و ذهب جماعه إلی أن بینهما منزله و هی الشبهات کما ورد فی الأخبار- حلال بین و حرام بین و شبهات بین ذلک فمن ترک الشبهات نجا من المحرمات و من أخذ بالشبهات ارتکب المحرمات و هلک من حیث لا یعلم- لکن اختلفوا فذهب الأکثر إلی استحباب ترک الشبهات، و بعضهم إلی وجوبه، و الأول أظهر لأنه لو کان واجبا لکان داخلا فی الحرام البین فالمراد بقوله هلک من حیث لا یعلم ارتکب ما هو حرام واقعا لکنه لما لم یعلم لم یکن إثما فالهلاک بمعنی ترک ما هو أولی و أخری لکن ظاهر الخبر کما مر أن المراد به الاشتباه فی الحکم من حیث تعارض الأدله لا فیما حلال بظاهر الشریعه و فیه احتمال الحرمه الواقعیه و لذا ذهب جماعه من المحدثین إلی حرمه الحکم بالحل و التحریم و وجوب الاجتناب عما لم یرد فیه أو فی نوعه حکم بالحل کشرب التتن و القهوه و أمثالهما، و مع اشتمال کلامهم علی التناقض، وجوه الرد علیهم کثیره لیس هذا مقام ذکرها، و منهم من قال الواسطه بین الحلال و الحرام الشبهات التی فیه احتمال الحرمه، و إن کان بظاهر الشریعه حلالا، و اجتنابها مستحب و تتأکد الاستحباب بقوه احتمال الحرمه.

قال الغزالی: اعلم أن الحرام کله خبیث و لکن بعضه أخبث من بعض، و الحلال کله طیب و لکن بعضه أطیب من بعض، فکما أن الطبیب یحکم علی کل
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حلو بالحراره و لکن یقول بعضها حار فی الدرجه الأولی کالسکر، و بعضها فی الثانیه کالفانیذ، و بعضها فی الثالثه کالدبس، و بعضها فی الرابعه کالعسل، فکذلک الحرام، بعضه خبیث فی الدرجه الأولی، و بعضه فی الثانیه أو الثالثه أو الرابعه و کذلک الحلال تتفاوت درجات صفاته و طیبه، و لنقتد بأهل الطب فی الاصطلاح علی أربع درجات تقریبا، و إن کان التحقیق لا یوجب هذا الحصر و یتطرق إلی کل من الدرجات تفاوت لا ینحصر، فکم سرک أقل حراره من سکر و کذا غیره.

و کذلک نقول الورع عن الحرام علی أربع درجات، (الأولی) ورع العدول و هو الذی یجب الفسق باقتمامه و تسقط العداله به و یثبت اسم العصیان و التعرض للنار بسببه و هو الورع عن کل ما تحرمه فتاوی الفقهاء.

(الثانیه) ورع الصالحین، و هو الامتناع عما یتطرق إلیه احتمال التحریم و لکن المفتی یرخص فی التناول بناء علی الظاهر، فهو من مواقع الشبهه علی الجمله فسمی التحرج عن ذلک ورع الصالحین، و هو فی الدرجه الثانیه.

(الثالثه) ما لا تحرمه الفتوی و لا شبهه فی حمله، و لکن یخاف منه أداؤه إلی محرم، و هو ترک ما لا بأس به مخافه ما به بأس، و هذا ورع المتقین.

(الرابعه) ما لا بأس به أصلا و لا یخاف منه أن یؤدی إلی ما به بأس و لکنه یتناول بغیر الله و غیر نیه التقوی به علی عباده الله، أو یتطرق إلی أسبابه المسهله له کراهیه أو معصیه، و الامتناع منه ورع الصدیقین، فهذه درجات الحلال جمله. و إما الحرام الذی ذکرناه فی الدرجه الأولی و هو الذی یدخل المتورع عنه فی العداله، فهو أیضا علی درجات فی الخبث، فالمأخوذ بعقد فاسد حرام، و لکن لیس فی درجه المغصوب علی سبیل القهر، و فی الأول الربا أغلظ عن غیرها، و فی الثانی المأخوذ من فقیر أو صالح أو من یتیم، أخبث و أغلظ من المأخوذ من قوی أو غنی أو فاسق، و لو لا اختلاف درجات العصاه لما اختلف درجات النار، ثم شرع فی الخوض
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فی مراتب الشبهات و مشاراتها و تمیزها عن الحلال و الحرام ثم قال قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:

الحلال بین و الحرام بین و بینهما أمور متشابهات لا یعلمها کثیر من الناس، فمن اتقی الشبهات فقد استبرأ لعرضه و دینه، و من وقع فی الشبهات واقع الحرام، کالراعی حول الحمی یوشک أن یقع فیه، فهذا الحدیث نص فی إثبات الأقسام الثلاثه و المشکل منها القسم المتوسط الذی لا یعرفه کثیر من الناس، و هو الشبهه فلا بد من بیانها و کشف الغطاء عنها، فإن ما لا یعرفه الکثیر قد یعرفه القلیل. فنقول:

الحلال المطلق هو الذی انحل عن ذاته الصفات الموجبه للتحریم فی عینه، و انحل عن أسبابه ما یتطرق إلیه تحریم أو کراهیه، و مثاله الماء الذی یأخذه الإنسان من المطر قبل أن یقع علی ملک و یکون هو واقفا عند أخذه و جمعه من الهواء فی ملک نفسه أو فی أرض مباحه، و الحرام المحض ما فیه صفه محرمه لا یشک فیها کالسکر فی الخمر و النجاسه فی البول، أو حصل بسبب منهی عنه قطعا کالمحصل بالظلم و الغصب و الربا و نظائرها، فهذا طرفان ظاهران و یلحق بالطرفین ما تحقق أمره و لکن احتمل تغییره و لم یکن لذلک الاحتمال سبب یدل علیه فإن صید البر و البحر حلال و من أخذ ظبیه فیحتمل أن یکون قد ملکها ثم أفلت منه و کذلک السمکه یتصور أن یکون قد تزلق من الصیاد بعد وقوعها فی یده و شبکته، فمثل هذا الاحتمال لا یتطرق إلی ماء المطر المختطف من الهواء و لکنه فی معنی ماء المطر و الاحتراز عنه وسواس فلنسم هذا الفن ورع الموسوسین حتی نلحق به أمثاله، و ذلک لأن هذا وهم مجرد لا دلاله علیه، نعم لو دل علیه دلیل فإن کان قاطعا کما لو وجد حلقه فی أذن السمکه أو کان محتملا کما لو وجد علی الظبیه جراحه یحتمل أن یکون کیا لا یقدر علیه إلا بعد الضبط، و یحتمل أن یکون جرحا فهذا موضع الورع، و إذا انتفت الدلاله من کل وجه فالاحتمال المعدوم دلالته کالاحتمال المعدوم فی نفسه، و من هذا الجنس من یستعیر فیغیب عنه المعیر فیخرج

ص: 396





منه و یقول لعله مات و صار الحق للوارث فهذا وسواس إذا لم یدل علی موته سبب قاطع أو مشکک، إذا الشبهه المحذوره ما ینشأ من الشک، و الشک عباره عن اعتقادین متقابلین نشأ من سببین، فما لا سبب له لا یثبت عقده فی النفس حتی یساوی العقد المقابل له فیصیر شکا.

ثم أطال الکلام فی مشارات الشبهه فجعلها علی خمسه أقسام (الأول) الشک فی السبب المحلل و المحرم و قسمها إلی أربعه أقسام.

الأول: أن لا یکون الحل معلوما من قبل ثم یقع الشک فی المحلل فأوجب اجتنابها.

الثانی: أن یعرف الحل و یشک فی المحرم فحکم بالحل.

الثالث: أن یکون الأصل التحریم و لکن طرأ ما یوجب تحلیله بظن غالب فقال إن استند غلبه الظن إلی سبب معتبر شرعا فالمختار حله و اجتنابه من الوروع کان یرمی صیدا فیغیب ثم یدرکه میتا و لیس علیه أثر سوی سهمه.

الرابع: أن یکون الحل معلوما و لکن یغلب علی الظن طریان محرم بسبب معتبر فی غلبه الظن شرعا، فیرفع الاستصحاب و یقضی بالتحریم، إذ بأن لنا أن الاستصحاب ضعیف و لا حکم له مع غالب الظن، ثم قال فقد اتضح من هذا حکم حلال شک فی طریان محرم علیه أو ظن، و حکم حرام شک فی طریان محلل علیه أو ظن، و بأن فرق بین ظن یستند إلی علامه فی عین الشی ء و بین ما یستند إلیه، و کلما حکمنا فی هذه الأقسام بحله فهو حلال فی الدرجه الأولی، و الاحتیاط ترکه فالمقدم علیه لا یکون فی زمره المتقین و الصالحین بل زمره العدول إلا ما ألحقناه برتبه الوسواس فإن الاحتراز منه لیس من الورع أصلا.

(المثار الثانی) شک منشأه اختلاط الحلال بالحرام و عدم التمییز و بسط القول فی ذلک، ثم قال
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(المثار الثالث) الشبهه التی تتعلق و تتصل بالسبب المحلل بمعصیه إما فی قراءته أو فی لواحقه أو فی سوابقه أو فی عوضه، و کانت من المعاصی التی لا توجب فساد العقد و إبطال السبب المحلل، کالبیع فی وقت النداء یوم الجمعه، و الذبح بالسکین المغصوب، و الاحتطاب بالفأس المغصوب، و البیع علی بیع الغیر، و کل نهی ورد فی العقود و لم یدل علی فساد العقد، کان الامتناع من جمیع ذلک ورعا، و هذه الکراهه لها درجات، منها ما یقرب من الحرام و الورع منه مهم فی الدین، و منها- ما ینتهی إلی نوع من المبالغه کاد ینتهی إلی ورع الموسوسین، و بینهما أوساط نازعه إلی الطرفین، و مثال اللواحق فهو کل تصرف یفضی فی سیاقه إلی معصیه و أعلاه بیع العنب من الخمار، و بیع الغلمان من المعروف بالفجور بالغلمان، و بیع السیف من قاطع الطریق، و قد اختلف العلماء فی صحه ذلک، و فی حل الثمن المأخوذ منه.

(المثار الرابع) الاختلاف فی الأدله إما لتعارض أدله الشرع، أو لتعارض العلامات الداله، أو لتعارض المشابه.

(فالأول) کتعارض عمومین من الکتاب أو السنه، و الورع ترکه، و اتقاء مواضع الخلاف مهم فی الورع فی حق المفتی و المقلد.

(و أما الثانی) کان ینهب نوع من المتاع فی وقت و یندر وقوع مثله من غیر النهب و یری مثلا فی ید رجل من أهل الصلاح فیدل صلاحه علی أنه حلال، و نوع المتاع علی أنه حرام و کان تخیر عدل بأنه حرام و آخر بأنه حلال أو تتعارض شهاده فاسقین، أو قول صبی و بالغ فإن ظهر ترجیح حکم به و الورع الاجتناب و إن لم یظهر ترجیح وجب التوقف.

(و أما الثالث) کتعارض الأشیاء فی الصفات التی بها یناط الأحکام، و مثاله کان یوصی بمال للفقهاء، فیعلم أن الفاضل فی الفقه داخل فیه، و أن الذی ابتدأ
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التعلم منذ یوم أو شهر لا یدخل فیه، و بینهما درجات لا تحصی فیقع الشک فیها، و المفتی یفتی بحسب الظن، و الورع الاجتناب، و هذا أغمض مثارات الشبهه و کذلک الصدقات المصروفه إلی المحتاجین فإن حد الحاجه غیر معلوم.

ثم قال بعد ذکر أمثله کثیره، فهذه اشتباهات تثور من علامات متعارضه تجذب إلی طرفین متقابلین، و کل ذلک من الشبهات یجب اجتنابها إذا لم یترجح جانب الحل بدلاله تغلب علی الظن أو باستصحاب بموجب قوله صلی الله علیه و آله و سلم دع ما یریبک إلی ما لا یریبک، ثم جر الکلام إلی تحقیق المختلط بالحرام، و فصل القول فیه بحسب اختلاف أحوال الملاک و الأموال ثم فی أکل طعام الظلمه و السلاطین و قبول جوائزهم و الدخول علیهم و المشی علی بساطهم.

ثم ذکر فی کل قسم ما تقتضیه قواعدهم المقرره فحکم فی بعضها بوجوب الاجتناب و فی بعضها بالاستحباب و لا جدوی کثیرا فی إیرادها، و لیس هنا مقام تحقیقها و ستأتی الکلام فی جمیع ذلک عند إیراد الأخبار المناسبه لها، لکن نذکر هنا قلیلا من الأخبار المنافیه لما عده من المحرمات و ما عده من ورع المتقین و الصدیقین، لتعلم أن أکثرها من ورع الموسومین، لأنهم علیهم السلام کانوا أفضل الصدیقین و لم یعملوا بها بل أمروا بخلافها.

کما روی فی الصحیح عن الصادق علیه السلام فی الثوب الذی أعیر الذمی الذی یشرب الخمر و یأکل لحم الخنزیر، قال صل فیه و لا تغسل من أجل ذلک فإنک أعرته إیاه و هو طاهر و لم تستیقن أنه نجسه فلا بأس أن تصلی فیه حتی تستیقن أنه نجسه.

و فی الصحیح عنه علیه السلام أنه لبس الثوب الذی عمله المجوسی الخبیث الشارب الخمر قبل الغسل.
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و عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال ما أبالی أ بول أصابنی أم ماء إذا لم أعلم.

و فی الموثق عن الصادق علیه السلام أنه قال کل شی ء نظیف حتی تعلم أنه قذر و ما لم تعلم فلیس علیک.

و لا یخفی أن النجس لا یحل شربه فإذا مأخذ النجاسه و الحل واحد. و التردد فی أحدهما یوجب التردد فی الآخر.

و قد روی فی الصحیح عن الصادق علیه السلام أنه قال کل شی ء یکون فیه حلال و حرام فهو حلال لک أبدا حتی تعرف الحرام منه بعینه فتدعه و فی الموثق عنه علیه السلام مثله- ثم قال- مثل الثوب قد اشتریته و هو سرقه، و المملوک عندک و لعله حر قد باع نفسه أو خدع فبیع أو قهر أو امرأه تحتک و هی أختک أو رضیعتک، و الأشیاء کلها علی هذا حتی یستبین لک غیر ذلک أو تقوم به البینه.

و فی الموثق عنه علیه السلام أنه سئل عن رجل أصاب ما لا من عمل بنی أمیه و هو یتصدق منه، و یصل قرابته، و یحج لیغفر له ما اکتسب، و هو یقول إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ، فقال أبو عبد الله علیه السلام: إن الخطیئه لا تکفر الخطیئه و لکن الحسنه تحط الخطیئه، فإن کان خلط الحلال بالحرام فاختلطا جمیعا فلا یعرف الحلال من الحرام فلا بأس.

و فی الصحیح عن أبی بصیر قال سألت أحدهما علیهما السلام عن شراء الخیانه و السرقه قال لا إلا أن یکون قد اختلط معه غیره فأما السرقه بعینها فلا إلا أن یکون من متاع السلطان فلا بأس بذلک.
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و فی الحسن عن الحلبی عنه علیه السلام قال أتی رجل أبی فقال إنی ورثت مالا و قد عرفت أن صاحبه الذی ورثته منه قد کان یربی و قد اعترف أن فیه ربا، و استیقن ذلک و لیس یطیب لی حلاله لحال علمی فیه، و قد سألت الفقهاء من أهل العراق و أهل الحجاز، فقالوا لا یحل أکله فقال أبو جعفر علیه السلام إن کنت تعلم أن فیه مالا معروفا ربا و تعرف أهله فخذ رأس مالک و رد ما سوی ذلک و إن مختلطا فکل هنیئا فإن المال مالک و اجتنب ما کان یصنع صاحبه فإن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قد وضع ما مضی من الربا و حرم علیهم ما بقی فمن جهله وسع له جهله حتی یعرف فإذا عرف تحریمه حرم علیه و وجبت فیه العقوبه إذا ارتکبه کما یجب علی من یأکل الربا و فی روایه أخری عن الحلبی مثله.

و کتب الصفار إلی أبی محمد علیه السلام رجل اشتری ضیعه أو خادما بمال أخذه من قطع الطریق أو سرقه هل یحل له ما یدخل علیه من ثمره هذه الضیعه أو یحل له أن یطأ هذا الفرج الذی اشتراه من سرقه أو قطع الطریق، فوقع علیه السلام لا خیر فی شی ء أصله حرام و لا یحل استعماله.

و حمل علی ما إذا اشتراه بعین المال الحرام، لروایه السکونی عن الصادق عن آبائه علیهما السلام قال لو أن رجلا سرق ألف درهم فاشتری بها جاریه أو صدقها امرأه فإن الفرج له حلال و علیه تبعه المال.

و أقول: الأحوط الاجتناب فی الشقین، لصحه الخبر الأول، و ضعف الثانی و قد وردت الأخبار بجواز استیفاء الدین أو الجزیه من ثمن الخمر و الخنزیر، قالوا أما للمقضی حلال و إما للبائع حرام، و للأصحاب فیه تفصیل، و عد بعضهم هذا و أمثاله مما یستحب الاجتناب منه، و قالوا إنه من الشبهات و قد وردت أخبار صحیحه
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بجواز شراء الفراء من سوق المسلمین و إن کان ممن یستحل المیته بالدباغ و عدوا الاجتناب عن هذا النوع من المستحبات و له وجه و قد ورد فی أخبار کثیره النهی عن التفتیش و السؤال فإن الخوارج إنما ضیقوا علی أنفسهم بجهالتهم و الدین أوسع من ذلک.

لکن ورد فی بعض الأخبار الاجتناب عن بعض هذه الأشیاء، تنزها و استحبابا وعد من الورع، کالاجتناب عن سؤر الحائض، و قیل: کل متهم بعدم الاحتراز عن النجاسات، و روی عن سید العابدین علیه السلام أنه کان یلقی فروه حال الصلاه و کان من فراء العراق فقیل له فی ذلک، فقال إن أهل العراق یستحلون لباس الجلود المیته، و یزعمون أن دباغه ذکاته.

و قد ورد الاحتیاط فی بعض الأمور کما روی فی الصحیح عن أبی عبد الله علیه السلام أن رجلا سأل رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عن کسب الحجام فقال لک ناصح فقال نعم فقال اعلفه إیاه و لا تأکله. و قد ورد فیمن له مال لا یفی بنفقه عیاله أنه یأخذ الزکاه لعیاله و لا یأکل هو منه، و أما أخذ أموال السلاطین و العمال فهو جائز بلا خلاف، و إن علمنا أنهم یظلمون بها الناس و یأخذون الزیاده علی المقدار المستحق، سواء أخذوها باسم المقاسمه أو الخراج أو الزکاه أو غیر ذلک، یرضی مالکه به أم لم یرض، و سواء کان إعطاؤهم علی سبیل الجائزه و الصله و نحوهما أو علی وجه البیع و الشراء و سائر المعاوضات للنصوص الوارده عن أهل البیت علیهم السلام بذلک.

و قال بعض المتأخرین: یمکن اختصاص الحکم بسلاطین المخالفین، لورود الحکم فی زمانهم و لأنهم یأخذون من المخالفین النواصب و هم یعتقدون جواز الأخذ و الرعیه یعتقدون وجوب الإعطاء، بخلاف سلاطین الشیعه فإنهم یأخذون من الشیعه و الفرق المحقه، و مع اعتقاد الجمیع عدم استحقاق الأخذ و وجوب الإعطاء.
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و هو ضعیف لعموم أکثر الأخبار و دلاله بعضها علی أن للشیعه حقا فی بیت و أرض الخراج یجوز لهم أخذه من الظالم و هذا الفرق الذی ادعوه غیر ظاهر، و إن کان مقتضی الورع الاجتناب عن أخذ ذلک إلا مع ضروره شدیده، أو کونه ممن له مدخل تام فی إقامه شرائع الدین و مصالح المسلمین کالأئمه و قضاه الحق و المؤذنین غیر المبتدعین و الجامعین لأخبار أهل البیت علیهم السلام و الناشرین لها و الساعین فی رفع البدع و ترویج الدین و طلبه العلوم الدینیه لله تعالی و أمثالهم.

هذا کله إذا علم أنهم إنما یعطون من مال الخوارج، و أما إذا لم یعلم و یعطی الجائر شیئا لا یعلم من أین أخذه فلا بأس به، لما ورد فی أخبار کثیره أنه إذا اشتبه علیک الحلال و الحرام فأنت علی حل حتی تعرف الحرام بعینه.

و قد روی فی الصحیح عن ابن ولاده قال قلت لأبی عبد الله علیه السلام ما تری فی رجل یلی أعمال السلطان لیس له کسب إلا من أعمالهم، و أنا أمر به فأنزل علیه یضیفنی و یحسن إلی و ربما أمر لی بالدراهم و الکسوه و قد ضاق صدری من ذلک فقال لی:

کل و خذ منه فلک المهنأ و علیه الوزر.

و فی الصحیح عن أبی المعزی قال سأل رجل أبا عبد الله علیه السلام و أنا عنده فقال أصلحک الله أمر بالعامل فیجزئنی بالدراهم أخذها قال نعم.

و فی الحسن کالصحیح عنه علیه السلام قال جوائز العمال لیس بها یأس.

و روی فی خبر آخر أنه سرق من رجل مال و وعده عامل المدینه أن یعطیه عوضه فجوز الصادق علیه السلام أن یأخذ ذلک منه، و قد روی فی أخبار کثیره أن
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9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع جُعِلْتُ فِدَاکَ ادْعُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَرْزُقَنِیَ الْحَلَالَ فَقَالَ أَ تَدْرِی مَا الْحَلَالُ قُلْتُ الَّذِی عِنْدَنَا الْکَسْبُ الطَّیِّبُ فَقَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع

الحسنین علیهما السلام کانا یغمزان معاویه و یقعان فیه و یقبلان جوائزهما، و کذا سائر الأئمه علیهم السلام کانوا یأخذون جوائز الخلفاء و الأمراء و العمال فی زمانهم، لکنه کان استنقاذا لبعض حقوقهم التی غصبوها منهم.

و قد روی الشیخ فی کتاب الغیبه و غیره بسند حسن بل صحیح عن محمد بن عبد الله ابن جعفر أنه کتب إلی صاحب الزمان عن الرجل من وکلاء الوقف مستحل لما فی یده لا یرع عن أخذ ماله ربما نزلت فی قریته و هو فیها أو أدخل منزله و قد حضر طعامه فیدعونی إلیه فإن لم أکل من طعامه عادانی علیه فهل یجوز لی أن أکل من طعامه، أو تصدق بصدقه و کم مقدار الصدقه، و أن أهدی هذا الوکیل هدیه إلی رجل فیدعونی إلی أن أکل منها و أنا أعلم أن الوکیل لا یتورع عن أخذ ما فی یده فهل علی فیه شی ء إن أنا نلت منها، فوقع علیه السلام إن کان لهذا الرجل مال أو معاش غیر ما فی یده فکل من طعامه و اقبل بره و إلا فلا.

و بالجمله هذا باب وسیع و الاحتیاط و الورع فیه مطلوب ما لم ینته إلی حد الوسواس و البدعه کما یفعله بعض المتصوفه و الکلام فی هذا الباب طویل و لیس هذا موضع تحقیقه، و إنما أشرنا إلی بعض ما یناسب هذا المقام لتعرف الفرق بین الحلال و الطیب، و الله الموفق الهادی إلی سبیل الرشاد و نسأله أن یوفقنا للاحتراز عما یضر بالمعاد.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

مضمونه قریب من السابق و الحاصل أن قوله" من رزقک" یدل علی أن
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یَقُولُ الْحَلَالُ هُوَ قُوتُ الْمُصْطَفَیْنَ ثُمَّ قَالَ قُلْ أَسْأَلُکَ مِنْ رِزْقِکَ الْوَاسِعِ

10 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ مَزْیَدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ

المراد به الرزق الذی جوز الله تعالی بظاهر الشرع التصرف فیه، أو الرزق الذی قدره الله تعالی للعبد بناء علی أن المقدر هو الرزق الذی جوز الله تعالی التصرف فیه، و الحرام بظاهر الشریعه لیس من الرزق المقدر، فإذا تصرف فی الحرام نقص من رزقه المقدر بقدر ذلک، کما دلت علیه الأخبار، و أما الرزق الذی ضمن الله سبحانه للعباد بقوله (وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ إِلَّا عَلَی اللَّهِ رِزْقُها) و بقوله (وَ فِی السَّماءِ رِزْقُکُمْ وَ ما تُوعَدُونَ فَوَ رَبِّ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِنَّهُ لَحَقٌّ مِثْلَ ما أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ) فالمشهور أنه أقل القوت الذی یمسک الرمق فتقیید الرزق المقدر بالحلال یدل علی أنه لیس المراد بالحلال ما أحله الله بظاهر الشریعه فإن رزقک یغنی عنه و لا الرزق المضمون فإنه لا یحتاج إلی السؤال فالمراد به الرزق الذی لم یشبه حرام لا ظاهرا و لا واقعا، و هو قوت الأنبیاء و المصطفین کما عرفت تفصیله، و عله اختصاصه بهم، قال بعض المحققین: لما کان للحلال مراتب بعضها أعلی من بعض و أطیب جاز الأمر بطلبه تاره و النهی عنه أخری و یختلف أیضا بحسب مراتب الناس فی أهلیتهم له و لطلبه، فلا تنافی بین الأخبار.


الحدیث العاشر

: مجهول مرسل.

قوله علیه السلام" و امدد لی فی عمری" زیاده عمر المؤمن عطیه یتدارک بها ما فات و یقدم بها علی ما هو آت، و لا ینافی طلبها ما روی أن المؤمن یحب الموت و أن من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه، و من کره لقاء الله کره الله لقاءه لوجوه.

الأول: أنه غیر مقید بوقت فیحمل علی حال الاحتضار لما سیأتی فی کتاب الجنائز أنه قال للصادق علیه السلام بعض أصحابنا أصلحک الله من أحب لقاء الله أحب
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قُلِ اللَّهُمَّ أَوْسِعْ عَلَیَّ فِی رِزْقِی وَ امْدُدْ لِی فِی عُمُرِی وَ اجْعَلْ لِی مِمَّنْ یَنْتَصِرُ بِهِ لِدِینِکَ وَ لَا تَسْتَبْدِلْ بِی غَیْرِی

الله لقاءه و من أبغض لقاءه، الله أبغض الله لقاءه، قال نعم قلت: فو الله إنا لنکره الموت قال: لیس ذلک حیث تذهب إنما ذلک عند المعاینه إذا رأی ما یحب فلیس شی ء أحب إلیه من أن یتقدم و الله تعالی یحب لقاءه و هو یحب لقاء الله حینئذ و إذا رأی ما یکره فلیس شی ء أبغض إلیه من لقاء الله و الله یبغض لقاءه.

الثانی: أن حب اللقاء مشروط بما إذا أحب الله لقاءه و اختار الموت له فیجب أن یرضی بذلک و لا یکره ما اختاره الله له، و أما إذا اختار له الحیاه و هو یتمنی الموت فهو مناف لوجوب الرضا بقضاء الله، کما روی فی المنتهی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: لا یتمنی أحدکم الموت لضر نزل به، و لیقل: اللهم أحینی ما کانت الحیاه خیرا لی و توفنی إذا کانت الوفاه خیرا لی.

الثالث: أن کراهه الموت إنما یکره إذا کان ذلک لحب شهوات الدنیا و اختیارها علی الآخره، لا إذا کان لحب تکثیر العبادات و تحصیل السعادات الموجبه لرفع الدرجات و لذا قال علیه السلام کره لقاء الله أی لقاء ثوابه و حججه و لم یقل کره الموت، و یؤیده ما ذکره سید الساجدین علیه السلام فإذا کان عمری مرتعا للشیطان فاقبضنی إلیک قبل أن یسبق مقتک إلی أو یستحکم غضبک علی.

" و اجعلنی ممن تنتصر به لدینک و لا تستبدل بی غیری" و الانتصار الانتقام أو طلب النصره، أی اجعلنی ممن تنتقم به من الأعداء لإظهار دینک بالأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و الجهاد مع القائم علیه السلام و لو بالرجعه عند ظهوره، و المراد بالاستبدال أن یذهب و العیاذ بالله بنا لعدم الغناء بنا فی الدین، و یأتی بغیرنا بدلا منا، و الفقرتان إشارتان إلی قوله تعالی (وَ إِنْ تَتَوَلَّوْا یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ ثُمَّ لا
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11 عَنْهُ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع دُعَاءً فِی الرِّزْقِ- یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ أَسْأَلُکَ بِحَقِّ مَنْ حَقُّهُ عَلَیْکَ عَظِیمٌ- أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَنْ تَرْزُقَنِیَ الْعَمَلَ بِمَا عَلَّمْتَنِی

یَکُونُوا أَمْثالَکُمْ) و إلی قوله تعالی (إِلَّا تَنْفِرُوا یُعَذِّبْکُمْ عَذاباً أَلِیماً وَ یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ وَ لا تَضُرُّوهُ شَیْئاً- إلی قوله- إِلَّا تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّهُ) و مثلها کثیر و قال الطبرسی (ره) فی الآیه الأولی و إن تتولوا أی تعرضوا عن طاعه الله و أمر رسوله یستبدل قوما غیرکم أمثل و أطوع لله منکم ثم لا یکونوا أمثالکم بل یکونوا خیرا منکم و أطوع لله منکم و روی أبو هریره أن ناسا من أصحاب رسول الله قالوا یا رسول الله من هؤلاء الذین ذکر الله فی کتابه و کان سلمان إلی جنب رسول الله فضرب صلی الله علیه و آله و سلم یده علی فخذ سلمان فقال هذا و قومه، و الذی نفسی بیده لو کان الإیمان منوطا بالثریا لتناوله رجال من فارس. و روی أبو بصیر عن أبی جعفر علیه السلام قال إن تتولوا یا معشر العرب یستبدل قوما غیرکم یعنی الموالی، و عن أبی عبد الله علیه السلام قال قد و الله أبدل بهم خیرا منهم الموالی. و قال (ره) فی الآیه الثانیه قیل: هم أبناء فارس، و قیل: أهل الیمن، و قیل: الذین أسلموا بعد نزول الآیه، و یحتمل أن یکون المراد بالاستبدال فی الدعاء تغییر الخلق فی القیامه لکنه بعید جدا.


الحدیث الحادی عشر

: مرسل، و ضمیر عنه راجع إلی البرقی.

و قیل کرر الجلاله لأن من شأن المستصرخین تکریر اسم الصریخ للإشعار بشده النازله و قوه الحاجه إلی الإعانه و الإغاثه" بحق من حقه علیک عظیم" أی النبی و أهل بیته صلوات الله علیهم کما مر فی الباب السابق" بحق محمد و آل محمد علیک" و یدل علی أن لهم علیهم السلام حقوقا عظیمه علی الله ببذل أبدانهم و نفوسهم و
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مِنْ مَعْرِفَهِ حَقِّکَ وَ أَنْ تَبْسُطَ عَلَیَّ مَا حَظَرْتَ مِنْ رِزْقِکَ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ الْعَطَّارِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا قَدِ اسْتَبْطَأْنَا الرِّزْقَ فَغَضِبَ ثُمَّ قَالَ قُلِ اللَّهُمَّ إِنَّکَ تَکَفَّلْتَ بِرِزْقِی وَ رِزْقِ کُلِّ دَابَّهٍ فَیَا خَیْرَ مَنْ دُعِیَ وَ یَا خَیْرَ مَنْ سُئِلَ وَ یَا خَیْرَ مَنْ أَعْطَی وَ یَا أَفْضَلَ مُرْتَجًی افْعَلْ بِی کَذَا وَ کَذَا

13 أَبُو بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَدْعُو بِهَذَا الدُّعَاءِ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ حُسْنَ الْمَعِیشَهِ مَعِیشَهً أَتَقَوَّی بِهَا عَلَی جَمِیعِ حَوَائِجِی

أعراضهم فی طاعه الله و نصره دینه، و لا ریب أن حقهم علی الله و علی الخلق أعظم الحقوق و إن کان بسبب جعله تعالی علی نفسه، و یحتمل علی بعد أن یکون" علیک" بمعنی- عندک- أی حقهم علی الخلق عندک عظیم، و" من" فی قوله- من معرفه- للبیان أو للتبعیض و حقه و وجوب طاعته فیما أمر به و نهی عنه، و الحظر هنا بمعنی المنع و الحبس و إن أتی بمعنی التحریم أیضا لکنه لا یناسب المقام، فی القاموس حظر الشی ء و علیه منعه و المال حبسه فی الحظیره، و المحظور المحرم (وَ ما کانَ عَطاءُ رَبِّکَ مَحْظُوراً) أی مقصورا علی طائفه دون أخری.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور، و لا یضر ضعف سهل عندی و قد مر فی ثانی الباب باختلاف فی صدر السند و کان موثقا.


الحدیث الثالث عشر

: کالسابق و معطوف علیه.

" و حسن المعیشه" بضم الحاء، و یمکن أن یقرأ بالتحریک و المعیشه الحسنه هی الکفاف و هو ما یکفی للحوائج الضروریه و لا یزید عنها زیاده توجب الطغیان و الاقتحام علی العصیان و بین ذلک بقوله" معیشه أتقوی بها علی جمیع حوائجی" فقوله معیشه بالنصب عطف بیان لحسن المعیشه، و یحتمل الجر عطف بیان للمعیشه
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وَ أَتَوَصَّلُ بِهَا فِی الْحَیَاهِ إِلَی آخِرَتِی مِنْ غَیْرِ أَنْ تُتْرِفَنِی فِیهَا فَأَطْغَی أَوْ تَقْتُرَ بِهَا عَلَیَّ فَأَشْقَی- أَوْسِعْ عَلَیَّ مِنْ حَلَالِ رِزْقِکَ وَ أَفِضْ عَلَیَّ مِنْ سَیْبِ فَضْلِکَ نِعْمَهً مِنْکَ سَابِغَهً

و الجمع المضاف یفید العموم، و ذکر الجمیع للمبالغه و" أتوصل بها فی الحیاه" أی فی حیاه الدنیا" إلی آخرتی" فهو طلب لما زاد عن حوائج الدنیا لیصرفه فی وجوه البر تحصیلا لثواب الآخره.

ثم نفی الزیاده المطغیه و أشار إلی الحاله المتوسطه المطلوبه بقوله" من أن تترفنی فیها" بصیغه الخطاب علی بناء الأفعال، و فی القاموس ترف کفرح تنعم، و أترفته النعمه أطغته أو نعمته کترفته تتریفا، و فلان أصر علی البغی و المترف کمکرم المتروک یصنع ما یشاء و لا یمنع و المتنعم لا یمنع من تنعمه و الجبار، و تترف تنعم، و قال طغی کرضی طغیا و طغیانا بالضم و الکسر جاوز القدر و ارتفع و غلا فی الکفر و أسرف فی المعاصی و الظلم و الإقتار و التقتیر و التضییق فی النفقه، و الشقاء بالقصر و قد یمد الشده و العسر و فعله کرضی و الشقاوه ضد السعاده فالمعنی فأتعب و یشتد علی و أصیر شقیا مرتکبا للحرام أو لا أصبر فأقول أو أظن ما یصیر سببا لشقاوتی و الأول أظهر.

و لما کانت المعیشه و هی ما یعاش به صادقه علی الحرام أیضا احترز عنه بقوله" أوسع علی من حلال رزقک" تخصیصا لها بالفرد الحلال و المراد بالحلال هنا غیر المعنی المتقدم و هو کل ما جوزته الشریعه قیل و لا دلاله فیه علی أن الحرام من رزق الله لأن الظاهر أن الإضافه بیانیه" و أفض علی من سیب فضلک" و فی بعض النسخ- و أفضل علی- و فی القاموس فاض الماء یفیض فیضا و فیضانا کثر حتی سأل کالوادی و الشی ء کثر أفاض الماء علی نفسه أفرغه و الإناء ملأه حتی فاض، و قال السیب العطاء و العرف و مصدر ساب جری و مشی مسرعا، و قال الراغب: کل عطیه لا تلزم من یعطی یقال له فضل نحو قوله (وَ سْئَلُوا اللَّهَ مِنْ فَضْلِهِ) و قوله (ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ
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وَ عَطَاءً غَیْرَ مَمْنُونٍ ثُمَّ لَا تَشْغَلْنِی عَنْ شُکْرِ نِعْمَتِکَ بِإِکْثَارٍ مِنْهَا تُلْهِینِی بَهْجَتُهُ وَ تَفْتِنِّی

وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ)* و أقول: قد مر تحقیق أنواع الفضل، و قیل: الإضافه فی قوله- من سیب فضلک- من باب جرد قطیفه، و من للابتداء أو التعلیل، و تشبیه النعمه بالمطر مکنیه و الإفاضه تخییلیه و سیب الفضل ترشیح یعنی أفرغ علی من فضلک الجاری علی الخلق نعمه کامله وافیه للدنیا و الآخره.

" و عطاء غیر ممنون" أی غیر مقطوع أو غیر ممنون علی یمن به أحد من خلقک ذکرهما المفسرون فی قوله تعالی (لَهُمْ أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ)* و فی القاموس غیر محسوب و لا مقطوع، و فی القاموس الشغل بالضم و بضمتین و بالفتح و بفتحتین ضد الفراغ و شغله کمنعه شغلا و یضم و أشغله لغه جیده أو قلیله أو ردیئه و اشتغل به و شغل کعنی عن شکر نعمتک أی هذه و غیرها و یندرج فی الشکر علیها الإتیان بطاعاته و الاجتناب عن منهیاته بإکثار منها الباء للسببیه و أشار بذلک إلی أن مطلوبه هو الکفاف تأکیدا لما سبق تلهینی بهجه اللهو اللعب و الإعجاب و حب الباطل و الغفله عن الحق، و ألهاه بعثه علی اللهو و أوقعه فیه، و البهجه الحسن و النضاره و الفرح و السرور و الإضافه إلی السبب و الضمیر للإکثار، و الجمله صفه له، و فیه إیماء إلی قوله تعالی أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ.

" و تفتننی" فی القاموس الفتنه بالکسر الخبره و إعجابک بالشی ء، فتنه یفتنه فتنا و فتونا و افتنه و الضلال و الإثم و الکفر، و الفضیحه و العذاب، و إذابه الذهب و الفضه و الإضلال و الجنون و المحنه و المال و الأولاد و اختلاف الناس فی الآراء و فتنه یفتنه أوقعه فی الفتنه کفتنه و افتنه فهو مفتن و وقع فیها لازم متعد کافتتن فیهما انتهی.

و المراد هنا الإیقاع فی الفتنه و الضلال عن الحق و الخروج عن الطاعه، و زهرات زهرته الزهرات بالفتحات جمع الزهره، و فی القاموس الزهره بالفتح و
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زَهَرَاتُ زَهْوَتِهِ وَ لَا بِإِقْلَالٍ عَلَیَّ مِنْهَا یَقْصُرُ بِعَمَلِی کَدُّهُ وَ یَمْلَأُ صَدْرِی هَمُّهُ أَعْطِنِی

یحرک النبات و نوره أو الأصفر منه و الجمع زهر و أزهار و جمع الجمع أزاهیر، و من الدنیا بهجتها و نضارتها و حسنها و بالضم البیاض و الحسن انتهی، و الإضافه للمبالغه و فی بعض النسخ زهرته بالواو، و فی القاموس الزهو المنظر الحسن و النبات الناضر و نور النبت و زهره و إشراقه، و الباطل و الکذب و الاستخفاف و الکبر و التیه و الفخر، و أقول أکثر المعانی مناسبه، و للإضافه وجوه مختلفه باختلاف المعانی، و علی أی حال الضمیر للإکثار و کأنه إشاره إلی قوله تعالی (وَ لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ زَهْرَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ وَ رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ أَبْقی) فتفطن" و لا بإقلال علی منها" عطف علی قوله- بإکثار- و لا زائده للتأکید أی لا تشغلنی عن شکر نعمتک بإقلال علی منها یقصر بعملی کده و یملأ صدری همه الضمیر المجرور فی الموضعین عائد إلی الإقلال و یقصر کینصر و الباء فی بعملی للتعدیه و کده فاعل یقصر، و المراد بالعمل الطاعات، الکد الشده و المشقه و الإلحاح فی الطلب أی یجعل کدی و یسعنی فی الإقلال أی فی طلب الرزق القلیل أو الکد فی طلب الرزق الناشئ من الإقلال طاعاتی قاصره عن حد الکمال و یملأ صدری هم الإقلال أی حزنه أو اهتمامی و شغل خاطری فی طلبه.

و هذه الفقرات و إن کان فیها شوب التکرار لکنه مطلوب فی الدعوات للإلحاح فی الطلب، مع أنه علیه السلام طلب أولا حدا متوسطا من المعیشه، ثم طلب السعه فی الرزق الحلال، و لما کان فیه عرض عریض یشمل ما کان مخلا بالطاعه و شکر النعمه استدرک ذلک لئلا یکون راحته فی الدنیا مانعه لرفع درجته فی الأخری و قیل: قد طلب الکفاف من غیر زیاده و نقصان فی هذا القول و هو- لا تشغلنی- إلی أخره للتحرز عن الحزن و ترک حقوق الله، و فی القول السابق و هو من غیر أن تترفنی الحر للتحرز عن الضیق و الشده و ترک حقوق الله و فی القول السابق و هو
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مِنْ ذَلِکَ یَا إِلَهِی غِنًی عَنْ شِرَارِ خَلْقِکَ وَ بَلَاغاً أَنَالُ بِهِ رِضْوَانَکَ وَ أَعُوذُ بِکَ یَا إِلَهِی مِنْ شَرِّ الدُّنْیَا وَ شَرِّ مَا فِیهَا لَا تَجْعَلِ الدُّنْیَا عَلَیَّ سِجْناً وَ لَا فِرَاقَهَا عَلَیَّ حُزْناً أَخْرِجْنِی مِنْ فِتْنَتِهَا مَرْضِیّاً عَنِّی مَقْبُولًا فِیهَا عَمَلِی إِلَی دَارِ الْحَیَوَانِ وَ مَسَاکِنِ

من غیر أن تترفنی الحر للتحرز عن الضیق و الشده و ترک حقوق الناس بالطغیان و التکبر و نحوهما فلا تکرار، أعنی من ذلک یا إلهی غنی عن شرار خلقک قیل من للبدلیه و ذلک إلی الإقلال أو إلی کل من الإقلال و الإکثار، و قیل ذلک إشاره إلی حلال رزقک أو إلی سبب فضلک، و لکل وجه" و الشرار" جمع شریر کفصال جمیع فصیل، و قیل: إنما طلب الغناء عن الشرار لأن الناس یحتاج بعضهم إلی بعض فی أمیر المبدأ و المعاد و المعاش و لیس لأحد منهم غنی عن الآخر بالکلیه فغایه المرام طلب الغناء عن اللئام و الشرار دون الکرام و الأخیار.

" و بلاغا أنال به رضوانک" قیل: نیل الرضوان بالطاعه، و الطاعه بالقدره و القدره بالبلاغ، و هو قدر ما یکفی فی التعیش و البقاء من غیر زیاده و نقصان، و لذلک طلبه لتحصیل الغایات المذکوره. قوله" و ما فیها" العطف للتفسیر، أو المراد بشر الدنیا شر متاعها و زینتها الخادعه، أو شر النوازل و النوائب الموجعه و بشر ما فیها شر الفسقه و الظلمه" لا تجعل علی الدنیا سجنا" بضنک العیش و کثره المصائب و الفتن" و لا فراقها علی حزنا" بشده التعلق بها و الحب لها لجمع زخارفها و إنما فصل الفقرتین لکونهما مؤکدتین للسابق من الاستعاذه من شر الدنیا و شر ما فیها، أو ما طلبه من الکفاف محترزا من الإکثار و الإقلال" أخرجنی من فتنتها" و هی کلما یشغل القلب عن ذکر الله أو محنه التکالیف و کثره البلایا اللازمه للدنیا و إنما فصله لأنه تأکید لما مر فی الدعاء الجامع الشبیه بهذا الدعاء فی التهذیب أجرنی من فتنتها و اجعل عملی فیها مقبولا و سعی فیها مشکورا مرضیا، عنی الظرف نائب مناب الفاعل و هو ما بعده حالان عن مفعول أخرجنی" إلی دار الحیوان"
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الْأَخْیَارِ وَ أَبْدِلْنِی بِالدُّنْیَا الْفَانِیَهِ نَعِیمَ الدَّارِ الْبَاقِیَهِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنْ أَزْلِهَا وَ زِلْزَالِهَا وَ سَطَوَاتِ شَیَاطِینِهَا وَ سَلَاطِینِهَا وَ نَکَالِهَا وَ مِنْ بَغْیِ مَنْ بَغَی عَلَیَّ فِیهَا

متعلق بأخرجنی، و فی القاموس الحیوان محرکه خلاف الموتان و المراد بها الجنه فإن الحیاه الحقیقیه فیها و فی بعض النسخ إلی دار الخلود و مساکن الأخیار أی الجنه أو أعالی درجاتها.

" و أبدلنی بالدنیا الفانیه" فی القاموس بدل الشی ء محرکه الخلف منه و أبدله منه اتخذه بدلا منه، و قیل: قوله أبدلنی من باب الحذف و الإیصال أی أبدل لی- و الباء- بمعنی من، و الحروف الجاره قد تقع بعض منها فی موضع آخر و المطلوب هو التوفیق لرفع زوائد الدنیا و العمل بها یوجب نعیم الآخره انتهی.

و أقول: الباء للعوض و هو مثل قوله تعالی (وَ بَدَّلْناهُمْ بِجَنَّتَیْهِمْ جَنَّتَیْنِ) و قوله (عَسی رَبُّهُ إِنْ طَلَّقَکُنَّ أَنْ یُبْدِلَهُ أَزْواجاً) و قوله (لَیُبَدِّلَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً) و قال فی المصباح: أبدلته بکذا إبدالا نحیت الأول و جعلت الثانی مکانه، و بدلته تبدیلا بمعنی غیرت صورته تغییرا، و بدل الله السیئات حسنات یتعدی إلی مفعولین بنفسه لأنه بمعنی جعل و صیر و قد استعمل أبدل بالألف مکان بدل بالتشدید فعدی بنفسه إلی مفعولین لتقارب معناهما و فی السبعه (عَسی رَبُّهُ إِنْ طَلَّقَکُنَّ أَنْ یُبْدِلَهُ أَزْواجاً) من أفعل و فعل اللهم إنی أعوذ بک من أزلها و زلزالها فی القاموس الأزل الضیق و الشده، و بالکسر الکذب و الداهیه، و قال: زلزله زلزله و زلزالا مثلثه حرکه و الزلازل البلایا، و قال: سطا علیه و به سطوا و سطوه صال أو قهر بالبطش و قال: نکل به تنکیلا صنع به صنیعا یحذر غیره، أو نکله نحاه عما قبله، و النکال ما نکلت به غیرک کائنا ما کان، و بغی علیه بغیا علا و ظلمه و عدل عن الحق
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اللَّهُمَّ مَنْ کَادَنِی فَکِدْهُ وَ مَنْ أَرَادَنِی فَأَرِدْهُ وَ فُلَّ عَنِّی حَدَّ مَنْ نَصَبَ لِی حَدَّهُ وَ أَطْفِ عَنِّی نَارَ مَنْ شَبَّ لِی وَقُودَهُ وَ اکْفِنِی مَکْرَ الْمَکَرَهِ وَ افْقَأْ عَنِّی عُیُونَ الْکَفَرَهِ وَ اکْفِنِی

و استطال" من کادنی فکده" الکید المکر و الخبث و الخدیعه و الحلیه، و المراد بکیده تعالی الجزاء من باب المشاکله" و من أرادنی" أی بالسوء" فأرده" بالدفع أو بإیصاله إلیه و الجزاء له علی نحو ما مر، و الفل بالفتح الکسر و الثلم و فعله کمد و الحد الحده و السوره و طرف السیف و السکین و مثله و حددت السکین رققت حده و أحددته جعلت له حدا ففی الکلام استعاره مکنیه و تخییلیه و کذا الفقره الآتیه" و أطف عنی نار من شب لی وقوده" قال فی المصباح طفأت النار تطفأ بالهمز من باب تعب طفوءا علی فعول خمدت و أطفأتها و أطفأت الفتنه إذا سکنتها علی الاستعاره و قال شبت تشب توقدت و یتعدی بالحرکه فیقال شببتها أشبها من باب قتل إذا أذکیتها، و قال وقدت النار وقدا من باب وعد و وقودا، و الوقود بالفتح الحطب و أوقدتها إیقادا و منه علی الاستعاره (کُلَّما أَوْقَدُوا ناراً لِلْحَرْبِ أَطْفَأَهَا اللَّهُ) أی کلما دبروا مکیده و خدیعه أبطلها، و توقدت النار و اتقدت و الوقد بفتحتین النار نفسها انتهی. و ضمیر" وقوده" للموصول و لما عرفت أن شب یأتی لازما و متعد فیمکن أن یقرأ وقوده بفتح الواو بالنصب و بالرفع فتدبر، و أستعیر النار للصفات الذمیمه للعدو من الحقد و الحسد و الغضب و تدبیر السوء" و اکفنی مکر المکره" أی ادفع عنی مکرهم و کن کافیا لی فی ذلک ففیه إظهار للعجز و تفویض للأمر إلیه، و فی المصباح کفی الشی ء یکفی کفایه فهو کاف إذا حصل به الاستغناء عن غیره، و منه (کَفَی اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ الْقِتالَ) أی أغناهم عن القتال، و فی القاموس فقأ العین و البثره و نحوها کمنع کسرها أو قلعها أو نجفها أی کفقاها فانفقأت و تفقأت انتهی و تعدیته بعن لتضمین معنی الدفع، و هو کنایه عن صرف عیونهم عنه، أو إذلالهم أو
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هَمَّ مَنْ أَدْخَلَ عَلَیَّ هَمَّهُ وَ ادْفَعْ عَنِّی شَرَّ الْحَسَدَهِ وَ اعْصِمْنِی مِنْ ذَلِکَ بِالسَّکِینَهِ

دفع ضرر عیونهم عنه، و فی التهذیب عیون الکفره الظلمه الطغاه الحسده اللهم صل علی محمد و آل محمد و أنزل علی منک سکینه إلی آخره.

" و اکفنی هم من أدخل علی همه" هذه الفقره یحتمل وجهین. الأول: أن یکون المراد بالهم الحزن و الغم و الإضافه إلی الموصول إضافه إلی السبب و إلی الضمیر یحتمل أن یکون إضافه إلی السبب أیضا و أن تکون من إضافه المصدر إلی المحل کان یکون رجل مبتلی بالفقر مهتما بذلک ثم أخذ بالظلم مالا من غنی فصیره فقیرا مبتلی ببلائه و صار غنیا بماله.

و الثانی: أن یکون المراد بالهم القصد و علی للضرر و المطلوب صرف قصده و إرادته عنه" و ادفع عنی شر الحسده" الحاسد یتمنی زوال النعمه عن الغیر بالوصول إلیه أو مطلقا و هو بتلک الخصله الذمیمه یتفکر فی کیفیه الإزاله و یتدبر فی کل سبب من أسبابها و یتوسل بکل شی ء من کل وجه و ینبعث من ذلک شرور غیر محصوره توجب خراب الدیار و الأعمار و الأعمال من غیر أن یکون للمحسود شعور بذلک، فالالتجاء إلیه تعالی لدفع شره من أهم الأمور و أوجبها.

" و اعصمنی من ذلک بالسکینه" هذا یحتمل وجوها.

الأول: أن یکون المعنی کما سألتک الاستعاذه عن شر الحاسدین لی أسألک أن تعصمنی من أن أحسد غیری فإن ذلک أضر و الاستعاذه منه أهم و ذلک العصمه بأن تلقی فی قلبی سکینه و طمأنینه بذکر الله فلا أتعرض لأحوال الخلق، أو بأن تلقی الیقین فی قلبی" حتی أعلم أنه لن یصیبنی إلا ما کتبت لی" و لا یصیر سلب النعمه عن المحسود سببا لزیاده رزقی و جاهی و غیر ذلک و لا یصیر حسدی سببا لسلب ذلک عنه، أو بسکون قلبی إلی نعیم الآخره و إخراج حب الدنیا منه فإن أقوی بواعث الحسد حب الدنیا، و نزوع النفس إلی شهواتها فإذا عرف خسه لذات الدنیا
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وَ أَلْبِسْنِی دِرْعَکَ الْحَصِینَهَ وَ اخْبَأْنِی فِی سِتْرِکَ الْوَاقِی وَ أَصْلِحْ لِی حَالِی وَ صَدِّقْ قَوْلِی

و شهواتها و رفعه نعیم الآخره و درجاتها لا یبالی من أکل الدنیا.

الثانی: أن یکون تأکیدا للفقره السابقه أی و اعصمنی من شر حسد الحاسدین باطمینان قلبی بالتوکل علی الله و التفویض إلیه و عدم الاعتناء بشأن الحسد فإن غالب تأثیر الحسد فی العین، و ورد أن علاجه التوکل، و قد جرب أن من لا یعتنی بها لا تضره و من تزلزلت نفسه بها أثرت فیه، أو التوسل بذکره تعالی و الأدعیه و التعویذات تدفعه، و هو المراد بالسکینه.

الثالث: أن تکون الباء للملابسه أی تکون عصمتی من حسد الغیر، أو الحسد للغیر متلبسا بالسکینه إذ یمکن أن تکون العصمه عن الحسد أو شره مع تزلزل الخاطر و عدم طمأنینه النفس.

الرابع: ما قیل أن المعنی اعصمنی من ذلک بما یسکن قلبی من شره، و لعل المقصود بالفقره الأولی سلب إراده الحاسد من إیصال المکروه إلیه و بالفقره الثانیه إعطاء المحسود ما یسکن قلبه و یأمن من وصول شر الحاسد إلیه" و أجننی" علی بناء الأفعال بالجیم و النون المشدده، فی المصباح أجنه اللیل و جن علیه من باب قتل ستره، و فی بعض النسخ و أحینی بالحاء المهمله و الیاء المثناه التحتانیه من الحیاه و قیل: فی الإحیاء إشاره إلی أن الشرور قاتله مهلکه" و الستر" بالکسر و هو السائر و بالفتح المصدر و الأول أنسب و الوقایه من الشرور و المکاره" و أصلح لی فی حالی" أی فی نفسی" و بینی و بینک و بینی و بین خلقک" و فی هذه العباره الوجیزه طلب للخیرات الدنیویه و الأخرویه کلها" و صدق قولی بفعالی" فإن الأعمال شواهد علی صدق الأقوال فإن من ادعی الإیمان بالجنه و النار و لم یأت منه ما یقربه من الجنه و یبعده من النار فهذا فعله مکذب لدعواه و من إیاک نعبد و إیاک نستعین، و هو یعبد الشیطان و النفس و الهوی و یستعین یغیره سبحانه فی کل ما یعرض فهذا
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بِفَعَالِی وَ بَارِکْ لِی فِی أَهْلِی وَ مَالِی

بَابُ الدُّعَاءِ لِلدَّیْنِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ وَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع دَیْناً لِی عَلَی أُنَاسٍ فَقَالَ قُلِ اللَّهُمَّ لَحْظَهً مِنْ لَحَظَاتِکَ تَیَسَّرْ عَلَی غُرَمَائِی بِهَا الْقَضَاءَ وَ تَیَسَّرْ لِی بِهَا الِاقْتِضَاءَ إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ*

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی النَّبِیَّ ص رَجُلٌ فَقَالَ یَا نَبِیَ

فعله مکذب لقوله، و من ادعی حبه تعالی و هو یقدم المال و الولد و الاعتبارات الفانیه علی رضا الله فهو کاذب فی دعواه، و من ادعی أن من شیعه علی و الأئمه من ولده صلوات الله علیهم و هو یخالفهم فی أکثر أقوالهم و أفعالهم فهذا مدع کاذب و کذا جمیع العقائد الإیمانیه لها لوازم و مصدقات إذا لم یأت بها فهو الکاذب فیما ادعی و کذا من أمر الناس بشی ء و لم یأت به و نهی الناس عن شی ء و أتی به فهو أیضا فی درجه الکاذبین کما قال عز و جل (أَ تَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبِرِّ وَ تَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ وَ أَنْتُمْ تَتْلُونَ الْکِتابَ) و قال (لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ)" و بارک لی فی أهلی و مالی" أی زدهما لی أو زد نفعهما لی فی الدارین من البرکه و هی النمو و الزیاده أو أثبتهما و أدمهما لی، من برک البعیر إذا ناخ فی موضعه و لزمه کما مر.


باب الدعاء للدین 


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.
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اللَّهِ الْغَالِبُ عَلَیَّ الدَّیْنُ وَ وَسْوَسَهُ الصَّدْرِ فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص قُلْ تَوَکَّلْتُ عَلَی الْحَیِّ الَّذِی لا یَمُوتُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ صَاحِبَهً وَ لَا وَلَداً وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ مِنَ الذُّلِّ وَ کَبِّرْهُ تَکْبِیراً قَالَ فَصَبَرَ الرَّجُلُ مَا شَاءَ اللَّهُ ثُمَّ مَرَّ عَلَی النَّبِیِّ ص فَهَتَفَ بِهِ فَقَالَ مَا صَنَعْتَ فَقَالَ أَدْمَنْتُ مَا قُلْتَ لِی یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَضَی اللَّهُ دَیْنِی وَ أَذْهَبَ وَسْوَسَهَ صَدْرِی

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَدْ لَقِیتُ شِدَّهً مِنْ وَسْوَسَهِ الصَّدْرِ وَ أَنَا رَجُلٌ مَدِینٌ مُعِیلٌ مُحْوِجٌ فَقَالَ لَهُ کَرِّرْ هَذِهِ الْکَلِمَاتِ- تَوَکَّلْتُ عَلَی الْحَیِّ الَّذِی لا یَمُوتُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ صَاحِبَهً وَ لَا وَلَداً وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ مِنَ الذُّلِّ وَ کَبِّرْهُ تَکْبِیراً فَلَمْ یَلْبَثْ أَنْ جَاءَهُ فَقَالَ أَذْهَبَ اللَّهُ عَنِّی وَسْوَسَهَ صَدْرِی وَ قَضَی عَنِّی دَیْنِی وَ وَسَّعَ عَلَیَّ رِزْقِی

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع کَانَ کَتَبَهُ لِی فِی قِرْطَاسٍ- اللَّهُمَّ ارْدُدْ إِلَی جَمِیعِ خَلْقِکَ مَظَالِمَهُمُ الَّتِی قِبَلِی صَغِیرَهَا وَ کَبِیرَهَا فِی یُسْرٍ مِنْکَ وَ عَافِیَهٍ وَ مَا لَمْ تَبْلُغْهُ قُوَّتِی وَ لَمْ تَسَعْهُ ذَاتُ یَدِی وَ لَمْ یَقْوَ عَلَیْهِ بَدَنِی وَ یَقِینِی وَ نَفْسِی فَأَدِّهِ عَنِّی مِنْ جَزِیلِ مَا عِنْدَکَ مِنْ فَضْلِکَ ثُمَّ لَا تَخْلُفْ عَلَیَّ مِنْهُ شَیْئاً تَقْضِیهِ مِنْ حَسَنَاتِی یَا أَرْحَمَ الرَّاحِمِینَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ وَ أَنَّ الدِّینَ کَمَا شُرِعَ وَ أَنَّ الْإِسْلَامَ کَمَا وُصِفَ وَ أَنَّ الْکِتَابَ کَمَا أُنْزِلَ وَ أَنَّ الْقَوْلَ کَمَا حُدِّثَ وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُ

" و کبره تکبیرا" کأنه علی سبیل الحکایه تبعا للآیه أو بتقدیر مقول فی حقه فهتف به، فی القاموس هتف به صاح.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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الْمُبِینُ ذَکَرَ اللَّهُ مُحَمَّداً وَ أَهْلَ بَیْتِهِ بِخَیْرٍ وَ حَیَّا مُحَمَّداً وَ أَهْلَ بَیْتِهِ بِالسَّلَامِ

بَابُ الدُّعَاءِ لِلْکَرْبِ وَ الْهَمِّ وَ الْحُزْنِ وَ الْخَوْفِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ ع یَا أَبَا حَمْزَهَ مَا لَکَ إِذَا أَتَی بِکَ أَمْرٌ تَخَافُهُ أَنْ لَا تَتَوَجَّهَ إِلَی بَعْضِ زَوَایَا بَیْتِکَ یَعْنِی الْقِبْلَهَ فَتُصَلِّیَ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ تَقُولَ یَا أَبْصَرَ النَّاظِرِینَ وَ یَا أَسْمَعَ السَّامِعِینَ وَ یَا أَسْرَعَ الْحَاسِبِینَ وَ یَا أَرْحَمَ الرَّاحِمِینَ سَبْعِینَ مَرَّهً کُلَّمَا دَعَوْتَ بِهَذِهِ الْکَلِمَاتِ مَرَّهً سَأَلْتَ حَاجَهً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ ثَابِتٍ عَنْ أَسْمَاءَ قَالَتْ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَصَابَهُ هَمٌّ أَوْ غَمٌّ أَوْ کَرْبٌ أَوْ بَلَاءٌ أَوْ لَاوَاءٌ- فَلْیَقُلِ اللَّهُ رَبِّی وَ لَا أُشْرِکُ بِهِ شَیْئاً تَوَکَّلْتُ عَلَی الْحَیِّ الَّذِی لا یَمُوتُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا نَزَلَتْ بِرَجُلٍ نَازِلَهٌ أَوْ شَدِیدَهٌ أَوْ کَرَبَهُ أَمْرٌ فَلْیَکْشِفْ عَنْ رُکْبَتَیْهِ وَ ذِرَاعَیْهِ وَ لْیُلْصِقْهُمَا بِالْأَرْضِ وَ لْیُلْزِقْ جُؤْجُؤَهُ بِالْأَرْضِ ثُمَّ لْیَدْعُ بِحَاجَتِهِ وَ هُوَ سَاجِدٌ


باب الدعاء للکرب و الهم و الخوف 


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: ضعیف." أو لأواء" فی القاموس اللأواء الشده و ضیق المعیشه.



الحدیث الثالث 

: حسن.

" جؤجؤه" فی القاموس الجؤجؤ کهدهد الصدر.

ص: 419







4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَمَّارٍ الدَّهَّانِ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا طَرَحَ إِخْوَهُ یُوسُفَ- یُوسُفَ فِی الْجُبِّ أَتَاهُ جَبْرَئِیلُ ع فَدَخَلَ عَلَیْهِ فَقَالَ یَا غُلَامُ مَا تَصْنَعُ هَاهُنَا فَقَالَ إِنَّ إِخْوَتِی أَلْقَوْنِی فِی الْجُبِّ قَالَ فَتُحِبُّ أَنْ تَخْرُجَ مِنْهُ قَالَ ذَاکَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنْ شَاءَ أَخْرَجَنِی قَالَ فَقَالَ لَهُ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی یَقُولُ لَکَ ادْعُنِی بِهَذَا الدُّعَاءِ حَتَّی أُخْرِجَکَ مِنَ الْجُبِّ فَقَالَ لَهُ وَ مَا الدُّعَاءُ فَقَالَ قُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِأَنَّ لَکَ الْحَمْدَ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْمَنَّانُ بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ* ذُو الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَنْ تَجْعَلَ لِی مِمَّا أَنَا فِیهِ فَرَجاً وَ مَخْرَجاً قَالَ ثُمَّ کَانَ مِنْ قِصَّتِهِ مَا ذَکَرَ اللَّهُ فِی کِتَابِهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ الَّذِی دَعَا بِهِ- أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَلَی دَاوُدَ بْنِ عَلِیٍّ حِینَ قَتَلَ الْمُعَلَّی بْنَ خُنَیْسٍ وَ أَخَذَ مَالَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِنُورِکَ الَّذِی لَا یُطْفَی وَ بِعَزَائِمِکَ الَّتِی لَا تُخْفَی وَ بِعِزِّکَ الَّذِی لَا یَنْقَضِی وَ بِنِعْمَتِکَ الَّتِی لَا تُحْصَی وَ بِسُلْطَانِکَ الَّذِی کَفَفْتَ بِهِ- فِرْعَوْنَ عَنْ مُوسَی ع

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْهَمِّ قَالَ تَغْتَسِلُ وَ تُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ وَ تَقُولُ یَا فَارِجَ الْهَمِّ وَ یَا کَاشِفَ الْغَمِّ یَا رَحْمَانَ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ وَ رَحِیمَهُمَا فَرِّجْ هَمِّی وَ اکْشِفْ غَمِّی


الحدیث الرابع 

: مجهول.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

" و بعزائمک التی" أی حقوقک اللازمه علی الخلق، أو المراد الأسماء التی إذا أقسم بها علیک لم تردها من عزمت علیک بمعنی أقسمت علیک، و الله یعلم و فی القاموس عزائم الله فرائضه التی أوجبها.


الحدیث السادس 

: مرسل.
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یَا اللَّهُ الْوَاحِدُ الْأَحَدُ الصَّمَدُ الَّذِی لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ اعْصِمْنِی وَ طَهِّرْنِی وَ اذْهَبْ بِبَلِیَّتِی وَ اقْرَأْ آیَهَ الْکُرْسِیِّ وَ الْمُعَوِّذَتَیْنِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا خِفْتَ أَمْراً فَقُلِ- اللَّهُمَّ إِنَّکَ لَا یَکْفِی مِنْکَ أَحَدٌ وَ أَنْتَ تَکْفِی مِنْ کُلِّ أَحَدٍ مِنْ خَلْقِکَ فَاکْفِنِی کَذَا وَ کَذَا وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ قَالَ تَقُولُ یَا کَافِیاً مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لَا یَکْفِی مِنْکَ شَیْ ءٌ فِی السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ اکْفِنِی مَا أَهَمَّنِی مِنْ أَمْرِ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ- وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ دَخَلَ عَلَی سُلْطَانٍ یَهَابُهُ فَلْیَقُلْ بِاللَّهِ أَسْتَفْتِحُ وَ بِاللَّهِ أَسْتَنْجِحُ وَ بِمُحَمَّدٍ ص أَتَوَجَّهُ اللَّهُمَّ ذَلِّلْ لِی صُعُوبَتَهُ وَ سَهِّلْ لِی حُزُونَتَهُ فَإِنَّکَ تَمْحُو مَا تَشَاءُ وَ تُثْبِتُ وَ عِنْدَکَ أُمُّ الْکِتَابِ وَ تَقُولُ أَیْضاً- حَسْبِیَ اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ وَ أَمْتَنِعُ بِحَوْلِ اللَّهِ وَ قُوَّتِهِ مِنْ حَوْلِهِمْ وَ قُوَّتِهِمْ وَ أَمْتَنِعُ بِرَبِّ الْفَلَقِ مِنْ شَرِّ ما خَلَقَ وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ

8 عَنْهُ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا رَفَعُوهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ مِنْ دُعَاءِ أَبِی ع فِی الْأَمْرِ یَحْدُثُ- اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ اغْفِرْ لِی وَ ارْحَمْنِی وَ زَکِّ عَمَلِی وَ یَسِّرْ مُنْقَلَبِی وَ اهْدِ قَلْبِی وَ آمِنْ خَوْفِی وَ عَافِنِی فِی عُمُرِی کُلِّهِ وَ ثَبِّتْ حُجَّتِی وَ اغْفِرْ خَطَایَایَ وَ بَیِّضْ وَجْهِی وَ اعْصِمْنِی فِی دِینِی وَ سَهِّلْ مَطْلَبِی وَ وَسِّعْ عَلَیَّ فِی رِزْقِی فَإِنِّی ضَعِیفٌ وَ تَجَاوَزْ عَنْ سَیِّئِ مَا عِنْدِی بِحُسْنِ مَا عِنْدَکَ وَ لَا تَفْجَعْنِی بِنَفْسِی وَ لَا تَفْجَعْ لِی حَمِیماً وَ هَبْ لِی یَا إِلَهِی لَحْظَهً مِنْ لَحَظَاتِکَ تَکْشِفْ بِهَا


الحدیث السابع 

: موثق.


الحدیث الثامن 

: مرفوع.

" زک عملی" إما من الزکاه بمعنی الطهاره أی طهره من مفسدات العمل أو بمعنی النمو أی ضاعفه أو أذکره بالطهاره کنایه عن القبول،" و لا تفجعنی" فی الصحاح الفجیعه الرزیه و قد فجعته المصیبه أی أوجعته و کذلک التفجیع" حمیما"
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عَنِّی جَمِیعَ مَا بِهِ ابْتَلَیْتَنِی وَ تَرُدَّ بِهَا عَلَیَّ مَا هُوَ أَحْسَنُ عَادَاتِکَ عِنْدِی فَقَدْ ضَعُفَتْ قُوَّتِی وَ قَلَّتْ حِیلَتِی وَ انْقَطَعَ مِنْ خَلْقِکَ رَجَائِی وَ لَمْ یَبْقَ إِلَّا رَجَاؤُکَ وَ تَوَکُّلِی عَلَیْکَ وَ قُدْرَتُکَ عَلَیَّ یَا رَبِّ أَنْ تَرْحَمَنِی وَ تُعَافِیَنِی کَقُدْرَتِکَ عَلَیَّ أَنْ تُعَذِّبَنِی وَ تَبْتَلِیَنِی إِلَهِی ذِکْرُ عَوَائِدِکَ یُؤْنِسُنِی وَ الرَّجَاءُ لِإِنْعَامِکَ یُقَوِّینِی وَ لَمْ أَخْلُ مِنْ نِعَمِکَ مُنْذُ خَلَقْتَنِی وَ أَنْتَ رَبِّی وَ سَیِّدِی وَ مَفْزَعِی وَ مَلْجَئِی وَ الْحَافِظُ لِی وَ الذَّابُّ عَنِّی وَ الرَّحِیمُ بِی وَ الْمُتَکَفِّلُ بِرِزْقِی وَ فِی قَضَائِکَ وَ قُدْرَتِکَ کُلُّ مَا أَنَا فِیهِ فَلْیَکُنْ یَا سَیِّدِی وَ مَوْلَایَ فِیمَا قَضَیْتَ وَ قَدَّرْتَ وَ حَتَمْتَ تَعْجِیلُ خَلَاصِی مِمَّا أَنَا فِیهِ جَمِیعِهِ وَ الْعَافِیَهُ لِی فَإِنِّی لَا أَجِدُ لِدَفْعِ ذَلِکَ أَحَداً غَیْرَکَ وَ لَا أَعْتَمِدُ فِیهِ إِلَّا عَلَیْکَ فَکُنْ یَا ذَا الْجَلَالِ وَ الْإِکْرَامِ عِنْدَ أَحْسَنِ ظَنِّی بِکَ وَ رَجَائِی لَکَ وَ ارْحَمْ تَضَرُّعِی وَ اسْتِکَانَتِی وَ ضَعْفَ رُکْنِی وَ امْنُنْ بِذَلِکَ عَلَیَّ وَ عَلَی کُلِّ دَاعٍ دَعَاکَ یَا أَرْحَمَ الرَّاحِمِینَ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ یَسَارٍ عَنْ بَعْضِ مَنْ رَوَاهُ قَالَ قَالَ إِذَا أَحْزَنَکَ أَمْرٌ فَقُلْ فِی آخِرِ سُجُودِکَ- یَا جَبْرَئِیلُ یَا مُحَمَّدُ یَا جَبْرَئِیلُ یَا مُحَمَّدُ تُکَرِّرُ ذَلِکَ- اکْفِیَانِی مَا أَنَا فِیهِ فَإِنَّکُمَا کَافِیَانِ وَ احْفَظَانِی بِإِذْنِ اللَّهِ فَإِنَّکُمَا حَافِظَانِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ بِشْرِ بْنِ مَسْلَمَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ مَا أُبَالِی إِذَا قُلْتُ هَذِهِ الْکَلِمَاتِ لَوِ اجْتَمَعَ عَلَیَّ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ- بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ مِنَ اللَّهِ وَ إِلَی اللَّهِ وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ عَلَی مِلَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص اللَّهُمَّ إِلَیْکَ أَسْلَمْتُ نَفْسِی وَ إِلَیْکَ وَجَّهْتُ وَجْهِی وَ إِلَیْکَ أَلْجَأْتُ ظَهْرِی وَ إِلَیْکَ فَوَّضْتُ أَمْرِی اللَّهُمَّ احْفَظْنِی

أی قریبا


الحدیث التاسع 

: ضعیف.


الحدیث العاشر

: مجهول و فی الصحاح یقال: أقبل فلان حق أی عنده.

ص: 422







بِحِفْظِ الْإِیمَانِ مِنْ بَیْنِ یَدَیَّ وَ مِنْ خَلْفِی وَ عَنْ یَمِینِی وَ عَنْ شِمَالِی وَ مِنْ فَوْقِی وَ مِنْ تَحْتِی وَ مِنْ قِبَلِی وَ ادْفَعْ عَنِّی بِحَوْلِکَ وَ قُوَّتِکَ فَإِنَّهُ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِکَ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ مِثْلَهُ

11 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لِی رَجُلٌ أَیَّ شَیْ ءٍ قُلْتَ حِینَ دَخَلْتَ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ بِالرَّبَذَهِ قَالَ قُلْتُ- اللَّهُمَّ إِنَّکَ تَکْفِی مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لَا یَکْفِی مِنْکَ شَیْ ءٌ فَاکْفِنِی بِمَا شِئْتَ وَ کَیْفَ شِئْتَ وَ مِنْ حَیْثُ شِئْتَ وَ أَنَّی شِئْتَ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُیَسِّرٍ قَالَ لَمَّا قَدِمَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ أَقَامَ أَبُو جَعْفَرٍ مَوْلًی لَهُ عَلَی رَأْسِهِ وَ قَالَ لَهُ إِذَا دَخَلَ عَلَیَّ فَاضْرِبْ عُنُقَهُ فَلَمَّا دَخَلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع نَظَرَ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَسَرَّ شَیْئاً فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ نَفْسِهِ لَا یَدْرِی مَا هُوَ ثُمَّ أَظْهَرَ یَا مَنْ یَکْفِی خَلْقَهُ کُلَّهُمْ وَ لَا یَکْفِیهِ أَحَدٌ اکْفِنِی شَرَّ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَلِیٍّ قَالَ فَصَارَ أَبُو جَعْفَرٍ لَا یُبْصِرُ مَوْلَاهُ وَ صَارَ مَوْلَاهُ لَا یُبْصِرُهُ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ یَا جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ لَقَدْ عَیَّیْتُکَ فِی هَذَا الْحَرِّ فَانْصَرِفْ فَخَرَجَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ عِنْدِهِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ لِمَوْلَاهُ مَا مَنَعَکَ أَنْ تَفْعَلَ مَا أَمَرْتُکَ بِهِ فَقَالَ لَا وَ اللَّهِ مَا أَبْصَرْتُهُ وَ لَقَدْ جَاءَ شَیْ ءٌ فَحَالَ بَیْنِی وَ بَیْنَهُ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ وَ اللَّهِ لَئِنْ حَدَّثْتَ بِهَذَا الْحَدِیثِ أَحَداً لَأَقْتُلَنَّکَ

13 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی دَاوُدَ


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح. فی المغرب الربذه بفتحتین اسم موضع و قریه فیها قبر أبی ذر الغفاری (ره).


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

قال فی القاموس عنی بالکسر عناء أی تعب و نصب و عنیته أنا تعنیه فتعنی.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف، قال فی الصحاح: و ما لی به قبل أی طاقه.

ص: 423









عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ لِی أَ لَا أُعَلِّمُکَ دُعَاءً تَدْعُو بِهِ إِنَّا أَهْلَ الْبَیْتِ إِذَا کَرَبَنَا أَمْرٌ وَ تَخَوَّفْنَا مِنَ السُّلْطَانِ أَمْراً لَا قِبَلَ لَنَا بِهِ نَدْعُو بِهِ قُلْتُ بَلَی بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ قَالَ قُلْ- یَا کَائِناً قَبْلَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ یَا مُکَوِّنَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ یَا بَاقِی بَعْدَ کُلِّ شَیْ ءٍ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ افْعَلْ بِی کَذَا وَ کَذَا

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبَ مُحَمَّدُ بْنُ حَمْزَهَ الْغَنَوِیُّ إِلَیَّ یَسْأَلُنِی أَنْ أَکْتُبَ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی دُعَاءٍ یُعَلِّمُهُ یَرْجُو بِهِ الْفَرَجَ فَکَتَبَ إِلَیَّ أَمَّا مَا سَأَلَ مُحَمَّدُ بْنُ حَمْزَهَ مِنْ تَعْلِیمِهِ دُعَاءً یَرْجُو بِهِ الْفَرَجَ فَقُلْ لَهُ یَلْزَمُ یَا مَنْ یَکْفِی مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لَا یَکْفِی مِنْهُ شَیْ ءٌ اکْفِنِی مَا أَهَمَّنِی مِمَّا أَنَا فِیهِ فَإِنِّی أَرْجُو أَنْ یُکْفَی مَا هُوَ فِیهِ مِنَ الْغَمِّ إِنْ شَاءَ اللَّهُ تَعَالَی فَأَعْلَمْتُهُ ذَلِکَ فَمَا أَتَی عَلَیْهِ إِلَّا قَلِیلٌ حَتَّی خَرَجَ مِنَ الْحَبْسِ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ ابْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ لِابْنِهِ یَا بُنَیَّ مَنْ أَصَابَهُ مِنْکُمْ مُصِیبَهٌ أَوْ نَزَلَتْ بِهِ نَازِلَهٌ فَلْیَتَوَضَّأْ وَ لْیُسْبِغِ الْوُضُوءَ ثُمَّ یُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ أَوْ أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ ثُمَّ یَقُولُ فِی آخِرِهِنَّ- یَا مَوْضِعَ کُلِّ شَکْوَی وَ یَا سَامِعَ کُلِّ نَجْوَی وَ شَاهِدَ کُلِّ مَلَإٍ وَ عَالِمَ کُلِّ خَفِیَّهٍ وَ یَا دَافِعَ مَا یَشَاءُ مِنْ بَلِیَّهٍ وَ یَا خَلِیلَ إِبْرَاهِیمَ وَ یَا نَجِیَّ مُوسَی وَ یَا مُصْطَفِیَ مُحَمَّدٍ ص أَدْعُوکَ دُعَاءَ مَنِ اشْتَدَّتْ فَاقَتُهُ وَ قَلَّتْ حِیلَتُهُ وَ ضَعُفَتْ قُوَّتُهُ


الحدیث الخامس عشر

: صحیح.


الحدیث السادس عشر

: مرسل.

" ثم یقول فی أخرهن" لعل المراد آخر سجده، و یحتمل بعد الصلاه کل ملأ فی الصحاح و الملأ الجماعه" و یا نجی موسی" فی الصحاح النجی علی فعیل الذی تساره.

ص: 424







دُعَاءَ الْغَرِیقِ الْغَرِیبِ الْمُضْطَرِّ الَّذِی لَا یَجِدُ لِکَشْفِ مَا هُوَ فِیهِ إِلَّا أَنْتَ یَا أَرْحَمَ الرَّاحِمِینَ فَإِنَّهُ لَا یَدْعُو بِهِ أَحَدٌ إِلَّا کَشَفَ اللَّهُ عَنْهُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أَخِی سَعِیدٍ عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَدْخُلُنِیَ الْغَمُّ فَقَالَ أَکْثِرْ مِنْ أَنْ تَقُولَ- اللَّهُ اللَّهُ رَبِّی لَا أُشْرِکُ بِهِ شَیْئاً فَإِذَا خِفْتَ وَسْوَسَهً أَوْ حَدِیثَ نَفْسٍ فَقُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی عَبْدُکَ وَ ابْنُ عَبْدِکَ وَ ابْنُ أَمَتِکَ نَاصِیَتِی بِیَدِکَ عَدْلٌ فِیَّ حُکْمُکَ مَاضٍ فِیَّ قَضَاؤُکَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِکُلِّ اسْمٍ هُوَ لَکَ أَنْزَلْتَهُ فِی کِتَابِکَ أَوْ عَلَّمْتَهُ أَحَداً مِنْ خَلْقِکَ أَوِ اسْتَأْثَرْتَ بِهِ فِی عِلْمِ الْغَیْبِ عِنْدَکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَنْ تَجْعَلَ الْقُرْآنَ نُورَ بَصَرِی وَ رَبِیعَ قَلْبِی وَ جَلَاءَ حُزْنِی وَ ذَهَابَ هَمِّی اللَّهُ اللَّهُ رَبِّی لَا أُشْرِکُ بِهِ شَیْئاً

17 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ دُعَاءُ النَّبِیِّ ص لَیْلَهَ الْأَحْزَابِ- یَا صَرِیخَ الْمَکْرُوبِینَ وَ یَا مُجِیبَ دَعْوَهِ الْمُضْطَرِّینَ وَ یَا کَاشِفَ غَمِّیَ اکْشِفْ عَنِّی غَمِّی وَ هَمِّی وَ کَرْبِی فَإِنَّکَ تَعْلَمُ حَالِی وَ حَالَ أَصْحَابِی وَ اکْفِنِی هَوْلَ عَدُوِّی

18 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی إِسْرَائِیلَ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ خَرَجَ بِجَارِیَهٍ لَنَا خَنَازِیرُ فِی عُنُقِهَا فَأَتَانِی آتٍ فَقَالَ یَا عَلِیُّ قُلْ لَهَا فَلْتَقُلْ یَا رَءُوفُ یَا رَحِیمُ یَا رَبِّ یَا سَیِّدِی تُکَرِّرُهُ قَالَ فَقَالَتْهُ فَأَذْهَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْهَا قَالَ وَ قَالَ هَذَا الدُّعَاءُ الَّذِی دَعَا بِهِ جَعْفَرُ


الحدیث السابع عشر

: مجهول.

فی الصحاح و استأثر فلان بالشی ء استبد به.


الحدیث الثامن عشر

: صحیح.

و قال فی الصحاح الصریخ أیضا الصارخ و هو المغیث و المستغیث أیضا و هو من الأضداد.

ص: 425







بْنُ سُلَیْمَانَ

19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع دُعَاءً وَ أَنَا خَلْفَهُ فَقَالَ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِوَجْهِکَ الْکَرِیمِ وَ اسْمِکَ الْعَظِیمِ وَ بِعِزَّتِکَ الَّتِی لَا تُرَامُ وَ بِقُدْرَتِکَ الَّتِی لَا یَمْتَنِعُ مِنْهَا شَیْ ءٌ أَنْ تَفْعَلَ بِی کَذَا وَ کَذَا قَالَ وَ کَتَبَ إِلَیَّ رُقْعَهً بِخَطِّهِ قُلْ یَا مَنْ عَلَا فَقَهَرَ وَ بَطَنَ فَخَبَرَ یَا مَنْ مَلَکَ فَقَدَرَ وَ یَا مَنْ یُحْیِ الْمَوْتی وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ افْعَلْ بِی کَذَا وَ کَذَا ثُمَّ قُلْ یَا لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ ارْحَمْنِی بِحَقِّ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ ارْحَمْنِی وَ کَتَبَ إِلَیَّ فِی رُقْعَهٍ أُخْرَی یَأْمُرُنِی أَنْ أَقُولَ- اللَّهُمَّ ادْفَعْ عَنِّی بِحَوْلِکَ وَ قُوَّتِکَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ فِی یَوْمِی هَذَا وَ شَهْرِی هَذَا وَ عَامِی هَذَا بَرَکَاتِکَ فِیهَا وَ مَا یَنْزِلُ فِیهَا مِنْ عُقُوبَهٍ أَوْ مَکْرُوهٍ أَوْ بَلَاءٍ فَاصْرِفْهُ عَنِّی وَ عَنْ وُلْدِی بِحَوْلِکَ وَ قُوَّتِکَ إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ* اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنْ زَوَالِ نِعْمَتِکَ وَ تَحْوِیلِ عَافِیَتِکَ وَ مِنْ فَجْأَهِ نَقِمَتِکَ وَ مِنْ شَرِّ کِتَابٍ قَدْ سَبَقَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنْ شَرِّ نَفْسِی وَ مِنْ شَرِّ کُلِّ دَابَّهٍ أَنْتَ آخِذٌ بِناصِیَتِها إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ* وَ إِنَّ اللَّهَ قَدْ أَحاطَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عِلْماً وَ أَحْصی کُلَّ شَیْ ءٍ عَدَداً

20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ یَا حَیُّ یَا قَیُّومُ یَا لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ بِرَحْمَتِکَ أَسْتَغِیثُ فَاکْفِنِی مَا أَهَمَّنِی وَ لَا تَکِلْنِی إِلَی نَفْسِی تَقُولُهُ مِائَهَ مَرَّهٍ وَ أَنْتَ سَاجِدٌ


الحدیث التاسع عشر

: ضعیف.

و قال فی مغرب اللغه الخنازیر قروح تخرج فی الرقبه" جعفر بن سلیمان" لعله کان به هذا الداء فارتفع بهذا الدعاء فذکره علیه السلام تأکیدا لبیان تأثیره.


الحدیث العشرون 

: صحیح.

" یا لا إله إلا الله" قیل المنادی فی أمثال هذا الموضع محذوف، و قیل: یؤتی به لمجرد التنبیه و لیس المقصود النداء کذا ذکر فی المغنی.
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21 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ حَنَانٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَوْرَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ ع إِذَا کَانَ لَکَ یَا سَمَاعَهُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ حَاجَهٌ فَقُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِحَقِّ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیٍّ فَإِنَّ لَهُمَا عِنْدَکَ شَأْناً مِنَ الشَّأْنِ وَ قَدْراً مِنَ الْقَدْرِ فَبِحَقِّ ذَلِکَ الشَّأْنِ وَ بِحَقِّ ذَلِکَ الْقَدْرِ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَنْ تَفْعَلَ بِی کَذَا وَ کَذَا فَإِنَّهُ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ لَمْ یَبْقَ مَلَکٌ مُقَرَّبٌ وَ لَا نَبِیٌّ مُرْسَلٌ وَ لَا مُؤْمِنٌ مُمْتَحَنٌ إِلَّا وَ هُوَ یَحْتَاجُ إِلَیْهِمَا فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ

22 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنْ أَبِی الْقَاسِمِ الْکُوفِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ وَ الْعَلَاءِ بْنِ سَیَابَهَ وَ ظَرِیفِ بْنِ نَاصِحٍ قَالَ لَمَّا بَعَثَ أَبُو الدَّوَانِیقِ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَفَعَ یَدَهُ إِلَی السَّمَاءِ ثُمَّ قَالَ اللَّهُمَّ إِنَّکَ حَفِظْتَ الْغُلَامَیْنِ بِصَلَاحِ أَبَوَیْهِمَا فَاحْفَظْنِی بِصَلَاحِ آبَائِی مُحَمَّدٍ وَ عَلِیٍّ وَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ وَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ اللَّهُمَّ إِنِّی أَدْرَأُ بِکَ فِی نَحْرِهِ وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ شَرِّهِ ثُمَّ قَالَ لِلْجَمَّالِ سِرْ فَلَمَّا اسْتَقْبَلَهُ الرَّبِیعُ بِبَابِ أَبِی الدَّوَانِیقِ قَالَ لَهُ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ مَا أَشَدَّ بَاطِنَهُ عَلَیْکَ لَقَدْ سَمِعْتُهُ یَقُولُ وَ اللَّهِ لَا تَرَکْتُ لَهُمْ نَخْلًا إِلَّا عَقَرْتُهُ وَ لَا مَالًا إِلَّا نَهَبْتُهُ وَ لَا ذُرِّیَّهً إِلَّا سَبَیْتُهَا قَالَ فَهَمَسَ بِشَیْ ءٍ خَفِیٍّ وَ حَرَّکَ شَفَتَیْهِ فَلَمَّا دَخَلَ سَلَّمَ وَ قَعَدَ فَرَدَّ ع ثُمَّ قَالَ أَمَا وَ اللَّهِ لَقَدْ هَمَمْتُ أَنْ لَا أَتْرُکَ لَکَ نَخْلًا إِلَّا عَقَرْتُهُ وَ لَا مَالًا إِلَّا أَخَذْتُهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّ اللَّهَ ابْتَلَی أَیُّوبَ فَصَبَرَ وَ أَعْطَی دَاوُدَ فَشَکَرَ وَ قَدَّرَ یُوسُفَ فَغَفَرَ وَ أَنْتَ مِنْ ذَلِکَ النَّسْلِ وَ لَا یَأْتِی ذَلِکَ النَّسْلُ إِلَّا بِمَا یُشْبِهُهُ فَقَالَ صَدَقْتَ قَدْ عَفَوْتُ عَنْکُمْ فَقَالَ لَهُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّهُ لَمْ یَنَلْ مِنَّا أَهْلَ الْبَیْتِ أَحَدٌ دَماً إِلَّا سَلَبَهُ اللَّهُ مُلْکَهُ فَغَضِبَ لِذَلِکَ وَ اسْتَشَاطَ فَقَالَ عَلَی رِسْلِکَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّ هَذَا الْمُلْکَ کَانَ فِی آلِ أَبِی سُفْیَانَ فَلَمَّا


الحدیث الحادی و العشرون 

: صحیح، و فیه شوب إرسال.


الحدیث الثانی و العشرون 

: مرسل، مجهول.
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قَتَلَ یَزِیدُ حُسَیْناً سَلَبَهُ اللَّهُ مُلْکَهُ فَوَرَّثَهُ آلَ مَرْوَانَ فَلَمَّا قَتَلَ هِشَامٌ زَیْداً سَلَبَهُ اللَّهُ مُلْکَهُ فَوَرَّثَهُ مَرْوَانَ بْنَ مُحَمَّدٍ فَلَمَّا قَتَلَ مَرْوَانُ إِبْرَاهِیمَ سَلَبَهُ اللَّهُ مُلْکَهُ فَأَعْطَاکُمُوهُ فَقَالَ صَدَقْتَ هَاتِ أَرْفَعْ حَوَائِجَکَ فَقَالَ الْإِذْنُ فَقَالَ هُوَ فِی یَدِکَ مَتَی شِئْتَ فَخَرَجَ فَقَالَ لَهُ الرَّبِیعُ قَدْ أَمَرَ لَکَ بِعَشَرَهِ آلَافِ دِرْهَمٍ قَالَ لَا حَاجَهَ لِیَ فِیهَا قَالَ إِذَنْ تُغْضِبَهُ فَخُذْهَا ثُمَّ تَصَدَّقْ بِهَا

23 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ قَیْسِ بْنِ سَلَمَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ص یَقُولُ مَا أُبَالِی إِذَا قُلْتُ هَذِهِ الْکَلِمَاتِ لَوِ اجْتَمَعَ عَلَیَّ الْجِنُّ وَ الْإِنْسُ- بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ مِنَ اللَّهِ وَ إِلَی اللَّهِ وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ عَلَی مِلَّهِ رَسُولِ اللَّهِ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ اللَّهُمَّ إِلَیْکَ أَسْلَمْتُ نَفْسِی وَ إِلَیْکَ وَجَّهْتُ وَجْهِی وَ إِلَیْکَ أَلْجَأْتُ ظَهْرِی وَ إِلَیْکَ فَوَّضْتُ أَمْرِی اللَّهُمَّ احْفَظْنِی بِحِفْظِ الْإِیمَانِ مِنْ بَیْنِ یَدَیَّ وَ مِنْ خَلْفِی وَ عَنْ یَمِینِی وَ عَنْ شِمَالِی وَ مِنْ فَوْقِی وَ مِنْ تَحْتِی وَ مِنْ قِبَلِی وَ ادْفَعْ عَنِّی بِحَوْلِکَ وَ قُوَّتِکَ فَإِنَّهُ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ


الحدیث الثالث و العشرون 

: ضعیف.

" أبو الدوانیق" لقب أبو جعفر المنصور، و هو الثانی من خلفاء بنی العباس، و اشتهر بالدوانیقی و بأبی الدوانیق لأنه لما أراد حفر الخندق بالکوفه قسط علی کل واحد منهم دانق فضه و أخذه و صرفه فی الحفر، و قال فی النهایه: الدرء الدفع و إنما خص النحور لأنه أسرع و أقوی فی الدفع و التمکن من المدفوع، و قال فی القاموس: الهمس الصوت الخفی و استشاط علیه التهب غضبا، و الرسل بالکسر الرفق و التؤده.


الحدیث الرابع و العشرون 

: مجهول.

" و من قبل" أی کل شی ء یأتینی من قبل نفسی.
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بَابُ الدُّعَاءِ لِلْعِلَلِ وَ الْأَمْرَاضِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ وَ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ یَقُولُ عِنْدَ الْعِلَّهِ- اللَّهُمَّ إِنَّکَ عَیَّرْتَ أَقْوَاماً فَقُلْتَ قُلِ ادْعُوا الَّذِینَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِهِ فَلا یَمْلِکُونَ کَشْفَ الضُّرِّ عَنْکُمْ وَ لا تَحْوِیلًا فَیَا مَنْ لَا یَمْلِکُ کَشْفَ ضُرِّی وَ لَا تَحْوِیلَهُ عَنِّی أَحَدٌ غَیْرُهُ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ اکْشِفْ ضُرِّی وَ حَوِّلْهُ إِلَی مَنْ یَدْعُو مَعَکَ إِلَهاً آخَرَ لَا إِلَهَ غَیْرُکَ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ بْنِ الْمُهْتَدِی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ زُرْبِیٍّ قَالَ مَرِضْتُ بِالْمَدِینَهِ مَرَضاً شَدِیداً فَبَلَغَ ذَلِکَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَکَتَبَ إِلَیَّ قَدْ بَلَغَنِی عِلَّتُکَ فَاشْتَرِ صَاعاً مِنْ بُرٍّ ثُمَّ اسْتَلْقِ عَلَی قَفَاکَ وَ انْثُرْهُ عَلَی صَدْرِکَ کَیْفَمَا انْتَثَرَ وَ قُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الَّذِی إِذَا سَأَلَکَ بِهِ الْمُضْطَرُّ- کَشَفْتَ مَا بِهِ مِنْ ضُرٍّ وَ مَکَّنْتَ لَهُ فِی الْأَرْضِ وَ جَعَلْتَهُ خَلِیفَتَکَ عَلَی خَلْقِکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ


باب الدعاء للعلل و الأمراض 


الحدیث الأول 

: مرسل.

" قل ادعوا الذین" قال فی مجمع البیان: قل یا محمد لهؤلاء المشرکین الذین یعبدون غیر الله ادعوا الذین زعمتم من دونه أنها إلهه عند ضرر نزل بکم لیکشفوا ذلک عنکم و یحولوا تلک الحاله إلی حاله أخری لتحریک حال القحط إلی الخصب و الفقر إلی الغنی، و قیل: معناه لا یملکون تحویل الضر منکم إلی غیرکم، و قیل: المراد لمن دونه الملائکه و مسیح و عزیر، و قیل: الجن لأن قوما من العرب کانوا یعبدون الجن.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

" و جعلته خلیفتک" یحتمل أن یکون المراد بالمضطر أیوب علیه السلام فیکون
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وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَنْ تُعَافِیَنِی مِنْ عِلَّتِی ثُمَّ اسْتَوِ جَالِساً وَ اجْمَعِ الْبُرَّ مِنْ حَوْلِکَ وَ قُلْ مِثْلَ ذَلِکَ وَ اقْسِمْهُ مُدّاً مُدّاً لِکُلِّ مِسْکِینٍ وَ قُلْ مِثْلَ ذَلِکَ قَالَ دَاوُدُ فَفَعَلْتُ ذَلِکَ فَکَأَنَّمَا نَشِطْتُ مِنْ عِقَالٍ وَ قَدْ فَعَلَهُ غَیْرُ وَاحِدٍ فَانْتَفَعَ بِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ نُعَیْمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اشْتَکَی بَعْضُ وُلْدِهِ فَقَالَ یَا بُنَیَّ قُلِ- اللَّهُمَّ اشْفِنِی بِشِفَائِکَ وَ دَاوِنِی بِدَوَائِکَ وَ عَافِنِی مِنْ بَلَائِکَ فَإِنِّی عَبْدُکَ وَ ابْنُ عَبْدِکَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَا الَّذِی قَدْ ظَهَرَ بِوَجْهِی یَزْعُمُ النَّاسُ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یَبْتَلِ بِهِ عَبْداً لَهُ فِیهِ حَاجَهٌ فَقَالَ لِی لَا لَقَدْ کَانَ مُؤْمِنُ آلِ فِرْعَوْنَ مُکَنَّعَ الْأَصَابِعِ فَکَانَ یَقُولُ هَکَذَا وَ یَمُدُّ یَدَهُ وَ یَقُولُ-

المراد بالخلافه الإمامه، و یحتمل أن یکون عاما و الخلافه عامه فإن المولی خلیفه الله علی العبد و کذا الوالد علی الولد و غیرهما و الأظهر أنه إشاره إلی قوله تعالی (أَمَّنْ یُجِیبُ الْمُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ وَ یَکْشِفُ السُّوءَ وَ یَجْعَلُکُمْ خُلَفاءَ الْأَرْضِ) و یظهر منه أن المراد بالخلافه فی الآیه هی المعنی الثانی لا ما ذکره المفسرون من کون کل قرن خلیفه للقرن الذی قبلهم أو کونهم خلفاء الکفار بنزول بلادهم، و فی کثیر من الروایات أن المضطر هو القائم علیه السلام فإذا سأل الله بالاسم الأعظم أجاب الله دعوته و کشف سوءه و جعله خلیفته فی الأرض فالخلافه هی الإمامه، و الله یعلم، و قال فی الصحاح نشطت الحبل أنشطه نشطا عقدته و أنشطته أی حللته، یقال کأنما أنشط من عقال.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" مؤمن آل فرعون" الأظهر مؤمن آل یس کما ورد فی غیره من الأخبار،
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یا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ قَالَ ثُمَّ قَالَ إِذَا کَانَ الثُّلُثُ الْأَخِیرُ مِنَ اللَّیْلِ فِی أَوَّلِهِ فَتَوَضَّأْ وَ قُمْ إِلَی صَلَاتِکَ الَّتِی تُصَلِّیهَا فَإِذَا کُنْتَ فِی السَّجْدَهِ الْأَخِیرَهِ مِنَ الرَّکْعَتَیْنِ الْأُولَیَیْنِ فَقُلْ وَ أَنْتَ سَاجِدٌ- یَا عَلِیُّ یَا عَظِیمُ یَا رَحْمَانُ یَا رَحِیمُ یَا سَامِعَ الدَّعَوَاتِ وَ یَا مُعْطِیَ الْخَیْرَاتِ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَعْطِنِی مِنْ خَیْرِ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ مَا أَنْتَ أَهْلُهُ وَ اصْرِفْ عَنِّی مِنْ شَرِّ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ مَا أَنْتَ أَهْلُهُ وَ أَذْهِبْ عَنِّی هَذَا الْوَجَعَ وَ سَمِّهِ فَإِنَّهُ قَدْ غَاظَنِی وَ أَحْزَنَنِی وَ أَلِحَّ فِی الدُّعَاءِ قَالَ فَمَا وَصَلْتُ إِلَی الْکُوفَهِ حَتَّی أَذْهَبَ اللَّهُ بِهِ عَنِّی کُلَّهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ جَمِیعاً عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا رَأَیْتَ الرَّجُلَ مَرَّ بِهِ الْبَلَاءُ فَقُلِ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی عَافَانِی مِمَّا ابْتَلَاکَ بِهِ وَ فَضَّلَنِی عَلَیْکَ وَ عَلَی کَثِیرٍ مِمَّنْ خَلَقَ وَ لَا تُسْمِعْهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ دَاوُدَ بْنِ زُرْبِیٍّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَضَعُ یَدَکَ عَلَی الْمَوْضِعِ الَّذِی فِیهِ الْوَجَعُ وَ تَقُولُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ- اللَّهُ اللَّهُ رَبِّی حَقّاً لَا أُشْرِکُ بِهِ شَیْئاً اللَّهُمَّ أَنْتَ لَهَا وَ لِکُلِّ عَظِیمَهٍ فَفَرِّجْهَا

فإن قوله (یا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ)

إنما وقع فی قصته و لعله من الرواه و قال بعض الأفاضل باتحاد المؤمنین بأن صار طویل العمر، و لا یخفی بعده و مخالفته للأخبار المستفیضه من الجانبین، و قال فی القاموس: الأکنع من رجعت أصابعه إلی کفه و ظهرت رواجبه، و الرواجب مفاصل أصول الأصابع، أو بواطن مفاصلها أو هی قصب الأصابع أو مفاصلها، و قال فی الصحاح الحزن و الحزن خلاف السرور، و حزن الرجل بالکسر فهو حزن و حزین و أحزنه غیره و حزنه أیضا مثل أسلکه و سلکه.


الحدیث الخامس 

: حسن، أو موثق.


الحدیث السادس 

: مرسل.
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عَنِّی

7 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ دَاوُدَ عَنْ مُفَضَّلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع لِلْأَوْجَاعِ تَقُولُ- بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ کَمْ مِنْ نِعْمَهٍ لِلَّهِ فِی عِرْقٍ سَاکِنٍ وَ غَیْرِ سَاکِنٍ عَلَی عَبْدٍ شَاکِرٍ وَ غَیْرِ شَاکِرٍ وَ تَأْخُذْ لِحْیَتَکَ بِیَدِکَ الْیُمْنَی بَعْدَ صَلَاهٍ مَفْرُوضَهٍ وَ تَقُولُ- اللَّهُمَّ فَرِّجْ عَنِّی کُرْبَتِی وَ عَجِّلْ عَافِیَتِی وَ اکْشِفْ ضُرِّی ثَلَاثَ مَرَّاتٍ وَ احْرِصْ أَنْ یَکُونَ ذَلِکَ مَعَ دُمُوعٍ وَ بُکَاءٍ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ رَجُلٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَشَکَوْتُ إِلَیْهِ وَجَعاً بِی فَقَالَ قُلْ بِسْمِ اللَّهِ ثُمَّ امْسَحْ یَدَکَ عَلَیْهِ وَ قُلْ أَعُوذُ بِعِزَّهِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِقُدْرَهِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِجَلَالِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِعَظَمَهِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِجَمْعِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِرَسُولِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِأَسْمَاءِ اللَّهِ مِنْ شَرِّ مَا أَحْذَرُ وَ مِنْ شَرِّ مَا أَخَافُ عَلَی نَفْسِی تَقُولُهَا سَبْعَ مَرَّاتٍ قَالَ فَفَعَلْتُ فَأَذْهَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهَا الْوَجَعَ عَنِّی

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَوْنٍ قَالَ أَمِرَّ یَدَکَ عَلَی مَوْضِعِ الْوَجَعِ ثُمَّ قُلْ بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ الْعَلِیِّ الْعَظِیمِ اللَّهُمَّ امْسَحْ عَنِّی مَا أَجِدُ ثُمَّ تُمِرُّ یَدَکَ الْیُمْنَی وَ تَمْسَحُ مَوْضِعَ الْوَجَعِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ

10 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدٍ ابْنِ أَخِی غَرَامٍ


الحدیث السابع 

: مختلف فیه.


الحدیث الثامن 

: مرسل.

و قال فی مجمع البحار فیه العزیز تعالی الغالب القوی الذی لا یغلب واصل العزه القوه و الشده و الغلبه.


الحدیث التاسع 

: مجهول.


الحدیث العاشر

: مجهول.
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عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَضَعُ یَدَکَ عَلَی مَوْضِعِ الْوَجَعِ ثُمَّ تَقُولُ بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ اللَّهُمَّ امْسَحْ عَنِّی مَا أَجِدُ وَ تَمْسَحُ الْوَجَعَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عِیسَی عَنْ عَمِّهِ قَالَ قُلْتُ لَهُ عَلِّمْنِی دُعَاءً أَدْعُو بِهِ لِوَجَعٍ أَصَابَنِی قَالَ قُلْ وَ أَنْتَ سَاجِدٌ- یَا اللَّهُ یَا رَحْمَانُ یَا رَحِیمُ یَا رَبَّ الْأَرْبَابِ وَ إِلَهَ الْآلِهَهِ وَ یَا مَلِکَ الْمُلُوکِ وَ یَا سَیِّدَ السَّادَهِ اشْفِنِی بِشِفَائِکَ مِنْ کُلِّ دَاءٍ وَ سُقْمٍ فَإِنِّی عَبْدُکَ أَتَقَلَّبُ فِی قَبْضَتِکَ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِذَا دَخَلْتَ عَلَی مَرِیضٍ فَقُلْ أُعِیذُکَ بِاللَّهِ الْعَظِیمِ رَبِّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ مِنْ شَرِّ کُلِّ عِرْقٍ نَفَّارٍ وَ مِنْ شَرِّ حَرِّ النَّارِ سَبْعَ مَرَّاتٍ

13 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا اشْتَکَی الْإِنْسَانُ فَلْیَقُلْ- بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ ص أَعُوذُ بِعِزَّهِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِقُدْرَهِ اللَّهِ عَلَی مَا یَشَاءُ مِنْ شَرِّ مَا أَجِدُ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ هِشَامٍ


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

" عرق نفار" قال فی القاموس نفرت العین و غیرها تنفر نفورا هاجت و درمت و فی بعض النسخ نعار فی الصحاح نعر العرق ینفر بالفتح فیهما نعرا أی فار منه الدم فهو عرق نعار و نعور.


الحدیث الثالث عشر

: موثق.


الحدیث الرابع عشر

: موثق.
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الْجَوَالِیقِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَا مُنْزِلَ الشِّفَاءِ وَ مُذْهِبَ الدَّاءِ أَنْزِلْ عَلَی مَا بِی مِنْ دَاءٍ شِفَاءً

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ صَاحِبِ الشَّعِیرِ عَنْ حُسَیْنٍ الْخُرَاسَانِیِّ وَ کَانَ خَبَّازاً قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَجَعاً بِی فَقَالَ إِذَا صَلَّیْتَ فَضَعْ یَدَکَ مَوْضِعَ سُجُودِکَ ثُمَّ قُلْ بِسْمِ اللَّهِ مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ ص اشْفِنِی یَا شَافِی لَا شِفَاءَ إِلَّا شِفَاؤُکَ شِفَاءً لَا یُغَادِرُ سُقْماً شِفَاءً مِنْ کُلِّ دَاءٍ وَ سُقْمٍ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَرِضَ عَلِیٌّ ص فَأَتَاهُ رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَالَ لَهُ قُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ تَعْجِیلَ عَافِیَتِکَ وَ صَبْراً عَلَی بَلِیَّتِکَ وَ خُرُوجاً إِلَی رَحْمَتِکَ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص کَانَ یُنَشِّرُ بِهَذَا الدُّعَاءِ تَضَعُ یَدَکَ عَلَی مَوْضِعِ الْوَجَعِ وَ تَقُولُ أَیُّهَا الْوَجَعُ اسْکُنْ بِسَکِینَهِ اللَّهِ وَ قِرْ بِوَقَارِ اللَّهِ وَ انْحَجِزْ بِحَاجِزِ اللَّهِ وَ اهْدَأْ بِهَدْءِ اللَّهِ أُعِیذُکَ أَیُّهَا الْإِنْسَانُ بِمَا أَعَاذَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ عَرْشَهُ وَ مَلَائِکَتَهُ- یَوْمَ الرَّجْفَهِ وَ الزَّلَازِلِ تَقُولُ ذَلِکَ سَبْعَ مَرَّاتٍ وَ لَا أَقَلَّ مِنَ الثَّلَاثِ


الحدیث الخامس عشر

: مجهول.


الحدیث السادس عشر

: مرسل.


الحدیث السابع عشر

: ضعیف.

و قال فی النهایه: النشره بالضم ضرب من الرقیه و العلاج یعالج به من کان یظن به مسا من الجن سمیت نشره لأنه ینشر به عنه ما خامره من الداء، أی یکشف و یزول. و قال الحسن النشره السحره، و فی الحدیث نشره بقل أعوذ برب الفلق، أی رقاه و قال فی الصحاح التنشیر من النشره و هی کالتعویذ و الرقیه، و قال الوقار الحلم و الرزانه، و قال فی القاموس هدأ کمنع سکن یوم الرجفه أی فی بدو الخلق و یحتمل القیامه.
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18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَمَّارِ بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَوْنِ بْنِ سَعْدٍ مَوْلَی الْجَعْفَرِیِّ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَضَعُ یَدَکَ عَلَی مَوْضِعِ الْوَجَعِ وَ تَقُولُ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِحَقِّ الْقُرْآنِ الْعَظِیمِ الَّذِی نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ وَ هُوَ عِنْدَکَ فِی أُمِّ الْکِتَابِ عَلِیٌّ حَکِیمٌ أَنْ تَشْفِیَنِی بِشِفَائِکَ وَ تُدَاوِیَنِی بِدَوَائِکَ وَ تُعَافِیَنِی مِنْ بَلَائِکَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ وَ تُصَلِّی عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ

19 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَوْفِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ عَرَضَ بِی وَجَعٌ فِی رُکْبَتِی فَشَکَوْتُ ذَلِکَ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ إِذَا أَنْتَ صَلَّیْتَ فَقُلْ- یَا أَجْوَدَ مَنْ أَعْطَی وَ یَا خَیْرَ مَنْ سُئِلَ وَ یَا أَرْحَمَ مَنِ اسْتُرْحِمَ ارْحَمْ ضَعْفِی وَ قِلَّهَ حِیلَتِی وَ عَافِنِی مِنْ وَجَعِی قَالَ فَفَعَلْتُهُ فَعُوفِیتُ


الحدیث الثامن عشر

: مجهول.

" فی أم الکتاب" قال البیضاوی فی اللوح المحفوظ فإنه أصل الکتب السماویه لدینا محفوظا عندنا عن التغییر لعلی رفیع الشأن فی الکتب السماویه لکونه معجزا من بینها حکیم ذو حکمه بالغه أو محکم لا ینسخه غیره، و هما خبران لأن و- فی أم الکتاب- متعلق بعلی و اللام لا تمنعه أو حال عنه و لدینا بدل منه أو حال من الکتاب انتهی" علی حکیم" لا ینافی ما ورد أن المراد بالعلی الحکیم أمیر المؤمنین علیه السلام إذ هو بطن للآیه لا ینافی کون ظاهره أیضا مرادا، علی أنه یحتمل أن یکون علی هذا التأویل المعنی أن القرآن فی اللوح مفسر به علیه السلام لأنه کلام الله الناطق و هو علیه السلام مشتمل علی لفظ القرآن و معانیه.


الحدیث التاسع عشر

: مجهول.
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بَابُ الْحِرْزِ وَ الْعُوذَهِ

1 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنِ ابْنِ الْمُنْذِرِ قَالَ ذُکِرَتْ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْوَحْشَهُ فَقَالَ أَ لَا أُخْبِرُکُمْ بِشَیْ ءٍ إِذَا قُلْتُمُوهُ لَمْ تَسْتَوْحِشُوا بِلَیْلٍ وَ لَا نَهَارٍ- بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ تَوَکَّلْتُ عَلَی اللَّهِ وَ أَنَّهُ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ إِنَّ اللَّهَ بالِغُ أَمْرِهِ قَدْ جَعَلَ اللَّهُ لِکُلِّ شَیْ ءٍ قَدْراً اللَّهُمَّ اجْعَلْنِی فِی کَنَفِکَ وَ فِی جِوَارِکَ وَ اجْعَلْنِی فِی أَمَانِکَ وَ فِی مَنْعِکَ فَقَالَ بَلَغَنَا أَنَّ رَجُلًا قَالَهَا ثَلَاثِینَ سَنَهً وَ تَرَکَهَا لَیْلَهً فَلَسَعَتْهُ عَقْرَبٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْ أَعُوذُ بِعِزَّهِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِقُدْرَهِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِجَلَالِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِعَظَمَهِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِعَفْوِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِمَغْفِرَهِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِرَحْمَهِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِسُلْطَانِ اللَّهِ الَّذِی هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ* وَ أَعُوذُ بِکَرَمِ اللَّهِ وَ أَعُوذُ بِجَمْعِ اللَّهِ مِنْ شَرِّ کُلِ


باب الحرز و العوذه


اشاره

و فی الصحاح الحرز الموضع الحزین الحصین و یسمی التعویذ حرزا و قال العوذه و المعاذه و التعویذ کله بمعنی.



الحدیث الأول 

: مجهول.

و قال فی القاموس: الوحشه الهم و الخلوه و الخوف" إِنَّ اللَّهَ بالِغُ أَمْرِهِ" أی یبلغ ما یرید و لا یفوته مراد، و قال فی القاموس یقال: أنت فی کنف الله محرکه أی فی حرزه و ستره.



الحدیث الثانی 

" لکل شی ء قدرا" أی تقدیرا أو مقدارا أو أجلا لا یتأتی غیره.
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جَبَّارٍ عَنِیدٍ وَ کُلِّ شَیْطَانٍ مَرِیدٍ- وَ شَرِّ کُلِّ قَرِیبٍ أَوْ بَعِیدٍ أَوْ ضَعِیفٍ أَوْ شَدِیدٍ وَ مِنْ شَرِّ السَّامَّهِ وَ الْهَامَّهِ وَ الْعَامَّهِ وَ مِنْ شَرِّ کُلِّ دَابَّهٍ صَغِیرَهٍ أَوْ کَبِیرَهٍ بِلَیْلٍ أَوْ نَهَارٍ وَ مِنْ شَرِّ فُسَّاقِ الْعَرَبِ وَ الْعَجَمِ وَ مِنْ شَرِّ فَسَقَهِ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع رَقَی النَّبِیُّ ص حَسَناً وَ حُسَیْناً فَقَالَ أُعِیذُکُمَا بِکَلِمَاتِ اللَّهِ التَّامَّاتِ وَ أَسْمَائِهِ الْحُسْنَی کُلِّهَا عَامَّهً مِنْ شَرِّ السَّامَّهِ وَ الْهَامَّهِ وَ مِنْ شَرِّ کُلِّ عَیْنٍ لَامَّهٍ وَ مِنْ شَرِّ حاسِدٍ إِذا حَسَدَ ثُمَّ الْتَفَتَ النَّبِیُّ ص إِلَیْنَا فَقَالَ هَکَذَا کَانَ یُعَوِّذُ إِبْرَاهِیمُ- إِسْمَاعِیلَ وَ إِسْحَاقَ ع

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ إِذَا أَمْسَیْتَ فَنَظَرْتَ إِلَی الشَّمْسِ فِی غُرُوبٍ وَ إِدْبَارٍ فَقُلْ- بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ صَاحِبَهً وَ لَا وَلَداً وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ مِنَ الذُّلِّ وَ کَبِّرْهُ تَکْبِیراً وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی یَصِفُ وَ لَا یُوصَفُ وَ یَعْلَمُ وَ لَا یُعْلَمُ یَعْلَمُ خائِنَهَ الْأَعْیُنِ وَ ما تُخْفِی الصُّدُورُ وَ أَعُوذُ بِوَجْهِ اللَّهِ الْکَرِیمِ وَ بِاسْمِ اللَّهِ الْعَظِیمِ مِنْ شَرِّ مَا بَرَأَ وَ ذَرَأَ وَ مِنْ شَرِّ مَا تَحْتَ الثَّرَی وَ مِنْ شَرِّ مَا بَطَنَ وَ ظَهَرَ وَ مِنْ شَرِّ مَا وَصَفْتُ وَ مَا لَمْ أَصِفْ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* ذَکَرَ أَنَّهَا أَمَانٌ مِنْ کُلِّ سَبُعٍ وَ مِنَ الشَّیْطَانِ


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و قال فی الصحاح عند یعند بالکسر عنودا أی خالف و رد الحق و هو یعرفه فهو عنید، و قال: و المارد العاتی، و مرد الرجل بالضم مراده فهو مارد و مرید و قال فی مجمع البحار فیه من کل ساعه هی ما یسم و لا یقتل کالعقرب و الزنبور و قال الهامه کل ذات سم یقتل" و العامه" أی التی تعم الناس.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

" بکلمات الله" قیل المراد بکلمات الله علمه، و قیل: کلامه، و قیل: القرآن و قیل: أسماؤه الحسنی، و قیل: کتبه المنزله لخلوها عن النواقص و العوارض
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الرَّجِیمِ وَ ذُرِّیَّتِهِ وَ کُلِّ مَا عَضَّ أَوْ لَسَعَ وَ لَا یَخَافُ صَاحِبُهَا إِذَا تَکَلَّمَ بِهَا لِصّاً وَ لَا غُولًا قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنِّی صَاحِبُ صَیْدِ السَّبُعِ وَ أَنَا أَبِیتُ فِی اللَّیْلِ فِی الْخَرَابَاتِ وَ أَتَوَحَّشُ فَقَالَ لِی قُلْ إِذَا دَخَلْتَ بِسْمِ اللَّهِ أَدْخُلُ وَ أَدْخِلْ رِجْلَکَ الْیُمْنَی وَ إِذَا خَرَجْتَ فَأَخْرِجْ رِجْلَکَ الْیُسْرَی وَ سَمِّ اللَّهَ فَإِنَّکَ لَا تَرَی مَکْرُوهاً

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ قُتَیْبَهَ الْأَعْشَی قَالَ عَلَّمَنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْ بِسْمِ اللَّهِ الْجَلِیلِ أُعِیذُ فُلَاناً بِاللَّهِ الْعَظِیمِ مِنَ الْهَامَّهِ وَ السَّامَّهِ وَ اللَّامَّهِ وَ الْعَامَّهِ وَ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ مِنَ الْعَرَبِ وَ الْعَجَمِ وَ مِنْ

بخلاف کلمات الناس، و المراد إما کل کلماته فإن جمیعها تامه خالیه عن النقص أو بعضها فالمراد بالتمام أنها تنفع المتعوذ بها کالمعوذتین و أمثالها، و قد وردت الکلمات فی الأدعیه و الآیات بمعنی تقدیرات الله و بمعنی مواعیده، و بمعنی صفاته، و فی أخبارنا أن المراد بها فی الآیات الأئمه علیهم السلام، و قال فی النهایه: اللم طرف من الجنون یلم بالإنسان و یقرب منه و یعتریه، و منه حدیث الدعاء من کل عین لامه أی ذات لمم، و لذلک لم یقل ملمه و أصلها من ألممت بالشی ء لزواج قوله من شر کل سأمه، و قال فی القاموس: العین اللامه التی تصیب بسوء. و قال فی النهایه: الغول واحد الغیلان و هو جنس من الجن و الشیاطین کانت العرب تزعم أن الغول یتراءی فی الفلاه فیتغول تغولا أی یتلون تلونا فی صور شتی، و یغولهم أی یضلهم من الطریق و مهلکهم" صاحب صید" أی أصید السبع.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

و قال فی النهایه: فیه سألت الله ربی أن لا یهلک أمتی بسنه بعامه أی بقحط عام یعم جمیعهم و الباء فی بعامه زائده کما فی قوله تعالی (وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ) و قال النفث بالفم و هو شبیه بالنفخ و هو أقل من التفل لأن التفل لا یکون إلا و معه ریق، و فی الحدیث أعوذ بالله فی نفخه و نفثه، و قد جاء تفسیره بالشعر لأنه ینفث
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نَفْثِهِمْ وَ بَغْیِهِمْ وَ نَفْخِهِمْ وَ بِآیَهِ الْکُرْسِیِّ ثُمَّ تَقْرَؤُهَا ثُمَّ تَقُولُ فِی الثَّانِیَهِ- بِسْمِ اللَّهِ أُعِیذُ فُلَاناً بِاللَّهِ الْجَلِیلِ حَتَّی تَأْتِیَ عَلَیْهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أَخَافُ الْعَقَارِبَ فَقَالَ انْظُرْ إِلَی بَنَاتِ نَعْشٍ الْکَوَاکِبِ الثَّلَاثَهِ الْوُسْطَی مِنْهَا بِجَنْبِهِ کَوْکَبٌ صَغِیرٌ قَرِیبٌ مِنْهُ تُسَمِّیهِ الْعَرَبُ السُّهَا وَ نَحْنُ نُسَمِّیهِ أَسْلَمَ أَحِدَّ النَّظَرَ إِلَیْهِ کُلَّ لَیْلَهٍ وَ قُلْ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ اللَّهُمَّ رَبَّ أَسْلَمَ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ عَجِّلْ فَرَجَهُمْ وَ سَلِّمْنَا قَالَ إِسْحَاقُ فَمَا تَرَکْتُهُ مُنْذُ دَهْرِی إِلَّا مَرَّهً وَاحِدَهً فَضَرَبَتْنِی الْعَقْرَبُ

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ سَعْدٍ الْإِسْکَافِ قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنْ قَالَ هَذِهِ الْکَلِمَاتِ فَأَنَا ضَامِنٌ لَهُ أَلَّا یُصِیبَهُ عَقْرَبٌ وَ لَا هَامَّهٌ حَتَّی یُصْبِحَ- أَعُوذُ بِکَلِمَاتِ اللَّهِ التَّامَّاتِ الَّتِی لَا یُجَاوِزُهُنَّ بَرٌّ وَ لَا فَاجِرٌ مِنْ شَرِّ

من الفم حتی تأتی علیه أی تحذف الجلیل فی الأول، و یأتی به مکان العظیم أو قبله فتأمل.


الحدیث السادس 

: حسن، أو موثق.

" الوسطی" مبتدأ و بجنبه خبره، أو بدل عن بنات نعش و بجنبه جمله مستأنفه و الأول أظهر.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

" التامات" قال فی النهایه وصفها بالتمام إما باعتبار عدم النقص فیها کما فی کلام الآدمیین، أو باعتبار تمامیتها فی النفع للمتعوذ بها" لا یجاوزهن" إذا کان المراد بالکلمات علم الله تعالی فالمعنی أنه یشمل علمه البر و الفاجر و یحیط بهما، و إذا کان المراد القرآن فالمراد إن أوامره و نواهیه و وعده و وعیده یشملهما و إذا کان المراد الأسماء فالمراد أنها تؤثر فی البر و الفاجر و لهما و فی القرآن أیضا یحتمل ذلک و إذا کانت الأسماء فالمراد بها التی یشمل مدلولها المؤمن و الکافر کالرحمن
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مَا ذَرَأَ وَ مِنْ شَرِّ مَا بَرَأَ وَ مِنْ شَرِّ کُلِّ دَابَّهٍ هُوَ آخِذٌ بِناصِیَتِها إِنَّ رَبِّی عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی بَعْضِ مَغَازِیهِ إِذَا شَکَوْا إِلَیْهِ الْبَرَاغِیثَ أَنَّهَا تُؤْذِیهِمْ فَقَالَ إِذَا أَخَذَ أَحَدُکُمْ مَضْجَعَهُ فَلْیَقُلْ أَیُّهَا الْأَسْوَدُ الْوَثَّابُ الَّذِی لَا یُبَالِی غَلَقاً وَ لَا بَاباً عَزَمْتُ عَلَیْکَ بِأُمِّ الْکِتَابِ أَلَّا تُؤْذِیَنِی وَ أَصْحَابِی إِلَی أَنْ یَذْهَبَ اللَّیْلُ وَ یَجِی ءَ الصُّبْحُ بِمَا جَاءَ وَ الَّذِی نَعْرِفُهُ إِلَی أَنْ یَئُوبَ الصُّبْحُ مَتَی مَا آبَ

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا لَقِیتَ السَّبُعَ فَقُلْ- أَعُوذُ بِرَبِّ دَانِیَالَ وَ الْجُبِّ مِنْ شَرِّ کُلِّ أَسَدٍ مُسْتَأْسِدٍ

10 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ أَبُو الْعَبَّاسِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ صَالِحِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ هَارُونَ أَنَّهُ کَتَبَ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع یَسْأَلُهُ عُوذَهً لِلرِّیَاحِ الَّتِی

و الرازق و الخالق، و کذا إذا کان المراد الصفات و الله یعلم.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

- و الذی نعرفه هذا کلام الراوی أی علی بن الحکم یقول المشهور بیننا هذه العباره مکان إلی أن یذهب اللیل إلی آخره لکن هذه الروایه هکذا جاءت، و قیل: هو کلام ابن أبی حمزه اعتراضا علی الإمام علیه السلام لکونه واقفیا بناء علی أن المراد بأبی الحسن الرضا و لا یخفی ما فیه.


الحدیث التاسع 

: ضعیف. و کان دانیال محبوسا فی الجب فی زمن بخت نصر و طرحت معه السباع فلم تدن منه، و فی النهایه یقال: أسد و استأسد إذا اجترأ.


الحدیث العاشر

: مجهول.

" تعرض للصبیان" یقولون فی الفارسیه (باد جن) و هو أم الصبیان و سماه
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تَعْرِضُ لِلصِّبْیَانِ فَکَتَبَ إِلَیْهِ بِخَطِّهِ بِهَاتَیْنِ الْعُوذَتَیْنِ وَ زَعَمَ صَالِحٌ أَنَّهُ أَنْفَذَهُمَا إِلَیَّ إِبْرَاهِیمُ بِخَطِّهِ اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ أَکْبَرُ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ أَکْبَرُ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَ لَا رَبَّ لِی إِلَّا اللَّهُ لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ الْحَمْدُ لا شَرِیکَ لَهُ سُبْحَانَ اللَّهِ مَا شَاءَ اللَّهُ کَانَ وَ مَا لَمْ یَشَأْ لَمْ یَکُنْ اللَّهُمَّ ذَا الْجَلَالِ وَ الْإِکْرَامِ رَبَّ مُوسَی وَ عِیسَی وَ إِبْراهِیمَ الَّذِی وَفَّی إِلَهَ إِبْرَاهِیمَ وَ إِسْمَاعِیلَ وَ إِسْحَاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْبَاطِ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ سُبْحَانَکَ مَعَ مَا عَدَّدْتَ مِنْ آیَاتِکَ وَ بِعَظَمَتِکَ وَ بِمَا سَأَلَکَ بِهِ النَّبِیُّونَ وَ بِأَنَّکَ رَبُّ النَّاسِ کُنْتَ قَبْلَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ أَنْتَ بَعْدَ کُلِّ شَیْ ءٍ أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الَّذِی تُمْسِکُ بِهِ السَّمَاوَاتِ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ إِلَّا بِإِذْنِکَ وَ بِکَلِمَاتِکَ التَّامَّاتِ الَّتِی تُحْیِی بِهِ الْمَوْتَی أَنْ تُجِیرَ عَبْدَکَ فُلَاناً مِنْ شَرِّ مَا یَنْزِلُ مِنَ السَّمَاءِ وَ مَا یَعْرُجُ إِلَیْهَا وَ مَا یَخْرُجُ مِنَ الْأَرْضِ وَ مَا یَلِجُ فِیهَا وَ سَلامٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ وَ کَتَبَ إِلَیْهِ أَیْضاً بِخَطِّهِ بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ إِلَی اللَّهِ وَ کَمَا شَاءَ اللَّهُ وَ أُعِیذُهُ بِعِزَّهِ اللَّهِ وَ جَبَرُوتِ اللَّهِ وَ قُدْرَهِ اللَّهِ وَ مَلَکُوتِ اللَّهِ هَذَا الْکِتَابُ مِنَ اللَّهِ شِفَاءٌ لِفُلَانِ بْنِ فُلَانٍ ابْنِ عَبْدِکَ وَ ابْنِ أَمَتِکَ عَبْدَیِ اللَّهِ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ

الشیخ فی القانون ریح الصبیان، و قال فی النهایه: فی حدیث صمام إنی أعالج هذه الأرواح و الأرواح هنا کنایه عن الجن سموا أرواحا لکونهم لا یرون بمنزله الأرواح- أنفذهما إلی- الظاهر أنه بتشدید الیاء و رفع إبراهیم و هو کلام محمد بن عیسی و قیل المعنی أنه قال صالح إنه علیه السلام أرسلهما مع خادمه إلی إبراهیم و لم یعتمد علی رسول إبراهیم و لا یخفی بعده" مع ما عددت" لعله معطوف علی موسی أو علی مقدر أی أسألک بهم ما عددت کما یومئ إلیه ما بعده، و قیل ظرف للتسبیح أی أسبحک و أنزهک عن الترکب فی ذاتک مع ما عددت من أسمائک و صفاتک فإنها مما یوهم الترکیب و الواو فی قوله" و بعظمتک" للاستئناف لا للعطف و فی القاموس الملکوت العز و السلطان.
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11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی الْکَاهِلِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا لَقِیتَ السَّبُعَ فَاقْرَأْ فِی وَجْهِهِ آیَهَ الْکُرْسِیِّ وَ قُلْ لَهُ عَزَمْتُ عَلَیْکَ بِعَزِیمَهِ اللَّهِ وَ عَزِیمَهِ مُحَمَّدٍ ص وَ عَزِیمَهِ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ ع وَ عَزِیمَهِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع وَ الْأَئِمَّهِ الطَّاهِرِینَ مِنْ بَعْدِهِ فَإِنَّهُ یَنْصَرِفُ عَنْکَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ قَالَ فَخَرَجْتُ فَإِذَا السَّبُعُ قَدِ اعْتَرَضَ فَعَزَمْتُ عَلَیْهِ وَ قُلْتُ لَهُ إِلَّا تَنَحَّیْتَ عَنْ طَرِیقِنَا وَ لَمْ تُؤْذِنَا قَالَ فَنَظَرْتُ إِلَیْهِ قَدْ طَأْطَأَ بِرَأْسِهِ وَ أَدْخَلَ ذَنَبَهُ بَیْنَ رِجْلَیْهِ وَ انْصَرَفَ

12 عَنْهُ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَالَ فِی دُبُرِ الْفَرِیضَهِ- أَسْتَوْدِعُ اللَّهَ الْعَظِیمَ الْجَلِیلَ نَفْسِی وَ أَهْلِی وَ وُلْدِی وَ مَنْ یَعْنِینِی أَمْرُهُ وَ أَسْتَوْدِعُ اللَّهَ الْمَرْهُوبَ الْمَخُوفَ الْمُتَضَعْضِعَ لِعَظَمَتِهِ کُلُّ شَیْ ءٍ نَفْسِی وَ أَهْلِی وَ مَالِی وَ وُلْدِی وَ مَنْ یَعْنِینِی أَمْرُهُ حُفَّ بِجَنَاحٍ مِنْ أَجْنِحَهِ جَبْرَئِیلَ ع وَ حُفِظَ فِی نَفْسِهِ وَ أَهْلِهِ وَ مَالِهِ

13 عَنْهُ رَفَعَهُ قَالَ مَنْ بَاتَ فِی دَارٍ وَ بَیْتٍ وَحْدَهُ فَلْیَقْرَأْ آیَهَ الْکُرْسِیِّ وَ لْیَقُلِ اللَّهُمَّ آنِسْ وَحْشَتِی وَ آمِنْ رَوْعَتِی وَ أَعِنِّی عَلَی وَحْدَتِی


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

" بعزیمه الله" لعل المراد بالعزیمه ما یقسم به أی أقسمت علیک بالله أو بأسمائه أو بعهود الله أو حقوقه اللازمه علیک و کذا البواقی.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

و قال فی الصحاح ضعضعه أی هدمه حتی الأرض و تضعضعت أرکانه أی اتضعت و ضعضعه الدهر فتضعضع أی خضع و ذل" و من یعنینی أمره" أی اهتم بشأنه و فی القاموس حف بالشی ء أحاط به.


الحدیث الثالث عشر

: مرفوع.
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14 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ یَزِیدَ بْنِ مُرَّهَ عَنْ بُکَیْرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ قَالَ لِی رَسُولُ اللَّهِ ص یَا عَلِیُّ أَ لَا أُعَلِّمُکَ کَلِمَاتٍ إِذَا وَقَعْتَ فِی وَرْطَهٍ أَوْ بَلِیَّهٍ فَقُلْ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ الْعَلِیِّ الْعَظِیمِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَصْرِفُ بِهَا عَنْکَ مَا یَشَاءُ مِنْ أَنْوَاعِ الْبَلَاءِ

بَابُ الدُّعَاءِ عِنْدَ قِرَاءَهِ الْقُرْآنِ

1 قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَدْعُو عِنْدَ قِرَاءَهِ کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- اللَّهُمَّ رَبَّنَا لَکَ الْحَمْدُ أَنْتَ الْمُتَوَحِّدُ بِالْقُدْرَهِ وَ السُّلْطَانِ الْمَتِینِ وَ لَکَ الْحَمْدُ أَنْتَ الْمُتَعَالِی بِالْعِزِّ وَ الْکِبْرِیَاءِ وَ فَوْقَ السَّمَاوَاتِ وَ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ رَبَّنَا وَ لَکَ الْحَمْدُ أَنْتَ الْمُکْتَفِی بِعِلْمِکَ- وَ الْمُحْتَاجُ إِلَیْکَ کُلُّ ذِی عِلْمٍ رَبَّنَا وَ لَکَ الْحَمْدُ یَا مُنْزِلَ الْآیَاتِ وَ الذِّکْرِ الْعَظِیمِ رَبَّنَا فَلَکَ الْحَمْدُ بِمَا عَلَّمْتَنَا مِنَ الْحِکْمَهِ وَ الْقُرْآنِ الْعَظِیمِ الْمُبِینِ اللَّهُمَّ أَنْتَ


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.

و فی القاموس الورطه الهلکه و کل أمر تعسر منه النجاه.


باب الدعاء عند قراءه القرآن 


الحدیث الأول 

: مرسل.

" و فوق السماوات" أی حال کونک مستولیا و متسلطا علی السماوات و العرش، و قال فی النهایه: رب أوزعنی أی ألهمنی و أولعنی، و قال ترتیل القرآن التأنی فیها. و التمهل و تبیین الحروف و الحرکات تشبیها بالثغر المرتل و هو المشبه بنور الأقحوان یقال رتل و ترتل" عند الأحایین" و فی بعض النسخ الإجابین قال فی القاموس فلان یفعل کذا أحیانا و فی الأحایین، و قال الإجاب و الإجابه و الجابه و المجوبه و الجیبه، الجواب، و قال فی النهایه: الوسنان النائم الذی لیس بمستغرق
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عَلَّمْتَنَاهُ قَبْلَ رَغْبَتِنَا فِی تَعَلُّمِهِ وَ اخْتَصَصْتَنَا بِهِ قَبْلَ رَغْبَتِنَا بِنَفْعِهِ اللَّهُمَّ فَإِذَا کَانَ ذَلِکَ مَنّاً مِنْکَ وَ فَضْلًا وَ جُوداً وَ لُطْفاً بِنَا وَ رَحْمَهً لَنَا وَ امْتِنَاناً عَلَیْنَا مِنْ غَیْرِ حَوْلِنَا وَ لَا حِیلَتِنَا وَ لَا قُوَّتِنَا اللَّهُمَّ فَحَبِّبْ إِلَیْنَا حُسْنَ تِلَاوَتِهِ وَ حِفْظَ آیَاتِهِ وَ إِیمَاناً بِمُتَشَابِهِهِ وَ عَمَلًا بِمُحْکَمِهِ وَ سَبَباً فِی تَأْوِیلِهِ وَ هُدًی فِی تَدْبِیرِهِ وَ بَصِیرَهً بِنُورِهِ اللَّهُمَّ وَ کَمَا أَنْزَلْتَهُ شِفَاءً لِأَوْلِیَائِکَ وَ شَقَاءً عَلَی أَعْدَائِکَ وَ عَمًی عَلَی أَهْلِ مَعْصِیَتِکَ وَ نُوراً لِأَهْلِ طَاعَتِکَ اللَّهُمَّ فَاجْعَلْهُ لَنَا حِصْناً مِنْ عَذَابِکَ وَ حِرْزاً مِنْ غَضَبِکَ وَ حَاجِزاً عَنْ مَعْصِیَتِکَ وَ عِصْمَهً مِنْ سَخَطِکَ وَ دَلِیلًا عَلَی طَاعَتِکَ وَ نُوراً یَوْمَ نَلْقَاکَ نَسْتَضِی ءُ بِهِ فِی خَلْقِکَ وَ نَجُوزُ بِهِ عَلَی صِرَاطِکَ وَ نَهْتَدِی بِهِ إِلَی جَنَّتِکَ اللَّهُمَّ إِنَّا نَعُوذُ بِکَ مِنَ الشِّقْوَهِ فِی حَمْلِهِ وَ الْعَمَی عَنْ عَمَلِهِ وَ الْجَوْرِ عَنْ حُکْمِهِ وَ الْعُلُوِّ عَنْ قَصْدِهِ وَ التَّقْصِیرِ دُونَ حَقِّهِ اللَّهُمَّ احْمِلْ عَنَّا ثِقْلَهُ وَ أَوْجِبْ لَنَا أَجْرَهُ وَ أَوْزِعْنَا شُکْرَهُ وَ اجْعَلْنَا نُرَاعِیهِ وَ نَحْفَظُهُ اللَّهُمَّ اجْعَلْنَا نَتَّبِعُ حَلَالَهُ وَ نَجْتَنِبُ حَرَامَهُ وَ نُقِیمُ حُدُودَهُ وَ نُؤَدِّی فَرَائِضَهُ اللَّهُمَّ ارْزُقْنَا حَلَاوَهً فِی تِلَاوَتِهِ وَ نَشَاطاً فِی قِیَامِهِ وَ وَجِلًا فِی تَرْتِیلِهِ وَ قُوَّهً فِی اسْتِعْمَالِهِ فِی آنَاءِ اللَّیْلِ وَ أَطْرَافِ النَّهَارِ اللَّهُمَّ وَ اشْفِنَا مِنَ النَّوْمِ بِالْیَسِیرِ وَ أَیْقِظْنَا فِی سَاعَهِ اللَّیْلِ مِنْ رُقَادِ الرَّاقِدِینَ وَ نَبِّهْنَا عِنْدَ الْأَحَایِینِ الَّتِی یُسْتَجَابُ فِیهَا الدُّعَاءُ مِنْ سِنَهِ الْوَسْنَانِینَ اللَّهُمَّ اجْعَلْ لِقُلُوبِنَا ذَکَاءً عِنْدَ عَجَائِبِهِ الَّتِی لَا تَنْقَضِی وَ لَذَاذَهً عِنْدَ تَرْدِیدِهِ وَ عِبْرَهً عِنْدَ تَرْجِیعِهِ وَ نَفْعاً بَیِّناً عِنْدَ اسْتِفْهَامِهِ اللَّهُمَّ إِنَّا نَعُوذُ بِکَ مِنْ تَخَلُّفِهِ فِی قُلُوبِنَا وَ تَوَسُّدِهِ عِنْدَ رُقَادِنَا وَ نَبْذِهِ وَرَاءَ ظُهُورِنَا وَ نَعُوذُ بِکَ مِنْ قَسَاوَهِ قُلُوبِنَا لِمَا بِهِ وَعَظْتَنَا اللَّهُمَّ انْفَعْنَا بِمَا صَرَفْتَ

فی نومه و الوسن أول النوم، و قد وسن یسن سنه و الهاء فیه عوض من الواو المحذوفه کما فی عده و قال فی الصحاح الذکاء ممدود حده القلب و قد ذکی الرجل یذکی ذکاء فهو ذکی و قال و قد لذذت الشی ء بالکسر لذا ذا و لذاذه أی وجدته لذیذا" من تخلفه" لعل المراد أن یتخلف فی قلوبنا فلا یظهر أثره علی أعضائنا و جوارحنا" و توسده" قال فی النهایه و فی الحدیث إنه ذکر عنده شریح الحضرمی فقال ذلک رجل لا یتوسد القرآن هذا یحتمل مدحا و ذما، فالمدح أنه لا ینام اللیل عن القرآن
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فِیهِ مِنَ الْآیَاتِ وَ ذَکِّرْنَا بِمَا ضَرَبْتَ فِیهِ مِنَ الْمَثُلَاتِ وَ کَفِّرْ عَنَّا بِتَأْوِیلِهِ السَّیِّئَاتِ وَ ضَاعِفْ لَنَا بِهِ جَزَاءً فِی الْحَسَنَاتِ وَ ارْفَعْنَا بِهِ ثَوَاباً فِی الدَّرَجَاتِ وَ لَقِّنَا بِهِ الْبُشْرَی بَعْدَ الْمَمَاتِ اللَّهُمَّ اجْعَلْهُ لَنَا زَاداً تُقَوِّینَا بِهِ فِی الْمَوْقِفِ بَیْنَ یَدَیْکَ وَ طَرِیقاً وَاضِحاً نَسْلُکُ بِهِ إِلَیْکَ وَ عِلْماً نَافِعاً نَشْکُرُ بِهِ نَعْمَاءَکَ وَ تَخَشُّعاً صَادِقاً نُسَبِّحُ بِهِ أَسْمَاءَکَ فَإِنَّکَ اتَّخَذْتَ بِهِ عَلَیْنَا حُجَّهً قَطَعْتَ بِهِ عُذْرَنَا وَ اصْطَنَعْتَ بِهِ عِنْدَنَا نِعْمَهً قَصُرَ عَنْهَا شُکْرُنَا اللَّهُمَّ اجْعَلْهُ لَنَا وَلِیّاً یُثَبِّتُنَا مِنَ الزَّلَلِ وَ دَلِیلًا یَهْدِینَا لِصَالِحِ الْعَمَلِ وَ عَوْناً هَادِیاً یُقَوِّمُنَا مِنَ الْمَیْلِ وَ عَوْناً یُقَوِّینَا مِنَ الْمَلَلِ حَتَّی یَبْلُغَ بِنَا أَفْضَلَ الْأَمَلِ اللَّهُمَّ اجْعَلْهُ لَنَا شَافِعاً یَوْمَ اللِّقَاءِ وَ سِلَاحاً یَوْمَ الِارْتِقَاءِ وَ حَجِیجاً یَوْمَ الْقَضَاءِ وَ نُوراً یَوْمَ الظَّلْمَاءِ یَوْمَ لَا أَرْضَ وَ لَا سَمَاءَ یَوْمَ یُجْزَی کُلُّ سَاعٍ بِمَا سَعَی اللَّهُمَّ اجْعَلْهُ لَنَا رَیّاً یَوْمَ الظَّمَإِ وَ فَوْزاً یَوْمَ الْجَزَاءِ مِنْ نَارٍ حَامِیَهٍ قَلِیلَهِ الْبُقْیَا عَلَی مَنْ بِهَا اصْطَلَی وَ بِحَرِّهَا تَلَظَّی اللَّهُمَّ اجْعَلْهُ لَنَا بُرْهَاناً عَلَی رُءُوسِ الْمَلَإِ یَوْمَ یُجْمَعُ فِیهِ أَهْلُ

و لم یتهجد إلا به فیکون القرآن متوسدا معه بل یداوم قراءته و یحافظ علیها، و الذم معناه لا یحفظ من القرآن شیئا و لا یدیم قراءته فإذا نام لم یتوسد معه القرآن و أراد بالتوسد النوم، و من الأول الحدیث لا توسدوا القرآن و أتلوه حق تلاوته و فیه أیضا من قرأ ثلاث آیات فی لیله لم یکن متوسدا للقرآن، و من الثانی حدیث أبی الدرداء قال له رجل إنی أرید أن أطلب العلم و أخشی أن أضیعه فقال لأن تتوسد العلم خیر لک من أن تتوسد الجهل، و قال الطیبی فی شرح المشکاه هو کنایه عن التکاسل أی لا تجعلوه وساده تنکبون و تنامون علیه، أو عن التغافل عن تدبر معانیه و قال فی القاموس رجل توسد القرآن یحتمل کونه مدحا أی لا یمتهنه و لا یطرحه بل یجله و یعظمه و ذما أی لا یکب علی تلاوته إکباب النائم علی وسادته، و من الأول قوله صلی الله علیه و آله و سلم لا توسدوا القرآن، و قال تصریف الآیات تبیینها، و قال فی الصحاح المیل بالتحریک ما کان خلقه یقال منه رجل أمیل العاتق فی عنقه میل.

" و حجیجا" قال فی النهایه: فی حدیث الدجال أن یخرج و أنا فیکم فأنا
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الْأَرْضِ وَ أَهْلُ السَّمَاءِ اللَّهُمَّ ارْزُقْنَا مَنَازِلَ الشُّهَدَاءِ وَ عَیْشَ السُّعَدَاءِ وَ مُرَافَقَهَ الْأَنْبِیَاءِ إِنَّکَ سَمِیعُ الدُّعاءِ*

بَابُ الدُّعَاءِ فِی حِفْظِ الْقُرْآنِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَقُولُ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ وَ لَمْ یَسْأَلِ الْعِبَادُ مِثْلَکَ أَسْأَلُکَ بِحَقِّ مُحَمَّدٍ نَبِیِّکَ وَ رَسُولِکَ وَ إِبْرَاهِیمَ خَلِیلِکَ وَ صَفِیِّکَ وَ مُوسَی کَلِیمِکَ وَ نَجِیِّکَ وَ عِیسَی کَلِمَتِکَ وَ رُوحِکَ وَ أَسْأَلُکَ بِصُحُفِ إِبْرَاهِیمَ وَ تَوْرَاهِ مُوسَی وَ زَبُورِ دَاوُدَ وَ إِنْجِیلِ عِیسَی وَ قُرْآنِ مُحَمَّدٍ ص وَ بِکُلِّ وَحْیٍ أَوْحَیْتَهُ وَ قَضَاءٍ أَمْضَیْتَهُ وَ حَقٍّ قَضَیْتَهُ وَ غَنِیٍّ أَغْنَیْتَهُ وَ ضَالٍّ هَدَیْتَهُ وَ سَائِلٍ أَعْطَیْتَهُ وَ أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الَّذِی وَضَعْتَهُ عَلَی اللَّیْلِ فَأَظْلَمَ وَ بِاسْمِکَ الَّذِی وَضَعْتَهُ عَلَی النَّهَارِ فَاسْتَنَارَ وَ بِاسْمِکَ الَّذِی وَضَعْتَهُ عَلَی الْأَرْضِ فَاسْتَقَرَّتْ وَ دَعَمْتَ بِهِ السَّمَاوَاتِ فَاسْتَقَلَّتْ وَ وَضَعْتَهُ

حجیجه أی محاججه و مغالبه بإظهار الحجه علیه و الحجه الدلیل و البرهان یقال حاججته فأنا محاج و حجیج فعیل بمعنی فاعل، و قال فی حدیث الدعاء لا یبقی علی من تضرع إلیها یعنی النار یقال أبقیت علیه أبقی إبقاء إذا رحمته و أشفقت علیه و الاسم البقیا کدنیا.


باب الدعاء فی حفظ القرآن 


الحدیث الأول 

: مرسل.

و فی القاموس الخلیل الصادق أو من أصفی الموده" و عیسی کلمتک" قال فی مجمع البیان إنما سمی المسیح کلمه لأنه حصل بکلام الله من غیر أب، و قیل إنما سمی به لأن الناس یهتدون به کما یهتدون بکلام الله، و روحک قال فی مجمع البیان إنما سماه الله روحا لأنه حدث عن نفخه جبرائیل علیه السلام فی درع مریم بأمر
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عَلَی الْجِبَالِ فَرَسَتْ- وَ بِاسْمِکَ الَّذِی بَثَثْتَ بِهِ الْأَرْزَاقَ وَ أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الَّذِی تُحْیِی بِهِ الْمَوْتَی وَ أَسْأَلُکَ بِمَعَاقِدِ الْعِزِّ مِنْ عَرْشِکَ وَ مُنْتَهَی الرَّحْمَهِ مِنْ کِتَابِکَ أَسْأَلُکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَنْ تَرْزُقَنِی حِفْظَ الْقُرْآنِ وَ أَصْنَافَ الْعِلْمِ وَ أَنْ تُثَبِّتَهَا فِی قَلْبِی وَ سَمْعِی وَ بَصَرِی وَ أَنْ تُخَالِطَ بِهَا لَحْمِی وَ دَمِی وَ عِظَامِی وَ مُخِّی وَ تَسْتَعْمِلَ بِهَا لَیْلِی وَ نَهَارِی بِرَحْمَتِکَ وَ قُدْرَتِکَ فَإِنَّهُ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِکَ یَا حَیُّ یَا قَیُّومُ قَالَ وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ زِیَادَهُ وَ أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الَّذِی دَعَاکَ بِهِ عِبَادُکَ الَّذِینَ اسْتَجَبْتَ لَهُمْ وَ أَنْبِیَاؤُکَ فَغَفَرْتَ لَهُمْ وَ رَحِمْتَهُمْ وَ أَسْأَلُکَ بِکُلِّ اسْمٍ أَنْزَلْتَهُ فِی کُتُبِکَ وَ بِاسْمِکَ الَّذِی اسْتَقَرَّ بِهِ عَرْشُکَ وَ بِاسْمِکَ الْوَاحِدِ الْأَحَدِ الْفَرْدِ الْوَتْرِ الْمُتَعَالِ الَّذِی یَمْلَأُ الْأَرْکَانَ کُلَّهَا الطَّاهِرِ الطُّهْرِ الْمُبَارَکِ الْمُقَدَّسِ الْحَیِّ الْقَیُّومِ نُورِ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ الرَّحْمَنِ الرَّحِیمِ الْکَبِیرِ الْمُتَعَالِ وَ کِتَابِکَ الْمُنْزَلِ بِالْحَقِّ وَ کَلِمَاتِکَ التَّامَّاتِ وَ نُورِکَ التَّامِّ وَ بِعَظَمَتِکَ وَ أَرْکَانِکَ

وَ قَالَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَرَادَ أَنْ

الله و إنما نسبه إلیه لأنه کان بأمره، و قیل إنما أضافه إلی نفسه تفخیما لشأنه کما قال:- الصوم لی و أنا أجزی به- و قد یسمی النفخ روحا، و قیل سمی به لأنه یحیی الله به الناس فی دینهم کما یحیون بالأرواح فیکون المعنی أنه جعله نبیا یقتدی به و قیل: لأنه أحیاه الله بتکوینه بلا واسطه من جماع أو نطفه، و قیل: معناه و رحمه منه کما قال فی موضع. آخر و أیدهم بروح منه أی برحمته فجعل الله عیسی رحمه علی من أمن به" باسمک الذی" یمکن أن یکون لأسماء الله تعالی تأثیرات جعلها الله لها و أن یکون المراد بالأسماء الصفات و الله یعلم قیل دعمه کمنعه أقامه، و فی الصحاح رسی الشی ء یرسو ثبت" من عرشک" أی الخصال التی استحق بها لعرش العز أو بموضع انعقادها منه و حقیقه معناه بعز عرشک و أصحاب أبی حنیفه یکرهون هذا اللفظ فی الدعاء" و منتهی الرحمه" أی منتهی الرحمه التی یظهر من کتابک أی القرآن أو اللوح المحفوظ و یحتمل علی بعد أن یکون من بیانیه یملأ الأرکان کلها أی أرکان
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یُوعِیَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- الْقُرْآنَ وَ الْعِلْمَ فَلْیَکْتُبْ هَذَا الدُّعَاءَ فِی إِنَاءٍ نَظِیفٍ بِعَسَلٍ مَاذِیٍّ ثُمَّ یَغْسِلُهُ بِمَاءِ الْمَطَرِ قَبْلَ أَنْ یَمَسَّ الْأَرْضَ وَ یَشْرَبُهُ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ عَلَی الرِّیقِ فَإِنَّهُ یَحْفَظُ ذَلِکَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی رَفَعَهُ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أُعَلِّمُکَ دُعَاءً لَا تَنْسَی الْقُرْآنَ- اللَّهُمَّ ارْحَمْنِی بِتَرْکِ مَعَاصِیکَ أَبَداً مَا أَبْقَیْتَنِی وَ ارْحَمْنِی مِنْ تَکَلُّفِ مَا لَا یَعْنِینِی وَ ارْزُقْنِی حُسْنَ الْمَنْظَرِ فِیمَا یُرْضِیکَ عَنِّی وَ أَلْزِمْ قَلْبِی حِفْظَ کِتَابِکَ کَمَا عَلَّمْتَنِی وَ ارْزُقْنِی أَنْ أَتْلُوَهُ عَلَی النَّحْوِ الَّذِی یُرْضِیکَ عَنِّی اللَّهُمَّ نَوِّرْ بِکِتَابِکَ بَصَرِی وَ اشْرَحْ بِهِ صَدْرِی وَ فَرِّحْ بِهِ قَلْبِی وَ أَطْلِقْ بِهِ لِسَانِی وَ اسْتَعْمِلْ بِهِ بَدَنِی وَ قَوِّنِی عَلَی ذَلِکَ وَ أَعِنِّی عَلَیْهِ إِنَّهُ لَا مُعِینَ عَلَیْهِ إِلَّا أَنْتَ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ

قَالَ وَ رَوَاهُ بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ وَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ حَفْصٍ الْأَعْوَرِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بَابُ دَعَوَاتٍ مُوجَزَاتٍ لِجَمِیعِ الْحَوَائِجِ لِلدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ سَهْلٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلِ اللَّهُمَّ اجْعَلْنِی

العرش أو أرکان الخلق أی السماوات و الأرضین و غیرها، و هو إما کنایه عن عظمه الاسم تشبیها للمعقول بالمحسوس، أو المراد أنه یملأ آثاره الأرکان و تحیط لجمیع الخلق و الله یعلم و المأذی العسل الأبیض.


الحدیث الثانی 

: مرفوع و آخره مرسل.


باب دعوات موجزات لجمیع الحوائج للدنیا و الآخره


الحدیث الأول 

: ضعیف.

" و اجعلهما الوارثین" قیل: أی اجعل السمع و البصر باقیین منی و المراد
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أَخْشَاکَ کَأَنِّی أَرَاکَ وَ أَسْعِدْنِی بِتَقْوَاکَ وَ لَا تُشْقِنِی بِنَشْطِی لِمَعَاصِیکَ وَ خِرْ لِی فِی قَضَائِکَ وَ بَارِکْ لِی فِی قَدَرِکَ حَتَّی لَا أُحِبَّ تَأْخِیرَ مَا عَجَّلْتَ وَ لَا تَعْجِیلَ مَا أَخَّرْتَ وَ اجْعَلْ غِنَایَ فِی نَفْسِی وَ مَتِّعْنِی بِسَمْعِی وَ بَصَرِی وَ اجْعَلْهُمَا الْوَارِثَیْنِ مِنِّی وَ انْصُرْنِی عَلَی مَنْ ظَلَمَنِی وَ أَرِنِی فِیهِ قُدْرَتَکَ یَا رَبِّ وَ أَقِرَّ بِذَلِکَ عَیْنِی

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی سُلَیْمَانَ الْجَصَّاصِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَیْمُونٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ اللَّهُمَّ أَعِنِّی عَلَی هَوْلِ یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ أَخْرِجْنِی مِنَ الدُّنْیَا سَالِماً وَ زَوِّجْنِی مِنَ الْحُورِ الْعِینِ وَ اکْفِنِی مَئُونَتِی وَ مَئُونَهَ عِیَالِی وَ مَئُونَهَ النَّاسِ وَ أَدْخِلْنِی بِرَحْمَتِکَ فِی عِبادِکَ الصَّالِحِینَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ مِنْ کُلِّ خَیْرٍ أَحَاطَ بِهِ عِلْمُکَ

ما یحصل بالسمع و البصر و هو العلم أی وفقنا لحیازه العلم لا المال حتی یکون العلم هو الباقی منی یبقی بعد موتی فالنسبه مجازیه نسبه السبب إلی المسبب، و یحتمل أن یرجع الضمیر إلی التمتیع و تثنیته باعتبار تمتیع السمع، بل هذا الاحتمال أرجح، لأن السمع و البصر سببان لتحصیل العلم، و خصوصا إذا أرید بالبصر البصیره، و أولت العامه ما نقلوه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی الدعاء اللهم متعنا بأسماعنا و أبصارنا علی هذا الاحتمال، و قال فی مجمع البحار فیه الوارث تعالی یرث الخلائق و یبقی بعد فنائهم، و منه اللهم متعنی بسمعی و بصری" و اجعلهما الوارث منی" أی أبقهما صحیحین سلیمین إلی أن أموت، و قیل: أراد بقاء قوتها عند الکبر و انحلال القوی النفسانیه فیکون السمع و البصر وارثی سائر القوی و الباقیین بعدها، و قیل: أراد بالسمع ما یسمع و العمل به و بالبصر الاعتبار.


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: حسن.
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وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ کُلِّ سُوءٍ أَحَاطَ بِهِ عِلْمُکَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ عَافِیَتَکَ فِی أُمُورِی کُلِّهَا وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ خِزْیِ الدُّنْیَا وَ عَذَابِ الْآخِرَهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ زِیَادٍ قَالَ کَتَبَ عَلِیُّ بْنُ بَصِیرٍ یَسْأَلُهُ أَنْ یَکْتُبَ لَهُ فِی أَسْفَلِ کِتَابِهِ دُعَاءً یُعَلِّمُهُ إِیَّاهُ یَدْعُو بِهِ فَیُعْصَمُ بِهِ مِنَ الذُّنُوبِ جَامِعاً لِلدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ فَکَتَبَ ع بِخَطِّهِ- بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* یَا مَنْ أَظْهَرَ الْجَمِیلَ وَ سَتَرَ الْقَبِیحَ وَ لَمْ یَهْتِکِ السِّتْرَ عَنِّی یَا کَرِیمَ الْعَفْوِ یَا حَسَنَ التَّجَاوُزِ یَا وَاسِعَ الْمَغْفِرَهِ یَا بَاسِطَ الْیَدَیْنِ بِالرَّحْمَهِ یَا صَاحِبَ کُلِّ نَجْوَی وَ یَا مُنْتَهَی کُلِّ شَکْوَی یَا کَرِیمَ الصَّفْحِ یَا عَظِیمَ الْمَنِّ یَا مُبْتَدِئَ کُلِّ نِعْمَهٍ قَبْلَ اسْتِحْقَاقِهَا یَا رَبَّاهْ یَا سَیِّدَاهْ یَا مَوْلَاهْ یَا غِیَاثَاهْ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَسْأَلُکَ أَنْ لَا تَجْعَلَنِی فِی النَّارِ ثُمَّ تَسْأَلُ مَا بَدَا لَکَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْبَرْقِیِّ وَ أَبِی طَالِبٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اللَّهُمَّ أَنْتَ ثِقَتِی فِی کُلِّ کُرْبَهٍ وَ أَنْتَ رَجَائِی فِی کُلِّ شِدَّهٍ وَ أَنْتَ لِی فِی کُلِّ أَمْرٍ نَزَلَ بِی ثِقَهٌ وَ عُدَّهٌ کَمْ مِنْ کَرْبٍ یَضْعُفُ عَنْهُ الْفُؤَادُ وَ تَقِلُّ فِیهِ الْحِیلَهُ وَ یَخْذُلُ عَنْهُ الْقَرِیبُ وَ الْبَعِیدُ وَ یَشْمَتُ بِهِ الْعَدُوُّ وَ تَعْنِینِی فِیهِ الْأُمُورُ أَنْزَلْتُهُ بِکَ وَ شَکَوْتُهُ إِلَیْکَ رَاغِباً فِیهِ عَمَّنْ سِوَاکَ فَفَرَّجْتَهُ وَ کَشَفْتَهُ وَ کَفَیْتَنِیهِ فَأَنْتَ وَلِیُّ کُلِّ نِعْمَهٍ وَ صَاحِبُ کُلِّ حَاجَهٍ وَ مُنْتَهَی کُلِّ رَغْبَهٍ فَلَکَ الْحَمْدُ کَثِیراً وَ لَکَ الْمَنُّ فَاضِلًا

6 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْقُمِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِجَلَالِکَ وَ جَمَالِکَ وَ کَرَمِکَ أَنْ تَفْعَلَ بِی کَذَا وَ کَذَا


الحدیث الرابع 

: مجهول.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: حسن أو موثق.
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7 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قَالَ لِی أَکْثِرْ مِنْ أَنْ تَقُولَ- اللَّهُمَّ لَا تَجْعَلْنِی مِنَ الْمُعَارِینَ وَ لَا تُخْرِجْنِی مِنَ التَّقْصِیرِ قَالَ قُلْتُ أَمَّا الْمُعَارِینَ فَقَدْ عَرَفْتُ فَمَا مَعْنَی لَا تُخْرِجْنِی مِنَ التَّقْصِیرِ قَالَ کُلُّ عَمَلٍ تَعْمَلُهُ تُرِیدُ بِهِ وَجْهَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَکُنْ فِیهِ مُقَصِّراً عِنْدَ نَفْسِکَ فَإِنَّ النَّاسَ کُلَّهُمْ فِی أَعْمَالِهِمْ فِی مَا بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مُقَصِّرُونَ

8 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَقَدْ غَفَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِرَجُلٍ مِنْ أَهْلِ الْبَادِیَهِ بِکَلِمَتَیْنِ دَعَا بِهِمَا قَالَ- اللَّهُمَّ إِنْ تُعَذِّبْنِی فَأَهْلٌ لِذَلِکَ أَنَا وَ إِنْ تَغْفِرْ لِی فَأَهْلٌ لِذَلِکَ أَنْتَ فَغَفَرَ اللَّهُ لَهُ

9 عَنْهُ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ عَمِّهِ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ یَا مَنْ دَلَّنِی عَلَی نَفْسِهِ وَ ذَلَّلَ قَلْبِی بِتَصْدِیقِهِ أَسْأَلُکَ الْأَمْنَ وَ الْإِیمَانَ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ رَأَیْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع فِی فِنَاءِ الْکَعْبَهِ فِی اللَّیْلِ وَ هُوَ یُصَلِّی فَأَطَالَ الْقِیَامَ- حَتَّی جَعَلَ مَرَّهً یَتَوَکَّأُ عَلَی رِجْلِهِ الْیُمْنَی وَ مَرَّهً عَلَی رِجْلِهِ الْیُسْرَی ثُمَّ سَمِعْتُهُ


الحدیث السابع 

: موثق.

" من المعارین" أی الذین لا تثبت لهم فی الإیمان کان الدین عندهم عاریه و قد سبق فی باب الإیمان و الکفر، و قال السید الداماد (ره): المعاری من یرکب الفرس عریانا قال فی القاموس: نحن نعاری نرکب الخیل أعراء، و المعنی بالمعارین هیهنا الذین یتعبدون لا علی أسبغ الوجوه و یلزمون الطاعات لکن لا علی قصیا المراتب بل علی ضرب من التقصیر کالذین یرکبون الخیل و لکن أعراء.


الحدیث الثامن 

: حسن أو موثق.


الحدیث التاسع 

: مجهول.


الحدیث العاشر

: حسن.
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یَقُولُ بِصَوْتٍ کَأَنَّهُ بَاکٍ- یَا سَیِّدِی تُعَذِّبُنِی وَ حُبُّکَ فِی قَلْبِی أَمَا وَ عِزَّتِکَ لَئِنْ فَعَلْتَ لَتَجْمَعَنَّ بَیْنِی وَ بَیْنَ قَوْمٍ طَالَ مَا عَادَیْتُهُمْ فِیکَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ قَالَ إِنِّی کُنْتُ أَسْمَعُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع أَکْثَرَ مَا یُلِحُّ بِهِ فِی الدُّعَاءِ عَلَی اللَّهِ بِحَقِّ الْخَمْسَهِ یَعْنِی رَسُولَ اللَّهِ ص وَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ وَ فَاطِمَهَ وَ الْحَسَنَ وَ الْحُسَیْنَ ص

12 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْکَرْخِیِّ قَالَ عَلَّمَنَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع دُعَاءً وَ أَمَرَنَا أَنْ نَدْعُوَ بِهِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ- اللَّهُمَّ إِنِّی تَعَمَّدْتُ إِلَیْکَ بِحَاجَتِی وَ أَنْزَلْتُ بِکَ الْیَوْمَ فَقْرِی وَ مَسْکَنَتِی فَأَنَا الْیَوْمَ لِمَغْفِرَتِکَ أَرْجَی مِنِّی لِعَمَلِی وَ لَمَغْفِرَتُکَ وَ رَحْمَتُکَ أَوْسَعُ مِنْ ذُنُوبِی فَتَوَلَّ قَضَاءَ کُلِّ حَاجَهٍ هِیَ لِی بِقُدْرَتِکَ عَلَیْهَا وَ تَیْسِیرِ ذَلِکَ عَلَیْکَ وَ لِفَقْرِی إِلَیْکَ فَإِنِّی لَمْ أُصِبْ خَیْراً قَطُّ إِلَّا مِنْکَ وَ لَمْ یَصْرِفْ عَنِّی أَحَدٌ شَرّاً قَطُّ غَیْرُکَ وَ لَیْسَ أَرْجُو لآِخِرَتِی وَ دُنْیَایَ سِوَاکَ وَ لَا لِیَوْمِ فَقْرِی وَ یَوْمِ یُفْرِدُنِی النَّاسُ فِی حُفْرَتِی وَ أُفْضِی إِلَیْکَ یَا رَبِّ بِفَقْرِی

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ زَیْدٍ الصَّائِغِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع ادْعُ اللَّهَ لَنَا فَقَالَ- اللَّهُمَّ ارْزُقْهُمْ صِدْقَ الْحَدِیثِ وَ أَدَاءَ الْأَمَانَهِ وَ الْمُحَافَظَهَ عَلَی الصَّلَوَاتِ اللَّهُمَّ إِنَّهُمْ أَحَقُّ خَلْقِکَ أَنْ تَفْعَلَهُ بِهِمُ اللَّهُمَّ وَ افْعَلْهُ بِهِمْ


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

" و أفضی إلیک" أفید أنه ینبغی أن یقرأ بضم الهمزه و فتح الضاد أی یوم أفضانی الخلق إلیک إلی قبری متلبسا بالفقر و الفاقه، و فی بعض النسخ و أقضی قال فی القاموس یقال: قضی إلیه أنهاه و أعلمه،


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

و فی الصحاح و أدی دینه تأدیه أی قضاه و الاسم الأداء.
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14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص یَقُولُ اللَّهُمَّ مُنَّ عَلَیَّ بِالتَّوَکُّلِ عَلَیْکَ وَ التَّفْوِیضِ إِلَیْکَ وَ الرِّضَا بِقَدَرِکَ وَ التَّسْلِیمِ لِأَمْرِکَ حَتَّی لَا أُحِبَّ تَعْجِیلَ مَا أَخَّرْتَ وَ لَا تَأْخِیرَ مَا عَجَّلْتَ یَا رَبَّ الْعَالَمِینَ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ سُحَیْمٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَ هُوَ رَافِعٌ یَدَهُ إِلَی السَّمَاءِ- رَبِّ لَا تَکِلْنِی إِلَی نَفْسِی طَرْفَهَ عَیْنٍ أَبَداً لَا أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ وَ لَا أَکْثَرَ قَالَ فَمَا کَانَ بِأَسْرَعَ مِنْ أَنْ تَحَدَّرَ الدُّمُوعُ مِنْ جَوَانِبِ لِحْیَتِهِ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَیَّ فَقَالَ یَا ابْنَ أَبِی یَعْفُورٍ إِنَّ یُونُسَ بْنَ مَتَّی وَکَلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی نَفْسِهِ أَقَلَّ مِنْ طَرْفَهِ عَیْنٍ فَأَحْدَثَ ذَلِکَ الذَّنْبَ قُلْتُ فَبَلَغَ بِهِ کُفْراً أَصْلَحَکَ اللَّهُ قَالَ لَا وَ لَکِنَّ الْمَوْتَ عَلَی تِلْکَ الْحَالِ هَلَاکٌ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ رَفَعَهُ قَالَ أَتَی جَبْرَئِیلُ ع إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ لَهُ إِنَّ رَبَّکَ یَقُولُ لَکَ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَعْبُدَنِی یَوْماً وَ لَیْلَهً حَقَّ عِبَادَتِی فَارْفَعْ یَدَیْکَ إِلَیَّ وَ قُلِ اللَّهُمَّ لَکَ الْحَمْدُ حَمْداً خَالِداً مَعَ خُلُودِکَ وَ لَکَ الْحَمْدُ حَمْداً لَا مُنْتَهَی لَهُ دُونَ عِلْمِکَ وَ لَکَ الْحَمْدُ حَمْداً لَا أَمَدَ لَهُ دُونَ مَشِیئَتِکَ


الحدیث الرابع عشر

: حسن کالصحیح.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.

و فی الصحاح تحدر الدمع أی تنزل" ذلک الذنب" أی ترک الأولی" هلاک" أی لا یلیق بشأن الأنبیاء.


الحدیث السادس عشر

: مرفوع.

" دون علمک" یحتمل أن یکون دون فی الموضعین بمعنی عند و بمعنی سوی فعلی الأول فالمراد لا تعلم له نهایه و لم تکن له نهایه فی علمک و إذا لم یکن له نهایه فی علم الله لا یکون له نهایه
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وَ لَکَ الْحَمْدُ حَمْداً لَا جَزَاءَ لِقَائِلِهِ إِلَّا رِضَاکَ اللَّهُمَّ لَکَ الْحَمْدُ کُلُّهُ وَ لَکَ الْمَنُّ کُلُّهُ وَ لَکَ الْفَخْرُ کُلُّهُ وَ لَکَ الْبَهَاءُ کُلُّهُ وَ لَکَ النُّورُ کُلُّهُ وَ لَکَ الْعِزَّهُ کُلُّهَا وَ لَکَ الْجَبَرُوتُ کُلُّهَا وَ لَکَ الْعَظَمَهُ کُلُّهَا وَ لَکَ الدُّنْیَا کُلُّهَا وَ لَکَ الْآخِرَهُ کُلُّهَا وَ لَکَ اللَّیْلُ وَ النَّهَارُ کُلُّهُ وَ لَکَ الْخَلْقُ کُلُّهُ وَ بِیَدِکَ الْخَیْرُ کُلُّهُ وَ إِلَیْکَ یَرْجِعُ الْأَمْرُ کُلُّهُ عَلَانِیَتُهُ وَ سِرُّهُ اللَّهُمَّ لَکَ الْحَمْدُ حَمْداً أَبَداً أَنْتَ حَسَنُ الْبَلَاءِ جَلِیلُ الثَّنَاءِ سَابِغُ النَّعْمَاءِ عَدْلُ الْقَضَاءِ جَزِیلُ الْعَطَاءِ حَسَنُ الْآلَاءِ إِلَهُ مَنْ فِی الْأَرْضِ وَ إِلَهُ مَنْ فِی السَّمَاءِ اللَّهُمَّ لَکَ الْحَمْدُ فِی السَّبْعِ الشِّدَادِ وَ لَکَ الْحَمْدُ فِی الْأَرْضِ الْمِهَادِ وَ لَکَ الْحَمْدُ طَاقَهَ الْعِبَادِ وَ لَکَ الْحَمْدُ سَعَهَ الْبِلَادِ- وَ لَکَ الْحَمْدُ فِی الْجِبَالِ الْأَوْتَادِ وَ لَکَ الْحَمْدُ فِی اللَّیْلِ إِذا یَغْشی وَ لَکَ الْحَمْدُ فِی النَّهارِ إِذا تَجَلَّی وَ لَکَ الْحَمْدُ فِی الْآخِرَهِ وَ الْأُولَی وَ لَکَ الْحَمْدُ فِی الْمَثَانِی وَ الْقُرْآنِ الْعَظِیمِ وَ سُبْحَانَ اللَّهِ وَ بِحَمْدِهِ وَ الْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ السَّماواتُ مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ سُبْحَانَ اللَّهِ وَ بِحَمْدِهِ کُلُّ شَیْ ءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ سُبْحَانَکَ رَبَّنَا وَ تَعَالَیْتَ وَ تَبَارَکْتَ وَ تَقَدَّسْتَ خَلَقْتَ کُلَّ شَیْ ءٍ بِقُدْرَتِکَ وَ قَهَرْتَ کُلَّ شَیْ ءٍ بِعِزَّتِکَ وَ عَلَوْتَ فَوْقَ کُلِّ شَیْ ءٍ بِارْتِفَاعِکَ وَ غَلَبْتَ کُلَّ شَیْ ءٍ بِقُوَّتِکَ وَ ابْتَدَعْتَ کُلَّ شَیْ ءٍ بِحِکْمَتِکَ وَ عِلْمِکَ وَ بَعَثْتَ الرُّسُلَ بِکُتُبِکَ وَ هَدَیْتَ

أصلا بخلاف علمنا، و کذا فی المشیه أی لا تشاء له نهایه، و أما علی الثانی فیحتمل أن یکون کنایه عن الکثره کما یقال فمکث ما شاء الله، أو کنایه عن عدم التناهی أی یکون بعده معلومات الله تعالی و مقدوراته، و هما غیر متناهیین، أو یکون الاستثناء لتأکید العموم من باب أنا أفصح العرب بید أنی من قریش، أی لا یکون له نهایه إلا علمک و هو لا نهایه له فلا یکون له نهایه أصلا" لک الحمد فی السبع الشداد" أی أنت محمود فی السماوات بحمدک أهلها، أو أنت مستحق للحمد من أهلها، أو أنت محمود بسبب خلق السبع الشداد، و کذا فی الثانیه و الله یعلم" قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ" قال فی مجمع البیان القبضه فی اللغه ما قبضت علیه بجمیع کفک أخبر الله تعالی عن کمال قدرته فذکر أن الأرض کلها مع عظمها فی مقدوره کالشی ء یقبض
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الصَّالِحِینَ بِإِذْنِکَ وَ أَیَّدْتَ الْمُؤْمِنِینَ بِنَصْرِکَ وَ قَهَرْتَ الْخَلْقَ بِسُلْطَانِکَ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ وَحْدَکَ لَا شَرِیکَ لَکَ لَا نَعْبُدُ غَیْرَکَ وَ لَا نَسْأَلُ إِلَّا إِیَّاکَ وَ لَا نَرْغَبُ إِلَّا إِلَیْکَ أَنْتَ مَوْضِعُ شَکْوَانَا وَ مُنْتَهَی رَغْبَتِنَا وَ إِلَهُنَا وَ مَلِیکُنَا

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ابْتِدَاءً مِنْهُ یَا مُعَاوِیَهُ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ رَجُلًا أَتَی أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص فَشَکَا الْإِبْطَاءَ عَلَیْهِ فِی الْجَوَابِ فِی دُعَائِهِ فَقَالَ لَهُ أَیْنَ أَنْتَ عَنِ الدُّعَاءِ السَّرِیعِ الْإِجَابَهِ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ مَا هُوَ قَالَ قُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الْعَظِیمِ الْأَعْظَمِ الْأَجَلِّ الْأَکْرَمِ الْمَخْزُونِ الْمَکْنُونِ النُّورِ الْحَقِّ الْبُرْهَانِ الْمُبِینِ الَّذِی هُوَ نُورٌ مَعَ نُورٍ وَ نُورٌ مِنْ نُورٍ وَ نُورٌ فِی نُورٍ وَ نُورٌ عَلی نُورٍ وَ نُورٌ فَوْقَ کُلِّ نُورٍ وَ نُورٌ یُضِی ءُ بِهِ کُلُّ ظُلْمَهٍ وَ یُکْسَرُ بِهِ کُلُّ شِدَّهٍ وَ کُلُّ شَیْطَانٍ مَرِیدٍ وَ کُلُّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ لَا تَقِرُّ بِهِ أَرْضٌ وَ لَا تَقُومُ بِهِ سَمَاءٌ وَ یَأْمَنُ بِهِ کُلُّ خَائِفٍ وَ یَبْطُلُ بِهِ سِحْرُ کُلِّ سَاحِرٍ وَ بَغْیُ کُلِّ بَاغٍ وَ حَسَدُ کُلِّ حَاسِدٍ وَ یَتَصَدَّعُ لِعَظَمَتِهِ الْبَرُّ

علیه القابض بکفیه فیکون فی قبضته و کذا قوله (وَ السَّماواتُ مَطْوِیَّاتٌ)

أی یطویها بقدرته کما یطوی الواحد منا الشی ء المقدور له طیبه بِیَمِینِهِ

و ذکر الیمین للمبالغه فی الاقتدار و التحقیق للملک، و قیل: معناه أنها محفوظات مصونات بقوته و الیمین القوه.


الحدیث السابع عشر

: حسن.

" لا تقر به أرض" قال السید الداماد (ره) الجار و المجرور فی- لا تقر به أرض و لا یقوم به سماء غیر متعلق بالفعل المذکور بل بفعل آخر مقدر و التقدیر إذا رعیت به لا تقر أرض، و إذا رعیت به لا تقوم سماء، أو الباء بمعنی مع أی لا تقر معه أرض و لا یقوم معه سماء، و أما- لا یقوم له- باللام موضع الباء فمعناه لا تنهض لمقاومته و معارضته سماء، و فی القاموس الصدع الشق فی الشی ء الصلب و
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وَ الْبَحْرُ وَ یَسْتَقِلُّ بِهِ الْفُلْکُ حِینَ یَتَکَلَّمُ بِهِ الْمَلَکُ فَلَا یَکُونُ لِلْمَوْجِ عَلَیْهِ سَبِیلٌ وَ هُوَ اسْمُکَ الْأَعْظَمُ الْأَعْظَمُ الْأَجَلُّ الْأَجَلُّ النُّورُ الْأَکْبَرُ الَّذِی سَمَّیْتَ بِهِ نَفْسَکَ وَ اسْتَوَیْتَ بِهِ عَلَی عَرْشِکَ وَ أَتَوَجَّهُ إِلَیْکَ بِمُحَمَّدٍ وَ أَهْلِ بَیْتِهِ أَسْأَلُکَ بِکَ وَ بِهِمْ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَنْ تَفْعَلَ بِی کَذَا وَ کَذَا

18 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ قَالَ أَمْلَی عَلَیَّ هَذَا الدُّعَاءَ- أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ جَامِعٌ لِلدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ تَقُولُ بَعْدَ حَمْدِ اللَّهِ وَ الثَّنَاءِ عَلَیْهِ- اللَّهُمَّ أَنْتَ اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنْتَ الْحَلِیمُ الْکَرِیمُ وَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ* وَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْواحِدُ الْقَهَّارُ* وَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْمَلِکُ الْجَبَّارُ وَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الرَّحِیمُ الْغَفَّارُ وَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ شَدِیدُ الْمِحالِ وَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْکَبِیرُ الْمُتَعالِ وَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ* وَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْمَنِیعُ الْقَدِیرُ وَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْغَفُورُ الشَّکُورُ وَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْحَمِیدُ الْمَجِیدُ وَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْغَفُورُ الْوَدُودُ وَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْحَنَّانُ الْمَنَّانُ وَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْحَلِیمُ الدَّیَّانُ

الفرقه من الشی ء،" و یستقل به الفلک" قال فی الصحاح الفلک السفینه واحد و جمع یذکر و یؤنث، و یمکن أن یقرأ بفتحتین أیضا و لعل المراد علی هذا موج الهواء و علی تقدیر الضم یظهر منه أنه تعالی وکل ملکا بالسفینه.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف أو مجهول.

" الشدید المحال" قال البیضاوی: أی شدید المماحله و المکایده لأعدائه من محل بفلان إذا کاده و عرضه للهلاک، و منه تمحل إذا تکلف استعمال الحلیه، و لعل أصله المحل بمعنی القحط، و قیل: فعال بمعنی القوه، و قیل: مفعل من الحول و الحیله أعل علی غیر قیاس، و یعضده أنه قرأ بفتح المیم من حال یحول إذا احتال، و یجوز أن یکون بمعنی الفعال فیکون مثلا فی القوه و القدره و فی القاموس المحال
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وَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْجَوَادُ الْمَاجِدُ وَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْوَاحِدُ الْأَحَدُ وَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْغَائِبُ الشَّاهِدُ وَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الظَّاهِرُ الْبَاطِنُ وَ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ* تَمَّ نُورُکَ فَهَدَیْتَ وَ بَسَطْتَ یَدَکَ فَأَعْطَیْتَ رَبَّنَا وَجْهُکَ أَکْرَمُ الْوُجُوهِ وَ جِهَتُکَ خَیْرُ الْجِهَاتِ وَ عَطِیَّتُکَ أَفْضَلُ الْعَطَایَا وَ أَهْنَؤُهَا تُطَاعُ رَبَّنَا فَتَشْکُرُ وَ تُعْصَی رَبَّنَا فَتَغْفِرُ لِمَنْ شِئْتَ تُجِیبُ الْمُضْطَرِّینَ وَ تَکْشِفُ السُّوءَ وَ تَقْبَلُ التَّوْبَهَ وَ تَعْفُو عَنِ الذُّنُوبِ لَا تُجَازَی أَیَادِیکَ وَ لَا تُحْصَی نِعَمُکَ وَ لَا یَبْلُغُ مِدْحَتَکَ قَوْلُ قَائِلٍ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ عَجِّلْ فَرَجَهُمْ وَ رُوحَهُمْ وَ رَاحَتَهُمْ وَ سُرُورَهُمْ- وَ أَذِقْنِی طَعْمَ فَرَجِهِمْ وَ أَهْلِکْ أَعْدَاءَهُمْ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنا عَذابَ النَّارِ وَ اجْعَلْنَا مِنَ الَّذِینَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ* وَ اجْعَلْنِی مِنَ الَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ وَ ثَبِّتْنِی بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ وَ بَارِکْ لِی فِی الْمَحْیَا وَ الْمَمَاتِ وَ الْمَوْقِفِ وَ النُّشُورِ وَ الْحِسَابِ وَ الْمِیزَانِ وَ أَهْوَالِ یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ سَلِّمْنِی عَلَی الصِّرَاطِ وَ أَجِزْنِی عَلَیْهِ وَ ارْزُقْنِی عِلْماً نَافِعاً وَ یَقِیناً صَادِقاً وَ تُقًی وَ بِرّاً وَ وَرَعاً وَ خَوْفاً مِنْکَ وَ فَرَقاً یُبْلِغُنِی مِنْکَ زُلْفَی وَ لَا یُبَاعِدُنِی عَنْکَ

الکید و المکر و القدره، و قال فی مصباح اللغه: یقال: أزال منعه الطائر أی قوته التی یمتنع بها علی من یریده، و المناعه بالفتح مثل المنعه و منع مناعه و منعه فهو منیع، و قال الجزری و الفیروزآبادی فی أسماء الله تعالی المانع هو الذی یمنع عن أهل طاعته و یحوطهم و ینصرهم، و قیل یمنع من یرید من خلقه ما یرید و یعطیه ما یرید و فیه اللهم من منعت ممنوع أی من حرمته فهو محروم لا یعطیه أحد غیرک یقال منعه یمنعه ضد أعطاه کمنعه فهو مانع و مناع و منوع، و جمع الأول منعه محرکه و تسکن أی معه من یمنعه، و منع ککرم صار منیعا، و قال الجوهری الدین الجزاء و المکافاه یقال دانه دینا أی جازاه و منه الدیان فی صفه الله تعالی و الجهه مثلثه الناحیه و الجانب و الآخره أی عند سؤال القبر و عند سؤال الله تعالی فی القیامه و قال فی الصحاح الفرق بالتحریک الخوف و الفزع، و قال حذافیر الشی ء أعالیه
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وَ أَحْبِبْنِی وَ لَا تُبْغِضْنِی وَ تَوَلَّنِی وَ لَا تَخْذُلْنِی وَ أَعْطِنِی مِنْ جَمِیعِ خَیْرِ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ مَا عَلِمْتُ مِنْهُ وَ مَا لَمْ أَعْلَمْ وَ أَجِرْنِی مِنَ السُّوءِ کُلِّهِ بِحَذَافِیرِهِ مَا عَلِمْتُ مِنْهُ وَ مَا لَمْ أَعْلَمْ

19 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ

و نواحیه یقال أعطاه الدنیا بحذافیرها أی بأسرها و تمامها واحدها حذفار.


الحدیث التاسع عشر

: صحیح.

و" یجمعک" قیل: المراد جمعک للکمالات، و یحتمل أن یکون المراد الجیش، أو یکون الجمع بمعنی المجموع أی بمجموع صفاتک و لعل المراد بالأرکان مطلق الصفات أو الصفات الذاتیه أو أرکان الخلق و العظمه من السماوات و الکرسی و العرش و الله یعلم. و فی الصحاح الجمع الجماعه تسمیه بالمصدر، یقال: رأیت جمعا من الناس، و فی النهایه و أرکان کل شی ء جوانبه التی یستند إلیها و یقوم بها.


الحدیث العشرون 

: مجهول.

و روی السید فی کتاب الإقبال، عن علی بن محمد البرسی، عن الحسین بن
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قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَ لَا تَخُصُّنِی بِدُعَاءٍ قَالَ بَلَی قَالَ قُلْ- یَا وَاحِدُ یَا مَاجِدُ یَا أَحَدُ یَا صَمَدُ یَا مَنْ لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ یَا عَزِیزُ یَا کَرِیمُ یَا حَنَّانُ یَا مَنَّانُ یَا سَامِعَ الدَّعَوَاتِ یَا أَجْوَدَ مَنْ سُئِلَ وَ یَا خَیْرَ مَنْ أَعْطَی یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ قُلْتُ وَ لَقَدْ نادانا نُوحٌ فَلَنِعْمَ الْمُجِیبُونَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقُولُ- نَعَمْ لَنِعْمَ الْمُجِیبُ أَنْتَ وَ نِعْمَ الْمَدْعُوُّ وَ نِعْمَ الْمَسْئُولُ أَسْأَلُکَ بِنُورِ وَجْهِکَ وَ أَسْأَلُکَ بِعِزَّتِکَ وَ قُدْرَتِکَ وَ جَبَرُوتِکَ وَ أَسْأَلُکَ بِمَلَکُوتِکَ وَ دِرْعِکَ الْحَصِینَهِ وَ بِجَمْعِکَ وَ أَرْکَانِکَ کُلِّهَا وَ بِحَقِّ مُحَمَّدٍ وَ بِحَقِّ الْأَوْصِیَاءِ بَعْدَ مُحَمَّدٍ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَنْ تَفْعَلَ بِی کَذَا وَ کَذَا

20 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عُمَارَهَ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ أَبِی سَعِیدٍ الْمُکَارِی وَ جَهْمِ بْنِ أَبِی جَهْمَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ الْکُوفَهِ کَانَ یُعْرَفُ بِکُنْیَتِهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَلِّمْنِی دُعَاءً أَدْعُو بِهِ فَقَالَ نَعَمْ قُلْ یَا مَنْ أَرْجُوهُ لِکُلِّ خَیْرٍ- وَ یَا مَنْ آمَنُ سَخَطَهُ عِنْدَ کُلِّ عَثْرَهٍ وَ یَا مَنْ یُعْطِی بِالْقَلِیلِ الْکَثِیرَ یَا مَنْ أَعْطَی مَنْ سَأَلَهُ تَحَنُّناً مِنْهُ وَ رَحْمَهً یَا مَنْ أَعْطَی مَنْ لَمْ یَسْأَلْهُ وَ لَمْ یَعْرِفْهُ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَعْطِنِی بِمَسْأَلَتِی مِنْ جَمِیعِ خَیْرِ الدُّنْیَا وَ جَمِیعِ خَیْرِ الْآخِرَهِ فَإِنَّهُ غَیْرُ مَنْقُوصٍ مَا أَعْطَیْتَنِی وَ زِدْنِی مِنْ سَعَهِ فَضْلِکَ یَا کَرِیمُ

21 وَ عَنْهُ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ عَلَّمَ أَخَاهُ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ عَلِیٍّ هَذَا الدُّعَاءَ اللَّهُمَّ ارْفَعْ ظَنِّی صَاعِداً وَ لَا تُطْمِعْ فِیَّ عَدُوّاً وَ لَا حَاسِداً وَ احْفَظْنِی قَائِماً وَ

أحمد بن شیبان، عن حمزه بن القاسم العلوی العباسی، عن محمد بن عبد الله بن عمران البرقی، عن محمد بن علی الهمدانی، عن محمد بن سنان، عن محمد بن السجاد فی حدیث طویل قال: قلت: لأبی عبد الله علیه السلام جعلت فداک هذا رجب، علمنی فیه دعاء ینفعنی الله به، قال: فقال لی أبو عبد الله علیه السلام: اکتب بسم الله الرحمن الرحیم، و قل فی کل یوم من رجب صباحا و مساء و فی أعقاب صلواتک فی یومک و لیلتک یا من أرجوه إلی قوله یا کریم قال، ثم مد أبو عبد الله علیه السلام یده الیسری فقبض علی لحیته و دعا بهذا الدعاء و هو یلوذ بسبابته الیمنی، ثم قال بعد ذلک یا ذا الجلال و الإکرام یا ذا النعماء و الجود یا ذا المن و الطول حرم شیبتی علی النار، و فی حدیث آخر، ثم وضع یده علی لحیته و لم یرفعها إلا و قد امتلأ ظهر کفه دموعا، و ذکر أبو عمرو الکشی هذا الدعاء و أسند نقله إلی محمد بن زید الشحام هکذا، قلت له علمنی دعاء قال اکتب بسم الله الرحمن الرحیم یا من أرجوه إلی قوله و أعطنی بمسألتی إیاک الدعاء" سخطه" لعله محمول علی السخط الذی یوجب الخلود فی النار، أو المراد بالأمن رجاء العفو أو محض العثره بالصغائر" غیر منقوص" أی عطاؤک کامل غیر ناقص أو لا یصیر ما تعطینی سببا لنقص خزائنک أی منقوصا من شی ء فتأمل.


الحدیث الحادی و العشرون 

: مرفوع.

" اللهم ارفع ظنی" لعل المراد ارفع ظنی عن المخلوقین و اجعله صاعدا إلیک
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قَاعِداً وَ یَقْظَاناً قْظَانَ] وَ رَاقِداً اللَّهُمَّ اغْفِرْ لِی وَ ارْحَمْنِی وَ اهْدِنِی سَبِیلَکَ الْأَقْوَمَ وَ قِنِی حَرَّ جَهَنَّمَ وَ احْطُطْ عَنِّی الْمَغْرَمَ وَ الْمَأْثَمَ وَ اجْعَلْنِی مِنْ خَیْرِ خِیَارِ الْعَالَمِ

22 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی وَ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ ارْحَمْنِی مِمَّا لَا طَاقَهَ لِی بِهِ وَ لَا صَبْرَ لِی عَلَیْهِ

23 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ حَفْصٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لَهُ عَلِّمْنِی دُعَاءً فَقَالَ فَأَیْنَ أَنْتَ عَنْ دُعَاءِ الْإِلْحَاحِ قَالَ قُلْتُ وَ مَا دُعَاءُ الْإِلْحَاحِ فَقَالَ اللَّهُمَّ رَبَّ السَّمَاوَاتِ السَّبْعِ وَ مَا بَیْنَهُنَّ وَ رَبَّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ وَ رَبَّ جَبْرَئِیلَ وَ مِیکَائِیلَ وَ إِسْرَافِیلَ وَ رَبَّ الْقُرْآنِ الْعَظِیمِ وَ رَبَّ مُحَمَّدٍ خَاتَمِ النَّبِیِّینَ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِالَّذِی تَقُومُ بِهِ السَّمَاءُ وَ بِهِ تَقُومُ الْأَرْضُ وَ بِهِ تُفَرِّقُ بَیْنَ الْجَمْعِ وَ بِهِ تَجْمَعُ بَیْنَ الْمُتَفَرِّقِ وَ بِهِ تَرْزُقُ الْأَحْیَاءَ وَ بِهِ أَحْصَیْتَ عَدَدَ الرِّمَالِ وَ وَزْنَ الْجِبَالِ وَ کَیْلَ الْبُحُورِ ثُمَّ تُصَلِّی عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ ثُمَّ تَسْأَلُهُ حَاجَتَکَ وَ أَلِحَّ فِی الطَّلَبِ

24 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ کَرَّامٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَانَ یَقُولُ اللَّهُمَّ امْلَأْ قَلْبِی حُبّاً لَکَ وَ خَشْیَهً مِنْکَ وَ تَصْدِیقاً وَ إِیمَاناً بِکَ وَ فَرَقاً مِنْکَ وَ شَوْقاً إِلَیْکَ یَا ذَا الْجَلَالِ وَ الْإِکْرَامِ اللَّهُمَ

فتکون أنت موضع رجائی، أو ارفع ظنی عن الانحطاط أی اجعل ظنی بک کاملا و الله یعلم، و فی الصحاح الغرامه ما یلزم أداؤه و کذلک المغرم و الغرم.


الحدیث الثانی و العشرون 

: مجهول.


الحدیث الثالث و العشرون 

: صحیح.


الحدیث الرابع و العشرون 

: حسن، أو موثق، و کرام لقب عبد الکریم ابن عمرو.

" و نصرا فی دینک" فی بعض الکتب- بصیره فی خلقک- فی بعض الکتب-
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حَبِّبْ إِلَیَّ لِقَاءَکَ وَ اجْعَلْ لِی فِی لِقَائِکَ خَیْرَ الرَّحْمَهِ وَ الْبَرَکَهِ وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ* وَ لَا تُؤَخِّرْنِی مَعَ الْأَشْرَارِ وَ أَلْحِقْنِی بِصَالِحِ مَنْ مَضَی وَ اجْعَلْنِی مَعَ صَالِحِ مَنْ بَقِیَ وَ خُذْ بِی سَبِیلَ الصَّالِحِینَ وَ أَعِنِّی عَلَی نَفْسِی بِمَا تُعِینُ بِهِ الصَّالِحِینَ عَلَی أَنْفُسِهِمْ وَ لَا تَرُدَّنِی فِی سُوءٍ اسْتَنْقَذْتَنِی مِنْهُ یَا رَبَّ الْعَالَمِینَ أَسْأَلُکَ إِیمَاناً لَا أَجَلَ لَهُ دُونَ لِقَائِکَ تُحْیِینِی وَ تُمِیتُنِی عَلَیْهِ وَ تَبْعَثُنِی عَلَیْهِ إِذَا بَعَثْتَنِی وَ ابْرَأْ قَلْبِی مِنَ الرِّیَاءِ وَ السُّمْعَهِ وَ الشَّکِّ فِی دِینِکَ اللَّهُمَّ أَعْطِنِی نَصْراً فِی دِینِکَ وَ قُوَّهً فِی عِبَادَتِکَ وَ فَهْماً فِی خَلْقِکَ وَ کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِکَ وَ بَیِّضْ وَجْهِی بِنُورِکَ وَ اجْعَلْ رَغْبَتِی فِیمَا عِنْدَکَ وَ تَوَفَّنِی فِی سَبِیلِکَ عَلَی مِلَّتِکَ وَ مِلَّهِ رَسُولِکَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْکَسَلِ وَ الْهَرَمِ وَ الْجُبْنِ وَ الْبُخْلِ وَ الْغَفْلَهِ وَ الْقَسْوَهِ وَ الْفَتْرَهِ وَ الْمَسْکَنَهِ وَ أَعُوذُ بِکَ یَا رَبِّ مِنْ نَفْسٍ لَا تَشْبَعُ وَ مِنْ قَلْبٍ لَا یَخْشَعُ وَ مِنْ دُعَاءٍ لَا یُسْمَعُ وَ مِنْ صَلَاهٍ لَا تَنْفَعُ وَ أُعِیذُ بِکَ نَفْسِی وَ أَهْلِی وَ ذُرِّیَّتِی مِنَ الشَّیْطَانِ الرَّجِیمِ اللَّهُمَّ إِنَّهُ لَا یُجِیرُنِی مِنْکَ أَحَدٌ وَ لَا أَجِدُ مِنْ دُونِکَ مُلْتَحَداً فَلَا تَخْذُلْنِی وَ لَا تُرْدِنِی فِی هَلَکَهٍ وَ لَا تُرِدْنِی بِعَذَابٍ أَسْأَلُکَ الثَّبَاتَ عَلَی دِینِکَ وَ التَّصْدِیقَ بِکِتَابِکَ وَ اتِّبَاعَ رَسُولِکَ اللَّهُمَّ اذْکُرْنِی بِرَحْمَتِکَ وَ لَا تَذْکُرْنِی بِخَطِیئَتِی وَ تَقَبَّلْ مِنِّی وَ زِدْنِی مِنْ فَضْلِکَ إِنِّی إِلَیْکَ رَاغِبٌ اللَّهُمَّ اجْعَلْ ثَوَابَ مَنْطِقِی وَ ثَوَابَ مَجْلِسِی رِضَاکَ عَنِّی وَ اجْعَلْ عَمَلِی وَ دُعَائِی خَالِصاً لَکَ وَ اجْعَلْ ثَوَابِیَ الْجَنَّهَ بِرَحْمَتِکَ وَ اجْمَعْ لِی جَمِیعَ مَا سَأَلْتُکَ وَ زِدْنِی مِنْ فَضْلِکَ إِنِّی إِلَیْکَ رَاغِبٌ اللَّهُمَّ غَارَتِ النُّجُومُ وَ نَامَتِ الْعُیُونُ وَ أَنْتَ

فی حکمک-" و کفلین." أی النعمه الظاهره و الباطنه أو الدنیا و الآخره أو ضاعف رحمتک و قال فی القاموس: الکفل بالکسر الضعف و النصیب و الحظ، و قال: الکسل التثاقل من الشی ء و الفتور فیه، و قال: الهرم محرکه أقصی الکبر، و قال فی الصحاح الملتحد الملجإ لأن اللاجئ یمیل إلیه، و قال فی مصباح اللغه: الهلک مثل قفل و الهلکه مثال قصبه بمعنی الهلاک، و لا تردنی عن الرد أو من الإراده فتدبر ذات أبراج أی مزینه بالکواکب و قد مر تفسیر هذه الفقرات فی باب الدعاء عند النوم و الانتباه فارجع إلیه" تدلج الرحمه" لعل فیه حذفا و إیصالا أو الرحمه
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الْحَیُّ الْقَیُّومُ لَا یُوَارِی مِنْکَ لَیْلٌ سَاجٍ وَ لَا سَمَاءٌ ذَاتُ أَبْرَاجٍ وَ لَا أَرْضٌ ذَاتُ مِهَادٍ- وَ لَا بَحْرٌ لُجِّیٌّ وَ لَا ظُلُماتٌ بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ تُدْلِجُ الرَّحْمَهَ عَلَی مَنْ تَشَاءُ مِنْ خَلْقِکَ تَعْلَمُ خائِنَهَ الْأَعْیُنِ وَ ما تُخْفِی الصُّدُورُ أَشْهَدُ بِمَا شَهِدْتَ بِهِ عَلَی نَفْسِکَ وَ شَهِدَتْ مَلَائِکَتُکَ وَ أُولُو الْعِلْمِ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ وَ مَنْ لَمْ یَشْهَدْ بِمَا شَهِدْتَ بِهِ عَلَی نَفْسِکَ وَ شَهِدَتْ مَلَائِکَتُکَ وَ أُولُو الْعِلْمِ فَاکْتُبْ شَهَادَتِی مَکَانَ شَهَادَتِهِمْ اللَّهُمَّ أَنْتَ السَّلَامُ وَ مِنْکَ السَّلَامُ أَسْأَلُکَ یَا ذَا الْجَلَالِ وَ الْإِکْرَامِ أَنْ تَفُکَّ رَقَبَتِی مِنَ النَّارِ

25 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی الْخَثْعَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَبَا ذَرٍّ أَتَی رَسُولَ اللَّهِ ص وَ مَعَهُ جَبْرَئِیلُ ع فِی صُورَهِ دِحْیَهَ الْکَلْبِیِّ وَ قَدِ اسْتَخْلَاهُ رَسُولُ اللَّهِ ص فَلَمَّا رَآهُمَا انْصَرَفَ عَنْهُمَا وَ لَمْ یَقْطَعْ کَلَامَهُمَا فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع یَا مُحَمَّدُ هَذَا أَبُو ذَرٍّ قَدْ مَرَّ بِنَا وَ لَمْ یُسَلِّمْ عَلَیْنَا أَمَا لَوْ سَلَّمَ لَرَدَدْنَا عَلَیْهِ یَا مُحَمَّدُ إِنَّ لَهُ دُعَاءً یَدْعُو بِهِ مَعْرُوفاً عِنْدَ أَهْلِ السَّمَاءِ فَسَلْهُ عَنْهُ إِذَا عَرَجْتُ إِلَی السَّمَاءِ فَلَمَّا ارْتَفَعَ جَبْرَئِیلُ جَاءَ أَبُو ذَرٍّ إِلَی النَّبِیِّ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا مَنَعَکَ یَا أَبَا ذَرٍّ أَنْ تَکُونَ سَلَّمْتَ عَلَیْنَا حِینَ مَرَرْتَ بِنَا فَقَالَ ظَنَنْتُ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَنَّ الَّذِی کَانَ مَعَکَ- دِحْیَهُ الْکَلْبِیُّ قَدِ اسْتَخْلَیْتَهُ لِبَعْضِ شَأْنِکَ فَقَالَ ذَاکَ جَبْرَئِیلُ ع یَا أَبَا ذَرٍّ وَ قَدْ قَالَ أَمَا لَوْ سَلَّمَ عَلَیْنَا لَرَدَدْنَا عَلَیْهِ فَلَمَّا عَلِمَ أَبُو ذَرٍّ أَنَّهُ کَانَ جَبْرَئِیلَ ع دَخَلَهُ مِنَ النَّدَامَهِ حَیْثُ لَمْ یُسَلِّمْ عَلَیْهِ مَا شَاءَ اللَّهُ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا هَذَا الدُّعَاءُ الَّذِی تَدْعُو بِهِ فَقَدْ أَخْبَرَنِی جَبْرَئِیلُ ع أَنَّ لَکَ دُعَاءً تَدْعُو بِهِ مَعْرُوفاً فِی السَّمَاءِ

منصوب بنزع الخافض أو هو مرفوع بالفاعلیه إذ الإدلاج لازم" مکان شهادته" أی ضاعف لی الثواب بعدد کل من جحد ما أقررت به" أنت السلام" أی السالم من النقائص أو مسلم الخلق من الآفات" و منک السلام" أی سلامه کل أحد من العیوب أو البلایا من فضلک.


الحدیث الخامس و العشرون 

: حسن أو موثق.
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فَقَالَ نَعَمْ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَقُولُ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ الْأَمْنَ وَ الْإِیمَانَ بِکَ وَ التَّصْدِیقَ بِنَبِیِّکَ وَ الْعَافِیَهَ مِنْ جَمِیعِ الْبَلَاءِ وَ الشُّکْرَ عَلَی الْعَافِیَهِ وَ الْغِنَی عَنْ شِرَارِ النَّاسِ

26 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ أَخَذْتُ هَذَا الدُّعَاءَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ ع قَالَ وَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ یُسَمِّیهِ الْجَامِعَ- بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ آمَنْتُ بِاللَّهِ وَ بِجَمِیعِ رُسُلِهِ وَ بِجَمِیعِ مَا أَنْزَلَ بِهِ عَلَی جَمِیعِ الرُّسُلِ وَ أَنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ لِقَاءَهُ حَقٌّ وَ صَدَقَ اللَّهُ وَ بَلَّغَ الْمُرْسَلُونَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ سُبْحَانَ اللَّهِ کُلَّمَا سَبَّحَ اللَّهَ شَیْ ءٌ وَ کَمَا یُحِبُّ اللَّهُ أَنْ یُسَبَّحَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ کُلَّمَا حَمِدَ اللَّهَ شَیْ ءٌ وَ کَمَا یُحِبُّ اللَّهُ أَنْ یُحْمَدَ وَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ کُلَّمَا هَلَّلَ اللَّهَ شَیْ ءٌ وَ کَمَا یُحِبُّ اللَّهُ أَنْ یُهَلَّلَ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ کُلَّمَا کَبَّرَ اللَّهَ شَیْ ءٌ وَ کَمَا یُحِبُّ اللَّهُ أَنْ یُکَبَّرَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ مَفَاتِیحَ الْخَیْرِ وَ خَوَاتِیمَهُ وَ سَوَابِغَهُ وَ فَوَائِدَهُ وَ بَرَکَاتِهِ وَ مَا بَلَغَ عِلْمَهُ عِلْمِی وَ مَا قَصُرَ عَنْ إِحْصَائِهِ حِفْظِی اللَّهُمَّ انْهَجْ إِلَیَّ أَسْبَابَ مَعْرِفَتِهِ وَ افْتَحْ لِی أَبْوَابَهُ وَ غَشِّنِی بِبَرَکَاتِ رَحْمَتِکَ وَ مُنَّ عَلَیَّ بِعِصْمَهٍ عَنِ الْإِزَالَهِ عَنْ دِینِکَ وَ طَهِّرْ قَلْبِی مِنَ الشَّکِّ وَ لَا تَشْغَلْ قَلْبِی بِدُنْیَایَ وَ عَاجِلِ مَعَاشِی عَنْ آجِلِ ثَوَابِ آخِرَتِی وَ اشْغَلْ قَلْبِی بِحِفْظِ مَا لَا تَقْبَلُ مِنِّی جَهْلَهُ وَ ذَلِّلْ لِکُلِّ خَیْرٍ لِسَانِی وَ طَهِّرْ قَلْبِی مِنَ الرِّیَاءِ وَ لَا تُجْرِهِ فِی مَفَاصِلِی وَ اجْعَلْ عَمَلِی خَالِصاً لَکَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنَ الشَّرِّ وَ أَنْوَاعِ الْفَوَاحِشِ کُلِّهَا ظَاهِرِهَا وَ بَاطِنِهَا وَ غَفَلَاتِهَا وَ جَمِیعِ مَا یُرِیدُنِی بِهِ الشَّیْطَانُ الرَّجِیمُ وَ مَا یُرِیدُنِی بِهِ السُّلْطَانُ الْعَنِیدُ مِمَّا أَحَطْتَ بِعِلْمِهِ وَ أَنْتَ


الحدیث السادس و العشرون 

: حسن ما أنزل به أی أنزل الملک بسببه، و فی التهذیب، و المصباح أنزلت به جمیع و هو الصواب" و الذل" بالکسر ضد الصعب و قال فی النهایه: فیه نهی المسافر أن یأتی أهله طروقا أی لیلا و کل آت باللیل طارق، و قیل: أصل الطروق من الطرق و هو الدق و سمی الآتی باللیل طارقا لحاجته إلی دق الباب، و فی نسخ المصباح هکذا- من طوارق الإنس و الجن و زوابعهم و توابعهم و حسدهم و مکائدهم و مشاهده الفسقه منهم و فی القاموس الزوبعه اسم
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الْقَادِرُ عَلَی صَرْفِهِ عَنِّی اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنْ طَوَارِقِ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ زَوَابِعِهِمْ وَ بَوَائِقِهِمْ وَ مَکَایِدِهِمْ وَ مَشَاهِدِ الْفَسَقَهِ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ أَنْ أُسْتَزَلَّ عَنْ دِینِی فَتَفْسُدَ عَلَیَّ آخِرَتِی وَ أَنْ یَکُونَ ذَلِکَ مِنْهُمْ ضَرَراً عَلَیَّ فِی مَعَاشِی أَوْ یَعْرِضُ بَلَاءٌ یُصِیبُنِی مِنْهُمْ لَا قُوَّهَ لِی بِهِ وَ لَا صَبْرَ لِی عَلَی احْتِمَالِهِ فَلَا تَبْتَلِنِی یَا إِلَهِی بِمُقَاسَاتِهِ فَیَمْنَعَنِی ذَلِکَ عَنْ ذِکْرِکَ وَ یَشْغَلَنِی عَنْ عِبَادَتِکَ أَنْتَ الْعَاصِمُ الْمَانِعُ الدَّافِعُ الْوَاقِی مِنْ ذَلِکَ کُلِّهِ أَسْأَلُکَ اللَّهُمَّ الرَّفَاهِیَهَ فِی مَعِیشَتِی مَا أَبْقَیْتَنِی مَعِیشَهً أَقْوَی بِهَا عَلَی طَاعَتِکَ وَ أَبْلُغُ بِهَا رِضْوَانَکَ وَ أَصِیرُ بِهَا إِلَی دَارِ الْحَیَوَانِ غَداً وَ لَا تَرْزُقْنِی رِزْقاً یُطْغِینِی وَ لَا تَبْتَلِنِی بِفَقْرٍ أَشْقَی بِهِ مُضَیِّقاً عَلَیَّ أَعْطِنِی حَظّاً وَافِراً فِی آخِرَتِی وَ مَعَاشاً وَاسِعاً هَنِیئاً مَرِیئاً فِی دُنْیَایَ وَ لَا تَجْعَلِ الدُّنْیَا عَلَیَّ سِجْناً وَ لَا تَجْعَلْ فِرَاقَهَا عَلَیَّ حُزْناً أَجِرْنِی مِنْ فِتْنَتِهَا وَ اجْعَلْ عَمَلِی فِیهَا مَقْبُولًا وَ سَعْیِی فِیهَا مَشْکُوراً اللَّهُمَّ وَ مَنْ أَرَادَنِی بِسُوءٍ فَأَرِدْهُ بِمِثْلِهِ وَ مَنْ کَادَنِی فِیهَا فَکِدْهُ وَ اصْرِفْ عَنِّی هَمَّ مَنْ أَدْخَلَ عَلَیَّ هَمَّهُ وَ امْکُرْ بِمَنْ مَکَرَ بِی فَإِنَّکَ خَیْرُ الْمَاکِرِینَ وَ افْقَأْ عَنِّی عُیُونَ الْکَفَرَهِ الظَّلَمَهِ وَ الطُّغَاهِ وَ الْحَسَدَهِ اللَّهُمَّ وَ أَنْزِلْ عَلَیَّ مِنْکَ السَّکِینَهَ وَ أَلْبِسْنِی دِرْعَکَ الْحَصِینَهَ وَ احْفَظْنِی بِسِتْرِکَ الْوَاقِی وَ جَلِّلْنِی عَافِیَتَکَ النَّافِعَهَ وَ صَدِّقْ قَوْلِی وَ فَعَالِی وَ بَارِکْ لِی فِی وُلْدِی وَ أَهْلِی وَ مَالِی اللَّهُمَّ مَا قَدَّمْتُ وَ مَا أَخَّرْتُ وَ مَا أَغْفَلْتُ وَ مَا تَعَمَّدْتُ وَ مَا تَوَانَیْتُ وَ مَا أَعْلَنْتُ وَ مَا أَسْرَرْتُ فَاغْفِرْهُ لِی یَا أَرْحَمَ الرَّاحِمِینَ

27 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلِ اللَّهُمَّ أَوْسِعْ عَلَیَّ فِی رِزْقِی وَ امْدُدْ لِی فِی عُمُرِی وَ اغْفِرْ لِی ذَنْبِی وَ اجْعَلْنِی مِمَّنْ تَنْتَصِرُ بِهِ لِدِینِکَ وَ لَا تَسْتَبْدِلْ

شیطان أو رئیس الجن" و بوائقهم" فی النهایه أی غوائلهم و شرورهم و أحدهما بائقه و هی الداهیه، و قال فی الصحاح و قاساه أی کابده، و قال: الکبد الشده و کابدت الأمر إذا قاسیت شدته، و قال و الفعل بالکسر الاسم و الجمع فعال و الفعال أیضا مصدر، و قال و توانی فی حاجته قصر.


الحدیث السابع و العشرون 

: صحیح.
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بِی غَیْرِی

28 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَانَ یَقُولُ یَا مَنْ یَشْکُرُ الْیَسِیرَ وَ یَعْفُو عَنِ الْکَثِیرِ وَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ* اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی ذَهَبَتْ لَذَّتُهَا وَ بَقِیَتْ تَبِعَتُهَا

29 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ مِنْ دُعَائِهِ یَقُولُ- یَا نُورُ یَا قُدُّوسُ یَا أَوَّلَ الْأَوَّلِینَ وَ یَا آخِرَ الْآخِرِینَ یَا رَحْمَانُ یَا رَحِیمُ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تُغَیِّرُ النِّعَمَ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تُحِلُّ النِّقَمَ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تَهْتِکُ الْعِصَمَ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تُنْزِلُ الْبَلَاءَ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تُدِیلُ الْأَعْدَاءَ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تُعَجِّلُ الْفَنَاءَ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تَقْطَعُ الرَّجَاءَ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تُظْلِمُ الْهَوَاءَ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تَکْشِفُ الْغِطَاءَ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تَرُدُّ الدُّعَاءَ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تَرُدُّ غَیْثَ السَّمَاءِ

30 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَا عُدَّتِی فِی کُرْبَتِی وَ یَا صَاحِبِی فِی شِدَّتِی وَ یَا وَلِیِّی فِی نِعْمَتِی وَ یَا غِیَاثِی فِی رَغْبَتِی قَالَ وَ کَانَ


الحدیث الثامن و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

و فی النهایه: فی أسمائه الشکور و هو الذی یزکو عنده القلیل من أعمال العباد یضاعف لهم الجزاء و شکره لعباده مغفرته لهم و الشکور من أبنیه المبالغه یقال شکرت الله و شکرتک و الأول أفصح.


الحدیث التاسع و العشرون 

: ضعیف علی المشهور و قال فی الصحاح قدوس اسم من أسماء الله تعالی و هو فعول من القدس و هو الطهاره و سیبویه یقول قدوس و سبوح بفتح أوائلهما و قال الإداله الغلبه یقال اللهم أدلنی علی فلان أی انصرنی علیه.


الحدیث الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور.

" و الآثار" الأعمال الصالحه و السیئه قوله تعالی (وَ نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا وَ آثارَهُمْ)
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مِنْ دُعَاءِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع- اللَّهُمَّ کَتَبْتَ الْآثَارَ وَ عَلِمْتَ الْأَخْبَارَ وَ اطَّلَعْتَ عَلَی الْأَسْرَارِ فَحُلْتَ بَیْنَنَا وَ بَیْنَ الْقُلُوبِ فَالسِّرُّ عِنْدَکَ عَلَانِیَهٌ وَ الْقُلُوبُ إِلَیْکَ مُفْضَاهٌ وَ إِنَّمَا أَمْرُکَ لِشَیْ ءٍ إِذَا أَرَدْتَهُ أَنْ تَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ* فَقُلْ بِرَحْمَتِکَ لِطَاعَتِکَ أَنْ تَدْخُلَ فِی کُلِّ عُضْوٍ مِنْ أَعْضَائِی وَ لَا تُفَارِقَنِی حَتَّی أَلْقَاکَ وَ قُلْ بِرَحْمَتِکَ لِمَعْصِیَتِکَ أَنْ تَخْرُجَ مِنْ کُلِّ عُضْوٍ مِنْ أَعْضَائِی فَلَا تَقْرَبَنِی حَتَّی أَلْقَاکَ وَ ارْزُقْنِی مِنَ الدُّنْیَا وَ زَهِّدْنِی فِیهَا وَ لَا تَزْوِهَا عَنِّی وَ رَغْبَتِی فِیهَا یَا رَحْمَانُ

31 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَیَابَهَ قَالَ أَعْطَانِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَذَا الدُّعَاءَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَلِیِّ الْحَمْدِ وَ أَهْلِهِ وَ مُنْتَهَاهُ وَ مَحَلِّهِ أَخْلَصَ مَنْ وَحَّدَهُ وَ اهْتَدَی مَنْ عَبَدَهُ وَ فَازَ مَنْ أَطَاعَهُ وَ أَمِنَ الْمُعْتَصِمُ بِهِ اللَّهُمَّ یَا ذَا الْجُودِ وَ الْمَجْدِ وَ الثَّنَاءِ الْجَمِیلِ وَ الْحَمْدِ أَسْأَلُکَ مَسْأَلَهَ مَنْ خَضَعَ لَکَ بِرَقَبَتِهِ وَ رَغِمَ لَکَ أَنْفُهُ وَ عَفَّرَ لَکَ وَجْهَهُ وَ ذَلَّلَ لَکَ نَفْسَهُ وَ فَاضَتْ مِنْ خَوْفِکَ دُمُوعُهُ وَ تَرَدَّدَتْ عَبْرَتُهُ وَ اعْتَرَفَ لَکَ بِذُنُوبِهِ وَ فَضَحَتْهُ عِنْدَکَ خَطِیئَتُهُ وَ شَانَتْهُ عِنْدَکَ جَرِیرَتُهُ وَ ضَعُفَتْ عِنْدَ ذَلِکَ قُوَّتُهُ وَ قَلَّتْ حِیلَتُهُ وَ انْقَطَعَتْ عَنْهُ أَسْبَابُ خَدَائِعِهِ وَ اضْمَحَلَّ عَنْهُ کُلُّ بَاطِلٍ وَ أَلْجَأَتْهُ ذُنُوبُهُ إِلَی ذُلِّ مَقَامِهِ بَیْنَ یَدَیْکَ وَ خُضُوعِهِ لَدَیْکَ وَ ابْتِهَالِهِ إِلَیْکَ أَسْأَلُکَ اللَّهُمَّ سُؤَالَ مَنْ هُوَ بِمَنْزِلَتِهِ أَرْغَبُ إِلَیْکَ کَرَغْبَتِهِ وَ أَتَضَرَّعُ إِلَیْکَ کَتَضَرُّعِهِ- وَ أَبْتَهِلُ إِلَیْکَ کَأَشَدِّ ابْتِهَالِهِ اللَّهُمَّ فَارْحَمِ اسْتِکَانَهَ مَنْطِقِی وَ ذُلَّ مَقَامِی وَ مَجْلِسِی

و فی الصحاح أفضیت علی فلان سری و أقضی بیده إلی الأرض إذا مسها بباطن راحته، و فی القاموس یقال زویت عنی ما أحب أی صرفته عنی و قبضته، و فی النهایه و ما زوی الله عنکم أی ما نحی عنکم من الخیر و الفضل.


الحدیث الواحد و الثلاثون 

: مجهول أو حسن، و السند الآخر حسن.

" ولی الحمد" یطلق الولی علی المتولی بأمر، و علی الأولی بأمر، فعلی الأول المراد أنه هو الحامد لنفسه کما یستحقه، أو هو الموفق لکل من حمده، و علی الثانی المراد أنه أولی بالحمد من کل أحد، و نقل المعنیین فی مجمع البیان" أخلص"
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وَ خُضُوعِی إِلَیْکَ بِرَقَبَتِی أَسْأَلُکَ اللَّهُمَّ الْهُدَی مِنَ الضَّلَالَهِ وَ الْبَصِیرَهَ مِنَ الْعَمَی وَ الرُّشْدَ مِنَ الْغَوَایَهِ وَ أَسْأَلُکَ اللَّهُمَّ أَکْثَرَ الْحَمْدِ عِنْدَ الرَّخَاءِ وَ أَجْمَلَ الصَّبْرِ عِنْدَ الْمُصِیبَهِ- وَ أَفْضَلَ الشُّکْرِ عِنْدَ مَوْضِعِ الشُّکْرِ وَ التَّسْلِیمَ عِنْدَ الشُّبُهَاتِ وَ أَسْأَلُکَ الْقُوَّهَ فِی طَاعَتِکَ وَ الضَّعْفَ عَنْ مَعْصِیَتِکَ وَ الْهَرَبَ إِلَیْکَ مِنْکَ وَ التَّقَرُّبَ إِلَیْکَ رَبِّ لِتَرْضَی وَ التَّحَرِّیَ لِکُلِّ مَا یُرْضِیکَ عَنِّی فِی إِسْخَاطِ خَلْقِکَ الْتِمَاساً لِرِضَاکَ رَبِّ مَنْ أَرْجُوهُ إِنْ لَمْ تَرْحَمْنِی أَوْ مَنْ یَعُودُ عَلَیَّ إِنْ أَقْصَیْتَنِی أَوْ مَنْ یَنْفَعُنِی عَفْوُهُ إِنْ عَاقَبْتَنِی أَوْ مَنْ آمُلُ عَطَایَاهُ إِنْ حَرَمْتَنِی أَوْ مَنْ یَمْلِکُ کَرَامَتِی إِنْ أَهَنْتَنِی أَوْ مَنْ یَضُرُّنِی هَوَانُهُ إِنْ أَکْرَمْتَنِی رَبِّ مَا أَسْوَأَ فِعْلِی وَ أَقْبَحَ عَمَلِی وَ أَقْسَی قَلْبِی وَ أَطْوَلَ أَمَلِی وَ أَقْصَرَ أَجَلِی وَ أَجْرَأَنِی عَلَی عِصْیَانِ مَنْ خَلَقَنِی رَبِّ وَ مَا أَحْسَنَ بَلَاءَکَ عِنْدِی وَ أَظْهَرَ نَعْمَاءَکَ عَلَیَّ کَثُرَتْ عَلَیَّ مِنْکَ النِّعَمُ فَمَا أُحْصِیهَا وَ قَلَّ مِنِّیَ الشُّکْرُ فِیمَا أَوْلَیْتَنِیهِ فَبَطِرْتُ بِالنِّعَمِ وَ تَعَرَّضْتُ لِلنِّقَمِ وَ سَهَوْتُ عَنِ الذِّکْرِ وَ رَکِبْتُ الْجَهْلَ بَعْدَ الْعِلْمِ وَ جُزْتُ مِنَ الْعَدْلِ إِلَی الظُّلْمِ وَ جَاوَزْتُ الْبِرَّ إِلَی الْإِثْمِ وَ صِرْتُ إِلَی الْهَرَبِ مِنَ الْخَوْفِ وَ الْحُزْنِ فَمَا أَصْغَرَ حَسَنَاتِی وَ أَقَلَّهَا فِی کَثْرَهِ ذُنُوبِی وَ مَا أَکْثَرَ ذُنُوبِی وَ أَعْظَمَهَا عَلَی قَدْرِ صِغَرِ خَلْقِی وَ ضَعْفِ رُکْنِی رَبِّ وَ مَا أَطْوَلَ أَمَلِی فِی قِصَرِ أَجَلِی وَ أَقْصَرَ أَجَلِی فِی بُعْدِ أَمَلِی وَ مَا أَقْبَحَ سَرِیرَتِی وَ عَلَانِیَتِی رَبِّ لَا حُجَّهَ لِی إِنِ احْتَجَجْتُ وَ لَا عُذْرَ لِی إِنِ اعْتَذَرْتُ وَ لَا شُکْرَ عِنْدِی إِنِ ابْتُلِیتُ وَ أُولِیتُ إِنْ لَمْ تُعِنِّی عَلَی شُکْرِ مَا أُولِیتُ

لعله إشاره إلی أن من لم یخلص العمل له فهو مشترک فتدبر و قال فی القاموس: شانه ضد زانه، و قال العبره بالفتح الدمعه قبل أن تفیض، أو تردد البکاء فی الصدر أو الحزن بلا بکاء، و الجمع عبرات و عبر، و قال فی الصحاح: الابتهال التضرع و یقال فی قوله تعالی (ثُمَّ نَبْتَهِلْ) أی تخلص فی الدعاء و قال فلان یتحری الأمر أی یتوخاه و یقصده" إن أقصیتنی" أی أبعدتنی و قال فی الصحاح البطر الأشر و هو شده المرح و قد بطر بالکسر یبطر و قال رکن الشی ء جانبه الأقوی و الابتلاء الاختبار" و هدت" أی کسرت" کیف اطلب" إلی آخره فی المصباح هکذا کیف لی طلب و شهوات الدنیا أو أبکی علی حمیم فیها و لا أبکی علی نفسی و تشتد إلی آخره" و أبکی علی
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رَبِّ مَا أَخَفَّ مِیزَانِی غَداً إِنْ لَمْ تُرَجِّحْهُ وَ أَزَلَّ لِسَانِی إِنْ لَمْ تُثَبِّتْهُ وَ أَسْوَدَ وَجْهِی إِنْ لَمْ تُبَیِّضْهُ رَبِّ کَیْفَ لِی بِذُنُوبِیَ الَّتِی سَلَفَتْ مِنِّی قَدْ هَدَّتْ لَهَا أَرْکَانِی رَبِّ کَیْفَ أَطْلُبُ شَهَوَاتِ الدُّنْیَا وَ أَبْکِی عَلَی خَیْبَتِی فِیهَا وَ لَا أَبْکِی وَ تَشْتَدُّ حَسَرَاتِی عَلَی عِصْیَانِی وَ تَفْرِیطِی رَبِّ دَعَتْنِی دَوَاعِی الدُّنْیَا فَأَجَبْتُهَا سَرِیعاً وَ رَکَنْتُ إِلَیْهَا طَائِعاً وَ دَعَتْنِی دَوَاعِی الْآخِرَهِ فَتَثَبَّطْتُ عَنْهَا وَ أَبْطَأْتُ فِی الْإِجَابَهِ وَ الْمُسَارَعَهِ إِلَیْهَا کَمَا سَارَعْتُ إِلَی دَوَاعِی الدُّنْیَا وَ حُطَامِهَا الْهَامِدِ وَ هَشِیمِهَا الْبَائِدِ وَ سَرَابِهَا الذَّاهِبِ رَبِّ خَوَّفْتَنِی وَ شَوَّقْتَنِی وَ احْتَجَجْتَ عَلَیَّ بِرِقِّی وَ کَفَلْتَ لِی بِرِزْقِی فَأَمِنْتُ مِنْ خَوْفِکَ وَ تَثَبَّطْتُ عَنْ تَشْوِیقِکَ وَ لَمْ أَتَّکِلْ عَلَی ضَمَانِکَ وَ تَهَاوَنْتُ بِاحْتِجَاجِکَ اللَّهُمَّ فَاجْعَلْ أَمْنِی مِنْکَ فِی هَذِهِ الدُّنْیَا خَوْفاً وَ حَوِّلْ تَثَبُّطِی شَوْقاً وَ تَهَاوُنِی بِحُجَّتِکَ فَرَقاً مِنْکَ ثُمَّ رَضِّنِی بِمَا قَسَمْتَ لِی مِنْ رِزْقِکَ یَا کَرِیمُ یَا کَرِیمُ أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الْعَظِیمِ رِضَاکَ عِنْدَ السَّخْطَهِ وَ الْفَرْجَهَ عِنْدَ الْکُرْبَهِ وَ النُّورَ عِنْدَ الظُّلْمَهِ وَ الْبَصِیرَهَ عِنْدَ تَشَبُّهِ الْفِتْنَهِ رَبِّ اجْعَلْ جُنَّتِی مِنْ خَطَایَایَ حَصِینَهً وَ دَرَجَاتِی فِی الْجِنَانِ رَفِیعَهً وَ أَعْمَالِی کُلَّهَا مُتَقَبَّلَهً وَ حَسَنَاتِی مُضَاعَفَهً زَاکِیَهً وَ أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْفِتَنِ کُلِّهَا مَا ظَهَرَ مِنْهَا وَ مَا بَطَنَ وَ مِنْ رَفِیعِ المَطْعَمِ وَ الْمَشْرَبِ وَ مِنْ شَرِّ مَا أَعْلَمُ وَ مِنْ شَرِّ مَا لَا أَعْلَمُ وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ أَنْ أَشْتَرِیَ الْجَهْلَ بِالْعِلْمِ وَ الْجَفَاءَ بِالْحِلْمِ وَ الْجَوْرَ بِالْعَدْلِ وَ الْقَطِیعَهَ بِالْبِرِّ وَ الْجَزَعَ

حبیبی" أی أری أحبائی یموتون و أبکی علیهم أی کیف أبکی و کیف أطلب و الحال إنی أبکی علی معاصی و هی أشد، أو یقدر کیف فی قوله و لا أبکی، و یکون قوله و أبکی جمله حالیه أی کیف أطلب الدنیا و أری موت إحیائی و کیف لا أبکی علی ذنوبی و الحال أنه تشتد حسراتی علیها و قال فی القاموس التثبط التوقف و لتعود عن الأمر و الشغل عنه" و الحطام" ما تکسر من الیبیس" و همد" الثوب یهمد همودا بلی و نبات هامد یابس و الهامد البالی المسود المتغیر و الیابس من النبات و" الهشیم" من النبات الیابس المتکسر و الشجره البالیه یأخذها الحاطب کیف یشاء و" باد" هلک و ذهب و انقطع" و الفرجه" مثلثه التقضی من الأمر" أو الهدی
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بِالصَّبْرِ وَ الْهُدَی بِالضَّلَالَهِ وَ الْکُفْرَ بِالْإِیمَانِ

ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ أَنَّهُ ذَکَرَ أَیْضاً مِثْلَهُ وَ ذَکَرَ أَنَّهُ دُعَاءُ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ص وَ زَادَ فِی آخِرِهِ آمِینَ رَبَّ الْعَالَمِینَ

32 ابْنُ مَحْبُوبٍ قَالَ حَدَّثَنَا نُوحٌ أَبُو الْیَقْظَانِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ادْعُ بِهَذَا الدُّعَاءِ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِرَحْمَتِکَ الَّتِی لَا تُنَالُ مِنْکَ إِلَّا بِرِضَاکَ وَ الْخُرُوجَ مِنْ جَمِیعِ مَعَاصِیکَ وَ الدُّخُولَ فِی کُلِّ مَا یُرْضِیکَ وَ النَّجَاهَ مِنْ کُلِّ وَرْطَهٍ وَ الْمَخْرَجَ مِنْ کُلِّ کَبِیرَهٍ أَتَی بِهَا مِنِّی عَمْدٌ أَوْ زَلَّ بِهَا مِنِّی خَطَأٌ أَوْ خَطَرَ بِهَا عَلَیَّ خَطَرَاتُ الشَّیْطَانِ أَسْأَلُکَ خَوْفاً تُوقِفُنِی بِهِ عَلَی حُدُودِ رِضَاکَ وَ تَشْعَبُ بِهِ عَنِّی کُلَّ شَهْوَهٍ خَطَرَ بِهَا هَوَایَ وَ اسْتَزَلَّ بِهَا رَأْیِی لِیُجَاوِزَ حَدَّ حَلَالِکَ أَسْأَلُکَ اللَّهُمَّ الْأَخْذَ- بِأَحْسَنِ مَا تَعْلَمُ وَ تَرْکَ سَیِّئِ کُلِّ مَا تَعْلَمُ أَوْ أَخْطَأُ مِنْ حَیْثُ لَا أَعْلَمُ أَوْ مِنْ حَیْثُ أَعْلَمُ أَسْأَلُکَ السَّعَهَ فِی الرِّزْقِ وَ الزُّهْدَ فِی الْکَفَافِ وَ الْمَخْرَجَ بِالْبَیَانِ مِنْ کُلِّ شُبْهَهٍ وَ الصَّوَابَ فِی کُلِّ حُجَّهٍ وَ الصِّدْقَ فِی جَمِیعِ الْمَوَاطِنِ وَ إِنْصَافَ النَّاسِ مِنْ نَفْسِی فِیمَا عَلَیَّ وَ لِی وَ التَّذَلُّلَ فِی إِعْطَاءِ النَّصَفِ مِنْ جَمِیعِ مَوَاطِنِ السَّخَطِ وَ الرِّضَا وَ تَرْکَ قَلِیلِ الْبَغْیِ وَ کَثِیرِهِ فِی الْقَوْلِ مِنِّی وَ الْفِعْلِ وَ تَمَامَ نِعْمَتِکَ فِی جَمِیعِ الْأَشْیَاءِ وَ الشُّکْرَ لَکَ عَلَیْهَا لِکَیْ تَرْضَی وَ بَعْدَ الرِّضَا وَ أَسْأَلُکَ الْخِیَرَهَ فِی کُلِّ مَا یَکُونُ فِیهِ الْخِیَرَهُ بِمَیْسُورِ الْأُمُورِ کُلِّهَا لَا بِمَعْسُورِهَا یَا کَرِیمُ یَا کَرِیمُ یَا کَرِیمُ وَ افْتَحْ لِی بَابَ الْأَمْرِ الَّذِی فِیهِ الْعَافِیَهُ وَ الْفَرَجُ وَ افْتَحْ لِی بَابَهُ وَ یَسِّرْ لِی مَخْرَجَهُ وَ مَنْ قَدَّرْتَ لَهُ عَلَیَّ مَقْدُرَهً مِنْ خَلْقِکَ فَخُذْ عَنِّی بِسَمْعِهِ وَ بَصَرِهِ وَ لِسَانِهِ وَ یَدِهِ وَ خُذْهُ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ یَسَارِهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ وَ مِنْ قُدَّامِهِ وَ امْنَعْهُ أَنْ یَصِلَ إِلَیَّ بِسُوءٍ عَزَّ جَارُکَ وَ جَلَّ ثَنَاءُ وَجْهِکَ وَ لَا إِلَهَ غَیْرُکَ أَنْتَ رَبِّی وَ أَنَا عَبْدُکَ اللَّهُمَّ أَنْتَ رَجَائِی فِی کُلِّ کُرْبَهٍ وَ أَنْتَ ثِقَتِی فِی کُلِّ شِدَّهٍ وَ أَنْتَ لِی فِی کُلِّ أَمْرٍ نَزَلَ بِی ثِقَهٌ وَ عُدَّهٌ فَکَمْ مِنْ کَرْبٍ یَضْعُفُ عَنْهُ الْفُؤَادُ وَ تَقِلُّ فِیهِ الْحِیلَهُ وَ یَشْمَتُ فِیهِ

بالضلاله" و فی المصباح أو الضلاله بالهدی و هو الظاهر، و لعله من النساخ.


الحدیث الثانی و الثلاثون 

: حسن.
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الْعَدُوُّ وَ تَعْیَا فِیهِ الْأُمُورُ أَنْزَلْتُهُ بِکَ وَ شَکَوْتُهُ إِلَیْکَ رَاغِباً إِلَیْکَ فِیهِ عَمَّنْ سِوَاکَ قَدْ فَرَّجْتَهُ وَ کَفَیْتَهُ فَأَنْتَ وَلِیُّ کُلِّ نِعْمَهٍ وَ صَاحِبُ کُلِّ حَاجَهٍ وَ مُنْتَهَی کُلِّ رَغْبَهٍ فَلَکَ الْحَمْدُ کَثِیراً وَ لَکَ الْمَنُّ فَاضِلًا

33 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ قُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ قَوْلَ التَّوَّابِینَ وَ عَمَلَهُمْ وَ نُورَ الْأَنْبِیَاءِ وَ صِدْقَهُمْ وَ نَجَاهَ الْمُجَاهِدِینَ وَ ثَوَابَهُمْ وَ شُکْرَ الْمُصْطَفَیْنَ وَ نَصِیحَتَهُمْ وَ عَمَلَ الذَّاکِرِینَ وَ یَقِینَهُمْ وَ إِیمَانَ الْعُلَمَاءِ وَ فِقْهَهُمْ وَ تَعَبُّدَ الْخَاشِعِینَ وَ تَوَاضُعَهُمْ وَ حُکْمَ الْفُقَهَاءِ وَ سِیرَتَهُمْ وَ خَشْیَهَ الْمُتَّقِینَ وَ رَغْبَتَهُمْ وَ تَصْدِیقَ الْمُؤْمِنِینَ وَ تَوَکُّلَهُمْ وَ رَجَاءَ الْمُحْسِنِینَ وَ بِرَّهُمْ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ ثَوَابَ الشَّاکِرِینَ وَ مَنْزِلَهَ الْمُقَرَّبِینَ وَ مُرَافَقَهَ النَّبِیِّینَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ خَوْفَ الْعَامِلِینَ لَکَ وَ عَمَلَ الْخَائِفِینَ مِنْکَ وَ خُشُوعَ الْعَابِدِینَ لَکَ وَ یَقِینَ الْمُتَوَکِّلِینَ عَلَیْکَ وَ تَوَکُّلَ الْمُؤْمِنِینَ بِکَ اللَّهُمَّ إِنَّکَ بِحَاجَتِی عَالِمٌ غَیْرُ مُعَلَّمٍ وَ أَنْتَ لَهَا وَاسِعٌ غَیْرُ مُتَکَلِّفٍ وَ أَنْتَ الَّذِی لَا یُحْفِیکَ سَائِلٌ وَ لَا یَنْقُصُکَ نَائِلٌ وَ لَا یَبْلُغُ مِدْحَتَکَ قَوْلُ قَائِلٍ أَنْتَ کَمَا تَقُولُ وَ فَوْقَ مَا نَقُولُ اللَّهُمَّ اجْعَلْ لِی فَرَجاً قَرِیباً وَ أَجْراً عَظِیماً وَ سِتْراً جَمِیلًا اللَّهُمَّ إِنَّکَ تَعْلَمُ أَنِّی عَلَی ظُلْمِی لِنَفْسِی وَ إِسْرَافِی عَلَیْهَا لَمْ أَتَّخِذْ لَکَ ضِدّاً وَ لَا نِدّاً وَ لَا صاحِبَهً وَ لا وَلَداً یَا مَنْ لَا تُغَلِّطُهُ الْمَسَائِلُ یَا مَنْ لَا یَشْغَلُهُ شَیْ ءٌ عَنْ شَیْ ءٍ وَ لَا سَمْعٌ عَنْ سَمْعٍ وَ لَا بَصَرٌ عَنْ بَصَرٍ وَ لَا یُبْرِمُهُ إِلْحَاحُ الْمُلِحِّینَ أَسْأَلُکَ أَنْ تُفَرِّجَ عَنِّی فِی سَاعَتِی هَذِهِ مِنْ حَیْثُ أَحْتَسِبُ وَ مِنْ حَیْثُ لَا أَحْتَسِبُ إِنَّکَ تُحْیِی الْعِظامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ وَ إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ* یَا مَنْ قَلَّ شُکْرِی لَهُ فَلَمْ یَحْرِمْنِی وَ عَظُمَتْ خَطِیئَتِی فَلَمْ یَفْضَحْنِی وَ رَآنِی عَلَی الْمَعَاصِی فَلَمْ یَجْبَهْنِی وَ خَلَقَنِی لِلَّذِی خَلَقَنِی لَهُ فَصَنَعْتُ غَیْرَ الَّذِی خَلَقَنِی لَهُ فَنِعْمَ


الحدیث الثالث و الثلاثون 

: حسن" و النجاه من کل ورطه" فی المصباح النجاه بدون الواو فی موضع و فی موضع کما فی المتن و علی ما فی المتن یکون المقصود بالسؤال الرحمه و بدون الواو یکون الباء للقسم أو للسببیه و المقصود بالسؤال النجاه و یکون قوله علیه السلام و الخروج معطوفا علی قوله رضاک، و لعل ما فی المتن أظهر
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الْمَوْلَی أَنْتَ یَا سَیِّدِی وَ بِئْسَ الْعَبْدُ أَنَا وَجَدْتَنِی وَ نِعْمَ الطَّالِبُ أَنْتَ رَبِّی وَ بِئْسَ الْمَطْلُوبُ أَنَا أَلْفَیْتَنِی عَبْدُکَ وَ ابْنُ عَبْدِکَ وَ ابْنُ أَمَتِکَ بَیْنَ یَدَیْکَ مَا شِئْتَ صَنَعْتَ بِیَ اللَّهُمَّ هَدَأَتِ الْأَصْوَاتُ وَ سَکَنَتِ الْحَرَکَاتُ وَ خَلَا کُلُّ حَبِیبٍ بِحَبِیبِهِ وَ خَلَوْتُ بِکَ أَنْتَ الْمَحْبُوبُ إِلَیَّ فَاجْعَلْ خَلْوَتِی مِنْکَ اللَّیْلَهَ الْعِتْقَ مِنَ النَّارِ یَا مَنْ لَیْسَتْ لِعَالِمٍ فَوْقَهُ صِفَهٌ یَا مَنْ لَیْسَ لِمَخْلُوقٍ دُونَهُ مَنَعَهٌ یَا أَوَّلَ قَبْلَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ یَا آخِرَ بَعْدَ کُلِّ شَیْ ءٍ یَا مَنْ لَیْسَ لَهُ عُنْصُرٌ وَ یَا مَنْ لَیْسَ لآِخِرِهِ فَنَاءٌ وَ یَا أَکْمَلَ مَنْعُوتٍ وَ یَا أَسْمَحَ الْمُعْطِینَ وَ یَا مَنْ یَفْقَهُ بِکُلِّ لُغَهٍ یُدْعَی بِهَا وَ یَا مَنْ عَفْوُهُ قَدِیمٌ وَ بَطْشُهُ شَدِیدٌ وَ مُلْکُهُ مُسْتَقِیمٌ أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الَّذِی شَافَهْتَ بِهِ مُوسَی- یَا اللَّهُ یَا رَحْمَانُ یَا رَحِیمُ یَا لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ اللَّهُمَّ أَنْتَ الصَّمَدُ أَسْأَلُکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَنْ تُدْخِلَنِیَ الْجَنَّهَ بِرَحْمَتِکَ

34 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ یُونُسَ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع عَلِّمْنِی دُعَاءً وَ أَوْجِزْ فَقَالَ قُلْ یَا مَنْ دَلَّنِی عَلَی نَفْسِهِ وَ ذَلَّلَ قَلْبِی

لورود تعدیه السؤال بالباء کما فی قوله تعالی (سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ)" و الورطه" کل غامض و الهلکه و کل أمر تعسر النجاه منه و شعبت الشی ء فرقته" و الزهد فی الکفاف" أی مع الکفاف و فی التهذیب و المصباح هکذا و الزهد فیما هو وبال و أسألک المخرج، و قال فی النهایه: الکفاف هو الذی لا یفضل عن الشی ء و یکون بقدر الحاجه، و فی الحدیث ابدأ بمن یقول و لا تلام علی کفاف أی إذا لم یکن عندک کفاف لم تلم علی أن لا تعطی أحدا، و قال النصف بالکسر الانتصاف و قال فی القاموس الإنصاف العدل و الاسم منه النصف و النصفه محرکتین.


الحدیث الرابع و الثلاثون 

: حسن، أو موثق.

" و حکم الفقهاء" أی الحکمه أو القضاء" لا یحفیک سائل" قیل مشتق من الحفو بمعنی المنع أی لا یمنعک کثره سؤال السؤال عن العطاء، و قیل: بمعنی المبالغه فی السؤال أی کلما ألحوا فی السؤال لم یصلوا إلی حد المبالغه فی السؤال بل یحسن
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بِتَصْدِیقِهِ أَسْأَلُکَ الْأَمْنَ وَ الْإِیمَانَ

35 عَلِیُّ بْنُ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَجُلًا أَتَی أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ کَانَ لِی مَالٌ وَرِثْتُهُ وَ لَمْ أُنْفِقْ مِنْهُ دِرْهَماً فِی طَاعَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ ثُمَّ اکْتَسَبْتُ مِنْهُ مَالًا فَلَمْ أُنْفِقْ مِنْهُ دِرْهَماً فِی طَاعَهِ اللَّهِ فَعَلِّمْنِی دُعَاءً یُخْلِفُ عَلَیَّ مَا مَضَی وَ یَغْفِرُ لِی مَا عَمِلْتُ أَوْ عَمَلًا أَعْمَلُهُ قَالَ قُلْ قَالَ وَ أَیَّ شَیْ ءٍ أَقُولُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ قُلْ کَمَا أَقُولُ- یَا نُورِی فِی کُلِّ ظُلْمَهٍ وَ یَا أُنْسِی فِی کُلِّ وَحْشَهٍ وَ یَا رَجَائِی فِی کُلِّ کُرْبَهٍ وَ یَا ثِقَتِی فِی کُلِّ شِدَّهٍ وَ یَا دَلِیلِی فِی الضَّلَالَهِ أَنْتَ دَلِیلِی إِذَا انْقَطَعَتْ دَلَالَهُ الْأَدِلَّاءِ فَإِنَّ دَلَالَتَکَ لَا تَنْقَطِعُ وَ لَا یَضِلُّ مَنْ هَدَیْتَ أَنْعَمْتَ عَلَیَّ فَأَسْبَغْتَ وَ رَزَقْتَنِی فَوَفَّرْتَ وَ غَذَّیْتَنِی فَأَحْسَنْتَ غِذَائِی وَ أَعْطَیْتَنِی فَأَجْزَلْتَ بِلَا اسْتِحْقَاقٍ لِذَلِکَ بِفِعْلٍ مِنِّی وَ لَکِنِ ابْتِدَاءً مِنْکَ لِکَرَمِکَ وَ جُودِکَ فَتَقَوَّیْتُ بِکَرَمِکَ عَلَی مَعَاصِیکَ وَ تَقَوَّیْتُ بِرِزْقِکَ عَلَی سَخَطِکَ وَ أَفْنَیْتُ عُمُرِی فِیمَا لَا تُحِبُّ فَلَمْ یَمْنَعْکَ جُرْأَتِی

منهم الأکثر، و الأظهر أن المراد لا ینقص عطایاک کثره سؤال السائلین لسعه خزائن رحمتک من الإحفاء بمعنی المبالغه فی أخذ الشی ء کما فی قوله علیه السلام أحفوا الشوارب" و البرم" السأمه و الضجر" و الجبه" الاستقبال بالمکروه" ألفیتنی" أی وجدتنی و الهداءه و الهدء السکون من الحرکات لیست لعالم فوقه صفه لعل المراد لیس لعالم صفه فی العلم تکون فوقه أی لیس أحد أعلم منه أو لا یمکن للعلماء أن یبالغوا فی صفه حتی یکون أکثر مما هو علیه بل کلما بالغوا فیه فهم مقصرون و الأخیر أظهر، و قیل المراد به أنه لیس لعالم یکون فوقه صفه أی وجود إذ کلما له وجود فله صفه، و الفقره الثانیه یمکن أن یکون المراد بها أنه لیس لما دونه من المخلوقات امتناع من أن یصل إلیهم مکروه، أو لیس لمخلوق بدون لطفه و حفظه منعه، و قال فی النهایه: یقال: قوم لیست لهم منعه أی قوه تمنع من یریدهم بسوء و قد یفتح النون و قال و العنصر بضم العین و فتح الصاد الأصل و قد یضم و النون زائده فیه عند سیبویه.


الحدیث الخامس و الثلاثون 

: موثق.
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عَلَیْکَ وَ رُکُوبِی لِمَا نَهَیْتَنِی عَنْهُ وَ دُخُولِی فِیمَا حَرَّمْتَ عَلَیَّ أَنْ عُدْتَ عَلَیَّ بِفَضْلِکَ وَ لَمْ یَمْنَعْنِی حِلْمُکَ عَنِّی وَ عَوْدُکَ عَلَیَّ بِفَضْلِکَ أَنْ عُدْتُ فِی مَعَاصِیکَ فَأَنْتَ الْعَوَّادُ بِالْفَضْلِ وَ أَنَا الْعَوَّادُ بِالْمَعَاصِی فَیَا أَکْرَمَ مَنْ أُقِرَّ لَهُ بِذَنْبٍ وَ أَعَزَّ مَنْ خُضِعَ لَهُ بِذُلٍّ لِکَرَمِکَ أَقْرَرْتُ بِذَنْبِی وَ لِعِزِّکَ خَضَعْتُ بِذُلِّی فَمَا أَنْتَ صَانِعٌ بِی فِی کَرَمِکَ وَ إِقْرَارِی بِذَنْبِی وَ عِزِّکَ وَ خُضُوعِی بِذُلِّی افْعَلْ بِی مَا أَنْتَ أَهْلُهُ وَ لَا تَفْعَلْ بِی مَا أَنَا أَهْلُهُ


الحدیث السادس و الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور.
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کِتَابُ فَضْلِ الْقُرْآنِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ سُفْیَانَ الْحَرِیرِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَعْدٍ الْخَفَّافِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یَا سَعْدُ تَعَلَّمُوا الْقُرْآنَ فَإِنَّ الْقُرْآنَ یَأْتِی یَوْمَ الْقِیَامَهِ فِی أَحْسَنِ صُورَهٍ نَظَرَ إِلَیْهَا الْخَلْقُ وَ النَّاسُ صُفُوفٌ عِشْرُونَ وَ مِائَهُ أَلْفِ صَفٍّ ثَمَانُونَ أَلْفَ صَفٍّ أُمَّهُ مُحَمَّدٍ وَ أَرْبَعُونَ أَلْفَ صَفٍّ مِنْ سَائِرِ الْأُمَمِ فَیَأْتِی عَلَی صَفِّ الْمُسْلِمِینَ فِی صُورَهِ رَجُلٍ فَیُسَلِّمُ فَیَنْظُرُونَ إِلَیْهِ ثُمَّ یَقُولُونَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ الْحَلِیمُ الْکَرِیمُ إِنَّ هَذَا الرَّجُلَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ نَعْرِفُهُ بِنَعْتِهِ وَ صِفَتِهِ غَیْرَ أَنَّهُ کَانَ أَشَدَّ اجْتِهَاداً مِنَّا فِی الْقُرْآنِ فَمِنْ هُنَاکَ أُعْطِیَ مِنَ الْبَهَاءِ وَ الْجَمَالِ وَ النُّورِ مَا لَمْ نُعْطَهُ ثُمَّ یُجَاوِزُ حَتَّی یَأْتِیَ عَلَی صَفِّ الشُّهَدَاءِ فَیَنْظُرُونَ إِلَیْهِ الشُّهَدَاءُ ثُمَّ یَقُولُونَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ الرَّبُّ الرَّحِیمُ إِنَّ هَذَا الرَّجُلَ مِنَ الشُّهَدَاءِ نَعْرِفُهُ بِسَمْتِهِ وَ صِفَتِهِ غَیْرَ أَنَّهُ مِنْ شُهَدَاءِ الْبَحْرِ فَمِنْ هُنَاکَ أُعْطِیَ مِنَ الْبَهَاءِ وَ الْفَضْلِ مَا لَمْ نُعْطَهُ قَالَ فَیَتَجَاوَزُ حَتَّی یَأْتِیَ عَلَی صَفِّ شُهَدَاءِ الْبَحْرِ فِی صُورَهِ شَهِیدٍ فَیَنْظُرُ إِلَیْهِ شُهَدَاءُ الْبَحْرِ فَیَکْثُرُ تَعَجُّبُهُمْ وَ یَقُولُونَ إِنَّ هَذَا مِنْ شُهَدَاءِ الْبَحْرِ نَعْرِفُهُ بِسَمْتِهِ وَ صِفَتِهِ غَیْرَ أَنَّ الْجَزِیرَهَ الَّتِی أُصِیبَ فِیهَا کَانَتْ أَعْظَمَ هَوْلًا مِنَ الْجَزِیرَهِ الَّتِی أُصِبْنَا فِیهَا فَمِنْ هُنَاکَ أُعْطِیَ مِنَ الْبَهَاءِ وَ الْجَمَالِ وَ النُّورِ مَا لَمْ نُعْطَهُ ثُمَّ یُجَاوِزُ حَتَّی یَأْتِیَ صَفَّ النَّبِیِّینَ وَ الْمُرْسَلِینَ فِی صُورَهِ نَبِیٍّ مُرْسَلٍ فَیَنْظُرُ النَّبِیُّونَ وَ الْمُرْسَلُونَ إِلَیْهِ فَیَشْتَدُّ لِذَلِکَ تَعَجُّبُهُمْ وَ یَقُولُونَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ الْحَلِیمُ الْکَرِیمُ إِنَّ هَذَا النَّبِیَّ مُرْسَلٌ نَعْرِفُهُ بِسَمْتِهِ وَ صِفَتِهِ غَیْرَ أَنَّهُ أُعْطِیَ فَضْلًا کَثِیراً قَالَ فَیَجْتَمِعُونَ فَیَأْتُونَ رَسُولَ اللَّهِ ص فَیَسْأَلُونَهُ وَ یَقُولُونَ یَا مُحَمَّدُ مَنْ هَذَا فَیَقُولُ لَهُمْ أَ وَ مَا تَعْرِفُونَهُ فَیَقُولُونَ مَا نَعْرِفُهُ هَذَا مِمَّنْ لَمْ یَغْضَبِ اللَّهُ عَلَیْهِ فَیَقُولُ رَسُولُ اللَّهِ ص هَذَا حُجَّهُ اللَّهِ عَلَی خَلْقِهِ فَیُسَلِّمُ


کتاب فضل القرآن 


[باب فضل قراءه القرآن]


الحدیث الأول 

: مجهول، أو ضعیف.

و قال فی النهایه: القرآن أصل هذا اللفظ للجمع و کل شی ء جمعته فقد قرأته و منه سمی القرآن لأنه جمع القصص، و الوعد و الوعید و الآیات و السور بعضها إلی بعض، و هو مصدر کغفران، و قد یطلق علی الصلاه لأن فیها القراءه، و علی القراءه نفسها و قد یخفف الهمزه فیه تخفیفا" نعرفه بنعته" لعله یجی ء بصوره من یعرفونه أو المراد إنا نعرف بهذه الحلیه و السیماء أنه رجل من المسلمین لکن لا نعرفه باسمه أو العرفان لأنهم کانوا یقرءونه و یتلونه لکن لما تغیرت الصوره ظنوا أنه رجل کانوا یعرفونه، و ذهب عن بالهم اسمه، و قیل: لما کان المؤمن فی نیته أن یعبد الله حق عبادته و یتلو کتابه حق تلاوته إلا أنه لا یتیسر له ذلک کما یرید، و بالجمله لا
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ثُمَّ یُجَاوِزُ حَتَّی یَأْتِیَ عَلَی صَفِّ الْمَلَائِکَهِ فِی سُورَهِ مَلَکٍ مُقَرَّبٍ فَتَنْظُرُ إِلَیْهِ الْمَلَائِکَهُ فَیَشْتَدُّ تَعَجُّبُهُمْ وَ یَکْبُرُ ذَلِکَ عَلَیْهِمْ لِمَا رَأَوْا مِنْ فَضْلِهِ وَ یَقُولُونَ تَعَالَی رَبُّنَا وَ تَقَدَّسَ

یوافق عمله ما فی نیته کما ورد فی الحدیث نیه المؤمن خیر من عمله، فالقرآن یتجلی لکل طائفه بصوره من جنسهم إلا أنه أحسن فی الجمال و البهاء، و هی الصوره التی لو کانوا یأتون بما فی نیتهم من العمل بالقرآن لکان لهم تلک الصوره و إنما لا یعرفونه کما ینبغی لأنهم لم یأتوا بذلک کما ینبغی و إنما یعرفونه بنعته و وصفه لأنهم کانوا یتلونه و إنما وصفوا الله بالحلم و الکرم و الرحمه حین رؤیتهم لما رأوا فی أنفسهم فی جنبه من النقص و القصور الناشئین من تقصیرهم یرجون من الله العفو و الکرم و الرحمه، و إنما کان حجه الله علی خلقه لأنه أتی بما یجب علیهم الإتیان به و الانتهاء عنه.

و أما قوله" فمنهم من صاننی" فمعناه أنه أتی بما کان فی وسعه و مع ذلک کان فی
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إِنَّ هَذَا الْعَبْدَ مِنَ الْمَلَائِکَهِ نَعْرِفُهُ بِسَمْتِهِ وَ صِفَتِهِ غَیْرَ أَنَّهُ کَانَ أَقْرَبَ الْمَلَائِکَهِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَقَاماً فَمِنْ هُنَاکَ أُلْبِسَ مِنَ النُّورِ وَ الْجَمَالِ مَا لَمْ نُلْبَسْ ثُمَّ یُجَاوِزُ حَتَّی یَنْتَهِیَ إِلَی رَبِّ الْعِزَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَیَخِرُّ تَحْتَ الْعَرْشِ فَیُنَادِیهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَا حُجَّتِی فِی الْأَرْضِ وَ کَلَامِیَ الصَّادِقَ النَّاطِقَ ارْفَعْ رَأْسَکَ وَ سَلْ تُعْطَ وَ اشْفَعْ تُشَفَّعْ فَیَرْفَعُ رَأْسَهُ فَیَقُولُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی کَیْفَ رَأَیْتَ عِبَادِی فَیَقُولُ یَا رَبِّ مِنْهُمْ مَنْ صَانَنِی وَ حَافَظَ عَلَیَّ وَ لَمْ یُضَیِّعْ شَیْئاً وَ مِنْهُمْ مَنْ ضَیَّعَنِی وَ اسْتَخَفَّ بِحَقِّی وَ کَذَّبَ بِی وَ أَنَا حُجَّتُکَ عَلَی جَمِیعِ خَلْقِکَ فَیَقُولُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی وَ ارْتِفَاعِ مَکَانِی لَأُثِیبَنَّ عَلَیْکَ الْیَوْمَ أَحْسَنَ الثَّوَابِ وَ لَأُعَاقِبَنَّ عَلَیْکَ الْیَوْمَ أَلِیمَ الْعِقَابِ قَالَ فَیَرْجِعُ- الْقُرْآنُ رَأْسَهُ فِی صُورَهٍ أُخْرَی قَالَ فَقُلْتُ لَهُ یَا أَبَا جَعْفَرٍ فِی أَیِّ صُورَهٍ یَرْجِعُ قَالَ فِی صُورَهِ رَجُلٍ شَاحِبٍ مُتَغَیِّرٍ یُبْصِرُهُ أَهْلُ الْجَمْعِ فَیَأْتِی الرَّجُلَ مِنْ شِیعَتِنَا الَّذِی کَانَ یَعْرِفُهُ وَ یُجَادِلُ بِهِ أَهْلَ الْخِلَافِ فَیَقُومُ بَیْنَ یَدَیْهِ فَیَقُولُ مَا تَعْرِفُنِی فَیَنْظُرُ إِلَیْهِ الرَّجُلُ فَیَقُولُ مَا أَعْرِفُکَ یَا عَبْدَ اللَّهِ قَالَ فَیَرْجِعُ فِی صُورَتِهِ الَّتِی کَانَتْ فِی الْخَلْقِ الْأَوَّلِ وَ یَقُولُ مَا تَعْرِفُنِی فَیَقُولُ نَعَمْ فَیَقُولُ الْقُرْآنُ أَنَا الَّذِی أَسْهَرْتُ لَیْلَکَ وَ أَنْصَبْتُ

نیته أن یأتی بأحسن منه و إنما یشفع لمکان النیه، و لعل رجوعه فی صوره الرجل الشاحب لسماعه الوعید الشدید، و هو و إن کان لمستحقیه إلا أنه لا یخلو من تأثیر لمن یطلع علیه انتهی. و فی الصحاح السمت الطریق و یستعار لهیئه أهل الخیر یقال ما أحسن سمت فلان و قال فی النهایه قد تکرر ذکر الشفاعه فی الحدیث فیما یتعلق بأمور الدنیا و الآخره و هی السؤال فی التجاوز عن الذنوب و الجرائم یقال شفع یشفع شفاعه فهو شافع و شفیع و المشفع بکسر الفاء المشدده الذی یقبل الشفاعه و بالفتح الذی یقبل شفاعته" شاحب متغیر" فی الصحاح شحب جسمه بالفتح یشحب بالضم شحوبا إذا تغیر و لعل تغیر صورته للغضب علی المخالفین، أو للاهتمام بشفاعه المؤمنین کما فی قوله علیه السلام یقوم السقط محبنطئا علی باب الجنه و سهر بالکسر و أسهره و غیره و فی الصحاح نصب الرجل بالکسر نصبا تعب و أنصبه غیره" إنهم أهل تسلیم" أی لا یشککون

ص: 476





عَیْشَکَ سَمِعْتَ الْأَذَی وَ رُجِمْتَ بِالْقَوْلِ فِیَّ أَلَا وَ إِنَّ کُلَّ تَاجِرٍ قَدِ اسْتَوْفَی تِجَارَتَهُ- وَ أَنَا وَرَاءَکَ الْیَوْمَ قَالَ فَیَنْطَلِقُ بِهِ إِلَی رَبِّ الْعِزَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَیَقُولُ یَا رَبِّ یَا رَبِّ عَبْدُکَ وَ أَنْتَ أَعْلَمُ بِهِ قَدْ کَانَ نَصِباً فِیَّ مُوَاظِباً عَلَیَّ یُعَادَی بِسَبَبِی وَ یُحِبُّ فِیَّ وَ یُبْغِضُ فَیَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَدْخِلُوا عَبْدِی جَنَّتِی وَ اکْسُوهُ حُلَّهً مِنْ حُلَلِ الْجَنَّهَ وَ تَوِّجُوهُ بِتَاجٍ فَإِذَا فُعِلَ بِهِ ذَلِکَ عُرِضَ عَلَی الْقُرْآنِ فَیُقَالُ لَهُ هَلْ رَضِیتَ بِمَا صُنِعَ بِوَلِیِّکَ فَیَقُولُ یَا رَبِّ إِنِّی أَسْتَقِلُّ هَذَا لَهُ فَزِدْهُ مَزِیدَ الْخَیْرِ کُلِّهِ فَیَقُولُ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی وَ عُلُوِّی وَ ارْتِفَاعِ مَکَانِی لَأَنْحَلَنَّ لَهُ الْیَوْمَ خَمْسَهَ أَشْیَاءَ مَعَ الْمَزِیدِ لَهُ وَ لِمَنْ کَانَ بِمَنْزِلَتِهِ أَلَا إِنَّهُمْ شَبَابٌ لَا یَهْرَمُونَ وَ أَصِحَّاءُ لَا یَسْقُمُونَ وَ أَغْنِیَاءُ لَا یَفْتَقِرُونَ وَ فَرِحُونَ لَا یَحْزَنُونَ وَ أَحْیَاءٌ لَا یَمُوتُونَ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- لا یَذُوقُونَ فِیهَا الْمَوْتَ إِلَّا الْمَوْتَهَ الْأُولی قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ یَا أَبَا جَعْفَرٍ وَ هَلْ یَتَکَلَّمُ الْقُرْآنُ فَتَبَسَّمَ ثُمَّ قَالَ رَحِمَ اللَّهُ الضُّعَفَاءَ مِنْ شِیعَتِنَا إِنَّهُمْ أَهْلُ تَسْلِیمٍ ثُمَّ قَالَ نَعَمْ یَا سَعْدُ وَ الصَّلَاهُ تَتَکَلَّمُ وَ لَهَا صُورَهٌ وَ خَلْقٌ تَأْمُرُ وَ تَنْهَی قَالَ سَعْدٌ فَتَغَیَّرَ لِذَلِکَ لَوْنِی وَ قُلْتُ هَذَا شَیْ ءٌ لَا أَسْتَطِیعُ أَنَا أَتَکَلَّمُ بِهِ

فی الأشیاء و کلما سمعوا شیئا یعتقدونه کلام القرآن، قیل: تکلم القرآن عباره عن إلقائه إلی السمع ما یفهم منه المعنی و هذا هو معنی حقیقه الکلام لا یشترط فیه أن یصدر من لسان لحی و کذا تکلم الصلاه فإن من أتی بالصلاه بحقها و حقیقتها نهته الصلاه عن متابعه أعداء الدین و غاصبی حقوق الأئمه الراشدین الذین من عرفهم عرف الله و من ذکرهم ذکر الله" إِنَّ الصَّلاهَ تَنْهی" قد وردت الأخبار فی أن المراد بالصلاه أمیر المؤمنین علیه السلام و الفحشاء و المنکر أبو بکر و عمر و ذکر الله رسول الله فقوله علیه السلام الصلاه رجل، یمکن أن یکون علی سبیل التنظیر أی لا استبعاد فی أن یکون للقرآن صوره کما أن فی بطن هذه الآیه المراد بالصلاه رجل أو یکون المراد أن للصلاه صوره و مثالا یترتب علیه و ینشأ منه آثار الصلاه فکذا القرآن و یحتمل أن یکون صوره القرآن فی القیامه أمیر المؤمنین علیه السلام فإنه حامل علمه و المتخلق بأخلاقه کما قال علیه السلام أنا کلام الله الناطق فإن کل من کمل فیه صفه أو
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فِی النَّاسِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ وَ هَلِ النَّاسُ إِلَّا شِیعَتُنَا فَمَنْ لَمْ یَعْرِفِ الصَّلَاهَ فَقَدْ أَنْکَرَ حَقَّنَا ثُمَّ قَالَ یَا سَعْدُ أُسْمِعُکَ کَلَامَ الْقُرْآنِ قَالَ سَعْدٌ فَقُلْتُ بَلَی صَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ فَقَالَ إِنَّ الصَّلاهَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ لَذِکْرُ اللَّهِ أَکْبَرُ فَالنَّهْیُ کَلَامٌ وَ الْفَحْشَاءُ وَ الْمُنْکَرُ رِجَالٌ وَ نَحْنُ ذِکْرُ اللَّهِ وَ نَحْنُ أَکْبَرُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّکُمْ فِی دَارِ هُدْنَهٍ وَ أَنْتُمْ عَلَی ظَهْرِ سَفَرٍ وَ السَّیْرُ بِکُمْ سَرِیعٌ وَ قَدْ رَأَیْتُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهَارَ وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ یُبْلِیَانِ کُلَّ جَدِیدٍ وَ یُقَرِّبَانِ کُلَّ بَعِیدٍ وَ یَأْتِیَانِ بِکُلِّ مَوْعُودٍ فَأَعِدُّوا الْجَهَازَ لِبُعْدِ الْمَجَازِ- قَالَ فَقَامَ الْمِقْدَادُ بْنُ الْأَسْوَدِ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ مَا دَارُ الْهُدْنَهِ قَالَ دَارُ بَلَاغٍ وَ انْقِطَاعٍ فَإِذَا الْتَبَسَتْ عَلَیْکُمُ الْفِتَنُ کَقِطَعِ اللَّیْلِ الْمُظْلِمِ فَعَلَیْکُمْ بِالْقُرْآنِ فَإِنَّهُ شَافِعٌ

عمل أو حاله فکأنه جسد لتلک الصفه و شخص له فأمیر المؤمنین علیه السلام جسد للقرآن و للصلاه و للزکاه و لذکر الله، لکمالها فیه فیطلق علیه هذه الأسامی فی بطن القرآن و یطلق علی مخالفیه الفحشاء و المنکر و البغی، و الکفر و الفسوق و العصیان لکمالها فیهم فإنهم أجساد لتلک الخصال الذمیمه و تلک أرواحهم کذا أفاض الله علی فی حل هذا الخبر و به ینحل کثیر من غوامض الأخبار.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه الهدنه السکون و الصلح و الموادعه بین المسلمین و الکفار و بین کل متحاربین یقال هدنت الرجل و أهدنته إذا أسکنته یتعدی و لا یتعدی و أعدوا الجهاز و فی بعض النسخ الجهاد، و قال فی النهایه: تجهیز الغازی تجمیله و إعداد ما یحتاج فی غزوه و منه تجهیز العروس و المیت، و فی الحدیث هی أزادک و أعد جهازک انتهی، و الجهاد المبالغه و استفراغ ما فی الوسع و الطاقه من قول أو فعل یقال جهد الرجل فی الشی ء أی جد فیه و بالغ" و ما دار الهدنه" لعل الهدنه کنایه عن المهله و قال فی النهایه منه حدیث ابن مسعود القرآن شافع مشفع و ماحل مصدق
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مُشَفَّعٌ وَ مَاحِلٌ مُصَدَّقٌ وَ مَنْ جَعَلَهُ أَمَامَهُ قَادَهُ إِلَی الْجَنَّهِ وَ مَنْ جَعَلَهُ خَلْفَهُ سَاقَهُ إِلَی النَّارِ وَ هُوَ الدَّلِیلُ یَدُلُّ عَلَی خَیْرِ سَبِیلٍ وَ هُوَ کِتَابٌ فِیهِ تَفْصِیلٌ وَ بَیَانٌ وَ تَحْصِیلٌ وَ هُوَ الْفَصْلُ لَیْسَ بِالْهَزْلِ وَ لَهُ ظَهْرٌ وَ بَطْنٌ فَظَاهِرُهُ حُکْمٌ وَ بَاطِنُهُ عِلْمٌ ظَاهِرُهُ أَنِیقٌ وَ بَاطِنُهُ عَمِیقٌ لَهُ نُجُومٌ وَ عَلَی نُجُومِهِ نُجُومٌ لَا تُحْصَی عَجَائِبُهُ وَ لَا تُبْلَی غَرَائِبُهُ فِیهِ مَصَابِیحُ الْهُدَی وَ مَنَارُ الْحِکْمَهِ وَ دَلِیلٌ عَلَی الْمَعْرِفَهِ لِمَنْ عَرَفَ الصِّفَهَ فَلْیَجْلُ جَالٍ بَصَرَهُ وَ لْیُبْلِغِ الصِّفَهَ نَظَرَهُ یَنْجُ مِنْ عَطَبٍ وَ یَتَخَلَّصْ مِنْ نَشَبٍ فَإِنَّ التَّفَکُّرَ حَیَاهُ قَلْبِ الْبَصِیرِ کَمَا یَمْشِی الْمُسْتَنِیرُ فِی الظُّلُمَاتِ بِالنُّورِ فَعَلَیْکُمْ بِحُسْنِ التَّخَلُّصِ وَ قِلَّهِ التَّرَبُّصِ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الْعَزِیزَ الْجَبَّارَ أَنْزَلَ عَلَیْکُمْ کِتَابَهُ وَ هُوَ الصَّادِقُ الْبَارُّ فِیهِ

أی خصم مجادل مصدق، من قولهم محل بفلان إذا سعی به إلی السلطان یعنی من اتبعه و عمل بما فیه فإنه شافع له مقبول الشفاعه و مصدوق علیه فیما یرفع من مساویه إذا ترک العمل بما فیه و فی صفه القرآن هو الفصل أی الفاصل بین الحق و الباطل و الأنیق الشی ء المعجب، و الأنق بالفتح الفرح و السرور" علی نجومه نجوم" لعل المراد له نجوم أی آیات تدل علی أحکام الله تهتدی بها و فیه آیات تدل علی هذه الآیات و توضحها أو المراد بالنجوم الثالث السنه فإن السنه توضح القرآن أو الأئمه علیهم السلام العالمون بالقرآن أو المعجزات فإنها تدل علی حقیقه الآیات لمن عرف الصفه أی الصفات التی توجب المغفره من القرآن أو صفه التعرف و الاستنباط فتأمل" و العطب" الهلاک" و نشب" فی الشی ء إذا وقع فیما لا مخلص له منه و التربص الانتظار.


الحدیث الثالث 

: حسن أو موثق.

" و لو أتاکم" أی لو أتاکم من یخبر عما فی القرآن من غرائب العلوم و الحکم لتعجبتم و یمکن أن یکون المراد لو أتاکم رجل یخبرکم بمثل ما فی القرآن
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خَبَرُکُمْ وَ خَبَرُ مَنْ قَبْلَکُمْ وَ خَبَرُ مَنْ بَعْدَکُمْ وَ خَبَرُ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ وَ لَوْ أَتَاکُمْ مَنْ یُخْبِرُکُمْ عَنْ ذَلِکَ لَتَعَجَّبْتُمْ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنَا أَوَّلُ وَافِدٍ عَلَی الْعَزِیزِ الْجَبَّارِ- یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ کِتَابُهُ وَ أَهْلُ بَیْتِی ثُمَّ أُمَّتِی ثُمَّ أَسْأَلُهُمْ مَا فَعَلْتُمْ بِکِتَابِ اللَّهِ وَ بِأَهْلِ بَیْتِی

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ هَذَا الْقُرْآنَ فِیهِ مَنَارُ الْهُدَی وَ مَصَابِیحُ الدُّجَی فَلْیَجْلُ جَالٍ بَصَرَهُ وَ یَفْتَحُ لِلضِّیَاءِ نَظَرَهُ فَإِنَّ التَّفَکُّرَ حَیَاهُ قَلْبِ الْبَصِیرِ کَمَا یَمْشِی الْمُسْتَنِیرُ فِی الظُّلُمَاتِ بِالنُّورِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ فِی وَصِیَّهِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع أَصْحَابَهُ اعْلَمُوا أَنَّ الْقُرْآنَ هُدَی النَّهَارِ وَ نُورُ اللَّیْلِ الْمُظْلِمِ عَلَی مَا کَانَ مِنْ جَهْدٍ وَ فَاقَهٍ

7 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ شَکَا رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص وَجَعاً فِی صَدْرِهِ فَقَالَ ص اسْتَشْفِ بِالْقُرْآنِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ شِفاءٌ لِما فِی الصُّدُورِ

یتعجبون و کیف لا یتعجبون من القرآن و فیه علم ما یکون و ما کان، و الله یعلم.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: ضعیف کالموثق" و الدجی" الظلمه.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

" ما کان من جهد" لعل المراد أنه ینفعک و لو کنت علی غایه المشقه و الفاقه.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی أن ما فی الصدور أعم من الأمراض الظاهره و الباطنه و الجسمانیه و الروحانیه.
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8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْخَشَّابِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا وَ اللَّهِ لَا یَرْجِعُ الْأَمْرُ وَ الْخِلَافَهُ إِلَی آلِ أَبِی بَکْرٍ وَ عُمَرَ أَبَداً وَ لَا إِلَی بَنِی أُمَیَّهَ أَبَداً وَ لَا فِی وُلْدِ طَلْحَهَ وَ الزُّبَیْرِ أَبَداً وَ ذَلِکَ أَنَّهُمْ نَبَذُوا الْقُرْآنَ وَ أَبْطَلُوا السُّنَنَ وَ عَطَّلُوا الْأَحْکَامَ وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص- الْقُرْآنُ هُدًی مِنَ الضَّلَالِ وَ تِبْیَانٌ مِنَ الْعَمَی وَ اسْتِقَالَهٌ مِنَ الْعَثْرَهِ وَ نُورٌ مِنَ الظُّلْمَهِ وَ ضِیَاءٌ مِنَ الْأَحْدَاثِ وَ عِصْمَهٌ مِنَ الْهَلَکَهِ وَ رُشْدٌ مِنَ الْغَوَایَهِ وَ بَیَانٌ مِنَ الْفِتَنِ وَ بَلَاغٌ مِنَ الدُّنْیَا إِلَی الْآخِرَهِ وَ فِیهِ کَمَالُ دِینِکُمْ وَ مَا عَدَلَ أَحَدٌ عَنِ الْقُرْآنِ إِلَّا إِلَی النَّارِ

9 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْقُرْآنَ زَاجِرٌ وَ آمِرٌ یَأْمُرُ بِالْجَنَّهِ وَ یَزْجُرُ عَنِ النَّارِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ سَعْدٍ الْإِسْکَافِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أُعْطِیتُ السُّوَرَ الطِّوَالَ مَکَانَ التَّوْرَاهِ


الحدیث الثامن 

: مرسل" لا یرجع الأمر" یمکن أن یکون المراد بطلان خلافتهم أو أنه لا یرجع إلیهم بعد ذلک و الأخیر أظهر فتدبر" من الأحداث" أی البدع و" الهلکه" محرکه الهلاک.


الحدیث التاسع 

: موثق.


الحدیث العاشر

: مجهول.

و قال فی مجمع البیان قد شاع فی الخبر عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال أعطیت مکان التوراه السبع الطوال، و مکان الإنجیل المثانی، و مکان الزبور المائین و فضلت بالمفصل، و فی روایه واثله بن الأسقع و أعطیت مکان الإنجیل المائین و مکان الزبور المثانی، و أعطیت فاتحه الکتاب و خواتیم البقره من تحت العرش لم یعطها نبی قبلی.

و أعطانی ربی المفصل نافله و السبع الطوال البقره و آل عمران و النساء و المائده و الأنعام و الأعراف و الأنفال مع التوبه لأنهما تدعیان القرینتین و لذلک لم یفصل

ص: 481








وَ أُعْطِیتُ الْمِئِینَ مَکَانَ الْإِنْجِیلِ وَ أُعْطِیتُ الْمَثَانِیَ مَکَانَ الزَّبُورِ وَ فُضِّلْتُ بِالْمُفَصَّلِ ثَمَانٌ وَ سِتُّونَ سُورَهً وَ هُوَ مُهَیْمِنٌ عَلَی سَائِرِ الْکُتُبِ وَ التَّوْرَاهُ لِمُوسَی وَ الْإِنْجِیلُ لِعِیسَی وَ الزَّبُورُ لِدَاوُدَ

بینهما ببسم الله الرحمن الرحیم و قیل أن السابعه سوره یونس، و الطوال جمع الطولی تأنیث الأطول، و إنما سمیت هذه السور الطوال لأنها أطول سور القرآن، و أما المثانی فهی السوره التالیه للسبع الطوال فأولها سوره یونس و آخرها سوره النحل، و إنما سمیت مثانی لأنها ثنیت الطوال أی تلتها فکان الطوال المبادئ و المثانی لها ثوانی، و قال الفراء واحدها مثناه و قیل: مثنی و مثانی. کمعنی و معانی، و قیل:

المثانی سور القرآن کلها طوالها و قصارها من قوله تعالی (کِتاباً مُتَشابِهاً مَثانِیَ تَقْشَعِرُّ) و وجه التسمیه أنه یثنی فیه الحدود و الأمثال، و قیل: للثانی سوره الحمد و هو المروی عن الأئمه علیهم السلام و أما المئون فهی کل سوره تکون نحوا من مائه آیه أو فویق ذلک أو دوینه و هی سبع أولها سوره بنی إسرائیل و آخرها المؤمنون، و قیل: إن المائین ما ولی السبع الطوال ثم المثانی بعدها، و هی التی یقصر عن المائین و یزید علی المفصل، و سمیت مثانی لأن المائین مبادیها، أما المفصل فما بعد الحوامیم إلی آخر القرآن، و طوالها من سوره محمد إلی النبإ و متوسطاته منه إلی الضحی، و قصاره منه إلی آخر القرآن، و سمیت مفصلا لکثره الفصول بین سورها ببسم الله الرحمن الرحیم انتهی، و علی ما ذکره المفسرون من التفسیر الطوال و المئین و المثانی و المفصل یخرج کثیر من السور عن الأقسام، و السبع غیر مذکور فی هذا الخبر فیمکن أن یکون عند کل من الثلاثه الأول أزید من السبع و لا یمکن إدراجها فی المفصل لأن العدد مذکور فیه و المراد بالمفصل من سوره محمد صلی الله علیه و آله و سلم إلی آخر القرآن ثمان و ستون سوره و" هو مهیمن" أی شاهد.
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11 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یَجِی ءُ الْقُرْآنُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ فِی أَحْسَنِ مَنْظُورٍ إِلَیْهِ صُورَهً فَیَمُرُّ بِالْمُسْلِمِینَ فَیَقُولُونَ هَذَا الرَّجُلُ مِنَّا فَیُجَاوِزُهُمْ إِلَی النَّبِیِّینَ فَیَقُولُونَ هُوَ مِنَّا فَیُجَاوِزُهُمْ إِلَی الْمَلَائِکَهِ الْمُقَرَّبِینَ فَیَقُولُونَ هُوَ مِنَّا حَتَّی یَنْتَهِیَ إِلَی رَبِّ الْعِزَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَیَقُولُ یَا رَبِّ فُلَانُ بْنُ فُلَانٍ أَظْمَأْتُ هَوَاجِرَهُ وَ أَسْهَرْتُ لَیْلَهُ فِی دَارِ الدُّنْیَا وَ فُلَانُ بْنُ فُلَانٍ لَمْ أُظْمِئْ هَوَاجِرَهُ وَ لَمْ أُسْهِرْ لَیْلَهُ فَیَقُولُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَدْخِلْهُمُ الْجَنَّهَ عَلَی مَنَازِلِهِمْ فَیَقُومُ فَیَتَّبِعُونَهُ فَیَقُولُ لِلْمُؤْمِنِ اقْرَأْ وَ ارْقَهْ قَالَ فَیَقْرَأُ وَ یَرْقَی حَتَّی یَبْلُغَ کُلُّ رَجُلٍ مِنْهُمْ مَنْزِلَتَهُ الَّتِی هِیَ لَهُ فَیَنْزِلُهَا

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الدَّوَاوِینَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ ثَلَاثَهٌ دِیوَانٌ فِیهِ النِّعَمُ وَ دِیوَانٌ فِیهِ الْحَسَنَاتُ وَ دِیوَانٌ فِیهِ السَّیِّئَاتُ فَیُقَابَلُ بَیْنَ دِیوَانِ النِّعَمِ وَ دِیوَانِ الْحَسَنَاتِ فَتَسْتَغْرِقُ النِّعَمُ عَامَّهَ الْحَسَنَاتِ وَ یَبْقَی دِیوَانُ السَّیِّئَاتِ فَیُدْعَی بِابْنِ آدَمَ الْمُؤْمِنِ لِلْحِسَابِ فَیَتَقَدَّمُ الْقُرْآنُ أَمَامَهُ فِی أَحْسَنِ صُورَهٍ فَیَقُولُ یَا رَبِّ أَنَا الْقُرْآنُ وَ هَذَا عَبْدُکَ الْمُؤْمِنُ قَدْ کَانَ یُتْعِبُ نَفْسَهُ بِتِلَاوَتِی وَ یُطِیلُ لَیْلَهُ بِتَرْتِیلِی وَ تَفِیضُ عَیْنَاهُ إِذَا تَهَجَّدَ فَأَرْضِهِ کَمَا أَرْضَانِی قَالَ فَیَقُولُ الْعَزِیزُ الْجَبَّارُ عَبْدِیَ ابْسُطْ یَمِینَکَ فَیَمْلَؤُهَا مِنْ رِضْوَانِ اللَّهِ الْعَزِیزِ


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

و قال فی مغرب اللغه رقی فی السلم رقیا من باب لبس، و فی القرآن (أو یرقی فی السماء) و ارتقی فیه مثله.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

و الدیوان جریده الحساب و لعل ملؤ الیمین و الشمال کنایه عن تضعیف جزاء دیوان الحسنات و محو دیوان السیئات، أو عن إعطاء کتاب دخول الجنه بیمینه،
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الْجَبَّارِ وَ یَمْلَأُ شِمَالَهُ مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ ثُمَّ یُقَالُ هَذِهِ الْجَنَّهُ مُبَاحَهٌ لَکَ فَاقْرَأْ وَ اصْعَدْ فَإِذَا قَرَأَ آیَهً صَعِدَ دَرَجَهً

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ عُیَیْنَهَ عَنِ الزُّهْرِیِّ قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع لَوْ مَاتَ مَنْ بَیْنَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ لَمَا اسْتَوْحَشْتُ بَعْدَ أَنْ یَکُونَ الْقُرْآنُ مَعِی وَ کَانَ ع إِذَا قَرَأَ- مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ یُکَرِّرُهَا حَتَّی کَادَ أَنْ یَمُوتَ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ غَالِبٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا جَمَعَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْأَوَّلِینَ وَ الْآخِرِینَ إِذَا هُمْ بِشَخْصٍ قَدْ أَقْبَلَ لَمْ یُرَ قَطُّ أَحْسَنُ صُورَهً مِنْهُ فَإِذَا نَظَرَ إِلَیْهِ الْمُؤْمِنُونَ وَ هُوَ الْقُرْآنُ قَالُوا هَذَا مِنَّا هَذَا أَحْسَنُ شَیْ ءٍ رَأَیْنَا فَإِذَا انْتَهَی إِلَیْهِمْ جَازَهُمْ ثُمَّ یَنْظُرُ إِلَیْهِ الشُّهَدَاءُ حَتَّی إِذَا انْتَهَی إِلَی آخِرِهِمْ جَازَهُمْ فَیَقُولُونَ هَذَا الْقُرْآنُ فَیَجُوزُهُمْ کُلَّهُمْ حَتَّی إِذَا انْتَهَی إِلَی الْمُرْسَلِینَ فَیَقُولُونَ هَذَا الْقُرْآنُ فَیَجُوزُهُمْ حَتَّی یَنْتَهِیَ إِلَی الْمَلَائِکَهِ فَیَقُولُونَ هَذَا الْقُرْآنُ فَیَجُوزُهُمْ ثُمَّ یَنْتَهِی حَتَّی یَقِفَ عَنْ یَمِینِ الْعَرْشِ فَیَقُولُ الْجَبَّارُ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی وَ ارْتِفَاعِ مَکَانِی لَأُکْرِمَنَّ الْیَوْمَ مَنْ أَکْرَمَکَ وَ لَأُهِینَنَّ مَنْ أَهَانَکَ

و کتاب البراءه من النار بشماله أو الجمیع استعاره تمثیلیه لبیان غایه الإکرام و الإنعام.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.


الحدیث الرابع عشر

: حسن، أو موثق.

و یمکن الجمع بین هذا الخبر و بین ما مر بأن یکون فاعل یقولون غیر أرباب الصفوف، أو هم بعد التفتیش و التعریف أو یکون هذا مرورا آخر بعد المرور الأول.
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بَابُ فَضْلِ حَامِلِ الْقُرْآنِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ أَبِی الْحُسَیْنِ الْفَارِسِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ أَهْلَ الْقُرْآنِ فِی أَعْلَی دَرَجَهٍ مِنَ الْآدَمِیِّینَ مَا خَلَا النَّبِیِّینَ وَ الْمُرْسَلِینَ فَلَا تَسْتَضْعِفُوا أَهْلَ الْقُرْآنِ حُقُوقَهُمْ فَإِنَّ لَهُمْ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْجَبَّارِ لَمَکَاناً عَلِیّاً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحَافِظُ لِلْقُرْآنِ الْعَامِلُ بِهِ مَعَ السَّفَرَهِ الْکِرَامِ الْبَرَرَهِ

3 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَعَلَّمُوا الْقُرْآنَ فَإِنَّهُ یَأْتِی یَوْمَ الْقِیَامَهِ صَاحِبَهُ فِی صُورَهِ شَابٍّ جَمِیلٍ شَاحِبِ اللَّوْنِ فَیَقُولُ لَهُ


باب فضل حامل القرآن 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

و قال فی النهایه: و فیه مثل الماهر بالقرآن مثل السفره هم الملائکه جمع سافر و هو الکاتب لأنه یبین الشی ء، و منه (بِأَیْدِی سَفَرَهٍ) قال النووی هو جمع سافر بمعنی رسول یرید أنه یکون فی الآخره رفیقا لهم فی منازله أو هو عامل بعملهم، قال الطیبی: أو بمعنی مصلح بین قوم أی الملائکه النازلون لإصلاح مصالح العباد من دفع الآفات و المعاصی و البرره جمع بار.



الحدیث الثالث 

: صحیح.

" و الشاحب" المتغیر اللون و الجسم لعارض من مرض أو سفر و نحوهما
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الْقُرْآنُ أَنَا الَّذِی کُنْتُ أَسْهَرْتُ لَیْلَکَ وَ أَظْمَأْتُ هَوَاجِرَکَ وَ أَجْفَفْتُ رِیقَکَ وَ أَسَلْتُ دَمْعَتَکَ أَئُولُ مَعَکَ حَیْثُمَا أُلْتَ وَ کُلُّ تَاجِرٍ مِنْ وَرَاءِ تِجَارَتِهِ وَ أَنَا الْیَوْمَ لَکَ مِنْ وَرَاءِ تِجَارَهِ کُلِّ تَاجِرٍ وَ سَیَأْتِیکَ کَرَامَهٌ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَأَبْشِرْ فَیُؤْتَی بِتَاجٍ فَیُوضَعُ عَلَی رَأْسِهِ وَ یُعْطَی الْأَمَانَ بِیَمِینِهِ وَ الْخُلْدَ فِی الْجِنَانِ بِیَسَارِهِ وَ یُکْسَی حُلَّتَیْنِ ثُمَّ یُقَالُ لَهُ اقْرَأْ وَ ارْقَهْ فَکُلَّمَا قَرَأَ آیَهً صَعِدَ دَرَجَهً وَ یُکْسَی أَبَوَاهُ حُلَّتَیْنِ إِنْ کَانَا مُؤْمِنَیْنِ ثُمَّ یُقَالُ لَهُمَا هَذَا لِمَا عَلَّمْتُمَاهُ الْقُرْآنَ

4 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ مِنْهَالٍ الْقَصَّابِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَرَأَ الْقُرْآنَ وَ هُوَ شَابٌّ مُؤْمِنٌ اخْتَلَطَ الْقُرْآنُ بِلَحْمِهِ وَ دَمِهِ وَ جَعَلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَعَ السَّفَرَهِ الْکِرَامِ الْبَرَرَهِ وَ کَانَ الْقُرْآنُ حَجِیزاً عَنْهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ یَقُولُ یَا رَبِّ إِنَّ کُلَّ عَامِلٍ قَدْ أَصَابَ أَجْرَ عَمَلِهِ غَیْرَ عَامِلِی فَبَلِّغْ بِهِ أَکْرَمَ عَطَایَاکَ قَالَ فَیَکْسُوهُ اللَّهُ الْعَزِیزُ الْجَبَّارُ حُلَّتَیْنِ مِنْ حُلَلِ الْجَنَّهِ وَ یُوضَعُ عَلَی رَأْسِهِ تَاجُ الْکَرَامَهِ ثُمَّ یُقَالُ لَهُ هَلْ أَرْضَیْنَاکَ فِیهِ فَیَقُولُ الْقُرْآنُ یَا رَبِّ قَدْ کُنْتُ أَرْغَبُ لَهُ فِیمَا هُوَ أَفْضَلُ مِنْ هَذَا فَیُعْطَی الْأَمْنَ بِیَمِینِهِ وَ الْخُلْدَ بِیَسَارِهِ ثُمَّ یَدْخُلُ الْجَنَّهَ فَیُقَالُ لَهُ اقْرَأْ وَ اصْعَدْ دَرَجَهً ثُمَّ یُقَالُ لَهُ هَلْ بَلَغْنَا بِهِ وَ أَرْضَیْنَاکَ فَیَقُولُ نَعَمْ قَالَ وَ مَنْ قَرَأَهُ کَثِیراً وَ تَعَاهَدَهُ بِمَشَقَّهٍ مِنْ شِدَّهِ حِفْظِهِ أَعْطَاهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَجْرَ هَذَا مَرَّتَیْنِ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْخَشَّابِ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یُوسُفَ عَنْ مُعَاذِ بْنِ ثَابِتٍ عَنْ عَمْرِو

" تجاره کل تاجر" لعل المراد أحصل لک تجاره کل تاجر أو أنا لک بعوض تجاره کل تاجر فتأمل" فی الجنان بیساره" قال فی النهایه أی یجعلان فی ملکیته فاستعار الیمین و الشمال لأن القبض و الأخذ بهما.


الحدیث الرابع 

: مجهول،" حجیزا" أی مانعا.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

و قال فی الصحاح قولهم نولک أی تفعل کذا أی حقک و ینبغی لک و أصله
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بْنِ جُمَیْعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ أَحَقَّ النَّاسِ بِالتَّخَشُّعِ فِی السِّرِّ وَ الْعَلَانِیَهِ لَحَامِلُ الْقُرْآنِ وَ إِنَّ أَحَقَّ النَّاسِ فِی السِّرِّ وَ الْعَلَانِیَهِ بِالصَّلَاهِ وَ الصَّوْمِ لَحَامِلُ الْقُرْآنِ ثُمَّ نَادَی بِأَعْلَی صَوْتِهِ یَا حَامِلَ الْقُرْآنِ تَوَاضَعْ بِهِ یَرْفَعْکَ اللَّهُ وَ لَا تَعَزَّزْ بِهِ فَیُذِلَّکَ اللَّهُ یَا حَامِلَ الْقُرْآنِ تَزَیَّنْ بِهِ لِلَّهِ یُزَیِّنْکَ اللَّهُ بِهِ وَ لَا تَزَیَّنْ بِهِ لِلنَّاسِ فَیَشِینَکَ اللَّهُ بِهِ مَنْ خَتَمَ الْقُرْآنَ فَکَأَنَّمَا أُدْرِجَتِ النُّبُوَّهُ بَیْنَ جَنْبَیْهِ وَ لَکِنَّهُ لَا یُوحَی إِلَیْهِ وَ مَنْ جَمَعَ الْقُرْآنَ فَنَوْلُهُ لَا یَجْهَلُ مَعَ مَنْ یَجْهَلُ عَلَیْهِ وَ لَا یَغْضَبُ فِیمَنْ یَغْضَبُ عَلَیْهِ وَ لَا یَحِدُّ فِیمَنْ یَحِدُّ وَ لَکِنَّهُ یَعْفُو وَ یَصْفَحُ وَ یَغْفِرُ وَ یَحْلُمُ لِتَعْظِیمِ الْقُرْآنِ وَ مَنْ أُوتِیَ الْقُرْآنَ فَظَنَّ أَنَّ أَحَداً مِنَ النَّاسِ أُوتِیَ أَفْضَلَ مِمَّا أُوتِیَ فَقَدْ عَظَّمَ مَا حَقَّرَ اللَّهُ وَ حَقَّرَ مَا عَظَّمَ اللَّهُ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ قَالَ حَدَّثَنَا صَالِحٌ الْقَمَّاطُ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ النَّاسُ أَرْبَعَهٌ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا هُمْ فَقَالَ رَجُلٌ أُوتِیَ الْإِیمَانَ وَ لَمْ یُؤْتَ الْقُرْآنَ وَ رَجُلٌ أُوتِیَ الْقُرْآنَ وَ لَمْ یُؤْتَ الْإِیمَانَ وَ رَجُلٌ أُوتِیَ الْقُرْآنَ وَ أُوتِیَ الْإِیمَانَ وَ رَجُلٌ لَمْ یُؤْتَ الْقُرْآنَ وَ لَا الْإِیمَانَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَسِّرْ لِی حَالَهُمْ فَقَالَ أَمَّا الَّذِی أُوتِیَ الْإِیمَانَ وَ لَمْ یُؤْتَ الْقُرْآنَ فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ التَّمْرَهِ طَعْمُهَا حُلْوٌ وَ لَا رِیحَ لَهَا وَ أَمَّا الَّذِی أُوتِیَ الْقُرْآنَ وَ لَمْ یُؤْتَ الْإِیمَانَ فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ الْآسِ رِیحُهَا طَیِّبٌ وَ طَعْمُهَا مُرٌّ وَ أَمَّا مَنْ أُوتِیَ الْقُرْآنَ وَ الْإِیمَانَ فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ الْأُتْرُجَّهِ رِیحُهَا طَیِّبٌ وَ طَعْمُهَا طَیِّبٌ وَ أَمَّا الَّذِی لَمْ یُؤْتَ الْإِیمَانَ وَ لَا الْقُرْآنَ فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ الْحَنْظَلَهِ طَعْمُهَا مُرٌّ وَ لَا رِیحَ لَهَا

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ

من التناول" و لا یغضب فیمن" أی معه" فیمن یجد" من الوجد الغضب.


الحدیث السادس 

: مجهول.


الحدیث السابع 

: ضعیف.
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مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ عُیَیْنَهَ عَنِ الزُّهْرِیِّ قَالَ قُلْتُ لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع أَیُّ الْأَعْمَالِ أَفْضَلُ قَالَ الْحَالُّ الْمُرْتَحِلُ قُلْتُ وَ مَا الْحَالُّ الْمُرْتَحِلُ قَالَ فَتْحُ الْقُرْآنِ وَ خَتْمُهُ کُلَّمَا جَاءَ بِأَوَّلِهِ ارْتَحَلَ فِی آخِرِهِ وَ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَعْطَاهُ اللَّهُ الْقُرْآنَ فَرَأَی أَنَّ رَجُلًا أُعْطِیَ أَفْضَلَ مِمَّا أُعْطِیَ فَقَدْ صَغَّرَ عَظِیماً وَ عَظَّمَ صَغِیراً

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ رُشَیْدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ قَرَأَ الْقُرْآنَ فَهُوَ غَنِیٌّ وَ لَا فَقْرَ بَعْدَهُ وَ إِلَّا مَا بِهِ غِنًی

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا مَعَاشِرَ قُرَّاءِ الْقُرْآنِ اتَّقُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فِیمَا حَمَّلَکُمْ مِنْ کِتَابِهِ فَإِنِّی مَسْئُولٌ وَ إِنَّکُمْ مَسْئُولُونَ

" الحال المرتحل" أی عمله، و فی النهایه فیه أنه سئل أی الأعمال أفضل فقال: الحال المرتحل، قیل: و ما ذلک قال الخاتم المفتتح هو الذی یختم القرآن بتلاوته ثم یفتتح التلاوه من أوله شبهه بالمسافر یبلغ المنزل فیحل فیه ثم یفتتح السیر أی یبتدأ به و کذلک قراءه مکه إذا ختموا القرآن بالتلاوه ابتدءوا و قرءوا الفاتحه و خمس آیات من أول سوره البقره إلی قوله (هُمُ الْمُفْلِحُونَ) ثم یقطعون القراءه و یسمون فاعل ذلک الحال المرتحل أی أنه ختم القرآن و ابتدأ بأوله و لم یفصل بینهما بزمان.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

" و الإمابه عنی" أی الاهتمام و فی بعض النسخ و الأمانه عنی و فی بعضها إلا ما به غنی أی إن لم یکن قرأ القرآن فلیس هو بغنی و إن جمع الأموال أو إن لم یرض بغنی القرآن فلا یحصل له بعده غنی و الله یعلم.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.
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إِنِّی مَسْئُولٌ عَنْ تَبْلِیغِ الرِّسَالَهِ وَ أَمَّا أَنْتُمْ فَتُسْأَلُونَ عَمَّا حُمِّلْتُمْ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ وَ سُنَّتِی

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصٍ قَالَ سَمِعْتُ مُوسَی بْنَ جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لِرَجُلٍ أَ تُحِبُّ الْبَقَاءَ فِی الدُّنْیَا فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ وَ لِمَ قَالَ لِقِرَاءَهِ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ فَسَکَتَ عَنْهُ فَقَالَ لَهُ بَعْدَ سَاعَهٍ یَا حَفْصُ مَنْ مَاتَ مِنْ أَوْلِیَائِنَا وَ شِیعَتِنَا وَ لَمْ یُحْسِنِ الْقُرْآنَ عُلِّمَ فِی قَبْرِهِ لِیَرْفَعَ اللَّهُ بِهِ مِنْ دَرَجَتِهِ فَإِنَّ دَرَجَاتِ الْجَنَّهِ عَلَی قَدْرِ آیَاتِ الْقُرْآنِ یُقَالُ لَهُ اقْرَأْ وَ ارْقَ فَیَقْرَأُ ثُمَّ یَرْقَی قَالَ حَفْصٌ فَمَا رَأَیْتُ أَحَداً أَشَدَّ خَوْفاً عَلَی نَفْسِهِ مِنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع وَ لَا أَرْجَی النَّاسِ مِنْهُ وَ کَانَتْ قِرَاءَتُهُ حُزْناً فَإِذَا قَرَأَ فَکَأَنَّهُ یُخَاطِبُ إِنْسَاناً

11 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص حَمَلَهُ الْقُرْآنِ عُرَفَاءُ أَهْلِ الْجَنَّهِ وَ الْمُجْتَهِدُونَ قُوَّادُ أَهْلِ الْجَنَّهَ وَ الرُّسُلُ سَادَهُ أَهْلِ الْجَنَّهَ


الحدیث العاشر

: ضعیف.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه العرفاء هو جمع عریف، و هو القیم بأمور القبیله و الجماعه یلی أمورهم و یتعرف الأمیر منه أحوالهم" قواد" أی یقودونهم إلیها، و فی النهایه و فیه أن قریشا قاده زاده أی یقودون الجیوش و هو جمع قائد.
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بَابُ مَنْ یَتَعَلَّمُ الْقُرْآنَ بِمَشَقَّهٍ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ الَّذِی یُعَالِجُ الْقُرْآنَ وَ یَحْفَظُهُ بِمَشَقَّهٍ مِنْهُ وَ قِلَّهِ حِفْظٍ لَهُ أَجْرَانِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنِ الصَّبَّاحِ بْنِ سَیَابَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ شُدِّدَ عَلَیْهِ فِی الْقُرْآنِ کَانَ لَهُ أَجْرَانِ وَ مَنْ یُسِّرَ عَلَیْهِ کَانَ مَعَ الْأَوَّلِینَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمٍ الْفَرَّاءِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَنْبَغِی لِلْمُؤْمِنِ أَنْ لَا یَمُوتَ حَتَّی یَتَعَلَّمَ الْقُرْآنَ أَوْ یَکُونَ فِی تَعْلِیمِهِ

بَابُ مَنْ حَفِظَ الْقُرْآنَ ثُمَّ نَسِیَهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ یَعْقُوبَ


باب من یتعلم القرآن بمشقه


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

و لعل المراد بالأولین السابقون الذی سبقوا إلی الإیمان بالله و رسوله.



الحدیث الثالث 

: مرسل.


باب من حفظ القرآن ثم نسیه 


الحدیث الأول 

: موثق.
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الْأَحْمَرِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی کُنْتُ قَرَأْتُ الْقُرْآنَ فَفَلَتَ مِنِّی فَادْعُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُعَلِّمَنِیهِ قَالَ فَکَأَنَّهُ فَزِعَ لِذَلِکَ فَقَالَ عَلَّمَکَ اللَّهُ هُوَ وَ إِیَّانَا جَمِیعاً قَالَ وَ نَحْنُ نَحْوٌ مِنْ عَشَرَهٍ ثُمَّ قَالَ السُّورَهُ تَکُونُ مَعَ الرَّجُلِ قَدْ قَرَأَهَا ثُمَّ تَرَکَهَا فَتَأْتِیهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ فِی أَحْسَنِ صُورَهٍ وَ تُسَلِّمُ عَلَیْهِ فَیَقُولُ مَنْ أَنْتِ فَتَقُولُ أَنَا سُورَهُ کَذَا وَ کَذَا فَلَوْ أَنَّکَ تَمَسَّکْتَ بِی وَ أَخَذْتَ بِی لَأَنْزَلْتُکَ هَذِهِ الدَّرَجَهَ فَعَلَیْکُمْ بِالْقُرْآنِ ثُمَّ قَالَ إِنَّ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقْرَأُ الْقُرْآنَ لِیُقَالَ فُلَانٌ قَارِئٌ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقْرَأُ الْقُرْآنَ لِیَطْلُبَ بِهِ الدُّنْیَا وَ لَا خَیْرَ فِی ذَلِکَ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقْرَأُ الْقُرْآنَ لِیَنْتَفِعَ بِهِ فِی صَلَاتِهِ وَ لَیْلِهِ وَ نَهَارِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ نَسِیَ سُورَهً مِنَ الْقُرْآنِ مُثِّلَتْ لَهُ فِی صُورَهٍ حَسَنَهٍ وَ دَرَجَهٍ رَفِیعَهٍ فِی الْجَنَّهِ فَإِذَا رَآهَا قَالَ مَا أَنْتِ مَا أَحْسَنَکِ لَیْتَکِ لِی فَیَقُولُ أَ مَا تَعْرِفُنِی أَنَا سُورَهُ کَذَا وَ کَذَا وَ لَوْ لَمْ تَنْسَنِی رَفَعْتُکَ إِلَی هَذَا

3 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ یَعْقُوبَ الْأَحْمَرِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ عَلَیَّ دَیْناً کَثِیراً وَ قَدْ دَخَلَنِی مَا کَانَ الْقُرْآنُ یَتَفَلَّتُ مِنِّی فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- الْقُرْآنَ الْقُرْآنَ إِنَّ الْآیَهَ مِنَ الْقُرْآنِ وَ السُّورَهَ لَتَجِی ءُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ حَتَّی تَصْعَدَ أَلْفَ دَرَجَهٍ یَعْنِی فِی الْجَنَّهِ فَتَقُولُ لَوْ حَفِظْتَنِی لَبَلَغْتُ بِکَ هَاهُنَا

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ

" و أفلت" الطائر و غیره إفلاتا تخلص.


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: حسن، أو موثق.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" أو ترکها" أی ترک قراءتها.
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أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الرَّجُلَ إِذَا کَانَ یَعْلَمُ السُّورَهَ ثُمَّ نَسِیَهَا أَوْ تَرَکَهَا وَ دَخَلَ الْجَنَّهَ أَشْرَفَتْ عَلَیْهِ مِنْ فَوْقٍ فِی أَحْسَنِ صُورَهٍ فَتَقُولُ تَعْرِفُنِی فَیَقُولُ لَا فَتَقُولُ أَنَا سُورَهُ کَذَا وَ کَذَا لَمْ تَعْمَلْ بِی وَ تَرَکْتَنِی أَمَا وَ اللَّهِ لَوْ عَمِلْتَ بِی لَبَلَغْتُ بِکَ هَذِهِ الدَّرَجَهَ وَ أَشَارَتْ بِیَدِهَا إِلَی فَوْقِهَا

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنِ الْحَجَّاجِ الْخَشَّابِ عَنْ أَبِی کَهْمَسٍ الْهَیْثَمِ بْنِ عُبَیْدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ قَرَأَ الْقُرْآنَ ثُمَّ نَسِیَهُ فَرَدَدْتُ عَلَیْهِ ثَلَاثاً أَ عَلَیْهِ فِیهِ حَرَجٌ قَالَ لَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ یَعْقُوبَ الْأَحْمَرِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّهُ أَصَابَتْنِی هُمُومٌ وَ أَشْیَاءُ لَمْ یَبْقَ شَیْ ءٌ مِنَ الْخَیْرِ إِلَّا وَ قَدْ تَفَلَّتَ مِنِّی مِنْهُ طَائِفَهٌ حَتَّی الْقُرْآنُ لَقَدْ تَفَلَّتَ مِنِّی طَائِفَهٌ مِنْهُ قَالَ فَفَزِعَ عِنْدَ ذَلِکَ حِینَ ذَکَرْتُ الْقُرْآنَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ الرَّجُلَ لَیَنْسَی السُّورَهَ مِنَ الْقُرْآنِ فَتَأْتِیهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ حَتَّی تُشْرِفَ عَلَیْهِ مِنْ دَرَجَهٍ مِنْ بَعْضِ الدَّرَجَاتِ فَتَقُولُ السَّلَامُ عَلَیْکَ فَیَقُولُ وَ عَلَیْکِ السَّلَامُ مَنْ أَنْتِ فَتَقُولُ أَنَا سُورَهُ کَذَا وَ کَذَا ضَیَّعْتَنِی وَ تَرَکْتَنِی أَمَا لَوْ تَمَسَّکْتَ بِی بَلَغْتُ بِکَ هَذِهِ الدَّرَجَهَ ثُمَّ أَشَارَ بِإِصْبَعِهِ ثُمَّ قَالَ عَلَیْکُمْ بِالْقُرْآنِ فَتَعَلَّمُوهُ فَإِنَّ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَتَعَلَّمُ الْقُرْآنَ لِیُقَالَ


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و حمل علی الجواز و الأخبار الأخر علی الکراهه، أو تلک علی ما إذا کان علی وجه الاستخفاف و عدم الاعتناء و هذا علی الضروره أو هلک علی النسیان مع ترک العمل أو ترک العمل فقط و هذا علی النسیان و الله یعلم.


الحدیث السادس 

: صحیح.
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فُلَانٌ قَارِئٌ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَتَعَلَّمُهُ فَیَطْلُبُ بِهِ الصَّوْتَ فَیُقَالُ فُلَانٌ حَسَنُ الصَّوْتِ وَ لَیْسَ فِی ذَلِکَ خَیْرٌ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَتَعَلَّمُهُ فَیَقُومُ بِهِ فِی لَیْلِهِ وَ نَهَارِهِ لَا یُبَالِی مَنْ عَلِمَ ذَلِکَ وَ مَنْ لَمْ یَعْلَمْهُ

بَابٌ فِی قِرَاءَتِهِ

1 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْقُرْآنُ عَهْدُ اللَّهِ إِلَی خَلْقِهِ فَقَدْ یَنْبَغِی لِلْمَرْءِ الْمُسْلِمِ أَنْ یَنْظُرَ فِی عَهْدِهِ وَ أَنْ یَقْرَأَ مِنْهُ فِی کُلِّ یَوْمٍ خَمْسِینَ آیَهً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ عَنِ الزُّهْرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ آیَاتُ الْقُرْآنِ خَزَائِنُ فَکُلَّمَا فَتَحْتَ خِزَانَهً یَنْبَغِی لَکَ أَنْ تَنْظُرَ مَا فِیهَا

بَابُ الْبُیُوتِ الَّتِی یُقْرَأُ فِیهَا الْقُرْآنُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ لَیْثِ بْنِ أَبِی سُلَیْمٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص نَوِّرُوا بُیُوتَکُمْ


باب فی قراءته 


الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.


باب البیوت التی یقرأ فیها القرآن 


الحدیث الأول 

: مرفوع.

و قال فی مجمع البحار و منه و لا تجعلوا بیوتکم قبورا أی لا تجعلوها کالقبور فلا تصلوا فیها کالمیت لا یصلی فی قبره، لقوله: و اجعلوا من صلاتکم فی بیوتکم
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بِتِلَاوَهِ الْقُرْآنِ وَ لَا تَتَّخِذُوهَا قُبُوراً کَمَا فَعَلَتِ الْیَهُودُ وَ النَّصَارَی صَلَّوْا فِی الْکَنَائِسِ وَ الْبِیَعِ وَ عَطَّلُوا بُیُوتَهُمْ فَإِنَّ الْبَیْتَ إِذَا کَثُرَ فِیهِ تِلَاوَهُ الْقُرْآنِ کَثُرَ خَیْرُهُ وَ اتَّسَعَ أَهْلُهُ وَ أَضَاءَ لِأَهْلِ السَّمَاءِ کَمَا تُضِی ءُ نُجُومُ السَّمَاءِ لِأَهْلِ الدُّنْیَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی مَوْلَی آلِ سَامٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْبَیْتَ إِذَا کَانَ فِیهِ الْمَرْءُ الْمُسْلِمُ یَتْلُو الْقُرْآنَ یَتَرَاءَاهُ أَهْلُ السَّمَاءِ کَمَا یَتَرَاءَی أَهْلُ الدُّنْیَا الْکَوْکَبَ الدُّرِّیَّ فِی السَّمَاءِ

3 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عُبَیْدِ اللَّهِ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الْبَیْتُ الَّذِی یُقْرَأُ فِیهِ الْقُرْآنُ وَ یُذْکَرُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِ تَکْثُرُ بَرَکَتُهُ وَ تَحْضُرُهُ الْمَلَائِکَهُ وَ تَهْجُرُهُ الشَّیَاطِینُ وَ یُضِی ءُ لِأَهْلِ السَّمَاءِ کَمَا تُضِی ءُ الْکَوَاکِبُ لِأَهْلِ الْأَرْضِ وَ إِنَّ الْبَیْتَ الَّذِی لَا یُقْرَأُ فِیهِ الْقُرْآنُ وَ لَا یُذْکَرُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِ تَقِلُّ بَرَکَتُهُ وَ تَهْجُرُهُ الْمَلَائِکَهُ وَ تَحْضُرُهُ الشَّیَاطِینُ

و لا تجعلوها قبورا، و قیل: لا تجعلوها کمقابر لا یجوز الصلاه فیها و الأول أوجه، و قال فی شرح المصابیح و لا تتخذوها قبورا معناه لا تجعلوا البیوت خالیه عن الصلاه شبه المکان الخالی عن العباده بالقبر، و الغافل عنها بالمیت ثم أطلق القبر علی مقره و قیل معناه النهی عن الدفن فی البیوت.


الحدیث الثانی 

: حسن، أو مجهول.

و فی النهایه و من أهل الجنه یتراءون أهل علیین کما ترون الکوکب الدری أی ینظرون و یرون.


الحدیث الثالث 

: مجهول.
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بَابُ ثَوَابِ قِرَاءَهِ الْقُرْآنِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُعَاذِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ ابْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ قَرَأَ الْقُرْآنَ قَائِماً فِی صَلَاتِهِ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ بِکُلِّ حَرْفٍ مِائَهَ حَسَنَهٍ وَ مَنْ قَرَأَهُ فِی صَلَاتِهِ جَالِساً کَتَبَ اللَّهُ لَهُ بِکُلِّ حَرْفٍ خَمْسِینَ حَسَنَهً وَ مَنْ قَرَأَهُ فِی غَیْرِ صَلَاتِهِ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ بِکُلِّ حَرْفٍ عَشْرَ حَسَنَاتٍ

قَالَ ابْنُ مَحْبُوبٍ وَ قَدْ سَمِعْتُهُ عَنْ مُعَاذٍ عَلَی نَحْوٍ مِمَّا رَوَاهُ ابْنُ سِنَانٍ

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا یَمْنَعُ التَّاجِرَ مِنْکُمُ الْمَشْغُولَ فِی سُوقِهِ إِذَا رَجَعَ إِلَی مَنْزِلِهِ أَنْ لَا یَنَامَ حَتَّی یَقْرَأَ سُورَهً مِنَ الْقُرْآنِ فَتُکْتَبَ لَهُ مَکَانَ کُلِّ آیَهٍ یَقْرَؤُهَا عَشْرُ حَسَنَاتٍ وَ یُمْحَی عَنْهُ عَشْرُ سَیِّئَاتٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ مُسَافِرٍ عَنْ بِشْرِ بْنِ غَالِبٍ الْأَسَدِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ ع قَالَ مَنْ قَرَأَ آیَهً مِنْ کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی صَلَاتِهِ قَائِماً یُکْتَبُ لَهُ بِکُلِّ حَرْفٍ مِائَهُ حَسَنَهٍ فَإِذَا قَرَأَهَا فِی غَیْرِ صَلَاهٍ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ بِکُلِّ حَرْفٍ- عَشْرَ حَسَنَاتٍ وَ إِنِ اسْتَمَعَ الْقُرْآنَ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ بِکُلِّ حَرْفٍ حَسَنَهً وَ إِنْ خَتَمَ الْقُرْآنَ لَیْلًا صَلَّتْ عَلَیْهِ الْمَلَائِکَهُ حَتَّی یُصْبِحَ وَ إِنْ خَتَمَهُ نَهَاراً صَلَّتْ عَلَیْهِ الْحَفَظَهُ حَتَّی یُمْسِیَ وَ کَانَتْ لَهُ دَعْوَهٌ مُجَابَهٌ وَ کَانَ خَیْراً لَهُ مِمَّا بَیْنَ السَّمَاءِ إِلَی الْأَرْضِ قُلْتُ هَذَا


باب ثواب قراءه القرآن 


الحدیث الأول 

: مجهول.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: مجهول.
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لِمَنْ قَرَأَ الْقُرْآنَ فَمَنْ لَمْ یَقْرَأْ قَالَ یَا أَخَا بَنِی أَسَدٍ إِنَّ اللَّهَ جَوَادٌ مَاجِدٌ کَرِیمٌ إِذَا قَرَأَ مَا مَعَهُ أَعْطَاهُ اللَّهُ ذَلِکَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ مَادٍّ الْقَلَانِسِیِّ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ خَتَمَ الْقُرْآنَ بِمَکَّهَ مِنْ جُمُعَهٍ إِلَی جُمُعَهٍ أَوْ أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ أَوْ أَکْثَرَ وَ خَتَمَهُ فِی یَوْمِ جُمُعَهٍ کُتِبَ لَهُ مِنَ الْأَجْرِ وَ الْحَسَنَاتِ مِنْ أَوَّلِ جُمُعَهٍ کَانَتْ فِی الدُّنْیَا إِلَی آخِرِ جُمُعَهٍ تَکُونُ فِیهَا وَ إِنْ خَتَمَهُ فِی سَائِرِ الْأَیَّامِ فَکَذَلِکَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ قَرَأَ عَشْرَ آیَاتٍ فِی لَیْلَهٍ لَمْ یُکْتَبْ مِنَ الْغَافِلِینَ وَ مَنْ قَرَأَ خَمْسِینَ آیَهً کُتِبَ مِنَ الذَّاکِرِینَ وَ مَنْ قَرَأَ مِائَهَ آیَهٍ کُتِبَ مِنَ الْقَانِتِینَ وَ مَنْ قَرَأَ مِائَتَیْ آیَهٍ کُتِبَ مِنَ الْخَاشِعِینَ وَ مَنْ قَرَأَ ثَلَاثَ


الحدیث الرابع 

: مجهول، و هذا السند بعینه مذکور فی فهرست الشیخ، و فیه عن النضر بن شعیب، عن خالد بن ماد و کذلک فی النجاشی و أسانید الفقیه فما فی الکتاب تصحیف.

و لعل التعبیر بهذا النحو للإشعار باختلاف مراتب الفضل و إن اشترک الکل فی ذلک الثواب مثلا الختم من الجمعه إلی الجمعه أفضل مما کان الختم فقط فی الجمعه و هو أفضل مما إذا کان الابتداء و الختم فی سائر الأیام.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و قال فی النهایه یرد القنوت فی الحدیث لمکان متعدده کالطاعه و الخشوع و الصلاه و الدعاء و العباده و القیام و طول القیام و السکوت" من بر القنطار" أی ثواب من أنفق قنطارا أو من باب تشبیه المعقول بالمحسوس، و فی الصحاح القنطار معیار، و یروی عن معاذ بن جبل أنه قال هو ألف و مائتا أوقیه، و یقال: هو مائه
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مِائَهِ آیَهٍ کُتِبَ مِنَ الْفَائِزِینَ وَ مَنْ قَرَأَ خَمْسَمِائَهِ آیَهٍ کُتِبَ مِنَ الْمُجْتَهِدِینَ وَ مَنْ قَرَأَ أَلْفَ آیَهٍ کُتِبَ لَهُ قِنْطَارٌ مِنْ تِبْرٍ الْقِنْطَارُ خَمْسَهَ عَشَرَ أَلْفَ مِثْقَالٍ مِنْ ذَهَبٍ وَ الْمِثْقَالُ أَرْبَعَهٌ وَ عِشْرُونَ قِیرَاطاً أَصْغَرُهَا مِثْلُ جَبَلِ أُحُدٍ وَ أَکْبَرُهَا مَا بَیْنَ السَّمَاءِ إِلَی الْأَرْضِ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ وَ قَدْ رُوِیَ هَذَا الْحَدِیثُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ اسْتَمَعَ حَرْفاً مِنْ کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ غَیْرِ قِرَاءَهٍ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ حَسَنَهً وَ مَحَا عَنْهُ سَیِّئَهً وَ رَفَعَ لَهُ دَرَجَهً وَ مَنْ قَرَأَ نَظَراً مِنْ غَیْرِ صَوْتٍ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ بِکُلِّ حَرْفٍ حَسَنَهً وَ مَحَا عَنْهُ سَیِّئَهً وَ رَفَعَ لَهُ دَرَجَهً وَ مَنْ تَعَلَّمَ مِنْهُ حَرْفاً ظَاهِراً کَتَبَ اللَّهُ لَهُ عَشْرَ حَسَنَاتٍ وَ مَحَا عَنْهُ عَشْرَ سَیِّئَاتٍ وَ رَفَعَ لَهُ عَشْرَ دَرَجَاتٍ قَالَ لَا أَقُولُ بِکُلِّ آیَهٍ وَ لَکِنْ بِکُلِّ حَرْفٍ بَاءٍ أَوْ تَاءٍ أَوْ شِبْهِهِمَا قَالَ وَ مَنْ قَرَأَ حَرْفاً ظَاهِراً وَ هُوَ جَالِسٌ فِی صَلَاتِهِ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ بِهِ خَمْسِینَ حَسَنَهً وَ مَحَا عَنْهُ خَمْسِینَ سَیِّئَهً وَ رَفَعَ لَهُ خَمْسِینَ دَرَجَهً وَ مَنْ قَرَأَ حَرْفاً وَ هُوَ قَائِمٌ فِی صَلَاتِهِ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ بِکُلِّ حَرْفٍ مِائَهَ حَسَنَهٍ وَ مَحَا عَنْهُ مِائَهَ سَیِّئَهٍ وَ رَفَعَ لَهُ مِائَهَ دَرَجَهٍ وَ مَنْ خَتَمَهُ کَانَتْ لَهُ دَعْوَهٌ مُسْتَجَابَهٌ مُؤَخَّرَهً أَوْ مُعَجَّلَهً قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ خَتَمَهُ کُلَّهُ قَالَ خَتَمَهُ کُلَّهُ

7 مَنْصُورٌ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُ أَبِی ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص خَتْمُ الْقُرْآنِ إِلَی حَیْثُ تَعْلَمُ

و عشرون رطلا و یقال ملأ مسک الثور ذهبا و یقال غیر ذلک و الله أعلم و منه قولهم قناطیر مقنطره" أصغرها" لعل الصغیر و الکبیر باعتبار اختلاف الرجال و الأحوال.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

" حرفا ظاهرا" لعل المراد غیر المدغمه و المسقط فی الدرج.


الحدیث السابع 

: ضعیف." ربی حیث یعلم" فی بعض النسخ إلی و فی بعضها إلی ربی و علی نسخه إلی بدون ربی، لعل المراد أن من قرأ القرآن قدر ما یعلم
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بَابُ قِرَاءَهِ الْقُرْآنِ فِی الْمُصْحَفِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَرَأَ الْقُرْآنَ فِی الْمُصْحَفِ مُتِّعَ بِبَصَرِهِ وَ خُفِّفَ عَنْ وَالِدَیْهِ وَ إِنْ کَانَا کَافِرَیْنِ

2 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ الضَّرِیرِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّهُ لَیُعْجِبُنِی أَنْ یَکُونَ فِی الْبَیْتِ مُصْحَفٌ یَطْرُدُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ الشَّیَاطِینَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثَهٌ یَشْکُونَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَسْجِدٌ خَرَابٌ لَا یُصَلِّی فِیهِ أَهْلُهُ وَ عَالِمٌ بَیْنَ جُهَّالٍ وَ مُصْحَفٌ مُعَلَّقٌ قَدْ وَقَعَ عَلَیْهِ الْغُبَارُ لَا یُقْرَأُ فِیهِ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَرَ بْنِ مَسْعَدَهَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ جَدِّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قِرَاءَهُ الْقُرْآنِ فِی الْمُصْحَفِ تُخَفِّفُ الْعَذَابَ عَنِ الْوَالِدَیْنِ وَ لَوْ کَانَا کَافِرَیْنِ

یعطی ثواب ختمه فیترتب ثواب الختم علی ختم هذا القرآن الذی نقرؤه و إن کان فی الواقع أکثر من ذلک، و علی نسخه ربی فقط لعل المراد أنه تعالی جعل مجموع القرآن عند من یعلم أی الأئمه و علی الجمع بینهما لعل المراد أن ثوابه إلی الله تعالی لا یعلم غیره لکثرته و الله یعلم.


باب قراءه القرآن فی المصحف 


الحدیث الأول 

: مرفوع.



الحدیث الثانی 

: مجهول.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.



الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أَحْفَظُ الْقُرْآنَ عَلَی ظَهْرِ قَلْبِی فَأَقْرَؤُهُ عَلَی ظَهْرِ قَلْبِی أَفْضَلُ أَوْ أَنْظُرُ فِی الْمُصْحَفِ قَالَ فَقَالَ لِی بَلِ اقْرَأْهُ وَ انْظُرْ فِی الْمُصْحَفِ فَهُوَ أَفْضَلُ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ النَّظَرَ فِی الْمُصْحَفِ عِبَادَهٌ

بَابُ تَرْتِیلِ الْقُرْآنِ بِالصَّوْتِ الْحَسَنِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنْ وَاصِلِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلًا قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص بَیِّنْهُ تِبْیَاناً وَ لَا تَهُذَّهُ هَذَّ الشِّعْرِ وَ لَا تَنْثُرْهُ نَثْرَ الرَّمْلِ وَ لَکِنْ أَفْزِعُوا قُلُوبَکُمُ الْقَاسِیَهَ وَ لَا یَکُنْ هَمُّ أَحَدِکُمْ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


باب ترتیل القرآن بالصوت الحسن 


الحدیث الأول 

: مجهول.

و قال فی مجمع البحار: فیه قیل لمن قال قرأت المفصل اللیله أ هذا کهذا الشعر، أرادت هذا القرآن هذا فتسرع فیه کما تسرع فی قراءه الشعر،" و الهذ" سرعه القطع، و أنکر علیه عدم التدبر، و قال فی مصباح اللغه الهذ سرعه القطع و هذ قراءته هذا من باب قتل أسرع فیها، و فی أخبار العامه نثرا کنثر الدقل، قال فی مجمع البحار فی باب الدال نثرا کنثر الدقل بفتحتین، قال فی النهایه: هو ردی ء التمر و یابسه و ما لیس له اسم خاص فتراه لیبسه و رداءته لا یجتمع و یکون منثورا و فی باب النون و فیه هذا کهذا الشعر و نثرا کنثر الدقل أی کما یتساقط الرطب الیابس من العذق إذا هز انتهی.

ص: 499








آخِرَ السُّورَهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْقُرْآنَ نَزَلَ بِالْحُزْنِ فَاقْرَءُوهُ بِالْحُزْنِ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْأَحْمَرِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص اقْرَءُوا الْقُرْآنَ بِأَلْحَانِ الْعَرَبِ وَ أَصْوَاتِهَا وَ إِیَّاکُمْ وَ لُحُونَ أَهْلِ الْفِسْقِ وَ أَهْلِ الْکَبَائِرِ فَإِنَّهُ سَیَجِی ءُ مِنْ بَعْدِی أَقْوَامٌ یُرَجِّعُونَ الْقُرْآنَ تَرْجِیعَ الْغِنَاءِ وَ النَّوْحِ وَ الرَّهْبَانِیَّهِ لَا یَجُوزُ تَرَاقِیَهُمْ قُلُوبُهُمْ مَقْلُوبَهٌ وَ قُلُوبُ مَنْ یُعْجِبُهُ شَأْنُهُمْ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ قَالَ حَدَّثَنِی عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ النَّوْفَلِیُّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ ذَکَرْتُ الصَّوْتَ عِنْدَهُ

و أقول: علی ما روی فی هذا الکتاب من تبدیل الدقل بالرمل یمکن أن یکون المراد ما ذکروه من السرعه، و أن یکون المراد مقابل السرعه أی عدم اتصال الکلمات و کون الفاصله بینها کثیره کما أن الرمل عند الانتشار تقع متباعده بعضها عن بعض.


الحدیث الثانی 

: حسن.

" نزل بالحزن" أی لأجل الحزن و تأثر النفوس.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و قال فی الصحاح: قد لحن فی قراءته إذا طرب بها و غرد، و هو ألحن الناس إذا کان أحسنهم قراءه أی غناءا، و قال: الترجیع فی الأذان و ترجیع الصوت تردیده فی الحلق کقراءه أصحاب الألحان، و قال فی النهایه: فیه أن الخوارج یقرءون القرآن لا یجاوز تراقیهم، التراقی جمع الترقوه و المعنی أن قراءتهم لا یرفعه الله و لا یقبله.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

ص: 500








فَقَالَ إِنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع کَانَ یَقْرَأُ فَرُبَّمَا مَرَّ بِهِ الْمَارُّ فَصَعِقَ مِنْ حُسْنِ صَوْتِهِ وَ إِنَّ الْإِمَامَ لَوْ أَظْهَرَ مِنْ ذَلِکَ شَیْئاً لَمَا احْتَمَلَهُ النَّاسُ مِنْ حُسْنِهِ قُلْتُ وَ لَمْ یَکُنْ رَسُولُ اللَّهِ ص یُصَلِّی بِالنَّاسِ وَ یَرْفَعُ صَوْتَهُ بِالْقُرْآنِ فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یُحَمِّلُ النَّاسَ مِنْ خَلْفِهِ مَا یُطِیقُونَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سُلَیْمٍ الْفَرَّاءِ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَعْرِبِ الْقُرْآنَ فَإِنَّهُ عَرَبِیٌ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَوْحَی إِلَی مُوسَی بْنِ عِمْرَانَ ع إِذَا وَقَفْتَ بَیْنَ یَدَیَّ فَقِفْ مَوْقِفَ الذَّلِیلِ الْفَقِیرِ وَ إِذَا قَرَأْتَ التَّوْرَاهَ فَأَسْمِعْنِیهَا بِصَوْتٍ حَزِینٍ

7 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَمْ یُعْطَ أُمَّتِی أَقَلَّ مِنْ ثَلَاثٍ الْجَمَالِ وَ الصَّوْتِ الْحَسَنِ وَ الْحِفْظِ


الحدیث الخامس 

: مرسل.

" أعرب القرآن" قیل المراد اقرءوها بألحان العرب کما مر، أی بینوا فیه محسنات القراءه من التفخیم و الترقیق و الإدغام و غیر ذلک، و قال الطیبی فی شرح المشکاه أعربوا القرآن و اتبعوا غرائبه أی بینوا ما فیه من غرائب اللغه و بدائع الإعراب، و فیه غرائبه بالفرائض و الحدود لیزول التکرار، و فی النهایه إنما سمی الإعراب إعرابا لتبیینه و إیضاحه.


الحدیث السادس 

: ضعیف.


الحدیث السابع 

: ضعیف، و لعل الضمیر فی عنه راجع إلی إبراهیم بن هاشم لا إلی ابنه، و یحتمل أن یکون راجعا إلی الابن بأن یکون روی علی عن علی بواسطه و بدونها و الأول أظهر.

" أقل من ثلاث" قیل أی أقل من إحدی ثلاث أی لا یخلو کل منهم من
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8 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص إِنَّ مِنْ أَجْمَلِ الْجَمَالِ الشَّعْرَ الْحَسَنَ وَ نَغْمَهَ الصَّوْتِ الْحَسَنِ

9 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص لِکُلِّ شَیْ ءٍ حِلْیَهٌ وَ حِلْیَهُ الْقُرْآنِ الصَّوْتُ الْحَسَنُ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ عُمَرَ الصَّیْقَلِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْمِیثَمِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ نَبِیّاً إِلَّا حَسَنَ الصَّوْتِ

11 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ص أَحْسَنَ النَّاسِ صَوْتاً بِالْقُرْآنِ وَ کَانَ السَّقَّاءُونَ یَمُرُّونَ فَیَقِفُونَ بِبَابِهِ یَسْمَعُونَ قِرَاءَتَهُ وَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَحْسَنَ النَّاسِ صَوْتاً

إحداهن و الأظهر أن المراد أن تلک الخلال بینهم أقل و أعم من سائر الخصال.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

و فی الصحاح فلان حسن النغمه إذا کان حسن الصوت فی القراءه.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

و روی فی العیون بإسناده عن الرضا علیه السلام، عن أبیه، عن جده، عن علی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال قال: رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم حسنوا القرآن بأصواتکم، فإن الصوت الحسن یزید القرآن حسنا و یزید فی الخلق ما یشاء.


الحدیث العاشر

: ضعیف.


الحدیث الحادی عشر

: موثق.

ص: 502









12 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَسَدِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یُکْرَهُ أَنْ یُقْرَأَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ بِنَفَسٍ وَاحِدٍ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِذَا قَرَأْتُ الْقُرْآنَ فَرَفَعْتُ بِهِ صَوْتِی جَاءَنِی الشَّیْطَانُ فَقَالَ إِنَّمَا تُرَائِی بِهَذَا أَهْلَکَ وَ النَّاسَ قَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ اقْرَأْ قِرَاءَهً مَا بَیْنَ الْقِرَاءَتَیْنِ تُسْمِعُ أَهْلَکَ وَ رَجِّعْ بِالْقُرْآنِ صَوْتَکَ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُحِبُّ الصَّوْتَ الْحَسَنَ یُرَجَّعُ فِیهِ تَرْجِیعاً

بَابٌ فِیمَنْ یُظْهِرُ الْغَشْیَهَ عِنْدَ قِرَاءَهِ الْقُرْآنِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ إِسْحَاقَ الضَّبِّیِّ عَنْ أَبِی عِمْرَانَ الْأَرْمَنِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ إِنَّ قَوْماً إِذَا ذَکَرُوا شَیْئاً مِنَ الْقُرْآنِ أَوْ حُدِّثُوا بِهِ صَعِقَ أَحَدُهُمْ حَتَّی یُرَی أَنَّ أَحَدَهُمْ لَوْ قُطِعَتْ یَدَاهُ أَوْ رِجْلَاهُ لَمْ یَشْعُرْ بِذَلِکَ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ ذَاکَ مِنَ الشَّیْطَانِ مَا بِهَذَا نُعِتُوا إِنَّمَا هُوَ اللِّینُ وَ الرِّقَّهُ وَ الدَّمْعَهُ وَ الْوَجَلُ

أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ أَبِی عِمْرَانَ الْأَرْمَنِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث عشر

: صحیح.


باب فیمن یظهر الغشیه عند القرآن 


الحدیث الأول 

: ضعیف بسندیه.

و المراد أنهم یکذبون فی ادعائهم عدم الشعور، و أن مبادیه بأیدیهم لأن الرقه و الدمعه تدفعه و الأخیر أظهر.

ص: 503









بَابٌ فِی کَمْ یُقْرَأُ الْقُرْآنُ وَ یُخْتَمُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَقْرَأُ الْقُرْآنَ فِی لَیْلَهٍ قَالَ لَا یُعْجِبُنِی أَنْ تَقْرَأَهُ فِی أَقَلَّ مِنْ شَهْرٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ أَبُو بَصِیرٍ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَقْرَأُ الْقُرْآنَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فِی لَیْلَهٍ فَقَالَ لَا قَالَ فَفِی لَیْلَتَیْنِ قَالَ لَا قَالَ فَفِی ثَلَاثٍ قَالَ هَا وَ أَشَارَ بِیَدِهِ ثُمَّ قَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ لِرَمَضَانَ حَقّاً وَ حُرْمَهً لَا یُشْبِهُهُ شَیْ ءٌ مِنَ الشُّهُورِ وَ کَانَ أَصْحَابُ مُحَمَّدٍ ص یَقْرَأُ أَحَدُهُمُ الْقُرْآنَ فِی شَهْرٍ أَوْ أَقَلَّ إِنَّ الْقُرْآنَ لَا یُقْرَأُ هَذْرَمَهً وَ لَکِنْ یُرَتَّلُ تَرْتِیلًا فَإِذَا مَرَرْتَ بِآیَهٍ فِیهَا ذِکْرُ الْجَنَّهِ فَقِفْ عِنْدَهَا وَ سَلِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ الْجَنَّهَ وَ إِذَا مَرَرْتَ بِآیَهٍ فِیهَا ذِکْرُ النَّارِ فَقِفْ عِنْدَهَا وَ تَعَوَّذْ بِاللَّهِ مِنَ النَّارِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ


باب فی کم یقرأ القرآن و یختم 


الحدیث الأول 

: حسن أو موثق علی الظاهر.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و أشار بیده کأنه أشار إلیه أن یسکت" شیئا من الشهور" أی الختم فی ثلاث فی شهر رمضان حسن کما یظهر من آخر الباب فتدبر، و قال فی النهایه الهذرمه السرعه فی الکلام و المشی، و یقال للتخلیط هذرمه، و قال فی الصحاح الهذرمه السرعه فی القراءه.



الحدیث الثالث 

: حسن.
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شُعَیْبٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ فِی کَمْ أَقْرَأُ الْقُرْآنَ فَقَالَ اقْرَأْهُ أَخْمَاساً اقْرَأْهُ أَسْبَاعاً أَمَا إِنَّ عِنْدِی مُصْحَفاً مُجَزًّی أَرْبَعَهَ عَشَرَ جُزْءاً

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ أَبِی سَأَلَ جَدَّکَ عَنْ خَتْمِ الْقُرْآنِ فِی کُلِّ لَیْلَهٍ فَقَالَ لَهُ جَدُّکَ کُلَّ لَیْلَهٍ فَقَالَ لَهُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَقَالَ لَهُ جَدُّکَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَقَالَ لَهُ أَبِی نَعَمْ مَا اسْتَطَعْتُ فَکَانَ أَبِی یَخْتِمُهُ أَرْبَعِینَ خَتْمَهً فِی شَهْرِ رَمَضَانَ ثُمَّ خَتَمْتُهُ بَعْدَ أَبِی فَرُبَّمَا زِدْتُ وَ رُبَّمَا نَقَصْتُ عَلَی قَدْرِ فَرَاغِی وَ شُغُلِی وَ نَشَاطِی وَ کَسَلِی فَإِذَا کَانَ فِی یَوْمِ الْفِطْرِ جَعَلْتُ لِرَسُولِ اللَّهِ ص خَتْمَهً وَ لِعَلِیٍّ ع أُخْرَی وَ لِفَاطِمَهَ ع أُخْرَی ثُمَّ لِلْأَئِمَّهِ ع حَتَّی انْتَهَیْتُ إِلَیْکَ فَصَیَّرْتُ لَکَ وَاحِدَهً مُنْذُ صِرْتُ فِی هَذَا الْحَالِ فَأَیُّ شَیْ ءٍ لِی بِذَلِکَ قَالَ لَکَ بِذَلِکَ أَنْ تَکُونَ مَعَهُمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ قُلْتُ اللَّهُ أَکْبَرُ فَلِی بِذَلِکَ قَالَ نَعَمْ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلَ أَبُو بَصِیرٍ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا حَاضِرٌ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَقْرَأُ الْقُرْآنَ فِی لَیْلَهٍ فَقَالَ لَا فَقَالَ فِی لَیْلَتَیْنِ فَقَالَ لَا حَتَّی بَلَغَ سِتَّ لَیَالٍ فَأَشَارَ بِیَدِهِ فَقَالَ هَا ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ مَنْ کَانَ قَبْلَکُمْ مِنْ أَصْحَابِ مُحَمَّدٍ ص کَانَ

" معجزا" لیختم فی أسبوعین.


الحدیث الرابع 

: مجهول کالحسن.

" فی هذه الحال" أی التشیع أو شرعت فی هذا العمل.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: ها مقصوره کلمه تنبیه للمخاطب ینبه بها علی ما یساق إلیه من الکلام.
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یَقْرَأُ الْقُرْآنَ فِی شَهْرٍ وَ أَقَلَّ إِنَّ الْقُرْآنَ لَا یُقْرَأُ هَذْرَمَهً وَ لَکِنْ یُرَتَّلُ تَرْتِیلًا إِذَا مَرَرْتَ بِآیَهٍ فِیهَا ذِکْرُ النَّارِ وَقَفْتَ عِنْدَهَا وَ تَعَوَّذْتَ بِاللَّهِ مِنَ النَّارِ فَقَالَ أَبُو بَصِیرٍ- أَقْرَأُ الْقُرْآنَ فِی رَمَضَانَ فِی لَیْلَهٍ فَقَالَ لَا فَقَالَ فِی لَیْلَتَیْنِ فَقَالَ لَا فَقَالَ فِی ثَلَاثٍ فَقَالَ هَا وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ نَعَمْ شَهْرُ رَمَضَانَ لَا یُشْبِهُهُ شَیْ ءٌ مِنَ الشُّهُورِ لَهُ حَقٌّ وَ حُرْمَهٌ أَکْثِرْ مِنَ الصَّلَاهِ مَا اسْتَطَعْتَ

بَابُ أَنَّ الْقُرْآنَ یُرْفَعُ کَمَا أُنْزِلَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص إِنَّ الرَّجُلَ الْأَعْجَمِیَّ مِنْ أُمَّتِی لَیَقْرَأُ الْقُرْآنَ بِعَجَمِیَّهٍ فَتَرْفَعُهُ الْمَلَائِکَهُ عَلَی عَرَبِیَّهٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّا نَسْمَعُ الْآیَاتِ فِی الْقُرْآنِ لَیْسَ هِیَ عِنْدَنَا کَمَا نَسْمَعُهَا وَ لَا نُحْسِنُ أَنْ نَقْرَأَهَا کَمَا بَلَغَنَا عَنْکُمْ فَهَلْ نَأْثَمُ فَقَالَ لَا اقْرَءُوا کَمَا تَعَلَّمْتُمْ فَسَیَجِیئُکُمْ مَنْ یُعَلِّمُکُمْ


باب أن القرآن یرفع کما أنزل 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و یمکن أن یکون المراد أنه لا یوافق لهجته أو لا یراعی محسنات القراءه أو یقرأ الغلط من غیر علم مع بذل الجهد.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.
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بَابُ فَضْلِ الْقُرْآنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَدْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ قَرَأَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ مَرَّهً بُورِکَ عَلَیْهِ وَ مَنْ قَرَأَهَا مَرَّتَیْنِ بُورِکَ عَلَیْهِ وَ عَلَی أَهْلِهِ وَ مَنْ قَرَأَهَا ثَلَاثَ مَرَّاتٍ بُورِکَ عَلَیْهِ وَ عَلَی أَهْلِهِ وَ عَلَی جِیرَانِهِ وَ مَنْ قَرَأَهَا اثْنَتَیْ عَشْرَهَ مَرَّهً بَنَی اللَّهُ لَهُ اثْنَیْ عَشَرَ قَصْراً فِی الْجَنَّهِ فَیَقُولُ الْحَفَظَهُ اذْهَبُوا بِنَا إِلَی قُصُورِ أَخِینَا فُلَانٍ فَنَنْظُرَ إِلَیْهَا وَ مَنْ قَرَأَهَا مِائَهَ مَرَّهٍ غُفِرَتْ لَهُ ذُنُوبُ خَمْسٍ وَ عِشْرِینَ سَنَهً مَا خَلَا الدِّمَاءَ وَ الْأَمْوَالَ وَ مَنْ قَرَأَهَا أَرْبَعَمِائَهِ مَرَّهٍ کَانَ لَهُ أَجْرُ أَرْبَعِمِائَهِ شَهِیدٍ- کُلُّهُمْ قَدْ عُقِرَ جَوَادُهُ وَ أُرِیقَ دَمُهُ وَ مَنْ قَرَأَهَا أَلْفَ مَرَّهٍ فِی یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ لَمْ یَمُتْ حَتَّی یَرَی مَقْعَدَهُ فِی الْجَنَّهِ أَوْ یُرَی لَهُ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ هَذِهِ الْآیَاتِ أَنْ یَهْبِطْنَ إِلَی الْأَرْضِ تَعَلَّقْنَ بِالْعَرْشِ وَ قُلْنَ أَیْ رَبِّ إِلَی أَیْنَ تُهْبِطُنَا إِلَی أَهْلِ الْخَطَایَا وَ الذُّنُوبِ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِنَّ أَنِ اهْبِطْنَ فَوَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی لَا


باب فضل القرآن 


الحدیث الأول 

: مجهول.

" أربعمائه شهید" لعل المراد شهداء غیر هذه الأمه، أو ما تستحقون من الثواب و إن تفضل علیهم بأکثر و الأخیر أظهر فی أمثال هذه فتدبر" أو یری له" أی یری غیره فی المنام مثلا، أو إمام یعلم الغیب فیخبره.



الحدیث الثانی 

: موثق.

" تعلقن بالعرش" هذا إما کنایه عن تقدسهن و بعدهن عن دنس الخطایا، أو المراد تعلق الملائکه الموکلین بهن أو أرواح الحروف کما أثبتها جماعه، و الحق
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یَتْلُوکُنَّ أَحَدٌ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ وَ شِیعَتِهِمْ فِی دُبُرِ مَا افْتَرَضْتُ عَلَیْهِ مِنَ الْمَکْتُوبَهِ فِی کُلِّ یَوْمٍ إِلَّا نَظَرْتُ إِلَیْهِ بِعَیْنِیَ الْمَکْنُونَهِ فِی کُلِّ یَوْمٍ سَبْعِینَ نَظْرَهً أَقْضِی لَهُ فِی کُلِّ نَظْرَهٍ سَبْعِینَ حَاجَهً وَ قَبِلْتُهُ عَلَی مَا فِیهِ مِنَ الْمَعَاصِی وَ هِیَ أُمُّ الْکِتَابِ وَ- شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ وَ الْمَلائِکَهُ وَ أُولُوا الْعِلْمِ وَ آیَهُ الْکُرْسِیِّ وَ آیَهُ الْمُلْکِ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُکَیْنٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَنْ قَرَأَ الْمُسَبِّحَاتِ کُلَّهَا قَبْلَ أَنْ یَنَامَ لَمْ یَمُتْ حَتَّی یُدْرِکَ الْقَائِمَ وَ إِنْ مَاتَ کَانَ فِی جِوَارِ مُحَمَّدٍ النَّبِیِّ ص

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ طَلْحَهَ عَنْ جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ قَرَأَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ مِائَهَ مَرَّهٍ حِینَ یَأْخُذُ مَضْجَعَهُ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ ذُنُوبَ خَمْسِینَ سَنَهً

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْخَشَّابِ عَنِ ابْنِ بَقَّاحٍ عَنْ مُعَاذٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ رَفَعَهُ إِلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ قَرَأَ أَرْبَعَ آیَاتٍ مِنْ أَوَّلِ الْبَقَرَهِ وَ آیَهَ الْکُرْسِیِّ وَ آیَتَیْنِ بَعْدَهَا وَ ثَلَاثَ آیَاتٍ مِنْ آخِرِهَا لَمْ یَرَ فِی نَفْسِهِ وَ مَالِهِ شَیْئاً یَکْرَهُهُ وَ لَا یَقْرَبُهُ شَیْطَانٌ وَ لَا یَنْسَی الْقُرْآنَ

أن تلک الأمور من أسرار علومهم و غوامض حکمهم و نحن مکلفون بالتصدیق بها إجمالا، و عدم التفتیش عن تفصیلها و الله یعلم" یعنی المکنونه" أی الألطاف الخاصه کذا أفید و فی بعض النسخ یعنی المکتوبه أی الفرائض الیومیه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف، و قال فی مجمع البحار: و فی الحدیث یقرأ المسبحات أی سورا فی أولها سبح الله، أو سبحان، أو سبح اسم ربک، و قال فی التهذیب المسبحات من السور ما افتتح بسبح أو یسبح.


الحدیث الرابع 

: مجهول.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ قَرَأَ إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ یَجْهَرُ بِهَا صَوْتَهُ کَانَ کَالشَّاهِرِ سَیْفَهُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ مَنْ قَرَأَهَا سِرّاً کَانَ کَالْمُتَشَحِّطِ بِدَمِهِ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ مَنْ قَرَأَهَا عَشْرَ مَرَّاتٍ غُفِرَتْ لَهُ عَلَی نَحْوِ أَلْفِ ذَنْبٍ مِنْ ذُنُوبِهِ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی ص یَقُولُ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ثُلُثُ الْقُرْآنِ وَ قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ رُبُعُ الْقُرْآنِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنْ رَجُلٍ سَمِعَ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ مَنْ قَرَأَ آیَهَ الْکُرْسِیِّ عِنْدَ مَنَامِهِ لَمْ یَخَفِ الْفَالِجَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ مَنْ قَرَأَهَا فِی دُبُرِ کُلِّ فَرِیضَهٍ لَمْ یَضُرَّهُ ذُو حُمَهٍ وَ قَالَ مَنْ قَدَّمَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ جَبَّارٍ مَنَعَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ


الحدیث السادس 

: مرسل.

و قال فی النهایه یقال یتشحط فی دمه أی یتخبط فیه، و یضطرب و یتمرغ.


الحدیث السابع 

: صحیح.

و لعل المراد أنه تعالی یتفضل بقراءه قل هو الله أحد مثل ما یستحقه الإنسان بثلث القرآن، أو أنه تعالی قرر لکل عمل ثوابا ثم یتفضل بأکثر منه، فلا یرد إن ضم قل هو الله أحد مع أمثالها مما ورد تحدید الثواب بالثلث و الربع یحیط بثواب القرآن فیصیر باقی القرآن بلا ثمر و ثواب، و یمکن أن یکون المراد النصف بحسب القدر لا الثواب بأن یخرج منه هذه السور و الآیات المخصوصه أو یکون المراد نصف الثواب مع استثناء تلک السور و الآیات المعینه کل ذلک خطر بالبال و الأولان عندی أظهر من الأخیرین و الله یعلم.


الحدیث الثامن 

: مرسل.

و قال فی النهایه: الحمه بالتشدید و التخفیف السم، و الأزهری أنکر
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مِنْهُ یَقْرَأُهَا مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ فَإِذَا فَعَلَ ذَلِکَ رَزَقَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ خَیْرَهُ وَ مَنَعَهُ مِنْ شَرِّهِ وَ قَالَ إِذَا خِفْتَ أَمْراً فَاقْرَأْ مِائَهَ آیَهٍ مِنَ الْقُرْآنِ مِنْ حَیْثُ شِئْتَ ثُمَّ قُلِ- اللَّهُمَّ اکْشِفْ عَنِّی الْبَلَاءَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَرَأَ مِائَهَ آیَهٍ یُصَلِّی بِهَا فِی لَیْلَهٍ کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ بِهَا قُنُوتَ لَیْلَهٍ وَ مَنْ قَرَأَ مِائَتَیْ آیَهٍ فِی غَیْرِ صَلَاهٍ لَمْ یُحَاجَّهُ الْقُرْآنُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ مَنْ قَرَأَ خَمْسَمِائَهِ آیَهٍ فِی یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ فِی صَلَاهِ النَّهَارِ وَ اللَّیْلِ کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ فِی اللَّوْحِ الْمَحْفُوظِ قِنْطَاراً مِنَ الْحَسَنَاتِ وَ الْقِنْطَارُ أَلْفٌ وَ مِائَتَا أُوقِیَّهٍ وَ الْأُوقِیَّهُ أَعْظَمُ مِنْ جَبَلِ أُحُدٍ

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ مَضَی بِهِ یَوْمٌ وَاحِدٌ فَصَلَّی فِیهِ بِخَمْسِ صَلَوَاتٍ وَ لَمْ یَقْرَأْ فِیهَا بِ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ قِیلَ لَهُ یَا عَبْدَ اللَّهِ لَسْتَ مِنَ الْمُصَلِّینَ

11 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَلَا یَدَعْ أَنْ یَقْرَأَ فِی دُبُرِ الْفَرِیضَهِ- بِ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ فَإِنَّهُ مَنْ قَرَأَهَا جَمَعَ اللَّهُ لَهُ خَیْرَ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ وَ غَفَرَ

التشدید و یطلق علی إبره العقرب للمجاوره لأن السم یخرج منها و أصلها حموا و حمی بوزن صرد، و الهاء فیها عوض عن لامها الواو أو الیاء.


الحدیث التاسع 

: موثق.

و قال فی مجمع البحار و فیه القرآن یحاج العباد أی یخاصمهم فیما ضیعوه و أعرضوا عنه.


الحدیث العاشر

: ضعیف.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.
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لَهُ وَ لِوَالِدَیْهِ وَ مَا وَلَدَا

12 عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ سُورَهَ الْأَنْعَامِ نَزَلَتْ جُمْلَهً شَیَّعَهَا سَبْعُونَ أَلْفَ مَلَکٍ حَتَّی أُنْزِلَتْ عَلَی مُحَمَّدٍ ص فَعَظَّمُوهَا وَ بَجَّلُوهَا فَإِنَّ اسْمَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهَا فِی سَبْعِینَ مَوْضِعاً وَ لَوْ یَعْلَمُ النَّاسُ مَا فِی قِرَاءَتِهَا مَا تَرَکُوهَا

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص صَلَّی عَلَی سَعْدِ بْنِ مُعَاذٍ فَقَالَ لَقَدْ وَافَی مِنَ الْمَلَائِکَهِ سَبْعُونَ أَلْفاً وَ فِیهِمْ جَبْرَئِیلُ ع یُصَلُّونَ عَلَیْهِ فَقُلْتُ لَهُ یَا جَبْرَئِیلُ بِمَا یَسْتَحِقُّ صَلَاتَکُمْ عَلَیْهِ فَقَالَ بِقِرَاءَتِهِ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ قَائِماً وَ قَاعِداً وَ رَاکِباً وَ مَاشِیاً وَ ذَاهِباً وَ جَائِیاً

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ قَرَأَ أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ عِنْدَ النَّوْمِ وُقِیَ فِتْنَهَ الْقَبْرِ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْفَضْلِ النَّوْفَلِیِّ رَفَعَهُ قَالَ مَا قُرِئَتِ الْحَمْدُ عَلَی وَجَعٍ سَبْعِینَ مَرَّهً إِلَّا سَکَنَ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ قُرِئَتِ الْحَمْدُ عَلَی مَیِّتٍ سَبْعِینَ مَرَّهً ثُمَّ رُدَّتْ فِیهِ


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.


الحدیث الخامس عشر

: مرفوع.


الحدیث السادس عشر

: حسن.
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الرُّوحُ مَا کَانَ ذَلِکَ عَجَباً

17 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ بَکْرٍ عَنْ صَالِحٍ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَا مِنْ أَحَدٍ فِی حَدِّ الصِّبَا یَتَعَهَّدُ فِی کُلِّ لَیْلَهٍ قِرَاءَهَ- قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ وَ قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ النَّاسِ کُلَّ وَاحِدَهٍ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ مِائَهَ مَرَّهٍ فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ فَخَمْسِینَ إِلَّا صَرَفَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْهُ کُلَّ لَمَمٍ أَوْ عَرَضٍ مِنْ أَعْرَاضِ الصِّبْیَانِ- وَ الْعُطَاشَ وَ فَسَادَ الْمَعِدَهِ وَ بُدُورَ الدَّمِ أَبَداً مَا تُعُوهِدَ بِهَذَا حَتَّی یَبْلُغَهُ الشَّیْبُ فَإِنْ تَعَهَّدَ نَفْسَهُ بِذَلِکَ أَوْ تُعُوهِدَ کَانَ مَحْفُوظاً إِلَی یَوْمِ یَقْبِضُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ نَفْسَهُ

18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ الْمِنْقَرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع یَقُولُ مَنِ اسْتَکْفَی بِآیَهٍ مِنَ الْقُرْآنِ مِنَ الشَّرْقِ إِلَی الْغَرْبِ کُفِیَ إِذَا کَانَ بِیَقِینٍ

19 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَزْدِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْعُوذَهِ قَالَ تَأْخُذُ قُلَّهً جَدِیدَهً فَتَجْعَلُ فِیهَا مَاءً ثُمَّ تَقْرَأُ عَلَیْهَا- إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ ثَلَاثِینَ مَرَّهً ثُمَّ تُعَلِّقُ وَ تَشْرَبُ مِنْهَا وَ تَتَوَضَّأُ وَ یُزْدَادُ فِیهَا مَاءٌ إِنْ شَاءَ اللَّهُ


الحدیث السابع عشر

: ضعیف.

" و اللمم" طرف من الجنون، و العطاش بالضم داء لا یروی صاحبه و لا یتمکن من ترک شرب الماء طویلا" أو تعوهد" کان التردید من الراوی، أو یکون المراد یقرأ علیه إذا لم یمکنه القراءه و الأخیر أظهر.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف.


الحدیث التاسع عشر

: مرسل.

" ماء إنشاء" أی کلما ینقص ماؤه یصب علیه ماء آخر لیمتزج بالماء الباقی و یؤثر تأثیره دائما.
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20 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِدْرِیسَ الْحَارِثِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا مُفَضَّلُ احْتَجِزْ مِنَ النَّاسِ کُلِّهِمْ بِ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ- وَ بِ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ اقْرَأْهَا عَنْ یَمِینِکَ وَ عَنْ شِمَالِکَ وَ مِنْ بَیْنِ یَدَیْکَ وَ مِنْ خَلْفِکَ وَ مِنْ فَوْقِکَ وَ مِنْ تَحْتِکَ فَإِذَا دَخَلْتَ عَلَی سُلْطَانٍ جَائِرٍ فَاقْرَأْهَا حِینَ تَنْظُرُ إِلَیْهِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ وَ اعْقِدْ بِیَدِکَ الْیُسْرَی ثُمَّ لَا تُفَارِقْهَا حَتَّی تَخْرُجَ مِنْ عِنْدِهِ

21 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ص أَنَّهُ قَالَ وَ الَّذِی بَعَثَ مُحَمَّداً ص بِالْحَقِّ وَ أَکْرَمَ أَهْلَ بَیْتِهِ مَا مِنْ شَیْ ءٍ تَطْلُبُونَهُ مِنْ حِرْزٍ مِنْ حَرَقٍ أَوْ غَرَقٍ أَوْ سَرَقٍ أَوْ إِفْلَاتِ دَابَّهٍ مِنْ صَاحِبِهَا أَوْ ضَالَّهٍ أَوْ آبِقٍ إِلَّا وَ هُوَ فِی الْقُرْآنِ فَمَنْ أَرَادَ ذَلِکَ فَلْیَسْأَلْنِی عَنْهُ قَالَ فَقَامَ إِلَیْهِ رَجُلٌ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَخْبِرْنِی عَمَّا یُؤَمِّنُ مِنَ الْحَرَقِ وَ الْغَرَقِ فَقَالَ اقْرَأْ هَذِهِ الْآیَاتِ- اللَّهُ الَّذِی نَزَّلَ الْکِتابَ وَ هُوَ یَتَوَلَّی الصَّالِحِینَ وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِلَی قَوْلِهِ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ فَمَنْ قَرَأَهَا فَقَدْ أَمِنَ الْحَرَقَ وَ الْغَرَقَ قَالَ فَقَرَأَهَا رَجُلٌ وَ اضْطَرَمَتِ النَّارُ فِی بُیُوتِ جِیرَانِهِ وَ بَیْتُهُ وَسَطَهَا فَلَمْ یُصِبْهُ شَیْ ءٌ ثُمَّ قَامَ إِلَیْهِ رَجُلٌ آخَرُ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّ دَابَّتِیَ اسْتَصْعَبَتْ عَلَیَّ وَ أَنَا مِنْهَا عَلَی وَجَلٍ- فَقَالَ اقْرَأْ فِی أُذُنِهَا الْیُمْنَی- وَ لَهُ أَسْلَمَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُونَ فَقَرَأَهَا فَذَلَّتْ لَهُ دَابَّتُهُ وَ قَامَ إِلَیْهِ رَجُلٌ آخَرُ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّ أَرْضِی أَرْضٌ مَسْبَعَهٌ وَ إِنَّ السِّبَاعَ تَغْشَی مَنْزِلِی وَ لَا تَجُوزُ حَتَّی تَأْخُذَ فَرِیسَتَهَا فَقَالَ اقْرَأْ لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُلْ حَسْبِیَ اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ فَقَرَأَهُمَا الرَّجُلُ فَاجْتَنَبَتْهُ السِّبَاعُ ثُمَّ قَامَ إِلَیْهِ آخَرُ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّ فِی بَطْنِی مَاءً أَصْفَرَ فَهَلْ مِنْ شِفَاءٍ فَقَالَ نَعَمْ بِلَا دِرْهَمٍ وَ لَا دِینَارٍ وَ لَکِنِ اکْتُبْ عَلَی بَطْنِکَ- آیَهَ الْکُرْسِیِّ وَ تَغْسِلُهَا وَ تَشْرَبُهَا وَ تَجْعَلُهَا ذَخِیرَهً فِی بَطْنِکَ فَتَبْرَأُ بِإِذْنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَفَعَلَ الرَّجُلُ فَبَرَأَ بِإِذْنِ اللَّهِ ثُمَّ قَامَ إِلَیْهِ آخَرُ
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فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَخْبِرْنِی عَنِ الضَّالَّهِ فَقَالَ اقْرَأْ یس فِی رَکْعَتَیْنِ وَ قُلْ یَا هَادِیَ الضَّالَّهِ رُدَّ عَلَیَّ ضَالَّتِی فَفَعَلَ فَرَدَّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ ضَالَّتَهُ ثُمَّ قَامَ إِلَیْهِ آخَرُ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَخْبِرْنِی عَنِ الْآبِقِ فَقَالَ اقْرَأْ أَوْ کَظُلُماتٍ فِی بَحْرٍ لُجِّیٍّ یَغْشاهُ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ مَوْجٌ إِلَی قَوْلِهِ وَ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ لَهُ نُوراً فَما لَهُ مِنْ نُورٍ فَقَالَهَا الرَّجُلُ فَرَجَعَ إِلَیْهِ الْآبِقُ ثُمَّ قَامَ إِلَیْهِ آخَرُ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَخْبِرْنِی عَنِ السَّرَقِ فَإِنَّهُ لَا یَزَالُ قَدْ یُسْرَقُ لِیَ الشَّیْ ءُ بَعْدَ الشَّیْ ءِ لَیْلًا فَقَالَ لَهُ اقْرَأْ إِذَا أَوَیْتَ إِلَی فِرَاشِکَ- قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أَیًّا ما تَدْعُوا إِلَی قَوْلِهِ وَ کَبِّرْهُ تَکْبِیراً ثُمَّ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ بَاتَ بِأَرْضٍ قَفْرٍ فَقَرَأَ هَذِهِ الْآیَهَ- إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ إِلَی قَوْلِهِ- تَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ حَرَسَتْهُ الْمَلَائِکَهُ وَ تَبَاعَدَتْ عَنْهُ الشَّیَاطِینُ قَالَ


الحدیث العشرون 

: ضعیف.

" و من فوقک" أی یرفع رأسه إلی السماء و یقرأ" ثم لا تفارقها" أی عقد الیسری أو قراءه السوره، و الأول هو المسموع.


الحدیث الحادی و العشرون 

: ضعیف.

و فی النهایه التفلت و الإفلات و الانفلات التخلص من الشی ء فجأه من غیر تمکث" اللَّهُ الَّذِی" فی سوره الأعراف و هو هکذا (إِنَّ وَلِیِّیَ اللَّهُ الَّذِی نَزَّلَ الْکِتابَ وَ هُوَ یَتَوَلَّی الصَّالِحِینَ) و فی سوره الزمر (وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ وَ الْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ السَّماواتُ مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ) و الفریسه ما افترسه السبع" ما أصفر" أی الصفراء و قال فی القاموس الخطم من کل طائر منقاره و من کل دابه مقدم أنفه و فمه.
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فَمَضَی الرَّجُلُ فَإِذَا هُوَ بِقَرْیَهٍ خَرَابٍ فَبَاتَ فِیهَا وَ لَمْ یَقْرَأْ هَذِهِ الْآیَهَ فَتَغَشَّاهُ الشَّیْطَانُ وَ إِذَا هُوَ آخِذٌ بِخَطْمِهِ فَقَالَ لَهُ صَاحِبُهُ أَنْظِرْهُ وَ اسْتَیْقَظَ الرَّجُلُ فَقَرَأَ الْآیَهَ فَقَالَ الشَّیْطَانُ لِصَاحِبِهِ أَرْغَمَ اللَّهُ أَنْفَکَ احْرُسْهُ الْآنَ حَتَّی یُصْبِحَ فَلَمَّا أَصْبَحَ رَجَعَ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأَخْبَرَهُ وَ قَالَ لَهُ رَأَیْتُ فِی کَلَامِکَ الشِّفَاءَ وَ الصِّدْقَ وَ مَضَی بَعْدَ طُلُوعِ الشَّمْسِ فَإِذَا هُوَ بِأَثَرِ شَعْرِ الشَّیْطَانِ مُجْتَمِعاً فِی الْأَرْضِ

22 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ سَلَمَهَ بْنِ مُحْرِزٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَنْ لَمْ یُبْرِئْهُ الْحَمْدُ لَمْ یُبْرِئْهُ شَیْ ءٌ

23 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ مَنْ قَرَأَ إِذَا أَوَی إِلَی فِرَاشِهِ- قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ بَرَاءَهً مِنَ الشِّرْکِ

24 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا تَمَلُّوا مِنْ قِرَاءَهِ- إِذا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزالَها فَإِنَّهُ مَنْ کَانَتْ قِرَاءَتُهُ بِهَا فِی نَوَافِلِهِ لَمْ یُصِبْهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِزَلْزَلَهٍ أَبَداً وَ لَمْ یَمُتْ بِهَا وَ لَا بِصَاعِقَهٍ وَ لَا بِآفَهٍ مِنْ آفَاتِ الدُّنْیَا حَتَّی یَمُوتَ وَ إِذَا مَاتَ نَزَلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ کَرِیمٌ مِنْ عِنْدِ رَبِّهِ فَیَقْعُدُ عِنْدَ رَأْسِهِ فَیَقُولُ یَا مَلَکَ الْمَوْتِ ارْفُقْ بِوَلِیِّ اللَّهِ فَإِنَّهُ کَانَ کَثِیراً مَا یَذْکُرُنِی وَ یَذْکُرُ تِلَاوَهَ هَذِهِ السُّورَهِ وَ تَقُولُ لَهُ السُّورَهُ مِثْلَ ذَلِکَ وَ یَقُولُ مَلَکُ الْمَوْتِ قَدْ أَمَرَنِی رَبِّی أَنْ أَسْمَعَ لَهُ وَ أُطِیعَ وَ لَا أُخْرِجَ رُوحَهُ حَتَّی یَأْمُرَنِی بِذَلِکَ فَإِذَا أَمَرَنِی أَخْرَجْتُ رُوحَهُ وَ لَا یَزَالُ مَلَکُ الْمَوْتِ عِنْدَهُ حَتَّی یَأْمُرَهُ بِقَبْضِ رُوحِهِ وَ إِذَا


الحدیث الثانی و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث و العشرون 

: ضعیف.


الحدیث الرابع و العشرون 

: مرسل.

" قد أمرنی" أی الملک کأنه یقول هذا من قبل الله تعالی.
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کُشِفَ لَهُ الْغِطَاءُ فَیَرَی مَنَازِلَهُ فِی الْجَنَّهِ فَیُخْرِجُ رُوحَهُ مِنْ أَلْیَنِ مَا یَکُونُ مِنَ الْعِلَاجِ ثُمَّ یُشَیِّعُ رُوحَهُ إِلَی الْجَنَّهِ سَبْعُونَ أَلْفَ مَلَکٍ یَبْتَدِرُونَ بِهَا إِلَی الْجَنَّهِ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُرَّاءُ الْقُرْآنِ ثَلَاثَهٌ رَجُلٌ قَرَأَ الْقُرْآنَ فَاتَّخَذَهُ بِضَاعَهً وَ اسْتَدَرَّ بِهِ الْمُلُوکَ وَ اسْتَطَالَ بِهِ عَلَی النَّاسِ وَ رَجُلٌ قَرَأَ الْقُرْآنَ فَحَفِظَ حُرُوفَهُ وَ ضَیَّعَ حُدُودَهُ وَ أَقَامَهُ إِقَامَهَ الْقِدْحِ- فَلَا کَثَّرَ اللَّهُ هَؤُلَاءِ مِنْ حَمَلَهِ الْقُرْآنِ وَ رَجُلٌ قَرَأَ الْقُرْآنَ فَوَضَعَ دَوَاءَ الْقُرْآنِ عَلَی دَاءِ قَلْبِهِ فَأَسْهَرَ بِهِ لَیْلَهُ وَ أَظْمَأَ بِهِ نَهَارَهُ وَ قَامَ بِهِ فِی مَسَاجِدِهِ وَ تَجَافَی بِهِ عَنْ فِرَاشِهِ فَبِأُولَئِکَ یَدْفَعُ اللَّهُ الْعَزِیزُ الْجَبَّارُ الْبَلَاءَ وَ بِأُولَئِکَ یُدِیلُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنَ الْأَعْدَاءِ وَ بِأُولَئِکَ یُنَزِّلُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْغَیْثَ مِنَ السَّمَاءِ فَوَ اللَّهِ لَهَؤُلَاءِ فِی قُرَّاءِ الْقُرْآنِ أَعَزُّ مِنَ الْکِبْرِیتِ الْأَحْمَرِ


باب النوادر


الحدیث الأول 

: مرسل.

و فی الصحاح الریح تدر السحاب و تستدره أی تستجلبه و فی القاموس البضاعه بالکسر قطعه من المال تعد للتجاره" إقامه القدح" کأنه تأکید للفقره الأولی أعنی حفظ الحروف و منهم من قرأ القدح بفتحتین تفسیرا للفقره الثانیه نظیر ما مر فی قوله علیه السلام- لا تجعلونی کقدح الراکب- و یحتمل أن یکون التشبیه من حیث إن القدح و هو السهم بلا ریش مستقیم ظاهرا و لا ینتفع به لعدم الوقوع علی الهدف، و فی النهایه و منه الحدیث کان یسوی الصفوف حتی یدعها مثل القدح أو الرقیم أی مثل السهم أو سطر الکتابه و الإداله الغلبه و فی الصحاح الکبریت
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی یَحْیَی عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ نَزَلَ الْقُرْآنُ أَثْلَاثاً ثُلُثٌ فِینَا وَ فِی عَدُوِّنَا وَ ثُلُثٌ سُنَنٌ وَ أَمْثَالٌ وَ ثُلُثٌ فَرَائِضُ وَ أَحْکَامٌ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْقُرْآنَ نَزَلَ أَرْبَعَهَ أَرْبَاعٍ رُبُعٌ حَلَالٌ وَ رُبُعٌ حَرَامٌ وَ رُبُعٌ سُنَنٌ وَ أَحْکَامٌ وَ رُبُعٌ خَبَرُ مَا کَانَ قَبْلَکُمْ وَ نَبَأُ مَا یَکُونُ بَعْدَکُمْ وَ فَصْلُ مَا بَیْنِکُمْ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ نَزَلَ الْقُرْآنُ أَرْبَعَهَ أَرْبَاعٍ رُبُعٌ فِینَا وَ رُبُعٌ فِی عَدُوِّنَا وَ رُبُعٌ سُنَنٌ وَ أَمْثَالٌ وَ رُبُعٌ فَرَائِضُ وَ أَحْکَامٌ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ

الأحمر من الحجاره الموقد بها، و الیاقوت الأحمر و الذهب أو جوهر معدنه بوادی النحل.


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

و یمکن أن یکون الثلث و الربع علی سبیل التخمین، أو مجرد القسمه أثلاثا و أرباعا و إن لم تتساو الأقسام أو باعتبار اختلاف المعانی و البطون أو بعض التقسیمات فی القرآن الواقعی و بعضها ما فی بأیدینا منه و ربما یقال المراد بالحلال متابعه أهل البیت علیهم السلام، و بالحرام متابعه أعدائهم لیوافق التقسیم الآتی.


الحدیث الرابع 

: موثق.


الحدیث الخامس 

: مجهول.
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الْعَبَّاسِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ السَّرِیِّ عَنْ عَمِّهِ عَلِیِّ بْنِ السَّرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَوَّلُ مَا نَزَلَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص- بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ وَ آخِرُهُ إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ دَاوُدَ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ وَ إِنَّمَا أُنْزِلَ فِی عِشْرِینَ سَنَهً بَیْنَ أَوَّلِهِ وَ آخِرِهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع نَزَلَ الْقُرْآنُ جُمْلَهً وَاحِدَهً فِی شَهْرِ رَمَضَانَ إِلَی الْبَیْتِ الْمَعْمُورِ ثُمَّ نَزَلَ فِی طُولِ عِشْرِینَ سَنَهً ثُمَّ قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص نَزَلَتْ صُحُفُ إِبْرَاهِیمَ فِی أَوَّلِ لَیْلَهٍ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ أُنْزِلَتِ التَّوْرَاهُ لِسِتٍّ مَضَیْنَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ أُنْزِلَ الْإِنْجِیلُ لِثَلَاثَ عَشْرَهَ لَیْلَهً خَلَتْ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ أُنْزِلَ الزَّبُورُ لِثَمَانِیَهَ عَشَرَ خَلَوْنَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ أُنْزِلَ الْقُرْآنُ فِی ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ

" و أخره إذا جاء نصر الله" لعل المراد أنه لم ینزل بعدها سوره کامله فلا ینافی نزول بعض الآیات بعدها کما هو المشهور.


الحدیث السادس 

: مجهول، أو ضعیف علی الظاهر.

و یمکن أن یکون عدم ذکر الکسر أی الثلث مع العشرین للظهور، أو لم یعتد بما نزل فی الثلث لقلته، أو یکون بعد نزول الکل عشرین سنه.


الحدیث السابع 

: ضعیف و کان المراد النهی عن ذکر وقوع الأشیاء فی المستقبل و بیان الأمور الخفیه من القرآن لا الاستخاره لأنه قد ورد الخبر بجوازه کذا قید، و لعل الأظهر عدم التفؤل عند سماع آیه أو رؤیتها کما هو دأب العرب فی التفؤل و التطیر و لا یبعد أن یکون السر فیه أنه یصیر سببا لسوء عقیدتهم فی القرآن إن لم یظهر أمره.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَتَفَأَّلْ بِالْقُرْآنِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَرَّاقِ قَالَ عَرَضْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کِتَاباً فِیهِ قُرْآنٌ مُخَتَّمٌ مُعَشَّرٌ بِالذَّهَبِ وَ کُتِبَ فِی آخِرِهِ سُورَهٌ بِالذَّهَبِ فَأَرَیْتُهُ إِیَّاهُ فَلَمْ یَعِبْ فِیهِ شَیْئاً إِلَّا کِتَابَهَ الْقُرْآنِ بِالذَّهَبِ وَ قَالَ لَا یُعْجِبُنِی أَنْ یُکْتَبَ الْقُرْآنُ إِلَّا بِالسَّوَادِ کَمَا کُتِبَ أَوَّلَ مَرَّهٍ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یَاسِینَ الضَّرِیرِ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ تَأْخُذُ الْمُصْحَفَ فِی الثُّلُثِ الثَّانِی مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ فَتَنْشُرُهُ وَ تَضَعُهُ بَیْنَ یَدَیْکَ وَ تَقُولُ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِکِتَابِکَ الْمُنْزَلِ وَ مَا فِیهِ وَ فِیهِ اسْمُکَ الْأَعْظَمُ الْأَکْبَرُ وَ أَسْمَاؤُکَ الْحُسْنَی وَ مَا یُخَافُ وَ یُرْجَی أَنْ تَجْعَلَنِی مِنْ عُتَقَائِکَ مِنَ النَّارِ وَ تَدْعُو بِمَا بَدَا لَکَ مِنْ حَاجَهٍ

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لِکُلِّ شَیْ ءٍ رَبِیعٌ وَ رَبِیعُ الْقُرْآنِ شَهْرُ رَمَضَانَ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ أَوْ عَنْ غَیْرِهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ قَالَ


الحدیث الثامن 

: مجهول.

و قیل: الختم ما کان علامه ختم الآیات فیه بالذهب، و یمکن أن یراد به النقش الذی یکون فی وسط الجلد، أو فی الافتتاح و الاختتام أو فی الحواشی للزینه.


الحدیث التاسع 

: مجهول.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

" و ربیع القرآن" أی کما أن الأشجار تنمو فی الربیع و تظهر آثارها و أثمارها کذلک القرآن فی شهر رمضان یکثر ثوابه و یظهر آثاره أکثر من سائر الأزمان فتأمل.


الحدیث الحادی عشر

: مرسل.
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سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْقُرْآنِ وَ الْفُرْقَانِ أَ هُمَا شَیْئَانِ أَوْ شَیْ ءٌ وَاحِدٌ فَقَالَ ع الْقُرْآنُ جُمْلَهُ الْکِتَابِ وَ الْفُرْقَانُ الْمُحْکَمُ الْوَاجِبُ الْعَمَلِ بِهِ

12 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْقُرْآنَ وَاحِدٌ نَزَلَ مِنْ عِنْدِ وَاحِدٍ وَ لَکِنَّ الِاخْتِلَافَ یَجِی ءُ مِنْ قِبَلِ الرُّوَاهِ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ النَّاسَ یَقُولُونَ إِنَّ الْقُرْآنَ نَزَلَ عَلَی سَبْعَهِ أَحْرُفٍ فَقَالَ کَذَبُوا أَعْدَاءُ اللَّهِ وَ لَکِنَّهُ نَزَلَ عَلَی حَرْفٍ وَاحِدٍ مِنْ عِنْدِ الْوَاحِدِ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَزَلَ الْقُرْآنُ بِإِیَّاکِ أَعْنِی وَ اسْمَعِی یَا جَارَهُ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَعْنَاهُ مَا عَاتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثالث عشر

: حسن.

و قال فی النهایه: فیه نزل القرآن علی سبعه أحرف کلها کاف شاف أراد بالحرف اللغه یعنی علی سبع لغات من لغات العرب أی أنها متفرقه فی القرآن فبعضه بلغه قریش، و بعضه بلغه هذیل، و بعضه بلغه هوازن، و بعضه بلغه الیمن، و لیس معناه أن یکون فی الحرف الواحد سبعه أوجه، علی أنه قد جاء فی القرآن ما قد قرئ بسبعه و عشره کقوله (مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ) و عبد الطاغوت، و مما یبین ذلک قول ابن مسعود: إنی سمعت القراء فوجدتهم متقاربین فاقرؤوا کما علمتم إنما هو کقول أحدکم هلم، و یقال و اقبل و فیه أقوال غیر ذلک هذا أحسنها، و الحرف فی الأصل الطرف و الجانب و به سمی الحرف حروف الهجاء.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.
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بِهِ عَلَی نَبِیِّهِ ص فَهُوَ یَعْنِی بِهِ مَا قَدْ مَضَی فِی الْقُرْآنِ مِثْلُ قَوْلِهِ وَ لَوْ لا أَنْ ثَبَّتْناکَ لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ شَیْئاً قَلِیلًا عَنَی بِذَلِکَ غَیْرَهُ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ السِّمْطِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ تَنْزِیلِ الْقُرْآنِ قَالَ اقْرَءُوا کَمَا عُلِّمْتُمْ

16 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ دَفَعَ إِلَیَّ أَبُو الْحَسَنِ ع- مُصْحَفاً وَ قَالَ لَا تَنْظُرْ فِیهِ فَفَتَحْتُهُ وَ قَرَأْتُ فِیهِ- لَمْ یَکُنِ الَّذِینَ کَفَرُوا فَوَجَدْتُ فِیهَا اسْمَ سَبْعِینَ رَجُلًا مِنْ قُرَیْشٍ بِأَسْمَائِهِمْ وَ أَسْمَاءِ آبَائِهِمْ قَالَ فَبَعَثَ إِلَیَّ ابْعَثْ إِلَیَّ بِالْمُصْحَفِ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَبِی ع مَا ضَرَبَ رَجُلٌ الْقُرْآنَ بَعْضَهُ بِبَعْضٍ إِلَّا کَفَرَ

و قیل: قوله" یعنی به ما قد مضی- إلی قوله- قلیلا" من کلام الراوی، و هو جمله معترضه بین المبتدأ و الخبر وقعت مفسره للمبتدإ تقدیر الکلام ما عاتب الله به نبیه فهو عنی بذلک غیره.

أقول: هذا علی نسخه یکون عنی بدون الواو و مع الواو أیضا یمکن تأویله بنحو مما ذکره، و علی النسختین یمکن أن یکون من قوله- فهو یعنی- إلی آخر الخبر جمیعا کلام الراوی أو المصنف بل هذا أظهر فیکون المعنی محل هذا الکلام ما عتب الله به نبیه صلی الله علیه و آله و سلم.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.


الحدیث السادس عشر

: مرسل.


الحدیث السابع عشر

: مجهول.

" بعضه ببعض" أفید أن المراد تفسیر القرآن و الجمع بین آیها و استنباط

ص: 521








18 عَنْهُ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ النَّضْرِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ وَقَعَ مُصْحَفٌ فِی الْبَحْرِ فَوَجَدُوهُ وَ قَدْ ذَهَبَ مَا فِیهِ إِلَّا هَذِهِ الْآیَهَ- أَلا إِلَی اللَّهِ تَصِیرُ الْأُمُورُ

19 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع اقْرَأْ قُلْتُ مِنْ أَیِّ شَیْ ءٍ أَقْرَأُ قَالَ مِنَ السُّورَهِ التَّاسِعَهِ قَالَ فَجَعَلْتُ أَلْتَمِسُهَا فَقَالَ اقْرَأْ مِنْ سُورَهِ یُونُسَ قَالَ فَقَرَأْتُ لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَهٌ وَ لا یَرْهَقُ وُجُوهَهُمْ قَتَرٌ وَ لا ذِلَّهٌ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنِّی لَأَعْجَبُ کَیْفَ لَا أَشِیبُ إِذَا قَرَأْتُ الْقُرْآنَ

20 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- بِلِسانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ قَالَ یُبِینُ الْأَلْسُنَ وَ لَا تُبِینُهُ الْأَلْسُنُ

الأحکام، فإنه لا یعلم ذلک غیر المعصوم، و یحتمل أن یکون المراد المعنی الظاهر بتقدیر الاستخفاف أو ارتکاب التجوز فی الکفر، و قال الصدوق (ره) فی کتاب معانی الأخبار بعد نقل هذا الخبر، و سألت محمد بن الحسن (ره) عن معنی هذا الحدیث فقال هو أن تجیب الرجل فی تفسیر آیه بتفسیر آیه أخری انتهی، و یمکن أن یکون مراده نحوا مما ذکرنا أولا.


الحدیث الثامن عشر

: مجهول.


الحدیث التاسع عشر

: ضعیف و القتر و القتره محرکتین الغبره.


الحدیث العشرون 

: ضعیف.

" یبین الألسن" أفید أن المراد أنه لا یحتاج القرآن إلی الاستشهاد بإشعار العرب و کلامهم، بل الأمر بالعکس لأن القرآن أفصح الکلام و قد أذعن به جمیع الأنام فتأمل.

ص: 522








21 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَامِرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُذَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ عَبْدٍ یَقْرَأُ آخِرَ الْکَهْفِ إِلَّا تَیَقَّظَ فِی السَّاعَهِ الَّتِی یُرِیدُ

22 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ وَ غَیْرُهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- سُلَیْمٌ مَوْلَاکَ ذَکَرَ أَنَّهُ لَیْسَ مَعَهُ مِنَ الْقُرْآنِ إِلَّا سُورَهُ یس فَیَقُومُ مِنَ اللَّیْلِ فَیَنْفَدُ مَا مَعَهُ مِنَ الْقُرْآنِ أَ یُعِیدُ مَا قَرَأَ قَالَ نَعَمْ لَا بَأْسَ

23 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ سَالِمِ بْنِ سَلَمَهَ قَالَ قَرَأَ رَجُلٌ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا أَسْتَمِعُ حُرُوفاً مِنَ الْقُرْآنِ لَیْسَ عَلَی مَا یَقْرَأُهَا النَّاسُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کُفَّ عَنْ هَذِهِ الْقِرَاءَهِ اقْرَأْ کَمَا یَقْرَأُ النَّاسُ حَتَّی یَقُومَ الْقَائِمُ ع فَإِذَا قَامَ الْقَائِمُ ع قَرَأَ کِتَابَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی حَدِّهِ وَ أَخْرَجَ الْمُصْحَفَ الَّذِی کَتَبَهُ عَلِیٌّ ع وَ قَالَ أَخْرَجَهُ عَلِیٌّ ع إِلَی النَّاسِ حِینَ فَرَغَ مِنْهُ وَ کَتَبَهُ فَقَالَ لَهُمْ هَذَا کِتَابُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ کَمَا أَنْزَلَهُ اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ ص وَ قَدْ جَمَعْتُهُ مِنَ اللَّوْحَیْنِ فَقَالُوا هُوَ ذَا عِنْدَنَا مُصْحَفٌ جَامِعٌ فِیهِ الْقُرْآنُ لَا حَاجَهَ لَنَا فِیهِ فَقَالَ أَمَا وَ اللَّهِ مَا تَرَوْنَهُ بَعْدَ یَوْمِکُمْ هَذَا أَبَداً إِنَّمَا کَانَ عَلَیَّ أَنْ أُخْبِرَکُمْ حِینَ جَمَعْتُهُ لِتَقْرَءُوهُ


الحدیث الحادی و العشرون 

: مجهول.


الحدیث الثانی و العشرون 

: موثق.


الحدیث الثالث و العشرون 

: ضعیف.

" من اللوحین" لعله علیه السلام فی زمان الرسول صلی الله علیه و آله و سلم کتبه علی لوحین فجمع منها، أو المراد لوح الخاطر و لوح الدفاتر، أو المراد اللوح المحفوظ و لوح المحو و الإثبات، أو الأرضی و السماوی و الله یعلم.
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24 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ سَعِیدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْأَعْرَجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَقْرَأُ الْقُرْآنَ ثُمَّ یَنْسَاهُ ثُمَّ یَقْرَأُهُ ثُمَّ یَنْسَاهُ أَ عَلَیْهِ فِیهِ حَرَجٌ فَقَالَ لَا

25 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَبِی ع مَا ضَرَبَ رَجُلٌ الْقُرْآنَ بَعْضَهُ بِبَعْضٍ إِلَّا کَفَرَ

26 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ سَدِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سُورَهُ الْمُلْکِ هِیَ الْمَانِعَهُ تَمْنَعُ مِنْ عَذَابِ الْقَبْرِ وَ هِیَ مَکْتُوبَهٌ فِی التَّوْرَاهِ سُورَهَ الْمُلْکِ وَ مَنْ قَرَأَهَا فِی لَیْلَتِهِ فَقَدْ أَکْثَرَ وَ أَطَابَ وَ لَمْ یُکْتَبْ بِهَا مِنَ الْغَافِلِینَ وَ إِنِّی لَأَرْکَعُ بِهَا بَعْدَ عِشَاءِ الْآخِرَهِ وَ أَنَا جَالِسٌ وَ إِنَّ وَالِدِی ع کَانَ یَقْرَأُهَا فِی یَوْمِهِ وَ لَیْلَتِهِ وَ مَنْ قَرَأَهَا إِذَا دَخَلَ عَلَیْهِ فِی قَبْرِهِ نَاکِرٌ وَ نَکِیرٌ مِنْ قِبَلِ رِجْلَیْهِ قَالَتْ رِجْلَاهُ لَهُمَا لَیْسَ لَکُمَا إِلَی مَا قِبَلِی سَبِیلٌ قَدْ کَانَ هَذَا الْعَبْدُ یَقُومُ عَلَیَّ فَیَقْرَأُ سُورَهَ الْمُلْکِ فِی کُلِّ یَوْمٍ وَ لَیْلَتِهِ وَ إِذَا أَتَیَاهُ مِنْ قِبَلِ جَوْفِهِ قَالَ لَهُمَا لَیْسَ لَکُمَا إِلَی مَا قِبَلِی سَبِیلٌ قَدْ کَانَ هَذَا الْعَبْدُ أَوْعَانِی- سُورَهَ الْمُلْکِ وَ إِذَا أَتَیَاهُ مِنْ قِبَلِ لِسَانِهِ قَالَ لَهُمَا لَیْسَ لَکُمَا إِلَی مَا قِبَلِی سَبِیلٌ قَدْ کَانَ هَذَا الْعَبْدُ یَقْرَأُ بِی فِی کُلِّ یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ سُورَهَ الْمُلْکِ

27 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ فَرْقَدٍ وَ الْمُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ قَالا کُنَّا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ مَعَنَا رَبِیعَهُ الرَّأْیِ فَذَکَرْنَا فَضْلَ الْقُرْآنِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنْ کَانَ ابْنُ مَسْعُودٍ لَا یَقْرَأُ عَلَی قِرَاءَتِنَا فَهُوَ ضَالٌّ فَقَالَ رَبِیعَهُ ضَالٌّ فَقَالَ نَعَمْ ضَالٌّ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَّا نَحْنُ فَنَقْرَأُ عَلَی


الحدیث الرابع و العشرون 

: حسن.


الحدیث الخامس و العشرون 

: مجهول.


الحدیث السادس و العشرون 

: حسن.


الحدیث السابع و العشرون 

: مجهول و لعله علیه السلام اتقی ربیعه.
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قِرَاءَهِ أُبَیٍ

28 عَلِیُّ بْنُ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَ


الحدیث الثامن و العشرون 

: موثق. و فی بعض النسخ عن هشام بن سالم موضع هارون بن مسلم، فالخبر صحیح و لا یخفی أن هذا الخبر و کثیر من الأخبار الصحیحه صریحه فی نقص القرآن و تغییره، و عندی أن الأخبار فی هذا الباب متواتره معنی، و طرح جمیعها یوجب رفع الاعتماد عن الأخبار رأسا بل ظنی أن الأخبار فی هذا الباب لا یقصر عن أخبار الإمامه فکیف یثبتونها بالخبر.

فإن قیل: إنه یوجب رفع الاعتماد علی القرآن لأنه إذا ثبت تحریفه ففی کل آیه یحتمل ذلک و تجویزهم علیهم السلام علی قراءه هذا القرآن و العمل به متواتر معلوم إذ لم ینقل من أحد من الأصحاب أن أحدا من أئمتنا أعطاه قرانا أو علمه قراءه، و هذا ظاهر لمن تتبع الأخبار، و لعمری کیف یجترئون علی التکلفات الرکیکه فی تلک الأخبار مثل ما قیل فی هذا الخبر إن الآیات الزائده عباره عن الأخبار القدسیه أو کانت التجزیه بالآیات أکثر و فی خبر لم یکن أن الأسماء کانت مکتوبه علی الهامش علی سبیل التفسیر و الله تعالی یعلم و قال السید حیدر الآملی فی تفسیره أکثر القراء ذهبوا إلی أن سور القرآن بأسرها مائه و أربعه عشر سوره و إلی أن آیاته سته آلاف و ستمائه و ست و ستون آیه و إلی أن کلماته سبعه و سبعون ألفا و أربعمائه و سبع و ثلاثون کلمه، و إلی أن حروفه ثلاثمائه آلاف و اثنان و عشرون ألفا و ستمائه و سبعون حرفا و إلی أن فتحاته ثلاثه و تسعون ألفا و مائتان و ثلاثه و أربعون فتحه، و إلی أن ضماته أربعون ألفا و ثمان مائه و أربع ضمات و إلی أن کسراته تسع و ثلاثون ألفا و خمسمائه و سته و ثمانون کسره، و إلی أن تشدیداته تسعه عشر ألفا و مائتان و ثلاثه و خمسون تشدیده، و إلی أن مداته ألف و سبعمائه و أحد و سبعون مده و إلی أن همزاته ثلاث آلاف و مائتان و ثلاث و سبعون همزه
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الْقُرْآنَ الَّذِی جَاءَ بِهِ جَبْرَئِیلُ ع إِلَی مُحَمَّدٍ ص سَبْعَهَ عَشَرَ أَلْفَ آیَهٍ

تَمَّ کِتَابُ فَضْلِ الْقُرْآنِ بِمَنِّهِ وَ جُودِهِ وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الْعِشْرَهِ

و إلی أن ألفاته ثمانیه و أربعون ألفا و ثمان مائه و اثنان و سبعون ألفا.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمَنِ الرَّحِیمِ کِتَابُ الْعِشْرَهِ بَابُ مَا یَجِبُ مِنَ الْمُعَاشَرَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ مُرَازِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَلَیْکُمْ بِالصَّلَاهِ فِی الْمَسَاجِدِ- وَ حُسْنِ الْجِوَارِ لِلنَّاسِ وَ إِقَامَهِ الشَّهَادَهِ وَ حُضُورِ الْجَنَائِزِ إِنَّهُ لَا بُدَّ لَکُمْ مِنَ النَّاسِ إِنَّ أَحَداً لَا یَسْتَغْنِی عَنِ النَّاسِ حَیَاتَهُ وَ النَّاسُ لَا بُدَّ لِبَعْضِهِمْ مِنْ بَعْضٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ یَنْبَغِی لَنَا أَنْ نَصْنَعَ فِیمَا بَیْنَنَا وَ بَیْنَ قَوْمِنَا وَ فِیمَا بَیْنَنَا وَ بَیْنَ خُلَطَائِنَا مِنَ النَّاسِ قَالَ فَقَالَ تُؤَدُّونَ الْأَمَانَهَ إِلَیْهِمْ وَ تُقِیمُونَ الشَّهَادَهَ لَهُمْ وَ عَلَیْهِمْ وَ تَعُودُونَ مَرْضَاهُمْ وَ تَشْهَدُونَ جَنَائِزَهُمْ


کتاب العشره


اشاره

قال فی مصباح اللغه العشره بالکسر اسم عن المعاشره و التعاشر و هی المخالطه.



باب ما یجب من المعاشره


الحدیث الأول 

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

ص: 527








3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَبِیبٍ الْخَثْعَمِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ عَلَیْکُمْ بِالْوَرَعِ وَ الِاجْتِهَادِ وَ اشْهَدُوا الْجَنَائِزَ وَ عُودُوا الْمَرْضَی وَ احْضُرُوا مَعَ قَوْمِکُمْ مَسَاجِدَکُمْ وَ أَحِبُّوا لِلنَّاسِ مَا تُحِبُّونَ لِأَنْفُسِکُمْ أَ مَا یَسْتَحْیِی الرَّجُلُ مِنْکُمْ أَنْ یَعْرِفَ جَارُهُ حَقَّهُ وَ لَا یَعْرِفَ حَقَّ جَارِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ قُلْتُ لَهُ کَیْفَ یَنْبَغِی لَنَا أَنْ نَصْنَعَ فِیمَا بَیْنَنَا وَ بَیْنَ قَوْمِنَا وَ بَیْنَ خُلَطَائِنَا مِنَ النَّاسِ مِمَّنْ لَیْسُوا عَلَی أَمْرِنَا قَالَ تَنْظُرُونَ إِلَی أَئِمَّتِکُمُ الَّذِینَ تَقْتَدُونَ بِهِمْ فَتَصْنَعُونَ مَا یَصْنَعُونَ فَوَ اللَّهِ إِنَّهُمْ لَیَعُودُونَ مَرْضَاهُمْ وَ یَشْهَدُونَ جَنَائِزَهُمْ وَ یُقِیمُونَ الشَّهَادَهَ لَهُمْ وَ عَلَیْهِمْ وَ یُؤَدُّونَ الْأَمَانَهَ إِلَیْهِمْ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی أُسَامَهَ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اقْرَأْ عَلَی مَنْ تَرَی أَنَّهُ یُطِیعُنِی مِنْهُمْ وَ یَأْخُذُ بِقَوْلِیَ السَّلَامَ وَ أُوصِیکُمْ بِتَقْوَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ الْوَرَعِ فِی دِینِکُمْ وَ الِاجْتِهَادِ لِلَّهِ وَ صِدْقِ الْحَدِیثِ وَ أَدَاءِ الْأَمَانَهِ وَ طُولِ السُّجُودِ وَ حُسْنِ الْجِوَارِ فَبِهَذَا جَاءَ مُحَمَّدٌ ص أَدُّوا الْأَمَانَهَ إِلَی مَنِ ائْتَمَنَکُمْ عَلَیْهَا بَرّاً أَوْ فَاجِراً فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَأْمُرُ بِأَدَاءِ الْخَیْطِ وَ الْمِخْیَطِ- صِلُوا عَشَائِرَکُمْ وَ اشْهَدُوا جَنَائِزَهُمْ وَ عُودُوا مَرْضَاهُمْ وَ أَدُّوا حُقُوقَهُمْ فَإِنَّ الرَّجُلَ مِنْکُمْ إِذَا وَرِعَ فِی دِینِهِ وَ صَدَقَ الْحَدِیثَ وَ أَدَّی الْأَمَانَهَ وَ حَسُنَ خُلُقُهُ مَعَ النَّاسِ قِیلَ هَذَا جَعْفَرِیٌّ فَیَسُرُّنِی ذَلِکَ وَ یَدْخُلُ عَلَیَّ مِنْهُ السُّرُورُ وَ قِیلَ هَذَا أَدَبُ جَعْفَرٍ وَ إِذَا کَانَ عَلَی غَیْرِ ذَلِکَ دَخَلَ عَلَیَّ بَلَاؤُهُ وَ عَارُهُ وَ قِیلَ هَذَا أَدَبُ جَعْفَرٍ فَوَ اللَّهِ لَحَدَّثَنِی


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

ص: 528








أَبِی ع أَنَّ الرَّجُلَ کَانَ یَکُونُ فِی الْقَبِیلَهِ مِنْ شِیعَهِ عَلِیٍّ ع فَیَکُونُ زَیْنَهَا آدَاهُمْ لِلْأَمَانَهِ وَ أَقْضَاهُمْ لِلْحُقُوقِ وَ أَصْدَقَهُمْ لِلْحَدِیثِ إِلَیْهِ وَصَایَاهُمْ وَ وَدَائِعُهُمْ تُسْأَلُ الْعَشِیرَهُ عَنْهُ فَتَقُولُ مَنْ مِثْلُ فُلَانٍ إِنَّهُ لآَدَانَا لِلْأَمَانَهِ وَ أَصْدَقُنَا لِلْحَدِیثِ

بَابُ حُسْنِ الْمُعَاشَرَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَنْ خَالَطْتَ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَکُونَ یَدُکَ الْعُلْیَا عَلَیْهِمْ فَافْعَلْ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ الْبَیْتُ غَاصٌّ بِأَهْلِهِ فِیهِ الْخُرَاسَانِیُّ وَ الشَّامِیُّ وَ مِنْ أَهْلِ الْآفَاقِ فَلَمْ أَجِدْ مَوْضِعاً أَقْعُدُ فِیهِ فَجَلَسَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ کَانَ مُتَّکِئاً ثُمَّ قَالَ یَا شِیعَهَ آلِ مُحَمَّدٍ اعْلَمُوا أَنَّهُ لَیْسَ مِنَّا مَنْ لَمْ یَمْلِکْ نَفْسَهُ عِنْدَ غَضَبِهِ وَ مَنْ لَمْ یُحْسِنْ صُحْبَهَ مَنْ صَحِبَهُ وَ مُخَالَقَهَ مَنْ خَالَقَهُ وَ مُرَافَقَهَ مَنْ رَافَقَهُ وَ مُجَاوَرَهَ مَنْ جَاوَرَهُ وَ مُمَالَحَهَ مَنْ مَالَحَهُ یَا شِیعَهَ

و قال فی الصحاح أدی دینه تأدیه أی قضاه و الاسم الأداء، و قال الخیط السلک و المخیط الإبره، و قال و هو آدی منک للأمانه بمد الألف 


باب حسن المعاشره


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال فی النهایه الید العلیا خیر من السفلی هی المتعففه، و السفلی السائله، و روی أنها المنفقه و السفلی الآخذه و قیل المانعه.



الحدیث الثانی 

: مجهول.
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آلِ مُحَمَّدٍ اتَّقُوا اللَّهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ قَالَ کَانَ یُوَسِّعُ الْمَجْلِسَ وَ یَسْتَقْرِضُ لِلْمُحْتَاجِ وَ یُعِینُ الضَّعِیفَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَلَاءِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَقُولُ عَظِّمُوا أَصْحَابَکُمْ وَ وَقِّرُوهُمْ وَ لَا یَتَهَجَّمْ بَعْضُکُمْ عَلَی بَعْضٍ وَ لَا تَضَارُّوا وَ لَا تَحَاسَدُوا وَ إِیَّاکُمْ وَ الْبُخْلَ کُونُوا عِبَادَ اللَّهِ الْمُخْلَصِینَ الصَّالِحِینَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ أَبِی یَزِیدَ وَ ثَعْلَبَهَ وَ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ بَعْضِ مَنْ رَوَاهُ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ الِانْقِبَاضُ مِنَ النَّاسِ مَکْسَبَهٌ لِلْعَدَاوَهِ

بَابُ مَنْ یَجِبُ مُصَادَقَتُهُ وَ مُصَاحَبَتُهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ

و قال الفیروزآبادی: بیت و منزل غاص بالقوم ممتلئ و قال خالقهم عاشرهم بحسن خلق و قال الممالحه المؤاکله.


الحدیث الثالث 

: حسن،" کان" أی یوسف علیه السلام.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

" لا یتهجم" أی لا یدخل علیهم بغیر إذن قال فی مصباح اللغه الهجوم علی القوم الدخول علیهم و هجمت علیه هجوما من باب قعد دخلت بغته علی غفله منه.


الحدیث الخامس 

: مرسل.


باب من تجب مصادقته و مصاحبته 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.
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سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا عَلَیْکَ أَنْ تَصْحَبَ ذَا الْعَقْلِ وَ إِنْ لَمْ تَحْمَدْ کَرَمَهُ وَ لَکِنِ انْتَفِعْ بِعَقْلِهِ وَ احْتَرِسْ مِنْ سَیِّئِ أَخْلَاقِهِ وَ لَا تَدَعَنَّ صُحْبَهَ الْکَرِیمِ وَ إِنْ لَمْ تَنْتَفِعْ بِعَقْلِهِ- وَ لَکِنِ انْتَفِعْ بِکَرَمِهِ بِعَقْلِکَ وَ افْرِرْ کُلَّ الْفِرَارِ مِنَ اللَّئِیمِ الْأَحْمَقِ

2 عَنْهُ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الصَّلْتِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی الْعُدَیْسِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا صَالِحُ اتَّبِعْ مَنْ یُبْکِیکَ وَ هُوَ لَکَ نَاصِحٌ وَ لَا تَتَّبِعْ مَنْ یُضْحِکُکَ وَ هُوَ لَکَ غَاشٌّ وَ سَتَرِدُونَ عَلَی اللَّهِ جَمِیعاً فَتَعْلَمُونَ

3 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُوسَی بْنِ یَسَارٍ الْقَطَّانِ عَنِ الْمَسْعُودِیِّ عَنْ أَبِی دَاوُدَ عَنْ ثَابِتِ بْنِ أَبِی صَخْرَهَ عَنْ أَبِی الزَّعْلَی قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص انْظُرُوا مَنْ تُحَادِثُونَ فَإِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَحَدٍ یَنْزِلُ بِهِ الْمَوْتُ إِلَّا مُثِّلَ لَهُ أَصْحَابُهُ إِلَی اللَّهِ إِنْ کَانُوا خِیَاراً فَخِیَاراً وَ إِنْ کَانُوا شِرَاراً فَشِرَاراً وَ لَیْسَ أَحَدٌ یَمُوتُ إِلَّا تَمَثَّلْتُ لَهُ عِنْدَ مَوْتِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ الْحَلَبِیِّینَ عَنْ

و قال فی النهایه الکریم الذی کرم نفسه عن التدنس بشی ء من مخالفه ربه، و الکریم الجواد، و رجل کریم القوم أی شریفهم.


الحدیث الثانی 

: مجهول و فی الصحاح غشه لم یمحضه بالنصح أو أظهر خلاف ما أضمر.


الحدیث الثالث 

: مجهول، أو ضعیف.

" فخیارا" أی یمثل له أصحابه فی الدنیا أنه یحشر معهم فإن کانوا خیارا یفرح لذلک، و إن کانوا شرارا یعلم أن مصیره إلی ما هم یصیرون إلیه" تمثلت" أی أمیر المؤمنین علیه السلام أو الرسول صلی الله علیه و آله و سلم.


الحدیث الرابع 

: مرسل.
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عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ الْجَبَلِ لَمْ یُسَمِّهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَلَیْکَ بِالتِّلَادِ وَ إِیَّاکَ وَ کُلَّ مُحْدَثٍ لَا عَهْدَ لَهُ وَ لَا أَمَانَ وَ لَا ذِمَّهَ وَ لَا مِیثَاقَ وَ کُنْ عَلَی حَذَرٍ مِنْ أَوْثَقِ النَّاسِ عِنْدَکَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَحَبُّ إِخْوَانِی إِلَیَّ مَنْ أَهْدَی إِلَیَّ عُیُوبِی

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَکُونُ الصَّدَاقَهُ إِلَّا بِحُدُودِهَا فَمَنْ کَانَتْ فِیهِ هَذِهِ الْحُدُودُ أَوْ شَیْ ءٌ مِنْهَا فَانْسُبْهُ إِلَی الصَّدَاقَهِ وَ مَنْ لَمْ یَکُنْ فِیهِ شَیْ ءٌ مِنْهَا فَلَا تَنْسُبْهُ إِلَی شَیْ ءٍ مِنَ الصَّدَاقَهِ فَأَوَّلُهَا أَنْ تَکُونَ سَرِیرَتُهُ وَ عَلَانِیَتُهُ لَکَ وَاحِدَهً وَ الثَّانِی أَنْ یَرَی زَیْنَکَ زَیْنَهُ وَ شَیْنَکَ شَیْنَهُ وَ الثَّالِثَهُ أَنْ لَا تُغَیِّرَهُ عَلَیْکَ وِلَایَهٌ وَ لَا مَالٌ وَ الرَّابِعَهُ أَنْ لَا یَمْنَعَکَ شَیْئاً تَنَالُهُ مَقْدُرَتُهُ وَ الْخَامِسَهُ وَ هِیَ تَجْمَعُ هَذِهِ الْخِصَالَ أَنْ لَا یُسْلِمَکَ عِنْدَ النَّکَبَاتِ

بَابُ مَنْ تُکْرَهُ مُجَالَسَتُهُ وَ مُرَافَقَتُهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ

و الظاهر أن المراد بالتلاد الشیوخ، و بالمحدث الشباب أو المراد بالتلاد الأصحاب القدیمه الذین جربهم بالمعاشره الطویله، و بالمحدث خلافه، و فی الصحاح التألد المال القدیم الأصلی الذی ولد عندک و هو نقیض الطارف و کذلک التلاد و الاتلاد.


الحدیث الخامس 

: مرفوع.


الحدیث السادس 

: ضعیف" و النکبه" هی ما یصیب الإنسان من الحوادث.


باب من تکره مجالسته و مرافقته 


اشاره
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مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ الْکِنْدِیِّ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا صَعِدَ الْمِنْبَرَ قَالَ یَنْبَغِی لِلْمُسْلِمِ أَنْ یَتَجَنَّبَ مُوَاخَاهَ ثَلَاثَهٍ الْمَاجِنِ الْفَاجِرِ وَ الْأَحْمَقِ وَ الْکَذَّابِ فَأَمَّا الْمَاجِنُ الْفَاجِرُ فَیُزَیِّنُ لَکَ فِعْلَهُ وَ یُحِبُّ أَنَّکَ مِثْلُهُ وَ لَا یُعِینُکَ عَلَی أَمْرِ دِینِکَ وَ مَعَادِکَ وَ مُقَارَبَتُهُ جَفَاءٌ وَ قَسْوَهٌ وَ مَدْخَلُهُ وَ مَخْرَجُهُ عَارٌ عَلَیْکَ وَ أَمَّا الْأَحْمَقُ فَإِنَّهُ لَا یُشِیرُ عَلَیْکَ بِخَیْرٍ وَ لَا یُرْجَی لِصَرْفِ السُّوءِ عَنْکَ وَ لَوْ أَجْهَدَ نَفْسَهُ وَ رُبَّمَا أَرَادَ مَنْفَعَتَکَ فَضَرَّکَ فَمَوْتُهُ خَیْرٌ مِنْ حَیَاتِهِ وَ سُکُوتُهُ خَیْرٌ مِنْ نُطْقِهِ وَ بُعْدُهُ خَیْرٌ مِنْ قُرْبِهِ وَ أَمَّا الْکَذَّابُ فَإِنَّهُ لَا یَهْنِئُکَ مَعَهُ عَیْشٌ یَنْقُلُ حَدِیثَکَ وَ یَنْقُلُ إِلَیْکَ الْحَدِیثَ کُلَّمَا أَفْنَی أُحْدُوثَهً مَطَرَهَا بِأُخْرَی مِثْلِهَا حَتَّی إِنَّهُ یُحَدِّثُ بِالصِّدْقِ فَمَا یُصَدَّقُ وَ یُفَرِّقُ بَیْنَ النَّاسِ بِالْعَدَاوَهِ فَیُنْبِتُ السَّخَائِمَ فِی الصُّدُورِ فَاتَّقُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ انْظُرُوا لِأَنْفُسِکُمْ

2 وَ فِی رِوَایَهِ عَبْدِ الْأَعْلَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا یَنْبَغِی لِلْمَرْءِ الْمُسْلِمِ أَنْ یُوَاخِیَ الْفَاجِرَ فَإِنَّهُ یُزَیِّنُ لَهُ فِعْلَهُ وَ یُحِبُّ أَنْ یَکُونَ مِثْلَهُ وَ لَا یُعِینُهُ عَلَی أَمْرِ دُنْیَاهُ وَ لَا أَمْرِ مَعَادِهِ وَ مَدْخَلُهُ إِلَیْهِ وَ مَخْرَجُهُ مِنْ عِنْدِهِ شَیْنٌ عَلَیْهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و قال فی الصحاح المجون أن لا یبالی الإنسان ما صنع و قد مجن بالفتح یمجن مجونا و مجانه فهو ماجن، و قال الحدیث الخبر یقع علی الواحد و الکثیر و یجمع علی الأحادیث بغیر قیاس، الفراء نری أن واحد الأحادیث الأحدوثه ثم جعلوه جمعا للحدیث، و قال فی القاموس تمطرت الطیر أسرعت فی هویها کمطرت و الخیل قد جاءت یسبق بعضها بعضا" و السخیمه" الحقد فی النفس.


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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یُوسُفَ عَنْ مُیَسِّرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی لِلْمَرْءِ الْمُسْلِمِ أَنْ یُوَاخِیَ الْفَاجِرَ وَ لَا الْأَحْمَقَ وَ لَا الْکَذَّابَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قَالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ ع إِنَّ صَاحِبَ الشَّرِّ یُعْدِی وَ قَرِینَ السَّوْءِ یُرْدِی فَانْظُرْ مَنْ تُقَارِنُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا عَمَّارُ إِنْ کُنْتَ تُحِبُّ أَنْ تَسْتَتِبَّ لَکَ النِّعْمَهُ وَ تَکْمُلَ لَکَ الْمُرُوءَهُ وَ تَصْلُحَ لَکَ الْمَعِیشَهُ فَلَا تُشَارِکِ الْعَبِیدَ وَ السَّفِلَهَ فِی أَمْرِکَ- فَإِنَّکَ إِنِ ائْتَمَنْتَهُمْ خَانُوکَ وَ إِنْ حَدَّثُوکَ کَذَبُوکَ وَ إِنْ نُکِبْتَ خَذَلُوکَ وَ إِنْ وَعَدُوکَ أَخْلَفُوکَ

6 قَالَ وَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ حُبُّ الْأَبْرَارِ لِلْأَبْرَارِ ثَوَابٌ لِلْأَبْرَارِ وَ حُبُّ الْفُجَّارِ لِلْأَبْرَارِ فَضِیلَهٌ لِلْأَبْرَارِ وَ بُغْضُ الْفُجَّارِ لِلْأَبْرَارِ زَیْنٌ لِلْأَبْرَارِ وَ بُغْضُ

و فی النهایه أعداه الداء یعدیه أعداء و هو أن یصیبه مثل ما یصاحب الداء و فی القاموس ردی کرمی سقط فی البئر و أراده غیره و ردی کرضی ردی هلک و أراده غیره.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

" و استتب له الأمر" أی استقام و استمر.


الحدیث الخامس 

: مرسل، عن بعض أصحابنا، و فی بعض النسخ أصحابهما، قیل: أصحابهما تصحیف أصحابنا أو موضعه بعد محمد بن مسلم و أبی حمزه و الأکله المره الواحد حتی تشبع و الأکله بالضم اللقمه.


الحدیث السادس 

: صحیح علی الظاهر.

و فی القاموس النذل و النذیل الخسیس من الناس المحتقر فی جمع أحواله الجمع أنذال و نذل.
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الْأَبْرَارِ لِلْفُجَّارِ خِزْیٌ عَلَی الْفُجَّارِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِمَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ قَالَ لِی أَبِی عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمَا یَا بُنَیَّ انْظُرْ خَمْسَهً فَلَا تُصَاحِبْهُمْ وَ لَا تُحَادِثْهُمْ وَ لَا تُرَافِقْهُمْ فِی طَرِیقٍ فَقُلْتُ یَا أَبَتِ مَنْ هُمْ عَرِّفْنِیهِمْ قَالَ إِیَّاکَ وَ مُصَاحَبَهَ الْکَذَّابِ فَإِنَّهُ بِمَنْزِلَهِ السَّرَابِ یُقَرِّبُ لَکَ الْبَعِیدَ وَ یُبَعِّدُ لَکَ الْقَرِیبَ وَ إِیَّاکَ وَ مُصَاحَبَهَ الْفَاسِقِ فَإِنَّهُ بَائِعُکَ بِأُکْلَهٍ أَوْ أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ وَ إِیَّاکَ وَ مُصَاحَبَهَ الْبَخِیلِ فَإِنَّهُ یَخْذُلُکَ فِی مَالِهِ أَحْوَجَ مَا تَکُونُ إِلَیْهِ- وَ إِیَّاکَ وَ مُصَاحَبَهَ الْأَحْمَقِ فَإِنَّهُ یُرِیدُ أَنْ یَنْفَعَکَ فَیَضُرُّکَ وَ إِیَّاکَ وَ مُصَاحَبَهَ الْقَاطِعِ لِرَحِمِهِ فَإِنِّی وَجَدْتُهُ مَلْعُوناً فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی ثَلَاثَهِ مَوَاضِعَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ أُولئِکَ الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ فَأَصَمَّهُمْ وَ أَعْمی أَبْصارَهُمْ وَ قَالَ عَزَّ وَ جَلَّ- الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ أُولئِکَ لَهُمُ اللَّعْنَهُ وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ وَ قَالَ فِی الْبَقَرَهِ- الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَمِعْتُ الْمُحَارِبِیَّ یَرْوِی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص


الحدیث السابع 

: مرسل.

لا تقرب أی کثیرا فإن کثره الاختلاط یوجب سرعه انقضاء المحبه کما هو المجرب عند باغیه أی طالبه و الزفت بالکسر کالقیر.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و الظاهر أن المراد أنه عند الناس علی دین خلیله أی یتهم بذلک فیکون
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ثَلَاثَهٌ مُجَالَسَتُهُمْ تُمِیتُ الْقَلْبَ الْجُلُوسُ مَعَ الْأَنْذَالِ وَ الْحَدِیثُ مَعَ النِّسَاءِ وَ الْجُلُوسُ مَعَ الْأَغْنِیَاءِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ قَالَ قَالَ لُقْمَانُ ع لِابْنِهِ یَا بُنَیَّ لَا تَقْتَرِبْ فَتَکُونَ أَبْعَدَ لَکَ وَ لَا تَبْعُدْ فَتُهَانَ کُلُّ دَابَّهٍ تُحِبُّ مِثْلَهَا وَ إِنَّ ابْنَ آدَمَ یُحِبُّ مِثْلَهُ وَ لَا تَنْشُرْ بَزَّکَ إِلَّا عِنْدَ بَاغِیهِ کَمَا لَیْسَ بَیْنَ الذِّئْبِ وَ الْکَبْشِ خُلَّهٌ کَذَلِکَ لَیْسَ بَیْنَ الْبَارِّ وَ الْفَاجِرِ خُلَّهٌ مَنْ یَقْتَرِبْ مِنَ الزِّفْتِ یَعْلَقْ بِهِ بَعْضُهُ کَذَلِکَ مَنْ یُشَارِکِ الْفَاجِرَ یَتَعَلَّمْ مِنْ طُرُقِهِ مَنْ یُحِبَّ الْمِرَاءَ یُشْتَمْ وَ مَنْ یَدْخُلْ مَدَاخِلَ السُّوءِ یُتَّهَمْ وَ مَنْ یُقَارِنْ قَرِینَ السَّوْءِ لَا یَسْلَمْ وَ مَنْ لَا یَمْلِکْ لِسَانَهُ یَنْدَمْ

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا تَصْحَبُوا أَهْلَ الْبِدَعِ وَ لَا تُجَالِسُوهُمْ فَتَصِیرُوا عِنْدَ النَّاسِ کَوَاحِدٍ مِنْهُمْ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمَرْءُ عَلَی دِینِ خَلِیلِهِ وَ قَرِینِهِ

11 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَعْقُوبَ الْهَاشِمِیِّ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِیَّاکَ وَ مُصَادَقَهَ الْأَحْمَقِ فَإِنَّکَ أَسَرَّ مَا تَکُونُ مِنْ نَاحِیَتِهِ أَقْرَبُ مَا یَکُونُ إِلَی مَسَاءَتِکَ

استشهادا بقوله علیه السلام، و یحتمل أن یکون المراد إفاده مفسده أخری بأنه یسری إلیه دین خلیله واقعا کما مر أن صاحب الشر یعدی.


الحدیث التاسع 

: مجهول.
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بَابُ التَّحَبُّبِ إِلَی النَّاسِ وَ التَّوَدُّدِ إِلَیْهِمْ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ أَعْرَابِیّاً مِنْ بَنِی تَمِیمٍ أَتَی النَّبِیَّ ص فَقَالَ لَهُ أَوْصِنِی فَکَانَ مِمَّا أَوْصَاهُ تَحَبَّبْ إِلَی النَّاسِ یُحِبُّوکَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مُجَامَلَهُ النَّاسِ ثُلُثُ الْعَقْلِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص ثَلَاثٌ یُصْفِینَ وُدَّ الْمَرْءِ لِأَخِیهِ الْمُسْلِمِ یَلْقَاهُ بِالْبُشْرِ إِذَا لَقِیَهُ وَ یُوَسِّعُ لَهُ فِی الْمَجْلِسِ إِذَا جَلَسَ إِلَیْهِ وَ یَدْعُوهُ بِأَحَبِّ الْأَسْمَاءِ إِلَیْهِ

4 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص التَّوَدُّدُ إِلَی النَّاسِ نِصْفُ الْعَقْلِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ التَّوَدُّدُ إِلَی النَّاسِ نِصْفُ الْعَقْلِ


باب التحبب إلی الناس و التودد إلیهم 


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: موثق،" و المجامله" المعامله بالجمیل.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الرابع 

: ضعیف.



الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ کَفَّ یَدَهُ عَنِ النَّاسِ فَإِنَّمَا یَکُفُّ عَنْهُمْ یَداً وَاحِدَهً وَ یَکُفُّونَ عَنْهُ أَیْدِیاً کَثِیرَهً

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ زِیَادٍ التَّمِیمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ ع الْقَرِیبُ مَنْ قَرَّبَتْهُ الْمَوَدَّهُ وَ إِنْ بَعُدَ نَسَبُهُ وَ الْبَعِیدُ مَنْ بَعَّدَتْهُ الْمَوَدَّهُ وَ إِنْ قَرُبَ نَسَبُهُ لَا شَیْ ءَ أَقْرَبُ إِلَی شَیْ ءٍ مِنْ یَدٍ إِلَی جَسَدٍ وَ إِنَّ الْیَدَ تَغُلُّ فَتُقْطَعُ وَ تُقْطَعُ فَتُحْسَمُ

بَابُ إِخْبَارِ الرَّجُلِ أَخَاهُ بِحُبِّهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَرَ


الحدیث السادس 

: ضعیف.

و قال فی النهایه: الغلول الخیانه فی المغنم و السرقه من الغنیمه و کل من خان فی شی ء خفیه فقد غل، و سمی غلولا لأن الأیدی فیها مغلوله مجعول فیها غل، و قال حسمه أی قطع الدم عنه بالکی. و منه الحدیث أنه أتی بسارق فقال اقطعوه ثم احمسوه أی اقطعوا یده ثم اکووها لیقطع الدم منها انتهی، و لعل المراد بالتشبیه مجرد التنبیه علی أنه لا اعتماد علی قرب القریب فإنه قد یبعد، أو من حیث إن ید السارق عدوه خائنه لصاحبها فمع غایه القرب تقطع و یحسم موضعها لئلا تعود، أو یحفظ الدم لمودته بالجسم أو المعنی أن الإنسان عدو یده فیصیر سببا لقطعه و الله یعلم.


باب إخبار الرجل أخاه بحبه 


الحدیث الأول 

: مجهول.
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بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ نَصْرِ بْنِ قَابُوسَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَحْبَبْتَ أَحَداً مِنْ إِخْوَانِکَ فَأَعْلِمْهُ ذَلِکَ فَإِنَّ إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی قالَ أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قالَ بَلی وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَحْبَبْتَ رَجُلًا فَأَخْبِرْهُ بِذَلِکَ فَإِنَّهُ أَثْبَتُ لِلْمَوَدَّهِ بَیْنَکُمَا

بَابُ التَّسْلِیمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص السَّلَامُ تَطَوُّعٌ وَ الرَّدُّ فَرِیضَهٌ

2 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ مَنْ بَدَأَ بِالْکَلَامِ قَبْلَ السَّلَامِ فَلَا تُجِیبُوهُ وَ قَالَ ابْدَءُوا بِالسَّلَامِ قَبْلَ الْکَلَامِ فَمَنْ بَدَأَ بِالْکَلَامِ قَبْلَ السَّلَامِ فَلَا تُجِیبُوهُ

3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَوْلَی النَّاسِ بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ مَنْ بَدَأَ بِالسَّلَامِ

و هذا ینطبق أشد انطباق علی ما روی فی العیون فی تفسیر هذه الآیه أن المراد بها لیطمئن قلبی علی الخله فارجع إلیه تفهم.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


باب التسلیم 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

فإن سلام الله أی لا تقولوا هذا ظالم لا نسلم علیه فإن سلام الله لا ینالهم.



الحدیث الثالث 

: موثق.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ سَلْمَانُ رَحِمَهُ اللَّهُ یَقُولُ أَفْشُوا سَلَامَ اللَّهِ فَإِنَّ سَلَامَ اللَّهِ لَا یَنَالُ الظَّالِمِینَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُحِبُّ إِفْشَاءَ السَّلَامِ

6 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ إِنَّ الْبَخِیلَ مَنْ یَبْخَلُ بِالسَّلَامِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا سَلَّمَ أَحَدُکُمْ فَلْیَجْهَرْ بِسَلَامِهِ لَا یَقُولُ سَلَّمْتُ فَلَمْ یَرُدُّوا عَلَیَّ وَ لَعَلَّهُ یَکُونُ قَدْ سَلَّمَ وَ لَمْ یُسْمِعْهُمْ فَإِذَا رَدَّ أَحَدُکُمْ فَلْیَجْهَرْ


الحدیث الرابع 

: موثق.

من بخل بالسلام علی المبالغه أی کأنه البخیل فقط.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

و لعل الاشتراک اللفظی هنا ینفع فی ترتب الثواب فتأمل، و قال فی النهایه:

فی أسماء الله تعالی السلام، قیل: معناه سلامته مما یلحق الخلق من العیب و الفناء، و السلام فی الأصل السلامه و منه سمیت الجنه بدار السلام لأنها دار السلامه من الآفات، و قیل: التسلیم مشتق من السلام اسم الله تعالی لسلامته من العیب و النقص، و قیل: معناه أن الله مطلع علیکم فلا تغفلوا، و قیل: معناه اسم السلام علیکم أی اسم الله علیک إذ کان اسم الله تعالی یذکر علی الأعمال توقعا لاجتماع معانی الخیرات فیه و انتفاء عوارض العباد عنه، و قیل معناه سلمت منی فاجعلنی أسلم [السلم] منک.


الحدیث السادس 

: صحیح.


الحدیث السابع 

: مجهول.
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بِرَدِّهِ وَ لَا یَقُولُ الْمُسَلِّمُ سَلَّمْتُ فَلَمْ یَرُدُّوا عَلَیَّ ثُمَّ قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ لَا تَغْضَبُوا وَ لَا تُغْضِبُوا أَفْشُوا السَّلَامَ وَ أَطِیبُوا الْکَلَامَ وَ صَلُّوا بِاللَّیْلِ وَ النَّاسُ نِیَامٌ تَدْخُلُوا الْجَنَّهَ بِسَلَامٍ ثُمَّ تَلَا ع عَلَیْهِمْ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- السَّلامُ الْمُؤْمِنُ الْمُهَیْمِنُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْبَادِی بِالسَّلَامِ أَوْلَی بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْمُنْذِرِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ قَالَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ فَهِیَ عَشْرُ حَسَنَاتٍ وَ مَنْ قَالَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ فَهِیَ عِشْرُونَ حَسَنَهً وَ مَنْ قَالَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ فَهِیَ ثَلَاثُونَ حَسَنَهً

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثَهٌ تُرَدُّ عَلَیْهِمْ رَدَّ الْجَمَاعَهِ وَ إِنْ کَانَ وَاحِداً عِنْدَ الْعُطَاسِ یُقَالُ یَرْحَمُکُمُ اللَّهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ مَعَهُ غَیْرُهُ وَ الرَّجُلُ یُسَلِّمُ عَلَی الرَّجُلِ فَیَقُولُ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ وَ الرَّجُلُ یَدْعُو لِلرَّجُلِ فَیَقُولُ عَافَاکُمُ اللَّهُ وَ إِنْ کَانَ وَاحِداً فَإِنَّ مَعَهُ غَیْرَهُ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ رَفَعَهُ قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الثامن 

: مجهول.

" فإن معه غیره" من کتبه الأعمال أو من جمیع المؤمنین و المؤمنات، بل جمیع ذوی العقول، بل جمیع المخلوقات تغلیبا لیشملهم رحمته تعالی و ببرکه خیارهم یرحم شرارهم.


الحدیث التاسع 

: مرفوع.

" لا یسلمون" بفتح اللام أو کسرها و الأول أظهر.


الحدیث العاشر

: موثق.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.
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یَقُولُ ثَلَاثَهٌ لَا یُسَلَّمُونَ الْمَاشِی مَعَ الْجَنَازَهِ وَ الْمَاشِی إِلَی الْجُمُعَهِ وَ فِی بَیْتِ الْحَمَّامِ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنَ التَّوَاضُعِ أَنْ تُسَلِّمَ عَلَی مَنْ لَقِیتَ

13 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَرَّ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ عَلِیٌّ ع بِقَوْمٍ فَسَلَّمَ عَلَیْهِمْ فَقَالُوا عَلَیْکَ السَّلَامُ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ وَ مَغْفِرَتُهُ وَ رِضْوَانُهُ فَقَالَ لَهُمْ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا تُجَاوِزُوا بِنَا مِثْلَ مَا قَالَتِ الْمَلَائِکَهُ لِأَبِینَا إِبْرَاهِیمَ ع إِنَّمَا قَالُوا رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ- أَهْلَ الْبَیْتِ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مِنْ تَمَامِ التَّحِیَّهِ لِلْمُقِیمِ الْمُصَافَحَهَ وَ تَمَامِ التَّسْلِیمِ عَلَی الْمُسَافِرِ الْمُعَانَقَهَ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یُکْرَهُ لِلرَّجُلِ أَنْ یَقُولَ حَیَّاکَ اللَّهُ ثُمَّ یَسْکُتَ حَتَّی یَتْبَعَهَا بِالسَّلَامِ

و قال السید الداماد (ره) الرحمه شامل لجمیع المنافع الأخرویه و البرکات للمنافع الدنیویه التی ترجع إلی الأولی من بسط أیدیهم لإعلاء کلمه الله و هدایه خلق الله إلی جناب قدسه تعالی فیکون الأولی للکمال و الثانیه للتکمیل.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح." علی المسافر" أی القادم من السفر.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: فیه أن الملائکه قالت لآدم حیاک الله و بیاک معنی حیاک أبقاک من الحیاه، و قیل هو من استقبال المحیا و هو الوجه و قیل ملکک و فرحک، و قیل سلم علیک و هو من التحیه السلام" یتبعها بالسلام" فإن السلام تحیه من عند الله مبارکه شامله لمنافع الدارین و کمالات النشأتین.
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بَابُ مَنْ یَجِبُ أَنْ یَبْدَأَ بِالسَّلَامِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُسَلِّمُ الصَّغِیرُ عَلَی الْکَبِیرِ وَ الْمَارُّ عَلَی الْقَاعِدِ وَ الْقَلِیلُ عَلَی الْکَثِیرِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عَنْبَسَهَ بْنِ مُصْعَبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْقَلِیلُ یَبْدَءُونَ الْکَثِیرَ بِالسَّلَامِ وَ الرَّاکِبُ یَبْدَأُ الْمَاشِیَ وَ أَصْحَابُ الْبِغَالِ یَبْدَءُونَ أَصْحَابَ الْحَمِیرِ وَ أَصْحَابُ الْخَیْلِ یَبْدَءُونَ أَصْحَابَ الْبِغَالِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ یُسَلِّمُ الرَّاکِبُ عَلَی الْمَاشِی وَ الْمَاشِی عَلَی الْقَاعِدِ وَ إِذَا لَقِیَتْ جَمَاعَهٌ جَمَاعَهً سَلَّمَ الْأَقَلُّ عَلَی الْأَکْثَرِ وَ إِذَا لَقِیَ وَاحِدٌ جَمَاعَهً سَلَّمَ الْوَاحِدُ عَلَی الْجَمَاعَهِ

4 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُسَلِّمُ الرَّاکِبُ عَلَی الْمَاشِی وَ الْقَائِمُ عَلَی الْقَاعِدِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ


باب من یجب أن یبدأ بالسلام 


الحدیث الأول 

: مجهول.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.



الحدیث الرابع 

: ضعیف.



الحدیث الخامس 

: ضعیف.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ قَوْمٌ فِی مَجْلِسٍ ثُمَّ سَبَقَ قَوْمٌ فَدَخَلُوا فَعَلَی الدَّاخِلِ أَخِیراً إِذَا دَخَلَ أَنْ یُسَلِّمَ عَلَیْهِمْ

بَابُ إِذَا سَلَّمَ وَاحِدٌ مِنَ الْجَمَاعَهِ أَجْزَأَهُمْ وَ إِذَا رَدَّ وَاحِدٌ مِنَ الْجَمَاعَهِ أَجْزَأَ عَنْهُمْ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا مَرَّتِ الْجَمَاعَهُ بِقَوْمٍ أَجْزَأَهُمْ أَنْ یُسَلِّمَ وَاحِدٌ مِنْهُمْ وَ إِذَا سَلَّمَ عَلَی الْقَوْمِ وَ هُمْ جَمَاعَهٌ أَجْزَأَهُمْ أَنْ یَرُدَّ وَاحِدٌ مِنْهُمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ إِذَا سَلَّمَ الرَّجُلُ مِنَ الْجَمَاعَهِ أَجْزَأَ عَنْهُمْ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا سَلَّمَ مِنَ الْقَوْمِ وَاحِدٌ أَجْزَأَ عَنْهُمْ وَ إِذَا رَدَّ وَاحِدٌ أَجْزَأَ عَنْهُمْ

و الظاهر أن المراد أنه إذا کان قوم فی مجلس فدخل علیهم جماعه و تأخر من تلک الجماعه رجل فإذا دخل ذلک الرجل یعم أهل المجلس، و من دخل علیهم من رفقائه بالسلام، و یمکن أن یعم الحکم لیشمل عدم الفصل أیضا فیسلم کل لا حق علی من سبقه بالدخول مع أهل المجلس.


باب إذا سلم واحد من الجماعه أجزأهم و إذا رد واحد من الجماعه أجزأ عنهم 


الحدیث الأول 

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: موثق.
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بَابُ التَّسْلِیمِ عَلَی النِّسَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُسَلِّمُ عَلَی النِّسَاءِ وَ یَرْدُدْنَ عَلَیْهِ السَّلَامَ وَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یُسَلِّمُ عَلَی النِّسَاءِ وَ کَانَ یَکْرَهُ أَنْ یُسَلِّمَ عَلَی الشَّابَّهِ مِنْهُنَّ وَ یَقُولُ أَتَخَوَّفُ أَنْ یُعْجِبَنِی صَوْتُهَا فَیَدْخُلَ عَلَیَّ أَکْثَرُ مِمَّا أَطْلُبُ مِنَ الْأَجْرِ

بَابُ التَّسْلِیمِ عَلَی أَهْلِ الْمِلَلِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ دَخَلَ یَهُودِیٌّ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ عَائِشَهُ عِنْدَهُ فَقَالَ السَّامُ عَلَیْکُمْ فَقَالَ- رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَیْکُمْ ثُمَّ دَخَلَ آخَرُ فَقَالَ مِثْلَ ذَلِکَ فَرَدَّ عَلَیْهِ کَمَا رَدَّ عَلَی صَاحِبِهِ ثُمَّ دَخَلَ آخَرُ فَقَالَ مِثْلَ ذَلِکَ فَرَدَّ رَسُولُ اللَّهِ ص کَمَا رَدَّ عَلَی صَاحِبَیْهِ فَغَضِبَتْ عَائِشَهُ فَقَالَتْ عَلَیْکُمُ السَّامُ وَ الْغَضَبُ وَ اللَّعْنَهُ یَا مَعْشَرَ الْیَهُودِ یَا إِخْوَهَ الْقِرَدَهِ وَ الْخَنَازِیرِ فَقَالَ لَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص یَا عَائِشَهُ إِنَّ الْفُحْشَ لَوْ کَانَ مُمَثَّلًا لَکَانَ مِثَالَ سَوْءٍ إِنَّ الرِّفْقَ لَمْ یُوضَعْ عَلَی شَیْ ءٍ قَطُّ إِلَّا زَانَهُ وَ لَمْ


باب التسلیم علی النساء


الحدیث الأول 

: حسن" صوتها" لعل هذا للتعلیم.



باب التسلیم علی أهل الملل 


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال فی النهایه فیه لکل داء إلا السام یعنی الموت و ألفه منقلبه عن واو" إلا زانه" أی من الزینه" إلا شانه" أی من الشین العیب.
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یُرْفَعْ عَنْهُ قَطُّ إِلَّا شَانَهُ قَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَ مَا سَمِعْتَ إِلَی قَوْلِهِمْ السَّامُ عَلَیْکُمْ فَقَالَ بَلَی أَ مَا سَمِعْتِ مَا رَدَدْتُ عَلَیْهِمْ قُلْتُ عَلَیْکُمْ فَإِذَا سَلَّمَ عَلَیْکُمْ مُسْلِمٌ فَقُولُوا سَلَامٌ عَلَیْکُمْ وَ إِذَا سَلَّمَ عَلَیْکُمْ کَافِرٌ فَقُولُوا عَلَیْکَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا تَبْدَءُوا أَهْلَ الْکِتَابِ بِالتَّسْلِیمِ وَ إِذَا سَلَّمُوا عَلَیْکُمْ فَقُولُوا وَ عَلَیْکُمْ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ وَ الْمُشْرِکِ إِذَا سَلَّمُوا عَلَی الرَّجُلِ وَ هُوَ جَالِسٌ کَیْفَ یَنْبَغِی أَنْ یَرُدَّ عَلَیْهِمْ فَقَالَ یَقُولُ عَلَیْکُمْ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا سَلَّمَ عَلَیْکَ الْیَهُودِیُّ وَ النَّصْرَانِیُّ وَ الْمُشْرِکُ فَقُلْ عَلَیْکَ


الحدیث الثانی 

: موثق.

و" علیکم" قال فی النهایه قال الخطابی عامه المحدثین یروون هذا الحدیث فقولوا و علیکم بإثبات و أو العطف، و کان ابن عیینه یرویه بغیر واو، و هو الصواب لأنه إذا حذفت الواو صار قولهم الذی قالوه نفسه مردودا علیهم خاصه و إذا أثبت الواو وقع الاشتراک معهم فیما قالوه لأن الواو یجمع بین الشیئین انتهی.

و لعل المعنی علی تقدیر العطف علینا السلام و علیکم ما قلتم، و قیل، الواو هنا للاستئناف، و قیل: أی و علیکم الموت کما علینا و کلنا سواء فی الموت، أقول:

و یحتمل أن یکون المعنی علینا ما نستحق و علیکم ما تستحقونه.


الحدیث الثالث 

: موثق.


الحدیث الرابع 

: موثق.
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5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَقْبَلَ أَبُو جَهْلِ بْنُ هِشَامٍ وَ مَعَهُ قَوْمٌ مِنْ قُرَیْشٍ فَدَخَلُوا عَلَی أَبِی طَالِبٍ فَقَالُوا إِنَّ ابْنَ أَخِیکَ قَدْ آذَانَا وَ آذَی آلِهَتَنَا فَادْعُهُ وَ مُرْهُ فَلْیَکُفَّ عَنْ آلِهَتِنَا وَ نَکُفُّ عَنْ إِلَهِهِ قَالَ فَبَعَثَ أَبُو طَالِبٍ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَدَعَاهُ فَلَمَّا دَخَلَ النَّبِیُّ ص لَمْ یَرَ فِی الْبَیْتِ إِلَّا مُشْرِکاً فَقَالَ السَّلامُ عَلی مَنِ اتَّبَعَ الْهُدی ثُمَّ جَلَسَ فَخَبَّرَهُ أَبُو طَالِبٍ بِمَا جَاءُوا لَهُ فَقَالَ أَ وَ هَلْ لَهُمْ فِی کَلِمَهٍ خَیْرٍ لَهُمْ مِنْ هَذَا یَسُودُونَ بِهَا الْعَرَبَ وَ یَطَئُونَ أَعْنَاقَهُمْ فَقَالَ- أَبُو جَهْلٍ نَعَمْ وَ مَا هَذِهِ الْکَلِمَهُ فَقَالَ تَقُولُونَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ قَالَ فَوَضَعُوا أَصَابِعَهُمْ فِی آذَانِهِمْ وَ خَرَجُوا هُرَّاباً وَ هُمْ یَقُولُونَ- ما سَمِعْنا بِهذا فِی الْمِلَّهِ الْآخِرَهِ إِنْ هذا إِلَّا اخْتِلاقٌ فَأَنْزَلَ اللَّهُ تَعَالَی فِی قَوْلِهِمْ- ص وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ إِلَی قَوْلِهِ إِلَّا اخْتِلاقٌ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَقُولُ فِی الرَّدِّ عَلَی الْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ سَلَامٌ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع أَ رَأَیْتَ إِنِ احْتَجْتُ إِلَی مُتَطَبِّبٍ وَ هُوَ نَصْرَانِیٌ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

" إلا مشرکا" أی غیر أبی طالب أو تقیه:" فی المله الآخره" أی فی مله عیسی التی هی آخر الملل لأن النصاری یقولون (ثالِثُ ثَلاثَهٍ) و لا یوحدون، أو فی مله قریش التی علیها أدرکنا آباءنا و فی الصحاح خلق الإفک و اختلفه أی افتراه، و منه قوله تعالی وَ تَخْلُقُونَ إِفْکاً.


الحدیث السادس 

: مجهول." سلام" أی علینا أو علی من یستحقه أو علی من اتبع الهدی، و ما قیل: إن سلام بکسر السین بمعنی الحجاره فهو تصحیف ظاهر.


الحدیث السابع 

: حسن.
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أُسَلِّمُ عَلَیْهِ وَ أَدْعُو لَهُ قَالَ نَعَمْ إِنَّهُ لَا یَنْفَعُهُ دُعَاؤُکَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع أَ رَأَیْتَ إِنِ احْتَجْتُ إِلَی الطَّبِیبِ وَ هُوَ نَصْرَانِیٌّ أَنْ أُسَلِّمَ عَلَیْهِ وَ أَدْعُوَ لَهُ قَالَ نَعَمْ إِنَّهُ لَا یَنْفَعُهُ دُعَاؤُکَ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَرَفَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قِیلَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ أَدْعُو لِلْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ قَالَ تَقُولُ لَهُ بَارَکَ اللَّهُ لَکَ فِی الدُّنْیَا

10 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی مُصَافَحَهِ الْمُسْلِمِ الْیَهُودِیَّ وَ النَّصْرَانِیَّ قَالَ مِنْ وَرَاءِ الثَّوْبِ فَإِنْ صَافَحَکَ بِیَدِهِ فَاغْسِلْ یَدَکَ

11 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْمَرٍ عَنْ خَالِدٍ الْقَلَانِسِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَلْقَی الذِّمِّیَّ فَیُصَافِحُنِی قَالَ امْسَحْهَا بِالتُّرَابِ وَ بِالْحَائِطِ قُلْتُ فَالنَّاصِبَ قَالَ اغْسِلْهَا

12 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ صَافَحَ رَجُلًا مَجُوسِیّاً قَالَ یَغْسِلُ یَدَهُ وَ لَا یَتَوَضَّأُ


الحدیث الثامن 

: صحیح.


الحدیث التاسع 

: مجهول.


الحدیث العاشر

: موثق.

" فاغسل یدک" أی مع الرطوبه وجوبا، و بدونها استحبابا.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.
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بَابُ مُکَاتَبَهِ أَهْلِ الذِّمَّهِ

1 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ الْحَاجَهُ إِلَی الْمَجُوسِیِّ أَوْ إِلَی الْیَهُودِیِّ أَوْ إِلَی النَّصْرَانِیِّ أَوْ أَنْ یَکُونَ عَامِلًا أَوْ دِهْقَاناً مِنْ عُظَمَاءِ أَهْلِ أَرْضِهِ فَیَکْتُبُ إِلَیْهِ الرَّجُلُ فِی الْحَاجَهِ الْعَظِیمَهِ أَ یَبْدَأُ بِالْعِلْجِ وَ یُسَلِّمُ عَلَیْهِ فِی کِتَابِهِ وَ إِنَّمَا یَصْنَعُ ذَلِکَ لِکَیْ تُقْضَی حَاجَتُهُ قَالَ أَمَّا أَنْ تَبْدَأَ بِهِ فَلَا وَ لَکِنْ تُسَلِّمُ عَلَیْهِ فِی کِتَابِکَ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَدْ کَانَ یَکْتُبُ إِلَی کِسْرَی وَ قَیْصَرَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکْتُبُ إِلَی رَجُلٍ مِنْ عُظَمَاءِ عُمَّالِ الْمَجُوسِ فَیَبْدَأُ بِاسْمِهِ قَبْلَ اسْمِهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ إِذَا فَعَلَ لِاخْتِیَارِ الْمَنْفَعَهِ


باب مکاتبه أهل الذمه


الحدیث الأول 

: موثق.

و فی الصحاح العلج الرجل من کفار العجم.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

و لعل الأول محمول علی الکراهه، و الثانی علی الجواز، أو الأول علی ما لا ضروره فیه فتأمل.
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بَابُ الْإِغْضَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عِنْدَهُ قَوْمٌ یُحَدِّثُهُمْ إِذْ ذَکَرَ رَجُلٌ مِنْهُمْ رَجُلًا فَوَقَعَ فِیهِ وَ شَکَاهُ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَّی لَکَ بِأَخِیکَ کُلِّهِ وَ أَیُّ الرِّجَالِ الْمُهَذَّبُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تُفَتِّشِ النَّاسَ فَتَبْقَی بِلَا صَدِیقٍ


باب الإغضاء


اشاره

و فی القاموس أغضی أدنی الجفون، و علی الشی ء سکت.



الحدیث الأول 

: مرسل.

و فی مصباح اللغه وقع فلان فی فلان وقوعا و وقیعه سبه و ثلبه" بأخیک کله" أی کل الأخ التام فی الإخوه، أی لا یحصل مثل ذلک إلا نادرا فتوقع ذلک کتوقع أمر محال، فارض من الناس بالقلیل، و نقل السید (ره) فی کتاب الغرر و الدرر عن النابغه.

حلفت لم أترک لنفسی ریبه و لیس وراء الله للمرء مذهب

لئن کنت قد بلغت عنی خیانه لمبلغک الواشی أغش و أکذب

فلست بمستبق أخا لا تلمه علی شعث أی الرجال المهذب



الحدیث الثانی 

: موثق أو ضعیف.
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بَابٌ نَادِرٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ الْفُضَیْلِ وَ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ انْظُرْ قَلْبَکَ فَإِذَا أَنْکَرَ صَاحِبَکَ فَإِنَّ أَحَدَکُمَا قَدْ أَحْدَثَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ یُوسُفَ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ الْحَکَمِ قَالَ سَمِعْتُ رَجُلًا یَسْأَلُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ الرَّجُلُ یَقُولُ أَوَدُّکَ فَکَیْفَ أَعْلَمُ أَنَّهُ یَوَدُّنِی فَقَالَ امْتَحِنْ قَلْبَکَ فَإِنْ کُنْتَ تَوَدُّهُ فَإِنَّهُ یَوَدُّکَ

3 أَبُو بَکْرٍ الْحَبَّالُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی الْقَطَّانِ الْمَدَائِنِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبِی یَقُولُ حَدَّثَنَا مَسْعَدَهُ بْنُ الْیَسَعِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ ع إِنِّی وَ اللَّهِ لَأُحِبُّکَ فَأَطْرَقَ ثُمَّ رَفَعَ رَأْسَهُ فَقَالَ صَدَقْتَ یَا أَبَا بِشْرٍ سَلْ قَلْبَکَ عَمَّا لَکَ فِی قَلْبِی مِنْ حُبِّکَ فَقَدْ أَعْلَمَنِی قَلْبِی عَمَّا لِی فِی قَلْبِکَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع لَا تَنْسَنِی مِنَ الدُّعَاءِ قَالَ أَ وَ تَعْلَمُ أَنِّی أَنْسَاکَ قَالَ فَتَفَکَّرْتُ فِی نَفْسِی وَ قُلْتُ هُوَ یَدْعُو لِشِیعَتِهِ وَ أَنَا مِنْ شِیعَتِهِ قُلْتُ


باب نادر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

" فإن أحدکما قد أحدث" لعل المراد أنه أعلم أن صاحبک أیضا أبغضک، و سبب البغض أما شی ء من قبلک، أو توهم فاسد من قبله فتأمل.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

: مجهول.



الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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لَا لَا تَنْسَانِی قَالَ وَ کَیْفَ عَلِمْتَ ذَلِکَ قُلْتُ إِنِّی مِنْ شِیعَتِکَ وَ إِنَّکَ لَتَدْعُو لَهُمْ فَقَالَ هَلْ عَلِمْتَ بِشَیْ ءٍ غَیْرِ هَذَا قَالَ قُلْتُ لَا قَالَ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَعْلَمَ مَا لَکَ عِنْدِی فَانْظُرْ إِلَی مَا لِی عِنْدَکَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ انْظُرْ قَلْبَکَ فَإِنْ أَنْکَرَ صَاحِبَکَ فَاعْلَمْ أَنَّ أَحَدَکُمَا قَدْ أَحْدَثَ

بَابُ الْعُطَاسِ وَ التَّسْمِیتِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِلْمُسْلِمِ عَلَی أَخِیهِ مِنَ الْحَقِّ أَنْ یُسَلِّمَ عَلَیْهِ إِذَا لَقِیَهُ وَ یَعُودَهُ إِذَا مَرِضَ وَ یَنْصَحَ لَهُ إِذَا غَابَ وَ یُسَمِّتَهُ إِذَا عَطَسَ یَقُولَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* لَا شَرِیکَ لَهُ وَ یَقُولَ لَهُ یَرْحَمُکَ اللَّهُ فَیُجِیبَهُ فَیَقُولَ لَهُ یَهْدِیکُمُ اللَّهُ وَ یُصْلِحُ بَالَکُمْ وَ یُجِیبَهُ إِذَا دَعَاهُ وَ یَتْبَعَهُ إِذَا مَات 


الحدیث الخامس 

: مجهول.


باب العطاس و التسمیت 


اشاره

و قال فی النهایه: فی حدیث العطاس فشمت أحدهما و لم یشمت الآخر، التشمیت بالشین و السین الدعاء بالخیر و البرکه أعلاهما، و اشتقاق المعجمه من الشوامت و هی القوائم کأنه دعا للعاطس بالثبات علی طاعه الله، و قیل: معناه أبعدک الله عن الشماته، و المهمله من السمت و هو الهیئه الحسنه و القصد و الحجه أی جعلک الله علی سمیت حسن لأن هیئته یزعج للعطاس.



الحدیث الأول 

: مجهول.

" یقول" أی العاطس" و یجیبه" أی للمسلم أن یجیب أخاه.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا عَطَسَ الرَّجُلُ فَسَمِّتُوهُ وَ لَوْ کَانَ مِنْ وَرَاءِ جَزِیرَهٍ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی وَ لَوْ مِنْ وَرَاءِ الْبَحْرِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُثَنًّی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ یَزِیدَ وَ مُعَمَّرِ بْنِ أَبِی زِیَادٍ وَ ابْنِ رِئَابٍ قَالُوا کُنَّا جُلُوساً عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ عَطَسَ رَجُلٌ فَمَا رَدَّ عَلَیْهِ أَحَدٌ مِنَ الْقَوْمِ شَیْئاً حَتَّی ابْتَدَأَ هُوَ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ أَلَّا سَمَّتُّمْ إِنَّ مِنْ حَقِّ الْمُسْلِمِ عَلَی الْمُسْلِمِ أَنْ یَعُودَهُ إِذَا اشْتَکَی وَ أَنْ یُجِیبَهُ إِذَا دَعَاهُ وَ أَنْ یَشْهَدَهُ إِذَا مَاتَ وَ أَنْ یُسَمِّتَهُ إِذَا عَطَسَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی قَالَ کُنْتُ عِنْدَ الرِّضَا ع فَعَطَسَ فَقُلْتُ لَهُ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ ثُمَّ عَطَسَ فَقُلْتُ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ ثُمَّ عَطَسَ فَقُلْتُ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ وَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِذَا عَطَسَ مِثْلُکَ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

" أو کما تقول" فی بعض النسخ کما نقول بصیغه التکلم و فی بعضها بصیغه الخطاب فعلی الأول یحتمل أن یکون غرض السائل السؤال عن التخییر أی هل نحن مخیرون بین أن نقول یرحمک الله کما یقول بعضنا لبعض و بین أن نقول کما نقول إشاره إلی ما قال صلی الله علیک فأجاب علیه السلام بالتخییر و رفع الاستبعاد الناشئ للسائل عن أنهم علیهم السلام لا یحتاجون إلی الدعاء لهم بالرحمه، و عن أنه حط لرتبتهم أن یقال لهم مثل هذا القول، فأجاب علیه السلام بأنک تقول فی الدعاء ارحم محمدا و آل محمد و نقول صلی الله علی محمد و آل محمد و الصلاه أیضا بمعنی الرحمه ثم رفع شبهته بأن صلواتنا علیهم لیس لاحتیاجهم إلی دعائنا لهم بل قرر ذلک لرفع درجاتنا فیصل نفعها إلینا و یمکن أن یکون غرض السائل الاستبعاد عن الأمرین معا أی هل نقول أحد هذین
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نَقُولُ لَهُ کَمَا یَقُولُ بَعْضُنَا لِبَعْضٍ یَرْحَمُکَ اللَّهُ أَوْ کَمَا نَقُولُ قَالَ نَعَمْ أَ لَیْسَ تَقُولُ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ قُلْتُ بَلَی قَالَ ارْحَمْ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ قَالَ بَلَی وَ قَدْ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ رَحِمَهُ وَ إِنَّمَا صَلَوَاتُنَا عَلَیْهِ رَحْمَهٌ لَنَا وَ قُرْبَهٌ

5 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ التَّثَاؤُبُ مِنَ الشَّیْطَانِ وَ الْعَطْسَهُ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ قَالَ سَأَلْتُ الْعَالِمَ ع عَنِ الْعَطْسَهِ وَ مَا الْعِلَّهُ فِی الْحَمْدِ لِلَّهِ عَلَیْهَا فَقَالَ إِنَّ لِلَّهِ نِعَماً عَلَی عَبْدِهِ فِی صِحَّهِ بَدَنِهِ وَ سَلَامَهِ جَوَارِحِهِ وَ إِنَّ الْعَبْدَ یَنْسَی ذِکْرَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی ذَلِکَ وَ إِذَا نَسِیَ أَمَرَ اللَّهُ الرِّیحَ فَتَجَاوَزَ فِی بَدَنِهِ ثُمَّ یُخْرِجُهَا مِنْ أَنْفِهِ فَیَحْمَدُ اللَّهَ عَلَی ذَلِکَ فَیَکُونُ حَمْدُهُ عِنْدَ ذَلِکَ شُکْراً لِمَا نَسِیَ

القولین فأجاب علیه السلام برفع الاستبعاد عن کلیهما، و علی الثانیه لعل المراد أنه هل یجوز أن نقول لکم کما یقول بعضنا لبعض أو لکم قول مخصوص تعینه لنا فأجاب علیه السلام بأنه لیس لنا قول مخصوص بل تقولون کما یقول بعضکم لبعض و رفع الاستبعاد بنحو ما مر من التقریب و علی التقدیرین لعل فی آخر الکلام سقطا و یمکن أن یقال أن السائل سکت عند قوله علیه السلام ارحم محمدا و آل محمد أی تقول ارحم إلی آخره لتوقفه فی ذلک فقال علیه السلام بلی تقول ذلک أیضا.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

و قال فی النهایه: فیه التثاؤب من الشیطان التثاؤب معروف و هو مصدر تثاءبت و الاسم الثوباء و إنما جعله من الشیطان کراهه له لأنه إنما یکون مع ثقل البدن و امتلائه و استرخائه و میله إلی الکسل و النوم، و إضافته إلی الشیطان لأنه الذی یدعو إلی إعطاء النفس شهوتها و أراد به التحذیر من السبب الذی یتولد منه و هو التوسع فی المطعم و الشبع. فیثقل عن الطاعات و یکسل عن الخیرات.


الحدیث السادس 

: ضعیف.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ یُونُسَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ قَالَ کُنَّا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَحْصَیْتُ فِی الْبَیْتِ أَرْبَعَهَ عَشَرَ رَجُلًا فَعَطَسَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَمَا تَکَلَّمَ أَحَدٌ مِنَ الْقَوْمِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَلَّا تُسَمِّتُونَ أَلَّا تُسَمِّتُونَ مِنْ حَقِّ الْمُؤْمِنِ عَلَی الْمُؤْمِنِ إِذَا مَرِضَ أَنْ یَعُودَهُ وَ إِذَا مَاتَ أَنْ یَشْهَدَ جَنَازَتَهُ وَ إِذَا عَطَسَ أَنْ یُسَمِّتَهُ أَوْ قَالَ یُشَمِّتَهُ وَ إِذَا دَعَاهُ أَنْ یُجِیبَهُ

8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع نِعْمَ الشَّیْ ءُ الْعَطْسَهُ تَنْفَعُ فِی الْجَسَدِ وَ تُذَکِّرُ بِاللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قُلْتُ إِنَّ عِنْدَنَا قَوْماً یَقُولُونَ لَیْسَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص فِی الْعَطْسَهِ نَصِیبٌ فَقَالَ إِنْ کَانُوا کَاذِبِینَ فَلَا نَالَهُمْ شَفَاعَهُ مُحَمَّدٍ ص

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ عَطَسَ رَجُلٌ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ فَلَمْ یُسَمِّتْهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ قَالَ نَقَصَنَا حَقَّنَا ثُمَّ قَالَ إِذَا عَطَسَ أَحَدُکُمْ فَلْیَقُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ أَهْلِ بَیْتِهِ قَالَ فَقَالَ الرَّجُلُ فَسَمَّتَهُ أَبُو جَعْفَرٍ

10 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْبَصْرِیِّ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنَّ النَّاسَ یَکْرَهُونَ الصَّلَاهَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ فِی ثَلَاثَهِ مَوَاطِنَ عِنْدَ الْعَطْسَهِ وَ عِنْدَ الذَّبِیحَهِ وَ عِنْدَ الْجِمَاعِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَا لَهُمْ وَیْلَهُمْ نَافَقُوا لَعَنَهُمُ اللَّهُ

11 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ أَبِی خَلَفٍ قَالَ کَانَ


الحدیث السابع 

: موثق.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.


الحدیث التاسع 

: حسن.


الحدیث العاشر

: مجهول.


الحدیث الحادی عشر

: حسن.
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أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا عَطَسَ فَقِیلَ لَهُ یَرْحَمُکَ اللَّهُ قَالَ یَغْفِرُ اللَّهُ لَکُمْ وَ یَرْحَمُکُمْ وَ إِذَا عَطَسَ عِنْدَهُ إِنْسَانٌ قَالَ یَرْحَمُکَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

12 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ أَوْ غَیْرِهِ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَطَسَ غُلَامٌ لَمْ یَبْلُغِ الْحُلُمَ عِنْدَ النَّبِیِّ ص فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص بَارَکَ اللَّهُ فِیکَ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا عَطَسَ الرَّجُلُ فَلْیَقُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* لَا شَرِیکَ لَهُ وَ إِذَا سَمَّتَ الرَّجُلُ فَلْیَقُلْ یَرْحَمُکَ اللَّهُ وَ إِذَا رَدَدْتَ فَلْیَقُلْ یَغْفِرُ اللَّهُ لَکَ وَ لَنَا فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص سُئِلَ عَنْ آیَهٍ أَوْ شَیْ ءٍ فِیهِ ذِکْرُ اللَّهِ فَقَالَ کُلُّمَا ذُکِرَ اللَّهُ فِیهِ فَهُوَ حَسَنٌ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ نُعَیْمٍ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ قَالَ عَطَسَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* ثُمَّ جَعَلَ إِصْبَعَهُ عَلَی أَنْفِهِ فَقَالَ رَغِمَ أَنْفِی لِلَّهِ رَغْماً دَاخِراً


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

" فإن رسول الله" کأنه تعلیل رجحان أصل التحمید و الدعاء لا خصوص هذه الأذکار، أو المعنی أنه سئل صلی الله علیه و آله و سلم هل فی تلک المواطن آیه مخصوصه أو شی ء مخصوص فیه ذکر الله فقال علیه السلام کلما ذکر الله فیه فهو حسن أی لیس فیها شی ء مخصوص.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه یقال رغم یرغم رغما و رغما و رغما و أرغم الله أنفه أی ألصقه بالرغم و هو التراب هذا هو الأصل، ثم استعمل فی الذل و العجز عن الانتصار و الانقیاد علی کره و منه الحدیث إذا صلی أحدکم فلیلزم جبهته و أنفه الأرض حتی یخرج منه الرغم أی حتی یظهر ذله و خضوعه.
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15 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ قَالَ إِذَا عَطَسَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ*- عَلَی کُلِّ حَالٍ لَمْ یَجِدْ وَجَعَ الْأُذُنَیْنِ وَ الْأَضْرَاسِ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ أَوْ غَیْرِهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی وَجَعِ الْأَضْرَاسِ وَ وَجَعِ الْآذَانِ إِذَا سَمِعْتُمْ مَنْ یَعْطِسُ فَابْدَءُوهُ بِالْحَمْدِ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ سَمِعَ عَطْسَهً فَحَمِدَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ صَلَّی عَلَی النَّبِیِّ ص وَ أَهْلِ بَیْتِهِ لَمْ یَشْتَکِ عَیْنَیْهِ وَ لَا ضِرْسَهُ ثُمَّ قَالَ إِنْ سَمِعْتَهَا فَقُلْهَا وَ إِنْ کَانَ بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ الْبَحْرُ

18 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَطَسَ رَجُلٌ نَصْرَانِیٌّ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ الْقَوْمُ هَدَاکَ اللَّهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُولُوا یَرْحَمُکَ اللَّهُ فَقَالُوا لَهُ إِنَّهُ نَصْرَانِیٌّ فَقَالَ لَا یَهْدِیهِ اللَّهُ حَتَّی یَرْحَمَهُ

19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا عَطَسَ الْمَرْءُ الْمُسْلِمُ ثُمَّ سَکَتَ لِعِلَّهٍ تَکُونُ بِهِ قَالَتِ الْمَلَائِکَهُ عَنْهُ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* فَإِنْ قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* قَالَتِ الْمَلَائِکَهُ یَغْفِرُ اللَّهُ لَکَ قَالَ وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْعُطَاسُ لِلْمَرِیضِ دَلِیلُ الْعَافِیَهِ وَ رَاحَهٌ لِلْبَدَنِ


الحدیث الخامس عشر

: مجهول.


الحدیث السادس عشر

: مرسل.


الحدیث السابع عشر

: مجهول.


الحدیث الثامن عشر

: مرسل.


الحدیث التاسع عشر

: ضعیف.
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20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ الصَّمَدِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ الْعُطَاسُ یَنْفَعُ فِی الْبَدَنِ کُلِّهِ مَا لَمْ یَزِدْ عَلَی الثَّلَاثِ فَإِذَا زَادَ عَلَی الثَّلَاثِ فَهُوَ دَاءٌ وَ سُقْمٌ

21 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ لَصَوْتُ الْحَمِیرِ قَالَ الْعَطْسَهُ الْقَبِیحَهُ

22 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ عَطَسَ ثُمَّ وَضَعَ یَدَهُ عَلَی قَصَبَهِ أَنْفِهِ ثُمَّ قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* الْحَمْدُ لِلَّهِ حَمْداً کَثِیراً کَمَا هُوَ أَهْلُهُ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ النَّبِیِّ وَ آلِهِ وَ سَلَّمَ خَرَجَ مِنْ مَنْخِرِهِ الْأَیْسَرِ طَائِرٌ أَصْغَرُ مِنَ الْجَرَادِ وَ أَکْبَرُ مِنَ الذُّبَابِ حَتَّی یَسِیرَ تَحْتَ الْعَرْشِ یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ لَهُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

23 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَوَاهُ عَنْ رَجُلٍ مِنَ الْعَامَّهِ قَالَ کُنْتُ أُجَالِسُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَا وَ اللَّهِ مَا رَأَیْتُ مَجْلِساً أَنْبَلَ مِنْ مَجَالِسِهِ قَالَ فَقَالَ لِی ذَاتَ یَوْمٍ مِنْ أَیْنَ تَخْرُجُ الْعَطْسَهُ فَقُلْتُ مِنَ الْأَنْفِ فَقَالَ لِی أَصَبْتَ الْخَطَأَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مِنْ أَیْنَ تَخْرُجُ فَقَالَ مِنْ جَمِیعِ الْبَدَنِ کَمَا أَنَّ النُّطْفَهَ تَخْرُجُ مِنْ جَمِیعِ الْبَدَنِ وَ مَخْرَجُهَا مِنَ الْإِحْلِیلِ ثُمَّ قَالَ أَ مَا رَأَیْتَ الْإِنْسَانَ إِذَا عَطَسَ نُفِضَ أَعْضَاؤُهُ وَ صَاحِبُ الْعَطْسَهِ یَأْمَنُ الْمَوْتَ سَبْعَهَ أَیَّامٍ


الحدیث العشرون 

: مجهول، أو ضعیف.


الحدیث الحادی و العشرون 

: حسن، أو موثق.


الحدیث الثانی و العشرون 

: ضعیف.


الحدیث الثالث و العشرون 

: ضعیف، أو مجهول.

و فی الصحاح النبله العطیه و النبل النباله و الفضل و قد نبل بالضم فهو نبیل، و فی النهایه الإحلیل یقع علی ذکر الرجل و فرج المرأه.
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24 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَصْدِیقُ الْحَدِیثِ عِنْدَ الْعُطَاسِ

25 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا کَانَ الرَّجُلُ یَتَحَدَّثُ بِحَدِیثٍ فَعَطَسَ عَاطِسٌ فَهُوَ شَاهِدُ حَقٍ

26 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَصْدِیقُ الْحَدِیثِ عِنْدَ الْعُطَاسِ

27 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا عَطَسَ الرَّجُلُ ثَلَاثاً فَسَمِّتْهُ ثُمَّ اتْرُکْهُ

بَابُ وُجُوبِ إِجْلَالِ ذِی الشَّیْبَهِ الْمُسْلِمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ مِنْ إِجْلَالِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِجْلَالَ الشَّیْخِ الْکَبِیرِ


الحدیث الرابع و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس و العشرون 

: ضعیف.


الحدیث السابع و العشرون 

: مجهول.


الحدیث الثامن و العشرون 

: مجهول.


باب وجوب إجلال ذی الشیبه المسلم 


الحدیث الأول 

: صحیح.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ عَرَفَ فَضْلَ کَبِیرٍ لِسِنِّهِ فَوَقَّرَهُ آمَنَهُ اللَّهُ مِنْ فَزَعِ یَوْمِ الْقِیَامَهِ

3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ وَقَّرَ ذَا شَیْبَهٍ فِی الْإِسْلَامِ آمَنَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ فَزَعِ یَوْمِ الْقِیَامَهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْخَطَّابِ یُحَدِّثُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثَهٌ لَا یَجْهَلُ حَقَّهُمْ إِلَّا مُنَافِقٌ مَعْرُوفٌ بِالنِّفَاقِ ذُو الشَّیْبَهِ فِی الْإِسْلَامِ وَ حَامِلُ الْقُرْآنِ وَ الْإِمَامُ الْعَادِلُ

5 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی نَهْشَلٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ إِجْلَالِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِجْلَالُ الْمُؤْمِنِ ذِی الشَّیْبَهِ وَ مَنْ أَکْرَمَ مُؤْمِناً فَبِکَرَامَهِ اللَّهِ بَدَأَ وَ مَنِ اسْتَخَفَّ بِمُؤْمِنٍ ذِی شَیْبَهٍ أَرْسَلَ اللَّهُ إِلَیْهِ مَنْ یَسْتَخِفُّ بِهِ قَبْلَ مَوْتِهِ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ مِنْ إِجْلَالِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِجْلَالُ ذِی الشَّیْبَهِ الْمُسْلِمِ

بَابُ إِکْرَامِ الْکَرِیمِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دَخَلَ رَجُلَانِ عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأَلْقَی لِکُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا وِسَادَهً فَقَعَدَ عَلَیْهَا أَحَدُهُمَا وَ أَبَی الْآخَرُ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع اقْعُدْ عَلَیْهَا فَإِنَّهُ لَا یَأْبَی الْکَرَامَهَ إِلَّا حِمَارٌ ثُمَّ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أَتَاکُمْ کَرِیمُ قَوْمٍ فَأَکْرِمُوهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أَتَاکُمْ کَرِیمُ قَوْمٍ فَأَکْرِمُوهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ الْعَلَوِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَمَّا قَدِمَ عَدِیُّ بْنُ حَاتِمٍ إِلَی النَّبِیِّ ص أَدْخَلَهُ النَّبِیُّ ص بَیْتَهُ وَ لَمْ یَکُنْ فِی الْبَیْتِ غَیْرُ خَصَفَهٍ وَ وِسَادَهٍ مِنْ أَدَمٍ فَطَرَحَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص- لِعَدِیِّ بْنِ حَاتِمٍ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و قال فی النهایه الخصفه بالتحریک واحده الخصف و هی الجله التی یکنز فیها التمر و کأنها فعل بمعنی مفعول من الخصف و هو ضم الشی ء إلی الشی ء لأنه شی ء منسوج من الخوص، و قال فی القاموس الخصف زنبیل من آدم یبقی به الآبار، و قال: الأدیم لجلد أو أحمره أو مدبوغه الجمع أدمه و أدم و أدام.
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بَابُ حَقِّ الدَّاخِلِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ مِنْ حَقِّ الدَّاخِلِ عَلَی أَهْلِ الْبَیْتِ أَنْ یَمْشُوا مَعَهُ هُنَیْئَهً إِذَا دَخَلَ وَ إِذَا خَرَجَ وَ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا دَخَلَ أَحَدُکُمْ عَلَی أَخِیهِ الْمُسْلِمِ فِی بَیْتِهِ فَهُوَ أَمِیرٌ عَلَیْهِ حَتَّی یَخْرُجَ


باب حق الداخل 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور." فهو أمیر" أی الداخل علی صاحب البیت و یحتمل بعیدا العکس فتدبر
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بَابُ الْمَجَالِسُ بِالْأَمَانَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عَوْفٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْمَجَالِسُ بِالْأَمَانَهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمَجَالِسُ بِالْأَمَانَهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَجَالِسُ بِالْأَمَانَهِ وَ لَیْسَ لِأَحَدٍ أَنْ یُحَدِّثَ بِحَدِیثٍ یَکْتُمُهُ صَاحِبُهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ ثِقَهً أَوْ ذِکْراً لَهُ بِخَیْرٍ

بَابٌ فِی الْمُنَاجَاهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ الْقَوْمُ ثَلَاثَهً فَلَا یَتَنَاجَی مِنْهُمُ اثْنَانِ دُونَ صَاحِبِهِمَا فَإِنَّ فِی ذَلِکَ مَا یَحْزُنُهُ وَ یُؤْذِیهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ إِذَا کَانَ ثَلَاثَهٌ فِی بَیْتٍ فَلَا یَتَنَاجَی


باب المجالس بالأمانه


الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: حسن.



الحدیث الثالث 

: مرسل.


باب فی المناجاه


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.
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اثْنَانِ دُونَ صَاحِبِهِمَا فَإِنَّ ذَلِکَ مِمَّا یَغُمُّهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ عَرَضَ لِأَخِیهِ الْمُسْلِمِ الْمُتَکَلِّمِ فِی حَدِیثِهِ فَکَأَنَّمَا خَدَشَ وَجْهَهُ

بَابُ الْجُلُوسِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ الْعَلَوِیِّ رَفَعَهُ قَالَ کَانَ النَّبِیُّ ص یَجْلِسُ ثَلَاثاً الْقُرْفُصَا وَ هُوَ أَنْ یُقِیمَ سَاقَیْهِ وَ یَسْتَقْبِلَهُمَا بِیَدَیْهِ وَ یَشُدَّ یَدَهُ فِی ذِرَاعِهِ وَ کَانَ یَجْثُو عَلَی رُکْبَتَیْهِ وَ کَانَ یَثْنِی رِجْلًا وَاحِدَهً وَ یَبْسُطُ عَلَیْهَا الْأُخْرَی وَ لَمْ یُرَ ص مُتَرَبِّعاً قَطُّ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ رَأَیْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع قَاعِداً وَاضِعاً إِحْدَی رِجْلَیْهِ عَلَی فَخِذِهِ


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

من عرض أی تکلم فی أثناء کلامه و لا یناسب الباب.


باب الجلوس 


الحدیث الأول 

: مجهول، أو مرسل.

و قال فی القاموس القرفصاء مثلثه یمد و یقصر ضرب من الجلوس و هوان یجلس علی ألیتیه و یلصق فخذیه ببطنه و یحتبی بیدیه یضعفهما علی ساقیه کما یحتبی بالثوب یکون یداه مکان الثوب و قال جثی کرعی و رمی جثوا و جثیا بضمهما جلس علی رکبتیه، و قال فی مجمع البحار تربع فی مجلسه أی یجلس مربعا و هو أن یقعد علی ورکیه و یمد رکبته الیمنی إلی جانب یمینه و قدمه الیمنی إلی جانب یساره و الیسری بالعکس.



الحدیث الثانی 

: حسن.
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فَقُلْتُ إِنَّ النَّاسَ یَکْرَهُونَ هَذِهِ الْجِلْسَهَ وَ یَقُولُونَ إِنَّهَا جِلْسَهُ الرَّبِّ- فَقَالَ إِنِّی إِنَّمَا جَلَسْتُ هَذِهِ الْجِلْسَهَ لِلْمَلَالَهِ وَ الرَّبُّ لَا یَمَلُّ وَ لا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ وَ لا نَوْمٌ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُرَازِمٍ عَنْ أَبِی سُلَیْمَانَ الزَّاهِدِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ رَضِیَ بِدُونِ التَّشَرُّفِ مِنَ الْمَجْلِسِ لَمْ یَزَلِ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَلَائِکَتُهُ یُصَلُّونَ عَلَیْهِ حَتَّی یَقُومَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَکْثَرَ مَا یَجْلِسُ تُجَاهَ الْقِبْلَهِ

5 أَبُو عَبْدِ اللَّهِ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ جَلَسَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مُتَوَرِّکاً رِجْلُهُ الْیُمْنَی عَلَی فَخِذِهِ الْیُسْرَی فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذِهِ جِلْسَهٌ مَکْرُوهَهٌ فَقَالَ لَا إِنَّمَا هُوَ شَیْ ءٌ قَالَتْهُ الْیَهُودُ لَمَّا أَنْ فَرَغَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ وَ اسْتَوَی عَلَی الْعَرْشِ جَلَسَ هَذِهِ الْجِلْسَهَ لِیَسْتَرِیحَ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ لا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ وَ لا نَوْمٌ وَ بَقِیَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مُتَوَرِّکاً کَمَا هُوَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا دَخَلَ مَنْزِلًا قَعَدَ فِی أَدْنَی الْمَجْلِسِ إِلَیْهِ حِینَ یَدْخُلُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و قال فی الصحاح الشرف العلو و المکان العالی و جبل مشرف عال و تشرف بکذا أی عده شرفا و تشرفت المرباء و أشرفته أی علوته.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: مرسل.


الحدیث السابع 

: کالموثق" و الکراء" بالمد الأجره.
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بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع سُوقُ الْمُسْلِمِینَ کَمَسْجِدِهِمْ فَمَنْ سَبَقَ إِلَی مَکَانٍ فَهُوَ أَحَقُّ بِهِ إِلَی اللَّیْلِ قَالَ وَ کَانَ لَا یَأْخُذُ عَلَی بُیُوتِ السُّوقِ کِرَاءً

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَنْبَغِی لِلْجُلَسَاءِ فِی الصَّیْفِ أَنْ یَکُونَ بَیْنَ کُلِّ اثْنَیْنِ مِقْدَارُ عَظْمِ الذِّرَاعِ لِئَلَّا یَشُقَّ بَعْضُهُمْ عَلَی بَعْضٍ فِی الْحَرِّ

9 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَجْلِسُ فِی بَیْتِهِ عِنْدَ بَابِ بَیْتِهِ قُبَالَهَ الْکَعْبَهِ

بَابُ الِاتِّکَاءِ وَ الِاحْتِبَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الِاتِّکَاءُ فِی الْمَسْجِدِ رَهْبَانِیَّهُ الْعَرَبِ إِنَّ الْمُؤْمِنَ مَجْلِسُهُ مَسْجِدُهُ وَ صَوْمَعَتُهُ بَیْتُهُ


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

: حسن.


باب الاتکاء و الاحتباء


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و ظاهره أنه ذم للاتکاء فی المسجد أی کما أن الرهبانیه ابتدعتها النصاری فکذا الاتکاء فی المسجد من بدع العرب و یحتمل المدح أیضا کما لا یخفی، و قال فی مجمع البحار و منه لا رهبانیه فی الإسلام، کان النصاری یترهبون بالتخلی من أشغال الدنیا و ترک ملاذها و العزله عن أهلها و تعمد مشاقها فمنهم من یخص نفسه و یضع السلسله فی عنقه و غیر ذلک من أنواع التعذیب فنفاها عن الإسلام و من علیکم بالجهاد فإنها رهبانیه أمتی یرید أن الرهبان و إن ترکوا الدنیا فلا ترک أکثر من بذل
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2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الِاحْتِبَاءُ فِی الْمَسْجِدِ حِیطَانُ الْعَرَبِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الِاحْتِبَاءُ حِیطَانُ الْعَرَبِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَحْتَبِی بِثَوْبٍ وَاحِدٍ فَقَالَ إِنْ کَانَ یُغَطِّی عَوْرَتَهُ فَلَا بَأْسَ

5 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَجُوزُ لِلرَّجُلِ أَنْ یَحْتَبِیَ مُقَابِلَ الْکَعْبَهِ

النفس و کما أنه لا أفضل من الترهب عندهم ففی الإسلام لا أفضل من الجهاد و منه رهب أمتی الجلوس فی المساجد انتظار الصلاه و هو مفعول له للجلوس.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه فیه إنه نهی عن الاحتباء فی الثوب الواحد الاحتباء هو أن یضم الإنسان رجلیه إلی بطنه بثوب یجمعها به مع ظهره و یشده علیهما و قد یکون الاحتباء بالیدین عوض الثوب و إنما نهی عنه لأنه إذا لم یکن علیه إلا ثوب واحد ربما تحرک أو زال الثوب فتبدو عورته و منه الحدیث الاحتباء حیطان العرب أی لیس فی البراری حیطان فإذا أرادوا أن یستندوا احتبوا لأن الاحتباء یمنعهم من السقوط و یصیر لهم کالجدار یقال احتبی یحتبی احتباء.


الحدیث الثالث 

: موثق.


الحدیث الرابع 

: موثق.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.
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بَابُ الدُّعَابَهِ وَ الضَّحِکِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ الرَّجُلُ یَکُونُ مَعَ الْقَوْمِ فَیَجْرِی بَیْنَهُمْ کَلَامٌ یَمْزَحُونَ وَ یَضْحَکُونَ فَقَالَ لَا بَأْسَ مَا لَمْ یَکُنْ فَظَنَنْتُ أَنَّهُ عَنَی الْفُحْشَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَأْتِیهِ الْأَعْرَابِیُّ فَیُهْدِی لَهُ الْهَدِیَّهَ ثُمَّ یَقُولُ مَکَانَهُ أَعْطِنَا ثَمَنَ هَدِیَّتِنَا فَیَضْحَکُ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ کَانَ إِذَا اغْتَمَّ یَقُولُ مَا فَعَلَ الْأَعْرَابِیُّ لَیْتَهُ أَتَانَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ شَرِیفِ بْنِ سَابِقٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ أَبِی قُرَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ مُؤْمِنٍ إِلَّا وَ فِیهِ دُعَابَهٌ قُلْتُ وَ مَا الدُّعَابَهُ قَالَ الْمِزَاحُ

3 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ یَحْیَی بْنِ سَلَّامٍ عَنْ یُوسُفَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ یُونُسَ الشَّیْبَانِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ مُدَاعَبَهُ بَعْضِکُمْ بَعْضاً قُلْتُ قَلِیلٌ قَالَ فَلَا تَفْعَلُوا فَإِنَّ الْمُدَاعَبَهَ مِنْ حُسْنِ الْخُلُقِ وَ إِنَّکَ لَتُدْخِلُ بِهَا السُّرُورَ عَلَی أَخِیکَ وَ لَقَدْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُدَاعِبُ الرَّجُلَ یُرِیدُ أَنْ یَسُرَّهُ

4 صَالِحُ بْنُ عُقْبَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجُعْفِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع


باب الدعابه و الضحک 


اشاره

و فی النهایه فیه إنه علیه السلام کان فیه دعابه الدعابه المزاح.



الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.

" و الرفث" الجماع و الرفث أیضا الفحش من القول.



الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُحِبُّ الْمُدَاعِبَ فِی الْجَمَاعَهِ بِلَا رَفَثٍ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ کُلَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ضَحِکُ الْمُؤْمِنِ تَبَسُّمٌ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَثْرَهُ الضَّحِکِ تُمِیتُ الْقَلْبَ وَ قَالَ کَثْرَهُ الضَّحِکِ تَمِیثُ الدِّینَ کَمَا یَمِیثُ الْمَاءُ الْمِلْحَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مِنَ الْجَهْلِ الضَّحِکَ مِنْ غَیْرِ عَجَبٍ قَالَ وَ کَانَ یَقُولُ لَا تُبْدِیَنَّ عَنْ وَاضِحَهٍ وَ قَدْ عَمِلْتَ الْأَعْمَالَ الْفَاضِحَهَ وَ لَا یَأْمَنِ الْبَیَاتَ مَنْ عَمِلَ السَّیِّئَاتِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِیَّاکُمْ وَ الْمِزَاحَ فَإِنَّهُ یَذْهَبُ بِمَاءِ الْوَجْهِ

9 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَحْبَبْتَ رَجُلًا فَلَا تُمَازِحْهُ وَ لَا تُمَارِهِ

10 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْقَهْقَهَهُ مِنَ الشَّیْطَانِ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: حسن" تمیث الدین" أی تذیبه.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الصحاح الواضحه الأسنان التی تبدو عند الضحک، و قال فی النهایه تبییت العدو هو أن یقصد فی اللیل من غیر أن یعلم فیؤخذ بغته و هو البیات.


الحدیث الثامن 

: حسن.


الحدیث التاسع 

: حسن.


الحدیث العاشر

: حسن.
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11 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ عَنْبَسَهَ الْعَابِدِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَثْرَهُ الضَّحِکِ تَذْهَبُ بِمَاءِ الْوَجْهِ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِیَّاکُمْ وَ الْمِزَاحَ فَإِنَّهُ یَجُرُّ السَّخِیمَهَ وَ یُورِثُ الضَّغِینَهَ وَ هُوَ السَّبُّ الْأَصْغَرُ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ خَالِدِ بْنِ طَهْمَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا قَهْقَهْتَ فَقُلْ حِینَ تَفْرُغُ اللَّهُمَّ لَا تَمْقُتْنِی

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ وَ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ وَ ثَعْلَبَهَ رَفَعُوهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ وَ أَبِی جَعْفَرٍ أَوْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ کَثْرَهُ الْمِزَاحِ تَذْهَبُ بِمَاءِ الْوَجْهِ وَ کَثْرَهُ الضَّحِکِ تَمُجُّ الْإِیمَانَ مَجّاً

15 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ عَنْبَسَهَ الْعَابِدِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْمِزَاحُ السِّبَابُ الْأَصْغَرُ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی


الحدیث الحادی عشر

: موثق.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف، و السخیه و السخمه بالضم الحقد فی النفس.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.

و فی مصباح اللغه مقته مقتا من باب قتل أبغضه أشد البغض عن أمر قبیح.


الحدیث الرابع عشر

: مرفوع، و فی الصحاح مج الرجل الشراب من فیه إذا رمی به.


الحدیث الخامس عشر

: موثق.


الحدیث السادس عشر

: مجهول.

ص: 569











عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِیَّاکُمْ وَ الْمِزَاحَ فَإِنَّهُ یَذْهَبُ بِمَاءِ الْوَجْهِ وَ مَهَابَهِ الرِّجَالِ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تُمَارِ فَیَذْهَبَ بَهَاؤُکَ وَ لَا تُمَازِحْ فَیُجْتَرَأَ عَلَیْکَ

18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تُمَازِحْ فَیُجْتَرَأَ عَلَیْکَ

19 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ أَبِی خَلَفٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی وَصِیَّهٍ لَهُ لِبَعْضِ وُلْدِهِ أَوْ قَالَ قَالَ أَبِی لِبَعْضِ وُلْدِهِ إِیَّاکَ وَ الْمِزَاحَ فَإِنَّهُ یَذْهَبُ بِنُورِ إِیمَانِکَ وَ یَسْتَخِفُّ بِمُرُوءَتِکَ

20 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ کَانَ یَحْیَی بْنُ زَکَرِیَّا ع یَبْکِی وَ لَا یَضْحَکُ وَ کَانَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ ع یَضْحَکُ وَ یَبْکِی وَ کَانَ الَّذِی یَصْنَعُ عِیسَی ع أَفْضَلَ مِنَ الَّذِی کَانَ یَصْنَعُ یَحْیَی ع

بَابُ حَقِّ الْجِوَارِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ


الحدیث السابع عشر

: مجهول.


الحدیث الثامن عشر

: مجهول.


الحدیث التاسع عشر

: صحیح.


الحدیث العشرون 

: مرسل.


باب حق الجوار


الحدیث الأول 

: مجهول.

ص: 570











جَمِیعاً عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عِکْرِمَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ لَهُ لِی جَارٌ یُؤْذِینِی فَقَالَ ارْحَمْهُ فَقُلْتُ لَا رَحِمَهُ اللَّهُ فَصَرَفَ وَجْهَهُ عَنِّی قَالَ فَکَرِهْتُ أَنْ أَدَعَهُ فَقُلْتُ یَفْعَلُ بِی کَذَا وَ کَذَا وَ یَفْعَلُ بِی وَ یُؤْذِینِی فَقَالَ أَ رَأَیْتَ إِنْ کَاشَفْتَهُ انْتَصَفْتَ مِنْهُ فَقُلْتُ بَلَی أُرْبِی عَلَیْهِ فَقَالَ إِنَّ ذَا مِمَّنْ یَحْسُدُ النَّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ فَإِذَا رَأَی نِعْمَهً عَلَی أَحَدٍ فَکَانَ لَهُ أَهْلٌ جَعَلَ بَلَاءَهُ عَلَیْهِمْ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ أَهْلٌ جَعَلَهُ عَلَی خَادِمِهِ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ خَادِمٌ أَسْهَرَ لَیْلَهُ وَ أَغَاظَ نَهَارَهُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَتَاهُ رَجُلٌ مِنَ الْأَنْصَارِ فَقَالَ إِنِّی اشْتَرَیْتُ دَاراً فِی بَنِی فُلَانٍ وَ إِنَّ أَقْرَبَ جِیرَانِی مِنِّی جِوَاراً مَنْ لَا أَرْجُو خَیْرَهُ وَ لَا آمَنُ شَرَّهُ قَالَ فَأَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص- عَلِیّاً ع وَ سَلْمَانَ وَ أَبَا ذَرٍّ وَ نَسِیتُ آخَرَ وَ أَظُنُّهُ الْمِقْدَادَ أَنْ یُنَادُوا فِی الْمَسْجِدِ بِأَعْلَی أَصْوَاتِهِمْ بِأَنَّهُ لَا إِیمَانَ لِمَنْ لَمْ یَأْمَنْ جَارُهُ بَوَائِقَهُ فَنَادَوْا بِهَا ثَلَاثاً ثُمَّ أَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَی کُلِّ أَرْبَعِینَ دَاراً مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ قَرَأْتُ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَتَبَ بَیْنَ الْمُهَاجِرِینَ وَ الْأَنْصَارِ وَ مَنْ لَحِقَ بِهِمْ مِنْ أَهْلِ یَثْرِبَ أَنَّ الْجَارَ کَالنَّفْسِ غَیْرَ مُضَارٍّ وَ لَا آثِمٍ وَ حُرْمَهُ الْجَارِ عَلَی الْجَارِ کَحُرْمَهِ أُمِّهِ الْحَدِیثُ مُخْتَصَرٌ

و قال فی النهایه لو تکاشفتم ما تدافنتم، أی لو علم بعضکم سریره بعض، و قال فی القاموس کاشفه بالعداوه بأداه بها، و انتصف منه استوفی منه حقه کاملا حتی صار کل علی النصف، و قال فی الصحاح أنصف أی عدل یقال أنصفه من نفسه و أنصفت منه، و قال ربی الشی ء یربو ربوا أی زاد، و أربیت إذا أخذت الأکثر، و قال الباقیه الداهیه و هی المصیبه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

" من أهل یثرب" أی مدینه الرسول صلی الله علیه و آله و سلم، و لا یخفی أن الظاهر من مجموع الحدیث أن المراد بالجار فیه من أجرته لا جار الدار فلا یناسب الباب إلا بتکلف بعید" غیر مضار" أی من عندک" و لا إثم" أی من قبلک.

ص: 571






3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی رَجَاءٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حُسْنُ الْجِوَارِ یَزِیدُ فِی الرِّزْقِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنِ الْکَاهِلِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ یَعْقُوبَ ع لَمَّا ذَهَبَ مِنْهُ بِنْیَامِینُ نَادَی یَا رَبِّ أَ مَا تَرْحَمُنِی أَذْهَبْتَ عَیْنَیَّ وَ أَذْهَبْتَ ابْنَیَّ فَأَوْحَی اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَوْ أَمَتُّهُمَا لَأَحْیَیْتُهُمَا لَکَ حَتَّی أَجْمَعَ بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُمَا وَ لَکِنْ تَذْکُرُ الشَّاهَ الَّتِی ذَبَحْتَهَا وَ شَوَیْتَهَا وَ أَکَلْتَ وَ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ إِلَی جَانِبِکَ صَائِمٌ لَمْ تُنِلْهُ مِنْهَا شَیْئاً

5 وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی قَالَ فَکَانَ بَعْدَ ذَلِکَ یَعْقُوبُ ع یُنَادِی مُنَادِیهِ کُلَّ غَدَاهٍ مِنْ مَنْزِلِهِ عَلَی فَرْسَخٍ أَلَا مَنْ أَرَادَ الْغَدَاءَ فَلْیَأْتِ إِلَی یَعْقُوبَ وَ إِذَا أَمْسَی نَادَی أَلَا مَنْ أَرَادَ الْعَشَاءَ فَلْیَأْتِ إِلَی یَعْقُوبَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَتْ فَاطِمَهُ ع تَشْکُو إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص بَعْضَ أَمْرِهَا فَأَعْطَاهَا- رَسُولُ اللَّهِ ص کُرَیْسَهً وَ قَالَ تَعَلَّمِی مَا فِیهَا فَإِذَا فِیهَا مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَلَا یُؤْذِی جَارَهُ وَ مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: مرسل.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و قال فی الصحاح و کرب النخل أصول السعف أمثال الکتف، و فی المثل منی کان حکم الله فی کرب النخل.
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فَلْیُکْرِمْ ضَیْفَهُ وَ مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَلْیَقُلْ خَیْراً أَوْ لِیَسْکُتْ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ أَبِی مَسْعُودٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع حُسْنُ الْجِوَارِ زِیَادَهٌ فِی الْأَعْمَارِ وَ عِمَارَهُ الدِّیَارِ

8 عَنْهُ عَنِ النَّهِیکِیِّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الْحَکَمِ الْخَیَّاطِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع حُسْنُ الْجِوَارِ یَعْمُرُ الدِّیَارَ وَ یَزِیدُ فِی الْأَعْمَارِ

9 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ حَمْزَهَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدٍ صَالِحٍ ع قَالَ قَالَ لَیْسَ حُسْنُ الْجِوَارِ کَفَّ الْأَذَی وَ لَکِنَّ حُسْنَ الْجِوَارِ صَبْرُکَ عَلَی الْأَذَی

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص حُسْنُ الْجِوَارِ یَعْمُرُ الدِّیَارَ وَ یُنْسِئُ فِی الْأَعْمَارِ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ وَ الْبَیْتُ غَاصٌّ بِأَهْلِهِ اعْلَمُوا أَنَّهُ لَیْسَ مِنَّا مَنْ لَمْ یُحْسِنْ مُجَاوَرَهَ مَنْ جَاوَرَهُ

12 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ


الحدیث السابع 

: مجهول.


الحدیث الثامن 

: مجهول کالحسن، و النهیکی هو عبد الله بن محمد الثقه، و الحکم الحناط له أصل.


الحدیث التاسع 

: مجهول أو مرسل.


الحدیث العاشر

: صحیح، و فی القاموس نسأه کمنعه أخره کأنساه.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.
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أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْمُؤْمِنُ مَنْ آمَنَ جَارُهُ بَوَائِقَهُ قُلْتُ وَ مَا بَوَائِقُهُ قَالَ ظُلْمُهُ وَ غَشْمُهُ

13 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَشَکَا إِلَیْهِ أَذًی مِنْ جَارِهِ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص اصْبِرْ ثُمَّ أَتَاهُ ثَانِیَهً فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص اصْبِرْ ثُمَّ عَادَ إِلَیْهِ فَشَکَاهُ ثَالِثَهً فَقَالَ النَّبِیُّ ص لِلرَّجُلِ الَّذِی شَکَا إِذَا کَانَ عِنْدَ رَوَاحِ النَّاسِ إِلَی الْجُمُعَهِ فَأَخْرِجْ مَتَاعَکَ إِلَی الطَّرِیقِ حَتَّی یَرَاهُ مَنْ یَرُوحُ إِلَی الْجُمُعَهِ فَإِذَا سَأَلُوکَ فَأَخْبِرْهُمْ قَالَ فَفَعَلَ فَأَتَاهُ جَارُهُ الْمُؤْذِی لَهُ فَقَالَ لَهُ رُدَّ مَتَاعَکَ فَلَکَ اللَّهُ عَلَیَّ أَنْ لَا أَعُودَ

14 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْبَجَلِیِّ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الْوَصَّافِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا آمَنَ بِی مَنْ بَاتَ شَبْعَانَ وَ جَارُهُ جَائِعٌ قَالَ وَ مَا مِنْ أَهْلِ قَرْیَهٍ یَبِیتُ وَ فِیهِمْ جَائِعٌ یَنْظُرُ اللَّهُ إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مِنَ الْقَوَاصِمِ الْفَوَاقِرِ الَّتِی تَقْصِمُ الظَّهْرَ جَارُ السَّوْءِ إِنْ رَأَی حَسَنَهً أَخْفَاهَا وَ إِنْ رَأَی سَیِّئَهً أَفْشَاهَا

و فی الصحاح الغشم الظلم و الحرب غشوم لأنها تنال غیر الجانی.


الحدیث الثالث عشر

: حسن أو موثق.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.

و قال فی الصحاح الفاقره الداهیه یقال فقرته الفاقره أی کسرت فقار ظهره و قال قصمت الشی ء قصما إذا کسرته.

ص: 574








16 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَعُوذُ بِاللَّهِ مِنْ جَارِ السَّوْءِ فِی دَارِ إِقَامَهٍ تَرَاکَ عَیْنَاهُ وَ یَرْعَاکَ قَلْبُهُ إِنْ رَآکَ بِخَیْرٍ سَاءَهُ وَ إِنْ رَآکَ بِشَرٍّ سَرَّهُ

بَابُ حَدِّ الْجِوَارِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عِکْرِمَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلُّ أَرْبَعِینَ دَاراً جِیرَانٌ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ

2 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ حَدُّ الْجِوَارِ أَرْبَعُونَ دَاراً مِنْ کُلِّ جَانِبٍ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ

بَابُ حُسْنِ الصِّحَابَهِ وَ حَقِّ الصَّاحِبِ فِی السَّفَرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ أَوْصَانِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ أُوصِیکَ بِتَقْوَی اللَّهِ وَ أَدَاءِ الْأَمَانَهِ وَ صِدْقِ الْحَدِیثِ


الحدیث السادس عشر

: ضعیف.


باب حد الجوار


الحدیث الأول 

: مجهول.



الحدیث الثانی 

: حسن.


باب حسن الصحابه و حق الصاحب فی السفر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.
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وَ حُسْنِ الصِّحَابَهِ لِمَنْ صَحِبْتَ وَ لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ خَالَطْتَ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَکُونَ یَدُکَ الْعُلْیَا عَلَیْهِ فَافْعَلْ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا اصْطَحَبَ اثْنَانِ إِلَّا کَانَ أَعْظَمُهُمَا أَجْراً وَ أَحَبُّهُمَا إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَرْفَقَهُمَا بِصَاحِبِهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص حَقُّ الْمُسَافِرِ أَنْ یُقِیمَ عَلَیْهِ أَصْحَابُهُ إِذَا مَرِضَ ثَلَاثاً

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع صَاحَبَ رَجُلًا ذِمِّیّاً فَقَالَ لَهُ الذِّمِّیُّ أَیْنَ تُرِیدُ یَا عَبْدَ اللَّهِ فَقَالَ أُرِیدُ الْکُوفَهَ فَلَمَّا عَدَلَ الطَّرِیقُ بِالذِّمِّیِّ عَدَلَ مَعَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ لَهُ الذِّمِّیُّ أَ لَسْتَ زَعَمْتَ أَنَّکَ تُرِیدُ الْکُوفَهَ فَقَالَ لَهُ بَلَی فَقَالَ لَهُ الذِّمِّیُّ فَقَدْ تَرَکْتَ الطَّرِیقَ فَقَالَ لَهُ قَدْ عَلِمْتُ قَالَ فَلِمَ عَدَلْتَ مَعِی وَ قَدْ عَلِمْتَ ذَلِکَ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع هَذَا مِنْ تَمَامِ حُسْنِ الصُّحْبَهِ أَنْ یُشَیِّعَ الرَّجُلُ صَاحِبَهُ هُنَیْئَهً إِذَا فَارَقَهُ وَ کَذَلِکَ أَمَرَنَا نَبِیُّنَا ص فَقَالَ لَهُ الذِّمِّیُّ هَکَذَا قَالَ قَالَ نَعَمْ قَالَ الذِّمِّیُّ لَا جَرَمَ أَنَّمَا تَبِعَهُ مَنْ تَبِعَهُ لِأَفْعَالِهِ الْکَرِیمَهِ فَأَنَا أُشْهِدُکَ أَنِّی عَلَی دِینِکَ وَ رَجَعَ الذِّمِّیُّ مَعَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَلَمَّا عَرَفَهُ أَسْلَمَ


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


[باب]


الحدیث الأول 

: مرسل.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.
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بَابُ التَّکَاتُبِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ التَّوَاصُلُ بَیْنَ الْإِخْوَانِ فِی الْحَضَرِ التَّزَاوُرُ وَ فِی السَّفَرِ التَّکَاتُبُ

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَدُّ جَوَابِ الْکِتَابِ وَاجِبٌ کَوُجُوبِ رَدِّ السَّلَامِ وَ الْبَادِی بِالسَّلَامِ أَوْلَی بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقْسِمُ لَحَظَاتِهِ بَیْنَ أَصْحَابِهِ فَیَنْظُرُ إِلَی ذَا وَ یَنْظُرُ إِلَی ذَا بِالسَّوِیَّهِ قَالَ وَ لَمْ یَبْسُطْ رَسُولُ اللَّهِ ص رِجْلَیْهِ بَیْنَ أَصْحَابِهِ قَطُّ وَ إِنْ کَانَ لَیُصَافِحُهُ الرَّجُلُ فَمَا یَتْرُکُ رَسُولُ اللَّهِ ص یَدَهُ مِنْ یَدِهِ حَتَّی یَکُونَ هُوَ التَّارِکَ فَلَمَّا فَطَنُوا لِذَلِکَ کَانَ الرَّجُلُ إِذَا صَافَحَهُ قَالَ بِیَدِهِ فَنَزَعَهَا مِنْ یَدِهِ


باب التکاتب 


الحدیث الأول 

: مرسل.



الحدیث الثانی 

: صحیح.


باب النوادر


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال فی النهایه لحظه نظره بمؤخر عینه، و قال فیه قال بالماء علی یده أی قلب و قال بیده أی أخذه و قال برجله أی مشی، و قالت له العینان سمعا و طاعه أی مات و هکذا یجعل العرب القول عباره عن جمیع الأفعال و تطلقه علی غیر الکلام و اللسان و کل ذلک علی المجاز و الاتساع.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ إِذَا کَانَ الرَّجُلُ حَاضِراً فَکَنِّهِ وَ إِذَا کَانَ غَائِباً فَسَمِّهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أَحَبَّ أَحَدُکُمْ أَخَاهُ الْمُسْلِمَ فَلْیَسْأَلْهُ عَنِ اسْمِهِ وَ اسْمِ أَبِیهِ وَ اسْمِ قَبِیلَتِهِ وَ عَشِیرَتِهِ فَإِنَّ مِنْ حَقِّهِ الْوَاجِبِ وَ صِدْقِ الْإِخَاءِ أَنْ یَسْأَلَهُ عَنْ ذَلِکَ وَ إِلَّا فَإِنَّهَا مَعْرِفَهُ حُمْقٍ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ قُدَامَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَوْماً لِجُلَسَائِهِ تَدْرُونَ مَا الْعَجْزُ قَالُوا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَعْلَمُ فَقَالَ الْعَجْزُ ثَلَاثَهٌ أَنْ یَبْدُرَ أَحَدُکُمْ بِطَعَامٍ یَصْنَعُهُ لِصَاحِبِهِ فَیُخْلِفَهُ وَ لَا یَأْتِیَهُ وَ الثَّانِیَهُ أَنْ یَصْحَبَ الرَّجُلُ مِنْکُمُ الرَّجُلَ أَوْ یُجَالِسَهُ یُحِبُّ أَنْ یَعْلَمَ مَنْ هُوَ وَ مِنْ أَیْنَ هُوَ فَیُفَارِقَهُ قَبْلَ أَنْ یَعْلَمَ ذَلِکَ وَ الثَّالِثَهُ أَمْرُ النِّسَاءِ یَدْنُو أَحَدُکُمْ مِنْ أَهْلِهِ فَیَقْضِی حَاجَتَهُ


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

" و إلا فإنها" أی المصاحبه أو المعرفه.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

" یتوحش" و فی بعض النسخ یتحرش و لعله بالحاء و السین المهملتین بمعنی التمکث أیضا أو بمعنی السعی بالحیل التی توجب إنزالها، قال الفیروزآبادی التحوس التجشع و الإقامه مع إراده السفر و ما زال یستحوس أی یتجبس و یبطئ و یحتمل الجیم و السین المهمله من الجوس و هو طلب الشی ء بالاستقساء، و بالحاء أیضا یستعمل بهذا المعنی و أما الحاء و الشین کما فی بعض النسخ من حاشیه السید فلا یناسب إلا بتکلف نعم یمکن أن یکون من قولهم تحوش أی تنحی و استحیا و یقال انحاش
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وَ هِیَ لَمْ تَقْضِ حَاجَتَهَا فَقَالَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ عَمْرِو بْنِ الْعَاصِ فَکَیْفَ ذَلِکَ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ یَتَحَوَّشُ وَ یَمْکُثُ حَتَّی یَأْتِیَ ذَلِکَ مِنْهُمَا جَمِیعاً قَالَ وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ مِنْ أَعْجَزِ الْعَجْزِ رَجُلًا لَقِیَ رَجُلًا فَأَعْجَبَهُ نَحْوُهُ فَلَمْ یَسْأَلْهُ عَنِ اسْمِهِ وَ نَسَبِهِ وَ مَوْضِعِهِ

5 وَ عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع یَقُولُ لَا تُذْهِبِ الْحِشْمَهَ بَیْنَکَ وَ بَیْنَ أَخِیکَ أَبْقِ مِنْهَا فَإِنَّ ذَهَابَهَا ذَهَابُ الْحَیَاءِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ

عنه نفر و تقبض و حاوشته علیه حرضته و الحوش أن یأکل من جوانب الطعام حتی ینهکه فیکون راجعا إلی أحد المعنیین المتقدمین و الله یعلم، و قال فی النهایه أصل الحوش شده الاختلاط و مدارکه الضرب و رجل أحوش جری لا یرده شی ء و قال فی الصحاح حشت السید أحوشه إذا جئته من حوالیه لتسرفه إلی الحباله و قال التحریش الإغراء بین الأقوام فأعجبه نحوه أی مثله.


الحدیث الخامس 

: موثق.

و قال فی النهایه و فی حدیث علی فی السارق إنی لأحشم أن لا أدع له یدا أی أستحیی و أنقبض و الحشمه الاستحیاء و هو یتحشم المحارم أی یتوقاها.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و قال فی القاموس الصرعه بالکسر الطرح علی الأرض و فی المثل سواء الاستمساک خیر من حسن الصرعه، و قال فی النهایه الاسترسال الاستئناس و الطمأنینه إلی الإنسان و الثقه به فیما یحدثه، و أصله السکون و الثبات" لم تستقال" قیل:

الألف للإشباع أو علی مذهب من لا یعلم لم و الصواب لن کما فی بعض النسخ، و فی النهایه لا أستقیلها أبدا أی لا أقیل هذه العثره و لا أنساها و الاستقاله طلب الإقاله أی الفسخ فی البیع و تکون فی البیعه و العهد.
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وَاصِلٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَثِقْ بِأَخِیکَ کُلَّ الثِّقَهِ فَإِنَّ صَرْعَهَ الِاسْتِرْسَالِ لَنْ تُسْتَقَالَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ وَ عُثْمَانَ بْنِ سُلَیْمَانَ النَّخَّاسِ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ وَ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ قَالا قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اخْتَبِرُوا إِخْوَانَکُمْ بِخَصْلَتَیْنِ فَإِنْ کَانَتَا فِیهِمْ وَ إِلَّا فَاعْزُبْ ثُمَّ اعْزُبْ ثُمَّ اعْزُبْ مُحَافَظَهٍ عَلَی الصَّلَوَاتِ فِی مَوَاقِیتِهَا وَ الْبِرِّ بِالْإِخْوَانِ فِی الْعُسْرِ وَ الْیُسْرِ

بَابٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَدَعْ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ- وَ إِنْ کَانَ بَعْدَهُ شِعْرٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ یُوسُفَ بْنِ عَبْدِ السَّلَامِ عَنْ سَیْفِ بْنِ هَارُونَ مَوْلَی آلِ جَعْدَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اکْتُبْ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ- مِنْ أَجْوَدِ کِتَابِکَ وَ لَا تَمُدَّ الْبَاءَ حَتَّی تَرْفَعَ السِّینَ


الحدیث السابع 

: ضعیف.

و فی الصحاح غرب عنی فلان یغرب و یغرب أی بعد و غاب.


باب 


الحدیث الأول 

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

" حتی ترفع السین" قال الفاصل الأسترآبادی استحباب رفع السین قبل مد الباء یحتمل اختصاصه بالخط الکوفی.
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3 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ السَّرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَا تَکْتُبْ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ- لِفُلَانٍ وَ لَا بَأْسَ أَنْ تَکْتُبَ عَلَی ظَهْرِ الْکِتَابِ لِفُلَانٍ

4 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ النَّضْرِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ السَّرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَکْتُبْ دَاخِلَ الْکِتَابِ لِأَبِی فُلَانٍ وَ اکْتُبْ إِلَی أَبِی فُلَانٍ وَ اکْتُبْ عَلَی الْعُنْوَانِ لِأَبِی فُلَانٍ

5 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَبْدَأُ بِالرَّجُلِ فِی الْکِتَابِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ ذَلِکَ مِنَ الْفَضْلِ یَبْدَأُ الرَّجُلُ بِأَخِیهِ یُکْرِمُهُ

6 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ الْأَحْمَرِ عَنْ حَدِیدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَبْدَأَ الرَّجُلُ بِاسْمِ صَاحِبِهِ فِی الصَّحِیفَهِ قَبْلَ اسْمِهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُرَازِمِ بْنِ حَکِیمٍ قَالَ أَمَرَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِکِتَابٍ فِی حَاجَهٍ فَکُتِبَ ثُمَّ عُرِضَ عَلَیْهِ وَ لَمْ یَکُنْ فِیهِ اسْتِثْنَاءٌ فَقَالَ کَیْفَ رَجَوْتُمْ أَنْ یَتِمَّ هَذَا وَ لَیْسَ فِیهِ اسْتِثْنَاءٌ انْظُرُوا کُلَّ مَوْضِعٍ لَا یَکُونُ فِیهِ اسْتِثْنَاءٌ فَاسْتَثْنُوا فِیهِ

8 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَنَّهُ


الحدیث الثالث 

: کالصحیح.


الحدیث الرابع 

: ضعیف،" علی العنوان" أی عنوان الظهر.


الحدیث الخامس 

: موثق.


الحدیث السادس 

: موثق.


الحدیث السابع 

: حسن.


الحدیث الثامن 

: صحیح" یترب" أی یذر التراب علی الکتابه قبل أن یجف
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کَانَ یُتَرِّبُ الْکِتَابَ وَ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَطِیَّهَ أَنَّهُ رَأَی کُتُباً لِأَبِی الْحَسَنِ ع مُتَرَّبَهً

بَابُ النَّهْیِ عَنْ إِحْرَاقِ الْقَرَاطِیسِ الْمَکْتُوبَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عُتْبَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْقَرَاطِیسِ تَجْتَمِعُ هَلْ تُحْرَقُ بِالنَّارِ وَ فِیهَا شَیْ ءٌ مِنْ ذِکْرِ اللَّهِ قَالَ لَا تُغْسَلُ بِالْمَاءِ أَوَّلًا قَبْلُ

2 عَنْهُ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا تُحْرِقُوا الْقَرَاطِیسَ وَ لَکِنِ امْحُوهَا وَ حَرِّقُوهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الِاسْمِ مِنْ أَسْمَاءِ اللَّهِ یَمْحُوهُ الرَّجُلُ بِالتُّفْلِ قَالَ امْحُوهُ بِأَطْهَرِ مَا تَجِدُونَ

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ

و قال فی مجمع البحار فیه أتربوا الکتاب فإنه أنجح للحاجه من تربته إذا جعلت علیه التراب فلیتربه أی لیسقطه علی التراب اعتمادا علی الحق تعالی فی إیصاله إلی المقصد، أو أراد ذر التراب علی المکتوب، أو لیخاطب و لکاتب خطابا فی غایه التواضع.


الحدیث التاسع 

: حسن.


باب 


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: حسن.



الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

ص: 582








قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص امْحُوا کِتَابَ اللَّهِ تَعَالَی وَ ذِکْرَهُ بِأَطْهَرِ مَا تَجِدُونَ وَ نَهَی أَنْ یُحْرَقَ کِتَابُ اللَّهِ وَ نَهَی أَنْ یُمْحَی بِالْأَقْلَامِ

5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع فِی الظُّهُورِ الَّتِی فِیهَا ذِکْرُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ اغْسِلْهَا

تَمَّ کِتَابُ الْعِشْرَهِ وَ لِلَّهِ الْحَمْدُ وَ الْمِنَّهُ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ الطَّیِّبِینَ الطَّاهِرِینَ


الحدیث الخامس 

: حسن أو موثق.
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اشاره

کِتَابُ الطَّهَارَهِ بَابُ طَهُورِ الْمَاءِ

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ سَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی، و بعد فهذا هو المجلد الخامس من کتاب مرآه العقول فی شرح أخبار آل الرسول مما ألفه أفقر العباد إلی عفو ربه الغنی محمد باقر بن محمد تقی أوتیا کتابهما یمینا و حوسبا حسابا یسیرا.



کتاب الطهاره


اشاره

الظاهر أن الکتاب هنا خبر مبتدإ محذوف، و یحتمل أن یکون مبتدأ لخبر مقدر و أن لا یکون له محل من الإعراب أو رد للفصل، و هو بکسر الکاف لما یکتب به أو المکتوب، و الکتب بمعنی الجمع و منه الکتیبه للجیش، و الکتاب فی العرف کلام جامع لمسائل متحده جنسا مختلفه نوعا کما قیل.

و الطهاره لغه النزاهه من الأوساخ و الأدناس و منه قوله تعالی:" یا مَرْیَمُ إِنَّ اللَّهَ اصْطَفاکِ وَ طَهَّرَکِ" و قوله تعالی:" إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً" و فی مصطلح أهل الشرع یطلق علی معنیین
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1 قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ مُحَمَّدُ بْنُ یَعْقُوبَ الْکُلَیْنِیُّ رَحِمَهُ اللَّهُ

أحدهما: إزاله الخبث و علیه یحمل قوله عز و جل" وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ".

و ثانیهما: ما یشمل الوضوء و الغسل و التیمم إما مطلقا أو مقیدا بکونها مبیحه، و لما کانت التعاریف و الأبحاث المورده علیها و أجوبتها مذکوره فی کتب القوم و لا طائل تحتها و کان غرضنا إیراد الأمور الضروریه الکثیره الجدوی طویناها علی عزه.


باب طهور الماء


اشاره

الکلام فی إعراب الباب کالکلام فیما تقدم فی الکتاب، و هو اسم لما یطلب فیه المسائل المتحده فی النوع المختلفه فی الصنف، و اعلم أن طهورا بضم الطاء مصدر بمعنی التطهیر، و بفتح الطاء یکون مصدرا و صفه و اسما لما یتطهر به، و اختلف العلماء و اللغویون فی مدلوله إذا کان صفه، هل هو مبالغه فی الطاهر، أو یراد به الطاهر فی نفسه المطهر لغیره و قیاسهم یقتضی الأول لأن صیغه فعول یکون للمبالغه فی الفاعل، فإذا کان فاعل البناء لازما یکون فعوله أیضا مبالغه فیه فلا یفید التعدیه، و استعمالاتهم یقتضی الثانی کما لا یخفی علی من تتبع مواردها فکثیر من العلماء فسروه بالثانی، حتی إن الشیخ (ره) فی التهذیب أسنده إلی لغه العرب، ثم احتج علیه باحتجاج مدخول، و قال الفیروزآبادی: الطهور المصدر و اسم ما یتطهر به أو الطاهر المطهر، و قال ابن الأثیر: الطهور بالضم التطهیر و بالفتح الماء الذی یتطهر به بفتح الطاء، و قال فی المغرب: الطهور بالفتح مصدر بمعنی
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حَدَّثَنِی عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِ

التطهر، یقال تطهرت طهورا حسنا، و منه" مفتاح الصلاه الطهور" و اسم لما یتطهر به کالسحور و الفطور و صفه فی قوله تعالی" ماءً طَهُوراً" و ما حکی عن تغلب أن الطهور ما کان طاهرا فی نفسه مطهرا لغیره إن کان هذا زیاده بیان لنهایته فی الطهاره فصواب حسن و إلا فلیس فعول من التفعیل فی شی ء، و قیاس هذا علی ما هو مشتق من الأفعال المتعدیه کمقطوع و منوع غیر سدید انتهی.

فقد ظهر لک مما نقلنا أن ما فی العنوان یحتمل الضم و الفتح و أنه و إن صحت المناقشه فی کون الطهور بمعنی المظهر فیما استعمل فیه من الایات و الأخبار نظرا إلی قیاس اللغه، لکن الظاهر أنه قد جعل اسما لما یتطهر به کما صرح به المحققون من اللغویین، و قد نقلنا کلام بعضهم و فسره به بعض المفسرین أیضا و تتبع الروایات مما یورث ظنا قویا بأن الطهور فی إطلاقاتهم المراد منه المطهر، إما لکونه صفه بهذا المعنی أو اسما لما یتطهر به و علی التقدیرین یتم استدلالات القوم علی مطهریه المیاه بأنواعها بالآیات و الأخبار.

قوله:" قال أبو جعفر" الظاهر أنه کلام تلامذته الذین رووا عنه هذا الکتاب، و یؤیده إنا قد رأینا فی بعض الکتب أنهم ألحقوا إسناد بعض المشایخ إلی مؤلف الکتاب فی أوله. و یحتمل أن یکون القائل هو المؤلف رحمه الله لیعلم مؤلف الکتاب و لتعلیم من روی کتابه.


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور، لأن السکونی لم ینقل فیه توثیق و نقل أنه کان عامیا، و کان والدنا العلامه قدس الله روحه یعد حدیثه من الموثق لما ذکر الشیخ فی العده" أنه عملت الطائفه بما رواه حفص بن غیاث و غیاث بن کلوب و نوح بن دراج، و السکونی و غیرهم من العامه عن أئمتنا علیهم السلام و لم ینکروه و لم یکن عندهم خلافه" انتهی فهذا الخبر علی طریقته رحمه الله مجهول بالنوفلی فلذا نذکر فی أمثاله أنه ضعیف علی المشهور، و لا یبعد عندی جواز العمل بأخبار جماعه منهم
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمَاءُ یُطَهِّرُ وَ لَا یُطَهَّرُ

کانت لهم کتب مشهوره یرویها عنهم الثقات فی أعصار الأئمه علیهم السلام و لم یردعوهم عن ذلک و لم ینکروا علیهم و لتفصیل القول فی ذلک محل آخر و الغرض هنا بیان ما اصطلحنا علیه فی کتابنا هذا قوله:" الماء یطهر و لا یطهر" أقول: توضیحه یتوقف علی بیان أمور:

الأول: أنه لا خلاف بین المسلمین فی کون الماء المطلق ما لم یرد علیه ما ینجسه طاهرا مطهرا من الحدث و الخبث مطلقا سواء کان نازلا من السماء، أو نابعا من الأرض، أو ذائبا من الثلج و البرد، أو منقلبا عن الهواء، نعم خالف فی ماء البحر من المخالفین سعید بن المسیب، و عبد الله بن عمر، و عبد الله بن عمرو بن العاص فقال سعید: إن ألجأت إلیه توضأ منه و قال الأخر: إن التیمم أحب إلینا لکن أصحابنا أجمعوا علی مطهریته.

الثانی: أن الماء یفید العموم أی کل ماء لا لکون الجنس المعرف باللام مفیدا له بل لأنه لا یعلم ههنا عهد، و المقنن للقوانین لا یعلق الحکم علی فرد ما مجهول لقله الجدوی.

الثالث: أن حذف المفعول یفید العموم و العمومان هنا متعارضان لأن أول الکلام یدل علی أن الماء یطهر کل شی ء حتی نفسه و آخره یدل علی أن الماء لا یتطهر من شی ء حتی من نفسه، و أول فی المشهور بأن المراد لا یتطهر من غیره و أید بأن صدر الکلام أولی بالتعمیم و عجز الکلام أولی بالتخصیص و لا یخفی ما فیه، و بعض المعاصرین- لقوله بعدم انفعال القلیل- حمله علی ظاهره، و قال إنما لا یطهر لأنه إن غلب علی النجاسه حتی استهلکت فیطهرها و لم ینجس حتی یحتاج إلی التطهیر، و إن غلبت علیه النجاسه حتی استهلک فیها صار فی حکم تلک النجاسه و لم یقبل التطهیر إلا بالاستهلاک فی الماء و حینئذ لم یبق منه شی ء، ثم قال: و تحقیق المقام أن الله سبحانه بفضله و رحمته علی هذه الأمه المرحومه جعل الماء طهورا لأقذارهم
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ اللُّؤْلُؤِیِ

و إحداثهم، بعد أن خص الماء من بین المائعات بأن یطهر کلما یقع فیه و یقلبه إلی صفه نفسه و کان مغلوبا من جهته و إن کان عین النجاسه فکما تری الخل یقع فی الماء أو اللبن یقع فیه و هو قلیل تبطل صفته و یتصف بصفه الماء و ینطبع بطبعه و یحکم علیه بما یحکم علی الماء إلا إذا کثر و غلب علی الماء بأن یغلب طعمه أو لونه أو ریحه فکذلک النجاسه فهذا هو المعیار إلی آخر ما ذکره، و یرد علی ما اختاره وجوه من الإیراد یوجب ذکرها طول الکلام.

و الحق أن هذا الخبر بالنسبه إلی مطهریه الماء للماء مجمل لا یمکن الاستدلال به فینبغی الرجوع فی ذلک إلی غیره من الدلائل و النصوص. و تکلف متکلف فقرأ کلاهما بالتخفیف علی البناء للفاعل، أی قد یکون الماء طاهرا و قد لا یکون و لا یخفی رکاکته.

الرابع: یمکن الاستدلال به علی عدم انفعال ماء البئر بالنجاسه لأنه مع تنجسه یکون النزح مطهرا له إجماعا فیلزم تطهر الماء بغیره، مع أن الخبر یدل علی خلافه، إلا أن یقال: المطهر هو الماء الذی یحدث بعد النزح و لا یخفی بعده، لکن مثل هذا لا یمکن أن یعارض به الأخبار الداله علی الانفعال إلا أن یکون مؤیدا لما دل علی عدمه من الأخبار.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

قوله:" الماء کله" یدل علی أن الأصل فی جمیع المیاه الطهاره حتی یعلم أنه قذر و القذر ما یستکرهه الطباع و المراد ههنا النجس، و الظاهر أن المراد بالعلم الجازم القطعی، و یحتمل أن یکون المراد ما یشمل الظن لأنه قد یطلق علیه أیضا، و حکی الشهید فی الذکری الخلاف فی اعتبار ظن إصابه النجاسه للماء، و رجح فی غیر المستند إلی إخبار العدلین الطهاره ثم حکم باستحباب الاجتناب عند عروض هذا الاشتباه بشرط أن یکون الظن ناشیا عن سبب ظاهر کشهاده العدل
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بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَاءُ کُلُّهُ طَاهِرٌ حَتَّی یُعْلَمَ أَنَّهُ قَذِرٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِی دَاوُدَ الْمُنْشِدِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَاءُ کُلُّهُ طَاهِرٌ حَتَّی یُعْلَمَ أَنَّهُ قَذِرٌ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مَاءِ الْبَحْرِ أَ طَهُورٌ هُوَ قَالَ نَعَمْ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مَاءِ الْبَحْرِ أَ طَهُورٌ هُوَ قَالَ نَعَمْ

بَابُ الْمَاءِ الَّذِی لَا یُنَجِّسُهُ شَیْ ءٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ عَلِیُّ بْنُ

و إدمان الخمر.

أقول: الأظهر عدم اعتبار الظن فی ذلک إلا ما یستند إلی ما اعتبره الشارع و إن کان الحکم باعتباره أیضا محل تأمل لأنه لا یلزم من اعتبار قول العدلین فی الحقوق و الأموال اعتباره فی الحکم بالنجاسه و الله یعلم.


الحدیث الثالث 

: مجهول بجعفر، و أبو داود و هو سلیمان بن سفیان المشرق.


الحدیث الرابع 

: صحیح علی الظاهر، و فی روایه محمد بن عیسی، عن یونس کلام.

قوله:" عن ماء البحر" یدل علی مطهریه ماء البحر و قد مر الکلام فیه.


الحدیث الخامس 

: حسن موثق.


باب الماء الذی لا ینجسه شی ء


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح، و علی بن إبراهیم معطوف علی محمد بن إسماعیل
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إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا کَانَ الْمَاءُ قَدْرَ کُرٍّ لَمْ یُنَجِّسْهُ شَیْ ءٌ

و هو لیس بابن بزیع کما توهمه الأکثر بل الظاهر أنه البندقی النیسابوری و هو مجهول لکن لما کان من مشایخ الإجازه و الظاهر أن ضعفهم غیر ضائر و اعتمد الکلینی أیضا علی روایته و حکم القوم أیضا بصحه الخبر الذی هو فیه، و إن کان الظاهر أنه مبنی علی توهم کونه ابن بزیع فلذا نعده کالصحیح بل مثل هذا الخبر لا یبعد أن یعد صحیحا أیضا، لأن إبراهیم بن هاشم خبره فوق الحسن و لا یقصر عن الصحیح، فإذا أید بهذا السند کان فی أعلی مراتب القوه.

قوله:" إذا کان الماء قدر کر" فیه أبحاث.

الأول: اعلم أنه لا خلاف بین الأصحاب فی نجاسه القلیل مع التغیر بها، و أما نجاسته بالملاقاه بدون التغیر، فهو المعروف بین الأصحاب، و قد ادعی الشیخ فی الخلاف إجماع الفرقه علیه، لکن نقل الأصحاب عن ابن أبی عقیل الحکم بعدم النجاسه، فکان الشیخ لم یعتد به لشذوذه، أو لکون قائله معلوم النسب، أو لتحقق الإجماع بعده و حجه المشهور روایات منها هذا الخبر.

الثانی: لا خلاف بین علماء الإسلام فی عدم انفعال الکثیر بالملاقاه، و کذا لا خلاف فی نجاسته بالتغیر بالنجاسه، و هذا الخبر یدل علی عدم تنجس الکثیر بالتغیر أیضا و خصص بعدم التغیر، للإجماع و الأخبار.

الثالث: فی بیان الاستدلال بهذا الخبر علی انفعال القلیل و هو أن مفهوم الشرط دل علی أنه إذا لم یکن الماء کرا ینجسه شی ء، و لا یمکن أن یحمل علی التنجیس بالتغیر إذ علی هذا لم یبق فرق بین الکر و غیره لأن الکر، أیضا إنما ینجس بالتغیر، فلا بد من حمله علی التنجیس بالملاقاه فی الجمله، و لما لم یفرق أحد بین أفراد الملاقاه إلا فی بعض الأفراد النادره فیجب الحکم بالتنجیس بمقتضی هذه الروایه فیما عدا المواضع المختلف فیها لئلا یلزم خرق الإجماع المرکب، و
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَاءِ الَّذِی تَبُولُ فِیهِ الدَّوَابُّ وَ تَلَغُ فِیهِ الْکِلَابُ وَ یَغْتَسِلُ فِیهِ الْجُنُبُ قَالَ إِذَا کَانَ الْمَاءُ قَدْرَ کُرٍّ لَمْ یُنَجِّسْهُ شَیْ ءٌ

یمکن أن یتمسک بعموم المفهوم أیضا کما هو المشهور بین الأصولیین، بل الظاهر من کلام العضدی أنه لا خلاف لا حد فی عمومه إلا الغزالی فإنه خالف فی ذلک ثم أول کلامه و جعل النزاع بینه و بین القوم لفظیا، لکن المحققین من المتأخرین أکثرهم نفوا عمومه لضعف دلائله، و تحقیق الکلام فیه یتوقف علی تطویل لا یسعه المقام.

و أورد علی هذا الاستدلال أولا: بمنع حجیه المفهوم. و فیه ضعف، إذ الظاهر حجیته عند عدم ظهور فائده أخری و فیما نحن فیه لا فائده سوی الاشتراط.

و ثانیا: بمنع کون النجاسه فی عرفهم علیهم السلام بالمعنی المصطلح الان و لتفصیل الکلام فیه مقام آخر.

و الحق أن الخبر یدل علی انفعال القلیل و مضمونه کالمتواتر عن الأئمه علیهم السلام فینبغی النظر فیما یعارضه و فیما یعاضده و مع کون المعارض أقوی یمکن تأویل الخبر علی بعض الوجوه کمالا یخفی علی المتأمل.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله:" تبول فیه الدواب" استدل به علی نجاسه بول الدواب کما ذهب إلیه بعض الأصحاب لتقریره علیه السلام السائل علیه. و یرد علیه: أن التقریر إنما یتم لو ظهر أن السائل توهم النجاسه و لعله یکون غرض السائل أنه ماء یرد علیه الطاهر و النجس و هذا شائع فی الاستعمالات و سیأتی الکلام فیه فی بابه.

قوله:" و تلغ فیه الکلاب" قال فی القاموس ولغ الکلب فی الإناء و فی الشراب و منه و به یلغ کیهب و یالغ و ولغ کوارث و وجل ولغا و یضم و ولوغا و ولغانا محرکه شرب ما فیه بأطراف لسانه أو أدخل لسانه فیه فحرکه خاص
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ إِذَا کَانَ الْمَاءُ أَکْثَرَ مِنْ رَاوِیَهٍ لَمْ

بالسباع و من الطیر بالذباب.

قوله:" و یغتسل فیه الجنب" لعل السؤال عن الاغتسال لکون الغالب أنه متلوث بالمنی لا لنفس الاغتسال فإن من قال بعدم جواز استعمال غساله الحدث الأکبر لم یقل بنجاسته مع أن فی دلاله التقریر ما مر.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

قوله:" أکثر من روایه" قال الجوهری: الروایه البعیر أو البغل أو الحمار الذی یستقی علیه و العامه تسمی المزاده راویه و ذلک جائز علی الاستعاره و الأصل ما ذکرناه و قال تفسخت الفأره فی الماء تقطعت.

أقول: روی الشیخ فی أبواب الزیادات بسند فیه علی بن حدید، عن حماد، عن حریز، عن زراره، عن أبی جعفر علیه السلام قال قلت له: راویه من ماء سقطت فیها فأره أو جرذ أو صعوه میته قال: إذا تفسخ فیها فلا تشرب من مائها و لا تتوضأ و صبها و إن کان غیر متفسخ فاشرب منه و توضأ و اطرح المیته إذا أخرجتها طریه و کذلک الجره و حب الماء و القربه و أشباه ذلک من أوعیه الماء، قال: و قال أبو جعفر علیه السلام:

إذا کان الماء أکثر من راویه لم ینجسه شی ء تفسخ فیه أو لم یتفسخ إلا أن یجی ء له ریح یغلب علی ریح الماء.

أقول: هذا الخبر لا سیما مع هذه الزیاده التی رواها الشیخ فیها تدل ظاهرا علی عدم انفعال القلیل بالملاقاه، لأنه علیه السلام علق التنجس علی التفسخ الذی لا ینفک غالبا عن التغییر فی مثل ذلک الماء المفروض، و عدمه علی عدمه، و حکم فیما زاد علی الراویه فی الصورتین بعدم التنجس لأن الغالب فیه عدم التغیر فی الصورتین، و لذا استثنی علیه السلام صوره التغیر لجواز ذلک فیه نادرا، أو یقال: إن التفسخ مستلزم لتغیر بعض الماء و إن لم یظهر علی الحس لمخالطته بالأجزاء الأخر
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یُنَجِّسْهُ شَیْ ءٌ تَفَسَّخَ فِیهِ أَوْ لَمْ یَتَفَسَّخْ فِیهِ إِلَّا أَنْ یَجِی ءَ لَهُ رِیحٌ یَغْلِبُ عَلَی رِیحِ الْمَاءِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ الثَّوْرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ الْمَاءُ فِی الرَّکِیِّ کُرّاً لَمْ یُنَجِّسْهُ شَیْ ءٌ قُلْتُ وَ

و قلته و لما لم یتمیز الأجزاء المتغیره عن الأجزاء الغیر المتغیره یجب صب الجمیع أو یقال: النهی عن التوضؤ عند التفسخ للتنزیه.

و أجاب القائلون بانفعال القلیل، تاره بالقدح فی السند، و أخری بالحمل علی الکثیر، و أید بما نقل عن الأزهری أن الروایه تملأ قلتین، و القله حب عظیم، و هی معروفه فی الحجاز و الشام، و لا یخفی بعده.

و اعترض الشیخ فی التهذیب علیه بأن الجره و الحب و القربه کیف یمکن أن یسع الکر، ثم أجاب بأنه لیس فی الخبر أن جره واحده ذلک حکمها بل ذکرها بالألف و اللام، و ذلک یدل علی العموم عند کثیر من أهل اللغه.

و لا یخفی ما فیه لأنه علی تقدیر العموم یکون المعنی أن کل جره کذلک و هذا لا ینفعه إنما ینفعه أن یحمل الجره علی مائها و یحمل اللام علی الجنس و فیه من التکلف ما لا یخفی، و أیضا فی الحمل علی الکثیر شی ء آخر و هو أنه لا فرق حینئذ بین التفسخ و عدمه إلا أن یحمل علی ما ذکرنا من الوجوه.

ثم إنه یمکن العمل بظاهر الخبر علی غیر الوجه الذی عمل به ابن أبی عقیل بأن یکتفی فی عدم الانفعال بالبلوغ إلی أحد هذه الأوزان و المقادیر کما یفهم من ظاهر کلام السید ابن طاوس (ره) أو یقال تختلف الکثره المعتبره فی عدم انفعال الماء بحسب اختلاف مقادیر النجاسات الوارده علیه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله:" إذا کان الماء فی الرکی" قال الجوهری: الرکیه البئر و الجمع الرکی و تحقیق الکلام یتوقف علی إیراد فصول.

الأول: اعلم أن للأصحاب فی تحدید الکر طریقین أحدهما الوزن و الثانی
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کَمِ الْکُرُّ قَالَ ثَلَاثَهُ أَشْبَارٍ وَ نِصْفٌ عُمْقُهَا فِی ثَلَاثَهِ أَشْبَارٍ وَ نِصْفٍ عَرْضِهَا

المساحه (أما الوزن) فالظاهر اتفاقهم کما یظهر من ظاهر المعتبر و المنتهی علی أنه ألف و مائتا رطل، لکن اختلفوا فی تعیین الرطل هل هو عراقی أو مدنی، فالشیخ فی النهایه، و المبسوط، و المفید فی المقنعه و أکثر المتأخرین علی أنه عراقی و المرتضی فی المصباح و الصدوق فی الفقیه علی أنه مدنی، (و أما المساحه) فقد اختلف الأصحاب فیها فذهب الأکثر إلی اعتبار بلوغ تکسیره اثنین و أربعین شبرا و سبعه أثمان شبر، و اکتفی الصدوق و جماعه القمیین علی ما حکی عنهم ببلوغه سبعه و عشرین، و اختاره من المتأخرین العلامه فی المختلف و الشهید الثانی. و حدده الشلمغانی بما لا یتحرک جنباه إن طرح حجر فی وسطه، و قال ابن الجنید تکسیره بالذرع نحو مائه شبر، و نسب إلی قطب الدین الراوندی نفی اعتبار التکسیر، و أنه اکتفی ببلوغ مجموع الأبعاد الثلاثه [لا تکسیره إلی الأبعاد الثلاث] عشره أشبار و نصفا، و یظهر من المحقق فی المعتبر المیل إلی صحیحه إسماعیل بن جابر أنه ذراعان عمقه فی ذراع و شبر سعته، و ذهب ابن طاوس إلی رفع النجاسه بکل ما روی، و قول الشلمغانی متروک بالإجماع کما قال فی الذکری و قول السید ابن طاوس نادر، و ما یظهر من المحقق فی المعتبر مع صحه سنده لم یقل به غیره، و قول ابن الجنید أیضا نادر لم یظهر له حجه، و قول الراوندی أیضا متروک و یرد علیه مفاسد کثیره إذ قد یصیر تکسیره أکثر من المشهور بکثیر و قد یصیر أقل بکثیر کما لا یخفی، بل أول بعض المتأخرین کلامه بما یوافق المشهور فظهر انحصار الأقوال المعتبره فی قولین.

الثانی: اعلم أن الظاهر من هذا الخبر اعتبار الکریه فی ماء البئر و هو خلاف المشهور و سیأتی القول فیه، و حمل علی الغدران التی لم یکن لها منبع تجوزا و لیس ببعید.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْکُرِّ مِنَ الْمَاءِ کَمْ یَکُونُ قَدْرُهُ قَالَ إِذَا کَانَ الْمَاءُ ثَلَاثَهَ أَشْبَارٍ وَ نِصْفٍ صْفاً] فِی مِثْلِهِ ثَلَاثَهِ أَشْبَارٍ وَ نِصْفٍ فِی عُمْقِهِ فِی الْأَرْضِ فَذَلِکَ

الثالث: اعلم أن هذا الخبر فی الاستبصار هکذا" ثلاثه أشبار و نصف عمقها فی ثلاثه أشبار و نصف طولها فی ثلاثه أشبار و نصف عرضها" و فی التهذیب کما فی المتن لیس فیه ذکر الطول، و علی ما فی الاستبصار ظاهر الدلاله علی التحدید المشهور و أما علی ما فی الکتابین فیحتمل وجهین: (الأول) أن یکون موافقا للمشهور بأن یکون المراد بالعرض السعه لیشمل الطول، إذ الطول إنما یطلق فیما کان أحد الجانبین منه أزید من الأخر فمع التساوی یصح إطلاق العرض علیهما، أو بأن یقال: ترک الجانب الثالث اکتفاء بما ذکر من الجانبین و هذا شائع فی المحاورات، أو بأن یقال: تحدید العرض بهذا الحد مستلزم لکون الطول أیضا کذلک إذ لو کان أقل منه لما کان طولا و لو لزم زیاده علی هذا الحد لکان الظاهر أن یشعر به مع أن الزیاده علیه منتف لأن خلاف ابن الجنید و الشلمغانی لا عبره بهما کما أومأنا إلیه (و الثانی) أن یکون المراد بالعرض القطر بقرینه کون السؤال عن البئر و هی مستدیره غالبا فیبلغ مکسره ثلاثه و ثلاثین شبرا و خمسه أثمان شبر و نصف ثمن فلا یطابق شیئا من المذاهب و أول الاحتمالین أظهر مع تأیده بما فی الاستبصار و شهرته بین علمائنا الأخیار.


الحدیث الخامس 


اشاره

: موثق.

قوله:" إذا کان الماء ثلاثه أشبار" اعلم أن فی نسخ التهذیب فی الأول نصفا بالنصب، و فی الثانی کما هنا غیر منصوب و فی الاستبصار أیضا کما فی الکتاب إذا عرفت هذا فاعلم أن هذا الخبر هو العمده فی الاحتجاج علی المذهب المشهور،
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الْکُرُّ مِنَ الْمَاءِ

و اعترض علیه بأنه لیس فیه تحدید العمق، و أورد علیه بأن الظاهر أن القول بعدم تحدید العمق فی الخبر لا وجه له بل لو کان عدم تحدید فإنما هو فی العرض بیانه: أن قوله علیه السلام ثلاثه أشبار و نصف الذی بدل من مثله إن کان حال العرض فیکون- فی عمقه- کلاما متهافتا منقطعا إلا أن یکون المراد فی عمقه کذلک و حینئذ یظهر تحدید العمق أیضا فیکون التحدید للعرض دون العمق مما لا وجه له، بل الظاهر أن ثلاثه أشبار و نصف بدل من مثله- و فی عمقه- حال من مثله أو بدله أو نعت لهما و حینئذ یکون العمق محدودا و العرض مسکوتا عنه.

و أقول: یمکن توجیه الخبر بوجوه.

الأول: ما سنح لی و حل ببالی و هو أن یکون اسم کان ضمیر شأن مستتر فیه و خبره جمله الماء ثلاثه أشبار و یکون المراد بها أحد طرفی الطول و العرض، و المراد بقوله" فی مثله" الطرف الأخر و یکون قوله" ثلاثه أشبار و نصف فی عمقه" خبرا بعد خبر للماء، أو بتقدیر المبتدأ خبرا ثانیا لکان، و المراد بقوله" فی عمقه" کائنا فی عمقه لا مضروبا فیه و فی قوله" فی مثله" مضروبا فی مثله و هذا إنما یستقیم علی نسختی المتن و الاستبصار.

الثانی: أن یکون المذکور أحد جانبی الطول و العرض مع العمق و ترک ذکر الجانب الأخر للاکتفاء الشائع فی الکلام و توجیهه علی جمیع النسخ ظاهر مما قررنا.

الثالث: أن یکون المراد بالأول السعه لیشمل الطول و العرض کما مر.

الرابع: أن یکون المراد بالأول القطر فی الحوض المدور و قد مر الکلام فیه فی الخبر السابق.

الخامس: ما ذکره الشیخ البهائی رحمه الله حیث قال: یجوز أن یعود الضمیر فی مثله إلی ما دل علیه قوله علیه السلام ثلاثه أشبار و نصفا أی فی مثل [نصف] ذلک المقدار من
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الأرض" فی مثل الماء إذ لا محصل له، و کذا الضمیر فی عمقه، أی فی عمق ذلک المقدار من الأرض.

أقول: ما ذکره رحمه الله مع تشویشه و اضطرابه إنما یستقیم إذا کانت إضافه العمق إلی الضمیر بیانیه و هی غیر معهوده.

السادس: ما ذکر الشیخ المتقدم و اختاره الوالد العلامه قدس الله روحهما و هو أن یکون ثلاثه فی قوله" ثلاثه أشبار و نصف فی عمقه" منصوبا علی أنه خبر ثان لکان لا مجرورا بالبدلیه من مثله و هذا توجیه لما فی نسخه التهذیب.

و یرد علیه أنه یقتضی نصب النصف بالعطف علی ثلاثه و هو فی الروایه غیر منصوب و تقدیر مبتدأ أو خبر نحو- معها- بعید، و العطف علی أشبار کما قیل فاسد لفظا و معنی، إما لفظا فلأنه ینسحب علیه لفظ الثلاثه فیجب أن یکون أنصافا لا نصفا، و أما معنی فلأنه یصیر العمق أربعه أشبار و نصفا فلا ینطبق علی شی ء من المذاهب و یحتمل أن یکون جره للجواز إن لم یأب عنه العطف فإن المشهور أنه لا یجوز معه.

فإذا عرفت هذه الوجوه، فاعلم أنه مع احتمال القطر یشکل الاستدلال بهذا الخبر علی المشهور، إلا أن یقال: لیس المراد بتلک التوجیهات الاستدلال بتلک الوجوه المحتمله لیکون الاستدلال مبنیا علی الاحتمال، بل الکلام مبنی علی أنه لا بد أن یکون علیه السلام بین تحدید الجهات جمیعا، إذ تحدید البعض و إهمال الباقی لا معنی له، و الحمل علی القطر المبتنی علی فرض نادر الوقوع و هو الحوض المدور بعید غایه البعد، فلا بد أن یکون دالا علی تحدید الجمیع بثلاثه أشبار و نصف إذ لا احتمال سواه و هذه التوجیهات لتطبیق ما هو معلوم أنه مراد من الخبر علی لفظه.
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6 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکُرُّ مِنَ الْمَاءِ أَلْفٌ وَ مِائَتَا رِطْلٍ


فائده

اعلم أنا قدرنا الماء الذی یکون کرا علی المذهب المشهور بحسب المساحه فوجدناه بالوزن تقریبا ثلاثه و ثمانین منا و نصف من و سته و خمسین مثقالا و ثمن مثقال بالمن الشاهی الجدید و المثاقیل الصیرفیه المعموله.


الحدیث السادس 


اشاره

: صحیح بناء علی أن مراسیل ابن أبی عمیر فی حکم المسانید، و یدل علی أن الکر بالوزن ألف و مائتا رطل و قد مر أن الأکثر حملوه علی الرطل العراقی لموافقه أصل طهاره الماء، و لکون الظاهر أنه علیه السلام أجاب السائل علی عاده بلد السائل، و غالب الأصحاب کانوا من العراق، و یؤیده أن المرسل أیضا عراقی، و لصحیحه محمد ابن مسلم الداله علی أن الکر ستمائه رطل فإنه لا یمکن أن یحمل علی العراقی و لا علی المدنی لعدم عمل الأصحاب به رأسا فالظاهر حمله علی المکی و الرطل المکی یوازی رطلین بالعراقی، و احتج من حمله علی المدنی بالاحتیاط، و بأنهم علیهم السلام من أهل المدینه فینبغی حمل کلامهم علی عاده بلدهم، و یعرف جوابهما مما سبق و الأول أظهر.



فائده

اعلم أن الرطل یطلق بالاشتراک علی المکی و المدنی و العراقی، و العراقی نصف المکی و ثلثا المدنی، و الرطل العراقی مائه و ثلاثون درهما علی المشهور بین الأصحاب فیکون أحدا و تسعین مثقالا شرعیا، و بالصیر فی ثمانیه و ستین مثقالا و ربع مثقال، فمجموع الکر بالعراقی یکون أحدا و ثمانین ألفا و تسعمائه مثقال صیرفی أعنی ثمانیه و ستین منا و ربع من بالمن الشاهی الجدید العباسی، و بالمدنی یکون مائه من و منین و ثلاثه أثمان من، و قد أوضحنا ذلک و بسطنا الکلام فیه فی رسالتنا المعموله فی تحقیق الأوزان.
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَاءِ الَّذِی لَا یُنَجِّسُهُ شَیْ ءٌ قَالَ کُرٌّ قُلْتُ وَ مَا الْکُرُّ قَالَ ثَلَاثَهُ أَشْبَارٍ فِی ثَلَاثَهِ أَشْبَارٍ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکُرُّ مِنَ الْمَاءِ نَحْوُ حُبِّی هَذَا وَ أَشَارَ بِیَدِهِ إِلَی حُبٍّ مِنْ تِلْکَ الْحِبَابِ الَّتِی تَکُونُ بِالْمَدِینَهِ


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور لکن الظاهر أن ابن سنان هنا هو محمد، و روی الشیخ فی الاستبصار و فی موضع من التهذیب عن عبد الله بن سنان، و عده الأکثر لذلک صحیحا، لکن الظاهر أنه اشتبه ابن سنان المذکور هنا علی الشیخ فظنه عبد الله، و یؤیده أنه رواه فی موضع آخر من التهذیب عن محمد بن سنان، لکن ضعف محمد محل تأمل، و الأظهر عندی قبول خبره، و یدل بمفهومه علی انفعال القلیل، و هو حجه القمیین فی الاکتفاء بسبعه و عشرین، و القول فی عدم ذکر إحدی الجهات کما مر فی خبر الثوری من أنه علی سبیل الاکتفاء الشائع فی العرف و علی ما ذکرنا سابقا من التقدیر یکون الکر علی هذا بالوزن اثنین و خمسین منا و نصف من واحد و مائتین و ستین مثقالا، و لا یبعد القول به و حمل الزائد علی الاستحباب جمعا بین الأخبار.


الحدیث الثامن 

: مرسل.

و حمله الشیخ علی حب یکون کرا و لا یخفی بعده، و استدل به و بأمثاله لمذهب ابن أبی عقیل إذ الظاهر من هذه الاختلافات الکثیره أن رعایه الکریه إنما هو علی الفضل و الاستحباب، و الأحوط التوقف فی الفتوی فی أمثال هذه المسائل و الأخذ بالاحتیاط فی العمل.
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بَابُ الْمَاءِ الَّذِی تَکُونُ فِیهِ قِلَّهٌ وَ الْمَاءِ الَّذِی فِیهِ الْجِیَفُ وَ الرَّجُلُ یَأْتِی الْمَاءَ وَ یَدُهُ قَذِرَهٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی الْکَاهِلِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا أَتَیْتَ مَاءً وَ فِیهِ قِلَّهٌ فَانْضِحْ


باب الماء الذی یکون فیه قله و الماء الذی فیه الجیف و الرجل یأتی الماء و یده قذره


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فانضح" الظاهر أن هذا النضح لرفع ما یستقذر منه الطبع من الکثافات المجتمعه علی وجه الماء بأن یأخذ من وجه الماء ثلاث أکف و ینضح علی الأرض، أو یأخذ مما یلیه و ینضح علی الجانب الأخر من الماء کما ورد فی خبر أبی بصیر" إن عرض فی قلبک منه شی ء فقل هکذا- یعنی أفرج الماء بیدک- و توضأ" و روی الشیخ عن الحسین بن سعید، عن ابن سنان عن ابن مسکان، قال" حدثنی صاحب لی ثقه أنه سأل أبا عبد الله علیه السلام عن الرجل ینتهی إلی الماء القلیل فی الطریق فیرید أن یغتسل و لیس معه إناء و الماء فی وهده فإن هو اغتسل رجع غسله فی الماء کیف یصنع، قال: ینضح بکف بین یدیه و کفا عن خلفه و کفا عن یمینه و کفا عن شماله ثم یغتسل".

و روی أیضا عن أحمد بن محمد، عن موسی بن القاسم، و أبی قتاده، عن علی بن جعفر
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عَنْ یَمِینِکَ وَ عَنْ یَسَارِکَ وَ بَیْنَ یَدَیْکَ وَ تَوَضَّأْ

عن یمینک و عن یسارک و بین یدیک و توضأ.

عن أبی الحسن الأول علیه السلام قال:" سألته عن الرجل یصیب الماء فی ساقیه أو مستنقع أ یغتسل منه للجنابه أو یتوضأ منه للصلاه، إذا کان لا یجد غیره و الماء لا یبلغ صاعا للجنابه و لا مدا للوضوء و هو متفرق فکیف یصنع و هو یتخوف أن تکون السباع قد شربت منه فقال: إذا کانت یده نظیفه فلیأخذ کفا من الماء بید واحده و لینضحه خلفه، و کفا أمامه و کفا عن یمینه و کفا عن شماله فإن خشی أن لا یکفیه غسل رأسه ثلاث مرات ثم مسح جلده فإن ذلک یجزیه، و إن کان الوضوء غسل وجهه و مسح یده علی ذراعیه و رأسه و رجلیه، و إن کان الماء متفرقا و قدر أن یجمعه، و إلا اغتسل من هذا و من هذا و إن کان فی مکان واحد و هو قلیل لا یکفیه لغسله فلا علیه أن یغتسل و یرجع الماء فیه فإن ذلک یجزیه".

فهذان الخبران یحتملان وجوها:

أحدها: أن یکون المراد رش الأرض التی یغتسل علیها لیکون شربها للماء أسرع، فتنفذ الماء المنفصل عن أعضائه فی أعماقها قبل وصوله إلی الماء الذی یغترف منه.

و ثانیها: أن یکون المراد ترطیب الجسد و بل جوانبه بالأکف الأربع قبل الغسل لیجری ماء الغسل إلیه بسرعه و یکمل الغسل قبل وصول الغساله إلی ذلک الماء، أو لئلا ینفصل الماء عن البدن کثیرا لیبوسته و عدم التصاق الماء به فیرش فی الماء الذی یغتسل منه و هذان الوجهان مبنیان علی المنع من رفع الحدث بالماء المنفصل عن غسل الجنابه کما هو مذهب جماعه من علمائنا.

و ثالثها: أن یکون المنضوح أیضا البدن لکن لا لعدم عود الغساله إلی الماء بل لترطیب البدن قبل الغسل لئلا ینفصل عنه ماء الغسل کثیرا فلا یفی بغسله لقله الماء.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ قَالَ حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ الْمُیَسِّرِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ الْجُنُبِ یَنْتَهِی إِلَی الْمَاءِ الْقَلِیلِ فِی الطَّرِیقِ وَ یُرِیدُ أَنْ یَغْتَسِلَ مِنْهُ وَ لَیْسَ مَعَهُ إِنَاءٌ یَغْرِفُ بِهِ وَ یَدَاهُ قَذِرَتَانِ قَالَ یَضَعُ یَدَهُ وَ یَتَوَضَّأُ ثُمَّ یَغْتَسِلُ هَذَا مِمَّا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ کُلَّمَا غَلَبَ الْمَاءُ رِیحَ الْجِیفَهِ فَتَوَضَّأْ مِنَ الْمَاءِ وَ اشْرَبْ وَ إِذَا تَغَیَّرَ الْمَاءُ وَ تَغَیَّرَ الطَّعْمُ فَلَا تَتَوَضَّأْ وَ لَا تَشْرَبْ

و رابعها: أن یکون النضح للغسل لا لتمهید الغسل و یکون المراد أنه إذا کان الماء قلیلا یجوز أن یکتفی بأقل من صاع و بأربع أکف إذا نضح کل کف علی جانب من الجوانب الأربعه یمکن أن یحصل أقل الجریان و یکون الأربع لغسل البدن فقط بدون الرأس و تطبیق هذین الوجهین علی الخبر الأول یحتاج إلی تکلف تام.

و خامسها: ما ذکرناه فی حل خبر الکتاب و إن کان بعیدا فیهما.


الحدیث الثانی 

: حسن.

و ینبغی إما حمل القلیل علی القلیل العرفی، أو القذر علی الوسخ و المراد بالتوضی غسل الید.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

و قال فی منتقی الجمان رواه فی التهذیب و الاستبصار بسند صحیح عن حریز، عن أبی عبد الله علیه السلام بلا توسط قوله عمن أخبره فلا تغفل و لعل حریز رواه علی الوجهین و یدل علی مذهب ابن أبی عقیل و حمل علی الکر.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا جَالِسٌ عَنْ غَدِیرٍ أَتَوْهُ وَ فِیهِ جِیفَهٌ فَقَالَ إِذَا کَانَ الْمَاءُ قَاهِراً وَ لَا یُوجَدُ فِیهِ الرِّیحُ فَتَوَضَّأْ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَاءِ السَّاکِنِ وَ الِاسْتِنْجَاءِ مِنْهُ وَ الْجِیفَهُ فِیهِ فَقَالَ تَوَضَّأْ مِنَ الْجَانِبِ الْآخَرِ وَ لَا تَوَضَّأْ مِنْ جَانِبِ الْجِیفَهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِ


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و یدل ظاهرا علی ما ذهب إلیه ابن أبی عقیل، و حمل القلیل علی العرفی.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل أیضا علی مذهب ابن أبی عقیل، أو علی عدم نجاسه المیته بدون التفسخ و سرایه النجاسات التی فیها إلی الماء کما هو ظاهر کثیر من الأخبار و إن لم یصرح به أحد، لکن یظهر من الصدوق و الکلینی العمل بها و حمل المشهور علی الکثیر، و إنما أمر بالتنزه عما قرب من الجیفه لاحتمال التغیر فیه فإنها تغیر ما حولها غالبا.

و قال الشیخ فی الاستبصار: یمکن أن یحمل الماء الساکن علی قدر الکر و ما تضمنه من الأمر بالوضوء إلی الجانب الذی لیس فیه الجیفه و من النهی من جانب الجیفه فمحمول علی الاستحباب فی الأول و التنزه فی الثانی لأن النفس تعاف مماسه الماء الذی تجاوره الجیفه و إن کان حکمه حکم الطاهر.


الحدیث السادس 

: حسن.

و یدل علی کراهه الوضوء بالماء الآجن کما ذکره الأصحاب، ثم اعلم أن ظاهر الدروس کراهه الطهاره بالماء المتغیر مطلقا سواء تغیر من قبل نفسه أو بمخالطه جسم طاهر و هو الظاهر من الاستبصار، لکن الظاهر من المعتبر و
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمَاءِ الْآجِنِ تَتَوَضَّأُ مِنْهُ إِلَّا أَنْ تَجِدَ مَاءً غَیْرَهُ فَتَنَزَّهْ مِنْهُ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحِیَاضِ الَّتِی بَیْنَ مَکَّهَ وَ الْمَدِینَهِ تَرِدُهَا السِّبَاعُ وَ تَلَغُ فِیهَا الْکِلَابُ وَ یَغْتَسِلُ فِیهَا الْجُنُبُ أَ یُتَوَضَّأُ مِنْهَا قَالَ وَ کَمْ قَدْرُ الْمَاءِ قُلْتُ إِلَی نِصْفِ السَّاقِ وَ إِلَی الرُّکْبَهِ وَ أَقَلَّ قَالَ تَوَضَّأْ

المنتهی و الذکری اختصاص الکراهه بالأول فقط، و ظاهر الحسنه یساعد الدروس لأن أهل اللغه علی ما رأیناه فی الصحاح، و القاموس، و النهایه فسروا الآجن بالماء المتغیر الطعم و اللون و لم یعتدوا بشی ء، لکن نقل بعض مشایخنا عن بعض أهل اللغه أنه الماء المتغیر من قبل نفسه و هو یقوی الثانی، و لا یبعد أن یکون المعتبر فی الکراهه التغیر الذی یصیر سبب النفره و استکراه الطبع و أما التغیر الذی لیس کذلک فلا یکون سببا للکراهه.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

و استدل به بعض الأصحاب علی عدم انفعال القلیل کما ذهب إلیه ابن أبی عقیل، و فیه نظر ظاهر لجواز أن یکون الحیاض المذکوره إذا کان ماؤها بقدر نصف الساق یکون کرا، بل الاستدلال بالانفعال أظهر، لئلا یلغو السؤال، إلا أن یقال: السؤال لأجل أنه إذا کان دون کر نهاه عن الوضوء تنزیها.

فإن قلت: قوله علیه السلام" و أقل" کما هو الموجود فی هذا الکتاب و إن لم یکن موجودا فی التهذیب علی مطلوبنا أدل.

قلت: المراد بالأقل أقل من الرکبه لا الأقل من نصف الساق أیضا، أو المراد أقل بقلیل و کان یعلم علیه السلام أن ذلک الأقل أیضا فی تلک الحیاض کر کیف لا و لو لم یحمل علی أحد هذین لم یکن لسؤاله علیه السلام عن القدر ثم جوابه بما أجاب، وجه وجیه فتأمل.
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بَابُ الْبِئْرِ وَ مَا یَقَعُ فِیهَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ قَالَ


باب البئر و ما یقع فیها


الحدیث الأول 

: صحیح.

و یدل ظاهرا علی انفعال البئر بالملاقاه کما هو المشهور.

قوله:" أو دم" الظاهر أنه بالکسر فیدل علی حکم القلیل و قوله:" کالبعره" أما المراد بها مقدارها من العذرات النجسه فالنزح علی المشهور علی الوجوب أو أصل البعرات الطاهره، فالنزح علی الاستحباب. و قال فی الحبل المتین:" لا یخفی أن القطرات فی هذا الحدیث جمع تصحیح، و قد صرح أهل العربیه بأن جمع التصحیح للقله، فیکون الحدیث متضمنا لحکم القلیل من البول و الدم، و الأصحاب رضی الله عنهم و إن فرقوا فی الدم بین قلیله و کثیره، لکن لم یفرقوا فی البول، و لو قیل بالفرق لم یکن بعیدا" انتهی.

و اعلم أنه لا خلاف بین الأصحاب فی نجاسه البئر بالتغیر، و أما نجاسته بالملاقاه ففیها خلاف، و الأشهر أنه ینجس بالملاقاه مطلقا، و ذهب جماعه إلی عدم نجاسته مطلقا، و ذهب الشیخ أبو الحسن محمد بن محمد البصروی من المتقدمین، إلی القول بعدم النجاسه إذا کان کرا، و ألزم هذا القول علی العلامه أیضا.

ثم القائلون بالطهاره اختلفوا فی وجوب النزح و استحبابه و المشهور بینهم الثانی، و ذهب العلامه رحمه الله فی المنتهی إلی الوجوب تعبدا لا لنجاسته و لم یصرح رحمه الله بأنه یحرم استعماله قبل النزح حتی یتفرع علیه بطلان الوضوء و الصلاه بناء علی أن النهی فی العباده مستلزم للفساد أم لا.
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کَتَبْتُ إِلَی رَجُلٍ أَسْأَلُهُ أَنْ یَسْأَلَ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنِ الْبِئْرِ تَکُونُ فِی الْمَنْزِلِ لِلْوُضُوءِ فَتَقْطُرُ فِیهَا قَطَرَاتٌ مِنْ بَوْلٍ أَوْ دَمٍ أَوْ یَسْقُطُ فِیهَا شَیْ ءٌ مِنْ عَذِرَهٍ کَالْبَعْرَهِ وَ

قوله:" حتی یحل الوضوء" قال. فی مشرق الشمسین: تمسک القائلون بنجاسه البئر بالملاقاه بهذا الحدیث و أمثاله، فإن قوله- حتی یحل الوضوء منها- کالصریح فی نجاستها، و إن کان ذلک من کلام الراوی، لأن تقریره علیه السلام حجه و أمثال هذه الأحادیث الداله بظاهرها علی نجاستها کثیره، لکن لما کانت الأحادیث الداله علی عدم انفعالها کثیره أیضا، لم یکن بد من حمل هذه علی الاستحباب و الله أعلم و حینئذ ینبغی حمل الحل علی تساوی الطرفین من غیر ترجیح، إذ علی تقدیر استحباب النزح، یکون الوضوء منها قبله مرجوحا و الله أعلم.

و قال فی الحبل المتین: و ما تضمنه الحدیث من الدلاله المطلقه قد حملها الشیخ فی التهذیب علی العشره قال: إنه علیه السلام قال" ینزح منها دلاء"، و أکثر عدد یضاف إلی هذا الجمع عشره فیجب أن نأخذ به و نصیر إلیه، إذ لا دلیل علی ما دونه هذا کلامه.

و أورد علیه أن الأخذ بالمتیقن کما اقتضی الحمل علی أکثر ما یضاف إلی الجمع أعنی العشره کذلک أصاله براءه الذمه من الزائد یقتضی الحمل علی أقل ما یضاف إلی الجمع أعنی الثلاثه فکیف حکمت بأنه لا دلیل علی ما دون العشره، هذا. و لا یبعد أن یقال: إن مراد الشیخ طاب ثراه أن العدد الذی یضاف إلی الجمع و یقع الجمع تمیزا له و إن کان مشترکا بین العشره و الثلاثه و ما بینهما إلا أن هنا ما یدل علی أن هذا الجمع ممیز للعشره و ذلک أنه جمع کثره فینبغی أن یکون ممیزا لأکثر عدد یضاف إلی الجمع و هو العشره التی هی آخر أعداد جمع القله و أقربها إلی جمع الکثره ترجیحا لا قرب المجازات إلی الحقیقه و بهذا التقریر یسقط الإیراد عنه رحمه الله رأسا.
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نَحْوِهَا مَا الَّذِی یُطَهِّرُهَا حَتَّی یَحِلَّ الْوُضُوءُ مِنْهَا لِلصَّلَاهِ فَوَقَّعَ ع بِخَطِّهِ فِی کِتَابِی تَنْزَحُ مِنْهَا دِلَاءً

و قد اعترض علیه المحقق طاب ثراه فی المعتبر بما حاصله: أن هذا الجمع لم یضف إلیه عدد و لم یقع ممیزا لشی ء لیتمشی ما قاله رحمه الله أ لا تری أنه لا یعلم من قول القائل عندی دراهم أنه لم یخبر زیاده عن عشره.

و أجاب عنه العلامه (نور الله مرقده) فی المنتهی: بأن الإضافه هنا مقدره و إلا لزم تأخیر البیان عن وقت الحاجه و لا بد من إضمار عدد یضاف إلیه تقدیرا فیحمل علی العشره التی هی أقل ما یصلح إضافته لهذا الجمع أخذا بالمتیقن و حواله علی أصاله براءه الذمه.

و قال شیخنا الشهید الثانی قدس الله روحه فی شرح الإرشاد: فی هذا الجواب نظر إذ لا یلزم من عدم تقدیر الإضافه هنا تأخیر البیان عن وقت الحاجه و إنما یلزم ذلک لو لم یکن له معنی بدون هذا التقدیر و الحال أن له معنی کسائر أمثاله من صیغ الجموع، و لو سلم وجوب التقدیر لم یتعین العشره و فی قوله- إن أقل ما یصلح إضافته لهذا الجمع عشره- منع و إنما أقله ثلاثه فیحمل علیها لأصاله البراءه من الزائد، هذا کلامه أعلی الله مقامه، و هو کلام جید و أنت خبیر بأن الظاهر من کلام العلامه طاب ثراه أنه حمل کلام الشیخ رحمه الله علی ما حمله علیه ذلک المورد و أن قوله قدس الله روحه و حواله علی أصاله براءه الذمه غیر واقع فی موقعه إلا بنوع عنایه، و إن الظاهر أن ما وقع فی کلامه أعلی الله مقامه من إبدال لفظه الأکثر بالأقل إنما هو من سهو الناسخین و الله أعلم بحقیقه الحال.

و اعلم أنه رفع الله درجته بعد ما أورد فی المختلف هذا الحدیث، و کلام الشیخ، و اعتراض المحقق قال: و یمکن أن یحتج به أی بالحدیث من وجه آخر و هو أن یقال: إن هذا جمع کثره و أقله ما زاد علی العشره بواحد فیحمل علیه
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2 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ مَاءُ الْبِئْرِ وَاسِعٌ لَا یُفْسِدُهُ شَیْ ءٌ إِلَّا أَنْ یَتَغَیَّرَ بِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْفَأْرَهِ وَ السِّنَّوْرِ وَ الدَّجَاجَهِ وَ الطَّیْرِ وَ الْکَلْبِ قَالَ مَا لَمْ یَتَفَسَّخْ أَوْ یَتَغَیَّرْ طَعْمُ الْمَاءِ فَیَکْفِیکَ خَمْسُ دِلَاءٍ فَإِنْ تَغَیَّرَ الْمَاءُ فَخُذْ مِنْهُ حَتَّی یَذْهَبَ الرِّیحُ

عملا بالبراءه الأصلیه.

و اعترض علیه شیخنا الشهید الثانی طاب ثراه فی شرح الإرشاد بأن هذا الدلیل لا ینطبق علی الدعوی لاستلزامه وجوب أحد عشر و المدعی الاکتفاء بعشره هذا کلامه.

و لمن حاول الانتصار للعلامه أن یقول مراده طاب ثراه بقوله" و یمکن أن یحتج" هو تغییر الاحتجاج بالحدیث علی هذا المطلب أعنی نزح العشره علی الاحتجاج علی نزح أحد عشر، لا ما ظنه شیخنا رحمه الله فإن العلامه قدس الله سره أرفع شأنا من أن یصدر عنه مثل هذه الغفله فلا تغفل.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و لا یخفی ما فی هذا الخبر من المبالغات الداله علی عدم انفعال البئر بمجرد الملاقاه من الوصف بالسعه و وجود الماده و الحصر و التعلیل کما فی التهذیب فإن فیه" لأن له ماده" و قد رد هذا الخبر القائلون بالنجاسه بالإرسال، و أجیب بأن محمد بن إسماعیل الثقه جزم بقوله علیه السلام فخرج عن الإرسال و فیه إشکال.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و المشهور بین الأصحاب أربعون للکلب و السنور و الثعلب و الأرنب و الخنزیر و الشاه و أشباهها فی الجثه.

و قال الصدوق فی الفقیه فی الکلب ثلاثون إلی أربعین، و فی السنور سبع دلاء، و فی الشاه و ما أشبهها تسع دلاء إلی عشره.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُفْسِدُ الْمَاءَ إِلَّا مَا کَانَ لَهُ نَفْسٌ سَائِلَهٌ

5 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی السَّامِّ أَبْرَصَ یَقَعُ فِی الْبِئْرِ قَالَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ حَرِّکِ

و قال فی المقنع: إن وقع فیها کلب أو سنور فانزح ثلاثین دلوا إلی أربعین، و قد روی سبع دلاء، و إن وقعت فی البئر شاه فانزح منها سبع أدل، و المعروف بین الأصحاب فی الطیر سبع دلاء، و یفهم من الاستبصار أن الشیخ فیه اکتفی بالثلاثه.

و قال فی الحبل المتین: ما تضمنه من مساواه الکلب و الفأره و السنور و الدجاجه خلاف المشهور، و ربما حمل علی خروجه حیا، و فیه ما فیه فإن التفصیل فی الجواب یأباه کما لا یخفی، و الأحادیث فی مقدار النزح لهذه الأشیاء مختلفه جدا و سیما السنور فالشیخان، و ابن البراج، و ابن إدریس علی الأربعین و علی بن بابویه من ثلاثین إلی أربعین. و الصدوق علی السبع و لکل من هذه المذاهب روایه و لا یخفی أن سوق الحدیث یقتضی اعتبار التلازم فی هذه الأشیاء بین تغیر الطعم و الریح و إلا فالظاهر" فخذ منه حتی یذهب الطعم"


الحدیث الرابع 

: مرفوع، و یدل علی عدم نجاسه میته الحیوان الذی لیست له نفس سائله و علیه الأصحاب.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

و قال فی الصحاح و سام أبرص من کبار الوزغ و هو معرفه إلا أنه تعریف جنس، و هما اسمان جعلا واحدا، إن شئت أعربت الأول و أضفته إلی الثانی، و إن شئت بنیت الأول علی الفتح و أعربت الثانی بإعراب ما لا ینصرف.

قوله: علیه السلام" حرک الماء بالدلو" یحتمل أن یکون المراد معناه الحقیقی
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الْمَاءَ بِالدَّلْوِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَّا یَقَعُ فِی الْآبَارِ فَقَالَ أَمَّا الْفَأْرَهُ وَ أَشْبَاهُهَا فَیُنْزَحُ مِنْهَا سَبْعُ دِلَاءٍ إِلَّا أَنْ یَتَغَیَّرَ الْمَاءُ فَیُنْزَحَ حَتَّی یَطِیبَ فَإِنْ سَقَطَ فِیهَا کَلْبٌ فَقَدَرْتَ أَنْ تَنْزَحَ مَاءَهَا فَافْعَلْ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ وَقَعَ فِی الْبِئْرِ لَیْسَ لَهُ دَمٌ مِثْلُ الْعَقْرَبِ وَ الْخَنَافِسِ وَ أَشْبَاهِ ذَلِکَ فَلَا بَأْسَ

7 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ

لانتشار سمه فی الماء أو یکون کنایه عن النزح، و حمله الشیخ فی التهذیب علی عدم التفسخ و قال مع التفسخ فیه سبع دلاء.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

و المشهور فی الفأره سبع مع التفسخ و الانتفاخ و ثلاث بدونهما، و قال المرتضی فی المصباح: فی الفأره سبع و قد روی ثلاث، و قال الصدوق فی الفقیه: فإن وقع فیها فأره فدلو واحد، و إن تفسخت فسبع دلاء، و رجح صاحب المدارک الثلاث، و فیه قوه.

قوله علیه السلام:" و أشباه ذلک" الظاهر أن الحیه داخله فیه علی القول بعدم کونها ذات نفس سائله، و قد اختلف فیه و کذا الوزغه لکونها غیر ذات نفس سائله و ذهب الصدوق، و الشیخان و جمع من الأصحاب إلی وجوب ثلاث للوزغه، و أوجب سلار، و أبو الصلاح دلوا واحدا، و ابن إدریس لم یوجب شیئا، و کذا ذهب الشیخان، و الفاضلان، و کثیر من الأصحاب إلی وجوب ثلاث للحیه، و کذا ذهب الشیخ، و أبو الصلاح، و ابن البراج إلی وجوبها فی العقرب، و ذهب ابن إدریس و جماعه إلی عدم وجوب شی ء فی العقرب.


الحدیث السابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" شی ء صغیر" استدل به للثلاث فی الحیه، و المشهور نزح
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الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا سَقَطَ فِی الْبِئْرِ شَیْ ءٌ صَغِیرٌ فَمَاتَ فِیهَا فَانْزَحْ مِنْهَا دِلَاءً وَ إِنْ وَقَعَ فِیهَا جُنُبٌ فَانْزَحْ مِنْهَا سَبْعَ دِلَاءٍ فَإِنْ مَاتَ فِیهَا بَعِیرٌ أَوْ صُبَّ فِیهَا خَمْرٌ فَلْیُنْزَحْ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ ذَبَحَ شَاهً فَاضْطَرَبَتْ وَ وَقَعَتْ فِی بِئْرِ مَاءٍ وَ أَوْدَاجُهَا تَشْخُبُ دَماً هَلْ یُتَوَضَّأُ مِنْ تِلْکَ الْبِئْرِ قَالَ یُنْزَحُ مِنْهَا مَا بَیْنَ الثَّلَاثِینَ إِلَی الْأَرْبَعِینَ دَلْواً ثُمَّ یُتَوَضَّأُ مِنْهَا وَ لَا بَأْسَ بِهِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ ذَبَحَ دَجَاجَهً أَوْ حَمَامَهً فَوَقَعَتْ

سبع لاغتسال الجنب فی البئر، و قال ابن إدریس لارتماسه، و رجح بعض الأصحاب لوقوعه و مباشرته لمائها و إن لم یغتسل، کما هو ظاهر الأخبار، بل الظاهر من الأخبار أنها لنجاسته بالمنی، و لم یدل دلیل علی وجوب نزح الجمیع للمنی و إن اشتهر بین الأصحاب، و لعلهم حکموا به لأنه لا نص فیه و هذا النص کاف فیه، ثم إن أکثر القائلین بنجاسه البئر بالملاقاه أوجبوا نزح الجمیع بوقوع الخمر مطلقا سواء کان قلیلا أم کثیرا، و نقل عن الصدوق (رحمه الله) أنه حکم نزح عشرین دلوا بوقوع قطره منه، و الشیخ و جماعه ألحقوا المسکرات مطلقا بالخمر، و لا دلیل علیه سوی ما روی" أن کل مسکر خمر" و لا خلاف فی وجوب نزح الجمیع لموت البعیر و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" فینزح" ظاهره جمیع الماء و إن احتمل أن یکون المراد مطلق النزح لکن رواه الشیخ بإسناده عن محمد بن یعقوب و زاد فیه فینزح الماء کله.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و قال فی النهایه، الأوداج هی ما أحاط بالعنق من العروق التی یقطعها الذابح واحدها ودج بالتحریک.

قوله علیه السلام:" ما بین الثلاثین" یحتمل أن یکون التخییر بین تسع، أو عشره،
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فِی بِئْرٍ هَلْ یَصْلُحُ أَنْ یُتَوَضَّأَ مِنْهَا قَالَ یُنْزَحُ مِنْهَا دِلَاءٌ یَسِیرَهٌ ثُمَّ یُتَوَضَّأُ مِنْهَا وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ یَسْتَقِی مِنْ بِئْرٍ فَیَرْعُفُ فِیهَا هَلْ یُتَوَضَّأُ مِنْهَا قَالَ یُنْزَحُ مِنْهَا دِلَاءٌ یَسِیرَهٌ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ بِئْرٌ یُخْرَجُ فِی مَائِهَا قِطَعُ جُلُودٍ قَالَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ إِنَّ الْوَزَغَ رُبَّمَا طَرَحَ جِلْدَهُ وَ قَالَ یَکْفِیکَ دَلْوٌ مِنْ مَاءٍ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْحَبْلِ یَکُونُ مِنْ شَعْرِ الْخِنْزِیرِ یُسْتَقَی بِهِ الْمَاءُ مِنَ الْبِئْرِ هَلْ یُتَوَضَّأُ مِنْ ذَلِکَ الْمَاءِ قَالَ لَا بَأْسَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ

أو إحدی عشر، و اختلف الأصحاب فی حکم الدم فالمفید (ره) ذهب إلی أن للقلیل خمس دلاء، و للکثیر عشره دلاء، و الشیخ إلی أن للقلیل عشره و للکثیر خمسین، و الصدوق ثلاثین إلی أربعین فی الکثیر، و دلاء یسیره فی القلیل و إلیه مال فی المعتبر، و قیل فی الدم ما بین الدلو الواحده إلی عشرین، و لعل الأظهر حمل ما زاد علی أقل ما ورد فی الأخبار علی الاستحباب إن لم نحمل الجمیع علیه.


الحدیث التاسع 

: مرسل.

و لعل فیه دلاله علی وجوب الدلو الواحد فی الوزغ إذ الظاهر بناء النزح علی أدنی المحتملات.


الحدیث العاشر

: صحیح.

و قال فی المختلف یمکن حمله علی عدم ملاقاه الحبل الماء، أو یقال بطهاره ما لا تحله الحیاه من نجس العین، کما ذهب إلیه السید المرتضی (ره).


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

و اختلف الأصحاب فی العذره الذائبه أی المستهلکه فی الماء أو المتقطعه الأجزاء
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عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْعَذِرَهِ تَقَعُ فِی الْبِئْرِ قَالَ یُنْزَحُ مِنْهَا عَشَرَهُ دِلَاءٍ فَإِنْ ذَابَتْ فَأَرْبَعُونَ أَوْ خَمْسُونَ دَلْواً

12 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِئْرٌ یُسْتَقَی مِنْهَا وَ یُتَوَضَّأُ بِهِ وَ یُغْسَلُ مِنْهُ الثِّیَابُ وَ یُعْجَنُ بِهِ ثُمَّ یُعْلَمُ أَنَّهُ کَانَ فِیهَا مَیِّتٌ قَالَ فَقَالَ لَا بَأْسَ وَ لَا یُغْسَلُ مِنْهُ الثَّوْبُ وَ لَا تُعَادُ مِنْهُ الصَّلَاهُ

بَابُ الْبِئْرِ تَکُونُ إِلَی جَنْبِ الْبَالُوعَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُ عَنِ الْبَالُوعَهِ تَکُونُ فَوْقَ الْبِئْرِ قَالَ إِذَا کَانَتْ فَوْقَ الْبِئْرِ

فذهب الأکثر إلی خمسین و جماعه إلی أربعین أو خمسین و لا مستند للأول، و ألحق بعض الأصحاب بالذائبه الرطبه، و لا خلاف فی نزح العشره للیابسه.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف، علی المشهور، و یحتمل أن یکون المراد بالعلم الظن و لا عبره به، أو یکون المراد أنه یعلم أنه کان فیها میت و لا یعلم أنه وقع قبل الاستعمال أو بعده لکن ظاهره عدم انفعال البئر.


باب البئر تکون إلی جنب البالوعه


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" من کل ناحیه" قیل المراد أنه لا یکفی البعد المقدر من جانب واحد من جوانب البئر إذا کان البعد بالنسبه إلیها مختلفا، و ذلک مع استداره البئر، فربما بلغ المسافه السبع إذا قیس إلی جانب، و لا یبلغ بالقیاس إلی الأخر، فالمعتبر البعد بالقیاس إلی جمیع الجوانب کما ذکره بعض الأصحاب انتهی، و فیه
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فَسَبْعَهُ أَذْرُعٍ وَ إِذَا کَانَتْ أَسْفَلَ مِنَ الْبِئْرِ فَخَمْسَهُ أَذْرُعٍ مِنْ کُلِّ نَاحِیَهٍ وَ ذَلِکَ کَثِیرٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ أَبِی بَصِیرٍ قَالُوا قُلْنَا لَهُ بِئْرٌ یُتَوَضَّأُ مِنْهَا یَجْرِی الْبَوْلُ قَرِیباً مِنْهَا أَ یُنَجِّسُهَا قَالَ فَقَالَ إِنْ کَانَتِ الْبِئْرُ فِی أَعْلَی الْوَادِی وَ الْوَادِی یَجْرِی فِیهِ الْبَوْلُ مِنْ تَحْتِهَا وَ کَانَ بَیْنَهُمَا قَدْرُ ثَلَاثَهِ أَذْرُعٍ أَوْ أَرْبَعَهِ أَذْرُعٍ لَمْ یُنَجِّسْ ذَلِکَ شَیْ ءٌ وَ إِنْ کَانَ أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ یُنَجِّسُهَا وَ إِنْ کَانَتِ الْبِئْرُ فِی أَسْفَلِ الْوَادِی وَ یَمُرُّ الْمَاءُ عَلَیْهَا وَ کَانَ بَیْنَ الْبِئْرِ وَ بَیْنَهُ تِسْعَهُ أَذْرُعٍ لَمْ یُنَجِّسْهَا وَ مَا

بعد، و الظاهر أن المراد أن وجوب هذا البعد لا یختص بجهه خاصه بل لا بد فی أی جهه کانت من الشمال و الجنوب و غیرهما.

قوله علیه السلام:" و ذلک کثیر" ظاهره أنه إشاره إلی السبعه و الخمسه بتأویل المقدار و یحتمل أن یکون إشاره إلی الفوقیه و التحتیه لکنه بعید.

ثم اعلم أن المشهور أن القدر الذی یستحب أن یکون بین البئر و البالوعه إنما هو الخمس و السبع لکن أکثرهم قالوا بالخمس مع صلابه الأرض أو فوقیه البئر و إلا فالسبع و بعضهم عکس، و قال بالسبع مع رخاوه الأرض و تحتیه البئر و إلا فالخمس و تظهر الفائده فی التساوی، و الخبر مجمل بالنسبه إلیهما لتعارض المفهومین، و قال ابن الجنید: إن کانت الأرض رخوه و البئر تحت البالوعه، فلتکن بینهما اثنتا عشره ذراعا و إن کانت الأرض صلبه، أو کانت البئر فوق البالوعه، فلیکن بینهما سبع، و احتج العلامه فی المختلف له بروایه محمد بن سلیمان الدیلمی و هی لا تدل علی تمام مدعاه و الله یعلم.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فی أعلی الوادی" ظاهره الفوقیه بحسب القرار و یحتمل الجهه أیضا و المراد أن البئر أعلی من الوادی التی تجری فیها البول قوله علیه السلام" أسفل الوادی" أی أسفل من الوادی و یمر الماء أی البول علیها أی مشرفا علیها بعکس السابق، و التعبیر عن وادی البول بالماء یدل علی أنه قد وصل الوادی إلی الماء.

ص: 31






کَانَ أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ فَلَا یُتَوَضَّأُ مِنْهُ قَالَ زُرَارَهُ فَقُلْتُ لَهُ فَإِنْ کَانَ مَجْرَی الْبَوْلِ بِلِزْقِهَا وَ کَانَ لَا یَثْبُتُ عَلَی الْأَرْضِ فَقَالَ مَا لَمْ یَکُنْ لَهُ قَرَارٌ فَلَیْسَ بِهِ بَأْسٌ وَ إِنِ اسْتَقَرَّ مِنْهُ قَلِیلٌ فَإِنَّهُ لَا یَثْقُبُ الْأَرْضَ وَ لَا

قوله علیه السلام" و إن استقر منه قلیل" ظاهره أنه إن استقر البول فی الأرض و إن لم یصل البالوعه إلی الماء یلزم التباعد بالقدرین المذکورین، و حمل الأصحاب الأول علی ما إذا وصل إلیه و القرار و القعر فی الثانی علی المجری و الوصول إلیه، و قوله" إنما ذلک إذا استنقع کله" أی إذا کان له منافذ و مجاری إلی البئر، فإنه حینئذ یستنقع کله لکنه بعید کما لا یخفی، و الأظهر أن الأول حکم ذی المجری و الثانی تفصیل فی غیره بأنه إن کان ما یستقر منه قلیلا لیس به بأس، و إلا فلا بد من التباعد فتأمل.

و قال فی منتقی الجمان: مؤدی قوله علیه السلام" لا قعر له" کما فی الکافی و" لا یغوله" کما فی الاستبصار واحد لأن وجود القعر و هو العمق مظنه النفوذ إلی البئر، و هو المراد بقوله یغوله، قال الجوهری غاله الشی ء إذا أخذه من حیث لم یدر، و ینبغی أن یعلم أن مرجع الضمیر علی التقدیرین مختلف، فعلی روایه لا یغوله هو موضع البول، و علی روایه لا قعر له، البئر، و یقرب کون أحدهما تصحیفا للآخر لما بینهما فی الخط من التناسب.

و قوله" لا یثقب" یحتمل أن یکون بالنون و بالثاء المثلثه، ففی القاموس النقب الثقب، و أما العباره التی سقطت من روایه الشیخ فهی باعتبار صراحتها فی حصول التنجیس، یترتب علی وجودها و عدمها فی الجمله اختلاف معنوی، و لکن ذکر الفاضل فی المنتهی أن القائلین بانفعال البئر بالملاقاه متفقون علی عدم حصول التنجیس بمجرد التقارب بین البئر و البالوعه و إن کان کثیرا فلا بد من تأویل هذا الخبر عندهم أیضا.

و قد قرر فی المنتهی بطریق السؤال دلالته علی التنجیس من خمسه وجوه.
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قَعْرَ لَهُ حَتَّی یَبْلُغَ الْبِئْرَ وَ لَیْسَ عَلَی الْبِئْرِ مِنْهُ بَأْسٌ فَیُتَوَضَّأُ مِنْهُ إِنَّمَا ذَلِکَ إِذَا اسْتَنْقَعَ کُلُّهُ

أحدهما: تعلیق عدم التنجیس بعدد فینتفی بانتفائه.

و ثانیها: النهی عن الوضوء مع کون البعد أقل من تسع أذرع و ما ذاک إلا التنجیس.

و ثالثها: تعلیق نفی البأس علی انتفاء القرار، فإنه یدل بالمفهوم علی ثبوت البأس مع الاستقرار.

و رابعها: اشتراط نفی البأس ثانیا بقله المستقر فمفهومه ثبوت البأس مع کثرته.

و خامسها: النص علی ثبوت التنجیس مع الاستنقاع بقوله" إنما ذلک إذا استنقع".

ثم أجاب عن الأول بالمنع، و عن الثانی بمنع کون النهی للتحریم، و عن الثالث و الرابع بضعف دلاله المفهوم، و مع تسلیمه یمنع استلزام البأس للتحریم، و عن الخامس بأن الإشاره إلی البأس لا إلی التنجیس، و ذکر أیضا أن رواه الحدیث لم یسندوه إلی إمام، و یجوز أن یکون قولهم قلنا إشاره إلی بعض العلماء، قال:

و هذا الاحتمال و إن کان مرجوحا إلا أنه غیر ممتنع.

و أما جوابه عن الوجوه الخمسه ففیه القوی و الضعیف کما لا یخفی، و الحق أن للخبر دلاله علی حصول التنجیس فی بعض الصور المفروضه فیه، لا سیما مع العباره التی وقع الاختلاف فی إثباتها و إسقاطها، لکن وجود المعارض من النصوص عند النافین لانفعال البئر بالملاقاه، و مخالفه الإجماع الذی أشار إلیه فی المنتهی عند الباقین یوجبان صرف الخبر عن ظاهره و تأویله بوجه ینتفی معه المعارضه و المخالفه.

و الأقرب فی ذلک أن یقال إن سوق الحدیث یؤذن بقصر الحکم فی محل
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ قُدَامَهَ بْنِ أَبِی یَزِیدَ الْحَمَّارِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ کَمْ أَدْنَی مَا یَکُونُ بَیْنَ الْبِئْرِ بِئْرِ الْمَاءِ وَ الْبَالُوعَهِ فَقَالَ إِنْ کَانَ سَهْلًا فَسَبْعَهُ أَذْرُعٍ وَ إِنْ کَانَ جَبَلًا فَخَمْسَهُ أَذْرُعٍ ثُمَّ قَالَ الْمَاءُ یَجْرِی إِلَی الْقِبْلَهِ إِلَی یَمِینٍ وَ یَجْرِی عَنْ یَمِینِ الْقِبْلَهِ إِلَی یَسَارِ

یتکثر ورود النجاسه علیه و یظن فیه النفوذ، و ما هذا شأنه لا یبعد إفضاؤه مع القرب إلی تغیر الماء خصوصا مع طول الزمان فلعل الحکم بالتنجیس حینئذ ناظر إلی شهاده القرائن بأن تکرر جریان البول فی مثله یفضی إلی حصول التغیر أو یقال إن کثره ورود النجاسه علی المحل مع القرب یثمر ظن الوصول إلی الماء، بل قد یحصل معه العلم بقرینه الحال و هو موجب للاستقذار، و لا ریب فی مرجوحیه الاستعمال معه فیکون الحکم بالتنجیس و النهی عن الاستعمال محمولین علی غیر الحقیقه لضروره الجمع.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" و إن کان جبلا". کأنه ینبغی للأصحاب أن یعبروا عن هذا الشق بالجبل کما هو المطابق للخبر لا الصلبه للفرق بینهما فتفطن.

قوله علیه السلام" الماء یجری إلی القبله" ظاهره أنه یجری الماء من مهب الصبا إلی القبله مائلا عنها إلی یمینها یعنی الدبور و عن یمین القبله یعنی الدبور إلی الیسار یعنی الجنوب و من الجنوب إلی الدبور و لم یظهر حینئذ جریها من الشمال إلی الجنوب مع أنه قد ورد أن مجری العیون من مهب الشمال، و الذی یخطر بالبال هو أن الأظهر أن یقال: إن المراد من یمین القبله یمینها إذا فرض شخصا مستقبلا إلیها فیکون المراد من الأول جریه من الشمال إلی الجنوب، فقد ظهر فوقیه الشمال بالنسبه إلی الجنوب.

و یحتمل أن یکون هذا بالنسبه إلی قبله المدینه فإنها منحرفه عن یسار
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الْقِبْلَهِ وَ یَجْرِی عَنْ یَسَارِ الْقِبْلَهِ إِلَی یَمِینِ الْقِبْلَهِ وَ لَا یَجْرِی مِنَ الْقِبْلَهِ إِلَی دُبُرِ الْقِبْلَهِ

4 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَبَّادِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی الْبِئْرِ یَکُونُ بَیْنَهَا وَ بَیْنَ الْکَنِیفِ خَمْسَهُ أَذْرُعٍ أَوْ أَقَلُّ أَوْ أَکْثَرُ یُتَوَضَّأُ مِنْهَا قَالَ لَیْسَ یُکْرَهُ مِنْ قُرْبٍ وَ لَا بُعْدٍ یُتَوَضَّأُ مِنْهَا وَ یُغْتَسَلُ مَا لَمْ یَتَغَیَّرِ الْمَاءُ

بَابُ الْوُضُوءِ مِنْ سُؤْرِ الدَّوَابِّ وَ السِّبَاعِ وَ الطَّیْرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یُتَوَضَّأَ مِمَّا شَرِبَ مِنْهُ مَا یُؤْکَلُ لَحْمُهُ

نقطه الجنوب قریبا من ثلاثین درجه فإذا جری من نقطه الشمال إلی الجنوب یکون جاریا إلی القبله مائلا إلی یمینها إذا أخذ الیمین و الیسار بالنسبه إلی مستقبل القبله فتفطن.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام" من قرب" قال السید الداماد أی من قرب الکنیف و بعده و من فسر بقرب قرار الماء و بعده لم یأت بما ینبغی.


باب الوضوء من سؤر الدواب و السباع و الطیر


الحدیث الأول 

: صحیح.

و المشهور بین الأصحاب کراهه سؤر الجلال و آکل الجیف مع خلو موضع الملاقاه عن النجاسه، و ذهب الشیخ فی المبسوط إلی المنع من سؤر آکل الجیف. و فی النهایه من سؤر الجلال و ظاهره فی التهذیب و الاستبصار المنع من سؤر ما لا یؤکل لحمه مطلقا إلا ما لا یمکن التحرز منه کالهره و الفأره، و الحیه، و هذا الخبر بمفهومه یدل علی حصول البأس فیه، و هو لا یدل علی أکثر من الکراهه کما هو ظاهر خبر الوشاء.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فَضْلُ الْحَمَامَهِ وَ الدَّجَاجِ لَا بَأْسَ بِهِ وَ الطَّیْرِ

3 أَبُو دَاوُدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ هَلْ یُشْرَبُ سُؤْرُ شَیْ ءٍ مِنَ الدَّوَابِّ وَ یُتَوَضَّأُ مِنْهُ قَالَ فَقَالَ أَمَّا الْإِبِلُ وَ الْبَقَرُ وَ الْغَنَمُ فَلَا بَأْسَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور و قال فی الصحاح: الحمام عند العرب ذوات الأطواق من نحو الفواخت، و القماری، و ساق حر، و القطا، و الورشین و أشباه ذلک یقع علی المذکر و المؤنث لأن الهاء إنما دخلته علی أنه واحد من جنس لا للتأنیث، و عند العامه أنها الدواجن فقط الواحده حمامه انتهی. قوله علیه السلام" و الطیر" تعمیم بعد التخصیص. و یدل علی جواز استعمال سؤر الطیور مطلقا سواء کانت مأکوله اللحم أم لا.


الحدیث الثالث 

: موثق، و فیه شوب إرسال، قال الوالد العلامه رحمه الله الظاهر أن أبا داود هذا هو سلیمان المسترق، و کان له کتاب یروی الکلینی عن کتابه، و یروی عنه بواسطه الصفار و غیره، و یروی بواسطتین أیضا عنه و لما کان الکتاب معلوما عنه بقول أبو داود أی روی فالخبر لیس بمرسل انتهی، و کونه المسترق عندی غیر معلوم و لم یظهر لی من هو إلی الان ففیه جهاله.

قوله علیه السلام" فلا بأس" أی حتی الکراهه بخلاف غیرها فإنها مکروهه، و اعلم أن المشهور کراهه سؤر البغال و الحمیر و الدواب و یمکن الاستدلال لهم بهذا الخبر.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام" سبع" أی لیس فیه إلا السبعیه و هی لا تصیر سببا للنجاسه ما لم
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زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع أَنَّ الْهِرَّ سَبُعٌ فَلَا بَأْسَ بِسُؤْرِهِ وَ إِنِّی لَأَسْتَحْیِی مِنَ اللَّهِ أَنْ أَدَعَ طَعَاماً لِأَنَّ هِرّاً أَکَلَ مِنْهُ

5 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَمَّا تَشْرَبُ مِنْهُ الْحَمَامَهُ فَقَالَ کُلُّ مَا أُکِلَ لَحْمُهُ فَتَوَضَّأْ مِنْ سُؤْرِهِ وَ اشْرَبْ وَ عَمَّا شَرِبَ مِنْهُ بَازٌ أَوْ صَقْرٌ أَوْ عُقَابٌ فَقَالَ کُلُّ شَیْ ءٍ مِنَ الطَّیْرِ تَوَضَّأْ مِمَّا یَشْرَبُ مِنْهُ إِلَّا أَنْ تَرَی فِی مِنْقَارِهِ دَماً فَإِنْ رَأَیْتَ فِی مِنْقَارِهِ دَماً فَلَا تَوَضَّأْ مِنْهُ وَ لَا تَشْرَبْ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ

ینضم إلیها خصوصیه أخری کما فی الکلب و الخنزیر و فی بعض النسخ و لا بأس بالواو فالمعنی أنه مع کونه سبعا طاهر.


الحدیث الخامس 

: موثق.

قوله علیه السلام:" کل ما أکل لحمه" قال الشیخ فی التهذیب:" کل ما یؤکل لحمه یتوضأ بسؤره و یشرب یدل علی أن ما لا یؤکل لحمه لا یجوز التوضؤ به. و الشرب منه لأنه إذا شرط فی استباحه سوره أن یؤکل لحمه دل علی أن ما عداه بخلافه و یجری هذا مجری قول النبی صلی الله علیه و آله- فی سائمه الغنم زکاه فی أنه یدل علی أن المعلوفه لیس فیها الزکاه" و أورد علیه بعض المحققین أنه بعد تسلیم دلاله قوله علیه السلام" کل ما یؤکل لحمه یتوضأ بسؤره و یشرب" علی أن ما عداه بخلافه فإنما یدل علی أن غیر المأکول لا یثبت له الحکم کلیا کما یثبت للمأکول و نحن نقول بموجبه فإن سؤر بعض غیر المأکول نجس و هذا حسن علی القول بعدم عموم المفهوم.


الحدیث السادس 

: موثق.

قوله علیه السلام" ألقه" الهاء للسکت. و حمل علی الاستحباب و المشهور کراهه
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سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ جَرَّهٍ وُجِدَ فِیهَا خُنْفَسَاءُ قَدْ مَاتَتْ قَالَ أَلْقِهَا وَ تَوَضَّأْ مِنْهُ وَ إِنْ کَانَ عَقْرَباً فَأَرِقِ الْمَاءَ وَ تَوَضَّأْ مِنْ مَاءٍ غَیْرِهِ وَ عَنْ رَجُلٍ مَعَهُ إِنَاءَانِ فِیهِمَا مَاءٌ وَقَعَ فِی أَحَدِهِمَا قَذَرٌ وَ لَا یَدْرِی أَیُّهُمَا هُوَ لَیْسَ یَقْدِرُ عَلَی مَاءٍ غَیْرِهِ قَالَ یُهَرِیقُهُمَا جَمِیعاً وَ یَتَیَمَّمُ

7 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَانَ یَکْرَهُ سُؤْرَ کُلِّ شَیْ ءٍ لَا یُؤْکَلُ لَحْمُهُ

بَابُ الْوُضُوءِ مِنْ سُؤْرِ الْحَائِضِ وَ الْجُنُبِ وَ الْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ وَ النَّاصِبِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ عَنْبَسَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

استعمال ما مات فیه الوزغ و العقرب لما فیهما من السم، و حکم ابن البراج بنجاسه ما مات فیه الوزغ، و الشیخ فی النهایه بنجاسه ما مات فیه العقرب و الأشهر أقوی. قوله علیه السلام" یهریقهما" علیه عمل الأصحاب لکن اختلفوا فی وجوب الإهراق و منهم من جعله کنایه عن عدم الاستعمال و الأحوط الإهراق إلا مع ظن الاحتیاج إلیه.


الحدیث السابع 

: مرسل.


باب الوضوء من سؤر الحائض و الجنب و الیهودی و النصرانی و الناصب 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و المشهور کراهه سؤر الحائض إذا کانت متهمه و بعض الأصحاب کالشیخ فی المبسوط، و ابن الجنید أطلقوا، و الشهید فی البیان الحق بها کل متهم، و قال فی الحبل المتین: و قد دل هذا الحدیث علی عدم کراهه الشرب من سؤر الحائض،
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قَالَ اشْرَبْ مِنْ سُؤْرِ الْحَائِضِ وَ لَا تَوَضَّأْ مِنْهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ یَغْتَسِلُ الرَّجُلُ وَ الْمَرْأَهُ مِنْ إِنَاءٍ وَاحِدٍ فَقَالَ نَعَمْ یُفْرِغَانِ عَلَی أَیْدِیهِمَا قَبْلَ أَنْ یَضَعَا أَیْدِیَهُمَا فِی الْإِنَاءِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ سُؤْرِ الْحَائِضِ فَقَالَ لَا تَوَضَّأْ مِنْهُ وَ تَوَضَّأْ مِنْ سُؤْرِ الْجُنُبِ إِذَا کَانَتْ مَأْمُونَهً ثُمَّ تَغْسِلُ یَدَیْهَا قَبْلَ أَنْ تُدْخِلَهُمَا فِی الْإِنَاءِ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَغْتَسِلُ هُوَ وَ عَائِشَهُ فِی إِنَاءٍ وَاحِدٍ وَ یَغْتَسِلَانِ جَمِیعاً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحَائِضِ یُشْرَبُ مِنْ سُؤْرِهَا قَالَ نَعَمْ وَ لَا یُتَوَضَّأُ مِنْهُ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع أَ یَتَوَضَّأُ الرَّجُلُ مِنْ فَضْلِ الْمَرْأَهِ قَالَ

یظهر منه أن الاهتمام ببعد ماء الوضوء عن شائبه النجاسه أشد من الاهتمام ببعد ماء الشرب عنها، و هذا الحدیث و إن کان شاملا للمأمونه و غیرها، لکنه محمول علی غیر المأمونه کما هو صریح السابقه و اللاحقه.


الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام" من سؤر الجنب" قال فی مشرق الشمسین: هذا اللفظ مما یستوی فیه المذکر و المؤنث و قوله علیه السلام" تغسل یدیها" جمله برأسها یتضمن أمر الحائض بغسل یدیها قبل إدخالهما الإناء انتهی. و یحتمل أن یکون قیدا آخر لاستعمال سؤر الجنب أو بیانا لکونها مأمونه.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المختلف الشیخ رحمه الله حمل النهی عن الوضوء من سؤر الحائض فی هذه الأخبار علی المنع علی أنها إذا کانت متهمه لم یجز الوضوء بسؤرها تاره
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إِذَا کَانَتْ تَعْرِفُ الْوُضُوءَ وَ لَا یَتَوَضَّأْ مِنْ سُؤْرِ الْحَائِضِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ سُؤْرِ الْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ فَقَالَ لَا

6 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَرِهَ سُؤْرَ وَلَدِ الزِّنَا وَ سُؤْرَ الْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ وَ الْمُشْرِکِ وَ کُلِّ مَا خَالَفَ الْإِسْلَامَ وَ کَانَ أَشَدَّ ذَلِکَ عِنْدَهُ سُؤْرُ النَّاصِبِ

و علی إراده الاستحباب أخری، و احتج علی الثانی بما رواه أبو هلال" قال أبو عبد الله علیه السلام: الطامث أشرب من فضل شربها و لا أحب أن تتوضأ منه. الحدیث" انتهی. و لعل المراد بالوضوء غسل الثیاب و الجسد من النجاسات.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و یدل ظاهرا علی نجاسه سؤر الیهود و النصاری و اتفق الأصحاب علی نجاسه ما عدا الیهود و النصاری من أصناف الکفار سواء کان کفرهم أصلیا أو ارتدادا، و أما الیهود و النصاری فذهب الأکثر إلی نجاستهم، بل ادعی علیه المرتضی، و ابن إدریس الإجماع، و نقل عن ابن الجنید و ابن أبی عقیل القول بعدم نجاسه أساراهم، و حکی فی المعتبر عن المفید فی المسائل الغریه القول بالکراهه، و ربما ظهر من کلام الشیخ فی موضع من النهایه. و یحکی عن المرتضی رحمه الله القول بنجاسه سؤر ولد- الزنا لأنه کافر، و یعزی القول بکفره إلی ابن إدریس و إلی الصدوق أیضا، و المشهور نجاسه الخوارج و النواصب و الغلاه


الحدیث السادس 

: مرسل، و المراد بالکراهه هنا الحرمه.
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بَابُ الرَّجُلِ یُدْخِلُ یَدَهُ فِی الْإِنَاءِ قَبْلَ أَنْ یَغْسِلَهَا وَ الْحَدِّ فِی غَسْلِ الْیَدَیْنِ مِنَ الْجَنَابَهِ وَ الْبَوْلِ وَ الْغَائِطِ وَ النَّوْمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْهُمْ ع قَالَ إِذَا دَخَلْتَ یَدَکَ فِی الْإِنَاءِ قَبْلَ أَنْ تَغْسِلَهَا فَلَا بَأْسَ إِلَّا أَنْ یَکُونَ أَصَابَهَا قَذَرُ بَوْلٍ أَوْ جَنَابَهٍ فَإِنْ دَخَلْتَ یَدَکَ فِی الْإِنَاءِ وَ فِیهَا شَیْ ءٌ مِنْ ذَلِکَ فَأَهْرِقْ ذَلِکَ الْمَاءَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عُتْبَهَ قَالَ سَأَلْتُ الشَّیْخَ عَنِ الرَّجُلِ یَسْتَیْقِظُ مِنْ نَوْمِهِ وَ لَمْ یَبُلْ أَ یُدْخِلُ یَدَهُ فِی الْإِنَاءِ قَبْلَ أَنْ یَغْسِلَهَا قَالَ لَا لِأَنَّهُ لَا یَدْرِی أَیْنَ کَانَتْ یَدُهُ فَلْیَغْسِلْهَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ شِهَابِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ الْجُنُبِ یَسْهُو فَیَغْمِسُ یَدَهُ فِی الْإِنَاءِ قَبْلَ أَنْ یَغْسِلَهَا أَنَّهُ لَا بَأْسَ إِذَا لَمْ یَکُنْ أَصَابَ یَدَهُ شَیْ ءٌ


باب الرجل یدخل یده فی الماء قبل أن یغسلها و الحد فی غسل الیدین من الجنابه و البول و الغائط و النوم 


الحدیث الأول 

: حسن أو موثق.

و یدل علی انفعال القلیل مطلقا، و ظاهره اختصاص استحباب غسل الید بالقلیل.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور، و حمل علی الاستحباب.



الحدیث الثالث 

: صحیح.

و یدل علی أن الغسل فی سائر الأخبار محمول علی الاستحباب و یمکن حمل هذا علی ما إذا علم طهاره الید.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَبُولُ وَ لَمْ یَمَسَّ یَدَهُ شَیْ ءٌ أَ یَغْمِسُهَا فِی الْمَاءِ قَالَ نَعَمْ وَ إِنْ کَانَ جُنُباً

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ کَمْ یُفْرِغُ الرَّجُلُ عَلَی یَدِهِ قَبْلَ أَنْ یُدْخِلَهَا فِی الْإِنَاءِ قَالَ وَاحِدَهً مِنْ حَدَثِ الْبَوْلِ وَ ثِنْتَیْنِ مِنَ الْغَائِطِ وَ ثَلَاثَهً مِنَ الْجَنَابَهِ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَکَّارِ بْنِ أَبِی بَکْرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَضَعُ الْکُوزَ الَّذِی یَغْرِفُ بِهِ مِنَ الْحُبِّ فِی مَکَانٍ قَذِرٍ ثُمَّ یُدْخِلُهُ الْحُبَّ قَالَ یَصُبُّ مِنَ الْمَاءِ ثَلَاثَهَ أَکُفٍّ ثُمَّ یَدْلُکُ الْکُوزَ


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

و یحتمل أن یکون المراد أنه یصب ثلاث أکف من الماء ثم بذلک الکوز أیضا یصب ثلاثا لدفع الاستقذار الذی حدث فی النفس بذلک، علی أن یکون المراد من القذر الوسخ لا النجس، و الذی یخطر بالبال أنه، یحتمل أن یکون المراد بقوله" ثم یدخله" ثم یرید أن یدخله فالجواب أنه یصب ثلاث أکف علی أسفل ذلک الکوز ثم یغرف بذلک الکوز و یکون المراد النجس و فی بعض النسخ ثلاث أکواز بذلک الکوز فیتعین الأول.
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بَابُ اخْتِلَاطِ مَاءِ الْمَطَرِ بِالْبَوْلِ وَ مَا یَرْجِعُ فِی الْإِنَاءِ مِنْ غُسَالَهِ الْجُنُبِ وَ الرَّجُلِ یَقَعُ ثَوْبُهُ عَلَی الْمَاءِ الَّذِی یَسْتَنْجِی بِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی مِیزَابَیْنِ سَالا أَحَدُهُمَا بَوْلٌ وَ الْآخَرُ مَاءُ الْمَطَرِ فَاخْتَلَطَا فَأَصَابَ ثَوْبَ رَجُلٍ لَمْ یَضُرَّهُ ذَلِکَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ أَبِی مَسْرُوقٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ أَنَّ مِیزَابَیْنِ سَالا أَحَدُهُمَا مِیزَابُ بَوْلٍ وَ الْآخَرُ مِیزَابُ مَاءٍ فَاخْتَلَطَا ثُمَّ أَصَابَکَ مَا کَانَ بِهِ بَأْسٌ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْکَاهِلِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ أَمُرُّ فِی الطَّرِیقِ فَیَسِیلُ عَلَیَّ الْمِیزَابُ فِی أَوْقَاتٍ أَعْلَمُ أَنَّ النَّاسَ یَتَوَضَّئُونَ قَالَ قَالَ لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ لَا تَسْأَلْ عَنْهُ قُلْتُ وَ یَسِیلُ عَلَیَّ مِنْ مَاءِ الْمَطَرِ أَرَی فِیهِ التَّغَیُّرَ وَ أَرَی فِیهِ آثَارَ الْقَذَرِ فَتَقْطُرُ الْقَطَرَاتُ عَلَیَّ وَ یَنْتَضِحُ عَلَیَّ مِنْهُ وَ الْبَیْتُ


باب اختلاط ماء المطر بالبول و ما یرجع فی الإناء من غساله الجنب الرجل یقع ثوبه علی الماء الذی یستنجی به 


الحدیث الأول 

: حسن و حمل علی ما إذا کان عند نزول المطر و لم یتغیر الماء به و یکون فی حال نزول الغیث، و ما قیل: من أن المراد من الاختلاط الاشتباه فاشتباه ظاهر.



الحدیث الثانی 

: مجهول و ظاهره عدم انفعال القلیل و حمل علی ماء المطر بالشروط السابقه کما هو الغالب.



الحدیث الثالث 

: مرسل.

قوله:" فتقطر القطرات" فی نسخه بخط ابن المزید فتطفر، قوله" و ینتضح" أی
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یُتَوَضَّأُ عَلَی سَطْحِهِ فَیَکِفُ عَلَی ثِیَابِنَا قَالَ مَا بِذَا بَأْسٌ لَا تَغْسِلْهُ کُلُّ شَیْ ءٍ یَرَاهُ مَاءُ الْمَطَرِ فَقَدْ طَهُرَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی الْحَسَنِ فِی طِینِ الْمَطَرِ أَنَّهُ لَا بَأْسَ بِهِ أَنْ یُصِیبَ الثَّوْبَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ إِلَّا أَنْ یُعْلَمَ أَنَّهُ قَدْ نَجَّسَهُ شَیْ ءٌ بَعْدَ الْمَطَرِ فَإِنْ أَصَابَهُ بَعْدَ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ فَاغْسِلْهُ وَ إِنْ کَانَ الطَّرِیقُ نَظِیفاً لَمْ تَغْسِلْهُ

بعد وصوله إلی الأرض من المیاه التی فی الأرض التی لم یتغیر، و قال المحقق فی المعالم: اعلم أن ماء الغیث یلحق بالجاری فی عدم الانفعال بالملاقاه ما دام نازلا سواء جری أو لم یجر، ذهب إلیه أکثر الأصحاب کالفاضلین و الشهیدین و غیرهم، و قال الشیخ (ره) فی التهذیب: الوجه أن ماء المطر إذا جری من المیزاب فحکمه حکم الماء الجاری لا ینجسه شی ء إلا ما غیر لونه أو طعمه أو رائحته، و تبعه فی ذلک صاحب الجامع، احتج الشیخ بروایه هشام بن الحکم کما مر و بغیرها من الأخبار، و احتج الأولون بهذه الروایه بما رواه علی بن جعفر فی الصحیح، عن أخیه موسی علیه السلام عن الرجل یمر فی ماء المطر و قد صب فیه خمر فأصاب ثوبه هل یصلی فیه قبل أن یغسله فقال لا یغسل ثوبه و لا رجله و یصلی فیه و لا بأس.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

و قال الفاضل التستری کان المقصود نفی الکراهه قبل الثلاثه مع عدم علم النجاسه، و إثبات الکراهه بعدها إلا أن یعلم الطهاره الیقینیه، و إلا فالظاهر أن مع علم عدم النجاسه لا یحسن الاجتناب سواء کان قبل الثلاثه أو بعدها، و کیف ما کان فإثبات الحکم بمثل هذه لا یخلو من شی ء، و إن کان مجرد الکراهه، و قال المحقق فی المعالم اشتهر فی کلام الأصحاب الحکم باستحباب إزاله طین المطر بعد مضی ثلاثه أیام من وقت انقطاعه و أنه لا بأس به فی الثلاثه ما لم یعلم فیه نجاسه و الأصل فیه روایه
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنِ الْأَحْوَلِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَخْرُجُ مِنَ الْخَلَاءِ فَأَسْتَنْجِی بِالْمَاءِ فَیَقَعُ ثَوْبِی فِی ذَلِکَ الْمَاءِ الَّذِی اسْتَنْجَیْتُ بِهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ شِهَابِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الْجُنُبِ یَغْتَسِلُ فَیَقْطُرُ الْمَاءُ عَنْ جَسَدِهِ فِی الْإِنَاءِ وَ یَنْتَضِحُ الْمَاءُ مِنَ الْأَرْضِ فَیَصِیرُ فِی الْإِنَاءِ إِنَّهُ لَا بَأْسَ بِهَذَا کُلِّهِ

محمد بن إسماعیل.


الحدیث الخامس 

: حسن یستفاد من عدم البأس أنه طاهر لا أنه نجس معفو عنه کما نسبه فی الذکری إلی المحقق فی المعتبر و إطلاقه یؤذن بعدم الفرق فی ذلک بین المخرجین المتعدی و غیره إلا أن یتفاحش بحیث لا یصدق علی إزالته اسم الاستنجاء و لا بین أن ینفصل مع الماء أجزاء من النجاسه ممیزه أولا، و اشترط العلامه فی النهایه عدم زیاده الوزن و تبعه شیخنا فی الذکری و دلیله غیر ظاهر، نعم یشترط عدم تغیره بالنجاسه و عدم وقوعه علی نجاسه خارجه.


الحدیث السادس 

: صحیح.

و یدل علی أن القطرات من الغساله لیس حکمها حکم الغساله و اختلف الأصحاب فی غساله الجنب، فذهب جماعه إلی النجاسه و جماعه من القدماء إلی الطهاره و استثنی منها غساله الاستنجاء، فإن المشهور فیها الطهاره، و قیل: أنها نجسه معفوه کما مر و أما غساله الوضوء فلا خلاف فی کونها طاهره مطهره إلا لأبی حنیفه فإنه یقول بنجاستها، و أما غساله الغسل فلا خلاف ظاهرا بیننا فی طهارتها و کونها مزیله للخبث و إنما الخلاف فی کونها مزیله للحدث ثانیا أم لا و المشهور المأثور الأول.

ص: 45







7 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الرَّجُلِ الْجُنُبِ یَغْتَسِلُ فَیَنْتَضِحُ مِنَ الْمَاءِ فِی الْإِنَاءِ فَقَالَ لَا بَأْسَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَغْتَسِلُ فِی مُغْتَسَلٍ یُبَالُ فِیهِ وَ یُغْتَسَلُ مِنَ الْجَنَابَهِ فَیَقَعُ فِی الْإِنَاءِ مَاءٌ یَنْزُو مِنَ الْأَرْضِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

بَابُ مَاءِ الْحَمَّامِ وَ الْمَاءِ الَّذِی تُسَخِّنُهُ الشَّمْسُ

1 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَا تَغْتَسِلْ مِنَ الْبِئْرِ الَّتِی تَجْتَمِعُ فِیهَا غُسَالَهُ الْحَمَّامِ


الحدیث السابع 

: مجهول کالصحیح.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور، و ینبغی حمله علی ما إذا لم یقع علی البول و النجس أو یکون المراد مغتسل الحمام فإنه یرد علیه تلک الأشیاء و الماء الذی یطهره فلذا قال علیه السلام لا بأس إذ الماء یطهرها أو المراد أنه یظن وقوع تلک الأشیاء علیه غالبا فالجواب بعدم البأس لعدم العبره بذلک الظن.


باب ماء الحمام و الماء الذی تسخنه الشمس 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و یدل علی وجوب الاحتراز عن غساله الحمام کما ذهب إلیه بعض الأصحاب، و قال فی المنتهی منع الشیخ فی النهایه من استعمال غساله الحمام و کذا ابن بابویه و ادعی ابن إدریس الإجماع علی ذلک و کثره الأخبار علیه، و لم یصل إلینا من القدماء غیر حدیثین ضعیفین و الأقوی عندی أنها علی أصل الطهاره.

و قال المحقق فی المعالم" اختلف الأصحاب فی غساله الحمام فقال الصدوق فی
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فَإِنَّ فِیهَا غُسَالَهَ وَلَدِ الزِّنَا وَ هُوَ لَا یَطْهُرُ إِلَی سَبْعَهِ آبَاءٍ وَ فِیهَا غُسَالَهَ النَّاصِبِ وَ هُوَ شَرُّهُمَا إِنَّ اللَّهَ لَمْ یَخْلُقْ خَلْقاً شَرّاً مِنَ الْکَلْبِ وَ إِنَّ النَّاصِبَ أَهْوَنُ عَلَی اللَّهِ مِنَ الْکَلْبِ قُلْتُ أَخْبِرْنِی عَنْ مَاءِ الْحَمَّامِ یَغْتَسِلُ مِنْهُ الْجُنُبُ وَ الصَّبِیُّ وَ الْیَهُودِیُّ وَ النَّصْرَانِیُّ وَ الْمَجُوسِیُّ فَقَالَ إِنَّ مَاءَ الْحَمَّامِ کَمَاءِ النَّهَرِ یُطَهِّرُ بَعْضُهُ بَعْضاً

الفقیه لا یجوز التطهیر بغساله الحمام لأنه یجتمع فیه غساله الیهودی و النصرانی و المبغض لآل محمد و هو شرهم، و قال أبوه فی رسالته: إیاک أن تغتسل من غساله الحمام و ذکر التعلیل الذی ذکره ابنه، و قال الشیخ فی النهایه غساله الحمام لا یجوز استعمالها علی حال، و قال المحقق: لا یغتسل بغساله الحمام إلا أن یعلم خلوها من النجاسه، و قال العلامه فی المنتهی: الأقرب عندی أنها علی أصل الطهاره و یعزی هذا القول إلی غیره من الأصحاب أیضا، و صرح فی الإرشاد بنجاستها و ربما تبعه فیه بعض من تأخر، و احتج المحقق فی المعتبر بروایه أبی یحیی الواسطی کما ذکره المصنف طاب ثراه و هذه الروایه تدل علی الطهاره إلا أن فی طریقها ضعفا بالإرسال و جهاله أبی یحیی حیث ذکره الشیخ من غیر تعرض لثناء أو غیرها، و قد قال المحقق فی المعتبر عند ذکره لها بعد جعلها مؤیده لما حکم به من عدم المنع إذا علم خلوها من النجاسه أنها و إن کانت مرسله إلا أن الأصل یؤیدها، و فی المنتهی جعله شاهدا علی ما ذهب إلیه من الحکم بالطهاره مطلقا مع الأصل و بیان ضعف ما دل علی خلافه.

قوله علیه السلام" إلی سبعه آباء". أی من الأسفل و یحتمل الأعلی أیضا علی بعد، و یدل علی نجاسه ولد الزنا کما ذهب إلیه المرتضی و یعزی إلی ابن إدریس و إلی الصدوق أیضا لکن ینبغی حمل الطهاره فی أولاده علی الطهاره المعنویه لعدم القول بنجاستهم ظاهرا.

قوله علیه السلام" ماء الحمام کماء النهر" یحتمل أن یکون المراد الحیاض الصغار و المراد بقوله" یطهر بعضه بعضا" إن الماده عند الاتصال یطهر ذلک الماء القلیل، و یحتمل أن یکون المراد الماء الذی یصب علی صحن الحمام بناء علی عدم القول
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ حَبِیبٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَاءُ الْحَمَّامِ لَا بَأْسَ بِهِ إِذَا کَانَتْ لَهُ مَادَّهٌ

بالسرایه فتأمل.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و قال فی الحبل المتین: المراد بماء الحمام ما فی حیاضه الصغار التی دون الکر و إطلاقه شامل لذی الماده و عدیمها لکن اشتراط الماده مستفاد من روایه بکر ابن حبیب عن أبی جعفر علیه السلام و ابن الحبیب و إن کان مجهول الحال إلا أن جمهور الأصحاب تلقوا روایته هذه بالقبول فلعل ضعفه منجبر بذلک و هل یشترط الکریه فی الماده إطلاق هذه الروایه یقتضی عدم الاشتراط و إلیه ذهب المحقق طاب ثراه فی المعتبر و أکثر من تأخر عنه علی خلافه مستندین إلی العمومات الداله علی انفعال القلیل بالملاقاه، و هذا و إن کان أقرب إلی جاده الاحتیاط إلا أن قول المحقق (ره) غیر بعید عند التحقیق فإن جعله علیه السلام بمنزله الجاری کالصریح فی عدم اشتراط الکریه فیه نعم یتجه اشتراطها عند العلامه أعلی الله مکانه حیث اشترطها فی الجاری، أما هم قدس الله أرواحهم فحیث لم یشترطوا الکریه فیه ینبغی أن لا یشترطوها فیما هو بمنزلته علی ما نطق به النص الصحیح.

و الحاصل أن تنزیله علیه السلام بمنزله الجاری أخرجه عن حکم القلیل فلا یلزم- من الحکم بانفعال القلیل بالملاقاه- الحکم بانفعاله بها کما خرج ماء الاستنجاء و ماء المطر عن هذا الحکم بنص خاص خرج هذا أیضا و مع هذا فاشتراط الکریه هو الأحوط انتهی، أقول: لعل التشبیه بالجاری باعتبار أن مع قلته متصل بماء کثیر تحت الأرض هو ماده له فلا یلزم من ذلک إلا عدم اشتراط الکریه فی ذی الماده لا فیها فتفطن.

ص: 48






3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ رَجُلًا یَقُولُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أَدْخُلُ الْحَمَّامَ فِی السَّحَرِ وَ فِیهِ الْجُنُبُ وَ غَیْرُ ذَلِکَ فَأَقُومُ فَأَغْتَسِلُ فَیَنْتَضِحُ عَلَیَّ بَعْدَ مَا أَفْرُغُ مِنْ مَائِهِمْ قَالَ أَ لَیْسَ هُوَ جَارٍ قُلْتُ بَلَی قَالَ لَا بَأْسَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْمَاضِی ع قَالَ سُئِلَ عَنْ مَجْمَعِ الْمَاءِ فِی الْحَمَّامِ مِنْ غُسَالَهِ النَّاسِ یُصِیبُ الثَّوْبَ قَالَ لَا بَأْسَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ أَبِی الْحُسَیْنِ الْفَارِسِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمَاءُ الَّذِی تُسَخِّنُهُ الشَّمْسُ لَا تَوَضَّئُوا بِهِ وَ لَا تَغْتَسِلُوا بِهِ وَ لَا تَعْجِنُوا بِهِ


الحدیث الثالث 

: موثق.

قوله علیه السلام" أ لیس هو جار" یحتمل أن یکون المراد أ لیس یجری الماء الجاری فی صحن الحمام، أو أ لیس المیاه التی فی تلک الحیاض جاریه علی صحن الحمام، أو أ لیس الماء جاریا من الماده إلی الحیاض الصغار التی یغتسلون منها إذ الماء یمکن أن یکون انتضح من أبدانهم، و قیل المراد ما سمعت إن ماء الحمام بحکم الجاری و لا یخفی بعده و لعل الثالث أظهر الوجوه.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

و لعله محمول علی ما إذا لم یحصل العلم أو الظن، بوقوع غساله من مر ذکره فی الخبر الأول فیها و یمکن حمل الأول علی الکراهه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف:

علی المشهور و حمل علی الکراهه و خص العلامه الکراهه بالأوانی المنطبقه غیر الذهب و الفضه و نقل الإجماع علی عدم کراهه ما یسخن فی الحیاض و البرک، و ربما یستشکل الکراهه نظرا إلی ما تضمنه الخبر من إیراث البرص و وجوب

ص: 49








فَإِنَّهُ یُورِثُ الْبَرَصَ

بَابُ الْمَوْضِعِ الَّذِی یُکْرَهُ أَنْ یُتَغَوَّطَ فِیهِ أَوْ یُبَالَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ فِقْهِ الرَّجُلِ أَنْ یَرْتَادَ مَوْضِعاً لِبَوْلِهِ

2 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَجُلٌ لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع أَیْنَ یَتَوَضَّأُ الْغُرَبَاءُ قَالَ یَتَّقِی شُطُوطَ الْأَنْهَارِ وَ الطُّرُقَ النَّافِذَهَ وَ تَحْتَ الْأَشْجَارِ الْمُثْمِرَهِ وَ

اجتناب ما یضر بالبدن، نعم إن حمل إیراثه علی احتمال ذلک احتمالا ضعیفا أمکن ذلک.


باب الموضع الذی یکره أن یتغوط فیه أو یبال 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الصحاح: راد الکلاء یروده رودا و ریادا و ارتادا و ارتیادا أی طلبه فی الحدیث إذا بال أحدکم فلیرتد لبوله أی تطلب مکانا لینا أو منحدرا.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام" یتوضأ الغرباء" المراد إما التغوط أو الأعم منه و من البول و الأول أظهر، و التخصیص بالغریب لأن البلدی یکون له مکان معد لذلک غالبا، و فی الصحاح الشط جانب النهر قوله علیه السلام" و الطرق النافذه". أی المسلوکه لا المتروکه قوله علیه السلام" أبواب الدور" یمکن أن یکون ذکر هذا علی سبیل المثال و یکون عاما فی کل ما یتأذی به الناس قال فی النهایه فیه" اتقوا الملأ عن الثلاث" جمع الملعنه و هی الفعله التی تلعن فیها فاعلها کأنه مظنه للعن و محل له و هو أن یتغوط الإنسان علی قارعه الطریق، أو ظل الشجره، أو جانب
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مَوَاضِعَ اللَّعْنِ فَقِیلَ لَهُ وَ أَیْنَ مَوَاضِعُ اللَّعْنِ قَالَ أَبْوَابُ الدُّورِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی بِإِسْنَادِهِ رَفَعَهُ قَالَ سُئِلَ أَبُو الْحَسَنِ ع مَا حَدُّ الْغَائِطِ قَالَ لَا تَسْتَقْبِلِ الْقِبْلَهَ وَ لَا تَسْتَدْبِرْهَا وَ لَا تَسْتَقْبِلِ الرِّیحَ وَ لَا تَسْتَدْبِرْهَا

وَ رُوِیَ أَیْضاً فِی حَدِیثٍ آخَرَ لَا تَسْتَقْبِلِ الشَّمْسَ وَ لَا الْقَمَرَ

النهر فإذا یراها الناس لعنوا فاعله.


الحدیث الثالث 

: مرفوع و أخره مرسل.

و اختلف الأصحاب فی تحریم الاستقبال و الاستدبار علی المتخلی، فذهب الشیخ، و ابن البراج و ابن إدریس إلی تحریمهما فی الصحاری و البنیان، و قال ابن الجنید یستحب إذا أراد التغوط فی الصحراء أن یتجنب استقبال القبله و لم یتعرض للاستدبار، و نقل عن سلار الکراهه فی البنیان. و یلزم منه الکراهه فی الصحاری أیضا أو التحریم، و قال المفید فی المقنعه: و لا یستقبل القبله و لا یستدبرها- ثم قال- فإن دخل دارا قد بنی فیها مقعد الغائط علی استقبال القبله أو استدبارها لم یکره الجلوس علیه، و إنما یکره ذلک فی الصحاری، و المواضع التی یتمکن فیها من الانحراف عن القبله، و قال العلامه فی المختلف: بعد حکایه ذلک و هذا یعطی الکراهه فی الصحاری و الإباحه فی البنیان و هو غیر واضح.

ثم الخبر یدل علی المنع من استقبال الریح و استدبارها و حمل علی الکراهه.

و قال المحقق فی المعالم: الروایه تضمنت الاستدبار و لم یذکر أکثر الأصحاب کراهته نظرا إلی أن التعلیل بمخافه العود غیر آت فیه، و أنت خبیر بأن الروایه لا تعلق لها بالتعلیل، فالمتجه بتقدیر العمل بها عدم الفرق، و به جزم الشهید فی الذکری، و قال العلامه فی النهایه: الظاهر أن المراد بالنهی عن الاستدبار حاله خوف الرد إلیه انتهی. و الظاهر أن خوف الرد فی الاستدبار أکثر من الاستقبال غالبا قوله علیه السلام" لا تستقبل الشمس" لا یخفی أن هذا أعم- من الاستقبال بالفرج الذی ذکره الأصحاب- من وجه فتأمل.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی النَّبِیُّ ص أَنْ یُطَمِّحَ الرَّجُلُ بِبَوْلِهِ مِنَ السَّطْحِ أَوْ مِنَ الشَّیْ ءِ الْمُرْتَفِعِ فِی الْهَوَاءِ

5 عَلِیُّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ رَفَعَهُ قَالَ خَرَجَ أَبُو حَنِیفَهَ مِنْ عِنْدِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع قَائِمٌ وَ هُوَ غُلَامٌ فَقَالَ لَهُ أَبُو حَنِیفَهَ یَا غُلَامُ أَیْنَ یَضَعُ الْغَرِیبُ بِبَلَدِکُمْ فَقَالَ اجْتَنِبْ أَفْنِیَهَ الْمَسَاجِدِ وَ شُطُوطَ الْأَنْهَارِ وَ مَسَاقِطَ الثِّمَارِ وَ مَنَازِلَ النُّزَّالِ وَ لَا تَسْتَقْبِلِ الْقِبْلَهَ بِغَائِطٍ وَ لَا بَوْلٍ وَ ارْفَعْ ثَوْبَکَ وَ ضَعْ حَیْثُ شِئْتَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْکَرْخِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص ثَلَاثُ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الصحاح: طمح ببوله رماه فی الهواء انتهی، و حمل علی الکراهه، و لا ینافی استحباب ارتفاع کثیر لعدم الرد کما یفهم من الارتیاد، و ربما یستثنی من ذلک البلالیع المعده لذلک، و فیه نظر.


الحدیث الخامس 

: مرفوع.

قوله:" أین یضع الغریب". حذف المفعول لاستهجان ذکره.

قوله علیه السلام:" أفنیه المساجد" الظاهر أن المراد الساحه عند باب المسجد، و یحتمل أن یکون المراد حریمها من کل جانب و المعنیان مذکوران فی اللغه.

و قال فی القاموس: فناء الدار ککساء ما اتسع من أمامها، و قال فی الصحاح، فناء الدار ما امتد من جوانبها.

قوله علیه السلام:" بغائط" الباء إما للسببیه أو للمصاحبه و یمکن تعلقه بالأخیر و بالجمیع.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و ظاهره حرمه التغوط فی ظل النزال، و یمکن حمله علی ما إذا کان وقفا لذلک،
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خِصَالٍ مَلْعُونٌ مَنْ فَعَلَهُنَّ الْمُتَغَوِّطُ فِی ظِلِّ النُّزَّالِ وَ الْمَانِعُ الْمَاءَ الْمُنْتَابَ وَ سَادُّ الطَّرِیقِ الْمَسْلُوکِ

بَابُ الْقَوْلِ عِنْدَ دُخُولِ الْخَلَاءِ وَ عِنْدَ الْخُرُوجِ وَ الِاسْتِنْجَاءِ وَ مَنْ نَسِیَهُ وَ التَّسْمِیَهِ عِنْدَ الدُّخُولِ وَ عِنْدَ الْوُضُوءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا دَخَلْتَ الْمَخْرَجَ فَقُلْ- بِسْمِ اللَّهِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْخَبِیثِ الْمُخْبِثِ الرِّجْسِ النِّجْسِ الشَّیْطَانِ الرَّجِیمِ فَإِذَا خَرَجْتَ

مع أنه لا استبعاد فی حرمه مثل هذا الفعل الذی یتضمن الضرر العظیم علی المسلمین، و قد یقال: اللعن البعد من رحمه الله و هو یتحقق فی ضمن المکروه أیضا.

قوله علیه السلام" المنتاب" قال شیخنا البهائی (ره): أی الذی یتناوب علیه الناس نوبه بعد نوبه، فالمنتاب صفه للماء و یمکن أن یراد به ذو النوبه فیکون مفعولا ثانیا للمانع، و قال فی الصحاح: انتاب فلان القوم أی أتاهم مره بعد أخری.


باب القول عند دخول الخلاء و عند الخروج و الاستنجاء و من نسیه و التسمیه عند الدخول و عند الوضوء


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام" بسم الله" أی أدخل مستعینا باسمه تعالی، و قال فی النهایه: الخبیث ذو الخبث فی نفسه و المخبث الذی أعوانه خبثاء کما یقال للذی فرسه ضعیف مضعف، و قیل: هو الذی یعلمهم الخبث و یوقعهم فیه، و قال: الرجس القذر و قد یعبر به عن الحرام و الفعل القبیح و العذاب و اللعنه و الکفر، و المراد فی الحدیث الأول، قال الفراء: إذا بدؤوا بالنجس و لم یذکروا معه الرجس فتحوا النون و الجیم و إذا بدؤوا بالرجس ثم أتبعوه النجس کسروا الجیم، و قال فی

ص: 53







فَقُلْ- بِسْمِ اللَّهِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی عَافَانِی مِنَ الْخَبِیثِ الْمُخْبِثِ وَ أَمَاطَ عَنِّی الْأَذَی وَ إِذَا تَوَضَّأْتَ فَقُلْ- أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ اللَّهُمَّ اجْعَلْنِی مِنَ التَّوَّابِینَ وَ اجْعَلْنِی مِنَ الْمُتَطَهِّرِینَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ*

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا سَمَّیْتَ فِی الْوُضُوءِ طَهُرَ جَسَدُکَ کُلُّهُ وَ إِذَا لَمْ تُسَمِّ لَمْ یَطْهُرْ مِنْ جَسَدِکَ إِلَّا مَا مَرَّ عَلَیْهِ الْمَاءُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی مَحْمُودٍ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ یُسْتَنْجَی وَ یُغْسَلُ مَا ظَهَرَ مِنْهُ عَلَی الشَّرْجِ وَ لَا تُدْخَلُ فِیهِ الْأَنْمُلَهُ

4 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

القاموس: النجس بالفتح و الکسر و بالتحریک و ککتف و عضد، و قال: الرجس بالکسر القذر و یحرک و یفتح الراء و یکسر الجیم و المأثم، و کل ما استقذر من العمل، و العمل المؤدی إلی العذاب و الشک و العقاب و الغضب.

قوله علیه السلام" الشیطان الرجیم" أی المرجوم بلعنه الله و الملائکه أو المطرود من السماء أو الجنه، و الإماطه الإبعاد، و لعل المراد بالتوضی الاستنجاء.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" طهر جسدک" أی الطهاره المعنویه الحاصله بسبب الوضوء یسری إلی جمیع البدن، أو أنه کفاره للذنوب التی صدرت عن جمیع البدن أو أن ثوابه ثواب الغسل کأنه طهر جمیع البدن و الثانی بالخلاف فی الجمیع فتأمل.


الحدیث الثالث 

: صحیح، و فی المغرب شرح الدبر حلقته.


الحدیث الرابع 

: موثق.

و قال فی المعالم و قد أورد العلامه فی المنتهی هذه الروایه- ثم قال- و
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قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ إِذَا أَرَادَ أَنْ یَسْتَنْجِیَ بِأَیِّمَا یَبْدَأُ بِالْمَقْعَدَهِ أَوْ بِالْإِحْلِیلِ فَقَالَ بِالْمَقْعَدَهِ ثُمَّ بِالْإِحْلِیلِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یَسْتَنْجِیَ الرَّجُلُ بِیَمِینِهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا تَقُولُ فِی الْفَصِّ یُتَّخَذُ مِنْ حِجَارَهِ زُمُرُّدٍ قَالَ

یمکن أن یکون الوجه فی ذلک افتقار البول إلی المسح من المقعده، و قیل غسلها لا تنفک الید عن النجاسه- قال- و بعض الجمهور عکس الحکم لئلا یتلوث یده إذا شرع فی الدبر لأن قبله بارز یصیبه إذا مدها إلی الدبر- ثم قال- و الوجهان سائغان فإن عمارا لا یوثق بما ینفرد به، و نعم ما قال، غیر أن الروایه لو کانت ناهضه بإثبات الحکم لکان المناسب توجیهه بأن فی ذلک استظهارا لخروج بقایا البول لا ما ذکره.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

و استدل الأصحاب بهذه الأخبار علی استحباب الاستنجاء بالیسار و یتوقف علی کون الضد الخاص للمکروه مندوبا و هو محل کلام فتدبر.


الحدیث السادس 

: صحیح.

و قال فی المعالم: وقع فی نسخ الکافی اختلاف ففی بعضها بدل زمزم زمرد قال فی الذکری و سمعناه یعنی الزمرد مذاکره.

و قد أورد علی روایه زمزم إشکال حاصله. أن زمزم من جمله المسجد فلا یجوز أخذ الحصی منه کسائره.

و أجیب: بأن ذلک مستثنی للنص، و بأن الحکم مبنی علی الوقوع و لا یلزم من وقوعه جوازه.

و استبعد والدی (ره) کلا الوجهین، لا سیما الأول من حیث أن مثل هذا
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لَا بَأْسَ بِهِ وَ لَکِنْ إِذَا أَرَادَ الِاسْتِنْجَاءَ نَزَعَهُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الِاسْتِنْجَاءُ بِالْیَمِینِ مِنَ الْجَفَاءِ

وَ رُوِیَ أَنَّهُ إِذَا کَانَتْ بِالْیَسَارِ عِلَّهٌ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا انْقَطَعَتْ دِرَّهُ الْبَوْلِ فَصُبَّ الْمَاءَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قُلْتُ

النص لا یکفی فی معارضه ما وقع الاتفاق علیه من المنع من أخذ الحصی من المسجد- قال- و یمکن تقریبه بما یخرج من البئر علی وجه الإصلاح فإنه لا یعد جزءا منه کالقمامه، و حکی بعد هذا روایه الزمرد- ثم قال- و هو الأنسب و لعل الأول تصحیف، و التقریب الذی ذکره متوجه، فالتصحیف فی کل منهما محتمل، و الزمرد بالضمات و تشدید الراء الزبرجد معرب قاله فی القاموس.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور، و أخره مرسل.

و قال فی الصحاح الجفاء ممدودا خلاف البر قوله و روی أی تجویز الاستنجاء بالیمین.


الحدیث الثامن 

: کالصحیح.

و فی الصحاح الدره کثره اللبن و سیلانه و للسحاب دره أی صب.

انتهی. و یفهم منه أنه مخیر بین الاستبراء و الصبر إلی انقطاع دره البول، و یمکن أن یقال، انقطاع الدره لا یحصل إلا بالاستبراء لکنه بعید.


الحدیث التاسع 

: حسن.

و یدل علی جواز الاکتفاء بأقل من ثلاثه أحجار إذا حصل النقاء بدونها کما ذهب إلیه المفید، و العلامه فی المختلف، و التذکره، و إن استدل بعدم تحدید إزاله مخرج البول، یمکن الجواب بأنه لا یسمی استنجاء لأن الاستنجاء
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لَهُ لِلِاسْتِنْجَاءِ حَدٌّ قَالَ لَا یُنَقَّی مَا ثَمَّهَ قُلْتُ فَإِنَّهُ یُنَقَّی مَا ثَمَّهَ وَ یَبْقَی الرِّیحُ قَالَ الرِّیحُ لَا یُنْظَرُ إِلَیْهَا

10 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو عَنِ الْحَسَنِ بْنِ زِیَادٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَبُولُ فَیُصِیبُ فَخِذَهُ وَ رُکْبَتَهُ قَدْرَ نُکْتَهٍ مِنْ بَوْلٍ فَیُصَلِّی ثُمَّ یَذْکُرُ بَعْدُ أَنَّهُ لَمْ یَغْسِلْهُ قَالَ یَغْسِلُهُ وَ یُعِیدُ صَلَاتَهُ

11 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلٍ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یُرِیدُ أَنْ یَسْتَنْجِیَ کَیْفَ یَقْعُدُ قَالَ کَمَا یَقْعُدُ لِلْغَائِطِ وَ قَالَ إِنَّمَا عَلَیْهِ أَنْ یَغْسِلَ مَا ظَهَرَ مِنْهُ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ أَنْ یَغْسِلَ بَاطِنَهُ

لغه إزاله النجو و هو الغائط.

قوله علیه السلام" لا ینظر إلیها" قال فی الحبل المتین، أی لا یلتفت إلیها، و یمکن أن یکون مراده علیه السلام أن الرائحه لیست أمرا مدرکا بحس البصر فلا یعبأ بها.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و حمله أکثر الأصحاب علی الوقت، و یمکن أن یکون المراد الأعم استحبابا، و قال فی المختلف: المشهور أن من ترک الاستنجاء ناسیا حتی صلی یعید صلاته فی الوقت و خارجه. و قال ابن الجنید، إذا ترک غسل مخرج البول ناسیا یجب الإعاده فی الوقت، و یستحب بعده، و قال الصدوق (ره). من صلی و ذکر بعد ما صلی أنه لم یغسل ذکره، فعلیه أن یغسل ذکره و یعید الوضوء و الصلاه، و من نسی أن یستنجی من الغائط حتی صلی لم یعد الصلاه.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

و یفهم منه أنه ینبغی التنزه عن استقبال القبله و استدبارها حین الاستنجاء أیضا و لم أر قائلا بالوجوب هنا.
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12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص قَالَ لِبَعْضِ نِسَائِهِ مُرِی نِسَاءَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْ یَسْتَنْجِینَ بِالْمَاءِ وَ یُبَالِغْنَ فَإِنَّهُ مَطْهَرَهٌ لِلْحَوَاشِی وَ مَذْهَبَهٌ لِلْبَوَاسِیرِ

13 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ التَّوَّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ قَالَ کَانَ النَّاسُ یَسْتَنْجُونَ بِالْکُرْسُفِ وَ الْأَحْجَارِ ثُمَّ أُحْدِثَ الْوُضُوءُ وَ هُوَ خُلُقٌ کَرِیمٌ فَأَمَرَ بِهِ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ صَنَعَهُ وَ أَنْزَلَ اللَّهُ فِی کِتَابِهِ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ التَّوَّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

و قال الشهید (ره) فی الأربعین: الحواشی جمع حاشیه و هی الجانب أی مطهره لجوانب المخرج، و المطهره بفتح المیم و کسرها و الفتح أولی موضوعه فی الأصل للأدوات و جمعها مطاهر و یراد بها ههنا المطهره أی المزیله للنجاسه، مثل السواک مطهره للفم أی مزیله لدنس الفم، و البواسیر جمع باسور و هی عله تحدث فی المقعده و فی الأنف أیضا، و المراد ههنا هو الأول و المعنی أنه یذهب البواسیر.

و استدل به الشیخ أبو جعفر علی وجوب الاستنجاء لکن تقریر الدلاله من وجهین، الأول. أن الأمر بالأمر أمر عند بعض الأصولیین! و الأمر للوجوب و فیها کلام فی الأصول.

الثانی: قوله مطهره فقد قلنا إن المراد بها المزیله للنجاسه و إزاله النجاسه واجبه فیکون الاستنجاء واجبا، ثم إذا وجب الاستنجاء علی النساء وجب علی الرجال لقوله صلی الله علیه و آله" حکمی علی الواحد حکمی علی الجماعه" و لعدم فصل السلف بین المسألتین انتهی.

أقول، یرد علی الوجه الثانی أنه إذا ثبت وجوب الإزاله فلا حاجه إلی هذا الخبر و إلا فلا یتم، إذ غایه ما یظهر منه أن الماء یطهر و أما أن التطهیر واجب فلا، و علی تقدیر التسلیم إنما یتم إذا ثبت الانحصار، فتأمل. قوله علیه السلام" فإنه مطهره" أی الاستنجاء بالماء، أو المبالغه.


الحدیث الثالث عشر

: حسن کالصحیح.
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أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ تَوَضَّأْتُ یَوْماً وَ لَمْ أَغْسِلْ ذَکَرِی ثُمَّ صَلَّیْتُ فَسَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ اغْسِلْ ذَکَرَکَ وَ أَعِدْ صَلَاتَکَ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَخِیهِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی الرَّجُلِ یَبُولُ فَیَنْسَی غَسْلَ ذَکَرِهِ ثُمَّ یَتَوَضَّأُ وُضُوءَ الصَّلَاهِ قَالَ یَغْسِلُ ذَکَرَهُ یُعِیدُ الصَّلَاهَ وَ لَا یُعِیدُ الْوُضُوءَ

قوله علیه السلام" ثم أحدث" کأنه إشاره إلی ما رواه الصدوق،" عن أبی عبد الله علیه السلام أن الناس کانوا یستنجون بالأحجار، فأکل البراء بن معرور الدباء فلان بطنه فاستنجی بالماء فأنزل الله عز و جل فیه (إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ التَّوَّابِینَ وَ یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ) فجرت السنه بالاستنجاء بالماء، بقرینه قوله" فأمر" و لا یفهم ترتیب بین الأمر و الإنزال من الواو فیطابق خبر الأنصاری.

.


الحدیث الرابع عشر

: حسن.

و یمکن أن یکون المراد ترکه عمدا، أو إعادته فی الوقت، أو الأعم من الوقت و خارجه وجوبا، کما هو المشهور، أو استحبابا فیهما، کما قاله بعض المتأخرین أو وجوبا فی الوقت، و استحبابا فی خارجه


الحدیث الخامس عشر

: صحیح.
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16 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَبُولُ وَ یَنْسَی أَنْ یَغْسِلَ ذَکَرَهُ حَتَّی یَتَوَضَّأَ وَ یُصَلِّیَ قَالَ یَغْسِلُ ذَکَرَهُ وَ یُعِیدُ الصَّلَاهَ وَ لَا یُعِیدُ الْوُضُوءَ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا دَخَلْتَ الْغَائِطَ فَقَضَیْتَ الْحَاجَهَ فَلَمْ تُهَرِقِ الْمَاءَ ثُمَّ تَوَضَّأْتَ وَ نَسِیتَ أَنْ تَسْتَنْجِیَ فَذَکَرْتَ بَعْدَ مَا صَلَّیْتَ فَعَلَیْکَ الْإِعَادَهُ وَ إِنْ کُنْتَ أَهْرَقْتَ الْمَاءَ فَنَسِیتَ أَنْ تَغْسِلَ ذَکَرَکَ حَتَّی صَلَّیْتَ فَعَلَیْکَ إِعَادَهُ الْوُضُوءِ وَ الصَّلَاهِ وَ غَسْلُ ذَکَرِکَ لِأَنَّ الْبَوْلَ لَیْسَ مِثْلَ الْبَرَازِ

بَابُ الِاسْتِبْرَاءِ مِنَ الْبَوْلِ وَ غَسْلِهِ وَ مَنْ لَمْ یَجِدِ الْمَاءَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ


الحدیث السادس عشر

: مرسل.


الحدیث السابع عشر

: موثق.

قوله علیه السلام" فلم تهرق الماء" أی لم تبل قوله علیه السلام" لأن البول لیس مثل البراز" أقول، لیس فی بعض النسخ- لیس- فقوله علیه السلام" فعلیک الإعاده" المراد به إعاده الوضوء و الصلاه، و علی النسخه الأخری المراد إعاده الصلاه حسب، و إعاده الوضوء فی الموضعین، أو فی الثانی محموله علی الاستحباب أو التقیه، و فی الصحاح البراز حکایه عن ثفل الغذاء، و هو الغائط.


باب الاستبراء من البول و غسله و من لم یجد الماء


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام،" إلی طرفه" أی ذکره لأنه یطلق الطرف علی الذکر و اللسان، کما ورد فی الخبر نفی الطرفین و فسر بهما. و قال فی الصحاح قال ابن الأعرابی: قولهم لا یدری أی طرفیه أطول طرفاه لسانه و ذکره فیکون المراد عصر ما بین المقعده إلی الأنثیین، و یکون المراد من نتر الطرف عصر أصل القضیب، و
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قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع رَجُلٌ بَالَ وَ لَمْ یَکُنْ مَعَهُ مَاءٌ فَقَالَ یَعْصِرُ أَصْلَ ذَکَرِهِ إِلَی طَرَفِهِ ثَلَاثَ عَصَرَاتٍ وَ یَنْتُرُ طَرَفَهُ فَإِنْ خَرَجَ بَعْدَ ذَلِکَ شَیْ ءٌ فَلَیْسَ مِنَ الْبَوْلِ وَ لَکِنَّهُ مِنَ الْحَبَائِلِ

یحتمل أن یکون المراد من الأول عصر أصل الذکر إلی طرف الذکر أی ما بین المقعده إلی رأس الذکر، و یکون المراد به العصرین جمیعا، و المراد من نتر الطرف نتر رأس الذکر فیوافق المشهور.

و فی التهذیب نقلا عن هذا الکتاب یعصر أصل ذکره إلی ذکره، و ینقل عن بعض الأفاضل أنه قرأ ذکره بضم الذال و سکون الکاف و فسره بطرف الذکر لینطبق علی ما ذکره الأصحاب من تثلیث العصرات إذ الأول یدل حینئذ علی عصر ما بین المقعده إلی رأس الذکر، و الثانی علی عصر رأس الحشفه بإرجاع ضمیر طرفه إلی الذکر لا إلی الإنسان.

و یخدشه ما یظهر من کلام أهل اللغه من أن ذکره السیف حدته و صرامته بالمعنی المصدری لا الناتئ من طرفه کما فهمه، و لا یستقیم إلا بارتکاب تجوز لا ینفع فی الاستدلال. نعم ما فی الکتاب یمکن حمله علیه کما أومأنا إلیه، إلا أن قوله علیه السلام ینتر طرفه ظاهره جواز الاکتفاء بالواحد و تقدیر الثلاثه بقرینه السابق تکلف بعید، لکنه مشترک بین الوجهین و یخصه وجه آخر من البعد، و هو أن النتر جذب فیه جفوه و قوه کما سیظهر مما سننقله من النهایه فحمله علی عصر رأس الذکر بعید، فالأولی حمله علی الوجه الأول و تقدیر الثلاثه فی الأخیر أیضا، أو القول بجواز الاکتفاء فی العصره الثانیه بالمره کما یظهر من بعض الأخبار جواز الاکتفاء بإحدی العصرتین أیضا.

ثم فائده الاستبراء هنا أنه إن خرج بعده شی ء أو توهم خروجه کما هو المجرب من حال من لم یغسل مخرج البول لا یضره ذلک، أما من حیث النجاسه
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَبِی دَاوُدَ جَمِیعاً عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ بَالَ ثُمَّ تَوَضَّأَ وَ قَامَ إِلَی الصَّلَاهِ فَوَجَدَ بَلَلًا قَالَ لَا یَتَوَضَّأُ إِنَّمَا ذَلِکَ مِنَ الْحَبَائِلِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ أَشْیَمَ عَنْ صَفْوَانَ قَالَ سَأَلَ الرِّضَا ع رَجُلٌ وَ أَنَا حَاضِرٌ فَقَالَ إِنَّ بِی جُرْحاً فِی مَقْعَدَتِی فَأَتَوَضَّأُ

فلأنه غیر واجد للماء، و أما من حیث الحدث فظاهر فلا یحتاج إلی تجدید التیمم کلما أحس بذلک فتخصیص السؤال بعدم وجدان الماء، لأن التوهم فی هذه الصوره أکثر. و قیل یحتمل أن یکون وجه التخصیص کون الراوی عالما بأنه مع وجدان الماء إذا استبرأ و غسل المحل فلا بأس بما یخرج بعد ذلک، و لکنه لم یعلم الحال فی حال العدم أو یکون بناء علی ما یقال إن الماء یقطع البول کما ذکره العلامه فی المنتهی فتأمل.

و فی النهایه: فیه" إذا بال أحدکم فلینتر ذکره ثلاث نترات" النتر جذب فیه قوه و جفوه، و منه الحدیث" إن أحدکم یعذب فی قبره فیقال إنه لم یکن یستنتر عند بوله" و الاستنتار استفعال من النتر یرید الحرص علیه و الاهتمام به و هو بعث علی التطهر بالاستبراء من البول و الحبائل عروق الظهر أو عروق الذکر کما قیل.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و ظاهره مذهب الصدوق من أنه مع عدم الاستبراء أیضا لا یجب إعاده الوضوء و إن أمکن حمله علیه، لکن حمل الأخبار الأخری علی الاستحباب أظهر، و هو موافق للأصل أیضا، و إن کان مخالفا للمشهور.


الحدیث الثالث 

: مجهول، و السند الثانی صحیح.

قوله علیه السلام" فقال إن بی" الفاء للترتیب الذکری، و هو عطف مفصل
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وَ أَسْتَنْجِی ثُمَّ أَجِدُ بَعْدَ ذَلِکَ النَّدَی وَ الصُّفْرَهَ مِنَ الْمَقْعَدَهِ أَ فَأُعِیدُ الْوُضُوءَ فَقَالَ وَ قَدْ أَنْقَیْتَ فَقَالَ نَعَمْ قَالَ لَا وَ لَکِنْ رُشَّهُ بِالْمَاءِ وَ لَا تُعِدِ الْوُضُوءَ

أَحْمَدُ عَنْ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلَ الرِّضَا ع رَجُلٌ بِنَحْوِ حَدِیثِ صَفْوَانَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ رَجُلًا سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ رُبَّمَا بُلْتُ وَ لَمْ أَقْدِرْ عَلَی الْمَاءِ وَ یَشْتَدُّ عَلَیَّ ذَلِکَ فَقَالَ إِذَا بُلْتَ وَ تَمَسَّحْتَ فَامْسَحْ ذَکَرَکَ بِرِیقِکَ فَإِنْ وَجَدْتَ شَیْئاً فَقُلْ هَذَا مِنْ ذَاکَ

علی مجمل.

قوله علیه السلام" فی مقعدتی". کأنه بدل من لفظه بی أو خبر لأن أو صفه للجرح، و الفاء فی فأتوضأ للترتیب المعنوی، و الصفره إما صفه حقیقیه إذا کانت بمعنی شی ء له الصفره کما هو المعروف فی الإطلاق أو مجازیه إن کانت مصدرا أو بدل من النداء، و یحتمل أن یکون النداء صفه لاسم الإشاره أی أجد بعد ارتفاع تلک الرطوبه الحاصله من الاستنجاء صفره، هذا کله علی نسخه لم توجد فیها العاطفه کما فی التهذیب أیضا، و یحتمل أن یکون الوضوء فی المواضع بمعنی الاستنجاء استعمالا فی المعنی اللغوی فتدبر.

قوله علیه السلام" و قد أنقیت" هذا لیعلم أنه لیس من الغائط و أثره.

قوله علیه السلام" و لکن رشه". یحتمل أن یکون المراد منه الغسل بناء علی نجاسه الصفره، و أن یکون المراد معناه الحقیقی لدفع توهمها بناء علی طهارتها لأنها الأصل و لعدم العلم بکونها دما مخلوطا.


الحدیث الرابع 

: حسن، أو موثق.

قوله علیه السلام" بریقک". إما لرفع وسواس النجاسه أو لرفع وسواس انتقاص التیمم فإن مع الاستنجاء بالماء تنقطع دریره البول أو یرتفع التوهم بخلاف ما إذا لم یستنج فإنه یتوهم آنا فانا خروج البول کما سبق و لعله أصوب، و إن فهم مشایخنا رضوان الله علیهم الأول.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَعْتَرِیهِ الْبَوْلُ وَ لَا یَقْدِرُ عَلَی حَبْسِهِ قَالَ فَقَالَ لِی إِذَا لَمْ یَقْدِرْ عَلَی حَبْسِهِ فَاللَّهُ أَوْلَی بِالْعُذْرِ یَجْعَلُ خَرِیطَهً

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ عَبْدِ الرَّحْمَنِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع فِی خَصِیٍّ یَبُولُ فَیَلْقَی مِنْ ذَلِکَ شِدَّهً وَ یَرَی الْبَلَلَ بَعْدَ الْبَلَلِ قَالَ یَتَوَضَّأُ ثُمَّ یَنْتَضِحُ فِی النَّهَارِ مَرَّهً وَاحِدَهً

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْبَوْلِ یُصِیبُ الْجَسَدَ قَالَ صُبَّ عَلَیْهِ الْمَاءَ مَرَّتَیْنِ


الحدیث الخامس 

: حسن.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و أورد هذا الخبر فی التهذیب مرتین فی أبواب الزیادات و فی کلا السندین عن سعدان بن مسلم عن عبد الرحیم القصیر و الظاهر زیاده- عن- هنا فإن سعدان اسمه عبد الرحمن، و ذهب جماعه من الأصحاب منهم الشهید فی الذکری و الدروس إلی العفو عن نجاسه ثوب الخصی الذی یتواتر بوله إذا غسله فی النهار مره، و احتجوا بروایه عبد الرحیم و فی طریقها ضعف، و یمکن أن یحمل علی أنه لا یعلم أنه بول فیحمل النضح علی الاستحباب کما فی أکثر موارد النضح، و ظاهر الأصحاب حمل النضح علی الغسل و ربما یقید الحکم بما إذا لم یکن له إلا ثوب واحد.


الحدیث السابع 

: حسن و الأخیران مرسلان.

قوله علیه السلام" مرتین" موافق للمشهور و ظاهره غیر المخرج.
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* وَ رُوِیَ أَنَّهُ یُجْزِئُ أَنْ یَغْسِلَ بِمِثْلِهِ مِنَ الْمَاءِ إِذَا کَانَ عَلَی رَأْسِ الْحَشَفَهِ وَ غَیْرِهِ وَ رُوِیَ أَنَّهُ مَاءٌ لَیْسَ بِوَسَخٍ فَیَحْتَاجَ أَنْ یُدْلَکَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ غَالِبِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَوْحِ بْنِ عَبْدِ الرَّحِیمِ قَالَ بَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا قَائِمٌ عَلَی رَأْسِهِ وَ مَعِی إِدَاوَهٌ أَوْ قَالَ کُوزٌ فَلَمَّا انْقَطَعَ شَخْبُ الْبَوْلِ قَالَ بِیَدِهِ هَکَذَا إِلَیَّ فَنَاوَلْتُهُ بِالْمَاءِ فَتَوَضَّأَ مَکَانَهُ

قوله علیه السلام" بمثله" هذا الخبر قد أورده الشیخ مسندا و قال: فیه أولا أنه خبر مرسل- ثم قال- و لو سلم و صح لاحتمل أن یکون أراد بقوله" بمثله".

بمثل ما خرج من البول و هو أکثر من مثلی ما یبقی علی رأس الحشفه، ثم استشهد لصحه تأویله بخبر داود الصرمی" قال: رأیت أبا الحسن الثالث علیه السلام غیر مره یبول و یتناول کوزا صغیرا و یصب الماء علیه من ساعته" ثم قال: (یصب الماء علیه) یدل علی أن قدر الماء أکثر من مقدار بقیه البول، لأنه لا ینصب إلا مقدار یزید علی ذلک.

أقول: و یحتمل أن یکون المراد" بمثله" الجنس أی لا یکفی فی إزالته إلا الماء و لا یجوز الاستنجاء بالأحجار کما فی الغائط.


الحدیث الثامن 

: موثق، أو مجهول.

و ظاهره عدم الاستبراء. و قال الوالد العلامه: الذی یظهر من بعض الأخبار جواز الاکتفاء بالانقطاع عن الاستبراء، و الأولی الاستبراء بعد انقطاع السیلان.

و التوضؤ فی آخر الخبر یحتمل الاستنجاء. و فی القاموس: الشخب و یضم ما خرج من الضرع من اللبن و انشخب عرقه و ما انفجر.
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بَابُ مِقْدَارِ الْمَاءِ الَّذِی یُجْزِئُ لِلْوُضُوءِ وَ الْغُسْلِ وَ مَنْ تَعَدَّی فِی الْوُضُوءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یَأْخُذُ أَحَدُکُمُ الرَّاحَهَ مِنَ الدُّهْنِ فَیَمْلَأُ بِهَا جَسَدَهُ وَ الْمَاءُ أَوْسَعُ مِنْ ذَلِکَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّمَا الْوُضُوءُ حَدٌّ مِنْ حُدُودِ اللَّهِ لِیَعْلَمَ اللَّهُ مَنْ یُطِیعُهُ وَ مَنْ یَعْصِیهِ وَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَا یُنَجِّسُهُ شَیْ ءٌ إِنَّمَا یَکْفِیهِ مِثْلُ الدَّهْنِ


باب مقدار الماء الذی یجزی للوضوء و للغسل و من تعدی فی الوضوء


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام" أوسع من ذلک". إما محمول علی المبالغه أو الضروره، و قال فی الحبل المتین: ما تضمنه هذه الروایه معلوم أنه ورد علی سبیل المبالغه و لو عمل بظاهرها لم یبق فرق بین الغسل و المسح.



الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام" لا ینجسه شی ء". قال البهائی أی أعضاؤه لا ینجس بشی ء من الأحداث نجاسه خبیثه حتی یحتاج فی إزالتها إلی صب ماء زائد علی ما یشبه الدهن کما هو الواقع فی أغلب النجاسات الحدثیه انتهی. و یدل کلام المفید فی المقنعه ظاهرا علی الاکتفاء بالمسح فی الغسل عند الضروره کما نسب إلیه و إلی غیره. و ظاهر الأصحاب اتفاقهم علی لزوم الجریان فی غیر حال الضروره، و لا یخفی علیک أن ظاهر الأخبار الاکتفاء بالمسح کالدهن و حمل الأصحاب تلک الأخبار علی أقل مراتب الجریان مبالغه.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَبُو دَاوُدَ جَمِیعاً عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ أَبِی کَانَ یَقُولُ إِنَّ لِلْوُضُوءِ حَدّاً مَنْ تَعَدَّاهُ لَمْ یُؤْجَرْ وَ کَانَ أَبِی یَقُولُ إِنَّمَا یَتَلَدَّدُ فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ وَ مَا حَدُّهُ قَالَ تَغْسِلُ وَجْهَکَ وَ یَدَیْکَ وَ تَمْسَحُ رَأْسَکَ وَ رِجْلَیْکَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْجُنُبُ مَا جَرَی عَلَیْهِ الْمَاءُ مِنْ جَسَدِهِ قَلِیلُهُ وَ کَثِیرُهُ فَقَدْ أَجْزَأَهُ


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و قال فی النهایه: اللدد الخصومه الشدیده و فی حدیث عثمان" فتلددت تلدد المضطر" التلدد التلفت یمینا و شمالا تحیرا انتهی، و یحتمل أن یکون المراد أنه کان أبی یقول: إنما یتلدد فی هذا الباب أی یلتفت کثیرا إلی مواضع الوضوء للوسواس، و لیس بضرور لأن التلدد بمعنی الالتفات یمینا و شمالا، و أن یکون المراد إنما یختصم کثیرا فی هذا الباب لکن هذا الباب لم یجی ء بهذا المعنی، و یحتمل أن یکون حالا عن فاعل یقول و یکون مفعوله ما نقل عنه سابقا و یکون التلدد بالمعنی الأول أی کان یلتفت علیه السلام عند قوله ذلک یمینا و شمالا تقیه.

و قیل: المعنی من یتجاوز عن حد الوضوء یتکلف مخاصمه الله فی أحکامه، أو إنما یفعل ذلک للوسواس و الحیره فی الدین، و قد یقرأ- أیما- بالیاء المثناه من تحت، و المراد أنه کان یقول ذلک کلما یتلدد و یختصم، و فی بعض النسخ القدیمه بالذالین المعجمتین أی یتلذذ الناس بتکرار الماء و استعماله کثیرا فی الوضوء.


الحدیث الرابع 

: صحیح أو حسن.

و ظاهره أنه لبیان أن أقل الجریان کاف سواء کان الماء قلیلا أو کثیرا، و یحتمل أن یکون لبیان تبعیض الغسل و توزیعه علی الأعضاء بأنه إذا غسل عضوا من أعضائه یجری علیه أحکام المتطهر من جواز المس و غیره و لا یشترط إکمال الغسل، و
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ غُسْلِ الْجَنَابَهِ کَمْ یُجْزِئُ مِنَ الْمَاءِ فَقَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَغْتَسِلُ بِخَمْسَهِ أَمْدَادٍ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ صَاحِبَتِهِ وَ یَغْتَسِلَانِ جَمِیعاً مِنْ إِنَاءٍ وَاحِدٍ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ یَزِیدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ هَارُونَ بْنِ حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُجْزِئُکَ مِنَ الْغُسْلِ وَ الِاسْتِنْجَاءِ مَا مُلِئَتْ یَمِینُکَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ

یکون المراد بالقلیل و الکثیر قلیل الجسد و کثیره.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام" عن وقت غسل الجنابه". أی عن حده، و إنما اکتفی بصاع و مد للاشتراک کما صرح به فی روایه أخری.


الحدیث السادس 

: صحیح.

و لعل المراد بالاستنجاء الاستنجاء من البول بقرینه الیمین، و فی التهذیب و الاستبصار- الید- بدل الیمین و علی التقدیرین لعل المراد ببللها أخذ ماء قلیل بها مره واحده، و یؤیده أن فی بعض النسخ القدیمه" ما ملت یمینک" فیکون أصله ملأت فخفف و حذف، و علی التقدیرین یدل علی عدم وجوب التعدد فی الاستنجاء، و قد یقرأ علی النسخه الأولی بلت بالتخفیف أی عملت کما یقال- لله بلاء فلان- أی لا یشترط فی الغسل و الاستنجاء استعمال ظرف بل یکفی الصب بالید و لا یخفی ما فیه و یمکن قراءه الغسل بفتح العین و ضمها و قال الشیخ (ره): المراد بأمثال هذا الخبر مطلق الإجزاء إلا أن مع ذلک فلا بد أن یجری الماء علی الأعضاء لیکون غاسلا و إن کان قلیلا، مثل الدهن فإنه متی لم یجر لم یسم غاسلا و لا یکون ذلک مجزیا.


الحدیث السابع 

: صحیح.
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بْنِ أَیُّوبَ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الْوُضُوءِ قَالَ إِذَا مَسَّ جِلْدَکَ الْمَاءُ فَحَسْبُکَ

8 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یُجْنِبُ فَیَرْتَمِسُ فِی الْمَاءِ ارْتِمَاسَهً وَاحِدَهً فَیَخْرُجُ یُجْزِئُهُ ذَلِکَ مِنْ غُسْلِهِ قَالَ نَعَمْ

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ مَلَکاً یَکْتُبُ سَرَفَ الْوَضُوءِ کَمَا یَکْتُبُ عُدْوَانَهُ

بَابُ السِّوَاکِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَکْعَتَانِ بِالسِّوَاکِ أَفْضَلُ مِنْ سَبْعِینَ رَکْعَهً بِغَیْرِ سِوَاکٍ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَوْ لَا أَنْ أَشُقَّ عَلَی أُمَّتِی لَأَمَرْتُهُمْ بِالسِّوَاکِ مَعَ کُلِّ صَلَاهٍ

و استدل به علی عدم وجوب الدلک و إمرار الید و قال فی الحبل المتین:

لفظه جلدک أما مرفوعه بالفاعلیه، أو منصوبه بالمفعولیه علی التجوز.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام" یکتب سرف الوضوء". أی الإسراف فی ماء الوضوء کما یفعله العامه من الغسل ثلاثا" کما یکتب عدوانه" أی التجاوز عن حکمه کالغسل فی موضع المسح أو یکون المراد بالعدوان التقصیر فیه بأن لا یحصل الجریان أو غسل عضو زائد علی المفروض فتأمل.


باب السواک 


الحدیث الأول 

: مجهول.

و استدل بهذا الخبر علی أن الأمر للوجوب، و لا یخفی ما فیه.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنْ سُنَنِ الْمُرْسَلِینَ السِّوَاکُ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص مَا زَالَ جَبْرَئِیلُ ع یُوصِینِی بِالسِّوَاکِ حَتَّی خِفْتُ أَنْ أُحْفِیَ أَوْ أَدْرَدَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی السِّوَاکِ قَالَ لَا تَدَعْهُ فِی کُلِّ ثَلَاثٍ وَ لَوْ أَنْ تُمِرَّهُ مَرَّهً

5 عَلِیٌّ بِإِسْنَادِهِ قَالَ أَدْنَی السِّوَاکِ أَنْ تَدْلُکَ بِإِصْبَعِکَ

6 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْمُعَلَّی أَبِی عُثْمَانَ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ السِّوَاکِ بَعْدَ الْوُضُوءِ فَقَالَ الِاسْتِیَاکُ قَبْلَ أَنْ تَتَوَضَّأَ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ نَسِیَ حَتَّی یَتَوَضَّأَ قَالَ یَسْتَاکُ ثُمَ


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله صلی الله علیه و آله" إن أحفی أو أدرد" علی بناء الفاعل، أو المفعول فیهما، و قال فی النهایه: لزمت السواک حتی کدت أن أحفی فمی- أی أستقصی علی أسنانی فأذهبها بالتسوک- و قال فیه" لزمت السواک حتی خشیت أن یدردنی" أی یذهب بأسنانی و الدرد سقوط الأسنان.


الحدیث الرابع 

: مرسل.


الحدیث الخامس 

: مرسل.


الحدیث السادس 

: مختلف فیه و أخره مرسل.

قوله علیه السلام" ثلاث مرات" کان مستند الحکم باستحباب المضمضه ثلاثا مطلقا هذا الخبر، لعدم خبر آخر یدل علیه، و لا یخفی ما فیه، نعم وجدنا مستند
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یَتَمَضْمَضُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ

وَ رُوِیَ أَنَّ السُّنَّهَ فِی السِّوَاکِ فِی وَقْتِ السَّحَرِ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی بَکْرِ بْنِ أَبِی سَمَّاکٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا قُمْتَ بِاللَّیْلِ فَاسْتَکْ فَإِنَّ الْمَلَکَ یَأْتِیکَ فَیَضَعُ فَاهُ عَلَی فِیکَ وَ لَیْسَ مِنْ حَرْفٍ تَتْلُوهُ وَ تَنْطِقُ بِهِ إِلَّا صَعِدَ بِهِ إِلَی السَّمَاءِ فَلْیَکُنْ فُوکَ طَیِّبَ الرِّیحِ

بَابُ الْمَضْمَضَهِ وَ الِاسْتِنْشَاقِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ حَکَمِ بْنِ حُکَیْمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَضْمَضَهِ وَ الِاسْتِنْشَاقِ

تثلیث المضمضه و الاستنشاق فی ما کتب أمیر المؤمنین صلوات الله علیه إلی أهل مصر مع محمد بن أبی بکر. قوله علیه السلام:" إن السنه". حمل علی أنه أکد.


الحدیث السابع 

: ضعیف.


باب المضمضه و الاستنشاق 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" قال لا" یحتمل أن یکون المراد أنهما لیسا من واجباته أو لیسا من أجزائه بل من مقدماته، و قال فی المدارک: الحکم باستحباب المضمضه و الاستنشاق هو المعروف من المذهب و النصوص به مستفیضه. و قال ابن أبی عقیل:

إنهما لیسا بفرض و لا سنه، و له شواهد من الأخبار، إلا أنها مع ضعفها قابله للتأویل.

و اشترط جماعه من الأصحاب تقدم المضمضه أولا و صرحوا باستحباب إعاده الاستنشاق مع العکس، و قرب العلامه فی النهایه جواز الجمع بینهما بأن
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أَ مِنَ الْوُضُوءِ هِیَ قَالَ لَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ شَاذَانَ بْنِ الْخَلِیلِ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَضْمَضَهِ وَ الِاسْتِنْشَاقِ قَالَ لَیْسَ هُمَا مِنَ الْوُضُوءِ هُمَا مِنَ الْجَوْفِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ عَلَیْکَ مَضْمَضَهٌ وَ لَا اسْتِنْشَاقٌ لِأَنَّهُمَا مِنَ الْجَوْفِ

بَابُ صِفَهِ الْوُضُوءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبَانٍ وَ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ حَکَی لَنَا أَبُو جَعْفَرٍ ع وُضُوءَ رَسُولِ اللَّهِ ص فَدَعَا بِقَدَحٍ فَأَخَذَ کَفّاً مِنْ مَاءٍ فَأَسْدَلَهُ عَلَی وَجْهِهِ ثُمَّ مَسَحَ وَجْهَهُ مِنَ الْجَانِبَیْنِ جَمِیعاً

یتمضمض مره ثم یستنشق مره و هکذا ثلاثا و الکل حسن.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" من الجوف". یعنی أن الوجه المأمور بغسله فی الآیه هو الظاهر منه لا البواطن، و قال الشیخ البهائی (ره) یمکن أن یکون الکلام واردا فی غسل المیت و لیس فیه مضمضه و لا استنشاق عندنا.


الحدیث الثالث 

: حسن.


باب صفه الوضوء


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" بقدح" الباء زائده للتوکید نحو (وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ) أو للتعدیه.
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ثُمَّ أَعَادَ یَدَهُ الْیُسْرَی فِی الْإِنَاءِ فَأَسْدَلَهَا عَلَی یَدِهِ الْیُمْنَی ثُمَّ مَسَحَ جَوَانِبَهَا ثُمَّ أَعَادَ الْیُمْنَی فِی الْإِنَاءِ فَصَبَّهَا عَلَی الْیُسْرَی ثُمَّ صَنَعَ بِهَا کَمَا صَنَعَ بِالْیُمْنَی ثُمَّ مَسَحَ بِمَا بَقِیَ فِی یَدِهِ رَأْسَهُ وَ رِجْلَیْهِ وَ لَمْ یُعِدْهُمَا فِی الْإِنَاءِ

قوله علیه السلام" من الماء" یحتمل أن یکون من للبیان بأن یکون المراد بالظرف المظروف، فإن المقادیر و الأعداد یراد بهما المقدر و المعدود، کقولهم عشرون من درهم، و راقود من خل، و أن یکون ابتدائیه بأن یکون المراد الظرف أی کفا مملوء، أو مأخوذا من ماء، و یحتمل أن یکون- من ماء- صله لقوله" أخذ" أی أخذ من الماء مقدار کف، و الإسدال فی اللغه إرخاء الستر و طرف العمامه و نحوها، و منه السدیل لما یرخی علی الهودج و المراد هنا الصب، ففی الکلام استعاره تبعیه کما کره شیخنا البهائی (ره).

قوله" ثم مسح وجهه" کان کلمه ثم فی المواضع منسلخه عن معنی التراخی، و هو فی کلام البلغاء کثیر، و یمکن أن یکون الجمل معطوفه علی الجمله الأولی، لا کل واحده علی ما قبلها کما هو المشهور و حینئذ یکون فیها معنی التراخی لکنه خلاف الشائع فی الاستعمالات و المتبادر عند الإطلاق، و علیه بنوا کثیرا من استدلالاتهم کالاستدلال علی الترتیب بین الأعضاء.

قوله:" من الجانبین" أی أمر یده علی جانبی وجهه، و یمکن أن یکون المارد أنه علیه السلام لم یقدم مسح جانب من وجهه علی جانب آخر بل مسحهما معا من ابتداء الوجه إلی انتهائه فتأمل.

قوله:" ثم أعاد یده الیسری" قال شیخنا البهائی (ره) کان الظاهر- ثم أدخل الیسری- و لعله أطلق الإعاده علی الإدخال الابتدائی لمشاکله قوله فیما بعد ثم أعاد الیمنی و لا یتوهم أن تقدم المشاکل بالفتح علی المشاکل بالکسر شرط فإنهم صرحوا بأن یمشی فی قوله تعالی (فَمِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی بَطْنِهِ)
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ بُکَیْرِ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَ لَا أَحْکِی لَکُمْ وُضُوءَ رَسُولِ اللَّهِ ص فَأَخَذَ بِکَفِّهِ الْیُمْنَی کَفّاً مِنْ مَاءٍ فَغَسَلَ بِهِ وَجْهَهُ ثُمَّ أَخَذَ بِیَدِهِ الْیُسْرَی کَفّاً مِنْ مَاءٍ فَغَسَلَ بِهِ یَدَهُ الْیُمْنَی ثُمَّ أَخَذَ بِیَدِهِ الْیُمْنَی کَفّاً مِنْ مَاءٍ فَغَسَلَ بِهِ یَدَهُ الْیُسْرَی ثُمَّ مَسَحَ بِفَضْلِ یَدَیْهِ رَأْسَهُ وَ رِجْلَیْهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یَأْخُذُ أَحَدُکُمُ الرَّاحَهَ مِنَ الدُّهْنِ فَیَمْلَأُ بِهَا جَسَدَهُ- وَ الْمَاءُ أَوْسَعُ مِنْ ذَلِکَ أَ لَا أَحْکِی لَکُمْ وُضُوءَ رَسُولِ اللَّهِ ص قُلْتُ بَلَی قَالَ فَأَدْخَلَ یَدَهُ فِی الْإِنَاءِ وَ لَمْ یَغْسِلْ یَدَهُ فَأَخَذَ کَفّاً مِنْ مَاءٍ فَصَبَّهُ عَلَی وَجْهِهِ ثُمَّ مَسَحَ جَانِبَیْهِ حَتَّی مَسَحَهُ کُلَّهُ ثُمَّ أَخَذَ کَفّاً آخَرَ بِیَمِینِهِ فَصَبَّهُ عَلَی یَسَارِهِ ثُمَّ غَسَلَ بِهِ ذِرَاعَهُ الْأَیْمَنَ ثُمَّ أَخَذَ کَفّاً آخَرَ فَغَسَلَ بِهِ ذِرَاعَهُ الْأَیْسَرَ ثُمَّ مَسَحَ رَأْسَهُ وَ رِجْلَیْهِ بِمَا بَقِیَ فِی یَدِهِ

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَ لَا أَحْکِی لَکُمْ وُضُوءَ

لمشاکله قوله (وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی رِجْلَیْنِ)، و یمکن أن یقال: إنه أطلق الإعاده باعتبار کونها یدا لا باعتبار کونها یسری انتهی. و یدل علی عدم استحباب الإداره من إحداهما إلی الأخری.


الحدیث الثانی 

: حسن.

و فی الصحاح حکیت فعله و حاکیته، إذا فعلت مثل فعله.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.

قوله:" فوضعه بین یدیه" إلی آخر مقال فی مشرق الشمسین: یقال جلست بین یدیه أی قدامه، و فی مقابله، و لعل الإناء کان أقرب إلی یمینه علیه السلام و المیل الیسیر
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رَسُولِ اللَّهِ ص فَقُلْنَا بَلَی فَدَعَا بِقَعْبٍ فِیهِ شَیْ ءٌ مِنْ مَاءٍ ثُمَّ وَضَعَهُ بَیْنَ یَدَیْهِ ثُمَّ حَسَرَ عَنْ ذِرَاعَیْهِ ثُمَّ غَمَسَ فِیهِ کَفَّهُ الْیُمْنَی ثُمَّ قَالَ هَکَذَا إِذَا کَانَتِ الْکَفُّ طَاهِرَهً ثُمَّ غَرَفَ فَمَلَأَهَا مَاءً فَوَضَعَهَا عَلَی جَبِینِهِ ثُمَّ قَالَ بِسْمِ اللَّهِ وَ سَدَلَهُ عَلَی أَطْرَافِ لِحْیَتِهِ ثُمَّ أَمَرَّ یَدَهُ عَلَی وَجْهِهِ وَ ظَاهِرِ جَبِینِهِ مَرَّهً وَاحِدَهً ثُمَّ غَمَسَ یَدَهُ الْیُسْرَی فَغَرَفَ بِهَا مِلْأَهَا ثُمَّ وَضَعَهُ عَلَی مِرْفَقِهِ الْیُمْنَی وَ أَمَرَّ کَفَّهُ عَلَی سَاعِدِهِ حَتَّی جَرَی الْمَاءُ عَلَی أَطْرَافِ أَصَابِعِهِ ثُمَّ غَرَفَ بِیَمِینِهِ مِلْأَهَا فَوَضَعَهُ عَلَی مِرْفَقِهِ الْیُسْرَی وَ أَمَرَّ کَفَّهُ عَلَی سَاعِدِهِ حَتَّی جَرَی الْمَاءُ عَلَی أَطْرَافِ أَصَابِعِهِ وَ مَسَحَ مُقَدَّمَ رَأْسِهِ وَ ظَهْرَ قَدَمَیْهِ بِبِلَّهِ یَسَارِهِ وَ بَقِیَّهِ بِلَّهِ یُمْنَاهُ قَالَ وَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ اللَّهَ وَتْرٌ یُحِبُّ الْوَتْرَ فَقَدْ یُجْزِئُکَ مِنَ الْوُضُوءِ ثَلَاثُ غُرَفَاتٍ وَاحِدَهٌ لِلْوَجْهِ وَ اثْنَتَانِ لِلذِّرَاعَیْنِ وَ تَمْسَحُ بِبِلَّهِ یُمْنَاکَ نَاصِیَتَکَ وَ مَا بَقِیَ مِنْ بِلَّهِ یَمِینِکَ ظَهْرَ قَدَمِکَ الْیُمْنَی وَ تَمْسَحُ بِبِلَّهِ یَسَارِکَ ظَهْرَ قَدَمِکَ الْیُسْرَی

إلی أحد الجانبین لا یقدح فی المقابله العرفیه، فلا ینافی هذا الحدیث ما اشتهر من استحباب وضع الإناء علی الیمین، و حسر بالمهملات بمعنی کشف و هو متعد بنفسه، و لعل مفعوله و هو الکم أو الثوب محذوف، و الإشاره فی قوله علیه السلام- هذا إذا کانت الکف طاهره إلی غمس الید فی الماء القلیل من دون غسلها أولا. و سدل و أسدل بمعنی. و فی القاموس: القعب قدح من خشب مقعر. و فی الصحاح: حسرت کمی عن ذراعی أحسره حسرا، کشفت.

قوله علیه السلام" و ظاهر جبینه" أی ما لم یمکن من جبینه مستورا بالشعر فإنه لیس من الوجه.

قوله علیه السلام:" ببله یساره" حمل هذا الکلام علی اللف و النشر المرتب یقتضی مسحه علیه السلام رأسه بیساره و هو فی غایه البعد، و حمله علی المشوش أیضا بعید و ذکر البقیه فی الیمنی دون الیسری لا یساعده فالأظهر أن یکون قوله علیه السلام" ببله یساره" مع ما عطف علیه من متعلقات مسح القدمین فقط، و عود القید إلی
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قَالَ زُرَارَهُ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع سَأَلَ رَجُلٌ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع عَنْ وُضُوءِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَحَکَی لَهُ مِثْلَ ذَلِکَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ وَ بُکَیْرٍ أَنَّهُمَا سَأَلَا أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ وُضُوءِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَدَعَا بِطَسْتٍ أَوْ تَوْرٍ فِیهِ مَاءٌ فَغَمَسَ یَدَهُ الْیُمْنَی فَغَرَفَ بِهَا غُرْفَهً فَصَبَّهَا عَلَی وَجْهِهِ فَغَسَلَ بِهَا وَجْهَهُ ثُمَّ غَمَسَ کَفَّهُ الْیُسْرَی فَغَرَفَ بِهَا غُرْفَهً فَأَفْرَغَ عَلَی ذِرَاعِهِ الْیُمْنَی فَغَسَلَ بِهَا ذِرَاعَهُ مِنَ الْمِرْفَقِ إِلَی الْکَفِّ لَا یَرُدُّهَا إِلَی الْمِرْفَقِ ثُمَّ غَمَسَ کَفَّهُ الْیُمْنَی فَأَفْرَغَ بِهَا عَلَی ذِرَاعِهِ الْیُسْرَی مِنَ الْمِرْفَقِ وَ صَنَعَ بِهَا مِثْلَ مَا صَنَعَ بِالْیُمْنَی ثُمَّ مَسَحَ رَأْسَهُ وَ قَدَمَیْهِ بِبَلَلِ کَفِّهِ لَمْ یُحْدِثْ لَهُمَا مَاءً جَدِیداً ثُمَّ قَالَ وَ لَا یُدْخِلُ أَصَابِعَهُ تَحْتَ الشِّرَاکِ قَالَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَدَعَ شَیْئاً مِنْ وَجْهِهِ إِلَّا غَسَلَهُ وَ أَمَرَ بِغَسْلِ الْیَدَیْنِ إِلَی الْمِرْفَقَیْنِ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَدَعَ شَیْئاً مِنْ یَدَیْهِ إِلَی الْمِرْفَقَیْنِ إِلَّا غَسَلَهُ

کلا المتعاطفین غیر لازم کما فی قوله تعالی (وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ نافِلَهً) فإن النافله ولد الولد و حینئذ یکون فی إدراج لفظ البقیه إشعار بأنه علیه السلام مسح رأسه بیمناه.


الحدیث الخامس 

: حسن قوله" أو تور" التردید من الراوی أو منه علیه السلام للتخییر بین إحضار أیهما تیسر. و فی النهایه: التور إناء من صفر أو حجاره کالإجانه و قد یتوضأ منه، انتهی. و لعله یدل علی عدم کراهه هذه الاستعانه، و ما قیل- من أنه لبیان الجواز أو أن هذا الوضوء لعله لا یکون وضوء حقیقیا- فلا یخفی بعده من مقام البیان، فتأمل. و ربما یدل علی استحباب کون الإناء مکشوفه الرأس، و علی رجحان الاغتراف لغسل الأعضاء.
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لِأَنَّ اللَّهَ یَقُولُ- فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ ثُمَّ قَالَ وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ فَإِذَا مَسَحَ بِشَیْ ءٍ مِنْ رَأْسِهِ أَوْ بِشَیْ ءٍ مِنْ قَدَمَیْهِ مَا بَیْنَ الْکَعْبَیْنِ إِلَی أَطْرَافِ الْأَصَابِعِ فَقَدْ أَجْزَأَهُ قَالَ فَقُلْنَا أَیْنَ الْکَعْبَانِ قَالَ هَاهُنَا یَعْنِی الْمَفْصِلَ دُونَ عَظْمِ السَّاقِ فَقُلْنَا هَذَا مَا هُوَ فَقَالَ هَذَا مِنْ عَظْمِ السَّاقِ وَ الْکَعْبُ أَسْفَلُ مِنْ ذَلِکَ فَقُلْنَا أَصْلَحَکَ اللَّهُ فَالْغُرْفَهُ الْوَاحِدَهُ تُجْزِئُ لِلْوَجْهِ وَ غُرْفَهٌ لِلذِّرَاعِ قَالَ نَعَمْ إِذَا بَالَغْتَ فِیهَا

قوله:" لا یردها إلی المرفق" یمکن أن یکون المراد نفی ابتداء الغسل من الأصابع کما تفعله العامه، أو أنه فی أثناء الغسل لا یمسح بیده إلی المرفق بل یرفع یده ثم یضع علی المرفق و ینزلها، قوله:" فلیس له" لأن الوجه حقیقه فی کله و کذا الید قوله" فإذا مسح" لأن الباء للتبعیض کما سیأتی.

قوله:" یعنی المفصل" قال فی الحبل المتین: الکعب المفصل بین الساق و القدم ذکره جماعه من أهل اللغه، کصاحب القاموس حیث قال: الکعب کل مفصل للعظام، و هذه الروایه کما تری ظاهره فی هذا المعنی، و هو المفهوم بحسب الظاهر من کلام ابن الجنید.

قوله:" دون عظم الساق". قال الشیخ البهائی (ره) لفظه دون إما بمعنی تحت، أو بمعنی عند، أو بمعنی غیر.

قوله:" هذا ما هو" أی قبتا طرفی القدم، کما تقوله العامه.

قوله:" و غرفه للذراع". أی لکل ذراع و المراد من الثنتین الغرفتان لکل عضو، و ما قیل: من أن الأول غرفه واحده للذراعین معا و الثانی الثنتان لهما أیضا کذلک فلا یخفی ما فیه من البعد، و قال شیخنا البهائی (ره) أی إذا بالغت فی أخذ الماء بها بأن ملأتها منه بحیث لا تسع معه شیئا، و یمکن أن یکون المعنی إذا بالغت فی غسل العضو بها بإمرار الید لیصل ماؤها إلی کل جزء، و قوله علیه السلام
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وَ الثِّنْتَانِ تَأْتِیَانِ عَلَی ذَلِکَ کُلِّهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِبَاطٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْوُضُوءِ لِلصَّلَاهِ فَقَالَ مَرَّهٌ مَرَّهٌ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَبِی دَاوُدَ جَمِیعاً عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ مَیْسَرَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْوُضُوءُ وَاحِدَهٌ وَاحِدَهٌ وَ وَصَفَ الْکَعْبَ فِی ظَهْرِ الْقَدَمِ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ کُنْتُ قَاعِداً عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَعَا بِمَاءٍ فَمَلَأَ بِهِ کَفَّهُ فَعَمَّ بِهِ وَجْهَهُ ثُمَّ مَلَأَ کَفَّهُ فَعَمَّ بِهِ یَدَهُ الْیُمْنَی ثُمَّ مَلَأَ کَفَّهُ فَعَمَّ بِهِ یَدَهُ الْیُسْرَی ثُمَّ مَسَحَ عَلَی رَأْسِهِ وَ رِجْلَیْهِ وَ قَالَ هَذَا وُضُوءُ مَنْ لَمْ یُحْدِثْ حَدَثاً یَعْنِی بِهِ التَّعَدِّیَ فِی الْوُضُوءِ

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ

" و الثنتان" إلی آخره- أی الغرفتان تکفیان فی استیعاب العضو بدون مبالغه.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

: مجهول.

و قال الشیخ البهائی (ره) لیس المراد بظهر القدم خلاف باطنه بل ما ارتفع منه، کما یقال لما ارتفع و غلظ من الأرض ظهر الأرض.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

قوله علیه السلام" من لم یحدث" ظاهره عدم جواز الزیاده عن مره واحده، و استحباب الغسله الثانیه هو المشهور بین الأصحاب بل ادعی ابن إدریس علیه الإجماع و قال الصدوق بعدم استحبابها و هو موافق لمقاله الکلینی، و قال ابن أبی نصر و اعلم أن الفضل فی واحده و من زاد علی اثنین لم یؤجر.


الحدیث التاسع 

: موثق و آخر الباب مرسل.
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عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْوُضُوءِ فَقَالَ مَا کَانَ وُضُوءُ عَلِیٍّ ع إِلَّا مَرَّهً مَرَّهً

هَذَا دَلِیلٌ عَلَی أَنَّ الْوُضُوءَ إِنَّمَا هُوَ مَرَّهٌ مَرَّهٌ لِأَنَّهُ ص کَانَ إِذَا وَرَدَ عَلَیْهِ أَمْرَانِ کِلَاهُمَا لِلَّهِ طَاعَهٌ أَخَذَ بِأَحْوَطِهِمَا وَ أَشَدِّهِمَا عَلَی بَدَنِهِ وَ إِنَّ الَّذِی جَاءَ عَنْهُمْ ع أَنَّهُ قَالَ الْوُضُوءُ مَرَّتَانِ إِنَّهُ هُوَ لِمَنْ لَمْ یُقْنِعْهُ مَرَّهٌ وَ اسْتَزَادَهُ فَقَالَ مَرَّتَانِ ثُمَّ قَالَ وَ مَنْ زَادَ عَلَی مَرَّتَیْنِ لَمْ یُؤْجَرْ وَ هَذَا أَقْصَی غَایَهِ الْحَدِّ فِی الْوُضُوءِ الَّذِی مَنْ تَجَاوَزَهُ أَثِمَ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وُضُوءٌ وَ کَانَ کَمَنْ صَلَّی الظُّهْرَ خَمْسَ رَکَعَاتٍ وَ لَوْ لَمْ یُطْلِقْ ع فِی الْمَرَّتَیْنِ لَکَانَ سَبِیلُهُمَا سَبِیلَ الثَّلَاثِ- وَ رُوِیَ فِی رَجُلٍ کَانَ مَعَهُ مِنَ الْمَاءِ مِقْدَارُ کَفٍّ وَ حَضَرَتِ الصَّلَاهُ قَالَ فَقَالَ یَقْسِمُهُ أَثْلَاثاً ثُلُثٌ لِلْوَجْهِ وَ ثُلُثٌ لِلْیَدِ الْیُمْنَی وَ ثُلُثٌ لِلْیَدِ الْیُسْرَی وَ یَمْسَحُ بِالْبِلَّهِ رَأْسَهُ وَ رِجْلَیْهِ بَابُ حَدِّ الْوَجْهِ الَّذِی یُغْسَلُ وَ الذِّرَاعَیْنِ وَ کَیْفَ یُغْسَلُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لَهُ أَخْبِرْنِی عَنْ حَدِّ

و قوله" هذا." دلیل کلام المؤلف قدس سره.


باب حد الوجه الذی یغسل و الذراعین و کیف یغسل 


الحدیث الأول 


اشاره

: کالصحیح.

قوله علیه السلام" عن حد الوجه" الحد فی اللغه المنع، و الفصل بین الشیئین، و المراد هنا الثانی. و القصاص مثلثه القاف منتهی شعر الرأس حیث یؤخذ بالمقص من مقدمه و مؤخره، و قیل: هو منتهی منبته من مقدمه. و المراد هنا المقدم
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الْوَجْهِ الَّذِی یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یُوَضَّأَ الَّذِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ الْوَجْهُ الَّذِی أَمَرَ اللَّهُ تَعَالَی بِغَسْلِهِ الَّذِی لَا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ أَنْ یَزِیدَ عَلَیْهِ وَ لَا یَنْقُصَ مِنْهُ إِنْ زَادَ عَلَیْهِ

حواه یحویه حیا أی جمعه و احتواه مثله، و احتوی علی الشی ء أی اشتمل علیه کما ذکره الجوهری. و قال الفیروزآبادی: حواه یحویه حیا و حوایه و احتوی علیه و احتواه جمعه و أحرزه انتهی. و الصدغ هو المنخفض الذی بین أعلی الأذن و طرف الحاجب، و السبابه من الأصابع التی تلی الإبهام.

و کل من الموصولین فی قول زراره، الذی قال الله عز و جل، و فی قوله علیه السلام الذی لا ینبغی لأحد نعت بعد نعت للوجه، و جمله،" لا ینبغی لأحد"- إلی آخره- صله- للذی- و جمله لا ینقص منه عطف علی جمله" لا ینبغی" أو یکن عطفا علی یزید- و تکون لفظه لا نافیه علی الأول و زائده لتأکید النفی علی الثانی، و یحتمل أن یکون لا ناهیه و یکون حینئذ معطوفا علی الموصول، و الجمله صفه للوجه بتقدیر المقول فی حقه، کما هو الشائع فی تصحیح الجمل الإنشائیه الواقعه حالا بعد حال أو صفه علی ما قیل، و جمله الشرط و الجزاء فی قوله علیه السلام" إن زاد علیه لم یؤجر" صله بعد صله له و قوله" و إن نقص منه أثم" عطف علی إن زاد و الصله بعد الصله و إن لم تکن بین النحاه مشهورا، إلا أنه لا مانع منه، کالخبر و الحال. و قد جوز التفتازانی فی حواشی الکشاف فی قوله تعالی (فَاتَّقُوا النَّارَ الَّتِی وَقُودُهَا النَّاسُ وَ الْحِجارَهُ أُعِدَّتْ لِلْکافِرِینَ) کون جمله أعدت صله ثانیه للتی. و یحتمل أن یکون هذه الشرطیه مع المعطوف علیها مفسره لقوله" لا ینبغی لأحد"، و أن تکون معترضه بین المبتدأ و الخبر و الجار و المجرور. و فی قوله علیه السلام" من قصاص" إما متعلق بقوله" دارت"، أو صفه مصدر محذوف، و إما حال عن الموصول الواقع خبرا عن
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لَمْ یُؤْجَرْ وَ إِنْ نَقَصَ مِنْهُ أَثِمَ مَا دَارَتْ عَلَیْهِ السَّبَّابَهُ وَ الْوُسْطَی وَ الْإِبْهَامُ مِنْ قُصَاصِ

الوجه و هو لفظه" ما" إن جوزنا الحال عن الخبر، أو حال عن الضمیر المجرور العائد إلی الموصول علی تقدیر أن تکون لفظه علیه موجوده فی النسخ، و لفظه" من" فیه ابتدائیه، و إلی الذقن مثل من القصاص علی جمیع التقادیر.

و لفظه" من" فی قوله علیه السلام" و ما جرت علیه الإصبعان من الوجه" بیان" لما". و لفظه مستدیرا إما حال من الوجه، أو عن ضمیر علیه، أو عن الموصول إن جوزناه، و إما صفه مفعول مطلق محذوف، و یحتمل أن یکون تمیزا عن نسبه جمله" جرت" إلی فاعلها، أی ما جرت الإصبعان علیه بالاستداره، مثله فی قولهم (لله دره فارسا)، و جمله" ما جرت" وقع تأکید السابقه بأن تکون لفظه من فی قوله" من قصاص" ابتدائیه لتحدید الوجه علی ما هو الظاهر من الکلام، أو یکون تأسیسا، و لفظه من ابتدائیه للغسل علی ما قیل، و ضمائر" منه" و" علیه" فی کلامه کلها راجعه إلی الوجه.


تبصره

اعلم أن المسؤول فی کلام زراره، هو أبو جعفر محمد بن علی الباقر صلوات الله علیه کما صرح به الصدوق فی الفقیه و غیره من أصحابنا، و قال الشهید فی الذکری، و فی الفقیه قال زراره لأبی جعفر علیه السلام أخبرنی عن حد الوجه الحدیث بعینه، و هو دلیل علی أن المضمر، هناک هو الباقر علیه السلام کما رواه ابن الجنید، و الشیخ فی الخلاف أسنده عن حریز عن أحدهما علیهما السلام و تبعه فی المعتبر انتهی.

و لا یستر علیک أن فی کل نسخ التهذیب و الکافی التی عندنا عباره الحدیث" ما دارت السبابه و الوسطی و الإبهام" و فی بعض نسخ هذا الکتاب بزیاده لفظه" علیه" لکن فی کل نسخ الفقیه" ما دارت علیه الوسطی و الإبهام" بدون
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الرَّأْسِ إِلَی الذَّقَنِ وَ مَا جَرَتْ عَلَیْهِ الْإِصْبَعَانِ مِنَ الْوَجْهِ مُسْتَدِیراً فَهُوَ مِنَ الْوَجْهِ وَ مَا سِوَی ذَلِکَ فَلَیْسَ مِنَ الْوَجْهِ قُلْتُ الصُّدْغُ لَیْسَ مِنَ الْوَجْهِ قَالَ لَا

لفظه السبابه و لعله الصواب لأن زیاده السبابه لیست فیها فائده ظاهرا، و یمکن أن یتکلف بأن یقال: یمکن أن یکون المراد التخییر بین ما دارت علیه السبابه و الوسطی و الإبهام، أو یکون مما دارت علیه الثلاثه الحد الطولی و العرضی، فالطولی ما دارت علیه السبابه و الإبهام، لأن ما بین القصاص إلی الذقن بقدره غالبا، و العرضی ما دارت علیه الوسطی، و الإبهام، و حینئذ یکون قوله علیه السلام" من قصاص شعر الرأس إلی الذقن" تماما للحدین معا، و یمکن توجیهات أخر غیر ما ذکر کما لا یخفی علی المتأمل، و الله أعلم بحقیقه المراد.

ثم اعلم أن قوله علیه السلام" لا ینبغی لأحد أن یزید علیه" مع قوله" إن زاد علیه لم یؤجر" یحتمل معان:

أحدهما: أن یکون المراد من لا ینبغی الکراهه، کما هو الظاهر من إطلاقه فی الأخبار مع قرینه- إن زاد علیه لم یؤجر- لأن التعبیر بهذه العباره غالبا فی المستحبات و المکروهات باعتبار أنه أتی بالمأمور به مع زیاده لغو، أو یحمل علی أنه لیس فعله الزیاده لقصد کونه مأمورا به، و إلا لکان تشریعا حراما إما الفعل أو القصد، علی ما فصله الأصحاب فی زبرهم.

و ثانیها: أن یکون المراد منه الحرمه و یحمل علی إن فعله الزیاده بقصد کونه مأمورا به، فیکون تشریعا حراما، و علی هذا یکون هذا مؤیدا لحرمه الفعل أیضا مع القصد.

و ثالثها: أن یکون المراد أعم من الحرمه و الکراهه باعتبار الفردین اللذین ذکرا.

و کذا قوله علیه السلام" إن نقص عنه أثم" یحتمل وجوها:

الأول: أن یکون الإثم و العقاب باعتبار الاکتفاء بذلک الوضوء الذی ترک
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فیه المأمور به لکون وضوئه و صلاته باطلین و اکتفی بهما فیأثم و یعاقب علی ترکهما.

و الثانی: أن یکون باعتبار أن هذا الوضوء و الصلاه تشریع حرام، فیأثم علی فعلهما و إن لم یکتف بهما. هذا إذا اعتقد و قصد شرعیته، و هذا أیضا کسابقه فلا تغفل.

و الثالث: أن یکون أعم منهما فتأمل.


فائده

اعلم أنه لا خلاف بین علماء الإسلام فی وجوب غسل الوجه فی الوضوء، و کذا لا خلاف بینهم سوی الزهری فی أن ما یجب غسله فی الوضوء من الوجه لیس خارجا عن المسافه التی هی من قصاص شعر الرأس إلی طرف الذقن طولا و من وتد الأذن إلی وتد الأذن عرضا، لکنهم اختلفوا فی حده، فمنهم من حده بأنه من قصاص شعر الرأس إلی الذقن طولا، و ما دارت علیه الإبهام و الوسطی عرضا، و هذا هو المشهور بین الأصحاب بل کاد أن یکون إجماعا.

و ادعی العلامه فی المنتهی، و المحقق فی المعتبر، أنه مذهب أهل البیت علیهم السلام، ثم قال العلامه: و به قال مالک، و قال الشافعی، و أبو حنیفه، و أحمد: ما بین العذار و الأذن من الوجه، و ذهب الزهری إلی أن الأذنین من الوجه یغسلان معه، و قال الشعبی، و الحسن البصری، و إسحاق یغسل ما أقبل و یمسح ما أدبر، ثم اختلف الشافعی و أبو حنیفه فقال الشافعی: المستحب استئناف ماء جدید لهما، و قال أبو حنیفه یمسحهما بماء الرؤوس، و اتفق أهل العلم علی أن مسحهما غیر واجب إلا ما یحکی عن إسحاق بن راهویه من إیجاب مسحهما، و قال أیضا و نقل شارح الطحاوی، عن أبی یوسف، أنه روی عنه إذا نبتت اللحیه زال العذار عن حد الوجه. و قال بعض الحنابله الصدغان من الوجه انتهی کلامه أعلی الله مقامه.
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و من جمله ما استدل علی المذهب المشهور بین الأصحاب هذه الروایه، لکنهم اختلفوا فی معنی هذا الخبر، فمعناه علی ما فهمه أکثر الأصحاب أن قوله علیه السلام:

" ما دارت علیه الإبهام و الوسطی" بیان لعرض الوجه و قوله علیه السلام" من قصاص شعر الرأس إلی الذقن" لطوله و قوله علیه السلام:" و ما جرت علیه الإصبعان" تأکید لبیان العرض، و حملها المحقق البهائی طاب ثراه علی معنی آخر، و ادعی فی بعض حواشیه أن هذا یستفاد من کلام بعض أصحابنا المتقدمین، فإنهم حددوا الوجه بما حواه الإبهام و الوسطی و لم یخصوا ذلک بالعرض کما فعل المتأخرون، و نقل فی المختلف مثله عن ابن الجنید، و المعنی الذی حمل علیه الخبر هو أن کلا من طول الوجه و عرضه ما اشتمل علیه الإبهام و الوسطی، بمعنی أن الخط الواصل من القصاص إلی طرف الذقن و هو مقدار الإصبعین غالبا إذا فرض ثبات وسطه و أدیر علی نفسه فیحصل شبه دائره فذلک القدر هو الذی یجب غسله.

و قال فی الحبل المتین: و ذلک لأن الجار و المجرور فی قوله علیه السلام" من قصاص شعر الرأس" إما متعلق بقوله دارت، أو صفه مصدر محذوف و المعنی أن الدوران یبتدئ من القصاص منهیا إلی الذقن، و إما حال من الموصول الواقع خبرا عن الوجه و هو لفظه" ما" إن جوزنا الحال عن الخبر، و المعنی أن الوجه هو القدر الذی دارت علیه الإصبعان حال کونه من القصاص إلی الذقن، فإذا وضع طرف الوسطی مثلا علی قصاص الناصیه و طرف الإبهام علی آخر الذقن، ثم أثبت وسط انفراجهما و دار طرف الوسطی مثلا علی الجانب الأیسر إلی أسفل و دار طرف الإبهام علی الجانب الأیمن إلی فوق تمت الدائره المستفاده من قوله علیه السلام مستدیرا و تحقق ما نطق به قوله علیه السلام:" ما جرت علیه الإصبعان مستدیرا" فهو من الوجه انتهی کلامه أعلی الله مقامه.

أقول: و أنت خبیر بأنه و إن دقق فی إبداء هذا الوجه لکن الظاهر أن
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حمل الروایه علیه بعید جدا کما لا یخفی، و ما استدل به علی عدم صحه توجیه القوم فسیجی ء تفصیل القول فیه إن شاء الله تعالی.

ثم اعلم أن أصحابنا رضوان الله علیهم بعد اتفاقهم ظاهرا فی تحدید الوجه بأنه من قصاص شعر الرأس إلی الذقن طولا و ما جرت علیه الإبهام و الوسطی عرضا، اختلفوا فیه اختلافا کثیرا فمن ذلک ما اختلفوا فی أن الصدغ هل هو من الوجه الذی أمر الله عز و جل بغسله أم لا، ذهب أصحابنا إلی أنه لیس من الوجه و لا یجب غسله، إلا الراوندی علی ما نقل عنه فی الذکری حیث قال: و ظاهر الراوندی فی الأحکام غسل الصدغین و الروایه تنفیه، انتهی. و کذا العامه إلا بعض الحنابله علی ما نقلنا عنهم من المنتهی.

و قال شیخنا البهائی: بعد ما نقلنا عنه و بهذا یظهر أن کلا من طول الوجه و عرضه قطر من أقطار تلک الدائره من غیر تفاوت، و یتضح خروج النزعتین و الصدغین عن الوجه و عدم دخولها فی التحدید المذکور فإن أغلب الناس إذا طبق انفراج الإصبعین علی ما بین قصاص الناصیه إلی طرف ذقنه، و أدارهما علی ما قلناه، لیحصل شبه دائره وقعت النزعتان و الصدغان خارجه عنها، و کذلک یقع العذاران و مواضع التحذیف کما یشهد به الاستقراء و التتبع، و أما العارضان فیقع بعضها داخلها و البعض خارجا عنها فیغسل ما دخل و یترک ما خرج علی ما یستفاد من الروایه، و حینئذ یستقیم التحدید المذکور فیها، و یسلم عن القصور، و لا یدخل فیه ما هو خارج و لا یخرج ما هو داخل فتأمل انتهی.

و قال طاب ثراه، قبل ذلک: و الذی استفاده الأصحاب رضوان الله علیهم من هذه الروایه أن الحد الطولی من القصاص إلی طرف الذقن، و الحد العرضی ما حواه الإبهام و الوسطی، و هذا التحدید یقتضی بظاهره دخول النزعتین و الصدغین و العارضین و موضع التحذیف فی الوجه و خروج العذارین، لکن النزعتان و إن
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کانتا تحت القصاص فهما خارجان عن الوجه عند علمائنا و لذلک اعتبروا قصاص الناصیه و ما علی سمته من الجانبین فی عرض الرأس، و أما الصدغان فهما و إن کانا تحت الخط العرضی المار بقصاص الناصیه و یحویهما الإصبعان غالبا إلا أنهما خرجا بالنص.

و أما العارضان فقد قطع العلامه فی المنتهی بخروجهما و شیخنا الشهید فی الذکری بدخولهما و ربما یستدل بالدخول بشمول الإصبعین لهما و أما مواضع التحذیف فقد أدخلها بعضهم لاشتمال الإصبعین علیها غالبا و وقوعها تحت ما یسامت قصاص الناصیه و أخرجها آخرون لنبات الشعر علیها متصلا بشعر الرأس و به قطع العلامه فی التذکره.

و أما العذاران فقد أدخلهما بعض المتأخرین و قطع المحقق و العلامه بخروجهما، للأصل و لعدم اشتمال الإصبعین علیهما غالبا و عدم المواجهه بهما، و إذا تقرر هذا ظهر لک أن ما فهمه الأصحاب رضی الله عنهم من هذه الروایه یقتضی خروج بعض الأجزاء عن حد الوجه مع دخوله فی التحدید الذی عینه علیه السلام فیها و دخول البعض فیه مع خروجه عن التحدید المذکور، و کیف یصدر مثل هذا التحدید الظاهر القصور الموجب لهذا الاختلاف عن الإمام علیه السلام فلا بد من إمعان النظر فی هذا المقام انتهی کلامه أعلی الله مقامه.

و أقول: أما عدم دخول الصدغ فی القدر الواجب غسله فلم نعرف فیه خلافا، سوی ما ذکره الشهید فی الذکری، من أن ظاهر الراوندی فی الأحکام غسل الصدغین و یدل علیه صریحا الروایه المتقدمه، و دخوله تحت التحدید المذکور لشمول الإصبعین له غالبا لیس بظاهر بعد ورود النص بخروجه، و قد قیل: إن التحدید المذکور إنما یعتبر فی وسط التدویر من الوجه خاصه مع أن فی شمول الإصبعین له أیضا تأمل و کذا فی دخوله فی الوجه، و هذا من جمله ما
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ذکره المحقق البهائی أنه داخل فی التحدید و خارج عن الحد و قد عرفت الحال فیه مع أن الوجه الذی ذکره أیضا قریب مما ذکره القوم فی هذا المعنی، إذ علی ذلک الوجه أیضا یدخل بعض الصدغ فیما یدار علیه الإصبعان.

ثم إنک قد عرفت فیما سبق أن الصدغ قد یطلق و یراد به کل ما بین العین و الأذن، و قد یطلق و یراد به الموضع الذی علیه الشعر، و هو ما فوق العذار، و یمکن أن یحمل الصدغ الذی وقع فی کلام زراره و کلامه علیه السلام علی المعنی الثانی و حینئذ لا یحتاج إلی القیل و القال لأن الإصبعین لا یحویهما و لا بعضا منهما علی جمیع التقادیر قطعا و یصیر مطابقا لما عرفه العلامه و الشهید نور الله مرقدهما به، و الصدغ الذی فی کلام الراوندی علی البعض الذی لا شعر علیه و یشملهما الإصبعان لئلا یکون مخالفا للروایه و إجماع الأصحاب، و یمکن أن یکون الصدغ الذی وقع فی الروایه بالمعنی الأول و یکون نفیه علیه السلام رفعا للإیجاب الکلی أی لیس کل الصدغ من الوجه بل بعضه خارج و بعضه داخل و الأول أظهر و الله تعالی یعلم.

و من ذلک ما اختلفوا فی أن العذار هل هو من الوجه الذی أمر الله عز و جل بغسله أم لا، فالظاهر من کلام الشیخ فی المبسوط و الخلاف و کذا من کلام ابن الجنید دخوله فی الوجه، و یلوح أیضا من کلام ابن أبی عقیل علی ما نقل الشهید (ره) فی الذکری عنهم، و کذا ذهب العلامه إلی الخروج فی المنتهی حیث قال:

لا یجب غسل ما خرج عما حددناه و لا یستحب کالعذار، و کذا فی جمله من کتبه بل ظاهر کلامه فی التذکره دعوی الإجماع منا علیه، و کذا المحقق فی المعتبر، و بهذا یشعر أیضا کلام الشیخ (ره) فی التهذیب و کذا الشهید فی الدروس حیث قال: و لیس الصدغ و العذاران منه و إن غسلها کان أحوط.

و التحقیق، أنه لا نزاع بینهم فی الحقیقه بل القائلون بالدخول إنما
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یریدون به دخول بعض منه مما یشمله الإصبعان و القائلون بالخروج یریدون خروج البعض الأخر کما یشعر به تتبع کلماتهم، و بالجمله ما یقتضیه الدلیل ظاهرا هذا التفصیل للروایه السابقه فمن ذهب إلی خلافه إما بإدخال القدر الخارج مما بین الإصبعین، أو بإخراج القدر الداخل فلا یعتد بقوله، أما الثانی فظاهر لمنافاته للروایه بل للایه أیضا لأن الوجه إنما یشمله ظاهرا و أما الأول فلمنافاته للروایه.

و ما یقال: إن الوجه إنما یصدق علیه فإخراجه بالروایه مشکل لأنه من باب تخصیص الکتاب بالخبر، و أیضا التکلیف الیقینی لا بد فیه من البراءه الیقینیه.

ففیه: أولا: أن ظهور صدق الوجه علی القدر الزائد ممنوع بل غایه الأمر الاحتمال و الروایه مبینه، و هذا مما لا مجال للتوقف فی صحته و لو سلم الظهور أیضا فنقول الظاهر إن تخصیص الکتاب بالخبر جائز و ما ذکروا فی عدم جوازه مدخول، و موضعه فی الأصول، و القول بأن التکلیف الیقینی لا بد له من البراءه الیقینیه و لا بد فی امتثاله من الإتیان بالأفراد المشکوکه أیضا حتی یخرج عن العهده بیقین، مما یعسر إثباته بل القدر الثابت أن الإتیان بالقدر الیقینی أو الظنی کاف فی الامتثال.

و ما یقال أیضا إن غسله واجب من باب المقدمه، و إن العارض یجب غسله مع اتصاله به و عدم مفصل یقف الغسل علیه دون العذار فیجب غسله أیضا- فضعفه ظاهر لکن الاحتیاط فی غسله بل فی غسل الصدغ أیضا و هذا أیضا من جمله ما ذکره الشیخ البهائی (ره) أنه خارج عن التحدید و داخل فی الحد عند بعض المتأخرین.

و أنت خبیر بما فیه بل نقول یظهر من کتب اللغه و من الأصحاب رضوان الله علیهم إن العذار هو الشعر المتصل بالإذن کما أنه فی الدابه موضع السیر
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الذی هو متصل بإذنه و لا ریب فی أن هذا الموضع لا یحویهما الإصبعان علی جمیع التقادیر کما لاحظناه مرارا من أکثر الناس الذین خلقتهم مستویه، و ما یحویهما من بعض الشعرات التی هی محاذیه لشحمتی الأذن مما یلی الخد فظاهر أنها لیست من العذار کما لا یخفی علی المتأمل فی کلام القوم.

و من ذلک ما اختلفوا فی العارض هل هو من الوجه الذی أمر الله عز و جل بغسله أم لا فذهب الشهید طاب ثراه فی الذکری، و الدروس إلی أنه من الوجه قطعا، و کذا الشهید الثانی قدس سره بل ظاهر کلامه دعوی الإجماع علیه، و ذهب العلامه فی المنتهی إلی عدم وجوب غسله و لا استحبابه من غیر ذکر خلاف فیه، و قال فی النهایه و العارض و هو ما ینحط عن القدر المحاذی للأذن لا یجب غسل ما ما خرج عن حد الإصبعین منهما لخروجهما عن اسم الوجه و الظاهر أن مراده رحمه الله مما ذکر فی المنتهی ذلک و الکلام فی هذه المسأله أیضا کالکلام فی سابقتها من أن الظاهر فیها أیضا التفصیل السابق.

قوله علیه السلام" و ما جرت علیه الإصبعان من الوجه" و من ذلک النزعتان هل هما من الوجه أم لا فقد صرح اللغویون بأنهما من الرأس، و الظاهر أنه لا خلاف بینهم فی ذلک و أکثر علمائنا أیضا قد صرحوا بذلک، مثل العلامه فی المنتهی، و الشهید (ره) فی الذکری حیث قال: لا یجب غسل النزعتین و هما البیاضان المکتنفان للناصیه أعلی الجبین کما لا یجب غسل الناصیه و لأن القصاص غالبا فی حد التسطیح الذی ینفصل به الوجه عن الرأس لأن میل الرأس إلی التدویر و النزعتان و الناصیه فی محل التدویر.

و کذا فی الدروس حیث قال: و لا یجب غسل النزعتین و هما البیاضان المکتنفان للناصیه فی أعلی الجبین. و قال السید المحقق صاحب المدارک: أما النزعتان، و هما البیاضان المحیطان بالناصیه فلا یجب غسلهما کما لا یجب غسل
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الناصیه و کذا غیرهم من الأصحاب و الظاهر أنه لا خلاف بین الأصحاب فی ذلک حیث إنهم لم ینقلوا الخلاف فیها کما لا ینقلوا الإجماع، بل الظاهر أن المسلمین متفقون فی ذلک حیث لم ینقل الخلاف من أحد منهم و الله تعالی یعلم و خلفاؤه.

و من ذلک ما اختلفوا فی مواضع التحذیف فالظاهر من کلام السید المدقق صاحب المدارک وجوب غسله و کونه من الوجه حیث قال: و یستفاد من تحدید الوجه من أعلاه بمنابت شعر الرأس وجوب غسل مواضع التحذیف فالأحوط أنها من الوجه لاشتمال الإصبعین علی طرفها غالبا و لوقوعها فی التسطیح و المواجهه.

و ذهب العلامه (ره) فی المنتهی إلی العدم و کذا فی التذکره حیث قال: إنه لیس من الوجه لنبات الشعر علیه فهو من الرأس، و للشافعی وجهان، أحدهما أنه من الوجه و لذلک تعتاد النساء إزاله الشعر عنه و به سمی موضع التحذیف و الأولی أن لا یحذفه من حیث دخوله فی التسطیح و التحدید، و کونه منبت الشعر لیس بضائر لعدم القطع بأنه مما یعد من شعر الرأس لکن لما کان یشک فی کونه شعر الرأس و قد علمت أن القدر المشکوک لا دلیل علی وجوب الإتیان به فی التکالیف الیقینیه، فالظاهر ههنا أیضا عدم الوجوب، لکن الأولی الأخذ بالاحتیاط التام و عدم ترک غسله خروجا عن الخلاف.

و من ذلک البیاضان الواقعان بین الأذن و العذار فلا خلاف بین أصحابنا فی عدم الدخول و لا یشملها الإصبعان قطعا و لا یحصل بهما المواجهه، فلا وجوب فیه، و لا احتیاط، و ممن صرح بذلک السید المدقق صاحب المدارک، و العلامه (ره) فی المنتهی، و التذکره حیث قال: لا یجب غسل ما بین الأذنین و العذار من البیاض عندنا، و به قال مالک لأنه لیس من الوجه، و قال الشافعی یجب علی الأمرد، و الملتحی، و قال أبو یوسف یجب علی الأمرد خاصه، انتهی.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَتَوَضَّأُ أَ یُبَطِّنُ لِحْیَتَهُ قَالَ لَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ الْمُغِیرَهِ


تتمه

اعلم أن لهذا الخبر علی ما نقل فی الفقیه تتمه و هو قوله" قال زراره قلت له أ رأیت ما أحاط به الشعر فقال: کلما أحاط الله به من الشعر فلیس علی العباد أن یطلبوه و لا یبحثوا عنه، و لکن یجری علیه الماء" انتهی، و أقول: إذا قلت لشخص أ رأیت زیدا؟ فتاره تقصد بهذا الکلام معناه الظاهری و هو السؤال عن أنه رآه أو لم یره، و الجواب حاله کذا و کذا، و هذا المعنی هو المراد هنا فکأنه قال أخبرنی عن حکم ما أحاط به الشعر متعلق بأحاط به الشعر هل یغسل أم لا علی ما ذکره الشیخ البهائی و یقال بحثت عن الشی ء و أبحثت عنه علی ما ذکره الجوهری، و الجار و المجرور فی قوله علیه السلام" و هو من الشعر" متعلق- بأحاط- و الجمله صله للموصول، و" من" هنا إما تبعیضیه بتأویل البعض حتی یکون فاعلا للفعل، أو ابتدائیه، و الفاعل حینئذ هو الله سبحانه، و یمکن أن یکون بیانیه لما و الفاعل ضمیر" له" و الضمیر المجرور للوجه و المعنی أخبرنی عما أحاط الشعر به، و ستر بشره الوجه هل یجب غسله بالتخلیل، و إجراء الماء علی باطن الشعر أم لا، فقال علیه السلام کل جزء من أجزاء الوجه، أحاط بأی نوع من أنواع الإحاطه أی الشعر کان من شعر اللحیه، و العنفقه، و السبال، و الحاجبین، و الأهداب، و الخدین فلیس یلزم علی العباد مطالبه ما تحت الشعر من البشره و لا البحث و التفتیش عنه و لکن یجری علی ظاهر الشعر الماء.


الحدیث الثانی 

: صحیح.
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عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَضْرِبُوا وُجُوهَکُمْ بِالْمَاءِ ضَرْباً إِذَا تَوَضَّأْتُمْ وَ لَکِنْ شُنُّوا الْمَاءَ شَنّاً

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الرِّضَا ع أَسْأَلُهُ عَنْ حَدِّ الْوَجْهِ فَکَتَبَ مِنْ أَوَّلِ الشَّعْرِ إِلَی آخِرِ الْوَجْهِ وَ کَذَلِکَ الْجَبِینَیْنِ

قوله علیه السلام:" أ یبطن" بتشدید الطاء، و المراد یدخل الماء إلی باطن لحیته أی إلی ما تحتها مما هو مستور بشعرها، و قال فی النهایه: بطنت بک الحمی أی أثرت فی باطنک، یقال: بطنه الداء یبطنه، و یدل علی عدم وجوب التخلیل مطلقا و ربما یخص بالکثیف فیجب تخلیل الخفیف و هو أحوط، و إن کان الأظهر عدم الوجوب تفصیله فی کتب الأصحاب.


الحدیث الثالث 

: مجهول أو ضعیف.

و فی النهایه: فیه" إذا حم أحدکم فلیشن علیه الماء" أی فلیرشه رشا متفرقا.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" أسأله" الظاهر أنه حال من فاعل کتبت، و یحتمل أن یکون استئنافا بتقدیر سؤال، و یحتمل أن یکون عطف بیان عن جمله کتبت علی قول من جوزه فی الجمله، کما قیل فی قوله تعالی (فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ الشَّیْطانُ قالَ یا آدَمُ) و ابن هشام منع منه، و أن یکون بدلا من کتبت کما فی قوله تعالی (وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ یَلْقَ أَثاماً یُضاعَفْ لَهُ الْعَذابُ) أو یقدر فیها لام کی و إن کان تقدیر الحرف بعیدا فتدبر.

قوله علیه السلام" و کذلک الجبینین" الظاهر الجبینان و لعله علی الحکایه و یحتمل أن یکون المراد أن الجبینین أیضا داخلان فی حد الوجه، أو من جهه الجبینین أیضا الابتداء من الشعر، و الانتهاء إلی آخر الوجه فیکون المراد من أول
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5 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ عُرْوَهَ التَّمِیمِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ فَقُلْتُ هَکَذَا وَ مَسَحْتُ مِنْ ظَهْرِ کَفِّی إِلَی الْمِرْفَقِ فَقَالَ لَیْسَ هَکَذَا تَنْزِیلُهَا إِنَّمَا هِیَ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ مِنَ الْمَرَافِقِ ثُمَّ أَمَرَّ یَدَهُ مِنْ مِرْفَقِهِ إِلَی أَصَابِعِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَخِیهِ إِسْحَاقَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ فَرَضَ اللَّهُ عَلَی النِّسَاءِ فِی الْوُضُوءِ لِلصَّلَاهِ أَنْ یَبْتَدِئْنَ بِبَاطِنِ أَذْرُعِهِنَّ وَ فِی الرِّجَالِ بِظَاهِرِ الذِّرَاعِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ

الشعر فی الأول من الجبهه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام" هکذا تنزیلها" أی مفادها و معناها بأن یکون المراد بلفظه" إلی" من، أو المعنی أن" إلی" فی الآیه غایه للمغسول لا الغسل فلا یفهم الابتداء من الآیه، و ظهر من السنه أن الابتداء من المرفق، فالمعنی أنه لا ینافی الابتداء من المرفق لا أنه یفیده، و فیه بعد، و الظاهر أنه کان فی قراءتهم علیهم السلام هکذا.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و قال والد شیخنا البهائی رحمهما الله: تضمن هذا الحدیث بدأه کل من الرجل و المرأه و لم یذکر أنهما فی الغسله الثانیه یبتدئان بغیر ذلک أو بمثله و الموجود فی کلام المتأخرین الأول و مستندهم غیر واضح و قال الشیخ البهائی (ره):

ثم لا یخفی أن الحدیث دال علی الوجوب و حمله علی الاستحباب بعید جدا.


الحدیث السابع 

: حسن.

و قال بعض الأصحاب: إن المراد ما بقی من المرفق إن لم یقطع منه،
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مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْأَقْطَعِ الْیَدِ وَ الرِّجْلِ قَالَ یَغْسِلُهُمَا

8 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ رِفَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْأَقْطَعِ قَالَ یَغْسِلُ مَا قُطِعَ مِنْهُ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ قُطِعَتْ یَدُهُ مِنَ الْمِرْفَقِ کَیْفَ یَتَوَضَّأُ قَالَ یَغْسِلُ

و بعضهم و إن قطع منه أیضا، و ابن الجنید ما بقی من العضد، و الذی أفاده الوالد العلامه رحمه الله أن السؤال عن حکم الأقطع الید و الرجل، و أنه کیف یصنع بهما، فأجاب علیه السلام بأنه یغسلهما من التغسیل لأنهما عضوان مشتملان علی العظم، و لا یخفی لطفه و دقته، و یؤید ما أفاده رحمه الله أنه یحتاج غیره إلی تکلف فی نسبه الغسل إلی الرجل إما تغلیب أو غیره، فلا تغفل.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و حمل الوالد رحمه الله بهذا الخبر ألصق، و فیه أظهر و أبین کما لا یخفی.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" من عضده" علی مذهب ابن الجنید" من" بیانیه، و علی غیره تبعیضیه، لأن بعضا من المرفق من العضد، قال الشیخ البهائی (ره): المراد بما بقی طرف عظم العضد المتصل بطرف الذراع، و هو یدل علی أن وجوب غسل المرفق بالأصاله لا من باب المقدمه، و قال المحقق التستری (ره) کان المراد غسل ما بقی إلی المرفق لا أنه قطع المرفق فیغسل ما فوقه.

و جمله القول فی ذلک، أنه لا یخلو أن یکون قطع الید، أما من تحت المرفق فیجب غسل الباقی إجماعا، أو من فوقه فیسقط الغسل، و نقل علیه فی المنتهی
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مَا بَقِیَ مِنْ عَضُدِهِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع أَنَّ أُنَاساً یَقُولُونَ إِنَّ بَطْنَ الْأُذُنَیْنِ مِنَ الْوَجْهِ وَ ظَهْرَهُمَا مِنَ الرَّأْسِ فَقَالَ لَیْسَ عَلَیْهِمَا غَسْلٌ وَ لَا مَسْحٌ

بَابُ مَسْحِ الرَّأْسِ وَ الْقَدَمَیْنِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ شَاذَانَ بْنِ الْخَلِیلِ النَّیْسَابُورِیِّ عَنْ مَعْمَرِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یُجْزِئُ مِنَ الْمَسْحِ عَلَی الرَّأْسِ مَوْضِعُ ثَلَاثِ أَصَابِعَ وَ کَذَلِکَ الرِّجْلُ

الإجماع، و ظاهر هذا الخبر یدل علی ما هو ظاهر ابن الجنید، کما أومأنا إلیه من أنه یغسل ما بقی من عضده أو من نفس المفصل، فمن قال بوجوب غسل المرفق أصاله قال بوجوب غسل رأس العضد، و من قال إنه من باب المقدمه أسقط الغسل 


الحدیث العاشر

: موثق کالصحیح.


باب مسح الرأس و القدمین 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" موضع ثلاث أصابع" أی فی العرض أو الطول، و ظاهره وجوب المسح بثلاث أصابع، و نسب القول به إلی الشیخ فی الخلاف، و المرتضی فی المصباح، و الصدوق فی الفقیه، و المشهور الاجتزاء بالمسمی، و منهم من حده بالإصبع، و یمکن حمل هذا الخبر علی الإجزاء فی الفضل، و إن کان دلالته بمفهوم اللقب و هو ضعیف لکن یفهم من الإجزاء ذلک عرفا، و القائلون بثلاث أصابع، الظاهر أنهم یقولون به فی عرض الرأس و من الطول یکتفون بالتحریک لیصدق المسح، و إن کان ثلاث أصابع فی الطول و العرض کان أحوط.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْأُذُنَانِ لَیْسَا مِنَ الْوَجْهِ وَ لَا مِنَ الرَّأْسِ قَالَ وَ ذُکِرَ الْمَسْحُ فَقَالَ امْسَحْ عَلَی مُقَدَّمِ رَأْسِکَ وَ امْسَحْ عَلَی الْقَدَمَیْنِ وَ ابْدَأْ بِالشِّقِّ الْأَیْمَنِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ شَاذَانَ بْنِ الْخَلِیلِ عَنْ یُونُسَ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ تَوَضَّأَ وَ هُوَ مُعْتَمٌّ فَثَقُلَ عَلَیْهِ نَزْعُ الْعِمَامَهِ لِمَکَانِ الْبَرْدِ فَقَالَ لِیُدْخِلْ إِصْبَعَهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَ لَا تُخْبِرُنِی مِنْ أَیْنَ عَلِمْتَ وَ قُلْتَ إِنَّ الْمَسْحَ بِبَعْضِ الرَّأْسِ وَ بَعْضِ الرِّجْلَیْنِ فَضَحِکَ ثُمَّ قَالَ یَا زُرَارَهُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ نَزَلَ بِهِ الْکِتَابُ مِنَ اللَّهِ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ فَعَرَفْنَا أَنَّ الْوَجْهَ کُلَّهُ یَنْبَغِی أَنْ یُغْسَلَ ثُمَّ قَالَ- وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ ثُمَّ فَصَّلَ بَیْنَ الْکَلَامِ فَقَالَ وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ فَعَرَفْنَا حِینَ قَالَ- بِرُؤُسِکُمْ أَنَ


الحدیث الثانی 

: حسن.

و یدل علی وجوب تقدیم الرجل الیمنی علی الیسری کما ذهب إلیه جماعه من الأصحاب بناء علی أن الأمر للوجوب.


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: کالصحیح.

قوله علیه السلام:" من أین علمت" قرأه مشایخنا بضم التاء و فتحها إما علی قراءه الضم فمعناه- أنه أخبرنی بمستند علمی بذلک و دلیل قولی به فإنی جازم بالمدعی غیر عالم بدلیله- و إما علی قراءه الفتح فمعناه- أخبرنی عن مستند علمک و قولک من کتاب الله و سنته نبیه صلی الله علیه و آله الذی تستدل به علی العامه المنکرین حتی استدل أنا علیهم لأن مباحثه، زراره مع العامه کثیره کما یظهر من الأخبار و إلا
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الْمَسْحَ بِبَعْضِ الرَّأْسِ لِمَکَانِ الْبَاءِ ثُمَّ وَصَلَ الرِّجْلَیْنِ بِالرَّأْسِ کَمَا وَصَلَ الْیَدَیْنِ بِالْوَجْهِ فَقَالَ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ فَعَرَفْنَا حِینَ وَصَلَهَا بِالرَّأْسِ أَنَّ الْمَسْحَ عَلَی بَعْضِهَا ثُمَّ فَسَّرَ ذَلِکَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِلنَّاسِ فَضَیَّعُوهُ ثُمَّ قَالَ- فَلَمْ تَجِدُوا ماءً

فإن زراره لا یحتاج إلی دلیل بعد سماعه منه علیه السلام لأنه معلوم عنده أن قوله علیه السلام قول الله عز و جل لإمامته و عصمته، فلا یرد ما ذکر بأن هذا ینبئ عن سوء أدبه و قله احترامه للإمام علیه السلام، و هو قدح عظیم فی شأنه لما قلنا فتدبر.

و ضحکه علیه السلام إما أن یکون من تقریر زراره المطلب الذی لا خدشه فیه بالعباره التی یفهم منها سوء الأدب لعدم علمه بآداب الکلام، أو للتعجب منه أو من العامه بأنهم إلی الان لم یفهموا کلام الله تعالی مع ظهوره فی التبعیض، أو من تعصبهم مع الظهور و الفهم أو من تبهیمه علیه السلام فیما بعد بقوله یا زراره إلخ.

و قوله علیه السلام" و نزل به الکتاب" إلخ یحتمل أن یکون تأسیسا و أن یکون بیانا و تفسیرا لقوله قال رسول الله صلی الله علیه و آله، فعلی الأول یکون معناه بینه رسول الله صلی الله علیه و آله بقوله أو بفعله و نزل به الکتاب من الله عز و جل لأن الله.، و علی الثانی یکون ما قاله رسول الله صلی الله علیه و آله هو الآیه التی نزلت فی الکتاب، و یکون قول الله و قوله واحدا فیکون ما نزل به الکتاب بیانا له و الأول أظهر کما لا یخفی.

و قوله" فعرفنا أن الوجه کله ینبغی أن یغسل" لأن الوجه حقیقه فی الجمیع، و الأصل فی الإطلاق الحقیقه، و لأن البعض لو کان مرادا لقید به لأنه فی معرض البیان. و قوله علیه السلام- ثم قال" وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ" أی و کذا عرفنا أن الید إلی المرفق کله ینبغی أن یغسل بنحو ما مر، أو لتحدیدها بالغایه و قوله علیه السلام" ثم فصل بین الکلامین." معناه ثم غایر بین الکلامین بإدخال الباء فی الثانی دون الأول، أو بتغییر الحکم لأن الحکم فی الأول الغسل و غیره فی الثانی حیث قال" وَ امْسَحُوا." أو الأعم.
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فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ مِنْهُ فَلَمَّا وَضَعَ الْوُضُوءَ إِنْ لَمْ تَجِدُوا الْمَاءَ أَثْبَتَ بَعْضَ الْغَسْلِ مَسْحاً لِأَنَّهُ قَالَ بِوُجُوهِکُمْ ثُمَّ وَصَلَ بِهَا وَ أَیْدِیَکُمْ ثُمَّ قَالَ مِنْهُ أَیْ مِنْ ذَلِکَ التَّیَمُّمِ لِأَنَّهُ عَلِمَ أَنَّ ذَلِکَ أَجْمَعَ لَمْ یَجْرِ

و قوله علیه السلام" فعرفنا حین قال بِرُؤُسِکُمْ" أی عرفنا من زیاده الباء هنا و عدمه فی الأول أو من مطلق الزیاده مع قطع النظر عن الأول، کما ذکره الشیخ (ره) أن المسح ببعض الرأس لمکان الباء، و وجوده و هذا ظاهر لمجی ء الباء للتبعیض مطلقا، و فی هذا الموضع کما أشار إلیه والدی العلامه.

و قوله علیه السلام" ثم وصل." أی ثم عطف الرجلین علی الرأس بدون تغییر بفصل فی الحکم و الأسلوب کما عطف الیدین علی الوجه، فکما أن المعطوف فی الجمله الأولی و هو الأیدی فی حکم المعطوف علیه و هو الوجوه فی أنهما ینبغی أن یغسلا بأجمعهما، فکذلک المعطوف فی الجمله الثانیه و هو الرجلین فی حکم المعطوف علیه و هو الرؤوس فی تبعیض مسحهما باعتبار کونهما مدخولین لباء التبعیض ثم فسر ذلک رسول الله صلی الله علیه و آله قولا و فعلا فضیعوا حکمه بمخالفته أو فصنعوه کما فی بعض النسخ، بأن یکون استدلالا منه علیه السلام بفعل الصحابه أیضا فی زمانه صلی الله علیه و آله کما نقل عنهم، و علی هذه النسخه یکون حکم التضییع مرادا لدلاله المقام علیه.

ثم قال عز و جل (فَلَمْ تَجِدُوا ماءً فَتَیَمَّمُوا) و اقصدوا صَعِیداً طَیِّباً أی طاهرا أو خالصا و قوله علیه السلام" فلما أن وضع الوضوء." الظاهر أن المراد بالوضوء هنا معناه اللغوی أعم من الوضوء و الغسل الشرعی بقرینه المقام، أی لما أسقط الله عز و جل تکلیف الوضوء، و الغسل عمن لم یجد الماء أثبت مسح بعض من بعض مواضع الغسل التی هی الوجه و الیدین للتخفیف، لأنه قال بوجوهکم بلفظه الباء التبعیضیه ثم وصل بها و أیدیکم بالعطف الذی یقتضی تساوی الحکمین.

و أما قوله علیه السلام" منه" أی من ذلک التیمم" لأنه علم." الظاهر منه
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عَلَی الْوَجْهِ لِأَنَّهُ یُعَلَّقُ مِنْ ذَلِکَ الصَّعِیدِ بِبَعْضِ الْکَفِّ وَ لَا یَعْلَقُ بِبَعْضِهَا ثُمَّ قَالَ ما یُرِیدُ اللَّهُ لِیَجْعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ وَ الْحَرَجُ الضِّیقُ

أنه علیه السلام جعل لفظه من فی الآیه تبعیضیه، و جعل الضمیر راجعا إلی التیمم المستفاد من قوله تعالی (فَتَیَمَّمُوا) بمعنی المتیمم به أی الصعید، و إلی کون" من" هنا تبعیضیه ذهب صاحب الکشاف، و ادعی أنه الحق و أنه لا یفهم أحد من العرب من قول القائل مسحت برأسی من الدهن، و من الماء، و من التراب إلا معنی التبعیض و قال الإذعان للحق أحق من المراء، و به خالف إمامه أبا حنیفه فی عدم اشتراط العلوق فی التیمم، و اختار اشتراطه فیه، و کذا قال کثیر من أصحابنا رضوان الله علیهم.

و حینئذ فالظاهر أن قوله علیه السلام" لأنه علم." تعلیل لقوله" قال" و المراد و الله تعالی یعلم أنه إنما اعتبر سبحانه کون التیمم ببعض الصعید العالق بالکف أو ببعض الصعید المضروب علیه علی الوجه و هذا أظهر ما یمکن أن یفسر عباره الخبر به علی ما یشهد به الفطره السلیمه.

و إلی هذا مال و ذهب المدقق المحقق النحریر شیخنا حسین بن عبد الصمد فی شرح الرساله علی ما نقل عنه ولده الجلیل النبیل، و حینئذ یدل ظاهرا علی اشتراط العلوق علی ما ذهب إلیه ابن الجنید من علمائنا، و بعض من العامه و تلقاه الشیخان الجلیلان المذکوران بالقبول فظهر أن ما قاله شیخنا الشهید فی الذکری- من أن فیه إشاره إلی أن العلوق غیر معتبر محل کلام کما سیجی ء.

و یحتمل بعیدا علی تقدیر کون من تبعیضیه أن یکون قوله علیه السلام" لأنه علم" تعلیلا لقوله" أثبت بعض الغسل مسحا" أی جعل بعض المغسول ممسوحا حیث قال" بوجوهکم" بالباء التبعیضیه لأنه تعالی علم أن التراب الذی یعلق علی الید لا یجری علی کل الوجه و الیدین، لأنه یعلق ببعض الید دون بعضه، و به فسر
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بعض مشایخنا هذه العباره، و یحتمل أن یکون تعلیلا لقوله قال بوجوهکم و هو قریب من سابقه.

و قال شیخنا البهائی فی الحبل المتین بعد تفسیر الخبر بالتوجیهین الأخیرین:

و لا یجوز أن یجعل تعلیلا لقوله علیه السلام" أی من ذلک التیمم" سواء أرید بالتیمم معناه المصدری، أو المتیمم به، أما علی الأول فظاهر، و کذا علی الثانی إذا جعلت کلمه" من" ابتدائیه، و أما إذا جعلت تبعیضیه فلان المراد إما. بعض الصعید المضروب علیه، أو بعضه العالق بالکف، و علی التقدیرین لا یستقیم التعلیل بعلم الله أن ذلک بأجمعه لا یجری علی الوجه ثم تعلیل ذلک بأنه یعلق منه ببعض الکف و لا یعلق منه ببعضها فعلیک بالتأمل الصادق انتهی کلامه أعلی الله مقامه.

و أنت خبیر بأنه علی تقدیر کون من تبعیضیه و الضمیر للتیمم بمعنی المتیمم به، یستقیم لعباره غایه الاستقامه، بل هو الظاهر من العباره، و به صرح شیخنا المحقق حسین بن عبد الصمد علی ما ذکرناه، فقوله لا یستقیم التعلیل- لا یستقیم، لکنه ره تنبه لذلک و رجع فی کتاب مشرق الشمسین إلی ما ذکرنا أولا فتنبه هذا.

ثم إن جعل" من" تبعیضیه فی الآیه هو أحد الوجوه المذکوره فیها، و ذهب جماعه إلی أنهما فیها لابتداء الغایه کالعلامه فی المنتهی، و الشهید فی الذکری، حیث ذهبا إلی عدم اشتراط العلوق لوجوه أقواها استحباب النفض و حینئذ یکون الضمیر فی قوله تعالی" مِنْهُ" راجعا إما إلی الصعید، أو إلی الضرب علیه المفهوم من قوله تعالی" فَتَیَمَّمُوا" و یکون المعنی أن المسح بالوجوه و الأیدی یبتدئ من الصعید أو من الضرب علیه.

قال فی الذکری: بعد ذکر عدم اشتراط العلوق و أدلته فإن احتج ابن الجنید

ص: 100





لاعتبار الغبار بظاهر قوله تعالی" مِنْهُ" و من للتبعیض، منعناه لجواز کونها لابتداء الغایه مع أنه فی روایه عن أبی جعفر علیه السلام أن المراد من ذلک التیمم قال لأنه علم إن ذلک أجمع لم یجر علی الوجه لأنه یعلق من ذلک الصعید ببعض الکف و لا یعلق ببعضها و فی هذا إشاره إلی أن العلوق غیر معتبر، انتهی کلامه أعلی الله مقامه.

و کان مقصوده من قوله" فی هذا إشاره إلی أخره" أن قوله علیه السلام" لأنه یعلق ببعض الکف، و لا یعلق ببعضها" یدل علی أن مع عدم العلوق ببعض الکف یجزی التیمم، و هو ینافی اشتراط العلوق فإن ظاهر من قال باشتراط العلوق کابن الجنید، أنه قائل باشتراطه بجمیع أجزاء الکف و لا یخفی ما فیه.

و قیل: إن" من" فی الآیه سببیه، و الضمیر للحدث المدلول علیه بالکلام السابق، کما یقال تیممت من الجنابه.

و رد: بأنه خلاف الظاهر و متضمن لقطع الضمیر عن الأقرب و إعطائه الأبعد، و مستلزم لجعل لفظه منه تأکیدا لا تأسیسا إذ السببیه یفهم من الفاء و من جعل المسح فی معرض الجزاء.

قوله علیه السلام" ثم قال ما یُرِیدُ اللَّهُ لِیَجْعَلَ.". حرف" من" فی قوله عز و جل مِنْ حَرَجٍ زائده أی ما تعلقت إراده الله عز و جل فی جمیع تکالیف العباد خصوصا فی تکلیف الوضوء و الغسل، و التیمم لیقرر علیکم ضیقا، بل یرید تطهیرکم من الأحداث الظاهره و الباطنه التی هی الذنوب، و الحاصل أنه لیس غرضه تعالی من التکالیف مشقتکم بل غرضه أن یعطیکم المثوبات العظیمه، و ینجیکم من العقوبات الألیمه، و یحتمل أن یکون المراد: ما یرید الله جعل الحرج علیکم بالتکالیف الشاقه مثل تحصیل الماء علی کل وجه ممکن، مع عدم کون الماء حاضرا و إن کان ممکنا بمشقه کالحفر و غیره، بل بنی علی الظاهر فقبل التیمم و لا کلف فی التیمم أیضا بأن یوصل
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5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع الْمَرْأَهُ یُجْزِئُهَا مِنْ مَسْحِ الرَّأْسِ أَنْ تَمْسَحَ مُقَدَّمَهُ قَدْرَ ثَلَاثِ أَصَابِعَ وَ لَا تُلْقِیَ عَنْهَا خِمَارَهَا

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَسْحِ عَلَی الْقَدَمَیْنِ کَیْفَ هُوَ فَوَضَعَ کَفَّهُ عَلَی الْأَصَابِعِ فَمَسَحَهَا إِلَی الْکَعْبَیْنِ إِلَی ظَاهِرِ الْقَدَمِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا

الأرض إلی جمیع البدن، و أعضاء الوضوء، بل لم یکلف الإیصال إلی جمیع أعضاء التیمم أیضا، و لا کلف أن یطلب ما یمکن إیصاله بل یکفی مجرد وجه الأرض و إن لم یکن ترابا و هو مقتضی الشریعه السمحه.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و قال فی الحبل المتین: یمکن أن یستدل به للشیخ فی النهایه، و ابن بابویه من وجوب المسح بثلاث أصابع، و عدم إجزاء الأقل مع الاحتیاط و یمکن حملها علی الاستحباب عملا بالمشهور بین الأصحاب المعتضد بالأخبار الصحیحه الصریحه، و سلوک سبیل الاحتیاط أولی.


الحدیث السادس 

: صحیح.

ظاهره وجوب استیعاب الممسوح طولا و عرضا، و لعله محمول علی الاستحباب جمعا. قال فی الحبل المتین: و ما تضمنه ظاهر هذا الحدیث من وجوب مسح الرجلین بکل الکف، لا أعرف به قائلا من أصحابنا، و نقل المحقق فی المعتبر، و العلامه فی التذکره، الإجماع علی الاجتزاء بمسمی المسح و لو بإصبع واحده فحمل ما تضمنه الحدیث علی الاستحباب لا بأس به، و یکون قوله علیه السلام:" لا إلا بکفه" من قبیل قوله علیه السلام:" لا صلاه لجار المسجد إلا فی المسجد" کما قاله العلامه فی المنتهی تبعا للشیخ فی التهذیب.

قوله علیه السلام" إلی ظاهر القدم" إما بدل أو عطف بیان لقوله علیه السلام" إلی
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قَالَ بِإِصْبَعَیْنِ مِنْ أَصَابِعِهِ هَکَذَا فَقَالَ لَا إِلَّا بِکَفِّهِ

7 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ قَالَ أَخْبَرَنِی مَنْ رَأَی أَبَا الْحَسَنِ ع- بِمِنًی یَمْسَحُ ظَهْرَ قَدَمَیْهِ مِنْ أَعْلَی الْقَدَمِ إِلَی الْکَعْبِ وَ مِنَ الْکَعْبِ إِلَی أَعْلَی الْقَدَمِ وَ یَقُولُ الْأَمْرُ فِی مَسْحِ الرِّجْلَیْنِ مُوَسَّعٌ مَنْ شَاءَ مَسَحَ مُقْبِلًا وَ مَنْ شَاءَ مَسَحَ مُدْبِراً فَإِنَّهُ مِنَ الْأَمْرِ الْمُوَسَّعِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

الکعبین" لبیان أن الکعب فی ظهر القدم، و یحتمل أن یکون لبیان أن المسح من الأصابع إلی الکعبین کان من جهه ظاهر القدم لا من جهه باطنها أی متوجها إلی جانب ظاهر القدم و الله یعلم.


الحدیث السابع 

: مرسل.

و یحتمل أن یکون رآه مره هکذا و مره أخری هکذا فی الثانیه قال الأمر إلخ، و یحتمل أن یکون فی مقام واحد فعلهما معا، و قال ذلک أو إنه علیه السلام مسح ظهر القدم و بطنه معا تقیه، و تتمه الخبر یأبی من هذا فی الجمله.

قوله علیه السلام" من أعلی القدم" المراد من أعلی القدم إما رؤوس الأصابع لأنها أعلی بالنسبه إلی سائر أجزاء القدم عند وضعها علی الأرض للمسح کما هو المتعارف أو المراد منه الکعب بالمعنی المشهور، و هو العظم الناتئ، و من الکعب المفصل و علو الکعب باعتبار ارتفاعه علی سائر أجزاء ظهر القدم، فیکون المراد من المسح من أعلی القدم، المسح من رؤوس الأصابع و یکون الابتداء ابتداء إضافیا، أو المراد من جهته و کذا فی الانتهاء، و یمکن العکس أیضا بأن یکون المراد بأعلی القدم المفصل، و بالکعب الناتئ و توجیهه مما ذکرنا ظاهر.

و قال فی مشرق الشمسین: قوله" مقبلا" إما حال عن المسح أو من نفس المسح، و المراد منه ما کان موافقا لإقبال الشعر أی من الکعب إلی أطراف الأصابع و بالمدبر عکسه انتهی.

و المشهور بین أصحابنا جواز مسح الرجلین مقبلا و مدبرا، و بعضهم أوجبوا

ص: 103






8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ لَوْ أَنَّکَ تَوَضَّأْتَ فَجَعَلْتَ مَسْحَ الرِّجْلَیْنِ غَسْلًا ثُمَّ أَضْمَرْتَ أَنَّ ذَلِکَ هُوَ الْمُفْتَرَضُ لَمْ یَکُنْ ذَلِکَ بِوُضُوءٍ ثُمَّ قَالَ ابْدَأْ بِالْمَسْحِ عَلَی الرِّجْلَیْنِ فَإِنْ بَدَا لَکَ غَسْلٌ فَغَسَلْتَ فَامْسَحْ بَعْدَهُ لِیَکُونَ آخِرَ ذَلِکَ الْمُفْتَرَضِ

الإقبال کالسید، و الصدوق علی ما هو الظاهر من کلامهما، و ابن إدریس أوجب فی الرجلین بخلاف الرأس، و الشیخ جوز فی المبسوط فی النهایه فی الرجلین مدبرا.


الحدیث الثامن 

: حسن.

قوله علیه السلام:" ثم أضمرت" ربما یفهم منه أن المسح و الغسل لیسا بحقیقتین متباینتین تباینا کلیا، و أنه إن کان مع إمرار الید و قصد المسح یکون مجزیا، و إن حصل الجریان أیضا، و یحتمل أن یکون المراد أنک إن أضمرت فی نفسک أن ذلک هو المفروض علیک، و اکتفیت به لم یکن ذلک بوضوء، و إن مسحت قبله أو بعده فلا بأس.

قوله علیه السلام:" فإن بدا لک" حمله الشیخ علی أن یکون الغسل قبل الوضوء، و یمکن أن یکون الغسل بین الوضوء فیدل علی عدم وجوب المتابعه، لکن ظاهره أنه إذا مسح ثم غسل یلزمه المسح ثانیا، و یمکن الحمل علی الاستحباب.

و قال فی مشرق الشمسین یحتمل معنیین.

الأول: أن یکون المراد أنک إذا مسحت رجلیک ثم بدا لک غسلهما للتنظیف و نحوه، فامسحهما بعد ذلک مره أخری.

و الثانی: أن یراد أنک إذا غسلت رجلیک قبل مسحهما فامسحهما بعد الغسل، و الحمل علی هذا المعنی هو الأولی فإنه هو المنطبق علی قوله علیه السلام لیکون آخر ذلک المفترض من غیر تکلف و لأن المسح لا تکرار فیه، و الظاهر أن الموالاه
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9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّهُ یَأْتِی عَلَی الرَّجُلِ سِتُّونَ وَ سَبْعُونَ سَنَهً مَا قَبِلَ اللَّهُ مِنْهُ صَلَاهً قُلْتُ وَ کَیْفَ ذَاکَ قَالَ لِأَنَّهُ یَغْسِلُ مَا أَمَرَ اللَّهُ بِمَسْحِهِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَمِّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ یَکُونُ خُفُّ الرَّجُلِ مُخَرَّقاً فَیُدْخِلُ یَدَهُ فَیَمْسَحُ ظَهْرَ قَدَمِهِ أَ یُجْزِئُهُ ذَلِکَ قَالَ نَعَمْ

11 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ تَوَضَّأَ عَلِیٌّ ع فَغَسَلَ وَجْهَهُ وَ ذِرَاعَیْهِ ثُمَّ مَسَحَ عَلَی رَأْسِهِ وَ عَلَی نَعْلَیْهِ وَ لَمْ یُدْخِلْ یَدَهُ تَحْتَ الشِّرَاکِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الَّذِی یَخْضِبُ رَأْسَهُ بِالْحِنَّاءِ ثُمَّ یَبْدُو لَهُ فِی الْوُضُوءِ قَالَ لَا یَجُوزُ حَتَّی یُصِیبَ بَشَرَهَ رَأْسِهِ بِالْمَاءِ

لا یفوت بغسل الرجلین فی الأثناء إذا أسرع فیه.


الحدیث التاسع 

: مجهول، و یفهم منه أن أوامر القرآن للوجوب.


الحدیث العاشر

: ضعیف أو مجهول، و ظاهره عدم وجوب الاستیعاب مطلقا و یمکن حمله علی الضروره.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه الشراک أحد سیور النعل التی یکون علی وجهها، و قال الشیخ (ره) یعنی إذا کانا عربیین لأنهما لا یمنعان وصول الماء إلی الرجلین بقدر ما یجب من المسح، و قال فی المنتهی و هو جید.


الحدیث الثانی عشر

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" بشره رأسه" ینبغی حمله علی ما یشمل الشعر أیضا.
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بَابُ مَسْحِ الْخُفِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَرِیضِ هَلْ لَهُ رُخْصَهٌ فِی الْمَسْحِ قَالَ لَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لَهُ فِی مَسْحِ الْخُفَّیْنِ تَقِیَّهٌ فَقَالَ ثَلَاثَهٌ لَا أَتَّقِی فِیهِنَّ أَحَداً شُرْبُ الْمُسْکِرِ وَ مَسْحُ الْخُفَّیْنِ وَ مُتْعَهُ الْحَجِّ قَالَ زُرَارَهُ وَ لَمْ یَقُلْ الْوَاجِبُ عَلَیْکُمْ أَلَّا تَتَّقُوا فِیهِنَّ أَحَداً


باب مسح الخف 


الحدیث الأول 

: موثق.

قوله علیه السلام" هل له رخصه" بأن یترکه أو یوقعه فوق الخف و المؤلف فهم منه الثانی.



الحدیث الثانی 

: حسن.

و یمکن أن یقال فی شرب المسکر لأنه لا یلزم عدم الشرب القول بالحرمه فیمکن أن یسند الترک إلی عذر آخر، و فی المسح لأن الغسل أولی منه و یتحقق التقیه به، و فی الحج لأن العامه یستحبون الطواف و السعی للقدوم فلم یبق إلا التقصیر، و نیه الإحرام بالحج و یمکن إخفاؤهما و یمکن أن یقال الوجه فی الجمیع وجود المشارک من العامه.

ص: 106







بَابُ الْجَبَائِرِ وَ الْقُرُوحِ وَ الْجِرَاحَاتِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنِ الْکَسِیرِ تَکُونُ عَلَیْهِ الْجَبَائِرُ أَوْ تَکُونُ بِهِ الْجِرَاحَهُ کَیْفَ یَصْنَعُ بِالْوُضُوءِ وَ عِنْدَ غُسْلِ الْجَنَابَهِ وَ غُسْلِ الْجُمُعَهِ قَالَ یَغْسِلُ مَا وَصَلَ إِلَیْهِ الْغُسْلُ مِمَّا ظَهَرَ مِمَّا لَیْسَ عَلَیْهِ الْجَبَائِرُ وَ یَدَعُ مَا سِوَی ذَلِکَ مِمَّا لَا یَسْتَطِیعُ غَسْلَهُ وَ لَا یَنْزِعُ الْجَبَائِرَ وَ لَا یَعْبَثُ بِجِرَاحَتِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْجُرْحِ کَیْفَ یَصْنَعُ بِهِ صَاحِبُهُ قَالَ یَغْسِلُ مَا حَوْلَهُ


باب الجبائر و القروح و الجراحات 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال فی الحبل المتین: الکسیر فعیل بمعنی المفعول، و الجبیره الخرقه مع العیدان التی تشد علی العظام المکسوره، و الفقهاء یطلقونها علی ما یشد به القروح و الجروح أیضا، و یساوون بینهما فی الأحکام، و الغسل بکسر الغین الماء الذی یغسل به و ربما جاء بالضم أیضا.

قوله علیه السلام" و یدع ما سوی ذلک مما لا یستطیع غسله" ربما یعطی بظاهره عدم وجوب المسح علی الجبیره، و المعروف بین الفقهاء رضوان الله علیهم وجوب المسح علیها، و هل یجب استیعابها بالمسح، الظاهر ذلک، لوجوب استیعاب الأصل و قال فی المدارک لو لا الإجماع المدعی علی وجوب المسح علی الجبیره لأمکن القول بالاستحباب، و الاکتفاء بغسل ما حولها، و ینبغی القطع بالسقوط فی غیر الجبیره
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ بِهِ الْقَرْحَهُ فِی ذِرَاعِهِ أَوْ نَحْوِ ذَلِکَ فِی مَوْضِعِ الْوُضُوءِ فَیُعَصِّبُهَا بِالْخِرْقَهِ وَ یَتَوَضَّأُ وَ یَمْسَحُ عَلَیْهَا إِذَا تَوَضَّأَ فَقَالَ إِنْ کَانَ یُؤْذِیهِ الْمَاءُ فَلْیَمْسَحْ عَلَی الْخِرْقَهِ وَ إِنْ کَانَ لَا یُؤْذِیهِ الْمَاءُ فَلْیَنْزِعِ الْخِرْقَهَ ثُمَّ لْیَغْسِلْهَا قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْجُرْحِ کَیْفَ أَصْنَعُ بِهِ فِی غَسْلِهِ قَالَ اغْسِلْ مَا حَوْلَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی مَوْلَی آلِ سَامٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَثَرْتُ فَانْقَطَعَ ظُفُرِی فَجَعَلْتُ عَلَی إِصْبَعِی مَرَارَهً فَکَیْفَ أَصْنَعُ بِالْوُضُوءِ قَالَ یُعْرَفُ هَذَا وَ أَشْبَاهُهُ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ امْسَحْ عَلَیْهِ

و أما فیها فالمسح علیها أحوط.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و یمکن حمل المسح علی الاستحباب لخلو أکثر الأخبار عنه، أو یقال فی القروح یلزم المسح، دون الجراحات إلا أن یکون فی موضع المسح، بأن یحمل الخبر الاتی علی ظفر الرجلین.


الحدیث الرابع 

: حسن.

و قال الفاضل التستری الظاهر علی القول بأنه لا یجب مسح جمیع ظهر الید فی التیمم، إن. الأحوط أن یجمع مع هذا الوضوء تیمما انتهی، و لعله حمله علی التیمم و لا یخفی بعده.
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بَابُ الشَّکِّ فِی الْوُضُوءِ وَ مَنْ نَسِیَهُ أَوْ قَدَّمَ أَوْ أَخَّرَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا اسْتَیْقَنْتَ أَنَّکَ قَدْ أَحْدَثْتَ فَتَوَضَّأْ وَ إِیَّاکَ أَنْ تُحْدِثَ وُضُوءاً أَبَداً حَتَّی تَسْتَیْقِنَ أَنَّکَ قَدْ أَحْدَثْتَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا کُنْتَ قَاعِداً عَلَی وُضُوءٍ وَ لَمْ تَدْرِ أَ غَسَلْتَ ذِرَاعَکَ أَمْ لَا فَأَعِدْ عَلَیْهَا وَ عَلَی جَمِیعِ مَا شَکَکْتَ فِیهِ أَنَّکَ لَمْ تَغْسِلْهُ أَوْ تَمْسَحْهُ مِمَّا سَمَّی اللَّهُ مَا دُمْتَ فِی حَالِ الْوُضُوءِ فَإِذَا قُمْتَ مِنَ


باب الشک فی الوضوء و من نسیه أو قدم أو أخر


الحدیث الأول 

: موثق، أو حسن.

و فی التهذیب نقلا من هذا الکتاب بهذا الإسناد هکذا" إذا استیقنت أنک قد توضأت فإیاک أن تحدث وضوء أبدا حتی تستیقن أنک قد أحدثت" و استدل الشهید (ره) فی الذکری علی أن من تیقن الحدث، و شک فی الطهاره لزمه التطهر بهذه الروایه، نظرا إلی أن مفهوم- إذا استیقنت- یدل علی اعتبار الیقین فی الوضوء، و فیه نظر لأن مفهومه لا یدل إلا علی أن لا تحذیر عن إحداث الوضوء بالشک فی الحدث إذا لم تستیقن الوضوء، و هو لا یستلزم المراد من اعتبار الیقین فی الوضوء، إذ یجوز أن یکفی الشک فیه أیضا، لکن یکون إحداث الوضوء حینئذ غیر محذور عنه بخلاف ما إذا تیقنه.



الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

و لا خلاف بین الأصحاب فی وجوب الإتیان بالمشکوک فیه و بما بعده، عند عروض الشک حال الوضوء، و عدم الحاجه إلی الاستئناف، و فی عدم اعتبار الشک
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الْوُضُوءِ وَ فَرَغْتَ فَقَدْ صِرْتَ فِی حَالٍ أُخْرَی فِی صَلَاهٍ أَوْ غَیْرِ صَلَاهٍ فَشَکَکْتَ فِی بَعْضِ مَا سَمَّی اللَّهُ مِمَّا أَوْجَبَ اللَّهُ تَعَالَی عَلَیْکَ فِیهِ وُضُوءاً فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْکَ وَ إِنْ شَکَکْتَ فِی مَسْحِ رَأْسِکَ وَ أَصَبْتَ فِی لِحْیَتِکَ بِلَّهً فَامْسَحْ بِهَا عَلَیْهِ وَ عَلَی ظَهْرِ قَدَمَیْکَ وَ إِنْ لَمْ تُصِبْ بِلَّهً فَلَا تَنْقُضِ الْوُضُوءَ بِالشَّکِّ وَ امْضِ فِی صَلَاتِکَ وَ إِنْ تَیَقَّنْتَ أَنَّکَ لَمْ تُتِمَّ وُضُوءَکَ فَأَعِدْ عَلَی مَا تَرَکْتَ یَقِیناً حَتَّی تَأْتِیَ عَلَی الْوُضُوءِ قَالَ حَمَّادٌ وَ قَالَ حَرِیزٌ قَالَ زُرَارَهُ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ تَرَکَ بَعْضَ ذِرَاعِهِ أَوْ بَعْضَ جَسَدِهِ فِی غُسْلِ الْجَنَابَهِ فَقَالَ إِذَا شَکَّ ثُمَّ کَانَتْ بِهِ بِلَّهٌ وَ هُوَ فِی صَلَاتِهِ مَسَحَ بِهَا

بعد الوضوء، و هل المراد بحال الوضوء عدم القیام عن الحاله التی کان علیها حال الوضوء أو الفراغ من أفعاله، ظاهر الأکثر الأول، و یدل علیه قوله علیه السلام" فإذا قمت" إلا أن یقال: المراد به الفراغ بناء علی الأغلب و یؤیده قوله علیه السلام" و فرغت منه".

و لو تیقن ترک عضو أتی به و بما بعده إجماعا سواء کان فی حال الوضوء أو بعده، لکن نقل عن ابن الجنید أنه قال: لو بقی موضع لم یبتل فإن کان دون الدرهم بلها و صلی، و إن کانت أوسع أعاد علی العضو و ما بعده، ثم اعلم أن حکم الظن لم یجد فی کلامهم و إلحاقه بکلا الطرفین محتمل.

قوله علیه السلام" فامسح بها علیه" قال فی مشرق الشمسین: یدل علی أن من شک بعد انصرافه فی مسح رأسه، و قد بقی فی شعره بلل، فعلیه مسح الرأس و الرجلین بذلک البلل، و الظاهر حمل هذا علی الاستحباب.

قوله علیه السلام" مسح بها علیه". هذا أیضا محمول علی الاستحباب.

قوله علیه السلام" ما لم یصب بله". فإنه لا یعید الماء. و أما الرجوع عن الصلاه فهو متحقق علی التقدیرین.

قوله علیه السلام:" فإن دخله الشک". لا یتوهم المنافاه بینه و بین ما مر، إذ هذا
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عَلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ اسْتَیْقَنَ رَجَعَ وَ أَعَادَ عَلَیْهِ الْمَاءَ مَا لَمْ یُصِبْ بِلَّهً فَإِنْ دَخَلَهُ الشَّکُّ وَ قَدْ دَخَلَ فِی حَالٍ أُخْرَی فَلْیَمْضِ فِی صَلَاتِهِ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنِ اسْتَبَانَ رَجَعَ وَ أَعَادَ الْمَاءَ عَلَیْهِ وَ إِنْ رَآهُ وَ بِهِ بِلَّهٌ مَسَحَ عَلَیْهِ وَ أَعَادَ الصَّلَاهَ بِاسْتِیقَانٍ وَ إِنْ کَانَ شَاکّاً فَلَیْسَ عَلَیْهِ فِی شَکِّهِ شَیْ ءٌ فَلْیَمْضِ فِی صَلَاتِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ ذَکَرْتَ وَ أَنْتَ فِی صَلَاتِکَ أَنَّکَ قَدْ تَرَکْتَ شَیْئاً مِنْ وُضُوئِکَ الْمَفْرُوضِ عَلَیْکَ فَانْصَرِفْ وَ أَتِمَّ الَّذِی نَسِیتَهُ مِنْ وُضُوئِکَ وَ أَعِدْ صَلَاتَکَ وَ یَکْفِیکَ مِنْ مَسْحِ رَأْسِکَ أَنْ تَأْخُذَ مِنْ لِحْیَتِکَ بَلَلَهَا إِذَا نَسِیتَ أَنْ تَمْسَحَ رَأْسَکَ فَتَمْسَحَ بِهِ مُقَدَّمَ رَأْسِکَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا نَسِیَ الرَّجُلُ أَنْ یَغْسِلَ یَمِینَهُ فَغَسَلَ شِمَالَهُ وَ مَسَحَ رَأْسَهُ وَ رِجْلَیْهِ وَ ذَکَرَ بَعْدَ ذَلِکَ غَسَلَ یَمِینَهُ وَ شِمَالَهُ وَ مَسَحَ رَأْسَهُ وَ رِجْلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ إِنَّمَا نَسِیَ شِمَالَهُ فَلْیَغْسِلِ الشِّمَالَ وَ لَا یُعِیدُ عَلَی مَا کَانَ تَوَضَّأَ وَ قَالَ أَتْبِعْ وُضُوءَکَ بَعْضَهُ بَعْضاً

فی صوره عدم إصابه البله و لما کان مستلزما لقطع الصلاه سقط استحباب المسح، و ما سبق فی صوره إصابتها، و هما ظاهران من العباره فتدبر، و یحتمل أن یکون المراد بالحاله الأخری غیر الصلاه یعنی إن دخله الشک بعد الصلاه، و قد دخل فی حاله أخری غیر الصلاه.

قوله علیه السلام:" باستیقان". أی البته فإن الإعاده حینئذ لا بد منه و یحتمل أن یکون متعلقا بمحذوف و تقدیره إن کان ترکه باستیقان فیکون تأکیدا، لقوله استبانه.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: حسن.

و فهم منه و من أشباهه الموالاه بمعنی المتابعه و لا یخفی أن ظاهرها الترتیب.
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5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع تَابِعْ بَیْنَ الْوُضُوءِ کَمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ابْدَأْ بِالْوَجْهِ ثُمَّ بِالْیَدَیْنِ ثُمَّ امْسَحِ الرَّأْسَ وَ الرِّجْلَیْنِ وَ لَا تُقَدِّمَنَّ شَیْئاً بَیْنَ یَدَیْ شَیْ ءٍ تُخَالِفْ مَا أُمِرْتَ بِهِ وَ إِنْ غَسَلْتَ الذِّرَاعَ قَبْلَ الْوَجْهِ فَابْدَأْ بِالْوَجْهِ وَ أَعِدْ عَلَی الذِّرَاعِ وَ إِنْ مَسَحْتَ الرِّجْلَ قَبْلَ الرَّأْسِ فَامْسَحْ عَلَی الرَّأْسِ قَبْلَ الرِّجْلِ


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.

و قال فی الحبل المتین: المراد بالمتابعه بین الوضوء، المتابعه بین أفعاله علی حذف مضاف، أی اجعل بعض أفعاله تابعا أی مؤخرا و بعضها متبوعا أی مقدما من قولهم تبع فلان فلانا أی مشی خلفه، و لیس المراد المتابعه بالمعنی المتعارف بین الفقهاء أی أحد فردی الموالاه الذی جعلوه قسیما لمراعاه الجفاف.

ثم لا یخفی أن هذا الحدیث إنما دل علی تقدیم الوجه علی الیدین، و هما علی مسح الرأس، و هو علی الرجلین، و أما تقدیم غسل الید الیمنی علی الیسری فمسکوت عنه ههنا و عطفه علیه السلام الرجلین بالواو یراد منه معنی الترتیب، و ینبغی أن یقرأ قوله علیه السلام" تخالف ما أمرت به" بالرفع علی أن الجمله حال من فاعل تقدمن کما فی قوله تعالی (وَ نَذَرُهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ) أو علی أنها مستأنفه کما فی قول الشاعر- و قال رائدهم أرسوا نزاولها-، و أما قراءته مجزوما علی أنه جواب النهی کما فی- لا تکفر تدخل الجنه- فممنوع عند جمهور النحاه لأن الجزم فی الحقیقه إنما هو بأن الشرطیه مقدره. و لا یجوز أن یکون التقدیر أن لا تقدمن شیئا بین یدی شی ء تخالف ما أمرت به لأنه من قبیل- لا تکفر تدخل النار- و هو ممتنع عندهم و لا عبره بخلاف الکسائی فی ذلک، قوله علیه السلام" فامسح علی الرأس" حمل علی ما إذا لم یمسح الرأس.
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ثُمَّ أَعِدْ عَلَی الرِّجْلِ ابْدَأْ بِمَا بَدَأَ اللَّهُ بِهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَبِی دَاوُدَ جَمِیعاً عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا نَسِیتَ فَغَسَلْتَ ذِرَاعَکَ قَبْلَ وَجْهِکَ فَأَعِدْ غَسْلَ وَجْهِکَ ثُمَّ اغْسِلْ ذِرَاعَیْکَ بَعْدَ الْوَجْهِ فَإِنْ بَدَأْتَ بِذِرَاعِکَ الْأَیْسَرِ قَبْلَ الْأَیْمَنِ فَأَعِدْ غَسْلَ الْأَیْمَنِ ثُمَّ اغْسِلِ الْیَسَارَ وَ إِنْ نَسِیتَ مَسْحَ رَأْسِکَ حَتَّی تَغْسِلَ رِجْلَیْکَ فَامْسَحْ رَأْسَکَ ثُمَّ اغْسِلْ رِجْلَیْکَ

7 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا تَوَضَّأْتَ بَعْضَ وُضُوئِکَ فَعَرَضَتْ لَکَ حَاجَهٌ حَتَّی یَنْشَفَ وَضُوؤُکَ فَأَعِدْ وُضُوءَکَ فَإِنَّ الْوُضُوءَ لَا یَتَبَعَّضُ

قوله علیه السلام" ابدأ بما بدأ الله به" فی الخبر دلاله علی لزوم متابعه الترتیب الذکری فی الفعل و أن الابتداء فی الخبر لیس المراد به الابتداء الحقیقی، بل أعم منه و من الإضافی.

ثم اعلم أنه یمکن أن یکون مراده علیه السلام بیان قاعده فی جمیع الموارد أو فی خصوص هذا المقام أو یکون استدلالا بقول النبی صلی الله علیه و آله و لعل الأوسط أظهر


الحدیث السادس 

: موثق.

قوله علیه السلام" فأعد غسل وجهک" ظاهر الإعاده أنه کان غسل الوجه، و یمکن أن یکون لمقارنه النیه، و أما الإعاده فی غسل الأیمن، فیمکن أن یکون باعتبار مطلق الغسل، أو المراد أصل الفعل بمجاز المشاکله، و یمکن حمله علی العامد، أو علی الاستحباب، لکن لم یذکر هما الأصحاب، و ما یتوهم من بطلان غسل الیمین لکونه بعد غسل الشمال ففساده ظاهر.


الحدیث السابع 

: موثق قوله علیه السلام" حتی ینشف وضوؤک" بفتح الواو أی ماء الوضوء، و بناء علی کون الجنس المضاف مفیدا للعموم، یدل علی جفاف الجمیع، و التعلیل یدل علی
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رُبَّمَا تَوَضَّأْتُ فَنَفِدَ الْمَاءُ فَدَعَوْتُ الْجَارِیَهَ فَأَبْطَأَتْ عَلَیَّ بِالْمَاءِ فَیَجِفُّ وَضُوئِی فَقَالَ أَعِدْ

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ حَکَمِ بْنِ حُکَیْمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ نَسِیَ مِنَ الْوُضُوءِ الذِّرَاعَ وَ الرَّأْسَ قَالَ یُعِیدُ الْوُضُوءَ إِنَّ الْوُضُوءَ یُتْبَعُ بَعْضُهُ بَعْضاً

الاکتفاء بالبعض.

و لا خلاف بین الأصحاب فی وجوب الموالاه لکن اختلفوا فی معناها، فذهب جماعه منهم المفید و الشیخ، فی بعض کتبه و کذا المرتضی إلی وجوب المتابعه، و فسروا بها الموالاه، و الأکثرون علی أن الموالاه هی رعایه عدم الجفاف، و اختلفوا فی الجفاف، فذهب بعض إلی أن جفاف بعض من عضو کاف فی البطلان، و الأکثر علی أن جفاف الجمیع مبطل، و ذهب المرتضی و ابن إدریس إلی أن جفاف العضو السابق علی ما هو فیه مبطل.

ثم المشهور بین القائلین بالمتابعه عدم بطلان الوضوء إلا بالجفاف و إنما یظهر الأثر فی ترتب الإثم، و الشیخ فی المبسوط علی البطلان.


الحدیث الثامن 

: مجهول.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الحبل المتین: قد ورد فی الموالاه هذان الحدیثان، هذا من الصحاح و الأول من الموثقات، نفد بالفاء المکسوره و الدال المهمله أی فنی، و لم یبق منه شی ء، و الوضوء فی هذا الحدیث بفتح الواو بمعنی ماء الوضوء، و کذلک الواقع فاعلا فی الحدیث الأول، و یظهر من کلام بعض اللغویین أن الوضوء بالضم یجی ء بمعنی ماء الوضوء أیضا، و قد دل الحدیثان علی أن الإخلال بالموالاه بحیث یجف السابق موجب لبطلان الوضوء، لکن قول الراوی فیجف وضوئی یمکن أن یراد
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بَابُ مَا یَنْقُضُ الْوُضُوءَ وَ مَا لَا یَنْقُضُهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ سَالِمٍ أَبِی الْفَضْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ یَنْقُضُ الْوُضُوءَ إِلَّا مَا خَرَجَ مِنْ طَرَفَیْکَ الْأَسْفَلَیْنِ اللَّذَیْنِ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْکَ بِهِمَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَهْلٍ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ آدَمَ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنِ النَّاسُورِ أَ یَنْقُضُ الْوُضُوءَ قَالَ إِنَّمَا یَنْقُضُ الْوُضُوءَ ثَلَاثٌ الْبَوْلُ وَ الْغَائِطُ وَ الرِّیحُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ

به جفاف کل الأعضاء و جفاف بعضها، و کذلک قول الإمام علیه السلام فی الحدیث الأول حتی یبس وضوؤک و لهذا اختلف الأصحاب فی أن المبطل للوضوء هو جفاف الجمیع أو أن جفاف البعض کاف فی البطلان، و الأول هو الأظهر و علیه الأکثر.


باب ما ینقض الوضوء و ما لا ینقضه 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام" إلا ما خرج" الحصر إضافی بالنسبه إلی ما یخرج عن الجسد کالقی ء و الرعاف و نحو ذلک ردا علی العامه، فلا ینافی نقض النوم و الإغماء، و إن کان المراد بالخطاب صنف المخاطب یکون المراد الناقض بالنسبه إلی الرجل و إلا فمطلقا لیشمل الدماء الثلاثه أیضا.



الحدیث الثانی 

: حسن.

و فی الصحاح الناسور بالسین و الصاد جمیعا عله تخرج فی نواحی المقعده و فی اللثه، و هو معرب، انتهی. و کان الحصر إضافی أی ما یخرج من الأسفلین، و لا یوجب الغسل بقرینه السؤال عن الناسور.



الحدیث الثالث 

: حسن.
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أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الشَّیْطَانَ یَنْفُخُ فِی دُبُرِ الْإِنْسَانِ حَتَّی یُخَیَّلَ إِلَیْهِ أَنَّهُ قَدْ خَرَجَ مِنْهُ رِیحٌ فَلَا یَنْقُضُ الْوُضُوءَ إِلَّا رِیحٌ تَسْمَعُهَا أَوْ تَجِدُ رِیحَهَا

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ ظَرِیفٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ فِی حَبِّ الْقَرْعِ وَ الدِّیدَانَ الصِّغَارِ وُضُوءٌ إِنَّمَا هُوَ بِمَنْزِلَهِ الْقَمْلِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ ابْنِ أَخِی فُضَیْلٍ عَنْ فُضَیْلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَخْرُجُ مِنْهُ مِثْلُ حَبِّ الْقَرْعِ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ وُضُوءٌ

وَ رُوِیَ إِذَا کَانَتْ مُلَطَّخَهً بِالْعَذِرَهِ أَعَادَ الْوُضُوءَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ وَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا یَنْقُضُ الْوُضُوءَ فَقَالا مَا یَخْرُجُ مِنْ طَرَفَیْکَ الْأَسْفَلَیْنِ مِنَ الدُّبُرِ وَ الذَّکَرِ غَائِطٌ أَوْ بَوْلٌ أَوْ مَنِیٌّ أَوْ رِیحٌ وَ النَّوْمُ حَتَّی یُذْهِبَ الْعَقْلَ وَ کُلُّ النَّوْمِ یُکْرَهُ إِلَّا أَنْ تَکُونَ تَسْمَعُ الصَّوْتَ

قوله علیه السلام" أو تجد ریحها" المراد إما رائحتها بالشم أو إحساس ریحتها بالخروج و هو بعید، و لعله محمول علی صوره الشک.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و حب القرع دود عریض یتولد فی الأمعاء سمی به لشبهه به، قال فی الفقیه:

هذا إذا لم یکن فیه ثفل فإذا کان فیه ثفل ففیه الاستنجاء و الوضوء و التقیید بالصغار لکون الغالب فی الکبار التلطخ.

قوله علیه السلام" بمنزله القمل" یعنی کما أن القمل یحصل من البدن و لا ینقض الوضوء کذلک الدیدان.


الحدیث الخامس 

: مجهول و أخره مرسل.


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله علیه السلام" و کل نوم یکره". قال فی الحبل المتین: معناه أن کل نوم
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ الْعَمْرَکِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ مُوسَی ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ هَلْ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَسْتَدْخِلَ الدَّوَاءَ ثُمَّ یُصَلِّیَ وَ هُوَ مَعَهُ أَ یَنْقُضُ الْوُضُوءَ قَالَ لَا یَنْقُضُ الْوُضُوءَ وَ لَا یُصَلِّی حَتَّی یَطْرَحَهُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَتَجَشَّأُ فَیَخْرُجُ مِنْهُ شَیْ ءٌ أَ یُعِیدُ الْوُضُوءَ قَالَ لَا

یفسد الوضوء إلا نوما یسمع معه الصوت فعبر علیه السلام عن الإفساد بالکراهه، و هذه الجمله بمنزله المبینه لما قبلها فکأنه علیه السلام بین أن النوم الذی یذهب العقل، علامته عدم سماع الصوت، و إنما خالف علیه السلام بین المتعاطفات الأربعه، و بین الخامس فی التعریف، و أسلوب العطف لاندراج جمیعها تحت الموصول الواقع بدلا عنه و کون کل منهما قسما منه، و أما الخامس فمعطوف علیه و قسیم له و تخصیصه علیه السلام ما یخرج من السبیلین بهذه الأربعه یدل علی عدم النقض بخروج الدود و الدم و الحقنه و أمثالها، و أما الدماء الثلاثه فلعله علیه السلام إنما لم یذکرها لأن الکلام فیما یخرج من طرفی الرجل.


الحدیث السابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام" و لا یصلی" کأنه علی الکراهه لما فاته لحضور القلب و لئلا یفجأه الحدث فی الصلاه، و ربما قیل بالحرمه لکونه حاملا للنجاسه، و قال فی مشرق الشمسین: نهیه علیه السلام عن الصلاه قبل إخراج الدواء محمول علی الکراهه، و هو غیر مشهور بین الفقهاء، و قد یستفاد من هذا الحدیث أن خروج الحقنه غیر ناقض.


الحدیث الثامن 

: حسن.

و فی القاموس جشأت نفسه ثارت للقی ء و التجشؤ تنفس المعده.
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْقَیْ ءِ هَلْ یَنْقُضُ الْوُضُوءَ قَالَ لَا

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَبُو دَاوُدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَاءَ الرَّجُلُ وَ هُوَ عَلَی طُهْرٍ فَلْیَتَمَضْمَضْ

11 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ عَلَی طُهْرٍ فَیَأْخُذُ مِنْ أَظْفَارِهِ أَوْ شَعْرِهِ أَ یُعِیدُ الْوُضُوءَ فَقَالَ لَا وَ لَکِنْ یَمْسَحُ رَأْسَهُ وَ أَظْفَارَهُ بِالْمَاءِ قَالَ قُلْتُ فَإِنَّهُمْ یَزْعُمُونَ أَنَّ فِیهِ الْوُضُوءَ فَقَالَ إِنْ خَاصَمُوکُمْ فَلَا تُخَاصِمُوهُمْ وَ قُولُوا هَکَذَا السُّنَّهُ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ


الحدیث التاسع 

: حسن.


الحدیث العاشر

: موثق.

قوله علیه السلام" فلیتمضمض" حمل علی الاستحباب.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول کالصحیح.

و المسح بالماء محمول علی الاستحباب لکراهه الحدید.


الحدیث الثانی عشر

: حسن.

و علیه إجماع أصحابنا، إلا ابن الجنید فی القبله، و هو و ابن بابویه فی مس الفرج، قال ابن الجنید: من قبل بشهوه للجماع و لذه فی المحرم نقض الطهاره فالاحتیاط إذا کانت فی محلل إعاده الوضوء، و قال أیضا: إن مس ما انضم علیه الثقبتان نقض وضوءه، و مس ظهر لفرج أمن الغیر إذا کان بشهوه فیه الطهاره واجبه فی المحرم و المحلل احتیاطا، و مس باطن الفرجین من الغیر ناقض للطهاره من المحلل و المحرم.
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عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَیْسَ فِی الْقُبْلَهِ وَ لَا مَسِّ الْفَرْجِ وَ لَا الْمُبَاشَرَهِ وُضُوءٌ

13 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرُّعَافِ وَ الْحِجَامَهِ وَ کُلِّ دَمٍ سَائِلٍ فَقَالَ لَیْسَ فِی هَذَا وُضُوءٌ إِنَّمَا الْوُضُوءُ مِنْ طَرَفَیْکَ اللَّذَیْنِ أَنْعَمَ اللَّهُ تَعَالَی بِهِمَا عَلَیْکَ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ بِهِ عِلَّهٌ لَا یَقْدِرُ عَلَی الِاضْطِجَاعِ وَ الْوُضُوءُ

و قال ابن بابویه: إذا مس الرجل باطن دبره أو باطن إحلیله فعلیه أن یعید الوضوء و إن فتح إحلیله الغیر أعاد الوضوء.

قوله علیه السلام" و لا المباشره". کان المراد بها الملامسه بأی عضو کان ردا علی العامه حیث ذهبوا إلی أنها ناقضه، و استدلوا بقوله تعالی (أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ) حملا لها علی المعنی اللغوی، و یحتمل أن یکون المراد بها الجماع فإنه أیضا لا یوجب الوضوء و إن نقضه.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع عشر

: صحیح.

قوله" یشتد علیه". قال فی الحبل المتین: أراد به أنه یصعب علیه صعوبه قلیله لا یؤوی إلی جواز التیمم، و إلا لسوغه علیه السلام له و إنما ذکر الراوی تعسر الوضوء علیه و أردفه بقوله- و هو قاعد رجاء أن یرحض علیه السلام له فی ترک مطلق الطهاره و طمعا فی أن یکون النوم حال القعود و تمکین المقعد من الأرض غیر ناقض للطهاره، کما ذهب إلیه بعضهم، و خصوصا إذا کانت الطهاره متعسره.

و ما تضمنه آخر الحدیث- من قوله علیه السلام" إذا خفی عنه الصوت فقد وجب
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یَشْتَدُّ عَلَیْهِ وَ هُوَ قَاعِدٌ مُسْتَنِدٌ بِالْوَسَائِدِ فَرُبَّمَا أَغْفَی وَ هُوَ قَاعِدٌ عَلَی تِلْکَ الْحَالِ قَالَ یَتَوَضَّأُ قُلْتُ لَهُ إِنَّ الْوُضُوءَ یَشْتَدُّ عَلَیْهِ لِحَالِ عِلَّتِهِ فَقَالَ إِذَا خَفِیَ عَلَیْهِ الصَّوْتُ فَقَدْ وَجَبَ الْوُضُوءُ عَلَیْهِ وَ قَالَ یُؤَخِّرُ الظُّهْرَ وَ یُصَلِّیهَا مَعَ الْعَصْرِ یَجْمَعُ بَیْنَهُمَا وَ کَذَلِکَ الْمَغْرِبُ وَ الْعِشَاءُ

15 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْخَفْقَهِ وَ الْخَفْقَتَیْنِ فَقَالَ مَا أَدْرِی مَا الْخَفْقَهُ وَ الْخَفْقَتَانِ إِنَّ اللَّهَ یَقُولُ- بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ

إِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ یَقُولُ مَنْ وَجَدَ طَعْمَ النَّوْمِ قَائِماً أَوْ قَاعِداً فَقَدْ وَجَبَ عَلَیْهِ الْوُضُوءُ

16 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَعْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُذُنَانِ وَ عَیْنَانِ تَنَامُ الْعَیْنَانِ وَ لَا تَنَامُ الْأُذُنَانِ وَ ذَلِکَ لَا یَنْقُضُ الْوُضُوءَ فَإِذَا نَامَتِ الْعَیْنَانِ وَ الْأُذُنَانِ انْتَقَضَ الْوُضُوءُ

17 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الرَّجُلُ یَقْرِضُ مِنْ شَعْرِهِ بِأَسْنَانِهِ أَ یَمْسَحُهُ بِالْمَاءِ قَبْلَ أَنْ یُصَلِّیَ قَالَ لَا بَأْسَ إِنَّمَا ذَلِکَ فِی الْحَدِیدِ

علیه الوضوء" مما استدل به الشیخ فی التهذیب علی النقض بالإغماء أو المره، و تبعه المحقق فی المعتبر و العلامه فی المنتهی، و شیخنا الشهید فی الذکری و لا یخفی ما فیه، و قال الجزری و فی النهایه، فیه" فغفوت غفوه" أی نمت نومه خفیفه یقال: أغفی إغفاء و إغفاءه إذا نام و قلما یقال غفا قال الأزهری اللغه الجیده أغفیت.


الحدیث الخامس عشر

: صحیح.

و قال فی القاموس خفق فلان حرک رأسه إذا نعس.


الحدیث السادس عشر

: مرسل.


الحدیث السابع عشر

: موثق و الظاهر عن أحمد بن الحسن، و فی بعض النسخ
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بَابُ الرَّجُلِ یَطَأُ عَلَی الْعَذِرَهِ أَوْ غَیْرِهَا مِنَ الْقَذَرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْأَحْوَلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الرَّجُلِ یَطَأُ عَلَی الْمَوْضِعِ الَّذِی لَیْسَ بِنَظِیفٍ- ثُمَّ یَطَأُ بَعْدَهُ مَکَاناً نَظِیفاً قَالَ لَا بَأْسَ إِذَا کَانَ خَمْسَهَ عَشَرَ ذِرَاعاً أَوْ نَحْوَ ذَلِکَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ ع إِذْ مَرَّ عَلَی عَذِرَهٍ یَابِسَهٍ فَوَطِئَ عَلَیْهَا فَأَصَابَتْ ثَوْبَهُ فَقُلْتُ

عن أحمد بن الحسین و هو تصحیف.


باب الرجل یطأ علی العذره أو غیرها من القذر


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام" نظیفا" یمکن أن یستدل بظاهره علی اشتراط طهاره الأرض لتطهیر النعل و إن أمکن أن یکون المراد خلوها من عین النجاسه.

قوله علیه السلام" خمسه عشر ذراعا" لعله لزوال عین النجاسه فإنها تزول بها غالبا، و نقل عن ابن الجنید أنه اعتبر هذا التحدید، و قال فی مشرق الشمسین:

اسم کان یعود بقرینه السیاق فی ما بین المکانین، و الظاهر أن المراد ما یحصل بالمشی علیه زوال عین النجاسه، کما یشعر به قوله علیه السلام" أو نحو ذلک".



الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام" إن الأرض" کان هذا للغبار النجس الذی مس النعل و یحتمل أن یکون لرفع توهم النجاسه الذی حصل للوطء علی العذره الیابسه، و الأول أولی کما لا یخفی، ثم اعلم أن الحکم بتطهیر التراب باطن الخف، و أسفل القدم، و النعل مقطوع به فی کلام الأصحاب و ظاهرهم الاتفاق علیه، و ربما أشعر کلام المفید باختصاص الحکم بالخف و النعل، و صرح ابن الجنید بالتعمیم، و مقتضی
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جُعِلْتُ فِدَاکَ قَدْ وَطِئْتَ عَلَی عَذِرَهٍ فَأَصَابَتْ ثَوْبَکَ فَقَالَ أَ لَیْسَ هِیَ یَابِسَهً فَقُلْتُ بَلَی فَقَالَ لَا بَأْسَ إِنَّ الْأَرْضَ تُطَهِّرُ بَعْضُهَا بَعْضاً

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ قَالَ نَزَلْنَا فِی مَکَانٍ بَیْنَنَا وَ بَیْنَ الْمَسْجِدِ زُقَاقٌ قَذِرٌ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ أَیْنَ نَزَلْتُمْ فَقُلْتُ نَزَلْنَا فِی دَارِ فُلَانٍ فَقَالَ إِنَّ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَ الْمَسْجِدِ زُقَاقاً قَذِراً أَوْ قُلْنَا لَهُ إِنَّ بَیْنَنَا وَ بَیْنَ الْمَسْجِدِ زُقَاقاً قَذِراً فَقَالَ

کلامه الاکتفاء فی حصول التطهیر بمسحها بغیر الأرض من الأعیان الطاهره، و ربما ظهر من کلام الشیخ فی الخلاف عدم طهاره أسفل الخف بمسحه بالأرض، فإنه استدل فیه بجواز الصلاه فیه بکونه مما لا یتم فیه الصلاه.

ثم ظاهر ابن الجنید اشتراط طهاره الأرض و یبوستها، و هو أحوط، و لا یعتبر المشی بل یکفی المسح إلی أن یذهب العین، و قال فی الحبل المتین: و لعل المراد بالأرض فی قوله علیه السلام- الأرض یطهر بعضها بعضا ما یشتمل نفس الأرض و ما علیها من القدم و النعل و الخف، و قال فی المعالم: و کان المراد من هذه العباره بمعونه سیاق الکلام الواقعه فیه، أن النجاسه الحاصله فی أسفل القدم و ما هو بمعناه بملاقاه الأرض المتنجسه علی الوجه المؤثر یطهر بالمسح فی محل آخر من الأرض، فسمی زوال الأثر الحاصل من الأرض تطهیرا لها، کما یقول: الماء مطهر للبول، بمعنی أنه مزیل للأثر الحاصل منه و علی هذا یکون الحکم المستفاد من الحدیث المذکور و ما فی معناه مختصا بالنجاسه المکتسبه من الأرض النجسه.


الحدیث الثالث 

: مجهول کالموثق.

و فی الصحاح: الزقاق السکه، و یدل علی حرمه تنجیس المسجد أو إدخال النجاسه فیه مطلقا، و یمکن أن یقال: لعله للصلاه فی تلک النعل، لکنه خلاف الظاهر و قال فی المدارک: قوله علیه السلام" الأرض یطهر بعضها بعضا" یمکن أن یکون معناه أن الأرض یطهر بعضها، و هو المماس لا سفل النعل أو الطاهر منها بعض الأشیاء
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لَا بَأْسَ الْأَرْضُ تُطَهِّرُ بَعْضُهَا بَعْضاً قُلْتُ وَ السِّرْقِینُ الرَّطْبُ أَطَأُ عَلَیْهِ فَقَالَ لَا یَضُرُّکَ مِثْلُهُ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَطَأُ فِی الْعَذِرَهِ أَوِ الْبَوْلِ أَ یُعِیدُ الْوُضُوءَ قَالَ لَا وَ لَکِنْ یَغْسِلُ مَا أَصَابَهُ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی إِذَا کَانَ جَافّاً فَلَا یَغْسِلُهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنِ الْمُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْخِنْزِیرِ یَخْرُجُ مِنَ الْمَاءِ فَیَمُرُّ عَلَی الطَّرِیقِ فَیَسِیلُ مِنْهُ الْمَاءُ أَمُرُّ عَلَیْهِ حَافِیاً فَقَالَ أَ لَیْسَ وَرَاءَهُ شَیْ ءٌ جَافٌّ قُلْتُ بَلَی قَالَ فَلَا بَأْسَ إِنَّ الْأَرْضَ تُطَهِّرُ بَعْضُهَا بَعْضاً

بَابُ الْمَذْیِ وَ الْوَدْیِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی

و هو النعل و القدم، و یحتمل أن یکون المراد أن أسفل القدم و النعل، إذا تنجس بملاقاه بعض الأرض النجسه یطهره البعض الأخر الطاهر إذا مشی علیه فالمطهر فی الحقیقه ما ینجس بالبعض الأخر و علقه بنفس البعض مجازا.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور، و آخره مرسل.


الحدیث الخامس 

: مختلف فیه.

و یمکن أن یستدل بهذا علی اشتراط الجفاف أیضا إلا أن یقال: الظاهر الجفاف عن هذه الرطوبه التی مر قبیله، و هو الماء الذی سال عن بدن الخنزیر.


باب المذی و الودی 


الحدیث الأول 

: حسن.

و المیاه التی تخرج من الإنسان سوی البول و المنی ثلاثه و لا خلاف بین علمائنا
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عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ سَالَ مِنْ ذَکَرِکَ شَیْ ءٌ مِنْ مَذْیٍ أَوْ وَدْیٍ وَ أَنْتَ فِی الصَّلَاهِ فَلَا تَغْسِلْهُ وَ لَا تَقْطَعِ الصَّلَاهَ وَ لَا تَنْقُضْ لَهُ الْوُضُوءَ وَ إِنْ بَلَغَ عَقِیبَکَ فَإِنَّمَا ذَلِکَ بِمَنْزِلَهِ النُّخَامَهِ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ یَخْرُجُ مِنْکَ بَعْدَ الْوُضُوءِ فَإِنَّهُ مِنَ الْحَبَائِلِ أَوْ مِنَ الْبَوَاسِیرِ وَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ فَلَا تَغْسِلْهُ مِنْ ثَوْبِکَ إِلَّا أَنْ تَقْذَرَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَذْیِ فَقَالَ مَا هُوَ وَ النُّخَامَهُ إِلَّا سَوَاءٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَحَدَهُمَا ع عَنِ الْمَذْیِ فَقَالَ لَا یَنْقُضُ الْوُضُوءَ وَ لَا یُغْسَلُ مِنْهُ ثَوْبٌ وَ لَا جَسَدٌ إِنَّمَا هُوَ بِمَنْزِلَهِ الْمُخَاطِ وَ الْبُزَاقِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْمَذْیِ یَسِیلُ حَتَّی یُصِیبَ الْفَخِذَ فَقَالَ لَا یَقْطَعُ صَلَاتَهُ وَ لَا یَغْسِلُهُ مِنْ فَخِذِهِ إِنَّهُ لَمْ یَخْرُجْ مِنْ مَخْرَجِ الْمَنِیِّ إِنَّمَا هُوَ بِمَنْزِلَهِ النُّخَامَهِ

فی عدم الانتقاض بها إلا ابن الجنید، فإنه ذهب إلی الانتقاض بالمذی إذا کان عقیب شهوه و فی القاموس: و المذی بسکون الذال و المذی کغنی و المذی ساکنه اللام ما یخرج منک عند الملاعبه و التقبیل، و الودی بالمهمله ما یخرج عقیب البول و لم نجد بالمعجمه فی اللغه، لکن ذکر الشهید الثانی (ره) و بالمعجمه ما یخرج عقیب الإنزال و قال فی المذی: إنه ماء رقیق لزج یخرج عقیب الشهوه، و علی ما عرفت لا یظهر لتقیید ابن الجنید (ره) وجه وجیه، و ینبغی أن یحمل البواسیر علی ما إذا کان الخارج منها غیر الدم، أو یکون عدم الغسل لأنه معفو عنه، لا طاهرا و یکون المراد من قوله" تقذره" تجده قذرا أی نجسا فیدخل الدم فیه، و فیه بعد، و الأظهر أن المعنی، إلا أن یستقذره طبعک و تستنکف عنه.


الحدیث الثانی 

: موثق، و یمکن الاستدلال به علی الطهاره.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: حسن.
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بَابُ أَنْوَاعِ الْغُسْلِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْغُسْلُ مِنَ الْجَنَابَهِ وَ یَوْمَ الْجُمُعَهِ وَ الْعِیدَیْنِ وَ حِینَ تُحْرِمُ وَ حِینَ تَدْخُلُ مَکَّهَ وَ الْمَدِینَهَ وَ یَوْمَ عَرَفَهَ وَ یَوْمَ تَزُورُ الْبَیْتَ وَ حِینَ تَدْخُلُ الْکَعْبَهَ وَ فِی لَیْلَهِ تِسْعَ عَشْرَهَ وَ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ وَ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ مَنْ غَسَّلَ مَیِّتاً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ غُسْلِ الْجُمُعَهِ فَقَالَ وَاجِبٌ فِی السَّفَرِ وَ الْحَضَرِ إِلَّا أَنَّهُ رُخِّصَ لِلنِّسَاءِ فِی السَّفَرِ لِقِلَّهِ الْمَاءِ وَ قَالَ غُسْلُ الْجَنَابَهِ وَاجِبٌ وَ غُسْلُ الْحَائِضِ إِذَا


باب أنواع الغسل 


الحدیث الأول 

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام" و العیدین" حدد بعض الأصحاب وقتهما بالزوال، و بعضهم بالصلاه، و ظاهر هذا الخبر إلی آخر الیوم، إلا أن یقال المراد بالعیدین صلاتهما، و بعض الأخبار یؤید ما ذکرناه من الامتداد إلی آخر الیوم و نسب القول بالوجوب فی العیدین إلی الظاهریه.

قوله علیه السلام" تزور البیت" الظاهر أن المراد به طواف الحج، و یحتمل مطلق الطواف أیضا، و فیه دلاله علی أنه یکفی الغسل ذلک الیوم و لا تلزم المقارنه.

قوله علیه السلام" و من غسل میتا" ظاهره غسل المس لا غسل المیت کما فهمه الشیخ رحمه الله.



الحدیث الثانی 

: موثق.

قوله علیه السلام" فی السفر و قله الماء" ظاهره اجتماعهما، و یحتمل أن یکون کل منهما عله برأسها و فی التهذیب: لقله الماء.
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طَهُرَتْ وَاجِبٌ وَ غُسْلُ الْمُسْتَحَاضَهِ وَاجِبٌ إِذَا احْتَشَتْ بِالْکُرْسُفِ فَجَازَ الدَّمُ الْکُرْسُفَ فَعَلَیْهَا الْغُسْلُ لِکُلِّ صَلَاتَیْنِ وَ لِلْفَجْرِ غُسْلٌ وَ إِنْ لَمْ یَجُزِ الدَّمُ الْکُرْسُفَ فَعَلَیْهَا الْغُسْلُ کُلَّ یَوْمٍ مَرَّهً وَ الْوُضُوءُ لِکُلِّ صَلَاهٍ وَ غُسْلُ النُّفَسَاءِ وَاجِبٌ وَ غُسْلُ الْمَوْلُودِ وَاجِبٌ وَ غُسْلُ الْمَیِّتِ وَاجِبٌ وَ غُسْلُ الزِّیَارَهِ وَاجِبٌ وَ غُسْلُ دُخُولِ الْبَیْتِ وَاجِبٌ وَ غُسْلُ الِاسْتِسْقَاءِ وَاجِبٌ وَ غُسْلُ أَوَّلِ لَیْلَهٍ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ یُسْتَحَبُّ وَ غُسْلُ لَیْلَهِ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ وَ غُسْلُ لَیْلَهِ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ سُنَّهٌ لَا تَتْرُکْهَا فَإِنَّهُ یُرْجَی فِی إِحْدَاهُنَّ لَیْلَهُ الْقَدْرِ وَ غُسْلُ یَوْمِ

قوله علیه السلام" و إن لم یجز" شامل للقلیله و المتوسطه إلا أن القلیله خارج بالنصوص فیبقی المتوسطه و هذا مستند المشهور فی تثلیث أقسام المستحاضه، و لا یخفی عدم دلالته علی کون الغسل لصلاه الغداه.

قوله علیه السلام" لکل صلاه". أی واجب، و یفهم منه وجوب الوضوء مع الغسل، و یمکن حمله علی صلاه لم یقارنها الغسل للأخبار الکثیره أو یحمل علی الاستحباب، و المشهور أن غسل المولود غسل کسائر الأغسال لا غسل، و أیضا المشهور استحبابه، و قال ابن حمزه بوجوبه لهذا الخبر و ما یشابهه من الأخبار الأخر، و حملت علی تأکد الاستحباب.

قوله علیه السلام و غسل الزیاره واجب" الظاهر أن المراد منها طواف الحج، و الأکثر حملوه علی مطلق الزیاره، و لا حاجه لنا فی إثباته إلی هذا الخبر، للأخبار الکثیره الوارده لاستحباب الغسل لها عموما و خصوصا قوله علیه السلام" فی إحداهن" کذا فی التهذیب أیضا و فی الفقیه إحداهما، و هو الأظهر، و علی الأول إما تجوز فی الجمع، أو بإضافه اللیله الأولی.

قوله علیه السلام" و غسل الاستخاره" ذکر الأکثر أنه لیس المراد الغسل لکل استخاره، بل لصلاه الاستخاره المنقوله، و قد ورد فیها الغسل فی الخبر المخصوص، و یشکل التخصیص لإطلاق هذا الخبر، و حمله علی العهد بعید، بل الظاهر أن لا یقید بصلاتها أیضا.
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الْفِطْرِ وَ غُسْلُ یَوْمِ الْأَضْحَی سُنَّهٌ لَا أُحِبُّ تَرْکَهَا وَ غُسْلُ الِاسْتِخَارَهِ یُسْتَحَبُّ الْعَمَلُ فِی غُسْلِ الثَّلَاثِ اللَّیَالِی مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ- لَیْلَهَ تِسْعَ عَشْرَهَ وَ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ وَ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ

بَابُ مَا یُجْزِئُ الْغُسْلُ مِنْهُ إِذَا اجْتَمَعَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ إِذَا اغْتَسَلْتَ بَعْدَ طُلُوعِ الْفَجْرِ أَجْزَأَکَ غُسْلُکَ ذَلِکَ لِلْجَنَابَهِ وَ الْجُمُعَهِ وَ عَرَفَهَ وَ النَّحْرِ وَ الْحَلْقِ وَ الذَّبْحِ وَ الزِّیَارَهِ وَ إِذَا اجْتَمَعَتْ عَلَیْکَ حُقُوقٌ أَجْزَأَهَا عَنْکَ غُسْلٌ وَاحِدٌ قَالَ ثُمَّ قَالَ وَ کَذَلِکَ الْمَرْأَهُ یُجْزِئُهَا غُسْلٌ وَاحِدٌ لِجَنَابَتِهَا وَ إِحْرَامِهَا وَ جُمُعَتِهَا وَ غُسْلِهَا مِنْ حَیْضِهَا وَ عِیدِهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ قَالَ إِذَا اغْتَسَلَ الْجُنُبُ بَعْدَ طُلُوعِ الْفَجْرِ

ثم لا یخفی ما فی هذا الخبر من بیان اختلاف مراتب الفضل و الاستحباب بالتعبیر عن بعضها بالوجوب و بعضها بالسنه و بعضها بالاستحباب فتدبر.

قوله علیه السلام" و یستحب العلم" کان فی هذه العباره سهوا، و یمکن أن یکون المراد أن غسل هذه اللیالی لأجل العمل، و فی التهذیب نقل الخبر إلی قوله و غسل الاستخاره یستحب من غیر هذه التتمه.


باب ما یجزی الغسل منه إذا اجتمع 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام" و الجمعه" و فی بعض النسخ مکانها الحجامه، و المراد لغسل الحجامه، و تطهیرها، لا لغسلها و کأنها سهو من النساخ، و یدل علی تداخل الأغسال إذا کان معها واجب، إما بأن ینوی الجمیع، أو یقصد الجنابه و یجزی عنها.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.
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أَجْزَأَ عَنْهُ ذَلِکَ الْغُسْلُ مِنْ کُلِّ غُسْلٍ یَلْزَمُهُ فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ

بَابُ وُجُوبِ الْغُسْلِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْغُسْلِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ فَقَالَ وَاجِبٌ عَلَی کُلِّ ذَکَرٍ وَ أُنْثَی

و قال فی المدارک إذا اجتمع علی المکلف غسلان فصاعدا، فإما أن یکون کلها واجبه أو مستحبه، أو یجتمع الأمران.

الأول: أن تکون کلها واجبه و الأظهر التداخل مع الاقتصار علی نیه القربه، کما ذکره المصنف (ره) و کذا مع ضم الرفع أو الاستباحه مطلقا، و لو عین أحد الأحداث. فإن کان المعین هو الجنابه فالمشهور إجزاؤه عن غیره، بل قیل إنه متفق علیه، و إن کان غیره ففیه قولان أظهر هما أنه کالأول.

الثانی: أن تکون کلها مستحبه و الأظهر التداخل مع تعیین الأسباب، أو الاقتصار علی القربه، لفحوی الأخبار، و مع تعیین البعض یتوجه الإشکال السابق، و إن کان القول بالإجزاء غیر بعید أیضا.

الثالث: أن یکون المراد بعضها واجبا و بعضها مستحبا و الأجود الاجتزاء بالغسل الواحد أیضا لما تقدم انتهی، و ما اختاره (ره) قوی کما یظهر من الأخبار.


باب وجوب الغسل یوم الجمعه


الحدیث الأول 

: حسن، و اختلف فی غسل الجمعه، فالمشهور استحبابه، و ذهب الصدوقان إلی الوجوب کما هو ظاهر المصنف، فمن قال بالاستحباب یحمل الوجوب علی تأکده لعدم العلم بکون الوجوب حقیقه فی المعنی المصطلح، بل الظاهر من الأخبار خلافه و من قال بالوجوب یحمل السنه علی مقابل الفرض أی ما ثبت
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عَبْدٍ أَوْ حُرٍّ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنْ غُسْلِ یَوْمِ الْجُمُعَهِ فَقَالَ وَاجِبٌ عَلَی کُلِّ ذَکَرٍ وَ أُنْثَی عَبْدٍ أَوْ حُرٍّ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْغُسْلُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ عَلَی الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ فِی الْحَضَرِ وَ عَلَی الرِّجَالِ فِی السَّفَرِ وَ لَیْسَ عَلَی النِّسَاءِ فِی السَّفَرِ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی أَنَّهُ رُخِّصَ لِلنِّسَاءِ فِی السَّفَرِ لِقِلَّهِ الْمَاءِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَیْفٍ عَنْ أَبِیهِ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الْأَوَّلَ ع کَیْفَ صَارَ غُسْلُ یَوْمِ الْجُمُعَهِ وَاجِباً فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَتَمَّ صَلَاهَ الْفَرِیضَهِ بِصَلَاهِ النَّافِلَهِ وَ أَتَمَّ صِیَامَ الْفَرِیضَهِ بِصِیَامِ النَّافِلَهِ

وجوبه بالسنه لا بالقرآن، و هذا أیضا یظهر من الأخبار.


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: صحیح و آخره مرسل، و یمکن حمله علی عدم تأکد الاستحباب لخبر أم أحمد.


الحدیث الرابع 

: حسن علی ما قیل بناء علی إن الحسین بن خالد، هو الحسین بن أبی العلاء الخفاف. الممدوح، و الظاهر أنه الصیرفی المجهول لروایته کثیرا عن الرضا علیه السلام بروایه الصدوق (ره) فی کتبه، و قال الفاضل التستری لا أعرفه علی هذا الوجه، و إن کان هو الحسن بن خالد علی ما ینبه علیه بعض أخبار الفقیه حیث یروی عن الحسن بن خالد، عن أبی الحسن الأول فقد وثق، و کذا الکلام فی نحوه.

قوله علیه السلام" و أتم وضوء النافله" فی أبواب الزیادات من التهذیب، وضوء الفریضه أی الفریضه بدل النافله و فی الفقیه الوضوء بدونهما، و قد یستدل به علی
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وَ أَتَمَّ وُضُوءَ الْفَرِیضَهِ بِغُسْلِ یَوْمِ الْجُمُعَهِ مَا کَانَ فِی ذَلِکَ مِنْ سَهْوٍ أَوْ تَقْصِیرٍ أَوْ نِسْیَانٍ أَوْ نُقْصَانٍ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ صَبَّاحٍ الْمُزَنِیِّ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ حَصِیرَهَ عَنِ الْأَصْبَغِ قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا أَرَادَ أَنْ یُوَبِّخَ الرَّجُلَ یَقُولُ وَ اللَّهِ لَأَنْتَ أَعْجَزُ مِنَ التَّارِکِ الْغُسْلَ یَوْمَ الْجُمُعَهِ وَ إِنَّهُ لَا یَزَالُ فِی طُهْرٍ إِلَی الْجُمُعَهِ الْأُخْرَی

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُوسَی عَنْ أُمِّهِ وَ أُمِّ أَحْمَدَ بِنْتِ مُوسَی قَالَتَا کُنَّا مَعَ أَبِی الْحَسَنِ ع بِالْبَادِیَهِ وَ نَحْنُ نُرِیدُ بَغْدَادَ فَقَالَ لَنَا یَوْمَ الْخَمِیسِ اغْتَسِلَا الْیَوْمَ لِغَدٍ یَوْمِ الْجُمُعَهِ فَإِنَّ الْمَاءَ بِهَا غَداً قَلِیلٌ فَاغْتَسَلْنَا یَوْمَ الْخَمِیسِ لِیَوْمِ الْجُمُعَهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا

الاستحباب لکون نظیریه مستحبین، و یشکل الاستدلال بمحض ذلک، و لعله یصلح للتأیید.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و یدل علی جواز التقدیم لخوف قله الماء، و ربما یشترط فیه السفر أیضا، و هو غیر معلوم، و قد یقال بالجواز لسائر الأعذار بل لغیر عذر أیضا لما روی من جواز تقدیم أعمال الجمعه یوم الخمیس لضیقه و لا یخلو من إشکال.


الحدیث السابع 

: مرسل، و أخره أیضا مرسل.

و ظاهر أکثر الأصحاب عدم الفرق بین کون الفوات عمدا أو نسیانا لعذر و غیره، و قال الصدوق (ره)- و من نسی الغسل أو فاته لعذر فلیغتسل بعد العصر أو یوم السبت فشرط العذر و أکثر الأخبار مطلقه.
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عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا بُدَّ مِنْ غُسْلِ یَوْمِ الْجُمُعَهِ فِی السَّفَرِ وَ الْحَضَرِ فَمَنْ نَسِیَ فَلْیُعِدْ مِنَ الْغَدِ وَ رُوِیَ فِیهِ رُخْصَهٌ لِلْعَلِیلِ

بَابُ صِفَهِ الْغُسْلِ وَ الْوُضُوءِ قَبْلَهُ وَ بَعْدَهُ وَ الرَّجُلِ یَغْتَسِلُ فِی مَکَانٍ غَیْرِ طَیِّبٍ وَ مَا یُقَالُ عِنْدَ الْغُسْلِ وَ تَحْوِیلِ الْخَاتَمِ عِنْدَ الْغُسْلِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ غُسْلِ الْجَنَابَهِ فَقَالَ تَبْدَأُ بِکَفَّیْکَ فَتَغْسِلُهُمَا ثُمَّ تَغْسِلُ فَرْجَکَ ثُمَّ تَصُبُّ الْمَاءَ عَلَی

ثم اعلم أن ظاهر الأصحاب استحباب القضاء لیله السبت، و التقدیم لیله الجمعه و الأخبار خالیه عنهما، و یمکن أن یقال یوم السبت یشمل اللیل لکونه أحد إطلاقیه، لکن یشکل الاستدلال به.


باب صفه الغسل و الوضوء قبله و بعده و الرجل یغتسل فی مکان غیر طیب و ما یقال عند الغسل و تحویل الخاتم عند الغسل 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام" تبدأ بکفیک" یظهر منه استحباب الغسل من الزند.

قوله علیه السلام" ثم تغسل فرجک" یمکن أن یستدل بظاهر هذا الخبر علی وجوب تقدیم رفع الخبث علی الحدث، و اشتراط طهاره البدن عند الغسل، إلا أن یقال هذا محمول علی الاستحباب علی کل مذهب، إذ لم یقل أحد ظاهرا بوجوب رفع الخبث علی جمیع الغسل بل علی غسل ذلک العضو.

قوله علیه السلام:" ثم تصب علی رأسک" یحتمل أن یکون المراد به غسل الرأس ثلاث مرات و أن یکون علیه السلام أراد غسله بثلاث أکف من غیر دلاله علی تثلیث
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رَأْسِکَ ثَلَاثاً ثُمَّ تَصُبُّ الْمَاءَ عَلَی سَائِرِ جَسَدِکَ مَرَّتَیْنِ فَمَا جَرَی عَلَیْهِ الْمَاءُ فَقَدْ طَهُرَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُفِیضُ الْجُنُبُ عَلَی رَأْسِهِ الْمَاءَ ثَلَاثاً لَا یُجْزِئُهُ أَقَلُّ مِنْ ذَلِکَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ کَیْفَ یَغْتَسِلُ الْجُنُبُ فَقَالَ إِنْ لَمْ یَکُنْ أَصَابَ کَفَّهُ شَیْ ءٌ غَمَسَهَا فِی الْمَاءِ ثُمَّ بَدَأَ بِفَرْجِهِ فَأَنْقَاهُ بِثَلَاثِ غُرَفٍ ثُمَّ صَبَّ عَلَی رَأْسِهِ ثَلَاثَ أَکُفٍّ ثُمَّ صَبَّ عَلَی مَنْکِبِهِ الْأَیْمَنِ مَرَّتَیْنِ وَ عَلَی مَنْکِبِهِ الْأَیْسَرِ مَرَّتَیْنِ فَمَا جَرَی عَلَیْهِ الْمَاءُ فَقَدْ أَجْزَأَهُ

الغسل، و قد حکم جماعه من الأصحاب باستحباب تکرر الغسل ثلاثا فی کل عضو، و قد دل هذا الحدیث و الحدیث الاتی علی المرتین فیما عدا الرأس و حکم ابن الجنید بغسل الرأس ثلاثا و اجتزأ بالدهن فی البدن، و استحب للمرتمس ثلاث غوصات، أقول و یظهر من هذا الخبر و سائر الأخبار عدم وجوب الترتیب بین الجانبین.

قوله علیه السلام:" مرتین" یحتمل أن تکون المرتان باعتبار الجانبین لکنه بعید خصوصا مع التصریح فی الخبر الثانی و قوله علیه السلام" فما جری علیه الماء فقد طهر" یحتمل أن یکون المراد منه محض اشتراط الجریان أو مع تبعض الغسل أیضا بمعنی أن کل عضو تحقق غسله فهو بحکم الطاهر فی جواز المس به و إدخاله المسجد و غیر ذلک من الأحکام.


الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح.

و ظاهره تثلیث الصب لا الغسل، و المعنی أنه لا یجزیه أقل من ذلک من أی من الثلاث الأکف لتحقق الغسل غالبا.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و علی منکبه الأیسر" لا یخفی أن هذا الخبر لا یدل علی
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ قَالَ تَقُولُ فِی غُسْلِ الْجُمُعَهِ- اللَّهُمَّ طَهِّرْ قَلْبِی مِنْ کُلِّ آفَهٍ تَمْحَقُ بِهَا دِینِی وَ تُبْطِلُ بِهَا عَمَلِی وَ تَقُولُ فِی غُسْلِ الْجَنَابَهِ- اللَّهُمَّ طَهِّرْ قَلْبِی وَ زَکِّ عَمَلِی وَ تَقَبَّلْ سَعْیِی وَ اجْعَلْ مَا عِنْدَکَ خَیْراً لِی

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا ارْتَمَسَ الْجُنُبُ فِی الْمَاءِ ارْتِمَاسَهً وَاحِدَهً

الترتیب بین الجانبین لعدم دلاله الواو علیه، و علی تقدیر دلاله الترتیب الذکری علیه فإنما یدل علی الترتیب فی الصب لا الغسل فتأمل.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

قوله علیه السلام" اللهم طهر قلبی". أی من العقائد الباطله و الأخلاق الذمیمه و النیات الفاسده،" و زک عملی" أی اجعله زاکیا نامیا، أو ثوابه مضاعفا، أو اجعله طاهرا مما یدنسه من النیات الفاسده و غیرها،" و اجعل ما عندک خیرا لی" أی تکون آخرتی أحسن لی من الدنیا، أو أکون إلی الآخره أرغب منی إلی الدنیا


الحدیث الخامس 

: حسن.

و الظاهر أن الارتماس یتحقق بخروج جزء من الرأس و لا یشترط خروج جمیع البدن عن الماء کما قیل، و قال فی الحبل المتین: الاجتزاء فی غسل الجنابه بارتماسه واحده مما لا خلاف فیه بین الأصحاب، و ألحقوا به بقیه الأغسال، و نقل الشیخ فی المبسوط، قولا بأن فی الارتماس ترتیبا حکمیا، و هذا القول لا یعرف قائله، غیر أن الشیخ صرح بأنه من علمائنا، و فسر تاره بقصد الترتیب و اعتقاده حاله الارتماس، و أخری بأن الغسل یترتب فی نفسه و إن لم یلاحظ المغتسل ترتیبه، و قال المحقق الشیخ علی تبعا للشهید أن فائده التفسیرین یظهر فیمن وجد لمعه فیعید علی الأول و یغسلها علی الثانی و فی ناذر الغسل مرتبا فیبرأ بالارتماس علی
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أَجْزَأَهُ ذَلِکَ مِنْ غُسْلِهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ عَلَیْهَا السِّوَارُ وَ الدُّمْلُجُ فِی بَعْضِ ذِرَاعِهَا لَا تَدْرِی یَجْرِی الْمَاءُ تَحْتَهُ أَمْ لَا کَیْفَ تَصْنَعُ إِذَا تَوَضَّأَتْ أَوِ اغْتَسَلَتْ قَالَ تُحَرِّکُهُ حَتَّی یَدْخُلَ الْمَاءُ تَحْتَهُ أَوْ تَنْزِعُهُ وَ عَنِ الْخَاتَمِ الضَّیِّقِ لَا یَدْرِی هَلْ یَجْرِی الْمَاءُ تَحْتَهُ إِذَا تَوَضَّأَ أَمْ لَا کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ إِنْ عَلِمَ أَنَّ الْمَاءَ لَا یَدْخُلُهُ فَلْیُخْرِجْهُ إِذَا تَوَضَّأَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ أَبُو دَاوُدَ جَمِیعاً عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَصَابَتْهُ

الثانی دون الأول انتهی، و للبحث فیه مجال واسع، و لا یخفی أن رعایه الترتیب الحکمی بهذین التفسیرین، ربما یقتضی مقارنه النیه الجزء من الرأس.


الحدیث السادس 

: صحیح.

و قال فی مشرق الشمسین: السوار بکسر السین و الدملج بالدال و اللام المضمومتین و أخره جیم شبیه بالسوار تلبسه المرأه فی عضدها و یسمی المعضد و لعل علی بن جعفر أطلق الذراع علی مجموع الید تجوزا.

قوله علیه السلام" إن علم" ظاهره الفرق بین الوضوء و الغسل باشتراط العلم بالعدم فی وجوب التخلیل فی الأول و کفایه عدم العلم فی الثانی لکون الأمر فی الغسل أشد، و یمکن حمل ما فی الوضوء علی الوجوب، و الثانی علی الاستحباب أو علی أنه لما کان الغالب فی الأول لاشتماله علی الدملج، عدم وصول الماء یکفی فیه عدم العلم بخلاف الثانی فإنه بخلافه.


الحدیث السابع 

: مرسل.

و ظاهره أنه یجزیه فی الارتماس لا للترتیب بأن ینوی کل عضو و یغسله، و إن احتمله أیضا، و قد أجری الشیخ فی المبسوط العقود تحت المجری، و الوقوف
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جَنَابَهٌ فَقَامَ فِی الْمَطَرِ حَتَّی سَالَ عَلَی جَسَدِهِ أَ یُجْزِئُهُ ذَلِکَ مِنَ الْغُسْلِ قَالَ نَعَمْ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع لَمْ یَرَ بَأْساً أَنْ یَغْسِلَ الْجُنُبُ رَأْسَهُ غُدْوَهً وَ یَغْسِلَ سَائِرَ جَسَدِهِ عِنْدَ الصَّلَاهِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی

تحت المطر مجری الارتماس فی سقوط الترتیب، و إلیه ذهب العلامه فی جمله من کتبه، و ذهب ابن إدریس إلی اختصاص الحکم بالارتماس.


الحدیث الثامن 

: حسن کالصحیح.

و اعلم أنه اختلف الأصحاب فی وجوب الغسل لنفسه أو لغیره، فذهب ابن إدریس، و المحقق و جماعه إلی وجوب غسل الجنابه لغیره، و الراوندی و العلامه و والده و جماعه إلی الوجوب لنفسه، و یفهم من کلام الشهید (ره) فی الذکری وقوع الخلاف فی غیر غسل الجنابه أیضا من الطهارات، و لا یتوهم إمکان الاستدلال بهذا الخبر علی وجوب الغسل لنفسه لأنه لا خلاف فی استحبابه قبل الوقت فإن استدل بأنه یلزم أن یکون بعضه واجبا و بعضه مستحبا عورض بأنه علی تقدیر الوجوب لنفسه أیضا یلزم کون بعضه واجبا لنفسه و بعضه واجبا لغیره، و الجواب بعدم فساد ذلک مشترک.

ثم اعلم أنهم اختلفوا أیضا فیما إذا تخلل الحدث الأصغر بین الغسل، فقیل یبطل الغسل، و قیل یجب إتمامه و الوضوء بعده و قیل لا یجب الوضوء أیضا، و ربما یؤید الأخیر هذا الخبر إذ قلما ینفک المکلف فی مثل هذه المده عن حدث فتدبر


الحدیث التاسع 

: حسن.

و یدل علی وجوب الترتیب فی الغسل بین الرأس و البدن، و علی أنه شرط
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عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ اغْتَسَلَ مِنْ جَنَابَهٍ فَلَمْ یَغْسِلْ رَأْسَهُ ثُمَّ بَدَا لَهُ أَنْ یَغْسِلَ رَأْسَهُ لَمْ یَجِدْ بُدّاً مِنْ إِعَادَهِ الْغُسْلِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ کَرِبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَغْتَسِلُ مِنَ الْجَنَابَهِ أَ یَغْسِلُ رِجْلَیْهِ بَعْدَ الْغُسْلِ فَقَالَ إِنْ کَانَ یَغْتَسِلُ فِی مَکَانٍ یَسِیلُ الْمَاءُ عَلَی رِجْلَیْهِ بَعْدَ الْغُسْلِ فَلَا عَلَیْهِ أَنْ لَا یَغْسِلَهُمَا وَ إِنْ کَانَ یَغْتَسِلُ فِی مَکَانٍ یَسْتَنْقِعُ رِجْلَاهُ فِی الْمَاءِ فَلْیَغْسِلْهُمَا

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَغْتَسِلُ فِی الْکَنِیفِ الَّذِی یُبَالُ فِیهِ وَ عَلَیَّ نَعْلٌ سِنْدِیَّهٌ فَقَالَ إِنْ کَانَ الْمَاءُ الَّذِی یَسِیلُ مِنْ جَسَدِکَ یُصِیبُ أَسْفَلَ قَدَمَیْکَ فَلَا تَغْسِلْ قَدَمَیْکَ

فی الغسل یبطل بالإخلال به سهوا أیضا.


الحدیث العاشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" أن لا یغسلهما" ظاهره أنه إن کان رجلاه فی الطین المانع من وصول الماء إلیهما یجب غسلهما، و إن لم یکن کذلک بل یسیل الماء الذی یجری [علی بدنه] علی رجلیه فلا یجب الغسل بعد الغسل أو الغسل، و یحتمل أن یکون المراد أنه یشترط فی تحقق الغسل عدم کون الرجلین فی الماء لعدم کفایه الغسل السابق علی النیه و عدم تحقق غسل بعده، و الظاهر أنه تکفی الاستدامه مع النیه، أو المراد أنه إن کان یغتسل فی الماء الجاری و الماء یسیل علی قدمیه فلا یجب غسله، و إن کان فی الماء الواقف القلیل فإنه یصیر غساله و لا یکفی لغسل الرجلین، و لعله أظهر الوجوه.


الحدیث الحادی عشر

: حسن.

قوله علیه السلام" إن کان الماء" ظاهره أن هذا لتحقق الغسل لا للتطهیر، و إن کان سؤال السائل عنه فإنه یظهر منه جوابه أیضا فتأمل.
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12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ شَاذَانَ بْنِ الْخَلِیلِ عَنْ یُونُسَ عَنْ یَحْیَی بْنِ طَلْحَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْوُضُوءُ بَعْدَ الْغُسْلِ بِدْعَهٌ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ غُسْلٍ قَبْلَهُ وُضُوءٌ إِلَّا غُسْلَ الْجَنَابَهِ

وَ رُوِیَ أَنَّهُ لَیْسَ شَیْ ءٌ مِنَ الْغُسْلِ فِیهِ وُضُوءٌ إِلَّا غُسْلُ یَوْمِ الْجُمُعَهِ فَإِنَّ قَبْلَهُ وُضُوءاً وَ رُوِیَ أَیُّ وُضُوءٍ أَطْهَرُ مِنَ الْغُسْلِ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْخَاتَمِ إِذَا اغْتَسَلْتُ قَالَ حَوِّلْهُ مِنْ مَکَانِهِ وَ قَالَ فِی الْوُضُوءِ تُدِیرُهُ وَ إِنْ نَسِیتَ حَتَّی تَقُومَ فِی الصَّلَاهِ فَلَا آمُرُکَ أَنْ


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" بدعه" ظاهره أن البدعه باعتبار البعدیه، و منهم من حمل علی غسل الجنابه و لا حاجه إلیه.


الحدیث الثالث عشر

: صحیح، و الأخیران مرسلان.

و یظهر من هذا الخبر مع الخبر السابق کون الوضوء مع غسل الجنابه بدعه، و قال فی المدارک أجمع علماؤنا علی أن غسل الجنابه یجزی عن الوضوء، و اختلف فی غیره من الأغسال فالمشهور أنه لا یکفی بل یجب معه الوضوء للصلاه سواء کان فرضا أو سنه، و قال المرتضی (ره) لا یجب الوضوء مع الغسل سواء کان فرضا أو نقلا و هو اختیار ابن الجنید و جماعه من المتأخرین و هو أقوی.

قوله علیه السلام" إلا غسل یوم الجمعه" فإنه غیر مبیح. و إن أمکن حمله علی تأکد الاستحباب أیضا کما یدل علیه المرسله بعده.


الحدیث الرابع عشر

: حسن.

و یحتمل أن یکون المراد من التحویل هو الإداره و ظاهره المغایره لما فی
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تُعِیدَ الصَّلَاهَ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اغْتَسَلَ أَبِی مِنَ الْجَنَابَهِ فَقِیلَ لَهُ

الغسل من المبالغه، و علی التقدیرین الظاهر الاستحباب لعدم الأمر بالإعاده مع النسیان.


الحدیث الخامس عشر

: صحیح.

و یمکن أن یکون المنع لا جل التنبیه علی أن المعصوم لا یسهو أو للتعلیم بالنظر إلی غیره، و قال المحقق التستری (ره): و کان فیه أن من وقع منه حال النسیان ما یحرم لو وقع منه حال التذکر لم یجب نهیه و هو قضیه الأصول، و قال الشیخ البهائی (ره): فاعل اغتسل فی بعض النسخ غیر مذکور، فضمیر" قال" یرجع إلی الراوی و یحتمل رجوعه إلی الإمام علیه السلام فیکون حکایه عن شخص أنه فعل ذلک فلا یکون حجه و یمکن تأیید هذا الاحتمال بعصمه الإمام علیه السلام اللهم إلا أن یقال:

لعل غرضه علیه السلام التعلیم و فیه بعد، و لا یخفی أن ظاهره یعطی إجزاء المسح عن الغسل.

و قال رحمه الله فی مشرق الشمسین: اللمعه بضم اللام و هی فی اللغه القطعه من الأرض المعشبه إذا یبس عشبها و صارت بیضاء کأنها تلمع بین الخضره، و تطلق علی القطعه من مطلق الجسم إذا خالفت ما حولها فی بعض الصفات، و یستفاد من هذا الحدیث أن من سها عن شی ء من واجبات الطهاره لا یجب علی غیره تنبیهه علیه و الظاهر أنه لا فرق بین الطهاره و غیرها من العبادات.

و لا یخفی ما فی ظاهره فإنه ینافی العصمه و لعل ذلک القائل کان مخطئا فی ظنه عدم إصابه الماء تلک اللمعه و یکون قول الأم علیه السلام ما علیک لو سکت ثم مسحه تلک اللمعه إنما صدر عند للتعلیم.

و قال فی حبل المتین لعل اللمعه کانت من الجانب الأیسر فلم یفت الترتیب،
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قَدْ أَبْقَیْتَ لُمْعَهً فِی ظَهْرِکَ لَمْ یُصِبْهَا الْمَاءُ فَقَالَ لَهُ مَا کَانَ عَلَیْکَ لَوْ سَکَتَّ ثُمَّ مَسَحَ تِلْکَ اللُّمْعَهَ بِیَدِهِ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَنْقُضُ الْمَرْأَهُ شَعْرَهَا إِذَا اغْتَسَلَتْ مِنَ الْجَنَابَهِ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَّا تَصْنَعُ النِّسَاءُ فِی الشَّعْرِ وَ الْقُرُونِ فَقَالَ لَمْ تَکُنْ هَذِهِ الْمِشْطَهُ

و المسح فی قول الراوی" ثم مسح تلک اللمعه بیده" الظاهر أن المراد به ما کان معه جریان فی الجمله و إطلاق المسح علی مثل ذلک مجاز إذ الحق أن المسح و الغسل حقیقتان متخالفتان لا یصدق شی ء منهما علی شی ء من أفراد الأخر.

و یمکن أن یستنبط من هذا الحدیث أمر آخر و هو أن من أخبره شخص باشتمال عبادته علی نقص وجب علیه قبول قوله و یلزمه تلافی ذلک النقصان، فإن الظاهر أن المراد من قوله علیه السلام لمن أخبره بتلک اللمعه، ما کان علیک لو سکت، إنک لو لم تخبرنی بها لم یلزمنی تدارکها فإن الناس فی سعه لما لا یعلمون فعلی هذا فهل یکفی فی وجوب قبول قول المخبر بأمثال ذلک مطلق ظن صدقه أم لا بد من عدالته کل محتمل و لعل الاکتفاء بالأول أولی و الله یعلم.


الحدیث السادس عشر

: مرسل.

و یدل علی عدم وجوب غسل الشعر فی الغسل، و یفهم من ظاهر المعتبر، و الذکری الإجماع علی عدم وجوب غسل الشعر و لا یظهر من کلام أحد وجوبه، إلا ما یفهم من ظاهر عباره المفید فی المقنعه و قد أولها الشیخ (ره).


الحدیث السابع عشر

: حسن.

و فی الصحاح القرن الخصله من الشعر یقال للرجل قرنان أی ضفیرتان.

قوله: علیه السلام" هذه المشطه" بالجمع أو المصدر و الثانی أظهر، و قال الوالد
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إِنَّمَا کُنَّ یَجْمَعْنَهُ ثُمَّ وَصَفَ أَرْبَعَهَ أَمْکِنَهٍ ثُمَّ قَالَ یُبَالِغْنَ فِی الْغَسْلِ

بَابُ مَا یُوجِبُ الْغُسْلَ عَلَی الرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ مَتَی یَجِبُ الْغُسْلُ عَلَی الرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ فَقَالَ إِذَا أَدْخَلَهُ فَقَدْ وَجَبَ الْغُسْلُ وَ الْمَهْرُ وَ الرَّجْمُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنِ الرَّجُلِ یُجَامِعُ الْمَرْأَهَ قَرِیباً مِنَ الْفَرْجِ فَلَا یُنْزِلَانِ مَتَی یَجِبُ

العلامه رحمه الله یعنی لم یکن فی زمان رسول الله صلی الله علیه و آله هذه الضفائر بل کن یفرقن أشعار رؤوسهن فی أربعه أمکنه و کان إیصال الماء إلی ما تحت الشعر سهلا، و أما الان فیلزم أن یبالغن حتی یصل الماء إلی البشره، و قال الفاضل التستری کان هذه الأمکنه مواضع الشعر المجموع و لعلها المقدم و المؤخر و الیمین و الیسار.


باب ما یوجب الغسل علی الرجل و المرأه


الحدیث الأول 

: صحیح.

و الظاهر أن الضمیر فی قوله" أدخله" راجع إلی الفرج و یشمل الفرجین للمرأه و أما شموله لدبر الغلام ففیه إشکال لذکر المهر و الرجم.

قوله علیه السلام:" المهر" أی تمام المهر أو یستقر.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

و فسر الأصحاب التقاءهما بمحاذاتهما، لأن الملاقاه حقیقه غیر متصوره فإن مدخل الذکر أسفل الفرج، و هو مخرج الولد و الحیض، و موضع الختان أعلاه، و بینهما ثقبه البول، و حصول الجنابه بالتقاء الختانین إجماعی، و الظاهر أنه لا خلاف أیضا فی وجوب الغسل عند مواراه الحشفه مطلقا سواء حصل التقاء
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الْغُسْلُ فَقَالَ إِذَا الْتَقَی الْخِتَانَانِ فَقَدْ وَجَبَ الْغُسْلُ فَقُلْتُ الْتِقَاءُ الْخِتَانَیْنِ هُوَ غَیْبُوبَهُ الْحَشَفَهِ قَالَ نَعَمْ

3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَخِیهِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُصِیبُ الْجَارِیَهَ الْبِکْرَ لَا یُفْضِی إِلَیْهَا وَ لَا یُنْزِلُ عَلَیْهَا أَ عَلَیْهَا غُسْلٌ وَ إِنْ کَانَتْ لَیْسَ بِبِکْرٍ ثُمَّ أَصَابَهَا وَ لَمْ یُفْضِ إِلَیْهَا أَ عَلَیْهَا غُسْلٌ قَالَ إِذَا وَقَعَ الْخِتَانُ عَلَی الْخِتَانِ فَقَدْ وَجَبَ الْغُسْلُ الْبِکْرُ وَ غَیْرُ الْبِکْرِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُفَخِّذِ عَلَیْهِ غُسْلٌ قَالَ نَعَمْ إِذَا أَنْزَلَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ سَعْدٍ الْأَشْعَرِیِّ قَالَ

الختانین أولا و إن کان إثباته فی الصوره الأخیره بالنظر إلی الروایات لا یخلو من إشکال، و قال فی الحبل المتین: قول محمد بن إسماعیل التقاء الختانین هو غیبوبه الحشفه، من قبیل حمل السبب علی المسبب، و المراد أنه یحصل بغیبوبه الحشفه


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا یفضی إلیها" ظاهره أنه لم یفتضها و إن أمکن أن یکون بمعنی الإنزال فیکون الجمله بعدها تأکیدا لها و کذا الثانی و إن کان الثانی، فی الثانی أظهر قوله علیه السلام:" البکر و غیر البکر" الخبر محذوف أی سواء.


الحدیث الرابع 

: حسن.

و قال فی الحبل المتین یراده بالمفخذ من أصاب فیما بین الفخذین إما من دون إیلاج أصلا أو إیلاج ما دون الحشفه.


الحدیث الخامس 

: صحیح.
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سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنِ الرَّجُلِ یَلْمِسُ فَرْجَ جَارِیَتِهِ حَتَّی تُنْزِلَ الْمَاءَ مِنْ غَیْرِ أَنْ یُبَاشِرَ یَعْبَثُ بِهَا بِیَدِهِ حَتَّی تُنْزِلَ قَالَ إِذَا أَنْزَلَتْ مِنْ شَهْوَهٍ فَعَلَیْهَا الْغُسْلُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنِ الرَّجُلِ یُجَامِعُ الْمَرْأَهَ فِیمَا دُونَ الْفَرْجِ وَ تُنْزِلُ الْمَرْأَهُ عَلَیْهَا غُسْلٌ قَالَ نَعَمْ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ تُعَانِقُ زَوْجَهَا مِنْ خَلْفِهِ فَتَحَرَّکُ عَلَی ظَهْرِهِ فَتَأْتِیهَا الشَّهْوَهُ فَتُنْزِلُ الْمَاءَ عَلَیْهَا الْغُسْلُ أَوْ لَا یَجِبُ عَلَیْهَا الْغُسْلُ قَالَ إِذَا جَاءَتْهَا الشَّهْوَهُ فَأَنْزَلَتِ الْمَاءَ وَجَبَ عَلَیْهِ الْغُسْلُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَتَی الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ فِی دُبُرِهَا فَلَمْ یُنْزِلْ فَلَا غُسْلَ عَلَیْهِمَا وَ إِنْ أَنْزَلَ فَعَلَیْهِ الْغُسْلُ

و لا خلاف بین المسلمین ظاهرا، فی أن إنزال المنی سبب للجنابه الموجبه للغسل بالإجماع أیضا سواء کان فی النوم أو الیقظه، و سواء کان للرجل أو المرأه إلا أنه اشترط بعض الجمهور مقارنه الشهوه و الدفق.


الحدیث السادس 

: صحیح.


الحدیث السابع 

: مجهول.


الحدیث الثامن 

: مرفوع.

و اختلف الأصحاب فی وجوب الغسل بوطئ دبر المرأه، فالأکثرون و منهم السید، و ابن الجنید، و ابن حمزه، و ابن إدریس، و المحقق و العلامه فی جمله من کتبه علی الوجوب، و الشیخ فی الاستبصار و النهایه، و کذا الصدوق و سلار إلی عدم الوجوب، و أما دبر الرجل ففیه أیضا خلاف و السید قائل هنا أیضا بالوجوب و تردد الشیخ فی المبسوط، و ذهب المحقق هنا إلی عدم الوجوب و کذا فی وطی البهیمه ذهب السید (ره) إلی وجوب الغسل بل ادعی السید علی الجمیع إجماع الأصحاب
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وَ لَا غُسْلَ عَلَیْهَا

بَابُ احْتِلَامِ الرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَرَی فِی الْمَنَامِ حَتَّی یَجِدَ الشَّهْوَهَ فَهُوَ یَرَی أَنَّهُ قَدِ احْتَلَمَ فَإِذَا اسْتَیْقَظَ لَمْ یَرَ فِی ثَوْبِهِ الْمَاءَ وَ لَا فِی جَسَدِهِ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ الْغُسْلُ وَ قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ إِنَّمَا الْغُسْلُ مِنَ الْمَاءِ الْأَکْبَرِ فَإِذَا رَأَی فِی مَنَامِهِ وَ لَمْ یَرَ الْمَاءَ الْأَکْبَرَ فَلَیْسَ عَلَیْهِ غُسْلٌ

و استدل علی الجمیع بخبر محمد بن مسلم و بکثیر من الأخبار، و لا یخفی ما فی الجمیع من المناقشه إذ یمکن حمل الإدخال فی خبر ابن مسلم علی المتعارف و أیضا علی تقدیر عمومه مخصص بأخبار التقاء الختانین، و لم یفرقوا فی جمیع المراتب بین الفاعل و المفعول.


باب احتلام الرجل و المرأه


الحدیث الأول 

: حسن.

و اعلم أنه إذا تیقن أن الخارج منی فیجب علیه الغسل سواء کان مع الصفات التی ذکرها الأصحاب من مقارنه الشهوه و غیرها أم لا و هذا مما أجمع علیه أصحابنا و أما إذا اشتبه الخارج و لم یعلم أنه منی أو لا فقد ذکر جمع من الأصحاب کالمحقق فی المعتبر، و العلامه فی المنتهی أنه یعتبر فی حال الصحه باللذه و الدفق و فتور الجسد، و فی المرض باللذه و فتور البدن و لا عبره فیه بالدفق لأن قوه المریض ربما عجزت دفعه، و زاد جمع آخر کالشهید فی الذکری علامه أخری و هی قرب رائحته من رائحه الطلع و العجین إذا کان رطبا و بیاض البیض إذا کان جافا.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ احْتَلَمَ فَلَمَّا انْتَبَهَ وَجَدَ بَلَلًا فَقَالَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَرِیضاً فَعَلَیْهِ الْغُسْلُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ إِذَا کُنْتَ مَرِیضاً فَأَصَابَتْکَ شَهْوَهٌ فَإِنَّهُ رُبَّمَا کَانَ هُوَ الدَّافِقَ لَکِنَّهُ یَجِی ءُ مَجِیئاً ضَعِیفاً لَیْسَ لَهُ قُوَّهٌ لِمَکَانِ مَرَضِکَ سَاعَهً بَعْدَ سَاعَهٍ قَلِیلًا قَلِیلًا فَاغْتَسِلْ مِنْهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ حَرِیزٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَرَی فِی الْمَنَامِ وَ یَجِدُ الشَّهْوَهَ فَیَسْتَیْقِظُ وَ یَنْظُرُ فَلَا یَجِدُ شَیْئاً ثُمَّ یَمْکُثُ بَعْدُ فَیَخْرُجُ قَالَ إِنْ کَانَ مَرِیضاً فَلْیَغْتَسِلْ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ مَرِیضاً فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ فَمَا فَرْقٌ بَیْنَهُمَا فَقَالَ لِأَنَّ الرَّجُلَ إِذَا کَانَ صَحِیحاً جَاءَ بِدُفْقَهٍ وَ قُوَّهٍ وَ إِذَا کَانَ مَرِیضاً لَمْ یَجِئْ إِلَّا بَعْدُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ تَرَی فِی الْمَنَامِ مَا یَرَی الرَّجُلُ قَالَ إِذَا أَنْزَلَتْ فَعَلَیْهَا الْغُسْلُ وَ إِنْ لَمْ تُنْزِلْ فَلَیْسَ عَلَیْهَا الْغُسْلُ


الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح.

و قال فی مشرق الشمسین: المراد بالاحتلام النوم المتعارف و المراد بالبلل القلیل ما لیس معه دفق لقلته و عدم جریان العاده بخروج ذلک القدر فقط من المنی.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

ص: 144









6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ تَرَی أَنَّ الرَّجُلَ یُجَامِعُهَا فِی الْمَنَامِ فِی فَرْجِهَا حَتَّی تُنْزِلَ قَالَ تَغْتَسِلُ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی قَالَ عَلَیْهَا غُسْلٌ وَ لَکِنْ لَا تُحَدِّثُوهُنَّ بِهَذَا فَیَتَّخِذْنَهُ عِلَّهً

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَنَامُ وَ لَمْ یَرَ فِی نَوْمِهِ أَنَّهُ احْتَلَمَ فَیَجِدُ فِی ثَوْبِهِ وَ عَلَی


الحدیث السادس 

: صحیح و أخره مرسل.

و قال الشیخ البهائی (ره) لعل مراده علیه السلام أنکم لا تذکروا لهن ذلک لئلا یجعلن ذلک وسیله للخروج إلی الحمام متی شئن، من غیر أن یکن صادقات فی ذلک، أو أنهن ربما جومعن خفیه عن أقاربهن فإذا رآهن أقاربهن یغتسلن و لیس لهن بعل، جعلن الاحتلام عله لذلک و هذا هو الأظهر.

و زاد فی مشرق الشمسین وجها آخر حیث قال: و یمکن أن یکون مراده علیه السلام أنکم لا تخبروهن بذلک لئلا یخطر ذلک ببالهن عند النوم و یتفکرن فیه فیحتلمن، إذ الأغلب أن ما یخطر ببال الإنسان حین النوم و یتفکر فیه فإنه یراه فی المنام- و قال- فی هذا الحدیث دلاله علی أنه لا یجب علی العالم بأمثال هذه المسائل أن یعلمها للجاهل، بل یکره له ذلک إذا ظن ترتب مثل هذه المفسده علی تعلیمه، و قال الفاضل التستری (ره) کان فیه أنه لا یجب تعلیم الجاهل و تنبیه الفاضل و لیس ببعید إذا لم یعلم تحقق سببه إذ لعله لا یحتلم أبدا نعم إذا علم حاله فالظاهر حرمه کتمان ما یعلمه إلا لضروره.


الحدیث السابع 

: موثق.

و قال فی الدروس: واجد المنی علی جسده أو ثوبه المختص یغتسل و یعید کل صلاه لا یمکن سبقها، و فی المبسوط یعید ما صلاه بعد آخر غسل رافع و هو
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فَخِذِهِ الْمَاءَ هَلْ عَلَیْهِ غُسْلٌ قَالَ نَعَمْ

بَابُ الرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ یَغْتَسِلَانِ مِنَ الْجَنَابَهِ ثُمَّ یَخْرُجُ مِنْهُمَا شَیْ ءٌ بَعْدَ الْغُسْلِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَجْنَبَ فَاغْتَسَلَ قَبْلَ أَنْ یَبُولَ فَخَرَجَ مِنْهُ شَیْ ءٌ قَالَ یُعِیدُ الْغُسْلَ قُلْتُ فَالْمَرْأَهُ یَخْرُجُ مِنْهَا بَعْدَ الْغُسْلِ قَالَ لَا تُعِیدُ قُلْتُ فَمَا فَرْقٌ بَیْنَهُمَا قَالَ لِأَنَّ مَا یَخْرُجُ مِنَ الْمَرْأَهِ إِنَّمَا هُوَ مِنْ مَاءِ الرَّجُلِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَغْتَسِلُ ثُمَّ یَجِدُ بَعْدَ ذَلِکَ بَلَلًا وَ قَدْ کَانَ

احتیاط حسن و لو اشترک الثوب أو الفراش فلا غسل.


باب الرجل و المرأه یغتسلان من الجنابه و یخرج منهما الشی ء بعد الغسل 


الحدیث الأول 

: موثق.

و لا خلاف بین الأصحاب ظاهرا فی أنه إذا خلط ماء الرجل و المرأه و خرج و علم أن الخارج مشتمل علی ماء المرأه یجب علیها الغسل، و أما إذا شکت، فقرب فی الدروس الوجوب و هو مشکل بعد ورود هذا الخبر و تأیده بأخبار یقین الطهاره و الشک فی الحدث.

قوله علیه السلام" من ماء الرجل" أن یحمله علی ذلک لأنه یحتمله و الأصل عدم وجوب شی ء علیه.



الحدیث الثانی 

: حسن.

و اعلم أن البلل الخارج بعد الغسل لا یخلو إما أن یعلم أنه منی أو بول أو غیرهما، أو لا یعلم، فإن علم أنه منی فلا خلاف فی وجوب الغسل و کذا إن
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بَالَ قَبْلَ أَنْ یَغْتَسِلَ قَالَ إِنْ کَانَ بَالَ قَبْلَ أَنْ یَغْتَسِلَ فَلَا یُعِیدُ الْغُسْلَ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ تَغْتَسِلُ مِنَ الْجَنَابَهِ ثُمَّ تَرَی نُطْفَهَ الرَّجُلِ بَعْدَ ذَلِکَ هَلْ عَلَیْهَا غُسْلٌ فَقَالَ لَا

4 أَبُو دَاوُدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ

علم أنه بول فی عدم وجوب الغسل و وجوب الوضوء و کذا إن علم غیرهما فی عدم وجوب شی ء منهما.

و أما إذا اشتبه ففیه أربع صور لأن الغسل إما أن یکون بعد البول و الاجتهاد أو بدونهما أو بدون البول فقط أو بدون الاجتهاد فقط.

أما الأول: فقد ادعوا الإجماع علی عدم وجوب شی ء من الغسل و الوضوء.

و أما الثانی: فالمشهور وجوب إعاده الغسل، و ادعی ابن إدریس علیه الإجماع و إن کان فی الجمع بین الأخبار القول بالاستحباب أظهر، و یظهر من کلام الصدوق (ره) الاکتفاء بالوضوء فی هذه الصوره.

و أما الثالث: فهو إما مع تیسر البول أو لا، أما الأول فالظاهر من کلامهم وجوب إعاده الغسل حینئذ أیضا و یفهم من ظاهر الشرائع و النافع عدم الوجوب، و أما الثانی فظاهر المقنعه عدم وجوب شی ء من الوضوء و الغسل حینئذ و هو الظاهر من کلام الأکثر و ظاهر أکثر الأخبار وجوب إعاده الغسل.

و أما الرابع: فالمعروف بینهم إعاده الوضوء حینئذ خاصه و قد نقل ابن إدریس علیه الإجماع و إن کان من حیث الجمع بین الأخبار لا یبعد القول بالاستحباب ثم المشهور بین الأصحاب عدم وجوب إعاده ما صلی بعد الغسل و قبل خروج البلل و نسب القول بالوجوب إلی بعض أصحابنا.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: موثق علی الظاهر، و قال الوالد العلامه رحمه الله أبو داود

ص: 147







قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُجْنِبُ ثُمَّ یَغْتَسِلُ قَبْلَ أَنْ یَبُولَ فَیَجِدُ بَلَلًا بَعْدَ مَا یَغْتَسِلُ قَالَ یُعِیدُ الْغُسْلَ وَ إِنْ کَانَ بَالَ قَبْلَ أَنْ یَغْتَسِلَ فَلَا یُعِیدُ غُسْلَهُ وَ لَکِنْ یَتَوَضَّأُ وَ یَسْتَنْجِی

بَابُ الْجُنُبِ یَأْکُلُ وَ یَشْرَبُ وَ یَقْرَأُ وَ یَدْخُلُ الْمَسْجِدَ وَ یَخْتَضِبُ وَ یَدَّهِنُ وَ یَطَّلِی وَ یَحْتَجِمُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْجُنُبُ إِذَا أَرَادَ أَنْ یَأْکُلَ وَ یَشْرَبَ غَسَلَ یَدَهُ وَ تَمَضْمَضَ وَ غَسَلَ وَجْهَهُ وَ أَکَلَ وَ شَرِبَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ

غیر معروف، إن کان الکلینی یروی عنه و إلا فالظاهر أنه سلیمان بن سفیان أبو داود المنشد المسترق و هو ثقه، و علی هذا فالظاهر أن الواسطه أما الحسین بن محمد، أو محمد بن یحیی أو العده انتهی، و ینبغی حمله علی ما إذا لم یستبرء للبول.


باب الجنب یأکل و یشرب و یقرأ و یدخل المسجد و یختضب و یدهن و یطلی و یحتجم 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و المشهور کراهه الأکل و الشرب قبل المضمضه و الاستنشاق للجنب، و ألحق بهما بعض الأصحاب الوضوء و ظاهر الصدوق عدم الجواز قبل غسل الید و المضمضه و الاستنشاق، و لا یبعد حمل کلامه علی الکراهه و الأخبار خالیه عن ذکر الاستنشاق و لعل الأصحاب نظروا إلی تلازمهما غالبا.



الحدیث الثانی 

: موثق کالصحیح.

و المشهور بین الأصحاب جواز قراءه ما عدا العزائم مطلقا، و کراهه ما زاد علی السبع أو السبعین، و فی التذکره أن ما زاد علی السبعین أشد کراهه و قال
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سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْجُنُبِ یَأْکُلُ وَ یَشْرَبُ وَ یَقْرَأُ قَالَ نَعَمْ یَأْکُلُ وَ یَشْرَبُ وَ یَقْرَأُ وَ یَذْکُرُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ مَا شَاءَ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لِلْجُنُبِ أَنْ یَمْشِیَ فِی الْمَسَاجِدِ کُلِّهَا وَ لَا یَجْلِسُ فِیهَا إِلَّا الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ وَ مَسْجِدَ الرَّسُولِ ص

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْجُنُبِ یَجْلِسُ فِی الْمَسَاجِدِ قَالَ لَا وَ لَکِنْ یَمُرُّ فِیهَا کُلِّهَا إِلَّا الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ وَ مَسْجِدَ الرَّسُولِ ص

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی

فی المختلف و بعض أصحابنا لا یجوز إلا ما بینه و بین سبع آیات أو سبعین و الزائد علی ذلک محرمه، و قال فی المنتهی: و قال بعض الأصحاب و یحرم ما زاد علی السبعین و کان المراد به ابن البراج، و نقل عن سلار تحریم القراءه مطلقا، و لا خلاف بین الأصحاب ظاهرا فی عدم جواز قراءه الجنب و الحائض السور العزائم و لا أبعاضها، و ظاهر الأخبار آیه السجده و مع عدم الظهور فهی محتمله لها احتمالا ظاهرا یمنع الاستدلال، لکن الإجماع یحملها علی الأول و الله یعلم.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و عدم جواز اللبث للجنب فی المسجد، هو المعروف من مذهب الأصحاب، و لم یخالف فی ذلک سوی سلار فقد جوزه علی کراهیه و أیضا أطلق الحکم و لم یفرق بین المسجدین و غیرهما، و الصدوق أطلق القول بجواز الجواز، و لم یستثن المسجدین، و نسب الشهید هذا الإطلاق إلی أبیه و المفید أیضا، و ذکر الصدوق أیضا أنه لا بأس أن ینام الجنب فی المسجد.


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: موثق.
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عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَّنْ قَرَأَ فِی الْمُصْحَفِ وَ هُوَ عَلَی غَیْرِ وُضُوءٍ قَالَ لَا بَأْسَ وَ لَا یَمَسَّ الْکِتَابَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بَحْرٍ عَنْ حَرِیزٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْجُنُبُ یَدَّهِنُ ثُمَّ یَغْتَسِلُ قَالَ لَا

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی مَحْمُودٍ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع الرَّجُلُ یُجْنِبُ فَیُصِیبُ جَسَدَهُ وَ رَأْسَهُ الْخَلُوقُ وَ الطِّیبُ وَ الشَّیْ ءُ اللَّکِدُ مِثْلُ عِلْکِ الرُّومِ وَ الطَّرَارِ وَ مَا أَشْبَهَهُ فَیَغْتَسِلُ فَإِذَا فَرَغَ وَجَدَ شَیْئاً قَدْ بَقِیَ فِی جَسَدِهِ مِنْ أَثَرِ الْخَلُوقِ وَ الطِّیبِ وَ غَیْرِهِ قَالَ لَا بَأْسَ

8 أَبُو دَاوُدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ

و نقل فی المعتبر و المنتهی إجماع فقهاء الإسلام علی حرمه المس علی الجنب و لعلهما حملا الکراهیه فی کلام ابن الجنید علی التحریم، أو لم یعتدا بخلافه.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

و ذکر الشهید فی الدروس کراهه الادهان للجنب.


الحدیث السابع 

: صحیح.

قوله:" و الشی ء اللکد من علک الروم و الطرار" و فی بعض النسخ الطراد بالدال، و فی بعضها الطراب، و لعله أظهر، قال فی الصحاح لکد علیه الوسخ لکدا أی لزمه و لصق به، و قال العلک الذی یمضغ، و قال فی القاموس: طرار الرامک کصاحب، شی ء أسود یخلط بالمسک و یفتح، و قال طرب به لصق، کان نفی البأس نظرا إلی أن الماء یصل إلی ما تحت هذه الأشیاء، و فی علک الروم إشکال.

و قال الفاضل التستری:" و لعل فی هذه الروایه دلاله علی عدم اشتراط العلم بوصول الماء بجمیع الجسد، و لعل هذا إذا فرغ من الغسل و لا یبعد العمل بالأول إذا کان شیئا یسیرا نظرا إلی تحقق المسمی عرفا، إلا أنی لا أعرف به قائلا منا.


الحدیث الثامن 

: صحیح.
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قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْجُنُبِ وَ الْحَائِضِ یَتَنَاوَلَانِ مِنَ الْمَسْجِدِ الْمَتَاعَ یَکُونُ فِیهِ قَالَ نَعَمْ وَ لَکِنْ لَا یَضَعَانِ فِی الْمَسْجِدِ شَیْئاً

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ یَخْتَضِبَ الْجُنُبُ وَ یُجْنِبَ الْمُخْتَضِبُ وَ یَطَّلِیَ بِالنُّورَهِ

وَ رُوِیَ أَیْضاً أَنَّ الْمُخْتَضِبَ لَا یُجْنِبُ حَتَّی یَأْخُذَ الْخِضَابُ وَ أَمَّا فِی أَوَّلِ الْخِضَابِ فَلَا

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُجْنِبُ ثُمَّ یُرِیدُ النَّوْمَ قَالَ إِنْ أَحَبَّ أَنْ یَتَوَضَّأَ فَلْیَفْعَلْ وَ الْغُسْلُ أَحَبُّ إِلَیَّ وَ أَفْضَلُ مِنْ ذَلِکَ فَإِنْ هُوَ نَامَ وَ لَمْ یَتَوَضَّأْ وَ لَمْ یَغْتَسِلْ فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ إِنْ شَاءَ اللَّهُ تَعَالَی

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَحْتَجِمَ الرَّجُلُ وَ هُوَ جُنُبٌ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ یَخْتَضِبَ الرَّجُلُ وَ یُجْنِبَ وَ هُوَ مُخْتَضِبٌ وَ لَا بَأْسَ أَنْ یَتَنَوَّرَ الْجُنُبُ وَ یَحْتَجِمَ وَ یَذْبَحَ وَ لَا یَذُوقُ شَیْئاً حَتَّی یَغْسِلَ یَدَیْهِ وَ یَتَمَضْمَضَ فَإِنَّهُ یُخَافُ مِنْهُ الْوَضَحُ

و قال فی الحبل المتین: النهی عن الوضع محمول عند أکثر الأصحاب علی التحریم، و عند سلار علی الکراهه، و العمل علی المشهور، و الظاهر أنه لا فرق فی الوضع بین کونه من خارج المسجد أو داخله.


الحدیث التاسع 

: ضعیف، و أخره مرسل.


الحدیث العاشر

: موثق.


الحدیث الحادی عشر

: حسن.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

و فی الصحاح الوضح قد یکنی به عن البرص، و المشهور کراهه اختضاب الجنب، و یفهم من ظاهر المعتبر و المنتهی نسبه القول بعدم الکراهه إلی الصدوق.
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بَابُ الْجُنُبِ یَعْرَقُ فِی الثَّوْبِ أَوْ یُصِیبُ جَسَدُهُ ثَوْبَهُ وَ هُوَ رَطْبٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْجُنُبِ یَعْرَقُ فِی ثَوْبِهِ أَوْ یَغْتَسِلُ فَیُعَانِقُ امْرَأَتَهُ وَ یُضَاجِعُهَا وَ هِیَ حَائِضٌ أَوْ جُنُبٌ فَیُصِیبُ جَسَدُهُ مِنْ عَرَقِهَا قَالَ هَذَا کُلُّهُ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ


باب الجنب یعرق فی الثوب أو یصیب جسده ثوبه و هو رطب 


الحدیث الأول 

: حسن.

و لا خلاف بین الأصحاب فی طهاره عرق الحائض، و المستحاضه، و النفساء، و الجنب من الحلال، إذا خلا الثوب و البدن من النجاسه، و اختلفوا فی نجاسه عرق الجنب من حرام، فذهب ابنا بابویه، و الشیخان، و أتباعهما إلی النجاسه، بل نسب بعضهم هذا القول إلی الأصحاب، و المشهور بین المتأخرین الطهاره و قال فی المعالم: اعلم أن الشهید (ره) فی الذکری بعد أن حکی عن المبسوط نسبه الحکم بنجاسه عرق الجنب من الحرام إلی روایه الأصحاب- قال- و لعله ما رواه محمد بن همام بإسناده إلی إدریس بن یزداد الکفرتوثی أنه کان یقول بالوقف فدخل سر من رأی فی عهد أبی الحسن علیه السلام و أراد أن یسأله عن الثوب الذی یعرق فیه الجنب أ یصلی فیه فبینا هو قائم فی طاق باب لانتظاره علیه السلام إذ حرکه أبو الحسن علیه السلام بمقرعه، و قال مبتدئا إن کان من حلال فصل فیه و إن کان من حرام فلا تصل فیه، ثم قال و روی الکلینی بإسناده إلی الرضا علیه السلام فی الحمام یغتسل فیه الجنب من الحرام و عن أبی الحسن علیه السلام لا یغتسل من غسالته فإنه یغتسل فیه من الزنا لکن فی طریق الأخیرین ضعف، و الأولی لم أقف علیها فی کتب الحدیث الموجوده الان عندنا بعد التتبع انتهی، و أقول قد أوردت فی کتاب بحار الأنوار أخبارا موافقه
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یُصِیبُنِی السَّمَاءُ وَ عَلَیَّ ثَوْبٌ فَتَبُلُّهُ وَ أَنَا جُنُبٌ فَیُصِیبُ بَعْضَ مَا أَصَابَ جَسَدِی مِنَ الْمَنِیِّ أَ فَأُصَلِّی فِیهِ قَالَ نَعَمْ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا حَاضِرٌ عَنْ رَجُلٍ أَجْنَبَ فِی ثَوْبِهِ فَیَعْرَقُ فِیهِ فَقَالَ مَا أَرَی بِهِ بَأْساً فَقِیلَ إِنَّهُ یَعْرَقُ حَتَّی لَوْ شَاءَ أَنْ یَعْصِرَهُ عَصَرَهُ قَالَ فَقَطَّبَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی وَجْهِ الرَّجُلِ وَ قَالَ إِنْ أَبَیْتُمْ فَشَیْ ءٌ مِنْ مَاءٍ یَنْضِحُهُ بِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُجْنِبُ الثَّوْبُ الرَّجُلَ وَ لَا یُجْنِبُ الرَّجُلُ الثَّوْبَ

للروایه الأولی من الخرائج للراوندی و غیره و مع ذلک لا یبعد حمله علی الکراهه و الله یعلم.


الحدیث الثانی 

: حسن.

و حمل علی ما إذا لم یعلم أن خصوص الموضع الذی أصاب النجس رطب أو لم تکن الرطوبه بحد تسری النجاسه إلیه بها، أو علی التقیه لمساهلتهم فی أمر المنی کثیرا، و کذا فی الخبر الثانی و إن لم یکن قوله علیه السلام صریحا فی کون المنی، فیه و قس علیهما الأخبار الأخری فتأمل.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و فی الصحاح قطب وجهه تقطیبا أی عبس.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام" لا یجنب الثوب الرجل" لعل المراد به الثوب الذی عرق فیه الجنب، و قال الوالد العلامه قدس سره أی لا ینجسه بحسب الظاهر، فإما محمول
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5 مُحَمَّدُ بْنُ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الثَّوْبِ تَکُونُ فِیهِ الْجَنَابَهُ فَتُصِیبُنِی السَّمَاءُ حَتَّی یَبْتَلَّ عَلَیَّ قَالَ لَا بَأْسَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَبُولُ وَ هُوَ جُنُبٌ ثُمَّ یَسْتَنْجِی فَیُصِیبُ ثَوْبُهُ جَسَدَهُ وَ هُوَ رَطْبٌ قَالَ لَا بَأْسَ

بَابُ الْمَنِیِّ وَ الْمَذْیِ یُصِیبَانِ الثَّوْبَ وَ الْجَسَدَ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَنِیِّ یُصِیبُ الثَّوْبَ قَالَ إِنْ عَرَفْتَ مَکَانَهُ فَاغْسِلْهُ وَ إِنْ خَفِیَ عَلَیْکَ مَکَانُهُ فَاغْسِلْهُ کُلَّهُ

علی التقیه لموافقته لمذهب کثیر من العامه من طهاره المنی، أو علی العرق القلیل الذی لا یسری، و إما علی أنه لا یصیره جنبا، حتی یجب علیه الغسل و لا یجنب الرجل الثوب، أی عرق الجنب لیس بنجس حتی یجب منه غسل الثوب.


الحدیث الخامس 

: موثق کالصحیح.


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله علیه السلام" لا بأس" أی مع عدم العلم بملاقاه الجزء النجس من الثوب للبدن الرطب.


باب المنی و المذی یصیبان الثوب و الجسد


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و لا خلاف بین علمائنا فی وجوب غسل الجمیع لو خفی علیه موضعه کما تدل علیه تلک الأخبار.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ مُیَسِّرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع آمُرُ الْجَارِیَهَ فَتَغْسِلُ ثَوْبِی مِنَ الْمَنِیِّ فَلَا تُبَالِغُ غَسْلَهُ فَأُصَلِّی فِیهِ فَإِذَا هُوَ یَابِسٌ قَالَ أَعِدْ صَلَاتَکَ أَمَّا إِنَّکَ لَوْ کُنْتَ غَسَلْتَ أَنْتَ لَمْ یَکُنْ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَنِیِّ یُصِیبُ الثَّوْبَ قَالَ اغْسِلِ الثَّوْبَ کُلَّهُ إِذَا خَفِیَ عَلَیْکَ مَکَانُهُ قَلِیلًا کَانَ أَوْ کَثِیراً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا احْتَلَمَ الرَّجُلُ فَأَصَابَ ثَوْبَهُ شَیْ ءٌ فَلْیَغْسِلِ الَّذِی أَصَابَهُ وَ إِنْ ظَنَّ أَنَّهُ أَصَابَهُ شَیْ ءٌ وَ لَمْ یَسْتَیْقِنْ وَ لَمْ یَرَ مَکَانَهُ فَلْیَنْضَحْهُ بِالْمَاءِ وَ إِنْ یَسْتَیْقِنْ أَنَّهُ قَدْ أَصَابَهُ وَ لَمْ یَرَ مَکَانَهُ فَلْیَغْسِلْ ثَوْبَهُ کُلَّهُ فَإِنَّهُ أَحْسَنُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَذْیِ


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" لم یکن علیک شی ء" إما لأنک کنت تبالغ فلا یبقی أثره أو أنک إذا عملت ذلک بنفسک کنت قد بذلت جهدک فلم یضرک إذا رأیت بعده و لعل فی الخبر إیماء إلی جواز الاتکال علی الغیر فی إزاله النجاسه و الله یعلم.


الحدیث الثالث 

: موثق.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام" فلینضحه" أی استحبابا علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی طهاره المذی مطلقا کما هو المشهور و قال ابن الجنید بنجاسه ما کان بشهوه.
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یُصِیبُ الثَّوْبَ قَالَ لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَنْبَسَهَ بْنِ مُصْعَبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا نَرَی فِی الْمَذْیِ وُضُوءاً وَ لَا غَسْلًا مَا أَصَابَ الثَّوْبَ مِنْهُ إِلَّا فِی الْمَاءِ الْأَکْبَرِ

بَابُ الْبَوْلِ یُصِیبُ الثَّوْبَ أَوِ الْجَسَدَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْبَوْلِ یُصِیبُ الْجَسَدَ قَالَ صُبَّ عَلَیْهِ الْمَاءَ


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور، و الاستثناء منقطع.


باب البول یصیب الثوب أو الجسد


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام" فإنما هو ماء" قال الفاضل التستری (ره): کان مقتضی الفحوی أنه إذا لم یکن ماء احتاج إلی أکثر من صب مرتین انتهی، و فیه تأمل لأن الظاهر من التعلیل أنه یکفی الصب، و لا یحتاج إلی الغسل و العصر و الدلک لأنه ماء و وقع علی الجسد فتأمل.

ثم اعلم أن المشهور بین الأصحاب وجوب غسل الثوب و البدن من البول مرتین، و أسنده فی المعتبر إلی علمائنا، و استقرب العلامه فی المنتهی الاکتفاء فیه بما یحصل معه الإزاله و لو بالمره و به جزم الشهید فی البیان، و هو مشکل لأن فیه اطراحا للروایات الصحیحه من غیر معارض، و قال السید فی المدارک:" نعم لو قیل باختصاص المرتین بالثوب و الاکتفاء فی غیره بالمره کان وجها قویا لضعف الأخبار المتضمنه للمرتین فی غیر الثوب، و فی غیر البول خلاف فذهب جماعه إلی عدم وجوب التعدد فی غیر الولوغ، و ذهب بعضهم إلی المرتین فیما له قوام
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مَرَّتَیْنِ فَإِنَّمَا هُوَ مَاءٌ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الثَّوْبِ یُصِیبُهُ الْبَوْلُ قَالَ اغْسِلْهُ مَرَّتَیْنِ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّبِیِّ یَبُولُ عَلَی الثَّوْبِ قَالَ یَصُبُّ عَلَیْهِ الْمَاءَ قَلِیلًا ثُمَّ یَعْصِرُهُ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی مَحْمُودٍ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع الطِّنْفِسَهُ وَ الْفِرَاشُ یُصِیبُهُمَا الْبَوْلُ کَیْفَ یُصْنَعُ بِهِمَا وَ هُوَ ثَخِینٌ کَثِیرُ الْحَشْوِ قَالَ یُغْسَلُ مَا

کالمنی، و المشهور بین المتأخرین التعدد مطلقا.

أقول: و لا یبعد القول بوجوب الغسل مرتین لبول الرجل، و مره لبول الصبی غیر الرضیع، و الصب فی الرضیع کما هو ظاهر الخبر.

قوله علیه السلام" ثم یعصره" قال الفاضل التستری (ره) لم یحضرنی فی حکم العصر غیره و لعلهم، لا یقولون بوجوبه فی صوره الصب علی بول الصبی فالاستدلال به علی وجوب العصر فی غسل بول الکبیر غیر مستحسن، و بالجمله حیث اشتملت الأمر هنا بالصب دون الغسل أمکن أن یکون العصر لإدخال الماء فی جمیع أجزاء الثوب و لا یلزم مثله فی صوره الغسل بالماء الذی ینفصل عن الثوب فی الجمله، و یدخل فی أعماقه من غیر عصر انتهی.

و المشهور بین الأصحاب وجوب العصر فیما یرسب فیه الماء، فمنهم من اعتبر العصر مرتین فیما یجب غسله کذلک و اکتفی بعضهم بعصر بین الغسلتین، و ظاهر الصدوق العصر بعد الغسلتین و المشهور أن العصر فی القلیل و بعضهم أوجبه فی الکثیر أیضا.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و قال فی القاموس: الطنفسه مثلثه الطاء و الفاء و بکسر الطاء و فتح الفاء و بالعکس واحده الطنافس للبسط و الثیاب و الحصیر من سعف عرضه ذراع انتهی، و نقل العلامه فی المنتهی هذا الخبر، و قال إنه محمول علی ما إذا لم تسر النجاسه فی أجزائه، و أما مع سریانها فیغسل جمیعه، و یکتفی بالتقلیب و الدق عن العصر، و قال
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ظَهَرَ مِنْهُ فِی وَجْهِهِ

3 أَحْمَدُ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الثَّوْبِ یُصِیبُهُ الْبَوْلُ فَیَنْفُذُ إِلَی الْجَانِبِ الْآخَرِ وَ عَنِ الْفَرْوِ وَ مَا فِیهِ مِنَ الْحَشْوِ قَالَ اغْسِلْ مَا أَصَابَ مِنْهُ وَ مَسَّ الْجَانِبَ الْآخَرَ فَإِنْ أَصَبْتَ مَسَّ شَیْ ءٍ مِنْهُ فَاغْسِلْهُ وَ إِلَّا فَانْضِحْهُ بِالْمَاءِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ حَکَمِ بْنِ حُکَیْمٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَبُولُ فَلَا أُصِیبُ الْمَاءَ وَ قَدْ أَصَابَ یَدِی شَیْ ءٌ مِنَ الْبَوْلِ فَأَمْسَحُهُ بِالْحَائِطِ أَوِ التُّرَابِ ثُمَّ تَعْرَقُ یَدِی فَأَمْسَحُ وَجْهِی أَوْ بَعْضَ جَسَدِی أَوْ یُصِیبُ ثَوْبِی قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

الوالد العلامه (ره) یدل ظاهرا علی عدم السرایه و یمکن أن یقال: المراد به أن یرفع ظاهر هما و یغسله و یعصره و یوضع حتی ییبس أو یوضع علی الحشو بناء علی أن مثل هذه الرطوبه لا یتعدی انتهی کلامه رفع الله مقامه.


الحدیث الثالث 

: موثق.

و قال الفاضل التستری (ره): لا یخفی أن هذه الروایات تتضمن الغسل، و الغسل لا یستلزم العصر فی فهمنا بل الظاهر أنهم یعترفون به حیث یحکمون بعدم الحاجه إلی العصر فی الغسل فی الکثیر فإن مقتضاه أن حقیقه الغسل یتحقق من دون العصر فحینئذ إیجاب العصر بالمناسبات العقلیه، لا سیما العصر بحیث یبلغ الجهد فی نزع الماء فی غایه التأمل و الإشکال فی نظرنا.


الحدیث الرابع 

: حسن.

و الظاهر أن حکم بن حکیم هو أبو خلاد الثقه.

و یمکن حمله علی التقیه لذهاب جماعه من العامه إلی عدم وجوب إزاله ما لا یدرکه الطرف من النجاسات، و ربما کان عندهم القول بمطهریه التراب للبول مطلقا و ربما یستأنس بهذا لما أبداه بعض المتأخرین من عدم تنجیس المتنجس، و حکی العلامه (ره) فی المختلف علی السید المرتضی أنه قال فی جواب المسائل المیافارقیات: إن البول قد عفی عنه فیما ترشش عند الاستنجاء کرؤوس الإبر، و نقل

ص: 158







5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ أَنَّهُ قَالَ فِی کِتَابِ سَمَاعَهَ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنْ أَصَابَ الثَّوْبَ شَیْ ءٌ مِنْ بَوْلِ السِّنَّوْرِ فَلَا تَصِحُّ الصَّلَاهُ فِیهِ حَتَّی تَغْسِلَهُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ بَوْلِ الصَّبِیِّ قَالَ تَصُبُّ عَلَیْهِ الْمَاءَ وَ إِنْ کَانَ قَدْ أَکَلَ فَاغْسِلْهُ غَسْلًا وَ الْغُلَامُ وَ الْجَارِیَهُ فِی ذَلِکَ شَرَعٌ سَوَاءٌ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ غَزْوَانَ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ الْحُکَیْمِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أَغْدُو إِلَی السُّوقِ فَأَحْتَاجُ إِلَی الْبَوْلِ وَ لَیْسَ عِنْدِی مَاءٌ ثُمَّ أَتَمَسَّحُ وَ أَتَنَشَّفُ بِیَدِی ثُمَّ أَمْسَحُهَا بِالْحَائِطِ وَ بِالْأَرْضِ ثُمَّ أَحُکُّ جَسَدِی بَعْدَ ذَلِکَ قَالَ لَا بَأْسَ

ابن إدریس عن بعض الأصحاب فی مطلق النجاسات.

و قال الفاضل التستری (ره) کان فیه أن إزاله العین مطهر و یحتمل أن یکون نفی البأس لعدم العلم بأن العرق انفصل من الموضع النجس انتهی، و یمکن أن یکون نفی البأس فی الصلاه مع هذه النجاسه لعدم إصابه الماء فلا یدل علی أن زوال العین مطهر و الله یعلم.


الحدیث الخامس 

: حسن أو موثق.

و یدل علی نجاسه بول السنور و یومئ إلی الاکتفاء فی إزالته بمسمی الغسل.


الحدیث السادس 

: حسن.

و المشهور اختصاص حکم الرضیع بالغلام دون الجاریه مع أن الخبر یدل علی مساواتهما فی ذلک.


الحدیث السابع 

: مجهول.

و حمل علی عدم سرایه النجاسه بالبدن عند الحک.
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8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْمُثَنَّی عَنْ أَبِی أَیُّوبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَدْخُلُ الْخَلَاءَ وَ فِی یَدِی خَاتَمٌ فِیهِ اسْمٌ مِنْ أَسْمَاءِ اللَّهِ تَعَالَی قَالَ لَا وَ لَا تُجَامِعْ فِیهِ

وَ رُوِیَ أَیْضاً أَنَّهُ إِذَا أَرَادَ أَنْ یَسْتَنْجِیَ مِنَ الْخَلَاءِ فَلْیُحَوِّلْهُ مِنَ الْیَدِ الَّتِی یَسْتَنْجِی بِهَا بَابُ أَبْوَالِ الدَّوَابِّ وَ أَرْوَاثِهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ أَنَّهُمَا قَالا لَا تَغْسِلْ ثَوْبَکَ مِنْ بَوْلِ شَیْ ءٍ یُؤْکَلُ لَحْمُهُ


الحدیث الثامن 

: حسن، أو موثق، و أخره مرسل.

و حملا علی الکراهه مع عدم سرایه النجاسه إلی الاسم المقدس.


باب أبوال الدواب و أرواثها


الحدیث الأول 

: حسن و قال فی المدارک: أجمع علماء الإسلام علی نجاسه البول و الغائط مما لا یؤکل لحمه، سواء کان من الإنسان أو غیره، إذا کان ذا نفس سائله، و الأخبار الوارده بنجاسه البول فی الجمله مستفیضه، إلا أن المتبادر منه بول الإنسان، و یدل علی نجاسته من غیر المأکول مطلقا حسنه ابن سنان أما الأرواث فلم أقف فیها علی نص یقتضی نجاستها علی وجه العموم، و لعل الإجماع فی موضع لم یتحقق فیه الخلاف کاف فی ذلک و قد وقع الخلاف فی موضعین:

أحدهما: رجیع الطیر فذهب ابن بابویه و ابن أبی عقیل و الجعفی إلی طهارته مطلقا، و قال الشیخ فی المبسوط:" بول الطیور و ذرقها کلها طاهر إلا الخشاف" و قال فی الخلاف:" ما أکل فذرقه طاهر، و ما لم یؤکل فذرقه نجس و به قال أکثر الأصحاب".

و ثانیهما: بول الرضیع و المشهور أنه نجس و قال ابن الجنید بطهارته.
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2 حَمَّادٌ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَلْبَانِ الْإِبِلِ وَ الْغَنَمِ وَ الْبَقَرِ وَ أَبْوَالِهَا وَ لُحُومِهَا فَقَالَ لَا تَوَضَّأْ مِنْهُ إِنْ أَصَابَکَ مِنْهُ شَیْ ءٌ أَوْ ثَوْباً لَکَ فَلَا تَغْسِلْهُ إِلَّا أَنْ تَتَنَظَّفَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ أَبْوَالِ الدَّوَابِّ وَ الْبِغَالِ وَ الْحَمِیرِ فَقَالَ اغْسِلْهُ فَإِنْ لَمْ تَعْلَمْ مَکَانَهُ فَاغْسِلِ الثَّوْبَ کُلَّهُ وَ إِنْ شَکَکْتَ فَانْضِحْهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اغْسِلْ ثَوْبَکَ مِنْ أَبْوَالِ مَا لَا یُؤْکَلُ لَحْمُهُ


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام" إن أصابک منه شی ء" فی التهذیب- و إن أصابک- مع الواو، فیحتمل أن یکون المراد انتقاض الوضوء بشرب الألبان، أو هی مع الأبوال، و یحتمل أن یکون المراد بالتوضی غسل البدن منه، و یکون ما بعده تأکیدا له.

و اختلف الأصحاب فی أبوال البغال و الحمیر و الدواب، فذهب الأکثر إلی طهارتها و کراهه مباشرتها، و قال الشیخ فی النهایه و ابن الجنید بنجاستها، و أجاب القائلون بالطهاره عن الأخبار الداله علی النجاسه بالحمل علی الاستحباب، و هو مشکل لانتفاء ما یصلح للمعارضه و هذا کله فی أبوالها، فأما أرواثها فقال السید فی المدارک یمکن القول بنجاستها أیضا لعدم القائل بالفصل و لا یبعد الحکم بطهارتها تمسکا بمقتضی الأصل السالم عن المعارض، و بروایه الحلبی و أبی مریم انتهی و لعل ما اختاره أخیرا أقوی.


الحدیث الثالث 

: حسن.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ بُکَیْرِ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی أَبْوَالِ الدَّوَابِّ تُصِیبُ الثَّوْبَ فَکَرِهَهُ فَقُلْتُ لَهُ أَ لَیْسَ لُحُومُهَا حَلَالًا قَالَ بَلَی وَ لَکِنْ لَیْسَ مِمَّا جَعَلَهُ اللَّهُ لِلْأَکْلِ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی أَبْوَالِ الدَّوَابِّ وَ أَرْوَاثِهَا قَالَ أَمَّا أَبْوَالُهَا فَاغْسِلْ إِنْ أَصَابَکَ وَ أَمَّا أَرْوَاثُهَا فَهِیَ أَکْثَرُ مِنْ ذَلِکَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبَانٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِرَوْثِ الْحَمِیرِ وَ اغْسِلْ أَبْوَالَهَا

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مَالِکٍ الْجُهَنِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَّا یَخْرُجُ مِنْ مَنْخِرِ الدَّابَّهِ یُصِیبُنِی قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ أَصَابَ الثَّوْبَ شَیْ ءٌ مِنْ بَوْلِ السِّنَّوْرِ فَلَا یَصْلُحُ الصَّلَاهُ فِیهِ حَتَّی تَغْسِلَهُ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ شَیْ ءٍ یَطِیرُ فَلَا بَأْسَ بِبَوْلِهِ وَ خُرْئِهِ


الحدیث الرابع 

: مجهول، و هو جامع بین الأخبار فیشکل القول بالطهاره.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" من ذلک" أی من أن یمکن الاحتراز عنها.


الحدیث السادس 

: موثق کالصحیح.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

: حسن أو موثق.


الحدیث التاسع 

: حسن.
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْأَعَزِّ النَّخَّاسِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أُعَالِجُ الدَّوَابَّ فَرُبَّمَا خَرَجْتُ بِاللَّیْلِ وَ قَدْ بَالَتْ وَ رَاثَتْ فَیَضْرِبُ أَحَدُهَا بِرِجْلِهِ أَوْ یَدِهِ فَیَنْضِحُ عَلَی ثِیَابِی فَأُصْبِحُ فَأَرَی أَثَرَهُ فِیهِ فَقَالَ لَیْسَ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ

بَابُ الثَّوْبِ یُصِیبُهُ الدَّمُ وَ الْمِدَّهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ عَنِ الْمُعَلَّی أَبِی عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ هُوَ یُصَلِّی فَقَالَ لِی قَائِدِی إِنَّ فِی ثَوْبِهِ دَماً فَلَمَّا انْصَرَفَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ قَائِدِی أَخْبَرَنِی أَنَّ بِثَوْبِکَ دَماً فَقَالَ لِی إِنَّ بِی دَمَامِیلَ وَ لَسْتُ أَغْسِلُ ثَوْبِی حَتَّی تَبْرَأَ


الحدیث العاشر

: مجهول.


باب الثوب یصیبه الدم و المده


اشاره

و فی القاموس المده بالکسر ما یجتمع فی الجرح من القیح.



الحدیث الأول 

: موثق.

و لا خلاف بین الأصحاب فی العفو عن دم القرح و الجرح فی الجمله فمنهم من قال بالعفو مطلقا، و منهم من اعتبر السیلان فی جمیع الوقت أو تعاقب الجریان علی وجه لا یتسع فتراتها لأداء الفریضه، و الذی یستفاد من الروایات العفو عن هذا الدم فی الثوب و البدن سواء شقت إزالته أم لا و سواء کان له فتره ینقطع فیها بقدر الصلاه أم لا و أنه لا یجب إبدال الثوب و لا تخفیف النجاسه و لا عصب موضع الدم بحیث یمنعه من الخروج کما اختاره جماعه، و استقرب العلامه فی المنتهی وجوب الإبدال مع الإمکان. و قال فی المدارک: ینبغی أن یراد بالبرء الأمن من خروج الدم منهما و إن لم یندمل أثرهما.
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2 أَحْمَدُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ بِهِ الْقَرْحُ أَوِ الْجُرْحُ وَ لَا یَسْتَطِیعُ أَنْ یَرْبِطَهُ وَ لَا یَغْسِلَ دَمَهُ قَالَ یُصَلِّی وَ لَا یَغْسِلُ ثَوْبَهُ کُلَّ یَوْمٍ إِلَّا مَرَّهً فَإِنَّهُ لَا یَسْتَطِیعُ أَنْ یَغْسِلَ ثَوْبَهُ کُلَّ سَاعَهٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لَهُ الدَّمُ یَکُونُ فِی الثَّوْبِ عَلَیَّ وَ أَنَا فِی الصَّلَاهِ قَالَ إِنْ رَأَیْتَ وَ عَلَیْکَ ثَوْبٌ غَیْرُهُ فَاطْرَحْهُ وَ صَلِّ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ عَلَیْکَ غَیْرُهُ فَامْضِ فِی صَلَاتِکَ وَ لَا إِعَادَهَ عَلَیْکَ مَا لَمْ


الحدیث الثانی 

: موثق.

و قال فی المعالم: ذهب جماعه من الأصحاب منهم العلامه فی النهایه و المنتهی و التحریر إلی أنه یستحب لصاحب القروح و الجروح غسل ثوبه فی کل یوم مره، و احتج له فی المنتهی و النهایه بأن فیه تطهیرا من غیر مشقه فکان مطلوبا، و بروایه سماعه، و الوجه الأول من الحجه غیر صالح لتأسیس حکم شرعی، و الروایه فی طریقها ضعف و کان البناء فی العمل بها علی التساهل فی أدله السنن.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و أجمع الأصحاب علی أن الدم المسفوح و هو الخارج من ذی النفس الذی لیس أحد الدماء الثلاثه و لا دم القروح و الجروح إن کان أقل من درهم بغلی لم تجب إزالته للصلاه و إن کان أزید من مقدار الدرهم وجبت إزالته و إنما الخلاف بینهم فیما بلغ حد الدرهم فقال الشیخان و ابنا بابویه و ابن إدریس تجب إزالته و قال السید فی الانتصار و سلار لا تجب إزالته و مستندا هما قویان، و یمکن حمل الإعاده فی مقدار الدرهم علی الاستحباب.

ثم الروایات إنما تضمنت لفظ الدرهم و لیس فیها توصیف بکونه بغلیا أو غیره، و لا تعیین لقدره و الواجب حمله علی ما کان متعارفا فی زمانهم علیهم السلام، و ذکر الصدوق أن المراد بالدرهم الوافی الذی قدره درهم و ثلث، و نحوه قال المفید، و قال
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یَزِدْ عَلَی مِقْدَارِ الدِّرْهَمِ وَ مَا کَانَ أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ فَلَیْسَ بِشَیْ ءٍ رَأَیْتَهُ قَبْلُ أَوْ لَمْ تَرَهُ وَ إِذَا کُنْتَ قَدْ رَأَیْتَهُ وَ هُوَ أَکْثَرُ مِنْ مِقْدَارِ الدِّرْهَمِ فَضَیَّعْتَ غَسْلَهُ وَ صَلَّیْتَ فِیهِ صَلَاهً کَثِیرَهً فَأَعِدْ مَا صَلَّیْتَ فِیهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ لَا یَرَی بَأْساً بِدَمٍ مَا لَمْ یُذَکَّ یَکُونُ فِی الثَّوْبِ فَیُصَلِّی فِیهِ الرَّجُلُ یَعْنِی دَمَ السَّمَکِ

5 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ

ابن الجنید: إنه ما کانت سعته سعه العقد الأعلی من الإبهام و لم یذکروا تسمیته بالبغلی، و قال المحقق فی المعتبر و الدرهم هو الوافی الذی وزنه درهم و ثلث، و یسمی البغلی نسبه إلی قریه بالجامعین و ضبطها المتأخرون بفتح الغین و تشدید اللام، و نقل عن ابن إدریس أنه شاهد هذه الدراهم المنسوبه إلی هذه القریه، و قال إن سعتها تقرب من أخمص الراحه و هو ما انخفض من الکف و المسأله قویه الإشکال.

ثم الأصحاب قطعوا باستثناء دم الحیض عن هذا الحکم، و وجوب إزاله قلیله و کثیره کما ورد فی بعض الأخبار، و ألحق به الشیخ دم الاستحاضه و النفاس، و ألحق القطب الراوندی دم نجس العین و الکل محل نظر، ثم إن الأحادیث الوارده فی هذا الباب إنما دلت علی العفو عن نجاسه الثوب بهذا القدر من الدم، و لیس فیها ذکر البدن، لکن الأصحاب حکموا بأنه لا فرق فی هذا الحکم بین الثوب و البدن و لکن لا یعلم فیه مخالف و قد یفهم من بعض الأخبار أیضا.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله" ما لم یذک" أی لا یحتاج إلی التذکیه من الذبح أو النحر فی الحل و الطهاره.


الحدیث الخامس 

: موثق.
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رَجُلٍ یَسِیلُ مِنْ أَنْفِهِ الدَّمُ هَلْ عَلَیْهِ أَنْ یَغْسِلَ بَاطِنَهُ یَعْنِی جَوْفَ الْأَنْفِ فَقَالَ إِنَّمَا عَلَیْهِ أَنْ یَغْسِلَ مَا ظَهَرَ مِنْهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنِ الْعَبْدِ الصَّالِحِ ع قَالَ سَأَلَتْهُ أُمُّ وَلَدٍ لِأَبِیهِ فَقَالَتْ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَکَ عَنْ شَیْ ءٍ وَ أَنَا أَسْتَحْیِی مِنْهُ قَالَ سَلِی وَ لَا تَسْتَحْیِی قَالَتْ أَصَابَ ثَوْبِی دَمُ الْحَیْضِ فَغَسَلْتُهُ فَلَمْ یَذْهَبْ أَثَرُهُ فَقَالَ اصْبَغِیهِ بِمِشْقٍ حَتَّی یَخْتَلِطَ وَ یَذْهَبَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ دَمُکَ أَنْظَفُ مِنْ دَمِ غَیْرِکَ إِذَا کَانَ فِی ثَوْبِکَ شِبْهُ النَّضْحِ مِنْ دَمِکَ

و یدل علی عدم وجوب إزاله البواطن کما هو المشهور.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی القاموس: المشق بالکسر و الفتح المغره، و قال: المغره و یحرک طین أحمر، و الظاهر أنه لم یکن عبره باللون بعد إزاله العین، و یحصل من رؤیه اللون أثر فی النفس فلذا أمرها علیه السلام بالصبغ لئلا تتمیز و یرتفع استنکاف النفس.

و یحتمل أن یکون الصبغ بالمشق مؤثرا فی إزاله الدم و لونه لکنه بعید.


الحدیث السابع 

: مرفوع و قد اختلف الأصحاب فی وجوب إزاله الدم المتفرق إذا کان بحیث لو جمع بلغ الدرهم، فقال ابن إدریس، و الشیخ فی المبسوط و المحقق: لا یجب إزالته مطلقا یجب إزالته و قال الشیخ فی النهایه: لا یجب، إزالته ما لم یتفاحش، و قال سلار، و ابن حمزه: و اختاره العلامه فی جمله من کتبه.

ثم الفرق بین دم المصلی و غیره خلاف المشهور بین الأصحاب، و یمکن أن یکون ذلک لکونه جزءا من حیوان غیر مأکول اللحم فلذا لا یجوز الصلاه فیه، فیکون الحکم مخصوصا بدم مأکول اللحم، و یؤیده أن أخبار جواز الصلاه
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فَلَا بَأْسَ وَ إِنْ کَانَ دَمُ غَیْرِکَ قَلِیلًا أَوْ کَثِیراً فَاغْسِلْهُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ دَمِ الْبَرَاغِیثِ یَکُونُ فِی الثَّوْبِ هَلْ یَمْنَعُهُ ذَلِکَ مِنَ الصَّلَاهِ فِیهِ قَالَ لَا وَ إِنْ کَثُرَ فَلَا بَأْسَ أَیْضاً بِشِبْهِهِ مِنَ الرُّعَافِ یَنْضِحُهُ وَ لَا یَغْسِلُهُ

وَ رُوِیَ أَیْضاً أَنَّهُ لَا یُغْسَلُ بِالرِّیقِ شَیْ ءٌ إِلَّا الدَّمُ

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الرَّیَّانِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الرَّجُلِ ع هَلْ یَجْرِی دَمُ الْبَقِّ مَجْرَی دَمِ الْبَرَاغِیثِ وَ هَلْ یَجُوزُ لِأَحَدٍ أَنْ یَقِیسَ

فی ما نقص عن الدرهم و عمومها معارض بعموم أخبار عدم جواز الصلاه فی أجزاء ما لا یوکل لحمه و بینهما عموم من وجه و لیست إحداهما أولی بالتخصیص من الأخری فتبقی أخبار عدم جواز الصلاه فی الدم سالمه عن المعارض.

و مع جمیع ذلک لا یبعد القول بالکراهه لضعف الخبر، و إرساله، و أصل البراءه مع تحقق الشک فی الحکم، و منع کون الأمر للوجوب، و یمکن حمله علی ما زاد علی الدرهم مجتمعا و یکون المعنی أنه إذا کان من جرح أو قرح بک فلا بأس به و إن کان من غیرک تجب إزالته لکونه زائدا عن الدم فیکون مؤیدا للقول الأخیر و الله یعلم 


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور، و آخره مرسل.

و قال فی المدارک: طهاره دم ما لا نفس له کدم السمک مذهب الأصحاب و حکی فیه الشیخ رحمه الله فی الخلاف و المصنف فی المعتبر الإجماع، و ربما ظهر من کلام الشیخ رحمه الله فی المبسوط و الجمل نجاسه هذا النوع من الدم و عدم وجوب إزالته و هو بعید و لعله یرید بالنجاسه المعنی اللغوی.

قوله علیه السلام" ینضحه" قال الوالد (ره): صفه للرعاف أی یکون الرعاف متفرقا و لا یوجد فیه مقدار درهم مجتمعا، و یحتمل أن یکون مبنیا علی طهاره
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بِدَمِ الْبَقِّ عَلَی الْبَرَاغِیثِ فَیُصَلِّیَ فِیهِ وَ أَنْ یَقِیسَ عَلَی نَحْوِ هَذَا فَیَعْمَلَ بِهِ فَوَقَّعَ ع یَجُوزُ الصَّلَاهُ وَ الطُّهْرُ مِنْهُ أَفْضَلُ

بَابُ الْکَلْبِ یُصِیبُ الثَّوْبَ وَ الْجَسَدَ وَ غَیْرَهُ مِمَّا یُکْرَهُ أَنْ یُمَسَّ شَیْ ءٌ مِنْهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدٍ

الدم القلیل مثل رأس الإبر کما قال به بعض العلماء و یکون معفوا انتهی.

ثم اعلم أن المشهور اختصاص العفو بالدم المتفرق، و حکی العلامه فی المختلف عن ابن إدریس أنه قال بعض أصحابنا إذا ترشش علی الثوب أو البدن مثل رؤوس الإبر من النجاسات فلا بأس بذلک ثم قال ابن إدریس و الصحیح وجوب إزالتها قلیله کانت أم کثیره.

قوله علیه السلام" لا یغسل بالریق" یمکن حمله علی الدم الخارج فی داخل الفم فإنه یطهر الفم بزوال عینه فکأن الریق طهره أو علی ما کان أقل من الدرهم فتکون الإزاله لتقلیل النجاسه لا للتطهیر، و قال ابن الجنید فی مختصره: لا بأس أن یزال بالبصاق عین الدم من الثوب، و نسب الشهید فی الذکری إلیه القول بطهاره الثوب بذلک، و حمل العلامه- رحمه الله- هذا الخبر علی الدم الطاهر کدم السمک.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الفاضل التستری رحمه الله: لیس فی هذه الأخبار دلاله علی الطهاره و النجاسه فإن کان الأصل فی الدم مطلقا النجاسه و لا أتحققه لم یمکن الخروج منه بمجرد هذه الأخبار لاحتمالها بمجرد العفو، و إن کان الأصل الطهاره و عدم وجوب الاجتناب مطلقا فهذه تصلح تأییدا.


باب الکلب یصیب الثوب و الجسد و غیره مما یکره أن یمس شی ء منه 


الحدیث الأول 

: مرسل.

و لا خلاف بین الأصحاب فی وجوب الغسل بمس الکلب و الخنزیر رطبا إلا
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عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا مَسَّ ثَوْبَکَ الْکَلْبُ فَإِنْ کَانَ یَابِساً فَانْضِحْهُ وَ إِنْ کَانَ رَطْباً فَاغْسِلْهُ

2 حَمَّادُ بْنُ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْکَلْبِ یُصِیبُ شَیْئاً مِنْ جَسَدِ الرَّجُلِ قَالَ یَغْسِلُ الْمَکَانَ الَّذِی أَصَابَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ النَّیْسَابُورِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ مُوسَی ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْفَأْرَهِ الرَّطْبَهِ قَدْ وَقَعَتْ فِی الْمَاءِ تَمْشِی عَلَی الثِّیَابِ أَ یُصَلَّی فِیهَا قَالَ اغْسِلْ مَا رَأَیْتَ مِنْ أَثَرِهَا وَ مَا لَمْ تَرَهُ فَانْضِحْهُ بِالْمَاءِ

ما یظهر من کلام الصدوق رحمه الله من الاکتفاء بالرش فی کلب الصید، و لا خلاف أیضا فی استحباب الرش بمسهما جافین، و یعزی إلی ابن حمزه القول بوجوب الرش و هو الظاهر من کلام المفید رحمه الله، بل الظاهر من الأخبار أن قلنا إن الظاهر من الأمر فیها الوجوب و یزید هنا أنه جمع مع الغسل الواجب، و قال فی المعالم عزی فی المختلف إلی ابن حمزه إیجاب مسح البدن بالتراب إذا أصابه الکلب أو الخنزیر أو الکافر بغیر رطوبه.

و قال الشیخ فی النهایه: إن مس الإنسان بیده کلبا أو خنزیرا أو ثعلبا أو أرنبا أو فأره أو وزغه أو صافح ذمیا أو ناصبیا معلنا بعداوه آل محمد علیهم السلام وجب غسل یده إن کان رطبا، و إن کان یابسا مسحه بالتراب، و حکی فی المعتبر عن الشیخ أنه قال فی المبسوط: کل نجاسه أصابت البدن و کانت یابسه لا یجب غسلها و إنما یستحب مسح الید بالتراب و لا نعرف للمسح بالتراب وجوبا أو استحبابا وجها.


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و ذهب الشیخ فی النهایه، و المفید رحمه الله إلی نجاسه الفأره و الوزغه، و استدل لهم فی الفأره بهذا الخبر و فی الوزغه بالأخبار الوارده بالنزح، و المشهور بین
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ هَلْ یَحِلُّ أَنْ یَمَسَّ الثَّعْلَبَ وَ الْأَرْنَبَ أَوْ شَیْئاً مِنَ السِّبَاعِ حَیّاً أَوْ مَیِّتاً قَالَ لَا یَضُرُّهُ وَ لَکِنْ یَغْسِلُ یَدَهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَیْمُونٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ یَقَعُ ثَوْبُهُ عَلَی جَسَدِ الْمَیِّتِ قَالَ إِنْ کَانَ غُسِّلَ فَلَا تَغْسِلْ مَا أَصَابَ ثَوْبَکَ مِنْهُ وَ إِنْ کَانَ لَمْ یُغَسَّلْ فَاغْسِلْ مَا أَصَابَ ثَوْبَکَ مِنْهُ یَعْنِی إِذَا بَرَدَ الْمَیِّتُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُصِیبُ ثَوْبَهُ خِنْزِیرٌ فَلَمْ یَغْسِلْهُ فَذَکَرَ ذَلِکَ وَ هُوَ فِی صَلَاتِهِ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ إِنْ کَانَ دَخَلَ

الأصحاب الطهاره، و حملوا الأخبار علی الاستحباب.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

و قال فی المدارک: بهذه الروایه استدل الشهید رحمه الله فی الذکری علی تعدی نجاسه المیته مع الیبوسه و هو غیر جید إذ اللازم منه ثبوت الحکم المذکور مع الحیاه أیضا و هو معلوم البطلان، و الأجود حملها علی الاستحباب لضعف سندها و وجود المعارض.

قوله علیه السلام" و لکن یغسل یده" أی وجوبا فی بعض الموارد و استحبابا فی بعضها.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و لا خلاف بین الأصحاب ظاهرا فی نجاسه میته الحیوان ذی النفس السائله سواء کان آدمیا أو غیره، لکن الآدمی لا ینجس إلا بالبرد و یطهر بالغسل، و لا خلاف فی نجاسه ما لاقی المیته رطبا مطلقا، و أما إذا لاقاها مع الجفاف فالمشهور

ص: 170







فِی صَلَاتِهِ فَلْیَمْضِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ دَخَلَ فِی صَلَاتِهِ فَلْیَنْضِحْ مَا أَصَابَ مِنْ ثَوْبِهِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ فِیهِ أَثَرٌ فَیَغْسِلُهُ

بَابُ صِفَهِ التَّیَمُّمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلٍ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ التَّیَمُّمِ

عدم النجاسه، و ذهب العلامه إلی أن ما یلاقیها ینجس نجاسه حکمیه یجب غسله و لا یتعدی إلی غیره بل تردد فی نجاسه ما یلاقی الشعر و الوبر منها أیضا.


الحدیث السادس 

: صحیح.


باب صفه التیمم 


الحدیث الأول 

: حسن أو موثق.

و یدل علی الاکتفاء بالضربه الواحده فی التیمم مطلقا، و اختلف الأصحاب فی عدد الضربات فیه فقال الشیخان فی النهایه و المبسوط و المقنعه: ضربه للوضوء و ضربتان للغسل، و هو اختیار الصدوق، و سلار، و أبی الصلاح، و ابن إدریس، و أکثر المتأخرین، و قال المرتضی فی شرح الرساله: الواجب ضربه واحده فی الجمیع، و هو اختیار ابن الجنید، و ابن أبی عقیل، و المفید فی المسائل الغریه، و نقل عن المفید فی الأرکان اعتبار الضربتین فی الجمیع، و حکاه المحقق فی المعتبر، و العلامه فی المنتهی و المختلف عن علی بن بابویه و ظاهر کلامه فی الرساله اعتبار ثلاث ضربات ضربه بالیدین للوجه، و ضربه بالیسار للیمین، و ضربه بالیمین للیسار و لم یفرق بین الوضوء و الغسل، و حکی فی المعتبر القول بالضربات الثلاث عن قوم منا و قال الطیبی فی شرح المشکاه فی شرح حدیث عمار: أن فی الخبر فوائد منها أنه یکفی فی التیمم ضربه واحده للوجه و الکفین، و هو قول علی و ابن عباس و عمار و جمع من التابعین، و الأکثرون من فقهاء الأمصار إلی أن التیمم ضربتان، انتهی.

ص: 171








فَضَرَبَ بِیَدِهِ الْأَرْضَ ثُمَّ رَفَعَهَا فَنَفَضَهَا ثُمَّ مَسَحَ بِهَا جَبِینَیْهِ وَ کَفَّیْهِ مَرَّهً وَاحِدَهً

فظهر من هذا أن القول المشهور بین العامه الضربتان، و أن الضربه مشهور عندهم من مذهب أمیر المؤمنین صلوات علیه، و عمار التابع له، و ابن عباس التابع له علیه السلام فی أکثر الأحکام فظهر أن أخبار الضربه أقوی و أخبار الضربتین حملها علی التقیه أولی.

قوله علیه السلام" فنفضها" استحباب نفض الیدین مذهب الأصحاب لا نعلم فیه مخالفا و قد أجمعوا علی عدم وجوبه و استحب الشیخ مسح إحدی الیدین بالأخری بعد النفض و لا نعلم مستنده، و المشهور بین الأصحاب عدم اشتراط علوق شی ء من التراب بالکف، و نقل عن ابن الجنید رحمه الله اشتراطه.

قوله علیه السلام" جبینیه" ظاهره أنه یکفی مسح طرفی الجبهه بدون مسحها، و یمکن أن یراد بهما الجبهه معهما بأن تکون الجبهه نصفها مع الجبین الأیمن و نصفها مع الأیسر و الإتیان بهذه العباره لتأکید إراده الجبینین کأنهما مقصودان بالذات.

ثم اعلم أن مسح الجبهه من قصاص شعر الرأس إلی طرف الأنف إجماعی، و أوجب الصدوق مسح الجبینین و الحاجبین أیضا، و قال أبوه یمسح الوجه بأجمعه، و المشهور فی الیدین أن حدهما الزند، و قال علی بن بابویه امسح یدیک من المرفقین إلی الأصابع، و ذکر العلامه و من تأخر عنه أنه یجب البدأه فی مسح الکف بالزند إلی أطراف الأصابع، و أجمعوا علی وجوب تقدیم مسح الجبهه علی الید الیمنی و الیمنی علی الیسری، و أیضا نقل الإجماع علی وجوب الموالاه فیه، و لو أخل بالمتابعه بما لا یعد تفریقا عرفا لم یضر قطعا، و إن طال الفصل أمکن القول بالبطلان و ذکر جمع من الأصحاب أن من الواجبات طهاره محل المسح و هو أحوط مع القدره.

قوله علیه السلام" مره واحده" الظاهر أنه متعلق بالمسح و یمکن تعلقه بالضرب أیضا علی التنازع.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ التَّیَمُّمِ فَتَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- وَ السَّارِقُ وَ السَّارِقَهُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُما وَ قَالَ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ قَالَ فَامْسَحْ عَلَی کَفَّیْکَ مِنْ حَیْثُ مَوْضِعِ الْقَطْعِ وَ قَالَ وَ ما کانَ رَبُّکَ نَسِیًّا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْکَاهِلِیِّ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ التَّیَمُّمِ قَالَ فَضَرَبَ بِیَدِهِ عَلَی الْبِسَاطِ فَمَسَحَ بِهَا وَجْهَهُ ثُمَّ مَسَحَ کَفَّیْهِ إِحْدَاهُمَا


الحدیث الثانی 

: مرسل.

و یمکن أن یکون المعنی أن المراد هنا فی الآیه ما یقوله العامه فی القطع و یکون ذکر الآیتین لبیان أن للید معانی متعدده، و قوله علیه السلام" وَ ما کانَ رَبُّکَ نَسِیًّا" لبیان أن الله تعالی لم یبهم أحکامه بل بینها بحججه علیهم السلام فیجب الرجوع إلیهم، و لعل الأظهر أن هذا استدلال منه علیه السلام بأنه تعالی لما ذکر الید فی القطع لم یحدها، و فی الوضوء حدها بالمرافق و قد تبین من السنه أن القطع من الزند فتبین أن کلما أطلق تعالی الید أراد بها إلی الزند، و لذا قال علیه السلام- و ما کان ربک نسیا- أی أنه تعالی لم ینس بیان أحکامه بل بینها فی کتابه علی وجه یفهمها حججه علیهم السلام.

و فیه: إن موضع القطع عند أصحابنا أصول الأصابع فهو مخالف للمشهور و موافق لما ذهب إلیه بعض أصحابنا من أن التیمم من موضع القطع، و یمکن أن یقال: هذا إلزامی علی العامه و موضع القطع عندهم الزند، و نقل ابن إدریس عن بعض الأصحاب أن المسح من أصول الأصابع إلی رؤوسها فی التیمم و هذا الخبر [إلزام] یصلح مستندا لهم.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و قال فی الحبل المتین: ما تضمنه هذا الخبر من ضربه علیه السلام بیده علی البساط
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عَلَی ظَهْرِ الْأُخْرَی

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ التَّیَمُّمِ فَقَالَ إِنَّ عَمَّارَ بْنَ یَاسِرٍ أَصَابَتْهُ جَنَابَهٌ فَتَمَعَّکَ کَمَا تَتَمَعَّکُ الدَّابَّهُ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا عَمَّارُ تَمَعَّکْتَ کَمَا تَتَمَعَّکُ الدَّابَّهُ فَقُلْتُ لَهُ کَیْفَ التَّیَمُّمُ فَوَضَعَ یَدَهُ عَلَی الْمِسْحِ ثُمَّ رَفَعَهَا فَمَسَحَ وَجْهَهُ ثُمَّ مَسَحَ فَوْقَ الْکَفِّ قَلِیلًا

وَ رَوَاهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنْ غِیَاثِ

لا إشعار فیه بما یظهر من کلام المرتضی رحمه الله من جواز التیمم بغبار البساط و نحوه.

قوله علیه السلام" أحدهما" لعل المراد کلا منهما.


الحدیث الرابع 

: صحیح، و سنده الثانی حسن.

و قال فی الصحاح: تمعکت الدابه أی تمرغت، و المسح بالکسر البلاس، و فی بعض النسخ السنج بالسین المهمله المفتوحه و النون الساکنه و أخره جیم معرب سنک و المراد به حجر المیزان، و یقال له صبخه بالصاد أیضا، و ربما یقرأ بالیاء المثناه من تحت و الحاء المهمله و المراد به ضرب من البرد أو عباءه مخططه، و لا إشعار فیه علی التقدیر الأول بجواز التیمم علی الحجر، و لا علی الثانی بجوازه بغبار الثوب، لما عرفت و قد یقرأ بالباء الموحده.

قوله علیه السلام" فوق الکف" کان فیه عدم وجوب استیعاب ظهر الکف، و مثله أفتی ابن بابویه فی بیان التیمم للجنابه، و یحتمل أن یکون المراد أنه مسح الکف و ابتدأ من فوق الکف أی من الزند، أو من فوق الزند من باب المقدمه.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و یدل علی کراهه التیمم من موضع یطأه الناس بأرجلهم.
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بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص لَا وُضُوءَ مِنْ مُوطَإٍ قَالَ النَّوْفَلِیُّ یَعْنِی مَا تَطَأُ عَلَیْهِ بِرِجْلِکَ

6 الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ الْعَلَوِیُّ عَنْ سَهْلِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْحَسَنِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ الْعُرَنِیِّ عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنْ یَتَیَمَّمَ الرَّجُلُ بِتُرَابٍ مِنْ أَثَرِ الطَّرِیقِ

بَابُ الْوَقْتِ الَّذِی یُوجِبُ التَّیَمُّمَ وَ مَنْ تَیَمَّمَ ثُمَّ وَجَدَ الْمَاءَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِذَا لَمْ تَجِدْ مَاءً وَ أَرَدْتَ التَّیَمُّمَ فَأَخِّرِ التَّیَمُّمَ إِلَی آخِرِ الْوَقْتِ فَإِنْ فَاتَکَ الْمَاءُ لَمْ تَفُتْکَ الْأَرْضُ


الحدیث السادس 

: مجهول.


باب الوقت الذی یوجب التیمم و من تیمم ثم وجد الماء


الحدیث الأول 

: صحیح.

و أجمع الأصحاب علی عدم جواز التیمم للفریضه الموقته قبل دخول الوقت، کما أطبقوا علی وجوبه مع تضیقه و لو ظنا و إنما الخلاف فی جوازه مع السعه فذهب الشیخ و السید المرتضی و جمع من الأصحاب إلی أنه لا یصح إلا فی آخر الوقت، و نقل علیه السید الإجماع، و ذهب الصدوق رحمه الله إلی جوازه فی أول الوقت، و قواه فی المنتهی، و استقر به فی البیان، و قال ابن الجنید: إن وقع الیقین بفوت الماء آخر الوقت أو غلب الظن فالتیمم فی أول الوقت أحب إلی، و استجوده المحقق فی المعتبر، و اختاره العلامه فی أکثر کتبه، و فی قوله:" فإن فاتک الماء" إشعار برجاء وجود الماء.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِذَا لَمْ یَجِدِ الْمُسَافِرُ الْمَاءَ فَلْیَطْلُبْ مَا دَامَ فِی الْوَقْتِ فَإِذَا خَافَ أَنْ یَفُوتَهُ الْوَقْتُ فَلْیَتَیَمَّمْ وَ لْیُصَلِّ فِی آخِرِ الْوَقْتِ فَإِذَا وَجَدَ الْمَاءَ فَلَا قَضَاءَ عَلَیْهِ وَ لْیَتَوَضَّأْ لِمَا یَسْتَقْبِلُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا لَمْ یَجِدِ الرَّجُلُ طَهُوراً وَ کَانَ جُنُباً فَلْیَمْسَحْ مِنَ الْأَرْضِ وَ یُصَلِّی فَإِذَا وَجَدَ مَاءً فَلْیَغْتَسِلْ وَ قَدْ أَجْزَأَتْهُ صَلَاتُهُ الَّتِی صَلَّی

4 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع


الحدیث الثانی 

: حسن.

و یدل علی وجوب الطلب ما دام الوقت باقیا و عدم تقدیره بقدر و سیأتی القول فیه:


الحدیث الثالث 

: حسن.

و قال فی المدارک: من تیمم تیمما صحیحا و صلی ثم خرج الوقت لم یجب علیه القضاء، قال فی المنتهی: و علیه إجماع أهل العلم و نقل عن السید المرتضی رحمه الله أن الحاضر إذا تیمم لفقدان الماء وجب علیه الإعاده إذا وجده، و لم نقف له فی ذلک علی حجه، و المعتمد سقوط القضاء مطلقا، و لو تیمم و صلی مع سعه الوقت ثم وجد الماء فی الوقت فإن قلنا باختصاص التیمم باخر الوقت بطلت صلاته مطلقا، و إن قلنا بجوازه مع السعه فالأصح عدم الإعاده، و هو خیره المصنف فی المعتبر، و الشهید فی الذکری، و نقل عن ابن الجنید، و ابن أبی عقیل القول بوجوب الإعاده، و هو ضعیف، و الأخبار محموله علی الاستحباب، انتهی. و ما اختاره جید.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح، و فی التهذیب صحیح.
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یُصَلِّی الرَّجُلُ بِوُضُوءٍ وَاحِدٍ صَلَاهَ اللَّیْلِ وَ النَّهَارِ کُلَّهَا قَالَ نَعَمْ مَا لَمْ یُحْدِثْ قُلْتُ فَیُصَلِّی بِتَیَمُّمٍ وَاحِدٍ صَلَاهَ اللَّیْلِ وَ النَّهَارِ کُلَّهَا قَالَ نَعَمْ مَا لَمْ یُحْدِثْ أَوْ یُصِبْ مَاءً قُلْتُ فَإِنْ أَصَابَ الْمَاءَ وَ رَجَا أَنْ یَقْدِرَ عَلَی مَاءٍ آخَرَ وَ ظَنَّ أَنَّهُ یَقْدِرُ عَلَیْهِ کُلَّمَا أَرَادَ فَعَسُرَ ذَلِکَ عَلَیْهِ- قَالَ یَنْقُضُ ذَلِکَ تَیَمُّمَهُ وَ عَلَیْهِ أَنْ یُعِیدَ التَّیَمُّمَ قُلْتُ فَإِنْ أَصَابَ الْمَاءَ وَ قَدْ دَخَلَ فِی الصَّلَاهِ قَالَ فَلْیَنْصَرِفْ وَ لْیَتَوَضَّأْ مَا لَمْ یَرْکَعْ فَإِنْ کَانَ قَدْ رَکَعَ فَلْیَمْضِ فِی صَلَاتِهِ فَإِنَّ التَّیَمُّمَ أَحَدُ الطَّهُورَیْنِ

قوله علیه السلام:" فیصلی بتیمم واحد" هذا الحکم مجمع علیه بین الأصحاب، و قال بعض العامه: ینتقض التیمم بخروج الوقت لأنها طهاره ضروریه فیتقدر بالوقت کالمستحاضه، و لا ریب فی بطلانه.

قوله علیه السلام:" فإن أصاب الماء و رجا" لا خلاف فیه بین الأصحاب.

قوله علیه السلام:" فإن أصاب الماء و قد دخل" قال فی المدارک: إذا وجد المتیمم الماء و تمکن من استعماله فله صور:

إحداها: أن یجده قبل الشروع فی الصلاه فینتقض تیممه و یجب علیه استعمال الماء فلو فقده بعد التمکن من ذلک أعاد التیمم، قال فی المعتبر: و هو إجماع أهل العلم، و إطلاق کلامهم یقتضی أنه لا فرق فی ذلک بین أن یبقی من الوقت مقدار ما یسع الطهاره و الصلاه و عدمه، و هو مؤید لما ذکرناه فیما سبق أن من أخل باستعمال الماء حتی ضاق الوقت یجب علیه الطهاره المائیه و القضاء لا التیمم و الأداء.

و ثانیتها: أن یجده بعده الصلاه و لا إعاده علیه لما سبق لکن ینتقض تیممه لما یأتی، قال فی المعتبر: و هو وفاق أیضا.

و ثالثتها: أن یجده فی أثناء الصلاه و قد اختلف فیه کلام الأصحاب، فقال الشیخ فی المبسوط و الخلاف: یمضی فی صلاته و لو تلبس بتکبیره الإحرام، و هو اختیار المرتضی و ابن إدریس، و قال الشیخ فی النهایه: یرجع ما لم یرکع، و هو
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5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَاصِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ لَا یَجِدُ الْمَاءَ فَیَتَیَمَّمُ وَ یُقِیمُ فِی الصَّلَاهِ فَجَاءَ الْغُلَامُ فَقَالَ هُوَ ذَا الْمَاءُ فَقَالَ إِنْ کَانَ لَمْ یَرْکَعْ فَلْیَنْصَرِفْ وَ لْیَتَوَضَّأْ وَ إِنْ کَانَ قَدْ رَکَعَ فَلْیَمْضِ فِی صَلَاتِهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِ

اختیار ابن أبی عقیل، و ابن بابویه، و المرتضی فی شرح الرساله، انتهی و لعل الأول أقوی.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المدارک: أجاب العلامه رحمه الله فی المنتهی عن روایتی زراره و عبد الله بن عاصم، بالحمل علی الاستحباب، أو علی أن المراد بالدخول فی الصلاه الشروع فی مقدماتها کالأذان، و بقوله:" ما لم یرکع" ما لم یتلبس بالصلاه، و بقوله:" و إن کان رکع" دخوله فیها إطلاقا لاسم الجزء علی الکل، و لا یخفی ما فی هذا الحمل من البعد و شده المخالفه للظاهر، أما الأول فلا بأس به، و یمکن الجمع بین الروایات أیضا بحمل المطلق علی المقید إلا أن ظاهر قوله فی روایه محمد بن عمران- ثم یؤتی بالماء حین یدخل فی الصلاه- یأباه، إذ المتبادر منه أول وقت الدخول، و کذا التعلیل المستفاد من روایه زراره فإنه شامل لما قبل الرکوع و بعده و هنا مباحث.

الأول، إذا حکمنا بإتمام الصلاه مع وجود الماء فهل یعید التیمم لو فقد الماء قبل فراغه من الصلاه أم لا، فیه قولان أظهرهما عدم الإعاده.

الثانی: لو کان فی نافله فوجد الماء احتمل مساواته للفریضه، و به جزم الشهید فی البیان، و یحتمل قویا انتقاض تیممه لجواز قطع النافله اختیارا.


الحدیث السادس 

: مختلف فیه، و الصحه أقوی.

و قال فی المدارک: أجمع علماؤنا و أکثر العامه، علی أن من کان عذره عدم الماء
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قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَکُونُ فِی السَّفَرِ وَ تَحْضُرُ الصَّلَاهُ وَ لَیْسَ مَعِی مَاءٌ وَ یُقَالُ إِنَّ الْمَاءَ قَرِیبٌ مِنَّا أَ فَأَطْلُبُ الْمَاءَ وَ أَنَا فِی وَقْتٍ یَمِیناً وَ شِمَالًا قَالَ لَا تَطْلُبِ الْمَاءَ وَ لَکِنْ تَیَمَّمْ فَإِنِّی أَخَافُ عَلَیْکَ التَّخَلُّفَ عَنْ أَصْحَابِکَ فَتَضِلَّ فَیَأْکُلَکَ السَّبُعُ

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَمُرُّ بِالرَّکِیَّهِ وَ لَیْسَ مَعَهُ دَلْوٌ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ أَنْ یَنْزِلَ الرَّکِیَّهَ إِنَّ رَبَّ الْمَاءِ هُوَ رَبُّ الْأَرْضِ فَلْیَتَیَمَّمْ

لا یسوغ له التیمم إلا بعد الطلب إذا أمل الإصابه و کان فی الوقت سعه، حکی فی المعتبر و المنتهی، و لا ینافی ذلک روایه داود الرقی، و یعقوب بن سالم، لضعف سندهما و لا شعارهما بالخوف علی النفس أو المال، و نحن نقول به.

و اختلف الأصحاب فی کیفیه الطلب وحده، فقال الشیخ فی المبسوط:

و الطلب واجب قبل تضیق الوقت فی رحله و عن یمینه و عن یساره و سائر جوانبه، رمیه سهم أو سهمین إذا لم یکن هناک خوف و نحوه، قال فی النهایه: و لم یفرق بین السهله و الحزنه، و قال المفید و ابن إدریس: بالسهمین فی السهله و بسهم فی الحزنه، و لم یقدره السید المرتضی فی الجمل، و لا الشیخ فی الخلاف بقدر، و حسن فی المعتبر القول بوجوب الطلب ما دام الوقت باقیا، و المعتمد اعتبار الطلب من کل جهه یرجو فیها الإصابه بحیث یتحقق عرفا عدم وجدان الماء.


الحدیث السابع 

: حسن.

و فی الصحاح: الرکیه البئر و جمعها الرکی، و قال الشیخ البهائی رحمه الله:

الظاهر أن المراد به ما إذا کان فی النزول إلیها مشقه کثیره، أو کان مستلزما لإفساد الماء، و المراد بعدم الدلو عدم مطلق الإله، فلو أمکنه بل طرف عمامته مثلا ثم عصرها و الوضوء بمائها، لوجب علیه و هذا ظاهر.

قوله علیه السلام:" هو رب الأرض" یشعر بکون المراد بالصعید الأرض و بجواز
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8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ لَا یَکُونُ مَعَهُ مَاءٌ وَ الْمَاءُ عَنْ یَمِینِ الطَّرِیقِ وَ یَسَارِهِ غَلْوَتَیْنِ أَوْ نَحْوَ ذَلِکَ قَالَ لَا آمُرُهُ أَنْ یُغَرِّرَ بِنَفْسِهِ فَیَعْرِضَ لَهُ لِصٌّ أَوْ سَبُعٌ

9 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ وَ عَنْبَسَهَ بْنِ مُصْعَبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَتَیْتَ الْبِئْرَ وَ أَنْتَ جُنُبٌ وَ لَمْ تَجِدْ دَلْواً وَ لَا شَیْئاً تَغْرِفُ بِهِ فَتَیَمَّمْ بِالصَّعِیدِ فَإِنَّ رَبَّ الْمَاءِ وَ رَبَّ الصَّعِیدِ وَاحِدٌ وَ لَا تَقَعْ فِی الْبِئْرِ وَ لَا تُفْسِدْ عَلَی الْقَوْمِ مَاءَهُمْ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ کَانَ فِی سَفَرٍ وَ کَانَ مَعَهُ مَاءٌ فَنَسِیَهُ وَ تَیَمَّمَ وَ صَلَّی

التیمم بالحجر فتدبر.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

و فی الصحاح: التغریر حمل النفس علی الغرور، و قد غرر بنفسه تغریرا و تغرره.


الحدیث التاسع 

: مجهول کالصحیح، و فی التهذیب صحیح.

قوله علیه السلام:" و لا یفسد" أی بالغسل بناء علی أن اغتسال الجنب موجب للنزح أو بالنجاسه لإزاله المنی فیه، أو بأن یموت و یفسد ماء القوم، أو بأن یخلط بالحمأ و الطین، أو بالاستقذار الحاصل لنفس القوم بعد العلم بهذا الاستعمال، و علی التقادیر یمکن أن یکون المنع لعدم رضاء القوم باستعمال مائهم.


الحدیث العاشر

: موثق.

و قال فی المدارک: لو أخل بالطلب و ضاق الوقت فتیمم و صلی ثم وجد الماء فی محل الطلب فالأظهر أنه کعدمه و قیل: بوجوب الإعاده هنا تعویلا علی روایه
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ثُمَّ ذَکَرَ أَنَّ مَعَهُ مَاءً قَبْلَ أَنْ یَخْرُجَ الْوَقْتُ قَالَ عَلَیْهِ أَنْ یَتَوَضَّأَ وَ یُعِیدَ الصَّلَاهَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ تَیَمُّمِ الْحَائِضِ وَ الْجُنُبِ سَوَاءٌ إِذَا لَمْ یَجِدَا مَاءً قَالَ نَعَمْ

بَابُ الرَّجُلِ یَکُونُ مَعَهُ الْمَاءُ الْقَلِیلُ فِی السَّفَرِ وَ یَخَافُ الْعَطَشَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَصَابَتْهُ جَنَابَهٌ فِی السَّفَرِ وَ لَیْسَ مَعَهُ مَاءٌ إِلَّا قَلِیلٌ وَ خَافَ إِنْ هُوَ اغْتَسَلَ أَنْ یَعْطَشَ قَالَ إِنْ خَافَ عَطَشاً فَلَا یُهَرِیقُ مِنْهُ قَطْرَهً وَ لْیَتَیَمَّمْ بِالصَّعِیدِ فَإِنَّ الصَّعِیدَ أَحَبُّ إِلَیَ

أبی بصیر، و هی مع ضعف سندها بعثمان، و اشتراک أبی بصیر، و جهاله المسؤول، إنما یدل علی الإعاده إذا نسی الماء فی رحله، و تیمم و صلی ثم ذکر فی الوقت، و هو خلاف محل النزاع.

قوله علیه السلام:" قال نعم" قال فی المدارک: اعلم أن الظاهر من کلام الأصحاب تساوی الأغسال فی کیفیه التیمم، و هو الظاهر من کلام المفید فی المقنعه، فإنه لم یذکر التیمم بدلا من الوضوء، و استدل له الشیخ (ره) بخبر أبی بصیر و عمار، قال فی الذکری: و خرج بعض الأصحاب وجوب تیممین علی غیر الجنب بناء علی وجوب الوضوء هناک، و لا بأس به و الخبران غیر مانعین منه لجواز التسویه فی الکیفیه لا الکمیه، و ما ذکره أحوط، و إن کان الأظهر الاکتفاء بالتیمم الواحد.


باب الرجل یکون معه الماء القلیل فی السفر و یخاف العطش 


الحدیث الأول 

: حسن.

و قوله علیه السلام:" أحب إلی" یشعر بجواز الغسل أیضا حینئذ و المشهور عدمه.
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2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُجْنِبُ وَ مَعَهُ مِنَ الْمَاءِ قَدْرُ مَا یَکْفِیهِ لِشُرْبِهِ أَ یَتَیَمَّمُ أَوْ یَتَوَضَّأُ قَالَ التَّیَمُّمُ أَفْضَلُ أَ لَا تَرَی أَنَّهُ إِنَّمَا جُعِلَ عَلَیْهِ نِصْفُ الطَّهُورِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ وَ جَمِیلٍ قَالا قُلْنَا لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِمَامُ قَوْمٍ أَصَابَتْهُ جَنَابَهٌ فِی السَّفَرِ وَ لَیْسَ مَعَهُ مَاءٌ یَکْفِیهِ لِلْغُسْلِ أَ یَتَوَضَّأُ بَعْضُهُمْ وَ یُصَلِّی بِهِمْ قَالَ لَا وَ لَکِنْ یَتَیَمَّمُ وَ یُصَلِّی بِهِمْ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ جَعَلَ التُّرَابَ طَهُوراً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ إِنْ کَانَتِ الْأَرْضُ مُبْتَلَّهً وَ لَیْسَ فِیهَا تُرَابٌ وَ لَا مَاءٌ فَانْظُرْ أَجَفَّ مَوْضِعٍ تَجِدُهُ فَتَیَمَّمْ مِنْ غُبَارِهِ أَوْ شَیْ ءٍ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" نصف الطهور" أی جعل علیه مسح نصف أعضاء الوضوء تخفیفا، و الأمر بالوضوء مع احتیاجه إلی الماء ینافی التخفیف.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و المشهور بین الأصحاب کراهه إمامه التیمم بالمتوضین، بل قال فی المنتهی:

إنه لا یعرف فیه خلافا إلا ما حکی عن محمد بن الحسن الشیبانی من المنع من ذلک، و لو لا ما یتخیل من انعقاد الإجماع علی هذا الحکم لأمکن القول بجواز الإمامه علی هذا الوجه من غیر کراهه.


الحدیث الرابع 

: حسن مقطوع.

و قال الوالد العلامه قدس سره: رواه فی التهذیب فی الصحیح، عن عبد الله بن المغیره، عن رفاعه عن أبی عبد الله علیه السلام، و فی الموثق کالصحیح عن عبد الله، عن ابن أبی بکیر، عن زراره عن أبی جعفر علیه السلام فی معناه، و الظاهر أن عبد الله نقل فی کتابه فتوی لا روایه.
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مُغْبَرٍّ وَ إِنْ کَانَ فِی حَالٍ لَا تَجِدُ إِلَّا الطِّینَ فَلَا بَأْسَ أَنْ تَتَیَمَّمَ بِهِ

بَابُ الرَّجُلِ یُصِیبُهُ الْجَنَابَهُ فَلَا یَجِدُ إِلَّا الثَّلْجَ أَوِ الْمَاءَ الْجَامِدَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ

و قال فی الحبل المتین: یستفاد منه عدم جواز التیمم بالأرض الرطبه مع وجود التراب، و أنها متقدمه علی الطین، و أنه یجب تحری الأجف منها عند الاضطرار إلی التیمم بها، و ربما یستنبط- من تعلیقه علیه السلام الأمر بالتیمم بها علی فقد الماء و التراب- تسویغ التیمم بالحجر الرطب إلا مع فقد التراب، لشمول اسم الأرض للحجر، و لو قلنا بعدم شموله له ففی الحدیث دلاله علی تقدیم التراب علی الحجر الجاف کما هو مذهب الشیخین فی النهایه، و المقنعه، و مختار ابن إدریس، و ابن حمزه، و سلار لأن الأرض الرطبه لما کانت مقدمه علیه کما یقتضیه اقتصاره علیه السلام علی قوله لیس فیها ماء و لا تراب دون أن یقول و لا حجر فالتراب مقدم علیه بطریق أولی.


باب الرجل تصیبه الجنابه فلا یجد إلا الثلج أو الماء الجامد


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" یتیمم" استدل به سلار علی التیمم بالثلج و لا یخفی أن الظاهر التیمم بالتراب کما فهمه الشیخ و علی تقدیر عدم ظهوره لا یمکن الاستدلال به، ثم [إنه] ذهب الشیخ فی النهایه إلی تقدم الثلج علی التراب کما یظهر من بعض الأخبار، و یمکن القول بالتفصیل بأنه إن حصل الجریان فالثلج مقدم و إلا فالتراب، و قال فی المختلف: لو لم یجد إلا الثلج و تعذر علیه کسره و إسخانه قال الشیخان وضع یدیه علیه باعتماد حتی تتندیا ثم یتوضأ بتلک الرطوبه بأن یمسح یده علی وجهه بالنداوه، و کذا بقیه أعضائه، و کذا فی الغسل، فإن خشی من ذلک آخر الصلاه
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رَجُلٍ أَجْنَبَ فِی السَّفَرِ وَ لَمْ یَجِدْ إِلَّا الثَّلْجَ أَوْ مَاءً جَامِداً فَقَالَ هُوَ بِمَنْزِلَهِ الضَّرُورَهِ یَتَیَمَّمُ وَ لَا أَرَی أَنْ یَعُودَ إِلَی هَذِهِ الْأَرْضِ الَّتِی تُوبِقُ دِینَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ إِنْ أَجْنَبَ فَعَلَیْهِ أَنْ یَغْتَسِلَ عَلَی مَا کَانَ عَلَیْهِ وَ إِنِ احْتَلَمَ تَیَمَّمَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَصَابَتْهُ الْجَنَابَهُ فِی لَیْلَهٍ بَارِدَهٍ یَخَافُ عَلَی نَفْسِهِ

حتی یتمکن من الطهاره المائیه أو الترابیه. و قال المرتضی: إذا لم یجد إلا الثلج ضرب بیدیه و یتیمم بنداوته، و کذا قال سلار و منع ابن إدریس من التیمم به و الوضوء و الغسل منه و حکم بتأخیر الصلاه إلی أن یجد الماء أو التراب، و الوجه ما قاله الشیخان.

قوله علیه السلام" و لا أری أن یعود" فیه دلاله علی أن من صلی بتیمم فصلاته لا تخلو من نقص و إن کانت مبرئه للذمه و أنه یجب علیه إزاله هذا النقص عن صلاته المستقبله بالخروج عن محل الاضطرار.


الحدیث الثانی 

: مرفوع.

و قال فی المدارک: من عدم الماء مطلقا أو تعذر علیه استعماله یجوز له الجماع لعدم وجوب الطهاره المائیه علیه، و لو کان معه ما یکفیه للوضوء فکذلک قبل دخول الوقت، أما بعده فجزم العلامه فی المنتهی بتحریمه لأنه یفوت الواجب و هو الصلاه بالمائیه، و فیه نظر، و قال: إطلاق النص و کلام أکثر الأصحاب یقتضی أنه لا فرق فی تیمم المریض بین متعمد الجنابه و غیره، و یؤیده أن الجنابه علی هذا التقدیر غیر محرم إجماعا کما نقله فی المعتبر فلا یترتب علی فاعله عقوبه و ارتکاب التغریر بالنفس عقوبه.

و قال الشیخان: إن أجنب نفسه مختارا لم یجز له التیمم، و إن خاف التلف أو الزیاده فی المرض، و استدل علیه فی الخلاف بصحیحه عبد الله بن سلیمان و صحیحه

ص: 184






التَّلَفَ إِنِ اغْتَسَلَ قَالَ یَتَیَمَّمُ وَ یُصَلِّی فَإِذَا أَمِنَ الْبَرْدَ اغْتَسَلَ وَ أَعَادَ الصَّلَاهَ

بَابُ التَّیَمُّمِ بِالطِّینِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کُنْتَ فِی حَالٍ لَا تَقْدِرُ إِلَّا عَلَی الطِّینِ فَتَیَمَّمْ

محمد بن مسلم، و أجاب عنهما فی المعتبر بعدم الصراحه فی الدلاله لأن العنت المشقه و لیس کل مشقه تلفا و لأن قوله علیه السلام" علی ما کان" لیس حجه فی محل النزاع و إن دل بإطلاقه فدفع الضرر المظنون واجب عقلا لا یرتفع بإطلاق الروایه و لا یخص بها عموم نفی الحرج و هو جید.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

و قال الشیخ رحمه الله: من تعمد الجنابه و خشی علی نفسه من استعمال الماء یتیمم و یصلی ثم یعید، و احتج بخبر جعفر بن بشیر، و عبد الله بن سنان، و قال فی المدارک: هما لا یدلان علی ما اعتبره من القید، و الأجود حملهما علی الاستحباب لأن مثل هذا المجاز أولی من التخصیص و إن کان القول بالوجوب لا یخلو من رجحان.


باب التیمم بالطین 


الحدیث الأول 

: صحیح، و آخره مرسل.

و قال فی المدارک: و مع فقد الغبار یتیمم بالوحل، و المستند فی ذلک بعد الإجماع روایتا أبی بصیر و رفاعه و لو أمکن تجفیف الوحل بحیث یصیر ترابا و التیمم به وجب ذلک، و قدم علی الغبار قطعا، و اختلف الأصحاب فی کیفیه التیمم بالوحل، فقال الشیخان: إنه یضع یدیه علی الأرض ثم یفرکهما و یتیمم به و هو خیره المعتبر، و قال آخرون: یضع یدیه علی الوحل و یتربص فإذا یبس تیمم به
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بِهِ فَإِنَّ اللَّهَ أَوْلَی بِالْعُذْرِ إِذَا لَمْ یَکُنْ مَعَکَ ثَوْبٌ جَافٌّ أَوْ لِبْدٌ تَقْدِرُ أَنْ تَنْفُضَهُ وَ تَتَیَمَّمَ بِهِ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی صَعِیدٌ طَیِّبٌ وَ مَاءٌ طَهُورٌ بَابُ الْکَسِیرِ وَ الْمَجْدُورِ وَ مَنْ بِهِ الْجِرَاحَاتُ وَ تُصِیبُهُمُ الْجَنَابَهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ بِهِ الْقَرْحُ وَ الْجِرَاحَهُ یُجْنِبُ قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ لَا یَغْتَسِلَ وَ یَتَیَمَّمَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ

و استوجهه فی التذکره إن لم یخف فوت الوقت و هو بعید، و قال: إذا فقد التراب و ما فی معناه، وجب التیمم بغبار الثوب، أو عرف الدابه، أو لبد السرج، أو غیر ذلک مما فیه غبار، قال فی المعتبر: و هو مذهب علمائنا، و أکثر العامه، و إنما یجوز التیمم بالغبار مع فقد التراب کما نص علیه الشیخ و أکثر الأصحاب، و ربما ظهر من عباره المرتضی فی الجمل جواز التیمم به مع وجود التراب أیضا، و هو بعید لأنه لا یسمی صعیدا، بل یمکن المناقشه فی جواز التیمم به مع إمکان التیمم بالطین، إلا أن الأصحاب قاطعون بتقدیم الغبار علی الوحل و ظاهر هم الاتفاق علیه قوله علیه السلام" صعید طیب" قال الفاضل التستری رحمه الله: کان المعنی أن الطین مرکب من الصعید الطیب و من الماء، فلا یدل علی أن الطین صعید بقول مطلق، و یحتمل أن یکون المراد أن الله تعالی أمر بالصعید و بالماء، و الصعید هنا حاصل فیستفاد منه أن الطین صعید.


باب الکسیر و المجدور و من به الجراحات و تصیبهم الجنابه


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: حسن.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ یَتَیَمَّمُ الْمَجْدُورُ وَ الْکَسِیرُ بِالتُّرَابِ إِذَا أَصَابَتْهُ الْجَنَابَهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مَجْدُورٍ أَصَابَتْهُ جَنَابَهٌ قَالَ إِنْ کَانَ أَجْنَبَ هُوَ فَلْیَغْتَسِلْ وَ إِنْ کَانَ احْتَلَمَ فَلْیَتَیَمَّمْ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ وَ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْغِفَارِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ النَّبِیَّ ص ذُکِرَ لَهُ أَنَّ رَجُلًا أَصَابَتْهُ جَنَابَهٌ عَلَی جُرْحٍ کَانَ بِهِ فَأُمِرَ بِالْغُسْلِ فَاغْتَسَلَ فَکُزَّ فَمَاتَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَتَلُوهُ قَتَلَهُمُ اللَّهُ إِنَّمَا کَانَ دَوَاءُ الْعِیِّ السُّؤَالَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُکَیْنٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قِیلَ لَهُ إِنَّ فُلَاناً أَصَابَتْهُ جَنَابَهٌ وَ هُوَ مَجْدُورٌ فَغَسَّلُوهُ


الحدیث الثالث 

: مرفوع.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام" فکز" کذا فی أکثر النسخ و فی بعضها فکن قال فی الصحاح الکن الستره، و قال الکز بالضم داء تأخذ من شده البرد، و قد کز الرجل فهو مکزوز إذا تقبض من البرد.

قوله علیه السلام" دواء العی" فی الصحاح عی إذا لم یهتد لوجه، یحتمل أن یکون صفه مشبهه من عی إذا عجز و لم یهتد إلی العلم بالشی ء و أن یکون مصدرا، و قال فی شرح المصابیح: العی بکسر العین و تشدید الیاء التحیر فی الکلام، و المراد به هنا الجهل، یعنی لم لم تسألوا إذا لم تعلموا شیئا فإن الجهل داء شدید و شفاؤه السؤال و التعلم من العلماء، و کل جاهل لم یستح عن التعلم و تعلم یجد شفاء.


الحدیث الخامس 

: حسن، و فی بعض النسخ ابن سکین و هو ثقه، و فی بعضها ابن مسکین و هو مجهول، و لا یضر ذلک لأنه بمنزله مرسل ابن أبی عمیر، و لو کان فاعل قال فی قوله- قال و روی- ابن أبی عمیر کما هو ظاهر لکان حسنا
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فَمَاتَ فَقَالَ قَتَلُوهُ أَلَّا سَأَلُوا أَلَّا یَمَّمُوهُ إِنَّ شِفَاءَ الْعِیِّ السُّؤَالُ قَالَ وَ رُوِیَ ذَلِکَ فِی الْکَسِیرِ وَ الْمَبْطُونِ یَتَیَمَّمُ وَ لَا یَغْتَسِلُ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی الرِّضَا ع وَ بَیْنَ یَدَیْهِ إِبْرِیقٌ یُرِیدُ أَنْ یَتَهَیَّأَ مِنْهُ لِلصَّلَاهِ فَدَنَوْتُ مِنْهُ لِأَصُبَّ عَلَیْهِ فَأَبَی ذَلِکَ وَ قَالَ مَهْ یَا حَسَنُ فَقُلْتُ لَهُ لِمَ تَنْهَانِی أَنْ أَصُبَّ عَلَی یَدِکَ تَکْرَهُ أَنْ أُوجَرَ قَالَ تُؤْجَرُ أَنْتَ وَ أُوزَرُ أَنَا فَقُلْتُ لَهُ وَ کَیْفَ ذَلِکَ فَقَالَ أَ مَا سَمِعْتَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ فَلْیَعْمَلْ

أیضا و لعله فی الکسیر محمول علی عدم إمکان الجبیره، و یحتمل التخییر أیضا أو تخصیص الجبیره بالوضوء و الأوسط أظهر.


باب النوادر


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام" تؤجر أنت" یحتمل أن یکون استفهاما، و قوله علیه السلام" و أوزر أنا" جمله حالیه و علی ظاهره یدل علی أن الجاهل یثاب علی فعل یراه حسنا و یمکن حمله علی الکراهه و لا یکون المعاونه علی المکروه مکروها، أو یکون مکروها من جهه و مندوبا من جهه، و قال الشیخ البهائی رحمه الله: استدل العلامه فی المنتهی و غیره بهذه الروایه علی کراهه الاستعانه و الظاهر أن المراد الصب علی نفس العضو، و هو التولیه المحرمه کما یرشد إلیه قوله" علی یدک" و لم یقل فی یدک، و کما یدل علیه قوله علیه السلام" و أوزر أنا" إذ لا وزر فی المکروه، فالاستدلال بها علی کراهه الاستعانه محل تأمل. و قال: الباء فی بعباده ربه ظرفیه، و التفسیر المشهور لهذه الآیه، و لا یجعل أحدا شریکا مع ربه فی المعبودیه فلعل کلا المعنیین مراد فإن الإمام علیه السلام لم ینف ذلک التفسیر هذا و لا یخفی أن
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عَمَلًا صالِحاً وَ لا یُشْرِکْ بِعِبادَهِ رَبِّهِ أَحَداً وَ هَا أَنَا ذَا أَتَوَضَّأُ لِلصَّلَاهِ وَ هِیَ الْعِبَادَهُ فَأَکْرَهُ أَنْ یَشْرَکَنِی فِیهَا أَحَدٌ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص افْتِتَاحُ الصَّلَاهِ الْوُضُوءُ وَ تَحْرِیمُهَا التَّکْبِیرُ وَ تَحْلِیلُهَا التَّسْلِیمُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ صَبَّاحٍ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَسَأَلَهُ رَجُلٌ مِنَ الْمُغِیرِیَّهِ عَنْ شَیْ ءٍ مِنَ السُّنَنِ فَقَالَ مَا مِنْ شَیْ ءٍ یَحْتَاجُ إِلَیْهِ أَحَدٌ مِنْ وُلْدِ آدَمَ إِلَّا وَ قَدْ جَرَتْ فِیهِ مِنَ اللَّهِ وَ مِنْ رَسُولِهِ سُنَّهٌ عَرَفَهَا مَنْ عَرَفَهَا وَ أَنْکَرَهَا مَنْ أَنْکَرَهَا فَقَالَ رَجُلٌ فَمَا السُّنَّهُ فِی دُخُولِ الْخَلَاءِ قَالَ تَذْکُرُ اللَّهَ وَ تَتَعَوَّذُ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطَانِ الرَّجِیمِ وَ إِذَا فَرَغْتَ قُلْتَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ عَلَی مَا أَخْرَجَ مِنِّی مِنَ الْأَذَی فِی یُسْرٍ وَ عَافِیَهٍ قَالَ الرَّجُلُ فَالْإِنْسَانُ یَکُونُ عَلَی تِلْکَ

الضمیر فی قوله علیه السلام" و هی العباده" و قوله" إن یشرکنی فیها" راجعین إلی الصلاه و الغرض منع الشرکه فی الوضوء: فکأنه لعدم تحققها بدونه، أو بدله کالجزء منها، و لا یبعد أن یجعل الباء فی الآیه للسببیه، و کذا" فی" فی قوله علیه السلام فیها، و حینئذ لا یحتاج إلی تکلف جعل الوضوء کالجزء من الصلاه فتدبر.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و کان فیه دلاله علی استحباب عدم الفاصله کثیرا بین الوضوء و الصلاه، و الظاهر أن الغرض بیان الاشتراط.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" من المعتزله" و فی بعض النسخ- المغیریه- و هو أظهر، قال فی الملل و النحل: المغیریه أصحاب المغیره بن سعید العجلی ادعی أن الإمام بعد محمد بن علی بن الحسین، محمد بن عبد الله بن الحسن، و کان المغیره مولی لعبد الله بن خالد
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الْحَالِ وَ لَا یَصْبِرُ حَتَّی یَنْظُرَ إِلَی مَا یَخْرُجُ مِنْهُ قَالَ إِنَّهُ لَیْسَ فِی الْأَرْضِ آدَمِیٌّ إِلَّا وَ مَعَهُ مَلَکَانِ مُوَکَّلَانِ بِهِ فَإِذَا کَانَ عَلَی تِلْکَ الْحَالِ ثَنَیَا بِرَقَبَتِهِ ثُمَّ قَالا یَا ابْنَ آدَمَ انْظُرْ إِلَی مَا کُنْتَ تَکْدَحُ لَهُ فِی الدُّنْیَا إِلَی مَا هُوَ صَائِرٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الثَّقَفِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْمُعَلَّی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ تَوَضَّأَ فَتَمَنْدَلَ کَانَتْ لَهُ حَسَنَهٌ وَ إِنْ تَوَضَّأَ وَ لَمْ یَتَمَنْدَلْ حَتَّی یَجِفَّ وَضُوؤُهُ کَانَتْ لَهُ ثَلَاثُونَ حَسَنَهً

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْحَذَّاءِ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع مَنْ تَوَضَّأَ لِلْمَغْرِبِ کَانَ وُضُوؤُهُ ذَلِکَ کَفَّارَهً لِمَا مَضَی مِنْ ذُنُوبِهِ فِی نَهَارِهِ مَا خَلَا الْکَبَائِرَ وَ مَنْ تَوَضَّأَ لِصَلَاهِ الصُّبْحِ کَانَ وُضُوؤُهُ ذَلِکَ کَفَّارَهً لِمَا مَضَی مِنْ ذُنُوبِهِ فِی لَیْلَتِهِ إِلَّا الْکَبَائِرَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ قَاسِمٍ الْخَزَّازِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَیْنَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَاعِدٌ وَ مَعَهُ ابْنُهُ مُحَمَّدٌ إِذْ قَالَ

القصری و فی القاموس کدح فی العمل کمنع سعی و عمل لنفسه خیرا أو شرا.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و الظاهر یومه مکان لیلته و کأنه من النساخ، أو الرواه بقرینه أنه نقل هذا الخبر عن سماعه بعد ذلک بزیاده، و هنا فی أکثر النسخ یومه، و فی ثواب الأعمال فی نهاره إلا الکبائر، و من توضأ للصبح کان وضوءه ذلک کفاره لما مضی من ذنوبه فی لیلته إلا الکبائر، و علی ما فی أکثر نسخ المتن یحتمل أن یکون المراد اللیله السابقه، أو یکون الظرف متعلقا بالکفاره فیکون المراد جمیع الذنوب و الله یعلم.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" بینا أمیر المؤمنین علیه السلام" أصل- بینا- بین فأشبعت الفتحه وقفا فصارت ألفا، یقال بینا و بینما، ثم أجری الوصل مجری الوقف و أبقیت الألف المشبعه وصلا مثلها وقفا، و هما ظرفا زمان بمعنی المفاجأه، و یضافان إلی جمله
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من فعل و فاعل و مبتدأ و خبر و یحتاجان إلی جواب یتم به المعنی، و الأفصح فی جوابهما أن لا یکون فیه إذ و إذا، و قد جاء فی الجواب کثیرا تقول بینا زید جالس دخل علیه عمرو و إذ دخل علیه و إذا دخل علیه، علی ما ذکره الجوهری و- بینا- هنا مضاف إلی جمله ما بعده و هی- أمیر المؤمنین علیه السلام جالس- و أقحم جزئی الجمله الظرف المتعلق بالخبر و قدم علیه توسعا، أما کلمه" ذات" فقد قال الشیخ الرضی (رضی الله عنه) فی شرح الکافیه: و أما ذا و ذات و ما تصرف منهما إذا أضیف إلی المقصود بالنسبه فتأویلها قریب من التنزیل المذکور، إذ معنی- جئت ذا صباح- أی وقتا صاحب هذا الاسم، فذا من الأسماء السته و هو صفه موصوف محذوف و کذا جئته ذات یوم أی مده صاحبه هذا الاسم، و اختصاص ذا بالبعض و ذات بالبعض الأخر یحتاج إلی سماع، و أما ذا صبوح و ذا غبوق فلیس من هذا الباب، لأن الصبوح و الغبوق لیسا زمانین، بل ما یشرب فیهما فالمعنی جئت زمانا صاحب هذا الشراب فلم یضف المسمی إلی اسمه. و قیل: إن ذا و ذات فی أمثال هذه المقامات مقحمه بلا ضروره داعیه إلیها بحیث یفیدان معنی غیر حاصل قبل زیادتهما مثل- کاد- فی قوله تعالی (وَ ما کادُوا یَفْعَلُونَ) و الاسم فی بسم الله علی بعض الأقوال، و ظرف المکان المتأخر أعنی مع متعلق بجالس أیضا.

و اختلف فی إذا الفجائیه هذه هل هی ظرف مکان أو ظرف زمان فذهب المبرد إلی الأول، و الزجاج إلی الثانی، و بعض إلی أنها حرف بمعنی المفاجأه، أو حرف زائد و علی القول بأنها ظرف مکان، قال ابن جنی عاملها الفعل الذی بعدها لأنها غیر مضافه إلیه و عامل- بینا و بینما- محذوف یفسره الفعل المذکور فمعنی الفقره المذکوره فی الحدیث قال أمیر المؤمنین علیه السلام بین أوقات جلوسه یوما من الأیام مع محمد بن الحنفیه و کان ذلک القول فی مکان جلوسه، و قال شلوبین:

إذ مضافه إلی الجمله فلا یعمل فیها الفعل و لا فی بینا و بینما لأن المضاف إلیه
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یَا مُحَمَّدُ ائْتِنِی بِإِنَاءٍ مِنْ مَاءٍ فَأَتَاهُ بِهِ فَصَبَّهُ بِیَدِهِ الْیُمْنَی عَلَی یَدِهِ الْیُسْرَی ثُمَّ قَالَ

لا یعمل فی المضاف و لا فیما قبله و إنما عاملهما محذوف یدل علیه الکلام، و إذ بدل منهما و یرجع الحاصل إلی ما ذکرنا علی قول ابن جنی، و قیل: العامل ما یلی بین بناء علی أنها مکفوفه عن الإضافه إلیه کما یعمل تألی اسم الشرط فیه، و الحاصل حینئذ أمیر المؤمنین علیه السلام جالس مع محمد بین أوقات یوم من الأیام فی مکان، قوله" یا محمد إلی آخره" و قیل بین خبر لمبتدء محذوف و المصدر المسبوک من الجمله الواقعه بعد إذ مبتدأ و المال حینئذ أن بین أوقات جلوسه علیه السلام مع ابنه قوله یا محمد إلی آخره- ثم حذف المبتدأ مدلولا علیه بقوله- یا محمد إلی آخره- و علی قول الزجاج و هو کون إذا ظرف زمان یکون مبتدأ مخرجا عن الظرفیه خبره- بینا و بینما- فالمعنی حینئذ، وقت قول أمیر المؤمنین علیه السلام حاصل بین أوقات جلوسه یوما من الأیام مع محمد بن الحنفیه.

قوله علیه السلام:" آتنی" یدل علی أن طلب إحضار الماء لیس من الاستعانه المکروهه.

قوله علیه السلام" فصبه" فی التهذیب و غیره فأکفاه، و قال الجوهری کفأت الإناء کبیته و قلبته فهو مکفوء و زعم ابن الأعرابی أن أکفاءه لغه فصیحه الضبط.

قوله علیه السلام" بیده الیمنی" کذا فی أکثر نسخ الفقیه و التهذیب أیضا، و فی بعض نسخ التهذیب و غیره بیده الیسری علی یده الیمنی و علی کلتا النسختین الأکفاء إما للاستنجاء أو لغسل الید قبل إدخالها الإناء، و الأول أظهر و یؤیده استحباب الاستنجاء بالیسری علی نسخه الأصل، و علی الأخری یمکن أن یقال:

الظاهر أن الاستنجاء بالیسری إنما یتحقق بأن تباشر الیسری العوره و أما الصب فلا بد أن یکون بالیمنی فی استنجاء الغائط و أما استنجاء البول فإن لم تباشر الید العوره فلا یبعد کون الأفضل الصب بالیسار، و إن باشرتها فالظاهر أن الصب بالیمین أولی.
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الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی جَعَلَ الْمَاءَ طَهُوراً وَ لَمْ یَجْعَلْهُ نَجِساً ثُمَّ اسْتَنْجَی فَقَالَ- اللَّهُمَّ حَصِّنْ فَرْجِی وَ أَعِفَّهُ وَ اسْتُرْ عَوْرَتِی وَ حَرِّمْهَا عَلَی النَّارِ ثُمَّ اسْتَنْشَقَ فَقَالَ- اللَّهُمَّ لَا تُحَرِّمْ عَلَیَّ رِیحَ الْجَنَّهِ وَ اجْعَلْنِی مِمَّنْ یَشَمُّ رِیحَهَا وَ طِیبَهَا وَ رَیْحَانَهَا ثُمَّ تَمَضْمَضَ

قوله علیه السلام" الحمد لله" فی الفقیه و غیره- بسم الله الحمد لله- أی أستعین، أو أتبرک باسمه تعالی و أحمده.

قوله" طهورا" أی مطهرا کما یناسب المقام، و لأن التأسیس أولی من التأکی د" و لم یجعله نجسا" أی متأثرا من النجاسه، أو بمعناه فإنه لو کان نجسا لم یمکن استعماله فی إزاله النجاسه، و لعل کلمه" ثم" فی الموضع منسلخه عن معنی التراخی کما قیل فی قوله تعالی (ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ) و المراد بتحصین الفرج ستره و صونه عن الحرام و عطف- الإعفاف- علیه تفسیری أو الإعفاف عن الشبهات و المکروهات، و قال الشیخ البهائی (ره) عطف العوره من قبیل عطف العام علی الخاص فإن العوره کل ما یستحیی، و الأولی أن یقال: عطف الستر من قبیل عطف الخاص علی العام فلا تغفل و" حرمها" أی العوره بالمعنی الأخص أو الفرج و فی بعض الروایات حرمهما باعتبار لفظی الفرج و العوره و إن اتحد معناهما أو یقرأ عورتی بتشدید الیاء.

قوله علیه السلام" ثم استنشق" أقول: الروایه فی سائر الکتب بتقدیم المضمضه علی الاستنشاق کما هو المشهور فیهما، و فی الکتاب بالعکس، و لعله من النساخ و المشهور استحباب تقدیم المضمضه، و ذهب الشیخ فی المبسوط إلی عدم جواز تأخیر المضمضه عن الاستنشاق، و قال فی الذکری: هذا مع قطع النظر عن اعتقاد شرعیه التغییر أما معه فلا شک فی تحریم الاعتقاد لا عن شبهه، و أما الفعل فالظاهر لا انتهی، و الاستنشاق اجتذاب الماء بالأنف، و أما الاستنتار فلعله مستحب آخر و لا یبعد کونه
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فَقَالَ- اللَّهُمَّ أَنْطِقْ لِسَانِی بِذِکْرِکَ وَ اجْعَلْنِی مِمَّنْ تَرْضَی عَنْهُ ثُمَّ غَسَلَ وَجْهَهُ فَقَالَ- اللَّهُمَّ بَیِّضْ وَجْهِی- یَوْمَ تَسْوَدُّ فِیهِ الْوُجُوهُ وَ لَا تُسَوِّدْ وَجْهِی یَوْمَ تَبْیَضُّ فِیهِ

داخلا فی الاستنشاق عرفا و یشم بفتح الشین من باب علم، و یظهر من الفیروزآبادی أنه یجوز الضم فیکون من باب نصر و الریح الرائحه و فی الفقیه و غیره ریحها و روحها و طیبها. و قال الجوهری: الروح نسیم الریح و یقال: أیضا یوم روح أی طیب و روح و ریحان أی رحمه و رزق و أول الدعاء استعاذه من أن یکون من أهل النار فإنهم لا یشمون ریح الجنه حقیقه و لا مجازا و المضمضه تحریک الماء فی الفم کما ذکره الجوهری و الدعاء فی الفقیه و أکثر کتب الدعاء و الحدیث هکذا (اللهم لقنی حجتی یوم ألقاک و أطلق لسانی بذکرک) و فی بعضها- بذکراک- و التلقین التفهیم و هو سؤال منه تعالی أن یلهمهم یوم لقائه ما یصیر سببا لفکاک رقابهم من النار کما قال تعالی (یَوْمَ تَأْتِی کُلُّ نَفْسٍ تُجادِلُ عَنْ نَفْسِها) و قرأ بتخفیف النون من التلقی کما قال تعالی (وَ لَقَّاهُمْ نَضْرَهً وَ سُرُوراً) و الأول أظهر.

" و یوم اللقاء" إما یوم القیامه و الحساب، أو یوم الدفن و السؤال، أو یوم الموت أو الأعم، و إنطاق اللسان عباره عن توفیق الذکر مطلقا، و بیاض الوجه و سواده إما کنایتان عن بهجه السرور و الفرح و کابه الخوف و الخجله، أو المراد بهما حقیقه السواد و البیاض، و فسر بالوجهین قوله تعالی (یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ وَ تَسْوَدُّ وُجُوهٌ) و یمکن أن یقرأ قوله علیه السلام" تبیض و تسود" علی المضارع الغائب من باب الأفعال، فالوجوه مرفوعه فیهما بالفاعلیه و أن یقرأ بصیغه المخاطب من باب التفعیل مخاطبا إلیه تعالی فالوجوه منصوبه فیهما علی المفعولیه کما ذکره الشهید الثانی
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الْوُجُوهُ ثُمَّ غَسَلَ یَمِینَهُ فَقَالَ- اللَّهُمَّ أَعْطِنِی کِتَابِی بِیَمِینِی وَ الْخُلْدَ بِیَسَارِی ثُمَّ غَسَلَ شِمَالَهُ فَقَالَ- اللَّهُمَّ لَا تُعْطِنِی کِتَابِی بِشِمَالِی وَ لَا تَجْعَلْهَا مَغْلُولَهً إِلَی عُنُقِی وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ مُقَطَّعَاتِ النِّیرَانِ ثُمَّ مَسَحَ رَأْسَهُ فَقَالَ- اللَّهُمَّ غَشِّنِی بِرَحْمَتِکَ

رفع الله درجته، و الأول هو المضبوط فی کتب الدعاء المسموع عن المشایخ الأجلاء ثم الظاهر أن التکریر للإلحاح فی الطلب و التأکید فیه، و هو مطلوب فی الدعاء فإنه تعالی یحب الملحین فی الدعاء، و یمکن أن تکون الثانیه تأسیسا علی التنزل فإن ابیضاض الوجوه تنور فیها زائدا علی الحاله الطبیعه، فکأنه یقول: إن لم تنورها فأبقها علی الحاله الطبیعیه و لا تسودها" و الکتاب" کتاب الحسنات و إعطائه بالیمین علامه الفلاح یوم القیامه کما قال تعالی (فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ فَسَوْفَ یُحاسَبُ حِساباً یَسِیراً وَ یَنْقَلِبُ إِلی أَهْلِهِ مَسْرُوراً).

قوله علیه السلام" و الخلد بیساری" فی سائر الکتب و الخلد فی الجنان یحتمل وجوها:

الأول: أن المراد بالخلد الکتاب المشتمل علی توقیع کونه مخلدا فی الجنان علی حذف المضاف، و بالیسار الید الیسری، و الباء صله لأعطنی، کما روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنه قال: یعطی کتاب أعمال العباد بإیمانهم و براءه الخلد فی الجنان بشمائلهم، و هو أظهر الوجوه.

الثانی: أن المراد بالیسار الیسر خلاف العسر کما قال تعالی (فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری) فالمراد هنا طلب الخلود فی الجنه من غیر أن یتقدمه عذاب النار و أهوال یوم القیامه و سهوله الأعمال الموجبه له.

الثالث: أن یراد بالیسار مقابل الإعسار أی الیسار بالطاعات، أی أعطنی الخلد فی الجنان بکثره طاعاتی فالباء للسببیه فیکون فی الکلام إیهام التناسب و
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وَ بَرَکَاتِکَ وَ عَفْوِکَ ثُمَّ مَسَحَ عَلَی رِجْلَیْهِ فَقَالَ- اللَّهُمَّ ثَبِّتْ قَدَمَیَّ عَلَی الصِّرَاطِ یَوْمَ تَزِلُّ فِیهِ الْأَقْدَامُ وَ اجْعَلْ سَعْیِی فِیمَا یُرْضِیکَ عَنِّی ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَی مُحَمَّدٍ فَقَالَ

و هو الجمع بین المعنیین المتناسبین بلفظین لهما معنیان متناسبان، کما قیل فی قوله تعالی (الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ بِحُسْبانٍ وَ النَّجْمُ وَ الشَّجَرُ یَسْجُدانِ) فإن المراد بالنجم ما ینجم من الأرض أی ما یظهر و لا ساق له کالبقول، و بالشجر ما له ساق فالنجم. بهذا المعنی و إن لم یکن مناسبا للشمس و القمر لکنه بمعنی الکواکب یناسبها و هذا الوجه مع لطفه لا یخلو من بعد.

الرابع: أن الباء للسببیه أی أعطنی الخلد بسبب غسل یساری و علی هذا فالباء فی قوله- بیمینی أیضا للسببیه، و لا یخفی بعده لا سیما فی الیمین لأن إعطاء الکتاب مطلقا ضروری، و إنما المطلوب الإعطاء بالیمین الذی هو علامه الفائزین أقول فی سائر الکتب بعد قوله بیساری و حاسبنی حسابا یسیرا.

و قال الشهید الثانی قدس الله روحه: لم یطلب دخول الجنه بغیر حساب لمقامه و اعترافا بتقصیره عن الوصول إلی هذا القدر من القرب لأنه مقام الأصفیاء، بل طلب سهوله الحساب تفضلا من الله تعالی و عفوا عن المناقشه بما یستحقه و تحریر الحساب بما هو أهله، و فیه مع ذلک اعتراف بحقیه الحساب مضافا إلی الاعتراف بأخذ الکتاب و ذلک بعض أحوال یوم الحساب.

و قوله علیه السلام" اللهم لا تعطنی کتابی بشمالی" إشاره إلی قوله سبحانه (وَ أَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِشِمالِهِ. فَسَوْفَ یَدْعُوا ثُبُوراً وَ یَصْلی سَعِیراً) و قوله" و لا من وراء ظهری" کما فی غیر نسخ الکتاب" و لا تجعلها مغلوله إلی عنقی" إلی ما روی من أن المجرمین یعطی کتابهم من وراء ظهورهم بشمائلهم حالکونها مغلوله إلی أعناقهم.

قوله علیه السلام" من مقطعات النیران" قال الجزری: المقطع من الثیاب کل
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یَا مُحَمَّدُ مَنْ تَوَضَّأَ بِمِثْلِ مَا تَوَضَّأْتُ وَ قَالَ مِثْلَ مَا قُلْتُ خَلَقَ اللَّهُ لَهُ مِنْ کُلِّ قَطْرَهٍ مَلَکاً یُقَدِّسُهُ وَ یُسَبِّحُهُ وَ یُکَبِّرُهُ وَ یُهَلِّلُهُ وَ یَکْتُبُ لَهُ ثَوَابَ ذَلِکَ

ما یفصل و یخاط من قمیص و غیره، انتهی. و هذا إشاره إلی قوله تعالی (قُطِّعَتْ لَهُمْ ثِیابٌ مِنْ نارٍ) فإما أن تکون جبه و قمیصا حقیقه من النار، مثل الرصاص و الحدید، أو تکون کنایه عن لصدوق النار بهم کالجبه و القمیص، و لعل السر فی کون ثیاب النار مقطعات أو التشبیه بها کونها أکثر اشتمالا علی البدن من غیرها، فالعذاب بها أشد، و فی بعض نسخ الحدیث و الدعاء مفظعات بالفاء و الظاء المعجمه جمع مفظعه بکسر الظاء من فظع الأمر بالضم فظاعه فهو فظیع أی شدید شنیع، و هو تصحیف، و الأول موافق للایه الکریمه حیث یقول (فَالَّذِینَ کَفَرُوا قُطِّعَتْ لَهُمْ ثِیابٌ مِنْ نارٍ).

و" التغشیه" التغطیه و" البرکه" النماء و الزیاده. و قال فی النهایه: فی قولهم- و بارک علی محمد و آل محمد- أی أثبت لهم و أدم ما أعطیته من التشریف و الکرامه، و هو من برک البعیر إذا ناخ فی موضع فلزمه، و تطلق البرکه أیضا علی الزیاده، و الأصل الأول، انتهی. و لعل الرحمه بالنعم الأخرویه أخص، کما أن البرکه بالدنیویه أنسب، کما یفهم من موارد استعمالهما، و یحتمل التعمیم فیهما، و قال الوالد قدس سره: یمکن أن تکون الرحمه عباره عن نعیم الجنه و ما یوصل إلیها، و البرکات عن نعیم الدنیا الظاهره و الباطنه من التوفیقات للأعمال الصالحه و العفو عن الخلاص من غضب الله و ما یؤدی إلیه.

قوله علیه السلام" من کل قطره" أی بسببها أو من عملها، بناء علی تجسم الأعمال، و التسبیح و التقدیس مترادفان بمعنی التنزیه، و یمکن تخصیص التقدیس بالذات و التسبیح بالصفات و التکبیر بالأفعال و قوله علیه السلام" إلی یوم القیمه" إما متعلق بیکتب أو بخلق، أو بهما و بالأفعال الأربعه علی التنازع.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ وَ هُوَ یُحَدِّثُ النَّاسَ بِمَکَّهَ صَلَّی رَسُولُ اللَّهِ ص الْفَجْرَ ثُمَّ جَلَسَ مَعَ أَصْحَابِهِ حَتَّی طَلَعَتِ الشَّمْسُ فَجَعَلَ یَقُومُ الرَّجُلُ بَعْدَ الرَّجُلِ حَتَّی لَمْ یَبْقَ مَعَهُ إِلَّا رَجُلَانِ أَنْصَارِیٌّ وَ ثَقَفِیٌّ فَقَالَ لَهُمَا رَسُولُ اللَّهِ ص قَدْ عَلِمْتُ أَنَّ لَکُمَا حَاجَهً وَ تُرِیدَانِ أَنْ تَسْأَلَا عَنْهَا فَإِنْ شِئْتُمَا أَخْبَرْتُکُمَا بِحَاجَتِکُمَا قَبْلَ أَنْ تَسْأَلَانِی وَ إِنْ شِئْتُمَا فَاسْأَلَا عَنْهَا قَالا بَلْ تُخْبِرُنَا قَبْلَ أَنْ نَسْأَلَکَ عَنْهَا فَإِنَّ ذَلِکَ أَجْلَی لِلْعَمَی وَ أَبْعَدُ مِنَ الِارْتِیَابِ وَ أَثْبَتُ لِلْإِیمَانِ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَمَّا أَنْتَ یَا أَخَا ثَقِیفٍ فَإِنَّکَ جِئْتَ أَنْ تَسْأَلَنِی عَنْ وُضُوئِکَ وَ صَلَاتِکَ مَا لَکَ فِی ذَلِکَ مِنَ الْخَیْرِ أَمَّا وُضُوؤُکَ فَإِنَّکَ إِذَا وَضَعْتَ یَدَکَ فِی إِنَائِکَ ثُمَّ قُلْتَ بِسْمِ اللَّهِ تَنَاثَرَتْ مِنْهَا مَا اکْتَسَبَتْ مِنَ الذُّنُوبِ فَإِذَا غَسَلْتَ وَجْهَکَ تَنَاثَرَتِ الذُّنُوبُ الَّتِی اکْتَسَبَتْهَا عَیْنَاکَ بِنَظَرِهِمَا وَ فُوکَ فَإِذَا غَسَلْتَ ذِرَاعَیْکَ تَنَاثَرَتِ الذُّنُوبُ عَنْ یَمِینِکَ وَ شِمَالِکَ فَإِذَا مَسَحْتَ رَأْسَکَ وَ قَدَمَیْکَ تَنَاثَرَتِ الذُّنُوبُ الَّتِی مَشَیْتَ إِلَیْهَا عَلَی قَدَمَیْکَ فَهَذَا لَکَ فِی وُضُوئِکَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْوُضُوءُ شَطْرُ الْإِیمَانِ

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ صَبَّاحٍ


الحدیث السابع 

: صحیح علی الظاهر، و إن قیل باشتراک محمد بن قیس.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

و یحتمل أن یکون المراد بالشطر الجزء و النصف و علی التقدیرین یمکن أن یراد بالإیمان الصلاه کما قال تعالی (وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ) أی صلاتکم أو الإیمان المشتمل علی العبادات لأنه أحد إطلاقاته. فی الأخبار.


الحدیث التاسع 

: مرسل، و ظاهره الأعم من التجدید.
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الْحَذَّاءِ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی الْحَسَنِ ع فَصَلَّی الظُّهْرَ وَ الْعَصْرَ بَیْنَ یَدَیَّ وَ جَلَسْتُ عِنْدَهُ حَتَّی حَضَرَتِ الْمَغْرِبُ فَدَعَا بِوَضُوءٍ فَتَوَضَّأَ لِلصَّلَاهِ ثُمَّ قَالَ لِی تَوَضَّأْ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَنَا عَلَی وُضُوئِی فَقَالَ وَ إِنْ کُنْتَ عَلَی وُضُوءٍ إِنَّ مَنْ تَوَضَّأَ لِلْمَغْرِبِ کَانَ وُضُوؤُهُ ذَلِکَ کَفَّارَهً لِمَا مَضَی مِنْ ذُنُوبِهِ فِی یَوْمِهِ إِلَّا الْکَبَائِرَ وَ مَنْ تَوَضَّأَ لِلصُّبْحِ کَانَ وُضُوؤُهُ ذَلِکَ کَفَّارَهً لِمَا مَضَی مِنْ ذُنُوبِهِ فِی لَیْلَتِهِ إِلَّا الْکَبَائِرَ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الطُّهْرُ عَلَی الطُّهْرِ عَشْرُ حَسَنَاتٍ

11 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ بِإِسْنَادِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا فَرَغَ أَحَدُکُمْ مِنْ وُضُوئِهِ فَلْیَأْخُذْ کَفّاً مِنْ مَاءٍ فَلْیَمْسَحْ بِهِ قَفَاهُ یَکُونُ ذَلِکَ فَکَاکَ رَقَبَتِهِ مِنَ النَّارِ

12 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَغْتَسِلُ بِمَاءِ الْوَرْدِ وَ یَتَوَضَّأُ بِهِ لِلصَّلَاهِ قَالَ


الحدیث العاشر

: مرسل.

و یشمل الوضوء بعد الغسل بل الغسل بعد الغسل أیضا، و لم أر التصریح بهما فی کلامهم.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

و الظاهر أنه محمول علی التقیه، و یحتمل أن یکون الثواب علی هذا الفعل للتقیه.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

و المشهور بین الأصحاب عدم جواز التوضؤ و الاغتسال بالمضاف مطلقا و خالف فیه ابن بابویه فجوز رفع الحدث بماء الورد، و لم یعتبر المحقق خلافه حیث ادعی الإجماع علی عدم حصول الرفع به لمعلومیه نسبه، أو لانعقاد الإجماع بعده، و المعتمد المشهور، احتج ابن بابویه بهذه الروایه، و قال فی المدارک: و هو ضعیف لاشتمال

ص: 199








لَا بَأْسَ بِذَلِکَ

13 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الْوَهَّابِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَمَّنْ مَسَّ عَظْمَ الْمَیِّتِ قَالَ إِذَا کَانَ سَنَهٌ فَلَیْسَ بِهِ بَأْسٌ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا کَانَ الرَّجُلُ نَائِماً فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ أَوْ مَسْجِدِ الرَّسُولِ ص فَاحْتَلَمَ فَأَصَابَتْهُ جَنَابَهٌ فَلْیَتَیَمَّمْ وَ لَا یَمُرَّ فِی الْمَسْجِدِ إِلَّا مُتَیَمِّماً حَتَّی یَخْرُجَ مِنْهُ ثُمَّ یَغْتَسِلَ وَ کَذَلِکَ الْحَائِضُ إِذَا أَصَابَهَا الْحَیْضُ تَفْعَلُ کَذَلِکَ وَ لَا بَأْسَ أَنْ یَمُرَّا فِی سَائِرِ الْمَسَاجِدِ وَ لَا یَجْلِسَانِ فِیهَا

سنده علی سهل بن زیاد، و محمد بن عیسی عن یونس، و قد نقل الصدوق عن شیخه ابن الولید أنه لا یعتمد علی حدیث محمد بن عیسی، عن یونس، و حکم الشیخ فی کتاب الأخبار بشذوذ هذه الروایه و أن العصابه أجمعت علی ترک العمل بظاهرها، ثم أجاب عنها باحتمال أن یکون المراد بالوضوء التحسین و التنظیف، أو أن یکون المراد بماء الورد الماء الذی وقع فیه الورد دون أن یکون معتصرا منه، و ما هذا شأنه فهو بالإعراض عنه حقیق، و نقل المحقق فی المعتبر اتفاق الناس جمیعا علی أنه لا یجوز الوضوء بغیر ماء الورد من المائعات.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام" إذا جاز سنه" کأنه لذهاب الدسومه التی تکون فی العظم، و المراد بالعظم عظم المیته من الحیوانات، أو المیت الذی لم یغسل، و یحتمل أن یکون السؤال باعتبار غسل المس.


الحدیث الرابع عشر

: مرفوع.

قوله علیه السلام" فاحتلم" أی رأی فی النوم ما یوجب الاحتلام.

قوله علیه السلام" فلیتیمم" قال فی المدارک: هذا مذهب أکثر علمائنا، و مستنده
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15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ حَیَّهٍ دَخَلَتْ حُبّاً فِیهِ مَاءٌ وَ خَرَجَتْ مِنْهُ قَالَ إِنْ وَجَدَ مَاءً غَیْرَهُ فَلْیُهَرِقْهُ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ رَعَفَ فَامْتَخَطَ فَصَارَ بَعْضُ ذَلِکَ الدَّمِ قِطَعاً صِغَاراً فَأَصَابَ إِنَاءَهُ هَلْ یَصْلُحُ لَهُ الْوُضُوءُ مِنْهُ فَقَالَ إِنْ لَمْ یَکُنْ شَیْ ءٌ یَسْتَبِینُ فِی الْمَاءِ فَلَا بَأْسَ وَ إِنْ کَانَ شَیْئاً بَیِّناً فَلَا یَتَوَضَّأْ مِنْهُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ رَعَفَ وَ هُوَ یَتَوَضَّأُ فَیَقْطُرُ قَطْرَهٌ فِی إِنَائِهِ هَلْ یَصْلُحُ الْوُضُوءُ مِنْهُ قَالَ لَا

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ صَفْوَانَ

صحیحه أبی حمزه، و نقل عن ابن حمزه القول بالاستحباب و هو ضعیف، و قیل: الحائض کالجنب فی ذلک لمرفوعه محمد بن یحیی، و أنکر المصنف فی المعتبر الوجوب لقطع الروایه، و لأنه لا سبیل لها إلی الطهاره بخلاف الجنب، ثم حکم بالاستحباب و کان وجهه ما ذکره رحمه الله من ضعف السند، و ما اشتهر بینهم من التسامح فی أدله السنن قوله علیه السلام:" و لا یحبسان" الظاهر أن المراد به مطلق المکث بقرینه المقابله.


الحدیث الخامس عشر

: موثق.

قوله علیه السلام" فلیهرقه" حمل علی استحباب للسم.


الحدیث السادس عشر

: صحیح.

و استدل به الشیخ علی أن ما لا یدرکه الطرف من الدم لا ینجس القلیل، و المشهور خلافه، و حملوا هذا الخبر علی أنه علم إصابه الدم الإناء و شک فی الوصول إلی الماء بقرینه السؤال الثانی.


الحدیث السابع عشر

: صحیح.
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قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ احْتَاجَ إِلَی الْوُضُوءِ لِلصَّلَاهِ وَ هُوَ لَا یَقْدِرُ عَلَی الْمَاءِ فَوَجَدَ بِقَدْرِ مَا یَتَوَضَّأُ بِهِ بِمِائَهِ دِرْهَمٍ أَوْ بِأَلْفِ دِرْهَمٍ وَ هُوَ وَاجِدٌ لَهَا یَشْتَرِی وَ یَتَوَضَّأُ أَوْ یَتَیَمَّمُ قَالَ لَا بَلْ یَشْتَرِی قَدْ أَصَابَنِی مِثْلُ ذَلِکَ فَاشْتَرَیْتُ وَ تَوَضَّأْتُ وَ مَا یُشْتَرَی بِذَلِکَ مَالٌ کَثِیرٌ

هَذَا آخِرُ کِتَابِ الطَّهَارَهِ مِنْ کِتَابِ الْکَافِی وَ هُوَ خَمْسَهٌ وَ أَرْبَعُونَ بَاباً وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الْحَیْضِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ تَعَالَی

قوله علیه السلام" و ما یشتری بذلک" و فی بعض النسخ یسوؤنی، و فی بعضها" یسرنی" و علی نسخه" یشتری" ما موصوله أی الذی یشتری بهذا المال مال کثیر من الثواب الأخروی فلا یبالی بکثره المال، و کذا علی نسخه- یسرنی- أی ما یصیر سببا لسروری فی الآخره بسبب ذلک الشراء ثواب عظیم، أو المراد سروری إن اشتری ذلک بمال کثیر، و الحاصل أن کثره الثمن أحب إلی، و یحتمل أن تکون نافیه، و الباء للعوض أی ما یسرنی أن یفوت عنی هذا و یکون لی مال کثیر، و علی نسخه یسوؤنی یتعین أن تکون نافیه، و یحتمل بعیدا أن تکون موصوله بنحو ما مر من التقریب.
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کِتَابُ الْحَیْضِ أَبْوَابُ الْحَیْضِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أُدَیْمِ بْنِ الْحُرِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی حَدَّ لِلنِّسَاءِ فِی کُلِّ شَهْرٍ مَرَّهً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنِ ارْتَبْتُمْ فَقَالَ مَا جَازَ الشَّهْرَ فَهُوَ رِیبَهٌ


کتاب الحیض 


باب الحیض 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

: حسن.

و ظاهر هذا الخبر مخالف لکلام کافه الأصحاب و لکثیر من الأخبار، و یمکن حمله مع بعد علی أن الریبه و الاختلاط یحصل بهذا القدر و إن لم یترتب علیه الحکم المذکور فی الآیه أو المراد أنه مع تجاوز الشهر عن العاده تحصل الریبه المقصوده من الآیه غالبا و الله أعلم.
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بَابُ أَدْنَی الْحَیْضِ وَ أَقْصَاهُ وَ أَدْنَی الطُّهْرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ أَشْیَمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ أَدْنَی مَا یَکُونُ مِنَ الْحَیْضِ فَقَالَ ثَلَاثَهٌ وَ أَکْثَرُهُ عَشَرَهٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَقَلُّ مَا یَکُونُ الْحَیْضُ ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ وَ أَکْثَرُ مَا یَکُونُ عَشَرَهُ أَیَّامٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ أَدْنَی مَا یَکُونُ مِنَ الْحَیْضِ فَقَالَ أَدْنَاهُ ثَلَاثَهٌ وَ أَبْعَدُهُ عَشَرَهٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یَکُونُ الْقُرْءُ فِی أَقَلَّ مِنْ عَشَرَهِ أَیَّامٍ فَمَا زَادَ أَقَلُ


باب أدنی الحیض و أقصاه و أدنی الطهر


الحدیث الأول 

: مجهول، و الحکمان إجماعیان.



الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.



الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.



الحدیث الرابع 

: صحیح.

" و القرء" بمعنی الطهر و هذا بیان و توضیح لما سبقه قوله علیه السلام" فما زاد" الظاهر أنه معطوف علی الأقل أی فصاعدا، و قوله" أقل" مبتدأ و" عشره" خبره و الجمله مبنیه للجمله السابقه، و قال الشیخ البهائی رحمه الله: الفاء فی قوله علیه السلام- فما زاد فصیحه أی فالقرء ما زاد، و یمکن جعل ما زاد مبتدأ أو أقل مبتدأ ثانیا و عشره خبره، و الجمله خبر المبتدأ الأول، و قال فی الحبل المتین: أی إذا کان
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مَا یَکُونُ عَشَرَهٌ مِنْ حِینِ تَطْهُرُ إِلَی أَنْ تَرَی الدَّمَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَدْنَی الطُّهْرِ عَشَرَهُ أَیَّامٍ وَ ذَلِکَ أَنَّ الْمَرْأَهَ أَوَّلَ مَا تَحِیضُ رُبَّمَا کَانَتْ کَثِیرَهَ الدَّمِ فَیَکُونُ حَیْضُهَا عَشَرَهَ أَیَّامٍ فَلَا تَزَالُ کُلَّمَا کَبِرَتْ نَقَصَتْ حَتَّی تَرْجِعَ إِلَی ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ فَإِذَا رَجَعَتْ إِلَی ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ ارْتَفَعَ حَیْضُهَا وَ لَا یَکُونُ أَقَلَّ مِنْ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ فَإِذَا رَأَتِ الْمَرْأَهُ الدَّمَ فِی أَیَّامِ حَیْضِهَا تَرَکَتِ الصَّلَاهَ فَإِنِ اسْتَمَرَّ بِهَا الدَّمُ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ فَهِیَ حَائِضٌ وَ إِنِ انْقَطَعَ الدَّمُ بَعْدَ مَا رَأَتْهُ یَوْماً أَوْ یَوْمَیْنِ اغْتَسَلَتْ وَ صَلَّتْ وَ انْتَظَرَتْ مِنْ یَوْمَ رَأَتِ الدَّمَ إِلَی عَشَرَهِ أَیَّامٍ فَإِنْ رَأَتْ فِی تِلْکَ الْعَشَرَهِ أَیَّامٍ مِنْ یَوْمَ رَأَتِ الدَّمَ یَوْماً أَوْ یَوْمَیْنِ حَتَّی یَتِمَّ لَهَا ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ فَذَلِکَ الَّذِی رَأَتْهُ فِی أَوَّلِ الْأَمْرِ مَعَ هَذَا الَّذِی رَأَتْهُ بَعْدَ ذَلِکَ فِی الْعَشَرَهِ فَهُوَ مِنَ الْحَیْضِ وَ إِنْ مَرَّ بِهَا مِنْ یَوْمَ رَأَتِ الدَّمَ عَشَرَهُ أَیَّامٍ وَ لَمْ تَرَ الدَّمَ فَذَلِکَ الْیَوْمُ وَ الْیَوْمَانِ الَّذِی رَأَتْهُ لَمْ یَکُنْ مِنَ الْحَیْضِ إِنَّمَا کَانَ مِنْ عِلَّهٍ إِمَّا مِنْ قَرْحَهٍ فِی جَوْفِهَا وَ إِمَّا مِنَ الْجَوْفِ فَعَلَیْهَا أَنْ

کذلک فالقرء ما زاد علی أقل من عشره و قوله علیه السلام" أقل ما یکون عشره" إلی آخره لعله إنما ذکره علیه السلام للتوضیح و رفع ما عساه یتوهم من أن المراد بالقرء معناه الأخر و لفظه یکون تامه و عشره بالرفع خبر أقل.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

قوله علیه السلام" ترکت الصلاه" لا خلاف فی أن ذات العاده الوقتیه تترک العباده بمجرد رؤیه الدم إذا رأت فی أیام عادتها.

قوله علیه السلام" فإذا استمر بها الدم" اختلف الأصحاب فی اشتراط التوالی فی الأیام الثلاثه فقال الشیخ رحمه الله فی الجمل: أقله ثلاثه أیام متوالیات و هو اختیار المرتضی و ابنی بابویه، و قال فی النهایه: إن رأت یوما أو یومین ثم رأت قبل انقضاء العشره ما یتم. به ثلاثه فهو حیض و إن لم یر حتی یمضی عشره فلیس بحیض، و احتج علیه بروایه یونس، و هی ضعیفه مرسله، و یظهر من روض الجنان أنه علی
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تُعِیدَ الصَّلَاهَ تِلْکَ الْیَوْمَیْنِ الَّتِی تَرَکَتْهَا لِأَنَّهَا لَمْ تَکُنْ حَائِضاً فَیَجِبُ أَنْ تَقْضِیَ مَا تَرَکَتْ مِنَ الصَّلَاهِ فِی الْیَوْمِ وَ الْیَوْمَیْنِ وَ إِنْ تَمَّ لَهَا ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ فَهُوَ مِنَ الْحَیْضِ وَ هُوَ أَدْنَی الْحَیْضِ وَ لَمْ یَجِبْ عَلَیْهَا الْقَضَاءُ وَ لَا یَکُونُ الطُّهْرُ أَقَلَّ مِنْ عَشَرَهِ أَیَّامٍ فَإِذَا حَاضَتِ الْمَرْأَهُ وَ کَانَ حَیْضُهَا خَمْسَهَ أَیَّامٍ ثُمَّ انْقَطَعَ الدَّمُ اغْتَسَلَتْ وَ صَلَّتْ فَإِنْ رَأَتْ بَعْدَ ذَلِکَ الدَّمَ وَ لَمْ یَتِمَّ لَهَا مِنْ یَوْمَ طَهُرَتْ عَشَرَهُ أَیَّامٍ فَذَلِکَ مِنَ الْحَیْضِ تَدَعُ الصَّلَاهَ وَ إِنْ رَأَتِ الدَّمَ مِنْ أَوَّلِ مَا رَأَتِ الثَّانِیَ الَّذِی رَأَتْهُ تَمَامَ الْعَشَرَهِ أَیَّامٍ وَ دَامَ عَلَیْهَا عَدَّتْ مِنْ أَوَّلِ مَا رَأَتِ الدَّمَ الْأَوَّلَ وَ الثَّانِیَ عَشَرَهَ أَیَّامٍ ثُمَّ هِیَ مُسْتَحَاضَهٌ تَعْمَلُ مَا تَعْمَلُهُ الْمُسْتَحَاضَهُ

القول بعدم اشتراط التوالی لو رأت الأول و الخامس و العاشر فالثلاثه حیض لا غیر، و مقتضاه أن أیام النقاء طهر.

و قال فی المدارک: هو مشکل لأن الطهر لا یکون أقل من عشره إجماعا، و أیضا فقد صرح المصنف فی المعتبر، و العلامه فی المنتهی و غیرهما من الأصحاب بأنها لو رأت ثلاثه ثم رأت العاشر کانت الأیام الأربعه و ما بینهما من أیام النقاء حیضا و الحکم فی المسألتین واحد، و اختلف الأصحاب فی المعنی المراد من التوالی فظاهر الأکثر الاکتفاء فیه برؤیه الدم فی کل یوم من الأیام الثلاثه وقتا ما عملا بالعموم و قیل یشترط اتصاله فی مجموع الثلاثه الأیام، و رجح بعض المتأخرین اعتبار حصوله فی أول الأول و آخر الأخر و فی أی جزء کان من الوسط و هو بعید.

قوله علیه السلام" من یوم طهرت" أی من آخر یوم کانت طاهره قبل الحیض، أو آخر جزء من طهرها السابق أو المراد یتم لها من یوم طهرت مع ما رأت من الدم قبله عشره فالمراد حصول تتمه العشره من ذلک الیوم.

قوله علیه السلام" تمام العشره" أی تتمه العشره مع الدم السابق و النقاء المتخلل
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وَ قَالَ کُلُّ مَا رَأَتِ الْمَرْأَهُ فِی أَیَّامِ حَیْضِهَا مِنْ صُفْرَهٍ أَوْ حُمْرَهٍ فَهُوَ مِنَ الْحَیْضِ وَ کُلُّ مَا رَأَتْهُ بَعْدَ أَیَّامِ حَیْضِهَا فَلَیْسَ مِنَ الْحَیْضِ

بَابُ الْمَرْأَهِ تَرَی الدَّمَ قَبْلَ أَیَّامِهَا أَوْ بَعْدَ طُهْرِهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا رَأَتِ الْمَرْأَهُ الدَّمَ قَبْلَ عَشَرَهٍ فَهُوَ مِنَ الْحَیْضَهِ الْأُولَی وَ إِنْ کَانَ بَعْدَ الْعَشَرَهِ فَهُوَ مِنَ الْحَیْضَهِ الْمُسْتَقْبَلَهِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ تَرَی الدَّمَ قَبْلَ وَقْتِ حَیْضِهَا فَقَالَ إِذَا رَأَتِ الدَّمَ قَبْلَ وَقْتِ حَیْضِهَا فَلْتَدَعِ الصَّلَاهَ فَإِنَّهُ رُبَّمَا تَعَجَّلَ بِهَا الْوَقْتُ

و الظاهر أنها ذات عاده کما یظهر من أول الخبر، و حمله بعض الأصحاب علی ما إذا صادف الدم الثانی جزءا من العاده، و یشکل حینئذ الحکم یکون العشره مطلقا حیضا، إلا أن یحمل علی کون عادتها عشره و الأولی حملها علی غیر ذات العاده أو علی أنها تعمل عمل الحیض إلی العشره استظهارا کما ذهب إلیه المرتضی رحمه الله.


باب المرأه تری الدم قبل أیامها أو بعد طهرها


الحدیث الأول 

: حسن.

و یمکن أن یکون مبدء العشره الأولی أول الحیض و مبدأ العشره الثانیه منتهاه و أن یکون مبدؤهما فی الموضعین مبدأ الحیض، فالمراد بکونها من الحیضه الثانیه أنها من مقدماتها لا أنها یحکم علیها أنها حیض و أن یکون مبدؤهما منتهاه فالمراد بکونها من الحیضه الأولی أنها من توابعها التی نشأت منها.



الحدیث الثانی 

: موثق.

و یدل علی أن أکثر الاستظهار ثلاثه، و نقل فی المعتبر إجماع الأصحاب علی
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فَإِذَا کَانَ أَکْثَرَ مِنْ أَیَّامِهَا الَّتِی کَانَتْ تَحِیضُ فِیهِنَّ فَلْتَتَرَبَّصْ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ بَعْدَ مَا تَمْضِی أَیَّامُهَا فَإِذَا تَرَبَّصَتْ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ وَ لَمْ یَنْقَطِعْ عَنْهَا الدَّمُ فَلْتَصْنَعْ کَمَا تَصْنَعُ الْمُسْتَحَاضَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَتْ أَیَّامُ الْمَرْأَهِ عَشَرَهَ أَیَّامٍ لَمْ تَسْتَظْهِرْ وَ إِذَا کَانَتْ أَقَلَّ اسْتَظْهَرَتْ

بَابُ الْمَرْأَهِ تَرَی الصُّفْرَهَ قَبْلَ الْحَیْضِ أَوْ بَعْدَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ

ثبوت الاستظهار لذات العاده مع استمرار الدم إذا کانت عادتها دون العشره بترک العباده، و اختلف فی وجوب الاستظهار و استحبابه فالمشهور بین القدماء الأول و بین المتأخرین الثانی و اختلف أیضا فی عدده فقال الشیخ فی النهایه: تستظهر بیوم أو یومین بعد العاده، و هو قول الصدوق و المفید، و قال المرتضی رحمه الله: إلی العشره و الظاهر من الأخبار التخییر بین الیوم و الیومین و الثلاثه و اختاره صاحب المدارک و قال أیضا فیه ذکر المصنف و غیره أن الدم متی انقطع علی العاشر تبین کون الجمیع حیضا فیجب علیها قضاء صوم العشره و إن کانت قد صامت بعد انقضاء العاده لتبین فساده دون الصلاه، و إن تجاوز العشره تبین أن ما تجاوز عن العاده طهر کله فیجب علیها قضاء ما أخلت به من العباده فی ذلک الزمان و یجزیها ما أتت به من الصلاه و الصیام لتبین کونها طاهرا، و عندی فی هذه الأحکام توقف لعدم الظفر بما یدل علیها من النصوص و المستفاد من الأخبار أن ما بعد أیام الاستظهار استحاضه و أنه لا یجب قضاء ما فاتها فی أیام الاستظهار مطلقا انتهی، و هو جید.


الحدیث الثالث 

: مرسل.


باب المرأه تری الصفره قبل الحیض أو بعده 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.
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عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ تَرَی الصُّفْرَهَ فِی أَیَّامِهَا فَقَالَ لَا تُصَلِّی حَتَّی تَنْقَضِیَ أَیَّامُهَا وَ إِنْ رَأَتِ الصُّفْرَهَ فِی غَیْرِ أَیَّامِهَا تَوَضَّأَتْ وَ صَلَّتْ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمَرْأَهِ تَرَی الصُّفْرَهَ فَقَالَ إِنْ کَانَ قَبْلَ الْحَیْضِ بِیَوْمَیْنِ فَهُوَ مِنَ الْحَیْضِ وَ إِنْ کَانَ بَعْدَ الْحَیْضِ بِیَوْمَیْنِ فَلَیْسَ مِنَ الْحَیْضِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا رَأَتِ الْمَرْأَهُ الصُّفْرَهَ قَبْلَ انْقِضَاءِ أَیَّامِ عِدَّتِهَا لَمْ تُصَلِّ وَ إِنْ کَانَتْ صُفْرَهٌ بَعْدَ انْقِضَاءِ أَیَّامِ قُرْئِهَا صَلَّتْ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا حَاضِرٌ عَنِ الْمَرْأَهِ تَرَی الصُّفْرَهَ فَقَالَ مَا کَانَ قَبْلَ الْحَیْضِ فَهُوَ مِنَ الْحَیْضِ وَ مَا کَانَ بَعْدَ الْحَیْضِ فَلَیْسَ مِنْهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ قَالَ قَالَ الصُّفْرَهُ قَبْلَ الْحَیْضِ بِیَوْمَیْنِ فَهُوَ مِنَ الْحَیْضِ وَ بَعْدَ أَیَّامِ الْحَیْضِ لَیْسَ مِنَ الْحَیْضِ وَ هِیَ فِی أَیَّامِ الْحَیْضِ حَیْضٌ

و هذه الأخبار و خبر یونس المتقدم تدل علی أن الاستظهار لا یکون إلا إذا کان الدم عبیطا أسود فلا تغفل،


الحدیث الثانی 

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام" و إن کان بعد الحیض بیومین" لعل المراد به ما تراه بعد یومئ الاستظهار و یکون المراد ب قوله علیه السلام فلیس من الحیض أنه لیس ظاهرا منها و إن کان مع الانقطاع یحکم بکونه حیضا.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: صحیح مقطوع.
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بَابُ أَوَّلِ مَا تَحِیضُ الْمَرْأَهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْجَارِیَهِ الْبِکْرِ أَوَّلَ مَا تَحِیضُ فَتَقْعُدُ فِی الشَّهْرِ فِی یَوْمَیْنِ وَ فِی الشَّهْرِ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ وَ یَخْتَلِفُ عَلَیْهَا لَا یَکُونُ طَمْثُهَا فِی الشَّهْرِ عِدَّهَ أَیَّامٍ سَوَاءً قَالَ فَلَهَا أَنْ تَجْلِسَ وَ تَدَعَ الصَّلَاهَ مَا دَامَتْ تَرَی الدَّمَ مَا لَمْ تَجُزِ الْعَشَرَهَ فَإِذَا اتَّفَقَ الشَّهْرَانِ عِدَّهَ أَیَّامٍ سَوَاءً فَتِلْکَ أَیَّامُهَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَرْأَهُ تَرَی الدَّمَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ أَوْ أَرْبَعَهً قَالَ تَدَعُ الصَّلَاهَ قُلْتُ فَإِنَّهَا تَرَی الطُّهْرَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ أَوْ أَرْبَعَهً قَالَ تُصَلِّی قُلْتُ فَإِنَّهَا تَرَی الدَّمَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ أَوْ أَرْبَعَهً قَالَ تَدَعُ الصَّلَاهَ قُلْتُ فَإِنَّهَا تَرَی الطُّهْرَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ أَوْ أَرْبَعَهً


باب أول ما تحیض المرأه


الحدیث الأول 

: موثق.

قوله علیه السلام" و تدع الصلاه" ظاهره أن الحیض یکون أقل من ثلاثه و هو مخالف للإجماع فیمکن أن یکون المراد أنها تحیض فی الشهر یومین ثم تنقطع فتراه قبل العشره، و قیل فیه تأویلات بعیده.

قوله علیه السلام" عده أیام سواء" یفهم منه أنه لا عبره باستواء الاثنین کما وقع فی کلام السائل، فتأمل.



الحدیث الثانی 

: حسن، أو موثق.

و هو مخالف لما أجمعوا علیه من کون أقل الطهر عشره، و یمکن أن یکون المراد أنها تری الدم بصفه الاستحاضه ثلاثه أو أربعه فی ضمن العشره التی هی أیام الطهر لا متصلا بما رأته فی الثلاثه أو الأربعه بصفه الحیض و إن لأن بعیدا جدا، و الظاهر
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قَالَ تُصَلِّی قُلْتُ فَإِنَّهَا تَرَی الدَّمَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ أَوْ أَرْبَعَهً قَالَ تَدَعُ الصَّلَاهَ تَصْنَعُ مَا بَیْنَهَا وَ بَیْنَ شَهْرٍ فَإِذَا انْقَطَعَ الدَّمُ عَنْهَا وَ إِلَّا فَهِیَ بِمَنْزِلَهِ الْمُسْتَحَاضَهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ جَارِیَهٍ حَاضَتْ أَوَّلَ حَیْضِهَا فَدَامَ دَمُهَا ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ وَ هِیَ لَا تَعْرِفُ أَیَّامَ أَقْرَائِهَا فَقَالَ أَقْرَاؤُهَا مِثْلُ أَقْرَاءِ نِسَائِهَا- فَإِنْ کَانَتْ نِسَاؤُهَا مُخْتَلِفَاتٍ فَأَکْثَرُ جُلُوسِهَا عَشَرَهُ أَیَّامٍ وَ أَقَلُّهُ ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ

بَابُ اسْتِبْرَاءِ الْحَائِضِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ یُونُسَ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ امْرَأَهٍ انْقَطَعَ عَنْهَا الدَّمُ فَلَا تَدْرِی أَ طَهُرَتْ أَمْ لَا قَالَ تَقُومُ قَائِماً وَ تُلْزِقُ بَطْنَهَا بِحَائِطٍ وَ تَسْتَدْخِلُ قُطْنَهً بَیْضَاءَ وَ تَرْفَعُ

أن هذا حکم المبتدئه فی الشهر الأول کما ذهب إلیه بعض الأصحاب، و العمومات مخصصه به 


الحدیث الثالث 

: مرفوع.

و المراد بالنساء إما أقران البلد أو الأقارب و لم یظهر منه الترتیب و التفصیل اللذین ذکر هما الأصحاب، و لا یخفی أن الظاهر من هذا الخبر التخییر بین الثلاثه و العشره و إن لم یکن أظهر مما ذکره الأصحاب من کون الثلاثه فی شهر و العشره فی آخر فلا یمکن الاستدلال به علی مطلوبهم کما لا یخفی


باب استبراء الحائض 


الحدیث الأول 

: مرسل.

و فی الصحاح العبیط الدم الخالص الطری و حمل الأکثر تلک الخصوصیات علی الاستحباب و الأحوط الإتیان به کما ورد فی الخبر
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رِجْلَهَا الْیُمْنَی فَإِنْ خَرَجَ عَلَی رَأْسِ الْقُطْنَهِ مِثْلَ رَأْسِ الذُّبَابِ دَمٌ عَبِیطٌ لَمْ تَطْهُرْ وَ إِنْ لَمْ یَخْرُجْ فَقَدْ طَهُرَتْ تَغْتَسِلُ وَ تُصَلِّی

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا أَرَادَتِ الْحَائِضُ أَنْ تَغْتَسِلَ فَلْتَسْتَدْخِلْ قُطْنَهً فَإِنْ خَرَجَ فِیهَا شَیْ ءٌ مِنَ الدَّمِ فَلَا تَغْتَسِلْ وَ إِنْ لَمْ تَرَ شَیْئاً فَلْتَغْتَسِلْ وَ إِنْ رَأَتْ بَعْدَ ذَلِکَ صُفْرَهً فَلْتَتَوَضَّأْ وَ لْتُصَلِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ الطَّاطَرِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ شُرَحْبِیلَ الْکِنْدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ کَیْفَ تَعْرِفُ الطَّامِثُ طُهْرَهَا قَالَ تَعْتَمِدُ بِرِجْلِهَا الْیُسْرَی عَلَی الْحَائِطِ وَ تَسْتَدْخِلُ الْکُرْسُفَ بِیَدِهِ الْیُمْنَی فَإِنْ کَانَ ثَمَّ مِثْلُ رَأْسِ الذُّبَابِ خَرَجَ عَلَی الْکُرْسُفِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و هذا شامل لما کان فی العاده أو بعدها فی العشره و حمل علی ما بعد العاده بل الاستظهار أیضا.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و یمکن أن یکون خرج جزاء الشرط و أن یکون الجزاء محذوفا، و قال فی المدارک: الحائض متی انقطع دمها ظاهرا لدون العشره وجب علیها الاستبراء و هو طلب براءه الرحم من الدم بإدخال القطنه و الصبر هنیئه ثم إخراجها لتعلم النقاء و عدمه، و الظاهر حصوله بأی کیفیه اتفقت لا طلاق قوله علیه السلام فی صحیحه محمد بن مسلم، و الأولی أن تعتمد برجلها الیسری علی حائط أو شبهه، و تستدخل القطنه بیدها الیمنی لروایه شرحبیل.


الحدیث الرابع 

: صحیح و الظاهر أنهن کن ینظرن فی الفرج و کان علیه السلام یعیب ذلک و یقول ما کان
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ع أَنَّهُ بَلَغَهُ أَنَّ نِسَاءً کَانَتْ إِحْدَاهُنَّ تَدْعُو بِالْمِصْبَاحِ فِی جَوْفِ اللَّیْلِ تَنْظُرُ إِلَی الطُّهْرِ فَکَانَ یَعِیبُ ذَلِکَ وَ یَقُولُ مَتَی کَانَتِ النِّسَاءُ یَصْنَعْنَ هَذَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَانَ یَنْهَی النِّسَاءَ أَنْ یَنْظُرْنَ إِلَی أَنْفُسِهِنَّ فِی الْمَحِیضِ بِاللَّیْلِ وَ یَقُولُ إِنَّهَا قَدْ تَکُونُ الصُّفْرَهَ وَ الْکُدْرَهَ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْبَصْرِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الْأَخِیرَ ع وَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ ابْنَهَ شِهَابٍ تَقْعُدُ أَیَّامَ أَقْرَائِهَا فَإِذَا هِیَ اغْتَسَلَتْ رَأَتِ الْقَطْرَهَ بَعْدَ الْقَطْرَهِ قَالَ فَقَالَ مُرْهَا فَلْتَقُمْ بِأَصْلِ الْحَائِطِ کَمَا یَقُومُ الْکَلْبُ ثُمَّ تَأْمُرُ امْرَأَهً فَلْتَغْمِزْ بَیْنَ وَرِکَیْهَا غَمْزاً شَدِیداً فَإِنَّهُ إِنَّمَا هُوَ شَیْ ءٌ یَبْقَی فِی الرَّحِمِ یُقَالُ لَهُ الْإِرَاقَهُ وَ إِنَّهُ سَیَخْرُجُ کُلُّهُ ثُمَّ قَالَ لَا تُخْبِرُوهُنَّ بِهَذَا وَ شِبْهِهِ وَ ذَرُوهُنَّ وَ عِلَّتَهُنَّ الْقَذِرَهَ قَالَ فَفَعَلْتُ بِالْمَرْأَهِ الَّذِی قَالَ فَانْقَطَعَ عَنْهَا فَمَا عَادَ إِلَیْهَا الدَّمُ حَتَّی مَاتَتْ

نساء النبی أو النساء فی زمنه علیه السلام یضعن ذلک بل کن یتخذن الکرسف و کان اللیل لأن نور السراج فیه أظهر و علیه ینبغی حمل الخبر الثانی أیضا. قوله علیه السلام" إنها قد تکون الصفره و الکدره" أی أنهما لا تظهران بالسراج فی الفروج، و یحتمل أن یکون المراد من الخبر الثانی مطلق الملاحظه فی اللیل سواء کان علی الکرسف أو فی الفرج لأن الصفره الضعیفه لا تظهر فیها، لکنه بعید.


الحدیث الخامس 

: حسن.


الحدیث السادس 

: مرسل مجهول.

قوله علیه السلام" لا تخبروهن" الظاهر أن الضمیر راجع إلی نساء العامه، و یحتمل علی بعد أن یکون المراد مطلق النساء.

ص: 213







بَابُ غُسْلِ الْحَائِضِ وَ مَا یُجْزِئُهَا مِنَ الْمَاءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ جَمِیعاً عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی الْکَاهِلِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ النِّسَاءَ الْیَوْمَ أَحْدَثْنَ مَشْطاً تَعْمِدُ إِحْدَاهُنَّ إِلَی الْقَرَامِلِ مِنَ الصُّوفِ تَفْعَلُهُ الْمَاشِطَهُ تَصْنَعُهُ مَعَ الشَّعْرِ ثُمَّ تَحْشُوهُ بِالرَّیَاحِینِ ثُمَّ تَجْعَلُ عَلَیْهِ خِرْقَهً رَقِیقَهً ثُمَّ تَخِیطُهُ بِمِسَلَّهٍ ثُمَّ تَجْعَلُهُ فِی رَأْسِهَا ثُمَّ تُصِیبُهَا الْجَنَابَهُ فَقَالَ کَانَ النِّسَاءُ الْأُوَلُ إِنَّمَا یَمْتَشِطْنَ الْمَقَادِیمَ فَإِذَا أَصَابَهُنَّ الْغُسْلُ بِقَذَرٍ مُرْهَا أَنْ تُرَوِّیَ رَأْسَهَا مِنَ الْمَاءِ وَ تَعْصِرَهُ حَتَّی یَرْوَی فَإِذَا رَوِیَ فَلَا بَأْسَ عَلَیْهَا قَالَ قُلْتُ فَالْحَائِضُ قَالَ تَنْقُضُ الْمَشْطَ نَقْضا


باب غسل الحائض و ما یجزیها من الماء


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال فی الصحاح: القرامل ما تشد المرأه فی شعرها، و قال المسأله بالکسر واحده المسال و هی الإبر العظام.

قوله علیه السلام" إنما یمشطن المقادیم" أی کن یجمعنه فلا یمنع من وصول الماء بسهوله قوله" بقذر" أی بجنابه، و قال فی المنتقی قوله: إذا أصابهن الغسل تغدر، معناه تترک الشعر علی حاله و لا تنقض، قال فی القاموس: غدره ترکه و بقاه کغادره انتهی، و فیما عندنا من النسخ بالقاف و الذال کما ذکرنا.

قوله علیه السلام" تنقض المشط نقضا" محمول علی الاستحباب لأن الجنابه أکثر وقوعا من الحیض و النقض فی کل مره لا یخلو من عسر و حرج بخلاف الحیض فإنها فی الشهر مره و أیضا الخباثه الحاصله من الحیض أکثر منها من الجنابه، فتأمل
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ حَسَنٍ الصَّیْقَلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الطَّامِثُ تَغْتَسِلُ بِتِسْعَهِ أَرْطَالٍ مِنْ مَاءٍ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ الْحَائِضِ تَرَی الطُّهْرَ وَ هِیَ فِی السَّفَرِ وَ لَیْسَ مَعَهَا مِنَ الْمَاءِ مَا یَکْفِیهَا لِغُسْلِهَا وَ قَدْ حَضَرَتِ الصَّلَاهُ قَالَ إِذَا کَانَ مَعَهَا بِقَدْرِ مَا تَغْسِلُ بِهِ فَرْجَهَا فَتَغْسِلُهُ ثُمَّ تَتَیَمَّمُ وَ تُصَلِّی قُلْتُ فَیَأْتِیهَا زَوْجُهَا فِی تِلْکَ الْحَالِ قَالَ نَعَمْ إِذَا غَسَلَتْ فَرْجَهَا وَ تَیَمَّمَتْ فَلَا بَأْسَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْحَائِضُ مَا بَلَغَ بَلَلُ الْمَاءِ مِنْ شَعْرِهَا أَجْزَأَهَا

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و حمل علی المدنی کما ذکره الصدوق (ره) و به خبر أیضا و کثیر من الأخبار یدل علی أن معناه مقدار الماء للحیض أکثر منه للجنابه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی اشتراط الغسل للجماع وجوبا أو استحبابا و علی جواز التیمم بدلا منه فیه.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و یدل علی أن التسعه الأرطال علی الاستحباب.


الحدیث الخامس 

: موثق.

و حمل علی لون الزعفران أو علی الزعفران القلیل الذی لم یمنع من وصول
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فِی الْحَائِضِ تَغْتَسِلُ وَ عَلَی جَسَدِهَا الزَّعْفَرَانُ لَمْ یَذْهَبْ بِهِ الْمَاءُ قَالَ لَا بَأْسَ

بَابُ الْمَرْأَهِ تَرَی الدَّمَ وَ هِیَ جُنُبٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی الْکَاهِلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ یُجَامِعُهَا زَوْجُهَا فَتَحِیضُ وَ هِیَ فِی الْمُغْتَسَلِ تَغْتَسِلُ أَوْ لَا تَغْتَسِلُ قَالَ قَدْ جَاءَهَا مَا یُفْسِدُ الصَّلَاهَ فَلَا تَغْتَسِلُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ تَحِیضُ وَ هِیَ جُنُبٌ هَلْ عَلَیْهَا غُسْلُ الْجَنَابَهِ قَالَ غُسْلُ الْجَنَابَهِ وَ الْحَیْضِ وَاحِدٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ

الماء و لم یصر سببا لصیرورته مضافا.


باب المرأه تری الدم و هی جنب 


الحدیث الأول 

: حسن.

و استدل بهذا الخبر علی أن غسل الجنابه واجب لغیره و یمکن حمل النهی علی عدم تضیق الوجوب أو علی أن الغسل لا یتبعض بالنظر إلی الإحداث بل هو رفع الحدث مطلقا کالوضوء فإذا حدث هذا الحدث لا یجوز الغسل لرفع الجنابه دونه.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

و قال الوالد العلامه (قدس سره): الذی یظهر منه أن المراد أنه یکفی غسل واحد بعد طهرها لجنابتها و حیضها فلا تحتاج إلی أن تغتسل الان غسل الجنابه، أو المراد أنه بعد الطهر لا تحتاج إلی تعدد الغسل فإنهما واحد الکیفیه و کل واحد منهما یجزی عن الأخر.
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سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَرْأَهُ تَرَی الدَّمَ وَ هِیَ جُنُبٌ أَ تَغْتَسِلُ مِنَ الْجَنَابَهِ أَمْ غُسْلُ الْجَنَابَهِ وَ الْحَیْضِ فَقَالَ قَدْ أَتَاهَا مَا هُوَ أَعْظَمُ مِنْ ذَلِکَ

بَابٌ جَامِعٌ فِی الْحَائِضِ وَ الْمُسْتَحَاضَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ سَأَلُوا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحَائِضِ وَ السُّنَّهِ فِی وَقْتِهِ فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص سَنَّ فِی الْحَائِضِ ثَلَاثَ سُنَنٍ بَیَّنَ فِیهَا کُلَّ مُشْکِلٍ لِمَنْ سَمِعَهَا وَ فَهِمَهَا حَتَّی لَا یَدَعَ لِأَحَدٍ مَقَالًا فِیهِ بِالرَّأْیِ أَمَّا إِحْدَی السُّنَنِ فَالْحَائِضُ الَّتِی لَهَا أَیَّامٌ مَعْلُومَهٌ قَدْ أَحْصَتْهَا بِلَا اخْتِلَاطٍ عَلَیْهَا ثُمَّ اسْتَحَاضَتْ وَ اسْتَمَرَّ بِهَا الدَّمُ وَ هِیَ فِی ذَلِکَ تَعْرِفُ أَیَّامَهَا وَ مَبْلَغَ عَدَدِهَا فَإِنَّ امْرَأَهً یُقَالُ لَهَا- فَاطِمَهُ بِنْتُ أَبِی حُبَیْشٍ اسْتَحَاضَتْ فَاسْتَمَرَّ بِهَا الدَّمُ فَأَتَتْ أُمَّ سَلَمَهَ-


الحدیث الثالث 

: مجهول و یؤید ما ذکرنا فی الخبر الأول أخیرا


باب جامع فی الحائض و المستحاضه


الحدیث الأول 

: مرسل کالصحیح.

قوله علیه السلام:" تعرف أیامها". أی وقتها من الشهر.

قوله علیه السلام:" أو قدر حیضها" حمل علی ما إذا لم ینقطع علی العشره.

قوله علیه السلام:" عزف" کذا فی أکثر النسخ بالزای و الفاء، قال فی القاموس:

عزفت نفسی عنه زهدت فیه و انصرفت عنه و فی بعض النسخ عرق، و روی فی المشکاه هکذا کأنما ذلک عرق و لیس بحیض بالعین المهمله و الراء المهمله و القاف، و قال الطیبی: معناه أن ذلک دم عرق و لیس بحیض. و قال فی شرح المصباح: معناه أن ذلک دم عرق انشق و لیس بحیض تمیزه القوه المولده بإذن الله من أجل الجنین و تدفعه إلی الرحم فی مجاریه المعتاده و یجتمع فیه و لذلک یسمی حیضا من قولهم استحوض الماء أی اجتمع فإذا کثر و أخذه الرحم و لم یکن جنین، أو کان أکثر مما
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فَسَأَلَتْ رَسُولَ اللَّهِ ص عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ تَدَعُ الصَّلَاهَ قَدْرَ أَقْرَائِهَا أَوْ قَدْرَ حَیْضِهَا وَ قَالَ إِنَّمَا هُوَ عِرْقٌ وَ أَمَرَهَا أَنْ تَغْتَسِلَ وَ تَسْتَثْفِرَ بِثَوْبٍ وَ تُصَلِّیَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَذِهِ سُنَّهُ النَّبِیِّ ص فِی الَّتِی تَعْرِفُ أَیَّامَ أَقْرَائِهَا لَمْ تَخْتَلِطْ عَلَیْهَا أَ لَا تَرَی أَنَّهُ لَمْ یَسْأَلْهَا کَمْ یَوْمٍ هِیَ وَ لَمْ یَقُلْ إِذَا زَادَتْ عَلَی کَذَا یَوْماً فَأَنْتِ مُسْتَحَاضَهٌ وَ إِنَّمَا سَنَّ لَهَا أَیَّاماً مَعْلُومَهً مَا کَانَتْ مِنْ قَلِیلٍ أَوْ کَثِیرٍ بَعْدَ أَنْ تَعْرِفَهَا وَ کَذَلِکَ أَفْتَی أَبِی ع وَ سُئِلَ عَنِ الْمُسْتَحَاضَهِ فَقَالَ إِنَّمَا ذَلِکَ عِرْقٌ غَابِرٌ أَوْ رَکْضَهٌ مِنَ الشَّیْطَانِ- فَلْتَدَعِ الصَّلَاهَ أَیَّامَ أَقْرَائِهَا ثُمَّ تَغْتَسِلُ وَ تَتَوَضَّأُ لِکُلِّ صَلَاهٍ قِیلَ وَ إِنْ سَالَ قَالَ وَ إِنْ سَالَ مِثْلَ الْمَثْعَبِ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَذَا تَفْسِیرُ حَدِیثِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ هُوَ مُوَافِقٌ لَهُ فَهَذِهِ سُنَّهُ الَّتِی تَعْرِفُ أَیَّامَ أَقْرَائِهَا لَا وَقْتَ لَهَا إِلَّا أَیَّامَهَا قَلَّتْ أَوْ کَثُرَتْ وَ أَمَّا سُنَّهُ الَّتِی قَدْ کَانَتْ لَهَا أَیَّامٌ مُتَقَدِّمَهٌ ثُمَّ اخْتَلَطَ عَلَیْهَا مِنْ طُولِ الدَّمِ فَزَادَتْ وَ نَقَصَتْ حَتَّی أَغْفَلَتْ عَدَدَهَا وَ مَوْضِعَهَا مِنَ الشَّهْرِ فَإِنَّ سُنَّتَهَا غَیْرُ ذَلِکَ وَ

یحتمله ینصب عنه قوله علیه السلام:" إن تغتسل" أی غسل الانقطاع، و فی الصحاح استثفر الرجل بثوبه إذا رد طرفه بین رجلیه إلی حجزته.

قوله علیه السلام:" غابر" قال فی الصحاح: غبر الجرح بالکسر غبرا اندمل علی فساد ثم ینقص بعد ذلک، و منه سمی العرق الغبر بکسر الباء لا یزال ینتقض، و فی روایات العامه عاند، قال فی النهایه: منه حدیث المستحاضه أنه عرق عاند شبه به لکثره ما تخرج منه علی خلاف عادته، و قیل: العاند الذی لا یرقی انتهی. و قال فی الصحاح: فی حدیث الاستحاضه إنما هی رکضه من الشیطان یرید الدفعه، و قال فی المغرب: قوله فی الاستحاضه: إنما هی رکضه من رکضات الشیطان، فإنما جعلها کذلک لأنه آفه و عارض و الضرب و الإیلام من أسباب ذلک، و إنما أضیفت
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ذَلِکَ أَنَّ فَاطِمَهَ بِنْتَ أَبِی حُبَیْشٍ أَتَتِ النَّبِیَّ ص فَقَالَتْ إِنِّی أُسْتَحَاضُ فَلَا أَطْهُرُ فَقَالَ النَّبِیُّ ع لَیْسَ ذَلِکِ بِحَیْضٍ إِنَّمَا هُوَ عِرْقٌ فَإِذَا أَقْبَلَتِ الْحَیْضَهُ فَدَعِی الصَّلَاهَ وَ إِذَا أَدْبَرَتْ فَاغْسِلِی عَنْکِ الدَّمَ وَ صَلِّی وَ کَانَتْ تَغْتَسِلُ فِی کُلِّ صَلَاهٍ وَ کَانَتْ تَجْلِسُ فِی مِرْکَنٍ لِأُخْتِهَا وَ کَانَتْ صُفْرَهُ الدَّمِ تَعْلُو الْمَاءَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ مَا تَسْمَعُ رَسُولَ اللَّهِ ص أَمَرَ هَذِهِ بِغَیْرِ مَا أَمَرَ بِهِ تِلْکَ أَ لَا تَرَاهُ لَمْ یَقُلْ لَهَا دَعِی الصَّلَاهَ أَیَّامَ أَقْرَائِکِ وَ لَکِنْ قَالَ لَهَا إِذَا أَقْبَلَتِ الْحَیْضَهُ فَدَعِی الصَّلَاهَ وَ إِذَا أَدْبَرَتْ فَاغْتَسِلِی وَ صَلِّی فَهَذَا یُبَیِّنُ أَنَّ هَذِهِ امْرَأَهٌ قَدِ اخْتَلَطَ عَلَیْهَا أَیَّامُهَا لَمْ تَعْرِفْ عَدَدَهَا وَ لَا وَقْتَهَا أَ لَا تَسْمَعُهَا تَقُولُ إِنِّی أُسْتَحَاضُ فَلَا أَطْهُرُ وَ کَانَ أَبِی یَقُولُ إِنَّهَا اسْتُحِیضَتْ سَبْعَ سِنِینَ فَفِی أَقَلَّ مِنْ هَذَا تَکُونُ الرِّیبَهُ وَ الِاخْتِلَاطُ- فَلِهَذَا احْتَاجَتْ إِلَی أَنْ تَعْرِفَ إِقْبَالَ الدَّمِ مِنْ إِدْبَارِهِ وَ تَغَیُّرَ لَوْنِهِ مِنَ السَّوَادِ إِلَی غَیْرِهِ وَ ذَلِکَ أَنَّ دَمَ الْحَیْضِ أَسْوَدُ یُعْرَفُ وَ لَوْ کَانَتْ تَعْرِفُ أَیَّامَهَا مَا احْتَاجَتْ إِلَی مَعْرِفَهِ لَوْنِ الدَّمِ لِأَنَّ السُّنَّهَ فِی الْحَیْضِ أَنْ تَکُونَ الصُّفْرَهُ وَ الْکُدْرَهُ فَمَا فَوْقَهَا فِی أَیَّامِ الْحَیْضِ إِذَا عُرِفَتْ حَیْضاً کُلُّهُ إِنْ کَانَ الدَّمُ أَسْوَدَ أَوْ غَیْرَ ذَلِکَ فَهَذَا یُبَیِّنُ لَکَ أَنَّ قَلِیلَ الدَّمِ وَ کَثِیرَهُ أَیَّامَ الْحَیْضِ

إلی الشیطان و إن کانت من فعل الله لأنها ضرر و [وسیله] سیئه و الله تعالی یقول:

" ما أَصابَکَ مِنْ سَیِّئَهٍ فَمِنْ نَفْسِکَ" أی بفعلک و مثل هذا یکون بوسوسه الشیطان.

و قال فی النهایه: و المعنی أن الشیطان قد وجه بذلک طریقا إلی التلبیس علیها فی أمر دینها و طهرها و صلاتها حتی أنساها عادتها.

قوله علیه السلام:" و إن سال" أقول: حمل هذا علی القلیله بعید مع أن الظاهر أن الاغتسال للانقطاع و لکل صلاه یتعلق بالوضوء فتوجیهه إما بأن یحمل علی الکثیره و یعلق قوله:" لکل صلاه" بکل شی ء من الاغتسال و الوضوء و المراد إما فی وقت کل صلاه لأن الصلاتین تقعان فی وقت واحد و إما مع التفریق، أو المراد من قوله و إن سال أنه لیس بیض و إن سال لا أنه یتوضأ لکل صلاه و إن سال فتأمل. و فی
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حَیْضٌ کُلَّهُ إِذَا کَانَتِ الْأَیَّامُ مَعْلُومَهً فَإِذَا جَهِلَتِ الْأَیَّامَ وَ عَدَدَهَا احْتَاجَتْ إِلَی النَّظَرِ حِینَئِذٍ إِلَی إِقْبَالِ الدَّمِ وَ إِدْبَارِهِ وَ تَغَیُّرِ لَوْنِهِ ثُمَّ تَدَعُ الصَّلَاهَ عَلَی قَدْرِ ذَلِکَ وَ لَا أَرَی النَّبِیَّ ص قَالَ اجْلِسِی کَذَا وَ کَذَا یَوْماً فَمَا زَادَتْ فَأَنْتِ مُسْتَحَاضَهٌ کَمَا لَمْ تُؤْمَرِ الْأُولَی بِذَلِکَ وَ کَذَلِکَ أَبِی ع أَفْتَی فِی مِثْلِ هَذَا وَ ذَاکَ أَنَّ امْرَأَهً مِنْ أَهْلِنَا اسْتَحَاضَتْ فَسَأَلَتْ أَبِی ع عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ إِذَا رَأَیْتِ الدَّمَ الْبَحْرَانِیَّ فَدَعِی الصَّلَاهَ وَ إِذَا رَأَیْتِ الطُّهْرَ وَ لَوْ سَاعَهً مِنْ نَهَارٍ فَاغْتَسِلِی وَ صَلِّی قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَرَی جَوَابَ أَبِی ع هَاهُنَا غَیْرَ جَوَابِهِ فِی الْمُسْتَحَاضَهِ الْأُولَی أَ لَا تَرَی أَنَّهُ قَالَ تَدَعُ الصَّلَاهَ أَیَّامَ أَقْرَائِهَا لِأَنَّهُ نَظَرَ إِلَی عَدَدِ الْأَیَّامِ وَ قَالَ هَاهُنَا إِذَا رَأَتِ الدَّمَ الْبَحْرَانِیَّ فَلْتَدَعِ الصَّلَاهَ وَ أَمَرَ هَاهُنَا أَنْ تَنْظُرَ إِلَی الدَّمِ إِذَا أَقْبَلَ وَ أَدْبَرَ وَ تَغَیَّرَ وَ قَوْلُهُ الْبَحْرَانِیَّ شِبْهُ مَعْنَی قَوْلِ النَّبِیِّ ص إِنَّ دَمَ الْحَیْضِ أَسْوَدُ یُعْرَفُ وَ إِنَّمَا سَمَّاهُ أَبِی بَحْرَانِیّاً لِکَثْرَتِهِ وَ لَوْنِهِ فَهَذَا سُنَّهُ النَّبِیِّ ص فِی الَّتِی اخْتَلَطَ عَلَیْهَا أَیَّامُهَا حَتَّی لَا تَعْرِفَهَا وَ إِنَّمَا تَعْرِفُهَا بِالدَّمِ مَا کَانَ مِنْ قَلِیلِ الْأَیَّامِ وَ کَثِیرِهِ

الصحاح ثعبت الماء ثعبا فجرته و المثعب بالفتح واحد مثاعب الحیاض.

قوله علیه السلام:" إنی أستحاض" قال فی المغرب استحیضت بضم التاء استمر بها الدم.

قوله علیه السلام:" لیس ذلک بحیض" الظاهر أن حالها کان کما ذکره علیه السلام أولا أی أغفلت و نسیت عددها و موضعها من الشهر أو أنها زادت أیامها علی العاده و نقصت عنها مرتین أو أکثر علی خلاف حتی انتقضت عادتها و إن لم تنسها فتأمل.

و قال الطیبی: قوله" إذا أقبلت حیضک" یحتمل أن یکون المراد به الحاله التی کانت تحیض فیکون ردا إلی العاده و أن یکون المراد به الحال التی تکون للحیض من قوه الدم فی اللون و القوام انتهی و المراد الثانی کما أفاده علیه السلام.

و قال فی الصحاح: المرکن بالکسر إجانه تغسل فیها الثیاب. و روی فی
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قَالَ وَ أَمَّا السُّنَّهُ الثَّالِثَهُ فَهِیَ الَّتِی لَیْسَ لَهَا أَیَّامٌ مُتَقَدِّمَهٌ وَ لَمْ تَرَ الدَّمَ قَطُّ وَ رَأَتْ أَوَّلَ مَا أَدْرَکَتْ وَ اسْتَمَرَّ بِهَا فَإِنَّ سُنَّهَ هَذِهِ غَیْرُ سُنَّهِ الْأُولَی وَ الثَّانِیَهِ وَ ذَلِکَ أَنَّ امْرَأَهً یُقَالُ لَهَا- حَمْنَهُ بِنْتُ جَحْشٍ أَتَتْ رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَتْ إِنِّی اسْتُحِضْتُ حَیْضَهً شَدِیدَهً فَقَالَ لَهَا احْتَشِی کُرْسُفاً فَقَالَتْ إِنَّهُ أَشَدُّ مِنْ ذَلِکَ إِنِّی أَثُجُّهُ ثَجّاً فَقَالَ تَلَجَّمِی وَ تَحَیَّضِی فِی کُلِّ شَهْرٍ فِی عِلْمِ اللَّهِ سِتَّهَ أَیَّامٍ أَوْ سَبْعَهً ثُمَّ اغْتَسِلِی غُسْلًا وَ صُومِی ثَلَاثَهً وَ عِشْرِینَ یَوْماً أَوْ أَرْبَعَهً وَ عِشْرِینَ وَ اغْتَسِلِی لِلْفَجْرِ غُسْلًا وَ أَخِّرِی الظُّهْرَ وَ عَجِّلِی الْعَصْرَ وَ اغْتَسِلِی غُسْلًا وَ أَخِّرِی الْمَغْرِبَ وَ عَجِّلِی الْعِشَاءَ وَ اغْتَسِلِی غُسْلًا قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَرَاهُ قَدْ سَنَّ فِی هَذِهِ غَیْرَ مَا سَنَّ فِی الْأُولَی وَ الثَّانِیَهِ وَ ذَلِکَ لِأَنَّ أَمْرَهَا مُخَالِفٌ لِأَمْرِ هَاتَیْکَ أَ لَا تَرَی أَنَّ أَیَّامَهَا لَوْ کَانَتْ أَقَلَّ مِنْ سَبْعٍ وَ کَانَتْ خَمْساً أَوْ أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ مَا قَالَ لَهَا تَحَیَّضِی سَبْعاً فَیَکُونَ قَدْ أَمَرَهَا بِتَرْکِ الصَّلَاهِ أَیَّاماً وَ هِیَ مُسْتَحَاضَهٌ غَیْرُ حَائِضٍ وَ کَذَلِکَ لَوْ کَانَ حَیْضُهَا أَکْثَرَ مِنْ سَبْعٍ وَ کَانَتْ أَیَّامُهَا عَشْراً أَوْ أَکْثَرَ لَمْ یَأْمُرْهَا بِالصَّلَاهِ وَ هِیَ حَائِضٌ ثُمَّ مِمَّا یَزِیدُ هَذَا بَیَاناً قَوْلُهُ ع لَهَا تَحَیَّضِی وَ لَیْسَ یَکُونُ التَّحَیُّضُ إِلَّا لِلْمَرْأَهِ الَّتِی تُرِیدُ أَنْ تُکَلَّفَ مَا تَعْمَلُ

المشکاه عن أسماء بنت عمیس قالت قلت یا رسول الله إن فاطمه بنت أبی جیش استحیضت منذ کذا و کذا فلم تصل فقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم سبحان الله هذا من الشیطان لیجلس فی مرکن فإذا رأت صفاره فوق الماء فلتغتسل للظهر و العصر غسلا واحدا إلی آخره: أقول: یظهر من هذا الخبر إن جلوسها فی المرکن کان لاستعلام صفه الدم أنها بصفه الاستحاضه أم لا.

قوله علیه السلام" أ لا تسمعها" کان استدلاله علیه السلام باعتبار أن هذه العباره لا تطلق إلا إذ استدام الدم کثیرا و الأغلب أنه فی هذه الحاله تنسی المرأه عادتها و قال فی المغرب: و أما دم بحرانی فهو شدید الحمره فمنسوب إلی بحر الرحم و هو عمقها و هذا من تغییرات النسب و عن القتیبی هو دم الحیض لا دم الاستحاضه، و قال فی القاموس:

البحر عمق الرحم و الباحر الدم الخالص الحمره و دم الرحم کالبحرانی. و قال فی
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الْحَائِضُ أَ لَا تَرَاهُ لَمْ یَقُلْ لَهَا أَیَّاماً مَعْلُومَهً تَحَیَّضِی أَیَّامَ حَیْضِکِ وَ مِمَّا یُبَیِّنُ هَذَا قَوْلُهُ لَهَا فِی عِلْمِ اللَّهِ لِأَنَّهُ قَدْ کَانَ لَهَا وَ إِنْ کَانَتِ الْأَشْیَاءُ کُلُّهَا فِی عِلْمِ اللَّهِ تَعَالَی وَ هَذَا بَیِّنٌ وَاضِحٌ أَنَّ هَذِهِ لَمْ تَکُنْ لَهَا أَیَّامٌ قَبْلَ ذَلِکَ قَطُّ وَ هَذِهِ سُنَّهُ الَّتِی اسْتَمَرَّ بِهَا الدَّمُ أَوَّلَ مَا تَرَاهُ أَقْصَی وَقْتِهَا سَبْعٌ وَ أَقْصَی طُهْرِهَا ثَلَاثٌ وَ عِشْرُونَ حَتَّی یَصِیرَ لَهَا أَیَّاماً مَعْلُومَهً فَتَنْتَقِلَ إِلَیْهَا فَجَمِیعُ حَالاتِ الْمُسْتَحَاضَهِ تَدُورُ عَلَی هَذِهِ السُّنَنِ الثَّلَاثَهِ- لَا تَکَادُ أَبَداً تَخْلُو مِنْ وَاحِدَهٍ مِنْهُنَّ إِنْ کَانَتْ لَهَا أَیَّامٌ مَعْلُومَهٌ مِنْ قَلِیلٍ أَوْ کَثِیرٍ فَهِیَ عَلَی أَیَّامِهَا وَ خَلْقِهَا الَّذِی جَرَتْ عَلَیْهِ لَیْسَ فِیهِ عَدَدٌ مَعْلُومٌ مُوَقَّتٌ غَیْرُ أَیَّامِهَا فَإِنِ اخْتَلَطَتِ الْأَیَّامُ عَلَیْهَا وَ تَقَدَّمَتْ وَ تَأَخَّرَتْ وَ تَغَیَّرَ عَلَیْهَا الدَّمُ أَلْوَاناً فَسُنَّتُهَا إِقْبَالُ الدَّمِ وَ إِدْبَارُهُ وَ تَغَیُّرُ حَالاتِهِ وَ إِنْ لَمْ تَکُنْ لَهَا أَیَّامٌ قَبْلَ ذَلِکَ وَ اسْتَحَاضَتْ أَوَّلَ مَا رَأَتْ فَوَقْتُهَا سَبْعٌ وَ طُهْرُهَا ثَلَاثٌ وَ عِشْرُونَ فَإِنِ اسْتَمَرَّ بِهَا الدَّمُ أَشْهُراً فَعَلَتْ فِی کُلِّ شَهْرٍ کَمَا قَالَ لَهَا فَإِنِ انْقَطَعَ الدَّمُ فِی أَقَلَّ مِنْ سَبْعٍ أَوْ أَکْثَرَ مِنْ سَبْعٍ فَإِنَّهَا تَغْتَسِلُ سَاعَهً تَرَی الطُّهْرَ وَ تُصَلِّی فَلَا تَزَالُ کَذَلِکَ حَتَّی تَنْظُرَ مَا یَکُونُ فِی الشَّهْرِ الثَّانِی فَإِنِ انْقَطَعَ الدَّمُ لِوَقْتِهِ فِی الشَّهْرِ الْأَوَّلِ سَوَاءً حَتَّی تَوَالَی عَلَیْهَا حَیْضَتَانِ أَوْ ثَلَاثٌ فَقَدْ عُلِمَ الْآنَ أَنَّ ذَلِکَ قَدْ صَارَ لَهَا وَقْتاً وَ خَلْقاً مَعْرُوفاً تَعْمَلُ عَلَیْهِ وَ تَدَعُ مَا سِوَاهُ

النهایه: و قیل نسب إلی البحر لکثرته وسعته. و فی القاموس حمنه بنت جحش صحابیه و قال فی الصحاح: ثججت الماء و الدم أثجه ثجا إذا سیلته، و قال: اللجام أیضا ما تشده الحائض. و فی الحدیث تلجمی أی شدی لجاما. و قال فی المغرب: اللجم شد اللجام و اللجمه و هی خرقه عریضه طویله تشدها المرأه فی وسطها من أحد طرفیها ما بین رجلیها إلی الجانب الأخر و ذلک إذا غلب سیلان الدم و إلا قال احتشی.

قوله علیه السلام:" و کانت أیامها عشرا أو أکثر" لعل الأکثر محمول علی ما إذا رأت فی الشهر مرتین أو کانت تری أکثر و إن کانت استحاضه قوله" أیاما معلومه" مفعول للقول أو ظرف لقوله تحیض مقدرا و قوله" تحیضی أیام حیضتک"
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وَ تَکُونُ سُنَّتَهَا فِیمَا تَسْتَقْبِلُ إِنِ اسْتَحَاضَتْ قَدْ صَارَتْ سُنَّهً إِلَی أَنْ تُحْبَسَ أَقْرَاؤُهَا وَ إِنَّمَا جُعِلَ الْوَقْتُ أَنْ تَوَالَی عَلَیْهَا حَیْضَتَانِ أَوْ ثَلَاثٌ لِقَوْلِ رَسُولِ اللَّهِ ص لِلَّتِی تَعْرِفُ أَیَّامَهَا دَعِی الصَّلَاهَ أَیَّامَ أَقْرَائِکِ فَعَلِمْنَا أَنَّهُ لَمْ یَجْعَلِ الْقُرْءَ الْوَاحِدَ سُنَّهً لَهَا فَیَقُولَ دَعِی الصَّلَاهَ أَیَّامَ قُرْئِکِ وَ لَکِنْ سَنَّ لَهَا الْأَقْرَاءَ وَ أَدْنَاهُ حَیْضَتَانِ فَصَاعِداً وَ إِذَا اخْتَلَطَ عَلَیْهَا أَیَّامُهَا وَ زَادَتْ وَ نَقَصَتْ حَتَّی لَا تَقِفَ مِنْهَا عَلَی حَدٍّ وَ لَا مِنَ الدَّمِ عَلَی لَوْنٍ عَمِلَتْ بِإِقْبَالِ الدَّمِ وَ إِدْبَارِهِ وَ لَیْسَ لَهَا سُنَّهٌ غَیْرُ هَذَا لِقَوْلِ رَسُولِ اللَّهِ ص إِذَا أَقْبَلَتِ الْحَیْضَهُ فَدَعِی الصَّلَاهَ وَ إِذَا أَدْبَرَتْ فَاغْتَسِلِی وَ لِقَوْلِهِ إِنَّ دَمَ الْحَیْضِ أَسْوَدُ یُعْرَفُ کَقَوْلِ أَبِی ع إِذَا رَأَیْتِ الدَّمَ الْبَحْرَانِیَّ فَإِنْ لَمْ یَکُنِ الْأَمْرُ کَذَلِکَ وَ لَکِنَّ الدَّمَ أَطْبَقَ عَلَیْهَا فَلَمْ تَزَلِ الِاسْتِحَاضَهُ دَارَّهً وَ کَانَ الدَّمُ عَلَی لَوْنٍ وَاحِدٍ وَ حَالَهٍ وَاحِدَهٍ فَسُنَّتُهَا السَّبْعُ وَ الثَّلَاثُ وَ الْعِشْرُونَ لِأَنَّهَا قِصَّتُهَا کَقِصَّهِ حَمْنَهَ حِینَ قَالَتْ إِنِّی أَثُجُّهُ ثَجّاً

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُسْتَحَاضَهُ تَنْظُرُ أَیَّامَهَا فَلَا

بیان للجمله السابقه.

قوله علیه السلام:" قد کان لها" أی لأن کونه فی کونه فی علم الله مخصوصه بها لأن المراد اختصاصه بعلم الله دون علمنا و الظاهر أن علم هذا مخصوص به تعالی لأنه یعلم أن کل أحد أی الأیام یختار لهذا فتأمل.

قوله علیه السلام:" و أقصی طهرها" أی مثلا أو فی جانب النقصان فتدبر.

قوله علیه السلام:" حیضتان فصاعدا" یدل علی أن أقل الجمع اثنان إلا أن یقال الغرض نفی الاعتداد بواحد و أما الاثنان فقد علم من خارج و فی الصحاح الدره کثره اللبن و سیلانه.


الحدیث الثانی 

: فی مجهول کالصحیح.
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تُصَلِّ فِیهَا وَ لَا یَقْرَبْهَا بَعْلُهَا فَإِذَا جَازَتْ أَیَّامُهَا وَ رَأَتِ الدَّمَ یَثْقُبُ الْکُرْسُفَ اغْتَسَلَتْ لِلظُّهْرِ وَ الْعَصْرِ تُؤَخِّرُ هَذِهِ وَ تُعَجِّلُ هَذِهِ وَ لِلْمَغْرِبِ وَ الْعِشَاءِ غُسْلًا تُؤَخِّرُ هَذِهِ وَ تُعَجِّلُ هَذِهِ وَ تَغْتَسِلُ لِلصُّبْحِ وَ تَحْتَشِی وَ تَسْتَثْفِرُ وَ لَا تُحَیِّی وَ تَضُمُّ فَخِذَیْهَا فِی الْمَسْجِدِ وَ سَائِرُ جَسَدِهَا خَارِجٌ وَ لَا یَأْتِیهَا بَعْلُهَا فِی أَیَّامِ قُرْئِهَا وَ إِنْ کَانَ الدَّمُ لَا یَثْقُبُ الْکُرْسُفَ تَوَضَّأَتْ

قوله علیه السلام:" و رأت الدم" ذهب المفید (ره) إلی الاکتفاء بالوضوء مع الغسل و عدم وجوب الوضوء للصلاه الثانیه، و اقتصر الشیخ فی النهایه و المبسوط علی الأغسال، و کذا المرتضی و ابنا بابویه و ابن الجنید، و نقل عن ابن إدریس أنه أوجب مع هذه الأغسال الوضوء لکل صلاه، و ذهب إلیه عامه المتأخرین. و قد بالغ المحقق فی المعتبر فی نفی هذا القول و التشنیع علی قائله و قال؟ لم یذهب إلی ذلک أحد من طائفتنا، و ظاهر الأخبار عدم وجوب الوضوء مطلقا و لا خلاف فی وجوب الأغسال الثلاثه فی الکثره و ظاهر الخبر أن حکم المتوسطه کحکم الکثیره.

قوله علیه السلام:" و لا تحنی" أی و لا تحنی ظهره کثیرا مخافه أن یسیل الدم، و قیل: إنه مأخوذ من الحناء، و فی بعض النسخ [و لا تحیی] أی تصلی تحیه المسجد و تضم فخذیها فی المسجد و سائر جسدها خارج لیکون موضع الدم خارجا عنه لئلا یتعدی إلیه، و یمکن أن یکون المراد بالمسجد مصلاها الذی کانت تصلی علیه و قال الشیخ البهائی رحمه الله: فی بعض نسخ التهذیب المضبوطه المعتمده تحتشی بالشین المعجمه المشدده و فی بعضها تحتبی بالتاء المثناه من فوق و الباء الموحده و المنقول عن العلامه فی الثانیه لا تحیی بالیائین أی لا تصلی تحیه المسجد، و فی بعض النسخ [لا تحنی] بالنون و حذف حرف المضارعه أی لا تختضب.

قوله علیه السلام:" و لا یأتیها بعلها" الظاهر من العباره أن القرء هنا بمعنی الطهر أو أیام رؤیه الدم مطلقا بقرینه قوله علیه السلام:" و هذه یأتیها بعلها" إلی آخره لکن
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وَ دَخَلَتِ الْمَسْجِدَ وَ صَلَّتْ کُلَّ صَلَاهٍ بِوُضُوءٍ وَ هَذِهِ یَأْتِیهَا بَعْلُهَا إِلَّا فِی أَیَّامِ حَیْضِهَا

3 مُحَمَّدٌ عَنِ الْفَضْلِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ تُسْتَحَاضُ فَقَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع سُئِلَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَنِ الْمَرْأَهِ تُسْتَحَاضُ فَأَمَرَهَا أَنْ تَمْکُثَ أَیَّامَ حَیْضِهَا لَا تُصَلِّ فِیهَا ثُمَّ تَغْتَسِلَ وَ تَسْتَدْخِلَ قُطْنَهً وَ تَسْتَثْفِرَ بِثَوْبٍ ثُمَّ تُصَلِّیَ حَتَّی یَخْرُجَ الدَّمُ مِنْ وَرَاءِ الثَّوْبِ قَالَ تَغْتَسِلُ الْمَرْأَهُ الدَّمِیَّهُ بَیْنَ کُلِّ صَلَاتَیْنِ وَ الِاسْتِذْفَارُ أَنْ تَطَیَّبَ وَ تَسْتَجْمِرَ بِالدُّخْنَهِ وَ غَیْرِ ذَلِکَ وَ الِاسْتِثْفَارُ أَنْ تَجْعَلَ مِثْلَ ثَفْرِ الدَّابَّهِ

الأصحاب حملوها علی الحیض بدلاله سائر الأخبار


الحدیث الثالث 

: کالصحیح.

قوله علیه السلام:" و تستثفر" قال فی النهایه: استثفار المستحاضه أن تشد فرجها بخرقه و توثق فی شی ء تشده علی وسطها مأخوذ من ثفر الدابه التی تجعل تحت ذنبها، و فی بعض النسخ تستذفر قال فی القاموس: الذفر محرکه شده ذکاء الریح کالذفره، و الظاهر أنها نسخه الجمع کالبدل بقرینه التفسیر أو یکون فی الکتاب الذی أخذ المصنف الخبر منه النسختان معا ففسرهما أو ذکر أحدهما استطرادا و الظاهر أنه کان فی هذا الخبر بالذال و فی الخبر السابق بالثاء ففسرهما ههنا.

قوله علیه السلام" الذمیه" و فی بعض النسخ الدمیه بالدال المهمله و هو أظهر، و کان المراد أن المرأه إذا کانت کثیره الدم بحیث یخرج الدم بین الصلاتین أو فی أثناء الأولی عن الخرقه تغتسل بینهما، إما وجوبا مطلقا کما هو ظاهر الخبر، أو مع التفریق و عدم الجمع کما هو مذهب الأصحاب، أو استحبابا، و إنما حملنا مع خروج الدم عن الخرقه لظاهر قوله علیه السلام:" حتی یخرج الدم" و أما علی الذال المعجمه فالمراد أنها تؤمر بالاغتسال فی وقت بین الصلاتین. قوله علیه السلام:" و الاستذفار"
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ الْمُسْتَحَاضَهُ إِذَا ثَقَبَ الدَّمُ الْکُرْسُفَ اغْتَسَلَتْ لِکُلِّ صَلَاتَیْنِ وَ لِلْفَجْرِ غُسْلًا- وَ إِنْ لَمْ یَجُزِ الدَّمُ الْکُرْسُفَ فَعَلَیْهَا الْغُسْلُ کُلَّ یَوْمٍ مَرَّهً وَ الْوُضُوءُ لِکُلِّ صَلَاهٍ وَ إِنْ أَرَادَ زَوْجُهَا أَنْ یَأْتِیَهَا فَحِینَ تَغْتَسِلُ هَذَا إِنْ کَانَ دَمُهَا عَبِیطاً وَ إِنْ کَانَتْ صُفْرَهً فَعَلَیْهَا الْوُضُوءُ

الظاهر أنه من کلام المؤلف لا الراوی.


الحدیث الرابع 

: موثق.

و یدل علی حکم المتوسطه فی الجمله لکن لا یدل علی اختصاص الغسل بصلاه الفجر و الذی ظهر لنا من الأخبار أن دم الاستحاضه إذا سال فهو حدث یوجب الغسل و الاحتشاء لمنع السیلان فإذا لم یسل من وقت صلاه إلی وقت أخری لم یجب الغسل لها و إن خرج من القطنه أو أخرجها و سال وجب الغسل فهذا الغسل إما لأنه لا بد من أن تغیر الخرقه فی الیوم و اللیله مره فیسیل الدم فتغتسل أو لأن الغالب أن مثل هذه المرأه یخرج دمها فی الیوم و اللیله مره من وراء الکرسف إذا کان دما عبیطا، فتظهر فائده التقیید بالعبیط و کذا فی الوجه الأول إذ الغالب فی الصفره أنها مع إخراج القطنه أیضا لا تسیل.

ثم اعلم أنه لم یرد خبر یدل علی وجوب تغیر القطنه فی القلیله و تغییرها مع الخرقه فی القسمین الآخرین، و علل بعدم العفو عن هذا الدم و هو أیضا لا دلیل علیه. و یظهر من العلامه فی المنتهی دعوی الإجماع علی تغییر القطنه و لعله الحجه و أما الوضوء لکل صلاه فقال فی المعتبر إنه مذهب الخمسه و أتباعهم. و قال ابن أبی عقیل لا یجب فی هذه الحاله وضوء و لا غسل. ثم إنه لم یذکر أحد من الأصحاب فی هذا القسم وجوب تغییر الخرقه و یظهر من المفید (ره) فی المقنعه وجوبه و لعل مراده الاستحباب استظهارا.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُسْتَحَاضَهُ تَغْتَسِلُ عِنْدَ صَلَاهِ الظُّهْرِ فَتُصَلِّی الظُّهْرَ وَ الْعَصْرَ ثُمَّ تَغْتَسِلُ عِنْدَ الْمَغْرِبِ فَتُصَلِّی الْمَغْرِبَ وَ الْعِشَاءَ ثُمَّ تَغْتَسِلُ عِنْدَ الصُّبْحِ فَتُصَلِّی الْفَجْرَ وَ لَا بَأْسَ أَنْ یَأْتِیَهَا بَعْلُهَا إِذَا شَاءَ إِلَّا أَیَّامَ حَیْضِهَا فَیَعْتَزِلُهَا بَعْلُهَا قَالَ وَ قَالَ لَمْ تَفْعَلْهُ امْرَأَهٌ قَطُّ احْتِسَاباً إِلَّا عُوفِیَتْ مِنْ ذَلِکَ


الحدیث الخامس 

: حسن.

و قال فی النهایه: فیه" من صام رمضان إیمانا و احتسابا" أی طلبا لأجر الله و ثوابه و الاحتساب من الحسب کالاعتداد من العد، و إنما قیل لمن ینوی بعمله وجه الله احتسبه لأن له حینئذ أن یعتد عمله فجعل فی حال مباشره الفعل کأنه یعتد به، و المشهور فی المتوسطه أنها تغتسل للصبح و تتوضأ لسائر الصلوات، و نقل عن ابن الجنید و ابن أبی عقیل أنهما سویا بین هذا القسم و بین الکثیره فی وجوب ثلاثه أغسال، و به و جزم فی المعتبر و رجحه فی المنتهی و إلیه ذهب بعض المتأخرین و هو الظاهر من أکثر الأخبار، و یظهر من بعض الأخبار أنها بحکم القلیله.

ثم اعلم أن الظاهر من کلام الأکثر أن المتوسطه هی التی ثقب الدم الکرسف و لم یسل منها إلی الخرقه و الکثیره هی التی تعدی دمها إلی الخرقه، و إنما ذکر تغییر الخرقه فی المتوسطه لوصول رطوبه الدم إلیها بالمجاوره: و کلام المفید (ره) فی المقنعه یدل علی لزوم وصول الدم إلی الخرقه فی المتوسطه و سیلانه عن الخرقه فی الکثیره، و کذا رأیت فی کلام المحقق الشیخ علی (ره) فی بعض حواشیه، و یظهر من بعض الأخبار أیضا کما یومی إلیه ما مر من خبر الحلبی، و الأول أظهر و أشهر، و ذهب جماعه إلی جواز دخولها المساجد بدون تلک الأفعال، و اختلفوا فی وطئها فذهب جماعه إلی اشتراط جمیع ذلک فی حل الوطء، و ذهب بعض إلی عدم اشتراط شی ء من ذلک فیه، و بعض إلی اشتراط الغسل فقط کما یظهر من کثیر من الأخبار، و بعض إلی اشتراط الوضوء أیضا.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِذَا مَکَثَتِ الْمَرْأَهُ عَشَرَهَ أَیَّامٍ تَرَی الدَّمَ ثُمَّ طَهُرَتْ فَمَکَثَتْ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ طَاهِرَهً ثُمَّ رَأَتِ الدَّمَ بَعْدَ ذَلِکَ أَ تُمْسِکُ عَنِ الصَّلَاهِ قَالَ لَا هَذِهِ مُسْتَحَاضَهٌ تَغْتَسِلُ وَ تَسْتَدْخِلُ قُطْنَهً بَعْدَ قُطْنَهٍ وَ تَجْمَعُ بَیْنَ الصَّلَاتَیْنِ بِغُسْلٍ وَ یَأْتِیهَا زَوْجُهَا إِنْ أَرَادَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ دَاوُدَ مَوْلَی أَبِی الْمَغْرَاءِ الْعِجْلِیِّ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ تَحِیضُ ثُمَّ یَمْضِی وَقْتُ طُهْرِهَا وَ هِیَ تَرَی الدَّمَ قَالَ فَقَالَ تَسْتَظْهِرُ بِیَوْمٍ إِنْ کَانَ حَیْضُهَا دُونَ عَشَرَهِ أَیَّامٍ وَ إِنِ اسْتَمَرَّ الدَّمُ فَهِیَ مُسْتَحَاضَهٌ وَ إِنِ انْقَطَعَ الدَّمُ اغْتَسَلَتْ وَ صَلَّتْ قَالَ قُلْتُ لَهُ فَالْمَرْأَهُ یَکُونُ حَیْضُهَا سَبْعَهَ أَیَّامٍ أَوْ ثَمَانِیَهَ أَیَّامٍ حَیْضُهَا دَائِمٌ مُسْتَقِیمٌ ثُمَّ تَحِیضُ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ ثُمَّ یَنْقَطِعُ عَنْهَا الدَّمُ فَتَرَی الْبَیَاضَ لَا صُفْرَهً وَ لَا دَماً قَالَ تَغْتَسِلُ وَ تُصَلِّی قُلْتُ تَغْتَسِلُ وَ تُصَلِّی وَ تَصُومُ ثُمَّ یَعُودُ الدَّمُ- قَالَ إِذَا رَأَتِ الدَّمَ أَمْسَکَتْ عَنِ الصَّلَاهِ وَ الصِّیَامِ قُلْتُ فَإِنَّهَا تَرَی الدَّمَ یَوْماً وَ تَطْهُرُ یَوْماً قَالَ فَقَالَ إِذَا رَأَتِ


الحدیث السادس 

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام:" تغتسل" أی لانقطاع الحیض أو مجمل یفسره ما بعده، و قال فی المدارک اعتبار الجمع بین الصلاتین إنما هو لیحصل الاکتفاء بغسل واحد فلو أفردت کل صلاه بغسل جاز قطعا و جزم فی المنتهی باستحبابه.


الحدیث السابع 

: مرسل.

و یدل علی أن أقل الاستظهار یوم و أنه مشروط بکون العاده أقل من عشره.

قوله:" فإن استمر الدم" أی بعد الاستظهار قوله:" ثم تحیض" أی بعد إن کانت عادتها سبعه أو ثمانیه تحیض فی شهر ثلاثه أیام ثم ینقطع عنها الدم علی خلاف العاده.

قوله علیه السلام" ثم یعود الدم" أی قبل انقضاء أیام العاده. قوله:" تری الدم
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الدَّمَ أَمْسَکَتْ وَ إِذَا رَأَتِ الطُّهْرَ صَلَّتْ فَإِذَا مَضَتْ أَیَّامُ حَیْضِهَا وَ اسْتَمَرَّ بِهَا الطُّهْرُ صَلَّتْ فَإِذَا رَأَتِ الدَّمَ فَهِیَ مُسْتَحَاضَهٌ قَدِ انْتَظَمَتْ لَکَ أَمْرُهَا کُلُّهُ

بَابُ مَعْرِفَهِ دَمِ الْحَیْضِ مِنْ دَمِ الِاسْتِحَاضَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ قَالَ دَخَلَتْ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع امْرَأَهٌ فَسَأَلَتْهُ عَنِ الْمَرْأَهِ یَسْتَمِرُّ بِهَا الدَّمُ فَلَا تَدْرِی حَیْضٌ هُوَ أَوْ غَیْرُهُ قَالَ فَقَالَ لَهَا إِنَّ دَمَ الْحَیْضِ حَارٌّ عَبِیطٌ أَسْوَدُ لَهُ دَفْعٌ وَ حَرَارَهٌ وَ دَمَ

یوما و تطهر یوما" أی بعد الثلاثه أو مطلقا بناء علی عدم اشتراط التوالی و الأول أظهر، و الغسل فی الأطهار المتخلله بناء علی احتمال استمرار الطهر لا ینافی الحکم بکونه حیضا بعد رؤیه الدم فی العاده" فإذا رأت الدم" أی بعد العاده و الانتظام هنا بمعنی النظم. قال فی القاموس: انتظمه بالرمح اختله، أو هو لازم و فاعله أمرها، و التأنیث باعتبار المضاف إلیه أو باعتبار العموم المستفاد من الإضافه و الأول أظهر.


باب معرفه دم الحیض عن دم الاستحاضه


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" له دفع" أی شده و سرعه عند خروجه. و فی الصحاح اندفع الفرس أی أسرع فی سیره، و المشهور بین الأصحاب أن کل دم یمکن أن یکون حیضا فهو حیض و إن لم یکن بتلک الصفات، و عملوا بتلک الأخبار الداله علی صفات الحیض فی المبتدئه أو المضطربه إذا استمرت بهما الدم. و قال صاحب المدارک: هذا الحکم ذکره الأصحاب کذلک. و قال فی المعتبر: إنه إجماع، و هو مشکل جدا من حیث ترک المعلوم ثبوته فی الذمه تعویلا علی مجرد الإمکان، و الأظهر أنه إنما
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الِاسْتِحَاضَهِ أَصْفَرُ بَارِدٌ فَإِذَا کَانَ لِلدَّمِ حَرَارَهٌ وَ دَفْعٌ وَ سَوَادٌ فَلْتَدَعِ الصَّلَاهَ قَالَ فَخَرَجَتْ وَ هِیَ تَقُولُ وَ اللَّهِ أَنْ لَوْ کَانَ امْرَأَهً مَا زَادَ عَلَی هَذَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ جَمِیعاً عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ دَمَ الِاسْتِحَاضَهِ وَ الْحَیْضِ لَیْسَ یَخْرُجَانِ مِنْ مَکَانٍ وَاحِدٍ إِنَّ دَمَ الِاسْتِحَاضَهِ بَارِدٌ وَ دَمَ الْحَیْضِ حَارٌّ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ جَرِیرٍ قَالَ سَأَلَتْنِی امْرَأَهٌ مِنَّا أَنْ أُدْخِلَهَا عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَاسْتَأْذَنْتُ لَهَا فَأَذِنَ لَهَا فَدَخَلَتْ وَ مَعَهَا مَوْلَاهٌ لَهَا فَقَالَتْ لَهُ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ قَوْلُهُ تَعَالَی زَیْتُونَهٍ لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ مَا عَنَی بِهَذَا فَقَالَ لَهَا أَیَّتُهَا الْمَرْأَهُ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی لَمْ یَضْرِبِ الْأَمْثَالَ لِلشَّجَرَهِ إِنَّمَا ضَرَبَ الْأَمْثَالَ لِبَنِی آدَمَ سَلِی عَمَّا تُرِیدِینَ قَالَتْ أَخْبِرْنِی عَنِ اللَّوَاتِی بِاللَّوَاتِی مَا حَدُّهُنَّ فِیهِ قَالَ حَدُّ الزِّنَا إِنَّهُ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ أُتِیَ بِهِنَّ وَ أُلْبِسْنَ مُقَطَّعَاتٍ مِنْ نَارٍ وَ قُمِعْنَ بِمَقَامِعَ مِنْ نَارٍ وَ سُرْبِلْنَ مِنَ النَّارِ وَ أُدْخِلَ فِی أَجْوَافِهِنَّ إِلَی رُءُوسِهِنَّ أَعْمِدَهٌ مِنْ نَارٍ وَ قُذِفَ بِهِنَّ فِی النَّارِ أَیَّتُهَا الْمَرْأَهُ إِنَّ أَوَّلَ مَنْ عَمِلَ هَذَا الْعَمَلَ قَوْمُ لُوطٍ وَ اسْتَغْنَی الرِّجَالُ بِالرِّجَالِ فَبَقِینَ النِّسَاءُ بِغَیْرِ رِجَالٍ فَفَعَلْنَ کَمَا

یحکم بکونه حیضا إذا کان بصفه الحیض أو کان فی العاده. انتهی کلامه و لا یخلو من قوه.


الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح.

و قال الشیخ البهائی (ره): المراد بعدم خروج الدمین من مکان واحد أن مقرهما فی باطن المرأه متخالفان فخروج کل منهما من موضع خاص.


الحدیث الثالث 

: موثق.

قوله علیه السلام:" إنما ضرب الأمثال" ورد فی روایات أخر کما مر بعضها أن هذا التمثیل للأئمه علیهم السلام و أنه علیه السلام أجابها هنا مجملا و أعرض عن التفصیل لعدم قابلیتها للفهم کما قیل فی قوله تعالی" قُلْ هِیَ مَواقِیتُ." الآیه. و فی الصحاح
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فَعَلَ رِجَالُهُنَّ لِیَسْتَغْنِیَ بَعْضُهُنَّ بِبَعْضٍ فَقَالَتْ لَهُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ مَا تَقُولُ فِی الْمَرْأَهِ تَحِیضُ فَتَجُوزُ أَیَّامُ حَیْضِهَا قَالَ إِنْ کَانَ حَیْضُهَا دُونَ عَشَرَهِ أَیَّامٍ اسْتَظْهَرَتْ بِیَوْمٍ وَاحِدٍ ثُمَّ هِیَ مُسْتَحَاضَهٌ قَالَتْ فَإِنَّ الدَّمَ یَسْتَمِرُّ بِهَا الشَّهْرَ وَ الشَّهْرَیْنِ وَ الثَّلَاثَهَ کَیْفَ تَصْنَعُ بِالصَّلَاهِ قَالَ تَجْلِسُ أَیَّامَ حَیْضِهَا ثُمَّ تَغْتَسِلُ لِکُلِّ صَلَاتَیْنِ فَقَالَتْ لَهُ إِنَّ أَیَّامَ حَیْضِهَا تَخْتَلِفُ عَلَیْهَا وَ کَانَ یَتَقَدَّمُ الْحَیْضُ الْیَوْمَ وَ الْیَوْمَیْنِ وَ الثَّلَاثَهَ وَ یَتَأَخَّرُ مِثْلَ ذَلِکَ فَمَا عِلْمُهَا بِهِ قَالَ دَمُ الْحَیْضِ لَیْسَ بِهِ خَفَاءٌ هُوَ دَمٌ حَارٌّ تَجِدُ لَهُ حُرْقَهً وَ دَمُ الِاسْتِحَاضَهِ دَمٌ فَاسِدٌ بَارِدٌ قَالَ فَالْتَفَتَتْ إِلَی مَوْلَاتِهَا فَقَالَتْ أَ تَرَاهُ کَانَ امْرَأَهً مَرَّهً

بَابُ مَعْرِفَهِ دَمِ الْحَیْضِ وَ الْعُذْرَهِ وَ الْقَرْحَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ وَ رَوَاهُ أَحْمَدُ أَیْضاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ

المقمعه واحده المقامع من حدید، و قد قمعته إذا ضربته بها. و قال: السربال القمیص و سربلته فتسربل أی ألبسته السربال.

قوله علیه السلام:" تختلف علیها" یمکن أن یکون هذا ابتداء حیضها و لم تستقر لها عاده لاختلاف الدم، و أن تکون لها عاده فنسیت للاختلاف، و اختلفوا فی الأولی هل هی کالثانیه مضطربه أو الأولی فی حکم المبتدئه، و لا اختلاف فی حکمهما فی أنهما ترجعان أولا إلی التمیز مع حصول شرائطه و هی کون ما تشابه الحیض لا ینقص عن ثلاثه و لا یزید علی عشره و توالی الثلاثه علی مذهب من یعتبره، و هل یعتبر فیه بلوغ الدم الضعیف مع أیام النقاء أقل الطهر خلاف.


باب معرفه دم الحیض و العذره و القرحه


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال فی الصحاح: المعصره الجاریه أول ما أدرکت و حاضت، یقال: قد
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خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ الْکُوفِیِّ قَالَ تَزَوَّجَ بَعْضُ أَصْحَابِنَا جَارِیَهً مُعْصِراً لَمْ تَطْمَثْ فَلَمَّا اقْتَضَّهَا سَالَ الدَّمُ فَمَکَثَ سَائِلًا لَا یَنْقَطِعُ نَحْواً مِنْ عَشَرَهِ أَیَّامٍ قَالَ فَأَرَوْهَا الْقَوَابِلَ وَ مَنْ ظَنُّوا أَنَّهُ یُبْصِرُ ذَلِکَ مِنَ النِّسَاءِ فَاخْتَلَفْنَ فَقَالَ بَعْضٌ هَذَا مِنْ دَمِ الْحَیْضِ وَ قَالَ بَعْضٌ هُوَ مِنْ دَمِ الْعُذْرَهِ فَسَأَلُوا عَنْ ذَلِکَ فُقَهَاءَهُمْ- کَأَبِی حَنِیفَهَ وَ غَیْرِهِ مِنْ فُقَهَائِهِمْ فَقَالُوا هَذَا شَیْ ءٌ قَدْ أَشْکَلَ وَ الصَّلَاهُ فَرِیضَهٌ وَاجِبَهٌ فَلْتَتَوَضَّأْ وَ لْتُصَلِّ وَ لْیُمْسِکْ عَنْهَا زَوْجُهَا حَتَّی تَرَی الْبَیَاضَ فَإِنْ کَانَ دَمَ الْحَیْضِ لَمْ یَضُرَّهَا الصَّلَاهُ وَ إِنْ کَانَ دَمَ الْعُذْرَهِ کَانَتْ قَدْ أَدَّتِ الْفَرْضَ فَفَعَلَتِ الْجَارِیَهُ ذَلِکَ وَ حَجَجْتُ فِی تِلْکَ السَّنَهِ فَلَمَّا صِرْنَا بِمِنًی بَعَثْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ لَنَا مَسْأَلَهً قَدْ ضِقْنَا بِهَا ذَرْعاً فَإِنْ رَأَیْتَ أَنْ تَأْذَنَ لِی فَآتِیکَ وَ أَسْأَلُکَ عَنْهَا فَبَعَثَ إِلَیَّ إِذَا هَدَأَتِ الرِّجْلُ وَ انْقَطَعَ الطَّرِیقُ فَأَقْبِلْ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

أعصرت کأنه دخلت عصر شبابها أو بلغته، و یقال: هی التی قاربت الحیض لأن الأعصار فی الجاریه کالمراهقه فی الغلام. و قال فی النهایه إیاکم و السمر بعد هدأه الرحل الهداه و الهدوء السکون عن الحرکات، أی بعد ما یسکن الناس عن المشی و الاختلاف فی الطرق. و فی الصحاح الفسطاط بیت من شعر، و فی القاموس اقتضها افترعها.

قوله علیه السلام:" و لتتوضأ" أی للأحداث الأخر، أو المراد غسل الفرج، و قال فی القاموس: نهد لعدده صمد إلیه أی قصد.

قوله علیه السلام:" ثم عقد بیده الیسری" قال فی النهایه: فیه فتح الیوم من ردم یأجوج مثل هذه و عقد بیده تسعین، ردمت الثلمه ردما إذا سددتها، و عقد التسعین من موضوعات الحساب و هو أن تجعل رأس الإصبع السبابه فی أصل الإبهام و تضمها حتی لا یبین بینهما إلا خلل یسیر، و قال فی مشرق الشمسین: أراد به أنه یوضع رأس ظفر مسبحه یسراه علی المفصل الأسفل من إبهامها و لعله علیه السلام إنما عقد بالیسری
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قَالَ خَلَفٌ فَرَأَیْتُ اللَّیْلَ حَتَّی إِذَا رَأَیْتُ النَّاسَ قَدْ قَلَّ اخْتِلَافُهُمْ بِمِنًی تَوَجَّهْتُ إِلَی مِضْرَبِهِ فَلَمَّا کُنْتُ قَرِیباً إِذَا أَنَا بِأَسْوَدَ قَاعِدٍ عَلَی الطَّرِیقِ فَقَالَ مَنِ الرَّجُلُ فَقُلْتُ رَجُلٌ مِنَ الْحَاجِّ فَقَالَ مَا اسْمُکَ قُلْتُ خَلَفُ بْنُ حَمَّادٍ قَالَ ادْخُلْ بِغَیْرِ إِذْنٍ فَقَدْ أَمَرَنِی أَنْ أَقْعُدَ هَاهُنَا فَإِذَا أَتَیْتَ أَذِنْتُ لَکَ فَدَخَلْتُ وَ سَلَّمْتُ فَرَدَّ السَّلَامَ وَ هُوَ جَالِسٌ عَلَی فِرَاشِهِ وَحْدَهُ مَا فِی الْفُسْطَاطِ غَیْرُهُ فَلَمَّا صِرْتُ بَیْنَ یَدَیْهِ سَأَلَنِی وَ سَأَلْتُهُ عَنْ حَالِهِ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ رَجُلًا مِنْ مَوَالِیکَ تَزَوَّجَ جَارِیَهً مُعْصِراً لَمْ تَطْمَثْ فَلَمَّا اقْتَضَّهَا سَالَ الدَّمُ فَمَکَثَ سَائِلًا لَا یَنْقَطِعُ نَحْواً مِنْ عَشَرَهِ أَیَّامٍ وَ إِنَّ الْقَوَابِلَ اخْتَلَفْنَ فِی ذَلِکَ فَقَالَ بَعْضُهُنَّ دَمُ الْحَیْضِ وَ قَالَ بَعْضُهُنَّ دَمُ الْعُذْرَهِ فَمَا یَنْبَغِی لَهَا أَنْ تَصْنَعَ قَالَ فَلْتَتَّقِ اللَّهَ فَإِنْ کَانَ مِنْ دَمِ الْحَیْضِ فَلْتُمْسِکْ عَنِ الصَّلَاهِ حَتَّی تَرَی الطُّهْرَ وَ لْیُمْسِکْ عَنْهَا بَعْلُهَا وَ إِنْ کَانَ مِنَ الْعُذْرَهِ فَلْتَتَّقِ اللَّهَ وَ لْتَتَوَضَّأْ وَ لْتُصَلِّ وَ یَأْتِیهَا بَعْلُهَا إِنْ أَحَبَّ ذَلِکَ فَقُلْتُ لَهُ وَ کَیْفَ لَهُمْ أَنْ یَعْلَمُوا مِمَّا هُوَ حَتَّی یَفْعَلُوا مَا یَنْبَغِی قَالَ فَالْتَفَتَ یَمِیناً وَ شِمَالًا فِی الْفُسْطَاطِ مَخَافَهَ أَنْ یَسْمَعَ کَلَامَهُ أَحَدٌ قَالَ ثُمَّ نَهَدَ إِلَیَّ فَقَالَ یَا خَلَفُ سِرَّ اللَّهِ سِرَّ اللَّهِ فَلَا تُذِیعُوهُ وَ لَا تُعَلِّمُوا هَذَا الْخَلْقَ أُصُولَ دِینِ اللَّهِ بَلِ ارْضَوْا لَهُمْ مَا رَضِیَ اللَّهُ لَهُمْ مِنْ ضَلَالٍ قَالَ ثُمَّ عَقَدَ بِیَدِهِ الْیُسْرَی تِسْعِینَ ثُمَّ قَالَ تَسْتَدْخِلُ الْقُطْنَهَ ثُمَّ تَدَعُهَا مَلِیّاً ثُمَّ تُخْرِجُهَا إِخْرَاجاً رَفِیقاً فَإِنْ کَانَ الدَّمُ مُطَوَّقاً فِی الْقُطْنَهِ فَهُوَ مِنَ

مع أن العقد بالیمنی أخف و أسهل تنبیها علی أنه ینبغی للمرأه إدخال القطنه بیسراها صونا للید الیمنی عن مزاوله أمثال هذه الأمور کما کره الاستنجاء بها، و فیه أیضا دلاله علی أن إدخالها یکون بالإبهام صونا للمسبحه من ذلک.

بقی هنا شی ء لا بد من التنبیه علیه و هو أن هذا العقد الذی ذکره الراوی إنما هو عقد تسعمائه لا عقد تسعین لأن أهل الحساب وضعوا عقود أصابع الید الیمنی للآحاد و العشرات و أصابع الیسری للمئات و الألوف و جعلوا عقود المئات فیها علی صوره عقود العشرات فی الیمنی من غیر فرق کما تضمنته رسائلهم المشهوره
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الْعُذْرَهِ وَ إِنْ کَانَ مُسْتَنْقِعاً فِی الْقُطْنَهِ فَهُوَ مِنَ الْحَیْضِ قَالَ خَلَفٌ فَاسْتَحَفَّنِی الْفَرَحُ فَبَکَیْتُ فَلَمَّا سَکَنَ بُکَائِی قَالَ مَا أَبْکَاکَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَنْ کَانَ یُحْسِنُ هَذَا غَیْرُکَ قَالَ فَرَفَعَ یَدَهُ إِلَی السَّمَاءِ وَ قَالَ وَ اللَّهِ إِنِّی مَا أُخْبِرُکَ إِلَّا عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص عَنْ جَبْرَئِیلَ عَنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ زِیَادِ بْنِ سُوقَهَ قَالَ سُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ اقْتَضَّ امْرَأَتَهُ أَوْ أَمَتَهُ فَرَأَتْ دَماً کَثِیراً لَا یَنْقَطِعُ عَنْهَا یَوْماً کَیْفَ تَصْنَعُ بِالصَّلَاهِ قَالَ تُمْسِکُ الْکُرْسُفَ فَإِنْ خَرَجَتِ الْقُطْنَهُ مُطَوَّقَهً بِالدَّمِ فَإِنَّهُ مِنَ الْعُذْرَهِ تَغْتَسِلُ وَ تُمْسِکُ مَعَهَا قُطْنَهً وَ تُصَلِّی فَإِنْ خَرَجَ الْکُرْسُفُ مُنْغَمِساً بِالدَّمِ فَهُوَ مِنَ الطَّمْثِ تَقْعُدُ عَنِ الصَّلَاهِ أَیَّامَ الْحَیْضِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ عَنْ أَبَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَتَاهٌ مِنَّا بِهَا

فلعل الراوی و هم فی التعبیر، أو أن ما ذکره اصطلاح آخر فی العقود غیر مشهور، و قد وقع مثله فی حدیث العامه روی مسلم فی صحیحه أن النبی صلی الله علیه و آله وضع یده الیمنی فی التشهد علی رکبته الیمنی و عقد ثلاثه و خمسین. و قال شراح ذلک الکتاب: إن هذا غیر منطبق علی ما اصطلح علیه أهل الحساب و إن الموافق لذلک الاصطلاح أن یقال و عقد تسعه و خمسین.

قوله علیه السلام:" مطوقا" قال الشیخ البهائی (ره): وجه دلاله تطوق الدم علی کونه دم عذره أن الاقتضاض لیس إلا خرق الجلده الرقیقه المنتسجه علی فم الرحم فإذا خرقت خرج الدم من جوانبها بخلاف دم الحیض.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: مرفوع.

و قال فی القاموس: الفتی الشاب الجمع فتیان و هی الفتات الجمع فتیات.

قوله علیه السلام:" إصبعها الوسطی" یمکن أن یقال: إنما ذکر سابقا إدخال
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قَرْحَهٌ فِی فَرْجِهَا وَ الدَّمُ سَائِلٌ لَا تَدْرِی مِنْ دَمِ الْحَیْضِ أَوْ مِنْ دَمِ الْقَرْحَهِ فَقَالَ مُرْهَا فَلْتَسْتَلْقِ عَلَی ظَهْرِهَا ثُمَّ تَرْفَعُ رِجْلَیْهَا ثُمَّ تَسْتَدْخِلُ إِصْبَعَهَا الْوُسْطَی فَإِنْ خَرَجَ الدَّمُ

الإبهام و هنا إدخال الوسطی لأن المقصود هنا کان تمیز الحیض و العذره و لم یکن لوصول القطنه إلی قعر الرحم مدخلا فی ذلک و کان الإبهام أقوی فلذا اختارها.

و المقصود فی هذا الخبر تمیز الحیض من القرحه و لا یتأتی ذلک إلا بإیصال القطنه إلی قعر الرحم و الوسطی أطول الأصابع فلذا خصها بالذکر، و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" من جانب الأیسر" قال الصدوق (رحمه الله): من علامات الحیض الخروج من جانب الأیسر، و کذا الشیخ و أتباعه، و عکس ابن الجنید، و اختلف کلام الشهید (رحمه الله) فی هذه المسأله فأفتی فی البیان بالأول و فی الذکری و الدروس بالثانی، و منشأ هذا الاختلاف اختلاف متن الروایه، فما فی الکافی موافق لفتوی الذکری و الدروس، و ما فی التهذیب موافق لفتوی البیان. قیل:

و یمکن ترجیح روایه التهذیب بأن الشیخ أعرف بوجوه الحدیث و أضبط، خصوصا مع فتواه بمضمونها فی النهایه و المبسوط. و فیهما معا نظر بین یعرفه من یقف علی أحوال الشیخ و وجوه فتواه، نعم یمکن ترجیحها بإفتاء الصدوق فی کتابه بمضمونها مع أن عادته فیه نقل متون الأخبار.

و یمکن ترجیح روایه الکلینی بتقدمه و حسن ضبطه کما یعلم من کتابه الذی لا یوجد مثله، و بأن الشهید (رحمه الله) ذکر فی الذکری أنه وجد الروایه فی کثیر من نسخ التهذیب کما فی الکافی، و ظاهر کلام ابن طاوس أن نسخ التهذیب القدیمه کلها موافقه له أیضا، و قال السید فی المدارک و کیف کان فالأجود اطراح هذه الروایه کما ذکر المحقق فی المعتبر لضعفها و إرسالها و اضطرابها و مخالفتها للاعتبار لأن القرحه یحتمل کونها فی کل من الجانبین و الأولی الرجوع إلی حکم الأصل و اعتبار الأوصاف.

بقی هنا شی ء: و هو أن الروایه مع تسلیم العمل بها إنما یدل علی الرجوع
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مِنَ الْجَانِبِ الْأَیْمَنِ- فَهُوَ مِنَ الْحَیْضِ وَ إِنْ خَرَجَ مِنَ الْجَانِبِ الْأَیْسَرِ فَهُوَ مِنَ الْقَرْحَهِ

بَابُ الْحُبْلَی تَرَی الدَّمَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ نُعَیْمٍ الصَّحَّافِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ أُمَّ وَلَدِی تَرَی الدَّمَ وَ هِیَ حَامِلٌ کَیْفَ تَصْنَعُ بِالصَّلَاهِ قَالَ فَقَالَ لِی إِذَا رَأَتِ الْحَامِلُ الدَّمَ بَعْدَ مَا تَمْضِی عِشْرُونَ یَوْماً مِنَ الْوَقْتِ الَّذِی کَانَتْ تَرَی فِیهِ الدَّمَ مِنَ الشَّهْرِ الَّذِی کَانَتْ تَقْعُدُ فِیهِ فَإِنَّ ذَلِکَ لَیْسَ مِنَ الرَّحِمِ وَ لَا مِنَ الطَّمْثِ فَلْتَتَوَضَّأْ وَ تَحْتَشِی بِکُرْسُفٍ وَ تُصَلِّ وَ إِذَا رَأَتِ الْحَامِلُ الدَّمَ قَبْلَ الْوَقْتِ

إلی الجانب مع اشتباه الدم بالقرحه، و ظاهر کلام المحقق و غیره اعتبار الجانب مطلقا و هو غیر بعید فإن الجانب إن کان له مدخل فی حقیقه الحیض وجب اطراده و إلا فلا.


باب الحبلی تری الدم 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إذا رأت الحامل الدم" اختلف الأصحاب فی حیض الحامل فذهب الأکثر إلی الاجتماع و قال الشیخ فی النهایه: ما تجده المرأه الحامل فی أیام عادتها یحکم بکونه حیضا و ما تراه بعد عادتها بعشرین یوما فلیس من الحیض.

و قال فی الخلاف: إنه حیض قبل أن یستبین الحمل لا بعده، و نقل فیه الإجماع. و قال المفید (رحمه الله): و ابن الجنید لا یجتمع حیض مع حمل و من فی قوله" من الوقت" ابتدائیه و فی قوله" من الشهر" تبعیضیه.

قوله علیه السلام:" و تستثفر" من استثفر الکلب إذا أدخل ذنبه بین فخذیه، و المراد به أن تعمد إلی خرقه طویله تشد أحد طرفیها من قدام و یخرجها من بین فخذیها و تشد طرفها الأخر من خلف. و ظاهره عدم وجوب الوضوء أصلا.
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الَّذِی کَانَتْ تَرَی فِیهِ الدَّمَ بِقَلِیلٍ أَوْ فِی الْوَقْتِ مِنْ ذَلِکَ الشَّهْرِ فَإِنَّهُ مِنَ الْحَیْضَهِ فَلْتُمْسِکْ عَنِ الصَّلَاهِ عَدَدَ أَیَّامِهَا الَّتِی کَانَتْ تَقْعُدُ فِی حَیْضِهَا فَإِنِ انْقَطَعَ الدَّمُ عَنْهَا قَبْلَ ذَلِکَ فَلْتَغْتَسِلْ وَ لْتُصَلِّ وَ إِنْ لَمْ یَنْقَطِعِ الدَّمُ عَنْهَا إِلَّا بَعْدَ مَا تَمْضِی الْأَیَّامُ الَّتِی کَانَتْ تَرَی فِیهَا الدَّمَ بِیَوْمٍ أَوْ یَوْمَیْنِ فَلْتَغْتَسِلْ ثُمَّ تَحْتَشِی وَ تَسْتَذْفِرُ وَ تُصَلِّ الظُّهْرَ وَ الْعَصْرَ ثُمَّ لْتَنْظُرْ فَإِنْ کَانَ الدَّمُ فِیمَا بَیْنَهُمَا وَ بَیْنَ الْمَغْرِبِ لَا یَسِیلُ مِنْ خَلْفِ الْکُرْسُفِ فَلْتَتَوَضَّأْ وَ لْتُصَلِّ عِنْدَ وَقْتِ کُلِّ صَلَاهٍ مَا لَمْ تَطْرَحِ الْکُرْسُفَ فَإِنْ طَرَحَتِ الْکُرْسُفَ عَنْهَا فَسَالَ الدَّمُ وَجَبَ عَلَیْهَا الْغُسْلُ وَ إِنْ طَرَحَتِ الْکُرْسُفَ وَ لَمْ یَسِلِ الدَّمُ فَلْتَتَوَضَّأْ وَ لْتُصَلِّ وَ لَا غُسْلَ عَلَیْهَا قَالَ وَ إِنْ کَانَ الدَّمُ إِذَا أَمْسَکَتِ الْکُرْسُفَ یَسِیلُ مِنْ خَلْفِ الْکُرْسُفِ صَبِیباً لَا یَرْقَأُ فَإِنَّ عَلَیْهَا أَنْ تَغْتَسِلَ فِی کُلِّ یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ وَ تَحْتَشِیَ وَ تُصَلِّیَ

قوله علیه السلام:" ثم لتنظر" قیل المعتبر فی قله الدم و کثرته بأوقات الصلاه و هو خیره الشهید فی الدروس، و قیل: إنه کغیره من الأحداث متی حصل کفی فی وجوب موجبه و علیه الأکثر و ذکر الشهید رحمه الله أن خبر حسین ابن نعیم یدل علی اعتبار وقت الصلاه و لا یخفی أنه علی خلافه و تظهر فائده القولین فیما لو کثر قبل الوقت ثم طرأت القله فعلی الأول لا یجب الغسل و علی الثانی یجب ثم ظاهر هذا الخبر أن زمان اعتبار الدم من وقت الصلاه إلی وقت صلاه أخری و قال فی المدارک: لم یتعرض الأصحاب لبیان زمان اعتبار الدم و لا قدر القطنه مع أن الحال قد تختلف بذلک و الظاهر أن المرجع فیهما إلی العاده فتدبر.

قوله علیه السلام:" ما لم تطرح الکرسف" ظاهره أن الغسل فی الکثیره باعتبار خروج الدم لأنه حدث فصاحبه القلیله إذا رفعت الکرسف و سال فهو بحکم الکثیره یجب علیها الغسل و یمکن حمله علی أنه إذا کان مع عدم الکرسف یسیل یظهر أنه مع حمل الکرسف و الصبر بین زمان الصلاتین یسیل البته فهذا تقدیری.

قوله علیه السلام:" وجب علیها الغسل" قال المدارک: استدل بها علی أن علی المتوسطه غسل واحد، و الجواب أن موضع الدلاله فیها قوله علیه السلام:" فإن طرحت
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وَ تَغْتَسِلَ لِلْفَجْرِ وَ تَغْتَسِلَ لِلظُّهْرِ وَ الْعَصْرِ وَ تَغْتَسِلَ لِلْمَغْرِبِ وَ الْعِشَاءِ قَالَ وَ کَذَلِکَ تَفْعَلُ الْمُسْتَحَاضَهُ فَإِنَّهَا إِذَا فَعَلَتْ ذَلِکَ أَذْهَبَ اللَّهُ بِالدَّمِ عَنْهَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ الْحُبْلَی قَدِ اسْتَبَانَ حَبَلُهَا تَرَی مَا تَرَی الْحَائِضُ مِنَ الدَّمِ قَالَ تِلْکَ الْهِرَاقَهُ مِنَ الدَّمِ إِنْ کَانَ دَماً کَثِیراً أَحْمَرَ فَلَا تُصَلِّ وَ إِنْ کَانَ قَلِیلًا أَصْفَرَ فَلَیْسَ عَلَیْهَا إِلَّا الْوُضُوءُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْحُبْلَی تَرَی الدَّمَ کَمَا کَانَتْ تَرَی أَیَّامَ حَیْضِهَا مُسْتَقِیماً فِی کُلِّ شَهْرٍ فَقَالَ تُمْسِکُ عَنِ الصَّلَاهِ کَمَا کَانَتْ تَصْنَعُ فِی حَیْضِهَا فَإِذَا طَهُرَتْ صَلَّتْ

4 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع

الکرسف عنها و سال الدم وجب علیها الغسل" و هو غیر محل النزاع فإن موضع الخلاف ما إذا لم یحصل السیلان، مع أنه لا إشعار فی الخبر بکون الغسل للفجر فحمله علی ذلک تحکم، و لا یبعد حمله علی الجنس و یکون تتمه الخبر کالمبین له قوله علیه السلام:" صبا" و فی بعض النسخ- صبیا- قال فی القاموس: الصبیب الماء المصبوب، و قال رقاء الدمع جف و سکن.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

و کان المصنف (ره) جمع بین الأخبار المتنافیه الوارده فی هذا الباب، بأنه إذا کان دم الحامل بصفه الحیض لونا و کثره و لا یتقدم و لا یتأخر کثیرا فهو حیض، و إلا فاستحاضه، و هذا وجه قریب حسن.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: صحیح.
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عَنِ الْحُبْلَی تَرَی الدَّمَ وَ هِیَ حَامِلٌ کَمَا کَانَتْ تَرَی قَبْلَ ذَلِکَ فِی کُلِّ شَهْرٍ هَلْ تَتْرُکُ الصَّلَاهَ قَالَ تَتْرُکُ إِذَا دَامَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَبُو دَاوُدَ جَمِیعاً عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ وَ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْحُبْلَی تَرَی الدَّمَ أَ تَتْرُکُ الصَّلَاهَ فَقَالَ نَعَمْ إِنَّ الْحُبْلَی رُبَّمَا قَذَفَتْ بِالدَّمِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ الْحُبْلَی رُبَّمَا طَمِثَتْ فَقَالَ نَعَمْ وَ ذَلِکَ أَنَّ الْوَلَدَ فِی بَطْنِ أُمِّهِ غِذَاؤُهُ الدَّمُ فَرُبَّمَا کَثُرَ فَفَضَلَ عَنْهُ فَإِذَا فَضَلَ دَفَعَتْهُ فَإِذَا دَفَعَتْهُ حَرُمَتْ عَلَیْهَا الصَّلَاهُ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی إِذَا کَانَ کَذَلِکَ تَأَخَّرَ الْوِلَادَهُ بَابُ النُّفَسَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ وَ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ النُّفَسَاءُ تَکُفُّ عَنِ الصَّلَاهِ أَیَّامَ أَقْرَائِهَا


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: حسن.


باب النفساء


الحدیث الأول 

: حسن.

و اختلف الأصحاب فی أکثر أیام النفاس فقال الشیخ (ره) فی النهایه: و لا یجوز لها ترک الصلاه إلا فی الأیام التی کانت تعتاد فیها الحیض، ثم قال بعد ذلک:

و لا یکون حکم نفاسها أکثر من عشره أیام. و نحوه قال فی الجمل و المبسوط. و قال المرتضی رضی الله عنه، أکثر أیام النفاس ثمانیه عشر یوما، و هو اختیار ابن الجنید و ابن بابویه. و قال ابن أبی عقیل فی کتابه المتمسک أیامها عند آل الرسول
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الَّتِی کَانَتْ تَمْکُثُ فِیهَا ثُمَّ تَغْتَسِلُ وَ تَعْمَلُ کَمَا تَعْمَلُ الْمُسْتَحَاضَهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ امْرَأَهَ عَبْدِ الْمَلِکِ وَلَدَتْ فَعَدَّ لَهَا أَیَّامَ حَیْضِهَا ثُمَّ أَمَرَهَا فَاغْتَسَلَتْ وَ احْتَشَتْ وَ أَمَرَهَا أَنْ تَلْبَسَ ثَوْبَیْنِ نَظِیفَیْنِ وَ أَمَرَهَا بِالصَّلَاهِ فَقَالَتْ لَهُ لَا تَطِیبُ نَفْسِی أَنْ أَدْخُلَ الْمَسْجِدَ فَدَعْنِی أَقُومُ خَارِجاً عَنْهُ وَ أَسْجُدُ فِیهِ فَقَالَ قَدْ أَمَرَ بِهِ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ قَالَ فَانْقَطَعَ الدَّمُ عَنِ الْمَرْأَهِ وَ رَأَتِ الطُّهْرَ وَ أَمَرَ عَلِیٌّ ع بِهَذَا قَبْلَکُمْ فَانْقَطَعَ الدَّمُ عَنِ الْمَرْأَهِ وَ رَأَتِ الطُّهْرَ فَمَا فَعَلَتْ صَاحِبَتُکُمْ قُلْتُ مَا أَدْرِی

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ قَالَ سَأَلَتِ امْرَأَهٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَتْ

علیهم السلام أیام حیضها و أکثره أحد و عشرون یوما فإن انقطع دمها فی تمام حیضها صلت و صامت، و إن لم ینقطع صبرت ثمانیه عشر یوما ثم استظهرت بیوم أو یومین و إن کانت کثیره الدم صبرت ثلاثه أیام ثم اغتسلت وصلت. و ذهب جماعه منهم العلامه فی جمله من کتبه، و الشهید فی الذکری إلی أن ذات العاده المستقره فی الحیض تتنفس بقدر عادتها، و المبتدئه بعشره أیام، و اختار فی المختلف أن ذات العاده ترجع إلی عادتها، و المبتدئه تصبر ثمانیه عشر یوما و یمکن حمل أخبار الثمانیه عشر علی التقیه أو علی الرخصه و المسأله لا تخلو من إشکال.


الحدیث الثانی 

: حسن أو موثق.

قوله:" و اسجد فیه" إلی هذا الموضع من کلام السائل حیث ینقل ما جری بین عبد الملک و زوجته فقرر علیه السلام ما أمر به عبد الملک بأن هذا موافق لما أمر به رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و أمیر المؤمنین علیه السلام و صار أمرهما سببا لرفع العله عن المرأتین، ثم سأل علیه السلام السائل هل انتفعت المرأه بما أمرها به عبد الملک و ارتفعت علتها أم لا قال لا أدری.


الحدیث الثالث 

: مرفوع.
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إِنِّی کُنْتُ أَقْعُدُ مِنْ نِفَاسِی عِشْرِینَ یَوْماً حَتَّی أَفْتَوْنِی بِثَمَانِیَهَ عَشَرَ یَوْماً فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ لِمَ أَفْتَوْکِ بِثَمَانِیَهَ عَشَرَ یَوْماً فَقَالَ رَجُلٌ لِلْحَدِیثِ الَّذِی رُوِیَ عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ لِأَسْمَاءَ بِنْتِ عُمَیْسٍ حِینَ نَفِسَتْ بِمُحَمَّدِ بْنِ أَبِی بَکْرٍ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ أَسْمَاءَ سَأَلَتْ رَسُولَ اللَّهِ ص وَ قَدْ أُتِیَ بِهَا ثَمَانِیَهَ عَشَرَ یَوْماً وَ لَوْ سَأَلَتْهُ قَبْلَ ذَلِکَ لَأَمَرَهَا أَنْ تَغْتَسِلَ وَ تَفْعَلَ مَا تَفْعَلُهُ الْمُسْتَحَاضَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لَهُ النُّفَسَاءُ مَتَی تُصَلِّی قَالَ تَقْعُدُ بِقَدْرِ حَیْضِهَا وَ تَسْتَظْهِرُ بِیَوْمَیْنِ فَإِنِ انْقَطَعَ الدَّمُ وَ إِلَّا اغْتَسَلَتْ وَ احْتَشَتْ وَ اسْتَثْفَرَتْ وَ صَلَّتْ وَ إِنْ جَازَ الدَّمُ الْکُرْسُفَ تَعَصَّبَتْ وَ اغْتَسَلَتْ ثُمَّ صَلَّتِ الْغَدَاهَ بِغُسْلٍ وَ الظُّهْرَ وَ الْعَصْرَ بِغُسْلٍ وَ الْمَغْرِبَ وَ الْعِشَاءَ بِغُسْلٍ وَ إِنْ لَمْ یَجُزِ الدَّمُ الْکُرْسُفَ صَلَّتْ بِغُسْلٍ وَاحِدٍ قُلْتُ وَ الْحَائِضُ قَالَ مِثْلُ ذَلِکَ سَوَاءً

قال فی المدارک: و یمکن الجمع بین الأخبار بحمل الأخبار الوارده بالثمانیه عشر علی المبتدئه کما اختاره فی المختلف، أو بالتخییر بین الغسل بعد انقضاء العاده و الصبر إلی ثمانیه عشر، فکیف کان فلا ریب فی أن للمعتاده الرجوع إلی العاده لاستفاضه الروایات الوارده بذلک و صراحتها و إنما یحصل التردد فی المبتدئه خاصه من الروایات الوارده بالثمانیه عشر، و من أن مقتضی رجوع المعتاده إلی العاده کون النفاس حیضا فی المعنی فیکون أقصاه عشره، و طریق الاحتیاط بالنسبه إلیها واضح.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

اعلم أنه قد اختلف عبارات الأصحاب فی بیان المتوسطه و الکثیره کما أومأنا إلیه سابقا فیظهر من بعضهم اشتراط التجاوز عن الکرسف فی المتوسطه و الخرقه فی الکثیره، و من بعضهم ظهور اللون خلف الکرسف و إن لم یصل الدم إلی الخرقه فإن وصل فهی کثیره، و لا یخفی أن هذا الخبر علی الأخیر أدل، و یمکن أن یکون
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فَإِنِ انْقَطَعَ عَنْهَا الدَّمُ وَ إِلَّا فَهِیَ مُسْتَحَاضَهٌ تَصْنَعُ مِثْلَ النُّفَسَاءِ سَوَاءً ثُمَّ تُصَلِّی وَ لَا تَدَعُ الصَّلَاهَ عَلَی حَالٍ فَإِنَّ النَّبِیَّ ص قَالَ الصَّلَاهُ عِمَادُ دِینِکُمْ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَبُو دَاوُدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ تَجْلِسُ النُّفَسَاءُ أَیَّامَ حَیْضِهَا الَّتِی کَانَتْ تَحِیضُ ثُمَّ تَسْتَظْهِرُ وَ تَغْتَسِلُ وَ تُصَلِّی

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَقْعُدُ النُّفَسَاءُ أَیَّامَهَا الَّتِی کَانَتْ تَقْعُدُ فِی الْحَیْضِ وَ تَسْتَظْهِرُ بِیَوْمَیْنِ

بَابُ النُّفَسَاءِ تَطْهُرُ ثُمَّ تَرَی الدَّمَ أَوْ رَأَتِ الدَّمَ قَبْلَ أَنْ تَلِدَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع فِی امْرَأَهٍ نَفِسَتْ فَتَرَکَتِ الصَّلَاهَ ثَلَاثِینَ یَوْماً ثُمَّ تَطَهَّرَتْ ثُمَّ رَأَتِ الدَّمَ بَعْدَ ذَلِکَ قَالَ تَدَعُ الصَّلَاهَ لِأَنَّ أَیَّامَهَا أَیَّامُ الطُّهْرِ وَ قَدْ جَازَتْ أَیَّامُ النِّفَاسِ

المراد بغسل واحد غسل انقطاع الحیض أی یکفیها ذلک الغسل و لا یحتاج إلی غسل آخر و یکون المراد بتجاوز الکرسف ثقبه 


الحدیث الخامس 

: موثق.


الحدیث السادس 

: موثق کالصحیح.


باب النفساء تطهر ثم تری الدم أو رأت الدم قبل أن تلد


الحدیث الأول 

: موثق، و محمد بن أبی عبد الله هو محمد بن جعفر بن عون الأسدی علی الظاهر، و یقال إنه غیره.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنِ امْرَأَهٍ نَفِسَتْ فَمَکَثَتْ ثَلَاثِینَ یَوْماً أَوْ أَکْثَرَ ثُمَّ طَهُرَتْ وَ صَلَّتْ ثُمَّ رَأَتْ دَماً أَوْ صُفْرَهً قَالَ إِنْ کَانَتْ صُفْرَهً فَلْتَغْتَسِلْ وَ لْتُصَلِّ وَ لَا تُمْسِکْ عَنِ الصَّلَاهِ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمَرْأَهِ یُصِیبُهَا الطَّلْقُ أَیَّاماً أَوْ یَوْمَیْنِ فَتَرَی الصُّفْرَهَ أَوْ دَماً فَقَالَ تُصَلِّی مَا لَمْ تَلِدْ فَإِنْ غَلَبَهَا الْوَجَعُ فَفَاتَهَا صَلَاهٌ لَمْ تَقْدِرْ أَنْ تُصَلِّیَهَا مِنَ الْوَجَعِ فَعَلَیْهَا قَضَاءُ تِلْکَ الصَّلَاهِ بَعْدَ مَا تَطْهُرُ

بَابُ مَا یَجِبُ عَلَی الْحَائِضِ فِی أَوْقَاتِ الصَّلَاهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحَائِضِ تَطَهَّرُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ وَ تَذْکُرُ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و الأمر بالغسل إما بالحمل علی غیر القلیله أو علیها أیضا استحبابا، و لعل الخبر الأول محمول علی ما إذا صادف العاده أو کان بصفه الحیض و هذا علی عدمهما و هذا مما یدل علی أن قول الأصحاب- کل دم یمکن أن یکون حیضا فهو حیض لیس علی عمومه کما أومأنا إلیه سابقا، و الله یعلم.


الحدیث الثالث 

: موثق، و علیه عمل الأصحاب.


باب ما یجب علی الحائض فی أول أوقات الصلاه


الحدیث الأول 

: حسن.

و یدل علی عدم جواز غسل الجمعه للحائض، و علی رجحان الوضوء لها فی
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اللَّهَ- قَالَ أَمَّا الطُّهْرُ فَلَا وَ لَکِنَّهَا تَتَوَضَّأُ فِی وَقْتِ الصَّلَاهِ ثُمَّ تَسْتَقْبِلُ الْقِبْلَهَ وَ تَذْکُرُ اللَّهَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ حَمَّادٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَتَوَضَّأُ الْمَرْأَهُ الْحَائِضُ إِذَا أَرَادَتْ أَنْ تَأْکُلَ وَ إِذَا کَانَ وَقْتُ الصَّلَاهِ تَوَضَّأَتْ وَ اسْتَقْبَلَتِ الْقِبْلَهَ وَ هَلَّلَتْ وَ کَبَّرَتْ وَ تَلَتِ الْقُرْآنَ وَ ذَکَرَتِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ یَنْبَغِی لِلْحَائِضِ أَنْ تَتَوَضَّأَ عِنْدَ وَقْتِ کُلِّ صَلَاهٍ ثُمَّ تَسْتَقْبِلَ الْقِبْلَهَ وَ تَذْکُرَ اللَّهَ مِقْدَارَ مَا کَانَتْ تُصَلِّی

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا کَانَتِ الْمَرْأَهُ طَامِثاً فَلَا تَحِلُّ لَهَا الصَّلَاهُ وَ عَلَیْهَا أَنْ تَتَوَضَّأَ وُضُوءَ الصَّلَاهِ عِنْدَ وَقْتِ کُلِّ صَلَاهٍ ثُمَّ تَقْعُدَ

أوقات الصلوات و ذکر الله بقدر الصلاه کما ظهر من غیره، و المشهور فیها الاستحباب، و ظاهر المصنف الوجوب کما نقل عن ابن بابویه أیضا لحسن زراره، و هو مع عدم صراحته فی الوجوب محمول علی الاستحباب جمعا بین الأدله و لو لم یتمکن من الوضوء ففی مشروعیه التیمم لها قولان أظهرهما العدم.


الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح و یدل علی ما مر و علی استحباب الوضوء عند الأکل أیضا و یمکن أن یراد بالوضوء عند الأکل غسل الید.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.

و الفراغ بمعنی القصد جاء متعدیا باللام أیضا قال فی القاموس: فرغ له و إلیه قصده، و یمکن أن یکون الفراغ بمعناه المشهور و اللام سببیه. و أن تکون تتفرغ فحذفت منه إحدی التائین یقال: تفرغ أی تخلی من الشغل. و قال فی المنتهی
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فِی مَوْضِعٍ طَاهِرٍ وَ تَذْکُرَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ تُسَبِّحَهُ وَ تُحَمِّدَهُ وَ تُهَلِّلَهُ کَمِقْدَارِ صَلَاتِهَا ثُمَّ تَفْرُغُ لِحَاجَتِهَا

بَابُ الْمَرْأَهِ تَحِیضُ بَعْدَ دُخُولِ وَقْتِ الصَّلَاهِ قَبْلَ أَنْ تُصَلِّیَهَا أَوْ تَطْهُرُ قَبْلَ دُخُولِ وَقْتِهَا فَتَتَوَانَی فِی الْغُسْلِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ یُونُسَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الْأَوَّلَ ع قُلْتُ الْمَرْأَهُ تَرَی الطُّهْرَ قَبْلَ غُرُوبِ الشَّمْسِ کَیْفَ تَصْنَعُ بِالصَّلَاهِ قَالَ إِذَا رَأَتِ الطُّهْرَ بَعْدَ مَا یَمْضِی مِنْ زَوَالِ الشَّمْسِ أَرْبَعَهُ أَقْدَامٍ فَلَا تُصَلِّی إِلَّا الْعَصْرَ لِأَنَّ وَقْتَ الظُّهْرِ دَخَلَ عَلَیْهَا وَ هِیَ فِی الدَّمِ وَ خَرَجَ عَنْهَا الْوَقْتُ وَ هِیَ فِی الدَّمِ فَلَمْ یَجِبْ عَلَیْهَا أَنْ تُصَلِّیَ الظُّهْرَ وَ مَا طَرَحَ اللَّهُ عَنْهَا مِنَ الصَّلَاهِ وَ هِیَ فِی الدَّمِ أَکْثَرُ قَالَ وَ إِذَا رَأَتِ الْمَرْأَهُ الدَّمَ بَعْدَ مَا یَمْضِی مِنْ زَوَالِ الشَّمْسِ أَرْبَعَهُ أَقْدَامٍ فَلْتُمْسِکْ

ینبغی أن یراد من اللام فی لحاجتها معنی إلی لینتظم مع المعنی المناسب هنا لتفرغ و هو تقصد ففی القاموس فرغ إلیه قصد.


باب المرأه تحیض بعد دخول وقت الصلاه قبل أن تصلیها أو تطهر قبل دخول وقتها فتتوانی فی الغسل 


الحدیث الأول 

: موثق.

و یدل علی أن مناط القضاء إدراک وقت الفضیله کما ذهب إلیه بعض الأصحاب، و یظهر من المصنف أیضا اختیار هذا القول، و المشهور أن الحکم منوط بوقت الإجزاء فی الأول و الأخر و هو أحوط.

قوله علیه السلام:" و ما طرح الله عنها" الغرض رفع الاستبعاد عن الحکم بأنه کیف لا تقضی الظهر مع أنه یمکنها الإتیان بها و بالعصر إلی الغروب مرارا فأجاب علیه السلام بأن مدار الوجوب و القضاء علی حکم الشارع فکما أنه حکم بعدم قضاء ما فات
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عَنِ الصَّلَاهِ فَإِذَا طَهُرَتْ مِنَ الدَّمِ فَلْتَقْضِ صَلَاهَ الظُّهْرِ لِأَنَّ وَقْتَ الظُّهْرِ دَخَلَ عَلَیْهَا وَ هِیَ طَاهِرٌ وَ خَرَجَ عَنْهَا وَقْتُ الظُّهْرِ وَ هِیَ طَاهِرٌ فَضَیَّعَتْ صَلَاهَ الظُّهْرِ فَوَجَبَ عَلَیْهَا قَضَاؤُهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ مَعْمَرِ بْنِ یَحْیَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْحَائِضِ تَطْهُرُ عِنْدَ الْعَصْرِ تُصَلِّی الْأُولَی قَالَ- لَا إِنَّمَا تُصَلِّی الصَّلَاهَ الَّتِی تَطْهُرُ عِنْدَهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ إِذَا رَأَتِ الْمَرْأَهُ الطُّهْرَ وَ قَدْ دَخَلَ عَلَیْهَا وَقْتُ الصَّلَاهِ ثُمَّ أَخَّرَتِ الْغُسْلَ حَتَّی تَدْخُلَ وَقْتُ صَلَاهٍ أُخْرَی کَانَ عَلَیْهَا قَضَاءُ تِلْکَ الصَّلَاهِ الَّتِی فَرَّطَتْ فِیهَا فَإِذَا طَهُرَتْ فِی وَقْتِ وُجُوبِ الصَّلَاهِ فَأَخَّرَتِ الصَّلَاهَ حَتَّی یَدْخُلَ وَقْتُ صَلَاهٍ أُخْرَی ثُمَّ رَأَتْ دَماً کَانَ عَلَیْهَا قَضَاءُ تِلْکَ الصَّلَاهِ الَّتِی فَرَّطَتْ فِیهَا

4 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

فی أیام الحیض مع کثرته فکذا حکم بعدم قضاء ما لم تدرک جزءا من وقت فضیلتها طاهرا، و یدل علی أنه لا یکفی لوجوب قضاء الظهر إدراک مقدار الطهاره و الصلاه من أول الوقت بل لا بد من خروج وقت الفضیله و هی طاهر لأنه کان لها التأخیر ما دام وقت الفضیله باقیا فلا یلزمها القضاء لعدم التفریط بخلاف ما إذا خرج وقت الفضیله فإنها فرطت بالتأخیر عنه فیلزمها القضاء فتدبر.


الحدیث الثانی 

: مجهول، و فی بعض النسخ معمر بن یحیی فالخبر صحیح.

و قال الفاضل التستری (ره) لعل هذا عند تضیق الوقت بحیث لم یبق وقت إلا للعصر و إلا فالظاهر أن وقت الإجزاء موسع.


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: حسن.
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قَالَ قَالَ أَیُّمَا امْرَأَهٍ رَأَتِ الطُّهْرَ وَ هِیَ قَادِرَهٌ عَلَی أَنْ تَغْتَسِلَ فِی وَقْتِ صَلَاهٍ فَفَرَّطَتْ فِیهَا حَتَّی یَدْخُلَ وَقْتُ صَلَاهٍ أُخْرَی کَانَ عَلَیْهَا قَضَاءُ تِلْکَ الصَّلَاهِ الَّتِی فَرَّطَتْ فِیهَا وَ إِنْ رَأَتِ الطُّهْرَ فِی وَقْتِ صَلَاهٍ فَقَامَتْ فِی تَهْیِئَهِ ذَلِکَ فَجَازَ وَقْتُ صَلَاهٍ وَ دَخَلَ وَقْتُ صَلَاهٍ أُخْرَی فَلَیْسَ عَلَیْهَا قَضَاءٌ وَ تُصَلِّی الصَّلَاهَ الَّتِی دَخَلَ وَقْتُهَا

5 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی الْوَرْدِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْمَرْأَهِ تَکُونُ فِی صَلَاهِ الظُّهْرِ وَ قَدْ صَلَّتْ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ تَرَی الدَّمَ قَالَ تَقُومُ مِنْ مَسْجِدِهَا وَ لَا تَقْضِی الرَّکْعَتَیْنِ وَ إِنْ کَانَتْ رَأَتِ الدَّمَ وَ هِیَ فِی صَلَاهِ الْمَغْرِبِ وَ قَدْ صَلَّتْ رَکْعَتَیْنِ فَلْتَقُمْ مِنْ مَسْجِدٍ فَإِذَا طَهُرَتْ فَلْتَقْضِ الرَّکْعَهَ الَّتِی فَاتَتْهَا مِنَ الْمَغْرِبِ

بَابُ الْمَرْأَهِ تَکُونُ فِی الصَّلَاهِ فَتَحُسُّ بِالْحَیْضِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمَرْأَهِ تَکُونُ

قوله علیه السلام:" و دخل وقت صلاه أخری" یمکن حمله علی وقت الاختصاص لکن ظاهر هذه الأخبار کلها وقت الفضیله کما فهمه المصنف (ره).


الحدیث الخامس 

: حسن.

و عمل بمضمونه الصدوق (ره) قال العلامه (ره) فی المختلف: و التحقیق فی ذلک أنها إن فرطت بتأخیر الصلاه فی الموضعین وجب علیها قضاء الصلاه فیهما و إن لم تفرط لم یجب علیها شی ء فی الموضعین، و الروایه متأوله علی من فرطت فی المغرب دون الظهر، و إنما یتم قضاء الرکعه بقضاء باقی الصلاه و یکون إطلاق الرکعه علی الصلاه مجازا.


باب المرأه تکون فی الصلاه فتحس بالحیض 


الحدیث الأول 

: موثق و یدل علی عدم بطلان الوضوء بمس الفرج، و علی
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فِی الصَّلَاهِ فَتَظُنُّ أَنَّهَا قَدْ حَاضَتْ قَالَ تُدْخِلُ یَدَهَا فَتَمَسُّ الْمَوْضِعَ فَإِنْ رَأَتْ شَیْئاً انْصَرَفَتْ وَ إِنْ لَمْ تَرَ شَیْئاً أَتَمَّتْ صَلَاتَهَا

بَابُ الْحَائِضِ تَقْضِی الصَّوْمَ وَ لَا تَقْضِی الصَّلَاهَ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا الْحَائِضُ تَقْضِی الصِّیَامَ وَ لَا تَقْضِی الصَّلَاهَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْحَائِضُ تَقْضِی الصَّلَاهَ قَالَ لَا قُلْتُ تَقْضِی الصَّوْمَ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ مِنْ أَیْنَ جَاءَ هَذَا قَالَ إِنَّ أَوَّلَ مَنْ قَاسَ إِبْلِیسُ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَضَاءِ الْحَائِضِ الصَّلَاهَ ثُمَّ تَقْضِی الصَّوْمَ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهَا أَنْ تَقْضِیَ الصَّلَاهَ وَ عَلَیْهَا أَنْ تَقْضِیَ صَوْمَ شَهْرِ رَمَضَانَ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَیَّ وَ قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص

لزوم استعلام حالها إذا ظنت جریان الدم و یمکن حمله علی الفضل لجواز البناء علی الصلاه التی شرعت فیها صحیحه، و الأحوط العمل بالخبر و إن لم تکن صحیحه.


باب الحائض تقضی الصوم و لا تقضی الصلاه


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و هذا الحکم أعنی قضاء الصوم دون الصلاه إجماعی منصوص فی عده أخبار و الفارق النص، و قال فی المدارک: و الظاهر عدم الفرق بین الصلاه الیومیه و غیرها و استثنی من ذلک الزلزله لأن وقتها العمر و فی الاستثناء نظر یظهر من التعلیل.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و کان استبعاده نشأ عن قیاس الصلاه بالصوم فلذا أجابه علیه السلام برد القیاس.



الحدیث الثالث 

: حسن.

و کان المراد أنه صلی الله علیه و آله کان یأمرها أن تأمر النساء المؤمنات بذلک لأنها علیها السلام
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کَانَ یَأْمُرُ بِذَلِکَ فَاطِمَهَ ع وَ کَانَتْ تَأْمُرُ بِذَلِکَ الْمُؤْمِنَاتِ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلًّی عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنَّ الْمُغِیرَهَ بْنَ سَعِیدٍ رَوَی عَنْکَ أَنَّکَ قُلْتَ لَهُ إِنَّ الْحَائِضَ تَقْضِی الصَّلَاهَ فَقَالَ مَا لَهُ لَا وَفَّقَهُ اللَّهُ إِنَّ امْرَأَهَ عِمْرَانَ نَذَرَتْ مَا فِی بَطْنِهَا مُحَرَّراً وَ الْمُحَرَّرُ لِلْمَسْجِدِ یَدْخُلُهُ ثُمَّ لَا یَخْرُجُ مِنْهُ أَبَداً فَلَمَّا وَضَعَتْها قالَتْ رَبِّ إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی ... وَ لَیْسَ الذَّکَرُ کَالْأُنْثی فَلَمَّا وَضَعَتْهَا أَدْخَلَتْهَا الْمَسْجِدَ فَسَاهَمَتْ

کانت متبرئه من الحیض کما ورد فی الأخبار أنها کانت کالحوریه لا تری الدم.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

و یحتمل أن یکون للمحرر فی شرعهم عبادات مخصوصه تستوعب جمیع أوقاتهم فلو کان علیها قضاء الصلوات التی فاتتها لزم التکلیف بما لا یطاق، و یحتمل أن یکون باعتبار أصل الکون فی المسجد فإنه عباده أیضا و هذا أظهر من العباره کما لا یخفی، و یمکن أن یکون هذا إلزاما علی المخالفین بما کانوا یعتقدونه من الاستحسانات و إلا فیمکن أن یقال إنما سقط ههنا للضروره، و یمکن أن یقال: لما کان بناء استدلالهم علی الحکم بوجوب قضاء کل عباده فاتت عن المکلف فمنعه علیه السلام و ذکر هذا سندا للمنع و لا یتوجه المنع علی السند.

و قال بعض الأفاضل: یحتمل أنه کان فی تلک الشریعه یجب علی الحائض قضاء ما فاتها من الصلاه فی محل الفوات، أو علی من کانت فی خدمه المسجد کما قد یفهم من قوله علیه السلام فهل کانت تقدر علی أن تقضی تلک الأیام التی خرجت و هی علیها أن تکون الدهر فی المسجد فإن هذا الکلام مشعر بما ذکرته فهو فی معنی هل تقدر علی الخروج لأجل القضاء خارج المسجد أو کیف تبقی خارجه بعد الطهر لأجل القضاء و هی علیها أن تکون الدهر فی المسجد مع عدم مانع کالحیض و هو نظیر اعتبار مثل وقت الفوات فی هذه الشریعه عند من یعتبره، و دون هذا الاحتمال احتمال عدم
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عَلَیْهَا الْأَنْبِیَاءُ فَأَصَابَتِ الْقُرْعَهُ زَکَرِیَّا وَ کَفَّلَها زَکَرِیَّا فَلَمْ تَخْرُجْ مِنَ الْمَسْجِدِ حَتَّی بَلَغَتْ فَلَمَّا بَلَغَتْ مَا تَبْلُغُ النِّسَاءُ خَرَجَتْ فَهَلْ کَانَتْ تَقْدِرُ عَلَی أَنْ تَقْضِیَ تِلْکَ الْأَیَّامَ الَّتِی خَرَجَتْ وَ هِیَ عَلَیْهَا أَنْ تَکُونَ الدَّهْرَ فِی الْمَسْجِدِ

بَابُ الْحَائِضِ وَ النُّفَسَاءِ تَقْرَءَانِ الْقُرْآنَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ حَمَّادٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحَائِضُ تَقْرَأُ الْقُرْآنَ وَ تَحْمَدُ اللَّهَ

جواز فعل مثل القضاء فی المسجد مع الخدمه فإنه یمکن اعتبارها فی تلک الشریعه علی وجه لا یجوز أو لا یسع معها القضاء.

قیل: و یحتمل أن یکون الکون فی المسجد و خدمته علی وجه لا یحصل معه إلا الصلاه المؤداه لا المقضیه فلا وقت لقضاء ما فات مع ذلک، و یحتمل أن یکون ذکر قصه مریم لفائده أن الله سبحانه لم یکلف الحائض بقضاء الصلاه لهذه العله، ثم إنه یظهر من بعض الأخبار أنها علیها السلام لم تکن تری الدم کفاطمه علیها السلام فیمکن أن یکون الغرض إلزام مغیره بما کان یعتقده فی ذلک و الله یعلم.


باب الحائض و النفساء تقرءان القرآن 


الحدیث الأول 

: مجهول کالصحیح.

و قال فی المدارک عند قول المحقق الرابعه لا یجوز لها قراءه شی ء من العزائم و یکره لها ما عدا ذلک الکلام فی هذین الحکمین کما تقدم فی الجنب، و یستفاد من العباره کراهه السبع المستثناه للجنب و استحسنه الشارح لانتفاء النص المقتضی للتخصیص و هو غیر جید، بل المتجه إباحه قراءه ما عدا العزائم من غیر کراهه بالنسبه إلیها مطلقا لانتفاء ما یدل علی الکراهه بطریق الإطلاق أو التعمیم حتی یحتاج
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَقْرَأُ الْحَائِضُ الْقُرْآنَ وَ النُّفَسَاءُ وَ الْجُنُبُ أَیْضاً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الطَّامِثِ تَسْمَعُ السَّجْدَهَ قَالَ إِنْ کَانَتْ مِنَ الْعَزَائِمِ فَلْتَسْجُدْ إِذَا سَمِعَتْهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ التَّعْوِیذِ یُعَلَّقُ عَلَی الْحَائِضِ فَقَالَ نَعَمْ إِذَا کَانَ فِی جِلْدٍ أَوْ فِضَّهٍ أَوْ قَصَبَهِ حَدِیدٍ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ

استثناء السبع إلی المخصص، و روایه سماعه التی هی الأصل فی کراهه قراءه ما زاد علی السبع مختصه بالجنب فتبقی الأخبار الصحیحه المتضمنه لإباحه قراءه الحائض ما شاءت سالمه عن المعارض انتهی و هو جید.


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و المشهور بین الأصحاب أنها لو تلت السجده أو سمعتها یجب علیها السجود، و خالف فی ذلک الشیخ (ره) فحرم علیها السجود بناء علی اشتراط الطهاره فیه، و نقل علیه فی التهذیب الإجماع و الظاهر عدم الاشتراط تمسکا بإطلاق الأمر الخالی من التقیید و خصوص هذه الروایه و روایه أبی بصیر.


الحدیث الرابع 

: مجهول کالصحیح.

و کأنه محمول علی الاستحباب للتعظیم، و یظهر منه عدم حرمه استعمال مثل هذه الظروف من الفضه التی لا تسمی آنیه عرفا، و الحدید و إن کان فیه کراهه لکن لا ینافی ذهاب کراهه حمل التعویذ و تخفیفها بسبب ذلک، و الله أعلم.


الحدیث الخامس 

: حسن و آخره مرسل.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ التَّعْوِیذِ یُعَلَّقُ عَلَی الْحَائِضِ قَالَ نَعَمْ لَا بَأْسَ قَالَ وَ قَالَ تَقْرَؤُهُ وَ تَکْتُبُهُ وَ لَا تُصِیبُهُ یَدُهَا وَ رُوِیَ أَنَّهَا لَا تَکْتُبُ الْقُرْآنَ

بَابُ الْحَائِضِ تَأْخُذُ مِنَ الْمَسْجِدِ وَ لَا تَضَعُ فِیهِ شَیْئاً

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ کَیْفَ صَارَتِ الْحَائِضُ تَأْخُذُ مَا فِی الْمَسْجِدِ وَ لَا تَضَعُ فِیهِ فَقَالَ لِأَنَّ الْحَائِضَ تَسْتَطِیعُ أَنْ تَضَعَ مَا فِی یَدِهَا فِی غَیْرِهِ وَ لَا تَسْتَطِیعُ أَنْ تَأْخُذَ مَا فِیهِ إِلَّا مِنْهُ

و لا یخفی عدم دلاله الخبر علی جواز الکتابه و القراءه للقرآن للحائض لأن التعویذ أعم منه إلا أن یستدل بعمومه أو إطلاقه، و فیه دلاله علی المنع من مس الأدعیه و الأسماء و سائر ما یجعل تعویذا و فی أکثرها علی المشهور محمول علی الکراهه فتأمل.


باب الحائض تأخذ من المسجد و لا تضع فیه شیئا


الحدیث الأول 

: صحیح.

و النهی عن الوضع محمول عند أکثر الأصحاب علی التحریم، و عند سلار علی الکراهه، و العمل علی المشهور، و ذکر الأکثر أنه لا فرق فی الوضع بین کونه من خارج المسجد أو داخله کما تقتضیه إطلاق الخبر.
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بَابُ الْمَرْأَهِ یَرْتَفِعُ طَمْثُهَا ثُمَّ یَعُودُ وَ حَدِّ الْیَأْسِ مِنَ الْمَحِیضِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ امْرَأَهٍ ذَهَبَ طَمْثُهَا سِنِینَ ثُمَّ عَادَ إِلَیْهَا شَیْ ءٌ قَالَ تَتْرُکُ الصَّلَاهَ حَتَّی تَطْهُرَ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَرْأَهُ الَّتِی قَدْ یَئِسَتْ مِنَ الْمَحِیضِ حَدُّهَا خَمْسُونَ سَنَهً

وَ رُوِیَ سِتُّونَ سَنَهً أَیْضاً

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ طَرِیفٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا بَلَغَتِ الْمَرْأَهُ خَمْسِینَ سَنَهً لَمْ


باب المرأه یرتفع طمثها ثم یعود و حد الیأس من المحیض.


الحدیث الأول 

: صحیح.

و ظاهره ترک الصلاه بمجرد الرؤیه و یمکن حمله علی ما إذا صادف العاده.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور، و أخره مرسل.



الحدیث الثالث 

: صحیح.

و یظهر بانضمام الخبر السابق أن القرشیه تیأس لستین، و لم أجد روایه بإلحاق النبطیه بالقرشیه، و فی شرح الشرائع أنه لم یوجد لها روایه مسنده، و قال فی المدارک: المراد بالقرشیه من انتسب إلی قریش بأبیها کما هو المختار فی نظائره، و یحتمل الاکتفاء بالأم هنا لأن لها مدخلا فی ذلک بسبب تقارب الأمزجه و من ثم اعتبرت الخالات و بناتهن فی المبتدئه و أما النبطیه فذکرها المفید و من تبعه معترفین بعدم النص علیها ظاهرا، و اختلفوا فی معناها، و الأجود عدم الفرق بینها و بین غیرها، و قد أجمع الأصحاب و غیرهم علی أن ما تراه المرأه بعد یأسها لا یکون حیضا، و إنما

ص: 253







تَرَ حُمْرَهً إِلَّا أَنْ تَکُونَ امْرَأَهً مِنْ قُرَیْشٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَدُّ الَّتِی قَدْ یَئِسَتْ مِنَ الْمَحِیضِ خَمْسُونَ سَنَهً

بَابُ الْمَرْأَهِ یَرْتَفِعُ طَمْثُهَا مِنْ عِلَّهٍ فَتُسْقَی الدَّوَاءَ لِیَعُودَ طَمْثُهَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ رِفَاعَهَ بْنِ مُوسَی النَّخَّاسِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی بْنَ جَعْفَرٍ ع قُلْتُ أَشْتَرِی الْجَارِیَهَ

الخلاف فیما یتحقق به الیأس، و قد اختلف فیه کلام المصنف (ره) فجزم هنا باعتبار بلوغ الستین مطلقا، و اختار فی باب الطلاق من هذا الکتاب اعتبار الخمسین کذلک.

و جعله فی النافع أشهر الروایتین، و رجح فی المعتبر الفرق بین القرشیه و غیرها باعتبار الستین فیها خاصه و الاکتفاء فی غیرها بالخمسین، و احتج علیه بمرسله ابن أبی عمیر، و هی مع قصور سندها لا تدل علی المدعی صریحا. و الأجود اعتبار الخمسین مطلقا لصحیحه عبد الرحمن بن الحجاج قال فی المعتبر: و رواه أیضا أحمد بن محمد بن أبی نصر فی کتابه عن بعض أصحابنا عن أبی عبد الله علیه السلام و قد ورد بالستین روایه أخری عن عبد الرحمن بن الحجاج أیضا عن الصادق علیه السلام و فی طریقها ضعف فالعمل بالأول متعین. ثم إن قلنا بالفرق بین القرشیه و غیرها فکل امرأه علم انتسابها إلی قریش و هو النضر بن کنانه أو انتفاؤها عنه فحکمها واضح، و من اشتبه نسبها کما هو الأغلب فی هذا الزمان من عدم العلم بنسب غیر الهاشمیین فالأصل یقتضی عدم کونها قرشیه و یعضده استصحاب التکلیف بالعباده إلی أن یتحقق المسقط.


الحدیث الرابع 

: مجهول کالصحیح.


باب المرأه یرتفع طمثها من عله فتسقی الدواء لیعود طمثها.


الحدیث الأول 

: صحیح.
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فَتَمْکُثُ عِنْدِی الْأَشْهُرَ لَا تَطْمَثُ وَ لَیْسَ ذَلِکَ مِنْ کِبَرٍ وَ أُرِیهَا النِّسَاءَ فَیَقُلْنَ لِی لَیْسَ بِهَا حَبَلٌ فَلِی أَنْ أَنْکِحَهَا فِی فَرْجِهَا فَقَالَ إِنَّ الطَّمْثَ قَدْ تَحْبِسُهُ الرِّیحُ مِنْ غَیْرِ حَبَلٍ فَلَا بَأْسَ أَنْ تَمَسَّهَا فِی الْفَرْجِ قُلْتُ فَإِنْ کَانَ بِهَا حَبَلٌ فَمَا لِی مِنْهَا قَالَ إِنْ أَرَدْتَ فِیمَا دُونَ الْفَرْجِ

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ رِفَاعَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَشْتَرِی الْجَارِیَهَ فَرُبَّمَا احْتَبَسَ طَمْثُهَا مِنْ فَسَادِ دَمٍ أَوْ رِیحٍ فِی الرَّحِمِ فَتُسْقَی الدَّوَاءَ لِذَلِکَ فَتَطْمَثُ مِنْ یَوْمِهَا أَ فَیَجُوزُ لِی ذَلِکَ وَ أَنَا لَا أَدْرِی ذَلِکَ مِنْ حَبَلٍ هُوَ أَوْ مِنْ غَیْرِهِ فَقَالَ لِی لَا تَفْعَلْ ذَلِکَ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّهُ إِنَّمَا ارْتَفَعَ طَمْثُهَا مِنْهَا شَهْراً وَ لَوْ کَانَ ذَلِکَ مِنْ حَبَلٍ إِنَّمَا کَانَ نُطْفَهً کَنُطْفَهِ الرَّجُلِ الَّذِی یَعْزِلُ فَقَالَ لِی إِنَّ النُّطْفَهَ إِذَا وَقَعَتْ فِی الرَّحِمِ تَصِیرُ إِلَی عَلَقَهٍ ثُمَّ إِلَی مُضْغَهٍ ثُمَّ إِلَی مَا شَاءَ اللَّهُ وَ إِنَّ النُّطْفَهَ إِذَا وَقَعَتْ فِی غَیْرِ الرَّحِمِ لَمْ یُخْلَقْ مِنْهَا شَیْ ءٌ فَلَا تَسْقِهَا دَوَاءً إِذَا ارْتَفَعَ طَمْثُهَا شَهْراً وَ جَازَ وَقْتُهَا الَّذِی کَانَتْ تَطْمَثُ فِیهِ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا تفعل ذلک" لاحتمال کونه من الحمل.

قوله:" لو کان" الظاهر أن مراد السائل أنه لو کان بها حبل أیضا لما لم یجز أکثر من شهر لم یخلق بعد منه إنسان حتی یکون سقی الدواء موجبا لقتل إنسان بل هو تضییع نطفه کالعزل، فأجاب علیه السلام بالفرق بینهما بأن النطفه عند العزل لم تستقر فی الرحم، و أما إذا استقرت فتصیر مبدأ لنشوء آدمی فیحرم تضییعه، و یمکن أن یکون مراده أن الحمل لو کان فإنما هو من نطفه ضعیفه معزوله قد استقر قلیل منها فی الرحم بأن یکون قد علم أن مولاها السابق کان یعزل عنها، و الجواب حینئذ أن القلیل و الکثیر إذا استقرت فی الرحم تصیر مبدأ للنشوء فیحترم لذلک و لا یخفی بعده فتأمل.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً مُدْرِکَهً وَ لَمْ تَحِضْ عِنْدَهُ حَتَّی مَضَی لِذَلِکَ سِتَّهُ أَشْهُرٍ وَ لَیْسَ بِهَا حَبَلٌ قَالَ إِنْ کَانَ مِثْلُهَا تَحِیضُ وَ لَمْ یَکُنْ ذَلِکَ مِنْ کِبَرٍ فَهَذَا عَیْبٌ تُرَدُّ مِنْهُ

بَابُ الْحَائِضِ تَخْتَضِبُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَهْلِ بْنِ الْیَسَعِ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ تَخْتَضِبُ وَ هِیَ حَائِضٌ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی إِبْرَاهِیمَ ع تَخْتَضِبُ الْمَرْأَهُ وَ هِیَ طَامِثٌ قَالَ نَعَمْ

بَابُ غَسْلِ ثِیَابِ الْحَائِضِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سَوْرَهَ بْنِ کُلَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ الْحَائِضِ أَ تَغْسِلُ ثِیَابَهَا الَّتِی لَبِسَتْهَا فِی طَمْثِهَا قَالَ تَغْسِلُ مَا أَصَابَ ثِیَابَهَا مِنَ الدَّمِ وَ تَدَعُ مَا سِوَی ذَلِکَ قُلْتُ


الحدیث الثالث 

: صحیح و کان الأنسب ذکرها فی کتاب البیع.


باب الحائض تختضب.


الحدیث الأول 

: حسن، و المشهور الکراهه و عدم البأس لا ینافیها.



الحدیث الثانی 

: صحیح و فی بعض النسخ بعد قوله عن محمد بن أبی حمزه عن علی بن أبی حمزه فالخبر ضعیف علی المشهور.


باب غسل ثیاب الحائض.


الحدیث الأول 

: حسن، و علیه عمل الأصحاب.
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لَهُ وَ قَدْ عَرِقَتْ فِیهَا قَالَ إِنَّ الْعَرَقَ لَیْسَ مِنَ الْحَیْضِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ مُحْرِزٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحَائِضُ تُصَلِّی فِی ثَوْبِهَا مَا لَمْ یُصِبْهُ دَمٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنِ الْعَبْدِ الصَّالِحِ ع قَالَ سَأَلَتْهُ أُمُّ وَلَدٍ لِأَبِیهِ فَقَالَتْ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَکَ عَنْ شَیْ ءٍ وَ أَنَا أَسْتَحْیِی مِنْهُ فَقَالَ سَلِی وَ لَا تَسْتَحْیِی قَالَتْ أَصَابَ ثَوْبِی دَمُ الْحَیْضِ فَغَسَلْتُهُ فَلَمْ یَذْهَبْ أَثَرُهُ فَقَالَ اصْبَغِیهِ بِمِشْقٍ حَتَّی یَخْتَلِطَ وَ یَذْهَبَ

بَابُ الْحَائِضِ تُنَاوِلُ الْخُمْرَهَ أَوِ الْمَاءَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْحَائِضِ تُنَاوِلُ الرَّجُلَ الْمَاءَ فَقَالَ قَدْ کَانَ بَعْضُ نِسَاءِ النَّبِیِّ ص تَسْکُبُ عَلَیْهِ الْمَاءَ وَ هِیَ حَائِضٌ وَ تُنَاوِلُهُ الْخُمْرَهَ

تَمَّ کِتَابُ الْحَیْضِ مِنْ کِتَابِ الْکَافِی وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و الظاهر أنه لما لم یکن عبره باللون بعد إزاله العین و یحصل من رؤیه اللون أثر فی النفس فلذا أمرها علیه السلام بالصبغ لئلا تتمیز و ترتفع استنکاف النفس، و یحتمل أن یکون الصبغ بالمشق مؤثرا فی إزاله الدم و لونه لکنه بعید، و المشق طین أحمر.


باب الحائض تناول الخمره أو الماء.


الحدیث الأول 

: کالصحیح.

و قال فی الصحاح: الخمره بالضم سجاده صغیره من سعف.
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کِتَابُ الْجَنَائِزِ بَابُ عِلَلِ الْمَوْتِ وَ أَنَّ الْمُؤْمِنَ یَمُوتُ بِکُلِّ مِیتَهٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ النَّاسُ یَعْتَبِطُونَ اعْتِبَاطاً فَلَمَّا کَانَ زَمَانُ إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ یَا رَبِّ اجْعَلْ لِلْمَوْتِ عِلَّهً یُؤْجَرُ بِهَا الْمَیِّتُ وَ یُسَلَّی بِهَا عَنِ الْمُصَابِ قَالَ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْمُومَ وَ هُوَ الْبِرْسَامُ ثُمَّ أَنْزَلَ بَعْدَهُ الدَّاءَ

بسم الله الرحمن الرحیم 


کتاب الجنائز


باب علل الموت و أن المؤمن یموت بکل میته.


الحدیث الأول 

: مرسل.

و قال فی الصحاح: یقال عبطت الناقه و عتبطتها إذا ذبحتها و لیست بها عله، و قال مات فلان عبطه أی صحیحا شابا، و قال فی النهایه: الموم البرسام مع الحمی و قال البرسام بالکسر عله یهذی فیها.

قوله علیه السلام:" بعده الداء" أی سائر الأمراض.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ النَّاسُ یَعْتَبِطُونَ اعْتِبَاطاً فَقَالَ إِبْرَاهِیمُ ع یَا رَبِّ لَوْ جَعَلْتَ لِلْمَوْتِ عِلَّهً یُعْرَفُ بِهَا وَ یُسَلَّی عَنِ الْمُصَابِ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْمُومَ وَ هُوَ الْبِرْسَامُ ثُمَّ أَنْزَلَ الدَّاءَ بَعْدَهُ

3 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْحُمَّی رَائِدُ الْمَوْتِ وَ هُوَ سِجْنُ اللَّهِ فِی الْأَرْضِ وَ هُوَ حَظُّ الْمُؤْمِنِ مِنَ النَّارِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَاتَ دَاوُدُ النَّبِیُّ ع یَوْمَ السَّبْتِ مَفْجُوءاً فَأَظَلَّتْهُ الطَّیْرُ بِأَجْنِحَتِهَا وَ مَاتَ


الحدیث الثانی 

: مختلف فیه.

قوله:" یعرف بها" أی وروده قبله فیهی ء أموره بالوصیه و غیرها، و یمکن أن یکون قوله:" یؤجر بها" المیت فی الخبر السابق شاملا لذلک أیضا فإنه یؤجر بسبب أصل المرض و بسبب ما یصیر المرض سببا لإیقاعه من الأعمال الصالحه و الوصیه و التوبه و غیرها، و إنما ارتکبنا ذلک لأن الراوی فی الخبرین واحد و القصه واحده و سائر المضامین مشترکه.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و فی الصحاح الرائد الذی یرسل فی طلب الکلاء انتهی. و المراد أنها تأتی لتهیئه منزل الموت و لإعلام الناس بنزوله کما أن بقدوم الرائد یستدل الناس علی قدوم القوم.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و فی الصحاح التیه المفازه یتاه فیها.
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مُوسَی کَلِیمُ اللَّهِ ع فِی التِّیهِ فَصَاحَ صَائِحٌ مِنَ السَّمَاءِ مَاتَ مُوسَی ع وَ أَیُّ نَفْسٍ لَا تَمُوتُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ وَ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ مَوْتَ الْفَجْأَهِ تَخْفِیفٌ عَنِ الْمُؤْمِنِ وَ أَخْذَهُ أَسَفٍ عَنِ الْکَافِرِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ أَکْثَرُ مَنْ یَمُوتُ مِنْ مَوَالِینَا بِالْبَطَنِ الذَّرِیعِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ أَبِی مَسْرُوقٍ عَنْ شَیْخٍ مِنْ أَصْحَابِنَا یُکَنَّی بِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْحُمَّی رَائِدُ الْمَوْتِ وَ سِجْنُ اللَّهِ تَعَالَی فِی أَرْضِهِ وَ فَوْرُهَا مِنْ جَهَنَّمَ وَ هِیَ حَظُّ کُلِّ مُؤْمِنٍ مِنَ النَّارِ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و أخذه أسف" أی أخذه توجب تأسفه و یمکن أن یقرأ بکسر السین قال فی النهایه: فی حدیث- موت الفجأه راحه للمؤمن و أخذه أسف للکافر أی- أخذه غضب أو غضبان، یقال أسف یأسف أسفا فهو أسف إذا غضب.


الحدیث السادس 

: ضعیف و فی القاموس: البطن محرکه داء البطن، و فی الصحاح: قتل ذریع أی سریع انتهی. و المراد هنا الإسهال الذی یتواتر الدفع فیه فیقتل، أو الأعم منه و من الأدواء التی تحدث بسبب کثره الأکل کالهیضه و القولنج و أشباههما.


الحدیث السابع 

: مرسل.

و فی القاموس فار العرق فورانا هاج انتهی. و کون فورها من جهنم لعله علی المجاز أی لشدتها کأنها من جهنم، أو أنها تنبعث من الخطایا التی توجب النار
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ نَاجِیَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ الْمُؤْمِنَ یُبْتَلَی بِکُلِّ بَلِیَّهٍ وَ یَمُوتُ بِکُلِّ مِیتَهٍ إِلَّا أَنَّهُ لَا یَقْتُلُ نَفْسَهُ

9 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مِیتَهِ الْمُؤْمِنِ فَقَالَ یَمُوتُ الْمُؤْمِنُ بِکُلِّ مِیتَهٍ یَمُوتُ غَرَقاً وَ یَمُوتُ بِالْهَدْمِ وَ یُبْتَلَی بِالسَّبُعِ وَ یَمُوتُ بِالصَّاعِقَهِ وَ لَا تُصِیبُ ذَاکِرَ اللَّهِ تَعَالَی

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عُثْمَانَ النَّوَّاءِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَبْتَلِی الْمُؤْمِنَ بِکُلِّ بَلِیَّهٍ وَ یُمِیتُهُ بِکُلِّ مِیتَهٍ وَ لَا یَبْتَلِیهِ بِذَهَابِ عَقْلِهِ أَ مَا تَرَی أَیُّوبَ ع کَیْفَ سَلَّطَ إِبْلِیسَ

فلذا قال إنها حظ المؤمن من النار، و یحتمل أن یکون لحر جهنم مدخل فی حدوث الحمی فی الأبدان.


الحدیث الثامن 

: مجهول أو حسن، و لعله محمول علی المؤمن الکامل.


الحدیث التاسع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" و لا تصیب" أی الصاعقه أو جمیع ما ذکر.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و ورد بهذا المضمون أخبار کثیره أوردناها فی کتابنا الکبیر و أما استبعاد المتکلمین- بأنه کیف یسلط الله إبلیس علی أنبیائه مع أنه تعالی (إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ)*- فلا وجه له لأن الآیه محموله علی التسلط فی الوسوسه و الإضلال کما ورد به الأخبار و تدل علیه نفس الآیه أیضا، و تسلط إبلیس علی أبدانهم الشریفه لیس بأبعد من تسلط کفره الإنس علیها بالقتل و القطع و أنواع التعذیب مع أن جمیع ذلک بوسوسه هذا اللعین، و کذا لا یحسن رد الأخبار الوارده بأنه
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عَلَی مَالِهِ وَ وُلْدِهِ وَ عَلَی أَهْلِهِ وَ عَلَی کُلِّ شَیْ ءٍ مِنْهُ وَ لَمْ یُسَلِّطْهُ عَلَی عَقْلِهِ تَرَکَ لَهُ مَا یُوَحِّدُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ

بَابُ ثَوَابِ الْمَرَضِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص رَفَعَ رَأْسَهُ إِلَی السَّمَاءِ فَتَبَسَّمَ فَقِیلَ لَهُ یَا رَسُولَ اللَّهِ رَأَیْنَاکَ رَفَعْتَ رَأْسَکَ إِلَی السَّمَاءِ فَتَبَسَّمْتَ قَالَ نَعَمْ عَجِبْتُ لِمَلَکَیْنِ هَبَطَا مِنَ السَّمَاءِ إِلَی الْأَرْضِ یَلْتَمِسَانِ عَبْداً مُؤْمِناً صَالِحاً فِی مُصَلًّی کَانَ یُصَلِّی فِیهِ لِیَکْتُبَا لَهُ عَمَلَهُ فِی یَوْمِهِ وَ لَیْلَتِهِ فَلَمْ یَجِدَاهُ فِی مُصَلَّاهُ فَعَرَجَا إِلَی السَّمَاءِ فَقَالا رَبَّنَا عَبْدُکَ الْمُؤْمِنُ فُلَانٌ الْتَمَسْنَاهُ فِی مُصَلَّاهُ لِنَکْتُبَ لَهُ عَمَلَهُ لِیَوْمِهِ وَ لَیْلَتِهِ فَلَمْ نُصِبْهُ فَوَجَدْنَاهُ فِی حِبَالِکَ فَقَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ اکْتُبَا لِعَبْدِی مِثْلَ مَا کَانَ یَعْمَلُهُ فِی صِحَّتِهِ

علیه السلام ابتلی ببلایا أخرجه الناس من القریه و نفروا منه بأنه موجب للتنفیر و هو مناف لغرض البعثه إذ لو صح ذلک لکان فی أول البعثه فأما بعد وضوح أمرهم و إتمام حجتهم فإذا ابتلی الله تعالی بعضهم ببعض البلایا تشدیدا للتکلیف علیهم و علی أممهم ثم أزال ذلک بما یوضح و یکشف عن کمال منزلتهم و علو قدرهم عند ربهم و یصیر حجتهم بذلک أتم فلا دلیل علی نفیه. و بالجمله الجزم ببطلان الأخبار المعتبره بمجرد استبعاد الوهم لیس من طریقه المتقین نعم لو توقفوا فی صحه بعض الخصوصیات الوارده بالأخبار الشاذه و لم یبادروا أیضا بالإنکار کان له وجه و الله یعلم.


باب ثواب المرض 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فی حبالک" قال فی الحبل المتین أی وجدناه ممنوعا عن أفعاله الإرادیه کالمربوط بالحبال.
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مِنَ الْخَیْرِ فِی یَوْمِهِ وَ لَیْلَتِهِ مَا دَامَ فِی حِبَالِی فَإِنَّ عَلَیَّ أَنْ أَکْتُبَ لَهُ أَجْرَ مَا کَانَ یَعْمَلُهُ فِی صِحَّتِهِ إِذَا حَبَسْتُهُ عَنْهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص إِنَّ الْمُسْلِمَ إِذَا غَلَبَهُ ضَعْفُ الْکِبَرِ أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْمَلَکَ أَنْ یَکْتُبَ لَهُ فِی حَالِهِ تِلْکَ مِثْلَ مَا کَانَ یَعْمَلُ وَ هُوَ شَابٌّ نَشِیطٌ صَحِیحٌ وَ مِثْلَ ذَلِکَ إِذَا مَرِضَ وَکَّلَ اللَّهُ بِهِ مَلَکاً یَکْتُبُ لَهُ فِی سُقْمِهِ مَا کَانَ یَعْمَلُ مِنَ الْخَیْرِ فِی صِحَّتِهِ حَتَّی یَرْفَعَهُ اللَّهُ وَ یَقْبِضَهُ وَ کَذَلِکَ الْکَافِرُ إِذَا اشْتَغَلَ بِسُقْمٍ فِی جَسَدِهِ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ مَا کَانَ یَعْمَلُ مِنَ الشَّرِّ فِی صِحَّتِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِلْمَلَکِ الْمُوَکَّلِ بِالْمُؤْمِنِ إِذَا مَرِضَ اکْتُبْ لَهُ مَا کُنْتَ تَکْتُبُ لَهُ فِی صِحَّتِهِ فَإِنِّی أَنَا الَّذِی صَیَّرْتُهُ فِی حِبَالِی


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و قال فی القاموس: نشط کسمع نشاطا بالفتح فهو ناشط و نشیط طابت نفسه للعمل و غیره.

قوله علیه السلام:" حتی یرفعه الله" لعله علی المثال و یمکن إرجاع ضمیر یرفعه إلی المرض و یقبضه إلی المریض و یکون الواو بمعنی أو، و لا یخفی بعده.

فإن قیل: کیف یکتب الشر علی الکافر مع أنه لم یعمله. قلنا: لا استبعاد فی أن یکلفه الله تبرک العزم علی الشر و یعاقبه علیه عقاب أصل الفعل. فإن قیل: ورد فی الأخبار أن فی تلک الأمه لا یکتب النیه للشرور و المعاصی قلنا، لعل ذلک مخصوص بالمؤمنین لا بمطلق الأمه.


الحدیث الثالث 

: حسن. و المراد بالملک الجنس أو إنما وحد لأن کاتب الخیر صاحب الیمین کما سیأتی.
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4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع سَهَرُ لَیْلَهٍ مِنْ مَرَضٍ أَفْضَلُ مِنْ عِبَادَهِ سَنَهٍ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا صَعِدَ مَلَکَا الْعَبْدِ الْمَرِیضِ إِلَی السَّمَاءِ عِنْدَ کُلِّ مَسَاءٍ یَقُولُ الرَّبُّ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مَا ذَا کَتَبْتُمَا لِعَبْدِی فِی مَرَضِهِ فَیَقُولَانِ الشِّکَایَهَ فَیَقُولُ مَا أَنْصَفْتُ عَبْدِی إِنْ حَبَسْتُهُ فِی حَبْسٍ مِنْ حَبْسِی ثُمَّ أَمْنَعُهُ الشِّکَایَهَ فَیَقُولُ اکْتُبَا لِعَبْدِی مِثْلَ مَا کُنْتُمَا تَکْتُبَانِ لَهُ مِنَ الْخَیْرِ فِی صِحَّتِهِ وَ لَا تَکْتُبَا عَلَیْهِ سَیِّئَهً حَتَّی أُطْلِقَهُ مِنْ حَبْسِی فَإِنَّهُ فِی حَبْسٍ مِنْ حَبْسِی

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَهَرُ لَیْلَهٍ مِنْ مَرَضٍ أَوْ وَجَعٍ أَفْضَلُ وَ أَعْظَمُ أَجْراً مِنْ عِبَادَهِ سَنَهٍ

7 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دُرُسْتَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع یَقُولُ إِذَا مَرِضَ الْمُؤْمِنُ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی صَاحِبِ الشِّمَالِ لَا تَکْتُبْ عَلَی


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فی حبس" أی حبس عظیم قال الشیخ البهائی (رحمه الله):

لعل المراد بالحبس الأول الفرد و بالحبس الثانی النوع.


الحدیث السادس 

: ضعیف.


الحدیث السابع 

: ضعیف قوله علیه السلام:" ما کنت تکتب" ظاهر تلک العبارات عدم تبدل ملائکه الأیام کما یظهر من غیرها، و ربما یظهر من بعض الأخبار أن فی کل صباح و مساء یأتی ملکان غیر ما کانا فی الیوم السابق بل تتبدلان فی الصباح و المساء أیضا فیمکن
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عَبْدِی مَا دَامَ فِی حَبْسِی وَ وَثَاقِی ذَنْباً وَ یُوحِی إِلَی صَاحِبِ الْیَمِینِ أَنِ اکْتُبْ لِعَبْدِی مَا کُنْتَ تَکْتُبُهُ فِی صِحَّتِهِ مِنَ الْحَسَنَاتِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ عَنْ حَجَّاجٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْجَسَدُ إِذَا لَمْ یَمْرَضْ أَشِرَ وَ لَا خَیْرَ فِی جَسَدٍ لَا یَمْرَضُ بِأَشَرٍ

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ حُمَّی لَیْلَهٍ تَعْدِلُ عِبَادَهَ سَنَهٍ وَ حُمَّی لَیْلَتَیْنِ تَعْدِلُ عِبَادَهَ سَنَتَیْنِ وَ حُمَّی ثَلَاثٍ تَعْدِلُ عِبَادَهَ سَبْعِینَ سَنَهً قَالَ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یَبْلُغْ سَبْعِینَ سَنَهً قَالَ فَلِأُمِّهِ وَ أَبِیهِ

حمل تلک الأخبار علی إجراء النوع مجری الشخص أی ما کان یکتب شخص من نوعک.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" باشر" أی حال کونه متلبسا باشر أو بسببه و فی الصحاح" الأشر" البطر و هو شده الفرح، و فی بعض النسخ بصیغه الفعل فیکون حالا أیضا.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

و یمکن حمله علی أن العبادات لما کانت أثرها رفع الدرجات و تکفیر السیئات و لما لم یکن له سیئه بقدر سبعین سنه یکفر به ذنوب أبویه، أو یکون المراد قبول عباداته.

و حمله بعض المعاصرین علی أن العبادات لما کانت مختلفه بالنظر إلی الأشخاص فی الفضل فإن لم یکن له سبعون فبم یقاس، فالجواب أنه یقاس البقیه بعبادات أبویه. و لا یخفی ما فیه. و ربما یقرأ یعدل علی بناء التفعیل یعنی یجعل عباده تلک
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قَالَ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یَبْلُغَا قَالَ فَلِقَرَابَتِهِ قَالَ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یَبْلُغْ قَرَابَتُهُ قَالَ فَلِجِیرَانِهِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حُمَّی لَیْلَهٍ کَفَّارَهٌ لِمَا قَبْلَهَا وَ لِمَا بَعْدَهَا

بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَنْ مَرِضَ ثَلَاثاً فَلَمْ یَشْکُ إِلَی أَحَدٍ مِنْ عُوَّادِهِ أَبْدَلْتُهُ لَحْماً خَیْراً مِنْ لَحْمِهِ وَ دَماً خَیْراً مِنْ دَمِهِ فَإِنْ عَافَیْتُهُ عَافَیْتُهُ وَ لَا ذَنْبَ لَهُ وَ إِنْ قَبَضْتُهُ قَبَضْتُهُ إِلَی رَحْمَتِی

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مَا مِنْ عَبْدٍ ابْتَلَیْتُهُ بِبَلَاءٍ فَلَمْ یَشْکُ إِلَی عُوَّادِهِ إِلَّا أَبْدَلْتُهُ لَحْماً خَیْراً مِنْ لَحْمِهِ وَ دَماً خَیْراً مِنْ دَمِهِ فَإِنْ قَبَضْتُهُ قَبَضْتُهُ إِلَی رَحْمَتِی وَ

السنین مقبوله کامله خالیه عن النقص و الإفراط و التفریط. و یمکن أن یقال العله فی مضاعفه الثانیه أکثر من الثالثه بکثیر أن فیها تخرج عن حمی الیوم و یحتاج صاحبها إلی الطبیب و تحتمل الأمراض المهلکه.


الحدیث العاشر

: مجهول.

و یمکن أن یکون اختلاف الثواب باختلاف الأمراض أو الأشخاص أو مراتب الصبر و الرضا.


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و لا ذنب له" أی غفرت ذنوبه السابقه لا أنه لا یکتب له ذنب بعد ذلک.



الحدیث الثانی 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" خیرا من لحمه" أی لم یکتب علیه عذاب، أو لا تکتسب بسببه و بالقوه التی تحصل منه سیئه موبقه غالبا، أو إلی مده، و التفسیر الاتی فی الخبر
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إِنْ عَاشَ عَاشَ وَ لَیْسَ لَهُ ذَنْبٌ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْفَضْلِ عَنْ غَالِبِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ بَشِیرٍ الدَّهَّانِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَیُّمَا عَبْدٍ ابْتَلَیْتُهُ بِبَلِیَّهٍ فَکَتَمَ ذَلِکَ مِنْ عُوَّادِهِ ثَلَاثاً أَبْدَلْتُهُ لَحْماً خَیْراً مِنْ لَحْمِهِ وَ دَماً خَیْراً مِنْ دَمِهِ وَ بَشَراً خَیْراً مِنْ بَشَرِهِ فَإِنْ أَبْقَیْتُهُ أَبْقَیْتُهُ وَ لَا ذَنْبَ لَهُ وَ إِنْ مَاتَ مَاتَ إِلَی رَحْمَتِی

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکِنْدِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ مَرِضَ لَیْلَهً فَقَبِلَهَا بِقَبُولِهَا کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ عِبَادَهَ سِتِّینَ سَنَهً قُلْتُ مَا مَعْنَی قَبُولِهَا قَالَ لَا یَشْکُو مَا أَصَابَهُ فِیهَا إِلَی أَحَدٍ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْعَزْرَمِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ اشْتَکَی لَیْلَهً فَقَبِلَهَا بِقَبُولِهَا وَ أَدَّی إِلَی اللَّهِ شُکْرَهَا کَانَتْ کَعِبَادَهِ سِتِّینَ سَنَهً قَالَ أَبِی فَقُلْتُ لَهُ مَا قَبُولُهَا قَالَ یَصْبِرُ عَلَیْهَا وَ لَا یُخْبِرُ بِمَا کَانَ فِیهَا فَإِذَا أَصْبَحَ حَمِدَ اللَّهَ عَلَی مَا کَانَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ مَرِضَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ فَکَتَمَهُ وَ لَمْ یُخْبِرْ بِهِ أَحَداً أَبْدَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

الأخیر یؤید الأول.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و فی الصحاح: البشره و البشر ظاهر جلد الإنسان.


الحدیث الرابع 

: مرسل.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله علیه السلام" فإذا أصبح" هذا بیان لأداء الشکر.


الحدیث السادس 

: حسن.
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لَهُ لَحْماً خَیْراً مِنْ لَحْمِهِ وَ دَماً خَیْراً مِنْ دَمِهِ وَ بَشَرَهً خَیْراً مِنْ بَشَرَتِهِ وَ شَعْراً خَیْراً مِنْ شَعْرِهِ قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ کَیْفَ یُبْدِلُهُ قَالَ یُبْدِلُهُ لَحْماً وَ دَماً وَ شَعْراً وَ بَشَرَهً لَمْ یُذْنِبْ فِیهَا

بَابُ حَدِّ الشِّکَایَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ حَدِّ الشِّکَایَهِ لِلْمَرِیضِ فَقَالَ إِنَّ الرَّجُلَ یَقُولُ حُمِمْتُ الْیَوْمَ وَ سَهِرْتُ الْبَارِحَهَ وَ قَدْ صَدَقَ وَ لَیْسَ هَذَا شِکَایَهً وَ إِنَّمَا الشَّکْوَی أَنْ یَقُولَ قَدِ ابْتُلِیتُ بِمَا لَمْ یُبْتَلَ بِهِ أَحَدٌ وَ یَقُولَ لَقَدْ أَصَابَنِی مَا لَمْ یُصِبْ أَحَداً وَ لَیْسَ الشَّکْوَی أَنْ یَقُولَ سَهِرْتُ الْبَارِحَهَ وَ حُمِمْتُ الْیَوْمَ وَ نَحْوَ هَذَا

و لعل المراد أنه تعالی یرفع عنها حکم الذنب و استحقاق العقوبه کما ورد فی الأخبار کیوم ولدته أمه.


باب حد الشکایه


اشاره

قال الشیخ البهائی (ره) الشکاه علی وزن الصلاه مصدر بمعنی الشکوی.



الحدیث الأول 

: حسن.

و کان هذا تفسیر للشکایه التی تحبط الثواب، و إلا فالأفضل أن لا یخبر به أحدا کما یظهر من الأخبار السابقه، و یمکن حمل هذا الخبر علی الأخبار لغرض کإخبار الطبیب مثلا.
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بَابُ الْمَرِیضِ یُؤْذِنُ بِهِ النَّاسَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ یَنْبَغِی لِلْمَرِیضِ مِنْکُمْ أَنْ یُؤْذِنَ إِخْوَانَهُ بِمَرَضِهِ فَیَعُودُونَهُ فَیُؤْجَرُ فِیهِمْ وَ یُؤْجَرُونَ فِیهِ قَالَ فَقِیلَ لَهُ نَعَمْ هُمْ یُؤْجَرُونَ بِمَمْشَاهُمْ إِلَیْهِ فَکَیْفَ یُؤْجَرُ هُوَ فِیهِمْ قَالَ فَقَالَ بِاکْتِسَابِهِ لَهُمُ الْحَسَنَاتِ فَیُؤْجَرُ فِیهِمْ فَیُکْتَبُ لَهُ بِذَلِکَ عَشْرُ حَسَنَاتٍ وَ یُرْفَعُ لَهُ عَشْرُ دَرَجَاتٍ وَ یُمْحَی بِهَا عَنْهُ عَشْرُ سَیِّئَاتٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ بْنِ الْمُهْتَدِی عَنْ یُونُسَ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِذَا مَرِضَ أَحَدُکُمْ فَلْیَأْذَنْ لِلنَّاسِ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِ فَإِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَحَدٍ إِلَّا وَ لَهُ دَعْوَهٌ مُسْتَجَابَهٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ


باب المریض یؤذن به الناس 


الحدیث الأول 

: حسن.

فی مستطرفات السرائر: من کتاب ابن محبوب، و عبد الله بن سنان، قالا سمعنا أبا عبد الله علیه السلام إلی آخر الخبر. قال الشیخ البهائی (ره): لفظ" فی" بمعنی السببیه، و الممشی مصدر میمی بمعنی المشی.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: مجهول أو ضعیف.

و یحتمل أن یکون الضمیر المرفوع فی قوله یسأله عائدا إلی العائد و إلی المریض. و علی الأول: فکون دعائه مثل دعاء الملائکه فی الاستجابه لأنه مغفور
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عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا دَخَلَ أَحَدُکُمْ عَلَی أَخِیهِ عَائِداً لَهُ فَلْیَسْأَلْهُ یَدْعُو لَهُ فَإِنَّ دُعَاءَهُ مِثْلُ دُعَاءِ الْمَلَائِکَهِ

بَابٌ فِی کَمْ یُعَادُ الْمَرِیضُ وَ قَدْرِ مَا یَجْلِسُ عِنْدَهُ وَ تَمَامِ الْعِیَادَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا عِیَادَهَ فِی وَجَعِ الْعَیْنِ وَ لَا تَکُونُ عِیَادَهٌ فِی أَقَلَّ مِنْ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ فَإِذَا وَجَبَتْ فَیَوْمٌ وَ یَوْمٌ لَا فَإِذَا طَالَتِ الْعِلَّهُ تُرِکَ الْمَرِیضُ وَ عِیَالَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ

کفر عن ذنوبه. و علی الثانی: فباعتبار مشایعه الملائکه له فیتابعونه فی الدعاء، أو لما ذکرنا فی الأول، أو لوجه آخر فیهما لا نعرفه فتأمل.


باب فی کم یعاد المریض و قدر ما یجلس عنده و تمام العیاده


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لا عیاده" أی لا تأکید فی عیادته أو تکره عیادته، و ربما یعلل بأنه یتضرر بذلک بسبب ما استصحبه بعض الناس من الطیب أو بغیره أو بأنه لا یمکنه رؤیتهم و الاستئناس بهم أو لأنه من الأمراض المسریه.

قوله علیه السلام:" و لا تکون" الظاهر أن المراد أنه لا ینبغی أن یعاد المریض من أول ما یمرض إلی ثلاثه فإذا برأ قبل مضیها و إلا فیوم و یوم لا. أو أن أقل العیاده أن یراه فی کل ثلاثه أیام، و یظهر منه أن رؤیته فی کل یوم أفضل مطلقا فلذا قال:" فإذا وجبت" إلی آخره. أو أن أقل العیاده أن یراه ثلاثه أیام متوالیات و بعد ذلک یوما فیوما. قوله" فیوم" أی یوم یکون و یوم لا یکون، و الشائع فی مثل ذلک أن یقال: یوم یوم بفتحهما.



الحدیث الثانی 

: حسن.
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عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعِیَادَهُ قَدْرَ فُوَاقِ نَاقَهٍ أَوْ حَلْبِ نَاقَهٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ عَامِرٍ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو زَیْدٍ قَالَ أَخْبَرَنِی مَوْلًی لِجَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ ع قَالَ مَرِضَ بَعْضُ مَوَالِیهِ فَخَرَجْنَا إِلَیْهِ نَعُودُهُ وَ نَحْنُ عِدَّهٌ مِنْ مَوَالِی جَعْفَرٍ فَاسْتَقْبَلَنَا جَعْفَرٌ ع فِی بَعْضِ الطَّرِیقِ فَقَالَ لَنَا أَیْنَ تُرِیدُونَ فَقُلْنَا نُرِیدُ فُلَاناً نَعُودُهُ فَقَالَ لَنَا قِفُوا فَوَقَفْنَا فَقَالَ مَعَ أَحَدِکُمْ تُفَّاحَهٌ أَوْ سَفَرْجَلَهٌ أَوْ أُتْرُجَّهٌ أَوْ لَعْقَهٌ مِنْ طِیبٍ أَوْ قِطْعَهٌ مِنْ عُودِ بَخُورٍ فَقُلْنَا مَا مَعَنَا شَیْ ءٌ مِنْ هَذَا فَقَالَ أَ مَا تَعْلَمُونَ أَنَّ الْمَرِیضَ یَسْتَرِیحُ إِلَی کُلِّ مَا أُدْخِلَ بِهِ عَلَیْهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ مُوسَی بْنِ قَادِمٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَمَامُ الْعِیَادَهِ لِلْمَرِیضِ أَنْ تَضَعَ یَدَکَ عَلَی ذِرَاعِهِ وَ تُعَجِّلَ الْقِیَامَ مِنْ عِنْدِهِ فَإِنَّ عِیَادَهَ النَّوْکَی أَشَدُّ عَلَی الْمَرِیضِ مِنْ وَجَعِهِ

و الظاهر أن الشک من الراوی. و یحتمل کون الإبهام و التخییر وقع من الإمام علیه السلام و قال فی الصحاح: الفواق و الفواق، ما بین الحلبتین من الوقت لأنها تحلب ثم تترک الناقه سویعه یرضعها الفصیل لتدر ثم تحلب. یقال: ما أقام عنده إلا فواقا، و فی الحدیث" العیاده قدر فواق ناقه".


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و قال الجوهری: اللعقه بالضم اسم ما تأخذه الملعقه و بالفتح المره الواحده.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

و لعل وضع یده علی ذراعه عند الدعاء. قال فی الدروس: و یضع العائد یده علی ذراع المریض و یدعو له و فی القاموس النوک بالضم و الفتح الحمق و هذا نوک و الجمع نوکی کسکری.
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5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی یَحْیَی قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع تَمَامُ الْعِیَادَهِ أَنْ تَضَعَ یَدَکَ عَلَی الْمَرِیضِ إِذَا دَخَلْتَ عَلَیْهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص قَالَ إِنَّ مِنْ أَعْظَمِ الْعُوَّادِ أَجْراً عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لَمَنْ إِذَا عَادَ أَخَاهُ خَفَّفَ الْجُلُوسَ إِلَّا أَنْ یَکُونَ الْمَرِیضُ یُحِبُّ ذَلِکَ وَ یُرِیدُهُ وَ یَسْأَلُهُ ذَلِکَ وَ قَالَ ع مِنْ تَمَامِ الْعِیَادَهِ أَنْ یَضَعَ الْعَائِدُ إِحْدَی یَدَیْهِ عَلَی الْأُخْرَی أَوْ عَلَی جَبْهَتِهِ

بَابُ حَدِّ مَوْتِ الْفَجْأَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ النَّهْدِیِّ رَفَعَ الْحَدِیثَ قَالَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَنْ مَاتَ دُونَ الْأَرْبَعِینَ فَقَدِ اخْتُرِمَ وَ مَنْ مَاتَ دُونَ أَرْبَعَهَ عَشَرَ یَوْماً فَمَوْتُهُ مَوْتُ فَجْأَهٍ


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" أن یضع" إلی آخره کان هذا علی سبیل التمثیل و المراد إظهار الحزن و التأسف علی مرضه، فإن هذان الفعلان متعارفان بین الناس لإظهار الحزن و التحسر، و إرجاع ضمیری یدیه و جبهته إلی المریض بعید جدا.


باب حد موت الفجأه


الحدیث الأول 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" دون الأربعین" أی سنه، و فی الصحاح اخترمهم الدهر و تخرمهم أی اقتطعهم و استأصلهم.
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2 عَنْهُ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ بُهْلُولِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ حَفْصٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ مَاتَ فِی أَقَلَّ مِنْ أَرْبَعَهَ عَشَرَ یَوْماً کَانَ مَوْتُهُ مَوْتَ فَجْأَهٍ

بَابُ ثَوَابِ عِیَادَهِ الْمَرِیضِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ مُیَسِّرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَنْ عَادَ امْرَأً مُسْلِماً فِی مَرَضِهِ صَلَّی عَلَیْهِ یَوْمَئِذٍ سَبْعُونَ أَلْفَ مَلَکٍ إِنْ کَانَ صَبَاحاً حَتَّی یُمْسُوا وَ إِنْ کَانَ مَسَاءً حَتَّی یُصْبِحُوا مَعَ أَنَّ لَهُ خَرِیفاً فِی الْجَنَّهِ


الحدیث الثانی 

: مجهول.


باب ثواب عیاده المریض 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: فیه" عائد المریض علی مخارف الجنه حتی یرجع" المخارف جمع مخرف بالفتح و هو الحائط من أی النخل أن العائد فیما یجوزه من الثواب کأنه علی نخل الجنه یخترف ثمارها، و قیل: المخارف جمع مخرفه و هی سکه بین صفین من نخل یخترف من أیهما شاء أی یجتنی. و قیل: المخرفه الطریق أی أنه علی طریق یؤدیه إلی الجنه، و فی حدیث آخر" عائد المریض فی خرافه الجنه" الخرافه بالضم اسم ما یخترف من النخل حین یدرک، و فی حدیث آخر" عائد المریض له خریف فی الجنه" أی مخترف من ثمرها، فعیل بمعنی مفعول انتهی، و لعل المراد هنا قطعه من الجنه یخترف و یقتطع له کما یدل علیه الخبر الاتی و یحتمل أن یکون تسمیته خریفا من باب تسمیه المحل باسم الحال.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ عَادَ مَرِیضاً شَیَّعَهُ سَبْعُونَ أَلْفَ مَلَکٍ یَسْتَغْفِرُونَ لَهُ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَی مَنْزِلِهِ

3 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَیُّمَا مُؤْمِنٍ عَادَ مُؤْمِناً خَاضَ فِی الرَّحْمَهِ خَوْضاً فَإِذَا جَلَسَ غَمَرَتْهُ الرَّحْمَهُ فَإِذَا انْصَرَفَ وَکَّلَ اللَّهُ بِهِ سَبْعِینَ أَلْفَ مَلَکٍ یَسْتَغْفِرُونَ لَهُ وَ یَسْتَرْحِمُونَ عَلَیْهِ وَ یَقُولُونَ طِبْتَ وَ طَابَتْ لَکَ الْجَنَّهُ إِلَی تِلْکَ السَّاعَهِ مِنْ غَدٍ وَ کَانَ لَهُ یَا أَبَا حَمْزَهَ خَرِیفٌ فِی الْجَنَّهِ قُلْتُ وَ مَا الْخَرِیفُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ زَاوِیَهٌ فِی الْجَنَّهِ یَسِیرُ الرَّاکِبُ فِیهَا أَرْبَعِینَ عَاماً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَیُّمَا مُؤْمِنٍ عَادَ مُؤْمِناً فِی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی مَرَضِهِ وَکَّلَ اللَّهُ بِهِ مَلَکاً مِنَ الْعُوَّادِ یَعُودُهُ فِی قَبْرِهِ وَ یَسْتَغْفِرُ لَهُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ عَادَ مَرِیضاً مِنَ الْمُسْلِمِینَ وَکَّلَ


الحدیث الثانی 

: موثق.

قوله علیه السلام:" حتی یرجع إلی منزله" متعلق الاستغفار فلا ینافی استمرار الاستغفار فقط إلی تلک الساعه من العد أو المساء و الصباح، أو إلی یوم القیامه، مع أنه یحتمل أن یکون ذلک محمولا علی اختلاف العائدین فی نیاتهم، و کیفیه عیادتهم و غیر ذلک، کما أنه علیه یحمل الاختلافات الأخر.


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: مرسل.


الحدیث الخامس 

: صحیح.
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اللَّهُ بِهِ أَبَداً سَبْعِینَ أَلْفاً مِنَ الْمَلَائِکَهِ یَغْشَوْنَ رَحْلَهُ وَ یُسَبِّحُونَ فِیهِ وَ یُقَدِّسُونَ وَ یُهَلِّلُونَ وَ یُکَبِّرُونَ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ نِصْفُ صَلَاتِهِمْ لِعَائِدِ الْمَرِیضِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ وَهْبِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَیُّمَا مُؤْمِنٍ عَادَ مُؤْمِناً مَرِیضاً فِی مَرَضِهِ حِینَ یُصْبِحُ شَیَّعَهُ سَبْعُونَ أَلْفَ مَلَکٍ فَإِذَا قَعَدَ غَمَرَتْهُ الرَّحْمَهُ وَ اسْتَغْفَرُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ حَتَّی یُمْسِیَ وَ إِنْ عَادَهُ مَسَاءً کَانَ لَهُ مِثْلُ ذَلِکَ حَتَّی یُصْبِحَ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ عَادَ مَرِیضاً وَکَّلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ مَلَکاً یَعُودُهُ فِی قَبْرِهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَیُّمَا مُؤْمِنٍ عَادَ مُؤْمِناً حِینَ یُصْبِحُ شَیَّعَهُ سَبْعُونَ أَلْفَ مَلَکٍ فَإِذَا قَعَدَ غَمَرَتْهُ الرَّحْمَهُ وَ اسْتَغْفَرُوا لَهُ حَتَّی یُمْسِیَ وَ إِنْ عَادَهُ مَسَاءً کَانَ لَهُ مِثْلُ ذَلِکَ حَتَّی یُصْبِحَ

و فی الصحاح غشیه غشیا أی جاءه.

قوله علیه السلام:" رحله" أی منزله.

قوله علیه السلام:" صلواتهم" أی ذکرهم و تسبیحهم لأنه مکان صلواتهم أو استغفارهم و دعائهم.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الحبل المتین: یدل علی أن عیاده المریض فی صدر النهار و أخره سواء فی ترتب الأجر، و ربما یستفاد من ذلک أن ما شاع من أنه لا ینبغی أن یعاد المریض فی المساء لا عبره به.


الحدیث السابع 

: مرسل.


الحدیث الثامن 

: صحیح.
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9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ فِیمَا نَاجَی بِهِ مُوسَی رَبَّهُ أَنْ قَالَ یَا رَبِّ مَا بَلَغَ مِنْ عِیَادَهِ الْمَرِیضِ مِنَ الْأَجْرِ فَقَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أُوَکِّلُ بِهِ مَلَکاً یَعُودُهُ فِی قَبْرِهِ إِلَی مَحْشَرِهِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ع مَنْ عَادَ مَرِیضاً نَادَاهُ مُنَادٍ مِنَ السَّمَاءِ بِاسْمِهِ یَا فُلَانُ طِبْتَ وَ طَابَ لَکَ مَمْشَاکَ بِثَوَابٍ مِنَ الْجَنَّهِ

بَابُ تَلْقِینِ الْمَیِّتِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا حَضَرْتَ الْمَیِّتَ قَبْلَ أَنْ یَمُوتَ فَلَقِّنْهُ شَهَادَهَ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

قوله" من عیاده المریض" یحتمل أن یکون کلمه" من" زائده، و یحتمل أن یکون سببیه و الضمیر المرفوع فی بلغ راجعا إلی الإنسان، و مفعوله الضمیر الراجع إلی- ما-، و" من" فی قوله" من الأجر" بیانیه.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

و الممشی مصدر میمی.

قوله علیه السلام:" بثواب" أی بسبب ثواب.


باب تلقین المیت 


الحدیث الأول 

: حسن.
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2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّکُمْ تُلَقِّنُونَ مَوْتَاکُمْ عِنْدَ الْمَوْتِ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ نَحْنُ نُلَقِّنُ مَوْتَانَا مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ ص

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا أَدْرَکْتَ الرَّجُلَ عِنْدَ النَّزْعِ فَلَقِّنْهُ کَلِمَاتِ الْفَرَجِ- لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ الْحَلِیمُ الْکَرِیمُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ سُبْحَانَ اللَّهِ رَبِّ السَّمَاوَاتِ السَّبْعِ وَ رَبِّ الْأَرَضِینَ السَّبْعِ وَ مَا فِیهِنَّ وَ مَا بَیْنَهُنَّ وَ مَا تَحْتَهُنَّ وَ رَبِّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* قَالَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَوْ أَدْرَکْتُ عِکْرِمَهَ عِنْدَ الْمَوْتِ لَنَفَعْتُهُ فَقِیلَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِمَا ذَا کَانَ یَنْفَعُهُ قَالَ یُلَقِّنُهُ مَا أَنْتُمْ عَلَیْهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سُلَیْمَانَ الْکُوفِیِّ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ مَرِضَ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ بَیْتِی فَأَتَیْتُهُ عَائِداً فَقُلْتُ لَهُ یَا ابْنَ أَخِی إِنَّ لَکَ عِنْدِی نَصِیحَهً أَ تَقْبَلُهَا فَقَالَ نَعَمْ فَقُلْتُ قُلْ- أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ فَشَهِدَ بِذَلِکَ فَقُلْتُ إِنَّ هَذَا لَا تَنْتَفِعُ بِهِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ مِنْکَ عَلَی یَقِینٍ فَذَکَرَ أَنَّهُ مِنْهُ عَلَی یَقِینٍ فَقُلْتُ قُلْ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ فَشَهِدَ بِذَلِکَ فَقُلْتُ


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إنکم" أی من عندکم من العامه یکتفون فی التلقین بالشهاده بالتوحید، و نحن نضم إلیها الشهاده بالرساله أو نکتفی بذلک لتضمنها لشهاده التوحید أیضا، أو لأن أهل البیت علیهم السلام لا یغفلون عن التوحید، و یحتمل أن یغفلوا عن الرساله لشده قربهم بالنبی صلی الله علیه و آله، و ربما یقال: إنکم تلقنون أمر فی صوره الخبر تقیه لأنهم یکتفون بالتهلیل للخبر الذی ورد" من کان آخر کلامه لا إله إلا الله دخل الجنه" و نحن لا نحتاج إلی التقیه، و لا یخفی بعد ما سوی الأول.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: حسن.
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إِنَّ هَذَا لَا تَنْتَفِعُ بِهِ حَتَّی یَکُونَ مِنْکَ عَلَی یَقِینٍ فَذَکَرَ أَنَّهُ مِنْهُ عَلَی یَقِینٍ فَقُلْتُ قُلْ أَشْهَدُ أَنَّ عَلِیّاً وَصِیُّهُ وَ هُوَ الْخَلِیفَهُ مِنْ بَعْدِهِ وَ الْإِمَامُ الْمُفْتَرَضُ الطَّاعَهِ مِنْ بَعْدِهِ فَشَهِدَ بِذَلِکَ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّکَ لَنْ تَنْتَفِعَ بِذَلِکَ حَتَّی یَکُونَ مِنْکَ عَلَی یَقِینٍ فَذَکَرَ أَنَّهُ مِنْهُ عَلَی یَقِینٍ ثُمَّ سَمَّیْتُ الْأَئِمَّهَ رَجُلًا رَجُلًا فَأَقَرَّ بِذَلِکَ وَ ذَکَرَ أَنَّهُ عَلَی یَقِینٍ فَلَمْ یَلْبَثِ الرَّجُلُ أَنْ تُوُفِّیَ فَجَزِعَ أَهْلُهُ عَلَیْهِ جَزَعاً شَدِیداً قَالَ فَغِبْتُ عَنْهُمْ ثُمَّ أَتَیْتُهُمْ بَعْدَ ذَلِکَ فَرَأَیْتُ عَرَاءً حَسَناً فَقُلْتُ کَیْفَ تَجِدُونَکُمْ کَیْفَ عَزَاؤُکِ أَیَّتُهَا الْمَرْأَهُ فَقَالَتْ وَ اللَّهِ لَقَدْ أُصِبْنَا بِمُصِیبَهٍ عَظِیمَهٍ بِوَفَاهِ فُلَانٍ رَحِمَهُ اللَّهُ وَ کَانَ مِمَّا سَخَا بِنَفْسِی لِرُؤْیَا رَأَیْتُهَا اللَّیْلَهَ فَقُلْتُ وَ مَا تِلْکَ الرُّؤْیَا قَالَتْ رَأَیْتُ فُلَاناً تَعْنِی الْمَیِّتَ حَیّاً سَلِیماً فَقُلْتُ فُلَانٌ قَالَ نَعَمْ فَقُلْتُ لَهُ أَ مَا کُنْتَ مِتَّ فَقَالَ بَلَی وَ لَکِنْ نَجَوْتُ بِکَلِمَاتٍ لَقَّنِّیهَا أَبُو بَکْرٍ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ لَکِدْتُ أَهْلِکُ

5 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کُنَّا عِنْدَهُ وَ عِنْدَهُ حُمْرَانُ إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ مَوْلًی لَهُ فَقَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَا عِکْرِمَهُ فِی الْمَوْتِ وَ کَانَ یَرَی رَأْیَ

قوله" مما سخی بنفسی لرؤیا" کأنه بالبناء للمعلوم من باب منع و علم، أو علی البناء للمجهول من باب التفعیل لمکان الباء و اللام لام التأکید، و مدخوله خبر کان أی تلک الرؤیا جعلتنی سخیا فی هذه المصیبه،" فقلت فلان" أی أجدک أو أظنک أو أراک فلانا.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور. و قال الشیخ البهائی (ره): عکرمه بکسر العین و إسکان الکاف و کسر الراء فقیه تابعی کان مولی ابن عباس مات سنه سبع و مائه.
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الْخَوَارِجِ وَ کَانَ مُنْقَطِعاً إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ لَنَا أَبُو جَعْفَرٍ ع أَنْظِرُونِی حَتَّی أَرْجِعَ إِلَیْکُمْ فَقُلْنَا نَعَمْ فَمَا لَبِثَ أَنْ رَجَعَ فَقَالَ أَمَا إِنِّی لَوْ أَدْرَکْتُ عِکْرِمَهَ قَبْلَ أَنْ تَقَعَ النَّفْسُ مَوْقِعَهَا لَعَلَّمْتُهُ کَلِمَاتٍ یَنْتَفِعُ بِهَا وَ لَکِنِّی أَدْرَکْتُهُ وَ قَدْ وَقَعَتِ النَّفْسُ مَوْقِعَهَا قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا ذَاکَ الْکَلَامُ قَالَ هُوَ وَ اللَّهِ مَا أَنْتُمْ عَلَیْهِ فَلَقِّنُوا مَوْتَاکُمْ عِنْدَ الْمَوْتِ شَهَادَهَ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ الْوَلَایَهَ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ أَحَدٍ یَحْضُرُهُ الْمَوْتُ إِلَّا وَکَّلَ بِهِ إِبْلِیسُ مِنْ شَیْطَانِهِ أَنْ یَأْمُرَهُ بِالْکُفْرِ وَ یُشَکِّکَهُ فِی دِینِهِ حَتَّی تَخْرُجَ نَفْسُهُ فَمَنْ کَانَ مُؤْمِناً لَمْ یَقْدِرْ عَلَیْهِ فَإِذَا حَضَرْتُمْ مَوْتَاکُمْ فَلَقِّنُوهُمْ شَهَادَهَ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُهُ ص حَتَّی یَمُوتَ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی قَالَ فَلَقِّنْهُ کَلِمَاتِ الْفَرَجِ وَ الشَّهَادَتَیْنِ وَ تُسَمِّی لَهُ الْإِقْرَارَ- بِالْأَئِمَّهِ ع وَاحِداً بَعْدَ وَاحِدٍ حَتَّی یَنْقَطِعَ عَنْهُ الْکَلَامُ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا حَضَرَ أَحَداً مِنْ أَهْلِ بَیْتِهِ الْمَوْتُ قَالَ لَهُ قُلْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ سُبْحَانَ اللَّهِ رَبِّ السَّمَاوَاتِ السَّبْعِ وَ رَبِّ الْأَرَضِینَ السَّبْعِ وَ مَا بَیْنَهُمَا وَ رَبِّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ

قوله علیه السلام" أنظرونی" علی بناء المجرد بمعنی الانتظار أو علی بناء الأفعال بمعنی الإمهال.

قوله علیه السلام:" فلقنوا" یحتمل أن یکون هذا التفریع باعتبار أنه إذا کان ینفع الکافر فالمسلم بطریق أولی، أو أنه لما کان نافعا للاعتقادات فلقنوا لئلا یذهب الشیطان بدینکم، و شهاده الرساله داخله فی الولایه


الحدیث السادس 

: ضعیف


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.
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وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* فَإِذَا قَالَهَا الْمَرِیضُ قَالَ اذْهَبْ فَلَیْسَ عَلَیْکَ بَأْسٌ

8 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ اللَّهِ لَوْ أَنَّ عَابِدَ وَثَنٍ وَصَفَ مَا تَصِفُونَ عِنْدَ خُرُوجِ نَفْسِهِ مَا طَعِمَتِ النَّارُ مِنْ جَسَدِهِ شَیْئاً أَبَداً

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص دَخَلَ عَلَی رَجُلٍ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ وَ هُوَ یَقْضِی فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص قُلْ- لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ الْحَلِیمُ الْکَرِیمُ سُبْحَانَ اللَّهِ رَبِّ السَّمَاوَاتِ السَّبْعِ وَ رَبِّ الْأَرَضِینَ السَّبْعِ وَ مَا بَیْنَهُنَّ وَ رَبِّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* فَقَالَهَا فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی اسْتَنْقَذَهُ مِنَ النَّارِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ سَالِمِ بْنِ أَبِی سَلَمَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَضَرَ رَجُلًا الْمَوْتُ فَقِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ فُلَاناً قَدْ حَضَرَهُ الْمَوْتُ فَنَهَضَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ مَعَهُ أُنَاسٌ مِنْ أَصْحَابِهِ حَتَّی أَتَاهُ وَ هُوَ مُغْمًی عَلَیْهِ قَالَ فَقَالَ یَا مَلَکَ الْمَوْتِ کُفَّ عَنِ الرَّجُلِ حَتَّی أَسْأَلَهُ فَأَفَاقَ الرَّجُلُ فَقَالَ النَّبِیُّ ص مَا رَأَیْتَ قَالَ رَأَیْتُ بَیَاضاً کَثِیراً وَ سَوَاداً کَثِیراً قَالَ فَأَیُّهُمَا


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

و حمل علی عدم معاینه أحوال الآخره.


الحدیث التاسع 

: حسن قوله" و هو یقضی" علی بناء المعلوم من قوله تعالی (فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ) و یحتمل المجهول أیضا أی یقع علیه قضاء الله و الأول هو الأظهر قال الجوهری: قضی فلان أی مات و مضی.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

و لعل البیاض عقائده و أعمال الحسنه و السواد أعماله، و فی بعض الأخبار أنه
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کَانَ أَقْرَبَ إِلَیْکَ فَقَالَ السَّوَادُ فَقَالَ النَّبِیُّ ص قُلِ اللَّهُمَّ اغْفِرْ لِیَ الْکَثِیرَ مِنْ مَعَاصِیکَ وَ اقْبَلْ مِنِّی الْیَسِیرَ مِنْ طَاعَتِکَ فَقَالَهُ ثُمَّ أُغْمِیَ عَلَیْهِ فَقَالَ یَا مَلَکَ الْمَوْتِ خَفِّفْ عَنْهُ حَتَّی أَسْأَلَهُ فَأَفَاقَ الرَّجُلُ فَقَالَ مَا رَأَیْتَ قَالَ رَأَیْتُ بَیَاضاً کَثِیراً وَ سَوَاداً کَثِیراً قَالَ فَأَیُّهُمَا کَانَ أَقْرَبَ إِلَیْکَ فَقَالَ الْبَیَاضُ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص غَفَرَ اللَّهُ لِصَاحِبِکُمْ قَالَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا حَضَرْتُمْ مَیِّتاً فَقُولُوا لَهُ هَذَا الْکَلَامَ لِیَقُولَهُ

بَابُ إِذَا عَسُرَ عَلَی الْمَیِّتِ الْمَوْتُ وَ اشْتَدَّ عَلَیْهِ النَّزْعُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ ذَرِیحٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِنَّ أَبَا سَعِیدٍ الْخُدْرِیَّ کَانَ مِنْ أَصْحَابِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ کَانَ مُسْتَقِیماً فَنَزَعَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ فَغَسَّلَهُ أَهْلُهُ ثُمَّ حُمِلَ إِلَی مُصَلَّاهُ فَمَاتَ فِیهِ

قال: رأیت أبیضین و أسودین فیمکن أن یکون الأبیضان الملکان، و الأسودان شیطانان یریدان إغواءه، أو أتاه الملائکه بصور حسنه و قبیحه لأنه إذا صادفوه من السعداء توجه إلیه ملائکه الرحمه و إن کان من الأشقیاء توجه إلیه ملائکه الغضب.


باب إذا عسر علی المیت الموت و اشتد علیه النزع 


الحدیث الأول 

: حسن.

و الظاهر أن التغسیل لیس غسل المیت، بل المراد إما الغسل من النجاسات، أو غسل استحب لذلک و لم یذکره الأصحاب.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا عَسُرَ عَلَی الْمَیِّتِ مَوْتُهُ وَ نَزْعُهُ قُرِّبَ إِلَی مُصَلَّاهُ الَّذِی کَانَ یُصَلِّی فِیهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ إِذَا اشْتَدَّتْ عَلَیْهِ النَّزْعُ فَضَعْهُ فِی مُصَلَّاهُ الَّذِی کَانَ یُصَلِّی فِیهِ أَوْ عَلَیْهِ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ لَیْثٍ الْمُرَادِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِنَّ أَبَا سَعِیدٍ الْخُدْرِیَّ قَدْ رَزَقَهُ اللَّهُ هَذَا الرَّأْیَ وَ إِنَّهُ قَدِ اشْتَدَّ نَزْعُهُ فَقَالَ احْمِلُونِی إِلَی مُصَلَّایَ فَحَمَلُوهُ فَلَمْ یَلْبَثْ أَنْ هَلَکَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ یَقُولُ لِابْنِهِ الْقَاسِمِ قُمْ یَا بُنَیَّ فَاقْرَأْ عِنْدَ رَأْسِ أَخِیکَ- وَ الصَّافَّاتِ صَفًّا حَتَّی تَسْتَتِمَّهَا فَقَرَأَ فَلَمَّا بَلَغَ- أَ هُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمْ مَنْ خَلَقْنا قَضَی الْفَتَی فَلَمَّا سُجِّیَ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و یدل علی أن التقریب من المصلی أیضا کاف فی ذلک. و یمکن حمل هذا علی ما إذا خیف تلویث المصلی.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فیه أو علیه" أی المکان الذی یصلی فیه أو الثوب الذی یصلی علیه، و الحمل علی تردید الراوی بعید.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

و ینبغی حمل الخبر الأول علی هذا لیصح استشهاده علیه السلام بقوله" لأنه من الصحابه" و إلا فالاستشهاد بفعل أهله بعید.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

و فی الصحاح: سجیت المیت تسجیه إذا مددت علیه ثوبا.

قوله علیه السلام:" إذا نزل به" بالبناء للمفعول أیضا أی إذا حضره الموت، و فی
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وَ خَرَجُوا أَقْبَلَ عَلَیْهِ یَعْقُوبُ بْنُ جَعْفَرٍ فَقَالَ لَهُ کُنَّا نَعْهَدُ الْمَیِّتَ إِذَا نُزِلَ بِهِ یُقْرَأُ عِنْدَهُ یس. وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ وَ صِرْتَ تَأْمُرُنَا بِالصَّافَّاتِ فَقَالَ یَا بُنَیَّ لَمْ یُقْرَأْ عِندَ مَکْرُوبٍ مِنْ مَوْتٍ قَطُّ إِلَّا عَجَّلَ اللَّهُ رَاحَتَهُ

بَابُ تَوْجِیهِ الْمَیِّتِ إِلَی الْقِبْلَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الشَّعِیرِیِّ وَ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی تَوْجِیهِ الْمَیِّتِ تَسْتَقْبِلُ بِوَجْهِهِ الْقِبْلَهَ وَ تَجْعَلُ قَدَمَیْهِ مِمَّا یَلِی الْقِبْلَهَ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَیِّتِ فَقَالَ اسْتَقْبِلْ بِبَاطِنِ قَدَمَیْهِ الْقِبْلَهَ

بعض النسخ إذا نزل به الموت فهو علی البناء للفاعل. ثم اعلم أن تخصیص الصافات لتعجیل الفرج لا ینافی استحباب قراءه یس عند المیت، و إن کان أکثر الأخبار الوارده فی ذلک عامیه، و یؤیده العمومات الوارده فی برکه القرآن مطلقا و عند تلک الحاله.


باب توجیه المیت فی القبله


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و تجعل قدمیه" الظاهر أن هذا بیان الاستقبال بالوجه، و یحتمل أن یکون الاستقبال برفع رأسه حتی یستقبل وجهه القبله.



الحدیث الثانی 

: موثق.

و ظاهر هذا الخبر و ما قبله و ما بعده التوجیه بعد الموت، و حمله الأکثر علی حال الاحتضار و یمکن تعممه بحیث یشمل الحالتین، و الله یعلم.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا مَاتَ لِأَحَدِکُمْ مَیِّتٌ فَسَجُّوهُ تُجَاهَ الْقِبْلَهِ وَ کَذَلِکَ إِذَا غُسِّلَ یُحْفَرُ لَهُ مَوْضِعُ الْمُغْتَسَلِ تُجَاهَ الْقِبْلَهِ فَیَکُونُ مُسْتَقْبِلًا بِبَاطِنِ قَدَمَیْهِ وَ وَجْهِهِ إِلَی الْقِبْلَهِ

بَابُ أَنَّ الْمُؤْمِنَ لَا یُکْرَهُ عَلَی قَبْضِ رُوحِهِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْأَنْصَارِیِّ قَالَ وَ کَانَ خَیِّراً قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو الْیَقْظَانِ عَمَّارٌ الْأَسَدِیُّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَوْ أَنَّ مُؤْمِناً أَقْسَمَ عَلَی رَبِّهِ أَنْ لَا یُمِیتَهُ مَا أَمَاتَهُ أَبَداً وَ لَکِنْ إِذَا کَانَ ذَلِکَ أَوْ إِذَا حَضَرَ أَجَلُهُ بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ رِیحَیْنِ رِیحاً یُقَالُ لَهَا


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فسبحوه" قال الشیخ البهائی (ره): کنایه عن توجیهه إلیها، یقال: قعدت تجاه زید أی تلقاءه و الظاهر أن المراد بموضع المغتسل الحفره التی تجتمع فیها ماء الغسل، و المستقبل بالبناء للمفعول بمعنی الاستقبال، و قد دل الحدیث علی وجوب التوجیه إلی القبله حال الغسل أیضا و کثیر من الأصحاب علی استحباب ذلک.


باب أن المؤمن لا یکره علی قبض روحه 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله" أو إذا حضر" التردید من الراوی و لیس فی بعض النسخ کلمه- أو- فهو بیان لما تقدم. و الریحان تحتملان الحقیقه، و یمکن أن یکونا مجازین عما یعرض له من ألطافه تعالی کتمثل أهله و ما له و أولاده له بحیث یعلم أنها
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الْمُنْسِیَهُ وَ رِیحاً یُقَالُ لَهَا الْمُسْخِیَهُ فَأَمَّا الْمُنْسِیَهُ فَإِنَّهَا تُنْسِیهِ أَهْلَهُ وَ مَالَهُ وَ أَمَّا الْمُسْخِیَهُ فَإِنَّهَا تُسْخِی نَفْسَهُ عَنِ الدُّنْیَا حَتَّی یَخْتَارَ مَا عِنْدَ اللَّهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَدِیرٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ هَلْ یُکْرَهُ الْمُؤْمِنُ عَلَی قَبْضِ رُوحِهِ قَالَ لَا وَ اللَّهِ إِنَّهُ إِذَا أَتَاهُ مَلَکُ الْمَوْتِ لِقَبْضِ رُوحِهِ جَزِعَ عِنْدَ ذَلِکَ فَیَقُولُ لَهُ مَلَکُ الْمَوْتِ یَا وَلِیَّ اللَّهِ لَا تَجْزَعْ فَوَ الَّذِی بَعَثَ مُحَمَّداً ص لَأَنَا أَبَرُّ بِکَ وَ أَشْفَقُ عَلَیْکَ مِنْ وَالِدٍ رَحِیمٍ لَوْ حَضَرَکَ افْتَحْ عَیْنَکَ فَانْظُرْ قَالَ وَ یُمَثَّلُ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ وَ فَاطِمَهُ وَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ وَ الْأَئِمَّهُ مِنْ ذُرِّیَّتِهِمْ ع فَیُقَالُ لَهُ هَذَا رَسُولُ اللَّهِ وَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ وَ فَاطِمَهُ وَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ وَ الْأَئِمَّهُ ع رُفَقَاؤُکَ قَالَ فَیَفْتَحُ عَیْنَهُ فَیَنْظُرُ فَیُنَادِی رُوحَهُ مُنَادٍ مِنْ قِبَلِ رَبِّ الْعِزَّهِ فَیَقُولُ- یا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّهُ إِلَی مُحَمَّدٍ وَ أَهْلِ بَیْتِهِ- ارْجِعِی إِلی رَبِّکِ راضِیَهً بِالْوَلَایَهِ

لا تنفعه فهی المنسیه، و رؤیه النبی و الأئمه صلوات الله علیهم و مکانه من الجنه فهی المسخیه، و فی الصحاح: سخت نفسی عن الشی ء إذا ترکته.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی القاموس: السل انتزاعک الشی ء و إخراجه فی رفق کالاستلال، انتهی. و التمثل بالأجساد المثالیه لمن مضی منهم صلوات الله علیهم و الإمام الحی- بجسده المقدس بحیث لا یراه غیر المیت کما نقل مثل ذلک فی کثیر من المعجزات، و الاستشکال- بأنه یتفق فی وقت واحد موت جماعه کثیره- فلا وجه له، إذ یمکن أن لا یتفق ذلک فی زمان واحد، و علی تقدیر التسلیم زمان الاحتضار ممتد غالبا فیمکن أن یحضروا عندهم جمیعا علی التعاقب علی أنه یمکن أن یروهم فی مکانهم أو یحضروا بأجساد مثالیه کثیره فی حیاتهم أیضا، و ما قیل- من أن المراد تمثلهم فی الحس المشترک فیظنون أنهم یرونهم کالمبرسم- فلا یخفی ما فیه، و الظاهر أن
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مَرْضِیَّهً بِالثَّوَابِ فَادْخُلِی فِی عِبادِی یَعْنِی مُحَمَّداً وَ أَهْلَ بَیْتِهِ وَ ادْخُلِی جَنَّتِی فَمَا شَیْ ءٌ أَحَبَّ إِلَیْهِ مِنِ اسْتِلَالِ رُوحِهِ وَ اللُّحُوقِ بِالْمُنَادِی

بَابُ مَا یُعَایِنُ الْمُؤْمِنُ وَ الْکَافِرُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا عُقْبَهُ لَا یَقْبَلُ اللَّهُ مِنَ الْعِبَادِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ إِلَّا هَذَا الْأَمْرَ الَّذِی أَنْتُمْ عَلَیْهِ وَ مَا بَیْنَ أَحَدِکُمْ وَ بَیْنَ أَنْ یَرَی مَا تَقَرُّ بِهِ عَیْنُهُ إِلَّا أَنْ تَبْلُغَ نَفْسُهُ إِلَی هَذِهِ ثُمَّ أَهْوَی بِیَدِهِ إِلَی الْوَرِیدِ ثُمَّ اتَّکَأَ وَ کَانَ مَعِیَ الْمُعَلَّی فَغَمَزَنِی أَنْ أَسْأَلَهُ فَقُلْتُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ فَإِذَا بَلَغَتْ نَفْسُهُ هَذِهِ أَیَّ شَیْ ءٍ یَرَی فَقُلْتُ لَهُ بِضْعَ عَشْرَهَ مَرَّهً أَیَّ شَیْ ءٍ فَقَالَ فِی کُلِّهَا یَرَی وَ لَا یَزِیدُ عَلَیْهَا ثُمَّ جَلَسَ فِی آخِرِهَا فَقَالَ یَا عُقْبَهُ فَقُلْتُ- لَبَّیْکَ وَ سَعْدَیْکَ فَقَالَ أَبَیْتَ إِلَّا أَنْ تَعْلَمَ فَقُلْتُ نَعَمْ یَا

الإیمان الإجمالی بأمثال ذلک أحوط و أولی، و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" و اللحوق بالمنادی" علی بناء الفاعل، و یحتمل بناء المفعول أی المنادی له، من محمد و أهل بیته علیهم السلام و الجنه.


باب ما یعاین المؤمن و الکافر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام" دینی مع دینک" لعل المراد أن دینی إنما یستقیم إذا کان تابعا لدینک و موافقا لما تعتقده فإذا ذهب دینی بسبب عدم علمی بما تعتقده کان ذلک أی الخسران و الهلاک و العذاب الأبدی، فذلک إشاره إلی ما هو المعلوم مما یترتب علی من فسدت عقیدته، ثم قال: لا یتیسر لی السؤال عنک کل ساعه، فالفرصه فی تلک الساعه مغتنمه. و فی محاسن البرقی هکذا" إنما دینی مع دمی فإذا ذهب دمی کان ذلک" فالمراد بالدم الحیاه مجازا. أی لا أترک طلب الدین ما دمت حیا،
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ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ إِنَّمَا دِینِی مَعَ دِینِکَ فَإِذَا ذَهَبَ دِینِی کَانَ ذَلِکَ کَیْفَ لِی بِکَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ کُلَّ سَاعَهٍ وَ بَکَیْتُ فَرَقَّ لِی فَقَالَ یَرَاهُمَا وَ اللَّهِ فَقُلْتُ بِأَبِی وَ أُمِّی مَنْ هُمَا قَالَ ذَلِکَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ عَلِیٌّ ع یَا عُقْبَهُ لَنْ تَمُوتَ نَفْسٌ مُؤْمِنَهٌ أَبَداً حَتَّی تَرَاهُمَا قُلْتُ فَإِذَا نَظَرَ إِلَیْهِمَا الْمُؤْمِنُ أَ یَرْجِعُ إِلَی الدُّنْیَا فَقَالَ لَا یَمْضِی أَمَامَهُ إِذَا نَظَرَ إِلَیْهِمَا مَضَی أَمَامَهُ فَقُلْتُ لَهُ یَقُولَانِ شَیْئاً قَالَ نَعَمْ یَدْخُلَانِ جَمِیعاً عَلَی الْمُؤْمِنِ فَیَجْلِسُ رَسُولُ اللَّهِ ص عِنْدَ رَأْسِهِ وَ عَلِیٌّ ع عِنْدَ رِجْلَیْهِ فَیُکِبُّ عَلَیْهِ رَسُولُ اللَّهِ ص فَیَقُولُ یَا وَلِیَّ اللَّهِ أَبْشِرْ أَنَا رَسُولُ اللَّهِ إِنِّی خَیْرٌ لَکَ مِمَّا تَرَکْتَ مِنَ الدُّنْیَا ثُمَّ یَنْهَضُ رَسُولُ اللَّهِ ص فَیَقُومُ عَلِیٌّ ع حَتَّی یُکِبَّ عَلَیْهِ فَیَقُولُ یَا وَلِیَّ اللَّهِ أَبْشِرْ أَنَا عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ الَّذِی کُنْتَ تُحِبُّهُ أَمَا لَأَنْفَعَنَّکَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ هَذَا فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قُلْتُ أَیْنَ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ هَذَا مِنْ کِتَابِ اللَّهِ قَالَ فِی یُونُسَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ هَاهُنَا- الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ. لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ لا تَبْدِیلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ

فإذا ذهب دمی أی مت کان ذلک أی ترک الطلب، أو المعنی أنه إنما یمکننی تحصیل ما دمت حیا، فقوله- فإذا ذهب دمی- استفهام إنکاری أی بعد الموت کیف یمکننی طلب الدین.

قوله تعالی:"هُمُ الْبُشْری*" یحتمل أن یکون هذه البشاره من بشری الدنیا، و أن یکون من بشری الآخره. و بشری الدنیا المنامات الحسنه و أمثالها، و الأول أظهر، و لا ینافی ذلک ما ورد من أن بشری الدنیا المنامات المبشره، و ما قیل:

إنه ما ورد فی الکتاب و السنه من البشارات و المثوبات للصالحین و المؤمنین فإن هذا أحد أفراده، و إثباته لا ینفی ما عداه و کلمات الله مواعیده، و فسرت فی الأخبار بالأئمه الأطهار علیهم السلام.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ خَالِدِ بْنِ عُمَارَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا حِیلَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْکَلَامِ أَتَاهُ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ مَنْ شَاءَ اللَّهُ فَجَلَسَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْ یَمِینِهِ وَ الْآخَرُ عَنْ یَسَارِهِ فَیَقُولُ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص أَمَّا مَا کُنْتَ تَرْجُو فَهُوَ ذَا أَمَامَکَ وَ أَمَّا مَا کُنْتَ تَخَافُ مِنْهُ فَقَدْ أَمِنْتَ مِنْهُ ثُمَّ یُفْتَحُ لَهُ بَابٌ إِلَی الْجَنَّهِ فَیَقُولُ هَذَا مَنْزِلُکَ مِنَ الْجَنَّهِ فَإِنْ شِئْتَ رَدَدْنَاکَ إِلَی الدُّنْیَا وَ لَکَ فِیهَا ذَهَبٌ وَ فِضَّهٌ فَیَقُولُ لَا حَاجَهَ لِی فِی الدُّنْیَا فَعِنْدَ ذَلِکَ یَبْیَضُّ لَوْنُهُ وَ یَرْشَحُ جَبِینُهُ وَ تَقَلَّصُ شَفَتَاهُ وَ تَنْتَشِرُ مَنْخِرَاهُ وَ تَدْمَعُ عَیْنُهُ الْیُسْرَی فَأَیَّ هَذِهِ الْعَلَامَاتِ رَأَیْتَ فَاکْتَفِ بِهَا فَإِذَا خَرَجَتِ النَّفْسُ مِنَ الْجَسَدِ فَیُعْرَضُ عَلَیْهَا کَمَا عُرِضَ عَلَیْهِ وَ هِیَ فِی الْجَسَدِ فَتَخْتَارُ الْآخِرَهَ فَتُغَسِّلُهُ فِیمَنْ یُغَسِّلُهُ وَ تُقَلِّبُهُ فِیمَنْ یُقَلِّبُهُ فَإِذَا أُدْرِجَ فِی أَکْفَانِهِ وَ وُضِعَ عَلَی سَرِیرِهِ خَرَجَتْ رُوحُهُ تَمْشِی بَیْنَ أَیْدِی الْقَوْمِ قُدُماً وَ تَلْقَاهُ أَرْوَاحُ الْمُؤْمِنِینَ یُسَلِّمُونَ عَلَیْهِ وَ یُبَشِّرُونَهُ بِمَا أَعَدَّ اللَّهُ لَهُ جَلَّ ثَنَاؤُهُ مِنَ


الحدیث الثانی 

: مجهول و فی الصحاح رشح رشحا أی عرق.

قوله علیه السلام:" إلی الجنه" أی جنه الدنیا و یحتمل الآخره.

قوله علیه السلام:" فاکتف بها" أی فی الشروع فی الأعمال المتعلقه بالاحتضار، و إلا فکثیر منها یتخلف عنه الموت، أو فی العلم بأنه قد حضره النبی صلی الله علیه و آله و الأئمه، إن مات بعد ذلک.

قوله علیه السلام:" فیعرض علیها" أی علی النفس الجسد، أو الرجوع إلی الدنیا و هو أظهر کما عرض علیه أی علی الشخص أو الروح، و التذکیر باعتبار الشخص لعدم مباینته عن البدن بعد. و فی القاموس القدم بضمتین أمام إمام. و فی النهایه نظر قدما أمامه لم یعرج و لم ینثن.

قوله علیه السلام:" فیغسله" یحتمل أن یکون کنایه عن حضورها و اطلاعها، مع أنه یحتمل الحقیقه و رد الروح إلی ورکیه لعدم الاحتیاج إلی ردهما إلی قدمیه
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النَّعِیمِ فَإِذَا وُضِعَ فِی قَبْرِهِ رُدَّ إِلَیْهِ الرُّوحُ إِلَی وَرِکَیْهِ ثُمَّ یُسْأَلُ عَمَّا یَعْلَمُ فَإِذَا جَاءَ بِمَا یَعْلَمُ فُتِحَ لَهُ ذَلِکَ الْبَابُ الَّذِی أَرَاهُ رَسُولُ اللَّهِ ص فَیَدْخُلُ عَلَیْهِ مِنْ نُورِهَا وَ ضَوْئِهَا وَ بَرْدِهَا وَ طِیبِ رِیحِهَا قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَأَیْنَ ضَغْطَهُ الْقَبْرِ فَقَالَ هَیْهَاتَ مَا عَلَی الْمُؤْمِنِینَ مِنْهَا شَیْ ءٌ وَ اللَّهِ إِنَّ هَذِهِ الْأَرْضَ لَتَفْتَخِرُ عَلَی هَذِهِ فَیَقُولُ وَطِئَ عَلَی ظَهْرِی مُؤْمِنٌ وَ لَمْ یَطَأْ عَلَی ظَهْرِکِ مُؤْمِنٌ وَ تَقُولُ لَهُ الْأَرْضُ وَ اللَّهِ لَقَدْ کُنْتُ أُحِبُّکَ وَ أَنْتَ تَمْشِی عَلَی ظَهْرِی فَأَمَّا إِذَا وُلِّیتُکَ فَسَتَعْلَمُ مَا ذَا أَصْنَعُ بِکَ فَتَفْسَحُ لَهُ مَدَّ بَصَرِهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ

و یکفی هذا لجلوسه و السؤال عنه و جوابه. و ربما یقال: إنه کنایه عن أن تعلقها تعلق ضعیف و هو تکلف غیر محتاج إلیه.

قوله علیه السلام:" ثم یسأل عما یعلم" علی بناء المعلوم أو المجهول أی ما یجب أن یعلم، و الفتح مد بصره إما فی الموضع الذی یکون فیه الروح فی البرزخ، و نسب إلی القبر لانتقاله منه إلیه، أو أنه یراه کذلک کما یری النائم و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" ما علی المؤمنین" لا یخفی أن الجمع بین هذا الخبر و خبر فاطمه بنت أسد لا یخلو من إشکال، و لا یمکن الجمع بحمل هذا علی المؤمن الکامل لأنها کانت من أهل البیت و کانت مرضیه کامله کما یظهر من الأخبار، إلا أن یقال:

أنها کانت فی ذلک الزمان فنسخت و ارتفعت رحمه علی هذه الأمه، أو یقال: فعل النبی صلی الله علیه و آله ذلک لها لزیاده الاحتیاط و الاطمئنان، و خبر سعد بن معاذ أشکل من خبرها.

قوله علیه السلام:" ولیتک" أی قربت منک من الولی بمعنی القرب أو تولیت أمرک.


الحدیث الثالث 

: موثق. و ابنا سابور أحدهما زکریا کما سیأتی، و الأخر
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یَعْقُوبَ عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ أَنَّهُ حَضَرَ أَحَدَ ابْنَیْ سَابُورَ وَ کَانَ لَهُمَا فَضْلٌ وَ وَرَعٌ وَ إِخْبَاتٌ- فَمَرِضَ أَحَدُهُمَا وَ مَا أَحْسَبُهُ إِلَّا زَکَرِیَّا بْنَ سَابُورَ قَالَ فَحَضَرْتُهُ عِنْدَ مَوْتِهِ فَبَسَطَ یَدَهُ ثُمَّ قَالَ ابْیَضَّتْ یَدِی یَا عَلِیُّ قَالَ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عِنْدَهُ مُحَمَّدُ بْنُ مُسْلِمٍ قَالَ فَلَمَّا قُمْتُ مِنْ عِنْدِهِ ظَنَنْتُ أَنَّ مُحَمَّداً یُخْبِرُهُ بِخَبَرِ الرَّجُلِ فَأَتْبَعَنِی بِرَسُولٍ فَرَجَعْتُ إِلَیْهِ فَقَالَ أَخْبِرْنِی عَنْ هَذَا الرَّجُلِ الَّذِی حَضَرْتَهُ عِنْدَ الْمَوْتِ أَیَّ شَیْ ءٍ سَمِعْتَهُ یَقُولُ قَالَ قُلْتُ بَسَطَ یَدَهُ ثُمَّ قَالَ ابْیَضَّتْ یَدِی یَا عَلِیُّ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ اللَّهِ رَآهُ وَ اللَّهِ رَآهُ وَ اللَّهِ رَآهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ حَدَّثَنِی مَنْ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مِنْکُمْ وَ اللَّهِ یُقْبَلُ وَ لَکُمْ وَ اللَّهِ یُغْفَرُ إِنَّهُ لَیْسَ بَیْنَ أَحَدِکُمْ وَ بَیْنَ أَنْ یَغْتَبِطَ وَ یَرَی السُّرُورَ وَ قُرَّهَ الْعَیْنِ إِلَّا أَنْ تَبْلُغَ نَفْسُهُ هَاهُنَا وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَی حَلْقِهِ ثُمَّ قَالَ إِنَّهُ إِذَا کَانَ ذَلِکَ وَ احْتُضِرَ حَضَرَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ عَلِیٌّ ع وَ جَبْرَئِیلُ وَ مَلَکُ الْمَوْتِ ع فَیَدْنُو مِنْهُ عَلِیٌّ ع فَیَقُولُ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ هَذَا کَانَ یُحِبُّنَا أَهْلَ الْبَیْتِ فَأَحِبَّهُ وَ یَقُولُ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا جَبْرَئِیلُ إِنَ

یحیی کما سیأتی فی خبر آخر و سیأتی مدحه فی الروضه بسطام أو زیاد أو حفص قال النجاشی: بسطام بن سابور أبو الحسین بن سابور الواسطی مولی ثقه، و إخوته زکریا و زیاد و حفص ثقات کلهم رووا عن الصادق، و الکاظم علیهما السلام.

قوله فأتبعنی الصادق علیه السلام بعد قول محمد، أو بالإعجاز و هو أظهر. و فی القاموس" أخبت" خشع و تواضع.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إن یغتبط" أی یصیر مغبوطا محسودا، أی یصیر بحیث لو علم أحد حاله لأمله و رجاه و اغتبطه، و هو کنایه عن حسن حاله. قال فی القاموس:

الغبطه بالکسر حسن الحال و المسره و قد اغتبط.
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هَذَا کَانَ یُحِبُّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ أَهْلَ بَیْتِ رَسُولِهِ فَأَحِبَّهُ وَ یَقُولُ جَبْرَئِیلُ لِمَلَکِ الْمَوْتِ إِنَّ هَذَا کَانَ یُحِبُّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ أَهْلَ بَیْتِ رَسُولِهِ فَأَحِبَّهُ وَ ارْفُقْ بِهِ فَیَدْنُو مِنْهُ مَلَکُ الْمَوْتِ فَیَقُولُ یَا عَبْدَ اللَّهِ أَخَذْتَ فَکَاکَ رَقَبَتِکَ أَخَذْتَ أَمَانَ بَرَاءَتِکَ تَمَسَّکْتَ بِالْعِصْمَهِ الْکُبْرَی فِی الْحَیَاهِ الدُّنْیَا قَالَ فَیُوَفِّقُهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَیَقُولُ نَعَمْ فَیَقُولُ وَ مَا ذَلِکَ فَیَقُولُ وَلَایَهُ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع فَیَقُولُ صَدَقْتَ أَمَّا الَّذِی کُنْتَ تَحْذَرُهُ فَقَدْ آمَنَکَ اللَّهُ مِنْهُ وَ أَمَّا الَّذِی کُنْتَ تَرْجُوهُ فَقَدْ أَدْرَکْتَهُ أَبْشِرْ بِالسَّلَفِ الصَّالِحِ مُرَافَقَهِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ عَلِیٍّ وَ فَاطِمَهَ ع ثُمَّ یَسُلُّ نَفْسَهُ سَلًّا رَفِیقاً ثُمَّ یَنْزِلُ بِکَفَنِهِ مِنَ الْجَنَّهِ وَ حَنُوطِهِ مِنَ الْجَنَّهِ بِمِسْکٍ أَذْفَرَ فَیُکَفَّنُ بِذَلِکَ الْکَفَنِ وَ یُحَنَّطُ بِذَلِکَ الْحَنُوطِ ثُمَّ یُکْسَی حُلَّهً صَفْرَاءَ مِنْ حُلَلِ الْجَنَّهِ فَإِذَا وُضِعَ فِی قَبْرِهِ فُتِحَ لَهُ بَابٌ مِنْ أَبْوَابِ الْجَنَّهِ یَدْخُلُ عَلَیْهِ مِنْ رَوْحِهَا وَ رَیْحَانِهَا ثُمَّ یُفْسَحُ لَهُ عَنْ أَمَامِهِ مَسِیرَهَ شَهْرٍ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ یَسَارِهِ ثُمَّ یُقَالُ لَهُ نَمْ نَوْمَهَ الْعَرُوسِ عَلَی فِرَاشِهَا أَبْشِرْ بِرَوْحٍ وَ رَیْحَانٍ وَ جَنَّهِ نَعِیمٍ وَ رَبٍّ غَیْرِ غَضْبَانَ ثُمَّ یَزُورُ آلَ مُحَمَّدٍ فِی جِنَانِ رَضْوَی فَیَأْکُلُ مَعَهُمْ مِنْ طَعَامِهِمْ وَ یَشْرَبُ مِنْ شَرَابِهِمْ وَ یَتَحَدَّثُ مَعَهُمْ فِی

قوله علیه السلام:" أخذت" استفهام و" فکاک الرقبه" إشاره إلی قوله تعالی (فَکُّ رَقَبَهٍ) و فسر فی أخبار کثیره بالولایه إذ بها تفک الرقاب من النار" و أمان براءتک" أی ما یصیر سببا للأمان و البراءه من النار. و قوله" فی الحیاه الدنیا" متعلق بالأفعال الثلاثه علی التنازع.

قوله علیه السلام:" أبشر بالسلف" أی مرافقه السلف الصالح النبی و الأئمه فقوله" مرافقه" بدل أو عطف بیان للسلف الصالح، و یمکن أن یقرأ مرافقه بالتنوین لیکون تمیزا و رسول الله مجرورا لکونه بدلا أو عطف بیان للسلف، و عدم رؤیتنا للکفن و الحنوط کعدم رؤیه الملائکه و الجن لکونهم أجساما لطیفه یراهم بعض و لا یراهم بعض، و ربما یرتکب فیه التجوز و" رضوی" اسم الموضع الذی فیه جنه الدنیا، و فی القاموس: رضوی کسکری جبل بالمدینه و موضع.
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مَجَالِسِهِمْ حَتَّی یَقُومَ قَائِمُنَا أَهْلَ الْبَیْتِ فَإِذَا قَامَ قَائِمُنَا بَعَثَهُمُ اللَّهُ فَأَقْبَلُوا مَعَهُ یُلَبُّونَ زُمَراً زُمَراً فَعِنْدَ ذَلِکَ یَرْتَابُ الْمُبْطِلُونَ وَ یَضْمَحِلُّ الْمُحِلُّونَ وَ قَلِیلٌ مَا یَکُونُونَ هَلَکَتِ الْمَحَاضِیرُ وَ نَجَا الْمُقَرَّبُونَ مِنْ أَجْلِ ذَلِکَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِعَلِیٍّ ع أَنْتَ أَخِی وَ مِیعَادُ مَا بَیْنِی وَ بَیْنَکَ وَادِی السَّلَامِ قَالَ وَ إِذَا احْتُضِرَ الْکَافِرُ حَضَرَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ عَلِیٌّ ع وَ جَبْرَئِیلُ ع وَ مَلَکُ الْمَوْتِ ع فَیَدْنُو مِنْهُ عَلِیٌّ ع فَیَقُولُ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ هَذَا کَانَ یُبْغِضُنَا أَهْلَ الْبَیْتِ فَأَبْغِضْهُ وَ یَقُولُ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا جَبْرَئِیلُ إِنَّ هَذَا کَانَ یُبْغِضُ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ أَهْلَ بَیْتِ رَسُولِهِ فَأَبْغِضْهُ فَیَقُولُ جَبْرَئِیلُ یَا مَلَکَ الْمَوْتِ إِنَّ هَذَا کَانَ یُبْغِضُ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ أَهْلَ بَیْتِ رَسُولِهِ فَأَبْغِضْهُ وَ اعْنُفْ عَلَیْهِ فَیَدْنُو مِنْهُ مَلَکُ الْمَوْتِ فَیَقُولُ یَا عَبْدَ اللَّهِ أَخَذْتَ فَکَاکَ رِهَانِکَ أَخَذْتَ أَمَانَ بَرَاءَتِکَ تَمَسَّکْتَ بِالْعِصْمَهِ الْکُبْرَی فِی الْحَیَاهِ الدُّنْیَا فَیَقُولُ لَا فَیَقُولُ أَبْشِرْ یَا عَدُوَّ اللَّهِ بِسَخَطِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ عَذَابِهِ وَ النَّارِ أَمَّا الَّذِی کُنْتَ تَحْذَرُهُ فَقَدْ نَزَلَ بِکَ ثُمَ

قوله علیه السلام:" یلبون" من التلبیه إجابه له علیه السلام أو للرب تعالی، و فی القاموس الزمره بالضم الفوج و الجماعه، و قال: رجل مزمر منتهک للحرام، أو لا یری للشهر الحرام حرمه، و قال: الحضر بالضم ارتفاع الفرس فی عدوه کالإحضار، و الفرس محضر لا محضارا و لغته و قال فی الصحاح فرس محضیر أی کثیر العدو، و لعل المراد ذم الاستعجال فی طلب الفرج بقیام القائم علیه السلام و الاعتراض علی التأخیر، أی هلک المستعجلون، و ربما یقرأ بالصاد من حصر النفس و ضیق الصدر کما قال تعالی (حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ) و نجا المقربون بفتح الراء فإنهم أهل التسلیم و الانقیاد لا یعترضون علی الله تعالی فیما یقضی علیهم أو بکسر الراء أی الذین یقولون الفرج قریب و لا یستبطئونه.

قوله علیه السلام:" و میعاد" ظاهر أن النبی صلی الله علیه و آله یرجع أیضا فی الرجعه، کما تدل علیه أخبار أخر و" وادی السلام" النجف. و یحتمل أن یکون تلاحق الأرواح
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یَسُلُّ نَفْسَهُ سَلًّا عَنِیفاً ثُمَّ یُوَکِّلُ بِرُوحِهِ ثَلَاثَمِائَهِ شَیْطَانٍ کُلُّهُمْ یَبْزُقُ فِی وَجْهِهِ وَ یَتَأَذَّی بِرُوحِهِ فَإِذَا وُضِعَ فِی قَبْرِهِ فُتِحَ لَهُ بَابٌ مِنْ أَبْوَابِ النَّارِ فَیَدْخُلُ عَلَیْهِ مِنْ قَیْحِهَا وَ لَهَبِهَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحِیمِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع حَدَّثَنِی صَالِحُ بْنُ مِیثَمٍ عَنْ عَبَایَهَ الْأَسَدِیِّ أَنَّهُ سَمِعَ عَلِیّاً ع یَقُولُ وَ اللَّهِ لَا یُبْغِضُنِی عَبْدٌ أَبَداً یَمُوتُ عَلَی بُغْضِی إِلَّا رَآنِی عِنْدَ مَوْتِهِ حَیْثُ یَکْرَهُ وَ لَا یُحِبُّنِی عَبْدٌ أَبَداً فَیَمُوتُ عَلَی حُبِّی إِلَّا رَآنِی عِنْدَ مَوْتِهِ حَیْثُ یُحِبُّ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع نَعَمْ وَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِالْیَمِینِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ سَابُورَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی الْمَیِّتِ تَدْمَعُ عَیْنُهُ عِنْدَ الْمَوْتِ فَقَالَ ذَلِکَ عِنْدَ مُعَایَنَهِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَیَرَی مَا یَسُرُّهُ ثُمَّ قَالَ أَ مَا تَرَی الرَّجُلَ یَرَی مَا یَسُرُّهُ وَ مَا یُحِبُّ فَتَدْمَعُ عَیْنُهُ لِذَلِکَ وَ یَضْحَکُ

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَامِرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُذَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ النَّفْسَ إِذَا وَقَعَتْ فِی الْحَلْقِ أَتَاهُ مَلَکٌ فَقَالَ لَهُ یَا هَذَا أَوْ یَا فُلَانُ أَمَّا مَا

هناک بعد مفارقه الأبدان فإنه ورد فی الأخبار أن هناک مجتمعهم، و الأول أظهر، و قال فی النهایه: القیح سطوه الحر فورانه و یقال بالواو، و فی القاموس: اللهب اشتعال النار إذا خلص من الدخان.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: حسن.


الحدیث السابع 

: مرسل، مختلف فیه.
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کُنْتَ تَرْجُو فَأْیَسْ مِنْهُ وَ هُوَ الرُّجُوعُ إِلَی الدُّنْیَا وَ أَمَّا مَا کُنْتَ تَخَافُ فَقَدْ أَمِنْتَ مِنْهُ

8 أَبَانُ بْنُ عُثْمَانَ عَنْ عُقْبَهَ أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الرَّجُلَ إِذَا وَقَعَتْ نَفْسُهُ فِی صَدْرِهِ یَرَی قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا یَرَی قَالَ یَرَی رَسُولَ اللَّهِ ص فَیَقُولُ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ أَنَا رَسُولُ اللَّهِ أَبْشِرْ ثُمَّ یَرَی عَلِیَّ بْنَ أَبِی طَالِبٍ ع فَیَقُولُ أَنَا عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ الَّذِی کُنْتَ تُحِبُّهُ تُحِبُّ أَنْ أَنْفَعَکَ الْیَوْمَ قَالَ قُلْتُ لَهُ أَ یَکُونُ أَحَدٌ مِنَ النَّاسِ یَرَی هَذَا ثُمَّ یَرْجِعُ إِلَی الدُّنْیَا قَالَ قَالَ لَا إِذَا رَأَی هَذَا أَبَداً مَاتَ وَ أَعْظَمَ ذَلِکَ قَالَ وَ ذَلِکَ فِی الْقُرْآنِ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ. لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ لا تَبْدِیلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الْعَبْدِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ کَانَ خَطَّابٌ الْجُهَنِیُّ خَلِیطاً لَنَا وَ کَانَ شَدِیدَ النَّصْبِ لآِلِ مُحَمَّدٍ ع وَ کَانَ یَصْحَبُ نَجْدَهَ الْحَرُورِیَّهَ قَالَ فَدَخَلْتُ عَلَیْهِ أَعُودُهُ لِلْخُلْطَهِ وَ التَّقِیَّهِ فَإِذَا هُوَ مُغْمًی عَلَیْهِ فِی حَدِّ الْمَوْتِ فَسَمِعْتُهُ یَقُولُ مَا لِی وَ لَکَ یَا عَلِیُ

و المراد بالنفس نفس المؤمن أو مطلقا فالمراد بقوله:" و أما ما تخاف" أی من أمور الدنیا فلا ینافی خوف الکافر من عذاب الآخره، فیکون الغرض یأسه من الدنیا بالکلیه.


الحدیث الثامن 

: مرسل کالحسن.

قوله علیه السلام:" أبدا" أی هذا دائما لازم للموت.

قوله" و أعظم ذلک" یحتمل أن یکون هذا کلامه علیه السلام، و المراد أن المیت یعد ذلک أمرا عظیما، أو من کلام الراوی و المراد أنه علیه السلام أعظم کلامی و استغرب ما قلت له من جواز الرجوع إلی الدنیا بعد رؤیه ذلک، و هو أظهر.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.
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فَأَخْبَرْتُ بِذَلِکَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع رَآهُ وَ رَبِّ الْکَعْبَهِ رَآهُ وَ رَبِّ الْکَعْبَهِ

10 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ عَوَّاضٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا بَلَغَتْ نَفْسُ أَحَدِکُمْ هَذِهِ قِیلَ لَهُ أَمَّا مَا کُنْتَ تَحْذَرُ مِنْ هَمِّ الدُّنْیَا وَ حُزْنِهَا فَقَدْ أَمِنْتَ مِنْهُ وَ یُقَالُ لَهُ- رَسُولُ اللَّهِ ص وَ عَلِیٌّ ع وَ فَاطِمَهُ ع أَمَامَکَ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ آیَهَ الْمُؤْمِنِ إِذَا حَضَرَهُ الْمَوْتُ یَبْیَاضُّ وَجْهُهُ أَشَدَّ مِنْ بَیَاضِ لَوْنِهِ وَ یَرْشَحُ جَبِینُهُ وَ یَسِیلُ مِنْ عَیْنَیْهِ کَهَیْئَهِ الدُّمُوعِ فَیَکُونُ ذَلِکَ خُرُوجَ نَفْسِهِ وَ إِنَّ الْکَافِرَ تَخْرُجُ نَفْسُهُ سَلًّا مِنْ شِدْقِهِ کَزَبَدِ الْبَعِیرِ أَوْ کَمَا تَخْرُجُ نَفْسُ الْبَعِیرِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الصَّمَدِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ مَنْ أَحَبَّ لِقَاءَ اللَّهِ أَحَبَّ اللَّهُ لِقَاءَهُ وَ مَنْ أَبْغَضَ لِقَاءَ اللَّهِ أَبْغَضَ اللَّهُ لِقَاءَهُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَوَ اللَّهِ إِنَّا لَنَکْرَهُ الْمَوْتَ فَقَالَ لَیْسَ ذَلِکَ حَیْثُ تَذْهَبُ إِنَّمَا ذَلِکَ عِنْدَ الْمُعَایَنَهِ إِذَا رَأَی مَا یُحِبُّ فَلَیْسَ شَیْ ءٌ أَحَبَّ إِلَیْهِ مِنْ أَنْ یَتَقَدَّمَ


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إمامک" أی ستلحق بهم، أو انظر إلیهم.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الصحاح، الشدق جانب الفم، یقال نفخ فی شدقیه، و قال الزبد زبد الماء و البعیر و الفضه و غیرها و زبد شدق فلان و تزبد بمعنی.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.
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وَ اللَّهُ تَعَالَی یُحِبُّ لِقَاءَهُ وَ هُوَ یُحِبُّ لِقَاءَ اللَّهِ حِینَئِذٍ وَ إِذَا رَأَی مَا یَکْرَهُ فَلَیْسَ شَیْ ءٌ أَبْغَضَ إِلَیْهِ مِنْ لِقَاءِ اللَّهِ وَ اللَّهُ یُبْغِضُ لِقَاءَهُ

13 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی الْمُسْتَهِلِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَنْظَلَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ حَدِیثٌ سَمِعْتُهُ مِنْ بَعْضِ شِیعَتِکَ وَ مَوَالِیکَ یَرْوِیهِ عَنْ أَبِیکَ قَالَ وَ مَا هُوَ قُلْتُ زَعَمُوا أَنَّهُ کَانَ یَقُولُ أَغْبَطُ مَا یَکُونُ امْرُؤٌ بِمَا نَحْنُ عَلَیْهِ إِذَا کَانَتِ النَّفْسُ فِی هَذِهِ فَقَالَ نَعَمْ إِذَا کَانَ ذَلِکَ أَتَاهُ نَبِیُّ اللَّهِ وَ أَتَاهُ عَلِیٌّ وَ أَتَاهُ جَبْرَئِیلُ وَ أَتَاهُ مَلَکُ الْمَوْتِ ع فَیَقُولُ ذَلِکَ الْمَلَکُ لِعَلِیٍّ ع یَا عَلِیُّ إِنَّ فُلَاناً کَانَ مُوَالِیاً لَکَ وَ لِأَهْلِ بَیْتِکَ فَیَقُولُ نَعَمْ کَانَ یَتَوَلَّانَا وَ یَتَبَرَّأُ مِنْ عَدُوِّنَا فَیَقُولُ ذَلِکَ نَبِیُّ اللَّهِ لِجَبْرَئِیلَ فَیَرْفَعُ ذَلِکَ جَبْرَئِیلُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

14 وَ عَنْهُ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ جَارُودِ بْنِ الْمُنْذِرِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا بَلَغَتْ نَفْسُ أَحَدِکُمْ هَذِهِ وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَی حَلْقِهِ قَرَّتْ عَیْنُهُ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام" ذلک الملک" أی ملک الموت.

قوله علیه السلام:" فیرفع ذلک" أی هذا الکلام أو روح المؤمن.


الحدیث الرابع عشر

: صحیح.


الحدیث الخامس عشر

: موثق.

قوله عز و جل (فَلَوْ لا إِذا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ)

أی النفس (وَ أَنْتُمْ حِینَئِذٍ تَنْظُرُونَ) حالکم و الخطاب لمن حول المحتضر، و الواو للحال (وَ نَحْنُ أَقْرَبُ) أی أعلم (إِلَیْهِ) أی المحتضر (مِنْکُمْ) عبر عن العلم بالقرب الذی هو أقوی سبب
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قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَلَوْ لا إِذا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ إِلَی قَوْلِهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ فَقَالَ إِنَّهَا إِذَا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ ثُمَّ أُرِیَ مَنْزِلَهُ مِنَ الْجَنَّهِ فَیَقُولُ رُدُّونِی إِلَی الدُّنْیَا حَتَّی أُخْبِرَ أَهْلِی بِمَا أَرَی فَیُقَالُ لَهُ لَیْسَ إِلَی ذَلِکَ سَبِیلٌ

16 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِنَا قَالَ قَالَ إِذَا رَأَیْتَ الْمَیِّتَ قَدْ شَخَصَ بِبَصَرِهِ وَ سَالَتْ عَیْنُهُ الْیُسْرَی وَ رَشَحَ جَبِینُهُ وَ تَقَلَّصَتْ شَفَتَاهُ وَ انْتَشَرَتْ مَنْخِرَاهُ فَأَیَّ شَیْ ءٍ رَأَیْتَ مِنْ ذَلِکَ فَحَسْبُکَ بِهَا

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی وَ إِذَا ضَحِکَ أَیْضاً فَهُوَ مِنَ الدَّلَالَهِ قَالَ وَ إِذَا رَأَیْتَهُ قَدْ

الاطلاع (وَ لکِنْ لا تُبْصِرُونَ) أی لا تدرکون کنه ما یجری علیه (فَلَوْ لا إِنْ کُنْتُمْ غَیْرَ مَدِینِینَ) أی مجزیین یوم القیمه أو مملوکین مقهورین، من دانه إذا أذله و استعبده و أصل الترکیب للذل و الانقیاد (تَرْجِعُونَها) ترجعون النفس إلی مقرها و هو عامل الظرف و المحضض علیه بلولا الأولی، و الثانیه تکریر للتوکید و هی بما فی حیزه دلیل جواب الشرط و المعنی إن کنتم غیر مملوکین مجزیین کما دل علیه جحدکم أفعال الله و تکذیبکم بایاته (إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ)

فی تعطیلکم فلو لا ترجعون الأرواح إلی الأبدان بعد بلوغها الحلقوم.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: شخوص البصر ارتفاع الأجفان إلی فوق و تحدید النظر و انزعاجه.

قوله علیه السلام:" قد خمص" و فی بعض النسخ غمض، قال فی القاموس: خمص الجرح و الخمص سکن ورمه، و خمص البطن مثلثه المیم خلا، و قال: الغامض المطمئن من الأرض و قد غمض المکان غموضا و ککرم، و علی التقدیرین المراد ظهور الضعف فی الوجه و انخسافه، و فی بعض النسخ حمض بالحاء المهمله و الضاد المعجمه، و حموضه الوجه عبوسه، و لعله أظهر.
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خَمَصَ وَجْهُهُ وَ سَالَتْ عَیْنُهُ الْیُمْنَی فَاعْلَمْ أَنَّهُ

بَابُ إِخْرَاجِ رُوحِ الْمُؤْمِنِ وَ الْکَافِرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ إِدْرِیسَ الْقُمِّیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَأْمُرُ مَلَکَ الْمَوْتِ فَیَرُدُّ نَفْسَ الْمُؤْمِنِ لِیُهَوِّنَ عَلَیْهِ وَ یُخْرِجَهَا مِنْ أَحْسَنِ وَجْهِهَا فَیَقُولُ النَّاسُ لَقَدْ شُدِّدَ عَلَی فُلَانٍ الْمَوْتُ وَ ذَلِکَ تَهْوِینٌ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ وَ قَالَ یُصْرَفُ عَنْهُ إِذَا کَانَ مِمَّنْ سَخِطَ اللَّهُ عَلَیْهِ أَوْ مِمَّنْ أَبْغَضَ اللَّهُ أَمْرَهُ أَنْ یَجْذِبَ الْجَذْبَهَ الَّتِی بَلَغَتْکُمْ بِمِثْلِ السَّفُّودِ- مِنَ الصُّوفِ الْمَبْلُولِ فَیَقُولُ النَّاسُ لَقَدْ هَوَّنَ اللَّهُ عَلَی فُلَانٍ الْمَوْتَ

قوله علیه السلام:" فاعلم أنه" أی من أهل النار، أو أنه مات.


باب إخراج روح المؤمن و الکافر


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" یأمر ملک الموت" قیل المراد أنه یأمر بأن یریه منزله من الجنه ثم یرد علیه روحه لیرضی بالموت لذلک زمان نزعه فیزعم الناس أنه شدد علیه. و الکافر یصرف عنه أی هذا الرد. و أقول الأظهر أن یقال: المراد أنه یرد علیه روحه مره بعد أخری و ینزع عنه لیخفف بذلک سیئاته و لا یعلم الناس أنه سبب للتخفیف و الکافر بخلاف ذلک، و ما قیل:- من أن قوله" یصرف عنه" جمله دعائیه من کلام الراوی أن یصرف عنه السوء- فلا یخفی ما فیه، و قیل: یصرف عنه جمله استینافیه مؤکده لقوله" و ذلک تهوین من الله" أی یصرف الله السوء عن المؤمن، و یحتمل أن یکون المراد أنه یرد الروح إلی جسده بعد قرب النزع مره بعد أخری لئلا یشق علیه مفارقه الدنیا دفعه فیهون علیه، و الکافر یصرف عنه ذلک و الله یعلم. و قال فی الصحاح: السفود بالتشدید الحدیده التی یشوی بها اللحم.
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2 عَنْهُ عَنْ یُونُسَ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ وَاقِدٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دَخَلَ رَسُولُ اللَّهِ ع عَلَی رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِهِ وَ هُوَ یَجُودُ بِنَفْسِهِ فَقَالَ یَا مَلَکَ الْمَوْتِ ارْفُقْ بِصَاحِبِی فَإِنَّهُ مُؤْمِنٌ فَقَالَ أَبْشِرْ یَا مُحَمَّدُ فَإِنِّی بِکُلِّ مُؤْمِنٍ رَفِیقٌ وَ اعْلَمْ یَا مُحَمَّدُ أَنِّی أَقْبِضُ رُوحَ ابْنِ آدَمَ فَیَجْزَعُ أَهْلُهُ فَأَقُومُ فِی نَاحِیَهٍ مِنْ دَارِهِمْ فَأَقُولُ مَا هَذَا الْجَزَعُ فَوَ اللَّهِ مَا تَعَجَّلْنَاهُ قَبْلَ أَجَلِهِ وَ مَا کَانَ لَنَا فِی قَبْضِهِ مِنْ ذَنْبٍ فَإِنْ تَحْتَسِبُوا وَ تَصْبِرُوا تُؤْجَرُوا وَ إِنْ تَجْزَعُوا تَأْثَمُوا وَ تُوزَرُوا وَ اعْلَمُوا أَنَّ لَنَا فِیکُمْ عَوْدَهً ثُمَّ عَوْدَهً فَالْحَذَرَ الْحَذَرَ إِنَّهُ لَیْسَ فِی شَرْقِهَا وَ لَا فِی غَرْبِهَا أَهْلُ بَیْتِ مَدَرٍ وَ لَا وَبَرٍ إِلَّا وَ أَنَا أَتَصَفَّحُهُمْ فِی کُلِّ یَوْمٍ خَمْسَ مَرَّاتٍ وَ لَأَنَا أَعْلَمُ بِصَغِیرِهِمْ وَ کَبِیرِهِمْ مِنْهُمْ بِأَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ أَرَدْتُ قَبْضَ رُوحِ بَعُوضَهٍ مَا قَدَرْتُ عَلَیْهَا حَتَّی یَأْمُرَنِی رَبِّی بِهَا فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّمَا یَتَصَفَّحُهُمْ فِی مَوَاقِیتِ الصَّلَاهِ فَإِنْ کَانَ مِمَّنْ یُوَاظِبُ عَلَیْهَا عِنْدَ مَوَاقِیتِهَا لَقَّنَهُ شَهَادَهَ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ ص وَ نَحَّی عَنْهُ مَلَکُ الْمَوْتِ إِبْلِیسَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ حَضَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص رَجُلًا مِنَ الْأَنْصَارِ وَ کَانَتْ


الحدیث الثانی 

: مرسل.

قوله" و لا وبر" أی سکان الخیام من الوبر و الشعر، و قال الشیخ البهائی (ره) لعل المراد بتصفح ملک الموت أنه ینظر إلی صفحات وجوههم نظر المترقب لحلول آجالهم، و المنتظر لأمر الله سبحانه فیهم.

قوله علیه السلام:" روح بعوضه" قیل هذا یدل علی أن قبض روح الحیوانات أیضا مفوض إلیه علیه السلام و فیه نظر، فتأمل.

قوله علیه السلام:" لقنه" أی عند الموت.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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لَهُ حَالَهٌ حَسَنَهٌ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص فَحَضَرَهُ عِنْدَ مَوْتِهِ فَنَظَرَ إِلَی مَلَکِ الْمَوْتِ عِنْدَ رَأْسِهِ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص ارْفُقْ بِصَاحِبِی فَإِنَّهُ مُؤْمِنٌ فَقَالَ لَهُ مَلَکُ الْمَوْتِ یَا مُحَمَّدُ طِبْ نَفْساً وَ قَرَّ عَیْناً فَإِنِّی بِکُلِّ مُؤْمِنٍ رَفِیقٌ شَفِیقٌ وَ اعْلَمْ یَا مُحَمَّدُ إِنِّی لَأَحْضُرُ ابْنَ آدَمَ عِنْدَ قَبْضِ رُوحِهِ فَإِذَا قَبَضْتُهُ صَرَخَ صَارِخٌ مِنْ أَهْلِهِ عِنْدَ ذَلِکَ فَأَتَنَحَّی فِی جَانِبِ الدَّارِ وَ مَعِی رُوحُهُ فَأَقُولُ لَهُمْ وَ اللَّهِ مَا ظَلَمْنَاهُ وَ لَا سَبَقْنَا بِهِ أَجَلَهُ وَ لَا اسْتَعْجَلْنَا بِهِ قَدَرَهُ وَ مَا کَانَ لَنَا فِی قَبْضِ رُوحِهِ مِنْ ذَنْبٍ فَإِنْ تَرْضَوْا بِمَا صَنَعَ اللَّهُ بِهِ وَ تَصْبِرُوا تُؤْجَرُوا وَ تُحْمَدُوا وَ إِنْ تَجْزَعُوا وَ تَسْخَطُوا تَأْثَمُوا وَ تُوزَرُوا وَ مَا لَکُمْ عِنْدَنَا مِنْ عُتْبَی وَ إِنَّ لَنَا عِنْدَکُمْ أَیْضاً لَبَقِیَّهً وَ عَوْدَهً فَالْحَذَرَ الْحَذَرَ فَمَا مِنْ أَهْلِ بَیْتِ مَدَرٍ وَ لَا شَعْرٍ فِی بَرٍّ وَ لَا بَحْرٍ إِلَّا وَ أَنَا أَتَصَفَّحُهُمْ فِی کُلِّ یَوْمٍ خَمْسَ مَرَّاتٍ عِنْدَ مَوَاقِیتِ الصَّلَاهِ حَتَّی لَأَنَا أَعْلَمُ مِنْهُمْ بِأَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ أَنِّی یَا مُحَمَّدُ أَرَدْتُ قَبْضَ نَفْسِ بَعُوضَهٍ مَا قَدَرْتُ عَلَی قَبْضِهَا حَتَّی یَکُونَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ هُوَ الْآمِرَ بِقَبْضِهَا وَ إِنِّی لَمُلَقِّنُ الْمُؤْمِنِ عِنْدَ مَوْتِهِ شَهَادَهَ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ ص

و فی القاموس: عینه تقر بالکسر و الفتح قره و یضم و قرورا بردت و انقطع بکاؤها أو رأت ما کانت متشوقه إلیه.

قوله علیه السلام:" و معی روحه" لا یخفی أن کثیرا من هذه الأخبار یدل ظاهرا علی تجسم الروح، و باب التأویل واسع لمن أراد.

قوله علیه السلام:" من عتب" و فی بعض النسخ من عتبی، قال فی النهایه: عتبه یعتبه عتبا و عتب علیه یعتب و یعتب معتبا، الاسم المعتب بالفتح و الکسر من الموجده و الغضب و استعتب طلب أن یرضی عنه، و منه الحدیث" و لا بعد الموت من مستعتب" أی لیس بعد الموت من استرضاء و العتبی الرجوع عن الذنب و الإساءه، انتهی، و لعل المعنی إذا فعلتم ذلک و متم علیه فلا ینفعکم الاستعتاب و الاسترضاء، أو لیس لکم علینا من عتاب، أو لیس لکم أن تطلبوا منا إرجاع میتکم إلی الدنیا. و الثانی إنما هو علی النسخه الأولی.
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بَابُ تَعْجِیلِ الدَّفْنِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا مَعْشَرَ النَّاسِ لَا أُلْفِیَنَّ رَجُلًا مَاتَ لَهُ مَیِّتٌ فَانْتَظَرَ بِهِ الصُّبْحَ وَ لَا رَجُلًا مَاتَ لَهُ مَیِّتٌ نَهَاراً فَانْتَظَرَ بِهِ اللَّیْلَ لَا تَنْتَظِرُوا بِمَوْتَاکُمْ طُلُوعَ الشَّمْسِ وَ لَا غُرُوبَهَا عَجِّلُوا بِهِمْ إِلَی مَضَاجِعِهِمْ یَرْحَمُکُمُ اللَّهُ فَقَالَ النَّاسُ وَ أَنْتَ یَا رَسُولَ اللَّهِ یَرْحَمُکَ اللَّهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنِ الْیَعْقُوبِیِّ عَنْ مُوسَی بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُیَسِّرٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا مَاتَ الْمَیِّتُ أَوَّلَ النَّهَارِ فَلَا یَقِیلُ إِلَّا فِی قَبْرِهِ


باب تعجیل الدفن 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لا ألقین" و فی بعض النسخ لا ألفین أی لا أجدن و علی النسختین یحتمل الإخبار و الإنشاء.

قوله علیه السلام:" لا تنتظروا بموتاکم" أی لا تؤخروا تجهیزهم لکراهه الصلاه فی هذه الأوقات، أو غیر ذلک.

قوله علیه السلام:" فرحمک الله" أی استجیب دعاؤنا فرحمک الله، و الظاهر أنه کان فی بعض النسخ بدل- یرحمک الله- فجمع بینهما بقرینه أنه لیس فی بعضها- فرحمک الله.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فلا یقیل" من القیلوله قال فی القاموس: قال قیلا و قائله و قیلوله و مقیلا و تقیل نام فیه فهو قائل
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بَابٌ نَادِرٌ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ وَ الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ مِنْ مَیِّتٍ یَمُوتُ وَ یُتْرَکُ وَحْدَهُ إِلَّا لَعِبَ بِهِ الشَّیْطَانُ فِی جَوْفِهِ

بَابُ الْحَائِضِ تُمَرِّضُ الْمَرِیضَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع الْمَرْأَهُ تَقْعُدُ عِنْدَ رَأْسِ الْمَرِیضِ وَ هِیَ حَائِضٌ فِی حَدِّ الْمَوْتِ فَقَالَ لَا بَأْسَ أَنْ تُمَرِّضَهُ فَإِذَا خَافُوا عَلَیْهِ وَ قَرُبَ ذَلِکَ فَلْتَتَنَحَّ عَنْهُ وَ عَنْ قُرْبِهِ فَإِنَّ الْمَلَائِکَهَ تَتَأَذَّی بِذَلِکَ


باب نادر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و کان المراد بلعب الشیطان إرسال الحیوانات و الدیدان إلی جوفه، و یحتمل أن یکون المراد بقوله" یموت حال الاحتضار" أی یلعب الشیطان فی خاطره بإلقاء الوساوس و التشکیکات.


باب الحائض تمرض المریض 


الحدیث الأول 

: موثق أو حسن.

و قوله:" و هی حائض" حال عن ضمیر الفاعل فی تقعد و فی حد الموت عن المریض. و قال الجوهری: یقال مرضته تمریضا إذا قمت علیه فی مرضه، انتهی.

و الأمر بالتنحی محمول علی الاستحباب علی المشهور.
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بَابُ غُسْلِ الْمَیِّتِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرَدْتَ غُسْلَ الْمَیِّتِ فَاجْعَلْ بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ ثَوْباً یَسْتُرُ عَنْکَ عَوْرَتَهُ إِمَّا قَمِیصٌ وَ إِمَّا غَیْرُهُ ثُمَّ تَبْدَأُ بِکَفَّیْهِ وَ رَأْسِهِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ بِالسِّدْرِ ثُمَّ سَائِرِ جَسَدِهِ وَ ابْدَأْ بِشِقِّهِ الْأَیْمَنِ فَإِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَغْسِلَ فَرْجَهُ فَخُذْ خِرْقَهً نَظِیفَهً فَلُفَّهَا عَلَی یَدِکَ الْیُسْرَی ثُمَّ أَدْخِلْ یَدَکَ مِنْ تَحْتِ الثَّوْبِ الَّذِی عَلَی فَرْجِ الْمَیِّتِ فَاغْسِلْهُ مِنْ غَیْرِ أَنْ تَرَی عَوْرَتَهُ فَإِذَا فَرَغْتَ مِنْ غَسْلِهِ بِالسِّدْرِ فَاغْسِلْهُ مَرَّهً أُخْرَی بِمَاءٍ وَ کَافُورٍ وَ شَیْ ءٍ مِنْ حَنُوطِهِ ثُمَّ اغْسِلْهُ بِمَاءٍ بَحْتٍ غَسْلَهً أُخْرَی حَتَّی إِذَا فَرَغْتَ مِنْ ثَلَاثٍ جَعَلْتَهُ فِی ثَوْبٍ ثُمَّ جَفَّفْتَهُ


باب غسل المیت 


الحدیث الأول 

: حسن.

و یدل علی لزوم ستر عوره المیت، و استحباب غسل یدی المیت إلی الزندین قبل الغسل، و الظاهر أن غسل الرأس هنا من الغسل لا من مقدماته، و کذا غسل الفرج.

قوله علیه السلام:" فلفها" قال فی الحبل المتین: (ما تضمنه من لف الغاسل خرقه علی یده مما لا خلاف فی رجحانه عند غسل فرج المیت، قال شیخنا فی الذکری:

و هل یجب؟ یحتمل ذلک لأن المس کالنظر بل أقوی، و من ثم نشر حرمه المصاهره دون النظر أما باقی بدنه فلا تجب الخرقه قطعا و هل یستحب، کلام الصادق علیه السلام یشعر به) قوله علیه السلام:" و بشی ء من حنوطه" لعل المراد بالحنوط هنا الذریره، قال فی القاموس: الحنوط کصبور و کتاب کل طیب یخلط للمیت.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ غُسْلِ الْمَیِّتِ فَقَالَ اغْسِلْهُ بِمَاءٍ وَ سِدْرٍ ثُمَّ اغْسِلْهُ عَلَی أَثَرِ ذَلِکَ غَسْلَهً أُخْرَی بِمَاءٍ وَ کَافُورٍ وَ ذَرِیرَهٍ إِنْ کَانَتْ وَ اغْسِلْهُ الثَّالِثَهَ بِمَاءٍ قَرَاحٍ قُلْتُ ثَلَاثَ غَسَلَاتٍ لِجَسَدِهِ کُلِّهِ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ یَکُونُ عَلَیْهِ ثَوْبٌ إِذَا غُسِّلَ قَالَ إِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ یَکُونَ عَلَیْهِ قَمِیصٌ فَغَسِّلْهُ مِنْ تَحْتِهِ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام" بماء و سدر" استفید منه اشتراط بقاء ماء کل من الخلیطین علی الإطلاق کما هو مقتضی إطلاق لفظ الماء و استدل العلامه علی ذلک بأن الغرض هو التطهیر و المضاف غیر مطهر، و قال الشهید (ره): إن المفید (ره) قدر السدر برطل و نحوه، و ابن البراج برطل و نصف و اتفق الأصحاب علی ترغیته و هما یوهمان الإضافه و یکون المطهر هو القراح، و الغرض من الأولین التنظیف و حفظ البدن من الهوام بالکافور لأن رائحته تردها، انتهی. و ما تضمنه من إضافه الذریره إلی الکافور محمول علی الاستحباب، و لعل فی قوله علیه السلام:" إن کانت" نوع إشعار بعدم تحتمها، و المراد من القراح بالفتح الماء الخالی عن الخلیطین لا عن کل شی ء حتی الطین القلیل الغیر المخرج له عن الإطلاق، علی ما توهمه بعضهم من قول بعض اللغویین القراح هو الذی لا یشوبه شی ء، و قد دل علی رجحان التغسیل عن وراء القمیص بل ظاهر بعض الأحادیث وجوب ذلک و ربما حمل علی تأکد الاستحباب و الظاهر عدم احتیاج طهاره القمیص إلی العصر کما فی الخرقه التی یستر بها عوره المیت.

و الذریره علی ما قاله الشیخ فی البیان: فتات قصب الطیب، و هو قصب یجاء به من الهند کأنه قصب النشاب. و قال فی المبسوط و النهایه: یعرف بالقمحه بضم القاف و فتح المیم المشدده و الحاء المهمله، أو بفتح القاف و إسکان المیم. و قال ابن إدریس: هی نبات طیب غیر الطیب المعهود و تسمی القمحان بالضم و التشدید.
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وَ قَالَ أُحِبُّ لِمَنْ غَسَّلَ الْمَیِّتَ أَنْ یَلُفَّ عَلَی یَدِهِ الْخِرْقَهَ حِینَ یُغَسِّلُهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یُغَسَّلُ الْمَیِّتُ ثَلَاثَ غَسَلَاتٍ مَرَّهً بِالسِّدْرِ وَ مَرَّهً بِالْمَاءِ یُطْرَحُ فِیهِ الْکَافُورُ وَ مَرَّهً أُخْرَی بِالْمَاءِ الْقَرَاحِ ثُمَّ یُکَفَّنُ وَ قَالَ إِنَّ أَبِی کَتَبَ فِی وَصِیَّتِهِ أَنْ أُکَفِّنَهُ فِی ثَلَاثَهِ أَثْوَابٍ أَحَدُهَا رِدَاءٌ لَهُ حِبَرَهٌ وَ ثَوْبٌ آخَرُ وَ قَمِیصٌ قُلْتُ وَ لِمَ کَتَبَ هَذَا قَالَ مَخَافَهَ قَوْلِ النَّاسِ وَ عَصَّبْنَاهُ بَعْدَ ذَلِکَ بِعِمَامَهٍ وَ شَقَقْنَا لَهُ الْأَرْضَ مِنْ أَجْلِ أَنَّهُ کَانَ بَادِناً وَ أَمَرَنِی أَنْ أَرْفَعَ الْقَبْرَ مِنَ الْأَرْضِ أَرْبَعَ أَصَابِعَ مُفَرَّجَاتٍ وَ ذَکَرَ أَنَّ رَشَّ الْقَبْرِ بِالْمَاءِ حَسَنٌ

4 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ الْکَاهِلِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ غُسْلِ الْمَیِّتِ فَقَالَ اسْتَقْبِلْ بِبَاطِنِ قَدَمَیْهِ الْقِبْلَهَ حَتَّی یَکُونَ وَجْهُهُ مُسْتَقْبِلَ الْقِبْلَهِ ثُمَّ تُلَیِّنُ

و قال المحقق فی المعتبر: إنها الطیب المسحوق.

قوله علیه السلام:" إن یلف" أی لأجل العوره أو مطلقا کما فهمه الشهید (ره).


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" قلت و لم کتب" الظاهر أنه کلام الحلبی، و یحتمل أن یکون کلام الصادق علیه السلام فیقرأ کتب علی بناء المجهول، و یدل علیه روایات آخر.

قوله علیه السلام" مخافه قول الناس" أی لیکون له علیه السلام عذرا فی ترک ما هو المشهور عندهم أو یکون المراد قول الناس فی إمامته فإن الوصیه علامه الإمامه.

قوله علیه السلام" کان بادنا" أی ترکنا اللحد لأنه کان جسیم البدن و کان لا یمکن تهیئه اللحد بقدر بدنه لرخاوه الأرض. و قال فی الصحاح بدن الرجل بالفتح فهو یبدن بدنا إذا ضخم و کذلک بدن بالضم یبدن بدانه فهو بادن و امرأه بادن أیضا.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور، و الضمیر راجع إلی سهل.
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مَفَاصِلَهُ فَإِنِ امْتَنَعَتْ عَلَیْکَ فَدَعْهَا ثُمَّ ابْدَأْ بِفَرْجِهِ بِمَاءِ السِّدْرِ وَ الْحُرُضِ فَاغْسِلْهُ ثَلَاثَ غَسَلَاتٍ وَ أَکْثِرْ مِنَ الْمَاءِ وَ امْسَحْ بَطْنَهُ مَسْحاً رَفِیقاً ثُمَّ تَحَوَّلْ إِلَی رَأْسِهِ وَ ابْدَأْ بِشِقِّهِ الْأَیْمَنِ مِنْ لِحْیَتِهِ وَ رَأْسِهِ ثُمَّ ثَنِّ بِشِقِّهِ الْأَیْسَرِ مِنْ رَأْسِهِ وَ لِحْیَتِهِ وَ وَجْهِهِ وَ اغْسِلْهُ بِرِفْقٍ وَ إِیَّاکَ وَ الْعُنْفَ وَ اغْسِلْهُ غَسْلًا نَاعِماً ثُمَّ أَضْجِعْهُ عَلَی شِقِّهِ الْأَیْسَرِ لِیَبْدُوَ لَکَ الْأَیْمَنُ- ثُمَّ اغْسِلْهُ مِنْ قَرْنِهِ إِلَی قَدَمَیْهِ وَ امْسَحْ یَدَکَ عَلَی ظَهْرِهِ وَ بَطْنِهِ ثَلَاثَ غَسَلَاتٍ ثُمَّ رُدَّهُ إِلَی جَنْبِهِ الْأَیْمَنِ حَتَّی یَبْدُوَ لَکَ الْأَیْسَرُ فَاغْسِلْهُ مَا بَیْنَ قَرْنِهِ إِلَی قَدَمَیْهِ وَ امْسَحْ یَدَکَ عَلَی ظَهْرِهِ وَ بَطْنِهِ ثَلَاثَ غَسَلَاتٍ ثُمَّ رُدَّهُ إِلَی قَفَاهُ فَابْدَأْ بِفَرْجِهِ بِمَاءِ الْکَافُورِ فَاصْنَعْ کَمَا صَنَعْتَ أَوَّلَ مَرَّهٍ اغْسِلْهُ ثَلَاثَ غَسَلَاتٍ بِمَاءِ الْکَافُورِ وَ الْحُرُضِ وَ امْسَحْ یَدَکَ عَلَی بَطْنِهِ مَسْحاً رَفِیقاً ثُمَّ تَحَوَّلْ إِلَی رَأْسِهِ فَاصْنَعْ کَمَا صَنَعْتَ أَوَّلًا بِلِحْیَتِهِ مِنْ جَانِبَیْهِ کِلَیْهِمَا وَ رَأْسِهِ وَ وَجْهِهِ بِمَاءِ الْکَافُورِ ثَلَاثَ غَسَلَاتٍ ثُمَّ رُدَّهُ إِلَی الْجَانِبِ الْأَیْسَرِ حَتَّی یَبْدُوَ لَکَ الْأَیْمَنُ فَاغْسِلْهُ مِنْ قَرْنِهِ إِلَی قَدَمَیْهِ ثَلَاثَ غَسَلَاتٍ ثُمَّ رُدَّهُ إِلَی الْجَانِبِ الْأَیْمَنِ حَتَّی یَبْدُوَ لَکَ الْأَیْسَرُ فَاغْسِلْهُ مِنْ قَرْنِهِ إِلَی قَدَمَیْهِ ثَلَاثَ غَسَلَاتٍ وَ أَدْخِلْ یَدَکَ تَحْتَ مَنْکِبَیْهِ وَ ذِرَاعَیْهِ وَ یَکُونُ الذِّرَاعُ وَ الْکَفُّ مَعَ جَنْبِهِ طَاهِرَهً کُلَّمَا غَسَلْتَ شَیْئاً مِنْهُ أَدْخَلْتَ یَدَکَ تَحْتَ مَنْکِبَیْهِ وَ فِی بَاطِنِ ذِرَاعَیْهِ ثُمَّ رُدَّهُ إِلَی ظَهْرِهِ ثُمَّ اغْسِلْهُ بِمَاءٍ قَرَاحٍ کَمَا صَنَعْتَ أَوَّلًا تَبْدَأُ بِالْفَرْجِ ثُمَّ تَحَوَّلْ إِلَی الرَّأْسِ وَ اللِّحْیَهِ وَ الْوَجْهِ حَتَّی تَصْنَعَ کَمَا صَنَعْتَ أَوَّلًا بِمَاءٍ قَرَاحٍ ثُمَّ أَزِّرْهُ بِالْخِرْقَهِ وَ یَکُونُ تَحْتَهَا الْقُطْنُ تُذْفِرُهُ بِهِ إِذْفَاراً قُطْناً کَثِیراً ثُمَّ تَشُدُّ فَخِذَیْهِ عَلَی الْقُطْنِ بِالْخِرْقَهِ شَدّاً شَدِیداً حَتَّی لَا تَخَافَ أَنْ یَظْهَرَ شَیْ ءٌ وَ إِیَّاکَ أَنْ تُقْعِدَهُ أَوْ تَغْمِزَ بَطْنَهُ وَ إِیَّاکَ أَنْ تَحْشُوَ فِی مَسَامِعِهِ شَیْئاً فَإِنْ خِفْتَ أَنْ یَظْهَرَ مِنَ الْمَنْخِرَیْنِ شَیْ ءٌ فَلَا عَلَیْکَ أَنْ تُصَیِّرَ ثَمَّ قُطْناً وَ إِنْ لَمْ تَخَفْ فَلَا تَجْعَلْ فِیهِ شَیْئاً وَ لَا تُخَلِّلْ أَظَافِیرَهُ وَ کَذَلِکَ غُسْلُ الْمَرْأَهِ

قوله علیه السلام:" ثلاث غسلات بماء الکافور" فی التهذیب هکذا ثلاث غسلات ثم رده علی قفاه فابدأ بفرجه بماء الکافور فاصنع کما صنعت أول مره اغسله ثلاث غسلات بماء الکافور، و هو الصواب و لعله سقط من نساخ الکتاب.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ رِجَالِهِ عَنْ یُونُسَ عَنْهُمْ ع قَالَ إِذَا أَرَدْتَ غُسْلَ الْمَیِّتِ فَضَعْهُ عَلَی الْمُغْتَسَلِ مُسْتَقْبِلَ الْقِبْلَهِ فَإِنْ کَانَ عَلَیْهِ قَمِیصٌ فَأَخْرِجْ یَدَهُ مِنَ الْقَمِیصِ وَ اجْمَعْ قَمِیصَهُ عَلَی عَوْرَتِهِ وَ ارْفَعْهُ مِنْ رِجْلَیْهِ إِلَی فَوْقِ الرُّکْبَهِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ عَلَیْهِ قَمِیصٌ فَأَلْقِ عَلَی عَوْرَتِهِ خِرْقَهً وَ اعْمِدْ إِلَی السِّدْرِ فَصَیِّرْهُ فِی طَسْتٍ وَ صُبَّ عَلَیْهِ الْمَاءَ وَ اضْرِبْهُ بِیَدِکَ حَتَّی تَرْتَفِعَ رَغْوَتُهُ وَ اعْزِلِ الرَّغْوَهَ فِی شَیْ ءٍ وَ صُبَّ الْآخَرَ فِی الْإِجَّانَهِ الَّتِی فِیهَا الْمَاءُ ثُمَّ اغْسِلْ یَدَیْهِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ کَمَا یَغْتَسِلُ الْإِنْسَانُ مِنَ الْجَنَابَهِ- إِلَی نِصْفِ الذِّرَاعِ ثُمَّ اغْسِلْ فَرْجَهُ وَ نَقِّهِ ثُمَّ اغْسِلْ رَأْسَهُ بِالرَّغْوَهِ وَ بَالِغْ فِی ذَلِکَ وَ اجْتَهِدْ أَنْ لَا یَدْخُلَ الْمَاءُ مَنْخِرَیْهِ وَ مَسَامِعَهُ ثُمَّ أَضْجِعْهُ عَلَی جَانِبِهِ الْأَیْسَرِ وَ صُبَّ الْمَاءَ مِنْ نِصْفِ رَأْسِهِ إِلَی قَدَمَیْهِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ وَ ادْلُکْ بَدَنَهُ دَلْکاً رَفِیقاً وَ کَذَلِکَ ظَهْرَهُ وَ بَطْنَهُ ثُمَّ أَضْجِعْهُ عَلَی جَانِبِهِ الْأَیْمَنِ وَ افْعَلْ بِهِ مِثْلَ ذَلِکَ ثُمَّ صُبَّ ذَلِکَ الْمَاءَ مِنَ الْإِجَّانَهِ وَ اغْسِلِ الْإِجَّانَهَ بِمَاءٍ قَرَاحٍ وَ اغْسِلْ یَدَیْکَ إِلَی الْمِرْفَقَیْنِ ثُمَّ صُبَّ الْمَاءَ فِی الْآنِیَهِ وَ أَلْقِ فِیهِ حَبَّاتِ کَافُورٍ وَ افْعَلْ بِهِ کَمَا فَعَلْتَ فِی الْمَرَّهِ الْأُولَی ابْدَأْ بِیَدَیْهِ ثُمَّ بِفَرْجِهِ وَ امْسَحْ بَطْنَهُ مَسْحاً رَفِیقاً فَإِنْ خَرَجَ شَیْ ءٌ فَأَنْقِهِ ثُمَّ اغْسِلْ رَأْسَهُ ثُمَّ أَضْجِعْهُ عَلَی جَنْبِهِ الْأَیْسَرِ وَ اغْسِلْ جَنْبَهُ الْأَیْمَنَ وَ ظَهْرَهُ وَ بَطْنَهُ ثُمَّ أَضْجِعْهُ عَلَی جَنْبِهِ الْأَیْمَنِ وَ اغْسِلْ جَنْبَهُ الْأَیْسَرَ کَمَا فَعَلْتَ أَوَّلَ مَرَّهٍ ثُمَّ اغْسِلْ یَدَیْکَ إِلَی الْمِرْفَقَیْنِ وَ الْآنِیَهَ وَ صُبَّ فِیهَا الْمَاءَ الْقَرَاحَ وَ اغْسِلْهُ بِمَاءٍ قَرَاحٍ کَمَا غَسَلْتَهُ فِی الْمَرَّتَیْنِ الْأَوَّلَتَیْنِ ثُمَّ نَشِّفْهُ بِثَوْبٍ طَاهِرٍ وَ اعْمِدْ إِلَی قُطْنٍ فَذُرَّ عَلَیْهِ شَیْئاً مِنْ حَنُوطٍ وَ ضَعْهُ عَلَی فَرْجِهِ قُبُلٍ وَ دُبُرٍ وَ احْشُ الْقُطْنَ فِی دُبُرِهِ لِئَلَّا یَخْرُجَ مِنْهُ شَیْ ءٌ وَ خُذْ خِرْقَهً طَوِیلَهً عَرْضُهَا شِبْرٌ فَشُدَّهَا مِنْ حَقْوَیْهِ وَ ضُمَّ فَخِذَیْهِ ضَمّاً شَدِیداً وَ لُفَّهَا فِی فَخِذَیْهِ ثُمَّ أَخْرِجْ رَأْسَهَا مِنْ تَحْتِ رِجْلَیْهِ إِلَی جَانِبِ الْأَیْمَنِ وَ أَغْرِزْهَا فِی الْمَوْضِعِ الَّذِی لَفَفْتَ فِیهِ الْخِرْقَهَ وَ تَکُونُ الْخِرْقَهُ طَوِیلَهً تَلُفُّ فَخِذَیْهِ مِنْ حَقْوَیْهِ إِلَی رُکْبَتَیْهِ لَفّاً شَدِیداً


الحدیث الخامس 

: مرسل.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَیِّتِ هَلْ یُغَسَّلُ فِی الْفَضَاءِ قَالَ لَا بَأْسَ وَ إِنْ سُتِرَ بِسِتْرٍ فَهُوَ أَحَبُّ إِلَیَ

بَابُ تَحْنِیطِ الْمَیِّتِ وَ تَکْفِینِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ رِجَالِهِ عَنْ یُونُسَ عَنْهُمْ ع قَالَ فِی تَحْنِیطِ الْمَیِّتِ وَ تَکْفِینِهِ قَالَ ابْسُطِ الْحِبَرَهَ بَسْطاً ثُمَّ ابْسُطْ عَلَیْهَا الْإِزَارَ ثُمَّ ابْسُطِ الْقَمِیصَ عَلَیْهِ وَ تَرُدُّ مُقَدَّمَ الْقَمِیصِ عَلَیْهِ ثُمَّ اعْمِدْ إِلَی کَافُورٍ مَسْحُوقٍ فَضَعْهُ عَلَی جَبْهَتِهِ مَوْضِعِ سُجُودِهِ وَ امْسَحْ بِالْکَافُورِ عَلَی جَمِیعِ مَفَاصِلِهِ مِنْ قَرْنِهِ إِلَی قَدَمَیْهِ وَ فِی رَأْسِهِ وَ فِی عُنُقِهِ وَ مَنْکِبَیْهِ وَ مَرَافِقِهِ وَ فِی کُلِّ مَفْصِلٍ مِنْ مَفَاصِلِهِ مِنَ الْیَدَیْنِ وَ الرِّجْلَیْنِ وَ فِی وَسَطِ رَاحَتَیْهِ ثُمَّ یُحْمَلُ فَیُوضَعُ عَلَی قَمِیصِهِ وَ یُرَدُّ مُقَدَّمُ الْقَمِیصِ عَلَیْهِ وَ یَکُونُ


الحدیث السادس 

: صحیح.


باب تحنیط المیت و تکفینه 


الحدیث الأول 

: مرسل.

و قال فی القاموس: الحبره کعنبه ضرب من برود الیمن ذکره الفیروزآبادی، و یدل الخبر علی استحبابه کما ذکره الأصحاب و ترد مقدم القمیص علیه أی تلف مقدمه لتبسط علی وضع بعد وضعه علیه و المشهور اختصاص الحنوط بالمواضع السبعه. و زاد المفید، و ابن أبی عقیل الأنف و الصدر، و الصدوق البصر و السمع و الفم و المفاصل و الخبر یدل علی المفاصل و هو أحوط و إن کان الظاهر الاستحباب، و فی القاموس کفته القمیص الضم ما استدار حول الذیل.

و المشهور فی الجریده کونها قدر عظم الذراع، و قیل ذراع، و روی الصدوق التخییر بین الذراع و الشبر، و قال ابن أبی عقیل: مقدار کل واحده أربع أصابع
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الْقَمِیصُ غَیْرَ مَکْفُوفٍ وَ لَا مَزْرُورٍ وَ یَجْعَلُ لَهُ قِطْعَتَیْنِ مِنْ جَرِیدِ النَّخْلِ رَطْباً قَدْرَ ذِرَاعٍ یُجْعَلُ لَهُ وَاحِدَهٌ بَیْنَ رُکْبَتَیْهِ نِصْفٌ مِمَّا یَلِی السَّاقَ وَ نِصْفٌ مِمَّا یَلِی الْفَخِذَ وَ یُجْعَلُ الْأُخْرَی تَحْتَ إِبْطِهِ الْأَیْمَنِ وَ لَا یُجْعَلُ فِی مَنْخِرَیْهِ وَ لَا فِی بَصَرِهِ وَ مَسَامِعِهِ وَ لَا عَلَی وَجْهِهِ قُطْناً وَ لَا کَافُوراً ثُمَّ یُعَمَّمُ یُؤْخَذُ وَسَطُ الْعِمَامَهِ فَیُثْنَی عَلَی رَأْسِهِ بِالتَّدْوِیرِ ثُمَّ یُلْقَی فَضْلُ الشِّقِّ الْأَیْمَنِ عَلَی الْأَیْسَرِ وَ الْأَیْسَرِ عَلَی الْأَیْمَنِ ثُمَّ یُمَدُّ عَلَی صَدْرِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص بِمَ کُفِّنَ قَالَ فِی ثَلَاثَهِ أَثْوَابٍ ثَوْبَیْنِ صُحَارِیَّیْنِ وَ بُرْدٍ حِبَرَهٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَفَّنْتَ الْمَیِّتَ فَذُرَّ عَلَی کُلِّ ثَوْبٍ شَیْئاً مِنْ ذَرِیرَهٍ وَ کَافُورٍ

فما فوقها، و اختلف فی موضعهما، فالمشهور وضع واحده من عند الترقوه إلی ما بلغت ملاصقا بالجلد فی الأیمن، و الأخری فی الأیسر کذلک فوق القمیص، و ذهب ابنا بابویه إلی وضع الیسری عند الورک بین القمیص و الإزار، و قال الجعفی:

موافقا لما فی هذا الخبر، و قال فی المعتبر: یجب الجزم بالقدر المشترک و هو استحباب وضعها مع المیت فی کفنه أو فی قبره بأی هذه الصور شئت و لا بأس به.

قوله علیه السلام:" و لا علی وجهه" أی سوی الجبهه و الأنف، و الأخبار فی تحنیط المسامع مختلفه، و قد یحمل أخبار المنع علی الإدخال، و أخبار الأمر علی جعله علیها، و یمکن حمل الأمر علی التقیه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و قال فی الحبل المتین: البرد بالضم ثوب مخطط و قد یطلق علی غیر المخطط أیضا، و الحبره کعنبه برد یمانی، و صحار بالمهملتین قصبه بلاد عمان.


الحدیث الثالث 

: موثق، و حمل علی الاستحباب.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تُحَنِّطَ الْمَیِّتَ فَاعْمِدْ إِلَی الْکَافُورِ فَامْسَحْ بِهِ آثَارَ السُّجُودِ مِنْهُ وَ مَفَاصِلَهُ کُلَّهَا وَ رَأْسَهُ وَ لِحْیَتَهُ وَ عَلَی صَدْرِهِ مِنَ الْحَنُوطِ وَ قَالَ حَنُوطُ الرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ سَوَاءٌ وَ قَالَ وَ أَکْرَهُ أَنْ یُتْبَعَ بِمِجْمَرَهٍ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالا قُلْنَا لِأَبِی جَعْفَرٍ ع الْعِمَامَهُ لِلْمَیِّتِ مِنَ الْکَفَنِ قَالَ لَا إِنَّمَا الْکَفَنُ الْمَفْرُوضُ ثَلَاثَهُ أَثْوَابٍ وَ ثَوْبٌ تَامٌّ لَا أَقَلَّ مِنْهُ یُوَارِی جَسَدَهُ کُلَّهُ فَمَا زَادَ فَهُوَ


الحدیث الرابع 

: حسن.

و قال فی الحبل المتین: الجار فی قوله و علی صدره متعلق بمحذوف أی وضع علی صدره و یحتمل تعلقه بامسح و هو بعید.


الحدیث الخامس 

: حسن، و قال فی المنتقی: ذکر العلامه فی الخلاصه أن جماعه یغلطون فی الإسناد عن إبراهیم بن هاشم إلی حماد بن عیسی فیتوهمونه حماد بن عثمان و إبراهیم بن هاشم لم یلق حماد بن عثمان و نبه علی هذا غیر العلامه أیضا من أصحاب الرجال و الاعتبار شاهد به، و قد وقع هذا الغلط فی إسناد هذا الخبر علی ما وجدته فی نسختین عندی الان للکافی، و یزید وجه الغلط فی خصوص هذا السند أن حماد بن عثمان لا یعهد له روایه عن حریز بل المعروف المتکرر روایه حماد بن عیسی عنه.

قوله علیه السلام" لیس من الکفن" لأن کفن المیت ما یلف به الجسد أو الکفن الواجب و الأول أظهر کما سیأتی، و تظهر الفائده فی سارقها و ناذر تکفین المیت و أمثالهما، و قال فی الحبل المتین: ما تضمنه هذا الخبر من تکفین الرجل فی ثلاثه أثواب مما أطبق علیه الأصحاب سوی سلار فإنه اکتفی بالواحد، و الأحادیث الداله علی الثلاثه کثیره، و استدل شیخنا فی الذکری لسلار بما تضمنه هذا الحدیث من قوله علیه السلام" و ثوب تام" لا أقل منه، ثم أجاب تاره بحمل الثوب التام علی التقیه لأنه موافق لمذهب العامه من الاجتزاء بالواحد. و أخری بأنه من عطف
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سُنَّهٌ إِلَی أَنْ یَبْلُغَ خَمْسَهَ أَثْوَابٍ فَمَا زَادَ فَهُوَ مُبْتَدَعٌ وَ الْعِمَامَهُ سُنَّهٌ وَ قَالَ أَمَرَ النَّبِیُّ ص بِالْعِمَامَهِ وَ عُمِّمَ النَّبِیُّ ص وَ بَعَثَ إِلَیْنَا الشَّیْخُ الصَّادِقُ ع وَ نَحْنُ بِالْمَدِینَهِ لَمَّا مَاتَ أَبُو عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءُ بِدِینَارٍ وَ أَمَرَنَا أَنْ نَشْتَرِیَ لَهُ حَنُوطاً وَ عِمَامَهً فَفَعَلْنَا

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَیِّتُ یُکَفَّنُ فِی ثَلَاثَهٍ سِوَی الْعِمَامَهِ وَ الْخِرْقَهِ یَشُدُّ بِهَا وَرِکَیْهِ لِکَیْلَا یَبْدُوَ مِنْهُ شَیْ ءٌ وَ الْخِرْقَهُ وَ الْعِمَامَهُ لَا بُدَّ مِنْهُمَا وَ لَیْسَتَا مِنَ الْکَفَنِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَتَبَ أَبِی فِی وَصِیَّتِهِ أَنْ أُکَفِّنَهُ فِی ثَلَاثَهِ أَثْوَابٍ أَحَدُهَا رِدَاءٌ لَهُ حِبَرَهٌ کَانَ یُصَلِّی فِیهِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ وَ ثَوْبٌ آخَرُ وَ قَمِیصٌ فَقُلْتُ لِأَبِی لِمَ تَکْتُبُ هَذَا

الخاص علی العام و هو کما تری، و النسخ فی هذا الحدیث مختلفه ففی بعض نسخ التهذیب کما نقلناه و یوافقه کثیر من نسخ الکافی و هو المطابق لما نقله شیخنا فی الذکری، و فی بعضها هکذا إنما المفروض ثلاثه أثواب لا أقل منه و هذه النسخه هی الموافقه لما نقله المحقق و العلامه فی کتبهما الاستدلالیه، و لفظ" تام" فیها خبر مبتدإ محذوف أی و هو تام، و فی بعض النسخ المعتبره من التهذیب" أو ثوب تام" بلفظه- أو- بدل الواو و هی موافقه فی المعنی للنسخه الأولی علی أول الحملین السابقین، و یمکن حملها علی حال الضروره أیضا.

قوله:" و بعث إلینا الشیخ" أی إلی الصادق علیه السلام.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

: حسن.

و قال فی المنتقی: رواه الشیخ متصلا بطریقه عن محمد بن یعقوب ببقیه السند، و ساق المتن- إلی أن قال- فإن قالوا کفنه فی أربعه أو خمسه فلا تفعل، قال: و
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فَقَالَ أَخَافُ أَنْ یَغْلِبَکَ النَّاسُ وَ إِنْ قَالُوا کَفِّنْهُ فِی أَرْبَعَهٍ أَوْ خَمْسَهٍ فَلَا تَفْعَلْ وَ عَمِّمْنِی بِعِمَامَهٍ وَ لَیْسَ تُعَدُّ الْعِمَامَهُ مِنَ الْکَفَنِ إِنَّمَا یُعَدُّ مَا یُلَفُّ بِهِ الْجَسَدُ

8 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ عُثْمَانَ النَّوَّاءِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أَغْسِلُ الْمَوْتَی قَالَ وَ تُحْسِنُ قُلْتُ إِنِّی أَغْسِلُ فَقَالَ إِذَا غَسَلْتَ فَارْفُقْ بِهِ وَ لَا تَغْمِزْهُ وَ لَا تَمَسَّ مَسَامِعَهُ بِکَافُورٍ وَ إِذَا عَمَّمْتَهُ فَلَا تُعَمِّمْهُ عِمَّهَ الْأَعْرَابِیِّ قُلْتُ کَیْفَ أَصْنَعُ قَالَ خُذِ الْعِمَامَهَ مِنْ وَسَطِهَا وَ انْشُرْهَا عَلَی رَأْسِهِ ثُمَّ رُدَّهَا إِلَی خَلْفِهِ وَ اطْرَحْ طَرَفَیْهَا عَلَی صَدْرِهِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ أَصْنَعُ بِالْکَفَنِ قَالَ تَأْخُذُ خِرْقَهً فَتَشُدُّ بِهَا عَلَی مَقْعَدَتِهِ وَ رِجْلَیْهِ قُلْتُ فَالْإِزَارُ قَالَ إِنَّهَا لَا تُعَدُّ شَیْئاً إِنَّمَا

عممنی بعمامه إلی آخر الحدیث، و لا یخفی أن إسقاط کلمه قال قبل قوله و عممه علی ما فی الکافی لیس علی ما ینبغی، و کأنه من سهو النساخ.


الحدیث الثامن 

: مجهول کالحسن.

و یمکن أن یکون المراد بعمه الأعرابی التی لا حنک لها کما فهم فیکون سؤال السائل عن سائر کیفیات العمامه، و یحتمل أن یکون المراد بعمه الأعرابی التی لا یلقی طرفاها و هو الظاهر من أکثر الأخبار بل من کلام بعض الأصحاب و اللغویین أیضا کما حققناه فی کتابنا الکبیر.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

و قال فی الحبل المتین: المراد بالإزار المئزر و هو الذی یشد من الحقوین إلی أسافل البدن، و قد ورد فی اللغه إطلاق کل منهما علی الأخر و إن کان المعروف بین الفقهاء سیما المتأخرین أن الإزار هو شامل کل البدن، و أراد بقوله فالإزار الاستفسار من الإمام علیه السلام أنه هل یستغنی عنه بهذه الخرقه أم لا، و یمکن أن
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تَصْنَعُ لِیُضَمَّ مَا هُنَاکَ لِئَلَّا یَخْرُجَ مِنْهُ شَیْ ءٌ وَ مَا یُصْنَعُ مِنَ الْقُطْنِ أَفْضَلُ مِنْهَا ثُمَّ یُخْرَقُ الْقَمِیصُ إِذَا غُسِّلَ وَ یُنْزَعُ مِنْ رِجْلَیْهِ قَالَ ثُمَّ الْکَفَنُ قَمِیصٌ غَیْرُ مَزْرُورٍ وَ لَا مَکْفُوفٍ وَ عِمَامَهٌ یُعَصَّبُ بِهَا رَأْسُهُ وَ یُرَدُّ فَضْلُهَا عَلَی رِجْلَیْهِ

یکون مراده أن الإزار هو الثالث من الأثواب و به یتم الکفن المفروض فما هذه الرابعه فأجابه علیه السلام بأنها غیر معدوده من الکفن فلا یستغنی بها عن شی ء من أثوابه و لا یزید قطع الکفن بها عن الثلاثه، و قال فی مشرق الشمسین: یمکن أن یکون قوله علیه السلام:" إذا غسل" أی إذا أرید تغسیله و الأظهر إبقاء الکلام علی ظاهره، و یراد نزع القمیص الذی غسل فیه، و قد مر حدیثان یدلان علی أنه ینبغی أن یغسل المیت و علیه قمیص، و إطلاق الکفن علی القمیص فی قوله علیه السلام" ثم الکفن قمیص" من قبیل تسمیه الجزء باسم الکل و" غیر مزرور" أی خال عن الأزرار و الثوب المکفوف ما خیطت حاشیته.

و لا یخفی أن هذا الحدیث یعطی بظاهره أن العمامه من الکفن و قد ذکر الفقهاء فی کتب الفروع أنها لیست منه، و فرعوا علی ذلک عدم قطع سارقها من القبر لأنه حرز للکفن لا لها، و قد دل حدیث زراره السابق علی خروجها عن الکفن الواجب. و قد روی فی الکافی بطریق حسن عن الصادق علیه السلام أنها غیر معدود من الکفن و أن الکفن ما یلف به الجسد فلا یبعد أن یقدر لقوله علیه السلام:" و عمامه" عامل آخر أی و یزاد عمامه و نحو ذلک.

و اعلم أن فی کثیر من النسخ- و یرد فضلها علی رجلیه- و هو سهو من قلم الناسخ، و فی بعض الروایات و یلقی فضلها علی صدره، و قال فی منتقی الجمان:

لا یخفی ما فی متن هذا الحدیث من التصحیف و سیما قوله فی العمامه یرد فضلها علی رجلیه فإنه تصحیف بغیر توقف، و فی بعض الأخبار الضعیفه- یلقی فضلها علی وجهه- و هو قریب لأن صدره تصحیف رجلیه لکن الحدیث المتضمن کذلک مختلف اللفظ فی التهذیب و الکافی، و الذی حکیناه هو المذکور فی التهذیب من
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10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْعِمَامَهِ لِلْمَیِّتِ فَقَالَ حَنِّکْهُ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُکَفَّنُ الْمَیِّتُ فِی خَمْسَهِ أَثْوَابٍ قَمِیصٍ لَا یُزَرُّ عَلَیْهِ وَ إِزَارٍ وَ خِرْقَهٍ یُعَصَّبُ بِهَا وَسَطُهُ وَ بُرْدٍ یُلَفُّ فِیهِ وَ عِمَامَهٍ یُعَمَّمُ بِهَا وَ یُلْقَی فَضْلُهَا عَلَی صَدْرِهِ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکَافُورُ هُوَ الْحَنُوطُ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِی فِی کَفْنِ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ إِنَّمَا الْحَنُوطُ الْکَافُورُ وَ لَکِنِ اذْهَبْ فَاصْنَعْ کَمَا یَصْنَعُ النَّاسُ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ

طریقین أحدهما بروایه الکلینی و فی الکافی فی روایه معاویه بن وهب یلقی فضلها علی صدره، و بالجمله فالغالب علی أخبار هذا الباب قصور العباره، أو اختلافها.


الحدیث العاشر

: حسن.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی عشر

: مرسل کالحسن.

و یدل علی حصر الحنوط فی الکافور لتعریف المبتدأ باللام و ضمیر الفصل فلا یجوز بالمسک و غیره.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" کما یصنع الناس" أی من الحنوط بالمسک قال فی المختلف:

المشهور أنه یکره أن یجعل مع الکافور مسک، و روی ابن بابویه استحبابه، انتهی.

و أقول: لعل روایه الاستحباب محموله علی التقیه و الترک أولی.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.
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قَالَ مَاتَ أَبُو عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءُ وَ أَنَا بِالْمَدِینَهِ فَأَرْسَلَ إِلَیَّ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِدِینَارٍ وَ قَالَ اشْتَرِ بِهَذَا حَنُوطاً وَ اعْلَمْ أَنَّ الْحَنُوطَ هُوَ الْکَافُورُ وَ لَکِنِ اصْنَعْ کَمَا یَصْنَعُ النَّاسُ قَالَ فَلَمَّا مَضَیْتُ أَتْبَعَنِی بِدِینَارٍ وَ قَالَ اشْتَرِ بِهَذَا کَافُوراً

15 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحَنُوطِ لِلْمَیِّتِ قَالَ اجْعَلْهُ فِی مَسَاجِدِهِ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص نَهَی أَنْ یُوضَعَ عَلَی النَّعْشِ الْحَنُوطُ

بَابُ تَکْفِینِ الْمَرْأَهِ

1 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ

قوله:" فلما مضیت" الظاهر أن هذا دینار آخر بعثه للکافور، و کان الأول للمسک تقیه.


الحدیث الخامس عشر

: موثق.

و یمکن تعمیم المساجد بحیث تشمل الأنف و الصدر، إذ الأول یستحب فی جمیع السجدات، و الثانی فی سجده الشکر.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.

و الحنوط إما الکافور للإسراف و البدعه، أو المسک للنهی عن تقریبه المیت، أو الأعم.


باب تکفین المرأه


الحدیث الأول 

: مرسل کالموثق و الظاهر أن الأربعه الباقیه القمیص، و اللفافتان، و خرقه الفخذ، أو خرقه
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عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فِی کَمْ تُکَفَّنُ الْمَرْأَهُ قَالَ تُکَفَّنُ فِی خَمْسَهِ أَثْوَابٍ أَحَدُهَا الْخِمَارُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ قَالَ سَأَلْتُهُ کَیْفَ تُکَفَّنُ الْمَرْأَهُ فَقَالَ کَمَا یُکَفَّنُ الرَّجُلُ غَیْرَ أَنَّهَا تُشَدُّ عَلَی ثَدْیَیْهَا خِرْقَهٌ تَضُمُّ الثَّدْیَ إِلَی الصَّدْرِ وَ تُشَدُّ عَلَی ظَهْرِهَا وَ یُصْنَعُ لَهَا الْقُطْنُ أَکْثَرَ مِمَّا یُصْنَعُ لِلرِّجَالِ وَ یُحْشَی الْقُبُلُ وَ الدُّبُرُ بِالْقُطْنِ وَ الْحَنُوطِ ثُمَّ تُشَدُّ عَلَیْهَا الْخِرْقَهُ شَدّاً شَدِیداً

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ قَاسِمِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یُکَفَّنُ الرَّجُلُ فِی

الثدیین أو النمط، و الأول أظهر کما سیأتی فی صحیحه محمد بن مسلم.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و الحنوط" أی یذر علی القطن الکافور و الذریره کما ورد فی غیره.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إذا کانت عظیمه" أی ذات شأن و یحتمل ذات مال أو ذات بدن جسیم، و قال الشیخ البهائی (ره) المنطق و المنطقه شقه تلبسها المرأه و تشد وسطها ثم یرسل الأعلی علی الأسفل إلی الرکبه و الأسفل ینجر علی الأرض قاله صاحب القاموس، و لعل المراد به هنا المئزر کما قال شیخنا فی الذکری، و قال بعض الأصحاب: لعل المراد ما یشد بها الثدیان، و هو کما تری لأن کلام أهل اللغه یخالفه، و أیضا التسمیه بالمنطق یدل علی أنه یشد فی الوسط لأنه مأخوذ من المنطقه، و أیضا فالمئزر فی هذا الحدیث غیر مذکور فینبغی حمل المنطق علیه، انتهی.

و أقول: الظاهر المراد به الخرقه التی تلف علی الفخذین فإنها تشد علی الوسط و لا یدل الأخبار علی المئزر کما لا یخفی علی المتدرب فیها. ثم إن بعض الأصحاب استدلوا بهذا الخبر علی استحباب النمط، و لا یخفی ما فیه.
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ثَلَاثَهِ أَثْوَابٍ وَ الْمَرْأَهُ إِذَا کَانَتْ عَظِیمَهً فِی خَمْسَهٍ دِرْعٍ وَ مِنْطَقٍ وَ خِمَارٍ وَ لِفَافَتَیْنِ

بَابُ کَرَاهِیَهِ تَجْمِیرِ الْکَفَنِ وَ تَسْخِینِ الْمَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُجَمَّرُ الْکَفَنُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُسَخَّنُ الْمَاءُ لِلْمَیِّتِ وَ لَا یُعَجَّلُ لَهُ النَّارُ وَ لَا یُحَنَّطُ بِمِسْکٍ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ


باب کراهیه تجمیر الکفن و تسخین الماء


الحدیث الأول 

: حسن.

و یدل علی کراهه تجمیر الکفن کما ذکره الأصحاب أو تحریمه، و قال فی المختلف: قال الشیخ یکره أن تجمر الأکفان بالعود، و استدل بإجماع الفرقه و عملهم. و قال أبو جعفر بن بابویه: حنوط الرجل و المرأه سواء غیر أنه یکره أن تجمر أو یتبع بمجمره و لکن یجمر الکفن، و الأقرب الأول، ثم ذکر روایتین تدلان علی الجواز و حملهما علی التقیه، و الأحوط الترک.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور و قید بعض الأصحاب النهی عن التسخین بعدم الضروره فیه، و قال الصدوق (ره) فی الفقیه: قال أبو جعفر علیه السلام: لا یسخن الماء للمیت، و روی فی حدیث آخر" إلا أن یکون شتاء باردا فتوقی المیت مما توقی منه نفسک".



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.
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الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ وَ حَدَّثَنَا عَبْدُ اللَّهِ بْنُ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص لَا تُجَمِّرُوا الْأَکْفَانَ وَ لَا تَمْسَحُوا مَوْتَاکُمْ بِالطِّیبِ إِلَّا بِالْکَافُورِ فَإِنَّ الْمَیِّتَ بِمَنْزِلَهِ الْمُحْرِمِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص نَهَی أَنْ تُتْبَعَ جَنَازَهٌ بِمِجْمَرَهٍ

بَابُ مَا یُسْتَحَبُّ مِنَ الثِّیَابِ لِلْکَفَنِ وَ مَا یُکْرَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَجِیدُوا أَکْفَانَ مَوْتَاکُمْ فَإِنَّهَا زِینَتُهُمْ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَیْسَ مِنْ لِبَاسِکُمْ شَیْ ءٌ أَحْسَنَ مِنَ الْبَیَاضِ فَأَلْبِسُوهُ مَوْتَاکُمْ

قوله علیه السلام:" بمنزله المحرم" أی فیما سوی الکافور.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


باب ما یستحب من الثیاب للکفن و ما یکره 


الحدیث الأول 

: حسن.

" فإنها زینتهم" أی فی الآخره عند البعث أو فی الدنیا عند الناس و یؤید الأول ما سیأتی فی خبر أبی خدیجه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی استحباب البیاض للکفن کما ذکره الأصحاب و استثنوا منه الحبره کما سیأتی.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ وَ غَیْرِهِ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص لَیْسَ مِنْ لِبَاسِکُمْ شَیْ ءٌ أَحْسَنَ مِنَ الْبَیَاضِ فَأَلْبِسُوهُ وَ کَفِّنُوا فِیهِ مَوْتَاکُمْ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ یُسْتَحَبُّ أَنْ یَکُونَ فِی کَفَنِهِ ثَوْبٌ کَانَ یُصَلِّی فِیهِ نَظِیفٌ فَإِنَّ ذَلِکَ یُسْتَحَبُّ أَنْ یُکَفَّنَ فِیمَا کَانَ یُصَلِّی فِیهِ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مَرْوَانَ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی مِنْ کِسْوَهِ الْکَعْبَهِ شَیْئاً فَقَضَی بِبَعْضِهِ حَاجَتَهُ وَ بَقِیَ بَعْضُهُ فِی یَدِهِ هَلْ یَصْلُحُ بَیْعُهُ قَالَ یَبِیعُ مَا أَرَادَ وَ یَهَبُ مَا لَمْ یُرِدْ وَ یَسْتَنْفِعُ بِهِ وَ یَطْلُبُ بَرَکَتَهُ قُلْتُ أَ یُکَفَّنُ بِهِ الْمَیِّتُ قَالَ لَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" کان یصلی فیه" علی بناء الفاعل أو المفعول، و الأول أظهر.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

و النهی عن الکفن لکونه حریرا و تجویز البیع و الشراء لأنه لیس وقفا بل یحبس سنه لیکون بعده لسدنه البیت أو یعمل من نماء ما وقف کذلک.


الحدیث السادس 

: مختلف فیه، و فی هذا السند أو فی السند الاتی سهو کما یظهر بعد التأمل، فتدبر.

و قال فی القاموس: یتنق فی مشربه و ملبسه تجود و بالغ کتنوق و الاسم النیقه انتهی. و لا ینافی هذا الخبر ما ورد من حشر الموتی عراه أو لعلهم ابتداء یحشرون عراه ثم یلبسون أکفانهم، أو هذا فی المؤمنین الکاملین و تلک فی غیرهم، و ما عمله
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الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَنَوَّقُوا فِی الْأَکْفَانِ فَإِنَّکُمْ تُبْعَثُونَ بِهَا

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکَتَّانُ کَانَ لِبَنِی إِسْرَائِیلَ یُکَفَّنُونَ بِهِ وَ الْقُطْنُ لِأُمَّهِ مُحَمَّدٍ ص

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنِّی کَفَّنْتُ أَبِی فِی ثَوْبَیْنِ شَطَوِیَّیْنِ کَانَ یُحْرِمُ فِیهِمَا وَ فِی قَمِیصٍ مِنْ قُمُصِهِ وَ عِمَامَهٍ کَانَتْ لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع وَ فِی بُرْدٍ اشْتَرَیْتُهُ بِأَرْبَعِینَ دِینَاراً لَوْ کَانَ الْیَوْمَ لَسَاوَی أَرْبَعَمِائَهِ دِینَارٍ

9 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ الْحَسَنَ بْنَ عَلِیٍّ ع کَفَّنَ أُسَامَهَ بْنَ زَیْدٍ بِبُرْدٍ أَحْمَرَ حِبَرَهٍ وَ أَنَّ عَلِیّاً ع کَفَّنَ سَهْلَ بْنَ حُنَیْفٍ بِبُرْدٍ أَحْمَرَ حِبَرَهٍ

النبی صلی الله علیه و آله فی فاطمه بنت أسد رضی الله عنها لزیاده الاطمئنان، و قد بسطنا الکلام فی ذلک فی کتابنا الکبیر.


الحدیث السابع 

: مختلف فیه.

و لا خلاف فی استحباب التکفین بالقطن، و المشهور کراهه الکتان و یظهر من الصدوق عدم الجواز، و الکراهه أظهر، و الترک أحوط.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

و فی الصحاح شطا اسم قریه بناحیه مصر ینسب إلیها الثیاب الشطویه انتهی و یدل علی استحباب التکفین فیما أحرم فیه، و فی القمیص الذی لبسه و المغالاه فی البرد.


الحدیث التاسع 

ضعیف علی المشهور.

و یدل علی استحباب کون البرد أحمر.
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکَفَنُ یَکُونُ بُرْداً فَإِنْ لَمْ یَکُنْ بُرْداً فَاجْعَلْهُ کُلَّهُ قُطْناً فَإِنْ لَمْ تَجِدْ عِمَامَهَ قُطْنٍ فَاجْعَلِ الْعِمَامَهَ سَابِرِیّاً

11 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُکَفَّنُ الْمَیِّتُ بِالسَّوَادِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ ثِیَابٍ تُعْمَلُ بِالْبَصْرَهِ عَلَی عَمَلِ الْعَصْبِ الْیَمَانِیِّ مِنْ قَزٍّ وَ قُطْنٍ هَلْ یَصْلُحُ


الحدیث العاشر

: موثق.

و فی القاموس السابری ثوب رقیق انتهی. و ظاهر هذا الخبر أنه کان مخلوطا بالحریر.


الحدیث الحادی عشر

: مرسل.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

و قال فی النهایه: العصب برود یمانیه یعصب غزلها أی یجمع و یشد ثم یصبغ و ینسج فیأتی موشیا لبقاء ما عصب منه أبیض لم یأخذه صبغ یقال: برد عصب، و برود عصب بالتنوین و الإضافه، و قیل: هی برود مخططه و العصب الفتل، و العصاب الغزال، و قال فی التذکره: العصب ضرب من برود الیمن لأنه یصبغ بالعصب و هو نبت بالیمن.

و قال السید الداماد (ره): قال شیخنا الشهید فی الذکری: العصب الیمانی بالعین و الصاد المهملتین هو البرد، لأنه یصبغ بالعصب و هو نبت، فقلت فی متعلقاتی علیه هذا الکلام مما أنا منه علی شده التعجب و غایه الاستغراب و الذی استبان لی من تتبع أقاویل المهره المعاریف و الحذاق المراجیح من أئمه العربیه، أنه من
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أَنْ یُکَفَّنَ فِیهَا الْمَوْتَی قَالَ إِذَا کَانَ الْقُطْنُ أَکْثَرَ مِنْ الْقَزِّ فَلَا بَأْسَ

بَابُ حَدِّ الْمَاءِ الَّذِی یُغَسَّلُ بِهِ الْمَیِّتُ وَ الْکَافُورِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ فُضَیْلٍ سُکَّرَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ هَلْ لِلْمَاءِ حَدٌّ مَحْدُودٌ قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ لِعَلِیٍّ ص إِذَا أَنَا مِتُّ فَاسْتَقِ لِی سِتَّ قِرَبٍ مِنْ مَاءِ بِئْرِ غَرْسٍ فَغَسِّلْنِی وَ کَفِّنِّی وَ حَنِّطْنِی فَإِذَا فَرَغْتَ مِنْ غُسْلِی وَ کَفْنِی وَ تَحْنِیطِی فَخُذْ بِمَجَامِعِ کَفَنِی وَ أَجْلِسْنِی ثُمَّ سَلْنِی عَمَّا شِئْتَ فَوَ اللَّهِ لَا تَسْأَلُنِی عَنْ شَیْ ءٍ إِلَّا أَجَبْتُکَ فِیهِ

العصب بفتح أولی المهملتین و إسکان ثانیهما بمعنی الشد و الجمع لا من العصب بالتحریک و هو نبت، انتهی. و فی بعض النسخ بالقاف و لعله تصحیف، قال فی القاموس: و القصب محرکه ثیاب ناعمه من کتان انتهی، و لعل أکثریه القطن محموله علی الاستحباب، و یدل علی أن القز، فی حکم الإبریسم.


باب حد الماء الذی یغسل به المیت و الکافور


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: غرس بفتح الغین و سکون الراء و السین المهمله بئر بالمدنیه و فی القاموس بئر غرس بالمدینه و منه الحدیث غرس من عیون الجنه و غسل رسول الله صلی الله علیه و آله منه انتهی، و یدل علی استحباب تکثیر الماء لغسل المیت علی خلاف سائر الأغسال، و السؤال بعد الغسل إما بعود الروح إلیه صلی الله علیه و آله کما هو الظاهر أو بإیجاد الله تعالی الکلام علی لسانه المقدس، أو بالارتباط بین روحیهما المقدسین، و الإفاضه علی روحه علیه السلام من روحه صلی الله علیه و آله و سلم بغیر کلام، أو بالتکلم فی الجسد المثالی و الأول أظهر کما لا یخفی.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِعَلِیٍّ ع یَا عَلِیُّ إِذَا أَنَا مِتُّ فَغَسِّلْنِی بِسَبْعِ قِرَبٍ مِنْ بِئْرِ غَرْسٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی قَالَ کَتَبَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع فِی الْمَاءِ الَّذِی یُغَسَّلُ بِهِ الْمَیِّتُ کَمْ حَدُّهُ فَوَقَّعَ ع حَدُّ غُسْلِ الْمَیِّتِ یُغْسَلُ حَتَّی یَطْهُرَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ قَالَ وَ کَتَبَ إِلَیْهِ هَلْ یَجُوزُ أَنْ یُغَسَّلَ الْمَیِّتُ وَ مَاؤُهُ الَّذِی یُصَبُّ عَلَیْهِ یَدْخُلُ إِلَی بِئْرِ کَنِیفٍ أَوِ الرَّجُلُ یَتَوَضَّأُ وُضُوءَ الصَّلَاهِ أَنْ یُصَبَّ مَاءُ وُضُوئِهِ فِی کَنِیفٍ فَوَقَّعَ ع یَکُونُ ذَلِکَ فِی بَلَالِیعَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ قَالَ السُّنَّهُ فِی الْحَنُوطِ ثَلَاثَهَ عَشَرَ دِرْهَماً وَ ثُلُثٌ أَکْثَرُهُ وَ قَالَ إِنَّ جَبْرَئِیلَ ع نَزَلَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص بِحَنُوطٍ وَ کَانَ وَزْنُهُ أَرْبَعِینَ دِرْهَماً فَقَسَمَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص ثَلَاثَهَ أَجْزَاءٍ جُزْءٌ لَهُ وَ جُزْءٌ لِعَلِیٍّ وَ جُزْءٌ لِفَاطِمَهَ ع

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ


الحدیث الثانی 

: حسن.

و الظاهر أن السبع تصحیف فإن أکثر الروایات وردت بالست، و یحتمل أن یکون إحداهما موافقه لروایات المخالفین تقیه.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و المشهور کراهه إرسال ماء الغسل فی الکنیف الذی یجری إلیه البول و الغائط، و جواز إرساله إلی بالوعه تجری فیها فضلات المیاه و إن کانت نجسه، و یستحب أن یحفر له حفیره مختصه به و یمکن حمل الخبر علیه لکنه بعید.


الحدیث الرابع 

: مرفوع.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور، و سنده الثانی مرسل.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَقَلُّ مَا یُجْزِئُ مِنَ الْکَافُورِ لِلْمَیِّتِ مِثْقَالٌ

وَ فِی رِوَایَهِ الْکَاهِلِیِّ وَ حُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْقَصْدُ مِنْ ذَلِکَ أَرْبَعَهُ مَثَاقِیلَ بَابُ الْجَرِیدَهِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ زِیَادٍ الصَّیْقَلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُوضَعُ لِلْمَیِّتِ جَرِیدَتَانِ وَاحِدَهٌ فِی الْیَمِینِ وَ الْأُخْرَی فِی

و القصد الوسط فیظهر من أخبار الباب أن أقل الفضل مثقال و أوسطه أربعه مثاقیل و أکثره ثلاثه عشر درهما و ثلث و المشهور جواز الاکتفاء بالمس.


باب الجریده


الحدیث الأول 

: مجهول.

و قال فی الحبل المتین: و الأصل فی وضع الجریده ما نقله المفید طاب ثراه فی المقنعه أن الله تعالی لما أهبط آدم علیه السلام من الجنه إلی الأرض استوحش فسأل الله تعالی أن یؤنسه بشی ء من أشجار الجنه، فأنزل الله تعالی إلیه النخله فکان یأنس بها فی حیاته فلما حضرته الوفاه قال لولده إنی آنس بها فی حیاتی و أرجو الأنس بها بعد وفاتی فإذا مت فخذوا منها جریدا و شقوه بنصفین و ضعوهما معی فی أکفانی ففعل ولده ذلک و فعلته الأنبیاء بعده، ثم اندرس ذلک فی الجاهلیه فأحیاه النبی صلی الله علیه و آله و صار سنه متبعه.

و قد روی العامه فی صحاحهم أن النبی صلی الله علیه و آله مره بقبرین فقال إنهما لیعذبان و ما یعذبان بکبیر أما أحدهما فکان لا یتنزه من البول و أما الأخر فکان یمشی بالنمیمه و أخذ جریده رطبه فشقها بنصفین و غرز فی کل قبر واحده و قال
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الْأَیْسَرِ قَالَ قَالَ الْجَرِیدَهُ تَنْفَعُ الْمُؤْمِنَ وَ الْکَافِرَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عُبَادَهَ الْمَکِّیِّ قَالَ سَمِعْتُ سُفْیَانَ الثَّوْرِیَّ یَسْأَلُهُ عَنِ التَّخْضِیرِ فَقَالَ إِنَّ رَجُلًا مِنَ الْأَنْصَارِ هَلَکَ فَأُوذِنَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِمَوْتِهِ فَقَالَ لِمَنْ یَلِیهِ مِنْ قَرَابَتِهِ خَضِّرُوا صَاحِبَکُمْ فَمَا أَقَلَّ الْمُخَضَّرِینَ قَالَ وَ مَا التَّخْضِیرُ قَالَ جَرِیدَهٌ خَضْرَاءُ تُوضَعُ مِنْ أَصْلِ الْیَدَیْنِ إِلَی التَّرْقُوَهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عُبَادَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تُؤْخَذُ جَرِیدَهٌ رَطْبَهٌ قَدْرَ ذِرَاعٍ فَتُوضَعُ وَ أَشَارَ بِیَدِهِ مِنْ عِنْدِ تَرْقُوَتِهِ إِلَی یَدِهِ تُلَفُّ مَعَ ثِیَابِهِ قَالَ وَ قَالَ الرَّجُلُ لَقِیتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع بَعْدُ فَسَأَلْتُهُ عَنْهُ فَقَالَ نَعَمْ قَدْ حَدَّثْتُ بِهِ یَحْیَی بْنَ عُبَادَهَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ

لعله یخفف عنهما ما لم ییبسا انتهی. و نفع الکافر بتخفیف العذاب و تخفیف عذاب البرزخ لا ینافی عدم تخفیف عذاب جهنم کما یدل علیه الایات، و یظهر من المفید فی المقنعه أنه حمل الکافر علی صاحب الکبیره.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و الظاهر أن الضمیر فی یسأله راجع إلی الصادق علیه السلام لکن رواه فی الفقیه عن یحیی بن عباده المکی أنه قال سمعت سفیان الثوری یسأل أبا جعفر علیه السلام عن التخضیر، الخبر.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

و یدل علی جواز الاکتفاء بالجریده الواحده، و علی استحباب کونها ذراعا، و علی استحباب جعلها عند الترقوه و بین أثواب الکفن سواء کان ملاصقا أم لا، و قد مر القول فیها فی باب غسل المیت.


الحدیث الرابع 

: حسن.
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قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَ رَأَیْتَ الْمَیِّتَ إِذَا مَاتَ لِمَ تُجْعَلُ مَعَهُ الْجَرِیدَهُ قَالَ یَتَجَافَی عَنْهُ الْعَذَابُ وَ الْحِسَابُ مَا دَامَ الْعُودُ رَطْباً قَالَ وَ الْعَذَابُ کُلُّهُ فِی یَوْمٍ وَاحِدٍ فِی سَاعَهٍ وَاحِدَهٍ قَدْرَ مَا یُدْخَلُ الْقَبْرَ وَ یَرْجِعُ الْقَوْمُ وَ إِنَّمَا جُعِلَتِ السَّعَفَتَانِ لِذَلِکَ فَلَا یُصِیبُهُ عَذَابٌ وَ لَا حِسَابٌ بَعْدَ جُفُوفِهِمَا إِنْ شَاءَ اللَّهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ قَالَ إِنَّ الْجَرِیدَهَ قَدْرُ شِبْرٍ تُوضَعُ وَاحِدَهٌ مِنْ عِنْدِ التَّرْقُوَهِ إِلَی مَا بَلَغَتْ مِمَّا یَلِی الْجِلْدَ وَ الْأُخْرَی فِی الْأَیْسَرِ مِنْ عِنْدِ التَّرْقُوَهِ إِلَی مَا بَلَغَتْ مِنْ فَوْقِ الْقَمِیصِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تُوضَعُ لِلْمَیِّتِ جَرِیدَتَانِ

و ینافی بظاهره ما تضمنه کثیر من الأخبار من اتصال نعیم القبر و عذابه إلی یوم القیامه، اللهم إلا أن یجعل اتصال العذاب مختصا بالکافر کما تضمنه بعض الأخبار کذا ذکره شیخنا البهائی (ره). و قیل: المراد أن عذاب الروح فی بدنه الأصلی یوم یرجع إلیه یکون فی ساعه واحده. أقول: یمکن أن یکون المراد أن ابتداء جمیع أنواع العذاب و أقسامه فی الساعه الأولی فإذا لم یبتدأ فیها یرتفع العذاب رأسا، و الله یعلم.

و قال فی الحبل المتین: و ما تضمنته أحادیث هذا الباب من وضع الجریده مع المیت مما تظافرت به أخبار أخر، و انعقدت علیه إجماع الأصحاب رضی الله عنهم، و الجریده مؤنث الجرید و هو غصن النخله إذا جرد عنه الخوص أعنی الورق، و ما دام علیه الخوص یسمی سعفا بالتحریک، و ربما یسمی الجرید سعفا أیضا.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و به عمل الأکثر فی المقدار و الموضع.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

و ظاهره جواز الوضع فی أی موضع شاء من الأیمن و الأیسر، ملاصقا و غیر
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وَاحِدَهٌ فِی الْأَیْمَنِ وَ الْأُخْرَی فِی الْأَیْسَرِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ حَرِیزٍ وَ فُضَیْلٍ وَ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قِیلَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع لِأَیِّ شَیْ ءٍ تُوضَعُ مَعَ الْمَیِّتِ الْجَرِیدَهُ قَالَ إِنَّهُ یَتَجَافَی عَنْهُ الْعَذَابُ مَا دَامَتْ رَطْبَهً

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ رَفَعَهُ قَالَ قِیلَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ رُبَّمَا حَضَرَنِی مَنْ أَخَافُهُ فَلَا یُمْکِنُ وَضْعُ الْجَرِیدَهِ عَلَی مَا رَوَیْتَنَا قَالَ أَدْخِلْهَا حَیْثُ مَا أَمْکَنَ

9 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْجَرِیدَهِ تُوضَعُ فِی الْقَبْرِ قَالَ لَا بَأْسَ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِنَا قَالُوا قُلْنَا لَهُ جُعِلْنَا فِدَاکَ إِنْ لَمْ نَقْدِرْ عَلَی الْجَرِیدَهِ فَقَالَ عُودَ السِّدْرِ قِیلَ فَإِنْ لَمْ

ملاصق، و یمکن حمله علی ما سبق.


الحدیث السابع 

: حسن.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس: رویته الشعر حملته علی روایته کما رویته و یدل علی جواز جعلها فی القبر کیف ما اتفق کما ذکره الأصحاب.


الحدیث التاسع 

: مرسل کالموثق.

و ظاهره تحقق السنه بمطلق الوضع فی القبر، و یمکن حمله علی حال التقیه کما مر.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس: الخلاف ککتاب و شده لحن انتهی، و المشهور بین الأصحاب
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نَقْدِرْ عَلَی السِّدْرِ فَقَالَ عُودَ الْخِلَافِ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ بِلَالٍ أَنَّهُ کَتَبَ إِلَیْهِ یَسْأَلُهُ عَنِ الْجَرِیدَهِ إِذَا لَمْ نَجِدْ نَجْعَلُ بَدَلَهَا غَیْرَهَا فِی مَوْضِعٍ لَا یُمْکِنُ النَّخْلُ فَکَتَبَ یَجُوزُ إِذَا أُعْوِزَتِ الْجَرِیدَهُ وَ الْجَرِیدَهُ أَفْضَلُ وَ بِهِ جَاءَتِ الرِّوَایَهُ

12 وَ رَوَی عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی قَالَ یُجْعَلُ بَدَلَهَا عُودُ الرُّمَّانِ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْجَرِیدَهِ تُوضَعُ مِنْ دُونِ الثِّیَابِ أَوْ مِنْ فَوْقِهَا قَالَ فَوْقَ الْقَمِیصِ وَ دُونَ الْخَاصِرَهِ فَسَأَلْتُهُ مِنْ أَیِّ جَانِبٍ فَقَالَ مِنَ الْجَانِبِ الْأَیْمَنِ

تقدیم النخل علی غیرها، ثم السدر، ثم الخلاف، ثم من شجر رطب. و قال الشیخ فی الخلاف: یستحب أن یوضع مع المیت جریدتان خضراوان من النخل أو غیرها من الأشجار. و نحوه قال ابن إدریس، و قدم المفید الخلاف علی السدر، و قیل:

بعد السدر لا ترتیب بین سائر الأشجار، و الشهید فی الدروس و البیان ذکر بعد الخلاف قبل الشجر الرطب، شجر الرمان و الأشهر أظهر، لکن لا یبعد تقدیم شجر الرمان بعد الخلاف علی سائر الأشجار.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثانی عشر

: مرسل.


الحدیث الثالث عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" و دون الخاصره" أی قرب الخاصره من فوق، و ظاهره الاکتفاء بالواحده.
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بَابُ الْمَیِّتِ یَمُوتُ وَ هُوَ جُنُبٌ أَوْ حَائِضٌ أَوْ نُفَسَاءُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لَهُ مَاتَ مَیِّتٌ وَ هُوَ جُنُبٌ کَیْفَ یُغَسَّلُ وَ مَا یُجْزِئُهُ مِنَ الْمَاءِ فَقَالَ یُغَسَّلُ غُسْلًا وَاحِداً یُجْزِئُ ذَلِکَ عَنْهُ لِجَنَابَتِهِ وَ لِغُسْلِ الْمَیِّتِ لِأَنَّهُمَا حُرْمَتَانِ اجْتَمَعَتَا فِی حُرْمَهٍ وَاحِدَهٍ


باب المیت یموت و هو جنب أو حائض أو نفساء


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال فی المنتهی: الحائض و الجنب إذا ماتا غسلا کغیرهما من الأموات مره واحده، و قد أجمع علیه کل أهل العلم إلا الحسن البصری. و قال فی الحبل المتین:

ربما یحتج به لسلار فی الاکتفاء بالغسل الواحد بالقراح، و رد بأن المراد بالوحده عدم تعدد الغسل بسبب الجنابه و غسل المیت واحد بنوعه و إن تعدد صنفه، بل الظاهر أنه غسل واحد مرکب من ثلاث غسلات لا من ثلاثه أغسال و ظاهر قول الصادق علیه السلام:" اغسله بماء و سدر، ثم اغسله علی أثر ذلک غسله أخری، و اغسله الثالث بالقراح" ربما یشعر بذلک، انتهی.

ثم الظاهر من الخبر تداخل الغسلین لا سقوط غسل الجنابه، و کلام الأصحاب مجمل، بل ظاهر الأکثر سقوط غسل الجنابه، و ابن الجنید و المرتضی ذهبا إلی أن الشهید إذا کان جنبا یغسل غسل الجنابه و هذا یومئ إلی التداخل. و تظهر الفائده فی النیه و هو هین. ثم إنه یدل علی تداخل جمیع الأغسال الواجبه و المندوبه، و قوله علیه السلام:" حرمتان اجتمعتا" لعل معناه طبیعتان تحققتا فی ضمن فرد فیمکن الاستدلال به علی التداخل فی غیر الأغسال أیضا.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ إِذَا مَاتَتْ فِی نِفَاسِهَا کَیْفَ تُغَسَّلُ قَالَ مِثْلَ غُسْلِ الطَّاهِرَهِ وَ کَذَلِکَ الْحَائِضُ وَ کَذَلِکَ الْجُنُبُ إِنَّمَا یُغَسَّلُ غُسْلًا وَاحِداً فَقَطْ

3 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ فِی الْمَرْأَهِ إِذَا مَاتَتْ نُفَسَاءَ وَ کَثُرَ دَمُهَا أُدْخِلَتْ إِلَی السُّرَّهِ فِی الْأَدَمِ أَوْ مِثْلِ الْأَدَمِ نَظِیفٍ ثُمَّ تُکَفَّنُ بَعْدَ ذَلِکَ

بَابُ الْمَرْأَهِ تَمُوتُ وَ فِی بَطْنِهَا وَلَدٌ یَتَحَرَّکُ

1 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ سَأَلْتُ الْعَبْدَ الصَّالِحَ ع عَنِ الْمَرْأَهِ تَمُوتُ وَ وَلَدُهَا فِی بَطْنِهَا قَالَ یُشَقُّ بَطْنُهَا وَ یُخْرَجُ وَلَدُهَا

2 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ تَمُوتُ وَ یَتَحَرَّکُ الْوَلَدُ فِی بَطْنِهَا أَ یُشَقُّ بَطْنُهَا وَ


الحدیث الثانی 

: موثق.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور، و العده فی أول السند مراده.

و فی القاموس: الأدیم الجلد أو أحمره أو مدبوغه، و الجمع أدم و آدام، و الأدم اسم للجمع.


باب المرأه تموت و فی بطنها ولد یتحرک 


الحدیث الأول 

: حسن [موثق].



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور و أخره مرسل.

و المشهور وجوب شق الجوف و إخراج الولد و إطلاق الروایات یقتضی عدم الفرق فی الجانب بین الأیمن و الأیسر، و قیده الشیخان- فی المقنعه و النهایه و ابن
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یُسْتَخْرَجُ وَلَدُهَا قَالَ نَعَمْ

وَ فِی رِوَایَهِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ زَادَ فِیهِ یُخْرَجُ الْوَلَدُ وَ یُخَاطُ بَطْنُهَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا مَاتَتِ الْمَرْأَهُ وَ فِی بَطْنِهَا وَلَدٌ یَتَحَرَّکُ شُقَّ بَطْنُهَا وَ یُخْرَجُ الْوَلَدُ وَ قَالَ فِی الْمَرْأَهِ تَمُوتُ فِی بَطْنِهَا الْوَلَدُ فَیُتَخَوَّفُ عَلَیْهَا قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ یُدْخِلَ الرَّجُلُ یَدَهُ فَیُقَطِّعَهُ وَ یُخْرِجَهُ

بَابُ کَرَاهِیَهِ أَنْ یُقَصَّ مِنَ الْمَیِّتِ ظُفُرٌ أَوْ شَعْرٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی

بابویه- بالأیسر، وجدناه فی الفقه الرضوی. و الصدوق ذکر عبارته بعینها و تبعهما الشیخان، و أما خیاطه المحل فقد نص علیه المفید فی المقنعه و الشیخ فی المبسوط و أتباعهما، و هو روایه ابن أبی عمیر، و ردها المحقق فی المعتبر بالقطع و هو حسن لکن الخیاطه أولی و أحوط.


الحدیث الثالث 

: صحیح و لا خلاف فی أصل الحکم لکن حمل الرجل علی ما إذا لم توجد امرأه تحسن ذلک.


باب کراهیه أن یقص من المیت شعر أو ظفر


الحدیث الأول:

و قال فی الحبل المتین: ما تضمنه من النهی عن مس شعر المیت و ظفره محمول عند الأکثر علی الکراهه فقالوا یکره حلق رأسه و عانته و تسریح لحیته و قلم أظفاره و استنبطوا من ذلک ظفر شعر المیته أیضا و حکم ابن حمزه بتحریم الحلق و القص و القلم و تسریح الرأس و اللحیه و هو مقتضی ظاهر النهی، و نقل الشیخ الإجماع علی أنه لا یجوز قص أظفاره و لا تنظیفها من الوسخ بالخلال و لا تسریح لحیته،
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عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُمَسُّ مِنَ الْمَیِّتِ شَعْرٌ وَ لَا ظُفُرٌ وَ إِنْ سَقَطَ مِنْهُ شَیْ ءٌ فَاجْعَلْهُ فِی کَفَنِهِ

2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ غِیَاثٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَرِهَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص أَنْ تُحْلَقَ عَانَهُ الْمَیِّتِ إِذَا غُسِّلَ أَوْ یُقَلَّمَ لَهُ ظُفُرٌ أَوْ یُجَزَّ لَهُ شَعْرٌ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُرِهَ أَنْ یُقَصَّ مِنَ الْمَیِّتِ ظُفُرٌ أَوْ یُقَصَّ لَهُ شَعْرٌ أَوْ تُحْلَقَ لَهُ عَانَهٌ أَوْ یُغَمَّضَ لَهُ مَفْصِلٌ

و ربما حمل کلامه علی تأکید الکراهه و هو فی غیر تنظیف الأظفار من الوسخ جید و أما فیه فمشکل و إن دخل فی عموم النهی عن مس الظفر لحیلوله الوسخ بین الماء و البشره و یمکن القول بأن هذه الحیلوله مغتفره ههنا، و فی مراسیل الصدوق عن الصادق علیه السلام لا تخلل أظافیره، و یؤیده ما ذکره العلامه فی بحث الوضوء من المنتهی من احتمال عدم وجوبه فی الوضوء لأن وسخ الأظفار یستر عاده فأشبه ما یستره الشعر من الوجه، و لأنه کان یجب علی النبی صلی الله علیه و آله بیانه و لم یثبت انتهی و المسأله لا تخلو من إشکال، و أما جعل ما یسقط منه فی کفنه فنقلوا علیه الإجماع.


الحدیث الثانی 

: حسن أو موثق.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" أو یغمض له مفصل" أقول: نقل فی المعتبر علی استحباب تلیین الأصابع قبل الغسل الإجماع، و قیل بالمنع لهذا الخبر، و نزله الشیخ علی ما بعد الغسل، و یمکن حمله علی ما إذا کان بعنف.
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4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَیِّتِ یَکُونُ عَلَیْهِ الشَّعْرُ فَیُحْلَقُ عَنْهُ أَوْ یُقَلَّمُ قَالَ لَا یُمَسُّ مِنْهُ شَیْ ءٌ اغْسِلْهُ وَ ادْفِنْهُ

بَابُ مَا یَخْرُجُ مِنَ الْمَیِّتِ بَعْدَ أَنْ یُغَسَّلَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی الْکَاهِلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا خَرَجَ مِنْ مَنْخِرِ الْمَیِّتِ الدَّمُ أَوِ الشَّیْ ءُ بَعْدَ الْغُسْلِ وَ أَصَابَ الْعِمَامَهَ أَوِ الْکَفَنَ قَرِّضْهُ بِالْمِقْرَاضِ

2 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ إِذَا غُسِّلَ الْمَیِّتُ ثُمَّ أَحْدَثَ بَعْدَ الْغُسْلِ فَإِنَّهُ یُغْسَلُ الْحَدَثُ وَ لَا یُعَادُ الْغُسْلُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا خَرَجَ مِنَ الْمَیِّتِ شَیْ ءٌ بَعْدَ مَا یُکَفَّنُ فَأَصَابَ الْکَفَنَ قُرِضَ مِنْهُ


الحدیث الرابع 

: موثق.


باب ما یخرج من المیت بعد أن یغسل 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الصدوقان و أکثر الأصحاب: وجب غسلها ما لم یطرح فی القبر و قرضها بعده و هو حسن. و نقل عن الشیخ أنه أطلق وجوب قرض المحل کما هو ظاهر هذا الخبر، و لا یبعد القول بالتخییر قبل الدفن و تعیین القرض بعده.



الحدیث الثانی 

: مرسل.

و ما تضمنه من عدم إعاده الغسل هو المشهور و قال ابن أبی عقیل: بوجوب إعادته، و الخبر یدفعه.



الحدیث الثالث 

: حسن.
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بَابُ الرَّجُلِ یُغَسِّلُ الْمَرْأَهَ وَ الْمَرْأَهِ تُغَسِّلُ الرَّجُلَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَمُوتُ وَ لَیْسَ عِنْدَهُ مَنْ یُغَسِّلُهُ إِلَّا النِّسَاءُ فَقَالَ تُغَسِّلُهُ امْرَأَتُهُ أَوْ ذَاتُ قَرَابَهٍ إِنْ کَانَتْ لَهُ وَ تَصُبُّ النِّسَاءُ عَلَیْهِ الْمَاءَ صَبّاً وَ فِی الْمَرْأَهِ إِذَا مَاتَتْ یُدْخِلُ زَوْجُهَا یَدَهُ تَحْتَ قَمِیصِهَا فَیُغَسِّلُهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ أَ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَنْظُرَ إِلَی امْرَأَتِهِ حِینَ تَمُوتُ أَوْ یُغَسِّلَهَا إِنْ لَمْ یَکُنْ عِنْدَهَا مَنْ یُغَسِّلُهَا وَ عَنِ الْمَرْأَهِ هَلْ تَنْظُرُ إِلَی مِثْلِ ذَلِکَ مِنْ زَوْجِهَا حِینَ یَمُوتُ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ إِنَّمَا یَفْعَلُ ذَلِکَ أَهْلُ الْمَرْأَهِ کَرَاهَهَ أَنْ یَنْظُرَ زَوْجُهَا إِلَی شَیْ ءٍ یَکْرَهُونَهُ مِنْهَا


باب الرجل یغسل المرأه و المرأه تغسل الرجل 


الحدیث الأول 

: حسن.

و اختلف الأصحاب فی جواز تغسیل کل من الزوجین الأخر فی حال الاختیار فقال المرتضی و الشیخ فی الخلاف و ابن الجنید و الجعفی یجوز لکل منهما تغسیل الأخر مجردا مع وجود المحارم و عدمهم. و قال الشیخ فی النهایه: بالجواز أیضا إلا أنه اعتبر فیه کونه من وراء الثیاب، و قال فی کتابی الأخبار إن ذلک مختص بحال الاضطرار و الأظهر جواز تغسیل کل منهما الأخر مجردا و إن کان الأفضل کونه من وراء القمیص کما فی مطلق التغسیل کما ذکره بعض المحققین من المتأخرین.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله:" إن لم یکن" التقیید للغسل فقط أو للنظر أیضا و لعل الأول أظهر.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُغَسِّلُ امْرَأَتَهُ قَالَ نَعَمْ مِنْ وَرَاءِ الثَّوْبِ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَمُوتُ وَ لَیْسَ عِنْدَهُ مَنْ یُغَسِّلُهُ إِلَّا النِّسَاءُ هَلْ تُغَسِّلُهُ النِّسَاءُ فَقَالَ تُغَسِّلُهُ امْرَأَتُهُ أَوْ ذَاتُ مَحْرَمِهِ وَ تَصُبُّ عَلَیْهِ النِّسَاءُ الْمَاءَ صَبّاً مِنْ فَوْقِ الثِّیَابِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ سَمِعْتُ صَاحِباً لَنَا یَسْأَلُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ تَمُوتُ مَعَ رِجَالٍ لَیْسَ فِیهِمْ


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و یحتمل أن یکون المراد بجمیع تلک الأخبار ستر العوره لا کما فهمه الأکثر فتدبر.


الحدیث الرابع 

: مرسل کالموثق.

قوله علیه السلام:" من فوق الثیاب" یمکن أن یکون ذلک للنساء الأجانب اللاتی یصببن الماء لا المحارم و هذا وجه جمع بین الأخبار فلا تغفل،


الحدیث الخامس 

: صحیح.

و قال فی مشرق الشمسین: یدخل بالبناء للمفعول أی یعاب و الدخل بالتحریک العیب و الضمیر فی علیهم یعود إلی أقارب المرأه لدلاله ذکرها علیهم و قد یقرأ بالبناء للفاعل و یجعل الإشاره إلی التلذذ و ضمیر علیهم إلی الرجال الذین یغسلونها.

و قال السید الداماد (قدس سره): یدخل علی صیغه المعلوم و اسم الإشاره للتغسیل و ضمیر الجمع المجرور للرجال و علی للاستضرار أی إذا یدخل ذلک التغسیل علیهم فی صحیفه عملهم فیستضرون به و یکون علیهم وبالا و نکالا فی النشأه الآخره و ربما یتوهم الفعل علی البناء للمجهول، و ضمیر الجمع لأقرباء المرأه المتوفاه
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ذُو مَحْرَمٍ- هَلْ یُغَسِّلُونَهَا وَ عَلَیْهَا ثِیَابُهَا قَالَ إِذاً یُدْخَلَ ذَلِکَ عَلَیْهِمْ وَ لَکِنْ یَغْسِلُونَ کَفَّیْهَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ إِذَا مَاتَتْ فَقَالَ یُدْخِلُ زَوْجُهَا یَدَهُ تَحْتَ قَمِیصِهَا إِلَی الْمَرَافِقِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَمُوتُ فِی السَّفَرِ أَوْ فِی أَرْضٍ لَیْسَ مَعَهُ فِیهَا إِلَّا النِّسَاءُ قَالَ یُدْفَنُ وَ لَا یُغَسَّلُ وَ قَالَ فِی الْمَرْأَهِ تَکُونُ مَعَ الرِّجَالِ بِتِلْکَ الْمَنْزِلَهِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَعَهَا زَوْجُهَا فَإِنْ کَانَ مَعَهَا زَوْجُهَا فَلْیُغَسِّلْهَا مِنْ فَوْقِ الدِّرْعِ وَ یَسْکُبُ عَلَیْهَا الْمَاءَ سَکْباً وَ لْتُغَسِّلْهُ امْرَأَتُهُ إِذَا مَاتَ وَ الْمَرْأَهُ لَیْسَتْ

و المعنی یعاب ذلک علی أقارب المرأه، و لا یستقیم علی قانون اللغه و لا یستصحه أحد من أئمه العربیه.


الحدیث السادس 

: موثق.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الدروس: تجب المساواه فی الذکوریه و الأنوثیه إلا الزوجین فیجوز لکل منهما تغسیل الأخر اختیارا، و فی کتابی الأخبار اضطرارا و الأظهر أنه من وراء الثیاب، و طفلا أو طفله لم تزد علی ثلاث سنین اختیارا، و المحرم مع عدم المماثل من وراء الثیاب و هو من یحرم نکاحه بنسب أو رضاع أو مصاهره، و لو تعذر المحرم جاز الأجانب من وراء الثیاب عند المفید و الشیخ فی التهذیب، و تبعهما أبو الصلاح و ابن زهره مع تغمیض العینین، و قیل یؤمم. و فی النهایه: یدفن بغیر غسل و لا یؤمم، و فی روایه المفضل بن عمر عن الصادق علیه السلام" یغسل بطن کفیها و وجهها ثم ظهر کفیها" فلو قلنا به هنا أمکن انسحابه فی الرجل فیغسل النساء
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مِثْلَ الرَّجُلِ الْمَرْأَهُ أَسْوَأُ مَنْظَراً حِینَ تَمُوتُ

8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَخْرُجُ فِی السَّفَرِ وَ مَعَهُ امْرَأَتُهُ یُغَسِّلُهَا قَالَ نَعَمْ وَ أُمَّهُ

الأجانب تلک الأعضاء.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و یظهر من بعض الأصحاب المنع من تغسیل الرجل محارمه فی حال الاختیار، و جوزه فی المنتهی من فوق الثیاب، و ذهب بعض المتأخرین إلی الجواز مطلقا. و قال فی الحبل المتین: بعد إیراد هذا الخبر یدل علی جواز تغسیل الرجل زوجته و جمیع محارمه إن جعلنا قوله علیه السلام:" و نحو هذا" منصوبا بالعطف علی أمه و أخته بمعنی أنه یغسل أمه و أخته و من هو مثل کل من هذین الشخصین فی المحرمیه، و حینئذ یکون قوله علیه السلام:" یلقی علی عورتها خرقه" جمله مستأنفه، لکن الأظهر أنه مرفوع بالابتداء و جمله- یلقی- خبره و الإشاره بهذا إلی الرجل، و المعنی أن مثل هذا الرجل المغتسل کلا من هؤلاء یلقی علی عورتها خرقه و علی هذا فتعدیه الحکم إلی بقیه المحارم لعدم القائل بالفرق، و ربما یوجد فی بعض نسخ الکافی" و نحوهما" بدل" و نحو هذا".

ثم لا یخفی أن هذا الحدیث کالصریح فی أن تغسیل الرجل زوجته و محارمه لا یجب أن یکون من وراء الثیاب، و إن ستر العوره کاف، و شیخنا الشهید فی الذکری و قبله العلامه فی المنتهی و جعلاه دلیلا علی کونه من وراء الثیاب، و هو کما تری، نعم صحیحه محمد بن مسلم و حسنه [و صحیحه] الحلبی یدلان علی أن تغسیل الرجل زوجته یکون من وراء الثیاب و هو المشهور بین الأصحاب، و أما تغسیل المحارم فقد قطعوا بکونه من وراء الثیاب، و المراد بالمحارم من حرم نکاحه
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وَ أُخْتَهُ وَ نَحْوَ هَذَا یُلْقِی عَلَی عَوْرَتِهَا خِرْقَهً

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ سَمِعْتُ صَاحِباً لَنَا یَسْأَلُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ تَمُوتُ مَعَ رِجَالٍ لَیْسَ مَعَهُمْ ذُو مَحْرَمٍ هَلْ یُغَسِّلُونَهَا وَ عَلَیْهَا ثِیَابُهَا فَقَالَ إِذاً یُدْخَلَ عَلَیْهِمْ وَ لَکِنْ یَغْسِلُونَ کَفَّیْهَا

10 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمَرْأَهِ إِذَا مَاتَتْ وَ لَیْسَ مَعَهَا امْرَأَهٌ تُغَسِّلُهَا قَالَ یُدْخِلُ زَوْجُهَا یَدَهُ تَحْتَ قَمِیصِهَا فَیُغَسِّلُهَا إِلَی الْمَرَافِقِ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُغَسِّلُ امْرَأَتَهُ قَالَ نَعَمْ إِنَّمَا یَمْنَعُهَا أَهْلُهَا تَعَصُّباً

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ الْمُسْلِمِ یَمُوتُ فِی السَّفَرِ وَ لَیْسَ مَعَهُ رَجُلٌ مُسْلِمٌ وَ مَعَهُ رِجَالٌ نَصَارَی وَ مَعَهُ عَمَّتُهُ وَ خَالَتُهُ مُسْلِمَتَانِ کَیْفَ یُصْنَعُ فِی غُسْلِهِ قَالَ تُغَسِّلُهُ عَمَّتُهُ وَ خَالَتُهُ فِی قَمِیصِهِ وَ لَا تَقْرَبُهُ النَّصَارَی وَ عَنِ الْمَرْأَهِ تَمُوتُ فِی السَّفَرِ وَ لَیْسَ مَعَهَا امْرَأَهٌ مُسْلِمَهٌ وَ مَعَهَا نِسَاءٌ نَصَارَی وَ عَمُّهَا وَ خَالُهَا مُسْلِمَانِ قَالَ یُغَسِّلَانِهَا وَ لَا تَقْرَبُهَا النَّصْرَانِیَّهُ کَمَا کَانَتِ الْمُسْلِمَهُ

مؤبدا بنسب أو رضاع أو مصاهره و قید التأبید لإخراج أخت الزوجه و بنت غیر المدخول بها.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور و ظاهره عدم بطلان المحرمیه بالموت.


الحدیث الحادی عشر

: حسن.


الحدیث الثانی عشر

: موثق.
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تُغَسِّلُهَا غَیْرَ أَنَّهُ یَکُونُ عَلَیْهَا دِرْعٌ فَیُصَبُّ الْمَاءُ مِنْ فَوْقِ الدِّرْعِ قُلْتُ فَإِنْ مَاتَ رَجُلٌ مُسْلِمٌ وَ لَیْسَ مَعَهُ رَجُلٌ مُسْلِمٌ وَ لَا امْرَأَهٌ مُسْلِمَهٌ مِنْ ذِی قَرَابَتِهِ وَ مَعَهُ رِجَالٌ نَصَارَی وَ نِسَاءٌ مُسْلِمَاتٌ لَیْسَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَهُنَّ قَرَابَهٌ قَالَ یَغْتَسِلُ النَّصْرَانِیُّ ثُمَّ یُغَسِّلُهُ فَقَدِ اضْطُرَّ وَ عَنِ الْمَرْأَهِ الْمُسْلِمَهِ تَمُوتُ وَ لَیْسَ مَعَهَا امْرَأَهٌ مُسْلِمَهٌ وَ لَا رَجُلٌ مُسْلِمٌ مِنْ ذَوِی قَرَابَتِهَا وَ مَعَهَا نَصْرَانِیَّهٌ وَ رِجَالٌ مُسْلِمُونَ لَیْسَ بَیْنَهَا وَ بَیْنَهُمْ قَرَابَهٌ قَالَ تَغْتَسِلُ النَّصْرَانِیَّهُ ثُمَّ تُغَسِّلُهَا وَ عَنِ النَّصْرَانِیِّ یَکُونُ فِی السَّفَرِ وَ هُوَ مَعَ الْمُسْلِمِینَ فَیَمُوتُ قَالَ لَا یُغَسِّلُهُ مُسْلِمٌ وَ لَا کَرَامَهَ وَ لَا یَدْفِنُهُ وَ لَا یَقُومُ عَلَی قَبْرِهِ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ غَسَّلَ فَاطِمَهَ ع قَالَ ذَاکَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع کَأَنَّکَ اسْتَفْظَعْتَ ذَلِکَ مِنْ قَوْلِهِ فَقَالَ لِی کَأَنَّکَ ضِقْتَ مِمَّا أَخْبَرْتُکَ فَقُلْتُ قَدْ کَانَ ذَلِکَ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ لِی لَا تَضِیقَنَّ فَإِنَّهَا صِدِّیقَهٌ لَمْ یَکُنْ یُغَسِّلُهَا إِلَّا صِدِّیقٌ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ مَرْیَمَ ع لَمْ یُغَسِّلْهَا إِلَّا عِیسَی ع قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَمَا تَقُولُ فِی الْمَرْأَهِ تَکُونُ فِی السَّفَرِ مَعَ الرِّجَالِ لَیْسَ لَهَا مَعَهُمْ ذُو مَحْرَمٍ وَ لَا مَعَهُمُ

قوله علیه السلام" تغتسل النصرانیه" ذهب إلی جواز تغسیل النصرانی و النصرانیه الشیخان و أتباعهما، و ذهب بعض المتأخرین إلی أنه یدفن حینئذ بغیر غسل. و قال الفاضل التستری (رحمه الله): کان فی هذه الأخبار دلاله علی طهاره علی طهاره أهل الکتاب کما حکی عن بعض الأصحاب.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" استفظعت" قال فی القاموس: استفظعه وجده فظیعا.

قوله علیه السلام:" فإنها صدیقه" أی معصومه فإن الصدیقه و الصدیق من بلغ الغایه فی التصدیق قولا و فعلا و هو لا یتحقق إلا مع العصمه و یشکل الاستدلال بالتأسی فی ذلک لظهور الخبر فی الاختصاص.
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امْرَأَهٌ فَتَمُوتُ الْمَرْأَهُ مَا یُصْنَعُ بِهَا قَالَ یُغْسَلُ مِنْهَا مَا أَوْجَبَ اللَّهُ عَلَیْهِ التَّیَمُّمَ وَ لَا تُمَسُّ وَ لَا یُکْشَفُ شَیْ ءٌ مِنْ مَحَاسِنِهَا الَّذِی أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِسَتْرِهِ قُلْتُ کَیْفَ یُصْنَعُ بِهَا قَالَ یُغْسَلُ بَطْنُ کَفَّیْهَا وَ وَجْهُهَا وَ یُغْسَلُ ظَهْرُ کَفَّیْهَا

بَابُ حَدِّ الصَّبِیِّ الَّذِی یَجُوزُ لِلنِّسَاءِ أَنْ یُغَسِّلْنَهُ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنِ ابْنِ النُّمَیْرِ مَوْلَی الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع حَدِّثْنِی عَنِ الصَّبِیِّ إِلَی کَمْ تُغَسِّلُهُ النِّسَاءُ فَقَالَ إِلَی ثَلَاثِ سِنِینَ

بَابُ غُسْلِ مَنْ غَسَّلَ الْمَیِّتَ وَ مَنْ مَسَّهُ وَ هُوَ حَارٌّ وَ مَنْ مَسَّهُ وَ هُوَ بَارِدٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

قوله علیه السلام" یغسل بطن کفیها" یدل علی أن ضرب الید أول أفعال التیمم لا من مقدماته. کالاغتراف کما قیل فلا یجوز تأخیر النیه عنه.


باب حد الصبی الذی یجوز للنساء أن یغسلنه 


الحدیث الأول 

: مجهول.

ما دل علیه من جواز تغسیل النساء الصبی مجردا إلی ثلاث سنین هو المشهور بین الأصحاب، و کذا تغسیل الرجل الصبیه، و جوز المفید و سلار إلی خمس و جوز الصدوق تغسیل بنت أقل من خمس سنین مجرده، و منع المحقق فی المعتبر من تغسیل الرجل الصبیه مطلقا.


باب غسل من غسل المیت و من مسه و هو حار و من مسه و هو بارد


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال شیخنا البهائی (رحمه الله): قد دل هذا الحدیث بفحواه علی ثبوت
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ع قَالَ مَنْ غَسَّلَ مَیِّتاً فَلْیَغْتَسِلْ قُلْتُ فَإِنْ مَسَّهُ مَا دَامَ حَارّاً قَالَ فَلَا غُسْلَ عَلَیْهِ وَ إِذَا بَرَدَ ثُمَّ مَسَّهُ فَلْیَغْتَسِلْ قُلْتُ فَمَنْ أَدْخَلَهُ الْقَبْرَ قَالَ لَا غُسْلَ عَلَیْهِ إِنَّمَا یَمَسُّ الثِّیَابَ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ قُلْتُ الرَّجُلُ یُغَمِّضُ عَیْنَ الْمَیِّتِ عَلَیْهِ غُسْلٌ قَالَ إِذَا مَسَّهُ بِحَرَارَتِهِ فَلَا وَ لَکِنْ إِذَا مَسَّهُ بَعْدَ مَا یَبْرُدُ فَلْیَغْتَسِلْ قُلْتُ فَالَّذِی یُغَسِّلُهُ یَغْتَسِلُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَیُغَسِّلُهُ ثُمَّ یُکَفِّنُهُ قَبْلَ أَنْ یَغْتَسِلَ قَالَ یُغَسِّلُهُ ثُمَّ یَغْسِلُ یَدَهُ مِنَ الْعَاتِقِ ثُمَّ یُلْبِسُهُ أَکْفَانَهُ ثُمَّ یَغْتَسِلُ قُلْتُ فَمَنْ حَمَلَهُ

الغسل بالمس بعد التغسیل، و الحمل علی الاستحباب کما فعله الشیخ نعم الوجه.

أقول: یمکن أن یکون المراد أنه لا یتوهم ذلک فإنه لو کان یلزم الغسل لا یلزم ههنا لأنه یمس الثیاب فکیف و لا یجب الغسل ههنا. بمس البدن أیضا و یمکن أن یقال: المیت الذی یدفن یمکن أن لا یغسل لعدم الماء و التیمم مع جوازه، الظاهر أنه لا ینفع فی ذلک فیمکن کون التعرض لمس الثیاب لهذا الفرد و إن کان نادرا.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و قال فی الحبل المتین: قد دل الحدیث علی تأخیر غسل المس علی التکفین، و هو خلاف ما ذکره جماعه من الأصحاب من استحباب تقدیمه علیه، و علل فی التذکره استحباب تقدیم الغسل بأنه واجب و یستحب فوریته، و احتمل فی الذکری حمل ما تضمنه هذا الخبر من تأخیره علی الضروره. أقول: الحق أنه لا ضروره داعیه إلی هذا الحمل، و أنه لو قیل باستحباب تأخیر غسل المس عن التکفین عملا بهذا الحدیث الصحیح مع أن فیه رعایه المیت و التعجیل المطلوب فی تجهیزه و الحذر من خروج شی ء منه لکان وجها، و المراد من العاتق.

المنکب و الوضوء فی قوله علیه السلام: فی آخر الحدیث" إلا أن یتوضأ من تراب القبر"
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عَلَیْهِ غُسْلٌ قَالَ لَا قُلْتُ فَمَنْ أَدْخَلَهُ الْقَبْرَ عَلَیْهِ وُضُوءٌ قَالَ لَا إِلَّا أَنَّهُ یَتَوَضَّأُ مِنْ تُرَابِ الْقَبْرِ إِنْ شَاءَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُغَسِّلُ الَّذِی غَسَّلَ الْمَیِّتَ وَ إِنْ قَبَّلَ إِنْسَانٌ الْمَیِّتَ وَ هُوَ حَارٌّ فَلَیْسَ عَلَیْهِ غُسْلٌ وَ لَکِنْ إِذَا مَسَّهُ وَ قَبَّلَهُ وَ قَدْ بَرَدَ فَعَلَیْهِ الْغُسْلُ- وَ لَا بَأْسَ أَنْ یَمَسَّهُ بَعْدَ الْغُسْلِ وَ یُقَبِّلَهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَمَسُّ الْمَیْتَ أَ یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَغْتَسِلَ مِنْهَا قَالَ لَا إِنَّمَا ذَلِکَ مِنَ الْإِنْسَانِ وَحْدَهُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُصِیبُ ثَوْبُهُ جَسَدَ الْمَیِّتِ فَقَالَ یَغْسِلُ مَا أَصَابَ الثَّوْبَ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ

لعل، المراد به غسل الید أی إلا أن یغسل یده مما أصابها من تراب القبر، و إطلاق الوضوء علی غسل الید شائع، و أما الحمل علی التیمم بتراب القبر فلا یخلو من بعد لأن إطلاق الوضوء علی التیمم غیر مأنوس و أیضا فلا ثمره للتخصیص بتراب القبر. ثم الظاهر من الخبر أن الغاسل هو المقلب و المشهور أنه الصاب، و تظهر عمده الفائده فی النیه و الأحوط نیتهما معا.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و نقل العلامه فی المنتهی الإجماع علی أن غسل المس إنما یجب بعد البرد و قبل الغسل، و قال السید: باستحباب الغسل مطلقا.


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

و یدل علی کراهه الغسل لمن أدخله القبر، بل علی عدم وجوب الغسل بالمس بعد الغسل، بل علی عدم وجوب الغسل إذا یمم المیت لکن الفرض نادر
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مَعْمَرِ بْنِ یَحْیَی قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَنْهَی عَنِ الْغُسْلِ إِذَا دَخَلَ الْقَبْرَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَبَّلَ عُثْمَانَ بْنَ مَظْعُونٍ بَعْدَ مَوْتِهِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَقَعُ طَرَفُ ثَوْبِهِ عَلَی جَسَدِ الْمَیِّتِ قَالَ إِنْ کَانَ غُسِّلَ الْمَیِّتُ فَلَا تَغْسِلْ مَا أَصَابَ ثَوْبَکَ مِنْهُ وَ إِنْ کَانَ لَمْ یُغَسَّلْ فَاغْسِلْ مَا أَصَابَ ثَوْبَکَ مِنْهُ

8 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَ یَغْتَسِلُ مَنْ غَسَّلَ الْمَیِّتَ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ مَنْ أَدْخَلَهُ الْقَبْرَ قَالَ لَا إِنَّمَا یَمَسُّ الثِّیَابَ

و المعارض أقوی.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی جواز تقبیل المیت، و استدل به علی عدم الغسل إذا کان حارا، و فیه نظر، و یدل علی جلاله ابن مظعون.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

و استدل به علی ما ذهب إلیه العلامه (رحمه الله) من وجوب غسل الثوب إذا أصاب بدن المیت جافا، و لی فیه نظر إذا الظاهر أن الثوب منصوب بالمفعولیه، إذ لو کان مرفوعا لکان ظاهره وجوب غسل جسد المیت لا الثوب، و علی تقدیر النصب یدل وجوب إزاله ما وصل إلی الثوب من جسد المیت من رطوبه أو نجاسه، فلا یدل علی مدعاهم، بل علی خلافه أدل فتدبر.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

و کان فیه نوع تقیه، کما لا یخفی و قد مر الکلام فیه.
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بَابُ الْعِلَّهِ فِی غُسْلِ الْمَیِّتِ غُسْلَ الْجَنَابَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ الدَّیْلَمِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دَخَلَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ قَیْسٍ الْمَاصِرُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ- أَخْبِرْنِی عَنِ الْمَیِّتِ لِمَ یُغَسَّلُ غُسْلَ الْجَنَابَهِ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَا أُخْبِرُکَ فَخَرَجَ مِنْ عِنْدِهِ فَلَقِیَ بَعْضَ الشِّیعَهِ فَقَالَ لَهُ الْعَجَبُ لَکُمْ یَا مَعْشَرَ الشِّیعَهِ تَوَلَّیْتُمْ هَذَا الرَّجُلَ وَ أَطَعْتُمُوهُ وَ لَوْ دَعَاکُمْ إِلَی عِبَادَتِهِ لَأَجَبْتُمُوهُ وَ قَدْ سَأَلْتُهُ عَنْ مَسْأَلَهٍ فَمَا کَانَ عِنْدَهُ فِیهَا شَیْ ءٌ فَلَمَّا کَانَ مِنْ قَابِلٍ دَخَلَ عَلَیْهِ أَیْضاً فَسَأَلَهُ عَنْهَا فَقَالَ لَا أُخْبِرُکَ بِهَا فَقَالَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ قَیْسٍ لِرَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِهِ انْطَلِقْ إِلَی الشِّیعَهِ فَاصْحَبْهُمْ وَ أَظْهِرْ عِنْدَهُمْ مُوَالاتَکَ إِیَّاهُمْ وَ لَعْنَتِی وَ التَّبَرِّیَ مِنِّی فَإِذَا کَانَ وَقْتُ الْحَجِّ فَأْتِنِی حَتَّی أَدْفَعَ إِلَیْکَ مَا تَحُجُّ بِهِ وَ سَلْهُمْ أَنْ یُدْخِلُوکَ عَلَی مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ فَإِذَا صِرْتَ إِلَیْهِ فَاسْأَلْهُ عَنِ الْمَیِّتِ لِمَ یُغَسَّلُ غُسْلَ الْجَنَابَهِ فَانْطَلَقَ الرَّجُلُ إِلَی الشِّیعَهِ فَکَانَ مَعَهُمْ إِلَی وَقْتِ الْمَوْسِمِ فَنَظَرَ إِلَی دِینِ الْقَوْمِ فَقَبِلَهُ بِقَبُولِهِ وَ کَتَمَ ابْنَ قَیْسٍ أَمْرَهُ مَخَافَهَ أَنْ یُحْرَمَ الْحَجَّ فَلَمَّا کَانَ وَقْتُ الْحَجِّ أَتَاهُ فَأَعْطَاهُ حَجَّهً وَ خَرَجَ فَلَمَّا صَارَ بِالْمَدِینَهِ قَالَ لَهُ أَصْحَابُهُ تَخَلَّفْ فِی الْمَنْزِلِ حَتَّی نَذْکُرَکَ لَهُ وَ نَسْأَلَهُ لِیَأْذَنَ لَکَ فَلَمَّا صَارُوا إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَهُمْ أَیْنَ صَاحِبُکُمْ مَا أَنْصَفْتُمُوهُ قَالُوا لَمْ نَعْلَمْ مَا یُوَافِقُکَ مِنْ ذَلِکَ فَأَمَرَ بَعْضَ مَنْ حَضَرَ أَنْ یَأْتِیَهُ بِهِ فَلَمَّا دَخَلَ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَهُ مَرْحَباً کَیْفَ رَأَیْتَ مَا أَنْتَ فِیهِ الْیَوْمَ مِمَّا کُنْتَ فِیهِ قَبْلُ فَقَالَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ لَمْ أَکُنْ فِی شَیْ ءٍ فَقَالَ صَدَقْتَ أَمَا إِنَّ عِبَادَتَکَ یَوْمَئِذٍ کَانَتْ أَخَفَّ عَلَیْکَ مِنْ عِبَادَتِکَ


باب العله فی غسل المیت غسل الجنابه


الحدیث الأول 

: ضعیف قوله علیه السلام:" مما کنت فیه" أی بالنسبه إلیه أو حال کونه ممیزا منه.

قوله علیه السلام:" قد کفوه" أی فعلوا بأنفسهم ما هو مراده فلا یحتاج إلی إغوائهم
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الْیَوْمَ لِأَنَّ الْحَقَّ ثَقِیلٌ وَ الشَّیْطَانَ مُوَکَّلٌ بِشِیعَتِنَا لِأَنَّ سَائِرَ النَّاسِ قَدْ کَفَوْهُ أَنْفُسَهُمْ إِنِّی سَأُخْبِرُکَ بِمَا قَالَ لَکَ- ابْنُ قَیْسٍ الْمَاصِرُ قَبْلَ أَنْ تَسْأَلَنِی عَنْهُ وَ أُصَیِّرُ الْأَمْرَ فِی تَعْرِیفِهِ إِیَّاهُ إِلَیْکَ إِنْ شِئْتَ أَخْبَرْتَهُ وَ إِنْ شِئْتَ لَمْ تُخْبِرْهُ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی خَلَقَ خَلَّاقِینَ فَإِذَا أَرَادَ أَنْ یَخْلُقَ خَلْقاً أَمَرَهُمْ فَأَخَذُوا مِنَ التُّرْبَهِ الَّتِی قَالَ فِی کِتَابِهِ مِنْها خَلَقْناکُمْ وَ فِیها نُعِیدُکُمْ وَ مِنْها نُخْرِجُکُمْ تارَهً أُخْری فَعَجَنَ النُّطْفَهَ بِتِلْکَ التُّرْبَهِ الَّتِی یَخْلُقُ مِنْهَا بَعْدَ أَنْ أَسْکَنَهَا الرَّحِمَ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً فَإِذَا تَمَّتْ لَهَا أَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ قَالُوا یَا رَبِّ نَخْلُقُ مَا ذَا فَیَأْمُرُهُمْ بِمَا یُرِیدُ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثَی أَبْیَضَ أَوْ أَسْوَدَ فَإِذَا خَرَجَتِ الرُّوحُ مِنَ الْبَدَنِ خَرَجَتْ هَذِهِ النُّطْفَهُ بِعَیْنِهَا مِنْهُ کَائِناً مَا کَانَ صَغِیراً أَوْ کَبِیراً ذَکَراً أَوْ أُنْثَی فَلِذَلِکَ یُغَسَّلُ الْمَیِّتُ غُسْلَ الْجَنَابَهِ فَقَالَ الرَّجُلُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ لَا وَ اللَّهِ مَا أُخْبِرُ ابْنَ قَیْسٍ الْمَاصِرَ بِهَذَا أَبَداً فَقَالَ ذَلِکَ إِلَیْکَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ مَا بَالُ الْمَیِّتِ یُمْنِی قَالَ النُّطْفَهُ الَّتِی خُلِقَ مِنْهَا یَرْمِی بِهَا

3 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ هَارُونَ بْنِ حَمْزَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ قَالَ إِنَّ الْمَخْلُوقَ لَا یَمُوتُ حَتَّی تَخْرُجَ مِنْهُ

لحصوله فأعرض عنهم لعلمه بعدم قبول أعمالهم.

قوله علیه السلام:" خلاقین" أی ملائکه خلاقین و الخلق بمعنی التقدیر.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور قوله علیه السلام:" یمنی" أی یخرج من عینه الماء الغلیظ الشبیه بالمنی.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

و روی الصدوق (رحمه الله) فی علل الشرائع هذا المضمون بأسانید قویه، و ظاهرها خروج المنی الأول بعینه من عینه أو فیه، و یمکن أن یحفظ الله تعالی جزءا من تلک النطفه فی بدنه مده حیاته و یحتمل أن یکون المراد أن هذا الماء
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النُّطْفَهُ الَّتِی خُلِقَ مِنْهَا مِنْ فِیهِ أَوْ مِنْ عَیْنِهِ

بَابُ ثَوَابِ مَنْ غَسَّلَ مُؤْمِناً

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ غَالِبٍ عَنْ سَعْدٍ الْإِسْکَافِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ قَالَ أَیُّمَا مُؤْمِنٍ غَسَّلَ مُؤْمِناً فَقَالَ إِذَا قَلَّبَهُ- اللَّهُمَّ إِنَّ هَذَا بَدَنُ عَبْدِکَ الْمُؤْمِنِ قَدْ أَخْرَجْتَ رُوحَهُ مِنْهُ وَ فَرَّقْتَ بَیْنَهُمَا فَعَفْوَکَ عَفْوَکَ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ ذُنُوبَ سَنَهٍ إِلَّا الْکَبَائِرَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ غَسَّلَ مَیِّتاً فَأَدَّی فِیهِ الْأَمَانَهَ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ قُلْتُ وَ کَیْفَ یُؤَدِّی فِیهِ الْأَمَانَهَ قَالَ لَا یُحَدِّثُ بِمَا یَرَی

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ مُؤْمِنٍ یُغَسِّلُ مُؤْمِناً وَ یَقُولُ وَ هُوَ یُغَسِّلُهُ رَبِّ عَفْوَکَ

من جنس النطفه فعله الغسل مشترکه


باب ثواب من غسل مؤمنا


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" و فرقت بینهما" أی بین الروح و البدن، و عفوک بمضمر أی فاطلب عفوک له ذنوب سنه، و ربما یقرأ سنه بالتشدید و العفو عن سوی الکبائر نافع مع عدم الاجتناب عنها فتأمل.



الحدیث الثانی 

: مختلف فیه.

قوله علیه السلام:" بما یری" أی من عیوبه التی کان یسترها عن الناس، و مما حدث فیه بعد الموت مما یوجب شینه و عیبه عندهم،



الحدیث الثالث 

: حسن.

ص: 346







عَفْوَکَ إِلَّا عَفَا اللَّهُ عَنْهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ فِیمَا نَاجَی اللَّهَ بِهِ مُوسَی قَالَ یَا رَبِّ مَا لِمَنْ غَسَّلَ الْمَوْتَی فَقَالَ أَغْسِلُهُ مِنْ ذُنُوبِهِ کَمَا وَلَدَتْهُ أُمُّهُ

بَابُ ثَوَابِ مَنْ کَفَّنَ مُؤْمِناً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ کَفَّنَ مُؤْمِناً کَانَ کَمَنْ ضَمِنَ کِسْوَتَهُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

و الضمیر إما راجع إلی الغاسل، أو المیت.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


باب ثواب من کفن مؤمنا


الحدیث الأول 

: مختلف فیه.

إلی هنا تم و الحمد لله الجزء الثالث عشر من هذه الطبعه و قد بذلنا غایه الجهد فی تحقیقه و التعلیق علیه و تصحیحه فنشکره تعالی علی ما وفقنا لذلک، و نسأله دوام التوفیق أنه ولی قدیر.

و یتلوه الجزء الرابع عشر إن شاء الله و الحمد لله أولا و آخرا و صلی الله علی أشرف المرسلین محمد و عترته الطاهرین.

قم المقدسه السید جعفر الحسینی 13/ رجب المرجب/ 1401
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اشاره

بَابُ ثَوَابِ مَنْ حَفَرَ لِمُؤْمِنٍ قَبْراً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ حَفَرَ لِمَیِّتٍ قَبْراً کَانَ کَمَنْ بَوَّأَهُ بَیْتاً مُوَافِقاً إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

بَابُ حَدِّ حَفْرِ الْقَبْرِ وَ اللَّحْدِ وَ الشَّقِّ وَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لُحِدَ لَهُ

1 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ قَالَ رَوَی أَصْحَابُنَا أَنَّ حَدَّ الْقَبْرِ إِلَی التَّرْقُوَهِ وَ قَالَ بَعْضُهُمْ إِلَی الثَّدْیِ وَ قَالَ بَعْضُهُمْ قَامَهِ الرَّجُلِ حَتَّی یُمَدَّ الثَّوْبُ عَلَی رَأْسِ مَنْ فِی الْقَبْرِ وَ أَمَّا اللَّحْدُ فَبِقَدْرِ مَا یُمْکِنُ فِیهِ الْجُلُوسُ قَالَ وَ لَمَّا حَضَرَ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع الْوَفَاهُ أُغْمِیَ عَلَیْهِ فَبَقِیَ سَاعَهً ثُمَّ رَفَعَ عَنْهُ الثَّوْبَ ثُمَّ قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَوْرَثَنَا



[تتمه کتاب الجنائز]


باب ثواب من حفر لمؤمن قبرا


الحدیث الأول 

: مختلف فیه.

قوله علیه السلام:" موافقا" لأن القبر بیت موافق له و هو روضه من ریاض الجنه.




باب حد حفر القبر و اللحد و الشق و أن رسول الله صلی الله علیه و آله لحد له 


اشاره

قال فی التذکره: یستحب أن یجعل للمیت لحد، و معناه أنه إذا بلغ الحافر أرض القبر حفر فی حائطه مما یلی القبله مکانا یوضع فیه المیت و هو أفضل من الشق و معناه أن یحفر فی قعر القبر شقا شبه النهر یضع المیت فیه و یسقف
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الْجَنَّهَ نَتَبَوَّأُ مِنْهَا حَیْثُ نَشاءُ فَنِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ ثُمَّ قَالَ احْفِرُوا لِی وَ ابْلُغُوا إِلَی الرَّشْحِ قَالَ ثُمَّ مَدَّ الثَّوْبَ عَلَیْهِ فَمَاتَ ع

2 سَهْلٌ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی هَمَّامٍ إِسْمَاعِیلَ بْنِ هَمَّامٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع حِینَ احْتُضِرَ إِذَا أَنَا مِتُّ فَاحْفِرُوا لِی وَ شُقُّوا لِی شَقّاً فَإِنْ قِیلَ لَکُمْ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لُحِدَ لَهُ فَقَدْ صَدَقُوا

علیه بشی ء، ذهب إلیه علماؤنا. و به قال الشافعی: و أکثر أهل العلم. لقول ابن عباس: إن النبی صلی الله علیه و آله لحد له أبو طلحه الأنصاری، و قال: أبو حنیفه الشق أفضل لکل حال.


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و فی التهذیب هکذا سعد بن عبد الله عن یعقوب ابن یزید عن ابن أبی عمیر عن بعض أصحابنا عن أبی عبد الله علیه السلام قال حد القبر إلخ.

قوله علیه السلام:" و قال بعضهم إلی الثدی" قال فی الذکری: لعله کلام الراوی لأن الإمام لا یحکی قول أحد.

قوله علیه السلام:" حتی یمد الثوب".

ربما یستدل به علی استحباب مد الثوب علی القبر عند الدفن، و لا یخفی ما فیه: إذا الظاهر أن المراد به التقدیر للتحدید.

قوله علیه السلام:" أغمی علیه" قال: الشهید الثانی (رحمه الله) لا یرید به حقیقه الإغماء بل مجازه بمعنی أنه قد حصل له ما أوجب عند الحاضرین أن یصفوه بذلک من دون أن یکون قد حصل له حقیقه، لأن المعصوم ما دام حیا لا یجوز أن یخرج من التکلیف،


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فقد صدقوا" أی هو أفضل. و إنما أوصی علیه السلام بذلک لأنه کان بادنا و کان لا یحتمل أرض المدینه لرخاوتها للحد المناسب له علیه السلام کما و رد
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لَحَدَ لَهُ أَبُو طَلْحَهَ الْأَنْصَارِیُ

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص نَهَی أَنْ یُعَمَّقَ الْقَبْرُ فَوْقَ ثَلَاثَهِ أَذْرُعٍ

بَابُ أَنَّ الْمَیِّتَ یُؤْذَنُ بِهِ النَّاسُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَنْبَغِی لِأَوْلِیَاءِ الْمَیِّتِ مِنْکُمْ أَنْ یُؤْذِنُوا إِخْوَانَ الْمَیِّتِ بِمَوْتِهِ فَیَشْهَدُونَ جَنَازَتَهُ

التصریح به فی غیره.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور. و لعله محمول علی ما إذا لم یحتج إلی الأکثر.


باب أن المیت یؤذن به الناس 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و قال فی الحبل المتین: لعل المراد بأولیاء المیت الذین یستحب لهم أن یخبروا الناس بموته، أولاهم بمیراثه علی ترتیب الطبقات الثلاث فی الإرث، و یمکن أن یراد بهم من علاقتهم أشد. سواء کانت نسبیه أو سببیه و الجنازه بفتح الجیم و کسرها المیت.

و قد یطلق بالفتح علی السریر، و بالکسر علی المیت، و ربما عکس.

و قد یطلق بالکسر علی السریر إذا کان علیه المیت، و هو المراد فی الحدیث
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وَ یُصَلُّونَ عَلَیْهِ وَ یَسْتَغْفِرُونَ لَهُ فَیُکْتَبُ لَهُمُ الْأَجْرُ وَ یُکْتَبُ لِلْمَیِّتِ الِاسْتِغْفَارُ وَ یَکْتَسِبُ هُوَ الْأَجْرَ فِیهِمْ وَ فِیمَا اکْتَسَبَ لِمَیِّتِهِمْ مِنَ الِاسْتِغْفَارِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ ذَرِیحٍ الْمُحَارِبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْجِنَازَهِ یُؤْذَنُ بِهَا النَّاسُ قَالَ نَعَمْ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْجِنَازَهَ یُؤْذَنُ بِهَا النَّاسُ

و لفظتا یکتسب فی قوله علیه السلام:" فیکتسب لهم الأجر و یکتسب للمیت الاستغفار" إما بالبناء للمفعول، أو الفاعل بعود المستتر إلی الولی فی ضمن الأولیاء، و لفظه فی قوله علیه السلام:" و یکتسب هو الأجر فیهم و فیما اکتسب لمیتهم من الاستغفار" للسببیه أی یکتسب الولی الأجر بذینک السببین.

و قال فی مشرق الشمسین: جمله" یشهدون" معطوفه علی جمله ینبغی لا علی یؤذنوا، و فی بعض النسخ یشهدوا، و یصلوا و یستغفروا، بإسقاط النون و هو الأولی.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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بَابُ الْقَوْلِ عِنْدَ رُؤْیَهِ الْجَنَازَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبَانٍ لَا أَعْلَمُهُ إِلَّا ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِذَا رَأَی جَنَازَهً قَدْ أَقْبَلَتْ قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَجْعَلْنِی مِنَ السَّوَادِ الْمُخْتَرَمِ


باب القول عند رؤیه الجنازه


الحدیث الأول 

: مرسل کالحسن.

قوله علیه السلام:" من السواد المخترم" السواد یطلق علی الشخص، و علی القریه، و المخترم الهالک، أو المستأصل، و الظاهر أن المراد هنا إما الجنس أی لم یجعلنی من الجماعه الهالکین، فیکون شکر النعمه الحیاه و لا ینافی حب لقاء الله، فإن معناه حب الموت علی تقدیر رضاء الله به فلا ینافی لزوم شکر نعمه الحیاه و الرضا بقضاء الله فی ذلک.

و قیل:" حب لقاء الله" إنما یکون عند معاینه منزلته فی الجنه کما مر فی الخبر، أو المراد" بالمخترم" الهالک بالهلاک المعنوی، إما لأن غالب أهل زمانهما علیهما السلام. کانوا منافقین، فلما رأوا جنازتهم و علموا ما أصابهم من العذاب شکروا الله علی نعمه الهدایه.

و أما إن عند رؤیه الموتی ینبغی تذکر أحوال الآخره، فینبغی الشکر علی ما هو العمده فی حصول السعادات الأخرویه أعنی الإیمان، و علی الأخیر لا یختص برؤیه جنازه المنافق، و إذا کان المراد" بالسواد" القریه کان المراد القریه الهالکه أهلها بالهلاک المعنوی، أی جعلنی فی بلاد المسلمین.

و قال: فی الذکری: إن المعنی لم یجعلنی من هذا القبیل، ثم قال: و لا ینافی
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ النَّهْدِیِّ رَفَعَهُ قَالَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا رَأَی جَنَازَهً قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَجْعَلْنِی مِنَ السَّوَادِ الْمُخْتَرَمِ

3 حُمَیْدٌ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَسْعُودٍ الطَّائِیِّ عَنْ عَنْبَسَهَ بْنِ مُصْعَبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنِ اسْتَقْبَلَ جَنَازَهً أَوْ رَآهَا فَقَالَ اللَّهُ أَکْبَرُ هذا ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ صَدَقَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ اللَّهُمَّ زِدْنَا إِیماناً وَ تَسْلِیماً الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی تَعَزَّزَ بِالْقُدْرَهِ وَ قَهَرَ الْعِبَادَ بِالْمَوْتِ لَمْ

هذا حب لقاء الله تعالی لأنه غیر مقید بوقت فیحمل علی حال الاحتضار، و معاینه ما یحب.

کما روینا عن الصادق علیه السلام و رووه فی الصحاح عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال:

" من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه و من کره لقاء الله کره الله لقاءه" قیل: له صلی الله علیه و آله إنا لنکره الموت. فقال علیه السلام: لیس ذلک و لکن المؤمن إذا حضره الموت بشر برضوان الله و کراماته، و لیس شی ء أحب إلیه مما أمامه، فأحب لقاء الله و أحب الله لقاءه، و إن الکافر إذا حضر بشر بعذاب الله فلیس شی ء أکره إلیه مما أمامه، کره لقاء الله فکره الله لقاءه.

ثم قال:" قدس الله روحه" و یجوز أن یکنی بالمخترم عن الکافر، لأنه الهالک علی الإطلاق، بخلاف المؤمن، أو یراد بالمخترم من مات دون أربعین سنه، و قال الشیخ البهائی:" رحمه الله" یمکن أن یراد بالسواد،" عامه الناس" کما هو أحد معانی السواد فی اللغه، لیکون المراد: الحمد لله الذی لم یجعلنی من عامه الناس الذین یموتون علی غیر بصیره و لا استعداد للموت.


الحدیث الثانی 

: مرفوع.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام" تعزز" أی صار عزیزا. غالبا بالقدره الکامله، بإیجاد الأشیاء
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یَبْقَ فِی السَّمَاءِ مَلَکٌ إِلَّا بَکَی رَحْمَهً لِصَوْتِهِ

بَابُ السُّنَّهِ فِی حَمْلِ الْجَنَازَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ السُّنَّهُ فِی حَمْلِ الْجَنَازَهِ أَنْ تَسْتَقْبِلَ جَانِبَ السَّرِیرِ بِشِقِّکَ الْأَیْمَنِ فَتَلْزَمَ الْأَیْسَرَ بِکَتِفِکَ الْأَیْمَنِ ثُمَّ تَمُرَّ عَلَیْهِ إِلَی الْجَانِبِ الْآخَرِ وَ تَدُورَ مِنْ خَلْفِهِ

و إفنائها، و إحیاء الناس و إماتتهم.

قال: فی القاموس" عز یعز" صار عزیزا، کتعزز.


باب السنه فی حمل الجنازه


اشاره

اعلم أنه ذکر الأصحاب أن حمل المیت واجب علی الکفایه، و أجمعوا علی استحباب التربیع، قال فی الذکری: و أفضله أن یبدأ بمقدم السریر الأیمن، ثم یمر علیه إلی مؤخره، ثم بمؤخر السریر الأیسر و یمر علیه إلی مقدمه دور الرحی، و ذکر ذلک الشیخ فی المبسوط و النهایه: و هو المشهور بین المتأخرین.

و قال فی الخلاف، یحمل بمیامنه مقدم السریر الأیسر ثم یدور حوله حتی یرجع إلی المقدم، و ادعی علیه الإجماع.

و أقول: الظاهر من الأخبار ما ذکره الشیخ فی الخلاف کما ستقف علیه.



الحدیث الأول 

: فی الخبر إرسال: لکنه کالحسن.

لأنه قال إبراهیم بن هاشم: عن غیر واحد، و هو لا یقصر عن ممدوح واحد رواه.

قوله علیه السلام" السنه فی حمل الجنازه" إلخ.

أقول: هذا الخبر ظاهرا موافق لما ذکره الشیخ فی الخلاف إذ الظاهر من
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إِلَی الْجَانِبِ الثَّالِثِ مِنَ السَّرِیرِ ثُمَّ تَمُرَّ عَلَیْهِ إِلَی الْجَانِبِ الرَّابِعِ مِمَّا یَلِی یَسَارَکَ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ السُّنَّهُ أَنْ یُحْمَلَ

قوله" فتلزم الأیسر" أیسر السریر. إذا فرض رجلا ماشیا و هو یوافق أیمن المیت.

و قوله علیه السلام: فی آخر الخبر:" مما یلی یسارک" کالصریح فی ذلک. لأن الماشی عن یمین الجنازه هی عن یساره.

و یحتمل أن یکون المراد، الجانب الذی تأخذه بیسارک.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" السنه أن تحمل السریر إلخ" السنه ما واظب علیه النبی صلی الله علیه، و التطوع ما صدر عنه و عن أوصیائه علیه السلام علی جهه الاستحباب، و لم یواظب علیه رحمه للأمه، و لیتمیز ما هو المؤکد من المستحبات و ما لیس کذلک منها.

و الظاهر أن المراد أن السنه النبویه جرت بحمل الجنازه من أربع جوانبها کیف اتفق و الزائد علی الأربع تطوع، و یحتمل أن یکون المراد أن رعایه الهیئات المخصوصه فی حمل الجوانب الأربعه. تطوع، و أن یکون المراد أن ما بعد ذلک کما و کیفا فهو تطوع، و یحتمل أن یکون المراد" بالحمل من جوانبه الأربعه" الهیئه المخصوصه المسنونه، و بقوله." ما بعد ذلک" الزائد عنه، أو الأعم منه و من النقص، أو مخالفه الکیفیه المسنونه.

و یحتمل بعیدا: أن یکون المراد. أن السنه الأخذ بأحد القوائم الأربع کیف اتفق و ما کان بعد ذلک من الزیاده فی الکمیه و الرعایه فی الکیفیه فهو
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السَّرِیرُ مِنْ جَوَانِبِهِ الْأَرْبَعِ وَ مَا کَانَ بَعْدَ ذَلِکَ مِنْ حَمْلٍ فَهُوَ تَطَوُّعٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ یُونُسَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنْ تَرْبِیعِ الْجَنَازَهِ قَالَ إِذَا کُنْتَ فِی مَوْضِعِ تَقِیَّهٍ فَابْدَأْ بِالْیَدِ الْیُمْنَی ثُمَّ بِالرِّجْلِ الْیُمْنَی ثُمَّ ارْجِعْ مِنْ مَکَانِکَ إِلَی مَیَامِنِ الْمَیِّتِ لَا تَمُرَّ خَلْفَ رِجْلِهِ الْبَتَّهَ حَتَّی تَسْتَقْبِلَ الْجَنَازَهَ فَتَأْخُذَ یَدَهُ الْیُسْرَی ثُمَّ رِجْلَهُ الْیُسْرَی ثُمَّ ارْجِعْ مِنْ مَکَانِکَ وَ لَا تَمُرَّ خَلْفَ الْجَنَازَهِ الْبَتَّهَ حَتَّی تَسْتَقْبِلَهَا تَفْعَلُ کَمَا فَعَلْتَ

تطوع.

و لعل الأول أظهر و روی الجمهور: عن عبد الله بن مسعود أنه قال: إذا تبع أحدکم الجنازه فلیأخذ بجوانب السریر الأربعه، ثم لیتطوع بعد، أو لیذر فإنه من السنه.

ثم اعلم أن المشهور استحباب التربیع علی الهیئه المخصوصه، بل ظاهر بعضهم تحقق الإجماع علی ذلک. و قال ابن الجنید. یرفع الجنازه من أی جوانبها قدر علیه و استدل له بهذا الخبر و مکاتبه الحسین بن سعید، و قد عرفت أن هذا الخبر لا یدل علی نفی استحباب التربیع، و المکاتبه أیضا محموله علی حصول التطوع بترک الهیئه المقرره. لا نفی فضلها رأسا.

قوله علیه السلام:" من جوانبه الأربع" فی ما رأینا من النسخ، کذلک و الأظهر الأربعه، و لعله بتأویل الناحیه و شبهها.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" فابدأ بالید الیمنی" هذا صریح فی أن المراد الید الیمنی للمیت الکائنه علی أیسر السریر.

قوله علیه السلام:" ثم ارجع من مکانک" أی من موضع الرجل الیمنی إلی میامن المیت، أی الجانب الذی فرغت منه و عبر عنه بمیامن المیت، فهذا صریح فی
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أَوَّلًا فَإِنْ لَمْ تَکُنْ تَتَّقِی فِیهِ فَإِنَّ تَرْبِیعَ الْجَنَازَهِ الَّتِی جَرَتْ بِهِ السُّنَّهُ أَنْ تَبْدَأَ بِالْیَدِ الْیُمْنَی ثُمَّ بِالرِّجْلِ الْیُمْنَی ثُمَّ بِالرِّجْلِ الْیُسْرَی ثُمَّ بِالْیَدِ الْیُسْرَی حَتَّی تَدُورَ حَوْلَهَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ مُوسَی بْنِ أُکَیْلٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ سَیَابَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَبْدَأُ فِی حَمْلِ السَّرِیرِ مِنْ جَانِبِهِ الْأَیْمَنِ ثُمَّ تَمُرُّ عَلَیْهِ مِنْ خَلْفِهِ إِلَی الْجَانِبِ الْآخَرِ ثُمَّ تَمُرُّ حَتَّی تَرْجِعَ

أن المراد یمین المیت لا یمین السریر، و هذا الخبر یدل علی أن الخلاف بیننا و بین العامه فی الترتیب لا فی الابتداء، و قال فی شرح السنه: حمل الجنازه من الجوانب الأربع، فیبدأ بیاسره السریر المقدمه فیضعها علی عاتقه الأیمن، ثم بیاسرته المؤخره، ثم بیامنته المقدمه، فیضعها علی عاتقه الأیسر، ثم بیامنته المؤخره انتهی.

قال الشیخ فی الخلاف: صفه التربیع أن یبدأ بیسره الجنازه و یأخذ بیمینه و یترکها علی عاتقه، و یربع الجنازه و یمشی إلی رجلیها و یدور دور الرحی إلی أن یرجع إلی یمنه الجنازه فیأخذ میامن الجنازه بمیاسره، و به قال سعید بن جبیر و الثوری و إسحاق، و قال الشافعی و أبو حنیفه: یبدأ بمیاسر مقدم السریر فیضعها علی عاتقه الأیمن، ثم یتأخر فیأخذ میاسره فیضعها علی عاتقه الأیمن، ثم یعود إلی مقدمه فیأخذ میامن مقدمه فیضعها علی عاتقه الأیسر، ثم یتأخر فیأخذ بمیسره مؤخره فیضعها علی عاتقه الأیسر، ثم قال: دلیلنا إجماع الفرقه و عملهم. انتهی و یظهر من الخلاف. أنه قال: بهذا القول الشافعی و أبو حنیفه و قال: بما ذهب إلیه الشیخ فی الخلاف، جماعه منهم سعید بن جبیر و الثوری و إسحاق.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" من الجانب الأیمن" یحتمل أیمن المیت و أیمن السریر، بل
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إِلَی الْمُقَدَّمِ کَذَلِکَ دَوَرَانُ الرَّحَی عَلَیْهِ

لو کان صریحا فی أیمن السریر یمکن أن یقال کما یمکن أن یعتبر السریر رجلا ماشیا و یعتبر یمینه و یساره بحسب ذلک التوهم، کذلک یمکن أن یطلق الیمین و الیسار علی جوانبه بحسب ما جاوز من جوانب المیت، بل بأن یعتبر شخصا مستلقیا علی قفاه، کالمیت ثم أقول: لا یخفی علیک بعد ما قررنا لک فی تفسیر الأخبار. أن المعتمد ما اختاره الشیخ فی الخلاف مدعیا علیه الإجماع، لأن الخبر الأول و الثالث صریحان فی ذلک، و الخبر الأخیر محتمل الأمرین، فینبغی حمله علیهما لرفع التنافی بین الأخبار.

و ما استدل به الشهید (ره) فی الذکری بقوله علیه السلام: فی هذا الخبر دوران الرحی و أنه لا یتصور إلا علی البدأه بمقدم السریر الأیمن، و الختم بمقدمه الأیسر و الإضافه قد یتعاکس فلا یخفی وهنه، إذ ظاهر أن التشبیه بمجرد الدوران و عدم الرجوع کما تفعله العامه و دل علیه الخبر الثالث و أومأ إلیه الشیخ فی الخلاف، مع أنه یعسر بل یتعذر غالبا حمل الأیمن من السریر بالشق الأیمن أیضا من جهه الاعتبار رعایه یمین المیت فی الابتداء أولی من رعایه یمین السریر.

بل نقول: یمکن حمل کلام الشیخ فی الکتابین علی ما ذکره فی الخلاف لئلا یکون فیهما مخالفا لإجماع ادعاه لأنه ذکر فی الکتابین عباره هذا الخبر، و یمکن تأویله علی نحو ما ذکرنا فی تأویل الخبر، و یظهر من العلامه فی المنتهی أنه أول الخبر و کلام الشیخ فی الکتابین بما ذکرنا، لأنه لا یتعرض فیه الخلاف بل قال:

المستحب عندنا أن یبدأ الحامل بمقدم السریر الأیمن ثم یمر معه و یدور من خلفه إلی الجانب الأیسر، فیأخذ رجله الیسری و یمر معه إلی أن یرجع إلی المقدم کذلک دور الرحی.
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بَابُ الْمَشْیِ مَعَ الْجَنَازَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَشْیُ خَلْفَ الْجَنَازَهِ أَفْضَلُ مِنَ الْمَشْیِ بَیْنَ یَدَیْهَا

و حاصل ما ذکرناه أن یبدأ فیضع قائمه السریر التی تلی الید الیمنی للمیت فیضعها علی کتفه الأیمن و هکذا انتهی، و کذا یدل علی ما ذکرنا ما نقله الشهید (ره) عن الراوندی: أنه حکی کلام النهایه و الخلاف و قال: معنا هما لا یتغیر و إن جعله الشهید مؤیدا لما اختاره و الله یعلم.


باب المشی مع الجنازه


اشاره

المعروف من مذهب الأصحاب أن مشی المشیع وراء الجنازه أو أحد جانبیها أفضل من المشی أمامها، قال فی المنتهی: یکره المشی أمام الجنائز للماشی و الراکب بل المستحب أن یمشی خلفها أو من أحد جانبیها و هو مذهب علمائنا أجمع و به قال:

الأوزاعی و أصحاب الرأی و إسحاق و قال: الثوری الراکب خلفها و الماشی حیث شاء، و قال الأصحاب الظاهر: الراکب خلفها أو بین جنبیها، و الماشی أمامها و قال الشافعی و ابن أبی لیلی و مالک: المشی أمامها أفضل للراکب و الراجل و به قال:

عمر و عثمان و أبو هریره و القاسم ابن محمد و ابن الزبیر و أبو قتاده و شریح و سالم و الزهری انتهی، و نص فی المعتبر علی أن تقدمها لیس بمکروه، بل هو مباح و حکی الشهید فی الذکری: عن کثیر الأصحاب أنه یری کراهه المشی أمامها و قال ابن أبی عقیل: یجب التأخر خلف جنازه المعادی لذی القربی لما ورد من استقبال ملائکه العذاب إیاه، و قال: ابن الجنید یمشی صاحب الجنازه بین یدیها و الباقون وراؤها لما روی من أن الصادق علیه السلام تقدم سریر ابنه إسماعیل بلا حذاء و لا رداء.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ حُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ امْشِ أَمَامَ جَنَازَهِ الْمُسْلِمِ الْعَارِفِ وَ لَا تَمْشِ أَمَامَ جَنَازَهِ الْجَاحِدِ فَإِنَّ أَمَامَ جَنَازَهِ الْمُسْلِمِ مَلَائِکَهً یُسْرِعُونَ بِهِ إِلَی الْجَنَّهِ وَ إِنَّ أَمَامَ جَنَازَهِ الْکَافِرِ مَلَائِکَهً یُسْرِعُونَ بِهِ إِلَی النَّارِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَشَی النَّبِیُّ ص خَلْفَ جَنَازَهٍ فَقِیلَ لَهُ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا لَکَ تَمْشِی خَلْفَهَا فَقَالَ إِنَّ الْمَلَائِکَهَ أَرَاهُمْ یَمْشُونَ أَمَامَهَا


الحدیث الأول 

: موثق بإسحاق.

و یظهر من الرجال أن إسحاق بن عمار اثنان، أحدهما إسحاق بن عمار بن حیان و هو کوفی ثقه صحیح المذهب، و الأخر ابن عمار بن موسی الساباطی و هو ثقه فطحی، و علی أی حال: فالخبر موثق للاشتراک.

قوله علیه السلام" المشی" إلخ یدل علی ما هو المشهور بین الأصحاب


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام" امش" إلخ یدل علی اختصاص النهی عن المشی أمام الجنازه بجنازه المخالف، و به یمکن الجمع بین الأخبار.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و نحن تبع لهم" فی القاموس التبع محرکه التابع، یکون واحدا و جمعا، و الجمع أتباع.

أقول یمکن أن یکون هذا الحکم مخصوصا بهذه الجنازه. بأن یکون تقدم الملائکه و کثرتهم لفضل هذا المیت، فلذا علیه السلام تأخر، أو یکون هذا الحکم مخصوصا به صلی الله علیه و آله لرؤیه الملائکه، لکن الظاهر أنه یدل علی المشهور لعموم التأسی، و عدم صراحه تلک الاحتمالات فی اختصاص الحکم به صلی الله علیه و آله، مع أن الظاهر جریان
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وَ نَحْنُ تَبَعٌ لَهُمْ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَشْیِ مَعَ الْجَنَازَهِ فَقَالَ بَیْنَ یَدَیْهَا وَ عَنْ یَمِینِهَا وَ عَنْ شِمَالِهَا وَ خَلْفِهَا

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ امْشِ بَیْنَ یَدَیِ الْجَنَازَهِ وَ خَلْفَهَا

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ شَجَرَهَ عَنْ أَبِی الْوَفَاءِ الْمُرَادِیِّ عَنْ سَدِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ أَحَبَّ أَنْ یَمْشِیَ مَمْشَی الْکِرَامِ الْکَاتِبِینَ فَلْیَمْشِ بِجَنْبَیِ السَّرِیرِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی

التعلیل فی غیر تلک الجنازه بمعونه الخبر المتقدم 


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و یدل علی التخییر و حمل علی الجواز. للجمع فلا ینافی مرجوحیه التقدم.


الحدیث الخامس 

: مرسل. إلا أنه کالموثق کما مر، و الکلام فیه کالکلام فیما سبق.


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" کرام الکاتبین" أی ملائکه الیمین و الشمال الکاتبین للأعمال، فإنهم فی هذا الحال أیضا ملازمون لجنبی المیت کما کانوا کذلک فی حیاته، کما یفهم من هذا الخبر، و یدل علی رجحان المشی جنبی السریر.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.
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عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ کَیْفَ أَصْنَعُ إِذَا خَرَجْتُ مَعَ الْجَنَازَهِ أَمْشِی أَمَامَهَا أَوْ خَلْفَهَا أَوْ عَنْ یَمِینِهَا أَوْ عَنْ شِمَالِهَا فَقَالَ إِنْ کَانَ مُخَالِفاً فَلَا تَمْشِ أَمَامَهُ فَإِنَّ مَلَائِکَهَ الْعَذَابِ یَسْتَقْبِلُونَهُ بِأَلْوَانِ الْعَذَابِ

بَابُ کَرَاهِیَهِ الرُّکُوبِ مَعَ الْجَنَازَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَأَی رَسُولُ اللَّهِ ص قَوْماً خَلْفَ جَنَازَهٍ رُکْبَاناً فَقَالَ أَ مَا

قوله علیه السلام:" إن کان مخالفا" إلخ یدل بمنطوقه علی المنع من المشی أمام الجنازه المخالف، و بمفهومه علی التخییر فی جنازه المؤمن.

" تذنیب" اعلم أن الظاهر: فی الجمع بین أخبار هذا الباب حمل أخبار النهی و المرجوحیه علی جنازه المخالف، لکن الأولی عدم المشی أمامها مطلقا، لدعوی الإجماع، و شهره خلافه بین العامه حتی إنهم نسبوا القول بذلک إلی أهل البیت علیهم السلام، قال: بعض شراح صحیح مسلم کون المشی وراء الجنازه أفضل من أمامها، هو قول علی بن أبی طالب علیه السلام و مذهب الأوزاعی و أبی حنیفه و قال جمهور الصحابه و التابعین و مالک و الشافعی و جماهیر العلماء: المشی قد أمها أفضل، و قال الثوری و طائفه: هما سواء،


باب کراهه الرکوب مع الجنازه


اشاره

قال فی المنتهی یستحب المشی مع الجنازه و یکره الرکوب و هو قول العلماء کافه.



الحدیث الأول 

: حسن.

بناء علی أن مراسیل ابن أبی عمیر فی حکم المسانید، قوله علیه السلام:" و قد أسلموه" قال الجوهری: أسلمه أی خذله.
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اسْتَحْیَا هَؤُلَاءِ أَنْ یَتْبَعُوا صَاحِبَهُمْ رُکْبَاناً وَ قَدْ أَسْلَمُوهُ عَلَی هَذِهِ الْحَالِ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ مَاتَ رَجُلٌ مِنَ الْأَنْصَارِ مِنْ أَصْحَابِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَخَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی جَنَازَتِهِ یَمْشِی فَقَالَ لَهُ بَعْضُ أَصْحَابِهِ أَ لَا تَرْکَبُ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ إِنِّی لَأَکْرَهُ أَنْ أَرْکَبَ وَ الْمَلَائِکَهُ یَمْشُونَ وَ أَبَی أَنْ یَرْکَبَ

بَابُ مَنْ یَتْبَعُ جَنَازَهً ثُمَّ یَرْجِعُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی جِنَازَهٍ لِبَعْضِ قَرَابَتِهِ فَلَمَّا

أقول: الخذلان إما باعتبار أن هذا الفعل یدل علی عدم الاعتبار بشأنه و الإعراض عنه، فهو استحقاق بشأن المیت و إما لأن مشیهم موجب لمزید ثوابهم، و ثواب المیت بسبب ثوابهم فإذا ترکوا الفعل الذی یوجب مزید ثواب المیت فقد خذلوه و ترکوا نصرته فی أحوج ما یکون إلی النصر.


الحدیث الثانی 

: حسن لکنه مقطوع.

و الظاهر أن الانقطاع هنا من النساخ، فإن الشیخ رواه فی التهذیب عن حماد عن حریز عن عبد الرحمن بن أبی عبد الله عن أبی عبد الله علیه السلام.

قوله علیه السلام:" و الملائکه یمشون" الظاهر عدم اختصاص الحکم به صلی الله علیه و آله، و بجنازه المخصوصه، بل یعم التعلیل کما مر، و یؤیده ما رواه العامه عن ثوبان قال:

خرجنا مع النبی صلی الله علیه و آله فی جنازه فرأی ناسا رکبانا، فقال أ لا تستحیون: إن ملائکه الله علی أقدامهم و أنتم علی ظهور الدواب.


باب من یتبع بجنازه ثم یرجع 


اشاره

قال ابن الجنید: من صلی علی جنازه لم یبرح حتی یدفن، أو یأذن أهله فی
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أَنْ صَلَّی عَلَی الْمَیِّتِ قَالَ وَلِیُّهُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع ارْجِعْ یَا أَبَا جَعْفَرٍ مَأْجُوراً وَ لَا تَعَنَّی لِأَنَّکَ تَضْعُفُ عَنِ الْمَشْیِ فَقُلْتُ أَنَا لِأَبِی جَعْفَرٍ ع قَدْ أَذِنَ لَکَ فِی الرُّجُوعِ فَارْجِعْ وَ لِیَ حَاجَهٌ أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَکَ عَنْهَا فَقَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّمَا هُوَ فَضْلٌ وَ أَجْرٌ فَبِقَدْرِ مَا یَمْشِی مَعَ الْجَنَازَهِ یُؤْجَرُ الَّذِی یَتْبَعُهَا فَأَمَّا بِإِذْنِهِ فَلَیْسَ بِإِذْنِهِ جِئْنَا وَ لَا بِإِذْنِهِ نَرْجِعُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَمِیرَانِ وَ لَیْسَا بِأَمِیرَیْنِ لَیْسَ لِمَنْ تَبِعَ جَنَازَهً أَنْ یَرْجِعَ حَتَّی یُدْفَنَ أَوْ یُؤْذَنَ لَهُ وَ رَجُلٌ یَحُجُّ مَعَ امْرَأَهٍ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَنْفِرَ حَتَّی تَقْضِیَ نُسُکَهَا

الانصراف. إلا من ضروره.

أقول کلامه یحتمل الوجوب، و الاستحباب، و المشهور الاستحباب کأصله.


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و لا تعنی" بحذف تاء الخطاب نفی فی معنی النهی.

قال الجوهری: عنی بالکسر عناء: أی تعب و نصب، و عنیته أنا تعنیه، و تعنیته إنا أیضا فتعنی، أقول هذا الخبر یدل علی فضل تشییع الجنازه و علی کثره الثواب بزیادته، و علی عدم اشتراط الإذن فی حضور الجنازه، و لا لزوم الانصراف مع الإذن فیه، بل عدم رجحانه و إن التمس صاحب الجنازه.


الحدیث الثانی 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" أمیران" إلخ أی یلزم إطاعه أمرهما و لیسا بأمیرین منصوبین علی الخصوص من قبل الإمام، أو أمیرین عامین یلزم إطاعتهما فی أکثر الأمور.

أقول: لا ینافی هذا الخبر ما سبق و ما سیأتی، إذ هذا الخبر یدل علی جواز
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ حَضَرَ أَبُو جَعْفَرٍ ع جَنَازَهَ رَجُلٍ مِنْ قُرَیْشٍ وَ أَنَا مَعَهُ وَ کَانَ فِیهَا عَطَاءٌ فَصَرَخَتْ صَارِخَهٌ فَقَالَ عَطَاءٌ لَتَسْکُتِنَّ أَوْ لَنَرْجِعَنَّ قَالَ فَلَمْ تَسْکُتْ فَرَجَعَ عَطَاءٌ قَالَ فَقُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنَّ عَطَاءً قَدْ رَجَعَ قَالَ وَ لِمَ قُلْتُ صَرَخَتْ هَذِهِ الصَّارِخَهُ فَقَالَ لَهَا لَتَسْکُتِنَّ أَوْ لَنَرْجِعَنَّ فَلَمْ تَسْکُتْ فَرَجَعَ فَقَالَ امْضِ بِنَا فَلَوْ أَنَّا إِذَا رَأَیْنَا شَیْئاً مِنَ الْبَاطِلِ مَعَ الْحَقِّ تَرَکْنَا لَهُ الْحَقَّ لَمْ نَقْضِ حَقَّ مُسْلِمٍ

الرجوع أو زوال الکراهه بعد الإذن، و لا ینافی أفضلیه عدم الرجوع کما یدل علیه الخبران.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و کان فیها عطاء" هو عطاء بن أبی رباح، و کان بنو أمیه یعظمونه جدا، حتی أمروا المنادی أن ینادی لا یفتی الناس إلا عطاء، و إن لم یکن فعبد الله بن أبی نجیح، و کان عطاء أعود، أفطس، أعرج، شدید السواد، ذکره ابن الجوزی فی تاریخه.

قوله علیه السلام:" و صرخت صارخه" فی القاموس (الصرخه) الصیحه الشدیده و کغراب الصوت، أو شدیده و (الصارخ) المغیث و المستغیث ضد. انتهی، أی صاحت بالنیاح و الجزع امرأه.

قوله علیه السلام:" لتسکن" بکسر التاء الثانیه، و تشدید النون، و فی بعض النسخ: لتسکتین بالیاء بین التاء و النون المخففه.

قوله علیه السلام:" امض بنا" إلخ قال شیخنا البهائی: (رحمه الله) یستفاد من هذا الحدیث أمور.

الأول تأکد کراهه الصراخ علی المیت حیث جعله علیه السلام من الباطل، و لعل ذلک بالنسبه إلی المرأه إذا سمع صوتها الأجانب، إذ لم نجعل مطلق إسماع
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قَالَ فَلَمَّا صَلَّی عَلَی الْجِنَازَهِ قَالَ وَلِیُّهَا لِأَبِی جَعْفَرٍ ع ارْجِعْ مَأْجُوراً رَحِمَکَ اللَّهُ فَإِنَّکَ لَا تَقْوَی عَلَی الْمَشْیِ فَأَبَی أَنْ یَرْجِعَ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ قَدْ أَذِنَ لَکَ فِی الرُّجُوعِ وَ لِی حَاجَهٌ أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَکَ عَنْهَا فَقَالَ امْضِ فَلَیْسَ بِإِذْنِهِ جِئْنَا وَ لَا بِإِذْنِهِ نَرْجِعُ إِنَّمَا هُوَ فَضْلٌ وَ أَجْرٌ طَلَبْنَاهُ فَبِقَدْرِ مَا یَتْبَعُ الْجَنَازَهَ الرَّجُلُ یُؤْجَرُ عَلَی ذَلِکَ

المرأه صوتها الأجانب محرما، بل مع خوف الفتنه، لا بدونه کما ذکره بعض علمائنا.

الثانی أن رؤیه الأمور الباطله، و سماعها، لا ینهض عذرا، فی التقاعد من قضاء حقوق الإخوان.

الثالث أن موافقتهم بامتثال ما یستدعونه من الاقتصار علی الیسیر من الإکرام، و تأدیه الحقوق لیس أفضل من مخالفتهم فی ذلک، بل الأمر بالعکس.

الرابع أن تعجیل قضاء حاجه المؤمن لیس أهم من تشییع الجنازه، بل الأمر بالعکس، و لعل عدم سؤال زراره (رضی الله عنه) حاجته من الإمام علیه السلام فی ذلک، المجمع و إرادته أن یرجع. لیسأله عنها، لأنها کانت مسأله دینیه، لا یمکنه إظهارها فی ذلک الوقت، لحضور جماعه من المخالفین، فأراد أن یرجع علیه السلام لیخلو به و یسأله عنها. انتهی کلامه رفع الله مقامه، و قال العلامه (رحمه الله) فی المنتهی: لو رأی منکرا مع الجنازه أو سمعه فإن قدر علی إنکاره و إزالته فعل و أزاله، و إن لم یقدر علی إزالته استحب له التشییع، و لا یرجع لذلک خلافا لأحمد قوله فإنک لا تقوی علی المشی لأنه علیه السلام کان بادنا.
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بَابُ ثَوَابِ مَنْ مَشَی مَعَ جَنَازَهٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا أُدْخِلَ الْمُؤْمِنُ قَبْرَهُ نُودِیَ أَلَا إِنَّ أَوَّلَ حِبَائِکَ الْجَنَّهُ وَ حِبَاءَ مَنْ تَبِعَکَ الْمَغْفِرَهُ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ شَیَّعَ جَنَازَهَ مُؤْمِنٍ حَتَّی یُدْفَنَ فِی قَبْرِهِ وَکَّلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ سَبْعِینَ مَلَکاً مِنَ


باب ثواب من مشی مع جنازه


الحدیث الأول 

: فی هذا السند سیف بن عمیره، و قد وثقه النجاشی، و الشیخ، و قال ابن شهرآشوب: إنه واقفی و لم یذکر الشیخان المتقدمان ذلک، مع کونهما أعرف بأحوال الرجال، فالظاهر أن الخبر حسن.

قوله علیه السلام:" إلا أن أول حبائک" إلخ قال فی القاموس حبا فلانا، أعطاه بلا جزاء و لا من، أو عام، و الاسم: الحیاء ککتاب، قال شیخنا البهائی (رحمه الله).

قوله علیه السلام:" أول حباء من تبعک" ربما یومئ إلی ترجیح اتباع الجنازه علی تقدمها. و المشی إلی أحد جانبیها.



الحدیث الثانی 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" من شیع" یدل علی استحباب التشییع إلی الدفن. قال فی المنتهی: أدنی مراتب التشییع. أن یتبعها إلی المصلی فیصلی علیها ثم ینصرف، و أوسطه. أن یتبع الجنازه إلی القبر. ثم یقف حتی یدفن، و أکمله الوقوف بعد الدفن لیستغفر له، و یسأل الله له الثبات علی الاعتقاد عند سؤال الملکین انتهی.
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الْمُشَیِّعِینَ یُشَیِّعُونَهُ وَ یَسْتَغْفِرُونَ لَهُ إِذَا خَرَجَ مِنْ قَبْرِهِ إِلَی الْمَوْقِفِ

3 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَوَّلُ مَا یُتْحَفُ بِهِ الْمُؤْمِنُ یُغْفَرُ لِمَنْ تَبِعَ جَنَازَتَهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ شَیَّعَ مَیِّتاً حَتَّی یُصَلِّیَ عَلَیْهِ کَانَ لَهُ قِیرَاطٌ مِنَ الْأَجْرِ وَ مَنْ بَلَغَ مَعَهُ إِلَی قَبْرِهِ حَتَّی یُدْفَنَ کَانَ لَهُ قِیرَاطَانِ

أقول لعل ثواب التشییع یحصل فی الجمله، و إن لم یمض إلی المصلی، بل بمجرد التشییع لعموم کثیر من الأخبار.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" أول ما یتحف" إلخ قال: فی ق التحفه بالضم، و کهمزه البرد و اللطف و الطرفه، و الجمع تحف و قد أتحفته تحفه.

أقول لا یتوهم التنافی بین هذا و بین ما ذکر فی الخبر الأول، إن أول حبائه الجنه، إذ یمکن أن یکون المراد هناک أول حبائه الذی یصل إلیه بلا توسط غیره، أو یکون الأولیه فی أحدهما إضافیه، و إنما عد مغفره المشیعین تحفه للمیت، لأنها إکرام للمیت فیصیر سببا لسروره.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" قیراط" القیراط نصف عشر الدینار و المراد هنا قدر من الثواب و لعل الفرض بیان أن التشیع بعد الصلاه إلی الدفن یساوی فی الثواب، التشییع إلی الصلاه و التشبیه" بجبل أحد" من قبیل تشبیه المعقول بالمحسوس، أی کان ذلک الثواب عظیما ممتازا بالنسبه إلی سائر المثوبات الأخرویه، کما أن جبل أحد مشهور ممتاز فی العظمه بین الأجسام المحسوسه فی الدنیا و یحتمل أن یکون المراد، أن هذا العمل له هذا الثقل فی میزان عمله، إما بناء علی تجسم الأعمال کما ذهب
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مِنَ الْأَجْرِ وَ الْقِیرَاطُ مِثْلُ جَبَلِ أُحُدٍ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَنْ مَشَی مَعَ جَنَازَهٍ حَتَّی یُصَلَّی عَلَیْهَا ثُمَّ رَجَعَ کَانَ لَهُ قِیرَاطٌ مِنَ الْأَجْرِ فَإِذَا مَشَی مَعَهَا حَتَّی تُدْفَنَ کَانَ لَهُ قِیرَاطَانِ وَ الْقِیرَاطُ مِثْلُ جَبَلِ أُحُدٍ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ مُیَسِّرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَنْ تَبِعَ جَنَازَهَ مُسْلِمٍ أُعْطِیَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ أَرْبَعَ شَفَاعَاتٍ وَ لَمْ یَقُلْ شَیْئاً إِلَّا وَ قَالَ الْمَلَکُ وَ لَکَ مِثْلُ ذَلِکَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُلْوَانَ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ

إلیه بعض، أو تثقیل الدفتر المکتوب فیه العمل بقدر ما یستحقه ذلک العمل من الفضل و الثواب کما ذهب إلیه آخرون، و الله یعلم.


الحدیث الخامس 

: مثل ما سبق سندا و متنا.


الحدیث السادس 

: موثق. علی الظاهر و إن احتمل أن یکون مجهولا.

قوله علیه السلام:" أربع شفاعات" أی تقبل شفاعته فی أربعه من المذنبین، أو فی أربع حوائج من حوائجه.

قوله علیه السلام:" و لم یقل شیئا" أی من الدعاء للمیت بالمغفره و غیرها، إلا دعا له الملک بمثله، و دعاء الملک مستجاب.


الحدیث السابع 

: الخبر مختلف فیه بابن ظریف. فإن عد ممدوحا فالخبر إما حسن، أو موثق، و إلا فالخبر ضعیف.

قوله علیه السلام:" من تبع جنازه" إلخ یمکن رفع التنافی بینه و بین الرابع بأن القیراطین هناک للمشی إلی الصلاه و إلی الدفن، و زید ههنا قیراط للصلاه و آخر
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ص مَنْ تَبِعَ جَنَازَهً کَتَبَ اللَّهُ لَهُ أَرْبَعَ قَرَارِیطَ قِیرَاطٌ بِاتِّبَاعِهِ وَ قِیرَاطٌ لِلصَّلَاهِ عَلَیْهَا وَ قِیرَاطٌ بِالانْتِظَارِ حَتَّی یَفْرُغَ مِنْ دَفْنِهَا وَ قِیرَاطٌ لِلتَّعْزِیَهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ فِیمَا نَاجَی بِهِ مُوسَی ع رَبَّهُ قَالَ یَا رَبِّ مَا لِمَنْ شَیَّعَ جَنَازَهً قَالَ أُوَکِّلُ بِهِ مَلَائِکَهً مِنْ مَلَائِکَتِی مَعَهُمْ رَایَاتٌ یُشَیِّعُونَهُمْ مِنْ قُبُورِهِمْ إِلَی مَحْشَرِهِمْ

بَابُ ثَوَابِ مَنْ حَمَلَ جَنَازَهً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ حَمَلَ جَنَازَهً مِنْ أَرْبَعِ جَوَانِبِهَا غَفَرَ اللَّهُ لَهُ أَرْبَعِینَ کَبِیرَهً

للتعزیه.

و یمکن أن یکون القیراط الأول من القیراطین هناک مساویا لقیراطین مما ذکر ههنا.

و یحتمل أن یکون الاختلاف بحسب الأشخاص و النیات کذا أفاده الوالد العلامه (طاب ثراه).


الحدیث الثامن 

: ضعیف و مفاده ظاهر.


باب ثواب من حمل الجنازه


اشاره

قال فی النهایه: الجنازه بالفتح و الکسر، المیت بسریره و قیل: بالکسر (السریر) و بالفتح (المیت).



الحدیث الأول 

: حسن علی الظاهر.
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2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَخَذَ بِقَائِمَهِ السَّرِیرِ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ خَمْساً وَ عِشْرِینَ کَبِیرَهً وَ إِذَا رَبَّعَ خَرَجَ مِنَ الذُّنُوبِ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ شَجَرَهَ عَنْ عِیسَی بْنِ رَاشِدٍ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنْ أَخَذَ بِجَوَانِبِ السَّرِیرِ الْأَرْبَعَهِ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ أَرْبَعِینَ کَبِیرَهً

بَابُ جَنَائِزِ الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ وَ الصِّبْیَانِ وَ الْأَحْرَارِ وَ الْعَبِیدِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ


الحدیث الثانی 

: مرسل، مجهول.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

أقول: الخبر الأول و الثالث متحدان فی المضمون، و التوفیق بینهما و بین الثانی: إما بحملها علی غیر الهیئه المسنونه و حمله علیها، أو بالحمل علی اختلاف الموتی فی مراتب الإیمان و الفضل، و اختلاف المشیعین فی إخلاصهم و نیاتهم.

و قوله علیه السلام:" بقائمه السریر" أی بقائمه واحده.


باب جنائز الرجال و النساء و الصبیان و الأحرار و العبید


اشاره

أقول: یظهر من المنتهی أنه لا خلاف فی جواز إیقاع الصلاه الواحده علی ما زاد علی الواحده من الجنائز، و یجوز التفریق أیضا و قال: لو اجتمعت جنازه الرجل و المرأه، جعل الرجل مما یلی الإمام، و المرأه مما یلی القبله، قاله علماؤنا، ثم قال: هذه الکیفیه و الترتیب لیس واجبا بلا خلاف.

قال: الشهید فی الذکری: و التفریق أفضل و لو کان علی کل طائفه لما فیه من تکرار ذکر الله و تخصیص الدعاء الذی هو أبلغ من التعمیم، إلا أن یخاف
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الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ کَیْفَ یُصَلَّی عَلَی الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ قَالَ یُوضَعُ الرَّجُلُ مِمَّا یَلِی الرِّجَالَ وَ النِّسَاءُ خَلْفَ الرِّجَالِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ

حدوث أمر علی المیت. فالصلاه الواحده أولی، فیستحب إذا اجتمع الرجل و المرأه محاذات صدرها لوسطه، لیقف الإمام موقف الفضیله، و إن یلی الرجل الإمام، ثم الصبی لست، ثم العبد، ثم الخنثی، ثم المرأه، ثم الطفل لدون ست ثم الطفله.

و جعل ابن الجنید الخصی بین الرجل و الخنثی، و نقل فی الخلاف الإجماع علی تقدیم الصبی الذی یجب علیه الصلاه إلی الإمام، ثم المرأه، ثم قال: و أطلق الصدوقان تقدیم الصبی إلی الإمام، و فی النهایه أطلق تقدیم الصبی إلی القبله علی المرأه انتهی:

أقول: استشکل جمع من الأصحاب: الاجتزاء بالصلاه الواحده علی الصبی الذی لم یجب الصلاه علیه مع غیره ممن تجب علیه الاختلاف الوجه، و صرح العلامه فی التذکره: بعدم جواز جمع الجمیع بنیه واحده متحده الوجه، ثم قال: و لو قیل بإجزاء الواحده المشتمله علی الوجهین بالتقسیط: أمکن.

أقول: مع وجوب نیه الوجه، هذا هو الوجه.


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" مما یلی الرجال" أی المصلین: و المراد" بالرجال" أخیر الموتی، و هذا الخبر ظاهر الدلاله علی المشهور، و لا یتوهم إمکان الاستدلال به علی تقدیم الصبیان علی النساء لأن إطلاق الرجل علی غیر البالغ مجاز.


الحدیث الثانی 

: موثق. و هو یشتمل علی أحکام.
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سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُصَلِّی عَلَی مَیِّتَیْنِ أَوْ ثَلَاثَهِ أَمْوَاتٍ کَیْفَ یُصَلِّی عَلَیْهِمْ قَالَ إِنْ کَانَ ثَلَاثَهً أَوِ اثْنَیْنِ أَوْ عَشَرَهً أَوْ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ فَلْیُصَلِّ عَلَیْهِمْ صَلَاهً وَاحِدَهً یُکَبِّرُ عَلَیْهِمْ خَمْسَ تَکْبِیرَاتٍ کَمَا یُصَلِّی عَلَی مَیِّتٍ وَاحِدٍ وَ قَدْ صَلَّی عَلَیْهِمْ جَمِیعاً یَضَعُ مَیِّتاً وَاحِداً ثُمَّ یَجْعَلُ الْآخَرَ إِلَی أَلْیَهِ الْأَوَّلِ ثُمَّ یَجْعَلُ رَأْسَ الثَّالِثِ إِلَی أَلْیَهِ الثَّانِی شِبْهَ الْمَدْرَجِ حَتَّی یَفْرُغَ مِنْهُمْ کُلِّهِمْ مَا کَانُوا فَإِذَا سَوَّاهُمْ هَکَذَا قَامَ فِی الْوَسَطِ فَکَبَّرَ خَمْسَ تَکْبِیرَاتٍ یَفْعَلُ کَمَا یَفْعَلُ إِذَا صَلَّی عَلَی مَیِّتٍ وَاحِدٍ سُئِلَ فَإِنْ کَانَ الْمَوْتَی رِجَالًا وَ نِسَاءً قَالَ یَبْدَأُ

الأول جواز صلاه واحده علی الجنائز الکثیره، و قد مر الکلام فیه.

الثانی: کیفیه الصلاه علی الجنائز المتعدده. و قد عمل. بها من تعرض لها و لم أر رادا لها، و الظاهر من الخبر: أنه یقف وسط الصف المدرج للرجال، و کذا ذکره الأصحاب أیضا، و لم یتعرضوا أنه یقف قریبا من الجنازه التی أمامه، فیقع بعض الجنائز الکائنه علی یمینه خلفه أو یقف بحیث یکون جمیع الجنائز أمامه، و إن بعد کثیرا عن الجنازه التی تحاذیه، و الخبر أیضا. مجمل، و علی تقدیر العمل بالخبر القول: بالتخییر لا یخلو من قوه، لکن قال: فی التذکره ذهب علماؤنا أجمع إلی أن الإمام یقف خلف الجنازه وجوبا، و لا یجوز أن یتقدمها، و یصلی و الجنازه خلف ظهره انتهی، و الظاهر شموله لما نحن فیه فالأولی اختیار الثانی و الله یعلم.

الثالث: الترتیب بین جنازه الرجال و النساء و قد مر أیضا.

الرابع: اشتراط کون رأس المیت فی حال الصلاه علی یمین المصلی، فلو کان معکوسا بأن کان رأسه علی یساره یلزم إعاده الصلاه و إن کان ساهیا، قال المحقق:

فی المعتبر قال: الأصحاب یجب أن یکون رأس الجنازه إلی یمین الإمام و هو السنه المتبعه، قالوا: و لو تبین أنها مقلوبه أعیدت الصلاه ما لم یدفن، و احتجوا فی ذلک
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بِالرِّجَالِ فَیَجْعَلُ رَأْسَ الثَّانِی إِلَی أَلْیَهِ الْأَوَّلِ حَتَّی یَفْرُغَ مِنَ الرِّجَالِ کُلِّهِمْ ثُمَّ یَجْعَلُ رَأْسَ الْمَرْأَهِ إِلَی أَلْیَهِ الرَّجُلِ الْأَخِیرِ ثُمَّ یَجْعَلُ رَأْسَ الْمَرْأَهِ الْأُخْرَی إِلَی أَلْیَهِ الْمَرْأَهِ الْأُولَی حَتَّی یَفْرُغَ مِنْهُمْ کُلِّهِمْ فَإِذَا سَوَّی هَکَذَا قَامَ فِی الْوَسَطِ وَسَطِ الرِّجَالِ فَکَبَّرَ وَ صَلَّی عَلَیْهِمْ کَمَا یُصَلِّی عَلَی مَیِّتٍ وَاحِدٍ وَ سُئِلَ عَنْ مَیِّتٍ صُلِّیَ عَلَیْهِ فَلَمَّا سَلَّمَ الْإِمَامُ فَإِذَا الْمَیِّتُ

بروایه عمار، و قال فی الذکری: و یجب الاستقبال بالمیت بأن یوضع رأسه عن یمین المصلی مستلقیا، و رجلاه إلی یسار المصلی، قال ابن حمزه: بحیث لو اضطجع علی یمینه لکان بإزاء القبله تأسیا بالنبی و الأئمه صلوات الله علیهم، و لخبر عمار و الأصحاب عاملون بهذه الأحکام کلها.

قوله علیه السلام:" رجلاه" ظاهره أنه تفسیر للمقلوب، و یحتمل أن یکون المراد" بالمقلوب" أن یکون مکبوبا علی وجهه لکنه بعید.

الخامس أنه لا یصلی علی المیت بعد الدفن، و اختلف الأصحاب فی هذه المسأله اختلافا کثیرا، فذهب الأکثر، و منهم الشیخان، و ابن إدریس، و المحقق، إلی إن لم یدرک الصلاه علی المیت، یجوز له أن یصلی علی قبره یوما و لیله، فإن زاد علی ذلک لم یجز الصلاه علیه، و إطلاق کلامهم یقتضی جواز الصلاه علیه، کذلک و إن کان المیت قد صلی علیه قبل الدفن، و قال: سلار یصلی علیه إلی ثلاثه أیام و قال: ابن الجنید یصلی علیه ما لم یتغیر صورته، و اعترف المحقق فی المعتبر و العلامه فی المنتهی، بعدم الوقوف فی هذه التقدیرات علی مستند، و قال: ابن بابویه من لم یدرک الصلاه علی المیت صلی علی القبر، و لم یقدر لها وقتا، و أوجب العلامه فی المختلف: الصلاه علی من دفن بغیر صلاه و منع من الصلاه علی غیره، و جزم المحقق فی المعتبر بعدم وجوب الصلاه بعد الدفن مطلقا، قال: و لا أمنع الجواز و ظاهر هذا الخبر: عدم جواز الصلاه بعد الدفن، و حمله علی المیت الذی صلی علیه هکذا، لرجوع الضمیر فی علیه إلیه بعید.

السادس: أنه تضمن کلام السائل التسلیم فی هذه الصلاه، و لم ینکره الإمام

ص: 27





مَقْلُوبٌ رِجْلَاهُ إِلَی مَوْضِعِ رَأْسِهِ قَالَ یُسَوَّی وَ تُعَادُ الصَّلَاهُ عَلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ قَدْ حُمِلَ مَا لَمْ یُدْفَنْ فَإِنْ کَانَ قَدْ دُفِنَ فَقَدْ مَضَتِ الصَّلَاهُ لَا یُصَلَّی عَلَیْهِ وَ هُوَ مَدْفُونٌ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ إِذَا صَلَّی عَلَی الْمَرْأَهِ وَ الرَّجُلِ قَدَّمَ الْمَرْأَهَ وَ أَخَّرَ الرَّجُلَ وَ إِذَا صَلَّی عَلَی الْعَبْدِ وَ الْحُرِّ قَدَّمَ الْعَبْدَ وَ أَخَّرَ الْحُرَّ وَ إِذَا صَلَّی عَلَی الْکَبِیرِ وَ الصَّغِیرِ قَدَّمَ الصَّغِیرَ وَ أَخَّرَ الْکَبِیرَ

علیه السلام، و قد حمل علی التقیه للإجماع، و لما سیأتی من الأخبار، و یحتمل أن یکون کنایه عن الإتمام، لأن التسلیم غالبا فی الصلوات یستلزمه، أو یحمل علی ما إذا صلی خلف المخالف فإنه یسلم عند التمام، لکنهما بعیدان، قال فی الذکری: أجمع الأصحاب علی سقوط التسلیم فیها، و ظاهرهم. عدم المشروعیه فضلا عن استحبابه قال: فی الخلاف لیس فیها تسلیم، و احتج علیه بإجماع الفرقه، و نقل عن العامه: التسلیم علی اختلافهم فی کونه فرضا أو سنه، و هو یفهم، کونه غیر سنه عنده، و قال ابن الجنید: و لا استحب التسلیم فیها، فإن سلم الإمام فواحده عن یمینه، و هذا یدل علی شرعیته للإمام، و عدم استحبابه لغیره، أو علی جوازه للإمام من غیر استحباب، بخلاف غیره انتهی.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" کان إذا صلی" إلخ رواه فی التهذیب عن سهل بهذا الإسناد کما هنا، و فی الفقیه مرسلا کان علی علیه السلام: (إذا صلی) لعل و ما فی الفقیه أظهر و علی ما فی الکتابین فالمراد. الرسول، أو أمیر المؤمنین صلوات الله علیهما، أو الصادق علیه السلام بأن یکون القائل طلحه: و یمکن أن یقرأ الأفعال علی البناء للمجهول.

و قوله علیه السلام:" قدم المرأه" أی إلی القبله و کذا البواقی، و یدل علی بعض التفصیل الذی نقلنا عن القوم. و ظاهر العبد و الحر، و الصغیر، و الکبیر، کونهما
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4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ کَیْفَ یُصَلَّی عَلَیْهِمْ قَالَ الرِّجَالُ أَمَامَ النِّسَاءِ مِمَّا یَلِی الْإِمَامَ یُصَفُّ بَعْضُهُمْ عَلَی أَثَرِ بَعْضٍ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی جَنَائِزِ الرِّجَالِ وَ الصِّبْیَانِ وَ النِّسَاءِ قَالَ یَضَعُ النِّسَاءَ مِمَّا یَلِی الْقِبْلَهَ وَ الصِّبْیَانَ دُونَهُمْ وَ الرِّجَالَ دُونَ ذَلِکَ وَ یَقُومُ الْإِمَامُ مِمَّا یَلِی الرِّجَالَ

6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ جَنَائِزِ الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ إِذَا اجْتَمَعَتْ فَقَالَ یُقَدَّمُ الرِّجَالُ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع

فی الموضعین ذکرین، و کذا الرجل ظاهره البالغ، فلا یستفاد منه حکم اجتماع الطفل و البالغه و العبد و الحره،


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و یدل علی تقدیم الرجال علی النساء.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

لکنه معتبر لإجماع العصابه علی تصحیح ما صح عن ابن بکیر، و یدل علی تقدیم الصبیان علی النساء، و بإطلاقه بل بعمومه یشمل ما إذا لم یجب علیهم الصلاه فیدل علی جواز إیقاع الصلاه الواحده علی من لم یجب علیه الصلاه و من وجب علیه معا: و التمسک فی نفیه بما ذکروه من اختلاف الوجه لا وجه له، فی مقابله النص.

مع أن أمر النیه هین و لا دلیل أیضا علی عدم جواز اتصاف فعل واحد بالوجوب و الندب عن جهتین سوی الاستبعاد و الله یعلم.


الحدیث السادس 

: مرسل کالموثق و دلالته ظاهره.
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بَابٌ نَادِرٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یَحْیَی بْنِ زَکَرِیَّا عَنْ أَبِیهِ زَکَرِیَّا بْنِ مُوسَی عَنِ الْیَسَعِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْقُمِّیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ یُصَلِّی عَلَی جِنَازَهٍ وَحْدَهُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَاثْنَانِ یُصَلِّیَانِ عَلَیْهَا قَالَ نَعَمْ وَ لَکِنْ یَقُومُ الْآخَرُ خَلْفَ الْآخَرِ وَ لَا یَقُومُ بِجَنْبِهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُصَلَّی عَلَی الْجِنَازَهِ بِحِذَاءٍ وَ لَا بَأْسَ بِالْخُفِ


باب نادر


اشاره

أی مشتمل علی أخبار متفرقه لا یصلح کل منهما لعقد باب مفرد له.



الحدیث الأول 

: مجهول بعده مجاهیل.

قوله علیه السلام" عن الرجل یصلی" إلخ" هو یدل علی حکمین.

الأول: جواز صلاه الرجل الواحد علی الجنازه و عدم اشتراط التعدد فی المصلی، و ظاهر بعض الأصحاب: الاتفاق علی الاجتزاء بصلاه الواحد، و لو کان امرأه قال فی التذکره: ذهب إلیه علماؤنا: و قال فی المنتهی! أقل من یجزی صلاته علی المیت، شخص واحد، و للشافعی قولان.

أحدهما: مثل ما قلنا.

و الثانی: أن أقل المجزی ثلاثه رجال انتهی. و العمده فی الاستدلال، الأصل و العمومات: و هذا الخبر مؤید علی أصول الأصحاب.

الثانی: إنه یقف المأموم الواحد فی هذه الصلاه خلف الإمام، بخلاف سائر الصلوات، فإن المأموم الواحد یقوم بجنب الإمام فیها و لا خلاف ظاهرا فی هذا الحکم بینهم، و المشهور الاستحباب و الأولی أن لا یترک.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام" بحذاء".

ص: 30







قال الشهید فی الذکری: یستحب نزع الحذاء لا الخف، لخبر سیف بن عمیره: قال فی المقنع: روی أنه لا یجوز للرجل أن یصلی علی جنازه بنعل حذو و کان محمد بن الحسن یقول: کیف تجوز صلاه الفریضه و لا تجوز صلاه الجنازه؟

و کان یقول: لا نعرف النهی فی ذلک إلا من روایه محمد بن موسی الهمدانی، و کان کذابا قال الصدوق: و صدق فی ذلک، إلا إنی لا أعرف عن غیره رخصه، و أعرف النهی و إن کان عن غیر ثقه، و لا یرد الخبر بغیر خبر معارض قلت: قد روی الکلینی عن عده عن سهل بن زیاد عن إسماعیل بن مرار، عن سیف بن عمیره، ما قلناه: و هذا طریق غیر طریق الهمدانی، إلا أن یفرق بین الحذاء و نعل الحذو، و احتج فی المعتبر علی استحباب الحفا، و هو عباره ابن البراج، بما روی عن بعض الصحابه، أن النبی صلی الله علیه و آله قال:" من اغبرت قدماه فی سبیل الله حرمهما الله علی النار) و لأنه موضع اتعاظ یناسب التذلل بالحفاء، قلت: استحباب الحفا یعطی استحباب نزع الخف، و الشیخ و ابن جنید و یحیی بن سعید، استثنوه، و الخبر ناطق به، و فی التذکره: اختار عدم نزع الخف، و احتج بحجه المعتبر و هو تمام، لو ذکر الدلیل المخرج للخف عن مدلول الحدیث انتهی. و الظاهر أنه یثبت استحباب ترک الحذاء بهذا الخبر، لمساهلتهم فی مستند المستحبات، و استدلالهم علیها بالأخبار الضعیفه، بل العامیه.

و الظاهر أن الحکم موضع وفاق أیضا بینهم و یحتمل أن یکون مرادهم بنعل الحذو و الحذاء غیر النعال العربیه، بل النعال العجمیه و الهندیه الساتره لظهر القدم، أو أکثر بغیر الساق و حینئذ فإن قیل بکون هذه الصلاه صلاه حقیقه، و یشملها عموم ما ورد من الأحکام فی مطلق الصلاه کما ذهب إلیه جماعه، یکون القول بالمنع من الصلاه فیها جاریا ههنا إن قال: المانعون بتلک المقدمه، لکن الظاهر من کلام أکثرهم و بعض اللغویین أن الحذاء شامل لجمیع
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص خَیْرُ الصُّفُوفِ فِی الصَّلَاهِ الْمُقَدَّمُ وَ خَیْرُ الصُّفُوفِ فِی

النعال سوی الخف قال فی النهایه: الحذاء بالمد النعل و قال: المحقق و غیره و ینزع نعلیه، و قال: فی المنتهی و یستحب التحفی، و استدل بهذا الخبر و ما یفهم من کلام بعضهم من عدم استثناء الخف غیر جید لمخالفه الخبر الذی هو مستند الحکم و الله یعلم.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله" خیر الصفوف" إلخ حمل من رأیت من الأصحاب کلامهم هذا الخبر علی أن المراد أن خیر صفوف المصلین فی سائر الصلوات: الصف المقدم و خیر صفوف المصلین فی الصلاه علی الجنازه الصف المؤخر قال: فی المنتهی الصف الأخیر فی الصلاه علی الجنائز أفضل من الصف الأول، و استدل بهذه الروایه، و نحوها.

قال: فی التذکره و قال فی الذکری: أفضل الصفوف المؤخر لخبر السکونی ثم قال: و جعل الصدوق: سبب الخبر ترغب النساء فی التأخر منعا لهن عن الاختلاط بالرجال فی الصلاه کما کن یصلین علی عهد النبی صلی الله علیه و آله، و یتقدمن و إن کان الحکم بالأفضلیه عاما لهن و للرجال.

و قال: الصدوق فی الفقیه و أفضل المواضع فی الصلاه علی المیت الصف الأخیر و العله فی ذلک أن النساء کن یختلطن بالرجال فی الصلاه علی الجنائز، فقال:

النبی صلی الله علیه و آله أفضل المواضع فی الصلاه علی المیت الصف الأخیر فتأخرن إلی الصف الأخیر فبقی فضله علی ما ذکره علیه السلام انتهی.

أقول: لا یخفی بعد ما فهموه من الخبر لفظا و معنی بوجوه.

الأول: التعبیر بالصلاه عن سائر الصلوات مطلقا من غیر تقیید.

الثانی: ارتکاب الحذف و المجاز.
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الْجَنَائِزِ الْمُؤَخَّرُ قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ لِمَ قَالَ صَارَ سُتْرَهً لِلنِّسَاءِ

ثانیا بأن یکون المراد بالجنائز صلاه الجنائز.

الثالث: تخصیص التعلیل بالشق الأخیر، مع جریانه فی الأول إلا أن یقال النساء کن لا یرغبن فی سائر الصلوات إلی الصف الأول، و هو أیضا تکلف لابتناء الحمل علی احتمال لا یعلم تحققه بل الظاهر خلافه.

الرابع: عدم استقامه التعلیل فی الأخیر أیضا، إذ لو بنی علی أنه علیه السلام قال ذلک توریه لرغبه النساء إلی الأخیر، فلا یخفی رکاکته و بعده عن منصب النبوه لاشتماله علی الحیله فی الأحکام.

و لو قیل أن ذلک صار سببا لتقرر هذا الحکم و جریانه، فهذا أیضا تکلف إذ کان یکفی لتأخر النساء بیان إن ذلک خیر لهن، مع أن" الأفضل" متعلق بالرجال فی جمیع الموارد، بل الظاهر من الخبر أن المراد بالصفوف فی الصلاه صفوف جمیع الصلوات الشامله لصلاه الجنازه و غیرها، و المراد. بصفوف الجنائز نفس الجنائز إذا وضعت للصلاه علیها، و المراد أن خیر الصفوف فی الصلاه المقدم أی ما کان أقرب إلی القبله و خیر الصفوف فی الجنائز المؤخر أی ما کان أبعد عن القبله و أقرب من الإمام کما مر مفصلا، و لما کان الأشرف فی جمیع المواضع متعلقا بالرجال صار الحکمان معا سببین لستره النساء لأن تأخرهن فی الصفوف ستره لهن، و تقدم جنائزهن لکونه سببا لبعدهن عن الرجال المصلین ستره لهن فاستقام التعلیل و سلم الکلام عن ارتکاب الحذف و المجاز و صار الحکم مطابقا لما دلت علیه الأخبار الکثیره.

و العجب من الأصحاب (رحمهم الله) کیف ذهلوا عن هذا الاحتمال الظاهر و ذهبوا إلی ما یحتاج إلی تلک التکلفات البعیده فخذ ما آتیتک و کن من الشاکرین.
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بَابُ الْمَوْضِعِ الَّذِی یَقُومُ الْإِمَامُ إِذَا صَلَّی عَلَی الْجِنَازَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص مَنْ صَلَّی عَلَی امْرَأَهٍ فَلَا یَقُومُ فِی وَسَطِهَا وَ یَکُونُ مِمَّا یَلِی صَدْرَهَا وَ إِذَا صَلَّی عَلَی الرَّجُلِ فَلْیَقُمْ فِی وَسَطِهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ


باب الموضع الذی یقوم الإمام إذا صلی علی الجنازه


اشاره

قال الشیخ: فی المبسوط: و المفید و أبو الصلاح: یقف الإمام فی الجنازه عند وسط الرجل و صدر المرأه و علیه معظم الأصحاب لا سیما المتأخرین منهم، و قال الشیخ فی الخلاف: یقف عند رأس الرجل و صدر المرأه و به قال علی ابن بابویه، و قال: ابنه فی المقنع إذا صلیت علی المیت فقف عند صدره و کبر ثم قال: و إذا صلیت علی المرأه فقف عند صدرها و للشیخ فی الاستبصار قول ثالث: إنه یقف عند رأس المرأه و صدر الرجل، قال فی المنتهی: بعد ما اختار القول المشهور و استدل علیه، هذه الکیفیه مستحبه بلا خلاف عندنا، ثم نقل روایه موسی بن بکر فقال و الکل جائز.



الحدیث الأول 

: مرسل.

لکنه معتبر لکون المرسل: ابن المغیره و هو ممن أجمعت العصابه علی تصحیح ما یصح عنه و هو حجه المشهور مع روایه عمرو بن شمر عن جابر.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و هو حجه الشیخ فی الاستبصار. و أول خبر ابن المغیره بأن قوله" مما یلی صدرها" المعنی فیه إذا کان قریبا من الرأس، و قد یعبر عنه بأنه یلی الصدر لقربه
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مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ إِذَا صَلَّیْتَ عَلَی الْمَرْأَهِ فَقُمْ عِنْدَ رَأْسِهَا وَ إِذَا صَلَّیْتَ عَلَی الرَّجُلِ فَقُمْ عِنْدَ صَدْرِهِ

بَابُ مَنْ أَوْلَی النَّاسِ بِالصَّلَاهِ عَلَی الْمَیِّتِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُصَلِّی عَلَی الْجِنَازَهِ أَوْلَی النَّاسِ بِهَا أَوْ یَأْمُرُ مَنْ یُحِبُ

منه، و أول فی التهذیب هذا الخبر بأن قوله" عند صدره" یعنی الوسط استعمالا لاسم الشی ء فیما یجاوره، و کذلک الرأس یعبر به عن الصدر للقرب.

أقول: أخبار العامه و أقوالهم أیضا فی ذلک مختلفه لا یتأتی حمل البعض علی التقیه، فالقول بالتخییر لا یخلو من قوه و إن کان العمل بالمشهور أولی.


باب من أولی بالصلاه علی المیت 


الحدیث الأول 

: حسن.

و لا یضر إرساله لکون المرسل ابن أبی عمیر.

قوله علیه السلام" أولی الناس بها" فسر الأصحاب أولی الناس بالوارث و قطعوا بأن الوارث أحق بالصلاه علیه من غیره بل ظاهرهم أنه مجمع علیه و استدلوا بایه" أُولُوا الْأَرْحامِ" و بهذا الخبر و بخبر ابن أبی نصر الاتی.

و قال بعض المتأخرین: لو قیل: إن المراد" بالأولی" هنا أمس الناس بالمیت رحما، و أشدهم به علاقه من غیر اعتبار لجانب المیراث لم یکن بعیدا.

و قال الشهید الثانی (رحمه الله) اعلم: أن ظاهر الأصحاب (إن أذن الولی) إنما یتوقف علیه الجماعه لا أصل الصلاه لوجوبها علی الکفایه فلا یناط برأی أحد من المکلفین فلو صلوا فرادی بغیر إذن أجزأ.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الْمَرْأَهُ تَمُوتُ مَنْ أَحَقُّ بِالصَّلَاهِ عَلَیْهَا قَالَ زَوْجُهَا قُلْتُ الزَّوْجُ أَحَقُّ مِنَ الْأَبِ وَ الْوَلَدِ وَ الْأَخِ قَالَ نَعَمْ وَ یُغَسِّلُهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ تَمُوتُ مَنْ أَحَقُّ أَنْ یُصَلِّیَ عَلَیْهَا قَالَ الزَّوْجُ قُلْتُ الزَّوْجُ أَحَقُّ مِنَ الْأَبِ وَ الْأَخِ وَ الْوَلَدِ قَالَ نَعَمْ

أقول: الظاهر أن المراد إمامه هذه الصلاه إذ الظاهر أن لیس المراد بکون الإمام أحق أو الوارث أحق أن لا یصلی علیها غیرهم، مع هذا الحث و الترغیب العظیم الوارد فی الأخبار من غیر تقید بأحد، فما ذکره (رحمه الله) متین و إن اعترض علیه بعض من تأخر عنه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و یدل علی أن الزوج أولی فی الصلاه و الغسل من الأب و الولد و الأخ.


الحدیث الثالث 

: مجهول موافق لما سبق فی الدلاله.

و اعلم أن کون الزوج أولی من سائر الأقارب، هو المعروف من مذهب الأصحاب، و ورد صحیحه حفص بن البختری و روایه عبد الرحمن بن أبی عبد الله بأن الأخ أولی من الزوج، و حملهما الشیخ و غیره علی التقیه.

أقول: و إن وافقنا علی کون الزوج أولی من العصبات الشعبی، و عطاء، و عمر ابن عبد العزیز، و إسحاق، و أحمد فی روایه، لکن حکم بأولویه العصبات جماعه منهم سعید بن المسیب، و الزهری، و أبو حنیفه، و مالک. و الشافعی، و أحمد فی روایه و هؤلاء أکثر، و أقوالهم بین العامه أشهر و رعایه التقیه فی آرائهم أظهر.

ثم اعلم أن المشهور أن هذا الحکم مخصوص بالزوج، و لا یتعدی إلی
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا حَضَرَ الْإِمَامُ الْجِنَازَهَ فَهُوَ أَحَقُّ النَّاسِ بِالصَّلَاهِ عَلَیْهَا

الزوجه، و ربما قیل بالمساواه لشمول اسم الزوج لهما لغه و عرفا، و لا یخفی ضعفه فإن ذلک إنما یتم مع إطلاق لفظ الزوج، لا مع التصریح بأنه أحق بامرأته کما فی الروایه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف إلا أنه کالموثق لأنهم ذکروا فی طلحه أن کتابه معتمد.

و یدل علی أن إمام الأصل علیه السلام أولی من کل أحد حتی الوارث فی الصلاه علی المیت کما هو المشهور، و قال العلامه: إمام الأصل أحق بالصلاه علی المیت إذا قدمه الولی و یجب علیه تقدیمه لقوله تعالی" النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ" و الإمام یثبت له ما یثبت للنبی من الولایه، و قال الشیخ: فإن لم یقل الولی لم یجز له أن یتقدم.

و استدل لخبر السکونی عن الصادق علیه السلام أنه قال: قال أمیر المؤمنین علیه السلام إذا حضر سلطان من سلطان الله جنازه فهو أحق بالصلاه علیها إن قدمه ولی المیت، و إلا فهو غاصب، و لا یخفی ضعف هذا القول، إذ عموم الخبر الأول مؤید بعمومات الایات و الأخبار الداله علی أولویه الإمام فی کل أمر من أمور الدین و الدنیا و ولایته علی کل أحد، و الخبر الثانی مخالف لهما فالعمل بالأول متعین مع أن الخبر الثانی غیر صریح فی الاستئذان، بل یمکن أن یکون الضمیر فی قوله" و إلا فهو غاصب" راجعا إلی الولی، و أیضا یحتمل أن یکون المراد بالسلطان غیر إمام الأصل بقرینه التنکیر کما ذکره الشهید (ره) و کیف یتوهم ذلک مع أنه یلزم مع عدم إذن الولی له علیه السلام إما ترکه للصلاه أو اقتداؤه علیه السلام
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُصَلِّی عَلَی الْجِنَازَهِ أَوْلَی النَّاسِ بِهَا أَوْ یَأْمُرُ مَنْ یُحِبُ

بَابُ مَنْ یُصَلِّی عَلَی الْجِنَازَهِ وَ هُوَ عَلَی غَیْرِ وُضُوءٍ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْجِنَازَهِ أَ یُصَلَّی عَلَیْهَا عَلَی غَیْرِ وُضُوءٍ

بغیره و المحذور فیهما ظاهر و الأولی عدم التعرض لأمثال هذه المسائل المتعلقه بالإمام علیه السلام لسوء الأدب و قله الجدوی و لأنه مع حضوره علیه السلام لا یحتاج إلی فتوی غیره و مع غیبته لا فائده فی البحث عنه و الله یعلم.


الحدیث الخامس 

: ضعیف مرسل: و قد مر الکلام فیه.


باب من یصلی علی الجنازه و هو علی غیر وضوء


اشاره

أجمع علماؤنا علی عدم اشتراط هذه الصلاه بالطهاره، قال فی المنتهی: و یستحب أن یصلی بطهاره و لیست شرطا، ذهب إلیه علماؤنا أجمع، و به قال الشعبی و محمد بن جریر الطبری، و قال الشافعی هی شرط و إلیه ذهب أکثر الجمهور. و قال فی التذکره: و لیست الطهاره شرطا، بل یجوز للمحدث و الحائض و الجنب أن یصلوا علی الجنائز مع وجود الماء و التراب و التمکن منهما، ذهب إلیه علماؤنا أجمع، ثم قال الطهاره و إن لم تکن واجبه إلا أنها مستحبه عند علمائنا.



الحدیث الأول 

: موثق.

قوله علیه السلام:" نعم إنما هو تکبیر" إلی آخره.

تذکیر الضمیر: إما باعتبار الخبر، أو بتأویل الفعل و نحوه، و یدل علی ما مر من عدم اشتراط الطهاره، ثم اعلم أن الأصحاب اختلفوا فی أن إطلاق الصلاه
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فَقَالَ نَعَمْ إِنَّمَا هُوَ تَکْبِیرٌ وَ تَحْمِیدٌ وَ تَسْبِیحٌ وَ تَهْلِیلٌ کَمَا تُکَبِّرُ وَ تُسَبِّحُ فِی بَیْتِکَ عَلَی غَیْرِ وُضُوءٍ

علی هذه حقیقه أم مجاز، و یتفرع علیه إجراء الأحکام و الشرائط الوارده فی الصلاه مطلقا فیها و لذا اختلفوا فی أنه هل تجب فیها إزاله الخبث و ترک ما یجب ترکه فی سائر الصلوات أم لا؟ و فی أنه هل یبطلها ما یبطل غیرها أم لا؟ فإذا عرفت هذا.

فاعلم أن التعلیل الوارد فی الخبر یحتمل وجهین.

الأول أن یکون المراد أنها لیست بصلاه حقیقه حتی تکون مشروطه بالطهاره، بل الصلاه تطلق علیها بالمعنی اللغوی و هو الدعاء، و هی تکبیر و تسبیح و تحمید و تهلیل کسائر الأذکار و الدعوات.

الثانی أن یکون المراد أنها لیست بصلاه مشتمله علی الرکوع و السجود حتی یشترط فیها الطهاره، بل هی نوع خاص من الصلاه، و فی هذا النوع لیست الطهاره بشرط کما ورد فی مرسله حریز عن الصادق علیه السلام أنه قال: الطامث تصلی علی الجنازه، لأن لیس فیها رکوع و سجود و کذا فی غیرها من الأخبار، و إن احتمل هذه الأخبار أیضا المعنی الأول، و لعل الظاهر هو المعنی الأول، و حینئذ یدل علی عدم جریان أحکام مطلق الصلاه فیها کلیا.

تفریع: اعلم أنه لا خلاف بین الأصحاب ظاهرا فی وجوب الاستقبال و القیام مع القدره، اتباعا للهیئه المنقوله و فی وجوب الستر مع الإمکان قولان: و جزم العلامه بعدمه، و کذا اختلفوا فی أنه هل یعتبر فیها الطهاره من الخبث؟ و ذهب أکثر المتأخرین إلی العدم، تمسکا بمقتضی الأصل، و إطلاق الإذن فی صلاه الحائض مع عدم انفکاکها من النجاسه غالبا و لا یخلو من قوه، و کذا فی ترک سائر ما یجب ترکه فی الیومیه، قال فی الذکری: و فی وجوب إزاله الخبث عنه و عن
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ تُدْرِکُهُ الْجِنَازَهُ وَ هُوَ عَلَی غَیْرِ وُضُوءٍ فَإِنْ ذَهَبَ یَتَوَضَّأُ فَاتَتْهُ الصَّلَاهُ عَلَیْهَا قَالَ یَتَیَمَّمُ وَ یُصَلِّی

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ سَعِیدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع الْجِنَازَهُ یُخْرَجُ بِهَا وَ لَسْتُ عَلَی وُضُوءٍ فَإِنْ ذَهَبْتُ أَتَوَضَّأُ فَاتَتْنِی الصَّلَاهُ

ثوبه نظر؟ من الأصل، و أنها دعاء و أحقیه الخبث بالنسبه إلی الحدث، و من ثم صحت الصلاه مع الخبث لا مع بقاء حکم الحدث، و من إطلاق التسمیه بالصلاه التی یشترط فیها ذلک، و للاحتیاط، و لم أقف فی هذا علی نص و لا فتوی، ثم قال: و الأجود ترک ما یترک فی ذات الرکوع و الإبطال بما یبطل خلا ما یتعلق بالحدث و الخبث انتهی.

أقول: یمکن أن یفرع علی الخلاف المذکور، اشتراط العداله فی إمامه تلک الصلاه، و یؤید العدم عدم فوت فعل من الأفعال عن المأموم بسبب الائتمام و الله یعلم.


الحدیث الثانی 

: حسن.

و ظاهره لزوم الطهاره و أن التیمم لضیق الوقت و حمل علی الاستحباب جمعا.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

بعبد الحمید، و فی بعض النسخ ابن سعید، و فی بعضها ابن سعد، و ذکره الشیخ فی الرجال مره هکذا و مره هکذا، و الظاهر أنهما واحد و الخبر معتبر لإجماع العصابه علی صفوان.

قوله علیه السلام:" أحب إلی" ظاهره الاستحباب، و یمکن أن یکون مراده
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أَ لِیَ أَنْ أُصَلِّیَ عَلَیْهَا وَ أَنَا عَلَی غَیْرِ وُضُوءٍ قَالَ تَکُونُ عَلَی طُهْرٍ أَحَبُّ إِلَیَ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ تَفْجَأُهُ الْجِنَازَهُ وَ هُوَ عَلَی غَیْرِ طُهْرٍ قَالَ فَلْیُکَبِّرْ مَعَهُمْ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ مَرَّتْ بِهِ جَنَازَهٌ وَ هُوَ عَلَی غَیْرِ

علیه السلام التیمم لأن السائل ذکر أنه لا یتسع الوقت للوضوء فیکون موافقا للخبر السابق، و یحتمل أن یکون المراد بیان استحباب الطهاره. لیفهم السائل أنه لا حرج فی ترکه حینئذ، أو أن یکون. المراد لا تترک مع الإمکان فإنه أحب إلی، و لعل الأول أظهر.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" تفجأ الجنازه" فی القاموس: فجأه کسمعه و منعه فجأه و فجاءه هجم علیه.

أقول: یدل علی سقوط الطهاره مع ضیق الوقت عنها لا مطلقا.


الحدیث الخامس 

: موثق.

قوله علیه السلام:" یضرب بیدیه" إلخ ظاهر الخبر جواز التیمم لهذه الصلاه مع وجود الماء و عدم ضیق الوقت عن الوضوء، و علیه أکثر الأصحاب، بل ظاهر العلامه أنه إجماعی، قال فی التذکره: یجوز التیمم مع وجود الماء هنا عند علمائنا و هو أقل فضلا من الطهاره به، و به قال أبو حنیفه لقول سماعه سألته إلخ، و لأن الطهاره لیست شرطا عندنا فساغ ما هو بدل عنها، و منعه الشافعی و لا یجوز أن یدخل بهذا التیمم فی شی ء من الصلوات فرضها و نفلها فقد الماء أولا انتهی.

لکن قال الشیخ فی التهذیب و یجوز أن یتیمم الإنسان بدلا من الطهاره إذا
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وُضُوءٍ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ یَضْرِبُ بِیَدَیْهِ عَلَی حَائِطِ اللَّبِنِ فَیَتَیَمَّمُ بِهِ

بَابُ صَلَاهِ النِّسَاءِ عَلَی الْجِنَازَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنِ امْرَأَهِ الْحَسَنِ الصَّیْقَلِ عَنِ الْحَسَنِ الصَّیْقَلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ کَیْفَ تُصَلِّی النِّسَاءُ عَلَی الْجِنَازَهِ إِذَا لَمْ یَکُنْ مَعَهُنَّ رَجُلٌ قَالَ یَصْفُفْنَ

خاف أن تفوته الصلاه، ثم استدل بهذا الخبر.

و قال شیخنا البهائی: (رحمه الله) یمکن أن یستفاد من هذا الحدیث أمور.

الأول: أن الضرب بالیدین خارج عن التیمم کما هو مذهب العلامه.

الثانی: عدم اشتراط اتصال المضروب علیه فلو کان فیه بعض الفرج جاز إذ حائط اللبن لا یخلو من الفرج.

الثالث: أن التیمم علی الخزف غیر جائز، لأن تخصیصه علیه السلام بحائط اللبن مع أن الوقت وقت استعجال یعطی ذلک، ثم لا یخفی أن حمل الشیخ هذا الحدیث علی ما إذا خیف فوت الصلاه علی الجنازه غیر ظاهر، بل الظاهر جواز التیمم عند الاستعجال و إن لم یخف الفوت، ثم إطلاقه علیه السلام الحائط علی ما یعم حائطه و حائط غیره یدل علی جواز التیمم بحائط الغیر کالصلاه فی المکان بشاهد الحال.


باب صلاه النساء علی الجنازه


اشاره

لا خلاف ظاهرا بین الأصحاب فی جواز إمامه المرأه للنساء فی صلاه الجنائز.

و المشهور کراهه بروزها عن الصف بل تقف بینهن.



الحدیث الأول 

: ضعیف.
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جَمِیعاً وَ لَا تَتَقَدَّمُهُنَّ امْرَأَهٌ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا لَمْ یَحْضُرِ الرَّجُلُ تَقَدَّمَتِ امْرَأَهٌ وَسَطَهُنَّ وَ قَامَ النِّسَاءُ عَنْ یَمِینِهَا وَ شِمَالِهَا وَ هِیَ وَسَطَهُنَّ تُکَبِّرُ حَتَّی تَفْرُغَ مِنَ الصَّلَاهِ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ تُصَلِّی الْحَائِضُ

قوله علیه السلام:" و لا تقدمهن".

ظاهر النهی عدم الجواز و المشهور الکراهه، و الأولی الترک، للنهی فی الأخبار الکثیره، و عدم المعارض، و لا یخفی أنه لیس فیه دلاله صریحه علی إمامه بعضهن لبعض.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" تقدمت المرأه" إلخ یمکن أن یکون التقدم بحسب الأفعال أو الرتبه، و المراد إمامتها و أن یکون المراد تقدمها قلیلا بحیث لا تتقدم بجمیع بدنها، و لا تبرز من بینهن و الله یعلم.


الحدیث الثالث 

: موثق.

و یدل علی عدم اشتراطها بالطهاره، و علی جواز صلاه الحائض علی الجنازه و علی لزوم انفرادها عن الصف، و یحتمل أن یکون المراد تأخرها عن صف الرجال فلا اختصاص له بالحائض، بل هذا حکم مطلق النساء، و یؤیده تذکیر الضمیر و أن یکون المراد تأخرها عمن لم یتصف بصفتها من النساء أیضا، و هذا هو ظاهر الأکثر و یشعر به.

قوله علیه السلام:" تقوم منفرده". قال فی التذکره، و إذا صلوا جماعه ینبغی أن یتقدم الإمام و المؤتمون خلفه صفوفا، و إن کان بینهم نساء. وقفن آخر الصفوف
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عَلَی الْجِنَازَهِ قَالَ نَعَمْ وَ لَا تَصُفُّ مَعَهُمْ تَقُومُ مُفْرَدَهً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحَائِضِ تُصَلِّی عَلَی الْجِنَازَهِ قَالَ نَعَمْ وَ لَا تَصُفُّ مَعَهُمْ

5 حَمَّادٌ عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الطَّامِثُ تُصَلِّی عَلَی الْجِنَازَهِ لِأَنَّهُ لَیْسَ فِیهَا رُکُوعٌ وَ لَا سُجُودٌ وَ الْجُنُبُ تَتَیَمَّمُ وَ تُصَلِّی عَلَی الْجِنَازَهِ

و إن کان فیهن حائض انفردت بارزه عنهم و عنهن، و یدل علیه ظاهر کلامه فی المنتهی أیضا.

و قال الشهید فی الذکری: عند ذکر کیفیه صلاه النساء علی الجنازه، و فی انفراد الحائض هنا نظر، من خبر محمد بن مسلم فإن الضمیر یدل علی الرجال و إطلاق الانفراد یشمل النساء، و به قطع فی المبسوط و تبعه ابن إدریس و المحقق انتهی.

أقول: الاستدلال بتلک الأخبار علی تأخرها عن النساء لا یخلو من إشکال.


الحدیث الرابع 

: حسن.

و الکلام فیه کالکلام فیما تقدم، و الاستدلال بتأخرها عن النساء هنا أخفی کما لا یخفی.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

و یدل علی جواز صلاه الحائض علی الجنازه، و التعلیل بأنه لیس فیها رکوع و سجود یمکن أن یکون المراد به أنه لیس بصلاه حقیقه فیجوز للحائض الإتیان بها، لأن الصلاه الحقیقیه تلزمها الرکوع و السجود، و أن یکون المراد أن هذا النوع من الصلاه لا تشترط فیها الطهاره، و یدل علی رجحان تیمم الجنب لها و بإطلاقه أو بعمومه یشمل ما إذا وجد الماء أیضا و أمکنه الغسل، و فی موثقه
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بَابُ وَقْتِ الصَّلَاهِ عَلَی الْجَنَائِزِ

1 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ یَمْنَعُکَ شَیْ ءٌ مِنْ هَذِهِ السَّاعَاتِ عَنِ الصَّلَاهِ عَلَی الْجَنَائِزِ فَقَالَ لَا

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ

سماعه فی التهذیب، یتیمم الحائض أیضا.

و المشهور: استحباب التیمم لهما بل لا خلاف فیه ظاهرا، قال فی المنتهی.

یستحب للحائض و الجنب أن یتیمما.


باب وقت الصلاه علی الجنائز


اشاره

لا خلاف بین أصحابنا فی جواز إیقاع هذه الصلاه فی جمیع الأوقات ما لم تزاحم صلاه حاضره، و لا کراهه لها أیضا و إن کانت فی الأوقات الخمسه المکروهه قال فی المعتبر یصلی علی الجنازه فی الأوقات الخمسه المکروهه ما لم یتضیق فریضه حاضره، و به قال: الشافعی و أحمد، و قال: الأوزاعی یکره فی الأوقات الخمسه، و قال: أبو حنیفه و مالک لا یجوز و عند طلوع الشمس و غروبها و قیامها، و قال فی التذکره: و یصلی علی الجنازه فی الأوقات الخمسه المکروهه، ذهب إلیه علماؤنا أجمع.



الحدیث الأول 

: مرسل. کالموثق.

لکون الإرسال عن غیر واحد، و یدل علی جواز إیقاعها فی جمیع الساعات.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

و فی التعمیم صریح و معلل بأنها لیست بذات رکوع و سجود حتی یجری
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الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ تُصَلَّی عَلَی الْجِنَازَهِ فِی کُلِّ سَاعَهٍ إِنَّهَا لَیْسَتْ بِصَلَاهِ رُکُوعٍ وَ لَا سُجُودٍ وَ إِنَّمَا تُکْرَهُ الصَّلَاهُ عِنْدَ طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ عِنْدَ غُرُوبِهَا الَّتِی فِیهَا الْخُشُوعُ وَ الرُّکُوعُ وَ السُّجُودُ لِأَنَّهَا تَغْرُبُ بَیْنَ قَرْنَیْ شَیْطَانٍ وَ تَطْلُعُ بَیْنَ قَرْنَیْ شَیْطَانٍ

بَابُ عِلَّهِ تَکْبِیرِ الْخَمْسِ عَلَی الْجَنَائِزِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع لِمَ جُعِلَ

فیها التعلیل الوارد فی خبر النهی عن الصلاه فی تلک الساعات، و یدل علی کراهه الصلاه ذات الرکوع و السجود فیها، و سیأتی الکلام فیها فی کتاب الصلاه.

قوله علیه السلام" بین قرنی الشیطان" قال فی النهایه: فیه أن الشمس تطلع بین قرنی الشیطان، أی ناحیتی رأسه و جانبیه، و قیل القرن: القوه أی حین تطلع یتحرک الشیطان و یتسلط فیکون کالمعین لها، و قیل بین قرنیه أی أمتیه الأولین و الآخرین، و کل هذا تمثیل لمن یسجد للشمس عند طلوعها فکأن الشیطان سول له ذلک، فإذا سجد لها کان الشیطان مقترنا بها انتهی، و قال: النووی فی شرح مسلم أی حزبیه الذین یبعثهما للإغواء، و قیل جانبی رأسه فإنه یدنی رأسه إلی الشمس فی هذین الوقتین لیکون الساجدون لها کالساجدین له، و یخیل لنفسه و لأعوانه إنهم یسجدون له و حینئذ یکون له و لشیعته تسلط فی تلبیس المصلین انتهی.


باب عله تکبیر الخمس علی الجنازه


اشاره

لعله اکتفی فی العنوان بأحد الفردین، و الغرض تعلیل الخمس و الأربع معا کما یظهر من إیراده الأخبار.

ثم اعلم: أن وجوب خمس تکبیرات علی الجنازه مما أجمع، علیه علماؤنا و أخبارنا به مستفیضه بل متواتره و قال فی التذکره، إذا نوی المصلی کبر خمسا
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التَّکْبِیرُ عَلَی الْمَیِّتِ خَمْساً فَقَالَ وَرَدَ مِنْ کُلِّ صَلَاهٍ تَکْبِیرَهٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ وَ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُکَبِّرُ عَلَی قَوْمٍ

واجبا بینها أربعه أدعیه ذهب إلیه علماؤنا أجمع، و به قال زید بن أرقم و حذیفه، و قال: الفقهاء الأربعه و الثوری و الأوزاعی و داود و أبو ثور التکبیر أربع.


الحدیث الأول 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" ورد من کل صلاه" أی ورد علی هذه الصلاه و دخل فیها بسبب کل صلاه أو مأخوذا من کل صلاه من الصلوات الخمس الیومیه تکبیره.

تفریع: اعلم أن الظاهر من کلام المتأخرین أن التکبیرات فیها رکن تبطل الصلاه بترکها عمدا و سهوا، و ربما یستدل علیه بهذا الخبر و أمثاله فإنها تدل علی کونها مأخوذه من التکبیرات الإحرامیه و هی رکن.

و فیه نظر أما أولا فلعدم صراحه الخبر فی کون المأخوذه منها هی التکبیرات الإحرامیه، إذ لعل المراد أنه جعل بإزاء کل صلاه هنا تکبیره.

و أما ثانیا فلأنه لا یلزم من کونها فی المأخوذه منها رکنا کونها فی هذه الصلاه أیضا رکنا، فالأولی التمسک بأنه لو أخل بواحد منها لم یأت بالهیئه المطلوبه من الشارع فلا یعلم البراءه و لا یظن و لم یتحقق الامتثال المقتضی للإجزاء.


الحدیث الثانی 

: حسن.

و یدل علی وجوب الخمس علی المؤمنین و الأربع علی غیرهم، و الظاهر من الأخبار و کلام الأصحاب: أن المراد بالمنافق غیر الاثنی عشری لإطلاقه فی مقابل المؤمن.

أقول الکلام ههنا فی مقامین (الأول) فی أنه هل تجب الصلاه علی غیر المؤمن
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خَمْساً وَ عَلَی قَوْمٍ آخَرِینَ أَرْبَعاً فَإِذَا کَبَّرَ عَلَی رَجُلٍ أَرْبَعاً اتُّهِمَ یَعْنِی بِالنِّفَاقِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُهَاجِرٍ عَنْ أُمِّهِ أُمِّ سَلَمَهَ قَالَتْ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا صَلَّی عَلَی مَیِّتٍ

من فرق المسلمین؟ فذهب الشیخ فی جمله من کتبه و ابن الجنید و المحقق إلی الوجوب، و قال المفید فی المقنعه: و لا یجوز لأحد من أهل الإیمان أن یغسل مخالفا للحق فی الولایه، و لا یصلی علیه، إلا أن یدعوه ضروره إلی ذلک من جهه التقیه و إلیه ذهب أبو الصلاح و ابن إدریس و لا یخلو من قوه، و یشکل الاستدلال علی الوجوب بهذا الخبر لأن فعله صلی الله علیه و آله أعم من الوجوب، و أیضا یمکن أن یکون صلاته صلی الله علیه و آله علیهم لإظهارهم الإسلام و کونهم ظاهرا من المسلمین، و التکبیر علیهم أربعا بأمر الله تعالی لتبین نفاقهم لا ینافی لزوم الصلاه علیهم ظاهرا، بل یتعین أن یکون کذلک لأن الله تعالی نهاه عن الصلاه علی الکافرین، و لم یکن فی ذلک الزمان واسطه بین الإیمان و الکفر إلا بالنفاق، و لیعرفوا أنهم مع إضمارهم الکفر کان یلزمه الصلاه علیهم بظاهر الإسلام.

الثانی: فی کون الصلاه علی غیر المؤمن أربعا، و هو المقطوع به فی کلامهم و یدل علیه هذا الخبر و غیره من الأخبار. ثم أقول: یظهر لک من أمثال هذا الخبر أن منشأ اشتباه العامه (لعنهم الله) فی روایتهم أربع تکبیرات و عمل أکثرهم بها، هو فعل النبی صلی الله علیه و آله ذلک فی بعض المواضع، و لم یفهموا جهه فعله صلی الله علیه و آله بل أعماهم الله تعالی عن ذلک لیتیسر للشیعه العمل. بهذا فی حد الصلاه علیهم لکونهم من أخبث المنافقین: لعنه الله علیهم أجمعین.


الحدیث الثالث 

: مجهول بأم سلمه.

و أقول: تحقیق الأمر فیما تضمنه هذا الخبر یتوقف علی بیان أمور.

الأول: أنه اختلف الأصحاب فی أن الدعاء بین التکبیرات هل هو واجب أو مستحب، و المشهور بین الأصحاب الوجوب، و ذهب بعضهم کالمحقق إلی الاستحباب
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کَبَّرَ وَ تَشَهَّدَ ثُمَّ کَبَّرَ ثُمَّ صَلَّی عَلَی الْأَنْبِیَاءِ وَ دَعَا ثُمَّ کَبَّرَ وَ دَعَا لِلْمُؤْمِنِینَ ثُمَّ کَبَّرَ الرَّابِعَهَ وَ دَعَا لِلْمَیِّتِ ثُمَّ کَبَّرَ وَ انْصَرَفَ فَلَمَّا نَهَاهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنِ الصَّلَاهِ عَلَی الْمُنَافِقِینَ کَبَّرَ وَ تَشَهَّدَ ثُمَّ کَبَّرَ وَ صَلَّی عَلَی النَّبِیِّینَ ص

و ربما یستدل بهذا الخبر علی الوجوب للتأسی، مع أن ظاهر قوله علیه السلام کان رسول الله صلی الله علیه و آله إذا صلی علی میت کبر المواظبه علیه و هذا یؤکد التأسی، و فیه کلام لیس هنا موضع تحقیقه.

الثانی: أن القائلین بوجوب الدعاء اختلفوا فی أنه هل یجب فیه لفظ علی التعیین أم لا؟ و الأشهر عدم الوجوب، و ربما یستدل به علی الأول بنحو ما مر من التقریب.

الثالث: المشهور بین القائلین بالتعیین العمل بهذا الخبر، و بین القائلین بعدمه أفضلیته، لکن الأکثر لم یتعرضوا للصلاه علی الأنبیاء مع دلاله الخبر علیه، قال الشهید فی الذکری: تضمن خبر أم سلمه الصلاه علی الأنبیاء من فعل النبی صلی الله علیه و آله فتحمل علی الاستحباب، ثم قال: نعم تجب الصلاه علی آل محمد إذا صلی علیه کما تضمنه الأخبار انتهی، و مقتضی کلام ابن أبی عقیل، أن الأفضل جمیع الأذکار الأربعه عقیب کل تکبیره و لا یعلم مستنده.

الرابع: أنه علی تقدیر وجوب الصلاه علی المنافق إذا قیل بوجوب الأدعیه هل یجب الدعاء عقیب الرابعه علی المیت أم لا؟ ظاهر هذا الخبر سقوط الدعاء حیث قال: ثم کبر الرابعه و انصرف، و إن احتمل أن یکون المراد بالانصراف الانصراف عن التکبیر، و قوله علیه السلام لم یدع للمیت، لا ینافی الدعاء علیه لکنه بعید، قال: السید صاحب المدارک قال فی الذکری: و الظاهر أن الدعاء علی هذا القسم غیر واجب لأن التکبیر علیه أربع، و بها تخرج عن الصلاه، و هو غیر جید فإن الدعاء للمیت أو علیه لا یتعین وقوعه بعد الرابعه کما بیناه، و قد ورد بالأمر بالدعاء علی المنافق روایات انتهی.
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ثُمَّ کَبَّرَ وَ دَعَا لِلْمُؤْمِنِینَ ثُمَّ کَبَّرَ الرَّابِعَهَ وَ انْصَرَفَ وَ لَمْ یَدْعُ لِلْمَیِّتِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَرَضَ الصَّلَاهَ خَمْساً وَ جَعَلَ لِلْمَیِّتِ مِنْ کُلِّ صَلَاهٍ تَکْبِیرَهً

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا أَبَا بَکْرٍ تَدْرِی کَمِ الصَّلَاهُ عَلَی الْمَیِّتِ قُلْتُ لَا قَالَ خَمْسُ تَکْبِیرَاتٍ فَتَدْرِی مِنْ أَیْنَ أُخِذَتِ الْخَمْسُ قُلْتُ لَا قَالَ أُخِذَتِ الْخَمْسُ تَکْبِیرَاتٍ مِنَ الْخَمْسِ صَلَوَاتٍ مِنْ کُلِّ صَلَاهٍ تَکْبِیرَهٌ

أقول یرد علیه أیضا إن الخروج بالتکبیره الرابعه غیر مسلم، بل لعله یکون الخروج بإتمام الدعاء الرابع.

الخامس: قوله علیه السلام:" ثم صلی علی الأنبیاء و دعا" یحتمل أن یکون المراد الدعاء للأنبیاء، و أن یکون المراد الدعاء للمیت، و ترکه فی الصلاه علی المنافق ربما یؤید الثانی.

السادس: قوله علیه السلام:" فلما نهاه الله عن الصلاه علی المنافقین" أی الدعاء لهم لأنه علیه السلام ذکر بعد ذلک الصلاه و قال و لم یدع للمیت و إن احتمل أن یکون المراد: النهی عن الصلاه الکامله المعهوده التی کان صلی الله علیه و آله یأتی بها للمؤمنین، بل أمره بنقصها و الأول أظهر.


الحدیث الرابع 

: مرسل، و قد مر تفسیره.


الحدیث الخامس 

: مجهول. و قد مضی تفسیره أیضا.
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بَابُ الصَّلَاهِ عَلَی الْجَنَائِزِ فِی الْمَسَاجِدِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُوسَی بْنِ طَلْحَهَ عَنْ أَبِی بَکْرِ بْنِ عِیسَی بْنِ أَحْمَدَ الْعَلَوِیِّ قَالَ کُنْتُ فِی الْمَسْجِدِ وَ قَدْ جِی ءَ بِجَنَازَهٍ فَأَرَدْتُ أَنْ أُصَلِّیَ عَلَیْهَا فَجَاءَ أَبُو الْحَسَنِ الْأَوَّلُ ع فَوَضَعَ مِرْفَقَهُ فِی صَدْرِی فَجَعَلَ یَدْفَعُنِی حَتَّی خَرَجَ مِنَ الْمَسْجِدِ فَقَالَ یَا أَبَا بَکْرٍ إِنَّ الْجَنَائِزَ لَا یُصَلَّی عَلَیْهَا فِی الْمَسَاجِدِ

بَابُ الصَّلَاهِ عَلَی الْمُؤْمِنِ وَ التَّکْبِیرِ وَ الدُّعَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ


باب الصلاه علی الجنائز فی المساجد


اشاره

لا خلاف ظاهرا بین الأصحاب فی جواز الصلاه علی الجنازه فی المساجد، و المشهور کراهه الإتیان بها فیها إلا بمکه، و الأخبار فی ذلک متعارضه، قال فی المنتهی: و تکره الصلاه علی الجنائز فی المساجد، و الأفضل الإتیان بها فی المواضع المختصه بذلک المعتاده لها إلا بمکه، و به قال: مالک و أبو حنیفه، و قال:

الشافعی و أحمد لا یکره فی المساجد، ثم قال: مکه کلها مسجد فلو کرهت الصلاه فی بعض، مساجدها لزم التعمیم فیها أجمع و هو خلاف الإجماع انتهی، و لا یخفی ضعف التعلیل و الاستثناء المبتنی علیه، و ذهب بعض المتأخرین إلی نفی الکراهه أیضا لصحیحه الفضل بن عبد الملک و غیرها و لا یخلو عن قوه.



الحدیث الأول 

: مجهول.

و ظاهره عدم الجواز، و حمل علی الکراهه لجهاله السند و صحه المعارض


باب الصلاه علی المؤمن و التکبیر و الدعاء


الحدیث الأول 

: ضعیف. و رواه الشیخ فی الموثق.
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مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّلَاهِ عَلَی الْمَیِّتِ فَقَالَ تُکَبِّرُ خَمْسَ تَکْبِیرَاتٍ تَقُولُ أَوَّلَ مَا تُکَبِّرُ- أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ عَلَی الْأَئِمَّهِ الْهُدَاهِ وَ اغْفِرْ لَنا وَ لِإِخْوانِنَا الَّذِینَ سَبَقُونا بِالْإِیمانِ وَ لا تَجْعَلْ فِی قُلُوبِنا غِلًّا لِلَّذِینَ آمَنُوا رَبَّنا إِنَّکَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ

قوله علیه السلام:" غلا- الغل" بالکسر و الفتح الحقد و هنا بالکسر.

قوله علیه السلام:" و ألف قلوبنا علی قلوب أخیارنا" أی اجعل قلوبنا فی العقائد الحقه، و النیات الصحیحه موافقه لقلوب أخیارنا و هم الأئمه علیهم السلام، و فی التهذیب خیارنا.

قوله علیه السلام:" من الحق بیان لما" أی اهدنا إلی الحق الذی اختلف الناس فیه،" بإذنک" أی بتوفیقک و تیسیرک أو تقدیرک.

قوله: علیه السلام" فإن قطع علیک".

أقول: هذا یحتمل الوجهین.

أحدهما: أن یکون المراد أنه إن قطعت التکبیره الثانیه للإمام علیک دعاءک و لم یمهلک لإتمامه فاکتف بما مضی، و أقرء الدعاء للمیت فی التکبیرات الأخر، و إلا فضم إلی ما مضی الدعاء الأخیر أیضا أی قوله علیه السلام اللهم عبدک.

و ثانیهما: أن یکون المراد أن قطع علیک فلا تقطع الدعاء، و لا یضرک تأخیر التکبیر عن تکبیر الإمام، بل اقرأ الدعاء للمیت فی التکبیره الأولی أیضا، ثم کبر الثانیه.

و الإشاره فی قوله علیه السلام تقول هذا: علی التقدیرین إما راجعه إلی الجمیع أو إلی الدعاء الأخیر.

قوله علیه السلام:" و نور له فی قبره" أی نور له الأشیاء فی قبره، أو أعطه نورا فی قبره، و المراد بالقبر عالم البرزخ، و النور، إما المراد به الحقیقه، أو کنایه
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اللَّهُمَّ اغْفِرْ لِأَحْیَائِنَا وَ أَمْوَاتِنَا مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنَاتِ وَ أَلِّفْ قُلُوبَنَا عَلَی قُلُوبِ أَخْیَارِنَا وَ اهْدِنَا لِمَا اخْتُلِفَ فِیهِ مِنَ الْحَقِّ بِإِذْنِکَ إِنَّکَ تَهْدِی مَنْ تَشَاءُ إِلَی صِرَاطٍ مُسْتَقِیمٍ فَإِنْ قَطَعَ عَلَیْکَ التَّکْبِیرَهُ الثَّانِیَهُ فَلَا یَضُرُّکَ تَقُولُ- اللَّهُمَّ عَبْدُکَ ابْنُ عَبْدِکَ وَ ابْنُ أَمَتِکَ أَنْتَ أَعْلَمُ بِهِ مِنِّی افْتَقَرَ إِلَی رَحْمَتِکَ وَ اسْتَغْنَیْتَ عَنْهُ اللَّهُمَّ فَتَجَاوَزْ عَنْ سَیِّئَاتِهِ وَ زِدْ فِی إِحْسَانِهِ وَ اغْفِرْ لَهُ وَ ارْحَمْهُ وَ نَوِّرْ لَهُ فِی قَبْرِهِ وَ لَقِّنْهُ حُجَّتَهُ وَ أَلْحِقْهُ بِنَبِیِّهِ ص وَ لَا تَحْرِمْنَا أَجْرَهُ وَ لَا تَفْتِنَّا بَعْدَهُ تَقُولُ هَذَا حَتَّی تَفْرُغَ مِنْ خَمْسِ تَکْبِیرَاتٍ

عن فرحه و سروره و ظهور الأشیاء له، و الأول أولی إذ لا ضروره إلی التأویل، فإن الأرواح فی أجسادهم المثالیه متنعمون فی جناتهم مستضیئون بما جعل الله لهم من الأنوار الصوریه و المعنویه.

قوله علیه السلام:" و لقنه حجته" أی عند سؤال منکر و نکیر.

قوله علیه السلام:" و لا تحرمنا أجره" أی أجر ما أصابنا من مصیبه.

قوله علیه السلام:" و لا تفتنا بعده" فی القاموس الفتنه بالکسر الخبره کالمفتون منه (بِأَیِّکُمُ الْمَفْتُونُ) و إعجابک بالشی ء فتنه یفتنه فتنا و فتونا و أفتنه و الضلال و الإثم و الکفر و الفضیحه و العذاب، و إذابه الذهب و الفضه، و الإضلال و الجنون و المحنه، و المال و الأولاد، و اختلاف الناس فی الآراء انتهی، أی لا تجعلنا مفتونین بالدنیا بعد ما رأینا من مصیبه بل نبهنا بما أصابنا و اجعلنا زاهدین فی الدنیا تارکین لشهواتها، لتذکر الموت و أهوالها، و لا تمتحنا بعده بشده مصیبه فنجزع فیها، و نستحق بذلک سخطک، بل أعطنا صبرا علیها، و لعل الأول أظهر، و یحتمل معانی أخری یظهر مما نقلنا من معانی الفتنه لا نطیل الکلام بذکرها.

قوله علیه السلام:" تقول هذا حتی تفرغ إلخ" ظاهره یوهم أنه یلزم الدعاء بعد
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الصَّلَاهِ عَلَی الْمَیِّتِ قَالَ تُکَبِّرُ ثُمَّ تُصَلِّی عَلَی

الخامسه أیضا، و یمکن أن یقال جعل علیه السلام نهایه القراءه الفراغ من الخمس فإذا کبر الخامسه فقد فرغ منها فلا یقرأ بعدها.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قال فی المنتقی: روایه الحلبی فی طریق هذا الخبر عن زراره من سهو الناسخین بغیر شک، و سیأتی إسناد مثله. و فیه عن الحلبی و زراره و هو الصواب انتهی.

قوله علیه السلام:" لا أعلم منه إلا خیرا".

أقول: ربما یستشکل ههنا بأن هذه کیفیه للصلاه علی المؤمن برا کان أو فاجرا، فکیف یجوز لنا هذا القول فیمن نعلم منه الشرور و الفسوق؟ و یمکن أن یجاب عنه بوجوه.

الأول: أن یقال یجوز أن یکون هذا أیضا مما استثنی من الکذب سوغه الله لنا رحمه منه علی الموتی لیصیر سببا لغفرانهم کما سوغه الله فی الإصلاح بین الناس بل نقول هذا أیضا کذب فی الصلاح، و قد ورد فی الخبر أن الله یحب الکذب فی الصلاح و یبغض الصدق فی الفساد.

الثانی: أن یخصص الخیر و الشر بالعقائد لکن التردید المذکور بعده لا یلائمه کما لا یخفی.

الثالث: أن یقال أن شرهم غیر معلوم لاحتمال توبتهم أو شمول عفو الله، أو الشفاعه لهم مع معلومیه إیمانهم.

فإن قیل کما أن شرهم غیر معلوم بناء علی هذه الاحتمالات فکذلک خیرهم أیضا غیر معلوم، فما الفرق بینهما.

قلت: یمکن أن یقال بالفرق بینهما فی العلم الشرعی فإنا مأمورون بالحکم
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النَّبِیِّ ص ثُمَّ تَقُولُ اللَّهُمَّ عَبْدُکَ ابْنُ عَبْدِکَ ابْنُ أَمَتِکَ لَا أَعْلَمُ مِنْهُ إِلَّا خَیْراً وَ أَنْتَ أَعْلَمُ بِهِ مِنِّی اللَّهُمَّ إِنْ کَانَ مُحْسِناً فَزِدْ فِی إِحْسَانِهِ وَ تَقَبَّلْ مِنْهُ وَ إِنْ کَانَ مُسِیئاً

بالإیمان الظاهری و باستصحابه بخلاف الشرور و المعاصی فإنا أمرنا بالإغضاء عن عیوب الناس، و حمل أعمالهم و أفعالهم عن المحامل الحسنه و إن کانت بعیده، فلیس لنا الحکم فیها بالاستصحاب، و قیل المراد بالخیر: الخیر الظاهری و بالشر: الشر الواقعی، و لا یخفی بعده.

الرابع: أن یخصص هذا الدعاء بالمستورین کما هو ظاهر بعض الأصحاب و هو بعید جدا.

قوله علیه السلام:" فی إحسانه بالإضافه إلی المفعول" أی فی إحسانک إلیه، و یحتمل أن یکون بالإضافه إلی الفاعل أی ضاعف حسناته، و فی بعض النسخ حسناته.

قوله علیه السلام:" و افسح له" فی القاموس، فسح له کمنع وسع و فی النهایه، و منه حدیث علی علیه السلام اللهم افسح له مفسحا فی عدلک: أی أوسع له سعه فی دار عدلک و الکلام فی الفسحه کما تقدم فی النوادر أو المراد عدم الضغطه.

قوله علیه السلام:" إن کان زاکیا فزکه" قال: فی النهایه أصل الزکاه فی اللغه الطهاره و النماء و البرکه و المدح، و کل ذلک قد استعمل فی القرآن و الحدیث، ثم قال: زکی الرجل نفسه: إذا وصفها و أثنی علیها انتهی، و قال فی الغریین: یزکون أنفسهم یزعمون أنهم أزکیاء، و نفسا زکیا: أی طاهره لم تجن ما توجب قتلها، و ما زکی أی ما ظهر، و أوصانی بالصلاه و الزکاه أی:

الطهاره، و ذلکم أزکی لکم: أی أنمی و أعظم برکه، قد أفلح من زکیها
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فَاغْفِرْ لَهُ ذَنْبَهُ وَ ارْحَمْهُ وَ افْسَحْ لَهُ فِی قَبْرِهِ وَ اجْعَلْهُ مِنْ رُفَقَاءِ مُحَمَّدٍ ص ثُمَّ تُکَبِّرُ

أی قربها إلی الله، و ما علیک إلا یزکی أی أن لا یسلم فیتطهر من الشرک انتهی. أقول: فالمعنی أنه إن کان طاهرا من الشرک و الذنب، أو نامیا فی الکمالات و السعادات فزکه أی أثن علیه، کنایه عن قبول أعماله، أو قربه إلیک، أو طهره أکثر مما اتصف به أو بارک و زد علیه فی ثوابه، و اجعل عمله نامیا مضاعفا و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" اللهم اکتبه عندک فی علیین" إشاره إلی قوله تعالی" کَلَّا إِنَّ کِتابَ الْأَبْرارِ لَفِی عِلِّیِّینَ" قال فی النهایه: فیه أن أهل الجنه لیتراؤون أهل علیین، (علیون) اسم للسماء السابعه، و قیل: اسم لدیوان الملائکه الحفظه ترفع إلیه أعمال الصالحین من العباد و قیل أرادا علی الأمکنه و أشرف المراتب، و أقربها من الله تعالی فی الدار الآخره انتهی.

أقول: لعل المراد اکتب و قدر عندک أنه من أهل علیین، أو اکتب اسمه فی علیین فإنه دیوان یکتب أسماء الأبرار و المقربین و أعمالهم فیه.

قوله علیه السلام:" و اخلف علی عقبه فی الغابرین" اخلف بضم اللام و کسرها کما فی الصحاح، قال فی النهایه: یقال خلف الله لک خلفا بخیر، و أخلف علیک خیرا، أی أبدلک بما ذهب منک و عوضک عنه.

و قیل: إذا ذهب للرجل ما یخلفه مثل المال و الولد، قیل: أخلف الله لک و علیک و إذا ذهب له ما لا یخلفه غالبا کالأب و الأم، قیل: خلف الله علیک، و قیل
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الثَّانِیَهَ وَ تَقُولُ- اللَّهُمَّ إِنْ کَانَ زَاکِیاً فَزَکِّهِ وَ إِنْ کَانَ خَاطِئاً فَاغْفِرْ لَهُ ثُمَّ تُکَبِّرُ الثَّالِثَهَ وَ تَقُولُ- اللَّهُمَّ لَا تَحْرِمْنَا أَجْرَهُ وَ لَا تَفْتِنَّا بَعْدَهُ ثُمَّ تُکَبِّرُ الرَّابِعَهَ وَ تَقُولُ- اللَّهُمَّ اکْتُبْهُ عِنْدَکَ فِی عِلِّیِّینَ وَ اخْلُفْ عَلَی عَقِبِهِ فِی الْغَابِرِینَ وَ اجْعَلْهُ مِنْ رُفَقَاءِ مُحَمَّدٍ ص ثُمَّ تُکَبِّرُ الْخَامِسَهَ وَ انْصَرِفْ

یقال: خلف الله علیک إذا مات لک میت أی کان الله خلیفته علیک، و أخلف الله علیک أی أبدلک، و منه حدیث أبی الدرداء فی الدعاء للمیت" أخلف فی عقبه" أی کن لهم بعده و قال فی- غیر- قال الأزهری یحتمل الغابر الماضی و الباقی فإنه من الأضداد، قال: و المعروف الکثیر أن الغابر الباقی، و قال غیر واحد من الأئمه:

إنه یکون بمعنی الماضی انتهی، و قال فی القاموس، العقب الولد و ولد الولد کالعقب ککتف.

أقول: یحتمل أن یکون قوله علیه السلام:" فی الغابرین" بدلا من قوله علیه السلام:

" علی عقبه" أی کن خلیفته فی الباقین من عقبه فاحفظ أمورهم و مصالحهم و لا تکلهم إلی غیرک، و أن یکون حالا من قوله (عقبه) أی کن خلیفته فیهم کائنین فی جمله الباقین من الناس و أن یکون صفه للمصدر المحذوف، أی أخلف علیهم خلافه کائنه فی أمر الباقین من الناس، بأن تمیل قلوب الناس إلیهم و تجعلهم مقبولین بینهم یراعون أحوالهم و ینفعونهم و لا یضرونهم، و علی الاحتمال الثانی أیضا یمکن أن یکون المراد هذا لا یخفی، و یحتمل أن یکون حالا عن الفاعل فی (اخلف) أی کن أنت الخلیفه علی عقبه بین سائر من بقی بعده، و أن یکون حالا عن الضمیر المجرور و یکون الغابر بمعنی الماضی أی حال کونه فی جمله الماضین من الموتی فیکون الکلام مشتملا علی نوع استعطاف.

قال: شیخنا البهائی (ره) لعل (فی) للسببیه، و المراد الدعاء بجعل الباقین من أقارب عقبه عوضا لهم عن المیت انتهی.

أقول: لعل، بعض ما ذکرنا من الاحتمالات أظهر مما ذکره (ره) و الله یعلم.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ التَّکْبِیرِ عَلَی الْمَیِّتِ فَقَالَ خَمْسٌ تَقُولُ فِی أُولَیهُنَّ- أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ ثُمَّ تَقُولُ اللَّهُمَّ إِنَّ هَذَا الْمُسَجَّی قُدَّامَنَا عَبْدُکَ وَ ابْنُ عَبْدِکَ وَ قَدْ قَبَضْتَ رُوحَهُ إِلَیْکَ وَ قَدِ احْتَاجَ إِلَی رَحْمَتِکَ وَ أَنْتَ غَنِیٌّ عَنْ عَذَابِهِ اللَّهُمَّ إِنَّا لَا نَعْلَمُ مِنْ ظَاهِرِهِ إِلَّا خَیْراً وَ أَنْتَ أَعْلَمُ بِسَرِیرَتِهِ اللَّهُمَّ إِنْ کَانَ مُحْسِناً فَزِدْ فِی إِحْسَانِهِ وَ إِنْ کَانَ مُسِیئاً فَتَجَاوَزْ عَنْ سَیِّئَاتِهِ ثُمَّ تُکَبِّرُ الثَّانِیَهَ وَ تَفْعَلُ ذَلِکَ فِی کُلِّ تَکْبِیرَهٍ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تُکَبِّرُ ثُمَّ تَشَهَّدُ ثُمَّ تَقُولُ إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ- ... الْحَمْدُ لِلَّهِ


الحدیث الثالث 

: حسن. کالصحیح لمشارکه السند الضعیف مع الحسن و تأییده له و رواه الشیخ فی الصحیح.

قوله علیه السلام:" إن هذا المسجی" قال فی القاموس تسجیه المیت تغطیته.

قوله علیه السلام:" فی کل تکبیره" ظاهره شمول الخامسه إلا أن یخصص بالأخبار الأخری.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" ثم تشهد" ظاهره الشهادتین.

قوله علیه السلام:" إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ" هذه کلمه أثنی الله تعالی علی قائلها عند المصائب لدلالتها علی الرضا بقضائه و التسلیم لأمره، فمعنی إنا لله إقرار له بالعبودیه أی: نحن عبید الله و ملکه فله التصرف فینا بالموت و الحیاه و المرض و الصحه و المالک علی الإطلاق أعلم بصلاح مملوکه و اعتراض المملوک علیه من سفاهته و إنا إلیه راجعون إقرار بالبعث و النشور و تسلیه للنفس بأن الله تعالی عند رجوعنا
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رَبِّ الْعالَمِینَ* رَبِّ الْمَوْتِ وَ الْحَیَاهِ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ أَهْلِ بَیْتِهِ جَزَی اللَّهُ عَنَّا- مُحَمَّداً خَیْرَ الْجَزَاءِ بِمَا صَنَعَ بِأُمَّتِهِ وَ بِمَا بَلَّغَ مِنْ رِسَالاتِ رَبِّهِ ثُمَّ تَقُولُ اللَّهُمَّ عَبْدُکَ ابْنُ عَبْدِکَ ابْنُ أَمَتِکَ نَاصِیَتُهُ بِیَدِکَ خَلَا مِنَ الدُّنْیَا وَ احْتَاجَ إِلَی رَحْمَتِکَ وَ أَنْتَ غَنِیٌّ عَنْ عَذَابِهِ اللَّهُمَّ إِنَّا لَا نَعْلَمُ مِنْهُ إِلَّا خَیْراً وَ أَنْتَ أَعْلَمُ بِهِ اللَّهُمَّ إِنْ کَانَ مُحْسِناً فَزِدْ فِی إِحْسَانِهِ وَ تَقَبَّلْ مِنْهُ وَ إِنْ کَانَ مُسِیئاً فَاغْفِرْ لَهُ ذَنْبَهُ وَ ارْحَمْهُ وَ تَجَاوَزْ عَنْهُ بِرَحْمَتِکَ اللَّهُمَّ أَلْحِقْهُ بِنَبِیِّکَ وَ ثَبِّتْهُ بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ اللَّهُمَّ اسْلُکْ

إلیه یثیبنا علی ما یصیبنا من المکاره و الآلام أحسن الثواب کما وعدنا و ینتقم لنا ممن ظلم علینا، و فیه تسلیه من جهه أخری و هی أنه إذا کان رجوعنا جمیعا إلی الله و إلی ثوابه فلا بأس بافتراقنا بالموت و لا ضرر علی المیت أیضا، فإنه انتقل من دار إلی دار أحسن من الأولی و رجع إلی رب کریم هو رب الآخره و الأولی.

و روی عن أمیر المؤمنین (صلوات الله علیه) أنه قال إن قولنا إنا لله إقرار علی أنفسنا بالملک و إنا إلیه راجعون إقرار علی أنفسنا بالهلاک.

قوله علیه السلام:" خلا من الدنیا أی مضی منها، و الأیام الخالیه: أی الماضیه أو صار خالیا عاریا مما کان له من الدنیا و انقطعت حیلته عنها.

قوله علیه السلام:" و ثبته بالقول الثابت إلخ" إشاره إلی قوله تعالی یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ: قال البیضاوی" بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ" أی الذی ثبت بالحجه عندهم و تمکن فی قلوبهم فی الحیاه الدنیا فلا یزالون إذا افتتنوا فی دینهم کزکریا و یحیی و جرجیس و شمعون و الذین فتنهم أصحاب الأخدود و فی الآخره فلا یتلعثمون إذا سئلوا عن معتقدهم فی الموقف و لا یدهشهم أهوال القیامه و روی أنه صلی الله علیه و آله ذکر قبض روح المؤمن فقال: ثم یعاد روحه فی جسده فیأتیه ملکان فیجلسانه فی قبره فیقولان له من ربک؟ و ما دینک؟ و من نبیک؟
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بِنَا وَ بِهِ سَبِیلَ الْهُدَی وَ اهْدِنَا وَ إِیَّاهُ صِرَاطَکَ الْمُسْتَقِیمَ اللَّهُمَّ عَفْوَکَ عَفْوَکَ ثُمَّ تُکَبِّرُ الثَّانِیَهَ وَ تَقُولُ مِثْلَ مَا قُلْتَ حَتَّی تَفْرُغَ مِنْ خَمْسِ تَکْبِیرَاتٍ

فیقول: ربی الله، و دینی الإسلام، و محمد نبی، فینادی مناد من السماء أن صدق عبدی فذلک قوله تعالی" یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا".

أقول یشکل ما ورد فی هذا الدعاء بأن حیاته الدنیویه قد انقضت فما معنی الدعاء له بالثبات فی الحیاه الدنیا.

و یمکن أن یوجه بوجهین الأول: أن یکون الظرف متعلقا بالثابت، أی:

القول الثابت الذی لا یتبدل بتبدل النشأتین فإن العقائد الباطله التابعه للأغراض الدنیویه و الشهوات النفسانیه تتبدل و تتغیر فی النشأه الآخره لزوال دواعیها، و فی الآیه أیضا یحتمل ذلک و إن لم یذکره المفسرون.

الثانی: أن یکون المراد بالحیاه الدنیا ما یقع قبل القیامه فیکون حیاه القبر للسؤال داخلا فی الحیاه الدنیا، علی أنه یحتمل أن یکون ذکره علی سبیل التبعیه استطرادا لذکره فی الآیه و لعل ثانی الوجهین أظهر.

قوله علیه السلام:" اللهم أسألک بنا و به سبیل الهدی" أی اجعلنا سالکین سبیلا یهدینا إلی ما یوجب لنا درجات الجنان و اسلک به سبیلا یهدیه و یوصله إلی الجنه فی المحشر، فسلوک سبیل الهدی فی الدنیا موجب لسلوک سبیل الهدی فی الآخره کما ورد فی الخبر فی قوله تعالی" إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ" الآیه إن المراد الهدایه فی الآخره إلی الجنه، رواه عبد الله بن الفضل الهاشمی عن الصادق علیه السلام، و یحتمل علی بعد أن یکون المراد سبیل الهدی بالنسبه إلیه سبیل أهل الهدی الذین یسلکونه إلی الجنه، بأن یقدر المضاف علی أحد التقدیرین، و کذا لکلام فی الفقره الثانیه أی اهدنا إلی الصراط المستقیم فی العقائد
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ النَّاسَ یَرْفَعُونَ أَیْدِیَهُمْ فِی التَّکْبِیرِ عَلَی الْمَیِّتِ فِی التَّکْبِیرَهِ الْأُولَی وَ لَا یَرْفَعُونَ فِیمَا بَعْدَ ذَلِکَ فَأَقْتَصِرُ عَلَی التَّکْبِیرَهِ الْأُولَی کَمَا یَفْعَلُونَ أَوْ أَرْفَعُ یَدَیَّ فِی کُلِّ تَکْبِیرَهٍ فَقَالَ ارْفَعْ یَدَکَ فِی کُلِّ تَکْبِیرَهٍ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَبْدِ الرَّحِیمِ أَبِی الصَّخْرِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الْخَالِقِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الصَّلَاهِ عَلَی الْجَنَائِزِ

و الأعمال، و اهده إلی صراط الآخره الموصل إلی الجنه، و یحتمل فی الفقرتین أن یکون المراد سبیل الهدی و الصراط المستقیم فی الآخره بالنسبه إلینا و إلیه معا فإن طلب هدایتنا فی الآخره إلی ذلک السبیل، و الصراط یستلزم طلب، یوصل إلیهما و یوجبهما فی الدنیا و الله یعلم، قوله علیه السلام:" عفوک عفوک بالنصب" أی اطلبه، و یحتمل الرفع بتقدیر الخبر.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام" إن الناس" أی العامه.

أقول أجمع العلماء کافه علی استحباب رفع الیدین فی التکبیره الأولی، و اختلفوا فی البواقی فذهب الأکثر و منهم الشیخ فی النهایه و المبسوط، و المفید و المرتضی و ابن إدریس إلی أنه غیر مستحب، و به قال مالک و الثوری و أبو حنیفه من علماء العامه، و قال: الشیخ فی کتابی الأخبار یستحب رفع الیدین فی کل تکبیره، و مال إلیه جماعه من المتأخرین کالعلامه و المحقق، و ذهب إلیه جماعه من العامه، و اختلف أخبارنا فی ذلک، و یظهر من هذا الخبر أن أخبار النفی مجموله علی التقیه کما فعله الشیخ و الله یعلم.


الحدیث السادس 

: مجهول. و لا یبعد أن یکون بن عبد ربه فصحف بعن.

ص: 61







تَقُولُ اللَّهُمَّ أَنْتَ خَلَقْتَ هَذِهِ النَّفْسَ وَ أَنْتَ أَمَتَّهَا تَعْلَمُ سِرَّهَا وَ عَلَانِیَتَهَا أَتَیْنَاکَ شَافِعِینَ فِیهَا فَشَفِّعْنَا اللَّهُمَّ وَلِّهَا مَنْ تَوَلَّتْ وَ احْشُرْهَا مَعَ مَنْ أَحَبَّتْ

قوله علیه السلام:" فشفعنا" کذا فی بعض النسخ و هو الظاهر، و فی بعضها (شفعنا) و فی بعضها (شفعاء) علی صیغه الجمع فیکون تأکیدا، و علی الأولین أمر من باب التفعیل، أی أقبل شفاعتنا فیه.

قال فی القاموس: شفعته فیه تشفیعا حتی شفع کمنع شفاعه قبلت شفاعته.

قوله علیه السلام:" و لها من تولت" أی اجعل ولی أمر هذه النفس من کانت تتولاه فی الدنیا، و من اتخذته ولیها و إمامها، أو أحبته من الأئمه الطاهرین (علیهم السلام) إن کان مؤمنا، و أعدائهم إن کان منافقا، قال: فی النهایه (لنولینک ما تولیت) أی نکل إلیک ما قلت و نرد إلیک ما ولیته نفسک و رضیت لها به انتهی، و فی بعض النسخ (ما تولت) فیمکن أن تکون ما استعملت فی موضع من و کثیرا ما تقع و أن یکون المراد العقائد و المذاهب فیرجع إلی الأول.

و أما الأعمال فلا یناسب مقام الدعاء و الشفاعه کما لا یخفی.

قوله علیه السلام:" و احشرها" أی أجمعها کما هو أصل معنی الحشر، أو ابعثها فی القیمه معهم لیصیروا سببا لنجاته من أهوالها.

تذنیب قال: العلامه فی المنتهی لو لم یعرف المیت، لم یقل اللهم إنا لا نعلم منه إلا خیرا لأنه یکون کذبا، بل یقول: ما رواه الشیخ عن ثابت أبی المقدام، و ذکر قریبا من الدعاء الذی ذکر فی هذا الخبر.

أقول الظاهر أن مراده من لا یعرفه بالإیمان کما یدل علیه کلامه بعد ذلک.
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بَابُ أَنَّهُ لَیْسَ فِی الصَّلَاهِ دُعَاءٌ مُوَقَّتٌ وَ أَنَّهُ لَیْسَ فِیهَا تَسْلِیمٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ زُرَارَهَ وَ مَعْمَرِ بْنِ یَحْیَی وَ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَیْسَ فِی الصَّلَاهِ عَلَی الْمَیِّتِ قِرَاءَهٌ وَ لَا دُعَاءٌ مُوَقَّتٌ تَدْعُو بِمَا بَدَا لَکَ وَ أَحَقُّ الْمَوْتَی أَنْ یُدْعَی لَهُ الْمُؤْمِنُ وَ أَنْ یَبْدَأَ بِالصَّلَاهِ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص


باب أنه لیس فی الصلاه دعاء موقت و أنه لیس فیها تسلیم 


الحدیث الأول 

: حسنه الفضلاء.

قوله علیه السلام: لیس فی الصلاه علی المیت قراءه و لا دعاء موقت" إلخ. یدل علی عدم القراءه فیها، و لا خلاف فیه بین علمائنا، و وافقنا علی ذلک من العامه الثوری و الأوزاعی و مالک و أبو حنیفه، و قال: الشافعی و أحمد و إسحاق و داود تجب فاتحه الکتاب، و ظاهره لزوم الدعاء و عدم تعین دعاء مخصوص کما هو مختار الأکثر، و قد مر الکلام فیه.

و ربما یقال هذا لا ینافی کون أحد الأدعیه المنقوله واجبا و لا یخفی ما فیه.

قوله علیه السلام:" و أحق الموتی أن یدعی له المؤمن" أی الدعاء للمؤمن الخالص أو کل مؤمن أهم من الدعاء للمستضعف و لمن لا یعرف حاله أو للفاسق علی الأول، و التعمیم أولی لأن احتیاج الفاسق إلی الشفاعه أکثر.

و قوله (علیه السلام): و أن یبدأ یمکن عطفه علی قوله إن یدعی أی: و أحق الموتی أن یبدأ فی الصلاه علیه بالصلاه علی رسول الله (صلی الله علیه و آله و سلم) المؤمن، و یمکن أن یقدر فیه فعل، أی یلزم أن یبدأ أو مبتدأ، أی: أحق ما یبدأ به و أن یکون معطوفا علی المعنی فإن الجمله السابقه فی قوه ینبغی أن یدعی فتدبر.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَیْسَ فِی الصَّلَاهِ عَلَی الْمَیِّتِ تَسْلِیمٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ وَ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا لَیْسَ فِی الصَّلَاهِ عَلَی الْمَیِّتِ تَسْلِیمٌ

بَابُ مَنْ زَادَ عَلَی خَمْسِ تَکْبِیرَاتٍ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لیس فی الصلاه" إلخ یدل بعمومه علی عدم شرعیه السلم فیها لا وجوبا و لا استحبابا، و قد مر الکلام فیه فی باب جنائز الرجال و النساء.


الحدیث الثالث 

: حسن و الکلام فیه کما تقدم.


باب من زاد علی خمس تکبیرات 


اشاره

اختلف الأصحاب فی تکرار الصلاه علی الجنازه الواحده مرتین، فقال:

العلامه فی المختلف المشهور کراهه تکرار الصلاه علی المیت، و قید ابن إدریس بالصلاه جماعه لتکرار الصحابه الصلاه علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فرادی، و قال: الشیخ فی الخلاف من صلی علی جنازه یکره له أن یصلی علیها.

ثانیا: و هو یشعر باختصاص الکراهه بالمصلی المتحد و ربما ظهر من کلامه فی الاستبصار، استحباب التکرار من المصلی الواحد و غیره، و ظاهرهم الاتفاق علی الجواز و الأخبار فی ذلک مختلفه، ثم اعلم أنه ینبغی حمل کلام المصنف فی العنوان علی تکرار الصلاه لا علی الزیاده علی الخمس فی الصلاه الواحده کما یوهمه ظاهر عبارته، فإنه لا خلاف فی عدم شرعیتها، قال: فی التذکره (لا ینبغی الزیاده علی الخمس) لأنها منوطه بقانون الشرع، و لم ینقل الزیاده و ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله
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مُثَنَّی بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ صَلَّی رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَی حَمْزَهَ سَبْعِینَ صَلَاهً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَبَّرَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص عَلَی سَهْلِ بْنِ حُنَیْفٍ

من أنه کبر علی حمزه سبعین تکبیره، و عن علی علیه السلام أنه کبر علی سهل بن حنیف خمسا و عشرین تکبیره إنما کان فی صلوات متعدده انتهی.


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" سبعین صلاه" لعل المراد بالصلاه التکبیر مجازا تسمیه للجزء باسم الکل، أو المراد بالصلاه الدعاء و أطلق علی التکبیر مجازا تسمیه للملزوم باسم ما یلزمه غالبا، أو المراد بها الدعاء بأن یکون صلی الله علیه و آله دعی له عقیب الخامسه أیضا، کما یظهر من بعض الأخبار، و إنما حملنا علی تلک الوجوه لما سیأتی من خبر أبی بصیر، و روی الشیخ فی الحسن عن إسماعیل بن جابر و زراره عن أبی جعفر علیه السلام أنه قال صلی علیه سبعین صلاه و کبر علیه سبعین تکبیره.

و استدل القائلون بعدم کراهه التکرار بهذا الخبر.

و أجیب بأنه یمکن أن یکون لفضل حمزه و مناقبه، و بأنه یمکن أن یکون بعد الصلاه علیه أو فی أثنائها یؤتی بالشهداء فیوضع معه فیصلی علیهم و یشرکه معهم فی الدعاء إلی أن انتهت إلی سبعین، و بأن هذا ورد فی تکرار الإمام فلا یمکن الاستدلال به علی العموم.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" علی سهل بن حنیف" إلخ.

الکلام فیه کالکلام فیما تقدم استدلالا و جوابا، و یؤید الاختصاص هنا ما رواه الشیخ بسند فیه جهاله عن عقبه عن الصادق علیه السلام أنه قال: أ ما بلغکم إن
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وَ کَانَ بَدْرِیّاً خَمْسَ تَکْبِیرَاتٍ ثُمَّ مَشَی سَاعَهً ثُمَّ وَضَعَهُ وَ کَبَّرَ عَلَیْهِ خَمْسَهً أُخْرَی فَصَنَعَ ذَلِکَ حَتَّی کَبَّرَ عَلَیْهِ خَمْساً وَ عِشْرِینَ تَکْبِیرَهً

رجلا صلی علیه علی علیه السلام فکبر علیه خمسا حتی صلی علیه خمس صلوات یکبر فی کل صلاه خمس تکبیرات؟ قال: ثم قال: إنه بدری، عقبی، إحدی و کان من النقباء الذین اختارهم رسول الله صلی الله علیه و آله من الاثنی عشر، فکانت له خمس مناقب فصلی علیه لکل منقبه صلاه.

أقول یمکن أن یکون الخمس بضم الإیمان إلی الأربع لأن الإیمان یکفی لصلاه واحده کما فی سائر المؤمنین فأضیفت الأربع الأخر لأربع مناقب، و یمکن أن یکون علیه السلام عد کونه عقیبا خصلتین لحضوره فی العقبه الأولی و فی الثانیه معا فکانت له بیعتان فکل منها منقبه، و یحتمل ترک ذکر خصله واحده و هو بعید، و فی هذا الخبر المذکور فی المتن أیضا إشعار بالاختصاص لقوله علیه السلام و إن کان بدریا و قال:

العلامه فی المختلف إن حدیث سهل بن حنیف مختص بذلک الشخص إظهارا لفضله کما خص النبی صلی الله علیه و آله عمه حمزه بسبعین تکبیره.

و فی کلام أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی نهج البلاغه ما یدل علی ذلک قال: بعض أفاضل المتأخرین و کیف کان، فینبغی القطع بکراهه التکرار من المصلی الواحد لغیر الإمام بل یمکن القول بعدم مشروعیته لعدم ثبوت التعبد به، أما الإمام فلا یبعد الحکم بأنه یستحب له الإعاده بمن لم یصل للتأسی و انتفاء ما ینهض حجه علی اختصاص الحکم بذلک الشخص انتهی، و المسأله قویه الإشکال و إن کان القول بالاستحباب مطلقا لا یخلو من قوه لاحتمال أن یکون النهی عن التکرار محمولا علی التقیه لاشتهاره بین العامه.

قال فی المنتهی: و لو صلی علی جنازه قال: الشیخ کره له أن یصلی علیها ثانیا و به قال علی (علیه السلام) و ابن عمر، و عائشه و أبو موسی، و ذهب إلیه الأوزاعی و أحمد و الشافعی و مالک و أبو حنیفه انتهی، فظهر أن المشهور بینهم الکراهه و إن
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَبَّرَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَی حَمْزَهَ سَبْعِینَ تَکْبِیرَهً وَ کَبَّرَ عَلِیٌّ ع عِنْدَکُمْ عَلَی سَهْلِ بْنِ حُنَیْفٍ خَمْساً وَ عِشْرِینَ تَکْبِیرَهً قَالَ کَبَّرَ خَمْساً خَمْساً کُلَّمَا أَدْرَکَهُ النَّاسُ قَالُوا یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ لَمْ نُدْرِکِ الصَّلَاهَ عَلَی سَهْلٍ فَیَضَعُهُ فَیُکَبِّرُ عَلَیْهِ خَمْساً حَتَّی انْتَهَی إِلَی قَبْرِهِ خَمْسَ مَرَّاتٍ

بَابُ الصَّلَاهِ عَلَی الْمُسْتَضْعَفِ وَ عَلَی مَنْ لَا یَعْرِفُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ الصَّلَاهُ عَلَی الْمُسْتَضْعَفِ وَ الَّذِی لَا یَعْرِفُ الصَّلَاهُ عَلَی

نسبوه إلی أمیر المؤمنین صلوات الله علیه أیضا و الله یعلم.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" کلما أدرکه الناس".

أقول: هذا الخبر یدل علی أنه یجوز للإمام تکرار الصلاه لا مطلقا، إذ لیس فی الخبر أن المأمومین الذین صلوا أولا، کرروا الصلاه معه صلی الله علیه و آله


باب الصلاه علی المستضعف و علی من لا یعرف 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" الصلاه علی المستضعف" أقول فسر ابن إدریس المستضعف بمن لا یعرف اختلاف الناس فی المذاهب، و لا یبغض أهل الحق علی اعتقادهم و عرفه فی الذکری: بأنه الذی لا یعرف الحق و لا یعاند فیه و لا یوالی أحدا بعینه، و حکی عن المفید فی الغریه أنه عرفه بأنه الذی یعرف بالولاء و یتوقف عن البراءه، و یظهر من بعض الأخبار أن المراد بهم ضعفاء العقول، و أشباه الصبیان ممن لهم
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النَّبِیِّ ص وَ الدُّعَاءُ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنَاتِ تَقُولُ رَبَّنَا اغْفِرْ لِلَّذِینَ تابُوا وَ اتَّبَعُوا سَبِیلَکَ وَ قِهِمْ عَذابَ الْجَحِیمِ إِلَی آخِرِ الْآیَتَیْنِ

حیره فی الدین و لا یعاندون أهل الحق، ثم إن هذا الخبر یخالف ما ذکر الأکثر بوجوه.

الأول: أنهم ذکروا الآیه للمستضعف عقیب الرابعه و ظاهر الخبر أنه یقرأ فی کل تکبیره.

الثانی: أنهم ذکروا الآیه فقط، و هذا الخبر یدل علی الصلاه و الدعاء للمؤمنین معها.

الثالث: أنهم ذکروا للمستضعف الآیه و لمن لا یعرف أن یسأل الله أن یحشره مع من کان یتولاه، لکن یدل علی الأخیر أخبار آخر و الأجود القول بالتخییر بین ما ورد فیهما فی الأخبار، و یمکن توجیه الأول بأن القوم حملوا هذا الخبر علی القراءه فی الرابعه لعموم الخبر الدال علی ما یقرأ فی سائر التکبیرات و یضعف بما قد عرفت من أن ظاهر أکثر الأخبار المعتبره عدم الاختلاف فی أدعیه التکبیرات و توجیه الثانی بأنهم حملوا الصلاه علی الثانیه و الدعاء للمؤمنین علی الثالثه و الآیه علی الرابعه و ترک الشهادتان للظهور و لا یخفی وهنه ثم اعلم: أن الظاهر أن المراد بمن لا یعرف مذهبه و لو کان من أهل بلد یعلم إیمان أهلها أجمع فهذا کاف فی إلحاقه بهم بل لو کان الأغلب فیهم الإیمان لا یبعد الإلحاق و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" إلی آخر الآیتین" بعد ذلک قوله تعالی" رَبَّنا وَ أَدْخِلْهُمْ جَنَّاتِ عَدْنٍ الَّتِی وَعَدْتَهُمْ وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبائِهِمْ وَ أَزْواجِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ" وَ قِهِمُ السَّیِّئاتِ وَ مَنْ تَقِ السَّیِّئاتِ یَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمْتَهُ وَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ" فیحتمل أن یکون المراد آیتین بعد هذه الآیه أی إلی قوله" العظیم" أو آیه أخری
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا صَلَّیْتَ عَلَی الْمُؤْمِنِ فَادْعُ لَهُ وَ اجْتَهِدْ لَهُ فِی الدُّعَاءِ وَ إِنْ کَانَ وَاقِفاً مُسْتَضْعَفاً فَکَبِّرْ وَ قُلِ اللَّهُمَّ اغْفِرْ لِلَّذِینَ تابُوا وَ اتَّبَعُوا سَبِیلَکَ وَ قِهِمْ عَذابَ الْجَحِیمِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ کَانَ مُسْتَضْعَفاً فَقُلِ اللَّهُمَّ اغْفِرْ لِلَّذِینَ تابُوا

لیکون مع ما ذکره آیتین فیکون إلی قوله" الحکیم" و الأحوط الأول، و لعله أظهر أیضا لمناسبتهما لذلک و الکون ما أورد علیه السلام آیه ناقصه من أولها.


الحدیث الثانی 

: حسن، و یدل علی الاجتهاد و السعی و الاهتمام للدعاء للمؤمن و یدل علی جواز الاکتفاء ببعض الآیه کما ذهب إلیه الأصحاب فیکون الزیاده التی اشتمل علیها الخبر الأول سابقا و لا حقا محموله علی الاستحباب و الفضل.


الحدیث الثالث 

: حسن. و یدل علی التفصیل و الفرق بین المستضعف و من لا یعرف فی الدعاء.

قوله علیه السلام" و إن کان المستضعف منک بسبیل" السبیل فی الأصل الطریق ثم یستعار لکل ما یصیر سببا لاختصاص و ارتباط بین الأمرین أو شخصین من قرابه أو موده أو خلطه أو نحو ذلک.

و قوله علیه السلام" بسبیل" خبر کان:

و قوله (علیه السلام) منک حال عن السبیل و من فیه ابتدائیه أی کان المستضعف بسبیل حال کون ذلک السبیل مبتدأ منک من قرابه أو موده أو ید أو منه له علیک أو جوار فاستغفر له علی وجه الشفاعه لا علی وجه الولایه: أی تشفع له علی أنه أحد من آحاد الناس و تترحم علیه لا علی وجه الموده و المحبه فإنه لا یجوز موده
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وَ اتَّبَعُوا سَبِیلَکَ وَ قِهِمْ عَذابَ الْجَحِیمِ وَ إِذَا کُنْتَ لَا تَدْرِی مَا حَالُهُ فَقُلِ اللَّهُمَّ إِنْ کَانَ یُحِبُّ الْخَیْرَ وَ أَهْلَهُ فَاغْفِرْ لَهُ وَ ارْحَمْهُ وَ تَجَاوَزْ عَنْهُ وَ إِنْ کَانَ الْمُسْتَضْعَفُ مِنْکَ بِسَبِیلٍ فَاسْتَغْفِرْ لَهُ عَلَی وَجْهِ الشَّفَاعَهِ لَا عَلَی وَجْهِ الْوَلَایَهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ التَّرَحُّمُ عَلَی جِهَتَیْنِ جِهَهِ الْوَلَایَهِ وَ جِهَهِ الشَّفَاعَهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَقُولُ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ عَبْدِکَ وَ رَسُولِکَ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ تَقَبَّلْ

غیر المؤمنین و إظهارها عند الله و عند الخلق، کما قال تعالی" لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ کانُوا آباءَهُمْ أَوْ أَبْناءَهُمْ أَوْ إِخْوانَهُمْ أَوْ عَشِیرَتَهُمْ" فیدل علی جواز الدعاء لهم علی وجه الشفاعه، و علی أنه یمکن نجاتهم بفضل الله تعالی کما یدل علیه أخبار کثیره و یحتمل أن یکون المراد بقوله (علی وجه الشفاعه) عدم الاهتمام فی الدعاء و الختم فیه، بل علی سبیل التردید کما هو ظاهر الأدعیه لا علی وجه الولایه و الموده فإن الموده موجبه للاهتمام و العزم و الحتم فی الدعاء کما ورد فی الأدعیه المقرره للمؤمنین، أو المراد بقوله علی وجه الولایه، علی أنه من أهل الولایه للأئمه علیهم السلام و من المؤمنین بأن یشهد بإیمانه بل یقول علی التردید و التفصیل أو یدعو للمؤمنین علی الإجمال و الله یعلم.


الحدیث الرابع 

: مرسل و قد مر تفسیره.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" و بیض وجهه" أی نور وجهه الظاهر أنه کنایه عن سروره
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شَفَاعَتَهُ وَ بَیِّضْ وَجْهَهُ وَ أَکْثِرْ تَبَعَهُ اللَّهُمَّ اغْفِرْ لِی وَ ارْحَمْنِی وَ تُبْ عَلَیَّ اللَّهُمَّ اغْفِرْ لِلَّذِینَ تابُوا وَ اتَّبَعُوا سَبِیلَکَ وَ قِهِمْ عَذابَ الْجَحِیمِ فَإِنْ کَانَ مُؤْمِناً دَخَلَ فِیهَا وَ إِنْ کَانَ لَیْسَ بِمُؤْمِنٍ خَرَجَ مِنْهَا

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ غَالِبٍ عَنْ ثَابِتٍ أَبِی الْمِقْدَامِ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَإِذَا بِجَنَازَهٍ لِقَوْمٍ مِنْ جِیرَتِهِ فَحَضَرَهَا وَ کُنْتُ قَرِیباً مِنْهُ فَسَمِعْتُهُ یَقُولُ- اللَّهُمَّ إِنَّکَ أَنْتَ خَلَقْتَ هَذِهِ النُّفُوسَ وَ أَنْتَ تُمِیتُهَا وَ أَنْتَ تُحْیِیهَا وَ أَنْتَ أَعْلَمُ بِسَرَائِرِهَا وَ عَلَانِیَتِهَا مِنَّا وَ مُسْتَقَرِّهَا وَ

و ظهور علو قدره فی القیمه و قبول شفاعته (صلی الله علیه و آله).

قوله علیه السلام" و أکثر تبعه" بفتحتین. أی أتباعه، قال الجوهری: التبع یکون واحدا و جمعا.

قوله علیه السلام" فإن کان مؤمنا" یدل علی أن هذا الدعاء لمن لا یعرف حاله و ظاهره کالأخبار السالفه قراءه الدعاء فی کل تکبیر.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و مستقرها و مستودعها" بالجر فیهما علی قوله بسرائرها أی أنت أعلم بمستقرها و مستودعها منا، أو بالرفع بتقدیر الخبر أی مستقرها و مستودعها فی علمک أو بیدک أو بتقدیرک، و الأول أظهر و هو مأخوذ من قوله تعالی" وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ إِلَّا عَلَی اللَّهِ رِزْقُها وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّها وَ مُسْتَوْدَعَها" قال فی مجمع البیان: أی یعلم موضع قرارها و الموضع الذی أودعها فیه، و هو أصلاب الإباء و أرحام الأمهات، و قیل مستقرها حیث تأوی إلیه من الأرض و مستودعها حیث تموت و تبعث منه عن ابن عباس و الربیع، و قیل مستقرها: ما تستقر علیه و مستودعها ما تصیر إلیه انتهی.

أقول: یحتمل أن یکون المراد بالمستقر الجنه أو النار و بالمستودع ما یکون
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مُسْتَوْدَعِهَا اللَّهُمَّ وَ هَذَا عَبْدُکَ وَ لَا أَعْلَمُ مِنْهُ شَرّاً وَ أَنْتَ أَعْلَمُ بِهِ وَ قَدْ جِئْنَاکَ شَافِعِینَ لَهُ بَعْدَ مَوْتِهِ فَإِنْ کَانَ مُسْتَوْجِباً فَشَفِّعْنَا فِیهِ وَ احْشُرْهُ مَعَ مَنْ کَانَ یَتَوَلَّاهُ

بَابُ الصَّلَاهِ عَلَی النَّاصِبِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا مَاتَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ أُبَیِّ بْنِ سَلُولٍ حَضَرَ النَّبِیُّ ص

فیه فی عالم البرزخ، أو یکون المراد بالمستقر الأجساد الأصلیه و بالمستودع الأجساد المثالیه، و یمکن أن یکون المراد بالمستقر الذی استقر فیه الإیمان، و بالمستودع الذی أعیر الإیمان ثم سلب منه کما ورد فی تفسیر قوله تعالی" فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ" أی تعلم من الأرواح ما هو مستقر و ما هو مستودع و لا نعلم أن هذه النفس من المستقرین فیکون قد مات علی الإیمان أو من المستودعین فیکون قد مات علی الکفر و سلب الإیمان، ثم أقول: ذکر الأصحاب هذا الدعاء لمن لا یعرف حاله و هو الظاهر منه لکن یبعد منه علیه السلام أن لا یعرف حال الناس خصوصا من کان من جیرانه، إلا أن یقال قرأه (علیه السلام) ذلک لتعلیم الأصحاب، و یحتمل أن یکون المیت مستضعفا، و یمکن القول بعموم هذا الدعاء للصلاه علی جمیع الأموات و یؤید ما ذکرنا من أخیر الاحتمالات لکن ما فهمه القوم العمل به أولی و أحوط.


باب الصلاه علی الناصب 


اشاره

قد ذکرنا سابقا حکم الصلاه علی غیر المؤمن.

فاعلم: أنه قد یطلق الناصب علی مطلق المخالف غیر المستضعف کما هو الظاهر من کثیر الأخبار، و قد یطلق و یراد به من نصب العداوه لأهل البیت علیهم السلام، و هذا
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جَنَازَتَهُ فَقَالَ عُمَرُ لِرَسُولِ اللَّهِ ص یَا رَسُولَ اللَّهِ أَ لَمْ یَنْهَکَ اللَّهُ أَنْ تَقُومَ عَلَی قَبْرِهِ

کافر لا یجوز الصلاه علیه لأنه منکر لما علم من دین الإسلام ضروره، و ظاهر الأصحاب أنه لا خلاف بینهم فیه، و إنما الخلاف فی المخالف الذی لم ینکر ضروریا من ضروریات دین الإسلام.

قال الشهید: (ره) فی الذکری: و احترزنا بالمسلم عن الکافر فلا یصلی علیه لقوله تعالی" وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً" و لا فرق بین الأصلی و المرتد و الذمی و الحربی للعموم، ثم قال: و لو وجد میت لا یعلم إسلامه، الحق بالدار إلا أن یغلب الظن علی إسلامه فی دار الکفر لقوه العلامه فیصلی علیه، و أما القرعه فاستعمالها فیه ضعیف، ثم قال: و المراد بالمسلم من أظهر الشهادتین و لم یجحد ما علم ثبوته من الدین ضروره، فیصلی علی غیر الناصب و الغالی لعموم السالف، و لخبر طلحه بن زید عن الصادق عن أبیه علیهما السلام صل علی من مات من أهل القبله و حسابه علی الله.

و قال ابن الجنید: یصلی علی سائر أهل القبله ممن لم یخرج منها لقول و فعل.

و قال أبو الصلاح: لا یجوز الصلاه علی المخالف لجبر أو تشبیه أو اعتزال أو خارجیه أو إنکار إمامه إلا لتقیه، فإن فعل لعنه بعد الرابعه.

و قال المفید: و لا یجوز أن یغسل مخالف للحق فی الولاء و لا یصلی علیه إلا أن یدعوه ضروره إلی ذلک من جهه التقیه فلعنه فی صلاته مع أنه جوز الصلاه علی المستضعف.

و شرط سلار فی الغسل اعتقاد المیت للحق، و یلزمه ذلک فی الصلاه، و ابن إدریس قال: لا تجب الصلاه إلا علی المعتقد للحق و من بحکمه کابن ست أو المستضعف
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فَسَکَتَ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَ لَمْ یَنْهَکَ اللَّهُ أَنْ تَقُومَ عَلَی قَبْرِهِ فَقَالَ لَهُ وَیْلَکَ وَ مَا یُدْرِیکَ مَا قُلْتُ إِنِّی قُلْتُ- اللَّهُمَّ احْشُ جَوْفَهُ نَاراً وَ امْلَأْ قَبْرَهُ نَاراً وَ أَصْلِهِ نَاراً

محتجا بکفر غیر الحق، و الشیخ و ابن البراج لم یصرحا بغیر لعنه الناصب لکن قال:

فی باب الصلاه من المبسوط لا یصلی علی الباغی لکفره، و کذا قال: فی أهل البغی من المبسوط لا یصلی علی الباغی لکفره، و أما فی هذا الباب من الخلاف فأوجب الصلاه علی الباغی محتجا بالعمومات، و نقل ابن إدریس عن الشیخ إیجاب الصلاه علی أهل القبله انتهی.

أقول: الظاهر إن مراد المصنف بالناصب المعنی الأعم، و یحتمل الأخص.


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إن تقوم علی قبره" أی للدعاء إشاره إلی قوله تعالی" وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً وَ لا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ إِنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ ماتُوا وَ هُمْ فاسِقُونَ" و ظاهرها یدل علی عدم جواز الصلاه فی وقت من الأوقات علی أحد من الکفار الذین ماتوا علی کفرهم، و کذا الوقوف علی قبورهم للدعاء لهم، و إن عله ذلک هو الکفر.

قوله صلی الله علیه و آله" ویلک" قال الجوهری:" ویل" کلمه مثل ویح إلا أنها کلمه عذاب یقال: ویله و ویلک و ویلی، قال عطاء بن یسار: الویل واد فی جهنم لو أرسلت فیه الجبال لماعت من حره.

قوله صلی الله علیه و آله" و ما یدریک" أی ما یعلمک و کیف علمت ما قلت أی لا تدری قوله صلی الله علیه و آله" اللهم احش" بضم الشین أی املأ.

قوله صلی الله علیه و آله" و أصله نارا" قال الجوهری: صلیت اللحم و غیره أصلیه صلیا مثال رمیته رمیا أی إذا شویته.
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قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَبْدَی مِنْ رَسُولِ اللَّهِ مَا کَانَ یَکْرَهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ زِیَادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَامِرِ بْنِ السِّمْطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَجُلًا مِنَ الْمُنَافِقِینَ مَاتَ فَخَرَجَ- الْحُسَیْنُ بْنُ عَلِیٍّ ص یَمْشِی مَعَهُ فَلَقِیَهُ مَوْلًی لَهُ فَقَالَ لَهُ الْحُسَیْنُ ع أَیْنَ تَذْهَبُ یَا فُلَانُ قَالَ فَقَالَ لَهُ مَوْلَاهُ أَفِرُّ مِنْ جِنَازَهِ هَذَا الْمُنَافِقِ أَنْ أُصَلِّیَ عَلَیْهَا فَقَالَ لَهُ الْحُسَیْنُ ع انْظُرْ أَنْ تَقُومَ عَلَی یَمِینِی فَمَا

و یقال أیضا صلیت الرجل نارا إذا أدخلته النار و جعلته یصلاها فإن ألقیته فیها إلقاء کأنک ترید الإحراق، قلت: أصلیته بالألف و صلیته تصلیه و قرئ و یصلی سعیرا و من خفف فهو من قولهم صلی فلان النار بالکسر یصلی صلیا احترق قال الله تعالی هُمْ أَوْلی بِها صِلِیًّا انتهی.

أقول: ظهر مما نقلنا أنه یجوز إن یقرأ بالوصل و القطع، و علی التقدیرین اللام مکسور.

قوله علیه السلام:" فأبدی" قال الجوهری:" أبدیت الأمر" أظهرته.

أقول یدل علی کفر هذا الزندیق لأنه بإبرامه و جسارته و کفره و عناده صار سببا لظهور أمر منه (صلی الله علیه و آله) کان الصلاح فی إخفائه لو لم یکن هذا الإبرام، ثم أقول: قد مر الکلام منا فی سبب الصلاه علیهم فلا نعیده.


الحدیث الثانی 

: مجهول بعامر.

قوله علیه السلام:" مولی له" أی معتقه، أو شیعته و محبه.

قوله علیه السلام:" انظر" کنایه عن التأمل و التدبیر فی ذلک.

قوله علیه السلام:" قال الحسین علیه السلام الله أکبر" ظاهره أنه لم یکتف باللعن علیه بل أوقع صوره الصلاه علیه إما تقیه کما هو الظاهر، أو للزوم الصلاه علیه کما
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تَسْمَعُنِی أَقُولُ فَقُلْ مِثْلَهُ فَلَمَّا أَنْ کَبَّرَ عَلَیْهِ وَلِیُّهُ قَالَ الْحُسَیْنُ ع- اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُمَّ الْعَنْ فُلَاناً عَبْدَکَ أَلْفَ لَعْنَهٍ مُؤْتَلِفَهٍ غَیْرِ مُخْتَلِفَهٍ اللَّهُمَّ أَخْزِ عَبْدَکَ فِی عِبَادِکَ وَ بِلَادِکَ وَ أَصْلِهِ حَرَّ نَارِکَ وَ أَذِقْهُ أَشَدَّ عَذَابِکَ فَإِنَّهُ کَانَ یَتَوَلَّی أَعْدَاءَکَ وَ یُعَادِی أَوْلِیَاءَکَ وَ یُبْغِضُ أَهْلَ بَیْتِ نَبِیِّکَ ص

3 سَهْلٌ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

مر، و ظاهره قراءه هذا الدعاء فی کل تکبیره لا فی الأخیر فقط.

و الظاهر التخیر بین ما ورد فی هذا الأخبار المعتبره، و إن کان العمل بأحد خبری الحلبی أو خبر محمد بن مسلم أولی لکونها أقوی سندا.

قوله علیه السلام:" مؤتلفه غیر مختلفه" لعل المراد مؤتلفه فی الشده و الکثره غیر مختلفه بأن یکون بعضها أخف، أو المراد الائتلاف فی الورود أی ترد جمیعها علیه معا لا علی التعاقب.

قال فی النهایه: اللعن الطرف و الإبعاد من الله تعالی، و من الخلق السب و الدعاء.

قوله علیه السلام:" اللهم أخز عبدک فی عبادک و بلادک" قال الجوهری: خزی بالکسر یخزی خزیا: أی ذل و هان.

و قال: ابن السکیت وقع فی بلیه و أخزاه الله، و أقول یمکن أن یکون المراد إذ لا له و خزیه و عذابه بین من مات من العباد، و لا محاله یقع عذابه فی البرزخ فی بلد من البلاد، أو یقدر مضاف أی و أهل بلادک.

و یحتمل أن یراد به الخزی فی الدنیا بعد موته بظهور معائبه علی الخلق و اشتهاره بینهم بالکفر و العصیان.

قوله علیه السلام:" فإنه کان یتولی" أی کان یتخذ أعداءک أولیاءه و أحباءه و یعتقد إنهم أئمته و أولی بأمره.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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قَالَ مَاتَ رَجُلٌ مِنَ الْمُنَافِقِینَ فَخَرَجَ الْحُسَیْنُ ع یَمْشِی فَلَقِیَ مَوْلًی لَهُ فَقَالَ لَهُ إِلَی أَیْنَ تَذْهَبُ فَقَالَ أَفِرُّ مِنْ جِنَازَهِ هَذَا الْمُنَافِقِ أَنْ أُصَلِّیَ عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ الْحُسَیْنُ ع قُمْ إِلَی جَنْبِی فَمَا سَمِعْتَنِی أَقُولُ فَقُلْ مِثْلَهُ قَالَ فَرَفَعَ یَدَیْهِ فَقَالَ- اللَّهُمَّ أَخْزِ عَبْدَکَ فِی عِبَادِکَ وَ بِلَادِکَ اللَّهُمَّ أَصْلِهِ حَرَّ نَارِکَ اللَّهُمَّ أَذِقْهُ أَشَدَّ عَذَابِکَ فَإِنَّهُ کَانَ یَتَوَلَّی أَعْدَاءَکَ وَ یُعَادِی أَوْلِیَاءَکَ وَ یُبْغِضُ أَهْلَ بَیْتِ نَبِیِّکَ ص

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا صَلَّیْتَ عَلَی عَدُوِّ اللَّهِ فَقُلِ- اللَّهُمَّ إِنَّ فُلَاناً لَا نَعْلَمُ مِنْهُ إِلَّا أَنَّهُ عَدُوٌّ لَکَ وَ لِرَسُولِکَ اللَّهُمَّ فَاحْشُ قَبْرَهُ نَاراً وَ احْشُ جَوْفَهُ نَاراً وَ عَجِّلْ بِهِ إِلَی النَّارِ فَإِنَّهُ کَانَ یَتَوَلَّی أَعْدَاءَکَ وَ یُعَادِی أَوْلِیَاءَکَ وَ یُبْغِضُ أَهْلَ بَیْتِ نَبِیِّکَ اللَّهُمَّ ضَیِّقْ عَلَیْهِ قَبْرَهُ فَإِذَا رُفِعَ فَقُلِ- اللَّهُمَّ لَا تَرْفَعْهُ وَ لَا تُزَکِّهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِنْ کَانَ جَاحِداً لِلْحَقِّ فَقُلِ- اللَّهُمَّ امْلَأْ جَوْفَهُ نَاراً

قوله علیه السلام:" من المنافقین" أی من أهل الخلاف و الضلال، فإن جمیعهم منافقون یظهرون الإسلام و لترک ولایه الأئمه باطنا أخبث المشرکین و الکفار.

و یمکن أن یکون المراد بعض بنی أمیه و أشباههم من الذین کانوا لم یؤمنون بالله و الرسول أصلا و کانوا یظهرون اسم الإسلام للمصالح الدنیویه.

قوله علیه السلام:" فرفع یده" یمکن أن یکون صلوات الله علیه اکتفی بالرفع تقیه و لم یکبر.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فإذا رفع" أی إذا رفعوا جنازته بعد الصلاه.

قوله علیه السلام:" اللهم لا ترفعه" المراد الرفعه المعنویه و قد مر تفسیر التزکیه.


الحدیث الخامس 

: حسن.
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وَ قَبْرَهُ نَاراً وَ سَلِّطْ عَلَیْهِ الْحَیَّاتِ وَ الْعَقَارِبَ وَ ذَلِکَ قَالَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع لِامْرَأَهِ سَوْءٍ مِنْ بَنِی أُمَیَّهَ صَلَّی عَلَیْهَا أَبِی وَ قَالَ هَذِهِ الْمَقَالَهَ- وَ اجْعَلِ الشَّیْطَانَ لَهَا قَرِیناً قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ مُسْلِمٍ فَقُلْتُ لَهُ لِأَیِّ شَیْ ءٍ یَجْعَلُ الْحَیَّاتِ وَ الْعَقَارِبَ فِی قَبْرِهَا فَقَالَ إِنَّ الْحَیَّاتِ یَعْضَضْنَهَا وَ الْعَقَارِبَ یَلْسَعْنَهَا وَ الشَّیَاطِینَ تُقَارِنُهَا فِی قَبْرِهَا قُلْتُ تَجِدُ أَلَمَ ذَلِکَ قَالَ نَعَمْ شَدِیداً

قوله علیه السلام:" و ذلک قاله" الظاهر أنه من کلام الصادق (علیه السلام) و قوله علیه السلام (صلی علیها أبی) من قبیل وضع المظهر موضع المضمر أی قال: أبی هذا القول فی جنازه هذه المرأه الملعونه و زاد علی ما قلت.

قوله علیه السلام:" و اجعل الشیطان" لکن هذا مناف لما یظهر من أول الخبر من شک محمد بن مسلم فی المعصوم الذی روی عنه إلا أن یکون ذکره علی أحد الاحتمالین، و یحتمل أن یکون کلام محمد بن مسلم و یکون قوله" أبی" قد زید من النساخ، أو یکون المراد أبا محمد بن مسلم و إن کان بعیدا.

قوله علیه السلام:" لامرأه سوء" بفتح السین قال الجوهری: تقول هذا رجل سوء بالإضافه، ثم تدخل علیه الألف و اللام فتقول هذا رجل السوء.

قال الأخفش: و لا یقال: الرجل السوء و یقال: الحق الیقین، و حق الیقین جمیعا لأن السوء لیس بالرجل و الیقین هو الحق، قال: و لا یقال: رجل السوء بالضم قوله علیه السلام:" یعضضنها" قال الفیروزآبادی عضضته و علیه کسمع و منع عضا و عضیضا مسکته بأسنانی أو بلسانی.

و قال: لسعت العقرب و الحیه کمنع لدغت.

أقول: یمکن إن یکون المراد بالقبر عالم البرزخ فإنه قد یعبر عنه به کثیرا و یکون العض و اللسع للأجساد المثالیه، و إن احتمل أن یتأثر الروح و یتألم بلسع الجسد الأصلی أیضا، و یمکن أن یکون العض و اللسع عند عود الروح إلی
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ تَقُولُ اللَّهُمَّ أَخْزِ عَبْدَکَ فِی عِبَادِکَ وَ بِلَادِکَ اللَّهُمَّ أَصْلِهِ نَارَکَ وَ أَذِقْهُ أَشَدَّ عَذَابِکَ فَإِنَّهُ کَانَ یُعَادِی أَوْلِیَاءَکَ وَ یُوَالِی أَعْدَاءَکَ وَ یُبْغِضُ أَهْلَ بَیْتِ نَبِیِّکَ ص

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ الْحَجَّالِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَاتَتِ امْرَأَهٌ مِنْ بَنِی أُمَیَّهَ فَحَضَرْتُهَا فَلَمَّا صَلَّوْا عَلَیْهَا وَ رَفَعُوهَا وَ صَارَتْ عَلَی أَیْدِی الرِّجَالِ قَالَ اللَّهُمَّ ضَعْهَا وَ لَا تَرْفَعْهَا وَ لَا تُزَکِّهَا قَالَ وَ کَانَتْ عَدُوَّهً لِلَّهِ قَالَ وَ لَا أَعْلَمُهُ إِلَّا قَالَ وَ لَنَا

بَابٌ فِی الْجَنَازَهِ تُوضَعُ وَ قَدْ کُبِّرَ عَلَی الْأَوَّلَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْمٍ کَبَّرُوا عَلَی جِنَازَهٍ تَکْبِیرَهً أَوْ ثِنْتَیْنِ وَ وُضِعَتْ مَعَهَا

الجسد الأصلی للسؤال و الله یعلم.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" قال" أی الرضا (علیه السلام): و هذا الإضمار شائع فی التصانیف لسبق ذکر المعصوم (علیهم السلام).


الحدیث السابع 

قوله علیه السلام:" قال ماتت" القائل هو الراوی.

قوله علیه السلام:" قال اللهم" القائل هو الصادق علیه السلام قوله:" و لا أعلمه" أی أظنه، و هذا کلام الراوی أی أظن أنه (علیه السلام) قال: و کانت عدوه لله و لنا.


باب الجنازه توضع و قد کبر علی الأوله


الحدیث الأول 

: صحیح.
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أُخْرَی کَیْفَ یَصْنَعُونَ بِهَا قَالَ إِنْ شَاءُوا تَرَکُوا الْأُولَی حَتَّی یَفْرُغُوا مِنَ التَّکْبِیرِ

قوله علیه السلام" إن شاءوا ترکوا" قال: الشهید (ره) فی الذکری لو حضرت جنازه أخری فی أثناء الصلاه علی الأولی، قال الصدوقان و الشیخ: یتخیر فی الإتمام علی الأولی، ثم یستأنف أخری علی الثانیه، و فی إبطال الأولی و استئناف الصلاه علیهما لأن فی کل من الطریقین تحصل الصلاه، و لروایه علی بن جعفر و هی قاصره عن إفاده المدعی، إذ ظاهرها أن ما بقی من تکبیره الأولی محسوب للجنازتین فإذا فرغ من تکبیره الأولی تخیروا بین ترکها بحالها حتی یکملوا التکبیر علی الأخیره، و بین رفعها من مکانها و الإتمام علی الأخیره و لیس فی هذا دلاله علی إبطال الصلاه علی الأولی بوجه، هذا مع تحریم قطع العباده الواجبه.

نعم لو خیف علی الجنائز قطعت الصلاه ثم استؤنف علیهما لأنه قطع لضروره، إلا أن مضمون الروایه یشکل بعدم تناول النیه أولا للثانیه فکیف یصرف باقی التکبیر إلیها؟ مع توقف العمل علی النیه، فأجاب بإمکان حمله علی إحداث نیه من الان لتشریک باقی التکبیرات علی الجنازتین، ثم قال: قال ابن الجنید: یجوز للإمام جمعهما إلی أن یتم علی الثانیه خمسا، فإن شاء أومأ إلی أهل الأولی لیأخذوها و یتم علی الثانیه خمسا و هو أشد طباقا للروایه، و قد تأول روایه جابر عن الباقر علیه السلام أن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم کبر عشرا، و سبعا، و ستا، بالحمل علی حضور جنازه ثانیه و هکذا انتهی.

أقول: ما ذکره (ره) هو الظاهر من الخبر، و یحتمل أن یکون المراد إتمام الصلاه علی الأولی و استئناف الصلاه علی الأخیره مع التخییر فی رفع الجنازه الأولی حال الصلاه علی الأخیره و وضعها بأن یکون المراد بقوله علیه السلام و أتموا إیقاع الصلاه تماما.
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عَلَی الْأَخِیرَهِ وَ إِنْ شَاءُوا رَفَعُوا الْأُولَی وَ أَتَمُّوا مَا بَقِیَ عَلَی الْأَخِیرَهِ کُلُّ ذَلِکَ لَا بَأْسَ بِهِ

بَابٌ فِی وَضْعِ الْجَنَازَهِ دُونَ الْقَبْرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَجْلَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَفْدَحْ مَیِّتَکَ بِالْقَبْرِ وَ لَکِنْ ضَعْهُ أَسْفَلَ مِنْهُ بِذِرَاعَیْنِ أَوْ

و قوله علیه السلام:" ما بقی" أی الصلاه الباقیه لا التکبیرات الباقیه کما ذکره بعض المتأخرین، و لا یخفی بعده.

و اختار الشهید فی اللمعه: الاستئناف علی الثانیه بعد الإتمام علی الأولی ثم نسب التشریک إلی الروایه.


باب فی وضع الجنازه دون القبر


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لا تفدح" قال فی القاموس: فدحه الدین کمنعه أثقله.

أقول: لعل المراد لا تجعل القبر و دخوله ثقیلا علی میتک بإدخاله مفاجاه.

قوله علیه السلام:" أسفل منه" قال: الشیخ البهائی (ره) لعل المراد بوضعه أسفل القبر من قبل رجلیه و هو باب القبر.

قوله علیه السلام:" یأخذ أهبته" قال الجوهری: تأهب استعد و أهبت الحرب عدتها.

أقول: یدل علی اطلاع الروح علی تلک الأحوال و علی سؤال القبر و علی استحباب الوضع قبل الوصول إلی القبر بذراعین أو ثلاثه، و بمضمونها أفتی ابن الجنید و المحقق فی المعتبر.

و ذکر الصدوق (ره) فی الفقیه أنه یوضع قریبا من القبر و یصبر علیه هنیئه
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ثَلَاثَهٍ وَ دَعْهُ یَأْخُذُ أُهْبَتَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ الْخُرَاسَانِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یُونُسَ قَالَ حَدِیثٌ سَمِعْتُهُ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع مَا ذَکَرْتُهُ وَ أَنَا فِی بَیْتٍ إِلَّا ضَاقَ عَلَیَّ یَقُولُ إِذَا أَتَیْتَ بِالْمَیِّتِ شَفِیرَ قَبْرِهِ فَأَمْهِلْهُ سَاعَهً فَإِنَّهُ یَأْخُذُ أُهْبَتَهُ لِلسُّؤَالِ

بَابٌ نَادِرٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ

لیأخذ أهبته، ثم یقرب قلیلا و یصبر علیه هنیئه لیأخذ أهبته ثم یقدم إلی شفیر القبر و یدخل فیه، و إلیه ذهب أکثر الأصحاب و لا یدل الأخبار المنقوله فی الکتب المشهوره إلا علی الوضع مره.

نعم روی الصدوق فی العلل خبرا مرسلا أنه ینقل ثلاث مرات، و عباره الفقه الرضوی صلوات الله علیه موافق لعباره الصدوق فی الفقیه، و لعله أخذه منه و تبعه الأصحاب و لا بأس بالعمل به للمساهله فی المستحبات.


الحدیث الثانی 

: مجهول، بعلی بن محمد و هو ابن أذینه.

قوله علیه السلام:" إلا ضاق علی" کنایه عن حصول کمال الترهب و الخوف له من مضمون ذلک الحدیث حتی کان فضاء البیت یضیق علیه عند تذکره.

قوله علیه السلام،" شفیر قبره" أی جانبه. و المراد بالساعه الساعه العرفیه أی قدرا من الزمان له امتداد و لا حد له و لیس المراد الساعات النجومیه لا المستویه و لا المعوجه کما لا یخفی.


باب نادر


اشاره

أقول: لم یظهر لی عله ترک عنوان الباب و وصفه بالندره إلا أن یکون ذلک لغرابه مضمونه أو لنفاسه الحکم الذی یدل علیه و المراد بالنادر أحدهما هنا.



الحدیث الأول 

: صحیح.
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عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ عِنْدَهُ رَجُلٌ مِنَ الْأَنْصَارِ فَمَرَّتْ بِهِ جَنَازَهٌ فَقَامَ الْأَنْصَارِیُّ وَ لَمْ یَقُمْ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَقَعَدْتُ مَعَهُ وَ لَمْ یَزَلِ الْأَنْصَارِیُّ قَائِماً حَتَّی مَضَوْا بِهَا ثُمَّ جَلَسَ فَقَالَ

قوله علیه السلام:" و لأقام لها أحد منا أهل البیت" أهل منصوب علی الاختصاص.

و اعلم: أن هذا الخبر یدل علی عدم استحباب القیام عند مرور الجنازه مطلقا کما هو المشهور بین الأصحاب، و هو المشهور بین العامه أیضا، و ذهب بعضهم إلی الوجوب، و بعضهم إلی الاستحباب، و اختلف أخبارهم أیضا فی ذلک، قال الآبی: فی کتاب إکمال الإکمال قال النبی صلی الله علیه و آله إذا رأیتم الجنازه فقوموا حتی یخلفکم أو یوضع، و فی روایه إذا رأی أحدکم الجنازه فلیقم حین یراها حتی یخلفه، و فی روایه إذا تبعتم جنازه فلا تجلسوا حتی یوضع، و فی روایه إذا رأیتم الجنازه فقوموا فمن تبعها فلا یجلس حتی یوضع، و فی روایه أنه صلی الله علیه و آله و سلم و أصحابه قاموا لجنازه فقالوا یا رسول الله إنها یهودیه فقال: إن الموت فزع فإذا رأیتم الجنازه فقوموا، و فی روایه قام النبی صلی الله علیه و آله و أصحابه لجنازه یهودی حتی توارت، و فی روایه قیل:

إنه یهودی فقال: أ لیست نفسا؟ و فی روایه علی علیه السلام قام رسول الله صلی الله علیه و آله ثم قعد، و فی روایه رأینا رسول الله صلی الله علیه و آله قام فقمنا و قعد فقعدنا.

قال: القاضی اختلف الناس فی هذه المسأله، فقال: مالک و أبو حنیفه و الشافعی القیام منسوخ.

و قال: أحمد و إسحاق و ابن حبیب و ابن الماجشون المالکیان. هو مخیر، ثم قال: و المشهور من مذهبنا أن القیام لیس مستحبا، و قالوا: هو منسوخ بحدیث علی، و اختار المتولی من أصحابنا أنه مستحب و هذا هو المختار، فیکون الأمر به للندب و القعود بیانا للجواز، و لا یصح دعوی النسخ فی مثل هذا لأن النسخ إنما یکون إذا تعذر الجمع بین الأحادیث و لم یتعذر انتهی.
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لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَا أَقَامَکَ قَالَ رَأَیْتُ الْحُسَیْنَ بْنَ عَلِیٍّ ع یَفْعَلُ ذَلِکَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ اللَّهِ مَا فَعَلَهُ الْحُسَیْنُ ع وَ لَا قَامَ لَهَا أَحَدٌ مِنَّا أَهْلَ الْبَیْتِ قَطُّ فَقَالَ الْأَنْصَارِیُّ شَکَّکْتَنِی أَصْلَحَکَ اللَّهُ قَدْ کُنْتُ أَظُنُّ أَنِّی رَأَیْتُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ الْحُسَیْنُ بْنُ عَلِیٍّ ع جَالِساً فَمَرَّتْ عَلَیْهِ جَنَازَهٌ فَقَامَ النَّاسُ حِینَ طَلَعَتِ الْجَنَازَهُ فَقَالَ الْحُسَیْنُ ع مَرَّتْ جَنَازَهُ یَهُودِیٍ

و قال: العلامه (ره) فی المنتهی إذا مرت به جنازه لم یستحب تشییعها و به قال: الفقهاء، و ذهب جماعه من أصحابهم کأبی مسعود السدری و غیره إلی وجوب القیام لها، و عن أحمد روایه بالاستحباب، لنا ما رواه الجمهور عن النبی صلی الله علیه و آله أنه کان آخر الأمرین من رسول الله صلی الله علیه و آله ترک القیام لها و فی الحدیث: أن یهودیا رأی النبی صلی الله علیه و آله قام للجنازه فقال یا محمد هکذا نصنع؟ فترک النبی صلی الله علیه و آله القیام لها، و من طریق الخاصه روایه زراره انتهی.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام" مرت" إلخ.

أقول: یظهر من هذا الخبر منشأ توهم العامه فیما رواه عن النبی صلی الله علیه و آله و یدل علی استحباب القیام إذا کانت الجنازه لیهودی لا للتعظیم کما یظهر من أخبارهم، بل لتعظیم الإسلام و تحقیر الکافر، و ربما یستفاد من التعلیل اطراد الحکم فی مطلق الکافر کما فهمه الشهید (ره) فی الذکری حیث قال: لا یستحب القیام لمن مرت علیه الجنازه لقول علی علیه السلام قام رسول الله صلی الله علیه و آله ثم قعد و لخبر زراره.

نعم لو کان المیت کافرا جاز القیام لخبر مثنی الحناط، و قول النبی صلی الله علیه و آله إذا رأیتم الجنازه فقوموا منسوخ انتهی.

أقول: لا یخفی ما فی القول بالجواز مستدلا بهذا الخبر إلا أن یکون مراده
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وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَی طَرِیقِهَا جَالِساً فَکَرِهَ أَنْ تَعْلُوَ رَأْسَهُ جَنَازَهُ یَهُودِیٍّ فَقَامَ لِذَلِکَ

بَابُ دُخُولِ الْقَبْرِ وَ الْخُرُوجِ مِنْهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الْعَبْدِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ أَنْ یَدْخُلَ الْقَبْرَ فِی نَعْلَیْنِ وَ لَا خُفَّیْنِ وَ لَا عِمَامَهٍ وَ لَا رِدَاءٍ وَ لَا قَلَنْسُوَهٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ لَا تَنْزِلْ فِی الْقَبْرِ وَ عَلَیْکَ الْعِمَامَهُ وَ الْقَلَنْسُوَهُ وَ لَا الْحِذَاءُ وَ لَا الطَّیْلَسَانُ وَ حُلَّ أَزْرَارَکَ وَ بِذَلِکَ سُنَّهُ رَسُولِ اللَّهِ ص جَرَتْ وَ لْیَتَعَوَّذْ بِاللَّهِ

الشرعیه و الاستحباب.


باب دخول القبر و الخروج منه 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لا ینبغی" ظاهره کراهه استصحاب هذه الأشیاء قال: المحقق فی المعتبر یستحب لمن دخل قبر المیت أن یحل أزراره و أن یتحفی و یکشف رأسه هذا مذهب الأصحاب.

و قال: الشهید (ره) فی الذکری یستحب لملحده حل أزراره و کشف رأسه و حفاؤه إلا لضروره، ثم قال: و لیس ذلک واجبا إجماعا.

أقول: لم یتعرض الأصحاب لاستحباب وضع الرداء عند النزول فی القبر مع دلاله الأخبار التی استدلوا بها علی سائر الأحکام علیه.



الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و لا الطیلسان" بفتح الطاء و اللام علی الأشبه الأفصح، و حکی
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مِنَ الشَّیْطَانِ الرَّجِیمِ وَ لْیَقْرَأْ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ وَ الْمُعَوِّذَتَیْنِ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ وَ آیَهَ الْکُرْسِیِّ وَ إِنْ قَدَرَ أَنْ یَحْسِرَ عَنْ خَدِّهِ وَ یُلْصِقَهُ بِالْأَرْضِ فَلْیَفْعَلْ وَ لْیَشْهَدْ وَ لْیَذْکُرْ مَا یَعْلَمُ حَتَّی یَنْتَهِیَ إِلَی صَاحِبِهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْمِسْمَعِیِّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ یَسَارٍ الْوَاسِطِیِّ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَنْزِلِ الْقَبْرَ وَ عَلَیْکَ الْعِمَامَهُ وَ لَا الْقَلَنْسُوَهُ وَ لَا رِدَاءٌ وَ لَا حِذَاءٌ وَ حُلَّ أَزْرَارَکَ قَالَ قُلْتُ وَ الْخُفَّ قَالَ لَا بَأْسَ بِالْخُفِّ فِی وَقْتِ الضَّرُورَهِ وَ التَّقِیَّهِ

کسر اللام و ضمها حکاهما القاضی عیاض و النووی.

و قال: صاحب کتاب مطالع الأنوار الطیلسان شبه الأردیه یوضع علی الرأس و الکتفین و الظهر، و قال: ابن درید فی الجمهره وزنه فیعلان، و ربما یسمی طیلسا و قال: ابن الأثیر فی شرح مسند الشافعی: الرداء الثوب الذی یطرح علی الأکتاف یلقی فوق الثیاب، و هو مثل الطیلسان یکون علی الرأس و الأکتاف، و ربما ترک فی بعض الأوقات علی الرأس و سمی رداء کما یسمی الرداء طیلسانا.

أقول: لم یذکروا أیضا ترک الطیلسان و لعلهم اکتفوا بکشف الرأس عنه فإن الطیلسان علی ما یظهر مما نقلنا یستر الرأس أیضا.

قوله علیه السلام:" و المعوذتین" بکسر الواو و الفتح خطأ.

قوله علیه السلام:" و إن قدر" فیه التفات. و سیأتی باقی الأحکام التی تستنبط من هذا الخبر فی باب سل المیت.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لا بأس بالخف" یدل علی أن العامه ینکرون نزع الخف و علی أنه لا بأس بعدم نزعه فی التقیه و علی کراهته عند عدم التقیه.

قال: العلامه (ره) فی التذکره یستحب لمن ینزل إلی القبر حل أزراره
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4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ دَخَلَ الْقَبْرَ فَلَا یَخْرُجْ إِلَّا مِنْ قِبَلِ الرِّجْلَیْنِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ یَدْخُلُ الرَّجُلُ الْقَبْرَ مِنْ حَیْثُ شَاءَ وَ لَا یَخْرُجْ إِلَّا مِنْ قِبَلِ رِجْلَیْهِ

و التحفی و کشف رأسه.

و قال الشیخ: و یجوز أن ینزل بالخفین عند الضروره و التقیه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فلا یخرج" یدل علی أن الخروج من غیر جانب الرجلین منهی عنه، و حمل علی الکراهه.

قال: الشهید فی الذکری یستحب الخروج من قبل الرجلین لخبر عمار عن الصادق علیه السلام لکل شی ء باب و باب القبر مما یلی الرجلین، و لروایه السکونی، و الظاهر أن هذا النهی و النفی للکراهیه، و وافق ابن الجنید (ره) فی الرجل و قال: فی المرأه یخرج من عند رأسها لإنزالها عرضا، أو للبعد عن العوره، و الأحادیث مطلقه انتهی.


الحدیث الخامس 

: ضعیف مرفوع مضمر.

قوله علیه السلام:" یدخل الرجل" یدل علی عدم تعین الدخول من مکان معین و تعین الخروج من قبل الرجلین.

قوله علیه السلام: فی روایه: أخری رواه الشیخ بسند فیه جهاله عن جبیر بن نقیر الحضرمی عن النبی صلی الله علیه و آله.

قوله علیه السلام:" إن لکل بیت بابا" أقول یمکن أن یستدل به علی استحباب الدخول و الخروج و إدخال المیت من قبل الرجلین لأن الباب محل جمیع ذلک و لعل العلامه لذلک قال: فی المنتهی باستحباب الدخول من قبل الرجلین أیضا
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وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ لِکُلِّ بَیْتٍ بَاباً وَ إِنَّ بَابَ الْقَبْرِ مِنْ قِبَلِ الرِّجْلَیْنِ

بَابُ مَنْ یَدْخُلُ الْقَبْرَ وَ مَنْ لَا یَدْخُلُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الرَّجُلُ یَنْزِلُ فِی قَبْرِ وَالِدِهِ وَ لَا یَنْزِلُ

حیث قال: یستحب له أن یخرج من قبل الرجلین لأنه قد استحب الدخول منه فکذا الخروج، و ل قوله علیه السلام باب القبر من قبل الرجلین.

أقول: لم أر غیره تعرض لاستحباب ذلک عند الدخول و لعله لضعف دلاله هذا الخبر و صراحه الخبر السابق فی نفیه، بل یمکن أن یقال ظاهر هذا الخبر بیان إدخال المیت منه لأن القبر بیت له و المقصود إدخاله، و یؤیده ما رواه الشیخ بسند موثق عن عمار، عن أبی عبد الله علیه السلام قال: لکل شی ء باب و باب القبر مما یلی الرجلین، إذا وضعت الجنازه فضعها مما یلی الرجلین یخرج المیت مما یلی الرجلین و یدعی له حتی یوضع فی حفرته و یسوی علیه التراب.

و الحاصل أن عموم الخبر غیر معلوم إذ یکفی ذلک فی إطلاق الباب علیه و الله یعلم.


باب من یدخل القبر و من لا یدخل 


الحدیث الأول 

: مجهول، بصالح و عبد الله.

قوله علیه السلام" الرجل ینزل فی قبر والده".

أقول: ظاهر الأخبار اختصاص الکراهه بنزول الوالد فی قبر ولده و المشهور بین الأصحاب عموم الکراهه بجمیع ذوی الأرحام و الأقارب إذا کان المیت رجلا و حملوا مثل هذا الخبر علی نفی الکراهه المؤکده، و هو إنما یستقیم مع وجود
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الْوَالِدُ فِی قَبْرِ وَلَدِهِ

المعارض، و سیأتی خبر وفاه إبراهیم أنه أمر النبی صلی الله علیه و آله أمیر المؤمنین علیه السلام بالنزول فی قبره، و یدل علی عدم الکراهه أیضا ما رووه من إدخال أمیر المؤمنین صلوات الله علیه و العباس، و فی روایه الفضل بن العباس: النبی صلی الله علیه و آله قبره و کلهم کانوا ذوی رحم، و لو اعتذر فی أمیر المؤمنین علیه السلام بأنه کان یلزمه ذلک للزوم دفن المعصوم للمعصوم فلا یجری ذلک فی صاحبیه مع تقریره علیه السلام إیاهما علی ذلک، و العجب أن العلامه (ره) قال فی المنتهی: و یستحب أن ینزل إلی القبر الولی، أو من یأمره الولی إن کان رجلا، و إن کان امرأه لا ینزل إلی قبرها إلا زوجها، أو ذو رحم لها و هو وفاق العلماء، روی الجمهور عن علی علیه السلام أنه قال، إنما یلی الرجل أهله، و لما توفی النبی صلی الله علیه و آله و سلم الحده العباس و علی و أسامه، رواه أبو داود، و من طریق الخاصه ما رواه الشیخ عن محمد بن عجلان عن أبی عبد الله علیه السلام قال سله سلا رفیقا فإذا وضعته فی لحده فلیکن أولی الناس به مما یلی رأسه الحدیث، و لروایه السکونی و لأنها حاله یطلب فیها الحفظ للمیت و الرفق به فکان ذو الرحم أولی ثم قال: الرجل أولی بدفن الرجال بلا خلاف بین العلماء فی ذلک، و الرجال أولی بدفن النساء أیضا.

ثم قال فی کراهه إهاله الأب علی ولده و بالعکس، و کذا ذو الرحم لرحمه معللا بأنه یورث القساوه، یکره لمن ذکرنا أن ینزل إلی القبر أیضا للعله، و قد ورد جواز نزول الولد إلی قبر والده انتهی، و کذا فعل فی التذکره.

أقول: لا یخفی ما بین کلامیه من التنافی.

فإن قیل: مراده بالأولیه التی أثبتها أولا أن له ولایه ذلک أعم من أن یتولاه بنفسه أو یأمر غیره بذلک فلا ینافی کراهه أن یتولاه بنفسه.

قلت: ما ذکره من الدلائل کلها تدل علی استحباب أن یتولاه بنفسه فلا
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُکْرَهُ لِلرَّجُلِ أَنْ یَنْزِلَ فِی قَبْرِ وَلَدِهِ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا مَاتَ إِسْمَاعِیلُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ أَتَی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْقَبْرَ فَأَرْخَی نَفْسَهُ فَقَعَدَ ثُمَّ قَالَ رَحِمَکَ اللَّهُ وَ صَلَّی عَلَیْکَ وَ لَمْ یَنْزِلْ فِی قَبْرِهِ وَ قَالَ هَکَذَا فَعَلَ النَّبِیُّ ص بِإِبْرَاهِیمَ ع

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ زُرَارَهَ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْقَبْرِ کَمْ یَدْخُلُهُ قَالَ ذَاکَ إِلَی الْوَلِیِّ إِنْ شَاءَ أَدْخَلَ وَتْراً وَ إِنْ شَاءَ شَفْعاً

یجدیه هذا التوجیه، و التعلیل بالقساوه ضعیف و معارض بأنه أرفق للمیت و أشفق علیه و کراهه الإهاله لعدم الضروره الداعیه إلیها، بخلاف ارتکاب الدفن فإن فیه مصلحه للمیت و إرفاقا له فقیاسه علیها مع بطلانه رأسا قیاس مع الفارق، فالأظهر عدم کراهه إنزال غیر الولد من الأقارب القبر و الله یعلم.


الحدیث الثانی 

: حسن. و قد مر الکلام فیه.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" فأرخی نفسه فقعد" قال الجوهری: أرخیت الستر و غیره إذا أرسلته.

أقول: یدل علی کراهه إدخال الوالد ولده فی القبر و علی عدم کراهه القعود قبل دفن المیت بل علی استحبابه، و سیأتی الکلام فیه فی باب من حثا علی المیت و علی جواز إطلاق لفظ الصلاه فی الدعاء علی غیر المعصوم و علی علو منزله إسماعیل.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إن شاء أدخل" إلخ. یدل علی عدم تعین عدد مخصوص لذلک،
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص مَضَتِ السُّنَّهُ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص أَنَّ الْمَرْأَهَ لَا یَدْخُلُ قَبْرَهَا إِلَّا مَنْ کَانَ یَرَاهَا فِی حَیَاتِهَا

6 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَیْسَرَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الزَّوْجُ أَحَقُّ بِامْرَأَتِهِ حَتَّی یَضَعَهَا فِی قَبْرِهَا

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِ

و علی جواز إدخال الشفع و الوتر و علی أن الاختیار فی ذلک إلی الولی و ربما یستفاد منه عدم دخول الولی نفسه و فیه نظر.

قال العلامه فی المنتهی: لا توقیف فی عدد من ینزل القبر و به قال: أحمد و قال: الشافعی یستحب أن یکون العدد وترا لنا أن الاستحباب حکم شرعی فیقف علیه و لم یثبت، بل المعتبر ما یحتاج المیت إلیه باعتبار ثقله و خفته و قوه الحامل و ضعفه و یؤیده صحیحه زراره انتهی.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إن المرأه" المشهور بین الأصحاب استحباب ذلک، و الأولی رعایه ذلک مع الإمکان و السنه فی الخبر لا یدل علی الاستحباب کما مر مرارا.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" الزوج" إلخ. لا خلاف فی أولویه الزوج فی هذا الأمر و سائر أمورها من کل أحدکما یظهر من المعتبر.

قال فی الذکری: الزوج أولی من المحرم بالمرأه و لو تعذر فامرأه صالحه ثم أجنبی صالح و إن کان شیخا فهو أولی قاله فی التذکره.


الحدیث السابع 

: مجهول و یدل دلاله ضعیفه زائدا علی ما تقدم علی
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عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع حِینَ مَاتَ إِسْمَاعِیلُ ابْنُهُ ع فَأُنْزِلَ فِی قَبْرِهِ ثُمَّ رَمَی بِنَفْسِهِ عَلَی الْأَرْضِ مِمَّا یَلِی الْقِبْلَهَ ثُمَّ قَالَ هَکَذَا صَنَعَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِإِبْرَاهِیمَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ الرَّجُلَ یَنْزِلُ فِی قَبْرِ وَالِدِهِ وَ لَا یَنْزِلُ فِی قَبْرِ وَلَدِهِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ یَحْیَی بْنِ عَمْرٍو عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ الْعَنْبَرِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَدْفِنُ ابْنَهُ قَالَ لَا یَدْفِنُهُ فِی التُّرَابِ قَالَ قُلْتُ فَالابْنُ یَدْفِنُ أَبَاهُ قَالَ نَعَمْ لَا بَأْسَ

بَابُ سَلِّ الْمَیِّتِ وَ مَا یُقَالُ عِنْدَ دُخُولِ الْقَبْرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَتَیْتَ بِالْمَیِّتِ الْقَبْرَ فَسُلَّهُ مِنْ قِبَلِ رِجْلَیْهِ فَإِذَا وَضَعْتَهُ فِی

استحباب الجلوس جانب القبله.


الحدیث الثامن 

: ضعیف، و کان عبد الله سمع هذا الخبر بواسطه، ثم بعد ملاقاته علیه السلام سمع منه مشافهه أیضا، و یحتمل سقوط الواسطه فی الخبر السابع من الرواه.


باب سل المیت و ما یقال عند دخول القبر


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فسله" إلخ. أی أجذبه من قبل الرجلین إلی القبر برفق و تأن قال فی القاموس: السل انتزاعک الشی ء و إخراجه فی رفق کالإسلال.
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الْقَبْرِ فَاقْرَأْ آیَهَ الْکُرْسِیِّ وَ قُلْ بِسْمِ اللَّهِ وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ عَلَی مِلَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص اللَّهُمَّ افْسَحْ لَهُ فِی قَبْرِهِ وَ أَلْحِقْهُ بِنَبِیِّهِ ص وَ قُلْ کَمَا قُلْتَ فِی الصَّلَاهِ عَلَیْهِ مَرَّهً وَاحِدَهً مِنْ عِنْدِ- اللَّهُمَّ إِنْ کَانَ مُحْسِناً فَزِدْ فِی إِحْسَانِهِ وَ إِنْ کَانَ مُسِیئاً فَاغْفِرْ لَهُ وَ ارْحَمْهُ وَ تَجَاوَزْ عَنْهُ وَ اسْتَغْفِرْ لَهُ مَا اسْتَطَعْتَ قَالَ وَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِذَا أَدْخَلَ الْمَیِّتَ الْقَبْرَ قَالَ اللَّهُمَّ جَافِ الْأَرْضَ عَنْ جَنْبَیْهِ وَ صَاعِدْ عَمَلَهُ وَ لَقِّهِ مِنْکَ رِضْوَاناً

قوله علیه السلام:" بسم الله" إلخ. فی التهذیب بعده و بالله کما سیأتی أی: أضعه فی اللحد متبرکا أو مستعینا أو مستعیذا من عذاب الله باسمه و ذاته الأقدس و لو کان الاسم مقحما کما قیل: یکون بالله علی ما فی التهذیب للتأکید و فی سبیل الله أی سبیل رضاه و طاعته و قربه فإن تلک الأعمال لکونها بأمره تعالی من سبیل قربه و رضوانه أی: کائنا فی سبیله و کائنا علی مله رسوله مطابقا لما أمرنا به صلی الله علیه و آله.

قوله علیه السلام:" و قل کما قلت" یحتمل صیغه الخطاب و التکلم و هذا إشاره إلی ما مر سابقا من روایه الحلبی فی کیفیه الصلاه بهذا السند بعینه فیظهر منه أنه علیه السلام کان قد علمه الصلاه أولا و فی تعلیم کیفیه الدفن أحاله علی ما بین له فی الصلاه من الدعاء و أمره بقراءه بعضه فی تلک الحال و ابتداء هذا البعض.

قوله علیه السلام:" اللهم إن کان محسنا و أخره. قوله علیه السلام:" و تجاوز عنه".

و یحتمل أن یکون المراد القراءه إلی آخر ما مر فی الصلاه و یکون الغرض من ذکر تلک الفقرات بیان الابتداء لکنه بعید، ثم اعلم: أنه سقط هنا قوله" و تقبل منه" و یمکن أن یکون سهوا من الرواه أو اختصارا منه علیه السلام.

قوله علیه السلام:" جاف الأرض" إلخ. أی أبعد الأرض عن جنبیه و لا تضیق القبر علیه.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ جَمِیعاً عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا سَلَلْتَ الْمَیِّتَ فَقُلْ- بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ عَلَی مِلَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص اللَّهُمَّ إِلَی رَحْمَتِکَ لَا إِلَی عَذَابِکَ فَإِذَا وَضَعْتَهُ فِی اللَّحْدِ فَضَعْ یَدَکَ

قال: فی النهایه الجفاء البعد عن الشی ء یقال: جفاه إذا بعد عنه و أجفاه إذا أبعده، و فیه أنه کان یجافی عضدیه عن جنبیه للسجود أی یباعدهما انتهی.

أقول: یمکن أن یکون دعاء له برفع ضغطه القبر، و أن یکون المراد وسعه مکانه فی عالم البرزخ أو کنایه عن سروره فیه.

قوله علیه السلام:" و صاعد عمله" أی صعده و اجعله صاعدا إلی دیوان المقربین و الأبرار، و لم أر فیما عندی من کتب اللغه تعدیته بهذا الباب، و فی الفقیه و صعد إلیک روحه.

قوله علیه السلام" و لقه منک" إلخ. أی ابعث بشاره رضوانک أو ما یوجبه رضوانک من المثوبات تلقاء وجهه و الرضوان بالکسر و یضم الرضا.

و ما قیل من أن المراد خازن الجنان فهو بعید و التنوین ظاهره أنه للتفخیم و یحتمل التحقیر أیضا إیذانا بأن القلیل من رضوانک کثیر.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام" إلی رحمتک" أی صائرا أو صیره و أذهب به أو أکله و أمثالها.

قوله علیه السلام:" فضع یدک" الظاهر أن هذا تصحیف النساخ و الصواب (فمک) کما فی التهذیب.

و الظاهر أن أمرهم علیه السلام بوضع الفم علی الإذن و إدناء الفم کان للتقیه لئلا یطلع المخالفون الحاضرون، أو لا یصل إلی الغائبین ما یلقن المیت من العقائد الحقه و الأولی اتباع المنقول.
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عَلَی أُذُنِهِ فَقُلِ اللَّهُ رَبُّکَ وَ الْإِسْلَامُ دِینُکَ وَ مُحَمَّدٌ نَبِیُّکَ وَ الْقُرْآنُ کِتَابُکَ وَ عَلِیٌّ إِمَامُکَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَحَدَهُمَا ع عَنِ الْمَیِّتِ فَقَالَ تَسُلُّهُ مِنْ

ثم اعلم أنه لا خلاف بین الأصحاب فی استحباب هذا التلقین و الأخبار به متضافره، و الأولی عدم الترک لورود الأمر به فی الأخبار المعتبره الکثیره.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" تسله" یدل علی استحباب الوضع عند الرجلین.

ثم اعلم أنه ذکر الأصحاب استحباب وضع الرجل مما یلی الرجلین و المرأه مما یلی القبله، و أن یؤخذ الرجل من قبل الرجلین سابقا برأسه و المرأه عرضا و الأخبار غیر مصرحه بتلک الأمور.

نعم ورد مرفوعه عبد الصمد بن هارون أنه قال: قال: أبو عبد الله علیه السلام إذا دخلت المیت القبر إن کان رجلا سل سلا و المرأه تؤخذ عرضا و فهم من السل الوارد فیها و فی غیرها السبق بالرأس، و من أخذ المرأه عرضا: کون الأفضل وضعها بأحد جنبی القبر لأنه أسهل للأخذ کذلک و تعیین جهه القبله لأفضلیه تلک الجهه.

و لا یخفی أنه یمکن المناقشه فی أکثرها مع أنه قد ورد فی الأخبار الکثیره وضع المیت مطلقا فیما یلی الرجلین و سله منها من غیر تقیید بالرجل.

لکن روی الصدوق فی الخصال بإسناده عن الأعمش عن الصادق علیه السلام قال للمیت یسل من قبل رجلیه سلا و المرأه تؤخذ بالعرض من قبل اللحد.

قوله علیه السلام:" و تلزق القبر بالأرض" الإلزاق الإلصاق و المراد عدم الرفع کثیرا و فی التهذیب نقلا عن الکافی إلا قدر أربع أصابع فیکون استثناء عما یدل علیه الإلزاق کنایه عن عدم الرفع، و فی نسخ الکتاب إلی قدر فیکون نهایه للرفع
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قِبَلِ الرِّجْلَیْنِ وَ تُلْزِقُ الْقَبْرَ بِالْأَرْضِ إِلَی قَدْرِ أَرْبَعِ أَصَابِعَ مُفَرَّجَاتٍ وَ تُرَبِّعُ قَبْرَهُ

4 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَجْلَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُلَّهُ سَلًّا رَفِیقاً فَإِذَا وَضَعْتَهُ فِی لَحْدِهِ فَلْیَکُنْ أَوْلَی النَّاسِ مِمَّا یَلِی رَأْسَهُ لِیَذْکُرَ اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ یُصَلِّیَ عَلَی النَّبِیِّ ص وَ یَتَعَوَّذَ مِنَ الشَّیْطَانِ وَ لْیَقْرَأْ

و یدل علی التخییر بینه و بین ما کان أقل منه، و المشهور بین الأصحاب استحباب رفع القبر مقدار أربع أصابع مفرجات لا أکثر من ذلک، و ابن زهره خیر بینها و بین شبر و فی خبر سماعه یرفع من الأرض قدر أربع أصابع مضمومه و علیها ابن ابن أبی عقیل.

قال فی الذکری: قلت اختلاف الروایه دلیل التخییر، و ما رووه عن جابر أن قبر النبی صلی الله علیه و آله رفع قدر شبر و رویناه عن إبراهیم بن علی عن الصادق علیه السلام أیضا یقارب التفریج، و لما کان المقصود من رفع القبر أن یعرف لیزار و یحترم کان مسمی الرفع کافیا.

و قال ابن البراج: شبرا أو أربع أصابع انتهی.

و قال فی المنتهی: یستحب أن یرفع من الأرض مقدار أربع أصابع مفرجات و هو قول العلماء، ثم قال و قد روی استحباب ارتفاعه أربع أصابع مفرجات و روی أربع أصابع مضمومات و الکل جائز، ثم قال یکره أن یرفع أکثر من ذلک و هو فتوی العلماء انتهی.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" أولی الناس" أی الوارث القریب، أو أولی الناس به من جهه المذهب و الولایه و المحبه.

قوله علیه السلام:" و إن قدر" إلخ یدل علی إبراز وجه المیت و وضعه علی التراب و قد ذکر الشیخ فی النهایه و العلامه فی المنتهی و الشهید فی الدروس و لم یتعرض له بعض المتأخرین إلا أنه لم یرده أحد و وردت به الأخبار.

ص: 96






فَاتِحَهَ الْکِتَابِ وَ الْمُعَوِّذَتَیْنِ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ وَ آیَهَ الْکُرْسِیِّ وَ إِنْ قَدَرَ أَنْ یَحْسِرَ عَنْ خَدِّهِ وَ یُلْزِقَهُ بِالْأَرْضِ فَعَلَ وَ یَشْهَدُ وَ یَذْکُرُ مَا یَعْلَمُ حَتَّی یَنْتَهِیَ إِلَی صَاحِبِهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مَحْفُوظٍ الْإِسْکَافِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَدْفِنَ الْمَیِّتَ فَلْیَکُنْ أَعْقَلُ مَنْ یَنْزِلُ فِی قَبْرِهِ عِنْدَ رَأْسِهِ وَ لْیَکْشِفْ خَدَّهُ الْأَیْمَنَ حَتَّی یُفْضِیَ بِهِ إِلَی الْأَرْضِ وَ یُدْنِی فَمَهُ إِلَی سَمْعِهِ وَ یَقُولُ اسْمَعْ افْهَمْ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ اللَّهُ رَبُّکَ وَ مُحَمَّدٌ نَبِیُّکَ وَ الْإِسْلَامُ دِینُکَ وَ فُلَانٌ إِمَامُکَ اسْمَعْ وَ افْهَمْ وَ أَعِدْهَا عَلَیْهِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ هَذَا التَّلْقِینَ

قال الشیخ البهائی (ره) ما تضمنه الحدیث من الکشف عن خد المیت و إلصاقه بالأرض فلا ریب فی استحبابه، و المراد من قوله علیه السلام" و إن قدر" إلخ إذا لم یکن هناک من یتقیه و من قوله علیه السلام" و یتشهد و لیذکر" ما یعلم تلقینه الشهادتین و الإقرار بالأئمه علیهم السلام إلی أن ینتهی إلی إمام الزمان (سلام الله علیهم) انتهی.

أقول: الجزم بالاستحباب فی تلک الأحکام الوارده فی الأخبار بلفظ الأمر أو ما فی حکمه من غیر معارض لا یخلو من إشکال.

قوله علیه السلام:" إن یحسر" قال فی القاموس: حسره یحسره و یحسره حسرا کشفه انتهی.

أقول: تعدیته بعن إما لتضمین معنی الکشف، أو یکون مفعوله الأول مقدرا أی یحسر الکفن عن خده، و الإلزاق الإلصاق.


الحدیث الخامس 

: ضعیف، و الإسکاف الخفاف.

قوله علیه السلام:" فلیکن أعقل" إلخ.

أقول: هذا الشرط لأن یکون عالما بتلک الأحکام و عارفا بتلک العقائد و متمکنا من إیقاع تلک الأمور علی وجه لا یطلع علیه المخالفون و قوله (هذا التلقین) بیان للضمیر فی قوله (أعدها) و یدل علی رجحان تکرار التلقین ثلاث مرات.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِذَا وُضِعَ الْمَیِّتُ فِی لَحْدِهِ فَقُلْ- بِسْمِ اللَّهِ وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ عَلَی مِلَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص عَبْدُکَ ابْنُ عَبْدِکَ نَزَلَ بِکَ وَ أَنْتَ خَیْرُ مَنْزُولٍ بِهِ اللَّهُمَّ افْسَحْ لَهُ فِی قَبْرِهِ وَ أَلْحِقْهُ بِنَبِیِّهِ اللَّهُمَّ إِنَّا لَا نَعْلَمُ مِنْهُ إِلَّا خَیْراً وَ أَنْتَ أَعْلَمُ بِهِ


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فی لحده" هذا الخبر و ما سبق من الأخبار یدل علی شرعیه اللحد و لا خلاف فی استحبابه بین الأصحاب.

قال فی المنتهی: اللحد أفضل من الشق و هو قول العلماء.

و قال فی الذکری: اللحد أفضل من الشق عندنا فی غیر الأرض الرخوه و لیکن اللحد مما یلی القبله واسعا مقدار ما یجلس فیه، أما الرخوه فالشق أفضل خوفا من انهدامه و لو عمل شبه اللحد من بناء فی قبره کان أفضل قاله فی المعتبر و یظهر من کلام ابن الجنید انتهی.

قوله علیه السلام:" و أنت خیر منزول به".

أقول الضمیر فی قوله به یحتمل إرجاعه إلی اسم المفعول نفسه کما جوز الرضی (ره) فی بحث الصفه المشبهه (فی قولهم حسن وجهه) إرجاع الضمیر إلی الصفه، و یحتمل إرجاعه إلی موصوف مقدر له أی أنت خیر شخص منزول به کما قال: المازنی فی قولهم: الممرور به زید، إن الضمیر راجع إلی الموصوف المقدر و إن ذهب الأکثر فی هذا المقام إلی إرجاعه إلی لام الموصول، و یحتمل إرجاعه إلی الذات المبهمه المأخوذه فی الصفات فإن قولنا منزول به فی قوه ذات ما نزل به، و یحتمل إرجاعه إلی الضمیر الذی وقع مبتدأ، و لعله أظهر لأنک إذا قلت زید مضروب ففیه ضمیر عائد إلی زید، و إذا قلت ممرور به فهذا الضمیر البارز ینوب مناب هذا الضمیر المستتر و لذا یجری علیه التذکیر و التأنیث و التثنیه و الجمع فتدبر.
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فَإِذَا وَضَعْتَ عَلَیْهِ اللَّبِنَ فَقُلِ اللَّهُمَّ صِلْ وَحْدَتَهُ وَ آنِسْ وَحْشَتَهُ وَ أَسْکِنْ إِلَیْهِ مِنْ رَحْمَتِکَ رَحْمَهً تُغْنِیهِ عَنْ رَحْمَهِ مَنْ سِوَاکَ فَإِذَا خَرَجْتَ مِنْ قَبْرِهِ فَقُلْ إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* اللَّهُمَّ ارْفَعْ دَرَجَتَهُ فِی أَعْلَی عِلِّیِّینَ وَ اخْلُفْ عَلَی عَقِبِهِ فِی الْغَابِرِینَ یَا رَبَّ الْعَالَمِینَ

7 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ إِذَا وَضَعْتَ الْمَیِّتَ فِی لَحْدِهِ قَرَأْتَ آیَهَ الْکُرْسِیِّ وَ اضْرِبْ یَدَکَ عَلَی مَنْکِبِهِ الْأَیْمَنِ ثُمَّ قُلْ یَا فُلَانُ

قوله علیه السلام:" فإذا وضعت علیه اللبن". لا خلاف بین الأصحاب فی استحباب تشریح اللبن علی المیت و تنضیده و یدل علیه تلک الأخبار.

قال فی المنتهی: إذا وضعه فی اللحد شرح علیه اللبن لئلا یصل التراب إلیه و لا نعلم فیه خلافا، و یقوم مقام اللبن مساویه فی المنع من تعدی التراب إلیه کالحجر و القصب و الخشب، إلا أن اللبن أولی من ذلک کله لأنه المنقول من السلف و المعروف فی الاستعمال، و ینبغی أن یسد بالطین لأنه أبلغ فی المنع و لروایه إسحاق انتهی.

قوله علیه السلام:" صل وحدته" الوصل خلاف القطع و الإسناد مجازی، أی صله برحمتک فی وحدته و کذا ما بعده أی کن إنسیه فی وحشته.

قوله علیه السلام:" و أسکن إلیه" من باب الأفعال و ضمن معنی الضم لتعدیته بإلی، و فی التهذیب تعنیه بها و قد مضی تفسیر سائر الفقرات.


الحدیث السابع 

: حسن، و موقوف و لا یضر للعلم بأن زراره لا یروی عن غیرهم علیهم السلام.

قوله علیه السلام:" و اضرب یدک" إلخ.

قال: الشیخ البهائی (ره) فیه ما لا یخفی فإن الضرب علی منکبه الأیمن یقتضی بظاهره عدم إضجاعه علی الجانب الأیمن و النسخ التی رأیناها غیر متخالفه فی لفظ
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قُلْ رَضِیتُ بِاللَّهِ رَبّاً وَ بِالْإِسْلَامِ دِیناً وَ بِمُحَمَّدٍ ص نَبِیّاً وَ بِعَلِیٍّ ع إِمَاماً وَ سَمِّ إِمَامَ زَمَانِهِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أَقُولُ إِذَا أَدْخَلْتُ الْمَیِّتَ مِنَّا قَبْرَهُ قَالَ قُلِ اللَّهُمَّ هَذَا عَبْدُکَ فُلَانٌ وَ ابْنُ عَبْدِکَ قَدْ نَزَلَ بِکَ وَ أَنْتَ خَیْرُ مَنْزُولٍ بِهِ وَ قَدِ احْتَاجَ إِلَی رَحْمَتِکَ اللَّهُمَّ وَ لَا نَعْلَمُ مِنْهُ إِلَّا خَیْراً وَ أَنْتَ أَعْلَمُ بِسَرِیرَتِهِ وَ نَحْنُ الشُّهَدَاءُ بِعَلَانِیَتِهِ اللَّهُمَّ فَجَافِ الْأَرْضَ عَنْ جَنْبَیْهِ وَ لَقِّنْهُ حُجَّتَهُ وَ اجْعَلْ هَذَا الْیَوْمَ خَیْرَ یَوْمٍ أَتَی عَلَیْهِ وَ اجْعَلْ هَذَا الْقَبْرَ خَیْرَ بَیْتٍ نَزَلَ فِیهِ وَ صَیِّرْهُ إِلَی خَیْرٍ مِمَّا کَانَ فِیهِ وَ وَسِّعْ لَهُ فِی مَدْخَلِهِ وَ آنِسْ وَحْشَتَهُ وَ اغْفِرْ ذَنْبَهُ وَ لَا تَحْرِمْنَا أَجْرَهُ وَ لَا تُضِلَّنَا بَعْدَهُ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِنَا

الأیمن و قد ذهب ابن حمزه إلی استحباب الاستقبال بالمیت فی القبر و هذا الحدیث یساعده، و قال: فی موضع آخر قد یقال أن المراد به وضعها تحت منکبه کما عبر به الصدوق لأن المنکب الأیمن حینئذ مما یلی الأرض إذ هو مجمع العضد و الکتف و فی روایه إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السلام تضع یدک الیسری علی عضده الأیسر و تحرکه تحریکا شدیدا ثم تقول إلخ انتهی.


الحدیث الثامن 

: موثق. و محمد بن یحیی معطوف علی العده و قد مضی تفسیر فقراته.


الحدیث التاسع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" یشق الکفن".

قال العلامه فی المنتهی: الشق مکروه لما فیه من إضاعه المال من غیر نفع و قد أمر بتحسین الأکفان، و بتخریقها یزول جمالها و حسنها، و الأحادیث الداله علی
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُشَقُّ الْکَفَنُ مِنْ عِنْدِ رَأْسِ الْمَیِّتِ إِذَا أُدْخِلَ قَبْرَهُ

10 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَیَابَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُلَّ الْمَیِّتَ سَلًّا

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا وَضَعْتَ الْمَیِّتَ فِی الْقَبْرِ قُلْتَ- اللَّهُمَّ هَذَا عَبْدُکَ وَ ابْنُ عَبْدِکَ وَ ابْنُ أَمَتِکَ نَزَلَ بِکَ وَ أَنْتَ خَیْرُ مَنْزُولٍ بِهِ فَإِذَا سَلَلْتَهُ مِنْ قِبَلِ الرِّجْلَیْنِ

الشق مثل ما رواه الشیخ عن حفص بن البختری عن أبی عبد الله علیه السلام قال: یشق الکفن من عند رأس المیت إذا أدخل قبره، فإنها مع ضعف سندها محموله علی الحل، لما اشترکا فیه من إبانه أحد القسمین عن صاحبه أو علی تعذر الحل انتهی.

و قال: الشیخ البهائی (ره) ما تضمنه هذا الحدیث من شق الکفن من عند الرأس.

جعله المحقق فی المعتبر مخالفا لما علیه الأصحاب قال: و لأن ذلک إفساد المال علی وجه غیر مشروع، و هو کما تری فإن الکل آئل إلی الفساد، و الحکم بکونه غیر مشروع بعد ورود النص لا یخلو من شی ء.

و قال شیخنا فی الذکری: یمکن أن یراد بالشق الفتح لیبدو وجهه و لأن الکفن کان منضما فلا مخالفه و لا فساد انتهی و لا بأس به.


الحدیث العاشر

: مرسل. و عبد الرحمن مجهول علی المشهور و فیه مدح.

قوله علیه السلام: سل المیت سلا" أی خذه و جره عن السریر برفق و قد مضی الکلام فیه.


الحدیث الحادی عشر

: موثق.

قوله علیه السلام:" إذا وضعت المیت علی القبر" ظاهره أن المراد الوضع قریبا من القبر لا الإدخال فیه. بقرینه قوله علیه السلام" فإذا سللته" یدل علی استحباب الوضع من قبل الرجلین.
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وَ دَلَّیْتَهُ قُلْتَ بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ عَلَی مِلَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص اللَّهُمَّ إِلَی رَحْمَتِکَ لَا إِلَی عَذَابِکَ اللَّهُمَّ افْسَحْ لَهُ فِی قَبْرِهِ وَ لَقِّنْهُ حُجَّتَهُ وَ ثَبِّتْهُ بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ وَ قِنَا وَ إِیَّاهُ عَذَابَ الْقَبْرِ وَ إِذَا سَوَّیْتَ عَلَیْهِ التُّرَابَ قُلِ اللَّهُمَّ جَافِ الْأَرْضَ عَنْ جَنْبَیْهِ وَ أَصْعِدْ رُوحَهُ إِلَی أَرْوَاحِ الْمُؤْمِنِینَ فِی عِلِّیِّینَ وَ أَلْحِقْهُ بِالصَّالِحِینَ

بَابُ مَا یُبْسَطُ فِی اللَّحْدِ وَ وَضْعِ اللَّبِنِ وَ الْآجُرِّ وَ السَّاجِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ قَالَ کَتَبَ عَلِیُّ بْنُ بِلَالٍ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَنَّهُ رُبَّمَا مَاتَ الْمَیِّتُ عِنْدَنَا وَ تَکُونُ الْأَرْضُ نَدِیَّهً

قوله علیه السلام:" و دلیته" من باب التفعیل قال: فی النهایه، یقال: أدلیت الدلو و دلیتها إذا أرسلتها فی البرء انتهی، و لعله یفهم منه إرساله سابقا برأسه کما فهمه الأصحاب.

قوله علیه السلام:" و لقنه حجته" أی ألهمه و یسر له جواب منکر و نکیر فی القبر أو عند الحساب أیضا، و ثبته بالقول الثابت بأن لا یتلجلج و یضطرب عند السؤال و القول الثابت: العقائد الحقه التی لا تتبدل بتبدل النشأتین، و لا یرتفع برفع الخیالات الفاسده و الشهوات الداعیه إلی المذاهب الباطله.


باب ما یبسط فی اللحد و وضع اللبن و الأجر و الساج 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و عندی أنه یمکن أن یعد من الحسان لأن علی بن محمد وثقه الشیخ و إن ضعفه أیضا و مدحه النجاشی و أبو الحسن هو الهادی علیه السلام.

قوله علیه السلام:" ندیه" من الندی بمعنی البلل، و الساج شجر معروف، و الطابق کهاجر و صاحب الأجر الکبیر، و لعل قوله علیه السلام أو نطبق علیه: مأخوذ منه.

و اعلم: أن المشهور بین الأصحاب کراهه الفرش بالساج و الخشب و الأجر
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فَنَفْرُشُ الْقَبْرَ بِالسَّاجِ أَوْ نُطْبِقُ عَلَیْهِ فَهَلْ یَجُوزُ ذَلِکَ فَکَتَبَ ذَلِکَ جَائِزٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَلْقَی شُقْرَانُ مَوْلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فِی قَبْرِهِ الْقَطِیفَهَ

و علل بأنه إتلاف للمال غیر مأذون فیه شرعا و قطعوا بانتفاء الکراهه مع الضروره قال فی الذکری: یکره فرش القبر بالساج أو غیره، إلا لضروره کنداوه الأرض. لمکاتبه علی بن بلال، ثم قال: قال ابن الجنید: لا بأس بالوطاء فی القبر و أطباق اللحد بالساج انتهی.

أقول إثبات الکراهه لا یخلو من إشکال.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ألقی شقران".

قال فی القاموس: شقران کعثمان مولی للنبی صلی الله علیه و آله اسمه صالح.

أقول: یدل علی استحباب إلقاء شی ء فی القبر لیوضع علیه المیت و المشهور عدمه.

قال الشهید فی الذکری: أما وضع الفرش علیه و المخده فلا نص فیه، نعم روی ابن عباس من طریقهم أنه جعل فی قبر النبی صلی الله علیه و آله قطیفه حمراء، و الترک أولی. لأنه إتلاف للمال فیتوقف علی إذن و لم یثبت.

و قال ابن الجنید: لا بأس بالوطاء فی القبر و أطباق اللحد بالساج انتهی.

أقول: کأنه (ره) غفل عن هذه الروایه و هی و إن کانت مجهوله لکن علی ما هو دأبهم فی إثبات المستحبات لا یبعد القول باستحبابه، و یؤیده ما رواه الشیخ فی الموثق کالصحیح عن عبد الله بن سنان و أبان جمیعا عن أبی عبد الله علیه السلام قال: البرد لا یلف به و لکن یطرح علیه طرحا فإذا أدخل القبر وضع تحت جنبه.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ جَعَلَ عَلِیٌّ ع عَلَی قَبْرِ النَّبِیِّ ص لَبِناً فَقُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ جَعَلَ الرَّجُلُ عَلَیْهِ آجُرّاً هَلْ یَضُرُّ الْمَیِّتَ قَالَ لَا

بَابُ مَنْ حَثَا عَلَی الْمَیِّتِ وَ کَیْفَ یُحْثَی

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ النُّعْمَانِ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ مَا شَاءَ اللَّهُ لَا مَا شَاءَ النَّاسُ فَلَمَّا انْتَهَی إِلَی الْقَبْرِ تَنَحَّی


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" جعل علی علیه السلام" إلخ.

أقول: یدل علی استحباب اللبن و عدم کراهه الأجر و إن أمکن أن یکون المراد أنه لا یضر المیت و إن کره لمن یفعل ذلک، لکن إثبات الکراهه یحتاج إلی دلیل، و ما ذکروه لا یصلح لذلک.

قال فی المنتهی: و یکره إدخال ما مسه النار من الأجر لأنه من بناء المترفین، و لأن فیه تفألا انتهی، و لا یخفی ما فیه.


باب من حثی علی المیت و کیف یحثی 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام" رأیت" أی عند المشی مع الجنازه بقرینه الغایه.

قوله علیه السلام:" ما شاء الله" أی یکون، أو کائن، إقرارا بأنه تعالی مالک الأمر و رضی بقضائه.

قوله علیه السلام:" تنحی فجلس" أی صار إلی ناحیه و هذا الخبر یدل علی عدم کراهه جلوس المشیع قبل الدفن کما ذهب إلیه الشیخ فی الخلاف و ابن الجنید
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فَجَلَسَ فَلَمَّا أُدْخِلَ الْمَیِّتُ لَحْدَهُ قَامَ فَحَثَا عَلَیْهِ التُّرَابَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ بِیَدِهِ

و ذهب المحقق و العلامه و ابن أبی عقیل و ابن حمزه إلی کراهته.

قال فی الذکری: اختلف الأصحاب فی کراهه جلوس المشیع قبل الوضع فی اللحد فجوزه فی الخلاف و نفی عنه البأس ابن الجنید للأصل. و لروایه عباده ابن الصامت أنه قال: کان رسول الله صلی الله علیه و آله إذا کان فی جنازه لم یجلس حتی توضع فی اللحد فقال: یهودی إنا لنفعل ذلک فجلس، و قال: خالفوهم و کرهه ابن أبی عقیل و ابن حمزه و الفاضلان، و هو الأقرب لصحیح ابن سنان عن الصادق علیه السلام ینبغی لمن شیع جنازه أن لا یجلس حتی یوضع فی لحده و الحدیث حجه لنا لأن کان یدل علی الدوام و الجلوس لمجرد إظهار المخالفه، و لأن الفعل لا عموم له فجاز وقوع الجلوس تلک المره خاصه: و لأن القول أقوی من الفعل عند التعارض، و الأصل یخالف الدلیل انتهی.

و یرد علیه: أن لابن الجنید أن یقول: إن احتجاجی لیس لمجرد الفعل بل لقوله علیه السلام" خالفوهم".

و أقول: لا یبعد أن یکون خبر النهی محمولا علی التقیه للأخبار الکثیره الداله علی أن الأئمه علیهم السلام کانوا یجلسون قبل ذلک و قد مضی، بعضها و یکون المنع الشهر بین العامه.

قوله علیه السلام:" فحثا علیه التراب" لا ریب فی استحباب حثو التراب ثلاث مرات، لکن الأصحاب ذکروا استحباب الإهاله بظهور الأکف لما رواه الشیخ عن محمد بن أصبغ عن بعض أصحابنا قال: رأیت أبا الحسن علیه السلام و هو فی جنازه فحثا التراب علی القبر بظهر کفیه، و هی مرسله و سائر الأخبار مطلقه. بل ظاهره فی خلافها. و الأظهر عدم تعین کونها بظهر الکف بل الأولی ملأ الکفین و الحشو بعد الدعاء کما سیأتی و ذکروا أیضا الترجیع عند ذلک و اعترفوا بعدم النص ظاهرا و الأولی قراءه الدعاء المنقول.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا حَثَوْتَ التُّرَابَ عَلَی الْمَیِّتِ فَقُلْ إِیمَاناً بِکَ وَ تَصْدِیقاً بِبَعْثِکَ هذا ما وَعَدَنَا اللَّهُ وَ رَسُولُهُ قَالَ وَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ مَنْ حَثَا عَلَی مَیِّتٍ وَ قَالَ هَذَا الْقَوْلَ أَعْطَاهُ اللَّهُ بِکُلِّ ذَرَّهٍ حَسَنَهً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی جِنَازَهِ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا فَلَمَّا أَنْ دَفَنُوهُ قَامَ ع إِلَی قَبْرِهِ فَحَثَا عَلَیْهِ مِمَّا یَلِی رَأْسَهُ ثَلَاثاً بِکَفِّهِ ثُمَّ بَسَطَ کَفَّهُ عَلَی الْقَبْرِ ثُمَّ قَالَ اللَّهُمَّ جَافِ الْأَرْضَ عَنْ جَنْبَیْهِ وَ أَصْعِدْ إِلَیْکَ رُوحَهُ وَ لَقِّهِ مِنْکَ رِضْوَاناً وَ أَسْکِنْ قَبْرَهُ مِنْ رَحْمَتِکَ مَا تُغْنِیهِ بِهِ عَنْ رَحْمَهِ مَنْ سِوَاکَ ثُمَّ مَضَی


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام" إیمانا بک و تصدیقا ببعثک" و فی التهذیب و تصدیقا بنبیک و نصبهما إما بالمفعولیه المطلقه، أی أومن بک إیمانا و أصدق ببعثک تصدیقا، أو بأن یکون کل منهما مفعولا لأجله، أی أفعل تلک الأفعال لإیمانی بک. و بما أتی به نبیک و لتصدیقی بأنه یبعث و ینفعه تلک الأفعال، أو بأن یکون کل منهما مفعولا به أی زاد ما رأینا إیمانا و تصدیقا أو أوقعنا إیمانا و تصدیقا، و لعل الثانی أظهر من الجمیع.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" فلما أن دفنوه قام إلی قبره" ظاهره أنه علیه السلام کان قبل الدفن جالسا. فیؤید ما ذکرنا و (ضمن) فی قام معنی الانتهاء أو الصیروره لتعدیته بإلی و یدل علی أن الأفضل أن یکون الحشو مما یلی الرأس.

قوله علیه السلام:" ثم بسط کفه علی القبر" لا خلاف ظاهرا فی استحباب ذلک و قد مضی تفسیر الدعاء
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَطْرَحُ التُّرَابَ عَلَی الْمَیِّتِ فَیُمْسِکُهُ سَاعَهً فِی یَدِهِ ثُمَّ یَطْرَحُهُ وَ لَا یَزِیدُ عَلَی ثَلَاثَهِ أَکُفٍّ قَالَ فَسَأَلْتُهُ عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ یَا عُمَرُ کُنْتُ أَقُولُ إِیمَاناً بِکَ وَ تَصْدِیقاً بِبَعْثِکَ هَذَا مَا وَعَدَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ إِلَی قَوْلِهِ تَسْلِیماً هَکَذَا کَانَ یَفْعَلُ- رَسُولُ اللَّهِ ص وَ بِهِ جَرَتِ السُّنَّهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ مَاتَ لِبَعْضِ أَصْحَابِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَلَدٌ فَحَضَرَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَمَّا أُلْحِدَ تَقَدَّمَ أَبُوهُ فَطَرَحَ عَلَیْهِ التُّرَابَ فَأَخَذَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِکَفَّیْهِ وَ قَالَ لَا تَطْرَحْ عَلَیْهِ التُّرَابَ وَ مَنْ کَانَ مِنْهُ ذَا رَحِمٍ فَلَا یَطْرَحْ عَلَیْهِ التُّرَابَ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص نَهَی أَنْ


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فیمسکه" هذا الخبر کالصریح فی أخذ التراب ببطن الکف، و الأولی العمل بهذا الخبر لکونه أقوی سندا و أوضح متنا و أشمل من غیره.

قوله علیه السلام:" تسلیما" یعنی یقول هذا ما وعدنا الله و رسوله و صدق الله و رسوله و ما زادنا إلا إیمانا و تسلیما.


الحدیث الخامس 

: موثق.

قوله علیه السلام: أو ذو رحم. یدل علی المنع من إهاله ذی الرحم و المشهور الکراهه. قال فی المعتبر: و علیه فتوی الأصحاب.

قوله علیه السلام" أ تنهانا عن هذا وحده" أی خصوص الابن أو خصوص هذا المیت، و لا یخفی ما فی هذا السؤال بعد حکمه علیه السلام بالتعمیم، و نقل الروایه العامه من الرکاکه. و یحتمل أن یکون المراد أ تنهانا عن طرح التراب وحده أو عن سائر أعمال المیت کإدخال القبر و الحضور عنده.

قال: الشیخ البهائی (ره) قول الراوی أ تنهانا عن هذا وحده أی حال کون النهی عنه مفردا عن العله فی ذلک النهی مجردا عما یترتب علیه من الأثر، و حاصله
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یَطْرَحَ الْوَالِدُ أَوْ ذُو رَحِمٍ عَلَی مَیِّتِهِ التُّرَابَ فَقُلْنَا یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ أَ تَنْهَانَا عَنْ هَذَا وَحْدَهُ- فَقَالَ أَنْهَاکُمْ مِنْ أَنْ تَطْرَحُوا التُّرَابَ عَلَی ذَوِی أَرْحَامِکُمْ فَإِنَّ ذَلِکَ یُورِثُ الْقَسْوَهَ فِی الْقَلْبِ وَ مَنْ قَسَا قَلْبُهُ بَعُدَ مِنْ رَبِّهِ

بَابُ تَرْبِیعِ الْقَبْرِ وَ رَشِّهِ بِالْمَاءِ وَ مَا یُقَالُ عِنْدَ ذَلِکَ وَ قَدْرِ مَا یُرْفَعُ مِنَ الْأَرْضِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ قُدَامَهَ بْنِ زَائِدَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص سَلَّ إِبْرَاهِیمَ ابْنَهُ سَلًّا وَ رَبَّعَ قَبْرَهُ

طلب العله فی ذلک فبینها علیه السلام بقوله: فإن ذلک یورث القسوه فی القلب انتهی أقول لیس فی التهذیب قوله: فإن رسول الله صلی الله علیه و آله إلی قوله التراب فیتوجه سؤال السائل فی الجمله علی الوجه الثانی.


باب تربیع القبر و رشه بالماء و ما یقال عند ذلک و قدر ما یرفع من الأرض 


الحدیث الأول 

: مجهول. و فی بعض النسخ قدامه بن زائده و هو مجهول من أصحاب الصادق علیه السلام و فی بعضها عن قدامه (عن زائده) قرایده هو ابن قدامه و هو أیضا مجهول من أصحاب الباقر علیه السلام فظهر أن عن أظهر.

قوله علیه السلام:" و رفع قبره" و فی بعض النسخ (و ربع) و هو الصواب لأنه لم یذکر فی الباب ما یدل علی التربیع سوی هذا الخبر، مع ذکره فی العنوان.

و قد مضی الکلام فی الرفع، و أما التربیع فالظاهر أن المراد به خلاف التسلیم.

قال فی التذکره: یربع القبر مسطحا، و یکره التسنیم ذهب إلیه علماؤنا أجمع، و به قال: الشافعی لأن رسول الله صلی الله علیه و آله سطح قبر ابنه إبراهیم، و قال أبو حنیفه و مالک و الثوری و أحمد: السنه التسنیم انتهی.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُسْتَحَبُّ أَنْ یُدْخَلَ مَعَهُ فِی قَبْرِهِ جَرِیدَهٌ رَطْبَهٌ


الحدیث الثانی 

: موثق.

قوله علیه السلام:" فی قبره جریده" ظاهره أنه یکفی فی العمل بسنه الجریده وضعها فی القبر. کیفما تیسر، و إن کانت الهیئات المنقوله أفضل و أولی، و قد مر الکلام فیها فی بابها، و یدل علی استحباب رفع القبر أربع أصابع مضمومه و قد مضی الکلام فیه.

قوله علیه السلام،" و ینضح علیه الماء" یدل علی استحباب الرش و لا خلاف.

فیه.

قال فی المنتهی: و علیه فتوی العلماء و المشهور فی کیفیته: أنه یستحب أن یستقبل الصاب القبله و یبدأ بالرش من قبل رأسه ثم یدور علیه إلی أن ینتهی إلی الرأس، فإن فضل من الماء شی ء صبه علی وسط القبر لروایه موسی بن أکیل عن أبی عبد الله علیه السلام قال: السنه فی رش الماء علی القبر: أن یستقبل القبله و یبدأ من عند الرأس إلی عند الرجل. ثم تدور علی القبر من الجانب الأخر، ثم ترش علی وسط القبر فذلک السنه.

أقول: مقتضی غیرها من الروایات، أجزاء النضح کیف اتفق، و الظاهر تأدی أصل السنه بذلک و إن کان إیقاعها بالهیئه الوارده فی هذا الخبر أفضل و أحوط.

ثم قولهم (فإن فضل من الماء شی ء) فلا یخفی ما فیه فإن ظاهر الخبر الذی هو مستندهم لزوم الإتیان به علی کل حال لکن فی الفقه الرضوی کما ذکره القوم.

ثم اعلم: أنه لا یظهر من کلامهم و لا من الخبر تعین الابتداء من جانبه الذی یلیه أو الجانب الذی یلی القبله، فالظاهر التخییر بینهما.
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وَ یُرْفَعَ قَبْرُهُ مِنَ الْأَرْضِ قَدْرَ أَرْبَعِ أَصَابِعَ مَضْمُومَهٍ وَ یُنْضَحَ عَلَیْهِ الْمَاءُ وَ یُخَلَّی عَنْهُ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ وَضْعِ الرَّجُلِ یَدَهُ عَلَی الْقَبْرِ مَا هُوَ وَ لِمَ صَنَعَ فَقَالَ صَنَعَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَی ابْنِهِ بَعْدَ النَّضْحِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ کَیْفَ أَضَعُ یَدِی عَلَی قُبُورِ الْمُسْلِمِینَ فَأَشَارَ بِیَدِهِ إِلَی الْأَرْضِ وَ وَضَعَهَا عَلَیْهَا ثُمَّ رَفَعَهَا وَ هُوَ مُقَابِلُ الْقِبْلَهِ

و قال فی الفقیه من غیر أن تقطع الماء و فی دلاله الخبر علیه خفاء لکنه مذکور فی الفقه الرضوی.

قوله علیه السلام:" و یخلی عنه" أی لا یعمل علیه شی ء آخر من جص و آجر و بناء، أو لا یتوقف عنده بل ینصرف عنه و علی کل واحد منهما یکون مؤیدا لما ورد من الأخبار فی کل منهما.


الحدیث الثالث 

: مرسل. کالموثق لکون الإرسال عن غیر واحد.

قوله علیه السلام:" و لم صنع" علی المجهول اعلم: أن ما یدل علیه هذا الخبر من رجحان وضع الید علی القبر بعد النضح هو المقطوع به فی کلامهم، قال فی المنتهی:

یستحب وضع الید علیه مفرجه الأصابع بعد رش الماء و الترحم علیه.

قوله علیه السلام:" کیف أضع یدی؟" الظاهر أنه علیه السلام أشعر بأنه یستحب أن یکون مقابل القبله، و إلا فمحض کونه علیه السلام عند ذلک مقابلا للقبله لا یدل علی استحباب ذلک، و یحتمل أن یکون المراد بعد الدفن، أو الأعم منه و من الأوقات الأخر التی یزار فیها المیت و یدعی له، و لعل فیه إشعارا بالتعمیم کما صرح به فی الذکری حیث قال: بعد نقل هذا الخبر و هذا یشمل حاله الدفن و غیره، و فی إثبات أصل الحکم و تعمیمه إشکال.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَصْنَعُ بِمَنْ مَاتَ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ خَاصَّهً شَیْئاً لَا یَصْنَعُهُ بِأَحَدٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ کَانَ إِذَا صَلَّی عَلَی الْهَاشِمِیِّ وَ نَضَحَ قَبْرَهُ بِالْمَاءِ وَضَعَ کَفَّهُ عَلَی الْقَبْرِ حَتَّی تُرَی أَصَابِعُهُ فِی الطِّینِ فَکَانَ الْغَرِیبُ یَقْدَمُ أَوِ الْمُسَافِرُ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ فَیَرَی الْقَبْرَ الْجَدِیدَ عَلَیْهِ أَثَرُ کَفِّ رَسُولِ اللَّهِ ص فَیَقُولُ مَنْ مَاتَ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ ص

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَبِی قَالَ لِی ذَاتَ یَوْمٍ فِی مَرَضِهِ یَا بُنَیَّ أَدْخِلْ أُنَاساً مِنْ قُرَیْشٍ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ حَتَّی أُشْهِدَهُمْ قَالَ فَأَدْخَلْتُ عَلَیْهِ أُنَاساً مِنْهُمْ فَقَالَ یَا جَعْفَرُ إِذَا أَنَا مِتُّ فَغَسِّلْنِی وَ کَفِّنِّی وَ ارْفَعْ قَبْرِی أَرْبَعَ أَصَابِعَ وَ رُشَّهُ بِالْمَاءِ فَلَمَّا خَرَجُوا قُلْتُ یَا أَبَتِ لَوْ أَمَرْتَنِی بِهَذَا لَصَنَعْتُهُ وَ لَمْ تُرِدْ أَنْ أُدْخِلَ عَلَیْکَ قَوْماً تُشْهِدُهُمْ فَقَالَ


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" کفه علی القبر" یدل علی استحباب وضع جمیع الکف، أی الراحه مع الأصابع فلا یکتفی بالراحه فقط و لا بالأصابع فقط. لأن اللغویین فسروا الکف بالید إلی الکوع، و یدل أیضا علی استحباب الغمر بحیث یبقی فی الطین أثر الکف، و الأصابع و أما تخصیص بنی هاشم بذلک فلعله من خصائصه صلی الله علیه و آله تشریفا لهم و تکریما و بیانا لفضلهم کما نبه علیه فی الذکری حیث قال:

و فعل النبی صلی الله علیه و آله حجه فلیتأس به و تخصیص بنی هاشم لکرامتهم علیه.


الحدیث الخامس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أربع أصابع" ظاهره منضمات، و إن حمله الأکثر علی المفرجات إذ الظاهر قدر عرض الأربع لا قدر الفرج أیضا، و یدل علی تأکد الرش.

قوله علیه السلام:" و لم ترد" معطوف علی جزاء الشرط أی قوله صنعه أی لم

ص: 111







یَا بُنَیَّ أَرَدْتُ أَنْ لَا تُنَازَعَ

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَشِّ الْمَاءِ عَلَی الْقَبْرِ قَالَ یَتَجَافَی عَنْهُ الْعَذَابُ مَا دَامَ النَّدَی فِی التُّرَابِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَشُّ الْقَبْرِ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا فَرَغْتَ مِنَ الْقَبْرِ فَانْضِحْهُ ثُمَّ ضَعْ یَدَکَ عِنْدَ رَأْسِهِ وَ تَغْمِزُ کَفَّکَ عَلَیْهِ بَعْدَ النَّضْحِ

9 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ

تحتج إلی تلک الإراده.

قوله علیه السلام:" أردت أن لا تنازع" علی البناء للمجهول، أی أردت أن لا ینازعک فیما أوصیتک به أحد ممن یحضر جنازتی من المخالفین لأن لک حینئذ عذرا حیث تقول هو أوصانی بذلک، أو المراد أردت أن لا ینازعک أحد فی الإمامه لأن الوصیه من علاماتها کما ورد فی الأخبار الکثیره و یحتمل الأعم منهما.


الحدیث السادس 

: حسن، و لا یضر الإرسال کما مر مرارا.

قوله علیه السلام:" الندی" أی البلل و الرطوبه و هی مقصوره.


الحدیث السابع 

: ضعیف، و یدل علی کون الرش سنه جاریه فی زمن الرسول صلی الله علیه و آله و بعده.


الحدیث الثامن 

: حسن.

قوله علیه السلام:" عند رأسه" یدل علی استحباب کون وضع الید عند الرأس و أنه أفضل و لا یلزم تخصیص الأخبار العامه کما مر.


الحدیث التاسع 

: فیه إرسال. و عبد الله ممدوح و الباقون موثقون فالخبر
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بْنِ عَجْلَانَ قَالَ قَامَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عَلَی قَبْرِ رَجُلٍ مِنَ الشِّیعَهِ فَقَالَ اللَّهُمَّ صِلْ وَحْدَتَهُ- وَ آنِسْ وَحْشَتَهُ وَ أَسْکِنْ إِلَیْهِ مِنْ رَحْمَتِکَ مَا یَسْتَغْنِی بِهَا عَنْ رَحْمَهِ مَنْ سِوَاکَ

10 أَبَانٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یُدْعَی لِلْمَیِّتِ حِینَ یُدْخَلُ حُفْرَتَهُ وَ یُرْفَعُ الْقَبْرُ فَوْقَ الْأَرْضِ أَرْبَعَ أَصَابِعَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو الْحَسَنِ الدَّلَّالُ عَنْ یَحْیَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا عَلَی أَهْلِ الْمَیِّتِ مِنْکُمْ أَنْ یَدْرَءُوا عَنْ مَیِّتِهِمْ لِقَاءَ مُنْکَرٍ وَ نَکِیرٍ قُلْتُ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ إِذَا أُفْرِدَ الْمَیِّتُ فَلْیَتَخَلَّفْ عِنْدَهُ أَوْلَی النَّاسِ بِهِ فَیَضَعُ فَمَهُ عِنْدَ رَأْسِهِ ثُمَّ یُنَادِی بِأَعْلَی صَوْتِهِ- یَا فُلَانَ بْنَ فُلَانٍ أَوْ یَا فُلَانَهَ بِنْتَ فُلَانٍ هَلْ أَنْتَ عَلَی

إما مرسل کالحسن أو کالموثق.

قوله علیه السلام:" علی قبر" أی عنده و یدل علی استحباب هذا الدعاء قائما و إن کان الجلوس و وضع الید أفضل کما یظهر من أخبار آخر، و یمکن أن یکون ترکه علیه السلام للتقیه، أو لعذر آخر و قد مضی الکلام فی الدعاء و تفسیره.


الحدیث العاشر

: مرسل: کالموثق إذ السند السابق إلی أبان مأخوذ فیه و هذا دأب الکلینی (ره) إنه إذا اشترک سندان متوالیان فی بعض الروایه یبتدئ من آخر الرجال المشترکین، و یدل علی استحباب مطلق الدعاء للمیت عند إدخاله القبر لمن یدخله و غیره من الحاضرین و استحباب رفع أربع أصابع کما مر،


الحدیث الحادی عشر

: مرسل مشتمل علی عده مجاهیل.

قوله علیه السلام:" إن یدرؤوا" أی یدفعوا.

قوله علیه السلام:" إذا أفرد المیت" یمکن أن یکون اشتراط إفراد المیت و وضع الفم عند الرأس للتقیه و الأولی مراعاه ذلک لاحتمال أن یکون لانصراف الناس مدخلا فی ذلک إما لاشتراطه فی حضور الملکین أو لغیر ذلک و لوضع الفم و رفع
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الْعَهْدِ الَّذِی فَارَقْتَنَا عَلَیْهِ مِنْ شَهَادَهِ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ سَیِّدُ النَّبِیِّینَ وَ أَنَّ عَلِیّاً أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ وَ سَیِّدُ الْوَصِیِّینَ وَ أَنَّ مَا جَاءَ

الصوت مدخلا فی إسماع المیت فی القبر.

قوله علیه السلام:" عبده و رسوله" الظاهر نصبهما بالوصفیه. و الخبر سید النبیین، و یحتمل رفعهما بالخبریه فیکون قوله سید النبیین إما خبرا بعد خبر أو خبرا لمبتدء محذوف و کذا قوله أمیر المؤمنین سید الوصیین.

قوله علیه السلام:" انصرف بنا عن هذا" علی صیغه الأمر أی انصرف معنا أو علی صیغه المجهول أی صرفونا و أرجعونا عنه.

تذنیب: اعلم أن هذا الخبر یدل علی أمور.

الأول: تأکد استحباب التلقین بعد الدفن و هذا هو التلقین الثالث من التلقینات المستحبه و لا خلاف بین الأصحاب فی استحبابه، و ادعی العلامه فی المنتهی و غیره فی غیره علی ذلک إجماع علمائنا، و أنکره أکثر الجمهور مع أنهم رووا مثل هذا الخبر عن النبی صلی الله علیه و آله رووه عن أبی أمامه الباهلی أن النبی صلی الله علیه و آله قال: إذا مات أحدکم و سویتم علیه التراب فلیقم أحدکم عند قبره، ثم لیقل یا فلان بن فلان فإنه یسمع و لا یجیب، ثم یقول یا فلان بن فلانه. الثانیه: فیستوی قاعدا ثم لیقل یا فلان بن فلانه فإنه یقول أرشدنا رحمک الله فیقول اذکر ما خرجت علیه من الدنیا شهاده أن لا إله إلا الله و أن محمدا عبده و رسوله، و أنک رضیت بالله ربا و بالإسلام دینا و بمحمد نبیا و بالقرآن کتابا فإن منکرا و نکیرا یتأخر کل واحد منهما، فیقول: انطلق فما یقعدنا عند هذا و قد لقن حجته فقال: یا رسول الله فإن لم یعرف أمه قال: فلینسبه إلی حواء انتهی.

و نقل الشهید (ره) عن بعض العامه: کالرافعی و جماعه منهم القول:

فاستحبابه.
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بِهِ مُحَمَّدٌ ص حَقٌّ وَ أَنَّ الْمَوْتَ حَقٌّ وَ أَنَّ الْبَعْثَ حَقٌّ وَ أَنَّ اللَّهَ یَبْعَثُ مَنْ فِی الْقُبُورِ قَالَ فَیَقُولُ مُنْکَرٌ لِنَکِیرٍ انْصَرِفْ بِنَا عَنْ هَذَا فَقَدْ لُقِّنَ حُجَّتَهُ

الثانی: یدل علی سؤال منکر و نکیر فی القبر و هو من ضروریات المذهب و سیأتی بیانه.

الثالث: یدل علی سقوط سؤال القبر بهذا التلقین و ذکره جماعه من أصحابنا.

الرابع: کون الملقن أولی الناس به، و المراد إما الأولویه فی النسب و المیراث أو بحسب التوافق فی المذهب و المحبه و المعاشره أیضا، و ذهب الأکثر إلی الأول.

قال: فی الذکری: أجمع الأصحاب علی تلقین الولی أو من یأمره المیت بعد انصراف الناس عنه انتهی، و علی ما حملوا علیه الخبر إلحاق من یأمره الولی به مشکل.

الخامس: هل یلقن الطفل؟ قال فی الذکری: و أما الطفل فظاهر التعلیل یشعر بعدم تلقینه، و یمکن أن یقال: یلقن إقامه للشعائر و خصوص الممیز کما فی الجریدتین.

أقول: یمکن الاستدلال بشرعیته بعموم الأخبار أو إطلاقها و التعلیل لا یصلح للتخصیص و الله یعلم.

السادس: فی کیفیه جلوس الملقن و لا یدل هذا الخبر علی أزید من أنه یجلس عند رأسه، و خبر جابر لا یدل علی ذلک أیضا، و قال ابن إدریس إنه یستقبل القبله و القبر أیضا، و قال أبو الصلاح و ابن البراج و الشیخ یحیی بن سعید یستقبل القبله و القبر أمامه و الکل حسن لإطلاق الروایات المتناوله لذلک و لغیره کما ذکره بعض المتأخرین.
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بَابُ تَطْیِینِ الْقَبْرِ وَ تَجْصِیصِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تُطَیِّنُوا الْقَبْرَ مِنْ غَیْرِ طِینِهِ


باب تطیین القبر و تجصیصه 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لا تطینوا" إلخ ظاهر هذا الخبر کراهه التطیین بغیر طین القبر لا مطلقا، لکن روی الشیخ فی الموثق عن علی بن جعفر عن أخیه علیه السلام قال: سألته عن البناء علی القبر و الجلوس علیه هل یصلح؟ قال: لا یصلح البناء علیه و لا الجلوس و لا تجصیصه و لا تطیینه، و هی تدل علی کراهه التطیین مطلقا کما یظهر من بعض الأصحاب.

و قال الشیخ فی النهایه: علی ما رأیت فیه و یکره تجصیص القبور و التظلیل علیها و المقام عندها و تجدیدها بعد اندراسها و لا بأس بتطیینها ابتداء.

و قال العلامه: فی المنتهی لا بأس بتطیینها ابتداء لأن فی تخصیص النهی بالتجصیص إشعارا فی الرخصه فی التطیین، و حدیث السکونی. إشعار بالجواز من طینه، و علیه یحمل حدیث علی بن جعفر، و یحمل التجصیص الذی أمر به أبو الحسن علیه السلام لما ماتت ابنته علی التطیین انتهی:

أقول: کلامهما فی التطیین لا یخلو من قوه لکن الأظهر حمل خبر السکونی علی أن التطیین بغیر طین القبر أشد کراهه، لأن خبر علی بن جعفر أقوی سندا و هو یدل علی عموم الکراهه، و یمکن حمل التطیین الواقع فی خبر السکونی علی إدخال الطین أی التراب فی القبر موافقا لما سیأتی من کراهه طرح تراب غیر القبر فیه، لکنه بعید و إن کان الظاهر من المحقق و العلامه و الشهید رحمهم الله أنهم فهموا
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2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَبْرُ رَسُولِ اللَّهِ ص مُحَصَّبٌ حَصْبَاءَ حَمْرَاءَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ لَمَّا رَجَعَ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع مِنْ بَغْدَادَ وَ مَضَی إِلَی الْمَدِینَهِ مَاتَتْ لَهُ

منه هذا المعنی لأنهم أوردوه حجه علی هذا المدعی.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" محصب" بالتشدید علی البناء للمفعول أی بسطت فیه حصباء حمراء.

قال فی القاموس: الحصباء الحصی واحدتها حصبه کقصبه و حصبه رماه بها و المکان بسطها فیه کحصبه انتهی.

أقول: یدل الخبر علی استحباب بسط الحصباء الحمراء علی القبر کما ذکره العلامه فی المنتهی حیث قال: یستحب أن یجعل علیه الحصباء الحمراء و رواه الجمهور فی حدیث القاسم بن محمد: أن قبر رسول الله صلی الله علیه و آله و صاحبیه مبطوحه ببطحاء العرصه الحمراء و من طریق الخاصه ما رواه الشیخ عن أبان انتهی.

و قال: الشهید فی الذکری یستحب وضع الحصباء علیه لما روی أن النبی صلی الله علیه و آله فعله لقبر إبراهیم ولده، و لخبر أبان، و ظاهره استحباب مطلق الحصباء و إن لم تکن حمراء، و لعله حمل الوصف علی الفضیله لخلو بعض الأخبار العامیه عن الوصف، و قد صرح بذلک فی الدروس حیث قال: فی سیاق ذکر المستحبات و وضع علامه علیه و وضع الحصباء علیه و الحمراء أفضل تأسیا بقبر النبی صلی الله علیه و آله.

أقول الأولی التخصیص بالحمراء کما اختاره فی المنتهی.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" بفید" قال فی القاموس: الفید قلعه بطریق مکه.
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ابْنَهٌ بِفَیْدَ فَدَفَنَهَا وَ أَمَرَ بَعْضَ مَوَالِیهِ أَنْ یُجَصِّصَ قَبْرَهَا وَ یَکْتُبَ عَلَی لَوْحٍ اسْمَهَا وَ یَجْعَلَهُ فِی الْقَبْرِ

قوله علیه السلام:" إن یجصص قبرها" أقول: المشهور بین الأصحاب کراهه تجصیص القبر مطلقا، و ظاهرهم أن الکراهه تشمل تجصیص داخله و خارجه، قال فی المنتهی:

و یکره تجصیص القبر و هو فتوی علمائنا، و قال فی المعتبر و مذهب الشیخ إنه لا بأس بذلک ابتداء و إن الکراهیه إنما هی إعادتها بعد اندراسها، ثم نقل هذه الروایه، ثم قال: و الوجه حمل هذه علی الجواز و الأولی علی الکراهیه مطلقا.

أقول: ما ذکره فی النهایه هو تجویز التطیین فی الابتداء لا التجصیص، و لعلهم غفلوا عن ذلک، و یمکن أن یکون ما نسبوا إلیه ذکره فی کتاب آخر، و یؤید التوهم عدم تعرض العلامه (ره) لذلک فی کتبه، ثم اعلم: أنه یمکن حمل التجصیص المنهی عنه علی تجصیص داخل القبر و هذا الخبر علی تجصیص خارجه.

و یمکن أن یقال: هذا من خصائص الأئمه و أولادهم علیهم السلام لئلا یندرس قبورهم و لا یحرم الناس من زیارتهم کما قال: السید المحقق صاحب المدارک، و کیف کان فیستثنی من ذلک قبور الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام لإطباق الناس علی البناء علی قبورهم من غیر نکیر و استفاضه الروایات بالترغیب فی ذلک، بل لا یبعد استثناء قبور العلماء و الصلحاء أیضا استضعافا لسند المنع و التفاتا إلی أن فی ذلک تعظیما لشعائر الإسلام و تحصیلا لکثیر من المصالح الدینیه کما لا یخفی انتهی.

أقول: هذا الحمل أولی مما حمله العلامه، و قد نقلنا سابقا عنه من أن المراد بالتجصیص التطیین کما لا یخفی.

قوله علیه السلام" و یکتب علی لوح اسمها" یدل علی استحباب وضع لوح فی القبر و کتابه الاسم علیه، قال المحقق فی المعتبر: لا بأس بتعلیم القبر بلوح یکتب لما روی أن النبی صلی الله علیه و آله حمل حجرا فجعله عند رأس قبر عثمان بن مظعون، و قال:

اعلم به قبر أخی، و من طریق الأصحاب ما رواه یونس بن یعقوب إلخ.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص نَهَی أَنْ یُزَادَ عَلَی الْقَبْرِ تُرَابٌ لَمْ یُخْرَجْ مِنْهُ

و قال: فی التذکره ینبغی تعلیم القبر بحجر أو خشبه یعرفه أهله فیترحمون علیه و نحوه.

قال فی المنتهی: و کذا ذکر استحبابه الشهید فی الذکری، ثم قال: بعد نقل هذا الخبر، و فیه دلاله علی إباحه الکتابه علی القبر و قد روی فیه نهی عن النبی صلی الله علیه و آله من طریق العامه و لو صح حمل علی الکراهیه انتهی.

قوله علیه السلام:" و یجعله فی القبر" لعل المراد جعل بعضه فی القبر، أو یقال أخفی علیه السلام ذلک فی قبرها تقیه لیظهر یوما ما و یزورها الناس و الأول أظهر.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" نهی أن یزاد" یدل علی کراهه طرح غیر تراب القبر فیه.

قال فی المعتبر: و علیه فتوی الأصحاب، و کذا نقل فی التذکره علیه الإجماع.

و قال فی الذکری: قال: ابن الجنید لا یزاد من غیر ترابه وقت الدفن و لا بأس بذلک بعد الدفن.

ثم اعلم أن هذا الخبر لا ینافی استحباب طرح الحصباء علیه لأنه نهی فی هذا الخبر عن طرح تراب لم یخرج منه لا مطلق ما لم یخرج منه، لکن روی فی الفقیه خبر آخر ظاهره العموم، و یمکن تخصیصه بغیر الحصباء و اللوح.
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بَابُ التُّرْبَهِ الَّتِی یُدْفَنُ فِیهَا الْمَیِّتُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ مَنْ خُلِقَ مِنْ تُرْبَهٍ دُفِنَ فِیهَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی مِنْهَالٍ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ النُّطْفَهَ إِذَا وَقَعَتْ فِی الرَّحِمِ بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَلَکاً فَأَخَذَ مِنَ التُّرْبَهِ الَّتِی یُدْفَنُ فِیهَا فَمَاثَهَا فِی النُّطْفَهِ فَلَا یَزَالُ قَلْبُهُ یَحِنُّ إِلَیْهَا حَتَّی یُدْفَنَ فِیهَا

بَابُ التَّعْزِیَهِ وَ مَا یَجِبُ عَلَی صَاحِبِ الْمُصِیبَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ


باب التربه التی یدفن فیها المیت 


الحدیث الأول 

: صحیح. یفسره الخبر الذی بعده.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فماثها" أی خلطها قال فی القاموس: ماث موثا و موثانا محرکه خلطه و دافه. و قوله علیه السلام:" یحن" أی یشتاق و یمیل أقول: یظهر من هذه الأخبار تفسیر قوله تعالی مِنْها خَلَقْناکُمْ بدون التکلفات التی ارتکبها المفسرون کما لا یخفی.


باب التعزیه و ما یجب علی صاحب المصیبه


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لیس التعزیه" قال فی الذکری: التعزیه هی تفعله من العزاء
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عُذَافِرٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ التَّعْزِیَهُ إِلَّا عِنْدَ الْقَبْرِ ثُمَّ یَنْصَرِفُونَ لَا یَحْدُثُ فِی الْمَیِّتِ حَدَثٌ فَیَسْمَعُونَ الصَّوْتَ

أی الصبر، یقال (عزیته) أی صبرته و المراد بها طلب التسلی عن المصاب و التصبر عن الحزن و الانکسار بإسناد الأمر إلی الله، و نسبته إلی عدله و حکمته و ذکر ما وعد الله علی الصبر مع الدعاء للمیت و المصاب لتسلیته عن مصیبته، و هی مستحبه إجماعا و لا کراهه فیها بعد الدفن عندنا انتهی.

و قال: فی النهایه التعزیه مستحبه قبل الدفن و بعده بلا خلاف بین العلماء فی ذلک إلا الثوری فإنه قال: لا یستحب التعزیه بعد الدفن.

و قال فی التذکره: قال: الشیخ التعزیه بعد الدفن أفضل و هو جید.

و قال: المحقق فی المعتبر: التعزیه مستحبه و أقلها أن یراه صاحب التعزیه و باستحبابها قال: أهل العلم مطلقا، خلافا للثوری فإنه کرهها بعد الدفن ثم قال فأما روایه إسحاق بن عمار فلیس بمناف لما ذکرنا لاحتمال أنه یرید عند القبر.

بعد الدفن أو قبله. و قال: الشیخ بعد الدفن أفضل و هو حق انتهی.

و قال فی المنتهی: قال الشیخ فی المبسوط یکره الجلوس للتعزیه یومین أو ثلاثه و خالف فیه ابن إدریس و هو الحق انتهی، و لنرجع إلی بیان ما یستفاد من الخبر بعد ما نبهناک علی ما ذهب إلیه الأصحاب.

فاعلم: أن الظاهر من قوله علیه السلام:" لیس التعزیه إلا عند القبر" عند انحصار التعزیه فیما یقع عند القبر بعد الدفن کما هو الظاهر أو مطلقا کما نقلنا عن المحقق، و لعله علی ما ذکره الشیخ فی المبسوط، لکن فیه أنه لا یدل إلا علی عدم استحباب التعزیه بعد ذلک لا کراهتها، مع أن مقتضی الجمع بین الأخبار انحصار السنه المؤکده فی ذلک.

و قوله علیه السلام:" ثم ینصرفون" یدل علی کراهه المقام عند القبر بعد الدفن
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ التَّعْزِیَهُ لِأَهْلِ الْمُصِیبَهِ بَعْدَ مَا یُدْفَنُ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ لَیْسَ التَّعْزِیَهُ إِلَّا عِنْدَ الْقَبْرِ ثُمَّ یَنْصَرِفُونَ لَا یَحْدُثُ فِی الْمَیِّتِ حَدَثٌ فَیَسْمَعُونَ الصَّوْتَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ التَّعْزِیَهُ الْوَاجِبَهُ بَعْدَ الدَّفْنِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ

إلا بقدر التعزیه.

و قوله علیه السلام:" فیسمعون الصوت" یدل علی إمکان سماع ما یحدث فی القبر و لا استبعاد فی ذلک و إن کان نادرا لمخالفته للحکمه غالبا.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" بعد ما یدفن" حمل علی أن المراد أن تأخیرها عنه أفضل من تقدیمها علیه کما قال به الشیخ و الفاضلان، فإن تعریف المبتدأ باللام یدل علی الحصر، فالمراد حصر التعزیه الکامله و السنه الأکیده منها فیه.


الحدیث الثالث 

: موثق. و هو الخبر الأول مع اختلاف فی السند إلی إسحاق.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" التعزیه الواجبه" حمل علی تأکد الاستحباب و هو مؤید لما ذکرنا من الجمع و الحمل.


الحدیث الخامس 

: ضعیف. إن کان القاسم الجوهری أو کان مسئولا و إلا فمجهول.
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الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ لَمَّا مَاتَ إِسْمَاعِیلُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع خَرَجَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَتَقَدَّمَ السَّرِیرَ بِلَا حِذَاءٍ وَ لَا رِدَاءٍ

قوله علیه السلام:" بلا حذاء و لا رداء" یدل علی استحباب کون صاحب التعزیه کذلک مطلقا أو فی خصوص جنازه الابن و أید الأولی بأنه وضع النبی صلی الله علیه و آله رداءه فی جنازه سعد، و یدل علی خصوص وضع الرداء ما سیأتی من الأخبار، و قد ورد النهی عنه فی روایه السکونی عن الصادق عن آبائه (علیهم السلام) قال: قال رسول الله: صلی الله علیه و آله ثلاثه ما أدری أیهم أعظم جرما؟ الذی یمشی مع الجنازه بغیر رداء، و الذی یقول قفوا، و الذی یقول: استغفروا له غفر الله لکم؟

قال فی الذکری: بعد إیراد هذه الروایه و منه یعلم کراهیه مشی غیر صاحب الجنازه بغیر رداء، و یظهر من ابن حمزه تحریمه، أما صاحب الجنازه فخلعه لیتمیز عن غیره، لخبر ابن أبی عمیر و خبر أبی بصیر ذکره الجعفی و ابن حمزه و الفاضلان و ذکر ابن الجنید أیضا التمیز بطرح بعض زیه بإرسال طرف العمامه أو أخذ مئزر من فوقها علی الأب و الأخ، و لا یجوز علی غیرهما و ابن حمزه منع هنا مع تجویزه الامتیاز، فکأنه خص التمیز فی غیر الأب و الأخ بهذا النوع من الامتیاز، و أنکر ابن إدریس الامتیاز بهذین لعدم الدلیل علیهما و زعم أنه من خصوصیات الشیخ، و رده الفاضلان بأحادیث الامتیاز، و لعله إنما أنکر هذا النوع من الامتیاز، و الظاهر أن الأخبار لا تتناوله، ثم لم نقف علی دلیل الشیخ علیه و لا علی اختصاص الأب و الأخ.

و قال: أبو الصلاح یتحفی و یحل أزراره فی جنازه أبیه و جده لأبیه خاصه و یرده ما تقدم انتهی.

و قال: العلامه فی المختلف قال أبو الصلاح: یستحب للرجل أن یتحفی و یحل أزراره فی جنازه أبیه و جده لأبیه دون من عداهم، فإن قصد بالاستثناء التحریم منعناه عملا بالأصل، و إن قصد انتفاء الاستحباب منعناه أیضا لأن المقتضی
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَنْبَغِی لِصَاحِبِ الْمُصِیبَهِ أَنْ یَضَعَ رِدَاءَهُ حَتَّی یَعْلَمَ النَّاسُ أَنَّهُ صَاحِبُ الْمُصِیبَهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ رِفَاعَهَ النَّخَّاسِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَزَّی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلًا بِابْنٍ لَهُ- فَقَالَ

للاستحباب هناک لیس إلا تمیزه عن غیره و هو متحقق هنا، و یؤیده روایه الحسین ابن عثمان انتهی.

أقول: إذا سمعت ما تلونا علیک فاعلم: أن الظاهر من الأخبار استحباب وضع الرداء لصاحب الجنازه أی الجماعه الذین یعدون من أصحاب تلک المصیبه لعموم الأخبار و کراهه ذلک أو حرمته لغیرهم، و إثبات الحرمه مشکل، و کذا إثبات مرجوحیه سائر أنواع الامتیاز، و القول باستحبابها أیضا لا یخلو من إشکال. و إن کان التعلیل الوارد فی بعض الأخبار یشهد بذلک کما لا یخفی، و أما التحفی فظاهر هذا الخبر، استحبابه إما فی مطلق المصیبه أو فی مصیبه الابن، و الأولی الاقتصار علی الابن و إن کان العموم لا یخلو من قوه و الله یعلم.


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" ینبغی" ظاهره استحباب وضع الرداء لصاحب المصیبه، و الظاهر الرجوع فی ذلک إلی العرف کما ذکرناه و لا یبعد أن یکون المراد بالرداء الثوب المتعارف الذی یلبسه الناس فوق الثیاب لیکون وضعه عله للامتیاز، و من هذا التعلیل فهموا غیر ذلک من أنواع الامتیاز خصوصا فی الأزمنه التی لا یصلح وضع الرداء للامتیاز و الله یعلم.


الحدیث السابع 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" رجلا بابن له" أی بسبب فقد ابنه.
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اللَّهُ خَیْرٌ لِابْنِکَ مِنْکَ وَ ثَوَابُ اللَّهِ خَیْرٌ لَکَ مِنِ ابْنِکَ فَلَمَّا بَلَغَهُ جَزَعُهُ بَعْدُ عَادَ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُ قَدْ مَاتَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَمَا لَکَ بِهِ أُسْوَهٌ فَقَالَ إِنَّهُ کَانَ مُرَهَّقاً فَقَالَ إِنَّ أَمَامَهُ ثَلَاثَ خِصَالٍ شَهَادَهَ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ رَحْمَهَ اللَّهِ وَ شَفَاعَهَ رَسُولِ اللَّهِ ص

قوله علیه السلام:" الله خیر لابنک منک" لما کان الغالب أن الحزن علی الأولاد یکون لتوهم أمرین باطلین. أحدهما: أنه علی تقدیر وجود الولد یصل نفع الوالد إلیه، أو أن هذه النشأه خیر له من النشأه الأخری، و الحیاه خیر له من الممات فأزال علیه السلام و همه: بأن الله تعالی و رحمته خیر لابنک منک و مما تتصور من نفع توصله إلیه علی تقدیر الحیاه، و الموت مع رحمه الله خیر من الحیاه.

و ثانیهما: توقع النفع منه مع حیاته أو الاستئناس به فأزال علیه السلام ذلک الوهم أیضا بأن ما عوضک الله من الثواب علی فقده خیر لک من کل نفع تتوهمه أو تقدره فی حیاته.

قوله علیه السلام:" فعاد إلیه" یفهم منه استحباب تکرار التعزیه مع بقاء الجزع.

قوله علیه السلام." فما لک به أسوه".

قال: فی القاموس:" الأسوه" و یضم القدوه و ما یأتسی به الحزین، و الجمع إسی و یضم و أساه تأسیه فتأسی عزاه فتعزی.

و قال فی النهایه: الأسوه بکسر الهمزه و ضمها القدوه. أقول: یحتمل هذا الکلام: وجهین.

الأول: أن یکون المراد بالأسوه القدوه: و المعنی أنک تتأسی به و یلزمک التأسی به فی الموت فلأی شی ء تجزع مع أنک بعد الموت تجتمع مع ابنک، و الغرض أنه لو کان لأحد بقاء فی الدنیا کان ذلک لأشرف الخلائق، فإذا لم یبق هو فی الدنیا فکیف تطمع أنت فی البقاء، و یحتمل أن یکون الغرض أنه ینبغی لک مع علمک بالموت أن تصلح أحوال نفسک و لا تحزن علی فقد غیرک کما ورد فی
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فَلَنْ تَفُوتَهُ وَاحِدَهٌ مِنْهُنَّ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَنْبَغِی لِصَاحِبِ الْمُصِیبَهِ أَنْ لَا یَلْبَسَ رِدَاءً وَ أَنْ یَکُونَ فِی قَمِیصٍ

خبر آخر أنهم قالوا: لصاحب مصیبه غفلت عن المصیبه الکبری و جزعت للمصیبه الصغری.

الثانی: أن یکون المراد بالأسوه ما یتأسی به الحزین أی ینبغی أن یحصل لک به و بسبب مصیبته و تذکرها تأسی و تعز عن کل مصیبه لأنه من أعظم المصائب، و تذکر المصائب العظیمه یهون صغارها لما سیأتی عن أبی جعفر علیه السلام أنه قال:

إن أصبت بمصیبه فی نفسک أو فی مالک أو فی ولدک فاذکر مصابک برسول الله صلی الله علیه و آله فإن الخلائق لم یصابوا بمثله قط، و قیل المراد أنک من أهل التأسی برسول الله صلی الله علیه و آله و من أمته فینبغی أن یکون مصیبتک بفقده أعظم و ما ذکرنا أظهر.

قوله علیه السلام:" إنه کان مرهقا" بالتشدید علی صیغه المفعول.

قال فی النهایه: الرهق السفه و غشیان المحارم و فیه فلان مرهق: أی متهم بسوء و سفه، و یروی مرهق أی ذو رهق.

و قال فی القاموس:" الرهق" محرکه السفه و النوک و الخفه و رکوب الشر و الظلم و غشیان المحارم" و المرهق" کمکرم من أدرک و کمعظم الموصوف بالرهق و من یظن به السوء.

أقول: المراد" إن حزنی" لیس بسبب فقده بل بسبب أنه کان یغشی المحارم و أخاف أن یکون معاقبا معذبا فعزاه علیه السلام بذکر وسائل النجاه و أسباب الرجاء.


الحدیث الثامن 

: مجهول. بسعدان، و یمکن أن یعد حسنا لأنهم ذکروا فی سعدان أن له أصلا و یکون کتابه من الأصول مدح له.

قوله علیه السلام:" و أن یکون فی قمیص حتی یعرف فیه" إیماء إلی أن المراد
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حَتَّی یُعْرَفَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ قَالَ رَأَیْتُ مُوسَی ع یُعَزِّی قَبْلَ الدَّفْنِ وَ بَعْدَهُ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مِهْرَانَ قَالَ کَتَبَ أَبُو جَعْفَرٍ الثَّانِی ع إِلَی رَجُلٍ ذَکَرْتَ مُصِیبَتَکَ بِعَلِیٍّ ابْنِکَ وَ ذَکَرْتَ أَنَّهُ کَانَ أَحَبَّ وُلْدِکَ إِلَیْکَ وَ کَذَلِکَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّمَا یَأْخُذُ مِنَ الْوَالِدِ وَ غَیْرِهِ أَزْکَی مَا عِنْدَ أَهْلِهِ

بالرداء الثوب الأعلی الذی یلبسه أصناف الناس غالبا لیصیر نزعه سببا للامتیاز، و الکلام فی الاستدلال بالتعلیل علی سائر أفراد الامتیاز ما مر.


الحدیث التاسع 

: حسن. کالصحیح بل لا یقصر عن الصحیح.

قوله علیه السلام:" قبل الدفن و بعده" أی یجمعهما فی کل جنازه أو کان یفعل تاره هکذا و تاره هکذا، و یدل علی جواز التعزیه قبل الدفن و استحبابه علی التقدیرین و علی حصول التعزیه بها قبل الدفن خاصه علی الثانی فیدل علی ما ذکرنا من التأویل فی الأخبار السابقه.


الحدیث العاشر

: ضعیف. و الظاهر أن مهزیار مکان ابن مهران کما سیجی ء فی آخر الکتاب هذا المضمون و فیه علی بن مهزیار، لکن سیأتی روایه سهل عن علی بن مهران فی باب غسل الأطفال.

قوله علیه السلام:" ذکرت" یدل علی أنه شکا فیما کتب إلیه علیه السلام فقد ابنه.

قوله علیه السلام:" أزکی" أی أطهر و أحسن ما عند أهله أی أهل هذا المأخوذ.

قوله صلی الله علیه و آله:" و أحسن عزاک مقصورا أو ممدودا" أی صبرک. فی القاموس العزی الصبر أو حسنه کالتعزوه، عزی کرضی عزاء فهو عز و عزاه تعزیه.

قوله علیه السلام:" و ربط علی قلبک" أی ألقی الله علی قلبک صبرا. قال فی
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لِیُعْظِمَ بِهِ أَجْرَ الْمُصَابِ بِالْمُصِیبَهِ فَأَعْظَمَ اللَّهُ أَجْرَکَ وَ أَحْسَنَ عَزَاکَ وَ رَبَطَ عَلَی قَلْبِکَ إِنَّهُ قَدِیرٌ وَ عَجَّلَ اللَّهُ عَلَیْکَ بِالْخَلَفِ وَ أَرْجُو أَنْ یَکُونَ اللَّهُ قَدْ فَعَلَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ تَعَالَی

بَابُ ثَوَابِ مَنْ عَزَّی حَزِیناً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ عَزَّی حَزِیناً کُسِیَ فِی الْمَوْقِفِ حُلَّهً یُحَبَّرُ بِهَا

القاموس: ربط جأشه رباطه اشتد قلبه و الله علی قلبه. ألهمه الصبر و قواه انتهی.

أقول. منه قوله تعالی وَ رَبَطْنا عَلی قُلُوبِهِمْ.

قوله علیه السلام:" و أرجو أن یکون الله قد فعل" بشاره له بأنه علیه السلام قد دعا له بالخلف و استجیب دعاؤه.


باب ثواب من عزی حزینا


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" حله یحبر بها" قال فی القاموس: الحله بالضم إزار و رداء بردا و غیره و لا یکون حله الا من ثوبین أو ثوب له بطانه.

و قال: فیه الحبر بالکسر الأثر أو أثر النعمه و الحسن و بالفتح السرور کالحبور و الحبره و الحبر محرکه و أحبره سره و النعمه کالحبره و قال: تحبیر الخط و الشعر و غیرهما تحسینه.

و قال فی النهایه: الحبر بالکسر و قد یفتح الجمال و الهیئه الحسنه یقال حبرت الشی ء تحبیرا إذا حسنته.

أقول: قد ظهر أنه یمکن أن یقرأ علی المجهول مشددا أی یحسن و یزین
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ عَزَّی مُصَاباً کَانَ لَهُ مِثْلُ أَجْرِهِ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَنْتَقِصَ مِنْ أَجْرِ الْمُصَابِ شَیْئاً

بَابُ الْمَرْأَهِ تَمُوتُ وَ فِی بَطْنِهَا صَبِیٌّ یَتَحَرَّکُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمَرْأَهِ تَمُوتُ وَ یَتَحَرَّکُ الْوَلَدُ فِی بَطْنِهَا أَ یُشَقُّ بَطْنُهَا وَ یُخْرَجُ الْوَلَدُ

بها، و مخففا أی یسر بها، و روی فی الذکری: یحبی بها من الحبوه و العطاء ثم قال و روی تحبر بها أی یسر بها.


الحدیث الثانی 

: ضعیف. و روی العامه مثله عن عبد الله بن مسعود عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم.


باب المرأه تموت و فی بطنها ولد یتحرک 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام" نعم و یخاط بطنها" المشهور بین الأصحاب أنه یجب الشق حینئذ و إخراج الولد توصلا إلی بقاء الحی، قالوا: و لا عبره بکونه مما یعیش عاده کما ذکره المحقق و غیره تمسکا بإطلاق الروایات.

و قال بعض المتأخرین: لو علم موته حال القطع انتهی وجوبه، و إطلاق الروایات تقتضی عدم الفرق فی الجانب بین الأیمن و الأیسر، بل لا یعلم خصوص شق الجانب أیضا، و قیده الشیخان فی المقنعه و النهایه و ابن بابویه بالجانب الأیسر، و أما خیاطه المحل بعد القطع فقد نص علیه المفید فی المقنعه و الشیخ فی المبسوط و أتباعهما کما ورد فی هذه الروایه و إن خلا عنه غیرها، و ردها المحقق فی المعتبر بالقطع و بأنه لا ضروره إلی ذلک فإن المصیر إلی البلاء: و لا یخفی أن القطع لا
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قَالَ فَقَالَ نَعَمْ وَ یُخَاطُ بَطْنُهَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ وَهْبِ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا مَاتَتِ الْمَرْأَهُ وَ فِی بَطْنِهَا وَلَدٌ یَتَحَرَّکُ فَیُتَخَوَّفُ عَلَیْهِ فَشُقَّ بَطْنُهَا وَ أُخْرِجَ الْوَلَدُ وَ قَالَ فِی الْمَرْأَهِ یَمُوتُ وَلَدُهَا فِی بَطْنِهَا فَیُتَخَوَّفُ عَلَیْهَا قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ یُدْخِلَ

یضر لأن مراسیل ابن أبی عمیر فی حکم المسانید و ضعف التعلیل ظاهر.


الحدیث الثانی 

: ضعیف. و الظاهر أنه سقط عن أبیه بعد ابن خالد کما یشهد به ما مر آنفا فی الباب السابق.

قوله علیه السلام:" ولد یتحرک" ظاهره أن مناط الوجوب الحرکه، و یمکن أن یکون المناط العلم بالحیاه، و عبر بها عنها لأنها لا یعلم غالبا إلا بها لکن العلم بغیر ذلک نادر.

قوله علیه السلام:" لا بأس" لا خلاف بین الأصحاب فی وجوب التقطیع و الإخراج مع الخوف علی الأم و نقل فیه الشیخ فی الخلاف الإجماع و استدل بهذه الروایه.

قال فی المعتبر: (وهب هذا) عامی لا یعمل بما یتفرد به، و الوجه أنه إن مکن التوصل إلی إسقاطه صحیحا بشی ء من العلاجات. و إلا توصل إلی إخراجه بالأرفق و یتولی ذلک النساء فإن تعذر النساء فالرجال المحارم فإن تعذر جاز أن یتولاه غیرهم دفعا عن نفس الحی.

أقول: ضعفه منجبر بعمل الأصحاب علی ما هو دأبهم و ما ذکره من التفصیل لا یأبی عنه الخبر و اعلم أن ظاهر قوله علیه السلام لا بأس: الجواز و یمکن أن یکون هذا النوع من التعبیر لرفع توهم الحذر عن مباشره الرجل ذلک علی کل حال کما فی قوله تعالی فَلا جُناحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِما و قوله تعالی فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا و یحتمل أن یکون المراد عدم البأس مع عدم رفق النساء و إن
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الرَّجُلُ یَدَهُ فَیُقَطِّعَهُ وَ یُخْرِجَهُ إِذَا لَمْ تَرْفُقْ بِهِ النِّسَاءُ

بَابُ غُسْلِ الْأَطْفَالِ وَ الصِّبْیَانِ وَ الصَّلَاهِ عَلَیْهِمْ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُوسَی عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السِّقْطُ إِذَا تَمَّ لَهُ أَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ غُسِّلَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ وَ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الصَّلَاهِ عَلَی الصَّبِیِّ مَتَی یُصَلَّی

أمکنهن الإخراج بغیر رفق فلا ینافی الوجوب مع عدمهن أو عدم قدرتهن أصلا و الله یعلم.


باب غسل الأطفال و الصبیان و الصلاه علیهم 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" السقط" إلخ ظاهر الأصحاب الاتفاق علی وجوب تغسیل السقط إذا تمت له أربعه أشهر کما یدل علیه هذا الخبر.

قال فی المعتبر لا یغسل السقط إلا إذا استکمل شهورا أربعه و هو مذهب علمائنا، ثم استدل علیه بهذا الخبر و خبر سماعه الاتی و قال: لا مطعن علی الروایتین بانقطاع سند الأولی و ضعف سماعه عن سند الثانیه لأنه لا معارض لهما مع قبول الأصحاب لهما، و أما الصلاه علیه فلا و هو اتفاق علمائنا، ثم قال: و لو کان السقط أقل من أربعه أشهر لم یغسل و لم یکفن و لم یصل علیه بل یلف فی خرقه و یدفن، ذکر ذلک الشیخان و هو مذهب العلماء.



الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إذا عقل الصلاه" اعلم أن الأصحاب اختلفوا فی حکم الصلاه علی الطفل فذهب الأکثر و منهم الشیخ و المرتضی و ابن إدریس إلی أنه یشترط فی
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عَلَیْهِ قَالَ إِذَا عَقَلَ الصَّلَاهَ قُلْتُ مَتَی تَجِبُ الصَّلَاهُ عَلَیْهِ فَقَالَ إِذَا کَانَ ابْنَ سِتِّ سِنِینَ وَ الصِّیَامُ إِذَا أَطَاقَهُ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ رَأَیْتُ ابْناً لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی حَیَاهِ أَبِی جَعْفَرٍ ع یُقَالُ لَهُ- عَبْدُ اللَّهِ فَطِیمٌ قَدْ دَرَجَ

وجوب الصلاه علیه بلوغ الحد الذی یمرن فیه علی الصلاه و هو ست سنین.

و قال: المفید فی المقنعه لا یصل علی الصبی حتی یعقل الصلاه و قال ابن الجنید: یجب علی المستهل. و قال ابن أبی عقیل: لا تجب الصلاه علی الصبی حتی تبلغ.

أقول: فی هذا الخبر إجمال و اقتصر المفید (ره) علی القول به بذکر لفظه و لم یبین المراد و یحتمل أن یکون الراوی علم أن عقل الصلاه حد التمرین و مراده بالوجوب هنا مطلق الثبوت، أو وجوب التمرین علی الولی فالمعنی أنه متی یعقل الصلاه بحیث یؤمر بها تمرینا.

فقال: إذا کان ابن ست سنین، و یؤیده ما رواه محمد بن مسلم فی الصحیح عن أحدهما علیهما السلام فی الصبی متی یصلی فقال: إذا عقل الصلاه قلت: متی یعقل الصلاه و یجب علیه قال: لست سنین و لو لم یکن مراد السائل ذلک یظهر من أخبار أخر أن هذا هو حد عقل الصلاه کما هو الغالب فی الأطفال أیضا و سیأتی حکم تمرین الصلاه و الصیام فی أبوابها إن شاء الله.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" قد درج" أی کان ابتداء مشیه قال: فی القاموس درج دروجا و درجانا مشی.

قوله علیه السلام:" ذاک شر لک" أی کونک مولی لی شرف لک و فخر فإنکار ذلک شر لک و الملعون کأنه غضب من ذلک.

قوله علیه السلام:" فی جنازه الغلام" و فی التهذیب فی جنان الغلام و ما هنا هو
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فَقُلْتُ لَهُ یَا غُلَامُ مَنْ ذَا الَّذِی إِلَی جَنْبِکَ لِمَوْلًی لَهُمْ فَقَالَ هَذَا مَوْلَایَ فَقَالَ لَهُ الْمَوْلَی یُمَازِحُهُ لَسْتُ لَکَ بِمَوْلًی فَقَالَ ذَلِکَ شَرٌّ لَکَ فَطَعَنَ فِی جِنَازَهِ الْغُلَامِ

الظاهر، و هو کنایه عن الموت.

قال فی النهایه: فی حدیث علی علیه السلام و الله لود معاویه أنه ما بقی من بنی هاشم إلا طعن فی نیطه، یقال: طعن فی نیطه أی فی جنازته و من ابتدأ فی شی ء أو دخله فقد طعن فیه و یروی طعن علی ما لم یسم فاعله،" و النیط نیاط القلب" و هو علاقته، و قال: فی خبر، تقول العرب إذا أخبرت عن موت إنسان رمی فی جنازته لأن الجنازه تصیر مرمیا فیها، و المراد بالرمی الحمل و الوضع انتهی، و یحتمل أن یکون الطعن بمعناه المعروف و الجنازه کنایه عن الشخص و بعض المعاصرین قرأ احتار بالحاء المهمله و التاء المثناه من فوق و الراء المهمله.

قال فی القاموس: الحتار من کل شی ء کفافه و ما استدار به و حلقه الدبر أو ما بینه و بین القبل، أو الخط بین الخصیتین، و ریق الجفن و شی ء فی أقصی فم البعیر انتهی.

قال: بعض أفاضل المعاصرین أظن الجمیع تحریفا من النساخ و أنه طعن فی حیاته الغلام أی فی حیاه أبی جعفر علیه السلام أی أصابه الطاعون فی حیاته و علی تقدیر جنان و حتارا أیضا یکون المعنی إصابه الطاعون فی ذلک المکان، و أما کون طعن مبنیا للفاعل و عود ضمیره إلی المولی أو مبنیا للمفعول و نائب فاعله المولی ففی غایه البعد لفظا و معنی و ترکیبا فإن استعمال الطعن المتعارف بمثل الرمح و نحوه فی معنی الوکز و نحوه غیر معروف، و لو سلم فالمعهود المتعارف أن یقال طعنه فی جنانه و حمله علی الطعن بالرمح و نحوه لا یلیق و المقام و الذوق لا یقبلان کون المولی ضربه ضربه فی ذلک المکان فمات منها أو طعنه بالرمح کذلک انتهی و لا یخفی غرابته.
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فَمَاتَ فَأُخْرِجَ فِی سَفَطٍ إِلَی الْبَقِیعِ فَخَرَجَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ عَلَیْهِ جُبَّهُ خَزٍّ صَفْرَاءُ وَ عِمَامَهُ خَزٍّ صَفْرَاءُ وَ مِطْرَفُ خَزٍّ أَصْفَرُ فَانْطَلَقَ یَمْشِی إِلَی الْبَقِیعِ وَ هُوَ مُعْتَمِدٌ عَلَیَّ وَ النَّاسُ یُعَزُّونَهُ عَلَی ابْنِ ابْنِهِ فَلَمَّا انْتَهَی إِلَی الْبَقِیعِ تَقَدَّمَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَصَلَّی عَلَیْهِ وَ کَبَّرَ عَلَیْهِ أَرْبَعاً ثُمَّ أَمَرَ بِهِ فَدُفِنَ ثُمَّ أَخَذَ بِیَدِی فَتَنَحَّی بِی ثُمَّ قَالَ إِنَّهُ لَمْ یَکُنْ یُصَلَّی عَلَی الْأَطْفَالِ إِنَّمَا کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص یَأْمُرُ بِهِمْ فَیُدْفَنُونَ

قوله علیه السلام:" فی سقط" و هو معرب معروف.

قوله علیه السلام:" و مطرف خز" قال فی القاموس: المطرف کمکرم رداء من خز مربع ذو أعلام.

و قال الجوهری: المطرف و المطرف واحد المطارف و هی أردیه من خز مربعه لها أعلام. أقول: یدل الخبر علی استحباب التزین و لبس الثیاب الصفر.

قوله علیه السلام:" فکبر علیه أربعا" محمول علی التقیه کما مر.

قوله علیه السلام:" إنه لم یکن یصلی" علی البناء للمجهول أی فی زمن النبی و أمیر المؤمنین (صلی الله علیهما).

قوله علیه السلام:" فیدفنون من وراء" فی التهذیب و الاستبصار من وراء وراء مکررا.

قال فی النهایه فی حدیث الشفاعه: یقول: إبراهیم إنی کنت خلیلا من وراء وراء هکذا یقال مبینا علی الفتح أی من خلف حجاب، و منه حدیث معقل أنه حدث ابن زیاد بحدیث فقال: شی ء سمعته من رسول الله صلی الله علیه و آله أو من وراء وراء، أی ممن جاء خلفه و بعده، و یقال: لولد الولد وراء انتهی.

أقول: الظاهر أنه علی التقدیرین، کنایه إما عن عدم الإحضار فی محضر الجماعه للصلاه، أو عدم إحضار الناس فی إعلامهم للصلاه، و یحتمل بعیدا أن یکون من وراء وراء بیانا للضمیر فی یدفنون أی کان یأمر فی أولاد أولاده بذلک، أو
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مِنْ وَرَاءُ وَ لَا یُصَلِّی عَلَیْهِمْ وَ إِنَّمَا صَلَّیْتُ عَلَیْهِ مِنْ أَجْلِ أَهْلِ الْمَدِینَهِ کَرَاهِیَهَ أَنْ یَقُولُوا لَا یُصَلُّونَ عَلَی أَطْفَالِهِمْ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ مَاتَ ابْنٌ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع فَأُخْبِرَ بِمَوْتِهِ فَأَمَرَ بِهِ فَغُسِّلَ وَ کُفِّنَ وَ مَشَی مَعَهُ وَ صَلَّی عَلَیْهِ وَ طُرِحَتْ خُمْرَهٌ- فَقَامَ عَلَیْهَا ثُمَّ قَامَ عَلَی قَبْرِهِ حَتَّی فَرَغَ مِنْهُ ثُمَّ انْصَرَفَ وَ انْصَرَفْتُ

یکون المراد أنه کان یفعل ذلک بعد الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و بعد الأزمنه المتصله بعصره صلی الله علیه و آله فیکون الغرض بیان استمرار هذا الحکم من زمان النبی صلی الله علیه و آله إلی الأعصار بعده لیظهر کون فعلهم علی خلافه بدعه، غایه الظهور کل ذلک خطر بالبال و الأول عندی أظهر و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" کراهیه أن یقولوا".

أقول: المشهور بین الأصحاب استحباب الصلاه علی من لم یبلغ ست سنین إذا ولد حیا و الظاهر من هذا الخبر و کثیر من الأخبار و سیأتی بعضها و عدم استحبابها قبل الست، و یظهر منها إن ما ورد من الأمر بالصلاه قبل ذلک محمول علی التقیه.

فإن قیل: ظاهر هذا الخبر عدم شرعیه الصلاه علی غیر البالغ مطلقا و لم یقل به أحد.

قلت مقتضی الجمع بین الأخبار الحمل علی ما قبل الست بأن یکون اللام للعهد، أی مثل هذه الأطفال مع أنه یمکن أن یقال إطلاق الطفل علی غیر البالغ مطلقا غیر معلوم فی اللغه و العرف القدیم کما لا یخفی علی من راجع کلام اللغویین و استعمالات القدماء. و بالجمله الأحوط بالنظر إلی الأخبار ترک الصلاه علیهم قبل ذلک و الله یعلم.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" خمره" قال فی القاموس: الخمره حصیره صغیره من
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مَعَهُ حَتَّی إِنِّی لَأَمْشِی مَعَهُ فَقَالَ أَمَا إِنَّهُ لَمْ یَکُنْ یُصَلَّی عَلَی مِثْلِ هَذَا وَ کَانَ ابْنَ ثَلَاثِ سِنِینَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَأْمُرُ بِهِ فَیُدْفَنُ وَ لَا یُصَلَّی عَلَیْهِ وَ لَکِنَّ النَّاسَ صَنَعُوا شَیْئاً فَنَحْنُ نَصْنَعُ مِثْلَهُ قَالَ قُلْتُ فَمَتَی تَجِبُ الصَّلَاهُ عَلَیْهِ فَقَالَ إِذَا عَقَلَ الصَّلَاهَ وَ کَانَ ابْنَ سِتِّ سِنِینَ قَالَ قُلْتُ فَمَا تَقُولُ فِی الْوِلْدَانِ فَقَالَ سُئِلَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْهُمْ فَقَالَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِمَا کَانُوا عَامِلِینَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ السِّقْطِ إِذَا

السعف.

أقول: لعلهم طرحوا لیجلس علیها فلم یجلس، و ظاهر هذا الخبر استحباب القیام حتی یدفن، و لعله محمول علی التقیه کما أن الصلاه أیضا کانت لها.

قوله علیه السلام:" متی تجب علیه الصلاه" یحتمل صلاه الجنازه و صلاه التمرین قوله علیه السلام:" الله علم بما کانوا عاملین" أقول سیأتی شرح هذا الکلام و تفصیل القول فیه فی باب الأطفال إن شاء الله تعالی.


الحدیث الخامس 

: موثق. إن اعتبرنا توثیق نصر بن الصباح لعلی بن إسماعیل کما حکم الشهید الثانی بصحه خبره، و حسن موثق إن لم نعتبره.

قوله علیه السلام:" إذا استوی خلقه" استدل بهذا الخبر علی ما علیه الفتوی کما ذکرنا، و لا یخفی أن الحکم فیه وقع معلقا علی استواء الخلقه لا علی بلوغ الأربعه إلا أن یدعی التلازم بین الأمرین و إثباته مشکل.

ثم اعلم أن ظاهر بعض الأصحاب أنه یلف فی خرقه و یدفن بعد الغسل.

و أوجب الشهید (ره) و من تأخر عنه تکفینه بالقطع الثلاث، و تحنیطه أیضا، و الظاهر من الخبر وجوب التکفین علی ما هو المعهود لأنه المتبادر من الکفن عند الإطلاق و الأحوط التحنیط أیضا لعموم الأخبار.
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اسْتَوَی خَلْقُهُ یَجِبُ عَلَیْهِ الْغُسْلُ وَ اللَّحْدُ وَ الْکَفَنُ فَقَالَ کُلُّ ذَلِکَ یَجِبُ عَلَیْهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع أَسْأَلُهُ عَنِ السِّقْطِ کَیْفَ یُصْنَعُ بِهِ فَکَتَبَ

قوله علیه السلام:" و اللحد" قال الجوهری: اللحد بالتسکین الشق فی جانب القبر، و اللحد بالضم لغه: فیه تقول ألحدت القبر لحدا و ألحدت أیضا فهو ملحد، أقول: یمکن أن یکون هنا اسما مصدرا و ظاهره وجوب اللحد للمیت، و المشهور بینهم استحبابه بل لا خلاف بینهم فی ذلک.

قال فی التذکره: و یستحب أن یجعل له لحد و معناه أنه إذا بلغ الحافر أرض القبر حفر فی حائطه مما یلی القبله مکانا یوضع فیه المیت، و هو أفضل من الشق و معناه أن یحفر فی قعر القبر شقا شبه النهر یضع المیت فیه و یسقف علیه بشی ء ذهب إلیه علماؤنا و به قال: الشافعی و أکثر أهل العلم.

و قال أبو حنیفه: الشق أفضل لکل حال، ثم قال: یستحب أن یکون اللحد واسعا بقدر ما یتمکن فیه الجالس من الجلوس انتهی.

أقول: یمکن حمل الخبر علی الاستحباب المؤکد مع أن الوجوب فی عرف الأخبار أعم من المعنی المصطلح و الأولی عدم الترک.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" یدفن بدمه" الظاهر أن المراد أنه لا یغسل بل یدفن ملطخا بالدم، و قیل المراد أنه یدفن معه ما فضل من الدم عن المرأه عند الولاده و لا یخفی بعده.

و حمل القوم هذا الخبر علی ما إذا لم یتم له أربعه أشهر کما مر و قالوا یلف فی خرقه و یدفن، و استدلوا علی حکم هذا النوع من السقط بهذا الخبر مع أنه خال عن ذکر اللف و بعضهم عبروا عن هذا النوع بمن لم یلجه الروح.

و قال: الشهید الثانی (ره) المراد به من نقص سنه عن أربعه أشهر و قد صرح
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ع إِلَیَّ أَنَّ السِّقْطَ یُدْفَنُ بِدَمِهِ فِی مَوْضِعِهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع یَقُولُ إِنَّهُ لَمَّا قُبِضَ إِبْرَاهِیمُ بْنُ رَسُولِ اللَّهِ ص جَرَتْ فِیهِ ثَلَاثُ سُنَنٍ أَمَّا وَاحِدَهٌ فَإِنَّهُ لَمَّا مَاتَ انْکَسَفَتِ الشَّمْسُ فَقَالَ النَّاسُ انْکَسَفَتِ الشَّمْسُ لِفَقْدِ ابْنِ رَسُولِ اللَّهِ فَصَعِدَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمِنْبَرَ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ یَا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ آیَتَانِ مِنْ آیَاتِ اللَّهِ یَجْرِیَانِ بِأَمْرِهِ مُطِیعَانِ لَهُ لَا یَنْکَسِفَانِ لِمَوْتِ أَحَدٍ وَ لَا لِحَیَاتِهِ فَإِنِ انْکَسَفَتَا أَوْ وَاحِدَهٌ مِنْهُمَا فَصَلُّوا ثُمَ

فی المعتبر أن مدار وجوب الغسل و عدمه علی بلوغ أربعه أشهر و عدمه کما نقلنا عنه سابقا و هو الأظهر کما عرفت من الأخبار.

قوله علیه السلام:" فی موضعه" لعل المراد أنه لا یلزم نقله إلی المقابر لأن ذلک حکم من ولجته الروح و مات، بل یدفن فی الدار التی وقع فیها السقط لا خصوص موضع السقط و الله یعلم.


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" آیتان من آیات الله" أی علامتان من علاماته تدلان علی وجوب القادر الحکیم و قدرته و علمه.

قوله علیه السلام:" مطیعان" و فی بعض النسخ مطیعان له و هو المراد.

قوله علیه السلام:" لا ینکسفان لموت أحد" أی بمحض الموت، بل إذا کان ذلک بسبب فعل الأمه و استحقوا العذاب و التخویف یمکن أن ینکسفا لذلک، فلا ینافی ما روی فی الأخبار من انکسافهما لشهاده الحسین (صلوات الله علیه) و لعنه الله علی قاتله فإنها کانت بفعل الأمه الملعونه، و استحقوا بذلک التخویف و العذاب بخلاف فوت إبراهیم علیه السلام فإنه لم یکن بفعل الأمه.

قوله علیه السلام:" یا علی قم فجهز ابنی" لعل تقدیم صلاه الکسوف هنا لتضییق
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نَزَلَ عَنِ الْمِنْبَرِ فَصَلَّی بِالنَّاسِ صَلَاهَ الْکُسُوفِ فَلَمَّا سَلَّمَ قَالَ یَا عَلِیُّ قُمْ فَجَهِّزِ ابْنِی فَقَامَ عَلِیٌّ ع فَغَسَّلَ إِبْرَاهِیمَ وَ حَنَّطَهُ وَ کَفَّنَهُ ثُمَّ خَرَجَ بِهِ وَ مَضَی رَسُولُ اللَّهِ ص حَتَّی انْتَهَی بِهِ إِلَی قَبْرِهِ فَقَالَ النَّاسُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص نَسِیَ أَنْ یُصَلِّیَ عَلَی إِبْرَاهِیمَ لِمَا دَخَلَهُ مِنَ الْجَزَعِ عَلَیْهِ فَانْتَصَبَ قَائِماً ثُمَّ قَالَ یَا أَیُّهَا النَّاسُ أَتَانِی جَبْرَئِیلُ ع بِمَا قُلْتُمْ زَعَمْتُمْ أَنِّی نَسِیتُ أَنْ أُصَلِّیَ عَلَی ابْنِی لِمَا دَخَلَنِی مِنَ الْجَزَعِ أَلَا وَ إِنَّهُ لَیْسَ کَمَا ظَنَنْتُمْ وَ لَکِنَّ اللَّطِیفَ الْخَبِیرَ فَرَضَ عَلَیْکُمْ خَمْسَ صَلَوَاتٍ وَ جَعَلَ لِمَوْتَاکُمْ مِنْ کُلِّ صَلَاهٍ تَکْبِیرَهً وَ أَمَرَنِی أَنْ لَا أُصَلِّیَ إِلَّا عَلَی مَنْ صَلَّی ثُمَّ قَالَ یَا عَلِیُّ انْزِلْ فَأَلْحِدِ ابْنِی فَنَزَلَ فَأَلْحَدَ إِبْرَاهِیمَ فِی لَحْدِهِ فَقَالَ النَّاسُ إِنَّهُ لَا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ أَنْ یَنْزِلَ فِی قَبْرِ

وقته، و توسعه وقت التجهیز علی ما هو المشهور بین الأصحاب فی مثله.

قال فی القاموس: جهاز المیت و العروس و المسافر:" بالکسر و الفتح" و ما یحتاجون إلیه و قد جهزه تجهیزا.

قوله علیه السلام:" زعمتم" أی قلتم و یطلق غالبا علی القول الباطل أو الذی یشک فیه.

قال فی القاموس: الزعم مثلثه، القول الحق و الباطل و الکذب و أکثر ما یقال فیما یشک فیه انتهی.

قوله علیه السلام:" من کل صلاه" یدل علی وجوب التکبیرات الخمس مع التعلیل کما مر.

قوله علیه السلام:" إلا علی من صلی" أی لزم تمرینه بالصلاه کما سیأتی تفسیره و یدل علی عدم مشروعیه الصلاه علی من یبلغ الست بتوسط الأخبار الأخری.

قوله علیه السلام:" فألحد ابنی" بفتح الحاء أو بکسره من باب الأفعال فی القاموس لحد القبر کمنع، و الحده عمل له لحدا: و المیت دفنه.

أقول: یدل علی شرعیه اللحد و عمومه للأطفال أیضا، و یدل علی عدم کراهه
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وَلَدِهِ إِذْ لَمْ یَفْعَلْ رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَالَ لَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّهُ لَیْسَ عَلَیْکُمْ بِحَرَامٍ أَنْ تَنْزِلُوا فِی قُبُورِ أَوْلَادِکُمْ وَ لَکِنِّی لَسْتُ آمَنُ إِذَا حَلَّ أَحَدُکُمُ الْکَفَنَ عَنْ وَلَدِهِ أَنْ یَلْعَبَ بِهِ الشَّیْطَانُ فَیَدْخُلَهُ عِنْدَ ذَلِکَ مِنَ الْجَزَعِ مَا یُحْبِطُ أَجْرَهُ ثُمَّ انْصَرَفَ ص

8 عَلِیٌّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ شِیرَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ حُسَیْنٍ الْحَرْشُوشِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ النَّاسَ یُکَلِّمُونَا وَ یَرُدُّونَ عَلَیْنَا قَوْلَنَا إِنَّهُ لَا یُصَلَّی عَلَی الطِّفْلِ لِأَنَّهُ لَمْ یُصَلِّ فَیَقُولُونَ لَا یُصَلَّی إِلَّا عَلَی مَنْ صَلَّی فَنَقُولُ نَعَمْ فَیَقُولُونَ أَ رَأَیْتُمْ لَوْ أَنَّ رَجُلًا نَصْرَانِیّاً أَوْ یَهُودِیّاً أَسْلَمَ ثُمَّ مَاتَ مِنْ سَاعَتِهِ فَمَا الْجَوَابُ فِیهِ فَقَالَ قُولُوا لَهُمْ أَ رَأَیْتَ لَوْ أَنَّ هَذَا الَّذِی أَسْلَمَ السَّاعَهَ ثُمَّ افْتَرَی عَلَی إِنْسَانٍ مَا کَانَ یَجِبُ عَلَیْهِ فِی فِرْیَتِهِ فَإِنَّهُمْ سَیَقُولُونَ یَجِبُ عَلَیْهِ الْحَدُّ فَإِذَا قَالُوا هَذَا قِیلَ لَهُمْ فَلَوْ أَنَّ هَذَا الصَّبِیَّ الَّذِی لَمْ یُصَلِّ افْتَرَی عَلَی إِنْسَانٍ هَلْ

نزول مطلق ذی الرحم کما ذکره الأکثر، و قد مر الکلام فیه و لم أر من الأصحاب من تعرض لهذا الخبر، و یدل علی کراهه نزول الوالد فی قبر الولد و عدم حرمته و یدل علی مطلوبیه حل عقد الکفن و علی أن الجزع الشدید یحبط الأجر و علی الإحباط فی الجمله.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" علی من وجبت علیه الصلاه" أی لزم تمرینه و یلزم علیه بسبب التمرین، و حاصل الجواب أن مناط وجوب الصلاه کون المیت بحیث تلزمه الصلاه و لا مدخل للفعل فی ذلک، و هذا الخبر یدل علی أن ما ورد من الصلاه علی الطفل الذی لم یبلغ الست محمول علی التقیه. و أن الصلاه علیه غیر مطلوب فإنه الظاهر من قوله لا یصلی.

و یمکن أن یأول بأن المراد: عدم وجوب الصلاه علیه قبل ذلک، بأن یکون المخالف الذی عورض فی ذلک قائلا بالوجوب، و یؤیده قوله و إنما یجب أن
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کَانَ یَجِبُ عَلَیْهِ الْحَدُّ فَإِنَّهُمْ سَیَقُولُونَ لَا فَیُقَالُ لَهُمْ صَدَقْتُمْ إِنَّمَا یَجِبُ أَنْ یُصَلَّی عَلَی مَنْ وَجَبَ عَلَیْهِ الصَّلَاهُ وَ الْحُدُودُ وَ لَا یُصَلَّی عَلَی مَنْ لَمْ تَجِبْ عَلَیْهِ الصَّلَاهُ وَ لَا الْحُدُودُ

بَابُ الْغَرِیقِ وَ الْمَصْعُوقِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع فِی الْمَصْعُوقِ وَ الْغَرِیقِ قَالَ یُنْتَظَرُ بِهِ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ إِلَّا أَنْ یَتَغَیَّرَ قَبْلَ ذَلِکَ

یصلی لکنه بعید.

و اعلم أن ظاهر هذا الخبر عدم وجوب الصلاه علی غیر البالغ مطلقا کما ذهب إلیه ابن أبی عقیل، و یحتاج حمله علی مذهب غیره إلی تکلف فی الوجوب کما ذکرنا و فی الحدود بحمله علی الحدود الناقصه، أی التعزیرات التی تکون للصبی الممیز و الله یعلم.


باب الغریق و المصعوق 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فی المصعوق" هو من أصابته الصاعقه.

قال فی الذکری: یستحب تعجیل تجهیزه إذا علم موته إجماعا، ثم قال: و إن اشتبه تربص به ثلاثا وجوبا إلا أن یعلم حاله لئلا یعان علی قتل المسلم.

و قال فی المنتهی: و ینتظر بصاحب الذرب و الغریق و المصعوق و المهدوم علیه إلی أن یتیقن موته و یصبر علیه یومین و ثلاثه، و لا ینتظر به أکثر من ذلک للعلم بأنه إذا لم یحصل منه فعال الحیاه من الحس و الحرکه فی هذه المده فإنه یکون میتا.

أقول: یدل هذا الخبر المعتبر علی لزوم التربص بهما ثلاثه أیام إلا أن
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْغَرِیقِ أَ یُغَسَّلُ قَالَ نَعَمْ وَ یُسْتَبْرَأُ قُلْتُ- وَ کَیْفَ یُسْتَبْرَأُ قَالَ یُتْرَکُ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ قَبْلَ أَنْ یُدْفَنَ وَ کَذَلِکَ أَیْضاً صَاحِبُ الصَّاعِقَهِ فَإِنَّهُ رُبَّمَا ظَنُّوا أَنَّهُ مَاتَ وَ لَمْ یَمُتْ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ الْغَرِیقُ یُغَسَّلُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ

یتغیر و الظاهر أن المراد التغییر بالریح المنتن و یحتمل الأعم منه و من التغییر بالعلامات الأخر و هو بعید مع أن الخبر الاتی یدل علی الأول.


الحدیث الثانی 

: موثق.

قوله علیه السلام:" سألته عن الغریق" لعل منشأ السؤال السائل توهم أنه لما کان فی الماء و مات فیه فلعله لا یحتاج إلی إعاده صب الماء علیه للغسل، أو لتوهم أنه ورد فی بعض الأخبار أنه شهید فیکون فی حکم الشهید فی المعرکه، أو کان بین العامه فی ذلک خلاف و علی أی حال لا خلاف بین الأصحاب فی وجوب غسله، و یدل علی التربص ثلاثه أیام.

قال الشهید فی الذکری: الغریق یعاد غسله بعد تیقن موته بالاستبراء لخبر إسحاق بن عمار و لأن السدر و الکافور مفقودان فیه، و لو قال: سلار بعدم وجوب النیه أمکن الإجزاء عنده إذا علم موته قبل خروجه من الماء، لحصول الغرض من تنظیفه، کالثوب النجس یلقیه الریح فی الماء، نعم لو نوی علیه فی الماء أجزأ عنده انتهی أقول: هذا إثبات قول تقدیری و لا عبره به.


الحدیث الثالث 

: ضعیف. علی المشهور و قد تکلمنا فیه.


الحدیث الرابع 

: موثق.
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عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْغَرِیقُ یُحْبَسُ حَتَّی یَتَغَیَّرَ وَ یُعْلَمَ أَنَّهُ قَدْ مَاتَ ثُمَّ یُغَسَّلُ وَ یُکَفَّنُ قَالَ وَ سُئِلَ عَنِ الْمَصْعُوقِ فَقَالَ إِذَا صُعِقَ حُبِسَ یَوْمَیْنِ ثُمَّ یُغَسَّلُ وَ یُکَفَّنُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الْخَالِقِ أَخِی شِهَابِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع خَمْسٌ یُنْتَظَرُ بِهِمْ إِلَّا أَنْ یَتَغَیَّرُوا الْغَرِیقُ وَ الْمَصْعُوقُ وَ الْمَبْطُونُ وَ الْمَهْدُومُ وَ الْمُدَخَّنُ

6 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ أَصَابَ النَّاسَ بِمَکَّهَ سَنَهً مِنَ السِّنِینَ صَوَاعِقُ کَثِیرَهٌ مَاتَ مِنْ ذَلِکَ خَلْقٌ کَثِیرٌ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع فَقَالَ مُبْتَدِئاً مِنْ غَیْرِ أَنْ أَسْأَلَهُ یَنْبَغِی لِلْغَرِیقِ وَ الْمَصْعُوقِ أَنْ یُتَرَبَّصَ بِهِ ثَلَاثاً لَا یُدْفَنُ إِلَّا أَنْ تَجِی ءَ مِنْهُ رِیحٌ تَدُلُّ عَلَی مَوْتِهِ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَأَنَّکَ تُخْبِرُنِی أَنَّهُ قَدْ دُفِنَ نَاسٌ کَثِیرٌ أَحْیَاءً فَقَالَ نَعَمْ یَا عَلِیُّ قَدْ دُفِنَ نَاسٌ کَثِیرٌ أَحْیَاءً مَا مَاتُوا إِلَّا فِی قُبُورِهِمْ

قوله علیه السلام:" حبس یومین" کان العلامه (ره) فی المنتهی جمع بین هذا الخبر و الأخبار الأخر حیث خیر بین الیومین و الثلاثه، و الأظهر العمل بالأخبار الأخر لأنها أصح و أکثر سندا کما هو الأشهر و یمکن حمل هذا علی ما إذا علم فی الیومین کما هو الغالب و الله یعلم.


الحدیث الخامس 

: صحیح. علی الأظهر.

قوله علیه السلام" خمس" صرح الصدوق بلزوم الانتظار لهذا الخمس و کذا الشهید (ره) فی الدروس و فی المبطون لا یخلو من إشکال، إلا أن یکون المراد بعض أفراده المشتبهه، و یمکن حمله علی صاحب الهیضه و الله یعلم.


الحدیث السادس 

: ضعیف. و الکلام فیه قد سبق.
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بَابُ الْقَتْلَی

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الَّذِی یُقْتَلُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَ یُغَسَّلُ وَ یُکَفَّنُ وَ یُحَنَّطُ قَالَ یُدْفَنُ کَمَا هُوَ فِی ثِیَابِهِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ


باب القتلی 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" عن الذی یقتل فی سبیل الله" ههنا مسائل.

الأولی: لا خلاف بین الأصحاب فی أن الشهید لا یغسل و لا یکفن. قال فی المعتبر: هو إجماع أهل العلم خلا سعید بن المسیب و الحسن و لا عبره بخلافهما.

الثانیه: ذکر الشیخان و العلامه و الأکثر: أن الشهید الذی لا یغسل و لا یکفن:

هو من یقتل بین یدی إمام عادل فی نصرته أو من نصبه.

و قال المحقق: فی المعتبر الأقرب اشتراط الجهاد السائغ حسب، فقد یجب الجهاد و إن لم یکن الإمام موجودا، و اختاره الشهید و جماعه من المتأخرین.

أقول: لا یخفی أن هذا الخبر یدل علی عموم الذی ذکره المحقق (ره) فی المعتبر لکن لا خلاف فی أنه لا یشمل غیر هؤلاء ممن أطلقت الشهاده علیهم کالمقتول.

دون أهله و ماله و المطعون و الغریق و غیرهم.

الثالثه المشهور بین الأصحاب: أنه یشترط موته فی المعرکه فلو حمل من المعرکه و به رمق ثم مات نزع عنه ثیابه و غسل و کفن.

و قوله علیه السلام:" إلا أن یکون به رمق" فی هذا الخبر یحتمل أن یکون المراد به أن یکون به رمق عند إدراک المسلمین إیاه فمناط وجوب التغسیل إدراک المسلمین إیاه و به رمق، و إن لم یدرک کذلک لم یجب تغسیله کما فهمه الشهید و المحقق شیخ علی و غیرهما من المتأخرین من هذا الخبر و إن لم یحکموا. بموجبه و أن
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بِهِ رَمَقٌ ثُمَّ مَاتَ- فَإِنَّهُ یُغَسَّلُ وَ یُکَفَّنُ وَ یُحَنَّطُ وَ یُصَلَّی عَلَیْهِ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص صَلَّی عَلَی حَمْزَهَ وَ کَفَّنَهُ لِأَنَّهُ کَانَ قَدْ جُرِّدَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ وَ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ کَیْفَ رَأَیْتَ الشَّهِیدُ یُدْفَنُ بِدِمَائِهِ

یکون المراد. أن یکون بعد الإخراج به رمق أو وجدوه و به رمق ثم مات بعد الإخراج و علی هذا ینطبق علی ما ذکره الأصحاب من إناطه الفرق بالموت فی المعرکه و عدمه.

الرابعه: لا خلاف بین الأصحاب فی وجوب دفنه بثیابه کما دل علیه الخبر.

قال فی المعتبر: و یدفن الشهید بجمیع ثیابه أصابها الدم أو لم یصبها و هو إجماع المسلمین.

الخامسه: یدل الخبر علی لزوم الکفن مع تجرید و علیه الفتوی.

السادسه: لا خلاف بین الأصحاب فی وجوب الصلاه علیه قال فی التذکره:

الشهید یصلی علیه عند علمائنا أجمع، و به قال: الحسن و سعید بن المسیب و الثوری و أبو حنیفه و المزنی و أحمد فی روایه.

و قال الشافعی و مالک و إسحاق و أحمد: فی روایه لا یصلی علیه انتهی.

أقول: هذا الخبر مما استدل به الأصحاب علی الوجوب، و لا یخفی أنه یدل، ظاهرا علی أن الصلاه تابعه للکفن لأنه لم یذکر الصلاه فی الأول، و ذکرها فیما إذا أخرج و به رمق و علل صلاه حمزه و تکفینه بأنه کان قد جرد، و یمکن أن یأول بأن التعلیل للتکفین فقط و عدم ذکر الصلاه أولا لا یدل علی النفی، و ما ذکره آخرا إذا قطعنا عنه التعلیل یدل علی لزوم الصلاه مطلقا.

قوله علیه السلام: و کفنه" و زاد فی الفقیه بعد ذلک و حنطه و فی التهذیب کما هنا.


الحدیث الثانی 

: حسن.
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قَالَ نَعَمْ فِی ثِیَابِهِ بِدِمَائِهِ وَ لَا یُحَنَّطُ وَ لَا یُغَسَّلُ وَ یُدْفَنُ کَمَا هُوَ ثُمَّ قَالَ دَفَنَ رَسُولُ اللَّهِ ع عَمَّهُ حَمْزَهَ فِی ثِیَابِهِ بِدِمَائِهِ الَّتِی أُصِیبَ فِیهَا وَ رَدَّاهُ النَّبِیُّ ص بِرِدَاءٍ فَقَصُرَ عَنْ رِجْلَیْهِ فَدَعَا لَهُ بِإِذْخِرٍ فَطَرَحَهُ عَلَیْهِ وَ صَلَّی عَلَیْهِ سَبْعِینَ صَلَاهً وَ کَبَّرَ عَلَیْهِ سَبْعِینَ تَکْبِیرَهً

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الشَّهِیدُ إِذَا کَانَ بِهِ رَمَقٌ غُسِّلَ وَ کُفِّنَ وَ حُنِّطَ

قوله علیه السلام:" فی ثیابه" ربما یتوهم المنافاه بین هذا و بین ما مر فی الخبر السابق من تجریده. و أقول: یمکن، التوفیق بوجهین.

الأول: أن یکون ضمیر ثیابه راجعا إلی الرسول صلی الله علیه و آله و ضمیر دمائه إلی حمزه.

الثانی: أن یکون المراد" بالتجرید" التجرید عن بعض ثیابه فرداه النبی صلی الله علیه و آله لیستتر جمیع بدنه.

قوله علیه السلام:" سبعین صلاه" أی سبعین دعاء خارجا عن الصلاه، أو قرأ مع کل تکبیر دعاء بناء علی ما یظهر من بعض الأخبار من أن تعدد الصلاه علیه کان باعتبار التشریک، و یحتمل أن یکون" السبعون" فی الدعاء علی التغلیب بناء علی أن أکثر التکبیرات مع الدعاء، و یحتمل علی بعد أن یکون المراد بالصلاه الصلاه التامه و بالتکبیر تکبیر الافتتاح و الثانی أظهر، و استدل بهذا الخبر أیضا علی وجوب الصلاه علی الشهید.


الحدیث الثالث 

: کالموثق. و أبو مریم هو الأنصاری و قد صرح الصدوق بذلک فی هذا الخبر.

قوله علیه السلام:" دفن فی أثوابه" لا یخفی أن ظاهر هذا الخبر أیضا سقوط الصلاه مع سقوط الغسل و الکفن، و الکلام فی قوله صلی الله علیه و آله إذا کان به رمق کما
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وَ صُلِّیَ عَلَیْهِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ بِهِ رَمَقٌ دُفِنَ فِی أَثْوَابِهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی الْجَوْزَاءِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُلْوَانَ عَنْ عَمْرِو بْنِ خَالِدٍ عَنْ زَیْدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص یُنْزَعُ عَنِ الشَّهِیدِ الْفَرْوُ وَ الْخُفُّ وَ الْقَلَنْسُوَهُ

ذکرنا فی الخبر الأول.


الحدیث الرابع 

: موثق. أو کالموثق.

قوله علیه السلام:" و القلنسوه" بفتح القاف و ضم السین" و العمامه" بکسر العین،" و المنطقه" بکسر المیم و فتح الطاء ما یشد فی الوسط.

قوله علیه السلام:" إلا أن یکون أصابه" الضمیر إما راجع إلی السراویل أو إلی کل واحد من المذکورات و یدل علی نزع هذه الأشیاء بالشرط المذکور و حل العقد و اختلف الأصحاب فیما ینزع منه اختلافا کثیرا.

قال فی الذکری بعد نقل هذا الخبر. قال: ابن بابویه ینزع هذه الأشیاء إلا أن یصیب شیئا منها دم، و ابن الجنید: ینزع عنه الجلود و الحدید و الفرو و المنسوج مع غیره و السراویل إلا أن یکون فیه دم و هذا یمکن عود الاستثناء فیه إلی الأخیر و کذلک الروایه فی عود الاستثناء، و یمکن فیهما العود إلی الجمیع.

و فی النهایه یدفن جمیع ما علیه مما أصابه الدم إلا الخفین، و قد روی أنه إذا أصابهما الدم دفنا معه.

و فی الخلاف: یدفن بثیابه و لا ینزع منه إلا الجلود.

و المفید: ینزع عنه السراویل إلا أن یصیبه دم و ینزع عنه الفرو و القلنسوه إن أصابهما دم دفنا معه، و ینزع الخف عنه علی کل حال.

و ابن إدریس: یدفن بثیابه و إن لم یصبها الدم و بالخف و الفرو و القلنسوه إن أصابها دم و إن لم یصبها دم نزعت.
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وَ الْعِمَامَهُ- وَ الْمِنْطَقَهُ وَ السَّرَاوِیلُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ أَصَابَهُ دَمٌ فَإِنْ أَصَابَهُ دَمٌ تُرِکَ وَ لَا یُتْرَکُ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ مَعْقُودٌ إِلَّا حُلَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الَّذِی یُقْتَلُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ یُدْفَنُ فِی ثِیَابِهِ وَ لَا یُغَسَّلُ إِلَّا أَنْ یُدْرِکَهُ الْمُسْلِمُونَ وَ بِهِ رَمَقٌ ثُمَّ یَمُوتَ بَعْدُ فَإِنَّهُ یُغَسَّلُ وَ یُکَفَّنُ وَ یُحَنَّطُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَفَّنَ حَمْزَهَ فِی ثِیَابِهِ وَ لَمْ یُغَسِّلْهُ وَ لَکِنَّهُ صَلَّی عَلَیْهِ

و فی المعتبر: دفنه بثیابه و إن لم یصبها دم أجمع علیه المسلمون.

و قال: الأوجه وجوب دفن السروال لأنه من الثیاب، و ظاهره أنه ینزع عنه الخف و الفرو و الجلود و إن أصابها الدم، لأن دفنها تضییع انتهی.

و قال السید صاحب المدارک: المعتمد وجوب نزع ما لم یصدق علیه اسم الثوب لأن دفن ما عدا الثیاب تضییع لم یعتبره الشرع و إنما یحصل الإشکال فی الثوب المعمول من الجلد من صدق التسمیه، و من أن المعهود فی العرف من الثیاب المنسوجه فینصرف إلیها الإطلاق انتهی.

أقول: الکلام فی هذه المسأله فی هذا الزمان قلیل الجدوی.


الحدیث الخامس 

حسن. لأن الغالب أن ابن محبوب یروی عن عبد الله.

قوله علیه السلام:" إلا أن یدرکه المسلمون" هذا صریح فی أن المدار علی إدراک المسلمین مع الرمق، و حمل علی ما لو کان الموت بعد الإخراج عن المعرکه، و یمکن أن یکون المراد إدراکه بعد انقضاء الحرب. فإن ظاهر بعض الأصحاب حینئذ أنه و إن مات فی المعرکه یغسل و یکفن و قد مر الکلام فی مثله فلا نعیده.
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بَابُ أَکِیلِ السَّبُعِ وَ الطَّیْرِ وَ الْقَتِیلِ یُوجَدُ بَعْضُ جَسَدِهِ وَ الْحَرِیقِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَأْکُلُهُ السَّبُعُ وَ الطَّیْرُ فَتَبْقَی عِظَامُهُ بِغَیْرِ لَحْمٍ کَیْفَ


باب أکیل السبع و الطیر و القتیل یوضع بعض جسده و الحریق 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فتبقی عظامه" أقول هذا الخبر یدل علی وجوب الصلاه و الغسل و الکفن علی من وجد جمیع عظامه، لأن الجمع المضاف یفید العموم:

و علی وجوب الصلاه علی النصف الذی فیه القلب و هذا یحتمل معنیین" أحدهما" اشتراط کون القلب فیه" و ثانیهما" أن یکون المراد: النصف الذی یکون فیه القلب. و إن لم یکن عند الوجدان فیه و لعل أظهر.

و یحتمل علی بعد: أن یکون المراد أن مع وجود النصفین یقف فی الصلاه النصف الذی فیه القلب محاذیا له.

تنقیح اعلم: أنه اختلف کلام الأصحاب فی ذلک اختلافا کثیرا قال: العلامه فی المنتهی لو وجد بعض المیت إما بأن أکله سبع أو احترق بالنار أو غیر ذلک، فإن کان فیه عظم وجب غسله بغیر خلاف بین علمائنا و یکفن، و إن کان صدره صلی علیه و إلا فلا، ثم قال: أما لو لم یکن فیها عظم فإنه لا یجب غسلها و کان حکمها حکم السقط قبل أربعه أشهر، و کذا البحث لو أبینت القطعه من حی.

و قال: المحقق فی المعتبر و إذا وجد بعض المیت و فیه الصدر فهو کما لو وجده کله، و هو مذهب المفید.

و قال الشیخ: إن کان صدره و ما فیه قلبه صلی علیه ثم قال: و الذی یظهر لی أنه لا تجب الصلاه إلا أن یوجد ما فیه القلب أو الصدر و الیدان أو عظام المیت،
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یُصْنَعُ بِهِ قَالَ یُغَسَّلُ وَ یُکَفَّنُ وَ یُصَلَّی عَلَیْهِ وَ یُدْفَنُ وَ إِذَا کَانَ الْمَیِّتُ نِصْفَیْنِ صُلِّیَ عَلَی النِّصْفِ الَّذِی فِیهِ الْقَلْبُ

لنا ما رواه علی بن جعفر.

و قال: أبو جعفر بن بابویه و إن لم یوجد منه إلا الرأس لم یصل علیه و روی البزنطی فی جامعه عن أحمد بن محمد بن عیسی عن بعض أصحابنا رفعه، قال: المقتول إذا قطع أعضاؤه یصلی علی العضو الذی فیه القلب و روی الفضیل بن عثمان الأعور عن الصادق عن أبیه علیهما السلام عن الرجل یقتل فیوجد رأسه فی قبیله و وسطه و صدره و یداه فی قبیله و الباقی منه فی قبیله، قال: دیته علی من وجد فی قبیله صدره و یداه، و الصلاه علیه، و روی عن ابن المغیره قال: بلغنی عن أبی جعفر علیه السلام أنه یصلی علی کل عضو رجلا کان أو یدا أو الرأس. جزءا فما زاد فإذا نقص عن رأس أو ید أو رجل ثم یصل علیه، ثم ذکر مرسله البرقی الاتیه و قال: و ذکر ذلک ابن بابویه فی کتابه و الروایتان مقطوعتا السند و أکثر الأصحاب یطرحهما فیسقط اعتبارهما انتهی.

و قال: الشهید فی الذکری و ما فیه الصدر یغسل، و کذا عظام المیت یغسل، و کذا تغسل قطعه فیها عظم و ذکر الشیخان: و احتج علیه فی الخلاف بإجماعنا و یلوح ما ذکره الشیخان من خبر علی بن جعفر لصدق العظام علی التامه و الناقصه و لو کان لحم بغیر عظم فلا غسل.

قال ابن إدریس: و لا کفن و لا صلاه. و أوجب: سلار لفها فی خرقه و دفنها و لم یذکره الشیخان انتهی.

أقول: إذا أحطت خبرا بما ذکرنا و راجعت الأخبار الوارده فی هذا الباب علمت أن الأقوی ما اختاره المحقق (ره)، و یمکن حمل الروایتین المرسلتین علی الاستحباب، و استدل بهذا الخبر علی ما هو المشهور من کون الصدر کالمیت فی
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا قُتِلَ قَتِیلٌ فَلَمْ یُوجَدْ إِلَّا لَحْمٌ بِلَا عَظْمٍ لَهُ لَمْ یُصَلَّ عَلَیْهِ وَ إِنْ وُجِدَ عَظْمٌ بِلَا لَحْمٍ صُلِّیَ عَلَیْهِ

قَالَ وَ رُوِیَ أَنَّهُ لَا یُصَلَّی عَلَی الرَّأْسِ إِذَا أُفْرِدَ مِنَ الْجَسَدِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ

جمیع أحکامه و لا یخفی ضعفه إذ الظاهر من الخبر وجوب الصلاه علی النصف الذی فیه القلب بأن یکون مشتملا علی محل القلب، أو القلب أیضا کما عرفت و علی الرأس و الیدین.

قال بعض المتأخرین: و الأجود إلحاق عظام المیت به فی جمیع الأحکام إلا الحنوط لعدم ذکره فی الخبر.

أقول: یمکن إدخالها فی عموم أخبار الحنوط إن وجدت الأعضاء التی یتعلق بها الحنوط و الله أعلم.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" لم یصل علیه" لا خلاف فی عدم الصلاه علیه و الغسل، و قد ذکر الأکثر: اللف فی خرقه و دفنه، و هذا الخبر لا یدل علی شی ء من ذلک و سیأتی ما یدل علی الدفن و لا خلاف فیه و لم تجد ما یدل علی اللف، و قد صرح فی المعتبر بالاقتصار علی الدفن من غیر لف و قد مضی الکلام فیه.

قوله علیه السلام:" و إن وجد عظما بلا لحم" ظاهره وجوب الصلاه علی مطلق العظم و یمکن حمله علی جمیع العظام أو علی الاستحباب.

قوله علیه السلام:" قال و روی" القائل بزنطی أو علی، و یحتمل غیرهما من الرواه، و یدل علی عدم وجوب الصلاه علی مطلق العضو التام.


الحدیث الثالث 

: مرسل.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا وُجِدَ الرَّجُلُ قَتِیلًا فَإِنْ وُجِدَ لَهُ عُضْوٌ تَامٌّ- صُلِّیَ عَلَیْهِ وَ دُفِنَ وَ إِنْ لَمْ یُوجَدْ لَهُ عُضْوٌ تَامٌّ لَمْ یُصَلَّ عَلَیْهِ وَ دُفِنَ

قوله علیه السلام: فإن وجد له عضو تام.

أقول: یحتمل أن یکون المراد بالعضو التام: تمام عضو له اسم مخصوص فیشمل بعض الأعضاء التی لا عظم فیها کالأذن و العین و الذکر و الأنثیین و اللسان و غیرها و أن یراد به العضو الذی لا یکون جزءا من عضو آخر کالرأس فإنه لیس جزءا من عضو آخر له اسم مخصوص و أن یکون المراد بالعضو التام العضو ذات العظم و إن کان جزء الأخر.

و حمل ابن الجنید علی الأخیر و قال بمدلوله و مدلول الخبر السابق حیث قال و لا یصلی علی عضو المیت و لا یغسل إلا أن یکون عضوا تاما بعظامه، أو یکون عظما مفردا و یغسل ما کان من ذلک لغیر الشهید کما یغسل بدنه، و لم یفصل الصدر و غیره.

أقول: و یحتمل کلامه الاحتمال الثانی أیضا و علی التقادیر یمکن حمله علی الاستحباب، ثم اعلم أن هذا الخبر لا یدل علی الغسل و الکفن و الحنوط، و لا الخبران السابقان إلا أن یدعی استلزام الصلاه للمذکورات و هو فی محل المنع و المشهور فی العضو ذات العظم سوی ما ذکرنا وجوب الغسل و اللف فی خرقه.

و الدفن. و قد مر أن الشیخ ادعی علیه الإجماع و لم أظفر له علی حجه. سواه علی ما مر سوی الدفن نعم قد ذکرنا سابقا فی أبواب الوضوء احتمالا فی خبر الذی قطع منه الید و الرجل فلا تغفل؟

ثم إن المشهور: أن الحکم مقصور علی المبانه من المیت خاصه و به صرح فی المعتبر، و قطع بدفن المبانه من الحی بغیر غسل، و استقرب الشهید فی الذکری مساواتها للمبانه من المیت.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قُطِعَ مِنَ الرَّجُلِ قِطْعَهٌ فَهُوَ مَیْتَهٌ وَ إِذَا مَسَّهُ الرَّجُلُ فَکُلُّ مَا کَانَ فِیهِ عَظْمٌ فَقَدْ وَجَبَ عَلَی مَنْ مَسَّهُ الْغُسْلُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ فِیهِ عَظْمٌ فَلَا غُسْلَ عَلَیْهِ


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فقد وجب علی من مسه الغسل". أقول: هذا الخبر مع ضعف سنده یستفاد منه أمور.

الأول: وجوب غسل المس و هو المشهور، و قال: المرتضی باستحبابه.

الثانی: وجوب الغسل لمس العضو الذی فیه عظم و لا خلاف فی وجوبه فی الجمله بین القائلین بوجوب غسل المس.

الثالث: ظاهر الخبر شمول الحکم للقطه المذکوره إذا أبینت من حی، بل الظاهر أن السؤال عن خصوص ذلک و هذا التعمیم هو المشهور بین الأصحاب اختاره الشیخ فی المبسوط و الخلاف و النهایه، و نقل علیه فی الخلاف الإجماع، و ذهب إلیه جماعه من المتأخرین منهم المحقق فی المنافع و الشهید فی الذکری و غیرهما، و استدل علیه فی المعتبر بهذا الخبر ثم قال: و الذی أراه التوقف فی ذلک فإن الروایه مقطوعه و العمل بها قلیل، و دعوی الشیخ فی الخلاف الإجماع لم یثبت، فإذا الأصل عدم الوجوب و إن قلنا بالاستحباب کان تفصیا من اطراح قول الشیخ و الروایه انتهی، و لا یخفی أن کلامه متین لکن لکون ضعف الخبر منجبرا بالشهره الأولی العمل بالمشهور.

الرابع: ظاهر سیاق الخبر عدم وجوب الغسل بمس العظم المجرد کما هو المشهور إذ الظاهر من قوله ما کان فیه عظم: کونه مشتملا علی غیر العظم و اختاره الشهید فی الذکری الوجوب، نعم لو مس من العضو المشتمل علی العظم عظمه
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هل یدخل فی عموم الخبر؟ أم لا فیه إشکال، و الأظهر فیه أیضا عدم الوجوب و الاحتیاط ظاهر.

فإن قیل: یصدق علی العضو المرکب من العظمین أن فیه عظما بل العظم الواحد أیضا، لأن جزء العظم عظم، قلنا لم یتبین دلاله الألفاظ بحسب اللغه و العرف علی هذه التدقیقات، بل مبنی الدلالات المعتبره فی الشرع علی متفاهم العرف و الاستعمالات الشائعه الغالبه التی یفهمها کل من عرف اللسان.

الخامس: یدل بعمومه علی أحد الاحتمالین علی عدم وجوب الغسل بمس القطعه غیر ذات العظم و إن أبینت من میت و هو ظاهر کلام القوم و ظاهر الأخبار الوارده فی غسل المس وجوبه بمس الجزء المتصل بالکل، و دعوی عدم الفرق بین الاتصال و الانفصال غیر مسموع، قال فی التذکره: و یجب الغسل بمس قطعه فیها عظم أبینت من آدمی حی أو میت خلافا للجمهور، ثم قال: بعد الاحتجاج بهذه الروایه و لو کانت القطعه خالیه من عظم أو کانت من غیر الناس وجب غسل الید خاصه و لا یجب الغسل و الأقرب عدم وجوب الغسل بمس نفس العظم.

السادس: قوله علیه السلام" فهی میته" یدل علی أن القطعه المبانه من الحی أو مطلقا فی حکم المیته قال: المحقق الشیخ حسن فی کتاب المعالم حکم أبعاض المیته فی النجاسه حکم جملتها عند الأصحاب لا یعرف فیه خلاف، و کذا ما أبین من أجزاء الحی التی فیها الحیاه کالألیات و کان الحجه فی هذا أیضا الإجماع، فإنهم لم یحتجوا له بحدیث بل ذکره جماعه منهم مجردا عن الحجه، و اقتصر آخرون علی توجیهه بمساواه الجزء للکل، أو بوجود معنی الموت فیها و کلاهما منظور فیه، و قد روی الکلینی فی کتابه عن الحسین بن محمد عن معلی بن محمد عن الحسن بن علی قال: سألت أبا الحسن علیه السلام قلت: جعلت فداک إن أهل الجبل یثقل عندهم ألیات الغنم فیقطعونها،
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فقال: حرام هی قلت: جعلت فداک فنصطبح بها فقال: أ ما تعلم أنه یصیب الید و الثوب و هو حرام؟ و فی هذه الروایه إشعار بالنجاسه لکن فی طریقها ضعف، و روی بطریق ضعیف أیضا عن الکاهلی قال: سأل رجل أبا عبد الله علیه السلام و أنا عنده عن قطع ألیات الغنم فقال: لا بأس بقطعها إذا کنت تصلح بها مالک ثم قال إن فی کتاب علی علیه السلام أن ما قطع منها میت لا ینتفع به و بطریق آخر مثله عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال: فی ألیات الضأن تقطع و هی أحیاء إنها میته، و هذان الخبران لو تم سنداهما لاحتاجا فی الدلاله علی النجاسه إلی وجود دلیل عام فی نجاسه المیته لیکون إثبات کون المنقطع میته مقتضیا لدخلوه فی عموم الدلیل علی نجاسه المیته و قد علم أن العمده فی التعمیم الإجماع المدعی بین الأصحاب و حینئذ فالتمسک به موقوف علی کونه متنا و لا لهذا المنقطع و معه لا حاجه إلی توسط الاحتجاج بما دل علی أنه میته و علی کل حال فالحکم هنا لیس موضع خلاف.

السابع: هل یشمل" القطعه" الأجزاء الصغار المنفصله عن بدن الإنسان مثل الثبور و الثالول و غیرهما؟ الظاهر العدم لعدم صدق القطعه علیهما عرفا قال المحقق:

المذکور فی المعالم، قال العلامه فی المنتهی: الأقرب طهاره ما ینفصل من بدن الإنسان من الأجزاء الصغیره مثل الثبور و الثالول و غیرهما لعدم إمکان التحرز عنها فکان عفوا دفعا للمشقه، و یظهر من تمسکه بعدم إمکان التحرز أنه یری تناول دلیل نجاسه المبان من الحی لها و أن المقتضی لاستثنائها من الحکم بالتنجیس و القول بطهارتها هو لزوم الحرج و المشقه من التکلیف بالتحرز عنها و هذا عجیب، فإن الدلیل علی نجاسه المبان من الحی کما علمت إما الإجماع و الأخبار التی ذکرناها أو الاعتباران اللذان حکینا هما عن بعض الأصحاب أعنی مساواه الجزء للکل و وجود معنی الموت فیه و الإجماع لو کان متناولا لما نحن فیه لم یعقل الاستثناء منه و الأخبار علی تقدیر صحتها و دلالتها و عمومها إنما یقتضی نجاسه ما انفصل فی حال
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وجود الحیاه فیه لا ما زالت عنه الحیاه قبل الانفصال کما فی موضع البحث و النظر إلی ذینک الاعتبارین یقتضی ثبوت التنجیس و إن لم ینفصل تلک الأجزاء لتحقق معنی الموت فیها قبله و لا ریب فی بطلانه.

و التحقیق أنه لیس لما یعتمد علیه من أدله نجاسه المیته و أبعاضها و ما فی معناها من الأجزاء المبائنه من الحی دلاله علی نجاسه نحو هذه الأجزاء التی یزول عنها أثر الحیاه فی حال اتصالها بالبدن فهی علی أصل الطهاره و إذا کان للتمسک بالأصل مجال فلا حاجه إلی تکلف دعوی لزوم الحرج و تحمل المشقه فی إثباته فی جمیع الأحوال لیتم الحکم بالطهاره مطلقا و قد ذکر العلامه: فی النهایه أیضا حکم هذه الأجزاء و استقرب الطهاره کما قال فی المنتهی، و عللها بعدم إمکان التحرز و بالروایه و لم یبینها و لعله أراد بها صحیحه علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السلام قال: سألته عن الرجل یکون به الثالول أو الجرح هل یصلح له أن یقطع الثالول و هو فی صلاته؟ أو ینتف بعض لحمه من ذلک الجرح و یطرحه؟ قال: إن لم یتخوف أن یسیل الدم فلا بأس و إن تخوف أن یسیل الدم فلا تفعله و هذه الروایه ظاهره فی الطهاره عاضده لما یقتضیه الأصل من حیث إطلاق نفی البأس عن مس هذه الأجزاء فی حال الصلاه فإنه یدل علی عدم الفرق بین کون المس برطوبه و یبوسه إذا المقام مقام تفصیل کما یدل علیه اشتراط نفی البأس بانتفاء تخوف سیلان الدم فلو کان مس تلک الأجزاء مقتضیا للتنجیس و لو علی بعض الوجوه لم یحسن الإطلاق بل کان اللائق البیان کما وقع فی خوف السیلان، هذا إذا اشترطنا فی تعدی النجاسه من القطع المبانه من الحی الرطوبه و أما علی القول بالتعدی مطلقا فدلاله الروایه علی انتفاء التنجیس فیما نحن فیه واضحه جلیه انتهی کلامه رفع الله مقامه و هو فی غایه المتانه.
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5 سَهْلٌ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا وُسِّطَ الرَّجُلُ نِصْفَیْنِ صُلِّیَ عَلَی الَّذِی فِیهِ الْقَلْبُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی الْجَوْزَاءِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُلْوَانَ عَنْ عَمْرِو بْنِ خَالِدٍ عَنْ زَیْدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ

تذنیب: قال الشهید فی الذکری: هل یجب الغسل بمس العظم المجرد متصلا أو منفصلا، الأقرب نعم لدوران الغسل معه وجودا و عدما و یمکن الالتفات إلی طهارته فلا یفید غیره نجاسه و نحن نمنع طهارته قبل الغسل الشرعی لأنه ینجس بالاتصال، نعم لو أوضح العظم فی حال الحیاه و طهر ثم مات فمسه فالإشکال أقوی لأنه لا یحکم بنجاسه هذا العظم حینئذ و لو غلبنا جانب الحکم توجه وجوب الغسل و هو أقرب، إما علی هذا فظاهر و إما علی النجاسه العینیه فیمکن القول بنجاسته تبعا للمیت عینا و یطهر بالغسل و أما السن و الضرس فالأولی القطع بعدم وجوب الغسل بمسهما لأنهما فی حکم الشعر و الظفر هذا مع الانفصال و مع الاتصال و یمکن المساواه لعدم نجاستهما بالموت و الوجوب لأنهما من جمله یجب الغسل منها بمسهما.

أقول إثبات وجوب الغسل فی جمیع ما ذکره (رحمه الله) فی غایه الإشکال و ما ذکره من الأدله کلهما مدخوله و إنما أطنبنا الکلام فی هذا المقام مع ما التزمناه من الاختصار التام لکثره الجدوی فی الفحص عن هذا المقاصد و عموم البلوی فیها.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله" إذا وسط" علی المجهول قال فی القاموس: وسطه توسیطا إذا قطعه نصفین، أقول قد مر الکلام فیه مستقصی.


الحدیث السادس 

: موثق قوله علیه السلام:" إن یصبوا علیه الماء" أی لا یمس جسده و لا یدلک، بل یکتفی
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ص وَ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَحْتَرِقُ بِالنَّارِ فَأَمَرَهُمْ أَنْ یَصُبُّوا عَلَیْهِ الْمَاءَ صَبّاً وَ أَنْ یُصَلَّی عَلَیْهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ أَبِی خَالِدٍ قَالَ اغْسِلْ کُلَّ شَیْ ءٍ مِنَ الْمَوْتَی الْغَرِیقِ وَ أَکِیلِ السَّبُعِ وَ کُلَّ شَیْ ءٍ

بالصب لخوف تناثر جلده عند الدلک، قال فی المنتهی: و یصب الماء علی المحترق و المجدور و صاحب القروح و من یخاف تناثر جلده من المس لأجل الضروره، و لو خیف من ذلک أیضا یمم بالتراب لأنه فی محل الضروره.

أقول: ربما یلوح من کلامه وجوب الدلک عند عدم الضروره و لا دلاله فی الخبر علی ذلک و یحتمل أن یکون مراده عدم وجوب إزاله النجاسه عند التعذر، بل ظاهر الأخبار ذلک. لکن لم یصرحوا بذلک و یبعد منهم علی أصولهم القول به و الظاهر أن مراده سقوط استحباب إمرار الید کما صرح به فی التذکره حیث قال یستحب إمرار ید الغاسل علی جسد المیت فإن خیف من ذلک لکونه مجدورا أو محترقا اکتفی بصب الماء علیه لأن الإمرار مستحب و تقطیع الجلد حرام فیعدل إلی ترکه، فإن خیف من الصب یمم بالتراب و هو إجماع العلماء انتهی.

فائده: قال الشهید: فی الذکری یلوح من الاقتصار علی الصب الإجزاء بالقراح لأن المائین الآخرین لا یتم فائدتهما بدون الدلک غالبا و حینئذ فالظاهر الإجزاء بالمره لأن الأمر لا یدل علی التکرار انتهی.

أقول: یظهر من سیاق الخبر ما ذکره. لکن التمسک بعدم الفائده غیر تام.


الحدیث السابع 

: ضعیف. و سعید تصحیف و الصواب علی بن سعید.

قوله علیه السلام:" و أکیل السبع" فیه دلاله علی وجوب تغسیل جمیع العظام کما لا یخفی.

قوله علیه السلام:" و کل شی ء" یدل علی تغسیل کل میت إلا ما أخرجه الدلیل قوله علیه السلام:" إلا ما قتل بین الصفین" یشمل بعمومه الجهاد السائغ فی
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إِلَّا مَا قُتِلَ بَیْنَ الصَّفَّیْنِ فَإِنْ کَانَ بِهِ رَمَقٌ غُسِّلَ وَ إِلَّا فَلَا

بَابُ مَنْ یَمُوتُ فِی السَّفِینَهِ وَ لَا یُقْدَرُ عَلَی الشَّطِّ أَوْ یُصَابُ وَ هُوَ عُرْیَانٌ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ الْحُرِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ مَاتَ فِی سَفِینَهٍ فِی الْبَحْرِ کَیْفَ یُصْنَعُ بِهِ قَالَ یُوضَعُ

زمن الغیبه و قد قدمنا الکلام فیه.

قوله علیه السلام:" فإن کان به رمق" یجری فیه ما مر من الکلام.


باب من یموت فی السفینه و لا یقدر علی الشط أو یصاب و هو عریان 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" یوضع فی خابیه" قال الجوهری: الخابیه الحب و أصلها الهمز لأنه من خبأت إلا أن العرب ترکت همزها.

أقول: قد قطع الشیخ و أکثر الأصحاب بأن من مات فی سفینه فی البحر یغسل و یحنط و یکفن و یصلی علیه و ینقل إلی البر مع المکنه فإن تعذر لم یتربص به بل یوضع فی خابیه أو نحوها و یسد رأسها و یلقی فی البحر أو یثقل لیرسب فی الماء ثم یلقی فیه، و ظاهر المفید فی المقنعه و المحقق فی المعتبر جواز ذلک ابتداء و إن لم یتعذر البر و بالتخییر جمعوا بین هذا الخبر و الأخبار الأخر کما سیأتی، و أوجب ابن الجنید و الشهیدان الاستقبال به حاله الإلقاء و هو أحوط، و أوجب بعض العامه جعله بین لوحین رجاء لوصوله البر فیدفنه المسلمون و نصوصنا تدفعه.

ص: 159







فِی خَابِیَهٍ وَ یُوکَی رَأْسُهَا وَ یُطْرَحُ فِی الْمَاءِ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الرَّجُلِ یَمُوتُ مَعَ الْقَوْمِ فِی الْبَحْرِ فَقَالَ یُغَسَّلُ وَ یُکَفَّنُ وَ یُصَلَّی عَلَیْهِ وَ یُثْقَلُ وَ یُرْمَی بِهِ فِی الْبَحْرِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا مَاتَ الرَّجُلُ فِی السَّفِینَهِ وَ لَمْ یُقْدَرْ عَلَی الشَّطِّ قَالَ یُکَفَّنُ وَ یُحَنَّطُ وَ یُلَفُّ فِی ثَوْبٍ وَ یُلْقَی فِی الْمَاءِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مَرْوَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی قَوْمٍ کَانُوا فِی سَفَرٍ فَهُمْ یَمْشُونَ

قوله علیه السلام:" و یوکی رأسها" بضم الیاء و فتح الکاف بدون الهمز قال الجوهری الوکاء الذی یشد به رأس القربه یقال أو کی علی ما سقایه إذا شده بالوکاء:


الحدیث الثانی 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" و یثقل حمل علی التخییر" و یمکن القول بالجمع بینهما بأن یکون فائده التثقیل الرسوب و فائده الخابیه الحفظ من حیوانات البحر، و یمکن حمل هذا علی ما إذا تعذر الخابیه کما هو الغالب، فالأولی العمل بالأول لصحه خبره و الجمع أحوط، و ظاهر هذه الأخبار مع المفید لعدم التقیید بالتعذر لکن الأصحاب لعموم أخبار الدفن و کون ذلک متنه التعذر غالبا حملوه علی ذلک.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" علی الشط" قال الجوهری: الشط جانب البحر.

أقول: هذا الخبر مقید بالتعذر فی کلام السائل، و حمل علی ما مر من أحد الأمرین.


الحدیث الرابع 

: موثق.
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عَلَی سَاحِلِ الْبَحْرِ فَإِذَا هُمْ بِرَجُلٍ مَیِّتٍ عُرْیَانٍ قَدْ لَفَظَهُ الْبَحْرُ وَ هُمْ عُرَاهٌ لَیْسَ عَلَیْهِمْ إِلَّا إِزَارٌ کَیْفَ یُصَلُّونَ عَلَیْهِ وَ هُوَ عُرْیَانٌ وَ لَیْسَ مَعَهُمْ فَضْلُ ثَوْبٍ یُکَفِّنُونَهُ فِیهِ قَالَ یُحْفَرُ لَهُ وَ یُوضَعُ فِی لَحْدِهِ وَ یُوضَعُ اللَّبِنُ عَلَی عَوْرَتِهِ لِتَسْتُرَ عَوْرَتُهُ بِاللَّبِنِ ثُمَّ یُصَلَّی عَلَیْهِ ثُمَّ یُدْفَنُ قَالَ قُلْتُ فَلَا یُصَلَّی عَلَیْهِ إِذَا دُفِنَ قَالَ لَا یُصَلَّی عَلَی الْمَیِّتِ بَعْدَ مَا یُدْفَنُ وَ لَا یُصَلَّی عَلَیْهِ وَ هُوَ عُرْیَانٌ حَتَّی تُوَارَی عَوْرَتُهُ

قوله علیه السلام:" قد لفظه البحر" اللفظ الرمی أقول: یمکن أن یستدل بهذا الخبر علی أحکام.

الأول: شرعیه اللحد.

الثانی: وجوب ستر عوره المیت عند الصلاه علیه و هذا مقطوع به فی کلامهم.

الثالث: تقدیم الکفن علی الصلاه و لا خلاف بین العلماء فی ذلک، و فی دلاله الخبر علیه إشکال قال فی المعتبر: لا یصلی علیه إلا بعد تغسیله و تکفینه.

الرابع: أنه لو لم یکن له کفن جعل فی القبر و سترت عورته و صلی علیه بعد ذلک و هذا مقطوع فی کلامهم.

قال فی الذکری: إن أمکن ستره بثوب صلی علیه قبل الوضع فی اللحد و یمکن المناقشه فی وجوب ذلک.

الخامس: تقدیم الصلاه علی الدفن و لا خلاف فی وجوبه أیضا.

السادس: عدم جواز الصلاه بعد الدفن و قد مر الکلام فیه.

السابع: عدم تحقق الدفن بمجرد الوضع فی اللحد، بل إما یستره باللبن و غیره، أو یطم القبر و لم یتعرض له الأصحاب و یظهر الفائده فی مواضع.

الثامن: عدم استحباب الإیثار فیما یحتاج إلیه المالک لأمر واجب و فیه کلام
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بَابُ الصَّلَاهِ عَلَی الْمَصْلُوبِ وَ الْمَرْجُومِ وَ الْمُقْتَصِّ مِنْهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ کِرْدِینٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَرْجُومُ وَ الْمَرْجُومَهُ یُغَسَّلَانِ وَ یُحَنَّطَانِ وَ یُلْبَسَانِ الْکَفَنَ قَبْلَ ذَلِکَ ثُمَّ یُرْجَمَانِ وَ یُصَلَّی عَلَیْهِمَا وَ الْمُقْتَصُّ مِنْهُ بِمَنْزِلَهِ ذَلِکَ یُغَسَّلُ وَ یُحَنَّطُ وَ یُلْبَسُ الْکَفَنَ وَ یُصَلَّی عَلَیْهِ


باب الصلاه علی المصلوب و المرجوم و المقتص منه 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" یغسلان" المشهور بین الأصحاب أنه یجب أن یؤمر من وجب علیه القتل بأن یغتسل، و ظاهرهم غسل الأموات ثلاثا، بخلیطین و بأن یحنط کما صرح به الشیخ و أتباعه و زاد ابنا بابویه و المفید تقدیم التکفین أیضا و المستند هذا الخبر، و قال فی المعتبر: إن الخمسه و أتباعهم أفتوا بذلک و لا نعلم للأصحاب فیه خلافا و لا یجب تغسیله بعد ذلک و فی وجوب الغسل بمسه بعد الموت إشکال و ذهب أکثر المتأخرین إلی العدم لأن الغسل إنما یجب بمس المیت قبل غسله و هذا قد غسل.



الحدیث الثانی:

صحیح علی ما فی أکثر النسخ من عدم زیاده.

قوله علیه السلام:" عن أبیه" و هو الموافق لما فی التهذیب و علی النسخه الأخری یکون حسنا.

و قوله علیه السلام:" أ ما علمت أن جدی" یعنی الصادق علیه السلام.

قوله علیه السلام:" علی عمه" یعنی زید بن علی بن الحسین علیهما السلام.

قال: الشهید (ره) فی الذکری و إنما یجب الاستقبال مع الإمکان فیسقط لو تعذر من المصلی و الجنازه کالمصلوب الذی یتعذر إنزاله کما روی أبو هاشم
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنِ الْمَصْلُوبِ فَقَالَ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ جَدِّی ع صَلَّی عَلَی عَمِّهِ قُلْتُ أَعْلَمُ ذَاکَ وَ لَکِنِّی لَا أَفْهَمُهُ مُبَیَّناً قَالَ أُبَیِّنُهُ لَکَ إِنْ کَانَ وَجْهُ الْمَصْلُوبِ إِلَی الْقِبْلَهِ فَقُمْ عَلَی مَنْکِبِهِ الْأَیْمَنِ وَ إِنْ کَانَ قَفَاهُ إِلَی الْقِبْلَهِ فَقُمْ عَلَی مَنْکِبِهِ الْأَیْسَرِ فَإِنَّ بَیْنَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ قِبْلَهً وَ إِنْ کَانَ مَنْکِبُهُ الْأَیْسَرُ إِلَی الْقِبْلَهِ فَقُمْ عَلَی مَنْکِبِهِ الْأَیْمَنِ وَ إِنْ کَانَ مَنْکِبُهُ

الجعفری و هذه الروایه و إن کانت غریبه نادره کما قال: الصدوق و أکثر الأصحاب لم یذکروا مضمونها فی کتبهم إلا أنه لیس لها معارض و لا راد، و قد قال: أبو الصلاح و ابن زهره یصلی علی المصلوب و لا یستقبل وجهه الإمام فی التوجه فکأنهما عاملان بها، و کذا صاحب الجامع الشیخ نجیب الدین یحیی بن سعید، و الفاضل فی المختلف قال: إن عمل بها فلا بأس، و ابن إدریس نقل عن بعض الأصحاب إن صلی علیه و هو علی خشبه استقبل وجهه المصلی و یکون هو مستدبر القبله، ثم حکم بأن الأظهر إنزاله بعد الثلاثه و الصلاه علیه قلت هذا النقل لم نظفر به، و إنزاله قد یتعذر کما فی قضیه زید انتهی کلامه رفع الله مقامه.

أقول إن المتعرضین لهذا الخبر لم یتکلموا فی معناه و لم یتفکروا فی معناه و لم ینظروا إلی ما یستنبط من فحواه فأقول و بالله التوفیق إن مبنی هذا الخبر علی أنه یلزم المصلی أن یکون مستقبلا للقبله، و أن یکون محاذیا لجانبه الأیسر فإن لم یتیسر ذلک فیلزمه مراعاه الجانب فی الجمله مع رعایه القبله الاضطراریه و هو ما بین المشرق و المغرب فبین علیه السلام محتملات ذلک فی قبله أهل العراق المائله عن خط نصف النهار إلی جانب الیمین فأوضح ذلک أبین إیضاح و أفصح أظهر إفصاح ففرض علیه السلام أولا کون وجه المصلوب إلی القبله فقال: قم علی منکبه الأیمن لأنه لا یمکن محاذاه الجانب الأیسر مع رعایه القبله فیلزم مراعاه الجانب فی الجمله، فإذا قام محاذیا لمنکبه الأیمن یکون جهته داخله فیما بین المشرق و المغرب من جانب القبله لمیل قبله أهل العراق إلی الیمین عن نقطه الجنوب إذ لو کان المصلوب محاذیا لنقطه الجنوب کان الواقف علی منکبه واقفا
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الْأَیْمَنُ إِلَی الْقِبْلَهِ فَقُمْ عَلَی مَنْکِبِهِ الْأَیْسَرِ وَ کَیْفَ کَانَ مُنْحَرِفاً فَلَا تُزَایِلْ مَنَاکِبَهُ وَ لْیَکُنْ وَجْهُکَ إِلَی مَا بَیْنَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ وَ لَا تَسْتَقْبِلْهُ وَ لَا تَسْتَدْبِرْهُ الْبَتَّهَ قَالَ أَبُو هَاشِمٍ وَ قَدْ فَهِمْتُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَهِمْتُهُ وَ اللَّهِ

علی خط مقاطع لخط نصف النار علی زوایا قوائم فیکون مواجها لنقطه المشرق الاعتدالی فلما انحرف المصلوب عن تلک النقطه بقدر انحراف قبله البلد الذی هو فیه ینحرف الواقف علی منکبه بقدر ذلک عن المشرق إلی الجنوب و ما بین المشرق و المغرب قبله، أما للمضطر کما هو المشهور، و هذا المصلی مضطرا و مطلقا کما هو ظاهر بعض الأخبار و ظهر لک أن هذا المصلی لو وقف علی منکبه الأیسر لکان خارجا عما بین المشرق و المغرب محاذیا لنقطه من الأفق منحرفه عن نقطه المغرب الاعتدالی إلی جانب الشمال بقدر انحراف القبله، ثم فرض علیه السلام کون المصلوب مستدیرا للقبله فأمره حینئذ لینام علی منکبه الأیسر لیکون مواجها لما بین المشرق و المغرب واقفا علی منکبه الأیسر کما هو اللازم فی حال الاختیار، ثم بین عله الأمر فی کل من الشقین بقوله" فإن ما بین المشرق و المغرب قبله" ثم فرض کون منکبه الأیسر إلی القبله فأمره بالقیام علی منکبه الأیمن لیکون مراعیا لمطلق الجانب لتعذر رعایه خصوص المنکب الأیسر و العکس ظاهر، ثم لما أوضح علیه السلام بعض الصور بین القاعده الکلیه فی ذلک لیستنبط منه باقی الصور المحتمله و هی رعایه أحد الجانبین مع رعایه ما بین المشرق و المغرب و قد فهم مما قرره علیه السلام سابقا تقدیم الجانب الأیسر مع الإمکان و نهاه عن استقبال المیت و استدباره فی حال من الأحوال فإذا حققت ذلک فاعلم أن الأصحاب اتفقوا علی وجوب کون المیت فی حال الصلاه مستلقیا علی قفاه و کون رأسه إلی یمین المصلی و لم یذکروا لذلک مستندا إلا عمل السلف فی کل عصر و زمان حتی إن بعض مبتدعی المتأخرین أنکر ذلک فی عصرنا، و قال: یلزم أن یکون المیت فی حال الصلاه علی جانبه الأیمن مواجها للقبله علی هیئته فی اللحد و تمسک بأن هذا الوضع لیس من الاستقبال فی شی ء.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنِ الْیَعْقُوبِیِّ عَنْ مُوسَی بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُیَسِّرٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تُقِرُّوا الْمَصْلُوبَ بَعْدَ ثَلَاثَهٍ حَتَّی یُنْزَلَ وَ یُدْفَنَ

بَابُ مَا یَجِبُ عَلَی الْجِیرَانِ لِأَهْلِ الْمُصِیبَهِ وَ اتِّخَاذِ الْمَأْتَمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ وَ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا قُتِلَ جَعْفَرُ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع أَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَاطِمَهَ ع أَنْ تَتَّخِذَ طَعَاماً- لِأَسْمَاءَ بِنْتِ عُمَیْسٍ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ

أقول: هذا الجز علی ما فسرناه و أوضحناه ظاهر الدلاله علی رعایه محاذاه أحد الجانبین علی کل حال و بانضمام الخبر الوارد بلزوم کون رأس المیت إلی یمین المصلی یتعین القیام علی یساره إذ لا یقول هذا القائل أیضا فضلا عن أحد من أهل العلم بجواز کون المیت منبطحا علی وجهه حال الصلاه مع أن عمل الأصحاب فی مثل هذه الأمور التی تتکرر فی کل یوم و لیله فی أعصار الأئمه علیهم السلام و بعدها من أقوی المتواترات و أوضح الحجج و أظهر البینات.


الحدیث الثالث 

: ضعیف. علی المشهور و علیه الفتوی قال فی المعتبر: المصلوب لا یترک علی خشبته أکثر من ثلاثه أیام، هذا مذهب الأصحاب و رواه السکونی انتهی.


باب ما یجب علی الجیران لأهل المصیبه و اتخاذ المأتم 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أن تتخذ طعاما" یدل علی استحباب بعث الطعام إلی صاحب المصیبه ثلاثه أیام و لا خلاف بین الأصحاب فی ذلک و ظاهره استحباب تعاهدهم
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وَ تَأْتِیَهَا وَ نِسَاءَهَا فَتُقِیمَ عِنْدَهَا ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ فَجَرَتْ بِذَلِکَ السُّنَّهُ أَنْ یُصْنَعَ لِأَهْلِ الْمُصِیبَهِ طَعَامٌ ثَلَاثاً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ

و تعزیتهم ثلاثه أیضا و علی استحباب بعث النساء لتعزیه الأقارب.

قال الشهید (ره) فی الذکری: بعد ذکر بعض أحکام التعزیه، و لا حد لزمانها عملا بالعموم، نعم لو أدت التعزیه إلی تجدید حزن قد نسی کان ترکها أولی، و یمکن القول بثلاثه أیام لنقل الصدوق عن أبی جعفر علیه السلام یصنع للمیت مأتم ثلاثه أیام من یوم مات، و نقل الصدوق عن الصادق علیه السلام أن النبی صلی الله علیه و آله أمر فاطمه علیها السلام أن تأتی أسماء بنت عمیس و نساءها و أن تصنع لهم طعاما ثلاثه أیام فجرت بذلک السنه، و قال الصادق علیه السلام لیس لأحد أن یحد أکثر من ثلاثه أیام إلا المرأه علی زوجها حتی تنقضی عدتها قال و أوصی أبو جعفر علیه السلام بثمانمائه درهم لمأتمه و کان یری ذلک من السنه لأن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أمر باتخاذ طعام لآل جعفر و فی کل هذه إیماء إلی ذلک و الشیخ أبو الصلاح، قال: من السنه تعزیه أهله ثلاثه أیام و حمل الطعام إلیهم و الشیخ فی المبسوط نقل الإجماع علی کراهیه الجلوس للتعزیه یوما أو یومین أو ثلاثه، و رده ابن إدریس بأنه اجتماع و تزاور، و نصره المحقق بأنه لم ینقل عن أحد من الصحابه و الأئمه الجلوس لذلک فاتخاذه مخالف لسنه السلف و لا یبلغ التحریم.

قلت الأخبار المذکوره مشعره به و شهاده الإثبات مقدمه إلا أن یقال لا یلزم من عمل المأتم الجلوس للتعزیه بل هو مقصور علی الاهتمام بأمور أهل البیت لاشتغالهم بحزنهم لکن اللغه و العرف یشهدان بخلافه، قال الجوهری: المأتم النساء یجتمعن قال: و عند العامه المصیبه و قال غیره المأتم المناحه و هما مشعران بالاجتماع انتهی کلامه رحمه الله.


الحدیث الثانی 

: حسن.
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ع قَالَ یُصْنَعُ لِأَهْلِ الْمَیِّتِ مَأْتَمٌ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ مِنْ یَوْمَ مَاتَ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَنْبَغِی لِجِیرَانِ صَاحِبِ الْمُصِیبَهِ أَنْ یُطْعِمُوا الطَّعَامَ عَنْهُ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ أَوْ غَیْرِهِ قَالَ أَوْصَی أَبُو جَعْفَرٍ ع بِثَمَانِمِائَهِ دِرْهَمٍ لِمَأْتَمِهِ وَ کَانَ یَرَی ذَلِکَ مِنَ السُّنَّهِ لِأَنَّ رَسُولَ

قوله علیه السلام" مأتما" کذا فی أکثر النسخ فیکون قوله یصنع علی صیغه المعلوم و الفاعل محذوفا أی الشخص أو الرجل مثلا، و فی بعضها مأتم و هو أظهر أو لعله کنایه عن إطعام أهل المیت و من ورد علیهم فإن الإطعام سبب لاجتماع النساء عندهم، و المأتم فی أصل النساء المجتمعات فی الخیر و الشر، و روی فی الفقیه مرسلا عن أبی جعفر علیه السلام یصنع للمیت مأتم و لعله أظهر، و فی المحاسن رواه عن أبیه عن حماد عن حریز عن زراره عن أبی عبد الله علیه السلام قال: یصنع للمیت الطعام للمأتم ثلاثه أیام بیوم مات فیه، و یحتمل أن یکون المراد بقوله علیه السلام یصنع لأهل المیت مأتم بعث النساء إلیهن و طلب النائحات لهن أو هذه مع بعث الطعام إلیهن أیضا و الله یعلم.


الحدیث الثالث 

: مجهول. بسعدان، أو حسن لأنه موصوف بأن له أصلا.

قوله علیه السلام:" لجیران صاحب المصیبه" یدل علی استحباب إطعام الثلاثه للجیران و یمکن أن یکون الحکم مختصا بهم، و إن یکون علیهم أکد و الأخیر أظهر لعموم الأخبار و ضعف مفهوم هذا الخبر.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" أوصی أبو جعفر علیه السلام" یدل علی استحباب اتخاذ المأتم و استحباب الوصیه له.

قوله علیه السلام:" و کان یری ذلک" أی المأتم و اتخاذه سنه لأمر النبی صلی الله علیه و آله
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اللَّهِ ص قَالَ اتَّخِذُوا لآِلِ جَعْفَرٍ طَعَاماً فَقَدْ شُغِلُوا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ الْکَاهِلِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنَّ امْرَأَتِی وَ امْرَأَهَ ابْنِ مَارِدٍ تَخْرُجَانِ فِی الْمَأْتَمِ فَأَنْهَاهُمَا فَتَقُولُ لِیَ امْرَأَتِی إِنْ کَانَ حَرَاماً فَانْهَنَا عَنْهُ حَتَّی نَتْرُکَهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ حَرَاماً فَلِأَیِّ شَیْ ءٍ تَمْنَعُنَاهُ فَإِذَا مَاتَ لَنَا مَیِّتٌ لَمْ یَجِئْنَا أَحَدٌ قَالَ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع عَنِ الْحُقُوقِ تَسْأَلُنِی کَانَ أَبِی ع یَبْعَثُ أُمِّی وَ أُمَّ فَرْوَهَ تَقْضِیَانِ حُقُوقَ أَهْلِ الْمَدِینَهِ

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ وَ حَدَّثَنَا الْأَصَمُّ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ

باتخاذ المأتم بجعفر علیه السلام و لا یبعد حینئذ زوال کراهه الأکل عندهم و الله یعلم 


الحدیث الخامس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" عن الحقوق تسألنی" أی قضاء حقوق الناس فی المأتم و الأعراس، و یدل الخبر علی استحباب بعث النساء المأتم فما ورد من النهی محمول علی أن لا یکون الغرض قضاء الحقوق بل یکون لأجل التنزه.

قوله علیه السلام:" و أم فروه" هی کنیه لأم الصادق علیه السلام بنت القاسم بن محمد و لا بنته علیه السلام بنت فاطمه بنت الحسین بن علی بن الحسین و هذه تحتملها.


الحدیث السادس 

: ضعیف. و أحمد هو العاصمی، و ابن جمهور هو الحسن بن محمد ابن جمهور و الأصم هو عبد الله بن عبد الرحمن، و قائل حدثنا لعله ابن جمهور، و یحتمل أن یکون أباه" قوله مروا أهالیکم بالقول الحسن" أی بأن لا یقولوا فیما یعدونه من مدائح المیت کذبا، أو المراد الدعاء و الاستغفار و ترک المدائح مطلقا إلا فیما یتعلق به غرض شرعی، و المراد بالتعداد تعداد الفضائل و کأنها علیه السلام إنما أمرت بالترک لیتأسی بها فی سائر الموتی و إلا فذکر فضائله صلی الله علیه و آله من أعظم العبادات.

تذییل. قال العلامه فی المنتهی: النیاحه بالباطل محرمه إجماعا أما بالحق

ص: 168







مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص مُرُوا أَهَالِیَکُمْ بِالْقَوْلِ الْحَسَنِ عِنْدَ مَوْتَاکُمْ فَإِنَّ فَاطِمَهَ س لَمَّا قُبِضَ أَبُوهَا ص أَسْعَدَتْهَا بَنَاتُ هَاشِمٍ فَقَالَتِ اتْرُکْنَ التَّعْدَادَ وَ عَلَیْکُنَّ بِالدُّعَاءِ

بَابُ الْمُصِیبَهِ بِالْوَلَدِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ وَلَدٌ یُقَدِّمُهُ الرَّجُلُ أَفْضَلُ مِنْ سَبْعِینَ وَلَداً یُخَلِّفُهُمْ بَعْدَهُ کُلُّهُمْ قَدْ رَکِبُوا الْخَیْلَ وَ جَاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ

فجائز إجماعا.

و قال الشهید (ره) فی الذکری: یجوز النوح بالکلام الحسن و تعداد فضائله باعتماد الصدق، و الشیخ فی المبسوط، و ابن حمزه حرما النوح، و ادعی الشیخ الإجماع و الظاهر أنهما أرادا النوح بالباطل و المشتمل علی المحرم کما قیده فی النهایه ثم قال: و المراثی المنظومه جائزه عندنا لما مر، و لأنها نوع من النوح و قد دللنا علی جوازه و قد سمع الأئمه علیهم السلام المراثی و لم ینکروها انتهی.


باب المصیبه بالولد


الحدیث الأول 

: مجهول. علی المشهور و یحتمل الصحه کما حققه الوالد العلامه (ره) لأن أبا إسماعیل یظهر من الکلینی فی باب البئر بجنب البالوعه و باب صلاه الحوائج أن اسمه عبد الله بن عثمان و الراوی عن الصادق علیه السلام هو الثقه أخو حماد لکن فی البابین روی أبو إسماعیل عن الصادق علیه السلام بواسطتین.

قوله" ولد یقدمه الرجل" أی یموت قبله.
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2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ دَخَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَی خَدِیجَهَ حِینَ مَاتَ الْقَاسِمُ ابْنُهَا وَ هِیَ تَبْکِی فَقَالَ لَهَا مَا یُبْکِیکِ فَقَالَتْ دَرَّتْ دُرَیْرَهٌ فَبَکَیْتُ فَقَالَ یَا خَدِیجَهُ أَ مَا تَرْضَیْنَ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ أَنْ تَجِی ءَ إِلَی بَابِ الْجَنَّهِ وَ هُوَ قَائِمٌ فَیَأْخُذَ بِیَدِکِ فَیُدْخِلَکِ الْجَنَّهَ وَ یُنْزِلَکِ أَفْضَلَهَا وَ ذَلِکِ لِکُلِّ مُؤْمِنٍ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَحْکَمُ وَ أَکْرَمُ أَنْ یَسْلُبَ الْمُؤْمِنَ ثَمَرَهَ فُؤَادِهِ ثُمَّ یُعَذِّبَهُ بَعْدَهَا أَبَداً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" حیث مات القاسم ابنها" المشهور أنه ولد للنبی صلی الله علیه و آله من خدیجه من النبیین عبد الله و القاسم و اختلف فی أنه أیهما أکبر.

قوله علیه السلام:" درت دریره" أی جرت جریره و دفعه من اللبن.

قال الجوهری: الدر و الدره کثره اللبن و سیلانه و در الضرع باللبن یدر درورا.

قوله علیه السلام:" و ذلک لکل مؤمن" یحتمل أن یکون هذا إلی آخر الخبر من کلام أبی جعفر علیه السلام أو الرسول صلی الله علیه و آله.

قوله علیه السلام:" ثمره فؤاده" قال فی النهایه: فیه إذا مات ولد العبد قال الله لملائکته قبضتم ثمره فؤاده فیقولون نعم، قیل للولد ثمره لأن الثمره ما ینتجه الشجر و الولد نتیجه الأب.

أقول إضافه الثمره إلی الفؤاد أی القلب لأنه أشرف الأعضاء و لأنه محل الحب فلما کان حبه لازقا بالقلب لا ینفک عنه فکأنه ثمرته و قال الطیبی ثمره فؤاده أی نقاوه خلاصته فإن خلاصه الإنسان الفؤاد، و الفؤاد إنما یعتد به لما هو مکان اللطیفه التی خلق لها و بها شرفه و کرامته.


الحدیث الثالث 

: صحیح. إذ الظاهر أنه إسماعیل بن مهران و قد مضی بتغییر
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بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مِهْرَانَ قَالَ کَتَبَ رَجُلٌ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع یَشْکُو إِلَیْهِ مُصَابَهُ بِوَلَدِهِ وَ شِدَّهَ مَا دَخَلَهُ فَکَتَبَ إِلَیْهِ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَخْتَارُ مِنْ مَالِ الْمُؤْمِنِ وَ مِنْ وُلْدِهِ أَنْفَسَهُ لِیَأْجُرَهُ عَلَی ذَلِکَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا قُبِضَ وَلَدُ الْمُؤْمِنِ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِمَا قَالَ الْعَبْدُ قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لِمَلَائِکَتِهِ قَبَضْتُمْ وَلَدَ فُلَانٍ فَیَقُولُونَ نَعَمْ رَبَّنَا قَالَ فَیَقُولُ فَمَا قَالَ عَبْدِی قَالُوا حَمِدَکَ وَ اسْتَرْجَعَ فَیَقُولُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَخَذْتُمْ ثَمَرَهَ قَلْبِهِ وَ قُرَّهَ عَیْنِهِ فَحَمِدَنِی وَ اسْتَرْجَعَ ابْنُوا لَهُ بَیْتاً فِی الْجَنَّهِ وَ سَمُّوهُ بَیْتَ الْحَمْدِ

بروایه سهل فقط فی باب التعزیه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف. علی المشهور قوله و الله أعلم هذا لرفع توهم أن سؤاله تعالی لعدم علمه بل هو أعلم من ملائکته بما قاله و لکن یسأل ذلک لکثیر من المصالح، منها إظهار جوده و فضله علی ملائکته و علی غیرهم بأخبار الأنبیاء و الحجج علیهم السلام و الأمر بإعطاء الثواب و استعمال الملائکه فیما یستحقون به القرب و غیر ذلک مما لا یحیط به عقولنا.

قوله علیه السلام:" و استرجع" قال فی القاموس: أرجع فی المصیبه قال: إنا لله و إنا إلیه راجعون کرجع و استرجع.

قوله علیه السلام" و قره عینه" أی ما یقر به عینه و یسر به، قال الجوهری:

(قرت عینه) تقر و تقره نقیض سخنت و أقر الله عینه: أی أعطاه حتی تقر فلا تطمح إلی ما هو فوقه و یقال: حتی تبرد و لا تسخن فللسرور دمعه بارده و للحزن دمعه حاره انتهی.

أقول: روی العلامه مثله عن أبی موسی الأشعری عن النبی صلی الله علیه و آله.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ قَالَ حَدَّثَنَا أَبُو عَبْدِ الرَّحْمَنِ قَالَ حَدَّثَنَا أَبُو بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا أَحَبَّ عَبْداً قَبَضَ أَحَبَّ وُلْدِهِ إِلَیْهِ

6 عَنْهُ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَدَّمَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ وَلَدَیْنِ یَحْتَسِبُهُمَا عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ حَجَبَاهُ مِنَ النَّارِ بِإِذْنِ اللَّهِ تَعَالَی

7 عَنْهُ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا تُوُفِّیَ طَاهِرُ ابْنُ رَسُولِ اللَّهِ ص نَهَی رَسُولُ اللَّهِ خَدِیجَهَ عَنِ الْبُکَاءِ


الحدیث الخامس 

: مجهول، بأبی عبد الرحمن.


الحدیث السادس 

: ضعیف، و الضمیر فی قوله عنه راجع إلی أحمد فأسقط العده اختصارا.

قوله علیه السلام:" یحتسبهما عند الله" قال فی النهایه: فیه من صام رمضان إیمانا و احتسابا أی طلبا لوجه الله و ثوابه و الاحتساب من الحسب کالاعتداد من العد و إنما قیل لمن ینوی بعمله وجه الله احتسبه لأن له حینئذ أن یعتد عمله فجعل فی حال مباشره الفعل کأنه معتد به، و الحسبه اسم من الاحتساب کالعده من الاعتداد و الاحتساب فی الأعمال الصالحات و عند المکروهات هو البدار إلی طلب الأجر و تحصیله بالتسلیم و الصبر أو باستعمال أنواع البر و القیام بها علی الوجه المرسوم فیها طلبا للثواب المرجو منها، و منه الحدیث" من مات له ولد فاحتسبه" أی احتسب الأجر بصبره علی مصیبه، یقال فلان احتسب ابنا له إذا مات کبیرا و افترطه إذا مات صغیرا و معناه اعتد مصیبته به فی جمله بلایا الله التی یثاب علی الصبر علیها.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لما توفی طاهر ابن رسول الله صلی الله علیه و آله.
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فَقَالَتْ بَلَی یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ لَکِنْ دَرَّتْ عَلَیْهِ الدُّرَیْرَهُ فَبَکَیْتُ فَقَالَ أَ مَا تَرْضَیْنَ أَنْ تَجِدِیهِ قَائِماً عَلَی بَابِ الْجَنَّهِ فَإِذَا رَآکِ أَخَذَ بِیَدِکِ فَأَدْخَلَکِ الْجَنَّهَ أَطْهَرَهَا مَکَاناً وَ أَطْیَبَهَا قَالَتْ وَ إِنَّ ذَلِکَ کَذَلِکَ قَالَ اللَّهُ أَعَزُّ وَ أَکْرَمُ مِنْ أَنْ یَسْلُبَ عَبْداً ثَمَرَهَ فُؤَادِهِ فَیَصْبِرَ وَ یَحْتَسِبَ وَ یَحْمَدَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ ثُمَّ یُعَذِّبَهُ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَوَابُ الْمُؤْمِنِ مِنْ وَلَدِهِ إِذَا مَاتَ الْجَنَّهُ صَبَرَ أَوْ لَمْ یَصْبِرْ

9 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ أَوْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَیَعْجَبُ مِنَ الرَّجُلِ یَمُوتُ وَلَدُهُ وَ هُوَ یَحْمَدُ اللَّهَ فَیَقُولُ یَا مَلَائِکَتِی عَبْدِی أَخَذْتُ نَفْسَهُ وَ هُوَ یَحْمَدُنِی

أقول: ذهب بعض الناس إلی أن أبناء رسول الله صلی الله علیه و آله من خدیجه أربعه عبد الله، و القاسم، و الطیب، و الطاهر، و المشهور أن الطیب و الطاهر لقبان، و الأبناء إنما هم اثنان، فذکر الطبرسی (رحمه الله علیه) أنهما لقبان لعبد الله، و ذکر ابن شهرآشوب أن الطیب لقب عبد الله و الطاهر لقب للقاسم، فعلی ما ذکره ابن شهرآشوب یکون هذه القضیه هی التی مضت فی الخبر السالف و علی ما ذکره الطبرسی (ره) یکونان قضیتین و هذا مما یؤید قول ابن شهرآشوب إذ الظاهر اتحاد القضیتین.

قوله علیه السلام:" نهی" یدل علی ذم البکاء علی الموتی و سیأتی الکلام فیه.


الحدیث الثامن 

: حسن. أو موثق و یدل علی أن الجزع لا یحبط أجر المصیبه و یمکن حمله علی ما إذا لم یقل و لم یفعل ما یسخط الرب أو علی عدم الاختیار.


الحدیث التاسع 

: معطوف علی السند السابق فهو حسن.

قوله علیه السلام:" لیعجب من رجل" أی یرضاه و یحمده، قال فی النهایه: فیه
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَیْفٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ قَدَّمَ أَوْلَاداً یَحْتَسِبُهُمْ عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ حَجَبُوهُ مِنَ النَّارِ بِإِذْنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

بَابُ التَّعَزِّی

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ عَمْرٍو النَّخَعِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أُصِیبَ بِمُصِیبَهٍ فَلْیَذْکُرْ مُصَابَهُ بِالنَّبِیِّ ص فَإِنَّهُ مِنْ أَعْظَمِ الْمَصَائِبِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ الثَّقَفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ

عجب ربک من قوم یساقون إلی الجنه فی السلاسل أی عظم ذلک عنده و کبر لدیه اعلم: أن الله تعالی إنما یتعجب الآدمی من الشی ء إذا عظم موقعه عنده و خفی علیه سببه فأخبرهم بما یعرفون لیعلموا موقع هذه الأشیاء، و قیل: معنی عجب ربک أی رضی فأثاب. سماه عجبا مجازا و لیس بعجب فی الحقیقه، و الأول أوجه.


الحدیث العاشر

: ضعیف. و قد مر الکلام فی مثله، و روی مثله بأسانید من طرق العامه.


باب التعزی أی حمل النفس علی الصبر و ترک الجزع 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فلیذکر مصابه" المصاب هنا مصدر قال الجوهری: أصابته مصیبه فهو مصاب، و المصاب الإصابه انتهی.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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إِنْ أُصِبْتَ بِمُصِیبَهٍ فِی نَفْسِکَ أَوْ فِی مَالِکَ أَوْ فِی وُلْدِکَ فَاذْکُرْ مُصَابَکَ بِرَسُولِ اللَّهِ ص فَإِنَّ الْخَلَائِقَ لَمْ یُصَابُوا بِمِثْلِهِ قَطُّ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْوَلِیدِ الْجُعْفِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ لَمَّا أُصِیبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع نَعَی الْحَسَنُ إِلَی الْحُسَیْنِ ع وَ هُوَ بِالْمَدَائِنِ فَلَمَّا قَرَأَ الْکِتَابَ قَالَ یَا لَهَا مِنْ مُصِیبَهٍ مَا أَعْظَمَهَا مَعَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ مَنْ أُصِیبَ مِنْکُمْ بِمُصِیبَهٍ فَلْیَذْکُرْ مُصَابَهُ بِی فَإِنَّهُ لَنْ یُصَابَ بِمُصِیبَهٍ أَعْظَمَ مِنْهَا وَ صَدَقَ ص

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا مَاتَ النَّبِیُّ ص سَمِعُوا صَوْتاً وَ لَمْ یَرَوْا شَخْصاً یَقُولُ کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ وَ إِنَّما تُوَفَّوْنَ أُجُورَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النَّارِ

قوله علیه السلام: فاذکر" فإن تذکر عظام المصائب یهون صغارها کما هو المجرب.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" نعی" النعی خبر الموت کما قاله الجوهری: و ضمن هنا معنی الکنایه لتعدیته بإلی یقال نعاه له، و یظهر من بعض اللغویین أنه یتعدی بإلی أیضا بدون التضمین، و یدل علی أن الحسین علیه السلام لم یکن حاضرا فی الکوفه عند قضیه أبیه صلوات الله علیه.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" یقول" قال: الشیخ البهائی (ره) الضمیر فی قوله یقول یعود إلی المصوت المدلول علیه بالصوت و عوده إلی الشخص لا یخلو من حزازه.

قوله علیه السلام:" کل نفس" قال الشیخ الطبرسی (ره) فی مجمع البیان کل
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وَ أُدْخِلَ الْجَنَّهَ فَقَدْ فازَ وَ قَالَ إِنَّ فِی اللَّهِ خَلَفاً مِنْ کُلِّ هَالِکٍ وَ عَزَاءً مِنْ کُلِّ مُصِیبَهٍ وَ دَرَکاً مِمَّا فَاتَ فَبِاللَّهِ فَثِقُوا وَ إِیَّاهُ فَارْجُوا وَ إِنَّمَا الْمَحْرُومُ مَنْ

نفس ذائقه الموت أی ینزل بها الموت لا محاله فکأنها ذاقته، و قیل معناه کل نفس ذائقه مقدمات الموت و شدائده و سکراته، و إنما توفون أجورکم معناه و إنما تجزون جزاء أعمالکم وافیا یوم القیمه، إن خیرا فخیرا و ثوابا، و إن شرا فشرا و عقابا، فإن الدنیا لیست بدار جزاء و إنما هی دار عمل و الآخره دار جزاء و لیست بدار عمل" فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النَّارِ" أی بوعد من نار جهنم و نجا عنها" وَ أُدْخِلَ الْجَنَّهَ فَقَدْ فازَ" أی نال المنیه و ظفر بالبغیه و نجا من الهلکه" وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا مَتاعُ الْغُرُورِ" و معناه و ما لذات الدنیا و زینتها و شهواتها إلا متعه متعکموها للغرور و الخداع المضمحل الذی لا حقیقه له عند الاختیار، و قیل" مَتاعُ الْغُرُورِ" القواریر و هی فی الأصل ما لا بقاء له عن عکرمه، انتهی کلامه رفع الله مقامه، و قال البیضاوی: شبهها بالمتاع الذی یدلس به علی المتتام و یغریه حتی یشتریه و هذا لمن أثرها علی الآخره، فأما من طلب بها الآخره فهی له متاع بلاغ و الغرور مصدر أو جمع غار.

قوله علیه السلام:" فبالله فثقوا" هذا مما قدر فیه أما و الفاء دلیل علیه، قال الرضی:" رضی الله عنه" و قد یحذف إما لکثره الاستعمال نحو قوله تعالی وَ رَبَّکَ فَکَبِّرْ وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ وَ الرُّجْزَ فَاهْجُرْ و (هذا فَلْیَذُوقُوهُ) و (فَبِذلِکَ
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حُرِمَ الثَّوَابَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ سَمَاعَهَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا قُبِضَ رَسُولُ اللَّهِ ص جَاءَهُمْ جَبْرَئِیلُ ع

فَلْیَفْرَحُوا) و إنما یطرد ذلک إذا کان ما بعد الفاء أمرا أو نهیا و ما قبلها منصوبا به، أو یفسر به فلا یقال زید فضربت و لا زیدا فضربته بتقدیر أما، و أما قولک زید فوجد فالفاء فیه زائده و قال ابن هشام: الفاء فی نحو" بَلِ اللَّهَ فَاعْبُدْ" جواب لا مقدره عند بعضهم و فیه إجحاف و زائده عند الفارسی، و فیه بعد و عاطفه عند غیره و الأصل تنبه فأعبد الله ثم حذف تنبه و قدم المنصوب علی الفاء إصلاحا للفظ کیلا یقع الفاء صدرا کما قال الجمیع فی الفاء فی نحو أما زیدا فاضرب إذ الأصل مهما یکن من شی ء فاضرب زیدا و قال الزمخشری: فی قوله تعالی" قُلْ بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا" فحذف أحد الفعلین لدلاله المذکور علیه و الفاء داخله لمعنی الشرط کأنه قیل إن فرحوا بشی ء فلیحصوهما بالفرح فإنه لا مفروح به أحق منهما، و یجوز أن یراد بفضل الله و برحمته فلیعتنوا فبذلک فلیفرحوا انتهی.

قوله علیه السلام:" و إیاه فارجوا" الکلام فیه کما تقدم.

قوله علیه السلام:" و إنما المحروم من حرم الثواب" أی لیس المحروم من حرم من أمر من أمور الدنیا الفانیه کذهاب مال أو فراق محبوب أو غیرهما مع کون الثواب الأبدی خلفا له بل المحروم من حرم ثواب الله و إن کان جمیع الدنیا له بلا معارض فإنه یحرم بعد فنائها و لیس له بعد ذلک إلا العقاب الذی لا ینقطع.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

ص: 177






وَ النَّبِیُّ مُسَجًّی وَ فِی الْبَیْتِ عَلِیٌّ وَ فَاطِمَهُ وَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ ع فَقَالَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ یَا أَهْلَ بَیْتِ الرَّحْمَهِ کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ وَ إِنَّما تُوَفَّوْنَ أُجُورَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النَّارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّهَ فَقَدْ فازَ وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا مَتاعُ الْغُرُورِ إِنَّ فِی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَزَاءً مِنْ کُلِّ مُصِیبَهٍ وَ خَلَفاً مِنْ کُلِّ هَالِکٍ وَ دَرَکاً لِمَا فَاتَ فَبِاللَّهِ

قوله علیه السلام:" جاءهم جبرئیل" یدل علی أن الاتی کان جبرئیل علیه السلام و یدل خبر آخر رواه الصدوق فی کتاب إکمال الدین أنه کان الخضر علیه السلام و لا منافاه بینهما إذ یمکن أن یکون جبرئیل أتی من قبل الله بالتعزیه کما یدل علیه خبر یعقوب بن سالم فی باب تاریخ النبی صلی الله علیه و آله و أتی الخضر أیضا لذلک.

قوله علیه السلام:" و النبی مسجی" أی مغطی بالثوب بعد وفاته صلی الله علیه و آله.

قوله علیه السلام:" و أهل بیت الرحمه" أی أهل بیت ینزل فیه رحمات الله الخاصه علی أهله، أو أهل بیت منسوبون إلی الرحمه فإنهم رحمه الله علی العالمین و أفیضت الرحمه علی جمیع الأولین و الآخرین ببرکتهم.

قوله علیه السلام:" إن فی الله عزاء" قد مر أن العزاء بمعنی الصبر و المراد هنا ما یوجب التعزیه و التسلیه أی فی ذات الله تعالی، فإن الله باق لکل أحد بعد فوت کل شی ء أو فی ثواب الله تعالی و ما أعد الله للصابرین و وعدهم أو فی التفکر فیها أو فی التفکر فی أن الله حکیم لا یفعل إلا الأصلح بعباده ما یوجب التصبر و التسلی و الرضا بالمصیبه، و یحتمل أن یکون الکلام مبنیا علی التجرید، کما قال: صاحب الکشاف فی قوله تعالی"یحٍ فِیها صِرٌّ

" بعد ذکر وجهین الثالث: أن یکون من قوله تعالی لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللَّهِ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ و من قولک إن ضیعنی فلان ففی الله کاف و کافل، قال: و فی الرحمن للضعفاء کاف انتهی، و قال فی تلخیص
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فَثِقُوا وَ إِیَّاهُ فَارْجُوا فَإِنَّ الْمُصَابَ مَنْ حُرِمَ الثَّوَابَ هَذَا آخِرُ وَطْئِی مِنَ الدُّنْیَا قَالُوا فَسَمِعْنَا الصَّوْتَ وَ لَمْ نَرَ الشَّخْصَ

6 عَنْهُ عَنْ سَلَمَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَیْفٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا قُبِضَ رَسُولُ اللَّهِ ص جَاءَتِ التَّعْزِیَهُ أَتَاهُمْ آتٍ یَسْمَعُونَ حِسَّهُ وَ لَا یَرَوْنَ شَخْصَهُ فَقَالَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ وَ إِنَّما تُوَفَّوْنَ أُجُورَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النَّارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّهَ فَقَدْ فازَ وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا مَتاعُ الْغُرُورِ فِی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَزَاءٌ مِنْ کُلِّ مُصِیبَهٍ وَ خَلَفٌ مِنْ کُلِّ هَالِکٍ وَ دَرَکٌ لِمَا فَاتَ فَبِاللَّهِ فَثِقُوا وَ إِیَّاهُ فَارْجُوا فَإِنَّ الْمَحْرُومَ

المفتاح و شرحه: فی عد أقسام التجرید و منها ما یکون بدخول فی فی المنتزع منه نحو قوله تعالی" لَهُمْ فِیها دارُ الْخُلْدِ" أی فی جهنم و هی دار الخلد لکنه انتزع منها دارا أخری و جعلها معده فی جهنم لأجل الکفار تهویلا لأمرها مبالغه فی اتصافها بالشده انتهی.

قوله علیه السلام" و درکا" الدرک محرکه اللحاق و الوصول أی یحصل به تعالی أو بثوابه الخلف و العوض من کل هالک و تدارک ما قد فات، أو الوصول إلی ما یتوهم، فوته عن الإنسان من المنافع بفوات من مات.

قوله علیه السلام: هذا آخر وطئی من الدنیا" أی آخر نزولی فی الأرض و مشی علیها.

أقول یعارضه أخبار کثیره و یمکن حمله علی أن المراد آخر نزولی لإنزال الوحی، أو المراد قله النزول بعد ذلک فکان القلیل فی حکم العدم و الله یعلم.


الحدیث السادس 

: ضعیف.
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مَنْ حُرِمَ الثَّوَابَ وَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ

7 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَیْفٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ وَ زَادَ فِیهِ قُلْتُ مَنْ کَانَ فِی الْبَیْتِ قَالَ عَلِیٌّ وَ فَاطِمَهُ وَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ ع

8 عَنْهُ عَنْ سَلَمَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی الْأَرْمَنِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُلْوَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا قُبِضَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَتَاهُمْ آتٍ فَوَقَفَ بِبَابِ الْبَیْتِ فَسَلَّمَ عَلَیْهِمْ ثُمَّ قَالَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ یَا آلَ مُحَمَّدٍ کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ وَ إِنَّما تُوَفَّوْنَ أُجُورَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النَّارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّهَ فَقَدْ فازَ وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا مَتاعُ الْغُرُورِ فِی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَفٌ مِنْ کُلِّ هَالِکٍ وَ عَزَاءٌ مِنْ کُلِّ مُصِیبَهٍ وَ دَرَکٌ لِمَا فَاتَ فَبِاللَّهِ فَثِقُوا وَ عَلَیْهِ فَتَوَکَّلُوا وَ بِنَصْرِهِ لَکُمْ عِنْدَ الْمُصِیبَهِ فَارْضَوْا فَإِنَّمَا الْمُصَابُ مَنْ حُرِمَ الثَّوَابَ وَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ وَ لَمْ یَرَوْا أَحَداً فَقَالَ بَعْضُ مَنْ فِی الْبَیْتِ هَذَا مَلَکٌ مِنَ السَّمَاءِ بَعَثَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْکُمْ لِیُعَزِّیَکُمْ وَ قَالَ بَعْضُهُمْ هَذَا الْخَضِرُ ع جَاءَکُمْ یُعَزِّیکُمْ بِنَبِیِّکُمْ ص

قوله علیه السلام:" یسمعون حسه" قال الجوهری: الحس و الحسیس الصوت الخفی.


الحدیث السابع 

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فقال بعض من فی البیت" فیه إشکال إذ ظاهر الأخبار السابقه أنه لم یکن فی البیت غیر المعصومین و کیف یتأتی الاختلاف بینهم: أقول یمکن أن یکون هذا مره أخری غیر الأولی عند حضور غیر المعصومین أیضا، و یکون القائل الأول غیر المعصوم کما أومأنا إلیه فی الخبر الخامس، و یحتمل أن یکون قول السائل الأول إن کان معصوما علی سبیل الاستفهام و الاستعلام لا الحکم مع أنه لم یکن الأخبار السابقه مصرحه بعدم کون غیر المعصوم فی البیت و الله یعلم.
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بَابُ الصَّبْرِ وَ الْجَزَعِ وَ الِاسْتِرْجَاعِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ وَ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ جَمِیعاً عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ


باب الصبر و الجزع و الاسترجاع 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" الصراخ" قال الفیروزآبادی: الصرخه الصیحه الشدیده و کغراب الصوت أو شدیده و قال فی النهایه: الویل الحزن و الهلاک و المشقه من العذاب و کل من وقع فی هلکه دعا بالویل، و معنی النداء منه یا ویلی و یا حزنی و یا عذابی احضر فهذا وقتک و أوانک، و قال: العویل صوت الصدر بالبکاء، و فی القاموس: أعول رفع صوته بالبکاء و الصیاح کعول و الاسم العول و العوله و العویل و فیه اللطم و ضرب الخد و صفحه الجسد بالکف مفتوحه، قال: الشهید (ره) فی الذکری تحرم اللطم و الخدش و جز الشعر إجماعا قاله فی المبسوط: و لما فیه من السخط بقضاء الله ثم قال: و استثنی الأصحاب إلا ابن إدریس شق الثوب علی موت الأب و الأخ لفعل العسکری علی الهادی علیهما السلام و فعل الفاطمیات علی الحسین صلوات الله علیه، و فی نهایه الفاضل: یجوز شق النساء الثوب مطلقا و فی الخبر إیماء إلیه، و فی المبسوط روی جواز تخریق الثوب علی الأب و الأخ و لا یجوز علی غیرهما، و یجوز النوح بالکلام الحسن و تعداد فضائله باعتماد الصدق انتهی، و قال فی المنتهی: البکاء علی المیت جائز غیر مکروه إجماعا قبل خروج الروح و بعده إلا للشافعی فإنه کرهه بعد الخروج ثم قال فروع.

الأول: الندب لا بأس به و هو عباره عن تعدید محاسن المیت و ما یلقون بفقده
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مَا الْجَزَعُ قَالَ أَشَدُّ الْجَزَعِ الصُّرَاخُ بِالْوَیْلِ وَ الْعَوِیلِ وَ لَطْمُ الْوَجْهِ وَ الصَّدْرِ وَ جَزُّ الشَّعْرِ مِنَ النَّوَاصِی وَ مَنْ أَقَامَ النُّوَاحَهَ فَقَدْ تَرَکَ الصَّبْرَ وَ أَخَذَ فِی غَیْرِ طَرِیقِهِ وَ مَنْ صَبَرَ وَ اسْتَرْجَعَ وَ حَمِدَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَدْ رَضِیَ بِمَا صَنَعَ اللَّهُ وَ وَقَعَ أَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ وَ مَنْ لَمْ یَفْعَلْ ذَلِکَ جَرَی عَلَیْهِ الْقَضَاءُ وَ هُوَ ذَمِیمٌ وَ أَحْبَطَ اللَّهُ تَعَالَی أَجْرَهُ

بلفظ النداء بوا، مثل قولهم وا رجلاه، وا کریماه، وا انقطاع ظهراه، وا مصیبتاه، غیر أنه مکروه.

الثانی: النیاحه بالباطل محرمه إجماعا أما بالحق فجائز إجماعا.

الثالث: یحرم ضرب الخدود و نتف الشعور و شق الثوب إلا فی موت الأب و الأخ فقد سوغ فیهما شق الثوب للرجل، و کذا یکره الدعاء بالویل و الثبور.

الرابع: ینبغی لصاحب المصیبه الصبر و الاسترجاع قال الله تعالی وَ بَشِّرِ الصَّابِرِینَ الَّذِینَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَهٌ قالُوا إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ أُولئِکَ عَلَیْهِمْ صَلَواتٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ رَحْمَهٌ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُهْتَدُونَ انتهی کلامه رفع الله مقامه.

أقول: یدل هذا الخبر علی أن هذه الأمور خلاف طریقه الصابرین و علی کراهتها و لا یدل علی الحرمه و ما ورد من ذم إقامه النواحه إما محمول علی ما إذا کانت مشتمله علی هذه الأمور المرجوحه، أو یقال أنه ینافی الصبر الکامل فلا ینافی ما یدل علی الجواز.

قوله علیه السلام" و استرجع" أی قال إنا لله و إنا إلیه راجعون و قد مضی تفسیرها قوله علیه السلام" و وقع أجره علی الله" قال: البیضاوی فی قوله تعالی وَ مَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ یُدْرِکْهُ الْمَوْتُ فَقَدْ وَقَعَ أَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ الوقوع و الوجوب متقاربان و المعنی ثبت أجره عند الله ثبوت الأمر الواجب.

قوله علیه السلام" و هو ذمیم" أی مذموم، قال فی القاموس: ذمه ذما و مذمه
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْمِیثَمِیِّ عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الصَّبْرَ وَ الْبَلَاءَ یَسْتَبِقَانِ إِلَی الْمُؤْمِنِ فَیَأْتِیهِ الْبَلَاءُ وَ هُوَ صَبُورٌ وَ إِنَّ الْجَزَعَ وَ الْبَلَاءَ یَسْتَبِقَانِ إِلَی الْکَافِرِ فَیَأْتِیهِ الْبَلَاءُ وَ هُوَ جَزُوعٌ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص ضَرْبُ الْمُسْلِمِ یَدَهُ عَلَی فَخِذِهِ عِنْدَ الْمُصِیبَهِ إِحْبَاطٌ لِأَجْرِهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مَعْرُوفِ بْنِ خَرَّبُوذَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا مِنْ عَبْدٍ یُصَابُ بِمُصِیبَهٍ فَیَسْتَرْجِعُ

فهو مذموم و ذمیم.


الحدیث الثانی 

: ضعیف أیضا.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" یستبقان" أی یأتیانه کالمتراهنین یرید کل منهما أن یسبق الأخر حتی إن البلاء لا یسبق الصبر بل إنما یرد مع ورود الصبر أو بعده، و کذا الجزع و البلاء بالنسبه إلی الکافر.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی کراهه ضرب الید علی الفخذ عند المصیبه و أنه موجب لإحباط أجر المصیبه و یدل علی ثبوت الإحباط فی الجمله.


الحدیث الخامس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و کلما ذکر" تأکید لأول الکلام أو المراد بالأول عند قرب
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عِنْدَ ذِکْرِهِ الْمُصِیبَهَ وَ یَصْبِرُ حِینَ تَفْجَأُهُ إِلَّا غَفَرَ اللَّهُ لَهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِهِ وَ کُلَّمَا ذَکَرَ مُصِیبَتَهُ فَاسْتَرْجَعَ عِنْدَ ذِکْرِ الْمُصِیبَهِ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ کُلَّ ذَنْبٍ اکْتَسَبَ فِیمَا بَیْنَهُمَا

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ رَزِینٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ ذَکَرَ مُصِیبَتَهُ وَ لَوْ بَعْدَ حِینٍ فَقَالَ إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* اللَّهُمَّ آجِرْنِی عَلَی مُصِیبَتِی وَ أَخْلِفْ عَلَیَّ أَفْضَلَ مِنْهَا کَانَ لَهُ مِنَ الْأَجْرِ مِثْلُ مَا کَانَ عِنْدَ أَوَّلِ صَدْمَهٍ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَا إِسْحَاقُ لَا تَعُدَّنَّ مُصِیبَهً أُعْطِیتَ عَلَیْهَا الصَّبْرَ وَ اسْتَوْجَبْتَ عَلَیْهَا مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الثَّوَابَ إِنَّمَا الْمُصِیبَهُ الَّتِی یُحْرَمُ صَاحِبُهَا أَجْرَهَا وَ ثَوَابَهَا إِذَا لَمْ یَصْبِرْ عِنْدَ نُزُولِهَا

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنِ امْرَأَهِ الْحَسَنِ الصَّیْقَلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی الصِّیَاحُ عَلَی

المصیبه و بالاخر التعمیم و فی بعض النسخ حتی تفجأه مکان حین، و حینئذ یحتمل أن یکون المراد الذکور قبل وقوعها و حین أظهر.


الحدیث السادس 

: حسن. زربی بکسر الزاء المعجمه و سکون الراء المهمله کما صححه الشهید (ره).

قوله علیه السلام" عند أول صدمه" قال فی النهایه: فیه أن الصبر عند الصدمه الأولی أی عند فوره المصیبه و شدتها و الصدم ضرب الشی ء الصلب بمثله و الصدمه المره منه.


الحدیث السابع 

: موثق. و یدل علی أن ترک الصبر موجب لحرمان الثواب.


الحدیث الثامن 

: ضعیف. و یدل علی کراهه الصیاح علی المیت و شق
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الْمَیِّتِ وَ لَا شَقُّ الثِّیَابِ

9 سَهْلٌ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ قَالَ ضَرْبُ الرَّجُلِ یَدَهُ عَلَی فَخِذِهِ عِنْدَ الْمُصِیبَهِ إِحْبَاطٌ لِأَجْرِهِ

10 سَهْلٌ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ مُیَسِّرٍ قَالَ کُنَّا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَجَاءَ رَجُلٌ فَشَکَا إِلَیْهِ مُصِیبَهً أُصِیبَ بِهَا فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَا إِنَّکَ إِنْ تَصْبِرْ تُؤْجَرْ وَ إِلَّا تَصْبِرْ یَمْضِ عَلَیْکَ قَدَرُ اللَّهِ الَّذِی قَدَّرَ عَلَیْکَ وَ أَنْتَ مَأْزُورٌ

11 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ قُتَیْبَهَ الْأَعْشَی قَالَ أَتَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع أَعُودُ ابْناً لَهُ فَوَجَدْتُهُ عَلَی الْبَابِ فَإِذَا هُوَ مُهْتَمٌّ حَزِینٌ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَیْفَ الصَّبِیُّ فَقَالَ وَ اللَّهِ إِنَّهُ

الثوب مطلقا.


الحدیث التاسع 

: ضعیف، و قد مر.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام" و أنت مأزور" کذا فی النسخ و القیاس موزور بالواو لا بالهمز قال فی النهایه: الوزر الحمل و الثقل و أکثر ما یطلق فی الحدیث علی الذنب و و الإثم، و منه الحدیث ارجعن مأجورات غیر مأزورات أی غیر آثمات و قیاسه موزورات، یقال وزر فهو موزور و إنما قال: مأزورات للازدواج بمأجورات.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام" لما به" أی ملکه الأمر الذی هو متلبس به و إیراد ما هنا للتفخیم و التبهیم نحو قوله تعالی فَغَشِیَهُمْ مِنَ الْیَمِّ ما غَشِیَهُمْ و إیراد اللام لعله لبیان أنه قد أخذه المرض الذی معه فلا یمکن أخذه منه فکأنه صار ملکه فیکون کنایه عن
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لِمَا بِهِ ثُمَّ دَخَلَ فَمَکَثَ سَاعَهً ثُمَّ خَرَجَ إِلَیْنَا وَ قَدْ أَسْفَرَ وَجْهُهُ وَ ذَهَبَ التَّغَیُّرُ وَ الْحُزْنُ قَالَ فَطَمِعْتُ أَنْ یَکُونَ قَدْ صَلَحَ الصَّبِیُّ فَقُلْتُ کَیْفَ الصَّبِیُّ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ وَ قَدْ مَضَی لِسَبِیلِهِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَقَدْ کُنْتَ وَ هُوَ حَیٌّ مُهْتَمّاً حَزِیناً وَ قَدْ رَأَیْتُ حَالَکَ السَّاعَهَ وَ قَدْ مَاتَ غَیْرَ تِلْکَ الْحَالِ فَکَیْفَ هَذَا فَقَالَ إِنَّا أَهْلَ الْبَیْتِ إِنَّمَا نَجْزَعُ قَبْلَ الْمُصِیبَهِ فَإِذَا وَقَعَ أَمْرُ اللَّهِ رَضِینَا بِقَضَائِهِ وَ سَلَّمْنَا لِأَمْرِهِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَصْلُحُ الصِّیَاحُ عَلَی الْمَیِّتِ وَ لَا یَنْبَغِی وَ لَکِنَّ النَّاسَ لَا یَعْرِفُونَهُ وَ الصَّبْرُ خَیْرٌ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ عَلَاءِ بْنِ کَامِلٍ قَالَ کُنْتُ جَالِساً عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَصَرَخَتْ صَارِخَهٌ مِنَ الدَّارِ

احتضاره و إشرافه علی الموت و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" و قد أسفر وجهه".

قال فی القاموس: سفر الصبح یسفر أضاء و أشرق کأسفر.

قوله علیه السلام:" مضی لسبیله" اللام بمعنی فی، قال ابن هشام: فی عد معانی اللام العاشر موافقه فی نحو و نضع الموازین القسط لیوم القیمه لا یجلیها لوقتها إلا هو و قولهم مضی لسبیله انتهی أی مضی فی السبیل الذی لا بد له و لکل حی سلوکه و هو الموت.

قوله علیه السلام: إنما نجزع قبل المصیبه أی للدعاء بأمره تعالی.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام" لا یصلح" یدل علی کراهه رفع الصوت و الصیاح علی المیت.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.
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فَقَامَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثُمَّ جَلَسَ فَاسْتَرْجَعَ وَ عَادَ فِی حَدِیثِهِ حَتَّی فَرَغَ مِنْهُ ثُمَّ قَالَ إِنَّا لَنُحِبُّ أَنْ نُعَافَی فِی أَنْفُسِنَا وَ أَوْلَادِنَا وَ أَمْوَالِنَا فَإِذَا وَقَعَ الْقَضَاءُ فَلَیْسَ لَنَا أَنْ نُحِبَّ مَا لَمْ یُحِبَّ اللَّهُ لَنَا

14 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ کَانَ قَوْمٌ أَتَوْا أَبَا جَعْفَرٍ ع فَوَافَقُوا صَبِیّاً لَهُ مَرِیضاً فَرَأَوْا مِنْهُ اهْتِمَاماً وَ غَمّاً وَ جَعَلَ لَا یَقِرُّ قَالَ فَقَالُوا وَ اللَّهِ لَئِنْ أَصَابَهُ شَیْ ءٌ إِنَّا لَنَتَخَوَّفُ أَنْ نَرَی مِنْهُ مَا نَکْرَهُ قَالَ فَمَا لَبِثُوا أَنْ سَمِعُوا الصِّیَاحَ عَلَیْهِ فَإِذَا هُوَ قَدْ خَرَجَ عَلَیْهِمْ مُنْبَسِطَ الْوَجْهِ فِی غَیْرِ الْحَالِ الَّتِی کَانَ عَلَیْهَا فَقَالُوا لَهُ جَعَلَنَا اللَّهُ فِدَاکَ لَقَدْ کُنَّا نَخَافُ مِمَّا نَرَی مِنْکَ أَنْ لَوْ وَقَعَ أَنْ نَرَی مِنْکَ مَا یَغُمُّنَا فَقَالَ لَهُمْ إِنَّا لَنُحِبُّ أَنْ نُعَافَی فِیمَنْ نُحِبُّ فَإِذَا جَاءَ أَمْرُ اللَّهِ سَلَّمْنَا فِیمَا أَحَبَ

قوله علیه السلام:" فقام" لعل قیامه علیه السلام لرفع ما حدث فی نفسه علیه السلام من سماع الصیاح من الوجد و الحزن لأن الانتقال من حال إلی حال کالانتقال من القیام إلی القعود و بالعکس یورث تسکین ما حدث فی النفس من تغیر الحال کما ورد فی معالجه شده الغضب فی الخبر أو لتعلیمنا ذلک 


الحدیث الرابع عشر

: مرسل.

قوله علیه السلام:" ما نکره" أی المرض أو الموت.

قوله علیه السلام" فیمن نحب" یحتمل أن یکون فی بمعنی مع أی نکون نحن و من نحبه معافین، و أن یکون للتعلیل أو الظرفیه المجازیه أی لا یصیبنا بسبب من نحبه مکروه و ألم بفقده أو ابتلائه.
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بَابُ ثَوَابِ التَّعْزِیَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ فِیمَا نَاجَی بِهِ مُوسَی ع رَبَّهُ قَالَ یَا رَبِّ مَا لِمَنْ عَزَّی الثَّکْلَی


باب ثواب التعزیه


اشاره

لعل جعل هذا الباب و باب ثواب من عزی حزینا بابین من غفله المؤلف (رحمه الله علیه).



الحدیث الأول 

: ضعیف قوله علیه السلام:"" فیما ناجی".

قال فی القاموس: ناجاه مناجاه و نجاء ساره.

قوله علیه السلام:" ما لمن عزی الثکلی" أی المرأه التی مات ولدها أو حبیبها أو الطائفه، الثکلی أعم من الرجال و النساء و الأول أظهر و لعل التخصیص لکون المرأه أشد جزعا و حزنا فی المصائب من الرجل.

قال فی القاموس: الثکل بالضم الموت و الهلاک و فقدان الحبیب، أو الولد و یحرک و قد ثکله کفرح فهو ثاکل و ثکلان و هی ثاکل و ثکلانه قلیل و ثکول و ثکلی.

قوله علیه السلام:" أظله".

قال فی النهایه: و فی الحدیث سبعه یظلهم الله بظله، و فی حدیث آخر سبعه فی ظل العرش أی فی ظل رحمته.

و قال الکرمانی فی شرح صحیح البخاری: سبعه فی ظله إضافه إلیه للتشریف أی ظل عرشه أو ظل طوبی أو الجنه.
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قَالَ أُظِلُّهُ فِی ظِلِّی یَوْمَ لَا ظِلَّ إِلَّا ظِلِّی

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجَوْزِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ عَزَّی حَزِیناً کُسِیَ فِی الْمَوْقِفِ حُلَّهً یُحْبَی بِهَا

3 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْعُمَرِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ عَزَّی الثَّکْلَی أَظَلَّهُ اللَّهُ فِی ظِلِّ عَرْشِهِ

و قال النووی فی شرح صحیح مسلم، و قیل: الظل عباره عن الراحه و النعیم نحو هو فی عیش ظلیل و المراد ظل الکرامه لا ظل الشمس لأنها و سائر العالم تحت العرش، و قیل: أی کنه من المکاره و وهج الموقف و ظاهره أنه فی ظله من الحر و الوهج و أنفاس الخلق و هو قول الأکثر" و یوم لا ظل إلا ظله" أی حین دنت منهم الشمس و اشتد الحر و أخذهم العرق، و قیل أی لا یکون من له ظل کما فی الدنیا.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" یحبی بها" من الحیاه بمعنی العطاء و قد مر بروایه السکونی یحبر.


الحدیث الثالث 

: ضعیف، أو مجهول إذ یحتمل أن یکون محمد بن علی: ابن محبوب، و أن یکون أبا سمینه، لأنهم ذکروا أن أحمد ابن إدریس یروی عن ابن محبوب و أن عیسی بن عبد الله یروی عنه أبو سمینه و لا یبعد أن یکون علی زائدا من النساخ و یکون عن عیسی بن عبد الله.

قوله علیه السلام:" فی ظل عرشه" یؤید أن المراد بالظل فی الخبر السابق ظل العرش و یدل الایات و الأخبار علی أنه یؤتی بالعرش فی القیمه إلی الموقف و یکون جماعه فی ظله و لا استبعاد فی ذلک و لا ینافی عظمته کما لا یخفی، مع أنه یمکن
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یَوْمَ لَا ظِلَّ إِلَّا ظِلُّهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ عَزَّی مُصَاباً کَانَ لَهُ مِثْلُ أَجْرِهِ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَنْتَقِصَ مِنْ أَجْرِ الْمُصَابِ شَیْ ءٌ

بَابٌ فِی السَّلْوَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ مِهْرَانَ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْمَیِّتَ إِذَا مَاتَ بَعَثَ اللَّهُ مَلَکاً إِلَی أَوْجَعِ أَهْلِهِ فَمَسَحَ عَلَی قَلْبِهِ فَأَنْسَاهُ لَوْعَهَ الْحُزْنِ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ لَمْ تُعْمَرِ الدُّنْیَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی تَطَوَّلَ عَلَی عِبَادِهِ بِثَلَاثٍ أَلْقَی عَلَیْهِمُ الرِّیحَ بَعْدَ الرُّوحِ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ مَا دَفَنَ حَمِیمٌ حَمِیماً وَ أَلْقَی عَلَیْهِمُ السَّلْوَهَ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ لَانْقَطَعَ

أن یکون العرش الذی یؤتی به فی القیمه غیر العرش المحیط و الله یعلم.


الحدیث الرابع 

: ضعیف، قد مضی بعینه متنا و سندا فی باب ثواب من عزی حزینا.


باب فی السلوه


الحدیث الأول 

: مجهول. و قال: الفیروزآبادی اللوعه حرقه فی القلب و ألم من حب أو هم أو مرض انتهی و یدل علی تجسم الملائکه و لا داعی إلی التأویل فیه و إن احتمله.



الحدیث الثانی 

: حسن، ألقی علیهم الریح أی النتن بعد خروج الروح و السلوه التسلی و الصبر و نسیان المصیبه.

قال فی القاموس: سلاه عنه کدعاه و رضیه و سلوا و سلوا نسبه و أملاه عنه فتسلی و الاسم السلوه و یضم انتهی و انقطاع النسل لعدم اشتغالهم بالتزویج و مقاربه
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النَّسْلُ وَ أَلْقَی عَلَی هَذِهِ الْحَبَّهِ الدَّابَّهَ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ لَکَنَزَهَا مُلُوکُهُمْ کَمَا یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ مِهْرَانَ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا مَاتَ الْمَیِّتُ بَعَثَ اللَّهُ مَلَکاً إِلَی أَوْجَعِ أَهْلِهِ فَمَسَحَ عَلَی قَلْبِهِ فَأَنْسَاهُ لَوْعَهَ الْحُزْنِ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ لَمْ تُعْمَرِ الدُّنْیَا

بَابُ زِیَارَهِ الْقُبُورِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ وَ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی زِیَارَهِ الْقُبُورِ قَالَ إِنَّهُمْ یَأْنَسُونَ بِکُمْ

النساء لما یلحقهم من الحزن بعدها و حذرا من وقوع مثل ذلک قبلها و الحبه الحنطه و الشعیر و أمثالهما أو الحنطه لأنها العمده، و یعرف الباقی بالمقایسه و الدابه الدوده التی تقع فیها فتضیعها.


الحدیث الثالث 

: مجهول و قد مر و إنما أعاده للاختلاف فی أول السند و لعله کان ذکر ما به الاختلاف فقط.


باب زیاره القبور


الحدیث الأول 

: حسن، و یدل علی استحباب زیاره القبور و اطلاع الموتی علیها و إنهم یأنسون بالزائر و أما الوحشه عند الغیبه فلعله محمول علی وحشه لا تصیر سببا لحزنهم جمیعا، و یدل علی بقاء النفس بعد خراب البدن قال الشهید:

(قدس الله روحه) فی الذکری زیاره القبور مستحبه للرجال إجماعا ثم قال:

بعد إیراد روایات داله علی استحبابها و عن یونس عن الصادق علیه السلام أن فاطمه کانت تأتی قبور الشهداء فی کل غداه سبت فتأتی قبر حمزه فتترحم علیه و تستغفر له، و فیه دلیل علی جوازه للنساء لقول النبی صلی الله علیه و آله فاطمه بضعه منی و کرهه فی المعتبر
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فَإِذَا غِبْتُمْ عَنْهُمُ اسْتَوْحَشُوا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ زِیَارَهِ الْقُبُورِ وَ بِنَاءِ الْمَسَاجِدِ فِیهَا فَقَالَ أَمَّا زِیَارَهُ الْقُبُورِ فَلَا بَأْسَ بِهَا وَ لَا تُبْنَی عِنْدَهَا الْمَسَاجِدُ

لهن لمنافاه الستر و الصیانه و هو حسن إلا مع الأمن و الصون لفعل فاطمه علیها السلام و لو کانت زیارتهن مؤدیه إلی الجزع و التسخط لقضاء الله لضعفهن علی الصبر منعن منها و علیه یحمل ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم لعن الله زوارات القبور.


الحدیث الثانی 

: موثق، یدل علی استحباب الزیاره و کراهه بناء المساجد علی القبور و قال فی الذکری المشهور کراهه البناء علی القبر و اتخاذه مسجدا و فی المبسوط نقل الإجماع علی کراهه البناء علیه، و فی النهایه یکره تجصیص القبور و تظلیلها و کذا یکره المقام عندها لما فیه من إظهار السخط لقضاء الله، أو الاشتغال عن مصالح المعاد و المعاش، أو لسقوط الاتعاظ بها، و فی خبر علی بن جعفر لا یصلح البناء علیه و لا الجلوس و ظاهره الکراهه فیحمل النهی علیها.

و قال الصدوق: قال النبی صلی الله علیه و آله لا تتخذوا قبری قبله و لا مسجدا فإن الله تعالی لعن الیهود اتخذوا قبور أنبیائهم مساجد، قلت هذه الأخبار رواها الصدوق و الشیخان و لم یستثنوا قبرا و لا ریب أن الإمامیه مطبقه علی مخالفه قضیتین من هذه إحداهما البناء و الأخری الصلاه فی المشاهد المقدسه فیمکن القدح فی هذه الأخبار لأنها آحاد و بعضها ضعیف الإسناد و قد عارضها أخبار أشهر منها و قال ابن الجنید: و لا بأس بالبناء علیه و ضرب الفسطاط یصونه و من یزوره، أو تخصیص هذه العمومات بإجماعهم فی عهود کانت الأئمه ظاهره فیها و بعدهم من غیر نکیر و الأخبار الداله علی تعظیم قبورهم و عمارتها و أفضلیه الصلاه عندها و هی کثیره انتهی، و لا یخفی حسن ما أفاده حشره الله مع أئمه الهدی.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ عَاشَتْ فَاطِمَهُ ع بَعْدَ أَبِیهَا خَمْسَهً وَ سَبْعِینَ یَوْماً لَمْ تُرَ کَاشِرَهً وَ لَا ضَاحِکَهً تَأْتِی قُبُورَ الشُّهَدَاءِ فِی کُلِّ جُمْعَهٍ مَرَّتَیْنِ- الْإِثْنَیْنَ وَ الْخَمِیسَ فَتَقُولُ هَاهُنَا کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص هَاهُنَا کَانَ الْمُشْرِکُونَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الْمُؤْمِنُ یَعْلَمُ بِمَنْ یَزُورُ قَبْرَهُ قَالَ نَعَمْ وَ لَا یَزَالُ مُسْتَأْنِساً بِهِ مَا دَامَ عِنْدَ قَبْرِهِ فَإِذَا قَامَ وَ انْصَرَفَ مِنْ قَبْرِهِ دَخَلَهُ مِنِ انْصِرَافِهِ عَنْ قَبْرِهِ وَحْشَهٌ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ التَّسْلِیمُ عَلَی أَهْلِ الْقُبُورِ فَقَالَ نَعَمْ تَقُولُ- السَّلَامُ عَلَی أَهْلِ الدِّیَارِ مِنَ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْتُمْ لَنَا فَرَطٌ وَ نَحْنُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ بِکُمْ لَاحِقُونَ


الحدیث الثالث 

: حسن." و الکشر التبسم" ذکره الجوهری و یدل علی استحباب الزیاره فی الیومین و للنساء قولها علیهما السلام ههنا کان أی کانت تری نساءها موضع الرسول صلی الله علیه و آله و موضع المشرکین عند القتال فی غزوه أحد فإن تذکر تلک الأمور یصیر سببا لمزید الحزن و الاهتمام فی الزیاره.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: حسن. و المراد" بالدیار" القبور، أو دیارهم فی حال الحیاه أی السلم علی الذین کانوا من عمار الدیار فصاروا من مکان القبور، و المراد بالمؤمنین صلحاء الشیعه و بالمسلمین فساقهم. أو الأعم أو بالعکس، أو المراد بالمسلمین: المستضعفین من المخالفین فإنهم قابلون للرحمه و الأول أظهر معنی و الثانی لفظا و قد مر معنی الفرط.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ قَالَ مَرَرْتُ مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ ع بِالْبَقِیعِ فَمَرَرْنَا بِقَبْرِ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ الْکُوفَهِ مِنَ الشِّیعَهِ قَالَ فَوَقَفَ عَلَیْهِ ع فَقَالَ- اللَّهُمَّ ارْحَمْ غُرْبَتَهُ وَ صِلْ وَحْدَتَهُ وَ آنِسْ وَحْشَتَهُ وَ أَسْکِنْ إِلَیْهِ مِنْ رَحْمَتِکَ مَا یَسْتَغْنِی بِهَا عَنْ رَحْمَهِ مَنْ سِوَاکَ وَ أَلْحِقْهُ بِمَنْ کَانَ یَتَوَلَّاهُ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ تَقُولُ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ مِنْ دِیَارِ قَوْمٍ مُؤْمِنِینَ وَ إِنَّا إِنْ شَاءَ اللَّهُ بِکُمْ لَاحِقُونَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ التَّسْلِیمُ عَلَی أَهْلِ الْقُبُورِ قَالَ تَقُولُ السَّلَامُ عَلَی أَهْلِ الدِّیَارِ مِنَ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُؤْمِنِینَ رَحِمَ اللَّهُ الْمُسْتَقْدِمِینَ مِنَّا وَ الْمُسْتَأْخِرِینَ وَ إِنَّا إِنْ شَاءَ اللَّهُ بِکُمْ لَاحِقُونَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ قَالَ کُنْتُ بِفَیْدَ فَمَشَیْتَ مَعَ عَلِیِّ بْنِ بِلَالٍ


الحدیث السادس 

: ضعیف. و یدل علی استحباب هذا الدعاء و جواز الاکتفاء به بدون سوره القدر و غیرها و لو قائما و إن کان الجلوس أفضل، و لعله فعله علیه السلام لبیان الجواز، أو لعذر فی بعض الکتب فی تتمه هذا الخبر أنه علیه السلام بعد الدعاء قرأ القدر سبعا کما فی الذکری


الحدیث السابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" من دیار" أی أهل دیار. و من لبیان ضمیر الخطاب، أو للابتداء أی أبلغ إلیکم سلام أهل الدیار من المؤمنین.


الحدیث الثامن 

: مجهول.


الحدیث التاسع 

: صحیح، و یدل علی استحباب وضع الید علی القبر من
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إِلَی قَبْرِ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ بِلَالٍ قَالَ لِی صَاحِبُ هَذَا الْقَبْرِ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ مَنْ أَتَی قَبْرَ أَخِیهِ ثُمَّ وَضَعَ یَدَهُ عَلَی الْقَبْرِ وَ قَرَأَ إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ سَبْعَ مَرَّاتٍ أَمِنَ یَوْمَ الْفَزَعِ الْأَکْبَرِ أَوْ یَوْمَ الْفَزَعِ

10 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع زُورُوا مَوْتَاکُمْ فَإِنَّهُمْ یَفْرَحُونَ بِزِیَارَتِکُمْ وَ لْیَطْلُبْ أَحَدُکُمْ حَاجَتَهُ عِنْدَ قَبْرِ أَبِیهِ وَ عِنْدَ قَبْرِ أُمِّهِ بِمَا یَدْعُو لَهُمَا

بَابُ أَنَّ الْمَیِّتَ یَزُورُ أَهْلَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِ

أی جهه کانت، و المشهور أن استقبال القبله أفضل کما یومئ إلیه ما مر فی باب تربیع القبر و قراءه سوره القدر سبع مرات، و الظاهر أن الثواب للقارئ و یحتمل المیت علی بعد، أو رد فی غیره مغفرتهما معا.


الحدیث العاشر

: ضعیف، بسندیه و یدل علی استحبابه الدعاء للحاجه عند قبر الوالدین و استحبابه.

قوله علیه السلام:" بما یدعو لهما" أی مع ما یدعو لهما و الحاصل أنه ینبغی أن یدعو لها و لنفسه.


باب أن المیت یزور أهله 


الحدیث الأول 

: حسن، و یدل علی تجسم الروح أو تعلقها فی البرزخ بالأجساد المثالیه و أنها تتحرک فی تلک العالم و ترجع إلی البیوت و تطلع علی أحوال
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیَزُورُ أَهْلَهُ فَیَرَی مَا یُحِبُّ وَ یُسْتَرُ عَنْهُ مَا یَکْرَهُ وَ إِنَّ الْکَافِرَ لَیَزُورُ أَهْلَهُ فَیَرَی مَا یَکْرَهُ وَ یُسْتَرُ عَنْهُ مَا یُحِبُّ قَالَ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَزُورُ کُلَّ جُمْعَهٍ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَزُورُ عَلَی قَدْرِ عَمَلِهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ مُؤْمِنٍ وَ لَا کَافِرٍ إِلَّا وَ هُوَ یَأْتِی أَهْلَهُ عِنْدَ زَوَالِ الشَّمْسِ فَإِذَا رَأَی أَهْلَهُ یَعْمَلُونَ بِالصَّالِحَاتِ حَمِدَ اللَّهَ عَلَی ذَلِکَ وَ إِذَا رَأَی الْکَافِرُ أَهْلَهُ یَعْمَلُونَ بِالصَّالِحَاتِ کَانَتْ عَلَیْهِ حَسْرَهً

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَیِّتِ یَزُورُ أَهْلَهُ قَالَ نَعَمْ فَقُلْتُ فِی کَمْ یَزُورُ قَالَ فِی الْجُمْعَهِ وَ فِی الشَّهْرِ وَ فِی السَّنَهِ عَلَی قَدْرِ مَنْزِلَتِهِ فَقُلْتُ فِی أَیِّ صُورَهٍ یَأْتِیهِمْ قَالَ فِی صُورَهِ طَائِرٍ لَطِیفٍ یَسْقُطُ عَلَی جُدُرِهِمْ وَ یُشْرِفُ عَلَیْهِمْ فَإِنْ رَآهُمْ بِخَیْرٍ فَرِحَ وَ إِنْ رَآهُمْ بِشَرٍّ وَ حَاجَهٍ حَزِنَ وَ اغْتَمَ

أهالیها، و لا ینکر شیئا من ذلک من یعترف بکمال قدره باریها، و قد بسطنا القول فی ذلک فی کتاب بحار الأنوار فی المجلد الثالث.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فإذا رأی أهله" أی المؤمن و إنما یری الصالحات فقط لیصیر سببا لسروره و الکافر لعله یری الصالحات و السیئات لیصیر الأولی سببا لحسرته، و إنه لم لم یعمل مثل عملهم فیفوز و یصیر الثانیه سببا لهمه لعلمه بأنهم یعذبون علیها فی الآخره، و فی بعض النسخ فی الثانیه بالطالحات فیکون الحسره علیهم و هو بعید.


الحدیث الثالث 

: ضعیف، علی المشهور و المراد باللطیف الصغیر أو غیر المرئی و قوله إن رآهم فی الموضعین راجع إلی القسمین لئلا ینافی الخبر الأول.
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4 عَنْهُ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ دُرُسْتَ الْوَاسِطِیِّ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحِیمِ الْقَصِیرِ قَالَ قُلْتُ لَهُ الْمُؤْمِنُ یَزُورُ أَهْلَهُ فَقَالَ نَعَمْ یَسْتَأْذِنُ رَبَّهُ فَیَأْذَنُ لَهُ فَیَبْعَثُ مَعَهُ مَلَکَیْنِ فَیَأْتِیهِمْ فِی بَعْضِ صُوَرِ الطَّیْرِ یَقَعُ فِی دَارِهِ یَنْظُرُ إِلَیْهِمْ وَ یَسْمَعُ کَلَامَهُمْ

5 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع یَزُورُ الْمُؤْمِنُ أَهْلَهُ فَقَالَ نَعَمْ فَقُلْتُ فِی کَمْ قَالَ عَلَی قَدْرِ فَضَائِلِهِمْ مِنْهُمْ مَنْ یَزُورُ فِی کُلِّ یَوْمٍ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَزُورُ فِی کُلِّ یَوْمَیْنِ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَزُورُ فِی کُلِّ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ قَالَ ثُمَّ رَأَیْتُ فِی مَجْرَی کَلَامِهِ أَنَّهُ یَقُولُ أَدْنَاهُمْ مَنْزِلَهً یَزُورُ کُلَّ جُمْعَهٍ قَالَ قُلْتُ فِی أَیِّ سَاعَهٍ قَالَ عِنْدَ زَوَالِ الشَّمْسِ وَ مِثْلِ ذَلِکَ قَالَ قُلْتُ فِی أَیِّ صُورَهٍ قَالَ فِی صُورَهِ الْعُصْفُورِ أَوْ أَصْغَرَ مِنْ ذَلِکَ فَیَبْعَثُ اللَّهُ تَعَالَی مَعَهُ مَلَکاً فَیُرِیهِ مَا یَسُرُّهُ وَ یَسْتُرُ عَنْهُ مَا یَکْرَهُ فَیَرَی مَا یَسُرُّهُ وَ یَرْجِعُ إِلَی قُرَّهِ عَیْنٍ


الحدیث الرابع 

: ضعیف. و ربما یتوهم التنافی بین تلک الأخبار و بین ما سیأتی أن المؤمن أکرم من أن یجعل روحه فی حوصله طائر، و یمکن الجواب بحمل تلک علی کونهم أبدا کذلک فلا ینافی أن یصیروا أحیانا فی صوره الطیر لئلا یعرفهم أهلهم.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" أدناهم" أی غالبا أو لا یکون المؤمن أقل من ذلک فیحمل ما مر من الشهر و السنه علی غیر المؤمن.
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بَابُ أَنَّ الْمَیِّتَ یُمَثَّلُ لَهُ مَالُهُ وَ وَلَدُهُ وَ عَمَلُهُ قَبْلَ مَوْتِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ وَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ جَمِیعاً عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ مُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی عَنْ سُوَیْدِ بْنِ غَفَلَهَ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص إِنَّ ابْنَ آدَمَ إِذَا کَانَ فِی آخِرِ یَوْمٍ مِنْ أَیَّامِ الدُّنْیَا وَ أَوَّلِ یَوْمٍ مِنْ أَیَّامِ الْآخِرَهِ مُثِّلَ لَهُ مَالُهُ وَ وَلَدُهُ وَ عَمَلُهُ فَیَلْتَفِتُ إِلَی مَالِهِ فَیَقُولُ وَ اللَّهِ إِنِّی کُنْتُ عَلَیْکَ حَرِیصاً شَحِیحاً


باب أن المیت یمثل له ماله و ولده و عمله قبل موته 


الحدیث الأول 

: ضعیف. بسنده الأول مجهول بسنده الثانی.

قوله علیه السلام:" مثل له" أی صور له کل من الثلاثه کصوره مثالیه یخاطبها و تخاطبه أو شبه حاله بحال من کان کذلک فی تحسره و تألمه و تفکره فی أحواله السالفه فیکون استعاره تمثیلیه، أو یراد بالتمثیل خطور هذه الثلاثه بالبال و حضور صورها فی الخیال فالمخاطبه بلسان الحال لا بالمقال، و الشح: البخل فالحرص فی الجمع و الشح فی الضبط و عدم البذل و الزهد فی الشی ء عند الرغبه فیه، و الریاش اللباس الفاخر.

قوله علیه السلام:" فیقال أبشر بروح" إشاره إلی قوله سبحانه فَأَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ فَرَوْحٌ وَ رَیْحانٌ وَ جَنَّهُ نَعِیمٍ و المشهور فی قراءه الروح الفتح، و قرأ بالضم أیضا، و رواه فی الکشاف عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم و فی مجمع البیان عن الباقر علیه السلام و فسر الروح بالفتح بالراحه من تکالیف الدنیا و مشاقها، و قیل هو الهواء الذی

ص: 198







فَمَا لِی عِنْدَکَ فَیَقُولُ خُذْ مِنِّی کَفَنَکَ قَالَ فَیَلْتَفِتُ إِلَی وَلَدِهِ فَیَقُولُ وَ اللَّهِ إِنِّی کُنْتُ لَکُمْ مُحِبّاً وَ إِنِّی کُنْتُ عَلَیْکُمْ مُحَامِیاً فَمَا ذَا لِی عِنْدَکُمْ فَیَقُولُونَ نُؤَدِّیکَ إِلَی حُفْرَتِکَ نُوَارِیکَ فِیهَا قَالَ فَیَلْتَفِتُ إِلَی عَمَلِهِ فَیَقُولُ وَ اللَّهِ إِنِّی کُنْتُ فِیکَ لَزَاهِداً وَ إِنْ کُنْتَ عَلَیَّ لَثَقِیلًا فَمَا ذَا عِنْدَکَ فَیَقُولُ أَنَا قَرِینُکَ فِی قَبْرِکَ وَ یَوْمِ نَشْرِکَ حَتَّی أُعْرَضَ أَنَا وَ أَنْتَ عَلَی رَبِّکَ قَالَ فَإِنْ کَانَ لِلَّهِ وَلِیّاً أَتَاهُ أَطْیَبَ النَّاسِ رِیحاً وَ

یستلذه النفس و یزیل عنها الهم، و بالضم بالرحمه أو الحیاه الدائمه و الریحان بالرزق فی الجنه، و قیل هو الریحان المشموم من ریحان الجنه یؤتی به عند الموت فیشمه، و قیل: الروح الرحمه و الریحان کل نباهه و شرف، و قیل: الروح النجاه من النار و الریحان الدخول فی دار القرار، و قیل: روح فی القبر و ریحان فی الجنه، و قیل روح فی القبر و ریحان فی القیمه، و الظاهر هنا أن الروح و الریحان عند الموت أو فی القبر و الجنه، تحتمل جنه الدنیا و جنه الآخره و الأول أظهر، و یحتمل کون الریحان أیضا فی الآخره و المقدم مصدر میمی فی الموضعین، و یحتمل اسم المکان لکنه بعید، و قوله ارتحل بصیغه الأمر، و فی قوله و إنه لیعرف غاسله، فعل مقدر و یدل علیه السیاق، و الواو حالیه و التقدیر فیرتحل و الحال أنه لیعرف غاسله، و یحتمل أن تکون عاطفه علی أتاه فلا تقدیر، و یناشد حامله فی الصحاح: نشدت فلانا أنشده نشدا إذا قلت له نشدتک الله أی سألتک بالله، و ملکا القبر مبشر و بشیر، و یخدان الأرض بضم الخاء المعجمه أی یشقانها و ترک السؤال عن الإمام لعله للتقیه، و الأخبار المستفیضه تدل علی السؤال عن الإمام أیضا و قد مر و سیأتی بعضها، و قولهما ثبتک الله: دعاء، و یحتمل الخبر.

قوله علیه السلام: و هو" قول الله" الضمیر عائد إلی قول الملکین ثبتک الله و المضاف محذوف و التقدیر هو مدلول قول الله و قد مر تفسیر الآیه فی باب الصلاه علی المؤمن، و یظهر من هذا الخبر وجه آخر غیر ما مر، و هو أن یکون (بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ) صله
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أَحْسَنَهُمْ مَنْظَراً وَ أَحْسَنَهُمْ رِیَاشاً فَقَالَ أَبْشِرْ بِرَوْحٍ وَ رَیْحَانٍ وَ جَنَّهِ نَعِیمٍ وَ مَقْدَمُکَ خَیْرُ مَقْدَمٍ فَیَقُولُ لَهُ مَنْ أَنْتَ فَیَقُولُ أَنَا عَمَلُکَ الصَّالِحُ ارْتَحِلْ مِنَ الدُّنْیَا إِلَی الْجَنَّهِ وَ إِنَّهُ لَیَعْرِفُ غَاسِلَهُ وَ یُنَاشِدُ حَامِلَهُ أَنْ یُعَجِّلَهُ فَإِذَا أُدْخِلَ قَبْرَهُ أَتَاهُ مَلَکَا الْقَبْرِ یَجُرَّانِ أَشْعَارَهُمَا وَ یَخُدَّانِ الْأَرْضَ بِأَقْدَامِهِمَا أَصْوَاتُهُمَا کَالرَّعْدِ الْقَاصِفِ وَ أَبْصَارُهُمَا کَالْبَرْقِ الْخَاطِفِ فَیَقُولَانِ لَهُ مَنْ رَبُّکَ وَ مَا دِینُکَ وَ مَنْ نَبِیُّکَ فَیَقُولُ اللَّهُ رَبِّی وَ دِینِیَ الْإِسْلَامُ وَ نَبِیِّی مُحَمَّدٌ ص فَیَقُولَانِ لَهُ ثَبَّتَکَ اللَّهُ فِیمَا تُحِبُّ وَ تَرْضَی وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی

للإیمان أی یثبت الله الذین آمنوا بقول و اعتقاد ثابت فی الحیاه الدنیا و فی الآخره لا یتبدل النشأتین و هی العقائد الحقه فإن العقائد الباطله تتبع شهوات الدنیا و أهواءها فإذا زالت ارتفعت، و المثبت فیه محذوف أی النعیم و الکرامه کما یدل علیه قولهما فیما تحب و ترضی، و لو فسرت الآیه علی بعض الوجوه السابقه یمکن أن یکون المراد بما یحب و یرضی العقائد الحقه، أو یکون فیما یحب حالا أی ثبتک الله فی العقائد حال کونک فی نعیم تحبه و ترضاه و هو بعید.

قال: الطبرسی (ره) أی یثبتهم فی کرامته و ثوابه بقولهم الثابت الذی وجد منهم و هو کلمه الإیمان لأنه ثابت بالحجج و الأدله.

و قیل: معناه یثبت الله المؤمنین بسبب کلمه التوحید و حرمتها فی الحیاه الدنیا حتی لا یزالوا و لا یضلوا عن طریق الحق و یثبتهم بها فی الآخره حتی لا یزلوا و لا یضلوا عن طریق الجنه.

و قیل: معناه یثبتهم بالتمکین فی الأرض و النصره و الفتح فی الدنیا و بإسکانهم الجنه فی الآخره و قال: أکثر المفسرین إن المراد بقوله فی الآخره فی القبر، و الآیه وردت فی سؤال القبر و هو قول ابن عباس و ابن مسعود و هو المروی عن أئمتنا علیهم السلام.
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الْآخِرَهِ ثُمَّ یَفْسَحَانِ لَهُ فِی قَبْرِهِ مَدَّ بَصَرِهِ ثُمَّ یَفْتَحَانِ لَهُ بَاباً إِلَی الْجَنَّهِ ثُمَّ یَقُولَانِ لَهُ نَمْ قَرِیرَ الْعَیْنِ نَوْمَ الشَّابِّ النَّاعِمِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- أَصْحابُ الْجَنَّهِ یَوْمَئِذٍ خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا وَ أَحْسَنُ مَقِیلًا قَالَ وَ إِنْ کَانَ لِرَبِّهِ عَدُوّاً فَإِنَّهُ یَأْتِیهِ أَقْبَحَ مَنْ خَلَقَ اللَّهُ زِیّاً وَ رُؤْیَا وَ أَنْتَنَهُ رِیحاً فَیَقُولُ لَهُ أَبْشِرْ بِنُزُلٍ مِنْ حَمِیمٍ وَ تَصْلِیَهِ جَحِیمٍ وَ إِنَّهُ لَیَعْرِفُ غَاسِلَهُ وَ یُنَاشِدُ حَمَلَتَهُ أَنْ یَحْبِسُوهُ فَإِذَا أُدْخِلَ الْقَبْرَ أَتَاهُ مُمْتَحِنَا الْقَبْرِ فَأَلْقَیَا عَنْهُ

قوله علیه السلام:" فی قبره" لعل المراد بالقبر عالم البرزخ کما مر، و یقال فسح له یفسح بالفتح فیهما أی وسع له، و الفسحه بالضم السعه: و المراد بمد البصر مداه و غایته التی ینتهی إلیها.

قوله علیه السلام:" إلی الجنه" أی جنه الدنیا کما سیأتی و یحتمل الآخره.

قوله علیه السلام:" نم قریر العین" قره العین برودتها و انقطاع بکائها و رؤیتها ما کانت مشتاقه إلیه، و القر بالضم ضد الحر و العرب تزعم أن دمع الباکی من شده السرور بارد و دمع الباکی من الحزن حار فقره العین کنایه عن الفرح و السرور و الظفر بالمطلوب یقال: قرت عینه تقر بالفتح و الکسر قره بالفتح، و الضم نوم الشاب الناعم من النعمه بالکسر و هی ما یتنعم به من المال و نحوه أو بالفتح و هی نفس التنعم، و لعل الثانی أولی فقد قیل کم من ذی نعمه لا نعمه له کذا ذکره الشیخ البهائی (قدس الله سره) و قال: قوله فإن الله یقول یحتمل أن یکون من کلام الإمام علیه السلام و یکون کالمؤید لما تضمنه الکلام السابق من الفسحه و فتح الباب إلی الجنه و نومه قریر العین و أن یکون من مقول قول الملکین أصحاب الجنه یومئذ خیر مستقرا و أحسن مقیلا المراد الیوم المذکور فی قوله سبحانه قبل هذه الآیه یَوْمَ یَرَوْنَ الْمَلائِکَهَ لا بُشْری یَوْمَئِذٍ لِلْمُجْرِمِینَ وَ یَقُولُونَ حِجْراً مَحْجُوراً و هذا الخبر یدل
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أَکْفَانَهُ ثُمَّ یَقُولَانِ لَهُ مَنْ رَبُّکَ وَ مَا دِینُکَ وَ مَنْ نَبِیُّکَ فَیَقُولُ لَا أَدْرِی فَیَقُولَانِ لَا دَرَیْتَ وَ لَا هَدَیْتَ فَیَضْرِبَانِ یَافُوخَهُ بِمِرْزَبَهٍ مَعَهُمَا ضَرْبَهً مَا خَلَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ دَابَّهٍ إِلَّا وَ تُذْعَرُ لَهَا مَا خَلَا الثَّقَلَیْنِ- ثُمَّ یَفْتَحَانِ لَهُ بَاباً إِلَی النَّارِ ثُمَّ یَقُولَانِ لَهُ نَمْ بِشَرِّ حَالٍ فِیهِ مِنَ الضَّیْقِ مِثْلُ مَا فِیهِ الْقَنَا مِنَ الزُّجِّ حَتَّی إِنَّ دِمَاغَهُ لَیَخْرُجُ

علی أن المراد بذلک الیوم: یوم الموت، و بالملائکه ملائکه الموت و هو قول کثیر من من المفسرین، و فسر بعضهم ذلک الیوم، بیوم القیمه و الملائکه بملائکه النار و المراد بالمستقر: المکان الذی یستقر فیه، و بالمقیل مکان الاستراحه مأخوذ من مکان القیلوله، و یحتمل أن یراد بأحدهما الزمان. أی أن مکانهم و زمانهم أطیب مما یتخیل من الأمکنه و الأزمنه، و یحتمل المصدریه فیهما أو فی أحدهما، و لا یبعد أن یکون المراد بالمستقر الجنه و بالمقیل القبر تشبیها بالمسافر الذی یقیل فی وسط الطریق ثم یروح إلی منزله و مستقره و إذا کان لربه عدوا لعله علیه السلام إنما خص الحکمین بالعدو و الولی لأن المستضعفین ملهو عنهم کما سیأتی، و الفساق من الشیعه یحتمل دخولهم فی الولی و فی الملهو عنهم، و الزی بکسر الزای و تشدید الیاء الهیئه" أبشر بنزل من حمیم" البشاره هنا علی التهکم کقوله تعالی" فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ*" و النزل بضمتین ما یعد للضیف النازل علی الإنسان من الطعام و الشراب، و فیه أیضا تهکم" و الحمیم" الماء الشدید الحراره یسقی منه أهل النار، أو یصب علی أبدانهم، و الأول أنسب بالنزل و بسائر الایات" و التصلیه" التلویح علی النار" أتاه ممتحنا القبر" إضافه اسم الفاعل إما إلی معموله علی حذف المضاف أی ممتحنا صاحب القبر، أو إلی غیر معموله کمصارع مصر و هذا أولی و تخصیص إلقاء الأکفان بعید و الله ظاهر لما فیه من الشفاعه المناسبه لحاله و الیافوخ هو الموضع الذی یتحرک من رأس الطفل إذا کان قریب عهد بالولاده.
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مِنْ بَیْنِ ظُفُرِهِ وَ لَحْمِهِ وَ یُسَلِّطُ اللَّهُ عَلَیْهِ حَیَّاتِ الْأَرْضِ وَ عَقَارِبَهَا وَ هَوَامَّهَا فَتَنْهَشُهُ حَتَّی یَبْعَثَهُ اللَّهُ مِنْ قَبْرِهِ وَ إِنَّهُ لَیَتَمَنَّی قِیَامَ السَّاعَهِ فِیمَا هُوَ فِیهِ مِنَ الشَّرِّ وَ قَالَ جَابِرٌ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع قَالَ النَّبِیُّ ص إِنِّی کُنْتُ أَنْظُرُ إِلَی الْإِبِلِ وَ الْغَنَمِ وَ أَنَا أَرْعَاهَا وَ لَیْسَ مِنْ نَبِیٍّ إِلَّا وَ قَدْ رَعَی الْغَنَمَ وَ کُنْتُ أَنْظُرُ إِلَیْهَا قَبْلَ النُّبُوَّهِ وَ هِیَ مُتَمَکِّنَهٌ فِی الْمَکِینَهِ مَا حَوْلَهَا شَیْ ءٌ یُهَیِّجُهَا حَتَّی تُذْعَرَ فَتَطِیرُ فَأَقُولُ مَا هَذَا وَ أَعْجَبُ حَتَّی حَدَّثَنِی جَبْرَئِیلُ ع أَنَّ الْکَافِرَ یُضْرَبُ ضَرْبَهً مَا خَلَقَ اللَّهُ شَیْئاً إِلَّا سَمِعَهَا وَ یُذْعَرُ لَهَا إِلَّا الثَّقَلَیْنِ فَقُلْتُ ذَلِکَ لِضَرْبَهِ الْکَافِرِ فَنَعُوذُ بِاللَّهِ مِنْ عَذَابِ الْقَبْرِ

و قال الجوهری: الأرزبه التی یکسر بها المدر فإن قلتها بالمیم خففت قلت المرزبه، و قال البیضاوی: فی شرح المصابیح أن المحدثین یشددون الباء من المرزبه و الصواب تخفیفه و إنما یشدد الباء إذا أبدلت المیم همزه انتهی، و لکن کلام صاحب القاموس صریح فی مجی ء التشدید فی مرزبه أیضا و تذعر: أی تفزع و إنما سمی الإنس و الجن بالثقلین لعظم شأنهما بالنسبه إلی ما فی الأرض من الحیوانات، و العرب تطلق علی ما له نفاسه و شأن اسم الثقل و لعل الحکمه فی عدم سماع الثقلین ذلک إنهم لو سمعوه لصار الإیمان ضروریا فیرتفع التکلیف، و القنا جمع قناه و هی الرمح و الزج الحدیده التی فی أسفل الرمح، و فی تفسیر علی بن إبراهیم فهو من الضیق و هو أصوب، و الحیات و العقارب إما مثالیه تلذع الأجساد المثالیه أو هی المتولده من القبر تلذع الجسد الأصلی، و تتألم الروح بذلک و سیأتی بسط القول فیه إن شاء الله.

قوله علیه السلام:" فی المکینه" أی فی مکان تمکنت فیها، قال فی القاموس: مضیت مکانتی و مکینتی أی: طینی و لا یبعد أن یکون فی الأصل المکنه بدون الیاء.

قال فی النهایه: فیه أقروا الطیر علی مکناتها، المکناه فی الأصل بیض الضباب، واحدها مکنه بکسر الکاف، و قد تفتح یقال: مکنت الضبه و أمکنت قال
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2 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ بَشِیرٍ الدَّهَّانِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا حُمِلَ عَدُوُّ اللَّهِ إِلَی قَبْرِهِ نَادَی حَمَلَتَهُ أَ لَا تَسْمَعُونَ یَا إِخْوَتَاهْ أَنِّی أَشْکُو إِلَیْکُمْ مَا وَقَعَ فِیهِ أَخُوکُمُ الشَّقِیُّ أَنَّ عَدُوَّ اللَّهِ خَدَعَنِی فَأَوْرَدَنِی ثُمَّ لَمْ یُصْدِرْنِی وَ أَقْسَمَ لِی أَنَّهُ نَاصِحٌ لِی فَغَشَّنِی وَ أَشْکُو إِلَیْکُمْ دُنْیَا غَرَّتْنِی حَتَّی إِذَا اطْمَأْنَنْتُ إِلَیْهَا صَرَعَتْنِی وَ أَشْکُو إِلَیْکُمْ أَخِلَّاءَ الْهَوَی مَنَّوْنِی ثُمَّ تَبَرَّءُوا مِنِّی وَ خَذَلُونِی وَ أَشْکُو إِلَیْکُمْ أَوْلَاداً حَمَیْتُ عَنْهُمْ وَ آثَرْتُهُمْ عَلَی نَفْسِی فَأَکَلُوا مَالِی وَ أَسْلَمُونِی وَ أَشْکُو إِلَیْکُمْ مَالًا مَنَعْتُ مِنْهُ حَقَّ اللَّهِ فَکَانَ وَبَالُهُ عَلَیَّ وَ کَانَ نَفْعُهُ لِغَیْرِی وَ أَشْکُو إِلَیْکُمْ دَاراً أَنْفَقْتُ عَلَیْهَا حَرِیبَتِی وَ صَارَ سَاکِنُهَا غَیْرِی وَ أَشْکُو إِلَیْکُمْ طُولَ الثَّوَاءِ فِی قَبْرِی یُنَادِی أَنَا بَیْتُ الدُّودِ أَنَا بَیْتُ الظُّلْمَهِ وَ الْوَحْشَهِ وَ الضَّیْقِ یَا إِخْوَتَاهْ فَاحْبِسُونِی مَا اسْتَطَعْتُمْ وَ احْذَرُوا مِثْلَ مَا لَقِیتُ فَإِنِّی قَدْ بُشِّرْتُ بِالنَّارِ وَ بِالذُّلِّ وَ الصَّغَارِ وَ غَضَبِ الْعَزِیزِ الْجَبَّارِ وَا حَسْرَتَاهْ عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللَّهِ وَ یَا طُولَ عَوْلَتَاهْ- فَمَا لِی مِنْ شَفِیعٍ یُطاعُ وَ لَا صَدِیقٍ یَرْحَمُنِی فَلَوْ أَنَّ لِی کَرَّهً- فَأَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ وَ زَادَ فِیهِ فَمَا یَفْتُرُ یُنَادِی حَتَّی یُدْخَلَ قَبْرَهُ فَإِذَا دَخَلَ حُفْرَتَهُ

أبو عبید: جائز فی الکلام أن یستعار مکن الضباب فیجعل للطیر، و قیل: المکناه بمعنی الأمکنه یقال الناس علی مکناتهم و سکناتهم أی: علی أمکنتهم و مساکنهم، و قیل: المکنه التمکن کالطلبه من التطلب، و إن فلانا لذو مکنه من السلطان أی: ذو تمکن انتهی.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" نادی" أی فی جسده المثالی بلسان الحال أو بالمقال بحیث لا یسمعه الحاضرون و خبر حمزه یؤید الثانی. (إن عدو الله) أی: الشیطان فأوردنی أی
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رُدَّتِ الرُّوحُ فِی جَسَدِهِ وَ جَاءَهُ مَلَکَا الْقَبْرِ فَامْتَحَنَاهُ قَالَ وَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَبْکِی إِذَا ذَکَرَ هَذَا الْحَدِیثَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع مَا نَدْرِی کَیْفَ نَصْنَعُ بِالنَّاسِ إِنْ حَدَّثْنَاهُمْ بِمَا سَمِعْنَا مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص ضَحِکُوا وَ إِنْ سَکَتْنَا لَمْ یَسَعْنَا قَالَ فَقَالَ ضَمْرَهُ بْنُ مَعْبَدٍ حَدِّثْنَا فَقَالَ هَلْ تَدْرُونَ مَا یَقُولُ عَدُوُّ اللَّهِ إِذَا حُمِلَ عَلَی سَرِیرِهِ قَالَ فَقُلْنَا لَا قَالَ فَإِنَّهُ یَقُولُ لِحَمَلَتِهِ أَ لَا تَسْمَعُونَ أَنِّی أَشْکُو إِلَیْکُمْ عَدُوَّ اللَّهِ خَدَعَنِی وَ أَوْرَدَنِی ثُمَّ لَمْ یُصْدِرْنِی وَ أَشْکُو إِلَیْکُمْ إِخْوَاناً وَاخَیْتُهُمْ فَخَذَلُونِی وَ أَشْکُو إِلَیْکُمْ أَوْلَاداً حَامَیْتُ عَنْهُمْ فَخَذَلُونِی وَ أَشْکُو إِلَیْکُمْ دَاراً أَنْفَقْتُ فِیهَا حَرِیبَتِی فَصَارَ سُکَّانُهَا غَیْرِی فَارْفُقُوا بِی وَ لَا تَسْتَعْجِلُوا قَالَ فَقَالَ ضَمْرَهُ یَا أَبَا الْحَسَنِ إِنْ کَانَ هَذَا یَتَکَلَّمُ بِهَذَا الْکَلَامِ یُوشِکُ أَنْ یَثِبَ عَلَی أَعْنَاقِ الَّذِینَ یَحْمِلُونَهُ قَالَ فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع اللَّهُمَّ إِنْ کَانَ ضَمْرَهُ هَزِئَ مِنْ حَدِیثِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَخُذْهُ أَخْذَهَ أَسَفٍ قَالَ فَمَکَثَ أَرْبَعِینَ یَوْماً ثُمَّ مَاتَ فَحَضَرَهُ مَوْلًی لَهُ قَالَ فَلَمَّا دُفِنَ أَتَی عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع فَجَلَسَ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُ مِنْ أَیْنَ جِئْتَ یَا فُلَانُ قَالَ مِنْ جِنَازَهِ ضَمْرَهَ فَوَضَعْتُ وَجْهِی عَلَیْهِ حِینَ سُوِّیَ عَلَیْهِ فَسَمِعْتُ صَوْتَهُ وَ اللَّهِ أَعْرِفُهُ کَمَا کُنْتُ أَعْرِفُهُ وَ هُوَ حَیٌّ یَقُولُ

المهالک ثم لم یصدرنی أی لم یرجعنی عنها، و إخلاء الهوی. هم الذین خلتهم کانت لمحض هوی النفس لا لله.

و قال الجوهری: حریبه الرجل ماله الذی یعیش به علی ما فرطت فی جنب الله أی فی طاعه الله، و فسر فی الأخبار بالأئمه علیهم السلام و ولایتهم کما مر،" و العوله و العویل" رفع الصوت بالبکاء" و الکره الرجوع" إلی الدنیا.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: ضعیف، و قال فی النهایه: فیه موت الفجأه: أخذه أسف
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وَیْلَکَ یَا ضَمْرَهَ بْنَ مَعْبَدٍ الْیَوْمَ خَذَلَکَ کُلُّ خَلِیلٍ وَ صَارَ مَصِیرُکَ إِلَی الْجَحِیمِ فِیهَا مَسْکَنُکَ وَ مَبِیتُکَ وَ الْمَقِیلُ قَالَ فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع أَسْأَلُ اللَّهَ الْعَافِیَهَ هَذَا جَزَاءُ مَنْ یَهْزَأُ مِنْ حَدِیثِ رَسُولِ اللَّهِ ص

بَابُ الْمَسْأَلَهِ فِی الْقَبْرِ وَ مَنْ یُسْأَلُ وَ مَنْ لَا یُسْأَلُ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یُسْأَلُ فِی الْقَبْرِ إِلَّا مَنْ مَحَضَ الْإِیمَانَ مَحْضاً أَوْ مَحَضَ الْکُفْرَ مَحْضاً وَ الْآخَرُونَ یُلْهَوْنَ عَنْهُمْ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّمَا یُسْأَلُ فِی قَبْرِهِ مَنْ مَحَضَ الْإِیمَانَ مَحْضاً وَ الْکُفْرَ مَحْضاً وَ أَمَّا مَا سِوَی ذَلِکَ فَیُلْهَی عَنْهُمْ

للکافر، أی أخذه غضب، أو غضبان انتهی، و ظهور بعض هذه الأمور نادرا للإعجاز لا ینافی مصلحه التکلیف و لا یوجب الإلجاء.


باب المسأله فی القبر و من یسأل و من لا یسأل 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" من محض الإیمان" کلمه" من" بالفتح اسم موصول و (محض) علی صیغه الفعل أی لا یسأل فی القبر إلا المؤمن الخالص و الکافر الخالص، و أما المستضعفون المتوسطون بینهما فلا ثواب لهم فی البرزخ و لا عقاب إلی أن یحشروا، و ربما یقرأ من: بالکسر و محض: بصیغه المصدر، أی لا یسأل فی القبر إلا عن العقائد و أما الأعمال فلا سؤال عنها فیه، و الأول أظهر و کذا فهمه الأصحاب کالمفید (قدس سره) و غیره و سیأتی ما یؤیده بل یعینه.
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3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّمَا یُسْأَلُ فِی قَبْرِهِ مَنْ مَحَضَ الْإِیمَانَ مَحْضاً وَ الْکُفْرَ مَحْضاً وَ أَمَّا مَا سِوَی ذَلِکَ فَیُلْهَی عَنْهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یُسْأَلُ فِی الْقَبْرِ إِلَّا مَنْ مَحَضَ الْإِیمَانَ مَحْضاً أَوْ مَحَضَ الْکُفْرَ مَحْضاً

5 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یُسْأَلُ وَ هُوَ مَضْغُوطٌ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَ یُفْلِتُ مِنْ ضَغْطَهِ الْقَبْرِ أَحَدٌ قَالَ فَقَالَ نَعُوذُ بِاللَّهِ مِنْهَا مَا أَقَلَّ مَنْ یُفْلِتُ مِنْ ضَغْطَهِ الْقَبْرِ إِنَّ رُقَیَّهَ لَمَّا قَتَلَهَا عُثْمَانُ وَقَفَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَی قَبْرِهَا فَرَفَعَ رَأْسَهُ إِلَی السَّمَاءِ فَدَمَعَتْ عَیْنَاهُ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: موثق. و اللهو لیس علی المعنی الحقیقی بل هو کنایه عن عدم التعرض لهم بثواب أو عقاب أو سؤال و ما سوی ذلک لعله یشمل المستضعفین من المؤمنین أیضا.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: صحیح. و لعل المعنی أن الضغطه و السؤال متلازمان فکل من لا یضغط لا یسأل و بالعکس، أو یسأل فی حال الضغطه، و یحتمل أن یکون الغرض إثبات الحالتین فقط من غیر بیان تلازم أو مقارنه.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و ما لقیت" أی من روحها اللعین کما سیأتی فی باب النوادر،
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وَ قَالَ لِلنَّاسِ إِنِّی ذَکَرْتُ هَذِهِ وَ مَا لَقِیَتْ فَرَقَقْتُ لَهَا وَ اسْتَوْهَبْتُهَا مِنْ ضَمَّهِ الْقَبْرِ قَالَ فَقَالَ اللَّهُمَّ هَبْ لِی رُقَیَّهَ مِنْ ضَمَّهِ الْقَبْرِ فَوَهَبَهَا اللَّهُ لَهُ قَالَ وَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص خَرَجَ فِی جِنَازَهِ سَعْدٍ وَ قَدْ شَیَّعَهُ سَبْعُونَ أَلْفَ مَلَکٍ فَرَفَعَ رَسُولُ اللَّهِ ص رَأْسَهُ إِلَی السَّمَاءِ ثُمَّ قَالَ مِثْلُ سَعْدٍ یُضَمُّ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّا نُحَدِّثُ أَنَّهُ کَانَ یَسْتَخِفُّ بِالْبَوْلِ فَقَالَ مَعَاذَ اللَّهِ إِنَّمَا کَانَ مِنْ زَعَارَّهٍ فِی خُلُقِهِ عَلَی أَهْلِهِ قَالَ فَقَالَتْ أُمُّ سَعْدٍ هَنِیئاً لَکَ یَا سَعْدُ قَالَ فَقَالَ لَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص یَا أُمَّ سَعْدٍ لَا تَحْتِمِی عَلَی اللَّهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ غَالِبِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ بَشِیرٍ الدَّهَّانِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَجِی ءُ الْمَلَکَانِ- مُنْکَرٌ وَ نَکِیرٌ إِلَی الْمَیِّتِ حِینَ یُدْفَنُ أَصْوَاتُهُمَا کَالرَّعْدِ الْقَاصِفِ وَ أَبْصَارُهُمَا کَالْبَرْقِ الْخَاطِفِ یَخُطَّانِ الْأَرْضَ بِأَنْیَابِهِمَا وَ یَطَئَانِ فِی شُعُورِهِمَا فَیَسْأَلَانِ الْمَیِّتَ مَنْ رَبُّکَ- وَ مَا دِینُکَ قَالَ فَإِذَا کَانَ مُؤْمِناً قَالَ اللَّهُ رَبِّی وَ دِینِیَ الْإِسْلَامُ فَیَقُولَانِ لَهُ مَا تَقُولُ فِی هَذَا الرَّجُلِ الَّذِی خَرَجَ بَیْنَ ظَهْرَانَیْکُمْ فَیَقُولُ أَ عَنْ مُحَمَّدٍ رَسُولِ اللَّهِ ص تَسْأَلَانِی فَیَقُولَانِ لَهُ

و الإفلات الخلاص یکون لازما و متعدیا و الزعاره بتشدید الراء شکاسه الخلق کذا ذکره الجوهری و نسب التخفیف إلی العامه و قال حتمت علیه الشی ء أوجبت.


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" یخطان الأرض" أقول لا ینافی ما مر أنهما یشقان الأرض بأقدامها إذ یمکن أن یکون بعد الشق بالأقدام لطول أنیابها تحدث خطوط فی الأرض لها، و قال فی النهایه: فیه فأقاموا بین ظهرانیهم و بین أظهرهم، أی بینهم علی سبیل الاستظهار و الاستناد إلیهم و زیدت فیه ألف و نون مفتوحه تأکید، أو معناه أن ظهرا منهم قدامه و ظهرا وراءه فهو مکتوف من جانبیه و من جوانبه إذا قیل: بین أظهرهم ثم کثر حتی استعمل فی الإقامه بین القوم مطلقا، و قال: فیه الرؤیا من الله و الحلم من الشیطان، الحلم عباره عما یراه النائم فی نومه من الأشیاء لکن غلبت
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تَشْهَدُ أَنَّهُ رَسُولُ اللَّهِ فَیَقُولُ أَشْهَدُ أَنَّهُ رَسُولُ اللَّهِ فَیَقُولَانِ لَهُ نَمْ نَوْمَهً لَا حُلُمَ فِیهَا وَ یُفْسَحُ لَهُ فِی قَبْرِهِ تِسْعَهَ أَذْرُعٍ وَ یُفْتَحُ لَهُ بَابٌ إِلَی الْجَنَّهِ وَ یَرَی مَقْعَدَهُ فِیهَا وَ إِذَا کَانَ الرَّجُلُ کَافِراً دَخَلَا عَلَیْهِ وَ أُقِیمَ الشَّیْطَانُ بَیْنَ یَدَیْهِ عَیْنَاهُ مِنْ نُحَاسٍ فَیَقُولَانِ لَهُ مَنْ رَبُّکَ وَ مَا دِینُکَ وَ مَا تَقُولُ فِی هَذَا الرَّجُلِ الَّذِی قَدْ خَرَجَ مِنْ بَیْنَ ظَهْرَانَیْکُمْ فَیَقُولُ لَا أَدْرِی فَیُخَلِّیَانِ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الشَّیْطَانِ فَیُسَلِّطُ عَلَیْهِ فِی قَبْرِهِ تِسْعَهً وَ تِسْعِینَ تِنِّیناً لَوْ أَنَّ تِنِّیناً وَاحِداً مِنْهَا نَفَخَ فِی الْأَرْضِ مَا أَنْبَتَتْ شَجَراً أَبَداً وَ یُفْتَحُ لَهُ بَابٌ إِلَی النَّارِ وَ یَرَی مَقْعَدَهُ فِیهَا

الرؤیا علی ما یراه من الخیر و الشی ء الحسن، و الحلم علی ما یراه من الشر و الشی ء القبیح.

قوله علیه السلام:" تسعه و تسعین".

قال الشیخ البهائی: (قدس سره) قال بعض أصحاب الحال: و لا ینبغی أن یتعجب من التخصیص بهذا العدد فلعل عدد هذه الحیات بقدر عدد الصفات المذمومه من الکبر و الریاء و الحسد و الحقد و سائر الأخلاق و الملکات الردیئه فإنها تتشعب و تتنوع أنواعا کثیره و هی بعینها تنقلب حیات فی تلک النشأه انتهی کلامه، و لبعض أصحاب الحدیث فی نکته التخصیص بهذا العدد وجه ظاهری إقناعی محصله أنه قد ورد أن لله تسعه و تسعین اسما من أحصاها دخل الجنه، و معنی إحصائها الإذعان باتصافه عز و علا بکل منها و روی الصادق علیه السلام: عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: إن لله مائه رحمه أنزل منها رحمه واحده بین الجن و الإنس و البهائم و آخر تسعه و تسعین رحمه یرحم بها عباده، فتبین من الحدیث الأول أنه سبحانه بین لعباده معالم معرفته بهذه الأسماء التسعه و التسعین، و من الحدیث الثانی أن لهم عنده فی النشأه الأخرویه تسعه و تسعین رحمه، و حیث أن الکافر لم یعرف الله سبحانه بشی ء من تلک الأسماء جعل له فی مقابل کل اسم رحمه تنین ینهشه فی قبره، هذا حاصل کلامه و هو کما تری.

ص: 209





8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَصْلَحَکَ اللَّهُ مَنِ الْمَسْئُولُونَ فِی قُبُورِهِمْ قَالَ مَنْ مَحَضَ الْإِیمَانَ وَ مَنْ مَحَضَ الْکُفْرَ قَالَ قُلْتُ فَبَقِیَّهُ هَذَا الْخَلْقِ قَالَ یُلْهَی وَ اللَّهِ عَنْهُمْ مَا یُعْبَأُ بِهِمْ قَالَ قُلْتُ وَ عَمَّ یُسْأَلُونَ قَالَ عَنِ الْحُجَّهِ الْقَائِمَهِ بَیْنَ أَظْهُرِکُمْ فَیُقَالُ لِلْمُؤْمِنِ مَا تَقُولُ فِی فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ فَیَقُولُ ذَاکَ إِمَامِی فَیُقَالُ نَمْ أَنَامَ اللَّهُ عَیْنَکَ وَ یُفْتَحُ لَهُ بَابٌ مِنَ الْجَنَّهِ فَمَا یَزَالُ یُتْحِفُهُ مِنْ رَوْحِهَا إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ یُقَالُ لِلْکَافِرِ مَا تَقُولُ فِی فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ قَالَ فَیَقُولُ قَدْ سَمِعْتُ بِهِ وَ مَا أَدْرِی مَا هُوَ فَیُقَالُ لَهُ لَا دَرَیْتَ قَالَ وَ یُفْتَحُ لَهُ بَابٌ مِنَ النَّارِ فَلَا یَزَالُ یُتْحِفُهُ مِنْ حَرِّهَا إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ الْأَشْعَثِ أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ یُسْأَلُ الرَّجُلُ فِی قَبْرِهِ فَإِذَا أَثْبَتَ فُسِحَ لَهُ فِی قَبْرِهِ سَبْعَهَ أَذْرُعٍ وَ فُتِحَ لَهُ بَابٌ إِلَی الْجَنَّهِ وَ قِیلَ لَهُ نَمْ نَوْمَهَ الْعَرُوسِ قَرِیرَ الْعَیْنِ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا وُضِعَ الرَّجُلُ


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لأدریت" الظاهر أنه دعاء علیه، و یحتمل أن یکون استفهاما علی الإنکار، أی علمت و تمت علیک الحجه فی الدنیا و إنما جحدت لشقاوتک، أو کان عدم العلم لتقصیرک و ألا تخاف فی الأخیر علی التهکم.


الحدیث التاسع 

: ضعیف. و الاختلاف فی الفسحه باختلاف مراتب الإیمان، و قال الجوهری: العروس. نعت یستوی فیه الرجل و المرأه ما داما فی إعراسهما، یقال: رجل عروس فی رجال عرس، و امرأه عروس فی نساء عرائس.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.
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فِی قَبْرِهِ أَتَاهُ مَلَکَانِ مَلَکٌ عَنْ یَمِینِهِ وَ مَلَکٌ عَنْ یَسَارِهِ وَ أُقِیمَ الشَّیْطَانُ بَیْنَ عَیْنَیْهِ عَیْنَاهُ مِنْ نُحَاسٍ فَیُقَالُ لَهُ کَیْفَ تَقُولُ فِی الرَّجُلِ الَّذِی کَانَ بَیْنَ ظَهْرَانَیْکُمْ قَالَ فَیَفْزَعُ لَهُ فَزْعَهً فَیَقُولُ إِذَا کَانَ مُؤْمِناً أَ عَنْ مُحَمَّدٍ رَسُولِ اللَّهِ ص تَسْأَلَانِی فَیَقُولَانِ لَهُ نَمْ نَوْمَهً لَا حُلُمَ فِیهَا وَ یُفْسَحُ لَهُ فِی قَبْرِهِ تِسْعَهَ أَذْرُعٍ وَ یَرَی مَقْعَدَهُ مِنَ الْجَنَّهِ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ وَ إِذَا کَانَ کَافِراً قَالا لَهُ مَنْ هَذَا الرَّجُلُ الَّذِی خَرَجَ بَیْنَ ظَهْرَانَیْکُمْ فَیَقُولُ لَا أَدْرِی فَیُخَلِّیَانِ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الشَّیْطَانِ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ یُقَالُ لِلْمُؤْمِنِ فِی قَبْرِهِ مَنْ رَبُّکَ قَالَ فَیَقُولُ اللَّهُ فَیُقَالُ لَهُ مَا دِینُکَ فَیَقُولُ الْإِسْلَامُ فَیُقَالُ لَهُ مَنْ نَبِیُّکَ فَیَقُولُ مُحَمَّدٌ فَیُقَالُ مَنْ إِمَامُکَ فَیَقُولُ فُلَانٌ فَیُقَالُ کَیْفَ عَلِمْتَ بِذَلِکَ فَیَقُولُ أَمْرٌ هَدَانِی اللَّهُ لَهُ وَ ثَبَّتَنِی عَلَیْهِ فَیُقَالُ لَهُ نَمْ نَوْمَهً لَا حُلُمَ فِیهَا نَوْمَهَ الْعَرُوسِ ثُمَّ یُفْتَحُ لَهُ بَابٌ إِلَی الْجَنَّهِ فَیَدْخُلُ عَلَیْهِ مِنْ رَوْحِهَا وَ رَیْحَانِهَا فَیَقُولُ یَا رَبِّ عَجِّلْ قِیَامَ السَّاعَهِ لَعَلِّی أَرْجِعُ إِلَی أَهْلِی وَ مَالِی وَ یُقَالُ لِلْکَافِرِ مَنْ رَبُّکَ فَیَقُولُ اللَّهُ فَیُقَالُ مَنْ نَبِیُّکَ فَیَقُولُ مُحَمَّدٌ فَیُقَالُ مَا دِینُکَ فَیَقُولُ الْإِسْلَامُ فَیُقَالُ مِنْ أَیْنَ عَلِمْتَ ذَلِکَ فَیَقُولُ سَمِعْتُ النَّاسَ یَقُولُونَ فَقُلْتُهُ فَیَضْرِبَانِهِ بِمِرْزَبَهٍ


الحدیث الحادی عشر

: مرسل.

قوله علیه السلام:" من أین علمت ذلک" أی أن الإسلام مما أنت علیه مع خلوه عن الاعتقاد بأئمه المؤمنین، و ربما یستدل به علی عدم جواز التقلید فی الأصول، و یمکن أن یقال: هو مبنی علی أن إسلام المخالفین لعدم توسلهم بأئمه الهدی (علیهم السلام) ظنی تقلیدی لم یهدهم الله للرسوخ فیه و إنما الهدایه و الیقین مع متابعتهم و ولایتهم علیهم السلام.
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لَوِ اجْتَمَعَ عَلَیْهَا الثَّقَلَانِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ لَمْ یُطِیقُوهَا قَالَ فَیَذُوبُ کَمَا یَذُوبُ الرَّصَاصُ ثُمَّ یُعِیدَانِ فِیهِ الرُّوحَ فَیُوضَعُ قَلْبُهُ بَیْنَ لَوْحَیْنِ مِنْ نَارٍ فَیَقُولُ یَا رَبِّ أَخِّرْ قِیَامَ السَّاعَهِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ إِذَا أُخْرِجَ مِنْ بَیْتِهِ شَیَّعَتْهُ الْمَلَائِکَهُ إِلَی قَبْرِهِ یَزْدَحِمُونَ عَلَیْهِ حَتَّی إِذَا انْتَهَی بِهِ إِلَی قَبْرِهِ قَالَتْ لَهُ الْأَرْضُ مَرْحَباً بِکَ وَ أَهْلًا أَمَا وَ اللَّهِ لَقَدْ کُنْتُ أُحِبُّ أَنْ یَمْشِیَ عَلَیَّ مِثْلُکَ لَتَرَیَنَّ مَا أَصْنَعُ بِکَ فَتَوَسَّعُ لَهُ مَدَّ بَصَرِهِ وَ یَدْخُلُ عَلَیْهِ فِی قَبْرِهِ مَلَکَا الْقَبْرِ وَ هُمَا قَعِیدَا الْقَبْرِ مُنْکَرٌ وَ نَکِیرٌ فَیُلْقِیَانِ فِیهِ الرُّوحَ إِلَی حَقْوَیْهِ فَیُقْعِدَانِهِ وَ یَسْأَلَانِهِ فَیَقُولَانِ لَهُ مَنْ رَبُّکَ فَیَقُولُ اللَّهُ فَیَقُولَانِ مَا دِینُکَ فَیَقُولُ الْإِسْلَامُ فَیَقُولَانِ وَ مَنْ نَبِیُّکَ فَیَقُولُ مُحَمَّدٌ ص فَیَقُولَانِ وَ مَنْ إِمَامُکَ فَیَقُولُ فُلَانٌ قَالَ فَیُنَادِی مُنَادٍ مِنَ السَّمَاءِ صَدَقَ عَبْدِی افْرُشُوا لَهُ فِی قَبْرِهِ مِنَ الْجَنَّهِ وَ افْتَحُوا لَهُ فِی قَبْرِهِ بَاباً إِلَی الْجَنَّهِ وَ أَلْبِسُوهُ مِنْ ثِیَابِ الْجَنَّهِ حَتَّی یَأْتِیَنَا وَ مَا عِنْدَنَا خَیْرٌ لَهُ ثُمَّ یُقَالُ لَهُ نَمْ نَوْمَهَ عَرُوسٍ نَمْ نَوْمَهً لَا حُلُمَ فِیهَا قَالَ وَ إِنْ کَانَ کَافِراً خَرَجَتِ الْمَلَائِکَهُ تُشَیِّعُهُ إِلَی قَبْرِهِ تَلْعَنُونَهُ حَتَّی إِذَا انْتَهَی بِهِ إِلَی قَبْرِهِ قَالَتْ لَهُ الْأَرْضُ لَا مَرْحَباً بِکَ وَ لَا أَهْلًا أَمَا وَ اللَّهِ لَقَدْ کُنْتُ أُبْغِضُ أَنْ یَمْشِیَ عَلَیَّ مِثْلُکَ لَا جَرَمَ لَتَرَیَنَّ مَا أَصْنَعُ بِکَ الْیَوْمَ فَتَضِیقُ عَلَیْهِ حَتَّی تَلْتَقِیَ جَوَانِحُهُ قَالَ ثُمَّ یَدْخُلُ عَلَیْهِ مَلَکَا الْقَبْرِ وَ هُمَا قَعِیدَا الْقَبْرِ مُنْکَرٌ وَ نَکِیرٌ


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" قالت له الأرض" أی أهلها من الملائکه أو هی بلسان الحال کما سیأتی.

و قال فی النهایه: القعید الذی یصاحبک فی قعودک فعیل بمعنی الفاعل و قال: الجوانح الأضلاع مما یلی الصدر الواحده جانحه، و فی القاموس: اللجلجه، و التلجلج
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قَالَ أَبُو بَصِیرٍ جُعِلْتُ فِدَاکَ یَدْخُلَانِ عَلَی الْمُؤْمِنِ وَ الْکَافِرِ فِی صُورَهٍ وَاحِدَهٍ فَقَالَ لَا قَالَ فَیُقْعِدَانِهِ وَ یُلْقِیَانِ فِیهِ الرُّوحَ إِلَی حَقْوَیْهِ فَیَقُولَانِ لَهُ مَنْ رَبُّکَ فَیَتَلَجْلَجُ وَ یَقُولُ قَدْ سَمِعْتُ النَّاسَ یَقُولُونَ فَیَقُولَانِ لَهُ لَا دَرَیْتَ وَ یَقُولَانِ لَهُ مَا دِینُکَ فَیَتَلَجْلَجُ فَیَقُولَانِ لَهُ لَا دَرَیْتَ وَ یَقُولَانِ لَهُ مَنْ نَبِیُّکَ فَیَقُولُ قَدْ سَمِعْتُ النَّاسَ یَقُولُونَ فَیَقُولَانِ لَهُ لَا دَرَیْتَ وَ یُسْأَلُ عَنْ إِمَامِ زَمَانِهِ قَالَ فَیُنَادِی مُنَادٍ مِنَ السَّمَاءِ کَذَبَ عَبْدِی افْرُشُوا لَهُ فِی قَبْرِهِ مِنَ النَّارِ وَ أَلْبِسُوهُ مِنْ ثِیَابِ النَّارِ وَ افْتَحُوا لَهُ بَاباً إِلَی النَّارِ حَتَّی یَأْتِیَنَا وَ مَا عِنْدَنَا شَرٌّ لَهُ فَیَضْرِبَانِهِ بِمِرْزَبَهٍ ثَلَاثَ ضَرَبَاتٍ لَیْسَ مِنْهَا ضَرْبَهٌ إِلَّا یَتَطَایَرُ قَبْرُهُ نَاراً لَوْ ضُرِبَ بِتِلْکَ الْمِرْزَبَهِ جِبَالُ تِهَامَهَ لَکَانَتْ رَمِیماً وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ یُسَلِّطُ اللَّهُ عَلَیْهِ فِی قَبْرِهِ الْحَیَّاتِ تَنْهَشُهُ نَهْشاً وَ الشَّیْطَانَ یَغُمُّهُ غَمّاً قَالَ وَ یَسْمَعُ عَذَابَهُ مَنْ خَلَقَ اللَّهُ إِلَّا الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ قَالَ وَ إِنَّهُ لَیَسْمَعُ خَفْقَ نِعَالِهِمْ وَ نَقْضَ أَیْدِیهِمْ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ وَ یُضِلُّ اللَّهُ الظَّالِمِینَ وَ یَفْعَلُ اللَّهُ ما یَشاءُ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ کُولُومٍ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا دَخَلَ الْمُؤْمِنُ قَبْرَهُ کَانَتِ الصَّلَاهُ عَنْ یَمِینِهِ وَ الزَّکَاهُ عَنْ یَسَارِهِ وَ الْبِرُّ یُطِلُّ عَلَیْهِ وَ یَتَنَحَّی الصَّبْرُ نَاحِیَهً وَ إِذَا دَخَلَ عَلَیْهِ

التردد فی الکلام و إلقاء الروح إلی حقویه لئلا یقوم، و لعدم الحاجه إلی أکثر من ذلک، و ربما یقال: إنه کنایه عن إن تعلقها به تعلق ضعیف، و الخفق صوت النعل 


الحدیث الثالث عشر

: مجهول و یقال: أطل علیه أی أشرف. و فی بعض النسخ بالظاء المعجمه، و ربما یستدل بأمثاله علی تجسم الأعمال فی النشأه الآخره، و یمکن أن یخلق الله تعالی بإزاء کل منها صوره تناسبه، و یمکن حمله عن الاستعاره التمثیلیه أیضا. لکن عدم التصرف فی الظواهر مع عدم الضروره أحوط و أولی.
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الْمَلَکَانِ اللَّذَانِ یَلِیَانِ مُسَاءَلَتَهُ قَالَ الصَّبْرُ لِلصَّلَاهِ وَ الزَّکَاهِ دُونَکُمَا صَاحِبَکُمْ فَإِنْ عَجَزْتُمْ عَنْهُ فَأَنَا دُونَهُ

14 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ الْخُرَاسَانِیِّ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا وُضِعَ الْمَیِّتُ فِی قَبْرِهِ مُثِّلَ لَهُ شَخْصٌ فَقَالَ لَهُ یَا هَذَا کُنَّا ثَلَاثَهً کَانَ رِزْقَکَ فَانْقَطَعَ بِانْقِطَاعِ أَجَلِکَ وَ کَانَ أَهْلَکَ فَخَلَّفُوکَ وَ انْصَرَفُوا عَنْکَ وَ کُنْتُ عَمَلَکَ فَبَقِیتُ مَعَکَ أَمَا إِنِّی کُنْتُ أَهْوَنَ الثَّلَاثَهِ عَلَیْکَ

15 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یُسْأَلُ الْمَیِّتُ فِی قَبْرِهِ عَنْ خَمْسٍ عَنْ صَلَاتِهِ وَ زَکَاتِهِ وَ حَجِّهِ وَ صِیَامِهِ وَ وَلَایَتِهِ إِیَّانَا أَهْلَ الْبَیْتِ فَتَقُولُ الْوَلَایَهُ مِنْ جَانِبِ الْقَبْرِ لِلْأَرْبَعِ مَا دَخَلَ فِیکُنَّ مِنْ نَقْصٍ فَعَلَیَّ تَمَامُهُ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَصْلُوبِ یُعَذَّبُ عَذَابَ الْقَبْرِ قَالَ فَقَالَ نَعَمْ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَأْمُرُ الْهَوَاءَ أَنْ یَضْغَطَهُ

17 وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَصْلُوبِ یُصِیبُهُ عَذَابُ الْقَبْرِ


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.


الحدیث الخامس عشر

: مرفوع. و یدل علی السؤال فی القبر عن بعض الأعمال أیضا، و یمکن حمله علی السؤال عن الاعتقاد بها لکونها من ضروریات الدین فالاعتقاد بها من أجزاء الإیمان لا من عملها.


الحدیث السادس عشر

: صحیح. مضمر و آخره مرسل و یدل علی أن المصلوب تصیبه الضغطه و کونه أشر من ضغطه الأرض، إما لکونه من أصحاب الکبائر إن کان الصلب شرعیا، أو المراد أنه إن أراد الله تعالی. أن یضغطه فی الهواء أشد من ضغطه الأرض لقدر علیه.


الحدیث السابع عشر

: مرسل. کالموثق و یدل علی إصابه الضغطه لبعض
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فَقَالَ إِنَّ رَبَّ الْأَرْضِ هُوَ رَبُّ الْهَوَاءِ فَیُوحِی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی الْهَوَاءِ فَیَضْغَطُهُ ضَغْطَهً أَشَدَّ مِنْ ضَغْطَهِ الْقَبْرِ

18 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَمَّا مَاتَتْ رُقَیَّهُ ابْنَهُ رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْحَقِی بِسَلَفِنَا الصَّالِحِ- عُثْمَانَ بْنِ مَظْعُونٍ وَ أَصْحَابِهِ قَالَ وَ فَاطِمَهُ ع عَلَی شَفِیرِ الْقَبْرِ تَنْحَدِرُ دُمُوعُهَا فِی الْقَبْرِ وَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَتَلَقَّاهُ بِثَوْبِهِ قَائِماً یَدْعُو قَالَ

السعداء و الکمل من المؤمنین أیضا.

فذلکه اعلم: أن الذی ظهر من الایات الکثیره و الأخبار المستفیضه و البراهین القاطعه هو أن النفس باقیه بعد الموت، إما معذبه إن کان ممن محض الکفر أو منعمه إن کان ممن محض الإیمان، أو ملهی عنه إن کان من المستضعفین و أشباههم من الصبیان و البله و المجانین و یرد إلی المیت المسؤول الحیاه فی القبر، إما کاملا أو إلی بعض بدنه کما مر، و یسأل عن بعض العقائد و بعض الأعمال و یثاب و یعاقب بحسب ذلک و تضغط أجساد بعضهم و إنما السؤال و الضغطه فی الأجساد الأصلیه و قد یدفعان عن بعض المؤمنین کمن لقن کما مر، أو مات فی لیله الجمعه، أو یومها أو غیر ذلک مما مر و سیأتی فی الأخبار ثم تتعلق الروح بالأجساد المثالیه اللطیفه الشبیهه بأجسام الجن و الملائکه المضاهیه فی الصوره للأبدان الأصلیه فینعم و یعذب فیها، و لا یبعد أن یصل إلیه الآلام بعض ما یقع علی الأجساد الأصلیه لسبق تعلق الروح بها کبیت کان لرجل و خرج منه و خرب فإن له تعلقا ما بذلک البیت و یتألم بما یقع علیه و بذلک یستقیم جمیع ما ورد فی ثواب القبر و عذابه و اتساع القبر و ضیقه و حرکه الروح و طیرانه فی الهواء و زیارته لأهله و رؤیه الأئمه علیهم السلام بأشکالهم و صورهم و مشاهده أعدائهم معذبین و سائر ما ورد فی أمثال ذلک، و هذا یتم علی تجسم الروح و تجرده و إن کان یمکن تصحیح بعض الأخبار بالقول بتجسم الروح
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إِنِّی لَأَعْرِفُ ضَعْفَهَا وَ سَأَلْتُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُجِیرَهَا مِنْ ضَمَّهِ الْقَبْرِ

بَابُ مَا یَنْطِقُ بِهِ مَوْضِعُ الْقَبْرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ مَوْضِعِ قَبْرٍ إِلَّا وَ هُوَ یَنْطِقُ کُلَّ یَوْمٍ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ أَنَا بَیْتُ التُّرَابِ أَنَا بَیْتُ الْبَلَاءِ أَنَا بَیْتُ الدُّودِ قَالَ فَإِذَا دَخَلَهُ عَبْدٌ مُؤْمِنٌ قَالَ مَرْحَباً وَ أَهْلًا أَمَا وَ اللَّهِ لَقَدْ کُنْتُ أُحِبُّکَ وَ أَنْتَ تَمْشِی عَلَی ظَهْرِی فَکَیْفَ إِذَا

أیضا بدون الأجساد المثالیه کما ستعرف.

ثم اعلم أن عذاب البرزخ و ثوابه مما اتفقت علیه الأمه سلفا و خلفا، و قال به: أکثر أهل الملل و لم ینکره من المسلمین إلا شرذمه قلیله لا عبره بهم، و قد انعقد الإجماع علی خلافهم سابقا و لا حقا، و الأخبار الوارده فیه من طرق الخاص و العام متواتره المضمون و کذا بقاء النفوس بعد خراب الأبدان مذهب أکثر العقلاء من الملیین و الفلاسفه و لم ینکره إلا فرقه قلیله کالقائلین بأن النفس هی المزاج و أمثاله ممن لا یعبأ بهم و لا بکلامهم، و قد عرفت ما یدل علیه من الأخبار الجلیه و قد أقیمت علیه البراهین العقلیه و قد بسطنا القول فی تلک المقامات فی کتاب بحار الأنوار و نقلنا عنه عبارات علمائنا الأخیار و المخالفین فی ذلک فمن أراد غایه التحقیق فلیرجع إلیه و الله الموفق و المعین.


باب ما ینطق به موضع القبر


الحدیث الأول 

: مختلف فیه.

قوله علیه السلام:" إلا و هو ینطق" أی بلسان الحال و الحاصل أنه استعاره تمثیلیه أو ینطق أهله أو یخلق الله فیه صوتا لا یسمعه الثقلان إلا بسمع الإیمان، و" البلی" بکسر الباء الخلق، و البالی خلاف الجدید أی تبلی فیه الأجساد.
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دَخَلْتَ بَطْنِی فَسَتَرَی ذَلِکَ قَالَ فَیُفْسَحُ لَهُ مَدَّ الْبَصَرِ وَ یُفْتَحُ لَهُ بَابٌ یَرَی مَقْعَدَهُ مِنَ الْجَنَّهِ قَالَ وَ یَخْرُجُ مِنْ ذَلِکَ رَجُلٌ لَمْ تَرَ عَیْنَاهُ شَیْئاً قَطُّ أَحْسَنَ مِنْهُ فَیَقُولُ یَا عَبْدَ اللَّهِ مَا رَأَیْتُ شَیْئاً قَطُّ أَحْسَنَ مِنْکَ فَیَقُولُ أَنَا رَأْیُکَ الْحَسَنُ الَّذِی کُنْتَ عَلَیْهِ وَ عَمَلُکَ الصَّالِحُ الَّذِی کُنْتَ تَعْمَلُهُ قَالَ ثُمَّ تُؤْخَذُ رُوحُهُ فَتُوضَعُ فِی الْجَنَّهِ حَیْثُ رَأَی مَنْزِلَهُ ثُمَّ یُقَالُ لَهُ نَمْ قَرِیرَ الْعَیْنِ فَلَا یَزَالُ نَفْحَهٌ مِنَ الْجَنَّهِ تُصِیبُ جَسَدَهُ یَجِدُ لَذَّتَهَا وَ طِیبَهَا حَتَّی یُبْعَثَ قَالَ وَ إِذَا دَخَلَ الْکَافِرُ قَالَ لَا مَرْحَباً بِکَ وَ لَا أَهْلًا أَمَا وَ اللَّهِ لَقَدْ کُنْتُ أُبْغِضُکَ وَ أَنْتَ تَمْشِی عَلَی ظَهْرِی فَکَیْفَ إِذَا دَخَلْتَ بَطْنِی سَتَرَی ذَلِکَ قَالَ فَتَضُمُّ عَلَیْهِ فَتَجْعَلُهُ رَمِیماً وَ یُعَادُ کَمَا کَانَ وَ یُفْتَحُ لَهُ بَابٌ إِلَی النَّارِ فَیَرَی مَقْعَدَهُ مِنَ النَّارِ ثُمَّ قَالَ ثُمَّ إِنَّهُ یَخْرُجُ مِنْهُ رَجُلٌ أَقْبَحُ مَنْ رَأَی قَطُّ قَالَ فَیَقُولُ یَا عَبْدَ اللَّهِ مَنْ أَنْتَ مَا رَأَیْتُ شَیْئاً أَقْبَحَ مِنْکَ قَالَ فَیَقُولُ أَنَا عَمَلُکَ السَّیِّئُ الَّذِی کُنْتَ تَعْمَلُهُ وَ رَأْیُکَ الْخَبِیثُ قَالَ ثُمَّ تُؤْخَذُ رُوحُهُ فَتُوضَعُ حَیْثُ رَأَی مَقْعَدَهُ مِنَ النَّارِ ثُمَّ لَمْ تَزَلْ نَفْخَهٌ مِنَ النَّارِ تُصِیبُ جَسَدَهُ فَیَجِدُ أَلَمَهَا وَ حَرَّهَا فِی جَسَدِهِ إِلَی یَوْمِ یُبْعَثُ وَ یُسَلِّطُ اللَّهُ عَلَی رُوحِهِ تِسْعَهً وَ تِسْعِینَ تِنِّیناً تَنْهَشُهُ لَیْسَ فِیهَا تِنِّینٌ یَنْفُخُ عَلَی ظَهْرِ الْأَرْضِ فَتُنْبِتَ شَیْئاً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ غَالِبِ

قوله علیه السلام:" فتوضع فی الجنه" أی جنه الدنیا کما سیأتی و کذا النار، ثم إنه یستفاد من بعض الأخبار أن الضغطه لا تکون للمؤمن و هو ینافی فی بعض الأخبار و حملها علی المؤمن الکامل أیضا لا ینفع، إذ معلوم أن فاطمه بنت أسد و سعد بن معاذ کانا من کمل المؤمنین و کذا رقیه رضی الله عنهم، فیمکن أن یقال:

کان ذلک فی صدر الإسلام ثم رفع الله الضغطه عن المؤمنین ببرکه النبی و أهل بیته الکرام علیهم الصلاه و السلم.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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بْنِ عُثْمَانَ عَنْ بَشِیرٍ الدَّهَّانِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِلْقَبْرِ کَلَاماً فِی کُلِّ یَوْمٍ یَقُولُ أَنَا بَیْتُ الْغُرْبَهِ أَنَا بَیْتُ الْوَحْشَهِ أَنَا بَیْتُ الدُّودِ أَنَا الْقَبْرُ أَنَا رَوْضَهٌ مِنْ رِیَاضِ الْجَنَّهِ أَوْ حُفْرَهٌ مِنْ حُفَرِ النَّارِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی سَمِعْتُکَ وَ أَنْتَ تَقُولُ کُلُّ شِیعَتِنَا فِی الْجَنَّهِ عَلَی مَا کَانَ فِیهِمْ قَالَ صَدَقْتُکَ کُلُّهُمْ وَ اللَّهِ فِی الْجَنَّهِ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ الذُّنُوبَ کَثِیرَهٌ کِبَارٌ فَقَالَ أَمَّا فِی الْقِیَامَهِ فَکُلُّکُمْ فِی الْجَنَّهِ بِشَفَاعَهِ النَّبِیِّ الْمُطَاعِ أَوْ وَصِیِّ النَّبِیِّ وَ لَکِنِّی وَ اللَّهِ أَتَخَوَّفُ عَلَیْکُمْ فِی الْبَرْزَخِ قُلْتُ وَ مَا الْبَرْزَخُ قَالَ الْقَبْرُ مُنْذُ حِینِ مَوْتِهِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

بَابٌ فِی أَرْوَاحِ الْمُؤْمِنِینَ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنِ الْمُرْتَجِلِ


الحدیث الثالث 

: مجهول. و یدل علی أن الشیعه لا تدخل النار فی الآخره أصلا و أن التشیع أمر لا ینافیه ارتکاب الکبائر و أن عذاب البرزخ یمکن أن یلحق الشیعه.


باب فی أرواح المؤمنین 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إلی الظهر" أی ظهر الکوفه و وادی السلام النجف (فراحه ساعه) منصوب بفعل مقدر أی أطلب أو أطلب راحه ساعه، أو مرفوع و الخبر مقدر أی أولی و أخری فقال: أرواح. أی لیسوا فی أجسادهم الأصلیه الکثیفه بل هم فی أجسادهم المثالیه اللطیفه و مع تجسم الروح یمکن حمله علی الحقیقه لکن یخالف سائر الأخبار و أنها لبقعه من جنه عدن أی تصیر فی القیمه کذلک فینقلونها إلی
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بْنِ مَعْمَرٍ عَنْ ذَرِیحٍ الْمُحَارِبِیِّ عَنْ عُبَادَهَ الْأَسَدِیِّ عَنْ حَبَّهَ الْعُرَنِیِّ قَالَ خَرَجْتُ مَعَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع إِلَی الظَّهْرِ فَوَقَفَ بِوَادِی السَّلَامِ کَأَنَّهُ مُخَاطِبٌ لِأَقْوَامٍ فَقُمْتُ بِقِیَامِهِ حَتَّی أَعْیَیْتُ ثُمَّ جَلَسْتُ حَتَّی مَلِلْتُ ثُمَّ قُمْتُ حَتَّی نَالَنِی مِثْلُ مَا نَالَنِی أَوَّلًا ثُمَّ جَلَسْتُ حَتَّی مَلِلْتُ ثُمَّ قُمْتُ وَ جَمَعْتُ رِدَائِی فَقُلْتُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنِّی قَدْ

الجنه، أو أنه لما کانت الأعمال الواقعه فیها من العبادات و الزیارات موجبه لدخول الجنه فکأنها قطعه منها، أو أنها جنه معنویه للمقربین لما یحصل لهم فیها من اللذات الروحانیه و القربات الربانیه، و یخطر بالبال علی سبیل الاحتمال أنه یمکن أن تکون جنات البرزخ و شجراته و ثماره کأجسادهم المثالیه أجساما لطیفه لا تدرکها حواسنا فلا ینافی کون الجنه فی تلک الوادی و لا نراه بأعیننا، فلا ینافی الأخبار الوارده بأن الأرواح تنتقل إلی جنه الدنیا، و علی الاحتمالات الأخری یمکن الجمع بینها بأنها قد تکون فی الجنه الدنیا و قد تکون فی وادی السلام و قد تکون عند قبورها، و یؤید ما حققنا ما ورد فی بعض الأخبار أنهم علیهم السلام أظهروا لبعض خواص شیعتهم فی مکانهم الذی کانوا فیه جنانا و أنهارا و قصورا و غلمانا کما إراءه الهادی علیه السلام لبعض شیعته عند ما أنزله المتوکل لعنه الله فی خان الصعالیک کما مر فی باب تاریخه علیه السلام و یؤیده ما رواه: الصفار فی کتاب بصائر الدرجات بإسناده عن عبد الله بن سنان قال سألت أبا عبد الله علیه السلام عن الحوض. فقال: لی هو حوض ما بین بصری إلی صنعاء أ تحب أن تراه؟ قلت: نعم جعلت فداک، قال: فأخذ بیدی و أخرجنی إلی ظهر المدینه ثم ضرب برجله فنظرت إلی نهر یجری لا أدرک حافتیه إلا الموضع الذی أنا فیه قائم فإنه شبیهه بالجزیره فکنت أنا و هو وقوفا فنظرت إلی نهر یجری من جانبه هذا ماء أبیض من الثلج و من جانبه هذا لبن أبیض من الثلج و فی وسطه خمر أحمر من الیاقوت فما رأیت شیئا أحسن من تلک الخمرین اللبن و الماء، فقلت له جعلت فداک من أین یخرج هذا و من أین مجراه؟ فقال: هذه العیون التی ذکرها الله فی کتابه إنها فی الجنه عین من ماء و عین من لبن و عین من خمر تجری فی هذا النهر
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أَشْفَقْتُ عَلَیْکَ مِنْ طُولِ الْقِیَامِ فَرَاحَهَ سَاعَهٍ ثُمَّ طَرَحْتُ الرِّدَاءَ لِیَجْلِسَ عَلَیْهِ فَقَالَ لِی یَا حَبَّهُ إِنْ هُوَ إِلَّا مُحَادَثَهُ مُؤْمِنٍ أَوْ مُؤَانَسَتُهُ قَالَ قُلْتُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ وَ إِنَّهُمْ لَکَذَلِکَ قَالَ نَعَمْ وَ لَوْ کُشِفَ لَکَ لَرَأَیْتَهُمْ حَلَقاً حَلَقاً مُحْتَبِینَ یَتَحَادَثُونَ فَقُلْتُ أَجْسَامٌ أَمْ أَرْوَاحٌ فَقَالَ أَرْوَاحٌ وَ مَا مِنْ مُؤْمِنٍ یَمُوتُ فِی بُقْعَهٍ مِنْ بِقَاعِ الْأَرْضِ إِلَّا قِیلَ لِرُوحِهِ الْحَقِی بِوَادِی السَّلَامِ وَ إِنَّهَا لَبُقْعَهٌ مِنْ جَنَّهِ عَدْنٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ أَخِی بِبَغْدَادَ وَ أَخَافُ أَنْ یَمُوتَ

و رأیت حافاته علیها شجر فیهن جوار معلقات برءوسهن ما رأیت أحسن منهن و بأیدیهن آنیه ما رأیت آنیه أحسن منها لیست من آنیه الدنیا، فدنا من إحداهن فأومأ إلیها بیده لتسقیه فنظرت إلیها و قد مالت لتغرف من النهر فمالت الشجره معها فاغترفت ثم ناولته فشرب، ثم ناولها ثم أومأ إلیها فمالت لتغرف فمالت الشجره معها فاغترفت، ثم ناولته فناولنی فشربت فما رأیت شرابا کان ألین منه و لا ألذ منه و کانت رائحته رائحه المسک، فنظرت فی الکأس فإذا فیه ثلاثه ألوان من الشراب فقلت: له جعلت فداک ما رأیت کالیوم قط و لا کنت أری الأمر هکذا فقال: لی هذا أقل ما أعده الله لشیعتنا إن المؤمن إذا توفی صارت روحه إلی هذا النهر و رعت فی ریاضه و شربت من شرابه، و إن عدونا إذا توفی صارت روحه إلی وادی برهوت فأخلدت فی عذابه و أطعمت من زقومه و سقیت من حمیمه فاستعیذوا بالله من ذلک الوادی.

أقول: فیحتمل أن یکون علیه السلام أراه ذلک خارج المدینه علی الإعجاز بأن جعل الله فی عینه نورا یشاهد تلک الأمور و إن لم یشاهده غیره إلا بعد الانتقال إلی الأجساد المثالیه، و یحتمل أن یکون علیه السلام نقله بطی الأرض إلی جنه الدنیا فأراه ذلک فیها.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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بِهَا فَقَالَ مَا تُبَالِی حَیْثُمَا مَاتَ أَمَا إِنَّهُ لَا یَبْقَی مُؤْمِنٌ فِی شَرْقِ الْأَرْضِ وَ غَرْبِهَا إِلَّا حَشَرَ اللَّهُ رُوحَهُ إِلَی وَادِی السَّلَامِ قُلْتُ لَهُ وَ أَیْنَ وَادِی السَّلَامِ قَالَ ظَهْرُ الْکُوفَهِ أَمَا إِنِّی کَأَنِّی بِهِمْ حَلَقٌ حَلَقٌ قُعُودٌ یَتَحَدَّثُونَ

بَابٌ آخَرُ فِی أَرْوَاحِ الْمُؤْمِنِینَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ یَرْوُونَ أَنَّ أَرْوَاحَ الْمُؤْمِنِینَ فِی


باب آخر فی أرواح المؤمنین 


اشاره

لیس عنوان الباب مذکورا فی بعض النسخ.



الحدیث الأول 

: حسن. و یدل علی انتقال الأرواح بعد الموت إلی الأجساد المثالیه و به یستقیم کثیر من الایات و الأخبار الوارده فی أحوال الروح بعد البدن و قد وردت به أخبار مستفیضه لا محیص عن القول به، و لیس هذا من التناسخ الباطل فی شی ء إذ التناسخ لم یتم دلیل عقلی علی امتناعه و أکثرها علیله مدخوله و لو تمت لا تجری أکثرها فیما نحن فیه کما لا یخفی علی من تدبر فیها، و العمده فی نفیه إجماع المسلمین و ضروره الدین، و معلوم أن هذا غیر داخل فیما انعقده الإجماع و الضروره علی نفیه، کیف و قد قال: به کثیر من المسلمین کشیخنا المفید (قدس الله روحه) و غیره من علمائنا المتکلمین و المحدثین بل لا یبعد القول بتعلق الروح بالأجساد المثالیه عند النوم أیضا کما یشهد به ما یری فی المنام و قد وقع فی الأخبار تشبیه حاله البرزخ و ما یجری فیها بحاله الرؤیا و ما یشاهد فیها.

قال: الشیخ المفید (قدس الله روحه) فی أجوبه المسائل السرویه حیث سئل ما قوله أدام الله تأییده فی عذاب القبر، و کیفیته و متی یکون و هل ترد الأرواح
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حَوَاصِلِ طُیُورٍ خُضْرٍ حَوْلَ الْعَرْشِ فَقَالَ لَا الْمُؤْمِنُ أَکْرَمُ عَلَی اللَّهِ مِنْ أَنْ یَجْعَلَ رُوحَهُ

إلی الأجساد عند التعذیب؟ أم لا و هل یکون العذاب فی القبر أو بین النفختین؟

فأجاب (رحمه الله) بأن الکلام فی عذاب القبر طریقه السمع دون العقل، و قد ورد عن أئمه الهدی علیهم السلام أنهم قالوا: لیس یعذب فی القبر کل میت و إنما یعذب من جملتهم من محض الکفر محضا، و لا ینعم کل ماض لسبیله، و إنما ینعم منهم من محض الإیمان محضا، فأما ما سوی هذین الصنفین فإنه یلهی عنهم، و کذلک روی أنه لا یسأل فی قبره إلا هذان الصنفان خاصه و علی ما جاء به الأثر من ذلک یکون الحکم ما ذکرناه، فأما عذاب الکافر فی القبر و نعیم المؤمنین فیه فإن الخبر أیضا قد ورد بأن الله تعالی یجعل روح المؤمن فی قالب مثل قالبه فی الدنیا فی جنه من جناته ینعمه فیها إلی یوم الساعه فإذا نفخ فی الصور أنشئ جسده الذی بلی فی التراب و تمزق، ثم أعاده إلیه و حشره إلی الموقف و أمر به إلی جنه الخلد فلا یزال منعما ببقاء الله عز و جل غیر أن جسده الذی یعاد فیه لا یکون علی ترکیبه فی الدنیا بل تعدل طباعه و تحسن صوره فلا یهرم مع تعدیل الطباع و لا یمسه نصب فی الجنه و لا لغوب و الکافر یجعل فی قالب کقالبه فی الدنیا فی محل عذاب یعاقب به و نار یعذب بها حتی الساعه ثم أنشئ جسده الذی فارقه فی القبر و یعاد إلیه ثم یعذب به فی الآخره عذاب الأبد و یرکب أیضا جسده ترکیبا لا یفنی معه. و قد قال الله عز و جل اسمه" النَّارُ یُعْرَضُونَ عَلَیْها غُدُوًّا وَ عَشِیًّا وَ یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ أَدْخِلُوا آلَ فِرْعَوْنَ أَشَدَّ الْعَذابِ" و قال فی قصه الشهداء" وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتاً بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ" فدل علی أن العذاب و الثواب یکونان قبل یوم القیمه و بعدها و الخبر وارد بأنه یکون مع فراق الروح الجسد من الدنیا، و الروح هیهنا عباره عن الفعال الجوهر البسیط و لیس بعباره
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فِی حَوْصَلَهِ طَیْرٍ وَ لَکِنْ فِی أَبْدَانٍ کَأَبْدَانِهِمْ

عن الحیاه التی یصح معها العلم و القدره لأن هذه الحیاه عرض لا یبقی و لا تصح الإعاده فیه فهذا ما عول علیه بالنقل و جاء به الخبر علی ما بیناه.

و قال: الشیخ البهائی (قدس الله روحه) لطیفه قد یتوهم أن القول بتعلق الأرواح بعد مفارقه أبدانها العنصریه بأشباح أخر کما دلت علیه الأحادیث، قول بالتناسخ و هذا توهم سخیف لأن التناسخ الذی أطبق المسلمون علی بطلانه هو تعلق الأرواح بعد خراب أجسادها بأجسام آخر فی هذا العالم إما عنصریه کما یزعم بعضهم و یقسمه إلی النسخ و المسخ و الفسخ و الرسخ، أو فلکیه ابتداء أو بعد ترددها فی الأبدان العنصریه علی اختلاف آرائهم الواهیه المفصله فی محلها، و أما القول بتعلقها فی عالم آخر بأبدان المثالیه مده البرزخ إلی أن تقوم قیامتها الکبری فتعود إلی أبدانها الأولیه بإذن مبدعها إما بجمیع أجزائها المتشتته أو بإیجادها من کتم العدم کما أنشأها أول مره فلیس من التناسخ فی شی ء و إن سمیته تناسخا فلا مشاحه فی التسمیه إذا اختلف المسمی و لیس إنکارنا علی التناسخیه، و حکمنا بتکفیرهم بمجرد قولهم بانتقال الروح من بدن إلی آخر فإن المعاد الجسمانی کذلک عند کثیر من أهل الإسلام بل بقولهم بقدم النفوس و ترددها فی أجسام هذا العالم و إنکارهم المعاد الجسمانی فی النشأه الأخرویه، قال الفخر الرازی: فی نهایه العقول إن المسلمین یقولون بحدوث الأرواح و ردها إلی الأبدان لا فی هذا العالم، و التناسخیه یقولون بقدمها و ردها إلیها فی هذا العالم و ینکرون الآخره و الجنه و النار و إنما کفروا من أجل هذا الإنکار، ثم قال (قدس سره) ما ورد فی بعض أحادیث أصحابنا (رضی الله عنهم) من أن الأشباح التی تتعلق بها النفوس ما دامت فی عالم البرزخ لیست بأجسامهم و إنهم یجلسون حلقا حلقا علی صور أجسادهم العنصریه یتحدثون و یتنعمون بالأکل و الشرب، و إنهم ربما یکونون فی الهواء بین الأرض
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ أَرْوَاحَ الْمُؤْمِنِینَ لَفِی شَجَرَهٍ مِنَ الْجَنَّهِ یَأْکُلُونَ مِنْ طَعَامِهَا وَ یَشْرَبُونَ مِنْ شَرَابِهَا وَ یَقُولُونَ رَبَّنَا أَقِمِ السَّاعَهَ لَنَا وَ أَنْجِزْ لَنَا مَا وَعَدْتَنَا وَ أَلْحِقْ آخِرَنَا بِأَوَّلِنَا

3 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنِ

و السماء یتعارفون فی الجو و یتلاقون و أمثال ذلک مما یدل علی نفی الجسمیه و إثبات بعض لوازمها علی ما هو منقول فی الکافی و غیره یعطی أن تلک الأشباح لیست فی کثافه المادیات و لا فی لطافه المجردات بل هی ذوات جهتین و واسطه بین العالمین و هذا یؤید ما قاله: طائفه من أساطین الحکماء، من أن فی الوجود عالما مقداریا غیر العالم الحسی هو واسطه بین عالم المجردات و عالم المادیات لیس فی تلک اللطافه و لا فی هذه الکثافه فیه للأجسام و الأعراض من الحرکات و السکنات و الأصوات و الطعوم و الروائح و غیرها مثل قائمه بذواتها لا فی ماده، و هو عالم عظیمه الفسحه و سکانه علی طبقات متفاوته فی اللطافه و الکثافه و قبح الصوره و حسنها و لأبدانهم المثالیه جمیع الحواس الظاهره و الباطنه فیتنعمون و یتألمون باللذات و الآلام النفسانیه و الجسمانیه، و قد نسب العلامه فی شرح حکمه الإشراق: القول بوجود هذا العالم إلی الأنبیاء و الأولیاء المتألهین من الحکماء و هو و إن لم یقم علی وجوده شی ء من البراهین العقلیه لکنه قد تأید بالظواهر النقلیه و عرفه المتألهون بمجاهداتهم الذوقیه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و ألحق آخرنا بأولنا" أی ألحقنا بمن مضی منا من الأنبیاء و الأوصیاء و الصالحین، أو الحق بنا من بقی فی الدنیا و من سیولد إلی یوم القیمه أو الأعم.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْأَرْوَاحَ فِی صِفَهِ الْأَجْسَادِ فِی شَجَرَهٍ فِی الْجَنَّهِ تَعَارَفُ وَ تَسَاءَلُ فَإِذَا قَدِمَتِ الرُّوحُ عَلَی الْأَرْوَاحِ یَقُولُ دَعُوهَا فَإِنَّهَا قَدْ أَفْلَتَتْ مِنْ هَوْلٍ عَظِیمٍ ثُمَّ یَسْأَلُونَهَا مَا فَعَلَ فُلَانٌ وَ مَا فَعَلَ فُلَانٌ فَإِنْ قَالَتْ لَهُمْ تَرَکْتُهُ حَیّاً ارْتَجَوْهُ وَ إِنْ قَالَتْ لَهُمْ قَدْ هَلَکَ قَالُوا قَدْ هَوَی هَوَی

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَرْوَاحِ الْمُؤْمِنِینَ فَقَالَ فِی حُجُرَاتٍ فِی الْجَنَّهِ یَأْکُلُونَ مِنْ طَعَامِهَا وَ یَشْرَبُونَ مِنْ شَرَابِهَا وَ یَقُولُونَ رَبَّنَا أَقِمِ السَّاعَهَ لَنَا وَ أَنْجِزْ لَنَا مَا وَعَدْتَنَا وَ أَلْحِقْ آخِرَنَا بِأَوَّلِنَا

5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا مَاتَ الْمَیِّتُ اجْتَمَعُوا عِنْدَهُ یَسْأَلُونَهُ عَمَّنْ مَضَی وَ عَمَّنْ بَقِیَ فَإِنْ کَانَ مَاتَ وَ لَمْ یَرِدْ عَلَیْهِمْ قَالُوا قَدْ هَوَی هَوَی وَ یَقُولُ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ دَعُوهُ حَتَّی یَسْکُنَ مِمَّا مَرَّ عَلَیْهِ مِنَ الْمَوْتِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ مَا یَقُولُ النَّاسُ فِی أَرْوَاحِ الْمُؤْمِنِینَ فَقُلْتُ یَقُولُونَ تَکُونُ فِی حَوَاصِلِ طُیُورٍ خُضْرٍ فِی قَنَادِیلَ تَحْتَ الْعَرْشِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع سُبْحَانَ اللَّهِ الْمُؤْمِنُ أَکْرَمُ عَلَی اللَّهِ مِنْ أَنْ یَجْعَلَ رُوحَهُ فِی حَوْصَلَهِ طَیْرٍ یَا یُونُسُ إِذَا کَانَ ذَلِکَ أَتَاهُ مُحَمَّدٌ ص وَ عَلِیٌّ وَ فَاطِمَهُ وَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ ع وَ الْمَلَائِکَهُ الْمُقَرَّبُونَ ع فَإِذَا قَبَضَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

یقال: (هوی یهوی هویا) أی هبط و المعنی سقط إلی درکات الجحیم إذ لو کان من السعداء لکان یلحق بنا.


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: ضعیف.
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صَیَّرَ تِلْکَ الرُّوحَ فِی قَالَبٍ کَقَالَبِهِ فِی الدُّنْیَا فَیَأْکُلُونَ وَ یَشْرَبُونَ فَإِذَا قَدِمَ عَلَیْهِمُ الْقَادِمُ عَرَفُوهُ بِتِلْکَ الصُّورَهِ الَّتِی کَانَتْ فِی الدُّنْیَا

7 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا نَتَحَدَّثُ عَنْ أَرْوَاحِ الْمُؤْمِنِینَ أَنَّهَا فِی حَوَاصِلِ طُیُورٍ خُضْرٍ تَرْعَی فِی الْجَنَّهِ وَ تَأْوِی إِلَی قَنَادِیلَ تَحْتَ الْعَرْشِ فَقَالَ لَا إِذاً مَا هِیَ فِی حَوَاصِلِ طَیْرٍ قُلْتُ فَأَیْنَ هِیَ قَالَ فِی رَوْضَهٍ کَهَیْئَهِ الْأَجْسَادِ فِی الْجَنَّهِ

بَابٌ فِی أَرْوَاحِ الْکُفَّارِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ أَرْوَاحِ الْمُشْرِکِینَ فَقَالَ فِی النَّارِ یُعَذَّبُونَ یَقُولُونَ رَبَّنَا لَا تُقِمْ لَنَا السَّاعَهَ وَ لَا تُنْجِزْ لَنَا مَا وَعَدْتَنَا وَ لَا تُلْحِقْ آخِرَنَا بِأَوَّلِنَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُثَنًّی عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَرْوَاحَ الْکُفَّارِ فِی نَارِ جَهَنَّمَ یُعْرَضُونَ عَلَیْهَا یَقُولُونَ رَبَّنَا لَا تُقِمْ لَنَا السَّاعَهَ وَ لَا تُنْجِزْ لَنَا مَا وَعَدْتَنَا وَ لَا تُلْحِقْ آخِرَنَا بِأَوَّلِنَا

و فی القاموس:" الحوصله" و تشدد لامها من الطیر: کالمعده للإنسان.


الحدیث السابع 

: موثق.


باب فی أرواح الکفار


الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ بِإِسْنَادٍ لَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع شَرُّ بِئْرٍ فِی النَّارِ بَرَهُوتُ الَّذِی فِیهِ أَرْوَاحُ الْکُفَّارِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع شَرُّ مَاءٍ عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ مَاءُ بَرَهُوتَ وَ هُوَ الَّذِی بِحَضْرَمَوْتَ تَرِدُهُ هَامُ الْکُفَّارِ


الحدیث الثالث 

: مرسل.


الحدیث الرابع 

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" ترده هام الکفار" أی أرواح الکفار التی یعبرون الناس عنها بإلهام و إن کان باطلا، أو هی تکون فی صوره الهام فی أجسادهم المثالیه.

قال فی النهایه: فی الحدیث لا عدوی و لا هامه" الهامه" الرأس و اسم طائر و هو المراد فی الحدیث و ذلک أنهم کانوا یتشاءمون بها و هی من طیر اللیل و قیل:

هی البومه، و قیل: إن العرب کانت تزعم أن روح القتیل الذی لا یدرک بثأره تصیر هامه فتقول اسقونی اسقونی فإذا أدرک بثأره طارت، و قیل: کانوا یزعمون أن عظام المیت، و قیل: روحه تصیر هامه فتطیر و یسمونه الصدی فنفاه الإسلام و نهاهم عنه انتهی.

و فی الصحاح: کانت العرب تزعم أن روح القتیل الذی لا یدرک بثأره تصیر هامه فتزفو عند قبره یقول اسقونی اسقونی فإذا أدرک بثأره طارت، یقال: قتل قاتله فنفرت الطیر من قبره.

و فی القاموس: الهامه طائر من طیر اللیل و هو الصدی.

و قال الجوهری: الصدی: ذکر البوم و قال: حضر موت اسم بلد و قبیله أیضا و هما اسمان جعلا واحدا إن شئت بنیت الأول علی الفتح و أعربت الثانی بإعراب ما لا ینصرف فقلت هذا حضرموت و إن شئت أضفت الأول إلی الثانی فقلت هذا حضرموت أعربت حضرا و خفضت موتا، و قال: برهوت بفتح الراء کرهبوت بئر
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص شَرُّ الْیَهُودِ یَهُودُ بَیْسَانَ وَ شَرُّ النَّصَارَی نَصَارَی نَجْرَانَ وَ خَیْرُ مَاءٍ عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ مَاءُ زَمْزَمَ وَ شَرُّ مَاءٍ عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ مَاءُ بَرَهُوتَ وَ هُوَ وَادٍ بِحَضْرَمَوْتَ یَرِدُ عَلَیْهِ هَامُ الْکُفَّارِ وَ صَدَاهُمْ

بَابُ جَنَّهِ الدُّنْیَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ ضُرَیْسٍ الْکُنَاسِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع أَنَّ النَّاسَ یَذْکُرُونَ أَنَّ فُرَاتَنَا یَخْرُجُ مِنَ الْجَنَّهِ فَکَیْفَ هُوَ وَ هُوَ یُقْبِلُ مِنَ الْمَغْرِبِ وَ تُصَبُّ فِیهِ الْعُیُونُ وَ الْأَوْدِیَهُ قَالَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ أَنَا أَسْمَعُ- إِنَّ لِلَّهِ جَنَّهً خَلَقَهَا اللَّهُ فِی الْمَغْرِبِ وَ مَاءَ فُرَاتِکُمْ یَخْرُجُ مِنْهَا وَ إِلَیْهَا تَخْرُجُ أَرْوَاحُ الْمُؤْمِنِینَ مِنْ حُفَرِهِمْ عِنْدَ کُلِّ مَسَاءٍ فَتَسْقُطُ عَلَی ثِمَارِهَا وَ تَأْکُلُ مِنْهَا وَ تَتَنَعَّمُ فِیهَا وَ تَتَلَاقَی وَ تَتَعَارَفُ فَإِذَا طَلَعَ الْفَجْرُ هَاجَتْ مِنَ الْجَنَّهِ فَکَانَتْ فِی الْهَوَاءِ فِیمَا بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ تَطِیرُ ذَاهِبَهً وَ جَائِیَهً وَ تَعْهَدُ حُفَرَهَا إِذَا طَلَعَتِ الشَّمْسُ وَ تَتَلَاقَی فِی الْهَوَاءِ وَ تَتَعَارَفُ قَالَ وَ إِنَّ لِلَّهِ نَاراً فِی الْمَشْرِقِ خَلَقَهَا لِیُسْکِنَهَا أَرْوَاحَ الْکُفَّارِ

بحضر موت، یقال فیها أرواح الکفار و یقال برهوت مثال سبروت.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الفیروزآبادی: بیسان قریه بالشام، و قریه بمرور، و موضع بالیمامه و قال نجران موضع بالیمن.


باب جنه الدنیا


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" یخرج منها" أی من تحت الأرض فلا ینافی بنوعه ظاهرا من
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وَ یَأْکُلُونَ مِنْ زَقُّومِهَا وَ یَشْرَبُونَ مِنْ حَمِیمِهَا لَیْلَهُمْ فَإِذَا طَلَعَ الْفَجْرُ هَاجَتْ إِلَی وَادٍ بِالْیَمَنِ یُقَالُ لَهُ- بَرَهُوتُ أَشَدُّ حَرّاً مِنْ نِیرَانِ الدُّنْیَا کَانُوا فِیهَا یَتَلَاقَوْنَ وَ یَتَعَارَفُونَ فَإِذَا کَانَ الْمَسَاءُ عَادُوا إِلَی النَّارِ فَهُمْ کَذَلِکَ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ قَالَ قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ فَمَا حَالُ الْمُوَحِّدِینَ الْمُقِرِّینَ بِنُبُوَّهِ مُحَمَّدٍ ص مِنَ الْمُسْلِمِینَ الْمُذْنِبِینَ الَّذِینَ یَمُوتُونَ وَ لَیْسَ لَهُمْ إِمَامٌ وَ لَا یَعْرِفُونَ وَلَایَتَکُمْ فَقَالَ أَمَّا هَؤُلَاءِ فَإِنَّهُمْ فِی حُفْرَتِهِمْ لَا یَخْرُجُونَ مِنْهَا فَمَنْ کَانَ مِنْهُمْ لَهُ عَمَلٌ صَالِحٌ وَ لَمْ یَظْهَرْ مِنْهُ عَدَاوَهٌ فَإِنَّهُ یُخَدُّ لَهُ خَدٌّ إِلَی الْجَنَّهِ الَّتِی خَلَقَهَا اللَّهُ فِی الْمَغْرِبِ فَیَدْخُلُ عَلَیْهِ مِنْهَا الرَّوْحُ فِی حُفْرَتِهِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ فَیَلْقَی اللَّهَ فَیُحَاسِبُهُ بِحَسَنَاتِهِ وَ سَیِّئَاتِهِ فَإِمَّا إِلَی الْجَنَّهِ وَ إِمَّا إِلَی النَّارِ فَهَؤُلَاءِ مَوْقُوفُونَ لِأَمْرِ اللَّهِ قَالَ وَ کَذَلِکَ یَفْعَلُ اللَّهُ بِالْمُسْتَضْعَفِینَ وَ الْبُلْهِ وَ الْأَطْفَالِ وَ أَوْلَادِ الْمُسْلِمِینَ الَّذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا الْحُلُمَ فَأَمَّا النُّصَّابُ مِنْ أَهْلِ الْقِبْلَهِ فَإِنَّهُمْ یُخَدُّ لَهُمْ خَدٌّ إِلَی النَّارِ الَّتِی خَلَقَهَا اللَّهُ فِی الْمَشْرِقِ فَیَدْخُلُ عَلَیْهِمْ مِنْهَا اللَّهَبُ وَ الشَّرَرُ وَ الدُّخَانُ وَ فَوْرَهُ الْحَمِیمِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ ثُمَّ مَصِیرُهُمْ إِلَی الْحَمِیمِ ثُمَّ فِی النَّارِ یُسْجَرُونَ ثُمَّ قِیلَ لَهُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَیْنَ إِمَامُکُمُ الَّذِی اتَّخَذْتُمُوهُ دُونَ الْإِمَامِ الَّذِی جَعَلَهُ اللَّهُ لِلنَّاسِ إِمَاماً

موضع لا تری فیه جنه، و ربما یستشکل بأنه کیف یکون فی الدنیا جنه و لم یطلع علیها أحد، و الجواب أن ذلک من استبعادات الأوهام الضعیفه إذ لم یطلع أحد علی جمیع أجزاء الأرض و کثیرا ما یطلع فی إلا زمان المتأخره علی جزائر وسیعه و بلدان عظیمه لم یطلع علیها المتقدمون کالبلاد المسماه بینکی دنیا ظهر قبل ذلک بستین سنه أو نحو ذلک، و قصه جنه شداد معروف و أنه دخلها أعرابی فی زمن معاویه و لم یعثر علیها إلی الان أحد و لا تضیق قدره الله سبحانه علی إخفاء شی ء عن الناس إذا تعلقت المصلحه به مع أنه قد مر احتمال آخر لا نحتاج معه إلی شی ء من ذلک

ص: 229





2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُیَسِّرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ جَنَّهِ آدَمَ ع فَقَالَ جَنَّهٌ مِنْ جِنَانِ الدُّنْیَا تَطْلُعُ فِیهَا الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ وَ لَوْ کَانَتْ مِنْ جِنَانِ الْآخِرَهِ مَا خَرَجَ مِنْهَا أَبَداً

بَابُ الْأَطْفَالِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی


الحدیث الثانی 

: مجهول. و اختلف فی أن جنه آدم علیه السلام هل کانت فی الأرض أم فی السماء؟ و علی تقدیر کونها فی السماء هل هی الجنه التی هی دار الثواب و جنه الخلد؟ أم غیرها، فذهب أکثر المفسرین و أکثر المعتزله إلی أنها جنه الخلد، و قال أبو هاشم: هی جنه من جنان السماء غیر جنه الخلد، و قال: أبو مسلم الأصبهانی و أبو القاسم البلخی، و طائفه هی بستان من بساتین الدنیا فی الأرض کما یدل علیه هذا الخبر، و استدل أکثرهم بالوجه المذکور فی الخبر و أورد علیه بأن عدم الخروج إنما یکون بعد دخولهم بجزاء العمل لا مطلقا و الخبر یدل علی أنه لا یخرج من یدخله مطلقا، و یشکل بدخول الملائکه و دخول الرسول صلی الله علیه و آله لیله المعراج. إلا أن یأول بالدخول علی وجه الإسکان و النزول، لا علی وجه المرور و العبور، و الحق أن الجمع بین الایات فی ذلک مشکل، إذ ظاهر أکثر الایات و الأخبار کونها فی السماء و کونها جنه الخلد و هذا الخبر و بعض الأخبار النادره صریحه فی کونها فی الأرض، و للتوقف فیه مجال، و ظاهر الشیخ فی التبیان و الطبرسی فی مجمع البیان اختیار أنها دار الخلد و الله یعلم.


باب الأطفال 


الحدیث الأول 

: حسن. و لا خلاف بین أصحابنا فی أن أطفال المؤمنین

ص: 230








جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ هَلْ سُئِلَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَنِ الْأَطْفَالِ فَقَالَ قَدْ سُئِلَ فَقَالَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِمَا کَانُوا عَامِلِینَ ثُمَّ قَالَ یَا زُرَارَهُ هَلْ تَدْرِی قَوْلَهُ اللَّهُ أَعْلَمُ بِمَا کَانُوا عَامِلِینَ قُلْتُ لَا قَالَ لِلَّهِ فِیهِمُ الْمَشِیئَهُ إِنَّهُ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ جَمَعَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْأَطْفَالَ وَ الَّذِی مَاتَ مِنَ النَّاسِ فِی الْفَتْرَهِ وَ الشَّیْخَ الْکَبِیرَ الَّذِی أَدْرَکَ النَّبِیَّ ص وَ هُوَ لَا یَعْقِلُ وَ الْأَصَمَّ وَ الْأَبْکَمَ الَّذِی لَا یَعْقِلُ وَ الْمَجْنُونَ وَ الْأَبْلَهَ الَّذِی لَا یَعْقِلُ وَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمْ یَحْتَجُ

یدخلون الجنه، و ذهب المتکلمون منا إلی أن أطفال الکفار لا یدخلون النار فهم إما یدخلون الجنه أو یسکنون الأعراف، و ذهب أکثر المحدثین منا إلی ما دلت علیه الأخبار الصحیحه من تکلیفهم فی القیمه بدخول النار المؤججه لهم.

قال المحقق: الطوسی (قدس الله سره) فی التجرید و تعذیب غیر المکلف قبیح، و کلام نوح علیه السلام مجاز و الخدمه لیست عقوبه له و التبعیه فی بعض الأحکام جائزه.

و قال العلامه: رفع الله مقامه فی شرحه ذهب بعض الحشویه إلی أن الله تعالی یعذب أطفال المشرکین، و یلزم الأشاعره تجویزه، و العدلیه کافه علی منعه.

و الدلیل علیه أنه قبیح عقلا فلا یصدر منه تعالی.

احتجوا بوجوه الأول: قول نوح علیه السلام و لا یلدوا إلا فاجرا کفارا.

و الجواب أنه مجاز و التقدیر أنهم یصیرون کذلک لا حال طفولیتهم.

الثانی: قالوا إنا نستخدمه لأجل کفر أبیه فقد فعلنا فیه ألما و عقوبه فلا یکون قبیحا.

و الجواب أن الخدمه لیست عقوبه للطفل و لیس کل ألم عقوبه، فإن الفصد
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عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَیَبْعَثُ اللَّهُ إِلَیْهِمْ مَلَکاً مِنَ الْمَلَائِکَهِ فَیُؤَجِّجُ لَهُمْ نَاراً ثُمَّ یَبْعَثُ اللَّهُ إِلَیْهِمْ مَلَکاً فَیَقُولُ لَهُمْ إِنَّ رَبَّکُمْ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تَثِبُوا فِیهَا فَمَنْ دَخَلَهَا کَانَتْ عَلَیْهِ بَرْداً وَ سَلَاماً وَ أُدْخِلَ الْجَنَّهَ وَ مَنْ تَخَلَّفَ عَنْهَا دَخَلَ النَّارَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ رَفَعُوهُ أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْأَطْفَالِ فَقَالَ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ جَمَعَهُمُ اللَّهُ وَ أَجَّجَ لَهُمْ نَاراً وَ أَمَرَهُمْ أَنْ یَطْرَحُوا أَنْفُسَهُمْ فِیهَا فَمَنْ کَانَ فِی عِلْمِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنَّهُ سَعِیدٌ رَمَی بِنَفْسِهِ فِیهَا وَ کَانَتْ عَلَیْهِ بَرْداً وَ سَلَاماً وَ مَنْ کَانَ فِی عِلْمِهِ أَنَّهُ شَقِیٌّ امْتَنَعَ فَیَأْمُرُ اللَّهُ بِهِمْ إِلَی النَّارِ فَیَقُولُونَ

و الحجامه ألمان و لیسا عقوبه، نعم استخدامه عقوبه لأبیه و امتحان له یعوض علیه کما یعوض علی أمراضه.

الثالث: قالوا إن حکم الطفل یتبع حکم أبیه فی الدفن و منع التوارث و الصلاه علیه و منع التزویج.

و الجواب أن المنکر عقابه لأجل جرم أبیه، و لیس بمنکر أن یتبع حکم أبیه فی بعض الأشیاء إذا لم یحصل له بها ألم و عقوبه، و لا ألم له فی منعه من الدفن و التوارث و ترک الصلاه علیه انتهی.


الحدیث الثانی 

: ضعیف. و أخره مرسل و روی الصدوق فی الفقیه بإسناده عن وهب بن وهب عن جعفر بن محمد عن أبیه علیهما السلام قال: قال علی علیه السلام: أولاد المشرکین مع آبائهم فی النار، و أولاد المسلمین مع آبائهم فی الجنه، و فی الصحیح عن ابن سنان قال: سألت أبا عبد الله علیه السلام عن أولاد المشرکین یموتون قبل أن یبلغوا الحنث قال:

کفار و الله أعلم بما کانوا عاملین یدخلون مداخل آبائهم، و قال: علیه السلام یؤجج لهم نار فیقال: لهم ادخلوها فإن دخلوها کانت علیهم بردا و سلاما و إن أبوا قال: لهم الله عز و جل هو ذا أنا قد أمرتکم فعصیتمونی فیأمر الله عز و جل بهم إلی النار، ثم: قال الصدوق: (رضی الله عنه) بعد إیراد تلک الروایات هذه الأخبار
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یَا رَبَّنَا تَأْمُرُ بِنَا إِلَی النَّارِ وَ لَمْ تُجْرِ عَلَیْنَا الْقَلَمَ فَیَقُولُ الْجَبَّارُ قَدْ أَمَرْتُکُمْ مُشَافَهَهً فَلَمْ تُطِیعُونِی فَکَیْفَ وَ لَوْ أَرْسَلْتُ رُسُلِی بِالْغَیْبِ إِلَیْکُمْ

وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ أَمَّا أَطْفَالُ الْمُؤْمِنِینَ فَیَلْحَقُونَ بِآبَائِهِمْ وَ أَوْلَادُ الْمُشْرِکِینَ

متفقه و لیست بمختلفه و أطفال المشرکین و الکفار مع آبائهم فی النار لا تصیبهم من حرها لتکون الحجه أوکد علیهم متی أمروا بدخول نار تؤجج لهم مع ضمان السلامه متی لم یثقوا به و لم یصدقوا وعده فی شی ء قد شاهدوا مثله انتهی.

أقول جمع رحمه الله بینها بحمل ما دل علی إطلاق دخولهم النار علی نار البرزخ، و قال: لا تصیبهم حرها حینئذ و رأی أن فائده ذلک توکید الحجه علیهم فی التکلیف بدخول نار تؤجج لهم فی القیمه، و یمکن أن یقال: لعل الله تعالی یعلم أن کل أولاد الکفار الذین یموتون قبل الحلم لا یدخلون النار یوم القیمه بعد التکلیف فلذا قال الله: اعلم بما کانوا عاملین أی فی القیمه بعد التکلیف و لذا جعلهم من أولادهم، و یمکن أیضا أن یحمل قوله علیه السلام کفار علی أنه یجری علیهم فی الدنیا أحکام الکفار بالتبعیه فی النجاسه، و عدم التغسیل و التکفین و الصلاه و التوارث و غیر ذلک، و یخص دخول النار و دخول مداخل آبائهم بمن یدخل منهم نار التکلیف، و الأظهر حملها علی التقیه لموافقتها لروایات المخالفین و أقوال أکثرهم، قال النووی: فی شرح صحیح مسلم اختلف العلماء فیمن مات من أطفال المشرکین فمنهم من یقول: هم تبع لابائهم فی النار، و منهم من یتوقف فیهم، و الثالث و هو الصحیح الذی ذهب إلیه المحققون إنهم من أهل الجنه و روی البغوی فی شرح السنه بإسناده عن أبی هریره قال سئل رسول الله صلی الله علیه و آله عن أطفال المشرکین قال الله أعلم بما کانوا عاملین، و قال: هذا حدیث متفق علی صحته، و روی بإسناد آخر عن صحیح مسلم و غیره عن أبی هریره قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله من یولد، یولد علی الفطره و أبواه یهودانه و ینصرانه کما تنتجون البهیمه هل تجدون فیها من جدعاء حتی تکونوا أنتم تجدعونها، قالوا یا رسول الله أ فرأیت من یموت و هو صغیر؟
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یَلْحَقُونَ بِآبَائِهِمْ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِإِیمانٍ أَلْحَقْنا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْوِلْدَانِ فَقَالَ سُئِلَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَنِ الْوِلْدَانِ وَ الْأَطْفَالِ فَقَالَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِمَا کَانُوا عَامِلِینَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی الْأَطْفَالِ الَّذِینَ مَاتُوا قَبْلَ أَنْ یَبْلُغُوا فَقَالَ سُئِلَ عَنْهُمْ رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَالَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِمَا کَانُوا عَامِلِینَ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَیَ

قال الله أعلم بما کانوا عاملین، ثم- قال: هذا حدیث متفق علی صحته، ثم قال:

فی شرح الخبر قلت: أطفال المشرکین لا یحکم لهم بجنه و لا نار بل أمرهم موکول إلی علم الله فیهم کما أفتی به الرسول صلی الله علیه و آله و جمله الأمر أن مرجع العباد فی المعاد إلی ما سبق لهم فی علم الله من السعاده و الشقاوه.

و قیل حکم أطفال المشرکین و المؤمنین حکم آبائهم و هو المراد بقوله الله أعلم بما کانوا عاملین، یدل علیه ما روی مفسرا عن عائشه أنها قالت قلت یا رسول الله ذراری المؤمنین؟ قال من آبائهم فقلت یا رسول الله بلا عمل قال الله أعلم بما کانوا عاملین قلت فذراری المشرکین قال من آبائهم قلت بلا عمل قال الله أعلم بما کانوا عاملین! و قال: معمر عن قتاده عن الحسن إن سلمان قال: أولاد المسلمین خدم أهل الجنه قال الحسن: أ تعجبون أکرمهم الله و أکرمهم به؟ انتهی، أقول: فظهر أن تلک الروایات موافقه لما رواه المخالفون فی طرقهم و قد أولها أئمتنا علیهم السلام بما فی تلک الأخبار.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: حسن. و اختلاف التفسیر أیضا من شواهد التقیه.
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فَقَالَ یَا زُرَارَهُ هَلْ تَدْرِی مَا عَنَی بِذَلِکَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ قُلْتُ لَا فَقَالَ إِنَّمَا عَنَی کُفُّوا عَنْهُمْ وَ لَا تَقُولُوا فِیهِمْ شَیْئاً وَ رُدُّوا عِلْمَهُمْ إِلَی اللَّهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ بِإِیمانٍ أَلْحَقْنا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ قَالَ فَقَالَ قَصَرَتِ الْأَبْنَاءُ عَنْ عَمَلِ الْآبَاءِ فَأَلْحَقُوا الْأَبْنَاءَ بِالْآبَاءِ لِتَقَرَّ بِذَلِکَ أَعْیُنُهُمْ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَمَّنْ مَاتَ فِی الْفَتْرَهِ وَ عَمَّنْ لَمْ یُدْرِکِ الْحِنْثَ وَ الْمَعْتُوهِ فَقَالَ یَحْتَجُّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ یَرْفَعُ لَهُمْ نَاراً فَیَقُولُ لَهُمْ ادْخُلُوهَا فَمَنْ دَخَلَهَا کَانَتْ عَلَیْهِ بَرْداً وَ سَلَاماً وَ مَنْ الْمُغِیرَهَ بْنَ أَبِی الْعَاصِ تَحْتَ شَجَرَهِ کَذَا وَ کَذَا فَأَتَاهُ عَلِیٌّ ع فَقَتَلَهُ فَضَرَبَ عُثْمَانُ بِنْتَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ قَالَ أَنْتِ أَخْبَرْتِ أَبَاکِ بِمَکَانِهِ فَبَعَثَتْ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص تَشْکُو مَا لَقِیَتْ فَأَرْسَلَ إِلَیْهَا رَسُولُ اللَّهِ ص اقْنَیْ حَیَاءَکِ مَا أَقْبَحَ بِالْمَرْأَهِ ذَاتِ حَسَبٍ وَ دِینٍ فِی کُلِّ یَوْمٍ تَشْکُو زَوْجَهَا فَأَرْسَلَتْ إِلَیْهِ مَرَّاتٍ کُلَّ ذَلِکَ یَقُولُ لَهَا ذَلِکَ فَلَمَّا کَانَ فِی الرَّابِعَهِ دَعَا عَلِیّاً ع وَ قَالَ خُذْ سَیْفَکَ وَ اشْتَمِلْ عَلَیْهِ ثُمَّ ائْتِ بَیْتَ ابْنَهِ ابْنِ عَمِّکَ فَخُذْ بِیَدِهَا فَإِنْ حَالَ بَیْنَکَ وَ بَیْنَهَا أَحَدٌ فَاحْطِمْهُ بِالسَّیْفِ وَ أَقْبَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص کَالْوَالِهِ مِنْ مَنْزِلِهِ إِلَی دَارِ عُثْمَانَ فَأَخْرَجَ عَلِیٌّ ع ابْنَهَ رَسُولِ اللَّهِ فَلَمَّا نَظَرَتْ إِلَیْهِ رَفَعَتْ صَوْتَهَا بِالْبُکَاءِ وَ اسْتَعْبَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ بَکَی ثُمَّ أَدْخَلَهَا مَنْزِلَهُ وَ کَشَفَتْ


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله تعالی وَ اتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ

. قال الطبرسی (ره) یعنی بالذریه أولادهم الصغار و الکبار و لأن الکبار یتبعون الإباء بإیمان منهم، و الصغار یتبعون الإباء بإیمان من الإباء، فالولد یحکم له بالإسلام تبعا لوالده، و المعنی إنا نلحق الأولاد بالإباء فی الجنه و الدرجه من أجل الإباء لتقر عین الإباء باجتماعهم معهم فی الجنه کما کانت تقربهم فی الدنیا، عن ابن عباس و الضحاک و ابن زید، و فی روایه أخری عن ابن عباس أنهم البالغون ألحقوا بدرجه آبائهم و إن قصرت أعمالهم تکرمه لابائهم، و إذا قیل کیف یلحقون بهم فی الثواب و لم یستحقوه؟ الجواب إنهم یلحقون بهم فی الجمع لا فی الثواب و المرتبه، و روی زاذان عن علی علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله إن المؤمنین و أولادهم فی الجنه، ثم قرأ هذه الآیه، و روی عن الصادق علیه السلام قال: أطفال المؤمنین یهدون إلی آبائهم یوم القیمه.


الحدیث السادس 

: حسن. و الفتره الزمان بین الرسولین و فی (القاموس)
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أَبَی قَالَ هَا أَنْتُمْ قَدْ أَمَرْتُکُمْ فَعَصَیْتُمُونِی

7 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ ثَلَاثَهٌ یُحْتَجُّ عَلَیْهِمُ الْأَبْکَمُ وَ الطِّفْلُ وَ مَنْ مَاتَ فِی الْفَتْرَهِ فَتُرْفَعُ لَهُمْ نَارٌ فَیُقَالُ لَهُمْ ادْخُلُوهَا فَمَنْ دَخَلَهَا کَانَتْ عَلَیْهِ بَرْداً وَ سَلَاماً وَ مَنْ أَبَی قَالَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی هَذَا قَدْ أَمَرْتُکُمْ فَعَصَیْتُمُونِی

بَابُ النَّوَادِرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ شِهَابِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْجُنُبِ یُغَسِّلُ الْمَیِّتَ أَوْ مَنْ غَسَّلَ مَیِّتاً لَهُ أَنْ یَأْتِیَ أَهْلَهُ ثُمَّ یَغْتَسِلَ فَقَالَ سَوَاءٌ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ إِذَا کَانَ جُنُباً غَسَلَ یَدَهُ وَ تَوَضَّأَ وَ غَسَّلَ الْمَیِّتَ فَإِنْ غَسَّلَ مَیِّتاً ثُمَّ تَوَضَّأَ ثُمَّ أَتَی أَهْلَهُ یُجْزِئُهُ غُسْلٌ وَاحِدٌ لَهُمَا

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

الحنث الإثم و الذنب یقال: بلغ الغلام الحنث: أی المعصیه و الطاعه، و المعتوه المغلوب علی عقله.


الحدیث السابع 

: حسن. و المراد بالأبکم هو الأصم الأبکم الذی لم یتم علیه الحجه فی الدنیا.


باب النوادر


الحدیث الأول 

: حسن. و یدل علی استحباب الوضوء للجنب إذا أراد غسل المیت و کذا لمن وجب علیه غسل المس إذا أراد الجماع، و علی جواز تغسیل الجنب المیت، و قال فی الدروس: منع الجعفی من مباشره الجنب و الحائض الغسل و هو نادر.



الحدیث الثانی 

: ضعیف. علی المشهور و الإیثاق إما علی الحقیقه و إن لم نر الوثاق، أو هو کنایه عن إن بعد رؤیته لا تبقی له قوه تقدر علی الحرکه، و قال الوالد (ره) یوثقه بالبشاره بما أعد الله له أو بإراءه الجنه و مراتبها المعده له أو
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ع قَالَ إِنَّ الْمَیِّتَ إِذَا حَضَرَهُ الْمَوْتُ أَوْثَقَهُ مَلَکُ الْمَوْتِ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ مَا اسْتَقَرَّ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْهُذَلِیِّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ خَالِدٍ الْقَطَّانِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَنْصُورٍ الصَّیْقَلِ عَنْ أَبِیهِ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَجْداً وَجَدْتُهُ عَلَی ابْنٍ لِی هَلَکَ حَتَّی خِفْتُ عَلَی عَقْلِی فَقَالَ إِذَا أَصَابَکَ مِنْ هَذَا شَیْ ءٌ فَأَفِضْ مِنْ دُمُوعِکَ فَإِنَّهُ یَسْکُنُ عَنْکَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ رَفَعَهُ قَالَ لَمَّا مَاتَ ذَرُّ بْنُ أَبِی ذَرٍّ مَسَحَ أَبُو ذَرٍّ الْقَبْرَ بِیَدِهِ ثُمَّ قَالَ رَحِمَکَ اللَّهُ یَا ذَرُّ وَ اللَّهِ إِنْ کُنْتَ بِی بَارّاً وَ لَقَدْ قُبِضْتَ وَ إِنِّی عَنْکَ لَرَاضٍ أَمَا وَ اللَّهِ مَا بِی فَقْدُکَ وَ مَا عَلَیَّ مِنْ غَضَاضَهٍ وَ مَا لِی إِلَی أَحَدٍ سِوَی اللَّهِ مِنْ حَاجَهٍ وَ لَوْ لَا هَوْلُ الْمُطَّلَعِ لَسَرَّنِی أَنْ أَکُونَ مَکَانَکَ وَ لَقَدْ شَغَلَنِی الْحُزْنُ لَکَ عَنِ الْحُزْنِ عَلَیْکَ

بمشاهدته کما تری أنه إذا رأی الشخص أسدا کأنه یتوثق و لا یمکنه الحرکه أو بأنیاب المنیه أو بغیر ذلک مما لا یعلمه إلا الله تعالی و حججه علیهم السلام.


الحدیث الثالث 

: مجهول. و یدل علی استحباب البکاء مع شده المصیبه و أنه موجب لتسکین الوجد و الحزن.


الحدیث الرابع 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" إن کنت" کلمه إن مخففه من المثقله.

قوله علیه السلام:" ما بی فقدک" أی لیس علی بأس و حزن من فقدک و ما أوقع بی فقدک مکروها، و الحاصل لیس بی حزن فقدک، و ربما یقال الباء للسببیه أی لم یکن فقدک و موتک بفعلی بل کان بقضاء الله تعالی، و لا یخفی عدم مناسبته للمقام و الغضاضه الذله و المنقصه، و قال فی النهایه: فی الحدیث لو أن لی ما فی الأرض جمیعا لافتدیت به من هول المطلع یرید به الموقف یوم القیمه، أو ما یشرف علیه من أمر الآخره عقیب الموت، فشبه بالمطلع الذی یشرف علیه من موضع عال انتهی.
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وَ اللَّهِ مَا بَکَیْتُ لَکَ وَ لَکِنْ بَکَیْتُ عَلَیْکَ فَلَیْتَ شِعْرِی مَا ذَا قُلْتَ وَ مَا ذَا قِیلَ لَکَ ثُمَّ قَالَ اللَّهُمَّ إِنِّی قَدْ وَهَبْتُ لَهُ مَا افْتَرَضْتَ عَلَیْهِ مِنْ حَقِّی فَهَبْ لَهُ مَا افْتَرَضْتَ عَلَیْهِ مِنْ حَقِّکَ فَأَنْتَ أَحَقُّ بِالْجُودِ مِنِّی

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا قَالَ لَمَّا قُبِضَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَمَرَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِالسِّرَاجِ فِی الْبَیْتِ الَّذِی کَانَ یَسْکُنُهُ حَتَّی قُبِضَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثُمَّ أَمَرَ أَبُو الْحَسَنِ ع بِمِثْلِ ذَلِکَ فِی بَیْتِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع حَتَّی خَرَجَ بِهِ إِلَی الْعِرَاقِ ثُمَّ لَا أَدْرِی مَا کَانَ

قوله علیه السلام: و لقد شغلنی الحزن لک أی فی أمر الآخره عن الحزن علیک أی علی مفارقتک، و الله ما بکیت لک أی لفراقک و لکن بکیت علیک أی للإشفاق علیک أو علی ضعفک و عجزک عن الأهوال التی إمامک فلیت شعری أی علمی، قال الجوهری: شعرت بالشی ء بالفتح أشعر به أی فطنت له.


الحدیث الخامس 

: ضعیف. علی المشهور و یدل علی استحباب الإسراج فی فی بیوت وفاه الأئمه علیهم السلام بل مشاهدهم بالطریق الأولی، و أما بیوت وفاه غیرهم ففیه إشکال لظهور الاختصاص، و قال المحقق فی المعتبر: و یسرج عنده إن مات لیلا ذکر ذلک الشیخان و روی سهل بن زیاد إلی آخر الخبر، و سهل ضعیف، و عثمان واقفی، و الروایه حکایه حال فهی ساقطه لکنه فعل حسن، و قال الشیخان یسرج عنده إلی الصباح و هو حسن أیضا، لأن عله الإسراج غایتها الصباح و قال السید فی المدارک: اعترض المحقق الشیخ علی (ره) بأن ما دل علیه الحدیث غیر المدعی و قال: إلا أن اشتهار الحکم بینهم کاف فی ثبوته للتسامح فی أدله السنن و قد یقال: إن ما تضمنه الحدیث یندرج فیه المدعی، أو یقال: إن استحباب ذلک یقتضی استحباب الإسراج عند المیت بطریق أولی، و الدلاله واضحه لکن السند ضعیف جدا.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ أَوَّلِ مَنْ جُعِلَ لَهُ النَّعْشُ فَقَالَ فَاطِمَهُ ع

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الْمَیِّتِ


الحدیث السادس 

: حسن. و الأخبار فی ذلک کثیره أوردتها فی کتاب بحار الأنوار، و قد ورد فی بعضها أن الملائکه علمتها ذلک و صورته لها، و روی الصدوق فی علل الشرائع عن أبی عبد الله علیه السلام قال لما نعی إلی فاطمه علیها السلام نفسها أرسلت إلی أم أیمن و کانت أوثق نسائها عندها و فی نفسها فقالت: یا أم أیمن إن نفسی نعیت إلی فادعی لی علیا فدعته لها فلما دخل علیها قالت له یا ابن العم أرید أن أوصیک بأشیاء فاحفظها علی فقال: لها قولی ما أحببته قالت: له تزوج فلانه تکون لولدی من بعدی مثلی، و اعمل نعشی رأیت الملائکه قد صورته لی فقال: لها علی علیه السلام أرینی کیف صورته، فأرته ذلک کما وصف لها و کما أمرت به ثم قالت فإذا أنا قضیت نحبی فأخرجنی من ساعتک، أی ساعه کانت من لیل أو نهار و لا یحضرن أحد من أعداء الله و أعداء رسوله للصلاه علی، الخبر.


الحدیث السابع 

: موثق. و اعلم أن المسلمین القائلین بالمعاد و الجسمانی لهم فی دفع شبهه الملاحده المنکرین المتشبثین بامتناع إعاده المعدوم طرق.

الأول: منع امتناعها و هو الحق إذ لم یقم دلیل تام علی امتناعها، و ما ذکروه فی ذلک شبهه ضعیفه، و ادعاؤهم البداهه طریف مع اختلاف أکثر المسلمین فیه، بل یمکن ادعاء البداهه علی خلافه إذ إیجاده بعد العدم الصرف لو کان جائزا فبعد طریان الوجود علیه مره. لم صار وجوده ممتنعا؟ و قد أشار سبحانه إلیه بقوله قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَها أَوَّلَ مَرَّهٍ و ما ذکره بعضهم من أنه من قبیل
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یَبْلَی جَسَدُهُ قَالَ نَعَمْ حَتَّی لَا یَبْقَی لَهُ لَحْمٌ وَ لَا عَظْمٌ إِلَّا طِینَتُهُ الَّتِی خُلِقَ مِنْهَا

الطفره فی الزمان فهو باطل لأنا لو قلنا إن وجوده باق مستمر- و لا یمر علیه جزء من الزمان یکون شبیها بالطفره و لیس کذلک بل هو شبیه بإعدام الله تعالی المتحرک فی جزء من المسافه و إیجاده فی جزء آخر منه، و استحالته عین المتنازع فیه، و لتفصیل هذا الکلام مقام آخر.

الثانی: القول بعدم انعدام جزء منه بأن یقال لیس الجسم إلا الصوره الجسمیه و هو باق عند الاتصال و الانفصال، فعلی القول بعوده لا یلزم القول بإعاده المعدوم کما اختاره نصیر المله و الدین (ره).

الثالث: القول بعدم انعدام جزء منه بناء علی القول بأن الجسم مرکب من الأجزاء التی لا یتجزی و أن الأجسام کلها متفقه الحقیقه، و إنما تجتمع تلک الأجزاء فی الحشر و لا ینعدم شی ء منه فی القبر، و یرد علی هذین القولین أنه لا ریب فی انعدام التشخص الذی به یمتاز زید عن عمرو، فإن عاد هذا التشخص بعینه یلزم إعاده المعدوم و إن لم یعد یلزم عدم عود الشخص بعینه، فاضطروا إلی القول بأن تشخص الإنسان بالأجزاء الأصلیه التی لا تبلی فی القبر و لا تصیر جزء لحیوان آخر إذا أکله، و التغییرات التی تعتری الإنسان من أول العمر إلی آخره من الصغر و الکبر و النمو و الذبول و السمن و الهزال لا ینافی بقاء تشخصه فکذا الحالات التی تعتریه فی القبر لا ینافی بقاء تشخصه مع بقاء الأجزاء الأصلیه، و ربما أیدوا ذلک بأخبار رووه فی ذلک.

قال فی النهایه: فیه کل ابن آدم یبلی إلا العجب، و فی روایه: الأعجب الذنب، العجب بالسکون العظم الذی فی أسفل الصلب عند العجز، و هو العسیب من الدواب.

الرابع: القول بالهیولی و الصوره کما هو المشهور بین الحکماء و التزام
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فَإِنَّهَا لَا تَبْلَی تَبْقَی فِی الْقَبْرِ مُسْتَدِیرَهً حَتَّی یُخْلَقَ مِنْهَا کَمَا خُلِقَ أَوَّلَ مَرَّهٍ

انعدام الصوره الجسمیه و عود مثلها مع بقاء الهیولی بعینها و هم یقولون بأن مدرک اللذات و الآلام إنما هو الروح، و البدن آله لذلک و إنما نقول بعود الجسد بعینه للنصوص و هی لا تدل علی أکثر من حفظ ماده البدن و عود الصوره الشبیهه بالصوره الأولی بحیث لو رآه أحد لقال هو فلان، و ربما یؤید ذلک ببعض الایات و الأخبار کما قال تعالی أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ و قال سبحانه کُلَّما نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْناهُمْ جُلُوداً غَیْرَها و ما روی أن أهل الجنه جرد مرد و غیر ذلک، فإذا عرفت ذلک فصاحب کل مسلک یحمل هذا الحدیث علی ما یوافق مسلکه فی ذلک، فالقائلون بالجزء یحملون الطینه علیه و کونها مستدبره علی عدم کونها قابله للقسمه، و القائلون بالأجزاء الأصلیه علیها و القائلون باجتماعها فی عجب الذنب یقولون إنه عظم مستدیر و هو لا یبلی فی القبر، و علیه یترکب البدن فی الحشر، و القائلون بالهیولی أو الصوره الجسمیه فقط یحملون الاستداره علی تنقل الأحوال و أنواع الاستحالات و التغییرات الوارده علی الهیولی أو علی الصوره من قولهم دار یدور دورانا و یؤید بأن فی بعض نسخ الفقیه مستدیمه، فالطینه مستدیمه فی جمیع مراتب التغییر دائره منتقله. من حال إلی حال مع بقائها فی ذاتها حتی یخلق منها کالخلق أول مره فکل یحمل الخبر علی شاکلته، و ربک أعلم بمن هو أهدی سبیلا.

قال: بعض المتأخرین ممن یسلک مسالک الفلاسفه الأقدمین لعله علیه السلام عنی بطینته التی خلق منها و هی تبقی و لا تبلی مادته التی هی هیولاه الشخصیه الباقیه بشخصها و عینها مع تبدلات الصور المتفاسده المتوارده علیها و بقاؤها فی القبر مستدیره
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَزِیدَ بْنِ خَلِیفَهَ الْخَوْلَانِیِّ وَ هُوَ یَزِیدُ بْنُ خَلِیفَهَ الْحَارِثِیُّ قَالَ سَأَلَ عِیسَی بْنُ عَبْدِ اللَّهِ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا حَاضِرٌ فَقَالَ تَخْرُجُ النِّسَاءُ إِلَی الْجَنَازَهِ وَ کَانَ ع مُتَّکِئاً فَاسْتَوَی جَالِساً ثُمَّ قَالَ إِنَّ الْفَاسِقَ عَلَیْهِ لَعْنَهُ اللَّهِ آوَی

إما عند فساد الترکیب و الانحلال إلی البسائط إذ شکل البسیط الاستداره، أو کنایه عن سعه استعدادها و سذاجه خلقها فی حد وحدتها الشخصیه المبهمه عن جمیع الصور التی هی مستعده لها و حامله لإمکانها الاستعدادی لأن المستدیر أوسع الأشکال و خال عن المفاصل و المقاطع و النهایات و عری عن الحدود و الزوایا و الأضلاع بالفعل ثم ذکر روایه عجب الذنب. و قال: هو کنایه عن الهیولی الباقیه فی أطوار زوال الصوره الجسدیه و تبدل الصور المتفاسده المتوارده علیها و بقاء تعلق النفس ببدنها الشخصی من حیث هیولاه الشخصیه الباقیه عند الموت، و فی زمان البرزخ مع انقطاع تعلقها به و انصرام علاقتها بتدبیره من حیث صورته الزائله و مزاجه الفانی و قوامه المنصرم، و ذلک التعلق المستمر الانحفاظ من حیث الماده مرجح عودها إلیه و إرجاعها إلی تدبیره بصوره أخری مستأنفه مثل الصوره الأولی الفاسده عند الحشر الجسمانی بإذن بارئها الفعال الحکیم انتهی.

و ربما یأول عجب الذنب بالطینه التی وردت فی روایه الکتاب بناء علی أنه کنایه عن أصل الشی ء و آخره و منتهاه، فإن الطینه أیضا أصل خلقه الشی ء و منتهاه أولا و آخرا.


الحدیث الثامن 

: مجهول. و المراد بالفاسق عثمان (لعنه الله).

قوله علیه السلام:" و کان ممن نذر رسول الله کأنه علی بناء التفعیل.

یقال: نذر الشی ء أسقط و أنذره أسقطه و فی بعض النسخ ممن هدر و هو أظهر، و فی النهایه المشجب بکسر المیم عیدان تضم رءوسهما و تفرج بین قوائمها و تضع علیها
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عَمَّهُ الْمُغِیرَهَ بْنَ أَبِی الْعَاصِ وَ کَانَ مِمَّنْ هَدَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص دَمَهُ فَقَالَ لِابْنَهِ رَسُولِ اللَّهِ ص لَا تُخْبِرِی أَبَاکِ بِمَکَانِهِ کَأَنَّهُ لَا یُوقِنُ أَنَّ الْوَحْیَ یَأْتِی مُحَمَّداً فَقَالَتْ مَا کُنْتُ لِأَکْتُمَ رَسُولَ اللَّهِ ص عَدُوَّهُ فَجَعَلَهُ بَیْنَ مِشْجَبٍ لَهُ وَ لَحَفَهُ بِقَطِیفَهٍ فَأَتَی رَسُولَ اللَّهِ ص الْوَحْیُ فَأَخْبَرَهُ بِمَکَانِهِ فَبَعَثَ إِلَیْهِ عَلِیّاً ع وَ قَالَ اشْتَمِلْ عَلَی سَیْفِکَ ائْتِ بَیْتَ ابْنَهِ ابْنِ عَمِّکَ فَإِنْ ظَفِرْتَ بِالْمُغِیرَهِ فَاقْتُلْهُ فَأَتَی الْبَیْتَ فَجَالَ فِیهِ فَلَمْ یَظْفَرْ بِهِ فَرَجَعَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَأَخْبَرَهُ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ لَمْ أَرَهُ فَقَالَ إِنَّ الْوَحْیَ قَدْ أَتَانِی فَأَخْبَرَنِی أَنَّهُ فِی الْمِشْجَبِ- وَ دَخَلَ عُثْمَانُ بَعْدَ خُرُوجِ عَلِیٍّ ع فَأَخَذَ بِیَدِ عَمِّهِ فَأَتَی بِهِ إِلَی النَّبِیِّ ص فَلَمَّا رَآهُ أَکَبَّ عَلَیْهِ وَ لَمْ یَلْتَفِتْ إِلَیْهِ وَ کَانَ نَبِیُّ اللَّهِ ص حَیِیّاً کَرِیماً فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ هَذَا عَمِّی هَذَا الْمُغِیرَهُ بْنُ أَبِی الْعَاصِ وَفَدَ وَ الَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ آمَنْتَهُ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ کَذَبَ وَ الَّذِی بَعَثَهُ بِالْحَقِّ مَا آمَنَهُ فَأَعَادَهَا ثَلَاثاً وَ أَعَادَهَا أَبُو

الثیاب، و قد تعلق علیه الإداوه لتبرید الماء و هو من تشاجب إذا اختلط.

و فی الصحاح لحفت الرجل، طرحت علیه اللحاف، أو غطیته بثوب.

قوله علیه السلام" أکب" أی نکس رأسه و لم یرفعه لئلا یقع نظره علیه، و إنما فعل ذلک لأنه کان حییا کریما و لا یرید أن یشافهه بالرد.

قوله علیه السلام:" آمنته" علی صیغه الخطاب أو التکلم أی آمنته فی الحرب قبل أن یأتی بالمدینه فدخل بأمانی، و علی التقدیرین کان کذبا لأن النبی صلی الله علیه و آله لم یکن آمنه بل کان هدر دمه و عثمان أیضا لم یکن لقیه قبل دخول المدینه و روی الراوندی فی الخرائج الخبر عن محمد بن عبد الحمید، عن عاصم بن حمید، عن یزید بن خلیفه، قال: کنت عند أبی عبد الله علیه السلام قاعدا فسأله رجل من القمیین أ تصلی النساء علی الجنائز؟ فقال: إن المغیره بن أبی العاص ادعی أنه رمی رسول الله صلی الله علیه و آله فکسرت رباعیته و شق شفتیه و کذب، و ادعی أنه قتل حمزه و کذب فلما کان یوم
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عَبْدِ اللَّهِ ع ثَلَاثاً أَنَّی آمَنَهُ إِلَّا أَنَّهُ یَأْتِیهِ عَنْ یَمِینِهِ ثُمَّ یَأْتِیهِ عَنْ یَسَارِهِ فَلَمَّا کَانَ فِی الرَّابِعَهِ رَفَعَ رَأْسَهُ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُ قَدْ جَعَلْتُ لَکَ ثَلَاثاً فَإِنْ قَدَرْتُ عَلَیْهِ بَعْدَ ثَالِثَهٍ قَتَلْتُهُ فَلَمَّا أَدْبَرَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص- اللَّهُمَّ الْعَنِ الْمُغِیرَهَ بْنَ أَبِی الْعَاصِ وَ الْعَنْ مَنْ یُؤْوِیهِ وَ الْعَنْ مَنْ یَحْمِلُهُ وَ الْعَنْ مَنْ یُطْعِمُهُ وَ الْعَنْ مَنْ یَسْقِیهِ وَ الْعَنْ مَنْ یُجَهِّزُهُ وَ الْعَنْ مَنْ یُعْطِیهِ سِقَاءً أَوْ حِذَاءً أَوْ رِشَاءً أَوْ وِعَاءً وَ هُوَ یَعُدُّهُنَّ بِیَمِینِهِ وَ انْطَلَقَ بِهِ عُثْمَانُ فَآوَاهُ وَ أَطْعَمَهُ وَ سَقَاهُ وَ حَمَلَهُ وَ جَهَّزَهُ حَتَّی فَعَلَ جَمِیعَ مَا لَعَنَ عَلَیْهِ النَّبِیُّ ص مَنْ یَفْعَلُهُ بِهِ ثُمَّ أَخْرَجَهُ فِی الْیَوْمِ الرَّابِعِ یَسُوقُهُ فَلَمْ یَخْرُجْ مِنْ أَبْیَاتِ الْمَدِینَهِ حَتَّی أَعْطَبَ اللَّهُ رَاحِلَتَهُ وَ نُقِبَ حِذَاهُ وَ وَرِمَتْ قَدَمَاهُ فَاسْتَعَانَ بِیَدَیْهِ وَ رُکْبَتَیْهِ وَ أَثْقَلَهُ جَهَازُهُ حَتَّی وَجَسَ بِهِ فَأَتَی شَجَرَهً فَاسْتَظَلَّ بِهَا لَوْ أَتَاهَا بَعْضُکُمْ مَا أَبْهَرَهُ ذَلِکَ فَأَتَی رَسُولَ اللَّهِ ص الْوَحْیُ فَأَخْبَرَهُ بِذَلِکَ فَدَعَا عَلِیّاً ع فَقَالَ خُذْ سَیْفَکَ وَ انْطَلِقْ أَنْتَ وَ عَمَّارٌ وَ ثَالِثٌ لَهُمْ فَأْتِ

الخندق ضرب علی أذنیه فنام فلم یستیقظ حتی أصبح فخشی أن یؤخذ فتنکر و تقنع بثوبه. و جاء إلی منزل عثمان یطلبه و تسمی باسم رجل من بنی سلیم کان یجلب إلی عثمان الخیل و الغنم و السمن فجاء عثمان فأدخله منزله، و قال: ویحک ما صنعت ادعیت أنک رمیت رسول الله صلی الله علیه و آله، و ادعیت إنک شققت شفتیه، و کسرت رباعیته، و ادعیت أنک قتلت حمزه، فأخبره بما لقی و أنه ضرب علی أذنه، فلما سمعت ابنه النبی صلی الله علیه و آله و سلم بما صنع بأبیها و عمها صاحت فأسکتها عثمان، ثم خرج عثمان إلی رسول الله صلی الله علیه و آله و هو جالس فی المسجد فاستقبله بوجهه و قال یا رسول الله: إنک آمنت عمی المغیره و کذب، فصرف عنه رسول الله صلی الله علیه و آله وجهه، ثم استقبله من الجانب الأخر فقال: یا رسول الله إنک آمنت عمی المغیره و کذب فصرف رسول الله وجهه عنه ثم قال: آمناه و أجلناه ثلاثا و ساق الحدیث نحوا مما فی المتن فظهر أن الخطاب أظهر و أنه لا وجه له لمن قرأ أمنته علی بناء التفعیل بصیغه المتکلم أی جعلته مؤمنا لکن فی خبر الکتاب. التکلم أظهر لما ستعرف.
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قوله علیه السلام:" فأعادها ثلاثا" هذا من کلام الإمام علیه السلام و الضمیر راجع إلی کلام عثمان بتأویل الکلمه، أو الجمله أی أعاد قوله و الذی بعثک بالحق إنی آمنته و قوله و أعادها أبو عبد الله علیه السلام ثلاثا کلام الراوی أی أنه علیه السلام کلما أعاد کلام عثمان أتبعه بقوله و الذی بعثه بالحق نبیا ما آمنه، و قوله إنی آمنته بیان لمرجع الضمیر فی قوله أعادها أولا و أحال المرجع فی الثانی علی الظهور، و یحتمل أن یکون قوله إنی آمنته بدلا عن الضمیر المؤنث فی الموضعین معا بأن یکون مراد الراوی أنه علیه السلام لم یقل فأعادها ثلاثا بل کرر القول بعینه ثلاثا، فیحتمل أن یکون علیه السلام کرر و الذی بعثه أیضا و أحال الراوی علی الظهور، أو یکون المراد إلی آخره، و أن یکون علیه السلام قال ذلک مره بعد الأولی أو بعد الثالثه، و علی التقادیر قوله إلا أنه استثناء من قوله ما آمنه أی لم یکن آمنه إلا أنه أی عثمان یأتی النبی صلی الله علیه و آله عن یمینه و عن شماله و یلح و یبالغ لیأخذ منه علیه السلام الأمان و فی بعض النسخ إنی آمنه علی صیغه الماضی الغائب فأنی بالفتح و التشدید للاستفهام الإنکاری و الاستثناء متعلق به لکن فی أکثر النسخ بصیغه المتکلم.

قوله علیه السلام:" قد جعلت لک ثلاثا" أی ثلاث لیال و الرشاء ککساء الحبل.
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عَنْ ظَهْرِهَا فَلَمَّا أَنْ رَأَی مَا بِظَهْرِهَا قَالَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ مَا لَهُ قَتَلَکِ قَتَلَهُ اللَّهُ وَ کَانَ ذَلِکَ یَوْمَ الْأَحَدِ وَ بَاتَ عُثْمَانُ مُلْتَحِفاً بِجَارِیَتِهَا فَمَکَثَ الْإِثْنَیْنَ وَ الثَّلَاثَاءَ وَ مَاتَتْ فِی الْیَوْمِ الرَّابِعِ فَلَمَّا حَضَرَ أَنْ یَخْرُجَ بِهَا أَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَاطِمَهَ ع فَخَرَجَتْ ع وَ نِسَاءُ الْمُؤْمِنِینَ مَعَهَا وَ خَرَجَ عُثْمَانُ یُشَیِّعُ جَنَازَتَهَا فَلَمَّا نَظَرَ إِلَیْهِ النَّبِیُّ ص قَالَ مَنْ أَطَافَ الْبَارِحَهَ بِأَهْلِهِ أَوْ بِفَتَاتِهِ فَلَا یَتْبَعَنَّ جَنَازَتَهَا قَالَ ذَلِکَ ثَلَاثاً فَلَمْ یَنْصَرِفْ فَلَمَّا کَانَ فِی الرَّابِعَهِ قَالَ لَیَنْصَرِفَنَّ أَوْ لَأُسَمِّیَنَّ بِاسْمِهِ فَأَقْبَلَ عُثْمَانُ مُتَوَکِّئاً عَلَی مَوْلًی لَهُ مُمْسِکاً بِبَطْنِهِ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی أَشْتَکِی بَطْنِی فَإِنْ رَأَیْتَ أَنْ تَأْذَنَ

قوله علیه السلام:" و هو یعدهن" أی الإمام علیه السلام، أو النبی صلی الله علیه و آله و نقب علی المعلوم و الضمیر راجع إلی الله أو علی المجهول.

قوله علیه السلام:" حتی وجس به" الوجس الفزع أی خاف الموت علی نفسه أو خیف علیه، و فی بعض النسخ حسر به أی (أعیا) و فی بعضها و جربه.

قال الجوهری: و جرت منه بالکسر: خفت، و فی بعضها بالخاء المعجمه و الزاء، أی طعن بالجهاز و أثر فی بدنه، و السمره بضم المیم من شجر الطلح.

قوله علیه السلام:" ما أبهره" کلمه ما نافیه، و البهره تتابع النفس للإعیاء، أی لم یمش مکانا بعیدا مع هذه المشقه التی تحملها بل ذهب إلی مکان لو أتاه بعضکم من المدینه ماشیا لم یحصل له إعیاء و تعب فأعجزه الله فی هذه المسافه القلیله مع العده التی أعدها له عثمان بإعجاز النبی صلی الله علیه و آله.

قال الجوهری: البهره بالضم تتابع النفس، و بالفتح المصدر یقال: (بهره) الحمل یبهره بهرا أی أوقع علیه البهر فانبهر أی تتابع نفسه، و ربما یقرأ علی صیغه التعجب أی تنحی بعیدا عن الطریق و لم ینفعه ذلک و هو بعید، و قال الجوهری: قنیت الحیاء بالکسر قنیانا أی لزمته قال: عنتره أقنی حیاءک لا أبا لک و اعلمی أنی امرؤ سأموت إن لم أقتل، و الحطم الکسر و فی بعض النسخ بالخاء المعجمه یقال: خطمه
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لِی أَنْصَرِفُ قَالَ انْصَرِفْ وَ خَرَجَتْ فَاطِمَهُ ع وَ نِسَاءُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُهَاجِرِینَ فَصَلَّیْنَ عَلَی الْجِنَازَهِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَعَدَّ الرَّجُلُ کَفَنَهُ فَهُوَ مَأْجُورٌ کُلَّمَا نَظَرَ إِلَیْهِ

10 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع اشْتَکَی عَیْنَهُ فَعَادَهُ النَّبِیُّ ص فَإِذَا هُوَ یَصِیحُ فَقَالَ النَّبِیُّ ص أَ جَزَعاً أَمْ وَجَعاً فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا وَجِعْتُ وَجَعاً قَطُّ أَشَدَّ مِنْهُ فَقَالَ یَا عَلِیُّ إِنَّ مَلَکَ الْمَوْتِ إِذَا نَزَلَ لِقَبْضِ رُوحِ الْکَافِرِ نَزَلَ مَعَهُ سَفُّودٌ مِنْ نَارٍ فَیَنْزِعُ رُوحَهُ بِهِ فَتَصِیحُ جَهَنَّمُ فَاسْتَوَی عَلِیٌّ ع جَالِساً فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَعِدْ عَلَیَّ حَدِیثَکَ فَلَقَدْ أَنْسَانِی وَجَعِی مَا قُلْتَ ثُمَّ قَالَ هَلْ یُصِیبُ ذَلِکَ أَحَداً مِنْ أُمَّتِکَ- قَالَ نَعَمْ حَاکِمٌ جَائِرٌ وَ آکِلُ مَالِ الْیَتِیمِ ظُلْماً وَ شَاهِدُ زُورٍ

یخطمه ضرب أنفه و التحف بالشی ء تغطی به، و اللحاف ککتاب ما یلتحف به و زوجه الرجل، ثم إن الخبر یدل علی استحباب اتباع النساء الجنائز، و المشهور الکراهه للمنع الوارد فی بعض الأخبار و أکثرها ضعیفه السند، و یمکن حملها علی النساء الأجانب و الاستحباب علی الأقارب، أو المنع علی ما إذا کان للتنزه لا للسنه، کما هو الشائع.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور و یدل علی استحباب إعداد الکفن قبل الموت و النظر إلیه.


الحدیث العاشر

: مثله.

قوله علیه السلام:" أ جزعا" هو مفعول له لفعل محذوف أی التصیح جزعا، أی هل هذا من الجزع و قله الصبر، أو أن الوجع شدید بحیث لا یمکنک الصبر علیه.

و قوله علیه السلام:" ما وجعت" آه لیس مثل قول الناس لم یبتل به أحد لیکون شکایه و کذبا بل أخبر علیه السلام بأنه وجع شدید لم یلحقنی مثله قبل ذلک و کان کذلک و فی (القاموس) السفود بالتشدید کتنور الحدیده التی یشوی به اللحم
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11 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص مُسْتَرِیحٌ وَ مُسْتَرَاحٌ مِنْهُ أَمَّا الْمُسْتَرِیحُ فَالْعَبْدُ الصَّالِحُ اسْتَرَاحَ مِنْ غَمِّ الدُّنْیَا وَ مَا کَانَ فِیهِ مِنَ الْعِبَادَهِ إِلَی الرَّاحَهِ وَ نَعِیمِ الْآخِرَهِ وَ أَمَّا الْمُسْتَرَاحُ مِنْهُ فَالْفَاجِرُ یَسْتَرِیحُ مِنْهُ الْمَلَکَانِ اللَّذَانِ یَحْفَظَانِ عَلَیْهِ وَ خَادِمُهُ وَ أَهْلُهُ وَ الْأَرْضُ الَّتِی کَانَ یَمْشِی عَلَیْهَا

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَعَدَّ الرَّجُلُ کَفَنَهُ فَهُوَ مَأْجُورٌ کُلَّمَا نَظَرَ إِلَیْهِ

13 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ الْأَوَّلَ ع یَقُولُ إِذَا مَاتَ الْمُؤْمِنُ بَکَتْ عَلَیْهِ الْمَلَائِکَهُ وَ بِقَاعُ الْأَرْضِ الَّتِی کَانَ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلَیْهَا وَ أَبْوَابُ السَّمَاءِ الَّتِی کَانَ یُصْعَدُ أَعْمَالُهُ فِیهَا وَ ثُلِمَ ثُلْمَهٌ فِی الْإِسْلَامِ لَا یَسُدُّهَا شَیْ ءٌ لِأَنَّ الْمُؤْمِنِینَ حُصُونُ الْإِسْلَامِ کَحُصُونِ سُورِ الْمَدِینَهِ لَهَا


الحدیث الحادی عشر

: مثله. و استراحه الأرض علی المجاز، أی لو کان لها شعور لکانت تتأذی بمشیه علیها، أو کنایه عن أنه یظهر أثر وجوده فی الأرض أیضا لمنع برکات السماء و الأرض بشؤمه، أو المراد استراحه الملائکه الذین یسکنون الأرض بحذف مضاف.


الحدیث الثانی عشر

: مثله.


الحدیث الثالث عشر

: حسن. کالصحیح و المراد ببکاء البقاع و الأبواب بکاء أهلها، أو البکاء التقدیری کما مر، أو هو کنایه عن تعطلها و ذهاب آثاره عنها و ظهور آثار موته علیها و کثیرا ما یعبر عن شده المصیبه بذاک فیقال بکت علیه السماء و الأرض و قال: تعالی فی تهوین فقد الکفار فَما بَکَتْ عَلَیْهِمُ السَّماءُ وَ الْأَرْضُ و الثلمه: کبرمه الخلل الواقع فی الحائط و غیره، و الجمع. ثلم کبرم، و لعل المراد بالحصن أجزاؤه و بروجه.
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14 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ یَسَارٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا حَضَرَ الْمَیِّتَ أَرْبَعُونَ رَجُلًا فَقَالُوا اللَّهُمَّ إِنَّا لَا نَعْلَمُ مِنْهُ إِلَّا خَیْراً قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ قَبِلْتُ شَهَادَتَکُمْ وَ غَفَرْتُ لَهُ مَا عَلِمْتُ مِمَّا لَا تَعْلَمُونَ

15 سَهْلٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَامِرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ عَلَی قَبْرِ إِبْرَاهِیمَ ابْنِ رَسُولِ اللَّهِ ص عَذْقٌ یُظِلُّهُ مِنَ الشَّمْسِ یَدُورُ حَیْثُ دَارَتِ الشَّمْسُ فَلَمَّا یَبِسَ الْعَذْقُ دَرَسَ الْقَبْرُ فَلَمْ یُعْلَمْ مَکَانُهُ

16 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ الْبَرَاءُ بْنُ مَعْرُورٍ التَّمِیمِیُّ الْأَنْصَارِیُّ- بِالْمَدِینَهِ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِمَکَّهَ وَ إِنَّهُ حَضَرَهُ الْمَوْتُ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ الْمُسْلِمُونَ یُصَلُّونَ إِلَی بَیْتِ الْمَقْدِسِ فَأَوْصَی الْبَرَاءُ إِذَا دُفِنَ أَنْ یَجْعَلَ وَجْهَهُ إِلَی


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فقالوا" أی فی الصلاه أو الأعم و هو أظهر، و یدل علی الاستحباب ذکر المیت بخیر و إن علم منه الشر إذا کان مؤمنا.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف. علی المشهور و العذق النخله بحملها، أو بالکسر القنو منها و المراد هنا الأول و دورانه حیث دارت الشمس من إعجاز النبی صلی الله علیه و آله لئلا تقع الشمس علی القبر و کذا دروس القبر لبعض المصالح التی لا تظهر لنا و یحتمل أن یکون ذهاب النخله صارت لعدم علم الناس بموضع القبر فاندرس و ذهب.


الحدیث السادس عشر

: صحیح و البراء بالفتح و المد من أصحاب العقبه الأولی و من البقاء.

قوله علیه السلام:" فأوصی" لعله لم یکن فی شرعهم تعیین لتوجیه المیت إلی جانب
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رَسُولِ اللَّهِ ص إِلَی الْقِبْلَهِ فَجَرَتْ بِهِ السُّنَّهُ وَ أَنَّهُ أَوْصَی بِثُلُثِ مَالِهِ فَنَزَلَ بِهِ الْکِتَابُ وَ جَرَتْ بِهِ السُّنَّهُ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ جَبْرَئِیلُ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ عِشْ مَا شِئْتَ فَإِنَّکَ مَیِّتٌ وَ أَحْبِبْ مَنْ شِئْتَ فَإِنَّکَ مُفَارِقُهُ وَ اعْمَلْ مَا شِئْتَ فَإِنَّکَ لَاقِیهِ

18 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَیُّوبَ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع حَدِّثْنِی مَا أَنْتَفِعُ بِهِ فَقَالَ یَا أَبَا عُبَیْدَهَ أَکْثِرْ ذِکْرَ الْمَوْتِ فَإِنَّهُ لَمْ یُکْثِرْ ذِکْرَهُ إِنْسَانٌ

و کانوا مخیرین فی الجهات فاختار هذه الجهه للاستحسان العقلی، أو لما ثبت عنده شرعا من تعظیم الرسول صلی الله علیه و آله فعلی الأول یدل علی حجیه تلک الاستحسانات أو علی أن الإنسان یثاب علی ما یفعله موافقا للواقع و إن لم یکن مستندا إلی دلیل معتبر کما اختاره الفاضل الأردبیلی (ره)، و علی الثانی علی جواز العمل بتلک العمومات کتقبیل الأعتاب الشریفه و کتب الأخبار و تعظیم ما ینسب إلیهم بما یعد تعظیما عرفا.

قوله علیه السلام:" فنزل به الکتاب" أی بأصل الوصیه، أو یظهر من بطن الکتاب و إن لم یکن نعرفه من ظاهره.


الحدیث السابع عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" عش ما شئت" شبیه بأمر التسویه، و الحاصل أنه لیس الغرض منه الأمر بل مساواه أنواع العیش فی انتهائها إلی الموت و عدم بقاء اللذات و الآلام و انصرامها جمیعا، و کذا قوله" و اعمل ما شئت" أی أعمال الخیر و الشر مساویه فی کونها مستعقبه للجزاء، و حملها علی أمر التهدید لا یناسب رفعه شأن المأمور، إلا أن یقال: المخاطب بها حقیقه الأمه.


الحدیث الثامن عشر

: حسن. و یدل علی استحباب کثره ذکر الموت.
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إِلَّا زَهِدَ فِی الدُّنْیَا

19 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ أَیْمَنَ عَنْ دَاوُدَ الْأَبْزَارِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مُنَادٍ یُنَادِی فِی کُلِّ یَوْمٍ ابْنَ آدَمَ لِدْ لِلْمَوْتِ وَ اجْمَعْ لِلْفَنَاءِ وَ ابْنِ لِلْخَرَابِ

20 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْوَسْوَاسَ فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ اذْکُرْ تَقَطُّعَ أَوْصَالِکَ فِی قَبْرِکَ وَ رُجُوعَ أَحْبَابِکَ عَنْکَ إِذَا دَفَنُوکَ فِی حُفْرَتِکَ وَ خُرُوجَ بَنَاتِ الْمَاءِ مِنْ مَنْخِرَیْکَ وَ أَکْلَ الدُّودِ لَحْمَکَ فَإِنَّ ذَلِکَ یُسَلِّی عَنْکَ مَا أَنْتَ فِیهِ قَالَ أَبُو بَصِیرٍ فَوَ اللَّهِ مَا ذَکَرْتُهُ إِلَّا سَلَّی عَنِّی مَا أَنَا فِیهِ مِنْ هَمِّ الدُّنْیَا

21 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَسْبَاطِ بْنِ سَالِمٍ مَوْلَی أَبَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ یَعْلَمُ مَلَکُ الْمَوْتِ بِقَبْضِ مَنْ یَقْبِضُ قَالَ لَا إِنَّمَا هِیَ صِکَاکٌ تَنْزِلُ مِنَ السَّمَاءِ اقْبِضْ نَفْسَ فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ

22 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ


الحدیث التاسع عشر

: مجهول. و قوله مناد: مبتدأ و هو فی قوه النکره الموصوفه و اللام فی المواضع للعاقبه.


الحدیث العشرون 

: ضعیف. علی المشهور و المراد بالوسواس هنا فکر الدنیا و غمها و بنات الماء الدیدان التی تتولد من الرطوبات 


الحدیث الحادی و العشرون 

: مجهول، قوله علیه السلام:" یعلم ملک الموت" أی قبل حلول الأجل، و الصک بالفتح الکتاب و الجمع صکاک بالکسر.


الحدیث الثانی و العشرون 

: حسن.
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قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مِنْ أَهْلِ بَیْتِ شَعْرٍ وَ لَا وَبَرٍ إِلَّا وَ مَلَکُ الْمَوْتِ یَتَصَفَّحُهُمْ فِی کُلِّ یَوْمٍ خَمْسَ مَرَّاتٍ

23 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ کَانَ مَعَهُ کَفَنُهُ فِی بَیْتِهِ لَمْ یُکْتَبْ مِنَ الْغَافِلِینَ وَ کَانَ مَأْجُوراً کُلَّمَا نَظَرَ إِلَیْهِ

24 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مَلَکِ الْمَوْتِ یُقَالُ الْأَرْضُ بَیْنَ یَدَیْهِ

قوله علیه السلام:" و لا وبر" لعل الأظهر (و لا مدر) علی البدل کما فی بعض النسخ، أو الاجتماع، و الخمس مرات لعلها فی أوقات الصلوات لیعلم کیف مواظبتهم علیها فینزع روحهم بالعسر و الیسر بحسبها، و فی القاموس: (صفح القوم و ورق المصحف) کمنع عرضها واحدا واحدا و فی الأمر نظر کتصفح، و روی علی بن إبراهیم فی تفسیره بهذا السند فی خبر المعراج أنه صلی الله علیه و آله لقی ملک الموت فقال: یا ملک الموت أکل من مات أو هو میت فیما بعد أنت تقبض روحه؟ قال: نعم قلت: و تحضرهم بنفسک؟

قال: نعم ما الدنیا کلها عندی فیما سخرها الله لی و مکننی منها إلا کدرهم فی کف الرجل یقلبه کیف یشاء و ما من دار فی الدنیا إلا و أدخلها فی کل یوم خمس مرات، و أقول: إذا بکی أهل المیت علی میتهم لا تبکوا علیه فإن لی إلیکم عوده و عوده حتی لا یبقی منکم أحد، قال: رسول الله صلی الله علیه و آله کفی بالموت طامه یا جبرائیل فقال: جبرئیل ما بعد الموت أطم و أعظم من الموت.


الحدیث الرابع و العشرون 

: ضعیف. و الایات و الأخبار بعضها تدل علی أن قابض الأرواح هو ملک الموت و بعضها علی أن جمعا من الملائکه موکلون بها، و بعضها علی أن الله تعالی هو المتوفی، و روی أحمد بن أبی طالب الطبرسی فی کتاب الاحتجاج فی خبر الزندیق المدعی للتناقض فی القرآن قال: أمیر المؤمنین
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کَالْقَصْعَهِ یَمُدُّ یَدَهُ مِنْهَا حَیْثُ یَشَاءُ قَالَ نَعَمْ

25 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ قَالَ حَدَّثَنِی یَعْقُوبُ الْأَحْمَرُ قَالَ دَخَلْنَا عَلَی أَبِی

صلوات الله علیه فی قوله تعالی" اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها" و قوله" یَتَوَفَّاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ: و" تَوَفَّتْهُ رُسُلُنا"، و" تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ طَیِّبِینَ" و" الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ" قال: علیه السلام فهو تبارک و تعالی أجل و أعظم من أن یتولی ذلک بنفسه، و فعل رسله و ملائکته فعله لأنهم بأمره یعملون فاصطفی جل ذکره من الملائکه رسلا و سفره بینه و بین خلقه و هم الذین قال الله فیهم:" اللَّهُ یَصْطَفِی مِنَ الْمَلائِکَهِ رُسُلًا وَ مِنَ النَّاسِ" فمن کان من أهل الطاعه تولت قبض روحه ملائکه الرحمه و من کان من أهل المعصیه تولی قبض روحه ملائکه النقمه، و لملک الموت أعوان من ملائکه الرحمه و النقمه یصدرون عن أمره و فعلهم فعله و کل ما یأتونه منسوب إلیه فإذا کان فعلهم فعل ملک الموت و فعل ملک الموت فعل الله لأنه یتوفی الأنفس علی ید من یشاء و یعطی و یمنع و یثیب و یعاقب علی ید من یشاء، و إن فعل أمناؤه فعله کما قال" وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ*" و تفصیل القول: فی ذلک موکول إلی کتابنا الکبیر.


الحدیث الخامس و العشرون 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" ثم یأخذ الأرض" أقول هو إشاره إلی قوله سبحانه" وَ الْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ السَّماواتُ مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ" قال الطبرسی (قدس الله
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عَبْدِ اللَّهِ ع نُعَزِّیهِ بِإِسْمَاعِیلَ فَتَرَحَّمَ عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ نَعَی إِلَی نَبِیِّهِ ص نَفْسَهُ فَقَالَ إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ وَ قَالَ کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ ثُمَّ أَنْشَأَ یُحَدِّثُ فَقَالَ إِنَّهُ یَمُوتُ أَهْلُ الْأَرْضِ حَتَّی لَا یَبْقَی أَحَدٌ ثُمَّ یَمُوتُ أَهْلُ السَّمَاءِ حَتَّی لَا یَبْقَی أَحَدٌ إِلَّا مَلَکُ الْمَوْتِ وَ حَمَلَهُ الْعَرْشِ وَ جَبْرَئِیلُ وَ مِیکَائِیلُ ع قَالَ فَیَجِی ءُ مَلَکُ الْمَوْتِ ع حَتَّی یَقُومَ بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَیُقَالُ لَهُ مَنْ بَقِیَ وَ هُوَ أَعْلَمُ فَیَقُولُ یَا رَبِّ لَمْ یَبْقَ إِلَّا مَلَکُ الْمَوْتِ وَ حَمَلَهُ الْعَرْشِ وَ جَبْرَئِیلُ وَ مِیکَائِیلُ ع فَیُقَالُ لَهُ قُلْ لِجَبْرَئِیلَ وَ مِیکَائِیلَ فَلْیَمُوتَا فَتَقُولُ الْمَلَائِکَهُ عِنْدَ ذَلِکَ یَا رَبِّ رَسُولَیْکَ وَ أَمِینَیْکَ فَیَقُولُ إِنِّی قَدْ قَضَیْتُ عَلَی کُلِّ نَفْسٍ فِیهَا الرُّوحُ الْمَوْتَ ثُمَّ یَجِی ءُ مَلَکُ الْمَوْتِ حَتَّی یَقِفَ بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَیُقَالُ لَهُ مَنْ بَقِیَ وَ هُوَ أَعْلَمُ فَیَقُولُ یَا رَبِّ لَمْ یَبْقَ إِلَّا مَلَکُ الْمَوْتِ وَ حَمَلَهُ الْعَرْشِ فَیَقُولُ قُلْ لِحَمَلَهِ الْعَرْشِ فَلْیَمُوتُوا قَالَ ثُمَّ یَجِی ءُ کَئِیباً حَزِیناً لَا یَرْفَعُ طَرْفَهُ فَیُقَالُ مَنْ بَقِیَ فَیَقُولُ یَا رَبِّ لَمْ یَبْقَ إِلَّا مَلَکُ الْمَوْتِ فَیُقَالُ لَهُ مُتْ یَا مَلَکَ الْمَوْتِ فَیَمُوتُ ثُمَّ یَأْخُذُ الْأَرْضَ بِیَمِینِهِ وَ السَّمَاوَاتِ بِیَمِینِهِ وَ یَقُولُ أَیْنَ الَّذِینَ کَانُوا یَدْعُونَ مَعِی شَرِیکاً أَیْنَ الَّذِینَ کَانُوا یَجْعَلُونَ مَعِی إِلَهاً آخَرَ

روحه) القبضه فی اللغه ما قبضت علیه بجمیع کفک، أخبر الله سبحانه عن کمال قدرته فذکر أن الأرض کلها مع عظمتها فی مقدوره کالشی ء الذی یقبض علیه القابض بکفه فیکون فی قبضته و هذا تفهیم لنا علی عاده التخاطب فیما بیننا و کذا قوله" وَ السَّماواتُ مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ" أی یطویها بقدرته کما یطوی أحد منا الشی ء المقدور له طیه بیمینه، و ذکر الیمین للمبالغه فی الاقتدار، و التحقیق للملک کما قال" أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ*" و قیل معناه أنها محفوظات مصونات بقوته و الیمین
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26 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَخْبَرَنِی جَبْرَئِیلُ ع أَنَّ مَلَکاً مِنْ مَلَائِکَهِ اللَّهِ کَانَتْ لَهُ عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَنْزِلَهٌ عَظِیمَهٌ فَتُعُتِّبَ عَلَیْهِ فَأُهْبِطَ مِنَ السَّمَاءِ إِلَی الْأَرْضِ فَأَتَی إِدْرِیسَ ع فَقَالَ إِنَّ لَکَ مِنَ اللَّهِ مَنْزِلَهً فَاشْفَعْ لِی عِنْدَ رَبِّکَ فَصَلَّی ثَلَاثَ لَیَالٍ لَا یَفْتُرُ وَ صَامَ أَیَّامَهَا لَا یُفْطِرُ ثُمَّ طَلَبَ إِلَی اللَّهِ تَعَالَی فِی السَّحَرِ فِی الْمَلَکِ فَقَالَ الْمَلَکُ إِنَّکَ قَدْ أُعْطِیتَ سُؤْلَکَ وَ قَدْ أُطْلِقَ لِی جَنَاحِی وَ أَنَا أُحِبُّ أَنْ أُکَافِیَکَ فَاطْلُبْ إِلَیَّ حَاجَهً فَقَالَ تُرِینِی مَلَکَ الْمَوْتِ لَعَلِّی آنَسُ بِهِ فَإِنَّهُ لَیْسَ یَهْنِئُنِی مَعَ ذِکْرِهِ شَیْ ءٌ فَبَسَطَ جَنَاحَهُ ثُمَّ قَالَ ارْکَبْ فَصَعِدَ بِهِ یَطْلُبُ مَلَکَ الْمَوْتِ فِی السَّمَاءِ الدُّنْیَا فَقِیلَ لَهُ اصْعَدْ فَاسْتَقْبَلَهُ بَیْنَ السَّمَاءِ الرَّابِعَهِ وَ الْخَامِسَهِ فَقَالَ الْمَلَکُ یَا مَلَکَ الْمَوْتِ مَا لِی أَرَاکَ قَاطِباً قَالَ الْعَجَبُ إِنِّی تَحْتَ ظِلِّ الْعَرْشِ حَیْثُ أُمِرْتُ أَنْ أَقْبِضَ رُوحَ آدَمِیٍّ بَیْنَ السَّمَاءِ الرَّابِعَهِ وَ الْخَامِسَهِ فَسَمِعَ

القوه فالمراد أنه تعالی یحفظ الأرض و السماوات بقدرته الکامله بعد ما کانت محفوظه بالملائکه و سائر الخلق و قد جعل لکل شی ء حفظه منها، و الله یعلم حقائق کلامه.


الحدیث السادس و العشرون 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فتعتب علیه" قال الجوهری: عتب علیه أی وجد علیه و التعتب مثله، و قال الفیروزآبادی: القطب العبوس و قال: معض من الأمر کفرح غضب و شق علیه. فهو ماعض و معض و معضه تمعیظا فامتعض انتهی، و فی بعض النسخ انتقض و هو أظهر، و قال الطبرسی (ره) فی قوله تعالی" وَ رَفَعْناهُ مَکاناً عَلِیًّا" أی عالیا رفیعا و قیل: إنه رفع إلی السماء الرابعه و قیل: إلی السادسه، و قال:

مجاهد رفع إدریس کما رفع عیسی و هو حی لم یمت، و قال: آخرون إنه قبض روحه بین السماء الرابعه و الخامسه، و روی ذلک عن أبی جعفر علیه السلام و قیل: إن

ص: 255






إِدْرِیسُ ع فَامْتَعَضَ فَخَرَّ مِنْ جَنَاحِ الْمَلَکِ فَقُبِضَ رُوحُهُ مَکَانَهُ وَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ رَفَعْناهُ مَکاناً عَلِیًّا

27 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ أَبِی یَزِیدَ عَنِ ابْنِ أَبِی شَیْبَهَ الزُّهْرِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمَوْتَ الْمَوْتَ أَلَا وَ لَا بُدَّ مِنَ الْمَوْتِ جَاءَ الْمَوْتُ بِمَا فِیهِ جَاءَ بِالرَّوْحِ وَ الرَّاحَهِ وَ الْکَرَّهِ الْمُبَارَکَهِ إِلَی جَنَّهٍ عَالِیَهٍ لِأَهْلِ دَارِ الْخُلُودِ الَّذِینَ کَانَ لَهَا سَعْیُهُمْ وَ فِیهَا رَغْبَتُهُمْ وَ جَاءَ الْمَوْتُ بِمَا فِیهِ بِالشِّقْوَهِ وَ النَّدَامَهِ وَ بِالْکَرَّهِ الْخَاسِرَهِ إِلَی نَارٍ حَامِیَهٍ لِأَهْلِ دَارِ الْغُرُورِ الَّذِینَ کَانَ لَهَا سَعْیُهُمْ وَ فِیهَا رَغْبَتُهُمْ ثُمَّ قَالَ وَ قَالَ إِذَا اسْتَحَقَّتْ وَلَایَهُ اللَّهِ وَ السَّعَادَهُ جَاءَ الْأَجَلُ بَیْنَ الْعَیْنَیْنِ وَ ذَهَبَ الْأَمَلُ وَرَاءَ الظَّهْرِ وَ إِذَا اسْتَحَقَّتْ وَلَایَهُ الشَّیْطَانِ وَ الشَّقَاوَهُ جَاءَ الْأَمَلُ بَیْنَ الْعَیْنَیْنِ وَ ذَهَبَ الْأَجَلُ وَرَاءَ الظَّهْرِ قَالَ وَ سُئِلَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَیُّ الْمُؤْمِنِینَ أَکْیَسُ فَقَالَ أَکْثَرُهُمْ ذِکْراً لِلْمَوْتِ وَ أَشَدُّهُمْ لَهُ اسْتِعْدَاداً

معناه رفعناه محله و مرتبته بالرساله کقوله تعالی" وَ رَفَعْنا لَکَ ذِکْرَکَ" و لم یرد به رفعه المکان.


الحدیث السابع و العشرون 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" الموت الموت" بالنصب أی احذروه أو اذکروه و الباء فی قوله بما فیه فی الموضعین: أما للتعدیه، أو للمصاحبه،" و الکره" الرجعه.

قوله علیه السلام:" إذا استحقت" علی بناء المعلوم أی لزمت و مجی ء الأجل بین العینین کنایه عن تذکر الموت و ذهاب الأمل، وراء الظهر کنایه عن عدم الاعتماد علی العمر و عدم الالتفات إلی مشتهیات الدنیا و ترک الرغبه فیها و کذا العکس.

ص: 256






28 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ عَجَبٌ کُلُّ الْعَجَبِ لِمَنْ أَنْکَرَ الْمَوْتَ وَ هُوَ یَرَی مَنْ یَمُوتُ کُلَّ یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ وَ الْعَجَبُ کُلُّ الْعَجَبِ لِمَنْ أَنْکَرَ النَّشْأَهَ الْأُخْرَی وَ هُوَ یَرَی النَّشْأَهَ الْأُولَی


الحدیث الثامن و العشرون 

: حسن.

قوله علیه السلام:" لمن أنکر الموت". قد یطلق الإنکار علی عدم العمل بمقتضی العلم بالشی ء فکأنه ینکره، فیحتمل أن یکون هذا هو المراد هنا أی لا یستعد للموت و لا یعمل لما بعده إذ إنکار الموت لا یکون من أحد إلا أن یکون المراد بإنکاره إنکار تعجیل وروده علیه بطول الأمل.

قوله علیه السلام:" و هو یری النشأه الأولی" أی إذا رأی قدره الله علی الإبداع فقدرته علی الإعاده أهون کما قال تعالی" قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَها أَوَّلَ مَرَّهٍ" و یحتمل أن یکون المعنی أن العاقل إذا رأی النشأه الأولی و کون لذاتها مخلوطه بأنواع الکدورات و الآلام و تسلط الظالمین علی المظلومین و عدم تدارک ظلمهم کما ینبغی فی تلک الدار و عدم عود جزاء المحسنین إلیهم فیها لا بد له أن یذعن بأن الحکیم لم یخلقهم لتلک النشأه فقط و لا بد من نشأه أخری تکون لذاتها خالصه و یکون مثوبات المؤمنین و عقوبات المجرمین فیها کامله و لو لا ذلک لکان خلق الدنیا عبثا کما قال تعالی" أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنا لا تُرْجَعُونَ" أو المراد بإنکار النشأه الآخره: عدم العمل لتحصیلها و الرغبه إلیها کما ذکرنا فی الفقره السابقه أی عجب لمن یرغب إلی أنواع نعیم تلک النشأه مع کمالها و خلوصها و هو یری نعیم الدنیا و نقصه و کدورته و فناءه فیکون نظیر قولهم علیه السلام" عجیب لمن یری الدنیا و تقلبها بأهلها کیف یرکن إلیها" و الأول أظهر.
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29 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ عَجْلَانَ أَبِی صَالِحٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا صَالِحٍ إِذَا أَنْتَ حَمَلْتَ جَنَازَهً فَکُنْ کَأَنَّکَ أَنْتَ الْمَحْمُولُ وَ کَأَنَّکَ سَأَلْتَ رَبَّکَ الرُّجُوعَ إِلَی الدُّنْیَا فَفَعَلَ فَانْظُرْ مَا ذَا تَسْتَأْنِفُ قَالَ ثُمَّ قَالَ عَجَبٌ لِقَوْمٍ حُبِسَ أَوَّلُهُمْ عَنْ آخِرِهِمْ ثُمَّ نُودِیَ فِیهِمُ الرَّحِیلُ وَ هُمْ یَلْعَبُونَ

30 عَنْهُ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص مَا أَنْزَلَ الْمَوْتَ حَقَّ مَنْزِلَتِهِ مَنْ عَدَّ غَداً مِنْ أَجَلِهِ قَالَ وَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَا أَطَالَ عَبْدٌ الْأَمَلَ إِلَّا أَسَاءَ الْعَمَلَ وَ کَانَ یَقُولُ لَوْ رَأَی الْعَبْدُ أَجَلَهُ وَ سُرْعَتَهُ إِلَیْهِ لَأَبْغَضَ الْعَمَلَ مِنْ طَلَبِ الدُّنْیَا


الحدیث التاسع و العشرون 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" حبس أولهم عن آخرهم" أی یمنعون من ذهب منهم أی الأموات أن یرجعوا إلی آخرهم، أی الأحیاء الذین لم یلحقوا بعد بهم فیخبروهم بما جری علیهم، أو یئسوا من عودهم إلی الدنیا ثم نودی فی الأحیاء بالرحیل إلی الأموات و هم لاعبون غافلون عما ینفعهم فی تلک النشأه فلا شی ء أعجب من تلک الحال، و یحتمل أن تکون کلمه عن للتعلیل أی حبس أولهم و من مضی منهم فی القبور لیلحق بهم آخرهم فیحشرون معا إلی القیمه.


الحدیث الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" ما أنزل الموت" أی ما عرف حقیقته کما هی، أو ما أدی حقه من رعایته و انتظاره.

قوله علیه السلام:" من طلب الدنیا" من تعلیلیه أی لطلبها، أو تبعیضیه أی الأعمال التی هی من جمله طلب الدنیا.
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31 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُلْوَانَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ لَحْظَهِ مَلَکِ الْمَوْتِ قَالَ أَ مَا رَأَیْتَ النَّاسَ یَکُونُونَ جُلُوساً فَتَعْتَرِیهِمُ السَّکْتَهُ فَمَا یَتَکَلَّمُ أَحَدٌ مِنْهُمْ فَتِلْکَ لَحْظَهُ مَلَکِ الْمَوْتِ حَیْثُ یَلْحَظُهُمْ

32 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ قِیلَ مَنْ راقٍ وَ ظَنَّ أَنَّهُ الْفِراقُ

قَالَ فَإِنَّ ذَلِکَ ابْنُ آدَمَ إِذَا حَلَّ بِهِ الْمَوْتُ قَالَ هَلْ مِنْ طَبِیبٍ إِنَّهُ الْفِرَاقُ أَیْقَنَ بِمُفَارَقَهِ الْأَحِبَّهِ قَالَ وَ الْتَفَّتِ السَّاقُ بِالسَّاقِ


الحدیث الحادی و الثلاثون 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فتلک لحظه ملک الموت" أی علامتها و قال الجوهری: لحظه کمنعه و إلیه لحظا و لحظانا محرکه نظر بمؤخر عینیه و هو أشد التفاتا من الشرز و الملاحظه مفاعله منه.


الحدیث الثانی و الثلاثون 

: ضعیف.

قوله تعالی" وَ قِیلَ مَنْ راقٍ" قبله کلا قال الطبرسی (قدس سره) أی لیس یؤمن الکافر بهذا، و قیل: معناه حتی إذا بلغت أی النفس أو الروح التراقی أی العظام المکتنفه بالحلق، و کنی بذلک عن الإشفاء علی الموت و قیل: من راق أی قال: من حضره هل من راق أی: من طبیب شاف یرقیه و یداویه فلا یجدونه، أو قالت: الملائکه من یرقی بروحه ملائکه الرحمه أم ملائکه العذاب؟ و قال: الضحاک أهل الدنیا یجهزون البدن و أهل الآخره یجهزون الروح" وَ ظَنَّ أَنَّهُ الْفِراقُ" أی و علم عند ذلک أنه الفراق من الدنیا و الأهل و المال و الولد، و جاء فی الحدیث أن العبد لیعالج کرب الموت و سکراته و مفاصله یسلم بعضها علی بعض تقول علیک السلام تفارقنی و أفارقک إلی یوم القیمه" وَ الْتَفَّتِ السَّاقُ بِالسَّاقِ" فیه وجوه.
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الْتَفَّتِ الدُّنْیَا بِالْآخِرَهِ ثُمَّ إِلی رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ الْمَساقُ قَالَ الْمَصِیرُ إِلَی رَبِّ الْعَالَمِینَ

33 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْمِیثَمِیِّ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی مَوْلَی آلِ سَامٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّما نَعُدُّ لَهُمْ عَدًّا قَالَ مَا هُوَ عِنْدَکَ قُلْتُ عَدَدُ الْأَیَّامِ

أحدهما: التفت شده أمر الآخره بأمر الدنیا.

و الثانی: التفت حال الموت بحال الحیاه.

و الثالث: التفت ساقاه عند الموت لأنه تذهب القوه فتصیر کجلد یلتف بعضه ببعض و قیل: هو أن یضطرب فلا یزال یمد إحدی رجلیه و یرسل الأخری و یلف أحدهما بالأخری، و قیل: التفات الساقین فی الکفن.

و الرابع: التفت ساق الدنیا بساق الآخره و هو شده کرب الموت بشده هول المطلع و المعنی فی الجمیع أنه تتابعت علیه الشدائد فلا یخرج من شده إلا جاء أشد منها" إِلی رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ الْمَساقُ" أی مساق الخلائق إلی المحشر الذی لا یملک فیه الأمر و النهی إلا الله تعالی، و قیل بسوق الملک بروحه إلی حیث أمر الله به إن کان من أهل الجنه فإلی علیین و إن کان من أهل النار فإلی سجین.


الحدیث الثالث و الثلاثون 

: مجهول.

قوله تعالی" إِنَّما نَعُدُّ لَهُمْ عَدًّا" قال: الرازی فی تفسیره أی لا تعجل علیهم بأن یهلکوا و یبیدوا حتی تستریح أنت و المسلمون من شرورهم فلیس بینک و بین ما تطلب من هلاکهم إلا أیام محصوره و أنفاس معدوده، و عن ابن عباس أنه إذا قرأها بکی و قال: آخر العدد خروج نفسک، آخر العدد دخول قبرک، آخر العدد فراق أهلک و ذکروا فی قولهم" نَعُدُّ لَهُمْ عَدًّا" وجهین آخرین.

الأول: نعد أنفاسهم و أعمالهم فنجازیهم علی قلیلها و کثیرها.
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قَالَ إِنَّ الْآبَاءَ وَ الْأُمَّهَاتِ یُحْصُونَ ذَلِکَ لَا وَ لَکِنَّهُ عَدَدُ الْأَنْفَاسِ

34 عَنْهُ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْحَیَاهُ وَ الْمَوْتُ خَلْقَانِ مِنْ خَلْقِ اللَّهِ فَإِذَا جَاءَ الْمَوْتُ فَدَخَلَ فِی الْإِنْسَانِ لَمْ

و الثانی: نعد الأوقات أی وقت الأجل المعین لکل أحد الذی لا یتطرق إلیه الزیاده و النقصان.


الحدیث الرابع و الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" خلقان من خلق الله" إشاره إلی قوله تعالی" الَّذِی خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیاهَ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا" و استدل به علی أن الموت وجودی إذ العدم لا یخلق إذ الخلق بمعنی الإیجاد و أیضا الخلق لا یکون إلا بالإراده و هی لا تتعلق بالعدم و کلاهما ممنوعان، و القائلون بوجوده أکثرهم علی أنه عرض.

و ربما یقال بجوهریته کما یتوهم من هذا الخبر، قال فی المواقف و شرحه الموت عدم الحیاه عما من شأنه أن یکون حیا، و الأظهر أن یقال: عدم الحیاه عما اتصف بها و علی التفسیرین فالتقابل بین الحیاه و الموت. تقابل الملکه و العدم.

و قیل: الموت کیفیه وجودیه یخلقها الله فی الحی فهو ضدها لقوله تعالی" خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیاهَ" و الخلق لکونه بمعنی الإیجاد لا یتصور إلا فیما له وجود.

و الجواب أن الخلق ههنا معناه التقدیر دون الإیجاد و تقدیر الأمور العدمیه جائز کتقدیر الوجودیات انتهی.

و قال الرازی فی تفسیره: قالوا: الحیاه هی الصفه التی یکون الموصوف بها بحیث یصح أن یعلم و یقدر، و اختلفوا فی الموت فقال: قوم إنه عباره عن عدم هذه الصفه و قال أصحابنا: إنه صفه وجودیه مضاده للحیوه. و احتجوا بقوله تعالی" خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیاهَ" و العدم لا یکون مخلوقا و هذا هو التحقیق و روی الکلینی

ص: 261






یَدْخُلْ فِی شَیْ ءٍ إِلَّا وَ قَدْ خَرَجَتْ مِنْهُ الْحَیَاهُ

35 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُکَیْنٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَقُولُ اسْتَأْثَرَ اللَّهُ بِفُلَانٍ فَقَالَ ذَا مَکْرُوهٌ فَقِیلَ فُلَانٌ یَجُودُ بِنَفْسِهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ أَ مَا تَرَاهُ یَفْتَحُ فَاهُ عِنْدَ مَوْتِهِ مَرَّتَیْنِ أَوْ ثَلَاثَهً فَذَلِکَ حِینَ یَجُودُ بِهَا لِمَا یَرَی مِنْ ثَوَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ قَدْ کَانَ بِهَذَا ضَنِیناً

بإسناده عن ابن عباس أنه تعالی خلق الموت فی صوره کبش أملح لا یمر بشی ء أو لا یجد رائحته شی ء إلا مات و خلق الحیاه فی صوره فرس بلقاء فوق الحمار و دون البغل لا یمر بشی ء و لا یجد رائحته شی ء إلا حی.

و اعلم: أن هذا لا بد و أن یکون مقولا علی سبیل التمثیل و التصویر و إلا فالتحقیق هو الذی ذکرناه انتهی، ففی هذا الخبر أیضا یحتمل أن یکون الخلق بمعنی التقدیر أو إیجاد ما یکون سببا لذهاب الحیاه و خروج الروح الحیوانیه و ذهاب الحراره الغریزیه من بروده و ضعف فی القوی و نحوهما و الله تعالی یعلم.


الحدیث الخامس و الثلاثون 

: ضعیف. و یدل علی کراهه قول" استأثر الله بفلان" کنایه عن موته، قال فی النهایه: الاستئثار الانفراد بالشی ء، و منه الحدیث إذا استأثر الله بشی ء فاله عنه و فی القاموس: استأثر بالشی ء استبد به و خص به نفسه، و استأثر الله بفلان: إذا مات و رجی له الغفران انتهی، و لا یبعد أن تکون العله فیه إبهامه أن قدرته تعالی علیه و تصرفه فیه مخصوصان بهذا الوقت أو أنه تعالی محتاج إلیه و یدل علی تجویز أن یقال فلان یجود بنفسه لموت المؤمن لا مطلقا.
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36 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ قَوْماً فِیمَا مَضَی قَالُوا لِنَبِیٍّ لَهُمْ ادْعُ لَنَا رَبَّکَ یَرْفَعُ عَنَّا الْمَوْتَ فَدَعَا لَهُمْ فَرَفَعَ اللَّهُ عَنْهُمُ الْمَوْتَ فَکَثُرُوا حَتَّی ضَاقَتْ عَلَیْهِمُ الْمَنَازِلُ وَ کَثُرَ النَّسْلُ وَ یُصْبِحُ الرَّجُلُ یُطْعِمُ أَبَاهُ وَ جَدَّهُ وَ أُمَّهُ وَ جَدَّ جَدِّهِ وَ یُوَضِّیهِمْ وَ یَتَعَاهَدُهُمْ فَشَغَلُوا عَنْ طَلَبِ الْمَعَاشِ فَقَالُوا سَلْ لَنَا رَبَّکَ أَنْ یَرُدَّنَا إِلَی حَالِنَا الَّتِی کُنَّا عَلَیْهَا فَسَأَلَ نَبِیُّهُمْ رَبَّهُ فَرَدَّهُمْ إِلَی حَالِهِمْ

37 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ رَبِیعِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمٍ الْعَامِرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ جَاءَ إِلَی قَبْرِ یَحْیَی بْنِ زَکَرِیَّا ع وَ کَانَ سَأَلَ رَبَّهُ أَنْ یُحْیِیَهُ لَهُ فَدَعَاهُ فَأَجَابَهُ وَ خَرَجَ إِلَیْهِ مِنَ الْقَبْرِ فَقَالَ لَهُ مَا تُرِیدُ مِنِّی فَقَالَ لَهُ أُرِیدُ أَنْ تُؤْنِسَنِی کَمَا کُنْتَ فِی الدُّنْیَا


الحدیث السادس و الثلاثون 

: حسن. و یدل علی أن الموت أیضا نعمه کالحیاه.

قوله علیه السلام:" یوضیهم" أی یذهب بهم إلی الخلاء و ینجیهم و یغسلهم.


الحدیث السابع و الثلاثون 

: مجهول، مرسل. و یدل علی أن یحیی علیه السلام مات قبل زکریا، و ینافیه الأخبار الداله علی کون یحیی وصیا لعیسی علیهما السلام و حمله علی أنه أحیاه الله تعالی بعد ذلک و صار وصیا. بعید، و أبعد منه القول: بأن یحیی بن زکریا المذکور فی هذا الخبر غیر الشهید المذکور فی غیره و لعل أحدهما ورد موافقا لروایات المخالفین تقیه. فإن قیل إدراک حراره الموت أی شدته بعد الإحیاء کانت لا محاله واقعه فلم لم یقبل المکث فی الدنیا. قلت: حراره الموت إنما یکون بعد الائتلاف و عود العلائق المنقطعه مره ثانیه، فأما الموت قبل ذلک فلیس فیه شده، لأن العلائق القدیمه قد انقطعت و زالت و لم تحدث بعد علاقه مجدده و ألفه محدثه و لذا لا یکون ذلک فی إحیاء القبر أیضا للمؤمنین، و ربما یقال: إن استجابه
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فَقَالَ لَهُ یَا عِیسَی مَا سَکَنَتْ عَنِّی حَرَارَهُ الْمَوْتِ وَ أَنْتَ تُرِیدُ أَنْ تُعِیدَنِی إِلَی الدُّنْیَا وَ تَعُودَ عَلَیَّ حَرَارَهُ الْمَوْتِ فَتَرَکَهُ فَعَادَ إِلَی قَبْرِهِ

38 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ یَزِیدَ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ فِتْیَهً مِنْ أَوْلَادِ مُلُوکِ بَنِی إِسْرَائِیلَ کَانُوا مُتَعَبِّدِینَ وَ کَانَتِ الْعِبَادَهُ فِی أَوْلَادِ مُلُوکِ بَنِی إِسْرَائِیلَ وَ إِنَّهُمْ خَرَجُوا یَسِیرُونَ فِی الْبِلَادِ لِیَعْتَبِرُوا فَمَرُّوا بِقَبْرٍ عَلَی ظَهْرِ الطَّرِیقِ قَدْ سَفَی عَلَیْهِ السَّافِی لَیْسَ یُبَیَّنُ مِنْهُ إِلَّا رَسْمُهُ فَقَالُوا لَوْ دَعَوْنَا اللَّهَ السَّاعَهَ فَیَنْشُرَ لَنَا صَاحِبَ هَذَا الْقَبْرِ فَسَاءَلْنَاهُ کَیْفَ وَجَدَ طَعْمَ الْمَوْتِ فَدَعَوُا اللَّهَ وَ کَانَ دُعَاؤُهُمُ الَّذِی دَعَوُا اللَّهَ بِهِ أَنْتَ إِلَهُنَا یَا رَبَّنَا لَیْسَ لَنَا إِلَهٌ غَیْرُکَ وَ الْبَدِیعُ الدَّائِمُ غَیْرُ الْغَافِلِ وَ الْحَیُّ الَّذِی لَا یَمُوتُ لَکَ فِی کُلِّ یَوْمٍ شَأْنٌ تَعْلَمُ کُلَّ شَیْ ءٍ بِغَیْرِ تَعْلِیمٍ انْشُرْ لَنَا هَذَا الْمَیِّتَ بِقُدْرَتِکَ قَالَ فَخَرَجَ مِنْ ذَلِکَ الْقَبْرِ رَجُلٌ أَبْیَضُ الرَّأْسِ وَ اللِّحْیَهِ یَنْفُضُ رَأْسَهُ مِنَ التُّرَابِ فَزِعاً شَاخِصاً بَصَرَهُ إِلَی السَّمَاءِ فَقَالَ لَهُمْ مَا یُوقِفُکُمْ عَلَی قَبْرِی فَقَالُوا دَعَوْنَاکَ لِنَسْأَلَکَ کَیْفَ وَجَدْتَ طَعْمَ الْمَوْتِ فَقَالَ لَهُمْ لَقَدْ سَکَنْتُ فِی قَبْرِی تِسْعاً وَ تِسْعِینَ سَنَهً مَا ذَهَبَ عَنِّی أَلَمُ الْمَوْتِ وَ کَرْبُهُ وَ لَا خَرَجَ مَرَارَهُ طَعْمِ

عیسی کان مشروطا برضاء یحیی و لم یعد روحه إلی جسده و إنما تمثل روحه لعیسی لیستأذنه فلم بإذن له و لا یخفی بعده.


الحدیث الثامن و الثلاثون 

: حسن." و الفتیه" جمع الفتی بمعنی الشاب.

قوله علیه السلام:" و کانت العباده" أی غالبا أو نادرا و الأول أظهر و قال الفیروزآبادی" سفت الریح التراب تسفیه" ذرته أو حملته کأسفته فهو ساف و سفی، و قال:" البدیع" المبتدع و قال" شخص بصره" فتح عینیه و جعل لا یطرف و بصره رفعه، و قال" هطع" کمنع هطعا هطوعا أسرع مقبلا خائفا، و أقبل ببصره علی الشی ء و لا یقلع عنه" و أهطع" مد عنقه و صوب رأسه، و یدل علی جواز ظهور الکرامه و المعجزه لغیر الأنبیاء و الأوصیاء علیه السلام و إن احتمل أن یکون بعضهم نبیا أو وصیا.
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الْمَوْتِ مِنْ حَلْقِی فَقَالُوا لَهُ مِتَّ یَوْمَ مِتَّ وَ أَنْتَ عَلَی مَا نَرَی أَبْیَضُ الرَّأْسِ وَ اللِّحْیَهِ قَالَ لَا وَ لَکِنْ لَمَّا سَمِعْتُ الصَّیْحَهَ اخْرُجْ اجْتَمَعَتْ تُرْبَهُ عِظَامِی إِلَی رُوحِی فَبَقِیَتْ فِیهِ فَخَرَجْتُ فَزِعاً شَاخِصاً بَصَرِی مُهْطِعاً إِلَی صَوْتِ الدَّاعِی فَابْیَضَّ لِذَلِکَ رَأْسِی وَ لِحْیَتِی

39 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص مِنْ أَشْرَاطِ السَّاعَهِ أَنْ یَفْشُوَ الْفَالِجُ وَ مَوْتُ الْفَجْأَهِ

40 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ رَفَعَهُ قَالَ جَاءَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِلَی الْأَشْعَثِ بْنِ قَیْسٍ یُعَزِّیهِ بِأَخٍ لَهُ یُقَالُ لَهُ عَبْدُ الرَّحْمَنِ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنْ جَزِعْتَ فَحَقَّ الرَّحِمِ أَتَیْتَ وَ إِنْ صَبَرْتَ فَحَقَّ اللَّهِ أَدَّیْتَ عَلَی أَنَّکَ إِنْ صَبَرْتَ جَرَی عَلَیْکَ الْقَضَاءُ وَ أَنْتَ مَحْمُودٌ وَ إِنْ جَزِعْتَ جَرَی عَلَیْکَ الْقَضَاءُ وَ أَنْتَ مَذْمُومٌ فَقَالَ لَهُ الْأَشْعَثُ إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَ تَدْرِی مَا تَأْوِیلُهَا فَقَالَ الْأَشْعَثُ لَا أَنْتَ غَایَهُ الْعِلْمِ وَ مُنْتَهَاهُ فَقَالَ لَهُ أَمَّا قَوْلُکَ إِنَّا لِلَّهِ فَإِقْرَارٌ مِنْکَ بِالْمُلْکِ وَ أَمَّا قَوْلُکَ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ فَإِقْرَارٌ مِنْکَ بِالْهَلَاکِ

41 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی یَرْفَعُهُ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ دَعَا نَبِیٌّ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ عَلَی قَوْمِهِ فَقِیلَ لَهُ أُسَلِّطُ عَلَیْهِمْ عَدُوَّهُمْ فَقَالَ لَا فَقِیلَ لَهُ فَالْجُوعَ فَقَالَ لَا


الحدیث التاسع و الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور." و الأشراط" العلامات.


الحدیث الأربعون 

: ضعیف. و فیه حث علی الصبر، و إن رعایه حق الله الذی أمر بالصبر أولی من رعایه حق الرحم بالجزع و قد مر تفسیر الاسترجاع.


الحدیث الحادی و الأربعون 

: مرفوع.

و یومئ إلی أن الطاعون أقل ضررا من تسلط العدو و الموت بالجوع و فی القاموس" الدف" بالفتح نسف الشی ء و استیصاله و أدففته أجهزت علیه کدففته، انتهی، و فی بعض النسخ دقیق بالقاف أی مصبوب و الأول أظهر.
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فَقِیلَ لَهُ مَا تُرِیدُ فَقَالَ مَوْتٌ دَفِیقٌ یَحْزُنُ الْقَلْبَ وَ یُقِلُّ الْعَدَدَ فَأُرْسِلَ إِلَیْهِمُ الطَّاعُونُ

42 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ رَفَعَهُ قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ عِنْدَ الْمُصِیبَهِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَجْعَلْ مُصِیبَتِی فِی دِینِی وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَوْ شَاءَ أَنْ یَجْعَلَ مُصِیبَتِی أَعْظَمَ مِمَّا کَانَتْ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ عَلَی الْأَمْرِ الَّذِی شَاءَ أَنْ یَکُونَ فَکَانَ

43 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ أَبِی جَعْفَرٍ الْفَرَّاءِ قَالَ إِنَّ أَبَا جَعْفَرٍ ع انْقَلَعَ ضِرْسٌ مِنْ أَضْرَاسِهِ فَوَضَعَهُ فِی کَفِّهِ ثُمَّ قَالَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ ثُمَّ قَالَ یَا جَعْفَرُ إِذَا أَنَا مِتُّ وَ دَفَنْتَنِی فَادْفِنْهُ مَعِی ثُمَّ مَکَثَ بَعْدَ حِینٍ ثُمَّ انْقَلَعَ أَیْضاً آخَرُ فَوَضَعَهُ عَلَی کَفِّهِ ثُمَّ قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ یَا جَعْفَرُ إِذَا مِتُّ فَادْفِنْهُ مَعِی

44 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَزْدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْمَوْتَ الَّذِی تَفِرُّونَ مِنْهُ فَإِنَّهُ مُلاقِیکُمْ إِلَی قَوْلِهِ تَعْمَلُونَ


الحدیث الثانی و الأربعون 

: ضعیف. و یدل علی استحباب قراءه هذا التحمید عند المصیبه.


الحدیث الثالث و الأربعون 

: مجهول. و یدل علی استحباب التحمید عند البلاء و علی استحباب دفن الضرس المنقطع فی حال الحیاه مع المیت.


الحدیث الرابع و الأربعون 

: حسن. (تَفِرُّونَ مِنْهُ)

أی تکرهونه أو تسببون الأسباب فی رفعه: ظنا منکم أنها تنفعکم لتأخیره أو رفعه أو لا تتمنونه لما أمرکم الله بتمنیه" لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ*" أی لا یتقدمون و لا یتأخرون أقصر وقت، أو لا یطلبون التأخر عن ذلک الوقت فلا بأس عنه و لا یطلبون
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قَالَ تَعُدُّ السِّنِینَ ثُمَّ تَعُدُّ الشُّهُورَ ثُمَّ تَعُدُّ الْأَیَّامَ ثُمَّ تَعُدُّ السَّاعَاتِ ثُمَّ تَعُدُّ النَّفَسَ فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ

45 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعَ النَّبِیُّ ص امْرَأَهً حِینَ مَاتَ- عُثْمَانُ بْنُ مَظْعُونٍ وَ هِیَ تَقُولُ هَنِیئاً لَکَ یَا أَبَا السَّائِبِ الْجَنَّهُ فَقَالَ النَّبِیُّ ص وَ مَا عِلْمُکِ حَسْبُکِ أَنْ تَقُولِی کَانَ یُحِبُّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ رَسُولَهُ فَلَمَّا مَاتَ إِبْرَاهِیمُ ابْنُ رَسُولِ اللَّهِ ص هَمَلَتْ عَیْنُ رَسُولِ اللَّهِ ص بِالدُّمُوعِ ثُمَّ قَالَ النَّبِیُّ ص تَدْمَعُ الْعَیْنُ وَ یَحْزَنُ الْقَلْبُ وَ لَا نَقُولُ مَا یُسْخِطُ الرَّبَّ وَ إِنَّا بِکَ یَا إِبْرَاهِیمُ لَمَحْزُونُونَ ثُمَ

التقدم علیه، و معنی جاء أجلهم قرب أجلهم کما یقال جاء الصیف إذا قارب وقته، و یمکن أن یکون ذکر التقدم استطرادا و إنما المقصود التأخر إذ لا یعهد طلب التقدم إلا نادرا فلا نحتاج إلی ارتکاب التجوز فی المجی ء أیضا.


الحدیث الخامس و الأربعون 

: ضعیف. علی الأشهر و یدل علی مرجوحیه التحتم و الحکم بالجزم بکون المیت من أهل الجنه و إن کان فی أقصی درجه الصلاح و الزهد فإن عثمان کان من زهاد الصحابه و أکابرها و کان رسول الله صلی الله علیه و آله یحبه شدیدا، قال: ابن الأثیر فی جامع الأصول أسلم بعد ثلاثه عشر رجلا و هاجر الهجرتین و شهد بدرا و کان حرم الخمر فی الجاهلیه و هو أول المهاجرین موتا بالمدینه فی شعبان علی رأس ثلاثین شهرا من الهجره، و قیل: بعد اثنین و عشرین شهرا، و قبل النبی صلی الله علیه و آله وجهه بعد موته و لما دفن بالبقیع قال: نعم السلف لنا کان عابدا من فضلاء الصحابه، و إبراهیم کان ابن رسول الله صلی الله علیه و آله من ماریه القبطیه و ولد علیه السلام بالمدینه فی ذی الحجه سنه ثمان، و مات فی ذی الحجه سنه عشر و قیل: فی ربیع الأول سنه عشر. و یدل علی عدم منافاه البکاء للصبر بل کونه مطلوبا إذا لم یقل شیئا یوجب سخط الرب تعالی، و یحتمل کون بکاؤه صلی الله علیه و آله للشفقه علی الأمه، و یدل علی استحباب تسویه القبر و سد خلاله.
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رَأَی النَّبِیُّ ص فِی قَبْرِهِ خَلَلًا فَسَوَّاهُ بِیَدِهِ ثُمَّ قَالَ إِذَا عَمِلَ أَحَدُکُمْ عَمَلًا فَلْیُتْقِنْ ثُمَّ قَالَ الْحَقْ بِسَلَفِکَ الصَّالِحِ- عُثْمَانَ بْنِ مَظْعُونٍ

46 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبَ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع رَجُلٌ یَشْکُو إِلَیْهِ مُصَابَهُ بِوَلَدٍ لَهُ وَ شِدَّهَ مَا یَدْخُلُهُ فَقَالَ وَ کَتَبَ ع إِلَیْهِ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَخْتَارُ مِنْ مَالِ الْمُؤْمِنِ وَ مِنْ وُلْدِهِ أَنْفَسَهُ لِیَأْجُرَهُ عَلَی ذَلِکَ

هَذَا آخِرُ کِتَابِ الْجَنَائِزِ مِنْ کِتَابِ الْکَافِی لِأَبِی جَعْفَرٍ مُحَمَّدِ بْنِ یَعْقُوبَ الْکُلَیْنِیِّ رَحِمَهُ اللَّهُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَحْدَهُ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ أَجْمَعِینَ وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الصَّلَاهِ


الحدیث السادس و الأربعون 

: ضعیف. علی المشهور و أبو جعفر هو الجواد علیه السلام و یدل علی أن المؤمن إنما یذهب من ولده و ماله ما هو أحب إلیه و أرضی لدیه لیکون أسبغ لأجره

و قد تم شرح کتاب الجنائز علی ید مؤلفه ختم الله له بالحسن فی شهر رجب الأصب من شهور سنه خمس و تسعین بعد الألف الهجریه، و الحمد لله أولا و آخرا و صلی الله علی فخر المرسلین محمد و عترته الأقدسین الأطهرین المنتجبین.
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اشاره

کِتَابُ الصَّلَاهِ بَابُ فَضْلِ الصَّلَاهِ

1 قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ یَعْقُوبَ الْکُلَیْنِیُّ مُصَنِّفُ هَذَا الْکِتَابِ رَحِمَهُ اللَّهُ حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَفْضَلِ مَا یَتَقَرَّبُ بِهِ الْعِبَادُ إِلَی


کتاب الصلاه و بیان فضلها من بین العبادات 


اشاره

بسم الله الرحمن الرحیم الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ سَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی.

و بعد فهذا هو المجلد السادس من کتاب مرآه العقول فی شرح أخبار آل الرسول مما ألفه أفقر العباد إلی ربه الغنی محمد باقر بن محمد تقی أوتیا کتابهما یمینا و حوسبا حسابا یسیرا.



باب فضل الصلاه


الحدیث الأول:

صحیح.

قوله علیه السلام:" بعد المعرفه" ینبغی تعمیمها بحیث تشتمل جمیع العقائد.

و اعلم أن العباده تحتمل معنیین.
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رَبِّهِمْ وَ أَحَبِّ ذَلِکَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَا هُوَ فَقَالَ مَا أَعْلَمُ شَیْئاً بَعْدَ الْمَعْرِفَهِ أَفْضَلَ مِنْ هَذِهِ الصَّلَاهِ أَ لَا تَرَی أَنَّ الْعَبْدَ الصَّالِحَ- عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ ع قَالَ وَ أَوْصانِی بِالصَّلاهِ وَ الزَّکاهِ ما دُمْتُ حَیًّا

أحدهما: أن المعرفه أفضل الأعمال لکن بعد المعرفه لیس شی ء أفضل من الصلاه، و الثانی: أن الأعمال التی یأتی بها العبد بعد حصول المعارف الخمس:

الصلاه أفضل منها، إذ لا فضل لعمل بدون المعرفه حتی یکون للصلاه فضل، أو یکون أفضل من غیرها مع أنه یقتضی أن یکون لغیرها، فضل أیضا فتأمل.

قال: الشیخ البهائی (ره): المراد بالمعرفه فی قوله" علیه السلام" لا أعلم شیئا بعد المعرفه أفضل من هذه الصلاه ما یتحقق بها الإیمان عندنا من المعارف الخمس، و ما قصده علیه السلام من أفضلیه الصلاه علی غیرها من الأعمال و إن لم یدل علیها منطوق الکلام إلا أن المفهوم منه بحسب العرف ذلک کما یفهم من قولنا: لیس بین أهل البلد أفضل من زید أفضلیته علیهم و إن کان منطوقه نفی أفضلیتهم علیه و هو لا یمنع المساواه، هذا و فی جعله علیه السلام قول عیسی: علی نبینا و علیه السلام:" وَ أَوْصانِی بِالصَّلاهِ وَ الزَّکاهِ ما دُمْتُ حَیًّا" مؤیدا لأفضلیه الصلاه بعد المعرفه علی غیرها من الأفعال نوع خفاء، و لعل وجهه ما یستفاد من تقدیمه علیه السلام ما هو من قبیل الاعتقادات فی مفتتح کلامه ثم أردفه ذلک بالأعمال البدنیه و المالیه، و تصویره لها بالصلاه مقدما لها علی الزکاه، و لا یبعد أن یکون التأیید لمجرد تفضیل الصلاه علی غیرها من الأعمال من غیر ملاحظه تفضیل المعرفه علیها، و یؤیده عدم إیراده علیه السلام صدر الآیه فی صدد التأیید، و الآیه هکذا:" قالَ إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ آتانِیَ الْکِتابَ وَ جَعَلَنِی نَبِیًّا وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً أَیْنَ ما کُنْتُ وَ أَوْصانِی" الآیه.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ أَحَبُّ الْأَعْمَالِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الصَّلَاهُ وَ هِیَ آخِرُ وَصَایَا الْأَنْبِیَاءِ ع فَمَا أَحْسَنَ الرَّجُلَ یَغْتَسِلُ أَوْ یَتَوَضَّأُ فَیُسْبِغُ الْوُضُوءَ ثُمَّ یَتَنَحَّی حَیْثُ لَا یَرَاهُ أَنِیسٌ فَیُشْرِفُ عَلَیْهِ وَ هُوَ رَاکِعٌ أَوْ سَاجِدٌ إِنَّ الْعَبْدَ إِذَا سَجَدَ فَأَطَالَ السُّجُودَ نَادَی إِبْلِیسُ یَا وَیْلَاهْ أَطَاعَ وَ عَصَیْتُ وَ سَجَدَ وَ أَبَیْتُ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْوَشَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا یَقُولُ أَقْرَبُ مَا یَکُونُ الْعَبْدُ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ هُوَ سَاجِدٌ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ اسْجُدْ وَ اقْتَرِبْ


الحدیث الثانی:

صحیح.

قوله علیه السلام" یا ویله" قال فی النهایه: فی حدیث أبی هریره إذا قرأ ابن آدم السجده فسجد اعتزل الشیطان یبکی و یقول: یا ویله، الویل: الحزن و الهلاک، و المشقه من العذاب، و کل من وقع فی هلکه دعی بالویل، و معنی النداء منه:

یا ویلی و یا حزنی و یا عذابی احضر فهذا وقتک و أوانک فکأنه یدعو الویل أن یحضره لما عرض له من الأمر الفظیع، و هو الندم علی ترک السجود لآدم علیه السلام و أضاف الویل إلی ضمیر الغائب حملا علی المعنی، و عدل عن حکایه قول إبلیس:

یا ویلی کراهه أن یضیف الویل إلی نفسه.


الحدیث الثالث:

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام: و هو ساجد. قال الرضی رضی الله عنه إن کانت الحال جمله اسمیه فعند غیر الکسائی یجب معها و أو الحال، قال صلی الله علیه و آله: أقرب ما یکون العبد من ربه و هو ساجد، إذ الحال فضله و قد وقعت موقع العمده فیجب معها علامه الحالیه، لأن کل واقع غیر موقعه ینکر، و جوز الکسائی تجردها عن الواو بوقوعها موقع الخبر، فتقول: ضربی زیدا أبوه قائم.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ یَزِیدَ بْنِ خَلِیفَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا قَامَ الْمُصَلِّی إِلَی الصَّلَاهِ نَزَلَتْ عَلَیْهِ الرَّحْمَهُ مِنْ أَعْنَانِ السَّمَاءِ إِلَی أَعْنَانِ الْأَرْضِ وَ حَفَّتْ بِهِ الْمَلَائِکَهُ وَ نَادَاهُ مَلَکٌ لَوْ یَعْلَمُ هَذَا الْمُصَلِّی مَا فِی الصَّلَاهِ مَا انْفَتَلَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا قَامَ الْعَبْدُ الْمُؤْمِنُ فِی صَلَاتِهِ نَظَرَ اللَّهُ إِلَیْهِ أَوْ قَالَ أَقْبَلَ اللَّهُ عَلَیْهِ حَتَّی یَنْصَرِفَ وَ أَظَلَّتْهُ الرَّحْمَهُ مِنْ فَوْقِ رَأْسِهِ إِلَی أُفُقِ السَّمَاءِ وَ الْمَلَائِکَهُ تَحُفُّهُ مِنْ حَوْلِهِ إِلَی أُفُقِ السَّمَاءِ وَ وَکَّلَ اللَّهُ بِهِ مَلَکاً قَائِماً عَلَی رَأْسِهِ یَقُولُ لَهُ أَیُّهَا الْمُصَلِّی لَوْ تَعْلَمُ مَنْ یَنْظُرُ إِلَیْکَ وَ مَنْ تُنَاجِی مَا الْتَفَتَّ وَ لَا زِلْتَ مِنْ مَوْضِعِکَ أَبَداً

6 أَبُو دَاوُدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ الصَّلَاهُ قُرْبَانُ کُلِّ تَقِیٍ

7 عَنْهُ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ


الحدیث الرابع 

: ضعیف، و فی القاموس" انفتل و تفتل وجهه" صرفه.


الحدیث الخامس 

ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس:

مجهول" القربان" بالضم ما تقربت به إلی الله، تقول:

منه قربت لله تعالی قربانا، و استدل به علی جواز إکثار الصلاه و إیقاعها فی کل وقت.


الحدیث السابع:

ضعیف علی المشهور.

و فی بعض النسخ ابن مسکان مکان ابن سنان، فالسند مجهول، و یمکن الجمع بینه و بین ما روی من أفضلیه الحج علی الصلاه بوجوه.

الأول: أن یکون الله تعالی قرر بإزاء کل عمل ثوابا ثم یتفضل بما یشاء
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إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع صَلَاهٌ فَرِیضَهٌ خَیْرٌ مِنْ عِشْرِینَ حَجَّهً وَ حَجَّهٌ خَیْرٌ مِنْ بَیْتٍ مَمْلُوءٍ ذَهَباً یُتَصَدَّقُ مِنْهُ حَتَّی یَفْنَی

فیکون ما یتفضل للصلاه الواحده أکثر مما قرر لأجل الحج مع قطع النظر عن التفضل بعشرین.

الثانی: أن یکون المراد بالفریضه: الصلوات الخمس الیومیه، و بالصلاه التی فضل علیها الحج غیرها بقرینه أن الأذان و الإقامه المشتملین علی حی علی خیر العمل مختصان بها.

فإن قیل: کیف الجمع بینه و بین الخبر المشهور، أن أفضل الأعمال أحمزها؟

قلنا: علی تقدیر صحته فالمراد منه أفضل کل نوع من العمل أحمز ذلک النوع.

الثالث: أن المراد بالفریضه مطلق الفریضه و بالمفضل علیها النافله.

الرابع: أن یراد بالعشرین حجه: الحجه المندوبه.

الخامس: أن المراد الحج فی مله غیر تلک المله، أی صلاه تلک الأمه أفضل من عشرین حجه من الأمم الماضیه.

السادس: أن المراد لو صرف زمان الحج و العمره فی الصلاه کانت أفضل منهما و هذا الوجه إنما یجری فی الخبر الذی روی بأن خیر أعمالکم الصلاه مع بعد فیه أیضا.

السابع: أن یقال: أنه یختلف بحسب الأحوال و الأشخاص کما نقل أنه صلی الله علیه و آله سئل أی الأعمال أفضل؟ فقال: الصلاه لأول وقتها، و سئل أیضا: أی الأعمال أفضل؟ فقال: بر الوالدین، و سئل: أی الأعمال أفضل؟ فقال: حج مبرور فیختص بما یلیق السائل من الأعمال، فیکون لذلک السائل والدان محتاجان إلی بره، و المجاب بالصلاه یکون عاجزا من الحج و هکذا، فإن أورد علی بعض الوجوه أن الحج أیضا مشتمل علی الصلاه؟ أجیب بأن المراد: الحج مع قطع النظر
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8 جَمَاعَهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ مَرَّ بِالنَّبِیِّ ص رَجُلٌ وَ هُوَ یُعَالِجُ بَعْضَ حُجُرَاتِهِ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَ لَا أَکْفِیکَ فَقَالَ شَأْنَکَ فَلَمَّا فَرَغَ قَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص حَاجَتُکَ قَالَ الْجَنَّهُ فَأَطْرَقَ رَسُولُ اللَّهِ ص ثُمَّ قَالَ نَعَمْ فَلَمَّا وَلَّی قَالَ لَهُ یَا عَبْدَ اللَّهِ أَعِنَّا بِطُولِ السُّجُودِ

9 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَثَلُ الصَّلَاهِ مَثَلُ عَمُودِ الْفُسْطَاطِ إِذَا ثَبَتَ الْعَمُودُ نَفَعَتِ الْأَطْنَابُ وَ الْأَوْتَادُ وَ الْغِشَاءُ وَ إِذَا انْکَسَرَ الْعَمُودُ لَمْ یَنْفَعْ طُنُبٌ وَ لَا وَتِدٌ وَ لَا غِشَاءٌ

10 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ قَالَ صَلَاهُ الْمُؤْمِنِ بِاللَّیْلِ تَذْهَبُ بِمَا عَمِلَ مِنْ ذَنْبٍ بِالنَّهَارِ

عن الصلاه، و إن أجیب بأن الحج بدون الصلاه باطل فلا فضل لهذا الحج؟

یجاب: بأن المراد الحج مع الصلاه إذا أسقط منه ثواب الصلاه و لم یلاحظ معه، و الجواب علی بعض الوجوه المتقدمه ظاهر.


الحدیث الثامن:

صحیح.

قوله علیه السلام:" بطول السجود". ربما یقال: کنایه عن کثره الصلاه أو عن کثره السجود مطلقا حتی سجده الشکر.


الحدیث التاسع:

مجهول. و فی القاموس" الطنب" بضمتین حبل یشد به سرادق البیت أو الوتد.


الحدیث العاشر:

مرسل.
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11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَبِلَ اللَّهُ مِنْهُ صَلَاهً وَاحِدَهً لَمْ یُعَذِّبْهُ وَ مَنْ قَبِلَ مِنْهُ حَسَنَهً لَمْ یُعَذِّبْهُ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَیْفٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ حَدَّثَنِی مَنْ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ یَعْلَمُ مَا یَقُولُ فِیهِمَا انْصَرَفَ وَ لَیْسَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ اللَّهِ ذَنْبٌ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الصَّلَاهُ مِیزَانٌ مَنْ وَفَّی اسْتَوْفَی

بَابُ مَنْ حَافَظَ عَلَی صَلَاتِهِ أَوْ ضَیَّعَهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ کُنْتُ صَلَّیْتُ خَلْفَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ


الحدیث الحادی عشر:

حسن.


الحدیث الثانی عشر:

ضعیف.


الحدیث الثالث عشر:

ضعیف علی المشهور. و قال: الصدوق فی الفقیه بعد نقل هذا الحدیث: یعنی بذلک أن یکون رکوعه مثل سجوده و لبثه فی الأولی و الثانیه سواء، و من وفی بذلک استوفی الأجر انتهی، و لعله (ره) أراد بیان تمامیه التشبیه بالمیزان و لا ضروره فیه،


باب من حافظ علی صلاته أو ضیعها


الحدیث الأول:

صحیح.

قوله علیه السلام:" حدودهن هن" أی من الشرائط الواجبه و المستحبه.
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ع بِالْمُزْدَلِفَهِ فَلَمَّا انْصَرَفَ الْتَفَتَ إِلَیَّ فَقَالَ یَا أَبَانُ الصَّلَوَاتُ الْخَمْسُ الْمَفْرُوضَاتُ مَنْ أَقَامَ حُدُودَهُنَّ وَ حَافَظَ عَلَی مَوَاقِیتِهِنَّ لَقِیَ اللَّهَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ لَهُ عِنْدَهُ عَهْدٌ یُدْخِلُهُ بِهِ الْجَنَّهَ وَ مَنْ لَمْ یُقِمْ حُدُودَهُنَّ وَ لَمْ یُحَافِظْ عَلَی مَوَاقِیتِهِنَّ لَقِیَ اللَّهَ وَ لَا عَهْدَ لَهُ إِنْ شَاءَ عَذَّبَهُ وَ إِنْ شَاءَ غَفَرَ لَهُ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ صَلَّیْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَغْرِبَ بِالْمُزْدَلِفَهِ فَلَمَّا انْصَرَفَ أَقَامَ الصَّلَاهَ وَ صَلَّی الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ لَمْ یَرْکَعْ بَیْنَهُمَا ثُمَّ صَلَّیْتُ مَعَهُ بَعْدَ ذَلِکَ بِسَنَهٍ فَصَلَّی الْمَغْرِبَ ثُمَّ قَامَ فَتَنَفَّلَ بِأَرْبَعِ رَکَعَاتٍ ثُمَّ أَقَامَ فَصَلَّی الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیَّ فَقَالَ یَا أَبَانُ هَذِهِ الصَّلَوَاتُ الْخَمْسُ الْمَفْرُوضَاتُ- مَنْ أَقَامَهُنَّ وَ حَافَظَ عَلَی مَوَاقِیتِهِنَّ لَقِیَ اللَّهَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ لَهُ


الحدیث الثانی:

صحیح.

و قال الشیخ البهائی: المراد بالمحافظه علی المواقیت شده الاعتناء بشأنها بمراقبتها و التطلع إلیها و التهیؤ لها قبل دخولها و عدم تفویت وقت الفضیله منها، و ما هو من هذا القبیل، و اللام فی قوله علیه السلام: و لم یصلین لمواقیتهن إما بمعنی فی کما قالوه فی قوله تعالی:" وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ" أو بمعنی بعد کما قالوه فی قوله علیه السلام: صوموا لرؤیته و أفطروا لرؤیته، أو بمعنی عند: کما قالوه فی قولهم: کتبت الکتاب لخمس خلون من شهر کذا، و المجرور فی قوله علیه السلام و لم یحافظ علیهن: أما عائد إلی الصلوات، أو إلی المواقیت، و السلامه من تشویش الضمائر تعضد الأول، و رعایه اللف و النشر تعضد الثانی، و الجار و المجرور فی قوله علیه السلام: فذلک إلیه: خبر مبتدإ محذوف، و التقدیر فذلک أمره إلیه سبحانه، و یحتمل أن یکون هو الخبر عن اسم الإشاره أی: فذلک الشخص صار إلی الله، راجع إلیه إن شاء غفر له و إن شاء عذبه، و هذا الحدیث رواه الصدوق فی الفقیه،
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عِنْدَهُ عَهْدٌ یُدْخِلُهُ بِهِ الْجَنَّهَ وَ مَنْ لَمْ یُصَلِّهِنَّ لِمَوَاقِیتِهِنَّ وَ لَمْ یُحَافِظْ عَلَیْهِنَّ فَذَاکَ إِلَیْهِ إِنْ شَاءَ غَفَرَ لَهُ وَ إِنْ شَاءَ عَذَّبَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قِیلَ لَهُ وَ أَنَا حَاضِرٌ الرَّجُلُ یَکُونُ فِی صَلَاتِهِ خَالِیاً فَیَدْخُلُهُ الْعُجْبُ فَقَالَ إِذَا کَانَ أَوَّلَ صَلَاتِهِ بِنِیَّهٍ یُرِیدُ بِهَا رَبَّهُ فَلَا یَضُرُّهُ مَا دَخَلَهُ بَعْدَ ذَلِکَ فَلْیَمْضِ فِی صَلَاتِهِ وَ لْیَخْسَأِ الشَّیْطَانَ

4 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ کُلُّ سَهْوٍ فِی الصَّلَاهِ یُطْرَحُ مِنْهَا غَیْرَ أَنَّ اللَّهَ تَعَالَی یُتِمُّ بِالنَّوَافِلِ إِنَّ أَوَّلَ مَا یُحَاسَبُ بِهِ الْعَبْدُ الصَّلَاهُ فَإِنْ قُبِلَتْ قُبِلَ مَا سِوَاهَا إِنَّ الصَّلَاهَ إِذَا ارْتَفَعَتْ فِی أَوَّلِ وَقْتِهَا رَجَعَتْ إِلَی صَاحِبِهَا وَ هِیَ بَیْضَاءُ مُشْرِقَهٌ تَقُولُ حَفِظْتَنِی حَفِظَکَ اللَّهُ وَ إِذَا ارْتَفَعَتْ فِی غَیْرِ وَقْتِهَا بِغَیْرِ حُدُودِهَا رَجَعَتْ إِلَی صَاحِبِهَا وَ هِیَ سَوْدَاءُ مُظْلِمَهٌ تَقُولُ ضَیَّعْتَنِی

علی أنه حدیث قدسی هکذا: دخل رسول الله صلی الله علیه و آله المسجد و فیه ناس من أصحابه، فقال: أ تدرون ما قال ربکم؟ فقالوا: الله و رسوله أعلم: فقال: إن ربکم یقول:

هذه الصلوات الخمس، الحدیث.


الحدیث الثالث:

مجهول.

و حمل علی ما إذا کان بمجرد خطور البال، و الخسوء بالهمز: الطرد، و یکون لازما أیضا، و فی بعض النسخ: و لیخسر من الخسران.


الحدیث الرابع:

موثق.

قوله علیه السلام:" کل سهو" أی: کل شی ء من الصلاه لا یکون معه حضور القلب لا یحسب من الصلاه، أی شی ء یشک فیه أو یسهو عنه، و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" فی وقتها" الظاهر وقت الفضیله، و یحتمل الإجزاء أیضا.

و یؤید الأول ما فی بعض النسخ من قوله علیه السلام أول وقتها: و المراد برجوعها إما
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ضَیَّعَکَ اللَّهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ سَأَلْتُ عَبْداً صَالِحاً ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ قَالَ هُوَ التَّضْیِیعُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ بَیْنَا رَسُولُ اللَّهِ ص جَالِسٌ فِی الْمَسْجِدِ إِذْ دَخَلَ رَجُلٌ فَقَامَ یُصَلِّی فَلَمْ یُتِمَّ رُکُوعَهُ وَ لَا سُجُودَهُ فَقَالَ ص نَقَرَ کَنَقْرِ الْغُرَابِ لَئِنْ مَاتَ هَذَا وَ هَکَذَا صَلَاتُهُ- لَیَمُوتَنَّ عَلَی غَیْرِ دِینِی

رجوعها فی الآخره أو فی الدنیا بعد الثبت فی العلیین لیکون معه برکه و فضلا.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" هو التضییع" أی: المراد بالسهو التأخیر عن وقت الفضیله، أو المراد به تضییع الصلاه بعدم حضور القلب، أو الإخلال بأی وظیفه کانت من الوظائف فافهم.


الحدیث السادس 

: حسن.

و قال الشیخ البهائی (ره) لفظ بینا فی الحدیث هی بین الظرفیه أشبعت فتحتها و صارت ألفا، و یقع بعدها إذا الفجائیه تقول: بینا أنا فی عسر إذ جاء الفرج، و المراد من عدم تمام الرکوع و السجود: ترک الطمأنینه فیهما کما یشعر به.

قوله علیه السلام: نقر کنقر الغراب، و النقر التقاط الطائر بمنقاره الحبه، و فیه دلاله ظاهره علی وجوب الطمأنینه فی الرکوع و السجود، و العجب من الأصحاب قدس الله أسرارهم کیف لم یستدلوا به علی ذلک، مع أنه معتبر السند، و استندوا بحدیث الأعرابی مع کمال ضعفه، و روایتی حماد و زراره مع عدم دلاله شی ء منهما علی الوجوب و قوله صلی الله علیه و آله لئن مات هذا و هکذا صلاته إلی آخره یشعر بأن التهاون فی المحافظه علی حدود الفرائض و التساهل فی استیفاء أرکانها یؤدی إلی

ص: 14







7 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ لَا تَتَهَاوَنْ بِصَلَاتِکَ فَإِنَّ النَّبِیَّ ص قَالَ عِنْدَ مَوْتِهِ لَیْسَ مِنِّی مَنِ اسْتَخَفَّ بِصَلَاتِهِ لَیْسَ مِنِّی مَنْ شَرِبَ مُسْکِراً لَا یَرِدُ عَلَیَّ الْحَوْضَ لَا وَ اللَّهِ

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یَزَالُ الشَّیْطَانُ ذَعِراً مِنَ الْمُؤْمِنِ مَا حَافَظَ عَلَی الصَّلَوَاتِ الْخَمْسِ فَإِذَا ضَیَّعَهُنَّ تَجَرَّأَ عَلَیْهِ فَأَدْخَلَهُ فِی الْعَظَائِمِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ اللَّهِ إِنَّهُ لَیَأْتِی عَلَی الرَّجُلِ خَمْسُونَ سَنَهً وَ مَا قَبِلَ اللَّهُ مِنْهُ صَلَاهً وَاحِدَهً فَأَیُّ شَیْ ءٍ أَشَدُّ مِنْ هَذَا وَ اللَّهِ إِنَّکُمْ لَتَعْرِفُونَ مِنْ جِیرَانِکُمْ وَ أَصْحَابِکُمْ مَنْ لَوْ کَانَ یُصَلِّی لِبَعْضِکُمْ مَا قَبِلَهَا مِنْهُ لِاسْتِخْفَافِهِ بِهَا إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یَقْبَلُ إِلَّا الْحَسَنَ فَکَیْفَ یَقْبَلُ مَا یُسْتَخَفُّ بِهِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَامَ الْعَبْدُ فِی الصَّلَاهِ فَخَفَّفَ صَلَاتَهُ قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی

الاستخفاف بشأنها، و عدم المبالاه بترکها، و هو یؤدی إلی الکفر نعوذ بالله من ذلک.


الحدیث السابع:

حسن، و قوله" علی" ظاهره التشدید و یحتمل التخفیف، و الضمیر المرفوع فی" یرد" راجع إلی شارب المسکر أو إلی المستخف أیضا کما یشهد له أخبار أخر.


الحدیث الثامن:

ضعیف. علی المشهور" و الذعر" الفزع و الخوف.


الحدیث التاسع:

صحیح.

قوله علیه السلام:" یصلی لبعضکم" أی: بالإجاره أو تبرعا أو بأن یعیده کفرا و یرضی هو بذلک کذلک علی الفرض المحال، أو یرائی بعبادته لیعتقد صلاحه و ورعه و لعل الأول أظهر.


الحدیث العاشر:

صحیح.
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لِمَلَائِکَتِهِ أَ مَا تَرَوْنَ إِلَی عَبْدِی کَأَنَّهُ یَرَی أَنَّ قَضَاءَ حَوَائِجِهِ بِیَدِ غَیْرِی أَ مَا یَعْلَمُ أَنَّ قَضَاءَ حَوَائِجِهِ بِیَدِی

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا مَا أَدَّی الرَّجُلُ صَلَاهً وَاحِدَهً تَامَّهً قُبِلَتْ جَمِیعُ صَلَاتِهِ وَ إِنْ کُنَّ غَیْرَ تَامَّاتٍ وَ إِنْ أَفْسَدَهَا کُلَّهَا لَمْ یُقْبَلْ مِنْهُ شَیْ ءٌ مِنْهَا وَ لَمْ یُحْسَبْ لَهُ نَافِلَهٌ وَ لَا فَرِیضَهٌ وَ إِنَّمَا تُقْبَلُ النَّافِلَهُ بَعْدَ قَبُولِ الْفَرِیضَهِ وَ إِذَا لَمْ یُؤَدِّ الرَّجُلُ الْفَرِیضَهَ لَمْ یُقْبَلْ مِنْهُ النَّافِلَهُ وَ إِنَّمَا جُعِلَتِ النَّافِلَهُ لِیَتِمَّ بِهَا مَا أُفْسِدَ مِنَ الْفَرِیضَهِ

قوله علیه السلام:" فخفف صلاته" أی: عدها خفیفه، أو جعلها خفیفه بنقص الأفعال اللازمه، أو بعدم التعقیب بعدها، و یؤید الأخیر ما فی التهذیب من قوله علیه السلام: من الصلاه بدل فی الصلاه.


الحدیث الحادی عشر:

صحیح.

قوله علیه السلام:" و إن أفسدها کلها" أی: جمیع فرائضه، و إذا لم یؤدی الرجل الفریضه، أی: الفریضه الواحده التامه أو شیئا من الفرائض بسبب عدم الإتیان بمثل هذه الفریضه.

قوله علیه السلام:" ما أفسد من الفریضه" أی: بعد الإتیان بالفریضه الواحده التامه، و یحتمل أن یکون المراد بعدم الأداء: الترک مطلقا، و یحتمل إرجاع ضمیری أفسدها و کلها إلی الصلاه الواحده، و المراد بإفساد کلها: أن لا یکون شی ء من أجزائها مستجمعه لشرائط الصحه، و الحاصل أن ترک الفریضه مطلقا، أو الإتیان بفریضه لا یکون شی ء من أجزائها صحیحه. یوجب إفساد ما مر من سائر صلواته، و إن أتی بها مبعضا بأن یکون بعض أجزائها تامه، و بعضها ناقصه یتمها الله بالنوافل، و الأول أظهر.
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12 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ حَرِیزٍ عَنِ الْفُضَیْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلَواتِهِمْ یُحافِظُونَ قَالَ هِیَ الْفَرِیضَهُ قُلْتُ الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ دائِمُونَ قَالَ هِیَ النَّافِلَهُ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْلُهُ تَعَالَی إِنَّ الصَّلاهَ کانَتْ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ کِتاباً مَوْقُوتاً قَالَ کِتَاباً ثَابِتاً وَ لَیْسَ إِنْ عَجَّلْتَ قَلِیلًا أَوْ أَخَّرْتَ قَلِیلًا بِالَّذِی یَضُرُّکَ مَا لَمْ تُضَیِّعْ تِلْکَ الْإِضَاعَهَ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ لِقَوْمٍ أَضاعُوا الصَّلاهَ وَ اتَّبَعُوا الشَّهَواتِ فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا


الحدیث الثانی عشر:

صحیح.

قوله علیه السلام:" هی النافله" لأن هاتین الآیتین فی محل واحد، فینبغی تغایر معنییها لئلا یلزم التکرار، مع مناسبه المحافظه للفریضه و المداومه للنافله.


الحدیث الثالث عشر:

صحیح.

و لیس إن عجلت قلیلا: أی عن وقت الفضیله و کذا التأخیر، و لعله رد علی العامه القائلین بتعین الأوقات المخصوصه، و حمله علی التعجیل خطأ أو نسیانا مع وقوع جزء منها فی الوقت بعید، و الحاصل أن ظاهر الخبر و غیره من الأخبار أن الموقوت فی الآیه بمعنی المفروض لا الموقت، و فیه أن الکتاب یدل علی کونها مفروضه، و التأسیس أولی من التأکید، و المجاز لا یرتکب إلا مع قرینه مانعه عن الحقیقه، و یمکن أن یوجه هذا الخبر بأن الثابت تفسیر للکتاب، و قوله" لیس إن عجلت. إلی آخره- تفسیر للموقت، أی لیس المراد بالموقوت ما فهمته العامه من تضیع أوقاتها بل الوقت موسع و لا یضر التقدیم و التأخیر إلا مع الإضاعه بحیث یخرج وقت الفضیله مطلقا أو الإجزاء أیضا فیدخل تحت الآیه المذکوره.
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14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَیُّمَا مُؤْمِنٍ حَافَظَ عَلَی الصَّلَوَاتِ الْمَفْرُوضَهِ فَصَلَّاهَا لِوَقْتِهَا فَلَیْسَ هَذَا مِنَ الْغَافِلِینَ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ الْأَوَّلُ ع إِنَّهُ لَمَّا حَضَرَ أَبِیَ الْوَفَاهُ قَالَ لِی یَا بُنَیَّ إِنَّهُ لَا یَنَالُ شَفَاعَتَنَا مَنِ اسْتَخَفَّ بِالصَّلَاهِ

16 مُحَمَّدٌ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِکُلِّ شَیْ ءٍ وَجْهٌ وَ وَجْهُ دِینِکُمُ الصَّلَاهُ فَلَا یَشِینَنَّ أَحَدُکُمْ وَجْهَ دِینِهِ وَ لِکُلِّ شَیْ ءٍ أَنْفٌ وَ أَنْفُ الصَّلَاهِ التَّکْبِیرُ

بَابُ فَرْضِ الصَّلَاهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَمَّا فَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنَ الصَّلَاهِ


الحدیث الرابع عشر:

مرسل.


الحدیث الخامس عشر:

صحیح علی الظاهر.


الحدیث السادس عشر:

ضعیف علی المشهور، و الظاهر أن المراد التکبیرات المستحبه و بدونها کأنها مقطوعه الأنف معیوبه، و تحتمل الواجبه أو الأعم فتأمل.


باب فرض الصلاه


الحدیث الأول:

صحیح.

قوله علیه السلام:" عما فرض الله" قال الشیخ البهائی: رحمه الله أقول: لعل
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فَقَالَ خَمْسُ صَلَوَاتٍ فِی اللَّیْلِ وَ النَّهَارِ فَقُلْتُ فَهَلْ سَمَّاهُنَّ وَ بَیَّنَهُنَّ فِی کِتَابِهِ قَالَ نَعَمْ قَالَ اللَّهُ تَعَالَی لِنَبِیِّهِ ص- أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ وَ دُلُوکُهَا

تعریف الصلاه فی قول السائل فی الحدیث: سأله عما فرض الله تعالی من الصلاه، للعهد الخارجی، و المراد الصلاه التی یلزم الإتیان بها فی کل یوم و لیله، أو أن السؤال عما فرض الله سبحانه فی الکتاب العزیز دون ما یثبت بالسنه المطهره و علی کلا الوجهین لا إشکال فی الحصر فی الخمس، کما یستفاد من سوق الکلام بخروج صلاه الآیات و الطواف و الأموات مثلا.

فإن قلت: أن الحمل علی الوجه الأول یشکل بصلاه الجمعه. فإنها مما لا یلزم الإتیان به کل یوم فلا تدخل فی الخمس و ما یلزم الإتیان به کذلک أقل من خمس لسقوط الظهر فی الجمله، و الحمل علی الوجه الثانی أیضا مشکل، فإن الجمعه و العید مما فرضه الله تعالی فی الکتاب. قال جل و علا:" إِذا نُودِیَ لِلصَّلاهِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللَّهِ" و قال عز من قائل:" فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ" و قد قال: جماعه من المفسرین: أن المراد صلاه العید بقرینه قوله تعالی:

" وَ انْحَرْ" أی نحر الهدی، و روی أنه کان ینحر ثم یصلی، فأمر أن یصلی ثم ینحر؟

قلت: الجمعه مندرجه تحت الظهر و منخرطه فی سلکها، فالإتیان بها فی قوه الإتیان بها، و تفسیر الصلاه فی الآیه الثانیه بصلاه العید، و النحر بنحر الهدی و إن قال: به جماعه من المفسرین إلا أن المروی عن أئمتنا علیهم السلام أن المراد رفع الیدین إلی النحر حال التکبیر فی الصلاه کما رواه عمر بن یزید قال: سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول فی قوله تعالی:" فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ" هو رفع یدیک حذاء
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زَوَالُهَا فَفِیمَا بَیْنَ دُلُوکِ الشَّمْسِ إِلَی غَسَقِ اللَّیْلِ أَرْبَعُ صَلَوَاتٍ سَمَّاهُنَّ اللَّهُ وَ بَیَّنَهُنَّ وَ وَقَّتَهُنَّ وَ غَسَقُ اللَّیْلِ هُوَ انْتِصَافُهُ ثُمَّ قَالَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً فَهَذِهِ الْخَامِسَهُ وَ قَالَ اللَّهُ تَعَالَی فِی ذَلِکَ أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ

وجهک، و روی الأصبغ بن نباته عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنه قال: لما نزلت هذه الآیه قال صلی الله علیه و آله لجبرئیل علیه السلام ما هذه النحیره التی أمرنی بها ربی؟ قال: لیس بخیره و لکن یأمرک إذا تحرمت للصلاه أن ترفع یدیک إذا کبرت، و إذا رکعت و إذا رفعت رأسک من الرکوع و إذا سجدت فإنه صلاتنا و صلاه الملائکه فی السماوات السبع، و إن لکل شی ء زینه و أن زینه الصلاه رفع الأیدی عند کل تکبیره.

قوله علیه السلام:" هل سماهن الله" قیل: المراد بالتسمیه المعنی اللغوی، و قیل: المراد بها و بالتبیین الإجمالیان، و قیل: علی لسان النبی صلی الله علیه و آله أمر بفعله.

قوله تعالی" لِدُلُوکِ الشَّمْسِ" أی عنده، و اللام للتوقیت، قال فی مجمع البیان: فی بیان الدلوک فقال: قوم زوالها و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام، و قیل: غسق اللیل و هو أول بدو اللیل عن ابن عباس، و قیل:

هو انتصاف اللیل عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام.

قوله علیه السلام:" و وقتهن" إذ یعلم من الآیه أن هذا الوقت وقت لمجموع هذه الصلوات الأربع، لیس بین هذه الأوقات فصل کما قال به بعضهم، و یدل علی توسعه الوقت.

قوله علیه السلام:" وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ" إطلاقه علی صلاه الفجر لعله من قبیل تسمیه الکل باسم الجزء، و روی فی تفسیر کونه مشهودا: أنها تشهدها ملائکه اللیل و ملائکه النهار.

قوله تعالی:" طَرَفَیِ النَّهارِ". قال المحقق الأردبیلی (ره) قیل: إن
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وَ طَرَفَاهُ الْمَغْرِبُ وَ الْغَدَاهُ وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ وَ هِیَ صَلَاهُ الْعِشَاءِ الْآخِرَهِ وَ قَالَ تَعَالَی حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی وَ هِیَ صَلَاهُ الظُّهْرِ وَ هِیَ أَوَّلُ صَلَاهٍ صَلَّاهَا رَسُولُ اللَّهِ ص وَ هِیَ وَسَطُ النَّهَارِ وَ وَسَطُ الصَّلَاتَیْنِ بِالنَّهَارِ صَلَاهِ الْغَدَاهِ وَ صَلَاهِ الْعَصْرِ وَ فِی بَعْضِ الْقِرَاءَهِ حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی صَلَاهِ الْعَصْرِ- وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ قَالَ وَ نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ وَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی سَفَرِهِ فَقَنَتَ فِیهَا رَسُولُ اللَّهِ ص وَ تَرَکَهَا عَلَی حَالِهَا فِی السَّفَرِ وَ الْحَضَرِ وَ أَضَافَ لِلْمُقِیمِ

طرفی النهار. وقت صلاه الفجر و المغرب، و قیل غدوه و عشیه و هی الصلاه الصبح و العصر، و قیل: و الظهر أیضا لأن بعد الزوال کله عشیه و مساء، عند العرب، فیدل علی سعه وقتها فی الجمله، و ینبغی إدخال العشاءین أیضا" وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ" قیل: العشاءین، و قیل: أی ساعات من اللیل و هی ساعاته القریبه من آخر النهار، و قیل: زلفا من اللیل، أی قربا من اللیل و حقها علی هذا التفسیر أن یعطف علی الصلاه.

قوله علیه السلام:" وسط صلاتین بالنهار" یدل علی أن الیوم الشرعی من طلوع الفجر لا من طلوع الشمس کما توهم.

قوله علیه السلام:" صلاه العصر". فی الفقیه أیضا کما هنا بغیر توسیط العاطف بین قوله: الصلاه الوسطی و قوله" صلاه العصر" فیکون تبهما للتقیه و فی التهذیب بتوسیطه فیکون تأییدا للمراد، و فی الکشاف فی قراءه ابن عباس و عائشه مع الواو، و فی قراءه حفصه بدونها.

قوله علیه السلام:" قانِتِینَ". قال: الشیخ البهائی (ره) یمکن الاستدلال بهذا الحدیث علی وجوب القنوت کما هو مذهب بعض علمائنا.

قوله علیه السلام:" و ترکها علی حالها" أی أنه صلی الله علیه و آله أبقی صلاه ظهر الجمعه علی حالها من کونها رکعتین سفرا و حضرا، فإنه صلی الله علیه و آله و سلم کان یقصرها فی السفر

ص: 21





رَکْعَتَیْنِ وَ إِنَّمَا وُضِعَتِ الرَّکْعَتَانِ اللَّتَانِ أَضَافَهُمَا النَّبِیُّ ص یَوْمَ الْجُمُعَهِ لِلْمُقِیمِ لِمَکَانِ الْخُطْبَتَیْنِ مَعَ الْإِمَامِ فَمَنْ صَلَّی یَوْمَ الْجُمُعَهِ فِی غَیْرِ جَمَاعَهٍ فَلْیُصَلِّهَا أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ کَصَلَاهِ الظُّهْرِ فِی سَائِرِ الْأَیَّامِ

2 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ الَّذِی فَرَضَ اللَّهُ عَلَی الْعِبَادِ مِنَ الصَّلَاهِ عَشْرَ رَکَعَاتٍ وَ فِیهِنَّ الْقِرَاءَهُ وَ لَیْسَ فِیهِنَّ وَهْمٌ یَعْنِی

و یصلیها جمعه فی الحضر و لم یضیف إلیها رکعتین أخریین کما أضاف للمقیم الذی لیس فرضه الجمعه. قوله علیه السلام:" و إنما وضعت" أی وضع الله الرکعتین و أسقطهما عن المقیم الذی یصلی جماعه لأجل الخطبه، و یمکن أن یکون المراد إنما قررت الرکعتان للمقیم الذی یصلی منفردا عوضا عن الخطبتین، و قال: شیخنا البهائی (ره) المراد بالمقیم فی قوله علیه السلام: و أضاف للمقیم ما یشمل من کان مقیما فی غیر یوم الجمعه و من کان مقیما فیه غیر مکلف بصلاه الجمعه، و المراد بالمقیم المذکور ثانیا إما الأول علی أن یکون لامه للعهد الذکری. فالجار متعلق بقوله: أضافهما، و إما من فرضه الجمعه. فالجار متعلق بقوله: وصف أی سقطت لأجله، و أما الظرف أعنی قوله" یوم الجمعه" فمتعلق بقوله: وضعت علی التقدیرین، و قد تضمن هذا الحدیث کون الصلاه الوسطی صلاه الظهر، فإنها تتوسط النهار و تتوسط صلاتین نهاریتین، و قد نقل الشیخ فی الخلاف إجماع الفرقه علی ذلک، و قیل: هی العصر لوقوعها وسط الصلوات الخمس فی الیوم و اللیله، و إلیه ذهب السید (ره) بل ادعی الاتفاق إلیه، و قیل: هی المغرب لأن أقل المفروضات رکعتان و أکثرها أربع و المغرب متوسطه، و قیل: هی العشاء لتوسطها بین صلاتی لیل و نهار، و قیل:

هی الصبح لذلک.


الحدیث الثانی 

: صحیح. و یدل علی أن الشک فی الأولیین مبطل، إن أرید بالسهو الشک کما هو المشهور، أو السهو أیضا إن عمم کما هو مختار الشیخ،

ص: 22






سَهْواً فَزَادَ رَسُولُ اللَّهِ ص سَبْعاً وَ فِیهِنَّ الْوَهْمُ وَ لَیْسَ فِیهِنَّ قِرَاءَهٌ

3 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَرَضَ اللَّهُ الصَّلَاهَ وَ سَنَّ رَسُولُ اللَّهِ ص عَشَرَهَ أَوْجُهٍ صَلَاهَ الْحَضَرِ وَ السَّفَرِ وَ صَلَاهَ

و علی عدم القراءه فی الأخیرتین، و حمل علی عدم تعینها فیهما.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و سن" أی: شرع و قرر و بین، لیعم الوجوب و الاستحباب، و یدخل الاستسقاء و العیدان مع فقد الشرائط فیها، و أما عدها عشره مع کون المذکور فیها إحدی عشره، فلعد العیدین واحده لاتحاد سببهما و هو کونه عیدا، أو عد الکسوفین واحده لتشابه سببهما.

أو یقال: المقصود عد الصلوات الواجبه غالبا، فیکون ذکر الاستسقاء استطرادا، أو عد الصلوات الحقیقه، فذکر صلاه المیت کذلک أو بعطفها علی العشره و إفرادها عنها لتلک العله و علی الوجوه الأخر یدل علی کونها صلاه حقیقه.

فإن قیل: بعض تلک الصلاه ظهر من القرآن کصلاه السفر و الخوف؟

قلنا: لعل المعنی أن أکثرها ظهر من السنه أو آدابها و شرائطها و تفاصیلها، و أما أنواع الصلاه الخوف فهی الصلاه المقصوره و المطارده و شده الخوف، أو ذات الرقاع و عسفان و بطن النخل و الأول أظهر، و صلاه الجمعه داخله فی صلاه الحضر و لا یضر خروج الصلاه الملتزمه لأن المقصود عد ما وجبت بالأصاله، و أما صلاه الطواف فیمکن إدخالها فی صلاه السفر إذا الغالب وقوعها فیه، أو یقال إنها داخله فی أعمال الحج و المقصود عد ما لم یکن کذلک أو یقال المقصود عد الصلوات المتکرره الکثیره الوقوع، و صلاه الاحتیاط داخله فی الیومیه.
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الْخَوْفِ عَلَی ثَلَاثَهِ أَوْجُهٍ وَ صَلَاهَ کُسُوفِ الشَّمْسِ وَ الْقَمَرِ وَ صَلَاهَ الْعِیدَیْنِ وَ صَلَاهَ الِاسْتِسْقَاءِ وَ الصَّلَاهَ عَلَی الْمَیِّتِ

4 حَمَّادٌ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّ الصَّلاهَ کانَتْ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ کِتاباً مَوْقُوتاً أَیْ مَوْجُوباً

5 حَمَّادٌ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْفَرْضِ فِی

و بعض المعاصرین جعل صلاه الحضر و السفر ثلاثه أقسام صلاه المقیم فی غیر الجمعه أو فیه مع عدم الشرائط، و صلاه المسافر، و عد کلا من العیدین و الکسوفین واحدا، و لا یخفی أن ما ذکرنا من الوجوه أظهر.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: صحیح. و قال الوالد العلامه قدس سره: الظاهر أن المراد بالفریضه ما ظهر وجوبه من القرآن و بالسنه مقابلها، أو ما ورد فی القرآن أعم من أن یکون شرطا أو جزءا أو واجبا أو مندوبا، و یرد بمعنی الواجب أیضا مطلقا، فأما الوقت فاشتراطه ظاهر من القرآن فی آیات کثیره، و الظاهر من افتراضه وجوب معرفه الأوقات، و إیقاع الصلاه فیها و أحکامها، و أما الطهور فوجوب الطهارات ظاهر من قوله تعالی إِذا قُمْتُمْ، و غیرها، و الغرض فیها إیقاعها و معرفتها و معرفه أحکامها و لوازمها و یظهر إزاله النجاسه من قوله تعالی" وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ" و المراد" بالقبله" وجوب معرفتها و معرفه الاستقبال إلیها لآیات القبله.

و المراد" بالتوجه" تکبیره الافتتاح لقوله تعالی" وَ رَبَّکَ فَکَبِّرْ" و المراد به استقبال القبله و بها معرفتها، أو یکون المراد به النیه لقوله تعالی" وَ ما
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الصَّلَاهِ فَقَالَ الْوَقْتُ وَ الطَّهُورُ وَ الْقِبْلَهُ وَ التَّوَجُّهُ وَ الرُّکُوعُ وَ السُّجُودُ وَ الدُّعَاءُ قُلْتُ مَا سِوَی ذَلِکَ قَالَ سُنَّهٌ فِی فَرِیضَهٍ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لِلصَّلَاهِ أَرْبَعَهُ آلَافِ حَدٍّ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی لِلصَّلَاهِ أَرْبَعَهُ آلَافِ بَابٍ

أُمِرُوا إِلَّا لِیَعْبُدُوا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ" أو هما معا، أو هما مع حضور القلب لقوله تعالی" قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ":

و المراد" بالرکوع و السجود" إیقاعها و معرفتها لقوله تعالی" ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا".

و المراد" بالدعاء" إما الحمد لاشتماله علیه و تسمیته بسوره الدعاء لقوله تعالی" فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ" أو القنوت لقوله تعالی" وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ" و هو الأظهر بتعمیم الفریضه علی المشهور، أو التخصیص کما هو مذهب الصدوق.


الحدیث السادس 

: حسن و آخره مرسل.

قوله علیه السلام:" أربعه آلاف حد" أی الواجبات و الأحکام التی یضطر إلیها غالبا.

قوله علیه السلام:" أربعه آلاف باب" من أبواب القرب أو بالمعنی الخبر الأول، و قیل المراد بالأبواب أبواب السماء التی ترفع منها الصلاه کل من باب أو الأبواب علی المتعاقب فکل صلاه تمر علی کل الأبواب، و قیل المراد بها مقدماتها التی تتوقف صحه الصلاه علیها من معرفه الله و غیر ذلک.
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7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ عَشْرُ رَکَعَاتٍ رَکْعَتَانِ مِنَ الظُّهْرِ وَ رَکْعَتَانِ مِنَ الْعَصْرِ وَ رَکْعَتَا الصُّبْحِ وَ رَکْعَتَا الْمَغْرِبِ وَ رَکْعَتَا الْعِشَاءِ الْآخِرَهِ لَا یَجُوزُ الْوَهْمُ فِیهِنَّ وَ مَنْ وَهَمَ فِی شَیْ ءٍ مِنْهُنَّ اسْتَقْبَلَ الصَّلَاهَ اسْتِقْبَالًا وَ هِیَ الصَّلَاهُ الَّتِی فَرَضَهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ فِی الْقُرْآنِ وَ فَوَّضَ إِلَی مُحَمَّدٍ ص فَزَادَ النَّبِیُّ ص فِی الصَّلَاهِ سَبْعَ رَکَعَاتٍ وَ هِیَ سُنَّهٌ لَیْسَ فِیهَا قِرَاءَهٌ إِنَّمَا هُوَ تَسْبِیحٌ وَ تَهْلِیلٌ وَ تَکْبِیرٌ وَ دُعَاءٌ فَالْوَهْمُ إِنَّمَا یَکُونُ فِیهِنَّ فَزَادَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی صَلَاهِ الْمُقِیمِ غَیْرِ الْمُسَافِرِ رَکْعَتَیْنِ فِی الظُّهْرِ وَ الْعَصْرِ وَ الْعِشَاءِ الْآخِرَهِ وَ رَکْعَهً فِی الْمَغْرِبِ لِلْمُقِیمِ وَ الْمُسَافِرِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الصَّلَاهُ ثَلَاثَهُ أَثْلَاثٍ ثُلُثٌ طَهُورٌ وَ ثُلُثٌ رُکُوعٌ وَ ثُلُثٌ سُجُودٌ


الحدیث السابع 

: حسن.

و یدل علی التفویض و قد مر الکلام فیه فی کتاب الحجه.


الحدیث الثامن 

: حسن.

و قال: الوالد العلامه (ره) التثلیث إما باعتبار المسائل و الأحکام، أو باعتبار الواجبات و المندوبات، أو باعتبار الثواب و الفرض. منه الترغیب فی الاهتمام بشأن هذه الثلاث سیما الطهور لأنه رفع المانع و لذا قدمه و هو أعم من إزاله النجاسات و الطهارات الثلاث، و یمکن إراده الأخیر و الاهتمام بشأن الرکوع و السجود باعتبار کثره الذکر و التوجه و الطمأنینه، و یمکن أن یکون المراد الثلاث التی ذکر الله تعالی و أوجبها فی القرآن فإن باقی أجزائها ظهر وجوبها من السنه، و عد الطهر من الأجزاء لبیان شده الاهتمام.
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بَابُ الْمَوَاقِیتِ أَوَّلِهَا وَ آخِرِهَا وَ أَفْضَلِهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ کُنْتُ قَاعِداً عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَا وَ حُمْرَانُ بْنُ أَعْیَنَ فَقَالَ لَهُ حُمْرَانُ مَا تَقُولُ فِیمَا یَقُولُ زُرَارَهُ وَ قَدْ خَالَفْتُهُ فِیهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا هُوَ قَالَ یَزْعُمُ أَنَّ مَوَاقِیتَ الصَّلَاهِ کَانَتْ مُفَوَّضَهً إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص هُوَ الَّذِی وَضَعَهَا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَمَا تَقُولُ أَنْتَ قُلْتُ إِنَّ جَبْرَئِیلَ ع أَتَاهُ فِی الْیَوْمِ الْأَوَّلِ بِالْوَقْتِ الْأَوَّلِ وَ فِی الْیَوْمِ الْأَخِیرِ بِالْوَقْتِ الْأَخِیرِ ثُمَّ قَالَ جَبْرَئِیلُ ع مَا بَیْنَهُمَا وَقْتٌ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا حُمْرَانُ إِنَّ زُرَارَهَ یَقُولُ إِنَّ جَبْرَئِیلَ ع إِنَّمَا جَاءَ مُشِیراً عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ صَدَقَ زُرَارَهُ إِنَّمَا جَعَلَ اللَّهُ ذَلِکَ إِلَی مُحَمَّدٍ ص فَوَضَعَهُ وَ أَشَارَ جَبْرَئِیلُ ع بِهِ عَلَیْهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلَّانٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ مِنَ الْأَشْیَاءِ أَشْیَاءَ مُوَسَّعَهً وَ أَشْیَاءَ مُضَیَّقَهً فَالصَّلَاهُ مِمَّا وُسِّعَ فِیهِ تُقَدَّمُ مَرَّهً وَ تُؤَخَّرُ أُخْرَی وَ الْجُمُعَهُ مِمَّا ضُیِّقَ فِیهَا فَإِنَّ وَقْتَهَا یَوْمَ الْجُمُعَهِ سَاعَهُ تَزُولُ وَ وَقْتَ الْعَصْرِ فِیهَا وَقْتُ الظُّهْرِ فِی غَیْرِهَا


باب المواقیت أولها و آخرها و أفضلها


الحدیث الأول 

: حسن.

و یدل علی أن التفویض إنما هو لبیان کرامه النبی صلی الله علیه و آله عند الله عز و جل و کون کل ما یخطر بباله الأقدس مطابق لنفس الأمر و وحیه تعالی ثم صدر الوحی مطابقا لما قرره صلی الله علیه و آله، فالتفویض لا ینافی کونها مقرره بالوحی أیضا.



الحدیث الثانی 

: مجهول.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ لِکُلِّ صَلَاهٍ وَقْتَانِ وَ أَوَّلُ الْوَقْتِ


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و قال الشیخ البهائی (ره) أقول: قد دلت هذه الروایه و أمثالها علی أن للصلاه وقتین و لکن هل الوقت الأول للمختار و الثانی للمعذور و المضطر، أو أن الأول وقت الفضیله و الثانی وقت الإجزاء؟ اختلف الأصحاب فی ذلک. فالشیخان، و ابن أبی عقیل، و أبو الصلاح، و ابن البراج علی إن الأول أظهر، و المرتضی و ابن إدریس و ابن الجنید و جمهور المتأخرین علی الثانی، و ما تضمنه، الأخبار من قوله" و أول الوقت أفضل". یدل علی ذلک و قد یستدل علیه أیضا بقوله تعالی" أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ" فإنه یدل علی التخییر فی إیقاع الصلاه فیما بینهما و هذان الدلیلان أوردهما العلامه طاب ثراه فی المختلف، و أنت خبیر بأن لقائل أن یقول: إن اقتضاء اسم التفضیل المشارکه فی المعنی إنما یقتضی کون الوقت الثانی وقتا مفضولا و یجوز أن تکون الصلاه فی آخر الوقت لعذر أنقص فضلا من الواقعه فی أوله فالمشارکه التی تدل علیها اسم التفضیل حاصله، و أما الآیه فلا تدل علی أن ما بین الدلوک و الغسق وقت للمختار و غیره و إنما تدل علی أن ما بینهما وقت فی الجمله. و هذا لا ینافی کون البعض وقتا للمختار و البعض الآخر وقتا للمضطر، و ما تضمنه آخر الحدیث من قوله" و لیس لأحد أن یجعل إلی آخره" یدل علی ما ذهب إلیه الشیخان و أتباعهما، و أجاب عنه فی المختلف تبعا للمحقق فی المعتبر فإنا لا نسلم أنه یدل علی المنع بل علی نفی الجواز الذی لا کراهه معه جمعا بین الأدله و هو کما تری فإنه إذا قیل إن الشی ء الفلانی لا یجوز فإنما یفهم التحریم منه لا الکراهه، و کلام الشیخین لا بأس به إلا أن دلاله الأخبار المتکثره
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أَفْضَلُهُ وَ لَیْسَ لِأَحَدٍ أَنْ یَجْعَلَ آخِرَ الْوَقْتَیْنِ وَقْتاً إِلَّا فِی عُذْرٍ مِنْ غَیْرِ عِلَّهٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ أَوِ ابْنِ وَهْبٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِکُلِّ صَلَاهٍ وَقْتَانِ أَوَّلُ الْوَقْتِ أَفْضَلُهُمَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَصْلَحَکَ اللَّهُ وَقْتُ کُلِّ صَلَاهٍ أَوَّلُ الْوَقْتِ أَفْضَلُ أَوْ أَوْسَطُهُ أَوْ آخِرُهُ فَقَالَ أَوَّلُهُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُحِبُّ مِنَ الْخَیْرِ مَا یُعَجَّلُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ قُتَیْبَهَ الْأَعْشَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ فَضْلَ الْوَقْتِ الْأَوَّلِ عَلَی الْآخِرِ کَفَضْلِ الْآخِرَهِ عَلَی الدُّنْیَا

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَزْدِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَفَضْلُ الْوَقْتِ الْأَوَّلِ عَلَی الْأَخِیرِ خَیْرٌ لِلرَّجُلِ مِنْ وَلَدِهِ وَ مَالِهِ

علی ما ذهب إلیه المتأخرین أظهر.

قوله علیه السلام:" من غیر عله" بدل من قوله" إلا فی عذر" و قال: الفاضل التستری (ره) فکان المعنی لیس لأحد أن یجعل آخر الوقتین وقتا من غیر عله إلا فی عذر، و یکون الکلام علی القلب.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أول الوقت" أی بعد النافله، أو بالنسبه إلی غیر المتنفل أو المراد: الوقت الأول أی: وقت الفضیله.


الحدیث الخامس 

: حسن.


الحدیث السادس 

: ضعیف.


الحدیث السابع 

: صحیح.
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع اعْلَمْ أَنَّ أَوَّلَ الْوَقْتِ أَبَداً أَفْضَلُ فَعَجِّلْ بِالْخَیْرِ مَا اسْتَطَعْتَ وَ أَحَبُّ الْأَعْمَالِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَا دَاوَمَ الْعَبْدُ عَلَیْهِ وَ إِنْ قَلَ

9 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ص مَنِ اهْتَمَّ بِمَوَاقِیتِ الصَّلَاهِ لَمْ یَسْتَکْمِلْ لَذَّهَ الدُّنْیَا

بَابُ وَقْتِ الظُّهْرِ وَ الْعَصْرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ یَزِیدَ بْنِ خَلِیفَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ عُمَرَ بْنَ حَنْظَلَهَ أَتَانَا عَنْکَ بِوَقْتٍ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذاً لَا یَکْذِبُ عَلَیْنَا قُلْتُ ذَکَرَ أَنَّکَ قُلْتَ إِنَّ أَوَّلَ صَلَاهٍ افْتَرَضَهَا اللَّهُ عَلَی نَبِیِّهِ ص الظُّهْرُ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ فَإِذَا زَالَتِ الشَّمْسُ لَمْ


الحدیث الثامن 

: صحیح.


الحدیث التاسع 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" لم یستکمل لذه الدنیا" أی لا یعتنی بها و لا یطلب کمالها، بل إنما یهتم بالصلاه فی أول وقتها و یقدمها علی سائر اللذات أو لا یمکنه استکمالها.


باب وقت الظهر و العصر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إذا لا یکذب علینا" یعنی لما کان الراوی هو فلا یکذب، أو أنه لما روی الوقت فلا یکذب لأن خبر الوقت عنا مشهور لا یمکن من الکذب علینا. فلا یدل علی المدح بل علی الذم لکنه بعید فتأمل.

و قال فی الصحاح" السبحه" بالضم التطوع من الذکر و الصلاه.
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یَمْنَعْکَ إِلَّا سُبْحَتُکَ ثُمَّ لَا تَزَالُ فِی وَقْتٍ إِلَی أَنْ یَصِیرَ الظِّلُّ قَامَهً وَ هُوَ آخِرُ الْوَقْتِ فَإِذَا صَارَ الظِّلُّ قَامَهً دَخَلَ وَقْتُ الْعَصْرِ فَلَمْ یَزَلْ فِی وَقْتِ الْعَصْرِ حَتَّی یَصِیرَ الظِّلُ

و قال: فی المدارک" أول وقت الظهر" زوال الشمس بلا خلاف بین أهل العلم، و الروایات الداله علی التأخیر محموله علی من یصلی النافله فإن التنفل جائز حتی یمضی الفی ء ذراعا فإذا بلغ ذلک بدأ بالفریضه و لکن لو وقع من النافله قبل ذلک بادر إلی الفریضه کما یدل علیه خبر زراره و غیره. و قال: ابن الجنید یستحب أن یقدم الحاضر بعد الزوال شیئا من التطوع إلی أن یزول الشمس قدمین أو ذراعا من وقت زوالها ثم یأتی بالظهر. و هو قول مالک من العامه و بهذا الاعتبار یمکن حمل أخبار الذراع علی التقیه: ثم اختلف فی آخر وقت الظهر فقال: السید بامتداد وقت الفضیله إلی المثل و وقت الإجزاء إلی أن یبقی للغروب مقدار أربع رکعات و إلیه ذهب ابن الجنید، و سلار، و ابن زهره، و ابن إدریس و سائر المتأخرین.

و قال: الشیخ فی المبسوط بانتهاء وقت الاختیار بالمثل و بعد ذلک وقت للمضطر، و نحوه قال: فی الجمل و الخلاف. و قال: فی النهایه و آخر وقت الظهر لمن لا عذر له إذا صار الشمس علی أربعه أقدام و هی أربعه أسباع الشخص و اختاره المرتضی فی المصباح و المعتمد الأول، و أول وقت العصر عند الفراغ من فرض الظهر إجماعا و ظاهر الأخبار عدم استحباب تأخیر العصر عن الظهر إلا بمقدار ما یصلی النافله و ذهب جمع من الأصحاب إلی استحباب تأخیر العصر إلی أن یخرج وقت فضیله الظهر و هو المثل. و الأقدام، و جزم الشهید (ره) فی الذکری باستحباب التفریق بین الفرضین، لکن ظاهر الأخبار أنه یکفی التفریق بفعل النوافل، و اختلف فی آخر وقت العصر فذهب: الأکثر إلی امتداد وقت الفضیله إلی المثلین و وقت الإجزاء إلی الغروب، و قال المفید فی المقنعه یمتد وقتها إلی أن
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قَامَتَیْنِ وَ ذَلِکَ الْمَسَاءُ فَقَالَ صَدَقَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا زَالَتِ الشَّمْسُ دَخَلَ وَقْتُ الظُّهْرِ إِلَّا أَنَّ بَیْنَ یَدَیْهَا سُبْحَهً وَ ذَلِکَ إِلَیْکَ إِنْ شِئْتَ طَوَّلْتَ وَ إِنْ شِئْتَ قَصَّرْتَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ ذَرِیحٍ الْمُحَارِبِیِّ قَالَ

یتغیر لون الشمس باصفرارها للغروب و المضطر و الناسی إلی مغیبها و قال الشیخ فی أکثر کتبه یمتد وقت الاختیار إلی أن یصیر ظل کل شی ء مثلیه. و الاضطرار إلی الغروب، و اختاره ابن البراج، و ابن حمزه، و أبو الصلاح، و قال: المرتضی فی بعض کتبه یمتد حتی یصیر الظل بعد الزیاده مثل سبعه أسباعه للمختار و المعتمد الأول انتهی.

و أقول: الذی یقتضیه الجمع بین الأخبار أن بعد الزوال قدمان لنافله الزوال بمعنی أنه لا ینبغی فعل النافله بعدهما إلا أنه لا ینبغی فعل الفریضه قبلهما فحیث ما فرغ من النافله یبدأ بالفریضه و بعدهما قدمان لفریضه الظهر و نافله العصر و بعدهما أربعه أقدام لفریضه العصر إیقاعهما فی النصف الأول منها أفضل و فی العصر أیضا لیس التأخیر أفضل بل عند الفراغ من النافله یبدأ بالفریضه، و أما أخبار القامه و القامتین. فإما محموله علی إن لفریضه الظهر فضلا بعد الأربعه الأقدام إلی المثل و لفریضه العصر بعد الثمانیه إلی المثلین أو علی التقیه لشهرتهما بین العامه، أو المراد بالقامه ظل القامه و هو ذراع و بالقامتین ظل القامتین و هو ذراعان، و التعبیر بهذا الوجه و اختلاف الأخبار الوارده فی ذلک للتقیه کما فصلناه فی شرح التهذیب.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

: حسن.
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قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَتَی أُصَلِّی الظُّهْرَ فَقَالَ صَلِّ الزَّوَالَ ثَمَانِیَهً ثُمَّ صَلِّ الظُّهْرَ ثُمَّ صَلِّ سُبْحَتَکَ طَالَتْ أَوْ قَصُرَتْ ثُمَّ صَلِّ الْعَصْرَ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ وَ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ وَ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالُوا کُنَّا نَقِیسُ الشَّمْسَ بِالْمَدِینَهِ بِالذِّرَاعِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ لَا أُنَبِّئُکُمْ بِأَبْیَنَ مِنْ هَذَا إِذَا زَالَتِ الشَّمْسُ فَقَدْ دَخَلَ وَقْتُ الظُّهْرِ إِلَّا أَنَّ بَیْنَ یَدَیْهَا سُبْحَهً وَ ذَلِکَ إِلَیْکَ إِنْ شِئْتَ طَوَّلْتَ وَ إِنْ شِئْتَ قَصَّرْتَ

وَ رَوَی سَعْدٌ عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ اللُّؤْلُؤِیِّ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ النَّضْرِیِّ وَ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ عَنْ مَنْصُورٍ مِثْلَهُ وَ فِیهِ إِلَیْکَ فَإِنْ کُنْتَ خَفَّفْتَ سُبْحَتَکَ فَحِینَ تَفْرُغُ مِنْ سُبْحَتِکَ وَ إِنْ طَوَّلْتَ فَحِینَ تَفْرُغُ مِنْ سُبْحَتِکَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا زَالَتِ الشَّمْسُ فَقَدْ دَخَلَ وَقْتُ الصَّلَاتَیْنِ إِلَّا أَنَّ هَذِهِ قَبْلَ هَذِهِ

وَ رَوَی سَعْدٌ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ الْبَرْقِیِّ وَ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ مِثْلَهُ


الحدیث الرابع 

: صحیح و السبحه النافله کما مر.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" وقت الصلاتین" یمکن حمله علی مجموع الصلاتین کما أن فی الصلاه الواحده إذا زالت لم یدخل وقت جمیع أجزائها بل بالتدریج فکذا نقول فی الصلاتین لئلا ینافی الأخبار الداله علی الاختصاص، و نسب إلی الصدوق القول بعدم الاختصاص فی الظهر، و تظهر الفائده فیما لو صلی العصر ناسیا فی الوقت
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وَ فِیهِ دَخَلَ وَقْتُ الظُّهْرِ وَ الْعَصْرِ جَمِیعاً وَ زَادَ ثُمَّ أَنْتَ فِی وَقْتٍ مِنْهُمَا جَمِیعاً حَتَّی تَغِیبَ الشَّمْسُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ الْبَجَلِیِّ عَنْ سَالِمٍ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ إِنْسَانٌ وَ أَنَا حَاضِرٌ فَقَالَ رُبَّمَا دَخَلْتُ الْمَسْجِدَ وَ بَعْضُ أَصْحَابِنَا یُصَلُّونَ الْعَصْرَ وَ بَعْضُهُمْ یُصَلُّونَ الظُّهْرَ فَقَالَ أَنَا أَمَرْتُهُمْ بِهَذَا لَوْ صَلَّوْا عَلَی وَقْتٍ وَاحِدٍ عُرِفُوا فَأُخِذَ بِرِقَابِهِمْ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَمَّا جَاءَ فِی الْحَدِیثِ أَنْ صَلِّ الظُّهْرَ إِذَا کَانَتِ الشَّمْسُ قَامَهً وَ قَامَتَیْنِ وَ ذِرَاعاً وَ ذِرَاعَیْنِ وَ قَدَماً وَ قَدَمَیْنِ مِنْ هَذَا وَ مِنْ هَذَا فَمَتَی هَذَا وَ کَیْفَ هَذَا وَ قَدْ یَکُونُ الظِّلُّ فِی بَعْضِ الْأَوْقَاتِ نِصْفَ قَدَمٍ قَالَ إِنَّمَا قَالَ ظِلُّ الْقَامَهِ وَ لَمْ یَقُلْ قَامَهُ الظِّلِّ وَ ذَلِکَ أَنَّ ظِلَّ الْقَامَهِ یَخْتَلِفُ مَرَّهً یَکْثُرُ وَ مَرَّهً یَقِلُّ وَ الْقَامَهُ قَامَهٌ أَبَداً لَا یَخْتَلِفُ ثُمَّ قَالَ ذِرَاعٌ وَ ذِرَاعَانِ وَ قَدَمٌ وَ قَدَمَانِ فَصَارَ ذِرَاعٌ وَ ذِرَاعَانِ تَفْسِیرَ

المختص بالظهر کما ذکره الأصحاب.


الحدیث السادس 

: مختلف فیه.


الحدیث السابع 

: مجهول مرسل.

قوله علیه السلام:" من هذا" بفتح المیم فی الموضعین أی من صاحب الحکم الأول و من صاحب الحکم الثانی، أو استعمل بمعنی" ما" و هو کثیره أو بکسرها فی الموضعین أی سألته من هذا التحدید و من ذاک التحدید و فیه بعد.

قوله علیه السلام:" و قد یکون الظل" لعل السائل ظن أن الظل المعبر فی المثل و الذراع: هو مجموع المتخلف و الزائد، فقال: قد یکون الظل المتخلف و الزائد فقال: قد یکون الظل المتخلف نصف قدم فیلزم أن یؤخر الظهر إلی أن یزید الفی ء سته أقدام و نصفا و هذا کثیر، أو إنه ظن أن المماثله إنما تکون بین الفی ء الزائد و الظل المتخلف فاستبعد الاختلاف الذی یحصل من ذلک بحسب الفصول فإن الظل
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الْقَامَهِ وَ الْقَامَتَیْنِ فِی الزَّمَانِ الَّذِی یَکُونُ فِیهِ ظِلُّ الْقَامَهِ ذِرَاعاً وَ ظِلُّ الْقَامَتَیْنِ ذِرَاعَیْنِ فَیَکُونُ ظِلُّ الْقَامَهِ وَ الْقَامَتَیْنِ وَ الذِّرَاعِ وَ الذِّرَاعَیْنِ مُتَّفِقَیْنِ فِی کُلِّ زَمَانٍ مَعْرُوفَیْنِ مُفَسَّراً أَحَدُهُمَا بِالْآخَرِ مُسَدَّداً بِهِ فَإِذَا کَانَ الزَّمَانُ یَکُونُ فِیهِ ظِلُّ الْقَامَهِ ذِرَاعاً کَانَ الْوَقْتُ ذِرَاعاً مِنْ ظِلِّ الْقَامَهِ وَ کَانَتِ الْقَامَهُ ذِرَاعاً مِنَ الظِّلِّ فَإِذَا کَانَ ظِلُ

المتخلف قد یکون نصف قدم فی العراق. و قد یکون خمسه أقدام. و الأول أظهر، و حاصل جوابه علیه السلام إن المعتبر فی ذلک هو الذراع و الذراعان من الفی ء الزائد و هو لا یختلف فی الأزمان و الأحوال ثم بین علیه السلام سبب صدور الأخبار القامه و القامتین و منشأ توهم المخالفین و خطائهم فی ذلک فبین أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم کان جدار مسجده قامه، و فی وقت کان ظل ذلک الجدار المتخلف عند الزوال ذراعا قال: إذا کان الفی ء مثل ظل القامه فصلوا الظهر، و إذا کان مثلیه فصلوا العصر، أو قال مثل القامه و کان غرضه ظل القامه لقیام القرینه بذلک فلم یفهم المخالفون ذلک و عملوا بالقامه و القامتین و إذا قلنا القامه و القامتین تقیه فمرادنا أیضا ذلک.

فقوله علیه السلام" متفقین فی کل زمان" یعنی به إنا لما فسرنا ظل القامه بالظل الحاصل فی الزمان المخصوص الذی صدر الحکم من النبی صلی الله علیه و آله و کان فی ذلک الوقت ذراعا فلا یختلف الحکم فی الفصول و کان اللفظان مفادهما واحدا مفسرا أحدهما أی ظل القامه بالأخری بالذراع هذا ما خطر بالبال فی حل هذا الخبر الذی هو فی غایه الإعضال و إذا حققت ذلک فلا تصغ إلی ما ذکره الشیخ فی التهذیب حیث قال إن الشخص القائم الذی یعتبر به الزوال یختلف ظله بحسب اختلاف الأوقات فتاره ینتهی الظل منه فی القصور حتی لا یبقی بینه و بین أصل العمود المنصوب أکثر من قدم، و تاره ینتهی إلی حد یکون بینه و بین شخص ذراع و تاره یکون مقداره مقدار الخشب المنصوب فإذا رجع الظل إلی الزیاده و زاد مثل ما کان قد انتهی إلیه من الحد فقد دخل الوقت سواء کان قدما أو ذراعا أو مثل الجسم
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الْقَامَهِ أَقَلَّ أَوْ أَکْثَرَ کَانَ الْوَقْتُ مَحْصُوراً بِالذِّرَاعِ وَ الذِّرَاعَیْنِ فَهَذَا تَفْسِیرُ الْقَامَهِ وَ الْقَامَتَیْنِ وَ الذِّرَاعِ وَ الذِّرَاعَیْنِ

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ قَالَ إِذَا صَلَّیْتَ الظُّهْرَ فَقَدْ دَخَلَ وَقْتُ الْعَصْرِ إِلَّا أَنَّ بَیْنَ یَدَیْهَا سُبْحَهً فَذَلِکَ إِلَیْکَ إِنْ شِئْتَ طَوَّلْتَ وَ إِنْ شِئْتَ قَصَّرْتَ

المنصوب فالاعتبار بالظل فی جمیع الأوقات لا بالجسم المنصوب و الذی یدل علی هذا المعنی ما رواه محمد بن یعقوب عن علی بن إبراهیم عن أبیه الحدیث.

و قال: فی حبل المتین و مما تقرر من اختلاف الظل عند الزوال طولا و قصرا یظهر أن ما ذهب إلیه الشیخ فی التهذیب من أن المماثله إنما هی بین الفی ء الزائد و الظل الأول الباقی حین الزوال. لا بینه و بین الشخص لیس علی ما ینبغی فإنه یقتضی اختلافا فاحشا فی الوقت بل یقتضی التکلیف بعباده یقصر عنها الوقت کما إذا کان الباقی شیئا یسیرا جدا بل یستلزم الخلو من التوقیت فی الیوم الذی تسامت الشمس فیه رأس الشمس لانعدام الظل الأول حینئذ.

و أما الروایه التی استدل بها (ره) علی ذلک و هی روایه صالح بن سعید عن یونس عن بعض رجاله عن أبی عبد الله علیه السلام فضعیفه السند و منافیه المتن و قاصره الدلاله فلا تعویل علیها أصلا.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ وَقْتِ الْمَغْرِبِ وَ الْعِشَاءِ الْآخِرَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ أَشْیَمَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ وَقْتُ الْمَغْرِبِ إِذَا ذَهَبَتِ الْحُمْرَهُ مِنَ الْمَشْرِقِ وَ تَدْرِی کَیْفَ ذَاکَ قُلْتُ لَا قَالَ لِأَنَّ الْمَشْرِقَ مُطِلٌّ عَلَی الْمَغْرِبِ هَکَذَا


باب وقت المغرب و العشاء


الحدیث الأول 

: مجهول. مرسل و فی القاموس" أطل علیه" أشرف انتهی، و أول وقت المغرب غروب الشمس إجماعا و إنما اختلفوا فیما یتحقق بالغروب فذهب الشیخ فی المبسوط و الاستبصار، و ابن بابویه فی العلل، و ابن الجنید، و السید فی بعض مسائله، إلی استتار القرص، و ذهب الأکثر و منهم الشیخ فی التهذیب و النهایه إلی ذهاب الحمره المشرقیه، و الاحتیاط اعتبار ذهاب الحمره، و إن کان القول الأول لا یخلو من قوه.

ثم المشهور امتداد وقت المغرب إلی أن یبقی لانتصاف اللیل قدر أداء العشاء، و قال الشیخ: فی أکثر کتبه آخره غیبوبه الشفق المغربی للمختار و ربع اللیل مع الاضطرار. و به قال: ابن حمزه و أبو الصلاح.

و قال: فی الخلاف آخره غیبوبه الشفق المشرقی و أطلق و حکی فی المبسوط عن بعض علمائنا قولا بامتداد وقت المغرب و العشاء إلی طلوع الفجر. و المعتمد امتداد وقت الفضیله إلی ذهاب الشفق و الاختیار إلی نصف اللیل و اضطرار إلی الفجر، و أول وقت العشاء إذا مضی من الغروب قدر صلاه المغرب کما هو المشهور.

و قال: الشیخان أول وقتها ذهاب الحمره المغربیه و به قال ابن عقیل، و سلار. و المعتمد الأول، و المشهور امتداد وقته إلی نصف اللیل.

و قال: المفید فی المقنعه و الشیخ فی جمله من کتبه إلی ثلث اللیل، و قال
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وَ رَفَعَ یَمِینَهُ فَوْقَ یَسَارِهِ فَإِذَا غَابَتْ هَاهُنَا ذَهَبَتِ الْحُمْرَهُ مِنْ هَاهُنَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا غَابَتِ الْحُمْرَهُ مِنْ هَذَا الْجَانِبِ یَعْنِی مِنَ الْمَشْرِقِ فَقَدْ غَابَتِ الشَّمْسُ مِنْ شَرْقِ الْأَرْضِ وَ غَرْبِهَا

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ حِجَاباً مِنْ ظُلْمَهٍ مِمَّا یَلِی الْمَشْرِقَ وَ وَکَّلَ بِهِ مَلَکاً فَإِذَا غَابَتِ الشَّمْسُ اغْتَرَفَ ذَلِکَ الْمَلَکُ غُرْفَهً بِیَدِهِ ثُمَّ اسْتَقْبَلَ بِهَا

فی المبسوط ثلث اللیل للمختار و النصف للمضطر و المعتمد. إن للمختار إلی النصف، و المضطر إلی الصبح.


الحدیث الثانی 

: مجهول. و لعل المراد ب قوله علیه السلام من شرق الأرض و غربها من الأراضی الشرقیه و الغربیه القریبه منها کما ورد أنها تغیب عندکم قبل أن تغیب عندنا فیکون المراد القرص و إلا فأثرها باق فی المغرب بعد و یحتمل أن یکون المراد ذهاب آثار الشمس من الجبال المرتفعه و الأبنیه العالیه بل من کره البخار فی جهه المشرق و الله أعلم.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور و لعله مبنی علی الاستعاره التمثیلیه من فی قوله" من ظلمه" یحتمل البیان، و التبعیض، و الغرض بیان أن شیوع الظلمه و اشتدادها تابعان لعله الشفق و غیبوبته و کذا العکس، و قیل: المراد" بالحجاب الظلمانی" ظل الأرض المخروطی من الشمس و بالملک الموکل به روحانیه الشمس المحرکه لها الدائره بها و بإحدی یدیه القوه المحرکه لها بالذات التی هی سبب لنقل ضوئها من محلها إلی آخر و بالأخری القوه المحرکه لظل الأرض بالفرض بتبعیه تحریک الشمس التی سبب لنقل الظلمه من محل آخر و عوده إلی المشرق إنما هو بعکس السند و بالإضافه إلی الضوء و الظل، و بالنسبه إلی فوق
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الْمَغْرِبَ یَتْبَعُ الشَّفَقَ وَ یُخْرِجُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ قَلِیلًا قَلِیلًا وَ یَمْضِی فَیُوَافِی الْمَغْرِبَ عِنْدَ سُقُوطِ الشَّفَقِ فَیُسَرِّحُ ی الظُّلْمَهِ] الظُّلْمَهَ ثُمَّ یَعُودُ إِلَی الْمَشْرِقِ فَإِذَا طَلَعَ الْفَجْرُ نَشَرَ جَنَاحَیْهِ فَاسْتَاقَ الظُّلْمَهَ مِنَ الْمَشْرِقِ إِلَی الْمَغْرِبِ حَتَّی یُوَافِیَ بِهَا الْمَغْرِبَ عِنْدَ طُلُوعِ الشَّمْسِ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ وَقْتُ سُقُوطِ الْقُرْصِ وَ وُجُوبِ الْإِفْطَارِ أَنْ تَقُومَ بِحِذَاءِ الْقِبْلَهِ وَ تَتَفَقَّدَ الْحُمْرَهَ الَّتِی تَرْتَفِعُ مِنَ الْمَشْرِقِ فَإِذَا جَازَتْ قِمَّهَ الرَّأْسِ إِلَی نَاحِیَهِ الْمَغْرِبِ فَقَدْ وَجَبَ الْإِفْطَارُ وَ سَقَطَ الْقُرْصُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَقْتُ الْمَغْرِبِ إِذَا غَابَ الْقُرْصُ فَإِنْ رَأَیْتَ بَعْدَ ذَلِکَ وَ قَدْ صَلَّیْتَ فَأَعِدِ الصَّلَاهَ وَ مَضَی صَوْمُکَ وَ تَکُفُّ عَنِ الطَّعَامِ إِنْ کُنْتَ أَصَبْتَ مِنْهُ شَیْئاً

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ یَزِیدَ بْنِ خَلِیفَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ عُمَرَ بْنَ حَنْظَلَهَ أَتَانَا عَنْکَ بِوَقْتٍ قَالَ فَقَالَ أَبُو

الأرض و تحتها و نشر جناحیه کأنه کنایه عن نشر الضوء من جانب. و الظلمه من آخر انتهی، و لعل السکوت عن أمثال ذلک و رد علمها إلی الإمام علیه السلام أحوط و أولی و الاستیاق السوق.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور و یدل علی لزوم ذهاب الحمره من قمه الرأس أیضا و یمکن حمله علی الاستحباب و فی القاموس القمه بالکسر أعلی الرأس و وسطها و أعلی کل شی ء.


الحدیث الخامس 

: حسن. و یدل علی أن وقت المغرب غیبوبه القرص و علی وجوب الإعاده إذا صلی قبل الوقت بظن دخوله و حمل علی ما إذا لم یصادف جزء منه الوقت، و یدل علی أن الإفطار مع ظن دخول الوقت غیر موجب للقضاء و سیأتی الکلام فیه إن شاء الله.


الحدیث السادس 

: ضعیف:
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عَبْدِ اللَّهِ ع إِذاً لَا یَکْذِبُ عَلَیْنَا قُلْتُ قَالَ وَقْتُ الْمَغْرِبِ إِذَا غَابَ الْقُرْصُ إِلَّا أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ إِذَا جَدَّ بِهِ السَّیْرُ أَخَّرَ الْمَغْرِبَ وَ یَجْمَعُ بَیْنَهَا وَ بَیْنَ الْعِشَاءِ فَقَالَ صَدَقَ وَ قَالَ وَقْتُ الْعِشَاءِ حِینَ یَغِیبُ الشَّفَقُ إِلَی ثُلُثِ اللَّیْلِ وَ وَقْتُ الْفَجْرِ حِینَ یَبْدُو حَتَّی یُضِی ءَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ وَقْتُ الْمَغْرِبِ إِذَا غَرَبَتِ الشَّمْسُ فَغَابَ قُرْصُهَا

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ وَقْتِ الْمَغْرِبِ فَقَالَ إِنَّ جَبْرَئِیلَ ع أَتَی النَّبِیَّ ص لِکُلِّ صَلَاهٍ بِوَقْتَیْنِ غَیْرَ صَلَاهِ الْمَغْرِبِ فَإِنَّ وَقْتَهَا وَاحِدٌ وَ وَقْتَهَا وُجُوبُهَا

9 وَ رَوَاهُ عَنْ زُرَارَهَ وَ الْفُضَیْلِ قَالا قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ لِکُلِّ صَلَاهٍ وَقْتَیْنِ غَیْرَ الْمَغْرِبِ فَإِنَّ وَقْتَهَا وَاحِدٌ وَ وَقْتَهَا وُجُوبُهَا وَ وَقْتَ فَوْتِهَا سُقُوطُ الشَّفَقِ

وَ رُوِیَ أَیْضاً أَنَّ لَهَا وَقْتَیْنِ آخِرُ وَقْتِهَا سُقُوطُ الشَّفَقِ


الحدیث السابع 

: صحیح.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" وجوبها" الظاهر أن الضمیر راجع إلی الشمس بقرینه المقام أی سقوطها، و یحتمل رجوعه إلی الصلاه فیکون بالمعنی المصطلح فتأمل.


الحدیث التاسع 

: صحیح. و آخره مرسل و المراد" بالفوت" فوت الفضیله علی المشهور و حاصل جمع المصنف بین الخبرین: أن المراد بالوقتین أول الوقت و آخره، و یمکن للمستعجل إیقاعها أول الوقت و آخره فالوقتان بالنسبه إلیه و من یأتی بها مع آدابها و شرائطها و نوافلها فلا یفضل الوقت عنها فمن هذه الجهه و بالنسبه إلی هذا المصلی لها وقت واحد.
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وَ لَیْسَ هَذَا مِمَّا یُخَالِفُ الْحَدِیثَ الْأَوَّلَ إِنَّ لَهَا وَقْتاً وَاحِداً لِأَنَّ الشَّفَقَ هُوَ الْحُمْرَهُ وَ لَیْسَ بَیْنَ غَیْبُوبَهِ الشَّمْسِ وَ بَیْنَ غَیْبُوبَهِ الشَّفَقِ إِلَّا شَیْ ءٌ یَسِیرٌ وَ ذَلِکَ أَنَّ عَلَامَهَ غَیْبُوبَهِ الشَّمْسِ بُلُوغُ الْحُمْرَهِ الْقِبْلَهَ وَ لَیْسَ بَیْنَ بُلُوغِ الْحُمْرَهِ الْقِبْلَهَ وَ بَیْنَ غَیْبُوبَتِهَا إِلَّا قَدْرُ مَا یُصَلِّی الْإِنْسَانُ صَلَاهَ الْمَغْرِبِ وَ نَوَافِلَهَا إِذَا صَلَّاهَا عَلَی تُؤَدَهٍ وَ سُکُونٍ وَ قَدْ تَفَقَّدْتُ ذَلِکَ غَیْرَ مَرَّهٍ وَ لِذَلِکَ صَارَ وَقْتُ الْمَغْرِبِ ضَیِّقاً

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ قَالَ سَأَلَ عَلِیُّ بْنُ أَسْبَاطٍ أَبَا الْحَسَنِ ع وَ نَحْنُ نَسْمَعُ الشَّفَقُ الْحُمْرَهُ أَوِ الْبَیَاضُ فَقَالَ الْحُمْرَهُ لَوْ کَانَ الْبَیَاضُ کَانَ إِلَی ثُلُثِ اللَّیْلِ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ عَلِیٍّ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع مَتَی تَجِبُ الْعَتَمَهُ- قَالَ إِذَا غَابَ الشَّفَقُ وَ الشَّفَقُ الْحُمْرَهُ فَقَالَ عُبَیْدُ اللَّهِ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنَّهُ یَبْقَی بَعْدَ ذَهَابِ الْحُمْرَهِ ضَوْءٌ شَدِیدٌ مُعْتَرِضٌ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الشَّفَقَ إِنَّمَا هُوَ الْحُمْرَهُ وَ لَیْسَ الضَّوْءُ مِنَ الشَّفَقِ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا غَرَبَتِ الشَّمْسُ دَخَلَ وَقْتُ الصَّلَاتَیْنِ إِلَّا أَنَّ هَذِهِ قَبْلَ هَذِهِ

13 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَوْ لَا أَنْ أَشُقَّ عَلَی أُمَّتِی لَأَخَّرْتُ الْعِشَاءَ إِلَی ثُلُثِ اللَّیْلِ

وَ رُوِیَ أَیْضاً إِلَی نِصْفِ اللَّیْلِ


الحدیث العاشر

: موثق.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور و آخره مرسل و یدل علی استحباب
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14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ وَقْتُ الْمَغْرِبِ فِی السَّفَرِ إِلَی رُبُعِ اللَّیْلِ

15 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الرَّیَّانِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ الرَّجُلُ یَکُونُ فِی الدَّارِ تَمْنَعُهُ حِیطَانُهَا النَّظَرَ إِلَی حُمْرَهِ الْمَغْرِبِ وَ مَعْرِفَهَ مَغِیبِ الشَّفَقِ وَ وَقْتِ صَلَاهِ الْعِشَاءِ الْآخِرَهِ مَتَی یُصَلِّیهَا وَ کَیْفَ یَصْنَعُ فَوَقَّعَ ع یُصَلِّیهَا إِذَا کَانَ عَلَی هَذِهِ الصِّفَهِ عِنْدَ قَصْرَهِ النُّجُومِ وَ الْمَغْرِبَ عِنْدَ اشْتِبَاکِهَا وَ بَیَاضُ مَغِیبِ الشَّمْسِ قَصْرَهُ النُّجُومِ إِلَی بَیَانِهَا

16 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الرِّضَا ع ذَکَرَ أَصْحَابُنَا أَنَّهُ إِذَا زَالَتِ الشَّمْسُ فَقَدْ دَخَلَ وَقْتُ الظُّهْرِ وَ الْعَصْرِ وَ إِذَا غَرَبَتْ دَخَلَ وَقْتُ الْمَغْرِبِ وَ الْعِشَاءِ الْآخِرَهِ إِلَّا أَنَ

تأخیر العشاء کما ذکره بعض الأصحاب.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف. علی المشهور و فی التهذیب عند قصر النجوم و العشاء عند اشتباکها و بیاض مغیب الشفق، قال: محمد بن الحسن معنی قصر النجوم بیانها و هو الظاهر و لعله تصحیف من نساخ الکتاب، و فی القاموس:" القصر" اختلاط الظلام و قصر الطعام قصورا نما و غلا و نقص و رخص ضد و لعل تفسیر القصر بالبیان مأخوذ من معنی النمو مجازا، أو هو بمعنی بیاض النجوم کما أن القصار یطلق علی من یبیض الثوب و علی ما فی الکتاب یمکن أن یکون المراد بقصره النجوم ظهور أکثر النجوم و باشتباکها ظهور بعض النجوم المشرقه الکبیره و یکون البیاض مبتدأ و قصره النجوم خبره أی علامته ذهاب الحمره من المغرب و ظهور البیاض قصره النجوم و بیانها عطف بیان أو بدل للقصره.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.
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هَذِهِ قَبْلَ هَذِهِ فِی السَّفَرِ وَ الْحَضَرِ وَ أَنَّ وَقْتَ الْمَغْرِبِ إِلَی رُبُعِ اللَّیْلِ فَکَتَبَ کَذَلِکَ الْوَقْتُ غَیْرَ أَنَّ وَقْتَ الْمَغْرِبِ ضَیِّقٌ وَ آخِرُ وَقْتِهَا ذَهَابُ الْحُمْرَهِ وَ مَصِیرُهَا إِلَی الْبَیَاضِ فِی أُفُقِ الْمَغْرِبِ

بَابُ وَقْتِ الْفَجْرِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبَ أَبُو الْحَسَنِ بْنُ الْحُصَیْنِ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع مَعِی جُعِلْتُ فِدَاکَ قَدِ اخْتَلَفَتْ مُوَالُوکَ فِی صَلَاهِ الْفَجْرِ فَمِنْهُمْ مَنْ یُصَلِّی إِذَا طَلَعَ الْفَجْرُ الْأَوَّلُ الْمُسْتَطِیلُ فِی السَّمَاءِ وَ مِنْهُمْ مَنْ یُصَلِّی إِذَا اعْتَرَضَ فِی أَسْفَلِ الْأُفُقِ وَ اسْتَبَانَ وَ لَسْتُ أَعْرِفُ أَفْضَلَ الْوَقْتَیْنِ فَأُصَلِّیَ فِیهِ فَإِنْ رَأَیْتَ أَنْ تُعَلِّمَنِی أَفْضَلَ الْوَقْتَیْنِ وَ تَحُدَّهُ لِی وَ کَیْفَ أَصْنَعُ مَعَ الْقَمَرِ وَ الْفَجْرُ لَا یَتَبَیَّنُ مَعَهُ حَتَّی یَحْمَرَّ وَ یُصْبِحَ وَ کَیْفَ أَصْنَعُ مَعَ الْغَیْمِ وَ مَا حَدُّ ذَلِکَ فِی السَّفَرِ وَ الْحَضَرِ فَعَلْتُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَکَتَبَ ع بِخَطِّهِ وَ قَرَأْتُهُ الْفَجْرُ یَرْحَمُکَ اللَّهُ هُوَ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ الْمُعْتَرِضُ لَیْسَ هُوَ الْأَبْیَضَ صُعَدَاءَ فَلَا تُصَلِّ فِی سَفَرٍ وَ لَا حَضَرٍ حَتَّی تَتَبَیَّنَهُ فَإِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمْ یَجْعَلْ خَلْقَهُ فِی شُبْهَهٍ مِنْ هَذَا فَقَالَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا


باب وقت الفجر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" صعدا" أی الفجر الأول الصاعد غیر المعترض و قال فی الصحاح:

یقال أیضا هذا النبات ینمی صعدا أی یزداد طولا.

قوله علیه السلام:" حَتَّی یَتَبَیَّنَ" قال المحقق الأردبیلی: أی باشروهن و أطعموا و اشربوا من حین الإفطار إلی أن یعلم لکم الفجر المعترض فی الأفق ممتازا عن الظلمه التی معه فشبه الأول بالخیط الأبیض و الثانی بالأسود و بین المراد بأن الأول هو الفجر و اکتفی ببیانه عن بیان الثانی لأنه علم من ذلک انتهی،
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حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ فَالْخَیْطُ الْأَبْیَضُ هُوَ الْمُعْتَرِضُ الَّذِی یَحْرُمُ بِهِ الْأَکْلُ وَ الشُّرْبُ فِی الصَّوْمِ وَ کَذَلِکَ هُوَ الَّذِی تُوجَبُ بِهِ الصَّلَاهُ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَخْبِرْنِی بِأَفْضَلِ الْمَوَاقِیتِ فِی صَلَاهِ الْفَجْرِ فَقَالَ مَعَ طُلُوعِ الْفَجْرِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً یَعْنِی صَلَاهَ الْفَجْرِ تَشْهَدُهُ مَلَائِکَهُ اللَّیْلِ وَ مَلَائِکَهُ النَّهَارِ فَإِذَا صَلَّی الْعَبْدُ الصُّبْحَ مَعَ طُلُوعِ الْفَجْرِ أُثْبِتَتْ لَهُ مَرَّتَیْنِ أَثْبَتَهَا مَلَائِکَهُ اللَّیْلِ وَ مَلَائِکَهُ النَّهَارِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الصُّبْحُ هُوَ الَّذِی إِذَا رَأَیْتَهُ مُعْتَرِضاً کَأَنَّهُ بَیَاضُ سُورَی

4 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ یَزِیدَ بْنِ خَلِیفَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ وَقْتُ الْفَجْرِ حِینَ یَبْدُو حَتَّی یُضِی ءَ

و الاستشهاد بالآیه لقوله حتی تبینه، أو لکون الفجر المتعرض أیضا للتشبیه بالخیط أو لأن التبیین نهایه الوضوح و إنما یکون عند ظهور المعترض و الأول أظهر.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: حسن. و قال: الشیخ البهائی (ره)" سوری" علی وزن بشری موضع بالعراق من بابل.


الحدیث الرابع 

: ضعیف. علی المشهور و یمکن أن یراد بالفجر هذا النافله، و المراد" ببدو الفجر" ما یظهر منه فی الفجر الأول، و أن یراد به الفریضه و بالفجر ما یبدوا فی الفجر الثانی، و علی التقدیرین المراد بالإضاءه: الإصفار الذی هو لازم بظهور الحمره.
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5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ وَقْتُ الْفَجْرِ حِینَ یَنْشَقُّ الْفَجْرُ إِلَی أَنْ یَتَجَلَّلَ الصُّبْحُ السَّمَاءَ وَ لَا یَنْبَغِی تَأْخِیرُ ذَلِکَ عَمْداً لَکِنَّهُ وَقْتٌ لِمَنْ شُغِلَ أَوْ نَسِیَ أَوْ نَامَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ حَفْصٍ الْمَرْوَزِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْعَسْکَرِیِّ ع قَالَ إِذَا انْتَصَفَ اللَّیْلُ ظَهَرَ بَیَاضٌ فِی وَسَطِ السَّمَاءِ شِبْهُ عَمُودٍ مِنْ حَدِیدٍ تُضِی ءُ لَهُ الدُّنْیَا فَیَکُونُ سَاعَهً ثُمَّ یَذْهَبُ وَ یُظْلِمُ فَإِذَا بَقِیَ ثُلُثُ اللَّیْلِ ظَهَرَ بَیَاضٌ مِنْ قِبَلِ الْمَشْرِقِ فَأَضَاءَتْ لَهُ الدُّنْیَا فَیَکُونُ سَاعَهً ثُمَّ یَذْهَبُ وَ هُوَ وَقْتُ صَلَاهِ اللَّیْلِ ثُمَّ یُظْلِمُ قَبْلَ الْفَجْرِ ثُمَّ یَطْلُعُ الْفَجْرُ الصَّادِقُ مِنْ قِبَلِ الْمَشْرِقِ قَالَ وَ مَنْ أَرَادَ أَنْ یُصَلِّیَ صَلَاهَ اللَّیْلِ فِی نِصْفِ اللَّیْلِ فَذَلِکَ لَهُ

بَابُ وَقْتِ الصَّلَاهِ فِی یَوْمِ الْغَیْمِ وَ الرِّیحِ وَ مَنْ صَلَّی لِغَیْرِ الْقِبْلَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّلَاهِ بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ إِذَا لَمْ تُرَ الشَّمْسُ وَ لَا الْقَمَرُ وَ لَا النُّجُومُ قَالَ اجْتَهِدْ


الحدیث الخامس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أن یتجلل" تجلل الصبح السماء بالجیم بمعنی انتشاره فیها و شمول ضوئه بها.


الحدیث السادس 

: مجهول. و یحتمل أن یکون المراد بالإضاءه ظهور الأنوار المعنویه للمقربین فی هذین الوقتین، أو تکون أنوار ضعیفه تخفی غالبا من أبصار أکثر الخلق و تظهر علی أبصار العارفین الذین ینظرون بنور الله کالملائکه یظهر لبعض و تخفی عن بعض.


باب وقت الصلاه فی یوم الغیم و الریح و من صلی لغیر القبله


الحدیث الأول 

: موثق.
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رَأْیَکَ وَ تَعَمَّدِ الْقِبْلَهَ جُهْدَکَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْفَرَّاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَهُ رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِنَا رُبَّمَا اشْتَبَهَ الْوَقْتُ عَلَیْنَا فِی یَوْمِ الْغَیْمِ فَقَالَ تَعْرِفُ هَذِهِ الطُّیُورَ الَّتِی عِنْدَکُمْ بِالْعِرَاقِ یُقَالُ لَهَا الدِّیَکَهُ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ إِذَا ارْتَفَعَتْ أَصْوَاتُهَا وَ تَجَاوَبَتْ فَقَدْ زَالَتِ الشَّمْسُ أَوْ قَالَ فَصَلِّهْ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا صَلَّیْتَ وَ أَنْتَ

و قوله علیه السلام:" رأیک و جهدک" منصوبان بنزع الخافض أی برأیک و بجهدک و هما نائبان للمفعول المطلق، و یحتمل أین یکون الأولی للوقت. و الثانیه للقبله، أو کلاهما للقبله، و المشهور أن فاقد العلم بجهه القبله یعول علی الأمارات المفیده للظن، قال فی المعتبر إنه اتفاق أهل العلم. و لو فقد العلم و الظن فالمشهور أنه إن کان الوقت واسعا صلی إلی أربع جهات و إن ضاق صلی ما یحتمله الوقت و إن ضاق إلا عن واحده صلی إلی أی جهه شاء، و قال ابن أبی عقیل و الصدوق: بالاختیار مع سعه الوقت أیضا و نفی عنه البعد فی المختلف، و مال إلیه فی الذکری و لا یخلو من قوه، و نقل عن السید بن طاوس (ره) القول بالقرعه.


الحدیث الثانی 

: مجهول." و الدیکه" بکسر الدال و فتح الیاء جمع دیک بکسر الدال و سکون الیاء و الهاء فی قوله فصله للسکت و التردید من الراوی، و قال المدارک: قد ورد فی بعض الروایات جواز التعویل فی وقت الزوال علی ارتفاع أصوات الدیکه و تجاوبها، و أوردها الصدوق فی الفقیه و ظاهره الإجماع علیها، و مال إلیه فی الذکری و ضعف سندها یمنع من التمسک بها.


الحدیث الثالث 

: صحیح. و تفصیل الحکم أن من صلی إلی جهه ظانا أنها القبله أو لضیق الوقت عن الصلاه إلی الأربع أو لاختیار المکلف إن قلنا بتخیر
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عَلَی غَیْرِ الْقِبْلَهِ فَاسْتَبَانَ لَکَ أَنَّکَ صَلَّیْتَ عَلَی غَیْرِ الْقِبْلَهِ وَ أَنْتَ فِی وَقْتٍ فَأَعِدْ فَإِنْ فَاتَکَ الْوَقْتُ فَلَا تُعِدْ

4 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ صَلَّی الْغَدَاهَ بِلَیْلٍ غَرَّهُ مِنْ ذَلِکَ الْقَمَرُ وَ نَامَ حَتَّی طَلَعَتِ الشَّمْسُ فَأُخْبِرَ أَنَّهُ صَلَّی بِلَیْلٍ قَالَ یُعِیدُ صَلَاتَهُ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ النَّوْفَلِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ رَجُلٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی رَجُلٌ مُؤَذِّنٌ فَإِذَا کَانَ یَوْمُ الْغَیْمِ لَمْ أَعْرِفِ الْوَقْتَ فَقَالَ إِذَا صَاحَ الدِّیکُ ثَلَاثَهَ أَصْوَاتٍ وِلَاءً فَقَدْ زَالَتِ الشَّمْسُ وَ قَدْ دَخَلَ وَقْتُ الصَّلَاهِ

المتحیر ثم تبین الخطأ بعد فراغه من الصلاه و إن کان صلاته بین المشرق و المغرب لا تجب الإعاده إجماعا و لو بان أنه صلی إلی المشرق أو المغرب أعاد فی الوقت دون خارجه إجماعا، و لو تبین أنه استدبر و قال الشیخان: بعید لو کان الوقت باقیا.

و یقضی لو کان خارجا و قال المرتضی: لا یقضی لو علم بعد خروج الوقت و لا یخلو من قوه، و هل المصلی إلی جهه ناسیا کالظان فی الأحکام قیل: نعم و به قطع الشیخ فی بعض کتبه، و قیل: لا لأن خطأه مستند إلی تقصیره و کذا الکلام فی جاهل الحکم، و قال فی المدارک: الأقرب الإعاده فی الوقت خاصه لإخلاله بشرط الواجب دون القضاء لأنه فرض مستأنف، و فیه نظر.

ثم ظاهر الخبر أنه حکم من أخطأ فی الاجتهاد دون الناسی و الجاهل، و إن احتمل الأعم.


الحدیث الرابع 

: موثق. و لعل الأخبار محمول علی ما إذا حصل العلم الشرعی فظاهره وقوع جمیع الصلاه قبل الوقت.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور. و لا بد من تقییده بوقت یحتمل
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ یَحْیَی بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ صَلَّی فِی غَیْرِ وَقْتٍ فَلَا صَلَاهَ لَهُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یُجْزِئُ التَّحَرِّی أَبَداً إِذَا لَمْ یُعْلَمْ أَیْنَ وَجْهُ الْقِبْلَهِ

8 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی رَجُلٍ صَلَّی عَلَی غَیْرِ الْقِبْلَهِ فَیَعْلَمُ وَ هُوَ فِی الصَّلَاهِ قَبْلَ أَنْ یَفْرُغَ مِنْ صَلَاتِهِ قَالَ إِنْ کَانَ مُتَوَجِّهاً فِیمَا بَیْنَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ فَلْیُحَوِّلْ وَجْهَهُ إِلَی الْقِبْلَهِ سَاعَهَ

دخول الوقت فیه إذ کثیرا ما تصبح عند الضحی.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" من صلی فی غیر وقت". أی فی غیر وقت الفضیله فلا صلاه له: أی کامله، أو فی غیر وقت الإجزاء مطلقا فلا صلاه له أصلا، کما فهمه الکلینی و غیره.


الحدیث السابع 

: صحیح. و قال فی المغرب التحری طلب أحری الأمرین و هو أولاهما تفعل منه.


الحدیث الثامن 

: موثق. و فیه تعارض المفهومان فی المشرق و المغرب و الأصحاب ألحقوهما بالمستدبر، و استدل به علی مذهب الشیخ فی المستدبر، قال فی المدارک: احتج الشیخ بروایه عمار.

و الجواب أولا بالطعن فی السند، و ثانیا بالمنع من الدلاله علی موضع النزاع.

فإن مقتضی الروایه أنه علم و هو فی الصلاه و هو دال علی بقاء الوقت و نحن نقول بموجبه، و قال فی الحبل المتین: قد دل هذا الحدیث علی أنه إذا تبین الانحراف عن
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یَعْلَمُ وَ إِنْ کَانَ مُتَوَجِّهاً إِلَی دُبُرِ الْقِبْلَهِ فَلْیَقْطَعِ الصَّلَاهَ ثُمَّ یُحَوِّلُ وَجْهَهُ إِلَی الْقِبْلَهِ ثُمَّ یَفْتَتِحُ الصَّلَاهَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَکُونُ فِی قَفْرٍ مِنَ الْأَرْضِ فِی یَوْمِ غَیْمٍ فَیُصَلِّی لِغَیْرِ الْقِبْلَهِ ثُمَّ یُصْحِی فَیَعْلَمُ أَنَّهُ صَلَّی لِغَیْرِ الْقِبْلَهِ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ إِنْ کَانَ فِی وَقْتٍ فَلْیُعِدْ صَلَاتَهُ وَ إِنْ کَانَ مَضَی الْوَقْتُ فَحَسْبُهُ اجْتِهَادُهُ

10 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ

القبله فی أثناء الصلاه فإن کان یسیرا انحرف إلی القبله و صحت صلاته و إن ظهر أنه کان مستدبرا بطلت، و لا یحضرنی إن أحدا من الأصحاب خالف فی ذلک و قد ألحقوا بالاستدبار بلوغ الانحراف إلی نفس الیمین أو الیسار لأنه لو ظهر ذلک بعد الفراغ استأنف فکذا فی الأثناء لأن ما یقتضی فساد الکل. یقتضی فساد جزئه، و استدل الشیخ بهذا الحدیث علی أنه لو تبین بعد الصلاه أنه کان مستدبرا أعاد و إن خرج الوقت، و أجیب بعدم دلالته علی ذلک، إذ العلم فی أثناء الصلاه یدل علی بقاء الوقت و نحن نقول بموجبه.


الحدیث التاسع 

: صحیح. و قال: الجوهری (القفر) مفاره لا ماء فیها و لا نبات و قال" الصحو" ذهاب الغیم و السکر، و صحی السکران، کرضی أو صحی و یقال:" أصحت السماء" أی انقشع السحاب عنها.

قوله:" فیعلم. أنه صلی لغیر القبله" حمل علی إذا لم تقع فیما بین المشرق و المغرب، و یمکن أن یفهم ذلک من الکلام إذ ما بینهما قبله بالنسبه إلی المتحیر إن لم یکن قبله مطلقا لورود الأخبار الکثیره إن ما بین المشرق و المغرب قبله، و حملت علی المتحیر و یدل علی أن المستدبر أیضا لا یعید خارج الوقت.


الحدیث العاشر

: صحیح. و آخره مرسل، و الجمع بینهما: إما بحمل
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أَصْحَابِنَا عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قِبْلَهِ الْمُتَحَیِّرِ فَقَالَ یُصَلِّی حَیْثُ یَشَاءُ

وَ رُوِیَ أَیْضاً أَنَّهُ یُصَلِّی إِلَی أَرْبَعِ جَوَانِبَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ رَبَاحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا صَلَّیْتَ وَ أَنْتَ تَرَی أَنَّکَ فِی وَقْتٍ وَ لَمْ یَدْخُلِ الْوَقْتُ فَدَخَلَ الْوَقْتُ وَ أَنْتَ فِی الصَّلَاهِ فَقَدْ أَجْزَأَتْ عَنْکَ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ هَلْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُصَلِّی إِلَی بَیْتِ الْمَقْدِسِ قَالَ نَعَمْ فَقُلْتُ أَ کَانَ یَجْعَلُ الْکَعْبَهَ خَلْفَ ظَهْرِهِ فَقَالَ أَمَّا إِذَا کَانَ بِمَکَّهَ فَلَا وَ أَمَّا إِذَا هَاجَرَ إِلَی الْمَدِینَهِ فَنَعَمْ حَتَّی حُوِّلَ إِلَی الْکَعْبَهِ

الأولی علی الجواز و الثانیه علی الاستحباب، أو الأولی علی ضیق الوقت و الثانیه علی سعتها، أو الأولی علی حصول الظن بجهه و الثانیه علی عدمها، فالمراد بقوله" حیث شاء" حیث رأی أنه أصلح، و لا یخفی بعده، أو الأولی علی الأولی أی یصلی أولا إلی حیث شاء ثم یکرر حتی تحصل الأربع و هو أیضا بعید، و الأول أظهر.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

اعلم: أن من کان له طریق إلی العلم بالوقت لا یجوز له التعویل علی الظن إجماعا، و إلا فالمشهور بل قیل إنه إجماع: إنه یجوز علی التعویل علی الأمارات المفیده للظن، و خالف ابن الجنید و لم یجوز الصلاه مطلقا إلا مع الیقین. فلو دخل فی الصلاه ظانا و جوزنا ذلک فإن تبین وقوع الصلاه بتمامها قبل الوقت وجب علیه الإعاده إجماعا، و لو دخل الوقت و هو متلبس بها و لو قبل التسلیم فالمشهور الإجزاء و ذهب المرتضی و ابن الجنید و ابن أبی عقیل: إلی وجوب الإعاده، و اختاره العلامه فی المختلف و الله یعلم.


الحدیث الثانی عشر

: حسن. و یدل علی أن النبی صلی الله علیه و آله کان یقف فی مکان یمکنه التوجیه إلیهما معا کما قیل، أو أنه کان فی مکه یتوجه إلی الکعبه
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بَابُ الْجَمْعِ بَیْنَ الصَّلَاتَیْنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ صَلَّی رَسُولُ اللَّهِ ص بِالنَّاسِ الظُّهْرَ وَ الْعَصْرَ حِینَ زَالَتِ الشَّمْسُ فِی جَمَاعَهٍ مِنْ غَیْرِ عِلَّهٍ وَ صَلَّی بِهِمُ الْمَغْرِبَ وَ الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ قَبْلَ سُقُوطِ الشَّفَقِ مِنْ غَیْرِ عِلَّهٍ فِی جَمَاعَهٍ وَ إِنَّمَا فَعَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِیَتَّسِعَ الْوَقْتُ عَلَی أُمَّتِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ شَهِدْتُ الْمَغْرِبَ لَیْلَهً مَطِیرَهً فِی مَسْجِدِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَحِینَ کَانَ قَرِیباً مِنَ الشَّفَقِ نَادَوْا وَ أَقَامُوا الصَّلَاهَ فَصَلَّوُا الْمَغْرِبَ ثُمَّ أَمْهَلُوا بِالنَّاسِ حَتَّی صَلَّوْا رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ قَامَ الْمُنَادِی فِی مَکَانِهِ فِی الْمَسْجِدِ فَأَقَامَ الصَّلَاهَ فَصَلَّوُا الْعِشَاءَ ثُمَّ انْصَرَفَ النَّاسُ إِلَی مَنَازِلِهِمْ فَسَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ نَعَمْ قَدْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَمِلَ بِهَذَا

فلما هاجر إلی المدینه حول إلی بیت المقدس ثم إلی الکعبه کما قیل أیضا.


باب الجمع بین الصلاتین 


الحدیث الأول 

: موثق.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" عمل بهذا" لعله علیه السلام أشار بهذا إلی أصل الجمع. لا إلی فعل النافله أیضا لئلا یخالف سائر الأخبار، و یحتمل أن یکون هذا أیضا نوعا من الجمع و المراد بالنافله فی أخبار الجمع تمامها.



الحدیث الثالث 

: ضعیف. و لعل المراد" أن مع التطوع لا جمع" فإنه یکفی فی التفریق الفعل بالنافله کما یفهم من الخبر الآتی مع اتحاد الراوی.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَیْفٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِذَا جَمَعْتَ بَیْنَ الصَّلَاتَیْنِ فَلَا تَطَوَّعْ بَیْنَهُمَا

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ حَکِیمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ الْجَمْعُ بَیْنَ الصَّلَاتَیْنِ إِذَا لَمْ یَکُنْ بَیْنَهُمَا تَطَوُّعٌ فَإِذَا کَانَ بَیْنَهُمَا تَطَوُّعٌ فَلَا جَمْعَ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی زَکَرِیَّا عَنْ أَبَانٍ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ صَلَّی بِنَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الظُّهْرَ وَ الْعَصْرَ عِنْدَ مَا زَالَتِ الشَّمْسُ بِأَذَانٍ وَ إِقَامَتَیْنِ وَ قَالَ إِنِّی عَلَی حَاجَهٍ فَتَنَفَّلُوا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَبَّاسٍ النَّاقِدِ قَالَ تَفَرَّقَ مَا کَان 


الحدیث الرابع 

: مجهول.


الحدیث الخامس 

: مجهول. و فهم منه أن الأذان لصاحبه الوقت و الظاهر أنه لترک النافله کما یظهر من الأخبار الأخر أن مع النافله لا جمع، قال: فی الذکری فی هذا الخبر فوائد. منها جواز الجمع، و منها أنه لحاجه، و منها سقوط الأذان و النافله مع الجمع. کما روی محمد بن حکیم عن أبی الحسن علیه السلام، و منها أفضلیه القدوه علی التأخیر، و لم أقف علی ما ینافی استحباب التفریق من روایه الأصحاب سوی ما رواه عباس الناقد و هو إن صح أمکن تأویله بجمع لا یقتضی طول التفریق لامتناع أن یکون ترک النافله بینهما مستحبا أو یحمل علی ظهر الجمعه، و أما باقی الأخبار فمقصوره علی جواز الجمع و هو لا ینافی استحباب التفریق انتهی، و یدل الخبر: علی جواز الإتیان بنافله الظهرین بعد العصر، و یحتمل کونها أداء و لعل الأولی عدم التعرض للأداء و القضاء.


الحدیث السادس 

: مجهول. و کأنه کان مجیئه إلی الصلاه مکررا سببا
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فِی یَدِی وَ تَفَرَّقَ عَنِّی حُرَفَائِی فَشَکَوْتُ ذَلِکَ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع فَقَالَ لِی اجْمَعْ بَیْنَ الصَّلَاتَیْنِ الظُّهْرِ وَ الْعَصْرِ تَرَی مَا تُحِبُ

بَابُ الصَّلَاهِ الَّتِی تُصَلَّی فِی کُلِّ وَقْتٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ هَاشِمٍ أَبِی سَعِیدٍ الْمُکَارِی عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَمْسُ صَلَوَاتٍ تُصَلِّیهِنَّ فِی کُلِّ وَقْتٍ صَلَاهُ الْکُسُوفِ وَ الصَّلَاهُ عَلَی الْمَیِّتِ وَ صَلَاهُ الْإِحْرَامِ وَ الصَّلَاهُ الَّتِی تَفُوتُ وَ صَلَاهُ الطَّوَافِ مِنَ الْفَجْرِ إِلَی طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ بَعْدَ الْعَصْرِ إِلَی اللَّیْلِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ خَمْسُ صَلَوَاتٍ لَا تُتْرَکُ عَلَی کُلِّ حَالٍ إِذَا طُفْتَ بِالْبَیْتِ وَ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تُحْرِمَ وَ صَلَاهُ الْکُسُوفِ وَ إِذَا نَسِیتَ فَصَلِّ إِذَا ذَکَرْتَ وَ صَلَاهُ الْجِنَازَهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَرْبَعُ صَلَوَاتٍ یُصَلِّیهِنَّ الرَّجُلُ فِی کُلِّ سَاعَهٍ صَلَاهٌ فَاتَتْکَ فَمَتَی

لتفرق الحرفاء، و قال القاموس حریفک معاملک فی حرفتک، و فی التهذیب فشکوت ذلک إلی أبی عبد الله فکان أبی محمد و قد أخذه من الکافی و ما هنا أظهر.


باب الصلاه التی تصلی فی کل وقت 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" من الفجر" تخصیص بعد التعمیم أو رد علی العامه المانعین فیهما بالخصوص.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: حسن.
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مَا ذَکَرْتَهَا أَدَّیْتَهَا وَ صَلَاهُ رَکْعَتَیِ الطَّوَافِ الْفَرِیضَهِ وَ صَلَاهُ الْکُسُوفِ وَ الصَّلَاهُ عَلَی الْمَیِّتِ هَؤُلَاءِ تُصَلِّیهِنَّ فِی السَّاعَاتِ کُلِّهَا

بَابُ التَّطَوُّعِ فِی وَقْتِ الْفَرِیضَهِ وَ السَّاعَاتِ الَّتِی لَا یُصَلَّی فِیهَا

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ لِی أَ تَدْرِی لِمَ جُعِلَ الذِّرَاعُ وَ الذِّرَاعَانِ قَالَ قُلْتُ لِمَ قَالَ لِمَکَانِ الْفَرِیضَهِ لَکَ أَنْ تَتَنَفَّلَ مِنْ زَوَالِ الشَّمْسِ إِلَی أَنْ یَبْلُغَ ذِرَاعاً فَإِذَا بَلَغَ ذِرَاعاً بَدَأْتَ بِالْفَرِیضَهِ وَ تَرَکْتَ النَّافِلَهَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ مِنْهَالٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْوَقْتِ الَّذِی لَا یَنْبَغِی لِیَ نْ یَتَنَفَّلَ]


باب التطوع فی وقت الفریضه و الساعات التی لا یصلی فیها


الحدیث الأول 

: صحیح. و قد قطع الشیخان و أتباعهما و المحقق (ره) بالمنع من قضاء النافله مطلقا. و فعل الراتبه فی أوقات الفرائض، و أسنده فی المعتبر إلی علمائنا مؤذنا بدعوی الإجماع علیه، و اختلف الأصحاب فی جواز التنفل لمن علیه فائته. فقیل: بالمنع. و ذهب ابن بابویه و ابن الجنید إلی الجواز قوله علیه السلام:" لمکان الفریضه". یعنی جعل ذلک لئلا تزاحم النافله الفریضه لا لأن لا یؤتی بالفریضه قبل ذلک.



الحدیث الثانی 

: مجهول. و الضمیر المرفوع فی جاء راجع إلی الوقت، و الزوال فاعل لا ینبغی، و المراد به نافله الزوال و قوله" إلی مثله" لبیان وقت فضیله الظهر أی فصلی الظهر إلی ذراع آخر، أو لبیان وقت نافله العصر، و الأول
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إِذَا جَاءَ الزَّوَالُ قَالَ ذِرَاعٌ إِلَی مِثْلِهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَأْتِی الْمَسْجِدَ وَ قَدْ صَلَّی أَهْلُهُ أَ یَبْتَدِئُ بِالْمَکْتُوبَهِ أَوْ یَتَطَوَّعُ فَقَالَ إِنْ کَانَ فِی وَقْتٍ حَسَنٍ فَلَا بَأْسَ بِالتَّطَوُّعِ قَبْلَ الْفَرِیضَهِ وَ إِنْ کَانَ خَافَ الْفَوْتَ مِنْ أَجْلِ مَا مَضَی مِنَ الْوَقْتِ فَلْیَبْدَأْ بِالْفَرِیضَهِ وَ هُوَ حَقُّ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ ثُمَّ لْیَتَطَوَّعْ بِمَا شَاءَ أَلَا هُوَ مُوَسَّعٌ أَنْ یُصَلِّیَ الْإِنْسَانُ فِی أَوَّلِ دُخُولِ وَقْتِ الْفَرِیضَهِ النَّوَافِلَ إِلَّا أَنْ یَخَافَ فَوْتَ الْفَرِیضَهِ وَ الْفَضْلُ إِذَا صَلَّی الْإِنْسَانُ وَحْدَهُ أَنْ یَبْدَأَ بِالْفَرِیضَهِ إِذَا دَخَلَ وَقْتُهَا لِیَکُونَ فَضْلُ أَوَّلِ الْوَقْتِ لِلْفَرِیضَهِ وَ لَیْسَ بِمَحْظُورٍ عَلَیْهِ أَنْ یُصَلِّیَ النَّوَافِلَ مِنْ أَوَّلِ الْوَقْتِ إِلَی قَرِیبٍ مِنْ آخِرِ الْوَقْتِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ

أظهر، و فی بعض النسخ" أو مثله" فیکون إشاره إلی أنه تقریبی و لذا یعبر بالقدمین. و قد یعبر بالذراع. مع تفاوت قلیل بینهما، و قیل: لأنه یتفاوت بتطویل النافله و تقصیرها و لا یخفی ما فیه.


الحدیث الثالث 

: موثق. و قال: فی الحبل المتین فی قوله علیه السلام" فی وقت حسن" أی متسع یعطی بإطلاقه جواز مطلق النافله فی وقت الفریضه اللهم إلا أن یحمل التطوع علی الرواتب و یکون فی قول السائل و قد صلی أهله نوع إیماء خفی إلی ذلک، فإن تقرب الماضی من الحال کما قیل فیفهم منه أنه یمض من وقت صلاتهم إلی وقت مجی ء ذلک الرجل إلا زمان یسیر فالظاهر عدم خروج وقت الراتبه بمضی ذلک الزمان الیسیر.

قوله علیه السلام" وقت الفریضه" لعل المراد وقت فضیله الفریضه.

قوله علیه السلام" من آخر الوقت" أی آخر وقت الفضیله، و بالجمله لهذا الخبر نوع منافره لسائر الأخبار و الله یعلم.


الحدیث الرابع 

: موثق. و لعل المراد الوقت المختص بفضل الفریضه کما
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عِیسَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ أُصَلِّی فِی وَقْتِ فَرِیضَهٍ نَافِلَهً قَالَ نَعَمْ فِی أَوَّلِ الْوَقْتِ إِذَا کُنْتَ مَعَ إِمَامٍ تَقْتَدِی بِهِ فَإِذَا کُنْتَ وَحْدَکَ فَابْدَأْ بِالْمَکْتُوبَهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا دَخَلَ وَقْتُ الْفَرِیضَهِ أَتَنَفَّلُ أَوْ أَبْدَأُ بِالْفَرِیضَهِ فَقَالَ إِنَّ الْفَضْلَ أَنْ تَبْدَأَ بِالْفَرِیضَهِ وَ إِنَّمَا أُخِّرَتِ الظُّهْرُ ذِرَاعاً مِنْ عِنْدِ الزَّوَالِ مِنْ أَجْلِ صَلَاهِ الْأَوَّابِینَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا دَخَلَ وَقْتُ الْفَرِیضَهِ أَتَنَفَّلُ أَوْ أَبْدَأُ بِالْفَرِیضَهِ قَالَ إِنَّ الْفَضْلَ أَنْ تَبْدَأَ بِالْفَرِیضَهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ عِدَّهٍ

إذا مضی القدمان فی الظهر فیدل علی جواز النافله بعد ذلک إذا کان منتظرا لإمام و الله یعلم.


الحدیث الخامس 

: حسن. و قال: فی المنتقی قلت المراد" بوقت الفضیله فی هذا الخبر" بعد الذراع فی الظهر و الذراعین فی العصر کما نطقت به الأخبار الکثیره الواضحه الدلاله علی أنه أول الوقت المحموله علی إراده وقت الفضیله فی الجمله جمعا بینهما و بین ما دل علی دخول الوقتین بالزوال. و للتصریح بذلک فی بعض الأخبار أیضا علی ما مر تحقیقه، و فی قوله" و إنما أخرت الظهر إلی آخره" تنبیه واضح علی ما قلناه، و المراد" بصلاه الأوابین" نافله الزوال و قد مر ذلک فی روایه الصدوق.


الحدیث السادس 

: حسن. و هکذا وقع فی أکثر النسخ مکررا إما من المصنف أو من الکتاب.


الحدیث السابع 

: مرسل. کالحسن. و یمکن أن یکون النوافل المبتدءه
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مِنْ أَصْحَابِنَا أَنَّهُمْ سَمِعُوا أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص لَا یُصَلِّی مِنَ النَّهَارِ حَتَّی تَزُولَ الشَّمْسُ وَ لَا مِنَ اللَّیْلِ بَعْدَ مَا یُصَلِّی الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ حَتَّی یَنْتَصِفَ اللَّیْلُ

مَعْنَی هَذَا أَنَّهُ لَیْسَ وَقْتَ صَلَاهِ فَرِیضَهٍ وَ لَا سُنَّهٍ لِأَنَّ الْأَوْقَاتَ کُلَّهَا قَدْ بَیَّنَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص فَأَمَّا الْقَضَاءُ قَضَاءُ الْفَرِیضَهِ وَ تَقْدِیمُ النَّوَافِلِ وَ تَأْخِیرُهَا فَلَا بَأْسَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَجُلٌ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْحَدِیثُ الَّذِی رُوِیَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ الشَّمْسَ تَطْلُعُ بَیْنَ قَرْنَیِ الشَّیْطَانِ قَالَ نَعَمْ إِنَ

لیخرج الوتیره، و یحتمل أن یکون حکمه علیه السلام حکم النبی صلی الله علیه و آله فی ترک الوتیره لعلمه بأنه یصلی الصلاه اللیل و الوتیره لخوف ترکها، و لعل الکلینی جعل الوتیره داخله فی تقدیم النوافل.


الحدیث الثامن 

: مرفوع.

و قال فی النهایه: فیه أن الشمس تطلع بین قرنی الشیطان أی ناحیتی رأسه و جانبیه، و قیل: القرن القوه حین تطلع یتحرک الشیطان و یتسلط فیکون کالمعین لها، و قیل: بین قرنیه أی حزبیه الأولین و الآخرین، و کل هذا تمثیل لمن یسجد الشمس عند طلوعها فکأن الشیطان سول لها ذلک. فإذا سجد لها کان الشیطان مقترن بها انتهی، و یدل علی کراهه الصلاه فی هذا الوقت بل السجود أیضا، و المشهور بین الأصحاب کراهه النوافل المبتدءه دون ذات السبب عند طلوع الشمس إلی أن یذهب الشعاع و الحمره عند غروبها أی اصفرارها و میلها إلی الغروب إلی أن تغرب و عند قیامها و وصولها إلی دائره نصف النهار أو ما قاربها و بعد صلاتی الصبح و العصر و هو مختار الشیخ فی المبسوط. و الاقتصار، و حکم فی النهایه بکراهه النوافل أداء و قضاء عند الطلوع و الغروب و لم یفرق بین ذی
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إِبْلِیسَ اتَّخَذَ عَرْشاً بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ فَإِذَا طَلَعَتِ الشَّمْسُ وَ سَجَدَ فِی ذَلِکَ الْوَقْتِ النَّاسُ قَالَ إِبْلِیسُ لِشَیَاطِینِهِ إِنَّ بَنِی آدَمَ یُصَلُّونَ لِی

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَسْلَمَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الثَّانِی ع أَکُونُ فِی السُّوقِ فَأَعْرِفُ الْوَقْتَ

السبب و غیره، و فصل فی الخلاف فقال: فیما نهی عنه لأجل الوقت و هی المتعلقه بالشمس لا فرق فیه بین الصلوات و اللیالی و الأیام إلا یوم الجمعه فإنه یصلی عند قیامها النوافل ثم قال فیما نهی عنه لأجل الفعل، و هی المتعلقه بالصلاه إنما یکره ابتداء الصلاه فیه نافله، فأما کل صلاه لها سبب فلا بأس به و جزم المفید (ره) بکراهه النوافل المبتدءه و ذات السبب عند الطلوع و الغروب، و قال: إن من زار أحد المشاهد عند طلوع الشمع و غروبها آخر الصلاه حین تذهب حمره الشمس عند طلوعها و صفرتها عند غروبها، و ظاهر المرتضی المنع من الصلاه فی هاتین الوقتین و ظاهر الصدوق (ره) التوقف فی هذا الحکم من أصله و لا یخلو من قوه لما خرج من الناحیه المقدسه و رواه فی الفقیه.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الجوهری:" ذرت الشمس تذر ذرورا" طلعت، و قال:" کبد السماء" وسطها، یقال:" کبد النجم السماء" أی توسطها،" و تکبدت الشمس" أی صارت فی کبد السماء انتهی و الخبر یحتمل وجوها.

الأول: أن مراد الراوی" أی اشتغالی بأمر السوق" یمنعنی أن أدخل موضع صلاتی فأصلی فی أول وقتها. فأجابه علیه السلام بأن وقت الغروب من الأوقات المکروهه للصلاه کوقتی الطلوع و القیام فاجتهد أن لا تؤخر صلاتک إلیه.

الثانی: أن یکون المراد إنی أعرف أن الوقت قد دخل إلا إنی لم أستیقن بها یقینا تسکن إلیه نفسی حتی أدخل موضع صلاتی فأصلی. أصلی علی هذه
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وَ یَضِیقُ عَلَیَّ أَنْ أَدْخُلَ فَأُصَلِّیَ قَالَ إِنَّ الشَّیْطَانَ یُقَارِنُ الشَّمْسَ فِی ثَلَاثَهِ أَحْوَالٍ إِذَا ذَرَّتْ وَ إِذَا کَبَّدَتْ وَ إِذَا غَرَبَتْ فَصَلِّ بَعْدَ الزَّوَالِ فَإِنَّ الشَّیْطَانَ یُرِیدُ أَنْ یُوقِعَکَ عَلَی حَدٍّ یُقْطَعُ بِکَ دُونَهُ

بَابُ مَنْ نَامَ عَنِ الصَّلَاهِ أَوْ سَهَا عَنْهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا نَسِیتَ

الحال؟ أم أصبر حتی یتحقق إلی الزوال. فأجاب علیه السلام بأن وقت وصول الشمس إلی وسط السماء هو وقت مقارنه الشیطان لها کوقتی طلوعها و غروبها فلا ینبغی لک أن تصلی حتی یتحقق لک الزوال.

الثالث: أن یکون المراد بمقارنه الشیطان للشمس فی تلک الأحوال: تحرکه و نهوضه و سعیه لإضلال الخلق ففی الوقت الأول یحرصهم علی العباده الباطله و فی الثانی و الثالث یعوقهم عن العباده الحقه فلا تؤخر الظهر و المغرب عن أول وقتیهما بتسویل الشیطان و صلی إذا علمت الوقت.

و فیه بعد و لا یبعد أن یکون الأمر بالتأخیر کما هو ظاهر الخبر للتقیه.

قوله علیه السلام:" فإن الشیطان. یرید أن یوقعک علی حد یقطع بک دونه" أی یقطع الطریق متلبسا بک دونه أی عنده و الضمیر راجع إلی الحد.


باب من نام عن الصلاه أو سها عنها


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" إقامه" ظاهر الأخبار عدم جواز الأذان لکل صلاه فی القضاء، فما ذکره الأصحاب من أن الأذان لکل صلاه أفضل لا یخلو من ضعف، و العمل بالعمومات بعد هذه التخصیصات مشکل فتأمل.
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صَلَاهً أَوْ صَلَّیْتَهَا بِغَیْرِ وُضُوءٍ وَ کَانَ عَلَیْکَ قَضَاءُ صَلَوَاتٍ فَابْدَأْ بِأَوَّلِهِنَّ فَأَذِّنْ لَهَا وَ أَقِمْ ثُمَّ صَلِّهَا ثُمَّ صَلِّ مَا بَعْدَهَا بِإِقَامَهٍ إِقَامَهٍ لِکُلِّ صَلَاهٍ وَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ إِنْ کُنْتَ قَدْ صَلَّیْتَ الظُّهْرَ وَ قَدْ فَاتَتْکَ الْغَدَاهُ فَذَکَرْتَهَا فَصَلِّ الْغَدَاهَ أَیَّ سَاعَهٍ ذَکَرْتَهَا وَ لَوْ بَعْدَ الْعَصْرِ وَ مَتَی مَا ذَکَرْتَ صَلَاهً فَاتَتْکَ صَلَّیْتَهَا وَ قَالَ إِنْ نَسِیتَ الظُّهْرَ حَتَّی صَلَّیْتَ الْعَصْرَ فَذَکَرْتَهَا وَ أَنْتَ فِی الصَّلَاهِ أَوْ بَعْدَ فَرَاغِکَ فَانْوِهَا الْأُولَی ثُمَّ صَلِّ الْعَصْرَ فَإِنَّمَا هِیَ أَرْبَعٌ مَکَانَ أَرْبَعٍ فَإِنْ ذَکَرْتَ أَنَّکَ لَمْ تُصَلِّ الْأُولَی وَ أَنْتَ فِی صَلَاهِ الْعَصْرِ وَ قَدْ صَلَّیْتَ مِنْهَا رَکْعَتَیْنِ فَانْوِهَا الْأُولَی ثُمَّ صَلِّ الرَّکْعَتَیْنِ الْبَاقِیَتَیْنِ وَ قُمْ فَصَلِّ الْعَصْرَ وَ إِنْ کُنْتَ قَدْ ذَکَرْتَ أَنَّکَ لَمْ تُصَلِّ الْعَصْرَ حَتَّی

قوله علیه السلام:" فانوها الأولی" لا یخفی منافاته لفتوی الأصحاب و لا بعد فی العمل به بعد اعتضاده بظواهر بعض النصوص المعتبره الأخر أیضا.

و قال: فی الحبل المتین و المراد ب قوله علیه السلام" و لو بعد العصر" ما بعدها إلی غروب الشمس و هو من الأوقات التی تکره الصلاه فیها. فیستفاد منه أن قضاء الفرائض مستثنی من ذلک الحکم.

و قوله علیه السلام" و إن نسیت الظهر حتی صلیت العصر إلی آخره" یستفاد منه العدول بالنیه لمن ذکر السابقه و هو فی أثناء اللاحقه. و هو لا خلاف فیه بین الأصحاب.

و قوله" أو بعد فراغک منها" صریح فی صحه قصد السابقه بعد الفراغ من اللاحقه و حمله الشیخ فی الخلاف علی ما قارب الفراغ و لو قبل التسلیم و هو کما تری.

و القائلون باختصاص الظهر من أول الوقت بمقدار أدائها فصلوا بأنه إذا ذکر بعد الفراغ من العصر فإن کان قد صلاها فی الوقت المختص بالظهر أعادها بعد أن یصلی الظهر و إن کان صلاها فی الوقت المشترک أو دخل و هو فیها أجزأه
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دَخَلَ وَقْتُ الْمَغْرِبِ وَ لَمْ تَخَفْ فَوْتَهَا فَصَلِّ الْعَصْرَ ثُمَّ صَلِّ الْمَغْرِبَ وَ إِنْ کُنْتَ قَدْ صَلَّیْتَ الْمَغْرِبَ فَقُمْ فَصَلِّ الْعَصْرَ وَ إِنْ کُنْتَ قَدْ صَلَّیْتَ مِنَ الْمَغْرِبِ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ ذَکَرْتَ الْعَصْرَ فَانْوِهَا الْعَصْرَ ثُمَّ قُمْ فَأَتِمَّهَا رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ سَلِّمْ ثُمَّ تُصَلِّی الْمَغْرِبَ فَإِنْ کُنْتَ قَدْ صَلَّیْتَ الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ وَ نَسِیتَ الْمَغْرِبَ فَقُمْ فَصَلِّ الْمَغْرِبَ وَ إِنْ کُنْتَ ذَکَرْتَهَا وَ قَدْ صَلَّیْتَ مِنَ الْعِشَاءِ الْآخِرَهِ رَکْعَتَیْنِ أَوْ قُمْتَ فِی الثَّالِثَهِ فَانْوِهَا الْمَغْرِبَ ثُمَّ سَلِّمْ ثُمَّ قُمْ فَصَلِّ الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ وَ إِنْ کُنْتَ قَدْ نَسِیتَ الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ حَتَّی صَلَّیْتَ الْفَجْرَ فَصَلِّ الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ وَ إِنْ کُنْتَ ذَکَرْتَهَا وَ أَنْتَ فِی رَکْعَهِ الْأُولَی أَوْ فِی الثَّانِیَهِ مِنَ الْغَدَاهِ فَانْوِهَا الْعِشَاءَ ثُمَّ قُمْ فَصَلِّ الْغَدَاهَ وَ أَذِّنْ وَ أَقِمْ وَ إِنْ کَانَتِ الْمَغْرِبُ وَ الْعِشَاءُ الْآخِرَهُ قَدْ فَاتَتَاکَ جَمِیعاً فَابْدَأْ بِهِمَا قَبْلَ أَنْ تُصَلِّیَ الْغَدَاهَ ابْدَأْ بِالْمَغْرِبِ ثُمَّ الْعِشَاءِ الْآخِرَهِ فَإِنْ خَشِیتَ أَنْ

و أتی بالظهر، و أما القائلون بعدم الاختصاص کابن بابویه و أتباعه فلا یوجبون إعاده العصر کما هو ظاهر إطلاق هذا الحدیث و غیره.

و قوله علیه السلام" ثم قم فصل الغداه و أذن و أقم" یعطی تأکد الأذان و الإقامه فی صلاه الصبح، و یستفاد من إطلاق الأمر بالأذان و الإقامه هنا عدم الاجتزاء بها لو وقعا قبل الصبح و أنهما ینصرفان إلی العشاء کالرکعه و ما فی حکمها.

و قوله علیه السلام فی آخر الحدیث" أیهما ذکرت فلا تصلها إلا بعد شعاع الشمس" یعطی أن کراهه الصلاه عند طلوع الشمس یشمل قضاء الفرائض أیضا.

و قول زراره" و لم ذاک؟" السؤال عن سبب التأخیر إلی ما بعد الشعاع فأجابه علیه السلام بأن کلا من ذینک الفرضین لما کان قضاء لم یخف فوت وقته فلا یجب المبادره إلیه فی ذلک الوقت المکروه. و فیه نوع إشعار بتوسعه القضاء انتهی، ثم إن الخبر یدل علی تقدیم الفائته علی الحاضره فی الجمله. و قد اختلف الأصحاب فیه بعد اتفاقهم علی جواز قضاء الفریضه فی کل وقت ما لم یتضیق الحاضره، و اختلف فی وجوب تقدیم الفائته علی الحاضره فذهب جماعه منهم المرتضی- و ابن إدریس إلی
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تَفُوتَکَ الْغَدَاهُ إِنْ بَدَأْتَ بِهِمَا فَابْدَأْ بِالْمَغْرِبِ ثُمَّ بِالْغَدَاهِ ثُمَّ صَلِّ الْعِشَاءَ فَإِنْ خَشِیتَ أَنْ تَفُوتَکَ الْغَدَاهُ إِنْ بَدَأْتَ بِالْمَغْرِبِ فَصَلِّ الْغَدَاهَ ثُمَّ صَلِّ الْمَغْرِبَ وَ الْعِشَاءَ ابْدَأْ بِأَوَّلِهِمَا لِأَنَّهُمَا جَمِیعاً قَضَاءٌ أَیَّهُمَا ذَکَرْتَ فَلَا تُصَلِّهِمَا إِلَّا بَعْدَ شُعَاعِ الشَّمْسِ قَالَ قُلْتُ لِمَ ذَاکَ قَالَ لِأَنَّکَ لَسْتَ تَخَافُ فَوْتَهَا

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ نَسِیَ الظُّهْرَ حَتَّی دَخَلَ وَقْتُ الْعَصْرِ قَالَ یَبْدَأُ بِالظُّهْرِ وَ کَذَلِکَ الصَّلَوَاتُ تَبْدَأُ بِالَّتِی نَسِیتَ إِلَّا أَنْ تَخَافَ أَنْ یَخْرُجَ وَقْتُ الصَّلَاهِ فَتَبْدَأُ بِالَّتِی أَنْتَ فِی وَقْتِهَا ثُمَّ تُصَلِّی الَّتِی نَسِیتَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ صَلَّی بِغَیْرِ طَهُورٍ أَوْ نَسِیَ صَلَوَاتٍ لَمْ یُصَلِّهَا أَوْ نَامَ عَنْهَا فَقَالَ یَقْضِیهَا إِذَا ذَکَرَهَا فِی أَیِّ سَاعَهٍ ذَکَرَهَا مِنْ لَیْلٍ أَوْ نَهَارٍ فَإِذَا دَخَلَ وَقْتُ الصَّلَاهِ وَ لَمْ یُتِمَّ مَا قَدْ فَاتَهُ فَلْیَقْضِ مَا لَمْ یَتَخَوَّفْ أَنْ یَذْهَبَ وَقْتُ هَذِهِ الصَّلَاهِ الَّتِی قَدْ

الوجوب ما لم یتضیق وقت الحاضره لو قدمها مع ذکر الفوائت و ذهب ابن بابویه إلی المواسعه المحضه حتی إنهما استحبا تقدیم الحاضره مع السعه، قال: فی المختلف بعد حکایه ذلک و هو مذهب والدی و أکثر من حاضرنا من المشایخ، و ذهب المحقق إلی وجوب تقدیم الفائته المتحده، و استقرب العلامه فی المختلف وجوب تقدیم الفائته إن ذکرها فی یوم الفوات سواء اتحدت أو تعددت و کأنه أراد بالیوم ما یتناول النهار و اللیله المستقبله، و ما اختار المحقق لا یخلو من قوه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور،


الحدیث الثالث 

: حسن. و ظاهره بالتضییق و یمکن حمله علی بیان الوقت.

و قال فی الحبل المتین: قد یستفاد من هذا الحدیث عدم کراهه قضاء الصلاه فی الأوقات المکروهه کطلوع الشمس و غروبها و قیامها کما یشعر به.

قوله علیه السلام" فی أی ساعه ذکرها من لیل أو نهار" و لا یخفی علیک أن لقائل

ص: 62







حَضَرَتْ وَ هَذِهِ أَحَقُّ بِوَقْتِهَا فَلْیُصَلِّهَا فَإِذَا قَضَاهَا فَلْیُصَلِّ مَا فَاتَهُ مِمَّا قَدْ مَضَی وَ لَا یَتَطَوَّعْ بِرَکْعَهٍ حَتَّی یَقْضِیَ الْفَرِیضَهَ کُلَّهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا فَاتَتْکَ صَلَاهٌ فَذَکَرْتَهَا فِی وَقْتِ أُخْرَی فَإِنْ کُنْتَ تَعْلَمُ أَنَّکَ إِذَا صَلَّیْتَ الَّتِی فَاتَتْکَ کُنْتَ مِنَ الْأُخْرَی فِی وَقْتٍ فَابْدَأْ بِالَّتِی فَاتَتْکَ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی وَ إِنْ کُنْتَ تَعْلَمُ أَنَّکَ إِذَا صَلَّیْتَ الَّتِی فَاتَتْکَ فَاتَتْکَ الَّتِی بَعْدَهَا فَابْدَأْ بِالَّتِی أَنْتَ فِی وَقْتِهَا فَصَلِّهَا ثُمَّ أَقِمِ الْأُخْرَی

أن یقول: إنه إنما یدل علی عدم التحریم، أما علی عدم الکراهه فلا لاحتمال أن یکون الصلاه فی تلک الأوقات من قبیل الصلاه فی الحمام و صوم النافله فی السفر و یستفاد من ظاهره أیضا المضایقه فی القضاء و عدم التوسعه فیه.


الحدیث الرابع 

: مجهول. و قال فی الحبل المتین: و قد دل هذا الحدیث علی ترتب مطلق الفائته علی الحاضره کما یقوله أصحاب المضایقه انتهی، قوله تعالی أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی یدل الخبر علی أن اللام للتوقیت کما فی قوله تعالی أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ و إضافه الذکر إلی الضمیر إضافه إلی الفاعل أی عند تذکیری إیاک، أو الذکر الصلاه الذی هو من قبلی کما ورد فی الأخبار إن الذکر و النسیان منه تعالی، و قیل: أی الذکر صلاتی، أو لأنه إذا ذکرت الصلاه فقد ذکر الله، و قیل فی تأویل الآیه أی لتذکرنی. فإن ذکری أنی أعبد و یصلی لی، أو لتذکرنی فیها لاشتمالها علی الأذکار، أو لأنی ذکرتها فی الکتب و أمرت بها، أو لأن أذکرک بالمدح و الثناء و أجعل لک لسان صدق، أو لذکری خاصه لا تشوبه بذکر غیری، أو لإخلاص ذکری و طلب وجهی لا ترانی بها و لا تقصد بها غرضا آخرا و لتکون
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5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ نَسِیَ صَلَاهً حَتَّی دَخَلَ وَقْتُ صَلَاهٍ أُخْرَی فَقَالَ إِذَا نَسِیَ الصَّلَاهَ أَوْ نَامَ عَنْهَا صَلَّی حِینَ یَذْکُرُهَا فَإِذَا ذَکَرَهَا وَ هُوَ فِی صَلَاهٍ بَدَأَ بِالَّتِی نَسِیَ وَ إِنْ ذَکَرَهَا مَعَ إِمَامٍ فِی صَلَاهِ الْمَغْرِبِ أَتَمَّهَا بِرَکْعَهٍ ثُمَّ صَلَّی الْمَغْرِبَ ثُمَّ صَلَّی الْعَتَمَهَ بَعْدَهَا وَ إِنْ کَانَ صَلَّی الْعَتَمَهَ وَحْدَهُ فَصَلَّی مِنْهَا رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ ذَکَرَ أَنَّهُ نَسِیَ الْمَغْرِبَ أَتَمَّهَا بِرَکْعَهٍ فَیَکُونُ صَلَاهُ الْمَغْرِبِ ثَلَاثَ رَکَعَاتٍ ثُمَّ یُصَلِّی الْعَتَمَهَ بَعْدَ ذَلِکَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ نَسِیَ الظُّهْرَ حَتَّی غَرَبَتِ الشَّمْسُ وَ قَدْ کَانَ صَلَّی الْعَصْرَ فَقَالَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَوْ کَانَ أَبِی ع یَقُولُ إِنْ أَمْکَنَهُ أَنْ یُصَلِّیَهَا قَبْلَ أَنْ یَفُوتَهُ الْمَغْرِبُ بَدَأَ بِهَا وَ إِلَّا صَلَّی الْمَغْرِبَ ثُمَّ صَلَّاهَا

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَمَّ قَوْماً فِی الْعَصْرِ فَذَکَرَ وَ هُوَ یُصَلِّی أَنَّهُ لَمْ

لی ذاکرا غیر ناس، أو لأوقات ذکری و هی مواقیت الصلوات، ثم إنه ربما یستدل به علی أن شریعه من قبلنا حجه و فیه نظر إذ ذکره تعالی لنا یدل علی أنه معتبر فی شرعنا.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

: مجهول کالصحیح.

و یحتمل أن یکون المراد من الفوات مضی وقت الفضل و الإجزاء. و هذه الأخبار تدل علی تقدیم الفائته الواحده فلا تغفل.


الحدیث السابع 

: حسن.

و استدل به علی جواز اقتداء العصر بالظهر و لا یخفی عدم دلالته علی مطلق
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یَکُنْ صَلَّی الْأُولَی قَالَ فَلْیَجْعَلْهَا الْأُولَی الَّتِی فَاتَتْهُ وَ لْیَسْتَأْنِفْ بَعْدُ صَلَاهَ الْعَصْرِ وَ قَدْ مَضَی الْقَوْمُ بِصَلَاتِهِمْ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ نَسِیَ أَنْ یُصَلِّیَ الصُّبْحَ حَتَّی طَلَعَتِ الشَّمْسُ قَالَ یُصَلِّیهَا حِینَ یَذْکُرُهَا فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص رَقَدَ عَنْ صَلَاهِ الْفَجْرِ حَتَّی طَلَعَتِ الشَّمْسُ ثُمَّ صَلَّاهَا حِینَ اسْتَیْقَظَ وَ لَکِنَّهُ تَنَحَّی عَنْ مَکَانِهِ ذَلِکَ ثُمَّ صَلَّی

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ نَامَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَنِ الصُّبْحِ وَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنَامَهُ حَتَّی طَلَعَتِ الشَّمْسُ عَلَیْهِ وَ کَانَ ذَلِکَ رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ لِلنَّاسِ أَ لَا تَرَی لَوْ أَنَّ رَجُلًا نَامَ حَتَّی تَطْلُعَ الشَّمْسُ لَعَیَّرَهُ النَّاسُ وَ قَالُوا لَا تَتَوَرَّعُ لِصَلَوَاتِکَ فَصَارَتْ

الجواز، و ربما یصلح للتأیید فتأمل.


الحدیث الثامن 

: موثق. و التنحی لکراهه ذلک الموضع الذی أغفلهم الشیطان فیه عن الصلاه کما هو المصرح فی خبر أورده فی الذکری.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أنامه" أقول: نوم النبی صلی الله علیه و آله کذلک أی فوت الصلاه مما رواه الخاصه و العامه، و لیس من قبیل السهو و لذا لم یقل بالسهو إلا شاذ، و لم یر و ذلک أحد کما ذکره الشهید (ره).

فإن قیل: قد ورد فی الأخبار أن نومه صلی الله علیه و آله مثل یقظته و یری فی النوم ما یری فی الیقظه فکیف ترک صلی الله علیه و آله و سلم الصلاه مع تلک الحال.

قلت: یمکن الجواب عنه بوجوه.

الأول: أن اطلاعه فی النوم محمول علی غالب أحواله، فإذا أراد الله أن ینیمه کنوم سائر الناس لمصلحه فعل ذلک.
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أُسْوَهً وَ سُنَّهً فَإِنْ قَالَ رَجُلٌ لِرَجُلٍ نِمْتَ عَنِ الصَّلَاهِ قَالَ قَدْ نَامَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَصَارَتْ أُسْوَهً وَ رَحْمَهً رَحِمَ اللَّهُ سُبْحَانَهُ بِهَا هَذِهِ الْأُمَّهَ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ اسْمُهُ إِنَّ الصَّلاهَ کانَتْ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ کِتاباً مَوْقُوتاً قَالَ یَعْنِی مَفْرُوضاً وَ لَیْسَ یَعْنِی وَقْتَ فَوْتِهَا إِذَا جَازَ ذَلِکَ الْوَقْتُ ثُمَّ صَلَّاهَا لَمْ تَکُنْ صَلَاتُهُ هَذِهِ مُؤَدَّاهً وَ لَوْ کَانَ ذَلِکَ لَهَلَکَ سُلَیْمَانُ بْنُ دَاوُدَ ع حِینَ صَلَّاهَا لِغَیْرِ وَقْتِهَا وَ لَکِنَّهُ مَتَی مَا ذَکَرَهَا صَلَّاهَا قَالَ ثُمَّ قَالَ وَ مَتَی اسْتَیْقَنْتَ أَوْ شَکَکْتَ فِی وَقْتِهَا أَنَّکَ لَمْ تُصَلِّهَا أَوْ فِی وَقْتِ فَوْتِهَا أَنَّکَ لَمْ تُصَلِّهَا صَلَّیْتَهَا

الثانی: أنه صلی الله علیه و آله و سلم لم یکن مکلفا بهذا العلم کما کان یعلم کفر المنافقین و یعامل معهم معامله المسلمین.

الثالث: أن یقال: إنه صلی الله علیه و آله کان فی ذلک الوقت مکلفا بعدم القیام لتلک المصلحه و لا استبعاد فیه، و الأول أظهر، و الأسوه بالضم و الکسر ما یأسی به الحزین و یتعزی به، و الأسوه بالضم القدوه، و هنا یحتمل الوجهین و الأول أظهر.


الحدیث العاشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" أو شککت فی وقتها" أی إذا شککت و أنت فی الوقت أی وقت الفضیله، أو فی وقت فوتها أی شککت فی وقت فوتها أی وقت الإجزاء بعد ما فات وقت الفضیله أنک لم تصلها، و قال المحقق التستری: أی إذا شککت فی وقت الفوت أنک قضیت أم لا، أو تیقنت أنک لم تقض. و الحاصل أنک إن تیقنت فی وقت الصلاه أنک لم تصل أو شککت فی ذلک صلیت أی وجب علیک إیقاع الصلاه للأصل السالم عن یقین إیقاع الواجب، و إن شککت بعد فوت الوقت أنک لم تصل فی وقت الصلاه لم یکن علیک صلاه. لأن الوقت قد زال فکان ذلک شکا بعد تجاوز المحل، و علی هذا کان الأوجه فی قوله بعد ما خرج الوقت أو یقال بعد ما فات الوقت و الأمر فیه هین
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فَإِنْ شَکَکْتَ بَعْدَ مَا خَرَجَ وَقْتُ الْفَوْتِ فَقَدْ دَخَلَ حَائِلٌ فَلَا إِعَادَهَ عَلَیْکَ مِنْ شَکٍّ حَتَّی تَسْتَیْقِنَ فَإِنِ اسْتَیْقَنْتَ فَعَلَیْکَ أَنْ تُصَلِّیَهَا فِی أَیِّ حَالٍ کُنْتَ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ نَامَ عَنِ الْعَتَمَهِ فَلَمْ یَقُمْ إِلَّا بَعْدَ انْتِصَافِ اللَّیْلِ قَالَ یُصَلِّیهَا وَ یُصْبِحُ صَائِماً

بَابُ بِنَاءِ مَسْجِدِ النَّبِیِّ ص

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص بَنَی مَسْجِدَهُ بِالسَّمِیطِ

لظهور المراد و أمن إلا الالتباس انتهی، و علی ما ذکرنا لا حاجه إلی تلک التکلفات.

ثم اعلم أن هذا الخبر یؤید ما احتمله العلامه فی التذکره من الاکتفاء بقضاء ما تیقن فواته خلافا للمشهور حیث حکموا بوجوب القضاء حتی یغلب علی ظنه الوفاء.


الحدیث الحادی العشر

: مرسل.

قوله علیه السلام:" و یصبح صائما" استحبابا علی المشهور، و ذهب الشیخ و جماعه إلی الوجوب سواء کان عمدا أو سهوا.


باب بناء مسجد النبی صلی الله علیه و آله 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح و قال فی القاموس:" السمیط" الأجر القائم بعضه فوق بعض کالسمیط کزبیر. و قال: السعد ثلث اللبنه و کزبیر ربعها، و قال: فی الصحاح سواری جمع ساریه و هی الأسطوانه، و قال: الجذع بالکسر ساق النخله، و قال: العارضه واحده عوارض السقف، و قال فی القاموس: الخصفه
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ثُمَّ إِنَّ الْمُسْلِمِینَ کَثُرُوا فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ لَوْ أَمَرْتَ بِالْمَسْجِدِ فَزِیدَ فِیهِ فَقَالَ نَعَمْ فَأَمَرَ بِهِ فَزِیدَ فِیهِ وَ بَنَاهُ بِالسَّعِیدَهِ ثُمَّ إِنَّ الْمُسْلِمِینَ کَثُرُوا فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ لَوْ أَمَرْتَ بِالْمَسْجِدِ فَزِیدَ فِیهِ فَقَالَ نَعَمْ فَأَمَرَ بِهِ فَزِیدَ فِیهِ وَ بَنَی جِدَارَهُ بِالْأُنْثَی وَ الذَّکَرِ ثُمَّ اشْتَدَّ عَلَیْهِمُ الْحَرُّ فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ لَوْ أَمَرْتَ بِالْمَسْجِدِ فَظُلِّلَ فَقَالَ نَعَمْ فَأَمَرَ بِهِ فَأُقِیمَتْ فِیهِ سَوَارٍ مِنْ جُذُوعِ النَّخْلِ ثُمَّ طُرِحَتْ عَلَیْهِ الْعَوَارِضُ وَ الْخَصَفُ وَ الْإِذْخِرُ فَعَاشُوا فِیهِ حَتَّی أَصَابَتْهُمُ الْأَمْطَارُ فَجَعَلَ الْمَسْجِدُ یَکِفُ عَلَیْهِمْ فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ لَوْ أَمَرْتَ بِالْمَسْجِدِ فَطُیِّنَ فَقَالَ لَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا عَرِیشٌ کَعَرِیشِ مُوسَی ع فَلَمْ یَزَلْ کَذَلِکَ حَتَّی قُبِضَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ کَانَ جِدَارُهُ قَبْلَ أَنْ یُظَلَّلَ قَامَهً فَکَانَ إِذَا کَانَ الْفَیْ ءُ ذِرَاعاً وَ هُوَ قَدْرُ مَرْبِضِ عَنْزٍ صَلَّی الظُّهْرَ وَ إِذَا کَانَ ضِعْفَ ذَلِکَ صَلَّی الْعَصْرَ وَ قَالَ السَّمِیطُ لَبِنَهٌ لَبِنَهٌ وَ السَّعِیدَهُ لَبِنَهٌ وَ نِصْفٌ وَ الذَّکَرُ وَ الْأُنْثَی لَبِنَتَانِ مُخَالِفَتَانِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَسْجِدِ الَّذِی أُسِّسَ عَلَی التَّقْوی قَالَ- مَسْجِدُ قُبَا

3 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ قَالَ حَدَّثَنِی مُوسَی بْنُ أُکَیْلٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی مَوْلَی آلِ سَامٍ قَالَ

محرکه النخله من الخوص للتمر جمع خصف، و قال و کف البیت أی قطر.


الحدیث الثانی 

: حسن. و فی الصحاح" قباء" ممدودا موضع بالحجاز یذکر و یؤنث.


الحدیث الثالث 

: مجهول أو حسن.

قوله علیه السلام" تکسیرا" أی کان هذا حاصل ضرب الطول فی العرض فاستعمل لفظ التکسیر فی الضرب مجازا، و فی بعض النسخ" مکسره" فیحتمل أی یکون إشاره إلی ذراع مخصوص کما ذکره المطرزی حیث قال: فی المغرب الذراع
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قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کَمْ کَانَ مَسْجِدُ رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ کَانَ ثَلَاثَهَ آلَافٍ وَ سِتَّمِائَهِ ذِرَاعٍ تَکْسِیراً

بَابُ مَا یَسْتَتِرُ بِهِ الْمُصَلِّی مِمَّنْ یَمُرُّ بَیْنَ یَدَیْهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَجْعَلُ الْعَنَزَهَ بَیْنَ یَدَیْهِ إِذَا صَلَّی

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ

المکسره ست قبضات، و هی ذراع القامه و إنما وصفت بذلک لأنها نقصت عن ذراع الملک بقبضه و هو بعض الأکاسره لا کسری الأخیر و کانت ذراعه سبع قبضات.


باب ما یستتر به المصلی ممن یمر بین یدیه 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" یجعل العنزه" کأنه کان ینصبه عمودا علی الأرض لا أنه یضعه بعرض لما یشعر به روایه أبی بصیر الآتیه و یدل علی استحباب اتخاذ المصلی ستره.

و قد أجمع أصحابنا علی ذلک و قدرت بمقدار ذراع تقریبا، و الظاهر أنها کما تستحب فی الصحاری تستحب فی البناء إذا کان بعیدا عن الحائط و الساریه و نحوها و لو کان قریبا من أحدهما کفی و الغنزه بالتحریک عصاه فی أسفلها حربه، و فی الصحاح:

أنها أطول من العصا و أقصر من الرمح، و روی وضع القلنسوه عن الرضا علیه السلام أنه یخط بین یدیه یخط و قد ذکر الأصحاب استحباب الدنو من الستره بمربض غنم إلی مربض فرس: و أما کیفیه الخط الذی یقوم مقام الستره فیظهر من الذکری أنه یکون عرضا، و نقل عن بعض العامه أنه یکون طولا أو مدورا أو کالهلال، و قال فی المنتهی: لم ینقل عنهم علیهم السلام صفه الخط فعلی أی کیفیه فعله أصاب السنه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

ص: 69







عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ طُولُ رَحْلِ رَسُولِ اللَّهِ ص ذِرَاعاً وَ کَانَ إِذَا صَلَّی وَضَعَهُ بَیْنَ یَدَیْهِ یَسْتَتِرُ بِهِ مِمَّنْ یَمُرُّ بَیْنَ یَدَیْهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ هَلْ یَقْطَعُ صَلَاتَهُ شَیْ ءٌ مِمَّا یَمُرُّ بَیْنَ یَدَیْهِ فَقَالَ لَا یَقْطَعُ صَلَاهَ الْمُؤْمِنِ شَیْ ءٌ وَ لَکِنِ ادْرَءُوا مَا اسْتَطَعْتُمْ

وَ فِی رِوَایَهِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَقْطَعُ الصَّلَاهَ شَیْ ءٌ لَا کَلْبٌ وَ لَا حِمَارٌ وَ لَا امْرَأَهٌ وَ لَکِنِ اسْتَتِرُوا بِشَیْ ءٍ فَإِنْ کَانَ بَیْنَ یَدَیْکَ قَدْرُ ذِرَاعٍ رَافِعاً مِنَ الْأَرْضِ فَقَدِ اسْتَتَرْتَ قَالَ الْکُلَیْنِیُّ وَ الْفَضْلُ فِی هَذَا أَنْ تَسْتَتِرَ بِشَیْ ءٍ وَ تَضَعَ بَیْنَ یَدَیْکَ مَا تَتَّقِی بِهِ مِنَ الْمَارِّ فَإِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَلَیْسَ بِهِ بَأْسٌ لِأَنَّ الَّذِی یُصَلِّی لَهُ الْمُصَلِّی أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِمَّنْ یَمُرُّ بَیْنَ یَدَیْهِ وَ لَکِنْ ذَلِکَ أَدَبُ الصَّلَاهِ وَ تَوْقِیرُهَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ رَفَعَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ دَخَلَ أَبُو حَنِیفَهَ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ رَأَیْتُ ابْنَکَ مُوسَی ع یُصَلِّی وَ النَّاسُ یَمُرُّونَ بَیْنَ یَدَیْهِ فَلَا

و قال: فی النهایه قد تکرر ذکر رحل البعیر مفردا و مجموعا فی الحدیث و هو کالسرج للفرس.


الحدیث الثالث 

: موثق.

قوله علیه السلام:" و لکن ادرؤوا" أی ادفع المار کما فهمه الأصحاب، قال فی الذکری: یستحب دفع المار و استدل بهذا الخبر، ثم قال و لو احتاج الدفع إلی القتال لم یجز، و قال: یکره المرور بین یدی المصلی سواء کان له ستره أم لا.

أقول: و یمکن أن یکون المراد دفع الضرر مرورا لمار بالستره کما یدل علیه الخبر الثانی.


الحدیث الرابع 

: موثق.


الحدیث الخامس 

: مرفوع: قوله علیه السلام:" و فیه ما فیه" أی فی هذا الفعل ما فیه من الکراهه، أو فیه علیه السلام
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یَنْهَاهُمْ وَ فِیهِ مَا فِیهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ادْعُوا لِی مُوسَی فَدُعِیَ فَقَالَ لَهُ یَا بُنَیَّ إِنَّ أَبَا حَنِیفَهَ یَذْکُرُ أَنَّکَ کُنْتَ تُصَلِّی وَ النَّاسُ یَمُرُّونَ بَیْنَ یَدَیْکَ فَلَمْ تَنْهَهُمْ فَقَالَ نَعَمْ یَا أَبَهِ إِنَّ الَّذِی کُنْتُ أُصَلِّی لَهُ کَانَ أَقْرَبَ إِلَیَّ مِنْهُمْ یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ قَالَ فَضَمَّهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِلَی نَفْسِهِ ثُمَّ قَالَ یَا بُنَیَّ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی یَا مُودَعَ الْأَسْرَارِ

وَ هَذَا تَأْدِیبٌ مِنْهُ ع لَا أَنَّهُ تَرَکَ الْفَضْلَ بَابُ الْمَرْأَهِ تُصَلِّی بِحِیَالِ الرَّجُلِ وَ الرَّجُلِ یُصَلِّی وَ الْمَرْأَهُ بِحِیَالِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

ما فیه من ظن الإمامه، و الأول أظهر.

قوله علیه السلام" و هذا تأدیب منه" الظاهر أن هذا کلام الکلینی، و فی بعض النسخ قال الکلینی و ربما یتوهم أنه من کلام الإمام علیه السلام، و یمکن أن یکون مراده أن هذا کان منه علیه السلام تأدیبا. لأبی حنیفه، و لذا طلبه لیعلم الملعون أنه علیه السلام لم یترک الفضل، إما لعدم الحاجه إلی الستره کثیرا ممن لا یشغله عن الله شی ء أو لأنه لم یترک الستره حیث لم یذکر فی الخبر ترکها، و یحتمل أن یکون المراد تأدیب ولده (صلی الله علیهما) فالمراد: بالفضل السنه الوکیده، فالتأدیب فی أصل الطلب و إن کان مدحه أخیرا علی ما ذکره، و فی بعض النسخ" لأنه". فالثانی أظهر و یحتمل الأول علی تکلف، و هنا احتمال ثالث: و هو أن یکون ضمیر منه راجعا إلی موسی علیه السلام أی الصلاه هکذا کان تأدیبا. منه علیه السلام لأبی حنیفه لا أنه ترک الفضل.


باب المرأه تصلی بحیال الرجل و الرجل یصلی و المرأه بحیاله 


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال فی الحبل المتین: المنع من صلاه المرأه بحذاء الرجل و قدامه من دون الحائل و ما فی حکمه. محمول عند أکثر المتأخرین و المرتضی و ابن إدریس علی
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فِی الْمَرْأَهِ تُصَلِّی إِلَی جَنْبِ الرَّجُلِ قَرِیباً مِنْهُ فَقَالَ إِذَا کَانَ بَیْنَهُمَا مَوْضِعُ رَحْلٍ فَلَا بَأْسَ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی وَ الْمَرْأَهُ بِحِذَاهُ یَمْنَهً أَوْ یَسْرَهً قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ إِذَا کَانَتْ لَا تُصَلِّی

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ یُصَلِّیَانِ فِی وَقْتٍ وَاحِدٍ الْمَرْأَهُ عَنْ یَمِینِ الرَّجُلِ بِحِذَاهُ قَالَ لَا إِلَّا أَنْ یَکُونَ بَیْنَهُمَا شِبْرٌ أَوْ ذِرَاعٌ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی فِی زَاوِیَهِ الْحُجْرَهِ وَ امْرَأَتُهُ أَوِ ابْنَتُهُ تُصَلِّی بِحِذَاهُ فِی الزَّاوِیَهِ الْأُخْرَی فَقَالَ لَا یَنْبَغِی لَهُ ذَلِکَ فَإِنْ کَانَ

الکراهه کما هو الظاهر من قوله علیه السلام لا ینبغی، و عند الشیخین، و أبی حمزه، و أبی الصلاح، علی التحریم. بل ادعی علیه الشیخ. الإجماع، و اتفق الکل علی زوال الکراهه و التحریم إذا کان بینهما حائل أو مقدار عشره أذرع.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام" شبر أو ذراع" ظاهره أنه یکفی الشبر و الذراع من أی جانب کان، و حمل علی الخلف، و ربما یدعی ظهوره أیضا و لیس ببعید، و أیضا یحتمل أن یکون البعد بین الموقفین و بین المسجد و الموقف، و حمله بعض الأصحاب علی الثانی لأن لا یحاذی رأسها بدنه، و یحتمل أن یکون المعنی شی ء ارتفاعه شبر أو ذراع و یؤیده ما أورده فی التهذیب تتمه لهذا الخبر.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی تقدم الرجل فی الصلاه علی المرأه إذا لم یمکن اجتماعهما کما
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بَیْنَهُمَا شِبْرٌ أَجْزَأَهُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ یَتَزَامَلَانِ فِی الْمَحْمِلِ یُصَلِّیَانِ جَمِیعاً فَقَالَ لَا وَ لَکِنْ یُصَلِّی الرَّجُلُ فَإِذَا صَلَّی صَلَّتِ الْمَرْأَهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِدْرِیسَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْقُمِّیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی وَ بِحِیَالِهِ امْرَأَهٌ قَائِمَهٌ عَلَی فِرَاشِهَا جَنْبَتِهِ فَقَالَ إِنْ کَانَتْ قَاعِدَهً فَلَا یَضُرُّهُ وَ إِنْ کَانَتْ تُصَلِّی فَلَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُصَلِّی وَ عَائِشَهُ نَائِمَهٌ مُعْتَرِضَهٌ بَیْنَ یَدَیْهِ وَ هِیَ لَا تُصَلِّی

ذکره الأصحاب، و قال فی التهذیب بعد إیراد الخبر یعنی إذا کان الرجل مقدما للمرأه شبرا انتهی، و قال فی الحبل المتین: و یفسر قوله و إن کان بینهما شبرا أجزأه بما إذا کان للرجل مقدما للمرأه بمقدار شبر مذکور فی التهذیب فی آخر الحدیث فیحتمل أن یکون الشیخ هو المفسر لذلک جمعا بین هذا الحدیث و الحدیث المتضمن لوجوب التباعد بأکثر من عشره أذرع إن صلت قدامه أو عن یمینه أو عن یساره، و عدم اشتراط التباعد إذا صلت خلفه و لو بحیث تصیب ثوبه، و یحتمل أن یکون المفسر لذلک محمد بن مسلم بأن یکون فهم ذلک من الإمام علیه السلام لقرینه حالیه أو مقالیه، و قد استبعد بعض الأصحاب هذا التفسیر، و قال و جعل بعض الأصحاب" الستر" بالسین المهمله و التاء المثناه من فوق و هو کما تری.


الحدیث الخامس 

: صحیح. علی ما یظن أن إدریس بن عبد الله هو الأشعری الثقه، و فیه أنه لم ینقل روایته عن غیر الرضا علیه السلام.

قوله علیه السلام" نائمه علی فراشها" فی بعض النسخ قائمه و هو أوفق بالجواب، و علی نسخه نائمه، الغرض بیان القاعده الکلیه، و المراد بالقعود عدم الصلاه بقرینه المقابله.


الحدیث السادس 

: مرسل.
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُصَلِّی وَ الْمَرْأَهُ تُصَلِّی بِحِذَاهُ أَوْ إِلَی جَانِبِهِ فَقَالَ إِذَا کَانَ سُجُودُهَا مَعَ رُکُوعِهِ فَلَا بَأْسَ

بَابُ الْخُشُوعِ فِی الصَّلَاهِ وَ کَرَاهِیَهِ الْعَبَثِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا قُمْتَ فِی الصَّلَاهِ فَعَلَیْکَ بِالْإِقْبَالِ عَلَی صَلَاتِکَ فَإِنَّمَا یُحْسَبُ لَکَ مِنْهَا مَا أَقْبَلْتَ عَلَیْهِ وَ لَا تَعْبَثْ


الحدیث السابع 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" إذا کان سجودها" أی یکون موضع جبهتها ساجده محاذیا لما یحاذی رأسه راکعا و هذا یدل علی عدم وجوب تأخیرها بجمیع البدن کظواهر بعض الأخبار السابقه.


باب الخشوع فی الصلاه و کراهیه العبث 


اشاره

و سیجی ء تفسیر الخشوع عن قریب فی خبر حماد.



الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" فعلیک بالإقبال" قال: الشیخ البهائی (ره) فی الحبل المتین المراد من الإقبال علی الصلاه فی هذا الحدیث رعایه آدابها الظاهره و الباطنه و صرف البال عما یعتری فی أثنائها من الأفکار الدنیه و الوساوس الدنیویه و توجه القلب إلیها لأنها معراج روحانیه و نسبه شریفه بین العبد و الحق جل شأنه، و المراد من التکفیر فی قوله علیه السلام و لا تکفر وضع الیمین علی الشمال و هو الذی یفعله المخالفون. و النهی فیه للتحریم عند الأکثر، و أما النهی عن الأشیاء المذکوره قبله من العبث بالید و الرأس و اللحیه و حدیث النفس و التثاؤب و الامتخاط فللکراهه، و لا یحضرنی الآن أن أحدا من الأصحاب قال بتحریم شی ء من ذلک.
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فِیهَا بِیَدِکَ وَ لَا بِرَأْسِکَ وَ لَا بِلِحْیَتِکَ وَ لَا تُحَدِّثْ نَفْسَکَ وَ لَا تَتَثَاءَبْ وَ لَا تَتَمَطَّ وَ لَا تُکَفِّرْ فَإِنَّمَا یَفْعَلُ ذَلِکَ الْمَجُوسُ وَ لَا تَلَثَّمْ وَ لَا تَحْتَفِزْ وَ لَا تَفَرَّجْ کَمَا یَتَفَرَّجُ الْبَعِیرُ وَ لَا تُقْعِ عَلَی قَدَمَیْکَ وَ لَا تَفْتَرِشْ ذِرَاعَیْکَ وَ لَا تُفَرْقِعْ أَصَابِعَکَ فَإِنَّ ذَلِکَ کُلَّهُ نُقْصَانٌ مِنَ

و هل یبطل الصلاه؟ أکثر علمائنا علی ذلک. بل نقل الشیخ، و سید المرتضی، الإجماع علیه و استدلوا أیضا بأنه فعل کثیر خارج عن الصلاه، و بأن أفعال الصلاه متلقاه من الشارع و لیس هذا منها و بالاحتیاط، و ذهب أبو الصلاح: إلی کراهته و وافقه المحقق فی المعتبر قال (ره) و الوجه عندی الکراهه لمخالفته ما دل علیه الأحادیث من استحباب وضع الیدین علی الفخذین، و الإجماع غیر معلوم لنا خصوصا مع وجود المخالف من أکابر الفضلاء، و التمسک بأنه فعل کثیر فی غایه الضعف و لأن وضع الیدین علی الفخذین لیس بواجب و لم یتناول النهی وضعهما فی موضع معین، و کان للمکلف وضعهما کیف یشاء، و عدم تشریعه لا یدل علی تحریمه، و الاحتیاط معارض بأن الأوامر المطلقه بالصلاه داله بإطلاقها علی عدم المنع، أو نقول متی یحتاط إذا علم ضعف مستند المنع، أو إذا لم یعلم. و مستند المنع هنا معلوم الضعف، و أما الروایه فظاهرها الکراهه. لما تضمنت من التشبیه بالمجوس و أمر النبی صلی الله علیه و آله بمخالفتهم لیس علی الوجوب. لأنهم قد یفعلون الواجب من اعتقاد الإلهیه و أنه فاعل الخیر. فلا یمکن حمل الحدیث علی ظاهره، ثم قال: فإذا ما قال الشیخ أبو الصلاح من الکراهه أولی، هذا کلامه و قد ناقشه شیخنا فی الذکری بأنه قائل فی کتبه بتحریمه و إبطاله الصلاه، و الإجماع و إن لم نعلمه فهو إذا نقل بخبر الواحد لحجه عند جماعه من الأصولیین و أما الروایتان فالنهی فیهما صریح و هو للتحریم کما اختاره معظم الأصولیین، و خلاف المعلوم لا یقدح فی الإجماع و التشبه بالمجوس فیما لم یدل دلیل علی شرعیته حرام. و أین الدلیل الدال علی شرعیه هذا الفعل؟ و الأمر بالصلاه مقید بعدم التکفیر الثابت فی الخبرین المعتبری الإسناد الذین عمل بهما معظم الأصحاب، ثم قال فحینئذ الحق ما صار إلیه الأکثر انتهی کلامه، و المسأله محل
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الصَّلَاهِ وَ لَا تَقُمْ إِلَی الصَّلَاهِ مُتَکَاسِلًا وَ لَا مُتَنَاعِساً وَ لَا مُتَثَاقِلًا فَإِنَّهَا مِنْ خِلَالِ النِّفَاقِ فَإِنَّ اللَّهَ سُبْحَانَهُ نَهَی الْمُؤْمِنِینَ أَنْ یَقُومُوا إِلَی الصَّلَاهِ وَ هُمْ سُکَارَی یَعْنِی سُکْرَ النَّوْمِ

إشکال و إن کان ما أفاده المحقق قدس سره لا یخلو من قوه.

قوله علیه السلام:" و لا تلثم" بالتشدید و النهی علی الحرمه أن منع اللثام القراءه و إلا فالکراهه.

قوله علیه السلام:" و لا تحتقن" قال فی النهایه فیه لا رأی لحاقن هو الذی حبس بوله کالحاقن للغائط و منه الحدیث لا یصلین أحدکم و هو حاقن و فی بعض النسخ لا تحتقر، و فی النهایه فی الحدیث عن علی علیه السلام إذا صلت المرأه فلتحتفز إذا جلست و إذا سجدت و لا تخوی کما یخوی الرجل، أی تتضام و تجتمع و قال فی منتقی الجمان بعد إیراد هذا الکلام من بعض اللغویین: و هذا المعنی هو المراد من قوله فی هذا الحدیث و لا تحتفز بقرینه قوله علی أثره و تفرج و لو لا ذلک لاحتمل معنی آخر فإن الجوهری و غیره ذکر مجی ء احتفز بمعنی استوفز فی قعدته إذا قعد قعودا منتصبا غیر مطمئن. و الجمع بینه و بین النهی عنه علی تقدیر إراده هذا المعنی و بین النهی عن الإقعاء مثل الجمع بینه و بین الأمر بالتفرج مع إراده المعنی الأول انتهی، و قال: فی النهایه فیه أنه علیه السلام أتی بتمر فجعل یقسمه فهو محتفز أی مستعجل مستوفز یرید القیام، و قال الشیخ البهائی (ره) نهیه علیه السلام عن الإقعاء شامل لما بین السجدتین و حال التشهد و غیرهما و هو محمول علی الکراهه عند الأکثر، و قال الصدوق و ابن إدریس: لا بأس بالإقعاء بین السجدتین و لا یجوز فی التشهدین، و ذهب الشیخ فی المبسوط و المرتضی إلی عدم کراهته مطلقا، و العمل علی المشهور، و صوره الإقعاء: أن یعتمد بصدور قدمیه علی الأرض و یجلس علی عقبیه و هذا هو التفسیر المشهور بین الفقهاء.

و نقل فی المعتبر و العلامه فی المنتهی عن بعض أهل اللغه: أن الإقعاء هو أن یجلس علی ألیتیه ناصبا فخذیه مثل إقعاء الکلب، و ربما یؤید هذا التفسیر بما نقله الشیخ عن الحلبی و محمد بن مسلم و معاویه بن عمار قالوا قال لا تقع فی الصلاه
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وَ قَالَ لِلْمُنَافِقِینَ وَ إِذا قامُوا إِلَی الصَّلاهِ قامُوا کُسالی یُراؤُنَ النَّاسَ وَ لا یَذْکُرُونَ اللَّهَ إِلَّا قَلِیلًا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ أَبِی الْحَسَنِ الْفَارِسِیِّ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ کَرِهَ لَکُمْ أَیَّتُهَا الْأُمَّهُ أَرْبَعاً وَ عِشْرِینَ خَصْلَهً وَ نَهَاکُمْ عَنْهَا کَرِهَ لَکُمُ الْعَبَثَ فِی الصَّلَاهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کُنْتَ دَخَلْتَ فِی صَلَاتِکَ فَعَلَیْکَ بِالتَّخَشُّعِ وَ الْإِقْبَالِ عَلَی صَلَاتِکَ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَبُو دَاوُدَ جَمِیعاً عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی جَهْمَهَ عَنْ جَهْمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی ع یَقُولُ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ص إِذَا قَامَ فِی الصَّلَاهِ کَأَنَّهُ سَاقُ شَجَرَهٍ لَا یَتَحَرَّکُ مِنْهُ شَیْ ءٌ إِلَّا مَا حَرَّکَهُ الرِّیحُ مِنْهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ص إِذَا قَامَ فِی الصَّلَاهِ تَغَیَّرَ لَوْنُهُ فَإِذَا سَجَدَ لَمْ یَرْفَعْ رَأْسَهُ حَتَّی یَرْفَضَّ عَرَقاً

بین السجدتین کإقعاء الکلب، و وجه التأیید ظاهر من التشبیه بإقعاء الکلب فإنه بالمعنی الثانی لا الأول.


الحدیث الثانی 

: مجهول مرسل.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: مجهول


الحدیث الخامس 

: مجهول کالصحیح.

و فی القاموس ارفضاض الدموع ترشفها.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا اسْتَقْبَلْتَ الْقِبْلَهَ بِوَجْهِکَ فَلَا تُقَلِّبْ وَجْهَکَ عَنِ الْقِبْلَهِ فَتَفْسُدَ صَلَاتُکَ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ لِنَبِیِّهِ ص فِی الْفَرِیضَهِ فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ حَیْثُ ما کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ وَ اخْشَعْ بِبَصَرِکَ وَ لَا تَرْفَعْهُ إِلَی السَّمَاءِ وَ لْیَکُنْ حِذَاءَ وَجْهِکَ فِی مَوْضِعِ سُجُودِکَ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ قَالَ فِی الرَّجُلِ یَتَثَاءَبُ وَ یَتَمَطَّی فِی الصَّلَاهِ قَالَ هُوَ مِنَ الشَّیْطَانِ وَ لَا یَمْلِکُهُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْوَلِیدِ قَالَ کُنْتُ جَالِساً عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَسَأَلَهُ نَاجِیَهُ أَبُو حَبِیبٍ فَقَالَ لَهُ جَعَلَنِی اللَّهُ فِدَاکَ إِنَّ لِی رَحًی أَطْحَنُ فِیهَا فَرُبَّمَا قُمْتُ فِی سَاعَهٍ مِنَ اللَّیْلِ فَأَعْرِفُ مِنَ


الحدیث السادس 

: حسن. و ظاهره أن الالتفات بالوجه إلی الیمین و الیسار مفسد، و لا ینافیه ما رواه فی التهذیب عن عبد الملک قال: سألت عن أبا عبد الله علیه السلام عن الالتفات فی الصلاه. أ یقطع الصلاه؟ فقال لا و ما أحب أن یفعل، إذ یمکن جمله علی الالتفات بالعین أو علی ما إذا لم یصل إلی الیمین و الیسار فإن ما بین المغرب و المشرق قبله، و ظاهر الأکثر بطلان الصلاه بالالتفات بالوجه إلی خلفه. و أن الالتفات إلی أحد الجانبین لا یبطل الصلاه، و حکی الشهید فی الذکری عن بعض معاصریه: أن الالتفات بالوجه یقطع الصلاه مطلقا، و ربما کان مستنده إطلاق الروایات کحسنه زراره هذه و حملها الشهید فی الذکری علی الالتفات بکل البدن قوله علیه السلام" و لیکن حذاء وجهک" أی و لیکن بصرک حذاء وجهک.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و لا یملکه" أی السعی أولا فی رفع مقدماتهما.


الحدیث الثامن 

: مجهول أو صحیح، علی احتمال کون أبی الولید ذریحا
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الرَّحَی أَنَّ الْغُلَامَ قَدْ نَامَ فَأَضْرِبُ الْحَائِطَ لِأُوقِظَهُ قَالَ نَعَمْ أَنْتَ فِی طَاعَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ تَطْلُبُ رِزْقَهُ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قُمْتَ فِی الصَّلَاهِ فَلَا تَعْبَثْ بِلِحْیَتِکَ وَ لَا بِرَأْسِکَ وَ لَا تَعْبَثْ بِالْحَصَی وَ أَنْتَ تُصَلِّی إِلَّا أَنْ تُسَوِّیَ حَیْثُ تَسْجُدُ فَإِنَّهُ لَا بَأْسَ

بَابُ الْبُکَاءِ وَ الدُّعَاءِ فِی الصَّلَاهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَنْبَغِی لِمَنْ یَقْرَأُ الْقُرْآنَ إِذَا مَرَّ بِآیَهٍ مِنَ الْقُرْآنِ فِیهَا مَسْأَلَهٌ أَوْ تَخْوِیفٌ أَنْ یَسْأَلَ اللَّهَ عِنْدَ ذَلِکَ خَیْرَ مَا یَرْجُو وَ یَسْأَلَهُ الْعَافِیَهَ مِنَ النَّارِ وَ مِنَ الْعَذَابِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَعِیدٍ بَیَّاعِ السَّابِرِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَ یَتَبَاکَی الرَّجُلُ فِی الصَّلَاهِ فَقَالَ

المحاربی و کثیرا ما تقع فی هذا الموضع مثنی بن الولید.


الحدیث التاسع 

: مرفوع.


باب البکاء و الدعاء فی الصلاه


الحدیث الأول 

: موثق.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الجوهری:" بخ" کلمه یقال عند المدح و الرضا بالشی ء، و تکرر للمبالغه؟ فیقال: بخ بخ فإن وصلت خفضت و نونت فقلت بخ بخ و ربما شددت کالاسم انتهی، و الأحوط أن یکون التباکی بذکر الجنه و النار و عقوبات الآخره و أهوالها لا بذکر الأموات و فقد الأموال و أمثاله. و إن کان الظاهر جوازه إذا کان الغرض تهیؤ النفس للبکاء للآخره، و قال: فی المدارک الحکم ببطلان الصلاه
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بَخْ بَخْ وَ لَوْ مِثْلَ رَأْسِ الذُّبَابِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ مَعَ الْإِمَامِ فَیَمُرُّ بِالْمَسْأَلَهِ أَوْ بِآیَهٍ فِیهَا ذِکْرُ جَنَّهٍ أَوْ نَارٍ قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَسْأَلَ عِنْدَ ذَلِکَ وَ یَتَعَوَّذَ فِی الصَّلَاهِ مِنَ النَّارِ وَ یَسْأَلَ اللَّهَ الْجَنَّهَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذِکْرِ السُّورَهِ مِنَ الْکِتَابِ یَدْعُو بِهَا فِی الصَّلَاهِ مِثْلَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ فَقَالَ إِذَا کُنْتَ تَدْعُو بِهَا فَلَا بَأْسَ

بالبکاء لشی ء من أمور الدنیا. ذکره الشیخ و جماعه و ظاهر هم أنه مجمع علیه و الروایه ضعیفه. و من ثم توقف فی هذا الحکم شیخنا المعاصر و هو فی محله، و ینبغی أن یراد بالبکاء ما فیه انتخاب و صوت لا مجرد خروج الدمع اقتصارا علی المتیقن.

هذا کله إذا کان البکاء لشی ء من أمور الدنیا کذکر میت أو ذهاب مال فأما البکاء خوفا منه تعالی فهو أفضل الأعمال انتهی.

أقول: بل الظاهر أنه لو کان لطلب شی ء من أمور الدنیا کالمال و الولد و غیرهما من الأمور المحلله کان جائزا بل من أعظم العبادات 


الحدیث الثالث 

: حسن.

و الأحوط أن یکون السؤال إما بالقلب أو فی غیر وقت قراءه الإمام.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

و لعل المراد قراءه بعض القرآن فی غیر حال القراءه بقصد الدعاء و الذکر.

و یدل علی أنه إذا قرأ فی القنوت لا یکون قرآنا بناء علی اعتبار القصد فی ذلک.

و الدعاء بمثل قل هو الله المراد به قراءتها مکان الدعاء أو بأن یقول مثلا اللهم اغفر لی بقل هو الله أو بالله الأحد الصمد إلی آخره.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ مَا کَلَّمْتَ اللَّهَ بِهِ فِی صَلَاهِ الْفَرِیضَهِ فَلَا بَأْسَ

بَابُ بَدْءِ الْأَذَانِ وَ الْإِقَامَهِ وَ فَضْلِهِمَا وَ ثَوَابِهِمَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ وَ الْفَضْلِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا أُسْرِیَ بِرَسُولِ اللَّهِ ص إِلَی السَّمَاءِ فَبَلَغَ الْبَیْتَ الْمَعْمُورَ وَ حَضَرَتِ الصَّلَاهُ فَأَذَّنَ جَبْرَئِیلُ وَ أَقَامَ فَتَقَدَّمَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ صَفَّ الْمَلَائِکَهُ وَ النَّبِیُّونَ خَلْفَ مُحَمَّدٍ ص


الحدیث الخامس 

: مرسل.

و استدل به علی جواز الدعاء بغیر العربیه و فیه کلام.


باب بدء الأذان و الإقامه و فضلهما و ثوابهما


الحدیث الأول 

: حسن.

و یدل علی ما أجمع علیه أصحابنا من أن الأذان و الإقامه بالوحی لا بالنوم کما ذهبت إلیه العامه، و علی ثبوت المعراج و هو معلوم متواتر، و علی کون أرواح الأنبیاء فی السماء فی أجسادهم الأصلیه أو المثالیه علی الخلاف، و قد تکلمنا فی جمیع ذلک فی کتابنا الکبیر، و أما حضور الصلاه فالمراد إما صلاه أوجب الله علیه فی ذلک الوقت و أوحی إلیه إن صلها فی الأرض عند الزوال و وصل فی السماء إلی مکان یکون فی المکان الذی یحاذیه فی الأرض أول الزوال، و یدل علی جواز کون المؤذن و المقیم غیر الإمام و علی جواز اتحادهما و ما ورد فی التفریق لا یدل علی التعیین.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا هَبَطَ جَبْرَئِیلُ ع بِالْأَذَانِ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص کَانَ رَأْسُهُ فِی حَجْرِ عَلِیٍّ ع فَأَذَّنَ جَبْرَئِیلُ ع وَ أَقَامَ فَلَمَّا انْتَبَهَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ یَا عَلِیُّ سَمِعْتَ قَالَ نَعَمْ قَالَ حَفِظْتَ قَالَ نَعَمْ قَالَ ادْعُ بِلَالًا فَعَلِّمْهُ فَدَعَا عَلِیٌّ ع بِلَالًا فَعَلَّمَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ الْأَذَانُ وَ الْإِقَامَهُ خَمْسَهٌ وَ ثَلَاثُونَ حَرْفاً فَعَدَّ ذَلِکَ بِیَدِهِ وَاحِداً وَاحِداً الْأَذَانَ ثَمَانِیَهَ عَشَرَ حَرْفاً وَ الْإِقَامَهَ سَبْعَهَ عَشَرَ حَرْفاً

4 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْأَذَانُ مَثْنَی مَثْنَی وَ الْإِقَامَهُ


الحدیث الثانی 

: حسن.

و لا ینافی ما سبق إذ مجی ء جبرئیل بعد النزول إلی الأرض لشرعیتهما و بیان کیفیتهما و تعلیمهما لا ینافی وقوعهما قبله فی السماء.


الحدیث الثالث 

: موثق.

و استدل به علی ما هو المشهور من عدد فصول الأذان و الإقامه و وحده التهلیل فی آخر الإقامه و فیه نظر لعدم دلالته صریحا علی ما ذهب إلیه القوم و إن أمکن انطباقه علیه.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و یدل علی تثنیه التهلیل فی آخر الإقامه کما هو ظاهر بعض القدماء. فیه و حکی الشیخ فی الخلاف عن بعض الأصحاب أنه جعل فصول الأذان و زاد فیها قد قامت الصلاه مرتین، و إما تثنیه التکبیر فی الأذان فیمکن الجمع بینه و بین ما
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مَثْنَی مَثْنَی

5 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ یَا زُرَارَهُ تَفْتَتِحُ الْأَذَانَ بِأَرْبَعِ تَکْبِیرَاتٍ وَ تَخْتِمُهُ بِتَکْبِیرَتَیْنِ وَ تَهْلِیلَتَیْنِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ التَّثْوِیبِ فِی الْأَذَانِ وَ الْإِقَامَهِ فَقَالَ مَا نَعْرِفُهُ

ما سیأتی من الأربع بما رواه الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السلام أن التکبیرتین الأولتین لیست من الأذان بل وضعتا لتنبیه الغافل.


الحدیث الخامس 

: مجهول کالصحیح.

و فیه إشعار باختلاف آخر الأذان مع الإقامه کأوله حیث تعرض لهما فیه، لکن یشکل الاستدلال بمثل ذلک.


الحدیث السادس 

: صحیح.

و التثویب فی الأذان هو: قول الصلاه خیر من النوم بین فصول الأذان أو الإقامه.

و قوله علیه السلام:" ما نعرفه" أی لیس بمشروع إذ لو کان مشروعا کنا نعرفه، و قال فی المنتهی: التثویب فی أذان المبتدءه و غیرها غیر مشروع و هو قول الصلاه خیر من النوم، ذهب إلیه أکثر علمائنا و هو قول الشافعی. و أطبق أکثر الجمهور علی استحبابه فی الغداه، لکن عن أبی حنیفه روایتان فی کیفیته. فروایه کما قلناه. و الأخری أن التثویب عباره عن قول المؤذن بین أذان الفجر و إقامته حی علی الصلاه" مرتین" حی علی الفلاح" مرتین، و قال فی النهایه: فیه إذا ثوب الصلاه فأتوها و علیکم السکینه و التثویب ههنا إقامه الصلاه، و الأصل فی التثویب أن یجی ء الرجل مستصرخا فیلوح بثوبه لیری و یشتهر. فسمی الدعاء تثویبا لذلک، و قیل من ثاب یثوب إذا رجع فهو رجوع إلی الأمر بالمبادره إلی الصلاه. فإن
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7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا أَذَّنْتَ فَأَفْصِحْ بِالْأَلِفِ وَ الْهَاءِ وَ صَلِّ عَلَی النَّبِیِّ کُلَّمَا ذَکَرْتَهُ أَوْ ذَکَرَهُ ذَاکِرٌ فِی أَذَانٍ وَ غَیْرِهِ

8 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَذَّنْتَ وَ أَقَمْتَ صَلَّی خَلْفَکَ صَفَّانِ مِنَ الْمَلَائِکَهِ وَ إِذَا أَقَمْتَ صَلَّی خَلْفَکَ صَفٌّ مِنَ الْمَلَائِکَهِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ أَ یُجْزِئُ أَذَانٌ

المؤذن إذا قال" حی علی الصلاه" فقد دعاهم إلیها فإذا قال: بعدها" الصلاه خیر من النوم" فقد رجع إلی کلام معناه المبادره إلیها، و قال فی الحبل المتین بعد إیراد الروایه هکذا عن التثویب الذی یکون بین الأذان و الإقامه، و ما تضمنه من عدم مشروعیه التثویب بین الأذان و الإقامه یراد به الإتیان بالحیعلتین بینهما، و قد أجمع علماؤنا علی ترک التثویب سواء فسر بهذا، أو بقول الصلاه خیر من النوم 


الحدیث السابع 

: حسن.

و قال فی الذکری: الظاهر أنه ألف الله الأخیره غیر المکتوبه و هاؤه فی آخر الشهادتین، و عن النبی صلی الله علیه و آله لا یؤذن لکم من یدغم الهاء و کذا الألف و الهاء فی حی علی الصلاه، و قال ابن إدریس: المراد" بالهاء" هاء لا إله لا هاء أشهد و لا هاء" الله" فإنهما مبنیتان، و قال الشیخ البهائی: کأنه فهم من الإفصاح بالهاء إظهار حرکتها لا إظهارها نفسها، و قال: السید الداماد (ره) الإفصاح بالهمزه فی الابتداء آت و بالهاء فی أو آخر فصول الشهادتین و التهلیل.

قوله علیه السلام" و صل" یدل علی وجوب الصلاه علیه کما ذکر و یدل علیه أخبار أخر و هو قوی و إن ذهب الأکثر إلی الاستحباب.


الحدیث الثامن 

: حسن.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.
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وَاحِدٌ قَالَ إِنْ صَلَّیْتَ جَمَاعَهً لَمْ یُجْزِئْ إِلَّا أَذَانٌ وَ إِقَامَهٌ وَ إِنْ کُنْتَ وَحْدَکَ تُبَادِرُ أَمْراً تَخَافُ أَنْ یَفُوتَکَ یُجْزِئُکَ إِقَامَهٌ إِلَّا الْفَجْرَ وَ الْمَغْرِبَ فَإِنَّهُ یَنْبَغِی أَنْ تُؤَذِّنَ فِیهِمَا وَ تُقِیمَ مِنْ أَجْلِ أَنَّهُ لَا یَقْصُرُ فِیهِمَا کَمَا یَقْصُرُ فِی سَائِرِ الصَّلَوَاتِ

10 أَبُو دَاوُدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَ یَتَکَلَّمُ الرَّجُلُ فِی الْأَذَانِ قَالَ لَا بَأْسَ قُلْتُ فِی الْإِقَامَهِ قَالَ لَا

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ

قوله علیه السلام:" أذان واحد" أی بغیر إقامه.

و اعلم: أنه أطبق الأصحاب علی مشروعیه الأذان و الإقامه فی الصلوات الخمسه.

و اختلفوا فی استحبابهما، و وجوبهما، فذهب الأکثر إلی الاستحباب و ذهب الشیخان و ابن البراج و بن حمزه إلی وجوبهما فی صلاه الجماعه قال فی المبسوط و متی صلی جماعه بغیر أذان و إقامه لم تحصل فضیله الجماعه و الصلاه ماضیه، و قال أبو الصلاح: هما شرطان فی الجماعه، و قال المرتضی: تجب الإقامه علی الرجال فی کل فریضه و الأذان علی الرجال و النساء فی الصبح و المغرب و الجمعه علی الرجال خاصه فی الجماعه، و قال: ابن أبی عقیل یجب الأذان فی الصبح و المغرب و الإقامه فی جمیع الخمس، و قال ابن الجنید: یجبان علی الرجال جماعه و فرادی و سفرا و حضرا فی الصبح و المغرب و الجمعه. و تجب الإقامه فی باقی المکتوبات، قال: و علی النساء التکبیر و الشهادتان فقط. و الأحوط عدم ترک الإقامه مطلقا لدلاله کثیر من الأخبار علی وجوبها من غیر معارض قوی و الله یعلم.


الحدیث العاشر

: مجهول.


الحدیث الحادی عشر

: حسن.

و قال فی الحبل المتین: الخبر یدل علی عدم اشتراط الأذان بالطهاره. و اشتراط الإقامه بها، و الأول إجماعی کما أن استحباب کون المؤذن متطهرا إجماعی أیضا، و أما
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لَا بَأْسَ أَنْ یُؤَذِّنَ الرَّجُلُ مِنْ غَیْرِ وُضُوءٍ وَ لَا یُقِیمُ إِلَّا وَ هُوَ عَلَی وُضُوءٍ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَنْتَهِی إِلَی الْإِمَامِ حِینَ یُسَلِّمُ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ أَنْ یُعِیدَ الْأَذَانَ فَلْیَدْخُلْ مَعَهُمْ فِی أَذَانِهِمْ فَإِنْ وَجَدَهُمْ قَدْ تَفَرَّقُوا أَعَادَ الْأَذَانَ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الْأَذَانِ هَلْ یَجُوزُ أَنْ یَکُونَ مِنْ غَیْرِ عَارِفٍ قَالَ لَا یَسْتَقِیمُ الْأَذَانُ وَ لَا یَجُوزُ أَنْ یُؤَذِّنَ بِهِ إِلَّا رَجُلٌ مُسْلِمٌ عَارِفٌ فَإِنْ عَلِمَ الْأَذَانَ فَأَذَّنَ بِهِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ عَارِفاً لَمْ یُجْزِ

الثانی فهو مرتضی المرتضی. و مختار العلامه فی المنتهی، و القول به غیر بعید، و أکثر الأصحاب حملوا الأحادیث الداله علیه علی تأکید الاستحباب، و أوجب ابن الجنید القیام فی الإقامه.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

و الظاهر أنه یصدق التفرق عرفا بذهاب أکثر النصف بل النصف بل الأقل أیضا، لکن الأصحاب اکتفوا ببقاء شخص واحد فی التعقیب کما یومئ إلیه بعض الأخبار و هذا الحکم ذکره الشیخ و جماعه، و هل هو علی الرخصه أو الوجوب حتی الأذان و الإقامه فیه إشکال. و قال فی المبسوط: إذا أذن فی مسجد دفعه لصلاه بعینها کان ذلک کافیا لمن یصلی تلک الصلاه فی ذلک المسجد و یجوز له أن یؤذن فیما بینه و بین نفسه و إن لم یفعل فلا شی ء علیه انتهی، و هذا یؤذن باستحباب الأذان سرا و أن السقوط عام تفرقوا أم لا؟ و هو مشکل. و قصر الحکم جماعه من الأصحاب علی المسجد اقتصارا علی مورد النص و لا بأس به، و قصر ابن حمزه الحکم علی الجماعه.


الحدیث الثالث عشر

: موثق و قال فی المدارک: لا خلاف فی اشتراط الإسلام فی المؤذن و الأصح اشتراط
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أَذَانُهُ وَ لَا إِقَامَتُهُ وَ لَا یُقْتَدَی بِهِ وَ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یُؤَذِّنُ وَ یُقِیمُ لِیُصَلِّیَ وَحْدَهُ فَیَجِی ءُ رَجُلٌ آخَرُ فَیَقُولُ لَهُ نُصَلِّی جَمَاعَهً فَهَلْ یَجُوزُ أَنْ یُصَلِّیَا بِذَلِکَ الْأَذَانِ وَ الْإِقَامَهِ قَالَ لَا وَ لَکِنْ یُؤَذِّنُ وَ یُقِیمُ

14 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الرَّجُلِ یَنْسَی الْأَذَانَ وَ الْإِقَامَهَ

الإیمان أیضا لبطلان عباده المخالف و لروایه عمار فإن الظاهر أن المراد بالمعرفه الواقعه فیها الإیمان.

قوله علیه السلام:" و لکن یؤذن و یقیم" حمله المحقق و بعض المتأخرین علی استحباب الإعاده و قالوا یجوز الاکتفاء بما سبق.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول کالصحیح.

و ظاهره الاستئناف بقرینه قوله علیه السلام فی الشق الثانی فلیتم صلاته، و یحتمل أن یکون المراد الصلاه علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم لقطع الصلاه بإزاء التسلیم و یکون من خصوصیات هذا الموضع لأن الصلاه و التسلیم علیه صلی الله علیه و آله لا یقطع الصلاه فی غیره أو لتدارک قطع الصلاه أو یکون مستحبا لابتداء الإقامه أو یکون المراد بالصلاه السلم کما ورد فی روایه الحسین بن أبی العلاء: کأنه فلیسلم علی النبی صلی الله علیه و آله، و جمله القول فیه إنه اختلف الأصحاب فی تارک الأذان و الإقامه حتی یدخل فی الصلاه: فقال المرتضی: فی المصباح، و الشیخ فی الخلاف، و أکثر الأصحاب یمضی فی صلاته إن کان متعمدا و یستقبل صلاته ما لم یرکع إن کان ناسیا، و قال الشیخ: فی النهایه بالعکس. و اختاره ابن إدریس و أطلق فی المبسوط الاستئناف ما لم یرکع، و الأول أقوی. و قد ورد فی بعض الأخبار جواز الرجوع إلی آخر الصلاه کما رواه الشیخ فی الصحیح من علی بن یقطین قال: سألت أبا الحسن علیه السلام عن الرجل ینسی أن یقیم الصلاه و قد افتتح الصلاه قال إن کان قد فرغ من صلاته فقد تمت صلاته
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حَتَّی یَدْخُلَ فِی الصَّلَاهِ قَالَ إِنْ کَانَ ذَکَرَ قَبْلَ أَنْ یَقْرَأَ فَلْیُصَلِّ عَلَی النَّبِیِّ ص وَ لْیُقِمْ وَ إِنْ کَانَ قَدْ قَرَأَ فَلْیُتِمَّ صَلَاتَهُ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ سَهَا فِی الْأَذَانِ فَقَدَّمَ أَوْ أَخَّرَ عَادَ عَلَی الْأَوَّلِ الَّذِی أَخَّرَهُ حَتَّی

و إن لم یکن فرغ من صلاته فلیعد، و حمله فی المختلف علی أن المراد به قبل الرکوع لأن المطلق یحمل علی المقید، و حمله الشیخ علی الاستحباب و قال: فی المعتبر و ما ذکره محتمل لکن فیه تهجم علی إبطال الفریضه بالخبر النادر انتهی، و هو موافق للاحتیاط. و إن کان حمل الشیخ لا یخلو من قوه.

ثم إن هذه الروایه، و روایه زید الشحام و روایه الحسین بن أبی العلاء تدل علی عدم الرجوع بعد القراءه، و حملت علی تأکد الرجوع إلی الأذان و الإقامه قبل القراءه دون ما بعدها، و إن کان الرجوع إلیها سائغا قبل الرکوع، و روی الشیخ عن زکریا بن آدم عن الرضا علیه السلام أنه إذا ذکر فی الرکعه الثانیه فی حال القراءه ترک الإقامه فلیسکت فی موضع قراءته. و لیقل" قد قامت الصلاه" مرتین ثم یتم صلاته، و قال فی الذکری: و هو یشکل بأنه کلام لیس من الصلاه و لا من الأذکار.

و اعلم: أن الروایات إنما تعطی استحباب الرجوع لاستدراک الأذان و الإقامه، أو الإقامه وحدها و لیس فیها ما یدل علی جواز القطع لاستدراک الأذان مع الإتیان بالإقامه. و لم أقف علی مصرح به سوی المحقق و ابن أبی عقیل، و حکی فخر المحققین الإجماع علی عدم الرجوع إلیه مع الإتیان بالإقامه، و عکس شهید الثانی (ره) و هو غیر واضح و إطلاق النص و کلام الأصحاب یقتضی عدم الفرق بین الإمام و المنفرد.


الحدیث الخامس عشر

: صحیح، و قد دل علی اشتراط الترتیب فی الأذان.
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یَمْضِیَ عَلَی آخِرِهِ

16 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ یُؤَذِّنُ الرَّجُلُ وَ هُوَ جَالِسٌ وَ لَا یُقِمْ إِلَّا وَ هُوَ قَائِمٌ وَ تُؤَذِّنُ وَ أَنْتَ رَاکِبٌ وَ لَا تُقِمْ إِلَّا وَ أَنْتَ عَلَی الْأَرْضِ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ یُؤَذِّنُ الرَّجُلُ وَ هُوَ عَلَی غَیْرِ الْقِبْلَهِ قَالَ إِذَا کَانَ التَّشَهُّدُ مُسْتَقْبِلَ الْقِبْلَهِ فَلَا بَأْسَ

18 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ عَلَیْهَا أَذَانٌ وَ إِقَامَهٌ قَالَ لَا

19 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ الْأَنْصَارِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِقَامَهُ الْمَرْأَهِ أَنْ تُکَبِّرَ وَ تَشْهَدَ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور: و قد. دل علی تأکد استحباب القیام فی الإقامه، و أوجبه ابن الجنید کما عرفت.


الحدیث السابع عشر

: حسن.

و یدل علی ما ذهب إلیه المرتضی (ره) من وجوب استقبال القبله بالشهادتین فی الأذان، و حمله الأکثر علی الاستحباب.


الحدیث الثامن عشر

: مجهول کالصحیح. و قال فی المدارک قد أجمع الأصحاب علی مشروعیه الأذان للنساء و لا یتأکد فی حقهن، و یجوز أن تؤذن للنساء و یعتدون به، قال: فی المعتبر و علیه علماؤنا و لو أذنت للمحارم فکالأذان للنساء، و أما الأجانب فقد قطع الأکثر بأنهم لا یعتدون و ظاهر المبسوط الاعتداد به.


الحدیث التاسع عشر

: موثق.

و قال فی الدروس: و لا یتأکد فی حق النساء و یجوز لها التکبیر و الشهادتان
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20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی هَارُونَ الْمَکْفُوفِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا هَارُونَ الْإِقَامَهُ مِنَ الصَّلَاهِ فَإِذَا أَقَمْتَهُ فَلَا تَتَکَلَّمْ وَ لَا تُومِ بِیَدِکَ

21 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُقِمْ أَحَدُکُمُ الصَّلَاهَ وَ هُوَ مَاشٍ وَ لَا رَاکِبٌ وَ لَا مُضْطَجِعٌ إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَرِیضاً وَ لْیَتَمَکَّنْ فِی الْإِقَامَهِ کَمَا یَتَمَکَّنُ فِی الصَّلَاهِ فَإِنَّهُ إِذَا أَخَذَ فِی الْإِقَامَهِ فَهُوَ فِی الصَّلَاهِ

22 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُعَاذِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا دَخَلَ الرَّجُلُ الْمَسْجِدَ وَ هُوَ لَا یَأْتَمُّ بِصَاحِبِهِ وَ قَدْ بَقِیَ عَلَی الْإِمَامِ آیَهٌ أَوْ آیَتَانِ فَخَشِیَ إِنْ هُوَ أَذَّنَ وَ أَقَامَ أَنْ یَرْکَعَ فَلْیَقُلْ قَدْ قَامَتِ الصَّلَاهُ قَدْ قَامَتِ الصَّلَاهُ اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ أَکْبَرُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ لْیَدْخُلْ فِی الصَّلَاهِ

23 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ


الحدیث العشرون 

: ضعیف.

قوله" فإذا أقمت" أی شرعت فیها أو قلت" قد قامت الصلاه" و الأول أنسب بالتعلیل، و الثانی أوفق بسائر الأخبار و علی التقدیرین: المشهور الکراهه و قد عرفت القول بالحرمه.


الحدیث الحادی و العشرون 

: ضعیف.

و ذهب جماعه إلی اشتراط الإقامه بالطهاره و القبله و القیام.


الحدیث الثانی و العشرون 

: صحیح.

و یدل علی وحده التهلیل فی آخر الإقامه لکن فی حال العذر و هو وجه الجمع بین الأخبار، و یؤید حمل موثقه إسماعیل الجعفی علی المشهور فتفطن.


الحدیث الثالث و العشرون 

: صحیح.
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بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ بْنِ عَلِیٍّ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْأَذَانِ قَبْلَ الْفَجْرِ فَقَالَ إِذَا کَانَ فِی جَمَاعَهٍ فَلَا وَ إِذَا کَانَ وَحْدَهُ فَلَا بَأْسَ

24 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ الْقُعُودُ بَیْنَ الْأَذَانِ وَ الْإِقَامَهِ فِی الصَّلَاهِ کُلِّهَا إِذَا لَمْ یَکُنْ قَبْلَ الْإِقَامَهِ صَلَاهٌ یُصَلِّیهَا

25 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ أَنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ یُؤَذِّنُ وَ یُقِیمُ غَیْرُهُ وَ قَالَ کَانَ یُقِیمُ وَ قَدْ أَذَّنَ غَیْرُهُ

26 جَمَاعَهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ

و لا خلاف بین علماء الإسلام فی عدم جواز الأذان للفریضه قبل دخول وقتها فی غیر الصبح، و أما جواز تقدیمه فی الصبح مع استحباب إعادته بعده فهو مختار الشیخ و أکثر الأصحاب و منع ابن إدریس عن تقدیمه فی الصبح أیضا، و هو ظاهر اختیار المرتضی فی المسائل المصریه، و ابن الجنید، و أبی الصلاح، و الجعفی، و الأول أقوی، و التفصیل المذکور فی الروایه لم أره فی کلام الأصحاب، و یمکن حمله علی أنه لا یکتفی به للجماعه و أما المنفرد فیجوز له ترک الأذان و لو اکتفی به لم یکن به بأس، و یمکن أن یراد به عدم الاکتفاء به فی الصلاه مطلقا کما ذکره الأصحاب.


الحدیث الرابع و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام" إذا لم یکن" کأذان الفجر و الظهر و العصر إذا لم یخرج وقت نوافلها فإنه یفصل بینهما برکعتین من النافله.


الحدیث الخامس و العشرون 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" کان یؤذن" الظاهر أن فاعله الضمیر الراجع إلی أبی عبد الله علیه السلام، و یحتمل التنازع علی غیره مع بعد فتأمل.


الحدیث السادس و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.
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الْحَسَنِ بْنِ السَّرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْأَذَانُ تَرْتِیلٌ وَ الْإِقَامَهُ حَدْرٌ

27 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ ثَلَاثَهٌ یَوْمَ الْقِیَامَهِ عَلَی کُثْبَانِ الْمِسْکِ أَحَدُهُمْ مُؤَذِّنٌ أَذَّنَ احْتِسَاباً

28 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْمُؤَذِّنُ یُغْفَرُ لَهُ مَدَی صَوْتِهِ وَ یَشْهَدُ لَهُ کُلُّ شَیْ ءٍ سَمِعَهُ

و" الترتیل" التأنی" و الحدر": الإسراع و لا ینافی رعایه الوقف علی الفصول.


الحدیث السابع و العشرون 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" احتسابا" أی متقربا.


الحدیث الثامن و العشرون 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" یغفر له مدی صوته" أی یغفر له ذنوب تملأ هذه المسافه، أو مغفره تملأ هذا البعد، أو أن المغفره منه تعالی یزید بنسبه مد الصوت. فکلما یکثر الثانی یزید الأول.

و قیل: المراد یغفر له تحریره و غناءه فی الأذان، أو المراد یغفر لأجله المذنبون الکائنون فی تلک المسافه، و قال: فی النهایه فیه أن المؤذن یغفر له مدی صوته،" المدی" المقدر یرید به قدر الذنوب أی یغفر له ذلک إلی منتهی مد صوته، و التمثیل لسعه المغفره کقوله الآخر لو لقیتنی بقراب الأرض خطایا لقیتک بها مغفره، و یروی مدی صوته.

قوله علیه السلام:" و یشهد له" أی یصدقه فی حال الأذان الملائکه و سائر ذوی العقول، أو الأعم منهم و من غیرهم بلسان الحال إذ کلها لدلالتها علی وجود الصانع و وحدته و علمه و حکمته کأنها تشهد المؤذن بصدق مقاله أو یشهد له، یوم القیمه و یؤید الثانی ما ورد فی أخبار العامه من التصریح بیوم القیمه.
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29 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا سَمِعَ الْمُؤَذِّنَ یُؤَذِّنُ قَالَ مِثْلَ مَا یَقُولُهُ فِی کُلِّ شَیْ ءٍ

30 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ النَّضْرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ سَمِعَ الْمُؤَذِّنَ یَقُولُ- أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ فَقَالَ مُصَدِّقاً مُحْتَسِباً وَ أَنَا أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَکْتَفِی بِهِمَا عَمَّنْ أَبَی وَ جَحَدَ وَ أُعِینُ بِهِمَا مَنْ أَقَرَّ وَ شَهِدَ کَانَ لَهُ مِنَ الْأَجْرِ عَدَدُ مَنْ أَنْکَرَ وَ جَحَدَ وَ مِثْلُ عَدَدِ مَنْ أَقَرَّ وَ عَرَفَ


الحدیث التاسع و العشرون 

: مجهول کالصحیح.

و قال فی الحبل المتین: و ما تضمنه من استحباب حکایه الأذان مما أجمع علیه العلماء، و روی الصدوق أنها تزید فی الرزق، و الظاهر أن استحباب الحکایه إنما هو فی الأذان المشروع قال العلامه: فی التذکره و الأقرب أنه لا یستحب حکایه الأذان الثانی یوم الجمعه و أذان عصر عرفه و عشاء المزدلفه، و کل أذان مکروه و أذان المرأه أما الأذان المقدم قبل الفجر فالوجه جواز حکایته و کذا أذان من أخذ علیه أجرا دون أذان المجنون و الکافر انتهی کلامه، و یستفاد منه أن استحباب الحکایه یعم الحیعلات أیضا، و قال شیخنا فی الذکری الحکایه لجمیع ألفاظ الأذان إلا الحیعلات، و استند بما رواه الشیخ فی المبسوط عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه کان یقول: إذا قال" حی علی الصلاه" لا حول و لا قوه إلا بالله انتهی، و أقول ما ذکره فی الذکری و اختاره فی المبسوط أیضا و هو ضعیف بضعف الروایه و بهذا الخبر و سائر العمومات و لم أر حکایه الإقامه فی الروایه.


الحدیث الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور.
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31 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ طُولُ حَائِطِ مَسْجِدِ رَسُولِ اللَّهِ ص قَامَهً فَکَانَ یَقُولُ ص لِبِلَالٍ إِذَا دَخَلَ الْوَقْتُ یَا بِلَالُ اعْلُ فَوْقَ الْجِدَارِ وَ ارْفَعْ صَوْتَکَ بِالْأَذَانِ فَإِنَّ اللَّهَ قَدْ وَکَّلَ بِالْأَذَانِ رِیحاً تَرْفَعُهُ إِلَی السَّمَاءِ وَ إِنَّ الْمَلَائِکَهَ إِذَا سَمِعُوا الْأَذَانَ مِنْ أَهْلِ الْأَرْضِ قَالُوا هَذِهِ أَصْوَاتُ أُمَّهِ مُحَمَّدٍ ص بِتَوْحِیدِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِأُمَّهِ مُحَمَّدٍ ص حَتَّی یَفْرُغُوا مِنْ تِلْکَ الصَّلَاهِ

32 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَسَدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ یَقْظَانَ رَفَعَهُ إِلَیْهِمْ ع قَالَ یَقُولُ الرَّجُلُ إِذَا فَرَغَ مِنَ


الحدیث الحادی و الثلاثون 


اشاره

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی استحباب رفع الصوت بالأذان و القیام علی مرتفع. و أن یکون الارتفاع بقدر جدار المسجد قامه و لو کان أرفع منها یحتمل استحباب العلو علیه أیضا.

قوله علیه السلام:" فإن الله" لعل رفع هذا الریح مشروط برفع الصوت، أو کلما کان رفع الصوت أکثر کان رفع الریح أکثر، و یمکن أن یکون تعلیلا لأصل الأذان.



الحدیث الثانی و الثلاثون 

: مجهول مرفوع.

و قال فی المدارک: معنی" البار" المطیع و المحسن، و معنی" کون الرزق دارا" زیادته و تجدده شیئا فشیئا کما یدر اللبن،" و القرار و المستقر" قیل إنهما مترادفان، و قیل المستقر فی الدنیا و القرار فی الآخره. کأنه یسأل أن یکون مقامه فی الدنیا و الآخره فی جواره صلی الله علیه و آله و اختص الدنیا بالمستقر لقوله تعالی وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ*، و الآخره بالقرار لقوله تعالی وَ إِنَّ الْآخِرَهَ هِیَ دارُ الْقَرارِ انتهی.
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الْأَذَانِ وَ جَلَسَ اللَّهُمَّ اجْعَلْ قَلْبِی بَارّاً وَ عَیْشِی قَارّاً وَ رِزْقِی دَارّاً وَ اجْعَلْ لِی عِنْدَ قَبْرِ نَبِیِّکَ ص قَرَاراً وَ مُسْتَقَرّاً

33 عَلِیُّ بْنُ مَهْزِیَارَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ حَدَّثَنِی هِشَامُ بْنُ إِبْرَاهِیمَ أَنَّهُ شَکَا إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع سُقْمَهُ وَ أَنَّهُ لَا یُولَدُ لَهُ وَلَدٌ فَأَمَرَهُ أَنْ یَرْفَعَ صَوْتَهُ بِالْأَذَانِ فِی مَنْزِلِهِ قَالَ فَفَعَلْتُ فَأَذْهَبَ اللَّهُ عَنِّی سُقْمِی وَ کَثُرَ وُلْدِی قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ رَاشِدٍ وَ کُنْتُ دَائِمَ الْعِلَّهِ مَا أَنْفَکُّ مِنْهَا فِی نَفْسِی وَ جَمَاعَهِ خَدَمِی وَ عِیَالِی فَلَمَّا سَمِعْتُ ذَلِکَ مِنْ هِشَامٍ عَمِلْتُ بِهِ فَأَذْهَبَ اللَّهُ عَنِّی وَ عَنْ عِیَالِیَ الْعِلَلَ

34 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ أَنَّ مُؤَذِّناً أَعَادَ فِی الشَّهَادَهِ وَ فِی حَیَّ عَلَی الصَّلَاهِ أَوْ حَیَّ عَلَی الْفَلَاحِ الْمَرَّتَیْنِ وَ الثَّلَاثَ وَ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ إِذَا کَانَ إِنَّمَا یُرِیدُ بِهِ جَمَاعَهَ الْقَوْمِ لِیَجْمَعَهُمْ لَمْ یَکُنْ بِهِ بَأْسٌ

أقول: و علی ما فی هذه الروایه من قوله قبر نبیک فالمراد بالآخره: ما بعد الموت لا ما بعد یوم القیمه فتدبر، و فی بعض النسخ الدعاء و الحدیث" و عیشی قارا" بعد قوله" و قلبی بارا"، و فسره شیخنا البهائی بثلاث تفسیرات.

الأول: أن المراد بالعیش القار: أن یکون مستقرا دائما غیر منقطع.

الثانی: أن یکون واصلا إلی حال قراری فی بلدی فلا احتاج فی تحصیله إلی السفر و الانتقال من البلد إلی البلد.

الثالث: أن المراد بالعیش فی السرور و الابتهاج، أی قار العین مأخوذ من قره العین.


الحدیث الثالث و الثلاثون 

: ضعیف.


الحدیث الرابع و الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور و علیه الفتوی.
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35 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ أَذِّنْ فِی بَیْتِکَ فَإِنَّهُ یَطْرُدُ الشَّیْطَانَ وَ یُسْتَحَبُّ مِنْ أَجْلِ الصِّبْیَانِ

بَابُ الْقَوْلِ عِنْدَ دُخُولِ الْمَسْجِدِ وَ الْخُرُوجِ مِنْهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَعِیدٍ الرَّاشِدِیِّ عَنْ یُونُسَ عَنْهُمْ ع قَالَ قَالَ الْفَضْلُ فِی دُخُولِ الْمَسْجِدِ أَنْ تَبْدَأَ بِرِجْلِکَ الْیُمْنَی إِذَا دَخَلْتَ وَ بِالْیُسْرَی إِذَا خَرَجْتَ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا دَخَلْتَ الْمَسْجِدَ فَصَلِّ عَلَی النَّبِیِّ ص وَ إِذَا خَرَجْتَ فَافْعَلْ ذَلِکَ

3 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أَبَانٍ وَ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالا قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا قُمْتَ إِلَی الصَّلَاهِ فَقُلِ- اللَّهُمَّ إِنِّی أُقَدِّمُ إِلَیْکَ مُحَمَّداً ص بَیْنَ یَدَیْ حَاجَتِی وَ أَتَوَجَّهُ بِهِ إِلَیْکَ فَاجْعَلْنِی بِهِ وَجِیهاً عِنْدَکَ فِی الدُّنْیا


الحدیث الخامس و الثلاثون 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" من أجل الصبیان" أی لا یستوی علیهم الشیطان و لا یضرهم أو یتعلمون الأذان، و الأول أظهر.


باب القول عند دخول المسجد و الخروج منه 


الحدیث الأول 

: مجهول. و لا خلاف فی استحبابهما.



الحدیث الثانی 

: حسن." إذا دخلت" أی قبل الأذان أو قبل الإقامه، أو بعدهما و الأخیر أظهر.



الحدیث الثالث 

: حسن.
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وَ الْآخِرَهِ وَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ اجْعَلْ صَلَاتِی بِهِ مَقْبُولَهً وَ ذَنْبِی بِهِ مَغْفُوراً وَ دُعَائِی بِهِ مُسْتَجَاباً إِنَّکَ أَنْتَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَبِی حَفْصٍ الْعَطَّارِ شَیْخٍ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا صَلَّی أَحَدُکُمُ الْمَکْتُوبَهَ وَ خَرَجَ مِنَ الْمَسْجِدِ فَلْیَقِفْ بِبَابِ الْمَسْجِدِ ثُمَّ لْیَقُلِ- اللَّهُمَّ دَعَوْتَنِی فَأَجَبْتُ دَعْوَتَکَ وَ صَلَّیْتُ مَکْتُوبَتَکَ وَ انْتَشَرْتُ فِی أَرْضِکَ کَمَا أَمَرْتَنِی فَأَسْأَلُکَ مِنْ فَضْلِکَ الْعَمَلَ بِطَاعَتِکَ وَ اجْتِنَابَ سَخَطِکَ وَ الْکَفَافَ مِنَ الرِّزْقِ بِرَحْمَتِکَ

بَابُ افْتِتَاحِ الصَّلَاهِ وَ الْحَدِّ فِی التَّکْبِیرِ وَ مَا یُقَالُ عِنْدَ ذَلِکَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ تَرْفَعُ یَدَیْکَ فِی افْتِتَاحِ الصَّلَاهِ قُبَالَهَ وَجْهِکَ وَ لَا تَرْفَعْهُمَا کُلَّ ذَلِکَ

2 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قال الجوهری:" الکفاف من الرزق" القوت و هو ما کف عن الناس أی أغنی.


باب افتتاح الصلاه و الحد فی التکبیر و ما یقال عند ذلک 


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال فی الحبل المتین: لا خلاف فی رجحان رفع الیدین حال التکبیر إنما الخلاف فی وجوبه و استحبابه. فقد أوجبه المرتضی (ره) فی تکبیرات الصلاه کلها محتجا بالإجماع، و أما حد الرفع فالأخبار متقاربه فیه و عبارات علمائنا أیضا متقاربه، فقال ابن بابویه: ترفعهما إلی النحر و لا یتجاوز بهما الأذنین حیال الخد، و قال: ابن أبی عقیل یرفعهما حذو منکبیه أو حیال خدیه و لا یجاوز بهما أذنیه، و قال الشیخ: یحاذی بیدیه شحمتی أذنیه، و ربما یظن منافاه کلام الشیخ لما تضمنه الخبر من عدم بلوغ الأذنین و لیس بشی ء إذ لا بلوغ فی المحاذاه أیضا، و ینبغی

ص: 97








زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا قُمْتَ فِی الصَّلَاهِ فَکَبَّرْتَ فَارْفَعْ یَدَیْکَ وَ لَا تُجَاوِزْ بِکَفَّیْکَ أُذُنَیْکَ أَیْ حِیَالَ خَدَّیْکَ

3 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ أَدْنَی مَا یُجْزِئُ مِنَ التَّکْبِیرِ فِی التَّوَجُّهِ تَکْبِیرَهٌ وَاحِدَهٌ وَ ثَلَاثُ تَکْبِیرَاتٍ أَحْسَنُ وَ سَبْعٌ أَفْضَلُ

استقبال القبله ببطن الکفین و لیکونا مضمومتی الأصابع سوی الإبهامین کما ذکره جماعه من علمائنا، و قیل: یعم الخمس، و ینبغی أیضا أن یکوی ابتداء التکبیر عند ابتداء الرفع و انتهائه عند انتهائه کما قاله جماعه من الأصحاب، لکن عطف التکبیر علی رفع الیدین بلفظه ثم لا یساعد علی ذلک إلا أن یجعل منسلخه عن معنی التراخی و التأخیر، و قال فی المدارک: و ینبغی الابتداء بالرفع مع ابتداء التکبیر و الانتهاء بانتهائه لأن الرفع بالتکبیر لا یتحقق إلا بذلک قال: فی المعتبر و لا أعرف فیه خلاف.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أی حیال خدیک" لعل التفسیر من زراره و به یجمع بین الأخبار بأن تکون رؤوس الأصابع محاذیه لشحمه الأذن و صدر الکف للنحر و وسط الکف للخد، و إن أمکن الجمع بالتخییر و علی التقادیر الأفضل عدم تجاوز الکفین عن الأذنین.


الحدیث الثالث 

: مجهول کالصحیح.

و یدل علی جواز الاکتفاء فی التکبیرات المستحبه.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کُنْتَ إِمَاماً أَجْزَأَتْکَ تَکْبِیرَهٌ وَاحِدَهٌ لِأَنَّ مَعَکَ ذَا الْحَاجَهِ وَ الضَّعِیفَ وَ الْکَبِیرَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ التَّکْبِیرُ فِی صَلَاهِ الْفَرْضِ الْخَمْسِ الصَّلَوَاتِ خَمْسٌ وَ تِسْعُونَ تَکْبِیرَهً مِنْهَا تَکْبِیرَاتُ الْقُنُوتِ خَمْسَهٌ

6 وَ رَوَاهُ أَیْضاً عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ وَ فَسَّرَهُنَّ فِی الظُّهْرِ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ تَکْبِیرَهً وَ فِی الْعَصْرِ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ تَکْبِیرَهً وَ فِی الْمَغْرِبِ سِتَّ عَشْرَهَ تَکْبِیرَهً وَ فِی الْعِشَاءِ الْآخِرَهِ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ تَکْبِیرَهً وَ فِی الْفَجْرِ إِحْدَی عَشْرَهَ تَکْبِیرَهً وَ خَمْسَ تَکْبِیرَاتِ الْقُنُوتِ فِی خَمْسِ صَلَوَاتٍ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا افْتَتَحْتَ الصَّلَاهَ فَارْفَعْ کَفَّیْکَ ثُمَّ ابْسُطْهُمَا


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و قال الشهید الثانی فی شرح النفلیه، و یستحب التکبیر للقنوت قبل الشروع فیه، و أنکره المفید و الأخبار شاهده للأول.


الحدیث السادس 

: حسن.


الحدیث السابع 

: حسن.

قوله علیه السلام" ثم أبسطهما" و المراد" بالبسط" أما بسط الأصابع أی لا تکون الأصابع مضمومه، أو بسط الیدین أی إرسالهما بعد الرفع. و علی الأول ینبغی أن یکون لفظ ثم منسلخه عن معنی التأخیر و التراخی معا، و علی الثانی عن التراخی فقط.
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بَسْطاً ثُمَّ کَبِّرْ ثَلَاثَ تَکْبِیرَاتٍ ثُمَّ قُلِ اللَّهُمَّ أَنْتَ الْمَلِکُ الْحَقُّ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ سُبْحَانَکَ إِنِّی ظَلَمْتُ نَفْسِی فَاغْفِرْ لِی ذَنْبِی إِنَّهُ لَا یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلَّا أَنْتَ ثُمَّ تُکَبِّرُ تَکْبِیرَتَیْنِ ثُمَّ قُلْ لَبَّیْکَ وَ سَعْدَیْکَ وَ الْخَیْرُ فِی یَدَیْکَ وَ الشَّرُّ لَیْسَ إِلَیْکَ وَ الْمَهْدِیُّ مَنْ هَدَیْتَ لَا مَلْجَأَ مِنْکَ إِلَّا إِلَیْکَ سُبْحَانَکَ وَ حَنَانَیْکَ تَبَارَکْتَ وَ تَعَالَیْتَ سُبْحَانَکَ رَبَّ الْبَیْتِ ثُمَّ تُکَبِّرُ تَکْبِیرَتَیْنِ ثُمَّ تَقُولُ- وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ عَالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهَادَهِ حَنِیفاً مُسْلِماً وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ ... إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیایَ

و قوله علیه السلام:" ثم کبر ثلاث تکبیرات" إما المراد منه تمم ثلاث تکبیرات: أی کبر بعد ذلک تکبیرتین لیتم، أو الغرض بیان جمیع الثلاث، و علی الأول لا حاجه إلی الانسلاخ ثم عن شی ء منهما و علی الثانی ینبغی انسلاخه عنهما معا علی المشهور فتدبر.

قوله علیه السلام:" الملک الحق" أی الثابت الذی لا یعتریه زوال، و قال: فی النهایه فی أسماء الله تعالی الحق هو الموجود حقیقه المتحقق وجوده و الهیئه، و الحق ضد الباطل.

قوله علیه السلام:" لبیک و سعدیک" قال فی الحبل المتین: أی إقامه علی طاعتک بعد إقامه، و إسعادا لک بعد إسعاد: بمعنی مساعده علی امتثال أمرک بعد مساعده، و الحنان بفتح الحاء و تخفیف النون، الرحمه: و بتشدیدها-: ذو الرحمه،" و حنانیک" أی رحمه منک بعد رحمه و معنی" سبحانک و حنانیک" أنزهک تنزیها و أنا سائلک رحمه بعد رحمه فالواو للحال کالواو فی سبحان الله و بحمده.

قوله علیه السلام:" فی یدیک" أی بقدرتک، أو بإحسانک، أو بهما، أو ببسطک و قبضک فإنهما محض الخیر إذا کان منک أو النعماء الظاهره و الباطنه.

قوله علیه السلام:" وجهت" کان المراد توجه القلب إلی جنابه، أو توجه الوجه إلی الکعبه.

قوله علیه السلام:" حنیفا" الحنیف المائل عن الباطل إلی الحق و هو و ما بعده حالان من الضمیر فی وجهت وجهی، و النسک قد یفسر بمطلق العباده فیکون من
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وَ مَماتِی لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ لا شَرِیکَ لَهُ وَ بِذلِکَ أُمِرْتُ وَ أَنَا مِنَ الْمُسْلِمِینَ ثُمَّ تَعَوَّذْ مِنَ الشَّیْطَانِ الرَّجِیمِ ثُمَّ اقْرَأْ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَوْماً یَا حَمَّادُ تُحْسِنُ أَنْ تُصَلِّیَ قَالَ فَقُلْتُ یَا سَیِّدِی أَنَا أَحْفَظُ کِتَابَ حَرِیزٍ فِی الصَّلَاهِ فَقَالَ لَا عَلَیْکَ یَا حَمَّادُ قُمْ فَصَلِّ قَالَ فَقُمْتُ بَیْنَ یَدَیْهِ مُتَوَجِّهاً إِلَی الْقِبْلَهِ فَاسْتَفْتَحْتُ الصَّلَاهَ فَرَکَعْتُ وَ سَجَدْتُ فَقَالَ یَا حَمَّادُ لَا تُحْسِنُ أَنْ تُصَلِّیَ مَا أَقْبَحَ بِالرَّجُلِ مِنْکُمْ یَأْتِی عَلَیْهِ سِتُّونَ سَنَهً أَوْ سَبْعُونَ سَنَهً فَلَا یُقِیمُ صَلَاهً وَاحِدَهً بِحُدُودِهَا

عطف العام علی الخاص، و قد یفسر بأعمال الحج و یحتمل الهدی لأن الکفار کانوا یذبحون باسم اللات و العزی.

قوله علیه السلام:" و محیای" قال شیخنا البهائی (ره) قد یفسر المحیا بالخیرات التی یقع فی حال الحیاه، و الممات بالخیرات التی تصل إلی الغیر بعد الموت کالوصیه بشی ء للفقراء، و کالتدبیر و سائر ما ینتفع به الناس بعدک.

أقول: و یحتمل أن یکون المراد أنی أرید الحیاه إذا کانت وفقا لرضاه تعالی و الموت إذا أراده تعالی و لعله و أظهر.


الحدیث الثامن 

: حسن و فی الفقیه صحیح.

قوله علیه السلام:" لا علیک" أی لا بأس علیک فی العمل بکتابه، أو فی القیام و الصلاه أو لیس علیک العمل بکتابه إذ یجب علیک الاستعلام منی کذا أفید و قال:

شیخنا البهائی (ره) لا نافیه للجنس، و حذف اسمها فی أمثال هذا مشهور.

قوله علیه السلام:" فاستفتحت" الظاهر أنه کان اکتفی بأقل الواجب لا بما ذکر قوله علیه السلام:" ما أقبح بالرجل" قال: شیخنا البهائی (ره) فصل علیه السلام بین فعل التعجب و معموله و هو مختلف فیه بین النحاه، و منعه الأخفش، و المبرد، و جوزه المازنی و الفراء بالظرف ناقلا عن العرب إنهم یقولون ما أحسن بالرجل أن
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تَامَّهً قَالَ حَمَّادٌ فَأَصَابَنِی فِی نَفْسِی الذُّلُّ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَعَلِّمْنِی الصَّلَاهَ فَقَامَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مُسْتَقْبِلَ الْقِبْلَهِ مُنْتَصِباً فَأَرْسَلَ یَدَیْهِ جَمِیعاً عَلَی فَخِذَیْهِ قَدْ ضَمَّ أَصَابِعَهُ وَ قَرَّبَ بَیْنَ قَدَمَیْهِ حَتَّی کَانَ بَیْنَهُمَا قَدْرُ ثَلَاثِ أَصَابِعَ مُنْفَرِجَاتٍ وَ اسْتَقْبَلَ بِأَصَابِعِ رِجْلَیْهِ جَمِیعاً الْقِبْلَهَ لَمْ یُحَرِّفْهُمَا عَنِ الْقِبْلَهِ وَ قَالَ بِخُشُوعٍ اللَّهُ أَکْبَرُ ثُمَّ قَرَأَ الْحَمْدَ بِتَرْتِیلٍ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ثُمَّ صَبَرَ

یصدق، و صدوره عن الإمام علیه السلام من أقوی الحجج علی جوازه،" و منکم" حال من الرجل أو وصف له فإن لامه جنسیه و المراد: ما أقبح بالرجل من الشیعه أو من صلحائهم،" بحدودها" متعلق بیقیم و" تامه" إما حال من حدودها أو نعت ثان لصلاته.

قوله علیه السلام:" منتصبا" یدل علی الانتصاب و هو استواء فقرات الظهر و إرسال الیدین و ضم الأصابع حتی الإبهام، و أن أقل تفریج القدمین فی الفصل ثلاث أصابع مفرجات. و أکثره فی سائر الأخبار شبر.

قوله علیه السلام:" بخشوع" أی تذلل و خوف و خضوع و بذلک فسر الخشوع فی قوله تعالی الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ و فی الصحاح خشع ببصره أی غضه و قال: الشیخ الطبرسی (ره) الخشوع یکون بالقلب و بالجوارح، فأما بالقلب فهو أن یفزع قلبه بجمع الهمه بها و الإعراض عما سواها فلا یکون فیه غیر العباده و المعبود، و أما بالجوارح فهو غض البصر و الإقبال علیها و ترک الالتفات و العبث.

قوله علیه السلام:" بترتیل" قال: الشیخ البهائی (ره) الترتیل التأنی و تبین الحروف بحیث یتمکن السامع من عدها. مأخوذ من قولهم ثغر رتل و مرتل إذا کان مفلجا و به فسر قوله تعالی وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلًا و عن أمیر المؤمنین علیه السلام
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هُنَیَّهً بِقَدْرِ مَا یَتَنَفَّسُ وَ هُوَ قَائِمٌ ثُمَّ رَفَعَ یَدَیْهِ حِیَالَ وَجْهِهِ وَ قَالَ اللَّهُ أَکْبَرُ وَ هُوَ قَائِمٌ ثُمَّ رَکَعَ وَ مَلَأَ کَفَّیْهِ مِنْ رُکْبَتَیْهِ مُنْفَرِجَاتٍ وَ رَدَّ رُکْبَتَیْهِ إِلَی خَلْفِهِ حَتَّی اسْتَوَی ظَهْرُهُ حَتَّی لَوْ صُبَّ عَلَیْهِ قَطْرَهٌ مِنْ مَاءٍ أَوْ دُهْنٍ لَمْ تَزُلْ لِاسْتِوَاءِ ظَهْرِهِ وَ مَدَّ عُنُقَهُ وَ غَمَّضَ عَیْنَیْهِ ثُمَّ سَبَّحَ ثَلَاثاً بِتَرْتِیلٍ فَقَالَ سُبْحَانَ رَبِّیَ الْعَظِیمِ وَ بِحَمْدِهِ ثُمَّ اسْتَوَی قَائِماً فَلَمَّا اسْتَمْکَنَ مِنَ الْقِیَامِ قَالَ سَمِعَ اللَّهُ لِمَنْ حَمِدَهُ ثُمَّ کَبَّرَ وَ هُوَ قَائِمٌ وَ رَفَعَ یَدَیْهِ

أنه حفظ الوقوف و بیان الحروف أی مراعاه الوقف و الحسن و الإتیان بالحروف علی الصفات المعتبره من الهمس و الجهر و الاستعلاء و الإطباق و الغنه و أمثالها، و الترتیل بکل من هذین التفسیرین مستحب، و من حمل الأمر فی الآیه علی الوجوب فسر الترتیل بإخراج الحروف من مخارجها علی وجه یتمیز و لا یندمج بعضها فی بعض" و هنیه" بضم الهاء و تشدید الیاء بمعنی الوقت الیسیر مصغر هنه بمعنی الوقت و ربما قیل هنیهه بإبدال الیاء هاء، و أما هنیئه بالهمزه فغیر صواب:

و قوله علیه السلام:" یتنفس" علی بناء للمفعول.

قوله علیه السلام" حیال وجهه" أی بإزائه و المراد أنه علیه السلام لم یرفع یدیه بالتکبیر أزید من محاذات وجهه، و ملأ کفیه من رکبتیه أی ما سهما بکل کفیه و لم یکتف بوضع أطرافها، و الظاهر أن المراد بالکف هنا ما یشمل الأصابع أیضا و ما تضمنه الخبر من تغمیضه علیه السلام عینه حال رکوعه ینافی ما هو المشهور بین الأصحاب من نظر المصلی جال رکوعه إلی ما بین قدمیه کما یدل علیه خبر زراره، و الشیخ فی النهایه: عمل بالخبرین معا و جعل التغمیض أفضل، و المحقق عمل بخبر حماد و الشهید فی الذکری: جمع بین الخبرین بأن الناظر إلی ما بین قدمیه یقرب صورته من صوره المغمض. و کلامه هذا یعطی أن إطلاق حماد التغمیض علی هذه الصوره الشبیهه به مجاز، و ربما یتراءی من کلامه معنی آخر و هو أن صوره الناظر إلی ما بین قدمیه لما کانت شبیهه بصوره المغمض ظن حماد أنه التغمیض و هو بعید، و التخییر
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حِیَالَ وَجْهِهِ ثُمَّ سَجَدَ وَ بَسَطَ کَفَّیْهِ مَضْمُومَتَیِ الْأَصَابِعِ بَیْنَ یَدَیْ رُکْبَتَیْهِ حِیَالَ وَجْهِهِ فَقَالَ- سُبْحَانَ رَبِّیَ الْأَعْلَی وَ بِحَمْدِهِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ وَ لَمْ یَضَعْ شَیْئاً مِنْ جَسَدِهِ عَلَی شَیْ ءٍ مِنْهُ وَ سَجَدَ عَلَی ثَمَانِیَهِ أَعْظُمٍ الْکَفَّیْنِ وَ الرُّکْبَتَیْنِ وَ أَنَامِلِ إِبْهَامَیِ الرِّجْلَیْنِ وَ الْجَبْهَهِ وَ الْأَنْفِ وَ قَالَ سَبْعَهٌ مِنْهَا فَرْضٌ یُسْجَدُ عَلَیْهَا وَ هِیَ الَّتِی ذَکَرَهَا اللَّهُ فِی کِتَابِهِ فَقَالَ وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ فَلا تَدْعُوا مَعَ اللَّهِ أَحَداً وَ هِیَ الْجَبْهَهُ وَ الْکَفَّانِ وَ الرُّکْبَتَانِ وَ الْإِبْهَامَانِ وَ وَضْعُ الْأَنْفِ عَلَی الْأَرْضِ سُنَّهٌ ثُمَّ رَفَعَ رَأْسَهُ مِنَ السُّجُودِ فَلَمَّا اسْتَوَی جَالِساً قَالَ اللَّهُ أَکْبَرُ ثُمَّ قَعَدَ عَلَی فَخِذِهِ الْأَیْسَرِ وَ قَدْ وَضَعَ ظَاهِرَ قَدَمِهِ الْأَیْمَنِ عَلَی بَطْنِ قَدَمِهِ الْأَیْسَرِ وَ قَالَ أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ رَبِّی وَ أَتُوبُ إِلَیْهِ ثُمَّ کَبَّرَ وَ هُوَ جَالِسٌ وَ سَجَدَ السَّجْدَهَ الثَّانِیَهَ وَ قَالَ کَمَا قَالَ فِی الْأُولَی وَ لَمْ یَضَعْ شَیْئاً مِنْ بَدَنِهِ عَلَی شَیْ ءٍ مِنْهُ فِی رُکُوعٍ وَ لَا سُجُودٍ وَ کَانَ مُجَّنِّحاً وَ لَمْ یَضَعْ ذِرَاعَیْهِ عَلَی الْأَرْضِ فَصَلَّی رَکْعَتَیْنِ عَلَی

لا یخلو من وجه.

قوله علیه السلام:" بین یدی رکبتیه" أی قدامهما و قریبا منهما.

قوله علیه السلام:" و أنامل إبهامی الرجلین" جمع الأنامل تجوزا، أو رأی حماد، أو توهم أنه علیه السلام وضع مجموع الإبهام و هی مشتمله علی أنملتین فتکون أربعا.

قوله علیه السلام" و قال سبعه" ظاهره أن فعله علیه السلام کان صوره الصلاه، و یحتمل أن یکون قوله هذا بعد الصلاه، أو أنه سمع فی وقت آخر فأضاف إلی هذا الخبر، و قال: الشیخ البهائی (ره) تفسیره علیه السلام المساجد فی الآیه بالأعضاء السبعه التی یسجد علیها مروی عن الجواد علیه السلام أیضا لما سأله المعتصم عنها و معنی فلا تدعوا مع الله أحدا و الله أعلم: لا تشرکوا معه غیره فی سجودکم علیها، و أما ما فی بعض التفاسیر من أن المراد بالمساجد الأماکن المعروفه التی یصلی فیها فمما لا تعویل علیه بعد هذا التفسیر المنقول عن أصحاب العصمه سلام الله علیهم أجمعین.

قوله علیه السلام:" مجنحا" أی رافعا مرفقیه عن الأرض حال السجود جاعلا یدیه کالجناحین، فقوله" و لم یضع" عطف تفسیری، و قوله:" و صلی رکعتین علی هذا."
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هَذَا وَ یَدَاهُ مَضْمُومَتَا الْأَصَابِعِ وَ هُوَ جَالِسٌ فِی التَّشَهُّدِ فَلَمَّا فَرَغَ مِنَ التَّشَهُّدِ سَلَّمَ فَقَالَ یَا حَمَّادُ هَکَذَا صَلِ

قال: الشیخ (ره) هذا یعطی أنه علیه السلام قرأ سوره التوحید فی الرکعه الثانیه أیضا و هو ینافی المشهور بین أصحابنا من استحباب مغایره السوره فی الرکعتین و کراهه تکرار الواحده فیهما إذا أحسن غیرها، کما رواه علی بن جعفر عن أخیه الإمام موسی بن جعفر علیه السلام و یؤید ما مال إلیه بعضهم من استثناء سوره الإخلاص عن هذا الحکم و هو جید، و یعضده ما رواه زراره عن أبی جعفر علیه السلام أن رسول الله صلی الله علیه و آله صلی رکعتین و قرأ فی کل منهما قل هو الله أحد، و کون ذلک لبیان الجواز بعید، و لعل استثناء سوره الإخلاص بین السور و اختصاصها بهذا الحکم لما فیه مزید الشرف و الفضل، و قد روی الشیخ الصدوق عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال: من مضی علیه یوم واحد فصلی فیه خمس صلوات و لم یقرأ فیها بقل هو الله أحد قیل له یا عبد الله لست من المصلین، و روی الشیخ أبو علی الطبرسی فی تفسیره عن أبی الدرداء عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال أ یعجز أحدکم أن یقرأ ثلث القرآن فی لیله؟ قلت یا رسول و من یطیق ذلک؟ قال: اقرأ قل هو الله أحد، و قد ذکر بعض العلماء فی وجه معادله هذه السوره لثلث القرآن کلاما حاصله أن مقاصد القرآن الکریم ترجع عند التحقیق إلی ثلاثه معان، معرفه الله تعالی، و معرفه السعاده و الشقاوه الأخرویه، و العلم بما یوصل إلی السعاده و یبعد عن الشقاوه، و سوره الإخلاص تشتمل علی الأصل الأول و هو معرفه الله تعالی و توحیده و تنزیهه عن مشابهه الخلق بالصمدیه و نفی الأصل و الفرع و الکفو کما سمیت الفاتحه أم القرآن لاشتمالها علی تلک الأصول الثلاثه عادلت هذه السوره ثلث القرآن لاشتمالها علی واحد من تلک الأصول.
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بَابُ قِرَاءَهِ الْقُرْآنِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا قُمْتُ لِلصَّلَاهِ أَقْرَأُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ فِی فَاتِحَهِ الْقُرْآنِ- قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَإِذَا قَرَأْتُ فَاتِحَهَ الْقُرْآنِ أَقْرَأُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ مَعَ السُّورَهِ قَالَ نَعَمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی عِمْرَانَ الْهَمْدَانِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ ابْتَدَأَ بِ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ- فِی صَلَاتِهِ وَحْدَهُ فِی أُمِّ الْکِتَابِ فَلَمَّا صَارَ إِلَی غَیْرِ أُمِّ الْکِتَابِ مِنَ السُّورَهِ تَرَکَهَا فَقَالَ الْعَبَّاسِیُّ لَیْسَ بِذَلِکَ بَأْسٌ فَکَتَبَ بِخَطِّهِ


باب قراءه القرآن 


الحدیث الأول 

: صحیح و یدل علی جزئیه البسمله لجمیع السور و وجوب السوره الکامله فی الفریضه.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" یعیدها مرتین" یمکن أن یکون یعیدها متعلقا بکتب فیکون من تتمه کلام الراوی، أو کلام الإمام علیه السلام. و الأخیر أظهر و علی التقادیر: الظاهر إرجاع الضمیر إلی الصلاه، و علی تقدیر إرجاعه إلی البسمله یمکن أن یکون قوله مرتین کلام الإمام أی فی کل رکعه فی الحمد و السوره أو فی الرکعتین فی السوره، و یمکن إرجاعه إلی السوره أیضا و علی التقادیر یمکن الأمر بالإعاده لأنه کان یعتقد رجحان ترکه، و فی بعض النسخ العیاشی و هو تصحیف، و الظاهر العباسی بالباء الموحده و السین المهمله و هو هشام بن إبراهیم العباسی و کان یعارض الرضا علیه السلام
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یُعِیدُهَا مَرَّتَیْنِ عَلَی رَغْمِ أَنْفِهِ یَعْنِی الْعَبَّاسِیَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبَّادِ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عَمْرِو بْنِ مُصْعَبٍ عَنْ فُرَاتِ بْنِ أَحْنَفَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ أَوَّلُ کُلِّ کِتَابٍ نَزَلَ مِنَ السَّمَاءِ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ- فَإِذَا قَرَأْتَ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ- فَلَا تُبَالِی أَلَّا تَسْتَعِیذَ وَ إِذَا قَرَأْتَ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ- سَتَرَتْکَ فِیمَا بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْقِرَاءَهُ فِی الصَّلَاهِ فِیهَا شَیْ ءٌ مُوَقَّتٌ قَالَ لَا إِلَّا الْجُمُعَهَ تَقْرَأُ فِیهَا الْجُمُعَهَ وَ الْمُنَافِقِینَ

کثیرا و کذا الجواد علیه السلام.


الحدیث الثالث 

: ضعیف و یدل علی عدم وجوب الاستعاذه کما هو المشهور بین الأصحاب، قال فی المنتهی: یستحب التعوذ أمام القراءه بعد التوجه و هو مذهب علمائنا أجمع، و صورته أن یقول: أعوذ بالله من الشیطان الرجیم، و لو قال: أعوذ بالله السمیع العلیم من الشیطان الرجیم قال الشیخ: کان جائزا، و قال: الشیخ یستحب الأسرار به، و لو جهر لم یکن به بأس، و فی روایه إجهاره.

قوله علیه السلام:" أول کل کتاب" ینافیه بعض الروایات الداله علی أنه لم یعطها الله غیر نبینا صلی الله علیه و آله و سلم و سلیمان علیه السلام، و لعل المراد هنا ما یفید مفاده. و فی ذلک الخبر لفظ قوله علیه السلام" سترتک" أی من عذاب الله أو عیوبک عن الملائکه أو عن الناس و الجن أیضا.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و ربما یستفاد مما دل علیه من توظیف الجمعه و المنافقین لصلاه الجمعه وجوب قراءتهما فیها کما ذهب إلیه السید المرتضی، و الأولی حمل التوظیف علی الاستحباب.
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5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کُنْتَ خَلْفَ إِمَامٍ فَقَرَأَ الْحَمْدَ وَ فَرَغَ مِنْ قِرَاءَتِهَا فَقُلْ أَنْتَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ لَا تَقُلْ آمِینَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ وَ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یُکْتَبُ مِنَ الْقِرَاءَهِ وَ الدُّعَاءِ إِلَّا مَا أَسْمَعَ نَفْسَهُ

7 أَبُو دَاوُدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ حَسَنٍ الصَّیْقَلِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَ یُجْزِئُ عَنِّی أَنْ أَقْرَأَ فِی الْفَرِیضَهِ- فَاتِحَهَ الْکِتَابِ وَحْدَهَا إِذَا کُنْتُ مُسْتَعْجِلًا أَوْ أَعْجَلَنِی شَیْ ءٌ فَقَالَ لَا بَأْسَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ


الحدیث الخامس 

: حسن.

و اختلف الأصحاب فی قول آمین فی أثناء الصلاه فقال: الشیخ فی الخلاف قول آمین یقطع الصلاه سواء کان ذلک سرا أو جهرا آخر الحمد، أو قبلها للإمام و المأموم و علی کل حال و نحوه قال المفید و المرتضی: و ادعوا علی ذلک الإجماع، و قال: ابن بابویه فی الفقیه و لا یجوز أن یقال بعد فاتحه الکتاب آمین لأن ذلک کان یقوله النصاری و نقل عن ابن الجنید أنه جوز التأمین عقیب الحمد و غیرها و الاحتیاط فی الترک مطلقا.


الحدیث السادس 

: حسن. و یدل علی أن أقل حد القراءه الإخفاتیه إسماع النفس کما ذکره الأصحاب.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی جواز الاکتفاء بالحمد فی حال الضروره و لا خلاف فیه، بل یدل علی جواز الترک للحاجه الیسیره، و هو یؤید الاستحباب و التردید من الراوی أو الاستعجال قبل الصلاه و الإعجال فیها.


الحدیث الثامن 

: صحیح.
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قَالَ صَلَّی بِنَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَغْرِبَ فَقَرَأَ بِالْمُعَوِّذَتَیْنِ فِی الرَّکْعَتَیْنِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَجُوزُ لِلْمَرِیضِ أَنْ یَقْرَأَ فِی الْفَرِیضَهِ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ وَحْدَهَا وَ یَجُوزُ لِلصَّحِیحِ فِی قَضَاءِ صَلَاهِ التَّطَوُّعِ بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّمَا یُکْرَهُ أَنْ یُجْمَعَ بَیْنَ السُّورَتَیْنِ فِی الْفَرِیضَهِ فَأَمَّا النَّافِلَهُ فَلَا بَأْسَ

قوله علیه السلام:" بالمعوذتین" بکسر الواو و لا خلاف بین أصحابنا فی أنهما من القرآن و لا عبره بما ینقل عن ابن مسعود من أنهما لیستا من القرآن و إنما أنزلنا لتعویذ الحسن و الحسین علیهما السلام.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

و لا خلاف بین الأصحاب فی جواز الاقتصار علی الحمد فی النوافل مطلقا. و فی الفرائض فی حال الاضطرار کالخوف و مع ضیق الوقت بحیث إن قرأ السوره خرج الوقت و مع عدم إمکان التعلم، و إنما الخلاف فی وجوب السوره مع السعه و الاختیار و إمکان التعلم، فقال الشیخ فی کتاب الحدیث، و المرتضی، و ابن أبی عقیل، و ابن إدریس: بالوجوب. و قال: ابن الجنید، و سلار، و الشیخ فی النهایه، و المحقق فی المعتبر، بالاستحباب. و مال إلیه فی المنتهی، و هو مختار أکثر المتأخرین، و ربما یستفاد من بعض الأخبار وجوب قراءه شی ء مع السوره. و إن کان بعض السوره. و لا یخلو من قوه، و إن کان الاستحباب مطلقا أیضا قویا، و الاحتیاط عدم الترک إلا مع الضروره.


الحدیث العاشر

: موثق.

و اختلف الأصحاب فی القرآن بین السورتین فی الفرائض فقال الشیخ: فی النهایه و المبسوط أنه جائز، بل قال: فی النهایه إنه مفسد للصلاه، و قال: فی
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11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی بِإِسْنَادٍ لَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُکْرَهُ أَنْ یُقْرَأَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ فِی نَفَسٍ وَاحِدٍ

12 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَقْرَأْ فِی الْمَکْتُوبَهِ بِأَقَلَّ مِنْ سُورَهٍ وَ لَا بِأَکْثَرَ

13 أَبُو دَاوُدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ صَلَاهُ الْأَوَّابِینَ الْخَمْسُونَ کُلُّهَا بِ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی هَارُونَ الْمَکْفُوفِ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا حَاضِرٌ کَمْ یُقْرَأُ فِی الزَّوَالِ فَقَالَ ثَمَانِینَ آیَهً فَخَرَجَ الرَّجُلُ فَقَالَ یَا أَبَا هَارُونَ هَلْ رَأَیْتَ شَیْخاً أَعْجَبَ مِنْ هَذَا الَّذِی سَأَلَنِی عَنْ شَیْ ءٍ فَأَخْبَرْتُهُ وَ لَمْ یَسْأَلْنِی عَنْ تَفْسِیرِهِ هَذَا الَّذِی

الاستبصار إنه مکروه و اختاره ابن إدریس و سائر المتأخرین، و لا یخلو من قوه، و لا خلاف فی جوازه فی النافله.


الحدیث الحادی عشر

: مرسل. و عمل به بعض الأصحاب.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح. علی الظاهر.


الحدیث الثالث عشر

: مرسل. و یمکن حمله علی الجواز فلا ینافی استحباب سائر السور و المراد أنهم لا یخلون صلاه من الخمسین من قل هو الله أحد أی یقرءونها فی کل صلاه إما فی الأولی أو فی الثانیه، أو قد یقرءون فی الجمیع قل هو الله أحد و لا یألون عن ذلک لا أنهم یواظبون علیه أو یقرءون فی جمیعها مره قل هو الله أحد و هو بعید جدا، بل ما قبله أیضا ثم إنه قد مر أن صلاه الأوابین نافله الزوال و أطلق هنا علی المجموع، و لعل الأوابین الذین یصلون الخمسین و إنما أطلق علی الزوال لأن من یصلیها یأتی بالبقیه غالبا.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.
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یَزْعُمُ أَهْلُ الْعِرَاقِ أَنَّهُ عَاقِلُهُمْ یَا أَبَا هَارُونَ إِنَّ الْحَمْدَ سَبْعُ آیَاتٍ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ثَلَاثُ آیَاتٍ- فَهَذِهِ عَشْرُ آیَاتٍ وَ الزَّوَالَ ثَمَانُ رَکَعَاتٍ فَهَذِهِ ثَمَانُونَ آیَهً

15 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ هَلْ یَقْرَأُ الرَّجُلُ فِی صَلَاتِهِ وَ ثَوْبُهُ عَلَی فِیهِ قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ إِذَا أَسْمَعَ أُذُنَیْهِ الْهَمْهَمَهَ

16 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یُجْزِئُکَ مِنَ الْقِرَاءَهِ مَعَهُمْ مِثْلُ حَدِیثِ النَّفْسِ

قوله علیه السلام" ثلاث آیات" یدل علی أن عدد الآیات أیضا عندهم علیهم السلام مخالف لما هو المشهور عند القراء فإن الأکثر ذهبوا إلی أن سوره التوحید خمس آیات سوی البسمله، و منهم من عدها أربعا و لم یعد" و لَمْ یَلِدْ" آیه فالأحوط عدم الاکتفاء بتفریق التوحید خمس فی صلاه الآیات علی المشهور بل مطلقا لعدم معلومیه رؤوس الآیات عندهم علیهم السلام و إن احتمل جواز العمل بالمشهور عند القراءه فی ذلک کأصل القراءه إلی أن یظهر الحق إن شاء الله.


الحدیث الخامس عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام" إذا سمع" لعله إشاره إلی سماع التقدیری فإنه إذا سمع الهمهمه مع الحائل یسمع سلیما بدونها، و قال: فی المدارک یستفاد منه تحریم اللثام إذا منع سماع القراءه. و به أفتی المصنف فی المعتبر و العلامه فی التذکره و هو حسن ثم اعلم: أن المشهور بین الأصحاب وجوب الجهر و الإخفات فی مواضعهما، و ذهب السید فی بعض کتبه، و ابن الجنید إلی الاستحباب، و قال: الأکثر أن أقل الجهر أن یسمع القریب الصحیح السمع، و الإخفات أن یسمع نفسه إن کان یسمع، و بعض المتأخرین أحالوهما علی العرف و هو حسن.


الحدیث السادس عشر

: مرسل. و یومئ إلی أنه مع التقیه یکتفی بأقل من
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17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَلْبِیَهُ الْأَخْرَسِ وَ تَشَهُّدُهُ وَ قِرَاءَتُهُ لِلْقُرْآنِ فِی الصَّلَاهِ تَحْرِیکُ لِسَانِهِ وَ إِشَارَتُهُ بِإِصْبَعِهِ

18 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الرَّجُلِ یَنْسَی حَرْفاً مِنَ الْقُرْآنِ فَیَذْکُرُ وَ هُوَ رَاکِعٌ هَلْ یَجُوزُ لَهُ أَنْ یَقْرَأَ فِی الرُّکُوعِ قَالَ لَا وَ لَکِنْ إِذَا سَجَدَ فَلْیَقْرَأْ

19 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُبْدُوسٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زَاوِیَهَ عَنْ أَبِی عَلِیِّ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّکَ کَتَبْتَ إِلَی مُحَمَّدِ بْنِ الْفَرَجِ تُعَلِّمُهُ أَنَّ أَفْضَلَ مَا تَقْرَأُ فِی الْفَرَائِضِ بِ إِنَّا أَنْزَلْناهُ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ وَ إِنَّ صَدْرِی لَیَضِیقُ بِقِرَاءَتِهِمَا فِی الْفَجْرِ فَقَالَ ع لَا یَضِیقَنَّ صَدْرُکَ بِهِمَا فَإِنَّ الْفَضْلَ وَ اللَّهِ فِیهِمَا

20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ

إسماع النفس.


الحدیث السابع عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن عشر

: موثق. و لعل الأولی علی الکراهه و الثانی علی الاستحباب و لم یتعرض له الأکثر.


الحدیث التاسع عشر

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی استحباب اختیار السورتین علی السور الطوال فی الفجر، و یمکن حمله علی أن فیهما فضلا کثیرا و إن کانت الطوال أفضل.


الحدیث العشرون 

: ضعیف.

و یدل علی رجحان الجهر بالبسمله للإمام، و اختلف الأصحاب فی الجهر بها فی موضع الإخفات، فذهب الأکثر إلی استحبابه فی أول الحمد و السوره فی الرکعتین
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عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ صَلَّیْتُ خَلْفَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیَّاماً فَکَانَ إِذَا کَانَتْ صَلَاهٌ لَا یُجْهَرُ فِیهَا جَهَرَ بِ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ وَ کَانَ یَجْهَرُ فِی السُّورَتَیْنِ جَمِیعاً

21 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها قَالَ الْمُخَافَتَهُ مَا دُونَ سَمْعِکَ وَ الْجَهْرُ أَنْ تَرْفَعَ صَوْتَکَ شَدِیداً

22 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ حَدَّثَنِی مُعَاذُ بْنُ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا تَدَعْ أَنْ تَقْرَأَ بِ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ وَ قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ فِی سَبْعِ مَوَاطِنَ فِی الرَّکْعَتَیْنِ قَبْلَ الْفَجْرِ وَ رَکْعَتَیِ الزَّوَالِ وَ رَکْعَتَیْنِ بَعْدَ الْمَغْرِبِ وَ رَکْعَتَیْنِ مِنْ أَوَّلِ صَلَاهِ اللَّیْلِ وَ رَکْعَتَیِ الْإِحْرَامِ وَ الْفَجْرِ إِذَا أَصْبَحْتَ بِهَا

الأولتین و الأخیرتین للإمام و المنفرد، و قال ابن إدریس: المستحب إنما هو الجهر فی الرکعتین الأولتین دون الأخیرتین فإنه لا یجوز الجهر فیهما، و قال ابن الجنید:

باختصاص ذلک بالإمام، و قال ابن البراج: یجب الجهر فیما یخافت بها و أطلق، و قال أبو الصلاح: یجب الجهر بها فی أولتی الظهر و العصر من الحمد و السوره و الأول أقوی و إن ورد بعض الروایات بلفظ الوجوب.


الحدیث الحادی و العشرون 

: موثق. و الظاهر أن المراد أنه ینبغی أن لا یبلغ الإخفات إلی حد لا یسمع نفسه. لأن أقل الإخفات الإسماع و لا فی الصلاه الجهریه الإجهار إلی حد علو یخرج عن کونه قارئا، و حینئذ یکون حد الجهر و الإخفات اللذان ذکر هما الأصحاب داخلین فیما بینهما، و یلوح من بعض الأخبار أنها نزلت فی قراءه الإمام فی الجهریه. أی لا تجهر بصلاتک حتی یسمعها المشرکون فی بیوتهم فیأتونک و یؤذونک، و لا تخافت بها بحیث لا یسمع من خلفک، و قیل لا تجهر فی الجمیع و لا تخافت فی الجمیع بل اجهر فی بعضها و خافت فی بعضها علی التفصیل المشهور.


الحدیث الثانی و العشرون 

: حسن و آخره مرسل.

قوله علیه السلام:" سبع مواطن" قیل إن إراده الصلوات بالمواطن سوغ حذف

ص: 113







وَ رَکْعَتَیِ الطَّوَافِ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی أَنَّهُ یُبْدَأُ فِی هَذَا کُلِّهِ بِ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ وَ فِی الرَّکْعَهِ الثَّانِیَهِ بِ قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ إِلَّا فِی الرَّکْعَتَیْنِ قَبْلَ الْفَجْرِ فَإِنَّهُ یُبْدَأُ بِ قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ ثُمَّ یُقْرَأُ فِی الرَّکْعَهِ الثَّانِیَهِ بِ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ

23 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَؤُمُّ الْقَوْمَ فَیَغْلَطُ قَالَ یَفْتَحُ عَلَیْهِ مَنْ خَلْفَهُ

24 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الرَّجُلِ یُصَلِّی فِی مَوْضِعٍ ثُمَّ یُرِیدُ أَنْ یَتَقَدَّمَ قَالَ یَکُفُّ عَنِ الْقِرَاءَهِ

التاء من لفظ السبع.

قوله علیه السلام" و الفجر إذا أصبحت بها" قال الفاضل التستری: یحتمل بحسب العباره أن یکون المراد به نافله الصبح إذا أصبحت بها و أن یکون صلاه الصبح إذا تجلل الصبح السماء و تعدی وقت الفضیله، و لعل حمله علی الأول بعید: لأنه تقدم قراءته فی نافله الصبح و ربما یقال:

إنه تقدم قراءته فیها إذا صلاها قبل الفجر لا مطلقا هذا إذا حملنا قوله قبل الفجر علی أن المراد:

إذا صلیتهما قبل الفجر الصبح، و أما إذا قلنا إن المعنی أن الرکعتین اللتین تصلیان قبل الفجر أی نافله الصبح حاله کذا. ففیما ذکر نوع خفاء.

قوله علیه السلام:" إنه یبدأ" أقول: قد ورد فی کثیر من تلک المواضع فی الأخبار المعتبره تقدیم التوحید، و لعل الوجه القول بالتخییر فی الجمیع.


الحدیث الثالث و العشرون 

: صحیح.

و قال فی المصباح اللغه: فتح المأموم علی إمامه قرأ ما ارتج علی الإمام لیعرفه.


الحدیث الرابع و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی لزوم الطمأنینه فی حال القراءه، فما ذکره بعض الأصحاب من عدم
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فِی مَشْیِهِ حَتَّی یَتَقَدَّمَ إِلَی الْمَوْضِعِ الَّذِی یُرِیدُ ثُمَّ یَقْرَأُ

25 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَقُومُ فِی الصَّلَاهِ فَیُرِیدُ أَنْ یَقْرَأَ سُورَهً فَیَقْرَأُ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ وَ قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ فَقَالَ یُرْجَعُ مِنْ کُلِّ سُورَهٍ إِلَّا مِنْ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ وَ مِنْ قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ

26 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ صَابِرٍ مَوْلَی بَسَّامٍ قَالَ أَمَّنَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ فِی الصَّلَاهِ الْمَغْرِبِ فَقَرَأَ الْمُعَوِّذَتَیْنِ ثُمَّ قَالَ هُمَا مِنَ الْقُرْآنِ

27 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ

قطع القراءه لمن عجز عن القیام محل نظر: فتأمل.


الحدیث الخامس و العشرون 

: صحیح. و قال الفاضل التستری (ره) کان فیه أنه لا یشترط فی صحه السوره القصد بالبسمله و لعله الصواب، و بالجمله لا أعرف دلیلا واضحا علی وجوب القصد، و قال: أیضا کان فی عدم الرجوع عنهما فی هذه الصوره عدم لزوم القصد بالبسمله.

لا یقال المراد لا یرجع عنهما إلی غیرهما لا أنه لا یعید هما.

قلنا مرجع ظاهر اللفظ ما ذکرناه، و یؤیده الأصل انتهی، و لعل نظره (ره) إلی أن إطلاق الخبر یشمل ما إذا قرأ البسمله بقصد السوره و نسی بعد ذلک و قرأ غیرها و إلا فالظاهر أن الناسی أولا یقرأ البسمله بقصد السوره التی یقرأها، و بالجمله یشکل الاستدلال به علی هذا المطلب.


الحدیث السادس و العشرون 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" هما من القرآن" رد علی بعض العامه حیث ذهبوا إلی أنهما لیسا من القرآن.


الحدیث السابع و العشرون 

: صحیح.
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عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یُسْمِعَ مَنْ خَلْفَهُ وَ إِنْ کَثُرُوا فَقَالَ لِیَقْرَأْ قِرَاءَهً وَسَطاً یَقُولُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها

28 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الَّذِی لَا یَقْرَأُ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ فِی صَلَاتِهِ قَالَ لَا صَلَاهَ لَهُ إِلَّا أَنْ یَبْدَأَ بِهَا فِی جَهْرٍ أَوْ إِخْفَاتٍ قُلْتُ أَیُّهُمَا أَحَبُّ إِلَیْکَ إِذَا کَانَ خَائِفاً أَوْ مُسْتَعْجِلًا یَقْرَأُ بِسُورَهٍ أَوْ فَاتِحَهِ الْکِتَابِ قَالَ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ

بَابُ عَزَائِمِ السُّجُودِ

1 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَرَأْتَ شَیْئاً مِنَ الْعَزَائِمِ الَّتِی یُسْجَدُ فِیهَا فَلَا تُکَبِّرْ قَبْلَ سُجُودِکَ وَ لَکِنْ تُکَبِّرُ حِینَ تَرْفَعُ رَأْسَکَ وَ الْعَزَائِمُ أَرْبَعٌ حم السَّجْدَهُ وَ تَنْزِیلٌ وَ النَّجْمُ وَ اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ


الحدیث الثامن و العشرون 

: صحیح.

و یدل علی وجوب الفاتحه و جواز الاکتفاء بها عند الضروره.

و قوله علیه السلام:" فی جهر أو إخفات" أی سواء کان فی الرکعات الجهریه و الإخفاتیه، و ربما یفهم منه التخییر بین الجهر و الإخفات و لا یخفی بعده.


باب عزائم السجود


الحدیث الأول 

: صحیح.

و یدل علی وجوب السجود عند قراءه العزائم و علی عدم مشروعیه التکبیر عند افتتاحه کما نقلوا الإجماع علیه و علی شرعیه التشهد و التسلیم له، و استدل جماعه من الأصحاب علی استحباب التکبیر عند الرفع و لم أر قائلا بالوجوب، و الأحوط عدم الترک.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ إِذَا قُرِئَ شَیْ ءٌ مِنَ الْعَزَائِمِ الْأَرْبَعِ فَسَمِعْتَهَا فَاسْجُدْ وَ إِنْ کُنْتَ عَلَی غَیْرِ وُضُوءٍ وَ إِنْ کُنْتَ جُنُباً وَ إِنْ کَانَتِ الْمَرْأَهُ لَا تُصَلِّی وَ سَائِرُ الْقُرْآنِ أَنْتَ فِیهِ بِالْخِیَارِ إِنْ شِئْتَ سَجَدْتَ وَ إِنْ شِئْتَ لَمْ تَسْجُدْ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ سَمِعَ السَّجْدَهَ تُقْرَأُ قَالَ لَا یَسْجُدُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ مُنْصِتاً لِقِرَاءَتِهِ مُسْتَمِعاً لَهَا أَوْ یُصَلِّیَ بِصَلَاتِهِ فَأَمَّا أَنْ یَکُونَ یُصَلِّی فِی نَاحِیَهٍ وَ أَنْتَ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام" و إن کانت المرأه لا تصلی" أی کانت حائضا أو نفساء، و یدل علی عدم اشتراط الطهاره فیها کما هو الأقوی، و قیل بالاشتراط و کذا الظاهر عدم اشتراط الاستقبال و لا ستر العوره و لا خلو الثوب و البدن عن النجاسه، و فی اشتراط السجود علی الأعضاء السبعه و الاکتفاء بالجبهه إشکال. و کذا السجود علی ما یصح السجود علیه و الأحوط رعایتهما.

قوله علیه السلام:" و سائر القرآن" أی السجدات المستحبه.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و لا خلاف فی وجوب سجده التلاوه علی القاری و المستمع، و إنما الخلاف فی السامع بغیر إنصات، فقیل: یحب علیه أیضا. و به قطع ابن إدریس مدعیا علیه الإجماع، و قال الشیخ: لا یجب علیه السجود، و استدل علیه بالإجماع و الروایات و لا یخلو من قوه.

قوله علیه السلام" أو یصلی" ظاهره أنه یسجد إذا صلی بصلاته و إن لم یکن مستمعا لها، و قال الشهید فی الذکری: هذه الروایه یتضمن وجوب السجود إذا صلی بصلاه التالی لها و هو غیر مستقیم. إذ لا تقرأ فی الفریضه عزیمه علی الأصح و لا تجوز القدوه فی النافله إجماعا، و قال فی الحبل المتین و هو کما تری إذ الحمل علی الصلاه
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تُصَلِّی فِی نَاحِیَهٍ أُخْرَی فَلَا تَسْجُدْ لِمَا سَمِعْتَ

4 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ صَلَّیْتَ مَعَ قَوْمٍ فَقَرَأَ الْإِمَامُ- اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ أَوْ شَیْئاً مِنَ الْعَزَائِمِ وَ فَرَغَ مِنْ قِرَاءَتِهِ وَ لَمْ یَسْجُدْ فَأَوْمِ إِیمَاءً وَ الْحَائِضُ تَسْجُدُ إِذَا سَمِعَتِ السَّجْدَهَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَقْرَأُ بِالسَّجْدَهِ فِی آخِرِ السُّورَهِ قَالَ یَسْجُدُ ثُمَّ یَقُومُ فَیَقْرَأُ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ ثُمَّ یَرْکَعُ وَ یَسْجُدُ

خلف المخالف ممکن و المصلی خلفه و إن قرأ لنفسه إلا أن صلاته بصلاته فی الظاهر و القدوه فی بعض النوافل کالاستسقاء و الغدیر و العیدین مع اختلال الشرائط سائغه.


الحدیث الرابع 

: موثق. و یدل علی الإیماء إذا سمع فی أثناء الصلاه و لم یمکنه السجود. بل فی الفریضه مطلقا و الأحوط القضاء بعدها.


الحدیث الخامس 

: حسن. و حمل علی النافله و قراءه الفاتحه بعدها علی الاستحباب، و قال فی الشرائع: فی قراءه سوره من العزائم فی النوافل: یجب أن یسجد فی موضع السجود، و کذا إن قرأها غیره و هو یسمع ثم ینهض و یقرأ ما تخلف منها و یرکع و إن کان السجود فی آخرها یستحب له قراءه الحمد لیرکع عن قراءه، و قال: فی المدارک ظاهر الشیخ فی کتابی الأخبار وجوب قراءه السوره و الحال هذه و لا بأس به، و قال: المحقق التستری کان مقتضاه أنه یسجد بعد قراءه السجده من دون رکوع ثم یقوم فیعید فاتحه الکتاب لیحصل الرکعه الأولی، و لعل ذلک أن یحصل الرکوع بعد القراءه فکأن القراءه الأولی سقط اعتبارها، و بالجمله فی المبسوط یقرأ إذا قام من السجود و سوره أخری أو آیه و کان نظره إلی هذه الروایه و ما فی معناها، و فی المنتهی أفتی باستحباب قراءه الحمد معللا بأنه حتی یکون رکوعه عقیب قراءه.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَا تَقْرَأْ فِی الْمَکْتُوبَهِ بِشَیْ ءٍ مِنَ الْعَزَائِمِ فَإِنَّ السُّجُودَ زِیَادَهٌ فِی الْمَکْتُوبَهِ

بَابُ الْقِرَاءَهِ فِی الرَّکْعَتَیْنِ الْأَخِیرَتَیْنِ وَ التَّسْبِیحِ فِیهِمَا

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ


الحدیث السادس 

: مجهول.

و یدل علی عدم جواز قراءه العزائم فی الفریضه کما هو المشهور بین الأصحاب و قال ابن الجنید: لو قرأ سوره من العزائم فی النافله سجد و إن کان فی الفریضه أو ما فإذا فرغ قرأها و سجد و استشکل بأنه ینافی فوریه السجود، و ربما حمل کلامه علی أن المراد بالإیماء ترک قراءه السجده مجازا، قال فی المدارک: هو مناسب لما ذهب إلیه ابن الجنید من عدم وجوب السوره لکن هذا الإطلاق بعید، و الحق أن الروایه الوارده بالمنع ضعیف جدا فلا یمکن التعلق بها فإذا ثبت بطلان الصلاه بوقوع هذه السجده فی أثنائها وجب القول بالمنع من قراءه ما یوجبه من هذه السور، و یلزم منه المنع من قراءه السور کلها إن أوجبنا قراءه السوره بعد الحمد و حرمنا الزیاده و إن أجزأنا أحدهما اختص المنع بقراءه ما یوجب السجود خاصه و إن لم یثبت البطلان کما هو الظاهر اتجه القول بالجواز مطلقا و تخرج الأخبار الوارده بذلک شاهدا انتهی کلامه رحمه الله، و لا یخفی متانته، و الاحتیاط أن لا یترک


باب القراءه فی الرکعتین الأخیرتین و التسبیح فیهما


الحدیث الأول 

: صحیح. و قال: فی الحبل المتین اختلف الأصحاب فی المفاضله بین القراءه و التسبیح علی أقوال: فالمستفاد من کلام الشیخ فی المبسوط و النهایه: إنهما سواء للمنفرد و الإمام، و ذهب فی الاستبصار إلی أن الأفضل للإمام القراءه و أن
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الْقِرَاءَهِ خَلْفَ الْإِمَامِ فِی الرَّکْعَتَیْنِ الْأَخِیرَتَیْنِ فَقَالَ الْإِمَامُ یَقْرَأُ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ وَ مَنْ خَلْفَهُ یُسَبِّحُ فَإِذَا کُنْتَ وَحْدَکَ فَاقْرَأْ فِیهِمَا وَ إِنْ شِئْتَ فَسَبِّحْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع مَا یُجْزِئُ مِنَ الْقَوْلِ فِی الرَّکْعَتَیْنِ

التسویه إنما هی للمنفرد، و وافقه العلامه فی المنتهی، و ظاهر علی بن بابویه أن التسبیح أفضل للإمام و غیره، و أطلق ابن أبی عقیل، و ابن إدریس أفضلیته، و صرح ابن أبی عقیل بشمول ذلک لمن نسی القراءه فی الأولیین و قال ابن الجنید: الأفضل للإمام التسبیح إذا تیقن أنه لیس معه مسبوق و إن علم دخول المسبوق أو جوزه قرأ لیکون ابتداء صلاته الداخل بقراءه و المأموم یقرأ فیهما و المنفرد یجزیه مهما فعل هذا کلامه و لم أطلع علی قائل بأفضلیه القراءه للمنفرد غیر أن بعض الأصحاب المعاصرین مال إلی ذلک انتهی، و ما اختاره فی الاستبصار لا یخلو من قوه کما یدل علیه هذا الخبر.


الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح.

و نقل جماعه من الأصحاب الإجماع علی عدم تعیین قراءه الفاتحه فی الرکعه الثالثه و الرابعه من الیومیه، و أن المکلف غیر الناسی للفاتحه فی الأولیین یتخیر بینهما و بین التسبیحات، و أما من نسی الفاتحه فیهما فالشیخ فی الخلاف علی أنه یتعین علیه قراءتها فی الأخیرتین و اختلفوا فی العدد المجزی فقیل: بالتسع بإسقاط التکبیر فی الجمیع و هو الذی ذکره حریز بن عبد الله فی کتابه الذی ألفه فی الصلاه، و ذهب إلیه ابن بابویه، و أبو الصلاح و یدل علیه خبر رجاء الذی حمل الرضا علیه السلام إلی خراسان فی عیون أخبار الرضا و غیره، و ذهب السید فی المصباح، و الشیخ فی المبسوط و الجمل، و ابن البراج، و سلار، و ابن إدریس إلی زیاده التکبیر بعد التسع، و لم نظفر لهم فی ذلک بمستند، و ذهب الشیخ فی النهایه و الاقتصاد: إلی أنها اثنتا عشره تسبیحه بتکریر الأربع ثلاثا، و به قال ابن أبی عقیل غیر أنه قال
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الْأَخِیرَتَیْنِ قَالَ أَنْ تَقُولَ سُبْحَانَ اللَّهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ وَ تُکَبِّرُ وَ تَرْکَعُ

یقولها سبعا أو خمسا و أدناه ثلاث و مستنده أیضا غیر معلوم إلا ما ورد فی فقه الرضا علیه السلام و بعض نسخ العیون فی خبر الرجاء، و الظاهر أنه من زیاده النساخ لأنا لم نجده فی نسخه القدیمه و فی بعض النسخ السرائر أیضا زید التکبیر فی خبر حریز و هو أیضا من غلط النساخ، و ذهب ابن الجنید إلی الاکتفاء بالتسبیح و التکبیر و التحمید من غیر ترتیب، و ذهب المفید و جماعه من المتأخرین إلی وجوب التسبیحات الأربع علی الترتیب المشهور مره، و قال بعض المتأخرین الأولی العمل بخبر الأربع مع ضم الاستغفار و لیس ببعید، و إن کان العمل بخبر التسع أقوی، و روی أبو طالب الطبرسی فی کتاب الاحتجاج أن الحمیری کتب إلی القائم علیه السلام یسأله عن الرکعتین الأخیرتین أنه قد کثرت فیهما الروایات فبعض یروی أن قراءه الحمد وحدها أفضل، و بعض یروی أن التسبیح فیهما أفضل، فالفضل لأیهما لنستعمله؟ فأجاب علیه السلام قد نسخت قراءه أم الکتاب. فی هاتین الرکعتین التسبیح، و الذی نسخ التسبیح قول العالم علیه السلام کل صلاه لا قراءه فیها فهی خداج إلا للعلیل أو من یکثر علیه السهو فیتخوف بطلان الصلاه علیه انتهی، و قد بسطنا القول فی المسأله و شروح هذا الخبر و تأویله فی کتابنا الکبیر.
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بَابُ الرُّکُوعِ وَ مَا یُقَالُ فِیهِ مِنَ التَّسْبِیحِ وَ الدُّعَاءِ فِیهِ وَ إِذَا رَفَعَ الرَّأْسَ مِنْهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَرْکَعَ فَقُلْ وَ أَنْتَ مُنْتَصِبٌ اللَّهُ أَکْبَرُ ثُمَّ ارْکَعْ وَ قُلِ اللَّهُمَّ لَکَ رَکَعْتُ وَ لَکَ أَسْلَمْتُ وَ بِکَ آمَنْتُ وَ عَلَیْکَ تَوَکَّلْتُ وَ أَنْتَ رَبِّی خَشَعَ لَکَ قَلْبِی وَ سَمْعِی وَ بَصَرِی وَ شَعْرِی وَ بَشَرِی وَ لَحْمِی وَ دَمِی وَ مُخِّی وَ عِظَامِی وَ عَصَبِی وَ مَا أَقَلَّتْهُ قَدَمَایَ غَیْرَ مُسْتَنْکِفٍ وَ لَا مُسْتَکْبِرٍ وَ لَا مُسْتَحْسِرٍ سُبْحَانَ رَبِّیَ الْعَظِیمِ وَ بِحَمْدِهِ


باب الرکوع و ما یقال فیه من التسبیح و الدعاء فیه و إذا رفع رأسه منه 


الحدیث الأول 

: سنده الأول صحیح و الثانی حسن.

قوله علیه السلام" و ما أقلته" فی الفقیه و ما أقلت الأرض منی لله رب العالمین قال:

الشهید الثانی (ره) فی شرح النفلیه فی الإتیان به بعد قوله خشع لک وجهی و سمعی تعمیم بعد التخصیص.

قوله علیه السلام:" لله رب العالمین" یمکن کونه خبر مبتدإ محذوف أی جمیع ذلک لله، و یمکن کونه بدلا من قوله لک سمعی إلی آخره إبدال الظاهر من المضمر و التفات من الخطاب إلی الغیبه انتهی.

أقول یمکن أن یکون خبرا لقوله" ما أقلت" فتدبر، و فی القاموس" استقله" حمله و رفعه کأقله، و قال الشهید الثانی (ره): معنی" أقلته قدمای" أی حملتاه و قامتا به و مضاه جمیع جسمی.

قوله علیه السلام:" و لا مستحسر". قال: شیخنا البهائی رحمه الله" الاستحسار" بالهاء و السین المهملتین التعب و المراد: إنی لا أجد من الرکوع تعبا و لا کلالا و لا مشقه
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ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فِی تَرْتِیلٍ وَ تَصُفُّ فِی رُکُوعِکَ بَیْنَ قَدَمَیْکَ تَجْعَلُ بَیْنَهُمَا قَدْرَ شِبْرٍ وَ تُمَکِّنُ رَاحَتَیْکَ مِنْ رُکْبَتَیْکَ وَ تَضَعُ یَدَکَ الْیُمْنَی عَلَی رُکْبَتِکَ الْیُمْنَی قَبْلَ الْیُسْرَی وَ بَلِّعْ بِأَطْرَافِ أَصَابِعِکَ عَیْنَ الرُّکْبَهِ وَ فَرِّجْ أَصَابِعَکَ إِذَا وَضَعْتَهَا عَلَی رُکْبَتَیْکَ وَ أَقِمْ صُلْبَکَ وَ مُدَّ عُنُقَکَ وَ لْیَکُنْ نَظَرُکَ بَیْنَ قَدَمَیْکَ ثُمَّ قُلْ سَمِعَ اللَّهُ لِمَنْ حَمِدَهُ وَ أَنْتَ

بل أجد لذه و راحه انتهی، و معنی سبحان ربی العظیم و بحمده: أنزه ربی عما لا یلیق بعز جلاله تنزیها و أنا متلبس بحمده علی ما وفقنی له من تنزیهه و عبادته، کأنه لما أسند التنزیه إلی نفسه خاف أن یکون فی هذا الإسناد نوع تبجح بأنه مصدر لهذا الفعل العظیم فتدارک ذلک بقوله و أنا متلبس بحمده علی أن صیرنی أهلا لتسبیحه و قابلا بعبادته فسبحان مصدر بمعنی التنزیه کغفران و لا یکاد یستعمل إلا مضافا منصوبا بفعل مضمر کمعاذ الله و هو هنا مضاف إلی المفعول، و ربما جوز کونه مضافا إلی الفاعل و الواو فی" و بحمده" للحالیه و ربما جعلت عاطفه.

قوله علیه السلام:" و تصف فی رکوعک بین قدمیک" أی لا یکون أحدهما أقرب إلی القبله من الآخر، و ربما یحمل علی استواء البعد بین القدمین من رؤوس الأصابع إلی العقبین" و بلع" باللام المشدده و العین المهمله من البلع أی اجعل أطراف أصابعک کأنها بالعه عین الرکبه، و ربما یقرأ بلغ بالغین المعجمه و هو تصحیف.

و قوله علیه السلام:" سمع الله لمن حمده" یعنی استجابا لکل من حمده و عدی باللام لتضمینه معنی الإصغاء و الاستجابه و الظاهر أنه دعاء لا مجرد ثناء کما یستفاد مما رواه المفضل عن الصادق علیه السلام قال له: جعلت فداک علمنی دعاء جامعا فقال: لی احمد الله فإنه لا یبقی أحد یصلی إلا دعا لک یقول سمع الله لمن حمده، و قال فی الحبل المتین: و الأمر بهذا القول یشمل بإطلاقه الإمام و المأموم و المنفرد. و صرح به المحقق فی المعتبر لکن ما تضمنه حدیث جمیل من أن المأموم یقول الحمد لله رب العالمین یقتضی عدم شمول المأموم، أقول خبر جمیل غیر صریح فی النفی و إطلاق الأخبار الکثیره یشمل المأموم و یعضدها الشهره بین الأصحاب بل یظهر من بعضهم الإجماع علیه أیضا فالإتیان به مطلقا أولی، ثم قال
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مُنْتَصِبٌ قَائِمٌ- الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* أَهْلَ الْجَبَرُوتِ وَ الْکِبْرِیَاءِ وَ الْعَظَمَهُ لِلَّهِ رَبِّ الْعَالَمِینَ تَجْهَرُ بِهَا صَوْتَکَ ثُمَّ تَرْفَعُ یَدَیْکَ بِالتَّکْبِیرِ وَ تَخِرُّ سَاجِداً

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ مَا یَقُولُ الرَّجُلُ خَلْفَ الْإِمَامِ إِذَا قَالَ سَمِعَ اللَّهُ لِمَنْ حَمِدَهُ قَالَ یَقُولُ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ یَخْفِضُ مِنْ صَوْتِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَرْکَعَ وَ تَسْجُدَ فَارْفَعْ یَدَیْکَ وَ کَبِّرْ ثُمَّ ارْکَعْ وَ اسْجُدْ

الشیخ (قدس سره) اعلم: أن النسخ فی هذا الحدیث مختلفه و الموجود فی التهذیب الذی بخط والدی (ره) و هو نقله من نسخه الأصل و العظمه لله رب العالمین بإسقاط الألف من لفظه لله، و فی الذکری و العظمه رب العالمین من دون لله و ذکر الشهید الثانی: أنه وجد فی النفلیه بخط المصنف الله رب العالمین بإثبات الألف فعلی النسخه الأولی یجوز جعل لفظ العظمه مرفوعا بالابتداء: و لله رب العالمین، خبرا عنه و إن یجعل مجرورا بالبدلیه مما قبله و لله رب العالمین خبرا عن محذوف و علی الثالثه یجوز رفع بالابتداء علی أن یکون الله رب العالمین، خبرا عنه و خبره بالبدلیه مما قبله بأن یکون جمله الله رب العالمین جمله برأسها منقطعه عن ما قبلها انتهی، ثم إن الخبر یدل علی استحباب تقدیم وضع الید الیمنی قبل الیسری کما ذکره أکثر الأصحاب و تفریج القدمین قدر شبر.


الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فارفع یدیک و کبر" المشهور استحباب تکبیر الرکوع و قیل بالوجوب، و أما رفع الیدین فذهب السید إلی وجوب الرفع فی جمیع التکبیرات و ظاهر الخبر أنه یستحب لکل من الرکوع و السجدتین. و یحتمل أن یکون المراد
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص مَنْ لَمْ یُقِمْ صُلْبَهُ فِی الصَّلَاهِ فَلَا صَلَاهَ لَهُ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَرْکَعُ رُکُوعاً أَخْفَضَ مِنْ رُکُوعِ کُلِّ مَنْ رَأَیْتُهُ یَرْکَعُ وَ کَانَ إِذَا رَکَعَ جَنَّحَ بِیَدَیْهِ

6 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا رَفَعْتَ رَأْسَکَ مِنَ الرُّکُوعِ فَأَقِمْ صُلْبَکَ فَإِنَّهُ لَا صَلَاهَ لِمَنْ لَا یُقِیمُ صُلْبَهُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ السِّنْدِیِّ بْنِ الرَّبِیعِ عَنْ سَعِیدِ بْنِ جَنَاحٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی مَنْزِلِهِ بِالْمَدِینَهِ فَقَالَ مُبْتَدِئاً مَنْ أَتَمَّ رُکُوعَهُ لَمْ تَدْخُلْهُ وَحْشَهٌ فِی الْقَبْرِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ هِشَامٍ

تکبیر الرکوع فقط فتأمل.


الحدیث الرابع 

: صحیح و یدل علی وجوب الانتصاب کما هو المشهور.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: ضعیف.


الحدیث السابع 

: مجهول. و لعل المراد بالإتمام الإتیان بالأذکار و الآداب المستحبه، و إن احتمل الواجبات. و لا یتوهم تعین الحمل علی الواجبات لأن ترکه یصیر سببا لوحشه القبر إذ یمکن أن یکون الإتیان بالمستحبات سبب لرفع الوحشه التی یکون من قبائح الأعمال، مع أنه یمکن المناقشه فی کون الوحشه بنفسها عقوبه.


الحدیث الثامن 

: صحیح. و أجمع الأصحاب علی وجوب الذکر فی الرکوع. و إنما
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قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یُجْزِئُ عَنِّی أَنْ أَقُولَ مَکَانَ التَّسْبِیحِ فِی الرُّکُوعِ وَ السُّجُودِ- لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ قَالَ نَعَمْ

9 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ قَالَ رَآنِی أَبُو الْحَسَنِ ع بِالْمَدِینَهِ وَ أَنَا أُصَلِّی وَ أَنْکُسُ بِرَأْسِی وَ أَتَمَدَّدُ فِی رُکُوعِی فَأَرْسَلَ إِلَیَّ لَا تَفْعَلْ

اختلفوا فی تعینه فقال الشیخ فی المبسوط: التسبیح فی الرکوع أو ما یقوم مقامه من الذکر واجب، و مقتضی ذلک الاکتفاء بمطلق الذکر، و به صرح ابن إدریس کما هو صریح الخبر و لا یخلو من قوه، و قال الشیخ فی النهایه. أقل ما یجزی من التسبیح فی الرکوع و السجود تسبیحه واحده و هو أن یقول سبحان ربی العظیم و بحمده و أقل ما یجزی من التسبیح فی السجود أن یقول سبحان ربی الأعلی و بحمده، و ظاهر اختیار الشیخ فی التهذیب وجوب تسبیحه کبری أو ثلاث تسبیحات نواقص، و نقل عن أبی الصلاح أنه أوجب التسبیح ثلاث مرات علی المختار و تسبیحه علی المضطر، و قال: أفضله سبحان ربی العظیم و بحمده. و یجوز سبحان الله، و ظاهره أن المختار لو قال سبحان ربی العظیم و بحمده ثلاثا کانت واجبه.


الحدیث التاسع 

: صحیح. قوله" برأسی" الباء زائده للتقویه، و لعل المراد بقوله" أتمدد" التمدد إلی تحت: أی إدلاء رأسه و رقبته أو المراد به استواء الیدین من غیر تجنیح.
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بَابُ السُّجُودِ وَ التَّسْبِیحِ وَ الدُّعَاءِ فِیهِ فِی الْفَرَائِضِ وَ النَّوَافِلِ وَ مَا یُقَالُ بَیْنَ السَّجْدَتَیْنِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا سَجَدْتَ فَکَبِّرْ وَ قُلِ اللَّهُمَّ لَکَ سَجَدْتُ وَ بِکَ آمَنْتُ وَ لَکَ أَسْلَمْتُ وَ عَلَیْکَ تَوَکَّلْتُ وَ أَنْتَ رَبِّی سَجَدَ وَجْهِی لِلَّذِی خَلَقَهُ وَ شَقَّ سَمْعَهُ وَ بَصَرَهُ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* تَبَارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ ثُمَّ قُلْ سُبْحَانَ رَبِّیَ الْأَعْلَی وَ بِحَمْدِهِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فَإِذَا رَفَعْتَ رَأْسَکَ فَقُلْ بَیْنَ السَّجْدَتَیْنِ- اللَّهُمَّ اغْفِرْ لِی وَ ارْحَمْنِی وَ أَجِرْنِی وَ ادْفَعْ عَنِّی إِنِّی لِما أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ تَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ


باب السجود و التسبیح و الدعاء فیه فی الفرائض و النوافل و ما یقال بین السجدتین و سجده الشکر أیضا


الحدیث الأول 

: حسن.

و فی النفلیه و غیرها: سجد وجهی البالی الفانی للذی خلقه و صوره و شق سمعه و بصره تبارک الله أحسن الخالقین، و فی التهذیب کما فی الکتاب: و إضافه السمع إلی الوجه للمجاوره و الملابسه. لا لأنه جزءه کما استدل به بعض العامه علی الجزئیه، مع أنه یحتمل أن یکون أطلق الوجه علی مجموع الرأس و الوجه أو الذات مجازا قوله علیه السلام:" و أجرنی" أی أجر کسری و فی بعض النسخ و أجرنی من الأجر أو من الإجاره بمعنی الأمان و الخبر عام، و بما یختص بالمال کما قال الله تعالی وَ إِنَّهُ لِحُبِّ الْخَیْرِ لَشَدِیدٌ.
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2 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حَفْصٍ الْأَعْوَرِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ص- إِذَا سَجَدَ یَتَخَوَّی کَمَا یَتَخَوَّی الْبَعِیرُ الضَّامِرُ یَعْنِی بُرُوکَهُ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع إِذَا سَجَدَ یُحَرِّکُ ثَلَاثَ أَصَابِعَ مِنْ أَصَابِعِهِ وَاحِدَهً بَعْدَ وَاحِدَهٍ تَحْرِیکاً خَفِیفاً کَأَنَّهُ یَعُدُّ التَّسْبِیحَ ثُمَّ رَفَعَ رَأْسَهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الْأَحْوَلِ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ وَ


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و فی القاموس" خوی فی سجوده تخویه" تجافی و فرج ما بین عضدیه و جنبیه، و قال: الضمر بالضم و بضمتین الهزال و محاق البطن إلی أن قال و بالفتح: الرجل الهضیم البطن. اللطیف الجسم، و فیه الهضم خمص البطن، و لطف الکشح انتهی، و الظاهر أن التشبیه فی عدم إلصاق البطن بالأرض و عدم لصوق الأعضاء بعضها ببعض و التخوی بینهما، و یحتمل أن یکون التشبیه فی أصل البروک أیضا فإن البعیر یسبق بیدیه قبل رجلیه عند بروکه.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و قال فی الحبل المتین: هذا الخبر رواه الصدوق فی عیون أخبار الرضا علیه السلام و قد یستفاد منه الاستحباب بثلاث تسبیحات فی السجود و استحباب عدها بالأصابع.

و هذا غیر مشهور بین الأصحاب رضی الله عنهم انتهی، و الظاهر أن فائده العد عدم النسیان و کان غنیا عن ذلک إلا أن یحمل علی التعبد أو تعلیم الغیر و لعله لذلک عدل الأصحاب من ذکره.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام" لما غفرت لی" کلمه" لما" إیجابیه أی أسألک فی کل الحالات
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هُوَ سَاجِدٌ- أَسْأَلُکَ بِحَقِّ حَبِیبِکَ مُحَمَّدٍ إِلَّا بَدَّلْتَ سَیِّئَاتِی حَسَنَاتٍ وَ حَاسَبْتَنِی حِسَاباً یَسِیراً ثُمَّ قَالَ فِی الثَّانِیَهِ- أَسْأَلُکَ بِحَقِّ حَبِیبِکَ مُحَمَّدٍ إِلَّا کَفَیْتَنِی مَئُونَهَ الدُّنْیَا وَ کُلَّ هَوْلٍ دُونَ الْجَنَّهِ وَ قَالَ فِی الثَّالِثَهِ- أَسْأَلُکَ بِحَقِّ حَبِیبِکَ مُحَمَّدٍ لَمَّا غَفَرْتَ لِیَ الْکَثِیرَ مِنَ الذُّنُوبِ وَ الْقَلِیلَ وَ قَبِلْتَ مِنِّی عَمَلِیَ الْیَسِیرَ ثُمَّ قَالَ فِی الرَّابِعَهِ- أَسْأَلُکَ بِحَقِّ حَبِیبِکَ مُحَمَّدٍ لَمَّا أَدْخَلْتَنِی الْجَنَّهَ وَ جَعَلْتَنِی مِنْ سُکَّانِهَا وَ لَمَّا نَجَّیْتَنِی مِنْ سَفَعَاتِ النَّارِ بِرَحْمَتِکَ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ

5 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَذْکُرُ النَّبِیَّ ص وَ هُوَ فِی الصَّلَاهِ الْمَکْتُوبَهِ إِمَّا رَاکِعاً وَ إِمَّا سَاجِداً فَیُصَلِّی عَلَیْهِ وَ هُوَ عَلَی تِلْکَ الْحَالِ فَقَالَ نَعَمْ إِنَّ الصَّلَاهَ عَلَی نَبِیِّ اللَّهِ ص کَهَیْئَهِ التَّکْبِیرِ وَ التَّسْبِیحِ وَ هِیَ عَشْرُ حَسَنَاتٍ یَبْتَدِرُهَا ثَمَانِیَهَ عَشَرَ مَلَکاً أَیُّهُمْ یُبَلِّغُهَا إِیَّاهُ

إلا فی حال حصول المقصود و هی المغفره و حواشی الجاریه یجوز تشدیدها بمعنی إلا، و الاستثناء من المعنی کأنه قال لا أسألک شیئا إلا و یجوز تخفیفها و اللام جواب القسم و ما زائده انتهی، و الأصوب ما ذکرنا، و قال فی الصحاح:" سفعت بناحیته" أی أخذت و سفعته النار السموم إذا نفخته نفخا یسیرا فغیرت لون البشره انتهی، ثم اعلم أن ظاهر الخبر أنه علیه السلام قرأ الأدعیه فی سجدات صلاه ثنائیه نافله أو فریضه، و الشیخ فی المصباح حمله علی سجده الشکر و قرر الثانی و الثالث للتعفیرین و الرابع للعود إلی السجود و تبعه من تأخر عنه و لا یخفی بعده.


الحدیث الخامس 

: و یدل علی جواز الصلاه علی النبی صلی الله علیه و آله فی جمیع أفعال الصلاه کما ذکره الأصحاب، قال: فی الدروس یجوز الصلاه علی النبی صلی الله علیه و آله فی الرکوع و السجود و تکره قراءه القرآن فیهما.

قوله علیه السلام" یبتدرها" أی الصلاه.

قوله علیه السلام:" إیاه" أی النبی صلی الله علیه و آله.
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6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَیَابَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَدْعُو وَ أَنَا سَاجِدٌ فَقَالَ نَعَمْ فَادْعُ لِلدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ فَإِنَّهُ رَبُّ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَقْرَبُ مَا یَکُونُ الْعَبْدُ مِنْ رَبِّهِ إِذَا دَعَا رَبَّهُ وَ هُوَ سَاجِدٌ فَأَیَّ شَیْ ءٍ تَقُولُ إِذَا سَجَدْتَ قُلْتُ عَلِّمْنِی جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا أَقُولُ قَالَ قُلْ یَا رَبَّ الْأَرْبَابِ وَ یَا مَلِکَ الْمُلُوکِ وَ یَا سَیِّدَ السَّادَاتِ وَ یَا جَبَّارَ الْجَبَابِرَهِ وَ یَا إِلَهَ الْآلِهَهِ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ افْعَلْ بِی کَذَا وَ کَذَا ثُمَّ قُلْ فَإِنِّی عَبْدُکَ نَاصِیَتِی فِی قَبْضَتِکَ ثُمَّ ادْعُ بِمَا شِئْتَ وَ اسْأَلْهُ فَإِنَّهُ جَوَادٌ وَ لَا یَتَعَاظَمُهُ شَیْ ءٌ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ صَلَّی بِنَا أَبُو بَصِیرٍ فِی طَرِیقِ مَکَّهَ فَقَالَ وَ هُوَ سَاجِدٌ وَ قَدْ کَانَتْ ضَلَّتْ نَاقَهٌ لِجَمَّالِهِمْ اللَّهُمَّ رُدَّ عَلَی فُلَانٍ نَاقَتَهُ قَالَ مُحَمَّدٌ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَخْبَرْتُهُ قَالَ وَ فَعَلَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ وَ فَعَلَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ فَسَکَتَ قُلْتُ فَأُعِیدُ الصَّلَاهَ قَالَ لَا

9 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی کُنْتُ أَمْهَدُ لِأَبِی فِرَاشَهُ فَأَنْتَظِرُهُ حَتَّی یَأْتِیَ فَإِذَا أَوَی


الحدیث السادس 

: مجهول. و الظاهر أن السؤال عن سجود الصلاه و لو لم یکن مختصا به فلا ریب فی شموله له.


الحدیث السابع 

: مجهول کالصحیح.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و یحتمل أن یکون سؤاله و تعجبه علیه السلام لترک التقیه أو لمرجوحیه الفعل.

و علی أی حال لا یمکن الاستدلال علی عدم الجواز.


الحدیث التاسع 

: موثق.
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إِلَی فِرَاشِهِ وَ نَامَ قُمْتُ إِلَی فِرَاشِی وَ إِنَّهُ أَبْطَأَ عَلَیَّ ذَاتَ لَیْلَهٍ فَأَتَیْتُ الْمَسْجِدَ فِی طَلَبِهِ وَ ذَلِکَ بَعْدَ مَا هَدَأَ النَّاسُ فَإِذَا هُوَ فِی الْمَسْجِدِ سَاجِدٌ وَ لَیْسَ فِی الْمَسْجِدِ غَیْرُهُ فَسَمِعْتُ حَنِینَهُ وَ هُوَ یَقُولُ- سُبْحَانَکَ اللَّهُمَّ أَنْتَ رَبِّی حَقّاً حَقّاً سَجَدْتُ لَکَ یَا رَبِّ تَعَبُّداً وَ رِقّاً اللَّهُمَّ إِنَّ عَمَلِی ضَعِیفٌ فَضَاعِفْهُ لِی اللَّهُمَّ قِنِی عَذَابَکَ یَوْمَ تَبْعَثُ عِبَادَکَ وَ تُبْ عَلَیَّ إِنَّکَ أَنْتَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ*

10 أَحْمَدُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی جَرِیرٍ الرَّوَّاسِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع وَ هُوَ یَقُولُ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ الرَّاحَهَ عِنْدَ الْمَوْتِ وَ الْعَفْوَ عِنْدَ الْحِسَابِ یُرَدِّدُهَا

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع تَفَرُّقَ أَمْوَالِنَا وَ مَا دَخَلَ عَلَیْنَا فَقَالَ عَلَیْکَ بِالدُّعَاءِ وَ أَنْتَ سَاجِدٌ فَإِنَّ أَقْرَبَ مَا یَکُونُ الْعَبْدُ

قوله علیه السلام:" فسمعت حنینه" بالحاء المهمله و فی بعض النسخ بالخاء المعجمه، قال فی النهایه: فیه أنه کان یسمع خنینه فی الصلاه، الخنین ضرب من البکاء دون الانتحاب و أصل الحنین خروج الصوت من الأنف کالحنین من الفم.


الحدیث العاشر

: مجهول.

و لم یظهر منه أنه علیه السلام کان یقول ذلک فی الصلاه و لا فی السجود، و لعله کان فی الروایه أنه علیه السلام کان یقول ذلک فی السجود ترکه الکلینی اعتمادا علی دلاله العنوان علیه، و یؤیده ما رواه البزنطی فی جامعه کما وجدته بخط شیخنا البهائی (ره) عن جمیل، عن الحسن بن زیاد. قال: سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول:

و هو ساجد اللهم إنی أسألک الراحه عند الموت و الراحه عند الحساب، قال إسماعیل فی حدیثه و إلا من عند الحساب.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.
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إِلَی اللَّهِ وَ هُوَ سَاجِدٌ قَالَ قُلْتُ فَأَدْعُو فِی الْفَرِیضَهِ وَ أُسَمِّی حَاجَتِی فَقَالَ نَعَمْ قَدْ فَعَلَ ذَلِکَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَدَعَا عَلَی قَوْمٍ بِأَسْمَائِهِمْ وَ أَسْمَاءِ آبَائِهِمْ وَ فَعَلَهُ عَلِیٌّ ع بَعْدَهُ

12 جَمَاعَهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص عِنْدَ عَائِشَهَ ذَاتَ لَیْلَهٍ فَقَامَ یَتَنَفَّلُ فَاسْتَیْقَظَتْ عَائِشَهُ فَضَرَبَتْ بِیَدِهَا فَلَمْ تَجِدْهُ فَظَنَّتْ أَنَّهُ قَدْ قَامَ إِلَی جَارِیَتِهَا فَقَامَتْ تَطُوفُ عَلَیْهِ فَوَطِئَتْ عُنُقَهُ ص وَ هُوَ

قوله علیه السلام" و هو ساجد". قال: الرضی" رضی الله عنه" إن کانت الحال جمله اسمیه فعند غیر الکسائی یجب معها و أو الحال، قال صلی الله علیه و آله" أقرب ما یکون العبد إلی ربه و هو ساجد" إذ الحال فضله و قد وقعت موقع العمده فیجب معها علامه الحالیه لا إن کل واقع غیر موقعه ینکر، و جوز الکسائی تجردها عن الواو لوقوعها موقع خبر المبتدأ، فتقول: ضربی زیدا أبوه قائما انتهی، و یدل علی جواز الدعاء للدین و الدنیا و لعن الکافرین و المخالفین فی الصلاه، و دعاء الرسول صلی الله علیه و آله هو ما روی عنه صلی الله علیه و آله أنه قال: فی صلاته اللهم أنج الولید بن الولید، و سلمه بن هشام و عیاش بن أبی ربیعه، و المستضعفین من المؤمنین و اشدد وطائک علی مضر، و رعل، و ذکوان، و دعاء علی علیه السلام فی قنوت الغداه علی معاویه، و عمرو بن العاص، و أبی موسی الأشعری و أبی الأعور السلمی و أشیاعهم.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" تطوف علیه". أی له، و عدی: بعلی لأن القائم مشرف علی الساجد، و فی القاموس السواد: الشخص و من القلب حبه کسویدائه و قال الخیال ما تشبه لک فی الیقظه و الحلم من صوره و شخص الرجل و طلعته و قال:" باء بذنبه بوأ" احتمله أو اعترف به، و قال: فی النهایه فی حدیث الدعاء اللهم إنی أعوذ
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سَاجِدٌ بَاکٍ یَقُولُ سَجَدَ لَکَ سَوَادِی وَ خَیَالِی وَ آمَنَ بِکَ فُؤَادِی أَبُوءُ إِلَیْکَ بِالنِّعَمِ وَ أَعْتَرِفُ لَکَ بِالذَّنْبِ الْعَظِیمِ عَمِلْتُ سُوءاً وَ ظَلَمْتُ نَفْسِی فَاغْفِرْ لِی إِنَّهُ لَا یَغْفِرُ الذَّنْبَ الْعَظِیمَ إِلَّا أَنْتَ أَعُوذُ بِعَفْوِکَ مِنْ عُقُوبَتِکَ وَ أَعُوذُ بِرِضَاکَ مِنْ سَخَطِکَ وَ أَعُوذُ بِرَحْمَتِکَ مِنْ نَقِمَتِکَ وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْکَ لَا أَبْلُغُ مَدْحَکَ وَ الثَّنَاءَ عَلَیْکَ أَنْتَ کَمَا أَثْنَیْتَ عَلَی نَفْسِکَ أَسْتَغْفِرُکَ وَ أَتُوبُ إِلَیْکَ فَلَمَّا انْصَرَفَ قَالَ یَا عَائِشَهُ لَقَدْ أَوْجَعْتِ عُنُقِی أَیَّ شَیْ ءٍ خَشِیتِ أَنْ أَقُومَ إِلَی جَارِیَتِکِ

برضاک من سخطک و بمعافاتک من عقوبتک و أعوذ بک منک لا أحصی ثناء علیک أنت کما أثنیت علی نفسک، و فی روایه بدأ بالمعافاه ثم بالرضا إنما: ابتدأ بالمعافاه من العقوبه لأنها من صفات الأفعال کالإماته و الإحیاء و الرضا و السخط من صفات الذات و صفات الأفعال أدنی رتبه من صفات الذات فبدأ بالأدنی مترقیا إلی الأعلی ثم لما ازداد یقینا و ارتقاء ترک الصفات و قصر نظره علی الذات فقال أعوذ بک منک ثم لما ازداد قربا استحیا معه من الاستعاذه إلی بساط القرب فالتجاء إلی الثناء فقال لا أحصی ثناء علیک ثم علم إن ذلک قصور فقال أنت کما أثنیت علی نفسک، و أما علی روایه الأولی فإنما قدم الاستعاذه بالرضا عن السخط لأن المعافاه من العقوبه تحصل. بحصول الرضا و إنما ذکرها لأن دلاله الأول تضمین فأراد أن یدل علیها دلاله مطابقه فکنی عنها أولا ثم صرح بها ثانیا و لأن الراضی قد یعاقب إلی المصلحه أو لاستیفاء حق الغیر انتهی، و قال الخطابی فی هذه الاستعاذه لطف حیث استعاذ من الشی ء بضده فلما انتهی إلی ما لا ضد له استعاذ به منه، و قیل: الأولی تقدیر شی ء و المعنی أعوذ بک من عقوبتک لما ورد خبر امرأه استعاذت من النبی صلی الله علیه و آله و سلم فأبعدها عنه.

قوله علیه السلام:" لا أبلغ" أی لا یبلغ علمی بمدحک و لا أطیق بما تستحق، أو علمی بنعمک التی تمدح بها لأنها غیر متناهیه، و علم البشر متناه. فکیف یحیط بغیر المتناهی و قدرتهم کذلک؟ نعم: تعلم أنت بعلمک الشامل نعمک و فضائلک، و بقدرتک تحصیها فالمطلوب الاعتراف بالعجز و رد کل شی ء إلیه تعالی.
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13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَنْ قَالَ فِی رُکُوعِهِ وَ سُجُودِهِ وَ قِیَامِهِ- صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ بِمِثْلِ الرُّکُوعِ وَ السُّجُودِ وَ الْقِیَامِ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ عَلِیٍّ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع وَ قَدْ سَجَدَ بَعْدَ الصَّلَاهِ فَبَسَطَ ذِرَاعَیْهِ عَلَی الْأَرْضِ وَ أَلْصَقَ جُؤْجُؤَهُ بِالْأَرْضِ فِی دُعَائِهِ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ یَحْیَی بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ خَاقَانَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ الثَّالِثَ ع سَجَدَ سَجْدَهَ الشُّکْرِ فَافْتَرَشَ ذِرَاعَیْهِ فَأَلْصَقَ جُؤْجُؤَهُ وَ بَطْنَهُ بِالْأَرْضِ فَسَأَلْتُهُ عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ کَذَا نُحِبُ

16 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ قَالَ حَدَّثَنِی بَعْضُ أَصْحَابِنَا قَالَ کَانَ أَبُو الْحَسَنِ الْأَوَّلُ ع إِذَا رَفَعَ رَأْسَهُ مِنْ آخِرِ رَکْعَهِ الْوَتْرِ قَالَ هَذَا مَقَامُ مَنْ حَسَنَاتُهُ نِعْمَهٌ مِنْکَ وَ شُکْرُهُ ضَعِیفٌ وَ ذَنْبُهُ عَظِیمٌ وَ لَیْسَ لَهُ إِلَّا دَفْعُکَ وَ رَحْمَتُکَ فَإِنَّکَ قُلْتَ فِی کِتَابِکَ الْمُنْزَلِ عَلَی نَبِیِّکَ الْمُرْسَلِ ص کانُوا قَلِیلًا مِنَ اللَّیْلِ ما


الحدیث الثالث عشر

: مرسل.

و یدل علی استحباب الصلاه فی أحوال الصلاه و أنها موجبه لتضاعف ثواب ذلک الفعل.÷


الحدیث الرابع عشر

: مجهول" و الجؤجؤ" بضم الجیم الصدر و هذه کیفیه سجده الشکر علی خلاف سائر السجدات.


الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" کذا یجب" لعل المراد بالوجوب الاستحباب المؤکد أو هو بمعنی السقوط و فی بعض النسخ بالنون و الحاء المهمله.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف. علی المشهور.

قوله علیه السلام:" آخر رکعه الوتر" أی رکوعه و ذکره فی هذا الباب لاتصاله
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یَهْجَعُونَ. وَ بِالْأَسْحارِ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ طَالَ هُجُوعِی وَ قَلَّ قِیَامِی وَ هَذَا السَّحَرُ وَ أَنَا أَسْتَغْفِرُکَ لِذَنْبِی اسْتِغْفَارَ مَنْ لَمْ یَجِدْ لِنَفْسِهِ ضَرًّا وَ لا نَفْعاً وَ لَا مَوْتاً وَ لا حَیاهً وَ لا نُشُوراً ثُمَّ یَخِرُّ سَاجِداً ص

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الْمَاضِیَ ع عَمَّا أَقُولُ فِی سَجْدَهِ الشُّکْرِ فَقَدِ اخْتَلَفَ أَصْحَابُنَا فِیهِ فَقَالَ قُلْ وَ أَنْتَ سَاجِدٌ- اللَّهُمَّ إِنِّی أُشْهِدُکَ وَ أُشْهِدُ مَلَائِکَتَکَ وَ أَنْبِیَاءَکَ وَ رُسُلَکَ وَ جَمِیعَ خَلْقِکَ أَنَّکَ اللَّهُ رَبِّی وَ الْإِسْلَامَ دِینِی وَ مُحَمَّداً نَبِیِّی وَ عَلِیّاً وَ فُلَاناً وَ فُلَاناً إِلَی آخِرِهِمْ أَئِمَّتِی بِهِمْ أَتَوَلَّی وَ مِنْ عَدُوِّهِمْ أَتَبَرَّأُ اللَّهُمَّ إِنِّی أَنْشُدُکَ دَمَ الْمَظْلُومِ ثَلَاثاً اللَّهُمَّ إِنِّی أَنْشُدُکَ بِإِیوَائِکَ

بالسجود و یحتمل أن یکون (ره) حمله علی الدعاء بین السجدتین لکنه بعید جدا،" و الهجوع النوم".


الحدیث السابع عشر

: حسن.

و یدل علی استحباب تعفیر الجبین بین السجدتین کما ذکره الأصحاب. قال فی المدارک: استحباب سجدتی الشکر عند تجدد النعم و دفع النقم قول علمائنا، و أکثر العامه: استحبابهما عقیب الصلاه شکرا علی التوفیق لأدائها، فقال فی التذکره: إنه مذهب علمائنا أجمع خلافا للجمهور، و یستحب فیهما الدعاء و أفضله المأثور، و روی أن أدناه أن یقول شکرا لله ثلاثا و یستحب تعفیر الجبین بینها و به یتحقق تعدد السجود و هو مستحب باتفاقنا.

قوله علیه السلام:" أنشدک". أنشد علی وزن أقعد یقال: نشدت فلانا و أنشده أی قلت له نشدتک بالله أی سألتک بالله، و المراد هنا أسألک بحقک أن تأخذ بدم المظلوم أی الحسین علیه السلام. و تنتقم من قاتلیه و من الأولین الذین أسسوا أساس الظلم علیه و علی أبیه و أخیه، أو المعنی أنشدک بحق دم المظلوم أن تنتقم من ظالمیه فیکون المقسم علیه مقدرا.

قوله علیه السلام:" بإیوائک" الوأی بمعنی الوعد، و الإیواء لم یأت فی اللغه
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عَلَی نَفْسِکَ لِأَوْلِیَائِکَ لِتُظْفِرَنَّهُمْ بِعَدُوِّکَ وَ عَدُوِّهِمْ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی الْمُسْتَحْفَظِینَ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ الْیُسْرَ بَعْدَ الْعُسْرِ ثَلَاثاً ثُمَّ ضَعْ خَدَّکَ الْأَیْمَنَ عَلَی الْأَرْضِ وَ تَقُولُ یَا کَهْفِی حِینَ تُعْیِینِی الْمَذَاهِبُ وَ تَضِیقُ عَلَیَّ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ* وَ یَا بَارِئَ خَلْقِی رَحْمَهً بِی وَ قَدْ کَانَ عَنْ خَلْقِی غَنِیّاً صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی الْمُسْتَحْفَظِینَ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ ثُمَّ ضَعْ خَدَّکَ الْأَیْسَرَ وَ تَقُولُ یَا مُذِلَّ کُلِّ جَبَّارٍ وَ یَا مُعِزَّ کُلِّ ذَلِیلٍ قَدْ وَ عِزَّتِکَ بَلَغَ بِی مَجْهُودِی- ثَلَاثاً ثُمَّ تَقُولُ- یَا حَنَّانُ یَا مَنَّانُ یَا کَاشِفَ الْکُرَبِ الْعِظَامِ ثَلَاثاً ثُمَّ تَعُودُ لِلسُّجُودِ فَتَقُولُ مِائَهَ مَرَّهٍ- شُکْراً شُکْراً ثُمَّ تَسْأَلُ حَاجَتَکَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ تَعَالَی

بهذا المعنی، و عدم ذکرهم لا یدل علی العدم مع أنه یمکن أن یکون من قولهم آوی فلانا: أی أجاره و أسکنه، فکأن الواعد یؤدی الوعد إلی نفسه لکنه بعید، قال فی النهایه: فی حدیث وهب أن الله تعالی قال: إنی أویت علی نفسی أن أذکر من من ذکرنی قال القتیبی هذا غلط إلا أن یکون من المقلوب. و الصحیح وأیت من الوأی و هو الوعد یقول: جعلته وعدا علی نفسی انتهی، و الوعد هو الذی قال الله تعالی وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ لَیُمَکِّنَنَّ لَهُمْ دِینَهُمُ الَّذِی ارْتَضی لَهُمْ وَ لَیُبَدِّلَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً یَعْبُدُونَنِی لا یُشْرِکُونَ بِی شَیْئاً.

و قوله علیه السلام:" لتظفرنهم" متعلق بالإیواء و اللام جواب للقسم الذی تضمنه الإیواء.

و قوله علیه السلام:" علی المستحفظین" بالبناء للفاعل أی الحافظین للشرع و الدین أو الطالبین لحفظهما من غیرهم من نوابهم و رواه أخبارهم أو بالبناء للمفعول أی الذین استحفظوهما أی طلب الله منهم حفظهما و حفظ کتاب الله تعالی کما قال
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18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ حَفْصٍ الْمَرْوَزِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع فِی سَجْدَهِ الشُّکْرِ فَکَتَبَ إِلَیَّ مِائَهَ مَرَّهٍ شُکْراً شُکْراً وَ إِنْ شِئْتَ عَفْواً عَفْواً

19 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ خَرَجْتُ مَعَ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع إِلَی بَعْضِ أَمْوَالِهِ فَقَامَ إِلَی صَلَاهِ الظُّهْرِ فَلَمَّا فَرَغَ خَرَّ لِلَّهِ سَاجِداً فَسَمِعْتُهُ یَقُولُ بِصَوْتٍ حَزِینٍ وَ تَغَرْغَرُ دُمُوعُهُ- رَبِّ عَصَیْتُکَ بِلِسَانِی وَ لَوْ شِئْتَ وَ عِزَّتِکَ لَأَخْرَسْتَنِی وَ عَصَیْتُکَ بِبَصَرِی وَ لَوْ شِئْتَ وَ عِزَّتِکَ لَأَکْمَهْتَنِی وَ عَصَیْتُکَ بِسَمْعِی وَ لَوْ شِئْتَ وَ عِزَّتِکَ لَأَصْمَمْتَنِی وَ عَصَیْتُکَ بِیَدِی وَ لَوْ شِئْتَ وَ عِزَّتِکَ لَکَنَّعْتَنِی وَ عَصَیْتُکَ بِرِجْلِی وَ لَوْ شِئْتَ وَ عِزَّتِکَ لَجَذَمْتَنِی وَ عَصَیْتُکَ بِفَرْجِی وَ لَوْ شِئْتَ وَ عِزَّتِکَ لَعَقَمْتَنِی وَ عَصَیْتُکَ بِجَمِیعِ جَوَارِحِی الَّتِی أَنْعَمْتَ بِهَا عَلَیَّ وَ لَیْسَ هَذَا جَزَاءَکَ مِنِّی قَالَ ثُمَّ أَحْصَیْتُ لَهُ أَلْفَ مَرَّهٍ وَ هُوَ یَقُولُ الْعَفْوَ الْعَفْوَ قَالَ ثُمَّ أَلْصَقَ خَدَّهُ الْأَیْمَنَ بِالْأَرْضِ فَسَمِعْتُهُ وَ هُوَ یَقُولُ بِصَوْتٍ

تعالی" بِمَا اسْتُحْفِظُوا مِنْ کِتابِ اللَّهِ".

قوله علیه السلام:" تعیینی" بیائین مثناتین من تحت أو بنونین أو لهما مشدده و بینهما یاء مثناه تحتانیه أی یا ملجأی حین تعیینی مسالکی إلی الخلق و تردداتی إلیهم.

قوله علیه السلام:" بما رحبت" أی بسعتها، و" ما" مصدریه.

قوله علیه السلام:" بلغ بی مجهودی" أی بلغت طاقتی. النهایه.


الحدیث الثامن عشر

: مجهول.


الحدیث التاسع عشر

: مجهول.

و قال فی القاموس:" الغرغره" تردید الماء فی الحلق، و صوت معه بحح و قال" الکمه" محرکه العمی یولد به الإنسان أو عام، و قال" کنع یده" أشلها و قال:" جذمه" قطعه و الأجذم المقطوع الید أو الذاهب الأنامل. جذمت یده کفرح
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حَزِینٍ بُؤْتُ إِلَیْکَ بِذَنْبِی عَمِلْتُ سُوءاً وَ ظَلَمْتُ نَفْسِی فَاغْفِرْ لِی فَإِنَّهُ لَا یَغْفِرُ الذُّنُوبَ غَیْرُکَ یَا مَوْلَایَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ ثُمَّ أَلْصَقَ خَدَّهُ الْأَیْسَرَ بِالْأَرْضِ فَسَمِعْتُهُ یَقُولُ ارْحَمْ مَنْ أَسَاءَ وَ اقْتَرَفَ وَ اسْتَکَانَ وَ اعْتَرَفَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ ثُمَّ رَفَعَ رَأْسَهُ

20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَا الَّذِی ظَهَرَ بِوَجْهِی یَزْعُمُ النَّاسُ أَنَّ اللَّهَ لَمْ یَبْتَلِ بِهِ عَبْداً لَهُ فِیهِ حَاجَهٌ فَقَالَ لَا قَدْ کَانَ مُؤْمِنُ آلِ فِرْعَوْنَ مُکَتَّعَ الْأَصَابِعِ فَکَانَ یَقُولُ هَکَذَا وَ یَمُدُّ یَدَهُ وَ یَقُولُ یا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ قَالَ ثُمَّ قَالَ لِی إِذَا کَانَ الثُّلُثُ الْأَخِیرُ مِنَ اللَّیْلِ فِی أَوَّلِهِ فَتَوَضَّأْ ثُمَّ قُمْ إِلَی صَلَاتِکَ الَّتِی تُصَلِّیهَا فَإِذَا کُنْتَ فِی السَّجْدَهِ الْأَخِیرَهِ مِنَ الرَّکْعَتَیْنِ الْأَوَّلَتَیْنِ فَقُلْ وَ أَنْتَ سَاجِدٌ- یَا عَلِیُّ یَا عَظِیمُ یَا رَحْمَانُ یَا رَحِیمُ یَا سَامِعَ الدَّعَوَاتِ یَا مُعْطِیَ الْخَیْرَاتِ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ أَهْلِ بَیْتِ مُحَمَّدٍ وَ أَعْطِنِی مِنْ خَیْرِ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ مَا أَنْتَ أَهْلُهُ وَ اصْرِفْ عَنِّی مِنْ شَرِّ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ مَا أَنَا أَهْلُهُ وَ أَذْهِبْ عَنِّی هَذَا الْوَجَعَ وَ تُسَمِّیهِ فَإِنَّهُ قَدْ غَاظَنِی وَ أَحْزَنَنِی وَ أَلِحَّ فِی الدُّعَاءِ قَالَ فَفَعَلْتُ فَمَا وَصَلْتُ إِلَی الْکُوفَهِ حَتَّی أَذْهَبَ اللَّهُ عَنِّی کُلَّهُ

21 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ سَعْدَانَ

و جذمتها أو أجذمتها، و قال:" عقمها الله یعقمها و أعقمها" و اقتراف الذنب" اکتسابه، و یدل علی أنه لا یلزم العود إلی وضع الجبهه ثانیا: و لا ینافی استحبابه مع أنه یحتمل وقوعه کما تشهد به کلمه ثم و إن انسلخت فی سائر المواضع عن التراخی.


الحدیث العشرون 

: مجهول.

و فی القاموس" الأکنع" من رجعت أصابعه إلی کفه و ظهرت رواجبه.

قوله علیه السلام:" فکان یقول هکذا" أی یفعل.


الحدیث الحادی و العشرون 

: ضعیف.
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عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ یَقُولُ فِی سُجُودِهِ- سَجَدَ وَجْهِیَ الْبَالِی لِوَجْهِکَ الْبَاقِی الدَّائِمِ الْعَظِیمِ سَجَدَ وَجْهِیَ الذَّلِیلُ لِوَجْهِکَ الْعَزِیزِ سَجَدَ وَجْهِیَ الْفَقِیرُ لِوَجْهِ رَبِّیَ الْغَنِیِّ الْکَرِیمِ الْعَلِیِّ الْعَظِیمِ رَبِّ أَسْتَغْفِرُکَ مِمَّا کَانَ وَ أَسْتَغْفِرُکَ مِمَّا یَکُونُ رَبِّ لَا تُجْهِدْ بَلَائِی رَبِّ لَا تُشْمِتْ بِی أَعْدَائِی رَبِّ لَا تُسِئْ قَضَائِی رَبِّ إِنَّهُ لَا دَافِعَ وَ لَا مَانِعَ إِلَّا أَنْتَ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ بِأَفْضَلِ صَلَوَاتِکَ وَ بَارِکْ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ بِأَفْضَلِ بَرَکَاتِکَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنْ سَطَوَاتِکَ وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ جَمِیعِ غَضَبِکَ وَ سَخَطِکَ سُبْحَانَکَ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ رَبُّ الْعَالَمِینَ- وَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ وَ هُوَ سَاجِدٌ ارْحَمْ ذُلِّی بَیْنَ یَدَیْکَ وَ تَضَرُّعِی إِلَیْکَ وَ وَحْشَتِی مِنَ النَّاسِ وَ آنِسْنِی بِکَ یَا کَرِیمُ وَ کَانَ یَقُولُ أَیْضاً- وَعَظْتَنِی فَلَمْ أَتَّعِظْ وَ زَجَرْتَنِی عَنْ مَحَارِمِکَ فَلَمْ أَنْزَجِرْ وَ عَمَّرْتَنِی أَیَادِیَکَ فَمَا شَکَرْتُ عَفْوَکَ عَفْوَکَ یَا کَرِیمُ أَسْأَلُکَ الرَّاحَهَ عِنْدَ الْمَوْتِ وَ أَسْأَلُکَ الْعَفْوَ عِنْدَ الْحِسَابِ وَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَقُولُ وَ هُوَ سَاجِدٌ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ حَقّاً حَقّاً سَجَدْتُ لَکَ یَا رَبِّ تَعَبُّداً وَ رِقّاً یَا عَظِیمُ إِنَّ عَمَلِی ضَعِیفٌ فَضَاعِفْهُ لِی یَا کَرِیمُ یَا حَنَّانُ اغْفِرْ لِی ذُنُوبِی وَ جُرْمِی وَ تَقَبَّلْ عَمَلِی یَا کَرِیمُ- یَا جَبَّارُ أَعُوذُ بِکَ مِنْ أَنْ أَخِیبَ أَوْ أَحْمِلَ ظُلْماً اللَّهُمَّ مِنْکَ النِّعْمَهُ وَ أَنْتَ تَرْزُقُ شُکْرَهَا وَ عَلَیْکَ یَکُونُ ثَوَابُ مَا تَفَضَّلْتَ بِهِ مِنْ ثَوَابِهَا بِفَضْلِ طَوْلِکَ وَ بِکَرِیمِ عَائِدَتِکَ

22 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ زِیَادِ بْنِ

قوله علیه السلام:" وجهی البالی" أی هو فی معرض البلی أو بلی و خلق بالذنوب و الأول أظهر.

" و وجه الله تعالی" ذاته" لا تجهد بلائی" أی لا تجعل بلائی شدیدا لا أطیقه.

" لا تسئ قضائی" أی لا تبتلنی بسوء القضاء،" و عمرتنی" بالعین المهمله، و فی بعض النسخ بالغین المعجمه أی غمرتنی بنقمتک، و فی بعض النسخ غمرتنی أیادیک.

کما فی البلد الأمین و غوالی اللئالی و سائر کتب الدعاء و هو أظهر.


الحدیث الثانی و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.
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مَرْوَانَ قَالَ کَانَ أَبُو الْحَسَنِ ع یَقُولُ فِی سُجُودِهِ أَعُوذُ بِکَ مِنْ نَارٍ حَرُّهَا لَا یُطْفَأُ وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ نَارٍ جَدِیدُهَا لَا یَبْلَی وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ نَارٍ عَطْشَانُهَا لَا یَرْوَی وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ نَارٍ مَسْلُوبُهَا لَا یُکْسَی

23 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَرَأَ أَحَدُکُمُ السَّجْدَهَ مِنَ الْعَزَائِمِ فَلْیَقُلْ فِی سُجُودِهِ- سَجَدْتُ لَکَ تَعَبُّداً وَ رِقّاً لَا مُسْتَکْبِراً عَنْ عِبَادَتِکَ وَ لَا مُسْتَنْکِفاً وَ لَا مُتَعَظِّماً بَلْ أَنَا عَبْدٌ ذَلِیلٌ خَائِفٌ مُسْتَجِیرٌ

24 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الرَّیَّانِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَکَوْتُ إِلَیْهِ عِلَّهَ أُمِّ وَلَدٍ لِی أَخَذْتُهَا فَقَالَ قُلْ لَهَا تَقُولُ فِی السُّجُودِ فِی دُبُرِ کُلِّ صَلَاهٍ مَکْتُوبَهٍ یَا رَبِّی یَا سَیِّدِی صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی آلِ مُحَمَّدٍ وَ عَافِنِی مِنْ کَذَا وَ کَذَا فَبِهَا نَجَا جَعْفَرُ بْنُ سُلَیْمَانَ مِنَ النَّارِ قَالَ فَعَرَضْتُ هَذَا الْحَدِیثَ عَلَی بَعْضِ أَصْحَابِنَا فَقَالَ أَعْرِفُ فِیهِ یَا رَءُوفُ یَا رَحِیمُ یَا رَبِّی یَا سَیِّدِی افْعَلْ بِی کَذَا وَ کَذَا

" جدیدها لا یبلی" أی عذابها الشدید لا یخفف، أو کلما نضجت جلودهم بدلوا جلدا غیرها.


الحدیث الثالث و العشرون 

: صحیح.

و الدعاء علی المشهور محمول علی الاستحباب.


الحدیث الرابع و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

و الظاهر أن جعفر بن سلیمان کان أراد بعض المخالفین إحراقه فنجی بهذا الدعاء، و یحتمل نار الآخره.

قوله علیه السلام:" أعرف فیه" أی فی دعاء السجود.
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25 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع عَلِّمْنِی دُعَاءً فَإِنِّی قَدْ بُلِیتُ بِشَیْ ءٍ وَ کَانَ قَدْ حُبِسَ بِبَغْدَادَ حَیْثُ اتُّهِمَ بِأَمْوَالِهِمْ فَکَتَبَ إِلَیْهِ إِذَا صَلَّیْتَ فَأَطِلِ السُّجُودَ ثُمَّ قُلْ یَا أَحَدَ مَنْ لَا أَحَدَ لَهُ حَتَّی تَنْقَطِعَ النَّفَسُ ثُمَّ قُلْ یَا مَنْ لَا یَزِیدُهُ کَثْرَهُ الدُّعَاءِ إِلَّا جُوداً وَ کَرَماً حَتَّی تَنْقَطِعَ نَفَسُکَ ثُمَّ قُلْ یَا رَبَّ الْأَرْبَابِ أَنْتَ أَنْتَ أَنْتَ الَّذِی انْقَطَعَ الرَّجَاءُ إِلَّا مِنْکَ یَا عَلِیُّ یَا عَظِیمُ قَالَ زِیَادٌ فَدَعَوْتُ بِهِ فَفَرَّجَ اللَّهُ عَنِّی وَ خَلَّی سَبِیلِی

بَابُ أَدْنَی مَا یُجْزِئُ مِنَ التَّسْبِیحِ فِی الرُّکُوعِ وَ السُّجُودِ وَ أَکْثَرِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع تَدْرِی أَیُّ شَیْ ءٍ حَدُّ الرُّکُوعِ وَ السُّجُودِ قُلْتُ لَا قَالَ تُسَبِّحُ فِی الرُّکُوعِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ- سُبْحَانَ رَبِّیَ الْعَظِیمِ وَ بِحَمْدِهِ وَ فِی السُّجُودِ سُبْحَانَ رَبِّیَ الْأَعْلَی وَ بِحَمْدِهِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فَمَنْ نَقَصَ وَاحِدَهً نَقَصَ ثُلُثَ صَلَاتِهِ وَ مَنْ نَقَصَ ثِنْتَیْنِ نَقَصَ ثُلُثَیْ صَلَاتِهِ وَ مَنْ لَمْ یُسَبِّحْ فَلَا صَلَاهَ لَهُ


الحدیث الخامس و العشرون 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" أنت أنت" أی أنت الذی یعرف بالکمالات کما فی قولهم سیفی سیفی، و یحتمل أن یکون الثانی و الثالث تأکیدا للأول.


باب أدنی ما یجزی من التسبیح فی الرکوع و السجود و أکثره 


الحدیث الأول 

: مجهول.

و قال: الفاضل التستری (قدس سره) لعل مقتضی نقصان الثلث و الثلاثین بترک الواحده و الثنتین عدم البطلان بترک الکل لأن الظاهر أن الأول محمول علی الأولویه.
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2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ یُصَلِّی فَعَدَدْتُ لَهُ فِی الرُّکُوعِ وَ السُّجُودِ سِتِّینَ تَسْبِیحَهً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ وَ الْحَسَنِ بْنِ زِیَادٍ قَالا دَخَلْنَا عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عِنْدَهُ قَوْمٌ فَصَلَّی بِهِمُ الْعَصْرَ وَ قَدْ کُنَّا صَلَّیْنَا فَعَدَدْنَا لَهُ فِی رُکُوعِهِ سُبْحَانَ رَبِّیَ الْعَظِیمِ أَرْبَعاً وَ ثَلَاثِینَ أَوْ ثَلَاثاً وَ ثَلَاثِینَ مَرَّهً وَ قَالَ أَحَدُهُمَا فِی حَدِیثِهِ- وَ بِحَمْدِهِ فِی الرُّکُوعِ وَ السُّجُودِ سَوَاءً هَذَا لِأَنَّهُ عَلِمَ ع احْتِمَالَ الْقَوْمِ لِطُولِ رُکُوعِهِ وَ سُجُودِهِ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ رُوِیَ أَنَّ الْفَضْلَ لِلْإِمَامِ أَنْ یُخَفِّفَ وَ یُصَلِّیَ بِأَضْعَفِ الْقَوْمِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَدْنَی مَا یُجْزِئُ الْمَرِیضَ مِنَ التَّسْبِیحِ فِی الرُّکُوعِ وَ السُّجُودِ قَالَ تَسْبِیحَهٌ وَاحِدَهٌ

5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مِنْ کَلِمَهٍ أَخَفَّ عَلَی اللِّسَانِ مِنْهَا وَ لَا أَبْلَغَ مِنْ سُبْحَانَ اللَّهِ قَالَ قُلْتُ یُجْزِئُنِی فِی الرُّکُوعِ وَ السُّجُودِ أَنْ أَقُولَ مَکَانَ التَّسْبِیحِ- لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ


الحدیث الثانی 

: موثق.

و ظاهره فی کل رکوع و سجود، و یحتمل کل صلاه و کل رکعه أیضا.


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: صحیح و الظاهر التسبیحه الصغری.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و صریح فی إجزاء مطلق الذکر، و فی الصحاح" تأنف من الشی ء أنفا و أنفه" استنکف.
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وَ اللَّهُ أَکْبَرُ قَالَ نَعَمْ کُلُّ ذَا ذِکْرُ اللَّهِ قَالَ قُلْتُ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ قَدْ عَرَفْنَاهُمَا فَمَا تَفْسِیرُ سُبْحَانَ اللَّهِ- قَالَ أَنَفَهٌ لِلَّهِ أَ مَا تَرَی الرَّجُلَ إِذَا عَجِبَ مِنَ الشَّیْ ءِ قَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنِّی إِمَامُ مَسْجِدِ الْحَیِّ فَأَرْکَعُ بِهِمْ فَأَسْمَعُ خَفَقَانَ نِعَالِهِمْ وَ أَنَا رَاکِعٌ فَقَالَ اصْبِرْ رُکُوعَکَ وَ مِثْلَ رُکُوعِکَ فَإِنِ انْقَطَعَ وَ إِلَّا فَانْتَصِبْ قَائِماً

بَابُ مَا یُسْجَدُ عَلَیْهِ وَ مَا یُکْرَهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ الْفَضْلِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَسْجُدْ إِلَّا عَلَی الْأَرْضِ أَوْ مَا أَنْبَتَتِ الْأَرْضُ إِلَّا الْقُطْنَ وَ الْکَتَّانَ

قوله علیه السلام:" أ ما تری" أی لما کان التعجب عن الشی ء الغریب موهما لتصور قدره الله تعالی عن مثله یقول: عند ذلک سبحان الله، أی أنزهه عن أن لا یکون شی ء تحت قدرته سبحانه.


الحدیث السادس 

: مرسل. و خفقان النعال: صوتها.


باب ما یسجد علیه و ما یکره 


الحدیث الأول 

: مجهول.

و المشهور بین الأصحاب تحریم السجود علی القطن و الکتان سواء کان قبل النسج أو بعده، و نقل عن المرتضی (ره) إنه قال فی بعض رسائله یکره السجود علی الثوب المنسوج من قطن أو کتان، کراهیته تنزیه و طلب فضل لأنه محظور و محرم.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَسْجُدُ عَلَی الزِّفْتِ یَعْنِی الْقِیرَ فَقَالَ لَا وَ لَا عَلَی الثَّوْبِ الْکُرْسُفِ وَ لَا عَلَی الصُّوفِ وَ لَا عَلَی شَیْ ءٍ مِنَ الْحَیَوَانِ وَ لَا عَلَی طَعَامٍ وَ لَا عَلَی شَیْ ءٍ مِنْ ثِمَارِ الْأَرْضِ وَ لَا عَلَی شَیْ ءٍ مِنَ الرِّیَاشِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْجِصِّ یُوقَدُ عَلَیْهِ بِالْعَذِرَهِ وَ عِظَامِ الْمَوْتَی ثُمَّ یُجَصَّصُ بِهِ الْمَسْجِدُ


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

و قال فی الصحاح" الریش و الریاش" بمعنی و هو اللباس الفاخر مثال الحرم و الحرام و اللبس و اللباس، و قال: فی الحبل المتین و هو لباس الزینه أستعیر من ریش الطائر لأنه لباسه و زینته و لعل المراد به هنا مطلق اللباس.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و قال: الوالد العلامه (ره) الظاهر أن مراد السائل أن الجص ینجس بملاقاه النجاسه له غالبا، أو أنه یبقی رماد النجس فیه و أنه ینجس المسجد بالتجصیص، أو أنه یسجد علیه و لا یجوز السجود علی النجس، و الجواب یمکن أن یکون باعتبار عدم النجاسه بالملاقاه، و إن کان الظاهر الملاقاه و یکون المراد بالتطهیر التنظیف، أو باعتبار تقدیر النجاسه فإن الماء و النار مطهران، و إما باعتبار توهم السائل کون الرماد النجس معه فإنه صار بالاستحاله الموهومه طاهرا و یکون الماء علاوه التنظیف فإن مثل هذا لماء یطهر النجاسه الموهومیه کما ورد عنهم علیه السلام استحباب صب الماء علی الأرض التی یتوهم نجاستها، أو باعتبار تقدیر النجاسه للجص بالملاقاه فإن النار مطهر له بالاستحاله و یکون هذا القدر من الاستحاله کافیا و یکون تنظیف الماء علاوه، أو یقال: إن هذا المقدار من الماء أیضا کاف فی التطهیر
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أَ یُسْجَدُ عَلَیْهِ فَکَتَبَ ع إِلَیَّ بِخَطِّهِ إِنَّ الْمَاءَ وَ النَّارَ قَدْ طَهَّرَاهُ

و تکون الغساله طاهره کما هو ظاهر الخبر، أو إن الماء و النار معا مطهران لهذه النجاسه و لا استبعاد فیه، و هذا المعنی أظهر و إن لم یقل به أحد فیما وصل إلینا، و قال: فی الحبل المتین إن المراد بالماء فی قوله علیه السلام ماء المطر الذی یصیب أرض المسجد المجصصه إذ لیس فی الحدیث أن ذلک المسجد کان مسقفا، و المراد الوقد علیه بحیث یختلط بتلک الأعیان النجسه التی توقد بها من فوقه مثلا حتی یطهر یحتاج إلی التطهیر ثم قال لکن یبقی إشکال آخر و هو أنه إذا طهرته النار أولا کیف تطهره الماء ثانیا إلا أن یحمل التطهیر علی المعنی الشامل للشرعیه و اللغویه و هو کما تری انتهی.

و قیل یمکن أن یقال إسناد التطهیر إلی شیئین کل منهما یصلح لتطهیر ملاقیه، ثم لا یخفی دلاله ظاهر الحدیث علی جواز السجود علی الجص. و قد مال إلیه صاحب المدارک، و قال فی المدارک: یمکن أن یستدل بها علی طهاره ما أحالته النار. بأن الجص تختلط بالدخان و الرماد الحاصل من تلک الأعیان النجسه و لو لا کونه طاهرا لما ساغ تجصیص المسجد به و السجود علیه و الماء غیر مؤثر فی التطهیر إجماعا کما نقله فی المعتبر. فتعین إسناده إلی النار. و علی هذا فیکون إسناد التطهیر إلی النار حقیقه و إلی الماء مجازا، أو یراد به فیهما المعنی المجازی و تکون طهاره الشرعیه مستفاده مما علم فی الجواب ضمنا من جواز التجصیص المسجد به و لا محذور فیه، و قال فی الحبل المتین: و ما یتضمنه الحدیث من جواز السجود علی الجص فلا یحضرنی الآن أن أحدا من علمائنا قال به.

نعم یظهر من بعض الأصحاب المعاصرین المیل إلیه، و قول: المرتضی رحمه الله بجواز التیمم به ربما یعطی جواز السجود علیه عنده و ربما یلوح منه اشتراط طهاره محل الجبهه فإن قوله علیه السلام إن الماء و النار قد طهراه بعد السؤال عن جواز سجوده علیه یشعر بعدم جواز السجود علیه لو لا ذلک فلا تغفل، قال شیخنا فی
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع دَعَا أَبِی بِالْخُمْرَهِ فَأُبْطِأَتْ عَلَیْهِ فَأَخَذَ کَفّاً مِنْ حَصًی فَجَعَلَهُ عَلَی الْبِسَاطِ ثُمَّ سَجَدَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ وَ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَا بَأْسَ بِالْقِیَامِ عَلَی الْمُصَلَّی مِنَ الشَّعْرِ وَ الصُّوفِ إِذَا کَانَ یَسْجُدُ عَلَی الْأَرْضِ فَإِنْ کَانَ مِنْ نَبَاتِ الْأَرْضِ فَلَا بَأْسَ بِالْقِیَامِ عَلَیْهِ وَ السُّجُودِ عَلَیْهِ

الذکری: إن هذا الحدیث یتضمن الإشاره إلی جواز السجود علی الجص انتهی، و توجیهه أن تجصیص الحسن بن محبوب و هو من أجلاء علماء الطائفه السؤال عن السجود علی الجص بهذا الفرد الخاص أعنی: المختلط برماد العذره و عظام الموتی. تعطی أن محط السؤال هو مظنه النجاسه بذلک لا نفس الجصیه و إلا لم ینطبق جواب الإمام علیه السلام علی سؤاله، و أما التکلیف بجعل قوله علیه السلام" إن الماء و النار قد طهراه" فی قوه قوله لو کان الجص مما یجوز السجود علیه لکان الماء و النار قد طهراه فهو محمل بعید ظاهر السماجه کما لا یخفی علی من له دریه و أنس بأسلوب الکلام.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

" و الخمره" بالضم و السکون المیم کالحصیر الصغیر تعمل من سعف النخل و غیرها.

قوله علیه السلام:" فأبطأت" أی الخمره أو الجاریه. و یدل علی عدم وجوب اتصال ما یسجد علیه و لا یضر حصول الفرج فیه.


الحدیث الخامس 

: حسن.
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6 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ص قَالَ لَا تَسْجُدْ عَلَی الْقِیرِ وَ لَا عَلَی الصَّارُوجِ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الرَّیَّانِ قَالَ کَتَبَ بَعْضُ أَصْحَابِنَا إِلَیْهِ بِیَدِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُقْبَهَ یَسْأَلُهُ یَعْنِی أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الصَّلَاهِ عَلَی الْخُمْرَهِ الْمَدَنِیَّهِ فَکَتَبَ صَلِّ فِیهَا مَا کَانَ مَعْمُولًا بِخُیُوطَهٍ وَ لَا تُصَلِّ عَلَی مَا کَانَ مَعْمُولًا بِسُیُورَهٍ قَالَ فَتَوَقَّفَ أَصْحَابُنَا فَأَنْشَدْتُهُمْ بَیْتَ شِعْرٍ لِتَأَبَّطَ شَرّاً الْعَدْوَانِیِ

کَأَنَّهَا


الحدیث السادس 

: حسن.

و قال فی الصحاح:" الصاروج" النوره و أخلاطها فارسی معرب و کذلک کل کلمه فیها صاد و جیم لأنهما لا یجتمعان فی کلمه واحده من کلام العرب.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فتوقف أصحابنا" الظاهر أن توقفهم باعتبار لفظ خیوطه و الجمع بین الجمعیه و التاء و لعلها کانت فی خطه علیه السلام منقطه فاستشهد ببیت الشاعر فی التهذیب کأنها بدون الفاء و المصراع السابق و أطوی علی الخمص الحوایا کأنها فقوله" کأنها" من تمام المصراع السابق، قال فی القاموس: الخیط السلک." الجمع" أخیاط و خیوط و خیوطه، و قال" أغار" شد الفتل و لعل الفرق بأن ما کان من الخیوط لا تظهر الخیوط فی وجهه کما هو المتعارف فی زماننا، و ما کان من السیور تقع السیور علی وجهه إما بأن تغطیه فالنهی علی الحرمه أو تغطی بعضه فعلی الکراهه و الله یعلم، و قال فی الذکری: لو عملت الخمره بخیوط من جنس ما یجوز السجود علیه فلا إشکال فی جواز السجود علیها، و لو عملت بسیور فإن کانت مغطاه بحیث تقع الجبهه علی الخوص صح السجود أیضا و لو وقعت علی السیور لم یجز
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خُیُوطَهُ مَارِیٍّ تُغَارُ وَ تُفْتَلُ

وَ مَارِیٌّ کَانَ رَجُلًا حَبَّالًا کَانَ یَعْمَلُ الْخُیُوطَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع السُّجُودُ عَلَی الْأَرْضِ فَرِیضَهٌ وَ عَلَی الْخُمْرَهِ سُنَّهٌ

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَسْجُدْ عَلَی الذَّهَبِ وَ لَا عَلَی الْفِضَّهِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ

و علیه دلت روایه ابن الریان، و أطلق فی المبسوط جواز السجود علی المعموله بالخیوط.


الحدیث الثامن 

: مرسل.

و أورد الشیخ فی التهذیب ما یقرب من هذا الخبر مرسلا أیضا و فیه" و علی غیر الأرض سنه" مکان و علی الخمره سنه.

و قیل: فی توجیهه المراد: إن ثوابه ثواب الفریضه و ثواب السجود علی غیرها ثواب السنه، أو إن الأول ظهر بفرض الله و الثانی من توسعه النبی لتفویض الله إلیه فی ذلک کما فی کثیر من الأحکام و قد أفاد الوالد العلامه قدس سره أنه یمکن أن یکون المراد أن الفرض السجود علی الأرض و المراد منها إما معناها أو الأعم منه و مما ینبت منها، و أما السجود علی شی ء مخصوص معه معین لذلک، فمن سننه صلی الله علیه و آله کما روی أنه صلی الله علیه و آله کان له خمره یسجد علیها و کأنه أحسن التوجیهات لهذا الخبر و مؤید بما فی هذا الکتاب کما لا یخفی و الله أعلم و حججه


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

: حسن أو موثق.

و ظاهره استحباب وصول سائر المساجد إلی الأرض أو ما أنبتت، و یحتمل أن
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عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیٍّ ع قَالَ لَا یَسْجُدُ الرَّجُلُ عَلَی شَیْ ءٍ لَیْسَ عَلَیْهِ سَائِرُ جَسَدِهِ

11 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ حُمْرَانَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ کَانَ أَبِی ع یُصَلِّی عَلَی الْخُمْرَهِ یَجْعَلُهَا عَلَی الطِّنْفِسَهِ وَ یَسْجُدُ عَلَیْهَا فَإِذَا لَمْ تَکُنْ خُمْرَهٌ جُعِلَ حَصًی عَلَی الطِّنْفِسَهِ حَیْثُ یَسْجُدُ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ

یکون المراد قوموا للصلاه فی موضع لا یلزمکم وضع شی ء آخر مکان السجود لتتضرروا به من العامه کالحصیر و الأرض، و یمکن حمله علی التقیه أیضا، و لعل الأوسط أوسط، و قال الشیخ فی التهذیب: هذا الخبر موافق لبعض العامه و لیس علیه العمل لأنه یجوز أن یقف الإنسان علی ما لا یسجد علیه.


الحدیث الحادی عشر

: حسن أو موثق.

و الظاهر سقوط العده أو سقوط محمد بن یحیی من أول السند و قد یفعل ذلک إحاله علی الظهور، و الطنفسه بتثلیث الطاء و الفاء بساط له خمل.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

و یدل علی جواز السجود علی القرطاس کما ذهب إلیه الأصحاب و إن اختلفوا فی خصوصیات الحکم، و یحتمل أن یراد بالکراهه معناها المصطلح علیه و یؤیده ورود خبر صحیح السند بالجواز فیکون أصل الجواز باعتبار وقوع بعض الجبهه علی غیر المکتوب و الکراهه باعتبار وقوع بعضها علی المکتوب لما یظهر من بعض الأخبار الصحیحه" من النهی" من عدم وضع کل الجبهه علی ما یصح السجود علیه، و یحتمل علی بعد أن یکون باعتبار أن المکتوب بحذاه فی حال الصلاه، و یحتمل أن یراد بها الحرمه فیکون محمولا علی ما إذا وقعت الجبهه بأجمعها علی المکتوب و إن کان فی منع السجود علی المکتوب أیضا کلام لأنه بمنزله اللون، و قال فی الحبل المتین: و ما
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جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَرِهَ أَنْ یُسْجَدَ عَلَی قِرْطَاسٍ عَلَیْهِ کِتَابَهٌ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ النَّیْسَابُورِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی عَلَی الرَّطْبَهِ النَّابِتَهِ قَالَ فَقَالَ إِذَا أَلْصَقَ جَبْهَتَهُ بِالْأَرْضِ فَلَا بَأْسَ وَ عَنِ الْحَشِیشِ النَّابِتِ الثَّیِّلِ وَ هُوَ یُصِیبُ أَرْضاً جَدَداً قَالَ لَا بَأْسَ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ أَنَّ بَعْضَ أَصْحَابِنَا کَتَبَ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الْمَاضِی ع یَسْأَلُهُ عَنِ الصَّلَاهِ عَلَی الزُّجَاجِ قَالَ فَلَمَّا نَفَذَ کِتَابِی إِلَیْهِ تَفَکَّرْتُ وَ قُلْتُ

تضمنه من کراهه السجود علی قرطاس فیه کتابه مشهور بین الأصحاب ثم کراهه السجود علی المکتوب هل تشتمل الأمی و القاری و أما إذا کان هناک مانع من الرؤیه کالظلمه مثلا أم لا کلام الشیخ فی المبسوط یقتضی الاختصاص بالقاری الغیر ممنوع من الرؤیه و إطلاق النص یقتضی الشمول.


الحدیث الثالث عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إذا ألصق جبهته بالأرض" قیل المراد الأرض التی بین المنابت لأن الرطبه مأکول و الأظهر أن الاشتراط باعتبار عدم استقرار الجبهه لأنها مأکول غیر عادی و لا یضر الأکل علی الندره، و الثیل ضرب من النبت یقال له مرغ و فی القاموس الجدد الأرض الغلیظ المستوی.


الحدیث الرابع عشر

: مرسل.

قوله علیه السلام مما أنبتت الأرض" أی مما حصل من الأرض.

قوله علیه السلام:" ممسوخان" أی مستحیلان خارجان عن اسم الأرض و یدل علی عدم جواز السجود علی الرمل إلا أن یقال إن الرمل مؤید للمنع و مناط التحریم الملح أو یکون المراد أنهما استحیلا حتی صار أزجاجا فلو کان أصله من الأرض أیضا لم یجز السجود علیه، و لعل السائل ظن أن المراد بما أنبتت الأرض
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هُوَ مِمَّا أَنْبَتَتِ الْأَرْضُ وَ مَا کَانَ لِی أَنْ أَسْأَلَهُ عَنْهُ قَالَ فَکَتَبَ إِلَیَّ لَا تُصَلِّ عَلَی الزُّجَاجِ وَ إِنْ حَدَّثَتْکَ نَفْسُکَ أَنَّهُ مِمَّا أَنْبَتَتِ الْأَرْضُ وَ لَکِنَّهُ مِنَ الْمِلْحِ وَ الرَّمْلِ وَ هُمَا مَمْسُوخَانِ

بَابُ وَضْعِ الْجَبْهَهِ عَلَی الْأَرْضِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْجَبْهَهُ کُلُّهَا مِنْ قُصَاصِ شَعْرِ الرَّأْسِ إِلَی الْحَاجِبَیْنِ مَوْضِعُ السُّجُودِ فَأَیُّمَا سَقَطَ مِنْ ذَلِکَ إِلَی الْأَرْضِ أَجْزَأَکَ مِقْدَارُ الدِّرْهَمِ وَ مِقْدَارُ طَرَفِ الْأَنْمُلَهِ

2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ أَخْبَرَنِی مَنْ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ

کل ما حصل منها، و قال فی الحبل المتین: و ما تضمنه الحدیث من تعلیله علیه السلام المنع من السجود علی الزجاج بکونه من الملح و الرمل و هما ممسوخان ربما یؤذن بالمنع من السجود علی الرمل، و الحمل علی الکراهه محتمل و فی کلام کثیر من الأصحاب تخصیص الرمل الذی یکره السجود علیه بالمنهال، و لعل الإطلاق أولی و الظاهر أن ورود النص بکون الرمل ممسوخا هو المقتضی لحکم علمائنا بکراهه التیمم به و فی کلام بعض الأصحاب أنه لم یقف فی ذلک علی أثر و هو کما تری.


باب وضع الجبهه علی الأرض 


الحدیث الأول 

: حسن.

و استدل به علی أن الدرهم مقدار طرف الأنمله و لا یخفی ما فیه، ثم اعلم أن المشهور الاکتفاء بالمسمی کما یدل علیه أکثر الأخبار و ذهب بعضهم إلی وجوب قدر الدرهم.



الحدیث الثانی 

: مرسل.
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ع یَقُولُ لَا صَلَاهَ لِمَنْ لَمْ یُصِبْ أَنْفُهُ مَا یُصِیبُ جَبِینُهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا وَضَعْتَ جَبْهَتَکَ عَلَی نَبَکَهٍ فَلَا تَرْفَعْهَا وَ لَکِنْ جُرَّهَا عَلَی الْأَرْضِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مَوْضِعِ جَبْهَهِ السَّاجِدِ یَکُونُ أَرْفَعَ مِنْ قِیَامَهٍ قَالَ لَا

و ذهب إلی ظاهره السید و حمل فی المشهور علی تأکد الاستحباب کما مر


الحدیث الثالث 

: مرسل کالصحیح.

و قال فی الحبل المتین: ظاهره وجوب الجر و تحریم الرفع" و النبکه" بالنون و الباء الموحده واحده النبک و هی أکمه محدوده الرأس" و النباک" التلال الصغار و الظاهر أن الأمر بجر الجبهه للاحتراز عن تعدد السجود، و ذهب جماعه من علمائنا إلی جواز الرفع عن النبکه ثم وضعه علی غیرها لعدم تحقق السجود الشرعی بالوضع علیها، و لروایه الحسین بن حماد و سندها غیر نقی و یمکن الجمع بحملها علی مرتفع لا یتحقق السجود الشرعی بوضع الجبهه علیه لمجاوزه ارتفاعه قدر اللبنه و حمل الأخری علی نبکه لم یبلغ ارتفاعها ذلک القدر، و قال فی المدارک:

الحکم بعدم جواز ارتفاع موضع السجود عن الموقف بما یزید عن اللبنه هو المعروف من مذهب الأصحاب، و أسنده فی المنتهی إلی علمائنا، و مقتضی صحیحه عبد الله بن سنان المنع من الارتفاع مطلقا و تقیدها بخبر اللبنه مشکل، و ألحق الشهید بالارتفاع الانخفاض و هو حسن، و اعتبر (ره) ذلک فی بقیه المساجد أیضا و هو أحوط.


الحدیث الرابع 

: حسن و أخره مرسل.
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وَ لَکِنْ یَکُونُ مُسْتَوِیاً

وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ فِی السُّجُودِ عَلَی الْأَرْضِ الْمُرْتَفِعَهِ قَالَ قَالَ إِذَا کَانَ مَوْضِعُ جَبْهَتِکَ مُرْتَفِعاً عَنْ رِجْلَیْکَ قَدْرَ لَبِنَهٍ فَلَا بَأْسَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُصَادِفٍ قَالَ خَرَجَ بِی دُمَّلٌ فَکُنْتُ أَسْجُدُ عَلَی جَانِبٍ فَرَأَی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَثَرَهُ فَقَالَ مَا هَذَا فَقُلْتُ لَا أَسْتَطِیعُ أَنْ أَسْجُدَ مِنْ أَجْلِ الدُّمَّلِ فَإِنَّمَا أَسْجُدُ مُنْحَرِفاً فَقَالَ لِی لَا تَفْعَلْ وَ لَکِنِ احْفِرْ حُفَیْرَهً فَاجْعَلِ الدُّمَّلَ فِی الْحُفْرَهِ حَتَّی تَقَعَ جَبْهَتُکَ عَلَی الْأَرْضِ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ بِإِسْنَادٍ لَهُ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَّنْ بِجَبْهَتِهِ عِلَّهٌ لَا یَقْدِرُ عَلَی السُّجُودِ عَلَیْهَا قَالَ یَضَعُ ذَقَنَهُ عَلَی الْأَرْضِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ سُجَّداً

قوله علیه السلام:" مستویا" هذا ینفی ما ذکره المحقق من استحباب کون المسجد مساویا للموقف أو أخفض، و قال البهائی: (ره) استدل به بعض الأصحاب علی استحباب مساواه المسجد للموقف. و هو کما تری لأن الظاهر إن مراده علیه السلام باستواء موضع الجبهه کونه خالیا عن الارتفاع و الانخفاض فی نفسه لا کونه مساویا للموقف.


الحدیث الخامس 

: مرسل. و لا خلاف بین الأصحاب فی مضمونه.


الحدیث السادس 

: مرسل. و لعل المراد أن الذقن لما کان مسجدا للأمم السابقه فلذا نعدل إلیه فی حال الاضطرار، و یمکن أن یکون المراد بالأمه هذه الأمه فی حال الاضطرار و لا خلاف فی أنه مع تعذر الحفیره یسجد علی أحد الجبینین، و أوجب ابن بابویه تقدیم الیمنی و مع التعذر یسجد علی الذقق إجماعا.
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7 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عَمْرٍو قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع سَوَّی الْحَصَی حِینَ أَرَادَ السُّجُودَ

8 مُحَمَّدٌ عَنِ الْفَضْلِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَنْفُخُ فِی الصَّلَاهِ مَوْضِعَ جَبْهَتِهِ فَقَالَ لَا

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَسْجُدُ وَ عَلَیْهِ الْعِمَامَهُ لَا یُصِیبُ وَجْهُهُ الْأَرْضَ قَالَ لَا یُجْزِئُهُ ذَلِکَ حَتَّی تَصِلَ جَبْهَتُهُ إِلَی الْأَرْضِ

بَابُ الْقِیَامِ وَ الْقُعُودِ فِی الصَّلَاهِ

1 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا قُمْتَ فِی الصَّلَاهِ فَلَا تُلْصِقْ قَدَمَکَ بِالْأُخْرَی دَعْ


الحدیث السابع 

: موثق.


الحدیث الثامن 

: مجهول کالصحیح. و محمول علی الکراهه مع اشتمال النفخ علی حرفین المشهور البطلان و فیه کلام.


الحدیث التاسع 

: موثق و علیه الأصحاب.


باب القیام و القعود فی الصلاه


الحدیث الأول 

: حسن، و الثانی مجهول، و الثالث صحیح.

قوله علیه السلام" إصبعا" قال فی الحبل المتین: لعل المراد بالإصبع طوله لا عرضه، و قد یؤید بما فی خبر حماد و نصب إصبعا علی البدلیه من قوله فصلا، و أقل بالرفع خبر مبتدإ محذوف أی هو أقل ذلک مرفوع بفاعلیه الظرف کما فی قوله تعالی
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بَیْنَهُمَا فَصْلًا إِصْبَعاً أَقَلُّ ذَلِکَ إِلَی شِبْرٍ أَکْثَرُهُ وَ اسْدِلْ مَنْکِبَیْکَ وَ أَرْسِلْ یَدَیْکَ وَ لَا تُشَبِّکْ أَصَابِعَکَ وَ لْتَکُونَا عَلَی فَخِذَیْکَ قُبَالَهَ رُکْبَتَیْکَ وَ لْیَکُنْ نَظَرُکَ إِلَی مَوْضِعِ سُجُودِکَ فَإِذَا رَکَعْتَ فَصُفَّ فِی رُکُوعِکَ بَیْنَ قَدَمَیْکَ تَجْعَلُ بَیْنَهُمَا قَدْرَ شِبْرٍ وَ تُمَکِّنُ رَاحَتَیْکَ مِنْ رُکْبَتَیْکَ وَ تَضَعُ یَدَکَ الْیُمْنَی عَلَی رُکْبَتِکَ الْیُمْنَی قَبْلَ الْیُسْرَی وَ بَلِّغْ أَطْرَافَ أَصَابِعِکَ عَیْنَ الرُّکْبَهِ وَ فَرِّجْ أَصَابِعَکَ إِذَا وَضَعْتَهَا عَلَی رُکْبَتَیْکَ فَإِذَا وَصَلَتْ أَطْرَافُ أَصَابِعِکَ فِی رُکُوعِکَ إِلَی رُکْبَتَیْکَ أَجْزَأَکَ ذَلِکَ وَ أَحَبُّ إِلَیَّ أَنْ تُمَکِّنَ کَفَّیْکَ مِنْ رُکْبَتَیْکَ فَتَجْعَلَ أَصَابِعَکَ فِی عَیْنِ الرُّکْبَهِ وَ تُفَرِّجَ بَیْنَهُمَا وَ أَقِمْ صُلْبَکَ وَ مُدَّ عُنُقَکَ وَ لْیَکُنْ نَظَرُکَ إِلَی مَا بَیْنَ قَدَمَیْکَ فَإِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَسْجُدَ فَارْفَعْ یَدَیْکَ بِالتَّکْبِیرِ وَ خِرَّ سَاجِداً وَ ابْدَأْ بِیَدَیْکَ فَضَعْهُمَا عَلَی الْأَرْضِ قَبْلَ رُکْبَتَیْکَ تَضَعُهُمَا مَعاً وَ لَا تَفْتَرِشْ ذِرَاعَیْکَ افْتِرَاشَ السَّبُعِ ذِرَاعَیْهِ وَ لَا تَضَعَنَّ ذِرَاعَیْکَ عَلَی رُکْبَتَیْکَ وَ فَخِذَیْکَ وَ لَکِنْ تَجَنَّحْ بِمِرْفَقَیْکَ

وَ عَلی أَبْصارِهِمْ غِشاوَهٌ أو مبتدأ و الظرف خبره و المراد بإسدال المنکبین أی لا یرفعهما إلی فوق و المنکب مجمع عظم العضد و الکتف.

و قوله علیه السلام" فإن وصلت أطراف أصابعک. إلخ صریح فی عدم وجوب الانحناء إلی أن تصل الراحتان إلی الرکبتین و حملها علی أطرافها المتصله بالراحه بعید جدا و الضمیر فی قوله" و تفرج بینهما" یعود إلی الرکبتین، و المراد بإقامه الصلب تسویته و عدم تقویسه" و بوضع الیدین معا" و ضعهما دفعه واحده" و بالتجنیح بالمرفقین" إبعادهما عن البدن بحیث یصیران کالجناحین" و بعدم إلصاق الکفین بالرکبتین" تباعد طرفیهما المتصلین بالزندین عنهما، و الظرف: أعنی" بین ذلک" متعلق بمحذوف و التقدیر: و اجعلهما بین ذلک أی بین الرکبتین و الوجه.

و قوله:" و لا تجعلهما بین یدی رکبتیک" أی لا تجعلهما فی نفس قبله الرکبتین بل حرفهما عن ذلک قلیلا. و لا ینافی ذلک ما فی حدیث حماد من قوله" بین یدی
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وَ لَا تُلْصِقْ کَفَّیْکَ بِرُکْبَتَیْکَ وَ لَا تُدْنِهِمَا مِنْ وَجْهِکَ بَیْنَ ذَلِکَ حِیَالَ مَنْکِبَیْکَ وَ لَا تَجْعَلْهُمَا بَیْنَ یَدَیْ رُکْبَتَیْکَ وَ لَکِنْ تُحَرِّفُهُمَا عَنْ ذَلِکَ شَیْئاً وَ ابْسُطْهُمَا عَلَی الْأَرْضِ بَسْطاً وَ اقْبِضْهُمَا إِلَیْکَ قَبْضاً وَ إِنْ کَانَ تَحْتَهُمَا ثَوْبٌ فَلَا یَضُرُّکَ وَ إِنْ أَفْضَیْتَ بِهِمَا إِلَی الْأَرْضِ فَهُوَ أَفْضَلُ وَ لَا تُفَرِّجَنَّ بَیْنَ أَصَابِعِکَ فِی سُجُودِکَ وَ لَکِنْ ضُمَّهُنَّ جَمِیعاً قَالَ وَ إِذَا قَعَدْتَ فِی تَشَهُّدِکَ فَأَلْصِقْ رُکْبَتَیْکَ بِالْأَرْضِ وَ فَرِّجْ بَیْنَهُمَا شَیْئاً وَ لْیَکُنْ ظَاهِرُ قَدَمِکَ الْیُسْرَی عَلَی الْأَرْضِ وَ ظَاهِرُ قَدَمِکَ الْیُمْنَی عَلَی بَاطِنِ قَدَمِکَ الْیُسْرَی وَ أَلْیَتَاکَ عَلَی الْأَرْضِ

رکبتیه" لأن المراد بکون الشی ء بین الیدین کونه بین جهتی الیمین و الشمال و هو أعم من المواجهه الحقیقیه و یستعمل فی کل من المعنیین فاستعمل فی کل خبر بمعنی.

أقول: قوله" و لا تشبک أصابعک" أی لا تفرج بینها بل اجعلها مضمومه أو لا تدخل أصابع إحدی الیدین فی أصابع الأخری أو لا تضع إحدی الراحتین علی الأخری فیکون منعا عن التکفیر و لعله أظهر معنی.

و قوله علیه السلام:" فإذا وصلت" یمکن أن یقال لا دلاله فیه علی تعین قدر الانحناء بل یحتمل أن یکون المراد بیان کیفیه الوضع و لعل ما فهمه قدس سره أظهر.

قوله علیه السلام:" فارفع یدیک بالتکبیر" فهم منه ابتداء التکبیر عند ابتداء الرفع و انتهائه عند انتهائه و لا یخلو من نظر.

قوله علیه السلام:" فاقبضهما عند الرفع" قیل: هو تأکید للسابق أی لا تدنیهما من وجهک و هو بعید، قال فی الحبل المتین: المراد بقبض الکفین أنه إذا رفع رأسه من السجده الأولی ضم کفیه إلیه ثم رفعهما بالتکبیر و عن الأرض برفع واحد و فی کلام علی بن بابویه ما یفسر ذلک فإنه قال: إذا رفع رأسه من السجده الأولی قبض یدیه إلیه قبضا فإذا تمکن من الجلوس رفعهما بالتکبیر انتهی، و قوله:

" اضممهن جمیعا" یعطی شمول الضم للأصابع الخمس و فی کلام بعض علمائنا أنه یفرق الإبهام عن البواقی و لم نظفر بمستنده و لعل المراد بإلصاق الرکبتین بالأرض حال
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وَ طَرَفُ إِبْهَامِکَ الْیُمْنَی عَلَی الْأَرْضِ وَ إِیَّاکَ وَ الْقُعُودَ عَلَی قَدَمَیْکَ فَتَتَأَذَّی بِذَلِکَ وَ لَا تَکُنْ قَاعِداً عَلَی الْأَرْضِ فَتَکُونَ إِنَّمَا قَعَدَ بَعْضُکَ عَلَی بَعْضٍ فَلَا تَصْبِرَ لِلتَّشَهُّدِ وَ الدُّعَاءِ

2 وَ بِهَذِهِ الْأَسَانِیدِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ إِذَا قَامَتِ الْمَرْأَهُ فِی الصَّلَاهِ جَمَعَتْ بَیْنَ قَدَمَیْهَا وَ لَا تُفَرِّجُ بَیْنَهُمَا وَ تَضُمُّ یَدَیْهَا إِلَی صَدْرِهَا لِمَکَانِ ثَدْیَیْهَا فَإِذَا رَکَعَتْ وَضَعَتْ یَدَیْهَا فَوْقَ رُکْبَتَیْهَا عَلَی فَخِذَیْهَا لِئَلَّا تُطَأْطِئَ کَثِیراً فَتَرْتَفِعَ

التشهد إلصاق ما یتصل منهما بالساقین بها و نهیه علیه السلام عن القعود علی القدمین إما أن یراد به أن یجعل ظاهر قدمیه إلی الأرض غیر موصل ألیتیه إلیها رافعا فخذیه و رکبتیه إلی قرب ذقنه و لعل الأول أقرب.

قوله علیه السلام:" و ألیتاک علی الأرض" قال: الوالد العلامه رحمه الله المراد أن یکون ثقلهما جمیعا علی الأرض و إلا فالجمع بین إفضائهما إلی الأرض و ما ذکر سابقا مشکل.

قوله علیه السلام:" و القعود" أی الإقعاء أو غیر التورک مطلقا.

قوله علیه السلام:" و لا تکون قاعدا" قال شیخنا البهائی رحمه الله أی لا تکون ألیتیه موصلا إلیها و معتمدا بها علیها.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لئلا تطأطأ" قال: الشیخ البهائی رحمه الله یعطی أن انحناء المرأه فی الرکوع أقل من انحناء الرجل و قال: شیخنا فی الذکری یمکن أن یکون الانحناء مساویا و لکن لا تضع الیدین علی الرکبتین حذرا من أن تطأطأ کثیرا بوضعهما علی الرکبتین و تکون بحاله یمکنها وضع الیدین علی الرکبتین هذا کلامه و لا یخفی ما فیه فإنها إذا کانت بحاله یمکنها وضع الیدین علی الرکبتین کان تطأطؤها مساویا لتطاطؤ الرجل فکیف یجعل علیه السلام وضع الیدین فوق الرکبتین احترازا عن عدم التطأطؤ الکثیر. اللهم إلا أن یقال: إن أمره علیه السلام بوضع یدیها فوق
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عَجِیزَتُهَا فَإِذَا جَلَسَتْ فَعَلَی أَلْیَتَیْهَا لَیْسَ کَمَا یَقْعُدُ الرَّجُلُ وَ إِذَا سَقَطَتْ لِلسُّجُودِ بَدَأَتْ بِالْقُعُودِ بِالرُّکْبَتَیْنِ قَبْلَ الْیَدَیْنِ ثُمَّ تَسْجُدُ لَاطِئَهً بِالْأَرْضِ فَإِذَا کَانَتْ فِی جُلُوسِهَا ضَمَّتْ فَخِذَیْهَا وَ رَفَعَتْ رُکْبَتَیْهَا مِنَ الْأَرْضِ وَ إِذَا نَهَضَتْ انْسَلَّتْ انْسِلَالًا لَا تَرْفَعُ عَجِیزَتَهَا أَوَّلًا

3 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تُقْعِ بَیْنَ السَّجْدَتَیْنِ إِقْعَاءً

رکبتیها إنما هو للتنبیه علی أنه لا یستحب لها زیاده الانحناء علی القدر الموظف کما یستحب ذلک للرجل.

قوله علیه السلام:" لیس کما یقعد الرجل".

قال: فی الحبل المتین الظاهر أن المراد به الجلوس قبل السجود و بین السجدتین کما قاله والدی قدس سره فی بعض تعلیقاته فیکون التورک مستحبا لها فی غیر هاتین الحالتین و ما یتراءی من أن جلوسها فی هاتین الحالتین کجلوسها فی التشهد مما لم یثبت، بل هذا الحدیث صریح فی أن جلوسها قبل السجود مخالف لجلوسها فی التشهد ل قوله علیه السلام بدأت بالقعود بالرکبتین هذا و قد یوجد فی بعض النسخ التهذیب بدأت بالقعود و بالرکبتین بالواو و حینئذ لا یصرح بالمخالفه بین الجلوس، و اعلم أن الخبر فی کثیر من نسخ الکافی هکذا لیس کما یقعد الرجل و أثرها الشهید فی الذکری و قال، حذف لیس فی التهذیب سهو من الناسخین.

و قوله علیه السلام:" ثم یسجد لاطئه بالأرض" أی لاصقه بها.

و قوله علیه السلام:" و لا ترفع عجیزتها" هذا کالبیان لمعنی الانسلال.


الحدیث الثالث 

: موثق. و قد مر الکلام فیه سابقا.
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4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا سَجَدَتِ الْمَرْأَهُ بَسَطَتْ ذِرَاعَیْهَا

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَلًّی أَبِی عُثْمَانَ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِذَا هَوَی سَاجِداً انْکَبَّ وَ هُوَ یُکَبِّرُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا سَجَدَ الرَّجُلُ ثُمَّ أَرَادَ أَنْ یَنْهَضَ فَلَا یَعْجِنُ بِیَدَیْهِ فِی الْأَرْضِ وَ لَکِنْ یَبْسُطُ کَفَّیْهِ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَضَعَ مَقْعَدَتَهُ عَلَی الْأَرْضِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ جُلُوسِ الْمَرْأَهِ فِی الصَّلَاهِ قَالَ تَضُمُّ فَخِذَیْهَا

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ الْمَرْأَهُ إِذَا سَجَدَتْ تَضَمَّمَتْ وَ الرَّجُلُ إِذَا سَجَدَ تَفَتَّحَ


الحدیث الرابع 

: موثق.


الحدیث الخامس 

: مختلف فیه و لعله محمول علی بیان جواز، أو علی العذر و ظاهر الأخبار الأخر استحباب کون التکبیر قبل الهوی و قد جوز ذلک بعض الأصحاب فی الهوی إلی الرکوع و السجود.


الحدیث السادس 

: حسن.

و قال: الشیخ البهائی: (ره) العجن المنهی عنه یراد به الاعتماد علی ظهور الأصابع حال کونها مضمومه إلی الکف کما یفعله العجان حال العجن.

و قوله:" من غیر أن یضع مقعدته علی الأرض" لعل المراد به ترک الإقعاء


الحدیث السابع 

: موثق.


الحدیث الثامن 

: مرسل.
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9 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ قَالَ النَّحْرُ الِاعْتِدَالُ فِی الْقِیَامِ أَنْ یُقِیمَ صُلْبَهُ وَ نَحْرَهُ وَ قَالَ لَا تُکَفِّرْ فَإِنَّمَا یَصْنَعُ ذَلِکَ الْمَجُوسُ وَ لَا تَلَثَّمْ وَ لَا تَحْتَفِزْ وَ لَا تُقْعِ عَلَی قَدَمَیْکَ وَ لَا تَفْتَرِشْ ذِرَاعَیْکَ

بَابُ التَّشَهُّدِ فِی الرَّکْعَتَیْنِ الْأَوَّلَتَیْنِ وَ الرَّابِعَهِ وَ التَّسْلِیمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ حَبِیبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ التَّشَهُّدِ فَقَالَ لَوْ کَانَ کَمَا یَقُولُونَ وَاجِباً عَلَی النَّاسِ هَلَکُوا إِنَّمَا کَانَ الْقَوْمُ یَقُولُونَ أَیْسَرَ مَا یَعْلَمُونَ إِذَا حَمِدْتَ اللَّهَ أَجْزَأَ عَنْکَ


الحدیث التاسع 

: مرسل.

و قال: فی الصحاح. فی الحدیث عن علی علیه السلام" إذا صلت المرأه فلتحتفز" أی تتضام إذا جلست و إذا سجدت فلا تخوی کما یخوی الرجل.


باب التشهد فی الرکعتین الأولتین و الرابعه و التسلیم 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" أجزأ عنک" أی عن سائر المستحبات کما فهمه الأصحاب، و یحتمل أن یکون کافیا عن أصل التشهد لکنه لم یقل به أحد، و الظاهر أنه رد علی من یقول من العامه بوجوب التحیات، و یمکن حمله علی حال الضروره کما قیل، و أجمع علماؤنا علی أنه لا تحیات فی التشهد الأول قال: شیخنا فی الذکری لو أتی بالتحیات فی الأول معتقدا شرعیتها مستحبا أثم و احتمل البطلان و لو لم یعتقد استحبابها خلا عن إثم الاعتقاد. و فی البطلان وجهان.
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2 وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ حَبِیبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَیَّ شَیْ ءٍ أَقُولُ فِی التَّشَهُّدِ وَ الْقُنُوتِ قَالَ قُلْ بِأَحْسَنِ مَا عَلِمْتَ فَإِنَّهُ لَوْ کَانَ مُوَقَّتاً لَهَلَکَ النَّاسُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ طَلْحَهَ عَنْ سَوْرَهَ بْنِ کُلَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ أَدْنَی مَا یُجْزِئُ مِنَ التَّشَهُّدِ فَقَالَ الشَّهَادَتَانِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَقْرَأُ فِی التَّشَهُّدِ مَا طَابَ فَلِلَّهِ وَ مَا خَبُثَ فَلِغَیْرِهِ فَقَالَ هَکَذَا کَانَ یَقُولُ عَلِیٌّ ع


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و قال الشیخ البهائی (ره) لعل الوجه فی خلو الخبر عن الصلاه أن التشهد هو النطق بالشهادتین فإنه تفعل من الشهاده و هی الخبر القاطع، و أما الصلاه علی النبی و آله فلیست فی الحقیقه تشهدا و سؤال السائل إنما وقع من التشهد فأجابه الإمام عما سأله عنه انتهی، و یمکن أن یقال وجوب الصلاه لذکر اسمه صلی الله علیه و آله لا لخصوصیه التشهد فلذا لم یذکر فی بعض الأخبار و إلیه ذهب الصدوق.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و قال: الوالد العلامه (ره) یمکن أن یکون المراد به أن کل رحمه و کمال و فیض وجود فله و کل ما هو خبیث من الفسوق و غیرها فلغیره أو کل عباده تکون طیبه طاهره خالصه فیقبلها الله و ما کانت باطله أو وقعت ریاء فلصاحبها، و قال: فی الذکری أی قرأ هذا الکلام کما ذکره أبو الصلاح أنه یجوز أن یقرأ فی التشهد الأول بسم الله و بالله و الحمد لله و الأسماء الحسنی کلها لله ما طاب و زکی و ما خبث فلغیر الله.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَنْبَغِی لِلْإِمَامِ أَنْ یُسْمِعَ مَنْ خَلْفَهُ التَّشَهُّدَ وَ لَا یُسْمِعُونَهُ هُمْ شَیْئاً

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کُلُّ مَا ذَکَرْتَ اللَّهَ بِهِ وَ النَّبِیَّ ص فَهُوَ مِنَ الصَّلَاهِ وَ إِنْ قُلْتَ- السَّلَامُ عَلَیْنَا وَ عَلَی


الحدیث الخامس 

: حسن.


الحدیث السادس 

: صحیح. و اختلف الأصحاب فی التسلیم هل هو واجب أو مستحب؟ فقال المرتضی فی المسائل الناصریه و المحمدیه، و أبو الصلاح، و سلار، و ابن أبی عقیل، و ابن زهره بالوجوب. و قال الشیخان: و ابن البراج، و ابن إدریس و أکثر المتأخرین بالاستحباب، و قال فی الحبل المتین: لا خلاف فی تحقق الخروج بصیغه السلام علیکم، و نقل المحقق علی ذلک الإجماع و لا خلاف فی عدم وجوب و برکاته، و لو أسقط قوله و رحمه الله أیضا جائز عند غیر أبی الصلاح، و أما السلام علینا و علی عباد الله الصالحین فأکثر القائلین بوجوب التسلیم لا یجعلونها مخرجه بل هی من التشهد، و ذهب جماعه کثیره من علمائنا کالمحقق و العلامه إلی التخیر، و الأحوط الإتیان بالعبارتین معا خروجا من خلاف الشیخ فی المبسوط حیث أوجب الإتیان بالعباره الثانیه و جعلها آخر الصلاه، و من خلاف یحیی بن سعید فی الجامع حیث أوجب الخروج بهما علی التعیین و ههنا عباره ثالثه و هی السلام علیک أیها النبی و رحمه الله و برکاته، لا خلاف فی عدم کونها مخرجه. و قال بعض الأفاضل:

و نعم ما قال یستفاد من بعض الأخبار إن أخر أجزاء الصلاه قول المصلی السلام علینا و علی عباد الله الصالحین و به ینصرف عن الصلاه و بعد الانصراف عنها بذلک یأتی بالتسلیم الذی هو إذن و إیذان بالانصراف و تحلیل للصلاه و هو قوله السلام علیکم و لما اشتبهت هذه المعنی علی أکثر متأخری أصحابنا اختلفوا فی صیغه التسلیم
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عِبَادِ اللَّهِ الصَّالِحِینَ فَقَدِ انْصَرَفْتَ

7 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا کُنْتَ فِی صَفٍّ فَسَلِّمْ تَسْلِیمَهً عَنْ یَمِینِکَ وَ تَسْلِیمَهً عَنْ یَسَارِکَ لِأَنَّ عَنْ یَسَارِکَ مَنْ یُسَلِّمُ عَلَیْکَ وَ إِذَا کُنْتَ إِمَاماً فَسَلِّمْ تَسْلِیمَهً وَ أَنْتَ مُسْتَقْبِلُ الْقِبْلَهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا انْصَرَفْتَ مِنَ الصَّلَاهِ فَانْصَرِفْ عَنْ یَمِینِکَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ عَنْبَسَهَ بْنِ مُصْعَبٍ قَالَ سَأَلْتُ

المحلل اختلافا لا یرجی زواله انتهی و الأظهر التخییر بین العبارتین و بأیتهما بدأ کانت الثانیه مستحبه.


الحدیث السابع 

: صحیح.


الحدیث الثامن 

: موثق.

و الظاهر أن المؤلف فهم منه التسلیم علی الیمین، و یحتمل أن یکون المراد التوجه إلی الیمین عند القیام عن الصلاه و التوجه إلی غیره من الجوارح کما فهمه الصدوق بل هو أظهر و قد ورد فی روایات المخالفین أیضا ما یؤید ذلک روی مسلم عن أنس أن النبی صلی الله علیه و آله کان ینصرف عن یمینه یعنی إذا صلی، و قال المازری:

هذا مذهبنا أنه یستحب أن ینصرف فی جهه حاجته فإن لم یکن له حاجه و استوت الجهات فیها فالأفضل الیمین.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

و أما الکلام فی کیفیه الإتیان بالتسلیم و عدده للإمام و المأموم و المنفرد فالمذکور فی کتب الفروع أن کلا من الإمام و المنفرد یسلم تسلیمه واحده لکن الإمام یومئ فیها بصفحه وجهه إلی یمینه و المنفرد یستقبل فیه القبله و یومئ
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أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَقُومُ فِی الصَّفِّ خَلْفَ الْإِمَامِ وَ لَیْسَ عَلَی یَسَارِهِ أَحَدٌ کَیْفَ یُسَلِّمُ قَالَ یُسَلِّمُ وَاحِدَهً عَنْ یَمِینِهِ

10 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا قُمْتَ مِنَ الرَّکْعَهِ فَاعْتَمِدْ عَلَی کَفَّیْکَ وَ قُلْ- بِحَوْلِ اللَّهِ وَ قُوتِهِ أَقُومُ وَ أَقْعُدُ فَإِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ یَفْعَلُ ذَلِکَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا جَلَسْتَ فِی الرَّکْعَتَیْنِ الْأَوَّلَتَیْنِ فَتَشَهَّدْتَ ثُمَّ قُمْتَ فَقُلْ- بِحَوْلِ اللَّهِ وَ قُوتِهِ أَقُومُ وَ أَقْعُدُ

بمؤخر عینه إلی یمینه، و أما المأموم فإن لم یکن علی یساره أحد سلم واحده مؤمیا بصفحه وجهه إلی یمینه و إن کان یساره أحد سلم مؤمیا بصفحه وجهه إلی یساره أیضا، و الأخبار لا تساعد علی تلک الخصوصیات، و جعل الصدوقان: الحائط عن یسار المأموم کافیا فی الإتیان بالتسلیمتین.

و قال الشهید (رحمه الله) لا بأس باتباعهما لأنهما جلیلان لا یقولان إلا عن ثبت 


الحدیث العاشر

: حسن. و لعل الکلینی (ره) حمل هذا الخبر أیضا علی القیام من التشهد فناسب الباب و یؤیده الخبر الثانی و المشهور استحبابه فی القیام مطلقا و العبارات فی ذلک مختلفه فی الروایات و لکنها متقاربه و بأیها أتی کان حسنا.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.
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بَابُ الْقُنُوتِ فِی الْفَرِیضَهِ وَ النَّافِلَهِ وَ مَتَی هُوَ وَ مَا یُجْزِی فِیهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْقُنُوتِ فِی الصَّلَوَاتِ الْخَمْسِ فَقَالَ اقْنُتْ فِیهِنَّ جَمِیعاً قَالَ


باب القنوت فی الفریضه و النافله و متی هو و ما یجزی فیه 


الحدیث الأول 

: موثق.

و حمله القائلون بوجوبه فی الجهریه علی أن المراد لا تشک فی وجوبه إذ لا یمکن حمله علی النهی عن الشک فی استحبابه لاقتضائه بقرینه المقام و ذکر أما التفصیلیه عدم الاستحباب فی الإخفائیه و هو خلاف الإجماع و أجاب الآخرون بأنه یمکن أن یکون المراد لا تشک فی تأکد استحبابه.

أقول: و یمکن أن یکون المراد لازم عدم الشک و هو المواظبه علیه و أن یقرأ بالیاء التحتانیه أی یقول به بعض العامه أیضا فلا تقیه فیه و لعل الأخیر أظهر، و قال: فی الحبل المتین القنوت یطلق فی اللغه علی معان خمسه: الدعاء، و الطاعه، و السکون، و القیام فی الصلاه، و الإمساک عن الکلام، و فی الشرع علی الدعاء فی أثناء الصلاه فی محل معین سواء کان معه رفع الیدین أم لا و لذلک عدوا رفعهما من مستحبات القنوت و ربما یطلق علی الدعاء مع رفع الیدین و علی رفع الیدین حال الدعاء و ما روی عن نهیهم علیهم السلام عن حال التقیه یراد به ذلک و إلا فإن التقیه لا توجب ترک الدعاء سرا، و قد اختلف الأصحاب فی وجوب القنوت و استحبابه فالأکثر علی الاستحباب و ذهب ابن بابویه إلی وجوبه و بطلان الصلاه بترکه عمدا و ابن أبی عقیل إلی وجوبه فی الجهریه و المراد بالقنوت هنا نفس
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وَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع بَعْدَ ذَلِکَ عَنِ الْقُنُوتِ فَقَالَ لِی أَمَّا مَا جَهَرْتَ فَلَا تَشُکَ

2 أَحْمَدُ عَنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ صَلَّیْتُ خَلْفَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیَّاماً فَکَانَ یَقْنُتُ فِی کُلِّ صَلَاهٍ یُجْهَرُ فِیهَا وَ لَا یُجْهَرُ فِیهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْقُنُوتِ فَقَالَ فِیمَا یُجْهَرُ فِیهِ بِالْقِرَاءَهِ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ إِنِّی سَأَلْتُ أَبَاکَ عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ فِی الْخَمْسِ کُلِّهَا فَقَالَ رَحِمَ اللَّهُ أَبِی إِنَّ أَصْحَابَ أَبِی أَتَوْهُ فَسَأَلُوهُ فَأَخْبَرَهُمْ بِالْحَقِّ ثُمَّ أَتَوْنِی شُکَّاکاً فَأَفْتَیْتُهُمْ بِالتَّقِیَّهِ

4 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اقْنُتْ فِی کُلِّ رَکْعَتَیْنِ فَرِیضَهٍ أَوْ نَافِلَهٍ قَبْلَ الرُّکُوعِ

الدعاء فی المحل المقرر و أما رفع الیدین فلا خلاف فی استحبابه.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: موثق أو حسن.

قوله علیه السلام:" أتوه" أی موقنین بقرینه المقابله و یدل علی أن الأخبار الداله علی اختصاصه بالجهریه محموله علی التقیه ثم إن الحدیث یومئ إلی نوع قدح فی أبی بصیر مع جلالته و إجماع العصابه علیه.

فإن قیل: تصریحه علیه السلام أخیرا بذلک أ ینافی التقیه أو لا.

قلت: لعله علیه السلام بعد ما علم أنه سمع هذا الحکم من أبیه علیه السلام زالت التقیه أو عارضته مصلحه أخری أقوی، ثم: إنه یحتمل أن یکون التقیه علی أبی بصیر لا منه و الشک من حیث إنه کان بحیث لو علم الحکم الواقع لا تقبل العمل بالتقیه منه علیه السلام و مقتضی الیقین الکامل قبوله.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

ص: 166








5 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْقُنُوتِ فَقَالَ فِی کُلِّ صَلَاهٍ فَرِیضَهٍ وَ نَافِلَهٍ

6 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ یُونُسَ عَنْ وَهْبِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ تَرَکَ الْقُنُوتَ رَغْبَهً عَنْهُ فَلَا صَلَاهَ لَهُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْقُنُوتُ فِی کُلِّ صَلَاهٍ فِی الرَّکْعَهِ الثَّانِیَهِ قَبْلَ الرُّکُوعِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْقُنُوتِ وَ مَا یُقَالُ


الحدیث الخامس 

: مجهول کالصحیح.

و یدل علی عموم القنوت للفرائض و النوافل و قال: فی الحبل المتین هذا مما لا خلاف فیه انتهی، فما قیل: من عدم استحباب القنوت فی الشفع لمفهوم روایه غیر صریحه مع أنه روی الصدوق فی عیون أخبار الرضا علیه السلام عن رجاء بن أبی الضحاک. إن الرضا علیه السلام کان یقنت فی الشفع فی طریق خراسان مما لا وجه له


الحدیث السادس 

: صحیح. و قد یتوهم أنه یدل علی الوجوب و دلالته علی الاستحباب أظهر کما لا یخفی.


الحدیث السابع 

: حسن. و قال فی الحبل المتین هذه الظروف الثلاثه یجوز أن یکون إخبارا متعدده عن المبتدأ، و یجوز أن یتعلق الظرف الأول بالقنوت کما لا یخفی.


الحدیث الثامن 

: موثق.

قوله علیه السلام:" موقتا" أی مفروضا أو معینا لا یتحقق القنوت بدونه فلا ینافی استحباب الأدعیه المأثوره، قال فی الحبل المتین: المراد بالموقت فی قوله علیه السلام الموظف المنقول عن النبی صلی الله علیه و آله فلا ینافیه ما سیأتی فی خبر سعد بن أبی خلف، و لا ما رواه
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فِیهِ فَقَالَ مَا قَضَی اللَّهُ عَلَی لِسَانِکَ وَ لَا أَعْلَمُ لَهُ شَیْئاً مُوَقَّتاً

9 بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْقُنُوتُ فِی الْفَرِیضَهِ الدُّعَاءُ وَ فِی الْوَتْرِ الِاسْتِغْفَارُ

10 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع رَجُلٌ نَسِیَ الْقُنُوتَ فَذَکَرَهُ وَ هُوَ فِی بَعْضِ الطَّرِیقِ فَقَالَ یَسْتَقْبِلُ الْقِبْلَهَ ثُمَّ لْیَقُلْهُ ثُمَّ قَالَ إِنِّی لَأَکْرَهُ لِلرَّجُلِ أَنْ یَرْغَبَ عَنْ سُنَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص أَوْ یَدَعَهَا

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَدْنَی الْقُنُوتِ فَقَالَ خَمْسُ تَسْبِیحَاتٍ

الصدوق فی عیون أخبار الرضا علیه السلام یقنت فی صلاته بقوله رب اغفر و ارحم و تجاوز عما تعلم أنک أنت الأعز الأکرم انتهی، و أما کلمات الفرج التی ذکرها الأصحاب فالذی وصل إلینا من الأخبار إنما ورد فی قنوت الجمعه و الوتر و لم أر ما یدل علی عمومها فی کل صلاه و قد أوردنا فی کتابنا الکبیر أدعیه أخری لمطلق القنوت و لقنوت الجمعه و الوتر.


الحدیث التاسع 

: موثق.

و لعله محمول علی شده الاهتمام فی الاستغفار فی قنوت الوتر و فی سائر الأدعیه لمطالب الدارین فی سائر الصلوات.


الحدیث العاشر

: مجهول کالصحیح.

و یدل علی استحباب قضاء القنوت بعد الصلاه لمن نسیه کما ذکرها الأصحاب


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

و حمل علی أدنی الفضل لا الإجزاء للأخبار الکثیره.
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12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ أَبِی خَلَفٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ یُجْزِئُکَ فِی الْقُنُوتِ اللَّهُمَّ اغْفِرْ لَنَا وَ ارْحَمْنَا وَ عَافِنَا وَ اعْفُ عَنَّا فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ*

13 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا أَعْرِفُ قُنُوتاً إِلَّا قَبْلَ الرُّکُوعِ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ قَالَ حَدَّثَنِی یَعْقُوبُ بْنُ یَقْطِینٍ قَالَ سَأَلْتُ عَبْداً صَالِحاً ع عَنِ الْقُنُوتِ فِی الْوَتْرِ وَ الْفَجْرِ وَ مَا یُجْهَرُ فِیهِ قَبْلَ الرُّکُوعِ أَوْ بَعْدَهُ فَقَالَ قَبْلَ الرُّکُوعِ حِینَ تَفْرُغُ مِنْ قِرَاءَتِکَ

15 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ الْقُنُوتُ فِی کُلِّ صَلَاهٍ فِی الْفَرِیضَهِ وَ التَّطَوُّعِ


الحدیث الثانی عشر


الحدیث الثالث عشر

: مجهول کالصحیح.

و ذهب الصدوق: إلی عمومات أکثر الأخبار و قال القنوت فی الجمعه أیضا فی الثانیه قبل الرکوع و المشهور أن فیها قنوتین فی الأولی قبل الرکوع و فی الثانیه بعدها، و ذهب المفید و جماعه إلی أنه لیس فیها إلا قنوت واحد فی الأولی قبل الرکوع.


الحدیث الرابع عشر

: صحیح و لا خلاف عندنا فی استحباب القنوت فی الوتر قبل الرکوع و ذهب بعض الأصحاب إلی استحباب القنوت بعد الرکوع أیضا، و ناقش بعضهم فی تسمیته قنوتا، و الظاهر عدم استحباب رفع الیدین فیه و سیأتی الکلام فیه إن شاء الله تعالی.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.

ص: 169









بَابُ التَّعْقِیبِ بَعْدَ الصَّلَاهِ وَ الدُّعَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی لِلْإِمَامِ أَنْ یَنْتَقِلَ إِذَا سَلَّمَ حَتَّی یُتِمَّ مَنْ خَلْفَهُ الصَّلَاهَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَؤُمُّ فِی الصَّلَاهِ هَلْ یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یُعَقِّبَ بِأَصْحَابِهِ


باب التعقیب بعد الصلاه و الدعاء


اشاره

قال فی الحبل المتین: لم أظفر فی کلام أصحابنا بکلام شاف فی حقیقه التعقیب شرعا، و قد فسر بعض اللغویین کالجوهری و غیره بالجلوس بعد الصلاه لدعاء أو مسأله و هذا یدل بظاهره علی أن الجلوس داخل فی مفهومه و أنه لو اشتغل بعد الصلاه بدعاء أو ذکر و ما أشبه ذلک قائما أو ماشیا أو مضطجعا لم یکن تعقیبا، و فسره بعض فقهائنا بالاشتغال عقیب الصلاه بدعاء أو ذکر و ما أشبه ذلک، و لم یذکر الجلوس و لعل المراد" بما أشبه الدعاء و الذکر" البکاء من خشیه الله و التفکر فی عجائب مصنوعاته، و هل الاشتغال لمجرد التلاوه تعقیب؟ الظاهر أنه تعقیب أما لو ضم إلیه الدعاء فلا کلام فی صدقه علی المجموع، و ربما یلوح ذلک من بعض الأخبار، و ربما یظن دلاله بعضها علی اشتراط الجلوس، و الحق أنها إنما یدل علی کون الجلوس أیضا مستحبا لا أنه معتبر فی مفهوم التعقیب و کذا مفارقه مکان الصلاه.



الحدیث الأول 

: حسن: قوله علیه السلام:" أن ینتقل" و فی بعض النسخ تفتل و فی بعضها معه فعلی الأول لئلا یقتدوا ما بقی من صلاتهم بنافلته و علی النسختین الأخیرتین لأنه بمنزله الإمام لهم و فی القاموس انفتل و تفتل وجهه صرفه، و قال الشهید (ره) فی النفلیه یستحب لزوم الإمام مکانه حتی یتم المسبوق صلاته و تعقیب المأموم مع الإمام،
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بَعْدَ التَّسْلِیمِ فَقَالَ یُسَبِّحُ وَ یَذْهَبُ مَنْ شَاءَ لِحَاجَتِهِ وَ لَا یُعَقِّبُ رَجُلٌ لِتَعْقِیبِ الْإِمَامِ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَیُّمَا رَجُلٍ أَمَّ قَوْماً فَعَلَیْهِ أَنْ یَقْعُدَ بَعْدَ التَّسْلِیمِ وَ لَا یَخْرُجَ مِنْ ذَلِکَ الْمَوْضِعِ حَتَّی یُتِمَّ الَّذِینَ خَلْفَهُ الَّذِینَ سُبِقُوا صَلَاتَهُمْ ذَلِکَ عَلَی کُلِّ إِمَامٍ وَاجِبٌ إِذَا عَلِمَ أَنَّ فِیهِمْ مَسْبُوقاً وَ إِنْ عَلِمَ أَنْ لَیْسَ فِیهِمْ مَسْبُوقٌ بِالصَّلَاهِ فَلْیَذْهَبْ حَیْثُ شَاءَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ صَلَّی صَلَاهً فَرِیضَهً وَ عَقَّبَ إِلَی أُخْرَی فَهُوَ ضَیْفُ اللَّهِ وَ حَقٌّ عَلَی اللَّهِ أَنْ یُکْرِمَ ضَیْفَهُ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْمُغِیرَهِ أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ فَضْلَ الدُّعَاءِ بَعْدَ الْفَرِیضَهِ عَلَی الدُّعَاءِ بَعْدَ النَّافِلَهِ کَفَضْلِ الْفَرِیضَهِ عَلَی النَّافِلَهِ قَالَ ثُمَّ قَالَ ادْعُهْ وَ لَا تَقُلْ قَدْ

و الروایه بأنه لیس بلازم لا تدفع الاستحباب.

قوله علیه السلام:" یسبح" أی الإمام أو من شاء علی التنازع و إن کان لقوله" لحاجته" ینازع التنازع،" و التسبیح" مطلق التعقیب أو تسبیح فاطمه علیها السلام.

قوله علیه السلام:" و لا یعقب" أی لا یلزم الزائد علی التسبیح أیضا.


الحدیث الثانی 

: حسن.

و تؤید النسختین الأخیرتین للخبر السابق و المشهور حمل الوجوب علی الاستحباب المؤکد و لا یعلم حکم الشک من الخبر، و یحتمل أن یحتمل العلم أولا علی ما تشمله.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" أدعه" الهاء للسکت، أو ضمیر راجع إلی الله.
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فُرِغَ مِنَ الْأَمْرِ فَإِنَّ الدُّعَاءَ هُوَ الْعِبَادَهُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ داخِرِینَ وَ قَالَ ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ وَ قَالَ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَدْعُوَ اللَّهَ فَمَجِّدْهُ وَ احْمَدْهُ وَ سَبِّحْهُ وَ هَلِّلْهُ وَ أَثْنِ عَلَیْهِ وَ صَلِّ عَلَی النَّبِیِّ ص ثُمَّ سَلْ تُعْطَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی

قوله علیه السلام:" و لا تقل قد فرغ" أی لا تقل إن التقدیر من الله قد مضی فلا ینفع الدعاء لأمرین.

أحدهما: أنه یحتمل أن یکون التقدیر بشرط الدعاء.

و ثانیهما: أن الدعاء فی نفسه عباده فإن لم یکن مستحبا أیضا لیس بلغو، و أشار علیه السلام إلی الثانی بالجزء الأول من الآیه و إلی الأول بالثانی ثم أشار علیه السلام إلی أنه لیس فی وعد الله تعالی خلف و لکن التقصیر منکم فی ترک الشرائط.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و قال الشیخ البهائی: (ره) لعل المراد ما عدا الرواتب کنافله المغرب مثلا، و قد یؤید ذلک بما ذکره شیخنا فی النفلیه من استحباب تقدیم نافله المغرب علی تعقیبها وفاقا للمفید، و هو کما تری إذ لا دلاله فی استحباب التقدیم علی الأفضلیه، و الأصح تأخیرها عنه فإنا لم نظفر فی الأخبار بما یدل علی استحباب تقدیمها علیه و ما أورده الشیخ فی التهذیب فی معرض الاستدلال علی ذلک لا ینتهض به انتهی، أقول: لعل مستندهما ما رواه المفید (ره) فی الإرشاد، و قطب الدین الراوندی فی کتاب الخرائج و الجرائح، أنه لما توجه أبو جعفر علیه السلام من بغداد منصرفا من عند المأمون و معه أم الفضل قاصدا بها المدینه سار إلی شارع باب الکوفه و معه الناس یشیعونه فانتهی إلی دار المسیب عند مغیب الشمس فنزل و دخل المسجد و کان فی صحنه نبقه لم تحمل بعد فدعا بکوز فیه ماء فتوضأ فی أصل النبقه و قام فصلی بالناس صلاه المغرب فقرأ فی الأولی الحمد و إذا جاء نصر الله و قرأ فی الثانیه الحمد
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جَعْفَرٍ ع قَالَ الدُّعَاءُ بَعْدَ الْفَرِیضَهِ أَفْضَلُ مِنَ الصَّلَاهِ تَنَفُّلًا

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ سَبَّحَ تَسْبِیحَ فَاطِمَهَ الزَّهْرَاءِ ع قَبْلَ أَنْ یَثْنِیَ رِجْلَیْهِ مِنْ صَلَاهِ الْفَرِیضَهِ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ وَ لْیَبْدَأْ بِالتَّکْبِیرِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ سَبَّحَ اللَّهَ

و قل هو الله أحد و قنت قبل رکوعه فیها و صلی الثالثه و تشهد و سلم ثم: جلس هنیئه یذکر الله جل اسمه و قام من غیر أن یعقب فصلی النوافل أربع رکعات و عقب بعدها و سجد سجدتی الشکر ثم خرج فلما انتهی الناس إلی النبقه رآها الناس و قد حملت حملا جنیا فتعجبوا من ذلک و أکلوا منها فوجدوه نبقا حلوا لا عجم له فودعوه و مضی علیه السلام من وقته إلی المدینه الخبر، و یؤیده ضیق وقت النافله، و لعل الأولی تقدیم ما لا یضیق به وقت النافله من التعقیب و تأخیر ما زاد عن ذلک.


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إن یثنی" أی عن القبله أو مطلق التغییر عن هیئه الصلاه کما قیل، و قال فی النهایه: أراد قبل أن یصرف رجلیه عن حالته التی علیها فی التشهد.

و قوله علیه السلام" و یبدأ بالتکبیر" رد علی المخالفین حیث یبدأون بالتسبیح ثم التحمید ثم التکبیر، ثم اختلف أصحابنا کالروایات فی تقدیم التحمید علی التسبیح أو العکس، و الأول هو المشهور. و نسب الأخیر إلی الصدوق و ربما یجمع بین الروایات بحمل الأول علی ما بعد الصلاه و الأخیر علی ما قبل النوم و لعل الأشهر أظهر من الکل.


الحدیث السابع 

: مجهول مرسل.

و یدل علی استحباب الاتباع بالتهلیل کما ذکره بعض الأصحاب لکنه لیس
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فِی دُبُرِ الْفَرِیضَهِ تَسْبِیحَ فَاطِمَهَ الزَّهْرَاءِ ع الْمِائَهَ مَرَّهٍ وَ أَتْبَعَهَا بِلَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ قَالَ دَخَلْتُ مَعَ أَبِی عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَسَأَلَهُ أَبِی عَنْ تَسْبِیحِ فَاطِمَهَ ص فَقَالَ اللَّهُ أَکْبَرُ حَتَّی أَحْصَاهَا أَرْبَعاً وَ ثَلَاثِینَ مَرَّهً ثُمَّ قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ حَتَّی بَلَغَ سَبْعاً وَ سِتِّینَ ثُمَّ قَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ حَتَّی بَلَغَ مِائَهً یُحْصِیهَا بِیَدِهِ جُمْلَهً وَاحِدَهً

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی تَسْبِیحِ فَاطِمَهَ ص یُبْدَأُ بِالتَّکْبِیرِ أَرْبَعاً وَ ثَلَاثِینَ ثُمَّ التَّحْمِیدِ ثَلَاثاً وَ ثَلَاثِینَ ثُمَّ التَّسْبِیحِ ثَلَاثاً وَ ثَلَاثِینَ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنِ

بجزء منه،


الحدیث الثامن 

: صحیح.

قوله علیه السلام" حتی بلغ سبعا" الضمیر فی بلغ یعود إلی الذکر المدلول علیه بما قبله و یجوز أن یعود إلی الإمام علیه السلام أی بلغ فی الذکر ذلک المقدار.

قوله علیه السلام:" جمله واحده" کان المراد أنه علیه السلام بعد إحصاء عدد کل واحد من الثلاثه لم یستأنف العدد للآخر بل أضاف إلی السابق حتی وصل إلی المائه، و یحتمل أن یکون متعلقا بقال أی قالها جمله واحده من غیر فصل کما یجی ء فی خبر یعقوب بن یزید.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور و یدل علی المشهور.


الحدیث العاشر

: مجهول. و رواه فی التهذیب و أسقطه الخیبری بین السند
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الْخَیْبَرِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ ثُوَیْرٍ وَ أَبِی سَلَمَهَ السَّرَّاجِ قَالا سَمِعْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ یَلْعَنُ فِی دُبُرِ کُلِّ مَکْتُوبَهٍ أَرْبَعَهً مِنَ الرِّجَالِ وَ أَرْبَعاً مِنَ النِّسَاءِ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ وَ مُعَاوِیَهُ وَ یُسَمِّیهِمْ وَ فُلَانَهُ وَ فُلَانَهُ وَ هِنْدٌ وَ أُمُّ الْحَکَمِ أُخْتُ مُعَاوِیَهَ

11 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا شَکَکْتَ فِی تَسْبِیحِ فَاطِمَهَ الزَّهْرَاءِ ع فَأَعِدْ

فعده الأصحاب صحیحا، و الظاهر أنه سقط من قلم الشیخ أو النساخ کما ذکره فی المنتقی حیث قال: و ظن بعض الأصحاب صحه هذا الخبر کما هو قضیه البناء علی الظاهر و بعد التصفح یعلم أنه معلل واضح الضعف لأن الکلینی رواه عن محمد ابن یحیی، عن محمد بن الحسین، عن محمد بن إسماعیل بن بزیع، عن الخیبری ببقیه الإسناد، و هذا کما تری عین الطریق الذی رواه به الشیخ إلا فی الواسطه التی بین ابن بزیع و ابن ثویر و وجودها یمنع من صحه الخبر لجهاله حال الرجل و احتمال سقوطها سهوا من روایه الشیخ قائم علی وجه یغلب فیه الظن فیثبت به العله فی الخبر، و فی فهرست الشیخ أن محمد بن إسماعیل بن بزیع: روی کتاب الحسین بن ثویر عن الخیبری عنه و لعل انضمام هذا إلی ما رواه الکلینی یفید وضوح ضعف السند، و قال المازری: المشهور لغه و المعروف روایه فی لفظ" دبر کل صلاه" بضم الدال و الباء، و قال المطرزی أما الجارحه فبالضم و أما الدبر التی بمعنی آخر الأوقات من الصلاه و غیرها فالمعروف فیه الفتح انتهی.

و الکنایات الأول عباره عن الثلاثه بترتیبهم و الکنائتان الأخیرتان عن عائشه و حفصه.


الحدیث الحادی عشر

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" فی تسبیح فاطمه علیها السلام" أی فی أصله أو فی عدده أو الأعم، و إذا کان فی العدد یعید علی ما شک فیه أو الکل و لعل الأول أظهر.
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12 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَعْفَرٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَانَ یُسَبِّحُ تَسْبِیحَ فَاطِمَهَ ص فَیَصِلُهُ وَ لَا یَقْطَعُهُ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی هَارُونَ الْمَکْفُوفِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَا أَبَا هَارُونَ إِنَّا نَأْمُرُ صِبْیَانَنَا بِتَسْبِیحِ فَاطِمَهَ ع کَمَا نَأْمُرُهُمْ بِالصَّلَاهِ فَأَلْزِمْهُ فَإِنَّهُ لَمْ یُلْزِمْهُ عَبْدٌ فَشَقِیَ

14 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا عُبِدَ اللَّهُ بِشَیْ ءٍ مِنَ التَّحْمِیدِ أَفْضَلَ مِنْ تَسْبِیحِ فَاطِمَهَ ع وَ لَوْ کَانَ شَیْ ءٌ أَفْضَلَ مِنْهُ لَنَحَلَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص فَاطِمَهَ ع

15 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْقَمَّاطِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ تَسْبِیحُ فَاطِمَهَ ع فِی کُلِّ یَوْمٍ فِی دُبُرِ کُلِّ صَلَاهٍ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ صَلَاهِ أَلْفِ رَکْعَهٍ فِی کُلِّ یَوْمٍ


الحدیث الثانی عشر

: مرفوع.

قوله علیه السلام" فیصله" أی لا یفصل بینها بزمان و لا کلام، أو المراد عدم قطع النفس بین کل تسبیح و ما بعده، أو تحریک أواخر الفصول و وصله بما بعده.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فشقی" المراد بالشقاء سوء العاقبه و یقابل السعاده، أو المراد بالتعب الشدید فی الدنیا و الآخره.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.

و یحتمل العباره اشتراط المداومه و عدمه و قال الشیخ البهائی (ره) هذا الخبر یوجب تخصیص حدیث أفضل الأعمال أحمزها اللهم إلا أن یفسر بأن أفضل کل،
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16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَقَلُّ مَا یُجْزِئُکَ مِنَ الدُّعَاءِ بَعْدَ الْفَرِیضَهِ أَنْ تَقُولَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ مِنْ کُلِّ خَیْرٍ أَحَاطَ بِهِ عِلْمُکَ وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ کُلِّ شَرٍّ أَحَاطَ بِهِ عِلْمُکَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ عَافِیَتَکَ فِی أُمُورِی کُلِّهَا وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ خِزْیِ الدُّنْیَا وَ عَذَابِ الْآخِرَهِ

17 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ الْفَضْلِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یُسْتَجَابُ الدُّعَاءُ فِی أَرْبَعَهِ مَوَاطِنَ فِی الْوَتْرِ وَ بَعْدَ الْفَجْرِ وَ بَعْدَ الظُّهْرِ وَ بَعْدَ الْمَغْرِبِ

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدٍ الْوَاسِطِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا تَدَعْ فِی دُبُرِ کُلِّ صَلَاهٍ- أُعِیذُ نَفْسِی وَ مَا رَزَقَنِی رَبِّی بِاللَّهِ الْوَاحِدِ الصَّمَدِ حَتَّی تَخْتِمَهَا وَ أُعِیذُ نَفْسِی وَ مَا رَزَقَنِی رَبِّی بِرَبِّ الْفَلَقِ حَتَّی تَخْتِمَهَا وَ أُعِیذُ نَفْسِی وَ مَا رَزَقَنِی رَبِّی بِرَبِّ النَّاسِ حَتَّی تَخْتِمَهَا

19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ

نوع من أنواع الأعمال أحمز ذلک النوع.


الحدیث السادس عشر

: حسن.

و قال فی الحبل المتین: ما تضمنه الحدیث من الدعاء المذکور فیه هو أقل ما یجزی بعد الفریضه ربما یعطی عدم حصول حقیقه التعقیب بالإتیان بما دونه من الدعاء، و یستفاد من قوله علیه السلام" أقل ما یجزیک من الدعاء" أن هذا یجزی عن الأدعیه التی یعقب بها لا عن بعض الآیات التی ورد قراءتها فی التعقیب و لا عن التسبیحات کالتسبیح الزهراء علیها السلام و ذلک لأنه ثناء لا دعاء.


الحدیث السابع عشر

: مجهول.


الحدیث الثامن عشر

: مجهول.


الحدیث التاسع عشر

: حسن.
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قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَا تَنْسَوُا الْمُوجِبَتَیْنِ أَوْ قَالَ عَلَیْکُمْ بِالْمُوجِبَتَیْنِ فِی دُبُرِ کُلِّ صَلَاهٍ قُلْتُ وَ مَا الْمُوجِبَتَانِ قَالَ تَسْأَلُ اللَّهَ الْجَنَّهَ وَ تَعُوذُ بِاللَّهِ مِنَ النَّارِ

20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ حَفْصٍ الْمَرْوَزِیِّ قَالَ کَتَبَ إِلَیَّ الرَّجُلُ ص فِی سَجْدَهِ الشُّکْرِ مِائَهَ مَرَّهٍ- شُکْراً شُکْراً وَ إِنْ شِئْتَ عَفْواً عَفْواً

21 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ بِإِسْنَادِهِ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ سَبَقَتْ أَصَابِعُهُ لِسَانَهُ حُسِبَ لَهُ

22 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ دَاوُدَ الْعِجْلِیِّ مَوْلَی أَبِی الْمَغْرَاءِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ ثَلَاثٌ أُعْطِینَ سَمْعَ الْخَلَائِقِ- الْجَنَّهُ وَ النَّارُ وَ الْحُورُ الْعِینُ فَإِذَا صَلَّی الْعَبْدُ وَ قَالَ اللَّهُمَّ أَعْتِقْنِی مِنَ النَّارِ وَ أَدْخِلْنِی الْجَنَّهَ وَ زَوِّجْنِی مِنَ الْحُورِ الْعِینِ قَالَتِ النَّارُ یَا رَبِّ إِنَّ عَبْدَکَ قَدْ سَأَلَکَ أَنْ تُعْتِقَهُ مِنِّی فَأَعْتِقْهُ وَ قَالَتِ الْجَنَّهُ یَا رَبِّ إِنَّ عَبْدَکَ قَدْ سَأَلَکَ إِیَّایَ فَأَسْکِنْهُ فِیَ

و قال فی الحبل المتین: الموجبتین یقرأ بصیغه اسم الفاعل أی اللتان توجبان حصول مضمونها دخول الجنه، و الخلاص من النار و اللتان أوجبهما الشارع أی استحبهما استحبابا مؤکدا فعبر عن الاستحباب بالوجوب مبالغه.

و قوله علیه السلام:" و نعوذ بالله من النار" علی صیغه المضارع لا الأمر و إحدی التائین محذوفه.


الحدیث العشرون 

: ضعیف.


الحدیث الحادی و العشرون 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" من سبقت" أی فی عد تسبیح الزهراء علیها السلام أو مطلقا.


الحدیث الثانی و العشرون 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" سمع الخلائق". یحتمل أن یکون مصدرا أی سمع کلام
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وَ قَالَتِ الْحُورُ الْعِینُ یَا رَبِّ إِنَّ عَبْدَکَ قَدْ خَطَبَنَا إِلَیْکَ فَزَوِّجْهُ مِنَّا فَإِنْ هُوَ انْصَرَفَ مِنْ صَلَاتِهِ وَ لَمْ یَسْأَلِ اللَّهَ شَیْئاً مِنْ هَذِهِ قُلْنَ الْحُورُ الْعِینُ إِنَّ هَذَا الْعَبْدَ فِینَا لَزَاهِدٌ وَ قَالَتِ الْجَنَّهُ إِنَّ هَذَا الْعَبْدَ فِیَّ لَزَاهِدٌ وَ قَالَتِ النَّارُ إِنَّ هَذَا الْعَبْدَ فِیَّ لَجَاهِلٌ

23 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع دُعَاءً یُدْعَی بِهِ فِی دُبُرِ کُلِّ صَلَاهٍ تُصَلِّیهَا فَإِنْ کَانَ بِکَ دَاءٌ مِنْ سَقَمٍ وَ وَجَعٍ فَإِذَا قَضَیْتَ صَلَاتَکَ فَامْسَحْ بِیَدِکَ عَلَی مَوْضِعِ سُجُودِکَ مِنَ الْأَرْضِ وَ ادْعُ بِهَذَا الدُّعَاءِ وَ أَمِرَّ بِیَدِکَ عَلَی مَوْضِعِ وَجَعِکَ سَبْعَ مَرَّاتٍ تَقُولُ یَا مَنْ کَبَسَ الْأَرْضَ عَلَی الْمَاءِ وَ سَدَّ الْهَوَاءَ بِالسَّمَاءِ وَ اخْتَارَ لِنَفْسِهِ أَحْسَنَ الْأَسْمَاءِ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ افْعَلْ بِی کَذَا وَ کَذَا وَ ارْزُقْنِی کَذَا وَ کَذَا وَ عَافِنِی مِنْ کَذَا وَ کَذَا

24 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی

الخلائق، أو بمعنی الأذن أی کإذن الخلائق.

قوله علیه السلام:" قلن الحور العین" من قبیل أکلونی البراغیث و أسروا النجوی 


الحدیث الثالث و العشرون 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" کبس الأرض علی الماء" أی أدخلها فیه فیکون علی بمعنی فی من قولهم" کبس رأسه فی ثوبه" أی أخفاه و أدخله فیه أو جمعها کائنه علی الماء مع أن المناسب لتلک الحاله التفرق. و منه إنا نکبس الزیت و السمن نطلب فیه التجاره أی نجمعه، و الکبس الطم أیضا یقال کبست النهر کبسا أی طممته بالتراب" و سد الهواء بالسماء" أی جعل منتهی الهواء. فیدل علی أن کره النار لیست موجوده أو هی منقلبه عن الهواء کما قیل، و احتمال کون السماء شامله لها بعید، نعم: یمکن أن یکون المراد الانتهاء إلیها حسا، و یحتمل أن یکون للسماء مدخل فی عدم تفرق الهواء بوجه، و اختار لنفسه فیه إشعار بأن أسماءه تعالی توقیفیه.


الحدیث الرابع و العشرون 

: حسن.

ص: 179







إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ شَجَرَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ تَمْسَحُ بِیَدِکَ الْیُمْنَی عَلَی جَبْهَتِکَ وَ وَجْهِکَ فِی دُبُرِ الْمَغْرِبِ وَ الصَّلَوَاتِ وَ تَقُولُ بِسْمِ اللَّهِ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ عَالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهَادَهِ الرَّحْمَنِ الرَّحِیمِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْهَمِّ وَ الْحَزَنِ وَ السُّقْمِ وَ الْعُدْمِ وَ الصَّغَارِ وَ الذُّلِّ وَ الْفَوَاحِشِ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ*

25 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ التَّسْبِیحِ فَقَالَ مَا عَلِمْتُ شَیْئاً مَوْقُوفاً غَیْرَ تَسْبِیحِ فَاطِمَهَ ص وَ عَشْرَ مَرَّاتٍ بَعْدَ الْغَدَاهِ تَقُولُ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لا شَرِیکَ لَهُ لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ الْحَمْدُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ* وَ یُمِیتُ وَ یُحْیِی بِیَدِهِ الْخَیْرُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ* وَ لَکِنَّ الْإِنْسَانَ یُسَبِّحُ مَا شَاءَ تَطَوُّعاً

26 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ الْقُمِّیِّ عَنْ إِدْرِیسَ أَخِیهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا فَرَغْتَ مِنْ صَلَاتِکَ فَقُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَدِینُکَ بِطَاعَتِکَ وَ وَلَایَتِکَ وَ وَلَایَهِ رَسُولِکَ وَ وَلَایَهِ الْأَئِمَّهِ ع مِنْ أَوَّلِهِمْ إِلَی آخِرِهِمْ وَ تُسَمِّیهِمْ ثُمَّ قُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَدِینُکَ بِطَاعَتِکَ وَ وَلَایَتِهِمْ وَ الرِّضَا بِمَا

و حمله بعض الأصحاب علی المسح بعد مسح موضع السجود کما مر، و الفرق بین الهم و الحزن أن الأول: یطلق علی ما لم یأت و الثانی: علی ما مضی، أو الأول: علی ما لم یعلم سببه و فیه وجوه أخر. و قال: فی الصحاح العدم أیضا الفقر و کذلک العدم إذا ضممت أوله خففت و إن فتحت ثقلت و کذلک الجحد و الجحد و الصلب و الصلب و الرشد و الرشد و الحزن و الحزن انتهی و ما ظهر من الفواحش أفعال الجوارح.


الحدیث الخامس و العشرون 

: حسن.


الحدیث السادس و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" علی معنی" کأنه متعلق بأدینک أو بطاعتک أی علی النحو
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فَضَّلْتَهُمْ بِهِ غَیْرَ مُتَکَبِّرٍ وَ لَا مُسْتَکْبِرٍ عَلَی مَعْنَی مَا أَنْزَلْتَ فِی کِتَابِکَ عَلَی حُدُودِ مَا أَتَانَا فِیهِ وَ مَا لَمْ یَأْتِنَا مُؤْمِنٌ مُقِرٌّ مُسَلِّمٌ بِذَلِکَ رَاضٍ بِمَا رَضِیتَ بِهِ یَا رَبِّ أُرِیدُ بِهِ وَجْهَکَ وَ الدَّارَ الْآخِرَهَ مَرْهُوباً وَ مَرْغُوباً إِلَیْکَ فِیهِ فَأَحْیِنِی مَا أَحْیَیْتَنِی عَلَی ذَلِکَ وَ أَمِتْنِی إِذَا أَمَتَّنِی عَلَی ذَلِکَ وَ ابْعَثْنِی إِذَا بَعَثْتَنِی عَلَی ذَلِکَ وَ إِنْ کَانَ مِنِّی تَقْصِیرٌ فِیمَا مَضَی فَإِنِّی أَتُوبُ إِلَیْکَ مِنْهُ وَ أَرْغَبُ إِلَیْکَ فِیمَا عِنْدَکَ وَ أَسْأَلُکَ أَنْ تَعْصِمَنِی مِنْ مَعَاصِیکَ وَ لَا تَکِلَنِی إِلَی نَفْسِی طَرْفَهَ عَیْنٍ أَبَداً مَا أَحْیَیْتَنِی لَا أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ وَ لَا أَکْثَرَ إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَهٌ بِالسُّوءِ إِلَّا مَا رَحِمْتَ یَا أَرْحَمَ الرَّاحِمِینَ وَ أَسْأَلُکَ أَنْ تَعْصِمَنِی بِطَاعَتِکَ حَتَّی تَتَوَفَّانِی عَلَیْهَا وَ أَنْتَ عَنِّی رَاضٍ وَ أَنْ تَخْتِمَ لِی بِالسَّعَادَهِ وَ لَا تُحَوِّلَنِی عَنْهَا أَبَداً وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِکَ

27 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدٍ الْوَاسِطِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا تَدَعْ فِی دُبُرِ کُلِّ صَلَاهٍ- أُعِیذُ نَفْسِی وَ مَا رَزَقَنِی رَبِّی بِاللَّهِ الْوَاحِدِ الصَّمَدِ حَتَّی تَخْتِمَهَا وَ أُعِیذُ نَفْسِی وَ مَا رَزَقَنِی رَبِّی بِرَبِّ الْفَلَقِ حَتَّی تَخْتِمَهَا- وَ أُعِیذُ نَفْسِی وَ مَا رَزَقَنِی رَبِّی بِرَبِّ النَّاسِ حَتَّی تَخْتِمَهَا

28 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبَ مُحَمَّدُ بْنُ إِبْرَاهِیمَ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع إِنْ رَأَیْتَ یَا سَیِّدِی أَنْ تُعَلِّمَنِی دُعَاءً أَدْعُو بِهِ فِی دُبُرِ صَلَوَاتِی یَجْمَعُ اللَّهُ لِی بِهِ خَیْرَ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ فَکَتَبَ ع تَقُولُ أَعُوذُ بِوَجْهِکَ الْکَرِیمِ وَ عِزَّتِکَ الَّتِی لَا تُرَامُ وَ قُدْرَتِکَ الَّتِی لَا یَمْتَنِعُ مِنْهَا شَیْ ءٌ مِنْ شَرِّ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ

الذی أنزلت.

قوله علیه السلام:" علی حدود" أی علی الشرائط و الأحکام التی أتتنا فیه أو لم تأتنا ففی الأول و الدنیویه بالإثبات و فی الثانی بالنفی، و یمکن أن یراد ما فهمنا من کتابک من الشرائط أو لم نفهم.


الحدیث السابع و العشرون 

: ضعیف.
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وَ مِنْ شَرِّ الْأَوْجَاعِ کُلِّهَا

بَابُ مَنْ أَحْدَثَ قَبْلَ التَّسْلِیمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ صَلَّی الْفَرِیضَهَ فَلَمَّا فَرَغَ وَ رَفَعَ رَأْسَهُ مِنَ السَّجْدَهِ الثَّانِیَهِ مِنَ الرَّکْعَهِ الرَّابِعَهِ أَحْدَثَ فَقَالَ أَمَّا صَلَاتُهُ فَقَدْ مَضَتْ وَ بَقِیَ التَّشَهُّدُ وَ إِنَّمَا التَّشَهُّدُ سُنَّهٌ فِی الصَّلَاهِ


الحدیث الثامن و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.


باب من أحدث قبل التسلیم 


الحدیث الأول 

: موثق کالصحیح.

و الظاهر أن الحدث الصادر بعد الفراغ من أرکان الصلاه التی ظهر وجوبها بالقرآن لا یبطل الصلاه. کما یدل کثیر من الأخبار علیه و الظاهر أن الکلینی قدس سره قائل به و نسبها شیخنا البهائی (ره) إلی الصدوق (ره) فالمراد بالسنه ما ظهر وجوبه بالسنه، قال فی المدارک: أجمع العلماء کافه علی أن من أحدث فی الصلاه عامدا بطلت صلاته سواء کان الحدث أصغر أم أکبرا و إنما الخلاف فیما لو أحدث ما یوجب الوضوء سهوا فذهب الأکثر إلی أنه مبطل للصلاه أیضا، و نقل عن الشیخ و المرتضی أنهما قالا یتطهر و یبنی علی ما مضی و فرق العبد بین المتیمم و غیره فأوجب البناء فی التیمم إذا سبقه الحدث و وجد الماء و الاستئناف فی غیره، و اختاره الشیخ فی النهایه و المبسوط، و ابن أبی عقیل، و قواه فی المعتبر و قال: الشیخ (ره) فی التهذیب، قال محمد بن الحسن: یحتمل أن یکون إنما سأل عمن أحدث بعد الشهادتین و إن لم یستوف باقی شهادته فلأجل ذلک قال تمت صلاته و لو کان قبل ذلک لکان یجب علیه إعاده الصلاه علی ما بیناه.
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فَلْیَتَوَضَّأْ وَ لْیَعُدْ إِلَی مَجْلِسِهِ أَوْ مَکَانٍ نَظِیفٍ فَیَتَشَهَّدْ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الرَّجُلِ یُحْدِثُ بَعْدَ مَا یَرْفَعُ رَأْسَهُ مِنَ السَّجْدَهِ الْأَخِیرَهِ قَبْلَ أَنْ یَتَشَهَّدَ قَالَ یَنْصَرِفُ فَیَتَوَضَّأُ فَإِنْ شَاءَ رَجَعَ إِلَی الْمَسْجِدِ وَ إِنْ شَاءَ فَفِی بَیْتِهِ وَ إِنْ شَاءَ حَیْثُ شَاءَ یَقْعُدُ فَیَتَشَهَّدُ ثُمَّ یُسَلِّمُ وَ إِنْ کَانَ الْحَدَثُ بَعْدَ التَّشَهُّدِ فَقَدْ مَضَتْ صَلَاتُهُ

و أما قوله علیه السلام" و إنما التشهد سنه" معناه ما زاد علی الشهادتین علی ما بیناه فیما مضی و یکون ما أمره به من إعاده بعد أن یتوضأ محمولا علی الاستحباب.


الحدیث الثانی 

: حسن.

و قال الشیخ: فی التهذیب فالوجه فی هذا الخبر أن نحمله علی من دخل فی صلاته بتیمم ثم أحدث ناسیا قبل الشهادتین فإنه یتوضأ إذا کان قد وجد الماء و یتم الصلاه بالشهادتین و لیس علیه إعادتها کما أن علیه إتمامها لو أحدث قبل ذلک علی ما بیناه فی کتاب الطهاره، و قال: الفاضل التستری فیما علق فی هذا المقام من التهذیب فیه بعد و لا أری بأسا بإبقائه علی ظاهره و لا یلزمنا حینئذ جواز ترک التشهد اختیارا لجواز أن یکون الواجب الذی عرف وجوبه من جهه السنه مما لا یبطل الصلاه بتخلل الحدث بینه و بین ما عرف وجوبه من جهه القرآن.

و الحاصل: إنا إن سلمنا أدله الوجوب فهذه الروایه مع العمل بظاهرها لا تنافیها و سیجی ء بعد عده ورقات أنه یعید إذا أحدث قبل التشهد.
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بَابُ السَّهْوِ فِی افْتِتَاحِ الصَّلَاهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّجُلِ یَنْسَی تَکْبِیرَهَ الِافْتِتَاحِ قَالَ یُعِیدُ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أَبَانٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ أَوِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الرَّجُلِ یُصَلِّی فَلَمْ یَفْتَتِحْ بِالتَّکْبِیرِ هَلْ تُجْزِئُهُ تَکْبِیرَهُ الرُّکُوعِ قَالَ لَا بَلْ یُعِیدُ صَلَاتَهُ إِذَا حَفِظَ أَنَّهُ لَمْ یُکَبِّرْ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ الْإِمَامُ یَحْمِلُ أَوْهَامَ مَنْ خَلْفَهُ إِلَّا تَکْبِیرَهَ الِافْتِتَاحِ


باب السهو فی افتتاح الصلاه


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و یدل علی ما أطبق علماؤنا (ره) علی أن تکبیره الافتتاح رکن فی الصلاه تبطل بترکها عمدا و سهوا.



الحدیث الثانی 

: موثق.



الحدیث الثالث 

: مرفوع. و الظاهر أن المراد بالوهم هنا الشک أی یرجع فی الشک إلی یقین الإمام بل إلی ظنه کما هو المشهور و لو کان المأموم ظانا و الإمام متیقنا فلا یبعد شمول الروایه أیضا لشیوع إطلاق الوهم علی ما یشمل الظن أیضا فی الأخبار و فیه خلاف بین الأصحاب و أما استثناؤه التکبیر فلعدم کون المأموم فیه تابعا للإمام أو لعدم تحقق المأمومیه قبل تحقق إیقاع التکبیر، و أما الاستدلال
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بَابُ السَّهْوِ فِی الْقِرَاءَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ فَرَضَ الرُّکُوعَ وَ السُّجُودَ وَ الْقِرَاءَهُ سُنَّهٌ فَمَنْ تَرَکَ الْقِرَاءَهَ مُتَعَمِّداً أَعَادَ الصَّلَاهَ وَ مَنْ نَسِیَ الْقِرَاءَهَ فَقَدْ تَمَّتْ صَلَاتُهُ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ نَسِیَ

بهذا الخبر علی سقوط موجب السهو عن المأموم کما ذهب إلیه بعض الأصحاب فلا یخفی ضعفه.


باب السهو فی القراءه


الحدیث الأول 

: مجهول کالصحیح.

و قال الفاضل التستری: کأنه استعمل السنه بمعنی الواجب الذی عرف وجوبه من السنه من غیر القرآن، و ربما یقال إن" فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ" مصرح بوجوب القراءه فی الجمله فما وجه إطلاق السنه علیه؟ و ربما یدفع ذلک بأن الواجب الذی لا یشک فیه إنما هو الفاتحه و لا یستقیم تنزیل الآیه المذکوره علیها انتهی و أقول ظاهر الآیه القراءه فی صلاه اللیل و القراءه فی اللیل مطلقا فحمله علی قراءه الفریضه بعید ثم إن الخبر ینفی القول بوجوب سجود السهو لکل زیاده و نقصه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و یدل علی أن العدول إلی السوره لیس تجاوزا عن محل الفعل. کذا قیل.

و لا یخفی ضعفه لأن الکلام هنا فی الظان و الناسی یعود قبل الدخول فی الرکن
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أُمَّ الْقُرْآنِ قَالَ إِنْ کَانَ لَمْ یَرْکَعْ فَلْیُعِدْ أُمَّ الْقُرْآنِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی صَلَّیْتُ الْمَکْتُوبَهَ فَنَسِیتُ أَنْ أَقْرَأَ فِی صَلَاتِی کُلِّهَا فَقَالَ أَ لَیْسَ قَدْ أَتْمَمْتَ الرُّکُوعَ وَ السُّجُودَ قُلْتُ بَلَی قَالَ قَدْ تَمَّتْ صَلَاتُکَ إِذَا کَانَ نِسْیَاناً

بَابُ السَّهْوِ فِی الرُّکُوعِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَشُکُّ وَ هُوَ قَائِمٌ لَا یَدْرِی رَکَعَ أَمْ لَمْ یَرْکَعْ قَالَ یَرْکَعُ وَ یَسْجُدُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ نَسِیَ أَنْ یَرْکَعَ حَتَّی یَسْجُدَ وَ یَقُومَ قَالَ یَسْتَقْبِلُ

و إن دخل فی واجب آخر بخلاف الشاک، و حمل الخبر علی الشک بعید.


الحدیث الثالث 

: موثق.


باب السهو فی الرکوع 


الحدیث الأول 

: صحیح. و لا خلاف فیه بین الأصحاب و القول بأن الرکوع رکن مطلقا علی وجه تبطل الصلاه بالإخلال به عمدا أو سهوا مذهب أکثر الأصحاب و قال: الشیخ. فی المبسوط هو رکن فی صلاه الصبح و المغرب و صلاه السفر و فی الأولین من الرباعیات خاصه نظرا إلی أن الناسی فی الرکعتین الأخیرتین یحذف السجود و یعود إلیه.



الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح. و إطلاقه ینفی مذهب الشیخ.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا اسْتَیْقَنَ أَنَّهُ قَدْ زَادَ فِی الصَّلَاهِ الْمَکْتُوبَهِ رَکْعَهً لَمْ یَعْتَدَّ بِهَا وَ اسْتَقْبَلَ الصَّلَاهَ اسْتِقْبَالًا إِذَا کَانَ قَدِ اسْتَیْقَنَ یَقِیناً


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" رکعه" أی رکوعا کما فهمه الکلینی، أو رکعه کامله فیدل علی مذهب من قال ببطلان الصلاه بزیاده الرکعه مطلقا و قال فی المدارک قطع الشیخ و السید و ابن بابویه ببطلان صلاه من زاد فیها رکعه و لم یفرقوا بین الرباعیه و غیرها و لا بین أن یکون قد جلس فی آخر الصلاه أو لم یجلس.

و قال الشیخ: فی الخلاف و إنما اعتبر الجلوس بقدر التشهد أبو حنیفه بناء علی أن الذکر فی التشهد لیس بواجب عنده، و استدل علیه بروایه زراره و بکیر و روایه أبی بصیر، و قال فی المبسوط من زاد رکعه فی صلاته أعاد، و من أصحابنا من قال إن کانت الصلاه رباعیه و جلس فی الرابعه مقدار التشهد فلا إعاده علیه و الأول هو الصحیح لأن هذا قول من یقول أن الذکر فی التشهد لیس بواجب و هذا الذی نقله الشیخ عن بعض الأصحاب هو مذهب ابن الجنید و اختاره المحقق فی المعتبر و العلامه فی المختلف، و استدل فی المعتبر بروایه زراره و روایه محمد بن مسلم و یتوجه علیه أن الظاهر أن المراد من الجلوس بقدر التشهد. التشهد لشیوع مثل هذا الإطلاق و تدور تحقق الجلوس بقدر التشهد من دون الإتیان به و بذلک صرح الشیخ فی الاستبصار و استحسنه الشهید فی الذکری قال: و یکون فی هذه الأخبار دلاله علی ندب التسلیم، و إلی هذا القول ذهب ابن إدریس فی سرائره و بنی القول بالصحه علی استحباب التسلیم و القول بالبطلان علی وجوبه انتهی.

و أقول علی هذا القول یلزم القول به فی غیر الرباعیه أیضا.
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بَابُ السَّهْوِ فِی السُّجُودِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ سَهَا فَلَمْ یَدْرِ سَجْدَهً سَجَدَ أَمْ ثِنْتَیْنِ قَالَ یَسْجُدُ أُخْرَی وَ لَیْسَ عَلَیْهِ بَعْدَ انْقِضَاءِ الصَّلَاهِ سَجْدَتَا السَّهْوِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ شَکَّ فَلَمْ یَدْرِ سَجْدَهً سَجَدَ أَمْ سَجْدَتَیْنِ قَالَ یَسْجُدُ حَتَّی یَسْتَیْقِنَ أَنَّهُمَا سَجْدَتَانِ

3 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ صَلَّی رَکْعَهً ثُمَّ ذَکَرَ وَ هُوَ فِی الثَّانِیَهِ وَ هُوَ رَاکِعٌ أَنَّهُ تَرَکَ سَجْدَهً مِنَ الْأُولَی


باب السهو فی السجود


الحدیث الأول 

: حسن. و علیه الأصحاب مع الحمل علی ما إذا کان الشک قبل القیام کما هو الظاهر.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و هو مثل السابق دلاله و حملا.



الحدیث الثالث 

: صحیح. و السند الثانی ضعیف علی المشهور، و المشهور عدم الفرق فی الشک فی الأفعال بین الأولیین و الأخیرتین، و ذهب المفید و الشیخ إلی وجوب الاستئناف فی الأولیین، و العلامه فی التذکره استقرب البطلان إن تعلق الشک برکن من الأولیین و علی المشهور یمکن حمله علی ما إذا شک أنه سجد واحده أم ثنتین فلم یلتفت إلیه مع بقاء وقته حتی رکع فإنه یجب علیه الإعاده لکن الظاهر من المؤلف أنه یری کل واحد من السجدتین رکنا کما یظهر بعید هذا و فی التهذیب فی آخر الخبر زیاده و هی قوله" و إذا کان فی الثالثه و الرابعه فترکت
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فَقَالَ کَانَ أَبُو الْحَسَنِ ص یَقُولُ إِذَا تَرَکْتَ السَّجْدَهَ فِی الرَّکْعَهِ الْأُولَی وَ لَمْ تَدْرِ وَاحِدَهً أَمْ ثِنْتَیْنِ اسْتَقْبَلْتَ الصَّلَاهَ حَتَّی یَصِحَّ لَکَ أَنَّهُمَا اثْنَتَانِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ الْخَزَّازِ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ

سجده بعد أن تکون قد حفظت الرکوع أعدت السجود" و استدل الشیخ (ره) فیه بهذا الخبر علی ما ذهب إلیه من لزوم إعاده الصلاه إذا ترک سجده واحده من الرکعتین الأولیین سهوا و أجاب العلامه فی المختلف عنه بأن المراد بالاستقبال الإتیان بالسجود المشکوک فیه لا استقبال الصلاه، فقال: و یکون قوله علیه السلام" و إذا کان فی الثالثه أو الرابعه فترک سجده" راجعا إلی من تیقن ترک السجده فی الأولیین فإن علیه إعاده السجده لفوات محلها و لا شی ء علیه لو شک. بخلاف ما لو کان الشک فی الأولی کأنه لم ینتقل عن محله انتهی.

و قال الفاضل التستری: لعل الجواب لا ینطبق علی السؤال إذ الجواب إنما یتضمن حال من ترک السجده فی الأولیین و یجوز أن یکون المتروک هما معا و حال من ترک سجده فی الأخیرتین و مفهوم السؤال یتضمن خلاف مفهومه.

و بالجمله فی الروایه إجمال و لا یستقیم التمسک بها لإثبات البطلان فی صوره الشک فی ترک السجده فی الرکعتین الأولیین علی ما هو المدعی ففیه تأمل، و قال:

بعض الأفاضل إن أرید بالواحده و الثنتین. الرکعه و الرکعتان فلا إشکال فی الحکم و إنما الإشکال حینئذ فی مطابقه الجواب للسؤال، و إن أرید السجده و السجدتان فیشبه أن یکون" أو" مکان الواو فی قوله علیه السلام" و لم تدر" و یکون قد سقطت الهمزه من قلم النساخ، أو یکون المراد و لم تدر واحده ترک أم ثنتین و علی التقدیرین ینبغی حمل الاستئناف علی الأولی و الأحوط دون الوجوب.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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صَالِحٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ شُبِّهَ عَلَیْهِ وَ لَمْ یَدْرِ وَاحِدَهً سَجَدَ أَمْ ثِنْتَیْنِ قَالَ فَلْیَسْجُدْ أُخْرَی

بَابُ السَّهْوِ فِی الرَّکْعَتَیْنِ الْأَوَّلَتَیْنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ عَنْبَسَهَ بْنِ مُصْعَبٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا شَکَکْتَ فِی الرَّکْعَتَیْنِ الْأَوَّلَتَیْنِ فَأَعِدْ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ إِذَا سَهَا الرَّجُلُ فِی الرَّکْعَتَیْنِ الْأَوَّلَتَیْنِ مِنَ الظُّهْرِ وَ الْعَصْرِ وَ الْعَتَمَهِ وَ لَمْ یَدْرِ أَ وَاحِدَهً صَلَّی أَمْ ثِنْتَیْنِ فَعَلَیْهِ أَنْ یُعِیدَ الصَّلَاهَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ


باب السهو فی الرکعتین الأولتین 


الحدیث الأول 

: ضعیف. و ظاهره الشک فی عدد الرکعات و إن احتمل الأفعال أیضا کما قیل، و قال: فی المدارک المشهور بین الأصحاب الإعاده فیمن شک فی الأولیین من الرباعیه بل قال العلامه: فی المنتهی، و الشهید فی الذکری أنه قول علمائنا أجمع إلا أبا جعفر بن بابویه فإنه قال لو شک بین الرکعه و الرکعتین فله البناء علی الأقل.



الحدیث الثانی 

: موثق.



الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

و ظاهره البناء علی الأقل أو المراد بالثالثه: الثالثه المتیقنه المشکوکه فی
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لَا یَدْرِی وَاحِدَهً صَلَّی أَمْ ثِنْتَیْنِ قَالَ یُعِیدُ قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ لَمْ یَدْرِ أَ ثِنْتَیْنِ صَلَّی أَمْ ثَلَاثاً فَقَالَ إِنْ دَخَلَهُ الشَّکُّ بَعْدَ دُخُولِهِ فِی الثَّالِثَهِ مَضَی فِی الثَّالِثَهِ ثُمَّ صَلَّی الْأُخْرَی وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ یُسَلِّمُ قُلْتُ فَإِنَّهُ لَمْ یَدْرِ فِی ثِنْتَیْنِ هُوَ أَمْ فِی أَرْبَعٍ قَالَ یُسَلِّمُ وَ یَقُومُ فَیُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ یُسَلِّمُ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ وَ الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا ع الْإِعَادَهُ فِی الرَّکْعَتَیْنِ الْأَوَّلَتَیْنِ وَ السَّهْوُ فِی الرَّکْعَتَیْنِ الْأَخِیرَتَیْنِ

بَابُ السَّهْوِ فِی الْفَجْرِ وَ الْمَغْرِبِ وَ الْجُمُعَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا شَکَکْتَ فِی الْمَغْرِبِ فَأَعِدْ وَ إِذَا شَکَکْتَ فِی الْفَجْرِ فَأَعِدْ

کونها رابعه و إلا فیکون الشک بین الواحده و الاثنتین و إذا مضی فی الثالثه المتیقنه فصلی رکعه أخری فقد بنی علی الأقل، أو یقال: المراد بقوله" ثم صل الأخری بعد التسلیم" و ظاهر سائر أخبار زراره فی غیر الشک بین الاثنین و الأربع البناء علی الأقل و التأویل مشترک.


الحدیث الرابع 

: صحیح. و إطلاقه مؤید بمذهب الشیخ.


باب السهو فی الفجر و المغرب و الجمعه و الصلاه فی السفر أیضا


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح:

و علیه مذهب أکثر الأصحاب قال: فی المنتهی إنه قول علمائنا أجمع إلا ابن بابویه فإنه جوز البناء علی الأقل و الإعاده و حمل الشک فی المشهور علی الشک فی العدد، و عمم الشیخ کما عرفت.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی وَ لَا یَدْرِی وَاحِدَهً صَلَّی أَمْ ثِنْتَیْنِ قَالَ یَسْتَقْبِلُ حَتَّی یَسْتَیْقِنَ أَنَّهُ قَدْ أَتَمَّ وَ فِی الْجُمُعَهِ وَ فِی الْمَغْرِبِ وَ فِی الصَّلَاهِ فِی السَّفَرِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ صَلَّیْتُ بِأَصْحَابِیَ الْمَغْرِبَ فَلَمَّا أَنْ صَلَّیْتُ رَکْعَتَیْنِ سَلَّمْتُ فَقَالَ بَعْضُهُمْ إِنَّمَا صَلَّیْتَ رَکْعَتَیْنِ فَأَعَدْتُ فَأَخْبَرْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَعَلَّکَ أَعَدْتَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ فَضَحِکَ ثُمَّ قَالَ إِنَّمَا یُجْزِئُکَ أَنْ تَقُومَ فَتَرْکَعَ رَکْعَهً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ فِی الْمَغْرِبِ وَ الْفَجْرِ سَهْوٌ

بَابُ السَّهْوِ فِی الثَّلَاثِ وَ الْأَرْبَعِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ صَلَّی فَلَمْ یَدْرِ


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: حسن. و ربما یفهم من عدم إنکاره علیه السلام التخییر، و فیه نظر لاحتمال عدم تقصیره فی الاستعلام.


الحدیث الرابع 

: مرسل. و ظاهره الأعم من الرکعات و حمله الأکثر علیها کما عرفت.


باب السهو فی الثلاث و الأربع 


اشاره

المشهور فی هذا الشک البناء علی الأکثر و الاحتیاط، و قال: ابن بابویه، و ابن الجنید بتخییر الشاک بین الثلاث و الأربع، بین البناء علی الأقل و لا احتیاط،
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أَ فِی الثَّالِثَهِ هُوَ أَمْ فِی الرَّابِعَهِ قَالَ فَمَا ذَهَبَ وَهْمُهُ إِلَیْهِ إِنْ رَأَی أَنَّهُ فِی الثَّالِثَهِ وَ فِی قَلْبِهِ مِنَ الرَّابِعَهِ شَیْ ءٌ سَلَّمَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ نَفْسِهِ ثُمَّ یُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ یَقْرَأُ فِیهِمَا بِفَاتِحَهِ الْکِتَابِ

2 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ الْحُسَیْنِ عَنْ فَضَالَهَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِنِ اسْتَوَی وَهْمُهُ فِی الثَّلَاثِ وَ الْأَرْبَعِ سَلَّمَ وَ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ

و الأکثر مع الاحتیاط.


الحدیث الأول 

: موثق.

قوله علیه السلام:" فلم یدرأ فی الثالثه" ظاهره عدم إتمام الرکعه المشکوک فیها قوله علیه السلام:" إن رأی" یمکن حمله علی أنه تم الکلام عند قوله فما ذهب إلیه وهمه، ثم أنشأ حکم الشاک الذی لم یغلب علی ظنه أحدهما بحمل التنوین فی قوله" شی ء" علی التعظیم أی احتمال قوی یساوی احتمال الثالثه، أو بقدر المساواه فی الکلام و حمله علی البناء علی الأقل و استحباب الرکعتین أبعد من هذا، و ربما یحمل علی الرجحان الضعیف الذی لا ینتهی إلی حد الظن المعتبر شرعا بقرینه أول الخبر.

قوله علیه السلام:" بینه و بین نفسه" أی مخفیا بحیث لا یطلع علیه أحد للتقیه أو یکون مستحبا مطلقا.

قوله علیه السلام:" بفاتحه الکتاب" یدل علی عدم الاجتزاء فیهما بالتسبیحات و یحتمل أن یکون المراد عدم وجوب السوره فیهما. و المشهور تعیین الفاتحه فی صلاه الاحتیاط، و ذهب: ابن إدریس إلی التخییر بینها و بین التسبیح کما یظهر من المفید فی المقنعه و ظاهر الأخبار مع المشهور.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" یقصد" أی یتوسط فی التشهد و لا یأتی بالزوائد المستحبه و فی
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وَ أَرْبَعَ سَجَدَاتٍ بِفَاتِحَهِ الْکِتَابِ وَ هُوَ جَالِسٌ یَقْصِدُ فِی التَّشَهُّدِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَنْ لَمْ یَدْرِ فِی أَرْبَعٍ هُوَ أَمْ فِی ثِنْتَیْنِ وَ قَدْ أَحْرَزَ الثِّنْتَیْنِ قَالَ یَرْکَعُ رَکْعَتَیْنِ وَ أَرْبَعَ سَجَدَاتٍ وَ هُوَ قَائِمٌ بِفَاتِحَهِ الْکِتَابِ وَ یَتَشَهَّدُ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِذَا لَمْ یَدْرِ فِی ثَلَاثٍ هُوَ أَوْ فِی أَرْبَعٍ

التهذیب یقصر فی التشهد.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

و ظاهر الخبر البناء علی الأقل. و المراد بقوله" لا ینقض الیقین بالشک" أی لا یبطل المتیقن من صلاته بسبب الشک الذی عرض له فی البقیه" و لا یدخل الشک فی الیقین" أی لا یدخل الرکعتین المشکوک فیهما فی الصلاه المتیقنه بأن یضمها مع الرکعتین المتیقنتین و یبنی علی الأکثر، و لکنه ینقض الشک بالیقین أی یسقط الرکعتین المشکوک فیهما بالیقین و هو البناء علی الأقل، و یمکن حمله علی المشهور أیضا بأن یکون المراد ب قوله علیه السلام یرکع الرکعتین" أی بعد السلام و کذا قوله" قام فأضاف إلیها أخری" و قوله" و لا یدخل الشک فی الیقین" أی لا یدخل الرکعتین فی المتیقن بل یوقعهما بعد التسلیم، و المراد" ینقض الشک بالیقین" إیقاعهما بعد التسلیم إذ حینئذ یتیقن إیقاع الصلاه خالیه من الخلل لأنه علی البناء علی الأقل یحتمل زیاده الرکعات فی الصلاه و لا یخفی أن الأول أظهر، و القول بالتخییر فی خصوص هذه المسأله لا یخلو من قوه. و إن کان اختیار البناء علی الأکثر لمخالفته للعامه أولی، و نقل عن الصدوق فی المقنع أنه حکم بالإعاده فی هذه الصوره و قال: الفاضل التستری (رحمه الله علیه) کان المفهوم منه أنه یبنی علی الثنتین أی علی الیقین کما یفهم من قوله" و لا ینقض إلخ" فیشکل الاستدلال به علی المشهور و یقرب منه روایه أبی بصیر، و بالجمله یفهم من هذه الأخبار نظرا إلی الجمع التخییر بین
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وَ قَدْ أَحْرَزَ الثَّلَاثَ قَامَ فَأَضَافَ إِلَیْهَا أُخْرَی وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ لَا یَنْقُضُ الْیَقِینَ بِالشَّکِّ وَ لَا یُدْخِلُ الشَّکَّ فِی الْیَقِینِ وَ لَا یَخْلِطُ أَحَدَهُمَا بِالْآخَرِ وَ لَکِنَّهُ یَنْقُضُ الشَّکَّ بِالْیَقِینِ وَ یُتِمُّ عَلَی الْیَقِینِ فَیَبْنِی عَلَیْهِ وَ لَا یَعْتَدُّ بِالشَّکِّ فِی حَالٍ مِنَ الْحَالاتِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ لَا یَدْرِی رَکْعَتَیْنِ صَلَّی أَمْ أَرْبَعاً قَالَ یَتَشَهَّدُ وَ یُسَلِّمُ ثُمَّ یَقُومُ فَیُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ وَ أَرْبَعَ سَجَدَاتٍ یَقْرَأُ فِیهِمَا بِفَاتِحَهِ الْکِتَابِ ثُمَّ یَتَشَهَّدُ وَ یُسَلِّمُ وَ إِنْ کَانَ صَلَّی أَرْبَعاً کَانَتْ هَاتَانِ نَافِلَهً وَ إِنْ کَانَ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ کَانَتْ هَاتَانِ تَمَامَ الْأَرْبَعِ وَ إِنْ تَکَلَّمَ فَلْیَسْجُدْ سَجْدَتَیِ السَّهْوِ

5 حَمَّادٌ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ إِنَّمَا السَّهْوُ مَا بَیْنَ الثَّلَاثِ وَ الْأَرْبَعِ- وَ فِی الِاثْنَتَیْنِ وَ فِی الْأَرْبَعِ بِتِلْکَ الْمَنْزِلَهِ وَ مَنْ سَهَا وَ لَمْ یَدْرِ ثَلَاثاً صَلَّی أَمْ أَرْبَعاً وَ اعْتَدَلَ شَکُّهُ قَالَ یَقُومُ فَیُتِمُّ ثُمَّ یَجْلِسُ فَیَتَشَهَّدُ وَ یُسَلِّمُ وَ یُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ وَ أَرْبَعَ سَجَدَاتٍ وَ هُوَ

البناء علی الأکثر و الاحتیاط برکعتین قائما. و بین البناء علی الأقل من غیر احتیاط، و کان المفهوم من روایه أبی بصیر أنه یسجد سجدتی السهو حینئذ و هو غیر بعید لاحتمال الزیاده، و لعل المفهوم من روایه أبی بصیر و زراره أن الشک إنما تعلق بعد إکمال السجدتین حیث قال فقد أحرز إلی آخره.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و إن تکلم" حمل علی النسیان. و المراد إما التکلم فی أثناء الصلاه مطلقا أو بین صلاه الأصل و الاحتیاط، و الأخیر أظهر.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح. و قال: فی المنتقی الظاهر أن هذا الإسناد أیضا مبنی علی السند السابق و إن بعد ذلک بما وقع بینهما من الفصل
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جَالِسٌ فَإِنْ کَانَ أَکْثَرُ وَهْمِهِ إِلَی الْأَرْبَعِ تَشَهَّدَ وَ سَلَّمَ ثُمَّ قَرَأَ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ وَ رَکَعَ وَ سَجَدَ ثُمَّ قَرَأَ وَ سَجَدَ سَجْدَتَیْنِ وَ تَشَهَّدَ وَ سَلَّمَ وَ إِنْ کَانَ أَکْثَرُ وَهْمِهِ إِلَی الثِّنْتَیْنِ نَهَضَ فَصَلَّی رَکْعَتَیْنِ وَ تَشَهَّدَ وَ سَلَّمَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ صَلَّی فَلَمْ یَدْرِ أَ ثِنْتَیْنِ صَلَّی أَمْ ثَلَاثاً أَمْ أَرْبَعاً قَالَ یَقُومُ فَیُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ مِنْ قِیَامٍ وَ یُسَلِّمُ ثُمَّ یُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ مِنْ جُلُوسٍ وَ یُسَلِّمُ فَإِنْ کَانَتْ أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ کَانَتِ الرَّکْعَتَانِ نَافِلَهً وَ إِلَّا تَمَّتِ الْأَرْبَعُ

بالخبر الضعیف فإن احتمال الإرسال فی روایه الکلینی بعید جدا.

قوله علیه السلام:" یصلی رکعتین" ظاهر البناء علی الأقل فالرکعتان من جلوس لاحتمال الزیاده لتصیر الرکعه الزائده مع الرکعتین من جلوس رکعتین نافله، فیمکن حمل هاتین الرکعتین علی الاستحباب، و یحتمل أن یکون المراد الشک بین الاثنین و الثلاث أی لا یدری أنه بعد فعل الرکعه الأخری یصیر ثلاثا أو أربعا و فیه بعد، و یحتمل أن یکون مکان و یصلی أو یصلی، و سقطت الهمزه من النساخ و یکون نصا فی التخییر و فی صوره غلبه الظن علی الأربع فعل الرکعتین لعله علی الاستحباب استدراکا للاحتمال المرجوح.


الحدیث السادس 

: حسن.

و هذا مذهب الأکثر و قال ابن بابویه، و ابن الجنید یبنی علی الأربع و یصلی رکعه من قیام و رکعتین من جلوس و مستندهما صحیحه عبد الرحمن بن الحجاج و المسأله محل إشکال و علی المشهور فیجب تقدیم الرکعتین من قیام کما تضمنه الروایه، و قیل: إنه غیر متعین و هل یجوز أن یصلی بدل الرکعتین جالسا رکعه قائما؟ قیل: نعم لتساویهما للبدلیه، و اختاره الشهیدان، و قیل: لا لأن فیه خروجا عن النصوص، و حکی فی الذکری عن ظاهر المفید فی المسائل الغریه، و سلار
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَیَابَهَ وَ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا لَمْ تَدْرِ ثَلَاثاً صَلَّیْتَ أَوْ أَرْبَعاً وَ وَقَعَ رَأْیُکَ عَلَی الثَّلَاثِ فَابْنِ عَلَی الثَّلَاثِ وَ إِنْ وَقَعَ رَأْیُکَ عَلَی الْأَرْبَعِ فَسَلِّمْ وَ انْصَرِفْ وَ إِنِ اعْتَدَلَ وَهْمُکَ فَانْصَرِفْ وَ صَلِّ رَکْعَتَیْنِ وَ أَنْتَ جَالِسٌ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا لَمْ تَدْرِ ثِنْتَیْنِ صَلَّیْتَ أَمْ أَرْبَعاً وَ لَمْ یَذْهَبْ وَهْمُکَ إِلَی شَیْ ءٍ فَتَشَهَّدْ وَ سَلِّمْ ثُمَّ صَلِّ رَکْعَتَیْنِ وَ أَرْبَعَ سَجَدَاتٍ تَقْرَأُ فِیهِمَا بِأُمِّ الْقُرْآنِ ثُمَّ تَشَهَّدْ وَ سَلِّمْ فَإِنْ کُنْتَ إِنَّمَا صَلَّیْتَ رَکْعَتَیْنِ کَانَتَا هَاتَانِ تَمَامَ الْأَرْبَعِ وَ إِنْ کُنْتَ صَلَّیْتَ أَرْبَعاً کَانَتَا هَاتَانِ نَافِلَهً وَ إِنْ کُنْتَ لَا تَدْرِی ثَلَاثاً صَلَّیْتَ أَمْ أَرْبَعاً وَ لَمْ یَذْهَبْ وَهْمُکَ إِلَی شَیْ ءٍ فَسَلِّمْ ثُمَّ صَلِّ رَکْعَتَیْنِ وَ أَنْتَ جَالِسٌ تَقْرَأُ فِیهِمَا بِأُمِّ الْکِتَابِ وَ إِنْ ذَهَبَ وَهْمُکَ إِلَی الثَّلَاثِ فَقُمْ فَصَلِّ الرَّکْعَهَ الرَّابِعَهَ وَ لَا تَسْجُدْ سَجْدَتَیِ السَّهْوِ فَإِنْ ذَهَبَ وَهْمُکَ إِلَی

تعین الرکعتین من قیام، و قال: فی المدارک و لم نقف علی ما خذه و لم نقف أیضا.


الحدیث السابع 

: موثق. و أبو العباس هو البقباق کما صرح به فی الخلاف قوله علیه السلام:" و انصرف" ظاهره عدم وجوب سجدتی السهو ردا علی الصدوق (ره).


الحدیث الثامن 

: حسن. و نسب إلی الصدوق رحمه الله أنه ذهب إلی وجوب سجدتی السهو إذا شک بین الثلاث و الأربع و غلب ظنه علی الأربع و استدل له بما رواه الشیخ (ره) فی الضعیف عن إسحاق بن عمار قال: قال أبو عبد الله" علیه السلام إذا ذهب وهمک إلی التمام أبدا فی کل صلاه فاسجد سجدتین بغیر رکوع، أ فهمت قلت:

نعم. و لعله استدل بهذا الخبر الذی هو فی غایه القوه و لا یقصر عن الصحیح مع
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الْأَرْبَعِ فَتَشَهَّدْ وَ سَلِّمْ ثُمَّ اسْجُدْ سَجْدَتَیِ السَّهْوِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی مَنْ لَا یَدْرِی أَ ثَلَاثاً صَلَّی أَمْ أَرْبَعاً وَ وَهْمُهُ فِی ذَلِکَ سَوَاءٌ قَالَ فَقَالَ إِذَا اعْتَدَلَ الْوَهْمُ فِی الثَّلَاثِ وَ الْأَرْبَعِ فَهُوَ بِالْخِیَارِ إِنْ شَاءَ صَلَّی رَکْعَهً وَ هُوَ قَائِمٌ وَ إِنْ شَاءَ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ وَ أَرْبَعَ سَجَدَاتٍ وَ هُوَ جَالِسٌ وَ قَالَ فِی رَجُلٍ لَمْ یَدْرِ أَ ثِنْتَیْنِ صَلَّی أَمْ أَرْبَعاً وَ وَهْمُهُ یَذْهَبُ إِلَی الْأَرْبَعِ أَوْ إِلَی الرَّکْعَتَیْنِ فَقَالَ یُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ وَ أَرْبَعَ سَجَدَاتٍ وَ قَالَ إِنْ ذَهَبَ وَهْمُکَ إِلَی رَکْعَتَیْنِ وَ أَرْبَعٍ فَهُوَ سَوَاءٌ وَ لَیْسَ الْوَهْمُ فِی هَذَا الْمَوْضِعِ مِثْلَهُ فِی الثَّلَاثِ وَ الْأَرْبَعِ

تأیده بعموم خبر إسحاق فقول الصدوق لا یخلو من قوه و إن لم ینسب إلی غیره من الأصحاب.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فهو بالخیار" قال فی المدارک بهذه الروایه احتج القائلون بالتخییر فی الاحتیاط بین الرکعه من قیام و الرکعتین من جلوس و هی ضعیفه بالإرسال و بعلی بن حدید. فالأصح تعین الرکعتین من جلوس کما هو ظاهر اختیار ابن أبی عقیل و الجعفی لصحه مستنده.

قوله علیه السلام:" و لیس الوهم" یدل علی ذلک أن فی الشک بین الاثنین و الأربع یلزمه الرکعتان و إن غلب ظنه علی الأربع و لعله محمول علی الاستحباب
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بَابُ مَنْ سَهَا فِی الْأَرْبَعِ وَ الْخَمْسِ وَ لَمْ یَدْرِ زَادَ أَوْ نَقَصَ أَوِ اسْتَیْقَنَ أَنَّهُ زَادَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا شَکَّ أَحَدُکُمْ فِی صَلَاتِهِ


باب من سها فی الأربع و الخمس و لم یدر زاد أم نقص أو استیقن أنه زاد


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فلم یدر زاد أم نقص" أقول: ظاهره الشک بین الثلاث و الأربع و الخمس. فالسجدتان بعد رکعتی الاحتیاط أو الشک بین الأربع و الخمس قبل إکمال السجدتین، أو النقص عن الزائد فالمراد: الشک بین الأربع و الخمس، أو لکل زیاده و نقصان و شک فیهما و لا یخفی بعده.

و قال الشهید الثانی (ره) المرغمتان بکسر الغین لأنهما یرغمان الشیطان کما ورد فی الخبر إما من المراغمه أی یغضبانه، أو من الرغام و هو التراب یقال: أرغم الله أنفه انتهی.

و اعلم: أن المشهور بین الأصحاب أن الشک بین الأربع و الخمس بعد إکمال السجدتین موجب لسجود السهو، و حکی الشهید فی الدروس عن الصدوق أنه یوجب فی هذه الصوره الاحتیاط برکعتین جالسا و أول کلامه بالشک قبل الرکوع و لو وقع الشک بین السجدتین فالمشهور أن حکمه کالأول، و احتمل فی الذکری البطلان و لو شک بین الرکوع و السجود فقد قطع العلامه فی جمله من کتبه بالبطلان لتردده بین محذورین الإکمال المعرض للزیاده. و الهدم المعرض للنقیصه، و نسب إلی المحقق القول: بالصحه و مع القول بالصحه تجب السجدتان، و لو شک قبل الرکوع
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فَلَمْ یَدْرِ زَادَ أَمْ نَقَصَ فَلْیَسْجُدْ سَجْدَتَیْنِ وَ هُوَ جَالِسٌ وَ سَمَّاهُمَا رَسُولُ اللَّهِ ص الْمُرْغِمَتَیْنِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ وَ بُکَیْرٍ ابْنَیْ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا اسْتَیْقَنَ أَنَّهُ زَادَ فِی صَلَاتِهِ الْمَکْتُوبَهِ- لَمْ یَعْتَدَّ بِهَا وَ اسْتَقْبَلَ صَلَاتَهُ اسْتِقْبَالًا إِذَا کَانَ قَدِ اسْتَیْقَنَ یَقِیناً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کُنْتَ لَا تَدْرِی أَرْبَعاً صَلَّیْتَ أَوْ خَمْساً فَاسْجُدْ سَجْدَتَیِ السَّهْوِ بَعْدَ تَسْلِیمِکَ ثُمَّ سَلِّمْ بَعْدَهُمَا

سواء کان قبل القراءه أو فی أثنائها أو بعدها یجب علیه أن یرسل نفسه و یحتاط برکعتین جالسا لأنه شک بین الثلاث و الأربع و یسجد للسهو علی بعض الأقوال، و قال:

فی الدروس قال الصدوق: تجب سجدتا السهو إذا لم یدر زاد سجده أو زاد رکوعا و کان الشک بعد تجاوز محله، و قال: المرتضی و الصدوق تجبان للقعود فی موضع القیام و بالعکس و زاد الصدوق من لم یدر زاد أم نقص، و نقل الشیخ إنهما تجبان فی کل زیاده و نقصان و لم نظفر بقائله و لا بمأخذه إلا روایه الحلبی الصحیحه عن الصادق علیه السلام" إذا لم تدر أربعا صلیت أو خمسا زدت أو نقصت فتشهد و سلم و اسجد سجدتی السهو" و لیست صریحه فی ذلک لاحتمالها الشک فی زیاده الرکعات و نقصانها أو الشک فی زیاده فعل أو نقصانه و ذلک غیر المدعی إلا أن یقال بأولویه المدعی علی النصوص.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فی صلاته المکتوبه" أی رکعه کما هو الظاهر أو الأعم منها و من الأفعال إلا ما أخرجه الدلیل.


الحدیث الثالث 

: حسن.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ مَنْ حَفِظَ سَهْوَهُ وَ أَتَمَّهُ فَلَیْسَ عَلَیْهِ سَجْدَتَا السَّهْوِ إِنَّمَا السَّهْوُ عَلَی مَنْ لَمْ یَدْرِ زَادَ أَمْ نَقَصَ مِنْهَا

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ زَادَ فِی صَلَاتِهِ فَعَلَیْهِ الْإِعَادَهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا لَمْ تَدْرِ خَمْساً صَلَّیْتَ أَمْ أَرْبَعاً فَاسْجُدْ سَجْدَتَیِ السَّهْوِ بَعْدَ تَسْلِیمِکَ وَ أَنْتَ جَالِسٌ ثُمَّ سَلِّمْ بَعْدَهُمَا

بَابُ مَنْ تَکَلَّمَ فِی صَلَاتِهِ أَوِ انْصَرَفَ قَبْلَ أَنْ یُتِمَّهَا أَوْ یَقُومُ فِی مَوْضِعِ الْجُلُوسِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ


الحدیث الرابع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" من حفظ سهوه" أی ذکر سهوه قبل فعل المبطل فأتم صلاته بأن یفعل ما سهاه من رکعه أو رکعتین فلیس علیه سجده السهو.


الحدیث الخامس 

: موثق.


الحدیث السادس 

: صحیح.


باب من تکلم فی صلاته أو انصرف قبل أن یتمها أو یقوم فی موضع الجلوس 


الحدیث الأول 

: موثق.

و لعل کلام المأمومین محمول علی الإشاره دون اللفظ لأنهم کانوا عالمین و الظاهر أن هذا الخبر صدر عنهم علیه السلام تقیه لوجوه شتی لا یخفی علی المتأمل

ص: 201










بْنِ مِهْرَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ حَفِظَ سَهْوَهُ فَأَتَمَّهُ فَلَیْسَ عَلَیْهِ سَجْدَتَا السَّهْوِ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص صَلَّی بِالنَّاسِ الظُّهْرَ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ سَهَا فَسَلَّمَ فَقَالَ لَهُ ذُو الشِّمَالَیْنِ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَ نَزَلَ فِی الصَّلَاهِ شَیْ ءٌ فَقَالَ وَ مَا ذَاکَ قَالَ إِنَّمَا صَلَّیْتَ رَکْعَتَیْنِ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ تَقُولُونَ مِثْلَ قَوْلِهِ قَالُوا نَعَمْ فَقَامَ ص فَأَتَمَّ بِهِمُ الصَّلَاهَ وَ سَجَدَ بِهِمْ سَجْدَتَیِ السَّهْوِ قَالَ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ مَنْ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ وَ ظَنَّ أَنَّهُمَا أَرْبَعٌ فَسَلَّمَ وَ انْصَرَفَ ثُمَّ ذَکَرَ بَعْدَ مَا ذَهَبَ أَنَّهُ إِنَّمَا صَلَّی رَکْعَتَیْنِ قَالَ یَسْتَقْبِلُ الصَّلَاهَ

و من العامه من قال إن کلام ذی الیدین لم یکن مبطلا لاحتمال النسخ و أما کلام غیره بعد العلم بعدم النسخ فلعله کان بالإیماء و منهم من قال إن أجابه الرسول واجب و إن کان فی الصلاه لقوله تعالی اسْتَجِیبُوا لِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ إِذا دَعاکُمْ و منهم من قال إن هذا کان قبل تحریم الکلام فی الصلاه، و رد الأخیر بأن التحریم کان فی مکه و حدوث هذا الأمر کان بالمدینه، و قال: فی التذکره خبر ذی الشمالین عندنا باطل لأن النبی صلی الله علیه و آله لا یجوز علیه السهو مع أن جماعه من أصحاب الحدیث طعنوا فیه لأن روایه أبو هریره و کان إسلامه بعد إسلام ذی الیدین بسنین فإن ذی الیدین قتل یوم بدر و ذلک کان بعد الهجره بسنتین و أسلم أبو هریره بعد الهجره بسبع سنین، و قال المحتجون به إن المقتول یوم بدر هو ذو الشمالین و اسمه عبد الله عمرو بن فضله الخزاع و ذو الیدین عاش بعد النبی صلی الله علیه و آله و مات فی أیام معاویه و قبره بذی خشب و اسمه الخرباق لأن عمران بن حصین روی هذا الحدیث فقام الخرباق فقال أ قصرت الصلاه أم نسیت یا رسول الله؟ فقال: کل ذلک لم یکن و روی أنه قال: إنما أسهو لأبین لکم، و روی أنه قال لم أنس و لم تقصر الصلاه و روی من طریق الخاصه أن ذا الیدین کان یقال له ذو الشمالین عن الصادق علیه السلام و تفصیل القول فی هذه المسأله أنه لو ذکر النقص بعد التسلیم و قبل الإتیان بغیره
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مِنْ أَوَّلِهَا قَالَ قُلْتُ فَمَا بَالُ رَسُولِ اللَّهِ ص لَمْ یَسْتَقْبِلِ الصَّلَاهَ وَ إِنَّمَا أَتَمَّ بِهِمْ مَا بَقِیَ مِنْ صَلَاتِهِ فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لَمْ یَبْرَحْ مِنْ مَجْلِسِهِ فَإِنْ کَانَ لَمْ یَبْرَحْ مِنْ مَجْلِسِهِ فَلْیُتِمَّ مَا نَقَصَ مِنْ صَلَاتِهِ إِذَا کَانَ قَدْ حَفِظَ الرَّکْعَتَیْنِ الْأَوَّلَتَیْنِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ فِی الرَّجُلِ یُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ مِنَ الْمَکْتُوبَهِ ثُمَّ یَنْسَی فَیَقُومُ قَبْلَ أَنْ یَجْلِسَ بَیْنَهُمَا قَالَ فَلْیَجْلِسْ مَا لَمْ یَرْکَعْ وَ قَدْ تَمَّتْ صَلَاتُهُ فَإِنْ لَمْ یَذْکُرْ حَتَّی یَرْکَعَ فَلْیَمْضِ فِی صَلَاتِهِ فَإِذَا سَلَّمَ سَجَدَ سَجْدَتَیْنِ وَ هُوَ جَالِسٌ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ

من المنافیات یجب إتمام الصلاه لو کانت ثنائیه قطعا و الظاهر عدم تحقق الخلاف فیه، و لو ذکر بعد فعل ما یبطل الصلاه عمدا لا سهوا کالکلام فقد اختلف الأصحاب فی حکمه فقال: الشیخ فی النهایه یجب علیه الإعاده و تبعه ابن أبی عقیل و أبو الصلاح الحلبی، و قوی فی المبسوط عدم الإعاده، و حکی عن بعض أصحابنا قولا بوجوب الإعاده فی غیر الرباعیه و الأصح أنه لا یعید مطلقا، و أما لو ذکر بعد فعل المبطل عمدا أو سهوا کاستدبار القبله و الفعل الکثیر فالمشهور أنه تجب الإعاده، و یظهر من الصدوق فی المقنع عدم وجوب الإعاده کما هو ظاهر بعض الأخبار.


الحدیث الثانی 

: حسن.

و ظاهره الاکتفاء بالسجدتین و لیس فی الأخبار تعرض لقضاء التشهد المنسی و المشهور الإتیان به أیضا، و ذهب ابن بابویه و المفید رحمهم الله إلی إجزاء تشهد سجدتی السهو عن التشهد المنسی و لا یخلو من قوه و إن کان العمل بالمشهور أحوط، و أما وجوب السجدتین فلا خلاف فیه بین الأصحاب و لا خلاف أیضا بین القائلین بوجوب قضاء التشهد المنسی أنه بعد التسلیم.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع أَ سَلَّمَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی الرَّکْعَتَیْنِ الْأَوَّلَتَیْنِ فَقَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ حَالُهُ حَالُهُ قَالَ إِنَّمَا أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُفَقِّهَهُمْ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَتَکَلَّمُ نَاسِیاً فِی الصَّلَاهِ یَقُولُ أَقِیمُوا صُفُوفَکُمْ فَقَالَ یُتِمُّ صَلَاتَهُ ثُمَّ یَسْجُدُ سَجْدَتَیْنِ فَقُلْتُ سَجْدَتَا السَّهْوِ قَبْلَ التَّسْلِیمِ هُمَا أَوْ بَعْدُ قَالَ بَعْدُ

قوله علیه السلام:" و حاله حاله" أی فی الجلاله و الرساله و یدل علی جواز الإسهاء علی الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام کما ذهب إلیه الصدوق و شیخه ابن الولید، و المشهور بین الأصحاب عدم الجواز مطلقا و حملوا تلک الأخبار علی التقیه و قد بسطنا القول فی ذلک فی کتابنا الکبیر.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" ثم یسجد" نقل فی المنتهی اتفاق الأصحاب علی وجوب سجدتی لسهو علی من تکلم فی الصلاه ناسیا و اتفقوا علی بطلان الصلاه بالتکلم بالحرفین فصاعدا عمدا و نقل أیضا الاتفاق علی کون السلام فی غیر محله موجبا لسجود السهو.

قوله علیه السلام:" بعد معظم الأصحاب" علی أن موضع سجدتی السهو بعد التسلیم للزیاده و النقصان و نسب إلی بعض علمائنا القول بأنهما قبل التسلیم مطلقا و لم یعلم قائله و القول بأن محلها للنقصان قبل التسلیم و للزیاده بعده لابن الجنید.

لروایه سعید بن سعد، ثم إن الخبر یدل علی وجوب سجدتی السهو علی المأموم إذا أتی بما یوجبها خلافا لبعض الأصحاب إذ الظاهر أن القائل کان من المأمومین کما لا یخفی.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَقُولُ فِی سَجْدَتَیِ السَّهْوِ- بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ قَالَ الْحَلَبِیُّ وَ سَمِعْتُهُ مَرَّهً أُخْرَی یَقُولُ بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ أَیُّهَا النَّبِیُّ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ صَلَّی رَسُولُ اللَّهِ ص ثُمَّ سَلَّمَ فِی رَکْعَتَیْنِ فَسَأَلَهُ مَنْ خَلْفَهُ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَ حَدَثَ فِی الصَّلَاهِ شَیْ ءٌ قَالَ وَ مَا ذَلِکَ قَالُوا إِنَّمَا صَلَّیْتَ رَکْعَتَیْنِ فَقَالَ أَ کَذَلِکَ یَا ذَا الْیَدَیْنِ وَ کَانَ یُدْعَی ذَا الشِّمَالَیْنِ فَقَالَ نَعَمْ


الحدیث الخامس 

: حسن.

و قال: المحقق فی المعتبر و العلامه فی المنتهی أن وجوب التشهد و التسلیم فیهما قول علمائنا أجمع، و قال: فی المختلف الأقرب عندی أن ذلک کله للاستحباب بل الواجب فیه النیه لا غیر، قال: فی المدارک و یجب فیهما السجود علی الأعضاء السبعه وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه لأنه المعهود من لفظ السجود فی الشرح و فی وجوب الطهاره و الستر و الاستقبال قولان أحوطهما الوجوب انتهی، ثم إنه اختلف فی الذکر فیهما. فقیل: بعدم وجوبه مطلقا ذهب إلیه المحقق فی المعتبر، و قیل: یجب الذکر و لا یجب ذکر المخصوص، و قیل: بوجوبه و ذهب الشیخ و جماعه إلی استحباب التکبیر قبل السجده مستدلین بموثقه عمار. و فیه أن الظاهر منها اختصاصه بالإمام و أنه للإعلام بأن سها فلا یتابعونه فیه.

ثم اعلم: أن ما یوهم ظاهر الخبر من سهو الإمام علیه السلام فمدفوع بأنه یحتمل الخبر أن یراد به التعلیم لکیفیه السجود له مره هکذا و مره هکذا کما ذکره الأصحاب.


الحدیث السادس 

: صحیح.
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فَبَنَی عَلَی صَلَاتِهِ فَأَتَمَّ الصَّلَاهَ أَرْبَعاً وَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ هُوَ الَّذِی أَنْسَاهُ رَحْمَهً لِلْأُمَّهِ أَ لَا تَرَی لَوْ أَنَّ رَجُلًا صَنَعَ هَذَا لَعُیِّرَ وَ قِیلَ مَا تُقْبَلُ صَلَاتُکَ فَمَنْ دَخَلَ عَلَیْهِ الْیَوْمَ ذَاکَ قَالَ قَدْ سَنَّ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ صَارَتْ أُسْوَهً وَ سَجَدَ سَجْدَتَیْنِ لِمَکَانِ الْکَلَامِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا قُمْتَ فِی الرَّکْعَتَیْنِ الْأَوَّلَتَیْنِ وَ لَمْ تَتَشَهَّدْ فَذَکَرْتَ قَبْلَ أَنْ تَرْکَعَ فَاقْعُدْ فَتَشَهَّدْ وَ إِنْ لَمْ تَذْکُرْ حَتَّی تَرْکَعَ فَامْضِ فِی صَلَاتِکَ کَمَا أَنْتَ فَإِذَا انْصَرَفْتَ سَجَدْتَ سَجْدَتَیْنِ لَا رُکُوعَ فِیهِمَا ثُمَّ تَشَهَّدِ التَّشَهُّدَ الَّذِی فَاتَکَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قُمْتَ فِی الرَّکْعَتَیْنِ مِنَ الظُّهْرِ أَوْ غَیْرِهِمَا وَ لَمْ تَتَشَهَّدْ فِیهِمَا فَذَکَرْتَ ذَلِکَ فِی الرَّکْعَهِ الثَّالِثَهِ قَبْلَ أَنْ تَرْکَعَ فَاجْلِسْ فَتَشَهَّدْ وَ قُمْ فَأَتِمَّ صَلَاتَکَ فَإِنْ أَنْتَ لَمْ تَذْکُرْ حَتَّی تَرْکَعَ فَامْضِ فِی صَلَاتِکَ حَتَّی تَفْرُغَ فَإِذَا فَرَغْتَ فَاسْجُدْ سَجْدَتَیِ السَّهْوِ بَعْدَ التَّسْلِیمِ قَبْلَ أَنْ تَتَکَلَّمَ


الحدیث السابع 

: ضعیف. و ظاهره إجزاء تشهد السجدتین عن التشهد المنسی کما عرفت، و قال: فی المدارک الظاهر أنه لا خلاف بین القائلین بوجوب قضاء التشهد أنه بعد التسلیم.


الحدیث الثامن 

: حسن.

و اختلف الأصحاب فی فوریه سجدتی السهو، و ربما یستدل بمثل هذا الخبر علی الفوریه، و لا یخفی ضعفه نعم یدل علی عدم جواز الکلام قبلها و المشهور بینهم عدم بطلان الصلاه بالتأخیر و تخلل الکلام و عدم سقوطهما أیضا. بل یصیر أن قضاء و قیل: بخروج وقت الصلاه یصیران قضاء و لعل ترک نیه الأداء و القضاء فی الصور المشکوکه أولی.
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَسْهُو فَیَقُومُ فِی حَالِ قُعُودٍ أَوْ یَقْعُدُ فِی حَالِ قِیَامٍ قَالَ یَسْجُدُ سَجْدَتَیْنِ بَعْدَ التَّسْلِیمِ وَ هُمَا الْمُرْغِمَتَانِ تَرْغِمَانِ الشَّیْطَانَ

بَابُ مَنْ شَکَّ فِی صَلَاتِهِ کُلِّهَا وَ لَمْ یَدْرِ زَادَ أَوْ نَقَصَ وَ مَنْ کَثُرَ عَلَیْهِ السَّهْوُ وَ السَّهْوِ فِی النَّافِلَهِ وَ سَهْوِ الْإِمَامِ وَ مَنْ خَلْفَهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ إِنْ کُنْتَ لَا تَدْرِی کَمْ صَلَّیْتَ وَ لَمْ یَقَعْ


الحدیث التاسع 

: صحیح.

و یدل علی ما ذهب إلیه السید المرتضی و ابن بابویه من وجوب السجود للقعود فی موضع قیام و عکسه.


باب من شک فی صلاته کلها و من لم یدر زاد أو نقص و من کثر علیه السهو و السهو فی النافله و سهو الإمام و من خلفه 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام" لا تدری" أی لا یعلم الرکعه أیضا. بأن شک فی القیام أو کان شکه بین أفراد کثیره، و ظاهر الأصحاب من قولهم" لم یدر کم صلی" هو المعنی الأول. و إن صرح بعض المتأخرین بالثانی. و نقلوا الإجماع علی أن من لم یدر کم صلی وجبت علیه الإعاده. و یدل علیه أخبار الداله علی أن الشک فی الأولیین مبطل أیضا لأنه یتضمن الشک فیهما علی الأول بل علی الثانی و ینافیه صحیحه علی بن یقطین قال سألت أبا الحسن علیه السلام عن الرجل لا یدری کم صلی واحده أم اثنتین أو ثلاثا؟ قال: یبنی علی الجزم و یسجد سجدتی السهو و یتشهد تشهدا
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وَهْمُکَ عَلَی شَیْ ءٍ فَأَعِدِ الصَّلَاهَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ أَبِی بَصِیرٍ قَالا قُلْنَا لَهُ الرَّجُلُ یَشُکُّ کَثِیراً فِی صَلَاتِهِ حَتَّی لَا یَدْرِیَ کَمْ صَلَّی وَ لَا مَا بَقِیَ عَلَیْهِ قَالَ یُعِیدُ قُلْنَا لَهُ فَإِنَّهُ یَکْثُرُ عَلَیْهِ ذَلِکَ کُلَّمَا عَادَ شَکَّ قَالَ یَمْضِی فِی شَکِّهِ ثُمَّ قَالَ

خفیفا و أوله الشیخ بأن حمل" البناء علی الجزم" علی الإعاده، و" السجود" علی الاستحباب، و أورد علیه العلامه الأردبیلی بأن الإعاده لا یسمی بناء. و استحباب السجود علی تقدیر البطلان بعید ثم أوله بوجهین.

الأول: أن المراد" بالصلاه" النافله. و" البناء علی الجزم" البناء علی الواحده و السجود لاحتمال الزیاده.

الثانی: أن المراد" بالصلاه الفریضه" ما ذکر بناء علی حصول الظن بالواحده.

أقول: و لا یخفی بعدهما أیضا. علی أن السجود فی الوجه الأخیر لا وجه له. و یمکن حمله علی صوره کثره الشک لأنه موافق بمذهب أکثر العامه. روی مسلم بإسناده عن أبی هریره أن رسول الله صلی الله علیه و آله قال إن أحدکم یصلی إذا جاءه الشیطان فلیس علیه حتی لا یدری کم صلی فإذا وجد أحدکم ذلک فلیسجد سجدتین و هو جالس و روی مثله بسند آخر أیضا.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

و ظاهره أنه بکثره احتمالات شک واحد فی صلاه واحده یحصل الکثره، اللهم إلا أن یحمل علی أنه لما کان الغالب أن من شک مثل هذا الشک یشک کثیرا فی صلاته أجاب علیه السلام بما هو الغالب، و اختلف الأصحاب فیما به یتحقق الکثره المقتضیه لعدم الالتفات إلی الشک، فقال، الشیخ فی المبسوط قیل حده أن
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لَا تُعَوِّدُوا الْخَبِیثَ مِنْ أَنْفُسِکُمْ بِنَقْضِ الصَّلَاهِ فَتُطْمِعُوهُ فَإِنَّ الشَّیْطَانَ خَبِیثٌ یَعْتَادُ لِمَا عُوِّدَ فَلْیَمْضِ أَحَدُکُمْ فِی الْوَهْمِ وَ لَا یُکْثِرَنَّ نَقْضَ الصَّلَاهِ فَإِنَّهُ إِذَا فَعَلَ ذَلِکَ مَرَّاتٍ لَمْ یَعُدْ إِلَیْهِ الشَّکُّ قَالَ زُرَارَهُ ثُمَّ قَالَ إِنَّمَا یُرِیدُ الْخَبِیثُ أَنْ یُطَاعَ فَإِذَا عُصِیَ لَمْ یَعُدْ إِلَی أَحَدِکُمْ

3 حَمَّادٌ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِذَا شَکَکْتَ فَلَمْ تَدْرِ أَ فِی ثَلَاثٍ أَنْتَ أَمْ فِی اثْنَتَیْنِ أَمْ فِی وَاحِدَهٍ أَمْ فِی أَرْبَعٍ فَأَعِدْ وَ لَا تَمْضِ عَلَی الشَّکِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی رَجُلٌ النَّبِیَّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَشْکُو إِلَیْکَ مَا أَلْقَی مِنَ الْوَسْوَسَهِ فِی صَلَاتِی حَتَّی لَا أَدْرِی مَا صَلَّیْتُ مِنْ زِیَادَهٍ أَوْ نُقْصَانٍ فَقَالَ إِذَا دَخَلْتَ فِی صَلَاتِکَ فَاطْعُنْ فَخِذَکَ الْأَیْسَرَ بِإِصْبَعِکَ الْیُمْنَی الْمُسَبِّحَهِ ثُمَّ قُلْ بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ تَوَکَّلْتُ عَلَی اللَّهِ أَعُوذُ بِاللَّهِ السَّمِیعِ الْعَلِیمِ مِنَ الشَّیْطَانِ الرَّجِیمِ فَإِنَّکَ تَنْحَرُهُ وَ تَطْرُدُهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

یسهو ثلاث مرات متوالیه، و به قال: ابن حمزه، و قال: ابن إدریس حده أن یسهو فی شی ء واحد أو فریضه واحده ثلاث مرات. أو یسهو فی أکثر الخمس أعنی ثلاث صلوات من الخمس فیسقط حکم السهو فی الفریضه الرابعه، و ذهب أکثر المتأخرین إلی الرجوع إلی العاده.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إذا دخلت" قیل المراد إراده الدخول و لا ضروره فی الحمل علیه.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

و یستنبط منه أحکام جمه مهمه.
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ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْإِمَامِ یُصَلِّی بِأَرْبَعَهِ أَنْفُسٍ أَوْ خَمْسَهِ أَنْفُسٍ وَ یُسَبِّحُ اثْنَانِ عَلَی أَنَّهُمْ صَلَّوْا ثَلَاثاً وَ یُسَبِّحُ ثَلَاثَهٌ عَلَی أَنَّهُمْ صَلَّوْا أَرْبَعاً وَ یَقُولُ هَؤُلَاءِ قُومُوا وَ یَقُولُ هَؤُلَاءِ

الأول: حکم سهو الإمام و المأموم.

قوله علیه السلام:" فیسبح اثنان" یدل علی أن إعلام الإمام و المأموم ما فی ضمیرهم بالآخر ینبغی أن یکون بالتسبیح فإنه لا یجوز الکلام و التسبیح لکونه ذکرا أحسن من الإشاره بالأصابع و غیرها، و قوله و یقول هؤلاء أی بالإشاره أو بالتسبیح.

و اعلم أن السهو یطلق فی الأخبار کثیرا علی الشک و علی ما یشمله المعنی المشهور و لا ریب فی شموله فی هذا الخبر للشک. و لا خلاف فی رجوع کل من الإمام و المأموم عند عروض الشک إلی الآخر مع حفظه له فی الجمله. سواء کان الشک فی الرکعات أو فی الأفعال، و یدل علیه أخبار أخر و جمله القول فیه أنه مع شک الإمام أو المأموم أو اختلافهما لا یخلو من أن یکون المأموم واحدا أو متعددا و علی التقادیر لا یخلو من أن یکون المأموم رجلا أو امرأه عادلین أو فاسقین أو صبیا ممیزا و علی التقادیر لا یخلو من أن یکون المأموم أو الإمام متیقنا أو ظانا أو شاکا، و علی تقدیر اشتراک الشک بینهما لا یخلو من أن یکونا موافقین فی الشک أو مخالفین، و علی تقدیر الاختلاف إما أن یکون بینهما ما به الاشتراک أو لا و علی تقدیر تعدد المأمومین لا یخلو من أن یکونوا متفقین أو مختلفین و نشیر إلی جمیع تلک الأحکام بعون الملک العلام.

فاعلم أن المشهور بین الأصحاب أن فی رجوع الإمام إلی المأموم لا فرق بین کون المأموم ذکرا أو أنثی. و لا بین کونه عادلا أو فاسقا. و لا بین کونه واحدا أو متعددا مع اتفاقهم. و لا بین حصول الظن بقولهم أم لا. لإطلاق النصوص فی جمیع ذلک و عدم التعرض للتفصیل فی شی ء منها، و أما مع کون المأموم صبیا ممیزا
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اقْعُدُوا وَ الْإِمَامُ مَائِلٌ مَعَ أَحَدِهِمَا أَوْ مُعْتَدِلُ الْوَهْمِ فَمَا یَجِبُ عَلَیْهِ قَالَ لَیْسَ عَلَی

ففیه إشکال، نعم إذا حصل الظن بقوله فلا إشکال. و أما غیر المأموم فلا تعویل علی قوله إلا أن یفید الظن و أما سائر الصور.

فالأول: أن یکون الإمام موقنا و المأموم شاکا فیرجع المأموم إلیه سواء کانوا متفقین فی الشک أو مختلفین. إلا أن یکونوا مع شکهم موقنین بخلاف الإمام فینفردون حینئذ.

الثانی: أن یکون المأموم موقنا و الإمام شاکا مع اتفاق المأمومین فلا شک حینئذ فی رجوع الإمام إلی یقینهم إلا مع کونه مع شکه موقنا. بخلاف یقین المأمومین فالحکم فیه الانفراد کما مر.

الثالث: أن یکون الإمام موقنا و المأمومون موقنین بخلافه فلا خلاف حینئذ أنه یرجع کل منهم إلی یقینه سواء اتفق المأمومون فی یقینهم أو اختلفوا.

الرابع أن یکون الإمام شاکا و المأمومون موقنین مع اختلافهم. کما هو المفروض فی هذا الخبر، و المشهور بین الأصحاب حینئذ وجوب انفراد کل منهم و العمل بما یقتضیه یقینه أو شکه إذ لا یحتمل رجوع المأموم مع یقینه إلی شک الإمام و لا رجوع الإمام إلی أحد الفریقین لعدم الترجیح نعم لو حصل له بالقرائن ظن بقول أحدهما یعمل بمقتضی ظنه فلا ینفرد منه الموقن الذی یوافقه ظن الإمام و ینفرد الآخر، و الاحتمال الذی یتوهم فی صوره عدم حصول الظن هو تخییر الإمام بین الرجوع إلی کل من الفریقین لعموم قوله علیه السلام" لیس علی الإمام سهو" لکنه یعارضه ما یظهر من أول هذا الخبر من عدم رجوع الإمام إلی المأمومین إلا مع اتفاقهم لا سیما علی نسخه الفقیه من قوله" باتفاق منهم" مع تأییده بالشهره و بعمومات العمل بأحکام الشک لکن یبقی الکلام فی الحکم مستفاد من آخر هذا الخبر لهذه القضیه و فیه أیضا فی نسخ الحدیث اختلاف ففی الفقیه هکذا" فعلیه و علیهم فی
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الْإِمَامِ سَهْوٌ إِذَا حَفِظَ عَلَیْهِ مَنْ خَلْفَهُ سَهْوَهُ بِإِیقَانٍ مِنْهُمْ وَ لَیْسَ عَلَی مَنْ خَلْفَ الْإِمَامِ

الاحتیاط و الإعاده الأخذ بالجزم بتقدیم العاطف، و فی الکافی و غیره بتأخیره کما عرفت، فعلی ما فی الفقیه لا یدل علی ما ینافی الحکم المذکور إذ مفاده حینئذ أن علی الإمام و کل من المأمومین فی صوره اختلافهم أن یعمل کل منهم بما یقتضیه شکه أو یقینه من الاحتیاط أو الإعاده حتی یحصل له الجزم ببراءه الذمه و لیس کلامه حینئذ مقصورا علی الحکم المسؤول عنه حتی یقال لا تلزم الإعاده فی الصوره المفروضه علی أحد منهم بل هو حکم عام یشمل هذه الصوره و غیرها و لذا رد علیه السلام دأبهم و یشمل ما إذا شک الإمام أو بعض المأمومین بین الواحد و الاثنین فیلزمه الإعاده، و أما علی ما فی سائر النسخ من تأخیر العاطف. فظاهره وجوب الإعاده علی الجمیع. و هو مخالف لما رجحنا من القول المشهور. و یمکن القول باستحباب الإعاده و تخصیص الحکم بالصوره المذکوره بأن یکون المأمومون مخیرین بین العمل بیقینهم و استئناف صلاتهم و کان الاستئناف أولی لهم لمعارضه یقین بیقین آخرین مشارکین لهم من العمل و الإمام مخیرا بین الاستئناف و الأخذ بالأکثر مع الاحتیاط و کان اختیار الأول أولی کما یومئ إلیه قوله علیه السلام فی الاحتیاط و إنما حملنا علی ذلک لأنه یشکل تخصیص عمومات أحکام الیقین و الشک بهذه الروایه مع ضعف سندها و مخالفتها للمشهور و لعل الأحوط فی تلک الصوره انفراد کل منهم و العمل بمقتضی یقینه أو شکه ثم الإعاده.

الخامس: یقین المأمومین و اتفاقهم مع ظن الإمام بخلافهم و الأشهر حینئذ رجوع الإمام إلی علم المأمومین و قیل: یعمل الإمام بظنه و ینفرد عنه المأمومون و لعل الأول أقوی، و هذا إذا لم یرجع الإمام بعد الاطلاع علی یقینهم عن ظنه فلو رجع إلی الشک أو الظن الموافق لیقینهم فلا شک فی رجوعه إلیهم.

السادس: یقین المأمومین و اختلافهم مع ظن الإمام بخلافهم و الأشهر الأظهر

ص: 212





سَهْوٌ إِذَا لَمْ یَسْهُ الْإِمَامُ وَ لَا سَهْوَ فِی سَهْوٍ وَ لَیْسَ فِی الْمَغْرِبِ وَ الْفَجْرِ سَهْوٌ وَ لَا فِی الرَّکْعَتَیْنِ

حینئذ الانفراد. و عمل کل بیقینه أو ظنه لما مر و الاحتیاط فی تلک الصوره أیضا الإعاده لهذا الخبر لشمول الجواب لتلک الصوره.

السابع: اختلاف المأمومین فی الیقین و ظن الإمام أحدهما فالظاهر أنه یعمل هنا بظنه و یتبعه الموافقون له فی الیقین و ینفرد المخالفون. و الأحوط للجمیع أیضا الإعاده لهذا الخبر لدخولها فیه سؤالا و جوابا.

الثامن: یقین الإمام مع ظن المأمومین بخلافه متفقین أو مختلفین و المشهور فی تلک الصوره أیضا رجوع المأمومین إلی الإمام، و الأحوط حینئذ الإعاده أیضا.

التاسع: ظن الإمام أو المأموم مع شک الآخر فالمشهور أنه یرجع الشاک إلی الظان لعموم النصوص الداله علی عدم اعتبار الشک منهما، و عموم أخبار متابعه الإمام یدل علی عدم العبره بشک المأموم مع ظن الإمام و لا قائل بالفرق و لا معارض فی ذلک إلا ما یتراءی من هذا الخبر مع اشتراط الیقین فی المرجوع إلیه و لیس فیه شی ء یکون صریحا فی ذلک إلا بإیقان کما فی أکثر النسخ و اتفاق نسخ الفقیه علی قوله باتفاق مکانه و مخالفه مدلوله للمشهور مع ضعف سنده یضعف الاحتجاج به و الاحتیاط أولی، و قال: المحقق الأردبیلی فی تأویل الخبر کأنه محمول علی ما یجب لهم أن یعملوا به من الظن و الیقین.

العاشر: کون کل منهما ظانا بخلاف الآخر. فظاهر الأصحاب عدم رجوع أحدهما إلی الآخر لعدم الترجیح و لا یخلو من قوه.

الحادی عشر: یقین الإمام و یقین بعض المأمومین بخلافه و شک آخرین فالشاک یرجع إلی الإمام و ینفرد الموقن بحکمه.

الثانی عشر: شک الإمام و بعض المأمومین مختلفین فی الشک أو متفقین مع یقین بعض المأمومین فالأشهر و الأظهر فی تلک الصوره رجوع الإمام إلی الموقن
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الْأَوَّلَتَیْنِ مِنْ کُلِّ صَلَاهٍ وَ لَا فِی نَافِلَهٍ فَإِذَا اخْتَلَفَ عَلَی الْإِمَامِ مَنْ خَلْفَهُ فَعَلَیْهِ وَ عَلَیْهِمْ

و الشاک من المأمومین إلی الإمام و ظاهر هذا الخبر عدم رجوع الإمام إلی المأمومین مع اختلافهم لا سیما علی نسخه الفقیه و یمکن حمله علی أن المراد بقوله علیه السلام" إذا حفظ علیه من خلفه بإیقان" أعم من یقین الجمیع بأمر واحد أو یقین البعض مع عدم معارضه یقین آخرین. و التأویل علی نسخه الفقیه أشکل، و الأحوط العمل بما قلنا مع الإعاده.

الثالث عشر: اشتراک الشک بین الإمام و المأمومین مع اتفاقهم فی نوع الشک.

و لا شک فی أنه یلزمهم جمیعا حکم ذلک الشک و لا یبعد التخییر بین الائتمام و الانفراد فیما یلزمهم من صلاه الاحتیاط کما ذکره بعضهم.

الرابع عشر: اشتراکهما فی الشک مع اختلاف نوع شک الإمام مع شک المأمومین مع تحقق رابطه بین الشکین فالمشهور حینئذ رجوعهما إلی تلک الرابطه کما إذا شک الإمام بین الاثنتین و الثلاث و شک المأموم بین الثلاث و الأربع فهما متفقان فی تجویز الثلاث و الإمام موقن بعدم احتمال الأربع و المأموم موقن بعدم احتمال الاثنین فإذا رجع کل منهما إلی یقین الآخر تعین اختیار الثلاث فیبنون علیها و یتمون الصلاه من غیر احتیاط، و ربما قیل بانفراد کل منهما حینئذ بشکه و ربما یستأنس له بما یظهر من هذا الخبر من عدم رجوع أحدهما إلی الآخر مع شک الآخر، و یمکن أن یقال: إنه لیس الرجوع هنا فیما شکا فیه بل فیما أیقنا به. و لعل اختیار الرابطه و الإتمام و الإعاده أیضا أحوط.

الخامس عشر: الصوره المتقدمه مع عدم الرابطه کما إذا شک أحدهما بین الاثنین و الثلاث و الآخر بین الأربع و الخمس فالمشهور أنه ینفرد کل منهما بشکه و یعمل بحکمه و هو قوی.

السادس عشر: اشتراک الشک بین الإمام و المأمومین مع تعدد المأمومین
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فِی الِاحْتِیَاطِ الْإِعَادَهُ وَ الْأَخْذُ بِالْجَزْمِ

و اختلافهم أیضا فی الشک. فالمشهور فی هذه الصوره أیضا التفصیل المتقدم بأنه إن کان بینهم رابطه یرجعون إلیها کما- إذا شک أحدهم بین الاثنین و الأربع و الثانی بین الثلاث و الأربع و الثالث بین الأربع و الخمس فیبنون علی الأربع بتقریب ما مر. و إن لم تکن بینهم فینفرد کل منهم بحکم شکه کما إذا شک أحدهم بین الاثنین و الثلاث، و الآخر بین الثلاث و الأربع، و الآخر بین الأربع و الخمس. قلنا فی ذلک تحقیق و تفصیل أوردناه فی شرح الأربعین، هذا کله فی حکم شک الإمام و المأموم و أما حکم سهو هما فاعلم: أنه لا یخلو من أن یکون السهو مشترکا بینهما أو مختصا بالإمام أو بالمأموم فأما الأولی فلا ریب فی أنهما یعملان بمقتضی سهوهما سواء اتحد حکمهما أو اختلف فالأول کما إذا ترکا سجده واحده سهوا فذکراها بعد الرکوع فیمضیان فی الصلاه و یقضیان السجود بعدها اتفاقا و یسجدان للسهو علی المشهور، و لو ذکراها قبل الرکوع یجلسان و یأتیان بها ثم یستأنفان الرکعه و قیل بالسجود لسهوهما أیضا، الثانی کما إذا ذکر الإمام السجده المنسیه بعد الرکوع و المأموم قبله فیأتی المأموم بها و یلحق بالإمام و یقضیها الإمام بعد الصلاه و فی سجودها للسهو ما مر.

و أما الثانیه: و هی اختصاص السهو بالإمام کما إذا تکلم ناسیا و لم یتبعه المأموم فالأشهر بین المتأخرین اختصاصه بحکم السهو، و ذهب: الشیخ و بعض أتباعه إلی أنه یجب علی المأموم متابعته فی سجدتی السهو و إن لم یعرض له السبب لأخبار بعضها عامیه و بعضها محموله علی التقیه لاشتهار و الحکم بینهم رووه عن عمر.

و أما الثالثه: و هی اختصاص عروض السهو بالمأموم فلا خلاف حینئذ فی عدم وجوب شی ء علی الإمام لذلک و أما المأموم فالأشهر أنه یأتی بموجب سهوه و ذهب الشیخ: فی الخلاف و المبسوط إلی أنه لا حکم لسهو المأموم حینئذ و لا یجب علیه
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سجود السهو، بل ادعی علیه الإجماع. و اختاره المرتضی (رضی الله عنه) أیضا، و نقله عن جمیع الفقهاء إلا مکحولا و مال إلیه الشهید (ره) فی الذکری، و ما استدلوا به بعضها غیر داله علی المطلوب و بعضها محمولا علی التقیه لوجود المعارض الأقوی و اشتهار الحکم بین المخالفین و مما استدلوا به قوله علیه السلام فی هذا الخبر و لیس علی من خلف الإمام سهو إذا لم یسهو الإمام و ظاهر السهو هنا الشک و شموله للسهو غیر معلوم.

الثانی: ما یستفاد من قوله علیه السلام" لا سهو فی سهو" فعلی ما عرفت من إطلاق سهو فی أخبار ما علی الشک و السهو المصطلح علیه یحتمل کل من اللفظین کل من المعنیین فیحصل أربع احتمالات: الشک فی الشک. و الشک فی السهو. و السهو فی الشک. و السهو فی السهو.

و الثانی: من اللفظین فی کل من الاحتمالات یحتمل الموجب بالکسر و الموجب بالفتح الأول الشک فی موجب الشک بالکسر أی شک فی أنه هل شک فی الفعل أم لا و ذهب الأصحاب إلی أنه لا یلتفت إلیه و التحقیق: أنه إن کان الشکان فی زمان واحد و کان محل الفعل المشکوک فیه باقیا و لا یترجح عنده فی هذا الوقت الفعل و الترک فهو شاک فی أصل الفعل و لم یتجاوز محله لمقتضی عمومات الأدله و وجوب الإتیان بالفعل و لا یمکن تخصیصها بمحض احتمال من احتمالات هذه العباره و لو ترجح عنده أحد طرفی الفعل و الترک فهو جازم بالظن غیر شاک فی الشک و لو کان بعد تجاوز المحل فلا عبره به، و لو کان الشکان فی زمانین و لعل هذا هو المعنی المصحح لتلک العباره بأن شک فی هذا الوقت فی أنه هل شک سابقا أم لا؟ فلا یخلو إما أن یکون شاکا فی هذا الوقت أیضا و محل التدارک باق فیأتی به أو تجاوز محله فلا یلتفت إلیه أو لم یبق شکه بل إما جازم أو ظان بالفعل أو الترک
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فیأتی بحکمها و لو تیقن بعد تجاوز المحل حصول الشک قبل تجاوز محله و لم یعمل بمقتضاه فلو کان عمدا بطلت صلاته و لو کان سهوا فیرجع إلی السهو فی الشک و سیأتی حکمه، هذا: إذا استمر الشک و لو تیقن الشک و أهمل حتی جاز محله عمدا بطلت صلاته و لو کان سهوا یعمل بحکم السهو، و لو تیقن الفعل و کان تأخیر الفعل المشکوک فیه إلی حصول الیقین عمدا بطلت صلاته أیضا إن جاز محله و إن کان سهوا فلا تبطل صلاته و کذا الکلام لو شک فی أنه هل شک سابقا بین الاثنین و الثلاث أو بین الثلاث و الأربع فإن ذهب شکه الآن و انقلب بالیقین أو الظن فلا عبره به و یأتی بما تیقنه أو ظنه و لو استمر شکه فهو شاک فی هذا الوقت بین الاثنین و الثلاث و الأربع، و کذا الکلام لو شک فی أن شکه کان فی التشهد أو فی السجده قبل تجاوز المحل أو بعده، و سیأتی فی الشک فی السهو ما ینفعک فی هذا المقام، و بالجمله الرکون إلی تلک العباره المجمله و ترک القواعد المقرره المفصله مشکل.

الثانی: الشک فی موجب الشک بالفتح أی، ما أوجبه الشک من صلاه الاحتیاط أو سجود السهو و ذلک یتصور علی وجوه.

الأول: أن یشک بعد الصلاه فی أنه هل أتی بصلاه الاحتیاط أو السجود الذی أوجبه الشک أم لا مع تیقن الموجب. فالمشهور وجوب الإتیان بهما للعلم بحصول السبب و الشک فی الخروج من العهده مع بقاء الوقت کما لو شک فی الوقت هل صلی أم لا؟

الثانی: أن یعلم بعد الصلاه حصول شک منه یوجب الاحتیاط. و شک فی أنه هل کان یوجب رکعتین قائما أو رکعتین جالسا فالظاهر من کلام بعضهم وجوب الإتیان بهما و هو أحوط
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الثالث: أن یشک فی رکعات صلاه الاحتیاط أو فی أفعالها أو فی عدد سجدتی السهو أو فی أفعالهما، فذهب الأکثر إلی عدم الالتفات إلی هذا الشک بل أکثر الأصحاب خصوا قولهم علیه السلام" لا سهو فی سهو" بهذه الصوره و بصوره الشک فی موجب السهو فعلی المشهور یبنی علی الأکثر و یتم و لا یلزمه احتیاط و لا سجود و لو کان الأقل أصح بنی علی الأقل و قیل یبنی فی الجمیع علی الأقل و یأتی بالفعل المشکوک فیه قبل تجاوز محله کما مال إلیه المحقق الأردبیلی (قدس سره) و لم أر به قائلا غیره و هو أیضا لم یجزم به و تردد فیه بعض من تأخر عنه، و یمکن القول بأنه إذا شک فی رکعتی الاحتیاط بین الواحده و الاثنین و کذا فی سجدتی السهو قبل الشروع فی التشهد یأتی بالمشکوک فیه، و کذا لو شک فی شی ء من أفعالهما قبل التجاوز عن المحل الأصلی یأتی به و بعده لا یلتفت إلیه لکن لم أطلع علی من قال به، و أیضا یحتمل فی صلاه الاحتیاط القول بالبطلان لکن ما ذکره الأصحاب أقوی إذ الظاهر من سیاق الأخبار شمول قولهم علیهم السلام" لا سهو فی سهو" و نظیره لهذه الصوره مع تأییده بالشهره بل کأنه متفق علیه بین الأصحاب و لو عمل بالمشهور و أعاد الصلاه أیضا کان أحوط.

الرابع: أن یشک فی فعل یجب تدارکه کسجده قبل القیام فأتی بها ثم شک فی الذکر و الطمأنینه فیها و أمثالها و المشهور أن حکمه حکم سجده الأصلیه.

الخامس: أن یشک فی أنه هل أتی بعد الشک بالسجده المشکوک فیها أم لا.

فهذا الشک إن کان فی موضع یعتبر الشک فی الفعل فیه فیأتی بها ثانیا لأنه یرجع إلی الشک فی أصل الفعل، و یحتمل العدم لأنه ینجر إلی الترامی فی الشک و الحرج مع أنه داخل فی بعض المحتملات الظاهره لقوله" لا سهو" و لو کان بعد تجاوز المحل
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فالظاهر أنه لا عبره به لشمول الأخبار الداله علی عدم اعتبار الشک بعد تجاوز المحل له.

الثالث: الشک فی موجب السهو بالکسر أی فی نفس السهو. کان یشک فی أنه هل عرض له سهوا أم لا، و أطلق الأصحاب فی ذلک أنه لا یلتفت إلیه، و التحقیق أنه لا یخلو إما أن یکون ذلک الشک بعد الصلاه أو فی أثنائها و علی الثانی لا یخلو إما أن یکون محل الفعل باقیا بحیث إذا شک فی الفعل یلزمه العود إلیه أم لا.

ففی الأول و الثالث: لا شک فی أنه لا یلتفت إلیه لأنه یرجع إلی الشک بعد تجاوز المحل و أما الثانی فیرجع إلی الشک فی الفعل قبل تجاوز المحل و قد دلت الأخبار علی وجوب الإتیان بالفعل المشکوک فیه حینئذ کما دلت علی عدم الاعتناء به بعد تجاوز المحل و لعل کلام الأصحاب أیضا مخصوص بغیر هذه الصوره و فیه صور أخری أوردناها فی شرح الأربعین.

الرابع: الشک فی موجب السهو بالفتح و له صور.

الأولی: أن یقع منه سهو یلزم تدارک ذلک بعد الصلاه کالتشهد و السجده و وجبت علیه بذلک سجدتا السهو ثم شک بعد الصلاه فی أنه هل أتی بالفعل المنسی أو بسجدتی السهو بعد الصلاه أم لا؟ فیجب الإتیان بهما للعلم ببراءه الذمه و لیس معنی نفی الشک فی السهو رفع حکم ثبت قبله بل أنه لا یلزم علیه بسبب شی ء و کأنه لا خلاف فیه.

الثانیه: أن یشک فی أثناء السجده المنسیه أو التشهد المنسی فی التسبیح أو فی الطمأنینه أو فی بعض فقرات التشهد، بمقتضی الأصل أن یأتی بما شک فیه فی السجود قبل رفع رأسه منه سواء کان إیقاعه فی الصلاه أو بعدها، و فی التشهد لو کان فی الصلاه یأتی بما شک فیه أو لم یتجاوز محل الشک و فی خارج الصلاه یأتی
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به مطلقا و فی کلام الأصحاب هنا اضطراب.

الثالثه: أن یتیقن السهو عن فعل و یشک فی أنه هل عمل بموجبه أم لا فقد صرح الشهید الثانی (ره) و غیره بأنه یأتی ثانیا بالفعل المشکوک فیه، فلو سها عن فعل و کان مما یتدارک لو ذکر فی محله و لو ذکر فی غیر محله یجب علیه القضاء بعد الصلاه و لو شک فی الإتیان به فی محله فلا یخلو إما أن یکون الشک فی محل یجب فیه الإتیان بالمسهو عنه أو فی محل لا یمکن الإتیان بشی ء منهما فی الصلاه.

فالأول: کما لو کان الشک فی السجده المنسیه و الإتیان بها ثانیا و عدمه قبل القیام. و الثانی: کما لو کان الشک فیهما قبل الرکوع.

و الثالث: کما لو کان بعد الرکوع و ظاهر إطلاق جماعه وجوب الإتیان بها فی الأولین فی الصلاه و فی الثالث بعدها و فیها تأمل فی الأول إذا الأخبار الداله علی عدم الالتفات إلی الشک بعد تجاوز محله تشمل بعمومها هذه الصوره أیضا.

الخامس: السهو فی موجب الشک بالکسر أی فی الشک نفسه فلو کان داخلا فی النص فلعل مفاده بأنه لا تأثیر فی السهو فی الشک بمعنی أنه لو شک فی فعل یجب علیه تدارکه کالسجده قبل القیام و کان یجب علیه فعلها فسها و لم یأت به، و لو ذکر الشک و المحل باق یأتی به و لو ذکر بعد تجاوز المحل و فیه إشکال إذ إجراء حکم الأفعال الأصلیه فیها محل تأمل إذا المتبادر من النصوص الأفعال الأصلیه و لذا قیل فی ذلک بوجوب إعاده الصلاه و الأحوط الإمضاء فی الشک و إتمام الصلاه ثم الإعاده.

السادس: السهو فی موجب الشک بالفتح کان یسهو عن فعل فی صلاه الاحتیاط أو فی سجدتی السهو اللتین لزمتا بسبب الشک فی الصلاه فالمشهور أنه
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لا یجب علیه لذلک سجود السهو هذا قوی إذ الظاهر اختصاص الأدله بأصل الصلوات الیومیه و أما إذا سها فی فعل من أفعال صلاه الاحتیاط أو سجود السهو و ذکر فی محله الحقیقی فلا ینبغی الشک فی وجوب الإتیان به کما إذا نسی سجده فی الصلاه و ذکرها قبل القیام أو قبل الشروع فی التشهد، أو نسی واحده من سجدتی السهو و ذکرها قبل الشروع فی التشهد، و أما إذا جاوز عن محل الفعل و لم یجز عن محل تدارک الفعل المنسی إذا کان فی أصل الصلاه فظاهر الشهید الثانی (ره) وجوب الإتیان به و فیه نظر و أما وجوب سجود السهو لو قلنا به فی أصل الصلاه فقد صرح المحقق المذکور بسقوطه فی صلاه الاحتیاط و سجود السهو و احتمل المحقق الأردبیلی (ره) وجوبه فی الصلاه و سقوطه فی السجود، و لو ذکر بعد التجاوز عن محل السهو أیضا فقال بعضهم تبطل الصلاه و السجده لو کان المتروک رکنا و لو لم یکن رکنا یجب الإتیان به بعد الصلاه و بعد السجده لکن لا یجب له سجود السهو، و احتمل المحقق الأردبیلی (ره) هنا أیضا السجود فی الصلاه دون السجود و المسأله فی غایه الإشکال، و ربما یقال بوجوب إعاده صلاه الاحتیاط و سجدتی السهو. و لعل الأحوط فی جمیع تلک الصور الإتیان بالمتروک فی الصلاه مع إمکان العود إلیه و فی خارج الصلاه مع عدمه و الإتیان لسجود السهو أیضا مع العاده، و بقی وجه آخر للسهو فی موجب الشک و هو أن یترک صلاه الاحتیاط أو سجود السهو الواجب بسبب الشک ثم ذکرهما فلا یترتب علی السهو حکم إذ لو کان قبل عروض مبطل فی الصلاه فلا خلاف فی صحه الصلاه و وجوب الإتیان بهما، و مع عروض المبطل خلاف و الأظهر الصحه فیه أیضا فلا یترتب لأجل السهو حکم و لو استمر السهو إلی آخر العمر یحتمل وجوب صلاه الاحتیاط علی الولی مع علمه بذلک، و لو کان سجود السهو شرطا لصحه الصلاه و لم یکن واجبا برأسه یحتمل وجوب قضاء الصلاه علی الولی.
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السابع: السهو فی نفس السهو کان یترک السجده الواحده أو التشهد سهوا و ذکر بعد القیام و کان الواجب علیه العود فنسی العود و السهو. فإن ذکر قبل الرکوع فیأتی به و إن ذکر بعد الرکوع فیرجع إلی نسیان الفعل و الذکر بعد الرکوع فیجب تدارکه بعد الصلاه مع سجدتی السهو علی المشهور، و لو کان السهو عن السجدتین معا و ذکرهما فی القیام و لم یأت بهما سهوا و ذکرهما بعد الرکوع تبطل صلاته فظهر أنه لا یترتب علی السهو حکم جدید بل لیس حکمه إلا حکم السهو فی أصل الفعل و کذا لو نسی ما یجب تدارکه بعد الصلاه أو سجود السهو یجب الإتیان بهما بعد الذکر إذ لیس لهما وقت معین و مع عروض المبطل فالأظهر أیضا وجوب الإتیان بهما و لو قیل بالبطلان فتبطل الصلاه هنا أیضا کما عرفت. و الحاصل أنه لا یحصل بعد السهو حکم لم یکن له قبله.

الثامن: السهو فی موجب السهو بالفتح أی ترک الإتیان بما أوجبه السهو من الإتیان بالفعل المتروک أو سجود السهو ثم ذکرهما فیجب الإتیان بهما کما مر آنفا، أو سها فی فعل من أفعال الفعل الذی یجب علیه تدارکه، أو فی فعل من أفعال سجدتی السهو یجب الإتیان به فی محله و القضاء من بعده و لا یجب علیه بذلک سجدتا السهو کذا ذکره الأصحاب.

و التحقیق: أنه لا یخلو إما أن یکون السهو فی أجزاء الفعل المتروک الذی یأتی به فی الصلاه أو فی الفعل الذی یقضیه خارج الصلاه أو فی الرکعه التی ترکها سهوا ثم یأتی بها بعد التسلیم أو فی سجدتی السهو فهنا أربع صور.

الأولی: أن یسهو فی فعل کالسجده ثم ذکرها قبل الرکوع فعاد إلیها و بعد العود سها فی ذکر تلک السجده أو الطمأنینه فیها أو شی ء من أفعالها، فیمکن أن یقال یجری فیه جمیع أحکام سجده الصلاه من عدم وجوب التدارک بعد رفع
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الرأس و وجوب سجده السهو إن قلنا بهما لکل. زیاده و نقیصه إذا لعود إلیها و الإتیان بها لیس من مقتضیات السهو بل لأنها من أفعال الصلاه و یجب بالأمر الأول الإتیان بها، و یمکن القول بأنه لیس مما یقتضیه الأمر الأول إذ یقتضی الأمر الأول الإتیان بها فی محلها و قبل الشروع فی أمر آخر کما هو المعلوم من ترتیب أجزاء الصلاه و هیئاتها و أما الإتیان بهما بعد التلبس بفعل آخر فهو إنما یظهر من أحکام السهو و الحق أن ذلک لا یؤثر فی خروجها عن کونها من أفعال الصلاه الواقعه فیها فیجری فیها أحکام الشک و السهو الواقعین فی أفعال الصلاه.

الثانیه: أن یسهو فی فعل من أفعال الفعل الذی یقضیه خارج الصلاه کالسجود و التشهد فیمکن القول بأنه یجری فیه أحکام الفعل الواقع فی الصلاه إذ لیس إلا هذا الفعل المتروک فیجری فیه أحکامه بل لم یرد فی النصوص الذکر و سائر أحکام السجود المنسی بخصوصها و إنما أجراها الأصحاب فیه لذلک فیجری فیه سائر الأحکام أیضا فلو ترک الذکر فیه سهوا و ذکر بعد رفع الرأس منه فالظاهر أنه لا یلتفت إلیه و هل له سجود السهو؟ یحتمل ذلک لأنه من مقتضیات أصل الفعل و أحکامه بل یمکن ادعاء عدم الفرق فیما إذا وقع فی أثناء الصلاه و بعدها إذ هما من أفعال الصلاه و الترتیب المقررات فیهما و لا یجب شی ء منهما بالأمر الأول و إنما وجبا بأمر جدید فمن حکم بلزوم سجود السهو لترک الذکر مثلا فیه إذا وقع فی الصلاه یلزمه أن یحکم به هنا أیضا، و الأظهر عدم الوجوب إذ الدلائل الداله علی وجوب سجود السهو إنما یدل علی وجوبه للأفعال الواقعه فی الصلاه و لا تشتمل الأجزاء المقضیه بعدها کما لا یخفی علی من تأمل فیها، و ربما یحتمل وجوب إعاده السجود للعلم بالبراءه فهو ضعیف، ثم إن هذا کله فی السجود و أما التشهد فالظاهر وجوب الإتیان بالجزء المتروک نسیانا للأمر بقضاء التشهد و لیس له وقت یفوت بترکه فیه لکن الظاهر عدم وجوب سجود السهو له کما عرفت.
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الثالثه: أن یقع منه سهو فی الرکعات المنسیه کما إذا سلم فی الرکعتین فی الرباعیه ثم ذکر ذلک قبل عروض مبطل فیجب علیه الإتیان بالرکعتین فإذا سها فیهما عن سجود مثلا فالظاهر وجوب التدارک و سجود السهوان وجب لأنهما من رکعات الصلاه وقعتا فی محلها و إنما وجبتا بالأمر الأول و لیستا من أحکام الشک و السهو فیجری فیهما جمیع أحکام رکعات الصلاه، و کذا إذا سها فیهما عن رکن أو زاد رکنا تبطل الصلاه بهما و لعله لم یخالف فی تلک الأحکام أحد.

الرابعه أن یقع منه سهو فی أفعال سجود السهو فذهب جماعه إلی أنه إن زاد فیهما رکنا أو ترک رکنا یجب علیه إعادتهما أما ترک الرکن فلا یأتی إلا بترک السجدتین معا و تنمحی فیه صوره الفعل رأسا فالظاهر وجوب الإعاده، و أما مع الزیاده کما إذا سجد أربع سجدات ففیه إشکال و إن کان الاحتیاط فی الإعاده و لو کان المتروک غیر رکن کالسجده الواحده فذهب جماعه إلی وجوب التدارک بعدها و فیه إشکال لعدم شمول النصوص الوارده لتدارک ما فات لغیر أفعال الصلاه و إن کان الأحوط ذلک بل مع ذلک إعاده السجدتین.

ثم اعلم إن قوله علیه السلام" لا سهو فی سهو" و إن کان علی بعض الاحتمالات یدل علی سقوط کثیر مما مر من الأحکام لکن قد عرفت أن التعویل علی مثل هذه العباره المجمله لإثبات تلک الأحکام مشکل و الله تعالی یعلم حقائق الأحکام و نبیه و حججه الکرام علیهم الصلاه و السلام و نستغفر الله من القول بما لا نعلم و منه الهدایه و التوفیق.

الثالث: عدم السهو فی المغرب و الفجر و حمل فی المشهور" علی الشک" بمعنی بطلان الصلاه بالشک فی عدد الرکعات فیهما و ذهب إلیه معظم الأصحاب، و نقل عن الصدوق القول بالتخییر بین البناء علی الأقل و الإعاده جمعا بین الأخبار، و لو
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لا شهره البناء علی الأقل بین المخالفین لم یخل قوله من قوه، لکن الظاهر حمل أخبار البناء علی الأقل علی التقیه، و الشیخ عمم الإبطال فی الشک و السهو فی الرکعات و الأفعال، و لعل الأشهر أقوی.

الرابع: عدم السهو فی الأولیین من کل صلاه أی فریضه و الکلام فیه شهره و خلافا کالسابق.

الخامس: عدم السهو فی النافله. قالوا: أی لا یبطل الشک مطلقا النافله بل یبنی علی الأقل کما هو ظاهر الأخبار، و الأشهر التخییر فیها بین البناء علی الأقل و الأکثر و إن کان الأول أفضل، و یمکن تعمیمه بحیث یشمل السهو و الشک فی الأرکان و غیرها. و الخبر الآتی فی ذلک أظهر، و ما ذکره السید فی المدارک من أنه لا فرق فی مسائل السهو و الشک بین الفریضه و النافله إلا فی الشک بین الأعداد فإن الثنائیه من الفریضه تبطل بذلک بخلاف النافله و فی لزوم سجود السهو فإن النافله لا سجود فیها یفعل ما یوجبه فی الفریضه للأصل، و صحیحه محمد بن مسلم محل تأمل إذ الأصحاب صرحوا بأن زیاده الرکن فی النافله لا توجب البطلان، و ممن صرح به العلامه فی المنتهی و الشهید فی الدروس قدس الله روحهما و لم أر له إیرادا و الظاهر أن نقصان الرکن فی النافله أیضا غیر مبطل إذ المشهور فی الفریضه أنه إذا سها عن رکن حتی دخل فی أخری تبطل الصلاه و حمل الشیخ و غیره أخبار التلفیق علی النافله و قد دل علی ذلک صریحا صحیحه الحلبی فی النافله مطلقا و روایه الحسن الصیقل فی الوتر و قال علیه السلام فی آخرها لیس النافله مثل الفریضه.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ السَّهْوِ فِی النَّافِلَهِ فَقَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ عَلَی الْإِمَامِ سَهْوٌ وَ لَا عَلَی مَنْ خَلْفَ الْإِمَامِ سَهْوٌ وَ لَا عَلَی السَّهْوِ سَهْوٌ وَ لَا عَلَی الْإِعَادَهِ إِعَادَهٌ


الحدیث السادس 

: صحیح. و قد مضی الکلام فیه.


الحدیث السابع 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" و لا علی الإعاده إعاده" فی المراد بهذه العباره إشکال، قال:

الشهید فی الذکری و فی حسنه بن البختری" و لیس علی الإعاده إعاده" و هذا یظهر من أن السهو یکثر بالثانیه إلا أن یخص بموضع وجوب الإعاده انتهی، و منهم من أول الخبر بحمله علی کثیر الشک أو بأنه لا یستحب الإعاده ثانیا فیما یستحب فیه الإعاده کما إذا صلی منفردا ثم صلی جماعه استحبابا فلا یستحب الإعاده بعد ذلک أیضا کما إذا أعاد الناسی للنجاسه خارج الوقت استحبابا علی القول به فلا یستحب له الإعاده مره أخری و مثل ذلک و لا یخفی بعده، و قیل: المراد به النهی عن تکرار الإعاده بموجب واحد کما إذا شک بین الواحده و الاثنتین فأعاد الصلاه ثم أعاد مره أخری من غیر حدوث سبب و هذا أیضا بعید، بل الظاهر أن هذا حکم آخر بینه و بین کثره السهو عموم من وجه إذ مفاده أنه إذا حدث سبب للإعاده فی صلاه بسبب الشک و السهو أو مطلقا فأعاد ثم حدث فی المعاده ما یوجب الإعاده لا یلتفت إلیه. و حصول کثره السهو لا ینحصر فیما یوجب الإعاده فهما سببان لعدم الإعاده و إن اجتمعا فی بعض الموارد و لعل هذا هو مراد الشهید (ره) أخیرا و إن لم یتفطن به الأکثر و لا بأس بالقول به لکون الخبر فی غایه القوه و إن لم یقل به ظاهرا أحد: لکن لم ینقل إجماع علی خلافه و احتمله الشهید (ره) و الأحوط إتمامها ثم الإعاده و الله یعلم.
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا کَثُرَ عَلَیْکَ السَّهْوُ فَامْضِ فِی صَلَاتِکَ فَإِنَّهُ یُوشِکُ أَنْ یَدَعَکَ


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و یدل علی أن کثیر الشک لا یلتفت إلی شکه، و المشهور أن حکم الکثره مخصوص بالشک و إنما تحصل بالکثره فیه و یحصل حکمه فیه لا بالسهو و لا فیه.

و حمل الأخبار الوارده فیه علی الشک، و ذهب بعض الأصحاب کالشهید الثانی (ره) إلی شمول الحکم للسهو و الشک معا و حصول ذلک لکل منهما و ظهور أثره فی کل منهما، و لعل الأول أقوی لصراحه بعض الأخبار فی ذلک و ظهور بعضها فیه، و ما ورد بلفظ السهو من غیر قرینه فالظاهر من إطلاق الأخبار استعماله فی الشک و إن کان حقیقه فی السهو المقابل للشک و لو لم یکن طاهرا فیه کان محتملا لها و شموله للشک معلوم بقرینه الأخبار الأخر و للسهو غیر معلوم، مع أن القائل بذلک لا یقول بظهور أثره إلا فی سجده السهو إذ لو ترک بعض الرکعات أو الأفعال سهوا یجب الإتیان به فی محله إجماعا، و لو ترک رکنا سهوا أو فات محله تبطل صلاته إجماعا و لو کان غیر رکن یأتی به بعد الصلاه و لو کان مما یتدارک فحمل تلک التخصیصات الکثیره أبعد من حمل السهو علی خصوص الشک و لو کان بعیدا مع أن مدلول الروایات المضی فی الصلاه و هو لا ینافی وجوب سجود السهو إذ هو خارج من الصلاه، ثم اعلم إنهم اختلفوا فی الشک الموجب للحکم هل هو شک یترتب علیه حکم أم هو أعم منه؟ فذهب الأکثر إلی التعمیم و المسأله فی غایه الإشکال و الأحوط مع تحقق الکثره بالشک الذی لا حکم له العمل بحکم الشک ثم إعاده الصلاه و الحکم المترتب علی کثره الشک عدم الالتفات إلیه و عدم إبطال الصلاه بما یبطلها فی غیر تلک الحاله و البناء علی وقوع المشکوک فیه و إن کان محله باقیا ما لم یستلزم الزیاده فیبنی علی المصحح، و أما سقوط سجده السهو فیشکل الاستدلال بالنصوص علیه، نعم
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إِنَّمَا هُوَ مِنَ الشَّیْطَانِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ السَّهْوِ فَإِنَّهُ یَکْثُرُ عَلَیَّ فَقَالَ أَدْرِجْ صَلَاتَکَ

التعلیل بقطع عمل الشیطان یدل علی ذلک و لم یظهر من الأصحاب ما یخالف فی ذلک عدا المحقق الأردبیلی حیث تردد فیه و لعل الأحوط إیقاعها و إن کان القول بسقوطها أقوی، و أما حد الکثره فقیل: هو أن یسهو، ثلاث مرات متوالیه و به قال: ابن حمزه، و قال: ابن إدریس حده أن یسهو فی شی ء واحد أو فریضه واحده. ثلاث مرات فیسقط بعد ذلک حکمه أو یسهو فی أکثر الخمس أعنی ثلاث صلوات منها فیسقط بعد ذلک حکم السهو فی الفریضه الرابعه، و أکثر الأصحاب أحالوه علی العرف. و فی صحیحه ابن أبی عمیر حده أن یسهو فی کل ثلاث صلوات متوالیات سهوا واحدا و لا تکون ثلاث صلوات متوالیات منه خالیه من السهو و فیه إشکال إذ یلزم حصول الکثره بسهو واحد، و لو حمل علی تکرره بذلک فلا بد من الإحاله علی العرف، و العرف کاف فی الأصل فلا یبعد حمل الخبر علی بیان تجدید انقطاع الکثره لا حصول لها، و الحواله علی العرف أظهر و قد بسطنا الکلام فی ذلک فی شرح الأربعین.

قوله علیه السلام:" یوشک أن یدعک" قال الفاضل التستری (ره) کان المراد أن الإمضاء یوجب أن یدعک الشک أی یزول عنک لأن ذلک من الشیطان فإذا رأی الشیطان أنه عصاه و لم یطعه ترکه فیکون قوله إنما هو ابتداء کلام للتعلیل.


الحدیث التاسع 

: موثق و آخره مرسل.

قوله علیه السلام:" ثلاث تسبیحات" أی فی کل واحد تسبیحه أو ثلاث صغری.

قوله علیه السلام:" فعلیه" أی علی اعتبار الشک فی التکبیر قبل الرکوع و إن
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إِدْرَاجاً قُلْتُ فَأَیُّ شَیْ ءٍ الْإِدْرَاجُ قَالَ ثَلَاثُ تَسْبِیحَاتٍ فِی الرُّکُوعِ وَ السُّجُودِ وَ رَوَی أَنَّهُ إِذَا سَهَا فِی النَّافِلَهِ بَنَی عَلَی الْأَقَلِ

فَجَمِیعُ مَوَاضِعِ السَّهْوِ الَّتِی قَدْ ذَکَرْنَا فِیهَا الْأَثَرَ سَبْعَهَ عَشَرَ مَوْضِعاً سَبْعَهٌ مِنْهَا یَجِبُ عَلَی السَّاهِی فِیهَا إِعَادَهُ الصَّلَاهِ الَّذِی یَنْسَی تَکْبِیرَهَ الِافْتِتَاحِ وَ لَا یَذْکُرُهَا حَتَّی یَرْکَعَ وَ الَّذِی یَنْسَی رُکُوعَهُ وَ سُجُودَهُ وَ الَّذِی لَا یَدْرِی رَکْعَهً صَلَّی أَمْ رَکْعَتَیْنِ وَ الَّذِی یَسْهُو فِی الْمَغْرِبِ وَ الْفَجْرِ وَ الَّذِی یَزِیدُ فِی صَلَاتِهِ وَ الَّذِی لَا یَدْرِی زَادَ أَوْ نَقَصَ وَ لَا یَقَعُ وَهْمُهُ عَلَی شَیْ ءٍ وَ الَّذِی یَنْصَرِفُ عَنِ الصَّلَاهِ بِکُلِّیَّتِهِ قَبْلَ أَنْ یُتِمَّهَا وَ مِنْهَا مَوَاضِعُ لَا یَجِبُ فِیهَا إِعَادَهُ الصَّلَاهِ وَ یَجِبُ فِیهَا سَجْدَتَا السَّهْوِ الَّذِی یَسْهُو فَیُسَلِّمُ فِی الرَّکْعَتَیْنِ ثُمَّ یَتَکَلَّمُ مِنْ غَیْرِ أَنْ یُحَوِّلَ وَجْهَهُ وَ یَنْصَرِفَ عَنِ الْقِبْلَهِ فَعَلَیْهِ أَنْ یُتِمَّ صَلَاتَهُ ثُمَّ یَسْجُدَ سَجْدَتَیِ السَّهْوِ وَ الَّذِی یَنْسَی تَشَهُّدَهُ وَ لَا یَجْلِسُ فِی الرَّکْعَتَیْنِ وَ فَاتَهُ ذَلِکَ حَتَّی یَرْکَعَ فِی الثَّالِثَهِ فَعَلَیْهِ سَجْدَتَا السَّهْوِ وَ قَضَاءُ تَشَهُّدِهِ إِذَا فَرَغَ مِنْ صَلَاتِهِ وَ الَّذِی لَا یَدْرِی أَرْبَعاً صَلَّی أَوْ خَمْساً عَلَیْهِ سَجْدَتَا السَّهْوِ وَ الَّذِی یَسْهُو فِی بَعْضِ صَلَاتِهِ فَیَتَکَلَّمُ بِکَلَامٍ لَا یَنْبَغِی لَهُ مِثْلِ أَمْرٍ وَ نَهْیٍ مِنْ غَیْرِ تَعَمُّدٍ فَعَلَیْهِ سَجْدَتَا السَّهْوِ فَهَذِهِ أَرْبَعَهُ مَوَاضِعَ یَجِبُ فِیهَا سَجْدَتَا السَّهْوِ

کان بعد القراءه و المشهور بین الأصحاب ما دلت علیه صحیحه زراره و غیرها من أنه مع الشروع فی القراءه لا یلتفت إلی الشک فی التکبیر و هو أظهر.

قوله علیه السلام:" فعلیه أن یمضی" قال فی المدارک لو شک فی الرکوع و قد هوی إلی السجود فالأظهر عدم وجوب تدارکه لصحیحه عبد الرحمن بن أبی عبد الله و قوی الشارح وجوب العود ما لم یصر إلی السجود و هو ضعیف.

قوله علیه السلام:" فعلیه أن یعید به" قال المرتضی (رضی الله عنه) و المشهور عدم الإعاده إذ السجده الواحده لیست رکنا.
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وَ مِنْهَا مَوَاضِعُ لَا یَجِبُ فِیهَا إِعَادَهُ الصَّلَاهِ وَ لَا سَجْدَتَا السَّهْوِ الَّذِی یُدْرِکُ سَهْوَهُ قَبْلَ أَنْ یَفُوتَهُ مِثْلُ الَّذِی یَحْتَاجُ أَنْ یَقُومَ فَیَجْلِسُ أَوْ یَحْتَاجُ أَنْ یَجْلِسَ فَیَقُومُ ثُمَّ یَذْکُرُ ذَلِکَ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ فِی حَالَهٍ أُخْرَی فَیَقْضِیهِ لَا سَهْوَ عَلَیْهِ وَ الَّذِی یُسَلِّمُ فِی الرَّکْعَتَیْنِ الْأَوَّلَتَیْنِ ثُمَّ یَذْکُرُ فَیُتِمُّ قَبْلَ أَنْ یَتَکَلَّمَ فَلَا سَهْوَ عَلَیْهِ وَ لَا سَهْوَ عَلَی الْإِمَامِ إِذَا حَفِظَ عَلَیْهِ مَنْ خَلْفَهُ وَ لَا سَهْوَ عَلَی مَنْ خَلْفَ الْإِمَامِ وَ لَا سَهْوَ فِی سَهْوٍ وَ لَا سَهْوَ فِی نَافِلَهٍ وَ لَا إِعَادَهَ فِی نَافِلَهٍ فَهَذِهِ سِتَّهُ مَوَاضِعَ لَا یَجِبُ فِیهَا إِعَادَهُ الصَّلَاهِ وَ لَا سَجْدَتَا السَّهْوِ وَ أَمَّا الَّذِی یَشُکُّ فِی تَکْبِیرَهِ الِافْتِتَاحِ وَ لَا یَدْرِی کَبَّرَ أَمْ لَمْ یُکَبِّرْ فَعَلَیْهِ أَنْ یُکَبِّرَ مَتَی مَا ذَکَرَ قَبْلَ أَنْ یَرْکَعَ ثُمَّ یَقْرَأَ ثُمَّ یَرْکَعَ وَ إِنْ شَکَّ وَ هُوَ رَاکِعٌ فَلَمْ یَدْرِ کَبَّرَ أَوْ لَمْ یُکَبِّرْ تَکْبِیرَهَ الِافْتِتَاحِ مَضَی فِی صَلَاتِهِ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ فَإِنِ اسْتَیْقَنَ أَنَّهُ لَمْ یُکَبِّرْ أَعَادَ الصَّلَاهَ حِینَئِذٍ فَإِنْ شَکَّ وَ هُوَ قَائِمٌ فَلَمْ یَدْرِ أَ رَکَعَ أَمْ لَمْ یَرْکَعْ فَلْیَرْکَعْ حَتَّی یَکُونَ عَلَی یَقِینٍ مِنْ رُکُوعِهِ فَإِنْ رَکَعَ ثُمَّ ذَکَرَ أَنَّهُ قَدْ کَانَ رَکَعَ فَلْیُرْسِلْ نَفْسَهُ إِلَی السُّجُودِ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَرْفَعَ رَأْسَهُ مِنَ الرُّکُوعِ فِی الرُّکُوعِ فَإِنْ مَضَی وَ رَفَعَ رَأْسَهُ مِنَ الرُّکُوعِ ثُمَّ ذَکَرَ أَنَّهُ قَدْ کَانَ رَکَعَ فَعَلَیْهِ أَنْ یُعِیدَ الصَّلَاهَ لِأَنَّهُ قَدْ زَادَ فِی صَلَاتِهِ رَکْعَهً فَإِنْ سَجَدَ ثُمَّ شَکَّ فَلَمْ یَدْرِ أَ رَکَعَ أَمْ لَمْ یَرْکَعْ فَعَلَیْهِ أَنْ یَمْضِیَ فِی صَلَاتِهِ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ فِی شَکِّهِ إِلَّا أَنْ یَسْتَیْقِنَ أَنَّهُ لَمْ یَکُنْ رَکَعَ- فَإِنِ اسْتَیْقَنَ ذَلِکَ فَعَلَیْهِ

قوله علیه السلام:" إلا سجده" القول بإعاده الصلاه فی السجده الواحده خلاف المشهور فإن المشهور فیه قضاء السجده بعد الصلاه. و لم أعثر علی هذا القول لغیره و قد دلت علی المشهور صحیحه إسماعیل بن جابر و صحیحه ابن أبی یعفور و غیرهما و هو الأقوی، و قال فی المدارک اختلف فی محلها فذهب الأکثر علی أن محلها بعد التسلیم و لا ینافیه صحیحه ابن أبی یعفور لما بیناه من استحباب التسلیم فیکون الإتیان بالسجود بعد التشهد قضاء بعد الفراغ من الصلاه و حمله فی المختلف علی الذکر
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أَنْ یَسْتَقْبِلَ الصَّلَاهَ فَإِنْ سَجَدَ وَ لَمْ یَدْرِ أَ سَجَدَ سَجْدَتَیْنِ أَمْ سَجْدَهً فَعَلَیْهِ أَنْ یَسْجُدَ أُخْرَی حَتَّی یَکُونَ عَلَی یَقِینٍ مِنَ السَّجْدَتَیْنِ فَإِنْ سَجَدَ ثُمَّ ذَکَرَ أَنَّهُ قَدْ کَانَ سَجَدَ سَجْدَتَیْنِ فَعَلَیْهِ أَنْ یُعِیدَ الصَّلَاهَ لِأَنَّهُ قَدْ زَادَ فِی صَلَاتِهِ سَجْدَهً فَإِنْ شَکَّ بَعْدَ مَا قَامَ فَلَمْ یَدْرِ أَ کَانَ سَجَدَ سَجْدَهً أَوْ سَجْدَتَیْنِ فَعَلَیْهِ أَنْ یَمْضِیَ فِی صَلَاتِهِ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنِ اسْتَیْقَنَ أَنَّهُ لَمْ یَسْجُدْ إِلَّا وَاحِدَهً فَعَلَیْهِ أَنْ یَنْحَطَّ فَیَسْجُدَ أُخْرَی وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ قَدْ قَرَأَ ثُمَّ ذَکَرَ أَنَّهُ لَمْ یَکُنْ سَجَدَ إِلَّا وَاحِدَهً فَعَلَیْهِ أَنْ یَسْجُدَ أُخْرَی ثُمَّ یَقُومَ فَیَقْرَأَ وَ یَرْکَعَ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنْ رَکَعَ فَاسْتَیْقَنَ أَنَّهُ لَمْ یَکُنْ سَجَدَ إِلَّا سَجْدَهً أَوْ لَمْ یَسْجُدْ شَیْئاً فَعَلَیْهِ إِعَادَهُ الصَّلَاهِ السَّهْوُ فِی التَّشَهُّدِ وَ إِنْ سَهَا فَقَامَ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَشَهَّدَ فِی الرَّکْعَتَیْنِ فَعَلَیْهِ أَنْ یَجْلِسَ وَ یَتَشَهَّدَ مَا لَمْ یَرْکَعْ ثُمَّ یَقُومَ فَیَمْضِیَ فِی صَلَاتِهِ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ قَدْ رَکَعَ وَ عَلِمَ أَنَّهُ لَمْ یَکُنْ تَشَهَّدَ مَضَی فِی صَلَاتِهِ فَإِذَا فَرَغَ مِنْهَا سَجَدَ سَجْدَتَیِ السَّهْوِ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ فِی حَالِ الشَّکِّ شَیْ ءٌ مَا لَمْ یَسْتَیْقِنْ

قبل الرکوع و هو بعید جدا و قال المفید (ره) إذا ذکر بعد الرکوع فلیسجد ثلاث سجدات واحده منها قضاء، و قال علی بن بابویه: إن السجده المنسیه من الرکعه الأولی إذا ذکرت بعد الرکوع الثانیه یقضی فی الرکعه الثالثه و سجود الثانیه إذا ذکرت بعد الرکوع الثالثه یقضی فی الرابعه و سجود الثالثه یقضی بعد التسلیم و لم نقف لهما علی مستند، و قال: أما وجوب سجدتی السهو علی من ترک سجده و لم یذکرها إلا بعد الرکوع فقال فی التذکره: إنه مجمع علیه بین الأصحاب و لم أقف علی نص بالخصوص، و الروایه التی استدل بها الشیخ مع ضعف سندها معارضه بروایه أبی بصیر.
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السَّهْوُ فِی اثْنَتَیْنِ وَ أَرْبَعٍ إِنْ شَکَّ فَلَمْ یَدْرِ اثْنَتَیْنِ صَلَّی أَوْ أَرْبَعاً فَإِنْ ذَهَبَ وَهْمُهُ إِلَی الْأَرْبَعِ سَلَّمَ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنْ ذَهَبَ وَهْمُهُ إِلَی أَنَّهُ قَدْ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ صَلَّی أُخْرَیَیْنِ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ فَإِنِ اسْتَوَی وَهْمُهُ سَلَّمَ ثُمَّ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ قَائِماً بِفَاتِحَهِ الْکِتَابِ فَإِنْ کَانَ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ کَانَتَا هَاتَانِ الرَّکْعَتَانِ تَمَامَ الْأَرْبَعَهِ وَ إِنْ کَانَ صَلَّی أَرْبَعاً کَانَتَا هَاتَانِ نَافِلَهً السَّهْوُ فِی اثْنَتَیْنِ وَ ثَلَاثٍ فَإِنْ شَکَّ فَلَمْ یَدْرِ أَ رَکْعَتَیْنِ صَلَّی أَمْ ثَلَاثاً فَذَهَبَ وَهْمُهُ إِلَی الرَّکْعَتَیْنِ فَعَلَیْهِ أَنْ یُصَلِّیَ أُخْرَیَیْنِ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنْ ذَهَبَ وَهْمُهُ إِلَی الثَّلَاثِ فَعَلَیْهِ أَنْ یُصَلِّیَ رَکْعَهً وَاحِدَهً وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنِ اسْتَوَی وَهْمُهُ وَ هُوَ مُسْتَیْقِنٌ فِی الرَّکْعَتَیْنِ فَعَلَیْهِ أَنْ یُصَلِّیَ رَکْعَهً وَ هُوَ قَائِمٌ ثُمَّ یُسَلِّمَ وَ یُصَلِّیَ رَکْعَتَیْنِ وَ هُوَ قَاعِدٌ بِفَاتِحَهِ الْکِتَابِ وَ إِنْ کَانَ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ فَالَّتِی قَامَ فِیهَا قَبْلَ تَسْلِیمِهِ تَمَامُ الْأَرْبَعَهِ وَ الرَّکْعَتَانِ اللَّتَانِ صَلَّاهُمَا وَ هُوَ قَاعِدٌ مَکَانَ رَکْعَهٍ وَ قَدْ تَمَّتْ صَلَاتُهُ وَ إِنْ کَانَ قَدْ صَلَّی ثَلَاثاً فَالَّتِی قَامَ فِیهَا تَمَامُ الْأَرْبَعِ وَ کَانَتِ الرَّکْعَتَانِ اللَّتَانِ صَلَّاهُمَا وَ هُوَ جَالِسٌ نَافِلَهً السَّهْوُ فِی ثَلَاثٍ وَ أَرْبَعٍ فَإِنْ شَکَّ فَلَمْ یَدْرِ أَ ثَلَاثاً صَلَّی أَمْ أَرْبَعاً فَإِنْ ذَهَبَ وَهْمُهُ إِلَی الثَّلَاثِ فَعَلَیْهِ أَنْ

قوله علیه السلام:" و قد تمت صلاته" هذا هو المشهور. و اعترف الشهید فی الذکری بأنه لم أقف علی روایه صریحه فیه، و یظهر من ابن بابویه فی المقنع بطلان الصلاه به، و فی الفقیه البناء علی الأقل کما نقل عن السید (ره) فی المسائل الناصریه أنه جوز البناء علی الأقل فی جمیع هذه الصور و المشهور لا یخلو من قوه لعموم روایه عمار الساباطی و تأییدها بعمل القدماء کالکلینی و المتأخرین و ظاهر روایه رواها فی قرب الإسناد و عموم کثیر من الأخبار الداله علی عدم إبطال الشک فی الأخیرتین.
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یُصَلِّیَ أُخْرَی ثُمَّ یُسَلِّمَ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنْ ذَهَبَ وَهْمُهُ إِلَی الْأَرْبَعِ سَلَّمَ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنِ اسْتَوَی وَهْمُهُ فِی الثَّلَاثِ وَ الْأَرْبَعِ سَلَّمَ عَلَی حَالِ شَکِّهِ وَ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ مِنْ جُلُوسٍ- بِفَاتِحَهِ الْکِتَابِ فَإِنْ کَانَ صَلَّی ثَلَاثاً کَانَتْ هَاتَانِ الرَّکْعَتَانِ بِرَکْعَهٍ تَمَامَ الْأَرْبَعِ وَ إِنْ کَانَ صَلَّی أَرْبَعاً کَانَتْ هَاتَانِ الرَّکْعَتَانِ نَافِلَهً لَهُ السَّهْوُ فِی أَرْبَعٍ وَ خَمْسٍ فَإِنْ شَکَّ فَلَمْ یَدْرِ أَرْبَعاً صَلَّی أَوْ خَمْساً فَإِنْ ذَهَبَ وَهْمُهُ إِلَی الْأَرْبَعِ سَلَّمَ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنْ ذَهَبَ وَهْمُهُ إِلَی الْخَمْسِ أَعَادَ الصَّلَاهَ وَ إِنِ اسْتَوَی وَهْمُهُ سَلَّمَ وَ سَجَدَ سَجْدَتَیِ السَّهْوِ وَ هُمَا الْمُرْغِمَتَانِ

بَابُ مَا یُقْبَلُ مِنْ صَلَاهِ السَّاهِی

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ عَمَّاراً السَّابَاطِیَّ رَوَی عَنْکَ رِوَایَهً قَالَ وَ مَا هِیَ قُلْتُ رَوَی أَنَّ السُّنَّهَ فَرِیضَهٌ فَقَالَ أَیْنَ یَذْهَبُ أَیْنَ یَذْهَبُ لَیْسَ هَکَذَا حَدَّثْتُهُ إِنَّمَا قُلْتُ لَهُ مَنْ صَلَّی فَأَقْبَلَ عَلَی صَلَاتِهِ لَمْ یُحَدِّثْ

ثم اعلم: أن ظاهر الأصحاب أن کل موضع تعلق فیه الشک بالاثنتین یشترط فیه إکمال السجدتین، و نقل عن بعض الأصحاب الاکتفاء بالرکوع و هو غیر واضح، قال فی الذکری: نعم لو کان ساجدا فی الثانیه و لما یرفع رأسه و تعلق الشک لم استبعد صحته و هو غیر بعید.


باب ما یقبل من صلاه الساهی 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إن السنه فریضه" کان عمارا ظن أنه إذا کانت النافله لتتمیم الفریضه و لم یقبل
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نَفْسَهُ فِیهَا أَوْ لَمْ یَسْهُ فِیهَا أَقْبَلَ اللَّهُ عَلَیْهِ مَا أَقْبَلَ عَلَیْهَا فَرُبَّمَا رُفِعَ نِصْفُهَا أَوْ رُبُعُهَا أَوْ ثُلُثُهَا أَوْ خُمُسُهَا وَ إِنَّمَا أَمَرْنَا بِالسُّنَّهِ لِیَکْمُلَ بِهَا مَا ذَهَبَ مِنَ الْمَکْتُوبَهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْعَبْدَ لَیُرْفَعُ لَهُ مِنْ صَلَاتِهِ نِصْفُهَا أَوْ ثُلُثُهَا أَوْ رُبُعُهَا أَوْ خُمُسُهَا فَمَا یُرْفَعُ لَهُ إِلَّا مَا أَقْبَلَ عَلَیْهِ بِقَلْبِهِ وَ إِنَّمَا أَمَرْنَا بِالنَّافِلَهِ لِیَتِمَّ لَهُمْ بِهَا مَا نَقَصُوا مِنَ الْفَرِیضَهِ

3 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ رَجُلٌ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا أَسْمَعُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی کَثِیرُ السَّهْوِ فِی الصَّلَاهِ فَقَالَ وَ هَلْ یَسْلَمُ مِنْهُ أَحَدٌ فَقُلْتُ مَا أَظُنُّ أَحَداً أَکْثَرَ سَهْواً مِنِّی فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ الْعَبْدَ یُرْفَعُ لَهُ ثُلُثُ صَلَاتِهِ وَ نِصْفُهَا وَ ثَلَاثَهُ أَرْبَاعِهَا وَ أَقَلُّ وَ أَکْثَرُ عَلَی قَدْرِ سَهْوِهِ فِیهَا لَکِنَّهُ یَتِمُّ لَهُ مِنَ النَّوَافِلِ قَالَ فَقَالَ لَهُ أَبُو بَصِیرٍ مَا أَرَی النَّوَافِلَ یَنْبَغِی أَنْ تُتْرَکَ عَلَی حَالٍ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَجَلْ لَا

الفریضه إلا بها فالنافله واجبه و لم یفرق بین القبول و الإجزاء و لا یخفی علی المتتبع أن أکثر أخباره لا یخلو من تشویش لأجل النقل بالمعنی و سوء فهمه.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و أفاد الوالد العلامه (ره) أنه یمکن أن یکون الحکمه فی ذلک أن غالب الناس فی غالب أحوالهم لا یتمکنون من إیقاع أزید من ثلاث العباده مع حضور القلب فلذا جعلت النافله مثلی الفریضه لیخلص من جمیعها قدر الفریضه و یتم بها.


الحدیث الثالث 

: ضعیف و لعل عدم القبول باعتبار فقد حضور القلب و السهو یلزمه إذ لا یقع السهو مع التوجه إلیها و حضور القلب فیها، و یحتمل أن یکون المراد بالسهو هنا عدم حضور القلب.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُمَا قَالا إِنَّمَا لَکَ مِنْ صَلَاتِکَ مَا أَقْبَلْتَ عَلَیْهِ مِنْهَا فَإِنْ أَوْهَمَهَا کُلَّهَا أَوْ غَفَلَ عَنْ أَدَائِهَا لُفَّتْ فَضُرِبَ بِهَا وَجْهُ صَاحِبِهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ فِی کِتَابِ حَرِیزٍ أَنَّهُ قَالَ إِنِّی نَسِیتُ أَنِّی فِی صَلَاهٍ فَرِیضَهٍ حَتَّی رَکَعْتُ وَ أَنَا أَنْوِیهَا تَطَوُّعاً قَالَ فَقَالَ هِیَ الَّتِی قُمْتَ فِیهَا إِنْ کُنْتَ قُمْتَ وَ أَنْتَ تَنْوِی فَرِیضَهً ثُمَّ دَخَلَکَ الشَّکُّ فَأَنْتَ فِی الْفَرِیضَهِ وَ إِنْ کُنْتَ دَخَلْتَ فِی نَافِلَهٍ فَنَوَیْتَهَا فَرِیضَهً فَأَنْتَ فِی النَّافِلَهِ وَ إِنْ کُنْتَ دَخَلْتَ فِی فَرِیضَهٍ ثُمَّ ذَکَرْتَ نَافِلَهً کَانَتْ عَلَیْکَ فَامْضِ فِی الْفَرِیضَهِ


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" أو غفل عن أدائها" لعل المراد أداء بعض أفعالها و المراد بقوله" أو همها" عدم حضور القلب فی جمیع الصلاه و" بالغفله عن أدائها" تأخیرها عن وقت الفضیله أو وقت الأداء أیضا.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و یحتمل أن یکون المراد أنه نوی عند التکبیر ذلک، أو أنه عند ما قام کان نوی الفریضه و إن لم یذکر ما نوی عند التکبیر و الأول أظهر معنی و الثانی لفظا، و قال فی الشرائع: إذا تحقق نیه الصلاه و شک هل نوی ظهرا أو عصرا مثلا أو فرضا أو نفلا استأنف، و قال: فی المسالک إنما یستأنف إذا لم یدر ما قام إلیه و کان فی أثناء الصلاه فلو علم ما قام إلیه بنی علیه، و لو کان بعد الفراغ من الرباعیه بنی علی الظهر بناء علی الظاهر فی الموضعین.
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بَابُ مَا یَقْطَعُ الصَّلَاهَ مِنَ الضَّحِکِ وَ الْحَدَثِ وَ الْإِشَارَهِ وَ النِّسْیَانِ وَ غَیْرِ ذَلِکَ

1 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الضَّحِکِ هَلْ یَقْطَعُ الصَّلَاهَ قَالَ أَمَّا التَّبَسُّمُ فَلَا یَقْطَعُ الصَّلَاهَ وَ أَمَّا الْقَهْقَهَهُ فَهِیَ تَقْطَعُ الصَّلَاهَ

وَ رَوَاهُ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُصِیبُهُ الرُّعَافُ وَ هُوَ فِی الصَّلَاهِ فَقَالَ إِنْ


باب ما یقطع الصلاه من الضحک و الحدث و الإشاره و النسیان و غیر ذلک 


الحدیث الأول 

: موثق بسندیه.

و یدل علی أن القهقهه تقطع الصلاه، و فی القاموس هی الترجیع فی الضحک، أو شده الضحک و نقل فی المعتبر و المنتهی الإجماع علی أن تعمد القهقهه مبطل. و المراد بالتبسم ما لا صوت له و ظاهر المقابله أن کل ما له صوت فهو قهقهه و هو أحوط.



الحدیث الثانی 

: حسن.

و یدل علی وجوب إزاله الرعاف الطاری، و حمل علی الزائد علی الدرهم أو الدرهم فما زاد، و علی أن الانصراف بالوجه مبطل و قد سبق القول فیه فی باب الخشوع، و علی أن التکلم مبطل و نقل الإجماع علی أن الکلام بحرفین فصاعدا مبطل إذا کان عامدا قال: المحقق الأردبیلی (قدس سره) المراد بالتکلم فی الروایات المذکوره علی الظاهر ما یقال عرفا إنه تکلم فکان مطلق التنطق یقال له عرفا حرفا
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قَدَرَ عَلَی مَاءٍ عِنْدَهُ یَمِیناً أَوْ شِمَالًا أَوْ بَیْنَ یَدَیْهِ وَ هُوَ مُسْتَقْبِلُ الْقِبْلَهِ فَلْیَغْسِلْهُ عَنْهُ ثُمَّ لْیُصَلِّ مَا بَقِیَ مِنْ صَلَاتِهِ وَ إِنْ لَمْ یَقْدِرْ عَلَی مَاءٍ حَتَّی یَنْصَرِفَ بِوَجْهِهِ أَوْ یَتَکَلَّمَ فَقَدْ قَطَعَ صَلَاتَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُصِیبُهُ الْغَمْزُ فِی بَطْنِهِ وَ هُوَ یَسْتَطِیعُ أَنْ یَصْبِرَ عَلَیْهِ أَ یُصَلِّی عَلَی تِلْکَ الْحَالِ أَوْ لَا یُصَلِّی قَالَ فَقَالَ إِنِ احْتَمَلَ الصَّبْرَ وَ لَمْ یَخَفْ إِعْجَالًا عَنِ الصَّلَاهِ فَلْیُصَلِّ وَ لْیَصْبِرْ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُمَا کَانَا یَقُولَانِ لَا یَقْطَعُ الصَّلَاهَ إِلَّا أَرْبَعَهٌ الْخَلَاءُ وَ الْبَوْلُ وَ الرِّیحُ وَ الصَّوْتُ

أو أزید مهملا أم لا و لذا یصح التقسیم إلیها و لعلهم أخرجوا الحرف الواحد الغیر المفهم بالإجماع فیبقی الباقی، و یحتمل أن یراد به الکلام المفهم بقرینه أن المراد فی خبر الکتاب السؤال عن الماء و تحصیل العلم به فیختص البطلان به لکن ما نقل من الإجماع فی البطلان بالحرفین مطلقا یدل علی الأول و یؤیده ما ورد فی خبر آخر من أن فی صلاته فقد تکلم و حمل علی التکلم بالحرفین بالإجماع، و بالجمله لیس هنا دلیل علی المدعی و هو الإبطال بالتکلم بالحرفین و استثناء الحرف الواحد إلا قولهم و نقل الإجماع و هم أعرف و قد سبق الکلام فی الالتفات فی باب الخشوع.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام" إعجالا" أی عن الواجبات أو الأعم منها و من المستحبات و کان الأصحاب حملوه علی الأول.


الحدیث الرابع 

: موثق أو حسن.

قوله علیه السلام:" و الصوت" أی: الریح ذی الصوت، و یحتمل الکلام أو قراقر
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الرَّجُلِ یَمَسُّ أَنْفَهُ فِی الصَّلَاهِ فَیَرَی دَماً کَیْفَ یَصْنَعُ أَ یَنْصَرِفُ فَقَالَ إِنْ کَانَ یَابِساً فَلْیَرْمِ بِهِ وَ لَا بَأْسَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْقَهْقَهَهُ لَا تَنْقُضُ الْوُضُوءَ وَ تَنْقُضُ الصَّلَاهَ

7 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یُرِیدُ الْحَاجَهَ وَ هُوَ فِی الصَّلَاهِ فَقَالَ یُومِئُ بِرَأْسِهِ وَ یُشِیرُ بِیَدِهِ وَ یُسَبِّحُ وَ الْمَرْأَهُ إِذَا أَرَادَتِ الْحَاجَهَ وَ هِیَ تُصَلِّی تُصَفِّقُ بِیَدِهَا

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعٍ أَبِی سَیَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص

البطن. فهو إما محمول علی خروج شی ء أو علی استحباب القطع لدفعه.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: حسن.


الحدیث السابع 

: حسن.

و فی القاموس (الصفق) الضرب یسمع له صوت، و التصفیق التقلیب و الضرب بباطن الراحه علی الأخری قال: العلامه فی النهایه لا ینبغی أن تضرب البطن علی البطن لأنه لعب و لو فعلته علی وجه اللعب بطلت صلاتها مع الکثره و فی العله إشکال ینشأ من تسویغ القلیل و من منافاه اللعب الصلاه انتهی، و التخصیص لا یظهر من الخبر و لیس کل ضرب بالبطن لعبا، و ذکر بعضهم أن وجه تخصیصهن بالتصفیق کون أصواتهن عوره فیجوز لهن التسبیح و القراءه للمحارم و الأولی التصفیق مطلقا لإطلاق الخبر.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.
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سَمِعَ خَلْفَهُ فَرْقَعَهً فَرْقَعَ رَجُلٌ أَصَابِعَهُ فِی صَلَاتِهِ فَلَمَّا انْصَرَفَ قَالَ النَّبِیُّ ص أَمَا إِنَّهُ حَظُّهُ مِنْ صَلَاتِهِ

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّجُلِ یَأْخُذُهُ الرُّعَافُ وَ الْقَیْ ءُ فِی الصَّلَاهِ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ یَنْفَتِلُ فَیَغْسِلُ أَنْفَهُ وَ یَعُودُ فِی صَلَاتِهِ فَإِنْ تَکَلَّمَ فَلْیُعِدْ صَلَاتَهُ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ وُضُوءٌ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ أَ یَقْطَعُ صَلَاتَهُ شَیْ ءٌ مِمَّا یَمُرُّ بَیْنَ یَدَیْهِ فَقَالَ لَا یَقْطَعُ صَلَاهَ الْمُسْلِمِ شَیْ ءٌ وَ لَکِنِ ادْرَأْ مَا اسْتَطَعْتَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ رَعَفَ فَلَمْ یَرْقَ رُعَافُهُ حَتَّی دَخَلَ وَقْتُ الصَّلَاهِ قَالَ یَحْشُو أَنْفَهُ بِشَیْ ءٍ ثُمَّ یُصَلِّی وَ لَا یُطِیلُ إِنْ خَشِیَ أَنْ یَسْبِقَهُ الدَّمُ قَالَ وَ قَالَ إِذَا الْتَفَتَّ فِی صَلَاهٍ مَکْتُوبَهٍ مِنْ غَیْرِ فَرَاغٍ فَأَعِدِ الصَّلَاهَ إِذَا کَانَ الِالْتِفَاتُ فَاحِشاً وَ إِنْ کُنْتَ قَدْ تَشَهَّدْتَ فَلَا تُعِدْ

11 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ سَلَمَهَ بْنِ أَبِی حَفْصٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ عَلِیّاً ص

" أما أنه حظه" قوله علیه السلام: لعل المراد حظه من فضل الصلاه و مزید ثوابها.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" ینفتل" الحکم مخصوص بالرعاف و عدم التعرض للقی ء یدل علی أنه لا توجب شیئا و علی أنه لیس بنجس کما هو المشهور.


الحدیث العاشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" و لکن ادرأ" أی المار بالضرب و الطرد أو ضرر مروره بالستر و استدل به علی عدم وجوب التسلیم أو علی عدم جزئیته و فیه تأمل.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.
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کَانَ یَقُولُ لَا یَقْطَعُ الصَّلَاهَ الرُّعَافُ وَ لَا الْقَیْ ءُ وَ لَا الدَّمُ فَمَنْ وَجَدَ أَزّاً فَلْیَأْخُذْ بِیَدِ رَجُلٍ مِنَ الْقَوْمِ مِنَ الصَّفِّ فَلْیُقَدِّمْهُ یَعْنِی إِذَا کَانَ إِمَاماً

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَلْتَفِتُ فِی الصَّلَاهِ قَالَ لَا وَ لَا یَنْقُضُ أَصَابِعَهُ

بَابُ التَّسْلِیمِ عَلَی الْمُصَلِّی وَ الْعُطَاسِ فِی الصَّلَاهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُسَلَّمُ عَلَیْهِ وَ هُوَ فِی الصَّلَاهِ قَالَ یَرُدُّ سَلامٌ عَلَیْکُمْ* وَ لَا یَقُولُ وَ عَلَیْکُمُ السَّلَامُ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ قَائِماً یُصَلِّی فَمَرَّ بِهِ عَمَّارُ بْنُ یَاسِرٍ

قوله علیه السلام:" فمن وجد أذی" أی شیئا مما مضی أو شیئا فی بطنه و فی بعض النسخ أزا أی صوتا و ضربانا من البطن فیؤید الثانی.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح و لعل المراد بالالتفات أعم من المکروه و الحرام.


باب التسلیم علی المصلی و العطاس فی الصلاه


الحدیث الأول 

: موثق.

و رد السلام واجب علی الکفایه فی الصلاه و غیرها إجماعا کما فی التذکره، و یدل علی وجوب الرد فی الصلاه صریحا أخبار کثیره و قد قطع الأصحاب بأنه یجب الرد فی الصلاه بالمثل و جوز جماعه من المحققین الرد بالأحسن أیضا لعموم الآیه، و هل یجب إسماع المسلم تحقیقا أو تقدیرا؟ قولان و یتحقق الامتثال برد واحد ممن یجب علیه الرد و فی الاکتفاء برد الصبی الممیز وجهان، و لو کان المسلم صبیا ممیزا فالأظهر وجوب الرد، و هل یجوز للمصلی الرد بعد قیام غیره به قولان و لو ترک الرد فهل تبطل صلاته احتمالات ثالثها البطلان إن أتی
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فَسَلَّمَ عَلَیْهِ عَمَّارٌ فَرَدَّ عَلَیْهِ النَّبِیُّ ص هَکَذَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا عَطَسَ الرَّجُلُ فِی صَلَاتِهِ فَلْیَحْمَدِ اللَّهَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مُعَلًّی أَبِی عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَسْمَعُ الْعَطْسَهَ وَ أَنَا فِی الصَّلَاهِ فَأَحْمَدُ اللَّهَ وَ أُصَلِّی عَلَی النَّبِیِّ ص قَالَ نَعَمْ وَ إِذَا عَطَسَ أَخُوکَ وَ أَنْتَ فِی الصَّلَاهِ فَقُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ صَلِّ عَلَی النَّبِیِّ وَ إِنْ کَانَ بَیْنَکَ وَ بَیْنَ صَاحِبِکَ الْیَمُّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ

بَابُ الْمُصَلِّی یَعْرِضُ لَهُ شَیْ ءٌ مِنَ الْهَوَامِّ فَیَقْتُلُهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ

بشی ء من الأذکار وقت توجه الخطاب بالرد، و ذکر جمع من الأصحاب أنه لا یکره السلام علی المصلی، و یمکن القول بالکراهه لما رواه الحمیری فی قرب الإسناد عن الصادق علیه السلام إذ قال کنت أسمع أبی یقول إذا دخلت المسجد و القوم یصلون فلا تسلم علیهم و صل علی النبی و آله ثم أقبل علی صلاتک، و یمکن حمل أخبار المنع علی التقیه لکون أکثرها مشتمله علی رجال العامه و اشتهاره بینهم.


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: موثق.


باب المصلی یعرض له شی ء من الهوام فیقتله 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و نقل فی المنتهی و غیره إجماع علماء الإسلام علی تحریم الفعل الکثیر فی
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سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ فِی الصَّلَاهِ فَیَرَی الْحَیَّهَ أَوِ الْعَقْرَبَ یَقْتُلُهُمَا إِنْ آذَیَاهُ قَالَ نَعَمْ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَقْتُلُ الْبَقَّهَ وَ الْبُرْغُوثَ وَ الْقَمْلَهَ وَ الذُّبَابَ فِی الصَّلَاهِ أَ یَنْقُضُ صَلَاتَهُ وَ وُضُوءَهُ قَالَ لَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ قَائِماً فِی الصَّلَاهِ الْفَرِیضَهِ فَیَنْسَی کِیسَهُ أَوْ مَتَاعاً

الصلاه و بطلانها به إذا وقع عمدا و استدل بأنه یخرج به عن کونه مصلیا ثم قال و القلیل لا یبطل الصلاه بالإجماع و لم یحد الشارع القله و الکثره فالمرجع فی ذلک إلی العاده و کلما ثبت أن النبی صلی الله علیه و آله و الأئمه علیهم السلام فعلوه فی الصلاه أو أمروا به فهو فی حیز القلیل کقتل البرغوث و الحیه و العقرب انتهی، و لم نجد من الأخبار دلیلا علی إبطال الفعل الکثیر و لا حدا له سوی ما اشتمل علی الاستدبار أو الحدث أو التکلم عمدا و قد ورد فی أخبارنا قتل الحیه و العقرب و حمل الصبی الصغیر و إرضاعه و الخروج عن المسجد لإزاله النجاسه و غیرها فلذا اعتبر بعض المتأخرین بطلان هیئه الصلاه و الخروج عن کونه مصلیا، و لا أعرف لهذا الکلام أیضا معنی محصلا لأن إحاله معنی الصلاه الشرعیه علی العرف لا وجه له، مع أن العرف أیضا غیر منضبط فی ذلک، فما ثبت عن الشارع کون فعله منافیا للصلاه فهو یخرجه عن کونه مصلیا و یبطل هیئه الصلاه و إلا فلا وجه للإبطال إلا أن یثبت الإجماع فی ذلک و دونه خرط القتاد.


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: موثق.

و قال فی المدارک: لا یجوز قطع الصلاه اختیارا لا أعلم فیه مخالفا و لم أقف
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یَتَخَوَّفُ ضَیْعَتَهُ أَوْ هَلَاکَهُ قَالَ یَقْطَعُ صَلَاتَهُ وَ یُحْرِزُ مَتَاعَهُ ثُمَّ یَسْتَقْبِلُ الصَّلَاهَ قُلْتُ فَیَکُونُ فِی الْفَرِیضَهِ فَتَفَلَّتُ عَلَیْهِ دَابَّهٌ أَوْ تَفَلَّتُ دَابَّتُهُ فَیَخَافُ أَنْ تَذْهَبَ أَوْ یُصِیبَ مِنْهَا عَنَتاً فَقَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَقْطَعَ صَلَاتَهُ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدٍ قَالَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا وَجَدَ قَمْلَهً فِی الْمَسْجِدِ دَفَنَهَا فِی الْحَصَی

5 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کُنْتَ فِی صَلَاهِ الْفَرِیضَهِ فَرَأَیْتَ غُلَاماً لَکَ- قَدْ أَبَقَ أَوْ غَرِیماً لَکَ عَلَیْهِ مَالٌ أَوْ حَیَّهً تَخَافُهَا عَلَی نَفْسِکَ فَاقْطَعِ الصَّلَاهَ وَ اتْبَعِ الْغُلَامَ أَوْ غَرِیماً لَکَ وَ اقْتُلِ الْحَیَّهَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ وَجَدْتَ قَمْلَهً وَ أَنْتَ تُصَلِّی فَادْفِنْهَا فِی الْحَصَی

علی روایه تدل بمنطوقها علیه و أما جوازها للحاجه فتدل علیه روایات و إطلاق النص و کلام الأصحاب یقتضی عدم الفرق فی الحاجه بین المضر فوتها و غیرها، و ذکر الشهید فی الذکری: أن من أراد القطع فی موضع جوازه یتحلل بالتسلیم لعموم قوله علیه السلام و تحلیلها التسلیم و فی السند و الدلاله نظر.

قوله علیه السلام:" أو تفلت" التردید من الراوی.


الحدیث الرابع 

: موثق. و محمول علی الاستحباب أو التخییر جمعا.


الحدیث الخامس 

: مرسل.


الحدیث السادس 

: صحیح.
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بَابُ بِنَاءِ الْمَسَاجِدِ وَ مَا یُؤْخَذُ مِنْهَا وَ الْحَدَثِ فِیهَا مِنَ النَّوْمِ وَ غَیْرِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ بَنَی مَسْجِداً بَنَی اللَّهُ لَهُ بَیْتاً فِی الْجَنَّهِ قَالَ أَبُو عُبَیْدَهَ فَمَرَّ بِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی طَرِیقِ مَکَّهَ وَ قَدْ سَوَّیْتُ بِأَحْجَارٍ مَسْجِداً فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ نَرْجُو أَنْ یَکُونَ هَذَا مِنْ ذَلِکَ فَقَالَ نَعَمْ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْمَسْجِدِ یَکُونُ فِی الْبَیْتِ فَیُرِیدُ أَهْلُ الْبَیْتِ أَنْ یَتَوَسَّعُوا بِطَائِفَهٍ مِنْهُ أَوْ یُحَوِّلُوهُ إِلَی غَیْرِ مَکَانِهِ قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَکَانِ یَکُونُ خَبِیثاً ثُمَّ یُنَظَّفُ وَ یُجْعَلُ مَسْجِداً قَالَ یُطْرَحُ عَلَیْهِ مِنَ التُّرَابِ


باب بناء المساجد و ما یؤخذ منها و الحدث فیها من النوم و غیره 


الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: ضعیف:

و قال فی القاموس" الحش" البستان و المخرج أیضا لأنهم کانوا یقضون حوائجهم فی البساتین انتهی، و حمله فی الذکری علی ما إذا لم یتلفظ بالوقف و لا نواه، و قال الوالد العلامه: (ره) تدل علی أن إلقاء التراب مطهر کما تدل الأخبار الصحیحه علی أن الأرض یطهر بعضها بعضا و لا استبعاد فیه، و یمکن حمل الأخبار علی ما إذا أزیلت النجاسه أولا و کان إلقاء التراب لزیاده التنظیف أو یکون تحته نجسا و بعد إلقاء التراب یجعل فوقه مسجدا و لا یجب حینئذ إزاله النجاسه عنه، أو یکون هذا الحکم مختصا بمساجد البیوت کالتحویل و التغییر أو لا یوقف

ص: 244







حَتَّی یُوَارِیَهُ فَهُوَ أَطْهَرُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعِیصِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْبِیَعِ وَ الْکَنَائِسِ هَلْ یَصْلُحُ نَقْضُهُمَا لِبِنَاءِ الْمَسَاجِدِ فَقَالَ نَعَمْ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَسَاجِدِ الْمُظَلَّلَهِ أَ یُکْرَهُ الصَّلَاهُ فِیهَا قَالَ نَعَمْ وَ لَکِنْ لَا یَضُرُّکُمُ الْیَوْمَ وَ لَوْ قَدْ کَانَ الْعَدْلُ لَرَأَیْتُمْ کَیْفَ یُصْنَعُ فِی ذَلِکَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ أَ یُعَلِّقُ الرَّجُلُ السِّلَاحَ فِی الْمَسْجِدِ قَالَ نَعَمْ وَ أَمَّا فِی الْمَسْجِدِ الْأَکْبَرِ فَلَا فَإِنَّ جَدِّی

و یکون إطلاق المسجد علیه لغویا.


الحدیث الثالث 

: مجهول کالصحیح.

و قال فی الذکری: یجوز اتخاذ المساجد فی البیع و الکنائس لراویه العیص، و المراد" بنقضها" نقض ما لا بد منه فی تحقیق المسجد کالمحراب و شبهه و یحرم نقض الزائد لابتناءها للعباده و یحرم أیضا اتخاذها فی ملک أو طریق لما فیه من تغییر الوقف المأمور بإقراره و إنما یجوز اتخاذها مساجدا إذا باد أهلها أو کانوا أهل حرب فلو کانوا أهل ذمه حرم التعرض لها انتهی، و یدل علی أن الشرط الفاسد فی الوقف باطل و لا یبطله إذ الظاهر أن غرضهم فی الوقف إیقاع عبادتهم الباطله فیه، و مثله المساجد التی بناها المخالفون بقصد إیقاع صلاه المخالفین فیها.


الحدیث الرابع 

: حسن.

و قال فی القاموس" بری السهم یبرئه بریا و ابتراه" نحته. و قال: المشقص کمنبر نصل عریض أو سهم فیه ذلک، یرمی به الوحش انتهی و یظهر منه أن نهیه علیه السلام کان لکونه عملا لا لکونه سلاحا و یحتمل أن یکون کل منهما سببا و" المسجد

ص: 245







نَهَی رَجُلًا یَبْرِی مِشْقَصاً فِی الْمَسْجِدِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ص قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ سَمِعْتُمُوهُ یُنْشِدُ الشِّعْرَ فِی الْمَسَاجِدِ فَقُولُوا فَضَّ اللَّهُ فَاکَ إِنَّمَا نُصِبَتِ الْمَسَاجِدُ لِلْقُرْآنِ

6 الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ الْعَلَوِیُّ عَنْ سَهْلِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْعَلَوِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ الْعُرَنِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الصَّلَاهِ فِی الْمَسَاجِدِ الْمُصَوَّرَهِ فَقَالَ أَکْرَهُ ذَلِکَ وَ لَکِنْ لَا یَضُرُّکُمْ ذَلِکَ الْیَوْمَ وَ لَوْ

الأعظم" أما مسجد الحرام، أو کل جامع للبلد.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و یحتمل الصحه و قال: الفاضل التستری فی هذا الخبر دلاله علی جواز الأمر بالمعروف علی وجه یؤذی من غیر اشتراط الأدنی فالأشد انتهی.

و أقول یشکل القول بالکراهه مع هذا الزجر البلیغ، و یمکن حمله علی الشعر الباطل المحرم فإن الشعر أقسام منها ما هو حرام کالمشتمل علی کذب أو فحش أو هجاء مؤمن و نحوها، و منها ما هو مستحب کالشعر المشتمل علی مدح النبی و الأئمه علیهم السلام أو علی الموعظه و النصائح فقد ورد عن الأئمه علیهم السلام مثله و کم تروی أشعارا کثیره علی مدائحهم، و منها ما هو مکروه کسائر الأشعار فالأول حرمته فی المسجد أشد و الثالث أشد کراهه و الثانی یمکن القول بکراهته أیضا مطلقا أو بمعنی أقل ثوابا کما فی سائر العبادات أو عدم الکراهه أصلا لما روی من أن مدائحهم علیهم السلام کحسان و غیره ینشدونهم ذلک فی المساجد و أمیر المؤمنین علیه السلام کان قد یتمثل بالإشعار فی الخطب و القرآن لعله ذکر علی المثال أو یشمل الصلاه أیضا لاشتمالها علیه کما قال تعالی" وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ" أو الحصر
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قَدْ قَامَ الْعَدْلُ رَأَیْتُمْ کَیْفَ یُصْنَعُ فِی ذَلِکَ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ أَبِی سَیَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْ رَطَانَهِ الْأَعَاجِمِ فِی الْمَسَاجِدِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْ سَلِّ السَّیْفِ فِی الْمَسْجِدِ وَ عَنْ بَرْیِ النَّبْلِ فِی الْمَسْجِدِ قَالَ إِنَّمَا بُنِیَ لِغَیْرِ ذَلِکَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ رِفَاعَهَ بْنِ مُوسَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْوُضُوءِ فِی الْمَسْجِدِ فَکَرِهَهُ مِنَ الْغَائِطِ وَ الْبَوْلِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ

إضافی بالنسبه إلی الشعر


الحدیث السادس 

: ضعیف.

و یدل علی المنع من تصویر المساجد.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

و قال فی النهایه: الرطانه: بفتح الراء و کسرها- و التراطن: کلام لا یفهمه الجمهور و إنما هو مواضعه بین اثنین أو جماعه و العرب تخص بها غالبا کلام العجم.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و یستفاد من التعلیل المنع من کل شی ء ینافی ما هو المقصود من بناء المسجد کسائر الصناعات.


الحدیث التاسع 

: صحیح.


الحدیث العاشر

: صحیح.
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قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ النَّوْمِ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ وَ مَسْجِدِ النَّبِیِّ ص قَالَ نَعَمْ فَأَیْنَ یَنَامُ النَّاسُ

11 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع مَا تَقُولُ فِی النَّوْمِ فِی الْمَسَاجِدِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ إِلَّا فِی الْمَسْجِدَیْنِ- مَسْجِدِ النَّبِیِّ ص وَ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ قَالَ وَ کَانَ یَأْخُذُ بِیَدِی فِی بَعْضِ اللَّیْلِ فَیَنْتَحِی نَاحِیَهً ثُمَّ یَجْلِسُ فَیَتَحَدَّثُ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ فَرُبَّمَا نَامَ وَ نِمْتُ فَقُلْتُ لَهُ فِی ذَلِکَ فَقَالَ إِنَّمَا یُکْرَهُ أَنْ یَنَامَ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ الَّذِی کَانَ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَأَمَّا النَّوْمُ فِی هَذَا الْمَوْضِعِ فَلَیْسَ بِهِ بَأْسٌ

12 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مِهْرَانَ الْکَرْخِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَکُونُ فِی الْمَسْجِدِ فِی

و لعله محمول علی غیر ما کان فی زمن الرسول صلی الله علیه و آله أو علی الاضطرار بقرینه التعلیل أو علی الجواز المرجوح فلا ینافی أصل الکراهه التی تظهر من خبر زراره.


الحدیث الحادی عشر

: حسن.

و قال فی المدارک کراهه النوم فی المسجد مقطوع به فی کلام أکثر الأصحاب و استدل علیه فی المعتبر بما رواه الشیخ عن زید الشحام؟ قال قلت لأبی عبد الله علیه السلام قول الله عز و جل لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ وَ أَنْتُمْ سُکاری فقال سکر النوم. و هی ضعیفه السند قاصره الدلاله و الأجود قصر الکراهه علی النوم فی المسجد الحرام و مسجد النبی صلی الله علیه و آله.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.
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الصَّلَاهِ فَیُرِیدُ أَنْ یَبْزُقَ فَقَالَ عَنْ یَسَارِهِ وَ إِنْ کَانَ فِی غَیْرِ صَلَاهٍ فَلَا یَبْزُقُ حِذَاءَ الْقِبْلَهِ وَ یَبْزُقُ عَنْ یَمِینِهِ وَ یَسَارِهِ

13 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ الثَّانِیَ ع یَتْفُلُ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ فِیمَا بَیْنَ الرُّکْنِ الْیَمَانِیِّ وَ الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ وَ لَمْ یَدْفِنْهُ

14 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی لَأَکْرَهُ الصَّلَاهَ فِی مَسَاجِدِهِمْ فَقَالَ لَا تَکْرَهْ فَمَا مِنْ مَسْجِدٍ بُنِیَ إِلَّا عَلَی قَبْرِ نَبِیٍّ أَوْ وَصِیِّ نَبِیٍّ قُتِلَ فَأَصَابَ تِلْکَ الْبُقْعَهَ رَشَّهٌ مِنْ دَمِهِ فَأَحَبَّ اللَّهُ أَنْ یُذْکَرَ فِیهَا فَأَدِّ فِیهَا الْفَرِیضَهَ وَ النَّوَافِلَ وَ اقْضِ فِیهَا مَا فَاتَکَ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

و یدل علی عدم کراهه البصاق فی المسجد و حمل علی الجواز جمعا.


الحدیث الثالث عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" یتفل" لأنه کان بصاقه علیه السلام شرفا للمسجد فلا یقاس، أو کان فعله علیه السلام لبیان الجواز.


الحدیث الرابع عشر

: مرفوع.

و یمکن تخصیصه بالبلاد التی استشهد فیها نبی أو وصی لا مطلق البلاد لئلا ینافی زیاده عدد المساجد علی عددهم علیهم السلام و کان سؤال السائل عن تلک البلاد و مساجدها، و یدل علی کون النوافل و قضاء الفرائض أیضا فی المساجد أفضل و بعض الأخبار یدل علی أن النوافل فی البیوت أفضل، و یمکن حملها علی ما إذا کان مظنه الریاء.


الحدیث الخامس عشر

: موثق.
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لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ وَ أَنْتُمْ سُکاری فَقَالَ سُکْرُ النَّوْمِ

16 جَمَاعَهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ یُرَخَّصُ فِی النَّوْمِ فِی شَیْ ءٍ مِنَ الصَّلَاهِ

بَابُ فَضْلِ الصَّلَاهِ فِی الْجَمَاعَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا یَرْوِی النَّاسُ أَنَّ الصَّلَاهَ فِی جَمَاعَهٍ أَفْضَلُ مِنْ صَلَاهِ الرَّجُلِ وَحْدَهُ بِخَمْسٍ وَ عِشْرِینَ صَلَاهً فَقَالَ صَدَقُوا فَقُلْتُ الرَّجُلَانِ یَکُونَانِ جَمَاعَهً فَقَالَ نَعَمْ وَ یَقُومُ الرَّجُلُ عَنْ یَمِینِ الْإِمَامِ

و یمکن حمله علی أنه یشمل سکر النوم أیضا.


الحدیث السادس عشر

: صحیح.

و یدل علی ناقضیه النوم فی جمیع الأحوال.


باب فضل الصلاه فی الجماعه


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال فی الذکری یجب أن لا یتقدم المأموم عن الإمام فی الابتداء و الاستدامه عند علمائنا أجمع فلو تقدم بطلت، و یجوز مساواه المأموم للإمام فی الموقف، و أوجب ابن إدریس تقدم الإمام بقلیل و یدفعه صحیحه محمد بن مسلم و حسنه زراره و قال الفاضل: لو کان شرطا لم یتصور اختلاف اثنین فی الإمامه.

ص: 250








2 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یُوسُفَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ الْجُهَنِیَّ أَتَی النَّبِیَّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی أَکُونُ فِی الْبَادِیَهِ وَ مَعِی أَهْلِی وَ وُلْدِی وَ غِلْمَتِی فَأُؤَذِّنُ وَ أُقِیمُ وَ أُصَلِّی بِهِمْ أَ فَجَمَاعَهٌ نَحْنُ فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ الْغِلْمَهَ یَتْبَعُونَ قَطْرَ السَّحَابِ وَ أَبْقَی أَنَا وَ أَهْلِی وَ وُلْدِی فَأُؤَذِّنُ وَ أُقِیمُ وَ أُصَلِّی بِهِمْ فَجَمَاعَهٌ نَحْنُ فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَإِنَّ وُلْدِی یَتَفَرَّقُونَ فِی الْمَاشِیَهِ وَ أَبْقَی أَنَا وَ أَهْلِی فَأُؤَذِّنُ وَ أُقِیمُ وَ أُصَلِّی بِهِمْ أَ فَجَمَاعَهٌ أَنَا فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ الْمَرْأَهَ تَذْهَبُ فِی مَصْلَحَتِهَا فَأَبْقَی أَنَا وَحْدِی فَأُؤَذِّنُ وَ أُقِیمُ فَأُصَلِّی أَ فَجَمَاعَهٌ أَنَا فَقَالَ نَعَمْ الْمُؤْمِنُ وَحْدَهُ جَمَاعَهٌ


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و قال: الجوهری" الولد" قد یکون واحد أو جمعا و کذلک الولد بالضم، جمع الولد مثل أسد و أسد و الغلمه بالکسر جمع الغلام، و فی مصباح اللغه" القطر" المطر الواحده قطره مثل تمر و تمره و یدل علی جواز إمامه الأعرابی.

قوله علیه السلام:" المؤمن وحده جماعه" یحتمل وجوها.

الأول: ما ذکره الصدوق (ره) فی الفقیه حیث قال لأنه متی أذن و أقام صلی خلفه صفان من الملائکه و متی أقام و لم یؤذن صلی خلفه صف واحد.

الثانی: أن الله تعالی لاضطراره تفضل علیه ثواب الجماعه.

الثالث: أن المؤمن إذا صلی تکون صلاته مع حضور القلب و إذا کان القلب متوجها إلیه تبعه سائر الجوارح لقوله صلی الله علیه و آله لو خشع قلبه لخشعت جوارحه فیتحقق فی بدنه جماعه.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ صَلَّی الْخَمْسَ فِی جَمَاعَهٍ فَظُنُّوا بِهِ خَیْراً

4 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ مَا یَسْتَحْیِی الرَّجُلُ مِنْکُمْ أَنْ تَکُونَ لَهُ الْجَارِیَهُ فَیَبِیعَهَا فَتَقُولَ لَمْ یَکُنْ یَحْضُرُ الصَّلَاهَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ کُنْتُ جَالِساً عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع ذَاتَ یَوْمٍ إِذْ جَاءَهُ رَجُلٌ فَدَخَلَ عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی رَجُلٌ جَارُ مَسْجِدٍ لِقَوْمِی فَإِذَا أَنَا لَمْ أُصَلِّ مَعَهُمْ وَقَعُوا فِیَّ وَ قَالُوا هُوَ هَکَذَا وَ هَکَذَا فَقَالَ أَمَا لَئِنْ قُلْتَ ذَاکَ لَقَدْ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص مَنْ سَمِعَ النِّدَاءَ فَلَمْ یُجِبْهُ مِنْ غَیْرِ عِلَّهٍ فَلَا صَلَاهَ لَهُ فَخَرَجَ الرَّجُلُ فَقَالَ لَهُ لَا تَدَعِ الصَّلَاهَ مَعَهُمْ وَ خَلْفَ کُلِّ إِمَامٍ فَلَمَّا خَرَجَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَبُرَ عَلَیَّ قَوْلُکَ لِهَذَا الرَّجُلِ حِینَ اسْتَفْتَاکَ فَإِنْ

الرابع: أنه لموافقته فی العقائد و الأعمال مع الأئمه علیهم السلام فکأنه یصلی معهم و له ثواب الاقتداء بهم علیهم السلام کما خطر بالبال.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" خیرا" أی خیرا کثیرا عظیما کما ورد فی خبر آخر مکانه کل خیر.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" یحضر الصلاه" أی الجماعه و ظاهره جماعه المخالفین تقیه و یحتمل الأعم.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" وقعوا فی" أی اغتابونی، و قالوا هو هکذا و هکذا أی رافضی
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لَمْ یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ قَالَ فَضَحِکَ ع ثُمَّ قَالَ مَا أَرَاکَ بَعْدُ إِلَّا هَاهُنَا یَا زُرَارَهُ فَأَیَّهَ عِلَّهٍ تُرِیدُ أَعْظَمَ مِنْ أَنَّهُ لَا یُؤْتَمُّ بِهِ ثُمَّ قَالَ یَا زُرَارَهُ أَ مَا تَرَانِی قُلْتُ صَلُّوا فِی مَسَاجِدِکُمْ وَ صَلُّوا مَعَ أَئِمَّتِکُمْ

6 حَمَّادٌ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ الْفُضَیْلِ قَالا قُلْنَا لَهُ الصَّلَوَاتُ فِی جَمَاعَهٍ فَرِیضَهٌ هِیَ فَقَالَ الصَّلَوَاتُ فَرِیضَهٌ وَ لَیْسَ الِاجْتِمَاعُ بِمَفْرُوضٍ فِی الصَّلَاهِ کُلِّهَا وَ لَکِنَّهَا سُنَّهٌ وَ مَنْ تَرَکَهَا رَغْبَهً عَنْهَا وَ عَنْ جَمَاعَهِ الْمُؤْمِنِینَ مِنْ غَیْرِ عِلَّهٍ فَلَا صَلَاهَ لَهُ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ لِیَکُنِ الَّذِینَ یَلُونَ الْإِمَامَ أُولِی

معاند، قوله" فإن لم یکونوا مؤمنین" أی یصلی مع الإمام و إن لم یکن مؤمنا.

قوله علیه السلام:" إلا ههنا" أی لا یعلم التوریه عند التقیه.

قوله علیه السلام:" أ ما ترانی" قلت یمکن أن یکون علیه السلام قال ذلک و لم ینقل الراوی فی أول الکلام أو قاله فی مقام آخر و أشار علیه السلام إلی ذلک فی قوله خلف کل إمام و هذا محمل لما أفاده علیه السلام تقیه فیکون موافقا للواقع.


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" فلا صلاه له" أی کامله أو صحیحه إذا کان منکرا لفضلها.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" الذین یلون الإمام" أی یقربون منه، و فی الصحاح" الحلم" بالکسر العقل فالجمع الأحلام و النهیه العقل لأنها تنهی عن القبح، و قد روی مثله فی طرق العامه، و قال: المازنی هو من عطف الشی ء علی نفسه مع اختلاف اللفظ للتأکید و قیل: أو لو الأحلام البالغون و هو عطف المغایر فیکون الأحلام جمع الحلم بالضم و هو ما یراه النائم فیستفاد منه کراهه تمکین الصبیان فی الصف الأول کما أن علی الأول یستفاد منه کراهه قیام الجهال فیه مع وجود العلماء.
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الْأَحْلَامِ مِنْکُمْ وَ النُّهَی فَإِنْ نَسِیَ الْإِمَامُ أَوْ تَعَایَا قَوَّمُوهُ وَ أَفْضَلُ الصُّفُوفِ أَوَّلُهَا وَ أَفْضَلُ أَوَّلِهَا مَا دَنَا مِنَ الْإِمَامِ وَ فَضْلُ صَلَاهِ الْجَمَاعَهِ عَلَی صَلَاهِ الرَّجُلِ فَذّاً خَمْسٌ وَ عِشْرُونَ دَرَجَهً فِی الْجَنَّهِ

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَالَ فَضْلُ مَیَامِنِ الصُّفُوفِ عَلَی مَیَاسِرِهَا کَفَضْلِ الْجَمَاعَهِ عَلَی صَلَاهِ الْفَرْدِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُحْسَبُ لَکَ إِذَا دَخَلْتَ مَعَهُمْ وَ إِنْ لَمْ تَقْتَدِ بِهِمْ مِثْلُ مَا یُحْسَبُ لَکَ إِذَا کُنْتَ مَعَ مَنْ تَقْتَدِی بِهِ

بَابُ الصَّلَاهِ خَلْفَ مَنْ لَا یُقْتَدَی بِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی الْعَطَّارُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَکُونُ مَعَ الْإِمَامِ فَأَفْرُغُ

قوله علیه السلام:" أو تعایا" أی شک أو نسی آیه أو الأعم فیکون المراد بالنسیان أولا الشک، و قال: فی القاموس: عیی بالأمر و عیی- کرضی- و تعایا و استعیا و تعیا: لم یهتد لوجه مراده أو عجز عنه و لم یطق أحکامه و هو عیان و عایاء و عی و عیی و جمعه أعیاء و أعییاء و عی فی المنطق- کرضی- عیا بالکسر حصر.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور و انفد الفرد.


الحدیث التاسع 

: مجهول کالصحیح و بالباب التالی أنسب.


باب الصلاه خلف من لا یقتدی به 


الحدیث الأول 

: موثق، و قال فی المدارک العمل بهذه الروایه و بالروایه الداله علی الإتمام و التسبیح حسن، و إطلاق النص و کلام الأصحاب یقتضی عدم الفرق فی ذلک بین من تجب القراءه خلفه کالمخالف أو تستحب کما فی الجهریه مع
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مِنَ الْقِرَاءَهِ قَبْلَ أَنْ یَفْرُغَ قَالَ أَبْقِ آیَهً وَ مَجِّدِ اللَّهَ وَ أَثْنِ عَلَیْهِ فَإِذَا فَرَغَ فَاقْرَأِ الْآیَهَ وَ ارْکَعْ

2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الصَّلَاهِ خَلْفَ الْمُخَالِفِینَ فَقَالَ مَا هُمْ عِنْدِی إِلَّا بِمَنْزِلَهِ الْجُدُرِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَمَّنْ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُصَلِّی خَلْفَ مَنْ لَا أَقْتَدِی بِهِ فَإِذَا فَرَغْتُ مِنْ قِرَاءَتِی وَ لَمْ یَفْرُغْ هُوَ قَالَ فَسَبِّحْ حَتَّی یَفْرُغَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا صَلَّیْتَ خَلْفَ إِمَامٍ لَا تَقْتَدِی بِهِ فَاقْرَأْ خَلْفَهُ

عدم السماع مع احتمال اختصاص الحکم بالمخالف لأنه المتبادر من النص و قال: لا ریب فی وجوب القراءه علی من صلی خلف من لا یقتدی به و لا یجب الجهر بها فی الجهریه قطعا، و تجزی الفاتحه وحدها مع تعذر قراءه السوره إجماعا، و لو رکع الإمام قبل إکمال الفاتحه قیل قرأ فی رکوعه، و قیل: تسقط القراءه للضروره و به قطع الشیخ فی التهذیب و استدل به بروایه إسحاق بن عمار و هی و إن کانت واضحه المتن لکنها من حیث السند قاصره و المسأله محل إشکال و لا ریب أن الإعاده مع عدم التمکن من قراءه الفاتحه طریق الاحتیاط.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" بمنزله الجدر" أی لا یعتد بصلاتهم و قراءتهم و لا یضر قربهم، و یحتمل أن یکون المراد النهی عن الاقتداء بهم.


الحدیث الثالث 

: مرسل.


الحدیث الرابع 

: حسن.

و لعله مستثنی من وجوب الإنصات للضروره، و ربما یجعل مؤیدا لاختصاص
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سَمِعْتَ قِرَاءَتَهُ أَوْ لَمْ تَسْمَعْ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ أَبِی عَلِیِّ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنَّ مَوَالِیَکَ قَدِ اخْتَلَفُوا فَأُصَلِّی خَلْفَهُمْ جَمِیعاً فَقَالَ لَا تُصَلِّ إِلَّا خَلْفَ مَنْ تَثِقُ بِدِینِهِ ثُمَّ قَالَ وَ لِی مَوَالٍ فَقُلْتُ أَصْحَابٌ فَقَالَ

الحکم بما إذا سمع القراءه خلف من یقتدی به کما هو المشهور، قال: الفاضل التستری (ره) یدل علی عدم وجوب الإنصات إذا قرأ القرآن مطلقا، فلعل الآیه منزله علی غیر حال الصلاه أو حال الصلاه خلف من یقتدی به.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

و روی الکشی عن علی بن محمد، عن أحمد بن محمد، عن أبی علی بن راشد، عن أبی جعفر الثانی علیه السلام قال قلت جعلت فداک قد اختلف أصحابنا فأصلی خلف أصحاب هشام بن الحکم؟ فقال علیک بعلی بن حدید. قلت: فآخذ بقوله؟ فقال: نعم، فلقیت علی بن حدید فقلت له: أصلی خلف أصحاب هشام بن الحکم؟ قال لا و روی أیضا عن آدم بن محمد القلانسی، عن علی بن محمد القمی، عن أحمد بن محمد بن عیسی، عن یعقوب بن یزید، عن أبیه یزید بن حماد عن أبی الحسن علیه السلام قال: قلت له أصلی خلف من لا أعرف؟ فقال لا تصل إلا خلف من تثق بدینه، فقلت: له أصلی خلف یونس و أصحابه فقال یأتی ذلک علیکم علی بن حدید، قلت: آخذ بقوله فی ذلک قال: نعم، قال فسألت علی بن حدید عن ذلک. فقال: لا تصل خلفه و لا خلف أصحابه انتهی، فیظهر مما نقلنا إن قوله علیه السلام" لا" نهی عن تسمیه الأصحاب و تفصیل ذکرهم فإن قوله علیه السلام" لی موال" أی لی موال صلحاء مخصوصون فلم لا تصلی خلفهم؟ فأراد أن یقول: أصحاب هشام أو أصحاب یونس منهم فأجابه
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مُبَادِراً قَبْلَ أَنْ أَسْتَتِمَّ ذِکْرَهُمْ لَا یَأْمُرُکَ عَلِیُّ بْنُ حَدِیدٍ بِهَذَا أَوْ هَذَا مِمَّا یَأْمُرُکَ بِهِ عَلِیُّ بْنُ حَدِیدٍ فَقُلْتُ نَعَمْ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنَّ أُنَاساً رَوَوْا عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ص أَنَّهُ صَلَّی أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ بَعْدَ الْجُمُعَهِ لَمْ یَفْصِلْ بَیْنَهُنَّ بِتَسْلِیمٍ فَقَالَ یَا زُرَارَهُ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع صَلَّی خَلْفَ فَاسِقٍ فَلَمَّا سَلَّمَ وَ انْصَرَفَ قَامَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص فَصَلَّی أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ لَمْ یَفْصِلْ بَیْنَهُنَّ بِتَسْلِیمٍ فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ إِلَی جَنْبِهِ یَا أَبَا الْحَسَنِ صَلَّیْتَ أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ لَمْ تَفْصِلْ بَیْنَهُنَّ فَقَالَ إِنَّهَا أَرْبَعُ رَکَعَاتٍ مُشَبَّهَاتٍ وَ سَکَتَ فَوَ اللَّهِ مَا عَقَلَ مَا قَالَ لَهُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّا نُصَلِّی مَعَ هَؤُلَاءِ

علیه السلام قبل إتمام الکلام و نهاه عن ذکرهم مفصلا، ثم قال: یأمرک علی بن حدید أی سل علی بن حدید یأمرک بما یجب علیک العمل به، و قوله" أو هذا" تردید من الراوی قوله" فقلت نعم" فی أکثر النسخ [فقال: نعم] أی أبو علی لا الإمام علیه السلام أو سقط من البین، قلت آخذ بقوله؟


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" مشبهات" بفتح الباء. أی مشتبهات لا یعرف ما هن، أو بکسر الباء أی یوقع الناس فی الشبهه فی عداله الإمام، و فی بعض النسخ [مشتبهات] و الحاصل: أنه علیه السلام صلی تقیه الجمعه خلف خلفاء الجور ثم أعاد الصلاه ظهرا فلما سأله السائل عن ذلک أجاب بما یفهمه المحقق و یشتبه علی المخالف و قد کان علیه السلام یصلی رکعتین بعد الجمعه من غیر تسلیم قبلهما و یقول هما رکعتان مشبهتان و کلاهما حسن.


الحدیث السابع 

: ضعیف.
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یَوْمَ الْجُمُعَهِ وَ هُمْ یُصَلُّونَ فِی الْوَقْتِ فَکَیْفَ نَصْنَعُ فَقَالَ صَلُّوا مَعَهُمْ فَخَرَجَ حُمْرَانُ إِلَی زُرَارَهَ فَقَالَ لَهُ قَدْ أُمِرْنَا أَنْ نُصَلِّیَ مَعَهُمْ بِصَلَاتِهِمْ فَقَالَ زُرَارَهُ مَا یَکُونُ هَذَا إِلَّا بِتَأْوِیلٍ فَقَالَ لَهُ حُمْرَانُ قُمْ حَتَّی تَسْمَعَ مِنْهُ قَالَ فَدَخَلْنَا عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ زُرَارَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ حُمْرَانَ زَعَمَ أَنَّکَ أَمَرْتَنَا أَنْ نُصَلِّیَ مَعَهُمْ فَأَنْکَرْتُ ذَلِکَ فَقَالَ لَنَا کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ص یُصَلِّی مَعَهُمُ الرَّکْعَتَیْنِ فَإِذَا فَرَغُوا قَامَ فَأَضَافَ إِلَیْهِمَا رَکْعَتَیْنِ

بَابُ مَنْ تُکْرَهُ الصَّلَاهُ خَلْفَهُ وَ الْعَبْدِ یَؤُمُّ الْقَوْمَ وَ مَنْ أَحَقُّ أَنْ یُؤَمَ

1 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَمْسَهٌ


باب من تکره الصلاه خلفه و العبد یؤم القوم و من أحق أن یؤم 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و الأبرص" اختلف الأصحاب فی جواز إمامه الأبرص و الأجذم فی الجمعه و غیرها، فقال الشیخ: فی النهایه و الخلاف بالمنع من إمامتهما مطلقا، و قال: المرتضی فی الانتصار، و ابن حمزه بالکراهه، و قال: الشیخ فی المبسوط، و ابن البراج، و ابن أبی زهره بالمنع من إمامتها إلا لمثلها، و قال: ابن إدریس یکره إمامتهما فیما عدا الجمعه و العیدین، أما فیهما فلا یجوز و الأول أحوط.

قوله علیه السلام:" ولد الزنا" لا خلاف فی اشتراط طهاره المولد.

قوله علیه السلام:" و الأعرابی" الأعرابی منسوب إلی الأعراب و هم سکان البادیه، و قد ورد النهی عن إمامته فی عده روایات، و الظاهر النهی و هو المنع أخذ الشیخ و جماعه، و اقتصر آخرون علی الکراهه و فصل المحقق فی المعتبر تفصیلا حسنا فقال: و الذی اختاره أنه إن کان ممن لا یعرف محاسن الإسلام و لا وصفها فالأمر کما ذکروه، و إن
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لَا یَؤُمُّونَ النَّاسَ عَلَی کُلِّ حَالٍ الْمَجْذُومُ وَ الْأَبْرَصُ وَ الْمَجْنُونُ وَ وَلَدُ الزِّنَا وَ الْأَعْرَابِیُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص لَا یَؤُمُّ الْمُقَیَّدُ الْمُطْلَقِینَ وَ لَا یَؤُمُّ صَاحِبُ الْفَالِجِ الْأَصِحَّاءَ وَ لَا صَاحِبُ التَّیَمُّمِ الْمُتَوَضِّینَ وَ لَا یَؤُمُّ الْأَعْمَی فِی الصَّحْرَاءِ إِلَّا أَنْ یُوَجَّهَ إِلَی الْقِبْلَهِ

3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ فِی رَجُلَیْنِ اخْتَلَفَا فَقَالَ أَحَدُهُمَا کُنْتُ إِمَامَکَ وَ قَالَ الْآخَرُ

کان وصل إلیه ما یکفیه اعتماده و یدین به و لم یکن ممن یلزمه المهاجره وجوبا جاز أن یؤم، و علی هذا فیمکن حمل النهی علی من وجب علیه المهاجره و لم یهاجر أو علی غیر المتصف بشرائط الإمامه.

ثم اعلم: أنه اختلف فی بقاء وجوب الهجره فقیل: نسخ وجوب الهجره بعد فتح مکه و علو کلمه الإسلام لقوله: صلی الله علیه و آله لا هجره بعد الفتح، و قیل: ببقاء الوجوب فی أعصار الأئمه علیهم السلام، و أما فی تلک الأزمان فقیل: تجب الهجره إلی بلاد یعلم فیها شرائع الإسلام، و القول بالتفصیل المتقدم أیضا فیه حسن و الله یعلم.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و المشهور: فی المقید و صاحب الفالج الکراهه أن لا یمکنها الإتیان ببعض أفعال الصلاه کالقیام مثلا و علیه یحمل الخبر، أو علی الکراهه و کذا المشهور کراهه إمامه المتیمم بالمتوضین، بل قال: فی المنتهی إنه لا یعرف فیه خلافا إلا ما حکی عن محمد بن الحسن الشیبانی من المنع من ذلک، و المشهور فی الأعمی الجواز بل ادعی علیه الإجماع، و قیل: بالمنع و التقیید بالصحراء لأنه یمکنه فی المساجد و الأبنیه العلم بالقبله بلمس المحراب و غیره.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و الحکمان مشهور أن بین الأصحاب و فی تحقق الفرضین إشکال. لتوقف
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أَنَا کُنْتُ إِمَامَکَ فَقَالَ صَلَاتُهُمَا تَامَّهٌ قُلْتُ فَإِنْ قَالَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا کُنْتُ أَئْتَمُّ بِکَ قَالَ صَلَاتُهُمَا فَاسِدَهٌ وَ لْیَسْتَأْنِفَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الصَّلَاهُ خَلْفَ الْعَبْدِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ إِذَا کَانَ فَقِیهاً وَ لَمْ یَکُنْ هُنَاکَ أَفْقَهُ مِنْهُ قَالَ قُلْتُ أُصَلِّی خَلْفَ الْأَعْمَی قَالَ نَعَمْ إِذَا کَانَ لَهُ مَنْ یُسَدِّدُهُ وَ کَانَ أَفْضَلَهُمْ قَالَ وَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا یُصَلِّیَنَّ أَحَدُکُمْ خَلْفَ الْمَجْذُومِ وَ الْأَبْرَصِ وَ الْمَجْنُونِ وَ الْمَحْدُودِ وَ وَلَدِ الزِّنَا وَ الْأَعْرَابِیُّ لَا یَؤُمُّ الْمُهَاجِرِینَ

رکوع کل منهما علی رکوع الآخر و حملها بعض الأصحاب علی ما إذا کان ظاهرا مؤتمین خلف من لا یقتدی به.


الحدیث الرابع 

: حسن.

و اختلف الأصحاب فی إمامه العبد فقال: الشیخ فی الخلاف، و ابن الجنید، و ابن إدریس، إنها جائزه عملا بمقتضی الأصل و العمومات و صحیحه محمد بن مسلم و قال الشیخ: فی النهایه، و المبسوط لا یجوز أن یؤم الأحرار، و یجوز أن یؤم موالیه إذا کان أقرأهم، و أطلق ابن حمزه: إن العبد لا یؤم الحر، و اختاره العلامه فی النهایه لأنه ناقص فلا یلیق بهذا المنصب الجلیل، و قال: ابن بابویه فی المقنع لا یؤم العبد إلا أهله تعویلا علی روایه السکونی، و هی قاصره من حیث السند، و الأحوط الترک إلا مع الضروره، و فی الخبر دلاله علی تقدیم الأعلم، و المراد بالأفضل أیضا الأعلم أو الأعم منه و من الأتقی و الأورع، و قال: الشیخ بوجوب تقدیم الأعلم لقبح تفضیل المفضول، و أجاب العلامه عنه بأن هذا فی رئاسه الکبری، و قید منع إمامه الأعرابی بما إذا کان المأموم مهاجرا فیمکن تقدیم ما ورد مطلقا به أو القول بالکراهه مطلقا و یکون هذا أشد کراهه.
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5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْقَوْمِ مِنْ أَصْحَابِنَا یَجْتَمِعُونَ فَتَحْضُرُ الصَّلَاهُ فَیَقُولُ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ تَقَدَّمْ یَا فُلَانُ فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ یَتَقَدَّمُ الْقَوْمَ أَقْرَؤُهُمْ لِلْقُرْآنِ فَإِنْ کَانُوا فِی الْقِرَاءَهِ سَوَاءً فَأَقْدَمُهُمْ هِجْرَهً فَإِنْ کَانُوا فِی الْهِجْرَهِ سَوَاءً فَأَکْبَرُهُمْ سِنّاً فَإِنْ کَانُوا فِی السِّنِّ سَوَاءً فَلْیَؤُمَّهُمْ أَعْلَمُهُمْ بِالسُّنَّهِ وَ أَفْقَهُهُمْ فِی


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" أقرؤهم للقرآن" أی أجود قراءه و المشهور تقدیمه علی الأفقه و حکی فی التذکره عن بعض علمائنا قولا بتقدیم الأفقه علی الأقرأ، و المراد بالأسبق هجره الأسبق من دار الحرب أو یکون من أولاد من تقدمت هجرته، و قیل: فی زماننا التقدم فی التعلم، و قیل: سکنی الأمصار، و قال فی الدروس إذا تشاح الأئمه قدم مختار المؤمنین فإن اختلفوا فالأقرأ فالأفقه فالهاشمی فالأقدم هجره فالأسن فی الإسلام فالأصبح وجها أو ذکرا فالقرعه و الراتب و الأمیر و ذو المنزل مقدمون علی الجمیع، قیل: و الهاشمی انتهی، و المراد بالأقرء من کان أعلم بقواعد القراءه و واجباتها و مندوباتها و محسناتها، أو من کان أحسن لهجه أو أکثر حفظا للقرآن، و الخبر یدل علی تقدیم الأقرأ علی الأعلم کما ذهب إلیه الأکثر، و قیل: بالعکس و الأعلم. إما بمسائل الصلاه، أو مطلقا و قد یحمل الأقرأ علی الأعلم لأن فی العصر السابق کانوا یتعلمون القرآن مع معناه لکن فی هذا الخبر بعد إلا بأن یقال:

الأقرأ من یعلم المسائل من القرآن و الأعلم من یعلمها من السنه، و ذهب الأکثر إلی أن المراد" بالأسن" الأسن فی الإسلام، و المشهور تقدیم الأعلم علی سائر المراتب، و مناصب السلطان. أی الإمام أو نائبه الخاص مقدم علی الجمیع و بعده صاحب المنزل. و قد ادعی بعضهم الإجماع علیه، و قد جعل جماعه منهم العلامه إمامه المسجد الراتب فیه مثل صاحب المنزل و قالوا: لا فرق بین مالک العین
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الدِّینِ وَ لَا یَتَقَدَّمَنَّ أَحَدُکُمُ الرَّجُلَ فِی مَنْزِلِهِ وَ لَا صَاحِبَ السُّلْطَانِ فِی سُلْطَانِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِالْغُلَامِ الَّذِی لَمْ یَبْلُغِ الْحُلُمَ أَنْ یَؤُمَّ الْقَوْمَ وَ أَنْ یُؤَذِّنَ

بَابُ الرَّجُلِ یَؤُمُّ النِّسَاءَ وَ الْمَرْأَهِ تَؤُمُّ النِّسَاءَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَؤُمُّ الْمَرْأَهَ فِی بَیْتِهِ فَقَالَ نَعَمْ تَقُومُ وَرَاءَهُ

2 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ

و المنفعه کالمتاجر و المستعیر.


الحدیث السادس 

: حسن أو موثق.

و قال: فی المدارک قال: العلامه فی المنتهی إنه لا خلاف فی اعتبار البلوغ، و ذهب الشیخ فی المبسوط و الخلاف إلی جواز إمامه الصبی المراهق الممیز العاقل فی الفرائض، و الظاهر إن مراده بالفرائض ما عدا الجمعه و کیف کان فالأصح اعتبار البلوغ مطلقا.


باب الرجل یؤم النساء و المرأه تؤم النساء


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و لا خلاف فی جواز إمامه الرجل للمرأه و إنها تقوم خلفه و إن کانت واحده.



الحدیث الثانی 

: صحیح علی الظاهر.

و لا یجوز للمرأه أن تؤم رجلا، و قال: فی المعتبر إنه متفق علیه بین العلماء کافه و یجوز لها أن تؤم النساء کما قال به معظم الأصحاب، بل قال: فی
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عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ تَؤُمُّ النِّسَاءَ فَقَالَ إِذَا کُنَّ جَمِیعاً أَمَّتْهُنَّ فِی النَّافِلَهِ فَأَمَّا الْمَکْتُوبَهُ فَلَا وَ لَا تَقَدَّمْهُنَّ وَ لَکِنْ تَقُومُ وَسَطاً مِنْهُنَ

3 أَحْمَدُ عَنِ الْحُسَیْنِ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَؤُمُّ النِّسَاءَ لَیْسَ مَعَهُنَّ رَجُلٌ فِی الْفَرِیضَهِ قَالَ نَعَمْ وَ إِنْ کَانَ مَعَهُ صَبِیٌّ فَلْیَقُمْ إِلَی جَانِبِهِ

بَابُ الصَّلَاهِ خَلْفَ مَنْ یُقْتَدَی بِهِ وَ الْقِرَاءَهِ خَلْفَهُ وَ ضَمَانِهِ الصَّلَاهَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع

التذکره إنه قول علمائنا أجمع، و حملت النافله الوارده فی الخبر علی النوافل التی یصح الاقتداء فیها، و یمکن أن یکون المراد الصلاه التی تکون جماعتها مستحبه لا الصلاه التی یکون الاجتماع فیها مفروضا کالجمعه، و قال: فی المدارک نقل عن ابن الجنید و السید المرتضی أنهما جوزا إمامه النساء فی النوافل دون الفرائض و نفی عنه فی المختلف البأس و یدل علیه روایات کثیره.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و إن کان معه رجل" أی فی الصوره المفروضه أو مطلقا.


باب الصلاه خلف من یقتدی به و القراءه خلفه و ضمانه الصلاه


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال: الشهید الثانی رحمه الله فی شرح الإرشاد تحریر محل الخلاف فی القراءه خلف الإمام و عدمها أن الصلاه إما جهریه و إما سریه، و علی الأول:

إما أن یسمع سماعا أو لا و علی التقدیرات فإما أن یکون فی الأولیین أو الأخریین فالأقسام سته فابن إدریس، و سلار أسقطا القراءه فی الجمیع، لکن ابن إدریس
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عَنِ الصَّلَاهِ خَلْفَ الْإِمَامِ أَقْرَأُ خَلْفَهُ فَقَالَ أَمَّا الصَّلَاهُ الَّتِی لَا یُجْهَرُ فِیهَا بِالْقِرَاءَهِ فَإِنَّ ذَلِکَ جُعِلَ إِلَیْهِ فَلَا تَقْرَأْ خَلْفَهُ وَ أَمَّا الصَّلَاهُ الَّتِی یُجْهَرُ فِیهَا فَإِنَّمَا أُمِرَ بِالْجَهْرِ لِیُنْصِتَ

جعلها محرمه و سلار جعل ترکها مستحبا و باقی الأصحاب علی إباحه القراءه فی الجمله، لکن یتوقف تحقیق الکلام علی تفصیل فنقول: إن کانت الصلاه جهریه فإن سمع فی أولییهما و لو همهمه سقطت القراءه فیهما إجماعا لکن هل السقوط علی وجه الوجوب بحیث تحرم القراءه فیه؟ قولان أحدهما: التحریم ذهب جماعه إلیه منهم العلامه فی المختلف و الشیخان، و الثانی: الکراهه و هو قول المحقق و الشهید و إن لم یسمع فیهما أصلا جازت القراءه بالمعنی الأعم، لکن ظاهر أبی الصلاح الوجوب و ربما أشعر به کلام المرتضی أیضا و المشهور الاستحباب، و علی القولین فهل القراءه الحمد و السوره أو الحمد وحدها؟ قولان و صرح الشیخ بالثانی:

و أما أخیرتا الجهریه ففیهما أقوال أحدها: وجوب القراءه مخیرا بینها و بین التسبیح. و هو قول أبی الصلاح، و ابن زهره، و الثانی: استحباب قراءه الحمد وحدها و هو قول الشیخ، و الثالث: التخییر بین قراءه الحمد و التسبیح استحبابا و هو ظاهر جماعه منهم العلامه فی المختلف و إن کانت إخفائیه ففیها أقوال.

أحدها: استحباب القراءه فیها مطلقا و هو ظاهر کلام العلامه فی الإرشاد.

ثانیها: استحباب قراءه الحمد وحدها و هو اختیاره فی القواعد و الشیخ.

ثالثها: سقوط القراءه فی الأولیین و وجوبها فی الأخیرتین مخیرا بین الحمد و التسبیح و هو قول أبی الصلاح و ابن زهره.

و رابعها: استحباب التسبیح فی نفسه و حمد الله، أو قراءه الحمد مطلقا و هو قول نجیب الدین یحیی بن سعید و لم أقف فی الفقه علی خلاف فی مسأله یبلغ هذا القدر من الأقوال انتهی، و لعل الأقوی حرمه القراءه فی الأولیین من الجهریه مع السماع و رجحان القراءه مع عدم السماع فیهما مطلقا، و لعل الاکتفاء بالحمد
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مَنْ خَلْفَهُ فَإِنْ سَمِعْتَ فَأَنْصِتْ وَ إِنْ لَمْ تَسْمَعْ فَاقْرَأْ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا صَلَّیْتَ خَلْفَ إِمَامٍ تَأْتَمُّ بِهِ فَلَا تَقْرَأْ خَلْفَهُ سَمِعْتَ قِرَاءَتَهُ أَوْ لَمْ تَسْمَعْ إِلَّا أَنْ تَکُونَ صَلَاهً یُجْهَرُ فِیهَا وَ لَمْ تَسْمَعْ فَاقْرَأْ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِذَا کُنْتَ خَلْفَ إِمَامٍ تَأْتَمُّ بِهِ فَأَنْصِتْ وَ سَبِّحْ فِی نَفْسِکَ

4 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ قُتَیْبَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کُنْتَ خَلْفَ إِمَامٍ تَرْتَضِی بِهِ فِی صَلَاهٍ یُجْهَرُ فِیهَا بِالْقِرَاءَهِ فَلَمْ تَسْمَعْ قِرَاءَتَهُ فَاقْرَأْ أَنْتَ لِنَفْسِکَ وَ إِنْ کُنْتَ تَسْمَعُ الْهَمْهَمَهَ فَلَا تَقْرَأْ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ

مجوز و الأحوط عدم الترک، و فی الأولیین من الإخفائیه ترک القراءه أحوط، و یستحب التسبیح فی الأخیرتین مطلقا و لو کان الإمام مسبحا فالأحوط عدم ترک التسبیحات المقرره فیهما و الله یعلم.


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و یمکن أن یکون المراد بالإنصات السکوت لا الاستماع و یحمل علی الإخفائیه فیستحب فیه إخطار التسبیح بالبال، أو یکون الواو بمعنی أو أی أنصت و استمع إن سمعت قراءته و إلا فسبح فی نفسک أی إخفاتا و لعل الأخیر أصوب.


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: ضعیف و لعل المراد أنه لا یضمن سوی القراءه من أفعال الصلاه و لا یتحملها عن المأمومین، أو المراد بفقد شرط و وجود مبطل فی صلاه الإمام لا یبطل صلاه
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سَأَلْتُ أَحَدَهُمَا ع عَنِ الْإِمَامِ یَضْمَنُ صَلَاهَ الْقَوْمِ قَالَ لَا

6 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالا قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص یَقُولُ مَنْ قَرَأَ خَلْفَ إِمَامٍ یَأْتَمُّ بِهِ فَمَاتَ بُعِثَ عَلَی غَیْرِ الْفِطْرَهِ

بَابُ الرَّجُلِ یُصَلِّی بِالْقَوْمِ وَ هُوَ عَلَی غَیْرِ طُهْرٍ أَوْ لِغَیْرِ الْقِبْلَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ أَمَّ قَوْماً وَ هُوَ عَلَی غَیْرِ طُهْرٍ فَأَعْلَمَهُمْ بَعْدَ مَا صَلَّوْا فَقَالَ یُعِیدُ هُوَ وَ لَا یُعِیدُونَ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْأَعْمَی یَؤُمُّ الْقَوْمَ وَ هُوَ عَلَی غَیْرِ الْقِبْلَهِ قَالَ یُعِیدُ وَ لَا یُعِیدُونَ فَإِنَّهُمْ قَدْ

المأمومین لأنه لیس بضامن لصلاتهم کما یظهر من الخبر الآخر المتفق معه سندا.


الحدیث السادس 

: صحیح. و محمول علی غیر الصوره المتقدمه أی عدم السماع فی الجهریه أو علی خصوص صوره سماع الجهریه، و لعل الأخیر بهذا الوعید أنسب، و ربما یحتمل شموله ما إذا وقف خلف صفوف إمام یؤتم به فصلی منفردا و قرأ للتکبیر عن الائتمام به أو رغبه عن الجماعه.


باب الرجل یصلی بالقوم و هو علی غیر طهر أو علی غیر القبله


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.



الحدیث الثانی 

: حسن.

و یمکن حمله علی ما إذا لم یتحر الأعمی و الظاهر اختصاصه بالانحراف دونهم
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تَحَرَّوْا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَحَدَهُمَا ع عَنْ رَجُلٍ صَلَّی بِقَوْمٍ رَکْعَتَیْنِ فَأَخْبَرَهُمْ أَنَّهُ لَمْ یَکُنْ عَلَی وُضُوءٍ قَالَ یُتِمُّ الْقَوْمُ صَلَاتَهُمْ فَإِنَّهُ لَیْسَ عَلَی الْإِمَامِ ضَمَانٌ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْمٍ خَرَجُوا مِنْ خُرَاسَانَ أَوْ بَعْضِ الْجِبَالِ وَ کَانَ یَؤُمُّهُمْ رَجُلٌ فَلَمَّا صَارُوا إِلَی الْکُوفَهِ عَلِمُوا أَنَّهُ یَهُودِیٌّ قَالَ لَا یُعِیدُونَ

و إن احتمل الاشتراک.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لیس علی الإمام ضمان" إذ لو کان علیه ضمان کان صلاتهم تابعه لصلاته فتبطل ببطلانها، و ما قیل من أن المراد لا یضمن إتمام صلاتهم فلا یخفی ما فیه من البعد و المشهور عدم الإعاده فیما إذا علم فسق الإمام أو کفره أو کونه علی غیر طهاره بعد الصلاه و کذا فی الأثناء، و نقل عن المرتضی و ابن الجنید أنهما أوجبا الإعاده و حکی الصدوق فی الفقیه عن بعض مشایخه أنه سمعهم یقولون لیس علیهم إعاده شی ء مما جهر فیه و علیهم إعاده ما صلی بهم مما لم یجهر فیه.


الحدیث الرابع 

: حسن.
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بَابُ الرَّجُلِ یُصَلِّی وَحْدَهُ ثُمَّ یُعِیدُ فِی الْجَمَاعَهِ أَوْ یُصَلِّی بِقَوْمٍ وَ قَدْ کَانَ صَلَّی قَبْلَ ذَلِکَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُصَلِّی الصَّلَاهَ


باب الرجل یصلی وحده ثم یعید فی الجماعه أو یصلی بقوم و قد کان صلی قبل ذلک 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و ظاهره جواز العدول و تغییر النیه بعد الفعل و منهم من أرجع فاعل یجعلها إلی الله تعالی کما سیأتی فی الخبر الآتی، و منهم من قال: المراد فریضه أخری من قضاء و غیره و الأظهر أن المراد أنه ینویها من نوع الفریضه أی الظهر مثلا و إن نوی بها الاستحباب و جوز فی الذکری و الدروس إیقاع الصلاه المعاده علی وجه الوجوب لهذه الروایه، و حملها الشیخ فی النهایه علی من صلی و لم یفرغ بعد من صلاته و وجه جماعه فلیجعلها نافله ثم یصلی فی جماعه بنیه الفرض ثم قال: و یحتمل أن یکون المراد بجعلها قضاء فریضه فائته من الفرائض، و أما الحکم فلا خلاف بین الأصحاب فی جواز إعاده المنفرد إذا وجد جماعه سواء صار إمامهم أو ائتم بهم و اختلف فیما إذا صلی جماعه ثم أدرک جماعه أخری و حکم الشهید فی الذکری بالاستحباب هنا أیضا لعموم الإعاده و اعترض علیه صاحب المدارک بأن أکثر الروایات مخصوصه بمن صلی وحده و ما لیس بمقید بذلک فلا عموم فیه، قال: و من هنا یعلم أن الأظهر عدم تراسل الاستحباب أیضا، و جوزه الشهیدان، و کذا تردد صاحب المدارک فیما إذا صلی اثنان فرادی ثم أراد الجماعه و الأحوط
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وَحْدَهُ ثُمَّ یَجِدُ جَمَاعَهً قَالَ یُصَلِّی مَعَهُمْ وَ یَجْعَلُهَا الْفَرِیضَهَ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أُصَلِّی ثُمَّ أَدْخُلُ الْمَسْجِدَ فَتُقَامُ الصَّلَاهُ وَ قَدْ صَلَّیْتُ فَقَالَ صَلِّ مَعَهُمْ یَخْتَارُ اللَّهُ أَحَبَّهُمَا إِلَیْهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ دَخَلَ الْمَسْجِدَ وَ افْتَتَحَ الصَّلَاهَ فَبَیْنَا هُوَ قَائِمٌ یُصَلِّی إِذَا أَذَّنَ الْمُؤَذِّنُ وَ أَقَامَ الصَّلَاهَ قَالَ فَلْیُصَلِّ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ لْیَسْتَأْنِفِ الصَّلَاهَ مَعَ الْإِمَامِ وَ لْتَکُنِ الرَّکْعَتَانِ تَطَوُّعاً

4 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ تَحْضُرُ صَلَاهُ الظُّهْرِ فَلَا نَقْدِرُ أَنْ نَنْزِلَ فِی الْوَقْتِ حَتَّی یَنْزِلُوا وَ نَنْزِلَ مَعَهُمْ فَنُصَلِّیَ ثُمَّ یَقُومُونَ فَیُسْرِعُونَ فَنَقُومُ فَنُصَلِّی الْعَصْرَ وَ نُرِیهِمْ

عدم الإعاده ما صلی جماعه مره أخری.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فتقام الصلاه" الظاهر أنه الإمام المقتدی به.

قوله علیه السلام:" أحبهما إلیه" إذ ربما کان صلاته منفردا أفضل.


الحدیث الثالث 

: صحیح. و یدل علی جواز العدول عن الفریضه إلی النافله لفضل الجماعه کما ذکره الأصحاب.


الحدیث الرابع 

: صحیح. و کان المراد أنهم لا ینزلون فی وقت العصر بل یؤخرونها عن وقت الفضیله فإذا نزلوا للظهر نصلی العصر بعد الظهر و نراهم إنا نرکع أی نصلی نافله و هذه النافله مرویه من طرق المخالفین حیث روی فی المصابیح عن ابن عمر قال صلیت مع رسول الله صلی الله علیه و آله الظهر فی السفر رکعتین و بعدها رکعتین و العصر رکعتین و لم نصل بعدها.
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کَأَنَّا نَرْکَعُ ثُمَّ یَنْزِلُونَ لِلْعَصْرِ فَیُقَدِّمُونَّا فَنُصَلِّی بِهِمْ فَقَالَ صَلِّ بِهِمْ لَا صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِمْ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَنِّی أَحْضُرُ الْمَسَاجِدَ مَعَ جِیرَتِی وَ غَیْرِهِمْ فَیَأْمُرُونِّی بِالصَّلَاهِ بِهِمْ وَ قَدْ صَلَّیْتُ قَبْلَ أَنْ آتِیَهُمْ وَ رُبَّمَا صَلَّی خَلْفِی مَنْ یَقْتَدِی بِصَلَاتِی وَ الْمُسْتَضْعَفُ وَ الْجَاهِلُ وَ أَکْرَهُ أَنْ أَتَقَدَّمَ وَ قَدْ صَلَّیْتُ بِحَالِ مَنْ یُصَلِّی بِصَلَاتِی مِمَّنْ سَمَّیْتُ لَکَ فَمُرْنِی فِی ذَلِکَ بِأَمْرِکَ أَنْتَهِی إِلَیْهِ وَ أَعْمَلُ بِهِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَکَتَبَ ع صَلِّ بِهِمْ

قوله علیه السلام:" فیقدمونا" فی بعض النسخ علی صیغه المضارع فیمکن أن یقرأ بتشدید النون و تخفیفها کما قرئ بهما فی قوله تعالی" أَ فَغَیْرَ اللَّهِ تَأْمُرُونِّی".

و قوله علیه السلام:" لا صلی الله" جمله دعائیه.

و أقول: روی العامه مثله فی کتبهم حیث روی مسلم فی صحیحه بإسناده عن أبی ذر قال: قال لی رسول الله صلی الله علیه و آله کیف أنت إذا کان علیک امرءا یؤخرون الصلاه عن وقتها أو یمیتون قال قلت فما تأمرنی قال صل الصلاه بوقتها فإن أدرکت معهم فصل فإنها لک نافله، و روی خمسه أخبار بهذا المضمون و هذه الأخبار یعلم منها حال خلفاء الجور الذین کان أبو ذر فی زمانهم و العامه ذکروها فی کتبهم من حیث لا یشعرون.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و الجاهل" أی للحق من العامه، أو الجاهل بحالی ممن إذا علم أنی من أهل الحق لم یصل خلفی.

قوله علیه السلام:" بحال من یصلی" متعلق بالکراهه أی کراهتی لأهل هؤلاء الشیعه إذ لا اعتداد بصلاه غیرهم.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ صَلَّی مَعَهُمْ فِی الصَّفِّ الْأَوَّلِ کَانَ کَمَنْ صَلَّی خَلْفَ رَسُولِ اللَّهِ ص

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ کَانَ یُصَلِّی فَخَرَجَ الْإِمَامُ وَ قَدْ صَلَّی الرَّجُلُ رَکْعَهً مِنْ صَلَاهٍ فَرِیضَهٍ فَقَالَ إِنْ کَانَ إِمَاماً عَدْلًا فَلْیُصَلِّ أُخْرَی وَ یَنْصَرِفُ وَ یَجْعَلُهُمَا تَطَوُّعاً وَ لْیَدْخُلْ مَعَ الْإِمَامِ فِی صَلَاتِهِ کَمَا هُوَ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ إِمَامٌ عَدْلٌ فَلْیَبْنِ عَلَی صَلَاتِهِ کَمَا هُوَ وَ یُصَلِّی رَکْعَهً أُخْرَی مَعَهُ یَجْلِسُ قَدْرَ مَا یَقُولُ- أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ ص ثُمَّ لْیُتِمَّ صَلَاتَهُ مَعَهُ عَلَی مَا اسْتَطَاعَ فَإِنَّ التَّقِیَّهَ وَاسِعَهٌ وَ لَیْسَ شَیْ ءٌ مِنَ التَّقِیَّهِ إِلَّا وَ صَاحِبُهَا مَأْجُورٌ عَلَیْهَا إِنْ شَاءَ اللَّهُ

8 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ وَاقِدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْأَرَّجَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ صَلَّی فِی مَنْزِلِهِ ثُمَّ أَتَی مَسْجِداً مِنْ مَسَاجِدِهِمْ فَصَلَّی مَعَهُمْ خَرَجَ بِحَسَنَاتِهِمْ


الحدیث السادس 

: حسن.


الحدیث السابع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" و ینصرف" جواز نقل نیه الفرض إلی النفل فی هذه الصوره مقطوع به فی کلام الأصحاب و أسنده فی التذکره إلی علمائنا و نقل عن ظاهر الشیخ فی المبسوط أنه جوز قطع الفریضه مع خوف الفوات من غیر احتیاج إلی النفل و قواه فی الذکری ثم إن الخبر یدل علی وجوب الشهادتین الکبیرتین فی التشهد لعدم الاکتفاء بالصغیرتین مع ضیق الوقت و علی الاکتفاء بهذه الصلاه فیه و علی استحباب التسلیم مع الصلاه و أن التسلیم علی النبی صلی الله علیه و آله لا یبطل الصلاه.

قوله علیه السلام:" ثم یتم صلاته" بأن یجلس فی ثالثهم قلیلا و یتشهد و یسلم و یقوم معهم یأتی بصوره الصلاه فی الرکعه الأخیره أو یکبر و یأتی بها نافله و فی روایه إن لم یمکنه التشهد جالسا تشهدا قائما. و قال به بعض الأصحاب.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" بحسناتهم" أی حسناتهم التقدیریه.
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بَابُ الرَّجُلِ یُدْرِکُ مَعَ الْإِمَامِ بَعْضَ صَلَاتِهِ وَ یُحْدِثُ الْإِمَامُ فَیُقَدِّمُهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُدْرِکُ الرَّکْعَهَ الثَّانِیَهَ مِنَ الصَّلَاهِ مَعَ الْإِمَامِ وَ هِیَ لَهُ الْأُولَی کَیْفَ یَصْنَعُ إِذَا جَلَسَ الْإِمَامُ قَالَ یَتَجَافَی وَ لَا یَتَمَکَّنُ مِنَ الْقُعُودِ فَإِذَا کَانَتِ الثَّالِثَهُ لِلْإِمَامِ وَ هِیَ لَهُ الثَّانِیَهُ فَلْیَلْبَثْ قَلِیلًا إِذَا قَامَ الْإِمَامُ بِقَدْرِ مَا یَتَشَهَّدُ


باب الرجل یدرک مع الإمام بعض صلاته و یحدث الإمام فیقدمه 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" یتجافی" هذا لا ینافی ما ورد من الجلوس فی التشهد لأن التجافی نوع منه و التشهد غیر منفی هیهنا و فسر التجافی بأن یرفع الرکبتین و یجلس علی القدمین و یمکن أن یشمل بعض معانی الإقعاء فیکون مجوزا فی هذا المقام.

قوله علیه السلام:" آخرها" أی لا تقرأ فی الأخیرتین من صلاتک الحمد و السوره کما تصنعه العامه فیکون آخر صلاتک أولها، أو المراد أنه لم تقرأ فی الأولیین من صلاتک یکون أول صلاتک بالحمد وحده أو التسبیح کآخرها، و قال: فی المدارک مقتضی روایتی زراره و عبد الرحمن أن المأموم یقرأ خلف الإمام فی الرکعتین الأخیرتین، و کلام أکثر الأصحاب خال من التعرض لذلک، و قال:

العلامه فی المنتهی الأقرب عندی أن القراءه مستحبه، و نقل عن بعض فقهائنا
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ثُمَّ یَلْحَقُ بِالْإِمَامِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الَّذِی یُدْرِکُ الرَّکْعَتَیْنِ الْأَخِیرَتَیْنِ مِنَ الصَّلَاهِ کَیْفَ یَصْنَعُ بِالْقِرَاءَهِ فَقَالَ اقْرَأْ فِیهِمَا فَإِنَّهُمَا لَکَ الْأُولَیَانِ وَ لَا تَجْعَلْ أَوَّلَ صَلَاتِکَ آخِرَهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا لَمْ تُدْرِکْ تَکْبِیرَهَ الرُّکُوعِ

الوجوب لئلا تخلو الصلاه عن قراءه إذ هو مخیر فی التسبیح فی الأخیرتین و لیس بشی ء، و إن احتج بحدیث زراره و عبد الرحمن حملنا الأمر فیهما علی الندب لما ثبت من عدم وجوب القراءه علی المأموم هذا کلامه (ره). و لا یخلو من نظر لأن ما تضمن سقوط القراءه بإطلاقه لا ینافی هذین الخبرین المفصلین لوجوب حمل الإطلاق علیهما و إن کان ما ذکره من الحمل لا یخلو من قرب. لأن النهی فی روایه زراره عن القراءه فی الأخیرتین للکراهه قطعا و کذا الأمر بالتجافی و عدم التمکن من القعود فی روایه عبد الرحمن محمول علی الاستحباب و مع اشتمال الروایه علی استعمال الأمر فی الندب أو النهی فی الکراهه یضعف الاستدلال بما وقع فیها من الأوامر علی الوجوب أو المناهی علی التحریم مع أن مقتضی روایه زراره کون القراءه فی النفس و هو لا یدل صریحا علی وجوب التلفظ بهما و کیف کان فالروایتان قاصرتان عن إثبات الوجوب، و أقول: خبر زراره أو رده فی المنتهی و المسأله فی غایه الإشکال و الأحوط عدم ترک العمل بالخبرین و إن کان القول بالاستحباب لا یخلو من قوه.


الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح.

و لا خلاف بین الأصحاب فی أنه یدرک الرکعه بإدراک تکبیره الرکوع بأن یرکع مع الإمام، و اختلف فی أنه هل یدرکها بأن یجتمع مع الإمام فی حد الرکوع أم لا؟ فالمشهور الأول، و قیل بالثانی: محتجا بروایه محمد بن مسلم فقد أوردت فی التهذیب بطرق شتی- صحیحه کلها و أجیب بأنها و إن
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فَلَا تَدْخُلْ فِی تِلْکَ الرَّکْعَهِ

کانت صحیحه لکن الأصل فیها کما ذکر هو محمد بن مسلم و ما یدل علی المشهور مروی بعده طرق فینبغی حمل الروایات الوارده علی النهی علی الکراهه.

أقول: لکن اتفاق العامه علی ما هو المشهور عندنا یؤید کون الأخبار الداله علی الجواز محموله علی التقیه و ینبغی رعایه الاحتیاط فی ذلک و إن أمکن حمل هذه الروایه علی الکراهه ربما یأول الخبر بتأویلات بعیده کالحمل علی أنه لو لم یدرکه قائما لم یدرکه فی الرکوع أیضا غالبا إلا بتقصیر فی ملاحظه النیه و التکبیر، أو علی أن المنع کان مختصا بمحمد بن مسلم لانحصار روایه المنع فیه بأن یکون له مانع من الإدراک إلا مع التکبیر مثل تأن فی النیه أو التکبیر أو کونه مع إمام مستعجل، أو مع إمام یتقی منه و قال: الفاضل التستری لیس فی إدراک التکبیر أو شهادته تصریح بالإتمام قبل تکبیر الإمام، بل یحتمل بمجرد السماع فیکون حاصله من لم یسمع التکبیر لا یدرک الرکعه فعلی هذا لا ینافی أخبار محمد بن مسلم ما دل علی إدراک الرکعه بإدراک الإمام راکعا بعد أن سمع التکبیر و یکون السر فی ذلک أن الغالب فیمن لم یسمع التکبیر لا یتمکن من التکبیر و الرکوع و یکون الإمام بعد فی الرکوع، و بالجمله الأخبار الداله علی الجواز أوضح متنا فطرحها بالمحتمل لا یخلو من إشکال، انتهی، ثم إن صاحب المدارک (ره) ذکر أن المعتبر علی المذهب المشهور اجتماعهما فی حد الراکع و هل یقدح شروع الإمام فی الرفع مع عدم تجاوز حده؟ فیه وجهان أظهر هما أنه کذلک لأن المستفاد من الأخبار المتقدمه و اعتبر العلامه فی التذکره ذکر المأموم قبل رفع الإمام و لم نقف علی مأخذه انتهی.

أقول: ربما کان المستند للعلامه (قدس سره) ما رآه الطبرسی (ره) فی کتاب الاحتجاج عن الحمیری أنه کتب إلی الناحیه المقدسه و سأل عن الرجل
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3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ یَسْبِقُنِی الْإِمَامُ بِالرَّکْعَهِ فَتَکُونُ لِی وَاحِدَهٌ وَ لَهُ ثِنْتَانِ فَأَتَشَهَّدُ کُلَّمَا قَعَدْتُ فَقَالَ نَعَمْ فَإِنَّمَا التَّشَهُّدُ بَرَکَهٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا سَبَقَکَ الْإِمَامُ بِرَکْعَهٍ فَأَدْرَکْتَ الْقِرَاءَهَ الْأَخِیرَهَ قَرَأْتَ فِی الثَّالِثَهِ مِنْ صَلَاتِهِ وَ هِیَ ثِنْتَانِ لَکَ وَ إِنْ لَمْ تُدْرِکْ مَعَهُ إِلَّا رَکْعَهً وَاحِدَهً قَرَأْتَ فِیهَا وَ فِی الَّتِی تَلِیهَا وَ إِنْ سَبَقَکَ بِرَکْعَهٍ جَلَسْتَ فِی الثَّانِیَهِ لَکَ وَ الثَّالِثَهِ لَهُ حَتَّی تَعْتَدِلَ الصُّفُوفُ قِیَاماً قَالَ وَ قَالَ إِذَا وَجَدْتَ الْإِمَامَ سَاجِداً فَاثْبُتْ مَکَانَکَ حَتَّی یَرْفَعَ رَأْسَهُ وَ إِنْ کَانَ قَاعِداً قَعَدْتَ وَ إِنْ کَانَ

یلحق الإمام و هو راکع فیرکع معه فیحتسب تلک الرکعه فإن بعض أصحابنا قال: إن لم یسمع تکبیره الرکوع فلیس له أن یعتد بتلک الرکعه فأجاب علیه السلام إذا لحق مع الإمام من تسبیح الرکوع تسبیحه واحده اعتد بتلک الرکعه و إن لم یسمع تکبیره الرکوع و الله یعلم.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی استحباب التشهد بمتابعه الإمام کما هو المشهور، قال: الشیخ فی النهایه إنه فی الأولی و الثالثه یقعد و یحمد الله و یسبح فی الثانیه و یتشهد تشهدا خفیفا.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" حتی تعتدل الصفوف" لعل المراد الاستعجال فی التشهد و قال: فی المدارک لا خلاف فی التخییر بین القراءه و التسبیح فی الأخیرتین فیما إذا أدرک الرکعه الأخیره من الإمام و إنما الخلاف فیما إذا أدرک معه الرکعتین و سبح
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قَائِماً قُمْتَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَدْرَکْتَ الْإِمَامَ قَدْ رَکَعَ فَکَبَّرْتَ وَ رَکَعْتَ قَبْلَ أَنْ یَرْفَعَ رَأْسَهُ فَقَدْ أَدْرَکْتَ الرَّکْعَهَ فَإِنْ رَفَعَ الْإِمَامُ رَأْسَهُ قَبْلَ أَنْ تَرْکَعَ فَقَدْ فَاتَتْکَ الرَّکْعَهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ إِذَا أَدْرَکَ الْإِمَامَ وَ هُوَ رَاکِعٌ

الإمام فیهما فقیل یبقی التخییر بحاله للعموم و قیل یتعین القراءه لئلا تخلو الصلاه من فاتحه الکتاب و هو ضعیف.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و قال فی المدارک: إذا أدرک الإمام بعد رفع رأسه من الرکوع فلا خلاف فی فوات الرکعه لکن استحب أکثر علمائنا للمأموم التکبیر و متابعه الإمام فی السجدتین و إن لم یعتد بهما، و اختلفوا فی وجوب استئناف النیه و تکبیره الإحرام بعد ذلک فقال الشیخ: لا یجب لأن زیاده الرکن مغتفره فی متابعه الإمام و قطع الأکثر بالوجوب لزیاده الرکن و لقوله علیه السلام فی روایه المعلی" و لا تعتد بها" و هی غیر صریحه فی وجوب الاستئناف و یظهر: من العلامه فی المختلف التوقف فی هذا الحکم من أصله للنهی عن الدخول فی الرکعه عند فوات تکبیرها فی روایه محمد بن مسلم و هو فی محله لا لما ذکره من النهی فإنه محمول علی الکراهه بل لعدل التعبد بذلک، أقول: لا یبعد کون اللحوق بغیر تکبیر إذ لیس فی خبر المعلی ذکر التکبیر فلا إشکال فی استئناف الصلاه بعد السجود و یومئ إلیه الخبر السابق و الله یعلم.


الحدیث السادس 

: صحیح.
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فَکَبَّرَ وَ هُوَ مُقِیمٌ صُلْبَهُ ثُمَّ رَکَعَ قَبْلَ أَنْ یَرْفَعَ الْإِمَامُ رَأْسَهُ فَقَدْ أَدْرَکَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَأْتِی الْمَسْجِدَ وَ هُمْ فِی الصَّلَاهِ وَ قَدْ سَبَقَهُ الْإِمَامُ بِرَکْعَهٍ أَوْ أَکْثَرَ فَیَعْتَلُّ الْإِمَامُ فَیَأْخُذُ بِیَدِهِ فَیَکُونُ أَدْنَی الْقَوْمِ إِلَیْهِ فَیُقَدِّمُهُ فَقَالَ یُتِمُّ صَلَاهَ الْقَوْمِ ثُمَّ یَجْلِسُ حَتَّی إِذَا فَرَغُوا مِنَ التَّشَهُّدِ أَوْمَأَ إِلَیْهِمْ بِیَدِهِ عَنِ الْیَمِینِ وَ الشِّمَالِ فَکَانَ الَّذِی أَوْمَأَ إِلَیْهِمْ بِیَدِهِ التَّسْلِیمَ وَ انْقِضَاءَ صَلَاتِهِمْ وَ أَتَمَّ هُوَ مَا کَانَ فَاتَهُ أَوْ بَقِیَ عَلَیْهِ

8 عَنْهُ عَنِ الْفَضْلِ وَ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع رَجُلٌ دَخَلَ مَعَ قَوْمٍ فِی صَلَاتِهِمْ وَ هُوَ لَا یَنْوِیهَا صَلَاهً فَأَحْدَثَ إِمَامُهُمْ فَأَخَذَ بِیَدِ ذَلِکَ الرَّجُلِ فَقَدَّمَهُ فَصَلَّی بِهِمْ أَ یُجْزِئُهُمْ صَلَاتُهُمْ بِصَلَاتِهِ وَ هُوَ لَا یَنْوِیهَا صَلَاهً فَقَالَ لَا یَنْبَغِی لِلرَّجُلِ أَنْ یَدْخُلَ مَعَ قَوْمٍ فِی صَلَاتِهِمْ وَ هُوَ لَا یَنْوِیهَا صَلَاهً بَلْ یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَنْوِیَهَا صَلَاهً فَإِنْ کَانَ قَدْ صَلَّی فَإِنَّ لَهُ صَلَاهً أُخْرَی- وَ إِلَّا فَلَا یَدْخُلْ مَعَهُمْ قَدْ یُجْزِئُ عَنِ الْقَوْمِ صَلَاتُهُمْ وَ إِنْ لَمْ یَنْوِهَا


الحدیث السابع 

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام:" فیقدمه" لا خلاف فی جواز الاستنابه حینئذ و المشهور عدم الوجوب بل ادعی فی التذکره الإجماع علی عدم الوجوب و ظاهر بعض الأخبار الوجوب.

قوله علیه السلام:" أومأ إلیهم بیده" لا خلاف فیه بین الأصحاب.


الحدیث الثامن 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" فإن له صلاه أخری" أی یستحب الإعاده و یمکن أن ینوی قضاء أو نافله، و یدل علی أن بطلان صلاه الإمام لا یوجب الإعاده علی المأمومین مع عدم علمهم کما هو المشهور.
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَمَّ قَوْماً فَصَلَّی بِهِمْ رَکْعَهً ثُمَّ مَاتَ قَالَ یُقَدِّمُونَ رَجُلًا آخَرَ وَ یَعْتَدُّونَ بِالرَّکْعَهِ وَ یَطْرَحُونَ الْمَیِّتَ خَلْفَهُمْ وَ یَغْتَسِلُ مَنْ مَسَّهُ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَیَّ شَیْ ءٍ یَقُولُ هَؤُلَاءِ فِی الرَّجُلِ الَّذِی

و قال: الفاضل التستری (ره) کان فیه دلاله علی عدم اشتراط موافقه صلاه المأموم لصلاه الإمام من باب الأولی.


الحدیث التاسع 

: حسن.

و الأمر بالاغتسال مجهول علی ما إذا مس جسده و قد برد کما رواه فی کتاب الاحتجاج عن عبد الله بن جعفر الحمیری أنه کتب إلی الناحیه المقدسه روی لنا عن العالم علیه السلام أنه سئل عن إمام قوم صلی بهم بعض صلاتهم و حدثت علیه حادثه کیف یعمل من خلفه؟ فقال یؤخر و یتقدم بعضهم و یتم صلاتهم و یغتسل من مسه فخرج التوقیع لیس علی من نحاه إلا غسل الید و إذا لم تحدث حادثه تقطع الصلاه تمم صلاته مع القوم، و کتب أیضا روی عن العالم علیه السلام إن من مس میتا بحرارته غسل یده و من مسه و قد برد فعلیه الغسل، و هذا المیت فی هذه الحاله لا یکون مسه إلا بحرارته و العمل فی ذلک علی ما هو؟ و لعله ینحیه بثیابه و لا یمسه فکیف یجب علیه الغسل فخرج التوقیع إذا مسه علی هذه الحال لم یکن علیه إلا غسل یده انتهی.


الحدیث العاشر

: مرسل.

قال: فی التهذیب قال: محمد بن الحسن قول السائل یقولون یقرأ فی الرکعتین
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یَفُوتُهُ مَعَ الْإِمَامِ رَکْعَتَانِ قُلْتُ یَقُولُونَ یَقْرَأُ فِیهِمَا بِالْحَمْدِ وَ سُورَهٍ فَقَالَ هَذَا یُقَلِّبُ صَلَاتَهُ یَجْعَلُ أَوَّلَهَا آخِرَهَا قُلْتُ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ یَقْرَأُ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ فِی کُلِّ رَکْعَهٍ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ أَجِی ءُ إِلَی الْإِمَامِ وَ قَدْ سَبَقَنِی بِرَکْعَهٍ فِی الْفَجْرِ فَلَمَّا سَلَّمَ وَقَعَ فِی قَلْبِی أَنِّی أَتْمَمْتُ فَلَمْ أَزَلْ ذَاکِراً لِلَّهِ حَتَّی طَلَعَتِ الشَّمْسُ فَلَمَّا طَلَعَتْ نَهَضْتُ فَذَکَرْتُ أَنَّ الْإِمَامَ کَانَ سَبَقَنِی بِرَکْعَهٍ فَقَالَ إِنْ کُنْتَ فِی مَقَامِکَ

بالحمد و سوره لیس فیه صریح أنهما اللتان أدرکهما بل یحتمل أن یکون قال.

إنهم یقولون یقرأ بالحمد و سوره فی الرکعتین اللتین فاتتاه فأمره حینئذ أن یقرأ بالحمد وحدها لأن ذلک مذهب کثیر من العامه و إذا احتمل ذلک لم یناف ما قدمناه من الأخبار.

و أقول: روی مسلم فی صحیحه عن أبی هریره قال: قال: النبی صلی الله علیه و آله إذا ثوب بالصلاه فلا یسعی إلیه أحدکم و لیمش و علیه السکینه و الوقار صل ما أدرکت و اقض ما سبقک و ذهب: جماعه منهم أبو حنیفه إلی أن ما أدرکه هو آخرها لقوله فاقضوا، و قال: بعضهم أولها لکن لا یخالف الإمام فیما یفعل من قراءه أو عمل ثم یأتی بما فاته علی نحو ما فاته، و قال: بعضهم یقرأ لنفسه فی أول صلاته ثم یأتی بما فاته علی أنه آخرها فیقرأ بالفاتحه فقط لأن القضاء جاء بمعنی الفعل کقوله تعالی فَإِذا قَضَیْتُمُ الصَّلاهَ و أورد بعضهم أن القضاء فعل ما فات بصفته فکیف تجوز الفاتحه فقط، و قال: بعضهم من أدرک آخر المغرب یأتی برکعتین نسقا جهرا.

قوله علیه السلام:" یفوته" قال الفاضل التستری: کأنه یرید اللتین ینفرد فیهما و سماهما بالفائته لأنه لم یصلیهما مع الإمام.


الحدیث الحادی عشر

: حسن و قد سبق منا الکلام فی مثله.
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فَأَتِمَّ بِرَکْعَهٍ وَ إِنْ کُنْتَ قَدِ انْصَرَفْتَ فَعَلَیْکَ الْإِعَادَهُ

12 جَمَاعَهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ صَلَّی مَعَ قَوْمٍ وَ هُوَ یَرَی أَنَّهَا الْأُولَی وَ کَانَتِ الْعَصْرَ قَالَ فَلْیَجْعَلْهَا الْأُولَی وَ لْیُصَلِّ الْعَصْرَ

وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ فَإِنْ عَلِمَ أَنَّهُمْ فِی صَلَاهِ الْعَصْرِ وَ لَمْ یَکُنْ صَلَّی الْأُولَی فَلَا یَدْخُلْ مَعَهُمْ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَحَدَهُمَا ص عَنْ إِمَامٍ أَمَّ قَوْماً فَذَکَرَ أَنَّهُ لَمْ یَکُنْ عَلَی وُضُوءٍ فَانْصَرَفَ وَ أَخَذَ بِیَدِ رَجُلٍ وَ أَدْخَلَهُ فَقَدَّمَهُ وَ لَمْ یَعْلَمِ الَّذِی قُدِّمَ مَا صَلَّی الْقَوْمُ قَالَ یُصَلِّی بِهِمْ فَإِنْ أَخْطَأَ سَبَّحَ الْقَوْمُ بِهِ وَ بَنَی عَلَی صَلَاهِ الَّذِی کَانَ قَبْلَهُ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ


الحدیث الثانی عشر

: موثق و آخره مرسل.

و الظاهر أنه نوی لنفسه ما یصلون و یمکن حمله علی أنه نوی الأولی و سؤال الراوی لظنه لزوم التوافق بین الصلاتین بل قیل هذا هو الأظهر، و نقل فی المنتهی الإجماع علی جواز اقتداء المفترض مع اختلاف الفرضین و نقل عن الصدوق (ره) أنه قال لا بأس أن یصلی الرجل الظهر خلف من یصلی العصر و لا یصلی العصر خلف من یصلی الظهر إلا أن یتوهمها العصر فیصلی معه العصر ثم یعلم أنها کانت الظهر فیجزی عنه.

قوله علیه السلام" فلا یدخل معهم" یدل علی عدم جواز ائتمام الظهر بالعصر و لم یقل به أحد. و کان إرساله مع وجود المعارض و عدم القائل یمنع العمل به.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.


الحدیث الرابع عشر

: حسن أو موثق.

و قال: فی المدارک الحکم بوجوب الاستمرار مع تعمد رفع المأموم رأسه
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قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الَّذِی یَرْفَعُ رَأْسَهُ قَبْلَ الْإِمَامِ أَ یَعُودُ فَیَرْکَعُ إِذَا أَبْطَأَ الْإِمَامُ أَنْ یَرْفَعَ رَأْسَهُ قَالَ لَا

قبل الإمام مذهب الأصحاب لا أعلم فیه مخالفا، نعم إطلاق کلام المفید فی المقنعه یقتضی عدم الفرق فی ذلک بین الساهی و العامد، احتج علی وجوب الاستمرار بموثقه غیاث ابن إبراهیم. و یشکل ضعف الروایه من حیث السند و عدم دلالتها علی أنه وقع علی العمد، و بأن فعله وقع منهیا عنه فیحتمل إطلاق الصلاه لذلک و یحتمل وجوب الإعاده کالناسی لإطلاق الروایات المتضمنه للإعاده و إن کان ناسیا. فالمشهور: أن العود علی الوجوب لورود الأمر بها فی عده روایات، و حملها الشیخ و من تأخر عنه عن الناسی جمعا بینها و بین روایه غیاث و هو مشکل لعدم تکافؤ السند و لعدم إشعار الروایات بهذا الجمع و لو صحت الروایه لکان الأولی حمل الأمر علی الاستحباب کما هو مختار العلامه فی التذکره و النهایه فلو ترک الرجوع علی القول بالوجوب ففی بطلان صلاته وجهان، و کذا الکلام فیما إذا هوی إلی رکوع أو سجود لکن استوجه العلامه فی المنتهی الاستمرار هنا مطلقا.

ثم قوی الرجوع إلی القیام بموثقه ابن فضال.
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بَابُ الرَّجُلِ یَخْطُو إِلَی الصَّفِّ أَوْ یَقُومُ خَلْفَ الصَّفِّ وَحْدَهُ أَوْ یَکُونُ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْإِمَامِ مَا لَا یَتَخَطَّی

1 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ دَخَلَ الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ فِی صَلَاهِ الْعَصْرِ فَلَمَّا کَانَ دُونَ الصُّفُوفِ رَکَعُوا فَرَکَعَ وَحْدَهُ وَ سَجَدَ سَجْدَتَیْنِ ثُمَّ قَامَ فَمَضَی حَتَّی لَحِقَ الصُّفُوفَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَتَأَخَّرُ وَ هُوَ فِی الصَّلَاهِ قَالَ لَا قُلْتُ فَیَتَقَدَّمُ قَالَ نَعَمْ مَا شَاءَ إِلَی الْقِبْلَهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ الرَّجُلِ یَأْتِی الصَّلَاهَ فَلَا یَجِدُ فِی الصَّفِّ مَقَاماً أَ یَقُومُ وَحْدَهُ


باب الرجل یخطو إلی الصف أو یقوم خلف الصف وحده أو یکون بینه و بین الإمام ما لا یتخطی 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال: شیخنا البهائی (ره) هذه الروایه غیر صریحه فی أنه علیه السلام لحق الصفوف لا کمال العصر أو بعد إکمالها و الأول أظهر.



الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام:" لا" أی بلا ضروره و إلا فیجوز للتوسعه علی أهل الصف أو للالتحاق بالمنفرد خلف الصف.



الحدیث الثالث 

: موثق.
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حَتَّی یَفْرُغَ مِنْ صَلَاتِهِ قَالَ نَعَمْ لَا بَأْسَ أَنْ یَقُومَ بِحِذَاءِ الْإِمَامِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنْ صَلَّی قَوْمٌ وَ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ الْإِمَامِ مَا لَا یُتَخَطَّی فَلَیْسَ ذَلِکَ الْإِمَامُ لَهُمْ بِإِمَامٍ وَ أَیُّ صَفٍّ کَانَ أَهْلُهُ یُصَلُّونَ بِصَلَاهِ إِمَامٍ وَ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ الصَّفِّ الَّذِی یَتَقَدَّمُهُمْ قَدْرَ مَا لَا یُتَخَطَّی فَلَیْسَ تِلْکَ لَهُمْ فَإِنْ کَانَ بَیْنَهُمْ سُتْرَهٌ أَوْ جِدَارٌ فَلَیْسَتْ تِلْکَ

قوله علیه السلام:" بحذاء الإمام" أی مؤخرا عن الصفوف محاذیا لخلف الإمام، و یحتمل بعیدا أن یراد التقدیم علی الصفوف بجنب الإمام.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و بین الإمام" أی فی العرض لا فی الارتفاع کما فهم و الظاهر إمکان التخطی و عدمه من بین الموقفین کما یدل علیه قوله علیه السلام" قدر ذلک" إلی آخره، و یحتمل کونه معتبرا من بین مسجد المأموم و موقف الإمام، و قال: الفاضل التستری کأنه یرید أن یکون بعدا زائدا لا یتخطی لا أنه قربا لا یجعل مما یتخطی عاده انتهی:

ثم اعلم: أنه لا خلاف بین الأصحاب فی عدم صحه صلاه المأموم إذا کان بینه و بین الإمام حائل یمنع المشاهده، و قال: الشیخ فی الخلاف من صلی وراء الشبابیک لا یصح صلاته مقتدیا بصلاه الإمام الذی یصلی داخلها، و استدل بهذا الخبر قال فی المدارک و کان موضع الدلاله فیها النهی عن الصلاه خلف المقاصیر فإن الغالب فیها أن یکون مشبکه و أجاب عنه فی المختلف یجوز أن یکون المقاصیر المشار إلیه فیها غیر مخرمه.

قیل: و ربما کان وجه الدلاله إطلاق قوله علیه السلام" بینهم و بین الإمام ما لا یتخطی" و هو بعید جدا لأن المراد عدم التخطی بواسطه التباعد لا باعتبار الحائل کما یدل علیه ذکر حکم الحائل بعد ذلک و لا ریب أن الاحتیاط یقتضی
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لَهُمْ بِصَلَاهٍ إِلَّا مَنْ کَانَ مِنْ حِیَالِ الْبَابِ قَالَ وَ قَالَ هَذِهِ الْمَقَاصِیرُ لَمْ یَکُنْ فِی زَمَانِ أَحَدٍ مِنَ النَّاسِ وَ إِنَّمَا أَحْدَثَهَا الْجَبَّارُونَ لَیْسَتْ لِمَنْ صَلَّی خَلْفَهَا مُقْتَدِیاً بِصَلَاهِ مَنْ فِیهَا صَلَاهٌ قَالَ وَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَنْبَغِی أَنْ یَکُونَ الصُّفُوفُ تَامَّهً مُتَوَاصِلَهً بَعْضُهَا إِلَی بَعْضٍ لَا یَکُونُ بَیْنَ صَفَّیْنِ مَا لَا یُتَخَطَّی یَکُونُ قَدْرُ ذَلِکَ مَسْقَطَ جَسَدِ الْإِنْسَانِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا دَخَلْتَ الْمَسْجِدَ وَ الْإِمَامُ رَاکِعٌ فَظَنَنْتَ أَنَّکَ إِنْ مَشَیْتَ إِلَیْهِ یَرْفَعُ رَأْسَهُ مِنْ قَبْلِ أَنْ تُدْرِکَهُ فَکَبِّرْ وَ ارْکَعْ

المصیر إلی ما ذکره الشیخ، و قال: أیضا لو وقف المأموم خارج المسجد بحذاء الباب و هو مفتوح بحیث یشاهد الإمام أو بعض المأمومین صحت صلاته و صلاه من علی یمینه و شماله و ورائه لأنهم یرون عمن یری، و لو وقف بین یدی هذا الصف صف آخر عن یمین الباب أو یسارها لا یشاهدون من فی المسجد لم تصح صلاتهم کما یدل قوله علیه السلام" فإن کان بینهم ستره أو جدار إلخ" و الظاهر أن الحصر إضافی بالنسبه إلی من کان عن یمین و یسارها کما ذکرناه.

قوله علیه السلام" قدر ذلک مسقط جسد الإنسان" أی فی حال سجوده قال:

العلامه" ره" فی المنتهی قال: السید المرتضی" رضوان الله علیه" فی المصباح ینبغی أن یکون بین کل صفین قدر مسقط الجسد فإن تجاوز ذلک إلی القدر الذی لا یتخطی لم یجز، و قال: الفاضل التستری (ره) کأنه راجع إلی ما بین الصفین الذی ینبغی أن یکون البعد لا یزید عنه.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فکبر و ارکع" هذا مقطوع به فی کلام الأصحاب، و قالوا یجوز له السجود فی مکانه ثم الالتحاق لصحیحه عبد الرحمن بن أبی عبد الله قال
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وَ إِذَا رَفَعَ رَأْسَهُ فَاسْجُدْ مَکَانَکَ فَإِنْ قَامَ فَالْحَقْ بِالصَّفِّ وَ إِنْ جَلَسَ فَاجْلِسْ مَکَانَکَ فَإِذَا قَامَ فَالْحَقْ بِالصَّفِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا أَرَی بِالصُّفُوفِ بَیْنَ الْأَسَاطِینِ بَأْساً

7 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُدْرِکُ الْإِمَامَ وَ هُوَ قَاعِدٌ یَتَشَهَّدُ وَ لَیْسَ خَلْفَهُ إِلَّا رَجُلٌ وَاحِدٌ عَنْ یَمِینِهِ قَالَ لَا یَتَقَدَّمُ الْإِمَامَ وَ لَا یَتَأَخَّرُ الرَّجُلَ وَ لَکِنْ یَقْعُدُ الَّذِی یَدْخُلُ مَعَهُ خَلْفَ الْإِمَامِ فَإِذَا سَلَّمَ الْإِمَامُ قَامَ الرَّجُلُ فَأَتَمَّ الصَّلَاهَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْهَاشِمِیِّ رَفَعَهُ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ

الصدوق بعد إیراد الروایه و روی أنه إذا مشی فی الصلاه یجر رجلیه و لا یتخطی.


الحدیث السادس 

: حسن و علیه الفتوی.


الحدیث السابع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" و لا یتأخر" یحتمل أن یکون هذا مخصوصا باللحوق حال التشهد الأخیر لأن هذه متابعه مستحبه لا یلزم للمأموم التأخر لأجله، و فی المدارک لو أدرک الإمام بعد رفع رأسه من السجده الأخیره فقد قطع المحقق و غیره بأنه یکبر و یجلس معه فإذا سلم الإمام قام و أتم صلاته و لا یحتاج إلی استئناف التکبیر و نص فی المعتبر أنه مخیر بین الإتیان بالتشهد و عدمه و استدل علیه بروایه عمار و هی ضعیفه السند.


الحدیث الثامن 

: مرفوع.
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ع یُصَلِّی بِقَوْمٍ وَ هُوَ إِلَی زَاوِیَهٍ فِی بَیْتِهِ یَقْرَبُ الْحَائِطَ وَ کُلُّهُمْ عَنْ یَمِینِهِ وَ لَیْسَ عَلَی یَسَارِهِ أَحَدٌ

9 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی بِقَوْمٍ وَ هُمْ فِی مَوْضِعٍ أَسْفَلَ مِنْ مَوْضِعِهِ الَّذِی یُصَلِّی فِیهِ فَقَالَ إِنْ کَانَ الْإِمَامُ عَلَی شِبْهِ الدُّکَّانِ أَوْ عَلَی مَوْضِعٍ أَرْفَعَ مِنْ مَوْضِعِهِمْ لَمْ یَجُزْ صَلَاتُهُمْ وَ إِنْ کَانَ أَرْفَعَ مِنْهُمْ بِقَدْرِ إِصْبَعٍ أَوْ أَکْثَرَ أَوْ أَقَلَّ إِذَا کَانَ الِارْتِفَاعُ بِبَطْنِ مَسِیلٍ فَإِنْ کَانَ أَرْضاً

و یدل علی استحباب کون أکثر المأمومین علی الیمین لشرفه و عدم استحباب کونه فی الوسط و یحتمل تخصیصه بغیر المسجد أو بغیر الجماعات الکثیره التی إن وقفوا کذلک لم یسمع أکثرهم صوت الإمام أو محاریب المعصومین علیهم السلام فی المساجد الکبیره کلها فی وسط المسجد.


الحدیث التاسع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" ارفع من موضعهم" أی بقدر معتد به.

قوله علیه السلام:" و إن کان أرفع منهم" الظاهر أن کلمه" إن" وصلیه لکنه مخالف للمشهور و یشکل رعایته فی أکثر المواضع و یمکن حمله علی القطع و یکون محمولا علی الأرض المنحدره و یکون" لا بأس" جوابا لهما معا.

قوله علیه السلام:" ببطن مسیل" فی بعض نسخ التهذیب إذا کان الارتفاع منهم" بقدر شبر" و فی بعضها" بقدر یسیر" و لعله علی نسختیه تم الکلام عند قوله" شبر أو یسیر" و الجزاء محذوف أی جائز فقوله" فإن کان" استئناف الکلام لبیان ما إذا کان الارتفاع تدریجیا لا دفعیا و یمکن أن یکون قوله" فإن کان" معطوفا علی قوله" و أن"، یکون قوله:" فلا بأس" کما فی بعض نسخ الفقیه جزاء لهما أو قوله:" قال: لا بأس" متعلق بهما، و فی بعض نسخ الفقیه هکذا إذا کان الارتفاع
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مَبْسُوطَهً أَوْ کَانَ فِی مَوْضِعٍ مِنْهَا ارْتِفَاعٌ فَقَامَ الْإِمَامُ فِی الْمَوْضِعِ الْمُرْتَفِعِ وَ قَامَ مَنْ خَلْفَهُ أَسْفَلَ مِنْهُ وَ الْأَرْضُ مَبْسُوطَهٌ إِلَّا أَنَّهُمْ فِی مَوْضِعٍ مُنْحَدِرٍ قَالَ لَا بَأْسَ قَالَ وَ سُئِلَ فَإِنْ قَامَ الْإِمَامُ أَسْفَلَ مِنْ مَوْضِعِ مَنْ یُصَلِّی خَلْفَهُ قَالَ لَا بَأْسَ وَ قَالَ إِنْ کَانَ رَجُلٌ فَوْقَ بَیْتٍ أَوْ غَیْرِ ذَلِکَ دُکَّاناً کَانَ أَوْ غَیْرَهُ وَ کَانَ الْإِمَامُ یُصَلِّی عَلَی الْأَرْضِ أَسْفَلَ مِنْهُ جَازَ لِلرَّجُلِ أَنْ یُصَلِّیَ خَلْفَهُ وَ یَقْتَدِیَ بِصَلَاتِهِ وَ إِنْ کَانَ أَرْفَعَ مِنْهُ بِشَیْ ءٍ کَثِیرٍ

بقطع سیل فالمراد إذا کان الارتفاع مما یتخطی و الجزاء محذوف و" سئل" بیان سؤال آخر وقع عن الأرض المنحدره و فی بعضها بقطع سیل فیکون بیان لما إذا کان الارتفاع دفعیا لأنه هکذا یکون ما یجرفه السیل و هو قریب مما هنا ببطن مسیل، و نقل فی المعتبر و الذکری هکذا" و لو کان أرفع منهم بقدر إصبع إلی شبر، فإن کان أرضا مبسوطه، ثم قال فی الذکری و هی تدل بمفهومها علی أن الزائد علی شبر ممنوع، و أما الشبر فیبنی علی دخول الغایه فی المعنی أو عدمه، و قدره الفاضل: بما لا یتخطی و لعله أخذ من روایه زراره و لأنه قضیه العرف انتهی.

و قال: فی المدارک هذه الروایه ضعیفه السند متهافته المتن قاصره الدلاله فلا یسوغ التعویل علیها فی حکم مخالف للأصل و من ثم تردد المحقق، و ذهب:

الشیخ فی الخلاف إلی الکراهه و هو متجه، و أما علو المأموم فقد قطع الأصحاب بجوازه، و أسنده فی المنتهی إلی علمائنا، ثم إنه قال فی التذکره لو کان علو الإمام یسیرا جاز إجماعا و یتقدر بشر أو بما لا یتخطی الأقرب الثانی و لعله أخذ من روایه زراره.

قوله علیه السلام:" جاز" قال: المحقق التستری (ره) إن عملنا بهذا ینبغی أن یحمل المنع المتقدم فی روایه زراره عن البعد بین الإمام و المأموم بما لا یتخطی علی البعد فی الأرض المستوی بین الصفوف و بین صف الإمام و هذا
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ ذَکَرَ الْحُسَیْنُ أَنَّهُ أَمَرَ مَنْ یَسْأَلُهُ عَنْ رَجُلٍ صَلَّی إِلَی جَانِبِ رَجُلٍ فَقَامَ عَنْ یَسَارِهِ وَ هُوَ لَا یَعْلَمُ ثُمَّ عَلِمَ وَ هُوَ فِی صَلَاتِهِ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ یُحَوِّلُهُ عَنْ یَمِینِهِ

بَابُ الصَّلَاهِ فِی الْکَعْبَهِ وَ فَوْقَهَا وَ فِی الْبِیَعِ وَ الْکَنَائِسِ وَ الْمَوَاضِعِ الَّتِی تُکْرَهُ الصَّلَاهُ فِیهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ

التخصیص بمثل هذه الروایه لا یخلو من إشکال اللهم إلا أن یقال إن هذه مؤیده بالأصل.


الحدیث العاشر

: صحیح أو مرسل.

قوله علیه السلام:" و هو لا یعلم" یحتمل إرجاع الضمائر کلها إلی الإمام و یحتمل إرجاع ضمیری" و هو لا یعلم" إلی المأموم أی کان سبب وقوفه عن یسار الإمام أنه لم یکن یعلم کیف یصنع و لا شک فی إرجاع ضمیر" ثم علم" إلی الإمام و علی بعض التقادیر یحتمل أن یکون" کیف یصنع" ابتداء للسؤال و المشهور فی وقوف المأموم عن یمین الإمام الاستحباب و أنه لو خالف بأن وقف الواحد عن یسار الإمام أو خلفه لم تبطل صلاته و ادعی علیه الإجماع و خالف ابن الجنید فقال: بالبطلان مع المخالفه و فی التهذیب هکذا، و هو لا یعلم کیف یصنع ثم علم هو و هو فی الصلاه قال:

یحوله عن یمینه.


باب الصلاه فی الکعبه و فوقها أو فی البیع و الکنائس و المواضع التی تکره الصلاه فیها


الحدیث الأول 

: صحیح.

و المعروف بین أکثر الأصحاب عدم کراهه الصلاه فی البیع و الکنائس
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سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّلَاهِ فِی الْبِیَعِ وَ الْکَنَائِسِ فَقَالَ رُشَّ وَ صَلِّ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ بُیُوتِ الْمَجُوسِ فَقَالَ رُشَّهَا وَ صَلِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّلَاهِ فِی أَعْطَانِ الْإِبِلِ فَقَالَ إِنْ تَخَوَّفْتَ الضَّیْعَهَ عَلَی مَتَاعِکَ فَاکْنُسْهُ وَ انْضِحْهُ وَ لَا بَأْسَ بِالصَّلَاهِ فِی مَرَابِضِ الْغَنَمِ

3 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ لَا تُصَلِّ فِی مَرَابِطِ الْخَیْلِ وَ الْبِغَالِ وَ الْحَمِیرِ

خلافا لابن البراج، و ابن إدریس، حیث قالا: بالکراهه، و اختلف فی أن جواز الصلاه فیها هل هی مشروطه بإذن أهل الذمه؟ احتمله فی الذکری، و قال: شیخ البهائی (ره) الظاهر أن الصلاه بعد الجفاف کما قاله فی المبسوط و النهایه و استحسنه فی الذکری.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و الظاهر أن هذا النضح لدفع توهم النجاسه و استقذار الطبع. و یمکن أن یقال:

بطهارته بمجرد النضح إذ لا شاهد من الأخبار یدل صریحا علی عدم طهاره الأرض بالقلیل و عموم مطهریه الماء یشملها، و قال: فی المدارک قد صرح المحقق و العلامه بأن المراد" بأعطان الإبل" مبارکها و مقتضی کلام أهل اللغه أنها أخص من ذلک فإنهم قالوا: معاطن الإبل مبارکها حول الماء لتشرب عللا بعد نهل، و العلل:

الشرب الثانی و النهل الشرب الأول، و نقل عن أبی الصلاح أنه منع من الصلاه فی أعطان الإبل و هو ظاهر اختیار المفید فی المقنع و لا ریب أنه أحوط، و مربض الغنم کمجلس مأواها و محل بروکها.


الحدیث الثالث 

: موثق.
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4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَمَّنْ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَسْجِدِ یَنِزُّ حَائِطُ قِبْلَتِهِ مِنْ بَالُوعَهٍ یُبَالُ فِیهَا فَقَالَ إِنْ کَانَ نَزُّهُ مِنَ الْبَالُوعَهِ فَلَا تُصَلِّ فِیهِ وَ إِنْ کَانَ نَزُّهُ مِنْ غَیْرِ ذَلِکَ فَلَا بَأْسَ بِهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّلَاهِ فِی مَرَابِضِ الْغَنَمِ فَقَالَ صَلِّ فِیهَا وَ لَا تُصَلِّ فِی أَعْطَانِ الْإِبِلِ إِلَّا أَنْ تَخَافَ عَلَی مَتَاعِکَ الضَّیْعَهَ فَاکْنُسْهُ وَ رُشَّهُ بِالْمَاءِ وَ صَلِّ فِیهِ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّلَاهِ فِی ظَهْرِ الطَّرِیقِ فَقَالَ لَا بَأْسَ أَنْ تُصَلِّیَ فِی الظَّوَاهِرِ الَّتِی بَیْنَ الْجَوَادِّ فَأَمَّا عَلَی الْجَوَادِّ فَلَا تُصَلِّ فِیهَا قَالَ وَ کُرِهَ الصَّلَاهُ فِی السَّبَخَهِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَکَاناً لَیِّناً تَقَعُ عَلَیْهِ الْجَبْهَهُ مُسْتَوِیَهً قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّلَاهِ فِی الْبِیعَهِ فَقَالَ إِذَا اسْتَقْبَلْتَ الْقِبْلَهَ فَلَا بَأْسَ بِهِ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و قال: الشیخ البهائی و ما تضمنه الحدیث من النهی عن الصلاه فی الأعطان الإبل محمول علی الکراهه عند غیر أبی الصلاح و عنده علی التحریم کما هو ظاهر المفید فی المقنعه و المراد بأعطانها مطلق مبارکها التی تأوی إلیها لا مبارکها حول الماء التی هی المعاطن لغه، و یستفاد منه عدم کراهه الصلاه فی مرابض الغنم و هو قول الأکثر و خبر سماعه صریح فی مساواتها لمعاطن الإبل و أبو الصلاح علی التحریم و هو ضعیف.

و قال: [ره] النهی بالصلاه علی الجواد بالتشدید جمع جاده محمول عند الأکثر علی الکراهه و عند الصدوق و المفید علی التحریم.

و قال: الجوهری قال: الأصمعی و الظواهر أشراف الأرض.
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قَالَ وَ رَأَیْتُهُ فِی الْمَنَازِلِ الَّتِی فِی طَرِیقِ مَکَّهَ یَرُشُّ أَحْیَاناً مَوْضِعَ جَبْهَتِهِ ثُمَّ یَسْجُدُ عَلَیْهِ رَطْباً کَمَا هُوَ وَ رُبَّمَا لَمْ یَرُشَّ الَّذِی یَرَی أَنَّهُ طَیِّبٌ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَخُوضُ الْمَاءَ فَتُدْرِکُهُ الصَّلَاهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ فِی حَرْبٍ فَإِنَّهُ یُجْزِئُهُ الْإِیمَاءُ وَ إِنْ کَانَ تَاجِراً فَلْیَقُمْ وَ لَا یَدْخُلْهُ حَتَّی یُصَلِّیَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تُصَلِّ فِی بَیْتٍ فِیهِ مَجُوسِیٌّ وَ لَا بَأْسَ بِأَنْ تُصَلِّیَ وَ فِیهِ یَهُودِیٌّ أَوْ نَصْرَانِیٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنَّا کُنَّا فِی الْبَیْدَاءِ فِی آخِرِ اللَّیْلِ فَتَوَضَّأْتُ وَ اسْتَکْتُ وَ أَنَا أَهُمُّ بِالصَّلَاهِ ثُمَّ کَأَنَّهُ دَخَلَ قَلْبِی شَیْ ءٌ فَهَلْ یُصَلَّی فِی الْبَیْدَاءِ فِی الْمَحْمِلِ فَقَالَ لَا تُصَلِّ فِی الْبَیْدَاءِ قُلْتُ وَ أَیْنَ حَدُّ الْبَیْدَاءِ فَقَالَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا بَلَغَ ذَاتَ الْجَیْشِ

قوله" ثم یسجد علیه رطبا" قال: فی الذکری لعله لدفع الغبار و الشین.

أقول: و یظهر من الخبر أن کراهه الصلاه فی السبخه لأجل عدم الاستواء.

قوله علیه السلام" یخوض فی الماء". أی یرکب السفینه.

قوله علیه السلام" و لا یدخله". أی یقیم خارج الماء و لا یدخل السفینه حتی یصلی و خبر إسماعیل بن جابر أوضح منه فی هذا المعنی.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

و یدل علی کراهه الصلاه فی بیت فیه مجوسی کما ذکره الأصحاب.


الحدیث السابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام" إذا بلغ ذات الجیش". قال: فی الحبل المتین بالجیم و الشین المعجمه روی أن جیش السفیانی یأتی إلیها قاصدا مدینه رسول الله صلی الله علیه و آله فیخسف
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جَدَّ فِی السَّیْرِ ثُمَّ لَا یُصَلِّی حَتَّی یَأْتِیَ مُعَرَّسَ النَّبِیِّ ص قُلْتُ وَ أَیْنَ ذَاتُ الْجَیْشِ فَقَالَ دُونَ الْحَفِیرَهِ بِثَلَاثَهِ أَمْیَالٍ

8 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَضْلِ قَالَ قَالَ الرِّضَا ع کُلُّ طَرِیقٍ یُوطَأُ وَ یُتَطَرَّقُ کَانَتْ فِیهِ جَادَّهٌ أَوْ لَمْ تَکُنْ لَا یَنْبَغِی الصَّلَاهُ فِیهِ قُلْتُ فَأَیْنَ أُصَلِّی قَالَ یَمْنَهً وَ یَسْرَهً

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَخِیرِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ تَحْضُرُ الصَّلَاهُ وَ الرَّجُلُ بِالْبَیْدَاءِ فَقَالَ یَتَنَحَّی عَنِ الْجَوَادِّ یَمْنَهً وَ یَسْرَهً وَ یُصَلِّی

10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ الصَّلَاهُ تُکْرَهُ فِی ثَلَاثَهِ مَوَاطِنَ مِنَ الطَّرِیقِ الْبَیْدَاءِ وَ هِیَ ذَاتُ الْجَیْشِ وَ ذَاتِ الصَّلَاصِلِ وَ ضَجْنَانَ قَالَ وَ قَالَ لَا بَأْسَ

الله تعالی بتلک الأرض و بینها و بین ذی الحلیفه میقات أهل المدینه میل واحد.

قوله علیه السلام" دون الحفیره". أی الحفیره التی فیها مسجد الشجره.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

و یدل علی أن الطریق الذی ترک استطراقه لا بأس بالصلاه فیه.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

و قال: فی الذکری هذا بیان للجواز، و ما تقدم للکراهه، و یمکن حملها علی غیر البیداء المعهوده.


الحدیث العاشر

: صحیح.

و ذات الصلاصل غیر مذکور فی کتب اللغه و لا معروف الآن و الصلصال الطین الحر المخلوط بالرمل إذا جف فصار یتصلصل، و الصلصله: صوت الحدید و کأنها
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أَنْ یُصَلَّی بَیْنَ الظَّوَاهِرِ وَ هِیَ الْجَوَادُّ جَوَادُّ الطَّرِیقِ وَ یُکْرَهُ أَنْ یُصَلَّی فِی الْجَوَادِّ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُصَلَّی فِی وَادِی الشُّقْرَهِ

12 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ ابْنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْفَضْلِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَشَرَهُ مَوَاضِعَ لَا یُصَلَّی فِیهَا الطِّینُ وَ الْمَاءُ

إنما سمیت بذلک لأنها تصوت إذا مشی علیها.

قوله علیه السلام" بین الظواهر" لیس المراد من الظاهر هنا المرتفع بل البین الذی انخفض بالسلوک فیها لظهور التطرق فیه و لهذا فسر علیه السلام الظاهر بالجواد و هی الطرق الواسعه و لیس تفسیر البین کما فهمه الأکثر.

و قال: الجوهری الظهر طریق البر


الحدیث الحادی عشر

: مرسل.

و قال: فی الذکری من المواضع المکروهه وادی الشقره بضم الشین و إسکان القاف لمرسله بن فضال، و قیل: بفتح الشین و کسر القاف و إنه موضع مخصوص و قیل: ما فیه شقائق النعمان، و قیل: أنها و البیداء و ضجنان و ذات الصلاصل مواضع خسف، و قال: فی التذکره و کذا کل موضع خسف به.


الحدیث الثانی عشر

: مرسل.

قوله علیه السلام:" لا یصلی فیها" کأنه أعم من الحرمه و الکراهه و أما الطین و الماء و الظاهر حرمه الصلاه فیهما اختیارا مع عدم تمکن السجود و کراهتها مع تمکنه و أما الحمام فنقل عن أبی الصلاح أنه منع من الصلاه فیه و تردد فی الفساد و هو ضعیف جدا، و هل المسلخ منه؟ احتمله فی التذکره. و الظاهر العدم، و أما سطح
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وَ الْحَمَّامُ وَ الْقُبُورُ وَ مَسَانُّ الطَّرِیقِ وَ قُرَی النَّمْلِ وَ مَعَاطِنُ الْإِبِلِ وَ مَجْرَی الْمَاءِ وَ السَّبَخُ وَ الثَّلْجُ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ حَدِّ الطِّینِ الَّذِی لَا یُسْجَدُ فِیهِ مَا هُوَ قَالَ إِذَا غَرِقَ الْجَبْهَهُ وَ لَمْ تَثْبُتْ عَلَی الْأَرْضِ وَ عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی بَیْنَ الْقُبُورِ قَالَ لَا یَجُوزُ ذَلِکَ إِلَّا أَنْ یَجْعَلَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْقُبُورِ إِذَا صَلَّی عَشَرَهَ أَذْرُعٍ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ عَشَرَهَ أَذْرُعٍ مِنْ خَلْفِهِ

الحمام فلا تکره الصلاه فیه قطعا و أما مسان الطرق فقد مر الکلام فیها و فی القاموس سن الطریق سارها کاستسنها، و سنن الطریق مثلثه و بضمتین نهجه و جهته و المسان من الإبل الکبار.

و قال: الجوهری قری جمع قریه و هی مجتمع ترابها حول حجرها و قال: العطن محرکه وطن الإبل و مبرکها حول الحوض، و مجری الماء المکان المعده لجریانه فیه، و قیل: تکره الصلاه فی بطون الأودیه التی یخاف فیها هجوم السیل و أما السبخ و الثلج فقال الوالد العلامه (ره) المنع منهما من عدم الاستقرار و لهذا روی عدم البأس من التسویه.


الحدیث الثالث عشر

: موثق.

و ظاهره عدم جواز الصلاه بین القبور، و حمل علی الکراهه و الظاهر استثناء قبور الأئمه علیهم السلام منها للتوقیع الذی خرج عن القائم علیه السلام حیث قال أما السجود علی القبر فلا یجوز فی نافله و لا فریضه و لا زیاره بل یضع خده الأیمن علی القبر و أما الصلاه فإنها خلفه و قد أوردنا أخبارا کثیره فی ذلک فی أبواب زیاره الحسین و غیرها فی کتابنا الکبیر و الشهید (ره) فی الذکری قال: بعد إیراد الأخبار الداله علی المنع من البناء و الصلاه الإمامیه مطبقه علی جوازهما بالنسبه إلی قبورهم علیهم السلام.
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وَ عَشَرَهَ أَذْرُعٍ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَشَرَهَ أَذْرُعٍ عَنْ یَسَارِهِ ثُمَّ یُصَلِّی إِنْ شَاءَ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ دَاوُدَ الصَّرْمِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع قُلْتُ إِنِّی أَخْرُجُ فِی هَذَا الْوَجْهِ وَ رُبَّمَا لَمْ یَکُنْ مَوْضِعٌ أُصَلِّی فِیهِ مِنَ الثَّلْجِ فَقَالَ إِنْ أَمْکَنَکَ أَنْ لَا تَسْجُدَ عَلَی الثَّلْجِ فَلَا تَسْجُدْ وَ إِنْ لَمْ یُمْکِنْکَ فَسَوِّهِ وَ اسْجُدْ عَلَیْهِ

وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ اسْجُدْ عَلَی ثَوْبِکَ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عِمْرَانَ بْنِ مُوسَی وَ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الرَّجُلِ یُصَلِّی وَ بَیْنَ یَدَیْهِ مُصْحَفٌ مَفْتُوحٌ فِی قِبْلَتِهِ قَالَ لَا قُلْتُ فَإِنْ کَانَ فِی غِلَافٍ قَالَ نَعَمْ وَ قَالَ لَا یُصَلِّی الرَّجُلُ وَ فِی قِبْلَتِهِ نَارٌ أَوْ حَدِیدٌ وَ عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی وَ بَیْنَ یَدَیْهِ قِنْدِیلٌ مُعَلَّقٌ وَ فِیهِ نَارٌ إِلَّا أَنَّهُ بِحِیَالِهِ قَالَ إِذَا ارْتَفَعَ کَانَ

و قال: العلامه (ره) الاحتیاط فی عدم إیقاع الفریضه فیها.

و أقول: الأظهر الجواز من غیر کراهه.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول و آخره مرسل.

قوله علیه السلام" أن لا تسجد" لعدم الاستقرار و المراد بالسجود أما الصلاه أو معناه الحقیقی و السجود علی الثوب لعله محمول علی الضروره.


الحدیث الخامس عشر

: موثق.

قوله علیه السلام" أو حدید". کان المراد منه السلاح.

و قال: فی المدارک قال: أبو الصلاح و یجوز التوجه إلی النار أخذا بظاهر الروایتین و الأولی حملهما علی الکراهه. لضعف الأولی. و عدم صراحه الثانیه فی التحریم، و قال: فی الحبل المتین المذکور فی کثیر من کتب الفروع کراهه الصلاه و بین یدیه، نار و المستفاد من الأحادیث المنع من استقبال النار لا مطلق کونها بین یدیه و کون الشی ء بین یدی الشخص یشمل ما إذا کان مقابلا مقابله حقیقیه و ما إذا کان منحرفا عن مقابلته، و أبو الصلاح إنما حرم التوجه إلی النار ثم النار
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شَرّاً لَا یُصَلِّی بِحِیَالِهِ

16 مُحَمَّدٌ عَنِ الْعَمْرَکِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی وَ السِّرَاجُ مَوْضُوعٌ بَیْنَ یَدَیْهِ فِی الْقِبْلَهِ فَقَالَ لَا یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَسْتَقْبِلَ النَّارَ وَ رُوِیَ أَیْضاً أَنَّهُ لَا بَأْسَ بِهِ لِأَنَّ الَّذِی یُصَلِّی لَهُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ ذَلِکَ

17 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَقُومُ فِی الصَّلَاهِ فَأَرَی قُدَّامِی فِی الْقِبْلَهِ الْعَذِرَهَ فَقَالَ تَنَحَّ عَنْهَا مَا اسْتَطَعْتَ وَ لَا تُصَلِّ عَلَی الْجَوَادِّ

18 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَا تُصَلَّی الْمَکْتُوبَهُ فِی الْکَعْبَهِ

وَ رُوِیَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ یُصَلَّی فِی أَرْبَعِ جَوَانِبِهَا إِذَا اضْطُرَّ إِلَی ذَلِکَ

19 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنِ الْحُسَیْنِ

فی کتب الفروع مقیده بما إذا کانت مضرمه و لم أظفر بمستنده.


الحدیث السادس عشر

: صحیح آخره مرسل.


الحدیث السابع عشر

: ضعیف. علی المشهور. و کان المراد أن العذره تکون غالبا فی أطراف الطریق فإن تنحیت عنها فصل علی الطریق.


الحدیث الثامن عشر

: صحیح. و أخره مرسل.

قوله علیه السلام" فی أربع جوانبها" لم یقل بظاهره أحد و یمکن حمله علی أن المراد. الصلاه علی أی جوانبها شاء، و قال: الشیخ البهائی ما تضمنه الحدیث من المنع من الصلاه المکتوبه فی الکعبه محمول عند أکثر الأصحاب علی الکراهه و لأن کل جزء من أجزاء الکعبه قبله فإن الفاضل مما یحاذی بدن المصلی خارج عن مقابله و قد حصل التوجه إلی الجزء، و قال: ابن البراج و الشیخ فی الخلاف بالتحریم.


الحدیث التاسع عشر

: مجهول.
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بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ خَالِدٍ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یُصَلِّی عَلَی أَبِی قُبَیْسٍ مُسْتَقْبِلَ الْقِبْلَهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ

20 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَحَدَهُمَا ع عَنِ التَّمَاثِیلِ فِی الْبَیْتِ فَقَالَ لَا بَأْسَ إِذَا کَانَتْ عَنْ یَمِینِکَ وَ عَنْ شِمَالِکَ وَ عَنْ خَلْفِکَ أَوْ تَحْتِ رِجْلَیْکَ وَ إِنْ کَانَتْ فِی الْقِبْلَهِ فَأَلْقِ عَلَیْهَا ثَوْباً

21 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ السَّلَامِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الرِّضَا ع فِی الَّذِی تُدْرِکُهُ الصَّلَاهُ وَ هُوَ فَوْقَ الْکَعْبَهِ قَالَ إِنْ قَامَ لَمْ یَکُنْ لَهُ قِبْلَهٌ وَ لَکِنَّهُ یَسْتَلْقِی عَلَی قَفَاهُ وَ یَفْتَحُ عَیْنَیْهِ إِلَی السَّمَاءِ وَ یَعْقِدُ بِقَلْبِهِ الْقِبْلَهَ الَّتِی فِی السَّمَاءِ الْبَیْتَ الْمَعْمُورَ وَ یَقْرَأُ فَإِذَا أَرَادَ أَنْ یَرْکَعَ غَمَّضَ عَیْنَیْهِ فَإِذَا أَرَادَ أَنْ یَرْفَعَ رَأْسَهُ مِنَ الرُّکُوعِ فَتَحَ عَیْنَیْهِ وَ السُّجُودُ عَلَی نَحْوِ ذَلِکَ

22 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی التِّمْثَالِ یَکُونُ فِی الْبِسَاطِ فَتَقَعُ عَیْنُکَ عَلَیْهِ وَ أَنْتَ تُصَلِّی قَالَ إِنْ کَانَ بِعَیْنٍ وَاحِدَهٍ فَلَا بَأْسَ وَ إِنْ کَانَ لَهُ عَیْنَانِ فَلَا

و یدل علی أن الهواء المحاذیه لبناء الکعبه قبله إلی السماء کما هو المذهب.


الحدیث العشرون 

: صحیح.

و الظاهر من الأخبار أنه تکره الصلاه فی بیت فیه صوره و تتأکد الکراهه إذا کانت فی جهه القبله منکشفا فیکون الستر لرفع تأکد الکراهه لا أصلها فتأمل.


الحدیث الحادی و العشرون 

: ضعیف.

و به قال: الشیخ فی الخلاف مدعیا علیه الإجماع.


الحدیث الثانی و العشرون 

: حسن.
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23 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ حَدِیدٍ قَالا قُلْنَا لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع السَّطْحُ یُصِیبُهُ الْبَوْلُ أَوْ یُبَالُ عَلَیْهِ أَ یُصَلَّی فِی ذَلِکَ الْمَکَانِ فَقَالَ إِنْ کَانَ تُصِیبُهُ الشَّمْسُ وَ الرِّیحُ وَ کَانَ جَافّاً فَلَا بَأْسَ بِهِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ یُتَّخَذُ مَبَالًا

24 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُصَلَّی فِی بَیْتٍ فِیهِ خَمْرٌ أَوْ مُسْکِرٌ


الحدیث الثالث و العشرون 

: صحیح.

و کأنه سقط ما بین أحمد و حماد واسطه، و الظاهر أن ذلک للجفاف لا للتطهیر لأن الشمس مع الریح و الریح وحدها لا تطهر علی المشهور، و الاستثناء باعتبار أنه یصیر حینئذ کثیفا فیکره الصلاه فیه فتأمل.

و قال: شیخنا البهائی (ره) یستنبط منه کراهه الصلاه فی المواضع المعده للبول و یمکن إلحاق المعده للغائط أیضا من باب الأولویه.


الحدیث الرابع و العشرون 

: موثق.

و عمل بظاهره الصدوق، و المشهور الکراهه. و قال: فی الحبل المتین ما تضمنه من النهی عن الصلاه فی بیت فیه خمر محمول عند جمهور الأصحاب علی الکراهه و عند الصدوق علی التحریم.

قال: لا یجوز الصلاه فی بیت فیه خمر محصور فی آنیه.

و قال: المفید لا یجوز الصلاه فی بیوت الخمر مطلقا، و قد دل هذا الحدیث علی أن غیر الخمر من المسکرات حکمه فی ذلک حکم الخمر و إن کان طاهرا کالحشیشه مثلا و لا یحضرنی الآن أحدا من الأصحاب قال: بذلک و لا بعد فیه بعد ورود النص.
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25 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ عَامِرِ بْنِ نُعَیْمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ هَذِهِ الْمَنَازِلِ الَّتِی یَنْزِلُهَا النَّاسُ فِیهَا أَبْوَالُ الدَّوَابِّ وَ السِّرْجِینُ وَ یَدْخُلُهَا الْیَهُودُ وَ النَّصَارَی کَیْفَ یُصَلَّی فِیهَا قَالَ صَلِّ عَلَی ثَوْبِکَ

26 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ جَبْرَئِیلُ ع یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّا لَا نَدْخُلُ بَیْتاً فِیهِ صُورَهُ إِنْسَانٍ وَ لَا بَیْتاً یُبَالُ فِیهِ وَ لَا بَیْتاً فِیهِ کَلْبٌ

27 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ جَبْرَئِیلَ ع أَتَانِی فَقَالَ إِنَّا مَعْشَرَ الْمَلَائِکَهِ لَا نَدْخُلُ بَیْتاً فِیهِ کَلْبٌ وَ لَا تِمْثَالُ جَسَدٍ وَ لَا إِنَاءٌ یُبَالُ فِیهِ


الحدیث الخامس و العشرون 

: مجهول.


الحدیث السادس و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع و العشرون 

: مجهول.

قوله علیه السلام" إنا معاشر الملائکه" لعل المراد غیر الملکین الحافظین و قال: فی الحبل المتین و الظاهر أن المراد بتمثال الجسد تمثال الإنسان کما فی بعض الأخبار، و إطلاق الکلب یشمل کلب الصید و غیره، کما أن إطلاق إناء الذی یبال فیه یشمل ما یبال فیه و ما کان معدا لذلک و إن لم یکن فیه بول بالفعل انتهی.

ثم إن المراد بالصوره أعم من أن تکون ذات ظلل أو لا، و ظاهر بعض الأصحاب التعمیم بحیث یشمل صور غیر ذوات الأرواح نظرا إلی إطلاق اللغویین، و ظاهر هذین الخبرین و غیرهما التخصیص بذوات الأرواح لکن صور الإنسان أشدها کراهه.
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بَابُ الصَّلَاهِ فِی ثَوْبٍ وَاحِدٍ وَ الْمَرْأَهِ فِی کَمْ تُصَلِّی وَ صَلَاهِ الْعُرَاهِ وَ التَّوَشُّحِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی فِی قَمِیصٍ وَاحِدٍ أَوْ فِی قَبَاءٍ طَاقٍ أَوْ فِی قَبَاءٍ مَحْشُوٍّ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ إِزَارٌ فَقَالَ إِذَا کَانَ عَلَیْهِ قَمِیصٌ سَفِیقٌ أَوْ قَبَاءٌ لَیْسَ بِطَوِیلِ الْفُرَجِ فَلَا بَأْسَ بِهِ وَ الثَّوْبُ الْوَاحِدُ


باب الصلاه فی ثوب واحد و المرأه فی کم تصلی و صلاه العراه و التوشح 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و قال: فی المغرب" ثوب صفیق" خلاف سخیف، و" ثوب سخیف" إذا کان قلیل الغزل، و فی القاموس:" السفیق" لغه فی الصفیق، و لعل المراد بالطاق ما لم تکن له بطانه، أو لم یکن محشوا بالقطن أو قباء فرد و الظاهر أن المراد بالإزار هنا المئزر.

و قوله" لیس بطویل الفرج" صفه للبقاء. و یعلم منه حکم القمیص أیضا و المراد بالفرج الجیب و مفهوم الشرط دل علی ثبوت البأس مع الرقیق فإذا کان حاکیا للون فعلی الحرمه و إذا کان حاکیا للحجم فعلی الکراهه علی قول، و علی الحرمه علی الأخری، و الأول أظهر و کذا طویل الفرج إذا لم تکن ظهور العوره فی شی ء من أحوال الصلاه معلوما أو مظنونا علی الکراهه و معه علی الحرمه و تبطل الصلاه حینئذ عند الظهور.

و قیل: قبله أیضا و فسر التوشح بعض اللغویین و شراح کتب العامه بأن یأخذ طرف الثوب الذی ألقاه علی منکبه الأیمن عن تحت یده الیسری و یأخذ صرفه الذی ألقاه علی الأیسر من تحت یده الیمنی ثم یعقدهما علی صدره و ظاهر اللفظ
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یُتَوَشَّحُ بِهِ وَ سَرَاوِیلُ کُلُّ ذَلِکَ لَا بَأْسَ بِهِ وَ قَالَ إِذَا لَبِسَ السَّرَاوِیلَ فَلْیَجْعَلْ عَلَی عَاتِقِهِ شَیْئاً وَ لَوْ حَبْلًا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع صَلَّی فِی إِزَارٍ وَاحِدٍ لَیْسَ بِوَاسِعٍ قَدْ عَقَدَهُ عَلَی عُنُقِهِ فَقُلْتُ لَهُ مَا تَرَی لِلرَّجُلِ یُصَلِّی فِی قَمِیصٍ وَاحِدٍ فَقَالَ إِذَا کَانَ کَثِیفاً فَلَا بَأْسَ بِهِ وَ الْمَرْأَهُ تُصَلِّی فِی الدِّرْعِ وَ الْمِقْنَعَهِ إِذَا کَانَ الدِّرْعُ کَثِیفاً یَعْنِی إِذَا کَانَ سَتِیراً قُلْتُ رَحِمَکَ اللَّهُ الْأَمَهُ تُغَطِّی رَأْسَهَا إِذَا صَلَّتْ فَقَالَ لَیْسَ عَلَی الْأَمَهِ قِنَاعٌ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَمَّ قَوْماً فِی قَمِیصٍ لَیْسَ عَلَیْهِ رِدَاءٌ فَقَالَ لَا یَنْبَغِی إِلَّا أَنْ یَکُونَ عَلَیْهِ رِدَاءٌ أَوْ عِمَامَهٌ یَرْتَدِی بِهَا

جعل أحد الکتفین مکشوفا و الأخری مستورا.


الحدیث الثانی 

: صحیح. و لا خلاف فی أنه یجوز للصبیه و الأمه أن تصلیا بغیر خمار و إطلاق النص و کلام الأصحاب یقتضی أنه لا فرق بین الأمه بین القن و المدبره و أم الولد و مکاتبه المشروطه و المطلقه التی لم یؤد شیئا، و فی المدارک یحتمل إلحاق أم الولد مع حیاه ولدها بالحره لصحیحه محمد بن مسلم و یمکن حمله علی الاستحباب إلا أنه یتوقف علی وجود المعارض.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و الظاهر کراهه الإمامه بغیر رداء إذا کان فی القمیص فقط لا مطلقا کما ذکره الأصحاب.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ إِیَّاکَ وَ الْتِحَافَ الصَّمَّاءِ قُلْتُ وَ مَا الْتِحَافُ الصَّمَّاءِ قَالَ أَنْ تُدْخِلَ الثَّوْبَ مِنْ تَحْتِ جَنَاحِکَ فَتَجْعَلَهُ عَلَی مَنْکِبٍ وَاحِدٍ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ یُصَلِّی فِی سَرَاوِیلَ لَیْسَ مَعَهُ غَیْرُهُ قَالَ یَجْعَلُ التِّکَّهَ عَلَی عَاتِقِهِ


الحدیث الرابع 

: حسن.

و قال: فی الحبل المتین: قد اختلف الأصحاب فی تفسیر اشتمال الصماء و النهی عنه مشهور بین العامه و الخاصه، و ذکر: الشیخ فی المبسوط و النهایه هو أن یلتحف بالإزار و یدخل طرفیه تحت یدیه و یجمعهما علی منکب واحد و استدل علیه فی المنتهی بخبر زراره و هو یعطی أنه فهم من الجناح فی الحدیث: الیدین معا، و فی الصحاح اشتمال الصماء إن تجلل جسدک بثوبک نحو شمله الأعراب بأکسیتهم و هو أن یرد الکساء من قبل یمینه علی یده الیسری و عاتقه الأیسر ثم یرده ثانیه من خلفه علی یده الیمنی و عاتقه الأیمن فیغطیهما جمیعا و عن أبی عبیده: أن یشتمل الرجل بثوب یجلل به جسده کله و لا یرفع منه جانبا یخرج منه یده.

قال: بعض اللغویین و إنما قیل صماء لأنه إذا اشتمل به سد علی یدیه و رجلیه المنافذ کلها کالصخره الصماء و قال: أبو عبیده إن الفقهاء یقولون: اشتمال الصماء هو أن یشتمل بثوب واحد لیس علیه غیره ثم یرفعه من أحد جانبیه فیضعه علی منکبه فیبدو فرجه و المعبر ما دل علیه الخبر.


الحدیث الخامس 

: مرفوع.

و یدل علی تأکد استحباب الرداء و علی الاکتفاء فی الضروره بمثل التکه أیضا لکن الظاهر أن هذا مع کونه فی ثوب واحد کالسراویل أو المئزر لا فیهما إذا لبس أثوابا متعدده أیضا و الخبر الآتی کذلک.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلٍ قَالَ سَأَلَ مُرَازِمٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا مَعَهُ حَاضِرٌ عَنِ الرَّجُلِ الْحَاضِرِ یُصَلِّی فِی إِزَارٍ مُرْتَدِیاً بِهِ قَالَ یَجْعَلُ عَلَی رَقَبَتِهِ مِنْدِیلًا أَوْ عِمَامَهً یَتَرَدَّی بِهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی أَنْ تَتَوَشَّحَ بِإِزَارٍ فَوْقَ الْقَمِیصِ وَ أَنْتَ تُصَلِّی وَ لَا تَتَّزِرْ بِإِزَارٍ فَوْقَ الْقَمِیصِ إِذَا أَنْتَ صَلَّیْتَ فَإِنَّهُ مِنْ زِیِّ الْجَاهِلِیَّهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ زِیَادِ بْنِ سُوقَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ یُصَلِّیَ أَحَدُکُمْ فِی الثَّوْبِ الْوَاحِدِ


الحدیث السادس 

: ضعیف.


الحدیث السابع 

: صحیح.

و قال فی النهایه: فی حدیث علی علیه السلام أنه کان یتوشح بثوبه أن یتغشی به و الأصل فیه من الوشاح و هو شی ء ینسج عریضا من أدیم و ربما رصع بالجوهر و الخرز و شده المرأه بین عاتقها و کشحها و یقال: فیه وشاح و أشاح، و منه حدیث عائشه کان رسول الله صلی الله علیه و آله یتوشحنی و ینال من رأسی أی یعانقنی و یقبلنی، و قال فی المغرب توشح الرجل بالثوب و اتشح و هو أن یدخل یده الیمنی ما یلقیه علی منکبه الأیسر کما یفعل المحرم و کذا الرجل یتوشح بحمائل سیفه فیقع الحمائل علی عاتقه الیسری و یکون الیمنی مکشوفه انتهی، و قد أورد الشیخ فی التهذیب هذه الروایه من هذا الکتاب للاستدلال علی ما ذکره المفید من کراهه الائتزار فوق قمیص و کأنه سقط من قلمه (ره) أو قلم الناسخین من قوله و أنت إلی قوله القمیص فصار ذلک منشأ للاعتراض صاحب المدارک و حکم بعدم الکراهه فلا تغفل.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و یدل علی أن شد الإزار أولی و حمل علی عدم کشف العوره فی حال من أحوال
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وَ إِزَارُهُ مُحَلَّلَهٌ إِنَّ دِینَ مُحَمَّدٍ ص حَنِیفٌ

9 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ رِفَاعَهَ قَالَ حَدَّثَنِی مَنْ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی فِی ثَوْبٍ وَاحِدٍ مُتَّزِراً بِهِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ إِذَا رَفَعَهُ إِلَی الثُّنْدُوَتَیْنِ

10 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُصَلِّی فَیُدْخِلُ یَدَیْهِ تَحْتَ ثَوْبِهِ قَالَ إِذَا کَانَ عَلَیْهِ ثَوْبٌ آخَرُ إِزَارٌ أَوْ سَرَاوِیلُ فَلَا بَأْسَ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ فَلَا یَجُوزُ لَهُ ذَلِکَ وَ إِنْ أَدْخَلَ یَداً وَاحِدَهً وَ لَمْ یُدْخِلِ الْأُخْرَی فَلَا بَأْسَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع تُصَلِّی الْمَرْأَهُ فِی ثَلَاثَهِ أَثْوَابٍ إِزَارٍ وَ دِرْعٍ وَ خِمَارٍ وَ لَا یَضُرُّهَا بِأَنْ تَقَنَّعَ بِالْخِمَارِ فَإِنْ لَمْ تَجِدْ فَثَوْبَیْنِ

الصلاه.


الحدیث التاسع 

: مرسل" و الثندوه" کترقوه غیر مهموز و هی للرجال کالثدی للمرأه فإذا ضممت أولها همزتها.


الحدیث العاشر

: موثق.

و قال: فی الدروس یستحب جعل الیدین بارزتین أو فی الکمین لا تحت الثیاب.


الحدیث الحادی عشر

: موثق.

قوله علیه السلام" و لا یضرها" یمکن أن یراد به الصلاه فی الثلاثه الأثواب لکن مشروطا بأن تقنع بالخمار فالمستتر فی تضرها راجع إلی الثلاثه الأثواب و البارز إلی المرأه أو یکون المراد" بالتقنیع" إسدال القناع علی الرأس من غیر لف لکنه بعید، و کذا
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تَتَّزِرُ بِأَحَدِهِمَا وَ تَقَنَّعُ بِالْآخَرِ قُلْتُ فَإِنْ کَانَ دِرْعٌ وَ مِلْحَفَهٌ لَیْسَ عَلَیْهَا مِقْنَعَهٌ فَقَالَ لَا بَأْسَ إِذَا تَقَنَّعَتْ بِالْمِلْحَفَهِ فَإِنْ لَمْ تَکْفِهَا فَلْتَلْبَسْهَا طُولًا

12 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یُصَلِّیَ الرَّجُلُ وَ ثَوْبُهُ عَلَی ظَهْرِهِ وَ مَنْکِبَیْهِ فَیُسْبِلُهُ إِلَی الْأَرْضِ وَ لَا یَلْتَحِفُ بِهِ وَ أَخْبَرَنِی مَنْ رَآهُ یَفْعَلُ ذَلِکَ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ

لو قرأ تقنع بالتخفیف من القناعه أی تقنع به من دون إزار بعید أیضا و الأول أظهر و قال فی القاموس الملحفه و المحلف بکسرهما اللباس فوق سائر اللباس من دثار البرد و نحوه.

و قال: المقنع و المقنعه بالکسر ما تقنع به المرأه رأسها انتهی، و اختلف الأصحاب فیما یجب ستره من المرأه فی الصلاه فذهب الأکثر و منهم الشیخ فی النهایه و المبسوط إلی أن الواجب ستر جسدها کله عدا الوجه و الکفین و ظاهر القدمین.

و قال: فی الاقتصار: و أما المرأه الحره فإن جمیعها عوره یجب علیها ستره فی الصلاه و لا تکشف غیر الوجه فقط و هذا یقتضی منع کشف الیدین و القدمین، و قال: ابن الجنید الذی یجب ستره من البدن: العورتان و هما القبل و الدبر من الرجل و المرأه و لا بأس أن تصلی المرأه الحره و غیرها و هی مکشوفه الرأس حیث لا یراها غیر ذی محرم لها و مختار الأکثر أظهر.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح" فیسبله" علی بناء الأفعال أی یرسله و یدل علی عدم کراهه إسدال الرداء فیحمل ما ورد من أنه زی الیهود علی ما إذا ألقاه علی رأسه.


الحدیث الثالث عشر

: موثق.

ص: 305







سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَشْتَمِلُ فِی صَلَاهٍ بِثَوْبٍ وَاحِدٍ قَالَ لَا یَشْتَمِلُ بِثَوْبٍ وَاحِدٍ فَأَمَّا أَنْ یَتَوَشَّحَ فَیُغَطِّیَ مَنْکِبَیْهِ فَلَا بَأْسَ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَصْلُحُ لِلْمَرْأَهِ الْمُسْلِمَهِ أَنْ تَلْبَسَ مِنَ الْخُمُرِ وَ الدُّرُوعِ مَا لَا یُوَارِی شَیْئاً

15 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ یَکُونُ فِی فَلَاهٍ مِنَ الْأَرْضِ لَیْسَ عَلَیْهِ إِلَّا ثَوْبٌ وَاحِدٌ وَ أَجْنَبَ فِیهِ وَ لَیْسَ عِنْدَهُ مَاءٌ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ یَتَیَمَّمُ وَ یُصَلِّی عُرْیَاناً قَاعِداً یُومِئُ إِیمَاءً

و المراد بالاشتمال إما التلفف فیه فالنهی لمنافاته لبعض أفعال الصلاه أو مطلق اللبس فلکراهه الصلاه فی ثوب واحد لا یستر المنکبین.


الحدیث الرابع عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" ما لا یواری شیئا" ظاهره حکایه اللون أیضا و هو إجماعی و إنما الخلاف فیما إذا حکی الحجم و ستر اللون و الأحوط الترک إلا مع الضروره فتصلی فیها.


الحدیث الخامس عشر

: موثق.

قوله علیه السلام" یصلی عریانا" هذا هو المشهور و ظاهر ابن الجنید التخییر مع أفضلیه الصلاه فی ثوب النجس، و قال: المحقق فی المعتبر و العلامه فی المنتهی بالتخییر بین الأمرین من غیر ترجیح، و قول: ابن الجنید أوفق للجمع بین الأخبار کما لا یخفی ثم المشهور بین الأصحاب أنه إن لم یمکنه إلقاء الثوب النجس یصلی فیه و لا إعاده علیه، و ذهب الشیخ فی جمله من کتبه و جماعه إلی وجوب الإعاده. لروایه عمار و هی مع ضعف سندها إنما تدل علی الإعاده إذا کان المصلی فی الثوب النجس متیمما.
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16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع رَجُلٌ خَرَجَ مِنْ سَفِینَهٍ عُرْیَاناً أَوْ سُلِبَ ثِیَابُهُ وَ لَمْ یَجِدْ شَیْئاً یُصَلِّی فِیهِ فَقَالَ یُصَلِّی إِیمَاءً فَإِنْ کَانَتِ امْرَأَهً جَعَلَتْ یَدَهَا عَلَی فَرْجِهَا وَ إِنْ کَانَ رَجُلًا وَضَعَ یَدَهُ عَلَی سَوْأَتِهِ ثُمَّ یَجْلِسَانِ فَیُومِئَانِ إِیمَاءً وَ لَا یَسْجُدَانِ وَ لَا یَرْکَعَانِ فَیَبْدُو مَا خَلْفَهُمَا تَکُونُ صَلَاتُهُمَا إِیمَاءً بِرُءُوسِهِمَا قَالَ وَ إِنْ کَانَا فِی مَاءٍ أَوْ بَحْرٍ لُجِّیٍّ لَمْ یَسْجُدَا عَلَیْهِ وَ مَوْضُوعٌ عَنْهُمَا التَّوَجُّهُ فِیهِ یُومِئَانِ فِی ذَلِکَ إِیمَاءً رَفْعُهُمَا تَوَجُّهٌ وَ وَضْعُهُمَا


الحدیث السادس عشر

: حسن.

و قال ابن إدریس: یصلی الفاقد للساتر قائما مومئا سواء أمن من المطلع أم لا، و قال المرتضی: یصلی جالسا مطلقا و أکثر الأصحاب علی أنه إن أمن من المطلع صلی قائما و إلا جالسا مومئا فی الحالین.

قال: فی المدارک إطلاق النص و کلام الأصحاب یقتضی تعین الجلوس علی العراه الذین یصلون جماعه مع أمن المطلع و بدونه و قیل: بوجوب القیام مع أمن المطلع و هو ضعیف و الأصح أنه یجب علی الجمیع الإیماء للرکوع و السجود کما اختاره الأکثر، و ادعی علیه ابن إدریس الإجماع.

و قال: فی النهایه یومئ الإمام و یرکع من خلفه و یسجد، و یشهد له موثقه عمار و یظهر من المحقق فی المعتبر المیل إلی العمل بهذه الروایه لوضوح السند.

قوله علیه السلام" لم یسجدا علیه" کأنه حکم الساجد فی الماء و لا یلزم إیصال الجبهه إلی الماء.
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بَابُ اللِّبَاسِ الَّذِی تُکْرَهُ الصَّلَاهُ فِیهِ وَ مَا لَا تُکْرَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ سَأَلَ زُرَارَهُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّلَاهِ فِی الثَّعَالِبِ وَ الْفَنَکِ وَ السِّنْجَابِ وَ غَیْرِهِ مِنَ الْوَبَرِ فَأَخْرَجَ کِتَاباً زَعَمَ أَنَّهُ إِمْلَاءُ رَسُولِ اللَّهِ ص أَنَّ الصَّلَاهَ فِی وَبَرِ کُلِّ شَیْ ءٍ حَرَامٍ أَکْلُهُ فَالصَّلَاهُ فِی وَبَرِهِ وَ شَعْرِهِ وَ جِلْدِهِ وَ بَوْلِهِ وَ رَوْثِهِ وَ أَلْبَانِهِ وَ کُلِّ شَیْ ءٍ مِنْهُ فَاسِدَهٌ لَا تُقْبَلُ تِلْکَ الصَّلَاهُ حَتَّی تُصَلِّیَ فِی غَیْرِهِ مِمَّا أَحَلَّ اللَّهُ أَکْلَهُ ثُمَّ قَالَ یَا زُرَارَهُ هَذَا عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص فَاحْفَظْ ذَلِکَ یَا زُرَارَهُ فَإِنْ کَانَ مِمَّا یُؤْکَلُ لَحْمُهُ فَالصَّلَاهُ فِی وَبَرِهِ وَ بَوْلِهِ وَ شَعْرِهِ وَ رَوْثِهِ وَ أَلْبَانِهِ وَ کُلِّ شَیْ ءٍ مِنْهُ جَائِزَهٌ إِذَا


باب اللباس الذی تکره الصلاه فیه و ما لا تکره 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فی وبر کل شی ء حرام" یمکن أن یخصص هذا بشی ء من شأنه أن یؤکل لیخرج الإنسان لأنه لا یطلق المأکول و غیره علیه، و قال: فی الحبل المتین هذا الخبر یعطی بعمومه المنع من الصلاه فی جلود الأرانب و الثعالب و أوبارها، بل فی الشعرات العالقه بالثوب منها و سائر ما لا یؤکل سواء کانت له نفس سائله أو لا و سواء کان قابلا للتذکیه أم لا إلا ما أخرجه الدلیل کالخز و شعر الإنسان نفسه و الحریر غیر المحض، و یدل أیضا علی عدم جواز الصلاه فی ثوب أصابه شی ء من فضلات غیر مأکول اللحم کعرقه و لعابه و لبنه و کذلک إذا أصاب البدن فیستفاد منه عدم صحه الصلاه المتلطخ ثوبه أو بدنه بالزباد مثلا، و لا یخفی أن ما یتراءی من التکرار فی عبارات الحدیث من قوله" إن الصلاه فی وبر کل شی ء حرام أکله فالصلاه فی وبره و شعره و کذلک ما یلوح من الحزازه فی قوله" لا تقبل تلک الصلاه
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عَلِمْتَ أَنَّهُ ذَکِیٌّ قَدْ ذَکَّاهُ الذَّبْحُ فَإِنْ کَانَ غَیْرَ ذَلِکَ مِمَّا قَدْ نُهِیتَ عَنْ أَکْلِهِ وَ حَرُمَ عَلَیْکَ أَکْلُهُ فَالصَّلَاهُ فِی کُلِّ شَیْ ءٍ مِنْهُ فَاسِدَهٌ ذَکَّاهُ الذَّبْحُ أَوْ لَمْ یُذَکِّهِ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِسْحَاقَ الْعَلَوِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ الدَّیْلَمِیِّ عَنْ عَیْثَمِ بْنِ أَسْلَمَ النَّجَاشِیِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّلَاهِ فِی الْفِرَاءِ قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ص رَجُلًا صَرِداً لَا تُدْفِئُهُ فِرَاءُ الْحِجَازِ لِأَنَّ دِبَاغَتَهَا بِالْقَرَظِ فَکَانَ یَبْعَثُ إِلَی الْعِرَاقِ فَیُؤْتَی مِمَّا قِبَلَهُمْ بِالْفَرْوِ فَیَلْبَسُهُ فَإِذَا حَضَرَتِ الصَّلَاهُ أَلْقَاهُ وَ أَلْقَی الْقَمِیصَ الَّذِی تَحْتَهُ الَّذِی یَلِیهِ فَکَانَ یُسْأَلُ عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ إِنَّ أَهْلَ الْعِرَاقِ یَسْتَحِلُّونَ لِبَاسَ الْجُلُودِ الْمَیْتَهِ وَ یَزْعُمُونَ أَنَّ دِبَاغَهُ ذَکَاتُهُ

حتی تصلی فی غیره مما أحل الله أکله" یعطی أن لفظ الحدیث لابن بکیر أنه نقل ما فی ذلک الکتاب بالمعنی و یمکن أن یکون من غیره.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و قال: فی الذکری الصرد: البرد. فارسی معرب و الصرد- بفتح الصاد و کسر الراء: من یجد البرد سریعا و قال: الفیروزآبادی الدفی ء بالکسر و یحرک نقیض شده البرد، و قال الجوهری: القرظ ورق السلم یدبغ به و یمکن حمله علی الاستحباب إذ لو کان فی حکم المیته لم یکن یلبسه علیه السلام و لا خلاف فی عدم جواز الصلاه فی جلد المیته و لو دبغ. حتی إن ابن الجنید مع قوله بطهارته بالدباغ منع من الصلاه فیه و لکن خصه الأصحاب أکثر بمیته ذی النفس و اختلف فیما یؤخذ ممن یستحیل المیته بالدباغ من المخالفین، فذهب: المحقق فی المعتبر إلی الجواز مطلقا، و منع العلامه: فی التذکره و المنتهی من تناول ما یوجد فی ید مستحل المیته بالدباغ و إن أخبر بالتذکیه، و استقرب الشهید فی الذکری و البیان القبول إن أخبر بالتذکیه، و لا خلاف فی عدم الجواز إذا أخبر بعدم التذکیه.
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3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ وَ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ لِبَاسِ الْفِرَاءِ وَ الصَّلَاهِ فِیهَا فَقَالَ لَا تُصَلِّ فِیهَا إِلَّا فِیمَا کَانَ مِنْهُ ذَکِیّاً قَالَ قُلْتُ أَ وَ لَیْسَ الذَّکِیُّ مِمَّا ذُکِّیَ بِالْحَدِیدِ فَقَالَ بَلَی إِذَا کَانَ مِمَّا یُؤْکَلُ لَحْمُهُ قُلْتُ وَ مَا یُؤْکَلُ لَحْمُهُ مِنْ غَیْرِ الْغَنَمِ قَالَ لَا بَأْسَ بِالسِّنْجَابِ فَإِنَّهُ دَابَّهٌ لَا تَأْکُلُ اللَّحْمَ وَ لَیْسَ هُوَ مِمَّا نَهَی عَنْهُ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذْ نَهَی عَنْ کُلِّ ذِی نَابٍ وَ مِخْلَبٍ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تُکْرَهُ الصَّلَاهُ فِی الْفِرَاءِ إِلَّا مَا صُنِعَ فِی أَرْضِ الْحِجَازِ أَوْ مِمَّا عُلِمَتْ مِنْهُ ذَکَاهٌ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِسْحَاقَ الْعَلَوِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أَدْخُلُ سُوقَ الْمُسْلِمِینَ أَعْنِی هَذَا الْخَلْقَ الَّذِینَ یَدَّعُونَ الْإِسْلَامَ فَأَشْتَرِی مِنْهُمُ الْفِرَاءَ لِلتِّجَارَهِ فَأَقُولُ لِصَاحِبِهَا أَ لَیْسَ هِیَ ذَکِیَّهٌ فَیَقُولُ بَلَی فَهَلْ یَصْلُحُ لِی أَنْ أَبِیعَهَا عَلَی أَنَّهَا


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و ما یؤکل لحمه" فی بعض نسخ التهذیب و ما لا یأکل لحمه و هو أظهر، و قال: فی القاموس المخلب المنجل و ظفر کل سبع من الماشی و الطائر و هو لا یصید انتهی، و القول بجواز الصلاه فی فرو السنجاب للشیخ فی الخلاف و المبسوط و ظاهره فی المبسوط دعوی الإجماع علیه فإنه قال: فأما السنجاب و الحواصل فلا بأس بالصلاه فیهما بلا خلاف و القول بالمنع للشیخ فی کتاب الأطعمه من النهایه و السید المرتضی و العلامه فی المختلف.


الحدیث الرابع 

: حسن. و لعل الکراهه بمعناه.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و لکن لا بأس" هذا لا یدل علی عدم جواز الصلاه فیما یؤخذ
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ذَکِیَّهٌ فَقَالَ لَا وَ لَکِنْ لَا بَأْسَ أَنْ تَبِیعَهَا وَ تَقُولَ قَدْ شَرَطَ لِیَ الَّذِی اشْتَرَیْتُهَا مِنْهُ أَنَّهَا ذَکِیَّهٌ قُلْتُ وَ مَا أَفْسَدَ ذَلِکَ قَالَ اسْتِحْلَالُ أَهْلِ الْعِرَاقِ لِلْمَیْتَهِ وَ زَعَمُوا أَنَّ دِبَاغَ جِلْدِ الْمَیْتَهِ ذَکَاتُهُ ثُمَّ لَمْ یَرْضَوْا أَنْ یَکْذِبُوا فِی ذَلِکَ إِلَّا عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ الْمَیْتَهُ یُنْتَفَعُ بِشَیْ ءٍ مِنْهَا قَالَ لَا قُلْتُ بَلَغَنَا أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص مَرَّ بِشَاهٍ مَیْتَهٍ فَقَالَ مَا کَانَ عَلَی أَهْلِ هَذِهِ الشَّاهِ إِذْ لَمْ یَنْتَفِعُوا بِلَحْمِهَا أَنْ یَنْتَفِعُوا بِإِهَابِهَا قَالَ تِلْکَ شَاهٌ لِسَوْدَهَ بِنْتِ زَمْعَهَ زَوْجِ النَّبِیِّ ص وَ کَانَتْ شَاهً مَهْزُولَهً لَا یُنْتَفَعُ بِلَحْمِهَا فَتَرَکُوهَا حَتَّی مَاتَتْ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا کَانَ عَلَی أَهْلِهَا إِذْ لَمْ یَنْتَفِعُوا بِلَحْمِهَا أَنْ یَنْتَفِعُوا بِإِهَابِهَا أَنْ تُذَکَّی

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ الْأَشْعَرِیِّ قَالَ کَتَبَ بَعْضُ أَصْحَابِنَا إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ص مَا تَقُولُ فِی الْفَرْوِ یُشْتَرَی مِنَ السُّوقِ فَقَالَ إِذَا کَانَ مَضْمُوناً فَلَا بَأْسَ

8 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ رَجُلٍ

منهم کما لا یخفی بل علی أنه لا یخبر بالعلم بالتذکیه حینئذ.


الحدیث السادس 

: صحیح. علی الظاهر و یمکن أن یکون التفسیر من کلام الصادق علیه السلام و من الراوی أیضا.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام" إذا کان مضمونا" أی مأخوذا من مسلم أو ممن لا یستحیل المیته بالدباغ أو ممن یخبر بتذکیته.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و اعلم أن عبارات هذا الخبر لا یخلو من تشویش و الذی یمکن توجیهه به
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سَأَلَ الْمَاضِیَ ع عَنِ الصَّلَاهِ فِی الثَّعَالِبِ فَنَهَی عَنِ الصَّلَاهِ فِیهَا وَ فِی الثَّوْبِ الَّذِی یَلِیهَا فَلَمْ أَدْرِ أَیُّ الثَّوْبَیْنِ الَّذِی یَلْصَقُ بِالْوَبَرِ أَوِ الَّذِی یَلْصَقُ بِالْجِلْدِ فَوَقَّعَ ع بِخَطِّهِ الَّذِی یَلْصَقُ بِالْجِلْدِ قَالَ وَ ذَکَرَ أَبُو الْحَسَنِ ع أَنَّهُ سَأَلَهُ عَنْ هَذِهِ الْمَسْأَلَهِ فَقَالَ لَا تُصَلِّ فِی الثَّوْبِ الَّذِی فَوْقَهُ وَ لَا فِی الَّذِی تَحْتَهُ

9 عَلِیُّ بْنُ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبَ إِلَیْهِ إِبْرَاهِیمُ بْنُ عُقْبَهَ عِنْدَنَا جَوَارِبُ وَ تِکَکٌ تُعْمَلُ مِنْ وَبَرِ الْأَرَانِبِ فَهَلْ تَجُوزُ الصَّلَاهُ فِی وَبَرِ الْأَرَانِبِ مِنْ غَیْرِ ضَرُورَهٍ وَ لَا تَقِیَّهٍ فَکَتَبَ ع لَا تَجُوزُ الصَّلَاهُ فِیهَا

10 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع

هو أن علی بن مهزیار کتب إلی أبی الحسن الثالث و إلی العسکری علیه السلام و سأل عن تفسیر الخبر بالذی ورد عن أبی الحسن الثالث أو الثانی فأجاب علیه السلام بالتفسیر تقیه حیث خص النهی بالذی یلصق به الجلد لأن جواز الصلاه فی الوبر عندهم مشهور و أما الجلد فیمکن التخلص باعتبار کونه میته غالبا فتکون التقیه فیه أخف، و یقول محمد بن عبد الجبار: إن أبا الحسن أی علی بن مهزیار بعد ما لقیه علیه السلام سأل عنه مشافهه فأجاب علیه السلام بغیر تقیه و لم یخصه بالجلد هذا علی نسخه لم یوجد فیها علیه السلام و أما علی تقدیره کما فی بعض النسخ فیمکن توجیهه علی نسخه الماضی بأن یکون المکتوب إلیه و الذی سأل عنه الرجل واحدا و هو أبو الحسن الثالث علیه السلام و یکون المعنی أن علی بن مهزیار یقول: إنی لما لقیت أبا الحسن علیه السلام ذکر لی أن السائل الذی سألت عنه علیه السلام عن تفسیر مسألته أجابه علیه السلام بالتفصیل حین سأله عنها فلم ینقله و جواب المکاتبه صدر عنه علیه السلام تقیه هذا غایه توجیه الکلام و الله أعلم بالمرام.


الحدیث التاسع 

: صحیح.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

و قال: فی النهایه الدیباج هو الثیاب المتخذه من الإبریسم فارسی معرب انتهی، و هو من قبیل عطف الخاص علی العام.
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أَسْأَلُهُ هَلْ یُصَلَّی فِی قَلَنْسُوَهِ حَرِیرٍ مَحْضٍ أَوْ قَلَنْسُوَهِ دِیبَاجٍ فَکَتَبَ ع لَا تَحِلُّ الصَّلَاهُ فِی حَرِیرٍ مَحْضٍ

11 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِسْحَاقَ الْعَلَوِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ الدَّیْلَمِیِّ عَنْ فُرَیْتٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ رَجُلٌ مِنَ الْخَزَّازِینَ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا تَقُولُ فِی الصَّلَاهِ فِی الْخَزِّ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِالصَّلَاهِ فِیهِ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّهُ مَیِّتٌ وَ هُوَ عِلَاجِی وَ أَنَا أَعْرِفُهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَا أَعْرَفُ بِهِ مِنْکَ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ إِنَّهُ عِلَاجِی وَ لَیْسَ أَحَدٌ أَعْرَفَ بِهِ مِنِّی فَتَبَسَّمَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثُمَّ قَالَ لَهُ أَ تَقُولُ إِنَّهُ دَابَّهٌ تَخْرُجُ مِنَ الْمَاءِ أَوْ تُصَادُ مِنَ الْمَاءِ فَتُخْرَجُ فَإِذَا فُقِدَ الْمَاءُ مَاتَ فَقَالَ الرَّجُلُ صَدَقْتَ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَکَذَا هُوَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَإِنَّکَ تَقُولُ

و قال: فی المدارک لا خلاف بین علماء الإسلام فی تحریم لبس الحریر المحض علی الرجال، و أما بطلان الصلاه فیه فهو مذهب علمائنا و وافقنا بعض العامه إذا کان ساترا و قد قطع الأصحاب بجواز لبسه فی حال الضروره و الحرب، و قال: فی المعتبر إنه اتفاق علمائنا و قد أجمع الأصحاب علی أن المحرم إنما هو الحریر المحض و أما الممتزج بغیره فالصلاه فیه جائزه سواء کان الخلیط أقل أو أکثر و لو کان عشرا کما نص علیه فی المعتبر ما لم یکن مستهلکا بحیث یصدق علی الثوب أنه إبریسم محض، و المشهور جواز لبسه للنساء مطلقا، و ذهب الصدوق إلی منع الصلاه فیه للنساء، و اختلف فیما لا یتم الصلاه فیه منفردا کالتکه و القلنسوه فذهب الشیخ فی النهایه و المبسوط و أبو الصلاح: إلی الجواز، و نقل عن المفید، و ابن الجنید و ابن بابویه: أنهم لا یستثنوا شیئا، و بالغ الصدوق فی الفقیه فقال: لا یجوز الصلاه فی تکه رأسها إبریسم.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

و قال فی الحبل المتین: لا خلاف بین الأصحاب فی جواز الصلاه فی وبر الخز و المشهور فی جلده أیضا ذلک، و نسب إلی ابن إدریس المنع منه و کذا العلامه فی المنتهی، و قد اختلف فی حقیقته، فقیل: هو دابه. بحریه ذات أربع إذا فارقت
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إِنَّهُ دَابَّهٌ تَمْشِی عَلَی أَرْبَعٍ وَ لَیْسَ هُوَ عَلَی حَدِّ الْحِیتَانِ فَیَکُونَ ذَکَاتُهُ خُرُوجَهُ مِنَ الْمَاءِ فَقَالَ الرَّجُلُ إِی وَ اللَّهِ هَکَذَا أَقُولُ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَإِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَحَلَّهُ وَ جَعَلَ ذَکَاتَهُ مَوْتَهُ کَمَا أَحَلَّ الْحِیتَانَ وَ جَعَلَ ذَکَاتَهَا مَوْتَهَا

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ سَعْدٍ الْأَحْوَصِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنِ الصَّلَاهِ فِی جُلُودِ السِّبَاعِ فَقَالَ لَا تُصَلِّ فِیهَا قَالَ وَ سَأَلْتُهُ هَلْ یُصَلِّی الرَّجُلُ فِی ثَوْبِ إِبْرِیسَمٍ فَقَالَ لَا

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ مُوسَی بْنِ أُکَیْلٍ النُّمَیْرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ فِی السَّفَرِ وَ مَعَهُ السِّکِّینُ

الماء ماتت، و قال: فی المعتبر حدثنی جماعه من التجار أنه القندس و لم أتحققه، و قال: فی الذکری لعله ما یسمی فی زماننا بمصر وبر السمک و هو مشهور هناک، و المحقق فی المعتبر توقف فی روایه ابن أبی یعفور من حیث السند و المتن أما السند فلان فی طریقها محمد بن سلیمان و أما المتن فلتضمنها حل الخز و هو مخالف لما اتفق الأصحاب علیه من أنه لا یحل من حیوان البحر إلا السمک و لا من السمک إلا ذو الفلس، و الشهید (ره) ذب عنه فی الذکری بأن مضمونها مشهور بین الأصحاب فلا یضر ضعف طریقها و الحکم بحله جاز أن یستند إلی حل استعماله فی الصلاه و إن لم یذک کما أحل الحیتان بخروجها من الماء حیه فهو تشبیه للحل بالحل لا فی جنس الحلال.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.


الحدیث الثالث عشر

: مرسل.

و المشهور کراهه استصحاب الحدید البارز فی الصلاه، و قال: الشیخ فی النهایه و لا یجوز الصلاه إذا کان مع الإنسان من شی ء من حدید مشتهر مثل السکین و السیف
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فِی خُفِّهِ لَا یَسْتَغْنِی عَنْهَا أَوْ فِی سَرَاوِیلِهِ مَشْدُوداً وَ الْمِفْتَاحُ یَخَافُ عَلَیْهِ الضَّیْعَهَ أَوْ فِی وَسَطِهِ الْمِنْطَقَهُ فِیهَا حَدِیدٌ قَالَ لَا بَأْسَ بِالسِّکِّینِ وَ الْمِنْطَقَهِ لِلْمُسَافِرِ فِی وَقْتِ ضَرُورَهٍ وَ کَذَلِکَ الْمِفْتَاحُ یَخَافُ عَلَیْهِ أَوْ فِی النِّسْیَانِ وَ لَا بَأْسَ بِالسَّیْفِ وَ کَذَلِکَ آلَهُ السِّلَاحِ فِی الْحَرْبِ وَ فِی غَیْرِ ذَلِکَ لَا تَجُوزُ الصَّلَاهُ فِی شَیْ ءٍ مِنَ الْحَدِیدِ فَإِنَّهُ نَجَسٌ مَمْسُوخٌ

14 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ أَبِی عَلِیِّ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع مَا تَقُولُ فِی الْفِرَاءِ أَیُّ شَیْ ءٍ یُصَلَّی فِیهِ فَقَالَ أَیُّ الْفِرَاءِ قُلْتُ الْفَنَکَ وَ السِّنْجَابَ وَ السَّمُّورَ قَالَ فَصَلِّ فِی الْفَنَکِ وَ السِّنْجَابِ- فَأَمَّا السَّمُّورُ فَلَا تُصَلِّ فِیهِ قُلْتُ فَالثَّعَالِبُ نُصَلِّی فِیهَا قَالَ لَا وَ لَکِنْ تَلْبَسُ بَعْدَ الصَّلَاهِ قُلْتُ أُصَلِّی فِی الثَّوْبِ الَّذِی یَلِیهِ قَالَ لَا

و إن کان فی غمد أو قراب فلا بأس بذلک، و المعتمد الکراهه. لنا علی الجواز الأصل و إطلاق الأمر بالصلاه فلا یتقید إلا بدلیل، و علی الکراهه روایه السکونی و روایه موسی بن أکیل و المراد بالنجاسه هنا الاستخباث و کراهه استصحابه فی الصلاه کما ذکره فی المعتبر لأنه لیس بنجس بإجماع الطوائف، قال: المحقق (ره) و یسقط الکراهه مع ستره وقوفا بالکراهه علی موضع الاتفاق ممن کرهه و هو حسن، و قال:

فی المدارک بل و یمکن القول بانتفاء الکراهه لضعف المستند.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی القاموس" الفنک" بالتحریک دابه فروها أطیب أنواع الفراء و أشرحها و أعدلها صالح لجمیع الأمزجه المعتدله، و المشهور عدم جواز الصلاه فی السمور و الفنک و یظهر من المحقق فی المعتبر المیل إلی الجواز و أیضا المشهور المنع من الصلاه فی وبر الأرانب و الثعالب و القول: بالجواز نادر و الأخبار الوارده به حملت علی التقیه و الله یعلم.
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15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عِبْدِیلٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ السِّمْطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الرَّجُلُ إِذَا اتَّزَرَ بِثَوْبٍ وَاحِدٍ إِلَی ثُنْدُوَتِهِ صَلَّی فِیهِ قَالَ وَ قَرَأْتُ فِی کِتَابِ مُحَمَّدِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع یَسْأَلُهُ عَنِ الْفَنَکِ یُصَلَّی فِیهِ فَکَتَبَ لَا بَأْسَ بِهِ وَ کَتَبَ یَسْأَلُهُ عَنْ جُلُودِ الْأَرَانِبِ فَکَتَبَ ع مَکْرُوهٌ وَ کَتَبَ یَسْأَلُهُ عَنْ ثَوْبٍ حَشْوُهُ قَزٌّ یُصَلَّی فِیهِ فَکَتَبَ لَا بَأْسَ بِهِ

16 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِسْحَاقَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُقَاتِلِ بْنِ مُقَاتِلٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الصَّلَاهِ فِی السَّمُّورِ وَ السِّنْجَابِ وَ الثَّعْلَبِ فَقَالَ لَا خَیْرَ فِی ذَلِکَ کُلِّهِ مَا خَلَا السِّنْجَابَ فَإِنَّهُ دَابَّهٌ لَا تَأْکُلُ اللَّحْمَ


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.

قوله" قال و قرأت". الظاهر أن القائل علی بن إبراهیم، قال: الشیخ البهائی (ره) صحیح و ضعفه المحقق فی المعتبر بإسناد الراوی إلی ما وجده فی کتاب و لم یسمعه من محدث، و قال الوالد العلامه (ره) لا یظهر له مرجع ظاهرا لکن روی الشیخ: فی التهذیب عن الحسین بن سعید أنه قال قرأت کتاب محمد بن إبراهیم إلی أبی الحسن الرضا علیه السلام و ذکر آخر الحدیث.

قوله علیه السلام:" حشوه قز" قال الصدوق: فی الفقیه إن المعنی فی هذا الخبر قز الماعز دون قز الإبریسم.

و قال: فی المدارک أما الحشو بالإبریسم فقد قطع المحقق بتحریمه لعموم المنع، و استقرب الشهید فی الذکری الجواز لروایه الحسین بن سعید، و حمل الصدوق بعید، و الجواز محتمل لصحه الروایه و مطابقتها لمقتضی الأصل، و تعلق النهی فی أکثر الروایات بالثوب الإبریسم و هو لا یصدق علی الإبریسم المحشو قطعا.


الحدیث السادس عشر

: مرسل و ضعیف.
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17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَرِهَ أَنْ یُصَلِّیَ وَ عَلَیْهِ ثَوْبٌ فِیهِ تَمَاثِیلُ

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الطَّیْلَسَانُ یَعْمَلُهُ الْمَجُوسُ أُصَلِّی فِیهِ قَالَ أَ لَیْسَ یُغْسَلُ بِالْمَاءِ قُلْتُ بَلَی قَالَ لَا بَأْسَ قُلْتُ الثَّوْبُ الْجَدِیدُ یَعْمَلُهُ الْحَائِکُ أُصَلِّی فِیهِ قَالَ نَعَمْ

19 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی فِی ثَوْبِ الْمَرْأَهِ وَ فِی إِزَارِهَا وَ یَعْتَمُّ بِخِمَارِهَا قَالَ نَعَمْ إِذَا کَانَتْ مَأْمُونَهً

20 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الدَّرَاهِمِ السُّودِ الَّتِی

و یدل علی عدم جواز الصلاه فی أجزاء السباع مطلقا.


الحدیث السابع عشر

: صحیح.

و المراد" بالتماثیل" صور الحیوانات کما هو ظاهر الأخبار، أو کل ماله مثل فی الخارج کما ذکره جماعه.


الحدیث الثامن عشر

: موثق.

و الغسل إما علی الاستحباب، أو مع العلم بالملاقاه، فآخر الخبر إما محمول علی عدم العلم، أو المسلم، أو الجواز.


الحدیث التاسع عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام" نعم" لعله محمول علی ما إذا لم یکن من الثیاب المختصه بهن و یدل علی کراهه الصلاه فی ثوب غیر المأمونه و ربما یعدی الحکم إلی الرجال أیضا و هو مشکل.


الحدیث العشرون 

: موثق.
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فِیهَا التَّمَاثِیلُ أَ یُصَلِّی الرَّجُلُ وَ هِیَ مَعَهُ فَقَالَ لَا بَأْسَ إِذَا کَانَتْ مُوَارَاهً

21 وَ فِی رِوَایَهِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْهُ قَالَ قَالَ لَا بُدَّ لِلنَّاسِ مِنْ حِفْظِ بَضَائِعِهِمْ فَإِنْ صَلَّی وَ هِیَ مَعَهُ فَلْتَکُنْ مِنْ خَلْفِهِ وَ لَا یَجْعَلْ شَیْئاً مِنْهَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْقِبْلَهِ

22 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تُکْرَهُ الصَّلَاهُ فِی الثَّوْبِ الْمَصْبُوغِ الْمُشْبَعِ الْمُفْدَمِ

23 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ صَلِّ فِی مِنْدِیلِکَ الَّذِی تَتَمَنْدَلُ بِهِ وَ لَا تُصَلِّ فِی مِنْدِیلٍ یَتَمَنْدَلُ بِهِ غَیْرُکَ


الحدیث الحادی و العشرون 

: مرسل و حمل علی الاستحباب.


الحدیث الثانی و العشرون 

: موثق.

و قال: فی القاموس" المفدم" الثوب المشبع حمره أو ما حمرته غیر شدیده، و قال: فی الحبل المتین" المفدم" بالفاء الساکنه و البناء للمفعول أی الشدیده الحمره کذا فسره فی المعتبر و المنتهی، و ربما یقال: إنه مطلق الثوب الشدید اللون سواء کان حمره أو غیرها و إلیه ینظر کلام المبسوط فیکره الصلاه فی مطلق الثوب الشدید اللون و هو مختار أبی الصلاح و ابن الجنید و ابن إدریس، و مال إلیه شیخنا فی الذکری و قال: إن کثیرا من الأصحاب اقتصروا علی السواد فی الکراهه، و نقل عن العلامه القول بعدم کراهه شی ء من الألوان سوی السواد و المعصفر و المزعفر و الشبع بالحمره، و أما الألوان الضعیفه فالمستفاد من کلام الأصحاب عدم کراهتها مطلقا و لا یبعد استثناء السواد منها فیحکم بکراهته و إن کان ضعیفا لإطلاق الأخبار الوارده فیه و قد استثنوا من السواد الخف و العمامه و الکساء.


الحدیث الثالث و العشرون 

: مرفوع.
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24 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تُصَلِّ فِیمَا شَفَّ أَوْ سُفَّ یَعْنِی الثَّوْبَ الْمُصَیْقَلَ

وَ رُوِیَ لَا تُصَلِّ فِی ثَوْبٍ أَسْوَدَ فَأَمَّا الْخُفُّ أَوِ الْکِسَاءُ أَوِ الْعِمَامَهُ فَلَا بَأْسَ


الحدیث الرابع و العشرون 

: مرفوع.

قوله علیه السلام" أو سف" کذا فی أکثر النسخ و الظاهر أنه بالصاد کما فی التهذیب و بالسین لیس له معنی یناسب المقام و لا التفسیر، و ربما یقال: إنه من" السف" بالکسر و الضم و هو الأرقم من الحیات تشبیها لصقالته بجلد الحیه و لا یخفی بعده و مع قطع النظر عن التفسیر یمکن أن یکون المراد به الثوب الوسخ، قال فی النهایه فیه فکأنما أسف وجه رسول الله صلی الله علیه و آله أی تغیر و أکمد کأنما ذر علیه شی ء غیره من قولهم أسففت الوشم و هو أن یغرز الجلد بإبره ثم نحشی المعارز کحلا و هو أیضا بعید.

و قال: فی المدارک و لو کان الثوب رقیقا یحکی لون البشره من سواد و بیاض لم تجز الصلاه فیه، و هل یعتبر فیه کونه ساترا للحجم؟ قیل: لا و هو الأظهر، و اختاره فی المعتبر و العلامه فی التذکره للأصل و حصول الستر، و قیل: یعتبر لمرفوعه أحمد بن حماد لا تصل فیما شف أو صف کذا فیما وجدناه من نسخ التهذیب، و ذکر الشهید فی الذکری أنه وجده کذلک بخط الشیخ أبی جعفر، و أن المعروف أو وصف بواوین، و قال: و معنی" شف لاحت منه البشره و وصف": حکی الحجم، و هذه الروایه مع ضعف سندها لا تدل علی المطلوب صریحا فیبقی الأصل سالما عن المعارض.

قوله علیه السلام:" یعنی الثوب المصیقل" قال الجوهری: صقل السیف و صقله أیضا صقلا و صقالا أی جلده إلی أن قال المصقله" ما یصقل به السیف و نحوه انتهی، و کان المراد ما یصقل من الثیاب بحیث یکون له جلاء و صوت لذلک.
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25 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ أَبِی یَزِیدَ الْقَسْمِیِّ وَ قَسْمٌ حَیٌّ مِنَ الْیَمَنِ بِالْبَصْرَهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَنَّهُ سَأَلَهُ عَنْ جُلُودِ الدَّارِشِ الَّتِی یُتَّخَذُ مِنْهَا الْخِفَافُ قَالَ فَقَالَ لَا تُصَلِّ فِیهَا فَإِنَّهَا تُدْبَغُ بِخُرْءِ الْکِلَابِ

26 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْخَزِّ الْخَالِصِ أَنَّهُ لَا بَأْسَ بِهِ فَأَمَّا الَّذِی یُخْلَطُ فِیهِ وَبَرُ الْأَرَانِبِ أَوْ غَیْرُ ذَلِکَ مِمَّا یُشْبِهُ هَذَا فَلَا تُصَلِّ فِیهِ

27 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَانَ یَکْرَهُ


الحدیث الخامس و العشرون 

: ضعیف.

و قال: فی القاموس" الدارش، جلد معروف أسود کأنه فارسی، و لعلهم لم یکونوا یغسلونها بعد الدباغ أو لأن بعد الغسل أیضا کان یبقی فیها أجزاء صغار، أو استحبابا للاحتیاط لعله یبقی فیها شی ء و لعل عدم أمره بالغسل لأجل اللون أو لما ذکرنا فتأمل.


الحدیث السادس و العشرون 

: مرفوع.

و ظاهره الخلط فی النسج و یمکن أن یراد الخلط فی الفراء أیضا.


الحدیث السابع و العشرون 

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام" یکره أن یلبس" الحکم بجواز الصلاه فی الثوب المکفوف بالحریر مقطوع به فی کلام الأصحاب المتأخرین، و ربما ظهر من عباره ابن البراج المنع من ذلک و استدلوا. بهذا الخبر علی الکراهه، و لا یخفی ما فیه فإن الکراهه فی هذا الحدیث أیضا استعملت بالحرمه، و قال: فی القاموس" الوشی" نقش الثوب معروف و یکون من کل لون.

و قال: فی النهایه فیه" أنه أنهی عن میثره الأرجوان" هی بالکسر مفعله من الوثاره، یقال وثر وثاره فهو وثیر أی وطئ لین و أصلها مؤثره فقلبت الواو یاءا
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أَنْ یَلْبَسَ الْقَمِیصَ الْمَکْفُوفَ بِالدِّیبَاجِ وَ یَکْرَهُ لِبَاسَ الْحَرِیرِ وَ لِبَاسَ الْوَشْیِ- وَ یَکْرَهُ الْمِیثَرَهَ الْحَمْرَاءَ فَإِنَّهَا مِیثَرَهُ إِبْلِیسَ

28 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْخِفَافُ عِنْدَنَا فِی السُّوقِ نَشْتَرِیهَا فَمَا تَرَی فِی الصَّلَاهِ فِیهَا فَقَالَ صَلِّ فِیهَا حَتَّی یُقَالَ لَکَ إِنَّهَا مَیْتَهٌ بِعَیْنِهَا

29 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُکْرَهُ الصَّلَاهُ إِلَّا فِی ثَلَاثَهٍ الْخُفِّ وَ الْعِمَامَهِ وَ الْکِسَاءِ

30 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أُصَلِّی فِی الْقَلَنْسُوَهِ السَّوْدَاءِ فَقَالَ لَا تُصَلِّ فِیهَا فَإِنَّهَا لِبَاسُ أَهْلِ النَّارِ

لکسره المیم و هی من مراکب العجم تعمل من حریر أو دیباج، و الأرجوان صبغ أحمر، و یتخذ کالفراش الصغیر و یحشی بقطن أو صوف یجعلها الراکب تحته علی الرجال فوق الجمال، و یدخل فیه میاثر السروج لأن النهی یشمل کل میثره حمراء سواء کانت علی رحل أو سرج.


الحدیث الثامن و العشرون 

: صحیح.

و یشمل بإطلاقه ما إذا کان البائع مستحلا للمیته بالدباغ.


الحدیث التاسع و العشرون 

: مرفوع.


الحدیث الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام" فإنه لباس أهل النار" أی بنی العباس لعنهم الله.

ص: 321








31 عَلِیٌّ عَنْ سَهْلٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع أَعْتَرِضُ السُّوقَ فَأَشْتَرِی خُفّاً لَا أَدْرِی أَ ذَکِیٌّ هُوَ أَمْ لَا قَالَ صَلِّ فِیهِ قُلْتُ فَالنَّعْلُ قَالَ مِثْلُ ذَلِکَ قُلْتُ إِنِّی أَضِیقُ مِنْ هَذَا قَالَ أَ تَرْغَبُ عَمَّا کَانَ أَبُو الْحَسَنِ ع یَفْعَلُهُ

32 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّلَاهِ فِی جُرْمُوقٍ وَ أَتَیْتُهُ بِجُرْمُوقٍ فَبَعَثْتُ بِهِ إِلَیْهِ فَقَالَ یُصَلَّی فِیهِ

33 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ صَلَّی وَ فِی کُمِّهِ طَیْرٌ قَالَ إِنْ خَافَ الذَّهَابَ عَلَیْهِ فَلَا بَأْسَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْخَلَاخِلِ هَلْ یَصْلُحُ لِلنِّسَاءِ وَ الصِّبْیَانِ لُبْسُهَا فَقَالَ إِذَا کَانَتْ صَمَّاءَ فَلَا بَأْسَ وَ إِنْ کَانَتْ لَهَا صَوْتٌ فَلَا

34 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی الْفَضْلِ الْمَدَائِنِیِّ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُصَلِّ الرَّجُلُ وَ فِی تِکَّتِهِ مِفْتَاحُ حَدِیدٍ

35 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یُصَلِّ الرَّجُلُ وَ فِی یَدِهِ خَاتَمُ حَدِیدٍ

وَ رُوِیَ إِذَا کَانَ الْمِفْتَاحُ فِی غِلَافٍ فَلَا بَأْسَ


الحدیث الحادی و الثلاثون 

: ضعیف و مرسل.


الحدیث الثانی و الثلاثون 

: صحیح.

و ظاهره جواز الصلاه فیما لا ساق له و یستر ظهر القدم فإن الجرموق کعصفور الذی یلبس فوق الخف و کأنه معرب سرموزه، و یمکن أن یقال: لعل التجویز لأنهم کانوا یلبسونه فوق الخف و هو ساتر أو یحمل علی ما إذا کان متصلا بثوب ساتر للساق.


الحدیث الثالث و الثلاثون 

: صحیح.

یمکن أن یستدل به علی جواز الصلاه حاملا للحیوان غیر مأکول اللحم عملا بالإطلاق، و یدل علی کراهه الخلخال المصوت کما ذکره الأصحاب.


الحدیث الرابع و الثلاثون 

: مجهول مرسل.


الحدیث الخامس و الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور و أخره مرسل و مقتضی الجمع کون البارز أشد کراهه.
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بَابُ الرَّجُلِ یُصَلِّی فِی الثَّوْبِ وَ هُوَ غَیْرُ طَاهِرٍ عَالِماً أَوْ جَاهِلًا

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ صَلَّی فِی ثَوْبِ رَجُلٍ أَیَّاماً ثُمَّ إِنَّ صَاحِبَ الثَّوْبِ أَخْبَرَهُ أَنَّهُ لَا یُصَلَّی فِیهِ قَالَ لَا یُعِیدُ شَیْئاً مِنْ صَلَاتِهِ

2 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی وَ فِی ثَوْبِهِ عَذِرَهٌ مِنْ إِنْسَانٍ أَوْ سِنَّوْرٍ أَوْ کَلْبٍ أَ یُعِیدُ صَلَاتَهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ لَمْ یَعْلَمْ فَلَا یُعِیدُ

3 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْمُکَارِی عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ أَوْ أَبِی جَعْفَرٍ ص قَالَ لَا تُعَادُ الصَّلَاهُ مِنْ دَمٍ لَمْ تُبْصِرْهُ غَیْرَ دَمِ الْحَیْضِ فَإِنَّ قَلِیلَهُ وَ کَثِیرَهُ فِی الثَّوْبِ إِنْ


باب الرجل یصلی فی الثوب و هو غیر طاهر عالما أو جاهلا


الحدیث الأول 

: صحیح.

و یدل علی جواز الصلاه فی عرق الغیر و علی کون قول صاحب الثوب معتبرا فی النجاسه و علی عدم إعاده الجاهل مطلقا کما هو المشهور و یمکن أن یقرأ علی المعلوم و المجهول.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

و ظاهره أیضا عدم إعاده الجاهل مطلقا.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لم تبصره" أی لقلته أو المراد أنه کان جاهلا ثم علم أنه کان جاهلا. و الأخیر أظهر فیظهر فرق آخر بین دم الحیض و غیره من النجاسات بإعاده
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رَآهُ أَوْ لَمْ یَرَهُ سَوَاءٌ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ مَنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَصَابَ ثَوْبَکَ خَمْرٌ أَوْ نَبِیذٌ مُسْکِرٌ فَاغْسِلْهُ إِنْ عَرَفْتَ مَوْضِعَهُ فَإِنْ لَمْ تَعْرِفْ مَوْضِعَهُ فَاغْسِلْهُ کُلَّهُ وَ إِنْ صَلَّیْتَ فِیهِ فَأَعِدْ صَلَاتَکَ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ خَیْرَانَ الْخَادِمِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الرَّجُلِ ص أَسْأَلُهُ عَنِ الثَّوْبِ یُصِیبُهُ الْخَمْرُ وَ لَحْمُ الْخِنْزِیرِ أَ یُصَلَّی فِیهِ أَمْ لَا فَإِنَّ أَصْحَابَنَا قَدِ اخْتَلَفُوا فِیهِ فَقَالَ بَعْضُهُمْ صَلِّ فِیهِ فَإِنَّ اللَّهَ إِنَّمَا حَرَّمَ شُرْبَهَا وَ قَالَ بَعْضُهُمْ لَا تُصَلِّ فِیهِ فَکَتَبَ ع لَا تُصَلِّ فِیهِ فَإِنَّهُ رِجْسٌ قَالَ وَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الَّذِی یُعِیرُ ثَوْبَهُ لِمَنْ یَعْلَمُ أَنَّهُ یَأْکُلُ الْجِرِّیَّ أَوْ یَشْرَبُ الْخَمْرَ فَیَرُدُّهُ أَ یُصَلِّی

الجاهل فیه دونها و لم أر هذا الفرق فی کلام الأصحاب.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

و یدل علی نجاسه الخمر و النبیذ کما علیه الأکثر.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لا تصل فیه" الظاهر أن الضمیر راجع إلی الثوب المتنجس بالخمر و ضمیر فإنه أیضا راجع إلی الثوب باعتبار نجاسته بالخمر و القول بإرجاعه إلی لحم الخنزیر باعتبار تذکیر الضمیر و تأنیث الخمر بعید عن سوق الکلام فتدبر.

قوله علیه السلام" رجس" أی نجس و فیه إیماء إلی أن الرجس فی الآیه أیضا فی الخمر بمعنی النجس، و یحتمل أن یکون المراد لما کان رجسا أی حراما یجب أو یستحب ترک استعماله فی الصلاه لکنه بعید.

قوله" لمن یعلم أنه یأکل الجری" کان ذکر أکل الجری لبیان عدم تقیده بالشرع لعدم النجاسه، قال الشیخ (ره) فی مثل هذا الخبر أنه محمول علی الاستحباب لأن الأصل فی الأشیاء کلها الطهاره و لا یجب غسل شی ء من الثیاب
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فِیهِ قَبْلَ أَنْ یَغْسِلَهُ قَالَ لَا یُصَلِّ فِیهِ حَتَّی یَغْسِلَهُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ صَلَّی فِی ثَوْبٍ فِیهِ جَنَابَهٌ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ عَلِمَ بِهِ قَالَ عَلَیْهِ أَنْ یَبْتَدِئَ الصَّلَاهَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ صَلَّی وَ فِی ثَوْبِهِ جَنَابَهٌ أَوْ دَمٌ حَتَّی فَرَغَ مِنْ صَلَاتِهِ ثُمَّ عَلِمَ قَالَ قَدْ مَضَتْ صَلَاتُهُ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ سَیْفٍ عَنْ مَنْصُورٍ الصَّیْقَلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ أَصَابَتْهُ جَنَابَهٌ بِاللَّیْلِ فَاغْتَسَلَ فَلَمَّا أَصْبَحَ نَظَرَ فَإِذَا فِی ثَوْبِهِ جَنَابَهٌ فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَدَعْ

إلا بعد العلم بأن فیها نجاسه، ثم روی روایه صحیحه فیها الأمر بالصلاه فی مثل هذا الثوب و النهی عن الغسل من أجل ذلک و لا یخفی أنه لا یفهم من هذا الخبر نجاسه الخمر بتقدیره علیه السلام لاحتمال أن یکون المراد ما أشرنا إلیه من بیان عدم التقید فتدبر.


الحدیث السادس 

: صحیح.

و الظاهر من آخر الخبر و عدم الإعاده أنه جاهل و مع الجهل یشکل استئناف الصلاه إلا أن یقال بالفرق بین أثناء الصلاه و بعدها، أو یحمل هذا علی النافله، أو یحمل الأول علی الناسی و الثانی علی الجاهل، و یمکن حملهما علی الجاهل و الحکم بالإعاده فی الأول لاستلزام خلع الثوب الفعل الکثیر أو کونه عاریا بغیر ساتر، و علی تقدیر حمل آخر الخبر علی الناسی یدل علی عدم إعاده الناسی فی الوقت أیضا کما ذهب إلیه الشیخ فی بعض کتبه، و قیل: بالإعاده مطلقا، و المشهور التفصیل بالإعاده فی الوقت.


الحدیث السابع 

: مجهول. و لم یقل بهذا التفصیل أحد إلا أن ظاهر کلام المفید فی المقنعه القول به و کذا مال إلیه الشهید فی الذکری بعض المیل و یمکن حمل الإعاده
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شَیْئاً إِلَّا وَ لَهُ حَدٌّ إِنْ کَانَ حِینَ قَامَ نَظَرَ فَلَمْ یَرَ شَیْئاً فَلَا إِعَادَهَ عَلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ حِینَ قَامَ لَمْ یَنْظُرْ فَعَلَیْهِ الْإِعَادَهُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَرَی فِی ثَوْبِ أَخِیهِ دَماً وَ هُوَ یُصَلِّی قَالَ لَا یُؤْذِنُهُ حَتَّی یَنْصَرِفَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَصَابَ ثَوْبَهُ جَنَابَهٌ أَوْ دَمٌ قَالَ إِنْ کَانَ عَلِمَ أَنَّهُ أَصَابَ ثَوْبَهُ جَنَابَهٌ قَبْلَ أَنْ یُصَلِّیَ ثُمَّ صَلَّی فِیهِ وَ لَمْ یَغْسِلْهُ فَعَلَیْهِ أَنْ یُعِیدَ مَا صَلَّی وَ إِنْ کَانَ لَمْ یَعْلَمْ بِهِ فَلَیْسَ عَلَیْهِ إِعَادَهٌ وَ إِنْ کَانَ یَرَی أَنَّهُ أَصَابَهُ شَیْ ءٌ فَنَظَرَ فَلَمْ یَرَ شَیْئاً أَجْزَأَهُ أَنْ یَنْضِحَهُ بِالْمَاءِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ قَالَ بَعَثْتُ بِمَسْأَلَهٍ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَعَ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَیْمُونٍ قُلْتُ سَلْهُ عَنِ الرَّجُلِ یَبُولُ فَیُصِیبُ فَخِذَهُ قَدْرُ نُکْتَهٍ مِنْ بَوْلِهِ فَیُصَلِّی وَ یَذْکُرُ بَعْدَ ذَلِکَ أَنَّهُ لَمْ یَغْسِلْهَا قَالَ یَغْسِلُهَا

فی صوره عدم النظر علی الاستحباب.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و یدل علی أنه لا یجب إعلام المصلی بنجاسه ثوبه بل علی کونه مرجوحا.


الحدیث التاسع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فعلیه أن یعید" یحتمل العمد کما لا یخفی.

قوله علیه السلام:" و إن کان یری" أو یظن ثم بعد التجسس و عدم الوجدان زال ظنه فالنضح علی سبیل الاستحباب.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی عدم إعاده الناسی و حمل علی بقاء الوقت علی المشهور و کذا
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وَ یُعِیدُ صَلَاتَهُ

11 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی وَ فِی ثَوْبِهِ عَذِرَهٌ مِنْ إِنْسَانٍ أَوْ سِنَّوْرٍ أَوْ کَلْبٍ أَ یُعِیدُ صَلَاتَهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ لَمْ یَعْلَمْ فَلَا یُعِیدُ

12 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اغْسِلْ ثَوْبَکَ مِنْ بَوْلِ کُلِّ مَا لَا یُؤْکَلُ لَحْمُهُ

13 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَتَقَیَّأُ فِی ثَوْبِهِ یَجُوزُ أَنْ یُصَلِّیَ فِیهِ وَ لَا یَغْسِلَهُ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

14 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیٍّ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ قَرَأْتُ فِی کِتَابِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ رَوَی زُرَارَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ص فِی الْخَمْرِ یُصِیبُ ثَوْبَ الرَّجُلِ أَنَّهُمَا قَالا لَا بَأْسَ بِأَنْ یُصَلَّی فِیهِ إِنَّمَا حُرِّمَ شُرْبُهَا وَ رَوَی غَیْرُ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ إِذَا أَصَابَ ثَوْبَکَ خَمْرٌ أَوْ نَبِیذٌ یَعْنِی الْمُسْکِرَ فَاغْسِلْهُ إِنْ عَرَفْتَ مَوْضِعَهُ وَ إِنْ لَمْ تَعْرِفْ

الخبر الآتی.


الحدیث الحادی عشر

: موثق.


الحدیث الثانی عشر

: مرسل و یشمل بول الطیر أیضا.


الحدیث الثالث عشر

: موثق.

و یدل علی طهاره القی ء کما هو المشهور و القول بالنجاسه ضعیف.


الحدیث الرابع عشر

: السندان الأولان صحیحان، و الثالث ضعیف علی المشهور.
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مَوْضِعَهُ فَاغْسِلْهُ کُلَّهُ وَ إِنْ صَلَّیْتَ فِیهِ فَأَعِدْ صَلَاتَکَ فَأَعْلِمْنِی مَا آخُذُ بِهِ فَوَقَّعَ بِخَطِّهِ ع خُذْ بِقَوْلِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی جَمِیلٍ الْبَصْرِیِّ قَالَ کُنْتُ مَعَ یُونُسَ بِبَغْدَادَ وَ أَنَا أَمْشِی مَعَهُ فِی السُّوقِ فَفَتَحَ صَاحِبُ الْفُقَّاعِ فُقَّاعَهُ فَقَفَزَ فَأَصَابَ ثَوْبَ یُونُسَ فَرَأَیْتُهُ قَدِ اغْتَمَّ بِذَلِکَ حَتَّی زَالَتِ الشَّمْسُ فَقُلْتُ لَهُ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ أَ لَا تُصَلِّی قَالَ فَقَالَ لَیْسَ أُرِیدُ أَنْ أُصَلِّیَ حَتَّی أَرْجِعَ إِلَی الْبَیْتِ وَ أَغْسِلَ هَذَا الْخَمْرَ مِنْ ثَوْبِی فَقُلْتُ لَهُ هَذَا رَأْیٌ رَأَیْتَهُ أَوْ شَیْ ءٌ تَرْوِیهِ فَقَالَ أَخْبَرَنِی هِشَامُ بْنُ الْحَکَمِ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْفُقَّاعِ فَقَالَ لَا تَشْرَبْهُ فَإِنَّهُ خَمْرٌ مَجْهُولٌ فَإِذَا أَصَابَ ثَوْبَکَ فَاغْسِلْهُ

16 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْوَاسِطِیِّ عَنْ قَاسِمٍ الصَّیْقَلِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الرِّضَا ع أَنِّی أَعْمَلُ أَغْمَادَ السُّیُوفِ مِنْ جُلُودِ الْحُمُرِ الْمَیْتَهِ

قوله علیه السلام:" بقول أبی عبد الله علیه السلام" أی وحده، أو أی القولین شئت و الإجمال فی الجواب لتقیه.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.

و قال: فی القاموس قفز یقفز قفزا وثب.

و قال العلامه فی المنتهی: أجمع علماؤنا علی إن حکم الفقاع حکم الخمر.

قوله علیه السلام:" فإذا أصاب" الظاهر أنه من تتمه خبر الهشام و یحتمل أن یکون من کلام یونس استنباطا لکنه بعید.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" کل". بالکسر أمر من کال یکیل أو من وکل یکل و لکن الشائع فیه تعدیته بإلی أو بالضم مشددا و علی التقادیر المعنی أنه لا یتم أعمال الخیر إلا بالصبر علی مشاقه فإن کان جلد المیته فاصبر علی مشقه تبدیل الثوب، و إن شئت فاسع فی تحصیل الجلود الذکیه فاصبر علی مشقته و کان فیه جواز الانتفاع
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فَیُصِیبُ ثِیَابِی فَأُصَلِّی فِیهَا فَکَتَبَ ع إِلَیَّ اتَّخِذْ ثَوْباً لِصَلَاتِکَ فَکَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع کُنْتُ کَتَبْتُ إِلَی أَبِیکَ ع بِکَذَا وَ کَذَا فَصَعَّبَ عَلَیَّ ذَلِکَ فَصِرْتُ أَعْمَلُهَا مِنْ جُلُودِ الْحُمُرِ الْوَحْشِیَّهِ الذَّکِیَّهِ فَکَتَبَ ع إِلَیَّ کُلُّ أَعْمَالِ الْبِرِّ بِالصَّبْرِ یَرْحَمُکَ اللَّهُ فَإِنْ کَانَ مَا تَعْمَلُ وَحْشِیّاً ذَکِیّاً فَلَا بَأْسَ

بَابُ الرَّجُلِ یُصَلِّی وَ هُوَ مُتَلَثِّمٌ أَوْ مُخْتَضِبٌ أَوْ لَا یُخْرِجُ یَدَیْهِ مِنْ تَحْتِ الثَّوْبِ فِی صَلَاتِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَ یُصَلِّی الرَّجُلُ وَ هُوَ مُتَلَثِّمٌ فَقَالَ أَمَّا عَلَی الْأَرْضِ فَلَا وَ أَمَّا عَلَی الدَّابَّهِ فَلَا بَأْسَ

بالمیته فی الجمله و إلا لمنعه من صنعه و یمکن أن یکون ترک علیه السلام ذلک تقیه ممن یقول بجواز استعمالها فی الجمله، و لا یبعد أن یکون المراد جلود الحمر التی یظن أنها من المیته و قد أخذت من مسلم فالأمر بتبدیل الثوب علی الاستحباب.


باب الرجل یصلی و هو متلثم أو محتضب أو لا یخرج یدیه من تحت الثوب فی صلاته 


الحدیث الأول 

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام" و أما علی الدابه" کأنه من خوف العدو لأن فائده اللثام دفعه بأن لا یعرفه، و أما علی الأرض فضرره نادر، و قال الفاضل التستری: (رحمه الله) لا یظهر للتفرقه إن أرید باللثام ما شید علی الفم وجه واضح إن کان مانعا من القراءه و إن حمل علی اللثام الغیر المانع فربما یظهر الفارق إلا أن الظاهر أن الحکم حینئذ الکراهه.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی وَ عَلَیْهِ خِضَابُهُ قَالَ لَا یُصَلِّی وَ هُوَ عَلَیْهِ وَ لَکِنْ یَنْزِعُهُ إِذَا أَرَادَ أَنْ یُصَلِّیَ قُلْتُ إِنَّ حِنَّاهُ وَ خِرْقَتَهُ نَظِیفَهٌ فَقَالَ لَا یُصَلِّی وَ هُوَ عَلَیْهِ وَ الْمَرْأَهُ أَیْضاً لَا تُصَلِّی وَ عَلَیْهَا خِضَابُهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَخَلَ عَلَیْهِ عَبْدُ الْمَلِکِ الْقُمِّیُّ فَقَالَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ أَسْجُدُ وَ یَدِی فِی ثَوْبِی فَقَالَ إِنْ شِئْتَ قَالَ ثُمَّ قَالَ إِنِّی وَ اللَّهِ مَا مِنْ هَذَا وَ شِبْهِهِ أَخَافُ عَلَیْکُمْ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُصَلِّی وَ هُوَ یُومِئُ عَلَی دَابَّتِهِ قَالَ یَکْشِفُ مَوْضِعَ السُّجُودِ


الحدیث الثانی 

: حسن.

و یمکن حمله علی ما إذا کانت مانعه عن القراءه أو السجود، أو إذا لم یکن متوضئا، و الحمل علی الکراهه کما صنعه الشیخ (ره) فی التهذیب و أورد روایات معتبره داله علی الجواز أظهر.

و قال: فی الدروس یکره الصلاه فی خرقه الخضاب.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و یومئ إلیه مرجوحیته کما لا یخفی، و قال: فی الدروس یستحب جعل الیدین بارزتین أو فی الکمین لا تحت الثیاب.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" یکشف" بأن یسجد علی قربوس سرجه أو بأن یرفع شیئا و یسجد علیه کما یدل علیه أخبار الأخر.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُصَادِفٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ صَلَّی فَرِیضَهً وَ هُوَ مُعَقَّصُ الشَّعْرِ قَالَ یُعِیدُ صَلَاتَهُ

بَابُ صَلَاهِ الصِّبْیَانِ وَ مَتَی یُؤْخَذُونَ بِهَا

1 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ إِنَّا نَأْمُرُ صِبْیَانَنَا بِالصَّلَاهِ إِذَا کَانُوا بَنِی خَمْسِ سِنِینَ فَمُرُوا صِبْیَانَکُمْ بِالصَّلَاهِ إِذَا کَانُوا بَنِی سَبْعِ سِنِینَ وَ نَحْنُ نَأْمُرُ صِبْیَانَنَا بِالصَّوْمِ إِذَا کَانُوا بَنِی سَبْعِ سِنِینَ بِمَا أَطَاقُوا مِنْ صِیَامِ الْیَوْمِ إِنْ کَانَ إِلَی نِصْفِ النَّهَارِ أَوْ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ أَوْ أَقَلَّ فَإِذَا غَلَبَهُمُ الْعَطَشُ وَ الْغَرَثُ أَفْطَرُوا حَتَّی یَتَعَوَّدُوا الصَّوْمَ وَ یُطِیقُوهُ فَمُرُوا صِبْیَانَکُمْ إِذَا کَانُوا بَنِی تِسْعِ سِنِینَ بِالصَّوْمِ مَا اسْتَطَاعُوا مِنْ صِیَامِ الْیَوْمِ فَإِذَا غَلَبَهُمُ الْعَطَشُ أَفْطَرُوا

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ص یَأْمُرُ الصِّبْیَانَ یَجْمَعُونَ بَیْنَ الْمَغْرِبِ وَ الْعِشَاءِ وَ یَقُولُ هُوَ خَیْرٌ مِنْ أَنْ یَنَامُوا عَنْهَا


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

و قال فی" المدارک عقص الشعر" هو جمعه فی وسط الرأس و ظفره و لیه، و القول بتحریمه فی الصلاه و بطلانها به للشیخ (ره) و جمع من الأصحاب و استدل علیه بإجماع الفرقه و بروایه مصادف و الإجماع ممنوع، و الروایه ضعیفه و من ثم ذهب الأکثر إلی الکراهه و الحکم مختص بالرجل إجماعا.


باب صلاه الصبیان و متی یؤخذون بها


الحدیث الأول 

: حسن. و فی الصحاح" الغرث" الجوع.



الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح.
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3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصِّبْیَانِ إِذَا صَفُّوا فِی الصَّلَاهِ الْمَکْتُوبَهِ قَالَ لَا تُؤَخِّرُوهُمْ عَنِ الصَّلَاهِ الْمَکْتُوبَهِ وَ فَرِّقُوا بَیْنَهُمْ

بَابُ صَلَاهِ الشَّیْخِ الْکَبِیرِ وَ الْمَرِیضِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَ تُصَلِّی النَّوَافِلَ وَ أَنْتَ قَاعِدٌ فَقَالَ مَا أُصَلِّیهَا إِلَّا وَ أَنَا قَاعِدٌ مُنْذُ حَمَلْتُ هَذَا اللَّحْمَ وَ بَلَغْتُ هَذَا السِّنَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّا نَتَحَدَّثُ


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لا تؤخروهم" أی لا تدعوهم و یترکونها، أو لا تجعلوهم فی الصف الأخیر لئلا یفروا من الصلاه، أو لئلا یلعبوا، و الأول أظهر و التفریق لترک اللعب.


باب صلاه الشیخ الکبیر و المریض 


الحدیث الأول 

: حسن أو موثق.

قیل: یدل علی جواز الصلاه قاعدا فی النافله مع القدره و أن القیام أفضل و إلا لما احتیاج فی ترکه إلی التعلیل، و یرد علی الأول أنه إنما یدل علی الجواز مع المشقه لا مطلقا، و ابن إدریس منع من القعود اختیارا إلا فی الوتیره، و ادعی بعضهم الإجماع علی الجواز و هو أقوی.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" هی تامه لکم" یحتمل أن یکون المراد أنها تامه لأمثالکم
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نَقُولُ مَنْ صَلَّی وَ هُوَ جَالِسٌ مِنْ غَیْرِ عِلَّهٍ کَانَتْ صَلَاتُهُ رَکْعَتَیْنِ بِرَکْعَهٍ وَ سَجْدَتَیْنِ بِسَجْدَهٍ فَقَالَ لَیْسَ هُوَ هَکَذَا هِیَ تَامَّهٌ لَکُمْ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع مَا حَدُّ الْمَرِیضِ الَّذِی یُصَلِّی قَاعِداً فَقَالَ إِنَّ الرَّجُلَ لَیُوعَکُ وَ یَحْرَجُ وَ لَکِنَّهُ هُوَ أَعْلَمُ بِنَفْسِهِ وَ لَکِنْ إِذَا قَوِیَ فَلْیَقُمْ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ یَذْهَبُ بَصَرُهُ فَیَأْتِیهِ الْأَطِبَّاءُ فَیَقُولُونَ نُدَاوِیکَ شَهْراً أَوْ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً مُسْتَلْقِیاً کَذَلِکَ یُصَلِّی فَرَخَّصَ فِی ذَلِکَ وَ قَالَ فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ

من الشیوخ و الضعفاء، و یحتمل أن یکون الراوی فهم أنه لا یثاب إلا علی التضعیف فقال علیه السلام هی تامه للشیعه و إن کان التضعیف أفضل.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و قال فی القاموس" الوعک" شده الحر و أدنی الحمی و وجعها و ألم من شده التعب، و رجل وعک و وعک و موعوک و وعکه کوعده دکه و فی التراب معکه کأوعکه.

قوله علیه السلام:" و یحرج" أی یضیق به و یصعب علیه.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و یدل علی جواز إحداث حاله توجب العمل بالأحکام الاضطراریه للضروره و الاستشهاد بالآیه إما علی سبیل التشبیه و التنظیر و رفع الاستبعاد و هی عامه و إن وردت فی سیاق أکل المیته و هو کلامه علیه السلام مقتبسا من الآیه.


الحدیث الخامس 

: حسن.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرِیضِ إِذَا لَمْ یَسْتَطِعِ الْقِیَامَ وَ السُّجُودَ قَالَ یُومِئُ بِرَأْسِهِ إِیمَاءً وَ أَنْ یَضَعَ جَبْهَتَهُ عَلَی الْأَرْضِ أَحَبُّ إِلَیَ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ رَفَعَهُ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمَرِیضُ یُومِئُ إِیمَاءً

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْمَبْطُونِ فَقَالَ یَبْنِی عَلَی صَلَاتِهِ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ الرَّجُلُ یُصَلِّی وَ هُوَ قَاعِدٌ فَیَقْرَأُ السُّورَهَ فَإِذَا أَرَادَ أَنْ یَخْتِمَهَا قَامَ فَرَکَعَ بِآخِرِهَا قَالَ صَلَاتُهُ صَلَاهُ الْقَائِمِ

قوله علیه السلام:" و أن یضع" بأن یرفع ما یصح السجود علیه و ظاهره الاستحباب فلا ینافی الخبر الآتی.


الحدیث السادس 

: مرفوع.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

و المشهور: أن المبطون إذا تجدد حدثه فی الصلاه یتطهر و یبنی، و ذهب العلامه فی المختلف إلی وجوب استئناف الطهاره و الصلاه مع إمکان التحفظ بقدر زمانهما و إلا بنی بغیر طهاره و موضع الخلاف ما إذا شرع فی الصلاه متطهرا ثم طرأ الحدث، أما لو کان مستمرا فقد صرح المحقق فی المعتبر و العلامه فی المنتهی بأنه کالسلس فی وجوب تجدید الوضوء لکل صلاه و العفو عما یقع من ذلک فی الأثناء.


الحدیث الثامن 

: موثق کالصحیح.

و یدل علی جواز الصلاه جالسا فی النافله و أنه إذا رکع عن قیام کان له ثواب صلاه القائم و قد روی العامه أیضا عن النبی صلی الله علیه و آله مثله.
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ مَیْسَرَهَ أَنَّ سِنَاناً سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَمُدُّ فِی الصَّلَاهِ إِحْدَی رِجْلَیْهِ بَیْنَ یَدَیْهِ وَ هُوَ جَالِسٌ قَالَ لَا بَأْسَ وَ لَا أَرَاهُ إِلَّا قَالَ فِی الْمُعْتَلِّ وَ الْمَرِیضِ

وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ یُصَلِّی مُتَرَبِّعاً وَ مَادّاً رِجْلَیْهِ کُلُّ ذَلِکَ وَاسِعٌ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سُئِلَ عَنِ الْأَسِیرِ یَأْسِرُهُ الْمُشْرِکُونَ فَتَحْضُرُ الصَّلَاهُ وَ یَمْنَعُهُ الَّذِی أَسَرَهُ مِنْهَا قَالَ یُومِئُ إِیمَاءً

11 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللَّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً وَ عَلی جُنُوبِهِمْ قَالَ الصَّحِیحُ


الحدیث التاسع 

: مجهول:

و أخره مرسل و قیل المراد بالمتربع الهیئه المستحبه بأن یرفع رکبتیه من الأرض و من المد هیئه المتشهد، و یمکن أن یراد بالتربع المعنی المشهور و بمد الرجلین بسطهما.


الحدیث العاشر

: حسن أو موثق و لا خلاف فیه.


الحدیث الحادی عشر

: حسن. و قال فی المدارک إطلاق الروایه یقتضی التخیر بین الجانب الأیمن و الأیسر و هو ظاهر المحقق فی الشرائع و النافع.

و قال: فی المعتبر و من عجز عن القعود صلی مضطجعا علی جانبه الأیمن مؤمیا و هو مذهب علمائنا.

ثم قال: و کذا لو عجز عن الصلاه علی جانبه صلی مستلقیا و لم یذکر الأیسر و نحوه.

قال: فی المنتهی و قال: فی التذکره و لو اضطجع علی شقه الأیسر مستقبلا فالوجه الجواز و ظاهره التخییر و به قطع فی النهایه لکنه قال: إن الأیمن أفضل و جزم
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یُصَلِّی قَائِماً وَ قُعُوداً الْمَرِیضُ یُصَلِّی جَالِساً وَ عَلی جُنُوبِهِمْ الَّذِی یَکُونُ أَضْعَفَ مِنَ الْمَرِیضِ الَّذِی یُصَلِّی جَالِساً

12 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُصَلِّی الْمَرِیضُ قَاعِداً فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ صَلَّی مُسْتَلْقِیاً یُکَبِّرُ ثُمَّ یَقْرَأُ فَإِذَا أَرَادَ الرُّکُوعَ غَمَّضَ عَیْنَیْهِ ثُمَّ سَبَّحَ ثُمَّ یَفْتَحُ عَیْنَیْهِ فَیَکُونُ فَتْحُ عَیْنَیْهِ رَفْعَ رَأْسِهِ مِنَ الرُّکُوعِ فَإِذَا أَرَادَ أَنْ یَسْجُدَ غَمَّضَ عَیْنَیْهِ ثُمَّ سَبَّحَ فَإِذَا سَبَّحَ فَتَحَ عَیْنَیْهِ فَیَکُونُ فَتْحُ عَیْنَیْهِ رَفْعَ رَأْسِهِ مِنَ السُّجُودِ ثُمَّ یَتَشَهَّدُ وَ یَنْصَرِفُ

13 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرِیضِ أَ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَقُومَ عَلَی فِرَاشِهِ وَ یَسْجُدَ عَلَی الْأَرْضِ قَالَ فَقَالَ إِذَا کَانَ الْفِرَاشُ غَلِیظاً قَدْرَ آجُرَّهٍ أَوْ أَقَلَّ اسْتَقَامَ لَهُ أَنْ یَقُومَ عَلَیْهِ وَ یَسْجُدَ عَلَی الْأَرْضِ وَ إِنْ کَانَ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ فَلَا

الشهید و من تأخر عنه بوجوب تقدیم الأیمن علی الأیسر انتهی و التقدیم أحوط.


الحدیث الثانی عشر

: مرسل.

و قال: فی المدارک ربما وجد فی بعض الأخبار أنه ینتقل إلی الاستلقاء بالعجز عن الجلوس و هو متروک.


الحدیث الثالث عشر

: موثق.

و کأنه سقط عمار من النساخ، و یدل علی عدم جواز ارتفاع الموقف عن المسجد أزید من ثخن الآجره و هو قریب من أربع أصابع کما هو المشهور.
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بَابُ صَلَاهِ الْمُغْمَی عَلَیْهِ وَ الْمَرِیضِ الَّذِی تَفُوتُهُ الصَّلَاهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ مُرَازِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَرِیضِ لَا یَقْدِرُ عَلَی الصَّلَاهِ قَالَ فَقَالَ کُلُّ مَا غَلَبَ اللَّهُ عَلَیْهِ فَاللَّهُ أَوْلَی بِالْعُذْرِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ مَعْمَرِ بْنِ عُمَرَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْمَرِیضِ یَقْضِی الصَّلَاهَ إِذَا أُغْمِیَ عَلَیْهِ فَقَالَ لَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْخَزَّازِ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أُغْمِیَ عَلَیْهِ أَیَّاماً لَمْ یُصَلِّ ثُمَّ أَفَاقَ أَ یُصَلِّی مَا فَاتَهُ قَالَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ


باب صلاه المغمی علیه و المریض الذی تفوته الصلاه


الحدیث الأول 

: ضعیف: قوله علیه السلام:" لا یقدر علی الصلاه" أی قائما أو مطلقا و علی الأخیر ظاهره سقوط القضاء و إن أمکن أن یکون المراد عدم الإثم علی الترک،



الحدیث الثانی 

: مجهول و اختلف الأصحاب فی المغمی علیه فذهب الأکثر إلی أنه لا یجب علیه القضاء إذا استوعب الإغماء الوقت للأخبار الکثیره الداله علیه و فی مقابلها روایات أخر وردت بالأمر بالقضاء مطلقا و بمضمونها أفتی ابن بابویه فی المقنع، و ورد فی بعض آخر الأمر بقضاء ثلاثه أیام و فی بعض الأمر بقضاء صلاه یوم لکن حملها علی الاستحباب کما ذکره الشیخ فی کتابی الأخبار و ابن بابویه فی الفقیه توفیقا بین الأدله.



الحدیث الثالث 

: صحیح.
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4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرِیضِ یُغْمَی عَلَیْهِ ثُمَّ یُفِیقُ کَیْفَ یَقْضِی صَلَاتَهُ قَالَ یَقْضِی الصَّلَاهَ الَّتِی أَدْرَکَ وَقْتَهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ مَرِضَ فَتَرَکَ النَّافِلَهَ فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ لَیْسَتْ بِفَرِیضَهٍ إِنْ قَضَاهَا فَهُوَ خَیْرٌ یَفْعَلُهُ وَ إِنْ لَمْ یَفْعَلْ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

6 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ اجْتَمَعَ عَلَیْهِ صَلَاهُ السَّنَهِ مِنْ مَرَضٍ قَالَ لَا یَقْضِی

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ فِی الْمُغْمَی عَلَیْهِ قَالَ مَا غَلَبَ اللَّهُ عَلَیْهِ فَاللَّهُ أَوْلَی بِالْعُذْرِ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و یدل علی استحباب قضاء النافله و إن فات بالمرض فما دل علی العدم محمول علی نفی التأکد.


الحدیث السادس 

: صحیح.

و قال الشیخ (ره) فی التهذیب هذا محمول علی النوافل ثم أورد دلیلا علیه الخبر المتقدم.

أقول: و یمکن أن یقرأ السنه بالضم و التشدید فیکون صریحا فی ذلک لکن لا یخلو من بعد.


الحدیث السابع 

: حسن کالصحیح." ما غلب الله علیه" علی بناء التفعیل أو بحذف العائد أی ما غلب الله به علیه.
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بَابُ فَضْلِ یَوْمِ الْجُمُعَهِ وَ لَیْلَتِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَا طَلَعَتِ الشَّمْسُ بِیَوْمٍ أَفْضَلَ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ

2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْجُمُعَهِ نَزَلَ الْمَلَائِکَهُ الْمُقَرَّبُونَ مَعَهُمْ قَرَاطِیسُ مِنْ فِضَّهٍ وَ أَقْلَامٌ مِنْ ذَهَبٍ فَیَجْلِسُونَ عَلَی أَبْوَابِ الْمَسْجِدِ عَلَی کَرَاسِیَّ مِنْ نُورٍ فَیَکْتُبُونَ النَّاسَ عَلَی مَنَازِلِهِمُ الْأَوَّلَ وَ الثَّانِیَ حَتَّی یَخْرُجَ الْإِمَامُ فَإِذَا خَرَجَ الْإِمَامُ طَوَوْا صُحُفَهُمْ وَ لَا یَهْبِطُونَ


باب فضل یوم الجمعه و لیلته 


الحدیث الأول 

: موثق.

قوله علیه السلام" بیوم" أی فیه و الباء للملابسه لا ینافی ما ورد من أن یوم الغدیر أفضل الأیام إذ یمکن حمل هذا علی أنه أفضل من أیام الأسبوع و الغدیر أفضل من أیام السنه، و الحاصل أنه من جهه هذه الخصوصیه أفضل، و یمکن حمل أحدهما علی الإضافی و الآخر علی الحقیقی.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" حتی یخرج" أی من البیت إلی الصلاه، أو من المسجد و الأول أظهر کما سیأتی و روی العامه عن أبی هریره قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله إذا کان یوم الجمعه کان علی کل باب من أبواب المسجد ملائکه یکتبون الأول فالأول فإذا جلس الإمام طووا الصحف و جاءوا یستمعون الذکر، ثم الظاهر أن المراد بمنازلهم منازلهم بحسب السبق، و یحتمل أن یراد به منازلهم بحسب النیات و الشرائط
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فِی شَیْ ءٍ مِنَ الْأَیَّامِ إِلَّا فِی یَوْمِ الْجُمُعَهِ یَعْنِی الْمَلَائِکَهَ الْمُقَرَّبِینَ

3 أَحْمَدُ عَنِ الْحُسَیْنِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَسْتَحِبُّ إِذَا دَخَلَ وَ إِذَا خَرَجَ فِی الشِّتَاءِ أَنْ یَکُونَ ذَلِکَ فِی لَیْلَهِ الْجُمُعَهِ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ اخْتَارَ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ شَیْئاً فَاخْتَارَ مِنَ الْأَیَّامِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ

4 وَ عَنْهُ عَنِ النَّضْرِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السَّاعَهُ الَّتِی یُسْتَجَابُ فِیهَا الدُّعَاءُ- یَوْمَ الْجُمُعَهِ مَا بَیْنَ فَرَاغِ الْإِمَامِ مِنَ الْخُطْبَهِ إِلَی أَنْ یَسْتَوِیَ النَّاسُ فِی الصُّفُوفِ وَ سَاعَهٌ أُخْرَی مِنْ آخِرِ النَّهَارِ إِلَی غُرُوبِ الشَّمْسِ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ یَوْمَ الْجُمُعَهِ سَیِّدُ الْأَیَّامِ یُضَاعِفُ اللَّهَ فِیهِ الْحَسَنَاتِ وَ یَمْحُو فِیهِ السَّیِّئَاتِ وَ یَرْفَعُ فِیهِ الدَّرَجَاتِ وَ یَسْتَجِیبُ فِیهِ الدَّعَوَاتِ وَ یَکْشِفُ فِیهِ الْکُرُبَاتِ وَ یَقْضِی فِیهِ الْحَوَائِجَ الْعِظَامَ وَ هُوَ یَوْمُ الْمَزِیدِ لِلَّهِ فِیهِ عُتَقَاءُ وَ طُلَقَاءُ مِنَ النَّارِ مَا دَعَا بِهِ أَحَدٌ مِنَ النَّاسِ وَ قَدْ عَرَفَ حَقَّهُ وَ حُرْمَتَهُ إِلَّا کَانَ حَقّاً عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَجْعَلَهُ مِنْ عُتَقَائِهِ وَ طُلَقَائِهِ مِنَ النَّارِ فَإِنْ مَاتَ فِی یَوْمِهِ وَ لَیْلَتِهِ مَاتَ شَهِیداً وَ بُعِثَ آمِناً وَ مَا اسْتَخَفَّ أَحَدٌ بِحُرْمَتِهِ وَ ضَیَّعَ حَقَّهُ إِلَّا کَانَ حَقّاً عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُصْلِیَهُ نَارَ جَهَنَّمَ إِلَّا أَنْ یَتُوبَ

و بعد المسافات و غیر ذلک أیضا.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فی الشتاء" کأنه سقط لفظه و الصیف من النساخ کما فی بعض نسخ الحدیث، و یحتمل أن یکون المراد الدخول فی أوله و الخروج فی آخره.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام" بحرمته" أی صلاه الجمعه أو الأعم لأنه علی وجه الاستخفاف.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِلْجُمُعَهِ حَقّاً وَ حُرْمَهً فَإِیَّاکَ أَنْ تُضَیِّعَ أَوْ تُقَصِّرَ فِی شَیْ ءٍ مِنْ عِبَادَهِ اللَّهِ وَ التَّقَرُّبِ إِلَیْهِ بِالْعَمَلِ الصَّالِحِ وَ تَرْکِ الْمَحَارِمِ کُلِّهَا فَإِنَّ اللَّهَ یُضَاعِفُ فِیهِ الْحَسَنَاتِ وَ یَمْحُو فِیهِ السَّیِّئَاتِ وَ یَرْفَعُ فِیهِ الدَّرَجَاتِ قَالَ وَ ذَکَرَ أَنَّ یَوْمَهُ مِثْلُ لَیْلَتِهِ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تُحْیِیَهَا بِالصَّلَاهِ وَ الدُّعَاءِ فَافْعَلْ فَإِنَّ رَبَّکَ یَنْزِلُ فِی أَوَّلِ لَیْلَهِ الْجُمُعَهِ إِلَی سَمَاءِ الدُّنْیَا فَیُضَاعِفُ فِیهِ الْحَسَنَاتِ وَ یَمْحُو فِیهِ السَّیِّئَاتِ وَ إِنَّ اللَّهَ وَاسِعٌ کَرِیمٌ


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله علیه السلام" و ذکر" کأنه سهو من النساخ أو الرواه، و علی تقدیره فهو علی سبیل القلب.

قوله علیه السلام:" ینزل" یحتمل أن یکون من باب التفعیل فیکون المراد نزول ملائکه الرحمه، أو المراد" بنزوله تعالی" نزول ملائکته و رحمته مجازا، و یمکن أن یکون المراد نزوله من عرض العظمه و الجلال إلی مقام التعطف علی العباد و یؤید الأول ما روی الصدوق (ره) فی الفقیه عن إبراهیم بن أبی محمود قال قلت للرضا علیه السلام یا بن رسول الله ما تقول فی الحدیث الذی ترویه الناس عن رسول الله صلی الله علیه و آله أنه قال إن الله تبارک و تعالی ینزل فی کل لیله جمعه إلی السماء الدنیا فقال علیه السلام لعن الله المحرفین للکلم عن مواضعه و الله ما قال رسول الله صلی الله علیه و آله ذلک و إنما قال صلی الله علیه و آله إن الله تبارک و تعالی ینزل ملکا إلی السماء الدنیا کل لیله فی الثلث الأخیر و لیله الجمعه فی أول اللیل فیأمره فینادی هل من سائل فأعطیه؟ هل من تائب فأتوب علیه؟ هل من مستغفر فاغفر له؟ یا طالب الخیر أقبل و یا طالب الشر أقصر فلا یزال ینادی بهذا حتی یطلع الفجر فإذا طلع الفجر عاد إلی محله من ملکوت السماء حدثنی بذلک أبی عن جدی عن آبائه عن رسول الله صلی الله علیه و آله.
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ لَهُ رَجُلٌ کَیْفَ سُمِّیَتِ الْجُمُعَهُ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَمَعَ فِیهَا خَلْقَهُ لِوَلَایَهِ مُحَمَّدٍ وَ وَصِیِّهِ فِی الْمِیثَاقِ فَسَمَّاهُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ لِجَمْعِهِ فِیهِ خَلْقَهُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ وَ لَیْلَتِهَا فَقَالَ لَیْلَتُهَا غَرَّاءُ وَ یَوْمُهَا یَوْمٌ زَاهِرٌ وَ لَیْسَ عَلَی الْأَرْضِ یَوْمٌ تَغْرُبُ فِیهِ الشَّمْسُ أَکْثَرَ مُعَافًی مِنَ النَّارِ مِنْهُ مَنْ مَاتَ یَوْمَ الْجُمُعَهِ عَارِفاً بِحَقِّ أَهْلِ هَذَا الْبَیْتِ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ بَرَاءَهً مِنَ النَّارِ وَ بَرَاءَهً مِنَ الْعَذَابِ وَ مَنْ مَاتَ لَیْلَهَ الْجُمُعَهِ أُعْتِقَ مِنَ النَّارِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَضَّلَ اللَّهُ الْجُمُعَهَ عَلَی غَیْرِهَا مِنَ الْأَیَّامِ وَ إِنَّ الْجِنَانَ لَتُزَخْرَفُ وَ تُزَیَّنُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ لِمَنْ أَتَاهَا وَ إِنَّکُمْ تَتَسَابَقُونَ إِلَی الْجَنَّهِ عَلَی قَدْرِ سَبْقِکُمْ إِلَی الْجُمُعَهِ وَ إِنَّ أَبْوَابَ السَّمَاءِ لَتُفَتَّحُ لِصُعُودِ أَعْمَالِ الْعِبَادِ

10 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ


الحدیث السابع 

: مجهول.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أکثر معافی" أی من یوم الجمعه.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لمن أتاها" فیه استخدام، أو الإضافه فی یوم الجمعه لامیه.

قوله علیه السلام:" علی قدر سبقکم" یدل علی استحباب البکور إلی المسجد و یمکن أن یکون المراد السبق فی اللحوق بالإمام فی الخطبه و الصلاه.


الحدیث العاشر

: ضعیف.
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الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ جَابِرِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللَّهِ قَالَ اعْمَلُوا وَ عَجِّلُوا فَإِنَّهُ یَوْمٌ مُضَیَّقٌ عَلَی الْمُسْلِمِینَ فِیهِ وَ ثَوَابُ أَعْمَالِ الْمُسْلِمِینَ فِیهِ عَلَی قَدْرِ مَا ضُیِّقَ عَلَیْهِمْ وَ الْحَسَنَهُ وَ السَّیِّئَهُ تُضَاعَفُ فِیهِ قَالَ وَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ اللَّهِ لَقَدْ بَلَغَنِی أَنَّ أَصْحَابَ النَّبِیِّ ص کَانُوا یَتَجَهَّزُونَ لِلْجُمُعَهِ یَوْمَ الْخَمِیسِ لِأَنَّهُ یَوْمٌ مُضَیَّقٌ عَلَی الْمُسْلِمِینَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ أَوْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا طَلَعَتِ الشَّمْسُ بِیَوْمٍ أَفْضَلَ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ وَ إِنَّ کَلَامَ الطَّیْرِ فِیهِ إِذَا الْتَقَی بَعْضُهَا بَعْضاً سَلَامٌ سَلَامٌ یَوْمٌ صَالِحٌ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع السَّاعَهُ الَّتِی فِی یَوْمِ الْجُمُعَهِ الَّتِی لَا یَدْعُو فِیهَا مُؤْمِنٌ إِلَّا اسْتُجِیبَ لَهُ قَالَ نَعَمْ إِذَا خَرَجَ الْإِمَامُ قُلْتُ إِنَّ الْإِمَامَ یُعَجِّلُ وَ یُؤَخِّرُ قَالَ إِذَا زَاغَتِ الشَّمْسُ

13 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ

و لعل المراد أنه لیس مراد الله تعالی من السعی السرعه فی السیر لأنه یستحب السکینه بل الاهتمام بالمستحبات المقدمه علیها و التعجیل فیها لئلا تفوت الصلاه.


الحدیث الحادی عشر

: مرسل.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام" و زاغت الشمس" أی مالت و زالت و الظاهر أن نهایتها صعود الإمام علی المنبر و یحتمل أن یکون نهایتها استواء الصفوف لتدخل فیه الساعه المتقدمه.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف. علی المشهور و" الذر" صغار النمل.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.
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عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا عُمَرُ إِنَّهُ إِذَا کَانَ لَیْلَهُ الْجُمُعَهِ نَزَلَ مِنَ السَّمَاءِ مَلَائِکَهٌ بِعَدَدِ الذَّرِّ فِی أَیْدِیهِمْ أَقْلَامُ الذَّهَبِ وَ قَرَاطِیسُ الْفِضَّهِ لَا تَکْتُبُونَ إِلَی لَیْلَهِ السَّبْتِ إِلَّا الصَّلَاهَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ ص فَأَکْثِرْ مِنْهَا وَ قَالَ یَا عُمَرُ إِنَّ مِنَ السُّنَّهِ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِهِ فِی کُلِّ یَوْمِ جُمُعَهٍ أَلْفَ مَرَّهٍ وَ فِی سَائِرِ الْأَیَّامِ مِائَهَ مَرَّهٍ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَخِیهِ إِسْحَاقَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ قُلْتُ لَهُ بَلَغَنِی أَنَّ یَوْمَ الْجُمُعَهِ أَقْصَرُ الْأَیَّامِ قَالَ کَذَلِکَ هُوَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَیْفَ ذَاکَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَجْمَعُ أَرْوَاحَ الْمُشْرِکِینَ تَحْتَ عَیْنِ الشَّمْسِ فَإِذَا رَکَدَتِ الشَّمْسُ عَذَّبَ اللَّهُ أَرْوَاحَ الْمُشْرِکِینَ بِرُکُودِ الشَّمْسِ سَاعَهً فَإِذَا کَانَ یَوْمُ الْجُمُعَهِ لَا یَکُونُ لِلشَّمْسِ رُکُودٌ رَفَعَ اللَّهُ عَنْهُمُ الْعَذَابَ لِفَضْلِ یَوْمِ الْجُمُعَهِ فَلَا یَکُونُ لِلشَّمْسِ رُکُودٌ

و هذا من الأحادیث الغامضه التی یشکل فهمها و أمرنا فی مثلها أن نردها و نرد علمها إلیهم علیه السلام و إن أمکن أن یکون مقدارا قلیلا لا یظهر للحس.

و ما یقال: من أنه یلزم وقوف الشمس دائما إذ کل درجه من درجات مدار الشمس علی دائره نصف النهار لقطر من الأقطار فیمکن دفعه بتخصیصه ببعض البلاد و الأقطار أو المدینه، و ربما یأول بأنه یکون قصیرا علی الکفار لخفه عذابهم، فإن یوم الراحه قصیر و یوم الشده طویل و یظنه المؤمنون أیضا قصیرا لکثره أشغالهم فیه و قصوره عنها.
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بَابُ التَّزَیُّنِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِیَتَزَیَّنْ أَحَدُکُمْ یَوْمَ الْجُمُعَهِ یَغْتَسِلُ وَ یَتَطَیَّبُ وَ یُسَرِّحُ لِحْیَتَهُ وَ یَلْبَسُ أَنْظَفَ ثِیَابِهِ وَ لْیَتَهَیَّأْ لِلْجُمُعَهِ وَ لْیَکُنْ عَلَیْهِ فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ السَّکِینَهُ وَ الْوَقَارُ وَ لْیُحْسِنْ عِبَادَهَ رَبِّهِ وَ لْیَفْعَلِ الْخَیْرَ مَا اسْتَطَاعَ فَإِنَّ اللَّهَ یَطَّلِعُ عَلَی أَهْلِ الْأَرْضِ لِیُضَاعِفَ الْحَسَنَاتِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ عُمَرَ الْجُرْجَانِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنْ أَخَذَ مِنْ شَارِبِهِ وَ قَلَّمَ مِنْ أَظْفَارِهِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ ثُمَّ قَالَ بِسْمِ اللَّهِ عَلَی سُنَّهِ مُحَمَّدٍ وَ آلِ


باب التزین یوم الجمعه


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قوله علیه السلام" یغتسل" و ما عطف علیه بیان و تفسیر لقوله یتزین، أو مجزوم بتقدیر حرف الشرط بعد الأمر و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" و لیتهیأ" أی بما ذکر أو مع غیرها من السواک أو تقلیم الأظفار و أخذ الشارب و غیرها.

قوله علیه السلام:" و السکینه و الوقار" صفتان متقاربتان بحسب اللغه و خص الشهید الثانی (ره) الأول بالأعضاء و الثانی بالنفس.

قوله علیه السلام" و لیحسن" أی یوقعها حسنه بأن یسعی فی الإخلاص و سائر الشرائط و الآداب.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ثم قال" و فی بعض الأخبار و قال حین یأخذه.
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مُحَمَّدٍ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ بِکُلِّ شَعْرَهٍ وَ کُلِّ قُلَامَهٍ عِتْقَ رَقَبَهٍ وَ لَمْ یَمْرَضْ مَرَضاً یُصِیبُهُ إِلَّا مَرَضَ الْمَوْتِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْغُسْلُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ عَلَی الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ فِی الْحَضَرِ وَ عَلَی الرِّجَالِ فِی السَّفَرِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَا تَدَعِ الْغُسْلَ یَوْمَ الْجُمُعَهِ فَإِنَّهُ سُنَّهٌ وَ شَمَّ الطِّیبَ وَ الْبَسْ صَالِحَ ثِیَابِکَ وَ لْیَکُنْ فَرَاغُکَ مِنَ الْغُسْلِ قَبْلَ الزَّوَالِ فَإِذَا زَالَتْ فَقُمْ وَ عَلَیْکَ السَّکِینَهَ وَ الْوَقَارَ

قوله علیه السلام" من شاربه" فیه دلاله علی استحباب إبقاء شی ء منه لا کما تفعله العامه من الحلق أو ما یشبهه.

و فی القاموس:" القلامه" ما سقط من الظفر.

قوله علیه السلام" و لم یمرض" لعل التخلف فی بعض الموارد للإخلال بالشرائط و القصور فی النیه، أو المراد أن هذا الفعل فی نفسه هذه ثمرته فلا ینافی أن ینفک هذا الأثر عنه بسبب ما یرتکبه العبد من المعاصی مما یوجب العقوبه کما أن الطبیب یقول: الفلفل یسخن فإذا أکله أحد و داواه بضده فلم یظهر فیه أثر التسخین لا یوجب تکذیب الطبیب.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و یدل علی عدم تأکد استحباب الغسل للنساء فی السفر.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و لیکن فراغک" ربما یستدل به علی ما ذکره الأصحاب من أنه کلما قرب من الزوال کان أفضل لعدم مستند له ظاهرا.

و فیه نظر إذ لا یدل علی هذا إلا الإطلاق مع أنه یحتمل أن یکون الغرض
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وَ قَالَ الْغُسْلُ وَاجِبٌ یَوْمَ الْجُمُعَهِ

5 عَلِیٌّ عَنْ أَخِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الْخَالِقِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ طَلْحَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَخْذُ الشَّارِبِ وَ الْأَظْفَارِ وَ غَسْلُ الرَّأْسِ بِالْخِطْمِیِّ یَوْمَ الْجُمُعَهِ یَنْفِی الْفَقْرَ وَ یَزِیدُ فِی الرِّزْقِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَخَذَ مِنْ شَارِبِهِ وَ قَلَّمَ مِنْ أَظْفَارِهِ وَ غَسَلَ رَأْسَهُ بِالْخِطْمِیِّ یَوْمَ الْجُمُعَهِ کَانَ کَمَنْ أَعْتَقَ نَسَمَهً

7 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَخْذُ الشَّارِبِ وَ الْأَظْفَارِ مِنَ الْجُمُعَهِ إِلَی الْجُمُعَهِ أَمَانٌ مِنَ الْجُذَامِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ الْفُضَیْلِ قَالا قُلْنَا لَهُ أَ یُجْزِئُ إِذَا اغْتَسَلْتُ بَعْدَ الْفَجْرِ لِلْجُمُعَهِ قَالَ نَعَمْ

بیان أن وقته ینتهی إلی الزوال لا أنه یستحب اتصاله به، مع أنه ینافی المباکره.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: ضعیف.


الحدیث السابع 

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام:" إلی الجمعه". أی فی کل جمعه، أو متعلق بقوله أمان و یظهر منه کنایه کون الأخذ فی الجمعه أیضا و کونه أمانا من الجذام، لعل النکته فیه أن المواد السوداویه التی هی ماده الجذام تندفع بالشعر و الظفر و مع قصهما یکون خروجهما أکثر کما هو المجرب و فی توحید المفضل أشار إلیه.


الحدیث الثامن 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام" إذا اغتسلت" أی الجمعه أو الأعم فیدل علی التداخل.
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9 حَمَّادٌ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا بُدَّ مِنْ غُسْلِ یَوْمِ الْجُمُعَهِ فِی الْحَضَرِ وَ السَّفَرِ فَمَنْ نَسِیَ فَلْیُعِدْ مِنَ الْغَدِ

وَ رُوِیَ فِیهِ رُخْصَهٌ لِلْعَلِیلِ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ غَسْلُ الرَّأْسِ بِالْخِطْمِیِّ فِی کُلِّ جُمُعَهٍ أَمَانٌ مِنَ الْبَرَصِ وَ الْجُنُونِ

بَابُ وُجُوبِ الْجُمُعَهِ وَ عَلَی کَمْ تَجِبُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَرَضَ فِی کُلِّ سَبْعَهِ أَیَّامٍ خَمْساً وَ ثَلَاثِینَ صَلَاهً مِنْهَا صَلَاهٌ وَاجِبَهٌ عَلَی کُلِّ مُسْلِمٍ أَنْ یَشْهَدَهَا إِلَّا خَمْسَهً الْمَرِیضَ وَ الْمَمْلُوکَ وَ الْمُسَافِرَ وَ الْمَرْأَهَ وَ الصَّبِیَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ


الحدیث التاسع 

: مرسل.

و یدل علی استحباب القضاء فی السبت کما ذکره الأصحاب، و اختلف الأصحاب فی وجوب أصله و المشهور الاستحباب و قد مر الکلام فیه، ثم المشهور أن آخر وقته أداء الزوال و بعده قضاء و ظاهر بعض الأخبار امتداد وقته إلی آخر الیوم و مال إلیه المحقق الأردبیلی و بعض المتأخرین و لا یخلو من قوه و الأحوط عدم التأخیر عن الزوال و معه عدم نیه الأداء و القضاء.


الحدیث العاشر

: موثق.


باب وجوب الجمعه و علی کم تجب 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و یدل علی الوجوب العینی لأن الوجوب علی بعض من استثنی تخییری.



الحدیث الثانی 

: حسن و یدل کالخبر السابق علی عدم اختصاص الوجوب
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عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ تَجِبُ الْجُمُعَهُ عَلَی مَنْ کَانَ مِنْهَا عَلَی فَرْسَخَیْنِ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنِ ابْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْجُمُعَهِ فَقَالَ تَجِبُ عَلَی مَنْ کَانَ مِنْهَا عَلَی رَأْسِ فَرْسَخَیْنِ فَإِذَا زَادَ عَلَی ذَلِکَ فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ کَانَ أَبُو

بزمان دون زمان.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و یدل کالسابق علی الوجوب علی من کان علی رأس فرسخین، و یمکن حمله علی الاستحباب المؤکد جمعا، و اختلف الأصحاب فی تحدید البعد المقتضی لعدم وجوب السعی إلی الجمعه فقیل: حده أن یکون أزید من فرسخین و هو اختیار الشیخ فی المبسوط و الخلاف، و المرتضی، و ابن إدریس، و قیل: فرسخان فیجب علی من نقص عنهما دون من بعد عنهما و هو اختیار ابن بابویه، و ابن حمزه، و قال: ابن أبی عقیل یجب علی کل من غدا من منزله بعد ما صلی الغداه و أدرک الجمعه، و قال ابن الجنید: بوجوب السعی إلیها علی من سمع النداء بها إذا کان یصل إلی منزله إذا راح منها قبل خروج نهار یومه، و لعل مستندها صحیحه زراره عن أبی جعفر علیه السلام قال الجمعه واجبه علی من إن صلی الغداه فی أهله أدرک الجمعه و کان النبی صلی الله علیه و آله إنما یصلی العصر یوم الجمعه فی وقت الظهر فی سائر الأیام کی إذا قضوا الصلاه مع رسول الله صلی الله علیه و آله رجعوا إلی رحالهم قبل اللیل و ذلک سنه إلی یوم القیمه، و أجاب عنها فی الذکری بالحمل علی الفرسخین و الأولی حملها علی الاستحباب کما فعل فی المدارک.


الحدیث الرابع 

: حسن. و لا خلاف بین علماء الإسلام فی اشتراط العدد فی صحه
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جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَا تَکُونُ الْخُطْبَهُ وَ الْجُمُعَهُ وَ صَلَاهُ رَکْعَتَیْنِ عَلَی أَقَلَّ مِنْ خَمْسَهِ رَهْطٍ الْإِمَامِ وَ أَرْبَعَهٍ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَدْنَی مَا یُجْزِئُ فِی الْجُمُعَهِ سَبْعَهٌ أَوْ خَمْسَهٌ أَدْنَاهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ

الجمعه و إنما الخلاف فی أقله و للأصحاب فیه قولان أحدهما: و هو اختیار المفید، و المرتضی، و ابن الجنید، و ابن إدریس، و أکثر الأصحاب أنه خمسه نفر أحدهم الإمام، و ثانیهما: أنه سبعه فی الوجوب العینی و خمسه فی التخییری ذهب إلیه الشیخ فی جمله من کتبه، و ابن البراج، و ابن زهره جمعا، بین الأخبار و لا یخلو من قوه.


الحدیث الخامس 

: موثق.


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام" عن الصغیر و الکبیر" لا خلاف بین الأصحاب فی عدم الوجوب علی غیر المکلفین من هؤلاء المذکورین و أما الکبیر فأطلقه بعض الأصحاب و قیده بعضهم بالمرض و بعضهم بالبالغ حد العجز أو المشقه الشدیده و النصوص خالیه عن التقیید و لا خلاف فی عدم الوجوب علی المسافر و کذا العبد و اختلف فی المبعض إذا هایاه مولاه و اتفق فی نوبته و کذا لا خلاف فی اشتراط الذکوره و أما المریض و الأعمی فبعض الأصحاب عمموا الحکم فیهما و منهم من خصصوا بمن یشق علیه معهما الحضور و الأول أقوی و من کان علی رأس فرسخین فقد مر حکمه و أما إذا حضر هؤلاء فهل یجب علیهم أو ینعقد بهم.

قال: فی الشرائع کل هؤلاء إذا تکلفوا الحضور وجبت علیهم الجمعه و انعقدت بهم سوی من خرج عن التکلیف و فی المرأه و العبد تردد.
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فَرَضَ اللَّهُ عَلَی النَّاسِ مِنَ الْجُمُعَهِ إِلَی الْجُمُعَهِ خَمْساً وَ ثَلَاثِینَ صَلَاهً مِنْهَا صَلَاهٌ وَاحِدَهٌ فَرَضَهَا اللَّهُ فِی جَمَاعَهٍ وَ هِیَ الْجُمُعَهُ وَ وَضَعَهَا عَنْ تِسْعَهٍ عَنِ الصَّغِیرِ وَ الْکَبِیرِ وَ الْمَجْنُونِ وَ الْمُسَافِرِ وَ الْعَبْدِ وَ الْمَرْأَهِ وَ الْمَرِیضِ وَ الْأَعْمَی وَ مَنْ کَانَ عَلَی رَأْسِ فَرْسَخَیْنِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ

و قال: فی المدارک الکلام فی هذه المسأله یقع فی مواضع.

الأول: من لا تلزمه الجمعه إذا حضرها جاز له فعلها تبعا و أجزأته عن الظهر و هذا الحکم مقطوع به فی کلام الأصحاب و إن أمکن المناقشه فی مستندهم.

الثانی: المشهور بین الأصحاب أنه یجب علیهم مع الحضور و ممن صرح بذلک المفید فی المقنعه و نحوه، قال: الشیخ فی النهایه و قال: فی المبسوط من لا یجب علیه و لا ینعقد به هو الصبی و المجنون و العبد و المسافر و المرأه لکن یجوز لهم فعلها و من ینعقد به و لا یجب علیه هو المریض و الأعمی و الأعرج و من کان علی أکثر من فرسخین و لعل مراده نفی الوجوب العینی، و قطع المحقق بعدم الوجوب علی المرأه بل ادعی علیه الإجماع و الحق أن الوجوب العینی منتف قطعا بالنسبه إلی کل من سقط عنه الحضور و أما الوجوب التخییری فهو تابع لجواز الفعل.

الثالث: اتفق الأصحاب علی انعقاد الجمعه بالعبید و المریض و الأعمی و المحبوس بعذر المطر و نحوه مع حضوره و أطبقوا أیضا علی عدم انعقادها بالمرأه بمعنی احتسابها من العدد و إنما الخلاف فی الانعقاد بالمسافر و العبد لو حضرا فقال: الشیخ و المحقق فی المعتبر ینعقد بهما، و قال: الشیخ فی المبسوط و جمع من الأصحاب لا ینعقد بهما، و حکی عن الشهید فی الذکری أن الظاهر وقوع الاتفاق علی صحه الجمعه بجماعه المسافرین و إجزائها عن الظهر و هو مشکل جدا.


الحدیث السابع 

: حسن.

و قال: فی الصحاح:" جمع القوم تجمیعا" أی شهدوا الجمعه و قضوا الصلاه.
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مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یَکُونُ بَیْنَ الْجَمَاعَتَیْنِ ثَلَاثَهُ أَمْیَالٍ یَعْنِی لَا یَکُونُ جُمُعَهٌ إِلَّا فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ ثَلَاثَهِ أَمْیَالٍ وَ لَیْسَ تَکُونُ جُمُعَهٌ إِلَّا بِخُطْبَهٍ قَالَ فَإِذَا کَانَ بَیْنَ الْجَمَاعَتَیْنِ فِی الْجُمُعَهِ ثَلَاثَهُ أَمْیَالٍ فَلَا بَأْسَ بِأَنْ یُجَمِّعَ هَؤُلَاءِ وَ یُجَمِّعَ هَؤُلَاءِ

بَابُ وَقْتِ صَلَاهِ الْجُمُعَهِ وَ وَقْتِ صَلَاهِ الْعَصْرِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیٍّ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ وَقْتُ الظُّهْرِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ حِینَ تَزُولُ الشَّمْسُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا زَالَتِ الشَّمْسُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ فَابْدَأْ بِالْمَکْتُوبَهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ السِّمْطِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ وَقْتِ صَلَاهِ الْعَصْرِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ فَقَالَ فِی مِثْلِ وَقْتِ الظُّهْرِ فِی غَیْرِ یَوْمِ الْجُمُعَهِ

و قال: فی المدارک أجمع علماؤنا علی اعتبار وحده الجمعه بمعنی أنه لا یجوز إقامه جمعتین بینهما أقل من فرسخ.


باب صلاه الجمعه و وقت صلاه العصر فی یوم الجمعه


الحدیث الأول 

: و سنده الأول مجهول کالصحیح و السند الثانی موثق.

قوله علیه السلام:" حین تزول الشمس". أی لیس قبله نافله ینبغی أن یتأخر بقدرها أو یجب الشروع بدخول الوقت بناء علی التضییق.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: مجهول.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّلَاهِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ فَقَالَ نَزَلَ بِهَا جَبْرَئِیلُ ع مُضَیَّقَهً إِذَا زَالَتِ الشَّمْسُ فَصَلِّهَا قَالَ قُلْتُ إِذَا زَالَتِ الشَّمْسُ صَلَّیْتُ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ صَلَّیْتُهَا فَقَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَّا أَنَا إِذَا زَالَتِ الشَّمْسُ لَمْ أَبْدَأْ بِشَیْ ءٍ قَبْلَ الْمَکْتُوبَهِ قَالَ الْقَاسِمُ وَ کَانَ ابْنُ بُکَیْرٍ یُصَلِّی الرَّکْعَتَیْنِ وَ هُوَ شَاکٌّ فِی الزَّوَالِ فَإِذَا اسْتَیْقَنَ الزَّوَالَ بَدَأَ بِالْمَکْتُوبَهِ فِی یَوْمِ الْجُمُعَهِ


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و قال الفاضل الأسترآبادی: عن محمد بن أبی عمیر کأنه سهو من قلم نساخ و الأصل عن القاسم بن عروه، عن ابن بکیر، و المشهور بین الأصحاب أن أول وقت صلاه الجمعه زوال الشمس.

و قال الشیخ: فی الخلاف و فی أصحابنا من أجاز الفرض عند قیام الشمس قال و اختاره علم الهدی، و المشهور: أنه یخرج وقتها بصیروره ظل کل شی ء مثله، بل قال: فی المنتهی إنه مذهب علمائنا أجمع.

و قال: أبو الصلاح إذا مضی مقدار الأذان و الخطبه و رکعتی الجمعه فقد فاقت و لزم أداؤها ظهرا.

و قال: ابن إدریس یمتد وقتها بامتداد وقت الظهر، و اختاره الشهید فی الدروس و البیان، و قال: الجعفی وقتها ساعه من النهار.

و أفاد الوالد العلامه (قدس الله روحه) أن الظاهر من الأخبار أن وقتها قدمان وقت النافله سائر الأیام و وقت العصر فیها وقت الظهر فی سائر الأیام و نعم ما أفاده کما لا یخفی علی من تأمل فی الأخبار.
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بَابُ تَهْیِئَهِ الْإِمَامِ لِلْجُمُعَهِ وَ خُطْبَتِهِ وَ الْإِنْصَاتِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَنْبَغِی لِلْإِمَامِ الَّذِی یَخْطُبُ النَّاسَ- یَوْمَ الْجُمُعَهِ أَنْ یَلْبَسَ عِمَامَهً فِی الشِّتَاءِ وَ الصَّیْفِ وَ یَتَرَدَّی بِبُرْدٍ یَمَنِیٍّ أَوْ عَدَنِیٍّ وَ یَخْطُبَ وَ هُوَ قَائِمٌ یَحْمَدُ اللَّهَ وَ یُثْنِی عَلَیْهِ ثُمَّ یُوصِی بِتَقْوَی اللَّهِ وَ یَقْرَأُ سُورَهً مِنَ الْقُرْآنِ صَغِیرَهً ثُمَّ یَجْلِسُ ثُمَّ یَقُومُ فَیَحْمَدُ اللَّهَ وَ یُثْنِی عَلَیْهِ وَ یُصَلِّی عَلَی مُحَمَّدٍ ص وَ عَلَی أَئِمَّهِ الْمُسْلِمِینَ وَ یَسْتَغْفِرُ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنَاتِ فَإِذَا فَرَغَ مِنْ هَذَا أَقَامَ الْمُؤَذِّنُ فَصَلَّی بِالنَّاسِ رَکْعَتَیْنِ یَقْرَأُ فِی الْأُولَی بِسُورَهِ الْجُمُعَهِ وَ فِی الثَّانِیَهِ بِسُورَهِ الْمُنَافِقِینَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا خَطَبَ الْإِمَامُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ فَلَا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ أَنْ یَتَکَلَّمَ حَتَّی یَفْرُغَ الْإِمَامُ مِنْ خُطْبَتِهِ وَ إِذَا فَرَغَ الْإِمَامُ مِنَ


باب تهیئه الإمام للجمعه و خطبته و الإنصات 


الحدیث الأول 

: موثق.

" الیمنی" بالضم البرده من برود الیمن.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

و اختلف الأصحاب فی وجوب الإنصات فذهب الأکثر إلی الوجوب.

و قال: الشیخ فی المبسوط إنه مستحب و اختاره فی المعتبر و کذا فی تحریم الکلام فی خلال الخطبه للخطیب و المستمع فالأکثر علی التحریم.

و ذهب الشیخ: فی المبسوط و موضع من الخلاف و المحقق فی المعتبر إلی الکراهه و کیف کان فلا تبطل الصلاه و لا الخطبه بالکلام و إن کان منهیا عنه.
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الْخُطْبَتَیْنِ تَکَلَّمَ مَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ أَنْ تُقَامَ الصَّلَاهُ فَإِنْ سَمِعَ الْقِرَاءَهَ أَوْ لَمْ یَسْمَعْ أَجْزَأَهُ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ خُطْبَهِ رَسُولِ اللَّهِ ص أَ قَبْلَ الصَّلَاهِ أَوْ بَعْدُ فَقَالَ قَبْلَ الصَّلَاهِ یَخْطُبُ ثُمَّ یُصَلِّی

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّلَاهِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ فَقَالَ أَمَّا مَعَ الْإِمَامِ فَرَکْعَتَانِ وَ أَمَّا مَنْ یُصَلِّی وَحْدَهُ فَهِیَ أَرْبَعُ رَکَعَاتٍ بِمَنْزِلَهِ الظُّهْرِ یَعْنِی إِذَا کَانَ إِمَامٌ یَخْطُبُ فَأَمَّا إِذَا لَمْ یَکُنْ إِمَامٌ یَخْطُبُ فَهِیَ أَرْبَعُ رَکَعَاتٍ وَ إِنْ صَلَّوْا جَمَاعَهً

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی الْخَزَّازِ عَنْ حَفْصِ

و قال فی المدارک و الظاهر أن کراهه الکلام أو تحریمه متناول لمن یمکن فی حقه الاستماع و غیره، و إن حاله الجلوس بین الخطبتین کحاله الخطبتین.


الحدیث الثالث 

: موثق.


الحدیث الرابع 

: موثق.


الحدیث الخامس 

: موثق.

و کان المراد أذان العصر باعتبار الإقامه تغلیبا أو تکریرا أذان الجمعه کما ابتدعه عثمان، أو مع أذان الفجر و إن لم یکن اللام کان المراد بالثالث ثالث الأشقیاء عثمان علیه اللعنه.

و قال فی المدارک اختلف الأصحاب فی الأذان الثانی یوم الجمعه.

فقال: الشیخ فی المبسوط و المحقق فی المعتبر إنه مکروه.

و قال ابن إدریس إنه محرم و به قال: عامه المتأخرین و استدلوا علیه بروایه حفص و إنما سمی ثالثا لأن النبی صلی الله علیه و آله شرع للصلاه أذانا و إقامه فالزیاده ثالث.

و الظاهر أن المراد بالأذان الثانی: ما یقع ثانیا بالزمان و القصد لأن الواقع
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بْنِ غِیَاثٍ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ الْأَذَانُ الثَّالِثُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ بِدْعَهٌ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی خُطْبَهِ یَوْمِ الْجُمُعَهِ الْخُطْبَهُ الْأُولَی- الْحَمْدُ لِلَّهِ نَحْمَدُهُ وَ نَسْتَعِینُهُ وَ نَسْتَغْفِرُهُ وَ نَسْتَهْدِیهِ وَ نَعُوذُ بِاللَّهِ مِنْ شُرُورِ أَنْفُسِنَا وَ مِنْ سَیِّئَاتِ أَعْمَالِنَا مَنْ یَهْدِی اللَّهُ فَلَا مُضِلَّ لَهُ وَ مَنْ یُضْلِلْ فَلا هادِیَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ انْتَجَبَهُ لِوَلَایَتِهِ وَ اخْتَصَّهُ بِرِسَالَتِهِ وَ أَکْرَمَهُ بِالنُّبُوَّهِ أَمِیناً عَلَی غَیْبِهِ وَ رَحْمَهً لِلْعَالَمِینَ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ وَ عَلَیْهِمُ السَّلَامُ أُوصِیکُمْ عِبَادَ اللَّهِ بِتَقْوَی اللَّهِ وَ أُخَوِّفُکُمْ مِنْ عِقَابِهِ فَإِنَّ اللَّهَ یُنْجِی مَنِ اتَّقَاهُ بِمَفازَتِهِمْ لا یَمَسُّهُمُ السُّوءُ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ وَ یُکْرِمُ مَنْ خَافَهُ یَقِیهِمْ شَرَّ مَا خَافُوا

أولا هو المأمور به.

و قیل: إنه ما لم یکن بین یدی الخطیب لأنه الثانی باعتبار الأحداث سواء وقع أولا أو ثانیا بالزمان و قال: ابن إدریس الأذان الثانی ما یفعل بعد نزول الإمام مضافا إلی الأذان الأول الذی عند الزوال و هو غریب.


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لولایته" أی محبته أو کونه والیا علی الخلق من قبله.

قوله علیه السلام" بِمَفازَتِهِمْ" أی بفلاحهم مفعله من الفوز و الباء للسببیه و هو متعلق بنجنی.

و قوله علیه السلام:" لا یَمَسُّهُمُ" إما حال أو استئناف لبیان المفازه.

قوله:" ذلِکَ" إشاره إلی یوم القیمه و عذاب الآخره.

قوله:" یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ" أی لما فیه من المحاسبه و المجازات.

ص: 356






وَ یُلَقِّیهِمْ نَضْرَهً وَ سُرُوراً وَ أُرَغِّبُکُمْ فِی کَرَامَهِ اللَّهِ الدَّائِمَهِ وَ أُخَوِّفُکُمْ عِقَابَهُ الَّذِی لَا انْقِطَاعَ لَهُ وَ لَا نَجَاهَ لِمَنِ اسْتَوْجَبَهُ فَلَا تَغُرَّنَّکُمُ الدُّنْیَا وَ لَا تَرْکَنُوا إِلَیْهَا فَإِنَّهَا دَارُ غُرُورٍ کَتَبَ اللَّهُ عَلَیْهَا وَ عَلَی أَهْلِهَا الْفَنَاءَ فَتَزَوَّدُوا مِنْهَا الَّذِی أَکْرَمَکُمُ اللَّهُ بِهِ مِنَ التَّقْوَی وَ الْعَمَلِ الصَّالِحِ فَإِنَّهُ لَا یَصِلُ إِلَی اللَّهِ مِنْ أَعْمَالِ الْعِبَادِ إِلَّا مَا خَلَصَ مِنْهَا وَ لَا یَتَقَبَّلُ اللَّهُ إِلَّا مِنَ الْمُتَّقِینَ وَ قَدْ أَخْبَرَکُمُ اللَّهُ عَنْ مَنَازِلِ مَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صَالِحاً وَ عَنْ مَنَازِلِ مَنْ کَفَرَ وَ عَمِلَ فِی غَیْرِ سَبِیلِهِ وَ قَالَ ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ. وَ ما نُؤَخِّرُهُ إِلَّا لِأَجَلٍ مَعْدُودٍ. یَوْمَ یَأْتِ لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلَّا بِإِذْنِهِ فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ. فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فَفِی النَّارِ لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ. خالِدِینَ فِیها

قوله:" وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ" أی مشهود فیه أهل السماوات و الأرضین.

قوله:" وَ ما نُؤَخِّرُهُ" أی الیوم.

قوله:" إِلَّا لِأَجَلٍ مَعْدُودٍ" أی لانتهاء مده معدوده متناهیه.

قوله:" یَوْمَ یَأْتِ" أی الجزاء أو الیوم و قرأ ابن عامر و عاصم و حمزه یأت بحذف الیاء اجتزاء عنها بالکسره.

قوله:" لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ" أی تتکلم بما ینفع و ینجی من جواب أو شفاعه.

قوله:" إِلَّا بِإِذْنِهِ" أی بإذن الله و هذا فی موقف.

و قوله:" هذا یَوْمُ لا یَنْطِقُونَ وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ" فی موقف آخر أو المأذون فیه هی الجوابات الحقه و الممنوعه عنه هی الأعذار الباطله و الأول هو المروی.

قوله:" فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ" وجبت له النار بمقتضی الوعید.

قوله:" وَ سَعِیدٌ" وجبت له الجنه بموجب الوعد و الضمیر لأهل الموقف، و الزفیر أول صوت الحمار، و الشهیق آخره استعملا هنا للدلاله علی شده کربهم و غمهم.
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ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ إِنَّ رَبَّکَ فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ. وَ أَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا فَفِی الْجَنَّهِ خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ عَطاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ نَسْأَلُ اللَّهَ الَّذِی جَمَعَنَا لِهَذَا الْجَمْعِ أَنْ یُبَارِکَ لَنَا فِی یَوْمِنَا هَذَا وَ أَنْ یَرْحَمَنَا جَمِیعاً إِنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ- إِنَّ کِتَابَ اللَّهِ أَصْدَقُ الْحَدِیثِ وَ أَحْسَنُ الْقِصَصِ وَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ فَاسْمَعُوا طَاعَهَ اللَّهِ وَ أَنْصِتُوا ابْتِغَاءَ رَحْمَتِهِ ثُمَّ اقْرَأْ سُورَهً مِنَ الْقُرْآنِ وَ ادْعُ رَبَّکَ وَ صَلِّ عَلَی النَّبِیِّ ص وَ ادْعُ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنَاتِ ثُمَّ تَجْلِسُ قَدْرَ مَا تَمَکَّنُ هُنَیْهَهً ثُمَّ تَقُومُ فَتَقُولُ- الْحَمْدُ لِلَّهِ نَحْمَدُهُ وَ نَسْتَعِینُهُ وَ نَسْتَغْفِرُهُ وَ نَسْتَهْدِیهِ وَ نُؤْمِنُ بِهِ وَ نَتَوَکَّلُ عَلَیْهِ وَ نَعُوذُ بِاللَّهِ مِنْ شُرُورِ أَنْفُسِنَا وَ مِنْ سَیِّئَاتِ أَعْمَالِنَا مَنْ یَهْدِی اللَّهُ فَلَا مُضِلَّ لَهُ وَ مَنْ یُضْلِلْ فَلا هادِیَ لَهُ

قوله:" ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ" قیل لما کانت العرب یعبرون عن الدوام بهذه العباره عبر هکذا و لیس الغرض انقطاع دوامهم فی النار بعد انقطاع دوامهما، و قیل: المراد سماوات الآخره و أرضها و أهل الآخره لا بد لهم من مظل و مقل، و فی بعض الأخبار أن المراد به عذاب البرزخ فلا ینافی دوام عذاب القیمه.

قوله" إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ" قیل استثناء من الخلود فی النار لأن بعضهم و هم فساق الموحدین یخرجون منها و ذلک کاف فی صحه الاستثناء لأن زوال الحکم عن الکل یکفیه زوال الحکم عن البعض و هم المراد بالاستثناء الثانی فإنهم مفارقون عن الجنه أیام عذابهم فإن التأیید من مبدء معین ینتقض باعتبار الابتداء کما ینتقض باعتبار الانتهاء و هؤلاء و إن شقوا بعصیانهم فقد سعدوا بإیمانهم، أو لأن النار ینقلون منها إلی الزمهریر و غیره من العذاب أحیانا و کذلک أهل الجنه
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وَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنْ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ أَرْسَلَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ* وَ جَعَلَهُ رَحْمَهً لِلْعالَمِینَ بَشِیراً وَ نَذِیراً* وَ داعِیاً إِلَی اللَّهِ بِإِذْنِهِ وَ سِراجاً مُنِیراً مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ رَشَدَ وَ مَنْ یَعْصِهِمَا فَقَدْ غَوَی أُوصِیکُمْ عِبَادَ اللَّهِ بِتَقْوَی اللَّهِ الَّذِی یَنْفَعُ بِطَاعَتِهِ مَنْ أَطَاعَهُ وَ الَّذِی یَضُرُّ بِمَعْصِیَتِهِ مَنْ عَصَاهُ الَّذِی إِلَیْهِ مَعَادُکُمْ وَ عَلَیْهِ حِسَابُکُمْ فَإِنَّ التَّقْوَی وَصِیَّهُ اللَّهِ فِیکُمْ وَ فِی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَقَدْ وَصَّیْنَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ إِیَّاکُمْ أَنِ اتَّقُوا اللَّهَ وَ إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ کانَ اللَّهُ غَنِیًّا حَمِیداً انْتَفِعُوا بِمَوْعِظَهِ اللَّهِ وَ الْزَمُوا کِتَابَهُ فَإِنَّهُ أَبْلَغُ الْمَوْعِظَهِ وَ خَیْرُ الْأُمُورِ فِی الْمَعَادِ عَاقِبَهً وَ لَقَدِ اتَّخَذَ اللَّهُ الْحُجَّهَ فَلَا یَهْلِکُ مَنْ هَلَکَ إِلَّا عَنْ بَیِّنَهٍ وَ لَا یَحْیَی مَنْ حَیَّ إِلَّا عَنْ بَیِّنَهٍ وَ قَدْ بَلَّغَ رَسُولُ اللَّهِ ص الَّذِی أُرْسِلَ بِهِ فَالْزَمُوا وَصِیَّتَهُ وَ مَا تَرَکَ فِیکُمْ مِنْ بَعْدِهِ مِنَ الثَّقَلَیْنِ- کِتَابِ اللَّهِ وَ أَهْلِ بَیْتِهِ اللَّذَیْنِ لَا یَضِلُّ مَنْ تَمَسَّکَ بِهِمَا وَ لَا یَهْتَدِی مَنْ تَرَکَهُمَا اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ عَبْدِکَ وَ رَسُولِکَ سَیِّدِ الْمُرْسَلِینَ وَ إِمَامِ

ینعمون بما هو أعلی من الجنه کالاتصال بجناب القدس و الفوز برضوان الله أو من أصل الحکم، و المستثنی زمان توقفهم فی الموقف للحساب لأن ظاهره یقتضی أن یکونوا فی النار حین یأتی الیوم.

أقول: و علی ما فی الأخبار من التخصیص البرزخ یمکن حمل الاستثناء علی زمان الرجعه، أو یکون" ما" بمعنی من و المراد بهم المستضعفین.

قوله:" إِنَّ رَبَّکَ فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ" أی من غیر اعتراض غیر مجذوذ أی مقطوع قوله علیه السلام:" فاسمعوا طاعه الله" الطاعه منصوب مفعول لأجله کالابتغاء، و یدل علی عدم اختصاص الاستماع بقراءه الإمام.
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الْمُتَّقِینَ وَ رَسُولِ رَبِّ الْعَالَمِینَ ثُمَّ تَقُولُ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ وَ وَصِیِّ رَسُولِ رَبِّ الْعَالَمِینَ ثُمَّ تُسَمِّی الْأَئِمَّهَ حَتَّی تَنْتَهِیَ إِلَی صَاحِبِکَ ثُمَّ تَقُولُ افْتَحْ لَهُ فَتْحاً یَسِیراً وَ انْصُرْهُ نَصْراً عَزِیزاً اللَّهُمَّ أَظْهِرْ بِهِ دِینَکَ وَ سُنَّهَ نَبِیِّکَ حَتَّی لَا یَسْتَخْفِیَ بِشَیْ ءٍ مِنَ الْحَقِّ مَخَافَهَ أَحَدٍ مِنَ الْخَلْقِ- اللَّهُمَّ إِنَّا نَرْغَبُ إِلَیْکَ فِی دَوْلَهٍ کَرِیمَهٍ تُعِزُّ بِهَا الْإِسْلَامَ وَ أَهْلَهُ وَ تُذِلُّ بِهَا النِّفَاقَ وَ أَهْلَهُ وَ تَجْعَلُنَا فِیهَا مِنَ الدُّعَاهِ إِلَی طَاعَتِکَ وَ الْقَادَهِ فِی سَبِیلِکَ وَ تَرْزُقُنَا بِهَا کَرَامَهَ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ اللَّهُمَّ مَا حَمَّلْتَنَا مِنَ الْحَقِّ فَعَرِّفْنَاهُ وَ مَا قَصُرْنَا عَنْهُ فَعَلِّمْنَاهُ ثُمَّ یَدْعُو اللَّهَ عَلَی عَدُوِّهِ وَ یَسْأَلُ لِنَفْسِهِ وَ أَصْحَابِهِ ثُمَّ یَرْفَعُونَ أَیْدِیَهُمْ فَیَسْأَلُونَ اللَّهَ حَوَائِجَهُمْ کُلَّهَا حَتَّی إِذَا فَرَغَ مِنْ ذَلِکَ قَالَ اللَّهُمَّ اسْتَجِبْ لَنَا وَ یَکُونُ آخِرَ کَلَامِهِ أَنْ یَقُولَ إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ الْبَغْیِ یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ ثُمَّ یَقُولُ اللَّهُمَّ اجْعَلْنَا مِمَّنْ تَذَکَّرَ فَتَنْفَعَهُ الذِّکْری ثُمَّ یَنْزِلُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْجُمُعَهِ فَقَالَ بِأَذَانٍ وَ إِقَامَهٍ یَخْرُجُ الْإِمَامُ بَعْدَ الْأَذَانِ فَیَصْعَدُ

قوله علیه السلام:" و من یعصهما" یدل علی أن ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال لمن قال ذلک بئس الخطیب أنت لا أصل له.

قوله علیه السلام:" الذی لا یضل" کذا فی النسخ و الظاهر الذین و لعله باعتبار لفظه ما فی قوله" ما ترک" و التثنیه فی بهما باعتبار التفسیر حتی لا یستخفی علی المعلوم أو المجهول، و یدل علی جواز الاکتفاء فی الخطبه الثانیه بالآیه و عدم الحاجه إلی السوره الکامله.


الحدیث السابع 

: حسن.

و مخالف للمشهور من استحباب کون الأذان بین یدی الإمام و قواه صاحب
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الْمِنْبَرَ وَ یَخْطُبُ لَا یُصَلِّی النَّاسُ مَا دَامَ الْإِمَامُ عَلَی الْمِنْبَرِ ثُمَّ یَقْعُدُ الْإِمَامُ عَلَی الْمِنْبَرِ قَدْرَ مَا یَقْرَأُ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ثُمَّ یَقُومُ فَیَفْتَتِحُ خُطْبَتَهُ ثُمَّ یَنْزِلُ فَیُصَلِّی بِالنَّاسِ ثُمَّ یَقْرَأُ بِهِمْ فِی الرَّکْعَهِ الْأُولَی بِالْجُمُعَهِ وَ فِی الثَّانِیَهِ بِالْمُنَافِقِینَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ قَالَ فِی الْعِیدَیْنِ وَ الْجُمُعَهِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلُّ وَاعِظٍ قِبْلَهٌ یَعْنِی إِذَا خَطَبَ الْإِمَامُ النَّاسَ یَوْمَ الْجُمُعَهِ یَنْبَغِی لِلنَّاسِ أَنْ یَسْتَقْبِلُوهُ

بَابُ الْقِرَاءَهِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ وَ لَیْلَتَهَا فِی الصَّلَوَاتِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ

المدارک.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و یدل علی استحباب الزینه فی العیدین و الجمعه و یمکن أن یکون التخصیص لکون التزین فیها أکد فلا ینافی تفسیرها فی بعض الأخبار بما یشمل جمیع الصلوات.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

و التفسیر عن الصادق علیه السلام، أو من بعض الرواه، أو من الکلینی، و لو لم یکن من المعصوم. التعمیم أولی.


باب القراءه یوم الجمعه و لیلتها فی الصلوات 


الحدیث الأول 

: صحیح و قال المحقق فی الشرائع: و فی الظهرین بها
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حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ فِی الْقِرَاءَهِ شَیْ ءٌ مُوَقَّتٌ إِلَّا الْجُمُعَهِ تُقْرَأُ بِالْجُمُعَهِ وَ الْمُنَافِقِینَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اقْرَأْ فِی لَیْلَهِ الْجُمُعَهِ بِالْجُمُعَهِ

و بالمنافقین، و منهم من یری وجوب السورتین فی الظهرین و لیس بمعتمد.

و قال: فی المدارک القائل بذلک ابن بابویه (ره) فی کتابه الکبیر و صریح کلامه فیه اختصاص الوجوب بالظهر، و ذهب المرتضی (ره) إلی وجوب قراءتهما فی الجمعه و المعتمد استحباب قراءتهما فی الجمعه خاصه و أما الاستحباب فی صلاه الظهر فلم أقف علی روایه تدل بمنطوقها علیه، نعم یفهم من روایه عمر بن یزید لأن الثابت فی السفر إنما هو الظهر لا الجمعه، و أما استحباب قراءتهما فی العصر فیدل علیه مرفوعه حریز و ربعی و یکفی فیه مثل ذلک انتهی.

و أقول: لعله (ره) لم یطلع علی ما رواه الصدوق فی کتاب ثواب الأعمال عن أبیه، عن أحمد بن إدریس، عن محمد بن أحمد، عن محمد بن حسان، عن إسماعیل بن مهران، عن الحسن بن علی، عن سیف بن عمیره، عن منصور بن حازم؟ عن أبی عبد الله علیه السلام قال الواجب علی کل مؤمن إن کان لنا شیعه أن یقرأ فی لیله الجمعه بالجمعه و سبح اسم ربک الأعلی و فی صلاه الظهر بالجمعه و المنافقین فإذا فعل ذلک فکأنما یعمل بعمل رسول الله صلی الله علیه و آله و کان جزاؤه و ثوابه علی الله الجنه.


الحدیث الثانی 

: موثق.

و قال: فی المدارک ذهب الشیخ: فی النهایه و المبسوط، و المرتضی، و ابن
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وَ سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی وَ فِی الْفَجْرِ بِسُورَهِ الْجُمُعَهِ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ وَ فِی الْجُمُعَهِ بِالْجُمُعَهِ وَ الْمُنَافِقِینَ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِمَا أَقْرَأُ فِی صَلَاهِ الْفَجْرِ فِی یَوْمِ الْجُمُعَهِ فَقَالَ اقْرَأْ فِی الْأُولَی بِسُورَهِ الْجُمُعَهِ وَ فِی الثَّانِیَهِ بِ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ثُمَّ اقْنُتْ حَتَّی تَکُونَا سَوَاءً

بابویه، و أکثر الأصحاب إلی استحباب قراءه الجمعه و الأعلی فی العشاءین لیله الجمعه، و قال: الشیخ فی المصباح و الاقتصاد یقرأ فی ثانیه المغرب قل هو الله أحد لروایه أبی الصباح و قال: ابن أبی عقیل یقرأ فی ثانیه العشاء الآخره سوره المنافقین و هذا المقام مقام استحباب فلا مشاحه فی اختلاف الروایات فیه.

و قال: قال: الشیخان و أتباعهما یقرأ فی غداه الجمعه سوره الجمعه و التوحید.

و قال: الصدوق و المرتضی فی الانتصار یقرأ المنافقین فی الثانیه و الأصح الأول لصحه مستنده انتهی.

و أقول: روی الحمیری فی کتاب قرب الإسناد عن عبد الله بن الحسن عن علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السلام قال: قال: یا علی بما تصلی فی لیله الجمعه قلت بسوره الجمعه و إذا جاءک المنافقون فقال رأیت أبی یصلی لیله الجمعه بسوره الجمعه و قل هو الله أحد و فی الفجر بسوره الجمعه و سبح اسم ربک الأعلی و فی الجمعه بسوره الجمعه و إذا جاءک المنافقون.


الحدیث الثالث 

: صحیح. و یدل علی استحباب التطویل فی القنوت الفجر یوم الجمعه بقدر الفضل بین السورتین.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ أَکْرَمَ بِالْجُمُعَهِ الْمُؤْمِنِینَ فَسَنَّهَا رَسُولُ اللَّهِ ص بِشَارَهً لَهُمْ وَ الْمُنَافِقِینَ تَوْبِیخاً لِلْمُنَافِقِینَ وَ لَا یَنْبَغِی تَرْکُهَا فَمَنْ تَرَکَهَا مُتَعَمِّداً فَلَا صَلَاهَ لَهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْقِرَاءَهِ فِی الْجُمُعَهِ إِذَا صَلَّیْتُ وَحْدِی أَرْبَعاً أَجْهَرُ بِالْقِرَاءَهِ فَقَالَ نَعَمْ وَ قَالَ اقْرَأْ بِسُورَهِ الْجُمُعَهِ وَ الْمُنَافِقِینَ فِی یَوْمِ الْجُمُعَهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الرَّجُلِ یُرِیدُ أَنْ یَقْرَأَ بِسُورَهِ الْجُمُعَهِ فِی الْجُمُعَهِ


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام" فسنها" قیل فیه استخدام و لا حاجه إلیه إذا الظاهر إن المراد بالجمعه السوره لا الیوم و لا الصلاه.

قوله علیه السلام:" و المنافقین" عطف علی الضمیر البارز فی سنها، و قیل: هو معطوف علی المؤمنین و الإکرام فیهم علی التهکم و لا یخفی ما فیه.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و قال: فی المدارک المشهور بین الأصحاب استحباب الجهر بالظهر یوم الجمعه و نقل المحقق فی المعتبر عن بعض الأصحاب المنع من الجهر بالظهر مطلقا.

و قال: إن ذلک أشبه بالمذهب.

و قال: ابن إدریس یستحب الجهر بالظهر إن صلیت جماعه لا انفرادا و یدفعه صریحا روایه الحلبی انتهی و الأظهر استحباب الجهر مطلقا.


الحدیث السادس 

: صحیح و أخره مرسل.

و قال: فی الشرائع إذا سبق الإمام إلی قراءه سوره فلیعدل إلی الجمعه
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فَیَقْرَأُ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ قَالَ یَرْجِعُ إِلَی سُورَهِ الْجُمُعَهِ

وَ رُوِیَ أَیْضاً یُتِمُّهَا رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ یَسْتَأْنِفُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ صَلَّی الْجُمُعَهَ بِغَیْرِ الْجُمُعَهِ وَ الْمُنَافِقِینَ أَعَادَ الصَّلَاهَ فِی سَفَرٍ أَوْ حَضَرٍ

وَ رُوِیَ لَا بَأْسَ فِی السَّفَرِ أَنْ یَقْرَأَ بِقُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ

و المنافقین ما لم یتجاوز نصف السوره إلا سوره الجحد و التوحید.

و قال: فی المدارک أما استحباب العدول مع عدم تجاوز النصف فی غیر هاتین السورتین فلا خلاف فیه بین الأصحاب.

و یدل علی ذلک صحیحه الحلبی، و صحیحه محمد بن مسلم و أما تقیید الجواز بعدم تجاوز النصف فلم أقف له علی مستند و أما المنع من العدول فی سورتی الجحد و التوحید بمجرد الشروع فاستدل علیه بصحیحه عمرو بن أبی نصر عن الصادق علیه السلام أنه قال یرجع من کل سوره إلا من قل هو الله أحد و قل أیها الکافرون و یتوجه علیه أن هذه الروایه مطلقه و روایتا الحلبی و محمد بن مسلم مفصلتان فکان العمل بمقتضاهما أولی.


الحدیث السابع 

: حسن و آخره مرسل.

و أطلق و فیه الجمعه علی الظهر تغلیبا و حملت الإعاده علی الاستحباب،
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بَابُ الْقُنُوتِ فِی صَلَاهِ الْجُمُعَهِ وَ الدُّعَاءِ فِیهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْقُنُوتُ قُنُوتُ یَوْمِ الْجُمُعَهِ فِی الرَّکْعَهِ الْأُولَی بَعْدَ الْقِرَاءَهِ تَقُولُ فِی الْقُنُوتِ- لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ الْحَلِیمُ الْکَرِیمُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ رَبُّ السَّمَاوَاتِ السَّبْعِ وَ رَبُّ الْأَرَضِینَ السَّبْعِ وَ مَا فِیهِنَّ وَ مَا بَیْنَهُنَّ وَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ کَمَا هَدَیْتَنَا بِهِ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ کَمَا أَکْرَمْتَنَا بِهِ اللَّهُمَّ اجْعَلْنَا مِمَّنِ اخْتَرْتَهُ لِدِینِکَ وَ خَلَقْتَهُ لِجَنَّتِکَ اللَّهُمَّ لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا وَ هَبْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهَّابُ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی قُنُوتِ الْجُمُعَهِ إِذَا کَانَ إِمَاماً قَنَتَ فِی الرَّکْعَهِ الْأُولَی وَ إِنْ کَانَ یُصَلِّی أَرْبَعاً فَفِی الرَّکْعَهِ الثَّانِیَهِ قَبْلَ الرُّکُوعِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ


باب القنوت فی صلاه الجمعه و الدعاء فیه 


الحدیث الأول 

: مرسل. المشهور أن فی الجمعه قنوتین فی الرکعه الأولی قبل الرکوع و فی الثانیه بعده، و ذهب الصدوق إلی أنها کسائر الصلوات القنوت فیها فی الرکعه الثانیه قبل الرکوع، و قال: المفید و جماعه فیها قنوت واحد فی الأولی قبل الرکوع کما هو ظاهر أخبار هذا الباب.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: موثق و یدل علی حجیه خبر الواحد.
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الْجُعْفِیِّ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْقُنُوتُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ فَقَالَ أَنْتَ رَسُولِی إِلَیْهِمْ فِی هَذَا إِذَا صَلَّیْتُمْ فِی جَمَاعَهٍ فَفِی الرَّکْعَهِ الْأُولَی وَ إِذَا صَلَّیْتُمْ وُحْدَاناً فَفِی الرَّکْعَهِ الثَّانِیَهِ قَبْلَ الرُّکُوعِ

بَابُ مَنْ فَاتَتْهُ الْجُمُعَهُ مَعَ الْإِمَامِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَّنْ لَمْ یُدْرِکِ الْخُطْبَهَ یَوْمَ الْجُمُعَهِ قَالَ یُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ فَإِنْ فَاتَتْهُ الصَّلَاهُ فَلَمْ یُدْرِکْهَا فَلْیُصَلِّ أَرْبَعاً وَ قَالَ إِذَا أَدْرَکْتَ الْإِمَامَ قَبْلَ أَنْ یَرْکَعَ الرَّکْعَهَ الْأَخِیرَهَ فَقَدْ أَدْرَکْتَ الصَّلَاهَ وَ إِنْ کُنْتَ أَدْرَکْتَهُ بَعْدَ مَا رَکَعَ فَهِیَ الظُّهْرُ أَرْبَعٌ

بَابُ التَّطَوُّعِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ


باب من فاتته الجمعه مع الإمام 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" قبل أن یرکع". أی یدخل فی الرکوع، و حمله علی إتمام الرکوع بعید.


باب التطوع یوم الجمعه


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور و مروی بسند صحیح فی قرب الإسناد قوله علیه السلام:" إذا زالت الشمس" أی قبل تحقق الزوال کما یدل علیه خبر الآتی، و بهذه الروایه و ما فی معناها أخذ السید المرتضی، و ابن أبی عقیل، و جماعه،
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قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع الصَّلَاهُ النَّافِلَهُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ سِتُّ رَکَعَاتٍ بُکْرَهً وَ سِتُّ رَکَعَاتٍ صَدْرَ النَّهَارِ وَ رَکْعَتَانِ إِذَا زَالَتِ الشَّمْسُ ثُمَّ صَلِّ الْفَرِیضَهَ وَ صَلِّ بَعْدَهَا سِتَّ رَکَعَاتٍ

2 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ مُرَادِ بْنِ خَارِجَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَّا أَنَا فَإِذَا کَانَ یَوْمُ الْجُمُعَهِ وَ کَانَتِ الشَّمْسُ مِنَ الْمَشْرِقِ بِمِقْدَارِهَا مِنَ الْمَغْرِبِ فِی وَقْتِ صَلَاهِ الْعَصْرِ صَلَّیْتُ سِتَّ رَکَعَاتٍ فَإِذَا انْتَفَخَ النَّهَارُ صَلَّیْتُ سِتّاً فَإِذَا زَاغَتِ الشَّمْسُ أَوْ زَالَتْ صَلَّیْتُ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ صَلَّیْتُ الظُّهْرَ ثُمَّ صَلَّیْتُ بَعْدَهَا سِتّاً

3 جَمَاعَهٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ أَوْ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَجْلَانَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا کُنْتَ شَاکّاً فِی الزَّوَالِ فَصَلِّ رَکْعَتَیْنِ فَإِذَا اسْتَیْقَنْتَ فَابْدَأْ بِالْفَرِیضَهِ

و قال: الفاضل التستری (ره) فی الخلاف بعد ما اختار استحباب تقدیم نوافل الظهر قال: و لم أعرف من الفقهاء وفاقا فی ذلک فالعمل بما یدل علی التقدیم أولی لما فیه من المخالفه للعامه.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فی وقت صلاه العصر" لعل المراد آخره.


الحدیث الثالث 

: حسن أو ضعیف علی المشهور و العمل به أحوط.
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بَابُ نَوَادِرِ الْجُمُعَهِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَقُولُ فِی آخِرِ سَجْدَهٍ مِنَ النَّوَافِلِ بَعْدَ الْمَغْرِبِ لَیْلَهَ الْجُمُعَهِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِوَجْهِکَ الْکَرِیمِ وَ اسْمِکَ الْعَظِیمِ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَنْ تَغْفِرَ لِی ذَنْبِیَ الْعَظِیمَ سَبْعاً

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَکْثِرُوا مِنَ الصَّلَاهِ عَلَیَّ فِی اللَّیْلَهِ الْغَرَّاءِ وَ الْیَوْمِ الْأَزْهَرِ- لَیْلَهِ الْجُمُعَهِ وَ یَوْمِ الْجُمُعَهِ فَسُئِلَ إِلَی کَمِ الْکَثِیرُ قَالَ إِلَی مِائَهٍ وَ مَا زَادَتْ فَهُوَ أَفْضَلُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ یَزِیدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنِ الْمُفَضَّلِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا مِنْ شَیْ ءٍ یُعْبَدُ اللَّهُ بِهِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ أَحَبَّ إِلَیَّ مِنَ الصَّلَاهِ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ إِذَا صَلَّیْتَ یَوْمَ الْجُمُعَهِ فَقُلِ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ الْأَوْصِیَاءِ الْمَرْضِیِّینَ بِأَفْضَلِ صَلَوَاتِکَ وَ بَارِکْ عَلَیْهِمْ بِأَفْضَلِ بَرَکَاتِکَ وَ السَّلَامُ عَلَیْهِ وَ عَلَیْهِمْ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ فَإِنَّهُ مَنْ قَالَهَا فِی دُبُرِ


باب نوادر الجمعه


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" بوجهک" أی ذاتک.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.



الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور لکنه مروی بأسانید کثیره أوردناها
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الْعَصْرِ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ مِائَهَ أَلْفِ حَسَنَهٍ وَ مَحَا عَنْهُ مِائَهَ أَلْفِ سَیِّئَهٍ وَ قَضَی لَهُ بِهَا مِائَهَ أَلْفِ حَاجَهٍ وَ رَفَعَ لَهُ بِهَا مِائَهَ أَلْفِ دَرَجَهٍ

5 وَ رُوِیَ أَنَّ مَنْ قَالَهَا سَبْعَ مَرَّاتٍ رَدَّ اللَّهُ عَلَیْهِ مِنْ کُلِّ عَبْدٍ حَسَنَهً وَ کَانَ عَمَلُهُ فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ مَقْبُولًا وَ جَاءَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ بَیْنَ عَیْنَیْهِ نُورٌ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ یُسْتَحَبُّ أَنْ تَقْرَأَ فِی دُبُرِ الْغَدَاهِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ الرَّحْمَنَ کُلَّهَا ثُمَّ تَقُولَ کُلَّمَا قُلْتَ- فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ لَا بِشَیْ ءٍ مِنْ آلَائِکَ رَبِّ أُکَذِّبُ

7 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ قَرَأَ الْکَهْفَ فِی کُلِّ لَیْلَهِ جُمُعَهٍ کَانَتْ کَفَّارَهَ مَا بَیْنَ الْجُمُعَهِ إِلَی الْجُمُعَهِ

قَالَ وَ رَوَی غَیْرُهُ أَیْضاً فِیمَنْ قَرَأَهَا یَوْمَ الْجُمُعَهِ بَعْدَ الظُّهْرِ وَ الْعَصْرِ مِثْلَ ذَلِکَ

8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ

فی کتابنا الکبیر.


الحدیث الخامس 

: موثق.


الحدیث السادس 

: ضعیف و قوله علیه السلام:" قلت" ثانیا تأکیدا لقوله تقول و احتمال قول کلما قلت إلی آخره بعد السوره علی صیغه التکلم فی الموضعین بعید.


الحدیث السابع 

: صحیح و آخره مرسل.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و لا الثانیه" و فی التهذیب بعد ذلک" و علیه أن یسجد سجدتین و ینوی أنهما للرکعه الأولی و علیه بعد ذلک برکعه الثانیه یسجد فیها و عمل به
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عَنْ جَابِرٍ قَالَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یُبَکِّرُ إِلَی الْمَسْجِدِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ حِینَ تَکُونُ الشَّمْسُ قَدْرَ رُمْحٍ فَإِذَا کَانَ شَهْرُ رَمَضَانَ یَکُونُ قَبْلَ ذَلِکَ وَ کَانَ یَقُولُ إِنَّ لِجُمَعِ شَهْرِ رَمَضَانَ عَلَی جُمَعِ سَائِرِ الشُّهُورِ فَضْلًا کَفَضْلِ شَهْرِ رَمَضَانَ عَلَی سَائِرِ الشُّهُورِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی رَجُلٍ أَدْرَکَ الْجُمُعَهَ وَ قَدِ ازْدَحَمَ النَّاسُ فَکَبَّرَ مَعَ الْإِمَامِ وَ رَکَعَ وَ لَمْ یَقْدِرْ عَلَی السُّجُودِ وَ قَامَ الْإِمَامُ وَ النَّاسُ فِی الرَّکْعَهِ الثَّانِیَهِ وَ قَامَ هَذَا مَعَهُمْ فَرَکَعَ الْإِمَامُ وَ لَمْ یَقْدِرْ هَذَا عَلَی الرُّکُوعِ فِی الرَّکْعَهِ الثَّانِیَهِ مِنَ الزِّحَامِ وَ قَدَرَ عَلَی السُّجُودِ کَیْفَ یَصْنَعُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَّا الرَّکْعَهُ الْأُولَی فَهِیَ إِلَی عِنْدِ الرُّکُوعِ تَامَّهٌ فَلَمَّا لَمْ یَسْجُدْ لَهَا حَتَّی دَخَلَ فِی الثَّانِیَهِ لَمْ یَکُنْ لَهُ ذَلِکَ فَلَمَّا سَجَدَ فِی الثَّانِیَهِ إِنْ کَانَ نَوَی هَذِهِ السَّجْدَهَ الَّتِی هِیَ الرَّکْعَهُ الْأُولَی فَقَدْ تَمَّتْ لَهُ الْأُولَی وَ إِذَا سَلَّمَ الْإِمَامُ قَامَ فَصَلَّی رَکْعَهً ثُمَّ یَسْجُدُ فِیهَا ثُمَّ یَتَشَهَّدُ وَ یُسَلِّمُ وَ إِنْ کَانَ لَمْ یَنْوِ أَنْ تَکُونَ تِلْکَ السَّجْدَهُ لِلرَّکْعَهِ الْأُولَی لَمْ تُجْزِ عَنْهُ الْأُولَی وَ لَا الثَّانِیَهُ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ رَفَعَهُ قَالَ قِیلَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَزْعُمُ بَعْضُ النَّاسِ أَنَّ النُّورَهَ یَوْمَ الْجُمُعَهِ مَکْرُوهَهٌ فَقَالَ لَیْسَ حَیْثُ ذَهَبَ أَیُّ طَهُورٍ أَطْهَرُ مِنَ النُّورَهِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ

الشیخ فی المبسوط، و المرتضی فی المصباح، و المشهور بطلان الصلاه حینئذ و قال:

بعض الأفاضل قوله" و إن کان لم ینو إلخ" کلام تام لا یدل علی خلاف ما قلناه بل یوافقه و قوله" و علیه أن یسجد إلخ" کلام مستأنف مؤکد لما تقدم و یصیر التقدیر أنه لیس له أن ینوی أنها للرکعه الثانیه فإن نواهما لها لم یسلم له الأولی و الثانیه بل علیه أن یسجد سجدتین ینوی بهما الأولی لا بعد السجود للثانیه.


الحدیث العاشر

: مرفوع.

و یدل علی أن المنع الوارد فیه محمول علی التقیه.
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أَبْوَابُ السَّفَرِ بَابُ وَقْتِ الصَّلَاهِ فِی السَّفَرِ وَ الْجَمْعِ بَیْنَ الصَّلَاتَیْنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ صَلَّیْتُ خَلْفَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عِنْدَ الزَّوَالِ فَقُلْتُ بِأَبِی وَ أُمِّی وَقْتُ الْعَصْرِ فَقَالَ وَقْتُ مَا تَسْتَقِیلُ إِبِلَکَ فَقُلْتُ إِذَا کُنْتُ فِی غَیْرِ سَفَرٍ فَقَالَ عَلَی أَقَلَّ مِنْ قَدَمٍ ثُلُثَیْ قَدَمٍ وَقْتُ الْعَصْرِ


أبواب السفر


باب وقت الصلاه فی السفر و الجمع بین الصلاتین 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" صلیت" أی فی السفر عند الزوال أی أول الوقت.

قوله علیه السلام:" وقت العصر" أی بنیته أو متی هو، قوله" وقت" و فی بعض النسخ ریث فی القاموس یقال لم یثبت إلا ریث ما قلت أی إلا قدر ذلک.

قوله علیه السلام:" علی أقل من قدم" أی بعد الفراغ من الظهر و ثلثا القدم مقدار نافله العصر لمن یأتی بها وسطا أو من أول الوقت للمستعجل فإنه یمکن الإتیان بفریضه الظهر و نافلتها و نافله العصر علی الاستعجال فی تلک المده، و الأول أظهر و یؤیده ما رواه الشیخ عن صفوان عن أبی عبد الله علیه السلام قال قلت العصر متی أصلیها إذا کنت فی غیر سفر؟ قال علی قدر ثلثی قدم بعد الظهر، و بالجمله هذا الخبر موافق لما مر من الأخبار الداله علی أن الضابط فی وقتی الفریضتین الفراغ من نافلتهما.
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2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ مِسْمَعٍ أَبِی سَیَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ وَقْتِ الظُّهْرِ فِی یَوْمِ الْجُمُعَهِ فِی السَّفَرِ فَقَالَ عِنْدَ زَوَالِ الشَّمْسِ وَ ذَلِکَ وَقْتُهَا یَوْمَ الْجُمُعَهِ فِی غَیْرِ السَّفَرِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا کَانَ فِی سَفَرٍ أَوْ عَجَّلَتْ بِهِ حَاجَهٌ یَجْمَعُ بَیْنَ الظُّهْرِ وَ الْعَصْرِ وَ بَیْنَ الْمَغْرِبِ وَ الْعِشَاءِ قَالَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا بَأْسَ بِأَنْ تُعَجِّلَ عِشَاءَ الْآخِرَهِ فِی السَّفَرِ قَبْلَ أَنْ یَغِیبَ الشَّفَقُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ کُنْتُ أَنَا وَ نَفَرٌ مِنْ أَصْحَابِنَا مُتَرَافِقِینَ فِیهِمْ مُیَسِّرٌ فِیمَا بَیْنَ مَکَّهَ وَ الْمَدِینَهِ فَارْتَحَلْنَا وَ نَحْنُ نَشُکُّ فِی الزَّوَالِ فَقَالَ بَعْضُنَا لِبَعْضٍ فَامْشُوا بِنَا قَلِیلًا حَتَّی نَتَیَقَّنَ الزَّوَالَ ثُمَّ نُصَلِّیَ فَفَعَلْنَا فَمَا مَشَیْنَا إِلَّا قَلِیلًا حَتَّی عَرَضَ لَنَا قِطَارُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ أَتَی الْقِطَارُ فَرَأَیْتُ مُحَمَّدَ بْنَ إِسْمَاعِیلَ فَقُلْتُ لَهُ صَلَّیْتُمْ فَقَالَ لِی أَمَرَنَا جَدِّی فَصَلَّیْنَا الظُّهْرَ وَ الْعَصْرَ جَمِیعاً ثُمَّ ارْتَحَلْنَا فَذَهَبْتُ إِلَی أَصْحَابِی فَأَعْلَمْتُهُمْ ذَلِکَ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" عند زوال الشمس" أی أوله لسقوط النافله و فی غیر السفر لتقدیمها کما مر.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" جدنا" أی الصادق علیه السلام لأن محمدا کان سبطه علیه السلام و یدل علی جواز الجمع بین الصلاه و إیقاعهما معا أول الوقت فی السفر بل رجحان ذلک.


الحدیث الخامس 

: موثق کالصحیح.
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أَیُّوبَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَقْتُ الْمَغْرِبِ فِی السَّفَرِ إِلَی ثُلُثِ اللَّیْلِ وَ رُوِیَ أَیْضاً إِلَی نِصْفِ اللَّیْلِ

بَابُ حَدِّ الْمَسِیرِ الَّذِی تُقْصَرُ فِیهِ الصَّلَاهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ


باب حد المسیر الذی تقصر فیه الصلاه


الحدیث الأول 

: حسن.

و ذهب علماؤنا أجمع، إلی أن القصر یجب فی مسیر یوم تام بریدان.

أربعه و عشرون میلا و یعلم المسافه بأمرین، الاعتبار بالأذرع و مسیر الیوم، و اعتبر المحقق فی المعتبر و العلامه فی جمله من کتبه مسیر الإبل السیر العام، و قال:

فی المدارک لا ریب بالاکتفاء بالسیر عن التقدیر و لو اعتبرت المسافه بهما و اختلفا فالأظهر الاکتفاء فی لزوم القصر ببلوغ المسافه بأحدهما، و احتمل جدی قدس سره فی بعض کتبه تقدیم السیر لأنه أضبط، و ربما لاح من کلام الشهید فی الذکری تقدیم التقدیر و لعله أصوب لأنه تحقیق و الآخر تقریب به و مبتدأ التقدیر من آخر خطه البلد المعتدل و آخر محلته فی المتسع عرفا و اختلف الأصحاب فی حکم المسافه فی الأربعه فراسخ فذهب المرتضی و ابن إدریس و المحقق و جمع من الأصحاب إلی وجوب التقصیر علیه إذا أراد الرجوع لیومه و المنع من التقصیر إذا لم یرد ذلک، و قال: الصدوق فی الفقیه و المفید و الشیخ فی النهایه بالتخییر بین القصر و الإتمام فی أربعه فراسخ إلی ثمانیه فراسخ إذا لم یرد الرجوع من یومه و إذا أراد الرجوع من یومه فالتقصیر علیه واجب، و قال: الشیخ فی الاستبصار و التهذیب جمعا بین الأخبار. إن المسافر إذا أراد الرجوع من یومه فقد وجب علیه التقصیر
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عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ التَّقْصِیرُ فِی بَرِیدٍ وَ الْبَرِیدُ أَرْبَعَهُ فَرَاسِخَ

2 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَدْنَی مَا یَقْصُرُ فِیهِ الْمُسَافِرُ فَقَالَ بَرِیدٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی الْخَزَّازِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَیْنَا نَحْنُ جُلُوسٌ وَ أَبِی عِنْدَ وَالٍ لِبَنِی أُمَیَّهَ عَلَی الْمَدِینَهِ إِذْ جَاءَ أَبِی فَجَلَسَ فَقَالَ کُنْتُ عِنْدَ هَذَا قُبَیْلُ فَسَأَلَهُمْ عَنِ التَّقْصِیرِ فَقَالَ قَائِلٌ مِنْهُمْ فِی ثَلَاثٍ وَ قَالَ قَائِلٌ مِنْهُمْ یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ وَ قَالَ قَائِلٌ مِنْهُمْ رَوْحَهٍ فَسَأَلَنِی فَقُلْتُ لَهُ إِنَ

فی أربعه فراسخ ثم قال علی إن الذی نقوله فی ذلک أنه یجب التقصیر إذا کان مقدار السفر ثمانیه فراسخ و إذا کان أربعه فراسخ کان بالخیار فی ذلک إن شاء أتم و إن شاء قصر، و قال: ابن أبی عقیل کل سفر کان مبلغه بریدین و هو ثمانیه فراسخ أو برید ذاهبا و برید جائیا و هو أربعه فراسخ فی یوم واحد، أو ما دون عشره أیام، فعلی من سافره عند آل الرسول أن یصلی صلاه السفر رکعتین، و لعل مراده إراده الرجوع قبل قطع السفر بمقام عشره أیام أو الوصول إلی بلده و هذا هو الظاهر من الأخبار و مقتضی الجمع بینهما کما لا یخفی علی المتأمل فیها و ظاهر الکلینی اختیار الأربعه مطلقا.


الحدیث الثانی 

: حسن و هو أیضا یدل علی الأربعه


الحدیث الثالث 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" و أبی عند وال" أی کان أبی فی ذلک الوقت عند وال.

قوله علیه السلام:" قبیل" أی قبل هذا بقلیل.

قوله علیه السلام" فسألهم" أی علماء المخالفین.

قوله علیه السلام:" فی ثلاث" أی فی ثلاث لیال.

قوله علیه السلام" و الروحه" أی مقدار روحه و هی المره من الرواح و هو السیر بعد الزوال إلی اللیل.
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رَسُولَ اللَّهِ ص لَمَّا نَزَلَ عَلَیْهِ جَبْرَئِیلُ ع بِالتَّقْصِیرِ قَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص فِی کَمْ ذَاکَ فَقَالَ فِی بَرِیدٍ قَالَ وَ أَیُّ شَیْ ءٍ الْبَرِیدُ قَالَ مَا بَیْنَ ظِلِّ عَیْرٍ إِلَی فَیْ ءِ وُعَیْرٍ قَالَ ثُمَّ عَبَرْنَا زَمَاناً ثُمَّ رَأَی ئِیَ] بَنُو أُمَیَّهَ یَعْمَلُونَ أَعْلَاماً عَلَی الطَّرِیقِ وَ أَنَّهُمْ ذَکَرُوا مَا تَکَلَّمَ بِهِ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَذَرَعُوا مَا بَیْنَ ظِلِّ عَیْرٍ إِلَی فَیْ ءِ وُعَیْرٍ ثُمَّ جَزَّءُوهُ إِلَی اثْنَیْ عَشَرَ مِیلًا فَکَانَ ثَلَاثَهَ آلَافٍ وَ خَمْسَمِائَهِ ذِرَاعٍ کُلُّ مِیلٍ فَوَضَعُوا الْأَعْلَامَ فَلَمَّا ظَهَرَ

قوله علیه السلام" عیر" اسم جبل فی شرقی المدینه.

قوله علیه السلام:" وعیر" اسم جبل فی غربها، و إنما قال: ظل عیر و فی ء وعیر لأن الظل یطلق غالبا علی ما یحدث قبل النهار و الفی ء علی ما یحدث بعده، فالمراد أصل الجبلین و إنما عبر عن الأول بالظل إشعارا بأنه فی المشرق و یحدث منه الظل أول النهار، و کذا عن عبر الثانی بالفی ء إشعارا بأنه فی جانب المغرب و یحدث منه الظل الغربی فی المدینه، أو یقال: إنه لما لم یکن مسقط حجر الجبلین معلومین عبر کذلک لیعلم ابتداء التقدیر فیهما فالمراد بالظل غایه قصره قبل الزوال و بالفی ء ابتداء حدوثه بعد الزوال و هذا وجه قریب خطر بالبال.

قوله علیه السلام" ثم عبرنا" أی مضینا- یعنی به أنه مر علی ذلک زمان.

قوله علیه السلام:" ثم رأی" من الرأی و یجوز أن یکون من الرؤیه علی بناء المجهول. و الأول أظهر، و المراد ببنی هاشم بنو العباس و غیره مفعول له أی حملتهم غیره بنی أمیه علی ذلک، أو مفعول مطلق أی تغییرا ما لأنهم لم یغیروا المقدار و إنما غیروا الأعلام لأن الحدیث هاشمی أی صدر عن أبی جعفر علیه السلام.

و قال: الفاضل الأسترآبادی من المعلوم المشاهد أنه لیس بین عیر و وعیر أربعه فراسخ و کأنه لذلک قالوا علیهم السلام ما بین ظل عیر و فیئی وعیر و المراد: ما بین ظلیهما و عبروا عن ظل وعیر بلفظ فی ء لأنها واقعه فی الجانب الشرقی من المدینه و المراد ظلها الشرقی کما أن عیرا واقع فی الجانب الغربی و المراد ظله الغربی.

و قوله علیه السلام:" فإذا طلعت الشمس وقع ظل عیر" بمعنی تحقق و وضح ظل
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بَنُو هَاشِمٍ غَیَّرُوا أَمْرَ بَنِی أُمَیَّهَ غَیْرَهً لِأَنَّ الْحَدِیثَ هَاشِمِیٌّ فَوَضَعُوا إِلَی جَنْبِ کُلِّ عَلَمٍ عَلَماً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ حَدِّ الْأَمْیَالِ الَّتِی یَجِبُ فِیهَا التَّقْصِیرُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص جَعَلَ حَدَّ الْأَمْیَالِ مِنْ ظِلِّ عَیْرٍ إِلَی ظِلِّ وُعَیْرٍ وَ هُمَا جَبَلَانِ بِالْمَدِینَهِ فَإِذَا طَلَعَتِ الشَّمْسُ وَقَعَ ظِلُّ عَیْرٍ إِلَی ظِلِّ وُعَیْرٍ وَ هُوَ الْمِیلُ الَّذِی وَضَعَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَیْهِ التَّقْصِیرَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ الْجَبَلِیِّ عَنْ صَبَّاحٍ الْحَذَّاءِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ قَوْمٍ خَرَجُوا فِی سَفَرٍ فَلَمَّا انْتَهَوْا إِلَی الْمَوْضِعِ الَّذِی یَجِبُ عَلَیْهِمْ فِیهِ التَّقْصِیرُ قَصَّرُوا مِنَ الصَّلَاهِ فَلَمَّا صَارُوا عَلَی فَرْسَخَیْنِ أَوْ عَلَی ثَلَاثَهِ فَرَاسِخَ أَوْ أَرْبَعَهٍ تَخَلَّفَ عَنْهُمْ رَجُلٌ لَا یَسْتَقِیمُ لَهُمْ سَفَرُهُمْ إِلَّا بِهِ فَأَقَامُوا یَنْتَظِرُونَ مَجِیئَهُ إِلَیْهِمْ وَ هُمْ لَا یَسْتَقِیمُ

عیر یدل علی أن المراد أطول ظلیهما و أن فی ء وعیر مساو لظل عیر انتهی، و لا یخفی ما فیه ثم اعلم: أن هذا الخبر یدل علی أن المیل ثلاثه آلاف و خمسه مائه ذراع و المشهور أن کل فرسخ ثلاثه أمیال و کل میل أربعه آلاف ذراع و کل ذراع أربعه و عشرون إصبعا و کل إصبع سبع شعیرات و قیل ست عرضا و کل شعیره سبع شعرات من شعر البرذون، و قدر أهل اللغه المیل بمد البصر من الأرض المستویه و روی فی الفقیه تقدیره بألف و خمسمائه ذراع و لعله من سهو الرواه أو النساخ و اختلاف هذه الروایه و المشهور یمکن أن یکون مبنیا علی اختلاف الأذرع فی الأزمنه أو فی أصناف الناس 


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: ضعیف أو مجهول.

و أورده البرقی فی المحاسن و فیه زیاده هکذا- ثم قال: هل تدری کیف
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لَهُمُ السَّفَرُ إِلَّا بِمَجِیئِهِ إِلَیْهِمْ فَأَقَامُوا عَلَی ذَلِکَ أَیَّاماً لَا یَدْرُونَ هَلْ یَمْضُونَ فِی سَفَرِهِمْ أَوْ یَنْصَرِفُونَ هَلْ یَنْبَغِی لَهُمْ أَنْ یُتِمُّوا الصَّلَاهَ أَوْ یُقِیمُوا عَلَی تَقْصِیرِهِمْ قَالَ إِنْ کَانُوا بَلَغُوا مَسِیرَهَ أَرْبَعَهِ فَرَاسِخَ فَلْیُقِیمُوا عَلَی تَقْصِیرِهِمْ أَقَامُوا أَمِ انْصَرَفُوا وَ إِنْ کَانُوا سَارُوا أَقَلَّ مِنْ أَرْبَعَهِ فَرَاسِخَ فَلْیُتِمُّوا الصَّلَاهَ أَقَامُوا أَوِ انْصَرَفُوا فَإِذَا مَضَوْا فَلْیُقَصِّرُوا

بَابُ مَنْ یُرِیدُ السَّفَرَ أَوْ یَقْدَمُ مِنْ سَفَرٍ مَتَی یَجِبُ عَلَیْهِ التَّقْصِیرُ أَوِ التَّمَامُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ

صار هکذا؟ قلت لا قال لأن التقصیر فی بریدین و لا یکون التقصیر فی أقل من ذلک فإذا کانوا قد ساروا بریدا و أرادوا أن ینصرفوا بریدا کانوا قد ساروا سفر التقصیر، و إن کانوا قد ساروا أقل من ذلک لم یکن لهم إلا إتمام الصلاه، قلت: أ لیس قد بلغوا الموضع الذی لا یسمعون فیه أذان مصرهم الذی خرجوا منه؟ قال: بلی إنما قصروا فی ذلک الموضع لأنهم لم یشکوا فی سیرهم و أن السیر یجد بهم فلما جاءت العله فی مقامهم دون البرید صاروا هکذا، و یدل علی ما ذکره الأصحاب من أن منتظر الرفقه إن کان علی رأس المسافه یجب علیه التقصیر ما لم ینو المقام عشره أو یمضی علیه ثلاثون مترددا و إن کان علی ما دون المسافه و هو فی محل الترخص و قطع بمجی ء الرفقه قبل العشره، أو جزم بالسفر من دونها فکالأول و إلا وجب علیه الإتمام و یدل علی ما ذکرنا من أن العود معتبر مع الذهاب.


باب من یرید السفر أو یقدم من سفر متی یجب علیه التقصیر أو التمام 


الحدیث الأول 

: صحیح بسندیه، و ذهب الأکثر إلی أنه یشترط فی التقصیر تواری جدران البلد أو خفاء أذانه، و اعتبر الشیخ فی الخلاف، و المرتضی، و أکثر
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رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یُرِیدُ السَّفَرَ مَتَی یُقَصِّرُ قَالَ إِذَا تَوَارَی مِنَ الْبُیُوتِ قَالَ قُلْتُ الرَّجُلُ یُرِیدُ السَّفَرَ فَیَخْرُجُ حِینَ تَزُولُ الشَّمْسُ قَالَ إِذَا خَرَجْتَ فَصَلِّ رَکْعَتَیْنِ

وَ رَوَی الْحُسَیْنُ بْنُ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ وَ فَضَالَهَ عَنِ الْعَلَاءِ مِثْلَهُ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ إِذَا زَالَتِ الشَّمْسُ وَ أَنْتَ فِی الْمِصْرِ وَ أَنْتَ تُرِیدُ السَّفَرَ فَأَتِمَ

المتأخرین خفاءهما معا و قال: ابن إدریس الاعتماد عندی علی الأذان المتوسط دون الجدران، و قال: علی بن بابویه إذا خرجت من منزلک فقصر إلی أن تعود إلیه، و ذکر شهید الثانی (ره) إن المعتبر فی رؤیه الجدار صورته لا شبحه، و قال:

فی المدارک مقتضی الروایه التواری من البیوت و الظاهر أن معناه وجود الحائل بینه و بینها و إن کان قلیلا و أنه لا یضر رؤیتها بعد ذلک، و ذکر الشهید أن البلد لو کان فی علو مفرط أو وهده اعتبر فیها الاستواء تقدیرا، و یحتمل قویا الاکتفاء بالتواری فی المنخفضه کیف کان لإطلاق الخبر و المعتبر فی الأذان المتوسط و یکفی سماع الأذان من آخر البلد و کذا رؤیه آخر جدرانه أما لو اتسعت خطه البلد بحیث یخرج عن العاده فالظاهر اعتبار محلته، و قال: الفاضل التستری (ره) ربما یقال: إن التواری من البیوت غیر تواری البیوت عنه، و کان الأول یتحقق إذا لم یره الناظر من البیوت و إن رأی هو البیوت و علی هذا ربما یقال: بإمکان مساواه علامه الترخص هذه لعدم سماع الأذان بخلاف تواری البیوت لأن الظاهر أن البیوت فی الأرض المستویه لا یتواری عنه فی موضع یخفی علیه الأذان لا سیما إذا اشترط فی تواری البیوت تواری المناره و السور.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فأتم" أی فی البلد و أخرج، و یحتمل بعد الخروج و قال
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فَإِذَا خَرَجْتَ بَعْدَ الزَّوَالِ قَصِّرِ الْعَصْرَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ بَشِیرٍ النَّبَّالِ قَالَ خَرَجْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع حَتَّی أَتَیْنَا الشَّجَرَهَ فَقَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا نَبَّالُ قُلْتُ لَبَّیْکَ قَالَ إِنَّهُ لَمْ یَجِبْ عَلَی أَحَدٍ مِنْ أَهْلِ هَذَا الْعَسْکَرِ أَنْ یُصَلِّیَ أَرْبَعاً غَیْرِی وَ غَیْرُکَ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ دَخَلَ وَقْتُ الصَّلَاهِ قَبْلَ أَنْ نَخْرُجَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ یَدْخُلُ مِنْ سَفَرِهِ وَ قَدْ دَخَلَ وَقْتُ الصَّلَاهِ قَالَ یُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ فَإِذَا خَرَجَ إِلَی سَفَرٍ وَ قَدْ دَخَلَ وَقْتُ الصَّلَاهِ فَلْیُصَلِّ أَرْبَعاً

5 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ

فی الشرائع لو دخل الوقت و هو حاضر ثم سافر و الوقت باق قیل: یتم بناء علی وقت الوجوب، و قیل: یقصر اعتبارا بحال الأداء، و قیل: یتخیر، و قیل: یتم مع السعه و یقصر مع الضیق. و التقصیر أشبه و کذا الخلاف لو دخل الوقت و هو مسافر فحضر و الوقت باق و الإتمام هنا أشبه.

و قال: فی المدارک حکی الشهید إن فی المسأله قولا بالتقصیر مطلقا و لم نعرف قائله.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و ربما یحمل علی أنه علیه السلام کان صلی قبل أن یخرج أو أن المراد وجب علینا التمام و بعد السفر انقلب الحکم و لا یخفی ما فیهما من البعد.


الحدیث الرابع 

: حسن. و قال: فی المدارک یمکن الجواب عن هذه الروایه بعدم الصراحه فی أن الأربع یفعل فی السفر، و الرکعتین فی الحضر لاحتمال أن یکون المراد الإتیان بالرکعتین فی السفر قبل الدخول و الإتیان بالأربع قبل الخروج.


الحدیث الخامس 

: موثق.
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بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ مُسَافِراً ثُمَّ یَقْدَمُ فَیَدْخُلُ بُیُوتَ الْکُوفَهِ أَ یُتِمُّ الصَّلَاهَ أَمْ یَکُونُ مُقَصِّراً حَتَّی یَدْخُلَ أَهْلَهُ قَالَ بَلْ یَکُونُ مُقَصِّراً حَتَّی یَدْخُلَ أَهْلَهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ صَلَّی وَ هُوَ مُسَافِرٌ فَأَتَمَّ الصَّلَاهَ قَالَ إِنْ کَانَ

و المشهور. أن المسافر یقصر حتی یبلغ سماع الأذان، و ذهب: المرتضی، و علی بن بابویه، و ابن الجنید، رحمهم الله إلی أن المسافر یجب علیه التقصیر فی العود حتی یبلغ منزله. و استدلوا بهذا الخبر و بما رواه فی الصحیح عن أبی عبد الله علیه السلام" قال لا یزال المسافر مقصرا حتی یدخل بیته"، و أجاب العلامه فی المختلف بأن المراد الوصول إلی موضع یسمع الأذان أو یری الجدران فإن من وصل إلی هذا الموضع یخرج عن حکم المسافر فیکون بمنزله من دخل منزله.

قال: صاحب المدارک لو قیل: بالتخییر بعد الوصول إلی موضع یسمع الأذان بین القصر و التمام إلی أن یدخل البلد کان وجها حسنا انتهی و لا یخفی حسنه.


الحدیث السادس 

: صحیح.

و قال فی الذکری لو أتم الصلاه ناسیا ففیه ثلاثه أقوال أشهرها أنه یعید ما دام الوقت باقیا و إن خرج فلا إعاده.

القول الثانی: للصدوق فی المقنع أنه إن ذکر فی یومه أعاد، و إن مضی الیوم فلا إعاده و هذا یوافق الأول فی الظهرین، و أما العشاء الآخره فإن حملنا الیوم علی بیاض النهار فیکون حکم العشاء مهملا. و إن حملنا علی ذلک بناء علی اللیله المستقبله و جعلنا آخر وقت العشاء" آخر اللیل وافق القول الأول أیضا و إلا فلا.
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فِی وَقْتٍ فَلْیُعِدْ وَ إِنْ کَانَ الْوَقْتُ قَدْ مَضَی فَلَا

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ فَاتَتْهُ صَلَاهٌ مِنْ صَلَاهِ السَّفَرِ فَذَکَرَهَا فِی الْحَضَرِ قَالَ یَقْضِی مَا فَاتَهُ کَمَا فَاتَهُ إِنْ کَانَتْ صَلَاهَ السَّفَرِ أَدَّاهَا فِی الْحَضَرِ مِثْلَهَا وَ إِنْ کَانَتْ صَلَاهَ الْحَضَرِ فَلْیَقْضِ فِی السَّفَرِ صَلَاهَ الْحَضَرِ کَمَا فَاتَتْهُ

8 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ خَرَجَ فِی سَفَرٍ ثُمَّ تَبْدُو لَهُ الْإِقَامَهُ وَ هُوَ فِی صَلَاتِهِ قَالَ یُتِمُّ إِذَا بَدَتْ لَهُ الْإِقَامَهُ

بَابُ الْمُسَافِرِ یَقْدَمُ الْبَلْدَهَ کَمْ یُقَصِّرُ الصَّلَاهَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَ رَأَیْتَ مَنْ قَدِمَ بَلْدَهً إِلَی مَتَی یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَکُونَ مُقَصِّراً وَ مَتَی یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یُتِمَّ قَالَ إِذَا دَخَلْتَ أَرْضاً فَأَیْقَنْتَ أَنَّ لَکَ بِهَا مُقَاماً عَشَرَهَ أَیَّامٍ فَأَتِمَّ الصَّلَاهَ وَ إِنْ لَمْ تَدْرِ مَا مُقَامُکَ بِهَا تَقُولُ غَداً أَخْرُجُ

الثالث: الإعاده مطلقا و هو قول علی بن بابویه و الشیخ فی المبسوط.


الحدیث السابع 

: حسن و لا خلاف فی مضمونه.


الحدیث الثامن 

: حسن و لا خلاف فی مضمونه بین الأصحاب.


باب المسافر یقدم البلده فی کم یقصر الصلاه


الحدیث الأول 

: صحیح و لا خلاف فی وجوب الإتمام بمقام عشره أیام و لا فی أن المتردد یقصر ما بینه و بین شهر، ثم یتم و لو صلاه واحده و إطلاق بعض
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أَوْ بَعْدَ غَدٍ فَقَصِّرْ مَا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ أَنْ یَمْضِیَ شَهْرٌ فَإِذَا تَمَّ لَکَ شَهْرٌ فَأَتِمَّ الصَّلَاهَ وَ إِنْ أَرَدْتَ أَنْ تَخْرُجَ مِنْ سَاعَتِکَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ بِالْبَصْرَهِ وَ هُوَ مِنْ أَهْلِ الْکُوفَهِ لَهُ بِهَا دَارٌ وَ مَنْزِلٌ فَیَمُرُّ بِالْکُوفَهِ وَ إِنَّمَا هُوَ مُجْتَازٌ لَا یُرِیدُ الْمُقَامَ إِلَّا بِقَدْرِ مَا یَتَجَهَّزُ یَوْماً أَوْ یَوْمَیْنِ قَالَ یُقِیمُ فِی جَانِبِ الْمِصْرِ وَ یُقَصِّرُ قُلْتُ فَإِنْ دَخَلَ أَهْلَهُ قَالَ عَلَیْهِ التَّمَامُ

الروایات و کلام الأکثر یقتضی الاکتفاء بالشهر الهلالی إذا حصل التردد فی أوله و إن کان ناقصا و اعتبر العلامه فی التذکر: الثلاثین و لم یعتبر الشهر الهلالی و لا بأس به.


الحدیث الثانی 

: موثق کالصحیح.

و ظاهره یدل علی ما ذهب إلیه المرتضی من أن المعتبر فی الرجوع دخول المنزل لا بلوغ حد الترخص و دائره التأویل واسعه مع المعارض، و یمکن أن مبنیا علی أن المعتبر فی البلاد الواسعه: المحله و الله یعلم.

و قال: الفاضل الأسترآبادی هذا الحدیث و ما سیجی ء من روایه إسحاق بن عمار، و روایه العیص، و ما رواه فی آخر کتاب الحج عن معاویه بن عمار عن أبی عبد الله علیه السلام قال أهل مکه إذا زاروا البیت و دخلوا منازلهم ثم رجعوا إلی منی أتموا الصلاه و إن لم یدخلوا منازلهم قصروا، صریحه فی أنه لا ینقطع تقصیر المسافر إذا تجاوز حد الترخص فقرب إلی بلده فالعمل بها متعین إذ لم نقف علی معارض.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ قَالَ سَأَلَ مُحَمَّدُ بْنُ مُسْلِمٍ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا أَسْمَعُ عَنِ الْمُسَافِرِ إِنْ حَدَّثَ نَفْسَهُ بِإِقَامَهِ عَشَرَهِ أَیَّامٍ قَالَ فَلْیُتِمَّ الصَّلَاهَ وَ إِنْ لَمْ یَدْرِ مَا یُقِیمُ یَوْماً أَوْ أَکْثَرَ فَلْیَعُدَّ ثَلَاثِینَ یَوْماً ثُمَّ لْیُتِمَّ وَ إِنْ کَانَ أَقَامَ یَوْماً أَوْ صَلَاهً وَاحِدَهً فَقَالَ لَهُ مُحَمَّدُ بْنُ مُسْلِمٍ بَلَغَنِی أَنَّکَ قُلْتَ خَمْساً فَقَالَ قَدْ قُلْتُ ذَاکَ قَالَ أَبُو أَیُّوبَ فَقُلْتُ أَنَا جُعِلْتُ فِدَاکَ یَکُونُ أَقَلَّ مِنْ خَمْسٍ فَقَالَ لَا

بَابُ صَلَاهِ الْمَلَّاحِینَ وَ الْمُکَارِینَ وَ أَصْحَابِ الصَّیْدِ وَ الرَّجُلِ یَخْرُجُ إِلَی ضَیْعَتِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ


الحدیث الثالث 

: حسن.

و قال: الشیخ فی التهذیب ما یتضمن هذا الخبر من الأمر بالإتمام إذا أراد مقام خمسه أیام محمول علی أنه إذا کان بمکه أو بالمدینه، و قال: فی المدارک وجوب القصر فی إقامه ما دون العشره قول معظم الأصحاب، بل قال: فی المنتهی إنه قول علمائنا أجمع، و نقل: عن ابن الجنید أنه اکتفی فی وجوب الإتمام بنیه مقام خمسه أیام و مستنده حسنه أبی أیوب و هی غیر داله علی الاکتفاء بنیه إقامه الخمسه صریحا لاحتمال عود الإشاره إلی الکلام السابق و هو الإتمام مع إقامه العشره و ما حمله علیه الشیخ بعید.


باب صلاه الملاحین و المکارین و أصحاب الصید و الرجل یخرج إلی ضیعته 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال: فی القاموس" الکری" کغنی- المکاری، و قال: الوالد العلامه (ره)
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مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَرْبَعَهٌ قَدْ یَجِبُ عَلَیْهِمُ التَّمَامُ فِی السَّفَرِ کَانُوا أَوِ الْحَضَرِ الْمُکَارِی وَ الْکَرِیُّ وَ الرَّاعِی وَ الْأَشْتَقَانُ لِأَنَّهُ عَمَلُهُمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَیْسَ عَلَی الْمَلَّاحِینَ فِی سَفِینَتِهِمْ تَقْصِیرٌ وَ لَا عَلَی

" المکاری" هو من یکری دابته، و الکری من یکری نفسه أو المراد بالمکاری الجمال.

و قال: فی الذکری المراد بالکری فی الروایه: المکتری.

و قال: بعض أهل اللغه قد یقال: الکری علی المکاری و الحمل علی المغایره أولی بالروایه فتکثر الفائده لأصاله عدم الترادف.

قوله علیه السلام" و الاشتقان" قال: الفاضل التستری فسره فی المنتهی بأمین البیدر، و نسبه إلی تفسیر أهل اللغه، و نقل قولا بأنه البرید.


الحدیث الثانی 

: صحیح و آخره مرسل و أورد الشیخ فی التهذیب روایتین تدلان علی هذا ثم قال الوجه فی هذین الخبرین ما ذکره محمد بن یعقوب الکلینی (ره) قال هذا محمول علی من یجعل المنزلین منزلا فیقصر فی الطریق و یتم فی المنزل، و الذی یکشف عن ذلک ما رواه سعد: عن حمید بن محمد، عن عمران بن محمد الأشعری، عن بعض أصحابنا یرفعه إلی أبی عبد الله علیه السلام قال: الجمال و المکاری إذا جد بهما السیر فلیقصرا فیما بین المنزلین و یتما فی المنزل.

و قال: فی المدارک هذه الروایه مع ضعف سندها غیر داله علی ما اعتبره الکلینی، و الشیخ، و حملها الشهید فی الذکری علی ما إذا أنشأ المکاری و الجمال
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الْمُکَارِی وَ الْجَمَّالِ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی الْمُکَارِی إِذَا جَدَّ بِهِ السَّیْرُ فَلْیُقَصِّرْ قَالَ وَ مَعْنَی جَدَّ بِهِ

سفرا غیر صنعتهما قال: و یکون المراد یجد السیر ان یکون سیرهما متصلا کالحج و الأسفار التی لا یصدق علیها صنعه و هو قریب، بل و لا یبعد استفاده الحکم من تعلیل الإتمام فی صحیحه زراره" بأنه عملهم" و احتمل فی الذکری أن یکون المراد أن المکارین یتمون ما داموا یترددون فی أقل من المسافه أو فی مسافه غیر مقصوده فإذا قصدوا مسافه قصروا قالوا و لکن هذا لا یختص المکاری و الجمال به بل کل مسافر، و لعل هذا مستند ابن أبی عقیل علی ما نقل عنه حیث عمم وجوب القصر علی کل مسافر و لم یستثن أحدا و یرده قوله علیه السلام فی صحیحه زراره" أربعه یجب علیهم التمام فی سفر کانوا أو حضر" فإن المتبادر من السفر المقابل للحضر المقتضی للتقصیر.

و قال: العلامه فی المختلف الأقرب حمل الحدیثین علی أنهما إذا أقاما عشره أیام قصرا و لا یخفی بعد ما قربه، و حملهما جدی علی ما إذا قصد المکاری و الجمال المسافه قبل تحقق الکثره و هو بعید أیضا و یحتمل قویا الرجوع فی حد السیر إلی العرف. و القول: بوجوب التقصیر علیهما فی هذه الحاله للمشقه الشدیده بذلک.

و قال: فی الدروس الشرط السابع- أن لا یکثر السفر فیتم المکاری و الملاح و البرید و الراعی و التاجر إذا صدق الاسم و هو بالثالثه علی الأقرب.

و قال: ابن إدریس أصحاب الصنعه کالمکاری و الملاح و التاجر یتممون فی الأولی و من لا صنعه له فی الثالثه، و فی المختلف الإتمام فی الثانیه مطلقا و لو أقام أحدهم عشره أیام بنیه الإقامه فی غیر بلده أو فی بلده و إن لم ینو قصر، و کذا یکفی عشره بعد مضی ثلاثین فی غیر بلده و إن لم ینو، و قال: شهید الثانی فی المسالک الضابط
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السَّیْرُ یَجْعَلُ مَنْزِلَیْنِ مَنْزِلًا

3 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنِ الرَّجُلِ یَخْرُجُ إِلَی ضَیْعَتِهِ وَ یُقِیمُ الْیَوْمَ وَ الْیَوْمَیْنِ وَ الثَّلَاثَهَ أَ یُقَصِّرُ أَمْ یُتِمُّ قَالَ یُتِمُّ الصَّلَاهَ کُلَّمَا أَتَی ضَیْعَهً مِنْ ضِیَاعِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَتَصَیَّدُ الْیَوْمَ وَ الْیَوْمَیْنِ وَ الثَّلَاثَهَ أَ یَقْصُرُ الصَّلَاهَ قَالَ لَا إِلَّا أَنْ یُشَیِّعَ الرَّجُلُ أَخَاهُ فِی الدِّینِ وَ إِنَّ التَّصَیُّدَ مَسِیرٌ بَاطِلٌ لَا تُقْصَرُ الصَّلَاهُ فِیهِ وَ قَالَ یَقْصُرُ إِذَا شَیَّعَ أَخَاهُ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ مِثْلَهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ

أن یسافر إلی مسافه ثلاثه مرات لا یتخلل بینها حکم الإتمام بعد الأولی و الثانیه و لا یقیم بینها عشره أیام فی بلده مطلقا أو فی غیره بنیه الإقامه أو عشره بعد تردد الثلاثین و حینئذ تحصل الکثره فی الثالثه فیلزم الإتمام فیها.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" یتم الصلاه" أی مع نیه إقامه العشره، أو مع الاستیطان الشرعی، أو یکون محمولا علی ما إذا لم یکن بینها مسافه التقصیر، کما قاله الشیخ فی التهذیب: و لا یبعد حمله علی التقیه لذهاب کثیر من العامه إلی أنه یتم إذا ورد منزله سواء استوطنه أم لا، و فی بعض الأخبار إیماء إلی التخییر بین القصر و الإتمام و هو أیضا وجه جمع بین الأخبار.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور. و السند الآخر مرسل.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

ص: 387








جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْأَعْرَابُ لَا یُقَصِّرُونَ وَ ذَلِکَ أَنَّ مَنَازِلَهُمْ مَعَهُمْ

6 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَکُونُ لَهُ الضِّیَاعُ بَعْضُهَا قَرِیبٌ مِنْ بَعْضٍ یَخْرُجُ فَیُقِیمُ فِیهَا یُتِمُّ أَوْ یُقَصِّرُ قَالَ یُتِمُ


الحدیث السادس 

: مجهول کالصحیح، و قال: فی المدارک إطلاق عباره الأصحاب یقتضی عدم الفرق فی الملک بین المنزل و غیره و به جزم العلامه و من تأخر عنه حتی صرحوا بالاکتفاء فی ذلک بالشجره الواحده و استدلوا بذلک بروایه عمار و هی ضعیفه و الأصح اعتبار المنزل خاصه کما هو ظاهر الشیخ فی النهایه، و ابن بابویه، و ابن البراج، و أبی الصلاح و المحقق فی المنافع لإناطه الحکم به فی الأخبار الصحیحه، و یدل علیه صریحا صحیحه ابن بزیع و بها احتج الأصحاب علی أنه یعتبر فی الملک أن یکون قد استوطنه سته أشهر فصاعدا و هی غیر داله علی ما ذکروه بل المتبادر منها إقامه سته أشهر فی کل سنه و بهذا المعنی صرح ابن بابویه فی الفقیه و المسأله قویه الإشکال، و کیف کان فالظاهر اعتبار دوام الاستیطان کما یعتبر دوام الملک کما یدل علیه کلام الشیخ فی النهایه، و ابن البراج فی الکامل و ألحق العلامه و من تأخر عنه بذلک اتخاذ البلد دار إقامه علی الدوام و لا بأس به قال: فی الذکری و هل یشترط هنا استیطان سته أشهر؟ الأقرب ذلک لیتحقق الاستیطان الشرعی مضافا إلی العرفی و هو غیر بعید.

ص: 388






7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ قَالَ الْبَاغِی بَاغِی الصَّیْدِ وَ الْعَادِی السَّارِقُ لَیْسَ لَهُمَا أَنْ یَأْکُلَا الْمَیْتَهَ إِذَا اضْطُرَّا إِلَیْهَا هِیَ حَرَامٌ عَلَیْهِمَا لَیْسَ هِیَ عَلَیْهِمَا کَمَا هِیَ عَلَی الْمُسْلِمِینَ وَ لَیْسَ لَهُمَا أَنْ یُقَصِّرَا فِی الصَّلَاهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَخْرُجُ إِلَی الصَّیْدِ أَ یُقَصِّرُ أَمْ یُتِمُّ قَالَ یُتِمُّ لِأَنَّهُ لَیْسَ بِمَسِیرِ حَقٍ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَلَّاحِینَ وَ الْأَعْرَابِ هَلْ عَلَیْهِمْ تَقْصِیرٌ قَالَ لَا بُیُوتُهُمْ مَعَهُمْ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عِمْرَانَ الْقُمِّیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَخْرُجُ إِلَی الصَّیْدِ مَسِیرَهَ یَوْمٍ أَوْ یَوْمَیْنِ یُقَصِّرُ أَوْ یُتِمُّ فَقَالَ إِنْ خَرَجَ لِقُوتِهِ وَ قُوتِ عِیَالِهِ فَلْیُفْطِرْ وَ لْیُقَصِّرْ وَ إِنْ خَرَجَ لِطَلَبِ الْفُضُولِ فَلَا وَ لَا کَرَامَهَ


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

: موثق و لا خلاف ظاهرا فی أن الصید إذا کان للقوت یقصر له و فی أنه إذا کان للهو لا یقصر له و لو کان للتجاره فذهب الشیخ و جماعه إلی أنه یقصر الصوم دون الصلاه و نسبه فی الدروس إلی الشهره، و المرتضی و أکثر المتأخرین إلی إلحاقه بصید القوت.


الحدیث التاسع 

: موثق.


الحدیث العاشر

: مرسل و ظاهره یشمل صید التجاره و لعل الأصحاب حملوه علی اللغو الذی لا فائده فیه.

و قال: فی القاموس الفضولی بالضم هو المشتغل بما لا یعنیه.
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11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَزَّکٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ لِی جِمَالًا وَ لِی قُوَّامٌ عَلَیْهَا وَ قَدْ أَخْرُجُ فِیهَا إِلَی طَرِیقِ مَکَّهَ لِرَغْبَهٍ فِی الْحَجِّ أَوْ فِی النَّدْرَهِ إِلَی بَعْضِ الْمَوَاضِعِ فَهَلْ یَجِبُ عَلَیَّ التَّقْصِیرُ فِی الصَّلَاهِ وَ الصِّیَامِ فَوَقَّعَ ع إِنْ کُنْتَ لَا تَلْزَمُهَا وَ لَا تَخْرُجُ مَعَهَا فِی کُلِّ سَفَرٍ إِلَّا إِلَی مَکَّهَ فَعَلَیْکَ تَقْصِیرٌ وَ فُطُورٌ

بَابُ الْمُسَافِرِ یَدْخُلُ فِی صَلَاهِ الْمُقِیمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمُسَافِرِ یُصَلِّی خَلْفَ الْمُقِیمِ قَالَ یُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ وَ یَمْضِی حَیْثُ شَاءَ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُسَافِرِ یُصَلِّی مَعَ الْإِمَامِ فَیُدْرِکُ مِنَ الصَّلَاهِ رَکْعَتَیْنِ أَ یُجْزِئُ ذَلِکَ عَنْهُ فَقَالَ نَعَمْ


الحدیث الحادی عشر

: صحیح و علیه العمل.


باب المسافر یدخل فی صلاه المقیم 


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال فی المدارک کراهه ائتمام الحاضر بالمسافر هو المعروف من مذهب الأصحاب بل ظاهر المحقق فی المعتبر، و العلامه فی جمله من کتبه أنه موضع وفاق، و نقل عن علی بن بابویه أنه قال: لا یجوز إمامه المتمم للمقصر و لا بالعکس و المعتمد الکراهه و قد حکم بعض الأصحاب بکراهه العکس أیضا أی ائتمام المسافر بالحاضر و قد ورد بجوازه روایات کثیره و إنما یکرهان مع اختلاف الفرضین و أما مع تساویهما فلا کراهه کما صرح به فی المعتبر.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ التَّطَوُّعِ فِی السَّفَرِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّلَاهِ فِی السَّفَرِ قَالَ رَکْعَتَیْنِ لَیْسَ قَبْلَهُمَا وَ لَا بَعْدَهُمَا شَیْ ءٌ إِلَّا أَنَّهُ یَنْبَغِی لِلْمُسَافِرِ أَنْ یُصَلِّیَ بَعْدَ الْمَغْرِبِ أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ وَ لْیَتَطَوَّعْ بِاللَّیْلِ مَا شَاءَ إِنْ کَانَ نَازِلًا وَ إِنْ کَانَ رَاکِباً فَلْیُصَلِّ عَلَی دَابَّتِهِ وَ هُوَ رَاکِبٌ وَ لْتَکُنْ صَلَاتُهُ إِیمَاءً وَ لْیَکُنْ رَأْسُهُ حَیْثُ یُرِیدُ السُّجُودَ أَخْفَضَ مِنْ رُکُوعِهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَرْبَعُ رَکَعَاتٍ بَعْدَ الْمَغْرِبِ لَا تَدَعْهُنَّ فِی حَضَرٍ وَ لَا سَفَرٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الصَّلَاهُ فِی السَّفَرِ رَکْعَتَانِ


باب التطوع فی السفر


الحدیث الأول 

: موثق.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" صلاه النهار" أی ما ترکته من نافله النهار و صل صلاه اللیل أی نوافلها و اقضها إن ترکتها، و تذکیر الضمیر بتأویل الفعل، أو الهاء للسکت، و فیه دلاله علی عدم سقوط الوتیره فی السفر و لا یخلو من قوه.

و قال: فی المدارک لا خلاف فی سقوط نافله الظهرین فی السفر، و المشهور فی الوتیره السقوط، و نقل فیه ابن إدریس: الإجماع، و قال: الشیخ فی النهایه

ص: 391







لَیْسَ قَبْلَهُمَا وَ لَا بَعْدَهُمَا شَیْ ءٌ إِلَّا الْمَغْرِبَ فَإِنَّ بَعْدَهَا أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ لَا تَدَعْهُنَّ فِی حَضَرٍ وَ لَا سَفَرٍ وَ لَیْسَ عَلَیْکَ قَضَاءُ صَلَاهِ النَّهَارِ وَ صَلِّ صَلَاهَ اللَّیْلِ وَ اقْضِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ ذَرِیحٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَاتَتْنِی صَلَاهُ اللَّیْلِ فِی السَّفَرِ فَأَقْضِیهَا فِی النَّهَارِ فَقَالَ نَعَمْ إِنْ أَطَقْتَ ذَلِکَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ صَلَاهِ النَّافِلَهِ عَلَی الْبَعِیرِ وَ الدَّابَّهِ فَقَالَ نَعَمْ حَیْثُمَا کُنْتَ مُتَوَجِّهاً قَالَ فَقُلْتُ عَلَی الْبَعِیرِ وَ الدَّابَّهِ قَالَ نَعَمْ حَیْثُمَا کُنْتَ مُتَوَجِّهاً قُلْتُ أَسْتَقْبِلُ الْقِبْلَهَ إِذَا أَرَدْتُ التَّکْبِیرَ قَالَ لَا وَ لَکِنْ تُکَبِّرُ حَیْثُمَا کُنْتَ مُتَوَجِّهاً وَ کَذَلِکَ فَعَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص

6 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ

یجوز فعلها و لعل مستنده ما ورد فی العلل عن الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السلام أنه قال إنما صارت العشاء مقصوره و لیس تترک رکعتاها لأنها زیاده فی الخمسین تطوعا لیتم بها بدل کل رکعه من الفریضه رکعتین من التطوع انتهی، و الجواز لا یخلو من قوه.

قوله علیه السلام:" لیس قبلهما و لا بعدهما شی ء" أی من النافله المتعلقه بتلک الفریضه إذ قبل العشاء أربع رکعات نافله المغرب فلا یدل علی سقوط الوتیره إذ کونها نافله العشاء أول الکلام إذ هی یحتمل أن تکون تقدیما للوتر احتیاطا أو زیاده فی الخمسین کما مر.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور و یشتمل بإطلاقه السفر و الحضر.


الحدیث السادس 

: مجهول کالصحیح.

ص: 392








بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ خَرَجْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِیمَا بَیْنَ مَکَّهَ وَ الْمَدِینَهِ فَکَانَ یَقُولُ أَمَّا أَنْتُمْ فَشَبَابٌ تُؤَخِّرُونَ وَ أَمَّا أَنَا فَشَیْخٌ أُعَجِّلُ فَکَانَ یُصَلِّی صَلَاهَ اللَّیْلِ أَوَّلَ اللَّیْلِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی عَلَی رَاحِلَتِهِ قَالَ یُومِئُ إِیمَاءً یَجْعَلُ السُّجُودَ أَخْفَضَ مِنَ الرُّکُوعِ قُلْتُ یُصَلِّی وَ هُوَ یَمْشِی قَالَ نَعَمْ یُومِئُ إِیمَاءً وَ لْیَجْعَلِ السُّجُودَ أَخْفَضَ مِنَ الرُّکُوعِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُصَلِّی النَّوَافِلَ فِی الْأَمْصَارِ وَ هُوَ عَلَی دَابَّتِهِ حَیْثُ تَوَجَّهَتْ بِهِ فَقَالَ نَعَمْ لَا بَأْسَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی

و یدل علی أنه یجوز لمن یشق علیه القیام فی آخر اللیل إیقاع صلاه اللیل فی أوله.


الحدیث السابع 

: صحیح.

و قال: فی الذکری أما النوافل فتجوز علی الراحله اختیارا باتفاقنا إذا کان مسافرا طال سفره أم قصر، و لو صلی علی الراحله حاضرا جاز أیضا، قاله:

الشیخ لقول الکاظم علیه السلام فی صلاه النافله علی الدابه فی الأمصار فقال: لا بأس، و منعه ابن أبی عقیل.


الحدیث الثامن 

: حسن.


الحدیث التاسع 

: مرسل.
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جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ لَمْ یَکُنْ یَرَی بَأْساً أَنْ یُصَلِّیَ الْمَاشِی وَ هُوَ یَمْشِی وَ لَکِنْ لَا یَسُوقُ الْإِبِلَ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ صَلَاهِ اللَّیْلِ وَ الْوَتْرِ فِی أَوَّلِ اللَّیْلِ فِی السَّفَرِ إِذَا تَخَوَّفْتُ الْبَرْدَ وَ کَانَتْ عِلَّهٌ فَقَالَ لَا بَأْسَ أَنَا أَفْعَلُ ذَلِکَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ مُقَاتِلِ بْنِ مُقَاتِلٍ عَنْ أَبِی الْحَارِثِ قَالَ سَأَلْتُهُ یَعْنِی الرِّضَا ع عَنِ الْأَرْبَعِ رَکَعَاتٍ بَعْدَ الْمَغْرِبِ فِی السَّفَرِ یُعْجِلُنِی الْجَمَّالُ وَ لَا یُمَکِّنِّی الصَّلَاهَ عَلَی الْأَرْضِ هَلْ أُصَلِّیهَا فِی الْمَحْمِلِ فَقَالَ نَعَمْ صَلِّهَا فِی الْمَحْمِلِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ صَلِّ رَکْعَتَیِ الْفَجْرِ فِی الْمَحْمِلِ

بَابُ الصَّلَاهِ فِی السَّفِینَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ

قوله علیه السلام:" لا یسوق الإبل" أی لا یتکلم.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور و فی بعض النسخ مکان أحمد بن سلیمان، حماد، و فی بعضها حمدان، و قال: الفاضل التستری لعل صوابه حمدان إذ الراوی عن حمدان هو محمد بن یحیی کما فی" جش" و لیس کذلک حماد بن سلیمان.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.


باب الصلاه فی السفینه


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال فی القاموس" الجدد" شاطئ النهر کالجد و الجده بکسرهما.
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ع یُسْأَلُ عَنِ الصَّلَاهِ فِی السَّفِینَهِ فَیَقُولُ إِنِ اسْتَطَعْتُمْ أَنْ تَخْرُجُوا إِلَی الْجَدَدِ فَاخْرُجُوا فَإِنْ لَمْ تَقْدِرُوا فَصَلُّوا قِیَاماً فَإِنْ لَمْ تَسْتَطِیعُوا فَصَلُّوا قُعُوداً وَ تَحَرَّوُا الْقِبْلَهَ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الصَّلَاهِ فِی السَّفِینَهِ فَقَالَ یَسْتَقْبِلُ الْقِبْلَهَ فَإِذَا دَارَتْ وَ اسْتَطَاعَ أَنْ یَتَوَجَّهَ إِلَی الْقِبْلَهِ فَلْیَفْعَلْ وَ إِلَّا فَلْیُصَلِّ حَیْثُ تَوَجَّهَتْ بِهِ قَالَ فَإِنْ أَمْکَنَهُ الْقِیَامُ فَلْیُصَلِّ قَائِماً وَ إِلَّا فَلْیَقْعُدْ ثُمَّ لْیُصَلِ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَکُونُ فِی السَّفِینَهِ فَلَا یَدْرِی أَیْنَ الْقِبْلَهُ قَالَ یَتَحَرَّی فَإِنْ لَمْ یَدْرِ صَلَّی نَحْوَ رَأْسِهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ یَزِیدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ هَارُونَ بْنِ حَمْزَهَ الْغَنَوِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّلَاهِ فِی السَّفِینَهِ فَقَالَ إِذَا

و قال: فی الصحاح" الجدد" الأرض الصلبه.

و قال: فی المدارک اختلف الأصحاب فی حکم الصلاه فی السفینه فذهب:

ابن بابویه، و ابن حمزه علی ما نقل عنهما إلی جواز الصلاه فیها فرضا و نفلا و مختارا و هو ظاهر اختیار العلامه فی أکثر کتبه، و نقل عن أبی الصلاح، و ابن إدریس أنهما منعا من الصلاه فیها إلا لضروره و استقر به الشهید فی الذکری و حکی عن کثیر من الأصحاب أنهم نصوا علی الجواز إلا أنهم لم یصرحوا بکونه علی وجه الاختیار و المعتمد الأول.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: مرسل" و التحری" الاجتهاد و طلب الأحری، و یدل علی عدم وجوب الصلاه إلی أربع جهات حینئذ.


الحدیث الرابع 

: صحیح علی الظاهر.
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کَانَتْ مُحَمَّلَهً ثَقِیلَهً إِذَا قُمْتَ فِیهَا لَمْ تَحَرَّکْ فَصَلِّ قَائِماً وَ إِنْ کَانَتْ خَفِیفَهً تَکَفَّأُ فَصَلِّ قَاعِداً

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی السَّفِینَهِ فِی دِجْلَهَ فَحَضَرَتِ الصَّلَاهُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ نُصَلِّی فِی جَمَاعَهٍ قَالَ فَقَالَ لَا تُصَلِّ فِی بَطْنِ وَادٍ جَمَاعَهً

بَابُ صَلَاهِ النَّوَافِلِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ أَنَا شَابٌّ فَوَصَفَ لِیَ التَّطَوُّعَ وَ الصَّوْمَ فَرَأَی ثِقْلَ ذَلِکَ فِی وَجْهِی فَقَالَ لِی إِنَّ هَذَا لَیْسَ کَالْفَرِیضَهِ مَنْ تَرَکَهَا هَلَکَ إِنَّمَا هُوَ التَّطَوُّعُ إِنْ شُغِلْتَ عَنْهُ أَوْ تَرَکْتَهُ قَضَیْتَهُ إِنَّهُمْ کَانُوا یَکْرَهُونَ أَنْ تُرْفَعَ أَعْمَالُهُمْ یَوْماً تَامّاً وَ یَوْماً نَاقِصاً إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ دائِمُونَ وَ کَانُوا یَکْرَهُونَ أَنْ یُصَلُّوا حَتَّی یَزُولَ النَّهَارُ إِنَّ أَبْوَابَ السَّمَاءِ تُفَتَّحُ إِذَا زَالَ النَّهَارُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْفَرِیضَهُ وَ النَّافِلَهُ إِحْدَی وَ خَمْسُونَ رَکْعَهً مِنْهَا

قوله علیه السلام" تکفی ء" قال: السید الداماد (ره) علی صیغه المجهول إما من کفأت الإناء: أی کببته و قلبته فهو مکفوء أی مقلوب، أو من أکفأته من باب الأفعال فهو مکفأ بمعناه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور و لعله محمول علی عدم إمکان رعایه الجماعه و المشهور جوازها فی السفینه.


باب صلاه النوافل 


الحدیث الأول 

: موثق.
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رَکْعَتَانِ بَعْدَ الْعَتَمَهِ جَالِساً تُعَدَّانِ بِرَکْعَهٍ وَ هُوَ قَائِمٌ الْفَرِیضَهُ مِنْهَا سَبْعَ عَشْرَهَ رَکْعَهً وَ النَّافِلَهُ أَرْبَعٌ وَ ثَلَاثُونَ رَکْعَهً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ وَ الْفَضْلِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ وَ بُکَیْرٍ قَالُوا سَمِعْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُصَلِّی مِنَ التَّطَوُّعِ مِثْلَیِ الْفَرِیضَهِ وَ یَصُومُ مِنَ التَّطَوُّعِ مِثْلَیِ الْفَرِیضَهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَفْضَلِ مَا جَرَتْ بِهِ السُّنَّهُ مِنَ الصَّلَاهِ فَقَالَ تَمَامُ الْخَمْسِینَ

وَ رَوَی الْحُسَیْنُ بْنُ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ مِثْلَهُ


الحدیث الثانی 

: حسن:

و قال: الشیخ البهائی (ره) کون النوافل الیومیه أربعا و ثلاثین مما لا خلاف فیه بین الأصحاب، و نقل الشیخ علیه الإجماع، و الأخبار الموهمه کونها أقل من ذلک محمول علی تأکد ذلک الأقل.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و لعل فی قوله" مثلی الفریضه فی الصلاه" مسامحه لما سیأتی إن النبی صلی الله علیه و آله کان لا یصلی بعد العشاء شیئا حتی ینتصف اللیل، إلا أن یأول ذلک و یقال، المراد بالعشاء هی مع نافلتها.

قوله علیه السلام:" و یصوم" أی: الثلاثه من کل شهر و شهر شعبان کله.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور بسندیه.

قوله علیه السلام:" تمام الخمسین" و ذلک لما قلنا إن النبی صلی الله علیه و آله کان یقتصر علی ذلک و لا یأتی بالرکعتین اللتین بعد العشاء اللتین تعدان إن رکعه و الرکعتان، إنما زیدتا علی الخمسین تطوعا لیتم بها بدل کل رکعه من الفریضه رکعتین من التطوع کما هو المذکور فی علل ابن شاذان.
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5 مُحَمَّدٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ حَنَانٍ قَالَ سَأَلَ عَمْرُو بْنُ حُرَیْثٍ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا جَالِسٌ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَخْبِرْنِی عَنْ صَلَاهِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ کَانَ النَّبِیُّ ص یُصَلِّی ثَمَانِیَ رَکَعَاتٍ الزَّوَالَ وَ أَرْبَعاً الْأُولَی وَ ثَمَانِیَ بَعْدَهَا وَ أَرْبَعاً الْعَصْرَ وَ ثَلَاثاً الْمَغْرِبَ وَ أَرْبَعاً بَعْدَ الْمَغْرِبِ وَ الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ أَرْبَعاً وَ ثَمَانِیَ صَلَاهَ اللَّیْلِ وَ ثَلَاثاً الْوَتْرَ وَ رَکْعَتَیِ الْفَجْرِ وَ صَلَاهَ الْغَدَاهِ رَکْعَتَیْنِ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ إِنْ کُنْتُ أَقْوَی عَلَی أَکْثَرَ مِنْ هَذَا یُعَذِّبُنِی اللَّهُ عَلَی کَثْرَهِ الصَّلَاهِ فَقَالَ لَا وَ لَکِنْ یُعَذِّبُ عَلَی تَرْکِ السُّنَّهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ


الحدیث الخامس 

: موثق.

قوله علیه السلام" و ثمانیا بعدها".

قال: فی الحبل المتین هذا بظاهره یعطی أن هذه النافله للزوال لا لصلاه الظهر و لیس فیما اطلعنا علیه من الروایات دلاله علی أن الثمان التی قبل العصر نافله صلاه العصر، و نقل القطب الراوندی أن بعض أصحابنا جعل" الست عشره" للظهر، و الظاهر أن المراد بالظهر وقته کما یلوح من الروایات لا صلاته.

قوله علیه السلام:" و لکن یعذب" قال الوالد العلامه (ره) یمکن أن یکون المراد أن الله تبارک و تعالی یعذب علی ترک السنه التی وضعها رسول الله صلی الله علیه و آله بأن یزید علیها أو ینقص عنها معتقدا أنه موقت فی هذه الأوقات مطلوب فیها بخصوصه و إن کانت الصلاه فی نفسها خیرا موضوعا و قربان کل تقی فمن شاء استقل و من شاء استکثر و هکذا فی سائر العبادات، و القول بأن ترک السنن بأجمعها محرم لا یخلو من إشکال.


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله علیه السلام" و بعدها شی ء" قال الشیخ البهائی (ره) أی شی ء موظف یکون من روایتها.
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سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ قَبْلَ الْعِشَاءِ الْآخِرَهِ وَ بَعْدَهَا شَیْ ءٌ قَالَ لَا غَیْرَ أَنِّی أُصَلِّی بَعْدَهَا رَکْعَتَیْنِ وَ لَسْتُ أَحْسُبُهُمَا مِنْ صَلَاهِ اللَّیْلِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَیْفٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ حَجَّاجٍ الْخَشَّابِ عَنْ أَبِی الْفَوَارِسِ قَالَ نَهَانِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَنْ أَتَکَلَّمَ بَیْنَ الْأَرْبَعِ رَکَعَاتٍ الَّتِی بَعْدَ الْمَغْرِبِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنَّ أَصْحَابَنَا یَخْتَلِفُونَ فِی صَلَاهِ التَّطَوُّعِ بَعْضُهُمْ یُصَلِّی أَرْبَعاً وَ أَرْبَعِینَ وَ بَعْضُهُمْ یُصَلِّی خَمْسِینَ فَأَخْبِرْنِی بِالَّذِی تَعْمَلُ بِهِ أَنْتَ کَیْفَ هُوَ حَتَّی أَعْمَلَ بِمِثْلِهِ فَقَالَ أُصَلِّی وَاحِدَهً وَ خَمْسِینَ ثُمَّ قَالَ أَمْسِکْ وَ عَقَدَ بِیَدِهِ الزَّوَالَ ثَمَانِیَهً وَ أَرْبَعاً بَعْدَ الظُّهْرِ وَ أَرْبَعاً قَبْلَ الْعَصْرِ وَ رَکْعَتَیْنِ بَعْدَ الْمَغْرِبِ وَ رَکْعَتَیْنِ قَبْلَ عِشَاءِ الْآخِرَهِ وَ رَکْعَتَیْنِ بَعْدَ الْعِشَاءِ مِنْ قُعُودٍ تُعَدَّانِ بِرَکْعَهٍ مِنْ قِیَامٍ وَ ثَمَانِیَ صَلَاهَ اللَّیْلِ وَ الْوَتْرَ ثَلَاثاً وَ رَکْعَتَیِ الْفَجْرِ وَ الْفَرَائِضَ سَبْعَ عَشْرَهَ فَذَلِکَ أَحَدٌ وَ خَمْسُونَ

و قوله علیه السلام" غیر أنی أصلی" استثناء من نفی شی ء بعدها فکأنه علیه السلام یقول لا شی ء موظف بعدها إلا الرکعتین المذکورتین، و یجوز أن لا یکون فعله علیه السلام الرکعتین من جهه کونهما موظفتین بل لکون الصلاه خیرا موضوعا


الحدیث السابع 

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

و قال: فی المدارک المشهور إن نافله الظهر ثمان رکعات قبلها و کذا نافله العصر.

و قال: ابن الجنید یصلی قبل الظهر ثمان رکعات و ثمان رکعات بعدها. منها رکعتان نافله العصر و مقتضاه أن الزائد لیس لها. و ربما کان مستنده روایه سلیمان بن خالد و هی لا تعطی کون السته للظهر مع أن فی روایه البزنطی أنه یصلی أربعا

ص: 399







9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ التَّطَوُّعِ بِالنَّهَارِ فَذَکَرَ أَنَّهُ یُصَلِّی ثَمَانَ رَکَعَاتٍ قَبْلَ الظُّهْرِ وَ ثَمَانٍ بَعْدَهَا

10 عَنْهُ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص صَلَاهُ الزَّوَالِ صَلَاهُ الْأَوَّابِینَ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ آناءَ اللَّیْلِ ساجِداً وَ قائِماً یَحْذَرُ الْآخِرَهَ وَ یَرْجُوا

بعد الظهر و أربعا قبل العصر، و بالجمله فلیس فی الروایات دلاله علی التعیین بوجه و إنما المستفاد منها استحباب صلاه ثمان رکعات قبل الظهر و ثمان بعدها و أربع بعد المغرب من غیر إضافه إلی الفریضه فینبغی الاقتصار فی نیتها علی ملاحظه الامتثال بها خاصه.


الحدیث التاسع 

: صحیح.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" صلاه الأوابین" أی التوابین الذین یرجعون إلی الله تعالی کثیرا.


الحدیث الحادی عشر

: حسن" آناءَ اللَّیْلِ" أول الآیه" أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ" قیل أی: قائم بوظائف الطاعات إناء اللیل أی ساعاته و أم متصله بمحذوف تقدیره الکافر خیر أم من هو قانت أو منقطعه و المعنی بل أم من هو قانت کمن هو بضده" ساجِداً وَ قائِماً" حالان من ضمیر قانت" یَحْذَرُ الْآخِرَهَ" أی عقابها.

قوله علیه السلام:" یعنی صلاه اللیل" أی المراد بالقنوت إناء اللیل الصلاه باللیل، أو المراد صلاه اللیل المخصوصه تخصیصا لأفضل أفرادها بالذکر و لو کان المراد خصوصها
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رَحْمَهَ رَبِّهِ قَالَ یَعْنِی صَلَاهَ اللَّیْلِ قَالَ قُلْتُ لَهُ وَ أَطْرافَ النَّهارِ لَعَلَّکَ تَرْضی قَالَ یَعْنِی تَطَوَّعْ بِالنَّهَارِ قَالَ قُلْتُ لَهُ وَ إِدْبارَ النُّجُومِ قَالَ رَکْعَتَانِ قَبْلَ الصُّبْحِ قُلْتُ وَ أَدْبارَ السُّجُودِ قَالَ رَکْعَتَانِ بَعْدَ الْمَغْرِبِ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا قُمْتَ بِاللَّیْلِ مِنْ مَنَامِکَ فَقُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی رَدَّ عَلَیَّ رُوحِی

یدل علی جواز تقدیم الصلاه اللیل علی نصفه فی الجمله و الآیه الثانیه هکذا" وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ" قال: البیضاوی أی وصل و أنت حامد لربک علی هدایته و توفیقه، أو نزهه عن الشرک و سائر ما یضیفون إلیه من النقائص حمدا له قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ، یعنی: الفجر وَ قَبْلَ غُرُوبِها یعنی الظهر و العصر،" وَ مِنْ آناءِ اللَّیْلِ فَسَبِّحْ" یعنی المغرب و العشاء الآخره" وَ أَطْرافَ النَّهارِ" تکریر لصلاتی الصبح و المغرب إراده الاختصاص، أو أمر بصلاه الظهر فإنه نهایه النصف الأول من النهار و بدایه النصف الثانی، أو بالتطوع فی أجزاء النهار، و قال: فی الآیه الثالثه" وَ مِنَ اللَّیْلِ فَسَبِّحْهُ، وَ إِدْبارَ النُّجُومِ" أی إذا أدبرت النجوم من آخر اللیل، و فی الرابعه" وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ قَبْلَ الْغُرُوبِ وَ مِنَ اللَّیْلِ فَسَبِّحْهُ وَ أَدْبارَ السُّجُودِ" أی و أعقاب الصلاه، و قرأ الحجازیان و حمزه" و خلف" بالکسر و قیل: المراد بالتسبیح الصلاه فالصلاه قبل الطلوع الصبح و قبل الغروب: الظهر و العصر و من اللیل: العشاءان إن، و التهجد و إدبار السجود: النوافل بعد المکتوبات، و قیل الوتر بعد العشاء.


الحدیث الثانی عشر

: حسن. و قال: فی النهایه فی أسماء الله تعالی" القدوس"
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لِأَحْمَدَهُ وَ أَعْبُدَهُ فَإِذَا سَمِعْتَ صَوْتَ الدُّیُوکِ فَقُلْ سُبُّوحٌ قُدُّوسٌ رَبُّ الْمَلَائِکَهِ وَ الرُّوحِ سَبَقَتْ رَحْمَتُکَ غَضَبَکَ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ وَحْدَکَ لَا شَرِیکَ لَکَ عَمِلْتُ سُوءاً وَ ظَلَمْتُ نَفْسِی فَاغْفِرْ لِی وَ ارْحَمْنِی إِنَّهُ لَا یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلَّا أَنْتَ فَإِذَا قُمْتَ فَانْظُرْ فِی آفَاقِ السَّمَاءِ وَ قُلِ اللَّهُمَّ إِنَّهُ لَا یُوَارِی عَنْکَ لَیْلٌ سَاجٍ وَ لَا سَمَاءٌ ذَاتُ أَبْرَاجٍ وَ لَا أَرْضٌ ذَاتُ مِهَادٍ وَ لَا ظُلُماتٌ بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ وَ لَا بَحْرٌ لُجِّیٌّ تُدْلِجُ بَیْنَ یَدَیِ الْمُدْلِجِ مِنْ خَلْقِکَ تَعْلَمُ خائِنَهَ الْأَعْیُنِ وَ ما تُخْفِی الصُّدُورُ غَارَتِ النُّجُومُ وَ نَامَتِ الْعُیُونُ وَ أَنْتَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ لَا تَأْخُذُکَ سِنَهٌ وَ لا نَوْمٌ سُبْحَانَ رَبِّ الْعَالَمِینَ وَ إِلَهِ الْمُرْسَلِینَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ*

هو الطاهر المنزه عن العیوب و النقائص، و فعول بالضم من أبنیه المبالغه و قد تفتح القاف، و لیس فی الکثیر و لم یجی ء منه إلا قدوس و سبوح و ذروح.

قوله علیه السلام:" لا یواری عنک لیل ساج" قال، الفاضل التستری (ره) کأنه بمعنی التغطیه و الستر، قال: الجوهری" و سج الحائط" أی طینه، و ربما یجوز أخذه من سجی بمعنی السکون علی ما فی التنزیل من قوله" وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی" و لعل الأول أوجه، و قال: الشیخ البهائی (ره) أی لا یستر عنک من المواراه و هی الستر و ساج بالسین المهمله و آخره جیم اسم فاعل من سجی بمعنی رکد و استقر و المراد" لیل راکد" ظلامه و قد بلغ غایته،" و المهاد" بکسر المیم أی ذات أمکنه مستویه ممهده" و الإدلاج" السیر باللیل و ربما یختص بالسیر فی أوله، و ربما یطلق الإدلاج علی العباده فی اللیل مجازا. لأن العباده سیر إلی الله تعالی و قد فسر بذلک قول النبی صلی الله علیه و آله" من خاف أدلج و من أدلج بلغ المنزل" و معنی یبالج بین یدی المدلج أن رحمتک و توفیقک و أعانتک لمن توجه إلیک أو عبدک صادره عنک قبل توجهه و عبادته لک إذ لو لا توفیقک و رحمتک و إیقاعک ذلک فی قلبه لم یخطر ذلک بباله فکأنک سریت إلیه قبل أن یسری هو إلیک و قال: الوالد العلامه (ره) أقول: فی أکثر
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ثُمَّ اقْرَأِ الْخَمْسَ الْآیَاتِ مِنْ آخِرِ آلِ عِمْرَانَ إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِلَی قَوْلِهِ إِنَّکَ لا تُخْلِفُ الْمِیعادَ ثُمَّ اسْتَکْ وَ تَوَضَّأْ فَإِذَا وَضَعْتَ یَدَکَ فِی الْمَاءِ فَقُلْ بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ اللَّهُمَّ اجْعَلْنِی مِنَ التَّوَّابِینَ وَ اجْعَلْنِی مِنَ الْمُتَطَهِّرِینَ فَإِذَا فَرَغْتَ فَقُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* فَإِذَا قُمْتَ إِلَی صَلَاتِکَ فَقُلْ بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ إِلَی اللَّهِ وَ مِنَ اللَّهِ وَ مَا شَاءَ اللَّهُ وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ اللَّهُمَّ اجْعَلْنِی مِنْ زُوَّارِ بَیْتِکَ وَ عُمَّارِ مَسَاجِدِکَ وَ افْتَحْ لِی بَابَ تَوْبَتِکَ وَ أَغْلِقْ عَنِّی بَابَ مَعْصِیَتِکَ وَ کُلِّ مَعْصِیَهٍ

النسخ یدلج بالیاء المنقطه من تحت و علی هذا یحتمل أن یکون صفه للبحر إذا لسائر فی البحر یظن أن البحر یتوجه إلیه و یتحرک نحوه و یمکن أیضا أن یکون التفاتا فیرجع إلی ما ذکره الشیخ (ره) انتهی.

و أقول الظاهر من کلام أهل اللغه أن الأنسب أن یقرأ" تدلج" بتشدید الدال، قال: الفیروزآبادی" الدلج" محرکه" و الدلجه" بالضم و الفتح السیر من أول اللیل، و قد أدلجوا فإن ساروا فی آخر اللیل فأدلجوا بالتشدید.

و قال: فی الصحاح" لجه" الماء معظمه و منه بحر لجی، و قال: الشیخ البهائی (ره) غارت النجوم أی تسفلت و أخذت فی الهبوط و الانخفاض بعد ما کانت أخذه فی فی الصعود و الارتفاع، و اللام للعهد، و یجوز أن یکون بمعنی غابت" و السنه" بالکسر مبادئ النوم" فإذا قمت أی أردت القیام، و ذکر بعض الأصحاب هذا الدعاء عند دخول المسجد و یناسبه بعض فقراته" بسم الله" أی أدخل أو أصلی أو أتوجه إلی الصلاه مستعینا بأسماء المقدسه" و بالله" أی بذاته الأقدس و من الله أی و الحال أن وجودی و قوتی و توفیقی من الله" و ما شاء الله" أی کان و لا حول عن المعاصی و لا قوه علی الطاعات إلا بالله من زوار بیتک" أی الذین یأتون المساجد کثیرا فإنها بیوت الله و من یأتیه زائده سبحانه و عمار مساجدک بالعباده کما قال تعالی إِنَّما یَعْمُرُ مَساجِدَ اللَّهِ الآیه أو الأعم منها و من بنائها و مرمتها و کنسها و الإسراج فیها" و کل معصیه"
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الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی جَعَلَنِی مِمَّنْ یُنَاجِیهِ اللَّهُمَّ أَقْبِلْ عَلَیَّ بِوَجْهِکَ جَلَّ ثَنَاؤُکَ ثُمَّ افْتَتِحِ الصَّلَاهَ بِالتَّکْبِیرِ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ إِذَا صَلَّی الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ أَمَرَ بِوَضُوئِهِ وَ سِوَاکِهِ یُوضَعُ عِنْدَ رَأْسِهِ مُخَمَّراً فَیَرْقُدُ مَا شَاءَ اللَّهُ ثُمَّ یَقُومُ فَیَسْتَاکُ وَ یَتَوَضَّأُ وَ یُصَلِّی أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ ثُمَّ یَرْقُدُ ثُمَّ یَقُومُ فَیَسْتَاکُ وَ یَتَوَضَّأُ وَ یُصَلِّی أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ ثُمَّ یَرْقُدُ حَتَّی إِذَا کَانَ فِی وَجْهِ الصُّبْحِ قَامَ فَأَوْتَرَ ثُمَّ صَلَّی الرَّکْعَتَیْنِ ثُمَّ قَالَ لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللَّهِ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ قُلْتُ مَتَی کَانَ یَقُومُ قَالَ بَعْدَ ثُلُثِ اللَّیْلِ وَ قَالَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ بَعْدَ نِصْفِ اللَّیْلِ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی یَکُونُ قِیَامُهُ وَ رُکُوعُهُ وَ سُجُودُهُ سَوَاءً وَ یَسْتَاکُ فِی کُلِّ مَرَّهٍ قَامَ مِنْ نَوْمِهِ وَ یَقْرَأُ الْآیَاتِ مِنْ آلِ عِمْرَانَ- إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِلَی قَوْلِهِ إِنَّکَ لا تُخْلِفُ الْمِیعادَ

أی معصیه من أمرتنی بطاعتهم کالنبی و الإمام و الوالدین و العلماء" بوجهک" أی برحمتک" جل ثناؤک" أی هو أجل من أن أقدر علیه أنت کما أثنیت علی نفسک.


الحدیث الثالث عشر

: حسن و أخره مرسل. و یدل علی استحباب إعداد أسباب العباده فی أول اللیل" و الوضوء" بالفتح: الماء الذی یتوضأ به، و علی استحباب تخمیر الماء الوضوء أی تغطیته لئلا یقع فیه شی ء من النجاسات و المؤذیات،" و الرقود" النوم و یدل أیضا علی استحباب تفریق صلاه اللیل کما ذکره جماعه" فی وجه الصبح" أی جهته، و المراد القرب منه أو ظهور الفجر الأول، و الرکعتان" نافله الصبح" ثم قال:" أی الصادق علیه السلام" و الأسوه" التأسی و الاقتداء، أو من یقتدی به علی التجرید سواء أی فی أصل الطول أو فی الزمان.
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14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُصَلِّی مِنَ اللَّیْلِ ثَلَاثَ عَشْرَهَ رَکْعَهً مِنْهَا الْوَتْرُ وَ رَکْعَتَا الْفَجْرِ فِی السَّفَرِ وَ الْحَضَرِ

15 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ النَّصْرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ صَلَاهُ النَّهَارِ سِتَّ عَشْرَهَ رَکْعَهً ثَمَانٌ إِذَا زَالَتِ الشَّمْسُ وَ ثَمَانٌ بَعْدَ الظُّهْرِ وَ أَرْبَعُ رَکَعَاتٍ بَعْدَ الْمَغْرِبِ یَا حَارِثُ لَا تَدَعْهُنَّ فِی سَفَرٍ وَ لَا حَضَرٍ وَ رَکْعَتَانِ بَعْدَ الْعِشَاءِ الْآخِرَهِ کَانَ أَبِی یُصَلِّیهِمَا وَ هُوَ قَاعِدٌ وَ أَنَا أُصَلِّیهِمَا وَ أَنَا قَائِمٌ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُصَلِّی ثَلَاثَ عَشْرَهَ رَکْعَهً مِنَ اللَّیْلِ


الحدیث الرابع عشر

: موثق کالصحیح.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف:

و قال: فی الحبل المتین ما تضمنه من أن الباقر علیه السلام کان یصلی الوتیره جالسا و أنه علیه السلام یصلیها قائما ربما یستنبط منه أفضلیه القیام فیها إذ عدوله علیه السلام إلی القیام نص علی رجحانه، و فی بعض الأخبار تصریح بأفضلیه القیام و یؤیده ما اشتهر من قوله علیه السلام" أفضل الأعمال أحمزها" و أما جلوس الباقر علیه السلام ثم فیها فالظاهر أنه إنما کان لکون القیام شاقا علیه، ففی بعض الروایات" أنه علیه السلام کان رجلا جسیما یشق علیه القیام فی النافله" لکن ذکر جماعه من الأصحاب أن الجلوس فیها أفضل من القیام للتصریح بالجلوس فیها من بین سائر الروایات و للتوقف فیه مجال انتهی، و أفضلیه القیام لعله أقوی، و یؤیده ما ورد أن من قرأ القرآن فی الصلاه قائما مائه حسنه و من قرأ فی صلاته جالسا یکتب له بکل حرف خمسون
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16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ قَالَ حَدَّثَنِی إِسْمَاعِیلُ بْنُ سَعْدٍ الْأَحْوَصُ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع کَمِ الصَّلَاهُ مِنْ رَکْعَهٍ فَقَالَ إِحْدَی وَ خَمْسُونَ رَکْعَهً

مُحَمَّدُ بْنُ أَحْمَدَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی مِثْلَهُ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ ناشِئَهَ اللَّیْلِ هِیَ أَشَدُّ وَطْئاً وَ أَقْوَمُ قِیلًا قَالَ یَعْنِی بِقَوْلِهِ- وَ أَقْوَمُ قِیلًا قِیَامَ الرَّجُلِ عَنْ فِرَاشِهِ یُرِیدُ بِهِ اللَّهَ لَا یُرِیدُ بِهِ غَیْرَهُ

حسنه و غیر ذلک.


الحدیث السادس عشر

: صحیح.


الحدیث السابع عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إِنَّ ناشِئَهَ اللَّیْلِ" أی النفس الناشئه أی التی تنشأ من مضجعها إلی العباده، أو العباده الناشئه باللیل، أو الطاعات التی تنشأ باللیل واحده بعد واحده أَشَدُّ وَطْئاً

أی کلفه أی مشقه و قرئ وطأ أی موافقه للقلب مع اللسان باعتبار فراغ القلب" وَ أَقْوَمُ قِیلًا" أی أشد مقالا و أثبت قراءه لحضور القلب و هدوء الأصوات.

قال: الوالد العلامه (ره) کلامه علیه السلام یمکن أن یکون تفسیرا للناشئه بالعباده أو للمشقه فی قوله تعالی" أَشَدُّ وَطْئاً" أی المشقه باعتبار حضور القلب" وَ أَقْوَمُ قِیلًا" أی القول الذی فی اللیل أقوم هو: الإخلاص هذا علی نسخ الفقیه و التهذیب حیث لیس فیها قوله قال یعنی بقوله و أقوم قیلا و ما هنا یؤید الأخیر.
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18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْعَبْدَ یُوقَظُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ مِنَ اللَّیْلِ فَإِنْ لَمْ یَقُمْ أَتَاهُ الشَّیْطَانُ فَبَالَ فِی أُذُنِهِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- کانُوا قَلِیلًا مِنَ اللَّیْلِ ما یَهْجَعُونَ قَالَ کَانُوا أَقَلَّ اللَّیَالِی تَفُوتُهُمْ لَا یَقُومُونَ فِیهَا

19 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ فِی اللَّیْلِ لَسَاعَهً مَا یُوَافِقُهَا عَبْدٌ مُسْلِمٌ یُصَلِّی وَ یَدْعُو


الحدیث الثامن عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" فبال فی أذنه" هذا الخبر مروی فی طرق العامه أیضا و أولوه بوجوه فقیل: معناه أفسده تقول: العرب بال فی کذا إذ أفسده، و قیل: استحقره و استعلی علیه یقال: لمن استخف بإنسان بال فی أذنه، و أصل ذلک أن النمر تتهاون فی بعض البلاد بالأسد فیفعل ذلک به، أو کنایه عن وسوسته و تزیینه النوم له و أخذه بإذنه لئلا یسمع نداء الملک فی ثلث اللیل هل من داع و تحدیثه به- کالبول فیها لأنه نجس خبیث، و قیل: یسخر به و یستهزئ کنایه عن استغراقه فی النوم و خص الأذن کقوله تعالی فَضَرَبْنا عَلَی آذانِهِمْ فِی الْکَهْفِ لأن النائم أکثر ما ینبه بالسماع، و قیل: کنایه عن التحکم به و انقیاده له، أو عن أن الشیطان یتخذ أذنه مخبأ له و هو خبیث فکأنه بال فیه، و لا یبعد حمله علی ظاهره قوله تعالی" ما یَهْجَعُونَ" الهجوع: الفرار من النوم و" ما" زائده، أو مصدریه، أو موصوله، و المشهور بین المفسرین أن معناه أنهم لا ینامون فی أجزاء اللیل إلا قلیلا، و فسره علیه السلام بأن المعنی لا ینامون فی اللیالی بحیث لا یقومون إلی الصلاه إلا فی قلیل من اللیالی لعذر أو غلبه نوم.


الحدیث التاسع عشر

: حسن" فی کل لیله" بدل من قوله" أو فی اللیل" أو خبر
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اللَّهَ فِیهَا إِلَّا اسْتُجِیبَ لَهُ فِی کُلِّ لَیْلَهٍ قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ فَأَیُّ سَاعَهٍ هِیَ مِنَ اللَّیْلِ قَالَ إِذَا مَضَی نِصْفُ اللَّیْلِ فِی السُّدُسِ الْأَوَّلِ مِنَ النِّصْفِ الْبَاقِی

20 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ رَجُلًا مِنْ مَوَالِیکَ مِنْ صُلَحَائِهِمْ شَکَا إِلَیَّ مَا یَلْقَی مِنَ النَّوْمِ وَ قَالَ إِنِّی أُرِیدُ الْقِیَامَ إِلَی الصَّلَاهِ بِاللَّیْلِ فَیَغْلِبُنِی النَّوْمُ حَتَّی أُصْبِحَ وَ رُبَّمَا قَضَیْتُ صَلَاتِیَ الشَّهْرَ مُتَتَابِعاً وَ الشَّهْرَیْنِ أَصْبِرُ عَلَی ثِقَلِهِ فَقَالَ قُرَّهُ عَیْنٍ لَهُ وَ اللَّهِ قَالَ وَ لَمْ یُرَخِّصْ لَهُ فِی الصَّلَاهِ فِی أَوَّلِ اللَّیْلِ وَ قَالَ الْقَضَاءُ بِالنَّهَارِ أَفْضَلُ قُلْتُ فَإِنَّ مِنْ نِسَائِنَا أَبْکَاراً الْجَارِیَهَ تُحِبُّ الْخَیْرَ وَ أَهْلَهُ وَ تَحْرِصُ عَلَی الصَّلَاهِ فَیَغْلِبُهَا النَّوْمُ حَتَّی رُبَّمَا قَضَتْ وَ رُبَّمَا ضَعُفَتْ عَنْ قَضَائِهِ وَ هِیَ تَقْوَی عَلَیْهِ أَوَّلَ اللَّیْلِ فَرَخَّصَ لَهُنَّ فِی الصَّلَاهِ أَوَّلَ اللَّیْلِ إِذَا ضَعُفْنَ وَ ضَیَّعْنَ الْقَضَاءَ

مبتدأ محذوف أی هی فی کل لیله و المراد" بالساعه" نصف سدس اللیل سواء کان طویلا أو قصیرا و هو أحد معنی الساعه عند المنجمین أعنی المستویه و المعوجه.


الحدیث العشرون 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" القضاء بالنهار أفضل" فیه رخصه ما و إن لم یرخص صریحا و یومئ آخر الخبر إلی أن التقدیم مجوز لمن علم أنه لا یقضیها و هذا وجه جمع بین الأخبار.

قال: فی المدارک عدم جواز تقدیمها علی انتصاف اللیل إلا فی السفر أو الخوف من غلبه النوم مذهب أکثر الأصحاب، و نقل: عن زراره بن أعین المنع من تقدیمها علی الانتصاف مطلقا، و اختاره ابن إدریس علی ما نقل عنه و العلامه فی المختلف و المعتمد الأول، و ربما ظهر من بعض الأخبار جواز تقدیمها علی الانتصاف مطلقا و قد نص الأصحاب علی أن قضاء النافله من الغد أفضل من التقدیم.
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21 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا کَانَ یُحْمَدُ الرَّجُلُ أَنْ یَقُومَ مِنْ آخِرِ اللَّیْلِ فَیُصَلِّیَ صَلَاتَهُ ضَرْبَهً وَاحِدَهً ثُمَّ یَنَامَ وَ یَذْهَبَ

22 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ الصَّیْقَلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یُصَلِّی الرَّکْعَتَیْنِ مِنَ الْوَتْرِ ثُمَّ یَقُومُ فَیَنْسَی التَّشَهُّدَ حَتَّی یَرْکَعَ وَ یَذْکُرُ وَ هُوَ رَاکِعٌ قَالَ یَجْلِسُ مِنْ رُکُوعِهِ فَیَتَشَهَّدُ ثُمَّ یَقُومُ فَیُتِمُّ قَالَ قُلْتُ أَ لَیْسَ قُلْتَ فِی الْفَرِیضَهِ إِذَا ذَکَرَهُ بَعْدَ


الحدیث الحادی و العشرون 

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" ما کان یحمد" أی یستحب التفریق کما مر، أو ترک النوم بعد هما و یحتمل أن یکون استفهاما إنکاریا و فی بعض النسخ" یجهد" أی لا یشق علیه فیکون تجویزا، و یؤیده ما رواه الشیخ عن ابن بکیر عن زراره عن أبی جعفر علیه السلام قال: إنما علی أحدکم إذا انتصف اللیل أن یقوم فیصلی صلاته جمله واحده ثلاث عشر رکعه ثم إن شاء جلس فدعا و إن شاء نام و إن شاء ذهب حیث شاء.


الحدیث الثانی و العشرون 

: مجهول.

و یفهم منه أن زیاده الرکن سهوا لا تفسد النافله، و لعدم الإتمام هنا عله أخری و هو کون الوتر صلاه أخری فلا بد من إتمام الشفع و الشروع فیها.

و قال: فی المدارک لا فرق فی مسائل السهو و الشک بین الفریضه إلا فی الشک بین الأعداد، فإن الثنائیه من الفریضه تبطل بذلک بخلاف النافله، و فی لزوم سجود السهو. فإن النافله لا سجود فیها یفعل بفعل ما یوجبه فی الفریضه للأصل.

و صحیحه محمد بن مسلم انتهی، و لا یخفی ما فی هذا الکلام إذ الشیخ و أکثر
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مَا رَکَعَ مَضَی ثُمَّ سَجَدَ سَجْدَتَیِ السَّهْوِ بَعْدَ مَا یَنْصَرِفُ وَ یَتَشَهَّدُ فِیهِمَا قَالَ لَیْسَ النَّافِلَهُ مِثْلَ الْفَرِیضَهِ

23 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ وَ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَفْضَلِ سَاعَاتِ الْوَتْرِ فَقَالَ الْفَجْرُ أَوَّلُ ذَلِکَ

24 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی سَارَهَ قَالَ أَخْبَرَنِی أَبَانُ بْنُ تَغْلِبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیَّهَ سَاعَهٍ کَانَ

الأصحاب حملوا الأخبار المشتمله علی زیاده الأرکان و غیرها علی النافله و الحصر الذی ادعاه ممنوع.


الحدیث الثالث و العشرون 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أول ذلک" أی أول الفجر، أو ابتداء الفضل أول الفجر: فعلی الأول" ذلک" إشاره إلی الفجر و علی الثانی إلی أفضل الساعات، و یحتمل أن یکون" أول ذلک" تفسیرا للفجر بالأول لرفع الالتباس و الله یعلم.


الحدیث الرابع و العشرون 

: مجهول.

و قال: فی المدارک آخر وقت صلاه اللیل طلوع الفجر الثانی عند أکثر الأصحاب، و نقل عن المرتضی (ره) فوات وقتها بطلوع الفجر الأول محتجا بأن ذلک وقت رکعتی الفجر و هما آخر الصلاه اللیل و قد قطع المحقق و غیره بأن الفجر إذا طلع و لم یکن المکلف قد تلبس من صلاه اللیل بأربع أخرها و بدأ برکعتی الفجر و هی روایه إسماعیل بن جابر و بإزائها روایات کثیره متضمنه للأمر بفعل اللیله بعد الفجر و إن تلبس منها بأربع، قال: المصنف فی المعتبر و اختلاف الفتوی دلیل التخییر یعنی بین فعلها بعد الفجر قبل الفرض و بعده و هو حسن انتهی.
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رَسُولُ اللَّهِ ص یُوتِرُ فَقَالَ عَلَی مِثْلِ مَغِیبِ الشَّمْسِ إِلَی صَلَاهِ الْمَغْرِبِ

25 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع الرَّکْعَتَانِ اللَّتَانِ قَبْلَ الْغَدَاهِ أَیْنَ مَوْضِعُهُمَا فَقَالَ

قوله علیه السلام" علی مثل مغیب الشمس" أی کان صلی الله علیه و آله یوقع الوتر فی زمان متصل بالفجر یکون مقداره مقدار ما بین مغیب الشمس إلی ابتداء الغروب أی ذهاب الحمره المشرقیه فیؤید المشهور فی وقت المغرب، أو إلی الفراغ من صلاه المغرب و علی التقدیرین هو قریب مما بین الفجرین فیؤید الخبر الأول إن جعلنا غایته الفجر الثانی و یحتمل الأول.


الحدیث الخامس و العشرون 

: حسن.

و قال: فی المدارک اختلف الأصحاب فی أول وقت رکعتی الفجر، فقال:

الشیخ فی النهایه وقتها عند الفراغ من صلاه اللیل و إن کان ذلک قبل طلوع الفجر الأول. و هو اختیار ابن إدریس و المصنف و عامه المتأخرین لکن قال: فی المعتبر أن تأخیرها إلی أن یطلع الفجر الأول أفضل.

و قال: المرتضی (ره) وقتها طلوع فجر الأول و نحوه.

قال: فی المبسوط، و المعتمد جواز تقدیمها بعدها من صلاه اللیل و إن کان تأخیرها إلی أن یطلع الفجر الأول أفضل، و المشهور أنه یمتد وقتها حتی تطلع الحمره ثم تصیر الفریضه أولی.

و قال: ابن الجنید وقت صلاه اللیل و الوتر و الرکعتین: من حین انتصاف اللیل إلی طلوع الفجر علی الترتیب و ظاهره انتهاء الوقت بطلوع الفجر الثانی و هو ظاهر اختیار الشیخ فی کتاب الأخبار و یمکن التوفیق بین الروایات إما بحمل لفظ الفجر فی الروایات السابقه علی الأول و یراد بما بعد الفجر ما بعد الأول و قبل الثانی، أو بحمل الأمر فی روایه زراره المشتمله علی المقایسه علی الاستحباب، و لعل

ص: 411






قَبْلَ طُلُوعِ الْفَجْرِ فَإِذَا طَلَعَ الْفَجْرُ فَقَدْ دَخَلَ وَقْتُ الْغَدَاهِ

26 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ قَالَ صَلَّیْتُ خَلْفَ الرِّضَا ع فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ صَلَاهَ اللَّیْلِ فَلَمَّا فَرَغَ جَعَلَ مَکَانَ الضَّجْعَهِ سَجْدَهً

27 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْوَلِیدِ الْکِنْدِیِّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ أَوْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أَقُومُ آخِرَ اللَّیْلِ وَ أَخَافُ الصُّبْحَ قَالَ اقْرَأِ الْحَمْدَ وَ اعْجَلْ وَ اعْجَلْ

28 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَقُومُ مِنْ آخِرِ اللَّیْلِ وَ هُوَ یَخْشَی أَنْ یَفْجَأَهُ الصُّبْحُ أَ یَبْدَأُ بِالْوَتْرِ أَوْ یُصَلِّی الصَّلَاهَ

الثانی أرجح.


الحدیث السادس و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی إجزاء السجده مکان الضجعه، و المشهور بین الأصحاب استحباب الاضطجاع علی الجانب الأیمن مستقبل القبله و وضع الخد الأیمن علی الید الیمنی بعد رکعتی الفجر قبل طلوع الفجر الثانی و یجوز التبدیل بسجده.


الحدیث السابع و العشرون 

: مجهول.

و قال: الشیخ (ره) فی التهذیب هذا الخبر محمول علی من یغلب علی ظنه أنه یمکنه الفراغ من صلاه اللیل قبل أن یطلع الفجر فأما مع الخوف من ذلک فالأولی أن یقدم الوتر ثم یقضی الثمانی رکعات بعد ذلک ثم أورد دلیل الخبر الآتی.

قوله علیه السلام:" اقرأ الحمد" أی فقط" و اعجل و اعجل" مبالغه فی تخفیف الرکوع و السجود و ترک المستحبات.


الحدیث الثامن و العشرون 

: صحیح.

و المراد بالوتر الثلاث رکعات کما هو الأغلب فی إطلاق الأخبار، و علی المشهور
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عَلَی وَجْهِهَا حَتَّی یَکُونَ الْوَتْرُ آخِرَ ذَلِکَ قَالَ بَلْ یَبْدَأُ بِالْوَتْرِ وَ قَالَ أَنَا کُنْتُ فَاعِلًا ذَلِکَ

29 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ حَفْصِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ التَّسْلِیمِ فِی رَکْعَتَیِ الْوَتْرِ فَقَالَ نَعَمْ وَ إِنْ کَانَتْ لَکَ حَاجَهٌ فَاخْرُجْ وَ اقْضِهَا ثُمَّ عُدْ وَ ارْکَعْ رَکْعَهً

30 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْوَتْرِ مَا یُقْرَأُ فِیهِنَّ جَمِیعاً قَالَ بِ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ قُلْتُ فِی ثَلَاثِهِنَّ قَالَ نَعَمْ

31 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْقُنُوتِ فِی الْوَتْرِ هَلْ فِیهِ شَیْ ءٌ مُوَقَّتٌ یُتَّبَعُ وَ یُقَالُ فَقَالَ لَا أَثْنِ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ صَلِّ عَلَی النَّبِیِّ ص وَ اسْتَغْفِرْ لِذَنْبِکَ الْعَظِیمِ ثُمَّ قَالَ کُلُّ ذَنْبٍ عَظِیمٌ

32 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

محمول علی ما إذا خاف عدم إدراک أربع رکعات قبل الفجر، و یحتمل الأعم علی الأفضلیه.


الحدیث التاسع و العشرون 

: صحیح.

و یدل علی الفصل بین الشفع و مفرده الوتر بالتسلیم کما هو مذهب الأصحاب ردا علی بعض المخالفین القائلین بکونهما صلاه واحده کالمغرب، و یدل علی جواز الفصل بأکثر من التسلیم أیضا.


الحدیث الثلاثون 

: صحیح.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

: حسن.


الحدیث الثانی و الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور.

و یحمل علی أن الاستغفار فی قنوت الوتر آکد منه فی قنوت سائر الصلوات
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قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْقُنُوتُ فِی الْوَتْرِ الِاسْتِغْفَارُ وَ فِی الْفَرِیضَهِ الدُّعَاءُ

33 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اسْتَغْفِرِ اللَّهَ فِی الْوَتْرِ سَبْعِینَ مَرَّهً

34 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عِمْرَانَ بْنِ مُوسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ص فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنِّی قَدْ حُرِمْتُ الصَّلَاهَ بِاللَّیْلِ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنْتَ رَجُلٌ قَدْ قَیَّدَتْکَ ذُنُوبُکَ

35 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ قَرَأْتُ فِی کِتَابِ رَجُلٍ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّکْعَتَانِ اللَّتَانِ قَبْلَ صَلَاهِ الْفَجْرِ مِنْ صَلَاهِ اللَّیْلِ هِیَ أَمْ مِنْ صَلَاهِ النَّهَارِ وَ فِی أَیِّ وَقْتٍ أُصَلِّیهَا فَکَتَبَ بِخَطِّهِ احْشُهَا فِی صَلَاهِ اللَّیْلِ حَشْواً

و الدعاء بسائر المطالب فی سائر الصلوات آکد من الاستغفار فی قنوت الوتر، و یمکن تعمیم الدعاء بحیث یشمل الاستغفار، فالمراد نفی الخصوصیه فیها و لا ریب فی استحباب القنوت قبل الرکوع فی مفرده الوتر و قال الشهید (ره) باستحباب القنوت بعده أیضا ففیه قنوتان لورود الدعاء بعده فی الخبر، و ربما یناقش فی تسمیته قنوتا و ظاهر القدماء و إطلاق الأخبار و خصوص روایه رجاء بن أبی الضحاک استحباب القنوت فی الشفع، و قال: بعض من قارب عصرنا بعدمه لما ورد أن قنوت الوتر فی الثالثه و لا یخفی ضعف الدلاله و عدم صلاحیته لتخصیص العمومات مع تأیدها بما ورد فی خصوصها و إن کان ضعیفا علی المشهور و الله یعلم.


الحدیث الثالث و الثلاثون 

: مجهول کالصحیح.


الحدیث الرابع و الثلاثون 

: مرسل


الحدیث الخامس و الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" احشها" أی أدخلها فیها و صلها معها.
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بَابُ تَقْدِیمِ النَّوَافِلِ وَ تَأْخِیرِهَا وَ قَضَائِهَا وَ صَلَاهِ الضُّحَی

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ بُرَیْدِ بْنِ ضَمْرَهَ اللَّیْثِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّجُلِ یَشْتَغِلُ عَنِ الزَّوَالِ أَ یُعَجِّلُ مِنْ أَوَّلِ النَّهَارِ فَقَالَ نَعَمْ إِذَا عَلِمَ أَنَّهُ یَشْتَغِلُ فَیُعَجِّلُهَا فِی صَدْرِ النَّهَارِ کُلَّهَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ لَمَّا کَانَ یَوْمُ فَتْحِ مَکَّهَ ضُرِبَتْ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص خَیْمَهٌ سَوْدَاءُ مِنْ شَعْرٍ بِالْأَبْطَحِ ثُمَّ أَفَاضَ عَلَیْهِ الْمَاءَ مِنْ جَفْنَهٍ یُرَی فِیهَا أَثَرُ الْعَجِینِ ثُمَ


باب تقدیم النوافل و تأخیرها و قضائها و صلاه الضحی 


الحدیث الأول 

: مجهول.

و المشهور عدم جواز التقدیم، و ذهب الشیخ فی التهذیب إلی جوازه مع العذر مستدلا بهذه الروایه.



الحدیث الثانی 

: صحیح:

و الغرض نفی مشروعیه صلاه الضحی و أن النبی صلی الله علیه و آله إنما فعل ذلک بسبب خاص فی وقت مخصوص، و جعلها سنه مقرره بدعه، و لا خلاف عندنا فی کونها بدعه محرمه، و روی مسلم فی صحیحه مثل هذا الخبر بسنده عن عبد الله بن الحرث قال سألت و حرصت علی أن أحدا من الناس یخبرنی أن رسول الله صلی الله علیه و آله سبح سبحه الضحی فلم أجد أحدا یخبرنی بذلک غیر أن أم هانی بنت أبی طالب أخبرتنی أنه أتی بعد ما ارتفع النهار یوم الفتح فأتی بثوب فستر علیه فاغتسل ثم قام فرکع ثمانی رکعات لا أدری أ قیامه فیها أطول أم سجوده؟ کل ذلک
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تَحَرَّی الْقِبْلَهَ ضُحًی فَرَکَعَ ثَمَانِیَ رَکَعَاتٍ لَمْ یَرْکَعْهَا رَسُولُ اللَّهِ ص قَبْلَ ذَلِکَ وَ لَا بَعْدُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اقْضِ مَا فَاتَکَ مِنْ صَلَاهِ النَّهَارِ بِالنَّهَارِ وَ مَا فَاتَکَ مِنْ صَلَاهِ اللَّیْلِ بِاللَّیْلِ قُلْتُ أَقْضِی وَتْرَیْنِ فِی لَیْلَهٍ فَقَالَ نَعَمِ اقْضِ وَتْراً أَبَداً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُرَازِمٍ قَالَ سَأَلَ إِسْمَاعِیلُ بْنُ جَابِرٍ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنَّ عَلَیَّ نَوَافِلَ کَثِیرَهً فَکَیْفَ أَصْنَعُ فَقَالَ اقْضِهَا فَقَالَ لَهُ إِنَّهَا أَکْثَرُ مِنْ ذَلِکَ قَالَ اقْضِهَا قُلْتُ لَا أُحْصِیهَا قَالَ تَوَخَّ قَالَ مُرَازِمٌ وَ کُنْتُ مَرِضْتُ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ لَمْ أَتَنَفَّلْ فِیهَا قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ وَ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَرِضْتُ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ لَمْ أُصَلِّ نَافِلَهً فَقَالَ لَیْسَ عَلَیْکَ قَضَاءٌ إِنَّ الْمَرِیضَ لَیْسَ کَالصَّحِیحِ کُلُّ مَا غَلَبَ اللَّهُ عَلَیْهِ فَاللَّهُ أَوْلَی بِالْعُذْرِ فِیهِ

منه متقارب قالت: فلم أره سبحها قبل و لا بعد و أخبارهم فی النفی و الإثبات متعارضه. و أجاب الآبی من علمائهم عن روایه أم هانی بأنه یحتمل أن تکون هذه الصلاه شکرا لفتحه مکه أو قضاء لما شغل عنه من الرواتب للفتح. و مع ذلک اتفقوا علی بدعه عمر لکن اختلفوا فی عددها و المشهور عندهم أربع.

و قال: أبو حنیفه إن شاء صلی، اثنتین و إن شاء أربعا أو ستا أو ثمانیا و اختلفوا أیضا فی أن کل رکعتین بتسلیمه أو کلها بتسلیمه.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و قال: فی المدارک ذهب الأکثر إلی استحباب تعجیل فائته النهار باللیل و فائته اللیل بالنهار و قال: ابن الجنید و المفید یستحب قضاء صلاه النهار بالنهار و صلاه اللیل باللیل.


الحدیث الرابع 

: حسن. و فی القاموس" توخی رضاه" تحراه.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَفْضَلُ قَضَاءِ النَّوَافِلِ قَضَاءُ صَلَاهِ اللَّیْلِ بِاللَّیْلِ وَ صَلَاهِ النَّهَارِ بِالنَّهَارِ قُلْتُ فَیَکُونُ وَتْرَانِ فِی لَیْلَهٍ قَالَ لَا قُلْتُ وَ لِمَ تَأْمُرُنِی أَنْ أُوتِرَ وَتْرَیْنِ فِی لَیْلَهٍ فَقَالَ ع أَحَدُهُمَا قَضَاءٌ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ فَاتَتْهُ صَلَاهُ النَّهَارِ مَتَی یَقْضِیهَا قَالَ مَتَی مَا شَاءَ إِنْ شَاءَ بَعْدَ الْمَغْرِبِ وَ إِنْ شَاءَ بَعْدَ الْعِشَاءِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ تَفُوتُهُ صَلَاهُ النَّهَارِ قَالَ یُصَلِّیهَا إِنْ شَاءَ بَعْدَ الْمَغْرِبِ وَ إِنْ شَاءَ بَعْدَ الْعِشَاءِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْقُمِّیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ رَفَعَهُ قَالَ مَرَّ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص بِرَجُلٍ یُصَلِّی الضُّحَی فِی مَسْجِدِ


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: حسن و حمله المصنف علی النافله، و یحتمل التعمیم.


الحدیث السابع 

: صحیح.


الحدیث الثامن 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" نحرت صلاه الأوابین" أی ضیعت نافله الزوال فقدمتها علی وقتها فکأنک نحرتها و قتلتها، فإن العامه نقصوا نافله الزوال و أبدعوا صلاه الضحی نحرهم الله دعاء علیهم بالهلاک" فقال:" أی أمیر المؤمنین علیه السلام قال ذلک تقیه، أو المعنی إن نهیتک تقول هذا و لا تعلم أن الله تعالی أراد بالصلاه ما لم تکن بدعه، أو المعنی إنی صلیت لا بقصد التوظیف لم تکن بدعه.

قوله علیه السلام:" و کفی بإنکار علی" أی لم یکن للسائل أن یسأل بعد هذا

ص: 417









الْکُوفَهِ فَغَمَزَ جَنْبَهُ بِالدِّرَّهِ وَ قَالَ نَحَرْتَ صَلَاهَ الْأَوَّابِینَ نَحَرَکَ اللَّهُ قَالَ فَأَتْرُکُهَا قَالَ فَقَالَ أَ رَأَیْتَ الَّذِی یَنْهی. عَبْداً إِذا صَلَّی فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ کَفَی بِإِنْکَارِ عَلِیٍّ ع نَهْیاً

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ص أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ صَلَاهُ الضُّحَی بِدْعَهٌ

10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَضَاءِ الْوَتْرِ بَعْدَ الظُّهْرِ فَقَالَ اقْضِهِ وَتْراً أَبَداً کَمَا فَاتَکَ قُلْتُ وَتْرَانِ فِی لَیْلَهٍ قَالَ نَعَمْ أَ لَیْسَ إِنَّمَا أَحَدُهُمَا قَضَاءٌ

الإنکار البلیغ منه علیه السلام حتی یلزمه التقیه فیجیب بما أجاب، و هذا الخبر مروی فی طرق المخالفین و غیروه لفظا و حرفوه معنی.

قال: فی النهایه فی حدیث علی علیه السلام أنه خرج و قد بکروا بصلاه الضحی فقال: نحروها نحرهم الله أی صلوها فی أول وقتها من نحر الشهر و هو أوله و قوله" نحرهم الله" إما دعاء لهم أی بکرهم الله بالخیر کما بکروا بالصلاه فی أول وقتها أو دعاء علیهم بالنحر و الذبح لأنهم غیروا وقتها انتهی و التأویل الذی ذکره أولا مما تضحک منه الثکلی.


الحدیث التاسع 

: حسن.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و اعلم: أن التأکیدات التی وردت فی تلک الأخبار. الظاهر أنها رد علی العامه فإنهم یقضون بعد الزوال شفعا و الأخبار التی وردت به فی طرقنا محموله علی التقیه.
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11 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی جَرِیرٍ الْقُمِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَقْضِی عِشْرِینَ وَتْراً فِی لَیْلَهٍ

12 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا اجْتَمَعَ عَلَیْکَ وَتْرَانِ أَوْ ثَلَاثَهٌ أَوْ أَکْثَرُ مِنْ ذَلِکَ فَاقْضِ ذَلِکَ کَمَا فَاتَکَ تَفْصِلُ بَیْنَ کُلِّ وَتْرَیْنِ بِصَلَاهٍ لِأَنَّ الْوَتْرَ الْآخِرُ لَا تُقَدِّمَنَّ شَیْئاً قَبْلَ أَوَّلِهِ الْأَوَّلَ فَالْأَوَّلَ تَبْدَأُ إِذَا أَنْتَ قَضَیْتَ صَلَاهَ لَیْلَتِکَ ثُمَّ الْوَتْرَ قَالَ وَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَا یَکُونُ وَتْرَانِ فِی لَیْلَهٍ إِلَّا وَ أَحَدُهُمَا قَضَاءٌ وَ قَالَ إِنْ أَوْتَرْتَ مِنْ أَوَّلِ اللَّیْلِ وَ قُمْتَ فِی آخِرِ اللَّیْلِ فَوَتْرُکَ الْأَوَّلُ قَضَاءٌ وَ مَا صَلَّیْتَ مِنْ صَلَاهٍ فِی لَیْلَتِکَ کُلِّهَا فَلْیَکُنْ قَضَاءً إِلَی آخِرِ صَلَاتِکَ فَإِنَّهَا لِلَیْلَتِکَ وَ لْیَکُنْ آخِرُ صَلَاتِکَ الْوَتْرَ وَتْرَ لَیْلَتِکَ


الحدیث الحادی عشر

: حسن.

و یدل علی استحباب القضاء إذا ترک للعذر أیضا إذ ظاهر أنه علیه السلام لم یکن یترک إلا لعذر.


الحدیث الثانی عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" بصلاه" أی الثمان رکعات" قبل أوله" أی سابقه.

قوله علیه السلام:" صلاه لیلتک" و فی التهذیب صلاه اللیل لعل المراد منه النهی عن أن یفصل بین صلاه اللیل أی الثمانی رکعات و وترها بصلاه أخری بأن یؤخر الأوتار جمیعا.

و قوله علیه السلام:" تبدأ" علی نسخه اللیل مؤکدا و نهی من تقدیم الوتر علی الثمانی رکعات و علی نسخه لیلتک لعل المراد ما ذکر أیضا، أو المعنی أنک بعد ما فرغت من القضاء تبدأ بصلاه الحاضره ثم تأتی بوترها لکن یأبی عنه آخر الخبر.

و قال: الفاضل التستری (ره) کان المعنی إذا قضیت تبدأ بالقضاء فی صلاه لیلتک ثم اجعل وتر لیلتک آخر القضاء علی ما سیجی ء آخرا فیکون صلاه لیلتک منصوبا بنزع الخافض.
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13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ عَلَیْهِ مِنْ صَلَاهِ النَّوَافِلِ مَا لَا یَدْرِی مَا هُوَ مِنْ کَثْرَتِهِ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ فَلْیُصَلِّ حَتَّی لَا یَدْرِیَ کَمْ صَلَّی مِنْ کَثْرَتِهِ فَیَکُونَ قَدْ قَضَی بِقَدْرِ عِلْمِهِ قُلْتُ فَإِنَّهُ لَا یَقْدِرُ عَلَی الْقَضَاءِ مِنْ کَثْرَهِ شُغُلِهِ فَقَالَ إِنْ کَانَ شُغُلُهُ فِی طَلَبِ مَعِیشَهٍ لَا بُدَّ مِنْهَا أَوْ حَاجَهٍ لِأَخٍ مُؤْمِنٍ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ شُغُلُهُ لِدُنْیَا تَشَاغَلَ بِهَا عَنِ الصَّلَاهِ فَعَلَیْهِ الْقَضَاءُ وَ إِلَّا لَقِیَ اللَّهَ مُسْتَخِفّاً مُتَهَاوِناً مُضَیِّعاً لِسُنَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص قُلْتُ فَإِنَّهُ لَا یَقْدِرُ عَلَی الْقَضَاءِ فَهَلْ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَتَصَدَّقَ فَسَکَتَ مَلِیّاً ثُمَّ قَالَ نَعَمْ فَلْیَتَصَدَّقْ بِصَدَقَهٍ قُلْتُ وَ مَا یَتَصَدَّقُ فَقَالَ بِقَدْرِ طَوْلِهِ وَ أَدْنَی ذَلِکَ مُدٌّ لِکُلِّ مِسْکِینٍ مَکَانَ کُلِّ صَلَاهٍ قُلْتُ وَ کَمِ الصَّلَاهُ الَّتِی تَجِبُ عَلَیْهِ فِیهَا مُدٌّ لِکُلِّ مِسْکِینٍ فَقَالَ لِکُلِّ رَکْعَتَیْنِ مِنْ صَلَاهِ اللَّیْلِ وَ کُلِّ رَکْعَتَیْنِ مِنْ صَلَاهِ النَّهَارِ فَقُلْتُ لَا یَقْدِرُ فَقَالَ مُدٌّ لِکُلِّ أَرْبَعِ رَکَعَاتٍ فَقُلْتُ لَا یَقْدِرُ فَقَالَ مُدٌّ لِکُلِّ صَلَاهِ اللَّیْلِ وَ مُدٌّ لِصَلَاهِ النَّهَارِ وَ الصَّلَاهُ أَفْضَلُ وَ الصَّلَاهُ أَفْضَلُ

14 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ اعْلَمْ أَنَّ النَّافِلَهَ بِمَنْزِلَهِ الْهَدِیَّهِ مَتَی مَا أُتِیَ بِهَا قُبِلَتْ


الحدیث الثالث عشر

: مجهول و لعل سکوته علیه السلام لعدم جرأه السائل علی ترک الصلاه من غیر عذر و یعلم أن هذا أمر یشکل المبادره علی تجویزه.

قوله علیه السلام:" ملیا" أی طویلا و فی القاموس" الطول" الفضل و القدره و الغناء و السعه.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی جواز تقدیم النوافل علی أوقاتها و تأخیرها عنها و حمل فی المشهور علی العذر.
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15 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا أَنَّ أَبَا الْحَسَنِ الْأَوَّلَ ع کَانَ إِذَا اهْتَمَّ تَرَکَ النَّافِلَهَ

16 وَ عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص إِنَّ لِلْقُلُوبِ إِقْبَالًا وَ إِدْبَاراً فَإِذَا أَقْبَلَتْ فَتَنَفَّلُوا وَ إِذَا أَدْبَرَتْ فَعَلَیْکُمْ بِالْفَرِیضَهِ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی بْنِ حَبِیبٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع یَکُونُ عَلَیَّ الصَّلَاهُ النَّافِلَهُ مَتَی أَقْضِیهَا فَکَتَبَ ع أَیَّهَ سَاعَهٍ شِئْتَ مِنْ لَیْلٍ أَوْ نَهَارٍ

18 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَلِیٍّ السَّرَّادِ قَالَ سَأَلَ أَبُو کَهْمَسٍ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ یُصَلِّی الرَّجُلُ نَوَافِلَهُ فِی مَوْضِعٍ أَوْ یُفَرِّقُهَا فَقَالَ لَا بَلْ یُفَرِّقُهَا هَاهُنَا وَ هَاهُنَا فَإِنَّهَا تَشْهَدُ لَهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

19 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الرَّیَّانِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع رَجُلٌ یَقْضِی شَیْئاً مِنْ صَلَاتِهِ الْخَمْسِینَ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ أَوْ فِی مَسْجِدِ


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إذا اهتم" أی عرض له هم و حزن، أو اهتم بشغل ضروری


الحدیث السادس عشر

: مرسل" إقبالا" أی إلی العباده و شوقا إلیها" و إدبارا" عن العباده للهموم و الأحزان و الأشغال.


الحدیث السابع عشر

: مجهول.


الحدیث الثامن عشر

: مجهول و یدل علی استحباب تفریق النوافل علی الأمکنه کما ذکره بعض الأصحاب.


الحدیث التاسع عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" بحالها" أی بفعلها فی تلک المساجد هو أی المصلی إلی الزیاده
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الرَّسُولِ ص أَوْ فِی مَسْجِدِ الْکُوفَهِ أَ تُحْسَبُ لَهُ الرَّکْعَهُ عَلَی تَضَاعُفِ مَا جَاءَ عَنْ آبَائِکَ ع فِی هَذِهِ الْمَسَاجِدِ حَتَّی یُجْزِئَهُ إِذَا کَانَتْ عَلَیْهِ عَشَرَهُ آلَافِ رَکْعَهٍ أَنْ یُصَلِّیَ مِائَهَ رَکْعَهٍ أَوْ أَقَلَّ أَوْ أَکْثَرَ وَ کَیْفَ یَکُونُ حَالُهُ فَوَقَّعَ ع یُحْسَبُ لَهُ بِالضِّعْفِ فَأَمَّا أَنْ یَکُونَ تَقْصِیراً مِنَ الصَّلَاهِ بِحَالِهَا فَلَا یَفْعَلُ هُوَ إِلَی الزِّیَادَهِ أَقْرَبُ مِنْهُ إِلَی النُّقْصَانِ

20 أَحْمَدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْفَضْلِ النَّوْفَلِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الرَّجُلِ الْمُسْتَعْجِلِ مَا الَّذِی یُجْزِئُهُ فِی النَّافِلَهِ قَالَ ثَلَاثُ تَسْبِیحَاتٍ فِی الْقِرَاءَهِ وَ تَسْبِیحَهٌ فِی الرُّکُوعِ وَ تَسْبِیحَهٌ فِی السُّجُودِ

فی العباده بعد تشرفه بتلک المساجد أقرب منه إلی النقصان أی ینبغی للمصلی أن یزید فی عباداته بعد ورود تلک الأماکن الشریفه لا أن ینقص منها، و یحتمل أن یکون الضمیر راجعا إلی تضاعف الثواب أی الشارع إنما ضاعف ثواب الأعمال فی تلک المساجد لیزید الناس فی العباده لا أن یقصروا عنها.


الحدیث العشرون 

: مجهول. و ظاهره جواز ترک الفاتحه فی الثانیه عند الاستعجال و هو خلاف المشهور، و یمکن حمله علی حال المناوشه و القتال، قال:

فی الذکری و هل الفاتحه متعینه فی النافله الأقرب ذلک لعموم الأدله، و قال:

الفاضل لا تجب فیها للأصل فإن أراد الوجوب بالمعنی المصطلح علیه فهو حق لأن الأصل إذا لم یکن واجبا لا یجب أجزاؤه و إن أراد به الوجوب المطلق لیدخل فیه الوجوب بمعنی الشرط بحیث تنعقد النافله من دون الحمد ممنوع.

ص: 422






بَابُ صَلَاهِ الْخَوْفِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ صَلَاهِ الْخَوْفِ قَالَ یَقُومُ الْإِمَامُ وَ تَجِی ءُ طَائِفَهٌ مِنْ أَصْحَابِهِ فَیَقُومُونَ خَلْفَهُ وَ طَائِفَهٌ بِإِزَاءِ الْعَدُوِّ فَیُصَلِّی بِهِمُ الْإِمَامُ رَکْعَهً ثُمَّ یَقُومُ وَ یَقُومُونَ مَعَهُ فَیَمْثُلُ قَائِماً وَ یُصَلُّونَ هُمُ الرَّکْعَهَ الثَّانِیَهَ ثُمَّ یُسَلِّمُ بَعْضُهُمْ عَلَی بَعْضٍ ثُمَّ یَنْصَرِفُونَ فَیَقُومُونَ فِی مَقَامِ أَصْحَابِهِمْ وَ یَجِی ءُ الْآخَرُونَ فَیَقُومُونَ خَلْفَ الْإِمَامِ فَیُصَلِّی بِهِمُ الرَّکْعَهَ الثَّانِیَهَ ثُمَّ یَجْلِسُ الْإِمَامُ فَیَقُومُونَ هُمْ فَیُصَلُّونَ رَکْعَهً أُخْرَی ثُمَّ یُسَلِّمُ عَلَیْهِمْ فَیَنْصَرِفُونَ بِتَسْلِیمِهِ قَالَ وَ فِی الْمَغْرِبِ مِثْلُ ذَلِکَ یَقُومُ الْإِمَامُ وَ تَجِی ءُ طَائِفَهٌ فَیَقُومُونَ خَلْفَهُ ثُمَّ یُصَلِّی بِهِمْ رَکْعَهً ثُمَّ یَقُومُ وَ یَقُومُونَ فَیَمْثُلُ الْإِمَامُ قَائِماً وَ یُصَلُّونَ الرَّکْعَتَیْنِ


باب صلاه الخوف 


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال: فی الذکری صلاه الخوف مقصوره سفرا إجماعا إذا کانت رباعیه سواء صلیت جماعه أو فرادی و إن صلیت حضرا ففیه أقوال ثلاثه.

أحدهما: و هو الأصح أنها تقصر للخوف المجرد عن السفر و علیه معظم الأصحاب.

و ثانیها: أنها لا تقصر إلا فی السفر علی الإطلاق.

و ثالثها: أنها تقصر فی الحضر بشرط الجماعه أما لو صلیت فرادی أتممت و هو قول الشیخ و به صرح ابن إدریس.

قوله علیه السلام" فیمثل" بالتخفیف من قولهم مثل مثولا إذا انتصبت بین یدیه قائما فقوله علیه السلام" قائما" إما علی التجرید و التأکید و الإمام یسکت أو یطول القراءه أو یسبح و قد صرح العلامه بالثانی و فی الذکری خیر بینه و بین الثالث

ص: 423







فَیَتَشَهَّدُونَ وَ یُسَلِّمُ بَعْضُهُمْ عَلَی بَعْضٍ ثُمَّ یَنْصَرِفُونَ فَیَقُومُونَ فِی مَوْقِفِ أَصْحَابِهِمْ وَ یَجِی ءُ الْآخَرُونَ وَ یَقُومُونَ خَلْفَ الْإِمَامِ فَیُصَلِّی بِهِمْ رَکْعَهً یَقْرَأُ فِیهَا ثُمَّ یَجْلِسُ فَیَتَشَهَّدُ ثُمَّ یَقُومُ وَ یَقُومُونَ مَعَهُ وَ یُصَلِّی بِهِمْ رَکْعَهً أُخْرَی ثُمَّ یَجْلِسُ وَ یَقُومُونَ هُمْ فَیُتِمُّونَ رَکْعَهً أُخْرَی ثُمَّ یُسَلِّمُ عَلَیْهِمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ صَلَّی رَسُولُ اللَّهِ ص بِأَصْحَابِهِ فِی غَزْوَهِ ذَاتِ الرِّقَاعِ صَلَاهَ الْخَوْفِ فَفَرَّقَ أَصْحَابَهُ فِرْقَتَیْنِ أَقَامَ فِرْقَهً بِإِزَاءِ الْعَدُوِّ وَ فِرْقَهً خَلْفَهُ فَکَبَّرَ وَ کَبَّرُوا فَقَرَأَ وَ أَنْصَتُوا وَ رَکَعَ فَرَکَعُوا وَ سَجَدَ فَسَجَدُوا ثُمَّ اسْتَتَمَّ رَسُولُ اللَّهِ ص قَائِماً وَ صَلَّوْا لِأَنْفُسِهِمْ رَکْعَهً ثُمَّ سَلَّمَ بَعْضُهُمْ عَلَی بَعْضٍ ثُمَ

مع ترجیح الثانی و صرح بعض العامه بالأولی و هو الظاهر من هذا الخبر.

قوله علیه السلام" و یصلون الرکعتین" المشهور أنه یتخیر الإمام فی الثلاثیه بین أن یصلی بالأولی رکعه و بالثانیه رکعتین، أو بالعکس لورود الخبر بهما و اختلف فی أنه أیهما أفضل 


الحدیث الثانی 

: مجهول" و غزوه ذات الرقاع" غزوه معروفه کانت سنه خمس من الهجره بأرض غطفان من نجد و اختلف الأصحاب فی سبب تسمیه ذات الرقاع. فقیل: لأن القتال کان فی سفح جبل فیه جدد حمر و صفر و سود کالرقاع، و قیل: کانت الصحابه حفاه فلفوا علی أرجلهم الجلود الخرق لئلا تحترق، و قیل:

سمیت برقاع لأن الرقاع کانت فی ألویتهم، و قیل: الرقاع اسم شجره کانت فی موضع الغزوه، و قیل: مر بذلک الموضع ثمانیه حفاه فنقبت أرجلهم و تساقطت
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خَرَجُوا إِلَی أَصْحَابِهِمْ فَقَامُوا بِإِزَاءِ الْعَدُوِّ وَ جَاءَ أَصْحَابُهُمْ فَقَامُوا خَلْفَ رَسُولِ اللَّهِ ص فَصَلَّی بِهِمْ رَکْعَهً ثُمَّ تَشَهَّدَ وَ سَلَّمَ عَلَیْهِمْ فَقَامُوا فَصَلَّوْا لِأَنْفُسِهِمْ رَکْعَهً ثُمَّ سَلَّمَ بَعْضُهُمْ عَلَی بَعْضٍ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنْ کُنْتَ فِی أَرْضِ مَخَافَهٍ فَخَشِیتَ لِصّاً أَوْ سَبُعاً فَصَلِّ عَلَی دَابَّتِکَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْأَسِیرِ یَأْسِرُهُ الْمُشْرِکُونَ فَتَحْضُرُهُ الصَّلَاهُ فَیَمْنَعُهُ الَّذِی أَسَرَهُ مِنْهَا قَالَ یُومِئُ إِیمَاءً

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ سَأَلْتُهُ قُلْتُ أَکُونُ فِی طَرِیقِ مَکَّهَ فَنَنْزِلُ لِلصَّلَاهِ فِی مَوَاضِعَ فِیهَا الْأَعْرَابُ أَ نُصَلِّی الْمَکْتُوبَهَ عَلَی الْأَرْضِ فَنَقْرَأُ أُمَّ الْکِتَابِ وَحْدَهَا أَمْ نُصَلِّی عَلَی الرَّاحِلَهِ فَنَقْرَأُ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ وَ السُّورَهَ فَقَالَ إِذَا خِفْتَ فَصَلِّ عَلَی الرَّاحِلَهِ الْمَکْتُوبَهَ وَ غَیْرَهَا وَ إِذَا قَرَأْتَ الْحَمْدَ وَ سُورَهً

أظفارهم فکانوا یلفون علیه الخرق.

ثم إنه یدل علی عدم لزوم انتظار الإمام للتسلیم علیهم کما ذهب إلیه جماعه من الأصحاب و ما دل علیه الخبر الأول محمول علی الاستحباب.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور و ظاهره عدم التقصیر فی العدد.


الحدیث الرابع 

: موثق و لعله فیه إیماء إلی عدم سقوط الصلاه عن فاقد الطهورین.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و لا أری بالذی فعلت" أی بأی شی ء فعلت بعد أن تصلی راکبا بالحمد فقط أو بها و بالسوره بناء علی استحبابها و الصلاه علی الأرض مع فاتحه الکتاب و هو مشکل إذ مع عدم الخوف لا بد من الفعل علی الأرض و معه علی الراحله
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أَحَبُّ إِلَیَّ وَ لَا أَرَی بِالَّذِی فَعَلْتَ بَأْساً

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِنْ خِفْتُمْ فَرِجالًا أَوْ رُکْباناً کَیْفَ یُصَلِّی وَ مَا یَقُولُ إِذَا خَافَ مِنْ سَبُعٍ أَوْ لِصٍّ کَیْفَ یُصَلِّی قَالَ یُکَبِّرُ وَ یُومِئُ إِیمَاءً بِرَأْسِهِ

بَابُ صَلَاهِ الْمُطَارَدَهِ وَ الْمُوَاقَفَهِ وَ الْمُسَایَفَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ الْقُمِّیُّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا جَالَتِ الْخَیْلُ تَضْطَرِبُ السُّیُوفُ أَجْزَأَهُ تَکْبِیرَتَانِ فَهَذَا تَقْصِیرٌ آخَرُ

فلا وجه إلا أن یقال: بالتخییر مع الخوف القلیل و فیه إشکال.


الحدیث السادس 

: موثق و المراد بالتکبیر إما تکبیر الافتتاح، أو التسبیحات الأربع بدل القراءه، أو التکبیر بدل کل رکعه عند شده الخوف و عدم إمکان التسبیحات کما ذکره المحقق الأردبیلی (ره). و قال: العلامه فی جمله من کتبه و الشهید فی الذکری لا فرق فی أسباب الخوف من عدو أو لص أو سبع فیجوز قصر الکیفیه و الکمیه عند وجود سببه کائنا ما کان.

قوله" إذا خاف" فی کلام السائل جمله مستأنفه و کیف یصلی جزاء الشرط.


باب صلاه المطارده و المواقفه و المسایفه


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" تکبیرتان" حمل علی التسبیحات الأربع و لا یخفی بعده.

قوله علیه السلام:" تقصیر آخر" أی تقصیر فی الکیفیه بعد التقصیر فی العدد.
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2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ وَ فُضَیْلٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ فِی صَلَاهِ الْخَوْفِ عِنْدَ الْمُطَارَدَهِ وَ الْمُنَاوَشَهِ یُصَلِّی کُلُّ إِنْسَانٍ مِنْهُمْ بِالْإِیمَاءِ حَیْثُ کَانَ وَجْهُهُ وَ إِنْ کَانَتِ الْمُسَایَفَهُ وَ الْمُعَانَقَهُ وَ تَلَاحُمُ الْقِتَالِ فَإِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص صَلَّی لَیْلَهَ صِفِّینَ وَ هِیَ لَیْلَهُ الْهَرِیرِ لَمْ تَکُنْ


الحدیث الثانی 

: حسنه الفضلاء.

قوله علیه السلام:" و المناوشه" تدانی الفریقین و أخذ بعضهم بعضا فی القتال و فی القاموس" النوش" التناول، و قال فی الشرائع و أما صلاه المطارده و یسمی صلاه شده الخوف مثل أن ینتهی الحال إلی المعانقه و المسایفه فیصلی علی حسب إمکانه واقفا أو ماشیا أو راکبا و یستقبل القبله بتکبیره الإحرام ثم یستمر إن أمکنه و إلا استقبل ما أمکن و صلی مع العذر إلی أی الجهات أمکن و إذا لم یتمکن من النزول صلی راکبا و سجد علی قربوس سرجه فإن لم یتمکن أو ما إیماء و إن خشی صلی بالتسبیح و یسقط الرکوع و السجود و یقول بدل کل رکعه سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أکبر.

و قال فی المدارک: و نعم ما قال هذا الحکم مجمع علیه بین الأصحاب و لیس فیما وقفت علیه من الروایات دلاله علی ما اعتبره الأصحاب فی کیفیه التسبیح بل مقتضی روایه زراره و ابن مسلم أنه یتخیر بالترتیب کیف شاء، و صرح العلامه و من تأخر عنه بأنه لا بد مع هذا التسبیح من النیه و تکبیره الإحرام و التشهد و التسلیم و عندی فی وجوب ما عدا النیه إشکال انتهی، و إنما سمیت اللیله بلیله الهریر لکثره أصوات الناس فیها للقتال، و قیل: لاضطرار معاویه و فزعه عند شده الحرب و استیلاء أهل العراق کالکلب فإن الهریر أنین الکلب عند شده البرد.

و قوله" صلاتهم" إما مصدر فقوله" الظهر" و ما عطف علیه مفعول أو اسم
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صَلَاتُهُمُ الظُّهْرُ وَ الْعَصْرُ وَ الْمَغْرِبُ وَ الْعِشَاءُ عِنْدَ وَقْتِ کُلِّ صَلَاهٍ إِلَّا التَّکْبِیرَ وَ التَّهْلِیلَ وَ التَّسْبِیحَ وَ التَّحْمِیدَ وَ الدُّعَاءَ فَکَانَتْ تِلْکَ صَلَاتَهُمْ لَمْ یَأْمُرْهُمْ بِإِعَادَهِ الصَّلَاهِ

3 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ سَمِعْتُ بَعْضَ أَصْحَابِنَا یَذْکُرُ أَنَّ أَقَلَّ مَا یُجْزِئُ فِی حَدِّ الْمُسَایَفَهِ مِنَ التَّکْبِیرِ تَکْبِیرَتَانِ لِکُلِّ صَلَاهٍ إِلَّا الْمَغْرِبَ فَإِنَّ لَهَا ثَلَاثاً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

فالظهر و ما عطف علیه بدل أو عطف بیان، و یحتمل فیه النصب بالظرفیه أی وقت الظهر إلا التکبیر و التهلیل أی علی الاجتماع أو علی البدلیه و المراد بالدعاء إما الاستغفار أو الصلوات علی محمد و آله أو الأعم.


الحدیث الثالث 

: حسن موقوف.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و قال: فی المدارک قال ابن بابویه فی کتابه سمعت شیخنا محمد بن الحسن یقول رویت أنه سئل الصادق علیه السلام عن قول الله عز و جل وَ إِذا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاهِ إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فقال هذا تقصیر ثان و هو أن یرد الرجل الرکعتین إلی الرکعه، و روی ذلک الشیخ عن حریز و نقل عن ابن الجنید أنه قال بهذا المذهب.

و ما وردت من الروایه و إن کانت صحیحه لکنها معارضه بأشهر منها و یمکن حملها علی التقیه أو علی أن کل طائفه إنما تصلی مع الإمام رکعه فکأن صلاتها ردت إلیها انتهی.
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فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاهِ إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا قَالَ فِی الرَّکْعَتَیْنِ تُنْقَصُ مِنْهُمَا وَاحِدَهٌ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ صَلَاهِ الْقِتَالِ فَقَالَ إِذَا الْتَقَوْا فَاقْتَتَلُوا فَإِنَّ الصَّلَاهَ حِینَئِذٍ التَّکْبِیرُ وَ إِنْ کَانُوا وُقُوفاً لَا یَقْدِرُونَ عَلَی الْجَمَاعَهِ فَالصَّلَاهُ إِیمَاءٌ

6 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَ رَأَیْتَ إِنْ لَمْ یَکُنِ الْمُوَاقِفُ عَلَی وُضُوءٍ کَیْفَ یَصْنَعُ وَ لَا یَقْدِرُ عَلَی النُّزُولِ قَالَ یَتَیَمَّمُ مِنْ لِبْدِهِ أَوْ سَرْجِهِ أَوْ مَعْرَفَهِ دَابَّتِهِ فَإِنَّ فِیهَا غُبَاراً وَ یُصَلِّی وَ یَجْعَلُ السُّجُودَ أَخْفَضَ مِنَ الرُّکُوعِ وَ لَا یَدُورُ إِلَی الْقِبْلَهِ وَ لَکِنْ أَیْنَمَا دَارَتْ دَابَّتُهُ غَیْرَ أَنَّهُ یَسْتَقْبِلُ الْقِبْلَهَ بِأَوَّلِ تَکْبِیرَهٍ حِینَ یَتَوَجَّهُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَلْقَی السَّبُعَ وَ قَدْ حَضَرَتِ الصَّلَاهُ وَ لَا یَسْتَطِیعُ الْمَشْیَ مَخَافَهَ السَّبُعِ فَإِنْ قَامَ یُصَلِّی خَافَ فِی رُکُوعِهِ وَ سُجُودِهِ السَّبُعَ وَ السَّبُعُ أَمَامَهُ عَلَی غَیْرِ الْقِبْلَهِ فَإِنْ تَوَجَّهَ إِلَی الْقِبْلَهِ خَافَ أَنْ یَثِبَ عَلَیْهِ الْأَسَدُ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ فَقَالَ یَسْتَقْبِلُ الْأَسَدَ وَ یُصَلِّی وَ یُومِئُ بِرَأْسِهِ إِیمَاءً وَ هُوَ قَائِمٌ وَ إِنْ کَانَ الْأَسَدُ عَلَی غَیْرِ الْقِبْلَهِ

و أقول: یمکن أن یکون المراد ینقص من کل رکعتین رکعه فتصیر الأربع اثنتین و کذا فی خبر ابن الولید بأن یکون المراد أن هذا عله ثانیه للتقصیر مؤکده للأولی.


الحدیث الخامس 

: موثق.

قوله علیه السلام:" و إن کان وقوفا" أی واقفین لم یشرعوا بعد فی القتال.


الحدیث السادس 

: صحیح و فی القاموس" الوقاف و المواقفه" أن تقف معه و یقف معک فی حرب أو خصومه و تواقفا فی القتال.


الحدیث السابع 

: صحیح.
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بَابُ صَلَاهِ الْعِیدَیْنِ وَ الْخُطْبَهِ فِیهِمَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَیْسَ فِی یَوْمِ الْفِطْرِ وَ الْأَضْحَی أَذَانٌ وَ لَا إِقَامَهٌ أَذَانُهُمَا طُلُوعُ الشَّمْسِ إِذَا طَلَعَتْ خَرَجُوا وَ لَیْسَ قَبْلَهُمَا وَ لَا بَعْدَهُمَا صَلَاهٌ وَ مَنْ لَمْ یُصَلِّ مَعَ إِمَامٍ


باب صلاه العیدین و الخطبه فیهما


اشاره

" العیدان" هما الیومان المعروفان و أحدهما عید و یاؤه منقلبه عن واو لأنه مأخوذ من العود إما لکثره عوائد الله تعالی فیه علی عباده و إما لعود السرور و الرحمه بعوده." و الأعیاد" جمع علی غیر قیاس لأن حق الجمع رد الشی ء علی أصله، قیل: و إنما فعلوا ذلک للزوم الیاء فی مفرده أو للفرق بینه و بین جمع" عود" الخشب.



الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام" طلوع الشمس" أجمع الأصحاب علی أن وقت صلاه العید من طلوع الشمس إلی الزوال.

و قال: الشیخ فی المبسوط وقتها إذا طلعت الشمس و ارتفعت و انبسطت و هو أحوط و مقتضی الروایه إن وقت الخروج إلی المصلی بعد طلوع الشمس و یدل علی عدم استحباب صلاه قبلها و بعدها إلی الزوال و المشهور الکراهه إلا فی مسجد الرسول صلی الله علیه و آله فإنه یستحب رکعتان فیه، و قیل: باستحباب صلاه التحیه أیضا لو صلیت فی المسجد و فیه نظر.

قوله علیه السلام:" مع إمام" قال: فی المدارک اشترط الأصحاب فی وجوب صلاه العید. السلطان العادل أو من نصبه، و ظاهر العلامه فی المنتهی اتفاق الأصحاب علی
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فِی جَمَاعَهٍ فَلَا صَلَاهَ لَهُ وَ لَا قَضَاءَ عَلَیْهِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مَعْمَرِ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا صَلَاهَ یَوْمَ الْفِطْرِ وَ الْأَضْحَی إِلَّا مَعَ إِمَامٍ

اعتباره و احتج علیه بصحیحه زراره و محمد بن مسلم و روایه معمر بن یحیی و عندی فی هذا الاستدلال نظر إذ الظاهر أن المراد بالإمام هنا إمام الجماعه لا إمام الأصل علیه السلام کما یظهر من تنکیر الإمام و لفظ الجماعه.

قوله علیه السلام:" و لا قضاء علیه" قال فی التذکره: سقوط القضاء مذهب أکثر الأصحاب.

و قال: الشیخ فی التهذیب من فاتته الصلاه یوم العید فلا یجب علیه القضاء و یجوز له أن یصلی إن شاء رکعتین أو أربعا من غیر أن یقصد بها القضاء و إنما قلنا ذلک لما قدمناه من أنه لا قضاء علی من فاتته صلاه العید.

و قال: ابن إدریس یستحب قضاؤها.

و قال: ابن حمزه إذا فاتت لا یلزم قضاؤها إلا إذا وصل فی حال الخطبه و جلس مستمعا لها.

و قال: ابن الجنید من فاتته و لحق الخطبتین صلاها أربعا مفصولات، و نحوه قال: علی بن بابویه إلا أنه قال: یصلیها بتسلیمه و الأصح السقوط مطلقا.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" مع إمام".

و قال: فی المدارک استحباب الصلاه علی الانفراد مع تعذر الجماعه قول أکثر الأصحاب، و نقل عن ظاهر الصدوق فی المقنع، و ابن أبی عقیل عدم مشروعیه
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3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ صَلَاهِ الْعِیدَیْنِ فَقَالَ رَکْعَتَانِ لَیْسَ قَبْلَهُمَا وَ لَا بَعْدَهُمَا شَیْ ءٌ وَ لَیْسَ فِیهِمَا أَذَانٌ وَ لَا إِقَامَهٌ یُکَبِّرُ فِیهِمَا اثْنَتَیْ عَشْرَهَ تَکْبِیرَهً یَبْدَأُ فَیُکَبِّرُ وَ یَفْتَتِحُ الصَّلَاهَ ثُمَّ یَقْرَأُ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ ثُمَّ یَقْرَأُ وَ الشَّمْسِ وَ ضُحاها ثُمَّ یُکَبِّرُ خَمْسَ تَکْبِیرَاتٍ ثُمَّ یُکَبِّرُ وَ یَرْکَعُ فَیَکُونُ یَرْکَعُ بِالسَّابِعَهِ ثُمَّ یَسْجُدُ سَجْدَتَیْنِ ثُمَّ یَقُومُ فَیَقْرَأُ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ- وَ هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ الْغاشِیَهِ ثُمَّ یُکَبِّرُ أَرْبَعَ تَکْبِیرَاتٍ وَ یَسْجُدُ سَجْدَتَیْنِ وَ یَتَشَهَّدُ وَ یُسَلِّمُ قَالَ وَ کَذَلِکَ صَنَعَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ الْخُطْبَهُ بَعْدَ الصَّلَاهِ إِنَّمَا أَحْدَثَ الْخُطْبَهَ قَبْلَ الصَّلَاهِ عُثْمَانُ وَ إِذَا خَطَبَ الْإِمَامُ فَلْیَقْعُدْ بَیْنَ الْخُطْبَتَیْنِ قَلِیلًا وَ یَنْبَغِی لِلْإِمَامِ أَنْ یَلْبَسَ یَوْمَ الْعِیدَیْنِ بُرْداً وَ یَعْتَمَّ شَاتِیاً کَانَ أَوْ قَائِظاً وَ یَخْرُجُ إِلَی الْبَرِّ حَیْثُ یَنْظُرُ إِلَی آفَاقِ

الانفراد فیها مطلقا، و احتج لهما فی المختلف بصحیحه محمد بن مسلم و الجواب بالحمل علی نفی الوجوب جمعا بین الأدله.


الحدیث الثالث 

: صحیح علی الظاهر." و علی بن محمد" یحتمل علان ابن بندار و الأول ثقه، و فی الثانی کلام إذ لم یذکر فی الرجال و وثقه الشیخ البهائی و یظهر من المؤلف مدحه.

قوله علیه السلام:" ثم یقرأ و الشمس" أجمع الأصحاب علی وجوب قراءه سوره مع الحمد و أنه لا یتعین فی ذلک سوره مخصوصه و اختلفوا فی الأفضل.

فقال الشیخ: فی الخلاف، و المرتضی، و المفید، و أبو الصلاح، و ابن البراج و ابن زهره، أنه الشمس فی الأولی و الغاشیه فی الثانیه.

و قال: فی المبسوط، و النهایه یقرأ فی الأولی الأعلی. و فی الثانیه الشمس و هو قول ابن بابویه فی المقنع، و الفقیه و کلاهما مروی و حسن.

قوله علیه السلام:" أربع تکبیرات" ترک تکبیر الرکوع لظهوره و به تکمل اثنتی
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السَّمَاءِ وَ لَا یُصَلِّی عَلَی حَصِیرٍ وَ لَا یَسْجُدُ عَلَیْهِ وَ قَدْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَخْرُجُ إِلَی الْبَقِیعِ فَیُصَلِّی بِالنَّاسِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ لَیْثٍ الْمُرَادِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قِیلَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص یَوْمَ فِطْرٍ أَوْ یَوْمَ أَضْحًی لَوْ صَلَّیْتَ فِی مَسْجِدِکَ فَقَالَ إِنِّی لَأُحِبُّ أَنْ أَبْرُزَ إِلَی آفَاقِ السَّمَاءِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی صَلَاهِ الْعِیدَیْنِ قَالَ یُکَبِّرُ ثُمَّ یَقْرَأُ ثُمَّ یُکَبِّرُ خَمْساً وَ یَقْنُتُ

عشره تکبیره، و یدل علی استحباب الوقوف علی التراب و السجود علیه کما ذکره الأصحاب و علی الخروج إلی الصحراء کما قالوا.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

و قال: فی المدارک ذهب: الأکثر کالسید المرتضی، و ابن الجنید، و أبی الصلاح، و ابن إدریس، إلی وجوب التکبیرات و کلام المفید فی المقنعه یعطی استحبابها و استدل علیه فی التهذیب بصحیحه زراره.

و قال: الشیخ أ لا تری أنه جوز الاقتصار علی ثلاث تکبیرات و علی خمس تکبیرات و هذا یدل علی أن الإخلال بها لا یضر الصلاه و أجاب عنها فی الاستبصار و عما فی معناها، بالحمل علی التقیه لموافقتها لمذهب کثیر من العامه.

و قال: و لسنا نعمل به إجماع الفرقه المحقه علی ما قدمناه.

و قال: معظم الأصحاب علی أن التکبیره فی الرکعتین معا بعد القراءه و قال:

ابن الجنید التکبیر فی الأولی قبل القراءه و فی الثانیه بعدها.

و قال: المفید (ره) یکبر للقیام إلی الثانیه قبل القراءه ثم یکبر بعد القراءه ثلاثا: و یقنت ثلاثا و لم نقف له علی شاهد.
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بَیْنَ کُلِّ تَکْبِیرَتَیْنِ ثُمَّ یُکَبِّرُ السَّابِعَهَ وَ یَرْکَعُ بِهَا ثُمَّ یَسْجُدُ ثُمَّ یَقُومُ فِی الثَّانِیَهِ فَیَقْرَأُ ثُمَّ یُکَبِّرُ أَرْبَعاً فَیَقْنُتُ بَیْنَ کُلِّ تَکْبِیرَتَیْنِ ثُمَّ یُکَبِّرُ وَ یَرْکَعُ بِهَا

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ع أَنْ یُخْرَجَ السِّلَاحُ فِی الْعِیدَیْنِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ عَدُوٌّ حَاضِرٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ أَبِی بِالْخُمْرَهِ یَوْمَ الْفِطْرِ فَأَمَرَ بِرَدِّهَا ثُمَّ قَالَ هَذَا یَوْمٌ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُحِبُّ أَنْ یَنْظُرَ إِلَی آفَاقِ السَّمَاءِ وَ یَضَعَ وَجْهَهُ عَلَی الْأَرْضِ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَلَمَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اجْتَمَعَ عِیدَانِ عَلَی عَهْدِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ص

و قال: اختلف الأصحاب فی القنوت بعد التکبیرات الزائده.

فقال: المرتضی و الأکثر أنه واجب و قال: الشیخ فی الخلاف إنه مستحب و الأقوی أنه لا یتعین فی القنوت لفظ مخصوص.

و ربما ظهر من کلام أبی الصلاح وجوب الدعاء بالمرسوم و هو ضعیف.

و قال ظاهر الروایات سقوط القنوت بعد الخامس و الرابع و هو الظاهر من کلام ابن بابویه فی الفقیه فإنه قال: یبدأ الإمام فیکبر واحده ثم یقرأ الحمد.

و سبح اسم ربک الأعلی ثم یکبر خمسا یقنت بین کل تکبیرتین ثم یرکع بالسابعه.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور. و هو المقطوع به فی کلام الأصحاب بعد الحمل علی الکراهه قال: فی الشرائع یکره الخروج بالصلاح.


الحدیث السابع 

: مجهول کالصحیح.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" یعنی من کان متنحیا" من کلام الراوی أو الصادق علیه السلام.
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فَخَطَبَ النَّاسَ ثُمَّ قَالَ هَذَا یَوْمٌ اجْتَمَعَ فِیهِ عِیدَانِ فَمَنْ أَحَبَّ أَنْ یَجْمَعَ مَعَنَا فَلْیَفْعَلْ وَ مَنْ لَمْ یَفْعَلْ فَإِنَّ لَهُ رُخْصَهً یَعْنِی مَنْ کَانَ مُتَنَحِّیاً

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ فَاتَتْهُ رَکْعَهٌ مَعَ الْإِمَامِ مِنَ الصَّلَاهِ أَیَّامَ التَّشْرِیقِ قَالَ یُتِمُّ الصَّلَاهَ وَ یُکَبِّرُ

قال: فی الشرائع إذا اتفق عید و جمعه فمن حضر العید کان بالخیار فی حضور الجمعه و علی الإمام أن یعلمهم ذلک فی خطبته.

و قیل: الترخیص مختص بمن کان نائیا عن البلد کأهل السواد دفعا لمشقه العود و هو أشبه.

و قال: فی المدارک اختلف الأصحاب فی هذه المسأله، فقال: الشیخ فی جمله من کتبه إذا اجتمع عید و جمعه تخیر من صلی العید فی حضور الجمعه و عدمه، و نحوه. قال: المفید فی المقنعه، و رواه ابن بابویه فی کتابه، و اختاره ابن إدریس، و قال ابن الجنید فی ظاهر کلامه باختصاص الترخص بمن کان قاص المنزل و قال أبی الصلاح قد ورد الروایه إذا اجتمع عید و جمعه أن المکلف مخیر فی حضور أیهما شاء و الظاهر من المسأله وجوب عقد الصلاه و حضورهما علی من خوطب بذلک، و نحوه قال: ابن البراج، و ابن زهره، و المعتمد الأول. و قد قطع جمع من الأصحاب منهم المرتضی فی المصباح بوجوب الحضور علی الإمام فإن اجتمع معه العدد صلی الجمعه و إلا سقطت و صلی الظهر و ربما ظهر من کلام الشیخ فی الخلاف تخییر الإمام أیضا و لا بأس به.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

و یدل: علی عدم لزوم متابعه المأموم الإمام فی التکبیرات المستحبه بعد الصلاه إذا کان مسبوقا.
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السُّنَّهُ عَلَی أَهْلِ الْأَمْصَارِ أَنْ یَبْرُزُوا مِنْ أَمْصَارِهِمْ فِی الْعِیدَیْنِ إِلَّا أَهْلَ مَکَّهَ فَإِنَّهُمْ یُصَلُّونَ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ

11 مُحَمَّدٌ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَضْلِ الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَکْعَتَانِ مِنَ السُّنَّهِ لَیْسَ تُصَلَّیَانِ فِی مَوْضِعٍ إِلَّا بِالْمَدِینَهِ قَالَ یُصَلِّی فِی مَسْجِدِ رَسُولِ اللَّهِ ص فِی الْعِیدِ قَبْلَ أَنْ یَخْرُجَ إِلَی الْمُصَلَّی لَیْسَ ذَلِکَ إِلَّا بِالْمَدِینَهِ لِأَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص فَعَلَهُ

بَابُ صَلَاهِ الِاسْتِسْقَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ سُلَیْمَانَ جَمِیعاً عَنْ مُرَّهَ مَوْلَی مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ قَالَ صَاحَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ إِلَی مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ فِی الِاسْتِسْقَاءِ فَقَالَ لِیَ انْطَلِقْ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَسَلْهُ مَا رَأْیُکَ فَإِنَّ هَؤُلَاءِ


الحدیث العاشر

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" فی المسجد الحرام". و الحق به ابن الجنید مسجد النبی صلی الله علیه و آله و هو ضعیف.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.


باب صلاه الاستسقاء


اشاره

قال: فی الذکری یجوز صلاه الاستسقاء. جماعه و فرادی و الجماعه أفضل و لا یشرط فی الجماعه أذان الإمام و صفتها کصفه صلاه العید.



الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" یوم الاثنین". لعل تخصیص الاثنین لأن الأخبار یوم الجمعه أفضل لوفور اجتماع الناس و یحتمل أن یکون لبرکه یوم الاثنین عند بنی أمیه لعنهم الله تقیه.
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قَدْ صَاحُوا إِلَیَّ فَأَتَیْتُهُ فَقُلْتُ لَهُ فَقَالَ لِی قُلْ لَهُ فَلْیَخْرُجْ قُلْتُ لَهُ مَتَی یَخْرُجُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ یَوْمَ الِاثْنَیْنِ قُلْتُ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ یُخْرِجُ الْمِنْبَرَ ثُمَّ یَخْرُجُ یَمْشِی کَمَا یَمْشِی یَوْمَ الْعِیدَیْنِ وَ بَیْنَ یَدَیْهِ الْمُؤَذِّنُونَ فِی أَیْدِیهِمْ عَنَزُهُمْ حَتَّی إِذَا انْتَهَی إِلَی الْمُصَلَّی یُصَلِّی بِالنَّاسِ رَکْعَتَیْنِ بِغَیْرِ أَذَانٍ وَ لَا إِقَامَهٍ ثُمَّ یَصْعَدُ الْمِنْبَرَ فَیَقْلِبُ رِدَاءَهُ فَیَجْعَلُ الَّذِی عَلَی یَمِینِهِ عَلَی یَسَارِهِ وَ الَّذِی عَلَی یَسَارِهِ عَلَی یَمِینِهِ ثُمَّ یَسْتَقْبِلُ الْقِبْلَهَ فَیُکَبِّرُ اللَّهَ مِائَهَ تَکْبِیرَهٍ رَافِعاً بِهَا صَوْتَهُ ثُمَّ یَلْتَفِتُ إِلَی النَّاسِ عَنْ یَمِینِهِ فَیُسَبِّحُ اللَّهَ مِائَهَ تَسْبِیحَهٍ رَافِعاً بِهَا صَوْتَهُ ثُمَّ یَلْتَفِتُ إِلَی النَّاسِ عَنْ یَسَارِهِ فَیُهَلِّلُ اللَّهَ مِائَهَ تَهْلِیلَهٍ رَافِعاً بِهَا صَوْتَهُ ثُمَّ یَسْتَقْبِلُ النَّاسَ فَیَحْمَدُ اللَّهَ مِائَهَ تَحْمِیدَهٍ ثُمَّ یَرْفَعُ یَدَیْهِ فَیَدْعُو ثُمَّ یَدْعُونَ فَإِنِّی لَأَرْجُو أَنْ لَا یَخِیبُوا قَالَ فَفَعَلَ فَلَمَّا رَجَعْنَا جَاءَ الْمَطَرُ قَالُوا هَذَا مِنْ تَعْلِیمِ جَعْفَرٍ

وَ فِی رِوَایَهِ یُونُسَ فَمَا رَجَعْنَا حَتَّی أَهَمَّتْنَا أَنْفُسُنَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ صَلَاهِ الِاسْتِسْقَاءِ فَقَالَ مِثْلُ صَلَاهِ الْعِیدَیْنِ یَقْرَأُ فِیهَا وَ یُکَبِّرُ فِیهَا کَمَا یَقْرَأُ وَ یُکَبِّرُ فِیهَا یَخْرُجُ الْإِمَامُ وَ یَبْرُزُ إِلَی مَکَانٍ نَظِیفٍ فِی سَکِینَهٍ وَ وَقَارٍ وَ خُشُوعٍ وَ مَسْکَنَهٍ وَ یَبْرُزُ مَعَهُ النَّاسُ فَیَحْمَدُ اللَّهَ وَ یُمَجِّدُهُ وَ یُثْنِی عَلَیْهِ وَ یَجْتَهِدُ فِی الدُّعَاءِ وَ یُکْثِرُ مِنَ التَّسْبِیحِ وَ التَّهْلِیلِ وَ التَّکْبِیرِ وَ یُصَلِّی مِثْلَ صَلَاهِ الْعِیدَیْنِ

قوله علیه السلام:" فیقلب رداءه". قال فی الذکری وقت تحویل الرداء عند فراغه من الصلاه.

و قال بعض الأصحاب یحوله بعد الفراغ من الخطبه و لا مانع من تحویل هذه المواضع کلها لکثره التفؤل بقلب الجدب خصبا و قال: و هل یستحب للمأموم التحویل؟ أثبته فی المبسوط، و فی الخلاف یستحب للإمام خاصه و الأول أقوی.


الحدیث الثانی 

: حسن.
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رَکْعَتَیْنِ فِی دُعَاءٍ وَ مَسْأَلَهٍ وَ اجْتِهَادٍ فَإِذَا سَلَّمَ الْإِمَامُ قَلَبَ ثَوْبَهُ وَ جَعَلَ الْجَانِبَ الَّذِی عَلَی الْمَنْکِبِ الْأَیْمَنِ عَلَی الْأَیْسَرِ وَ الَّذِی عَلَی الْأَیْسَرِ عَلَی الْأَیْمَنِ فَإِنَّ النَّبِیَّ ص کَذَلِکَ صَنَعَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ تَحْوِیلِ النَّبِیِّ ص رِدَاءَهُ إِذَا اسْتَسْقَی فَقَالَ عَلَامَهٌ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ أَصْحَابِهِ یُحَوَّلُ الْجَدْبُ خِصْباً

4 وَ فِی رِوَایَهِ ابْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ یُکَبِّرُ فِی صَلَاهِ الِاسْتِسْقَاءِ کَمَا یُکَبِّرُ فِی الْعِیدَیْنِ فِی الْأُولَی سَبْعاً وَ فِی الثَّانِیَهِ خَمْساً وَ یُصَلِّی قَبْلَ الْخُطْبَهِ وَ یَجْهَرُ بِالْقِرَاءَهِ وَ یَسْتَسْقِی وَ هُوَ قَاعِدٌ

بَابُ صَلَاهِ الْکُسُوفِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع یَقُولُ إِنَّهُ لَمَّا قُبِضَ إِبْرَاهِیمُ بْنُ رَسُولِ اللَّهِ ص جَرَتْ فِیهِ ثَلَاثُ سُنَنٍ أَمَّا وَاحِدَهٌ فَإِنَّهُ لَمَّا مَاتَ انْکَسَفَتِ الشَّمْسُ فَقَالَ النَّاسُ انْکَسَفَتِ الشَّمْسُ لِفَقْدِ ابْنِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَصَعِدَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمِنْبَرَ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ یَا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ آیَتَانِ مِنْ آیَاتِ اللَّهِ تَجْرِیَانِ بِأَمْرِهِ مُطِیعَانِ


الحدیث الثالث 

: مرفوع و آخره أیضا مرسل.

قوله صلی الله علیه و آله" علامه" أی تفألا و یحتمل أن یکون صلی الله علیه و آله عرف ذلک الیوم الاستجابه ففعل ذلک لیعرف أصحابه فجرت السنه بذلک.


باب صلاه الکسوف 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" جرت فیه ثلاث سنن".

أقول الخبر مختصر و قد مر تمامه فی باب غسل الأطفال و إحدی السنن وجوب الصلاه للکسوف و الثانیه عدم وجوب الصلاه و لا رجحانها علی الطفل قبل
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لَهُ لَا تَنْکَسِفَانِ لِمَوْتِ أَحَدٍ وَ لَا لِحَیَاتِهِ فَإِذَا انْکَسَفَتَا أَوْ وَاحِدَهٌ مِنْهُمَا فَصَلُّوا ثُمَّ نَزَلَ فَصَلَّی بِالنَّاسِ صَلَاهَ الْکُسُوفِ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالا سَأَلْنَا أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ صَلَاهِ الْکُسُوفِ کَمْ هِیَ رَکْعَهً وَ کَیْفَ نُصَلِّیهَا فَقَالَ عَشْرُ رَکَعَاتٍ وَ أَرْبَعُ سَجَدَاتٍ تَفْتَتِحُ الصَّلَاهَ بِتَکْبِیرَهٍ وَ تَرْکَعُ بِتَکْبِیرَهٍ وَ تَرْفَعُ رَأْسَکَ بِتَکْبِیرَهٍ إِلَّا فِی الْخَامِسَهِ الَّتِی تَسْجُدُ فِیهَا وَ تَقُولُ سَمِعَ اللَّهُ لِمَنْ حَمِدَهُ وَ تَقْنُتُ فِی کُلِّ رَکْعَتَیْنِ قَبْلَ الرُّکُوعِ وَ تُطِیلُ الْقُنُوتَ وَ الرُّکُوعَ عَلَی قَدْرِ الْقِرَاءَهِ وَ الرُّکُوعِ وَ السُّجُودِ فَإِنْ فَرَغْتَ قَبْلَ أَنْ یَنْجَلِیَ فَاقْعُدْ وَ ادْعُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ حَتَّی یَنْجَلِیَ وَ إِنِ انْجَلَی قَبْلَ أَنْ تَفْرُغَ مِنْ صَلَاتِکَ فَأَتِمَّ مَا بَقِیَ وَ تَجْهَرُ بِالْقِرَاءَهِ قَالَ قُلْتُ کَیْفَ الْقِرَاءَهُ فِیهَا فَقَالَ إِنْ قَرَأْتَ سُورَهً فِی کُلِّ رَکْعَهٍ فَاقْرَأْ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ وَ إِنْ نَقَصْتَ مِنَ السُّورَهِ شَیْئاً فَاقْرَأْ مِنْ حَیْثُ نَقَصْتَ

أن یصلی، و الثالثه عدم نزول الوالد فی قبر الولد.

قوله علیه السلام:" لموت أحد" لا یقال: إنه ینافی ما ورد أنهما انکسفتا عند شهاده الحسین علیه السلام.

لأنا نقول: المراد أنهما لا تنکسفان لموت أحد بل هما آیتان لغضب الله و قد انکسفتا لشناعه فعالهم و للغضب علیهم و أما موت إبراهیم فما کان من فعل الأمه لیستحقوا بذلک الغضب، و یدل علی استحباب الجماعه فیها و علیه الأصحاب إلا الصدوقین حیث قالا: إن احترق کله فصلها جماعه و إن احترق بعضه فصلها فرادی و هو ضعیف.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" و الرکوع و السجود" الظاهر زیاده الرکوع فی أحدهما من النساخ، و یمکن أن یقدر خبر فی الآخر أی و الرکوع و السجود سواء.
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وَ لَا تَقْرَأْ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ قَالَ وَ کَانَ یَسْتَحِبُّ أَنْ یَقْرَأَ فِیهَا- بِالْکَهْفِ وَ الْحِجْرِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ إِمَاماً یَشُقُّ عَلَی مَنْ خَلْفَهُ وَ إِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَکُونَ صَلَاتُکَ بَارِزاً لَا یَجُنُّکَ بَیْتٌ فَافْعَلْ وَ صَلَاهُ کُسُوفِ الشَّمْسِ أَطْوَلُ مِنْ صَلَاهِ کُسُوفِ الْقَمَرِ وَ هُمَا سَوَاءٌ فِی الْقِرَاءَهِ وَ الرُّکُوعِ وَ السُّجُودِ

3 حَمَّادٌ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالا قُلْنَا لِأَبِی جَعْفَرٍ ع هَذِهِ الرِّیَاحُ وَ الظُّلَمُ الَّتِی تَکُونُ هَلْ یُصَلَّی لَهَا فَقَالَ کُلُّ أَخَاوِیفِ السَّمَاءِ مِنْ ظُلْمَهٍ

قوله علیه السلام:" فاقعد" المشهور استحباب الإعاده إن فرغ قبل الانجلاء.

و نسب إلی السید و أبی الصلاح القول: بالوجوب، و منع ابن إدریس من الإعاده وجوبا و استحبابا. و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" و إن انجلی" المشهور أن آخر وقتها الأخذ فی الانجلاء.

و ذهب: جماعه منهم المحقق إلی أن آخر وقتها تمام الانجلاء و هو الأظهر من الأخبار، و المشهور أنه لو لم یتسع الوقت لفعلها لم تجب و اختلفوا فی سائر الآیات و المشهور فی الزلزله الوجوب بنیه الأداء مطلقا و حکی الشهید فی البیان قولا بنیه القضاء.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح. و قال: فی المدارک أجمع علماؤنا کافه علی وجوب الصلاه بکسوف الشمس و القمر و الزلزله علی الأعیان. و القول: بوجوب الصلاه لما عدا ذلک من ریح مظلمه. و غیر ذلک من أخاویف السماء کالظلمه العارضه و الحمره الشدیده و الریاح العاصفه و الصاعقه الخارجه عن قانون العاده مذهب الأکثر کالشیخ و المفید و المرتضی و ابن الجنید و ابن أبی عقیل و ابن إدریس و غیرهم.

و قال: فی النهایه صلاه الکسوف و الزلازل و الریاح المخوفه و الظلمه
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أَوْ رِیحٍ أَوْ فَزَعٍ فَصَلِّ لَهُ صَلَاهَ الْکُسُوفِ حَتَّی یَسْکُنَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ وَقْتُ صَلَاهِ الْکُسُوفِ فِی السَّاعَهِ الَّتِی تَنْکَسِفُ عِنْدَ طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ عِنْدَ غُرُوبِهَا قَالَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هِیَ فَرِیضَهٌ

5 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ صَلَاهِ الْکُسُوفِ فِی وَقْتِ الْفَرِیضَهِ فَقَالَ ابْدَأْ بِالْفَرِیضَهِ فَقِیلَ لَهُ فِی وَقْتِ صَلَاهِ اللَّیْلِ فَقَالَ صَلِّ صَلَاهَ الْکُسُوفِ قَبْلَ صَلَاهِ اللَّیْلِ

الشدیده فرض واجب و أضاف فی الجمل إلی الکسوفین و الزلازل، الریاح السود المظلمه، و نقل عن أبی الصلاح عدم التعرض لغیر الکسوفین و المعتمد الأول للأخبار الکثیره و الظاهر أن المراد بالأخاویف ما یحصل منه الخوف لعامه الناس و لو کسف بعض الکواکب لأحد النیرین فقد استقرب العلامه فی التذکره، و الشهید فی البیان عدم الوجوب و احتمل فی الذکری الوجوب.

قوله علیه السلام:" حتی یسکن" یحتمل أن یکون عله غائیه للفعل، أو نهایه وقته، أو المراد أطل الصلاه و أعدها إلی السکون.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: صحیح. و اعلم أنه إذا حصل الکسوف فی وقت الفریضه حاضره فإن تضیق وقت إحداهما تعینت للأداء و ادعوا الإجماع علیه یصلی بعدها ما اتسع وقتها، و إن تضیقتا قدمت الحاضره و قال: فی الذکری إنه لا خلاف فیه، و إن اتسع الوقتان کان مخیرا فی الإتیان بأیهما شاء عند أکثر الأصحاب، و قال ابن بابویه: فی الفقیه و لا یجوز أن یصلیهما فی وقت فریضه حتی یصلی الفریضه و هو ظاهر اختیار الشیخ فی النهایه و لعل الأول أقوی.
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6 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا انْکَسَفَتِ الشَّمْسُ کُلُّهَا وَ احْتَرَقَتْ وَ لَمْ تَعْلَمْ ثُمَّ عَلِمْتَ بَعْدَ ذَلِکَ فَعَلَیْکَ الْقَضَاءُ وَ إِنْ لَمْ تَحْتَرِقْ کُلُّهَا فَلَیْسَ عَلَیْکَ قَضَاءٌ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی إِذَا عَلِمَ بِالْکُسُوفِ وَ نَسِیَ أَنْ یُصَلِّیَ فَعَلَیْهِ الْقَضَاءُ وَ إِنْ لَمْ یَعْلَمْ بِهِ فَلَا قَضَاءَ عَلَیْهِ هَذَا إِذَا لَمْ یَحْتَرِقْ کُلُّهُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عِمْرَانَ بْنِ مُوسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْفَضْلِ الْوَاسِطِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ إِذَا انْکَسَفَتِ الشَّمْسُ أَوِ الْقَمَرُ وَ أَنَا رَاکِبٌ لَا أَقْدِرُ عَلَی النُّزُولِ قَالَ فَکَتَبَ إِلَیَّ صَلِّ عَلَی مَرْکَبِکَ الَّذِی أَنْتَ عَلَیْهِ


الحدیث السادس 

: صحیح. و آخره مرسل.

و المشهور إن الجاهل بالکسوفین لا یجب علیه القضاء إلا مع احتراق القرص و قال: المفید إذا احترق القرص کله و لم تکن علمت به حتی أصبحت صلیت صلاه الکسوف جماعه و إذا احترق بعضه و لم یعلم به حتی أصبحت صلیت القضاء فرادی، و لم نقف له علی مستند. و المشهور فی غیر الکسوفین من الآیات عدم وجوب القضاء و احتمل الشهید الثانی فی شرح اللمعه القضاء لعموم قوله علیه السلام" من فاتته فریضه" و المشهور فی العامد و الناسی القضاء مطلقا.

و قال: الشیخ فی النهایه و المبسوط. لا یقضی الناس ما لم یستوعب الاحتراق و ظاهر المرتضی فی المصباح عدم وجوب القضاء ما لم یستوعب الاحتراق و إن تعمد الترک و فی الزلزله إشکال، و الأحوط إیقاعها مطلقا.


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" صل علی مرکبک" المشهور الجواز مع الضروره. و ذهب ابن الجنید إلی الجواز اختیارا.
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بَابُ صَلَاهِ التَّسْبِیحِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِجَعْفَرٍ یَا جَعْفَرُ أَ لَا أَمْنَحُکَ أَ لَا أُعْطِیکَ أَ لَا أَحْبُوکَ فَقَالَ لَهُ جَعْفَرٌ بَلَی یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ فَظَنَّ النَّاسُ أَنَّهُ یُعْطِیهِ ذَهَباً أَوْ فِضَّهً فَتَشَرَّفَ النَّاسُ لِذَلِکَ فَقَالَ لَهُ إِنِّی أُعْطِیکَ شَیْئاً إِنْ أَنْتَ صَنَعْتَهُ فِی کُلِّ یَوْمٍ کَانَ خَیْراً لَکَ مِنَ الدُّنْیَا وَ مَا فِیهَا وَ إِنْ صَنَعْتَهُ بَیْنَ یَوْمَیْنِ غُفِرَ لَکَ مَا بَیْنَهُمَا أَوْ کُلَّ جُمْعَهٍ أَوْ کُلَّ شَهْرٍ أَوْ کُلَّ سَنَهٍ غُفِرَ لَکَ مَا بَیْنَهُمَا تُصَلِّی أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ تَبْتَدِئُ فَتَقْرَأُ وَ تَقُولُ إِذَا فَرَغْتَ- سُبْحَانَ اللَّهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ تَقُولُ ذَلِکَ خَمْسَ عَشْرَهَ مَرَّهً بَعْدَ الْقِرَاءَهِ فَإِذَا رَکَعْتَ قُلْتَهُ عَشْرَ مَرَّاتٍ فَإِذَا رَفَعْتَ رَأْسَکَ مِنَ الرُّکُوعِ قُلْتَهُ عَشْرَ مَرَّاتٍ فَإِذَا سَجَدْتَ قُلْتَهُ عَشْرَ مَرَّاتٍ فَإِذَا رَفَعْتَ رَأْسَکَ مِنَ السُّجُودِ فَقُلْ بَیْنَ السَّجْدَتَیْنِ عَشْرَ مَرَّاتٍ فَإِذَا سَجَدْتَ الثَّانِیَهَ فَقُلْ عَشْرَ مَرَّاتٍ فَإِذَا رَفَعْتَ رَأْسَکَ مِنَ السَّجْدَهِ الثَّانِیَهِ قُلْتَ عَشْرَ مَرَّاتٍ وَ أَنْتَ قَاعِدٌ قَبْلَ أَنْ تَقُومَ فَذَلِکَ خَمْسٌ وَ سَبْعُونَ تَسْبِیحَهً فِی کُلِّ رَکْعَهٍ ثَلَاثُمِائَهِ تَسْبِیحَهٍ فِی أَرْبَعِ رَکَعَاتٍ أَلْفٌ وَ مِائَتَا تَسْبِیحَهٍ وَ تَهْلِیلَهٍ وَ تَکْبِیرَهٍ وَ تَحْمِیدَهٍ إِنْ شِئْتَ صَلَّیْتَهَا بِالنَّهَارِ وَ إِنْ شِئْتَ صَلَّیْتَهَا بِاللَّیْلِ


باب صلاه التسبیح 


اشاره

و استحباب هذه الصلاه ثابت بإجماع علماء الإسلام إلا من شذ عن العامه حکاه فی المنتهی و الأخبار بها من الجانبین مستفیضه و بعض العامه لانحرافهم من أمیر المؤمنین و عشیرته علیه السلام نسبوها إلی العباس.



الحدیث الأول 

: حسن.

و قال: فی الصحاح" المنحه" العطیه. و قال:" الحباء" العطاء.
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وَ فِی رِوَایَهِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع تَقْرَأُ فِی الْأُولَی إِذَا زُلْزِلَتْ وَ فِی الثَّانِیَهِ وَ الْعَادِیَاتِ وَ فِی الثَّالِثَهِ إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ فِی الرَّابِعَهِ بِ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ قُلْتُ فَمَا ثَوَابُهَا قَالَ لَوْ کَانَ عَلَیْهِ مِثْلُ رَمْلِ عَالِجٍ ذُنُوباً غَفَرَ اللَّهُ لَهُ ثُمَّ نَظَرَ إِلَیَّ فَقَالَ إِنَّمَا ذَلِکَ لَکَ وَ لِأَصْحَابِکَ

قوله علیه السلام:" فتشرف" و فی بعض النسخ و أکثر النسخ الحدیث فتشوف.

قال: فی النهایه" تشوف إلی الخیر" تطلع" و من السطح" تطاول و نظر و أشرف.

قوله علیه السلام:" بعد القراءه" و روی الصدوق فی الفقیه عن أبی حمزه الثمالی تقدیم الخمس عشره علی القراءه و ترتیب الذکر هکذا الله أکبر و سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله ثم قال (ره) فبأی الحدیثین أخذ المصلی فهو مصیب و جائز له انتهی.

أقول: العمل بالمشهور و الروایات المستفیضه أحوط و أصوب.

قوله علیه السلام:" و فی روایه إبراهیم بن عبد الحمید" لعله من کلام ابن أبی عمیر فالسند حسن أو موثق و اختلف الأصحاب فیما یستحب قراءته فیها بعد الحمد فذهب الأکثر إلی أنه الزلزله فی الأولی و العادیات فی الثانیه و النصر فی الثالثه و التوحید فی الرابعه، و قال: علی بن بابویه یقرأ فی الأولی العادیات و فی الثانیه الزلزله و فی الباقیتین کما تقدم.

و قال: الصدوق فی المقنع یقرأ بالتوحید فی الجمیع و الأخبار الوارده فی ذلک مختلفه، و العمل لکل منها مما ورد فی الأخبار حسن، و الظاهر جواز الاکتفاء بالتسبیحات عن تسبیحات الرکوع و السجود و الجمع أحوط.

قوله علیه السلام:" عالج" موضع بالبادیه بها رمل کثیر.
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2 وَ رُوِیَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ عَنْ ذَرِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تُصَلِّیهَا بِاللَّیْلِ وَ تُصَلِّیهَا فِی السَّفَرِ بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ وَ إِنْ شِئْتَ فَاجْعَلْهَا مِنْ نَوَافِلِکَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَبَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ کَانَ مُسْتَعْجِلًا یُصَلِّی صَلَاهَ جَعْفَرٍ مُجَرَّدَهً ثُمَّ یَقْضِی التَّسْبِیحَ وَ هُوَ ذَاهِبٌ فِی حَوَائِجِهِ

4 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الرَّجُلِ ع مَا تَقُولُ فِی صَلَاهِ التَّسْبِیحِ فِی الْمَحْمِلِ فَکَتَبَ ع إِذَا کُنْتَ مُسَافِراً فَصَلِ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ تَقُولُ


الحدیث الثانی 

: حسن. و یدل علی جواز إیقاعها فی جمیع الأوقات و جواز احتسابها من النوافل الیومیه کما ذکرهما الأصحاب.


الحدیث الثالث 

: مجهول. و یدل علی جواز تأخیر التسبیحات عن الصلاه مع أدنی عذر کما ذکره الأصحاب و بدون العذر مشکل.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و ظاهره عدم جواز الإتیان بها فی غیر السفر راکبا و هو أحوط و إن أمکن حمله علی الکراهه لتجویز النافله مطلقا علی الراحله.


الحدیث الخامس 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" فی آخر رکعه" أی فی السجده الأخیره کما یدل علیه غیره من الأخبار و الظاهر عدم اشتراط الصلاه به، و قال: فی النهایه فیه سبحان من تعطف بالعز و قال به أی تردی بالعز، العطاف و المعطف: الرداء و قد تعطف به و اعتطف و تعطفه و اعتطفه، و سمی عطافا لوقوعه علی عطفی الرجل و هما ناحیتا
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فِی آخِرِ رَکْعَهٍ مِنْ صَلَاهِ جَعْفَرٍ ع- یَا مَنْ لَبِسَ الْعِزَّ وَ الْوَقَارَ یَا مَنْ تَعَطَّفَ بِالْمَجْدِ وَ تَکَرَّمَ بِهِ یَا مَنْ لَا یَنْبَغِی التَّسْبِیحُ إِلَّا لَهُ یَا مَنْ أَحْصَی کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْمُهُ یَا ذَا النِّعْمَهِ وَ الطَّوْلِ یَا ذَا الْمَنِّ وَ الْفَضْلِ یَا ذَا الْقُدْرَهِ وَ الْکَرَمِ أَسْأَلُکَ بِمَعَاقِدِ الْعِزِّ مِنْ عَرْشِکَ وَ بِمُنْتَهَی الرَّحْمَهِ مِنْ کِتَابِکَ وَ بِاسْمِکَ الْأَعْظَمِ الْأَعْلَی وَ کَلِمَاتِکَ التَّامَّهِ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَنْ تَفْعَلَ بِی کَذَا وَ کَذَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی الْقَاسِمِ ذَکَرَهُ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْمَدَائِنِیِّ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ لَا أُعَلِّمُکَ شَیْئاً تَقُولُهُ فِی صَلَاهِ جَعْفَرٍ فَقُلْتُ بَلَی فَقَالَ إِذَا کُنْتَ فِی آخِرِ سَجْدَهٍ مِنَ الْأَرْبَعِ رَکَعَاتٍ فَقُلْ إِذَا فَرَغْتَ مِنْ تَسْبِیحِکَ- سُبْحَانَ مَنْ لَبِسَ الْعِزَّ وَ الْوَقَارَ سُبْحَانَ مَنْ تَعَطَّفَ بِالْمَجْدِ وَ تَکَرَّمَ بِهِ سُبْحَانَ مَنْ لَا یَنْبَغِی التَّسْبِیحُ إِلَّا لَهُ سُبْحَانَ مَنْ أَحْصَی کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْمُهُ سُبْحَانَ ذِی الْمَنِّ وَ النِّعَمِ

عنقه و التعطف" فی حق الله مجاز یراد به الاتصاف کان العز شمله شمول الرداء انتهی و یحتمل أن یکون من العطف بمعنی الشفقه، قال: فی القاموس عطف علیه أشفق کتعطف.

و قال: فی النهایه أیضا تکرم عنه و تکارم تنزه، و قال: فی حدیث الدعاء أسألک بمعاقد العز من عرشک أی بالخصال التی استحق بها العرش العز. و بمواضع انعقادها منه، و حقیقه معناه بعز عرشک.

قوله علیه السلام:" و بمنتهی الرحمه" أی أسألک بحق نهایه رحمتک التی أثبتک فی کتابک اللوح أو القرآن، و یحتمل أن یکون من بیانیه.

قوله علیه السلام:" و کلماتک التامه" أی صفاتک الکامله من العلم و القدره و الإراده و غیرها أو إراداتک التامات أو مواعیدک أو أنبیائک أو أوصیاؤک أو علمائک أو القرآن.


الحدیث السادس 

: مرسل.
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سُبْحَانَ ذِی الْقُدْرَهِ وَ الْکَرَمِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِمَعَاقِدِ الْعِزِّ مِنْ عَرْشِکَ وَ مُنْتَهَی الرَّحْمَهِ مِنْ کِتَابِکَ وَ اسْمِکَ الْأَعْظَمِ وَ کَلِمَاتِکَ التَّامَّهِ الَّتِی تَمَّتْ صِدْقاً وَ عَدْلًا صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ أَهْلِ بَیْتِهِ وَ افْعَلْ بِی کَذَا وَ کَذَا

7 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ صَلَّی صَلَاهَ جَعْفَرٍ کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ مِنِ الْأَجْرِ مِثْلَ مَا قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِجَعْفَرٍ قَالَ إِی وَ اللَّهِ

بَابُ صَلَاهِ فَاطِمَهَ ع وَ غَیْرِهَا مِنْ صَلَاهِ التَّرْغِیبِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ صَلَّی أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ بِمِائَتَیْ مَرَّهٍ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ فِی کُلِّ رَکْعَهٍ خَمْسُونَ مَرَّهً لَمْ یَنْفَتِلْ وَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ اللَّهِ ذَنْبٌ إِلَّا غُفِرَ لَهُ


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.


باب صلاه فاطمه علیها السلام و غیرها من صلاه الترغیب 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قال: فی الشرائع و صلاه أمیر المؤمنین علیه السلام أربع رکعات بتشهدین و تسلیمین یقرأ فی کل رکعه الحمد مره و قل هو الله أحد خمسین مره، و قال:

فی الفقیه و أما محمد بن مسعود العیاشی (ره) فقد روی فی کتابه عن عبد الله بن محمد، عن محمد بن إسماعیل السماک، عن ابن أبی عمیر، عن هشام بن سالم، عن أبی عبد الله علیه السلام أن هذه الصلاه یسمی صلاه فاطمه و صلاه الأوابین، و نقل عن شیخه محمد بن الحسن بن الولید أنه کان یروی هذه الصلاه و ثوابها إلا أنه کان یقول إنی لا أعرفها بصلاه فاطمه علیها السلام قال: و أما أهل الکوفه فإنهم یعرفونها بصلاه فاطمه علیها السلام.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ صَلَّی أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ یَقْرَأُ فِی کُلِّ رَکْعَهٍ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ خَمْسِینَ مَرَّهً لَمْ یَنْفَتِلْ وَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ اللَّهِ ذَنْبٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی بِإِسْنَادِهِ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ بِ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ فِی کُلِّ رَکْعَهٍ سِتِّینَ مَرَّهً انْفَتَلَ وَ لَیْسَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ اللَّهِ ذَنْبٌ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ مَنْ صَلَّی الْمَغْرِبَ وَ بَعْدَهَا أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ وَ لَمْ یَتَکَلَّمْ حَتَّی یُصَلِّیَ عَشْرَ رَکَعَاتٍ یَقْرَأُ فِی کُلِّ رَکْعَهٍ بِالْحَمْدِ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ کَانَتْ عِدْلَ عَشْرِ رِقَابٍ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ کُرْدُوسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ تَطَهَّرَ ثُمَّ أَوَی إِلَی فِرَاشِهِ بَاتَ وَ فِرَاشُهُ کَمَسْجِدِهِ فَإِنْ قَامَ مِنَ اللَّیْلِ فَذَکَرَ اللَّهَ تَنَاثَرَتْ عَنْهُ خَطَایَاهُ فَإِنْ قَامَ مِنْ آخِرِ اللَّیْلِ فَتَطَهَّرَ وَ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ وَ حَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ وَ صَلَّی عَلَی النَّبِیِّ ص لَمْ یَسْأَلِ اللَّهَ شَیْئاً إِلَّا أَعْطَاهُ إِمَّا أَنْ یُعْطِیَهُ الَّذِی یَسْأَلُهُ بِعَیْنِهِ وَ إِمَّا أَنْ یَدَّخِرَ لَهُ مَا هُوَ خَیْرٌ لَهُ مِنْهُ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ بِإِسْنَادِهِ عَنْ بَعْضِهِمْ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّ ناشِئَهَ اللَّیْلِ هِیَ أَشَدُّ وَطْئاً وَ أَقْوَمُ قِیلًا قَالَ هِیَ رَکْعَتَانِ بَعْدَ الْمَغْرِبِ تَقْرَأُ فِی أَوَّلِ رَکْعَهٍ بِفَاتِحَهِ الْکِتَابِ وَ عَشْرٍ مِنْ أَوَّلِ الْبَقَرَهِ وَ آیَهِ السُّخْرَهِ وَ مِنْ قَوْلِهِ إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ لا إِلهَ


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: مرفوع.


الحدیث الرابع 

: مرسل. و یومئ هذه الأخبار إلی جواز فعل النوافل غیر المرتبه فی وقت الفریضه کما ذهب إلیه بعض الأصحاب.


الحدیث الخامس 

: مجهول. و الظاهر أن هذه الصلاه غیر صلاه اللیل و یمکن أن یحسب منها، أو یکون نغیر المتنفل.


الحدیث السادس 

: مرفوع.
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َّ هُوَ الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ. إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِلَی قَوْلِهِ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ وَ خَمْسَ عَشْرَهَ مَرَّهً قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ وَ فِی الرَّکْعَهِ الثَّانِیَهِ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ وَ آیَهَ الْکُرْسِیِّ وَ آخِرَ الْبَقَرَهِ مِنْ قَوْلِهِ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ إِلَی أَنْ تَخْتِمَ السُّورَهَ وَ خَمْسَ عَشْرَهَ مَرَّهً قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ثُمَّ ادْعُ بَعْدَ هَذَا بِمَا شِئْتَ قَالَ وَ مَنْ وَاظَبَ عَلَیْهِ کُتِبَ لَهُ بِکُلِّ صَلَاهٍ سِتُّمِائَهِ أَلْفِ حَجَّهٍ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ النِّصْفُ مِنْ شَعْبَانَ فَصَلِّ أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ تَقْرَأُ فِی کُلِّ رَکْعَهٍ الْحَمْدَ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ مِائَهَ مَرَّهٍ فَإِذَا فَرَغْتَ فَقُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی إِلَیْکَ فَقِیرٌ وَ إِنِّی عَائِذٌ بِکَ وَ مِنْکَ خَائِفٌ وَ بِکَ مُسْتَجِیرٌ رَبِّ لَا تُبَدِّلِ اسْمِی رَبِّ لَا تُغَیِّرْ جِسْمِی رَبِّ لَا تُجْهِدْ بَلَائِی أَعُوذُ بِعَفْوِکَ مِنْ عِقَابِکَ وَ أَعُوذُ بِرِضَاکَ مِنْ سَخَطِکَ وَ أَعُوذُ بِرَحْمَتِکَ مِنْ عَذَابِکَ وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْکَ جَلَّ ثَنَاؤُکَ أَنْتَ کَمَا أَثْنَیْتَ عَلَی نَفْسِکَ وَ فَوْقَ مَا یَقُولُ الْقَائِلُونَ قَالَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَوْمُ سَبْعَهٍ وَ عِشْرِینَ مِنْ رَجَبٍ نُبِّئَ فِیهِ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ صَلَّی فِیهِ أَیَّ وَقْتٍ شَاءَ اثْنَتَیْ عَشْرَهَ رَکْعَهً یَقْرَأُ فِی کُلِّ رَکْعَهٍ بِأُمِّ الْقُرْآنِ وَ سُورَهٍ مَا تَیَسَّرَ فَإِذَا فَرَغَ وَ سَلَّمَ جَلَسَ مَکَانَهُ ثُمَّ قَرَأَ أُمَّ الْقُرْآنِ أَرْبَعَ مَرَّاتٍ وَ الْمُعَوِّذَاتِ الثَّلَاثَ کُلَّ وَاحِدَهٍ أَرْبَعَ مَرَّاتٍ فَإِذَا فَرَغَ وَ هُوَ فِی مَکَانِهِ قَالَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ سُبْحَانَ اللَّهِ وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ أَرْبَعَ مَرَّاتٍ- ثُمَّ یَقُولُ اللَّهُ اللَّهُ رَبِّی لَا أُشْرِکُ بِهِ شَیْئاً أَرْبَعَ مَرَّاتٍ ثُمَّ یَدْعُو فَلَا یَدْعُو بِشَیْ ءٍ إِلَّا اسْتُجِیبَ لَهُ فِی کُلِّ حَاجَهٍ إِلَّا أَنْ یَدْعُوَ فِی جَائِحَهِ قَوْمٍ أَوْ قَطِیعَهِ رَحِمٍ


الحدیث السابع 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" و المعوذات ذات الثلاث". أی المعوذتین و قل هو الله أحد، و یحتمل قل یا أیها الکافرون أیضا و قد صرح بالأول فی المصباح فی روایه الریان بن الصلت عن الجواد علیه السلام.

و" الجوح" الإهلاک و الاستئصال.

ص: 449






بَابُ صَلَاهِ الِاسْتِخَارَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ


باب صلاه الاستخاره


اشاره

قال: فی النهایه الخیر ضد الشر تقول منه خرت یا رجل فأنت خائر، و خیر.

و خار الله لک أی أعطاک ما هو خیر لک و الخیره بسکون الیاء اسم منه، و یقال:

بالفتح و السکون و الاستخاره طلب الخیره فی الشی ء و هو استفعال. و منه تقول استخر الله یخر لک و منه دعاء الاستخاره" اللهم خر لی" أی اختر لی أصلح الأمرین، و اجعل لی الخیره فیه انتهی.

و أقول للاستخاره أنواع.

أولها: أن لا یتکل العبد علی اختیاره و تدبیره و یتوکل علی الله سبحانه فی جمیع أموره و یتوسل إلیه تعالی فی کل أمر یریده و یطلب منه أن تیسر له ما هو خیر له فی ذلک سواء کان مع صلاه و غسل أم لا. و هذا أحسن أنواع الاستخاره و علیها دلت أکثر الأخبار.

و ثانیها: الاستخاره بالاستشاره بقلبه بأن یصلی أو یدعو ثم یعمل بما یقع فی قلبه.

و ثالثها: الاستخاره بالاستشاره بالمؤمنین بأن یطلب الخیر منه تعالی ثم یستشیر واحدا من المؤمنین أو أزید و یعمل بما یشاربه.

و رابعها: استعلام الخیر بالأعمال و هی أنواع.

الأول: الاستخاره بالمصحف المجید بأول الصفحه أو بالجلاله علی طرق أوردناها فی کتابنا الکبیر.

ص: 450







عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ حُرَیْثٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع صَلِّ رَکْعَتَیْنِ وَ اسْتَخِرِ اللَّهَ فَوَ اللَّهِ مَا اسْتَخَارَ اللَّهَ مُسْلِمٌ إِلَّا خَارَ لَهُ الْبَتَّهَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ص إِذَا هَمَّ بِأَمْرِ حَجٍّ أَوْ عُمْرَهٍ أَوْ بَیْعٍ أَوْ شِرَاءٍ أَوْ عِتْقٍ تَطَهَّرَ ثُمَّ صَلَّی رَکْعَتَیِ الِاسْتِخَارَهِ فَقَرَأَ فِیهِمَا بِسُورَهِ الْحَشْرِ وَ بِسُورَهِ الرَّحْمَنِ ثُمَّ یَقْرَأُ الْمُعَوِّذَتَیْنِ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ إِذَا فَرَغَ وَ هُوَ جَالِسٌ فِی دُبُرِ الرَّکْعَتَیْنِ ثُمَّ یَقُولُ اللَّهُمَّ إِنْ کَانَ کَذَا وَ کَذَا خَیْراً لِی فِی دِینِی وَ دُنْیَایَ وَ عَاجِلِ أَمْرِی وَ آجِلِهِ فَصَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ وَ یَسِّرْهُ لِی عَلَی أَحْسَنِ الْوُجُوهِ وَ أَجْمَلِهَا اللَّهُمَّ وَ إِنْ کَانَ کَذَا وَ کَذَا شَرّاً لِی فِی دِینِی وَ دُنْیَایَ وَ آخِرَتِی وَ عَاجِلِ أَمْرِی وَ آجِلِهِ فَصَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ وَ اصْرِفْهُ عَنِّی رَبِّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ وَ اعْزِمْ لِی عَلَی رُشْدِی وَ إِنْ کَرِهْتُ ذَلِکَ أَوْ أَبَتْهُ نَفْسِی

و الثانی: الاستخاره بالسبحه.

و الثالث: بذات الرقاع و هو أشهرها و أحسنها و اختاره سید بن طاوس قدس سره، و إن نفاه بعض الأصحاب.

و الرابع: الاستخاره بالبنادق و لها طرق و قد أوردت الجمیع فی کتابی الکبیر مفصلا.


الحدیث الأول 

: صحیح.

و المراد به النوع الأول، أو یشمل الجمیع.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و إن کرهت" علی التکلم أو الغیبه.

ص: 451







3 غَیْرُ وَاحِدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَصْرِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْهَاشِمِیِّ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرَدْتَ أَمْراً فَخُذْ سِتَّ رِقَاعٍ فَاکْتُبْ فِی ثَلَاثٍ مِنْهَا بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* خِیَرَهً مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ* لِفُلَانِ بْنِ فُلَانَهَ افْعَلْهُ وَ فِی ثَلَاثٍ مِنْهَا بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* خِیَرَهً مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ* لِفُلَانِ بْنِ فُلَانَهَ لَا تَفْعَلْ ثُمَّ ضَعْهَا تَحْتَ مُصَلَّاکَ ثُمَّ صَلِّ رَکْعَتَیْنِ فَإِذَا فَرَغْتَ فَاسْجُدْ سَجْدَهً وَ قُلْ فِیهَا مِائَهَ مَرَّهٍ- أَسْتَخِیرُ اللَّهَ بِرَحْمَتِهِ خِیَرَهً فِی عَافِیَهٍ ثُمَّ اسْتَوِ جَالِساً وَ قُلِ اللَّهُمَّ خِرْ لِی وَ اخْتَرْ لِی فِی جَمِیعِ أُمُورِی فِی یُسْرٍ مِنْکَ وَ عَافِیَهٍ ثُمَّ اضْرِبْ بِیَدِکَ إِلَی الرِّقَاعِ فَشَوِّشْهَا وَ أَخْرِجْ وَاحِدَهً فَإِنْ خَرَجَ ثَلَاثٌ مُتَوَالِیَاتٌ افْعَلْ فَافْعَلِ الْأَمْرَ الَّذِی تُرِیدُهُ وَ إِنْ خَرَجَ ثَلَاثٌ مُتَوَالِیَاتٌ لَا تَفْعَلْ فَلَا تَفْعَلْهُ وَ إِنْ خَرَجَتْ وَاحِدَهٌ افْعَلْ وَ الْأُخْرَی لَا تَفْعَلْ فَأَخْرِجْ مِنَ الرِّقَاعِ إِلَی خَمْسٍ فَانْظُرْ أَکْثَرَهَا فَاعْمَلْ بِهِ وَ دَعِ السَّادِسَهَ لَا تَحْتَاجُ إِلَیْهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ قَالَ سَأَلَ الْحَسَنُ بْنُ الْجَهْمِ أَبَا الْحَسَنِ ع لِابْنِ أَسْبَاطٍ فَقَالَ مَا تَرَی لَهُ وَ ابْنُ أَسْبَاطٍ حَاضِرٌ وَ نَحْنُ جَمِیعاً یَرْکَبُ الْبَرَّ أَوِ الْبَحْرَ إِلَی مِصْرَ فَأَخْبَرَهُ بِخَیْرِ طَرِیقِ الْبَرِّ فَقَالَ الْبَرُّ وَ ائْتِ الْمَسْجِدَ فِی غَیْرِ وَقْتِ صَلَاهِ الْفَرِیضَهِ فَصَلِّ رَکْعَتَیْنِ وَ اسْتَخِرِ اللَّهَ مِائَهَ مَرَّهٍ ثُمَّ انْظُرْ أَیُّ شَیْ ءٍ یَقَعُ فِی قَلْبِکَ فَاعْمَلْ بِهِ وَ قَالَ لَهُ الْحَسَنُ الْبَرُّ أَحَبُّ إِلَیَّ لَهُ قَالَ وَ إِلَیَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَسْبَاطٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُوسَی بْنِ


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" بخیر طریق البر" أی من الخوف و الفساد کما یدل علیه الخبر الآتی قال و إلی أی الإمام علیه السلام.


الحدیث الخامس 

: موثق.

و یومئ إلی المنع من الإتیان بتلک النوافل فی وقت الفریضه کما هو المشهور
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الْقَاسِمِ الْبَجَلِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا تَرَی آخُذُ بَرّاً أَوْ بَحْراً فَإِنَّ طَرِیقَنَا مَخُوفٌ شَدِیدُ الْخَطَرِ فَقَالَ اخْرُجْ بَرّاً وَ لَا عَلَیْکَ أَنْ تَأْتِیَ مَسْجِدَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ تُصَلِّیَ رَکْعَتَیْنِ فِی غَیْرِ وَقْتِ فَرِیضَهٍ ثُمَّ لَتَسْتَخِیرُ اللَّهَ مِائَهَ مَرَّهٍ وَ مَرَّهً ثُمَّ تَنْظُرُ فَإِنْ عَزَمَ اللَّهُ لَکَ عَلَی الْبَحْرِ فَقُلِ الَّذِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ قالَ ارْکَبُوا فِیها بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها إِنَّ رَبِّی لَغَفُورٌ رَحِیمٌ فَإِنِ اضْطَرَبَ بِکَ الْبَحْرُ فَاتَّکِ عَلَی جَانِبِکَ الْأَیْمَنِ وَ قُلْ بِسْمِ اللَّهِ اسْکُنْ بِسَکِینَهِ اللَّهِ و قِرْ بِوَقَارِ اللَّهِ وَ اهْدَأْ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ قُلْنَا أَصْلَحَکَ اللَّهُ مَا السَّکِینَهُ رِیحٌ تَخْرُجُ مِنَ الْجَنَّهِ لَهَا صُورَهٌ کَصُورَهِ الْإِنْسَانِ- وَ رَائِحَهٌ طَیِّبَهٌ وَ هِیَ الَّتِی نَزَلَتْ عَلَی إِبْرَاهِیمَ فَأَقْبَلَتْ تَدُورُ حَوْلَ أَرْکَانِ الْبَیْتِ وَ هُوَ یَضَعُ الْأَسَاطِینَ قِیلَ لَهُ هِیَ مِنَ الَّتِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ بَقِیَّهٌ مِمَّا تَرَکَ آلُ مُوسی وَ آلُ هارُونَ قَالَ تِلْکَ السَّکِینَهُ فِی التَّابُوتِ وَ کَانَتْ فِیهِ طَشْتٌ تُغْسَلُ فِیهَا قُلُوبُ الْأَنْبِیَاءِ وَ کَانَ التَّابُوتُ یَدُورُ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ مَعَ الْأَنْبِیَاءِ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَیْنَا فَقَالَ مَا تَابُوتُکُمْ قُلْنَا السِّلَاحُ قَالَ صَدَقْتُمْ هُوَ تَابُوتُکُمْ وَ إِنْ خَرَجْتَ بَرّاً فَقُلِ الَّذِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ سُبْحانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا وَ ما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ. وَ إِنَّا إِلی رَبِّنا لَمُنْقَلِبُونَ فَإِنَّهُ لَیْسَ مِنْ عَبْدٍ یَقُولُهَا عِنْدَ رُکُوبِهِ فَیَقَعَ مِنْ بَعِیرٍ أَوْ دَابَّهٍ فَیُصِیبَهُ شَیْ ءٌ بِإِذْنِ اللَّهِ ثُمَّ قَالَ فَإِذَا خَرَجْتَ مِنْ مَنْزِلِکَ فَقُلْ بِسْمِ اللَّهِ آمَنْتُ بِاللَّهِ تَوَکَّلْتُ عَلَی اللَّهِ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ- فَإِنَّ الْمَلَائِکَهَ تَضْرِبُ وُجُوهَ الشَّیَاطِینِ وَ یَقُولُونَ قَدْ سَمَّی اللَّهَ وَ آمَنَ بِاللَّهِ وَ تَوَکَّلَ عَلَی اللَّهِ وَ قَالَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ

" فإن عزم الله لک" أی یسر و أوقع فی قلبک، فیحتمل النوع الأول و الثانی" و اهدء" أی أسکن" وَ ما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ" أی مطیعین و یدل الخبر علی أن قلوب الأنبیاء تخرجها الملائکه و تغسلها کما ورد فی الأخبار العامیه.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ مُرَازِمٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَرَادَ أَحَدُکُمْ شَیْئاً فَلْیُصَلِّ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ لْیَحْمَدِ اللَّهَ وَ لْیُثْنِ عَلَیْهِ وَ لْیُصَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ أَهْلِ بَیْتِهِ وَ یَقُولُ اللَّهُمَّ إِنْ کَانَ هَذَا الْأَمْرُ خَیْراً لِی فِی دِینِی وَ دُنْیَایَ فَیَسِّرْهُ لِی وَ اقْدِرْهُ وَ إِنْ کَانَ غَیْرَ ذَلِکَ فَاصْرِفْهُ عَنِّی فَسَأَلْتُهُ أَیَّ شَیْ ءٍ أَقْرَأُ فِیهِمَا فَقَالَ اقْرَأْ فِیهِمَا مَا شِئْتَ وَ إِنْ شِئْتَ قَرَأْتَ فِیهِمَا- قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ وَ قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَمْرِو بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رُبَّمَا أَرَدْتُ الْأَمْرَ یَفْرُقُ مِنِّی فَرِیقَانِ أَحَدُهُمَا یَأْمُرُنِی وَ الْآخَرُ یَنْهَانِی قَالَ فَقَالَ إِذَا کُنْتَ کَذَلِکَ فَصَلِّ رَکْعَتَیْنِ وَ اسْتَخِرِ اللَّهَ مِائَهَ مَرَّهٍ وَ مَرَّهً ثُمَّ انْظُرْ أَحْزَمَ الْأَمْرَیْنِ لَکَ فَافْعَلْهُ فَإِنَّ الْخِیَرَهَ فِیهِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ لْتَکُنِ اسْتِخَارَتُکَ فِی عَافِیَهٍ فَإِنَّهُ رُبَّمَا خِیرَ لِلرَّجُلِ فِی قَطْعِ یَدِهِ وَ مَوْتِ وَلَدِهِ وَ ذَهَابِ مَالِهِ

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْهُمْ ع أَنَّهُ قَالَ لِبَعْضِ أَصْحَابِهِ وَ قَدْ سَأَلَهُ عَنِ الْأَمْرِ یَمْضِی فِیهِ وَ لَا یَجِدُ أَحَداً یُشَاوِرُهُ فَکَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ شَاوِرْ رَبَّکَ قَالَ فَقَالَ لَهُ کَیْفَ قَالَ لَهُ انْوِ الْحَاجَهَ فِی نَفْسِکَ ثُمَّ اکْتُبْ رُقْعَتَیْنِ فِی وَاحِدَهٍ لَا وَ فِی وَاحِدَهٍ نَعَمْ وَ اجْعَلْهُمَا فِی بُنْدُقَتَیْنِ مِنْ طِینٍ ثُمَّ صَلِّ رَکْعَتَیْنِ


الحدیث السادس 

: ضعیف.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" یفرق منی فریقان" أی یحصل بسبب ما أوردت فریقان ممن أستشیره، أو المراد بالفریقین الرأیان أی یختلف رأیی فمره أرجح الفعل و الأخری الترک.

قوله علیه السلام:" أحزم" بالحاء المهمله و الحزم ضبط الأمور و الأخذ فیها بالثقه و فی بعض النسخ بالجیم.


الحدیث الثامن 

: مرفوع.
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وَ اجْعَلْهُمَا تَحْتَ ذَیْلِکَ وَ قُلْ یَا اللَّهُ إِنِّی أُشَاوِرُکَ فِی أَمْرِی هَذَا وَ أَنْتَ خَیْرُ مُسْتَشَارٍ وَ مُشِیرٍ فَأَشِرْ عَلَیَّ بِمَا فِیهِ صَلَاحٌ وَ حُسْنُ عَاقِبَهٍ ثُمَّ أَدْخِلْ یَدَکَ فَإِنْ کَانَ فِیهَا نَعَمْ فَافْعَلْ وَ إِنْ کَانَ فِیهَا لَا لَا تَفْعَلْ هَکَذَا شَاوِرْ رَبَّکَ

بَابُ الصَّلَاهِ فِی طَلَبِ الرِّزْقِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْحَلَبِیِّ قَالَ شَکَا رَجُلٌ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْفَاقَهَ وَ الْحُرْفَهَ فِی التِّجَارَهِ بَعْدَ یَسَارٍ قَدْ کَانَ فِیهِ مَا یَتَوَجَّهُ فِی حَاجَهٍ إِلَّا ضَاقَتْ عَلَیْهِ الْمَعِیشَهُ فَأَمَرَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَنْ یَأْتِیَ مَقَامَ رَسُولِ اللَّهِ ص بَیْنَ الْقَبْرِ وَ الْمِنْبَرِ فَیُصَلِّیَ رَکْعَتَیْنِ وَ یَقُولَ مِائَهَ مَرَّهٍ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِقُوَّتِکَ وَ قُدْرَتِکَ وَ بِعِزَّتِکَ وَ مَا أَحَاطَ بِهِ عِلْمُکَ أَنْ تُیَسِّرَ لِی مِنَ التِّجَارَهِ أَوْسَعَهَا رِزْقاً وَ أَعَمَّهَا فَضْلًا وَ خَیْرَهَا عَاقِبَهً قَالَ الرَّجُلُ فَفَعَلْتُ مَا أَمَرَنِی بِهِ فَمَا تَوَجَّهْتُ بَعْدَ ذَلِکَ فِی وَجْهٍ إِلَّا رَزَقَنِیَ اللَّهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی دَاوُدَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ


باب الصلاه فی طلب الرزق 


الحدیث الأول 

: مجهول کالصحیح.

و قال فی النهایه المحارف بفتح الراء: هو المحروم المحدود الذی إذا طلب لا یرزق، أو یکون لا یسعی. فی الکسب" و قد حورف کسب فلان" إذا شدد علیه فی معاشه و ضیق انتهی.

و أقول: قوله علیه السلام" ما یتوجه" بیان للحرفه و" ما" نافیه.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

و إسباغ الوضوء: الإتیان بالمستحبات و الأدعیه" بمحمد" متعلق بقوله
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عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی ذُو عِیَالٍ وَ عَلَیَّ دَیْنٌ وَ قَدِ اشْتَدَّتْ حَالِی فَعَلِّمْنِی دُعَاءً إِذَا دَعَوْتُ بِهِ رَزَقَنِیَ اللَّهُ مَا أَقْضِی بِهِ دَیْنِی وَ أَسْتَعِینُ بِهِ عَلَی عِیَالِی فَقَالَ یَا عَبْدَ اللَّهِ تَوَضَّأْ وَ أَسْبِغْ وُضُوءَکَ ثُمَّ صَلِّ رَکْعَتَیْنِ تُتِمُّ الرُّکُوعَ وَ السُّجُودَ فِیهِمَا ثُمَّ قُلْ یَا مَاجِدُ یَا وَاحِدُ یَا کَرِیمُ أَتَوَجَّهُ إِلَیْکَ بِمُحَمَّدٍ نَبِیِّکَ نَبِیِّ الرَّحْمَهِ یَا مُحَمَّدُ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی أَتَوَجَّهُ بِکَ إِلَی اللَّهِ رَبِّکَ وَ رَبِّ کُلِّ شَیْ ءٍ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِهِ وَ أَسْأَلُکَ نَفْحَهً مِنْ نَفَحَاتِکَ وَ فَتْحاً یَسِیراً وَ رِزْقاً وَاسِعاً أَلُمُّ بِهِ شَعْثِی وَ أَقْضِی بِهِ دَیْنِی وَ أَسْتَعِینُ بِهِ عَلَی عِیَالِی

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ صَبَّاحٍ الْحَذَّاءِ عَنِ ابْنِ الطَّیَّارِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّهُ کَانَ فِی یَدِی شَیْ ءٌ تَفَرَّقَ وَ ضِقْتُ ضَیْقاً شَدِیداً فَقَالَ لِی أَ لَکَ حَانُوتٌ فِی السُّوقِ قُلْتُ نَعَمْ وَ قَدْ تَرَکْتُهُ فَقَالَ إِذَا رَجَعْتَ إِلَی الْکُوفَهِ فَاقْعُدْ فِی حَانُوتِکَ وَ اکْنُسْهُ فَإِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَخْرُجَ إِلَی سُوقِکَ فَصَلِّ رَکْعَتَیْنِ أَوْ أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ ثُمَّ قُلْ فِی دُبُرِ صَلَاتِکَ- تَوَجَّهْتُ بِلَا حَوْلٍ مِنِّی وَ لَا قُوَّهٍ وَ لَکِنْ بِحَوْلِکَ وَ قُوَّتِکَ أَبْرَأُ إِلَیْکَ مِنَ الْحَوْلِ وَ الْقُوَّهِ

أتوجه بتضمین معنی الاستشفاع أو الوثوق.

و قوله علیه السلام:" یا محمد إلی قوله کل شی ء" معترضه.

و قوله علیه السلام:" أن تصلی" متعلق بمقدر: أی و أسألک أن تصلی، أو بدل اشتمال لمحمد، أو یقدر فیه اللام أی لأن تصلی. و یکون متعلقا بأتوجه.

و قال فی النهایه:" نفح الریح" هبوبها و نفح الطیب، إذا فاح، و منه الحدیث إن لربکم فی أیام دهرکم نفحات و قال" الشعث" هو انتشار الأمر، و منه حدیث الدعاء" أسألک رحمه تلم بها شعثی" أی تجمع بها ما تفرق من أمری.


الحدیث الثالث 

: حسن. و ابن الطیار هو حمزه بن الطیار، و فیه مدح عظیم و الحانوت الدکان.
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إِلَّا بِکَ فَأَنْتَ حَوْلِی وَ مِنْکَ قُوَّتِی اللَّهُمَّ فَارْزُقْنِی مِنْ فَضْلِکَ الْوَاسِعِ رِزْقاً کَثِیراً طَیِّباً وَ أَنَا خَافِضٌ فِی عَافِیَتِکَ فَإِنَّهُ لَا یَمْلِکُهَا أَحَدٌ غَیْرُکَ قَالَ فَفَعَلْتُ ذَلِکَ وَ کُنْتُ أَخْرُجُ إِلَی دُکَّانِی حَتَّی خِفْتُ أَنْ یَأْخُذَنِی الْجَابِی بِأُجْرَهِ دُکَّانِی وَ مَا عِنْدِی شَیْ ءٌ قَالَ فَجَاءَ جَالِبٌ بِمَتَاعٍ فَقَالَ لِی تُکْرِینِی نِصْفَ بَیْتِکَ فَأَکْرَیْتُهُ نِصْفَ بَیْتِی بِکِرَی الْبَیْتِ کُلِّهِ قَالَ وَ عَرَضَ مَتَاعَهُ فَأُعْطِیَ بِهِ شَیْئاً لَمْ یَبِعْهُ فَقُلْتُ لَهُ هَلْ لَکَ إِلَیَّ خَیْرٌ تَبِیعُنِی عِدْلًا مِنْ مَتَاعِکَ هَذَا أَبِیعُهُ وَ آخُذُ فَضْلَهُ وَ أَدْفَعُ إِلَیْکَ ثَمَنَهُ قَالَ وَ کَیْفَ لِی بِذَلِکَ قَالَ قُلْتُ وَ لَکَ اللَّهُ عَلَیَّ بِذَلِکَ قَالَ فَخُذْ عِدْلًا مِنْهَا فَأَخَذْتُهُ وَ رَقَمْتُهُ وَ جَاءَ بَرْدٌ شَدِیدٌ فَبِعْتُ الْمَتَاعَ مِنْ یَوْمِی وَ دَفَعْتُ إِلَیْهِ الثَّمَنَ وَ أَخَذْتُ الْفَضْلَ فَمَا زِلْتُ آخُذُ عِدْلًا عِدْلًا فَأَبِیعُهُ وَ

و قوله علیه السلام:" بلا حول" متعلق بقوله توجهت بتضمین معنی الوثوق.

و قال: فی الصحاح" الخفض" السعه فی العیش، و فی بعض النسخ [خائض] أی داخل" من خضت الماء خوضا.

قوله علیه السلام:" أن یأخذنی الجابی" أی جامع غلات الدکاکین.

قوله علیه السلام:" جالب" أی التاجر یجلب المتاع من بلد إلی بلد طلبا للربح.

قوله علیه السلام:" نصف بیتک" أی حانوتک.

قوله علیه السلام:" إلی خیر" یحتمل أن یکون معترضه أی مصیرک إلی خیر دعاء له، و یحتمل أن یکون المراد تبیعنی إلی خیر أی تؤخر الثمن إلی حصول المال، و یمکن أن یقرأ إلی مشدد الیاء أی هل لک أن توصل إلی خیرا أو هل لک أن تصیر أو تمیل إلی خیر أو سبیل إلی خیر.

فقوله" تبیعنی" بتقدیر أن. بدل اشتمال للخیر، و فی بعض النسخ إلی حین بالنون فیؤید الثانی" کیف لی بذلک" أی کفیل لذلک أی من یکفل لی أنک تعطین.

و کذا قوله" لک الله علی بذلک" أی الله کفیل لک بذلک أی، شاهد و رقمته أی کتبت عدد المتاع و قیمته فی کتاب الحساب الذی یکون للتجار، أو کتبت حجه
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آخُذُ فَضْلَهُ وَ أَرُدُّ عَلَیْهِ مِنْ رَأْسِ الْمَالِ حَتَّی رَکِبْتُ الدَّوَابَّ وَ اشْتَرَیْتُ الرَّقِیقَ وَ بَنَیْتُ الدُّورَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ ابْنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا وَلِیدُ أَیْنَ حَانُوتُکَ مِنَ الْمَسْجِدِ فَقُلْتُ عَلَی بَابِهِ فَقَالَ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَأْتِیَ حَانُوتَکَ فَابْدَأْ بِالْمَسْجِدِ فَصَلِّ فِیهِ رَکْعَتَیْنِ أَوْ أَرْبَعاً ثُمَّ قُلْ غَدَوْتُ بِحَوْلِ اللَّهِ وَ قُوَّتِهِ وَ غَدَوْتُ بِلَا حَوْلٍ مِنِّی وَ لَا قُوَّهٍ بَلْ بِحَوْلِکَ وَ قُوَّتِکَ یَا رَبِّ اللَّهُمَّ إِنِّی عَبْدُکَ أَلْتَمِسُ مِنْ فَضْلِکَ کَمَا أَمَرْتَنِی فَیَسِّرْ لِی ذَلِکَ وَ أَنَا خَافِضٌ فِی عَافِیَتِکَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ الْعَطَّارِ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی یَا فُلَانُ أَ مَا تَغْدُو فِی الْحَاجَهِ أَ مَا تَمُرُّ بِالْمَسْجِدِ الْأَعْظَمِ عِنْدَکُمْ بِالْکُوفَهِ قُلْتُ بَلَی قَالَ فَصَلِّ فِیهِ أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ قُلْ فِیهِنَّ غَدَوْتُ بِحَوْلِ اللَّهِ وَ قُوَّتِهِ غَدَوْتُ بِغَیْرِ حَوْلٍ مِنِّی وَ لَا قُوَّهٍ وَ لَکِنْ بِحَوْلِکَ یَا رَبِّ وَ قُوَّتِکَ أَسْأَلُکَ بَرَکَهَ هَذَا الْیَوْمِ وَ بَرَکَهَ أَهْلِهِ وَ أَسْأَلُکَ أَنْ تَرْزُقَنِی مِنْ فَضْلِکَ حَلَالًا طَیِّباً تَسُوقُهُ إِلَیَّ بِحَوْلِکَ وَ قُوَّتِکَ وَ أَنَا خَافِضٌ فِی عَافِیَتِکَ

و أعطیتها البائع.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" من المسجد" أی مسجد الکوفه.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" قل فیهن". أی فی القنوت، أو فی السجود، أو بعدهن هن متصل بهن کالأخبار الأخر و هو بعید.
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6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عُرْوَهَ ابْنِ أُخْتِ شُعَیْبٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ عَنْ خَالِهِ شُعَیْبٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ جَاعَ فَلْیَتَوَضَّأْ وَ لْیُصَلِّ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ یَقُولُ یَا رَبِّ إِنِّی جَائِعٌ فَأَطْعِمْنِی فَإِنَّهُ یُطْعَمُ مِنْ سَاعَتِهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا غَدَوْتَ فِی حَاجَتِکَ بَعْدَ أَنْ تَجِبَ الصَّلَاهُ فَصَلِّ رَکْعَتَیْنِ فَإِذَا فَرَغْتَ مِنَ التَّشَهُّدِ قُلْتَ اللَّهُمَّ إِنِّی غَدَوْتُ أَلْتَمِسُ مِنْ فَضْلِکَ کَمَا أَمَرْتَنِی فَارْزُقْنِی رِزْقاً حَلَالًا طَیِّباً وَ أَعْطِنِی فِیمَا رَزَقْتَنِی الْعَافِیَهَ تُعِیدُهَا ثَلَاثَ مَرَّاتٍ ثُمَّ تُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ أُخْرَاوَیْنِ فَإِذَا فَرَغْتَ مِنَ التَّشَهُّدِ قُلْتَ بِحَوْلِ اللَّهِ وَ قُوَّتِهِ غَدَوْتُ بِغَیْرِ حَوْلٍ مِنِّی وَ لَا قُوَّهٍ وَ لَکِنْ بِحَوْلِکَ یَا رَبِّ وَ قُوَّتِکَ وَ أَبْرَأُ إِلَیْکَ مِنَ الْحَوْلِ وَ الْقُوَّهِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بَرَکَهَ هَذَا الْیَوْمِ وَ بَرَکَهَ أَهْلِهِ وَ أَسْأَلُکَ أَنْ تَرْزُقَنِی مِنْ فَضْلِکَ رِزْقاً وَاسِعاً طَیِّباً حَلَالًا تَسُوقُهُ إِلَیَّ بِحَوْلِکَ وَ قُوَّتِکَ وَ أَنَا خَافِضٌ فِی عَافِیَتِکَ تَقُولُهَا ثَلَاثاً


الحدیث السادس 

: ضعیف.


الحدیث السابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" بعد أن تجب الصلاه" أی یثبت، و ترفع کراهتها بأن ترفع الشمس قلیلا، و یدل علی أن النافله ذات السبب أیضا مکروهه فیها و یمکن حمله علی الاتقاء.

قوله علیه السلام:" کما أمرتنی" أی بقولک و اسألوا الله من فضله، و ابتغوا من فضل الله.

قوله" من التشهد" إما مبنی علی عدم جزئیه السلام، أو المراد بالتشهد ما یشمل السلام، أو یقرأ الدعاء بینهما فیکون مفسرا لقوله" فیهن" فی الخبر السابق فتفطن.
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بَابُ صَلَاهِ الْحَوَائِجِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّحِیمِ الْقَصِیرِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی اخْتَرَعْتُ دُعَاءً قَالَ دَعْنِی مِنِ اخْتِرَاعِکَ إِذَا نَزَلَ بِکَ أَمْرٌ فَافْزَعْ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ صَلِّ رَکْعَتَیْنِ تُهْدِیهِمَا إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص قُلْتُ کَیْفَ أَصْنَعُ قَالَ تَغْتَسِلُ وَ تُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ تَسْتَفْتِحُ بِهِمَا افْتِتَاحَ الْفَرِیضَهِ وَ تَشَهَّدُ تَشَهُّدَ الْفَرِیضَهِ فَإِذَا فَرَغْتَ مِنَ التَّشَهُّدِ وَ سَلَّمْتَ قُلْتَ اللَّهُمَّ أَنْتَ السَّلَامُ وَ مِنْکَ السَّلَامُ وَ إِلَیْکَ یَرْجِعُ السَّلَامُ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ بَلِّغْ رُوحَ مُحَمَّدٍ مِنِّی السَّلَامَ وَ أَرْوَاحَ الْأَئِمَّهِ الصَّادِقِینَ سَلَامِی وَ ارْدُدْ عَلَیَّ مِنْهُمُ السَّلَامَ وَ السَّلَامُ عَلَیْهِمْ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ اللَّهُمَّ إِنَّ هَاتَیْنِ الرَّکْعَتَیْنِ هَدِیَّهٌ مِنِّی إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَأَثِبْنِی عَلَیْهِمَا مَا أَمَّلْتُ وَ رَجَوْتُ فِیکَ وَ فِی رَسُولِکَ یَا وَلِیَّ الْمُؤْمِنِینَ ثُمَّ تَخِرُّ سَاجِداً وَ تَقُولُ یَا حَیُّ یَا قَیُّومُ یَا حَیُّ لَا یَمُوتُ یَا حَیُّ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ یَا ذَا الْجَلَالِ وَ الْإِکْرَامِ یَا أَرْحَمَ الرَّاحِمِینَ أَرْبَعِینَ مَرَّهً ثُمَّ ضَعْ خَدَّکَ الْأَیْمَنَ فَتَقُولُهَا أَرْبَعِینَ مَرَّهً ثُمَّ ضَعْ خَدَّکَ الْأَیْسَرَ فَتَقُولُهَا أَرْبَعِینَ مَرَّهً ثُمَّ تَرْفَعُ رَأْسَکَ وَ تَمُدُّ یَدَکَ وَ تَقُولُ أَرْبَعِینَ مَرَّهً ثُمَّ تَرُدُّ یَدَکَ إِلَی رَقَبَتِکَ وَ تَلُوذُ بِسَبَّابَتِکَ وَ تَقُولُ ذَلِکَ أَرْبَعِینَ مَرَّهً ثُمَّ خُذْ لِحْیَتَکَ بِیَدِکَ الْیُسْرَی وَ ابْکِ أَوْ تَبَاکِ وَ قُلْ


باب صلاه الحوائج 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" دعنی" یدل علی مرجوحیه إنشاء الدعاء مع تیسر الدعاء المنقول.

قوله علیه السلام:" افتتاح الفریضه" أی التکبیرات السبعه و ادعیتها.

قوله علیه السلام:" أنت السلام" أی السالم من العیوب و النقائص.
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یَا مُحَمَّدُ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَشْکُو إِلَی اللَّهِ وَ إِلَیْکَ حَاجَتِی وَ إِلَی أَهْلِ بَیْتِکَ الرَّاشِدِینَ حَاجَتِی وَ بِکُمْ أَتَوَجَّهُ إِلَی اللَّهِ فِی حَاجَتِی ثُمَّ تَسْجُدُ وَ تَقُولُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ حَتَّی یَنْقَطِعَ نَفَسُکَ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ افْعَلْ بِی کَذَا وَ کَذَا قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَنَا الضَّامِنُ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ لَا یَبْرَحَ حَتَّی تُقْضَی حَاجَتُهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الرَّجُلِ یَحْزُنُهُ الْأَمْرُ أَوْ یُرِیدُ الْحَاجَهَ قَالَ یُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ یَقْرَأُ فِی إِحْدَاهُمَا قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ أَلْفَ مَرَّهٍ وَ فِی الْأُخْرَی مَرَّهً ثُمَّ یَسْأَلُ حَاجَتَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ دُوَیْلٍ عَنْ مُقَاتِلِ بْنِ مُقَاتِلٍ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع جُعِلْتُ فِدَاکَ عَلِّمْنِی دُعَاءً لِقَضَاءِ الْحَوَائِجِ فَقَالَ إِذَا کَانَتْ لَکَ حَاجَهٌ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مُهِمَّهٌ فَاغْتَسِلْ وَ الْبَسْ أَنْظَفَ ثِیَابِکَ وَ شَمَّ شَیْئاً مِنَ الطِّیبِ ثُمَّ ابْرُزْ تَحْتَ السَّمَاءِ فَصَلِّ رَکْعَتَیْنِ تَفْتَتِحُ الصَّلَاهَ فَتَقْرَأُ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ خَمْسَ عَشْرَهَ مَرَّهً ثُمَّ تَرْکَعُ فَتَقْرَأُ خَمْسَ عَشْرَهَ مَرَّهً ثُمَّ تُتِمُّهَا عَلَی مِثَالِ صَلَاهِ التَّسْبِیحِ غَیْرَ أَنَّ الْقِرَاءَهَ خَمْسَ عَشْرَهَ مَرَّهً فَإِذَا سَلَّمْتَ فَاقْرَأْهَا خَمْسَ عَشْرَهَ مَرَّهً ثُمَّ تَسْجُدُ فَتَقُولُ فِی سُجُودِکَ- اللَّهُمَّ إِنَّ کُلَّ مَعْبُودٍ مِنْ لَدُنْ عَرْشِکَ إِلَی قَرَارِ أَرْضِکَ فَهُوَ بَاطِلٌ سِوَاکَ فَإِنَّکَ أَنْتَ اللَّهُ الْحَقُّ الْمُبِینُ اقْضِ لِی حَاجَهَ کَذَا وَ کَذَا السَّاعَهَ السَّاعَهَ وَ تُلِحُّ فِیمَا أَرَدْتَ

قوله علیه السلام:" و منک السلم" أی منک یحصل السلامه من النقائص و البلایا و العیوب و إلیک یرجع السلامه تأکیدا، أو التحایا و المحامد.

قوله علیه السلام:" و تلوذ بسبابتک" أی تستغیث بتحریکها کما مر.


الحدیث الثانی 

: مرفوع.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فقال قل" لیس قل فی التهذیب و هو صواب.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَبِی عَلِیٍّ الْخَزَّازِ قَالَ حَضَرْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَتَاهُ رَجُلٌ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَخِی بِهِ بَلِیَّهٌ أَسْتَحْیِی أَنْ أَذْکُرَهَا فَقَالَ لَهُ اسْتُرْ ذَلِکَ وَ قُلْ لَهُ یَصُومُ یَوْمَ الْأَرْبِعَاءِ وَ الْخَمِیسِ وَ الْجُمُعَهِ وَ یَخْرُجُ إِذَا زَالَتِ الشَّمْسُ وَ یَلْبَسُ ثَوْبَیْنِ إِمَّا جَدِیدَیْنِ وَ إِمَّا غَسِیلَیْنِ حَیْثُ لَا یَرَاهُ أَحَدٌ فَیُصَلِّی وَ یَکْشِفُ عَنْ رُکْبَتَیْهِ وَ یَتَمَطَّی بِرَاحَتَیْهِ الْأَرْضَ وَ جَنْبَیْهِ وَ یَقْرَأُ فِی صَلَاتِهِ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ عَشْرَ مَرَّاتٍ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ عَشْرَ مَرَّاتٍ فَإِذَا رَکَعَ قَرَأَ خَمْسَ عَشْرَهَ مَرَّهً قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ فَإِذَا سَجَدَ قَرَأَهَا عَشْراً فَإِذَا رَفَعَ رَأْسَهُ قَبْلَ أَنْ یَسْجُدَ قَرَأَهَا عِشْرِینَ مَرَّهً یُصَلِّی أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ عَلَی مِثْلِ هَذَا فَإِذَا فَرَغَ مِنَ التَّشَهُّدِ قَالَ یَا مَعْرُوفاً بِالْمَعْرُوفِ یَا أَوَّلَ الْأَوَّلِینَ یَا آخِرَ الْآخِرِینَ یَا ذَا الْقُوَّهِ الْمَتِینَ یَا رَازِقَ الْمَسَاکِینِ یَا أَرْحَمَ الرَّاحِمِینَ إِنِّی اشْتَرَیْتُ نَفْسِی مِنْکَ بِثُلُثِ مَا أَمْلِکُ فَاصْرِفْ عَنِّی شَرَّ مَا ابْتُلِیتُ بِهِ إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ*

5 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ تَوَضَّأَ فَأَحْسَنَ الْوُضُوءَ وَ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ فَأَتَمَّ رُکُوعَهُمَا وَ سُجُودَهُمَا ثُمَّ جَلَسَ فَأَثْنَی عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ صَلَّی عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص ثُمَّ سَأَلَ اللَّهَ حَاجَتَهُ فَقَدْ طَلَبَ الْخَیْرَ فِی مَظَانِّهِ وَ مَنْ طَلَبَ الْخَیْرَ فِی مَظَانِّهِ لَمْ یَخِبْ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُثْمَانَ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ وَضَّاحٍ وَ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْأَرْقَطِ وَ أُمُّهُ أُمُّ سَلَمَهَ أُخْتُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَرِضْتُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ مَرَضاً شَدِیداً حَتَّی ثَقُلْتُ وَ اجْتَمَعَتْ بَنُو هَاشِمٍ لَیْلًا لِلْجَنَازَهِ وَ هُمْ یَرَوْنَ أَنِّی مَیِّتٌ


الحدیث الرابع 

: مجهول" و یتمطی" التمطی التمدد و الباء للتعدیه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: مجهول.
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فَجَزِعَتْ أُمِّی عَلَیَّ فَقَالَ لَهَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع خَالِی اصْعَدِی إِلَی فَوْقِ الْبَیْتِ فَابْرُزِی إِلَی السَّمَاءِ وَ صَلِّی رَکْعَتَیْنِ فَإِذَا سَلَّمْتِ فَقُولِی اللَّهُمَّ إِنَّکَ وَهَبْتَهُ لِی وَ لَمْ یَکُ شَیْئاً اللَّهُمَّ وَ إِنِّی أَسْتَوْهِبُکَهُ مُبْتَدِئاً فَأَعِرْنِیهِ قَالَ فَفَعَلَتْ فَأَفَقْتُ وَ قَعَدْتُ وَ دَعَوْا بِسَحُورٍ لَهُمْ هَرِیسَهٍ فَتَسَحَّرُوا بِهَا وَ تَسَحَّرْتُ مَعَهُمْ

7 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ شُرَحْبِیلَ الْکِنْدِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا أَرَدْتَ أَمْراً تَسْأَلُهُ رَبَّکَ فَتَوَضَّأْ وَ أَحْسِنِ الْوُضُوءَ ثُمَّ صَلِّ رَکْعَتَیْنِ وَ عَظِّمِ اللَّهَ وَ صَلِّ عَلَی النَّبِیِّ ص وَ قُلْ بَعْدَ التَّسْلِیمِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِأَنَّکَ مَلِکٌ وَ أَنَّکَ عَلَی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ مُقْتَدِرٌ وَ بِأَنَّکَ مَا تَشَاءُ مِنْ أَمْرٍ یَکُونُ اللَّهُمَّ إِنِّی أَتَوَجَّهُ إِلَیْکَ بِنَبِیِّکَ مُحَمَّدٍ نَبِیِّ الرَّحْمَهِ ص یَا مُحَمَّدُ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی أَتَوَجَّهُ بِکَ إِلَی اللَّهِ رَبِّکَ وَ رَبِّی لِیُنْجِحَ لِی طَلِبَتِی اللَّهُمَّ بِنَبِیِّکَ أَنْجِحْ لِی طَلِبَتِی بِمُحَمَّدٍ ثُمَّ سَلْ حَاجَتَکَ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَبُو دَاوُدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الْأَمْرِ یَطْلُبُهُ الطَّالِبُ مِنْ رَبِّهِ قَالَ تَصَدَّقْ فِی یَوْمِکَ عَلَی سِتِّینَ مِسْکِیناً عَلَی کُلِّ مِسْکِینٍ صَاعٌ بِصَاعِ النَّبِیِّ ص فَإِذَا کَانَ اللَّیْلُ اغْتَسَلْتَ فِی الثُّلُثِ الْبَاقِی وَ لَبِسْتَ أَدْنَی مَا یَلْبَسُ مَنْ تَعُولُ مِنَ الثِّیَابِ إِلَّا أَنَّ عَلَیْکَ فِی تِلْکَ الثِّیَابِ إِزَاراً ثُمَّ تُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ فَإِذَا وَضَعْتَ جَبْهَتَکَ فِی الرَّکْعَهِ الْأَخِیرِ لِلسُّجُودِ هَلَّلْتَ اللَّهَ وَ عَظَّمْتَهُ وَ قَدَّسْتَهُ وَ مَجَّدْتَهُ وَ ذَکَرْتَ ذُنُوبَکَ فَأَقْرَرْتَ بِمَا تَعْرِفُ مِنْهَا مُسَمًّی ثُمَّ رَفَعْتَ رَأْسَکَ ثُمَّ إِذَا وَضَعْتَ رَأْسَکَ لِلسَّجْدَهِ الثَّانِیَهِ اسْتَخَرْتَ اللَّهَ مِائَهَ مَرَّهٍ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْتَخِیرُکَ


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام" بأنک ملک" الباء إما للقسم، أو للسببیه.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

قوله علیه السلام" إلا أن علیک". بدون السراویل لیمکن الإفضاء بالرکبتین فی

ص: 463







ثُمَّ تَدْعُو اللَّهَ بِمَا شِئْتَ وَ تَسْأَلُهُ إِیَّاهُ وَ کُلَّمَا سَجَدْتَ فَأَفْضِ بِرُکْبَتَیْکَ إِلَی الْأَرْضِ ثُمَّ تَرْفَعُ الْإِزَارَ حَتَّی تَکْشِفَهُمَا وَ اجْعَلِ الْإِزَارَ مِنْ خَلْفِکَ بَیْنَ أَلْیَتَیْکَ وَ بَاطِنِ سَاقَیْکَ

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَتْ لَکَ حَاجَهٌ فَتَوَضَّأْ وَ صَلِّ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ احْمَدِ اللَّهَ وَ أَثْنِ عَلَیْهِ وَ اذْکُرْ مِنَ الْآیَهِ ثُمَّ ادْعُ تُجَبْ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرَدْتَ حَاجَهً فَصَلِّ رَکْعَتَیْنِ وَ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ سَلْ تُعْطَهُ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ جَمِیلٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَخَلَتْ عَلَیْهِ امْرَأَهٌ وَ ذَکَرَتْ أَنَّهَا تَرَکَتِ ابْنَهَا وَ قَدْ قَالَتْ بِالْمِلْحَفَهِ عَلَی وَجْهِهِ مَیِّتاً فَقَالَ لَهَا لَعَلَّهُ لَمْ یَمُتْ فَقُومِی فَاذْهَبِی إِلَی بَیْتِکِ فَاغْتَسِلِی وَ صَلِّی رَکْعَتَیْنِ وَ ادْعِی وَ قُولِی یَا مَنْ وَهَبَهُ لِی وَ لَمْ یَکُ شَیْئاً جَدِّدْ هِبَتَهُ لِی ثُمَّ حَرِّکِیهِ وَ لَا تُخْبِرِی بِذَلِکِ أَحَداً قَالَتْ فَفَعَلْتُ فَحَرَّکْتُهُ فَإِذَا هُوَ قَدْ بَکَی

السجدتین إلی الأرض.

قوله علیه السلام:" استخرت الله" هذه الاستخاره لیجعل الله خیره فی تلک الحاجه.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.


الحدیث العاشر

: موثق.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و قد قالت" قال فی النهایه العرب تجعل القول عباره عن جمیع الأفعال فتقول قال بیده: أی أخذ و قال برجله أی مشی و کل ذلک علی المجاز و الاتساع.
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بَابُ صَلَاهِ مَنْ خَافَ مَکْرُوهاً

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ شُعَیْبٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع إِذَا هَالَهُ شَیْ ءٌ فَزِعَ إِلَی الصَّلَاهِ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاهِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اتَّخِذْ مَسْجِداً فِی بَیْتِکَ فَإِذَا خِفْتَ شَیْئاً فَالْبَسْ ثَوْبَیْنِ غَلِیظَیْنِ مِنْ أَغْلَظِ ثِیَابِکَ وَ صَلِّ فِیهِمَا ثُمَّ اجْثُ عَلَی رُکْبَتَیْکَ فَاصْرُخْ إِلَی اللَّهِ وَ سَلْهُ الْجَنَّهَ وَ تَعَوَّذْ بِاللَّهِ مِنْ شَرِّ الَّذِی تَخَافُهُ وَ إِیَّاکَ أَنْ یَسْمَعَ اللَّهُ مِنْکَ کَلِمَهَ بَغْیٍ وَ إِنْ أَعْجَبَتْکَ نَفْسَکَ وَ عَشِیرَتَکَ

بَابُ صَلَاهِ مَنْ أَرَادَ سَفَراً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا اسْتَخْلَفَ عَبْدٌ عَلَی أَهْلِهِ بِخِلَافَهٍ أَفْضَلَ مِنَ رَکْعَتَیْنِ یَرْکَعُهُمَا إِذَا أَرَادَ سَفَراً یَقُولُ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْتَوْدِعُکَ نَفْسِی وَ أَهْلِی وَ مَالِی وَ دِینِی وَ دُنْیَایَ وَ آخِرَتِی وَ أَمَانَتِی وَ خَوَاتِیمَ عَمَلِی إِلَّا أَعْطَاهُ اللَّهُ مَا سَأَلَ


باب صلاه من خاف مکروها


الحدیث الأول 

: مجهول کالصحیح.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و قال فی القاموس" جثی" کدعا و رمی: جلس علی رکبتیه.

قوله علیه السلام:" کلمه بغی" أی لا تدع علی عدو" إن أعجبتک" فاعله الضمیر الراجع إلی کلمه البغی" و نفسک" بدل من الکاف.


باب صلاه من أراد سفرا


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ صَلَاهِ الشُّکْرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ فِی صَلَاهِ الشُّکْرِ إِذَا أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْکَ بِنِعْمَهٍ فَصَلِّ رَکْعَتَیْنِ تَقْرَأُ فِی الْأُولَی بِفَاتِحَهِ الْکِتَابِ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ وَ تَقْرَأُ فِی الثَّانِیَهِ بِفَاتِحَهِ الْکِتَابِ وَ قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ وَ تَقُولُ فِی الرَّکْعَهِ الْأُولَی فِی رُکُوعِکَ وَ سُجُودِکَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ شُکْراً شُکْراً وَ حَمْداً وَ تَقُولُ فِی الرَّکْعَهِ الثَّانِیَهِ فِی رُکُوعِکَ وَ سُجُودِکَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی اسْتَجَابَ دُعَائِی وَ أَعْطَانِی مَسْأَلَتِی

بَابُ صَلَاهِ مَنْ أَرَادَ أَنْ یَدْخُلَ بِأَهْلِهِ وَ مَنْ أَرَادَ أَنْ یَتَزَوَّجَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ رَجُلًا وَ هُوَ یَقُولُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی رَجُلٌ قَدْ أَسْنَنْتُ وَ قَدْ تَزَوَّجْتُ امْرَأَهً بِکْراً صَغِیرَهً وَ لَمْ أَدْخُلْ بِهَا وَ أَنَا أَخَافُ إِذَا أَدْخُلُ بِهَا عَلَی فِرَاشِی أَنْ تَکْرَهَنِی لِخِضَابِی وَ کِبَرِی فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا دَخَلْتَ فَمُرْهُمْ قَبْلَ أَنْ تَصِلَ إِلَیْکَ أَنْ تَکُونَ مُتَوَضِّئَهً ثُمَّ أَنْتَ لَا تَصِلُ إِلَیْهَا حَتَّی تَتَوَضَّأَ وَ تُصَلِّیَ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ مَجِّدِ اللَّهَ وَ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ ثُمَّ ادْعُ اللَّهَ وَ مُرْ مَنْ مَعَهَا أَنْ یُؤَمِّنُوا


باب صلاه الشکر


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام" و تقول فی رکوعک" أی مکان التسبیح، أو زائدا علیه و الأول أظهر و الثانی أحوط.


باب صلاه من أراد أن یدخل بأهله و من أراد أن یتزوج 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و فی النهایه:" فرکت المرأه زوجها تفرکه فرکا بالکسر و فرکا و فروکا:

أی تبغضته و منه حدیث ابن مسعود أتاه رجل فقال إنی تزوجت امرأه شابه
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عَلَی دُعَائِکَ وَ قُلِ اللَّهُمَّ ارْزُقْنِی إِلْفَهَا وَ وُدَّهَا وَ رِضَاهَا وَ رَضِّنِی بِهَا ثُمَّ اجْمَعْ بَیْنَنَا بِأَحْسَنِ اجْتِمَاعٍ وَ أَسَرِّ ائْتِلَافٍ فَإِنَّکَ تُحِبُّ الْحَلَالَ وَ تَکْرَهُ الْحَرَامَ ثُمَّ قَالَ وَ اعْلَمْ أَنَّ الْإِلْفَ مِنَ اللَّهِ وَ الْفِرْکَ مِنَ الشَّیْطَانِ لِیُکَرِّهَ مَا أَحَلَّ اللَّهُ

2 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا تَزَوَّجَ أَحَدُکُمْ کَیْفَ یَصْنَعُ قُلْتُ لَا أَدْرِی قَالَ إِذَا هَمَّ بِذَلِکَ فَلْیُصَلِّ رَکْعَتَیْنِ وَ یَحْمَدُ اللَّهَ ثُمَّ یَقُولُ اللَّهُمَّ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَتَزَوَّجَ فَقَدِّرْ لِی مِنَ النِّسَاءِ أَعَفَّهُنَّ فَرْجاً وَ أَحْفَظَهُنَّ لِی فِی نَفْسِهَا وَ فِی مَالِی وَ أَوْسَعَهُنَّ رِزْقاً وَ أَعْظَمَهُنَّ بَرَکَهً وَ قَدِّرْ لِی وَلَداً طَیِّباً تَجْعَلُهُ خَلَفاً صَالِحاً فِی حَیَاتِی وَ بَعْدَ مَمَاتِی

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ أَرَادَ أَنْ یُحْبَلَ لَهُ فَلْیُصَلِّ رَکْعَتَیْنِ بَعْدَ الْجُمُعَهِ یُطِیلُ فِیهِمَا الرُّکُوعَ وَ السُّجُودَ ثُمَّ یَقُولُ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِمَا سَأَلَکَ بِهِ زَکَرِیَّا إِذْ قَالَ رَبِّ لا تَذَرْنِی فَرْداً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْوارِثِینَ اللَّهُمَّ هَبْ لِی ذُرِّیَّهً طَیِّبَهً إِنَّکَ سَمِیعُ الدُّعاءِ اللَّهُمَّ بِاسْمِکَ اسْتَحْلَلْتُهَا وَ فِی أَمَانَتِکَ أَخَذْتُهَا فَإِنْ قَضَیْتَ فِی رَحِمِهَا وَلَداً فَاجْعَلْهُ غُلَاماً وَ لَا تَجْعَلْ لِلشَّیْطَانِ فِیهِ نَصِیباً وَ لَا شِرْکاً

و إنی أخاف أن تفرکنی فقال: إن الحب من الله و الفرک من الشیطان".


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فی نفسها" أی بأن لا تزنی و لا تری نفسها غیر محارمها و لا تخرج من بیتها بغیر إذنه.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" باسمک". أی متبرکا، أو مستعینا باسمک، أو بصیغه العقد لدلالتها علی حکمه الله تعالی کأنها اسمه و هو بعید أو بصیغه العقد.

قوله علیه السلام:" و فی أمانتک" أی أمانک و حفظک: أی جعلتنی أمینا علیها، و قال: فی مجمع البحار فیه فإنکم أخذتموهن بأمانه الله أی بعهده و هو ما عهد إلیهم من الرفق و الشفقه.
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بَابُ النَّوَادِرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ مَا تَرْوِی هَذِهِ النَّاصِبَهُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فِیمَا ذَا فَقَالَ فِی أَذَانِهِمْ وَ رُکُوعِهِمْ وَ سُجُودِهِمْ فَقُلْتُ إِنَّهُمْ یَقُولُونَ إِنَّ أُبَیَّ بْنَ کَعْبٍ رَآهُ فِی النَّوْمِ فَقَالَ کَذَبُوا فَإِنَّ دِینَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَعَزُّ مِنْ أَنْ یُرَی فِی النَّوْمِ قَالَ فَقَالَ لَهُ سَدِیرٌ الصَّیْرَفِیُّ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَأَحْدِثْ لَنَا مِنْ ذَلِکَ ذِکْراً فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمَّا عَرَجَ بِنَبِیِّهِ ص إِلَی سَمَاوَاتِهِ السَّبْعِ أَمَّا أُولَاهُنَّ فَبَارَکَ عَلَیْهِ وَ الثَّانِیَهَ عَلَّمَهُ فَرْضَهُ فَأَنْزَلَ اللَّهُ مَحْمِلًا مِنْ نُورٍ فِیهِ أَرْبَعُونَ نَوْعاً مِنْ أَنْوَاعِ النُّورِ کَانَتْ مُحْدِقَهً بِعَرْشِ اللَّهِ تَغْشَی أَبْصَارَ النَّاظِرِینَ أَمَّا وَاحِدٌ مِنْهَا فَأَصْفَرُ فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ اصْفَرَّتِ الصُّفْرَهُ


باب النوادر


الحدیث الأول 

: حسن. و روی مثله فی العلل بأسانید صحیحه.

قوله علیه السلام: قوله" إن أبی بن کعب رآه فی النوم".

أقول: لا خلاف بین علمائنا فی أن شرعیه الأذان کان بالوحی لا بالنوم:

قال فی المعتبر و المنتهی: الأذان عند أهل البیت علیهم السلام وحی علی لسان جبرئیل علمه رسول الله علیا علیهم السلام، و أطبق الجمهور علی خلافه و رووا أنه برؤیا عبد الله بن زید و عمر.

أقول: و فی روایات المخالفین أن المسلمین حین قدموا المدینه کانوا یجتمعون و یتحینون الصلوات و کان لا ینادی بها أحد فشاوروا بینهم، أو مع النبی صلی الله علیه و آله فی ذلک، فقال: بعضهم اتخذوا ناقوسا کالنصاری، و قال: بعضهم قرنا مثل قرن الیهود، و عن أنس تنوروا نارا، و قال: آخرون النار و البوق شعار الیهود و الناقوس
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وَ وَاحِدٌ مِنْهَا أَحْمَرُ فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ احْمَرَّتِ الْحُمْرَهُ وَ وَاحِدٌ مِنْهَا أَبْیَضُ فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ ابْیَضَّ الْبَیَاضُ وَ الْبَاقِی عَلَی سَائِرِ عَدَدِ الْخَلْقِ مِنَ النُّورِ وَ الْأَلْوَانِ فِی ذَلِکَ الْمَحْمِلِ حَلَقٌ وَ سَلَاسِلُ مِنْ فِضَّهٍ ثُمَّ عَرَجَ بِهِ إِلَی السَّمَاءِ فَنَفَرَتِ الْمَلَائِکَهُ إِلَی أَطْرَافِ السَّمَاءِ وَ خَرَّتْ سُجَّداً وَ قَالَتْ سُبُّوحٌ قُدُّوسٌ مَا أَشْبَهَ هَذَا النُّورَ بِنُورِ رَبِّنَا فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ أَکْبَرُ ثُمَّ فُتِحَتْ أَبْوَابُ السَّمَاءِ وَ اجْتَمَعَتِ الْمَلَائِکَهُ فَسَلَّمَتْ عَلَی النَّبِیِّ ص أَفْوَاجاً وَ قَالَتْ یَا مُحَمَّدُ کَیْفَ أَخُوکَ إِذَا نَزَلْتَ فَأَقْرِئْهُ السَّلَامَ قَالَ النَّبِیُّ ص أَ فَتَعْرِفُونَهُ قَالُوا وَ کَیْفَ لَا نَعْرِفُهُ وَ قَدْ أُخِذَ مِیثَاقُکَ وَ مِیثَاقُهُ مِنَّا وَ مِیثَاقُ شِیعَتِهِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ عَلَیْنَا وَ إِنَّا لَنَتَصَفَّحُ وُجُوهَ شِیعَتِهِ فِی کُلِّ یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ خَمْساً یَعْنُونَ فِی کُلِّ وَقْتِ صَلَاهٍ وَ إِنَّا لَنُصَلِّی عَلَیْکَ وَ عَلَیْهِ قَالَ ثُمَّ زَادَنِی رَبِّی

شعار النصاری فیلتبس أوقاتنا بأوقاتهم فقال عبد الله بن زید إنی رأیت الأذان فی المنام، و قیل: إن أبیا قال رأیته فی النوم و قیل: إن عمر قال مثل ذلک، فقال: عمر عند ذلک أو لا تبعثون رجلا ینادی بألفاظ الأذان.

أقول قاتلهم الله کیف هونوا بأحکام الله لیتهیأ لهم القیاس و الاستحسان فی دین الله، ثم إن هذا الخبر یدل علی أن بالنوم لا تثبت الأحکام، و یمکن أن یخص بابتداء شرعیتها و رأیت فی بعض أجوبه العلامه رحمه الله عما سئل عنه تجویز العمل بما یسمع فی المنام عن النبی و الأئمه علیهم السلام إذا لم یکن مخالفا للإجماع. لما روی من أن الشیطان لا یتمثل بصورتهم و فیه إشکال.

قوله علیه السلام:" فأنزل الله". هذا تفصیل لما أجمل سابقا و عود إلی أول الکلام کما سیظهر مما سیأتی فالفاء للتفصیل لا للتعقیب، و الأنوار یحتمل الصوریه و المعنویه و الأعم منهما، و أما نفره الملائکه فلغلبه النور علی أنوارهم و عجزهم عن إدراک الکمالات التی أعطاها الله نبینا صلی الله علیه و آله کما قال صلی الله علیه و آله لی مع الله وقت لا یسعنی ملک مقرب و لا نبی مرسل الخبر، و یؤید المعنویه قول الملائکه ما أشبه هذا النور بنور ربنا و علی تقدیر أن یکون المراد الصوریه فالمعنی ما أشبه هذا النور بنور خلقه الله
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أَرْبَعِینَ نَوْعاً مِنْ أَنْوَاعِ النُّورِ لَا یُشْبِهُ النُّورَ الْأَوَّلَ وَ زَادَنِی حَلَقاً وَ سَلَاسِلَ وَ عَرَجَ بِی إِلَی السَّمَاءِ الثَّانِیَهِ فَلَمَّا قَرِبْتُ مِنْ بَابِ السَّمَاءِ الثَّانِیَهِ نَفَرَتِ الْمَلَائِکَهُ إِلَی أَطْرَافِ السَّمَاءِ وَ خَرَّتْ سُجَّداً وَ قَالَتْ سُبُّوحٌ قُدُّوسٌ رَبُّ الْمَلَائِکَهِ وَ الرُّوحِ مَا أَشْبَهَ هَذَا النُّورَ بِنُورِ رَبِّنَا فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ فَاجْتَمَعَتِ الْمَلَائِکَهُ وَ قَالَتْ یَا جَبْرَئِیلُ مَنْ هَذَا مَعَکَ قَالَ هَذَا مُحَمَّدٌ ص قَالُوا وَ قَدْ بُعِثَ قَالَ نَعَمْ قَالَ النَّبِیُّ ص فَخَرَجُوا إِلَیَّ شِبْهَ الْمَعَانِیقِ فَسَلَّمُوا عَلَیَّ وَ قَالُوا أَقْرِئْ أَخَاکَ السَّلَامَ قُلْتُ أَ تَعْرِفُونَهُ قَالُوا وَ کَیْفَ لَا نَعْرِفُهُ وَ قَدْ أُخِذَ مِیثَاقُکَ وَ مِیثَاقُهُ وَ مِیثَاقُ شِیعَتِهِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ عَلَیْنَا وَ إِنَّا لَنَتَصَفَّحُ وُجُوهَ شِیعَتِهِ فِی کُلِّ یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ خَمْساً یَعْنُونَ فِی کُلِّ وَقْتِ صَلَاهٍ قَالَ ثُمَّ زَادَنِی رَبِّی أَرْبَعِینَ نَوْعاً

فی العرش، و علی التقدیرین، لما کان کلامهم و فعلهم موهما لنوع من التشبیه، قال جبرئیل الله أکبر تنزیها له عن تلک المشابهه أی أکبر من أن یشبهه أحدا و یعرفه و قد مر تفسیر الأنوار فی شرح کتاب التوحید و التکریر للتأکید، أو الأول لنفی المشابهه و الثانی لنفی الإدراک.

و قال: الجزری" سبوح قدوس" یرویان بالضم و الفتح، و الفتح أقیس. و الضم أکثر استعمالا و هو من أبنیه المبالغه و المراد بهما التنزیه.

و قال: فیه فانطلقنا معانیق أی مسرعین و فی القاموس: المعناق بالکسر الفرس الجید العنق. و الجمع معانیق، و العنق بالتحریک ضرب من سیر الدابه و التشبیه فی الإسراع، و تثنیه التکبیر یمکن أن یکون اختصارا من الراوی أو یکون الزیاده بوحی آخر کما ورد فی تعلیم جبرئیل أمیر المؤمنین علیه السلام أو یکون من النبی صلی الله علیه و آله کزیاده الرکعات بالتفویض، أو یکون التکبیران الأولان خارجین عن الأذان کما یومئ إلیه ما رواه الفضل بن شاذان من العلل عن الرضا علیه السلام و به یجمع بین الأخبار.

و الأظهر أن الغرض فی هذا الخبر بیان الإقامه و أطلق علیها الأذان مجازا و یمکن
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مِنْ أَنْوَاعِ النُّورِ لَا تُشْبِهُ الْأَنْوَارَ الْأُولَی ثُمَّ عَرَجَ بِی إِلَی السَّمَاءِ الثَّالِثَهِ فَنَفَرَتِ الْمَلَائِکَهُ وَ خَرَّتْ سُجَّداً وَ قَالَتْ سُبُّوحٌ قُدُّوسٌ رَبُّ الْمَلَائِکَهِ وَ الرُّوحِ مَا هَذَا النُّورُ الَّذِی یُشْبِهُ نُورَ رَبِّنَا فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ فَاجْتَمَعَتِ الْمَلَائِکَهُ وَ قَالَتْ مَرْحَباً بِالْأَوَّلِ وَ مَرْحَباً بِالْآخِرِ وَ مَرْحَباً بِالْحَاشِرِ وَ مَرْحَباً بِالنَّاشِرِ- مُحَمَّدٌ خَیْرُ النَّبِیِّینَ وَ عَلِیٌّ خَیْرُ الْوَصِیِّینَ قَالَ النَّبِیُّ ص ثُمَّ سَلَّمُوا عَلَیَّ وَ سَأَلُونِی عَنْ أَخِی قُلْتُ هُوَ فِی الْأَرْضِ أَ فَتَعْرِفُونَهُ قَالُوا وَ کَیْفَ لَا نَعْرِفُهُ وَ قَدْ نَحُجُّ الْبَیْتَ الْمَعْمُورَ کُلَّ سَنَهٍ وَ عَلَیْهِ رَقٌّ أَبْیَضُ فِیهِ اسْمُ مُحَمَّدٍ وَ اسْمُ عَلِیٍّ وَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ وَ الْأَئِمَّهِ ع وَ شِیعَتِهِمْ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ إِنَّا لَنُبَارِکُ عَلَیْهِمْ کُلَّ یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ خَمْساً یَعْنُونَ فِی وَقْتِ کُلِّ صَلَاهٍ

أن یکون سؤالهم عن البعثه لزیاده الاطمئنان کما فی سؤال إبراهیم إذ تصفح وجوه شیعه أخیه فی وقت کل صلاه موقوف علی العلم بالبعثه و یمکن أن یکون قولهم و إنا لنتصفح أخبارا عما أمروا به أن یفعلوه بعد ذلک، و یؤیده عدم وجوب الصلاه قبل ذلک کما هو الظاهر. و إن أمکن أن یکون هذا فی معراج تحقق بعد وجوب الصلاه لکنه بعید عن سیاق الخبر، و یحتمل أیضا أن یکون عرفوه صلی الله علیه و آله و عرفوا وصیه و شیعه وصیه بأنهم یکونون کذلک و لذا کانوا یتصحفون وجوه شیعته فی أوقات الصلاه لیعرفوا هل وجبت علیهم صلاه أم لا فلا ینافی عدم علمهم بالبعثه و فیه أیضا بعد، و یحتمل أن یکون التصفح کنایه عن رؤیه أسمائهم فی رق بیت المعمور کما سیأتی، أو عن رؤیه أشباحهم و أمثلتهم حول العرش کما یومئ إلیه قولهم و هم نور حول العرش و قریب منه ما ذکره بعض الأفاضل إن علمهم به و بأخیه و شیعته و أحوالهم فوق أحوال عالم الحس و هو العالم الذی أخذ علیهم فیه المیثاق و العلم فیه لا یتغیر و هذا لا ینافی جهلهم ببعثه فی عالم الحس الذی یتغیر العلم فیه.

أقول: هذا موقوف علی مقدمات مباینه لطریقه العقل.
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وَ یَمْسَحُونَ رُءُوسَهُمْ بِأَیْدِیهِمْ قَالَ ثُمَّ زَادَنِی رَبِّی أَرْبَعِینَ نَوْعاً مِنْ أَنْوَاعِ النُّورِ لَا تُشْبِهُ تِلْکَ الْأَنْوَارَ الْأُولَی ثُمَّ عَرَجَ بِی حَتَّی انْتَهَیْتُ إِلَی السَّمَاءِ الرَّابِعَهِ فَلَمْ تَقُلِ الْمَلَائِکَهُ شَیْئاً وَ سَمِعْتُ دَوِیّاً کَأَنَّهُ فِی الصُّدُورِ فَاجْتَمَعَتِ الْمَلَائِکَهُ فَفُتِحَتْ أَبْوَابُ السَّمَاءِ وَ خَرَجَتْ إِلَیَّ شِبْهَ الْمَعَانِیقِ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع حَیَّ عَلَی الصَّلَاهِ حَیَّ عَلَی الصَّلَاهِ حَیَّ عَلَی الْفَلَاحِ حَیَّ عَلَی الْفَلَاحِ فَقَالَتِ الْمَلَائِکَهُ صَوْتَانِ مَقْرُونَانِ مَعْرُوفَانِ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع قَدْ قَامَتِ الصَّلَاهُ قَدْ قَامَتِ الصَّلَاهُ فَقَالَتِ الْمَلَائِکَهُ هِیَ لِشِیعَتِهِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ ثُمَّ اجْتَمَعَتِ الْمَلَائِکَهُ وَ قَالَتْ کَیْفَ تَرَکْتَ أَخَاکَ فَقُلْتُ لَهُمْ وَ تَعْرِفُونَهُ قَالُوا نَعْرِفُهُ وَ شِیعَتَهُ وَ هُمْ نُورٌ حَوْلَ عَرْشِ اللَّهِ وَ إِنَّ فِی الْبَیْتِ الْمَعْمُورِ لَرَقّاً مِنْ نُورٍ فِیهِ کِتَابٌ مِنْ نُورٍ فِیهِ اسْمُ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیٍّ وَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ وَ الْأَئِمَّهِ وَ شِیعَتِهِمْ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ لَا یَزِیدُ فِیهِمْ رَجُلٌ وَ لَا یَنْقُصُ مِنْهُمْ رَجُلٌ وَ إِنَّهُ لَمِیثَاقُنَا وَ إِنَّهُ

قوله علیه السلام:" مرحبا بالأول" أی خلقا و رتبه، و الرحب بالضم السعه و انتصاب مرحبا بفعل لازم الحذف کاهلا و سهلا أی أتیت و صادقت رحبا و سعه و عن المبرد علی المصدر أی رحبت رحبا و الباء للسببیه أو المصاحبه. و مرحبا بالآخر أی ظهورا و بعثه و مرحبا بالحاشر أی بمن یتصل زمان أمته بالحشر و مرحبا بالناشر أی بمن ینشر قبل الخلق، و إلیه الجمع و الحساب و قد بینا جمیع ذلک فی الکتاب الکبیر و الرق بالفتح و یکسر جلد رقیق یکتب فیه و الصحیفه البیضاء و دوی الریح و الطائر و النحل صوتها صوتان مقرونان کونهما مقرونین لأن الصلاه مستلزمه لفلاح و سبب له و فی العلل بعد ذلک بمحمد صلی الله علیه و آله تقوم الصلاه و بعلی الفلاح و یحتمل أن تکون هاتان الفقرتان مفسرتین للسابقتین و الغرض بیان اشتراط قبول الصلاه و صحتها بولایتهما، و یحتمل أن یکون إشاره إلی ما ورد فی بعض الأخبار من تفسیر الصلاه و العبادات بهم أی الصلاه رسول الله صلی الله علیه و آله و الفلاح أمیر المؤمنین صلوات علیه و هما متحدان من نور واحد مقرونان قولا و فعلا
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لَیُقْرَأُ عَلَیْنَا کُلَّ یَوْمِ جُمُعَهٍ ثُمَّ قِیلَ لِی ارْفَعْ رَأْسَکَ یَا مُحَمَّدُ فَرَفَعْتُ رَأْسِی فَإِذَا أَطْبَاقُ السَّمَاءِ قَدْ خُرِقَتْ وَ الْحُجُبُ قَدْ رُفِعَتْ ثُمَّ قَالَ لِی طَأْطِئْ رَأْسَکَ انْظُرْ مَا تَرَی فَطَأْطَأْتُ رَأْسِی فَنَظَرْتُ إِلَی بَیْتٍ مِثْلِ بَیْتِکُمْ هَذَا وَ حَرَمٍ مِثْلِ حَرَمِ هَذَا الْبَیْتِ لَوْ أَلْقَیْتُ شَیْئاً مِنْ یَدِی لَمْ یَقَعْ إِلَّا عَلَیْهِ فَقِیلَ لِی یَا مُحَمَّدُ إِنَّ هَذَا الْحَرَمُ وَ أَنْتَ الْحَرَامُ وَ لِکُلِّ مِثْلٍ مِثَالٌ ثُمَّ أَوْحَی اللَّهُ إِلَیَّ یَا مُحَمَّدُ ادْنُ مِنْ صَادٍ فَاغْسِلْ مَسَاجِدَکَ وَ طَهِّرْهَا وَ صَلِّ لِرَبِّکَ فَدَنَا رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ صَادٍ وَ هُوَ مَاءٌ یَسِیلُ مِنْ سَاقِ الْعَرْشِ الْأَیْمَنِ فَتَلَقَّی رَسُولُ اللَّهِ ص الْمَاءَ بِیَدِهِ الْیُمْنَی فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ صَارَ الْوُضُوءُ بِالْیَمِینِ ثُمَّ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ أَنِ اغْسِلْ وَجْهَکَ فَإِنَّکَ تَنْظُرُ إِلَی عَظَمَتِی ثُمَّ اغْسِلْ ذِرَاعَیْکَ الْیُمْنَی وَ الْیُسْرَی فَإِنَّکَ تَلَقَّی بِیَدِکَ کَلَامِی ثُمَّ امْسَحْ رَأْسَکَ بِفَضْلِ مَا بَقِیَ فِی یَدَیْکَ مِنَ الْمَاءِ وَ رِجْلَیْکَ إِلَی کَعْبَیْکَ فَإِنِّی أُبَارِکُ عَلَیْکَ وَ أُوطِئُکَ مَوْطِئاً لَمْ یَطَأْهُ أَحَدٌ غَیْرُکَ

و بما فسر فی هذا الخبر یظهر سر تلک الأخبار و معناها و الضمیر فی قوله لشیعته راجع إلی الرسول و علی ما فی العلل أو إلی علی صلوات الله علیهما و ترک حی علی خیر العمل الظاهر أنه من الإمام أو من الرواه تقیه، و یحتمل أن یکون قرر بعد ذلک کما مر و یؤیده عدم ذکر بقیه فصول الأذان، و یحتمل أن یکون خرق الإطباق و الحجب من تحته صلی الله علیه و آله أو من فوقه أو منهما معا، و أیضا یحتمل أن یکون هذا فی السماء الرابعه أو بعد عروجه إلی السابعه و الأخیر أوفق بما بعده فعلی الأول إنما خرقت الحجب من تحته لینظر إلی الکعبه و إلی البیت المعمور فلما نظر إلیهما وجدهما متحاذیین متطابقین متماثلین، و لذا قال و لکل مثل مثال أی کل شی ء فی الأرض له مثال فی السماء، فعلی الثانی یحتمل أن تکون الصلاه تحت العرش محاذیا للبیت المعمور بعد النزول و علی التقدیرین استقبال الحجر مجاز أی استقبل ما یحاذیه أو ما یشاکله و یشبهه.

قوله" و أنت الحرام" أی المحترم المکرم، و لعله إشاره إلی أن حرمه البیت
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فَهَذَا عِلَّهُ الْأَذَانِ وَ الْوُضُوءِ ثُمَّ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ یَا مُحَمَّدُ اسْتَقْبِلِ الْحَجَرَ الْأَسْوَدَ وَ کَبِّرْنِی عَلَی عَدَدِ حُجُبِی فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ صَارَ التَّکْبِیرُ سَبْعاً لِأَنَّ الْحُجُبَ سَبْعٌ فَافْتَتِحْ عِنْدَ انْقِطَاعِ الْحُجُبِ فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ صَارَ الِافْتِتَاحُ سُنَّهً وَ الْحُجُبُ مُتَطَابِقَهٌ بَیْنَهُنَّ بِحَارُ النُّورِ وَ ذَلِکَ النُّورُ الَّذِی أَنْزَلَهُ اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ ص فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ صَارَ الِافْتِتَاحُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ لِافْتِتَاحِ الْحُجُبِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فَصَارَ التَّکْبِیرُ سَبْعاً وَ الِافْتِتَاحُ ثَلَاثاً فَلَمَّا فَرَغَ مِنَ التَّکْبِیرِ وَ الِافْتِتَاحِ أَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ سَمِّ بِاسْمِی فَمِنْ

إنما هی لحرمتک، کما ورد فی غیره.

قوله" صار الوضوء" فی العلل صار أول الوضوء فیدل علی استحباب أخذ ماء الوضوء أولا بالیمنی و علی ما هنا یمکن أن یفهم منه استحباب الإراده.

قوله تعالی" و علی عدد حجبی" و فی العلل بعدد حجبی فمن أجل ذلک صار التکبیر سبعا لأن الحجب سبعه و افتتح القراءه عند انقطاع الحجب فمن أجل ذلک صار الافتتاح سته و الحجب مطابقه ثلاثه بعدد النور الذی نزل علی محمد ثلاث مرات فلذلک کان الافتتاح ثلاث مرات و من أجل ذلک کان التکبیر سبعا و الافتتاح ثلاثا فلما فرغ من التکبیر و الافتتاح قال الله عز و جل الآن وصلت إلی فسمه باسمی، فقال: بسم الله الرحمن الرحیم إلی آخره الظاهر أن المراد بالحجب هنا غیر السماوات کما یظهر من سائر الأخبار و أن ثلاثه منها ملتصقه ثم تفصل بینهما بحار النور ثم اثنان منها متلاصقتان ثم تفصل بینهما بحار النور ثم اثنان ملتصقتان فلذا استحب التوالی بین ثلاث من التکبیرات ثم الفصل بالدعاء ثم بین اثنین ثم الفصل بالدعاء ثم یأتی باثنتین متصلتین فکل شروع فی التکبیر ابتداء افتتاح و حمل الوالد العلامه (ره) الافتتاح ثلاثا علی تکبیره الإحرام التی هی افتتاح القراءه و تکبیر افتتاح الرکوع و تکبیر افتتاح السجود، و لعل ما ذکرنا أظهر.
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أَجْلِ ذَلِکَ جُعِلَ- بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ فِی أَوَّلِ السُّورَهِ ثُمَّ أَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ أَنِ احْمَدْنِی فَلَمَّا قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ قَالَ النَّبِیُّ فِی نَفْسِهِ شُکْراً فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ قَطَعْتَ حَمْدِی فَسَمِّ بِاسْمِی فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ جُعِلَ فِی الْحَمْدِ- الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ مَرَّتَیْنِ فَلَمَّا بَلَغَ وَ لَا الضَّالِّینَ قَالَ النَّبِیُّ ص الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* شُکْراً- فَأَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ قَطَعْتَ ذِکْرِی فَسَمِّ بِاسْمِی فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ جُعِلَ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* فِی أَوَّلِ السُّورَهِ ثُمَّ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ اقْرَأْ یَا مُحَمَّدُ نِسْبَهَ رَبِّکَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی-

و قوله" شکرا ثانیا" یحتمل أن یکون کلام الإمام علیه السلام أی قال النبی صلی الله علیه و آله علی وجه الشکر الحمد لله رب العالمین و الظاهر أنه من تتمه التحمید، و یؤید الأول أنه ورد تحمید المأموم فی هذا المقام بدون هذه التتمه، و یؤید الثانی أنه صلی الله علیه و آله أضمر شکرا عند قوله الحمد لله رب العالمین أولا و یدل علی استحباب التحمید فی هذا المقام للإمام و المنفرد أیضا و لعله خص بعد ذلک بالمأموم.

قوله علیه السلام:" قطعت" لعله لما کانت سوره الفاتحه بالوحی و انقطع الوحی بتمامها و حمد الله من قبل نفسه قال الله تعالی لما قطعت القراءه بالحمد فاستأنف البسمله فالمراد بالذکر: القرآن.

قوله علیه السلام" نسبه ربک". فی العلل فقال له اقرء قل هو الله أحد کما أنزلت فإنها نسبتی و نعتی فیدل علی تغییر فی سوره التوحید قوله تعالی فإنها نسبتک أی مبینه شرفک و کرامتک و کرامه أهل بیتک، أو مشتمله علی نسبتک و نسبتهم إلی الناس و جهه احتیاج الناس إلیک و إلیهم فإن نزول الملائکه و الروح بجمیع الأمور التی یحتاج الناس إلیها إذا کان إلیک و إلیهم فبهذه الجهه أنهم محتاجون إلیک و إلیهم قوله تعالی إن السلام فی العلل إنی أنا السلام و التحیه فلعل التحیه معطوفه علی السلام تفسیرا و تأکیدا.

و قوله" و الرحمه" مبتدأ أی أنت المراد بالرحمه و ذریتک بالبرکات، أو المراد
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قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ. اللَّهُ الصَّمَدُ. لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ. وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ ثُمَّ أَمْسَکَ عَنْهُ الْوَحْیَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْوَاحِدُ الْأَحَدُ الصَّمَدُ فَأَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ- لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ. وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ ثُمَّ أَمْسَکَ عَنْهُ الْوَحْیَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کَذَلِکَ اللَّهُ کَذَلِکَ اللَّهُ رَبُّنَا فَلَمَّا قَالَ ذَلِکَ أَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ ارْکَعْ لِرَبِّکَ یَا مُحَمَّدُ فَرَکَعَ فَأَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ وَ هُوَ رَاکِعٌ قُلْ سُبْحَانَ رَبِّیَ الْعَظِیمِ فَفَعَلَ ذَلِکَ ثَلَاثاً ثُمَّ أَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ أَنِ ارْفَعْ رَأْسَکَ یَا مُحَمَّدُ فَفَعَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَامَ مُنْتَصِباً فَأَوْحَی

أن کلامهم رحمه و برکه، و یحتمل أن یکون قوله و التحیه مبتدأ و علی التقادیر حاصل المعنی سلام الله و تحیته، و رحمته و شفاعه محمد و أهل بیته صلوات الله علیهم و دعاؤهم و هدایتهم و إعانتهم علیکم: أی لکم.

قوله علیه السلام:" تجاه القبله". أی من غیر التفات إلی الیسار أو إلی الیمین أیضا کثیرا بأن یحمل ما فعله صلی الله علیه و آله علی الالتفات القلیل و یؤیده قوله علیه السلام أن لا تلتفت یسارا و ما قیل من أنه رأی الملائکه و النبیین تجاه القبله فسلم علیهم مره لأنهم المقربون لیسوا من أصحاب الیمین و لا من أصحاب الشمال فلا یخفی ما فیه إذ الظاهر أنهم کانوا مؤتمین به صلی الله علیه و آله.

قوله علیه السلام:" کان التکبیر فی السجود شکرا" لعل المعنی أنه صلی الله علیه و آله لما کان هویه إلی السجود لمشاهده عظمته تجلت له کبر قبل کل السجود شکرا لتلک النعمه کما قال تعالی" وَ لِتُکَبِّرُوا اللَّهَ عَلی ما هَداکُمْ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ" أی علی ما هدی، و فی العلل و من أجل ذلک صار التسبیح فی السجود و الرکوع شکرا و هو أظهر کما لا یخفی.

قوله علیه السلام:" فی صلاه الزوال" و فی العلل و هی الفرض الأول و هی أول ما فرضت عند الزوال و لعل المعنی أن هذه الصلاه التی فرضت و علمها الله نبیه فی السماء إنما فرضت و أوقعت أو لا فی الأرض عند الزوال فلا یلزم أن یکون إیقاعها فی السماء عند الزوال مع أنه
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اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ أَنِ اسْجُدْ لِرَبِّکَ یَا مُحَمَّدُ فَخَرَّ رَسُولُ اللَّهِ ص سَاجِداً فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ قُلْ سُبْحَانَ رَبِّیَ الْأَعْلَی فَفَعَلَ ذَلِکَ ثَلَاثاً ثُمَّ أَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ اسْتَوِ جَالِساً یَا مُحَمَّدُ فَفَعَلَ فَلَمَّا رَفَعَ رَأْسَهُ مِنْ سُجُودِهِ وَ اسْتَوَی جَالِساً نَظَرَ إِلَی عَظَمَتِهِ تَجَلَّتْ لَهُ فَخَرَّ سَاجِداً مِنْ تِلْقَاءِ نَفْسِهِ لَا لِأَمْرٍ أُمِرَ بِهِ فَسَبَّحَ أَیْضاً ثَلَاثاً فَأَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ انْتَصِبْ قَائِماً فَفَعَلَ فَلَمْ یَرَ مَا کَانَ رَأَی مِنَ الْعَظَمَهِ فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ صَارَتِ الصَّلَاهُ رَکْعَهً وَ سَجْدَتَیْنِ ثُمَّ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ اقْرَأْ بِالْحَمْدِ لِلَّهِ فَقَرَأَهَا

یحتمل أن یکون النبی صلی الله علیه و آله فی ذلک الوقت محاذیا لموضع یکون فی الأرض وقت الزوال لکنه بعید إذ الظاهر من الخبر أنها أوقعت فی موضع کان محاذیا لمکه و لما کان الظاهر من الأخبار تعدد المعراج فیمکن حمل هذا الخبر علی معراج وقع فی الیوم و بهذا الوجه یمکن التوفیق بین أکثر الأخبار المختلفه الوارده فی کیفیه المعراج، ثم إنه یظهر من هذا الخبر أن الصلاه لما کانت معراج المؤمن فکما أن النبی صلی الله علیه و آله لما نقض عن ذیله الأطهر علائق الدنیا الدنیه و توجه إلی عرش القرب و الوصال و مکالمه الکبیر المتعال و کلما خرق حجابا من الحجب الجسمانیه کبر الرب تعالی و کشف بسببه حجابا من الحجب العقلانیه حتی وصل إلی العرش العظمه و الجلال و دخل مجلس الأنس و الوصال فبعد رفع الحجب المعنویه بینه و بین مولاه کلمه و ناجاه فاستحق لأن یتجلی له نور من الأنوار الجبروت فرکع و خضع لذلک النور فاستحق أن یتجلی علیه نور أعلا منه فرفع رأسه و شاهده و خر ساجدا لعظمته ثم بعد طی تلک المقامات و الوصول إلی درجه الشهود و الاتصال بالرب الودود رفع له الأستار من البین و قربه إلی مقام قاب قوسین فأکرمه بأن یقرن اسمه باسمه فی الشهادتین ثم حباه بالصلاه علیه و علی أهل بیته المصطفین فلما لم یکن بعد الوصول إلا السلام أکرمه بهذا الإنعام و أمره بأن یسلم علی مقربی جنابه الذین فازوا قبله بمثل هذا المقام تشریفا لهم بإنعامه و تألیفا بین مقربی جنابه أو أنه لما أذنه بالرجوع عن مقام لی مع الله الذی لا یرحمه فیه سواه و لم یکن یخطر بباله
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مِثْلَ مَا قَرَأَ أَوَّلًا ثُمَّ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ اقْرَأْ إِنَّا أَنْزَلْنَاهُ فَإِنَّهَا نِسْبَتُکَ وَ نِسْبَهُ أَهْلِ بَیْتِکَ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ فَعَلَ فِی الرُّکُوعِ مِثْلَ مَا فَعَلَ فِی الْمَرَّهِ الْأُولَی ثُمَّ سَجَدَ سَجْدَهً وَاحِدَهً فَلَمَّا رَفَعَ رَأْسَهُ تَجَلَّتْ لَهُ الْعَظَمَهُ فَخَرَّ سَاجِداً مِنْ تِلْقَاءِ نَفْسِهِ لَا لِأَمْرٍ أُمِرَ بِهِ فَسَبَّحَ أَیْضاً ثُمَّ أَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ ارْفَعْ رَأْسَکَ یَا مُحَمَّدُ ثَبَّتَکَ رَبُّکَ فَلَمَّا ذَهَبَ لِیَقُومَ قِیلَ یَا مُحَمَّدُ اجْلِسْ فَجَلَسَ فَأَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ یَا مُحَمَّدُ إِذَا مَا أَنْعَمْتُ عَلَیْکَ فَسَمِّ بِاسْمِی فَأُلْهِمَ أَنْ قَالَ بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ الْأَسْمَاءُ الْحُسْنَی کُلُّهَا لِلَّهِ ثُمَّ أَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ یَا مُحَمَّدُ صَلِّ عَلَی نَفْسِکَ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِکَ فَقَالَ صَلَّی اللَّهُ عَلَیَّ وَ عَلَی أَهْلِ

غیر مولاه التفت إلیهم فسلم علیهم کما یومئ إلیه هذا الخبر فکذا ینبغی للمؤمن إذا أراد التوجه إلی جنابه تعالی بعد تشبثه بالعلائق الدنیه و توغله فی العوائق الدنیویه أن یدفع عند الأنجاس الظاهره و الباطنه، و یتحلی بما یستر عوراته الجسمانیه و الروحانیه و یتعطر بروائح الأخلاق الحسنه، و یتطهر من دنس الذنوب و الأخلاق الذمیمه و یخرج عن بیته الأصنام و الکلاب و الصور و الخمور الصوریه و عن قلبه صور الأغیار و کلب النفس الأماره و سکر الملک و المال و العز و أصنام حب الذهب و الفضه و الأموال و الأولاد و النساء و سائر الشهوات الدنیویه ثم یتذکر بالأذان و الإقامه ما نسیه بسبب الاشتغال بالمشتهیات و الأعمال من عظمه الله تعالی و جلاله و لطفه و قهره و فضل الصلاه و سائر العبادات مره بعد أخری و یتذکر أمور الآخره و أهوالها و سعاداتها و شقاواتها عند الاستنجاء و الوضوء و الغسل و ادعیتها إذا علم إسرارها ثم یتوجه إلی المساجد التی هی بیوت الله فی الأرض و یخطر بباله عظمه صاحب البیت و جلاله إذا وصل إلی أبوابها فلا یکون عنده أقل عظمه من أبواب الملکوت الظاهره التی إذا وصل إلیها دهش و تحیر و ارتعد و خضع و استکان فإذا دخل المسجد و قرب من المحراب الذی هو محل محاربه النفس و الشیطان یستعیذ بالکریم الرحمن من شرورهما و غرورهما و یتوجه بصورته إلی بیت الله و بقلبه إلی الله و أعرض عن کل شی ء سواه ثم یستفتح صلاته

ص: 478





بَیْتِی وَ قَدْ فَعَلَ ثُمَّ الْتَفَتَ فَإِذَا بِصُفُوفٍ مِنَ الْمَلَائِکَهِ وَ الْمُرْسَلِینَ وَ النَّبِیِّینَ فَقِیلَ یَا مُحَمَّدُ سَلِّمْ عَلَیْهِمْ فَقَالَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ فَأَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ أَنَّ السَّلَامَ وَ التَّحِیَّهَ وَ الرَّحْمَهَ وَ الْبَرَکَاتِ أَنْتَ وَ ذُرِّیَّتُکَ ثُمَّ أَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ أَنْ لَا یَلْتَفِتَ یَسَاراً وَ أَوَّلُ آیَهٍ سَمِعَهَا بَعْدَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ وَ إِنَّا أَنْزَلْنَاهُ آیَهُ أَصْحَابِ الْیَمِینِ وَ أَصْحَابِ الشِّمَالِ فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ کَانَ السَّلَامُ وَاحِدَهً تُجَاهَ الْقِبْلَهِ وَ مِنْ أَجْلِ ذَلِکَ کَانَ التَّکْبِیرُ فِی السُّجُودِ شُکْراً وَ قَوْلُهُ سَمِعَ اللَّهُ لِمَنْ حَمِدَهُ لِأَنَّ النَّبِیَّ ص سَمِعَ ضَجَّهَ الْمَلَائِکَهِ بِالتَّسْبِیحِ وَ التَّحْمِیدِ وَ التَّهْلِیلِ فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ قَالَ سَمِعَ اللَّهُ لِمَنْ حَمِدَهُ وَ مِنْ أَجْلِ ذَلِکَ

بتکبیر الله و تعظیمه لیضمحل فی نظره من عداه و یخرق بکل تکبیر حجابا من الحجب الظلمانیه الراجعه إلی نقصه و النورانیه الراجعه إلی کمال معبوده فیقبل تلک المعرفه و الانقیاد و التسلیم بشراشره إلی العلیم الحکیم و یستعین فی أموره باسم المعبود الرحمن الرحیم و یحمده علی نعمائه و قرباته رب العالمین و أخرجه من کتم العدم إلی أن أوصله إلی مقام العابدین ثم بأنه الرحمن الرحیم و بأنه مالک یوم الدین و یجزی المطیعین و العاصین فإذا عرفه بهذا الوجه استحق لأن یرجع من مقام الغیبه إلی الخطاب مستعینا بالکریم الوهاب و یطلب منه الصراط المستقیم و صراط المقربین و الأنبیاء و الأئمه المکرمین مقرا بأنهم علی الحق و الیقین و أن أعداءهم ممن غضب الله علیهم و لعنهم و من الضالین و یتبرأ منهم و من طریقتهم تبرأ الموقنین ثم یصفه سبحانه لتلاوه التوحید بالوحدانیه و التنزیه عما لا یلیق بذاته و صفاته فإذا عبد ربه بتلک الشرائط و عرفه بتلک الصفات یتجلی له نور من أنوار الجلال فیخضع لذلک بالرکوع و الخشوع و یقر بأنی أعبدک و إن ضربت عنقی ثم بعد هذا الخضوع و الانقیاد یستحق معرفه أقوی و یناسبه خضوع أدنی فیقر بأنک خلقتنی من التراب و المخلوق منه خلیق بالتذلل عند رب الأرباب ثم بأنک تعیدنی بعد الموت إلی التراب فیناسب تلک الحاله خضوع آخر فإذا عبد الله
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صَارَتِ الرَّکْعَتَانِ الْأُولَیَانِ کُلَّمَا أَحْدَثَ فِیهِمَا حَدَثاً کَانَ عَلَی صَاحِبِهِمَا إِعَادَتُهُمَا فَهَذَا الْفَرْضُ الْأَوَّلُ فِی صَلَاهِ الزَّوَالِ یَعْنِی صَلَاهَ الظُّهْرِ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ رَبِیعِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْمُسْلِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ الْعَامِرِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا عُرِجَ بِرَسُولِ اللَّهِ ص نَزَلَ بِالصَّلَاهِ عَشْرَ رَکَعَاتٍ رَکْعَتَیْنِ رَکْعَتَیْنِ فَلَمَّا وُلِدَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ زَادَ رَسُولُ اللَّهِ ص سَبْعَ رَکَعَاتٍ شُکْراً لِلَّهِ فَأَجَازَ اللَّهُ لَهُ ذَلِکَ وَ تَرَکَ الْفَجْرَ لَمْ یَزِدْ فِیهَا لِضِیقِ وَقْتِهَا لِأَنَّهُ تَحْضُرُهَا مَلَائِکَهُ اللَّیْلِ وَ مَلَائِکَهُ النَّهَارِ فَلَمَّا أَمَرَهُ اللَّهُ بِالتَّقْصِیرِ فِی السَّفَرِ وَضَعَ عَنْ أُمَّتِهِ سِتَّ رَکَعَاتٍ وَ تَرَکَ الْمَغْرِبَ لَمْ یَنْقُصْ مِنْهَا شَیْئاً وَ إِنَّمَا یَجِبُ السَّهْوُ فِیمَا زَادَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَمَنْ شَکَّ فِی أَصْلِ الْفَرْضِ فِی الرَّکْعَتَیْنِ الْأَوَّلَتَیْنِ اسْتَقْبَلَ صَلَاتَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ عَائِذٍ الْأَحْمَسِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَهُ عَنْ صَلَاهِ اللَّیْلِ فَقُلْتُ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ فَقَالَ وَ عَلَیْکَ السَّلَامُ إِی وَ اللَّهِ إِنَّا لَوُلْدُهُ وَ مَا نَحْنُ بِذَوِی قَرَابَتِهِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ قَالَهَا ثُمَّ قَالَ مِنْ غَیْرِ أَنْ أَسْأَلَهُ إِذَا لَقِیتَ اللَّهَ بِالصَّلَوَاتِ الْخَمْسِ الْمَفْرُوضَاتِ لَمْ یَسْأَلْکَ عَمَّا سِوَی ذَلِکَ

بتلک الآداب إلی آخر الصلاه و خاض فی خلال ذلک بحار جبروته و اکتسب أنوار فیضه و معرفته وصل إلی مقام القرب و الشهود فیقر بوحدانیه معبوده و یثنی علی مقربی جنابه ثم یسلم علیهم بعد الحضور و الشهود و فی هذا المقام لطائف و دقائق لا یسع المقام ذکرها و أوردنا شذرا منها فی بعض مؤلفاتنا و إنما أومأنا ههنا إلی بعضها لمناسبه شرح الروایه و الله ولی التوفیق و الهدایه.


الحدیث الثانی 

: مجهول مرسل. و ظاهره عدم بطلان الصلاه فی المغرب بالشک فی الأخیره فیها لکنه معارض بمفهوم الأخبار الکثیره و عمل الأصحاب.


الحدیث الثالث 

: مجهول. و یدل علی أن ولد البنت ولد حقیقه.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ قَالَ ذَکَرْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلًا مِنْ أَصْحَابِنَا فَأَحْسَنْتُ عَلَیْهِ الثَّنَاءَ فَقَالَ لِی کَیْفَ صَلَاتُهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ أَبِی قُرَّهَ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الْخَمْسِینَ وَ الْوَاحِدِ رَکْعَهً فَقَالَ إِنَّ سَاعَاتِ النَّهَارِ اثْنَتَا عَشْرَهَ سَاعَهً وَ سَاعَاتِ اللَّیْلِ اثْنَتَا عَشْرَهَ سَاعَهً وَ مِنْ طُلُوعِ الْفَجْرِ إِلَی طُلُوعِ الشَّمْسِ سَاعَهٌ وَ مِنْ غُرُوبِ الشَّمْسِ إِلَی غُرُوبِ الشَّفَقِ غَسَقٌ وَ لِکُلِّ سَاعَهٍ رَکْعَتَانِ وَ لِلْغَسَقِ رَکْعَهٌ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ قَالَ قِیلَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع لِمَ صَارَ الرَّجُلُ یَنْحَرِفُ فِی الصَّلَاهِ إِلَی الْیَسَارِ فَقَالَ لِأَنَّ لِلْکَعْبَهِ سِتَّهَ حُدُودٍ أَرْبَعَهٌ مِنْهَا عَنْ یَسَارِکَ وَ اثْنَانِ


الحدیث الرابع 

: صحیح. و یدل علی أن الصلاه معیار التقوی و الورع.


الحدیث الخامس 

: ضعیف و هذا الاصطلاح للیل و النهار غیر الاصطلاح الشرعی و العرفی معا و لعله من مصطلحات أهل الکتاب ذکر موافقا لما تقرر عندهم کما ورد فی جواب أهل الکتاب کثیرا عدم کون ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس داخلا فی اللیل و لا فی النهار و المراد بغروب الشفق إما ذهاب الحمره المغربیه کما هو ظاهر الغروب، أو ذهاب الحمره المشرقیه فیکون أول صلاه المغرب علی المشهور أول اللیل و هو أظهر معنی و قد حققنا اصطلاحات اللیل و النهار و ساعاتهما فی کتابنا الکبیر.


الحدیث السادس 

: مرفوع و قال: فی المدارک استحباب التیاسر هو المشهور فظاهر عباره الشیخ فی النهایه و المبسوط و الخلاف یعطی الوجوب مستدلا بإجماع الفرقه و بروایه المفضل بن عمرو بما رواه الکلینی عن علی بن محمد و الروایتان ضعیفتا السند جدا و العمل بهما لا یؤمن سعه الانحراف الفاحش عن حد القبله
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مِنْهَا عَلَی یَمِینِکَ فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ وَقَعَ التَّحْرِیفُ إِلَی الْیَسَارِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ تَنَفَّلَ مَا بَیْنَ الْجُمُعَهِ إِلَی الْجُمُعَهِ خَمْسَمِائَهِ رَکْعَهٍ فَلَهُ عِنْدَ اللَّهِ مَا شَاءَ إِلَّا أَنْ یَتَمَنَّی مُحَرَّماً

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْعَبْدَ یَقُومُ فَیَقْضِی النَّافِلَهَ فَیُعَجِّبُ الرَّبُّ مَلَائِکَتَهُ مِنْهُ فَیَقُولُ یَا مَلَائِکَتِی عَبْدِی یَقْضِی مَا لَمْ أَفْتَرِضْ عَلَیْهِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَرَفُ الْمُؤْمِنِ صَلَاتُهُ بِاللَّیْلِ وَ عِزُّ الْمُؤْمِنِ کَفُّهُ عَنْ أَعْرَاضِ النَّاسِ

و إن کان فی ابتدائه قلیلا و الحکم مبنی علی أن البعید قبلته الحرم کما ذکره المحقق فی النافع و العلامه فی المنتهی، و احتمل العلامه فی المختلف اطراد الحکم علی القولین و هو بعید.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور. و یمکن دخول النوافل المرتبه فیها و عدمه.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فیصلی" أی قضاء و فی بعض النسخ یقضی و هو أصوب و إن احتمل أن یکون یقضی فی آخر الخبر بمعنی یفعل لکنه بعید.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و عز المؤمن" أی بحسب الدنیا و الآخره" کفه عن أعراض الناس" یترک سبهم و غیبتهم و ما یصیر سببا لهتک عرضهم.

ص: 482








10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الصَّلَاهُ وُکِّلَ بِهَا مَلَکٌ لَیْسَ لَهُ عَمَلٌ غَیْرُهَا فَإِذَا فُرِغَ مِنْهَا قَبَضَهَا ثُمَّ صَعِدَ بِهَا فَإِنْ کَانَتْ مِمَّا تُقْبَلُ قُبِلَتْ وَ إِنْ کَانَتْ مِمَّا لَا تُقْبَلُ قِیلَ لَهُ رُدَّهَا عَلَی عَبْدِی فَیَنْزِلُ بِهَا حَتَّی یَضْرِبَ بِهَا وَجْهَهُ ثُمَّ یَقُولُ أُفٍّ لَکَ مَا یَزَالُ لَکَ عَمَلٌ یَعْنِینِی

11 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَوْصِنِی فَقَالَ لَا تَدَعِ الصَّلَاهَ مُتَعَمِّداً فَإِنَّ مَنْ تَرَکَهَا مُتَعَمِّداً فَقَدْ بَرِئَتْ مِنْهُ مِلَّهُ الْإِسْلَامِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- رَهْبانِیَّهً ابْتَدَعُوها ما کَتَبْناها عَلَیْهِمْ إِلَّا ابْتِغاءَ رِضْوانِ اللَّهِ قَالَ صَلَاهُ اللَّیْلِ


الحدیث العاشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" حتی یضرب بها وجهه" أی بالصحیفه التی فیها صلاته أو المراد خطابه بما یأتی یعیننی بالنونین من العناء بمعنی التعب و فی بعض النسخ بالیاء أولا من الإعیاء.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" وَ رَهْبانِیَّهً ابْتَدَعُوها" قال الوالد العلامه (ره) الظاهر أنها کانت من السنن الحسنه التی کانت أصلها ثابته، و یمکن أن یکون مندوبه و أوجبوها علی أنفسهم بالنذر و شبهه کما یفهم من قوله ما کتبناها علیهم.

قوله علیه السلام:" إِلَّا ابْتِغاءَ" قال البیضاوی استثناء منقطع أی لکنهم ابتدعوها ابتغاء رضوان الله انتهی، و قیل المعنی ما کتبناها علیهم فی وقت من الأوقات إلا وقت ابتغاء رضوان الله و الابتغاء صلاه اللیل.

ص: 483








13 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ بَعْضِ الطَّالِبِیِّینَ یُلَقَّبُ بِرَأْسِ الْمَدَرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ أَفْضَلُ مَوْضِعِ الْقَدَمَیْنِ لِلصَّلَاهِ النَّعْلَانِ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِجَبْرَئِیلَ ع یَا جَبْرَئِیلُ أَیُّ الْبِقَاعِ أَحَبُّ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ الْمَسَاجِدُ وَ أَحَبُّ أَهْلِهَا إِلَی اللَّهِ أَوَّلُهُمْ دُخُولًا وَ آخِرُهُمْ خُرُوجاً مِنْهَا

15 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ یَوْمِ سَحَابٍ یَخْفَی فِیهِ عَلَی النَّاسِ وَقْتُ الزَّوَالِ إِلَّا کَانَ مِنَ الْإِمَامِ لِلشَّمْسِ زَجْرَهٌ حَتَّی تَبْدُوَ فَیُحْتَجَّ عَلَی أَهْلِ کُلِّ قَرْیَهٍ مَنِ اهْتَمَّ بِصَلَاتِهِ وَ مَنْ ضَیَّعَهَا


الحدیث الثالث العشر

: ضعیف علی المشهور و یدل علی استحباب الصلاه فی النعلین کما ذکره الأصحاب و حملا علی القریبین.


الحدیث الرابع عشر

: صحیح.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور و یدل علی ظهور الشمس عند الزوال کما هو المجرب غالبا و قیل الزجر هو العلم بالمغیب کما أن العرب کانوا یسمون الکاهن و العائف زاجرا أی الإمام یعلم فی یوم الغیم وقت الزوال بالإلهام فیصلی فیظهر للناس بصلاته دخول الوقت فیکون حجه علی کل من حضر القریه التی فیها الإمام و لا یخفی ما فیه.
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بَابُ مَسَاجِدِ الْکُوفَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ أَوْ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ بِالْکُوفَهِ مَسَاجِدَ مَلْعُونَهً وَ مَسَاجِدَ مُبَارَکَهً فَأَمَّا الْمُبَارَکَهُ فَمَسْجِدُ غَنِیٍّ وَ اللَّهِ إِنَّ قِبْلَتَهُ لَقَاسِطَهٌ وَ إِنَّ طِینَتَهُ لَطَیِّبَهٌ وَ لَقَدْ وَضَعَهُ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ وَ لَا تَذْهَبُ الدُّنْیَا حَتَّی تَفَجَّرَ مِنْهُ عَیْنَانِ وَ تَکُونَ عِنْدَهُ جَنَّتَانِ وَ أَهْلُهُ مَلْعُونُونَ وَ هُوَ مَسْلُوبٌ مِنْهُمْ وَ مَسْجِدُ بَنِی ظَفَرٍ وَ هُوَ مَسْجِدُ السَّهْلَهِ وَ مَسْجِدٌ بِالْخَمْرَاءِ وَ مَسْجِدُ جُعْفِیٍّ وَ لَیْسَ هُوَ الْیَوْمَ مَسْجِدَهُمْ قَالَ دَرَسَ فَأَمَّا الْمَسَاجِدُ الْمَلْعُونَهُ- فَمَسْجِدُ ثَقِیفٍ وَ مَسْجِدُ الْأَشْعَثِ وَ مَسْجِدُ جَرِیرٍ وَ مَسْجِدُ سِمَاکٍ وَ مَسْجِدٌ بِالْخَمْرَاءِ بُنِیَ عَلَی قَبْرِ فِرْعَوْنٍ مِنَ الْفَرَاعِنَهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ سَالِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ جُدِّدَتْ أَرْبَعَهُ مَسَاجِدَ بِالْکُوفَهِ فَرَحاً لِقَتْلِ الْحُسَیْنِ ع مَسْجِدُ الْأَشْعَثِ وَ مَسْجِدُ جَرِیرٍ وَ مَسْجِدُ سِمَاکٍ وَ مَسْجِدُ شَبَثِ بْنِ رِبْعِیٍ


باب مساجد الکوفه


الحدیث الأول 

: حسن و" غنی" حی من قبیله غطفان لقاسطه أی عادله مستقیمه و یظهر منه أن فی قبله سائر المساجد خللا کما هو الظاهر فی هذا الزمان فی الموجود منها حتی تنفجر أی فی زمان القائم علیه السلام و هو مسلوب منهم أی ینقرضون.

قوله علیه السلام:" بنی علی قبر" لعله بالحمراء مسجدان.



الحدیث الثانی 

: مجهول.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص نَهَی بِالْکُوفَهِ عَنِ الصَّلَاهِ فِی خَمْسَهِ مَسَاجِدَ- مَسْجِدِ الْأَشْعَثِ بْنِ قَیْسٍ وَ مَسْجِدِ جَرِیرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْبَجَلِیِّ وَ مَسْجِدِ سِمَاکِ بْنِ مَخْرَمَهَ وَ مَسْجِدِ شَبَثِ بْنِ رِبْعِیٍّ وَ مَسْجِدِ التَّیْمِ

وَ فِی رِوَایَهِ أَبِی بَصِیرٍ مَسْجِدِ بَنِی السِّیدِ وَ مَسْجِدِ بَنِی عَبْدِ اللَّهِ بْنِ دَارِمٍ وَ مَسْجِدِ غَنِیٍّ وَ مَسْجِدِ سِمَاکٍ وَ مَسْجِدِ ثَقِیفٍ وَ مَسْجِدِ الْأَشْعَثِ بَابُ فَضْلِ الْمَسْجِدِ الْأَعْظَمِ بِالْکُوفَهِ وَ فَضْلِ الصَّلَاهِ فِیهِ وَ الْمَوَاضِعِ الْمَحْبُوبَهِ فِیهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْخَزَّازِ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی یَا هَارُونَ بْنَ خَارِجَهَ کَمْ بَیْنَکَ وَ بَیْنَ مَسْجِدِ الْکُوفَهِ یَکُونُ مِیلًا قُلْتُ لَا قَالَ فَتُصَلِّی فِیهِ الصَّلَوَاتِ کُلَّهَا قُلْتُ لَا فَقَالَ أَمَا لَوْ کُنْتُ بِحَضْرَتِهِ لَرَجَوْتُ أَلَّا تَفُوتَنِی فِیهِ صَلَاهٌ وَ تَدْرِی مَا فَضْلُ ذَلِکَ الْمَوْضِعِ مَا مِنْ عَبْدٍ صَالِحٍ وَ لَا نَبِیٍّ إِلَّا وَ قَدْ صَلَّی فِی مَسْجِدِ کُوفَانَ حَتَّی إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لَمَّا أَسْرَی اللَّهُ بِهِ قَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ ع تَدْرِی أَیْنَ أَنْتَ یَا رَسُولَ اللَّهِ السَّاعَهَ أَنْتَ مُقَابِلُ مَسْجِدِ کُوفَانَ قَالَ فَاسْتَأْذِنْ لِی رَبِّی حَتَّی آتِیَهُ فَأُصَلِّیَ فِیهِ رَکْعَتَیْنِ فَاسْتَأْذَنَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَأَذِنَ لَهُ وَ إِنَّ مَیْمَنَتَهُ لَرَوْضَهٌ


الحدیث الثالث 

: مرسل کالصحیح و آخره مرسل.


باب فضل المسجد الأعظم بالکوفه و فضل الصلاه فیه و المواضع المحبوبه فیه 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و یمکن أن یکون المراد بمیمنته

ص: 486








مِنْ رِیَاضِ الْجَنَّهِ وَ إِنَّ وَسَطَهُ لَرَوْضَهٌ مِنْ رِیَاضِ الْجَنَّهِ وَ إِنَّ مُؤَخَّرَهُ لَرَوْضَهٌ مِنْ رِیَاضِ الْجَنَّهِ وَ إِنَّ الصَّلَاهَ الْمَکْتُوبَهَ فِیهِ لَتَعْدِلُ أَلْفَ صَلَاهٍ وَ إِنَّ النَّافِلَهَ فِیهِ لَتَعْدِلُ خَمْسَمِائَهِ صَلَاهٍ وَ إِنَّ الْجُلُوسَ فِیهِ بِغَیْرِ تِلَاوَهٍ وَ لَا ذِکْرٍ لَعِبَادَهٌ وَ لَوْ عَلِمَ النَّاسُ مَا فِیهِ لَأَتَوْهُ وَ لَوْ حَبْواً قَالَ سَهْلٌ وَ رَوَی لِی غَیْرُ عَمْرٍو أَنَّ الصَّلَاهَ فِیهِ لَتَعْدِلُ بِحَجَّهٍ وَ أَنَّ النَّافِلَهَ فِیهِ لَتَعْدِلُ بِعُمْرَهٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی یُوسُفَ یَعْقُوبَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ مِنْ وُلْدِ أَبِی فَاطِمَهَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ زَیْدٍ مَوْلَی عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی الْکَاهِلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ص وَ هُوَ فِی مَسْجِدِ الْکُوفَهِ فَقَالَ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ فَرَدَّ عَلَیْهِ فَقَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أَرَدْتُ الْمَسْجِدَ الْأَقْصَی فَأَرَدْتُ أَنْ أُسَلِّمَ عَلَیْکَ وَ أُوَدِّعَکَ فَقَالَ لَهُ وَ أَیَّ شَیْ ءٍ أَرَدْتَ بِذَلِکَ فَقَالَ الْفَضْلَ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ فَبِعْ رَاحِلَتَکَ وَ کُلْ زَادَکَ وَ صَلِّ فِی هَذَا الْمَسْجِدِ فَإِنَّ الصَّلَاهَ الْمَکْتُوبَهَ فِیهِ حَجَّهٌ مَبْرُورَهٌ وَ النَّافِلَهَ عُمْرَهٌ مَبْرُورَهٌ وَ الْبَرَکَهَ فِیهِ عَلَی اثْنَیْ عَشَرَ مِیلًا یَمِینُهُ یُمْنٌ وَ یَسَارُهُ مَکْرٌ وَ فِی وَسَطِهِ عَیْنٌ مِنْ دُهْنٍ وَ عَیْنٌ مِنْ لَبَنٍ وَ عَیْنٌ مِنْ مَاءٍ شَرَابٍ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ عَیْنٌ مِنْ مَاءٍ طُهْرٍ لِلْمُؤْمِنِینَ مِنْهُ سَارَتْ سَفِینَهُ نُوحٍ وَ کَانَ فِیهِ نَسْرٌ وَ یَغُوثُ وَ یَعُوقُ وَ صَلَّی فِیهِ سَبْعُونَ نَبِیّاً وَ سَبْعُونَ وَصِیّاً

الغری و بمؤخره مشهد الحسین علیه السلام.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و یساره بکر" لعله کان فی میسرته بیوت الخلفاء الجائرین و غیرهم من الظالمین، و قیل المراد به البصره و لا یخفی بعده.

قوله علیه السلام:" فی وسطه عین" أی مکنون و یظهر فی زمن القائم علیه السلام، أو المراد سیکون، و یحتمل أن یکون أجساما لطیفه تنتفع بها المؤمنون فی أجسادهم المثالیه و لا یظهر لحسنا.

قوله علیه السلام:" و کان فیه نسر". یدل علی أن هذه الأصنام کانت فی زمن نوح
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أَنَا أَحَدُهُمْ وَ قَالَ بِیَدِهِ فِی صَدْرِهِ مَا دَعَا فِیهِ مَکْرُوبٌ بِمَسْأَلَهٍ فِی حَاجَهٍ مِنَ الْحَوَائِجِ إِلَّا أَجَابَهُ اللَّهُ وَ فَرَّجَ عَنْهُ کُرْبَتَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ نِعْمَ الْمَسْجِدُ مَسْجِدُ الْکُوفَهِ صَلَّی فِیهِ أَلْفُ نَبِیٍّ وَ أَلْفُ وَصِیٍّ وَ مِنْهُ فَارَ التَّنُّورُ وَ فِیهِ نُجِرَتِ السَّفِینَهُ مَیْمَنَتُهُ رِضْوَانُ اللَّهِ وَ وَسَطُهُ رَوْضَهٌ مِنْ رِیَاضِ الْجَنَّهِ وَ مَیْسَرَتُهُ مَکْرٌ فَقُلْتُ لِأَبِی بَصِیرٍ مَا یَعْنِی بِقَوْلِهِ مَکْرٌ قَالَ یَعْنِی مَنَازِلَ السُّلْطَانِ وَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُومُ عَلَی بَابِ الْمَسْجِدِ ثُمَّ یَرْمِی بِسَهْمِهِ فَیَقَعُ فِی مَوْضِعِ التَّمَّارِینَ فَیَقُولُ ذَاکَ مِنَ الْمَسْجِدِ وَ کَانَ یَقُولُ قَدْ نُقِصَ مِنْ أَسَاسِ الْمَسْجِدِ مِثْلُ مَا نُقِصَ فِی تَرْبِیعِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ شَجَرَهَ عَنْ بَعْضِ وُلْدِ مِیثَمٍ قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یُصَلِّی إِلَی الْأُسْطُوَانَهِ السَّابِعَهِ مِمَّا یَلِی أَبْوَابَ کِنْدَهَ وَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ السَّابِعَهِ مِقْدَارُ مَمَرِّ عَنْزٍ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَسْبَاطٍ قَالَ وَ حَدَّثَنِی غَیْرُهُ أَنَّهُ کَانَ یَنْزِلُ فِی کُلِّ لَیْلَهٍ سِتُّونَ أَلْفَ مَلَکٍ یُصَلُّونَ عِنْدَ السَّابِعَهِ ثُمَّ لَا یَعُودُ مِنْهُمْ مَلَکٌ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

علیه السلام کما ذکره المفسرون و ذکروا أنه لما کان زمن الطوفان طمها الطوفان فلم تزل مدفونه حتی أخرجها الشیطان لمشرکی العرب و الغرض من ذکر ذلک بیان قدم المسجد إذ لا یصیر کونها فیه عله لشرفه و لعل التخصیص بالخمسین ذکر لأعاظمهم أو لمن صلی فیه ظاهرا بحیث اطلع علیه الناس.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و بینه و بین السابعه" أی کان یصلی قریبا منها لم یکن بینه و بینها إلا مقدار السجود.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ السِّمْطِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا دَخَلْتَ مِنَ الْبَابِ الثَّانِی فِی مَیْمَنَهِ الْمَسْجِدِ فَعُدَّ خَمْسَ أَسَاطِینَ ثِنْتَیْنِ مِنْهَا فِی الظِّلَالِ وَ ثَلَاثَهً فِی الصَّحْنِ فَعِنْدَ الثَّالِثَهِ مُصَلَّی إِبْرَاهِیمَ ع وَ هِیَ الْخَامِسَهُ مِنَ الْحَائِطِ قَالَ فَلَمَّا کَانَ أَیَّامُ أَبِی الْعَبَّاسِ دَخَلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ بَابِ الْفِیلِ فَتَیَاسَرَ حِینَ دَخَلَ مِنَ الْبَابِ فَصَلَّی عِنْدَ الْأُسْطُوَانَهِ الرَّابِعَهِ وَ هِیَ بِحِذَاءِ الْخَامِسَهِ فَقُلْتُ أَ فَتِلْکَ أُسْطُوَانَهُ إِبْرَاهِیمَ ع فَقَالَ لِی نَعَمْ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلٍ عَنِ ابْنِ أَسْبَاطٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْأُسْطُوَانَهُ السَّابِعَهُ مِمَّا یَلِی- أَبْوَابَ کِنْدَهَ فِی الصَّحْنِ مَقَامُ إِبْرَاهِیمَ ع وَ الْخَامِسَهُ مَقَامُ جَبْرَئِیلَ ع


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و هی بحذاء الخامسه". لعله کان وقع فی زمن أبی العباس تغییر فی البناء فصارت الرابعه فی مکان الخامسه، و الأظهر أن المراد بالباب الثانی هو الباب المعروف بباب کنده فی یمین المسجد و هو ثانی الأبواب من جانب القبله و تلک الأبواب مسدوده الآن و لکن علامه الأساطین موجوده فإذا عد من جدار یمین المسجد موضع الأساطین فالخامسه هی موضع أسطوانه إبراهیم علیه السلام و أما أسطوانه الرابعه التی صلی علیه السلام عنده فهی فی مؤخر المسجد عند باب الفیل و هی محاذیه للخامسه التی فی مقدم المسجد و یعرف بمقام إبراهیم فلما صلی علیه السلام عند الرابعه و کانت محاذیه للخامسه سأله الراوی عن الخامسه لا الرابعه فلا ینافی أول الخبر و ما ذکرنا واضح عند المشاهده و أبو العباس هو السفاح أول الخلفاء العباسیین.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" صلی فیها" أی فی الخامسه إذ عند حضور والده علیها السلام کان یصلی خلفه و یحتمل رجوع الضمیر إلی السابعه أیضا.
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ قَالَ قَالَ مُعَاوِیَهُ بْنُ وَهْبٍ وَ أَخَذَ بِیَدِی وَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو حَمْزَهَ وَ أَخَذَ بِیَدِی قَالَ وَ قَالَ لِی الْأَصْبَغُ بْنُ نُبَاتَهَ وَ أَخَذَ بِیَدِی فَأَرَانِی الْأُسْطُوَانَهَ السَّابِعَهَ فَقَالَ هَذَا مَقَامُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ص قَالَ وَ کَانَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ ع یُصَلِّی عِنْدَ الْخَامِسَهِ فَإِذَا غَابَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع صَلَّی فِیهَا الْحَسَنُ ع وَ هِیَ مِنْ بَابِ کِنْدَهَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَسْجِدُ کُوفَانَ رَوْضَهٌ مِنْ رِیَاضِ الْجَنَّهِ صَلَّی فِیهِ أَلْفُ نَبِیٍّ وَ سَبْعُونَ نَبِیّاً وَ مَیْمَنَتُهُ رَحْمَهٌ وَ مَیْسَرَتُهُ مَکْرٌ- فِیهِ عَصَا مُوسَی وَ شَجَرَهُ یَقْطِینٍ وَ خَاتَمُ سُلَیْمَانَ وَ مِنْهُ فارَ التَّنُّورُ* وَ نُجِرَتِ السَّفِینَهُ وَ هِیَ صُرَّهُ بَابِلَ وَ مَجْمَعُ الْأَنْبِیَاءِ ع


الحدیث الثامن 

: صحیح.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فیه عصا موسی" لعل المراد أنها کانت فیه فی الزمن السابق مدفونه ثم وصلت إلی أئمتنا علیهم السلام لئلا ینافی ما ورد فی الأخبار أن جمیع آثار الأنبیاء عندهم علیهم السلام و یحتمل أن یکون مودعه هناک و هی تحت أیدیهم و کلما أرادوا أخذوها و کذا الخاتم و فی شجره یقطین أی شجره یونس علیه السلام یمکن أن یکون هناک منبتها و الله یعلم و هی صره بابل أی أشرف موضع منه و مجمع فوائده و خیراته کما أن الصره محل نفائس المال، و قیل أی وسطه و لعله لأن الصره تشد فی الوسط، و یؤیده أن فی بعض کتب الحدیث بالسین و قیل: أی أرفع موضع منه.

و قال: الجوهری الصرار: الأماکن المرتفعه و مجمع الأنبیاء أی فی زمن القائم عند رجعتهم علیه و علیها السلام أو مکان صلی فیه جمیع الأنبیاء أو أکثرهم أو کثیر منهم.

ص: 490







بَابُ مَسْجِدِ السَّهْلَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی دَاوُدَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبَانٍ قَالَ دَخَلْنَا عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَسَأَلَنَا أَ فِیکُمْ أَحَدٌ عِنْدَهُ عِلْمُ عَمِّی زَیْدِ بْنِ عَلِیٍّ فَقَالَ رَجُلٌ مِنَ الْقَوْمِ أَنَا عِنْدِی عِلْمٌ مِنْ عِلْمِ عَمِّکَ کُنَّا عِنْدَهُ ذَاتَ لَیْلَهٍ فِی دَارِ مُعَاوِیَهَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَنْصَارِیِّ إِذْ قَالَ انْطَلِقُوا بِنَا نُصَلِّی فِی مَسْجِدِ السَّهْلَهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ فَعَلَ فَقَالَ لَا جَاءَهُ أَمْرٌ فَشَغَلَهُ عَنِ الذَّهَابِ فَقَالَ أَمَا وَ اللَّهِ لَوْ أَعَاذَ اللَّهَ بِهِ حَوْلًا لَأَعَاذَهُ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّهُ مَوْضِعُ بَیْتِ إِدْرِیسَ النَّبِیِّ ع وَ الَّذِی کَانَ یَخِیطُ فِیهِ وَ مِنْهُ سَارَ إِبْرَاهِیمُ ع إِلَی الْیَمَنِ بِالْعَمَالِقَهِ وَ مِنْهُ سَارَ دَاوُدُ إِلَی جَالُوتَ وَ إِنَّ فِیهِ لَصَخْرَهً خَضْرَاءَ فِیهَا مِثَالُ کُلِّ نَبِیٍّ وَ مِنْ تَحْتِ تِلْکَ الصَّخْرَهِ أُخِذَتْ طِینَهُ کُلِّ نَبِیٍّ وَ إِنَّهُ لَمُنَاخُ الرَّاکِبِ قِیلَ وَ مَنِ الرَّاکِبُ قَالَ الْخَضِرُ ع

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عُثْمَانَ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی الْأَسْوَدِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ ذَکَرَ مَسْجِدَ السَّهْلَهِ فَقَالَ أَمَا إِنَّهُ مَنْزِلُ صَاحِبِنَا إِذَا قَامَ بِأَهْلِهِ

3 عَنْهُ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ بَکْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَعِیدٍ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ بِالْکُوفَهِ مَسْجِدٌ یُقَالُ لَهُ مَسْجِدُ السَّهْلَهِ


باب مسجد السهله


الحدیث الأول 

: مجهول و الإعاذه أولا بمعنی الاستعاذه کما تقول أعوذ بالله.

و أعاذه إجاره و فی القاموس العمالقه قوم: تفرقوا فی البلاد من ولد عملیق کقندیل أو کقرطاس بن لاوذ بن آدم بن سام.



الحدیث الثانی 

: مجهول.



الحدیث الثالث 

: مجهول. و الروحاء الآن غیر معروف و الفرض أنه کان
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لَوْ أَنَّ عَمِّی زَیْداً أَتَاهُ فَصَلَّی فِیهِ وَ اسْتَجَارَ اللَّهَ لَأَجَارَهُ عِشْرِینَ سَنَهً فِیهِ مُنَاخُ الرَّاکِبِ وَ بَیْتُ إِدْرِیسَ النَّبِیِّ ع وَ مَا أَتَاهُ مَکْرُوبٌ قَطُّ فَصَلَّی فِیهِ بَیْنَ الْعِشَاءَیْنِ وَ دَعَا اللَّهَ إِلَّا فَرَّجَ اللَّهُ کُرْبَتَهُ

وَ رُوِیَ أَنَّ مَسْجِدَ السَّهْلَهِ حَدُّهُ إِلَی الرَّوْحَاءِ هَذَا آخِرُ کِتَابِ الصَّلَاهِ مِنْ کِتَابِ الْکَافِی- لِلشَّیْخِ أَبِی جَعْفَرٍ مُحَمَّدِ بْنِ یَعْقُوبَ الْکُلَیْنِیِّ رَحْمَهُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الزَّکَاهِ

أوسع مما هو الآن و الظاهر أن هذه الزیادات التی کانت فی الأمم السابقه لا یصیر سببا لجریان حکم المسجد علیها فی هذه المله و إن کانت الأحوط عدم التخلی و إلقاء النجاسات قریبا منه و من مسجد الکوفه لا سیما ما کان فی یسار مسجد الکوفه کما ورد أن الصادق علیه السلام کان یراعی فیه حرمه المسجد إلی هنا انتهی ما علقته من کتاب مرآه العقول فی شرح أخبار الرسول مع توزع البال علی غایه الاستعجال و کتب بیمینه الجانیه الفانیه أفقر العباد إلی عفو ربه الغافر ابن محمد تقی محمد باقر عفی عنهما و الحمد لله وحده و صلی الله علی سیدنا المرسلین محمد و عترته المقدسین المکرمین.

إلی هنا ینتهی الجزء الخامس عشر من هذه الطبعه حسب تجزئتنا و به یتم کتاب الصلاه من الکافی و یلیه الجزء السادس عشر إن شاء الله تعالی" بدایه کتاب الزکاه" و قد فرغت من مقابلته و التعلیق علیه- و تصحیحه- و استخراج أحادیثه فی لیله القدر التاسع عشر من شهر رمضان المبارک سنه 1403 الهجریه و الحمد لله أولا و آخرا.

السید محسن الحسینی الأمینی غفر الله له و لأبیه
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المجلد 16


اشاره
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عنوان و نام پدیدآور : مرآه العقول فی شرح اخبار آل الرسول علیهم السلام/ محمدباقر المجلسی. مع بیانات نافعه لاحادیث الکافی من الوافی/ محسن الفیض الکاشانی؛ التحقیق بهراد الجعفری.

مشخصات نشر : تهران: دارالکتب الاسلامیه، 1389-

مشخصات ظاهری : ج.
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شماره کتابشناسی ملی : 2083739

ص:1



اشاره
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کِتَابُ الزَّکَاهِ بَابُ فَرْضِ الزَّکَاهِ وَ مَا یَجِبُ فِی الْمَالِ مِنَ الْحُقُوقِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ أَنَّهُمَا قَالا لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَ رَأَیْتَ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقابِ وَ الْغارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ فَرِیضَهً مِنَ اللَّهِ أَ کُلُّ هَؤُلَاءِ یُعْطَی وَ إِنْ کَانَ لَا یَعْرِفُ فَقَالَ إِنَّ الْإِمَامَ یُعْطِی هَؤُلَاءِ جَمِیعاً لِأَنَّهُمْ یُقِرُّونَ لَهُ بِالطَّاعَهِ قَالَ قُلْتُ فَإِنْ کَانُوا لَا یَعْرِفُونَ فَقَالَ یَا زُرَارَهُ لَوْ کَانَ یُعْطِی مَنْ یَعْرِفُ دُونَ مَنْ لَا یَعْرِفُ لَمْ یُوجَدْ


کتاب الزکاه


[أبواب الزکاه]


باب فرض الزکاه و ما یجب فی المال من الحقوق 


اشاره

قال فی المدارک: الزکاه لغه الطهاره و الزیاده و النمو، و فی الشرع اسم لحق یجب فی المال یعتبر فی وجوبه النصاب.



الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" لم یوجد لها موضع" لعل إشاره إلی المؤلفه قلوبهم فإنهم من أرباب الزکاه، و أجمع العلماء کافه علی إن للمؤلفه قلوبهم سهما من الزکاه، و
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لَهَا مَوْضِعٌ وَ إِنَّمَا یُعْطِی مَنْ لَا یَعْرِفُ لِیَرْغَبَ فِی الدِّینِ فَیَثْبُتَ عَلَیْهِ فَأَمَّا الْیَوْمَ فَلَا تُعْطِهَا أَنْتَ وَ أَصْحَابُکَ إِلَّا مَنْ یَعْرِفُ فَمَنْ وَجَدْتَ مِنْ هَؤُلَاءِ الْمُسْلِمِینَ عَارِفاً فَأَعْطِهِ دُونَ النَّاسِ ثُمَّ قَالَ سَهْمُ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ وَ سَهْمُ الرِّقَابِ عَامٌّ وَ الْبَاقِی خَاصٌّ قَالَ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یُوجَدُوا قَالَ لَا تَکُونُ فَرِیضَهٌ فَرَضَهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یُوجَدُ لَهَا أَهْلٌ قَالَ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ تَسَعْهُمُ الصَّدَقَاتُ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ فَرَضَ لِلْفُقَرَاءِ فِی مَالِ الْأَغْنِیَاءِ مَا یَسَعُهُمْ وَ لَوْ عَلِمَ أَنَّ ذَلِکَ لَا یَسَعُهُمْ لَزَادَهُمْ إِنَّهُمْ لَمْ یُؤْتَوْا مِنْ قِبَلِ فَرِیضَهِ اللَّهِ وَ لَکِنْ أُتُوا مِنْ مَنْعِ مَنْ مَنَعَهُمْ حَقَّهُمْ لَا مِمَّا فَرَضَ اللَّهُ لَهُمْ وَ لَوْ أَنَّ النَّاسَ أَدَّوْا حُقُوقَهُمْ لَکَانُوا عَائِشِینَ بِخَیْرٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَمَّا أُنْزِلَتْ آیَهُ الزَّکَاهِ خُذْ

الخلاف فی اختصاص التألیف بالکفار أو شموله للمسلمین أیضا فقال: الشیخ فی المبسوط و المؤلفه قلوبهم، عندنا هم الکفار الذین یستمالون بشی ء من مال الصدقات إلی الإسلام و ما یتألفون یستعان بهم علی قتال أهل الشرک و لا یعرف أصحابنا مؤلفه أهل الإسلام و اختاره المحقق و جماعه، و قال: المفید المؤلفه قلوبهم ضربان مسلمون و مشرکون و ربما ظهر من کلام ابن الجنید اختصاص التألیف بالمنافقین.

قوله علیه السلام:" فلا تعطها" لسقوط الجهاد أو لقله الأموال فتأمل.

قال: فی المدارک هل یسقط سهم المؤلفه بعد النبی صلی الله علیه و آله و سلم؟ قیل: نعم و به قطع ابن بابویه، و قال: فی المعتبر الظاهر بقاؤه، و قال الشیخ: إنه یسقط فی زمن غیبه الإمام علیه السلام خاصه.

قوله علیه السلام:" و سهم الرقاب عام" لأن المراد أن المولی یعطی لاستنقاذ العبد و إن کان المولی کافرا.


الحدیث الثانی 

: صحیح.
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مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها وَ أُنْزِلَتْ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَأَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص مُنَادِیَهُ فَنَادَی فِی النَّاسِ أَنَّ اللَّهَ فَرَضَ عَلَیْکُمُ الزَّکَاهَ کَمَا فَرَضَ عَلَیْکُمُ الصَّلَاهَ فَفَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِمْ مِنَ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ وَ فَرَضَ الصَّدَقَهَ مِنَ الْإِبِلِ وَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ وَ مِنَ الْحِنْطَهِ وَ الشَّعِیرِ وَ التَّمْرِ وَ الزَّبِیبِ فَنَادَی فِیهِمْ بِذَلِکَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَ عَفَا لَهُمْ عَمَّا سِوَی ذَلِکَ قَالَ ثُمَّ لَمْ یَفْرِضْ لِشَیْ ءٍ مِنْ أَمْوَالِهِمْ حَتَّی حَالَ عَلَیْهِمُ الْحَوْلُ مِنْ قَابِلٍ فَصَامُوا وَ أَفْطَرُوا فَأَمَرَ مُنَادِیَهُ فَنَادَی فِی الْمُسْلِمِینَ أَیُّهَا الْمُسْلِمُونَ زَکُّوا أَمْوَالَکُمْ تُقْبَلْ صَلَاتُکُمْ قَالَ ثُمَّ وَجَّهَ عُمَّالَ الصَّدَقَهِ وَ عُمَّالَ الطَّسُوقِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رِفَاعَهَ بْنِ مُوسَی أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا فَرَضَ اللَّهُ عَلَی هَذِهِ الْأُمَّهِ شَیْئاً أَشَدَّ عَلَیْهِمْ مِنَ الزَّکَاهِ وَ فِیهَا تَهْلِکُ عَامَّتُهُمْ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ وَ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ جَلَّ وَ عَزَّ جَعَلَ لِلْفُقَرَاءِ فِی أَمْوَالِ الْأَغْنِیَاءِ مَا یَکْفِیهِمْ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ لَزَادَهُمْ وَ إِنَّمَا یُؤْتَوْنَ مِنْ مَنْعِ مَنْ مَنَعَهُمْ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ أَبِی بَصِیرٍ وَ بُرَیْدٍ وَ فُضَیْلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا فَرَضَ اللَّهُ

قوله علیه السلام:" تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ" قال: فی المدارک التاء للخطاب. أی تطهرهم أیها الأخذ و تزکیهم بواسطه تلک الصدقه، و قیل: التاء فی تطهرهم للتأنیث. و فیه نوع انقطاع بین المعطوف و المعطوف علیه. و التزکیه مبالغه فی التطهیر أو هی بمعنی الإنماء کأنه تعالی جعل النقصان سببا للإنماء و الزیاده و البرکه، أو یکون عباره عن تعظیم شأنهم و الإیثار علیهم.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: حسن.
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الزَّکَاهَ مَعَ الصَّلَاهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ مُبَارَکٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَضَعَ الزَّکَاهَ قُوتاً لِلْفُقَرَاءِ وَ تَوْفِیراً لِأَمْوَالِکُمْ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَرَضَ الزَّکَاهَ کَمَا فَرَضَ الصَّلَاهَ وَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا حَمَلَ الزَّکَاهَ فَأَعْطَاهَا عَلَانِیَهً لَمْ یَکُنْ عَلَیْهِ فِی ذَلِکَ عَیْبٌ وَ ذَلِکَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَرَضَ فِی أَمْوَالِ الْأَغْنِیَاءِ لِلْفُقَرَاءِ مَا یَکْتَفُونَ بِهِ الْفُقَرَاءُ وَ لَوْ عَلِمَ أَنَّ الَّذِی فَرَضَ لَهُمْ لَا یَکْفِیهِمْ لَزَادَهُمْ وَ إِنَّمَا یُؤْتَی الْفُقَرَاءُ فِیمَا أُتُوا مِنْ مَنْعِ مَنْ مَنَعَهُمْ حُقُوقَهُمْ لَا مِنَ الْفَرِیضَهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَرَضَ لِلْفُقَرَاءِ فِی أَمْوَالِ الْأَغْنِیَاءِ فَرِیضَهً لَا یُحْمَدُونَ إِلَّا بِأَدَائِهَا وَ هِیَ الزَّکَاهُ بِهَا حَقَنُوا دِمَاءَهُمْ وَ بِهَا سُمُّوا مُسْلِمِینَ وَ لَکِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَرَضَ فِی أَمْوَالِ الْأَغْنِیَاءِ حُقُوقاً غَیْرَ الزَّکَاهِ فَقَالَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ الَّذِینَ فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ فَالْحَقُّ الْمَعْلُومُ مِنْ غَیْرِ الزَّکَاهِ وَ هُوَ شَیْ ءٌ یَفْرِضُهُ الرَّجُلُ عَلَی نَفْسِهِ فِی مَالِهِ یَجِبُ عَلَیْهِ أَنْ یَفْرِضَهُ عَلَی قَدْرِ طَاقَتِهِ وَ سَعَهِ مَالِهِ فَیُؤَدِّی الَّذِی فَرَضَ عَلَی نَفْسِهِ إِنْ شَاءَ فِی کُلِّ یَوْمٍ وَ إِنْ شَاءَ فِی کُلِّ جُمْعَهٍ وَ إِنْ شَاءَ فِی کُلِّ شَهْرٍ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَیْضاً- أَقْرَضُوا اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً وَ هَذَا غَیْرُ الزَّکَاهِ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَیْضاً- یُنْفِقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَهً وَ الْمَاعُونَ أَیْضاً وَ هُوَ الْقَرْضُ یُقْرِضُهُ وَ الْمَتَاعُ یُعِیرُهُ وَ الْمَعْرُوفُ یَصْنَعُهُ وَ مِمَّا فَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَیْضاً فِی الْمَالِ مِنْ


الحدیث السادس 

: مجهول.


الحدیث السابع 

: صحیح.


الحدیث الثامن 

: موثق.
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غَیْرِ الزَّکَاهِ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ مَنْ أَدَّی مَا فَرَضَ اللَّهُ عَلَیْهِ فَقَدْ قَضَی مَا عَلَیْهِ وَ أَدَّی شُکْرَ مَا أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ فِی مَالِهِ إِذَا هُوَ حَمِدَهُ عَلَی مَا أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ فِیهِ مِمَّا فَضَّلَهُ بِهِ مِنَ السَّعَهِ عَلَی غَیْرِهِ وَ لِمَا وَفَّقَهُ لِأَدَاءِ مَا فَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ وَ أَعَانَهُ عَلَیْهِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ کُنَّا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ مَعَنَا بَعْضُ أَصْحَابِ الْأَمْوَالِ فَذَکَرُوا الزَّکَاهَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الزَّکَاهَ لَیْسَ یُحْمَدُ بِهَا صَاحِبُهَا وَ إِنَّمَا هُوَ شَیْ ءٌ ظَاهِرٌ إِنَّمَا حَقَنَ بِهَا دَمَهُ وَ سُمِّیَ بِهَا مُسْلِماً وَ لَوْ لَمْ یُؤَدِّهَا لَمْ تُقْبَلْ لَهُ صَلَاهٌ وَ إِنَّ عَلَیْکُمْ فِی أَمْوَالِکُمْ غَیْرَ الزَّکَاهِ فَقُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ وَ مَا عَلَیْنَا فِی أَمْوَالِنَا غَیْرُ الزَّکَاهِ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ أَ مَا تَسْمَعُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فِی کِتَابِهِ وَ الَّذِینَ فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ. لِلسَّائِلِ وَ الْمَحْرُومِ قَالَ قُلْتُ مَا ذَا الْحَقُّ الْمَعْلُومُ الَّذِی عَلَیْنَا قَالَ هُوَ الشَّیْ ءُ یَعْمَلُهُ الرَّجُلُ فِی مَالِهِ یُعْطِیهِ فِی الْیَوْمِ أَوْ فِی الْجُمْعَهِ أَوْ فِی الشَّهْرِ قَلَّ أَوْ کَثُرَ غَیْرَ أَنَّهُ یَدُومُ عَلَیْهِ وَ قَوْلَهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ یَمْنَعُونَ الْماعُونَ قَالَ هُوَ الْقَرْضُ یُقْرِضُهُ وَ الْمَعْرُوفُ یَصْطَنِعُهُ وَ مَتَاعُ الْبَیْتِ یُعِیرُهُ وَ مِنْهُ الزَّکَاهُ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ لَنَا جِیرَاناً إِذَا أَعَرْنَاهُمْ مَتَاعاً کَسَرُوهُ وَ أَفْسَدُوهُ فَعَلَیْنَا جُنَاحٌ إِنْ نَمْنَعْهُمْ فَقَالَ لَا لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنَاحٌ إِنْ تَمْنَعُوهُمْ إِذَا کَانُوا کَذَلِکَ قَالَ قُلْتُ لَهُ وَ یُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلی حُبِّهِ مِسْکِیناً وَ یَتِیماً وَ أَسِیراً قَالَ لَیْسَ مِنَ الزَّکَاهِ قُلْتُ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ سِرًّا وَ عَلانِیَهً قَالَ لَیْسَ مِنَ الزَّکَاهِ قَالَ فَقُلْتُ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقاتِ فَنِعِمَّا هِیَ وَ إِنْ تُخْفُوها وَ تُؤْتُوهَا الْفُقَراءَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ قَالَ لَیْسَ مِنَ الزَّکَاهِ وَ صِلَتُکَ قَرَابَتَکَ لَیْسَ مِنَ الزَّکَاهِ


الحدیث التاسع 

: حسن.
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10 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ الَّذِینَ فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ. لِلسَّائِلِ وَ الْمَحْرُومِ أَ هُوَ سِوَی الزَّکَاهِ فَقَالَ هُوَ الرَّجُلُ یُؤْتِیهِ اللَّهُ الثَّرْوَهَ مِنَ الْمَالِ فَیُخْرِجُ مِنْهُ الْأَلْفَ وَ الْأَلْفَیْنِ وَ الثَّلَاثَهَ الْآلَافِ وَ الْأَقَلَّ وَ الْأَکْثَرَ فَیَصِلُ بِهِ رَحِمَهُ وَ یَحْمِلُ بِهِ الْکَلَّ عَنْ قَوْمِهِ

11 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَنْصَارِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ رَجُلًا جَاءَ إِلَی أَبِی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَقَالَ لَهُ أَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ الَّذِینَ فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ. لِلسَّائِلِ وَ الْمَحْرُومِ مَا هَذَا الْحَقُّ الْمَعْلُومُ فَقَالَ لَهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع الْحَقُّ الْمَعْلُومُ الشَّیْ ءُ یُخْرِجُهُ الرَّجُلُ مِنْ مَالِهِ لَیْسَ مِنَ الزَّکَاهِ وَ لَا مِنَ الصَّدَقَهِ الْمَفْرُوضَتَیْنِ قَالَ فَإِذَا لَمْ یَکُنْ مِنَ الزَّکَاهِ وَ لَا مِنَ الصَّدَقَهِ فَمَا هُوَ فَقَالَ هُوَ الشَّیْ ءُ یُخْرِجُهُ الرَّجُلُ مِنْ مَالِهِ إِنْ شَاءَ أَکْثَرَ وَ إِنْ شَاءَ أَقَلَّ عَلَی قَدْرِ مَا یَمْلِکُ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ فَمَا یَصْنَعُ بِهِ قَالَ یَصِلُ بِهِ رَحِماً وَ یَقْرِی بِهِ ضَیْفاً وَ یَحْمِلُ بِهِ کَلًّا أَوْ یَصِلُ بِهِ أَخاً لَهُ فِی اللَّهِ أَوْ لِنَائِبَهٍ تَنُوبُهُ فَقَالَ الرَّجُلُ اللَّهُ یَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسَالاتِهِ

12 وَ عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ لِلسَّائِلِ وَ الْمَحْرُومِ قَالَ الْمَحْرُومُ الْمُحَارَفُ الَّذِی قَدْ حُرِمَ کَدَّ یَدِهِ فِی الشِّرَاءِ وَ الْبَیْعِ


الحدیث العاشر

: مجهول


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول و آخره مرسل. و قال فی القاموس المحارف بفتح الراء المحدود المحروم.
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وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُمَا قَالا الْمَحْرُومُ الرَّجُلُ الَّذِی لَیْسَ بِعَقْلِهِ بَأْسٌ وَ لَمْ یُبْسَطْ لَهُ فِی الرِّزْقِ وَ هُوَ مُحَارَفٌ

13 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَسَأَلَهُ رَجُلٌ فِی کَمْ تَجِبُ الزَّکَاهُ مِنَ الْمَالِ فَقَالَ لَهُ الزَّکَاهُ الظَّاهِرَهُ أَمِ الْبَاطِنَهُ تُرِیدُ فَقَالَ أُرِیدُهُمَا جَمِیعاً فَقَالَ أَمَّا الظَّاهِرَهُ فَفِی کُلِّ أَلْفٍ خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ وَ أَمَّا الْبَاطِنَهُ فَلَا تَسْتَأْثِرْ عَلَی أَخِیکَ بِمَا هُوَ أَحْوَجُ إِلَیْهِ مِنْکَ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ عَامِرِ بْنِ جُذَاعَهَ قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ قَرْضٌ إِلَی مَیْسَرَهٍ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِلَی غَلَّهٍ تُدْرَکُ فَقَالَ الرَّجُلُ لَا وَ اللَّهِ قَالَ فَإِلَی تِجَارَهٍ تُؤَبُّ قَالَ لَا وَ اللَّهِ قَالَ فَإِلَی عُقْدَهٍ تُبَاعُ فَقَالَ لَا وَ اللَّهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَنْتَ مِمَّنْ جَعَلَ اللَّهُ لَهُ فِی أَمْوَالِنَا حَقّاً ثُمَّ دَعَا بِکِیسٍ فِیهِ دَرَاهِمُ فَأَدْخَلَ یَدَهُ فِیهِ فَنَاوَلَهُ مِنْهُ قَبْضَهً ثُمَّ قَالَ لَهُ اتَّقِ اللَّهَ وَ لَا تُسْرِفْ وَ لَا تَقْتُرْ وَ لَکِنْ بَیْنَ ذلِکَ قَواماً- إِنَّ التَّبْذِیرَ مِنَ الْإِسْرَافِ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لا تُبَذِّرْ تَبْذِیراً

الْحَسَنُ بْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَ ذَلِکَ

15 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ سَابَاطَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِعَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ یَا عَمَّارُ أَنْتَ رَبُّ مَالٍ کَثِیرٍ قَالَ نَعَمْ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ فَتُؤَدِّی مَا افْتَرَضَ اللَّهُ عَلَیْکَ مِنَ الزَّکَاهِ فَقَالَ نَعَمْ قَالَ فَتُخْرِجُ الْحَقَّ الْمَعْلُومَ مِنْ مَالِکَ قَالَ نَعَمْ


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع عشر

: حسن و السند الثانی مجهول.


الحدیث الخامس عشر

: مرسل.
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قَالَ فَتَصِلُ قَرَابَتَکَ قَالَ نَعَمْ قَالَ وَ تَصِلُ إِخْوَانَکَ قَالَ نَعَمْ فَقَالَ یَا عَمَّارُ إِنَّ الْمَالَ یَفْنَی وَ الْبَدَنَ یَبْلَی وَ الْعَمَلَ یَبْقَی وَ الدَّیَّانَ حَیٌّ لَا یَمُوتُ یَا عَمَّارُ إِنَّهُ مَا قَدَّمْتَ فَلَنْ یَسْبِقَکَ وَ مَا أَخَّرْتَ فَلَنْ یَلْحَقَکَ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ قَالَ الْفَقِیرُ الَّذِی لَا یَسْأَلُ النَّاسَ وَ الْمِسْکِینُ أَجْهَدُ مِنْهُ وَ الْبَائِسُ أَجْهَدُهُمْ فَکُلُّ مَا فَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْکَ فَإِعْلَانُهُ أَفْضَلُ مِنْ إِسْرَارِهِ وَ کُلُّ مَا کَانَ تَطَوُّعاً فَإِسْرَارُهُ أَفْضَلُ مِنْ إِعْلَانِهِ وَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا یَحْمِلُ زَکَاهَ مَالِهِ عَلَی عَاتِقِهِ فَقَسَمَهَا عَلَانِیَهً کَانَ ذَلِکَ حَسَناً جَمِیلًا

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِنْ تُخْفُوها وَ تُؤْتُوهَا الْفُقَراءَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ فَقَالَ هِیَ سِوَی الزَّکَاهِ إِنَّ الزَّکَاهَ عَلَانِیَهٌ غَیْرُ سِرٍّ

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ


الحدیث السادس عشر

: حسن أو ضعیف. و اختلف الأصحاب و غیرهم فی أن الفقراء و المساکین هل هما مترادفان أو متغایران؟ فذهب جماعه: منهم المحقق إلی الأول و بهذا الاعتبار جعل الأصناف سبعه، و ذهب الأکثر إلی تغایرهما ثم اختلف هؤلاء فیما یتحقق به التغایر فقیل: إن الفقیر هو المتعفف الذی لا یسأل و المسکین هو الذی یسأل، و قیل: بالعکس، و قیل: الفقیر هو المزمن المحتاج و المسکین هو الصحیح المحتاج و هو اختیار ابن بابویه، و قیل: بالعکس، و قیل: إن الفقیر الذی لا شی ء له و المسکین الذی له بلغه من العیش و هو اختیار الشیخ فی المبسوط و الجمل و ابن براج و ابن حمزه، و قیل: بالعکس.


الحدیث السابع عشر

: حسن أو موثق.


الحدیث الثامن عشر

: صحیح،
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رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ سَأَلَهُ عَنِ الْفَقِیرِ وَ الْمِسْکِینِ فَقَالَ الْفَقِیرُ الَّذِی لَا یَسْأَلُ وَ الْمِسْکِینُ الَّذِی هُوَ أَجْهَدُ مِنْهُ الَّذِی یَسْأَلُ

19 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ ذَکَرْتُ لِلرِّضَا ع شَیْئاً فَقَالَ اصْبِرْ فَإِنِّی أَرْجُو أَنْ یَصْنَعَ اللَّهُ لَکَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ ثُمَّ قَالَ فَوَ اللَّهِ مَا أَخَّرَ اللَّهُ عَنِ الْمُؤْمِنِ مِنْ هَذِهِ الدُّنْیَا خَیْرٌ لَهُ مِمَّا عَجَّلَ لَهُ فِیهَا ثُمَّ صَغَّرَ الدُّنْیَا وَ قَالَ أَیُّ شَیْ ءٍ هِیَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ صَاحِبَ النِّعْمَهِ عَلَی خَطَرٍ إِنَّهُ یَجِبُ عَلَیْهِ حُقُوقُ اللَّهِ فِیهَا وَ اللَّهِ إِنَّهُ لَتَکُونُ عَلَیَّ النِّعَمُ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَمَا أَزَالُ مِنْهَا عَلَی وَجَلٍ وَ حَرَّکَ یَدَهُ حَتَّی أَخْرُجَ مِنَ الْحُقُوقِ الَّتِی تَجِبُ لِلَّهِ عَلَیَّ فِیهَا فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَنْتَ فِی قَدْرِکَ تَخَافُ هَذَا قَالَ نَعَمْ فَأَحْمَدُ رَبِّی عَلَی مَا مَنَّ بِهِ عَلَیَ

بَابُ مَنْعِ الزَّکَاهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ سَیُطَوَّقُونَ ما بَخِلُوا بِهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ مَا مِنْ أَحَدٍ یَمْنَعُ مِنْ زَکَاهِ مَالِهِ شَیْئاً إِلَّا جَعَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ذَلِکَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ ثُعْبَاناً مِنْ نَارٍ مُطَوَّقاً فِی عُنُقِهِ یَنْهَشُ مِنْ لَحْمِهِ حَتَّی یَفْرُغَ مِنَ الْحِسَابِ ثُمَّ قَالَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- سَیُطَوَّقُونَ ما بَخِلُوا بِهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ یَعْنِی مَا بَخِلُوا بِهِ مِنَ الزَّکَاهِ


الحدیث التاسع عشر

: صحیح.


باب منع الزکاه


الحدیث الأول 

: حسن.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ یَرْفَعُهُ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ بَیْنَا رَسُولُ اللَّهِ ص فِی الْمَسْجِدِ إِذْ قَالَ قُمْ یَا فُلَانُ قُمْ یَا فُلَانُ قُمْ یَا فُلَانُ حَتَّی أَخْرَجَ خَمْسَهَ نَفَرٍ فَقَالَ اخْرُجُوا مِنْ مَسْجِدِنَا لَا تُصَلُّوا فِیهِ وَ أَنْتُمْ لَا تُزَکُّونَ

3 یُونُسُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ مَنَعَ قِیرَاطاً مِنَ الزَّکَاهِ فَلَیْسَ بِمُؤْمِنٍ وَ لَا مُسْلِمٍ وَ هُوَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- رَبِّ ارْجِعُونِ. لَعَلِّی أَعْمَلُ صالِحاً فِیما تَرَکْتُ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی وَ لَا تُقْبَلُ لَهُ صَلَاهٌ

4 یُونُسُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا مِنْ ذِی زَکَاهِ مَالٍ نَخْلٍ أَوْ زَرْعٍ أَوْ کَرْمٍ یَمْنَعُ زَکَاهَ مَالِهِ إِلَّا قَلَّدَهُ اللَّهُ تُرْبَهَ أَرْضِهِ یُطَوَّقُ بِهَا مِنْ سَبْعِ أَرَضِینَ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع دَمَانِ فِی الْإِسْلَامِ حَلَالٌ مِنَ اللَّهِ لَا یَقْضِی فِیهِمَا أَحَدٌ حَتَّی یَبْعَثَ اللَّهُ قَائِمَنَا أَهْلَ الْبَیْتِ فَإِذَا بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ قَائِمَنَا أَهْلَ الْبَیْتِ حَکَمَ فِیهِمَا بِحُکْمِ اللَّهِ لَا یُرِیدُ عَلَیْهِمَا بَیِّنَهً الزَّانِی الْمُحْصَنُ یَرْجُمُهُ وَ مَانِعُ الزَّکَاهِ یَضْرِبُ عُنُقَهُ


الحدیث الثانی 

: مجهول مرفوع.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور و آخره مرسل.


الحدیث الرابع 

: مجهول.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور و آخره مرسل.

و السند الآخر ضعیف. و قال: فی المدارک قال: العلامه فی التذکره و أجمع المسلمون کافه علی وجوبها فی جمیع الأعصار و هی أحد الأرکان الخمسه، إذا عرفت هذا فمن أنکره وجوبها ممن ولد علی الفطره و نشاء بین المسلمین فهو مرتد یقتل
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عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع نَحْوَهُ

6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْخَشَّابِ عَنِ ابْنِ بَقَّاحٍ عَنْ مُعَاذِ بْنِ ثَابِتٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ رَجُلٍ أَدَّی الزَّکَاهَ فَنَقَصَتْ مِنْ مَالِهِ وَ لَا مَنَعَهَا أَحَدٌ فَزَادَتْ فِی مَالِهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا مِنْ عَبْدٍ یَمْنَعُ دِرْهَماً فِی حَقِّهِ إِلَّا أَنْفَقَ اثْنَیْنِ فِی غَیْرِ حَقِّهِ وَ مَا رَجُلٌ یَمْنَعُ حَقّاً مِنْ مَالِهِ إِلَّا طَوَّقَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ حَیَّهً مِنْ نَارٍ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَلْعُونٌ مَلْعُونٌ مَالٌ لَا یُزَکَّی

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع یَعْنِی الْأَوَّلَ قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنْ أَخْرَجَ زَکَاهَ مَالِهِ تَامَّهً فَوَضَعَهَا فِی مَوْضِعِهَا لَمْ یُسْأَلْ مِنْ أَیْنَ اکْتَسَبَ مَالَهُ

من غیر أن یستتاب و إن لم یکن عن فطره بل أسلم عقیب کفر استتیب مع علمه بوجوبها ثلاثا فإن تاب و إلا فهو مرتد وجب قتله و إن کان ممن یخفی وجوبها علیه لأنه نشأ بالبادیه أو کان قریب العهد بالإسلام عرف وجوبها و لم یحکم بکفره هذا کلامه رحمه الله و هو جید و علی ما ذکره من التفصیل تحمل روایه أبان بن تغلب.


الحدیث السادس 

: ضعیف.


الحدیث السابع 

: حسن.


الحدیث الثامن 

: حسن.


الحدیث التاسع 

: حسن أو موثق.
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مِهْرَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ سَیُطَوَّقُونَ ما بَخِلُوا بِهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ قَالَ مَا مِنْ عَبْدٍ مَنَعَ مِنْ زَکَاهِ مَالِهِ شَیْئاً إِلَّا جَعَلَ اللَّهُ لَهُ ذَلِکَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ ثُعْبَاناً مِنْ نَارٍ یُطَوَّقُ فِی عُنُقِهِ یَنْهَشُ مِنْ لَحْمِهِ حَتَّی یَفْرُغَ مِنَ الْحِسَابِ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- سَیُطَوَّقُونَ ما بَخِلُوا بِهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ قَالَ مَا بَخِلُوا بِهِ مِنَ الزَّکَاهِ

11 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ مَنَعَ الزَّکَاهَ سَأَلَ الرَّجْعَهَ عِنْدَ الْمَوْتِ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ رَبِّ ارْجِعُونِ. لَعَلِّی أَعْمَلُ صالِحاً فِیما تَرَکْتُ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ صَلَاهٌ مَکْتُوبَهٌ خَیْرٌ مِنْ عِشْرِینَ حَجَّهً وَ حَجَّهٌ خَیْرٌ مِنْ بَیْتٍ مَمْلُوءٍ ذَهَباً یُنْفِقُهُ فِی بِرٍّ حَتَّی یَنْفَدَ قَالَ ثُمَّ قَالَ وَ لَا أَفْلَحَ مَنْ ضَیَّعَ عِشْرِینَ بَیْتاً مِنْ ذَهَبٍ بِخَمْسَهٍ وَ عِشْرِینَ دِرْهَماً فَقُلْتُ وَ مَا مَعْنَی خَمْسَهٍ وَ عِشْرِینَ دِرْهَماً قَالَ مَنْ مَنَعَ الزَّکَاهَ وُقِفَتْ صَلَاتُهُ حَتَّی یُزَکِّیَ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ مَلْعُونٌ مَلْعُونٌ مَالٌ لَا یُزَکَّی

14 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ حَفْصِ بْنِ عُمَرَ عَنْ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ مَنَعَ قِیرَاطاً مِنَ الزَّکَاهِ فَلْیَمُتْ إِنْ شَاءَ یَهُودِیّاً أَوْ نَصْرَانِیّاً


الحدیث العاشر

: صحیح.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.


الحدیث الرابع عشر

: مرسل مجهول.
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15 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ إِسْحَاقَ قَالَ حَدَّثَنِی مَنْ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا ضَاعَ مَالٌ فِی بَرٍّ وَ لَا بَحْرٍ إِلَّا بِتَضْیِیعِ الزَّکَاهِ وَ لَا یُصَادُ مِنَ الطَّیْرِ إِلَّا مَا ضَیَّعَ تَسْبِیحَهُ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَانِعُ الزَّکَاهِ یُطَوَّقُ بِحَیَّهٍ قَرْعَاءَ وَ تَأْکُلُ مِنْ دِمَاغِهِ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ سَیُطَوَّقُونَ ما بَخِلُوا بِهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ وَجَدْنَا فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا مُنِعَتِ الزَّکَاهُ مَنَعَتِ الْأَرْضُ بَرَکَاتِهَا

18 أَبُو عَبْدِ اللَّهِ الْعَاصِمِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَبِیهِ أَسْبَاطِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سَالِمٍ مَوْلَی أَبَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا مِنْ طَیْرٍ یُصَادُ إِلَّا بِتَرْکِهِ التَّسْبِیحَ وَ مَا مِنْ مَالٍ یُصَابُ إِلَّا بِتَرْکِ الزَّکَاهِ

19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مِنْ ذِی مَالٍ ذَهَبٍ أَوْ فِضَّهٍ یَمْنَعُ زَکَاهَ مَالِهِ إِلَّا حَبَسَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَوْمَ الْقِیَامَهِ بِقَاعٍ قَرْقَرٍ وَ سَلَّطَ عَلَیْهِ شُجَاعاً أَقْرَعَ یُرِیدُهُ وَ هُوَ یَحِیدُ


الحدیث الخامس عشر

: مرسل.


الحدیث السادس عشر

: مجهول و قال فی القاموس.

الأقرع من الحیات المتمعط شعر رأسه لکثره سمه و فی الصحاح امتعط شعره أی تساقط من داء.


الحدیث السابع عشر

: صحیح.


الحدیث الثامن عشر

: مجهول.


الحدیث التاسع عشر

: حسن.
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عَنْهُ فَإِذَا رَأَی أَنَّهُ لَا مَخْلَصَ لَهُ مِنْهُ أَمْکَنَهُ مِنْ یَدِهِ فَقَضِمَهَا کَمَا یُقْضَمُ الْفُجْلُ ثُمَّ یَصِیرُ طَوْقاً فِی عُنُقِهِ وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- سَیُطَوَّقُونَ ما بَخِلُوا بِهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ مَا مِنْ ذِی مَالٍ إِبِلٍ أَوْ غَنَمٍ أَوْ بَقَرٍ یَمْنَعُ زَکَاهَ مَالِهِ إِلَّا حَبَسَهُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ بِقَاعٍ قَرْقَرٍ یَطَؤُهُ کُلُّ ذَاتِ ظِلْفٍ بِظِلْفِهَا وَ یَنْهَشُهُ کُلُّ ذَاتِ نَابٍ بِنَابِهَا وَ مَا مِنْ ذِی مَالٍ نَخْلٍ أَوْ کَرْمٍ أَوْ زَرْعٍ یَمْنَعُ زَکَاتَهَا إِلَّا طَوَّقَهُ اللَّهُ رَیْعَهَ أَرْضِهِ إِلَی سَبْعِ أَرَضِینَ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

20 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا حَبَسَ عَبْدٌ زَکَاهً فَزَادَتْ فِی مَالِهِ

21 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ مَنَعَ حَقّاً لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْفَقَ فِی بَاطِلٍ مِثْلَیْهِ

22 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَبْعَثُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ نَاساً مِنْ قُبُورِهِمْ مَشْدُودَهً أَیْدِیهِمْ إِلَی أَعْنَاقِهِمْ لَا یَسْتَطِیعُونَ أَنْ یَتَنَاوَلُوا بِهَا قِیسَ أَنْمُلَهٍ مَعَهُمْ مَلَائِکَهٌ یُعَیِّرُونَهُمْ تَعْیِیراً شَدِیداً یَقُولُونَ هَؤُلَاءِ الَّذِینَ مَنَعُوا خَیْراً قَلِیلًا مِنْ خَیْرٍ کَثِیرٍ هَؤُلَاءِ الَّذِینَ أَعْطَاهُمُ اللَّهُ فَمَنَعُوا حَقَّ اللَّهِ فِی أَمْوَالِهِمْ

23 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ عُثْمَانَ

قوله علیه السلام:" قفر" و فی بعض النسخ قرقر، قال: فی الصحاح القرقر القاع الأملس و قال حاد عن الشی ء مال عنه و عدل و قال: فی القاموس قضم کسمع أکل بأطراف أسنانه أو أکل یابسا.


الحدیث العشرون 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی و العشرون 

: حسن.


الحدیث الثانی و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث و العشرون 

: ضعیف.
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بْنِ رُشَیْدٍ عَنْ مَعْرُوفِ بْنِ خَرَّبُوذَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَرَنَ الزَّکَاهَ بِالصَّلَاهِ فَقَالَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ فَمَنْ أَقَامَ الصَّلَاهَ وَ لَمْ یُؤْتِ الزَّکَاهَ لَمْ یُقِمِ الصَّلَاهَ

بَابُ الْعِلَّهِ فِی وَضْعِ الزَّکَاهِ عَلَی مَا هِیَ لَمْ تُزَدْ وَ لَمْ تُنْقَصْ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قِیلَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع لِأَیِّ شَیْ ءٍ جَعَلَ اللَّهُ الزَّکَاهَ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ فِی کُلِّ أَلْفٍ وَ لَمْ یَجْعَلْهَا ثَلَاثِینَ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَعَلَهَا خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ أَخْرَجَ مِنْ أَمْوَالِ الْأَغْنِیَاءِ بِقَدْرِ مَا یَکْتَفِی بِهِ الْفُقَرَاءُ وَ لَوْ أَخْرَجَ النَّاسُ زَکَاهَ أَمْوَالِهِمْ مَا احْتَاجَ أَحَدٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْمِیثَمِیِّ عَنْ حَبِیبٍ الْخَثْعَمِیِّ قَالَ کَتَبَ أَبُو جَعْفَرٍ الْمَنْصُورُ إِلَی مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ کَانَ عَامِلَهُ عَلَی الْمَدِینَهِ أَنْ یَسْأَلَ أَهْلَ الْمَدِینَهِ عَنِ الْخَمْسَهِ فِی الزَّکَاهِ مِنَ الْمِائَتَیْنِ کَیْفَ صَارَتْ وَزْنَ سَبْعَهٍ وَ لَمْ یَکُنْ هَذَا عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ أَمَرَهُ أَنْ یَسْأَلَ فِیمَنْ یَسْأَلُ- عَبْدَ اللَّهِ بْنَ الْحَسَنِ وَ جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ ع قَالَ فَسَأَلَ أَهْلَ الْمَدِینَهِ فَقَالُوا أَدْرَکْنَا مَنْ کَانَ قَبْلَنَا عَلَی هَذَا فَبَعَثَ إِلَی عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ وَ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ ع فَسَأَلَ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ الْحَسَنِ فَقَالَ کَمَا قَالَ الْمُسْتَفْتَوْنَ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ قَالَ فَقَالَ مَا تَقُولُ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص جَعَلَ فِی کُلِّ أَرْبَعِینَ أُوقِیَّهً أُوقِیَّهً فَإِذَا حَسَبْتَ ذَلِکَ کَانَ عَلَی وَزْنِ سَبْعَهٍ وَ قَدْ کَانَتْ وَزْنَ سِتَّهٍ وَ کَانَتِ


باب العله فی وضع الزکاه علی ما هی لم تزد و لم تنقص 


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.
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الدَّرَاهِمُ خَمْسَهَ دَوَانِیقَ قَالَ حَبِیبٌ فَحَسَبْنَاهُ فَوَجَدْنَاهُ کَمَا قَالَ فَأَقْبَلَ عَلَیْهِ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ الْحَسَنِ فَقَالَ مِنْ أَیْنَ أَخَذْتَ هَذَا قَالَ قَرَأْتُ فِی کِتَابِ أُمِّکَ فَاطِمَهَ قَالَ ثُمَّ انْصَرَفَ فَبَعَثَ إِلَیْهِ- مُحَمَّدُ بْنُ خَالِدٍ ابْعَثْ إِلَیَّ- بِکِتَابِ فَاطِمَهَ ع فَأَرْسَلَ إِلَیْهِ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی إِنَّمَا أَخْبَرْتُکَ أَنِّی قَرَأْتُهُ وَ لَمْ أُخْبِرْکَ أَنَّهُ عِنْدِی قَالَ حَبِیبٌ فَجَعَلَ مُحَمَّدُ بْنُ خَالِدٍ یَقُولُ لِی مَا رَأَیْتُ مِثْلَ هَذَا قَطُّ

3 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ صَبَّاحٍ الْحَذَّاءِ عَنْ قُثَمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَخْبِرْنِی عَنِ الزَّکَاهِ کَیْفَ صَارَتْ مِنْ کُلِّ أَلْفٍ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ لَمْ تَکُنْ أَقَلَّ أَوْ أَکْثَرَ مَا وَجْهُهَا فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ الْخَلْقَ کُلَّهُمْ فَعَلِمَ صَغِیرَهُمْ وَ کَبِیرَهُمْ وَ غَنِیَّهُمْ وَ فَقِیرَهُمْ فَجَعَلَ مِنْ کُلِّ أَلْفِ إِنْسَانٍ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ مِسْکِیناً وَ لَوْ عَلِمَ أَنَّ ذَلِکَ لَا یَسَعُهُمْ لَزَادَهُمْ لِأَنَّهُ خَالِقُهُمْ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِهِمْ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الْأَحْوَلِ قَالَ سَأَلَنِی رَجُلٌ مِنَ الزَّنَادِقَهِ فَقَالَ کَیْفَ صَارَتِ الزَّکَاهُ مِنْ کُلِّ أَلْفٍ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ دِرْهَماً فَقُلْتُ لَهُ إِنَّمَا ذَلِکَ مِثْلُ الصَّلَاهِ ثَلَاثٌ وَ ثِنْتَانِ وَ أَرْبَعٌ قَالَ فَقَبِلَ مِنِّی ثُمَّ لَقِیتُ بَعْدَ ذَلِکَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَسَأَلْتُهُ عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ حَسَبَ الْأَمْوَالَ وَ الْمَسَاکِینَ فَوَجَدَ مَا یَکْفِیهِمْ مِنْ کُلِّ أَلْفٍ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ وَ لَوْ لَمْ یَکْفِهِمْ لَزَادَهُمْ قَالَ فَرَجَعْتُ إِلَیْهِ فَأَخْبَرْتُهُ فَقَالَ جَاءَتْ هَذِهِ الْمَسْأَلَهُ عَلَی الْإِبِلِ مِنَ الْحِجَازِ ثُمَّ قَالَ لَوْ أَنِّی أَعْطَیْتُ أَحَداً طَاعَهً لَأَعْطَیْتُ صَاحِبَ هَذَا الْکَلَامِ


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: صحیح.
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بَابُ مَا وَضَعَ رَسُولُ اللَّهِ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِهِ الزَّکَاهَ عَلَیْهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ أَبِی بَصِیرٍ وَ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ الْعِجْلِیِّ وَ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا فَرَضَ اللَّهُ الزَّکَاهَ مَعَ الصَّلَاهِ فِی الْأَمْوَالِ وَ سَنَّهَا رَسُولُ اللَّهِ ص فِی تِسْعَهِ أَشْیَاءَ وَ عَفَا رَسُولُ اللَّهِ عَمَّا سِوَاهُنَّ فِی الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ وَ الْإِبِلِ وَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ وَ الْحِنْطَهِ وَ الشَّعِیرِ وَ التَّمْرِ وَ الزَّبِیبِ وَ عَفَا عَمَّا سِوَی ذَلِکَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ وَضَعَ رَسُولُ اللَّهِ ص الزَّکَاهَ عَلَی تِسْعَهِ أَشْیَاءَ الْحِنْطَهِ وَ الشَّعِیرِ وَ التَّمْرِ وَ الزَّبِیبِ وَ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ وَ الْإِبِلِ وَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ وَ عَفَا عَمَّا سِوَی ذَلِکَ قَالَ یُونُسُ مَعْنَی قَوْلِهِ إِنَّ الزَّکَاهَ فِی تِسْعَهِ أَشْیَاءَ وَ عَفَا عَمَّا سِوَی ذَلِکَ إِنَّمَا کَانَ ذَلِکَ فِی أَوَّلِ النُّبُوَّهِ کَمَا کَانَتِ الصَّلَاهُ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ زَادَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِیهَا سَبْعَ رَکَعَاتٍ وَ کَذَلِکَ الزَّکَاهُ وَضَعَهَا وَ سَنَّهَا فِی أَوَّلِ نُبُوَّتِهِ عَلَی تِسْعَهِ أَشْیَاءَ ثُمَّ وَضَعَهَا عَلَی جَمِیعِ الْحُبُوبِ


باب ما وضع رسول الله صلی الله علیه و آله و علی أهل بیته الزکاه علیه 


الحدیث الأول 

: حسن و لا خلاف بین المسلمین فی وجوب الزکاه فی هذه الأصناف التسعه و عدم الوجوب فیما سوی ذلک و هو مذهب الأصحاب عدا ابن الجنید فإنه قال: یؤخذ الزکاه فی أرض العشر من کل ما دخل القفیز من حنطه و شعیر و سمسم و أرز و دخن و ذره و عدس و سلت و سائر الحبوب.



الحدیث الثانی 

: مجهول.
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بَابُ مَا یُزَکَّی مِنَ الْحُبُوبِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُهُ ع عَنِ الْحُبُوبِ مَا یُزَکَّی مِنْهَا قَالَ الْبُرُّ وَ الشَّعِیرُ وَ الذُّرَهُ وَ الدُّخْنُ وَ الْأَرُزُّ وَ السُّلْتُ وَ الْعَدَسُ وَ السِّمْسِمُ کُلُّ هَذَا یُزَکَّی وَ أَشْبَاهُهُ

2 حَرِیزٌ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ وَ قَالَ کُلُّ مَا کِیلَ بِالصَّاعِ فَبَلَغَ الْأَوْسَاقَ فَعَلَیْهِ الزَّکَاهُ وَ قَالَ جَعَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص الصَّدَقَهَ فِی کُلِّ شَیْ ءٍ أَنْبَتَتِ الْأَرْضُ إِلَّا مَا کَانَ فِی الْخُضَرِ وَ الْبُقُولِ وَ کُلَّ شَیْ ءٍ یَفْسُدُ مِنْ یَوْمِهِ


باب ما یزکی من الحبوب 


الحدیث الأول 

: حسن بسندیه. و قال فی الشرائع: یستحب فی کل ما أنبتت الأرض مما یکال أو یوزن عدا الخضر و ألفت و الباذنجان و الخیار و ما یشاکله- [شاکله] و قال فی المدارک: هذا الحکم مجمع علیه بین الأصحاب عدا ابن الجنید فإنه قال:

بالوجوب. و قال فی الصحاح: الذره حب معروف أصله ذرو أو ذری و الهاء عوض و قال: الدخن الجاورس و قال فی المغرب: السلت بالضم شعیر لا قشر له یکون بالحجاز. و قال فی النهایه: الوسق بالفتح ستون صاعا، و هو ثلاثمائه و عشرون و طلا عند أهل الحجاز، و أربعمائه و ثمانون رطلا عند أهل العراق، علی اختلافهم فی مقدار الصاع و المد:



الحدیث الثانی 

: صحیح و بعده خبران مرسلان.

و قال: فی الدروس قول یونس و ابن الجنید بوجوبها فی جمیع الحبوب شاذ و کذا إیجاب ابن الجنید الزکاه فی الزیتون و الزیت فی الأرض القشریه و کذا الغسل فیها لا فی الخراجیه، نعم یستحب فیما یکال أو یوزن عدا الخضر کالبطیخ و القضب، و روی سقوطها عن الغض کالفرسک و هو الخوخ و شبهه و عن الأشنان و القطن و الزعفران و جمیع الثمار و العلس حنطه و السلت شعیر عند الشیخ.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ قَرَأْتُ فِی کِتَابِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ رُوِیَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ وَضَعَ رَسُولُ اللَّهِ ص الزَّکَاهَ عَلَی تِسْعَهِ أَشْیَاءَ الْحِنْطَهِ وَ الشَّعِیرِ وَ التَّمْرِ وَ الزَّبِیبِ وَ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ وَ الْغَنَمِ وَ الْبَقَرِ وَ الْإِبِلِ وَ عَفَا رَسُولُ اللَّهِ ص عَمَّا سِوَی ذَلِکَ فَقَالَ لَهُ الْقَائِلُ عِنْدَنَا شَیْ ءٌ کَثِیرٌ یَکُونُ أَضْعَافَ ذَلِکَ فَقَالَ وَ مَا هُوَ فَقَالَ لَهُ الْأَرُزُّ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَقُولُ لَکَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص وَضَعَ الزَّکَاهَ عَلَی تِسْعَهِ أَشْیَاءَ وَ عَفَا عَمَّا سِوَی ذَلِکَ وَ تَقُولُ عِنْدَنَا أَرُزٌّ وَ عِنْدَنَا ذُرَهٌ وَ قَدْ کَانَتِ الذُّرَهُ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَوَقَّعَ ع کَذَلِکَ هُوَ وَ الزَّکَاهُ عَلَی کُلِّ مَا کِیلَ بِالصَّاعِ وَ کَتَبَ عَبْدُ اللَّهِ وَ رَوَی غَیْرُ هَذَا الرَّجُلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سَأَلَهُ عَنِ الْحُبُوبِ فَقَالَ وَ مَا هِیَ فَقَالَ السِّمْسِمُ وَ الْأَرُزُّ وَ الدُّخْنُ وَ کُلُّ هَذَا غَلَّهٌ کَالْحِنْطَهِ وَ الشَّعِیرِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْحُبُوبِ کُلِّهَا زَکَاهٌ

4 وَ رَوَی أَیْضاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ کُلُّ مَا دَخَلَ الْقَفِیزَ فَهُوَ یَجْرِی مَجْرَی الْحِنْطَهِ وَ الشَّعِیرِ وَ التَّمْرِ وَ الزَّبِیبِ قَالَ فَأَخْبِرْنِی جُعِلْتُ فِدَاکَ هَلْ عَلَی هَذَا الْأَرُزِّ وَ مَا أَشْبَهَهُ مِنَ الْحُبُوبِ الْحِمَّصِ وَ الْعَدَسِ زَکَاهٌ فَوَقَّعَ ع صَدَقُوا الزَّکَاهُ فِی کُلِّ شَیْ ءٍ کِیلَ

5 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: مرسل. و ذهب الشیخ و جماعه: أن السلت نوع من الشعیر و العلس نوع من الحنطه مستدلین بکلام بعض أهل اللغه و مقتضی کلام ابن درید فی الجمهره المغایره فإنه قال السلت حبه یشبه الشعیر أو هو بعینه. و قال: أیضا العلس حبه سوداء تخبز فی الجدب أو تطبخ انتهی.
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إِنَّ لَنَا رَطْبَهً وَ أَرُزّاً فَمَا الَّذِی عَلَیْنَا فِیهَا فَقَالَ ع أَمَّا الرَّطْبَهُ فَلَیْسَ عَلَیْکَ فِیهَا شَیْ ءٌ وَ أَمَّا الْأَرُزُّ فَمَا سَقَتِ السَّمَاءُ بِالْعُشْرِ وَ مَا سُقِیَ بِالدَّلْوِ فَنِصْفُ الْعُشْرِ مِنْ کُلِّ مَا کِلْتَ بِالصَّاعِ أَوْ قَالَ وَ کِیلَ بِالْمِکْیَالِ

6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ سَمَاعَهَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْحَرْثِ مَا یُزَکَّی مِنْهُ فَقَالَ الْبُرُّ وَ الشَّعِیرُ وَ الذُّرَهُ وَ الْأَرُزُّ وَ السُّلْتُ وَ الْعَدَسُ کُلُّ هَذَا مِمَّا یُزَکَّی وَ قَالَ کُلُّ مَا کِیلَ بِالصَّاعِ فَبَلَغَ الْأَوْسَاقَ فَعَلَیْهِ الزَّکَاهُ

بَابُ مَا لَا یَجِبُ فِیهِ الزَّکَاهُ مِمَّا تُنْبِتُ الْأَرْضُ مِنَ الْخُضَرِ وَ غَیْرِهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ عَلَی الْبُقُولِ وَ لَا عَلَی الْبِطِّیخِ وَ أَشْبَاهِهِ زَکَاهٌ إِلَّا مَا اجْتَمَعَ عِنْدَکَ مِنْ غَلَّتِهِ فَبَقِیَ عِنْدَکَ سَنَهً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْخُضَرِ فِیهَا زَکَاهٌ وَ إِنْ بِیعَتْ بِالْمَالِ الْعَظِیمِ فَقَالَ لَا حَتَّی یَحُولَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قُلْتُ


باب ما لا تجب فیه الزکاه مما تنبت الأرض من الخضر و غیرها


الحدیث الأول 

: موثق.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: حسن." و الغض" الطری" و الفرسک" هو الخوخ الذی ینفلق عن نواه فمعنی الخبر أنه لا زکاه فیما کان طریا کالفرسک و شبهه کذا قیل و لا یخفی ما فیه.
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لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا فِی الْخُضَرِ قَالَ وَ مَا هِیَ قُلْتُ الْقَضْبُ وَ الْبِطِّیخُ وَ مِثْلُهُ مِنَ الْخُضَرِ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ إِلَّا أَنْ یُبَاعَ مِثْلُهُ بِمَالٍ وَ یَحُولَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ فَفِیهِ الصَّدَقَهُ وَ عَنِ الْغَضَاهِ مِنَ الْفِرْسِکِ وَ أَشْبَاهِهِ فِیهِ زَکَاهٌ قَالَ لَا قُلْتُ فَثَمَنُهُ قَالَ مَا حَالَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ مِنْ ثَمَنِهِ فَزَکِّهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ یُونُسَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْأُشْنَانِ فِیهِ زَکَاهٌ فَقَالَ لَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ بْنِ الْمُهْتَدِی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْقُطْنِ وَ الزَّعْفَرَانِ عَلَیْهِمَا زَکَاهٌ قَالَ لَا

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْبُسْتَانِ تَکُونُ فِیهِ مِنَ الثِّمَارِ مَا لَوْ بِیعَ کَانَ مَالًا هَلْ فِیهِ صَدَقَهٌ قَالَ لَا

بَابُ أَقَلِّ مَا یَجِبُ فِیهِ الزَّکَاهُ مِنَ الْحَرْثِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ

و الظاهر أنه جمع غاض کعاص و عصاه أی الأشیاء الوافره الکثیره.

قال الفیروزآبادی:" شی ء غاض" حسن الغضو عام وافر انتهی.

و قال: الفیروزآبادی" الفرسک" کزبرج الخوخ، أو ضرب منه أجود أحمر أو ما ینفلق عن النواه.


الحدیث الرابع 

: مجهول کالحسن.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: حسن.


باب أقل ما تجب فیه الزکاه من الحرث 


الحدیث الأول 

: موثق.
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قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الزَّکَاهِ فِی الزَّبِیبِ وَ التَّمْرِ فَقَالَ فِی کُلِّ خَمْسَهِ أَوْسَاقٍ وَسْقٌ وَ الْوَسْقُ سِتُّونَ صَاعاً وَ الزَّکَاهُ فِیهِمَا سَوَاءٌ فَأَمَّا الطَّعَامُ فَالْعُشُرُ فِیمَا سَقَتِ السَّمَاءُ وَ أَمَّا مَا سُقِیَ بِالْغَرْبِ وَ الدَّوَالِی فَإِنَّمَا عَلَیْهِ نِصْفُ الْعُشْرِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ أَشْیَمَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالا ذَکَرْنَا لَهُ الْکُوفَهَ وَ مَا وُضِعَ عَلَیْهَا مِنَ الْخَرَاجِ وَ مَا سَارَ فِیهَا أَهْلُ بَیْتِهِ فَقَالَ مَنْ أَسْلَمَ طَوْعاً تُرِکَتْ أَرْضُهُ فِی یَدِهِ وَ أُخِذَ مِنْهُ الْعُشْرُ مِمَّا سَقَتِ السَّمَاءُ وَ الْأَنْهَارُ وَ نِصْفُ الْعُشْرِ مِمَّا کَانَ بِالرِّشَاءِ فِیمَا عَمَرُوهُ مِنْهَا وَ مَا لَمْ یَعْمُرُوهُ مِنْهَا أَخَذَهُ الْإِمَامُ فَقَبَّلَهُ مِمَّنْ یَعْمُرُهُ وَ کَانَ لِلْمُسْلِمِینَ وَ عَلَی الْمُتَقَبِّلِینَ فِی حِصَصِهِمُ الْعُشْرُ وَ نِصْفُ الْعُشْرِ وَ لَیْسَ فِی أَقَلَّ مِنْ خَمْسَهِ أَوْسَاقٍ شَیْ ءٌ مِنَ الزَّکَاهِ وَ مَا أُخِذَ بِالسَّیْفِ فَذَلِکَ إِلَی الْإِمَامِ یُقَبِّلُهُ بِالَّذِی یَرَی کَمَا صَنَعَ

و قال: فی الصحاح" الغرب" الدلو العظیمه و قال: الدالیه تدیرها البقره، و الناعوره تدیرها الماء.

أقول: و روی الشیخ فی الاستبصار هذا الخبر عن سماعه بسندین ثم قال:

فلا تنافی بین هذین الخبرین و الأخبار الأول، لأن الأصل فیهما سماعه و لأنه أیضا تعاطی الخبر الفرق بین زکاه التمر و الزبیب و زکاه الحنطه و الشعیر و قد بینا أنه لا فرق بینهما و لو سلم من ذلک لأمکن حملهما علی أحد وجهین أحدهما: أن تحملهما علی ضرب من الاستحباب دون الفرض و الإیجاب، و الثانی: أن تحملهما علی الخمس الذی یجب فی المال بعد إخراج الزکاه انتهی.


الحدیث الثانی 

: صحیح علی الظاهر.

و قال: فی الصحاح" الرشاء" الحبل و الجمع أرشیه.

قوله علیه السلام:" من خمسه أوساق" هذا التقدیر مجمع علیه بین الأصحاب.

قوله علیه السلام:" و الناس یقولون" یحتمل: أن یکون منع العامه باعتبار المساقاه

ص: 26






رَسُولُ اللَّهِ ص بِخَیْبَرَ قَبَّلَ سَوَادَهَا وَ بَیَاضَهَا یَعْنِی أَرْضَهَا وَ نَخْلَهَا وَ النَّاسُ یَقُولُونَ لَا یَصْلُحُ قَبَالَهُ الْأَرْضِ وَ النَّخْلِ وَ قَدْ قَبَّلَ رَسُولُ اللَّهِ ص خَیْبَرَ وَ عَلَی الْمُتَقَبِّلِینَ سِوَی قَبَالَهِ الْأَرْضِ الْعُشْرُ وَ نِصْفُ الْعُشْرِ فِی حِصَصِهِمْ وَ قَالَ إِنَّ أَهْلَ الطَّائِفِ أَسْلَمُوا وَ جَعَلُوا عَلَیْهِمُ الْعُشْرَ وَ نِصْفَ الْعُشْرِ وَ إِنَّ أَهْلَ مَکَّهَ دَخَلَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْوَهً فَکَانُوا أُسَرَاءَ فِی یَدِهِ فَأَعْتَقَهُمْ وَ قَالَ اذْهَبُوا فَأَنْتُمُ الطُّلَقَاءُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الصَّدَقَهِ فِیمَا سَقَتِ السَّمَاءُ وَ الْأَنْهَارُ إِذَا کَانَ سَیْحاً أَوْ کَانَ بَعْلًا الْعُشْرُ وَ مَا سَقَتِ السَّوَانِی وَ الدَّوَالِی أَوْ سُقِیَ بِالْغَرْبِ فَنِصْفُ الْعُشْرِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُمَا قَالا لَهُ هَذِهِ الْأَرْضُ الَّتِی یُزَارِعُ أَهْلُهَا مَا تَرَی فِیهَا فَقَالَ کُلُّ أَرْضٍ دَفَعَهَا إِلَیْکَ السُّلْطَانُ فَمَا حَرَثْتَهُ فِیهَا فَعَلَیْکَ فِیمَا أَخْرَجَ اللَّهُ مِنْهَا الَّذِی قَاطَعَکَ عَلَیْهِ وَ لَیْسَ عَلَی جَمِیعِ مَا أَخْرَجَ اللَّهُ مِنْهَا الْعُشْرُ إِنَّمَا عَلَیْکَ الْعُشْرُ فِیمَا یَحْصُلُ فِی یَدِکَ بَعْدَ مُقَاسَمَتِهِ لَکَ

فإن أبا حنیفه منع منها، لکن عامتهم خالفوه فی ذلک حتی أبی یوسف، أو باعتبار المزارعه و ذلک مذهب أبی حنیفه، و مالک، و شافعی، و کثیرا منهم. و قد احتج العامه أیضا علی أبی حنیفه فی المقامین بخبر خیبر.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و قال: فی الصحاح" السیح" الماء الجاری و قال: قال: أبو عمر" و البعل و العذی" واحد و هو ما سقته. و قال: الأصمعی" العذی" ما سقته السماء" و البعل" ما شرب بعروقه من غیر سقی و لا سماء و قال:" السوانی" جمع سانیه و هی الناقه الناضحه.


الحدیث الرابع 

: حسن.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ الْأَشْعَرِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ أَقَلِّ مَا یَجِبُ فِیهِ الزَّکَاهُ مِنَ الْبُرِّ وَ الشَّعِیرِ وَ التَّمْرِ وَ الزَّبِیبِ فَقَالَ خَمْسَهُ أَوْسَاقٍ بِوَسْقِ النَّبِیِّ ص فَقُلْتُ کَمِ الْوَسْقُ قَالَ سِتُّونَ صَاعاً قُلْتُ فَهَلْ عَلَی الْعِنَبِ زَکَاهٌ أَوْ إِنَّمَا تَجِبُ عَلَیْهِ إِذَا صَیَّرَهُ زَبِیباً قَالَ نَعَمْ إِذَا خَرَصَهُ أَخْرَجَ زَکَاتَهُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ شُرَیْحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِیمَا سَقَتِ السَّمَاءُ وَ الْأَنْهَارُ أَوْ کَانَ بَعْلًا الْعُشْرُ وَ أَمَّا مَا سَقَتِ السَّوَانِی وَ الدَّوَالِی فَنِصْفُ العُشْرِ فَقُلْتُ لَهُ فَالْأَرْضُ تَکُونُ عِنْدَنَا تُسْقَی بِالدَّوَالِی ثُمَّ یَزِیدُ الْمَاءُ فَتُسْقَی سَیْحاً فَقَالَ وَ إِنَّ ذَا لَیَکُونُ عِنْدَکُمْ کَذَلِکَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ النِّصْفُ وَ النِّصْفُ نِصْفٌ بِنِصْفِ الْعُشْرِ وَ نِصْفٌ بِالْعُشْرِ فَقُلْتُ الْأَرْضُ تُسْقَی بِالدَّوَالِی ثُمَّ یَزِیدُ الْمَاءُ فَتُسْقَی السَّقْیَهَ وَ السَّقْیَتَیْنِ سَیْحاً قَالَ وَ فِی کَمْ تُسْقَی السَّقْیَهَ وَ السَّقْیَتَیْنِ


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" خمسه أوساق" أی ثلاثمائه من، و سبعه أمناء، و ثمن من بالمن التبریزی، و بالشاهی نصفه فتدبر.

قوله علیه السلام:" إذا خرصه" قال فی المدارک: اختلف الأصحاب فی الحد الذی یتعلق فیه الزکاه بالغلات فقال الشیخ رحمه الله: و یتعلق الوجوب بالحبوب إذا اشتدت و بالثمار إذا بد إصلاحها و به قال: أکثر الأصحاب.

و قال بعض علمائنا: إنما یجب الزکاه فیه إذا سمی حنطه أو شعیرا أو تمرا أو زبیبا و هو اختیار المحقق رحمه الله فی کتبه الثلاثه، قال فی المنتهی: و کان والدی رحمه الله یذهب إلی هذا، و حکی الشهید: فی البیان عن ابن الجنید، و المحقق، أنهما اعتبرا فی الثمره التسمیه عنبا أو تمرا.


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و فی کم تسقی" ربما یفهم منه اعتبار الزمان لا العدد.
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سَیْحاً قُلْتُ فِی ثَلَاثِینَ لَیْلَهً أَوْ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً وَ قَدْ مَضَتْ قَبْلَ ذَلِکَ فِی الْأَرْضِ سِتَّهَ أَشْهُرٍ سَبْعَهَ أَشْهُرٍ قَالَ نِصْفُ الْعُشْرِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ التَّمْرِ وَ الزَّبِیبِ مَا أَقَلُّ مَا تَجِبُ فِیهِ الزَّکَاهُ فَقَالَ خَمْسَهُ أَوْسَاقٍ وَ یُتْرَکُ مِعَی فَأْرَهٍ وَ أُمُّ جُعْرُورٍ لَا یُزَکَّیَانِ وَ إِنْ کَثُرَا وَ یُتْرَکُ لِلْحَارِسِ الْعَذْقُ وَ الْعَذْقَانِ وَ الْحَارِسُ یَکُونُ فِی النَّخْلِ یَنْظُرُهُ فَیُتْرَکُ ذَلِکَ لِعِیَالِهِ

و قال فی المدارک: عند قول المصنف إن اجتمع فیه الأمران کان الحکم للأکثر: لا خلاف فی أصل هذا الحکم لکن هل الاعتبار فی الأکثریه بالأکثر عددا أو زمانا أو نفعا و نموا؟.

یحتمل الأول: لأن المؤنه إنما تکثر بسبب ذلک.

و یحتمل الثانی: لظاهر الروایه حیث أطلق فیهما نصف العشر و رتبه علی أغلبیه الزمان من غیر استفصال عن عدد السقیات، و استقرب العلامه فی جمله من کتبه و ولده فی الشرح.

الثالث: و علله فی التذکره باقتضاء ظاهر النص أن النظر إلی مده عیش الزرع و نمائه و هو بأحدهما أکثر، أو لأدنی استفاده ذلک من النص نظر و الأصح الأول.


الحدیث السابع 

: حسن.

و قال: فی القاموس:" معافاره" تمر ردی ء، و قال فی النهایه:" الجعرور" ضرب من الدقل یحمل رطبا صغارا لا خیر فیه.

و قال: فی الصحاح" الغدق" بالفتح النخله بحملها، و قال فی القاموس:

" الغدق" النخله بحملها جمع أغدق و غداق بالکسر القنو منها و العنقود من العنب، أو إذا أکل ما علیه جمع أغداق و غدوق، و قال:" الناظر و الناطور" حافظ الکرم و النخل.
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بَابُ أَنَّ الصَّدَقَهَ فِی التَّمْرِ مَرَّهٌ وَاحِدَهٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَیُّمَا رَجُلٍ کَانَ لَهُ حَرْثٌ أَوْ تَمْرَهٌ فَصَدَّقَهَا فَلَیْسَ عَلَیْهِ فِیهِ شَیْ ءٌ وَ إِنْ حَالَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ عِنْدَهُ إِلَّا أَنْ یُحَوِّلَهُ مَالًا فَإِنْ فَعَلَ ذَلِکَ فَحَالَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ عِنْدَهُ فَعَلَیْهِ أَنْ یُزَکِّیَهُ وَ إِلَّا فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنْ ثَبَتَ ذَلِکَ أَلْفَ عَامٍ إِذَا کَانَ بِعَیْنِهِ فَإِنَّمَا عَلَیْهِ فِیهِ صَدَقَهُ الْعُشْرِ فَإِذَا أَدَّاهَا مَرَّهً وَاحِدَهً فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ فِیهَا حَتَّی یُحَوِّلَهُ مَالًا وَ یَحُولَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ وَ هُوَ عِنْدَهُ

بَابُ زَکَاهِ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ فِی کُلِّ مِائَتَیْ دِرْهَمٍ خَمْسَهُ دَرَاهِمَ مِنَ الْفِضَّهِ وَ إِنْ نَقَصَ فَلَیْسَ


باب أن الصدقه فی التمر مره واحده


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال فی المدارک: هذا الحکم مجمع علیه بین الأصحاب، بل قال: المحقق فی المعتبر إن علیه اتفاق العلماء عدا الحسن البصری. قال: و لا عبره بانفراده و یدل علیه مضافا إلی الأصل. روایات منها حسنه زراره و عبید.


باب زکاه الذهب و الفضه


الحدیث الأول 

: موثق.

و الحکمان مشهوران بین الأصحاب و لم یخالف ظاهرا إلا الصدوق و والده فی
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عَلَیْکَ زَکَاهٌ وَ مِنَ الذَّهَبِ مِنْ کُلِّ عِشْرِینَ دِینَاراً نِصْفُ دِینَارٍ وَ إِنْ نَقَصَ فَلَیْسَ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ النَّخَّاسِ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ إِنِّی رَجُلٌ صَائِغٌ أَعْمَلُ بِیَدِی وَ إِنَّهُ یَجْتَمِعُ عِنْدِیَ الْخَمْسَهُ وَ الْعَشَرَهُ فَفِیهَا زَکَاهٌ فَقَالَ إِذَا اجْتَمَعَ مِائَتَا دِرْهَمٍ فَحَالَ عَلَیْهَا الْحَوْلُ فَإِنَّ عَلَیْهَا الزَّکَاهَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ وَ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا لَیْسَ فِیمَا دُونَ الْعِشْرِینَ مِثْقَالًا مِنَ الذَّهَبِ شَیْ ءٌ فَإِذَا کَمَلَتْ عِشْرِینَ مِثْقَالًا فَفِیهَا نِصْفُ مِثْقَالٍ إِلَی أَرْبَعَهٍ وَ عِشْرِینَ فَإِذَا کَمَلَتْ أَرْبَعَهً وَ عِشْرِینَ فَفِیهَا ثَلَاثَهُ أَخْمَاسِ دِینَارٍ إِلَی ثَمَانِیَهٍ وَ عِشْرِینَ فَعَلَی هَذَا الْحِسَابِ کُلَّمَا زَادَ أَرْبَعَهً

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ ابْنِ عُیَیْنَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا جَازَتِ الزَّکَاهُ الْعِشْرِینَ دِینَاراً فَفِی کُلِّ أَرْبَعَهِ دَنَانِیرَ عُشْرُ دِینَارٍ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ

الذهب حیث قال: لا تجب حتی تبلغ أربعین دینارا.


الحدیث الثانی 

: حسن.

و قال فی المدارک: اعتبار الحول فی زکاه النقدین مجمع علیه بین العلماء.

و الأخبار به مستفیضه.


الحدیث الثالث 

: موثق.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: حسن.
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سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الذَّهَبِ کَمْ فِیهِ مِنَ الزَّکَاهِ فَقَالَ إِذَا بَلَغَ قِیمَتُهُ مِائَتَیْ دِرْهَمٍ فَعَلَیْهِ الزَّکَاهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ بَشَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع فِی کَمْ وَضَعَ رَسُولُ اللَّهِ ص الزَّکَاهَ فَقَالَ فِی کُلِّ مِائَتَیْ دِرْهَمٍ خَمْسَهَ دَرَاهِمَ فَإِنْ نَقَصَتْ فَلَا زَکَاهَ فِیهَا وَ فِی الذَّهَبِ فَفِی کُلِّ عِشْرِینَ دِینَاراً نِصْفُ دِینَارٍ فَإِنْ نَقَصَتْ فَلَا زَکَاهَ فِیهَا

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ مَا أَقَلُّ مَا یَکُونُ فِیهِ الزَّکَاهُ قَالَ مِائَتَا دِرْهَمٍ وَ عِدْلُهَا مِنَ الذَّهَبِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ النَّیِّفِ وَ الْخَمْسَهِ وَ الْعَشَرَهِ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ حَتَّی یَبْلُغَ أَرْبَعِینَ فَیُعْطَی مِنْ کُلِّ أَرْبَعِینَ دِرْهَماً دِرْهَمٌ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ تِسْعُونَ وَ مِائَهُ دِرْهَمٍ وَ تِسْعَهَ عَشَرَ

قوله علیه السلام:" إذا بلغ قیمته" لم یعمل بظاهره أحد، و حمل علی القیمه فی الزمان السابق. حیث کان یسوی کل دینار عشره دراهم و الآن صارت الفضه أرخص فربما یزید عن عشرین أیضا.

قال فی المدارک: دلت هذه الروایه و صحیحه الحلبیه الآتیه علی وجوب الزکاه فی الذهب إذا بلغت مائتی درهم و ذلک عشرون دینارا لأن قیمه کل دینار فی ذلک الزمان کانت عشره دراهم علی ما نص علیه الأصحاب و غیرهم و لذلک خیر الشارع فی أبواب الدیات و الجنایات بینهما و جعلهما علی حد سواء.


الحدیث السادس 

: صحیح.


الحدیث السابع 

: صحیح.


الحدیث الثامن 

: مجهول.
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دِینَاراً أَ عَلَیْهَا فِی الزَّکَاهِ شَیْ ءٌ فَقَالَ إِذَا اجْتَمَعَ الذَّهَبُ وَ الْفِضَّهُ فَبَلَغَ ذَلِکَ مِائَتَیْ دِرْهَمٍ فَفِیهَا الزَّکَاهُ لِأَنَّ عَیْنَ الْمَالِ الدَّرَاهِمُ وَ کُلُّ مَا خَلَا الدَّرَاهِمَ مِنْ ذَهَبٍ أَوْ مَتَاعٍ فَهُوَ عَرْضٌ مَرْدُودٌ ذَلِکَ إِلَی الدَّرَاهِمِ فِی الزَّکَاهِ وَ الدِّیَاتِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ زَیْدٍ الصَّائِغِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی کُنْتُ فِی قَرْیَهٍ مِنْ قُرَی خُرَاسَانَ یُقَالُ لَهَا بُخَارَی فَرَأَیْتُ فِیهَا دَرَاهِمَ تُعْمَلُ ثُلُثٌ فِضَّهٌ وَ ثُلُثٌ مِسٌّ وَ ثُلُثٌ رَصَاصٌ وَ کَانَتْ تَجُوزُ عِنْدَهُمْ وَ کُنْتُ أَعْمَلُهَا وَ أُنْفِقُهَا قَالَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا بَأْسَ بِذَلِکَ إِذَا کَانَتْ تَجُوزُ عِنْدَهُمْ فَقُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ حَالَ عَلَیْهَا الْحَوْلُ وَ هِیَ عِنْدِی وَ فِیهَا مَا یَجِبُ عَلَیَّ فِیهِ الزَّکَاهُ أُزَکِّیهَا قَالَ نَعَمْ إِنَّمَا هُوَ مَالُکَ قُلْتُ فَإِنْ أَخْرَجْتُهَا إِلَی بَلْدَهٍ لَا یُنْفَقُ فِیهَا مِثْلُهَا فَبَقِیَتْ عِنْدِی حَتَّی یَحُولَ عَلَیْهَا الْحَوْلُ أُزَکِّیهَا قَالَ

و حمله الشیخ فی الاستبصار تاره علی التقیه و أخری علی ما إذا فر به من الزکاه.

أقول: یمکن حمله علی الاستحباب أیضا أو علی زکاه التجاره بقرینه ذکر المتاع، و یمکن أن یحمل علی أن المراد اجتماع کل من الذهب و الفضه منفردا بقدر مائتی درهم و یکون المراد أن المعتبر فی الذهب کونها بوزن مائتی درهم کما دل علیه غیره من الأخبار و إن کان خلاف المشهور.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

و قال فی الشرائع: الدراهم المغشوشه لا زکاه فیها حتی تبلغ خالصتها نصابا و قال فی المدارک: إنما اعتبر بلوغ الخالص النصاب لأن الزکاه إنما تجب فی الذهب و الفضه لا فی غیرهما من المعادن.

قال فی المنتهی: و لو کان معه دراهم مغشوشه بذهب أو بالعکس و بلغ کل واحد من الغش و المغشوش نصابا وجبت الزکاه فیهما، أو فی البالغ و هو حسن و یجب الإخراج من کل جنس بحسابه فإن علمه و إلا توصل إلیه بالسبک و لو شک المالک
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إِنْ کُنْتَ تَعْرِفُ أَنَّ فِیهَا مِنَ الْفِضَّهِ الْخَالِصَهِ مَا یَجِبُ عَلَیْکَ فِیهَا الزَّکَاهُ فَزَکِّ مَا کَانَ لَکَ فِیهَا مِنَ الْفِضَّهِ الْخَالِصَهِ وَ دَعْ مَا سِوَی ذَلِکَ مِنَ الْخَبِیثِ قُلْتُ وَ إِنْ کُنْتُ لَا أَعْلَمُ مَا فِیهَا مِنَ الْفِضَّهِ الْخَالِصَهِ إِلَّا أَنِّی أَعْلَمُ أَنَّ فِیهَا مَا یَجِبُ فِیهِ الزَّکَاهُ قَالَ فَاسْبِکْهَا حَتَّی تَخْلُصَ الْفِضَّهُ وَ یَحْتَرِقَ الْخَبِیثُ ثُمَّ یُزَکَّی مَا خَلَصَ مِنَ الْفِضَّهِ لِسَنَهٍ وَاحِدَهٍ

بَابُ أَنَّهُ لَیْسَ عَلَی الْحُلِیِّ وَ سَبَائِکِ الذَّهَبِ وَ نُقَرِ الْفِضَّهِ وَ الْجَوْهَرِ زَکَاهٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْحُلِیِّ فِیهِ زَکَاهٌ قَالَ لَا

فی بلوغ الخالص النصاب.

قال فی التذکره: لم یؤمر بسبکها و لا بالإخراج منها و لا من غیرها لأن بلوغ النصاب شرط و لم یعلم حصوله فأصاله البراءه لم یعارضها شی ء و نحوه قال:

فی المعتبر و هو کذلک.


باب أنه لیس فی الحلی و سبائک الذهب و الفضه و الجوهر زکاه


الحدیث الأول 

: مجهول کالصحیح.

و قال: فی الصحاح" الحلی" حلی المرأه و جمعه حلی مثل ثدی و ثدی و هو فعول و قد یکسر الحاء مثل عصی و قرئ" مِنْ حُلِیِّهِمْ عِجْلًا جَسَداً" بالضم و الکسر، و قال: و حلیه السیف جمعها حلی مثل لحیه و لحی و ربما ضم انتهی، و لا خلاف فی فی عدم وجوب الزکاه فی الحلی سواء کان محللا أم محرما و نسب القول باستحباب الزکاه فی المحرم إلی الشیخ (ره).
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْحُلِیِّ فِیهِ زَکَاهٌ قَالَ لَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحُلِیِّ أَ یُزَکَّی فَقَالَ إِذاً لَا یَبْقَی مِنْهُ شَیْ ءٌ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ سَأَلَهُ بَعْضُهُمْ عَنِ الْحُلِیِّ فِیهِ زَکَاهٌ فَقَالَ لَا وَ لَوْ بَلَغَ مِائَهَ أَلْفٍ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَخِیهِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْمَالِ الَّذِی لَا یُعْمَلُ بِهِ وَ لَا یُقَلَّبُ قَالَ یَلْزَمُهُ الزَّکَاهُ فِی کُلِّ سَنَهٍ إِلَّا أَنْ یُسْبَکَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ زَکَاهُ الْحُلِیِّ عَارِیَتُهُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ أَخِی یُوسُفَ وُلِّیَ لِهَؤُلَاءِ الْقَوْمِ أَعْمَالًا أَصَابَ فِیهَا أَمْوَالًا کَثِیرَهً وَ إِنَّهُ جَعَلَ تِلْکَ الْأَمْوَالَ حُلِیّاً أَرَادَ أَنْ یَفِرَّ بِهَا مِنَ الزَّکَاهِ أَ عَلَیْهِ الزَّکَاهُ قَالَ لَیْسَ عَلَی الْحُلِیِّ زَکَاهٌ وَ مَا أَدْخَلَ عَلَی نَفْسِهِ مِنَ النُّقْصَانِ


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

و قال فی الصحاح:" سبکت الفقه و غیرها أسبکها سبکا" أذبتها و الفضه سبکه.


الحدیث السادس 

: صحیح.


الحدیث السابع 

: حسن.

و ذهب الشیخ و جماعه إلی الزکاه فی الحلی و السبائک إذا فر بها من الزکاه
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فِی وَضْعِهِ وَ مَنْعِهِ نَفْسَهُ فَضْلُهُ أَکْثَرُ مِمَّا یَخَافُ مِنَ الزَّکَاهِ

8 حَمَّادُ بْنُ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّهُ یَجْتَمِعُ عِنْدِی الشَّیْ ءُ فَیَبْقَی نَحْواً مِنْ سَنَهٍ أَ نُزَکِّیهِ قَالَ لَا کُلُّ مَا لَمْ یَحُلْ عَلَیْهِ عِنْدَکَ الْحَوْلُ فَلَیْسَ عَلَیْهِ فِیهِ زَکَاهٌ وَ کُلُّ مَا لَمْ یَکُنْ رِکَازاً فَلَیْسَ عَلَیْکَ فِیهِ شَیْ ءٌ قَالَ قُلْتُ وَ مَا الرِّکَازُ قَالَ الصَّامِتُ الْمَنْقُوشُ ثُمَّ قَالَ إِذَا أَرَدْتَ ذَلِکَ فَاسْبِکْهُ فَإِنَّهُ لَیْسَ فِی سَبَائِکِ الذَّهَبِ وَ نِقَارِ الْفِضَّهِ شَیْ ءٌ مِنَ الزَّکَاهِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا أَنَّهُ قَالَ لَیْسَ فِی التِّبْرِ زَکَاهٌ إِنَّمَا هِیَ عَلَی الدَّنَانِیرِ وَ الدَّرَاهِمِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ وَ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَیْسَ فِی الْجَوْهَرِ وَ أَشْبَاهِهِ زَکَاهٌ وَ إِنْ کَثُرَ

و المشهور العدم.


الحدیث الثامن 

: حسن.

و قال: فی القاموس النقار القطعه المذابه من الذهب و الفضه. و قال فی الصحاح: النقره السبیکه و لا خلاف فی اشتراط کونهما منقوشین مضروبین بسکه المعامله. و ظاهر کلام جماعه: أنه یکفی کونهما مما یعامل بها وقتا ما و إن لم یتعامل بالفعل، و قطع الأصحاب بأنه لو جرت المعامله بالسبائک بغیر نقش فلا زکاه فیها.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.


الحدیث العاشر

: حسن.
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بَابُ زَکَاهِ الْمَالِ الْغَائِبِ وَ الدَّیْنِ وَ الْوَدِیعَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ سَدِیرٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ کَانَ لَهُ مَالٌ فَانْطَلَقَ بِهِ فَدَفَنَهُ فِی مَوْضِعٍ فَلَمَّا حَالَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ ذَهَبَ لِیُخْرِجَهُ مِنْ مَوْضِعِهِ فَاحْتَفَرَ الْمَوْضِعَ الَّذِی ظَنَّ أَنَّ الْمَالَ فِیهِ مَدْفُونٌ فَلَمْ یُصِبْهُ فَمَکَثَ بَعْدَ ذَلِکَ ثَلَاثَ سِنِینَ ثُمَّ إِنَّهُ احْتَفَرَ الْمَوْضِعَ الَّذِی مِنْ جَوَانِبِهِ کُلِّهِ فَوَقَعَ عَلَی الْمَالِ بِعَیْنِهِ کَیْفَ یُزَکِّیهِ قَالَ یُزَکِّیهِ لِسَنَهٍ وَاحِدَهٍ لِأَنَّهُ کَانَ غَائِباً عَنْهُ وَ إِنْ کَانَ احْتَبَسَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ بْنِ مُوسَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَغِیبُ عَنْهُ مَالُهُ خَمْسَ سِنِینَ ثُمَّ یَأْتِیهِ فَلَا یُرَدُّ رَأْسُ


باب زکاه المال الغائب و الدین و الودیعه


الحدیث الأول 

: حسن.

و لا خلاف فی أنه إذا مضی علی المال الضال و المفقود سنون زکاه لسنه استحبابا و أقله ثلاث سنین.

و قال فی المدارک: أطلق العلامه فی المنتهی استحباب تزکیه المغصوب و الضال مع العود لسنه واحده و لا بأس به. و قال: قال الشیخ فی النهایه: و لا زکاه علی مال غائب إلا إذا کان صاحبه متمکنا منه أی وقت شاء فإن کان متمکنا منه لزم الزکاه و بالجمله: عبارات الأصحاب ناطقه بوجوب الزکاه فی المال الغائب إذا کان صاحبه متمکنا منه أی وقت شاء فإن کان متمکنا منه لزم الزکاه و عمومات الکتاب و السنه تتناوله.

و الظاهر: أن المرجع فی التمکن إلی العرف.



الحدیث الثانی 

: حسن. و یحتمل علی بعد أن یکون المراد السنه التی عنده
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الْمَالِ کَمْ یُزَکِّیهِ قَالَ سَنَهً وَاحِدَهً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ فِی الدَّیْنِ زَکَاهٌ إِلَّا أَنْ یَکُونَ صَاحِبُ الدَّیْنِ هُوَ الَّذِی یُؤَخِّرُهُ فَإِذَا کَانَ لَا یَقْدِرُ عَلَی أَخْذِهِ فَلَیْسَ عَلَیْهِ زَکَاهٌ حَتَّی یَقْبِضَهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ الدَّیْنُ عَلَی النَّاسِ یَحْتَبِسُ فِیهِ الزَّکَاهَ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ فِیهِ زَکَاهٌ حَتَّی یَقْبِضَهُ فَإِذَا قَبَضَهُ فَعَلَیْهِ الزَّکَاهُ وَ إِنْ هُوَ طَالَ حَبْسُهُ عَلَی النَّاسِ حَتَّی یَتِمَّ لِذَلِکَ سِنُونَ فَلَیْسَ عَلَیْهِ زَکَاهٌ حَتَّی یَخْرُجَ فَإِذَا هُوَ خَرَجَ زَکَّاهُ لِعَامِهِ ذَلِکَ وَ إِنْ هُوَ کَانَ یَأْخُذُ مِنْهُ قَلِیلًا قَلِیلًا فَلْیُزَکِّ مَا خَرَجَ مِنْهُ أَوَّلًا فَأَوَّلًا فَإِنْ کَانَ مَتَاعُهُ وَ دَیْنُهُ وَ مَالُهُ فِی تِجَارَتِهِ الَّتِی یَتَقَلَّبُ فِیهَا یَوْماً بِیَوْمٍ یَأْخُذُ وَ یُعْطِی وَ یَبِیعُ وَ یَشْتَرِی فَهُوَ یُشْبِهُ الْعَیْنَ فِی یَدِهِ فَعَلَیْهِ الزَّکَاهُ وَ لَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یُغَیِّرَ ذَلِکَ إِذَا کَانَ حَالُ مَتَاعِهِ وَ مَالِهِ عَلَی مَا وَصَفْتُ لَکَ فَیُؤَخِّرَ الزَّکَاهَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ

علی الوجوب 


الحدیث الثالث 

: ضعیف. و أجیب عنها و عما فی معناها بعد الطعن فی السند بالحمل علی الاستحباب.

و قال فی المدارک: اختلف الأصحاب فی وجوب الزکاه فی الدین إذا کان تأخیره من قبل صاحبه بأن یکون علی باذل یسهل علی المالک قبضه منه متی رامه بعد اتفاقهم علی عدم ثبوت الزکاه فیه إذا کان تأخیره من قبل المدین.

فقال: ابن جنید، و ابن أبی عقیل، و ابن إدریس. لا تجب الزکاه فیه أیضا.

و قال الشیخان: بالوجوب و المعتمد الأول.


الحدیث الرابع 

: موثق.


الحدیث الخامس 

: مجهول کالصحیح.
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بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ اسْتَقْرَضَ مَالًا فَحَالَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ وَ هُوَ عِنْدَهُ قَالَ إِنْ کَانَ الَّذِی أَقْرَضَهُ یُؤَدِّی زَکَاتَهُ فَلَا زَکَاهَ عَلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ لَا یُؤَدِّی أَدَّی الْمُسْتَقْرِضُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ دَفَعَ إِلَی رَجُلٍ مَالًا قَرْضاً عَلَی مَنْ زَکَاتُهُ عَلَی الْمُقْرِضِ أَوْ عَلَی الْمُقْتَرِضِ قَالَ لَا بَلْ زَکَاتُهَا إِنْ کَانَتْ مَوْضُوعَهً عِنْدَهُ حَوْلًا عَلَی الْمُقْتَرِضِ قَالَ قُلْتُ فَلَیْسَ عَلَی الْمُقْرِضِ زَکَاتُهَا قَالَ لَا یُزَکَّی الْمَالُ مِنْ وَجْهَیْنِ فِی عَامٍ وَاحِدٍ وَ لَیْسَ عَلَی الدَّافِعِ شَیْ ءٌ لِأَنَّهُ لَیْسَ فِی یَدِهِ شَیْ ءٌ إِنَّمَا الْمَالُ فِی یَدِ الْآخِذِ فَمَنْ کَانَ الْمَالُ فِی یَدِهِ زَکَّاهُ قَالَ قُلْتُ أَ فَیُزَکِّی مَالَ غَیْرِهِ مِنْ مَالِهِ فَقَالَ إِنَّهُ مَالُهُ مَا دَامَ فِی یَدِهِ وَ لَیْسَ ذَلِکَ الْمَالُ لِأَحَدٍ غَیْرِهِ ثُمَّ قَالَ یَا زُرَارَهُ أَ رَأَیْتَ وَضِیعَهَ ذَلِکَ الْمَالِ وَ رِبْحَهُ لِمَنْ هُوَ وَ عَلَی مَنْ قُلْتُ لِلْمُقْتَرِضِ قَالَ فَلَهُ الْفَضْلُ وَ عَلَیْهِ النُّقْصَانُ وَ لَهُ أَنْ یَنْکِحَ وَ یَلْبَسَ مِنْهُ وَ یَأْکُلَ مِنْهُ وَ لَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یُزَکِّیَهُ بَلْ یُزَکِّیهِ فَإِنَّهُ عَلَیْهِ

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ عَلَیْهِ دَیْنٌ وَ فِی یَدِهِ مَالٌ لِغَیْرِهِ هَلْ عَلَیْهِ زَکَاهٌ فَقَالَ إِذَا کَانَ قَرْضاً فَحَالَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ فَزَکَّاهُ

8 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ

و قال فی المدارک: لو تبرع المقرض بالإخراج عن المقترض فالوجه الإجزاء سواء أذن له المقترض فی ذلک أم لا، و به قطع فی المنتهی و یدل علیه صحیحه بن حازم و اعتبر الشهید (ره) إذن المقترض.


الحدیث السادس 

: حسن.


الحدیث السابع 

: مرسل کالموثق.


الحدیث الثامن 

: مجهول.
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عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ سَعْدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ بَاعَ بَیْعاً إِلَی ثَلَاثِ سِنِینَ مِنْ رَجُلٍ مَلِیٍّ بِحَقِّهِ وَ مَالِهِ فِی ثِقَهٍ یُزَکِّی ذَلِکَ الْمَالَ فِی کُلِّ سَنَهٍ تَمُرُّ بِهِ أَوْ یُزَکِّیهِ إِذَا أَخَذَهُ فَقَالَ لَا بَلْ یُزَکِّیهِ إِذَا أَخَذَهُ قُلْتُ لَهُ لِکَمْ یُزَکِّیهِ قَالَ قَالَ لِثَلَاثِ سِنِینَ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ قَالَ سَأَلْتُ أَحَدَهُمَا ع عَنْ رَجُلٍ عَلَیْهِ دَیْنٌ وَ فِی یَدِهِ مَالٌ وَفَی بِدَیْنِهِ وَ الْمَالُ لِغَیْرِهِ هَلْ عَلَیْهِ زَکَاهٌ فَقَالَ إِذَا اسْتَقْرَضَ فَحَالَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ فَزَکَاتُهُ عَلَیْهِ إِذَا کَانَ فِیهِ فَضْلٌ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ کَانَ عِنْدَکَ وَدِیعَهٌ تُحَرِّکُهَا فَعَلَیْکَ الزَّکَاهُ فَإِنْ لَمْ تُحَرِّکْهَا فَلَیْسَ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ

11 غَیْرُ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ أَسْأَلُهُ عَنْ رَجُلٍ عَلَیْهِ مَهْرُ امْرَأَتِهِ لَا تَطْلُبُهُ مِنْهُ إِمَّا لِرِفْقٍ بِزَوْجِهَا وَ إِمَّا حَیَاءً فَمَکَثَ بِذَلِکَ عَلَی الرَّجُلِ عُمُرَهُ وَ عُمُرَهَا یَجِبُ عَلَیْهِ زَکَاهُ ذَلِکَ الْمَهْرِ أَمْ لَا فَکَتَبَ لَا یَجِبُ عَلَیْهِ الزَّکَاهُ إِلَّا فِی مَالِهِ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَنْسَی أَوْ یُعِینُ- فَلَا یَزَالُ مَالُهُ دَیْناً کَیْفَ یَصْنَعُ فِی زَکَاتِهِ قَالَ یُزَکِّیهِ وَ لَا یُزَکِّی مَا عَلَیْهِ مِنَ


الحدیث التاسع 

: مرسل


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

و قال: فی القاموس أخذ بالعینه بالکسر أی السلف، أو أعطی بها و ما تضمنه
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الدَّیْنِ إِنَّمَا الزَّکَاهُ عَلَی صَاحِبِ الْمَالِ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ ضُرَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُمَا قَالا أَیُّمَا رَجُلٍ کَانَ لَهُ مَالٌ مَوْضُوعٌ حَتَّی یَحُولَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ فَإِنَّهُ یُزَکِّیهِ وَ إِنْ کَانَ عَلَیْهِ مِنَ الدَّیْنِ مِثْلُهُ وَ أَکْثَرُ مِنْهُ فَلْیُزَکِّ مَا فِی یَدِهِ

بَابُ أَوْقَاتِ الزَّکَاهِ

1 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ الْحَجَّاجِ الْکَرْخِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الزَّکَاهِ فَقَالَ انْظُرْ شَهْراً مِنَ السَّنَهِ فَانْوِ أَنْ تُؤَدِّیَ زَکَاتَکَ فِیهِ فَإِذَا دَخَلَ ذَلِکَ الشَّهْرُ فَانْظُرْ مَا نَضَّ یَعْنِی مَا حَصَلَ فِی یَدِکَ مِنْ مَالِکَ فَزَکِّهِ فَإِذَا حَالَ الْحَوْلُ مِنَ الشَّهْرِ الَّذِی زَکَّیْتَ فِیهِ فَاسْتَقْبِلْ بِمِثْلِ مَا صَنَعْتَ لَیْسَ عَلَیْکَ أَکْثَرُ مِنْهُ

هذا الخبر من تزکیه الدین محمول علی الاستحباب أو التقیه فإن جمهور أهل الخلاف علی إیجاب الزکاه فی الدین، و الأخبار الداله علی عدم الوجوب فیه کثیره فلا بد من الجمع، و أما نفی الزکاه فیما علیه من الدین فمحمول أیضا علی عدم بقاء عین المال حولا عنده کما تدل علیه أخبار القرض.


الحدیث الثالث عشر

: حسن.


باب أوقات الزکاه


الحدیث الأول 

: مجهول و قیل حسن.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ هَلْ لِلزَّکَاهِ وَقْتٌ مَعْلُومٌ تُعْطَی فِیهِ فَقَالَ إِنَّ ذَلِکَ لَیَخْتَلِفُ فِی إِصَابَهِ الرَّجُلِ الْمَالَ وَ أَمَّا الْفِطْرَهُ فَإِنَّهَا مَعْلُومَهٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع زَکَاتِی تَحِلُّ عَلَیَّ فِی شَهْرٍ أَ یَصْلُحُ لِی أَنْ أَحْبِسَ مِنْهَا شَیْئاً مَخَافَهَ أَنْ یَجِیئَنِی مَنْ یَسْأَلُنِی فَقَالَ إِذَا حَالَ الْحَوْلُ فَأَخْرِجْهَا مِنْ مَالِکَ لَا


الحدیث الثانی 

: مرفوع.


الحدیث الثالث 

: موثق. و ظاهره أن الکتابه أیضا تقوم مقام العزل فتأمل.

و قال فی المدارک: اختلف الأصحاب فی هذه المسأله فأطلق الأکثر عدم جواز التأخیر عن وقت التسلیم إلا لمانع لأن المستحق مطالب بشاهد الحال فیجب التعجیل کالودیعه و الدین.

و قال الشیخ فی النهایه: فإذا حال الحول فعلی الإنسان أن یخرج ما یجب علیه علی الفور و لا یؤخره.

ثم قال: و إذا عزل ما یجب علیه فلا بأس أن یفرقه ما بین شهر و شهرین و لا یجعل ذلک أکثر منه.

و قال: ابن إدریس فی سرائره و إذا حال الحول فعلی الإنسان أن یخرج ما یجب علیه إذا حضر المستحق فإن أخر ذلک إیثارا به مستحقا غیر من حضر فلا إثم علیه بغیر خلاف إلا أنه إن هلک قبل وصوله إلی من یرید إعطاءه إیاه یجب علی رب المال الضمان و قال: بعض أصحابنا إذا حال الحول فعلی الإنسان أن یخرج ما علیه علی الفور و لا یؤخره فإن أراد علی الفور وجوبا مضیقا فهذا بخلاف إجماع أصحابنا لأنه لا خلاف بینهم أن للإنسان أن یخصص بزکاته فقیرا دون فقیر و أنه لا یکون مخلا بواجب و لا فاعلا لقبیح، و إن أراد بقوله علی الفور أنه إذا حال الحول وجب علیه
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تَخْلُطْهَا بِشَیْ ءٍ ثُمَّ أَعْطِهَا کَیْفَ شِئْتَ قَالَ قُلْتُ فَإِنْ أَنَا کَتَبْتُهَا وَ أَثْبَتُّهَا یَسْتَقِیمُ لِی قَالَ لَا یَضُرُّکَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُ عَنِ الرَّجُلِ تَحِلُّ عَلَیْهِ الزَّکَاهُ فِی السَّنَهِ فِی ثَلَاثِ أَوْقَاتٍ أَ یُؤَخِّرُهَا حَتَّی یَدْفَعَهَا فِی وَقْتٍ وَاحِدٍ فَقَالَ مَتَی حَلَّتْ أَخْرَجَهَا وَ عَنِ الزَّکَاهِ فِی الْحِنْطَهِ وَ الشَّعِیرِ وَ التَّمْرِ وَ الزَّبِیبِ مَتَی تَجِبُ عَلَی صَاحِبِهَا قَالَ إِذَا مَا صَرَمَ وَ إِذَا مَا خَرَصَ

5 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَمْزَهَ عَنِ الْأَصْفَهَانِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَکُونُ لِی عَلَی الرَّجُلِ مَالٌ فَأَقْبِضُهُ مِنْهُ مَتَی أُزَکِّیهِ قَالَ إِذَا قَبَضْتَهُ فَزَکِّهِ قُلْتُ فَإِنِّی أَقْبِضُ بَعْضَهُ فِی صَدْرِ السَّنَهِ وَ بَعْضَهُ بَعْدَ ذَلِکَ قَالَ فَتَبَسَّمَ ثُمَّ قَالَ مَا أَحْسَنَ مَا دَخَلْتَ فِیهَا ثُمَّ قَالَ مَا قَبَضْتَهُ مِنْهُ فِی السِّتَّهِ الْأَشْهُرِ الْأُولَی فَزَکِّهِ لِسَنَتِهِ وَ مَا قَبَضْتَهُ بَعْدُ فِی السِّتَّهِ الْأَشْهُرِ الْأَخِیرَهِ فَاسْتَقْبِلْ بِهِ فِی السَّنَهِ الْمُسْتَقْبَلَهِ وَ کَذَلِکَ إِذَا اسْتَفَدْتَ مَالًا مُنْقَطِعاً فِی السَّنَهِ کُلِّهَا فَمَا اسْتَفَدْتَ مِنْهُ فِی أَوَّلِ السَّنَهِ إِلَی سِتَّهِ أَشْهُرٍ فَزَکِّهِ فِی عَامِکَ ذَلِکَ کُلِّهِ وَ مَا اسْتَفَدْتَ بَعْدَ ذَلِکَ فَاسْتَقْبِلْ بِهِ السَّنَهَ الْمُسْتَقْبَلَهَ

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ

إخراج الزکاه فإن لم یخرجها طلبا و إیثارا لغیر من حضر من مستحقیها و هلک المال فإنه یکون ضامنا فهذا الذی ذهبنا إلیه و اخترناه، و جوز الشهید فی الدروس التأخیر لانتظار الأفضل و التعمیم، و زاد فی البیان تأخیرها لمعتاد الطلب منه بما لا یؤدی إلی الإهمال، و جزم الشارح قدس سره بجواز تأخیرها شهر أو شهرین خصوصا للبسط و لذی المزیه و هو المعتمد للأخبار الکثیره الداله علیه.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: مجهول.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ یَکُونُ نِصْفُ مَالِهِ عَیْناً وَ نِصْفُهُ دَیْناً فَتَحِلُّ عَلَیْهِ الزَّکَاهُ قَالَ یُزَکِّی الْعَیْنَ وَ یَدَعُ الدَّیْنَ قُلْتُ فَإِنَّهُ اقْتَضَاهُ بَعْدَ سِتَّهِ أَشْهُرٍ قَالَ یُزَکِّیهِ حِینَ اقْتَضَاهُ قُلْتُ فَإِنْ هُوَ حَالَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ وَ حَلَّ الشَّهْرُ الَّذِی کَانَ یُزَکِّی فِیهِ وَ قَدْ أَتَی لِنِصْفِ مَالِهِ سَنَهٌ وَ لِنِصْفِهِ الْآخَرِ سِتَّهُ أَشْهُرٍ قَالَ یُزَکِّی الَّذِی مَرَّتْ عَلَیْهِ سَنَهٌ وَ یَدَعُ الْآخَرَ حَتَّی تَمُرَّ عَلَیْهِ سَنَتُهُ قُلْتُ فَإِنِ اشْتَهَی أَنْ یُزَکِّیَ ذَلِکَ قَالَ مَا أَحْسَنَ ذَلِکَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الرَّجُلِ یُخْرِجُ زَکَاتَهُ فَیَقْسِمُ بَعْضَهَا وَ یُبْقِی بَعْضَهَا یَلْتَمِسُ بِهَا الْمَوْضِعَ فَیَکُونُ مِنْ أَوَّلِهِ إِلَی آخِرِهِ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ قَالَ لَا بَأْسَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَکُونُ عِنْدَهُ الْمَالُ أَ یُزَکِّیهِ إِذَا مَضَی


الحدیث السابع 

: حسن.


الحدیث الثامن 

: حسن.

و قال فی الدروس: و لا یجوز تقدیمها علی وقت الوجوب، و روی جوازه بأربعه أشهر و سبعه أشهر و من أول السنه.

و قال الحسن: یقدم من ثلث السنه و حمل علی القرض فیحتسب عند الوجوب بشرط بقائه علی صفه الاستحقاق.

و قال فی الشرائع: و لا یجوز تقدیمها قبل وقت الوجوب فإن أثر ذلک دفع مثلها قرضا و لا یکون زکاه و لا یصدق علیها اسم التعجیل.

و قال فی المدارک: هذا هو المشهور بین الأصحاب. ذهب إلیه الشیخان، و المرتضی، و أبو الصلاح، و ابنا بابویه، و ابن إدریس، و غیرهم.

و قال ابن أبی عقیل: یستحب إخراج الزکاه و إعطاؤها فی استقبال السنه
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نِصْفُ السَّنَهِ قَالَ لَا وَ لَکِنْ حَتَّی یَحُولَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ وَ یَحِلَّ عَلَیْهِ إِنَّهُ لَیْسَ لِأَحَدٍ أَنْ یُصَلِّیَ صَلَاهً إِلَّا لِوَقْتِهَا وَ کَذَلِکَ الزَّکَاهُ وَ لَا یَصُومُ أَحَدٌ شَهْرَ رَمَضَانَ إِلَّا فِی شَهْرِهِ إِلَّا قَضَاءً وَ کُلُّ فَرِیضَهٍ إِنَّمَا تُؤَدَّی إِذَا حَلَّتْ

9 حَمَّادُ بْنُ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَ یُزَکِّی الرَّجُلُ مَالَهُ إِذَا مَضَی ثُلُثُ السَّنَهِ قَالَ لَا أَ یُصَلِّی الْأُولَی قَبْلَ الزَّوَالِ

وَ قَدْ رُوِیَ أَیْضاً أَنَّهُ یَجُوزُ إِذَا أَتَاهُ مَنْ یَصْلُحُ لَهُ الزَّکَاهُ أَنْ یُعَجِّلَ لَهُ قَبْلَ وَقْتِ الزَّکَاهِ إِلَّا أَنَّهُ یَضْمَنُهَا إِذَا جَاءَ وَقْتُ الزَّکَاهِ وَ قَدْ أَیْسَرَ الْمُعْطَی أَوِ ارْتَدَّ أَعَادَ الزَّکَاهَ بَابٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَاعَ أَبِی أَرْضاً مِنْ سُلَیْمَانَ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ بِمَالٍ فَاشْتَرَطَ فِی بَیْعِهِ أَنْ یُزَکِّیَ هَذَا الْمَالَ مِنْ عِنْدِهِ لِسِتِّ سِنِینَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ بَاعَ أَبِی مِنْ هِشَامِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ أَرْضاً لَهُ بِکَذَا وَ کَذَا أَلْفَ دِینَارٍ وَ اشْتَرَطَ عَلَیْهِ زَکَاهَ ذَلِکَ الْمَالِ عَشْرَ سِنِینَ وَ إِنَّمَا فَعَلَ ذَلِکَ لِأَنَّ هِشَاماً کَانَ هُوَ الْوَالِیَ

الجدیده فی شهر المحرم و إن أحب تعجیله قبل ذلک فلا بأس.

و قال سلار: و قد ورد الرسم بجواز تقدیم الزکاه عند حضور المستحق.

قال فی المختلف: و فی کلاهما إشعار بجواز التعجیل و الأصح ما اختاره المصنف، و الأکثر من عدم جواز التقدیم الأعلی سبیل القرض.


الحدیث التاسع 

: حسن.


باب (1)


الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: صحیح.
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بَابُ الْمَالِ الَّذِی لَا یَحُولُ عَلَیْهِ الْحَوْلُ فِی یَدِ صَاحِبِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ الْوُلْدُ فَیَغِیبُ بَعْضُ وُلْدِهِ فَلَا یَدْرِی أَیْنَ هُوَ وَ مَاتَ الرَّجُلُ فَکَیْفَ یُصْنَعُ بِمِیرَاثِ الْغَائِبِ مِنْ أَبِیهِ قَالَ یُعْزَلُ حَتَّی یَجِی ءَ قُلْتُ فَعَلَی مَالِهِ زَکَاهٌ فَقَالَ لَا حَتَّی یَجِی ءَ قُلْتُ فَإِذَا هُوَ جَاءَ أَ یُزَکِّیهِ- فَقَالَ لَا حَتَّی یَحُولَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ فِی یَدِهِ

2 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُفِیدُ الْمَالَ قَالَ لَا یُزَکِّیهِ حَتَّی یَحُولَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ کَانَ لَهُ مَالٌ مَوْضُوعٌ حَتَّی إِذَا کَانَ قَرِیباً مِنْ رَأْسِ الْحَوْلِ أَنْفَقَهُ قَبْلَ أَنْ یَحُولَ عَلَیْهِ أَ عَلَیْهِ صَدَقَهٌ قَالَ لَا

4 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع رَجُلٌ کَانَ عِنْدَهُ مِائَتَا دِرْهَمٍ غَیْرَ دِرْهَمٍ أَحَدَ عَشَرَ شَهْراً ثُمَّ أَصَابَ دِرْهَماً بَعْدَ ذَلِکَ فِی الشَّهْرِ الثَّانِیَ عَشَرَ فَکَمَلَتْ عِنْدَهُ مِائَتَا دِرْهَمٍ أَ عَلَیْهِ زَکَاتُهَا قَالَ لَا حَتَّی یَحُولَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ وَ هِیَ مِائَتَا دِرْهَمٍ فَإِنْ کَانَتْ مِائَهً وَ خَمْسِینَ دِرْهَماً


باب المال الذی لا یحول علیه الحول فی ید صاحبه 


الحدیث الأول 

: مجهول کالموثق.



الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح.



الحدیث الثالث 

: حسن.



الحدیث الرابع 

: حسن.
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فَأَصَابَ خَمْسِینَ بَعْدَ أَنْ یَمْضِیَ شَهْرٌ فَلَا زَکَاهَ عَلَیْهِ حَتَّی یَحُولَ عَلَی الْمِائَتَیْنِ الْحَوْلُ قُلْتُ فَإِنْ کَانَتْ عِنْدَهُ مِائَتَا دِرْهَمٍ غَیْرَ دِرْهَمٍ فَمَضَی عَلَیْهَا أَیَّامٌ قَبْلَ أَنْ یَنْقَضِیَ الشَّهْرُ ثُمَّ أَصَابَ دِرْهَماً فَأَتَی عَلَی الدَّرَاهِمِ مَعَ الدِّرْهَمِ حَوْلٌ أَ عَلَیْهِ زَکَاهٌ قَالَ نَعَمْ وَ إِنْ لَمْ یَمْضِ عَلَیْهَا جَمِیعاً الْحَوْلُ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ فِیهَا قَالَ وَ قَالَ زُرَارَهُ وَ مُحَمَّدُ بْنُ مُسْلِمٍ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّمَا رَجُلٍ کَانَ لَهُ مَالٌ وَ حَالَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ فَإِنَّهُ یُزَکِّیهِ قُلْتُ لَهُ فَإِنْ هُوَ وَهَبَهُ قَبْلَ حَلِّهِ بِشَهْرٍ أَوْ بِیَوْمٍ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ أَبَداً قَالَ وَ قَالَ زُرَارَهُ عَنْهُ ع أَنَّهُ قَالَ إِنَّمَا هَذَا بِمَنْزِلَهِ رَجُلٍ أَفْطَرَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ یَوْماً فِی إِقَامَتِهِ ثُمَّ خَرَجَ فِی آخِرِ النَّهَارِ فِی سَفَرٍ فَأَرَادَ بِسَفَرِهِ ذَلِکَ إِبْطَالَ الْکَفَّارَهِ الَّتِی وَجَبَتْ عَلَیْهِ وَ قَالَ إِنَّهُ حِینَ رَأَی الْهِلَالَ الثَّانِیَ عَشَرَ وَجَبَتْ عَلَیْهِ الزَّکَاهُ وَ لَکِنَّهُ لَوْ کَانَ وَهَبَهَا قَبْلَ ذَلِکَ لَجَازَ وَ لَمْ یَکُنْ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ بِمَنْزِلَهِ مَنْ خَرَجَ ثُمَ

قوله علیه السلام:" إنما هذا" قال فی المنتهی: الظاهر إن مرجع الإشاره سقط من الروایه و فی الکلام الذی بعده شهاده لما قلناه و دلاله علی أن المرجع هو حکم من من وهب بعد الحول و رؤیه هلال الثانی عشر.

قوله علیه السلام:" إذا رأی الهلال الثانی عشر" قال فی المدارک: بمضمون هذه الروایه أفتی الأصحاب.

و قال العلامه فی التذکره و المنتهی: إنه قول علمائنا أجمع و مقتضی ذلک استقرار الوجوب بدخول الثانی عشر لکن صرح المشهور بخلاف ذلک و إن استقرار الوجوب إنما یتحقق بتمام الثانی عشر و إن الفائده تظهر فی جواز تأخیر الإخراج إلی أن یستقر الوجوب و فیما لو اختلت الشرائط و فی الثانی عشر و هذا القول لا نعرف به قائلا ممن سلف.
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أَفْطَرَ إِنَّمَا لَا یَمْنَعُ مَا حَالَ عَلَیْهِ فَأَمَّا مَا لَمْ یَحُلْ فَلَهُ مَنْعُهُ وَ لَا یَحِلُّ لَهُ مَنْعُ مَالِ غَیْرِهِ فِیمَا قَدْ حَلَّ عَلَیْهِ قَالَ زُرَارَهُ وَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ کَانَتْ لَهُ مِائَتَا دِرْهَمٍ فَوَهَبَهَا لِبَعْضِ إِخْوَانِهِ أَوْ وُلْدِهِ أَوْ أَهْلِهِ فِرَاراً بِهَا مِنَ الزَّکَاهِ فَعَلَ ذَلِکَ قَبْلَ حَلِّهَا بِشَهْرٍ فَقَالَ إِذَا دَخَلَ الشَّهْرُ الثَّانِیَ عَشَرَ فَقَدْ حَالَ عَلَیْهَا الْحَوْلُ وَ وَجَبَتْ عَلَیْهِ فِیهَا الزَّکَاهُ قُلْتُ لَهُ فَإِنْ أَحْدَثَ فِیهَا قَبْلَ الْحَوْلِ قَالَ جَائِزٌ ذَلِکَ لَهُ قُلْتُ إِنَّهُ فَرَّ بِهَا مِنَ الزَّکَاهِ قَالَ مَا أَدْخَلَ عَلَی نَفْسِهِ أَعْظَمُ مِمَّا مَنَعَ مِنْ زَکَاتِهَا فَقُلْتُ لَهُ إِنَّهُ یَقْدِرُ عَلَیْهَا قَالَ فَقَالَ وَ مَا عِلْمُهُ أَنَّهُ یَقْدِرُ عَلَیْهَا وَ قَدْ خَرَجَتْ مِنْ مِلْکِهِ قُلْتُ فَإِنَّهُ دَفَعَهَا إِلَیْهِ عَلَی شَرْطٍ فَقَالَ إِنَّهُ إِذَا سَمَّاهَا هِبَهً جَازَتِ الْهِبَهُ وَ سَقَطَ الشَّرْطُ وَ ضَمِنَ الزَّکَاهَ قُلْتُ لَهُ وَ کَیْفَ یَسْقُطُ الشَّرْطُ وَ تَمْضِی الْهِبَهُ وَ یَضْمَنُ الزَّکَاهَ فَقَالَ هَذَا شَرْطٌ فَاسِدٌ وَ الْهِبَهُ الْمَضْمُونَهُ مَاضِیَهٌ وَ الزَّکَاهُ لَهُ لَازِمَهٌ عُقُوبَهً لَهُ ثُمَّ قَالَ إِنَّمَا ذَلِکَ لَهُ إِذَا اشْتَرَی بِهَا دَاراً أَوْ أَرْضاً أَوْ مَتَاعاً ثُمَّ قَالَ زُرَارَهُ قُلْتُ لَهُ إِنَّ أَبَاکَ قَالَ لِی مَنْ فَرَّ بِهَا مِنَ الزَّکَاهِ فَعَلَیْهِ أَنْ یُؤَدِّیَهَا قَالَ صَدَقَ أَبِی عَلَیْهِ أَنْ یُؤَدِّیَ مَا وَجَبَ عَلَیْهِ وَ مَا لَمْ یَجِبْ عَلَیْهِ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ فِیهِ ثُمَّ قَالَ أَ رَأَیْتَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا أُغْمِیَ عَلَیْهِ یَوْماً ثُمَّ مَاتَ فَذَهَبَتْ صَلَاتُهُ

قوله علیه السلام:" إنه یقدر علیها" أی: یجوز له الرجوع فی الهبه فهو بمنزله ما له، قال: فقال و ما علمه أنه یقدر علیها و قد خرجت من ملکه أی کیف یعلم أنه یقدر علیها و الحال أنه یمکن أن یحصل له ما یمنع من الرجوع کالموت أو کیف ینفع علمه بالقدره علی الرجوع و الحال أنه قد خرج عن ملکه بالهبه فلو دخل فی ملکه کان مالا آخر و هو أظهر معنی. و الأول لفظا.

و قال الوالد العلامه (ره): یمکن حمله علی ما إذا لم یقصد الهبه فإن الهبه ماضیه ظاهرا و یلزمه الزکاه لأنه لا یخرج عن ملکه واقعا و الأظهر حمله علی الاستحباب، و یحتمل أن یکون المراد بالشرط: اشتراط الرجوع مع التصرف أیضا و إن خرج
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أَ کَانَ عَلَیْهِ وَ قَدْ مَاتَ أَنْ یُؤَدِّیَهَا قُلْتُ لَا إِلَّا أَنْ یَکُونَ أَفَاقَ مِنْ یَوْمِهِ ثُمَّ قَالَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا مَرِضَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ ثُمَّ مَاتَ فِیهِ أَ کَانَ یُصَامُ عَنْهُ قُلْتُ لَا قَالَ فَکَذَلِکَ الرَّجُلُ لَا یُؤَدِّی عَنْ مَالِهِ إِلَّا مَا حَالَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ وَرِثَ مَالًا وَ الرَّجُلُ غَائِبٌ هَلْ عَلَیْهِ زَکَاهٌ قَالَ لَا حَتَّی یَقْدَمَ قُلْتُ أَ یُزَکِّیهِ حِینَ یَقْدَمُ قَالَ لَا حَتَّی یَحُولَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ وَ هُوَ عِنْدَهُ

بَابُ مَا یَسْتَفِیدُ الرَّجُلُ مِنَ الْمَالِ بَعْدَ أَنْ یُزَکِّیَ مَا عِنْدَهُ مِنَ الْمَالِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ شُعَیْبٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کُلُ

عن ملکه فإن هذا الشرط فاسد.

قوله علیه السلام:" إنما ذلک" أی: الشرط، أو القدره علیه متی شاء، أو سقوط الزکاه.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


باب ما یستفید الرجل من المال بعد أن یزکی ما عنده من المال 


الحدیث الأول 

: موثق علی الظاهر.

و قال فی الدروس: و لا زکاه فی الفرش و الآنیه و الأقمشه للقینه و روی شعیب عن الصادق علیه السلام کل شی ء جر علیک المال فزکه، و ما ورثته أو اتهبته فاستقبل به، و روی عبد الحمید عنه علیه السلام إذا ملک مالا آخر فی أثناء حول الأول
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شَیْ ءٍ جَرَّ عَلَیْکَ الْمَالَ فَزَکِّهِ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ وَرِثْتَهُ أَوْ وُهِبَ لَکَ فَاسْتَقْبِلْ بِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ عَوَّاضٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الرَّجُلِ یَکُونُ عِنْدَهُ الْمَالُ فَیَحُولُ عَلَیْهِ الْحَوْلُ ثُمَّ یُصِیبُ مَالًا آخَرَ قَبْلَ أَنْ یَحُولَ عَلَی الْمَالِ الْحَوْلُ قَالَ إِذَا حَالَ عَلَی الْمَالِ الْأَوَّلِ الْحَوْلُ زَکَّاهُمَا جَمِیعاً

بَابُ الرَّجُلِ یَشْتَرِی الْمَتَاعَ فَیَکْسُدُ عَلَیْهِ وَ الْمُضَارَبَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ اشْتَرَی مَتَاعاً

زکاهما عند حول الأول و فیهما دلاله علی أن حول الأول یستتبع الزائد فی التجاره و غیرها إلا الشیخان، ففی روایه زراره عنه حتی یحول علیها الحول من یوم ینتج.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


باب الرجل یشتری المتاع فیکسد علیه و المضاربه


الحدیث الأول 

: مجهول.

و قال فی المدارک: أما إنه یشترط فی مال التجاره انتقاله بعقد المعاوضه فیدل علیه روایتا أبی الربیع، و محمد بن مسلم إذ مقتضی الروایتین اعتبار وجود رأس المال فی مال التجاره و إنما یتحقق بعقد المعاوضه انتهی.
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فَکَسَدَ عَلَیْهِ مَتَاعُهُ وَ قَدْ کَانَ زَکَّی مَالَهُ قَبْلَ أَنْ یَشْتَرِیَ بِهِ هَلْ عَلَیْهِ زَکَاهٌ أَوْ حَتَّی یَبِیعَهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ أَمْسَکَهُ لِیَلْتَمِسَ الْفَضْلَ عَلَی رَأْسِ الْمَالِ فَعَلَیْهِ الزَّکَاهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی مَتَاعاً وَ کَسَدَ عَلَیْهِ وَ قَدْ کَانَ زَکَّی مَالَهُ قَبْلَ أَنْ یَشْتَرِیَ الْمَتَاعَ مَتَی یُزَکِّیهِ فَقَالَ إِنْ کَانَ أَمْسَکَ مَتَاعَهُ یَبْتَغِی بِهِ رَأْسَ مَالِهِ فَلَیْسَ عَلَیْهِ زَکَاهٌ وَ إِنْ کَانَ حَبَسَهُ بَعْدَ مَا یَجِدُ رَأْسَ مَالِهِ فَعَلَیْهِ الزَّکَاهُ بَعْدَ مَا أَمْسَکَهُ بَعْدَ رَأْسِ الْمَالِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُوضَعُ عِنْدَهُ الْأَمْوَالُ یَعْمَلُ بِهَا فَقَالَ إِذَا حَالَ الْحَوْلُ فَلْیُزَکِّهَا

ثم اعلم: أنه یشترط فی زکاه التجاره وجوبا أو استحبابا بلوغ ثمنه نصاب أحد النقدین.

و قال فی الشرائع: و یقوم بالدراهم و الدنانیر.

و قال فی المدارک: إطلاق العباره یقتضی عدم الفرق فی ذلک کون الثمن الذی وقع به الشراء من أحد النقدین أو غیره فهو مشکل علی إطلاقه، و الأصح أن الثمن إن کان من أحد النقدین وجب تقویم السلعه بما وقع به الشراء کما صرح به المصنف فی المعتبر، و العلامه و من تأخر عنه، و لو کان الثمن عروضا قوم بالغالب و لو تساوی النقدان فیکفی بلوغ أحدهما.


الحدیث الثانی 

: حسن. و اختلف علماؤنا فی زکاه مال التجاره فذهب الأکثر و منهم الشیخان، و المرتضی و ابن إدریس، و أبو الصلاح، و ابن البراج، و ابن أبی عقیل، و سائر المتأخرین إلی أنها مستحبه، و حکی المحقق عن بعض علمائنا قولا بالوجوب و هو الظاهر من کلام ابن بابویه فی الفقیه، و الاستحباب أقوی قوله علیه السلام:" فلیزکها" ظاهره لزوم التزکیه و إن لم یرخصوا له، و یمکن حمله علی لزوم اشتراطه فی أصل العقد فتأمل.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ عِنْدَهُ الْمَتَاعُ مَوْضُوعاً فَیَمْکُثُ عِنْدَهُ السَّنَهَ وَ السَّنَتَیْنِ أَوْ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ زَکَاهٌ حَتَّی یَبِیعَهُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ أُعْطِیَ بِهِ رَأْسَ مَالِهِ فَیَمْنَعَهُ مِنْ ذَلِکَ الْتِمَاسُ الْفَضْلِ فَإِذَا هُوَ فَعَلَ ذَلِکَ وَجَبَتْ فِیهِ الزَّکَاهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ أُعْطِیَ بِهِ رَأْسَ مَالِهِ فَلَیْسَ عَلَیْهِ زَکَاهٌ حَتَّی یَبِیعَهُ وَ إِنْ حَبَسَهُ بِمَا حَبَسَهُ فَإِذَا هُوَ بَاعَهُ فَإِنَّمَا عَلَیْهِ زَکَاهُ سَنَهٍ وَاحِدَهٍ

4 سَمَاعَهُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ مَعَهُ الْمَالُ مُضَارَبَهً هَلْ عَلَیْهِ فِی ذَلِکَ الْمَالِ زَکَاهٌ إِذَا کَانَ یَتَّجِرُ بِهِ فَقَالَ یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَقُولَ لِأَصْحَابِ الْمَالِ زَکُّوهُ فَإِنْ قَالُوا إِنَّا نُزَکِّیهِ فَلَیْسَ عَلَیْهِ غَیْرُ ذَلِکَ وَ إِنْ هُمْ أَمَرُوهُ أَنْ یُزَکِّیَهُ فَلْیَفْعَلْ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ لَوْ قَالُوا إِنَّا نُزَکِّیهِ وَ الرَّجُلُ یَعْلَمُ أَنَّهُمْ لَا یُزَکُّونَهُ فَقَالَ إِذَا هُمْ أَقَرُّوا بِأَنَّهُمْ یُزَکُّونَهُ فَلَیْسَ عَلَیْهِ غَیْرُ ذَلِکَ وَ إِنْ هُمْ قَالُوا إِنَّا لَا نُزَکِّیهِ فَلَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَقْبَلَ ذَلِکَ الْمَالَ وَ لَا یَعْمَلَ بِهِ حَتَّی یُزَکُّوهُ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی عَنْهُ إِلَّا أَنْ تَطِیبَ نَفْسُکَ أَنْ تُزَکِّیَهُ مِنْ رِبْحِکَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَرْبَحُ فِی السَّنَهِ خَمْسَمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ سِتَّمِائَهٍ وَ سَبْعَمِائَهٍ هِیَ نَفَقَتُهُ وَ أَصْلُ الْمَالِ مُضَارَبَهٌ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ فِی الرِّبْحِ زَکَاهٌ


الحدیث الثالث 

: موثق.

و قال فی المدارک: یشترط فی زکاه التجاره وجود رأس المال و طول الحول فلو نقص رأس ما له فی الحول کله أو فی بعضه لم یستحب و إن کان ثمنه أضعاف النصاب، و عند بلوغ المال یستأنف الحول.

قال فی المعتبر: و علی ذلک فقهاؤنا أجمع، و یدل علیه حسنه محمد بن مسلم و روایه أبی الربیع.


الحدیث الرابع 

: موثق و آخره مرسل.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ أَنَّهُ قَالَ کُلُّ مَالٍ عَمِلْتَ بِهِ فَعَلَیْکَ فِیهِ الزَّکَاهُ إِذَا حَالَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ قَالَ یُونُسُ تَفْسِیرُ ذَلِکَ أَنَّهُ کُلُّ مَا عُمِلَ لِلتِّجَارَهِ مِنْ حَیَوَانٍ وَ غَیْرِهِ فَعَلَیْهِ فِیهِ الزَّکَاهُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی إِبْرَاهِیمَ ع الرَّجُلُ یَشْتَرِی الْوَصِیفَهَ یُثَبِّتُهَا عِنْدَهُ لِتَزِیدَ وَ هُوَ یُرِیدُ بَیْعَهَا أَ عَلَی ثَمَنِهَا زَکَاهٌ قَالَ لَا حَتَّی یَبِیعَهَا قُلْتُ فَإِذَا بَاعَهَا یُزَکِّی ثَمَنَهَا قَالَ لَا حَتَّی یَحُولَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ وَ هُوَ فِی یَدِهِ

7 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ الْحَجَّاجِ الْکَرْخِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الزَّکَاهِ فَقَالَ مَا کَانَ مِنْ تِجَارَهٍ فِی یَدِکَ فِیهَا فَضْلٌ لَیْسَ یَمْنَعُکَ مِنْ بَیْعِهَا إِلَّا لِتَزْدَادَ فَضْلًا عَلَی فَضْلِکَ فَزَکِّهِ وَ مَا کَانَتْ مِنْ تِجَارَهٍ فِی یَدِکَ فِیهَا نُقْصَانٌ فَذَلِکَ شَیْ ءٌ آخَرُ


الحدیث الخامس 

: مجهول.

فقال فی الشرائع: و لا بد من وجود ما یعتبر فی الزکاه من أول الحول إلی آخره.

و قال فی المدارک: هذا الشرط مجمع علیه بین الأصحاب بل قال المصنف فی المعتبر: إن علیه اتفاق علماء الإسلام، و یدل علیه روایات منها حسنه محمد بن مسلم المتقدمه و روایته هذه.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور. و قال: فی النهایه" الوصیف" العبد" و الوصیفه" الأمه و جمعها و صفاء و وصائف.


الحدیث السابع 

: مجهول أو حسن.
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَأْخُذَنَّ مَالًا مُضَارَبَهً إِلَّا مَالًا تُزَکِّیهِ أَوْ یُزَکِّیهِ صَاحِبُهُ وَ قَالَ إِنْ کَانَ عِنْدَکَ مَتَاعٌ فِی الْبَیْتِ مَوْضُوعٌ فَأُعْطِیتَ بِهِ رَأْسَ مَالِکَ فَرَغِبْتَ عَنْهُ فَعَلَیْکَ زَکَاتُهُ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الْخَالِقِ قَالَ سَأَلَهُ سَعِیدٌ الْأَعْرَجُ وَ أَنَا أَسْمَعُ فَقَالَ إِنَّا نَکْبِسُ الزَّیْتَ وَ السَّمْنَ نَطْلُبُ بِهِ التِّجَارَهَ فَرُبَّمَا مَکَثَ عِنْدَنَا السَّنَهَ وَ السَّنَتَیْنِ هَلْ عَلَیْهِ زَکَاهٌ قَالَ فَقَالَ إِنْ کُنْتَ تَرْبَحُ فِیهِ شَیْئاً أَوْ تَجِدُ رَأْسَ مَالِکَ فَعَلَیْکَ زَکَاتُهُ وَ إِنْ کُنْتَ إِنَّمَا تَرَبَّصُ بِهِ


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

: صحیح و قال فی القاموس:" ربص بفلان ربصا" انتظر به خیرا أو شرا یحل به کتربص.

و قال فی النهایه:" الوضیعه" الخساره من رأس المال انتهی.

و أقول: کان المراد أنه إذا کان فی المال وضیعه و نض المال لا یمنع الوضیعه السابقه عن الزکاه فی تلک التجاره المستأنفه بل ینظر إلی رأس المال فی تلک التجاره، و یحتمل أن یکون المعنی أنه إذا صار ذهبا أو فضه و أراد بقنیتهما الاکتساب و الربح و لو خسرا و لم یربحا أیضا یلزم فیهما الزکاه و یظهر من الشیخ فی التهذیب أنه حمله علی أنه لو مرت علیه سنون و لم یربح یزکیه إذا نض لسنه واحده.

و قال فی المدارک: هل یشترط فی زکاه التجاره بقاء عین السلعه طول الحول کما فی المالیه؟ أم لا یشترط ذلک فتثبت الزکاه و إن تبدلت الأعیان مع بلوغ القیمه النصاب.

الظاهر من کلام المفید (ره) فی المقنعه، و ابن بابویه فی الفقیه، و المصنف فی هذا الکتاب، و به قطع فی المعتبر و یدل علیه أن مورد النصوص المتضمنه لثبوت هذه الزکاه
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لِأَنَّکَ لَا تَجِدُ إِلَّا وَضِیعَهً فَلَیْسَ عَلَیْکَ زَکَاتُهُ حَتَّی یَصِیرَ ذَهَباً أَوْ فِضَّهً فَإِذَا صَارَ ذَهَباً أَوْ فِضَّهً فَزَکِّهِ لِلسَّنَهِ الَّتِی اتَّجَرْتَ فِیهَا

بَابُ مَا یَجِبُ عَلَیْهِ الصَّدَقَهُ مِنَ الْحَیَوَانِ وَ مَا لَا یَجِبُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ زُرَارَهَ عَنْهُمَا جَمِیعاً ع قَالا وَضَعَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص عَلَی الْخَیْلِ الْعِتَاقِ الرَّاعِیَهِ فِی کُلِّ فَرَسٍ فِی کُلِّ عَامٍ دِینَارَیْنِ وَ جَعَلَ عَلَی الْبَرَاذِینِ دِینَاراً

2 حَمَّادُ بْنُ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ فِی الْبِغَالِ شَیْ ءٌ فَقَالَ لَا فَقُلْتُ فَکَیْفَ صَارَ عَلَی الْخَیْلِ وَ لَمْ یَصِرْ عَلَی الْبِغَالِ فَقَالَ لِأَنَّ الْبِغَالَ لَا تَلْقَحُ وَ الْخَیْلُ الْإِنَاثُ یُنْتَجْنَ وَ لَیْسَ عَلَی الْخَیْلِ الذُّکُورِ شَیْ ءٌ قَالَ

السلعه الباقیه طول الحول کحسنه محمد بن مسلم و روایه أبی الربیع و قریب منهما صحیحه إسماعیل بن عبد الخالق، و جزم العلامه و من تأخر عنه بالثانی و ادعی علیه فی التذکره و ولده فی الشرح الإجماع و هو ضعیف.


باب ما یجب علیه الصدقه من الحیوان و ما لا یجب 


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال فی المدارک: استحباب الزکاه فی الخیل الإناث مجمع علیه بین الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: حسن.

و قال فی النهایه:" ناقه لاقح" إذا کان حاملا و قال فی الدروس: یستحب فی الخیل بشرط الأنوثه و السوم و الحول، ففی العتیق دیناران، و فی البرذون دینار،
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فَقُلْتُ فَمَا فِی الْحَمِیرِ فَقَالَ لَیْسَ فِیهَا شَیْ ءٌ قَالَ قُلْتُ هَلْ عَلَی الْفَرَسِ أَوِ الْبَعِیرِ یَکُونُ لِلرَّجُلِ یَرْکَبُهُمَا شَیْ ءٌ فَقَالَ لَا لَیْسَ عَلَی مَا یُعْلَفُ شَیْ ءٌ إِنَّمَا الصَّدَقَهُ عَلَی السَّائِمَهِ الْمُرْسَلَهِ فِی مَرْجِهَا عَامَهَا الَّذِی یَقْتَنِیهَا فِیهِ الرَّجُلُ فَأَمَّا مَا سِوَی ذَلِکَ فَلَیْسَ فِیهِ شَیْ ءٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ عَلَی الرَّقِیقِ زَکَاهٌ إِلَّا رَقِیقٌ یُبْتَغَی بِهِ التِّجَارَهَ فَإِنَّهُ مِنَ الْمَالِ الَّذِی یُزَکَّی

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُمَا سُئِلَا عَمَّا فِی الرَّقِیقِ فَقَالا لَیْسَ فِی الرَّأْسِ شَیْ ءٌ أَکْثَرُ مِنْ صَاعٍ مِنْ تَمْرٍ إِذَا حَالَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ وَ لَیْسَ فِی ثَمَنِهِ شَیْ ءٌ حَتَّی یَحُولَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ

5 حَمَّادُ بْنُ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ لَمْ یُزَکِّ إِبِلَهُ أَوْ شَاتَهُ عَامَیْنِ فَبَاعَهَا عَلَی مَنِ اشْتَرَاهَا أَنْ یُزَکِّیَهَا لِمَا مَضَی قَالَ نَعَمْ تُؤْخَذُ مِنْهُ زَکَاتُهَا وَ یَتْبَعُ بِهَا الْبَائِعَ أَوْ یُؤَدِّیَ زَکَاتَهَا الْبَائِعُ

و الأقرب أنه لا زکاه فی المشترک حتی یکون لکل واحد فرس، و فی اشتراط کونها غیر عامله نظر أقربه نعم لروایه زراره و لا زکاه فی البغال و الحمیر و الرقیق إلا فی التجاره.


الحدیث الثالث 

: موثق.


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: حسن.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ إِبِلٌ أَوْ بَقَرٌ أَوْ غَنَمٌ أَوْ مَتَاعٌ فَیَحُولُ عَلَیْهَا الْحَوْلُ فَیَمُوتُ الْإِبِلُ وَ الْبَقَرُ وَ الْغَنَمُ وَ یَحْتَرِقُ الْمَتَاعُ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع لَا یَأْخُذُ مِنْ صِغَارِ الْإِبِلِ شَیْئاً حَتَّی یَحُولَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ وَ لَا یَأْخُذُ مِنْ جِمَالِ الْعَمَلِ صَدَقَهً وَ کَأَنَّهُ لَمْ یَجِبْ أَنْ یُؤْخَذَ مِنَ الذُّکُورِ شَیْ ءٌ لِأَنَّهُ ظَهْرٌ یُحْمَلُ عَلَیْهَا

بَابُ صَدَقَهِ الْإِبِلِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ أَبِی بَصِیرٍ وَ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ وَ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ص قَالا فِی صَدَقَهِ الْإِبِلِ فِی کُلِّ خَمْسٍ شَاهٌ إِلَی أَنْ تَبْلُغَ خَمْساً وَ عِشْرِینَ فَإِذَا بَلَغَتْ ذَلِکَ فَفِیهَا ابْنَهُ مَخَاضٍ ثُمَّ لَیْسَ فِیهَا شَیْ ءٌ حَتَّی تَبْلُغَ خَمْساً وَ ثَلَاثِینَ فَإِذَا بَلَغَتْ خَمْساً وَ ثَلَاثِینَ فَفِیهَا ابْنَهُ لَبُونٍ ثُمَّ لَیْسَ فِیهَا شَیْ ءٌ حَتَّی تَبْلُغَ خَمْساً وَ أَرْبَعِینَ فَإِذَا بَلَغَتْ خَمْساً وَ أَرْبَعِینَ فَفِیهَا حِقَّهٌ طَرُوقَهُ الْفَحْلِ ثُمَّ لَیْسَ فِیهَا شَیْ ءٌ حَتَّی تَبْلُغَ


الحدیث السادس 

: حسن.


الحدیث السابع 

: حسن.


باب صدقه الإبل 


[فیه أحادیث]

الحدیث الأول 
: حسنه الفضلاء. و لا یخفی مخالفته للمشهور و غیره من الأخبار، و یمکن حمله علی القدر الذی یجب فیه زیاده الواحد شرطا و أحال علیه السلام بیان هذا الشرط علی ما ذکره فی غیره من الأخبار و السید (ره) حمل بنت المخاض علی قیمه خمس شیاه و لا یخفی ما فیه.

و قال فی الدروس: فی الإبل اثنا عشر نصابا، خمسه کل واحد خمس و فیه
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سِتِّینَ فَإِذَا بَلَغَتْ سِتِّینَ فَفِیهَا جَذَعَهٌ ثُمَّ لَیْسَ فِیهَا شَیْ ءٌ حَتَّی تَبْلُغَ خَمْساً وَ سَبْعِینَ فَإِذَا بَلَغَتْ خَمْساً وَ سَبْعِینَ فَفِیهَا ابْنَتَا لَبُونٍ ثُمَّ لَیْسَ فِیهَا شَیْ ءٌ حَتَّی تَبْلُغَ تِسْعِینَ فَإِذَا بَلَغَتْ تِسْعِینَ فَفِیهَا حِقَّتَانِ طَرُوقَتَا الْفَحْلِ ثُمَّ لَیْسَ فِیهَا شَیْ ءٌ حَتَّی تَبْلُغَ عِشْرِینَ وَ مِائَهً فَإِذَا بَلَغَتْ عِشْرِینَ وَ مِائَهً فَفِیهَا حِقَّتَانِ طَرُوقَتَا الْفَحْلِ فَإِذَا زَادَتْ وَاحِدَهٌ عَلَی عِشْرِینَ وَ مِائَهٍ فَفِی کُلِّ خَمْسِینَ حِقَّهٌ وَ فِی کُلِّ أَرْبَعِینَ ابْنَهُ لَبُونٍ ثُمَّ تَرْجِعُ الْإِبِلُ عَلَی أَسْنَانِهَا وَ لَیْسَ عَلَی النَّیِّفِ شَیْ ءٌ وَ لَا عَلَی الْکُسُورِ شَیْ ءٌ وَ لَیْسَ عَلَی الْعَوَامِلِ شَیْ ءٌ

شاه، ثم ست و عشرون ففیها بنت مخاض دخلت فی الثانیه، ثم ست و ثلاثون فبنت لبون دخلت فی الثالثه، ثم ست و أربعون فحقه دخلت فی الرابعه، ثم إحدی و ستون فجذعه دخلت فی الخامسه، ثم ست و سبعون فبنتا لبون، ثم إحدی و تسعون فحقتان ثم مائه و إحدی و عشرین ففی کل خمسین حقه و فی کل أربعین بنت لبون، و قال الحسن و ابن الجنید: فی خمس و عشرین بنت مخاض، و قال ابنا بابویه: فی إحدی و ثمانین ثنی، و قال المرتضی، لا یتغیر الفرض من إحدی و تسعین إلا بمائه و ثلاثین و کل متروک. و قال فی النهایه، فی حدیث الزکاه" فیها حقه طروقه الفحل" أی یعلو الفحل مثلها فی سنها و هی فعوله بمعنی مفعوله أی مرکوبه للفحل.

قوله علیه السلام:" فإذا زادت واحده" الظاهر. أن الواحده الزائده علی المائه و العشرین شرط فی وجود الفریضه و لیست جزء من النصاب لخروجها عنه بالاعتبارین فعلی هذا یتوقف الوجوب علیها و لا یسقط بنقصها بعد الحول بغیر تفریط شی ء.

قوله علیه السلام:" علی أسنانها" الجمع مجاز و المراد السنان.

و قال الفاضل الأسترآبادی: الظاهر أسنانهما أی یرجع إبل الصدقه علی أسنان حقه و بنت لبون، و قال فی الصحاح:" النیف" الزیاده و یخفف و یشدد و کلما زاد علی العقد فهو نیف حتی یبلغ العقد الثانی.

قوله علیه السلام:" و لا علی الکسور" لعله تأکید للنیف، أو المراد إذا ملک
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إِنَّمَا ذَلِکَ عَلَی السَّائِمَهِ الرَّاعِیَهِ قَالَ قُلْتُ مَا فِی الْبُخْتِ السَّائِمَهِ شَیْ ءٌ قَالَ مِثْلُ مَا فِی الْإِبِلِ الْعَرَبِیَّهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی خَمْسِ قَلَائِصَ شَاهٌ وَ لَیْسَ فِیمَا دُونَ الْخَمْسِ شَیْ ءٌ وَ فِی عَشْرٍ شَاتَانِ وَ فِی خَمْسَ عَشْرَهَ ثَلَاثُ شِیَاهٍ وَ فِی عِشْرِینَ أَرْبَعٌ وَ فِی خَمْسٍ وَ عِشْرِینَ خَمْسٌ وَ فِی سِتٍّ وَ عِشْرِینَ بِنْتُ مَخَاضٍ إِلَی خَمْسٍ وَ ثَلَاثِینَ

وَ قَالَ عَبْدُ الرَّحْمَنِ هَذَا فَرْقٌ بَیْنَنَا وَ بَیْنَ النَّاسِ فَإِذَا زَادَتْ وَاحِدَهٌ فَفِیهَا

جزء من الإبل مثلا، و اشتراط السوم إجماعی.

قوله علیه السلام:" الراعیه" وصف کاشف لأن السوم هو الرعی.

الحدیث الثانی 
: حسن کالصحیح.

و قال فی النهایه:" القلوص" هی الناقه الشابه.

و قیل: لا تزال قلوصا حتی تصیر بازلا، و یجمع علی قلاص و قلص أیضا.

و قال فی المدارک: هذه النصب مجمع علیها بین علماء الإسلام کما نقله جماعه منهم المنصف فی المعتبر سوی النصاب السادس فإن ابن أبی عقیل، و ابن الجنید أسقطاه و أوجبا بنت المخاض فی خمس و عشرین إلی ست و ثلاثین، و هو قول الجمهور و المعتمد ما علیه أکثر الأصحاب.

و قال: ذکر الشارح قدس سره أن التقدیر بالأربعین و الخمسین لیس علی وجه التخیر مطلقا بل یجب التقدیر بما یحصل به الاستیعاب فإن أمکن بهما تخیر و إن لم یکن بهما وجب اعتبار أکثرهما استیعابا مراعاه لحق الفقراء و لو لم یکن إلا بهما وجب الجمع فعلی هذا یجب تقدیر أول النصاب هذا و هو المائه و إحدی عشرین بالأربعین، و المائه و خمسین بالخمسین، و المائه و سبعین بهما و یتخیر فی المائتین و فی الأربع

ص: 59






بِنْتُ لَبُونٍ إِلَی خَمْسٍ وَ أَرْبَعِینَ فَإِذَا زَادَتْ وَاحِدَهٌ فَفِیهَا حِقَّهٌ إِلَی سِتِّینَ فَإِذَا زَادَتْ وَاحِدَهٌ فَفِیهَا جَذَعَهٌ إِلَی خَمْسٍ وَ سَبْعِینَ فَإِذَا زَادَتْ وَاحِدَهٌ فَفِیهَا بِنْتَا لَبُونٍ إِلَی تِسْعِینَ فَإِذَا کَثُرَتِ الْإِبِلُ فَفِی کُلِّ خَمْسِینَ حِقَّهٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَیْسَ فِی صِغَارِ الْإِبِلِ شَیْ ءٌ حَتَّی یَحُولَ عَلَیْهَا الْحَوْلُ مِنْ یَوْمِ تُنْتَجُ

مائه یتخیر بین اعتباره بهما و بکل واحد منهما، و ما ذکره (ره) أحوط إلا أن الظاهر التخیر فی التقدیر بکل من العددین مطلقا کما اختاره قدس سره فی فوائد القواعد و نسبه إلی ظاهر الأصحاب لا طلاق قوله علیه السلام: فی صحیحه زراره" فإن زادت علی العشرین و المائه واحده ففی کل خمسین حقه، و فی کل أربعین ابنه لبون" و یدل علیه صریحا اعتبار التقدیر بالخمسین خاصه، و فی روایه عبد الرحمن، و أبی بصیر المتقدمتین" و لو کان التقدیر بالأربعین متعینا فی المائه و إحدی و عشرین، و ما فی معناها لما ساغ ذلک قطعا.

الحدیث الثالث 
: حسن. و ذهب أکثر المتأخرین إلی أن حول السخال عند استغنائها بالرعی.

و قال الشیخ و جماعه: إن حولها من حین النتاج، و استقرب الشهید فی البیان اعتبار الحول من حین النتاج إذا کان اللبن الذی یشربه من سائمه، و هذا الخبر و کثیر من الأخبار یدل علی مذهب الشیخ (ره).
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بَابٌ أَسْنَانُ الْإِبِلِ مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ تَطْرَحُهُ أُمُّهُ إِلَی تَمَامِ السَّنَهِ حُوَارٌ فَإِذَا دَخَلَ فِی الثَّانِیَهِ سُمِّیَ ابْنَ مَخَاضٍ لِأَنَّ أُمَّهُ قَدْ حَمَلَتْ فَإِذَا دَخَلَتْ فِی السَّنَهِ الثَّالِثَهِ یُسَمَّی ابْنَ لَبُونٍ وَ ذَلِکَ أَنَّ أُمَّهُ قَدْ وَضَعَتْ وَ صَارَ لَهَا لَبَنٌ فَإِذَا دَخَلَ فِی السَّنَهِ الرَّابِعَهِ یُسَمَّی الذَّکَرُ حِقّاً وَ الْأُنْثَی حِقَّهً لِأَنَّهُ قَدِ اسْتَحَقَّ أَنْ یُحْمَلَ عَلَیْهِ فَإِذَا دَخَلَ فِی السَّنَهِ الْخَامِسَهِ یُسَمَّی جَذَعاً فَإِذَا دَخَلَ فِی السَّادِسَهِ یُسَمَّی ثَنِیّاً لِأَنَّهُ قَدْ أَلْقَی ثَنِیَّتَهُ فَإِذَا دَخَلَ فِی السَّابِعَهِ أَلْقَی رَبَاعِیَتَهُ وَ یُسَمَّی رَبَاعِیاً فَإِذَا دَخَلَ فِی الثَّامِنَهِ أَلْقَی السِّنَّ الَّذِی بَعْدَ الرَّبَاعِیَهِ وَ سُمِّیَ سَدِیساً فَإِذَا دَخَلَ فِی التَّاسِعَهِ وَ طَرَحَ نَابَهُ سُمِّیَ بَازِلًا فَإِذَا دَخَلَ فِی الْعَاشِرَهِ فَهُوَ مُخْلِفٌ وَ لَیْسَ لَهُ بَعْدَ هَذَا اسْمٌ وَ الْأَسْنَانُ الَّتِی تُؤْخَذُ مِنْهَا فِی الصَّدَقَهِ مِنْ بِنْتِ مَخَاضٍ إِلَی الْجَذَعِ بَابُ صَدَقَهِ الْبَقَرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ


باب أسنان الإبل 

و ما فیه کلام المصنف أخذ من اللغویین.


باب صدقه البقر


الحدیث الأول 

: حسن. و قال فی النهایه:" التبیع" ولد البقر أول سنه، و بقره متبع أی معها ولدها، و قال قال: الأزهری البقره و الشاه یقع علیهما اسم المسن و لیس معناه أسنانها کبرها کالرجل المسن، و لکن معناه طلوع سنها فی السنه
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مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ أَبِی بَصِیرٍ وَ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ وَ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا فِی الْبَقَرِ فِی کُلِّ ثَلَاثِینَ بَقَرَهً تَبِیعٌ حَوْلِیٌّ وَ لَیْسَ فِی أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ شَیْ ءٌ وَ فِی أَرْبَعِینَ بَقَرَهً بَقَرَهٌ مُسِنَّهٌ وَ لَیْسَ فِیمَا بَیْنَ الثَّلَاثِینَ إِلَی الْأَرْبَعِینَ شَیْ ءٌ حَتَّی تَبْلُغَ أَرْبَعِینَ فَإِذَا بَلَغَتْ أَرْبَعِینَ فَفِیهَا مُسِنَّهٌ وَ لَیْسَ فِیمَا بَیْنَ الْأَرْبَعِینَ إِلَی السِّتِّینَ شَیْ ءٌ فَإِذَا بَلَغَتِ السِّتِّینَ فَفِیهَا تَبِیعَانِ إِلَی سَبْعِینَ فَإِذَا بَلَغَتْ سَبْعِینَ فَفِیهَا تَبِیعٌ وَ مُسِنَّهٌ إِلَی ثَمَانِینَ فَإِذَا بَلَغَتْ ثَمَانِینَ فَفِی کُلِّ أَرْبَعِینَ مُسِنَّهٌ إِلَی تِسْعِینَ فَإِذَا بَلَغَتْ تِسْعِینَ فَفِیهَا ثَلَاثُ تَبَائِعَ حَوْلِیَّاتٍ فَإِذَا بَلَغَتْ عِشْرِینَ وَ مِائَهً فَفِی کُلِّ أَرْبَعِینَ مُسِنَّهٌ ثُمَّ تَرْجِعُ الْبَقَرُ عَلَی أَسْنَانِهَا وَ لَیْسَ عَلَی النَّیِّفِ شَیْ ءٌ وَ لَا عَلَی الْکُسُورِ شَیْ ءٌ وَ لَا عَلَی الْعَوَامِلِ شَیْ ءٌ إِنَّمَا الصَّدَقَهُ عَلَی السَّائِمَهِ الرَّاعِیَهِ وَ کُلُّ مَا لَمْ یَحُلْ عَلَیْهِ الْحَوْلُ عِنْدَ رَبِّهِ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ حَتَّی یَحُولَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ فَإِذَا حَالَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ وَجَبَ عَلَیْهِ

2 زُرَارَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ فِی الْجَوَامِیسِ شَیْ ءٌ قَالَ مِثْلُ مَا فِی الْبَقَرِ

بَابُ صَدَقَهِ الْغَنَمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ أَبِی بَصِیرٍ وَ بُرَیْدٍ وَ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الشَّاهِ

الثالثه و قال: فی حدیث الزکاه لیس فی العوامل شی ء، العوامل من البقر. جمع عامله و هی التی یستقی علیها و یحرث و تستعمل فی الأشغال و هذا الحکم مطرد فی الإبل.


الحدیث الثانی 

: حسن.


باب صدقه الغنم 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أربعین شاه" قال: فی الدروس قال: ابنا بابویه یشترط إحدی و أربعون، و قال: فی المدارک قال: ابن بابویه فی من لا یحضره الفقیه و لیس علی الغنم
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فِی کُلِّ أَرْبَعِینَ شَاهً شَاهٌ وَ لَیْسَ فِیمَا دُونَ الْأَرْبَعِینَ شَیْ ءٌ ثُمَّ لَیْسَ فِیهَا شَیْ ءٌ حَتَّی تَبْلُغَ عِشْرِینَ وَ مِائَهً فَإِذَا بَلَغَتْ عِشْرِینَ وَ مِائَهً فَفِیهَا مِثْلُ ذَلِکَ شَاهٌ وَاحِدَهٌ فَإِذَا زَادَتْ عَلَی مِائَهٍ وَ عِشْرِینَ فَفِیهَا شَاتَانِ وَ لَیْسَ فِیهَا أَکْثَرُ مِنْ شَاتَیْنِ حَتَّی تَبْلُغَ مِائَتَیْنِ فَإِذَا بَلَغَتِ الْمِائَتَیْنِ فَفِیهَا مِثْلُ ذَلِکَ فَإِذَا زَادَتْ عَلَی الْمِائَتَیْنِ شَاهٌ وَاحِدَهٌ فَفِیهَا ثَلَاثُ شِیَاهٍ ثُمَّ لَیْسَ فِیهَا شَیْ ءٌ أَکْثَرُ مِنْ ذَلِکَ حَتَّی تَبْلُغَ ثَلَاثَمِائَهٍ فَإِذَا بَلَغَتْ ثَلَاثَمِائَهٍ فَفِیهَا مِثْلُ ذَلِکَ ثَلَاثُ شِیَاهٍ فَإِذَا زَادَتْ وَاحِدَهٌ فَفِیهَا أَرْبَعُ شِیَاهٍ حَتَّی تَبْلُغَ أَرْبَعَمِائَهٍ فَإِذَا تَمَّتْ أَرْبَعُمِائَهٍ کَانَ عَلَی کُلِّ مِائَهٍ شَاهٌ وَ سَقَطَ الْأَمْرُ الْأَوَّلُ وَ لَیْسَ عَلَی مَا دُونَ الْمِائَهِ بَعْدَ ذَلِکَ شَیْ ءٌ وَ لَیْسَ فِی النَّیِّفِ شَیْ ءٌ وَ قَالا کُلُّ مَا لَمْ یَحُلْ عَلَیْهِ الْحَوْلُ عِنْدَ رَبِّهِ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ فَإِذَا حَالَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ وَجَبَ عَلَیْهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً

شی ء حتی تبلغ أربعین شاه فإذا بلغت أربعین و زادت واحده ففیها شاه و هو ضعیف، و قال ذهب المفید، و المرتضی، و ابن بابویه، و ابن أبی عقیل، و سلار و ابن حمزه، و ابن إدریس، إلی أن الواجب فی الثلاثمائه و واحده: ثلاث شیاه و أنه لا یتغیر الفرض من مائتین و واحده حتی یبلغ أربعه مائه، و نقله فی التذکره: عن الفقهاء الأربعه و ذهب الشیخ، و ابن الجنید، و أبو الصلاح: و ابن البراج إلی أنه یجب فیها أربع شیاه ثم لا یتغیر الفرض حتی تبلغ خمسمائه.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

و قال فی الشرائع: و لا الأکوله و هی السمینه المعده. للأکل و لا فحل الضراب.

و قال فی المدارک: لموثقه سماعه.

و قال فی المنتهی: لو تطوع المالک بإخراج ذلک جاز بلا خلاف لأن النهی عن ذلک ینصرف إلی الساعی لتفویت المالک النفع و الإرفاق به لا لعدم إجزائهما.

ص: 63






عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَیْسَ فِی الْأَکِیلَهِ وَ لَا فِی الرُّبَّی وَ الرُّبَّی الَّتِی تُرَبَّی اثْنَیْنِ وَ لَا شَاهِ لَبَنٍ وَ لَا فَحْلِ

و اختلف الأصحاب فی عد الأکوله، و فحل الضراب. فظاهر الأکثر عدهما، و صرح المصنف فی النافع، و الشهید فی اللمعه بالعدم، و ربما کان مستنده صحیحه عبد الرحمن بن الحجاج و هی غیر صریحه فی المطلوب لاحتمال أن یکون المراد بنفی الصدقه فیها عدم أخذها فی الصدقه لا عدم تعلق الزکاه بها، بل ربما تعین المصیر إلی هذا الحمل لاتفاق الأصحاب ظاهرا علی عد شاه اللبن و الربی و استقرب الشهید فی البیان عدم عد الفحل خاصه إلا أن تکون کلها فحولا أو معظمها فتعد و المسأله محل إشکال و لا ریب أن عد الجمیع أولی و أحوط.

و قال فی الدروس: و لا تأخذ الربی إلی خمس عشر یوما لأنها کالنفساء و لا الماخض و الأکوله و الفحل و فی عدهما قولان: و المروی المنع.

و قال فی الشرائع و لا تؤخذ الربی و هی الولد إلی خمسه عشر یوما و قیل: إلی خمسین یوما.

و قال فی المدارک: قال الجوهری: الربی علی فعلی بالضم التی وضعت حدیثا و جمعها رباب بالضم و المصدر رباب بالکسر. و هو قرب العهد بالولاده، تقول شاه ربی بینه الرباب و غیر رباب.

قال الأزهری: هی ربی ما بینها و بین شهر و قال: أبو زید الربی من المعز و قال: من المعز و الضأن، و ربما جاء فی الإبل أیضا، و لم أقف علی مستند للتحدید بالخمسه عشر یوما، و لا بالخمسین. و فسر الصادق علیه السلام الربی فی صحیحه عبد الرحمن بن الحجاج" بأنها التی تربی اثنین" و قال: إنه لیس فیها صدقه و علل المصنف فی المعتبر،

ص: 64





الْغَنَمِ صَدَقَهٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تُؤْخَذُ أَکُولَهٌ وَ الْأَکُولَهُ الْکَبِیرَهُ مِنَ الشَّاهِ تَکُونُ فِی الْغَنَمِ وَ لَا وَالِدُهُ وَ لَا الْکَبْشُ الْفَحْلُ

4 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع السَّخْلُ مَتَی تَجِبُ فِیهِ الصَّدَقَهُ قَالَ إِذَا أَجْذَعَ

بَابُ أَدَبِ الْمُصَدِّقِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ

و العلامه فی جمله من کتبه المنع من أخذ الربی بأن فی أخذها إضرارا بولدها و نصا علی جواز أخذها إذا رضی المالک و استوجه الشارح کون العله فی المنع المرض لأن النفساء مریضه و من ثم لا یقام علیها الحد قال: و علی هذا فلا یجزی إخراجها و إن رضی المالک و لا ریب أن إخراج غیرها أحوط.


الحدیث الثالث 

: موثق.


الحدیث الرابع 

: موثق. و یمکن أن یکون المراد متی یجوز أخذها فی صدقه الإبل کما قال المحقق (ره): و الشاه التی تؤخذ من الزکاه قیل: أقله الجذع من الضأن أو الثنی من المعز، و قیل: ما یسمی شاه و الأول أظهر، و یحتمل أن یکون المراد أن السخال لا تحسب فی النصاب إلا بعد صیرورتها جذعا لاستغنائها بالرعی حینئذ غالبا


باب أدب المصدق 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فلا تراجعه" علیه الفتوی و أنه یقبل قوله فی عدم الوجوب أو
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مُعَاوِیَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ بَعَثَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص مُصَدِّقاً مِنَ الْکُوفَهِ إِلَی بَادِیَتِهَا فَقَالَ لَهُ یَا عَبْدَ اللَّهِ انْطَلِقْ وَ عَلَیْکَ بِتَقْوَی اللَّهِ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ لَا تُؤْثِرَنَّ دُنْیَاکَ عَلَی آخِرَتِکَ وَ کُنْ حَافِظاً لِمَا ائْتَمَنْتُکَ عَلَیْهِ رَاعِیاً لِحَقِّ اللَّهِ فِیهِ حَتَّی تَأْتِیَ نَادِیَ بَنِی فُلَانٍ فَإِذَا قَدِمْتَ فَانْزِلْ بِمَائِهِمْ مِنْ غَیْرِ أَنْ تُخَالِطَ أَبْیَاتَهُمْ ثُمَّ امْضِ إِلَیْهِمْ بِسَکِینَهٍ وَ وَقَارٍ حَتَّی تَقُومَ بَیْنَهُمْ وَ تُسَلِّمَ عَلَیْهِمْ ثُمَّ قُلْ لَهُمْ یَا عِبَادَ اللَّهِ أَرْسَلَنِی إِلَیْکُمْ وَلِیُّ اللَّهِ لآِخُذَ مِنْکُمْ حَقَّ اللَّهِ فِی أَمْوَالِکُمْ فَهَلْ لِلَّهِ فِی أَمْوَالِکُمْ مِنْ حَقٍّ فَتُؤَدُّونَ إِلَی وَلِیِّهِ فَإِنْ قَالَ لَکَ قَائِلٌ لَا فَلَا تُرَاجِعْهُ وَ إِنْ أَنْعَمَ لَکَ مِنْهُمْ مُنْعِمٌ فَانْطَلِقْ مَعَهُ مِنْ غَیْرِ أَنْ تُخِیفَهُ أَوْ تَعِدَهُ إِلَّا خَیْراً فَإِذَا أَتَیْتَ مَالَهُ فَلَا تَدْخُلْهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ فَإِنَّ أَکْثَرَهُ لَهُ فَقُلْ یَا عَبْدَ اللَّهِ أَ تَأْذَنُ لِی فِی دُخُولِ مَالِکَ فَإِنْ أَذِنَ لَکَ فَلَا تَدْخُلْهُ دُخُولَ مُتَسَلِّطٍ عَلَیْهِ فِیهِ وَ لَا عُنْفٍ بِهِ فَاصْدَعِ الْمَالَ صَدْعَیْنِ ثُمَّ خَیِّرْهُ أَیَّ الصَّدْعَیْنِ شَاءَ فَأَیَّهُمَا اخْتَارَ فَلَا تَعْرِضْ لَهُ ثُمَّ اصْدَعِ الْبَاقِیَ صَدْعَیْنِ ثُمَّ خَیِّرْهُ فَأَیَّهُمَا اخْتَارَ فَلَا تَعْرِضْ لَهُ وَ لَا تَزَالُ کَذَلِکَ حَتَّی

الأداء بغیر یمین، و قال فی النهایه" و أنعمت" أی أجابت بنعم، و قال: قد تکرر فیه ذکر" الوعد و الوعید"، فالوعد یستعمل فی الخیر و الشر، یقال: وعدته خیرا و وعدته شرا فإذا أسقطوا الخیر و الشر قالوا فی الخیر: الوعد و العده، و فی الشر الإیعاد و الوعید.

قوله علیه السلام:" أکثره له" کان فیه دلاله علی أن الزکاه فی العین، و قال فی الصحاح:" الصدع" الشق و قال: حدرت السفینه أحدرها حدرا إذا أرسلتها إلی أسفل، و لا یقال أحدرتها، و قال: حدر فی قراءته و فی أذانه یحدر حدرا أی أسرع و قال: أوعزت إلیه فی کذا و کذا أی تقدمت و کذلک وعزت إلیه توعیزا، و قد یخفف و یقال: وعزت إلیه و عزا.

و قال فی النهایه: فی حدیث علی علیه السلام" و لا یمصرن لبنها" الحدیث، المصر
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یَبْقَی مَا فِیهِ وَفَاءٌ لِحَقِّ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مِنْ مَالِهِ فَإِذَا بَقِیَ ذَلِکَ فَاقْبِضْ حَقَّ اللَّهِ مِنْهُ وَ إِنِ اسْتَقَالَکَ فَأَقِلْهُ ثُمَّ اخْلِطْهَا وَ اصْنَعْ مِثْلَ الَّذِی صَنَعْتَ أَوَّلًا حَتَّی تَأْخُذَ حَقَّ اللَّهِ فِی مَالِهِ فَإِذَا قَبَضْتَهُ فَلَا تُوَکِّلْ بِهِ إِلَّا نَاصِحاً شَفِیقاً أَمِیناً حَفِیظاً غَیْرَ مُعْنِفٍ لِشَیْ ءٍ مِنْهَا ثُمَّ احْدُرْ کُلَّ مَا اجْتَمَعَ عِنْدَکَ مِنْ کُلِّ نَادٍ إِلَیْنَا نُصَیِّرْهُ حَیْثُ أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِذَا انْحَدَرَ بِهَا رَسُولُکَ فَأَوْعِزْ إِلَیْهِ أَنْ لَا یَحُولَ بَیْنَ نَاقَهٍ وَ بَیْنَ فَصِیلِهَا وَ لَا یُفَرِّقَ بَیْنَهُمَا وَ لَا یَمْصُرَنَّ لَبَنَهَا فَیُضِرَّ ذَلِکَ بِفَصِیلِهَا وَ لَا یَجْهَدَ بِهَا رُکُوباً وَ لْیَعْدِلْ بَیْنَهُنَّ فِی ذَلِکَ وَ لْیُورِدْهُنَّ کُلَّ مَاءٍ یَمُرُّ بِهِ وَ لَا یَعْدِلْ بِهِنَّ عَنْ نَبْتِ الْأَرْضِ إِلَی جَوَادِّ الطَّرِیقِ فِی السَّاعَهِ الَّتِی فِیهَا تُرِیحُ وَ تَغْبُقُ وَ لْیَرْفُقْ بِهِنَّ جُهْدَهُ حَتَّی یَأْتِیَنَا بِإِذْنِ اللَّهِ سِحَاحاً سِمَاناً غَیْرَ مُتْعَبَاتٍ وَ لَا مُجْهَدَاتٍ فَیُقْسَمْنَ بِإِذْنِ اللَّهِ عَلَی کِتَابِ اللَّهِ وَ سُنَّهِ نَبِیِّهِ ص عَلَی أَوْلِیَاءِ اللَّهِ فَإِنَّ ذَلِکَ أَعْظَمُ لِأَجْرِکَ وَ أَقْرَبُ لِرُشْدِکَ یَنْظُرُ اللَّهُ إِلَیْهَا وَ إِلَیْکَ وَ إِلَی جُهْدِکَ وَ نَصِیحَتِکَ لِمَنْ بَعَثَکَ وَ بُعِثْتَ فِی حَاجَتِهِ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ مَا یَنْظُرُ اللَّهُ إِلَی وَلِیٍّ لَهُ-

الحلب بثلاث أصابع یرید لا یکثر من أخذ لبنها.

قوله علیه السلام:" تریح و تغبق" و قال ابن إدریس فی السرائر: سمعت من یقول و تغبق بالغین المعجمه و الباء و یعتقد أنه من الغبوق و هو الشرب بالعشی و هذا تصحیف فاحش و خطأ قبیح و إنما هو تعنق بالعین غیر المعجمه و النون من العنق و هو ضرب من سیر الإبل و هو سیر شدید، و قال الراجز:

یا ناق سیری عنقا فسیحا إلی سلیمان فتستریحا

و المعنی لا تعدل بهن عن نبت الأرض إلی جواد الطریق فی ساعات التی لها فیها راحه و لا فی الساعات التی فیها مشقه و لأجل هذا قال تریح من الراحه و لو کان من الرواح لقال: تروح و ما کان تقول: تریح. و لأن الرواح عند العشی یکون قریبا منه،" و الغبوق" هو شرب العشی علی ما ذکرناه فلم یبق له معنی و إنما المعنی ما بیناه و إنما أوردت هذه اللفظه فی کتابی لأنی سمعت جماعه من أصحاب الفقهاء
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یَجْهَدُ نَفْسَهُ بِالطَّاعَهِ وَ النَّصِیحَهِ لَهُ وَ لِإِمَامِهِ إِلَّا کَانَ مَعَنَا فِی الرَّفِیقِ الْأَعْلَی قَالَ ثُمَّ بَکَی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثُمَّ قَالَ یَا بُرَیْدُ لَا وَ اللَّهِ مَا بَقِیَتْ لِلَّهِ حُرْمَهٌ إِلَّا انْتُهِکَتْ وَ لَا عُمِلَ بِکِتَابِ اللَّهِ وَ لَا سُنَّهِ نَبِیِّهِ فِی هَذَا الْعَالَمِ وَ لَا أُقِیمَ فِی هَذَا الْخَلْقِ حَدٌّ مُنْذُ قَبَضَ اللَّهُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ وَ سَلَامُهُ عَلَیْهِ وَ لَا عُمِلَ بِشَیْ ءٍ مِنَ الْحَقِّ إِلَی یَوْمِ النَّاسِ هَذَا ثُمَّ قَالَ أَمَا وَ اللَّهِ لَا تَذْهَبُ الْأَیَّامُ وَ اللَّیَالِی حَتَّی یُحْیِیَ اللَّهُ الْمَوْتَی وَ یُمِیتَ الْأَحْیَاءَ وَ یَرُدَّ اللَّهُ الْحَقَّ إِلَی أَهْلِهِ وَ یُقِیمَ دِینَهُ الَّذِی ارْتَضَاهُ لِنَفْسِهِ وَ نَبِیِّهِ فَأَبْشِرُوا ثُمَّ أَبْشِرُوا ثُمَّ أَبْشِرُوا فَوَ اللَّهِ مَا الْحَقُّ إِلَّا فِی أَیْدِیکُمْ

2 حَمَّادُ بْنُ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ أَ یَجْمَعُ النَّاسَ الْمُصَدِّقُ أَمْ یَأْتِیهِمْ عَلَی مَنَاهِلِهِمْ قَالَ لَا بَلْ یَأْتِیهِمْ عَلَی مَنَاهِلِهِمْ فَیُصَدِّقُهُمْ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیٍّ ع أَنَّهُ قَالَ لَا تُبَاعُ الصَّدَقَهُ حَتَّی تُعْقَلَ

یصحفونها انتهی کلامه.

و قال الفاضل الأسترآبادی: قوله" و یریح و یعنق" أی الرسول و الضمائر کلها راجعه إلی رسول المصدق و حینئذ لا یتوجه لخطیئه بعض الأذکیاء علیه و تشنیعه علی الفقهاء، و فی وصیه أخری منه و أرح فیه بدنک و روح ظهرک مؤید لهذا المعنی.

و قال فی النهایه" فانطلقوا معانقین" أی مسرعین من عانق مثل أعنق إذا سارع و أسرع.

قوله علیه السلام:" سجانا" و فی بعض النسخ" سحاحا" و قال فی الصحاح:" سحت الشاه تسیح بالکسر سحوحا أو سحوحه" أی سمنت و" غنم سحاح" أی سمان.


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: موثق.

ص: 68







4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ص إِذَا بَعَثَ مُصَدِّقَهُ قَالَ لَهُ إِذَا أَتَیْتَ عَلَی رَبِّ الْمَالِ فَقُلْ لَهُ تَصَدَّقْ رَحِمَکَ اللَّهُ مِمَّا أَعْطَاکَ اللَّهُ فَإِنْ وَلَّی عَنْکَ فَلَا تُرَاجِعْهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّدَقَهِ فَقَالَ إِنَّ ذَلِکَ لَا یُقْبَلُ مِنْکَ فَقَالَ


الحدیث الرابع 

: موثق.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إنی أحمل ذلک" کان المراد لا یقبل منک جمع الصدقه و نقله من موضع إلی آخر، إما لأجل الکرایه إذ لأنه لیس بأهل له لکن فهم محمد بن خالد أنه لأجل الکرایه فقال: أحمل ذلک فی مالی أی أعطی کراه من مالی أو فی جمله أموالی، أو المراد أنه لا یقبل الله منک غدا إن تلف، فقال: أحمله فی جمله أموالی و أحفظه کحفظ أموالی فلما رأی علیه السلام تصلیه فی ذلک و کان والی المدینه ذکر علیه السلام له الشرائط فتأمل.

قوله علیه السلام:" إن لا یحشر" بل یذهب إلی کل منهم فیأخذ.

و قال فی الصحاح: حشرت الناس أحشرهم و أحشرهم حشرا جمعتهم و منه یوم الحشر.

و قال فی النهایه: لا یحشرون علی عامل الزکاه لیأخذ صدقه أموالهم بل یأخذها فی أماکنهم.

قوله علیه السلام:" و لا یجمع بین المتفرق" قال فی الدروس: و لا یفرق بین مجتمع فی الملک کما لا یجمع بین متفرق فیه و لا عبره بالخلطه سواء کان خلطه أعیان کأربعین بین شریکین أو ثمانین بینهما مشاعه، أو خلطه أوصاف کالاتحاد فی المرعی و المشرب و المراح مع تمیز المالین و لا یجبر جنس بآخر.
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إِنِّی أُحَمِّلُ ذَلِکَ فِی مَالِی فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مُرْ مُصَدِّقَکَ أَنْ لَا یَحْشُرَ مِنْ مَاءٍ إِلَی مَاءٍ وَ لَا یَجْمَعَ بَیْنَ الْمُتَفَرِّقِ وَ لَا یُفَرِّقَ بَیْنَ الْمُجْتَمِعِ وَ إِذَا دَخَلَ الْمَالَ فَلْیَقْسِمِ الْغَنَمَ نِصْفَیْنِ ثُمَّ یُخَیِّرُ صَاحِبَهَا أَیَّ الْقِسْمَیْنِ شَاءَ فَإِذَا اخْتَارَ فَلْیَدْفَعْهُ إِلَیْهِ فَإِنْ تَتَبَّعَتْ نَفْسُ صَاحِبِ الْغَنَمِ مِنَ النِّصْفِ الْآخَرِ مِنْهَا شَاهً أَوْ شَاتَیْنِ أَوْ ثَلَاثاً فَلْیَدْفَعْهَا إِلَیْهِ ثُمَّ لْیَأْخُذْ صَدَقَتَهُ فَإِذَا أَخْرَجَهَا فَلْیَقْسِمْهَا فِیمَنْ یُرِیدُ فَإِذَا قَامَتْ عَلَی ثَمَنٍ فَإِنْ أَرَادَهَا صَاحِبُهَا فَهُوَ أَحَقُّ بِهَا وَ إِنْ لَمْ یُرِدْهَا فَلْیَبِعْهَا

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَخِیهِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَمَّنْ یَلِی صَدَقَهَ الْعُشْرِ عَلَی مَنْ لَا بَأْسَ بِهِ فَقَالَ إِنْ کَانَ ثِقَهً فَمُرْهُ یَضَعُهَا فِی مَوَاضِعِهَا وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ ثِقَهً فَخُذْهَا مِنْهُ وَ ضَعْهَا فِی مَوَاضِعِهَا

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُقَرِّنِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ زَمْعَهَ بْنِ سُبَیْعٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ عَنْ جَدِّ أَبِیهِ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص کَتَبَ لَهُ فِی کِتَابِهِ الَّذِی کَتَبَ لَهُ بِخَطِّهِ حِینَ بَعَثَهُ عَلَی الصَّدَقَاتِ مَنْ

قوله علیه السلام:" ثم یخیر صاحبها" قال فی الشرائع: و لیس للساعی التخییر فإن وقعت المشاحه، قیل یقرع حتی یبقی السن التی تجب.

و قال فی المدارک: القول بالقرعه للشیخ و جماعه و لم نقف لهم علی مستند علی الخصوص، و الأصح تخییر المالک فی إخراج ما شاء إذا کان بصفه الواجب کما اختاره فی المعتبر و العلامه فی جمله من کتبه، و یؤیده قول أمیر المؤمنین علیه السلام لعامله ثم خیره أی الصدعین شاء.


الحدیث السادس 

: صحیح.


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" صدقه الحقه" قال فی المدارک: اتفق الأصحاب علی العمل بمضمون
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بَلَغَتْ عِنْدَهُ مِنَ الْإِبِلِ صَدَقَهُ الْجَذَعَهِ وَ لَیْسَتْ عِنْدَهُ جَذَعَهٌ وَ عِنْدَهُ حِقَّهٌ فَإِنَّهُ تُقْبَلُ مِنْهُ الْحِقَّهُ وَ یَجْعَلُ مَعَهَا شَاتَیْنِ أَوْ عِشْرِینَ دِرْهَماً وَ مَنْ بَلَغَتْ عِنْدَهُ صَدَقَهُ الْحِقَّهِ وَ لَیْسَتْ عِنْدَهُ حِقَّهٌ وَ عِنْدَهُ جَذَعَهٌ فَإِنَّهُ تُقْبَلُ مِنْهُ الْجَذَعَهُ وَ یُعْطِیهِ الْمُصَدِّقُ شَاتَیْنِ أَوْ عِشْرِینَ دِرْهَماً وَ مَنْ بَلَغَتْ صَدَقَتُهُ حِقَّهً وَ لَیْسَتْ عِنْدَهُ حِقَّهٌ وَ عِنْدَهُ ابْنَهُ لَبُونٍ فَإِنَّهُ یُقْبَلُ مِنْهُ ابْنَهُ لَبُونٍ وَ یُعْطِی مَعَهَا شَاتَیْنِ أَوْ عِشْرِینَ دِرْهَماً وَ مَنْ بَلَغَتْ صَدَقَتُهُ ابْنَهَ لَبُونٍ وَ لَیْسَتْ عِنْدَهُ ابْنَهُ لَبُونٍ وَ عِنْدَهُ حِقَّهٌ فَإِنَّهُ تُقْبَلُ مِنْهُ الْحِقَّهُ وَ یُعْطِیهِ الْمُصَدِّقُ شَاتَیْنِ أَوْ عِشْرِینَ دِرْهَماً وَ مَنْ بَلَغَتْ صَدَقَتُهُ ابْنَهَ لَبُونٍ وَ لَیْسَتْ عِنْدَهُ ابْنَهُ لَبُونٍ وَ عِنْدَهُ ابْنَهُ مَخَاضٍ فَإِنَّهُ تُقْبَلُ مِنْهُ ابْنَهُ مَخَاضٍ وَ یُعْطِی مَعَهَا شَاتَیْنِ أَوْ عِشْرِینَ دِرْهَماً وَ مَنْ بَلَغَتْ صَدَقَتُهُ ابْنَهَ مَخَاضٍ وَ لَیْسَتْ عِنْدَهُ ابْنَهُ مَخَاضٍ وَ عِنْدَهُ ابْنَهُ لَبُونٍ فَإِنَّهُ تُقْبَلُ مِنْهُ ابْنَهُ لَبُونٍ وَ یُعْطِیهِ الْمُصَدِّقُ شَاتَیْنِ أَوْ عِشْرِینَ دِرْهَماً وَ مَنْ لَمْ یَکُنْ عِنْدَهُ ابْنَهُ مَخَاضٍ عَلَی وَجْهِهَا وَ عِنْدَهُ ابْنُ لَبُونٍ ذَکَرٌ فَإِنَّهُ تُقْبَلُ مِنْهُ ابْنُ لَبُونٍ وَ لَیْسَ مَعَهُ شَیْ ءٌ وَ مَنْ لَمْ یَکُنْ مَعَهُ شَیْ ءٌ إِلَّا أَرْبَعَهٌ مِنَ الْإِبِلِ وَ لَیْسَ لَهُ مَالٌ غَیْرُهَا فَلَیْسَ فِیهَا شَیْ ءٌ إِلَّا أَنْ یَشَاءَ رَبُّهَا فَإِذَا بَلَغَ مَالُهُ خَمْساً مِنَ الْإِبِلِ فَفِیهَا شَاهٌ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مَعْمَرٍ

هذا الخبر و مقتضاه انحصار الجیران فی الشاتین أو العشرین درهما، و اکتفی العلامه فی التذکره فی الجبر بشاه، و عشره دراهم و به قطع الشارح، و هو ضعیف لأنه خروج عن المنصوص.

قوله علیه السلام:" و عنده ابن لبون" قال فی المدارک: أما إجزاء ابن اللبون الذکر عن بنت المخاض إذا لم یکن عنده و إن أمکن شراؤها، و قال فی التذکره: إنه موضع وفاق، و قال: حکی الشهید قولا بإجزاء ابن اللبون عن بنت المخاض مطلقا و هو ضعیف، و أما أنه یتخیر فی ابتیاع أیهما شاء إذا لم یکونا عنده فظاهر المحقق فی المعتبر و العلامه فی جمله من کتبه أنه موضع وفاق بین علمائنا و أکثر العامه و ربما ظهر من عباره الشارح تحقق الخلاف فی ذلک بین علمائنا.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.
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قَالَ أَخْبَرَنِی أَبُو الْحَسَنِ الْعُرَنِیُّ قَالَ حَدَّثَنِی إِسْمَاعِیلُ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُهَاجِرٍ عَنْ رَجُلٍ مِنْ ثَقِیفٍ قَالَ اسْتَعْمَلَنِی عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع عَلَی بَانِقْیَا وَ سَوَادٍ مِنْ سَوَادِ الْکُوفَهِ فَقَالَ لِی وَ النَّاسُ حُضُورٌ انْظُرْ خَرَاجَکَ فَجِدَّ فِیهِ وَ لَا تَتْرُکْ مِنْهُ دِرْهَماً فَإِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَتَوَجَّهَ إِلَی عَمَلِکَ فَمُرَّ بِی قَالَ فَأَتَیْتُهُ فَقَالَ لِی إِنَّ الَّذِی سَمِعْتَ مِنِّی خُدْعَهٌ إِیَّاکَ أَنْ تَضْرِبَ مُسْلِماً أَوْ یَهُودِیّاً أَوْ نَصْرَانِیّاً فِی دِرْهَمِ خَرَاجٍ أَوْ تَبِیعَ دَابَّهَ عَمَلٍ فِی دِرْهَمٍ فَإِنَّمَا أُمِرْنَا أَنْ نَأْخُذَ مِنْهُمُ الْعَفْوَ

قوله علیه السلام:" بانقیا" قال فی السرائر:" بانقیا" هی القادسیه و ما والاها من أعمالها، و إنما سمیت قادسیه بدعوه إبراهیم علیه السلام لأنه علیه السلام قال لها کونی مقدسه فالقادسیه من التقدیس، و إنما سمیت القادسیه بانقیا لأن إبراهیم علیه السلام اشتراها بمائه نعجه من غنمه لأن" بامائه و نقیا" شاه بلغه نبط، و قد ذکر بانقیا أعشی قیس فی شعره و فسره علماء اللغه و وافقوا کتب الکوفه من أهل السیره بما ذکرناه.

و قال: فی الصحاح" الجد" الاجتهاد فی الأمور.

قوله علیه السلام:" إن نأخذ منهم العفو" أی الزیاده أو الوسط أو یکون منصوبا بنزع الخافض أی بالعفو.

و قال فی النهایه فی حدیث ابن الزبیر:" إن الله أمر نبیه صلی الله علیه و آله و سلم أن یأخذ العفو من أخلاق الناس" هو السهل المتیسر أی أمره أن یحتمل أخلاقهم و یقبل منها ما سهل و تیسر و لا یستقصی علیهم.

و قال الجوهری:" عفو المال" ما یفضل من الصدقه.
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بَابُ زَکَاهِ مَالِ الْیَتِیمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی مَالِ الْیَتِیمِ عَلَیْهِ زَکَاهٌ فَقَالَ إِذَا کَانَ مَوْضُوعاً فَلَیْسَ عَلَیْهِ زَکَاهٌ وَ إِذَا عَمِلْتَ بِهِ فَأَنْتَ لَهُ ضَامِنٌ وَ الرِّبْحُ لِلْیَتِیمِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْعُطَارِدِ الْخَیَّاطِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَالُ الْیَتِیمِ یَکُونُ عِنْدِی فَأَتَّجِرُ بِهِ فَقَالَ إِذَا حَرَّکْتَهُ فَعَلَیْکَ زَکَاتُهُ قَالَ قُلْتُ فَإِنِّی أُحَرِّکُهُ ثَمَانِیَهَ أَشْهُرٍ وَ أَدَعُهُ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ قَالَ عَلَیْکَ زَکَاتُهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ عَلَی مَالِ الْیَتِیمِ زَکَاهٌ قَالَ لَا إِلَّا أَنْ یُتَّجَرَ بِهِ أَوْ یُعْمَلَ بِهِ


باب زکاه مال الیتیم 


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: مجهول. و لا خلاف بین الأصحاب فی عدم وجوب زکاه الذهب و الفضه علی الطفل و المجنون، و لو اتجر الولی للطفل، و المشهور أنه یستحب له إخراج الزکاه من مال الطفل، بل قال فی المعتبر: إن علیه إجماع علمائنا و ظاهر کلام المفید فی المقنعه الوجوب، و أوله الشیخ، و ذهب ابن إدریس إلی سقوط الزکاه وجوبا و استحبابا فإن ضمنه و اتجر لنفسه و کان ملیا کان الربح له و یستحب له الزکاه و استثنی المتأخرون من الولی الذی یعتبر ملائته، الأب و الجد فسوغوا لهما اقتراض مال الطفل مع العسر و الیسر أما لو لم یکن ولیا أو لم یکن ملیا کان ضامنا و الربح للیتیم و لا زکاه هنا علی الأشهر و رجح الشهیدان، و الشیخ استحباب إخراج الزکاه من مال الطفل فی کل موضع یقع الشراء له.



الحدیث الثالث 

: حسن.
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4 حَمَّادُ بْنُ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَیْسَ عَلَی مَالِ الْیَتِیمِ زَکَاهٌ وَ إِنْ بَلَغَ الْیَتِیمُ فَلَیْسَ عَلَیْهِ لِمَا مَضَی زَکَاهٌ وَ لَا عَلَیْهِ فِیمَا بَقِیَ حَتَّی یُدْرِکَ فَإِذَا أَدْرَکَ فَإِنَّمَا عَلَیْهِ زَکَاهٌ وَاحِدَهٌ ثُمَّ کَانَ عَلَیْهِ مِثْلُ مَا عَلَی غَیْرِهِ مِنَ النَّاسِ

5 حَمَّادُ بْنُ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ أَنَّهُمَا قَالا لَیْسَ عَلَی مَالِ الْیَتِیمِ فِی الدِّینِ وَ الْمَالِ الصَّامِتِ شَیْ ءٌ فَأَمَّا الْغَلَّاتُ فَعَلَیْهَا الصَّدَقَهُ وَاجِبَهٌ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ سَعِیدٍ السَّمَّانِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَیْسَ فِی مَالِ الْیَتِیمِ زَکَاهٌ إِلَّا أَنْ یُتَّجَرَ بِهِ فَإِنِ اتُّجِرَ بِهِ فَالرِّبْحُ لِلْیَتِیمِ فَإِنْ وُضِعَ فَعَلَی الَّذِی یَتَّجِرُ بِهِ

7 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ أَرْسَلْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ لِی إِخْوَهً صِغَاراً فَمَتَی تَجِبُ عَلَی أَمْوَالِهِمُ الزَّکَاهُ قَالَ إِذَا وَجَبَتْ عَلَیْهِمُ الصَّلَاهُ وَجَبَتِ الزَّکَاهُ قُلْتُ فَمَا لَمْ تَجِبْ عَلَیْهِمُ الصَّلَاهُ قَالَ إِذَا اتُّجِرَ بِهِ فَزَکِّهِ


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" حتی یدرک" أی الثمره و الزرع،


الحدیث الخامس 

: حسن. و قال فی المدارک: ذهب الشیخان و أتباعهما إلی وجوب الزکاه فی غلات الطفل و مواشیه و الأصح الاستحباب فی الغلات کما اختاره المرتضی، و ابن الجنید، و ابن أبی عقیل، و عامه المتأخرین، و أما ثبوت الزکاه فی المواشی وجوبا أو استحبابا فلم نقف له علی مستند، و قد اعترف المحقق بذلک فی المعتبر بعد أن عزی الوجوب إلی الشیخین و أتباعهما و الأولی أنه لا زکاه فی مواشیهم.


الحدیث السادس 

: مجهول. و هذا الخبر لا یکاد یصح علی مذهب أکثر الأصحاب.

إذا الزکاه إنما یلزم فی مال الیتیم إذا کان ولیا ملیا و حینئذ لا ضمان فتأمل.


الحدیث السابع 

: موثق.
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَسْأَلُهُ عَنِ الْوَصِیِّ أَ یُزَکِّی زَکَاهَ الْفِطْرَهِ عَنِ الْیَتَامَی إِذَا کَانَ لَهُمْ مَالٌ قَالَ فَکَتَبَ ع لَا زَکَاهَ عَلَی یَتِیمٍ

بَابُ زَکَاهِ مَالِ الْمَمْلُوکِ وَ الْمُکَاتَبِ وَ الْمَجْنُونِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ فِی مَالِ الْمَمْلُوکِ شَیْ ءٌ وَ لَوْ کَانَ لَهُ أَلْفُ أَلْفٍ وَ لَوِ احْتَاجَ لَمْ یُعْطَ مِنَ الزَّکَاهِ شَیْئاً

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع امْرَأَهٌ مِنْ أَهْلِنَا مُخْتَلِطَهٌ أَ عَلَیْهَا زَکَاهٌ فَقَالَ إِنْ کَانَ عُمِلَ بِهِ فَعَلَیْهَا زَکَاهٌ وَ إِنْ لَمْ یُعْمَلْ بِهِ فَلَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَضْلِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ امْرَأَهٍ مُصَابَهٍ وَ لَهَا مَالٌ فِی یَدِ أَخِیهَا هَلْ عَلَیْهِ زَکَاهٌ فَقَالَ إِنْ کَانَ


الحدیث الثامن 

: صحیح. و لا خلاف فی عدم وجوب زکاه الفطره علی الصبی و المجنون.


باب زکاه مال المملوک و المکاتب و المجنون 


اشاره

و قال فی الشرائع: قبل حکم المجنون حکم الطفل و الأصح أنه لا زکاه فی ماله إلا الصامت و إن اتجر له الولی استحبابا.



الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور بسندیه.

و قال الفاضل التستری رحمه الله: لعل صوابه و الحسین بن سعید، و یکون
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أَخُوهَا یَتَّجِرُ بِهِ فَعَلَیْهِ زَکَاهٌ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ عَبْدٍ صَالِحٍ ع مِثْلَهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ فِی مَالِ الْمُکَاتَبِ زَکَاهٌ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْخَشَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَمْلُوکٌ فِی یَدِهِ

المفاد حینئذ روایه علی، و موسی، عن أبی الحسن علیه السلام بالسندین المذکورین.


الحدیث الرابع 

: ضعیف. و قال فی المدارک: أما وجوب الزکاه علی المکاتب المطلق إذا تحرر منه شی ء و بلغ نصیب جزئه الحر نصابا فلا ریب فیه لأن العموم یتناوله کما یتناول الأحرار، و أما السقوط عن المکاتب المشروط و المطلق الذی لم یؤد فهو المعروف من مذهب الأصحاب، و استدل علیه فی المعتبر بأنه ممنوع من التصرف فیه إلا بالاکتساب فلا یکون ملکه تاما و بروایه أبی البختری و فی الدلیل الأول نظر و فی سند الروایه ضعف مع أن مقتضی ما نقلناه عن المعتبر و المنتهی من وجوب الزکاه علی المملوک إن قلنا بملکه الوجوب علی المکاتب بل هو أولی بالوجوب.


الحدیث الخامس 

: مجهول. و قال فی المدارک: لا ریب فی عدم وجوب الزکاه علی المملوک علی القول بأنه لا یملک لأن ما بیده یکون ملکا لمولاه و علیه زکاته، بل لا وجه لاشتراط الحریه علی هذا التقدیر لأن اشتراط الملک یغنی عنه. و إنما الکلام فی وجوب الزکاه علی المملوک علی القول بملکه و الأصح: أنه لا زکاه علیه لصحیحه عبد الله بن سنان و حسنته و صرح المصنف فی المعتبر، و العلامه فی المنتهی: بوجوب الزکاه
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مَالٌ أَ عَلَیْهِ زَکَاهٌ قَالَ لَا قُلْتُ وَ لَا عَلَی سَیِّدِهِ قَالَ لَا إِنَّهُ لَمْ یَصِلْ إِلَی سَیِّدِهِ وَ لَیْسَ هُوَ لِلْمَمْلُوکِ

بَابٌ فِیمَا یَأْخُذُ السُّلْطَانُ مِنَ الْخَرَاجِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ أَصْحَابَ أَبِی أَتَوْهُ فَسَأَلُوهُ عَمَّا یَأْخُذُ السُّلْطَانُ فَرَقَّ لَهُمْ وَ إِنَّهُ لَیَعْلَمُ أَنَّ الزَّکَاهَ لَا تَحِلُّ إِلَّا لِأَهْلِهَا فَأَمَرَهُمْ أَنْ یَحْتَسِبُوا بِهِ فَجَالَ فِکْرِی وَ اللَّهِ لَهُمْ فَقُلْتُ لَهُ یَا أَبَهِ إِنَّهُمْ إِنْ سَمِعُوا إِذاً لَمْ یُزَکِّ أَحَدٌ فَقَالَ یَا بُنَیَّ حَقٌّ أَحَبَّ اللَّهُ أَنْ یُظْهِرَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْعُشُورِ الَّتِی تُؤْخَذُ مِنَ الرَّجُلِ أَ یَحْتَسِبُ بِهَا مِنْ زَکَاتِهِ قَالَ نَعَمْ إِنْ شَاءَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَرِثُ الْأَرْضَ أَوْ یَشْتَرِیهَا

علی المملوک إن قلنا بملکه مطلقا أو علی بعض الوجوه و هو مدفوع بالروایه.


باب فیما یأخذ السلطان من الخراج 


الحدیث الأول 

: حسن. و منهم من حمل علی أن المراد أنه لا یجب إخراج زکاه هذا القدر المأخوذ و به جمعوا بین الأخبار و منهم من حمله علی التقیه.

و قال فی الدروس: لا یکفی الخراج عن الزکاه.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور و قال فی الدروس: روی رفاعه عنه
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فَیُؤَدِّی خَرَاجَهَا إِلَی السُّلْطَانِ هَلْ عَلَیْهِ عُشْرٌ قَالَ لَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الزَّکَاهِ فَقَالَ مَا أَخَذَ مِنْکُمْ بَنُو أُمَیَّهَ فَاحْتَسِبُوا بِهِ وَ لَا تُعْطُوهُمْ شَیْئاً مَا اسْتَطَعْتُمْ فَإِنَّ الْمَالَ لَا یَبْقَی عَلَی هَذَا أَنْ تُزَکِّیَهُ مَرَّتَیْنِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَالِکٍ عَنْ أَبِی قَتَادَهَ عَنْ سَهْلِ بْنِ الْیَسَعِ أَنَّهُ حَیْثُ أَنْشَأَ سَهْلَ آبَادَ وَ سَأَلَ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع عَمَّا یُخْرَجُ مِنْهَا مَا عَلَیْهِ فَقَالَ إِنْ کَانَ السُّلْطَانُ یَأْخُذُ خَرَاجَهَا فَلَیْسَ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ وَ إِنْ لَمْ یَأْخُذِ السُّلْطَانُ مِنْهَا شَیْئاً فَعَلَیْکَ إِخْرَاجُ عُشْرِ مَا یَکُونُ فِیهَا

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ مَا أَخَذَهُ مِنْکَ الْعَاشِرُ فَطَرَحَهُ فِی کُوزَهٍ فَهُوَ مِنْ زَکَاتِکَ وَ مَا لَمْ یَطْرَحْ فِی الْکُوزِ فَلَا تَحْتَسِبْهُ مِنْ زَکَاتِکَ

بَابُ الرَّجُلِ یُخَلِّفُ عِنْدَ أَهْلِهِ مِنَ النَّفَقَهِ مَا یَکُونُ فِی مِثْلِهَا الزَّکَاهُ

1 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ

لا عشر فی الخراجیه، و فی إجزاء ما یأخذه الظالم زکاه قولان أحوطهما الإعاده.


الحدیث الرابع 

: مجهول کالصحیح.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.


باب الرجل یخلف عند أهله من النفقه ما یکون فی مثلها الزکاه


الحدیث الأول 

: موثق. و هذا هو الأشهر، و ذهب ابن إدریس، و جماعه إلی وجوب الزکاه فی حالتی الحضور و الغیبه إذا کان مالکه متمکنا من التصرف و قال:

فی الدروس و لا فی النفقه. المخلفه لعیاله و تجب مع الحضور، و قول ابن إدریس
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بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْمَاضِی ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ خَلَّفَ عِنْدَ أَهْلِهِ نَفَقَهً أَلْفَیْنِ لِسَنَتَیْنِ عَلَیْهَا زَکَاهٌ قَالَ إِنْ کَانَ شَاهِداً فَعَلَیْهِ زَکَاهٌ وَ إِنْ کَانَ غَائِباً فَلَیْسَ عَلَیْهِ زَکَاهٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ وَضَعَ لِعِیَالِهِ أَلْفَ دِرْهَمٍ نَفَقَهً فَحَالَ عَلَیْهَا الْحَوْلُ قَالَ إِنْ کَانَ مُقِیماً زَکَّاهُ وَ إِنْ کَانَ غَائِباً لَمْ یُزَکِّهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یُخَلِّفُ لِأَهْلِهِ ثَلَاثَهَ آلَافِ دِرْهَمٍ نَفَقَهَ سَنَتَیْنِ عَلَیْهِ زَکَاهٌ قَالَ إِنْ کَانَ شَاهِداً فَعَلَیْهَا زَکَاهٌ وَ إِنْ کَانَ غَائِباً فَلَیْسَ فِیهَا شَیْ ءٌ

بَابُ الرَّجُلِ یُعْطِی مِنْ زَکَاهٍ مَنْ یَظُنُّ أَنَّهُ مُعْسِرٌ ثُمَّ یَجِدُهُ مُوسِراً

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ

بعدم الفرق مزیف.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: مجهول.


باب الرجل یعطی من زکاته من یظن أنه معسر ثم یجده موسرا


الحدیث الأول 

: مرسل. و حمل علی ما إذا قصر فی التفحص عن فقره و قال فی المدارک: المشهور بین الأصحاب بل المقطوع به فی کلامهم جواز الدفع إلی مدعی الفقر إذا لم یعلم له أصل مال من غیر تکلیف بینه و لا یمین، و المشهور أیضا ذلک فیما إذا علم له أصل مال، و نقل عن الشیخ القول: بتوقف قبول قوله علی الیمین. و قیل: یکلف البینه و لا یکتفی بالیمین، و لو دفعها إلیه علی أنه فقیر فبان غنیا
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عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ یُعْطِی زَکَاهَ مَالِهِ رَجُلًا وَ هُوَ یَرَی أَنَّهُ مُعْسِرٌ فَوَجَدَهُ مُوسِراً قَالَ لَا یُجْزِئُ عَنْهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْأَحْوَلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ عَجَّلَ زَکَاهَ مَالِهِ ثُمَّ أَیْسَرَ الْمُعْطَی قَبْلَ رَأْسِ السَّنَهِ قَالَ یُعِیدُ الْمُعْطِی الزَّکَاهَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَشْرَکَ بَیْنَ الْأَغْنِیَاءِ وَ الْفُقَرَاءِ فِی الْأَمْوَالِ فَلَیْسَ لَهُمْ أَنْ یَصْرِفُوا إِلَی غَیْرِ شُرَکَائِهِمْ

فلا ریب فی جواز ارتجاعها إذا کان القابض عالما بالحال و مع تلفها یلزم القابض عالما بالحال و مع تلفها یلزم القابض مثلها أو قیمتها، و اختلف مع انتفاء العلم فذهب جماعه إلی جواز الاسترجاع و مع تعذر الاسترجاع، فلو کان الدافع هو الإمام أو نائبه فادعی فی المنتهی: الإجماع علی أنه لا یلزم الدافع ضمانها، و لو کان الدافع هو المالک فقال الشیخ فی المبسوط و جماعه: أنه لا ضمان علیه أیضا. و قال المفید، و أبو الصلاح: یجب علیه الإعاده و استقرب المحقق فی المعتبر و العلامه فی المنتهی سقوط الضمان مع الاجتهاد و ثبوته بدونه.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.


الحدیث الثالث 

: موثق.

ص: 80







بَابُ الزَّکَاهِ لَا تُعْطَی غَیْرَ أَهْلِ الْوَلَایَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ وَ بُکَیْرٍ وَ الْفُضَیْلِ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُمَا قَالا فِی الرَّجُلِ یَکُونُ فِی بَعْضِ هَذِهِ الْأَهْوَاءِ الْحَرُورِیَّهِ وَ الْمُرْجِئَهِ وَ الْعُثْمَانِیَّهِ وَ الْقَدَرِیَّهِ ثُمَّ یَتُوبُ وَ یَعْرِفُ هَذَا الْأَمْرَ وَ یُحْسِنُ رَأْیَهُ أَ یُعِیدُ کُلَّ صَلَاهٍ صَلَّاهَا أَوْ صَوْمٍ أَوْ زَکَاهٍ أَوْ حَجٍّ أَوْ لَیْسَ عَلَیْهِ إِعَادَهُ شَیْ ءٍ مِنْ ذَلِکَ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ إِعَادَهُ شَیْ ءٍ مِنْ ذَلِکَ غَیْرِ الزَّکَاهِ لَا بُدَّ أَنْ یُؤَدِّیَهَا لِأَنَّهُ وَضَعَ الزَّکَاهَ فِی غَیْرِ مَوْضِعِهَا وَ إِنَّمَا مَوْضِعُهَا أَهْلُ الْوَلَایَهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا مِنْ رَجُلٍ یَمْنَعُ دِرْهَماً مِنْ حَقٍّ إِلَّا أَنْفَقَ اثْنَیْنِ فِی غَیْرِ حَقِّهِ وَ مَا مِنْ رَجُلٍ مَنَعَ حَقّاً فِی مَالِهِ إِلَّا طَوَّقَهُ اللَّهُ بِهِ حَیَّهً مِنْ نَارٍ یَوْمَ الْقِیَامَهِ قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ عَارِفٌ أَدَّی زَکَاتَهُ إِلَی غَیْرِ أَهْلِهَا زَمَاناً هَلْ عَلَیْهِ أَنْ یُؤَدِّیَهَا ثَانِیاً إِلَی أَهْلِهَا


باب الزکاه تعطی غیر أهل الولایه


الحدیث الأول 

: حسن. و قال فی النهایه:" الحروریه" طائفه من الخوارج نسبوا إلی حروراء بالمد و القصر و هو موضع قریب من الکوفه کان أول مجتمعهم و تحکیمهم فیه، و هم أحد الخوارج الذین قاتلهم علی علیه السلام و کان عندهم التشدد.

فی الدین ما هو معروف انتهی و لا خلاف فی ذلک بین الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: حسن بسندیه. و قال فی الشرائع: القسم الثانی فی أوصاف المستحقین.
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إِذَا عَلِمَهُمْ قَالَ نَعَمْ قَالَ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یَعْرِفْ لَهَا أَهْلًا فَلَمْ یُؤَدِّهَا أَوْ لَمْ یَعْلَمْ أَنَّهَا عَلَیْهِ فَعَلِمَ بَعْدَ ذَلِکَ قَالَ یُؤَدِّیهَا إِلَی أَهْلِهَا لِمَا مَضَی قَالَ قُلْتُ لَهُ فَإِنَّهُ لَمْ یَعْلَمْ أَهْلَهَا فَدَفَعَهَا إِلَی مَنْ لَیْسَ هُوَ لَهَا بِأَهْلٍ وَ قَدْ کَانَ طَلَبَ وَ اجْتَهَدَ ثُمَّ عَلِمَ بَعْدَ ذَلِکَ سُوءَ مَا صَنَعَ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ أَنْ یُؤَدِّیَهَا مَرَّهً أُخْرَی

وَ عَنْ زُرَارَهَ مِثْلَهُ غَیْرَ أَنَّهُ قَالَ إِنِ اجْتَهَدَ فَقَدْ بَرِئَ وَ إِنْ قَصَّرَ فِی الِاجْتِهَادِ فِی الطَّلَبِ فَلَا

3 حَمَّادُ بْنُ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الصَّدَقَهَ وَ الزَّکَاهَ لَا یُحَابَی بِهَا قَرِیبٌ وَ لَمْ یُمْنَعْهَا بَعِیدٌ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ قَالَ قَالَ لِی شِهَابُ بْنُ عَبْدِ رَبِّهِ أَقْرِئْ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِّی السَّلَامَ وَ أَعْلِمْهُ أَنَّهُ یُصِیبُنِی فَزَعٌ فِی مَنَامِی قَالَ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ شِهَاباً یُقْرِئُکَ السَّلَامَ وَ یَقُولُ لَکَ إِنَّهُ یُصِیبُنِی فَزَعٌ فِی مَنَامِی قَالَ قُلْ لَهُ فَلْیُزَکِّ مَالَهُ قَالَ فَأَبْلَغْتُ شِهَاباً ذَلِکَ فَقَالَ لِی فَتُبْلِغُهُ عَنِّی فَقُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ قُلْ لَهُ إِنَّ الصِّبْیَانَ فَضْلًا عَنِ الرِّجَالِ لَیَعْلَمُونَ أَنِّی أُزَکِّی مَالِی قَالَ فَأَبْلَغْتُهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قُلْ لَهُ إِنَّکَ تُخْرِجُهَا وَ لَا تَضَعُهَا فِی مَوَاضِعِهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ کَتَبَ إِلَیَ

الوصف الأول: الإیمان فلا یعطی کافر و لا معتقد لغیر الحق.

و قال فی المدارک: المراد بالإیمان هنا معناه الخاص و هو الإسلام مع الولایه للأئمه الاثنی عشر علیهم السلام و اعتبار هذا الوصف مجمع علیه بین الأصحاب حکاه فی المنتهی و قد ورد باعتبار هذا الوصف روایات کثیره و یجب أن یستثنی من ذلک المؤلفه و بعض أفراد سبیل الله و إنما أطلق العباره اعتمادا علی الظهور.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: حسن.
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أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ کُلَّ عَمَلٍ عَمِلَهُ النَّاصِبُ فِی حَالِ ضَلَالِهِ أَوْ حَالِ نَصْبِهِ ثُمَّ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ عَرَّفَهُ هَذَا الْأَمْرَ فَإِنَّهُ یُؤْجَرُ عَلَیْهِ وَ یُکْتَبُ لَهُ إِلَّا الزَّکَاهَ فَإِنَّهُ یُعِیدُهَا لِأَنَّهُ وَضَعَهَا فِی غَیْرِ مَوْضِعِهَا وَ إِنَّمَا مَوْضِعُهَا أَهْلُ الْوَلَایَهِ وَ أَمَّا الصَّلَاهُ وَ الصَّوْمُ فَلَیْسَ عَلَیْهِ قَضَاؤُهُمَا

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ سَعْدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الزَّکَاهِ هَلْ تُوضَعُ فِیمَنْ لَا یَعْرِفُ قَالَ لَا وَ لَا زَکَاهُ الْفِطْرَهِ


الحدیث السادس 

: صحیح.

و قال فی الشرائع: و مع عدم المؤمن یجوز صرف الفطره خاصه إلی المستضعفین.

و قال فی المدارک: نبه بقوله یجوز صرف الفطره خاصه علی أن زکاه المال لا یجوز دفعها إلی غیر المؤمن و إن تعذر الدفع إلی المؤمن لأن غیرهم لا یستحق الزکاه علی ما دلت علیه الأخبار المتقدمه فیکون الدفع إلیهم جاریا مجری الدفع إلی غیر الأصناف الثمانیه.

أما زکاه الفطره فقد اختلف فیها کلام الأصحاب فذهب الأکثر: و منهم المفید، و المرتضی، و ابن الجنید، و ابن إدریس إلی عدم جواز دفعها إلی غیر المؤمن مطلقا کالمالیه و یدل علیه مضافا إلی العمومات صحیحه إسماعیل بن سعد الأشعری و ذهب الشیخ و أتباعه إلی جواز دفعها مع عدم المؤمن إلی المستضعف و هو الذی لا یعاند الحق من أهل الخلاف.
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بَابُ قَضَاءِ الزَّکَاهِ عَنِ الْمَیِّتِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبَّادِ بْنِ صُهَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ فَرَّطَ فِی إِخْرَاجِ زَکَاتِهِ فِی حَیَاتِهِ فَلَمَّا حَضَرَتْهُ الْوَفَاهُ حَسَبَ جَمِیعَ مَا کَانَ فَرَّطَ فِیهِ مِمَّا لَزِمَهُ مِنَ الزَّکَاهِ ثُمَّ أَوْصَی بِهِ أَنْ یُخْرَجَ ذَلِکَ فَیُدْفَعَ إِلَی مَنْ یَجِبُ لَهُ قَالَ جَائِزٌ یُخْرَجُ ذَلِکَ مِنْ جَمِیعِ الْمَالِ إِنَّمَا هُوَ بِمَنْزِلَهِ دَیْنٍ لَوْ کَانَ عَلَیْهِ لَیْسَ لِلْوَرَثَهِ شَیْ ءٌ حَتَّی یُؤَدُّوا مَا أَوْصَی بِهِ مِنَ الزَّکَاهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع رَجُلٌ لَمْ یُزَکِّ مَالَهُ فَأَخْرَجَ زَکَاتَهُ عِنْدَ مَوْتِهِ فَأَدَّاهَا کَانَ ذَلِکَ یُجْزِئُ عَنْهُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَإِنْ أَوْصَی بِوَصِیَّهٍ مِنْ ثُلُثِهِ وَ لَمْ یَکُنْ زَکَّی أَ یُجْزِئُ عَنْهُ مِنْ زَکَاتِهِ قَالَ نَعَمْ یُحْسَبُ لَهُ زَکَاهٌ وَ لَا تَکُونُ لَهُ نَافِلَهٌ وَ عَلَیْهِ فَرِیضَهٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ شُعَیْبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ عَلَی أَخِی زَکَاهً کَثِیرَهً فَأَقْضِیهَا أَوْ أُؤَدِّیهَا عَنْهُ فَقَالَ لِی وَ کَیْفَ لَکَ بِذَلِکَ قُلْتُ أَحْتَاطُ قَالَ نَعَمْ إِذاً تُفَرِّجَ عَنْهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ یَمُوتُ وَ عَلَیْهِ خَمْسُ مِائَهِ دِرْهَمٍ مِنَ الزَّکَاهِ وَ عَلَیْهِ حَجَّهُ الْإِسْلَامِ وَ تَرَکَ ثَلَاثَمِائَهِ دِرْهَمٍ فَأَوْصَی بِحَجَّهِ الْإِسْلَامِ وَ أَنْ یُقْضَی عَنْهُ دَیْنُ الزَّکَاهِ قَالَ یُحَجُّ عَنْهُ مِنْ أَقْرَبِ مَا یَکُونُ وَ یُخْرَجُ الْبَقِیَّهُ فِی الزَّکَاهِ


باب قضاء الزکاه عن المیت 


الحدیث الأول 

: موثق.



الحدیث الثانی 

: حسن.



الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.



الحدیث الرابع 

: حسن.

ص: 84







5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع رَجُلٌ مَاتَ وَ عَلَیْهِ زَکَاهٌ وَ أَوْصَی أَنْ تُقْضَی عَنْهُ الزَّکَاهُ وَ وُلْدُهُ مَحَاوِیجُ إِنْ دَفَعُوهَا أَضَرَّ ذَلِکَ بِهِمْ ضَرَراً شَدِیداً فَقَالَ یُخْرِجُونَهَا فَیَعُودُونَ بِهَا عَلَی أَنْفُسِهِمْ وَ یُخْرِجُونَ مِنْهَا شَیْئاً فَیُدْفَعُ إِلَی غَیْرِهِمْ

بَابُ أَقَلِّ مَا یُعْطَی مِنَ الزَّکَاهِ وَ أَکْثَرَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ لَا یُعْطَی أَحَدٌ مِنَ الزَّکَاهِ أَقَلَّ مِنْ خَمْسَهِ دَرَاهِمَ


الحدیث الخامس 

: حسن. و قال فی الدروس روی علی بن یقطین فیمن مات و علیه زکاه و ولده محاویج یدفعون إلی غیرهم شیئا و یعودون بالباقی علی أنفسهم.


باب أقل ما یعطی من الزکاه و أکثر


الحدیث الأول 

: صحیح. و قال المفید: فی المقنعه و الشیخ فی جمله من کتبه، و المرتضی فی الانتصار لا یعطی الفقیر أقل ما یجب فی النصاب الأول: و هو خمسه دراهم أو عشره قراریط.

و قال سلار: و ابن الجنید بجواز الاقتصار علی ما یجب فی النصاب الثانی و هو درهم أو عشر دینار.

و قال المرتضی فی الجمل، و ابن إدریس، و جمع من الأصحاب: یجوز أن یعطی الفقیر من الزکاه القلیل و الکثیر و لا تحد. القلیل بحد لا یجزی غیره و هو المعتمد، ثم الظاهر من کلام الأصحاب أن هذه التقدیرات علی الوجوب، و صرح العلامه فی جمله من کتبه بأن ذلک علی سبیل الاستحباب، بل ادعی الإجماع علی
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وَ هُوَ أَقَلُّ مَا فَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنَ الزَّکَاهِ فِی أَمْوَالِ الْمُسْلِمِینَ فَلَا یُعْطُوا أَحَداً مِنَ الزَّکَاهِ أَقَلَّ مِنْ خَمْسَهِ دَرَاهِمَ فَصَاعِداً

2 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عُتْبَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أُعْطِی الرَّجُلَ مِنَ الزَّکَاهِ ثَمَانِینَ دِرْهَماً قَالَ نَعَمْ وَ زِدْهُ قُلْتُ أُعْطِیهِ مِائَهً قَالَ نَعَمْ وَ أَغْنِهِ إِنْ قَدَرْتَ أَنْ تُغْنِیَهُ

3 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ کَمْ یُعْطَی الرَّجُلُ مِنَ الزَّکَاهِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا أَعْطَیْتَ فَأَغْنِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَعِیدِ بْنِ غَزْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تُعْطِیهِ مِنَ الزَّکَاهِ حَتَّی تُغْنِیَهُ

عدم الوجوب.

و قال فی المدارک: لیس فیما وقفت علیه من الروایات دلاله علی التحدید ببلوغ النصاب الأول و الثانی من الذهب، و إنما الموجود فیها التقدیر بخمسه دراهم أو درهم، فیحتمل سقوط التحدید فی غیرها مطلقا کما هو قضیه الأصل، و یحتمل اعتبار بلوغ قیمه المدفوع ذلک و اختاره الشارح و لا ریب أنه أحوط و لو فرض نقص قیمه الواجب من ذلک کما لو وجب علیه شاه واحده لا یساوی خمسه دراهم دفعها إلی الفقیر و سقط اعتبار التقدیر قطعا.


الحدیث الثانی 

: موثق. و قال فی الشرائع: و لا حد للأکثر إذا کان دفعه و لو تعاقب علیه العطیه فبلغت مؤنه السنه حرم علیه الزائد.


الحدیث الثالث 

: موثق. و قال فی الدروس: یستحب إغناء الفقیر لقول الباقر علیه السلام إذا أعطیته فأغنه، نعم لو تعذر الدفع حرم الزائد علی مؤنه السنه.


الحدیث الرابع 

: حسن.
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بَابُ أَنَّهُ یُعْطَی عِیَالُ الْمُؤْمِنِ مِنَ الزَّکَاهِ إِذَا کَانُوا صِغَاراً وَ یُقْضَی عَنِ الْمُؤْمِنِینَ الدُّیُونُ مِنَ الزَّکَاهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَمُوتُ وَ یَتْرُکُ الْعِیَالَ أَ یُعْطَوْنَ مِنَ الزَّکَاهِ قَالَ نَعَمْ حَتَّی یَنْشَوْا وَ یَبْلُغُوا وَ یَسْأَلُوا مِنْ أَیْنَ کَانُوا یَعِیشُونَ إِذَا قُطِعَ ذَلِکَ عَنْهُمْ فَقُلْتُ إِنَّهُمْ لَا یَعْرِفُونَ قَالَ یُحْفَظُ فِیهِمْ مَیِّتُهُمْ وَ یُحَبَّبُ إِلَیْهِمْ دِینُ أَبِیهِمْ فَلَا یَلْبَثُوا أَنْ یَهْتَمُّوا بِدِینِ أَبِیهِمْ فَإِذَا بَلَغُوا وَ عَدَلُوا إِلَی غَیْرِکُمْ فَلَا تُعْطُوهُمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع


باب أنه یعطی عیال المؤمن من الزکاه إذا کانوا صغارا و یقضی عن المؤمنین الدیون من الزکاه


الحدیث الأول 

: حسن. و قال: فی النهایه" نشأ الصبی ینشأ نشأ فهو ناشئ" إذا کبر و شب و لم یتکامل.

قوله علیه السلام:" إذا انقطع" متعلق بالسؤال فإن ذلک یوجب محبه منهم للشیعه و لمذهبهم لأنه کان یعیشهم من مالهم ثم یجیب إلیهم و یعرض علیهم دین أبیهم أعنی التشیع فإن اختاروا و إلا یقطع عنهم، و قال فی الدروس: و یعطی أطفال المؤمنین و إن کان آباؤهم فساقا دون أطفال غیرهم.



الحدیث الثانی 

: صحیح. و قال فی المدارک: اتفق علماؤنا و أکثر العامه علی أنه یجوز للمزکی قضاء الدین عن الغارم من الزکاه بأن یدفعه إلی مستحقه و مقاصه بما علیه من الزکاه، و یدل علیه روایات منها صحیحه عبد الرحمن بن الحجاج و یستفاد من بعض الروایات اعتبار قصور الترکه عن الدین کالحی و به صرح ابن
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عَنْ رَجُلٍ عَارِفٍ فَاضِلٍ تُوُفِّیَ وَ تَرَکَ عَلَیْهِ دَیْناً قَدِ ابْتُلِیَ بِهِ لَمْ یَکُنْ بِمُفْسِدٍ وَ لَا بِمُسْرِفٍ وَ لَا مَعْرُوفٍ بِالْمَسْأَلَهِ هَلْ یُقْضَی عَنْهُ مِنَ الزَّکَاهِ الْأَلْفُ وَ الْأَلْفَانِ قَالَ نَعَمْ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذُرِّیَّهُ الرَّجُلِ الْمُسْلِمِ إِذَا مَاتَ یُعْطَوْنَ مِنَ الزَّکَاهِ وَ الْفِطْرَهِ کَمَا کَانَ یُعْطَی أَبُوهُمْ حَتَّی یَبْلُغُوا فَإِذَا بَلَغُوا وَ عَرَفُوا مَا کَانَ أَبُوهُمْ یَعْرِفُ أُعْطُوا وَ إِنْ نَصَبُوا لَمْ یُعْطَوْا

بَابُ تَفْضِیلِ أَهْلِ الزَّکَاهِ بَعْضِهِمْ عَلَی بَعْضٍ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عُتَیْبَهَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَجْلَانَ السَّکُونِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنِّی رُبَّمَا قَسَمْتُ

الجنید، و الشیخ فی المبسوط.

و قال فی المختلف لا یعتبر ذلک لعموم الأمر باحتساب الدین علی المیت من الزکاه و لأنه بموته انتقلت الترکه إلی ورثته فصار فی الحقیقه عاجزا و یرد علی الأول أن العموم مخصوص بهذه الروایه فإنها صریحه فی اعتبار هذا الشرط، و علی الثانی إن انتقال الترکه إلی الوارث إنما یتحقق بعد الدین و الوصیه کما هو منطوق الآیه الشریفه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


باب تفضیل أهل الزکاه بعضهم علی بعض 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و قال فی المدارک: یستحب تخصیص أهل الفضل بزیاده النصیب لروایه عبد الله بن عجلان، و ینبغی تفضیل الذی لا یسأل علی الذی یسأل لحرمانه فی أکثر الأوقات فکانت حاجته أمس غالبا و لصحیحه
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الشَّیْ ءَ بَیْنَ أَصْحَابِی أَصِلُهُمْ بِهِ فَکَیْفَ أُعْطِیهِمْ فَقَالَ أَعْطِهِمْ عَلَی الْهِجْرَهِ فِی الدِّینِ وَ الْعَقْلِ وَ الْفِقْهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ جَمِیعاً عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الزَّکَاهِ أَ یُفَضَّلُ بَعْضُ مَنْ یُعْطَی مِمَّنْ لَا یَسْأَلُ عَلَی غَیْرِهِ قَالَ نَعَمْ یُفَضَّلُ الَّذِی لَا یَسْأَلُ عَلَی الَّذِی یَسْأَلُ

3 عَلِیُّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ صَدَقَهَ الْخُفِّ وَ الظِّلْفِ تُدْفَعُ إِلَی الْمُتَجَمِّلِینَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ فَأَمَّا صَدَقَهُ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ وَ مَا کِیلَ بِالْقَفِیزِ مِمَّا أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ فَلِلْفُقَرَاءِ الْمُدْقَعِینَ قَالَ ابْنُ سِنَانٍ قُلْتُ وَ کَیْفَ صَارَ هَذَا کَذَا فَقَالَ لِأَنَّ هَؤُلَاءِ مُتَجَمِّلُونَ

عبد الرحمن بن الحجاج، و ینبغی صرف صدقه المواشی إلی المتجملین و من لا عاده له بالسؤال و صرف صدقه غیرها إلی الفقراء المدفعین المعتادین للسؤال لروایه عبد الله بن سنان.

و قال فی الدروس: یستحب التفضیل بمرجح کالعقل و الفقه و الهجره فی الدین و ترک السؤال و شده الحاجه و القرابه و إعطاء زکاه الخف و الظلف المتجمل و باقی الزکوات المدفع.


الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح.


الحدیث الثالث 

: ضعیف. و قال فی النهایه: الظلف للبقر و الغنم. کالحافر للفرس و البغل، و الخف للبعیر، و قد یطلق الظلف علی ذات الظلف أنفسها مجازا.

و قال فی القاموس" الدقع" الرضا بدون من المعیشه و سوء احتمال الفقر،
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یَسْتَحْیُونَ مِنَ النَّاسِ فَیُدْفَعُ إِلَیْهِمْ أَجْمَلُ الْأَمْرَیْنِ عِنْدَ النَّاسِ وَ کُلٌّ صَدَقَهٌ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یُعْطِی الْأَلْفَ الدِّرْهَمِ مِنَ الزَّکَاهِ فَیَقْسِمُهَا فَیُحَدِّثُ نَفْسَهُ أَنْ یُعْطِیَ الرَّجُلَ مِنْهَا ثُمَّ یَبْدُو لَهُ وَ یَعْزِلُهُ وَ یُعْطِی غَیْرَهُ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَنْبَسَهَ بْنِ مُصْعَبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ أُتِیَ النَّبِیُّ ص بِشَیْ ءٍ فَقَسَمَهُ فَلَمْ یَسَعْ أَهْلَ الصُّفَّهِ جَمِیعاً فَخَصَّ بِهِ أُنَاساً مِنْهُمْ فَخَافَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یَکُونَ قَدْ دَخَلَ قُلُوبَ الْآخَرِینَ شَیْ ءٌ فَخَرَجَ إِلَیْهِمْ فَقَالَ مَعْذِرَهً إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِلَیْکُمْ یَا أَهْلَ الصُّفَّهِ إِنَّا أُوتِینَا بِشَیْ ءٍ فَأَرَدْنَا أَنْ نَقْسِمَهُ بَیْنَکُمْ فَلَمْ یَسَعْکُمْ فَخَصَصْتُ بِهِ أُنَاساً مِنْکُمْ خَشِینَا جَزَعَهُمْ وَ هَلَعَهُمْ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی الرَّجُلِ یَأْخُذُ الشَّیْ ءَ لِلرَّجُلِ ثُمَّ یَبْدُو لَهُ فَیَجْعَلُهُ لِغَیْرِهِ قَالَ لَا بَأْسَ

و قال المدقع کمحسن الملصق بالتراب.

و قال فی النهایه: الدقع الخضوع فی طلب الحاجه مأخوذ من الدقعاء و هو التراب و منه الحدیث" لا تحل المسأله إلا لذی فقر مدقع" أی شدید یفضی بصاحبه إلی الدقعاء، و قیل: هو سوء احتمال الفقر.


الحدیث الرابع 

: مجهول. و قال فی الدروس: و إذا نوی بما أخرجه من ماله إعطاء رجل معین فالأفضل إیصاله إلیه و لو عدل به إلی غیره جاز.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: مرسل.
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بَابُ تَفْضِیلِ الْقَرَابَهِ فِی الزَّکَاهِ وَ مَنْ لَا یَجُوزُ مِنْهُمْ أَنْ یُعْطَوْا مِنَ الزَّکَاهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عُتْبَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ قُلْتُ لَهُ لِی قَرَابَهٌ أُنْفِقُ عَلَی بَعْضِهِمْ وَ أُفَضِّلُ بَعْضَهُمْ عَلَی بَعْضٍ فَیَأْتِینِی إِبَّانُ الزَّکَاهِ أَ فَأُعْطِیهِمْ مِنْهَا قَالَ مُسْتَحِقُّونَ لَهَا قُلْتُ نَعَمْ قَالَ هُمْ أَفْضَلُ مِنْ غَیْرِهِمْ أَعْطِهِمْ قَالَ قُلْتُ فَمَنْ ذَا الَّذِی یَلْزَمُنِی مِنْ ذَوِی قَرَابَتِی حَتَّی لَا أَحْسُبَ الزَّکَاهَ عَلَیْهِمْ فَقَالَ أَبُوکَ وَ أُمُّکَ قُلْتُ أَبِی وَ أُمِّی قَالَ الْوَالِدَانِ وَ الْوُلْدُ


باب تفضیل القرابه فی الزکاه و من لا یجوز منهم أن یعطوا من الزکاه


الحدیث الأول 

: موثق.

قوله علیه السلام" الوالدان" أی من ذوی القربات فلا ینافی دخول الزوجه و المملوک.

و قال فی الدروس: و لا یعطی واجب النفقه کالزوجه و الولد و فی روایه عمران القمی یجوز للولد و فی روایه أخری یعطی ولد البنت و یحملان علی المندوبه و لو أخذ من غیر المخاطب بالإنفاق فالأقرب جوازه إلا الزوجه إلا مع إعسار الزوج و فقرها و یجوز للزوجه إعطاء زوجها و إعطاء الزوج المستمتع بها، و فی إعطاء الناشز علی القول بجواز إعطاء الفاسق تردد أشبهه الجواز، أما المعقود علیها و لما تبذل التمکین ففیها وجهان مرتبان و أولی بالمنع، و لو قلنا: باستحقاقها.

النفقه فلا إعطاء.
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2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُثَنًّی عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ وَ أَنَا أَسْمَعُ قَالَ أُعْطِی قَرَابَتِی زَکَاهَ مَالِی وَ هُمْ لَا یَعْرِفُونَ قَالَ فَقَالَ لَا تُعْطِ الزَّکَاهَ إِلَّا مُسْلِماً وَ أَعْطِهِمْ مِنْ غَیْرِ ذَلِکَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ تَرَوْنَ أَنَّمَا فِی الْمَالِ الزَّکَاهُ وَحْدَهَا مَا فَرَضَ اللَّهُ فِی الْمَالِ مِنْ غَیْرِ الزَّکَاهِ أَکْثَرُ تُعْطِی مِنْهُ الْقَرَابَهَ وَ الْمُعْتَرِضَ لَکَ مِمَّنْ یَسْأَلُکَ فَتُعْطِیهِ مَا لَمْ تَعْرِفْهُ بِالنَّصْبِ فَإِذَا عَرَفْتَهُ بِالنَّصْبِ فَلَا تُعْطِهِ إِلَّا أَنْ تَخَافَ لِسَانَهُ فَتَشْتَرِیَ دِینَکَ وَ عِرْضَکَ مِنْهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنِ الرَّجُلِ لَهُ قَرَابَهٌ وَ مَوَالِی وَ أَتْبَاعٌ یُحِبُّونَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص وَ لَیْسَ یَعْرِفُونَ صَاحِبَ هَذَا الْأَمْرِ أَ یُعْطَوْنَ مِنَ الزَّکَاهِ قَالَ لَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَکُونُ لَهُ الزَّکَاهُ وَ لَهُ قَرَابَهٌ مُحْتَاجُونَ غَیْرُ عَارِفِینَ أَ یُعْطِیهِمْ مِنَ الزَّکَاهِ فَقَالَ لَا وَ لَا کَرَامَهَ لَا یَجْعَلُ الزَّکَاهَ وِقَایَهً لِمَالِهِ یُعْطِیهِمْ مِنْ غَیْرِ الزَّکَاهِ إِنْ أَرَادَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَمْسَهٌ لَا یُعْطَوْنَ مِنَ الزَّکَاهِ شَیْئاً الْأَبُ وَ الْأُمُّ وَ الْوَلَدُ وَ الْمَمْلُوکُ وَ الْمَرْأَهُ وَ ذَلِکَ أَنَّهُمْ عِیَالُهُ لَازِمُونَ لَهُ

6 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: موثق.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: ضعیف. و قال فی الشرائع: و یجوز دفعها إلی من عدا هؤلاء من الأنساب و لو قربوا کالأخ و العم.
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جَمِیلَهَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الزَّکَاهِ یُعْطَی مِنْهَا الْأَخُ وَ الْأُخْتُ وَ الْعَمُّ وَ الْعَمَّهُ وَ الْخَالُ وَ الْخَالَهُ وَ لَا یُعْطَی الْجَدُّ وَ لَا الْجَدَّهُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ حَمْزَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع رَجُلٌ مِنْ مَوَالِیکَ لَهُ قَرَابَهٌ کُلُّهُمْ یَقُولُ بِکَ وَ لَهُ زَکَاهٌ أَ یَجُوزُ لَهُ أَنْ یُعْطِیَهُمْ جَمِیعَ زَکَاتِهِ قَالَ نَعَمْ

8 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَضَعُ زَکَاتَهُ کُلَّهَا فِی أَهْلِ بَیْتِهِ وَ هُمْ یَتَوَلَّوْنَکَ فَقَالَ نَعَمْ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عِمْرَانَ الْقُمِّیِ

و قال فی المدارک: هذا قول علمائنا و أکثر العامه، و یدل، علیه مضافا إلی العمومات السالمه من المخصص صحیحه أحمد ابن حمزه و موثقه إسحاق بن عمار.

و قال: بعض العامه لا یجوز الدفع إلی الوارث کالأخ أو العم مع فقد الولد بناء منه علی أن علی الوارث نفقه المورث فدفع الزکاه إلیه یعود نفعها علی الدافع و هو معلوم البطلان.


الحدیث السابع 

: مجهول باشتراک أحمد، و الظاهر أنه ابن الیسع الثقه فهو صحیح.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

: مجهول و أجاب عنه فی المنتهی یجوز أن یکون النساء و الرجال من ذوی الأقارب و أطلق علیهم اسم الولد مجازا سبب مخالطتهم للأولاد و باحتمال أن یکون أراد الزکاه المندوبه.

و قال فی المدارک: یجیب عنه.

أولا: بالطعن فی السند بجهاله الراوی.
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قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الثَّالِثِ ع أَنَّ لِی وُلْداً رِجَالًا وَ نِسَاءً أَ فَیَجُوزُ لِی أَنْ أُعْطِیَهُمْ مِنَ الزَّکَاهِ شَیْئاً فَکَتَبَ ع أَنَّ ذَلِکَ جَائِزٌ لَکُمْ

10 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَزَّکٍ قَالَ سَأَلْتُ الصَّادِقَ ع أَدْفَعُ عُشْرَ مَالِی إِلَی وُلْدِ ابْنَتِی قَالَ نَعَمْ لَا بَأْسَ

بَابٌ نَادِرٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْوَابِشِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی أَبَاهُ مِنَ الزَّکَاهِ زَکَاهِ مَالِهِ قَالَ اشْتَرَی خَیْرَ رَقَبَهٍ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ

و ثانیا: بأنه یحتمل أن یکون الإمام علیه السلام علم من حال السائل أنه غیر متمکن من النفقه علی الأولاد فساغ له دفع الزکاه إلیهم لذلک.


الحدیث العاشر

: مرسل.


باب نادر


الحدیث الأول 

: مجهول. و قال فی المدارک: جواز الدفع من سهم الرقاب إلی المکاتبین و العبید إذا کانوا فی ضر و شده فهو قول علمائنا و أکثر العامه و أما جواز شراء العبد من الزکاه و عتقه و إن لم یکن فی شده بشرط عدم المستحق، فقال فی المعتبر: إن علیه فقهاء الأصحاب، و یدل علیه موثقه عبید بن زراره.

و جوز العلامه فی القواعد الإعتاق من الزکاه مطلقا و شراء الأب منها، و قواه ولده فی الشرح و نقله عن المفید، و ابن إدریس، و هو جید لإطلاق الآیه الشریفه و لروایه أیوب بن الحر المذکوره فی علل الشرائع و روایه أبی محمد الوابشی.
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2 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ عَلَی أَبِیهِ دَیْنٌ وَ لِأَبِیهِ مَئُونَهٌ أَ یُعْطِی أَبَاهُ مِنْ زَکَاتِهِ یَقْضِی دَیْنَهُ قَالَ نَعَمْ وَ مَنْ أَحَقُّ مِنْ أَبِیهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ حَلَّتْ عَلَیْهِ الزَّکَاهُ وَ مَاتَ أَبُوهُ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ أَ یُؤَدِّی زَکَاتَهُ فِی دَیْنِ أَبِیهِ وَ لِلِابْنِ مَالٌ کَثِیرٌ فَقَالَ إِنْ کَانَ أَبُوهُ أَوْرَثَهُ مَالًا ثُمَّ ظَهَرَ عَلَیْهِ دَیْنٌ لَمْ یَعْلَمْ بِهِ یَوْمَئِذٍ فَیَقْضِیَهُ عَنْهُ قَضَاهُ مِنْ جَمِیعِ الْمِیرَاثِ وَ لَمْ یَقْضِهِ مِنْ زَکَاتِهِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ أَوْرَثَهُ مَالًا لَمْ یَکُنْ أَحَدٌ أَحَقَّ بِزَکَاتِهِ مِنْ دَیْنِ أَبِیهِ فَإِذَا أَدَّاهَا فِی دَیْنِ أَبِیهِ عَلَی هَذِهِ الْحَالِ أَجْزَأَتْ عَنْهُ


الحدیث الثانی 

: موثق. و قال فی الشرائع: و کذا لو کان الدین علی من تجب نفقته جاز أن یقضی عنه حیا و میتا و إن یقاص. و قال فی المدارک: هذا الحکم مقطوع به فی کلام الأصحاب بل ظاهر المصنف فی المعتبر، و العلامه فی التذکره و المنتهی أنه موضع وفاق بین العلماء، و یدل علیه مضافا إلی عموم المتناول لذلک روایات منها حسنه زراره، و روایه إسحاق بن عمار و لا ینافی ذلک قوله علیه السلام فی صحیحه عبد الرحمن بن الحجاج علیه السلام خمسه إلی آخره لأن المراد إعطاؤهم النفقه الواجبه کما یدل علیه" قوله و ذلک أنهم عیاله لازمون له فإن قضاء الدین لا یلزم المکلف بالاتفاق".


الحدیث الثالث 

: حسن.
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بَابُ الزَّکَاهِ تُبْعَثُ مِنْ بَلَدٍ إِلَی بَلَدٍ أَوْ تُدْفَعُ إِلَی مَنْ یَقْسِمُهَا فَتَضِیعُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ بَعَثَ بِزَکَاهِ مَالِهِ لِتُقْسَمَ فَضَاعَتْ هَلْ عَلَیْهِ ضَمَانُهَا حَتَّی تُقْسَمَ فَقَالَ إِذَا وَجَدَ لَهَا مَوْضِعاً فَلَمْ یَدْفَعْهَا فَهُوَ لَهَا ضَامِنٌ حَتَّی یَدْفَعَهَا وَ إِنْ لَمْ یَجِدْ لَهَا مَنْ یَدْفَعُهَا إِلَیْهِ فَبَعَثَ بِهَا إِلَی أَهْلِهَا فَلَیْسَ عَلَیْهِ ضَمَانٌ لِأَنَّهَا قَدْ خَرَجَتْ مِنْ یَدِهِ وَ کَذَلِکَ الْوَصِیُّ الَّذِی یُوصَی إِلَیْهِ یَکُونُ ضَامِناً لِمَا دُفِعَ إِلَیْهِ إِذَا وَجَدَ رَبَّهُ الَّذِی أُمِرَ بِدَفْعِهِ إِلَیْهِ فَإِنْ لَمْ یَجِدْ فَلَیْسَ عَلَیْهِ ضَمَانٌ


باب الزکاه تبعث من بلد إلی بلد أو تدفع إلی من یقسمها فتضیع 


الحدیث الأول 

: حسن. و اختلف الأصحاب فی جواز النقل فذهب الشیخ فی الخلاف: إلی تحریمه و اختار العلامه فی التذکره، و قال: إنه مذهب علمائنا أجمع، مع أنه قال فی المنتهی: قال بعض علمائنا: یحرم نقل الصدقه من بلدها مع وجود المستحق فیه و به قال عمر بن عبد العزیز، و سعید بن جبیر، و مالک، و أحمد، و قال أبو حنیفه: یجوز. و به قال: المفید من علمائنا، و الشیخ فی بعض کتبه و هو الأقرب عندی.

و قال فی المختلف: و الأقرب عندی جواز النقل علی کراهیه مع وجود المستحق و یکون صاحب المال ضامنا، کما اختاره صاحب الوسیله.

و قال الشیخ فی المبسوط: لا یجوز نقلها من البلد مع وجود المستحق إلا بشرط الضمان و الجواز مطلقا لا یخلو من قوه.

و قال فی الدروس: و لا یجوز نقلها مع وجود المستحق فیضمن، و قیل: یکره و یضمن.

و قیل یجوز بشرط الضمان و هو قوی، و لو عدم المستحق و نقلها لم یضمن.
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2 حَمَّادُ بْنُ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا أَخْرَجَ الرَّجُلُ الزَّکَاهَ مِنْ مَالِهِ ثُمَّ سَمَّاهَا لِقَوْمٍ فَضَاعَتْ أَوْ أَرْسَلَ بِهَا إِلَیْهِمْ فَضَاعَتْ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

3 حَرِیزٌ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ إِذَا أَخْرَجَهَا مِنْ


الحدیث الثانی 

: حسن. و قال فی الشرائع: و لو لم یوجد المستحق جاز نقلها إلی بلد آخر و لا ضمان مع التلف إلا أن یکون هناک تفریط.

و قال فی المدارک: فی جواز النقل إذا عدم المستحق فی البلد. بل الظاهر وجوبه لتوقف الدفع الواجب علیه، و أما انتفاء الضمان فیدل علیه الأصل، و إباحه الفعل، و حسنتا زراره، و محمد بن مسلم، و أما الضمان مع التفریط. فمعلوم من قواعد الأمانات.

و قال العلامه فی المنتهی: إنه لا خلاف فی ذلک کله.


الحدیث الثالث 

: حسن. و قال فی الشرائع: إذا لم یجد المالک لها مستحقا فالأفضل له عزلها.

و قال فی المدارک: لا ریب فی استحباب العزل مع عدم وجود المستحق بل جزم العلامه فی التذکره و المنتهی باستحبابه حال الحول سواء کان المستحق موجودا أم لا، و سواء أذن له الساعی فی ذلک أم لم یأذن، و یدل علیه موثقه یونس بن یعقوب و حسنه عبید بن زراره و روایه أبی بصیر و المراد بالعزل تعینها فی مال خالص
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مَالِهِ فَذَهَبَتْ وَ لَمْ یُسَمِّهَا لِأَحَدٍ فَقَدْ بَرِئَ مِنْهَا

4 حَرِیزٌ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ بَعَثَ إِلَیْهِ أَخٌ لَهُ زَکَاتَهُ لِیَقْسِمَهَا فَضَاعَتْ فَقَالَ لَیْسَ عَلَی الرَّسُولِ وَ لَا عَلَی الْمُؤَدِّی ضَمَانٌ قُلْتُ فَإِنَّهُ لَمْ یَجِدْ لَهَا أَهْلًا فَفَسَدَتْ وَ تَغَیَّرَتْ أَ یَضْمَنُهَا قَالَ لَا وَ لَکِنْ إِنْ عَرَفَ لَهَا أَهْلًا فَعَطِبَتْ أَوْ فَسَدَتْ فَهُوَ لَهَا ضَامِنٌ حَتَّی یُخْرِجَهَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ بُکَیْرِ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّجُلِ یَبْعَثُ بِزَکَاتِهِ فَتُسْرَقُ أَوْ تَضِیعُ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الزَّکَاهِ یَبْعَثُ بِهَا الرَّجُلُ إِلَی بَلَدٍ غَیْرِ بَلَدِهِ قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ یَبْعَثَ الثُّلُثَ أَوِ الرُّبُعَ شَکَّ أَبُو أَحْمَدَ

فمتی حصل ذلک صارت أمانه فی یده لا یضمنها إلا بالتفریط أو تأخیر الإخراج مع التمکن منه.


الحدیث الرابع 

: حسن.

و قال فی المدارک: لو نقلها مع وجود المستحق ضمن إجماعا قاله فی المنتهی لأن المستحق موجود و الدفع ممکن، فالعدول إلی الغیر یقتضی وجوب الضمان و یدل علیه الأخبار المتضمنه لثبوت الضمان بمجرد التأخیر مع وجود المستحق کحسنه زراره و محمد بن مسلم.


الحدیث الخامس 

: حسن.


الحدیث السادس 

: ضعیف.
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7 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُعْطَی الزَّکَاهَ یَقْسِمُهَا أَ لَهُ أَنْ یُخْرِجَ الشَّیْ ءَ مِنْهَا مِنَ الْبَلْدَهِ الَّتِی هُوَ فِیهَا إِلَی غَیْرِهَا قَالَ لَا بَأْسَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عُتْبَهَ الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقْسِمُ صَدَقَهَ أَهْلِ الْبَوَادِی فِی أَهْلِ الْبَوَادِی وَ صَدَقَهَ أَهْلِ الْحَضَرِ فِی أَهْلِ الْحَضَرِ وَ لَا یَقْسِمُهَا بَیْنَهُمْ بِالسَّوِیَّهِ إِنَّمَا یَقْسِمُهَا عَلَی قَدْرِ مَا یَحْضُرُهُ مِنْهُمْ وَ مَا یَرَی لَیْسَ فِی ذَلِکَ شَیْ ءٌ مُوَقَّتٌ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ قَالَ کُنَّا مَعَ أَبِی بَصِیرٍ فَأَتَاهُ عَمْرُو بْنُ إِلْیَاسَ فَقَالَ لَهُ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ أَخِی بِحَلَبَ بَعَثَ إِلَیَّ بِمَالٍ مِنَ الزَّکَاهِ أَقْسِمُهُ بِالْکُوفَهِ فَقُطِعَ عَلَیْهِ الطَّرِیقُ فَهَلْ عِنْدَکَ فِیهِ رِوَایَهٌ فَقَالَ نَعَمْ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ هَذِهِ الْمَسْأَلَهِ وَ لَمْ أَظُنَّ أَنَّ أَحَداً یَسْأَلُنِی عَنْهَا أَبَداً


الحدیث السابع 

: حسن کالصحیح.


الحدیث الثامن 

: حسن.

و قال فی الدروس: یستحب صرف الفطره فی بلده و المالیه فی بلدها و صرف صدقه البوادی علی أهلها و الحاضره علی أهلها.

و قال فی الشرائع: و لو کان له مال فی غیر بلده فالأفضل صرفها فی بلد المال و لو دفع فی بلده جاز.

و قال فی المدارک: أما استحباب صرف الزکاه فی بلد المال فهو مذهب العلماء کافه، و المستند فیه من طریق الأصحاب بروایه عبد الکریم بن عتبه الهاشمی و أما جواز دفع العوض فی بلده و غیره فلا خلاف فیه بین الأصحاب أیضا لوصول الحق إلی مستحقه.


الحدیث التاسع 

: موثق.
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فَقُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ الرَّجُلُ یَبْعَثُ بِزَکَاتِهِ مِنْ أَرْضٍ إِلَی أَرْضٍ فَیُقْطَعُ عَلَیْهِ الطَّرِیقُ فَقَالَ قَدْ أَجْزَأَتْ عَنْهُ وَ لَوْ کُنْتُ أَنَا لَأَعَدْتُهَا

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَحِلُّ صَدَقَهُ الْمُهَاجِرِینَ لِلْأَعْرَابِ وَ لَا صَدَقَهُ الْأَعْرَابِ لِلْمُهَاجِرِینَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ ضُرَیْسٍ قَالَ سَأَلَ الْمَدَائِنِیُّ أَبَا جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ لَنَا زَکَاهً نُخْرِجُهَا مِنْ أَمْوَالِنَا فَفِی مَنْ نَضَعُهَا فَقَالَ فِی أَهْلِ وَلَایَتِکَ فَقَالَ إِنِّی فِی بِلَادٍ لَیْسَ فِیهَا أَحَدٌ مِنْ أَوْلِیَائِکَ فَقَالَ ابْعَثْ بِهَا إِلَی بَلَدِهِمْ تُدْفَعُ إِلَیْهِمْ وَ لَا تَدْفَعْهَا إِلَی قَوْمٍ إِنْ دَعَوْتَهُمْ غَداً إِلَی أَمْرِکَ لَمْ یُجِیبُوکَ وَ کَانَ وَ اللَّهِ الذَّبْحُ

بَابُ الرَّجُلِ یُدْفَعُ إِلَیْهِ الشَّیْ ءُ یُفَرِّقُهُ وَ هُوَ مُحْتَاجٌ إِلَیْهِ یَأْخُذُ لِنَفْسِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یُعْطَی الزَّکَاهَ یَقْسِمُهَا فِی أَصْحَابِهِ أَ یَأْخُذُ مِنْهَا شَیْئاً قَالَ نَعَمْ


الحدیث العاشر

: صحیح.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.


باب الرجل یدفع إلیه الشی ء یفرقه و هو محتاج إلیه یأخذ لنفسه 


الحدیث الأول 

: موثق. و قیل: بعدم الجواز إذ الظاهر الدفع إلی الغیر إلا أن تدل قرینه علی رضاه بذلک، و قال فی الدروس: و لو کان الوکیل فی دفعها من أهل السهام فالمروی جواز أخذه کواحد منهم إلا أن یعین له ما.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع فِی رَجُلٍ أُعْطِیَ مَالًا یُفَرِّقُهُ فِیمَنْ یَحِلُّ لَهُ أَ لَهُ أَنْ یَأْخُذَ مِنْهُ شَیْئاً لِنَفْسِهِ وَ إِنْ لَمْ یُسَمَّ لَهُ قَالَ یَأْخُذُ مِنْهُ لِنَفْسِهِ مِثْلَ مَا یُعْطِی غَیْرَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُعْطِی الرَّجُلَ الدَّرَاهِمَ یَقْسِمُهَا وَ یَضَعُهَا فِی مَوَاضِعِهَا وَ هُوَ مِمَّنْ یَحِلُّ لَهُ الصَّدَقَهُ قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ یَأْخُذَ لِنَفْسِهِ کَمَا یُعْطِی غَیْرَهُ قَالَ وَ لَا یَجُوزُ لَهُ أَنْ یَأْخُذَ إِذَا أَمَرَهُ أَنْ یَضَعَهَا فِی مَوَاضِعَ مُسَمَّاهٍ إِلَّا بِإِذْنِهِ

بَابُ الرَّجُلُ إِذَا وَصَلَتْ إِلَیْهِ الزَّکَاهُ فَهِیَ کَسَبِیلِ مَالِهِ یَفْعَلُ بِهَا مَا یَشَاءُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَخَذَ الرَّجُلُ الزَّکَاهَ فَهِیَ کَمَالِهِ یَصْنَعُ بِهَا مَا یَشَاءُ قَالَ وَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَرَضَ لِلْفُقَرَاءِ فِی أَمْوَالِ الْأَغْنِیَاءِ فَرِیضَهً لَا یُحْمَدُونَ إِلَّا بِأَدَائِهَا وَ هِیَ الزَّکَاهُ فَإِذَا هِیَ وَصَلَتْ إِلَی الْفَقِیرِ فَهِیَ بِمَنْزِلَهِ مَالِهِ یَصْنَعُ بِهَا مَا یَشَاءُ فَقُلْتُ یَتَزَوَّجُ بِهَا وَ یَحُجُّ مِنْهَا قَالَ نَعَمْ هِیَ مَالُهُ قُلْتُ فَهَلْ یُؤْجَرُ الْفَقِیرُ إِذَا حَجَّ مِنَ الزَّکَاهِ کَمَا یُؤْجَرُ الْغَنِیُّ صَاحِبُ الْمَالِ قَالَ نَعَمْ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


باب الرجل إذا وصلت إلیه الزکاه فهی کسبیل ماله یفعل بها ما یشاء


الحدیث الأول 

: موثق.



الحدیث الثانی 

: صحیح.
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سُوَیْدٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ شَیْخاً مِنْ أَصْحَابِنَا یُقَالُ لَهُ عُمَرُ سَأَلَ عِیسَی بْنَ أَعْیَنَ وَ هُوَ مُحْتَاجٌ فَقَالَ لَهُ عِیسَی بْنُ أَعْیَنَ أَمَا إِنَّ عِنْدِی مِنَ الزَّکَاهِ وَ لَکِنْ لَا أُعْطِیکَ مِنْهَا فَقَالَ لَهُ وَ لِمَ فَقَالَ لِأَنِّی رَأَیْتُکَ اشْتَرَیْتَ لَحْماً وَ تَمْراً فَقَالَ إِنَّمَا رَبِحْتُ دِرْهَماً فَاشْتَرَیْتُ بِدَانِقَیْنِ لَحْماً وَ بِدَانِقَیْنِ تَمْراً ثُمَّ وَ رَجَعْتُ بِدَانِقَیْنِ لِحَاجَهٍ قَالَ فَوَضَعَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَدَهُ عَلَی جَبْهَتِهِ سَاعَهً ثُمَّ رَفَعَ رَأْسَهُ ثُمَّ قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی نَظَرَ فِی أَمْوَالِ الْأَغْنِیَاءِ ثُمَّ نَظَرَ فِی الْفُقَرَاءِ فَجَعَلَ فِی أَمْوَالِ الْأَغْنِیَاءِ مَا یَکْتَفُونَ بِهِ وَ لَوْ لَمْ یَکْفِهِمْ لَزَادَهُمْ بَلْ یُعْطِیهِ مَا یَأْکُلُ وَ یَشْرَبُ وَ یَکْتَسِی وَ یَتَزَوَّجُ وَ یَتَصَدَّقُ وَ یَحُجُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا جَالِسٌ فَقَالَ إِنِّی أُعْطَی مِنَ الزَّکَاهِ فَأَجْمَعُهُ حَتَّی أَحُجَّ بِهِ قَالَ نَعَمْ یَأْجُرُ اللَّهُ مَنْ یُعْطِیکَ

بَابُ الرَّجُلِ یَحُجُّ مِنَ الزَّکَاهِ أَوْ یُعْتِقُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الشَّعِیرِیِّ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ عُتَیْبَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ یُعْطِی الرَّجُلَ مِنْ زَکَاهِ مَالِهِ یَحُجُّ بِهَا قَالَ مَالُ الزَّکَاهِ یُحَجُّ بِهِ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّهُ رَجُلٌ مُسْلِمٌ أَعْطَی رَجُلًا مُسْلِماً فَقَالَ إِنْ کَانَ مُحْتَاجاً فَلْیُعْطِهِ لِحَاجَتِهِ وَ فَقْرِهِ وَ لَا یَقُولُ لَهُ حُجَّ بِهَا یَصْنَعُ بِهَا بَعْدُ مَا یَشَاءُ


الحدیث الثالث 

: حسن أو موثق.


باب الرجل یحج من الزکاه أو یعتق 


الحدیث الأول 

: ضعیف.
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2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَمْرٍو عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَجْتَمِعُ عِنْدَهُ مِنَ الزَّکَاهِ الْخَمْسُمِائَهِ وَ السِّتُّمِائَهِ یَشْتَرِی بِهَا نَسَمَهً وَ یُعْتِقُهَا فَقَالَ إِذاً یَظْلِمَ قَوْماً آخَرِینَ حُقُوقَهُمْ ثُمَّ مَکَثَ مَلِیّاً ثُمَّ قَالَ إِلَّا أَنْ یَکُونَ عَبْداً مُسْلِماً فِی ضَرُورَهٍ فَیَشْتَرِیَهُ وَ یُعْتِقَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مَرْوَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَخْرَجَ زَکَاهَ مَالِهِ أَلْفَ دِرْهَمٍ فَلَمْ یَجِدْ مَوْضِعاً یَدْفَعُ ذَلِکَ إِلَیْهِ فَنَظَرَ إِلَی مَمْلُوکٍ یُبَاعُ فِیمَنْ یُرِیدُهُ فَاشْتَرَاهُ بِتِلْکَ الْأَلْفِ الدِّرْهَمِ الَّتِی أَخْرَجَهَا مِنْ زَکَاتِهِ فَأَعْتَقَهُ هَلْ یَجُوزُ لَهُ ذَلِکَ قَالَ نَعَمْ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ قُلْتُ فَإِنَّهُ لَمَّا أَنْ أُعْتِقَ وَ صَارَ حُرّاً اتَّجَرَ وَ احْتَرَفَ وَ أَصَابَ مَالًا ثُمَّ مَاتَ وَ لَیْسَ لَهُ وَارِثٌ فَمَنْ یَرِثُهُ إِذَا لَمْ یَکُنْ لَهُ وَارِثٌ قَالَ یَرِثُهُ الْفُقَرَاءُ الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ یَسْتَحِقُّونَ الزَّکَاهَ لِأَنَّهُ إِنَّمَا اشْتُرِیَ بِمَالِهِمْ

بَابُ الْقَرْضِ أَنَّهُ حِمَی الزَّکَاهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ وَ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَرْضُ الْمُؤْمِنِ غَنِیمَهٌ وَ تَعْجِیلُ أَجْرٍ إِنْ أَیْسَرَ قَضَاکَ وَ إِنْ مَاتَ قَبْلَ ذَلِکَ احْتَسَبْتَ بِهِ


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" یرثه الفقراء المؤمنون" هذا هو المشهور و قیل: میراثه للإمام علیه السلام.


باب القرض أنه حمی الزکاه


الحدیث الأول 

: مجهول: و قال فی الدروس: و یجوز مقاصه المستحق حیا و میتا إذا لم یترک ما یصرف فی دیته فقیل و إن ترک مع تلف المال.

و قال فی المدارک: اتفق علماؤنا و أکثر العامه علی أنه یجوز للمزکی قضاء
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مِنَ الزَّکَاهِ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ فُضَیْلٍ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ یَقُولُ قَرْضُ الْمَالِ حِمَی الزَّکَاهِ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ أَقْرَضَ رَجُلًا قَرْضاً إِلَی مَیْسَرَهٍ کَانَ مَالُهُ فِی زَکَاهٍ وَ کَانَ هُوَ فِی الصَّلَاهِ مَعَ الْمَلَائِکَهِ حَتَّی یَقْضِیَهُ

بَابُ قِصَاصِ الزَّکَاهِ بِالدَّیْنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الْأَوَّلَ ع عَنْ دَیْنٍ لِی عَلَی قَوْمٍ قَدْ طَالَ حَبْسُهُ عِنْدَهُمْ لَا یَقْدِرُونَ عَلَی قَضَائِهِ وَ هُمْ مُسْتَوْجِبُونَ لِلزَّکَاهِ هَلْ لِی أَنْ أَدَعَهُ وَ أَحْتَسِبَ بِهِ عَلَیْهِمْ مِنَ الزَّکَاهِ قَالَ نَعَمْ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ- یَکُونُ لَهُ الدَّیْنُ عَلَی رَجُلٍ فَقِیرٍ یُرِیدُ أَنْ یُعْطِیَهُ مِنَ الزَّکَاهِ فَقَالَ إِنْ کَانَ الْفَقِیرُ عِنْدَهُ وَفَاءٌ بِمَا کَانَ عَلَیْهِ مِنْ دَیْنٍ مِنْ عَرْضٍ مِنْ دَارٍ أَوْ مَتَاعٍ مِنْ مَتَاعِ الْبَیْتِ أَوْ یُعَالِجُ عَمَلًا یَتَقَلَّبُ فِیهَا بِوَجْهِهِ فَهُوَ یَرْجُو أَنْ یَأْخُذَ مِنْهُ مَالَهُ عِنْدَهُ مِنْ دَیْنِهِ فَلَا بَأْسَ أَنْ یُقَاصَّهُ بِمَا أَرَادَ أَنْ یُعْطِیَهُ مِنَ الزَّکَاهِ أَوْ یَحْتَسِبَ بِهَا فَإِنْ لَمْ یَکُنْ عِنْدَ الْفَقِیرِ وَفَاءٌ وَ لَا یَرْجُو أَنْ یَأْخُذَ مِنْهُ شَیْئاً فَلْیُعْطِهِ مِنْ زَکَاتِهِ وَ لَا یُقَاصَّهُ بِشَیْ ءٍ مِنَ الزَّکَاهِ

الدین عن الغارم من الزکاه بأن یدفعه إلی مستحقه و مقاصته بما علیه من الزکاه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


باب قصاص الزکاه بالدین 


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: موثق.
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بَابُ مَنْ فَرَّ بِمَالِهِ مِنَ الزَّکَاهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ فَرَّ بِمَالِهِ مِنَ الزَّکَاهِ فَاشْتَرَی بِهِ أَرْضاً أَوْ دَاراً أَ عَلَیْهِ فِیهِ شَیْ ءٌ فَقَالَ لَا وَ لَوْ جَعَلَهُ حُلِیّاً أَوْ نُقَراً فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ فِیهِ وَ مَا مَنَعَ نَفْسَهُ مِنْ فَضْلِهِ أَکْثَرُ مِمَّا مَنَعَ مِنْ حَقِّ اللَّهِ بِأَنْ یَکُونَ فِیهِ

بَابُ الرَّجُلِ یُعْطِی عَنْ زَکَاتِهِ الْعِوَضَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ الْبَرْقِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع هَلْ یَجُوزُ أَنْ یُخْرَجَ عَمَّا یَجِبُ فِی الْحَرْثِ مِنَ الْحِنْطَهِ وَ الشَّعِیرِ وَ مَا یَجِبُ عَلَی الذَّهَبِ دَرَاهِمُ بِقِیمَهِ مَا یَسْوَی أَمْ لَا یَجُوزُ إِلَّا أَنْ یُخْرَجَ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَا فِیهِ


باب من فر بماله من الزکاه


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال فی الدروس: و فی سقوطها بأسباب الفرار قولان أشبههما السقوط.


باب الرجل یعطی عن زکاته العوض 


الحدیث الأول 

: صحیح. و أما جواز القیمه فی الزکاه عن الذهب و الفضه و الغلات فقال فی المعتبر: إنه قول علمائنا أجمع، و أما زکاه الأنعام فقد اختلف فیها کلام الأصحاب.

فقال المفید فی المقنعه: و لا یجوز القیمه فی زکاه الأنعام إلا أن تعدم الأسنان المخصوصه فی الزکاه و مال إلیه صاحب المدارک، و یفهم من المعتبر المیل إلیه و قال الشیخ فی الخلاف: یجوز إخراج القیمه فی الزکاه کلها أی شی ء کانت

ص: 105









فَأَجَابَ ع أَیُّمَا تَیَسَّرَ یُخْرَجُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع عَنِ الرَّجُلِ یُعْطِی عَنْ زَکَاتِهِ مِنَ الدَّرَاهِمِ دَنَانِیرَ وَ عَنِ الدَّنَانِیرِ دَرَاهِمَ بِالْقِیمَهِ أَ یَحِلُّ ذَلِکَ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ سَعِیدِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ یَشْتَرِی الرَّجُلُ مِنَ الزَّکَاهِ الثِّیَابَ وَ السَّوِیقَ- وَ الدَّقِیقَ وَ الْبِطِّیخَ وَ الْعِنَبَ فَیَقْسِمُهُ قَالَ لَا یُعْطِیهِمْ إِلَّا الدَّرَاهِمَ کَمَا أَمَرَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی

بَابُ مَنْ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَأْخُذَ الزَّکَاهَ وَ مَنْ لَا یَحِلُّ لَهُ وَ مَنْ لَهُ الْمَالُ الْقَلِیلُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ یَأْخُذُ الزَّکَاهَ صَاحِبُ السَّبْعِمِائَهِ إِذَا لَمْ یَجِدْ غَیْرَهُ قُلْتُ فَإِنَّ صَاحِبَ السَّبْعِمِائَهِ تَجِبُ عَلَیْهِ الزَّکَاهُ قَالَ زَکَاتُهُ صَدَقَهٌ عَلَی عِیَالِهِ وَ لَا

القیمه علی وجه البدل لا علی أنها أصل و إلی هذا القول ذهب أکثر المتأخرین.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


باب من یحل له أن یأخذ الزکاه و من لا یحل له و من له المال القلیل 


الحدیث الأول 

: حسن. و قال فی الشرائع: و من یقدر علی اکتساب ما یمون به عیاله لا یحل له لأنه کالغنی، و کذا ذو الصنعه و لو قصرت من کفایته جاز أن یتناولها و قیل یعطی ما یتمم کفایته و لیس ذلک شرطا و من هذا الباب تحل لصاحب الثلاثمائه و تحرم علی صاحب الخمسین اعتبار العجر الأول عن تحصیل الکفایه و تمکن الثانی.
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یَأْخُذُهَا إِلَّا أَنْ یَکُونَ إِذَا اعْتَمَدَ عَلَی السَّبْعِمِائَهِ أَنْفَدَهَا فِی أَقَلَّ مِنْ سَنَهٍ فَهَذَا یَأْخُذُهَا وَ لَا تَحِلُّ الزَّکَاهُ لِمَنْ کَانَ مُحْتَرِفاً وَ عِنْدَهُ مَا یَجِبُ فِیهِ الزَّکَاهُ

2 حَمَّادُ بْنُ عِیسَی عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ الصَّدَقَهَ لَا تَحِلُّ لِمُحْتَرِفٍ وَ لَا لِذِی مِرَّهٍ سَوِیٍّ قَوِیٍّ فَتَنَزَّهُوا عَنْهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا لَهُ ثَمَانُمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ هُوَ رَجُلٌ خَفَّافٌ وَ لَهُ عِیَالٌ کَثِیرَهٌ أَ لَهُ أَنْ یَأْخُذَ مِنَ الزَّکَاهِ فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ أَ یَرْبَحُ فِی دَرَاهِمِهِ مَا یَقُوتُ بِهِ عِیَالَهُ وَ یَفْضُلُ قَالَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ کَمْ یَفْضُلُ قُلْتُ لَا أَدْرِی قَالَ إِنْ کَانَ یَفْضُلُ عَنِ الْقُوتِ مِقْدَارُ نِصْفِ الْقُوتِ فَلَا یَأْخُذِ الزَّکَاهَ

و قال فی المدارک: هذا هو المشهور بین الأصحاب و یدل علیه حسنه زراره و حکی الشیخ فی الخلاف عن بعض أصحابنا أنه جوز دفع الزکاه إلی المکتسب من غیر اشتراط لقصور کسبه.

و قال فی المنتهی: و لو کان التکسب یمنعه عن النفقه فالوجه عندی جواز أخذها لأنه مأمور بالنفقه إذا کان من أهله و هو حسن.


الحدیث الثانی 

: حسن. و قال فی النهایه: فیه" لا تحل الصدقه لغنی و لا ذی مره سوی" المره: القوه و الشده و" السوی" الصحیح الأعضاء.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و اختلف الأصحاب فیما یتحقق به الغنی.

فقال: الشیخ فی الخلاف" الغنی" من ملک نصابا یجب فیه الزکاه أو قیمته.

و قال فی المبسوط: هو أن یکون قادرا علی کفایته و کفایه من یلزمه کفایته
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وَ إِنْ کَانَ أَقَلَّ مِنْ نِصْفِ الْقُوتِ أَخَذَ الزَّکَاهَ قُلْتُ فَعَلَیْهِ فِی مَالِهِ زَکَاهٌ تَلْزَمُهُ قَالَ بَلَی قُلْتُ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ یُوَسِّعُ بِهَا عَلَی عِیَالِهِ فِی طَعَامِهِمْ وَ شَرَابِهِمْ وَ کِسْوَتِهِمْ وَ إِنْ بَقِیَ مِنْهَا شَیْ ءٌ یُنَاوِلُهُ غَیْرَهُمْ وَ مَا أَخَذَ مِنَ الزَّکَاهِ فَضَّهُ عَلَی عِیَالِهِ حَتَّی یُلْحِقَهُمْ بِالنَّاسِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الزَّکَاهِ هَلْ تَصْلُحُ لِصَاحِبِ

علی الدوام فإن کان مکتفیا بصنعته و کانت صنعته ترد علیه کفایته کفایه من یلزمه نفقته حرمت علیه و إن کانت لا ترد علیه حل له ذلک.

و قال فی المختلف: مراده بالدوام مؤنه السنه.

و قال ابن إدریس:" الغنی" من ملک من الأموال ما یکون قدر کفایته لمئونته طول السنه علی الاقتصاد. فإنه یحرم علیه أخذ الزکاه سواء کانت نصابا أو أقل من نصاب أو أکثر فإن لم یکن بقدر کفایه سنته فلا یحرم علیه أخذ الزکاه و إلی هذا القول ذهب المحقق و عامه المتأخرین.

و قال فی المدارک: المعتمد أن من کان له مال یتجر به أو ضیعه یستغلها فإن کفاه الربح أو الغله له و لعیاله، لم یجز له أخذ الزکاه، و إن لم یکفه جاز له ذلک و لا یکلف الإنفاق من رأس المال و لا من ثمن الضیعه، و من لم یکن له کذلک اعتبر فیه قصور أمواله عن مؤنه السنه له و لعیاله.

و قال فی الدروس: روی أبو بصیر جواز التوسعه بالزکاه علی عیاله و روی سماعه بعد ذلک أن یدفع منها شیئا إلی المستحق کل ذلک مع الحاجه.


الحدیث الرابع 

: موثق. و قال فی النهایه:" الغله" الدخل الذی یحصل من الزرع و الثمر و اللبن و الإجاره و النتاج و نحو ذلک، و منهم من حمل علی کون
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الدَّارِ وَ الْخَادِمِ فَقَالَ نَعَمْ إِلَّا أَنْ تَکُونَ دَارُهُ دَارَ غَلَّهٍ فَیَخْرُجَ لَهُ مِنْ غَلَّتِهَا دَرَاهِمُ مَا یَکْفِیهِ لِنَفْسِهِ وَ عِیَالِهِ فَإِنْ لَمْ تَکُنِ الْغَلَّهُ- تَکْفِیهِ لِنَفْسِهِ وَ عِیَالِهِ فِی طَعَامِهِمْ وَ کِسْوَتِهِمْ وَ حَاجَتِهِمْ مِنْ غَیْرِ إِسْرَافٍ فَقَدْ حَلَّتْ لَهُ الزَّکَاهُ فَإِنْ کَانَتْ غَلَّتُهَا تَکْفِیهِمْ فَلَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ أَبُوهُ أَوْ عَمُّهُ أَوْ أَخُوهُ یَکْفِیهِ مَئُونَتَهُ أَ یَأْخُذُ مِنَ الزَّکَاهِ فَیَتَوَسَّعَ بِهِ إِنْ کَانُوا لَا یُوَسِّعُونَ عَلَیْهِ فِی کُلِّ مَا یَحْتَاجُ إِلَیْهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ

6 صَفْوَانُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ ثَلَاثُمِائَهِ دِرْهَمٍ أَوْ أَرْبَعُمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ لَهُ عِیَالٌ وَ هُوَ یَحْتَرِفُ فَلَا یُصِیبُ نَفَقَتَهُ فِیهَا

الحاصل له حسب، بأن یکون وقفا علیه، و قال الوالد العلامه: (ره) کأنه یحتمل أن یکون المراد من العیال واجب النفقه و أن یکون المراد منه تکفل معیشته فی ضمن الأهل و ضمه إلیهم کالخادم الذی لا یحتاج إلیه و بعض الأقارب الذی لا یجب نفقته علیه شرعا کالأخ و العم و أشباههما و کان مقتضی صحیحه عبد الرحمن بن الحجاج المتقدمه فی باب تفضیل القرابه أن العیال المخصوص بواجب النفقه.

و قال فی الدروس: و یعطی ذو الدار و الخادم و الدابه مع الحاجه أو اعتیاده لذلک و قال فی المدارک: و إن حصل له غیرها ببذل أو استیجار.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: صحیح. و قال فی المدارک: أما جواز تناول الزکاه لذی الکسب القاصر عن نفقه السنه له و لعیاله، فقال العلامه فی التذکره: إنه موضع وفاق بین العلماء و إنما الخلاف فی تقدیر أخذ و عدمه فذهب أکثر إلی أنه لا- یتقدر بقدر بل یجوز أن یعطی ما یغنیه و یزید علی غناه کغیر المکتسب لإطلاق
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أَ یُکِبُّ فَیَأْکُلَهَا وَ لَا یَأْخُذَ الزَّکَاهَ أَوْ یَأْخُذُ الزَّکَاهَ قَالَ لَا بَلْ یَنْظُرُ إِلَی فَضْلِهَا فَیَقُوتُ بِهَا نَفْسَهُ وَ مَنْ وَسِعَهُ ذَلِکَ مِنْ عِیَالِهِ وَ یَأْخُذُ الْبَقِیَّهَ مِنَ الزَّکَاهِ وَ یَتَصَرَّفُ بِهَذِهِ لَا یُنْفِقُهَا

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُمَا سُئِلَا عَنِ الرَّجُلِ لَهُ دَارٌ وَ خَادِمٌ أَوْ عَبْدٌ أَ یَقْبَلُ

الأمر و قول الصادق علیه السلام فی صحیحه سعید بن غزوان،" تعطیه من الزکاه حتی تغنیه" و فی موثقه عمار الساباطی" إذا أعطیت فأغنه" و یؤیده صحیحه أبی بصیر" قال قلت لأبی عبد الله أن شیخا من أصحابنا له عمر إلخ" و القول بأن ذی الکسب القاصر لیس له أن یأخذ ما یزید عن کفایته حولا حکاه المصنف و جماعه و استحسنه الشهید فی البیان و قال: و ما ورد فی الحدیث من الإغناء بالصدقه محمول علی غیر المکتسب و هذا الحمل ممکن إلا أن یتوقف علی وجود المعارض و لم نقف علی نص نقیضه. نعم ربما أشعر به مفهوم قوله علیه السلام فی صحیحه معاویه بن وهب" و یأخذ البقیه من الزکاه" لکنها غیر صریحه فی المنع من الزائد و مع ذلک فمورد الروایه من کان معه ما لا یتجر به و عجز عن استنماء الکفایه و لا ذو الکسب القاصر و قد ظهر من ذلک أن الأجود ما اختاره المصنف و الأکثر من عدم اعتبار هذا الشرط.


الحدیث السابع 

: مرسل کالحسن. و قال فی المدارک: و یلحق بها فرس الرکوب و ثیاب التجمل نص علیه فی التذکره و قال: إنه لا یعلم فی ذلک کله خلافا و لا ینبغی أن یلحق بذلک کل ما یحتاج إلیه من الآلات اللائقه بحاله و کتب العلم لمسیس الحاجه إلی ذلک کله و عدم الخروج بملکه عن حد الفقر إلی الغنی عرفا
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الزَّکَاهَ قَالَ نَعَمْ إِنَّ الدَّارَ وَ الْخَادِمَ لَیْسَتَا بِمَالٍ

8 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ لَهُ ثَمَانُمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ لِابْنٍ لَهُ مِائَتَا دِرْهَمٍ وَ لَهُ عَشْرٌ مِنَ الْعِیَالِ وَ هُوَ یَقُوتُهُمْ فِیهَا قُوتاً شَدِیداً وَ لَیْسَ لَهُ حِرْفَهٌ بِیَدِهِ وَ إِنَّمَا یَسْتَبْضِعُهَا فَتَغِیبُ عَنْهُ الْأَشْهُرَ ثُمَّ یَأْکُلُ مِنْ فَضْلِهَا أَ تَرَی لَهُ إِذَا حَضَرَتِ الزَّکَاهُ أَنْ یُخْرِجَهَا مِنْ مَالِهِ فَیَعُودَ بِهَا عَلَی عِیَالِهِ یُسْبِغُ عَلَیْهِمْ بِهَا النَّفَقَهَ قَالَ نَعَمْ وَ لَکِنْ یُخْرِجُ مِنْهَا الشَّیْ ءَ الدِّرْهَمَ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَدْ تَحِلُّ الزَّکَاهُ لِصَاحِبِ السَّبْعِمِائَهِ وَ تَحْرُمُ عَلَی صَاحِبِ الْخَمْسِینَ دِرْهَماً فَقُلْتُ لَهُ وَ کَیْفَ یَکُونُ هَذَا فَقَالَ إِذَا کَانَ صَاحِبُ السَّبْعِمِائَهِ لَهُ عِیَالٌ کَثِیرٌ فَلَوْ قَسَمَهَا بَیْنَهُمْ لَمْ تَکْفِهِ فَلْیُعِفَّ عَنْهَا نَفْسُهُ وَ لْیَأْخُذْهَا لِعِیَالِهِ وَ أَمَّا صَاحِبُ الْخَمْسِینَ فَإِنَّهُ یَحْرُمُ عَلَیْهِ إِذَا کَانَ وَحْدَهُ وَ هُوَ مُحْتَرِفٌ یَعْمَلُ بِهَا وَ هُوَ یُصِیبُ مِنْهَا مَا یَکْفِیهِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

و یدل علیه روایه عمر بن أذینه لأن فی التعلیل إشعار باستثناء ما ساوی الدار و الخادم فی المعنی، و روایه إسماعیل بن عبد العزیز و لو کانت دار السکنی تزید عن حاجته بحیث تکفیه قیمه الزیاده حولا و أمکنه بیعها منفرده فالأظهر خروجه بذلک عن حد الفقر أما لو کانت حاجته تندفع بأقل منها قیمه. فالأظهر أنه لا یکلف بیعها و شراء الأدون لا طلاق النص و لما فی التکلیف بذلک من العسر و المشقه و به قطع فی التذکره ثم قال و کذا الکلام فی العبد و الفرس و لو فقدت هذه المذکورات استثنی له أثمانها مع الحاجه إلیها و لا یبعد إلحاق ما یحتاج إلیه فی التزویج بذلک مع حاجته إلیه.


الحدیث الثامن 

: موثق.


الحدیث التاسع 

: موثق.
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10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ أَبِیهِ قَالَ دَخَلْتُ أَنَا وَ أَبُو بَصِیرٍ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ أَبُو بَصِیرٍ إِنَّ لَنَا صَدِیقاً وَ هُوَ رَجُلٌ صَدُوقٌ یَدِینُ اللَّهَ بِمَا نَدِینُ بِهِ فَقَالَ مَنْ هَذَا یَا أَبَا مُحَمَّدٍ الَّذِی تُزَکِّیهِ فَقَالَ الْعَبَّاسُ بْنُ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ فَقَالَ رَحِمَ اللَّهُ الْوَلِیدَ بْنَ صَبِیحٍ مَا لَهُ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ قَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَهُ دَارٌ تَسْوَی أَرْبَعَهَ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ لَهُ جَارِیَهٌ وَ لَهُ غُلَامٌ یَسْتَقِی عَلَی الْجَمَلِ کُلَّ یَوْمٍ مَا بَیْنَ الدِّرْهَمَیْنِ إِلَی الْأَرْبَعَهِ سِوَی عَلَفِ الْجَمَلِ وَ لَهُ عِیَالٌ أَ لَهُ أَنْ یَأْخُذَ مِنَ الزَّکَاهِ قَالَ نَعَمْ قَالَ وَ لَهُ هَذِهِ الْعُرُوضُ فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ فَتَأْمُرُنِی أَنْ آمُرَهُ أَنْ یَبِیعَ دَارَهُ وَ هِیَ عِزُّهُ وَ مَسْقَطُ رَأْسِهِ أَوْ یَبِیعَ جَارِیَتَهُ الَّتِی تَقِیهِ الْحَرَّ وَ الْبَرْدَ وَ تَصُونُ وَجْهَهُ وَ وَجْهَ عِیَالِهِ أَوْ آمُرَهُ أَنْ یَبِیعَ غُلَامَهُ وَ جَمَلَهُ وَ هُوَ مَعِیشَتُهُ وَ قُوتُهُ بَلْ یَأْخُذُ الزَّکَاهَ وَ هِیَ لَهُ حَلَالٌ وَ لَا یَبِیعُ دَارَهُ وَ لَا غُلَامَهُ وَ لَا جَمَلَهُ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ الدَّرَاهِمُ یَعْمَلُ بِهَا وَ قَدْ وَجَبَ عَلَیْهِ فِیهَا الزَّکَاهُ وَ یَکُونُ فَضْلُهُ الَّذِی یَکْسِبُ بِمَالِهِ کَفَافَ عِیَالِهِ لِطَعَامِهِمْ وَ کِسْوَتِهِمْ لَا یَسَعُهُ لِأُدُمِهِمْ وَ إِنَّمَا هُوَ مَا یَقُوتُهُمْ فِی الطَّعَامِ وَ الْکِسْوَهِ قَالَ فَلْیَنْظُرْ إِلَی زَکَاهِ مَالِهِ ذَلِکَ فَلْیُخْرِجْ مِنْهَا شَیْئاً قَلَّ أَوْ کَثُرَ فَیُعْطِیهِ بَعْضَ مَنْ تَحِلُّ لَهُ الزَّکَاهُ وَ لْیَعُدْ بِمَا بَقِیَ مِنَ الزَّکَاهِ عَلَی عِیَالِهِ وَ لْیَشْتَرِ بِذَلِکَ آدَامَهُمْ وَ مَا یُصْلِحُهُمْ مِنْ طَعَامِهِمْ مِنْ غَیْرِ إِسْرَافٍ وَ لَا یَأْکُلْ هُوَ مِنْهُ فَإِنَّهُ رُبَّ فَقِیرٍ أَسْرَفُ مِنْ غَنِیٍّ فَقُلْتُ کَیْفَ یَکُونُ الْفَقِیرُ أَسْرَفَ مِنَ الْغَنِیِّ فَقَالَ إِنَّ الْغَنِیَّ یُنْفِقُ مِمَّا أُوتِیَ وَ الْفَقِیرَ یُنْفِقُ مِنْ غَیْرِ مَا أُوتِیَ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَرْوُونَ عَنِ النَّبِیِّ ص أَنَّ الصَّدَقَهَ لَا تَحِلُّ لِغَنِیٍّ وَ لَا لِذِی مِرَّهٍ سَوِیٍّ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَصْلُحُ لِغَنِیٍ


الحدیث العاشر

: موثق.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.
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13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا یُعْطَی الْمُصَدِّقُ قَالَ مَا یَرَی الْإِمَامُ وَ لَا یُقَدَّرُ لَهُ شَیْ ءٌ

14 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع رَجُلٌ مُسْلِمٌ مَمْلُوکٌ وَ مَوْلَاهُ رَجُلٌ مُسْلِمٌ وَ لَهُ مَالٌ یُزَکِّیهِ وَ لِلْمَمْلُوکِ وَلَدٌ صَغِیرٌ حُرٌّ أَ یُجْزِئُ مَوْلَاهُ أَنْ یُعْطِیَ ابْنَ عَبْدِهِ مِنَ الزَّکَاهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ دَاوُدَ الصَّرْمِیِّ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ

قوله علیه السلام:" لا تصلح الغنی" یعنی أن ذا المره إذا کان قادرا علی تحصیل القوت فهو غنی و إلا فلا مانع من أخذها.


الحدیث الثالث عشر

: حسن.

و قال فی الدروس: و یتخیر الإمام بین الأجره للعامل و الجعل المعین فلو قصر النصیب أتم له الإمام من بیت المال، أو من سهم آخر إذا کان موصوفا بسبب ذلک السهم، و قال فی الشرائع: الإمام مخیر بین أن یقرر لهم جعاله مقدره، أو أجره عن مده مقرره.

و قال فی المدارک: لا ریب فی جواز کل من الأمرین مع ثالث و هو عدم التعیین و إعطاؤهم ما یراه الإمام علیه السلام کباقی الأصناف لحسنه الحلبی.

قال الشهید فی البیان: و لو عین له أجره و قصر السهم عن أجرته أتمه الإمام من بیت المال أو من باقی السهام و لو زاد نصیبه عن أجرته فهو لباقی المستحقین هذا کلامه رحمه الله و لا یخفی أن ذلک إنما یتفرع علی وجوب البسط علی الأصناف علی وجه التسویه و هو غیر معتبر عندنا.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول کالصحیح.


الحدیث الخامس عشر

: مجهول. و قال فی المدارک: و القول باعتبار العداله
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شَارِبِ الْخَمْرِ یُعْطَی مِنَ الزَّکَاهِ شَیْئاً قَالَ لَا

بَابُ مَنْ تَحِلُّ لَهُ الزَّکَاهُ فَیَمْتَنِعُ مِنْ أَخْذِهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ أَبِی مَسْرُوقٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مَرْوَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالِ بْنِ خَاقَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ تَارِکُ الزَّکَاهِ وَ قَدْ وَجَبَتْ لَهُ مِثْلُ مَانِعِهَا وَ قَدْ وَجَبَتْ عَلَیْهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْعَلَوِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَارِکُ الزَّکَاهِ وَ قَدْ

للشیخ، و المرتضی، و ابن حمزه، و ابن البراج و غیرهم و القول باعتبار مجانبه الکبائر خاصه لابن الجنید علی ما نقل عنه، و اقتصر ابنا بابویه، و سلار علی اعتبار الإیمان و لم یشترطا شیئا من ذلک و إلیه ذهب المصنف (ره) و عامه المتأخرین و هو المعتمد.

و قال القائلون باعتبار مجانبه الکبائر خاصه ربما کان مستندهم فی ذلک روایه داود الصرمی و هی ضعیفه السند بجهاله المسؤول و عدم وضوح حال السائل فلا تبلغ حجه فی تقیید العمومات المتضمنه لاستحقاق الأصناف الثمانیه من الکتاب و السنه و مع ذلک فهی مختصه بشارب الخمر فلا تتناول غیره.


باب من تحل له الزکاه فیمتنع من أخذها


الحدیث الأول 

: مجهول و سنده الثانی مرسل. و فی الرجال مکان ابن خاقان ابن جایان، و قال فی الدروس: و لو تعفف المستحق ففی روایه هو کمن یمنع من أداء ما وجب علیه، و تحمل علی الکراهیه إلا أن یخاف التلف فیحرم الامتناع.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و قال فی المدارک: مقتضی الروایه استحباب الدفع إلی المترفع عنها علی هذا الوجه و به جزم العلامه فی التذکره.
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وَجَبَتْ لَهُ کَمَانِعِهَا وَ قَدْ وَجَبَتْ عَلَیْهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع الرَّجُلُ مِنْ أَصْحَابِنَا یَسْتَحْیِی أَنْ یَأْخُذَ مِنَ الزَّکَاهِ فَأُعْطِیهِ مِنَ الزَّکَاهِ وَ لَا أُسَمِّی لَهُ أَنَّهَا مِنَ الزَّکَاهِ فَقَالَ أَعْطِهِ وَ لَا تُسَمِّ لَهُ وَ لَا تُذِلَّ الْمُؤْمِنَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع الرَّجُلُ یَکُونُ مُحْتَاجاً فَیُبْعَثُ إِلَیْهِ بِالصَّدَقَهِ فَلَا یَقْبَلُهَا عَلَی وَجْهِ الصَّدَقَهِ یَأْخُذُهُ مِنْ ذَلِکَ ذِمَامٌ وَ اسْتِحْیَاءٌ وَ انْقِبَاضٌ أَ فَیُعْطِیهَا إِیَّاهُ عَلَی غَیْرِ ذَلِکَ الْوَجْهِ وَ هِیَ مِنَّا صَدَقَهٌ فَقَالَ لَا إِذَا کَانَتْ زَکَاهً فَلَهُ أَنْ یَقْبَلَهَا فَإِنْ لَمْ یَقْبَلْهَا عَلَی وَجْهِ الزَّکَاهِ فَلَا تُعْطِهَا إِیَّاهُ وَ مَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَسْتَحْیِیَ مِمَّا فَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّمَا هِیَ فَرِیضَهُ اللَّهِ لَهُ فَلَا یَسْتَحْیِی مِنْهَا

و قال: إنه لا یعرف فیه خلافا، لکن الروایه ضعیفه السند باشتراک الراوی بین الثقه و الضعیف، و مع ذلک فهی معارضه بحسنه محمد بن مسلم، و یمکن حملها علی الکراهه و روی الکلینی بعده طرق عن أبی عبد الله علیه السلام" أنه قال تارک الزکاه و قد وجبت له مثل مانعها و قد وجبت علیه".

و قال فی الدروس: و یستحب التوصل بها إلی من یستحق قبولها هدیه و روی محمد بن مسلم أن من لم یقبلها علی وجه الزکاه فلا تعطه.


الحدیث الثالث 

: حسن.
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بَابُ الْحَصَادِ وَ الْجَدَادِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ شُرَیْحٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی الزَّرْعِ حَقَّانِ حَقٌّ تُؤْخَذُ بِهِ وَ حَقٌّ تُعْطِیهِ قُلْتُ وَ مَا الَّذِی أُوخَذُ بِهِ وَ مَا الَّذِی أُعْطِیهِ قَالَ أَمَّا الَّذِی تُؤْخَذُ بِهِ فَالْعُشْرُ وَ نِصْفُ الْعُشْرِ وَ أَمَّا الَّذِی تُعْطِیهِ فَقَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ یَعْنِی مِنْ حَصْدِکَ الشَّیْ ءَ


باب الحصاد و الجداد


اشاره

و قال فی النهایه: الجداد بالفتح و الکسر صرام النخل و هو قطع ثمرتها، و قال فی القاموس:" الجد" القطع و صرام النخل کالجداد.



الحدیث الأول 

: مجهول. و قال فی القاموس:" الضغث" بالکسر قبضه حشیشه مختلطه الرطب بالیابس، و قال فی المدارک: المشهور بین الأصحاب أنه لیس فی المال حق واجب سوی الزکاه و الخمس.

و قال الشیخ فی الخلاف: یجب فی المال حق سوی الزکاه المفروضه و هو ما یخرج یوم الحصاد من الضغث بعد الضغث و الحفنه بعد الحفنه.

احتج الموجبون بالأخبار، و قوله تعالی" وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ".

و أجیب عن الأخبار بأنها إنما تدل علی الاستحباب لا علی الوجوب، و عن الآیه باحتمال أن یکون المراد بالحق: الزکاه المفروضه کما ذکره جمع من المفسرین، و أن یکون المعنی فاعزموا علی أداء الحق یوم الحصاد و اهتموا به حتی لا یؤخروه عن أول وقت فیه یمکن الإیتاء لأن قوله و آتوا حقه إنما یحسن إذا کان الحق معلوما قبل الورود الآیه لکن ورد فی أخبارنا إنکار ذلک روی المرتضی (ره) فی الانتصار
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بَعْدَ الشَّیْ ءِ وَ لَا أَعْلَمُهُ إِلَّا قَالَ الضِّغْثَ ثُمَّ الضِّغْثَ حَتَّی یَفْرُغَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ فَقَالُوا جَمِیعاً قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع هَذَا مِنَ الصَّدَقَهِ یُعْطِی الْمِسْکِینَ الْقَبْضَهَ بَعْدَ الْقَبْضَهِ وَ مِنَ الْجَدَادِ الْحَفْنَهَ بَعْدَ الْحَفْنَهِ حَتَّی یَفْرُغَ وَ یُعْطِی الْحَارِسَ أَجْراً مَعْلُوماً وَ یَتْرُکُ مِنَ النَّخْلِ مِعَی فَأْرَهٍ وَ أُمَّ جُعْرُورٍ وَ یُتْرَکُ لِلْحَارِسِ یَکُونُ فِی الْحَائِطِ الْعَذْقُ وَ الْعَذْقَانِ وَ الثَّلَاثَهُ لِحِفْظِهِ إِیَّاهُ

عن أبی جعفر علیه السلام فی قوله تعالی" وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ" قال: لیس ذلک الزکاه أ لا تری أنه قال تعالی" وَ لا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ" قال المرتضی (رضی الله عنه) و هذه نکته منه علیه السلام ملیحه لأن النهی عن السرف لا یکون إلا فیما لیس بمقدر و الزکاه مقدره:

و ثانیا بحمل الأمر علی الاستحباب کما یدل علیه روایه معاویه بن شریح، و حسنه" زراره و محمد بن مسلم و أبی بصیر"، وجه الدلاله أن المتبادر من قوله علیه السلام هذا من الصدقه. الصدقه المندوبه.


الحدیث الثانی 

: حسن. و قال الجوهری:" الحفنه" ملاء الکفین من الطعام و قال الفیروزآبادی:" الحفن" أخذک الشی ء براحتک و الأصابع مضمومه، و قال: العذق النخله بحملها و بالکسر القنو منها و العنقود من العنب و استدل به علی أن الزکاه بعد المؤن و لا یخفی ما فیه.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَصْرِمْ بِاللَّیْلِ وَ لَا تَحْصُدْ بِاللَّیْلِ وَ لَا تُضَحِّ بِاللَّیْلِ وَ لَا تَبْذُرْ بِاللَّیْلِ فَإِنَّکَ إِنْ تَفْعَلْ لَمْ یَأْتِکَ الْقَانِعُ وَ الْمُعْتَرُّ فَقُلْتُ مَا الْقَانِعُ وَ الْمُعْتَرُّ قَالَ الْقَانِعُ الَّذِی یَقْنَعُ بِمَا أَعْطَیْتَهُ وَ الْمُعْتَرُّ الَّذِی یَمُرُّ بِکَ فَیَسْأَلُکَ وَ إِنْ حَصَدْتَ بِاللَّیْلِ لَمْ یَأْتِکَ السُّؤَّالُ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ تَعَالَی- آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ عِنْدَ الْحَصَادِ یَعْنِی الْقَبْضَهَ بَعْدَ الْقَبْضَهِ إِذَا حَصَدْتَهُ وَ إِذَا خَرَجَ فَالْحَفْنَهَ بَعْدَ الْحَفْنَهِ وَ کَذَلِکَ عِنْدَ الصِّرَامِ وَ کَذَلِکَ عِنْدَ الْبَذْرِ وَ لَا تَبْذُرْ بِاللَّیْلِ لِأَنَّکَ تُعْطِی مِنَ الْبَذْرِ کَمَا تُعْطِی مِنَ الْحَصَادِ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ قَالَ تُعْطِی الْمِسْکِینَ یَوْمَ حَصَادِکَ الضِّغْثَ ثُمَّ إِذَا وَقَعَ فِی الْبَیْدَرِ ثُمَّ إِذَا وَقَعَ فِی الصَّاعِ الْعُشْرُ وَ نِصْفُ الْعُشْرِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ مُرَازِمٍ عَنْ مُصَادِفٍ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی أَرْضٍ لَهُ وَ هُمْ یَصْرِمُونَ فَجَاءَ سَائِلٌ یَسْأَلُ فَقُلْتُ اللَّهُ یَرْزُقُکَ فَقَالَ ع مَهْ لَیْسَ ذَلِکَ لَکُمْ حَتَّی تُعْطُوا ثَلَاثَهً فَإِذَا أَعْطَیْتُمْ ثَلَاثَهً فَإِنْ أَعْطَیْتُمْ فَلَکُمْ وَ إِنْ أَمْسَکْتُمْ فَلَکُمْ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ وَ لا تُسْرِفُوا قَالَ کَانَ أَبِی ع یَقُولُ مِنَ الْإِسْرَافِ فِی الْحَصَادِ وَ الْجَدَادِ أَنْ یَصَّدَّقَ الرَّجُلُ بِکَفَّیْهِ جَمِیعاً وَ کَانَ أَبِی إِذَا حَضَرَ شَیْئاً مِنْ هَذَا فَرَأَی أَحَداً مِنْ غِلْمَانِهِ یَتَصَدَّقُ بِکَفَّیْهِ صَاحَ بِهِ أَعْطِ بِیَدٍ وَاحِدَهٍ الْقَبْضَهَ بَعْدَ الْقَبْضَهِ وَ الضِّغْثَ بَعْدَ الضِّغْثِ مِنَ السُّنْبُلِ


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: صحیح.
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بَابُ صَدَقَهِ أَهْلِ الْجِزْیَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا حَدُّ الْجِزْیَهِ عَلَی أَهْلِ الْکِتَابِ وَ هَلْ عَلَیْهِمْ فِی ذَلِکَ شَیْ ءٌ مُوَظَّفٌ لَا یَنْبَغِی أَنْ یَجُوزُوا إِلَی غَیْرِهِ فَقَالَ ذَاکَ إِلَی الْإِمَامِ أَنْ یَأْخُذَ مِنْ کُلِّ إِنْسَانٍ مِنْهُمْ مَا شَاءَ عَلَی قَدْرِ مَالِهِ بِمَا یُطِیقُ إِنَّمَا هُمْ قَوْمٌ فَدَوْا أَنْفُسَهُمْ مِنْ أَنْ یُسْتَعْبَدُوا أَوْ یُقْتَلُوا فَالْجِزْیَهُ تُؤْخَذُ مِنْهُمْ عَلَی قَدْرِ مَا یُطِیقُونَ لَهُ أَنْ یَأْخُذَهُمْ بِهِ حَتَّی یُسْلِمُوا فَإِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی قَالَ حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ وَ کَیْفَ یَکُونُ صَاغِراً وَ هُوَ لَا یَکْتَرِثُ لِمَا یُؤْخَذُ مِنْهُ حَتَّی یَجِدَ ذُلًّا لِمَا أُخِذَ مِنْهُ فَیَأْلَمَ لِذَلِکَ فَیُسْلِمَ قَالَ وَ قَالَ


باب صدقه أهل الجزیه


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" ذاک إلی الإمام" و قال فی الشرائع: الثانی فی کمیه الجزیه و لا حد لها بل تقدیرها إلی الإمام بحسب الأصلح، و ما قدره علی علیه السلام محمول علی اقتضاء المصلحه فی تلک الحال، و قال فی المسالک: و مما یؤید ذلک أن علیا علیه السلام زاد مما قدره النبی صلی الله علیه و آله بحسب ما رآه من المصلحه فکذا القول فی غیره و هذا هو الأقوی و مختار الأکثر.

قوله علیه السلام:" ما یطیقون" قال الوالد العلامه: (رحمه الله) أی لو لم تقتضی المصلحه خلافه کما فی خبر مصعب و غیره، أو یکون عدم التقدیر علی الاستحباب فی زیاده صغارهم و ذلهم، أو یقال: إن المضر التقدیر الذی علمه أهل الذمه لا العامل.

قوله تعالی:" صاغِرُونَ" المشهور فی تعریف الصغار أنه التزام الجزیه علی ما یحکم به الإمام من غیر أن یکون مقدره و إلزام أحکامنا علیهم.

و قیل: هو أن یؤخذ الجزیه من الذمی قائما و المسلم قاعد، و قیل غیر ذلک.
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ابْنُ مُسْلِمٍ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَ رَأَیْتَ مَا یَأْخُذُ هَؤُلَاءِ مِنْ هَذَا الْخُمُسِ مِنْ أَرْضِ الْجِزْیَهِ وَ یَأْخُذُ مِنَ الدَّهَاقِینِ جِزْیَهَ رُءُوسِهِمْ أَ مَا عَلَیْهِمْ فِی ذَلِکَ شَیْ ءٌ مُوَظَّفٌ فَقَالَ کَانَ عَلَیْهِمْ مَا أَجَازُوا عَلَی أَنْفُسِهِمْ وَ لَیْسَ لِلْإِمَامِ أَکْثَرُ مِنَ الْجِزْیَهِ إِنْ شَاءَ الْإِمَامُ وَضَعَ ذَلِکَ عَلَی رُءُوسِهِمْ وَ لَیْسَ عَلَی أَمْوَالِهِمْ شَیْ ءٌ وَ إِنْ شَاءَ فَعَلَی أَمْوَالِهِمْ وَ لَیْسَ عَلَی رُءُوسِهِمْ شَیْ ءٌ فَقُلْتُ فَهَذَا الْخُمُسُ فَقَالَ إِنَّمَا هَذَا شَیْ ءٌ کَانَ صَالَحَهُمْ عَلَیْهِ رَسُولُ اللَّهِ ص

2 حَرِیزٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ أَهْلِ الذِّمَّهِ مَا ذَا عَلَیْهِمْ مِمَّا یَحْقُنُونَ بِهِ دِمَاءَهُمْ وَ أَمْوَالَهُمْ قَالَ الْخَرَاجُ فَإِنْ أُخِذَ مِنْ رُءُوسِهِمُ الْجِزْیَهُ فَلَا سَبِیلَ عَلَی أَرْضِهِمْ وَ إِنْ أُخِذَ مِنْ أَرْضِهِمْ فَلَا سَبِیلَ عَلَی رُءُوسِهِمْ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی جَمِیعاً عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَرَتِ

قوله علیه السلام:" من هذا الخمس" الذی وضع عمر علی نصاری تغلب من تضعیف الزکاه و رفع الجزیه.

قوله علیه السلام:" و لیس للإمام" کان المراد أنهم و إن أجازوا علی أنفسهم لکن لیس للإمام العدل أن یفعل ذلک، أو المراد أنه لیس لها مقدار مقدر مخصوص لکن کلما قدر لهم ینبغی أن یوضع إما علی رؤوسهم و إما علی أموالهم.

قوله علیه السلام:" وضع ذلک علی رؤوسهم" المشهور عدم جواز الجمع بین الرؤوس و الأراضی و قیل یجوز.

قوله علیه السلام:" کان صالحهم" الظاهر أنه علیه السلام بین أولا أن الخمس من البدع فلما لم یفهم السائل و أعاد السؤال. غیر علیه السلام الکلام تقیه، أو یکون هذا إشاره إلی ما مر سابقا من أمر الجزیه.


الحدیث الثانی 

: حسن. و کان المسؤول الصادق علیه السلام کما صرح به فی الفقیه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف کالموثق. و قال فی القاموس: عته کعتی عتها و عتها

ص: 120







السُّنَّهُ أَنْ لَا تُؤْخَذَ الْجِزْیَهُ مِنَ الْمَعْتُوهِ وَ لَا مِنَ الْمَغْلُوبِ عَلَی عَقْلِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَجُوسِ أَ کَانَ لَهُمْ نَبِیٌّ فَقَالَ نَعَمْ أَ مَا بَلَغَکَ کِتَابُ رَسُولِ اللَّهِ ص إِلَی أَهْلِ مَکَّهَ أَنْ أَسْلِمُوا وَ إِلَّا نَابَذْتُکُمْ بِحَرْبٍ فَکَتَبُوا إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص- أَنْ خُذْ مِنَّا الْجِزْیَهَ وَ دَعْنَا عَلَی عِبَادَهِ الْأَوْثَانِ فَکَتَبَ إِلَیْهِمُ النَّبِیُّ ص أَنِّی لَسْتُ آخُذُ الْجِزْیَهَ إِلَّا مِنْ أَهْلِ الْکِتَابِ فَکَتَبُوا إِلَیْهِ یُرِیدُونَ بِذَلِکَ تَکْذِیبَهُ زَعَمْتَ أَنَّکَ لَا تَأْخُذُ الْجِزْیَهَ إِلَّا مِنْ أَهْلِ الْکِتَابِ ثُمَّ أَخَذْتَ الْجِزْیَهَ مِنْ مَجُوسِ هَجَرَ فَکَتَبَ إِلَیْهِمُ النَّبِیُّ ص أَنَّ الْمَجُوسَ کَانَ لَهُمْ نَبِیٌّ فَقَتَلُوهُ وَ کِتَابٌ أَحْرَقُوهُ أَتَاهُمْ نَبِیُّهُمْ بِکِتَابِهِمْ فِی اثْنَیْ عَشَرَ أَلْفَ جِلْدِ ثَوْرٍ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ صَدَقَاتِ أَهْلِ الْجِزْیَهِ وَ مَا یُؤْخَذُ مِنْهُمْ مِنْ ثَمَنِ خُمُورِهِمْ وَ لَحْمِ خَنَازِیرِهِمْ وَ مَیِّتِهِمْ قَالَ عَلَیْهِمُ الْجِزْیَهُ فِی أَمْوَالِهِمْ یُؤْخَذُ مِنْهُمْ مِنْ ثَمَنِ لَحْمِ الْخِنْزِیرِ أَوْ خَمْرٍ وَ کُلُّ مَا أُخِذُوا مِنْهُمْ مِنْ ذَلِکَ فَوِزْرُ ذَلِکَ عَلَیْهِمْ وَ ثَمَنُهُ لِلْمُسْلِمِینَ حَلَالٌ یَأْخُذُونَهُ فِی جِزْیَتِهِمْ

و عتاها بضمهما فهو معتوه: نقص عقله.

قوله علیه السلام:" و لا من المغلوب" الظاهر أنه عطف تفسیری، أو قریب من السابق.


الحدیث الرابع 

: مجهول مرسل.


الحدیث الخامس 

: حسن. و قال الفاضل التستری: فیه دلاله علی أن الکافر یؤخذ بما یستحله إذا کان حراما فی شریعه الإسلام، و أن ما یأخذونه علی اعتقاد حل حلال علینا و إن کان ذلک الأخذ حراما عندنا و لعل من هذا القبیل ما یأخذه السلطان الجائر من الخراج و المقاسمه و أشباههما.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَرْضَ الْجِزْیَهِ لَا تُرْفَعُ عَنْهَا الْجِزْیَهُ وَ إِنَّمَا الْجِزْیَهُ عَطَاءُ الْمُهَاجِرِینَ وَ الصَّدَقَهُ لِأَهْلِهَا الَّذِینَ سَمَّی اللَّهُ فِی کِتَابِهِ وَ لَیْسَ لَهُمْ مِنَ الْجِزْیَهِ شَیْ ءٌ ثُمَّ قَالَ مَا أَوْسَعَ اللَّهُ الْعَدْلَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ النَّاسَ یَسْتَغْنُونَ إِذَا عُدِلَ بَیْنَهُمْ وَ تُنْزِلُ السَّمَاءُ رِزْقَهَا وَ تُخْرِجُ الْأَرْضُ بَرَکَتَهَا بِإِذْنِ اللَّهِ تَعَالَی

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی أَهْلِ الْجِزْیَهِ یُؤْخَذُ مِنْ أَمْوَالِهِمْ وَ مَوَاشِیهِمْ شَیْ ءٌ سِوَی الْجِزْیَهِ قَالَ لَا

بَابٌ نَادِرٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِالرَّجُلِ یَمُرُّ عَلَی الثَّمَرَهِ وَ یَأْکُلُ مِنْهَا وَ لَا یُفْسِدُ قَدْ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ تُبْنَی الْحِیطَانُ بِالْمَدِینَهِ لِمَکَانِ الْمَارَّهِ قَالَ وَ کَانَ إِذَا بَلَغَ نَخْلَهٌ أَمَرَ بِالْحِیطَانِ فَخُرِقَتْ لِمَکَانِ الْمَارَّهِ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع نَحْوَهُ إِلَّا أَنَّهُ قَالَ وَ لَا یُفْسِدُ وَ لَا یَحْمِلُ

2 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الرَّیَّانِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یُونُسَ أَوْ غَیْرِهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ بَلَغَنِی


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

: صحیح.


باب نادر


الحدیث الأول 

: مجهول.



الحدیث الثانی 

: مجهول.



الحدیث الثالث 

: مرسل.
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أَنَّکَ کُنْتَ تَفْعَلُ فِی غَلَّهِ عَیْنِ زِیَادٍ شَیْئاً وَ أَنَا أُحِبُّ أَنْ أَسْمَعَهُ مِنْکَ قَالَ فَقَالَ لِی نَعَمْ کُنْتُ آمُرُ إِذَا أَدْرَکَتِ الثَّمَرَهُ أَنْ یُثْلَمَ فِی حِیطَانِهَا الثُّلَمُ لِیَدْخُلَ النَّاسُ وَ یَأْکُلُوا وَ کُنْتُ آمُرُ فِی کُلِّ یَوْمٍ أَنْ یُوضَعَ عَشْرُ بُنَیَّاتٍ یَقْعُدُ عَلَی کُلِّ بُنَیَّهٍ عَشَرَهٌ کُلَّمَا أَکَلَ عَشَرَهٌ جَاءَ عَشَرَهٌ أُخْرَی یُلْقَی لِکُلِّ نَفْسٍ مِنْهُمْ مُدٌّ مِنْ رُطَبٍ وَ کُنْتُ آمُرُ لِجِیرَانِ الضَّیْعَهِ کُلِّهِمُ الشَّیْخِ وَ الْعَجُوزِ وَ الصَّبِیِّ وَ الْمَرِیضِ وَ الْمَرْأَهِ وَ مَنْ لَا یَقْدِرُ أَنْ یَجِی ءَ فَیَأْکُلَ مِنْهَا لِکُلِّ إِنْسَانٍ مِنْهُمْ مُدٌّ فَإِذَا کَانَ الْجَذَاذُ أَوْفَیْتُ الْقُوَّامَ وَ الْوُکَلَاءَ وَ الرِّجَالَ أُجْرَتَهُمْ وَ أَحْمِلُ الْبَاقِیَ إِلَی الْمَدِینَهِ فَفَرَّقْتُ فِی أَهْلِ الْبُیُوتَاتِ وَ الْمُسْتَحِقِّینَ الرَّاحِلَتَیْنِ وَ الثَّلَاثَهَ وَ الْأَقَلَّ وَ الْأَکْثَرَ عَلَی قَدْرِ اسْتِحْقَاقِهِمْ وَ حَصَلَ لِی بَعْدَ ذَلِکَ أَرْبَعُمِائَهِ دِینَارٍ وَ کَانَ غَلَّتُهَا أَرْبَعَهَ آلَافِ دِینَارٍ

قوله علیه السلام:" عشر نبیات" فی بعض النسخ بنیات بالباء الموحده ثم النون ثم الیاء المثناه التحتانیه علی بناء التصغیر، قال فی النهایه فی الحدیث" إنه سأل رجلا قدم من الثغر فقال: هل شرب الجیش فی البنیات الصغار؟ قال: لا، إن القوم لیؤتون بالإناء فیتداولونه حتی یشربوه کلهم" البنیات هاهنا: الأقداح الصغار، و قال: بسطنا له بنا أی نطعا هکذا جاء تفسیره، و یقال له أیضا المبناه انتهی.

و فی بعض النسخ ثبنه بالثاء المثلثه ثم الباء الموحده ثم النون و هو أظهر.

و قال الفیروزآبادی: ثبن الثوب یثبنه ثبنا و ثبانا بالکسر ثنی طرفه و خاطه أو جعل فی الوعاء شیئا و حمله بین یدیه، و الثبنه و الثبان بالکسر و الثبنه بالضم الموضع الذی یحمل فیه من ثوبک تثبنه بین یدیک ثم تجعله فیه من التمر أو غیره و قد أثبنت فی ثوبی.

و قال الجزری: فی حدیث عمر إذا مر أحدکم بحائط فلیأکل منه و لا یتخذ ثبانا. الثبان الوعاء الذی یحمل فیه الشی ء و یوضع بین یدی الإنسان یقال ثبنت الثوب أثبنه ثبنا و ثبانا و هو أن تعطف ذیل قمیصک فتجعل فیه شیئا تحمله، الواحده:

ثبنه انتهی، و علی هذا فیمکن أن یکون الثبنات تصحیف الثبان أو یقال: إنه قد یجمع هکذا أیضا کغرفه علی غرفات و لبنه علی لبنات و تمره علی تمرات.
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3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِیهِ قَالَ کَانَ النَّبِیُّ ص إِذَا بَلَغَتِ الثِّمَارُ أَمَرَ بِالْحِیطَانِ فَثُلِمَتْ

تَمَّ الْمُجَلَّدُ الثَّالِثُ مِنْ هَذَا الطَّبْعِ وَ یَلِیهِ الْمُجَلَّدُ الرَّابِعُ أَوَّلُهُ أَبْوَابُ الصَّدَقَهِ


الحدیث الرابع 

: ضعیف. و قال فی الدروس. اختلف فی الأکل من الثمره الممرور بها، فجوزه الأکثر و نقل فی الخلاف فیه الإجماع و لا یجوز له الحمل و لا الإفساد و لا القصد، و توقف بعض الأصحاب فی اطراد الحکم فی الزرع لمرسله متروک بالنهی عنه، و سد بعضهم باب الأخذ لظاهر روایه الحسن بن یقطین و هو أحوط، و قال ابن الجنید: لیناد صاحب البستان و الماشیه ثلاثا و یستأذنه فإن أجابه و إلا أکل و حلب عند الضروره و إن أمکنه رد القیمه، کان أحوط.

فرع: الظاهر أن الرخصه ما دامت الثمره علی الشجره فلو جعلت فی الحرز و شبهه فالظاهر التحریم، و لو نهی المالک حرم مطلقا علی الأصح و لو أذن مطلقا جاز و لو علم منه الکراهیه فالأقرب أنه کالنهی.
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أَبْوَابُ الصَّدَقَهِ بَابُ فَضْلِ الصَّدَقَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ یَزِیدَ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الصَّدَقَهُ تَدْفَعُ مِیتَهَ السَّوْءِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ غَالِبٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْبِرُّ وَ الصَّدَقَهُ یَنْفِیَانِ الْفَقْرَ وَ یَزِیدَانِ فِی الْعُمُرِ وَ یَدْفَعَانِ تِسْعِینَ مِیتَهَ السَّوْءِ

وَ فِی خَبَرٍ آخَرَ وَ یَدْفَعَانِ عَنْ شِیعَتِی مِیتَهَ السَّوْءِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَأَنْ أَحُجَّ حَجَّهً أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أُعْتِقَ رَقَبَهً وَ رَقَبَهً حَتَّی انْتَهَی إِلَی عَشَرَهٍ وَ مِثْلَهَا وَ مِثْلَهَا حَتَّی انْتَهَی إِلَی سَبْعِینَ وَ لَأَنْ أَعُولَ أَهْلَ بَیْتٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ أُشْبِعَ جَوْعَتَهُمْ وَ أَکْسُوَ عَوْرَتَهُمْ وَ أَکُفَّ وُجُوهَهُمْ عَنِ النَّاسِ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أَحُجَّ حَجَّهً وَ حَجَّهً وَ حَجَّهً حَتَّی انْتَهَی إِلَی عَشْرٍ وَ عَشْرٍ وَ عَشْرٍ وَ مِثْلَهَا وَ مِثْلَهَا حَتَّی انْتَهَی إِلَی سَبْعِینَ


أبواب الصدقه


باب فضل الصدقه


اشاره

قال فی الدروس: هی العطیه المتبرع بها من غیر نصاب للقربه.



الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

: مرسل.



الحدیث الثالث 

: مجهول.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ صَدَّقَ بِالْخَلَفِ جَادَ بِالْعَطِیَّهِ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع دَاوُوا مَرْضَاکُمْ بِالصَّدَقَهِ وَ ادْفَعُوا الْبَلَاءَ بِالدُّعَاءِ وَ اسْتَنْزِلُوا الرِّزْقَ بِالصَّدَقَهِ فَإِنَّهَا تُفَکُّ مِنْ بَیْنِ لُحِیِّ سَبْعِمِائَهِ شَیْطَانٍ وَ لَیْسَ شَیْ ءٌ أَثْقَلَ عَلَی الشَّیْطَانِ مِنَ الصَّدَقَهِ عَلَی الْمُؤْمِنِ وَ هِیَ تَقَعُ فِی یَدِ الرَّبِّ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی قَبْلَ أَنْ تَقَعَ فِی یَدِ الْعَبْدِ

6 أَحْمَدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ جَدِّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَرْضُ الْقِیَامَهِ نَارٌ مَا خَلَا ظِلَّ الْمُؤْمِنِ فَإِنَّ صَدَقَتَهُ تُظِلُّهُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الصَّدَقَهُ بِالْیَدِ تَقِی مِیتَهَ السَّوْءِ وَ تَدْفَعُ سَبْعِینَ نَوْعاً مِنْ أَنْوَاعِ الْبَلَاءِ وَ تُفَکُّ عَنْ لُحِیِّ سَبْعِینَ شَیْطَاناً کُلُّهُمْ یَأْمُرُهُ أَنْ لَا یَفْعَلَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ فِی وَصِیَّهِ النَّبِیِّ ص- لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ وَ سَلَامُهُ عَلَیْهِ وَ أَمَّا الصَّدَقَهُ فَجُهْدَکَ جُهْدَکَ حَتَّی یُقَالَ قَدْ أَسْرَفْتَ وَ لَمْ تُسْرِفْ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: ضعیف. و قال: فی النهایه: أصل الفک: الفصل بین الشیئین و تخلیص بعضهما من بعض قوله علیه السلام:" فی ید الرب" کنایه عن قبوله تعالی.


الحدیث السادس 

: مجهول.


الحدیث السابع 

: حسن.


الحدیث الثامن 

: صحیح." و الجهد" بالضم الوسع و الطاقه أی أجهد جهدک.
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ یُسْتَحَبُّ لِلْمَرِیضِ أَنْ یُعْطِیَ السَّائِلَ بِیَدِهِ وَ یَأْمُرَ السَّائِلَ أَنْ یَدْعُوَ لَهُ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ أَخْبَرْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَنِّی أُصِبْتُ بِابْنَیْنِ وَ بَقِیَ لِی بُنَیٌّ صَغِیرٌ فَقَالَ تَصَدَّقْ عَنْهُ ثُمَّ قَالَ حِینَ حَضَرَ قِیَامِی مُرِ الصَّبِیَّ فَلْیَتَصَدَّقْ بِیَدِهِ بِالْکِسْرَهِ وَ الْقَبْضَهِ وَ الشَّیْ ءِ وَ إِنْ قَلَّ فَإِنَّ کُلَّ شَیْ ءٍ یُرَادُ بِهِ اللَّهُ وَ إِنْ قَلَّ بَعْدَ أَنْ تَصْدُقَ النِّیَّهُ فِیهِ عَظِیمٌ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ وَ قَالَ فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ وَ ما أَدْراکَ مَا الْعَقَبَهُ فَکُّ رَقَبَهٍ أَوْ إِطْعامٌ فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَهٍ یَتِیماً ذا مَقْرَبَهٍ أَوْ مِسْکِیناً ذا مَتْرَبَهٍ عَلِمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنَّ کُلَّ أَحَدٍ لَا یَقْدِرُ عَلَی فَکِّ رَقَبَهٍ فَجَعَلَ إِطْعَامَ الْیَتِیمِ وَ الْمِسْکِینِ مِثْلَ ذَلِکَ تَصَدَّقْ عَنْهُ

11 غَیْرُ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَصَدَّقُوا وَ لَوْ بِصَاعٍ مِنْ تَمْرٍ وَ لَوْ بِبَعْضِ صَاعٍ وَ لَوْ بِقَبْضَهٍ وَ لَوْ بِبَعْضِ قَبْضَهٍ وَ لَوْ بِتَمْرَهٍ وَ لَوْ بِشِقِّ تَمْرَهٍ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَبِکَلِمَهٍ لَیِّنَهٍ فَإِنَّ أَحَدَکُمْ لَاقٍ اللَّهَ فَقَائِلٌ لَهُ أَ لَمْ أَفْعَلْ بِکَ أَ لَمْ أَجْعَلْکَ سَمِیعاً بَصِیراً أَ لَمْ أَجْعَلْ لَکَ مَالًا وَ وَلَداً فَیَقُولُ بَلَی فَیَقُولُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَانْظُرْ مَا قَدَّمْتَ لِنَفْسِکَ قَالَ فَیَنْظُرُ قُدَّامَهُ وَ خَلْفَهُ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ فَلَا یَجِدُ شَیْئاً یَقِی بِهِ وَجْهَهُ مِنَ النَّارِ


الحدیث التاسع 

: حسن. و قال: فی الدروس یستحب للمریض أن یعطی السائل بیده و یأمر بالدعاء له.


الحدیث العاشر

: ضعیف. و قال فی الدروس: و الصدقه عن الولد یستحب بیده.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.
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بَابُ أَنَّ الصَّدَقَهَ تَدْفَعُ الْبَلَاءَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ بَکِّرُوا بِالصَّدَقَهِ وَ ارْغَبُوا فِیهَا فَمَا مِنْ مُؤْمِنٍ یَتَصَدَّقُ بِصَدَقَهٍ یُرِیدُ بِهَا مَا عِنْدَ اللَّهِ لِیَدْفَعَ اللَّهُ بِهَا عَنْهُ شَرَّ مَا یَنْزِلُ مِنَ السَّمَاءِ إِلَی الْأَرْضِ فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ إِلَّا وَقَاهُ اللَّهُ شَرَّ مَا یَنْزِلُ مِنَ السَّمَاءِ إِلَی الْأَرْضِ فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ لَیَدْفَعُ بِالصَّدَقَهِ الدَّاءَ وَ الدُّبَیْلَهَ وَ الْحَرَقَ وَ الْغَرَقَ وَ الْهَدْمَ وَ الْجُنُونَ وَ عَدَّ ص سَبْعِینَ بَاباً مِنَ السُّوءِ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَسَدِیِّ عَنْ سَالِمِ بْنِ مُکْرَمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَرَّ یَهُودِیٌّ بِالنَّبِیِّ ص فَقَالَ السَّامُ عَلَیْکَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَیْکَ فَقَالَ أَصْحَابُهُ إِنَّمَا سَلَّمَ عَلَیْکَ بِالْمَوْتِ قَالَ الْمَوْتُ عَلَیْکَ قَالَ النَّبِیُّ ص وَ کَذَلِکَ رَدَدْتُ ثُمَّ قَالَ النَّبِیُّ ص إِنَّ هَذَا الْیَهُودِیَّ یَعَضُّهُ أَسْوَدُ فِی قَفَاهُ فَیَقْتُلُهُ قَالَ فَذَهَبَ الْیَهُودِیُّ فَاحْتَطَبَ حَطَباً کَثِیراً فَاحْتَمَلَهُ ثُمَّ لَمْ یَلْبَثْ أَنِ انْصَرَفَ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص ضَعْهُ فَوَضَعَ الْحَطَبَ فَإِذَا أَسْوَدُ


باب أن الصدقه تدفع البلاء


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و قال فی الدروس: یستحب التکبیر بالصدقه لدفع شر یومه و کذا فی أول اللیل للمحاضر و المسافر.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و قال فی القاموس:" الدبل" الطاعون و بالکسر النکل و الداهیه و الدبیله کجهینه داهیه و داء فی الجوف.



الحدیث الثالث 

: ضعیف. و قال الفیروزآبادی: الکعک خبز معروف و هو فارسی معرب.
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فِی جَوْفِ الْحَطَبِ عَاضٌّ عَلَی عُودٍ فَقَالَ یَا یَهُودِیُّ مَا عَمِلْتَ الْیَوْمَ قَالَ مَا عَمِلْتُ عَمَلًا إِلَّا حَطَبِی هَذَا احْتَمَلْتُهُ فَجِئْتُ بِهِ وَ کَانَ مَعِی کَعْکَتَانِ فَأَکَلْتُ وَاحِدَهً وَ تَصَدَّقْتُ بِوَاحِدَهٍ عَلَی مِسْکِینٍ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِهَا دَفَعَ اللَّهُ عَنْهُ وَ قَالَ إِنَّ الصَّدَقَهَ تَدْفَعُ مِیتَهَ السَّوْءِ عَنِ الْإِنْسَانِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ عَلِیٌّ ع کَانُوا یَرَوْنَ أَنَّ الصَّدَقَهَ تُدْفَعُ بِهَا عَنْ الرَّجُلِ الظَّلُومِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ عَمْرٍو النَّخَعِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص بَکِّرُوا بِالصَّدَقَهِ فَإِنَّ الْبَلَاءَ لَا یَتَخَطَّاهَا

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الصَّدَقَهَ لَتَدْفَعُ سَبْعِینَ بَلِیَّهً مِنْ بَلَایَا الدُّنْیَا مَعَ مِیتَهِ السَّوْءِ إِنَّ صَاحِبَهَا لَا یَمُوتُ مِیتَهَ السَّوْءِ أَبَداً مَعَ مَا یُدَّخَرُ لِصَاحِبِهَا فِی الْآخِرَهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بِشْرِ بْنِ سَلَمَهَ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ تَصَدَّقَ بِصَدَقَهٍ حِینَ یُصْبِحُ أَذْهَبَ اللَّهُ عَنْهُ نَحْسَ ذَلِکَ الْیَوْمِ

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع لِإِسْمَاعِیلَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ ذَکَرَ لَهُ أَنَّ ابْنَهُ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: مجهول.


الحدیث السابع 

: حسن.


الحدیث الثامن 

: مرسل کالموثق.

قوله علیه السلام" قال" أی الراوی" إنه رجل" أی بالغ یجوز تصرفاته، أو قال الإمام
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صَدَّقَ عَنْهُ قَالَ إِنَّهُ رَجُلٌ قَالَ فَمُرْهُ أَنْ یَتَصَدَّقَ وَ لَوْ بِالْکِسْرَهِ مِنَ الْخُبْزِ ثُمَّ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ رَجُلًا مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ کَانَ لَهُ ابْنٌ وَ کَانَ لَهُ مُحِبّاً فَأُتِیَ فِی مَنَامِهِ فَقِیلَ لَهُ إِنَّ ابْنَکَ لَیْلَهَ یَدْخُلُ بِأَهْلِهِ یَمُوتُ قَالَ فَلَمَّا کَانَ تِلْکَ اللَّیْلَهُ وَ بَنَی عَلَیْهِ أَبُوهُ تَوَقَّعَ أَبُوهُ ذَلِکَ فَأَصْبَحَ ابْنُهُ سَلِیماً فَأَتَاهُ أَبُوهُ فَقَالَ لَهُ یَا بُنَیَّ هَلْ عَمِلْتَ الْبَارِحَهَ شَیْئاً مِنَ الْخَیْرِ قَالَ لَا إِلَّا أَنَّ سَائِلًا أَتَی الْبَابَ وَ قَدْ کَانُوا ادَّخَرُوا لِی طَعَاماً فَأَعْطَیْتُهُ السَّائِلَ فَقَالَ بِهَذَا دَفَعَ اللَّهُ عَنْکَ

9 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ بَیْنِی وَ بَیْنَ رَجُلٍ قِسْمَهُ أَرْضٍ وَ کَانَ الرَّجُلُ صَاحِبَ نُجُومٍ وَ کَانَ یَتَوَخَّی سَاعَهَ السُّعُودِ فَیَخْرُجُ فِیهَا وَ أَخْرُجُ أَنَا فِی سَاعَهِ النُّحُوسِ فَاقْتَسَمْنَا فَخَرَجَ لِی خَیْرُ الْقِسْمَیْنِ فَضَرَبَ الرَّجُلُ یَدَهُ الْیُمْنَی عَلَی الْیُسْرَی ثُمَّ قَالَ مَا رَأَیْتُ کَالْیَوْمِ قَطُّ قُلْتُ وَیْلَ الْآخَرِ وَ مَا ذَاکَ قَالَ إِنِّی صَاحِبُ نُجُومٍ أَخْرَجْتُکَ فِی سَاعَهِ النُّحُوسِ وَ خَرَجْتُ أَنَا فِی سَاعَهِ السُّعُودِ ثُمَّ قَسَمْنَا فَخَرَجَ لَکَ خَیْرُ الْقِسْمَیْنِ فَقُلْتُ أَ لَا أُحَدِّثُکَ بِحَدِیثٍ حَدَّثَنِی بِهِ أَبِی قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ سَرَّهُ أَنْ یَدْفَعَ اللَّهُ عَنْهُ نَحْسَ یَوْمِهِ فَلْیَفْتَتِحْ یَوْمَهُ بِصَدَقَهٍ یُذْهِبُ اللَّهُ بِهَا عَنْهُ نَحْسَ یَوْمِهِ وَ مَنْ أَحَبَّ أَنْ یُذْهِبَ اللَّهُ عَنْهُ نَحْسَ لَیْلَتِهِ فَلْیَفْتَتِحْ لَیْلَتَهُ بِصَدَقَهٍ یَدْفَعُ اللَّهُ عَنْهُ نَحْسَ لَیْلَتِهِ فَقُلْتُ وَ إِنِّی افْتَتَحْتُ خُرُوجِی بِصَدَقَهٍ فَهَذَا خَیْرٌ لَکَ مِنْ عِلْمِ النُّجُومِ

علیه السلام علی المدح إنه رجل و کثیرا ما یقال فی المدح: إنه رجل و فحل.


الحدیث التاسع 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" أ لا أخبرک ذاک" أی أ لا أخبرک ذاک العلم الذی تدعیه بما هو خیر لک؟ و فی بعض النسخ أ لا خبرک ذلک و لعله بضم الخاء، أی أ لیس علمک منفعته هذا الذی تری، و فی بعضها خیرک أی أ لیس خیرک فی تلک القسمه التی وقعت؟ و فی بعض النسخ: ویل الآخر ما ذاک و قاعده العرب إذا أرادوا تعظیم المخاطب لا یخاطبونه بویلک بل یقولون ویل الآخر.
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10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ کَانَ رَجُلٌ مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلَدٌ فَوُلِدَ لَهُ غُلَامٌ وَ قِیلَ لَهُ إِنَّهُ یَمُوتُ لَیْلَهَ عُرْسِهِ فَمَکَثَ الْغُلَامُ فَلَمَّا کَانَ لَیْلَهُ عُرْسِهِ نَظَرَ إِلَی شَیْخٍ کَبِیرٍ ضَعِیفٍ فَرَحِمَهُ الْغُلَامُ فَدَعَاهُ فَأَطْعَمَهُ فَقَالَ لَهُ السَّائِلُ أَحْیَیْتَنِی أَحْیَاکَ اللَّهُ قَالَ فَأَتَاهُ آتٍ فِی النَّوْمِ فَقَالَ لَهُ سَلِ ابْنَکَ مَا صَنَعَ فَسَأَلَهُ فَخَبَّرَهُ بِصَنِیعِهِ قَالَ فَأَتَاهُ الْآتِی مَرَّهً أُخْرَی فِی النَّوْمِ فَقَالَ لَهُ إِنَّ اللَّهَ أَحْیَا لَکَ ابْنَکَ بِمَا صَنَعَ بِالشَّیْخِ

11 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی مَسْجِدِ الرَّسُولِ ص فَسَقَطَ شُرْفَهٌ مِنْ شُرَفِ الْمَسْجِدِ فَوَقَعَتْ عَلَی رَجُلٍ فَلَمْ تَضُرَّهُ وَ أَصَابَتْ رِجْلَهُ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع سَلُوهُ أَیَّ شَیْ ءٍ عَمِلَ الْیَوْمَ فَسَأَلُوهُ فَقَالَ خَرَجْتُ وَ فِی کُمِّی تَمْرٌ فَمَرَرْتُ بِسَائِلٍ فَتَصَدَّقْتُ عَلَیْهِ بِتَمْرَهٍ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع بِهَا دَفَعَ اللَّهُ عَنْکَ

بَابُ فَضْلِ صَدَقَهِ السِّرِّ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص صَدَقَهُ السِّرِّ تُطْفِئُ غَضَبَ الرَّبِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مِرْدَاسٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور


الحدیث الحادی عشر

: مرسل.


باب فضل صدقه السر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و قال فی الدروس: الصدقه سرا. أفضل إلا أن یتهم بترک المواساه أو بقصد اقتداء غیره به أما الواجبه فإظهارها أفضل مطلقا.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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وَ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا عَمَّارُ الصَّدَقَهُ وَ اللَّهِ فِی السِّرِّ أَفْضَلُ مِنَ الصَّدَقَهِ فِی الْعَلَانِیَهِ وَ کَذَلِکَ وَ اللَّهِ الْعِبَادَهُ فِی السِّرِّ أَفْضَلُ مِنْهَا فِی الْعَلَانِیَهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْوَلِیدِ الْوَصَّافِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص صَدَقَهُ السِّرِّ تُطْفِئُ غَضَبَ الرَّبِّ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی

بَابُ صَدَقَهِ اللَّیْلِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَعْتَمَ وَ ذَهَبَ مِنَ اللَّیْلِ شَطْرُهُ أَخَذَ جِرَاباً فِیهِ خُبْزٌ وَ لَحْمٌ وَ الدَّرَاهِمُ فَحَمَلَهُ عَلَی عُنُقِهِ ثُمَّ ذَهَبَ بِهِ إِلَی أَهْلِ الْحَاجَهِ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ فَقَسَمَهُ فِیهِمْ وَ لَا یَعْرِفُونَهُ فَلَمَّا مَضَی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَدُوا ذَلِکَ فَعَلِمُوا أَنَّهُ کَانَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ


الحدیث الثالث 

، مجهول.


باب صدقه اللیل 


الحدیث الأول 

: صحیح. و قال فی النهایه: حتی یعتموا: أی یدخلوا فی عتمه اللیل و هی ظلمته.

و قال فی القاموس: عتم اللیل مر منه قطعه کاعتم.

و قال فی الدروس: یکره رد السائل و لو کان علی فرس و خصوصا لیلا.

قوله علیه السلام:" إذا اعتم" أی صلی صلاه العتمه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا طَرَقَکُمْ سَائِلٌ ذَکَرٌ بِلَیْلٍ فَلَا تَرُدُّوهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ قَالَ خَرَجَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی لَیْلَهٍ قَدْ رُشَّتْ وَ هُوَ یُرِیدُ ظُلَّهَ بَنِی سَاعِدَهَ فَاتَّبَعْتُهُ فَإِذَا هُوَ قَدْ سَقَطَ مِنْهُ شَیْ ءٌ فَقَالَ بِسْمِ اللَّهِ اللَّهُمَّ رُدَّ عَلَیْنَا قَالَ فَأَتَیْتُهُ فَسَلَّمْتُ عَلَیْهِ قَالَ فَقَالَ مُعَلًّی قُلْتُ نَعَمْ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ لِی الْتَمِسْ بِیَدِکَ فَمَا وَجَدْتَ مِنْ شَیْ ءٍ فَادْفَعْهُ إِلَیَّ فَإِذَا أَنَا بِخُبْزٍ مُنْتَشِرٍ کَثِیرٍ فَجَعَلْتُ أَدْفَعُ إِلَیْهِ مَا وَجَدْتُ فَإِذَا أَنَا بِجِرَابٍ أَعْجِزُ عَنْ حَمْلِهِ مِنْ خُبْزٍ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَحْمِلُهُ عَلَی رَأْسِی فَقَالَ لَا أَنَا أَوْلَی بِهِ مِنْکَ وَ لَکِنِ امْضِ مَعِی قَالَ فَأَتَیْنَا ظُلَّهَ بَنِی سَاعِدَهَ فَإِذَا نَحْنُ بِقَوْمٍ نِیَامٍ فَجَعَلَ یَدُسُّ الرَّغِیفَ وَ الرَّغِیفَیْنِ حَتَّی أَتَی عَلَی آخِرِهِمْ ثُمَّ انْصَرَفْنَا فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ یَعْرِفُ هَؤُلَاءِ الْحَقَّ فَقَالَ لَوْ عَرَفُوهُ لَوَاسَیْنَاهُمْ بِالدُّقَّهِ وَ الدُّقَّهُ هِیَ الْمِلْحُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمْ یَخْلُقْ شَیْئاً إِلَّا وَ لَهُ خَازِنٌ یَخْزُنُهُ إِلَّا الصَّدَقَهَ فَإِنَّ الرَّبَّ یَلِیهَا بِنَفْسِهِ وَ کَانَ أَبِی إِذَا تَصَدَّقَ بِشَیْ ءٍ وَضَعَهُ فِی یَدِ السَّائِلِ ثُمَّ ارْتَدَّهُ مِنْهُ فَقَبَّلَهُ وَ شَمَّهُ ثُمَّ رَدَّهُ فِی یَدِ السَّائِلِ إِنَّ صَدَقَهَ اللَّیْلِ تُطْفِئُ غَضَبَ الرَّبِّ وَ تَمْحُو الذَّنْبَ الْعَظِیمَ وَ تُهَوِّنُ الْحِسَابَ وَ صَدَقَهَ النَّهَارِ تُثْمِرُ الْمَالَ وَ تَزِیدُ فِی الْعُمُرِ إِنَّ عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ ع لَمَّا أَنْ مَرَّ عَلَی شَاطِئِ الْبَحْرِ رَمَی بِقُرْصٍ مِنْ قُوتِهِ فِی الْمَاءِ فَقَالَ لَهُ بَعْضُ الْحَوَارِیِّینَ یَا رُوحَ اللَّهِ وَ کَلِمَتَهُ لِمَ فَعَلْتَ هَذَا وَ إِنَّمَا هُوَ مِنْ قُوتِکَ قَالَ فَقَالَ فَعَلْتُ هَذَا لِدَابَّهٍ تَأْکُلُهُ مِنْ دَوَابِّ الْمَاءِ وَ ثَوَابُهُ عِنْدَ اللَّهِ عَظِیمٌ


الحدیث الثالث 

: مجهول. و قال فی النهایه: و منه الحدیث" من سلک طریقا یلتمس فیه علما" أی یطلبه فاستعار له اللمس.

و قال فی البحار: فیه دسته تحت یدی، أی أخفته.

و قال فی النهایه: فی مناجاه موسی علیه السلام" سلنی حتی الدقه" قیل: هی بتشدید القاف الملح المدقوق، و هی أیضا ما تسفیه الریح و تسحقه من التراب.

و قال فی الدروس: ثواب إطعام الهوام و الحیتان عظیم.
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بَابٌ فِی أَنَّ الصَّدَقَهَ تَزِیدُ فِی الْمَالِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الصَّدَقَهَ تَقْضِی الدَّیْنَ وَ تَخْلُفُ بِالْبَرَکَهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ حَدَّثَنِی الْجَهْمُ بْنُ الْحَکَمِ الْمَدَائِنِیُّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَصَدَّقُوا فَإِنَّ الصَّدَقَهَ تَزِیدُ فِی الْمَالِ کَثْرَهً وَ تَصَدَّقُوا رَحِمَکُمُ اللَّهُ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ وَهْبَانَ عَنْ عَمِّهِ هَارُونَ بْنِ عِیسَی قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِمُحَمَّدٍ ابْنِهِ یَا بُنَیَّ کَمْ فَضَلَ مَعَکَ مِنْ تِلْکَ النَّفَقَهِ قَالَ أَرْبَعُونَ دِینَاراً قَالَ اخْرُجْ فَتَصَدَّقْ بِهَا قَالَ إِنَّهُ لَمْ یَبْقَ مَعِی غَیْرُهَا قَالَ تَصَدَّقْ بِهَا فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُخْلِفُهَا أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ لِکُلِّ شَیْ ءٍ مِفْتَاحاً وَ مِفْتَاحُ الرِّزْقِ الصَّدَقَهُ فَتَصَدَّقْ بِهَا فَفَعَلَ فَمَا لَبِثَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَشَرَهَ أَیَّامٍ حَتَّی جَاءَهُ مِنْ مَوْضِعٍ أَرْبَعَهُ آلَافِ دِینَارٍ فَقَالَ یَا بُنَیَّ أَعْطَیْنَا لِلَّهِ أَرْبَعِینَ دِینَاراً فَأَعْطَانَا اللَّهُ أَرْبَعَهَ آلَافِ دِینَارٍ

4 قَالَ وَ حَدَّثَنِی عَلِیُّ بْنُ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ اسْتَنْزِلُوا الرِّزْقَ بِالصَّدَقَهِ


باب أن الصدقه تزید فی المال 


الحدیث الأول 

: موثق. و قال فی الدروس: و الصدقه تقضی الدین و تخلف بالبرکه و تزید المال.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و فی الرجال الحکیم المدائنی.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.



الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا أَحْسَنَ عَبْدٌ الصَّدَقَهَ فِی الدُّنْیَا إِلَّا أَحْسَنَ اللَّهُ الْخِلَافَهَ عَلَی وُلْدِهِ مِنْ بَعْدِهِ وَ قَالَ حُسْنُ الصَّدَقَهِ یَقْضِی الدَّیْنَ وَ یَخْلُفُ عَلَی الْبَرَکَهِ

بَابُ الصَّدَقَهِ عَلَی الْقَرَابَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ وَصَلَ قَرِیباً بِحَجَّهٍ أَوْ عُمْرَهٍ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ حَجَّتَیْنِ وَ عُمْرَتَیْنِ وَ کَذَلِکَ مَنْ حَمَلَ عَنْ حَمِیمٍ یُضَاعِفُ اللَّهُ لَهُ الْأَجْرَ ضِعْفَیْنِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَیُّ الصَّدَقَهِ أَفْضَلُ قَالَ عَلَی ذِی الرَّحِمِ الْکَاشِحِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الصَّدَقَهُ بِعَشَرَهٍ وَ الْقَرْضُ بِثَمَانِیَهَ عَشَرَ وَ صِلَهُ الْإِخْوَانِ بِعِشْرِینَ وَ صِلَهُ الرَّحِمِ بِأَرْبَعَهٍ وَ عِشْرِینَ


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.


باب الصدقه علی القرابه


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" من حمل" أی نفقته أو دینه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور و قال فی النهایه: فیه" أفضل الصدقه علی ذی الرحم الکاشح" الکاشح: العدو الذی یضمر لک العداوه و یطوی علیها کشحه أی باطنه. و الکشح الخصر أو الذی یطوی عنک کشحه و لا یألفک.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ کِفَایَهِ الْعِیَالِ وَ التَّوَسُّعِ عَلَیْهِمْ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ أَرْضَاکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَسْبَغُکُمْ عَلَی عِیَالِهِ

2 وَ عَنْهُمَا عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ رَجُلٌ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنَّ لِی ضَیْعَهً بِالْجَبَلِ أَسْتَغِلُّهَا فِی کُلِّ سَنَهٍ ثَلَاثَ آلَافِ دِرْهَمٍ فَأُنْفِقُ عَلَی عِیَالِی مِنْهَا أَلْفَیْ دِرْهَمٍ وَ أَتَصَدَّقُ مِنْهَا بِأَلْفِ دِرْهَمٍ فِی کُلِّ سَنَهٍ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنْ کَانَتِ الْأَلْفَانِ تَکْفِیهِمْ فِی جَمِیعِ مَا یَحْتَاجُونَ إِلَیْهِ لِسَنَتِهِمْ فَقَدْ نَظَرْتَ لِنَفْسِکَ وَ وُفِّقْتَ لِرُشْدِکَ وَ أَجْرَیْتَ نَفْسَکَ فِی حَیَاتِکَ بِمَنْزِلَهِ مَا یُوصِی بِهِ الْحَیُّ عِنْدَ مَوْتِهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ یَنْبَغِی لِلرَّجُلِ أَنْ یُوَسِّعَ عَلَی عِیَالِهِ کَیْلَا یَتَمَنَّوْا مَوْتَهُ وَ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- وَ یُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلی حُبِّهِ مِسْکِیناً وَ یَتِیماً وَ أَسِیراً قَالَ الْأَسِیرُ عِیَالُ الرَّجُلِ یَنْبَغِی لِلرَّجُلِ إِذَا زِیدَ فِی النِّعْمَهِ أَنْ یَزِیدَ أُسَرَاءَهُ فِی السَّعَهِ عَلَیْهِمْ ثُمَّ قَالَ إِنَّ فُلَاناً أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ بِنِعْمَهٍ فَمَنَعَهَا أُسَرَاءَهُ وَ جَعَلَهَا عِنْدَ فُلَانٍ فَذَهَبَ اللَّهُ بِهَا قَالَ مُعَمَّرٌ وَ کَانَ فُلَانٌ حَاضِراً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الرَّبِیعِ


باب کفایه العیال و التوسع علیهم 


الحدیث الأول 

: صحیح. و قال فی الدروس: التوسعه علی العیال من أعظم الصدقات و یستحب زیاده الوقود لهم فی الشتاء.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: صحیح.



الحدیث الرابع 

: مجهول. و قال فی النهایه: فیه" الید العلیا خیر من الید
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بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْیَدُ الْعُلْیَا خَیْرٌ مِنَ الْیَدِ السُّفْلَی وَ ابْدَأْ بِمَنْ تَعُولُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ صَاحِبُ النِّعْمَهِ یَجِبُ عَلَیْهِ التَّوْسِعَهُ عَنْ عِیَالِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمُؤْمِنُ یَأْکُلُ بِشَهْوَهِ أَهْلِهِ وَ الْمُنَافِقُ یَأْکُلُ أَهْلُهُ بِشَهْوَتِهِ

7 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَبِیهِ أَنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع سُئِلَ أَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقُوتُ عِیَالَهُ قُوتاً مَعْرُوفاً قَالَ نَعَمْ إِنَّ النَّفْسَ إِذَا عَرَفَتْ قُوتَهَا قَنِعَتْ بِهِ وَ نَبَتَ عَلَیْهِ اللَّحْمُ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَفَی بِالْمَرْءِ إِثْماً أَنْ یُضَیِّعَ مَنْ یَعُولُهُ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی الْخَزْرَجِ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ غُرَابٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَلْعُونٌ مَلْعُونٌ مَنْ أَلْقَی کَلَّهُ عَلَی النَّاسِ مَلْعُونٌ مَلْعُونٌ مَنْ ضَیَّعَ مَنْ یَعُولُ

السفلی" العلیا: المعطیه. و قیل: المتعففه، و السفلی: السائله. و قیل: المانعه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

: حسن.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" کله" أی قوت نفسه أو عیاله أو الأعم فقال فی الصحاح:

" الکل" الثقل.
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10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع لَأَنْ أَدْخُلَ السُّوقَ وَ مَعِی دَرَاهِمُ أَبْتَاعُ بِهِ لِعِیَالِی لَحْماً وَ قَدْ قَرِمُوا أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أُعْتِقَ نَسَمَهً

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِذَا أَصْبَحَ خَرَجَ غَادِیاً فِی طَلَبِ الرِّزْقِ فَقِیلَ لَهُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ أَیْنَ تَذْهَبُ فَقَالَ أَتَصَدَّقُ لِعِیَالِی قِیلَ لَهُ أَ تَتَصَدَّقُ قَالَ مَنْ طَلَبَ الْحَلَالَ فَهُوَ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ صَدَقَهٌ عَلَیْهِ

12 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ الْمُؤْمِنَ یَأْخُذُ بِأَدَبِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا وَسَّعَ عَلَیْهِ اتَّسَعَ وَ إِذَا أَمْسَکَ عَلَیْهِ أَمْسَکَ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُرَازِمٍ عَنْ مُعَاذِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنْ سَعَادَهِ الرَّجُلِ أَنْ یَکُونَ الْقَیِّمَ عَلَی عِیَالِهِ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یَاسِرٍ الْخَادِمِ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ یَنْبَغِی لِلْمُؤْمِنِ أَنْ یَنْقُصَ مِنْ قُوتِ عِیَالِهِ فِی الشِّتَاءِ وَ یَزِیدَ فِی وَقُودِهِمْ


الحدیث العاشر

: حسن و قال فی القاموس:" القرم" بالتحریک شده شهوه اللحم


الحدیث الحادی عشر

: حسن.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.


الحدیث الثالث عشر

: حسن.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول علی المشهور. حسن علی الظاهر.

و قال فی الصحاح." الوقود" بالفتح ما یتقد النار به کالحطب.
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بَابُ مَنْ یَلْزَمُ نَفَقَتُهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَنِ الَّذِی أَحْتَنُّ عَلَیْهِ وَ تَلْزَمُنِی نَفَقَتُهُ قَالَ الْوَالِدَانِ وَ الْوَلَدُ وَ الزَّوْجَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ بِیَتِیمٍ فَقَالَ خُذُوا بِنَفَقَتِهِ أَقْرَبَ النَّاسِ مِنْهُ مِنَ الْعَشِیرَهِ کَمَا یَأْکُلُ مِیرَاثَهُ

3 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَنْ یَلْزَمُ الرَّجُلَ مِنْ قَرَابَتِهِ مِمَّنْ یُنْفِقُ عَلَیْهِ قَالَ الْوَالِدَانِ وَ الْوَلَدُ وَ الزَّوْجَهُ


باب من یلزم نفقته 


الحدیث الأول 

: حسن. و ذهب الأصحاب إلی انسحاب هذا الحکم للآباء و إن علوا و الأولاد و إن نزلوا و من حیث الدلیل لا یخلو من نظر.



الحدیث الثانی 

: موثق: و قال فی المسالک: ذهب الأصحاب إلی عدم وجوب النفقه علی غیر العمودین من الأقارب لکنهم قالوا و یستحب و یتأکد علی الوارث منهم، و نقل العلامه: (ره) فی القواعد خلافا فی ذلک و أسنده الشرح إلی الشیخ و أنه ذهب إلی وجوبها علی کل وارث، و الشیخ فی المبسوط: قطع باختصاصها بالعمودین و نسب وجوبها علی الوارث إلی روایه و حملها علی الاستحباب.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ الصَّدَقَهِ عَلَی مَنْ لَا تَعْرِفُهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ سَدِیرٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أُطْعِمُ سَائِلًا لَا أَعْرِفُهُ مُسْلِماً فَقَالَ نَعَمْ أَعْطِ مَنْ لَا تَعْرِفُهُ بِوَلَایَهٍ وَ لَا عَدَاوَهٍ لِلْحَقِّ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً وَ لَا تُطْعِمْ مَنْ نَصَبَ لِشَیْ ءٍ مِنَ الْحَقِّ أَوْ دَعَا إِلَی شَیْ ءٍ مِنَ الْبَاطِلِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْفَضْلِ النَّوْفَلِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ السَّائِلِ یَسْأَلُ وَ لَا یُدْرَی مَا هُوَ قَالَ أَعْطِ مَنْ وَقَعَتْ لَهُ الرَّحْمَهُ فِی قَلْبِکَ وَ قَالَ أَعْطِ دُونَ الدِّرْهَمِ قُلْتُ أَکْثَرُ مَا یُعْطَی قَالَ أَرْبَعَهُ دَوَانِیقَ


باب الصدقه علی من لا تعرفه 


الحدیث الأول 

: حسن. و قال فی القاموس: نصب لفلان عاداه، و قال فی الدروس:

و یجوز علی الذمی و إن کان أجنبیا و علی المخالف إلا الناصب. و منع الحسن من الصدقه علی غیر الذمی و لو کانت ندبا.



الحدیث الثانی 

: مجهول. و قال فی الدروس: و فی روایه فی المجهول حاله أعط من وقعت له الرحمه فی قبلک و أکثر ما یعطی ثلثا درهم.
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بَابُ الصَّدَقَهِ عَلَی أَهْلِ الْبَوَادِی وَ أَهْلِ السَّوَادِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّدَقَهِ عَلَی أَهْلِ الْبَوَادِی وَ السَّوَادِ فَقَالَ تَصَدَّقْ عَلَی الصِّبْیَانِ وَ النِّسَاءِ وَ الزَّمْنَی وَ الضُّعَفَاءِ وَ الشُّیُوخِ وَ کَانَ یَنْهَی عَنْ أُولَئِکَ الْجُمَّانِینَ یَعْنِی أَصْحَابَ الشُّعُورِ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الصَّلْتِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ مِنْهَالٍ الْقَصَّابِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَعْطِ الْکَبِیرَ وَ الْکَبِیرَهَ وَ الصَّغِیرَ وَ الصَّغِیرَهَ وَ مَنْ وَقَعَتْ لَهُ فِی قَلْبِکَ رَحْمَهٌ وَ إِیَّاکَ وَ کُلَّ وَ قَالَ بِیَدِهِ وَ هَزَّهَا

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ أَهْلَ السَّوَادِ یَقْتَحِمُونَ عَلَیْنَا وَ فِیهِمُ الْیَهُودُ وَ النَّصَارَی وَ الْمَجُوسُ فَنَتَصَدَّقُ عَلَیْهِمْ فَقَالَ نَعَمْ


باب الصدقه علی أهل البوادی و أهل السواد


الحدیث الأول 

: مرسل. و قال فی الصحاح:" الجمه" بالضم، مجتمع شعر الرأس یقال للرجل الطویل:" الجمه" جمانی بالنون علی غیر قیاس.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و کل" الظاهر: أن مضاف إلیه کل محذوف، أی کل المخالفین.



الحدیث الثالث 

: مجهول. و یحتمل الضعف.
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بَابُ کَرَاهِیَهِ رَدِّ السَّائِلِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ یَزِیدَ النَّوْفَلِیِّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی زِیَادٍ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَقْطَعُوا عَلَی السَّائِلِ مَسْأَلَتَهُ فَلَوْلَا أَنَّ الْمَسَاکِینَ یَکْذِبُونَ مَا أَفْلَحَ مَنْ رَدَّهُمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَعْطِ السَّائِلَ وَ لَوْ کَانَ عَلَی ظَهْرِ فَرَسٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ الْوَصَّافِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ فِیمَا نَاجَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ مُوسَی ع قَالَ یَا مُوسَی أَکْرِمِ السَّائِلَ بِبَذْلٍ یَسِیرٍ أَوْ بِرَدٍّ جَمِیلٍ لِأَنَّهُ یَأْتِیکَ مَنْ لَیْسَ بِإِنْسٍ وَ لَا جَانٍّ مَلَائِکَهٌ مِنْ مَلَائِکَهِ الرَّحْمَنِ یَبْلُونَک فِیمَا خَوَّلْتُکَ وَ یَسْأَلُونَکَ عَمَّا نَوَّلْتُکَ فَانْظُرْ کَیْفَ أَنْتَ صَانِعٌ یَا ابْنَ عِمْرَانَ


باب کراهیه رد السائل 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و لو کان" أی السائل راکبا علی فرس فإن رکوبه لا یمنع العطاء، و فی بعض الروایات و لو علی ظهر فرس، فیحتمل أن یکون المراد و لو کان المسؤول راکبا فإنه قل ما یتیسر فی تلک الحاله شی ء یعطیه، أو المعنی و لو لم یکن معک غیر الفرس الذی أنت راکبه فلا ترده و أعطه الفرس، و علی نسخه کان یحتمل هذا الوجه علی الالتفات. لکنه بعید.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور. و قال فی الصحاح" الحول" بالتحریک ما أعطاک الله من النعم، و قال فی القاموس نولته و نولت علیه و له أعطیته.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ غَالِبٍ الْأَسَدِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَعِیدِ بْنِ الْمُسَیَّبِ قَالَ حَضَرْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع یَوْماً حِینَ صَلَّی الْغَدَاهَ فَإِذَا سَائِلٌ بِالْبَابِ فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع أَعْطُوا السَّائِلَ وَ لَا تَرُدُّوا سَائِلًا

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَیْمَنَ بْنِ مُحْرِزٍ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ مَا مَنَعَ رَسُولُ اللَّهِ ص سَائِلًا قَطُّ إِنْ کَانَ عِنْدَهُ أَعْطَی وَ إِلَّا قَالَ یَأْتِی اللَّهُ بِهِ

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ حَفْصِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَرُدُّوا السَّائِلَ وَ لَوْ بِظِلْفٍ مُحْتَرِقٍ

بَابُ قَدْرِ مَا یُعْطَی السَّائِلَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَجَاءَهُ سَائِلٌ فَأَعْطَاهُ ثُمَّ جَاءَهُ آخَرُ فَأَعْطَاهُ ثُمَّ جَاءَهُ آخَرُ فَأَعْطَاهُ ثُمَّ جَاءَهُ آخَرُ فَقَالَ یَسَعُ اللَّهُ عَلَیْکَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ رَجُلًا لَوْ کَانَ لَهُ مَالٌ یَبْلُغُ ثَلَاثِینَ أَوْ أَرْبَعِینَ أَلْفَ دِرْهَمٍ ثُمَّ شَاءَ أَنْ لَا یَبْقَی مِنْهَا إِلَّا وَضَعَهَا فِی حَقٍّ لَفَعَلَ فَیَبْقَی لَا مَالَ لَهُ فَیَکُونُ مِنَ الثَّلَاثَهِ الَّذِینَ یُرَدُّ دُعَاؤُهُمْ قُلْتُ مَنْ هُمْ قَالَ أَحَدُهُمْ رَجُلٌ کَانَ لَهُ مَالٌ فَأَنْفَقَهُ فِی غَیْرِ وَجْهِهِ ثُمَّ قَالَ یَا رَبِّ ارْزُقْنِی فَقَالَ لَهُ أَ لَمْ أَجْعَلْ لَکَ سَبِیلًا إِلَی طَلَبِ الرِّزْقِ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: مجهول. و قال فی النهایه: الظلف للبقر و الغنم کالحافر للفرس و البغل، و الخف للبعیر.


باب قدر ما یعطی السائل 


الحدیث الأول 

: صحیح.
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2 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی السُّؤَّالِ أَطْعِمُوا ثَلَاثَهً إِنْ شِئْتُمْ أَنْ تَزْدَادُوا فَازْدَادُوا وَ إِلَّا فَقَدْ أَدَّیْتُمْ حَقَّ یَوْمِکُمْ

بَابُ دُعَاءِ السَّائِلِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ وَ غَیْرِهِ عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ قَالَ إِذَا أَعْطَیْتُمُوهُمْ فَلَقِّنُوهُمُ الدُّعَاءَ فَإِنَّهُ یُسْتَجَابُ الدُّعَاءُ لَهُمْ فِیکُمْ وَ لَا یُسْتَجَابُ لَهُمْ فِی أَنْفُسِهِمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ لَا تُحَقِّرُوا دَعْوَهَ أَحَدٍ فَإِنَّهُ یُسْتَجَابُ لِلْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ فِیکُمْ وَ لَا یُسْتَجَابُ لَهُمْ فِی أَنْفُسِهِمْ

بَابُ أَنَّ الَّذِی یَقْسِمُ الصَّدَقَهَ شَرِیکُ صَاحِبِهِا فِی الْأَجْرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ رَزِینٍ قَالَ دَفَعَ إِلَیَّ شِهَابُ بْنُ عَبْدِ رَبِّهِ دَرَاهِمَ مِنَ الزَّکَاهِ أَقْسِمُهَا فَأَتَیْتُهُ یَوْماً فَسَأَلَنِی هَلْ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


باب دعاء السائل 


الحدیث الأول 

: مرسل.



الحدیث الثانی 

: صحیح.


باب أن الذی یقسم الصدقه شریک صاحبها فی الأجر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

ص: 144










قَسَمْتَهَا فَقُلْتُ لَا فَأَسْمَعَنِی کَلَاماً فِیهِ بَعْضُ الْغِلْظَهِ فَطَرَحْتُ مَا کَانَ بَقِیَ مَعِی مِنَ الدَّرَاهِمِ وَ قُمْتُ مُغْضَباً فَقَالَ لِیَ ارْجِعْ حَتَّی أُحَدِّثَکَ بِشَیْ ءٍ سَمِعْتُهُ مِنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ ع فَرَجَعْتُ فَقَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی إِذَا وَجَدْتُ زَکَاتِی أَخْرَجْتُهَا فَأَدْفَعُ مِنْهَا إِلَی مَنْ أَثِقُ بِهِ یَقْسِمُهَا قَالَ نَعَمْ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ أَمَا إِنَّهُ أَحَدُ الْمُعْطِینَ قَالَ صَالِحٌ فَأَخَذْتُ الدَّرَاهِمَ حَیْثُ سَمِعْتُ الْحَدِیثَ فَقَسَمْتُهَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی نَهْشَلٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ جَرَی الْمَعْرُوفُ عَلَی ثَمَانِینَ کَفّاً لَأُجِرُوا کُلُّهُمْ فِیهِ مِنْ غَیْرِ أَنْ یُنْقَصَ صَاحِبُهُ مِنْ أَجْرِهِ شَیْئاً

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُعْطَی الدَّرَاهِمَ یَقْسِمُهَا قَالَ یَجْرِی لَهُ مَا یَجْرِی لِلْمُعْطِی وَ لَا یُنْقَصُ الْمُعْطِی مِنْ أَجْرِهِ شَیْئاً

بَابُ الْإِیثَارِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ لَیْسَ عِنْدَهُ إِلَّا قُوتُ یَوْمِهِ أَ یَعْطِفُ مَنْ عِنْدَهُ قُوتُ یَوْمِهِ عَلَی مَنْ لَیْسَ عِنْدَهُ شَیْ ءٌ وَ یَعْطِفُ مَنْ عِنْدَهُ قُوتُ شَهْرٍ عَلَی مَنْ دُونَهُ وَ السَّنَهُ عَلَی نَحْوِ ذَلِکَ أَمْ ذَلِکَ کُلُّهُ الْکَفَافُ الَّذِی لَا یُلَامُ عَلَیْهِ فَقَالَ هُوَ أَمْرٌ إِنَّ أَفْضَلَکُمْ فِیهِ أَحْرَصُکُمْ عَلَی الرَّغْبَهِ وَ الْأَثَرَهِ عَلَی نَفْسِهِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَهٌ وَ الْأَمْرُ الْآخَرُ لَا یُلَامُ عَلَی الْکَفَافِ وَ الْیَدُ الْعُلْیَا خَیْرٌ مِنَ الْیَدِ السُّفْلَی وَ ابْدَأْ بِمَنْ تَعُولُ


الحدیث الثانی 

: مرسل.


الحدیث الثالث 

: مجهول کالحسن!


باب الإیثار


الحدیث الأول 

: موثق.
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2 قَالَ وَ حَدَّثَنَا بَکْرُ بْنُ صَالِحٍ عَنْ بُنْدَارَ بْنِ مُحَمَّدٍ الطَّبَرِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُوَیْدٍ السَّائِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَوْصِنِی فَقَالَ آمُرُکَ بِتَقْوَی اللَّهِ ثُمَّ سَکَتَ فَشَکَوْتُ إِلَیْهِ قِلَّهَ ذَاتِ یَدِی وَ قُلْتُ وَ اللَّهِ لَقَدْ عَرِیتُ حَتَّی بَلَغَ مِنْ عُرْیَتِی أَنَّ أَبَا فُلَانٍ نَزَعَ ثَوْبَیْنِ کَانَا عَلَیْهِ وَ کَسَانِیهِمَا فَقَالَ صُمْ وَ تَصَدَّقْ قُلْتُ أَتَصَدَّقُ مِمَّا وَصَلَنِی بِهِ إِخْوَانِی وَ إِنْ کَانَ قَلِیلًا قَالَ تَصَدَّقْ بِمَا رَزَقَکَ اللَّهُ وَ لَوْ آثَرْتَ عَلَی نَفْسِکَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَیُّ الصَّدَقَهِ أَفْضَلُ- قَالَ جُهْدُ الْمُقِلِّ أَ مَا سَمِعْتَ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَهٌ تَرَی هَاهُنَا فَضْلًا

بَابُ مَنْ سَأَلَ مِنْ غَیْرِ حَاجَهٍ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع ضَمِنْتُ عَلَی رَبِّی أَنَّهُ لَا یَسْأَلُ أَحَدٌ مِنْ غَیْرِ حَاجَهٍ إِلَّا اضْطَرَّتْهُ الْمَسْأَلَهُ یَوْماً إِلَی أَنْ یَسْأَلَ مِنْ حَاجَهٍ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور. و قال فی الدروس: أفضل الصدقه جهد المقل و هو الإیثار، و روی أفضل الصدقه عن ظهر غنی، و الجمع بینهما أن الإیثار علی نفسه مستحب بخلافه علی عیالیه.


باب من سأل من غیر حاجه


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ اتَّبِعُوا قَوْلَ رَسُولِ اللَّهِ ص فَإِنَّهُ قَالَ مَنْ فَتَحَ عَلَی نَفْسِهِ بَابَ مَسْأَلَهٍ فَتَحَ اللَّهُ عَلَیْهِ بَابَ فَقْرٍ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ حُصَیْنٍ السَّکُونِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مِنْ عَبْدٍ یَسْأَلُ مِنْ غَیْرِ حَاجَهٍ فَیَمُوتُ حَتَّی یُحْوِجَهُ اللَّهُ إِلَیْهَا وَ یُثَبِّتَ اللَّهُ لَهُ بِهَا النَّارَ

بَابُ کَرَاهِیَهِ الْمَسْأَلَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ حَمَّادٍ عَمَّنْ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِیَّاکُمْ وَ سُؤَالَ النَّاسِ فَإِنَّهُ ذُلٌّ فِی الدُّنْیَا وَ فَقْرٌ تُعَجِّلُونَهُ وَ حِسَابٌ طَوِیلٌ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا مُحَمَّدُ لَوْ یَعْلَمُ السَّائِلُ مَا فِی الْمَسْأَلَهِ مَا سَأَلَ أَحَدٌ أَحَداً وَ لَوْ یَعْلَمُ الْمُعْطِی مَا فِی الْعَطِیَّهِ مَا رَدَّ أَحَدٌ أَحَداً

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْأَیْدِی ثَلَاثٌ یَدُ اللَّهِ الْعُلْیَا وَ یَدُ الْمُعْطِی الَّتِی تَلِیهَا وَ یَدُ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


باب کراهیه المسأله


الحدیث الأول 

: مرسل.



الحدیث الثانی 

: حسن.



الحدیث الثالث 

: مرفوع.
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الْمُعْطَی أَسْفَلُ الْأَیْدِی فَاسْتَعِفُّوا عَنِ السُّؤَالِ مَا اسْتَطَعْتُمْ إِنَّ الْأَرْزَاقَ دُونَهَا حُجُبٌ فَمَنْ شَاءَ قَنِیَ حَیَاءَهُ وَ أَخَذَ رِزْقَهُ وَ مَنْ شَاءَ هَتَکَ الْحِجَابَ وَ أَخَذَ رِزْقَهُ وَ الَّذِی نَفْسِی بِیَدِهِ لَأَنْ یَأْخُذَ أَحَدُکُمْ حَبْلًا ثُمَّ یَدْخُلَ عَرْضَ هَذَا الْوَادِی فَیَحْتَطِبَ حَتَّی لَا یَلْتَقِیَ طَرَفَاهُ ثُمَّ یَدْخُلَ بِهِ السُّوقَ فَیَبِیعَهُ بِمُدٍّ مِنْ تَمْرٍ وَ یَأْخُذَ ثُلُثَهُ وَ یَتَصَدَّقَ بِثُلُثَیْهِ خَیْرٌ لَهُ مِنْ أَنْ یَسْأَلَ النَّاسَ أَعْطَوْهُ أَوْ حَرَمُوهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَحَبَّ شَیْئاً لِنَفْسِهِ وَ أَبْغَضَهُ لِخَلْقِهِ أَبْغَضَ لِخَلْقِهِ الْمَسْأَلَهَ وَ أَحَبَّ لِنَفْسِهِ أَنْ یُسْأَلَ وَ لَیْسَ شَیْ ءٌ أَحَبَّ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ أَنْ یُسْأَلَ فَلَا یَسْتَحْیِی أَحَدُکُمْ أَنْ یَسْأَلَ اللَّهَ مِنْ فَضْلِهِ وَ لَوْ بِشِسْعِ نَعْلٍ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَتْ فَخِذٌ مِنَ الْأَنْصَارِ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَسَلَّمُوا عَلَیْهِ فَرَدَّ عَلَیْهِمُ السَّلَامَ فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ لَنَا إِلَیْکَ حَاجَهٌ فَقَالَ هَاتُوا حَاجَتَکُمْ قَالُوا إِنَّهَا حَاجَهٌ عَظِیمَهٌ فَقَالَ هَاتُوهَا مَا هِیَ قَالُوا تَضْمَنُ لَنَا عَلَی رَبِّکَ الْجَنَّهَ قَالَ فَنَکَسَ رَسُولُ اللَّهِ ص رَأْسَهُ ثُمَّ نَکَتَ فِی الْأَرْضِ ثُمَّ رَفَعَ رَأْسَهُ فَقَالَ أَفْعَلُ ذَلِکَ بِکُمْ عَلَی أَنْ لَا تَسْأَلُوا أَحَداً شَیْئاً قَالَ فَکَانَ الرَّجُلُ مِنْهُمْ یَکُونُ فِی السَّفَرِ فَیَسْقُطُ سَوْطُهُ فَیَکْرَهُ أَنْ یَقُولَ لِإِنْسَانٍ نَاوِلْنِیهِ فِرَاراً مِنَ الْمَسْأَلَهِ فَیَنْزِلُ فَیَأْخُذُهُ وَ یَکُونُ عَلَی الْمَائِدَهِ فَیَکُونُ بَعْضُ الْجُلَسَاءِ أَقْرَبَ إِلَی الْمَاءِ مِنْهُ فَلَا یَقُولُ نَاوِلْنِی حَتَّی یَقُومُ فَیَشْرَبُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع رَحِمَ اللَّهُ عَبْداً عَفَّ وَ تَعَفَّفَ وَ کَفَّ عَنِ


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: حسن.


الحدیث السادس 

: مرسل.

ص: 148








الْمَسْأَلَهِ فَإِنَّهُ یَتَعَجَّلُ الدَّنِیَّهَ فِی الدُّنْیَا وَ لَا یُغْنِی النَّاسُ عَنْهُ شَیْئاً قَالَ ثُمَّ تَمَثَّلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِبَیْتِ حَاتِمٍ-

إِذَا مَا عَرَفْتُ الْیَأْسَ أَلْفَیْتُهُ الْغِنَی إِذَا عَرَفَتْهُ النَّفْسُ وَ الطَّمَعُ الْفَقْرُ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ قَیْسِ بْنِ رُمَّانَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَذَکَرْتُ لَهُ بَعْضَ حَالِی فَقَالَ یَا جَارِیَهُ هَاتِ ذَلِکَ الْکِیسَ هَذِهِ أَرْبَعُمِائَهِ دِینَارٍ وَصَلَنِی بِهَا أَبُو جَعْفَرٍ فَخُذْهَا وَ تَفَرَّجْ بِهَا قَالَ فَقُلْتُ لَا وَ اللَّهِ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا هَذَا دَهْرِی وَ لَکِنْ أَحْبَبْتُ أَنْ تَدْعُوَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لِی قَالَ فَقَالَ إِنِّی سَأَفْعَلُ وَ لَکِنْ إِیَّاکَ أَنْ تُخْبِرَ النَّاسَ بِکُلِّ حَالِکَ فَتَهُونَ عَلَیْهِمْ

8 وَ رُوِیَ عَنْ لُقْمَانَ أَنَّهُ قَالَ لِابْنِهِ یَا بُنَیَّ ذُقْتُ الصَّبْرَ وَ أَکَلْتُ لِحَاءَ الشَّجَرِ فَلَمْ أَجِدْ شَیْئاً هُوَ أَمَرُّ مِنَ الْفَقْرِ فَإِنْ بُلِیتَ بِهِ یَوْماً وَ لَا تُظْهِرِ النَّاسَ عَلَیْهِ فَیَسْتَهِینُوکَ وَ لَا یَنْفَعُوکَ بِشَیْ ءٍ ارْجِعْ إِلَی الَّذِی ابْتَلَاکَ بِهِ فَهُوَ أَقْدَرُ عَلَی فَرَجِکَ وَ سَلْهُ مَنْ ذَا الَّذِی سَأَلَهُ فَلَمْ یُعْطِهِ أَوْ وَثِقَ بِهِ فَلَمْ یُنْجِهِ

بَابُ الْمَنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُوسَی عَنْ غِیَاثٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی کَرِهَ لِی سِتَّ خِصَالٍ وَ کَرِهْتُهَا لِلْأَوْصِیَاءِ مِنْ وُلْدِی وَ أَتْبَاعِهِمْ مِنْ بَعْدِی مِنْهَا الْمَنُّ بَعْدَ الصَّدَقَهِ


الحدیث السابع 

: مجهول و آخره مرسل.


الحدیث الثامن 


باب المن 


الحدیث الأول 

: حسن أو موثق.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَنُّ یَهْدِمُ الصَّنِیعَهَ

بَابُ مَنْ أَعْطَی بَعْدَ الْمَسْأَلَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ بَعَثَ إِلَی رَجُلٍ بِخَمْسَهِ أَوْسَاقٍ مِنْ تَمْرِ الْبُغَیْبِغَهِ وَ کَانَ الرَّجُلُ مِمَّنْ یَرْجُو نَوَافِلَهُ وَ یُؤَمِّلُ نَائِلَهُ وَ رِفْدَهُ وَ کَانَ لَا یَسْأَلُ عَلِیّاً ع وَ لَا غَیْرَهُ شَیْئاً فَقَالَ رَجُلٌ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ اللَّهِ مَا سَأَلَکَ فُلَانٌ وَ لَقَدْ کَانَ یُجْزِئُهُ مِنَ الْخَمْسَهِ الْأَوْسَاقِ وَسْقٌ وَاحِدٌ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا کَثَّرَ اللَّهُ فِی الْمُؤْمِنِینَ ضَرْبَکَ أُعْطِی أَنَا وَ تَبْخَلُ أَنْتَ لِلَّهِ أَنْتَ إِذَا أَنَا لَمْ أُعْطِ الَّذِی یَرْجُونِی إِلَّا مِنْ بَعْدِ الْمَسْأَلَهِ ثُمَّ أُعْطِیهِ بَعْدَ الْمَسْأَلَهِ فَلَمْ أُعْطِهِ ثَمَنَ مَا أَخَذْتُ مِنْهُ وَ ذَلِکَ لِأَنِّی عَرَّضْتُهُ أَنْ یَبْذُلَ لِی وَجْهَهُ الَّذِی یُعَفِّرُهُ فِی التُّرَابِ لِرَبِّی وَ رَبِّهِ عِنْدَ تَعَبُّدِهِ لَهُ وَ طَلَبِ حَوَائِجِهِ إِلَیْهِ فَمَنْ فَعَلَ هَذَا بِأَخِیهِ الْمُسْلِمِ وَ قَدْ عَرَفَ أَنَّهُ مَوْضِعٌ لِصِلَتِهِ وَ مَعْرُوفِهِ فَلَمْ یُصَدِّقِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فِی دُعَائِهِ لَهُ حَیْثُ یَتَمَنَّی لَهُ الْجَنَّهَ بِلِسَانِهِ وَ یَبْخَلُ عَلَیْهِ بِالْحُطَامِ مِنْ مَالِهِ وَ ذَلِکَ أَنَّ الْعَبْدَ قَدْ یَقُولُ فِی دُعَائِهِ- اللَّهُمَّ اغْفِرْ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنَاتِ فَإِذَا دَعَا لَهُمْ بِالْمَغْفِرَهِ فَقَدْ طَلَبَ لَهُمُ الْجَنَّهَ فَمَا أَنْصَفَ مَنْ فَعَلَ هَذَا بِالْقَوْلِ وَ لَمْ یُحَقِّقْهُ بِالْفِعْلِ

2 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ نُوحِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الذُّهْلِیِّ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَعْرُوفُ ابْتِدَاءٌ وَ أَمَّا مَنْ أَعْطَیْتَهُ بَعْدَ الْمَسْأَلَهِ فَإِنَّمَا کَافَیْتَهُ بِمَا بَذَلَ لَکَ مِنْ وَجْهِهِ یَبِیتُ لَیْلَتَهُ أَرِقاً مُتَمَلْمِلًا یَمْثُلُ بَیْنَ الرَّجَاءِ


الحدیث الثانی 

: مرفوع.
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وَ الْیَأْسِ لَا یَدْرِی أَیْنَ یَتَوَجَّهُ لِحَاجَتِهِ ثُمَّ یَعْزِمُ بِالْقَصْدِ لَهَا فَیَأْتِیکَ وَ قَلْبُهُ یَرْجُفُ وَ فَرَائِصُهُ تُرْعَدُ قَدْ تَرَی دَمَهُ فِی وَجْهِهِ لَا یَدْرِی أَ یَرْجِعُ بِکَأْبَهٍ أَمْ بِفَرَحٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ صَنْدَلٍ عَنْ یَاسِرٍ عَنِ الْیَسَعِ بْنِ حَمْزَهَ قَالَ کُنْتُ فِی مَجْلِسِ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أُحَدِّثُهُ وَ قَدِ اجْتَمَعَ إِلَیْهِ خَلْقٌ کَثِیرٌ یَسْأَلُونَهُ عَنِ الْحَلَالِ وَ الْحَرَامِ إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ رَجُلٌ طُوَالٌ آدَمُ فَقَالَ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ- رَجُلٌ مِنْ مُحِبِّیکَ وَ مُحِبِّی آبَائِکَ وَ أَجْدَادِکَ ع مَصْدَرِی مِنَ الْحَجِّ وَ قَدِ افْتَقَدْتُ نَفَقَتِی وَ مَا مَعِی مَا أَبْلُغُ مَرْحَلَهً فَإِنْ رَأَیْتَ أَنْ تُنْهِضَنِی إِلَی بَلَدِی وَ لِلَّهِ عَلَیَّ نِعْمَهٌ فَإِذَا بَلَغْتُ بَلَدِی تَصَدَّقْتُ بِالَّذِی تُوَلِّینِی عَنْکَ فَلَسْتُ مَوْضِعَ صَدَقَهٍ فَقَالَ لَهُ اجْلِسْ رَحِمَکَ اللَّهُ وَ أَقْبَلَ عَلَی النَّاسِ یُحَدِّثُهُمْ حَتَّی تَفَرَّقُوا وَ بَقِیَ هُوَ وَ سُلَیْمَانُ الْجَعْفَرِیُّ وَ خَیْثَمَهُ وَ أَنَا فَقَالَ أَ تَأْذَنُونَ لِی فِی الدُّخُولِ فَقَالَ لَهُ سُلَیْمَانُ قَدَّمَ اللَّهُ أَمْرَکَ فَقَامَ فَدَخَلَ الْحُجْرَهَ وَ بَقِیَ سَاعَهً ثُمَّ خَرَجَ وَ رَدَّ الْبَابَ وَ أَخْرَجَ یَدَهُ مِنْ أَعْلَی الْبَابِ وَ قَالَ أَیْنَ الْخُرَاسَانِیُّ فَقَالَ هَا أَنَا ذَا فَقَالَ خُذْ هَذِهِ الْمِائَتَیْ دِینَارٍ وَ اسْتَعِنْ بِهَا فِی مَئُونَتِکَ وَ نَفَقَتِکَ وَ تَبَرَّکْ بِهَا وَ لَا تَصَدَّقْ بِهَا عَنِّی وَ اخْرُجْ فَلَا أَرَاکَ وَ لَا تَرَانِی ثُمَّ خَرَجَ فَقَالَ لَهُ سُلَیْمَانُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَقَدْ أَجْزَلْتَ وَ رَحِمْتَ فَلِمَا ذَا سَتَرْتَ وَجْهَکَ عَنْهُ فَقَالَ مَخَافَهَ أَنْ أَرَی ذُلَّ السُّؤَالِ فِی وَجْهِهِ لِقَضَائِی حَاجَتَهُ أَ مَا سَمِعْتَ حَدِیثَ رَسُولِ اللَّهِ ص الْمُسْتَتِرُ بِالْحَسَنَهِ یَعْدِلُ سَبْعِینَ حِجَّهً وَ الْمُذِیعُ بِالسَّیِّئَهِ مَخْذُولٌ وَ الْمُسْتَتِرُ بِهَا مَغْفُورٌ لَهُ أَ مَا سَمِعْتَ قَوْلَ الْأُوَلِ-

مَتَی آتِهِ یَوْماً لِأَطْلُبَ حَاجَهً رَجَعْتُ إِلَی أَهْلِی وَ وَجْهِی بِمَائِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بِإِسْنَادٍ ذَکَرَهُ عَنِ الْحَارِثِ الْهَمْدَانِیِّ قَالَ سَامَرْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ فَقُلْتُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ عَرَضَتْ لِی حَاجَهٌ قَالَ فَرَأَیْتَنِی لَهَا أَهْلًا قُلْتُ نَعَمْ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ جَزَاکَ اللَّهُ عَنِّی خَیْراً ثُمَّ قَامَ إِلَی السِّرَاجِ فَأَغْشَاهَا وَ جَلَسَ ثُمَّ قَالَ إِنَّمَا أَغْشَیْتُ السِّرَاجَ لِئَلَّا أَرَی ذُلَّ حَاجَتِکَ فِی وَجْهِکِ فَتَکَلَّمْ
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فَإِنِّی سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ الْحَوَائِجُ أَمَانَهٌ مِنَ اللَّهِ فِی صُدُورِ الْعِبَادِ فَمَنْ کَتَمَهَا کُتِبَتْ لَهُ عِبَادَهٌ وَ مَنْ أَفْشَاهَا کَانَ حَقّاً عَلَی مَنْ سَمِعَهَا أَنْ یَعْنِیَهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی الْأَصْبَغِ عَنْ بُنْدَارَ بْنِ عَاصِمٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ مَا تَوَسَّلَ إِلَیَّ أَحَدٌ بِوَسِیلَهٍ وَ لَا تَذَرَّعَ بِذَرِیعَهٍ أَقْرَبَ لَهُ إِلَی مَا یُرِیدُهُ مِنِّی مِنْ رَجُلٍ سَلَفَ إِلَیْهِ مِنِّی یَدٌ أَتْبَعْتُهَا أُخْتَهَا وَ أَحْسَنْتُ رَبَّهَا- فَإِنِّی رَأَیْتُ مَنْعَ الْأَوَاخِرِ یَقْطَعُ لِسَانَ شُکْرِ الْأَوَائِلِ وَ لَا سَخَتْ نَفْسِی بِرَدِّ بِکْرِ الْحَوَائِجِ وَ قَدْ قَالَ الشَّاعِرُ-

وَ إِذَا بُلِیتَ بِبَذْلِ وَجْهِکَ سَائِلًا فَابْذُلْهُ لِلْمُتَکَرِّمِ الْمِفْضَالِ

إِنَّ الْجَوَادَ إِذَا حَبَاکَ بِمَوْعِدٍ أَعْطَاکَهُ سَلِساً بِغَیْرِ مِطَالٍ

وَ إِذَا السُّؤَالُ مَعَ النَّوَالِ قَرَنْتَهُ رَجَحَ السُّؤَالُ وَ خَفَّ کُلُّ نَوَالٍ

بَابُ الْمَعْرُوفِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الْخَالِقِ الْجُعْفِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ مِنْ بَقَاءِ الْمُسْلِمِینَ وَ بَقَاءِ الْإِسْلَامِ أَنْ تَصِیرَ الْأَمْوَالُ عِنْدَ مَنْ یَعْرِفُ فِیهَا الْحَقَّ وَ یَصْنَعُ فِیهَا الْمَعْرُوفَ فَإِنَّ مِنْ فَنَاءِ الْإِسْلَامِ وَ فَنَاءِ الْمُسْلِمِینَ أَنْ تَصِیرَ الْأَمْوَالُ فِی أَیْدِی مَنْ لَا یَعْرِفُ فِیهَا الْحَقَّ وَ لَا یَصْنَعُ فِیهَا الْمَعْرُوفَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَعَلَ لِلْمَعْرُوفِ أَهْلًا مِنْ خَلْقِهِ حَبَّبَ إِلَیْهِمْ فَعَالَهُ وَ وَجَّهَ لِطُلَّابِ الْمَعْرُوفِ الطَّلَبَ إِلَیْهِمْ وَ یَسَّرَ لَهُمْ قَضَاءَهُ
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کَمَا یَسَّرَ الْغَیْثَ لِلْأَرْضِ الْمُجْدِبَهِ لِیُحْیِیَهَا وَ یُحْیِیَ بِهِ أَهْلَهَا وَ إِنَّ اللَّهَ جَعَلَ لِلْمَعْرُوفِ أَعْدَاءً مِنْ خَلْقِهِ بَغَّضَ إِلَیْهِمُ الْمَعْرُوفَ وَ بَغَّضَ إِلَیْهِمْ فَعَالَهُ وَ حَظَرَ عَلَی طُلَّابِ الْمَعْرُوفِ الطَّلَبَ إِلَیْهِمْ وَ حَظَرَ عَلَیْهِمْ قَضَاءَهُ کَمَا یُحَرِّمُ الْغَیْثَ عَلَی الْأَرْضِ الْمُجْدِبَهِ لِیُهْلِکَهَا وَ یُهْلِکَ أَهْلَهَا وَ مَا یَعْفُو اللَّهُ أَکْثَرُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ مِنْ أَحَبِّ عِبَادِ اللَّهِ إِلَی اللَّهِ لَمَنْ حَبَّبَ إِلَیْهِ الْمَعْرُوفَ وَ حَبَّبَ إِلَیْهِ فَعَالَهُ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ بَابُ فَضْلِ الْمَعْرُوفِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلُّ مَعْرُوفٍ صَدَقَهٌ وَ أَفْضَلُ الصَّدَقَهِ صَدَقَهٌ عَنْ ظَهْرِ غِنًی وَ ابْدَأْ بِمَنْ تَعُولُ وَ الْیَدُ الْعُلْیَا خَیْرٌ مِنَ الْیَدِ السُّفْلَی وَ لَا یَلُومُ اللَّهُ عَلَی الْکَفَافِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلُّ مَعْرُوفٍ صَدَقَهٌ
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی یَقْظَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَأَیْتُ الْمَعْرُوفَ کَاسْمِهِ وَ لَیْسَ شَیْ ءٌ أَفْضَلَ مِنَ الْمَعْرُوفِ إِلَّا ثَوَابُهُ وَ ذَلِکَ یُرَادُ مِنْهُ وَ لَیْسَ کُلُّ مَنْ یُحِبُّ أَنْ یَصْنَعَ الْمَعْرُوفَ إِلَی النَّاسِ یَصْنَعُهُ وَ لَیْسَ کُلُّ مَنْ یَرْغَبُ فِیهِ یَقْدِرُ عَلَیْهِ وَ لَا کُلُّ مَنْ یَقْدِرُ عَلَیْهِ یُؤْذَنُ لَهُ فِیهِ فَإِذَا اجْتَمَعَتِ الرَّغْبَهُ وَ الْقُدْرَهُ وَ الْإِذْنُ فَهُنَالِکَ تَمَّتِ السَّعَادَهُ لِلطَّالِبِ وَ الْمَطْلُوبِ إِلَیْهِ

وَ رَوَاهُ أَحْمَدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلُّ مَعْرُوفٍ صَدَقَهٌ وَ الدَّالُّ عَلَی الْخَیْرِ کَفَاعِلِهِ وَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یُحِبُّ إِغَاثَهَ اللَّهْفَانِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَعْرُوفُ شَیْ ءٌ سِوَی الزَّکَاهِ فَتَقَرَّبُوا إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِالْبِرِّ وَ صِلَهِ الرَّحِمِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اصْنَعِ الْمَعْرُوفَ إِلَی مَنْ هُوَ أَهْلُهُ وَ إِلَی مَنْ لَیْسَ مِنْ أَهْلِهِ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ هُوَ مِنْ أَهْلِهِ فَکُنْ أَنْتَ مِنْ أَهْلِهِ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ سَابَاطَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِعَمَّارٍ یَا عَمَّارُ أَنْتَ


الحدیث الثالث 

: مجهول و سنده الثانی ضعیف.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: حسن.


الحدیث السابع 

: ضعیف.
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رَبُّ مَالٍ کَثِیرٍ قَالَ نَعَمْ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ فَتُؤَدِّی مَا افْتَرَضَ اللَّهُ عَلَیْکَ مِنَ الزَّکَاهِ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَتُخْرِجُ الْمَعْلُومَ مِنْ مَالِکَ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَتَصِلُ قَرَابَتَکَ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَتَصِلُ إِخْوَانَکَ قَالَ نَعَمْ فَقَالَ یَا عَمَّارُ إِنَّ الْمَالَ یَفْنَی وَ الْبَدَنَ یَبْلَی وَ الْعَمَلَ یَبْقَی وَ الدَّیَّانُ حَیٌّ لَا یَمُوتُ یَا عَمَّارُ إِنَّهُ مَا قَدَّمْتَ فَلَنْ یَسْبِقَکَ وَ مَا أَخَّرْتَ فَلَنْ یَلْحَقَکَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ حَدِیدِ بْنِ حَکِیمٍ أَوْ مُرَازِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّمَا مُؤْمِنٍ أَوْصَلَ إِلَی أَخِیهِ الْمُؤْمِنِ مَعْرُوفاً فَقَدْ أَوْصَلَ ذَلِکَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اصْنَعُوا الْمَعْرُوفَ إِلَی کُلِّ أَحَدٍ فَإِنْ کَانَ أَهْلَهُ وَ إِلَّا فَأَنْتَ أَهْلُهُ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ أَعْرَابِیّاً مِنْ بَنِی تَمِیمٍ أَتَی النَّبِیَّ ص فَقَالَ أَوْصِنِی فَکَانَ فِیمَا أَوْصَاهُ بِهِ أَنْ قَالَ یَا فُلَانُ لَا تَزْهَدَنَّ فِی الْمَعْرُوفِ عِنْدَ أَهْلِهِ

11 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَوَّلُ مَنْ یَدْخُلُ الْجَنَّهَ الْمَعْرُوفُ وَ أَهْلُهُ وَ أَوَّلُ مَنْ یَرِدُ عَلَیَّ الْحَوْضَ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَجِیزُوا لِأَهْلِ الْمَعْرُوفِ عَثَرَاتِهِمْ وَ اغْفِرُوهَا لَهُمْ فَإِنَّ کَفَّ اللَّهِ تَعَالَی عَلَیْهِمْ هَکَذَا وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ کَأَنَّهُ یُظِلُّ بِهَا شَیْئاً


الحدیث الثامن 

: صحیح.


الحدیث التاسع 

: حسن.


الحدیث العاشر

: حسن.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.
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بَابٌ مِنْهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ یَقُولُ مَنْ صَنَعَ بِمِثْلِ مَا صُنِعَ إِلَیْهِ فَإِنَّمَا کَافَأَهُ وَ مَنْ أَضْعَفَهُ کَانَ شَکُوراً وَ مَنْ شَکَرَ کَانَ کَرِیماً وَ مَنْ عَلِمَ أَنَّ مَا صَنَعَ إِنَّمَا صَنَعَ إِلَی نَفْسِهِ لَمْ یَسْتَبْطِ النَّاسَ فِی شُکْرِهِمْ وَ لَمْ یَسْتَزِدْهُمْ فِی مَوَدَّتِهِمْ فَلَا تَلْتَمِسْ مِنْ غَیْرِکَ شُکْرَ مَا أَتَیْتَ إِلَی نَفْسِکَ وَ وَقَیْتَ بِهِ عِرْضَکَ وَ اعْلَمْ أَنَّ الطَّالِبَ إِلَیْکَ الْحَاجَهَ لَمْ یُکْرِمْ وَجْهَهُ عَنْ وَجْهِکَ فَأَکْرِمْ وَجْهَکَ عَنْ رَدِّهِ

بَابُ أَنَّ صَنَائِعَ الْمَعْرُوفِ تَدْفَعُ مَصَارِعَ السُّوءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ صَنَائِعُ الْمَعْرُوفِ تَقِی مَصَارِعَ السُّوءِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ الْبَرَکَهَ أَسْرَعُ إِلَی الْبَیْتِ الَّذِی یُمْتَارُ مِنْهُ الْمَعْرُوفُ مِنَ الشَّفْرَهِ فِی سَنَامِ الْبَعِیرِ أَوْ مِنَ السَّیْلِ إِلَی مُنْتَهَاهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ صَنَائِعَ الْمَعْرُوفِ تَدْفَعُ مَصَارِعَ السُّوءِ


باب منه 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.


باب أن صنائع المعروف تدفع مصارع السوء


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

: مجهول أو حسن.
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بَابُ أَنَّ أَهْلَ الْمَعْرُوفِ فِی الدُّنْیَا هُمْ أَهْلُ الْمَعْرُوفِ فِی الْآخِرَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ زَکَرِیَّا الْمُؤْمِنِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ أَوْ قُتَیْبَهَ الْأَعْشَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَصْحَابُ رَسُولِ اللَّهِ ص یَا رَسُولَ اللَّهِ فِدَاکَ آبَاؤُنَا وَ أُمَّهَاتُنَا إِنَّ أَصْحَابَ الْمَعْرُوفِ فِی الدُّنْیَا عُرِفُوا بِمَعْرُوفِهِمْ فَبِمَ یُعْرَفُونَ فِی الْآخِرَهِ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِذَا أَدْخَلَ أَهْلَ الْجَنَّهِ الْجَنَّهَ أَمَرَ رِیحاً عَبِقَهً طَیِّبَهً فَلَزِقَتْ بِأَهْلِ الْمَعْرُوفِ فَلَا یَمُرُّ أَحَدٌ مِنْهُمْ بِمَلَإٍ مِنْ أَهْلِ الْجَنَّهِ إِلَّا وَجَدُوا رِیحَهُ فَقَالُوا هَذَا مِنْ أَهْلِ الْمَعْرُوفِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْبَرْقِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَهْلُ الْمَعْرُوفِ فِی الدُّنْیَا هُمْ أَهْلُ الْمَعْرُوفِ فِی الْآخِرَهِ یُقَالُ لَهُمْ إِنَّ ذُنُوبَکُمْ قَدْ غُفِرَتْ لَکُمْ فَهِبُوا حَسَنَاتِکُمْ لِمَنْ شِئْتُمْ

3 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْوَلِیدِ الْوَصَّافِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَهْلُ الْمَعْرُوفِ فِی الدُّنْیَا هُمْ أَهْلُ الْمَعْرُوفِ فِی الْآخِرَهِ وَ أَهْلُ الْمُنْکَرِ فِی الدُّنْیَا هُمْ أَهْلُ الْمُنْکَرِ فِی الْآخِرَهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِلْجَنَّهِ بَاباً یُقَالُ لَهُ الْمَعْرُوفُ لَا یَدْخُلُهُ إِلَّا أَهْلُ الْمَعْرُوفِ وَ أَهْلُ الْمَعْرُوفِ فِی الدُّنْیَا هُمْ أَهْلُ الْمَعْرُوفِ فِی الْآخِرَهِ


باب أن أهل المعروف فی الدنیا هم أهل المعروف فی الآخره


الحدیث الأول 

: ضعیف



الحدیث الثانی 

: مرفوع.



الحدیث الثالث 

: مجهول.



الحدیث الرابع 

: حسن أو موثق.
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بَابُ تَمَامِ الْمَعْرُوفِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ حَاتِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَأَیْتُ الْمَعْرُوفَ لَا یَصْلُحُ إِلَّا بِثَلَاثِ خِصَالٍ تَصْغِیرِهِ وَ تَسْتِیرِهِ وَ تَعْجِیلِهِ فَإِنَّکَ إِذَا صَغَّرْتَهُ عَظَّمْتَهُ عِنْدَ مَنْ تَصْنَعُهُ إِلَیْهِ وَ إِذَا سَتَّرْتَهُ تَمَّمْتَهُ وَ إِذَا عَجَّلْتَهُ هَنَّأْتَهُ وَ إِنْ کَانَ غَیْرُ ذَلِکَ سَخَّفْتَهُ وَ نَکَّدْتَهُ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ لِکُلِّ شَیْ ءٍ ثَمَرَهٌ وَ ثَمَرَهُ الْمَعْرُوفِ تَعْجِیلُ السَّرَاحِ

بَابُ وَضْعِ الْمَعْرُوفِ مَوْضِعَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ یَا مُفَضَّلُ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَعْلَمَ أَ شَقِیٌّ الرَّجُلُ أَمْ سَعِیدٌ فَانْظُرْ سَیْبَهُ وَ مَعْرُوفَهُ إِلَی مَنْ یَصْنَعُهُ فَإِنْ کَانَ یَصْنَعُهُ إِلَی مَنْ هُوَ أَهْلُهُ فَاعْلَمْ أَنَّهُ إِلَی خَیْرٍ وَ إِنْ کَانَ یَصْنَعُهُ إِلَی غَیْرِ أَهْلِهِ فَاعْلَمْ أَنَّهُ لَیْسَ لَهُ عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ


باب تمام المعروف 
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا مُفَضَّلُ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَعْلَمَ إِلَی خَیْرٍ یَصِیرُ الرَّجُلُ أَمْ إِلَی شَرٍّ انْظُرْ أَیْنَ یَضَعُ مَعْرُوفَهُ فَإِنْ کَانَ یَضَعُ مَعْرُوفَهُ عِنْدَ أَهْلِهِ فَاعْلَمْ أَنَّهُ یَصِیرُ إِلَی خَیْرٍ وَ إِنْ کَانَ یَضَعُ مَعْرُوفَهُ عِنْدَ غَیْرِ أَهْلِهِ فَاعْلَمْ أَنَّهُ لَیْسَ لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ خَلاقٍ*

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَمْرِو بْنِ سُلَیْمَانَ الْبَجَلِیِّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ شُعَیْبِ بْنِ مِیثَمٍ التَّمَّارِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی مِخْنَفٍ الْأَزْدِیِّ قَالَ أَتَی أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ رَهْطٌ مِنَ الشِّیعَهِ فَقَالُوا یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ لَوْ أَخْرَجْتَ هَذِهِ الْأَمْوَالَ فَفَرَّقْتَهَا فِی هَؤُلَاءِ الرُّؤَسَاءِ وَ الْأَشْرَافِ وَ فَضَّلْتَهُمْ عَلَیْنَا حَتَّی إِذَا اسْتَوْسَقَتِ الْأُمُورُ عُدْتَ إِلَی أَفْضَلِ مَا عَوَّدَکَ اللَّهُ مِنَ الْقَسْمِ بِالسَّوِیَّهِ وَ الْعَدْلِ فِی الرَّعِیَّهِ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَ تَأْمُرُونِّی وَیْحَکُمْ أَنْ أَطْلُبَ النَّصْرَ بِالظُّلْمِ وَ الْجَوْرِ فِیمَنْ وُلِّیتُ عَلَیْهِ مِنْ أَهْلِ الْإِسْلَامِ لَا وَ اللَّهِ لَا یَکُونُ ذَلِکَ مَا سَمَرَ السَّمِیرُ وَ مَا رَأَیْتُ فِی السَّمَاءِ نَجْماً وَ اللَّهِ لَوْ کَانَتْ أَمْوَالُهُمْ مَالِی لَسَاوَیْتُ بَیْنَهُمْ فَکَیْفَ وَ إِنَّمَا هِیَ أَمْوَالُهُمْ قَالَ ثُمَّ أَزَمَ سَاکِتاً طَوِیلًا ثُمَّ رَفَعَ رَأْسَهُ فَقَالَ مَنْ کَانَ فِیکُمْ لَهُ مَالٌ فَإِیَّاهُ وَ الْفَسَادَ فَإِنَّ إِعْطَاءَهُ فِی غَیْرِ حَقِّهِ تَبْذِیرٌ وَ إِسْرَافٌ وَ هُوَ یَرْفَعُ ذِکْرَ صَاحِبِهِ فِی النَّاسِ وَ یَضَعُهُ عِنْدَ اللَّهِ وَ لَمْ یَضَعِ امْرُؤٌ مَالَهُ فِی غَیْرِ حَقِّهِ وَ عِنْدَ غَیْرِ أَهْلِهِ إِلَّا حَرَمَهُ اللَّهُ شُکْرَهُمْ وَ کَانَ لِغَیْرِهِ وُدُّهُمْ فَإِنْ بَقِیَ مَعَهُ مِنْهُمْ بَقِیَّهٌ مِمَّنْ یُظْهِرُ الشُّکْرَ لَهُ وَ یُرِیهِ النُّصْحَ فَإِنَّمَا ذَلِکَ مَلَقٌ مِنْهُ وَ کَذِبٌ- فَإِنْ زَلَّتْ بِصَاحِبِهِمُ النَّعْلُ ثُمَّ احْتَاجَ إِلَی مَعُونَتِهِمْ وَ مُکَافَأَتِهِمْ فَأَلْأَمُ خَلِیلٍ وَ شَرُّ خَدِینٍ وَ لَمْ یَضَعِ امْرُؤٌ مَالَهُ فِی غَیْرِ حَقِّهِ وَ عِنْدَ غَیْرِ أَهْلِهِ إِلَّا لَمْ یَکُنْ لَهُ مِنَ الْحَظِّ فِیمَا أُتِیَ إِلَّا مَحْمَدَهُ اللِّئَامِ وَ ثَنَاءُ الْأَشْرَارِ مَا دَامَ عَلَیْهِ مُنْعِماً مُفْضِلًا وَ مَقَالَهُ الْجَاهِلِ مَا أَجْوَدَهُ وَ هُوَ عِنْدَ اللَّهِ بَخِیلٌ فَأَیُّ حَظٍّ أَبْوَرُ وَ أَخْسَرُ مِنْ هَذَا الْحَظِّ وَ أَیُّ فَائِدَهِ مَعْرُوفٍ أَقَلُّ مِنْ
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هَذَا الْمَعْرُوفِ فَمَنْ کَانَ مِنْکُمْ لَهُ مَالٌ فَلْیَصِلْ بِهِ الْقَرَابَهَ وَ لْیُحْسِنْ مِنْهُ الضِّیَافَهَ وَ لْیَفُکَّ بِهِ الْعَانِیَ وَ الْأَسِیرَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ فَإِنَّ الْفَوْزَ بِهَذِهِ الْخِصَالِ مَکَارِمُ الدُّنْیَا وَ شَرَفُ الْآخِرَهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَوْ أَنَّ النَّاسَ أَخَذُوا مَا أَمَرَهُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ فَأَنْفَقُوهُ فِیمَا نَهَاهُمُ اللَّهُ عَنْهُ مَا قَبِلَهُ مِنْهُمْ وَ لَوْ أَخَذُوا مَا نَهَاهُمُ اللَّهُ عَنْهُ فَأَنْفَقُوهُ فِیمَا أَمَرَهُمُ اللَّهُ بِهِ مَا قَبِلَهُ مِنْهُمْ حَتَّی یَأْخُذُوهُ مِنْ حَقٍّ وَ یُنْفِقُوهُ فِی حَقٍ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ ضُرَیْسٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّمَا أَعْطَاکُمُ اللَّهُ هَذِهِ الْفُضُولَ مِنَ الْأَمْوَالِ لِتُوَجِّهُوهَا حَیْثُ وَجَّهَهَا اللَّهُ وَ لَمْ یُعْطِکُمُوهَا لِتَکْنِزُوهَا

بَابٌ فِی آدَابِ الْمَعْرُوفِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَدْخُلْ لِأَخِیکَ فِی أَمْرٍ مَضَرَّتُهُ عَلَیْکَ أَعْظَمُ مِنْ مَنْفَعَتِهِ لَهُ قَالَ ابْنُ سِنَانٍ یَکُونُ عَلَی الرَّجُلِ دَیْنٌ کَثِیرٌ وَ لَکَ مَالٌ فَتُؤَدِّی عَنْهُ فَیَذْهَبُ مَالُکَ وَ لَا تَکُونُ قَضَیْتَ عَنْهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ
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الْأَشْعَرِیِّ عَمَّنْ سَمِعَ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع یَقُولُ لَا تَبْذُلْ لِإِخْوَانِکَ مِنْ نَفْسِکَ مَا ضَرُّهُ عَلَیْکَ أَکْثَرُ مِنْ مَنْفَعَتِهِ لَهُمْ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْجُرْجَانِیِّ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَا تُوجِبْ عَلَی نَفْسِکَ الْحُقُوقَ وَ اصْبِرْ عَلَی النَّوَائِبِ وَ لَا تَدْخُلْ فِی شَیْ ءٍ مَضَرَّتُهُ عَلَیْکَ أَعْظَمُ مِنْ مَنْفَعَتِهِ لِأَخِیکَ

بَابُ مَنْ کَفَرَ الْمَعْرُوفَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الْبَغْدَادِیِّ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَعَنَ اللَّهُ قَاطِعِی سُبُلِ الْمَعْرُوفِ قِیلَ وَ مَا قَاطِعُو سُبُلِ الْمَعْرُوفِ قَالَ الرَّجُلُ یُصْنَعُ إِلَیْهِ الْمَعْرُوفُ فَیَکْفُرُهُ فَیَمْتَنِعُ صَاحِبُهُ مِنْ أَنْ یَصْنَعَ ذَلِکَ إِلَی غَیْرِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أَقَلَّ مَنْ شَکَرَ الْمَعْرُوفَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أُتِیَ إِلَیْهِ مَعْرُوفٌ فَلْیُکَافِئْ بِهِ فَإِنْ عَجَزَ فَلْیُثْنِ عَلَیْهِ فَإِنْ لَمْ یَفْعَلْ فَقَدْ کَفَرَ النِّعْمَهَ
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بَابُ الْقَرْضِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَکْتُوبٌ عَلَی بَابِ الْجَنَّهِ الصَّدَقَهُ بِعَشَرَهٍ وَ الْقَرْضُ بِثَمَانِیَهَ عَشَرَ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی بِخَمْسَهَ عَشَرَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مِنْ مُؤْمِنٍ أَقْرَضَ مُؤْمِناً یَلْتَمِسُ بِهِ وَجْهَ اللَّهِ إِلَّا حَسَبَ اللَّهُ لَهُ أَجْرَهُ بِحِسَابِ الصَّدَقَهِ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَیْهِ مَالُهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- لا خَیْرَ فِی کَثِیرٍ مِنْ نَجْواهُمْ إِلَّا مَنْ أَمَرَ بِصَدَقَهٍ أَوْ مَعْرُوفٍ قَالَ یَعْنِی بِالْمَعْرُوفِ الْقَرْضَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ دَخَلْتُ أَنَا وَ الْمُعَلَّی وَ عُثْمَانُ بْنُ عِمْرَانَ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَمَّا


باب القرض 


الحدیث الأول 

: حسن أو موثق و آخره مرسل.

و قال فی الدروس: القرض معروف أثبته الشارع إمتاعا للمحتاجین مع رد عوضه فی غیر المجلس غالبا و إن کان من النقدین رخصه و سماه الصادق علیه السلام معروفا و هو أفضل من الصدقه العامه حتی إن درهمها بعشره و درهم القرض بثمانیه عشر لأن القرض یرد فیقرضه دائما و الصدقه تنقطع، و روی أن القرض مرتین بمثابه الصدقه مره و تحمل علی الصدقه الخاصه کالصدقه علی الأرحام و العلماء و الأموات.



الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.



الحدیث الثالث 

: حسن أو موثق.



الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.
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رَآنَا قَالَ مَرْحَباً مَرْحَباً بِکُمْ وُجُوهٌ تُحِبُّنَا وَ نُحِبُّهَا جَعَلَکُمُ اللَّهُ مَعَنَا فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ فَقَالَ لَهُ عُثْمَانُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع نَعَمْ مَهْ قَالَ إِنِّی رَجُلٌ مُوسِرٌ فَقَالَ لَهُ بَارَکَ اللَّهُ لَکَ فِی یَسَارِکَ قَالَ وَ یَجِی ءُ الرَّجُلُ فَیَسْأَلُنِی الشَّیْ ءَ وَ لَیْسَ هُوَ إِبَّانُ زَکَاتِی فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْقَرْضُ عِنْدَنَا بِثَمَانِیَهَ عَشَرَ وَ الصَّدَقَهُ بِعَشَرَهٍ وَ مَا ذَا عَلَیْکَ إِذَا کُنْتَ کَمَا تَقُولُ مُوسِراً أَعْطَیْتَهُ فَإِذَا کَانَ إِبَّانُ زَکَاتِکَ احْتَسَبْتَ بِهَا مِنَ الزَّکَاهِ یَا عُثْمَانُ لَا تَرُدَّهُ فَإِنَّ رَدَّهُ عِنْدَ اللَّهِ عَظِیمٌ یَا عُثْمَانُ إِنَّکَ لَوْ عَلِمْتَ مَا مَنْزِلَهُ الْمُؤْمِنِ مِنْ رَبِّهِ مَا تَوَانَیْتَ فِی حَاجَتِهِ وَ مَنْ أَدْخَلَ عَلَی مُؤْمِنٍ سُرُوراً فَقَدْ أَدْخَلَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ قَضَاءُ حَاجَهِ الْمُؤْمِنِ یَدْفَعُ الْجُنُونَ وَ الْجُذَامَ وَ الْبَرَصَ

5 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَرْضُ الْمُؤْمِنِ غَنِیمَهٌ وَ تَعْجِیلُ خَیْرٍ إِنْ أَیْسَرَ أَدَّاهُ وَ إِنْ مَاتَ احْتُسِبَ مِنَ الزَّکَاهِ

بَابُ إِنْظَارِ الْمُعْسِرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَرَادَ أَنْ یُظِلَّهُ اللَّهُ یَوْمَ لَا ظِلَّ إِلَّا ظِلُّهُ قَالَهَا ثَلَاثاً فَهَابَهُ النَّاسُ أَنْ یَسْأَلُوهُ فَقَالَ فَلْیُنْظِرْ مُعْسِراً أَوْ لِیَدَعْ لَهُ مِنْ حَقِّهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ فِی یَوْمٍ


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.


باب إنظار المعسر


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و حنا کفه" و فی بعض النسخ" و حتا" أی عطفه و أماله کأنه
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حَارٍّ وَ حَنَّی کَفَّهُ مَنْ أَحَبَّ أَنْ یَسْتَظِلَّ مِنْ فَوْرِ جَهَنَّمَ قَالَهَا ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فَقَالَ النَّاسُ فِی کُلِّ مَرَّهٍ نَحْنُ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ مَنْ أَنْظَرَ غَرِیماً أَوْ تَرَکَ الْمُعْسِرَ ثُمَّ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لِی عَبْدُ اللَّهِ بْنُ کَعْبِ بْنِ مَالِکٍ إِنَّ أَبِی أَخْبَرَنِی أَنَّهُ لَزِمَ غَرِیماً لَهُ فِی الْمَسْجِدِ فَأَقْبَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَدَخَلَ بَیْتَهُ وَ نَحْنُ جَالِسَانِ ثُمَّ خَرَجَ فِی الْهَاجِرَهِ فَکَشَفَ رَسُولُ اللَّهِ ص سِتْرَهُ وَ قَالَ یَا کَعْبُ مَا زِلْتُمَا جَالِسَیْنِ قَالَ نَعَمْ بِأَبِی وَ أُمِّی قَالَ فَأَشَارَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِکَفِّهِ خُذِ النِّصْفَ قَالَ فَقُلْتُ بِأَبِی وَ أُمِّی ثُمَّ قَالَ أَتْبِعْهُ بِبَقِیَّهِ حَقِّکَ قَالَ فَأَخَذْتُ النِّصْفَ وَ وَضَعْتُ لَهُ النِّصْفَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَلُّوا سَبِیلَ الْمُعْسِرِ کَمَا خَلَّاهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ صَعِدَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمِنْبَرَ ذَاتَ یَوْمٍ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ وَ صَلَّی عَلَی أَنْبِیَائِهِ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِمْ ثُمَّ قَالَ أَیُّهَا النَّاسُ لِیُبَلِّغِ الشَّاهِدُ مِنْکُمُ الْغَائِبَ أَلَا وَ مَنْ أَنْظَرَ مُعْسِراً کَانَ لَهُ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کُلِّ یَوْمٍ صَدَقَهٌ بِمِثْلِ مَالِهِ حَتَّی یَسْتَوْفِیَهُ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَهٍ فَنَظِرَهٌ إِلی مَیْسَرَهٍ وَ أَنْ تَصَدَّقُوا خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ أَنَّهُ مُعْسِرٌ فَتَصَدَّقُوا عَلَیْهِ بِمَالِکُمْ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ

یرید طالبا لقوله من أحب.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ تَحْلِیلِ الْمَیِّتِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ خُنَیْسٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ لِعَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَیَابَهَ دَیْناً عَلَی رَجُلٍ قَدْ مَاتَ وَ قَدْ کَلَّمْنَاهُ أَنْ یُحَلِّلَهُ فَأَبَی فَقَالَ وَیْحَهُ أَ مَا یَعْلَمُ أَنَّ لَهُ بِکُلِّ دِرْهَمٍ عَشَرَهً إِذَا حَلَّلَهُ فَإِذَا لَمْ یُحَلِّلْهُ فَإِنَّمَا لَهُ دِرْهَمٌ بَدَلَ دِرْهَمٍ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ مُعَتِّبٍ قَالَ دَخَلَ مُحَمَّدُ بْنُ بِشْرٍ الْوَشَّاءُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَسْأَلُهُ أَنْ یُکَلِّمَ شِهَاباً أَنْ یُخَفِّفَ عَنْهُ حَتَّی یَنْقَضِیَ الْمَوْسِمُ وَ کَانَ لَهُ عَلَیْهِ أَلْفُ دِینَارٍ فَأَرْسَلَ إِلَیْهِ فَأَتَاهُ فَقَالَ لَهُ قَدْ عَرَفْتَ حَالَ مُحَمَّدٍ وَ انْقِطَاعَهُ إِلَیْنَا وَ قَدْ ذَکَرَ أَنَّ لَکَ عَلَیْهِ أَلْفَ دِینَارٍ لَمْ تَذْهَبْ فِی بَطْنٍ وَ لَا فَرْجٍ وَ إِنَّمَا ذَهَبَتْ دَیْناً عَلَی الرِّجَالِ وَ وَضَائِعَ وَضَعَهَا وَ أَنَا أُحِبُّ أَنْ تَجْعَلَهُ فِی حِلٍّ فَقَالَ لَعَلَّکَ مِمَّنْ یَزْعُمُ أَنَّهُ یُقْبَضُ مِنْ حَسَنَاتِهِ فَتُعْطَاهَا فَقَالَ کَذَلِکَ فِی أَیْدِینَا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اللَّهُ أَکْرَمُ وَ أَعْدَلُ مِنْ أَنْ یَتَقَرَّبَ إِلَیْهِ عَبْدُهُ فَیَقُومَ فِی اللَّیْلَهِ الْقَرَّهِ أَوْ یَصُومَ فِی الْیَوْمِ الْحَارِّ أَوْ یَطُوفَ بِهَذَا الْبَیْتِ ثُمَّ یَسْلُبَهُ ذَلِکَ فَیُعْطَاهُ وَ لَکِنْ لِلَّهِ فَضْلٌ کَثِیرٌ یُکَافِی الْمُؤْمِنَ فَقَالَ فَهُوَ فِی حِلٍ


باب تحلیل المیت 


الحدیث الأول 

: حسن أو موثق.



الحدیث الثانی 

: مجهول.
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بَابُ مَئُونَهِ النِّعَمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سُلَیْمَانَ الْفَرَّاءِ مَوْلَی طِرْبَالٍ عَنْ حَدِیدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ عَظُمَتْ نِعْمَهُ اللَّهِ عَلَیْهِ اشْتَدَّتْ مَئُونَهُ النَّاسِ عَلَیْهِ فَاسْتَدِیمُوا النِّعْمَهَ بِاحْتِمَالِ الْمَئُونَهِ وَ لَا تُعَرِّضُوهَا لِلزَّوَالِ فَقَلَّ مَنْ زَالَتْ عَنْهُ النِّعْمَهُ فَکَادَتْ أَنْ تَعُودَ إِلَیْهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْمَدَنِیِّ مَوْلَی بَنِی هَاشِمٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مِنْ عَبْدٍ تَظَاهَرَتْ عَلَیْهِ مِنَ اللَّهِ نِعْمَهٌ إِلَّا اشْتَدَّتْ مَئُونَهُ النَّاسِ عَلَیْهِ فَمَنْ لَمْ یَقُمْ لِلنَّاسِ بِحَوَائِجِهِمْ فَقَدْ عَرَضَ النِّعْمَهَ لِلزَّوَالِ قَالَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَنْ یَقْدِرُ أَنْ یَقُومَ لِهَذَا الْخَلْقِ بِحَوَائِجِهِمْ فَقَالَ إِنَّمَا النَّاسُ فِی هَذَا الْمَوْضِعِ وَ اللَّهِ الْمُؤْمِنُونَ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِحُسَیْنٍ الصَّحَّافِ یَا حُسَیْنُ مَا ظَاهَرَ اللَّهُ عَلَی عَبْدٍ النِّعَمَ حَتَّی ظَاهَرَ عَلَیْهِ مَئُونَهَ النَّاسِ فَمَنْ صَبَرَ لَهُمْ وَ قَامَ بِشَأْنِهِمْ زَادَهُ اللَّهُ فِی نِعَمِهِ عَلَیْهِ عِنْدَهُمْ وَ مَنْ لَمْ یَصْبِرْ لَهُمْ وَ لَمْ یَقُمْ بِشَأْنِهِمْ أَزَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْهُ تِلْکَ النِّعْمَهَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ عَظُمَتْ عَلَیْهِ النِّعْمَهُ اشْتَدَّتْ مَئُونَهُ النَّاسِ عَلَیْهِ فَإِنْ هُوَ قَامَ بِمَئُونَتِهِمْ اجْتَلَبَ زِیَادَهَ النِّعْمَهِ عَلَیْهِ مِنَ اللَّهِ وَ إِنْ لَمْ یَفْعَلْ فَقَدْ عَرَضَ النِّعْمَهَ لِزَوَالِهَا


باب مئونه النعم 
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بَابُ حُسْنِ جِوَارِ النِّعَمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَرَفَهَ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا ع یَا ابْنَ عَرَفَهَ إِنَّ النِّعَمَ کَالْإِبِلِ الْمُعْتَقَلَهِ فِی عَطَنِهَا عَلَی الْقَوْمِ مَا أَحْسَنُوا جِوَارَهَا فَإِذَا أَسَاءُوا مُعَامَلَتَهَا وَ إِنَالَتَهَا نَفَرَتْ عَنْهُمْ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَجْلَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَحْسِنُوا جِوَارَ النِّعَمِ قُلْتُ وَ مَا حُسْنُ جِوَارِ النِّعَمِ قَالَ الشُّکْرُ لِمَنْ أَنْعَمَ بِهَا وَ أَدَاءُ حُقُوقِهَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَحْسِنُوا جِوَارَ نِعَمِ اللَّهِ وَ احْذَرُوا أَنْ تَنْتَقِلَ عَنْکُمْ إِلَی غَیْرِکُمْ أَمَا إِنَّهَا لَمْ تَنْتَقِلْ عَنْ أَحَدٍ قَطُّ فَکَادَتْ أَنْ تَرْجِعَ إِلَیْهِ قَالَ وَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ قَلَّ مَا أَدْبَرَ شَیْ ءٌ فَأَقْبَلَ

بَابُ مَعْرِفَهِ الْجُودِ وَ السَّخَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی الْجَهْمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا الْحَسَنِ الْأَوَّلَ ع وَ هُوَ فِی الطَّوَافِ فَقَالَ لَهُ أَخْبِرْنِی عَنِ الْجَوَادِ فَقَالَ إِنَّ لِکَلَامِکَ وَجْهَیْنِ فَإِنْ کُنْتَ تَسْأَلُ عَنِ الْمَخْلُوقِ فَإِنَّ الْجَوَادَ الَّذِی یُؤَدِّی مَا افْتَرَضَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ إِنْ کُنْتَ تَسْأَلُ عَنِ الْخَالِقِ فَهُوَ الْجَوَادُ إِنْ أَعْطَی وَ هُوَ
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الْجَوَادُ إِنْ مَنَعَ لِأَنَّهُ إِنْ أَعْطَاکَ أَعْطَاکَ مَا لَیْسَ لَکَ وَ إِنْ مَنَعَکَ مَنَعَکَ مَا لَیْسَ لَکَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا حَدُّ السَّخَاءِ فَقَالَ تُخْرِجُ مِنْ مَالِکَ الْحَقَّ الَّذِی أَوْجَبَهُ اللَّهُ عَلَیْکَ فَتَضَعُهُ فِی مَوْضِعِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ آبَائِهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ السَّخِیُّ مُحَبَّبٌ فِی السَّمَاوَاتِ مُحَبَّبٌ فِی الْأَرْضِ خُلِقَ مِنْ طِینَهٍ عَذْبَهٍ وَ خُلِقَ مَاءُ عَیْنَیْهِ مِنْ مَاءِ الْکَوْثَرِ وَ الْبَخِیلُ مُبَغَّضٌ فِی السَّمَاوَاتِ مُبَغَّضٌ فِی الْأَرْضِ خُلِقَ مِنْ طِینَهٍ سَبِخَهٍ وَ خُلِقَ مَاءُ عَیْنَیْهِ مِنْ مَاءِ الْعَوْسَجِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ مَهْدِیٍّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ السَّخِیُّ الْحَسَنُ الْخُلُقِ فِی کَنَفِ اللَّهِ لَا یَسْتَخْلِی اللَّهُ مِنْهُ حَتَّی یُدْخِلَهُ الْجَنَّهَ وَ مَا بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ نَبِیّاً وَ لَا وَصِیّاً إِلَّا سَخِیّاً وَ مَا کَانَ أَحَدٌ مِنَ الصَّالِحِینَ إِلَّا سَخِیّاً وَ مَا زَالَ أَبِی یُوصِینِی بِالسَّخَاءِ حَتَّی مَضَی وَ قَالَ مَنْ أَخْرَجَ مِنْ مَالِهِ الزَّکَاهَ تَامَّهً فَوَضَعَهَا فِی مَوْضِعِهَا لَمْ یُسْأَلْ مِنْ أَیْنَ اکْتَسَبْتَ مَالَکَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی سَعِیدٍ الْمُکَارِی عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی رَسُولَ اللَّهِ ص وَفْدٌ مِنَ الْیَمَنِ وَ فِیهِمْ رَجُلٌ کَانَ أَعْظَمَهُمْ کَلَاماً وَ أَشَدَّهُمْ اسْتِقْصَاءً فِی مُحَاجَّهِ النَّبِیِّ ص فَغَضِبَ النَّبِیُّ ص حَتَّی الْتَوَی عِرْقُ الْغَضَبِ بَیْنَ عَیْنَیْهِ وَ تَرَبَّدَ وَجْهُهُ وَ أَطْرَقَ إِلَی الْأَرْضِ- فَأَتَاهُ جَبْرَئِیلُ ع فَقَالَ رَبُّکَ یُقْرِئُکَ السَّلَامَ وَ یَقُولُ لَکَ هَذَا رَجُلٌ سَخِیٌّ یُطْعِمُ
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الطَّعَامَ فَسَکَنَ عَنِ النَّبِیِّ ص الْغَضَبُ وَ رَفَعَ رَأْسَهُ وَ قَالَ لَهُ لَوْ لَا أَنَّ جَبْرَئِیلَ أَخْبَرَنِی عَنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنَّکَ سَخِیٌّ تُطْعِمُ الطَّعَامَ لَشَرَدْتُ بِکَ وَ جَعَلْتُکَ حَدِیثاً لِمَنْ خَلْفَکَ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیُحِبُّ السَّخَاءَ فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ إِنِّی أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّکَ رَسُولُ اللَّهِ وَ الَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ لَا رَدَدْتُ مِنْ مَالِی أَحَداً

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ إِبْرَاهِیمَ ع کَانَ أَبَا أَضْیَافٍ فَکَانَ إِذَا لَمْ یَکُونُوا عِنْدَهُ خَرَجَ یَطْلُبُهُمْ وَ أَغْلَقَ بَابَهُ وَ أَخَذَ الْمَفَاتِیحَ یَطْلُبُ الْأَضْیَافَ وَ إِنَّهُ رَجَعَ إِلَی دَارِهِ فَإِذَا هُوَ بِرَجُلٍ أَوْ شِبْهِ رَجُلٍ فِی الدَّارِ فَقَالَ یَا عَبْدَ اللَّهِ بِإِذْنِ مَنْ دَخَلْتَ هَذِهِ الدَّارَ قَالَ دَخَلْتُهَا بِإِذْنِ رَبِّهَا یُرَدِّدُ ذَلِکَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فَعَرَفَ إِبْرَاهِیمُ ع أَنَّهُ جَبْرَئِیلُ فَحَمِدَ اللَّهَ ثُمَّ قَالَ أَرْسَلَنِی رَبُّکَ إِلَی عَبْدٍ مِنْ عَبِیدِهِ یَتَّخِذُهُ خَلِیلًا قَالَ إِبْرَاهِیمُ ع فَأَعْلِمْنِی مَنْ هُوَ أَخْدُمْهُ حَتَّی أَمُوتَ قَالَ فَأَنْتَ هُوَ قَالَ وَ مِمَّ ذَلِکَ قَالَ لِأَنَّکَ لَمْ تَسْأَلْ أَحَداً شَیْئاً قَطُّ وَ لَمْ تُسْأَلْ شَیْئاً قَطُّ فَقُلْتَ لَا

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی رَجُلٌ النَّبِیَّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَیُّ النَّاسِ أَفْضَلُهُمْ إِیمَاناً قَالَ أَبْسَطُهُمْ کَفّاً

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ عَلِیِّ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَیُّوبَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُؤْتَی یَوْمَ الْقِیَامَهِ بِرَجُلٍ فَیُقَالُ احْتَجَّ فَیَقُولُ یَا رَبِّ خَلَقْتَنِی وَ هَدَیْتَنِی فَأَوْسَعْتَ عَلَیَّ فَلَمْ أَزَلْ أُوسِعُ عَلَی خَلْقِکَ وَ أُیَسِّرُ عَلَیْهِمْ لِکَیْ تَنْشُرَ عَلَیَّ هَذَا الْیَوْمَ رَحْمَتَکَ وَ تُیَسِّرَهُ فَیَقُولُ الرَّبُّ جَلَّ ثَنَاؤُهُ وَ تَعَالَی ذِکْرُهُ صَدَقَ عَبْدِی أَدْخِلُوهُ الْجَنَّهَ


الحدیث السادس 

: مرسل.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

ص: 169








9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ السَّخِیُّ قَرِیبٌ مِنَ اللَّهِ قَرِیبٌ مِنَ الْجَنَّهِ قَرِیبٌ مِنَ النَّاسِ وَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ السَّخَاءُ شَجَرَهٌ فِی الْجَنَّهِ مَنْ تَعَلَّقَ بِغُصْنٍ مِنْ أَغْصَانِهَا دَخَلَ الْجَنَّهَ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ یَاسِرٍ الْخَادِمِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ السَّخِیُّ یَأْکُلُ طَعَامَ النَّاسِ لِیَأْکُلُوا مِنْ طَعَامِهِ وَ الْبَخِیلُ لَا یَأْکُلُ مِنْ طَعَامِ النَّاسِ لِئَلَّا یَأْکُلُوا مِنْ طَعَامِهِ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لِابْنِهِ الْحَسَنِ ع یَا بُنَیَّ مَا السَّمَاحَهُ قَالَ الْبَذْلُ فِی الْیُسْرِ وَ الْعُسْرِ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِبَعْضِ جُلَسَائِهِ أَ لَا أُخْبِرُکَ بِشَیْ ءٍ یُقَرِّبُ مِنَ اللَّهِ وَ یُقَرِّبُ مِنَ الْجَنَّهَ وَ یُبَاعِدُ مِنَ النَّارِ فَقَالَ بَلَی فَقَالَ عَلَیْکَ بِالسَّخَاءِ فَإِنَّ اللَّهَ خَلَقَ خَلْقاً بِرَحْمَتِهِ لِرَحْمَتِهِ فَجَعَلَهُمْ لِلْمَعْرُوفِ أَهْلًا وَ لِلْخَیْرِ مَوْضِعاً وَ لِلنَّاسِ وَجْهاً یُسْعَی إِلَیْهِمْ لِکَیْ یُحْیُوهُمْ کَمَا یُحْیِی الْمَطَرُ الْأَرْضَ الْمُجْدِبَهَ أُولَئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ الْآمِنُونَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ رَفَعَهُ قَالَ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی مُوسَی ع أَنْ لَا تَقْتُلِ السَّامِرِیَّ فَإِنَّهُ سَخِیٌ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَابٌّ سَخِیٌّ مُرَهَّقٌ فِی الذُّنُوبِ أَحَبُّ إِلَی اللَّهِ مِنْ شَیْخٍ عَابِدٍ بَخِیلٍ


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

: حسن علی المشهور. مجهول علی الظاهر.


الحدیث الحادی عشر

: مرفوع.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثالث عشر

: مرفوع.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.
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15 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ خِیَارُکُمْ سُمَحَاؤُکُمْ وَ شِرَارُکُمْ بُخَلَاؤُکُمْ وَ مِنْ خَالِصِ الْإِیمَانِ الْبِرُّ بِالْإِخْوَانِ وَ السَّعْیُ فِی حَوَائِجِهِمْ وَ إِنَّ الْبَارَّ بِالْإِخْوَانِ لَیُحِبُّهُ الرَّحْمَنُ وَ فِی ذَلِکَ مَرْغَمَهٌ لِلشَّیْطَانِ وَ تَزَحْزُحٌ عَنِ النِّیرَانِ وَ دُخُولُ الْجِنَانِ یَا جَمِیلُ أَخْبِرْ بِهَذَا غُرَرَ أَصْحَابِکَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَنْ غُرَرُ أَصْحَابِی قَالَ هُمُ الْبَارُّونَ بِالْإِخْوَانِ فِی الْعُسْرِ وَ الْیُسْرِ- ثُمَّ قَالَ یَا جَمِیلُ أَمَا إِنَّ صَاحِبَ الْکَثِیرِ یَهُونُ عَلَیْهِ ذَلِکَ وَقَدْ مَدَحَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی ذَلِکَ صَاحِبَ الْقَلِیلِ فَقَالَ فِی کِتَابِهِ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَهٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ

بَابُ الْإِنْفَاقِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الشَّمْسَ لَتَطْلُعُ وَ مَعَهَا أَرْبَعَهُ أَمْلَاکٍ مَلَکٌ یُنَادِی یَا صَاحِبَ الْخَیْرِ أَتِمَّ وَ أَبْشِرْ وَ مَلَکٌ یُنَادِی یَا صَاحِبَ الشَّرِّ انْزِعْ وَ أَقْصِرْ وَ مَلَکٌ یُنَادِی أَعْطِ مُنْفِقاً خَلَفاً وَ آتِ مُمْسِکاً تَلَفاً وَ مَلَکٌ یَنْضِحُهَا بِالْمَاءِ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ اشْتَعَلَتِ الْأَرْضُ

2 أَحْمَدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- کَذلِکَ یُرِیهِمُ اللَّهُ أَعْمالَهُمْ حَسَراتٍ عَلَیْهِمْ قَالَ هُوَ الرَّجُلُ یَدَعُ مَالَهُ لَا یُنْفِقُهُ فِی طَاعَهِ اللَّهِ بُخْلًا ثُمَّ یَمُوتُ فَیَدَعُهُ لِمَنْ یَعْمَلُ فِیهِ بِطَاعَهِ اللَّهِ أَوْ فِی مَعْصِیَهِ اللَّهِ فَإِنْ عَمِلَ بِهِ فِی طَاعَهِ اللَّهِ رَآهُ فِی مِیزَانِ غَیْرِهِ فَرَآهُ حَسْرَهً وَ قَدْ کَانَ الْمَالُ لَهُ


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.


باب الإنفاق 


الحدیث الأول 

: مرسل.



الحدیث الثانی 
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: مرسل.

وَ إِنْ کَانَ عَمِلَ بِهِ فِی مَعْصِیَهِ اللَّهِ قَوَّاهُ بِذَلِکَ الْمَالِ حَتَّی عَمِلَ بِهِ فِی مَعْصِیَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ رَاشِدٍ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَیْقَنَ بِالْخَلَفِ سَخَتْ نَفْسُهُ بِالنَّفَقَهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ مَنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ فِی کَلَامٍ لَهُ وَ مَنْ یَبْسُطْ یَدَهُ بِالْمَعْرُوفِ إِذَا وَجَدَهُ یُخْلِفِ اللَّهُ لَهُ مَا أَنْفَقَ فِی دُنْیَاهُ وَ یُضَاعِفْ لَهُ فِی آخِرَتِهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قَرَأْتُ فِی کِتَابِ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع یَا أَبَا جَعْفَرٍ بَلَغَنِی أَنَّ الْمَوَالِیَ إِذَا رَکِبْتَ أَخْرَجُوکَ مِنَ الْبَابِ الصَّغِیرِ فَإِنَّمَا ذَلِکَ مِنْ بُخْلٍ مِنْهُمْ لِئَلَّا یَنَالَ مِنْکَ أَحَدٌ خَیْراً وَ أَسْأَلُکَ بِحَقِّی عَلَیْکَ لَا یَکُنْ مَدْخَلُکَ وَ مَخْرَجُکَ إِلَّا مِنَ الْبَابِ الْکَبِیرِ فَإِذَا رَکِبْتَ فَلْیَکُنْ مَعَکَ ذَهَبٌ وَ فِضَّهٌ ثُمَّ لَا یَسْأَلُکَ أَحَدٌ شَیْئاً إِلَّا أَعْطَیْتَهُ وَ مَنْ سَأَلَکَ مِنْ عُمُومَتِکَ أَنْ تَبَرَّهُ فَلَا تُعْطِهِ أَقَلَّ مِنْ خَمْسِینَ دِینَاراً وَ الْکَثِیرُ إِلَیْکَ وَ مَنْ سَأَلَکَ مِنْ عَمَّاتِکَ فَلَا تُعْطِهَا أَقَلَّ مِنْ خَمْسَهٍ وَ عِشْرِینَ دِینَاراً وَ الْکَثِیرُ إِلَیْکَ إِنِّی إِنَّمَا أُرِیدُ بِذَلِکَ أَنْ یَرْفَعَکَ اللَّهُ فَأَنْفِقْ وَ لَا تَخْشَ مِنْ ذِی الْعَرْشِ إِقْتَاراً

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ جَهْمِ بْنِ الْحَکَمِ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْأَیْدِی ثَلَاثَهٌ سَائِلَهٌ وَ مُنْفِقَهٌ وَ مُمْسِکَهٌ وَ خَیْرُ الْأَیْدِی الْمُنْفِقَه


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: مرسل.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: ضعیف.
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7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَعْدَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَیْمَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ یَا حُسَیْنُ أَنْفِقْ وَ أَیْقِنْ بِالْخَلَفِ مِنَ اللَّهِ فَإِنَّهُ لَمْ یَبْخَلْ عَبْدٌ وَ لَا أَمَهٌ بِنَفَقَهٍ فِیمَا یُرْضِی اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا أَنْفَقَ أَضْعَافَهَا فِیمَا یُسْخِطُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یُنْزِلُ اللَّهُ الْمَعُونَهَ مِنَ السَّمَاءِ إِلَی الْعَبْدِ بِقَدْرِ الْمَئُونَهِ فَمَنْ أَیْقَنَ بِالْخَلَفِ سَخَتْ نَفْسُهُ بِالنَّفَقَهِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ دَخَلَ عَلَیْهِ مَوْلًی لَهُ فَقَالَ لَهُ هَلْ أَنْفَقْتَ الْیَوْمَ شَیْئاً قَالَ لَا وَ اللَّهِ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع فَمِنْ أَیْنَ یُخْلِفُ اللَّهُ عَلَیْنَا أَنْفِقْ وَ لَوْ دِرْهَماً وَاحِداً

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ یَضْمَنُ أَرْبَعَهً بِأَرْبَعَهِ أَبْیَاتٍ فِی الْجَنَّهِ أَنْفِقْ وَ لَا تَخَفْ فَقْراً وَ أَنْصِفِ النَّاسَ مِنْ نَفْسِکَ وَ أَفْشِ السَّلَامَ فِی الْعَالَمِ وَ اتْرُکِ الْمِرَاءَ وَ إِنْ کُنْتَ مُحِقّاً

بَابُ الْبُخْلِ وَ الشُّحِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ آبَائِهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ سَمِعَ رَجُلًا یَقُولُ إِنَّ الشَّحِیحَ أَغْدَرُ مِنَ الظَّالِمِ فَقَالَ لَهُ کَذَبْتَ إِنَّ الظَّالِمَ قَدْ یَتُوبُ وَ یَسْتَغْفِرُ وَ یَرُدُّ الظُّلَامَهَ عَلَی أَهْلِهَا وَ الشَّحِیحُ إِذَا شَحَّ مَنَعَ الزَّکَاهَ وَ الصَّدَقَهَ وَ صِلَهَ الرَّحِمِ وَ قِرَی الضَّیْفِ وَ النَّفَقَهَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ أَبْوَابَ الْبِرِّ وَ حَرَامٌ عَلَی الْجَنَّهِ أَنْ یَدْخُلَهَا شَحِیحٌ


الحدیث السابع 

: مجهول.


الحدیث الثامن 

: مرفوع.


الحدیث التاسع 

: صحیح.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


باب البخل و الشح 


الحدیث الأول 

: ضعیف.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا لَمْ یَکُنْ لِلَّهِ فِی عَبْدٍ حَاجَهٌ ابْتَلَاهُ بِالْبُخْلِ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِبَنِی سَلِمَهَ یَا بَنِی سَلِمَهَ مَنْ سَیِّدُکُمْ قَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ سَیِّدُنَا رَجُلٌ فِیهِ بُخْلٌ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَیُّ دَاءٍ أَدْوَی مِنَ الْبُخْلِ ثُمَّ قَالَ بَلْ سَیِّدُکُمْ الْأَبْیَضُ الْجَسَدِ- الْبَرَاءُ بْنُ مَعْرُورٍ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی الْجَهْمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ الْبَخِیلُ مَنْ بَخِلَ بِمَا افْتَرَضَ اللَّهُ عَلَیْهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا مَحَقَ الْإِسْلَامَ مَحْقَ الشُّحِّ شَیْ ءٌ ثُمَّ قَالَ إِنَّ لِهَذَا الشُّحِّ دَبِیباً کَدَبِیبِ النَّمْلِ وَ شُعَباً کَشُعَبِ الشِّرَکِ وَ فِی نُسْخَهٍ أُخْرَی الشَّوْکِ

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَیْسَ بِالْبَخِیلِ الَّذِی یُؤَدِّی الزَّکَاهَ الْمَفْرُوضَهَ فِی مَالِهِ وَ یُعْطِی الْبَائِنَهَ فِی قَوْمِهِ

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ شَرِیفِ بْنِ سَابِقٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ أَبِی قُرَّهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع تَدْرِی مَا الشَّحِیحُ قُلْتُ هُوَ الْبَخِیلُ قَالَ الشُّحُّ أَشَدُّ مِنَ الْبُخْلِ إِنَ


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: ضعیف.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

ص: 174











الْبَخِیلَ یَبْخَلُ بِمَا فِی یَدِهِ وَ الشَّحِیحُ یَشُحُّ عَلَی مَا فِی أَیْدِی النَّاسِ وَ عَلَی مَا فِی یَدَیْهِ حَتَّی لَا یَرَی مِمَّا فِی أَیْدِی النَّاسِ شَیْئاً إِلَّا تَمَنَّی أَنْ یَکُونَ لَهُ بِالْحِلِّ وَ الْحَرَامِ وَ لَا یَقْنَعُ بِمَا رَزَقَهُ اللَّهُ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ الْمُغِیرَهِ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَیْسَ الْبَخِیلُ مَنْ أَدَّی الزَّکَاهَ الْمَفْرُوضَهَ مِنْ مَالِهِ وَ أَعْطَی الْبَائِنَهَ فِی قَوْمِهِ إِنَّمَا الْبَخِیلُ حَقُّ الْبَخِیلِ مَنْ لَمْ یُؤَدِّ الزَّکَاهَ الْمَفْرُوضَهَ مِنْ مَالِهِ وَ لَمْ یُعْطِ الْبَائِنَهَ فِی قَوْمِهِ وَ هُوَ یُبَذِّرُ فِیمَا سِوَی ذَلِکَ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ سُفْیَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَأْتِی عَلَی النَّاسِ زَمَانٌ مَنْ سَأَلَ النَّاسَ عَاشَ وَ مَنْ سَکَتَ مَاتَ قُلْتُ فَمَا أَصْنَعُ إِنْ أَدْرَکْتُ ذَلِکَ الزَّمَانَ قَالَ تُعِینُهُمْ بِمَا عِنْدَکَ فَإِنْ لَمْ تَجِدْ فَتُجَاهِدُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَفْضَلُ الصَّدَقَهِ صَدَقَهٌ عَنْ ظَهْرِ غِنًی

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَفْضَلُ الصَّدَقَهِ صَدَقَهٌ تَکُونُ عَنْ فَضْلِ الْکَفِ


الحدیث الثامن 

: ضعیف.


باب النوادر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

: مجهول.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أَطْعِمُوا الْبائِسَ الْفَقِیرَ قَالَ هُوَ الزَّمِنُ الَّذِی لَا یَسْتَطِیعُ أَنْ یَخْرُجَ لِزَمَانَتِهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مِهْرَانَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَأَمَّا مَنْ أَعْطی وَ اتَّقی وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی بِأَنَّ اللَّهَ تَعَالَی یُعْطِی بِالْوَاحِدَهِ عَشَرَهً إِلَی مِائَهِ أَلْفٍ فَمَا زَادَ- فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری قَالَ لَا یُرِیدُ شَیْئاً مِنَ الْخَیْرِ إِلَّا یَسَّرَهُ اللَّهُ لَهُ- وَ أَمَّا مَنْ بَخِلَ وَ اسْتَغْنی قَالَ بَخِلَ بِمَا آتَاهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ کَذَّبَ بِالْحُسْنی بِأَنَّ اللَّهَ یُعْطِی بِالْوَاحِدَهِ عَشَرَهً إِلَی مِائَهِ أَلْفٍ فَمَا زَادَ- فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْری قَالَ لَا یُرِیدُ شَیْئاً مِنَ الشَّرِّ إِلَّا یَسَّرَهُ لَهُ- وَ ما یُغْنِی عَنْهُ مالُهُ إِذا تَرَدَّی قَالَ أَمَا وَ اللَّهِ مَا هُوَ تَرَدَّی فِی بِئْرٍ وَ لَا مِنْ جَبَلٍ وَ لَا مِنْ حَائِطٍ وَ لَکِنْ تَرَدَّی فِی نَارِ جَهَنَّمَ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله تعالی:" وَ صَدَّقَ بِالْحُسْنی" علی ما فسره علیه السلام المراد أنه إما صدق بالمثوبه الحسنی، قال البیضاوی و المعنی من أعطی الطاعه و اتقی المعصیه و صدق بالکلمه الحسنی و هی ما دلت علی حق ککلمه التوحید" فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری" فسنهیئه للخله التی تؤدی إلی یسر و راحه کدخول الجنه من یسر الفرس إذا هیأه للرکوب، و إما من بخل بما أمر به و استغنی بشهوات الدنیا عن نعیم العقبی و کذب بالحسنی بإنکار مدلولها فسنیسره للعسری للخله المؤدیه إلی العسر و الشده کدخول النار" وَ ما یُغْنِی عَنْهُ مالُهُ

نفی أو استفهام إنکار إِذا تَرَدَّی

هلک تفعل من الردی أو تردی فی حفره القبر أو قعر جهنم انتهی.
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6 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ سَالِمِ بْنِ أَبِی حَفْصَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ مَا مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا وَ قَدْ وَکَّلْتُ بِهِ مَنْ یَقْبِضَهُ غَیْرِی إِلَّا الصَّدَقَهَ فَإِنِّی أَتَلَقَّفُهَا بِیَدِی تَلَقُّفاً حَتَّی إِنَّ الرَّجُلَ لَیَتَصَدَّقُ بِالتَّمْرَهِ أَوْ بِشِقِّ تَمْرَهٍ فَأُرَبِّیهَا لَهُ کَمَا یُرَبِّی الرَّجُلُ فَلُوَّهُ وَ فَصِیلَهُ فَیَأْتِی یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ هُوَ مِثْلُ أُحُدٍ وَ أَعْظَمُ مِنْ أُحُدٍ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْعَزْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ ع وَ هُمَا جَالِسَانِ عَلَی الصَّفَا فَسَأَلَهُمَا فَقَالا إِنَّ الصَّدَقَهَ لَا تَحِلُّ إِلَّا فِی دَیْنٍ مُوجِعٍ أَوْ غُرْمٍ مُفْظِعٍ أَوْ فَقْرٍ مُدْقِعٍ فَفِیکَ شَیْ ءٌ مِنْ هَذَا قَالَ نَعَمْ فَأَعْطَیَاهُ وَ قَدْ کَانَ الرَّجُلُ سَأَلَ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ عُمَرَ وَ عَبْدَ الرَّحْمَنِ بْنَ أَبِی بَکْرٍ فَأَعْطَیَاهُ وَ لَمْ یَسْأَلَاهُ عَنْ شَیْ ءٍ فَرَجَعَ إِلَیْهِمَا فَقَالَ لَهُمَا مَا لَکُمَا لَمْ تَسْأَلَانِی عَمَّا سَأَلَنِی عَنْهُ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ ع وَ أَخْبَرَهُمَا بِمَا قَالا فَقَالا إِنَّهُمَا غُذِّیَا بِالْعِلْمِ غِذَاءً

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ


الحدیث السادس 

: ضعیف. و قال فی الصحاح: لقفت الشی ء بالکسر القفه لقفا و تلقفته أیضا أی تناولته بسرعه.

و قال فی النهایه: فی حدیث الصدقه" کما یربی أحدکم فلوه" الفلو:

المهر الصغیر و قیل: هو الفطیم من أولاد ذوات الحافر.

و قال فی القاموس الفلو بالکسر و کعدو و سموا الجحش و المهر فطما أو بلغا لسنته- و قال: المهر بالضم ولد الفرس، أو أول ما ینتج منه و من غیره.


الحدیث السابع 

: مرسل.


الحدیث الثامن 

: مرسل.
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مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَسْأَلُوا أُمَّتِی فِی مَجَالِسِهَا فَتُبَخِّلُوهَا

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مِنْ طَیِّباتِ ما کَسَبْتُمْ وَ مِمَّا أَخْرَجْنا لَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أَمَرَ بِالنَّخْلِ أَنْ یُزَکَّی یَجِی ءُ قَوْمٌ بِأَلْوَانٍ مِنْ تَمْرٍ وَ هُوَ مِنْ أَرْدَی التَّمْرِ یُؤَدُّونَهُ مِنْ زَکَاتِهِمْ تَمْراً یُقَالُ لَهُ الْجُعْرُورُ وَ الْمِعَی فَأْرَهُ قَلِیلَهَ اللِّحَاءِ عَظِیمَهَ النَّوَی وَ کَانَ بَعْضُهُمْ یَجِی ءُ بِهَا عَنِ التَّمْرِ الْجَیِّدِ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَخْرُصُوا هَاتَیْنِ التَّمْرَتَیْنِ وَ لَا تَجِیئُوا مِنْهَا بِشَیْ ءٍ وَ فِی ذَلِکَ نَزَلَ- وَ لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ وَ لَسْتُمْ بِآخِذِیهِ إِلَّا أَنْ تُغْمِضُوا فِیهِ وَ الْإِغْمَاضُ أَنْ تَأْخُذَ هَاتَیْنِ التَّمْرَتَیْنِ

10 وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَنْفِقُوا مِنْ طَیِّباتِ ما کَسَبْتُمْ فَقَالَ کَانَ الْقَوْمُ قَدْ کَسَبُوا مَکَاسِبَ سَوْءٍ فِی الْجَاهِلِیَّهِ فَلَمَّا أَسْلَمُوا أَرَادُوا أَنْ یُخْرِجُوهَا مِنْ أَمْوَالِهِمْ لِیَتَصَدَّقُوا بِهَا فَأَبَی اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِلَّا أَنْ یُخْرِجُوا مِنْ أَطْیَبِ مَا کَسَبُوا

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ إِنِّی شَیْخٌ کَثِیرُ الْعِیَالِ ضَعِیفُ الرُّکْنِ قَلِیلُ الشَّیْ ءِ فَهَلْ مِنْ مَعُونَهٍ عَلَی زَمَانِی فَنَظَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَی أَصْحَابِهِ وَ نَظَرَ إِلَیْهِ أَصْحَابُهُ وَ قَالَ قَدْ أَسْمَعَنَا الْقَوْلَ وَ أَسْمَعَکُمْ فَقَامَ إِلَیْهِ رَجُلٌ فَقَالَ کُنْتُ مِثْلَکَ بِالْأَمْسِ فَذَهَبَ بِهِ إِلَی مَنْزِلِهِ فَأَعْطَاهُ مِرْوَداً مِنْ تِبْرٍ وَ کَانُوا یَتَبَایَعُونَ بِالتِّبْرِ


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور


الحدیث العاشر

: مرسل و قال فی الدروس: یستحب الصدقه بالمحبوب و تکره بالخبیث.


الحدیث الحادی عشر

: مرسل.
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وَ هُوَ الذَّهَبُ وَ الْفِضَّهُ فَقَالَ الشَّیْخُ هَذَا کُلُّهُ قَالَ نَعَمْ فَقَالَ الشَّیْخُ أَقْبَلُ تِبْرَکَ فَإِنِّی لَسْتُ بِجِنِّیٍّ وَ لَا إِنْسِیٍّ وَ لَکِنِّی رَسُولٌ مِنَ اللَّهِ لِأَبْلُوَکَ فَوَجَدْتُکَ شَاکِراً فَجَزَاکَ اللَّهُ خَیْراً

12 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ قَالَ کُنَّا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِمِنًی وَ بَیْنَ أَیْدِینَا عِنَبٌ نَأْکُلُهُ فَجَاءَ سَائِلٌ فَسَأَلَهُ فَأَمَرَ بِعُنْقُودٍ فَأَعْطَاهُ فَقَالَ السَّائِلُ لَا حَاجَهَ لِی فِی هَذَا إِنْ کَانَ دِرْهَمٌ قَالَ یَسَعُ اللَّهُ عَلَیْکَ فَذَهَبَ ثُمَّ رَجَعَ فَقَالَ رُدُّوا الْعُنْقُودَ فَقَالَ یَسَعُ اللَّهُ لَکَ وَ لَمْ یُعْطِهِ شَیْئاً ثُمَّ جَاءَ سَائِلٌ آخَرُ فَأَخَذَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثَلَاثَ حَبَّاتِ عِنَبٍ فَنَاوَلَهَا إِیَّاهُ فَأَخَذَ السَّائِلُ مِنْ یَدِهِ ثُمَّ قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* الَّذِی رَزَقَنِی فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَکَانَکَ فَحَشَا مِلْ ءَ کَفَّیْهِ عِنَباً فَنَاوَلَهَا إِیَّاهُ فَأَخَذَهَا السَّائِلُ مِنْ یَدِهِ ثُمَّ قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَکَانَکَ یَا غُلَامُ أَیُّ شَیْ ءٍ مَعَکَ مِنَ الدَّرَاهِمِ فَإِذَا مَعَهُ نَحْوٌ مِنْ عِشْرِینَ دِرْهَماً فِیمَا حَزَرْنَاهُ أَوْ نَحْوِهَا فَنَاوَلَهَا إِیَّاهُ فَأَخَذَهَا ثُمَّ قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ هَذَا مِنْکَ وَحْدَکَ لَا شَرِیکَ لَکَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَکَانَکَ فَخَلَعَ قَمِیصاً کَانَ عَلَیْهِ فَقَالَ الْبَسْ هَذَا فَلَبِسَهُ ثُمَّ قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی کَسَانِی وَ سَتَرَنِی یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ أَوْ قَالَ جَزَاکَ اللَّهُ خَیْراً لَمْ یَدْعُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِلَّا بِذَا ثُمَّ انْصَرَفَ فَذَهَبَ قَالَ فَظَنَنَّا أَنَّهُ لَوْ لَمْ یَدْعُ لَهُ لَمْ یَزَلْ یُعْطِیهِ لِأَنَّهُ کُلَّمَا کَانَ یُعْطِیهِ حَمِدَ اللَّهَ أَعْطَاهُ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا ضَاقَ أَحَدُکُمْ فَلْیُعْلِمْ أَخَاهُ وَ لَا یُعِینُ عَلَی نَفْسِهِ

14 مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ عَنْ مَعْمَرٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ فِی بَعْضِ خُطَبِهِ إِنَّ أَفْضَلَ الْفِعَالِ صِیَانَهُ الْعِرْضِ بِالْمَالِ


الحدیث الثانی عشر

: موثق.

قوله علیه السلام:" فیما حرزناه" أی خرصناه.


الحدیث الثالث عشر

: حسن.


الحدیث الرابع عشر

: مرفوع.

ص: 179








15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ ثَلَاثَهٌ إِنْ یَعْلَمْهُنَّ الْمُؤْمِنُ کَانَتْ زِیَادَهً فِی عُمُرِهِ وَ بَقَاءَ النِّعْمَهِ عَلَیْهِ فَقُلْتُ وَ مَا هُنَّ قَالَ تَطْوِیلُهُ فِی رُکُوعِهِ وَ سُجُودِهِ فِی صَلَاتِهِ وَ تَطْوِیلُهُ لِجُلُوسِهِ عَلَی طَعَامِهِ إِذَا أَطْعَمَ عَلَی مَائِدَتِهِ وَ اصْطِنَاعُهُ الْمَعْرُوفَ إِلَی أَهْلِهِ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع قُلْتُ قَوْمٌ عِنْدَهُمْ فُضُولٌ وَ بِإِخْوَانِهِمْ حَاجَهٌ شَدِیدَهٌ وَ لَیْسَ تَسَعُهُمُ الزَّکَاهُ أَ یَسَعُهُمْ أَنْ یَشْبَعُوا وَ یَجُوعَ إِخْوَانُهُمْ فَإِنَّ الزَّمَانَ شَدِیدٌ فَقَالَ الْمُسْلِمُ أَخُو الْمُسْلِمِ لَا یَظْلِمُهُ وَ لَا یَخْذُلُهُ وَ لَا یَحْرِمُهُ فَیَحِقُّ عَلَی الْمُسْلِمِینَ الِاجْتِهَادُ فِیهِ وَ التَّوَاصُلُ وَ التَّعَاوُنُ عَلَیْهِ وَ الْمُوَاسَاهُ لِأَهْلِ الْحَاجَهِ وَ الْعَطْفُ مِنْکُمْ یَکُونُونَ عَلَی مَا أَمَرَ اللَّهُ فِیهِمْ- رُحَماءُ بَیْنَهُمْ مُتَرَاحِمِینَ

بَابُ فَضْلِ إِطْعَامِ الطَّعَامِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ غَیْرِهِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ مِنْ مُوجِبَاتِ مَغْفِرَهِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِطْعَامُ الطَّعَامِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مِنَ الْإِیمَانِ حُسْنُ الْخُلُقِ وَ إِطْعَامُ الطَّعَامِ


الحدیث الخامس عشر

: حسن.


الحدیث السادس عشر

: موثق.


باب فضل إطعام الطعام 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

: حسن.

ص: 180









3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص خَیْرُکُمْ مَنْ أَطْعَمَ الطَّعَامَ وَ أَفْشَی السَّلَامَ وَ صَلَّی وَ النَّاسُ نِیَامٌ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عُمَرَ بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ إِنَّا أَهْلُ بَیْتٍ أُمِرْنَا أَنْ نُطْعِمَ الطَّعَامَ وَ نُؤَدِّیَ فِی النَّاسِ الْبَائِنَهَ وَ نُصَلِّیَ إِذَا نَامَ النَّاسُ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یُوسُفَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ فَیْضِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُنْجِیَاتُ إِطْعَامُ الطَّعَامِ وَ إِفْشَاءُ السَّلَامِ وَ الصَّلَاهُ بِاللَّیْلِ وَ النَّاسُ نِیَامٌ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یُحِبُّ إِهْرَاقَ الدِّمَاءِ وَ إِطْعَامَ الطَّعَامِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنْ أَحَبِّ الْأَعْمَالِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِشْبَاعُ جَوْعَهِ الْمُؤْمِنِ أَوْ تَنْفِیسُ کُرْبَتِهِ أَوْ قَضَاءُ دَیْنِهِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُحِبُّ إِطْعَامَ


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

: مجهول کالصحیح.


الحدیث الثامن 

: موثق کالصحیح.
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الطَّعَامِ وَ إِرَاقَهَ الدِّمَاءِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِأُسَارَی فَقُدِّمَ رَجُلٌ مِنْهُمْ لِیُضْرَبَ عُنُقُهُ فَقَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ أَخِّرْ هَذَا الْیَوْمَ یَا مُحَمَّدُ فَرَدَّهُ وَ أَخْرَجَ غَیْرَهُ حَتَّی کَانَ هُوَ آخِرَهُمْ فَدَعَا بِهِ لِیُضْرَبَ عُنُقُهُ فَقَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ یَا مُحَمَّدُ رَبُّکَ یُقْرِئُکَ السَّلَامَ وَ یَقُولُ لَکَ إِنَّ أَسِیرَکَ هَذَا یُطْعِمُ الطَّعَامَ وَ یَقْرِی الضَّیْفَ وَ یَصْبِرُ عَلَی النَّائِبَهِ وَ یَحْمِلُ الْحَمَالاتِ فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص إِنَّ جَبْرَئِیلَ أَخْبَرَنِی فِیکَ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِکَذَا وَ کَذَا وَ قَدْ أَعْتَقْتُکَ فَقَالَ لَهُ إِنَّ رَبَّکَ لَیُحِبُّ هَذَا فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّکَ رَسُولُ اللَّهِ وَ الَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ نَبِیّاً لَا رَدَدْتُ عَنْ مَالِی أَحَداً أَبَداً

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص قَالَ الرِّزْقُ أَسْرَعُ إِلَی مَنْ یُطْعِمُ الطَّعَامَ مِنَ السِّکِّینِ فِی السَّنَامِ

11 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقُولُ مِنْ مُوجِبَاتِ مَغْفِرَهِ الرَّبِّ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِطْعَامُ الطَّعَامِ

12 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ کَانَ أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا ع إِذَا أَکَلَ أُتِیَ بِصَحْفَهٍ فَتُوضَعُ بِقُرْبِ مَائِدَتِهِ فَیَعْمِدُ إِلَی أَطْیَبِ الطَّعَامِ مِمَّا یُؤْتَی بِهِ فَیَأْخُذُ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ شَیْئاً فَیَضَعُ فِی تِلْکَ الصَّحْفَهِ ثُمَّ یَأْمُرُ بِهَا لِلْمَسَاکِینِ ثُمَّ یَتْلُو هَذِهِ الْآیَهَ- فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ ثُمَّ یَقُولُ عَلِمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنَّهُ لَیْسَ کُلُّ إِنْسَانٍ یَقْدِرُ عَلَی عِتْقِ رَقَبَهٍ فَجَعَلَ لَهُمُ السَّبِیلَ إِلَی الْجَنَّهِ


الحدیث التاسع 

: مرسل.


الحدیث العاشر

: موثق.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.
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بَابُ فَضْلِ الْقَصْدِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمَا لِیُنْفِقِ الرَّجُلُ بِالْقَصْدِ وَ بُلْغَهِ الْکَفَافِ وَ یُقَدِّمُ مِنْهُ فَضْلًا لآِخِرَتِهِ فَإِنَّ ذَلِکَ أَبْقَی لِلنِّعْمَهِ وَ أَقْرَبُ إِلَی الْمَزِیدِ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَنْفَعُ فِی الْعَافِیَهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْقَصْدَ أَمْرٌ یُحِبُّهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِنَّ السَّرَفَ أَمْرٌ یُبْغِضُهُ اللَّهُ حَتَّی طَرْحَکَ النَّوَاهَ فَإِنَّهَا تَصْلُحُ لِلشَّیْ ءِ وَ حَتَّی صَبَّکَ فَضْلَ شَرَابِکَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ یَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ قُلِ الْعَفْوَ قَالَ الْعَفْوُ الْوَسَطُ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ الْقَصْدُ مَثْرَاهٌ وَ السَّرَفُ مَتْوَاهٌ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص ثَلَاثٌ مُنْجِیَاتٌ فَذَکَرَ الثَّالِثُ الْقَصْدُ فِی الْغِنَی وَ الْفَقْرِ


باب فضل القصد


الحدیث الأول 

: صحیح.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ مُدْرِکِ بْنِ أَبِی الْهَزْهَازِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ ضَمِنْتُ لِمَنِ اقْتَصَدَ أَنْ لَا یَفْتَقِرَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ وَاقِدٍ اللَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا أَنْفَقَ مَا فِی یَدَیْهِ فِی سَبِیلٍ مِنْ سَبِیلِ اللَّهِ مَا کَانَ أَحْسَنَ وَ لَا وُفِّقَ أَ لَیْسَ یَقُولُ اللَّهُ تَعَالَی- وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَهِ وَ أَحْسِنُوا إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ یَعْنِی الْمُقْتَصِدِینَ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ أَبِیهِ عُبَیْدٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا عُبَیْدُ إِنَّ السَّرَفَ یُورِثُ الْفَقْرَ وَ إِنَّ الْقَصْدَ یُورِثُ الْغِنَی

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع مَا عَالَ امْرُؤٌ فِی اقْتِصَادٍ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَهُ إِنَّا نَکُونُ فِی طَرِیقِ مَکَّهَ فَنُرِیدُ الْإِحْرَامَ فَنَطَّلِی وَ لَا تَکُونُ مَعَنَا نُخَالَهٌ نَتَدَلَّکُ بِهَا مِنَ النُّورَهِ فَنَتَدَلَّکُ بِالدَّقِیقِ وَ قَدْ دَخَلَنِی مِنْ ذَلِکَ مَا اللَّهُ أَعْلَمُ بِهِ فَقَالَ أَ مَخَافَهَ الْإِسْرَافِ قُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ لَیْسَ فِیمَا أَصْلَحَ الْبَدَنَ إِسْرَافٌ إِنِّی رُبَّمَا أَمَرْتُ بِالنَّقِیِّ فَیُلَتُّ بِالزَّیْتِ فَأَتَدَلَّکُ بِهِ إِنَّمَا الْإِسْرَافُ فِیمَا أَفْسَدَ الْمَالَ وَ أَضَرَّ بِالْبَدَنِ قُلْتُ فَمَا الْإِقْتَارُ قَالَ أَکْلُ الْخُبْزِ وَ الْمِلْحِ وَ أَنْتَ تَقْدِرُ عَلَی غَیْرِهِ قُلْتُ فَمَا الْقَصْدُ
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: مجهول.
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: مجهول.
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قَالَ الْخُبْزُ وَ اللَّحْمُ وَ اللَّبَنُ وَ الْخَلُّ وَ السَّمْنُ مَرَّهً هَذَا وَ مَرَّهً هَذَا

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ رِفَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا جَادَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَلَیْکُمْ فَجُودُوا وَ إِذَا أَمْسَکَ عَنْکُمْ فَأَمْسِکُوا وَ لَا تُجَاوِدُوا اللَّهَ فَهُوَ الْأَجْوَدُ

12 أَحْمَدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الصَّیْرَفِیِّ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنِ اقْتَصَدَ فِی مَعِیشَتِهِ رَزَقَهُ اللَّهُ وَ مَنْ بَذَّرَ حَرَمَهُ اللَّهُ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع یَقُولُ الرِّفْقُ نِصْفُ الْعَیْشِ وَ مَا عَالَ امْرُؤٌ فِی اقْتِصَادِهِ

بَابُ کَرَاهِیَهِ السَّرَفِ وَ التَّقْتِیرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عَمْرٍو الْأَحْوَلِ قَالَ تَلَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَذِهِ الْآیَهَ- وَ الَّذِینَ إِذا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا وَ لَمْ یَقْتُرُوا وَ کانَ بَیْنَ ذلِکَ قَواماً قَالَ فَأَخَذَ قَبْضَهً مِنْ حَصًی وَ قَبَضَهَا بِیَدِهِ فَقَالَ هَذَا الْإِقْتَارُ الَّذِی ذَکَرَهُ اللَّهُ فِی کِتَابِهِ ثُمَّ قَبَضَ قَبْضَهً أُخْرَی فَأَرْخَی کَفَّهُ کُلَّهَا ثُمَّ قَالَ هَذَا الْإِسْرَافُ ثُمَّ أَخَذَ قَبْضَهً أُخْرَی فَأَرْخَی بَعْضَهَا وَ أَمْسَکَ بَعْضَهَا وَ قَالَ هَذَا الْقَوَامُ
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الحدیث الثانی عشر
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2 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الْأَوَّلَ ع- عَنِ النَّفَقَهِ عَلَی الْعِیَالِ فَقَالَ مَا بَیْنَ الْمَکْرُوهَیْنِ الْإِسْرَافِ وَ الْإِقْتَارِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ وَ یُوسُفَ بْنِ عُمَارَهَ قَالا قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ مَعَ الْإِسْرَافِ قِلَّهَ الْبَرَکَهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رُبَّ فَقِیرٍ هُوَ أَسْرَفُ مِنَ الْغَنِیِّ إِنَّ الْغَنِیَّ یُنْفِقُ مِمَّا أُوتِیَ وَ الْفَقِیرَ یُنْفِقُ مِنْ غَیْرِ مَا أُوتِیَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْمُثَنَّی قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ وَ لا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ فَقَالَ کَانَ فُلَانُ بْنُ فُلَانٍ الْأَنْصَارِیُّ سَمَّاهُ وَ کَانَ لَهُ حَرْثٌ وَ کَانَ إِذَا أَخَذَ یَتَصَدَّقُ بِهِ وَ یَبْقَی هُوَ وَ عِیَالُهُ بِغَیْرِ شَیْ ءٍ فَجَعَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ذَلِکَ سَرَفاً

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ فَتَقْعُدَ مَلُوماً مَحْسُوراً قَالَ الْإِحْسَارُ الْفَاقَهُ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ عَجْلَانَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَجَاءَ سَائِلٌ فَقَامَ إِلَی مِکْتَلٍ فِیهِ تَمْرٌ فَمَلَأَ یَدَهُ فَنَاوَلَهُ ثُمَّ جَاءَ آخَرُ فَسَأَلَهُ فَقَامَ فَأَخَذَ بِیَدِهِ فَنَاوَلَهُ ثُمَّ جَاءَ آخَرُ
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فَسَأَلَهُ فَقَامَ فَأَخَذَ بِیَدِهِ فَنَاوَلَهُ ثُمَّ جَاءَ آخَرُ فَسَأَلَهُ فَقَامَ فَأَخَذَ بِیَدِهِ فَنَاوَلَهُ ثُمَّ جَاءَ آخَرُ فَقَالَ اللَّهُ رَازِقُنَا وَ إِیَّاکَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ لَا یَسْأَلُهُ أَحَدٌ مِنَ الدُّنْیَا- شَیْئاً إِلَّا أَعْطَاهُ فَأَرْسَلَتْ إِلَیْهِ امْرَأَهٌ ابْناً لَهَا فَقَالَتِ انْطَلِقْ إِلَیْهِ فَاسْأَلْهُ فَإِنْ قَالَ لَکَ لَیْسَ عِنْدَنَا شَیْ ءٌ فَقُلْ أَعْطِنِی قَمِیصَکَ قَالَ فَأَخَذَ قَمِیصَهُ فَرَمَی بِهِ إِلَیْهِ وَ فِی نُسْخَهٍ أُخْرَی فَأَعْطَاهُ فَأَدَّبَهُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَلَی الْقَصْدِ فَقَالَ وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ فَتَقْعُدَ مَلُوماً مَحْسُوراً

8 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ کانَ بَیْنَ ذلِکَ قَواماً قَالَ الْقَوَامُ هُوَ الْمَعْرُوفُ- عَلَی الْمُوسِعِ قَدَرُهُ وَ عَلَی الْمُقْتِرِ قَدَرُهُ مَتاعاً بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُحْسِنِینَ عَلَی قَدْرِ عِیَالِهِ وَ مَئُونَتِهِمُ الَّتِی هِیَ صَلَاحٌ لَهُ وَ لَهُمْ وَ لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا ما آتاها

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- وَ الَّذِینَ إِذا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا وَ لَمْ یَقْتُرُوا وَ کانَ بَیْنَ ذلِکَ قَواماً فَبَسَطَ کَفَّهُ وَ فَرَّقَ أَصَابِعَهُ وَ حَنَاهَا شَیْئاً وَ عَنْ قَوْلِهِ تَعَالَی- وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ فَبَسَطَ رَاحَتَهُ وَ قَالَ هَکَذَا وَ قَالَ الْقَوَامُ مَا یَخْرُجُ مِنْ بَیْنِ الْأَصَابِعِ وَ یَبْقَی فِی الرَّاحَهِ مِنْهُ شَیْ ءٌ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ صَالِحٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَدْنَی مَا یَجِی ءُ مِنْ حَدِّ الْإِسْرَافِ فَقَالَ ابْتِذَالُکَ ثَوْبَ صَوْنِکَ وَ إِهْرَاقُکَ فَضْلَ إِنَائِکَ وَ أَکْلُکَ التَّمْرَ وَ رَمْیَکَ النَّوَی هَاهُنَا وَ هَاهُنَا
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11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَمَّارٍ أَبِی عَاصِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَرْبَعَهٌ لَا یُسْتَجَابُ لَهُمْ أَحَدُهُمْ کَانَ لَهُ مَالٌ فَأَفْسَدَهُ فَیَقُولُ یَا رَبِّ ارْزُقْنِی فَیَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَ لَمْ آمُرْکَ بِالاقْتِصَادِ

بَابُ سَقْیِ الْمَاءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ أَوَّلُ مَا یُبْدَأُ بِهِ فِی الْآخِرَهِ صَدَقَهُ الْمَاءِ یَعْنِی فِی الْأَجْرِ

2 مُحَمَّدٌ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَفْضَلُ الصَّدَقَهِ إِبْرَادُ کَبِدٍ حَرَّی


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.


باب سقی الماء


الحدیث الأول 

: کالموثق.



الحدیث الثانی 

: مجهول. و قال فی النهایه: فیه" فی کل کبد حری أجر" الحری: فعلی من الحر، و هی تأنیث حران، و هما للمبالغه، یرید أنها لشده حرها قد عطشت و یبست من العطش. و المعنی أن فی سقی کل ذی کبد حری أجرا. و قیل:

أراد بالکبد الحری: حیاه صاحبها، لأنه إنما تکون کبده حری إذا کان فیه حیاه یعنی فی سقی کل ذی روح من الحیوان أجر.

ص: 188








3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ سَقَی الْمَاءَ فِی مَوْضِعٍ یُوجَدُ فِیهِ الْمَاءُ کَانَ کَمَنْ أَعْتَقَ رَقَبَهً وَ مَنْ سَقَی الْمَاءَ فِی مَوْضِعٍ لَا یُوجَدُ فِیهِ الْمَاءُ کَانَ کَمَنْ أَحْیَا نَفْساً وَ مَنْ أَحْیَا نَفْساً فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ مُرَازِمٍ عَنْ مُصَادِفٍ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بَیْنَ مَکَّهَ وَ الْمَدِینَهِ فَمَرَرْنَا عَلَی رَجُلٍ فِی أَصْلِ شَجَرَهٍ وَ قَدْ أَلْقَی بِنَفْسِهِ فَقَالَ مِلْ بِنَا إِلَی هَذَا الرَّجُلِ فَإِنِّی أَخَافُ أَنْ یَکُونَ قَدْ أَصَابَهُ عَطَشٌ فَمِلْنَا فَإِذَا رَجُلٌ مِنَ الْفَرَاسِینَ طَوِیلُ الشَّعْرِ فَسَأَلَهُ أَ عَطْشَانُ أَنْتَ فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ لِی انْزِلْ یَا مُصَادِفُ فَاسْقِهِ فَنَزَلْتُ وَ سَقَیْتُهُ ثُمَّ رَکِبْتُ وَ سِرْنَا فَقُلْتُ هَذَا نَصْرَانِیٌّ فَتَتَصَدَّقُ عَلَی نَصْرَانِیٍّ فَقَالَ نَعَمْ إِذَا کَانُوا فِی مِثْلِ هَذَا الْحَالِ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ یَحْیَی بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ جَاءَ أَعْرَابِیٌّ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ عَلِّمْنِی عَمَلًا أَدْخُلُ بِهِ الْجَنَّهَ فَقَالَ أَطْعِمِ الطَّعَامَ وَ أَفْشِ السَّلَامَ قَالَ فَقَالَ لَا أُطِیقُ ذَلِکَ قَالَ فَهَلْ لَکَ إِبِلٌ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَانْظُرْ بَعِیراً وَ اسْقِ عَلَیْهِ أَهْلَ بَیْتٍ لَا یَشْرَبُونَ الْمَاءَ إِلَّا غِبّاً فَلَعَلَّهُ لَا یَنْفُقُ بَعِیرُکَ وَ لَا یَنْخَرِقُ سِقَاؤُکَ حَتَّی تَجِبَ لَکَ الْجَنَّهُ

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ ضُرَیْسِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یُحِبُّ إِبْرَادَ الْکَبِدِ الْحَرَّی وَ مَنْ سَقَی کَبِداً حَرَّی مِنْ بَهِیمَهٍ أَوْ غَیْرِهَا أَظَلَّهُ اللَّهُ یَوْمَ لَا ظِلَّ إِلَّا ظِلُّهُ
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بَابُ الصَّدَقَهِ لِبَنِی هَاشِمٍ وَ مَوَالِیهِمْ وَ صِلَتِهِمْ

1 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أُنَاساً مِنْ بَنِی هَاشِمٍ أَتَوْا رَسُولَ اللَّهِ ص فَسَأَلُوهُ أَنْ یَسْتَعْمِلَهُمْ عَلَی صَدَقَاتِ الْمَوَاشِی وَ قَالُوا یَکُونُ لَنَا هَذَا السَّهْمُ الَّذِی جَعَلَهُ اللَّهُ لِلْعَامِلِینَ عَلَیْهَا فَنَحْنُ أَوْلَی بِهِ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا بَنِی عَبْدِ الْمُطَّلِبِ إِنَّ الصَّدَقَهَ لَا تَحِلُّ لِی وَ لَا لَکُمْ وَ لَکِنِّی قَدْ وُعِدْتُ الشَّفَاعَهَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ اللَّهِ لَقَدْ وُعِدَهَا ص فَمَا ظَنُّکُمْ یَا بَنِی عَبْدِ الْمُطَّلِبِ إِذَا أَخَذْتُ بِحَلْقَهِ بَابِ الْجَنَّهِ أَ تَرَوْنِی مُؤْثِراً عَلَیْکُمْ غَیْرَکُمْ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ أَبِی بَصِیرٍ وَ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ الصَّدَقَهَ أَوْسَاخُ أَیْدِی النَّاسِ وَ إِنَّ اللَّهَ قَدْ حَرَّمَ عَلَیَّ مِنْهَا وَ مِنْ غَیْرِهَا مَا قَدْ حَرَّمَهُ وَ إِنَّ الصَّدَقَهَ لَا تَحِلُّ لِبَنِی عَبْدِ الْمُطَّلِبِ ثُمَّ قَالَ أَمَا وَ اللَّهِ لَوْ قَدْ قُمْتُ عَلَی بَابِ الْجَنَّهِ ثُمَّ أَخَذْتُ بِحَلْقَتِهِ لَقَدْ عَلِمْتُمْ أَنِّی لَا أُؤْثِرُ عَلَیْکُمْ فَارْضَوْا لِأَنْفُسِکُمْ بِمَا رَضِیَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ لَکُمْ قَالُوا قَدْ رَضِینَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَ تَحِلُّ الصَّدَقَهُ لِبَنِی هَاشِمٍ فَقَالَ إِنَّمَا تِلْکَ الصَّدَقَهُ الْوَاجِبَهُ عَلَی النَّاسِ لَا تَحِلُّ لَنَا فَأَمَّا غَیْرُ


باب الصدقه لبنی هاشم و موالیهم و صلتهم 


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: حسن.



الحدیث الثالث 

: مجهول.
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ذَلِکَ فَلَیْسَ بِهِ بَأْسٌ وَ لَوْ کَانَ کَذَلِکَ مَا اسْتَطَاعُوا أَنْ یَخْرُجُوا إِلَی مَکَّهَ هَذِهِ الْمِیَاهُ عَامَّتُهَا صَدَقَهٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ سَعِیدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْأَعْرَجِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَ تَحِلُّ الصَّدَقَهُ لِمَوَالِی بَنِی هَاشِمٍ قَالَ نَعَمْ

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ الْهَاشِمِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّدَقَهِ الَّتِی حُرِّمَتْ عَلَی بَنِی هَاشِمٍ مَا هِیَ قَالَ هِیَ الزَّکَاهُ قُلْتُ فَتَحِلُّ صَدَقَهُ بَعْضِهِمْ عَلَی بَعْضٍ قَالَ نَعَمْ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَعْطُوا الزَّکَاهَ مَنْ أَرَادَهَا مِنْ بَنِی هَاشِمٍ فَإِنَّهَا تَحِلُّ لَهُمْ وَ إِنَّمَا تَحْرُمُ عَلَی النَّبِیِّ ص وَ الْإِمَامِ الَّذِی مِنْ بَعْدِهِ وَ الْأَئِمَّهِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمْ أَجْمَعِینَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ أَنْ یَصِلَنَا فَلْیَصِلْ فُقَرَاءَ شِیعَتِنَا وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ أَنْ یَزُورَ قُبُورَنَا فَلْیَزُرْ قُبُورَ صُلَحَاءِ إِخْوَانِنَا

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ صَنَعَ إِلَی أَحَدٍ مِنْ أَهْلِ بَیْتِی یَداً کَافَیْتُهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: کالموثق.


الحدیث السادس 

: مختلف فیه.


الحدیث السابع 

: مرسل.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.
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9 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنِّی شَافِعٌ یَوْمَ الْقِیَامَهِ لِأَرْبَعَهِ أَصْنَافٍ وَ لَوْ جَاءُوا بِذُنُوبِ أَهْلِ الدُّنْیَا رَجُلٌ نَصَرَ ذُرِّیَّتِی وَ رَجُلٌ بَذَلَ مَالَهُ لِذُرِّیَّتِی عِنْدَ الْمَضِیقِ وَ رَجُلٌ أَحَبَّ ذُرِّیَّتِی بِاللِّسَانِ وَ بِالْقَلْبِ وَ رَجُلٌ یَسْعَی فِی حَوَائِجِ ذُرِّیَّتِی إِذَا طُرِدُوا أَوْ شُرِّدُوا

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَسْأَلُ شِهَاباً مِنْ زَکَاتِهِ لِمَوَالِیهِ وَ إِنَّمَا حُرِّمَتِ الزَّکَاهُ عَلَیْهِمْ دُونَ مَوَالِیهِمْ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقاتِ فَنِعِمَّا هِیَ قَالَ یَعْنِی الزَّکَاهَ الْمَفْرُوضَهَ قَالَ قُلْتُ- وَ إِنْ تُخْفُوها وَ تُؤْتُوهَا الْفُقَراءَ قَالَ یَعْنِی النَّافِلَهَ إِنَّهُمْ کَانُوا یَسْتَحِبُّونَ إِظْهَارَ الْفَرَائِضِ وَ کِتْمَانَ النَّوَافِلِ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ مُعَلَّی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الزَّکَاهِ تَجِبُ عَلَیَّ فِی مَوْضِعٍ لَا یُمْکِنُنِی أَنْ أُؤَدِّیَهَا قَالَ اعْزِلْهَا فَإِنِ اتَّجَرْتَ بِهَا فَأَنْتَ ضَامِنٌ لَهَا وَ لَهَا الرِّبْحُ وَ إِنْ تَوِیَتْ فِی حَالِ مَا عَزَلْتَهَا مِنْ غَیْرِ أَنْ تَشْغَلَهَا فِی تِجَارَهٍ فَلَیْسَ عَلَیْکَ وَ إِنْ لَمْ تَعْزِلْهَا وَ اتَّجَرْتَ بِهَا فِی جُمْلَهِ مَالِکَ فَلَهَا بِقِسْطِهَا مِنَ الرِّبْحِ وَ لَا وَضِیعَهَ عَلَیْهَا


الحدیث التاسع 

: مرسل و فی القاموس التشرید الطرد و التفریق.


الحدیث العاشر

: کالصحیح.


باب نوادر


الحدیث الأول 

: مرسل.



الحدیث الثانی 

: مرسل.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَاصِمٍ عَنْ یُونُسَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَانَ یَتَصَدَّقُ بِالسُّکَّرِ فَقِیلَ لَهُ أَ تَتَصَدَّقُ بِالسُّکَّرِ فَقَالَ نَعَمْ إِنَّهُ لَیْسَ شَیْ ءٌ أَحَبَّ إِلَیَّ مِنْهُ فَأَنَا أُحِبُّ أَنْ أَتَصَدَّقَ بِأَحَبِّ الْأَشْیَاءِ إِلَیَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُعَاذِ بْنِ کَثِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مُوَسَّعٌ عَلَی شِیعَتِنَا أَنْ یُنْفِقُوا مِمَّا فِی أَیْدِیهِمْ بِالْمَعْرُوفِ فَإِذَا قَامَ قَائِمُنَا حَرَّمَ عَلَی کُلِّ ذِی کَنْزٍ کَنْزَهُ حَتَّی یَأْتِیَهُ بِهِ فَیَسْتَعِینَ بِهِ عَلَی عَدُوِّهِ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ حَصِّنُوا أَمْوَالَکُمْ بِالزَّکَاهِ

هَذَا آخِرُ کِتَابِ الزَّکَاهِ وَ الصَّدَقَهِ مِنْ کِتَابِ الْکَافِی لِلشَّیْخِ الْأَجَلِّ أَبِی جَعْفَرٍ مُحَمَّدِ بْنِ یَعْقُوبَ الْکُلَیْنِیِّ رَحِمَهُ اللَّهُ وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الصِّیَامِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی سَیِّدِنَا مُحَمَّدٍ النَّبِیِّ وَ آلِهِ الْأَئِمَّهِ الطَّاهِرِینَ الْمَعْصُومِینَ


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

هذا آخر کتاب الزکاه و الصدقه شرحنا علی کتاب الکافی للشیخ الأجل أبی جعفر محمد بن یعقوب الکلینی رحمه الله تعالی و یتلوه إن شاء الله کتاب الصوم.
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کتاب الصیام 


اشاره

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* کِتَابُ الصِّیَامِ بَابُ مَا جَاءَ فِی فَضْلِ الصَّوْمِ وَ الصَّائِمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ بُنِیَ الْإِسْلَامُ عَلَی خَمْسَهِ أَشْیَاءَ عَلَی الصَّلَاهِ وَ الزَّکَاهِ وَ الْحَجِّ وَ الصَّوْمِ وَ الْوَلَایَهِ وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الصَّوْمُ جُنَّهٌ مِنَ النَّارِ

بسم الله الرحمن الرحیم



باب ما جاء فی فضل الصوم و الصائم 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" بنی الإسلام" لعل المراد ببناء الإسلام علیها کونها من مکملاته فکأن الإسلام بدونها متزلزل لا ثبات له، أو المراد أن الإیمان بها جزء الإسلام، أو المراد بالإسلام الإیمان فیکون موافقا للأخبار الداله علی أن الأعمال أجزاء الإیمان، و یحتمل: أن یکون المراد بالولایه المحبه الزائده علی الاعتقاد بالإمامه بقرینه ذکرها مع الواجبات، لکنه بعید و قد مر الکلام فیه و فی أمثاله فی کتاب الإیمان و الکفر.

قوله صلی الله علیه و آله:" الصوم جنه" قیل: الظاهر أن المراد بالصوم الأول الواجب و فی دعائم الإسلام تصریح بأنه صوم شهر رمضان و حینئذ یحتمل قول رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم الصوم المندوب، أو الأعم و یکون الحاکی عنه صلی الله علیه و آله و سلم الإمام علیه السلام و یحتمل:

الإرسال من المصنف فیکون التعمیم أظهر.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص قَالَ لِأَصْحَابِهِ أَ لَا أُخْبِرُکُمْ بِشَیْ ءٍ إِنْ أَنْتُمْ فَعَلْتُمُوهُ تَبَاعَدَ الشَّیْطَانُ مِنْکُمْ کَمَا تَبَاعَدَ الْمَشْرِقُ مِنَ الْمَغْرِبِ قَالُوا بَلَی قَالَ الصَّوْمُ یُسَوِّدُ وَجْهَهُ وَ الصَّدَقَهُ تَکْسِرُ ظَهْرَهُ وَ الْحُبُّ فِی اللَّهِ وَ الْمُوَازَرَهُ عَلَی الْعَمَلِ الصَّالِحِ یَقْطَعُ دَابِرَهُ وَ الِاسْتِغْفَارُ یَقْطَعُ وَتِینَهُ وَ لِکُلِّ شَیْ ءٍ زَکَاهٌ وَ زَکَاهُ الْأَبْدَانِ الصِّیَامُ

3 مُحَمَّدُ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ لَا أُخْبِرُکَ بِأَصْلِ الْإِسْلَامِ وَ فَرْعِهِ وَ ذِرْوَتِهِ وَ سَنَامِهِ قُلْتُ بَلَی قَالَ أَصْلُهُ الصَّلَاهُ وَ فَرْعُهُ الزَّکَاهُ وَ ذِرْوَتُهُ وَ سَنَامُهُ الْجِهَادُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَ لَا أُخْبِرُکَ بِأَبْوَابِ الْخَیْرِ إِنَّ الصَّوْمَ جُنَّهٌ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و ربما یعد موثقا.

قوله صلی الله علیه و آله:" و الموازره" قال الفیروزآبادی الموازره المعاونه و بالواو شاذ.

قوله صلی الله علیه و آله:" تقطع دابره" أی آخر جزء منه بمعنی استئصاله أو دابر عسکره، قال الجوهری: قطع الله دابرهم أی آخر من بقی منهم، و قال دابره الإنسان عرقوبه، و الدابر التابع انتهی، فیحتمل أن یکون المراد هنا أحد المعنیین الأخیرین و الوتین عرق فی القلب إذا انقطع مات صاحبه.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و ذروته" قال الفیروزآبادی ذری الشی ء بالضم أعالیه الواحده ذروه و ذروه و هو أعلی السنام.

أقول: إنما جعل الجهاد ذروه الإسلام لأنه سبب لعلوه و رفعته و اشتهاره.

قوله علیه السلام:" بأبواب الخیر" یحتمل أن یکون المراد بها الصوم فإنه یصیر سببا لفتح أبواب الخیر، و یحتمل أن یکون الصوم أحد أبواب الخیر ذکره و ترک سائرها أو ذکرها علیه السلام و ترک الراوی.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ قَالَ لِکُلِّ شَیْ ءٍ زَکَاهٌ وَ زَکَاهُ الْأَجْسَادِ الصَّوْمُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَبِی إِنَّ الرَّجُلَ لَیَصُومُ یَوْماً تَطَوُّعاً یُرِیدُ مَا عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَیُدْخِلُهُ اللَّهُ بِهِ الْجَنَّهَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَلَمَهَ صَاحِبِ السَّابِرِیِّ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ الصَّوْمُ لِی وَ أَنَا


الحدیث الرابع 

: ضعیف لکنه معتبر. و الظاهر أنه رواه عن الکاظم علیه السلام.

قوله علیه السلام:" و زکاه الأجساد" إنما شبه علیه السلام الصوم بالزکاه، إذ کما أنه تصیر الزکاه سببا لطهاره المال و نموها و زیادتها فکذا الصوم سبب لتطهیر البدن من الذنوب و النفس من الصفات الذمیمه و نمو النفس فی الکمالات و السعادات.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" یرید ما عند الله" أی قربه و حبه و رضاه تعالی، أو المثوبات الأخرویه، أو الأعم، و علی الأخیرین فیدل علی عدم إخلال المقاصد الأخرویه بالإخلاص.


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله تعالی" الصوم لی" أورد هنا سؤال مشهور و هو: أن کل الأعمال الصالحه لله فما وجه تخصیص الصوم بأنه له تبارک و تعالی دون غیره.

و أجیب بوجوه:

الأول: أنه اختص بترک الشهوات و الملاذ فی الفرج و البطن و ذلک أمر عظیم یوجب التشریف. و عورض بالجهاد فإن فیه ترک الحیاه فضلا عن الشهوات، و بالحج إذ فیه إحرام و محظوراته کثیره.

الثانی: أن الصوم یوجب صفاء العقل و الفکر بوساطه ضعف القوی الشهویه
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بسبب الجوع و لذلک قال علیه السلام لا تدخل الحکمه جوفا ملی ء طعاما، و صفاء العقل و الفکر یوجبان حصول المعارف الربانیه التی هی أشرف أحوال النفس الإنسانیه.

و رد بأن سائر العبادات إذا واظب علیها المکلف أورثت ذلک خصوصا الصلاه قال الله عز و جل" وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا" و قال الله تعالی" اتَّقُوا اللَّهَ وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ یُؤْتِکُمْ کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ".

الثالث: أن الصوم أمر خفی لا یمکن الاطلاع علیه فلذلک شرف بخلاف الصلاه و الحج و الجهاد و غیرها من الأعمال.

و عورض بأن الإیمان و الإخلاص و أفعال القلب خفیه. مع أن الحدیث متناول لها، و یمکن دفعه بتخصیص الأعمال بأفعال الجوارح لأنها المتبادر من اللفظ.

و قال بعض المحققین: وهب إن کل واحده من هذه الأجوبه مدخول بما ذکر، فلم لا یکون مجموعهما هو الفارق فإن هذه الأمور المذکوره لا تجتمع فی غیر الصوم کذا ذکره سید المحققین قدس سره فی مدارک الأحکام، و قیل: فیه وجه رابع و هو أن الاستغناء من الطعام صفه الله تعالی فإنه یطعم و لا یطعم فکأنه یقول: إن الصائم یتقرب بأمر هو صفه من صفاتی.

قوله علیه السلام:" قال الله و أنا أجزی علیه" أی أنا أتولی جزاءه و لا أکله إلی غیری لاختصاص ذلک العمل بی، و تقدیم الضمیر للتخصیص و یحتمل التأکید أیضا و فی الفقیه روایات العامه" و أنا أجزی به" و قال الخطائی فی شرح هذا الحدیث معناه الصوم عباده خالصه لی لا یستولی علیه الریاء و السمعه لأنه عمل مستور لیس کسائر الأعمال التی یطلع علیها الخلق هذا، کما روی أن نیه المؤمن خیر من عمله و ذلک
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أَجْزِی عَلَیْهِ

7 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سُلَیْمَانَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ قَالَ الصَّبْرُ الصِّیَامُ وَ قَالَ إِذَا نَزَلَتْ بِالرَّجُلِ النَّازِلَهُ وَ الشَّدِیدَهُ فَلْیَصُمْ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ یَعْنِی الصِّیَامَ

أن النیه محلها القلب فلا یطلع علیها غیر الله تعالی، و أنا أجزی به معناه مضاعفه الجزاء من غیر عدد و لا حساب، لأن الکریم إذا أخبر أنه یتولی بنفسه الجزاء اقتضی أن یکون بحسب عظمته و سعته انتهی.

أقول: رویت من بعض مشایخی: أنه کان یقرأ" أجزی به" علی بناء المفعول أی هو جزاء لنعمی و شکر لها.

و ربما یقال: أن المعنی أنا جزاؤه و لا یخفی بعده.


الحدیث السابع 

: مرسل.

قوله تعالی" وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ" قال: أکثر المفسرین إن المراد بالصبر هنا: الصبر علی المشاق و المکاره التی تعرض فی الدین من الجوع و الضیق و غیرها و قد ورد تفسیره فی هذا الخبر و غیره بالصوم لأنه یتضمن الصبر علی ترک المشتهیات، و به فسر بعض المفسرین أیضا و لذا یسمی شهر رمضان شهر الصبر.

قال فی النهایه: فی حدیث الصوم" صم شهر الصبر" هو شهر رمضان. و أصل الصبر: الحبس، فسمی الصوم صبرا لما فیه من حبس النفس عن الطعام و الشراب و النکاح.

قوله علیه السلام:" و قال إذا نزلت" لعله" علیه السلام قال: ذلک فی مجلس آخر، أو فی ذلک المجلس تفریعا و تأکیدا.
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8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُنْذِرِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ صَامَ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یَوْماً فِی شِدَّهِ الْحَرِّ فَأَصَابَهُ ظَمَأٌ وَکَّلَ اللَّهُ بِهِ أَلْفَ مَلَکٍ یَمْسَحُونَ وَجْهَهُ وَ یُبَشِّرُونَهُ حَتَّی إِذَا أَفْطَرَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ مَا أَطْیَبَ رِیحَکَ وَ رَوْحَکَ مَلَائِکَتِی اشْهَدُوا أَنِّی قَدْ غَفَرْتُ لَهُ

9 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ طَلْحَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الصَّائِمُ فِی عِبَادَهٍ وَ إِنْ کَانَ عَلَی فِرَاشِهِ مَا لَمْ یَغْتَبْ مُسْلِماً

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ کَتَمَ صَوْمَهُ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِمَلَائِکَتِهِ عَبْدِی اسْتَجَارَ مِنْ عَذَابِی فَأَجِیرُوهُ وَ وَکَّلَ اللَّهُ تَعَالَی مَلَائِکَتَهُ بِالدُّعَاءِ لِلصَّائِمِینَ وَ لَمْ یَأْمُرْهُمْ بِالدُّعَاءِ لِأَحَدٍ إِلَّا اسْتَجَابَ لَهُمْ فِیهِ


الحدیث الثامن 

: ضعیف." و الظمأ" بالتحریک العطش و" الروح" بالفتح نسیم الریح، و یحتمل أن یکون المراد هنا تنفس الصائم.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" ما لم یغتب مسلما" یحتمل أن یکون هذا علی المثال، و یحتمل أن یکون لخصوص الغیبه مدخلا فی الحرمان عن کنایه ثواب العباده له، و ربما یقال: لأنه نوع من الأکل لقوله تعالی" أَ یُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتاً".


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" من کتم" لعل التخصیص بالکتمان لأن فی صوره الکتمان یتحقق الإخلاص و بدونه لا یحصل به النجاه من النار، و بعباره أخری الاستجاره إنما یتحقق إذا لم یشرکه غرض آخر و هذا إنما یتحقق مع الکتمان غالبا.

ص: 202








11 عَلِیٌّ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَکَّلَ مَلَائِکَتَهُ بِالدُّعَاءِ لِلصَّائِمِینَ وَ قَالَ أَخْبَرَنِی جَبْرَئِیلُ ع عَنْ رَبِّهِ أَنَّهُ قَالَ مَا أَمَرْتُ مَلَائِکَتِی بِالدُّعَاءِ لِأَحَدٍ مِنْ خَلْقِی إِلَّا اسْتَجَبْتُ لَهُمْ فِیهِ

12 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَوْمُ الصَّائِمِ عِبَادَهٌ وَ نَفَسُهُ تَسْبِیحٌ

13 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی مُوسَی ع مَا یَمْنَعُکَ مِنْ مُنَاجَاتِی فَقَالَ یَا رَبِّ أُجِلُّکَ عَنِ الْمُنَاجَاهِ لِخُلُوفِ فَمِ الصَّائِمِ


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثالث عشر

: حسن و یمکن أن یعد صحیحا.

قوله علیه السلام" لخلوف فم الصائم" فی بعض النسخ بالقاف و هو تصحیف.

قال السید الداماد: قدس سره" الخلوف" بضم الخاء المعجمه قبل اللام و الفاء بعد الواو: رائحه الفم، و أما الخلوق بإعجام الخاء المفتوحه و ضم اللام و القاف أخیرا فهو طیب معروف مرکب یصنع فی الحجازیین، و یتخذ من الزعفران و غیره، و قد تکرر وروده فی الحدیث فی مواضع کثیره و هو فی هذا الموضع تصحیف.

و قال بعض المحققین: لا یقال استطابه الروائح من الصفات التی لا یلیق بذاته تعالی إذ هو منزه عن أمثاله.

لأنا نقول: المراد بالأطیب الأقبل، لأن الطیب مستلزم للقبول عاده أی خلوفه أقبل عند الله من قبول ریح المسک عندهم، أو هذا الکلام جری علی سبیل الفرض أی لو تصور الطیب عند الله لکان الخلوف أطیب.

و قیل: المراد" من عند الله" عند ملائکه الله علی أنهم یتنفرون من الروائح
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فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ یَا مُوسَی لَخُلُوفُ فَمِ الصَّائِمِ أَطْیَبُ عِنْدِی مِنْ رِیحِ الْمِسْکِ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع قِیلُوا فَإِنَّ اللَّهَ یُطْعِمُ الصَّائِمَ وَ یَسْقِیهِ فِی مَنَامِهِ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَلَمَهَ صَاحِبِ السَّابِرِیِّ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لِلصَّائِمِ فَرْحَتَانِ فَرْحَهٌ عِنْدَ إِفْطَارِهِ وَ فَرْحَهٌ عِنْدَ لِقَاءِ رَبِّهِ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ السَّمَّانِ الْأَرْمَنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا رَأَی الصَّائِمُ قَوْماً یَأْکُلُونَ أَوْ رَجُلًا یَأْکُلُ سَجَّتْ کُلُّ شَعْرَهٍ مِنْهُ

الکریهه.

و قیل: هو تفضیل لما یستکره من الصیام علی أطیب ما یستلذ فی جنسه و هو المسک لیقاس ما فوقه من آثار الصوم به.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" قیلوا" من القیلوله و هی النوم عند الظهیره.

و فی بعض النسخ أقیلوا علی بناء الأفعال و لم یرد فی اللغه. و لعل المراد بالإطعام و السقی لازمهما و هو تسکین شده الجوع و العطش کما هو المجرب و الله یعلم.


الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فرحتان" لعل ضم الفرحتین مع أن بینهما بونا بعیدا لئلا یغفل العبد عند إدراک هذه اللذه القلیله عن تلک اللذه الجلیله فیدرک شیئا منها فی الدنیا أیضا.


الحدیث السادس عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" سجت" لعل المراد أنه یعطی ثواب ذلک، أو أن شهوته للطعام لما أثرت فی جمیع بدنه و أثیب بقدر ذلک فکأنه سجت جمیع أعضائه.
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17 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُنْذِرِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ صَامَ لِلَّهِ یَوْماً فِی شِدَّهِ الْحَرِّ فَأَصَابَهُ ظَمَأٌ وَکَّلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ أَلْفَ مَلَکٍ یَمْسَحُونَ وَجْهَهُ وَ یُبَشِّرُونَهُ حَتَّی إِذَا أَفْطَرَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَا أَطْیَبَ رِیحَکَ وَ رَوْحَکَ مَلَائِکَتِی اشْهَدُوا أَنِّی قَدْ غَفَرْتُ لَهُ

بَابُ فَضْلِ شَهْرِ رَمَضَانَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَمْرٍو الشَّامِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ عِدَّهَ الشُّهُورِ عِنْدَ اللَّهِ اثْنا عَشَرَ شَهْراً فِی کِتابِ اللَّهِ یَوْمَ خَلَقَ


الحدیث السابع عشر

: ضعیف. قد تقدم هذا الحدیث بعینه آنفا بدون توسط بکر بن صالح بین سهل، و ابن سنان و لعله إنما زید هنا أو سقط هنا لک.


باب فضل شهر رمضان 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فغره الشهور" الفاء للتعقیب الذکر أی أولها أو أشرفها و أفضلها أو المنور من بینها.

قال فی النهایه: غره کل شی ء أوله و الغره البیاض و کل شی ء رفع قیمته فهو غره.

و وصف لیله القدر بکونها قلب شهر رمضان لکونها أشرف أجزائه کما أن القلب أشرف أجزاء البدن و یحتمل أن یکون إشاره إلی کونها فی أواسط الشهر أیضا، و أما نزول القرآن فی أول لیله منه فیمکن الجمع بینه و بین ما دل علی أنه نزل فی لیله القدر بأن یحمل علی نزوله علی الرسول صلی الله علیه و آله و ذاک علی نزوله إلی البیت
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السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فَغُرَّهُ الشُّهُورِ شَهْرُ اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ وَ هُوَ شَهْرُ رَمَضَانَ وَ قَلْبُ شَهْرِ رَمَضَانَ لَیْلَهُ الْقَدْرِ وَ نَزَلَ الْقُرْآنُ فِی أَوَّلِ لَیْلَهٍ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ فَاسْتَقْبِلِ الشَّهْرَ بِالْقُرْآنِ

2 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنِ الْمِسْمَعِیِّ أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یُوصِی وُلْدَهُ إِذَا دَخَلَ شَهْرُ رَمَضَانَ فَأَجْهِدُوا أَنْفُسَکُمْ فَإِنَّ فِیهِ تُقَسَّمُ الْأَرْزَاقُ وَ تُکْتَبُ الْآجَالُ وَ فِیهِ یُکْتَبُ وَفْدُ اللَّهِ الَّذِینَ یَفِدُونَ إِلَیْهِ وَ فِیهِ لَیْلَهٌ الْعَمَلُ فِیهَا خَیْرٌ مِنَ الْعَمَلِ فِی أَلْفِ شَهْرٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ لَمْ یُغْفَرْ لَهُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ لَمْ یُغْفَرْ لَهُ إِلَی قَابِلٍ إِلَّا أَنْ یَشْهَدَ عَرَفَهَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی الْوَرْدِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ خَطَبَ رَسُولُ اللَّهِ ص النَّاسَ

المعمور و السماء الدنیا، أو أحدهما علی ابتداء النزول و الآخر علی اختتامه، أو أحدهما علی النزول دفعه علی الرسول صلی الله علیه و آله و الآخر علی ابتداء النزول علیه تدریجا کما روی أن القرآن کان یعرض علیه صلی الله علیه و آله فی کل سنه مره و عرض علیه فی سنه وفاته مرتین.

قوله علیه السلام:" فاستقبل" بصیغه الأمر، أو علی بناء المجهول، و الأول أظهر، و المراد: الأمر بتلاوته فی أول لیله منه، و یحتمل التقدیم أیضا.


الحدیث الثانی 

: موثق علی الظاهر إذ الظاهر أن المسمعی هو مسمع بن عبد الملک، و یحتمل أن یکون ضعیفا أیضا.

قوله علیه السلام:" وفد الله" أی یقدر فیه حاج بیت الله و هو جمع وافد کصحب و صاحب یقال: وفد فلان علی الأمیر أی ورد رسولا فکأن الحاج وفد الله و أضیافه نزلوا علیه رجاء بره و إکرامه.


الحدیث الثالث 

: مجهول لا یقصر عن الصحیح.


الحدیث الرابع 

: حسن.
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فِی آخِرِ جُمُعَهٍ مِنْ شَعْبَانَ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّهُ قَدْ أَظَلَّکُمْ شَهْرٌ فِیهِ لَیْلَهٌ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ وَ هُوَ شَهْرُ رَمَضَانَ فَرَضَ اللَّهُ صِیَامَهُ وَ جَعَلَ قِیَامَ لَیْلَهٍ فِیهِ بِتَطَوُّعِ صَلَاهٍ کَتَطَوُّعِ صَلَاهِ سَبْعِینَ لَیْلَهً فِیمَا سِوَاهُ مِنَ الشُّهُورِ وَ جَعَلَ لِمَنْ تَطَوَّعَ فِیهِ بِخَصْلَهٍ مِنْ خِصَالِ الْخَیْرِ وَ الْبِرِّ کَأَجْرِ مَنْ أَدَّی فَرِیضَهً مِنْ فَرَائِضِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَنْ أَدَّی فِیهِ فَرِیضَهً مِنْ فَرَائِضِ اللَّهِ کَانَ کَمَنْ أَدَّی سَبْعِینَ فَرِیضَهً مِنْ فَرَائِضِ اللَّهِ فِیمَا سِوَاهُ مِنَ الشُّهُورِ وَ هُوَ شَهْرُ الصَّبْرِ وَ إِنَّ الصَّبْرَ ثَوَابُهُ الْجَنَّهُ وَ شَهْرُ الْمُوَاسَاهِ وَ هُوَ شَهْرٌ یَزِیدُ اللَّهُ فِی رِزْقِ الْمُؤْمِنِ فِیهِ وَ مَنْ فَطَّرَ فِیهِ مُؤْمِناً صَائِماً کَانَ لَهُ بِذَلِکَ عِنْدَ اللَّهِ عِتْقُ رَقَبَهٍ وَ مَغْفِرَهٌ لِذُنُوبِهِ فِیمَا مَضَی قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ لَیْسَ کُلُّنَا یَقْدِرُ عَلَی أَنْ یُفَطِّرَ صَائِماً فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ کَرِیمٌ یُعْطِی هَذَا الثَّوَابَ لِمَنْ لَمْ یَقْدِرْ إِلَّا عَلَی مَذْقَهٍ مِنْ لَبَنٍ یُفَطِّرُ بِهَا صَائِماً أَوْ شَرْبَهٍ مِنْ مَاءٍ عَذْبٍ أَوْ تَمَرَاتٍ لَا یَقْدِرُ عَلَی أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ وَ مَنْ خَفَّفَ فِیهِ عَنْ مَمْلُوکِهِ خَفَّفَ اللَّهُ عَنْهُ حِسَابَهُ وَ هُوَ شَهْرٌ أَوَّلُهُ رَحْمَهٌ وَ أَوْسَطُهُ

قوله صلی الله علیه و آله:" قد أظلکم" قال الجزری: أی أقبل علیکم و دنا منکم کأنه ألقی علیکم ظله.

قوله صلی الله علیه و آله:" و جعل لمن تطوع" ظاهره فضل الفرائض مطلقا علی النوافل.

قوله صلی الله علیه و آله:" و هو شهر الصبر" قال الوالد العلامه:" رحمه الله" أی للصبر علی ترک المألوفات، أو لأنه ینبغی أن یصبر فیه عن غیر ما یوجب رضاه تعالی.

قوله صلی الله علیه و آله:" و شهر المواساه" هی المشارکه و المساهمه فی المعاش و الرزق کما ذکره الجزری، أی هو شهر ینبغی فیه أن یشرک الناس الفقراء و أهل الحاجه فی معائشهم.

قوله صلی الله علیه و آله:" علی مذقه" هی بالفتح، الشربه من اللبن الممذوق.

قوله صلی الله علیه و آله:" أوله" أی عشر أوله، أو الیوم الأول. و الأول أظهر أی فی العشر الأول ینزل الله تعالی الرحمات الدنیویه و الأخرویه علی عباده، و فی العشر الأوسط یغفر ذنوبهم و فی العشر الأخر یستجیب دعاءهم و یعتق رقابهم من النار.
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مَغْفِرَهٌ وَ آخِرُهُ الْإِجَابَهُ وَ الْعِتْقُ مِنَ النَّارِ وَ لَا غِنَی بِکُمْ عَنْ أَرْبَعِ خِصَالٍ خَصْلَتَیْنِ تُرْضُونَ اللَّهَ بِهِمَا وَ خَصْلَتَیْنِ لَا غِنَی بِکُمْ عَنْهُمَا فَأَمَّا اللَّتَانِ تُرْضُونَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِمَا فَشَهَادَهُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ وَ أَمَّا اللَّتَانِ لَا غِنَی بِکُمْ عَنْهُمَا فَتَسْأَلُونَ اللَّهَ فِیهِ حَوَائِجَکُمْ وَ الْجَنَّهَ وَ تَسْأَلُونَ الْعَافِیَهَ وَ تَعُوذُونَ بِهِ مِنَ النَّارِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَمَّا حَضَرَ شَهْرُ رَمَضَانَ وَ ذَلِکَ فِی ثَلَاثٍ بَقِینَ مِنْ شَعْبَانَ قَالَ لِبِلَالٍ نَادِ فِی النَّاسِ فَجَمَعَ النَّاسَ ثُمَّ صَعِدَ الْمِنْبَرَ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ هَذَا الشَّهْرَ قَدْ خَصَّکُمُ اللَّهُ بِهِ وَ حَضَرَکُمْ وَ هُوَ سَیِّدُ الشُّهُورِ لَیْلَهٌ فِیهِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ تُغْلَقُ فِیهِ أَبْوَابُ النَّارِ وَ تُفَتَّحُ فِیهِ أَبْوَابُ الْجِنَانِ فَمَنْ أَدْرَکَهُ وَ لَمْ یُغْفَرْ لَهُ فَأَبْعَدَهُ اللَّهُ وَ مَنْ أَدْرَکَ وَالِدَیْهِ وَ لَمْ یُغْفَرْ لَهُ فَأَبْعَدَهُ اللَّهُ وَ مَنْ ذُکِرْتُ عِنْدَهُ فَلَمْ یُصَلِّ عَلَیَّ فَلَمْ یَغْفِرِ اللَّهُ لَهُ فَأَبْعَدَهُ اللَّهُ

قوله صلی الله علیه و آله" و أما اللتان لا غنی بکم عنهما" أی فیهما محض عدم الغناء و لیس فیهما الرضا التی تحصل بالأولین و إن کان یحصل فیهما الرضا أیضا لئلا یلزم اتحاد المقسم و القسم.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

قوله صلی الله علیه و آله" فأبعده الله" إما جمله خبریه، أو إنشائیه دعائیه.

فعلی الأول: المراد أن فی مثل هذا الشهر الذی یضاعف الله فیه الحسنات و یمحو فیه السیئات فمن لم یعمل عملا یستحق الغفران فقد کان أبعده الله عن توفیقه و رحمته بسوء أعماله حتی استحق هذا الحرمان، و الوجهان جاریان فی نظیریه.

قوله صلی الله علیه و آله:" و من ذکرت" یدل علی وجوب الصلاه علیه صلی الله علیه و آله کلما ذکر سواء کان بالاسم، أو الکنیه، أو اللقب، أو الضمیر فإن الذکر یشملها لأن التهدید یدل علی الوجوب.
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6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُلْوَانَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُقْبِلُ بِوَجْهِهِ إِلَی النَّاسِ فَیَقُولُ یَا مَعْشَرَ النَّاسِ إِذَا طَلَعَ هِلَالُ شَهْرِ رَمَضَانَ غُلَّتْ مَرَدَهُ الشَّیَاطِینِ وَ فُتِحَتْ أَبْوَابُ السَّمَاءِ وَ أَبْوَابُ الْجِنَانِ وَ أَبْوَابُ الرَّحْمَهِ وَ غُلِّقَتْ أَبْوَابُ النَّارِ وَ اسْتُجِیبَ الدُّعَاءُ وَ کَانَ لِلَّهِ فِیهِ عِنْدَ


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله:" غلت مرده الشیاطین" المارد: المتمرد عن الإطاعه و المتجاوز عن حده، و الإضافه من قبیل إضافه الصفه إلی الموصوف أو لامیه بأن یکون مخصوصا ببعض منهم و" الغل" إما حقیقه، و إما کنایه عن منعهم عن التسلط علی المؤمنین و المخالفات الحاصله فی شهر رمضان إما عن غیر المرده منهم، و إما من النفس الأماره بالسوء، أو کنایه عن أن بالصوم تنکسر القوی الشهوانیه و تقوی القوه العاقله به کما روی أن الشیطان یجری من ابن آدم مجری الدم فضیقوا مجاریه بالجوع کذا ذکره الوالد العلامه قدس الله روحه. و قال سید بن طاوس: نور الله ضریحه فی کتاب الإقبال: قد سألنی بعض أهل الدین فقال: إننی ما یظهر لی زیاده انتفاع بمنع الشیاطین لأننی أری الحال التی کنت علیها من الغفله قبل شهر رمضان کأنها علی حالها ما نقصت بمنع أعوان الشیطان. فقلت له یحتمل أن الشیاطین لو ترکوا علی حالهم فی إطلاق العنان کانوا یحسدونکم علی هذا شهر الصیام فیجتهدون فی هلاککم مع الله جل جلاله، أو فی الدنیا بغایه الإمکان فیکون الانتفاع بمنعهم من زیادات الأذیات و المضرات و دفعهم عما یعجز الإنسان علیه من المحذورات.

و یحتمل: أن یکون لکل شهر شیاطین یختص به دون سائر الشهور، فیکون منع الشیاطین فی شهر رمضان یراد به شیاطین هذا الشهر المذکور و غیرهم من الشیاطین علی حالهم مطلقین فیما یریدونه بالإنسان من الأمور فلذلک ما یظهر للإنسان سلامته من وسوسه الصدور.
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کُلِّ فِطْرٍ عُتَقَاءُ یُعْتِقُهُمُ اللَّهُ مِنَ النَّارِ وَ یُنَادِی مُنَادٍ کُلَّ لَیْلَهٍ هَلْ مِنْ سَائِلٍ هَلْ مِنْ مُسْتَغْفِرٍ- اللَّهُمَّ أَعْطِ کُلَّ مُنْفِقٍ خَلَفاً وَ أَعْطِ کُلَّ مُمْسِکٍ تَلَفاً حَتَّی إِذَا طَلَعَ هِلَالُ شَوَّالٍ نُودِیَ الْمُؤْمِنُونَ أَنِ اغْدُوا إِلَی جَوَائِزِکُمْ فَهُوَ یَوْمُ الْجَائِزَهِ ثُمَّ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَمَا وَ الَّذِی نَفْسِی بِیَدِهِ مَا هِیَ بِجَائِزَهِ الدَّنَانِیرِ وَ لَا الدَّرَاهِمِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کُلِّ لَیْلَهٍ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ عُتَقَاءَ وَ طُلَقَاءَ مِنَ النَّارِ إِلَّا مَنْ أَفْطَرَ عَلَی مُسْکِرٍ فَإِذَا کَانَ فِی آخِرِ لَیْلَهٍ مِنْهُ أَعْتَقَ فِیهَا مِثْلَ مَا أَعْتَقَ فِی جَمِیعِهِ

و یحتمل: أن یکون منع الشیاطین عن قوم مخصوصین بحسب ما یقتضیه مصلحتهم و رحمه رب العالمین، و إلا فإن الکفار و غیرهم ربما لا تغل عنهم الشیاطین فی شهر رمضان و لا فی غیره من الأزمان.

و من الجواب: إنه یحتمل أن العبد معه إبلیس و الشیاطین فإذا غلت الشیاطین کفاه إبلیس فی غروره للمکلفین.

و من الجواب: أنه یحتمل أن العبد معه نفسه و طبعه و قرناء السوء و إذا غلت الشیاطین فیکفیه هؤلاء فی غرورهم و عداوتهم للمکلف المسکین.

و من الجواب: أن العبد له قبل شهر رمضان ذنوب قد سودت قلبه و عقله و صارت حجابا بینه و بین الله جل جلاله فلا یستبعد منه أن تکون ذنوبه السالفه کافیه له فی استمرار غفلته فلا یؤثر منع الشیاطین عند الإنسان لعظیم مصیبته، و یمکن غیر ذلک من الجواب و فی هذا کفایه لذوی الألباب.

قوله صلی الله علیه و آله:" کل فطر" أی وقت الإفطار أو یوم العید، و الأول أظهر، و الخلف العوض و الإعطاء فی التلف إما علی المشاکله أو علی التهکم، و یقال: غدا علیه أی بکر.


الحدیث السابع 

: مجهول.
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بَابُ مَنْ فَطَّرَ صَائِماً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَلَمَهَ صَاحِبِ السَّابِرِیِّ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ فَطَّرَ صَائِماً فَلَهُ مِثْلُ أَجْرِهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ فِطْرُکَ أَخَاکَ الصَّائِمَ أَفْضَلُ مِنْ صِیَامِکَ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ سَیَابَهَ عَنْ ضُرَیْسٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِذَا کَانَ الْیَوْمُ الَّذِی یَصُومُ فِیهِ أَمَرَ بِشَاهٍ فَتُذْبَحُ وَ تُقْطَعُ أَعْضَاءً وَ تُطْبَخُ فَإِذَا کَانَ عِنْدَ الْمَسَاءِ أَکَبَّ عَلَی الْقُدُورِ حَتَّی یَجِدَ رِیحَ الْمَرَقِ وَ هُوَ صَائِمٌ ثُمَّ یَقُولُ هَاتُوا الْقِصَاعَ اغْرِفُوا لآِلِ فُلَانٍ وَ اغْرِفُوا لآِلِ فُلَانٍ ثُمَّ یُؤْتَی بِخُبْزٍ وَ تَمْرٍ فَیَکُونُ ذَلِکَ عَشَاءَهُ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ عَلَی آبَائِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ دَخَلَ سَدِیرٌ عَلَی أَبِی ع فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَقَالَ یَا سَدِیرُ هَلْ


باب من فطر صائما


الحدیث الأول 

: مجهول.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" أفضل من صیامک" الأفضلیه لا تنافی المماثله العرفیه مع أنه یحتمل أن یکون الاختلاف باختلاف الأشخاص و الأعمال و النیات.



الحدیث الثالث 

: مجهول. و" القصاع" بالکسر جمع القصعه بالفتح و هی الظرف الذی یؤکل فیه،" و العشاء" بالفتح و المد: الطعام الذی یؤکل بالعشی.



الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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تَدْرِی أَیُّ اللَّیَالِی هَذِهِ فَقَالَ نَعَمْ فِدَاکَ أَبِی هَذِهِ لَیَالِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَمَا ذَاکَ فَقَالَ لَهُ- أَ تَقْدِرُ عَلَی أَنْ تُعْتِقَ فِی کُلِّ لَیْلَهٍ مِنْ هَذِهِ اللَّیَالِی عَشْرَ رَقَبَاتٍ مِنْ وُلْدِ إِسْمَاعِیلَ فَقَالَ لَهُ سَدِیرٌ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی لَا یَبْلُغُ مَالِی ذَاکَ فَمَا زَالَ یَنْقُصُ حَتَّی بَلَغَ بِهِ رَقَبَهً وَاحِدَهً فِی کُلِّ ذَلِکَ یَقُولُ لَا أَقْدِرُ عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ فَمَا تَقْدِرُ أَنْ تُفَطِّرَ فِی کُلِّ لَیْلَهٍ رَجُلًا مُسْلِماً فَقَالَ لَهُ بَلَی وَ عَشَرَهً فَقَالَ لَهُ أَبِی ع فَذَاکَ الَّذِی أَرَدْتُ یَا سَدِیرُ إِنَّ إِفْطَارَکَ أَخَاکَ الْمُسْلِمَ یَعْدِلُ رَقَبَهً مِنْ وُلْدِ إِسْمَاعِیلَ ع

بَابٌ فِی النَّهْیِ عَنْ قَوْلِ رَمَضَانَ بِلَا شَهْرٍ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی الْخَثْعَمِیِّ عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ لَا تَقُولُوا رَمَضَانَ وَ لَکِنْ قُولُوا شَهْرُ رَمَضانَ فَإِنَّکُمْ لَا تَدْرُونَ


باب النهی عن قول رمضان بلا شهر


الحدیث الأول 

: موثق.

قوله علیه السلام:" و لکن قولوا" قال سید المحققین (ره) فی المدارک: اختلف فی رمضان فقیل: إنه اسم من أسماء الله تعالی، و علی هذا: فمعنی شهر رمضان شهر الله و قد ورد ذلک فی عده أخبار.

و قیل: إنه علم للشهر، کرجب و شعبان، و منع الصرف للعلمیه و الألف و النون و اختلف فی اشتقاقه. فعن الخلیل أنه من الرمض- بتسکین المیم- و هو مطر یأتی فی وقت الخریف یطهر وجه الأرض من الغبار، سمی الشهر بذلک لأنه یطهر الأبدان عن الأوضار و الأوزار.

و قیل: من الرمض بمعنی شده الحر من وقع الشمس. و قال الزمخشری فی الکشاف: رمضان مصدر رمض إذا احترق من الرمضاء، سمی بذلک، إما لارتماضهم
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مَا رَمَضَانُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سَعْدٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کُنَّا عِنْدَهُ ثَمَانِیَهَ رِجَالٍ فَذَکَرْنَا رَمَضَانَ فَقَالَ لَا تَقُولُوا هَذَا رَمَضَانُ وَ لَا ذَهَبَ رَمَضَانُ وَ لَا جَاءَ رَمَضَانُ فَإِنَّ رَمَضَانَ

فیه من حر الجوع کما سموه نابقا لأنه کان ینبقهم أی یزعجهم بشدته علیهم، أو لأن الذنوب ترمض فیه أی تحترق.

و قیل: إنما سمی بذلک لأن أهل الجاهلیه کانوا یرمضون أسلحتهم فیه لیقضوا منها أوطارهم فی شوال قبل دخول الأشهر الحرم.

و قیل: إنهم لما نقلوا أسماء الشهور عن اللغه القدیمه سموها بالأزمنه التی وقعت فیها فوافق هذا الشهر أیام رمض الحر فسمیت بذلک.


الحدیث الثانی 

: فی بعض النسخ عن مسعده، فالخبر ضعیف. و فی بعضها عن سعد یعنی ابن طریف و هو مختلف فیه فالخبر کذلک.

قوله علیه السلام:" لا تقولوا هذا رمضان" لعله علی الفضل و الأولویه فإن الذی یقول رمضان ظاهرا أنه یرید الشهر إما بحذف المضاف، أو بأنه صار بکثره الاستعمال اسما للشهر و إن لم یکن فی الأصل کذلک، و یؤیده أنه ورد فی کثیر من الأخبار رمضان بدون ذکر الشهر و إن أمکن أن یکون الإسقاط من الرواه، و الأحوط العمل بهذا الخبر بل ربما رواه سید بن طاوس- رضی الله عنه- فی کتاب الإقبال من کتاب الجعفریات قال و هی ألف حدیث بإسناد واحد عظیم الشأن إلی مولانا موسی بن جعفر علیه السلام، عن مولانا جعفر بن محمد، عن مولانا محمد بن علی، عن مولانا علی بن الحسین، عن مولانا الحسین، عن مولانا علی بن أبی طالب صلی الله علیهم أجمعین قال: لا تقولوا رمضان فإنکم لا تدرون ما رمضان، فمن قاله فلیتصدق و لیصم کفاره
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اسْمٌ مِنْ أَسْمَاءِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یَجِی ءُ وَ لَا یَذْهَبُ وَ إِنَّمَا یَجِی ءُ وَ یَذْهَبُ الزَّائِلُ وَ لَکِنْ قُولُوا شَهْرُ رَمَضانَ فَإِنَّ الشَّهْرَ مُضَافٌ إِلَی الِاسْمِ وَ الِاسْمُ اسْمُ اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ وَ هُوَ الشَّهْرُ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ جَعَلَهُ مَثَلًا وَ عِیداً

بَابُ مَا یُقَالُ فِی مُسْتَقْبَلِ شَهْرِ رَمَضَانَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أَهَلَ

لقوله و لکن قولوا کما قال الله تعالی شهر رمضان، و إن کان حمله علی الاستحباب متعینا و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" جعله مثلا و عیدا" أی الشهر أو القرآن مثلا أی حجه و عیدا أی محل سرور لأولیائه" و المثل" بالثانی أنسب کما أن العید بالأول أنسب.

و قال الفیروزآبادی: و العید بالکسر. ما اعتادک من هم أو مرض أو حزن و نحوه انتهی، و علی الأخیر یحتمل کون الواو جزء للکلمه.


باب ما یقال فی مستقبل شهر رمضان 


الحدیث الأول:


اشاره

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إذا أهل" علی بناء المجهول، و رفع الهلال بالفاعلیه، أو علی بناء المعلوم بأن یکون الفاعل ضمیرا راجعا إلیه صلی الله علیه و آله، و الهلال مفعولا أو منصوبا بنزع الخافض.

قال الجوهری: أهل الهلال و استهل علی ما لم یسم فاعله، و یقال: أیضا استهل هو بمعنی تبین و لا یقال أهل.

قال الفیروزآبادی: هل الهلال. ظهر کأهل و استهل بضمهما و الشهر ظهر.
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هِلَالَ شَهْرِ رَمَضَانَ اسْتَقْبَلَ الْقِبْلَهَ وَ رَفَعَ یَدَیْهِ فَقَالَ اللَّهُمَّ أَهِلَّهُ عَلَیْنَا بِالْأَمْنِ وَ

هلاله و لا تقل أهل و أهل نظر إلی الهلال.

و قال فی المصباح المنیر:" أهل الهلال" بالبناء للمفعول و الفاعل أیضا و منهم من یمنعه، و استهل بالبناء للمفعول، و منهم من یجیز بناءه للفاعل، و هل من باب ضرب لغه أیضا إذا ظهر، و أهللنا الهلال و استهللناه رفعنا الصوت برؤیته.

ثم اعلم: أن هذا الخبر یدل علی رجحان الدعاء عند رؤیه الهلال، و قال ابن أبی عقیل: بوجوبه عند رؤیه هلال شهر رمضان و عین دعاء مخصوصا و هو هذا:

" الحمد لله الذی خلقنی و خلقک و قدر منازلک، و جعلک مواقیت للناس، اللهم أهله علینا إهلالا مبارکا اللهم أدخله علینا بالسلامه و الإسلام و الیقین و الإیمان و البر و التقوی و التوفیق لما تحب و ترضی" و ما ذهب إلیه خلاف المشهور بل ادعی الإجماع علی خلافه.

ثم إنه اختلف فی وقت الدعاء و هو تابع لتسمیته هلالا، و اختلف فیه کلام اللغویین و العلماء.

و قال الجوهری:" الهلال أول" لیله و الثانیه و الثالثه ثم هو قمر.

و زاد الفیروزآبادی: فقال الهلال غره القمر، أو إلی لیلتین، أو إلی ثلاث، أو إلی سبع و اللیلتین من آخر الشهر ست و عشرین و سبع و عشرین و فی غیر ذلک قمر.

و قال الشیخ الطبرسی قدس الله روحه: اختلفوا فی أنه إلی کم یسمی هلالا و متی یسمی قمرا فقال بعضهم: یسمی هلالا للیلتین من الشهر ثم لا یسمی هلالا إلی أن یعود فی الشهر الثانی.

و قال آخرون: یسمی هلالا ثلاث لیال، ثم یسمی قمرا.

و قال آخرون: یسمی هلالا حتی یحجره، و تحجیره أن یستدیر بخط دقیق و هذا قول الأصمعی.
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الْإِیمَانِ وَ السَّلَامَهِ وَ الْإِسْلَامِ وَ الْعَافِیَهِ الْمُجَلِّلَهِ وَ الرِّزْقِ الْوَاسِعِ وَ دَفْعِ الْأَسْقَامِ

و قال بعضهم: یسمی هلالا حتی یبهر ضوؤه سواد اللیل ثم یقال قمرا، و هذا یکون فی اللیله السابعه انتهی.

و قال شیخنا البهائی قدس الله روحه و نعم ما قال: یمتد وقت الدعاء بامتداد وقت تسمیته هلالا، و الأولی عدم تأخیره عن الأول عملا بالمتیقن المتفق علیه لغه و عرفا فإن لم یتیسر فعن الثانیه لقول أکثر أهل اللغه بالامتداد إلیها فإن فاتت فعن الثالثه لقول کثیر منهم بأنها آخر لیالیه.

و أما ما ذکره صاحب القاموس، و شیخنا الشیخ أبو علی (ره): من إطلاق الهلال علیه إلی السابعه فهو خلاف المشهور لغه و عرفا و کأنه مجاز من قبیل إطلاقه علیه فی اللیلتین الأخیرتین.

قوله علیه السلام:" استقبل القبله" یدل علی استحباب استقبال القبله للدعاء و عدم استقبال الهلال، و الأولی عدم الإشاره إلیه کما ورد فی الخبر و سیأتی لا تشیروا إلی الهلال و لا إلی المطر، و روی سید بن طاوس رضی الله عنه فی کتاب الإقبال و غیره عن الصادق علیه السلام أنه قال إذا رأیت هلال شهر رمضان فلا تشر إلیه و لکن استقبل القبله و ارفع یدیک إلی الله عز و جل و خاطب الهلال و قل ربی و ربک الله إلی آخر الدعاء، و لا ینافی مخاطبه الهلال عدم التوجه إلیه فإن المخاطبه لا یستلزم المواجهه و قد یخاطب الإنسان من ورائه، و یدل أیضا علی استحباب رفع الیدین عند الدعاء للهلال، و إن کان فی هذا الخبر مخصوصا بشهر رمضان و یدل ظاهرا علی عدم الزوال عن موضع الرؤیه کما هو صریح غیره من الأخبار.

قوله صلی الله علیه و آله:" أهله" أی أطلعه و أدخله علینا. أو أظهره لنا مقرونا بالأمن من مخاوف الدارین و الإیمان الکامل الذی یلزمه العمل بالشرائع و السلامه من
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اللَّهُمَّ ارْزُقْنَا صِیَامَهُ وَ قِیَامَهُ وَ تِلَاوَهَ الْقُرْآنِ فِیهِ اللَّهُمَّ سَلِّمْهُ لَنَا وَ تَسَلَّمْهُ مِنَّا وَ سَلِّمْنَا فِیهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ

آفات الدنیا و الآخره أو من الذنوب، و الإسلام هو الانقیاد الکامل فی جمیع الأقوال و الأفعال.

قوله صلی الله علیه و آله:" و العافیه المجلله" هی إما بکسر اللام المشدده أی الشامله لجمیع البدن یقال:" سحاب مجلل" أی یجلل الأرض بالمطر أی یعم. ذکره الجوهری، أو بفتحها أی العافیه التی جللت علینا و جعلت کالجل شامله لنا من قولهم اللهم جللهم خزیا أی عظمهم به کما یتجلل الرجل بالثوب ذکره الجزری.

قوله علیه السلام:" سلمه لنا" أی من اشتباه الهلال،" و تسلمه منا" أی خذه، و تقبل منا ما عملنا فیه من الخیر و سلمنا فیه من البلایا و المعاصی.


" تذنیب"

حکم العلامه" قدس سره" باستحباب الترائی للهلال لیلتی الثلاثین من شهر شعبان و شهر رمضان علی الأعیان و بوجوبه فیهما علی الکفایه، و استدل طاب ثراه بأن الصوم واجب فی أول شهر رمضان و کذا الإفطار فی العید فیجب التوصل إلی معرفه وقتهما لأن ما لا یتم الواجب إلا به فهو واجب.

و اعترض علیه شیخنا البهائی قدس سره بأنه إنما یجب صوم ما یعلم أو یظن أنه من شهر رمضان لا ما یشک فی کونه منه، و هکذا إنما یجب إفطار ما یعلم أو یظن أنه العید لا ما یشک فی أنه هو کیف، و الأغلب فی الشهر أن یکون تاما کما یشهد به التتبع انتهی کلامه زید إکرامه، و الأحوط عدم التقصیر فی الترائی فی کل شهر یتعلق به أمر واجب و إن کان ما ذکره رحمه الله متینا.


الحدیث الثانی 

: موثق.
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سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی السَّابَاطِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا کَانَ أَوَّلُ لَیْلَهٍ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ فَقُلِ- اللَّهُمَّ رَبَّ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ مُنْزِلَ الْقُرْآنِ هَذَا شَهْرُ رَمَضَانَ الَّذِی أَنْزَلْتَ فِیهِ الْقُرْآنَ- وَ أَنْزَلْتَ فِیهِ آیَاتٍ بَیِّنَاتٍ مِنَ الْهُدی وَ الْفُرْقانِ اللَّهُمَّ ارْزُقْنَا صِیَامَهُ وَ أَعِنَّا عَلَی قِیَامِهِ اللَّهُمَّ سَلِّمْهُ لَنَا وَ سَلِّمْنَا فِیهِ وَ تَسَلَّمْهُ مِنَّا فِی یُسْرٍ مِنْکَ وَ مُعَافَاهٍ وَ اجْعَلْ فِیمَا تَقْضِی وَ تُقَدِّرُ مِنَ الْأَمْرِ الْمَحْتُومِ فِیمَا یُفْرَقُ مِنَ الْأَمْرِ الْحَکِیمِ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ مِنَ الْقَضَاءِ الَّذِی لَا یُرَدُّ وَ لَا یُبَدَّلُ أَنْ تَکْتُبَنِی مِنْ حُجَّاجِ بَیْتِکَ الْحَرَامِ الْمَبْرُورِ حَجُّهُمْ الْمَشْکُورِ سَعْیُهُمْ- الْمَغْفُورِ ذَنْبُهُمْ الْمُکَفَّرِ عَنْهُمْ سَیِّئَاتُهُمْ وَ اجْعَلْ فِیمَا تَقْضِی وَ تُقَدِّرُ أَنْ تُطِیلَ لِی فِی عُمُرِی وَ تُوَسِّعَ عَلَیَّ مِنَ الرِّزْقِ الْحَلَالِ

قوله علیه السلام:" أنزلت فیه القرآن" أی ابتدأت نزوله فیه، أو أنزلته جمله إلی سماء الدنیا، أو إلی بیت المعمور، و قیل: المراد أنزلت فی شأنه القرآن و هو بعید و قد مر الکلام فیه.

قوله علیه السلام:" من الهدی" أی مما یهدی إلی الحق و یفرق بین الحق و الباطل فکلمه من تبعیضیه، أو بیانیه.

قوله علیه السلام:" فی یسر منک" بأن تیسر لنا أسباب الطاعات حتی لا یشق علینا و نکون فی عافیه.

قوله علیه السلام:" فیما یفرق" إشاره إلی قوله تعالی" فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ" فإنه قد ورد فی الأخبار أن المراد بها أن فی لیله القدر یقدر کل أمر محکم، أو کل أمر یوافق الحکمه.

قوله علیه السلام:" المبرور حجهم" أی المقبول حجهم.

قال الجوهری: بر حجه و بر حجه و بر الله: حجه برا بالکسر فی هذا کله.

قوله علیه السلام:" المشکور سعیهم" شکر الله تعالی قبوله للعمل و ثوابه، أو مضاعفه
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنِ الْعَبْدِ الصَّالِحِ ع قَالَ ادْعُ بِهَذَا الدُّعَاءِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ مُسْتَقْبِلَ دُخُولِ السَّنَهِ- وَ ذَکَرَ أَنَّهُ مَنْ دَعَا بِهِ مُحْتَسِباً مُخْلِصاً لَمْ تُصِبْهُ فِی تِلْکَ السَّنَهِ فِتْنَهٌ وَ لَا آفَهٌ یُضَرُّ بِهَا دِینُهُ وَ بَدَنُهُ وَ وَقَاهُ اللَّهُ عَزَّ ذِکْرُهُ شَرَّ مَا یَأْتِی بِهِ تِلْکَ السَّنَهَ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الَّذِی دَانَ لَهُ کُلُّ شَیْ ءٍ وَ بِرَحْمَتِکَ الَّتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ وَ بِعِزَّتِکَ الَّتِی قَهَرْتَ بِهَا کُلَّ شَیْ ءٍ وَ بِعَظَمَتِکَ الَّتِی تَوَاضَعَ لَهَا کُلُّ شَیْ ءٍ وَ بِقُوَّتِکَ الَّتِی خَضَعَ لَهَا کُلُّ شَیْ ءٍ وَ بِجَبَرُوتِکَ الَّتِی غَلَبَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ وَ بِعِلْمِکَ الَّذِی أَحاطَ بِکُلِ

ثوابه. و المراد بالسعی مطلق العمل، أو المشی أو السعی المخصوص، و الأول أظهر.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" مستقبل دخول السنه" هو إما بکسر الباء حالا عن فاعل ادع، أو بالفتح صفه أو بدلا للشهر، و علی التقدیرین فهو مبنی علی أن السنه الشرعیه أو لها شهر رمضان، و یحتمل أن یکون القید لبیان ذلک فکان وقته کل الشهر، و أن یکون لتعیین الوقت أی أول لیله، أو یوم منه فإنه استقبال السنه و أولها.

قوله علیه السلام:" محتسبا" أی متقربا طالبا للأجر، و قوله" مخلصا" تأکیدا له أو المراد بالإخلاص ما لا یکون مشوبا بالأغراض الأخرویه أیضا.

قوله علیه السلام:" فتنه" أی فی دینه و لا آفه أی فی دنیاه و بدنه بأن یکون علی سبیل اللف و النشر، أو الکل فی الکل.

قوله علیه السلام:" دان" أی أطاع و ذل.

قوله علیه السلام:" یا نور" هو من أسماء المقدسه، و المراد به الظاهر بآثاره المظهر لکل شی ء بإیجاده و إفاضه علمه علی المواد القابله بحسب طاقتها.

قوله علیه السلام:" یا قدوس" قال فی النهایه من أسماء الله تعالی" القدوس" هو الطاهر المنزه عن العیوب و النقائص، و فعول بالضم من أبنیه المبالغه و قد تفتح القاف
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شَیْ ءٍ یَا نُورُ یَا قُدُّوسُ یَا أَوَّلُ قَبْلَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ یَا بَاقِی بَعْدَ کُلِّ شَیْ ءٍ یَا اللَّهُ یَا رَحْمَانُ یَا اللَّهُ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تُغَیِّرُ النِّعَمَ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تُنْزِلُ النِّقَمَ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تَقْطَعُ الرَّجَاءَ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تُدِیلُ الْأَعْدَاءَ

و لیس بالکثیر و لم یجی ء منه إلا قدوس و سبوح و ذروح.

قوله علیه السلام:" یا أول" کان الظاهر یا أولا، و یمکن أن یقال:" قبل" جمله مستأنفه فإنه لما قال یا أول فکأنه سئل کیف أولیته، فقال: هو قبل کل شی ء، و یمکن أن یکون" قبل" عطف بیان للأول و کذا الفقره الثانیه.

قوله علیه السلام:" التی تغیر النعم" قال: الوالد العلامه رفع الله مقامه یمکن أن تکون الأوصاف توضیحیه فإن جمیع الذنوب مشترکه فیها فی الجمله و أن تکون احترازیه، و یؤیده ما مر عن أبی عبد الله علیه السلام قال: الذنوب التی تغیر النعم" البغی" و هو الظلم و الفساد،" و التی تورث الندم" القتل" و التی تنزل النقم" بکسر النون و فتح القاف و بالعکس جمع النقمه و هی المکافاه بالعقوبه الظلم" و التی تهتک الستور" شرب الخمر" و التی تحبس الرزق" الزنا" و التی تعجل الفناء" قطیعه الرحم" و التی ترد الدعاء و تظلم الهواء" عقوق الوالدین، و یحتمل أن یکون المراد کلا منها مع أشباهه و مقدماته لتصح الجمعیه،" و تغییر النعم" إزالتها کما قال تعالی إِنَّ اللَّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ.

قوله علیه السلام:" التی تقطع الرجاء" أی یحصل بسببه الیأس من روح الله،" إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْکافِرُونَ" أو مظنه لقطع الرجاء لکبرها و إن لم
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وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تَرُدُّ الدُّعَاءَ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی یُسْتَحَقُّ بِهَا نُزُولُ الْبَلَاءِ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تَحْبِسُ غَیْثَ السَّمَاءِ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تَکْشِفُ الْغِطَاءَ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تُعَجِّلُ الْفَنَاءَ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تُورِثُ النَّدَمَ وَ اغْفِرْ لِیَ الذُّنُوبَ الَّتِی تَهْتِکُ الْعِصَمَ وَ أَلْبِسْنِی دِرْعَکَ الْحَصِینَهَ الَّتِی لَا تُرَامُ وَ عَافِنِی مِنْ شَرِّ مَا أُحَاذِرُ بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ فِی مُسْتَقْبِلِ سَنَتِی هَذِهِ اللَّهُمَّ رَبَّ السَّمَاوَاتِ السَّبْعِ وَ الْأَرَضِینَ السَّبْعِ وَ مَا فِیهِنَّ وَ مَا بَیْنَهُنَّ وَ رَبَّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ وَ رَبَّ السَّبْعِ الْمَثَانِی وَ الْقُرْآنِ الْعَظِیمِ وَ رَبَّ إِسْرَافِیلَ وَ مِیکَائِیلَ وَ جَبْرَئِیلَ وَ رَبَّ مُحَمَّدٍ ص وَ أَهْلِ بَیْتِهِ سَیِّدِ الْمُرْسَلِینَ وَ خَاتَمِ النَّبِیِّینَ أَسْأَلُکَ بِکَ وَ بِمَا سَمَّیْتَ یَا عَظِیمُ أَنْتَ الَّذِی تَمُنُ

یحصل.

قوله علیه السلام:" تدیل الأعداء" الإداله الغلبه.

قوله علیه السلام:" التی تحبس غیث السماء" هی الجور فی الحکم کما ورد فی الأخبار.

قوله علیه السلام:" تهتک العصم" المراد به إما رفع حفظ الله و عصمته عن الذنوب أو رفع ستره الذی ستره به عن الملائکه و الثقلین کما ورد فی الأخبار الکثیره.

قوله علیه السلام:" التی لا ترام" أی لا یقصد الأعادی الظاهره و الباطنه لابسها بالضرر، أو لا تقصد هی بآلهتک و الرفع و هی عصمته تعالی و حفظه و عونه.

قوله علیه السلام:" فی مستقبل سنتی" بکسر الباء و فتحها أی السنه التی تستقبلنی أو أستقبلها، و یحتمل أن یکون مصدرا میمیا لکنه بعید.

قوله علیه السلام:" و رب السبع المثانی" إشاره إلی قوله تعالی" وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی وَ الْقُرْآنَ الْعَظِیمَ" و فسر بسوره الحمد فإنه سبع آیات، و یکرر فی الصلاه، أو کرر فیها آیات الوعد و الوعید، و بالسبع الطول و بأسباع القرآن و قد مر فی کتاب الحجه تأویلها بالأئمه علیهم السلام.
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بِالْعَظِیمِ وَ تَدْفَعُ کُلَّ مَحْذُورٍ وَ تُعْطِی کُلَّ جَزِیلٍ وَ تُضَاعِفُ مِنَ الْحَسَنَاتِ بِالْقَلِیلِ وَ الْکَثِیرِ وَ تَفْعَلُ مَا تَشَاءُ یَا قَدِیرُ یَا اللَّهُ یَا رَحْمَانُ یَا رَحِیمُ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ أَهْلِ بَیْتِهِ وَ أَلْبِسْنِی فِی مُسْتَقْبِلِ هَذِهِ السَّنَهِ سِتْرَکَ وَ نَضِّرْ وَجْهِی بِنُورِکَ وَ أَحِبَّنِی بِمَحَبَّتِکَ وَ بَلِّغْنِی رِضْوَانَکَ وَ شَرِیفَ کَرَامَتِکَ وَ جَزِیلَ عَطَائِکَ مِنْ خَیْرِ مَا عِنْدَکَ وَ مِنْ خَیْرِ مَا أَنْتَ مُعْطٍ أَحَداً مِنْ خَلْقِکَ وَ أَلْبِسْنِی مَعَ ذَلِکَ عَافِیَتَکَ یَا مَوْضِعَ کُلِّ شَکْوَی وَ یَا شَاهِدَ کُلِّ نَجْوَی وَ یَا عَالِمَ کُلِّ خَفِیَّهٍ وَ یَا دَافِعَ کُلِّ مَا تَشَاءُ مِنْ بَلِیَّهٍ یَا کَرِیمَ الْعَفْوِ یَا حَسَنَ التَّجَاوُزِ تَوَفَّنِی عَلَی مِلَّهِ إِبْرَاهِیمَ وَ فِطْرَتِهِ وَ عَلَی دِینِ مُحَمَّدٍ وَ سُنَّتِهِ وَ عَلَی خَیْرِ وَفَاهٍ فَتَوَفَّنِی مُوَالِیاً لِأَوْلِیَائِکَ مُعَادِیاً لِأَعْدَائِکَ اللَّهُمَّ وَ جَنِّبْنِی فِی هَذِهِ السَّنَهِ کُلَّ عَمَلٍ أَوْ قَوْلٍ أَوْ فِعْلٍ یُبَاعِدُنِی مِنْکَ وَ اجْلِبْنِی إِلَی کُلِّ عَمَلٍ أَوْ قَوْلٍ أَوْ فِعْلٍ یُقَرِّبُنِی مِنْکَ فِی هَذِهِ السَّنَهِ یَا أَرْحَمَ الرَّاحِمِینَ وَ امْنَعْنِی مِنْ کُلِّ عَمَلٍ أَوْ فِعْلٍ أَوْ قَوْلٍ یَکُونُ مِنِّی أَخَافُ ضَرَرَ عَاقِبَتِهِ وَ أَخَافُ مَقْتَکَ إِیَّایَ عَلَیْهِ حَذَراً أَنْ تَصْرِفَ وَجْهَکَ الْکَرِیمَ عَنِّی فَأَسْتَوْجِبَ بِهِ نَقْصاً مِنْ حَظٍّ لِی عِنْدَکَ یَا رَءُوفُ یَا رَحِیمُ اللَّهُمَّ اجْعَلْنِی فِی مُسْتَقْبِلِ هَذِهِ السَّنَهِ فِی حِفْظِکَ وَ جِوَارِکَ وَ کَنَفِکَ وَ جَلِّلْنِی سِتْرَ عَافِیَتِکَ

قوله علیه السلام:" بالقلیل و الکثیر" أی تضاعف الأجر بسبب قلیل الحسنات و کثیرها و کذا فی المصباح أیضا، و فی الفقیه و بعض کتب الدعاء" الکثیر بالقلیل" أی التضاعف الکثیر بسبب القلیل من الأعمال.

قوله علیه السلام:" و نضر" النضره النعمه و العیش و الحسن.

قوله علیه السلام:" و أحبنی بمحبتک" أی بمحبتک التی تحب بها أولیاءک، أو بسبب حبی لک، و فی بعض النسخ أحینی بالیاء المثناه أی أحینی متلبسا بمحبتک لی، أو بمحبتی لک، أو باشتغالی بما تحب، أو أحینی حیاه حقیقیه بمحبتک فإن من لا یحبک کأنه من الأموات.

قوله علیه السلام:" من خیر" بیان للعطاء، أو حال عنه، أو بتقدیر فعل أی أعطنی.

قوله علیه السلام:" موال" أی أنا موال، أو و أنا موال، و الأصوب موالیا و معادیا کما فی التهذیب و الفقیه.

قوله علیه السلام:" و کنفک" قال الجوهری: کنفت الرجل حطته و صنته و
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وَ هَبْ لِی کَرَامَتَکَ عَزَّ جَارُکَ وَ جَلَّ ثَنَاءُ وَجْهِکَ وَ لَا إِلَهَ غَیْرُکَ اللَّهُمَّ اجْعَلْنِی تَابِعاً لِصَالِحِ مَنْ مَضَی مِنْ أَوْلِیَائِکَ وَ أَلْحِقْنِی بِهِمْ وَ اجْعَلْنِی مُسْلِماً لِمَنْ قَالَ بِالصِّدْقِ عَلَیْکَ مِنْهُمْ وَ أَعُوذُ بِکَ یَا إِلَهِی أَنْ تُحِیطَ بِهِ خَطِیئَتِی وَ ظُلْمِی وَ إِسْرَافِی عَلَی نَفْسِی وَ اتِّبَاعِی لِهَوَایَ وَ اشْتِغَالِی بِشَهَوَاتِی فَیَحُولَ ذَلِکَ بَیْنِی وَ بَیْنَ رَحْمَتِکَ وَ رِضْوَانِکَ فَأَکُونَ مَنْسِیّاً عِنْدَکَ مُتَعَرِّضاً لِسَخَطِکَ وَ نَقِمَتِکَ اللَّهُمَّ وَفِّقْنِی لِکُلِّ عَمَلٍ صَالِحٍ تَرْضَی بِهِ عَنِّی وَ قَرِّبْنِی بِهِ إِلَیْکَ زُلْفَی اللَّهُمَّ کَمَا کَفَیْتَ نَبِیَّکَ مُحَمَّداً ص هَوْلَ عَدُوِّهِ وَ فَرَّجْتَ هَمَّهُ وَ کَشَفْتَ غَمَّهُ وَ صَدَقْتَهُ وَعْدَکَ وَ أَنْجَزْتَ لَهُ مَوْعِدَکَ بِعَهْدِکَ اللَّهُمَّ بِذَلِکَ فَاکْفِنِی هَوْلَ هَذِهِ السَّنَهِ وَ آفَاتِهَا وَ أَسْقَامَهَا وَ فِتْنَتَهَا وَ شُرُورَهَا وَ أَحْزَانَهَا وَ ضِیقَ الْمَعَاشِ فِیهَا وَ بَلِّغْنِی بِرَحْمَتِکَ کَمَالَ الْعَافِیَهِ بِتَمَامِ دَوَامِ الْعَافِیَهِ وَ النِّعْمَهِ عِنْدِی إِلَی مُنْتَهَی أَجَلِی أَسْأَلُکَ سُؤَالَ مَنْ أَسَاءَ وَ ظَلَمَ وَ اعْتَرَفَ وَ أَسْأَلُکَ أَنْ تَغْفِرَ لِی مَا مَضَی مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی حَصَرَتْهَا حَفَظَتُکَ وَ أَحْصَتْهَا کِرَامُ مَلَائِکَتِکَ عَلَیَّ وَ أَنْ تَعْصِمَنِی إِلَهِی مِنَ الذُّنُوبِ فِیمَا بَقِیَ مِنْ عُمُرِی إِلَی مُنْتَهَی أَجَلِی یَا اللَّهُ یَا رَحْمَانُ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِ مُحَمَّدٍ وَ آتِنِی کُلَّ مَا سَأَلْتُکَ وَ رَغِبْتُ إِلَیْکَ فِیهِ فَإِنَّکَ أَمَرْتَنِی بِالدُّعَاءِ وَ تَکَفَّلْتَ لِی بِالْإِجَابَهِ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ قَالَ حَدَّثَنَا عَمْرُو بْنُ شِمْرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ

الکنف الجانب.

قوله علیه السلام:" منسیا" أی متروکا من رحمتک أو کالمنسی مجازا.

قوله علیه السلام:" زلفی" هی المنزله و القرب، و هو مفعول مطلق لقوله قربنی من غیر لفظه.

قوله علیه السلام:" و صدقته" أی وفیت له بما وعدته من النصر علی الأعداء.

قوله علیه السلام:" بذلک" أی بمثل ذلک الحفظ و الکفایه أو بحقه.


الحدیث الرابع 

: مجهول.
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اللَّهِ عَلَیْهِ إِذَا أَهَلَّ هِلَالَ شَهْرِ رَمَضَانَ أَقْبَلَ إِلَی الْقِبْلَهِ ثُمَّ قَالَ- اللَّهُمَّ أَهِلَّهُ عَلَیْنَا بِالْأَمْنِ وَ الْإِیمَانِ وَ السَّلَامَهِ وَ الْإِسْلَامِ وَ الْعَافِیَهِ الْمُجَلِّلَهِ اللَّهُمَّ ارْزُقْنَا صِیَامَهُ وَ قِیَامَهُ وَ تِلَاوَهَ الْقُرْآنِ فِیهِ اللَّهُمَّ سَلِّمْهُ لَنَا وَ تَسَلَّمْهُ مِنَّا وَ سَلِّمْنَا فِیهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَانَ إِذَا أَهَلَّ هِلَالَ شَهْرِ رَمَضَانَ قَالَ اللَّهُمَّ أَدْخِلْهُ عَلَیْنَا بِالسَّلَامَهِ وَ الْإِسْلَامِ وَ الْیَقِینِ وَ الْإِیمَانِ وَ الْبِرِّ وَ التَّوْفِیقِ لِمَا تُحِبُّ وَ تَرْضَی

5 یُونُسُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا حَضَرَ شَهْرُ رَمَضَانَ فَقُلِ- اللَّهُمَّ قَدْ حَضَرَ شَهْرُ رَمَضَانَ وَ قَدِ افْتَرَضْتَ عَلَیْنَا صِیَامَهُ وَ أَنْزَلْتَ فِیهِ الْقُرْآنَ هُدیً لِلنَّاسِ وَ بَیِّناتٍ مِنَ الْهُدی وَ الْفُرْقانِ اللَّهُمَّ أَعِنَّا عَلَی صِیَامِهِ اللَّهُمَّ تَقَبَّلْهُ مِنَّا وَ سَلِّمْنَا فِیهِ وَ تَسَلَّمْهُ مِنَّا فِی یُسْرٍ مِنْکَ وَ عَافِیَهٍ إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ* یَا أَرْحَمَ الرَّاحِمِینَ

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَدْعُو بِهَذَا الدُّعَاءِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ- اللَّهُمَّ إِنِّی بِکَ أَتَوَسَّلُ وَ مِنْکَ أَطْلُبُ حَاجَتِی مَنْ طَلَبَ حَاجَهً إِلَی النَّاسِ فَإِنِّی لَا أَطْلُبُ حَاجَتِی إِلَّا مِنْکَ وَحْدَکَ لَا شَرِیکَ لَکَ وَ أَسْأَلُکَ بِفَضْلِکَ وَ رِضْوَانِکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِهِ وَ أَنْ تَجْعَلَ لِی


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" هُدیً لِلنَّاسِ وَ بَیِّناتٍ" حالان من القرآن.


الحدیث السادس 

: السندان کلاهما مجهولان.

قوله علیه السلام:" اللهم إنی بک" أی بعونک و توفیقک و منک لا من غیرک أطلب حاجتی.

قوله علیه السلام:" إلی الناس" لعله ضمن الطلب بمعنی التوجه فعدی- بإلی.

قوله علیه السلام:" بفضلک" أی بسبب فضلک علی العباد و رضاک عنهم، و یحتمل القسم.
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فِی عَامِی هَذَا إِلَی بَیْتِکَ الْحَرَامِ سَبِیلًا حَجَّهً مَبْرُورَهً مُتَقَبَّلَهً زَاکِیَهً خَالِصَهً لَکَ تُقِرُّ بِهَا عَیْنِی وَ تَرْفَعُ بِهَا دَرَجَتِی وَ تَرْزُقُنِی أَنْ أَغُضَّ بَصَرِی وَ أَنْ أَحْفَظَ فَرْجِی وَ أَنْ أَکُفَّ بِهَا عَنْ جَمِیعِ مَحَارِمِکَ حَتَّی لَا یَکُونَ شَیْ ءٌ آثَرَ عِنْدِی مِنْ طَاعَتِکَ وَ خَشْیَتِکَ وَ الْعَمَلِ بِمَا أَحْبَبْتَ وَ التَّرْکِ لِمَا کَرِهْتَ وَ نَهَیْتَ عَنْهُ وَ اجْعَلْ ذَلِکَ فِی یُسْرٍ وَ یَسَارٍ وَ عَافِیَهٍ وَ أَوْزِعْنِی شُکْرَ مَا أَنْعَمْتَ بِهِ عَلَیَّ وَ أَسْأَلُکَ أَنْ تَجْعَلَ وَفَاتِی قَتْلًا فِی سَبِیلِکَ تَحْتَ رَایَهِ نَبِیِّکَ مَعَ أَوْلِیَائِکَ وَ أَسْأَلُکَ أَنْ تَقْتُلَ بِی أَعْدَاءَکَ وَ أَعْدَاءَ رَسُولِکَ وَ أَسْأَلُکَ أَنْ تُکْرِمَنِی بِهَوَانِ مَنْ شِئْتَ مِنْ خَلْقِکَ وَ لَا تُهِنِّی بِکَرَامَهِ أَحَدٍ مِنْ أَوْلِیَائِکَ اللَّهُمَّ اجْعَلْ لِی مَعَ الرَّسُولِ

قوله علیه السلام:" حجه" لعله منصوب بنزع الخافض أی الحجه أو بکونه بدلا عن قوله سبیلا.

قوله علیه السلام:" زاکیه" أی طاهره من آفات الأعمال، أو نامیه فی درجات الثواب و الکمال و قوله علیه السلام:" تقر" یمکن أن یقرأ علی بناء الأفعال و المجرد.

قوله علیه السلام:" و یسار" تأکید للیسر، أو هو ضد الإعسار و الفقر.

قوله علیه السلام:" و أوزعنی" أی ألهمنی و وفقنی.

قوله علیه السلام:" قتلا فی سبیلک" فإن قلت: مع علمه علیه السلام بعدم وقوع ذلک کیف یطلبه قلت: لا ینافی العلم بالوقوع و اللاوقوع الدعاء فإنها عباده أمروا بها، و لو کانوا مأمورین بالعمل بمقتضی هذا العلم لزم أن یسقط عنهم أکثر التکالیف الشرعیه کالتقیه و الاحتراس من الأعداء و غیر ذلک مع أنه علی القول بالبداء کان ذلک محتملا.

قوله علیه السلام:" إن تکرمنی" الإکرام و الإهانه: إما فی الدنیا أو فی الآخره و الأعم منهما أظهر أی تجعلنی ضدا لأعدائک و تکرمنی فی الدنیا و الآخره بإهانتهم و لا تجعلنی ضدا لأولیائک فیکون کرامتهم سببا لإهانتی.

ص: 225





سَبِیلًا حَسْبِیَ اللَّهُ ما شاءَ اللَّهُ

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ أَنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع کَانَ یَدْعُو بِهَذَا الدُّعَاءِ فِی کُلِّ یَوْمٍ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ- اللَّهُمَّ إِنَّ هَذَا شَهْرُ رَمَضَانَ وَ هَذَا شَهْرُ الصِّیَامِ وَ هَذَا شَهْرُ الْإِنَابَهِ وَ هَذَا شَهْرُ التَّوْبَهِ وَ هَذَا شَهْرُ الْمَغْفِرَهِ وَ الرَّحْمَهِ وَ هَذَا شَهْرُ الْعِتْقِ مِنَ النَّارِ وَ الْفَوْزِ بِالْجَنَّهِ اللَّهُمَّ فَسَلِّمْهُ لِی وَ تَسَلَّمْهُ مِنِّی وَ أَعِنِّی عَلَیْهِ بِأَفْضَلِ عَوْنِکَ وَ وَفِّقْنِی فِیهِ لِطَاعَتِکَ وَ فَرِّغْنِی فِیهِ لِعِبَادَتِکَ وَ دُعَائِکَ وَ تِلَاوَهِ کِتَابِکَ وَ أَعْظِمْ لِی فِیهِ الْبَرَکَهَ وَ أَحْسِنْ لِی فِیهِ الْعَاقِبَهَ وَ أَصِحَّ لِی فِیهِ بَدَنِی وَ أَوْسِعْ فِیهِ رِزْقِی وَ اکْفِنِی فِیهِ مَا أَهَمَّنِی وَ اسْتَجِبْ لِی فِیهِ دُعَائِی وَ بَلِّغْنِی فِیهِ رَجَائِی اللَّهُمَّ أَذْهِبْ عَنِّی فِیهِ النُّعَاسَ وَ الْکَسَلَ وَ السَّأْمَهَ وَ الْفَتْرَهَ وَ الْقَسْوَهَ وَ الْغَفْلَهَ وَ الْغِرَّهَ اللَّهُمَّ جَنِّبْنِی فِیهِ الْعِلَلَ وَ الْأَسْقَامَ وَ الْهُمُومَ وَ

قوله علیه السلام:" سبیلا" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ یَوْمَ یَعَضُّ الظَّالِمُ عَلی یَدَیْهِ یَقُولُ یا لَیْتَنِی اتَّخَذْتُ مَعَ الرَّسُولِ سَبِیلًا" أی طریقا إلی إلی الهدایه و الحیاه الأبدیه، أو طریقا واحدا و هو طریق الحق کذا ذکره المفسرون و لا یبعد أن یکون بمعنی عند کما صرحوا بمجیئه بهذا المعنی فیکون المعنی سبیلا إلی الرسول و طاعته و الله یعلم.


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و هذا شهر التوبه" أی التوبه فیه أکد، أو قبولها فیه أسهل، أو وقوعها فیه أکمل.

قوله علیه السلام:" و فرغنی" أی عن الأشغال الدنیویه و الآفات و الأسقام" و الکسل" التثاقل عن الأمر، و السآمه و السأمه الملال، و المراد الملال من العباده،" و الفتره" الانکسار و الضعف" و فتر فتورا" سکن بعد جد.

قوله علیه السلام:" و الغره" أی الغفله، أو الاغترار بالعمل، أو بالدنیا أو الانخداع
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الْأَحْزَانَ وَ الْأَعْرَاضَ وَ الْأَمْرَاضَ وَ الْخَطَایَا وَ الذُّنُوبَ وَ اصْرِفْ عَنِّی فِیهِ السُّوءَ وَ الْفَحْشَاءَ وَ الْجَهْدَ وَ الْبَلَاءَ وَ التَّعَبَ وَ الْعَنَاءَ إِنَّکَ سَمِیعُ الدُّعاءِ اللَّهُمَّ أَعِذْنِی فِیهِ مِنَ الشَّیْطَانِ الرَّجِیمِ وَ هَمْزِهِ وَ لَمْزِهِ وَ نَفْثِهِ وَ نَفْخِهِ وَ وَسْوَاسِهِ وَ کَیْدِهِ وَ مَکْرِهِ وَ حِیَلِهِ وَ أَمَانِیِّهِ وَ خُدَعِهِ وَ غُرُورِهِ وَ فِتْنَتِهِ وَ رَجْلِهِ وَ شَرَکِهِ وَ أَعْوَانِهِ وَ أَتْبَاعِهِ وَ أَخْدَانِهِ وَ أَشْیَاعِهِ وَ أَوْلِیَائِهِ وَ شُرَکَائِهِ وَ جَمِیعِ کَیْدِهِمْ اللَّهُمَّ ارْزُقْنِی فِیهِ تَمَامَ صِیَامِهِ وَ بُلُوغَ الْأَمَلِ فِی قِیَامِهِ وَ اسْتِکْمَالَ مَا یُرْضِیکَ فِیهِ صَبْراً وَ إِیمَاناً وَ یَقِیناً وَ احْتِسَاباً ثُمَّ تَقَبَّلْ ذَلِکَ مِنَّا بِالْأَضْعَافِ الْکَثِیرَهِ وَ الْأَجْرِ الْعَظِیمِ اللَّهُمَّ ارْزُقْنِی فِیهِ الْجِدَّ وَ الِاجْتِهَادَ وَ الْقُوَّهَ وَ النَّشَاطَ وَ الْإِنَابَهَ وَ التَّوْبَهَ وَ الرَّغْبَهَ وَ الرَّهْبَهَ وَ الْجَزَعَ وَ الرِّقَّهَ وَ صِدْقَ اللِّسَانِ وَ الْوَجَلَ مِنْکَ وَ الرَّجَاءَ لَکَ وَ التَّوَکُّلَ عَلَیْکَ وَ الثِّقَهَ بِکَ وَ الْوَرَعَ عَنْ مَحَارِمِکَ بِصَالِحِ الْقَوْلِ وَ مَقْبُولِ

من الشیطان.

قوله علیه السلام:" و الجهد" الجهد بالضم: الطاقه و بالفتح- المشقه کذا فی الصحاح.

قوله علیه السلام:" و همزه و لمزه" قال الجزری:" الهمز" النخس و الغمز و کل شی ء دفعته فقد همزته، و الهمز أیضا الغیبه و الوقیعه فی الناس و ذکر عیوبهم، و اللمز العیب و الضرب و الدفع، و أصله الإشاره بالعین و قال: أیضا فیه أعوذ بالله من نفثه و نفخه جاء تفسیره فی الحدیث أنه الشعر لأنه ینفث من الغم و نفخه کبره، لأن المتکبر یتعاظم و یجمع نفسه و نفسه فیحتاج أن ینفخ، و یحتمل أن یکون المراد بالنفث ما یلقی من الباطل فی النفس و قال: الجزری التمنی الکذب و یقال تمنیته أی اختلقته و لا أصل له و یقال للأحادیث التی یتمنی، الأمانی- واحدتها أمنیه.

قوله علیه السلام:" و غروره" قال الجوهری: اغتر بالشی ء" خدع" و الرجل" جمع راجل و هو خلاف الفارس" و الشرک" بالتحریک حباله الصائد.

قوله علیه السلام:" و الاجتهاد" أی السعی فی العباده.

قوله علیه السلام:" و الجزع" أی التضرع.

قوله علیه السلام:" بصالح القول" أی مع صالح القول کما فی التهذیب.
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السَّعْیِ وَ مَرْفُوعِ الْعَمَلِ وَ مُسْتَجَابِ الدُّعَاءِ وَ لَا تَحُلْ بَیْنِی وَ بَیْنَ شَیْ ءٍ مِنْ ذَلِکَ بِعَرَضٍ وَ لَا مَرَضٍ وَ لَا هَمٍّ وَ لَا غَمٍّ بِرَحْمَتِکَ یَا أَرْحَمَ الرَّاحِمِینَ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ النَّوْفَلِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا رَأَیْتَ الْهِلَالَ فَلَا تَبْرَحْ وَ قُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ خَیْرَ هَذَا الشَّهْرِ وَ فَتْحَهُ وَ نُورَهُ وَ نَصْرَهُ وَ بَرَکَتَهُ وَ طَهُورَهُ وَ رِزْقَهُ وَ أَسْأَلُکَ خَیْرَ مَا فِیهِ وَ خَیْرَ مَا بَعْدَهُ وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ شَرِّ مَا فِیهِ وَ شَرِّ مَا بَعْدَهُ اللَّهُمَّ أَدْخِلْهُ عَلَیْنَا بِالْأَمْنِ وَ الْإِیمَانِ وَ السَّلَامَهِ وَ الْإِسْلَامِ وَ الْبَرَکَهِ وَ التَّوْفِیقِ لِمَا تُحِبُّ وَ تَرْضَی

بَابُ الْأَهِلَّهِ وَ الشَّهَادَهِ عَلَیْهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْأَهِلَّهِ فَقَالَ هِیَ أَهِلَّهُ الشُّهُورِ فَإِذَا رَأَیْتَ الْهِلَالِ فَصُمْ وَ إِذَا رَأَیْتَهُ فَأَفْطِرْ

قوله علیه السلام؟ و ما یرضیک إلی قوله و الرقه" لیس فی بعض النسخ بل فیه هکذا و مرفوع السعی و مقبول العمل اه.


الحدیث الثامن 

ضعیف.

قوله علیه السلام:" فلا تبرح" أی لا تزل علی مکانک حتی تدعو بهذا الدعاء.


باب الأهله و الشهاده علیها


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إنه سئل عن الأهله" لعله سئل عن تفسیر الأهله المذکوره فی قوله تعالی" یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَهِلَّهِ" فالمراد أنه لما أجاب الله تعالی بأنها مواقیت للناس" فإذا رأیت الهلال فصم" فیصح التفریع و ذکر الرؤیه إما علی المثال، أو أرید بها العلم و الله یعلم.

ص: 228








2 حَمَّادٌ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ لَا أُجِیزُ فِی الْهِلَالِ إِلَّا شَهَادَهَ رَجُلَیْنِ عَدْلَیْنِ

3 مُحَمَّدُ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ لَا تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ فِی الْهِلَالِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ لَا تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ فِی الْهِلَالِ وَ لَا تَجُوزُ إِلَّا شَهَادَهُ رَجُلَیْنِ عَدْلَیْنِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَیْسَ عَلَی أَهْلِ الْقِبْلَهِ إِلَّا الرُّؤْیَهُ لَیْسَ عَلَی الْمُسْلِمِینَ إِلَّا الرُّؤْیَهُ

6 أَحْمَدُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی


الحدیث الثانی 

: صحیح. و یدل علی ما هو المشهور من الاکتفاء بشاهدین عدلین ذکرین من خارج البلد و داخله صحوا و غیما.

و قال الشیخ فی المبسوط، و الخلاف: لا یقبل مع الصحو إلا خمسون نفسا، أو شاهدان من خارج البلد.

و قال فی النهایه: لا یقبل مع الصحو إلا خمسون رجلا من خارج البلد، و مع العله یعتبر الخمسون من البلد و یکفی الاثنان من غیره، و لا خلاف فی وجوب العمل بالتواتر، و فی الظن المتآخم للعلم خلاف.


الحدیث الثالث 

: صحیح. و مضمونه إجماعی إلا أن یبلغ حد الشیاع المفید للعلم أو الظن المتآخم له علی قول.


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: صحیح.
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جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا رَأَیْتُمُ الْهِلَالَ فَصُومُوا وَ إِذَا رَأَیْتُمُوهُ فَأَفْطِرُوا وَ لَیْسَ بِالرَّأْیِ وَ لَا بِالتَّظَنِّی- وَ لَیْسَ الرُّؤْیَهَ أَنْ یَقُومَ عَشَرَهُ نَفَرٍ فَیَقُولَ وَاحِدٌ هُوَ ذَا وَ یَنْظُرُ تِسْعَهٌ فَلَا یَرَوْنَهُ لَکِنْ إِذَا رَآهُ وَاحِدٌ رَآهُ أَلْفٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الصَّلْتِ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا غَابَ الْهِلَالُ قَبْلَ الشَّفَقِ فَهُوَ لِلَیْلَتِهِ وَ إِذَا غَابَ بَعْدَ الشَّفَقِ فَهُوَ لِلَیْلَتَیْنِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَمْزَهَ أَبِی یَعْلَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ أَبِی خَالِدٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا صَحَّ هِلَالُ شَهْرِ رَجَبٍ فَعُدَّ تِسْعَهً وَ خَمْسِینَ یَوْماً وَ صُمْ یَوْمَ السِّتِّینَ

9 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَکْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی صُهْبَانَ عَنْ حَفْصٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَالِمٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادِ بْنِ عِیسَی عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عُدَّ شَعْبَانَ تِسْعَهً وَ عِشْرِینَ یَوْماً فَإِنْ کَانَتْ مُتَغَیِّمَهً فَأَصْبِحْ صَائِماً فَإِنْ کَانَتْ صَاحِیَهً وَ تَبَصَّرْتَهُ وَ لَمْ تَرَ شَیْئاً فَأَصْبِحْ مُفْطِراً

قوله علیه السلام:" و لا بالتظنی" قال الجوهری: التظنی إعمال الظن و أصله التظنن أبدل إحدی النونات یاء.


الحدیث السابع 

: مجهول. و قال الصدوق:" رحمه الله" فی المقنع علی ما نقل عنه بمضمونه و زاد فیه و إن رأی فیه ظل الرأس فهو لثلاث لیال، و المشهور عدم اعتبار تلک الأمور.


الحدیث الثامن 

: مجهول مرفوع.

قوله علیه السلام: و صم یوم الستین" یعنی علی أنه من شعبان احتیاطا کما فی التهذیب.


الحدیث التاسع 

: مجهول صحیح علی الظاهر.

قوله علیه السلام:" فأصبح صائما" أی علی الفضل و الاستحباب.

ص: 230








10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا رَأَوُا الْهِلَالَ قَبْلَ الزَّوَالِ فَهُوَ لِلَیْلَتِهِ الْمَاضِیَهِ وَ إِذَا رَأَوْهُ بَعْدَ الزَّوَالِ فَهُوَ لِلَیْلَتِهِ الْمُسْتَقْبَلَهِ

11 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُرَازِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا تَطَوَّقَ الْهِلَالُ فَهُوَ لِلَیْلَتَیْنِ وَ إِذَا رَأَیْتَ ظِلَّ رَأْسِکَ فِیهِ فَهُوَ لِثَلَاثِ لَیَالٍ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْحُرِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا غَابَ الْهِلَالُ قَبْلَ الشَّفَقِ فَهُوَ لِلَیْلَتِهِ وَ إِذَا غَابَ بَعْدَ الشَّفَقِ فَهُوَ لِلَیْلَتَیْنِ

بَابٌ نَادِرٌ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَهْرُ رَمَضَانَ ثَلَاثُونَ یَوْماً لَا یَنْقُصُ أَبَداً


الحدیث العاشر

: حسن. و اختلف الأصحاب فی الرؤیه قبل الزوال، و المشهور أنها للیله المستقبله، و نقل عن السید (ره) القول بأنها للیله الماضیه. و قال: فی المختلف الأقرب اعتبار ذلک فی الصوم دون الفطر.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام" إذا تطوق الهلال" إلخ نقل الإجماع علی عدم اعتبار ذلک إلا أن الشیخ فی کتابی الأخبار حملها علی ما إذا کان فی السماء عله من غیم.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول و قد تقدم الکلام فیه.


باب نادر


الحدیث الأول 

: السندان کلاهما ضعیفان.
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وَ عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ مِثْلَهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی خَلَقَ الدُّنْیَا فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَ


الحدیث الثانی 


اشاره

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" ثم اختزلها" قال الجوهری: الاختزال الانقطاع، و عمل الصدوق (ره) فی الفقیه بتلک الأخبار، و معظم الأصحاب علی خلافه، و ردوا تلک الأخبار بضعف السند و مخالفه المحسوس و الأخبار المفیضه و حملها جماعه علی عدم النقص فی الثواب و إن کان ناقصا فی العدد، و لا یبعد عندی حملها علی التقیه لموافقتها لأخبارهم و إن لم توافق أقوالهم.

ثم اعلم: أن فی هذا الخبر إشکالا من جهات أخری.

الأولی: أن الثلاث مائه و ستین یوما لا یوافق السنه الشمسیه و لا القمریه و یمکن أن یجاب بأنه مبنی علی السنه العرفیه، أو علی ما هو مقرر عند المنجمین حیث یعدون کل شهر ثلاثین ثم یضیفون إلیها الخمسه المسترقه فلخروج هذه الخمسه من الشهور کأنها خارجه من السنه بل کانت فی الشرائع المتقدمه لا سیما الیهود عباداتهم منوطه بهذه الشهور و لم یکونوا یضیفون الخمسه إلی السنه، و بعض المنجمین أیضا هکذا یحاسبون.

الثانیه: أن خلق الدنیا فی سته أیام کیف صار سببا لنقص الشهور القمریه.

و یمکن أن یجاب بأن الشمس لعلها خلقت فی الیوم الأول و القمر فی الیوم الآخر فجعلت حرکتها علی وجه تنتهی الشهور الشمسیه و القمریه فی السنه الأولی فی زمان واحد، لکن خلق الشمس فی الیوم الأول مخالف لظواهر الآیات و الأخبار بل الظاهر أنه مبنی علی ما مر من السنه المقرره عند أهل الکتاب و بعض أهل الحساب و لما کان ابتداء السنه العرفیه من ابتداء خلق العالم و ابتداء السنه القمریه منذ
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اخْتَزَلَهَا عَنْ أَیَّامِ السَّنَهِ وَ السَّنَهُ ثَلَاثُمِائَهٍ وَ أَرْبَعٌ وَ خَمْسُونَ یَوْماً- شَعْبَانُ لَا یَتِمُّ أَبَداً رَمَضَانُ لَا یَنْقُصُ وَ اللَّهِ أَبَداً وَ لَا تَکُونُ فَرِیضَهٌ نَاقِصَهً إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ-

خلق القمر، و کان خلق القمر فی الیوم الآخر فلذا قرر الله تعالی حرکتها علی وجه ینتهی السنتان فی وقت واحد، و لا یختلف الحسابان فی ابتداء الخلق ف قوله علیه السلام:

" السنه ثلاث مائه" أی السنه القمریه فیمکن أن یحمل قوله علیه السلام" شعبان لا یتم أبدا" علی أن المراد به أنه لا یتم علی هذا الحساب و إن لم یکن الحکم الشرعی منوطا به و إن کان بعیدا.

الثالثه: الاستدلال بالآیه کیف یتم.

و الجواب: أنه مبنی علی ما هو المعلوم عند أهل الکتاب من أن ابتداء المیعاد کان من أول ذی القعده فلما عبر الله تعالی عن الشهر المذکور بالثلاثین یظهر منه أنه لا یکون نقص منه و إن أمکن أن یکون الشهر فی تلک السنه کذلک و هذا لا ینافی ظهور التعبیر فی ذلک.


" تذنیب"

قال السید ابن طاوس قدس الله روحه فی کتاب الإقبال:

اعلم: أن اختلاف أصحابنا فی أنه هل شهر رمضان یمکن أن یکون تسعه و عشرین یوما علی الیقین أو أنه ثلاثون یوما لا ینقص أبد الآبدین فإنهم کانوا قبل الآن مختلفین و أما الآن فلم أجد ممن شاهدته أو سمعته به فی زماننا و إن کنت ما رأیته أنهم یذهبون إلی أن شهر رمضان لا یصح علیه النقصان بل هو کسائر الشهور فی سائر الأزمان و لکننی أذکر بعض ما عرفته مما کان جماعه من علماء أصحابنا معتقدین له و عاملین علیه من أن شهر رمضان لا ینقص أبدا عن الثلاثین یوما فمن
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وَ لِتُکْمِلُوا الْعِدَّهَ وَ شَوَّالٌ تِسْعَهٌ وَ عِشْرُونَ یَوْماً وَ ذُو الْقَعْدَهِ ثَلَاثُونَ یَوْماً لِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ واعَدْنا مُوسی ثَلاثِینَ لَیْلَهً وَ أَتْمَمْناها بِعَشْرٍ فَتَمَّ مِیقاتُ رَبِّهِ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً

ذلک ما حکاه شیخنا المفید محمد بن محمد بن النعمان فی کتاب لمح البرهان فقال: عقیب الطعن علی من ادعی حدوث هذا القول و قله القائلین به ما هذا لفظه. المفید مما یدل علی کذبه و عظم بهته أن فقهاء عصرنا هذا و هو سنه ثلاث و ستین و ثلاث مائه.

و رواته و فضلاؤه و إن کانوا أقل عددا منهم فی کل عصر مجمعون علیه و یتدینون به و یفتون بصحته و داعون إلی صوابه کسیدنا و شیخنا الشریف الزکی أبی محمد الحسینی أدام الله عزه، و شیخنا الثقه أبی القاسم جعفر بن محمد بن قولویه أیده الله، و شیخنا الفقیه أبی جعفر محمد بن علی بن الحسین بن بابویه، و شیخنا أبی عبد الله الحسین بن علی بن الحسین أیدهما الله، و شیخنا أبی محمد هارون بن موسی أیده الله أقول: و من أبلغ ما رأیته و رؤیته فی کتاب الخصال للشیخ أبی جعفر محمد بن بابویه رحمه الله و قد أورد أحادیث بأن شهر رمضان لا ینقص عن ثلاثین یوما و قال: ما هذا لفظه قال مصنف هذا الکتاب خواص الشیعه و أهل الإستبصار منهم فی شهر رمضان أنه لا ینقص عن ثلاثین یوما أبدا و الأخبار فی ذلک موافقه للکتاب و مخالفه للعامه فمن ذهب من ضعفه الشیعه إلی الأخبار التی وردت للتقیه فی أنه ینقص و یصیبه ما یصیب الشهور من النقصان و التمام اتقی کما یتقی العامه و لم یکلم إلا بما یکلم به العامه و لا حول و لا قوه إلا بالله هذا آخر لفظه.

أقول: و لعل عذر المختلفین فی ذلک و سبب ما اعتمد بعض أصحابنا قدیما علیه بسبب ما أدتهم الأخبار المنقوله إلیه، و رأیت فی الکتب أیضا أن الشیخ الصدوق المتفق علی أمانته جعفر بن محمد بن قولویه تغمده الله برحمته مع ما کان یذهب إلی أن شهر رمضان لا یجوز علیه النقصان فإنه صنف فی ذلک کتابا، و قد ذکرنا کلام المفید عن ابن قولویه. و احتج بأن شهر رمضان له أسوه بالشهور کلها و وجدت کتابا
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وَ ذُو الْحِجَّهِ تِسْعَهٌ وَ عِشْرُونَ یَوْماً وَ الْمُحَرَّمُ ثَلَاثُونَ یَوْماً ثُمَّ الشُّهُورُ بَعْدَ ذَلِکَ شَهْرٌ تَامٌّ وَ شَهْرٌ نَاقِصٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ مُعَاذِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَهْرُ رَمَضَانَ ثَلَاثُونَ یَوْماً لَا یَنْقُصُ وَ اللَّهِ أَبَداً

للشیخ المفید محمد بن النعمان سماه لمح البرهان الذی قدمنا ذکره قد انتصر فیه لأستاده و شیخه جعفر بن قولویه، و یرد علی محمد بن أحمد بن داود القمی، و ذکر فیه أن شهر رمضان لا ینقص عن ثلاثین و تأول أخبارا ذکرها یتضمن أنه یجوز أن یکون تسعا و عشرین و وجدت تصنیفا للشیخ محمد بن علی الکراجکی یقتضی أنه قد کان فی أول أمره قائلا بقول جعفر بن قولویه فی العمل علی أن شهر الصیام لا یزال ثلاثین علی التمام ثم رأیت مصنفا آخر سماه الکافی فی الاستدلال فقد نقض فیه علی من قال بأنه لا ینقص عن ثلاثین و اعتذر عما کان یذهب إلیه، و ذهب إلی أنه یجوز أن یکون تسعا و عشرین و وجدت شیخنا المفید قد رجع عن کتاب لمح البرهان. و ذکر أنه صنف کتابا سماه مصابیح النور. و أنه قد ذهب فیه إلی قول محمد بن أحمد بن داود فی أن شهر رمضان له أسوه الشهور فی الزیاده و النقصان انتهی.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

ص: 235






بَابٌ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْمَدَنِیِّ عَنْ عِمْرَانَ الزَّعْفَرَانِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ السَّمَاءَ تُطْبِقُ عَلَیْنَا بِالْعِرَاقِ الْیَوْمَ وَ الْیَوْمَیْنِ وَ الثَّلَاثَهَ فَأَیَّ یَوْمٍ نَصُومُ قَالَ انْظُرِ الْیَوْمَ الَّذِی صُمْتَ مِنَ السَّنَهِ الْمَاضِیَهِ وَ صُمْ یَوْمَ الْخَامِسِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُثْمَانَ الْخُدْرِیِّ عَنْ بَعْضِ مَشَایِخِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ صُمْ فِی الْعَامِ الْمُسْتَقْبَلِ یَوْمَ الْخَامِسِ مِنْ یَوْمِ صُمْتَ فِیهِ عَامَ أَوَّلَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ السَّیَّارِیِّ قَالَ کَتَبَ مُحَمَّدُ بْنُ الْفَرَجِ إِلَی


باب 


الحدیث الأول 

: مرسل مجهول.

قوله علیه السلام:" تطبق" قال: الفیروزآبادی الطبق- محرکه غطاء کل شی ء و طبقه و تطبیقا فانطبق و أطبقه فتطبق و طبق الشی ء تطبیقا عم، و السحاب الجو غشاه و أطبقه غطاه، و التطبیق تعمیم الغیم بمطره.

قوله علیه السلام:" انظر" نزل الشیخ (ره) فی التهذیب و الاستبصار هذه الأخبار علی أن السماء إذا کانت متغیمه فعلی الإنسان أن یصوم الیوم الخامس احتیاطا فإن اتفق أن یکون من رمضان فقد أجزأ عنه و إن کان من شعبان کتب له من النوافل و ذکر جمع من الأصحاب أن اعتبار الخامس إنما یتم فی غیر السنه الکبیسه أما فیها فالیوم السادس.



الحدیث الثانی 

: مرسل مجهول. و الإضافه فی عام أول: بیانیه.



الحدیث الثالث 

: ضعیف. و یدل علی التفصیل الذی ذکرنا فی أول الباب، و
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الْعَسْکَرِیِّ ع یَسْأَلُهُ عَمَّا رُوِیَ مِنَ الْحِسَابِ فِی الصَّوْمِ عَنْ آبَائِکَ فِی عَدِّ خَمْسَهِ أَیَّامٍ بَیْنَ أَوَّلِ السَّنَهِ الْمَاضِیَهِ وَ السَّنَهِ الثَّانِیَهِ الَّتِی تَأْتِی فَکَتَبَ صَحِیحٌ وَ لَکِنْ عُدَّ فِی کُلِّ أَرْبَعِ سِنِینَ خَمْساً وَ فِی السَّنَهِ الْخَامِسَهِ سِتّاً فِیمَا بَیْنَ الْأُولَی وَ الْحَادِثِ وَ مَا سِوَی ذَلِکَ فَإِنَّمَا هُوَ خَمْسَهٌ خَمْسَهٌ قَالَ السَّیَّارِیُّ وَ هَذِهِ مِنْ جِهَهِ الْکَبِیسَهِ قَالَ وَ قَدْ حَسَبَهُ أَصْحَابُنَا فَوَجَدُوهُ صَحِیحاً قَالَ وَ کَتَبَ إِلَیْهِ مُحَمَّدُ بْنُ الْفَرَجِ فِی سَنَهِ ثَمَانٍ وَ ثَلَاثِینَ وَ مِائَتَیْنِ هَذَا الْحِسَابُ لَا یَتَهَیَّأُ لِکُلِّ إِنْسَانٍ أَنْ یَعْمَلَ عَلَیْهِ إِنَّمَا هَذَا لِمَنْ یَعْرِفُ السِّنِینَ وَ مَنْ یَعْلَمُ مَتَی کَانَتِ السَّنَهُ الْکَبِیسَهُ ثُمَّ یَصِحُّ لَهُ هِلَالُ شَهْرِ رَمَضَانَ أَوَّلَ لَیْلَهٍ فَإِذَا صَحَّ الْهِلَالُ لِلَیْلَتِهِ وَ عَرَفَ السِّنِینَ صَحَّ لَهُ ذَلِکَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْأَحْوَلِ عَنْ عِمْرَانَ الزَّعْفَرَانِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا نَمْکُثُ فِی الشِّتَاءِ الْیَوْمَ وَ الْیَوْمَیْنِ لَا تُرَی شَمْسٌ وَ لَا نَجْمٌ فَأَیَّ یَوْمٍ نَصُومُ قَالَ انْظُرِ الْیَوْمَ الَّذِی صُمْتَ مِنَ السَّنَهِ الْمَاضِیَهِ وَ عُدَّ خَمْسَهَ أَیَّامٍ وَ صُمِ الْیَوْمَ الْخَامِسَ

حمل علی ما إذا غمت الشهور کما عرفت.

قال الشهید رحمه الله فی الدروس: و لا عبره بعد خمسه أیام من الماضیه و سته فی الکبیسه إلا أن یغم الشهور کلها.

قوله علیه السلام:" هذا الحساب" الظاهر أنه کلام المصنف. و یحتمل أن یکون کلام السیاری، و الغرض أن العمل بالخمسه و السته إنما یتیسر لمن یعلم مبدأ حساب أهل النجوم و یمیز بین سنه الکبیسه و غیرها، و تحقیق القول فی ذلک یتوقف علی ذکر مقدمات لیس هذه الحاشیه محل ذکرها.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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بَابُ الْیَوْمِ الَّذِی یُشَکُّ فِیهِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ هُوَ أَوْ مِنْ شَعْبَانَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ یَعْلَی عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ آدَمَ عَنِ الْکَاهِلِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْیَوْمِ الَّذِی یُشَکُّ فِیهِ مِنْ شَعْبَانَ قَالَ لَأَنْ أَصُومَ یَوْماً مِنْ شَعْبَانَ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أُفْطِرَ یَوْماً مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْیَوْمِ الَّذِی یُشَکُّ فِیهِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ لَا یَدْرِی أَ هُوَ مِنْ شَعْبَانَ أَوْ مِنْ رَمَضَانَ فَصَامَهُ فَکَانَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ قَالَ هُوَ یَوْمٌ وُفِّقَ لَهُ وَ لَا قَضَاءَ عَلَیْهِ


باب الیوم الذی یشک فیه من شهر رمضان هو أو من شعبان 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أحب إلی" لعل اسم التفضیل هناک من قبیل قولهم العسل أحلی من الخل، و المراد بإفطار یوم من شهر رمضان إفطار یوم یکون واقعا منه و إن لم یکن مکلفا بصومه و یدل علی رجحان صوم یوم الشک، و المشهور بین الأصحاب استحباب صومه بنیه الندب مطلقا.

و حکی فی المعتبر عن المفید (ره) أنه قال: إنما یستحب صومه بنیه الندب مطلقا مع الشک فی الهلال لا مع الصحو و ارتفاع الموانع و یکره لا مع ذلک إلا لمن کان صائما قبله و هو ضعیف.



الحدیث الثانی 

: موثق.

قوله علیه السلام:" یوم وفق له" أی وفقه الله تعالی لصومه و یدل علی عدم القضاء إذا ظهر أنه من شهر رمضان و لا خلاف فیه إذا صامه بنیه الندب.
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3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَصُومُ الْیَوْمَ الَّذِی یَشُکُّ فِیهِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ فَیَکُونُ کَذَلِکَ فَقَالَ هُوَ شَیْ ءٌ وُفِّقَ لَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی الصُّهْبَانِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی صُمْتُ الْیَوْمَ الَّذِی یُشَکُّ فِیهِ فَکَانَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ أَ فَأَقْضِیهِ قَالَ لَا هُوَ یَوْمٌ وُفِّقْتَ لَهُ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی الصُّهْبَانِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ بَکْرِ بْنِ جَنَاحٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ شَجَرَهَ عَنْ بَشِیرٍ النَّبَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ صَوْمِ یَوْمِ الشَّکِّ فَقَالَ صُمْهُ فَإِنْ یَکُ مِنْ شَعْبَانَ کَانَ تَطَوُّعاً وَ إِنْ یَکُ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ فَیَوْمٌ وُفِّقْتَ لَهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ صَامَ یَوْماً وَ لَا یَدْرِی أَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ هُوَ أَوْ مِنْ غَیْرِهِ فَجَاءَ قَوْمٌ فَشَهِدُوا أَنَّهُ کَانَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ فَقَالَ بَعْضُ النَّاسِ عِنْدَنَا لَا یُعْتَدُّ بِهِ فَقَالَ بَلَی فَقُلْتُ إِنَّهُمْ قَالُوا صُمْتَ وَ أَنْتَ لَا تَدْرِی أَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ هَذَا أَمْ مِنْ غَیْرِهِ فَقَالَ بَلَی فَاعْتَدَّ بِهِ فَإِنَّمَا هُوَ شَیْ ءٌ وَفَّقَکَ اللَّهُ لَهُ إِنَّمَا یُصَامُ یَوْمُ الشَّکِّ مِنْ شَعْبَانَ وَ لَا یَصُومُهُ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ لِأَنَّهُ قَدْ نُهِیَ أَنْ یَنْفَرِدَ الْإِنْسَانُ بِالصِّیَامِ فِی یَوْمِ الشَّکِّ وَ إِنَّمَا یَنْوِی مِنَ


الحدیث الثالث 

: حسن. و یوافق للخبر السابق.


الحدیث الرابع 

: صحیح و هو مثل الخبرین السابقین.


الحدیث الخامس 

: حسن و یدل علی ما یدل علیه الأخبار السابقه.


الحدیث السادس 

: موثق.

قوله علیه السلام:" فإنه قد نهی" الظاهر أن المراد بالانفراد بصیامه: أن ینویه من رمضان من بین سائر الناس من غیر أن یصح عند الناس أنه منه لا ما فهمه المفید رحمه الله.
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اللَّیْلَهِ أَنَّهُ یَصُومُ مِنْ شَعْبَانَ فَإِنْ کَانَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ أَجْزَأَ عَنْهُ بِتَفَضُّلِ اللَّهِ تَعَالَی وَ بِمَا قَدْ وَسَّعَ عَلَی عِبَادِهِ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ لَهَلَکَ النَّاسُ

7 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ رِفَاعَهَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْعَبَّاسِ بِالْحِیرَهِ فَقَالَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ مَا تَقُولُ فِی الصِّیَامِ الْیَوْمَ فَقُلْتُ ذَاکَ إِلَی الْإِمَامِ إِنْ صُمْتَ صُمْنَا وَ إِنْ أَفْطَرْتَ أَفْطَرْنَا فَقَالَ یَا غُلَامُ عَلَیَّ بِالْمَائِدَهِ فَأَکَلْتُ مَعَهُ وَ أَنَا أَعْلَمُ وَ اللَّهِ أَنَّهُ یَوْمٌ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ فَکَانَ إِفْطَارِی یَوْماً وَ قَضَاؤُهُ أَیْسَرَ عَلَیَّ مِنْ أَنْ یُضْرَبَ عُنُقِی وَ لَا یُعْبَدَ اللَّهُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنِ الْخَضِرِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْیَوْمِ الَّذِی یُشَکُّ فِیهِ فَإِنَّ النَّاسَ یَزْعُمُونَ أَنَّ مَنْ صَامَهُ بِمَنْزِلَهِ مَنْ أَفْطَرَ یَوْماً فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَقَالَ کَذَبُوا إِنْ کَانَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ فَهُوَ یَوْمٌ وُفِّقَ لَهُ وَ إِنْ کَانَ مِنْ غَیْرِهِ فَهُوَ بِمَنْزِلَهِ مَا مَضَی مِنَ الْأَیَّامِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ


الحدیث السابع 

: ضعیف. و کأنه سقطت" العده" من النساخ إذ روایه الکلینی عن سهل بدون توسط" العده" غیر معهود.

قوله علیه السلام:" و أنا أعلم و الله" یدل علی وجوب التقیه و إن کان فی ترک الفرائض.

قوله علیه السلام:" بالحیره" کانت بلده قرب الکوفه، و" أبو العباس" هو السفاح أول خلفاء بنی العباس.

قوله علیه السلام:" و لا یعبد الله" أی یکون قتلی سببا لأن یترک الناس عباده الله فإن العباده إنما تکون بالإمام و ولایته و متابعته.


الحدیث الثامن 

: مجهول.


الحدیث التاسع 

: مرسل و قد مر مثله.
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عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ وَ هُوَ بِالْحِیرَهِ فِی زَمَانِ أَبِی الْعَبَّاسِ إِنِّی دَخَلْتُ عَلَیْهِ وَ قَدْ شَکَّ النَّاسُ فِی الصَّوْمِ وَ هُوَ وَ اللَّهِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ فَسَلَّمْتُ عَلَیْهِ فَقَالَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ أَ صُمْتَ الْیَوْمَ فَقُلْتُ لَا وَ الْمَائِدَهُ بَیْنَ یَدَیْهِ قَالَ فَادْنُ فَکُلْ قَالَ فَدَنَوْتُ فَأَکَلْتُ قَالَ وَ قُلْتُ الصَّوْمُ مَعَکَ وَ الْفِطْرُ مَعَکَ فَقَالَ الرَّجُلُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع تُفْطِرُ یَوْماً مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ فَقَالَ إِی وَ اللَّهِ أَنْ أُفْطِرَ یَوْماً مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ یُضْرَبَ عُنُقِی

بَابُ وُجُوهِ الصَّوْمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ عُیَیْنَهَ عَنِ الزُّهْرِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ قَالَ لِی یَوْماً یَا زُهْرِیُّ مِنْ أَیْنَ جِئْتَ فَقُلْتُ مِنَ الْمَسْجِدِ قَالَ فِیمَ کُنْتُمْ قُلْتُ تَذَاکَرْنَا أَمْرَ الصَّوْمِ فَاجْتَمَعَ رَأْیِی وَ رَأْیُ أَصْحَابِی عَلَی أَنَّهُ لَیْسَ مِنَ الصَّوْمِ شَیْ ءٌ وَاجِبٌ إِلَّا صَوْمُ شَهْرِ رَمَضَانَ فَقَالَ یَا زُهْرِیُّ لَیْسَ کَمَا قُلْتُمْ الصَّوْمُ عَلَی أَرْبَعِینَ وَجْهاً فَعَشَرَهُ أَوْجُهٍ مِنْهَا وَاجِبَهٌ کَوُجُوبِ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ عَشَرَهُ أَوْجُهٍ مِنْهَا صِیَامُهُنَّ حَرَامٌ وَ أَرْبَعَهَ عَشَرَ مِنْهَا صَاحِبُهَا بِالْخِیَارِ إِنْ شَاءَ صَامَ وَ إِنْ شَاءَ أَفْطَرَ وَ صَوْمُ الْإِذْنِ عَلَی ثَلَاثَهِ أَوْجُهٍ وَ صَوْمُ التَّأْدِیبِ وَ صَوْمُ الْإِبَاحَهِ وَ صَوْمُ السَّفَرِ وَ الْمَرَضِ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَسِّرْهُنَّ لِی قَالَ


باب وجوه الصوم 


الحدیث الأول 

: ضعیف." و الزهری" بضم الزاء و سکون الهاء نسبه إلی زهره أحد أجداده، و اسمه محمد بن مسلم بن عبید الله بن حارث بن شهاب بن زهره بن کلاب و هو من علماء المخالفین و کان له رجوع إلی سید الساجدین علیه السلام.

قوله علیه السلام:" و صوم الإذن" أی الصوم الذی لا یصح إلا بإذن آخر.

قوله علیه السلام:" و صوم التأدیب" شامل للتمرین و الإمساک مستحبا.

قوله علیه السلام:" و صوم الإباحه" أی صوم وقع فیه مفسد علی بعض الوجوه
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أَمَّا الْوَاجِبَهُ فَصِیَامُ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ صِیَامُ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ فِی کَفَّارَهِ الظِّهَارِ لِقَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی- الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْ نِسائِهِمْ ثُمَّ یَعُودُونَ لِما قالُوا فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا إِلَی قَوْلِهِ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ وَ صِیَامُ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ فِیمَنْ أَفْطَرَ یَوْماً مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ صِیَامُ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ فِی قَتْلِ الْخَطَإِ لِمَنْ لَمْ یَجِدِ الْعِتْقَ وَاجِبٌ لِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ وَ دِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلی أَهْلِهِ إِلَی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ تَوْبَهً مِنَ اللَّهِ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَکِیماً وَ صَوْمُ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ فِی کَفَّارَهِ الْیَمِینِ وَاجِبٌ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ ذلِکَ کَفَّارَهُ أَیْمانِکُمْ إِذا حَلَفْتُمْ هَذَا لِمَنْ لَا یَجِدُ الْإِطْعَامَ کُلُّ ذَلِکَ مُتَتَابِعٌ وَ لَیْسَ بِمُتَفَرِّقٍ وَ صِیَامُ أَذَی حَلْقِ الرَّأْسِ وَاجِبٌ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ بِهِ أَذیً مِنْ رَأْسِهِ فَفِدْیَهٌ مِنْ صِیامٍ أَوْ صَدَقَهٍ أَوْ نُسُکٍ فَصَاحِبُهَا فِیهَا بِالْخِیَارِ فَإِنْ صَامَ صَامَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ وَ صَوْمُ الْمُتْعَهِ وَاجِبٌ لِمَنْ لَمْ یَجِدِ الْهَدْیَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنْ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ فِی الْحَجِّ وَ سَبْعَهٍ إِذا رَجَعْتُمْ تِلْکَ عَشَرَهٌ کامِلَهٌ وَ صَوْمُ جَزَاءِ الصَّیْدِ وَاجِبٌ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ یَحْکُمُ بِهِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَهِ أَوْ کَفَّارَهٌ طَعامُ مَساکِینَ أَوْ عَدْلُ ذلِکَ صِیاماً- أَ وَ تَدْرِی کَیْفَ یَکُونُ عَدْلُ

و لم یفسد فکأنه أبیح فیه المفسد.

قوله علیه السلام:" لمن لا یجد الإطعام" أی لم یجده، أو لم یجد أخویه أیضا و هما العتق و الکسوه و أما ترکهما علیه السلام للظهور.

قوله علیه السلام:" فی قتل الخطإ" إنما خص به لأنه المذکور صریحا فی الآیه للاحتجاج علیه بها، و یحتمل أن یکون ذکره علی المثال.
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ذَلِکَ صِیَاماً یَا زُهْرِیُّ قَالَ قُلْتُ لَا أَدْرِی قَالَ یُقَوَّمُ الصَّیْدُ قِیمَهً قِیمَهَ عَدْلٍ ثُمَّ تُفَضُّ تِلْکَ الْقِیمَهُ عَلَی الْبُرِّ ثُمَّ یُکَالُ ذَلِکَ الْبُرُّ أَصْوَاعاً فَیَصُومُ لِکُلِّ نِصْفِ صَاعٍ یَوْماً وَ صَوْمُ النَّذْرِ وَاجِبٌ وَ صَوْمُ الِاعْتِکَافِ وَاجِبٌ وَ أَمَّا الصَّوْمُ الْحَرَامُ فَصَوْمُ یَوْمِ الْفِطْرِ وَ یَوْمِ الْأَضْحَی وَ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ مِنْ أَیَّامِ التَّشْرِیقِ وَ صَوْمُ یَوْمِ الشَّکِّ أُمِرْنَا بِهِ وَ نُهِینَا عَنْهُ أُمِرْنَا بِهِ أَنْ نَصُومَهُ مَعَ صِیَامِ شَعْبَانَ وَ نُهِینَا عَنْهُ أَنْ یَنْفَرِدَ الرَّجُلُ بِصِیَامِهِ فِی الْیَوْمِ الَّذِی یَشُکُّ فِیهِ النَّاسُ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ صَامَ مِنْ شَعْبَانَ شَیْئاً کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ یَنْوِی لَیْلَهَ الشَّکِّ أَنَّهُ صَائِمٌ مِنْ شَعْبَانَ فَإِنْ کَانَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ أَجْزَأَ عَنْهُ وَ إِنْ کَانَ مِنْ شَعْبَانَ لَمْ یَضُرَّهُ فَقُلْتُ وَ کَیْفَ یُجْزِئُ صَوْمُ تَطَوُّعٍ عَنْ فَرِیضَهٍ فَقَالَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا صَامَ یَوْماً مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ تَطَوُّعاً وَ هُوَ لَا یَعْلَمُ أَنَّهُ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ ثُمَّ عَلِمَ بَعْدُ بِذَلِکَ لَأَجْزَأَ عَنْهُ لِأَنَّ الْفَرْضَ إِنَّمَا وَقَعَ عَلَی الْیَوْمِ بِعَیْنِهِ وَ صَوْمُ الْوِصَالِ حَرَامٌ وَ صَوْمُ الصَّمْتِ حَرَامٌ وَ صَوْمُ نَذْرِ

قوله علیه السلام:" تفض" أی یفرق.

قوله علیه السلام:" و صوم النذر" لعل المراد ما یشمل العهد و الیمین.

قوله علیه السلام:" و صوم الاعتکاف واجب" المراد به إما الوجوب الشرطی بمعنی عدم تحقق الاعتکاف بدونه، أو لکل ثالث کما سیأتی.

قوله علیه السلام:" أن ینفرد" الظاهر أن مراده علیه السلام ما أومأنا إلیه فی الحدیث السادس من الباب السابق و الراوی لم یتفطن لذلک و فهمه کما فهمه بعض الأصحاب کما أشرنا إلیه سابقا فأجابه علیه السلام بما یظهر منه فساد و همه.

قوله علیه السلام:" و صوم الوصال" ذهب الشیخ فی النهایه: و أکثر الأصحاب إلی أن صوم الوصال هو أن ینوی صوم یوم و لیله إلی السحر.

و ذهب الشیخ فی الاقتصاد و ابن إدریس: إلی أن معناه أن یصوم یومین مع لیله بینهما، و إنما یحرم تأخیر العشاء إلی السحر إذا نوی کونه جزء من الصوم أما لو
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الْمَعْصِیَهِ حَرَامٌ وَ صَوْمُ الدَّهْرِ حَرَامٌ-

أخره الصائم بغیر نیه فإنه لا یحرم فیما قطع به الأصحاب، و الاحتیاط یقتضی اجتناب ذلک، و أما صوم الصمت فهو أن ینوی الصوم ساکتا و قد أجمع الأصحاب علی تحریمه، و ظاهر الأصحاب أن الصوم علی هذا الوجه یقع فاسدا.

و قال: بعض المحققین: یحتمل الصحه لتوجه النهی إلی الصمت المنوی، و نیته و هو خارج عن حقیقه العباده و فیه إشکال.

قوله علیه السلام:" و صوم الدهر" حرمه صوم الدهر: إما لاشتماله علی الأیام المحرمه إن کان المراد کل السنه، و إن کان المراد ما سوی الأیام المحرمه فلعله إنما یحرم إذا صام علی اعتقاداته سنه مؤکده فإنه یتضمن الافتراء علی الله تعالی.

و یمکن حمله علی الکراهه، أو التقیه لاشتهار الخبر بهذا المضمون بین العامه.

قال: المطرزی: فی المغرب و فی الحدیث أنه علیه السلام سئل عن صوم الدهر فقال:

لا صام و لا أفطر. قیل، إنما دعا علیه لئلا یعتقد فرضیته و لئلا یعجز فیترک الإخلاص، أو لئلا یرد صیام أیام السنه کلها فلا یفطر فی الأیام المنهی عنها و قال: فی موضع آخر من المغرب.

قوله علیه السلام:" لا صام من صام الأبد" یعنی صوم الدهر فقال: لا صام و لا أفطر.

قیل: إنما دعا علیه لئلا یعتقد فرضیته و لئلا یعجز فیترک الإخلاص، أو لئلا یسرد صیام أیام السنه کلها فلا یفطر الأیام المنهی عنها.

و قال: الجزری فی النهایه و فی الحدیث" أنه سئل عمن یصوم الدهر، فقال:

لا صام و لا أفطر" أی لم یصم و لم یفطر کقوله تعالی" فَلا صَدَّقَ وَ لا صَلَّی" و هو إحباط لا جره علی صومه حیث خالف السنه.

و قیل: هو دعاء علیه کراهه لصنیعه.
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وَ أَمَّا الصَّوْمُ الَّذِی صَاحِبُهُ فِیهِ بِالْخِیَارِ فَصَوْمُ یَوْمِ الْجُمُعَهِ وَ الْخَمِیسِ وَ صَوْمُ الْبِیضِ وَ صَوْمُ سِتَّهِ أَیَّامٍ مِنْ شَوَّالٍ بَعْدَ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ صَوْمُ یَوْمِ عَرَفَهَ وَ صَوْمُ یَوْمِ عَاشُورَاءَ فَکُلُّ ذَلِکَ صَاحِبُهُ فِیهِ بِالْخِیَارِ إِنْ شَاءَ صَامَ وَ إِنْ شَاءَ أَفْطَرَ وَ أَمَّا صَوْمُ الْإِذْنِ فَالْمَرْأَهُ لَا تَصُومُ تَطَوُّعاً إِلَّا بِإِذْنِ زَوْجِهَا وَ الْعَبْدُ لَا یَصُومُ تَطَوُّعاً إِلَّا بِإِذْنِ مَوْلَاهُ وَ الضَّیْفُ لَا یَصُومُ تَطَوُّعاً إِلَّا بِإِذْنِ صَاحِبِهِ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ نَزَلَ عَلَی قَوْمٍ فَلَا یَصُومُ تَطَوُّعاً إِلَّا بِإِذْنِهِمْ

قوله علیه السلام:" و صوم البیض" أقول: إنما لم یعد علیه السلام صوم کل أیام البیض و جمیع السنه واحدا کما عد شهر رمضان واحدا إذا لم یکن الثواب المقرر لکل یوم منها مشروطا بفعل الباقی بخلاف صوم شهر رمضان و غیره من الواجبات فإن بإفطار کل یوم منها ینقص ثواب الباقی و فی بعضها یفسد و لا ینفع فیما جعل له ثم إنها مع ذلک أیضا یصیر المجموع ثلاثه عشر.

و فی الفقیه: فصوم یوم الجمعه و الخمیس و الاثنین فیتم العدد و أما علی ما فی الکتاب فلعله علیه السلام أراد بعاشوراء: التاسع و العاشر کما روی صوم: و العاشوراء التاسع و العاشر.

و بعض الأفاضل جعل ما ذکره فیه خمسه من الأقسام بأن جعل صوم البیض واحدا و کذا صوم السنه و قال النکته فی ترک سائر الأقسام أنه علیه السلام لما ذکر عاشوراء غلب علیه الحزن فلذا ترک ذکر البقیه ثم عد التسعه المتروکه هکذا الأول: الخمیسان بینهما أربعاء، الثانی: صوم یوم مولود النبی صلی الله علیه و آله، الثالث صوم یوم الغدیر، الرابع:

صوم یوم دحو الأرض، الخامس: صوم أول یوم من ذی الحجه، السادس: صوم المبعث، السابع: صوم شعبان، الثامن: صوم یوم المباهله، التاسع: صوم داود أو صوم أی یوم أراد علی العموم و لا یخفی ما فیه، و ما فی الفقیه هو الصواب، و علی ما فی الکتاب ما ذکرنا وجه ظاهر.

ثم إنه لعل المراد بصوم العاشر بل التاسع أیضا: الإمساک حزنا لورود النهی
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وَ أَمَّا صَوْمُ التَّأْدِیبِ فَأَنْ یُؤْخَذَ الصَّبِیُّ إِذَا رَاهَقَ بِالصَّوْمِ تَأْدِیباً وَ لَیْسَ بِفَرْضٍ وَ کَذَلِکَ الْمُسَافِرُ إِذَا أَکَلَ مِنْ أَوَّلِ النَّهَارِ ثُمَّ قَدِمَ أَهْلَهُ أُمِرَ بِالْإِمْسَاکِ بَقِیَّهَ یَوْمِهِ وَ لَیْسَ بِفَرْضٍ وَ أَمَّا صَوْمُ الْإِبَاحَهِ لِمَنْ أَکَلَ أَوْ شَرِبَ نَاسِیاً أَوْ قَاءَ مِنْ غَیْرِ تَعَمُّدٍ فَقَدْ أَبَاحَ اللَّهُ لَهُ ذَلِکَ وَ أَجْزَأَ عَنْهُ صَوْمُهُ وَ أَمَّا صَوْمُ السَّفَرِ وَ الْمَرَضِ فَإِنَّ الْعَامَّهَ قَدِ اخْتَلَفَتْ فِی ذَلِکَ فَقَالَ قَوْمٌ یَصُومُ وَ قَالَ آخَرُونَ لَا یَصُومُ وَ قَالَ قَوْمٌ إِنْ شَاءَ صَامَ وَ إِنْ شَاءَ أَفْطَرَ وَ أَمَّا نَحْنُ فَنَقُولُ یُفْطِرُ فِی الْحَالَیْنِ جَمِیعاً فَإِنْ صَامَ فِی السَّفَرِ أَوْ فِی حَالِ الْمَرَضِ فَعَلَیْهِ الْقَضَاءُ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ فَعِدَّهٌ مِنْ أَیَّامٍ أُخَرَ فَهَذَا تَفْسِیرُ الصِّیَامِ

عن صومهما کثیرا، و الأظهر أنه محمول علی التقیه، بل الظاهر أن صوم السنه و الاثنین أیضا موافقان للعامه کما یظهر من بعض الأخبار مع أن الراوی أیضا عامی، و روی الصدوق فی کتاب علل الشرائع أن صوم الخمیس و الأربعاء نسخ صوم أیام البیض و لم یرد أیضا فی أخبارنا إلا فیما فیه مظنه تقیه.

قوله علیه السلام:" یؤخذ الصبی إذا راهق" قال: الجوهری: و" راهق الغلام فهو مراهق" إذا قارب الاحتلام.

و قال الفاضل الأسترآبادی: اشتهر بین المتأخرین خلاف من غیر فصل، و هو أن عبادات الصبی الممیز تمرینیه یعنی صورتها صوره الصلاه و الصوم مثلا و لیست بعباده أو عباده فلو نوی النیابه عن میت لبرئت ذمه المیت و جعله علیه السلام صوم الصبی قسیما للصوم الذی صاحبه بالخیار فیه صریح فی أن صوم الصبی لیس بعباده و یؤید ذلک أن نظائره مطلوبه و لیست بصوم بل صورتها صوره الصوم.

قوله علیه السلام:" و أما صوم الإباحه" أی صوم وقع فیه مفطر علی وجه لم یفسد صومه و هو صوم قد أبیح له فیه شی ء.
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بَابُ أَدَبِ الصَّائِمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا صُمْتَ فَلْیَصُمْ سَمْعُکَ وَ بَصَرُکَ وَ شَعْرُکَ وَ جِلْدُکَ وَ عَدَّدَ أَشْیَاءَ غَیْرَ هَذَا وَ قَالَ لَا یَکُونُ یَوْمُ صَوْمِکَ کَیَوْمِ فِطْرِکَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ الْخَزَّازِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص- لِجَابِرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ یَا جَابِرُ هَذَا شَهْرُ رَمَضَانَ مَنْ صَامَ نَهَارَهُ وَ قَامَ وِرْداً مِنْ لَیْلِهِ وَ عَفَّ بَطْنُهُ وَ فَرْجُهُ وَ کَفَّ لِسَانَهُ خَرَجَ مِنْ ذُنُوبِهِ کَخُرُوجِهِ مِنَ الشَّهْرِ فَقَالَ جَابِرٌ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا أَحْسَنَ هَذَا الْحَدِیثَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا جَابِرُ وَ مَا أَشَدَّ هَذِهِ الشُّرُوطَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الصِّیَامَ لَیْسَ مِنَ الطَّعَامِ وَ الشَّرَابِ وَحْدَهُ ثُمَّ قَالَ قَالَتْ مَرْیَمُ- إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمنِ


باب أدب الصائم 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام" فلیصم سمعک" أی عن المحرمات بل المکروهات أیضا بل عما لا فائده فیه و لا ثواب له و کذا البواقی.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله:" وردا" هو بالکسر ما یواظب علیه من عباده و تلاوه و غیرهما.

قوله صلی الله علیه و آله:" عف بطنه فرجه" أی من المحرمات و الشبهات.



الحدیث الثالث 

: مجهول.
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صَوْماً أَیْ صَوْماً صَمْتاً وَ فِی نُسْخَهٍ أُخْرَی أَیْ صَمْتاً فَإِذَا صُمْتُمْ فَاحْفَظُوا أَلْسِنَتَکُمْ وَ غُضُّوا أَبْصَارَکُمْ وَ لَا تَنَازَعُوا وَ لَا تَحَاسَدُوا قَالَ وَ سَمِعَ رَسُولُ اللَّهِ ص امْرَأَهً تَسُبُّ جَارِیَهً لَهَا وَ هِیَ صَائِمَهٌ فَدَعَا رَسُولُ اللَّهِ ص بِطَعَامٍ فَقَالَ لَهَا کُلِی فَقَالَتْ إِنِّی صَائِمَهٌ فَقَالَ کَیْفَ تَکُونِینَ صَائِمَهً وَ قَدْ سَبَبْتِ جَارِیَتَکِ إِنَّ الصَّوْمَ لَیْسَ مِنَ الطَّعَامِ وَ الشَّرَابِ قَالَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا صُمْتَ فَلْیَصُمْ سَمْعُکَ وَ بَصَرُکَ مِنَ الْحَرَامِ وَ الْقَبِیحِ وَ دَعِ الْمِرَاءَ وَ أَذَی الْخَادِمِ وَ لْیَکُنْ عَلَیْکَ وَقَارُ الصِّیَامِ وَ لَا تَجْعَلْ یَوْمَ صَوْمِکَ کَیَوْمِ فِطْرِکَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا صَامَ أَحَدُکُمُ الثَّلَاثَهَ الْأَیَّامِ مِنَ الشَّهْرِ فَلَا یُجَادِلَنَّ أَحَداً وَ لَا یَجْهَلْ وَ لَا یُسْرِعْ إِلَی الْحَلْفِ وَ الْأَیْمَانِ بِاللَّهِ فَإِنْ جَهِلَ عَلَیْهِ أَحَدٌ فَلْیَتَحَمَّلْ

قوله علیه السلام:" أی صوما و صمتا" لعل الغرض عن ذکر الآیه الاستشهاد بأن الصمت أمر مرغوب فیه و لهذا کان واجبا فی الصوم فی الأمم السابقه، أو له مدخلیه فی الصوم فی الجمله لعلمه علیه السلام بأن حسنه فی الصوم باق فی هذه الأمه و إن نسخ وجوبه، أو بأن الصوم فی اللغه لمطلق الکف و الترک کما أطلق فی الآیه علی ترک الکلام فلو أطلق فی هذه الأمه علی ترک جمیع المحرمات و المکروهات لم یکن بعیدا عن إطلاق اللغه، بل کان أوفق لها و هذا أظهر.

و لعل قوله و فی نسخه أخری من کلام رواه الکافی، و یحتمل علی بعد أن یکون من کلام الکلینی بأن یکون نسخ الأصل الذی أخذ الحدیث منه مختلفا.

قوله علیه السلام:" و دع المراء" أی المجادله.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور و معتمد عندی.

قوله علیه السلام:" فإن جهل" بکسر الهاء أی سفه و أذاه بلسانه و احتماله الصبر علیه و ترک مکافأته.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا مِنْ عَبْدٍ صَالِحٍ یُشْتَمُ فَیَقُولُ إِنِّی صَائِمٌ سَلَامٌ عَلَیْکَ لَا أَشْتِمُکَ کَمَا شَتَمْتَنِی إِلَّا قَالَ الرَّبُّ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی اسْتَجَارَ عَبْدِی بِالصَّوْمِ مِنْ شَرِّ عَبْدِی فَقَدْ أَجَرْتُهُ مِنَ النَّارِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُنْشَدُ الشِّعْرُ بِلَیْلٍ وَ لَا یُنْشَدُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ بِلَیْلٍ وَ لَا نَهَارٍ فَقَالَ لَهُ إِسْمَاعِیلُ یَا أَبَتَاهْ فَإِنَّهُ فِینَا قَالَ وَ إِنْ کَانَ فِینَا

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ هَارُونَ قَالَ حَدَّثَنَا أَبُو یَزِیدَ عَنْ حُصَیْنٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص عَلَیْکُمْ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ بِکَثْرَهِ الِاسْتِغْفَارِ وَ الدُّعَاءِ فَأَمَّا الدُّعَاءُ فَیُدْفَعُ بِهِ عَنْکُمُ الْبَلَاءُ وَ أَمَّا الِاسْتِغْفَارُ فَیَمْحَی ذُنُوبَکُمْ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله تعالی:" استجار عبدی" یحتمل أن یکون المراد بقوله: عبدی أولا بالمشتوم و بالثانی الشاتم، أی استجار من شر سیئه مشاتمته و وبالها و العقوبه المترتبه علیها، أو شر طول التشاجر و استمرار التشاتم بینهما و لما جعل الصوم مانعا عن معارضه طلبا لفضل الصوم فکأنه استجار بالصوم.

و یحتمل أن یکون المراد بالأول الشاتم و بالثانی المشتوم، أی استجار الشاتم عن ضرر المشتوم بصوم المشتوم إذا کان صومه سببا لعدم المعارضه.


الحدیث السادس 

: حسن. و یدل علی مرجوحیه الشعر فی اللیل مطلقا و فی شهر رمضان لیلا و نهارا و إن کان فی مدح الأئمه علیهم السلام و لعله فی مدحهم علیهم السلام یرجع إلی کونه أقل ثوابا من سائر الأوقات.


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" عنکم البلاء" أی فی جمیع السنه لأن التقدیر فیه.
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8 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِذَا کَانَ شَهْرُ رَمَضَانَ لَمْ یَتَکَلَّمْ إِلَّا بِالدُّعَاءِ وَ التَّسْبِیحِ وَ الِاسْتِغْفَارِ وَ التَّکْبِیرِ فَإِذَا أَفْطَرَ قَالَ اللَّهُمَّ إِنْ شِئْتَ أَنْ تَفْعَلَ فَعَلْتَ

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الصِّیَامَ لَیْسَ مِنَ الطَّعَامِ وَ الشَّرَابِ وَحْدَهُ إِنَّ مَرْیَمَ ع قَالَتْ- إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمنِ صَوْماً أَیْ صَمْتاً فَاحْفَظُوا أَلْسِنَتَکُمْ وَ غُضُّوا أَبْصَارَکُمْ وَ لَا تَحَاسَدُوا وَ لَا تَنَازَعُوا فَإِنَّ الْحَسَدَ یَأْکُلُ الْإِیمَانَ کَمَا تَأْکُلُ النَّارُ الْحَطَبَ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْکَذِبَهُ تَنْقُضُ الْوُضُوءَ وَ تُفَطِّرُ الصَّائِمَ قَالَ قُلْتُ هَلَکْنَا قَالَ لَیْسَ حَیْثُ تَذْهَبُ إِنَّمَا ذَلِکَ الْکَذِبُ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ عَلَی رَسُولِهِ


الحدیث الثامن 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" أن تفعل" أی تغفر ذنوبی، أو تقبل أعمالی، أو تستجیب دعائی، أو الجمیع، أی تفعل بی ما یناسب کرمک و سعه رحمتک.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور، و ربما یعد موثقا.


الحدیث العاشر

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" إنما ذلک الکذب علی الله" اختلف الأصحاب فی فساد الصوم بالکذب علی الله و علی رسوله و علی الأئمه علیهم السلام بعد اتفاقهم علی أن غیره من أنواع الکذب لا یفسد الصوم و إن کان محرما.

فقال الشیخان و المرتضی فی الانتصار: إنه مفسد للصوم و یجب به القضاء و الکفاره.

و قال السید فی الجمل و ابن إدریس: لا یفسد و هو الأقوی إذ الظاهر أن المراد بالإفطار فی هذا الخبر: إبطال کمال الصوم کما یدل علیه ضمه إلی الوضوء
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وَ عَلَی الْأَئِمَّهِ ع

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُوسَی عَنْ غِیَاثٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ کَرِهَ لِی سِتَّ خِصَالٍ ثُمَّ کَرِهْتُهُنَّ لِلْأَوْصِیَاءِ مِنْ وُلْدِی وَ أَتْبَاعِهِمْ مِنْ بَعْدِی الرَّفَثَ فِی الصَّوْمِ

و هو غیر مبطل له قطعا.

فإن قلت: مطلق الکذب ینقص ثواب الصوم و کماله فلم خصه بهذا النوع.

قلت: لأن هذا النوع أشد تأثیرا فی ذلک و الله یعلم.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله:" کره لی" المراد بالکراهه هنا ما یعم التحریم و الکراهه بالمعنی المصطلح لأن فی تلک الخصال ما لیس بحرام و المصنف أسقط سائر الخصال و رواه الصدوق فی کتاب الخصال هکذا العبث فی الصلاه، و الرفث فی الصوم، و المن بعد الصدقه، و الإتیان المساجد جنبا، و التطلع فی الدور، و الضحک، بین القبور.

قوله علیه السلام:" الرفث" هو بالتحریک الجماع و الفحش و هنا یحتملهما، و فی بعض النسخ بعده و الجماع فالثانی أظهر و إن احتمل أن یکون العطف تفسیریا.

و قال فی النهایه: قال الأزهری" الرفث" کلمه جامعه لکل ما یریده الرجل من المرأه انتهی، فعلی هذا یکون بعض الأفراد محمولا علی الحرمه و بعضها علی الکراهه کما سیأتی.
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بَابُ صَوْمِ رَسُولِ اللَّهِ ص

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ صَامَ رَسُولُ اللَّهِ ص حَتَّی قِیلَ مَا یُفْطِرُ ثُمَّ أَفْطَرَ حَتَّی قِیلَ مَا یَصُومُ ثُمَّ صَامَ صَوْمَ دَاوُدَ ع یَوْماً وَ یَوْماً لَا ثُمَّ قُبِضَ عَلَی صِیَامِ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ فِی الشَّهْرِ قَالَ إِنَّهُنَّ یَعْدِلْنَ صَوْمَ الشَّهْرِ وَ یَذْهَبْنَ بِوَحَرِ الصَّدْرِ وَ الْوَحَرُ الْوَسْوَسَهُ قَالَ حَمَّادٌ فَقُلْتُ وَ أَیُّ الْأَیَّامِ هِیَ قَالَ أَوَّلُ خَمِیسٍ فِی الشَّهْرِ وَ أَوَّلُ أَرْبِعَاءَ بَعْدَ الْعَشْرِ مِنْهُ وَ آخِرُ خَمِیسٍ فِیهِ فَقُلْتُ کَیْفَ صَارَتْ هَذِهِ الْأَیَّامُ الَّتِی تُصَامُ فَقَالَ إِنَّ مَنْ قَبْلَنَا مِنَ الْأُمَمِ کَانَ إِذَا نَزَلَ عَلَی أَحَدِهِمُ الْعَذَابُ نَزَلَ فِی هَذِهِ الْأَیَّامِ فَصَامَ رَسُولُ اللَّهِ ص هَذِهِ الْأَیَّامَ الْمَخُوفَهَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَوَّلَ مَا بُعِثَ یَصُومُ حَتَّی یُقَالَ


باب صوم رسول الله صلی الله علیه و آله 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" یوما و یوما لا" أی یوما یصوم و یوما لا یصوم، و الجمله استینافیه لبیان ما سبق.

قوله علیه السلام:" یعدلن من صوم الدهر" ربما یستدل به علی رجحان صوم الدهر و لا یخفی ما فیه.

و قال فی النهایه: فی الحدیث" الصوم یذهب و حر الصدر" هو بالتحریک غشه و وساوسه، و قیل: الحقد و الغیظ، و قیل: العداوه. و قیل: أشد الغضب.



الحدیث الثانی 

: حسن.
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مَا یُفْطِرُ وَ یُفْطِرُ حَتَّی یُقَالَ مَا یَصُومُ ثُمَّ تَرَکَ ذَلِکَ وَ صَامَ یَوْماً وَ أَفْطَرَ یَوْماً وَ هُوَ صَوْمُ دَاوُدَ ع ثُمَّ تَرَکَ ذَلِکَ وَ صَامَ الثَّلَاثَهَ الْأَیَّامِ الْغُرِّ ثُمَّ تَرَکَ ذَلِکَ وَ فَرَّقَهَا فِی کُلِّ عَشَرَهِ أَیَّامٍ یَوْمَا خَمِیسَیْنِ بَیْنَهُمَا أَرْبِعَاءُ فَقُبِضَ عَلَیْهِ وَ آلِهِ السَّلَامُ وَ هُوَ یَعْمَلُ ذَلِکَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَصُومُ حَتَّی یُقَالَ لَا یُفْطِرُ ثُمَّ صَامَ یَوْماً وَ أَفْطَرَ یَوْماً ثُمَّ صَامَ الْإِثْنَیْنِ وَ الْخَمِیسَ ثُمَّ آلَ مِنْ ذَلِکَ إِلَی صِیَامِ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ فِی الشَّهْرِ- الْخَمِیسِ فِی أَوَّلِ الشَّهْرِ وَ أَرْبِعَاءَ فِی وَسَطِ الشَّهْرِ وَ خَمِیسٍ فِی آخِرِ الشَّهْرِ وَ کَانَ یَقُولُ ذَلِکَ صَوْمُ الدَّهْرِ وَ قَدْ کَانَ أَبِی ع یَقُولُ مَا مِنْ أَحَدٍ أَبْغَضَ إِلَیَّ مِنْ رَجُلٍ یُقَالُ لَهُ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَفْعَلُ کَذَا وَ کَذَا فَیَقُولُ لَا یُعَذِّبُنِی اللَّهُ عَلَی أَنْ أَجْتَهِدَ فِی الصَّلَاهِ کَأَنَّهُ یَرَی أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص تَرَکَ شَیْئاً مِنَ الْفَضْلِ عَجْزاً عَنْهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُنَّ نِسَاءُ النَّبِیِّ ص إِذَا کَانَ عَلَیْهِنَّ صِیَامٌ أَخَّرْنَ ذَلِکَ إِلَی شَعْبَانَ کَرَاهَهَ أَنْ یَمْنَعْنَ رَسُولَ اللَّهِ ص فَإِذَا کَانَ شَعْبَانُ صُمْنَ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقُولُ- شَعْبَانُ شَهْرِی

قوله علیه السلام:" الأیام الغر" أی أیام البیض، و قال فی النهایه: الغر جمع الأغر، من الغره: بیاض الوجه، و منه" الحدیث فی صوم أیام الغر" أی البیض اللیالی بالقمر، و هی ثالث عشر و رابع عشر و خامس عشر.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" ما من أحد أبغض إلی" لعله محمول علی ما إذا زاد بقصد السنه بأن أدخلها فی السنه أو علی قصد الزیاده علی عمل الرسول صلی الله علیه و آله و استقلال عمله لئلا ینافی ما ورد من الفضل فی سائر أنواع الصیام و الصلاه.


الحدیث الرابع 

: حسن.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ صَامَ أَحَدٌ مِنْ آبَائِکَ شَعْبَانَ قَالَ خَیْرُ آبَائِی رَسُولُ اللَّهِ ص صَامَهُ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ صَامَ أَحَدٌ مِنْ آبَائِکَ شَعْبَانَ قَطُّ قَالَ صَامَهُ خَیْرُ آبَائِی رَسُولُ اللَّهِ ص

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ فَأَمَّا الَّذِی جَاءَ فِی صَوْمِ شَعْبَانَ أَنَّهُ سُئِلَ ع عَنْهُ فَقَالَ مَا صَامَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ لَا أَحَدٌ مِنْ آبَائِی قَالَ ذَلِکَ لِأَنَّ قَوْماً قَالُوا إِنَّ صِیَامَهُ فَرْضٌ مِثْلُ صِیَامِ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ وُجُوبَهُ مِثْلُ وُجُوبِ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ إِنَّ مَنْ أَفْطَرَ یَوْماً مِنْهُ فَعَلَیْهِ مِنَ الْکَفَّارَهِ مِثْلُ مَا عَلَی مَنْ أَفْطَرَ یَوْماً مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ إِنَّمَا قَوْلُ الْعَالِمِ ع مَا صَامَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ لَا أَحَدٌ مِنْ آبَائِی ع أَیْ مَا صَامُوهُ فَرْضاً وَاجِباً تَکْذِیباً لِقَوْلِ مَنْ زَعَمَ أَنَّهُ فَرْضٌ وَ إِنَّمَا کَانُوا یَصُومُونَهُ سُنَّهً فِیهَا فَضْلٌ وَ لَیْسَ عَلَی مَنْ لَمْ یَصُمْهُ شَیْ ءٌ

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ عَنْبَسَهَ الْعَابِدِ قَالَ


الحدیث الخامس 

: موثق.


الحدیث السادس 

: صحیح. و السند الآخر أیضا صحیح علی الأقوی.

قوله" فأما الذی" هذا کلام المصنف رحمه الله و توجیهه حسن و القوم الذین ذکرهم: هم أبو الخطاب و أصحابه علی ما ذکره الشیخ (ره) فی التهذیب و یمکن أن یکون محمولا علی التقیه أیضا لأن أکثر العامه لا یعدون صوم جمیع شعبان من السنن و إن کانوا رووا أخبارا کثیره فی فضله، و رووا عن عائشه أنه صلی الله علیه و آله کان یصوم کله و أولوه بتأویلات، و سؤال السائل فی الخبرین السابقین ربما یومئ إلیه.


الحدیث السابع 

: موثق.
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قُبِضَ النَّبِیُّ ص عَلَی صَوْمِ شَعْبَانَ وَ رَمَضَانَ وَ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ فِی کُلِّ شَهْرٍ أَوَّلِ خَمِیسٍ وَ أَوْسَطِ أَرْبِعَاءَ وَ آخِرِ خَمِیسٍ وَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ وَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَصُومَانِ ذَلِکَ

بَابُ فَضْلِ صَوْمِ شَعْبَانَ وَ صِلَتِهِ بِرَمَضَانَ وَ صِیَامِ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ فِی کُلِّ شَهْرٍ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَلَمَهَ صَاحِبِ السَّابِرِیِّ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ صَوْمُ شَعْبَانَ وَ شَهْرِ رَمَضَانَ مُتَتَابِعَیْنِ تَوْبَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ اللَّهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ صَوْمُ شَعْبَانَ وَ شَهْرِ رَمَضَانَ مُتَتَابِعَیْنِ تَوْبَهٌ مِنَ اللَّهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الصَّلْتِ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ وَ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَصِلُ مَا بَیْنَ شَعْبَانَ وَ رَمَضَانَ وَ یَقُولُ صَوْمُ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ تَوْبَهٌ مِنَ اللَّهِ

قوله علیه السلام:" و أوسط أربعاء" أی أول أربعاء من العشر الأوسط، و یمکن أن یکون السنه صوم خمیس من العشر الأول و أربعاء من الوسط و خمسین من الآخر و یکون أول الخمیسین فی الأول و أول الأربعائین فی الوسط و آخر الخمسین فی الآخر أفضل کما یومئ إلیه عموم بعض الأخبار، و یمکن حمل المطلقات علی المقیدات.


باب فضل صوم شعبان و صلته برمضان و صیام ثلاثه أیام فی کل شهر


الحدیث الأول 

: مجهول.



الحدیث الثانی 

: مختلف فیه.



الحدیث الثالث 

: مجهول.
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4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُلْوَانَ عَنْ عَمْرِو بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَصُومُ شَعْبَانَ وَ رَمَضَانَ یَصِلُهُمَا وَ یَنْهَی النَّاسَ أَنْ یَصِلُوهُمَا وَ کَانَ یَقُولُ هُمَا شَهْرَا اللَّهِ وَ هُمَا کَفَّارَهٌ لِمَا قَبْلَهُمَا وَ لِمَا بَعْدَهُمَا مِنَ الذُّنُوبِ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی الرَّجُلِ یَصُومُ شَعْبَانَ وَ شَهْرَ رَمَضَانَ فَقَالَ هُمَا الشَّهْرَانِ اللَّذَانِ قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ تَوْبَهً مِنَ اللَّهِ قُلْتُ فَلَا یَفْصِلُ بَیْنَهُمَا قَالَ إِذَا أَفْطَرَ مِنَ اللَّیْلِ فَهُوَ فَصْلٌ وَ إِنَّمَا قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا وِصَالَ فِی صِیَامٍ یَعْنِی لَا یَصُومُ الرَّجُلُ یَوْمَیْنِ مُتَوَالِیَیْنِ مِنْ غَیْرِ إِفْطَارٍ وَ قَدْ یُسْتَحَبُّ لِلْعَبْدِ أَنْ لَا یَدَعَ السَّحُورَ


الحدیث الرابع 

: موثق و قد یعد ضعیفا.

قوله علیه السلام:" و ینهی الناس" حمله الصدوق (ره) فی الفقیه علی الاستفهام الإنکاری، و حمله الشیخ علی الوصال المحرم علی غیره صلی الله علیه و آله بأن لا یفطر بین آخر شعبان و أول شهر رمضان، و یمکن أن یقرأ علی بناء الأفعال بمعنی الإعلام و الإبلاغ.

و یحتمل أیضا أن یکون الناس بالرفع لیکون فاعل ینهی أی لم یکن النبی صلی الله علیه و آله ینهی عن الوصل بل کان یفعله و الناس أی العامه ینهون عنه افتراء علیه صلی الله علیه و آله و الأظهر الحمل علی التقیه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" هما الشهران" هذه الآیه وردت ظاهرا فی کفاره قتل الخطإ و لا خلاف فی أنه لا یجزی هذان الشهران عنها.

و یحتمل أن یکون أولا کذلک ثم نسخ، أو یکون المراد أنهما نظیر هذین الشهرین فی کون کل منهما کفاره من الذنوب و لا یبعد أن یکون فی بطن الآیه هذا أیضا مرادا.

قوله علیه السلام:" یستحب للعبد" قیل: معناه أنه یجب الإفطار بین یومین و قد

ص: 256







6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الصَّوْمِ فِی الْحَضَرِ فَقَالَ ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ فِی کُلِّ شَهْرٍ- الْخَمِیسُ مِنْ جُمْعَهٍ وَ الْأَرْبِعَاءُ مِنْ جُمْعَهٍ وَ الْخَمِیسُ مِنْ جُمْعَهٍ أُخْرَی وَ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع صِیَامُ شَهْرِ الصَّبْرِ وَ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ مِنْ کُلِّ شَهْرٍ یَذْهَبْنَ بِبَلَابِلِ الصُّدُورِ وَ صِیَامُ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ- مِنْ کُلِّ شَهْرٍ صِیَامُ الدَّهْرِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الصِّیَامِ فِی الشَّهْرِ کَیْفَ هُوَ قَالَ ثَلَاثٌ فِی الشَّهْرِ فِی کُلِّ عَشْرٍ یَوْمٌ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ- مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ فِی الشَّهْرِ صَوْمُ الدَّهْرِ

یستحب أن یزید العبد علی ذلک بأن یتسحر فی لیالی رمضان.


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" من جمعه" أی أسبوع إطلاقا لاسم الجزء علی الکل.

قوله علیه السلام:" ببلابل الصدر" قال فی القاموس:" البلبله" شده الهم و الوساوس کالبلبال و البلابل.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" ثلاث فی الشهر" قال الوالد العلامه: (ره) یظهر من الأخبار الکثیره استحباب صیام ثلاثه أیام فی کل شهر، و فی کثیر منها صیام کل یوم فی عشر، و فی أکثرها أربعاء بین الخمیسین و فی بعضها العکس، و یمکن حمل بعض الأخبار علی التقیه و لا شک أن الأربعاء بین الخمیسین أفضل.
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8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُخَارِقٍ أَبِی جُنَادَهَ السَّلُولِیِّ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ صَامَ شَعْبَانَ کَانَ لَهُ طُهْراً مِنْ کُلِّ زَلَّهٍ وَ وَصْمَهٍ وَ بَادِرَهٍ قَالَ أَبُو حَمْزَهَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع مَا الْوَصْمَهُ قَالَ الْیَمِینُ فِی الْمَعْصِیَهِ وَ النَّذْرُ فِی الْمَعْصِیَهِ قُلْتُ فَمَا الْبَادِرَهُ قَالَ الْیَمِینُ عِنْدَ الْغَضَبِ وَ التَّوْبَهُ مِنْهَا النَّدَمُ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ أَفْضَلِ مَا جَرَتْ بِهِ السُّنَّهُ فِی التَّطَوُّعِ مِنَ الصَّوْمِ فَقَالَ ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ فِی کُلِّ شَهْرٍ- الْخَمِیسُ فِی أَوَّلِ الشَّهْرِ وَ الْأَرْبِعَاءُ فِی وَسَطِ الشَّهْرِ وَ الْخَمِیسُ فِی آخِرِ الشَّهْرِ قَالَ قُلْتُ لَهُ هَذَا جَمِیعُ مَا جَرَتْ بِهِ السُّنَّهُ فِی الصَّوْمِ فَقَالَ نَعَمْ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ قَالَ قِیلَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا جَاءَ فِی الصَّوْمِ فِی یَوْمِ الْأَرْبِعَاءِ فَقَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ النَّارَ یَوْمَ الْأَرْبِعَاءِ فَأَوْجَبَ صَوْمَهُ لِیُتَعَوَّذَ بِهِ مِنَ النَّارِ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنِ الْأَحْوَلِ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص سُئِلَ عَنْ صَوْمِ خَمِیسَیْنِ بَیْنَهُمَا أَرْبِعَاءُ فَقَالَ أَمَّا الْخَمِیسُ فَیَوْمٌ تُعْرَضُ فِیهِ الْأَعْمَالُ وَ أَمَّا الْأَرْبِعَاءُ فَیَوْمٌ خُلِقَتْ فِیهِ النَّارُ وَ أَمَّا الصَّوْمُ فَجُنَّهٌ مِنَ النَّارِ


الحدیث الثامن 

: ضعیف. قال الفیروزآبادی:" الوصم" العار و" البادره" ما یبدو من حدتک فی الغضب من قول أو فعل.


الحدیث التاسع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" جمیع ما جرت به السنه" لعله محمول علی السنه المؤکده لئلا ینافی کون جمیع الشعبان من السنه.


الحدیث العاشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" فأوجب صومه" أی ألزمه و أکده.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.
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12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِنَّمَا یُصَامُ یَوْمُ الْأَرْبِعَاءِ لِأَنَّهُ لَمْ تُعَذَّبْ أُمَّهٌ فِیمَا مَضَی إِلَّا فِی یَوْمِ الْأَرْبِعَاءِ وَسَطِ الشَّهْرِ فَیُسْتَحَبُّ أَنْ یُصَامَ ذَلِکَ الْیَوْمُ

13 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِمْرَانَ عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا کَانَ فِی أَوَّلِ الشَّهْرِ خَمِیسَانِ فَصُمْ أَوَّلَهُمَا فَإِنَّهُ أَفْضَلُ وَ إِذَا کَانَ فِی آخِرِ الشَّهْرِ خَمِیسَانِ فَصُمْ آخِرَهُمَا فَإِنَّهُ أَفْضَلُ

بَابُ أَنَّهُ یُسْتَحَبُّ السَّحُورُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ السَّحُورِ لِمَنْ أَرَادَ الصَّوْمَ أَ وَاجِبٌ هُوَ عَلَیْهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ لَا یَتَسَحَّرَ إِنْ شَاءَ وَ أَمَّا فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَإِنَّهُ أَفْضَلُ أَنْ یَتَسَحَّرَ نُحِبُّ أَنْ لَا یُتْرَکَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ


الحدیث الثانی عشر

: موثق علی الأظهر.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور. و مجهول علی الأقوی. و فیه إشعار بالاجتزاء بالخمیس الثانی من العشر الأول و بالخمیس الأول من العشر الأخر.


باب فی أنه یستحب السحور


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" عن السحور" قال فی النهایه: فیه ذکر" السحور" مکررا و هو بالفتح اسم ما یتسحر به و بالضم المصدر و الفعل نفسه. و أکثر ما یروی بالفتح.

و قیل: إن الصواب بالضم لأنه بالفتح الطعام و البرکه و الأجر و الثواب فی الفعل لا فی الطعام.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ السَّحُورِ لِمَنْ أَرَادَ الصَّوْمَ فَقَالَ أَمَّا فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَإِنَّ الْفَضْلَ فِی السَّحُورِ وَ لَوْ بِشَرْبَهٍ مِنْ مَاءٍ وَ أَمَّا فِی التَّطَوُّعِ فَمَنْ أَحَبَّ أَنْ یَتَسَحَّرَ فَلْیَفْعَلْ وَ مَنْ لَمْ یَفْعَلْ فَلَا بَأْسَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص السَّحُورُ بَرَکَهٌ قَالَ وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَدَعُ أُمَّتِیَ السَّحُورَ وَ لَوْ عَلَی حَشَفَهٍ

بَابُ مَا یَقُولُ الصَّائِمُ إِذَا أَفْطَرَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ عَنْ آبَائِهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ إِذَا أَفْطَرَ قَالَ- اللَّهُمَّ لَکَ صُمْنَا وَ عَلَی رِزْقِکَ


الحدیث الثانی 

: موثق. و یدل علی استحباب التسحر مطلقا و تأکده فی شهر رمضان، و یحتمل أن یکون ذکر شهر رمضان علی التمثیل و یکون الغرض مطلق الصوم الواجب، و یمکن أن یکون المراد بالتطوع ما عدا شهر رمضان بقرینه المقابله فی الوجهین، و یحتمل أن یکون کل منهما بمعناه و یکون التعبیر بهذا الوجه للإشاره إلی أن أدناها فی الفضل: التطوع و أعلاها شهر رمضان، و أما ما سواهما من الواجبات و السنن فمتوسط بینهما.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" و لو علی حشفه" قال فی القاموس:" الحشف" بالتحریک أردأ التمر و الضعیف لا نوی له و الیابس الفاسد.


باب ما یقول الصائم إذا أفطر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.
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أَفْطَرْنَا فَتَقَبَّلْهُ مِنَّا ذَهَبَ الظَّمَأُ وَ ابْتَلَّتِ الْعُرُوقُ وَ بَقِیَ الْأَجْرُ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَقُولُ فِی کُلِّ لَیْلَهٍ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ عِنْدَ الْإِفْطَارِ إِلَی آخِرِهِ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَعَانَنَا فَصُمْنَا وَ رَزَقَنَا فَأَفْطَرْنَا اللَّهُمَّ تَقَبَّلْ مِنَّا وَ أَعِنَّا عَلَیْهِ وَ سَلِّمْنَا فِیهِ وَ تَسَلَّمْهُ مِنَّا فِی یُسْرٍ مِنْکَ وَ عَافِیَهٍ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی قَضَی عَنَّا یَوْماً مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ

بَابُ صَوْمِ الْوِصَالِ وَ صَوْمِ الدَّهْرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ حَسَّانَ بْنِ مُخْتَارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا الْوِصَالُ فِی الصِّیَامِ قَالَ فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ لَا وِصَالَ فِی صِیَامٍ وَ لَا صَمْتَ یَوْمٍ إِلَی اللَّیْلِ وَ لَا عِتْقَ قَبْلَ مِلْکٍ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ

قوله علیه السلام:" ذهب الظمأ" أقول: لا یبعد عدم کون قوله ذهب الظمأ من تتمه الدعاء بل یکون تحریصا علی الصوم بعد إتمام الدعاء لکن الأصحاب جعلوه من تتمه الدعاء.


الحدیث الثانی 

: مجهول و ربما یعد حسنا.

قوله علیه السلام:" قضی عنا" أی وفقنا لأدائه.


باب صوم الوصال و صوم الدهر


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ما الوصال فی الصیام" أی ما حکم الوصال لا حقیقته لینطبق الجواب علیه مع أنه یحتمل أن یکون علیه السلام أعرض عن الجواب تقیه.



الحدیث الثانی 

: صحیح و قد مر الکلام فیه.
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الْوِصَالُ فِی الصِّیَامِ أَنْ یَجْعَلَ عَشَاءَهُ سَحُورَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُوَاصِلُ فِی الصِّیَامِ یَصُومُ یَوْماً وَ لَیْلَهً وَ یُفْطِرُ فِی السَّحَرِ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ صَوْمِ الدَّهْرِ فَقَالَ لَمْ نَزَلْ نَکْرَهُهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ صَوْمِ الدَّهْرِ فَکَرِهَهُ وَ قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ یَصُومَ یَوْماً وَ یُفْطِرَ یَوْماً

بَابُ مَنْ أَکَلَ أَوْ شَرِبَ وَ هُوَ شَاکٌّ فِی الْفَجْرِ أَوْ بَعْدَ طُلُوعِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ تَسَحَّرَ ثُمَّ خَرَجَ مِنْ بَیْتِهِ وَ قَدْ طَلَعَ الْفَجْرُ وَ تَبَیَّنَ


الحدیث الثالث 

: حسن لا یقصر عن الصحیح.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لم نزل نکرهه" إن کان المراد بالدهر ما یشمل الأیام المحرمه فالکراهه بمعنی الحرمه، و إن کان بمعنی سائر الأیام فهی بمعناه کما هو المشهور بین الأصحاب.


الحدیث الخامس 

: موثق.


باب من أکل أو شرب و هو شاک فی الفجر أو بعد طلوعه 


الحدیث الأول 

: حسن.
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قَالَ یُتِمُّ صَوْمَهُ ذَلِکَ ثُمَّ لْیَقْضِهِ فَإِنْ تَسَحَّرَ فِی غَیْرِ شَهْرِ رَمَضَانَ بَعْدَ الْفَجْرِ أَفْطَرَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ أَبِی کَانَ لَیْلَهً یُصَلِّی وَ أَنَا آکُلُ فَانْصَرَفَ فَقَالَ أَمَّا جَعْفَرٌ فَقَدْ أَکَلَ وَ شَرِبَ بَعْدَ الْفَجْرِ فَأَمَرَنِی فَأَفْطَرْتُ ذَلِکَ الْیَوْمَ فِی غَیْرِ شَهْرِ رَمَضَانَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَکَلَ وَ شَرِبَ بَعْدَ مَا طَلَعَ الْفَجْرُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَقَالَ إِنْ کَانَ قَامَ فَنَظَرَ فَلَمْ یَرَ الْفَجْرَ فَأَکَلَ ثُمَّ عَادَ فَرَأَی الْفَجْرَ فَلْیُتِمَّ صَوْمَهُ وَ لَا إِعَادَهَ عَلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ قَامَ فَأَکَلَ وَ شَرِبَ ثُمَّ نَظَرَ إِلَی الْفَجْرِ فَرَأَی أَنَّهُ قَدْ طَلَعَ الْفَجْرُ فَلْیُتِمَّ صَوْمَهُ وَ یَقْضِی یَوْماً آخَرَ لِأَنَّهُ بَدَأَ بِالْأَکْلِ قَبْلَ النَّظَرِ فَعَلَیْهِ الْإِعَادَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع آمُرُ الْجَارِیَهَ أَنْ تَنْظُرَ طَلَعَ الْفَجْرُ أَمْ لَا فَتَقُولُ لَمْ یَطْلُعْ فَآکُلُ ثُمَ

قوله علیه السلام:" ثم لیقضه" ظاهر الخبر أن السؤال إنما وقع عمن قدر علی المراعاه و ترکها و لا خلاف حینئذ فی عدم الکفاره إذ لا خلاف فی جواز فعل المفطر مع استصحاب بقاء اللیل بل مع الشک فی طلوع الفجر فینتفی المقتضی للتکفیر و المشهور وجوب القضاء کما یدل علیه هذه الروایه و غیرها و لو کان بعد المراعاه مع ظن بقاء اللیل لم یکن علیه شی ء و کذلک لو عجز عن المراعاه فتناول فصادف النهار لم یجب علیه القضاء.

قوله علیه السلام:" فإن تسحر" یدل علی أن من تناول المفطر فی غیر شهر رمضان بعد طلوع الفجر فسد صومه. سواء کان الصوم واجبا أو مندوبا و سواء کان التناول مع المراعاه أو بدونها، و بذلک صرح العلامه و غیره و ینبغی تقییده بغیر الواجب المعین فالأظهر مساواته لصوم شهر رمضان فی الحکم.


الحدیث الثانی 

: موثق و یدل علی التفصیل المتقدم.


الحدیث الثالث 

: حسن. و یدل أیضا علی التفصیل السابق و علی أنه مع التقصیر فی المراعاه لا ینفع أخبار المخبر بعدم الطلوع، و استقرب المحقق الشیخ علی
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أَنْظُرُهُ فَأَجِدُهُ قَدْ طَلَعَ حِینَ نَظَرَتْ قَالَ تُتِمُّ یَوْمَکَ ثُمَّ تَقْضِیهِ أَمَا إِنَّکَ لَوْ کُنْتَ أَنْتَ الَّذِی نَظَرْتَ مَا کَانَ عَلَیْکَ قَضَاؤُهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ خَرَجَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَ أَصْحَابُهُ یَتَسَحَّرُونَ فِی بَیْتٍ فَنَظَرَ إِلَی الْفَجْرِ وَ نَادَاهُمْ فَکَفَّ بَعْضُهُمْ وَ ظَنَّ بَعْضُهُمْ أَنَّهُ یَسْخَرُ فَأَکَلَ فَقَالَ یُتِمُّ صَوْمَهُ وَ یَقْضِی

5 صَفْوَانُ بْنُ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی إِبْرَاهِیمَ ع یَکُونُ عَلَیَّ الْیَوْمُ وَ الْیَوْمَانِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ فَأَتَسَحَّرُ مُصْبِحاً أُفْطِرُ ذَلِکَ الْیَوْمَ وَ أَقْضِی مَکَانَ ذَلِکَ الْیَوْمِ یَوْماً آخَرَ أَوْ أُتِمُّ عَلَی صَوْمِ ذَلِکَ الْیَوْمِ وَ أَقْضِی یَوْماً آخَرَ فَقَالَ لَا بَلْ تُفْطِرُ ذَلِکَ الْیَوْمَ لِأَنَّکَ أَکَلْتَ مُصْبِحاً وَ تَقْضِی یَوْماً آخَرَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ شَرِبَ بَعْدَ مَا طَلَعَ الْفَجْرُ وَ هُوَ لَا یَعْلَمُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ قَالَ یَصُومُ یَوْمَهُ ذَلِکَ وَ یَقْضِی یَوْماً آخَرَ وَ

(ره) سقوط القضاء لو کان المخبر عدلین لأنهما حجه شرعیه. و نفی عنه الشهید الثانی (ره) البأس. و قال: و الخبر لا ینافیه لأنه فرض فیه کون المخبر واحدا و لا یخلو من قوه.


الحدیث الرابع 

: مجهول کالصحیح و یدل علی وجوب القضاء علی من ترک العمل بقول المخبر بطلوع الفجر فأفطر فیه لظنه کذبه کما هو المقطوع به فی کلام الأصحاب لکن مورد الروایه إخبار الواحد، و من ثم استقرب العلامه فی المنتهی و الشهیدان: وجوب القضاء و الکفاره لو کان المخبر عدلین للحکم بقولهما شرعا. لکن المفروض فی الروایه أن بعضهم ظن أنه یسحر و مع هذا الظن لا یثبت الحکم عنده شرعا و إن کانا عدلین.


الحدیث الخامس 

: مجهول. و یمکن أن یعد موثقا و قد مر الکلام فیه.


الحدیث السادس 

: ضعیف.
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إِنْ کَانَ قَضَاءً لِرَمَضَانَ فِی شَوَّالٍ أَوْ فِی غَیْرِهِ فَشَرِبَ بَعْدَ الْفَجْرِ فَلْیُفْطِرْ یَوْمَهُ ذَلِکَ وَ یَقْضِی

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلَیْنِ قَامَا فَنَظَرَا إِلَی الْفَجْرِ فَقَالَ أَحَدُهُمَا هُوَ ذَا وَ قَالَ الْآخَرُ مَا أَرَی شَیْئاً قَالَ فَلْیَأْکُلِ الَّذِی لَمْ یَسْتَبِنْ لَهُ الْفَجْرُ وَ قَدْ حَرُمَ عَلَی الَّذِی زَعَمَ أَنَّهُ رَأَی الْفَجْرَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ

بَابُ الْفَجْرِ مَا هُوَ وَ مَتَی یَحِلُّ وَ مَتَی یَحْرُمُ الْأَکْلُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَذَّنَ ابْنُ أُمِّ مَکْتُومٍ لِصَلَاهِ الْغَدَاهِ وَ مَرَّ رَجُلٌ بِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ هُوَ یَتَسَحَّرُ فَدَعَاهُ أَنْ یَأْکُلَ مَعَهُ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَدْ أَذَّنَ الْمُؤَذِّنُ لِلْفَجْرِ فَقَالَ إِنَّ هَذَا ابْنُ أُمِّ مَکْتُومٍ وَ هُوَ یُؤَذِّنُ بِلَیْلٍ فَإِذَا أَذَّنَ بِلَالٌ فَعِنْدَ ذَلِکَ فَأَمْسِکْ


الحدیث السابع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" هو ذا" اسم الإشاره راجع إلی الفجر، و مدلوله مقطوع به فی کلام الأصحاب، و الآیه ظاهره الدلاله علیه.


باب الفجر ما هو و متی یحل و متی یحرم الأکل 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و فی روایه العلاء عن موسی بن بکر و کذا روایه محمد بن الحسین عن العلاء غرابه، و یدل علی جواز الأذان قبل طلوع الفجر.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْفَجْرُ هُوَ الَّذِی إِذَا رَأَیْتَهُ مُعْتَرِضاً کَأَنَّهُ بَیَاضُ سُورَی

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ فَقَالَ بَیَاضُ النَّهَارِ مِنْ سَوَادِ اللَّیْلِ قَالَ وَ کَانَ بِلَالٌ یُؤَذِّنُ لِلنَّبِیِّ ص وَ ابْنُ أُمِّ مَکْتُومٍ وَ کَانَ أَعْمَی یُؤَذِّنُ بِلَیْلٍ وَ یُؤَذِّنُ بِلَالٌ حِینَ یَطْلُعُ الْفَجْرُ فَقَالَ النَّبِیُّ ص إِذَا سَمِعْتُمْ صَوْتَ بِلَالٍ فَدَعُوا الطَّعَامَ وَ الشَّرَابَ فَقَدْ أَصْبَحْتُمْ

4 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" بیاض سوراء" أی نهر سوراء کما ورد من غیره من الأخبار و هو الفرات، و قال فی القاموس:" سوری" کطوبی اسم بلد کان بالعراق و قد یمد و یروی عن الشیخ البهائی (ره) أنه قرأ" نباض" بالنون ثم الباء الموحده من قولهم نبض الماء نبوضا إذا سال، و لا یخفی غرابته من مثله لکن الجواد قد یکبو و الصارم قد ینبو.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" بیاض النهار" المشهور بین المفسرین: أنه تعالی شبه أول ما یبدو من الفجر المعترض فی الأفق و ما یمتد معه من غبش اللیل بخیطین أبیض و أسود و اکتفی ببیان الخیط الأبیض بقوله من الفجر عن بیان الخیط الأسود لدلالته علیه.

و قیل: و یجوز أن یکون" من" للتبعیض فإن أول ما یبدو بعض الفجر.


الحدیث الرابع 

: صحیح.
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فِی قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی- أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَهَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ الْآیَهَ فَقَالَ نَزَلَتْ فِی خَوَّاتِ بْنِ جُبَیْرٍ الْأَنْصَارِیِّ وَ کَانَ مَعَ النَّبِیِّ ص فِی الْخَنْدَقِ وَ هُوَ صَائِمٌ فَأَمْسَی وَ هُوَ عَلَی تِلْکَ الْحَالِ وَ کَانُوا قَبْلَ أَنْ تَنْزِلَ هَذِهِ الْآیَهُ إِذَا نَامَ أَحَدُهُمْ حُرِّمَ عَلَیْهِ الطَّعَامُ وَ الشَّرَابُ فَجَاءَ خَوَّاتٌ إِلَی أَهْلِهِ حِینَ أَمْسَی فَقَالَ هَلْ عِنْدَکُمْ طَعَامٌ فَقَالُوا لَا لَا تَنَمْ حَتَّی نُصْلِحَ لَکَ طَعَاماً فَاتَّکَأَ فَنَامَ فَقَالُوا لَهُ قَدْ فَعَلْتَ قَالَ نَعَمْ فَبَاتَ عَلَی تِلْکَ الْحَالِ فَأَصْبَحَ ثُمَّ غَدَا إِلَی الْخَنْدَقِ فَجَعَلَ یُغْشَی عَلَیْهِ فَمَرَّ بِهِ رَسُولُ اللَّهِ ص فَلَمَّا رَأَی الَّذِی بِهِ أَخْبَرَهُ کَیْفَ کَانَ أَمْرُهُ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِ الْآیَهَ- وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ مَتَی یَحْرُمُ الطَّعَامُ وَ الشَّرَابُ عَلَی الصَّائِمِ وَ تَحِلُّ الصَّلَاهُ صَلَاهُ الْفَجْرِ فَقَالَ إِذَا اعْتَرَضَ الْفَجْرُ وَ کَانَ کَالْقُبْطِیَّهِ الْبَیْضَاءِ فَثَمَّ یَحْرُمُ الطَّعَامُ وَ یَحِلُّ الصِّیَامُ وَ تَحِلُّ الصَّلَاهُ صَلَاهُ الْفَجْرِ قُلْتُ فَلَسْنَا فِی وَقْتٍ إِلَی أَنْ یَطْلُعَ شُعَاعُ الشَّمْسِ فَقَالَ هَیْهَاتَ أَیْنَ تَذْهَبُ تِلْکَ صَلَاهُ الصِّبْیَانِ

قوله علیه السلام:" خوات بن جبیر" قال الشیخ فی الرجال: إنه بدری.

قوله علیه السلام:" یغشی علیه" علی بناء المفعول و الظرف فی مقام الفاعل.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" کالقبطیه" فی الصحاح" القبط" أهل مصر و القبطیه ثیاب بیض رقاق من کتان یتخذ بمص، و قد یضم لأنهم یغیرون فی النسبه کما قالوا سهلی و دهری.
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بَابُ مَنْ ظَنَّ أَنَّهُ لَیْلٌ فَأَفْطَرَ قَبْلَ اللَّیْلِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْمٍ صَامُوا شَهْرَ رَمَضَانَ فَغَشِیَهُمْ سَحَابٌ أَسْوَدُ عِنْدَ غُرُوبِ الشَّمْسِ فَظَنُّوا أَنَّهُ


باب من ظن أنه لیل فأفطر قبل اللیل 


الحدیث الأول 

: موثق. و اعلم: أنه لا خلاف بین علمائنا ظاهرا فی جواز الإفطار عند ظن الغروب إذا لم یکن للظان طریق إلی العلم، و إنما اختلفوا فی وجوب القضاء و عدمه إذا انکشف فساد الظن.

فذهب الشیخ فی جمله من کتبه، و الصدوق و جمع من الأصحاب: إلی أنه غیر واجب.

و قال المفید، و أبو الصلاح بالوجوب. و اختاره المحقق فی المعتبر، و الظاهر أنه مختار المصنف لأنه اقتصر علی ذکر الأخبار الداله علیه، و اختاره أکثر المحققین الأول، للأصل و الأخبار المستفیضه.

احتج القائلون بالوجوب بهذا الخبر و الخبر الآتی.

و أجیب بأنهما ضعیفتا السند. و مع ذلک فیمکن حملهما علی الاستحباب توفیقا بین الأدله.

و أقول: الجواب الأخیر متین، و أما الأول فغیر موجه إذ الخبر الثانی صحیح و الأول موثق معتبر.

ثم اعلم: أن المحقق و جماعه من الأصحاب عبروا عن المسأله هکذا: یجب القضاء بالإفطار للظلمه الموهمه دخول اللیل فلو غلب علی ظنه لم یفطر.

و قال بعض المحققین: إن کان مرادهم بالوهم معناه المتعارف فإیجاب القضاء واضح
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لَیْلٌ فَأَفْطَرُوا ثُمَّ إِنَّ السَّحَابَ انْجَلَی فَإِذَا الشَّمْسُ فَقَالَ عَلَی الَّذِی أَفْطَرَ صِیَامُ ذَلِکَ الْیَوْمِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- أَتِمُّوا الصِّیامَ إِلَی اللَّیْلِ فَمَنْ أَکَلَ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ اللَّیْلُ فَعَلَیْهِ قَضَاؤُهُ لِأَنَّهُ أَکَلَ مُتَعَمِّداً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ وَ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْمٍ صَامُوا شَهْرَ رَمَضَانَ فَغَشِیَهُمْ سَحَابٌ أَسْوَدُ عِنْدَ غُرُوبِ الشَّمْسِ فَرَأَوْا أَنَّهُ اللَّیْلُ فَأَفْطَرَ بَعْضُهُمْ ثُمَّ إِنَّ السَّحَابَ انْجَلَی فَإِذَا الشَّمْسُ قَالَ عَلَی الَّذِی أَفْطَرَ صِیَامُ ذَلِکَ الْیَوْمِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- أَتِمُّوا الصِّیامَ إِلَی اللَّیْلِ فَمَنْ أَکَلَ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ اللَّیْلُ فَعَلَیْهِ قَضَاؤُهُ لِأَنَّهُ أَکَلَ مُتَعَمِّداً

لکن الحکم بعدم وجوب الکفاره مشکل بل ینبغی القطع بالوجوب لو انکشف فساد الوهم کما أن الظاهر سقوطها و سقوط القضاء أیضا لو تبین دخول اللیل وقت الإفطار، و إنما الإشکال مع استمرار الاشتباه.

و یمکن أن یکون مرادهم" بالوهم" الظن لکن یشکل الحکم بوجوب القضاء معه و سقوطه مع غلبه الظن لانتفاء ما یدل علی هذا التفصیل من النص و لأن مراتب الظن غیر منضبطه.

و فرق الشهید (ره) فی بعض تحقیقاته بأن المراد بالوهم [من الوهم] ترجیح أحد الطرفین لا لأماره شرعیه و من الظن الترجیح لأماره شرعیه، و هو مع غرابته غیر مستقیم لأن الظن المجوز للإفطار لا یفرق فیه بین الأسباب المثیره له بل مورد النصوص سقوط القضاء مع ما سماه قوله" و أتموا الصیام" و هما.

قوله علیه السلام:" و أتموا الصیام" فی الآیه. ثُمَّ أَتِمُّوا: و لعله من النساخ.


الحدیث الثانی 

: صحیح.
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بَابُ وَقْتِ الْإِفْطَارِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ وَقْتُ سُقُوطِ الْقُرْصِ وَ وُجُوبِ الْإِفْطَارِ مِنَ الصِّیَامِ أَنْ یَقُومَ بِحِذَاءِ الْقِبْلَهِ وَ یَتَفَقَّدَ الْحُمْرَهَ الَّتِی تَرْتَفِعُ مِنَ الْمَشْرِقِ فَإِذَا جَازَتْ قِمَّهَ الرَّأْسِ إِلَی نَاحِیَهِ الْمَغْرِبِ فَقَدْ وَجَبَ الْإِفْطَارُ وَ سَقَطَ الْقُرْصُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْقَاسِمِ ابْنِ عُرْوَهَ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِذَا غَابَتِ الْحُمْرَهُ مِنْ هَذَا الْجَانِبِ یَعْنِی نَاحِیَهَ الْمَشْرِقِ فَقَدْ غَابَتِ الشَّمْسُ فِی شَرْقِ الْأَرْضِ وَ غَرْبِهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الْإِفْطَارِ قَبْلَ الصَّلَاهِ أَوْ بَعْدَهَا قَالَ إِنْ کَانَ مَعَهُ قَوْمٌ یَخْشَی أَنْ یَحْبِسَهُمْ عَنْ عَشَائِهِمْ فَلْیُفْطِرْ مَعَهُمْ وَ إِنْ کَانَ غَیْرُ ذَلِکَ فَلْیُصَلِّ وَ لْیُفْطِرْ


باب وقت الإفطار


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" قمه الرأس" هی بالکسر وسط الرأس.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فی شرق الأرض" أی القرص من المغرب و أثرها من المشرق أو من البلاد الشرقیه و الغربیه القریبه.



الحدیث الثالث 

: حسن. و مضمونه مشهور بین الأصحاب علی الاستحباب و زادوا و منازعه النفس أیضا.
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بَابُ مَنْ أَکَلَ أَوْ شَرِبَ نَاسِیاً فِی شَهْرِ رَمَضَانَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ نَسِیَ فَأَکَلَ وَ شَرِبَ ثُمَّ ذَکَرَ قَالَ لَا یُفْطِرْ إِنَّمَا هُوَ شَیْ ءٌ رَزَقَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَلْیُتِمَّ صَوْمَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ صَامَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَأَکَلَ وَ شَرِبَ نَاسِیاً قَالَ یُتِمُّ صَوْمَهُ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ قَضَاؤُهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَنْسَی فَیَأْکُلُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ قَالَ یُتِمُّ صَوْمَهُ فَإِنَّمَا هُوَ شَیْ ءٌ أَطْعَمَهُ اللَّهُ إِیَّاهُ


باب من أکل أو شرب ناسیا فی شهر رمضان 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا یفطر" بإطلاقه یشمل کل صوم کما هو المذهب فکان التعمیم فی العنوان أولی.



الحدیث الثانی 

: موثق.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ مَنْ أَفْطَرَ مُتَعَمِّداً مِنْ غَیْرِ عُذْرٍ أَوْ جَامَعَ مُتَعَمِّداً فِی شَهْرِ رَمَضَانَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَفْطَرَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ مُتَعَمِّداً یَوْماً وَاحِداً مِنْ غَیْرِ عُذْرٍ قَالَ یُعْتِقُ نَسَمَهً أَوْ یَصُومُ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ أَوْ یُطْعِمُ سِتِّینَ مِسْکِیناً- فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ تَصَدَّقَ بِمَا یُطِیقُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ أَفْطَرَ یَوْماً مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ مُتَعَمِّداً فَقَالَ إِنَّ رَجُلًا أَتَی النَّبِیَّ ص فَقَالَ هَلَکْتُ یَا رَسُولَ اللَّهِ


باب من أفطر متعمدا من غیر عذر أو جامع متعمدا فی شهر رمضان 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أو یصوم" یدل علی ما هو المشهور بین الأصحاب من أن تلک الخصال علی التخییر، و ذهب ابن أبی عقیل، و المرتضی فی أحد قولیه: إلی الترتیب العتق ثم الصیام ثم الإطعام.

قوله علیه السلام:" تصدق بما یطیق" یدل علی ما ذهب إلیه ابن الجنید، و الصدوق فی المقنع، من أنه إذا عجز عن الخصال الثلاث فی الکفاره تصدق بالممکن.

و ذهب الأکثر: إلی أنه یصوم ثمانیه عشر یوما لروایه أبی بصیر و سماعه و جمع الشهید فی الدروس بین الروایتین بالتخییر، و جعل العلامه فی المنتهی التصدق بالممکن بعد العجز عن صوم ثمانیه عشر. و هو بعید.



الحدیث الثانی 

: حسن لا یقصر عن الصحیح.
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فَقَالَ مَا لَکَ فَقَالَ النَّارَ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ وَ مَا لَکَ قَالَ وَقَعْتُ عَلَی أَهْلِی قَالَ تَصَدَّقْ وَ اسْتَغْفِرْ فَقَالَ الرَّجُلُ فَوَ الَّذِی عَظَّمَ حَقَّکَ مَا تَرَکْتُ فِی الْبَیْتِ شَیْئاً لَا قَلِیلًا وَ لَا کَثِیراً قَالَ فَدَخَلَ رَجُلٌ مِنَ النَّاسِ بِمِکْتَلٍ مِنْ تَمْرٍ فِیهِ عِشْرُونَ صَاعاً یَکُونُ عَشَرَهَ أَصْوُعٍ بِصَاعِنَا فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص خُذْ هَذَا التَّمْرَ فَتَصَدَّقْ بِهِ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ عَلَی مَنْ أَتَصَدَّقُ بِهِ وَ قَدْ أَخْبَرْتُکَ أَنَّهُ لَیْسَ فِی بَیْتِی قَلِیلٌ وَ لَا کَثِیرٌ قَالَ فَخُذْهُ وَ أَطْعِمْهُ عِیَالَکَ وَ اسْتَغْفِرِ اللَّهَ قَالَ فَلَمَّا خَرَجْنَا قَالَ أَصْحَابُنَا إِنَّهُ بَدَأَ بِالْعِتْقِ فَقَالَ أَعْتِقْ أَوْ صُمْ أَوْ تَصَدَّقْ

قوله علیه السلام:" النار" أی استوجبها.

قوله علیه السلام:" المکتل" فی النهایه: المکتل بکسر المیم: الزبیل الکبیر، و فی القاموس المکتل کمنبر: زبیل یسع خمسه عشر صاعا.

قوله علیه السلام:" یکون عشره أصوع" یدل علی أنه کان قد تغیر صاع المدینه فی زمانه علیه السلام عما کان فی زمن النبی صلی الله علیه و آله و المعتبر ما کان فی زمن النبی صلی الله علیه و آله و لعل الزیاده إنما أعطاها تفضلا و استحبابا کما أن أصله کان کذلک.

قوله صلی الله علیه و آله:" و أطعمه" لعله صلی الله علیه و آله إنما رخص أن یطعمه عیاله لکونه عاجزا و کان لا تجب علیه الکفاره و إنما تبرع صلی الله علیه و آله و سلم من قبله فلا ینافی عدم جواز إعطاء الکفاره من تجب علیه نفقته، علی أن عیاله لفقره لم یکونوا ممن یجب علیه نفقته کما جوزه بعض الأصحاب، قال الشهید (ره) فی الدروس و لو کانوا واجبی النفقه و المکفر فقیر قیل: یجزی.

قوله علیه السلام:" إنه" أی الصادق علیه السلام بدأ بالعتق عند ذکر الکفاره فی مجلس آخر أو فی هذا المجلس و غفل جمیل عنه.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ وَقَعَ عَلَی أَهْلِهِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَلَمْ یَجِدْ مَا یَتَصَدَّقُ بِهِ عَلَی سِتِّینَ مِسْکِیناً قَالَ یَتَصَدَّقُ بِقَدْرِ مَا یُطِیقُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَعْبَثُ بِأَهْلِهِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ حَتَّی یُمْنِیَ قَالَ عَلَیْهِ مِنَ الْکَفَّارَهِ مِثْلُ مَا عَلَی الَّذِی یُجَامِعُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ شَهِدَ عَلَیْهِ شُهُودٌ أَنَّهُ أَفْطَرَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ قَالَ یُسْأَلُ هَلْ عَلَیْکَ فِی إِفْطَارِکَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ إِثْمٌ فَإِنْ قَالَ لَا فَإِنَّ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یَقْتُلَهُ وَ إِنْ قَالَ نَعَمْ فَإِنَّ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یَنْهَکَهُ ضَرْباً


الحدیث الثالث 

: حسن. و قد مر الکلام فیه.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" علیه من الکفاره" قد أجمع العلماء کافه علی أن الاستمناء مفسد للصوم، أما الأمناء الواقع عقیب اللمس. فقد أطلق المحقق فی الشرائع و المعتبر: أنه کذلک، و توقف فیه بعض المتأخرین خصوصا إذا کانت المملوسه محلله و لم یقصد بذلک الأمناء و لا کان من عادته ذلک.

و قال: الأصح أن ذلک إنما یفسد الصوم إذا تعمد الإنزال بذلک و کان من عادته ذلک انتهی.

و ظاهر الروایه: وجوب الکفاره بحصول الأمناء عقیب الملاعبه و إن لم یقصد ذلک و لا کان من عادته.


الحدیث الخامس 

: صحیح. یدل علی أن مستحل إفطار الصوم کافر یجب قتله و فی القاموس: نهکه السلطان کمنعه نهکا و نهکه بالغ فی عقوبته کأنهکه.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ وُجِدَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَ قَدْ أَفْطَرَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ وَ قَدْ رُفِعَ إِلَی الْإِمَامِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ قَالَ یُقْتَلُ فِی الثَّالِثَهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ سُوقَهَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُلَاعِبُ أَهْلَهُ أَوْ جَارِیَتَهُ وَ هُوَ فِی قَضَاءِ شَهْرِ رَمَضَانَ فَیَسْبِقُهُ الْمَاءُ فَیُنْزِلُ قَالَ عَلَیْهِ مِنَ الْکَفَّارَهِ مِثْلُ مَا عَلَی الَّذِی یُجَامِعُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ

8 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَفْطَرَ یَوْماً مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ مُتَعَمِّداً قَالَ یَتَصَدَّقُ بِعِشْرِینَ صَاعاً وَ یَقْضِی مَکَانَهُ

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ


الحدیث السادس 

: موثق.

قوله علیه السلام:" یقتل فی الثالثه" ذهب إلیه جماعه من الأصحاب.

و قیل: یقتل فی الرابعه.


الحدیث السابع 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" علیه من الکفاره" یدل علی ما ذهب إلیه ابنا بابویه من أن قضاء إفطار شهر رمضان بعد الزوال کفارته کفاره إفطار شهر رمضان، و حمله المحقق فی المعتبر علی الاستحباب، و ذهب الأکثر إلی أنها إطعام عشره مساکین لکل مسکین مد و مع العجز صیام ثلاثه أیام.

و قال ابن البراج: کفاره یمین، و قال أبو الصلاح: صیام ثلاثه أیام و إطعام عشره مساکین و الأشهر أظهر.


الحدیث الثامن 

: مرسل کالموثق.

قوله علیه السلام:" بعشرین صاعا" لعله محمول علی الاستحباب.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.
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عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَتَی امْرَأَتَهُ وَ هُوَ صَائِمٌ وَ هِیَ صَائِمَهٌ- فَقَالَ إِنْ کَانَ اسْتَکْرَهَهَا فَعَلَیْهِ کَفَّارَتَانِ وَ إِنْ کَانَتْ طَاوَعَتْهُ فَعَلَیْهِ کَفَّارَهٌ وَ عَلَیْهَا کَفَّارَهٌ وَ إِنْ کَانَ أَکْرَهَهَا فَعَلَیْهِ ضَرْبُ خَمْسِینَ سَوْطاً نِصْفِ الْحَدِّ وَ إِنْ کَانَتْ طَاوَعَتْهُ ضُرِبَ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ سَوْطاً وَ ضُرِبَتْ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ سَوْطاً

بَابُ الصَّائِمِ یُقَبِّلُ أَوْ یُبَاشِرُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ یَمَسُّ مِنَ الْمَرْأَهِ شَیْئاً أَ یُفْسِدُ ذَلِکَ صَوْمَهُ أَوْ یَنْقُضُهُ فَقَالَ إِنَّ ذَلِکَ یُکْرَهُ لِلرَّجُلِ الشَّابِّ مَخَافَهَ أَنْ یَسْبِقَهُ الْمَنِیُ

قوله علیه السلام" فعلیه کفارتان" تحمل الکفاره و التعذیر مع الإکراه هو المشهور بین الأصحاب، بل ادعی علیه الإجماع.

و نقل: عن ابن أبی عقیل أنه أوجب مع الإکراه علی الزوج کفاره واحده کما فی حال المطاوعه و هو غیر بعید علی ما ذهب إلیه الأکثر. من عدم فساد صوم المرأه بذلک فینتفی المقتضی للتکفیر کما ذکره بعض المحققین.

ثم اعلم: أن مورد الروایه و هو إکراه الزوجه المحلله و بعضهم اقتصر فی الحکم علی ذلک، و منهم من عدا الحکم إلی الأجنبیه و هو ضعیف.


باب الصائم یقبل أو یباشر


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إن ذلک لیکره" یدل علی کراهه اللمس و التقبیل کما هو المشهور بین الأصحاب، و خص الکراهه المحقق فی المعتبر و العلامه فی التذکره و جماعه بمن یحرک اللمس و نحوه شهوته لدلاله بعض الأخبار علیه.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا تَنْقُضُ الْقُبْلَهُ الصَّوْمَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی الصَّائِمِ یُقَبِّلُ الْجَارِیَهَ وَ الْمَرْأَهَ فَقَالَ أَمَّا الشَّیْخُ الْکَبِیرُ مِثْلِی وَ مِثْلُکَ فَلَا بَأْسَ وَ أَمَّا الشَّابُّ الشَّبِقُ فَلَا لِأَنَّهُ لَا یُؤْمَنُ وَ الْقُبْلَهُ إِحْدَی الشَّهْوَتَیْنِ قُلْتُ فَمَا تَرَی فِی مِثْلِی تَکُونُ لَهُ الْجَارِیَهُ فَیُلَاعِبُهَا فَقَالَ لِی إِنَّکَ لَشَبِقٌ یَا أَبَا حَازِمٍ کَیْفَ طُعْمُکَ قُلْتُ إِنْ شَبِعْتُ أَضَرَّنِی وَ إِنْ جُعْتُ أَضْعَفَنِی قَالَ کَذَلِکَ أَنَا فَکَیْفَ أَنْتَ وَ النِّسَاءَ قُلْتُ وَ لَا شَیْ ءَ قَالَ وَ لَکِنِّی یَا أَبَا حَازِمٍ مَا أَشَاءُ شَیْئاً أَنْ یَکُونَ ذَلِکَ مِنِّی إِلَّا فَعَلْتُ


الحدیث الثانی،

حسن کالصحیح و علیه الفتوی.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و أما الشاب الشبق" هو بکسر الباء مشتق من الشبق بالتحریک و هو شده شهوه الجماع.

قوله علیه السلام:" لأنه لا یؤمن" أی من الوقوع فی الجماع، أو من الإنزال.

و أما قوله علیه السلام" و القبله إحدی الشهوتین" فیحتمل وجهین.

أحدهما: أن یکون وجها آخر للنهی بأنها أیضا بمنزله الجماع فی حصول الالتذاذ للشبق فلا ینبغی له ارتکابه.

و الثانی: إنها أحد الموجبین لنزول المنی فیکون تتمه للوجه الأول.

قوله علیه السلام:" کیف طعمک" بالضم أی أکلک، أو شهوتک للطعام.

قوله علیه السلام:" إلا فعلت" أی لا أکف نفسی عن الجماع بل أتی به بقدر الشهوه.
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بَابٌ فِیمَنْ أَجْنَبَ بِاللَّیْلِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَ غَیْرِهِ فَتَرَکَ الْغُسْلَ إِلَی أَنْ یُصْبِحَ أَوِ احْتَلَمَ بِاللَّیْلِ أَوِ النَّهَارِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ احْتَلَمَ أَوَّلَ اللَّیْلِ أَوْ أَصَابَ مِنْ أَهْلِهِ ثُمَّ نَامَ مُتَعَمِّداً فِی شَهْرِ رَمَضَانَ حَتَّی أَصْبَحَ قَالَ یُتِمُّ صَوْمَهُ ذَلِکَ ثُمَّ یَقْضِیهِ إِذَا أَفْطَرَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ یَسْتَغْفِرُ رَبَّهُ


باب فیمن أجنب باللیل فی شهر رمضان و غیره فترک الغسل إلی أن یصبح أو احتلم باللیل أو بالنهار


الحدیث الأول 

: صحیح: و المشهور بین الأصحاب بل ادعی علیه الإجماع أنه یحرم البقاء علی الجنابه متعمدا حتی یطلع الفجر و یجب به القضاء و الکفاره.

و نسب إلی الصدوق: القول بعدم التحریم.

و ذهب ابن أبی عقیل، و السید إلی وجوب القضاء خاصه، و کذا المشهور وجوب القضاء لو نام غیرنا و للغسل، أو کان ناویا و کان غیر معتاد للانتباه، و فی الکفاره خلاف و الأشهر بین المتأخرین الوجوب، و لا خلاف فی عدم وجوب القضاء إذا نام ناویا للغسل و لم ینتبه حتی یطلع الفجر، و لو انتبه ثم نام ثانیا فالمشهور بل المتفق علیه: وجوب القضاء خاصه، و لو انتبه ثم نام کذلک ثالثا فذهب الشیخان و أتباعهما: إلی وجوب القضاء و الکفاره و الأشهر وجوب القضاء خاصه.

قوله علیه السلام:" متعمدا" حمل علی ما إذا نام بنیه الغسل و کان من عادته الانتباه قبل الفجر لکن الاستغفار یومئ إلی أن المراد بالتعمد عدم نیه الغسل.

و یمکن أن یقال: لیس الاستغفار لهذا الذنب بل لتدارک ما فات منه من الفضل ثم إنه یدل علی أن النوم الأول للمحتلم هو النوم بعد الانتباه عن احتلامه.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُصِیبُ الْجَارِیَهَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ ثُمَّ یَنَامُ قَبْلَ أَنْ یَغْتَسِلَ قَالَ یُتِمُّ صَوْمَهُ وَ یَقْضِی ذَلِکَ الْیَوْمَ إِلَّا أَنْ یَسْتَیْقِظَ قَبْلَ أَنْ یَطْلُعَ الْفَجْرُ فَإِنِ انْتَظَرَ مَاءً یُسَخَّنُ أَوْ یَسْتَقِی فَطَلَعَ الْفَجْرُ فَلَا یَقْضِی یَوْمَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُجْنِبُ ثُمَّ یَنَامُ حَتَّی یُصْبِحَ أَ یَصُومُ ذَلِکَ الْیَوْمَ تَطَوُّعاً فَقَالَ أَ لَیْسَ هُوَ بِالْخِیَارِ مَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ نِصْفِ النَّهَارِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَحْتَلِمُ بِالنَّهَارِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ یُتِمُّ صَوْمَهُ کَمَا هُوَ فَقَالَ لَا بَأْسَ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ قَالَ کَتَبَ أَبِی إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ کَانَ یَقْضِی شَهْرَ رَمَضَانَ وَ قَالَ إِنِّی أَصْبَحْتُ بِالْغُسْلِ وَ أَصَابَتْنِی جَنَابَهٌ فَلَمْ أَغْتَسِلْ


الحدیث الثانی 

: صحیح و قال فی المنتقی: فی الطریق نقصان لأن محمد بن الحسین إنما یروی عن العلاء بالواسطه و هی تکون تاره صفوان بن یحیی و أخری علی بن الحکم فیتردد بین الصحتین انتهی.

و المراد بالصحیحتین الصحیح عنده و الصحیح عند الجمهور فإنه إن کانت الواسطه صفوان فالخبر من القسم الأول، و إن کانت علی بن الحکم فهو من القسم الثانی.

قوله علیه السلام" فإن انتظر" أی فی صوره الانتباه بعدم النوم أو بعد جنابه مع عدم النوم و الأخیر أوفق بمذاهب الأصحاب و الأول أظهر من لفظ الخبر،


الحدیث الثالث 

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" أ لیس هو بالخیار" یدل علی أن النوم عمدا بعد الجنابه إلی الصبح لا ینافی صوم التطوع کما ذهب إلیه بعض الأصحاب و هو قوی.

قوله علیه السلام:" لا بأس" لا خلاف فیه بین الأصحاب.


الحدیث الرابع 

: صحیح.
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حَتَّی طَلَعَ الْفَجْرُ فَأَجَابَهُ ع لَا تَصُمْ هَذَا الْیَوْمَ وَ صُمْ غَداً

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَیْمُونٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُجْنِبُ بِاللَّیْلِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَنَسِیَ أَنْ یَغْتَسِلَ حَتَّی یَمْضِیَ بِذَلِکَ جُمْعَهٌ أَوْ یَخْرُجَ شَهْرُ رَمَضَانَ قَالَ عَلَیْهِ قَضَاءُ الصَّلَاهِ وَ الصَّوْمِ

قوله علیه السلام:" لا تصم هذا الیوم" یدل علی أن مع إدراک الصبح جنبا لا یصح قضاء شهر رمضان کما هو مختار أکثر المحققین من المتأخرین و إطلاق النص و کلام الأصحاب یقتضی عدم الفرق فی ذلک بین من أصبح فی النومه الأولی أو الثانیه و لا فی القضاء بین الموسع و المضیق.

و احتمل الشهید الثانی قدس سره جواز القضاء مع التضیق لمن لم یعلم بالجنابه حتی أصبح.

و یحتمل مساواته لصوم. شهر رمضان فیصح إذا أصبح فی النومه الأولی خاصه.

و قال السید المحققین فی المدارک: قال المحقق فی المعتبر: بعد إیراد الروایات المتضمنه لفساد صوم شهر رمضان بتعمد البقاء علی الجنابه: و لقائل أن یخص هذا الحکم برمضان دون غیره من الصیام.

و أقول: الحق أن قضاء رمضان ملحق بأدائه بل الظاهر عدم وقوعه من الجنب فی حال الاختیار مطلقا للأخبار الصحیحه، و یبقی الإشکال فیما عداه من الصوم الواجب و المطابق للأصل عدم اعتبار هذا الشرط انتهی کلامه و لا یخفی متانته.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" علیه قضاء الصلاه" أما قضاء الصلاه فلا ریب فیه، و إنما الخلاف
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بَابُ کَرَاهِیَهِ الِارْتِمَاسِ فِی الْمَاءِ لِلصَّائِمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الصَّائِمُ یَسْتَنْقِعُ فِی الْمَاءِ وَ لَا یَرْتَمِسُ رَأْسُهُ

فی قضاء الصوم فذهب الأکثر إلی وجوبه لهذا الخبر و لصحیحه الحلبی.

و قال الصدوق: بعد نقل هذه الروایه و فی خبر آخر إن من جامع فی أول شهر رمضان ثم نسی الغسل حتی خرج شهر رمضان أن علیه أن یغتسل و یقضی صلاته و صیامه إلی ذلک الیوم و لا یقضی ما بعد ذلک.

و قال ابن إدریس: لا یجب قضاء الصوم لأنه لیس من شرطه الطهاره فی الرجال إلا إذا ترکها الإنسان معتمدا من غیر اضطرار و هذا لم یتعمد ترکها و وافقه المحقق فی الشرائع و النافع.


باب کراهیه الارتماس فی الماء للصائم 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" یستنقع" الاستنقاع کما یظهر من کتب اللغه النزول فی الماء و اللبس فیه و عبر عنه أکثر الأصحاب: بالجلوس فیه، و هو أخص من المعنی اللغوی و علی التقدیرین هو مکروه للمرأه دون الرجال کما سیأتی.

قوله علیه السلام:" و لا یرتمس" لعله کان الأولی یرمس کما فی غیره من الکتب لأن الارتماس لازم و هو الاغتماس و الاختفاء تحت الماء و قوله" رأسه" إما مرفوع بالفاعلیه أو منصوب بنزع الخافض و یمکن أن یکون استعمل متعدیا و لم ینقل.

ثم اعلم: أن الخبر ظاهرا یدل علی عدم جواز الارتماس للصائم و اختلف الأصحاب فی حکمه فذهب الأکثر إلی أن الارتماس مفسد للصوم و به قال المرتضی و ادعی
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ قَالَ لَا یَرْتَمِسُ الصَّائِمُ وَ لَا الْمُحْرِمُ رَأْسُهُ فِی الْمَاءِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الصَّائِمُ یَسْتَنْقِعُ فِی الْمَاءِ وَ یَصُبُّ عَلَی رَأْسِهِ وَ یَتَبَرَّدُ بِالثَّوْبِ وَ یَنْضِحُ بِالْمِرْوَحَهِ وَ یَنْضِحُ الْبُورِیَاءَ تَحْتَهُ وَ لَا یَغْمِسُ رَأْسَهُ فِی الْمَاءِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْهَیْثَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا تُلْزِقْ ثَوْبَکَ إِلَی جَسَدِکَ وَ هُوَ رَطْبٌ وَ أَنْتَ صَائِمٌ حَتَّی تَعْصِرَهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْهَمَذَانِیِّ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّائِمِ یَسْتَنْقِعُ فِی الْمَاءِ قَالَ لَا بَأْسَ وَ لَکِنْ لَا یَنْغَمِسُ فِیهِ وَ الْمَرْأَهُ لَا تَسْتَنْقِعُ فِی الْمَاءِ لِأَنَّهَا تَحْمِلُ الْمَاءَ بِفَرْجِهَا

الإجماع علیه.

و قال ابن إدریس إنه مکروه.

و قال الشیخ فی الاستبصار: إنه محرم و لا یوجب قضاء و لا کفاره.


الحدیث الثانی 

: حسن و هو کما تقدم.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و یتبرد بالثوب" یدل علی الجواز و لا ینافی الکراهه المشهوره


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لا تلزق" یدل علی المنع من بل الثوب علی الجسد و حمل علی الکراهه و لم یذهب إلی التحریم أحد، لضعف المستند و وجود المعارض کما مر.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و المرأه لا تستنقع" المشهور بین الأصحاب کراهه جلوس المرأه فی الماء.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ وَ الْحَسَنِ الصَّیْقَلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّائِمِ یَرْتَمِسُ فِی الْمَاءِ قَالَ لَا وَ لَا الْمُحْرِمُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّائِمِ یَلْبَسُ الثَّوْبَ الْمَبْلُولَ قَالَ لَا

بَابُ الْمَضْمَضَهِ وَ الِاسْتِنْشَاقِ لِلصَّائِمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الصَّائِمِ یَتَوَضَّأُ لِلصَّلَاهِ فَیَدْخُلُ الْمَاءُ حَلْقَهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ وُضُوؤُهُ لِصَلَاهِ فَرِیضَهٍ فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ إِنْ کَانَ وُضُوؤُهُ لِصَلَاهِ نَافِلَهٍ فَعَلَیْهِ الْقَضَاءُ

و قال أبو الصلاح: إذا جلست المرأه فی الماء إلی وسطها لزمها القضاء.

و نقل عن ابن البراج: أنه أوجب الکفاره أیضا بذلک و هما نادران.

و الحق الشهید فی اللمعه بالمرأه: الخنثی و الخصی الممسوح لمساواتها لهما فی العله و فیه إشکال.


الحدیث السادس 

: ضعیف و قد مر الکلام فیه.


باب المضمضه و الاستنشاق للصائم 


الحدیث الأول 

: حسن و رواه الشیخ فی الصحیح عن الحلبی.

قوله علیه السلام:" إن کان وضوؤه" المشهور بین الأصحاب أنه من أدخل فمه الماء فابتلعه سهوا فإن کان متبردا فعلیه القضاء و إن کان للمضمضه به للطهاره فلا شی ء علیه و قال فی المنتهی: و هذا مذهب علمائنا. و استدل علیه بروایتی سماعه و یونس و فیهما ضعف، و هذا الخبر یدل علی وجوب القضاء إذا دخل الماء الحلق من وضوء
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الصَّائِمِ یَتَمَضْمَضُ قَالَ لَا یَبْلَعْ رِیقَهُ حَتَّی یَبْزُقَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ فِی الصَّائِمِ یَتَمَضْمَضُ وَ یَسْتَنْشِقُ قَالَ نَعَمْ وَ لَکِنْ لَا یُبَالِغْ

النافله و یستفاد منه وجوب القضاء إذا دخل من مضمضه التبرد أو العبث بطریق أولی.

و أما الکفاره فلا تثبت إلا مع تعمد الازدراد قطعا.

و قال بعض المحققین: و فی معنی دخول الماء من الوضوء الواجب دخوله من المضمضه للتداوی أو لإزاله النجاسه و لا یلحق بالمضمضه الاستنشاق فی هذا الحکم قطعا و لا یجب بما یسبق منه قضاء و لا کفاره بل لو قیل بأن تعمد إدخال الماء من الأنف غیر مفسد للصوم لم یکن بعیدا.

ثم اعلم: أن المعروف من مذهب الأصحاب جواز المضمضه للصائم فی الوضوء و غیره، بل قال فی المنتهی و لو تمضمض لم یفطر بلا خلاف بین العلماء، سواء کان فی الطهاره أو غیرها، و ربما ظهر من کلام الشیخ عدم جواز المضمضه للتبرد و هو ضعیف.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" أن یبزق ثلاث مرات" حمل فی المشهور علی الاستحباب.

قال: فی الدروس یستحب للمتمضمض أن یتفل ثلاثا، و کذا ذائق الطعام و شبهه انتهی.

و الأحوط عدم ترک العمل به.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و لکن لا یبلغ" أی الماء وجوبا أو الریق بعد المضمضه کما مر
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الرَّیَّانِ بْنِ الصَّلْتِ عَنْ یُونُسَ قَالَ الصَّائِمُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ یَسْتَاکُ مَتَی شَاءَ وَ إِنْ تَمَضْمَضَ فِی وَقْتِ فَرِیضَتِهِ فَدَخَلَ الْمَاءُ حَلْقَهُ فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ قَدْ تَمَّ صَوْمُهُ وَ إِنْ تَمَضْمَضَ فِی غَیْرِ وَقْتِ فَرِیضَهٍ فَدَخَلَ الْمَاءُ حَلْقَهُ فَعَلَیْهِ الْإِعَادَهُ وَ الْأَفْضَلُ لِلصَّائِمِ أَنْ لَا یَتَمَضْمَضَ

بَابُ الصَّائِمِ یَتَقَیَّأُ أَوْ یَذْرَعُهُ الْقَیْ ءُ أَوْ یَقْلِسُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا تَقَیَّأَ الصَّائِمُ فَعَلَیْهِ قَضَاءُ ذَلِکَ الْیَوْمِ وَ إِنْ ذَرَعَهُ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَتَقَیَّأَ فَلْیُتِمَ

استحبابا، و فی بعض النسخ لا یبالغ فهو أیضا محمول علی الکراهه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" یستاک" المشهور بین الأصحاب استحباب الاستیاک للصائم بالیابس و الرطب.

بل قال: فی المنتهی: إنه قول علمائنا أجمع إلا ابن أبی عقیل فإنه کرهه بالرطب.

قوله علیه السلام:" فی غیر وقت فریضه" لا یخفی أنه موافق للتفصیل المستفاد من الخبر السابق و إن استدل به بعض الأصحاب علی عدم النقض بما یدخل فی الحلق من مضمضه الوضوء للصلاه مطلقا کما عرفت.

قوله علیه السلام:" أن لا یتمضمض" لعله محمول علی المضمضه لغیر الوضوء.


باب فی الصائم یتقیأ أو یذرعه القی ء أو یقلس 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فعلیه قضاء ذلک الیوم" اختلف الأصحاب فی حکم تعمد القی ء للصائم بعد اتفاقهم علی أنه لو ذرعه أی سبقه بغیر اختیاره لم یفطر.
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صَوْمَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا تَقَیَّأَ الصَّائِمُ فَقَدْ أَفْطَرَ وَ إِنْ ذَرَعَهُ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَتَقَیَّأَ فَلْیُتِمَّ صَوْمَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الَّذِی یَذْرَعُهُ الْقَیْ ءُ وَ هُوَ صَائِمٌ قَالَ یُتِمُّ صَوْمَهُ وَ لَا یَقْضِی

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهً عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَخْرُجُ مِنْ جَوْفِهِ الْقَلْسُ حَتَّی یَبْلُغَ الْحَلْقَ ثُمَّ یَرْجِعُ إِلَی جَوْفِهِ وَ هُوَ صَائِمٌ قَالَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ

فذهب الشیخ و أکثر الأصحاب: إلی أنه موجب للقضاء خاصه.

و قال ابن إدریس: إنه محرم و لا یجب به قضاء و لا کفاره.

و حکی السید المرتضی عن بعض علمائنا قولا: بأنه موجب للقضاء و الکفاره، و عن بعضهم أنه ینقض الصوم و لا یبطله قال: و هو الأشبه و المعتمد الأول کما یدل علیه هذا الخبر.


الحدیث الثانی 

: صحیح. و هو کالخبر السابق و الإفطار لا یستلزم الکفاره کما توهم.


الحدیث الثالث 

: مجهول کالصحیح.


الحدیث الرابع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" من جوفه القلس" قال: الجزری" القلس" بالتحریک، و قیل:

بالسکون ما خرج من الجوف مل ء الفم، أو دونه و لیس بقی ء فإن عاد فهو القی ء.

قوله علیه السلام:" لیس بشی ء" إما لعدم الاختیار أو لعدم الوصول إلی الفم و الأول أظهر.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عَنِ الْقَلْسِ یُفَطِّرُ الصَّائِمَ قَالَ لَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْقَلْسِ وَ هِیَ الْجُشْأَهُ یَرْتَفِعُ الطَّعَامُ مِنْ جَوْفِ الرَّجُلِ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَکُونَ تَقَیَّأَ وَ هُوَ قَائِمٌ فِی الصَّلَاهِ قَالَ لَا یَنْقُضُ ذَلِکَ وُضُوءَهُ وَ لَا یَقْطَعُ صَلَاتَهُ وَ لَا یُفَطِّرُ صِیَامَهُ

بَابٌ فِی الصَّائِمِ یَحْتَجِمُ وَ یَدْخُلُ الْحَمَّامَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّائِمِ أَ یَحْتَجِمُ فَقَالَ إِنِّی أَتَخَوَّفُ عَلَیْهِ أَ مَا یَتَخَوَّفُ عَلَی نَفْسِهِ قُلْتُ مَا ذَا یَتَخَوَّفُ عَلَیْهِ قَالَ الْغَشَیَانَ أَوْ تَثُورَ بِهِ مِرَّهٌ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ قَوِیَ عَلَی ذَلِکَ وَ لَمْ یَخْشَ شَیْئاً قَالَ نَعَمْ إِنْ شَاءَ

قال فی الدروس: لو ابتلع ما خرج منه کفر، و اقتصر فی النهایه، و القاضی فی روایه محمد بن سنان لا یفطر و یحمل علی عوده بغیر قصد.


الحدیث الخامس 

: صحیح و قد مر فیه الکلام.


الحدیث السادس 

: موثق.

قوله علیه السلام" و هی الجشأه" قال: الجوهری الجشأه کهمزه.

و قال الأصمعی: و یقال: الجشاء علی وزن فعال.


باب فی الصائم یحتجم و یدخل الحمام 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أو تثور به مره" هی بالکسر تطلق علی الصفراء و السوداء و الخبر یدل علی کراهه الحجامه مع خوف ثوران المره و طریان الغشی، و لا خلاف بین الأصحاب فی عدم حرمه إخراج الدم فی الصوم و لا فی کراهته إذا کان مضعفا.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحِجَامَهِ لِلصَّائِمِ قَالَ نَعَمْ إِذَا لَمْ یَخَفْ ضَعْفاً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَدْخُلُ الْحَمَّامَ وَ هُوَ صَائِمٌ فَقَالَ لَا بَأْسَ مَا لَمْ یَخْشَ ضَعْفاً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَدْخُلُ الْحَمَّامَ وَ هُوَ صَائِمٌ قَالَ لَا بَأْسَ

بَابٌ فِی الصَّائِمِ یَسْعُطُ وَ یَصُبُّ فِی أُذُنِهِ الدُّهْنَ أَوْ یَحْتَقِنُ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّائِمِ یَشْتَکِی أُذُنَهُ یَصُبُّ فِیهَا الدَّوَاءَ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: صحیح. و یدل علی جواز دخول الحمام فی الصوم، و المنع منه إذا کان مضعفا و حمله الأصحاب علی الکراهه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لا بأس" أی مطلقا، و لا ینافی الکراهه إذا کان مضعفا و یمکن حمله علی ما إذا لم یکن مضعفا.


باب فی الصائم یسعط و یصب فی أذنه الدهن أو یحتقن 


الحدیث الأول 

: صحیح.

ص: 288










ع عَنِ الصَّائِمِ یَصُبُّ فِی أُذُنِهِ الدُّهْنَ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ أَنَّهُ سَأَلَهُ عَنِ الرَّجُلِ یَحْتَقِنُ تَکُونُ بِهِ الْعِلَّهُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَقَالَ الصَّائِمُ لَا یَجُوزُ لَهُ أَنْ یَحْتَقِنَ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِبَاطٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ لَیْثٍ الْمُرَادِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّائِمِ

قوله علیه السلام:" لا بأس به" یدل علی جواز صب الدواء فی الأذن و بإطلاقه یشمل ما إذا وصل إلی الجوف و إن کان بعیدا، و حمله بعض الأصحاب علی عدمه و حکم بأنه مع الوصول إلی الجوف مفسد للصوم، و للمناقشه فیه مجال.

و حکم فی الدروس: بکراهته مع عدم التعدی إلی الحلق.


الحدیث الثانی 

: حسن و قد مر الکلام فیه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام." لا یجوز له أن یحتقن" یدل علی عدم جواز الاحتقان للصائم مطلقا، و اختلف الأصحاب فی حکمه.

و قال المفید: إنه یفسد الصوم و أطلق.

و قال علی بن بابویه: لا یجوز للصائم أن یحتقن.

و قال ابن الجنید: و یستحب للصائم الامتناع من الحقنه لأنها تصل إلی الجوف.

و استقرب العلامه فی المختلف: أنها مفطره مطلقا، و یجب بها القضاء خاصه.

و قال: الشیخ فی جمله من کتبه، و ابن إدریس تحرم الحقنه بالمائع خاصه، و لا یجب بها قضاء و لا الکفاره و استوجه المحقق فی المعتبر تحریم الحقنه بالمائع و الجامد بدون الإفساد و لا یخلو من قوه.


الحدیث الرابع 

: موثق.
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یَحْتَجِمُ وَ یَصُبُّ فِی أُذُنِهِ الدُّهْنَ قَالَ لَا بَأْسَ إِلَّا السُّعُوطَ فَإِنَّهُ یُکْرَهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ هَلْ یَصْلُحُ لَهُمَا أَنْ یَسْتَدْخِلَا الدَّوَاءَ وَ هُمَا صَائِمَانِ قَالَ لَا بَأْسَ

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِیهِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع مَا تَقُولُ فِی التَّلَطُّفِ یَسْتَدْخِلُهُ الْإِنْسَانُ وَ هُوَ صَائِمٌ فَکَتَبَ لَا بَأْسَ بِالْجَامِدِ

قوله علیه السلام:" فإنه یکره" یدل علی کراهه السعوط و عدم کراهه صب الدواء فی الأذن، و المشهور کراهه التسعط بما لا یتعدی إلی الحلق.

و قال: الصدوق فی الفقیه: و لا یجوز للصائم أن یتسعط.

و نقل عن المفید و سلار: أنهما أوجبا به القضاء و الکفاره، و أما السعوط بما یتعدی إلی الحلق فالمشهور: إن تعمده یوجب القضاء و الکفاره.

و یمکن المناقشه فیه بانتفاء ما یدل علی کون مطلق الإیصال إلی الجوف مفسدا.


الحدیث الخامس 

: صحیح و یدل علی جواز الاحتقان بالجامد فیمکن حمل الخبر السابق علی المائع جمعا.


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فی التلطف" قال الجوهری:" التلطف" للأمر الترفق له و ألطف الرجل البعیر أدخل قضیبه فی الحیاء و ذلک إذا لم یهتد لموضع الضراب انتهی و هنا کنایه عن الحقنه.

و الجواب: یدل علی التفصیل المتقدم.

ص: 290







بَابُ الْکُحْلِ وَ الذَّرُورِ لِلصَّائِمِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سُلَیْمَانَ الْفَرَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الصَّائِمِ یَکْتَحِلُ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ لَیْسَ بِطَعَامٍ وَ لَا شَرَابٍ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سُلَیْمَانَ الْفَرَّاءِ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَمَّنْ یُصِیبُهُ الرَّمَدُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ هَلْ یَذُرُّ


باب الکحل و الذرور للصائم 


الحدیث الأول 

: سنده الأول صحیح. و الثانی مرسل فی قوه الحسن.

قوله علیه السلام:" لا بأس به" یدل علی جواز الاکتحال للصائم مطلقا.

و المشهور بین الأصحاب: کراهه الاکتحال بما فیه صبر أو مسک، و مقتضی بعض الروایات المعتبره کراهه الاکتحال بکل ما له طعم یصل إلی الحلق، و به قطع العلامه فی التذکره و المنتهی و هو قوی.

بل قال بعض المحققین: لا یبعد کراهه الاکتحال مطلقا لصحیحه سعد بن سعد و صحیحه الحلبی.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" هل یذر" قال: فی القاموس" الذر" طرح الذرور فی العین و قال
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عَیْنَهُ بِالنَّهَارِ وَ هُوَ صَائِمٌ قَالَ یَذُرُّهَا إِذَا أَفْطَرَ وَ لَا یَذُرُّهَا وَ هُوَ صَائِمٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْکُحْلِ لِلصَّائِمِ فَقَالَ إِذَا کَانَ کُحْلًا لَیْسَ فِیهِ مِسْکٌ وَ لَیْسَ لَهُ طَعْمٌ فِی الْحَلْقِ فَلَا بَأْسَ بِهِ

بَابُ السِّوَاکِ لِلصَّائِمِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ السِّوَاکِ لِلصَّائِمِ فَقَالَ نَعَمْ یَسْتَاکُ أَیَّ النَّهَارِ شَاءَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّائِمِ یَسْتَاکُ بِالْمَاءِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ وَ قَالَ لَا یَسْتَاکُ بِسِوَاکٍ رَطْبٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَرِهَ لِلصَّائِمِ أَنْ یَسْتَاکَ بِسِوَاکٍ رَطْبٍ وَ قَالَ لَا یَضُرُّ أَنْ یَبُلَّ سِوَاکَهُ

الذرور ما یذر فی العین.


الحدیث الثالث 

: موثق و قد مر الکلام فیه.


باب السواک للصائم 


الحدیث الأول 

: حسن و قد مر الکلام فی مثله.



الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" لا یستاک" قال الشیخ فی التهذیب: الکراهه فی هذه الأخبار إنما توجهت إلی من لا یضبط نفسه فیبصق ما یحصل فی فیه من رطوبه العود، فأما من یتمکن من حفظ نفسه فلا بأس باستعماله علی کل حال.



الحدیث الثالث 

: حسن.
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بِالْمَاءِ ثُمَّ یَنْفُضَهُ حَتَّی لَا یَبْقَی فِیهِ شَیْ ءٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الصَّائِمِ یَنْزِعُ ضِرْسَهُ قَالَ لَا وَ لَا یُدْمِی فَاهُ وَ لَا یَسْتَاکُ بِعُودٍ رَطْبٍ

بَابُ الطِّیبِ وَ الرَّیْحَانِ لِلصَّائِمِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ

قوله علیه السلام:" حتی لا یبقی" قال سید المحققین فی المدارک: لا بأس بالمصیر إلی ما تضمنه هذه الروایات. لأن روایه ابن سنان مطلقه و روایه الحلبی غیر صریحه فی انتفاء کراهه السواک بالرطب لأن نفی البأس لا ینافی الکراهه انتهی کلامه و لا یخلو من قوه.


الحدیث الرابع 

: موثق. و یدل علی جواز قلع الضرس فی الصوم.

و قال فی الدروس: و یکره نزع الضرس لمکان الدم رواه عمار و لعل المراد بالعود الرطب العود المرطب بالماء لا العود الذی فیه رطوبه من نفسه و إن أمکن أن یشمله.


باب الطیب و الریحان للصائم 


الحدیث الأول 

: موثق. و فی بعض النسخ هکذا عن أحمد بن محمد، عن محمد بن یحیی، عن غیاث و هو الظاهر، و فی بعضها عن أحمد بن محمد بن علی، عن غیاث و هو اشتباه.
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إِبْرَاهِیمَ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ ع أَنَّ عَلِیّاً صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ کَرِهَ الْمِسْکَ أَنْ یَتَطَیَّبَ بِهِ الصَّائِمُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ إِسْحَاقَ الْحَذَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَیْضِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَنْهَی عَنِ النَّرْجِسِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لِمَ ذَلِکَ فَقَالَ لِأَنَّهُ رَیْحَانُ الْأَعَاجِمِ

وَ أَخْبَرَنِی بَعْضُ أَصْحَابِنَا أَنَّ الْأَعَاجِمَ کَانَتْ تَشَمُّهُ إِذَا صَامُوا وَ قَالُوا إِنَّهُ یُمْسِکُ الْجُوعَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ

قوله علیه السلام:" کره المسک" ظاهر أکثر الأصحاب استحباب التطیب للصائم بأنواع الطیب، و إنما خصوا الکراهه بشم الریاحین خصوصا النرجس.

و ألحق العلامه فی المنتهی. بالنرجس المسک لشده رائحته، و لهذه الروایه و اقتصر الشهید (ره) فی الدروس علی نسبه الکراهه إلی هذه الروایه.


الحدیث الثانی 

: مجهول. و قد أومأنا إلی أن المشهور بین الأصحاب کراهه شم الریاحین فی الصوم و تأکد کراهه شم النرجس من بینها.

بل قال فی المنتهی: إن کراهه شم الریاحین قول علمائنا أجمع، و الذی یظهر من کلام أهل اللغه أنه یطلق الریحان علی کل نبت له رائحه طیبه و ربما یخص بما له ساق.

و أما تأکد کراهه النرجس فمستنده هذه الروایه.

قوله علیه السلام:" و أخبرنی" الظاهر أنه کلام الکلینی، و علله المفید فی المقنعه بوجه آخر، و هو أن ملوک العجم کان لهم یوم معین یصومونه فیکثرون فیه شم النرجس فنهوا علیهم السلام عنه خلافا لهم.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

ص: 294







الْفَضْلِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا صَامَ تَطَیَّبَ بِالطِّیبِ وَ یَقُولُ الطِّیبُ تُحْفَهُ الصَّائِمِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الصَّائِمُ یَشَمُّ الرَّیْحَانَ وَ الطِّیبَ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

وَ رُوِیَ أَنَّهُ لَا یَشَمُّ الرَّیْحَانَ لِأَنَّهُ یُکْرَهُ لَهُ أَنْ یَتَلَذَّذَ بِهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْحَائِضُ تَقْضِی الصَّلَاهَ قَالَ لَا قُلْتُ تَقْضِی الصَّوْمَ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ مِنْ أَیْنَ جَاءَ ذَا قَالَ إِنَّ أَوَّلَ مَنْ قَاسَ إِبْلِیسُ قُلْتُ وَ الصَّائِمُ یَسْتَنْقِعُ فِی الْمَاءِ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَیَبُلُّ ثَوْباً عَلَی جَسَدِهِ قَالَ لَا قُلْتُ مِنْ أَیْنَ جَاءَ ذَا قَالَ مِنْ

قوله علیه السلام:" تحفه الصائم" أی یستحب أن یؤتی به للصائم و یتحف به لأنه ینتفع به فی حاله الصوم و لا ینتفع بغیره من المأکول و المشروب، أو أتحف الله الصائم به بأنه أحل له التلذذ به فی الصوم.

ثم اعلم: أن هذا الخبر یدل علی عدم کراهه استعمال مطلق الطیب بل علی استحبابه.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا بأس به" یدل علی عدم کراهه شم الریحان، و حمل علی الجواز جمعا، لکن روایات الجواز التی ظاهرها عدم الکراهه أقوی سندا، و لذا مال بعض المحققین من المتأخرین إلی عدم الکراهه.

قوله علیه السلام:" یکره له أن یتلذذ" جعل الشهید رحمه الله فی الدروس هذا التعلیل مؤیدا لکراهه المسک و لعله مخصوص بالتلذذ الحاصل من الریحان.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.
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ذَاکَ قُلْتُ الصَّائِمُ یَشَمُّ الرَّیْحَانَ قَالَ لَا لِأَنَّهُ لَذَّهٌ وَ یُکْرَهُ لَهُ أَنْ یَتَلَذَّذَ

بَابُ مَضْغِ الْعِلْکِ لِلصَّائِمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ الصَّائِمُ یَمْضَغُ الْعِلْکَ قَالَ لَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا مُحَمَّدُ إِیَّاکَ أَنْ تَمْضَغَ عِلْکاً فَإِنِّی مَضَغْتُ الْیَوْمَ عِلْکاً وَ أَنَا صَائِمٌ فَوَجَدْتُ فِی نَفْسِی مِنْهُ شَیْئاً

قوله علیه السلام:" من ذاک" أی مما أنبأتک علیه من عدم تطرق القیاس فی دین الله و وجوب التسلیم فی کل ما ورد من الشارع.


باب مضغ العلک للصائم 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" قال: لا" ماله طعم کالعلک إذا تغیر الریق بطعمه و لم ینفصل منه أجزاء فابتلع الصائم الریق المتغیر بطعمه ففی فساد الصوم به قولان:

أحدهما: الإفساد لهذا الخبر و لما ذکره فی المختلف من أن وجود الطعم فی الریق دلیل علی تحلل شی ء من أجزاء ذی الطعم فیه لاستحاله انتقال الأعراض فکان ابتلاعه مفطرا.

و اعترض علیه باحتمال الانفعال بالمجاوره.

قال فی المنتهی: و قد قیل أن من لطخ باطن قدمیه بالحنظل وجد طعمه و لا یفطره إجماعا انتهی.

و أما الخبر: فالأجود حمل النهی فیه علی الکراهه کما اختاره الشیخ فی المبسوط، و ابن إدریس، و جماعه لصحیحه محمد بن مسلم و غیرها.



الحدیث الثانی 

: صحیح و قد مر الکلام فیه.
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بَابٌ فِی الصَّائِمِ یَذُوقُ الْقِدْرَ وَ یَزُقُّ الْفَرْخَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْمَرْأَهِ الصَّائِمَهِ تَطْبُخُ الْقِدْرَ فَتَذُوقُ الْمَرَقَهَ تَنْظُرُ إِلَیْهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ قَالَ وَ سُئِلَ عَنِ الْمَرْأَهِ یَکُونُ لَهَا الصَّبِیُّ وَ هِیَ صَائِمَهٌ فَتَمْضَغُ الْخُبْزَ وَ تُطْعِمُهُ فَقَالَ لَا بَأْسَ وَ الطَّیْرَ إِنْ کَانَ لَهَا

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ لِلطَّبَّاخِ وَ الطَّبَّاخَهِ أَنْ یَذُوقَ الْمَرَقَ وَ هُوَ صَائِمٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ فَاطِمَهَ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهَا کَانَتْ تَمْضَغُ لِلْحَسَنِ ثُمَّ لِلْحُسَیْنِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمَا وَ هِیَ صَائِمَهٌ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ


باب فی الصائم یذوق القدر و یزق الفرخ 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام" لا بأس به" المشهور بین الأصحاب جواز مضغ الطعام للصبی و زق الطائر و ذوق المرق مطلقا کما دل علیه هذه الروایه.

و قال: الشیخ فی کتاب الأخبار بتفصیل سنشیر إلیه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی المشهور.



الحدیث الثالث 

: ضعیف. و یدل علی المشهور أیضا.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّائِمِ یَذُوقُ الشَّیْ ءَ وَ لَا یَبْلَعُهُ قَالَ لَا


الحدیث الرابع 


اشاره

: صحیح.

قوله علیه السلام:" قال لا" اعلم: أن الشیخ قدس سره أورد هذا الخبر فی الکتابین و أوله بما لفظه فی التهذیب هذه الروایه محموله علی من لا یکون له حاجه إلی ذلک و الرخصه إنما وردت فی ذلک لصاحبه الصبی أو الطباخ الذی یخاف فساد طعامه أو من عنده طائر إن لم یزقه هلک، فأما من هو مستغن عن جمیع ذلک فلا یجوز له أن یزق الطعام انتهی.

و لا یخفی ما فیه من البعد، إذ لا دلاله فی الأخبار السابقه علی التقیید الذی اعتبره و الأولی الحمل علی الکراهه.



" فرع"

لو مضغ الصائم شیئا فسبق منه شی ء إلی الحلق بغیر اختیاره فظاهر أصول الأصحاب عدم فساد صومه بذلک للإذن فیه شرعا و عدم تعمد الازدراد.

و قال فی المنتهی: لو أدخل فمه شیئا فابتلعه سهوا، فإن کان لغرض صحیح فلا قضاء علیه و إلا وجب القضاء انتهی و فیه نظر.
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بَابٌ فِی الصَّائِمِ یَزْدَرِدُ نُخَامَتَهُ وَ یَدْخُلُ حَلْقَهُ الذُّبَابُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَزْدَرِدَ الصَّائِمُ نُخَامَتَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع أَنَّ عَلِیّاً صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ سُئِلَ عَنِ الذُّبَابِ یَدْخُلُ حَلْقَ الصَّائِمِ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ قَضَاءٌ لِأَنَّهُ لَیْسَ بِطَعَامٍ


باب فی الصائم یزدرد نخامته و یدخل حلقه الذباب 


الحدیث الأول 

: موثق. و اختلف الأصحاب فی حکم النخامه، فجوز المحقق فی الشرائع: ابتلاع ما یخرج عن الصدر ما لم ینفصل عن الفم، و منع من ازدراد ما ینزل عن الرأس و إن لم یصل إلی الفم.

و حکم الشهیدان: بالتسویه بینهما فی جواز الازدراد ما لم یصلا إلی فضاء الفم و المنع إذا صارتا فیه.

و جزم الفاضلان فی المعتبر و المنتهی و التذکره: بجواز اجتلاب النخامه من الصدر و الرأس و ابتلاعهما ما لم ینفصلا عن الفم و هو الأقوی.

ثم إن قلنا: إن ذلک مفسد للصوم فالأصح أنه غیر موجب للکفاره.

و ربما قیل: بوجوب کفاره الجمع بناء علی تحریمه و هو مدفوع بالأصل و الروایات الداله علی جواز الابتلاع فی باب المساجد.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لأنه لیس بطعام" أی لیس مما یعتاد أکله أو لیس دخول الذباب
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بَابٌ فِی الرَّجُلِ یَمَصُّ الْخَاتَمَ وَ الْحَصَاهَ وَ النَّوَاهَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَعْطَشُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَمَصَّ الْخَاتَمَ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْخَاتَمُ فِی فَمِ الصَّائِمِ لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ فَأَمَّا النَّوَاهُ فَلَا

مما یعد طعما و أکلا، و الأول أظهر لفظا و الثانی معنی.

و اختلف الأصحاب فی أکل ما لیس بمعتاد أو شربه.

قال السید المرتضی رضی الله عنه فی بعض کتبه: إن ابتلاع غیر المعتاد کالحصاه و نحوها لا یفسد الصوم و حکاه فی المختلف عن ابن الجنید أیضا، و استدل لهما بأن تحریم الأکل و الشرب إنما ینصرف إلی المعتاد ثم أجاب بالمنع من تناول المعتاد خاصه و لا بأس به إذا صدق علی تناوله اسم الأکل و الشرب.

و قال الشهید (ره) فی الدروس: و لا إفطار لسبق الغبار إلی الحلق أو الذباب و شبهه و یجب التحفظ من الغبار.


باب الرجل یمص الخاتم و الحصاه و النواه


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا بأس" بأن یمص الخاتم لا خلاف فیه بین الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فأما النواه فلا" یحمل مع العلم بانفصال شی ء علی الحرمه کما هو المشهور، و إن أمکن المناقشه فیه بأن ابتلاع فی مثل هذا لا یسمی أکلا عرفا، و قل ما یخلو الریق عن مثله، و مع عدم العلم علی الکراهه إما لتکلیف الریق بالطعم أو لاحتمال انفصال شی ء منها و قد مر بعض القول فیه فی باب مضغ العلک.
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بَابُ الشَّیْخِ وَ الْعَجُوزِ یَضْعُفَانِ عَنِ الصَّوْمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ


باب الشیخ و العجوز یضعفان عن الصوم 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله تعالی:" وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ" اختلف فی تفسیر هذه الآیه فقیل: إنه تعالی خیر المطیقین الذین لا عذر لهم بین أن یصوموا و بین أن یفطروا و یکفروا و کان ذلک فی بدو الإسلام ثم نسخ بقوله تعالی" فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ".

و قیل: إن هذه الرخصه کانت للحوامل و المراضع و الشیخ الفانی ثم نسخ من الآیه الحامل و المرضع و بقی الشیخ الکبیر. رووه عن الحسن و عطاء.

و قیل المراد بهم الشیوخ و نحوهم و لم ینسخ و هو المروی عن أئمتنا علیهم السلام فالمراد علی الذین کانوا یطیقونه ثم عجزوا أو المعنی ثم یطیقونه بمشقه أی بمنتهی وسعهم و طاقتهم.

و قال فی الکشاف: و قرأ ابن عباس یطوقونه تفعیل من الطوق إما بمعنی الطاقه أو القلاده أی یکلفونه أو یقلدونه و یقال: لهم صوموا و عنه یتطوقونه بمعنی یتکلفونه أو یتقلدونه و یطوقونه بإدغام التاء فی الطاء و یطیقونه و یطیقونه بمعنی یتطیقونه و أصلهما یطیوقونه و یتطیوقونه علی أنهما من فیعل و تفعیل من الطوق فأدغمت الیاء فی الواو بعد قلبهما یاء کقولهم تدیر المکان و ما بها دیار.

و فیه وجهان أحدهما: نحو معنی یطیقونه و الثانی: یکلفونه أو یتکلفونه علی جهد منهم و عسر و هم الشیوخ و العجائز، و حکم هؤلاء الإفطار و الفدیه و هو علی هذا الوجه ثابت غیر منسوخ، و یجوز أن یکون هذا معنی یطیقونه أی یصومونه
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فِدْیَهٌ طَعامُ مِسْکِینٍ قَالَ الشَّیْخُ الْکَبِیرُ وَ الَّذِی یَأْخُذُهُ الْعُطَاشُ وَ عَنْ قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ فَإِطْعامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً قَالَ مِنْ مَرَضٍ أَوْ عُطَاشٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ

جهدهم و طاقتهم و مبلغ وسعهم انتهی.

ثم إن الشیخ و جماعه ذهبوا: إلی أن الشیخ و الشیخه إذا عجزا عن الصوم أو أطاقاه بمشقه یفطران و یتصدقان عن کل یوم بمد من الطعام إلا أن الشیخ أوجب به التصدق بمدین فإن لم یمکن فبمد.

و قال المفید و المرتضی: إن عجزا عن الصوم سقط عنهما الکفاره أیضا کما یسقط الصیام، و إن أطاقاه بمشقه شدیده وجبت و اختاره العلامه طاب ثراه فی المختلف، و الشهید الثانی رحمه الله فی المسالک، و الأول: أقوی.

و هو مختار المحققین من المتأخرین و استدل العلامه علی التفصیل بقوله" وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ" قال فإنه یدل بمفهومه علی سقوط الفدیه عن الذین لا یطیقونه و یتوجه علیه أن الآیه الشریفه غیر محموله علی ظاهرها کما عرفت، و أما العطاش بالضم فهو داء لا یروی صاحبه و المشهور فی حکمه أنه یجوز له الإفطار إذا شق علیه الصوم و یجب علیه التکفیر عن کل یوم بمد و القضاء مع البرء، و فی المسأله قولان آخران.

أحدهما: أن العطاش إذا کان مرجوا الزوال یجب علی صاحبه القضاء بعد البرء و لا کفاره و اختاره العلامه فی جمله من کتبه لأنه مریض فلا تجب علیه الکفاره مع القضاء.

و ثانیهما: أن العطاش إذا کان غیر مرجو الزوال لم تجب الکفاره و لا القضاء لو برأ علی خلاف الغالب اختاره المحقق الشیخ علی و سلار و هما مدفوعان بالروایه المتضمنه بالتکفیر مطلقا.


الحدیث الثانی 

: صحیح. و یدل علی جواز الاکتفاء بالمد مطلقا و کان خصوص
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عُتْبَهَ الْهَاشِمِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الشَّیْخِ الْکَبِیرِ وَ الْعَجُوزِ الْکَبِیرَهِ الَّتِی تَضْعُفُ عَنِ الصَّوْمِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ قَالَ تَصَدَّقُ فِی کُلِّ یَوْمٍ بِمُدِّ حِنْطَهٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ کَبِیرٍ ضَعُفَ عَنْ صَوْمِ شَهْرِ رَمَضَانَ قَالَ یَتَصَدَّقُ کُلَّ یَوْمٍ بِمَا یُجْزِئُ مِنْ طَعَامِ مِسْکِینٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ الشَّیْخُ الْکَبِیرُ وَ الَّذِی بِهِ الْعُطَاشُ لَا حَرَجَ عَلَیْهِمَا أَنْ یُفْطِرَا فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَ یَتَصَدَّقُ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا فِی کُلِّ یَوْمٍ بِمُدٍّ مِنْ طَعَامٍ وَ لَا قَضَاءَ عَلَیْهِمَا فَإِنْ لَمْ یَقْدِرَا فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِمَا

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

الحنطه محمول علی الفضل، أو أنه ذکر علی وجه المثال.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" بما یجزی من طعام مسکین" الظاهر: أن کلمه" من" بیانیه و یحتمل: أن تکون بمعنی اللام فیتعلق بالأجزاء، و علی الوجهین ظاهره جواز الاکتفاء بإطعام مسکین بدل المد کما فی سائر الکفارات.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و لا قضاء علیهما" یدل علی سقوط القضاء مطلقا کما هو مختار المحققین.

قوله علیه السلام:" فإن لم یقدرا" أی علی الإطعام و حمله علی أن المراد إن لم یقدرا علی الصیام أصلا فلا شی ء علیهما من الکفاره لیکون موافقا لمذهب التفصیل بعید جدا.


الحدیث الخامس 

: مرسل.
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ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ فِدْیَهٌ طَعامُ مِسْکِینٍ قَالَ الَّذِینَ کَانُوا یُطِیقُونَ الصَّوْمَ فَأَصَابَهُمْ کِبَرٌ أَوْ عُطَاشٌ أَوْ شِبْهُ ذَلِکَ فَعَلَیْهِمْ لِکُلِّ یَوْمٍ مُدٌّ

6 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُصِیبُهُ الْعُطَاشُ حَتَّی یَخَافَ عَلَی نَفْسِهِ قَالَ یَشْرَبُ بِقَدْرِ مَا یُمْسِکُ بِهِ رَمَقَهُ وَ لَا یَشْرَبُ حَتَّی یَرْوَی

قوله تعالی:" مساکین" علی قراءه نافع و ابن عامر بروایه ابن ذکوان، و الباقون قرأ مِسْکِینٍ مفردا و هذا الخبر یؤید التأویل الأول کما هو الظاهر و ربما یأول الخبر بأن المراد به الذین کانوا یطیقون الصوم عند نزول الآیه. أی یقدرون علیه بمشقه کما قال: ابن الأثیر و منه حدیث ابن عامر بن فهیره کل امرئ مجاهد بطوقه أی أقصی غایته و هو اسم لمقدار ما یمکن أن یفعله بمشقه منه انتهی.

فالفاء فی قوله فأصابهم للتفصیل و البیان نحوه فی قوله تعالی وَ نادی نُوحٌ رَبَّهُ فقال: و لا یخفی بعده.


الحدیث السادس 

: موثق.

قوله علیه السلام:" بقدر ما یمسک به رمقه" قال السید المحققین فی المدارک: هل یجب علی ذی العطاش الاقتصار من الشرب علی ما تندفع به الضروره أم یجوز له التملی من الشراب و غیره؟ قیل بالأول: لروایه عمار و قیل بالثانی: و هو خیره الأکثر لإطلاق سائر الأخبار و لا ریب أن الأول أحوط انتهی.

أقول: ظاهر روایه عمار أنها فیمن أصابه العطش اتفاقا من غیر أن تکون له عله مقتضیه له مستمره و ظاهر أخبار الفدیه أنها وردت فی صاحب العله فلا یبعد أن یکون حکم الأول جواز الشرب بقدر سد الرمق و القضاء بدون فدیه، و حکم الثانی وجوب الفدیه و سقوط القضاء و عدم وجوب الاقتصار علی سد، الرمق.
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7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ لَنَا فَتَیَاتٍ وَ شُبَّاناً لَا یَقْدِرُونَ عَلَی الصِّیَامِ مِنْ شِدَّهِ مَا یُصِیبُهُمْ مِنَ الْعَطَشِ قَالَ فَلْیَشْرَبُوا بِقَدْرِ مَا تَرْوَی بِهِ نُفُوسُهُمْ وَ مَا یَحْذَرُونَ

بَابُ الْحَامِلِ وَ الْمُرْضِعِ یَضْعُفَانِ عَنِ الصَّوْمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ الْحَامِلُ الْمُقْرِبُ وَ الْمُرْضِعُ الْقَلِیلَهُ اللَّبَنِ لَا حَرَجَ عَلَیْهِمَا أَنْ یُفْطِرَا فِی شَهْرِ رَمَضَانَ لِأَنَّهُمَا لَا تُطِیقَانِ الصَّوْمَ وَ عَلَیْهِمَا أَنْ یَتَصَدَّقَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا فِی کُلِّ یَوْمٍ یُفْطِرُ فِیهِ بِمُدٍّ مِنْ طَعَامٍ وَ عَلَیْهِمَا قَضَاءُ کُلِّ یَوْمٍ أَفْطَرَتَا فِیهِ تَقْضِیَانِهِ بَعْدُ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فلیشربوا" قال: الشهید (ره) فی الدروس لو أفطر لخوف التلف فالأقرب القضاء، و فی روایه یشرب ما یمسک الرمق خاصه، و فیها دلاله علی بقاء الصوم و عدم وجوب القضاء.


باب الحامل و المرضع تضعفان علی الصوم 


الحدیث الأول 

: سنده الأول صحیح، و الثانی: مجهول و ما اشتمل علیه مشهور بین الأصحاب سواء خافتا علی أنفسهما أو علی ولدهما.

و قیل: إذا خافتا علی أنفسهما أفطرتا و قضیتا و لا کفاره.

و قال الشهید فی الدروس: ظاهر علی بن بابویه وجوب الفدیه و سقوط القضاء علی الحامل یخاف علی ولدها، و روایه محمد بن مسلم بخلافه.
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بَابُ حَدِّ الْمَرَضِ الَّذِی یَجُوزُ لِلرَّجُلِ أَنْ یُفْطِرَ فِیهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ قَالَ حُمِمْتُ بِالْمَدِینَهِ یَوْماً فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَبَعَثَ إِلَیَّ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِقَصْعَهٍ فِیهَا خَلٌّ وَ زَیْتٌ وَ قَالَ أَفْطِرْ وَ صَلِّ وَ أَنْتَ قَاعِدٌ


باب حد المرض الذی یجوز للرجل أن یفطر فیه 


الحدیث الأول 

: حسن. ظاهر الآیه وجوب الإفطار لکل مرض و خص بالإجماع و الأخبار المستفیضه بمن یخاف زیاده مرضه بسبب الصوم أو بطوء برئه، أو یشق علیه مشقه لا یتحمل مثلها عاده، أو یخاف حدوث مرض آخر و المرجع فی ذلک کله إلی الظن کما یدل علیه الأخبار الآتیه.

و قال فی المنتهی: الصحیح الذی یخشی المرض بالصیام هل یباح له الفطر؟

فیه تردد ینشأ من وجوب الصیام بالعموم، و سلامته من معارضه المرض، و من کون المریض إنما أبیح له الفطر للتضرر به و هو حاصل هنا لأن الخوف من تجدد المرض فی معنی الخوف من زیادته و تطاوله انتهی.

و قال بعض المحققین: و یمکن ترجیح الوجه الثانی بعموم قوله تعالی" ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ" و قوله عز و جل" یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ" و بما رواه الصدوق فی الصحیح" عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال کل ما أضر به الصوم فالإفطار له واجب".
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَسْأَلُهُ مَا حَدُّ الْمَرَضِ الَّذِی یُفْطِرُ فِیهِ صَاحِبُهُ وَ الْمَرَضِ الَّذِی یَدَعُ صَاحِبُهُ الصَّلَاهَ قَائِماً قَالَ بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ

وَ قَالَ ذَاکَ إِلَیْهِ هُوَ أَعْلَمُ بِنَفْسِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ مَا حَدُّ الْمَرَضِ الَّذِی یَجِبُ عَلَی صَاحِبِهِ فِیهِ الْإِفْطَارُ کَمَا یَجِبُ عَلَیْهِ فِی السَّفَرِ مَنْ کَانَ مَرِیضاً أَوْ عَلَی سَفَرٍ قَالَ هُوَ مُؤْتَمَنٌ عَلَیْهِ مُفَوَّضٌ إِلَیْهِ فَإِنْ وَجَدَ ضَعْفاً فَلْیُفْطِرْ وَ إِنْ وَجَدَ قُوَّهً فَلْیَصُمْهُ کَانَ الْمَرَضُ مَا کَانَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الصَّائِمُ إِذَا خَافَ عَلَی عَیْنَیْهِ مِنَ الرَّمَدِ أَفْطَرَ


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام" بصیره" أی حجه بینه علی أعمالها لأنه شاهد بها، وصفها بالبصاره علی سبیل المجاز، أو عن بصیره بها فلا یحتاج إلی الإنباء، و یدل علی ما ذکرنا عن أن المرجع فی ذلک إلی ظنه.


الحدیث الثالث 

: موثق.

قوله علیه السلام:" مَنْ کانَ مَرِیضاً" الظاهر أنه استشهاد بالآیه و اللفظ غیر موافق لها إذ فیها" فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً" و فی التهذیب أیضا کما فی المتن و لعله من النساخ و إن احتمل علی بعد أن یکون نقل الآیه بالمعنی، أو کان فی مصحفهم علیهم السلام کذلک و یضعف الأخیر وقوعه فی کلام الراوی.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" من الرمد" هو بالتحریک هیجان العین و الفعل منه کعلم.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَجِدُ فِی رَأْسِهِ وَجَعاً مِنْ صُدَاعٍ شَدِیدٍ هَلْ یَجُوزُ لَهُ الْإِفْطَارُ قَالَ إِذَا صُدِّعَ صُدَاعاً شَدِیداً وَ إِذَا حُمَّ حُمَّی شَدِیدَهً وَ إِذَا رَمِدَتْ عَیْنَاهُ رَمَداً شَدِیداً فَقَدْ حَلَّ لَهُ الْإِفْطَارُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ بَکْرِ بْنِ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ سَأَلَهُ أَبِی یَعْنِی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- وَ أَنَا أَسْمَعُ مَا حَدُّ الْمَرَضِ الَّذِی یُتْرَکُ مِنْهُ الصَّوْمُ قَالَ إِذَا لَمْ یَسْتَطِعْ أَنْ یَتَسَحَّرَ

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ عَمْرٍو عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اشْتَکَتْ أُمُّ سَلَمَهَ رَحْمَهُ اللَّهِ عَلَیْهَا عَیْنَهَا فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَأَمَرَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ تُفْطِرَ وَ قَالَ عَشَاءُ اللَّیْلِ لِعَیْنِکِ رَدِیٌ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا حَدُّ الْمَرِیضِ إِذَا نَقِهَ فِی الصِّیَامِ قَالَ ذَلِکَ إِلَیْهِ


الحدیث الخامس 

: موثق.

قوله علیه السلام:" حمی شدیده" یدل علی أنه لا یجوز الإفطار لمطلق الحمی، و یمکن حمله علی ما إذا لم یکن الصوم سببا لزیادتها أو بطوء برئها.


الحدیث السادس 

: حسن. و فی بعض النسخ بکر بن أبی بکر و هو مجهول.

قوله علیه السلام:" لم یستطع" قال الوالد العلامه (ره) المراد به إن لم یستطع أن یشرب الدواء فی السحر و یصوم فلیفطر.


الحدیث السابع 

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

: صحیح علی الأظهر.

قوله علیه السلام:" نقه" أی خرج من مرضه و بقی فیه ضعف.

و قال الفیروزآبادی:" نقه من مرضه" کفرح و منع صح و فیه ضعف أو أفاق انتهی، و یدل علی أن خوف عود المرض مما یجوز الإفطار و یؤید جواز الإفطار

ص: 308









هُوَ أَعْلَمُ بِنَفْسِهِ إِذَا قَوِیَ فَلْیَصُمْ

بَابُ مَنْ تَوَالَی عَلَیْهِ رَمَضَانَانِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمَا قَالَ سَأَلْتُهُمَا عَنْ رَجُلٍ مَرِضَ فَلَمْ یَصُمْ حَتَّی أَدْرَکَهُ رَمَضَانٌ آخَرُ فَقَالا إِنْ کَانَ بَرَأَ ثُمَّ تَوَانَی قَبْلَ أَنْ یُدْرِکَهُ

لخوف حدوث المرض، و یمکن أن یقال: النقاهه أیضا بقیه من المرض.


باب من توالی علیه رمضانان 


الحدیث الأول 

: حسن. اعلم: أن سقوط القضاء و وجوب الکفاره مع استمرار المرض إلی رمضان الثانی: قول أکثر الأصحاب و علیه دلت الأخبار الکثیره.

و حکی فی المعتبر و المنتهی عن ابن بابویه أنه أوجب فی هذه الصوره القضاء دون الصدقه.

و حکاه فی المختلف عن غیره من الأصحاب أیضا.

و حکی فی الدروس عن ابن الجنید أنه احتاط بالجمع بین القضاء و الصدقه، قال: و هو مروی.

ثم اختلفوا فی قدر الصدقه: فالأکثر علی أنها مد لکل یوم و هو الأصح.

و قال الشیخ فی النهایه: یتصدق عن کل یوم بمدین من الطعام فإن لم یمکنه فبمد و هل یتعدی هذا الحکم إلی من فاته الصوم بغیر المرض ثم حصل له المرض المستمر أم لا؟

قیل: نعم و هو ظاهر اختیار الشیخ فی الخلاف.

و قیل: لا، و به قطع العلامه فی المختلف، و أما لو کان الفوات بالمرض و المانع من القضاء غیره کالسفر الضروری، فهل یتعدی إلیه الحکم؟ الأصح العدم، و اختلف
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رَمَضَانُ الْآخَرِ صَامَ الَّذِی أَدْرَکَهُ وَ تَصَدَّقَ عَنْ کُلِّ یَوْمٍ بِمُدٍّ مِنْ طَعَامٍ عَلَی مِسْکِینٍ وَ عَلَیْهِ قَضَاؤُهُ وَ إِنْ کَانَ لَمْ یَزَلْ مَرِیضاً حَتَّی أَدْرَکَهُ رَمَضَانٌ آخَرُ صَامَ الَّذِی أَدْرَکَهُ وَ تَصَدَّقَ عَنِ الْأَوَّلِ لِکُلِّ یَوْمٍ مُدّاً عَلَی مِسْکِینٍ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ قَضَاؤُهُ

أیضا فی تکرر الکفاره بتکرر السنین، و جزم فی التذکره بالتکرر، و الأقوی عدمه، و لا فرق بین فوات رمضان واحد أو أکثر کما نص علیه الشیخ و غیره.

و قال: فی الدروس: و یظهر من ابن بابویه أن رمضان الثانی یقضی بعد الثالث و إن استمر المرض، و لا وجه له. و لو بری ء بینهما فقال المحقق و غیره: لو أخره عازما علی القضاء قضاه و لا کفاره و إن ترکه تهاونا قضاه و کفر عن کل یوم من السالف [سابق] بمد من طعام.

و قال سید المحققین فی المداک: یلوح من العباره أن المراد بالمتهاون غیر العازم علی القضاء فیکون غیر المتهاون العازم علی القضاء، و إن أخره لغیر عذر و العرف یأباه و الأخبار لا تساعد علیه.

و الأصح ما اختاره الصدوقان، و المصنف فی المعتبر، و الشهیدان: من وجوب القضاء و الفدیه علی من برأ من مرضه و أخر القضاء من غیر عذر حتی دخل الثانی سواء عزم علی القضاء أم لا لصحیحه زراره و غیرها.

و نقل عن ابن إدریس: أنه خالف فیه فأوجب القضاء دون الکفاره و إن توانی.

و أعلم: أن ما وصل إلینا من الروایات فی هذا الباب مختص بالمرض و بمضمونها أفتی أکثر الأصحاب لکن العلامه فی المختلف فصل فی ذلک و حکم بتعدی الحکم المذکور إلی غیر المرض إذا کان تأخیر القضاء توانیا، و الاکتفاء بالقضاء إذا کان التأخیر بغیر توان و لا یخلو من قوه.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الرَّجُلِ یَمْرَضُ فَیُدْرِکُهُ شَهْرُ رَمَضَانَ وَ یَخْرُجُ عَنْهُ وَ هُوَ مَرِیضٌ وَ لَا یَصِحُّ حَتَّی یُدْرِکَهُ شَهْرُ رَمَضَانٍ آخَرُ قَالَ یَتَصَدَّقُ عَنِ الْأَوَّلِ وَ یَصُومُ الثَّانِیَ فَإِنْ کَانَ صَحَّ فِیمَا بَیْنَهُمَا وَ لَمْ یَصُمْ حَتَّی أَدْرَکَهُ شَهْرُ رَمَضَانٍ آخَرُ صَامَهُمَا جَمِیعاً وَ یَتَصَدَّقُ عَنِ الْأَوَّلِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ فُضَیْلٍ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ عَلَیْهِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ طَائِفَهٌ ثُمَّ أَدْرَکَهُ شَهْرُ رَمَضَانٍ قَابِلٌ قَالَ عَلَیْهِ أَنْ یَصُومَ وَ أَنْ یُطْعِمَ کُلَّ یَوْمٍ مِسْکِیناً فَإِنْ کَانَ مَرِیضاً فِیمَا بَیْنَ ذَلِکَ حَتَّی أَدْرَکَهُ شَهْرُ رَمَضَانٍ قَابِلٌ فَلَیْسَ عَلَیْهِ إِلَّا الصِّیَامُ إِنْ صَحَّ وَ إِنْ تَتَابَعَ الْمَرَضُ عَلَیْهِ فَلَمْ یَصِحَّ فَعَلَیْهِ أَنْ یُطْعِمَ لِکُلِّ یَوْمٍ مِسْکِیناً

بَابُ قَضَاءِ شَهْرِ رَمَضَانَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ أَشْیَمَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ عَلَیْهِ أَیَّامٌ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ أَ یَقْضِیهَا مُتَفَرِّقَهً قَالَ لَا بَأْسَ بِتَفْرِیقِ قَضَاءِ شَهْرِ رَمَضَانَ إِنَّمَا الصِّیَامُ الَّذِی


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح. و یدل کالخبر السابق علی التفصیل المشهور و ظاهره جواز الاکتفاء بالمد. لشمول التصدق له کما أن الأول صریح فیه.


الحدیث الثالث 

: مجهول. و قد مر الکلام فیه و یدل علی جواز إطعام المسکین بدل المد.


باب قضاء شهر رمضان 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لا بأس" المشهور بین الأصحاب استحباب التتابع فی قضاء
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لَا یُفَرَّقُ کَفَّارَهُ الظِّهَارِ وَ کَفَّارَهُ الدَّمِ وَ کَفَّارَهُ الْیَمِینِ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَمَّنْ یَقْضِی شَهْرَ رَمَضَانَ مُنْقَطِعاً قَالَ إِذَا حَفِظَ أَیَّامَهُ فَلَا بَأْسَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَفْطَرَ شَیْئاً مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ فِی عُذْرٍ فَإِنْ قَضَاهُ مُتَتَابِعاً أَفْضَلُ وَ إِنْ قَضَاهُ مُتَفَرِّقاً فَحَسَنٌ لَا بَأْسَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ عَلَی الرَّجُلِ شَیْ ءٌ مِنْ صَوْمِ شَهْرِ رَمَضَانَ فَلْیَقْضِهِ فِی أَیِ

شهر رمضان.

و نقل ابن إدریس: قولا باستحباب التفریق و یظهر من کلام المفید أیضا قولا آخر باستحباب التتابع فی سته أیام و التفریق فی البقیه.

و قال الشهید فی الدروس: لا یجب فی القضاء الفوریه. خلافا للحلبی انتهی، و هذا الخبر ینفی قول الحلبی و لا ینافی الأقوال الأخر إذ عدم البأس لا ینافی الاستحباب و لا عدمها.


الحدیث الثانی 

: موثق.


الحدیث الثالث 

: حسن. و قال فی المنتقی: اتفق فی الطریق غلط واضح فی جمیع ما عندی من نسخ الکافی، و الذی یقوی فی خاطری أن ما بین قوله عن أبیه و قوله عن عبد الله بن المغیره مزید سهوا من الطریق الآخر و لم یتیسر له أن یصلح و یحتمل أن یکون الغلط بإسقاط واو العطف من قوله عن عبد الله بن المغیره، فیکون الإسناد مشتملا علی طریقین للخبر یرویه بهما إبراهیم بن هاشم و لا یخلو من بعد بالنظر إلی المعهود فی مثله انتهی، و یدل الخبر علی قول المشهور.


الحدیث الرابع 

: حسن.
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شَهْرٍ شَاءَ أَیَّاماً مُتَتَابِعَهً فَإِنْ لَمْ یَسْتَطِعْ فَلْیَقْضِهِ کَیْفَ شَاءَ وَ لْیُمَحِّصِ الْأَیَّامَ فَإِنْ فَرَّقَ فَحَسَنٌ وَ إِنْ تَابَعَ فَحَسَنٌ

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَضَاءِ شَهْرِ رَمَضَانَ فِی ذِی الْحِجَّهِ أَ وَ أَقْطَعُهُ قَالَ اقْضِهِ فِی ذِی الْحِجَّهِ وَ اقْطَعْهُ إِنْ شِئْتَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ مَرِضَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَلَمَّا بَرَأَ أَرَادَ الْحَجَّ کَیْفَ یَصْنَعُ بِقَضَاءِ الصَّوْمِ قَالَ إِذَا رَجَعَ فَلْیَصُمْهُ

قوله علیه السلام:" فإن فرق" یدل علی أن الأمر بالمتابعه فی صدر الخبر علی الاستحباب.


الحدیث الخامس 

: مرسل کالموثق.

قوله علیه السلام:" إن شئت" الشرط متعلق بالأمرین لا بخصوص القطع مع احتماله فیکون المراد القطع بغیر العید ثم إن الخبر یدل علی عدم مرجوحیه القضاء فی عشر ذی الحجه کما هو المشهور بین الأصحاب، و روی الشیخ فی التهذیب بسند موثق عن غیاث بن إبراهیم عن أبی عبد الله علیه السلام المنع منه، و حمله الشیخ علی ما إذا کان مسافرا و لعله محمول علی التقیه لأن بعض العامه یمنعون من ذلک لفوات التتابع الذی یقولون بلزومه.

و قال الشهید (ره) فی الدروس: لا یکره القضاء فی عشر ذی الحجه، و الروایه عن علی علیه السلام بالنهی عنه مدخوله.


الحدیث السادس 

: مجهول. و یدل علی عدم جواز قضاء صوم شهر رمضان فی السفر و علیه الأصحاب.
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بَابُ الرَّجُلِ یُصْبِحُ وَ هُوَ یُرِیدُ الصِّیَامَ فَیُفْطِرُ وَ یُصْبِحُ وَ هُوَ لَا یُرِیدُ الصَّوْمَ فَیَصُومُ فِی قَضَاءِ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ غَیْرِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُصْبِحُ وَ هُوَ یُرِیدُ الصِّیَامَ ثُمَّ یَبْدُو لَهُ فَیُفْطِرُ قَالَ هُوَ بِالْخِیَارِ مَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ نِصْفِ النَّهَارِ قُلْتُ هَلْ یَقْضِیهِ إِذَا أَفْطَرَ قَالَ نَعَمْ لِأَنَّهَا حَسَنَهٌ أَرَادَ أَنْ یَعْمَلَهَا فَلْیُتِمَّهَا قُلْتُ فَإِنَّ رَجُلًا أَرَادَ أَنْ یَصُومَ ارْتِفَاعَ النَّهَارِ أَ یَصُومُ قَالَ نَعَمْ


باب الرجل یصبح و هو یرید الصیام فیفطر. و یصبح و هو لا یرید الصوم فیصوم فی قضاء شهر رمضان و غیره 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و هو یرید الصیام" ظاهر الخبر أن السؤال عن صوم النافله فیدل علی کراهه الإفطار بعد الزوال کما ذکره الأصحاب فی غیر من دعی إلی طعام قال الشهید (ره) فی الدروس: و لا یجب صوم النفل بالشروع نعم یکره الإفطار بعد الزوال إلا أن یدعی إلی طعام، و علیه تحمل روایه مسعده بوجوبه بعد الزوال انتهی، فیدل الخبر علی استحباب القضاء لمن أفطر یوما نوی صومه استحبابا.

قوله علیه السلام" ارتفاع النهار" اعلم: أن الأصحاب قد قطعوا بأن النیه فی الواجب غیر المعین کالقضاء و النذر المطلق یستمر من اللیل إلی الزوال إذا لم یفعل المنافی نهارا، و تدل علیه روایات کثیره، و یظهر من ابن الجنید علی ما نقل عنه: جواز تجدید النیه بعد الزوال أیضا، و أما فی المعین فالمشهور أنه تجوز النیه مع النسیان إلی
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّائِمِ الْمُتَطَوِّعِ تَعْرِضُ لَهُ الْحَاجَهُ قَالَ هُوَ بِالْخِیَارِ مَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْعَصْرِ وَ إِنْ مَکَثَ حَتَّی الْعَصْرِ ثُمَّ بَدَا لَهُ أَنْ یَصُومَ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ نَوَی ذَلِکَ فَلَهُ أَنْ یَصُومَ ذَلِکَ الْیَوْمَ إِنْ شَاءَ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ الصَّائِمُ بِالْخِیَارِ إِلَی زَوَالِ الشَّمْسِ قَالَ ذَلِکَ فِی الْفَرِیضَهِ فَأَمَّا النَّافِلَهُ فَلَهُ أَنْ یُفْطِرَ أَیَّ سَاعَهٍ شَاءَ

الزوال لا مع العمد و بعد الزوال لا یجوز إلا علی ظاهر ابن الجنید، و أما النافله فالمشهور أنه یجوز استیناف النیه فیها إلی الزوال ما لم یفطر قبلها و لا یجوز بعده و قیل: یمتد وقت النیه فیها إلی الغروب. ذهب إلیه الشیخ فی المبسوط، و المرتضی، و جماعه، و اختلف فی أنه لو جدد النیه فی أثناء النهار فهل یحکم له بالصوم الشرعی من وقت النیه أو من ابتداء النهار أو یفرق بین ما إذا وقعت النیه قبل الزوال أو بعده؟ أوجه و الأخیر أظهر، لأنه هو المروی و هذا الخبر لا یأتی عن شی ء من المذاهب.


الحدیث الثانی 

: موثق.

قوله علیه السلام:" فإن لم یکن نوی ذلک" فی التهذیب و لم یکن و هو أصوب و التفصیل المذکور فی هذا الخبر فی جواز الإفطار و تجدید النیه إلی العصر و عدم جوازهما بعده لم یعمل به أحد و لعله مؤید للجواز إلی الغروب فیکون نفی الجواز بعد العصر فیهما محمولا علی الکراهه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور. و معتمد عندی.

قوله علیه السلام:" الصائم بالخیار" ظاهره جواز الإفطار فی الفریضه قبل الزوال
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إِلَی غُرُوبِ الشَّمْسِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ فِی الرَّجُلِ یَبْدُو لَهُ بَعْدَ مَا یُصْبِحُ وَ یَرْتَفِعُ النَّهَارُ فِی صَوْمِ ذَلِکَ الْیَوْمِ لِیَقْضِیَهُ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ لَمْ یَکُنْ نَوَی ذَلِکَ مِنَ اللَّیْلِ قَالَ نَعَمْ لِیَصُمْهُ وَ لْیَعْتَدَّ بِهِ إِذَا لَمْ یَکُنْ أَحْدَثَ شَیْئاً

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ أَتَی أَهْلَهُ فِی یَوْمٍ یَقْضِیهِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ قَالَ إِنْ کَانَ أَتَی أَهْلَهُ قَبْلَ زَوَالِ الشَّمْسِ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ إِلَّا یَوْمٌ مَکَانَ یَوْمٍ وَ إِنْ کَانَ أَتَی أَهْلَهُ بَعْدَ زَوَالِ الشَّمْسِ فَإِنَّ عَلَیْهِ أَنْ یَتَصَدَّقَ عَلَی عَشَرَهِ مَسَاکِینَ فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ صَامَ یَوْماً مَکَانَ یَوْمٍ وَ صَامَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ کَفَّارَهً لِمَا صَنَعَ

و عدمه بعده و لم أر قائلا به، و یمکن حمله علی قضاء شهر رمضان فإن تحریم الإفطار فیه بعد الزوال مذهب الأصحاب لا أعلم فیه مخالفا، و أما الجواز قبله فمذهب الأکثر بل لم ینقل بعضهم فیه خلافا.

و حکی فی المختلف عن أبی الصلاح: أن کلامه یشعر بتحریمه، و ذهب ابن أبی عقیل: إلی عدم جواز الإفطار فیه قبل الزوال، و المعتمد الأول، هذا کله مع اتساع وقت القضاء و أما مع تضیقه فیحرم الإفطار فیه قبل الزوال أیضا، و حکی عن ابن أبی الصلاح: أنه أوجب المضی فی کل صوم واجب شرع فیه و حرم قطعه مطلقا.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إذا لم یکن أحدث شیئا" أی من المفطرات.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و صام ثلاثه أیام" لعله علی المشهور محمول علی ما إذا عجز عن الإطعام، فإن الأکثر ذهبوا إلی أن کفاره إفطار قضاء شهر رمضان بعد الزوال
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6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ تَقْضِی شَهْرَ رَمَضَانَ فَیُکْرِهُهَا زَوْجُهَا عَلَی الْإِفْطَارِ فَقَالَ لَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یُکْرِهَهَا بَعْدَ الزَّوَالِ

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْخَثْعَمِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَنْوِی الصَّوْمَ فَیَلْقَاهُ أَخُوهُ الَّذِی هُوَ عَلَی أَمْرِهِ أَ یُفْطِرُ قَالَ- إِنْ کَانَ تَطَوُّعاً أَجْزَأَهُ وَ حُسِبَ لَهُ وَ إِنْ کَانَ قَضَاءَ فَرِیضَهٍ قَضَاهُ

إطعام عشره مساکین لکل مسکین مد.

قال البراج: فیه کفاره یمین.

و قال أبو الصلاح: إما صیام ثلاثه أیام، أو إطعام عشره مساکین، و هذا الخبر یوافقه فی الجمله.

و قال ابنا بابویه: فیه کفاره إفطار صوم شهر رمضان لروایه حملت علی الاستحباب جمعا.


الحدیث السادس 

: موثق.

قوله علیه السلام:" لا ینبغی" ظاهره الکراهه و حمل علی الحرمه.


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" قضاه" ظاهر الخبر أن بدعوه المؤمن یستحب إفطار صوم القضاء أیضا لکن لا یجزیه بل یلزمه فعله مره أخری و أما حمله علی أن المراد بالقضاء إتمام هذا الصوم و عدم الإفطار فلا یخفی بعده.
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بَابُ الرَّجُلِ یَتَطَوَّعُ بِالصِّیَامِ وَ عَلَیْهِ مِنْ قَضَاءِ شَهْرِ رَمَضَانَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ عَلَیْهِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ أَیَّامٌ أَ یَتَطَوَّعُ فَقَالَ لَا حَتَّی یَقْضِیَ مَا عَلَیْهِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ عَلَیْهِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ طَائِفَهٌ أَ یَتَطَوَّعُ فَقَالَ لَا حَتَّی یَقْضِیَ مَا عَلَیْهِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ


باب الرجل یتطوع بالصیام و علیه من قضاء شهر رمضان 


الحدیث الأول 

: مجهول. أقول: اختلف الأصحاب فی جواز التطوع بالصوم فمن فی ذمته واجب فمنعه الأکثر، و اختاره المرتضی، و جماعه منهم العلامه فی القواعد و ظاهر عنوان الباب من المصنف اختصاص المنع بما إذا کان الواجب من قضاء شهر رمضان، و هو قوی لأن الأصل الجواز، و هذه الروایه التی بعدها إنما تدلان علی المنع فی خصوص القضاء.



الحدیث الثانی 

: حسن. و قد مر الکلام فیه.
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بَابُ الرَّجُلِ یَمُوتُ وَ عَلَیْهِ مِنْ صِیَامِ شَهْرِ رَمَضَانَ أَوْ غَیْرِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَمُوتُ وَ عَلَیْهِ صَلَاهٌ أَوْ صِیَامٌ قَالَ یَقْضِی عَنْهُ أَوْلَی النَّاسِ بِمِیرَاثِهِ قُلْتُ فَإِنْ کَانَ أَوْلَی النَّاسِ بِهِ


باب الرجل یموت و علیه من صیام شهر رمضان أو غیره 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام" یقضی عنه" هذا الخبر یدل علی أنه یجب علی الولی قضاء الصلاه و الصیام عن المیت سواء تمکن من القضاء أم لا، و سواء فات بمرض أو غیره، و یدل علی أن الولی مطلق الوارث من الذکور، و فی المسأله أقوال شتی.

قال الشهید (ره) فی الدروس: لو مات قبل التمکن من القضاء فلا قضاء و لا کفاره، و یستحب القضاء.

و فی التهذیب: یقضی ما فات فی السفر و لو مات فی رمضان لروایه منصور بن حازم و السر فیه تمکن المسافر من الأداء و هو أبلغ من التمکن من القضاء إذا کان ترکه للسفر سائغا، و لو تمکن من القضاء و مات قبله فالمشهور وجوب القضاء علی الولی سواء کان صوم رمضان أو لا، و سواء کان له مال أو لا، و مع عدم الولی یتصدق من أصل ماله عن کل یوم بمد.

و قال المرتضی: یتصدق عنه فإن لم یکن له مال صام ولیه.

و قال الحسن: یتصدق عنه لا غیر.

و قال الحلبی: مع عدم الولی یصام عنه من ماله کالحج، و الأول أصح، و المرأه هنا کالرجل علی الأصح، و أما العبد فمشکل و المساواه قریبه.
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امْرَأَهً فَقَالَ لَا إِلَّا الرِّجَالُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَدْرَکَهُ شَهْرُ رَمَضَانَ وَ هُوَ مَرِیضٌ فَتُوُفِّیَ قَبْلَ أَنْ یَبْرَأَ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ لَکِنْ یَقْضِی عَنِ الَّذِی یَبْرَأُ ثُمَّ یَمُوتُ قَبْلَ أَنْ یَقْضِیَ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا صَامَ الرَّجُلُ شَیْئاً مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ ثُمَّ لَمْ یَزَلْ مَرِیضاً حَتَّی مَاتَ فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ إِنْ صَحَّ ثُمَّ مَرِضَ ثُمَّ مَاتَ وَ کَانَ لَهُ مَالٌ تُصُدِّقَ عَنْهُ مَکَانَ کُلِّ یَوْمٍ بِمُدٍّ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ مَالٌ صَامَ عَنْهُ وَلِیُّهُ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ

ثم الولی عند الشیخ: أکبر أولاده الذکور لا غیر، و عند المفید لو فقد أکبر الولد فأکبر أهله من الذکور فإن فقدوا فالنساء و هو ظاهر القدماء و الأخبار و المختار، و لو کان له ولیان فصاعدا متساویان توزعوا إلا أن یتبرع به بعضهم.

و قال القاضی: یقرع بینهما.

و قال ابن إدریس: لا قضاء. و الأول أثبت.


الحدیث الثانی 

: صحیح. و قد مر الکلام فیه


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إن لم یکن له مال" یدل علی ما ذهب إلیه المرتضی (رضی الله عنه) من أن التصدق من ماله مقدم علی صوم الولی، و روی هذا الحدیث فی التهذیب بسند صحیح هکذا" و إن صح ثم مرض حتی یموت و کان له مال یتصدق عنه فإن لم یکن له مال تصدق عنه ولیه" و فی الفقیه کما فی الکتاب و هو الظاهر.


الحدیث الرابع 

: ضعیف و قد تقدم مثله.

ص: 320








بْنِ عُثْمَانَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَمُوتُ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ مَنْ یَقْضِی عَنْهُ قَالَ أَوْلَی النَّاسِ بِهِ قُلْتُ وَ إِنْ کَانَ أَوْلَی النَّاسِ بِهِ امْرَأَهً قَالَ لَا إِلَّا الرِّجَالُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الْأَخِیرِ ع رَجُلٌ مَاتَ وَ عَلَیْهِ قَضَاءٌ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ عَشَرَهُ أَیَّامٍ وَ لَهُ وَلِیَّانِ هَلْ یَجُوزُ لَهُمَا أَنْ یَقْضِیَا عَنْهُ جَمِیعاً خَمْسَهَ أَیَّامٍ أَحَدُ الْوَلِیَّیْنِ وَ خَمْسَهَ أَیَّامٍ الْآخَرُ فَوَقَّعَ ع یَقْضِی عَنْهُ أَکْبَرُ وَلِیِّهِ عَشَرَهَ أَیَّامٍ وِلَاءً إِنْ شَاءَ اللَّهُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِذَا مَاتَ رَجُلٌ وَ عَلَیْهِ صِیَامُ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ مِنْ عِلَّهٍ فَعَلَیْهِ أَنْ یَتَصَدَّقَ عَنِ الشَّهْرِ الْأَوَّلِ وَ یَقْضِیَ الشَّهْرَ الثَّانِیَ


الحدیث الخامس 

: صحیح و قال فی المنتقی: رواه الصدوق عن محمد بن حسن ابن الولید، عن محمد بن الحسن الصفار أنه کتب إلی أبی محمد الحسن بن علی علیهما السلام فی رجل مات الحدیث، و قال: بعد إیراده له و هذا التوقیع عندی مع توقیعات إلی محمد بن الحسن الصفار بخطه علیه السلام و لا یخفی علیک ما فی الاختصار فی تسمیه راوی الحدیث فی طریق الکلینی من القصور و کم من حدیث ضاع بنحو هذا الضیع، و لو لا اتفاق روایه الصدوق لهذا الخبر بوجه واضح و دلاله بعض القرائن أیضا علی المراد لضاع کغیره انتهی، و الخبر موافق للمشهور غیر أن الولی شامل لغیر الأولاد أیضا.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فعلیه أن یتصدق" عمل الأکثر بمضمون هذا الخبر و أوجب ابن إدریس قضاء الشهرین إلا أن یکونا من کفاره مخیره فیتخیر بینه و بین العتق أو الإطعام من مال المیت و اختاره العلامه فی المختلف و جماعه.
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بَابُ صَوْمِ الصِّبْیَانِ وَ مَتَی یُؤْخَذُونَ بِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّا نَأْمُرُ صِبْیَانَنَا بِالصِّیَامِ إِذَا کَانُوا بَنِی سَبْعِ سِنِینَ بِمَا أَطَاقُوا مِنْ صِیَامِ الْیَوْمِ فَإِنْ کَانَ إِلَی نِصْفِ النَّهَارِ وَ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ أَوْ أَقَلَّ فَإِذَا غَلَبَهُمُ الْعَطَشُ وَ الْغَرَثُ أَفْطَرُوا حَتَّی یَتَعَوَّدُوا الصَّوْمَ وَ یُطِیقُوهُ فَمُرُوا صِبْیَانَکُمْ إِذَا کَانُوا أَبْنَاءَ تِسْعِ سِنِینَ بِمَا أَطَاقُوا مِنْ صِیَامٍ فَإِذَا غَلَبَهُمُ الْعَطَشُ أَفْطَرُوا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فِی کَمْ یُؤْخَذُ الصَّبِیُّ بِالصِّیَامِ قَالَ مَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ خَمْسَ عَشْرَهَ سَنَهً وَ أَرْبَعَ عَشْرَهَ سَنَهً فَإِنْ هُوَ صَامَ قَبْلَ ذَلِکَ فَدَعْهُ


باب صوم الصبیان و متی یؤخذون به 


الحدیث الأول 

: حسن. قال المحقق (ره): یمرن الصبی و الصبیه علی الصوم قبل البلوغ و یشدد علیهما لسبع مع الطاقه.

و قال الشیخ فی النهایه: و یستحب أن یؤخذ الصبیان بالصوم إذا أطاقوه و بلغوا تسع سنین و إن لم یکن ذلک واجبا علیهم و لم یتعرض لما قبل التسع، و نحوه قال:

الصدوق فی الفقیه.

قوله علیه السلام:" و أکثر من ذلک" فی کتاب الصلاه أو أکثر و هو أنسب و الغرث- الجوع.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و أربع عشره" فی نسخ الفقیه أو أربعه عشر فیحتمل أن یکون التردید من الراوی، و الأظهر إن ذکره لبیان أن البلوغ قد یحصل قبل الخمسه
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وَ لَقَدْ صَامَ ابْنِی فُلَانٌ قَبْلَ ذَلِکَ فَتَرَکْتُهُ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّبِیِّ مَتَی یَصُومُ قَالَ إِذَا قَوِیَ عَلَی الصِّیَامِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَطَاقَ الْغُلَامُ صِیَامَ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ مُتَتَابِعَهٍ فَقَدْ وَجَبَ عَلَیْهِ صِیَامُ شَهْرِ رَمَضَانَ

بَابُ مَنْ أَسْلَمَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ- أَسْلَمَ فِی النِّصْفِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ مَا عَلَیْهِ مِنْ صِیَامِهِ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ إِلَّا مَا أَسْلَمَ فِیهِ

عشر بالاحتلام و سائر العلامات، و الضمیر فی قوله بینه لعله راجع إلی الصبی فی حال طاقته، فقوله قبل ذلک أی: صام قبل الطاقه بمشقه أو بعض الیوم.


الحدیث الثالث 

: موثق.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" وجب علیه" حمل علی تأکد الاستحباب و لعله مبنی علی أن الغالب فیمن أطاق ثلاثه أیام أنه یطیق تمام الشهر.


باب من أسلم فی شهر رمضان 


الحدیث الأول 

: حسن.

لا خلاف فی سقوط القضاء عن الکافر بعد الإسلام، و المراد الکافر الأصلی أما غیره کالمرتد، و من انتحل الإسلام من الفرق المحکوم بکفرها کالخوارج، و الغلاه فیجب علیهم القضاء قطعا، و لو استبصر المخالف وجب علیه قضاء ما فاته من العبادات دون ما أتی به سوی الزکاه.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع أَنَّ عَلِیّاً صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ کَانَ یَقُولُ فِی رَجُلٍ أَسْلَمَ فِی نِصْفِ شَهْرِ رَمَضَانَ إِنَّهُ لَیْسَ عَلَیْهِ إِلَّا مَا یَسْتَقْبِلُ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْمٍ أَسْلَمُوا فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَ قَدْ مَضَی مِنْهُ أَیَّامٌ هَلْ عَلَیْهِمْ أَنْ یَصُومُوا مَا مَضَی مِنْهُ أَوْ یَوْمَهُمُ الَّذِی أَسْلَمُوا فِیهِ فَقَالَ لَیْسَ عَلَیْهِمْ قَضَاءٌ وَ لَا یَوْمُهُمُ الَّذِی أَسْلَمُوا فِیهِ إِلَّا أَنْ یَکُونُوا أَسْلَمُوا قَبْلَ طُلُوعِ الْفَجْرِ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إلا أن یکونوا" إن أفطروه، أو المراد بالقضاء أعم من الفعل، و علی التقدیرین: یدل علی أنه إذا أسلم فی أثناء النهار لا یجب علیه صوم ذلک الیوم و إن کان قبل الزوال و هو المشهور بین الأصحاب، و قالوا باستحباب الإمساک بقیه الیوم.

و قال الشیخ فی المبسوط: بوجوب الأداء إذا أسلم قبل الزوال و مع الإخلال به فالقضاء. و قواه فی المختلف.

ص: 324







أَبْوَابُ السَّفَرِ بَابُ کَرَاهِیَهِ السَّفَرِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْخُرُوجِ إِذَا دَخَلَ شَهْرُ رَمَضَانَ قَالَ لَا إِلَّا فِیمَا أُخْبِرُکَ بِهِ خُرُوجٌ إِلَی مَکَّهَ أَوْ غَزْوٌ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَوْ مَالٌ تَخَافُ هَلَاکَهُ أَوْ أَخٌ تُرِیدُ وَدَاعَهَ وَ إِنَّهُ لَیْسَ أَخاً مِنَ الْأَبِ وَ الْأُمِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَدْخُلُ شَهْرُ رَمَضَانَ وَ هُوَ مُقِیمٌ لَا یُرِیدُ بَرَاحاً


أبواب السفر باب کراهیه السفر فی شهر رمضان 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لا إلا فیما أخبرک" ظاهره عدم جواز السفر فی شهر رمضان إلا لهذه الأسباب، و المشهور بین الأصحاب جواز السفر المباح علی کراهیه إلی أن یمضی من الشهر ثلاثه و عشرون یوما، و حملوا هذا الخبر و أمثاله علی الکراهه و هو قوی.

و نقل عن أبی الصلاح: أنه قال: إذا دخل الشهر علی حاضر لم یحل له السفر مختارا.



الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" لا یرید براحا" قال الجوهری:" البراح" بالفتح المتسع
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ثُمَّ یَبْدُو لَهُ بَعْدَ مَا یَدْخُلُ شَهْرُ رَمَضَانَ أَنْ یُسَافِرَ فَسَکَتَ فَسَأَلْتُهُ غَیْرَ مَرَّهٍ فَقَالَ یُقِیمُ أَفْضَلُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ لَهُ حَاجَهٌ لَا بُدَّ مِنَ الْخُرُوجِ فِیهَا أَوْ یَتَخَوَّفَ عَلَی مَالِهِ

بَابُ کَرَاهِیَهِ الصَّوْمِ فِی السَّفَرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الْعَبْدِیِّ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنْ شَهِدَ

من الأرض لا زرع فیه و لا شجر و قال: البراح مصدر لقولک: برح مکانه أی زال عنه انتهی.

و فی بعض النسخ: نزاحا بالنون و الزاء المعجمه من قولهم نزح بفلان إذا بعد عن دیاره غیبه بعیده.

و یقال: نزح کمنع و ضرب نزحا و نزوحا بعد و الأول أظهر و قد تقدم الکلام فیه.


باب کراهیه الصوم فی السفر


اشاره

المراد بالکراهیه: الحرمه، أو ما یشملها کما هو مصطلح القدماء فإنه لا خلاف بین الأصحاب فی عدم مشروعیه صوم شهر رمضان فی السفر.

و نقل قول نادر: بوجوب غیر شهر رمضان من الصیام الواجب مطلقا فی السفر و المشهور العدم، و استثنی منها صوم. ثلاثه أیام بدل الهدی، و ثمانیه عشر للمفیض من عرفات قبل الغروب، و النذر المشروط سفرا و حضرا، و نقل عن المرتضی (ره):

وجوب المنظور مطلقا و أما المندوب فسیأتی حکمه.



الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله تعالی:" فَمَنْ شَهِدَ" أی: من حضر فی موضع هذا الشهر غیر مسافر
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مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ قَالَ مَا أَبْیَنَهَا مَنْ شَهِدَ فَلْیَصُمْهُ وَ مَنْ سَافَرَ فَلَا یَصُمْهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ تَصَدَّقَ عَلَی مَرْضَی أُمَّتِی وَ مُسَافِرِیهَا بِالتَّقْصِیرِ وَ الْإِفْطَارِ أَ یَسُرُّ أَحَدَکُمْ إِذَا تَصَدَّقَ بِصَدَقَهٍ أَنْ تُرَدَّ عَلَیْهِ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عُتْبَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الصَّائِمُ فِی السَّفَرِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ کَالْمُفْطِرِ فِیهِ فِی الْحَضَرِ ثُمَّ قَالَ إِنَّ رَجُلًا أَتَی النَّبِیَّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَصُومُ شَهْرَ رَمَضَانَ فِی السَّفَرِ فَقَالَ لَا فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّهُ عَلَیَّ یَسِیرٌ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ تَصَدَّقَ عَلَی مَرْضَی أُمَّتِی وَ مُسَافِرِیهَا بِالْإِفْطَارِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ أَ یُعْجِبُ أَحَدَکُمْ لَوْ تَصَدَّقَ بِصَدَقَهٍ أَنْ تُرَدَّ عَلَیْهِ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص خِیَارُ أُمَّتِی الَّذِینَ إِذَا سَافَرُوا أَفْطَرُوا وَ قَصَّرُوا وَ إِذَا أَحْسَنُوا اسْتَبْشَرُوا وَ إِذَا أَسَاءُوا اسْتَغْفَرُوا وَ شِرَارُ أُمَّتِی الَّذِینَ وُلِدُوا فِی النِّعَمِ وَ غُذُّوا بِهِ یَأْکُلُونَ طَیِّبَ الطَّعَامِ وَ یَلْبَسُونَ لَیِّنَ الثِّیَابِ وَ إِذَا تَکَلَّمُوا لَمْ یَصْدُقُوا

و لا مریض أیضا. فالشهر مفعول فیه، و الشهود هو الحضور فی البلد.

قوله علیه السلام:" ما أبینها" ربما یستدل بهذا الخبر علی حجیه مفهوم الشرط، و لا یخفی ما فیه إذ لیس مفهوم قولنا:" من شهد" یجب علیه الصوم و" من لم یشهد" یجب علیه ترک الصوم بل لا یجب علیه الصوم، فالأولی أن لا یجعل قوله علیه السلام و من سافر إلخ بیانا للمفهوم من قوله تعالی" فَمَنْ شَهِدَ" بل لقوله تعالی" فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ" فالغرض تفسیر مجموع الآیه.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: موثق علی الأظهر.


الحدیث الرابع 

: مجهول.
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5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا خَرَجَ الرَّجُلُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ مُسَافِراً أَفْطَرَ وَ قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص خَرَجَ مِنَ الْمَدِینَهِ إِلَی مَکَّهَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَ مَعَهُ النَّاسُ وَ فِیهِمُ الْمُشَاهُ فَلَمَّا انْتَهَی إِلَی کُرَاعِ الْغَمِیمِ دَعَا بِقَدَحٍ مِنْ مَاءٍ فِیمَا بَیْنَ الظُّهْرِ وَ الْعَصْرِ فَشَرِبَ وَ أَفْطَرَ ثُمَّ أَفْطَرَ النَّاسُ مَعَهُ وَ ثَمَّ أُنَاسٌ عَلَی صَوْمِهِمْ فَسَمَّاهُمُ الْعُصَاهَ وَ إِنَّمَا یُؤْخَذُ بِآخِرِ أَمْرِ رَسُولِ اللَّهِ ص

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمَّی رَسُولُ اللَّهِ ص قَوْماً صَامُوا حِینَ أَفْطَرَ وَ قَصَّرَ عُصَاهً وَ قَالَ هُمُ الْعُصَاهُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ إِنَّا لَنَعْرِفُ أَبْنَاءَهُمْ وَ أَبْنَاءَ أَبْنَائِهِمْ إِلَی یَوْمِنَا هَذَا

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَوْ أَنَّ رَجُلًا مَاتَ


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إلی کراع الغمیم" قال فی النهایه: هو اسم موضع بین مکه و المدینه، و الکراع: جانب مستطیل من الحره تشبیها بالکراع و هو ما دون الرکبه من الساق و" الغمیم" بالفتح: واد بالحجاز.

قوله علیه السلام:" و إنما یؤخذ" لعله لرفع توهم عدم کونهم عصاه لأنهم إنما صاموا بما أمر به رسول الله صلی الله و علیه و آله سابقا.


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و إنا لنعرف" أی أبناؤهم أیضا عصاه یتبعون آباءهم.


الحدیث السابع 

: ضعیف.
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صَائِماً فِی السَّفَرِ مَا صَلَّیْتُ عَلَیْهِ

بَابُ مَنْ صَامَ فِی السَّفَرِ بِجَهَالَهٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ صَامَ فِی السَّفَرِ فَقَالَ إِنْ کَانَ بَلَغَهُ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص نَهَی عَنْ ذَلِکَ فَعَلَیْهِ الْقَضَاءُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ بَلَغَهُ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ صَامَ فِی السَّفَرِ بِجَهَالَهٍ لَمْ یَقْضِهِ

3 صَفْوَانُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ لَیْثٍ الْمُرَادِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا سَافَرَ الرَّجُلُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ أَفْطَرَ وَ إِنْ صَامَهُ بِجَهَالَهٍ لَمْ یَقْضِهِ

قوله علیه السلام:" ما صلیت علیهم" یمکن أن یکون من خصائصهم علیهم السلام عدم جواز الصلاه علی بعض أصحاب الکبائر، أو رجحان ترکها للتأدیب، أو غیره، أو یکون المراد من کان ناصبا أو مخالفا یعتقد الجواز لذلک، أو یکون محمولا علی عدم تأکد الصلاه علیه إذا صلی علیه غیرهم.


باب من صام فی السفر بجهاله


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فلا شی ء علیه" الحکمان إجماعیان، و فی إلحاق، ناسی الحکم بجاهله خلاف، و الأظهر العدم، و المریض لا یعذر مطلقا.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: صحیح.
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بَابُ مَنْ لَا یَجِبُ لَهُ الْإِفْطَارُ وَ التَّقْصِیرُ فِی السَّفَرِ وَ مَنْ یَجِبُ لَهُ ذَلِکَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُکَارِی وَ الْجَمَّالُ الَّذِی یَخْتَلِفُ وَ لَیْسَ لَهُ مُقَامٌ یُتِمُّ الصَّلَاهَ وَ یَصُومُ شَهْرَ رَمَضَانَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ لَا یُفْطِرُ الرَّجُلُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ إِلَّا فِی سَبِیلِ حَقٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنْ سَافَرَ قَصَّرَ وَ أَفْطَرَ إِلَّا أَنْ یَکُونَ رَجُلًا سَفَرُهُ إِلَی صَیْدٍ أَوْ فِی مَعْصِیَهِ اللَّهِ أَوْ رَسُولًا لِمَنْ یَعْصِی اللَّهَ أَوْ فِی طَلَبِ


باب من لا یجب له الإفطار و التقصیر فی السفر و من یجب له ذلک 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح. و یدل علی أن المکاری و الجمال إذا صدق علیهم الاسم و لم یکونوا یقیمون عشره أیام فی بلدهم مطلقا و فی غیر بلدهم بنیه الإقامه یصومون و یتمون کما هو المشهور بین الأصحاب، و قد مر الکلام فیه فی کتاب الصلاه.



الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إلا فی سبیل حق" أی: مباح کما هو المشهور، أو راجح کما قیل.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إلی صید" المشهور إن المراد بالصید صید اللهو.

و قال الشیخ فی المبسوط و النهایه: إن طالب الصید للتجاره یقصر صومه
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شَحْنَاءَ أَوْ سِعَایَهِ ضَرَرٍ عَلَی قَوْمٍ مُسْلِمِینَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَفْصٍ عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُشَیِّعُ أَخَاهُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَیَبْلُغُ مَسِیرَهَ یَوْمٍ أَوْ مَعَ رَجُلٍ مِنْ إِخْوَانِهِ أَ یُفْطِرُ أَوْ یَصُومُ قَالَ یُفْطِرُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الرَّجُلِ یُشَیِّعُ أَخَاهُ مَسِیرَهَ یَوْمٍ أَوْ یَوْمَیْنِ أَوْ ثَلَاثَهٍ قَالَ إِنْ کَانَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَلْیُفْطِرْ قُلْتُ أَیُّمَا أَفْضَلُ یَصُومُ أَوْ یُشَیِّعُهُ قَالَ یُشَیِّعُهُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ وَضَعَهُ عَنْهُ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِی قَدْ جَاءَنِی خَبَرُهُ مِنَ الْأَعْوَصِ وَ ذَلِکَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ أَتَلَقَّاهُ وَ أُفْطِرُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ أَتَلَقَّاهُ وَ أُفْطِرُ أَوْ أُقِیمُ وَ أَصُومُ قَالَ تَلَقَّاهُ وَ أَفْطِرْ

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عِدَّهٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ الرَّجُلُ یُشَیِّعُ أَخَاهُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ الْیَوْمَ وَ الْیَوْمَیْنِ- قَالَ یُفْطِرُ وَ یَقْضِی قِیلَ لَهُ فَذَلِکَ أَفْضَلُ أَوْ یُقِیمُ وَ لَا یُشَیِّعُهُ قَالَ یُشَیِّعُهُ وَ یُفْطِرُ فَإِنَّ ذَلِکَ حَقٌّ عَلَیْهِ

و یتم صلاته.


الحدیث الرابع 

: مجهول و علیه الأصحاب.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" من الأعوص" هو موضع قرب المدینه، و واد بدیار بأهله ذکره الفیروزآبادی.

قوله علیه السلام:" تلقاه" بحذف إحدی التائین.


الحدیث السابع 

: مرسل کالموثق.
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بَابُ صَوْمِ التَّطَوُّعِ فِی السَّفَرِ وَ تَقْدِیمِهِ وَ قَضَائِهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ وَاسِعٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ سَهْلٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَرَجَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مِنَ الْمَدِینَهِ فِی أَیَّامٍ بَقِینَ مِنْ شَعْبَانَ فَکَانَ یَصُومُ ثُمَّ دَخَلَ عَلَیْهِ شَهْرُ رَمَضَانَ وَ هُوَ فِی السَّفَرِ فَأَفْطَرَ فَقِیلَ لَهُ تَصُومُ شَعْبَانَ وَ تُفْطِرُ شَهْرَ رَمَضَانَ فَقَالَ نَعَمْ شَعْبَانُ إِلَیَّ إِنْ شِئْتُ صُمْتُ وَ إِنْ شِئْتُ لَا وَ شَهْرُ رَمَضَانَ عَزْمٌ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیَّ الْإِفْطَارُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُذَافِرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَصُومُ هَذِهِ الثَّلَاثَهَ الْأَیَّامِ فِی الشَّهْرِ فَرُبَّمَا سَافَرْتُ وَ رُبَّمَا أَصَابَتْنِی عِلَّهٌ فَیَجِبُ عَلَیَّ قَضَاؤُهَا قَالَ فَقَالَ لِی إِنَّمَا یَجِبُ الْفَرْضُ فَأَمَّا غَیْرُ الْفَرْضِ فَأَنْتَ فِیهِ بِالْخِیَارِ قُلْتُ بِالْخِیَارِ فِی السَّفَرِ وَ الْمَرَضِ قَالَ فَقَالَ الْمَرَضُ قَدْ وَضَعَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْکَ وَ السَّفَرُ إِنْ شِئْتَ فَاقْضِهِ وَ إِنْ لَمْ تَقْضِهِ فَلَا جُنَاحَ عَلَیْکَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ صَوْمِ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ فِی الشَّهْرِ هَلْ فِیهِ قَضَاءٌ عَلَی الْمُسَافِرِ قَالَ لَا


باب صوم التطوع فی السفر و تقدیمه و قضائه 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" شعبان إلی" یدل علی جواز صوم النافله فی السفر و اختلف فیه فقیل: لا یجوز، و قیل: یجوز علی کراهیه، و استثنی منها صوم ثلاثه أیام للحاجه المدینه، و أضاف فی المقنع علی ما نقل صوم الاعتکاف فی المساجد الأربعه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف. و ظاهره عدم استحباب القضاء مع الفوات بالمرض و یظهر من الشهید فی الدروس: استحباب قضاء الثلاثه مع الفوات مطلقا، أو یتصدق عن کل یوم بدرهم، أو مد.



الحدیث الثالث 

: صحیح و قد تقدم.

ص: 332







4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمَرْزُبَانِ بْنِ عِمْرَانَ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع أُرِیدُ السَّفَرَ فَأَصُومُ لِشَهْرِیَ الَّذِی أُسَافِرُ فِیهِ قَالَ لَا قُلْتُ فَإِذَا قَدِمْتُ أَقْضِیهِ قَالَ لَا کَمَا لَا تَصُومُ کَذَلِکَ لَا تَقْضِی

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ بِلَالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ بَسَّامٍ الْجَمَّالِ عَنْ رَجُلٍ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِیمَا بَیْنَ مَکَّهَ وَ الْمَدِینَهِ فِی شَعْبَانَ وَ هُوَ صَائِمٌ ثُمَّ رَأَیْنَا هِلَالَ شَهْرِ رَمَضَانَ فَأَفْطَرَ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَمْسِ کَانَ عَنْ شَعْبَانَ وَ أَنْتَ صَائِمٌ وَ الْیَوْمُ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ أَنْتَ مُفْطِرٌ فَقَالَ إِنَّ ذَاکَ تَطَوُّعٌ وَ لَنَا أَنْ نَفْعَلَ مَا شِئْنَا وَ هَذَا فَرْضٌ فَلَیْسَ لَنَا أَنْ نَفْعَلَ إِلَّا مَا أُمِرْنَا

بَابُ الرَّجُلِ یُرِیدُ السَّفَرَ أَوْ یَقْدَمُ مِنْ سَفَرٍ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَخْرُجُ مِنْ بَیْتِهِ یُرِیدُ السَّفَرَ وَ هُوَ صَائِمٌ قَالَ


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


باب الرجل یرید السفر أو یقدم من سفر فی شهر رمضان 


الحدیث الأول 

: حسن. و یدل علی أن المدار علی الخروج بعد الزوال و قبله، و اختلف الأصحاب فیه فذهب السید، و الصدوق، و ابن أبی عقیل، و ابن إدریس: إلی أن من سافر فی جزء من أجزاء النهار أفطر و إن خرج قبل الغروب، و المفید إلی أنه إن خرج قبل الزوال وجب علیه الإفطار و إلا فلا، و هو اختیار ابن الجنید، و أبی الصلاح. إلا أن أبا الصلاح أوجب الإمساک مع الخروج بعد الزوال و القضاء.

و قال الشیخ فی النهایه: باشتراط تبییت النیه، و الخروج قبل الزوال معا.

ص: 333









فَقَالَ إِنْ خَرَجَ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَنْتَصِفَ النَّهَارُ فَلْیُفْطِرْ وَ لْیَقْضِ ذَلِکَ الْیَوْمَ وَ إِنْ خَرَجَ بَعْدَ الزَّوَالِ فَلْیُتِمَّ یَوْمَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا خَرَجَ الرَّجُلُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ بَعْدَ الزَّوَالِ أَتَمَّ الصِّیَامَ فَإِذَا خَرَجَ قَبْلَ الزَّوَالِ أَفْطَرَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُسَافِرُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ یَصُومُ أَوْ یُفْطِرُ قَالَ إِنْ خَرَجَ قَبْلَ الزَّوَالِ فَلْیُفْطِرْ وَ إِنْ خَرَجَ بَعْدَ الزَّوَالِ فَلْیَصُمْ وَ قَالَ یُعْرَفُ ذَلِکَ بِقَوْلِ عَلِیٍّ ع أَصُومُ وَ أُفْطِرُ حَتَّی إِذَا زَالَتِ الشَّمْسُ عُزِمَ عَلَیَّ یَعْنِی الصِّیَامَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا سَافَرَ الرَّجُلُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَخَرَجَ بَعْدَ نِصْفِ النَّهَارِ فَعَلَیْهِ صِیَامُ ذَلِکَ الْیَوْمِ وَ یَعْتَدُّ بِهِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ فَإِذَا دَخَلَ أَرْضاً قَبْلَ طُلُوعِ الْفَجْرِ وَ هُوَ یُرِیدُ الْإِقَامَهَ بِهَا فَعَلَیْهِ صَوْمُ ذَلِکَ الْیَوْمِ فَإِنْ دَخَلَ بَعْدَ طُلُوعِ

قال: و متی لم یبیت نیه السفر من اللیل و لم یتفق له الخروج إلا بعد الزوال. کان علیه أن یمسک بقیه النهار و علیه القضاء و قال: فی کتابی الأخبار. إذا بیت النیه و خرج قبل الزوال وجب علیه الإفطار، و إن خرج بعد الزوال استحب له الصوم و جار له الإفطار، و إن لم یکن قد نوی السفر من اللیل فلا یجوز له الإفطار علی وجه، و ما اختاره المفید رحمه الله قوی و الاحتیاط سبیل النجاه.


الحدیث الثانی 

: موثق معتبر و هو مثل السابق.


الحدیث الثالث 

: حسن و قد تقدم.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

ص: 334








الْفَجْرِ فَلَا صِیَامَ عَلَیْهِ وَ إِنْ شَاءَ صَامَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ بْنِ مُوسَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَقْدَمُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ مِنْ سَفَرٍ حَتَّی یَرَی أَنَّهُ سَیَدْخُلُ أَهْلَهُ ضَحْوَهً أَوِ ارْتِفَاعَ النَّهَارِ فَقَالَ إِذَا طَلَعَ الْفَجْرُ وَ هُوَ خَارِجٌ وَ لَمْ یَدْخُلْ أَهْلَهُ فَهُوَ بِالْخِیَارِ إِنْ شَاءَ صَامَ وَ إِنْ شَاءَ أَفْطَرَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّجُلِ یَقْدَمُ مِنْ سَفَرٍ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَیَدْخُلُ أَهْلَهُ حِینَ یُصْبِحُ أَوِ ارْتِفَاعَ النَّهَارِ قَالَ إِذَا طَلَعَ الْفَجْرُ وَ هُوَ خَارِجٌ وَ لَمْ یَدْخُلْ أَهْلَهُ فَهُوَ بِالْخِیَارِ إِنْ شَاءَ صَامَ وَ إِنْ شَاءَ أَفْطَرَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ قَدِمَ مِنْ سَفَرٍ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَ لَمْ یَطْعَمْ شَیْئاً قَبْلَ الزَّوَالِ قَالَ یَصُومُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مُسَافِرٍ دَخَلَ أَهْلَهُ قَبْلَ زَوَالِ الشَّمْسِ وَ قَدْ أَکَلَ قَالَ لَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَأْکُلَ

قوله علیه السلام:" فلا صیام علیه" المشهور وجوب الصوم إذا دخل قبل الزوال و لم یفطر و حمل هذا الخبر و أمثاله علی التخییر قبل الدخول و یؤیده بعض الأخبار [الأصحاب]


الحدیث الخامس 

: حسن. و یؤید الحمل الذی ذکرنا.


الحدیث السادس 

: صحیح و قد تقدم.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور و یدل علی المشهور.


الحدیث الثامن 

: موثق.

قوله علیه السلام:" لا ینبغی" یدل علی استحباب الإمساک کما هو المقطوع به فی کلام الأصحاب.

ص: 335









یَوْمَهُ ذَلِکَ شَیْئاً وَ لَا یُوَاقِعُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ إِنْ کَانَ لَهُ أَهْلٌ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ قَالَ قَالَ فِی الْمُسَافِرِ الَّذِی یَدْخُلُ أَهْلَهُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَ قَدْ أَکَلَ قَبْلَ دُخُولِهِ قَالَ یَکُفُّ عَنِ الْأَکْلِ بَقِیَّهَ یَوْمِهِ وَ عَلَیْهِ الْقَضَاءُ وَ قَالَ فِی الْمُسَافِرِ یَدْخُلُ أَهْلَهُ وَ هُوَ جُنُبٌ قَبْلَ الزَّوَالِ وَ لَمْ یَکُنْ أَکَلَ فَعَلَیْهِ أَنْ یُتِمَّ صَوْمَهُ وَ لَا قَضَاءَ عَلَیْهِ یَعْنِی إِذَا کَانَتْ جَنَابَتُهُ مِنِ احْتِلَامٍ

بَابُ مَنْ دَخَلَ بَلْدَهً فَأَرَادَ الْمُقَامَ بِهَا أَوْ لَمْ یُرِدْ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ إِذَا قَدِمْتَ أَرْضاً وَ أَنْتَ تُرِیدُ أَنْ تُقِیمَ بِهَا عَشَرَهَ أَیَّامٍ فَصُمْ وَ أَتِمَّ وَ إِنْ کُنْتَ تُرِیدُ أَنْ تُقِیمَ أَقَلَّ مِنْ عَشَرَهِ أَیَّامٍ فَأَفْطِرْ مَا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ شَهْرٍ فَإِذَا بَلَغَ الشَّهْرُ فَأَتِمَّ الصَّلَاهَ وَ الصِّیَامَ وَ إِنْ قُلْتَ أَرْتَحِلُ غُدْوَهً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُدْرِکُهُ شَهْرُ رَمَضَانَ فِی السَّفَرِ فَیُقِیمُ الْأَیَّامَ فِی

قوله علیه السلام:" و لا یواقع" أی مطلقا أو فی خصوص تلک الواقعه، و الأول أظهر.


الحدیث التاسع 

: صحیح علی الظاهر.

قوله علیه السلام:" یعنی إذا کانت" لعله کلام یونس و حملها علی الجنابه لم تخل" بصحه الصوم فالمراد الاحتلام فی الیوم، أو فی اللیل و لم ینتبه إلا بعد طلوع الفجر أو انتبه و نام بقصد الغسل کما مر.


باب من دخل بلده فأراد المقام بها أو لم یرد


الحدیث الأول 

: ضعیف. و ما اشتمل علیه مقطوع به بین الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

ص: 336








الْمَکَانِ عَلَیْهِ صَوْمٌ قَالَ لَا حَتَّی یُجْمِعَ عَلَی مُقَامِ عَشَرَهِ أَیَّامٍ وَ إِذَا أَجْمَعَ عَلَی مُقَامِ عَشَرَهِ أَیَّامٍ صَامَ وَ أَتَمَّ الصَّلَاهَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ عَلَیْهِ أَیَّامٌ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ هُوَ مُسَافِرٌ یَقْضِی إِذَا أَقَامَ فِی الْمَکَانِ قَالَ لَا حَتَّی یُجْمِعَ عَلَی مُقَامِ عَشَرَهِ أَیَّامٍ

بَابُ الرَّجُلِ یُجَامِعُ أَهْلَهُ فِی السَّفَرِ أَوْ یَقْدَمُ مِنْ سَفَرٍ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُسَافِرُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ أَ لَهُ أَنْ یُصِیبَ مِنَ النِّسَاءِ قَالَ نَعَمْ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَهْلٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ أَتَی أَهْلَهُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَ هُوَ مُسَافِرٌ قَالَ لَا بَأْسَ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عُتْبَهَ الْهَاشِمِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ یَعْنِی مُوسَی ع- عَنِ الرَّجُلِ یُجَامِعُ أَهْلَهُ فِی السَّفَرِ وَ هُوَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

قوله علیه السلام:" حتی یجمع" فی القاموس- الإجماع العزم علی الأمر.


باب الرجل یجامع أهله فی السفر أو یقدم من سفر فی شهر رمضان 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" نعم" یدل علی جواز جماع المسافر فی الیوم، و ینفی مذهب الشیخ فی بعض کتبه بعدم الجواز، و المشهور بین الأصحاب الکراهه و الخبر لا ینافیه.



الحدیث الثانی 

: مجهول. و ربما یعد حسنا، و فی بعض النسخ عن سهل، عن أبیه، و لعله من النساخ و هو مثل السابق.



الحدیث الثالث 

: صحیح و قد تقدم.
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4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُسَافِرُ وَ مَعَهُ جَارِیَهٌ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ هَلْ یَقَعُ عَلَیْهَا قَالَ نَعَمْ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُسَافِرُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَ مَعَهُ جَارِیَهٌ لَهُ فَلَهُ أَنْ یُصِیبَ مِنْهَا بِالنَّهَارِ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ أَ مَا تَعْرِفُ حُرْمَهَ شَهْرِ رَمَضَانَ إِنَّ لَهُ فِی اللَّیْلِ سَبْحاً طَوِیلًا قُلْتُ أَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یَأْکُلَ وَ یَشْرَبَ وَ یُقَصِّرَ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی قَدْ رَخَّصَ لِلْمُسَافِرِ فِی الْإِفْطَارِ وَ التَّقْصِیرِ رَحْمَهً وَ تَخْفِیفاً لِمَوْضِعِ التَّعَبِ وَ النَّصَبِ وَ وَعْثِ السَّفَرِ وَ لَمْ یُرَخِّصْ لَهُ فِی مُجَامَعَهِ النِّسَاءِ فِی السَّفَرِ بِالنَّهَارِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَ أَوْجَبَ عَلَیْهِ قَضَاءَ الصِّیَامِ وَ لَمْ یُوجِبْ عَلَیْهِ قَضَاءَ تَمَامِ الصَّلَاهِ إِذَا آبَ مِنْ سَفَرِهِ ثُمَّ قَالَ وَ السُّنَّهُ لَا تُقَاسُ وَ إِنِّی إِذَا سَافَرْتُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ مَا آکُلُ إِلَّا الْقُوتَ وَ مَا أَشْرَبُ کُلَّ الرِّیِ


الحدیث الرابع 

: مرسل کالموثق و قد تقدم مثله.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" سَبْحاً طَوِیلًا" قال الجوهری: السبح الفراغ و التصرف فی المعاش.

قال قتاده: فی قوله تعالی" إِنَّ لَکَ فِی النَّهارِ سَبْحاً طَوِیلًا" أی فراغا طویلا انتهی.

و الوعث: الطریق العسر، و الوعثاء: المشقه.

قوله علیه السلام:" و أوجب علیه قضاء الصیام" ذکر هذه الجمله هنا کأنه لبیان عدم صحه القیاس حتی یقاس جواز الجماع بجواز الأکل و الشرب، ثم الظاهر من الخبر حرمه الجماع بالنهار فی السفر، و حمله الأکثر علی الکراهه جمعا کما هو ظاهر الکلینی، و قد عرفت إن الشیخ عمل بظاهره، و حمل ما یدل علی الجواز علی من غلبته الشهوه و خاف وقوعه فی المحضور، أو علی الوطء فی اللیل و لا یخفی بعدهما.

قوله علیه السلام:" إلا القوت" أی الضروری، و فی الفقیه:" کل القوت" و هو أظهر
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6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَأْتِی جَارِیَتَهُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ بِالنَّهَارِ فِی السَّفَرِ فَقَالَ مَا عَرَفَ هَذَا حَقَّ شَهْرِ رَمَضَانَ إِنَّ لَهُ فِی اللَّیْلِ سَبْحاً طَوِیلًا

قَالَ الْکُلَیْنِیُّ الْفَضْلُ عِنْدِی أَنْ یُوَقِّرَ الرَّجُلُ شَهْرَ رَمَضَانَ وَ یُمْسِکَ عَنِ النِّسَاءِ فِی السَّفَرِ بِالنَّهَارِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ تَغْلِبُهُ الشَّهْوَهُ وَ یَخَافُ عَلَی نَفْسِهِ فَقَدْ رُخِّصَ لَهُ أَنْ یَأْتِیَ الْحَلَالَ کَمَا رُخِّصَ لِلْمُسَافِرِ الَّذِی لَا یَجِدُ الْمَاءَ إِذَا غَلَبَهُ الشَّبَقُ أَنْ یَأْتِیَ الْحَلَالَ قَالَ وَ یُؤْجَرُ فِی ذَلِکَ کَمَا أَنَّهُ إِذَا أَتَی الْحَرَامَ أَثِمَ بَابُ صَوْمِ الْحَائِضِ وَ الْمُسْتَحَاضَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْحَائِضُ تَقْضِی الصَّوْمَ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ تَقْضِی الصَّلَاهَ قَالَ لَا قُلْتُ مِنْ أَیْنَ جَاءَ هَذَا قَالَ أَوَّلُ مَنْ قَاسَ إِبْلِیسُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ أَصْبَحَتْ صَائِمَهً فَلَمَّا ارْتَفَعَ النَّهَارُ أَوْ کَانَ الْعَشِیُّ حَاضَتْ أَ تُفْطِرُ قَالَ نَعَمْ وَ إِنْ کَانَ وَقْتُ الْمَغْرِبِ فَلْتُفْطِرْ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ

و یدل علی کراهه التملی من الطعام و الشراب للمسافر کما هو مذهب الأصحاب فیه و فی سائر ذوی الأعذار.


الحدیث السادس 

: ضعیف.


باب صوم الحائض و المستحاضه


اشاره

أقول: کان الأحسن أن یضیف إلیهما النفساء و کأنه أدخلها فی الحائض.



الحدیث الأول 

: ضعیف. و الحکمان إجماعیان.



الحدیث الثانی 

: حسن. و ما اشتمل علیه من الأحکام معمول به بین الأصحاب
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رَأَتِ الطُّهْرَ فِی أَوَّلِ النَّهَارِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ فَتَغْتَسِلُ وَ لَمْ تَطْعَمْ فَمَا تَصْنَعُ فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ قَالَ تُفْطِرُ ذَلِکَ الْیَوْمَ فَإِنَّمَا فِطْرُهَا مِنَ الدَّمِ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ امْرَأَهٍ تَطْمَثُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ قَبْلَ أَنْ تَغِیبَ الشَّمْسُ قَالَ تُفْطِرُ حِینَ تَطْمَثُ

4 صَفْوَانُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ تَلِدُ بَعْدَ الْعَصْرِ أَ تُتِمُّ ذَلِکَ الْیَوْمَ أَمْ تُفْطِرُ قَالَ تُفْطِرُ وَ تَقْضِی ذَلِکَ الْیَوْمَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُسْتَحَاضَهِ قَالَ فَقَالَ تَصُومُ شَهْرَ رَمَضَانَ إِلَّا الْأَیَّامَ الَّتِی کَانَتْ تَحِیضُ فِیهِنَّ ثُمَّ تَقْضِیهَا بَعْدَهُ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ ع امْرَأَهٌ طَهُرَتْ مِنْ حَیْضِهَا أَوْ مِنْ دَمِ نِفَاسِهَا فِی أَوَّلِ یَوْمٍ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ ثُمَّ اسْتَحَاضَتْ فَصَلَّتْ وَ صَامَتْ شَهْرَ رَمَضَانَ کُلَّهُ مِنْ غَیْرِ أَنْ تَعْمَلَ مَا تَعْمَلُ الْمُسْتَحَاضَهُ مِنَ الْغُسْلِ لِکُلِّ صَلَاتَیْنِ فَهَلْ یَجُوزُ صَوْمُهَا وَ صَلَاتُهَا أَمْ لَا فَکَتَبَ ع تَقْضِی صَوْمَهَا وَ لَا

و المراد بالعشی ما بعد الزوال کما ذکره الجوهری.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی أن المستحاضه إذا کانت ذات عاده ترجع إلی عادتها و لا خلاف فیه.


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" تقضی صومها" اعلم: إن المشهور بین الأصحاب إن المستحاضه إذا أخلت بالأغسال تقضی صومها، و استدلوا بهذا الخبر و فیه إشکال لاشتماله علی عدم قضاء الصلاه و لم یقل به أحد، و مخالف لسائر الأخبار و قد وجه بوجوه.
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الأول: ما ذکره الشیخ (ره) فی التهذیب حیث قال لم یأمرها بقضاء الصلاه إذا لم تعلم أن علیها لکل صلاتین غسلا أو لا یعلم ما یلزمه المستحاضه، فأما مع العلم بذلک و الترک له علی العمد یلزمها القضاء.

و أورد علیه أنه ینبغی إن بقی الفرق بین الصوم و الصلاه فالإشکال بحاله. و إن حکم بالمساواه بینهما و نزل قضاء الصوم علی حاله العلم و عدم قضاء الصلاه علی حاله الجهل فتعسف ظاهر.

الثانی: ما ذکره المحقق الأردبیلی" قدس الله روحه" و هو أن المراد أنه لا یجب علیها قضاء جمیع الصلاه لأن منها ما کان واقعا فی الحیض و هو بعید.

الثالث: ما ذکره شیخ المحققین" قدس الله روحه" فی المنتقی حیث قال:

و الذی یختلج بخاطری إن الجواب الواقع فی الحدیث غیر متعلق بالسؤال المذکور فیه و الانتقال إلی ذلک من وجهین.

أحدهما قوله فیه" إن رسول الله صلی الله علیه و آله کان یأمر فاطمه إلخ" فإن مثل هذه العباره إنما تستعمل فیما یکثر وقوعه و یتکرر و کیف یعقل کون ترکهن لما تعمله المستحاضه فی شهر رمضان جهلا کما ذکره الشیخ أو مطلقا مما یکثر وقوعه.

ثانیهما: إن هذه العباره بعینها مضت فی حدیث من أخبار الحیض فی کتاب الطهاره مرادا بها قضاء الحائض للصوم دون الصلاه إلی أن قال: و لا یخفی أن للعباره بذلک الحکم مناسبه ظاهره تشهد بها السلیقه لکثره وقوع الحیض و تکرر الرجوع إلیه صلی الله علیه و آله فی حکمه، و بالجمله فارتباطها بذلک الحکم و منافرتها لقضیه الاستحاضه مما لا یرتاب فیه أهل الذوق السلیم و لیس بالمستبعد أن یبلغ الوهم إلی موضع الجواب مع غیر سؤاله فإن من شأن الکتابه فی الغالب أن تجمع الأسئله المتعدده فإذا لم ینعم الناقل نظره فیها یقع له نحو هذا الوهم انتهی کلامه (ره).

و قال: سبطه الجلیل مد ظله العالی بعد إیراد هذا الکلام خطر لی احتمال
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لعله قریب لمن تأمله بنظر صائب، و هو أنه لما کان السؤال مکاتبه وقع علیه السلام تحت قول السائل فصلت تقضی صومها ولاء أی متوالیا، و القول بالتوالی و لو علی وجه الاستحباب موجود و دلیله کذلک فهذا من جملته و ذلک هو متعارف فی التوقیع من الکتابه تحت کل مسأله ما یکون جوابا لها حتی أنه قد یکتفی بنحو- لا، و- نعم- بین السطور و إنه علیه السلام کتب ذلک تحت قوله هل یجوز صومها و صلاتها و هذا أنسب بکتابه التوقیع و بالترتیب من غیر تقدیم و تأخیر، و الراوی نقل ما کتبه علیه السلام و لم یکن فیه واو العطف تقضی صلاتها أو إنه کان تقضی صومها و لا تقضی صلاتها بواو العطف من غیر إثبات همزه فتوهمت زیاده الهمزه التی التبست الواو بها و إنه لا تقضی صلاتها علی معنی النهی فترکت الواو لذلک و إذا کان التوقیع تحت کل مسأله کان ترک الهمزه أو المد فی خطه علیه السلام وجهه ظاهر لو کان فإن قوله تقضی صومها ولاء مع انفصاله لا یحتاج فیه إلی ذلک فلیفهم و وجه توجیه الواو و احتمال أن یکون علیه السلام جمع فی التوقیع بالعطف. أو إن الراوی ذکر کلامه علیه السلام و عطف الثانی علی الأول فالعطف إما من الإمام علیه السلام أو من الراوی فعلی تقدیره یوجه بما ذکرته علی تقدیر وجودها أولا.

و روی الصدوق رضی الله عنه عن محمد بن الحسن الصفار أنه کتب إلی أبی محمد الحسن بن علی علیهما السلام: رجل مات و علیه قضاء من شهر رمضان و ساق الحدیث نحو ما أوردنا فی الخامس من باب الرجل مات و علیه قضاء من شهر رمضان إلی قوله ولاء إن شاء الله، ثم قال: و فی هذا الحدیث تأیید لما تقدم. و هذا وجه رابع.

الخامس: ما قیل من أنه استفهام إنکاری و لا یخفی بعده و رکاکته.

السادس، ما رواه والدی العلامه (ره) عن بعض مشایخه أنه قرأ بتشدید الضاد أی انقضی حکم صومها و لیس علیها القضاء بجهلها و لم ینقض حکم صلاتها
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تَقْضِی صَلَاتَهَا إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَأْمُرُ فَاطِمَهَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهَا وَ الْمُؤْمِنَاتِ مِنْ نِسَائِهِ بِذَلِکَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی امْرَأَهٍ أَصْبَحَتْ صَائِمَهً فَلَمَّا ارْتَفَعَ النَّهَارُ أَوْ کَانَ الْعَشِیُّ حَاضَتْ أَ تُفْطِرُ قَالَ نَعَمْ وَ إِنْ کَانَ قَبْلَ الْمَغْرِبِ فَلْتُفْطِرْ وَ عَنِ امْرَأَهٍ تَرَی الطُّهْرَ مِنْ أَوَّلِ النَّهَارِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ لَمْ تَغْتَسِلْ وَ لَمْ تَطْعَمْ کَیْفَ تَصْنَعُ بِذَلِکَ الْیَوْمِ قَالَ إِنَّمَا فِطْرُهَا مِنَ الدَّمِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ مَرِضَتْ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَ مَاتَتْ فِی شَوَّالٍ فَأَوْصَتْنِی أَنْ أَقْضِیَ عَنْهَا قَالَ هَلْ بَرَأَتْ مِنْ مَرَضِهَا قُلْتُ لَا مَاتَتْ فِیهِ فَقَالَ لَا تَقْضِ عَنْهَا فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یَجْعَلْهُ عَلَیْهَا قُلْتُ فَإِنِّی أَشْتَهِی أَنْ أَقْضِیَ

بل یجب علیها قضاؤها لاشتراطها بالطهاره.

السابع: ما ذکره (ره) أیضا و هو أن یکون الجواب لحکم الحیض الواقع فی الخبر بقرینه قوله إن رسول الله صلی الله علیه و آله کان یأمر لأنه قد ورد فی غیره ذلک فی حکم الحیض و کان الوجه فی السکوت عن حکم الاستحاضه.

و الجواب عن حکم الحیض التقیه کما تقع کثیرا فی المکاتیب.

ثم المشهور أنه یشترط الأغسال کلها لصحه صومها و خصص بعضهم بالأغسال النهاریه و اشترط بعضهم أن یکون الغسل للصبح قبل طلوعه و لا ریب أنه أحوط.

قوله علیه السلام:" کان یأمر فاطمه" أی لأن تأمر غیرها بذلک لأنها کانت کالحوریه لا تری حمره کما مر.


الحدیث السابع 

: مجهول:


الحدیث الثامن 

: موثق. و لا مناسبه له بهذا الباب و قد مر الکلام فیه فی بابه.
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عَنْهَا وَ قَدْ أَوْصَتْنِی بِذَلِکَ قَالَ کَیْفَ تَقْضِی عَنْهَا شَیْئاً لَمْ یَجْعَلْهُ اللَّهُ عَلَیْهَا فَإِنِ اشْتَهَیْتَ أَنْ تَصُومَ لِنَفْسِکَ فَصُمْ

9 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ مَرِضَتْ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ أَوْ طَمِثَتْ أَوْ سَافَرَتْ فَمَاتَتْ قَبْلَ خُرُوجِ شَهْرِ رَمَضَانَ هَلْ یُقْضَی عَنْهَا قَالَ أَمَّا الطَّمْثُ وَ الْمَرَضُ فَلَا وَ أَمَّا السَّفَرُ فَنَعَمْ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ رِفَاعَهَ بْنِ مُوسَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ تَنْذِرُ عَلَیْهَا صَوْمَ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ قَالَ تَصُومُ وَ تَسْتَأْنِفُ أَیَّامَهَا الَّتِی قَعَدَتْ حَتَّی تُتِمَّ شَهْرَیْنِ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ هِیَ یَئِسَتْ مِنَ الْمَحِیضِ أَ تَقْضِیهِ قَالَ لَا تَقْضِی یُجْزِئُهَا الْأَوَّلُ

11 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنَّ امْرَأَتِی جَعَلَتْ عَلَی نَفْسِهَا صَوْمَ شَهْرَیْنِ فَوَضَعَتْ وَلَدَهَا وَ أَدْرَکَهَا الْحَبَلُ فَلَمْ تَقْوَ عَلَی الصَّوْمِ قَالَ


الحدیث التاسع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و أما السفر فنعم" ما دل علیه هذه الروایه من الفرق بین السفر و غیره مذهب جماعه من الأصحاب، و اختاره بعض المحققین من المتأخرین.

و ذهب جماعه: إلی عدم الفرق بین السفر و غیره من الأعذار فی اشتراط التمکن من القضاء.

و أجابوا عن هذه الروایات: تاره بحملها علی الاستحباب، و أخری بکون السفر معصیه، و لا یخفی بعدهما.


الحدیث العاشر

: موثق کالصحیح و علیه الأصحاب.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول. و لا یخفی عدم مناسبته لهذا الباب و بالباب التالی أنسب.
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فَلْتَتَصَدَّقْ مَکَانَ کُلِّ یَوْمٍ بِمُدٍّ عَلَی مِسْکِینٍ

بَابُ مَنْ وَجَبَ عَلَیْهِ صَوْمُ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ فَعَرَضَ لَهُ أَمْرٌ یَمْنَعُهُ عَنْ إِتْمَامِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ الْحُرِّ

قوله علیه السلام:" فلتتصدق" المشهور بین الأصحاب أن مع العجز عن الصوم المنذور یسقط الصوم و لا یلزمه شی ء، و ذهب جماعه إلی لزوم الکفاره عن کل یوم بمد، و جماعه بمدین لروایه أخری، و القائلون بالمشهور حملوا تلک الأخبار علی الاستحباب لکن العجز لا یتحقق فی النذر المطلق إلا بالیأس منه فی جمیع العمر فهذا الخبر إما محمول علی شهرین معینین، أو علی الیأس بأن یکون ظنها أنها تکون دائما، إما فی الحمل أو فی الرضاع، مع أنه یحتمل أن تکون الکفاره فی الخبر للتأخیر مع عدم سقوط المنذور.


باب من وجب علیه صوم شهرین متتابعین فعرض له أمر یمنعه عن إتمامه 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

اعلم: إن المشهور بین الأصحاب أن کل صوم یشترط فیه التتابع إذا أفطر لعذر فی أثنائه یبنی عند زواله، و ذهب جماعه من المتأخرین إلی أن ذلک فی غیر الثلاثه المتتابعه فإنه یجب تتابعها و استینافها و إن کان لعذر إلا ثلاثه الهدی لمن صام یومین و کان الثالث العید فإنه یبنی و إن أفطر بغیر عذر استأنف إلا فی ثلاثه مواضع.

أحدها: من وجب علیه صوم شهرین متتابعین فصام شهرا و من الثانی یوما

ص: 345







یَلْزَمُهُ صَوْمُ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ فِی ظِهَارٍ فَیَصُومُ شَهْراً ثُمَّ یَمْرَضُ قَالَ یَسْتَقْبِلُ وَ إِنْ زَادَ عَلَی الشَّهْرِ الْآخَرِ یَوْماً أَوْ یَوْمَیْنِ بَنَی عَلَی مَا بَقِیَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ صِیَامُ کَفَّارَهِ الْیَمِینِ فِی الظِّهَارِ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ وَ التَّتَابُعُ أَنْ یَصُومَ شَهْراً وَ یَصُومَ مِنَ الشَّهْرِ الْآخَرِ أَیَّاماً أَوْ شَیْئاً مِنْهُ فَإِنْ عَرَضَ لَهُ شَیْ ءٌ یُفْطَرُ فِیهِ أَفْطَرَ ثُمَّ قَضَی مَا بَقِیَ عَلَیْهِ وَ إِنْ صَامَ شَهْراً ثُمَّ عَرَضَ لَهُ شَیْ ءٌ فَأَفْطَرَ قَبْلَ أَنْ یَصُومَ مِنَ الْآخَرِ شَیْئاً فَلَمْ یُتَابِعْ أَعَادَ الصِّیَامَ کُلَّهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ عَلَیْهِ صَوْمُ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ أَ یُفَرِّقُ بَیْنَ الْأَیَّامِ فَقَالَ إِذَا صَامَ أَکْثَرَ مِنْ شَهْرٍ فَوَصَلَهُ ثُمَّ عَرَضَ لَهُ أَمْرٌ فَأَفْطَرَ فَلَا بَأْسَ فَإِنْ کَانَ أَقَلَ

فإنه یبنی إذا ترک التتابع بعده لکن هل یجب التتابع أو یجوز التفریق؟ اختلفوا فیه لکن لا خلاف فی البناء علی الوجهین.

و الثانی: من وجب علیه صوم شهر متتابع بنذر فصام خمسه عشر یوما.

و الثالث: صوم ثلاثه أیام بدل الهدی إذا کان الثالث العید فإن المشهور البناء و إن توقف فیه بعض المتأخرین.

قوله علیه السلام:" یستقبل" حمله الشیخ علی مرض لا یمنعه من الصیام و إن کان یشق علیه و لعل حمله علی الاستحباب أظهر.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" شهرین متتابعین" لعله علی الحکایه، و فی بعض النسخ شهران متتابعان کما فی التهذیب و هو أصوب.

قوله علیه السلام:" فإن عرض" ظاهره إن المراد به غیر الأعذار الشرعیه بقرینه مقابله. فیدل ظاهرا علی جواز الإفطار بعد أن یصوم من الشهر الثانی یوما.


الحدیث الثالث 

: موثق.
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مِنْ شَهْرٍ أَوْ شَهْراً فَعَلَیْهِ أَنْ یُعِیدَ الصِّیَامَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ کَانَ عَلَیْهِ صَوْمُ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ فِی ظِهَارٍ فَصَامَ ذَا الْقَعْدَهِ ثُمَّ دَخَلَ عَلَیْهِ ذُو الْحِجَّهِ قَالَ یَصُومُ ذَا الْحِجَّهِ کُلَّهُ إِلَّا أَیَّامَ التَّشْرِیقِ یَقْضِیهَا فِی أَوَّلِ یَوْمٍ مِنَ الْمُحَرَّمِ حَتَّی یُتِمَّ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ فَیَکُونُ قَدْ صَامَ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ قَالَ وَ لَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَقْرَبَ أَهْلَهُ حَتَّی یَقْضِیَ ثَلَاثَهَ أَیَّامِ التَّشْرِیقِ الَّتِی لَمْ یَصُمْهَا وَ لَا بَأْسَ إِنْ صَامَ شَهْراً ثُمَّ صَامَ مِنَ الشَّهْرِ الْآخَرِ الَّذِی یَلِیهِ أَیَّاماً ثُمَّ عَرَضَ لَهُ عِلَّهٌ أَنْ یَقْطَعَهَا ثُمَّ یَقْضِیَ مِنْ بَعْدِ تَمَامِ الشَّهْرَیْنِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ صَامَ فِی ظِهَارٍ شَعْبَانَ ثُمَّ أَدْرَکَهُ شَهْرُ رَمَضَانَ قَالَ یَصُومُ رَمَضَانَ وَ یَسْتَأْنِفُ الصَّوْمَ فَإِنْ هُوَ صَامَ فِی الظِّهَارِ فَزَادَ فِی النِّصْفِ یَوْماً قَضَی بَقِیَّتَهُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی رَجُلٍ جَعَلَ عَلَیْهِ صَوْمَ شَهْرٍ فَصَامَ مِنْهُ خَمْسَهَ عَشَرَ یَوْماً ثُمَّ عَرَضَ لَهُ أَمْرٌ فَقَالَ إِنْ کَانَ صَامَ خَمْسَهَ عَشَرَ یَوْماً فَلَهُ أَنْ یَقْضِیَ مَا بَقِیَ وَ إِنْ کَانَ أَقَلَّ مِنْ خَمْسَهَ عَشَرَ یَوْماً لَمْ یُجْزِئْهُ حَتَّی یَصُومَ شَهْراً تَامّاً


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" ثم عرض له" ظاهره عدم جواز الإفطار بدون العذر و إن کان العذر خفیفا و لعله محمول علی الأفضلیه بقرینه" لا ینبغی".


الحدیث الخامس 

: مجهول کالصحیح.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور. و هو غیر مناسب للباب و مضمونه مشهور بین الأصحاب و منهم من رده لضعف سنده.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَطْعِ صَوْمِ کَفَّارَهِ الْیَمِینِ وَ کَفَّارَهِ الظِّهَارِ وَ کَفَّارَهِ الْقَتْلِ فَقَالَ إِنْ کَانَ عَلَی رَجُلٍ صِیَامُ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ فَأَفْطَرَ أَوْ مَرِضَ فِی الشَّهْرِ الْأَوَّلِ فَإِنَّ عَلَیْهِ أَنْ یُعِیدَ الصِّیَامَ وَ إِنْ صَامَ الشَّهْرَ الْأَوَّلَ وَ صَامَ مِنَ الشَّهْرِ الثَّانِی شَیْئاً ثُمَّ عَرَضَ لَهُ مَا لَهُ فِیهِ عُذْرٌ فَإِنَّ عَلَیْهِ أَنْ یَقْضِیَ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ قَتَلَ رَجُلًا خَطَأً فِی الشَّهْرِ الْحَرَامِ قَالَ تُغَلَّظُ عَلَیْهِ الدِّیَهُ وَ عَلَیْهِ عِتْقُ رَقَبَهٍ أَوْ صِیَامُ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ مِنْ أَشْهُرِ الْحُرُمِ قُلْتُ فَإِنَّهُ یَدْخُلُ فِی هَذَا شَیْ ءٌ فَقَالَ مَا هُوَ قُلْتُ یَوْمُ الْعِیدِ وَ أَیَّامُ التَّشْرِیقِ قَالَ- یَصُومُهُ فَإِنَّهُ حَقٌّ یَلْزَمُهُ


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" أو مرض" قد مر الکلام فیه.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" یصومه" أی العید و أیام التشریق أو سواهما، و الأول أظهر کما فهمه الشیخ و قال: به.

و رد الأکثر: الخبر بضعف السند و مخالفه الأصول مع أنه لیس بصریح فی صوم الأیام المحرمه کما عرفت.

و قال المحقق فی المعتبر: الروایه مخالفه لعموم الأحادیث المجمع علیها علی أنه لیس بصریح فی صوم العید انتهی، أما مخالفته لسائر الأخبار فظاهر، و أما ضعف السند فلیس کذلک لما سیأتی بسند حسن و رواه الشیخ فی التهذیب بسند صحیح و سند موثق عن زراره، و المسأله محل إشکال و إن کان التحریم أقوی.
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع رَجُلٌ قَتَلَ رَجُلًا فِی الْحَرَمِ قَالَ عَلَیْهِ دِیَهٌ وَ ثُلُثٌ وَ یَصُومُ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ مِنْ أَشْهُرِ الْحُرُمِ وَ یُعْتِقُ رَقَبَهً وَ یُطْعِمُ سِتِّینَ مِسْکِیناً قَالَ قُلْتُ یَدْخُلُ فِی هَذَا شَیْ ءٌ قَالَ وَ مَا یَدْخُلُ قُلْتُ الْعِیدَانِ وَ أَیَّامُ التَّشْرِیقِ قَالَ یَصُومُهُ فَإِنَّهُ حَقٌّ لَزِمَهُ

بَابُ صَوْمِ کَفَّارَهِ الْیَمِینِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ صَوْمٍ یُفَرَّقُ إِلَّا ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ فِی کَفَّارَهِ الْیَمِینِ

2 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ صِیَامُ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ فِی کَفَّارَهِ الْیَمِینِ مُتَتَابِعَاتٍ لَا یُفْصَلُ بَیْنَهُنَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ


الحدیث التاسع 

: حسن. و قال فی المنتقی: یستفاد من الطریق الواضح و مما فی متون الروایات کلها إن فی إسناد الحدیث و متنه غلطا و هو فی المتن واضح إذ لا معنی لدخول العیدین و إنما حقه العید و قد اتفقت فیه نسخ الکافی و أما الإسناد فالصواب فیه عن أبان بن عثمان لا ابن تغلب و وجهه ظاهر أیضا عند الممارس باعتبار الطبقات.


باب صوم کفاره الیمین 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" کل صوم" الحصر إتمامه أو مع العذر کما قیل.



الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" متتابعات" لا خلاف فیه بین الأصحاب.



الحدیث الثالث 

: حسن أو موثق.
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عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السَّبْعَهُ الْأَیَّامِ وَ الثَّلَاثَهُ الْأَیَّامِ فِی الْحَجِّ لَا یُفَرَّقُ إِنَّمَا هِیَ بِمَنْزِلَهِ الثَّلَاثَهِ الْأَیَّامِ فِی الْیَمِینِ

بَابُ مَنْ جَعَلَ عَلَی نَفْسِهِ صَوْماً مَعْلُوماً وَ مَنْ نَذَرَ أَنْ یَصُومَ فِی شُکْرٍ

1 عَلِیُّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ کَرَّامٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی جَعَلْتُ عَلَی نَفْسِی أَنْ أَصُومَ حَتَّی یَقُومَ الْقَائِمُ ع فَقَالَ صُمْ وَ لَا تَصُمْ فِی السَّفَرِ وَ لَا الْعِیدَیْنِ وَ لَا أَیَّامَ التَّشْرِیقِ وَ لَا الْیَوْمَ الَّذِی یُشَکُّ فِیهِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ أَشْیَمَ قَالَ کَتَبَ الْحُسَیْنُ إِلَی الرِّضَا ع جُعِلْتُ فِدَاکَ رَجُلٌ نَذَرَ أَنْ یَصُومَ أَیَّاماً مَعْلُومَهً فَصَامَ بَعْضَهَا ثُمَّ اعْتَلَّ فَأَفْطَرَ أَ یَبْتَدِئُ فِی صَوْمِهِ أَمْ یَحْتَسِبُ بِمَا مَضَی فَکَتَبَ إِلَیْهِ یَحْتَسِبُ مَا مَضَی

قوله علیه السلام:" السبعه الأیام" لا خلاف بین الأصحاب فی وجوب متابعه الثلاثه إلا فی الصوره التی ذکرنا سابقا، و إنما الخلاف فی السبعه فذهب الأکثر: إلی عدم وجوب متابعته کما دلت علیه الروایات.

و ذهب أبو الصلاح، و ابن أبی عقیل: إلی وجوب المتابعه فیها أیضا کما هو ظاهر هذا الخبر و حمله الأولون علی الاستحباب.


باب من جعل علی نفسه صوما معلوما و من نذر أن یصوم فی شکر


الحدیث الأول 

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" و لا أیام التشریق" محمول علی ما إذا کان بمنی کما سیأتی و أما یوم الشک فمحمول علی التقیه.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" أیاما معلومه" ظاهره أن النذر تعلق بأیام معینه فیدل ظاهرا علی وجوب قضاء ما أفطر لعذر کما هو المشهور.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ عَلَیَّ صِیَامُ شَهْرٍ إِنْ خَرَجَ عَمِّی مِنَ الْحَبْسِ فَخَرَجَ فَأُصْبِحُ وَ أَنَا أُرِیدُ الصِّیَامَ فَیَجِیئُنِی بَعْضُ أَصْحَابِنَا فَأَدْعُو بِالْغَدَاءِ وَ أَتَغَدَّی مَعَهُ قَالَ لَا بَأْسَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ جَعَلَ عَلَی نَفْسِهِ صَوْمَ شَهْرٍ بِالْکُوفَهِ وَ شَهْرٍ بِالْمَدِینَهِ وَ شَهْرٍ بِمَکَّهَ مِنْ بَلَاءٍ ابْتُلِیَ بِهِ فَقُضِیَ أَنَّهُ صَامَ بِالْکُوفَهِ شَهْراً وَ دَخَلَ الْمَدِینَهَ فَصَامَ بِهَا ثَمَانِیَهَ عَشَرَ یَوْماً وَ لَمْ یُقِمْ عَلَیْهِ الْجَمَّالُ قَالَ یَصُومُ مَا بَقِیَ عَلَیْهِ إِذَا انْتَهَی إِلَی بَلَدِهِ


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لا بأس" قال الشیخ: فی التهذیب هذا الخبر یدل علی أنه متی لم یشترط التتابع جاز له أن یفرق انتهی، و هذا هو المشهور بین الأصحاب.

و قال: ابن البراج: یشرط فیه التتابع.

ثم اعلم: إن الخبر یحتمل الوجهین.

الأول: أن یکون الیوم الذی جوزه علیه السلام إفطاره. الیوم الأول متصلا بحصول مقصوده فیدل علی عدم الفوریه لا علی عدم التتابع.

الثانی: أن یکون المراد أنه شرع فی الصوم و عرض له الإفطار فی أثناء الشهر. فیدل علی ما ذکره الشیخ و الأول أظهر.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" یصوم ما بقی علیه" اختلف الأصحاب فی أنه إذا عین فی نذر الصوم مکانا معینا هل یتعین أم لا؟

ذهب الشیخ و أبو الصلاح: إلی أنه یتعین، و مال إلیه الشهید (ره) فی الدروس.

و ذهب جماعه إلی عدم التعین مطلقا. بل له أن یصوم فی أی موضع شاء.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ آبَائِهِ ع أَنَّ عَلِیّاً صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ قَالَ فِی رَجُلٍ نَذَرَ أَنْ یَصُومَ زَمَاناً قَالَ الزَّمَانُ خَمْسَهُ أَشْهُرٍ وَ الْحِینُ سِتَّهُ أَشْهُرٍ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ قَالَ لِلَّهِ عَلَیَّ أَنْ أَصُومَ حِیناً وَ ذَلِکَ فِی شُکْرٍ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَدْ أُتِیَ عَلِیٌّ ع فِی مِثْلِ هَذَا فَقَالَ صُمْ سِتَّهَ أَشْهُرٍ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها یَعْنِی سِتَّهَ أَشْهُرٍ

و فصل العلامه و قال: إن کان للمکان مزیه. یتعین و إلا فلا، و استدل للقول الثانی: بهذا الخبر، و یرد علیه أن هذا الخبر أنه علیه السلام إنما جوز ذلک للضروره فلا یمکن الاستدلال به علی جواز المخالفه مطلقا.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور. و مدلول الخبر مشهور بین الأصحاب و قیدوه بما إذا لم ینو غیرهما.


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله تعالی:" کُلَّ حِینٍ" قال الشیخ الطبرسی: أی فی کل سته أشهر عن ابن عباس و أبی جعفر علیه السلام، و قال الحسن و سعید بن جبیر: أراد بذلک أنه یؤکل ثمرها فی الصیف فطلعها فی الشتاء و ما بین صرام النخله إلی حملها سته أشهر، و قال مجاهد و عکرمه:" کُلَّ حِینٍ" أی کل سنه لأنها تحمل فی کل سنه مره.

و قال سعید بن المسیب: فی کل شهرین لأن من وقت ما یطعم النخل إلی صرامه یکون شهرین.

و قیل: لأن من وقت أن یصرم النخل إلی حین یطلع یکون شهرین.

و قال الربیع بن أنس:" کُلَّ حِینٍ" أی کل غدوه و عشیه، و روی ذلک عن ابن
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7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع فِی الرَّجُلِ یَجْعَلُ عَلَی نَفْسِهِ أَیَّاماً مَعْدُودَهً مُسَمَّاهً فِی کُلِّ شَهْرٍ ثُمَّ یُسَافِرُ فَتَمُرُّ بِهِ الشُّهُورُ أَنَّهُ لَا یَصُومُ فِی السَّفَرِ وَ لَا یَقْضِیهَا إِذَا شَهِدَ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَصُومُ صَوْماً قَدْ وَقَّتَهُ عَلَی نَفْسِهِ أَوْ یَصُومُ مِنْ أَشْهُرِ الْحُرُمِ فَیَمُرُّ بِهِ الشَّهْرُ وَ الشَّهْرَانِ لَا یَقْضِیهِ فَقَالَ لَا یَصُومُ فِی السَّفَرِ وَ لَا یَقْضِی شَیْئاً مِنْ صَوْمِ التَّطَوُّعِ إِلَّا الثَّلَاثَهَ الْأَیَّامِ الَّتِی کَانَ یَصُومُهَا مِنْ کُلِّ شَهْرٍ وَ لَا یَجْعَلُهَا بِمَنْزِلَهِ الْوَاجِبِ إِلَّا أَنِّی أُحِبُّ لَکَ أَنْ تَدُومَ عَلَی الْعَمَلِ الصَّالِحِ قَالَ وَ صَاحِبُ الْحُرُمِ الَّذِی کَانَ یَصُومُهَا وَ یُجْزِئُهُ أَنْ یَصُومَ مَکَانَ کُلِّ شَهْرٍ مِنْ أَشْهُرِ الْحُرُمِ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ

9 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ

عباس أیضا، و قیل: معناه فی جمیع الأوقات لأن ثمر النخل یکون أولا طلعا ثم یصیر ملجأ ثم یصیر بسرا ثم رطبا ثم تمرا فیکون ثمره موجودا فی کل الأوقات.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و لا یقضیها" المقطوع به فی کلام الأصحاب وجوب قضاء ما فات عن الناذر بسفر، أو مرض، أو حیض، أو نفاس، و أشباه ذلک و هذا الخبر یدل علی عدمه، و یمکن حمله علی ما إذا وقت علی نفسه من غیر نذر.

و قال سید المحققین: فی شرح النافع و المتجه عدم وجوب القضاء إن لم یکن الوجوب إجماعیا.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور. و هو ظاهر فی الحمل الذی حملنا علیه الخبر السابق.


الحدیث التاسع 

: مجهول کالموثق.
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عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَجْعَلُ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ صَوْمَ یَوْمٍ مُسَمًّی قَالَ یَصُومُهُ أَبَداً فِی السَّفَرِ وَ الْحَضَرِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ إِنَّ أُمِّی کَانَتْ جَعَلَتْ عَلَی نَفْسِهَا لِلَّهِ عَلَیْهَا نَذْراً إِنْ کَانَ اللَّهُ رَدَّ عَلَیْهَا بَعْضَ وُلْدِهَا مِنْ شَیْ ءٍ کَانَتْ تَخَافُ عَلَیْهِ أَنْ تَصُومَ ذَلِکَ الْیَوْمَ الَّذِی یَقْدَمُ فِیهِ مَا بَقِیَتْ فَخَرَجَتْ مَعَنَا مُسَافِرَهً إِلَی مَکَّهَ فَأَشْکَلَ عَلَیْنَا لَمْ نَدْرِ أَ تَصُومُ أَمْ تُفْطِرُ فَسَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَلِکَ وَ أَخْبَرْتُهُ بِمَا جَعَلَتْ عَلَی نَفْسِهَا فَقَالَ لَا تَصُومُ فِی السَّفَرِ قَدْ وَضَعَ اللَّهُ عَنْهَا حَقَّهُ وَ تَصُومُ هِیَ مَا جَعَلَتْ عَلَی نَفْسِهَا قَالَ قُلْتُ مَا تَرَی إِذَا هِیَ قَدِمَتْ وَ تَرَکَتْ ذَلِکَ فَقَالَ إِنِّی أَخَافُ أَنْ تَرَی فِی الَّذِی نَذَرَتْ مَا تَکْرَهُ

قوله علیه السلام:" فی السفر" یدل علی أنه إذا نذر صوم یوم و أطلق. یجب إیقاعه فی السفر، و المشهور بین الأصحاب أنه إنما یجب الصوم فی السفر إذا شرط فی النذر إیقاعه سفرا و حضرا، کما یدل علیه صحیحه علی بن مهزیار.

و یظهر من المحقق فی النافع: التوقف فی هذا الحکم حیث قال: علی قول مشهور.

و نقل عن السید المرتضی رضی الله عنه الله: استثنی من المنع من صوم الواجب سفرا مطلق الصوم المنذور إذا علق بوقت معین فحضر و هو مسافر کما هو ظاهر هذا الخبر و المسأله قویه الإشکال.


الحدیث العاشر

: موثق فی قوه الصحیح.

قوله علیه السلام:" و تصوم هی" قال الفاضل التستری: (ره) کان المعنی إنها کیف تصوم یوما قد جعلت هی علی نفسها مع إن الله تعالی وضع عنها الأیام التی جعله عز و جل علیها.

و الحاصل إن ما أوجبه الله تعالی أضیق. فسقوطه یوجب سقوط غیره من باب الأولی.
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بَابُ کَفَّارَهِ الصَّوْمِ وَ فِدْیَتِهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَهْلٍ عَنْ إِدْرِیسَ بْنِ زَیْدٍ وَ عَلِیِّ بْنِ إِدْرِیسَ قَالا سَأَلْنَا الرِّضَا ع عَنْ رَجُلٍ نَذَرَ نَذْراً إِنْ هُوَ تَخَلَّصَ مِنَ الْحَبْسِ أَنْ یَصُومَ ذَلِکَ الْیَوْمَ الَّذِی تَخَلَّصَ فِیهِ فَیَعْجِزُ عَنِ الصَّوْمِ لِعِلَّهٍ أَصَابَتْهُ أَوْ غَیْرِ ذَلِکَ فَمُدَّ لِلرَّجُلِ فِی عُمُرِهِ وَ قَدِ اجْتَمَعَ عَلَیْهِ صَوْمٌ کَثِیرٌ مَا کَفَّارَهُ ذَلِکَ الصَّوْمِ قَالَ یُکَفِّرُ عَنْ کُلِّ یَوْمٍ بِمُدِّ حِنْطَهٍ أَوْ شَعِیرٍ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَنْصُورٍ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنْ رَجُلٍ نَذَرَ نَذْراً فِی صِیَامٍ فَعَجَزَ فَقَالَ کَانَ أَبِی یَقُولُ عَلَیْهِ مَکَانَ کُلِّ یَوْمٍ مُدٌّ


باب کفاره الصوم و فدیته 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لعله أصابته" أی لمرض، و المراد" بغیر ذلک" غیره من الأعذار الشرعیه، و حمل العله علی مطلق الأعذار، و غیر ذلک علی غیرها ینافی سقوط القضاء.

ثم اعلم: إنه اختلف الأصحاب فیمن عجز عن صوم النذر.

فقیل: یجب علیه القضاء دون الکفاره.

و قیل: بالعکس، و الکفاره إما مد علی المشهور أو مدان کما ذهب إلیه الشیخ و بعض الأصحاب فهذا الخبر و الذی بعده یدلان علی الاکتفاء بالکفاره و إنها مد.



الحدیث الثانی 

: مجهول.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع فِی رَجُلٍ نَذَرَ عَلَی نَفْسِهِ إِنْ هُوَ سَلِمَ مِنْ مَرَضٍ أَوْ تَخَلَّصَ مِنْ حَبْسٍ أَنْ یَصُومَ کُلَّ یَوْمِ أَرْبِعَاءَ وَ هُوَ الْیَوْمُ الَّذِی تَخَلَّصَ فِیهِ فَعَجَزَ عَنِ الصَّوْمِ لِعِلَّهٍ أَصَابَتْهُ أَوْ غَیْرِ ذَلِکَ فَمُدَّ لِلرَّجُلِ فِی عُمُرِهِ وَ اجْتَمَعَ عَلَیْهِ صَوْمٌ کَثِیرٌ مَا کَفَّارَهُ ذَلِکَ قَالَ تَصَدَّقَ لِکُلِّ یَوْمٍ بِمُدٍّ مِنْ حِنْطَهٍ أَوْ ثَمَنِ مُدٍّ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُهُ عَمَّنْ لَمْ یَصُمِ الثَّلَاثَهَ الْأَیَّامِ مِنْ کُلِّ شَهْرٍ وَ هُوَ یَشُدُّ عَلَیْهِ الصِّیَامُ هَلْ فِیهِ فِدَاءٌ قَالَ مُدٌّ مِنْ طَعَامٍ فِی کُلِّ یَوْمٍ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الصَّوْمَ یَشُدُّ عَلَیَّ فَقَالَ لِی لَدِرْهَمٌ تَصَدَّقُ بِهِ أَفْضَلُ مِنْ صِیَامِ یَوْمٍ ثُمَّ قَالَ وَ مَا أُحِبُّ أَنْ تَدَعَهُ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَزِیدَ بْنِ خَلِیفَهَ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ إِنِّی أُصَدَّعُ إِذَا صُمْتُ هَذِهِ الثَّلَاثَهَ


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور و قد تقدم مضمونه.


الحدیث الرابع 

: صحیح. و یدل علی استحباب الفداء لکل یوم من الثلاثه الأیام المسنونه فی الشهر بمد کما هو المشهور.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی أن الدرهم یجزی بدل المد کما هو المشهور.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إنی أصدع" علی بناء المجهول من بناء التفعیل.

قال الفیروزآبادی: الصداع کغراب وجع الرأس و صدع بالضم تصدیعا، و یجوز فی الشعر صدع کعنی فهو مصدوع انتهی، و یدل علی استحباب کون المد مما
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الْأَیَّامِ وَ یَشُقُّ عَلَیَّ قَالَ فَاصْنَعْ کَمَا أَصْنَعُ إِذَا سَافَرْتُ فَإِنِّی إِذَا سَافَرْتُ تَصَدَّقْتُ عَنْ کُلِّ یَوْمٍ بِمُدٍّ مِنْ قُوتِ أَهْلِی الَّذِی أَقُوتُهُمْ بِهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ عُقْبَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی قَدْ کَبِرْتُ- وَ ضَعُفْتُ عَنِ الصِّیَامِ فَکَیْفَ أَصْنَعُ بِهَذِهِ الثَّلَاثَهِ الْأَیَّامِ فِی کُلِّ شَهْرٍ فَقَالَ یَا عُقْبَهُ تَصَدَّقْ بِدِرْهَمٍ عَنْ کُلِّ یَوْمٍ قَالَ قُلْتُ دِرْهَمٌ وَاحِدٌ قَالَ لَعَلَّهَا کَبُرَتْ عِنْدَکَ وَ أَنْتَ تَسْتَقِلُّ الدِّرْهَمَ قَالَ قُلْتُ إِنَّ نِعَمَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیَّ لَسَابِغَهٌ فَقَالَ یَا عُقْبَهُ لَإِطْعَامُ مُسْلِمٍ خَیْرٌ مِنْ صِیَامِ شَهْرٍ

یقوت به أهله.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" کبرت" فی بعض النسخ بالباء أی کبرت القضیه و الحکم علیک أو الثلاثه الأیام و فی بعضها بالثاء کما فی التهذیب و هو الصواب أی کثرت الدراهم عندک فلذا تستقل الدرهم.

قوله علیه السلام:" من صیام شهر" أی عند العذر أو مطلقا من جهه و إن کان الصوم من جهه أخری أفضل، أو هو أفضل مما یستحقه الإنسان بسبب الصوم و إن کان ما یتفضل الله تعالی بسبب الصوم أکثر.
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بَابُ تَأْخِیرِ صِیَامِ الثَّلَاثَهِ الْأَیَّامِ مِنَ الشَّهْرِ إِلَی الشِّتَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ أَوْ لِأَبِی الْحَسَنِ ع الرَّجُلُ یَتَعَمَّدُ الشَّهْرَ فِی الْأَیَّامِ الْقِصَارِ یَصُومُهُ لِسَنَهٍ قَالَ لَا بَأْسَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع صَوْمُ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ مِنْ کُلِّ شَهْرٍ أُؤَخِّرُهُ إِلَی الشِّتَاءِ ثُمَّ أَصُومُهَا قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ


باب تأخیر صیام الثلاثه الأیام من الشهر إلی الشتاء


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لا بأس" ذهب الأصحاب إلی استحباب قضاء صوم الثلاثه الأیام فی الشتاء لما فات منه فی الصیف بسبب المشقه، بل قیل: باستحباب قضائها مطلقا، و الخبر یدل علی جواز التقدیم دون القضاء.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و لیس فی بعض النسخ سهل بن زیاد بعد العده و هو من سهو النساخ.

قوله علیه السلام:" ثم أصومها" أی قضاء کما فهمه الأکثر.

و قیل: أداء و الأول أظهر.
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3 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ عَلَیْهِ مِنَ الثَّلَاثَهِ أَیَّامِ الشَّهْرِ هَلْ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یُؤَخِّرَهَا أَوْ یَصُومُهَا فِی آخِرِ الشَّهْرِ قَالَ لَا بَأْسَ قُلْتُ یَصُومُهَا مُتَوَالِیَهً أَوْ یُفَرِّقُ بَیْنَهَا قَالَ مَا أَحَبَّ إِنْ شَاءَ مُتَوَالِیَهً وَ إِنْ شَاءَ فَرَّقَ بَیْنَهُمَا

بَابُ صَوْمِ عَرَفَهَ وَ عَاشُورَاءَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ صَوْمِ یَوْمِ عَرَفَهَ فَقَالَ أَ مَا أَصُومُهُ الْیَوْمَ وَ هُوَ یَوْمُ دُعَاءٍ وَ مَسْأَلَهٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لَمْ یَصُمْ یَوْمَ عَرَفَهَ مُنْذُ نَزَلَ صِیَامُ شَهْرِ رَمَضَانَ


الحدیث الثالث 

: موثق و یدل علی استحباب القضاء مطلقا.


باب صوم عرفه و عاشوراء


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" ما أصومه" و فی بعض النسخ أنا أصومه الیوم؟ و لعله علی الاستفهام الإنکاری، أی کیف أصومه و هو یوم دعاء و مسأله.

و اعلم: أن المشهور بین الأصحاب أن استحباب صوم عرفه مشروط بشرطین عدم الضعف عن الدعاء، و عدم الاشتباه فی الهلال و مع أحدهما یکره.



الحدیث الثانی 

: موثق کالصحیح. و یدل علی عدم کون صومه من السنن و لا ینافی استحبابه تطوعا.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ النَّیْسَابُورِیِّ عَنْ یَاسِینَ الضَّرِیرِ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا لَا تَصُمْ فِی یَوْمِ عَاشُورَاءَ وَ لَا عَرَفَهَ بِمَکَّهَ وَ لَا فِی الْمَدِینَهِ وَ لَا فِی وَطَنِکَ وَ لَا فِی مِصْرٍ مِنَ الْأَمْصَارِ

4 الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ الْهَاشِمِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ قَالَ حَدَّثَنِی نَجَبَهُ بْنُ الْحَارِثِ الْعَطَّارُ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ صَوْمِ یَوْمِ عَاشُورَاءَ فَقَالَ صَوْمٌ مَتْرُوکٌ بِنُزُولِ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ الْمَتْرُوکُ بِدْعَهٌ قَالَ نَجَبَهُ فَسَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ بَعْدِ أَبِیهِ ع عَنْ ذَلِکَ فَأَجَابَنِی بِمِثْلِ جَوَابِ أَبِیهِ ثُمَّ قَالَ أَمَا إِنَّهُ صَوْمُ یَوْمٍ مَا نَزَلَ بِهِ کِتَابٌ وَ لَا جَرَتْ بِهِ سُنَّهٌ إِلَّا سُنَّهُ آلِ زِیَادٍ بِقَتْلِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمَا

5 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ قَالَ حَدَّثَنِی جَعْفَرُ بْنُ عِیسَی أَخُوهُ قَالَ


الحدیث الثالث 

: مجهول. و حمل علی ما إذا اشتبه الهلال أو ضعف عن الدعاء و النهی علی الکراهه.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" صوم متروک" یدل علی أنه کان واجبا قبل نزول صوم شهر رمضان فنسخ.

و قال بعض الأصحاب: لم یکن واجبا قط.

و قوله علیه السلام:" و المتروک بدعه" یدل علی أنه نسخ وجوبه و رجحانه مطلقا إلا أن یقال: غرضه علیه السلام أنه نسخ وجوبه و ما نسخ وجوبه لا یبقی رجحان إلا بدلیل آخر کما هو المذهب المنصور و لم یرد ما یدل علی رجحانه إلا العمومات الشامله له و لغیره فإذا صام الإنسان بقصد أنه من السنن أو مندوب إلیه علی الخصوص کان مبتدعا، لکن الظاهر من الخبر عدم رجحان لا خصوصا و لا عموما.


الحدیث الخامس 

: مجهول.
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سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنْ صَوْمِ عَاشُورَاءَ وَ مَا یَقُولُ النَّاسُ فِیهِ فَقَالَ عَنْ صَوْمِ ابْنِ مَرْجَانَهَ تَسْأَلُنِی ذَلِکَ یَوْمٌ صَامَهُ الْأَدْعِیَاءُ مِنْ آلِ زِیَادٍ لِقَتْلِ الْحُسَیْنِ ع وَ هُوَ یَوْمٌ یَتَشَأَّمُ بِهِ آلُ مُحَمَّدٍ ص وَ یَتَشَأَّمُ بِهِ أَهْلُ الْإِسْلَامِ وَ الْیَوْمُ الَّذِی یَتَشَأَّمُ بِهِ أَهْلُ الْإِسْلَامِ لَا یُصَامُ وَ لَا یُتَبَرَّکُ بِهِ وَ یَوْمُ الْإِثْنَیْنِ یَوْمُ نَحْسٍ قَبَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِ نَبِیَّهُ وَ مَا أُصِیبَ آلُ مُحَمَّدٍ إِلَّا فِی یَوْمِ الْإِثْنَیْنِ فَتَشَأَّمْنَا بِهِ وَ تَبَرَّکَ بِهِ عَدُوُّنَا وَ یَوْمُ عَاشُورَاءَ قُتِلَ الْحُسَیْنُ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ تَبَرَّکَ بِهِ ابْنُ مَرْجَانَهَ وَ تَشَأَّمَ بِهِ آلُ مُحَمَّدٍ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِمْ فَمَنْ صَامَهُمَا أَوْ تَبَرَّکَ بِهِمَا لَقِیَ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مَمْسُوخَ الْقَلْبِ وَ کَانَ حَشْرُهُ مَعَ الَّذِینَ سَنُّوا صَوْمَهُمَا وَ التَّبَرُّکَ بِهِمَا

قوله علیه السلام:" الأدعیاء" أی أولاد الزنا قال فی القاموس: الدعی کغنی المتهم فی نسبه.

قوله علیه السلام:" فمن صامهما" یدل ظاهرا علی حرمه صوم یوم الاثنین و یوم عاشوراء، فأما الأول: فالمشهور عدم کراهته أیضا.

و قال ابن الجنید: صومه منسوخ، و یمکن حمله علی ما إذا صام متبرکا به للعله المذکوره فی الخبر، أو لقصد رجحانه علی الخصوص فإنه یکون بدعه حینئذ.

و أما صوم یوم عاشوراء: فقد اختلفت الروایات فیه، و جمع الشیخ بینها بأن من صام یوم عاشوراء علی طریق الحزن بمصائب آل محمد علیهم السلام فقد أصاب، و من صامه علی ما یعتقد فیه مخالفونا من الفضل فی صومه و التبرک به فقد أثم و أخطأ.

و نقل: هذا الجمع عن شیخه المفید.

و الأظهر عندی: أن الأخبار الوارده بفضل صومه محموله علی التقیه. و إنما المستحب الإمساک علی وجه الحزن إلی العصر لا الصوم کما رواه الشیخ فی المصباح عن عبد الله بن سنان عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال صمه من غیر تبییت و أفطره من غیر تشمیت و لا تجعله یوم صوم کملا، و لیکن إفطارک بعد العصر بساعه علی شربه من ماء الخبر. و بالجمله: الأحوط ترک صیامه مطلقا.

ص: 361





6 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی قَالَ حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ زَیْدٍ النَّرْسِیِّ قَالَ سَمِعْتُ عُبَیْدَ بْنَ زُرَارَهَ یَسْأَلُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ صَوْمِ یَوْمِ عَاشُورَاءَ فَقَالَ مَنْ صَامَهُ کَانَ حَظُّهُ مِنْ صِیَامِ ذَلِکَ الْیَوْمِ حَظَّ ابْنِ مَرْجَانَهَ وَ آلِ زِیَادٍ قَالَ قُلْتُ وَ مَا کَانَ حَظُّهُمْ مِنْ ذَلِکَ الْیَوْمِ قَالَ النَّارُ أَعَاذَنَا اللَّهُ مِنَ النَّارِ وَ مِنْ عَمَلٍ یُقَرِّبُ مِنَ النَّارِ

7 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ صَوْمِ تَاسُوعَاءَ وَ عَاشُورَاءَ مِنْ شَهْرِ الْمُحَرَّمِ فَقَالَ تَاسُوعَاءُ یَوْمٌ حُوصِرَ فِیهِ الْحُسَیْنُ ع وَ أَصْحَابُهُ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ بِکَرْبَلَاءَ وَ اجْتَمَعَ عَلَیْهِ خَیْلُ أَهْلِ الشَّامِ وَ أَنَاخُوا عَلَیْهِ وَ فَرِحَ ابْنُ مَرْجَانَهَ وَ عُمَرُ بْنُ سَعْدٍ بِتَوَافُرِ الْخَیْلِ وَ کَثْرَتِهَا وَ اسْتَضْعَفُوا فِیهِ الْحُسَیْنَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ أَصْحَابَهُ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ أَیْقَنُوا أَنْ لَا یَأْتِیَ الْحُسَیْنَ ع نَاصِرٌ وَ لَا یُمِدَّهُ أَهْلُ الْعِرَاقِ بِأَبِی الْمُسْتَضْعَفُ الْغَرِیبُ ثُمَّ قَالَ وَ أَمَّا یَوْمُ عَاشُورَاءَ فَیَوْمٌ أُصِیبَ فِیهِ الْحُسَیْنُ ع صَرِیعاً بَیْنَ أَصْحَابِهِ وَ أَصْحَابُهُ صَرْعَی حَوْلَهُ عُرَاهً أَ فَصَوْمٌ یَکُونُ فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ کَلَّا وَ رَبِّ الْبَیْتِ الْحَرَامِ مَا هُوَ یَوْمَ صَوْمٍ وَ مَا هُوَ إِلَّا یَوْمُ حُزْنٍ وَ مُصِیبَهٍ دَخَلَتْ عَلَی أَهْلِ السَّمَاءِ وَ أَهْلِ الْأَرْضِ وَ جَمِیعِ الْمُؤْمِنِینَ وَ یَوْمُ فَرَحٍ وَ سُرُورٍ- لِابْنِ مَرْجَانَهَ وَ آلِ زِیَادٍ وَ أَهْلِ الشَّامِ غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ عَلَی ذُرِّیَّاتِهِمْ وَ ذَلِکَ یَوْمٌ بَکَتْ عَلَیْهِ جَمِیعُ بِقَاعِ الْأَرْضِ خَلَا بُقْعَهِ الشَّامِ فَمَنْ صَامَهُ أَوْ تَبَرَّکَ بِهِ حَشَرَهُ اللَّهُ مَعَ آلِ زِیَادٍ مَمْسُوخُ الْقَلْبِ مَسْخُوطٌ عَلَیْهِ وَ مَنِ ادَّخَرَ إِلَی مَنْزِلِهِ ذَخِیرَهً أَعْقَبَهُ اللَّهُ تَعَالَی نِفَاقاً فِی قَلْبِهِ إِلَی یَوْمِ یَلْقَاهُ وَ انْتَزَعَ الْبَرَکَهَ عَنْهُ وَ عَنْ أَهْلِ بَیْتِهِ وَ وُلْدِهِ وَ شَارَکَهُ الشَّیْطَانُ فِی جَمِیعِ ذَلِکَ


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی أن عاشوراء هو العاشر کما هو المشهور. و یدل علی کراهه صوم یوم التاسوعاء أیضا.

قال العلامه فی المنتهی: یوم عاشوراء: هو العاشر من المحرم، و به قال سعید بن المسیب، و الحسن البصری، و روی عن ابن عباس أنه قال: التاسع من المحرم و لیس بمعتمد لما تقدم فی أحادیثنا أنه یوم قتل الحسین علیه السلام و یوم قتل الحسین علیه السلام هو العاشر بلا خلاف انتهی.
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بَابُ صَوْمِ الْعِیدَیْنِ وَ أَیَّامِ التَّشْرِیقِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ صِیَامِ یَوْمِ الْفِطْرِ فَقَالَ لَا یَنْبَغِی صِیَامُهُ وَ لَا صِیَامُ أَیَّامِ التَّشْرِیقِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْمُکَارِی عَنْ زِیَادِ بْنِ أَبِی الْحَلَّالِ قَالَ قَالَ لَنَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا صِیَامَ بَعْدَ الْأَضْحَی ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ وَ لَا بَعْدَ الْفِطْرِ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ إِنَّهَا أَیَّامُ أَکْلٍ وَ شُرْبٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْیَوْمَیْنِ اللَّذَیْنِ بَعْدَ الْفِطْرِ أَ یُصَامَانِ أَمْ لَا فَقَالَ أَکْرَهُ لَکَ أَنْ تَصُومَهُمَا


باب صوم العیدین و أیام التشریق 


الحدیث الأول 

: موثق.

قوله علیه السلام:" لا ینبغی صیامه" محمول علی الحرمه إجماعا و إن کان ظاهره الکراهه، و أما أیام التشریق فلا خلاف فی تحریمه لمن کان بمنی ناسکا، و المشهور التحریم لمن کان فیها و إن لم یکن ناسکا، و خص العلامه التحریم بالناسک، و ربما ظهر من کلام بعض الأصحاب أن فیهم من قال: بالتحریم مطلقا. و هو مع ضعفه غیر ثابت، و الأظهر الکراهه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" بعد الأضحی" النفی أعم من الکراهه و الحرمه علی المشهور، و ربما یستدل به علی القول بالتحریم مطلقا، و یؤید الأول أن الثانی محمول علی الکراهه إجماعا.



الحدیث الثالث 

: مجهول کالصحیح. و یدل کالخبر السابق علی أن الأخبار الداله علی استحباب الصوم السته بعد العید محموله علی التقیه.
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بَابُ صِیَامِ التَّرْغِیبِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لِلْمُسْلِمِینَ عِیدٌ غَیْرَ الْعِیدَیْنِ قَالَ نَعَمْ یَا حَسَنُ أَعْظَمُهُمَا وَ أَشْرَفُهُمَا قُلْتُ وَ أَیُّ یَوْمٍ هُوَ قَالَ هُوَ یَوْمٌ نُصِبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ وَ سَلَامُهُ عَلَیْهِ فِیهِ عَلَماً لِلنَّاسِ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا یَنْبَغِی لَنَا أَنْ نَصْنَعَ


باب صیام الترغیب أی صیام الأیام التی رغب الشارع فی صومها


اشاره

و لیست من السنن کما عبر غیره عنها بصوم التطوع



الحدیث الأول 

: ضعیف و یدل علی استحباب صوم یوم الغدیر، و هو یوم الثامن عشر من ذی الحجه اتفاقا، و یوم المبعث و لا خلاف فی استحبابهما، و یدل علی أن المبعث هو السابع و العشرین من شهر رجب کما هو المشهور بین الأصحاب، و فیه قول آخر: نادر و هو أنه صلی الله علیه و آله بعث فی الخامس و العشرین منه.

قال السید الجلیل علی بن طاوس رضی الله عنه فی کتاب الإقبال: روینا بإسنادنا إلی أبی جعفر محمد بن بابویه أسعده الله جل جلاله بأمانه فیما ذکره فی کتاب المقنع من نسخه نقلت فی زمانه فقال ما هذا لفظه: و فی خمسه و العشرین من رجب بعث الله تعالی محمدا صلی الله علیه و آله فمن صام ذلک الیوم کان کفاره مائتی سنه".

أقول: و ذکر مصنف کتاب دستور المذکرین عن مولانا علی علیه السلام أنه قال:

من صام یوم خمس و عشرین من شهر رجب کان کفاره مائتی سنه، و فیه بعث محمد صلی الله علیه و آله و روی أیضا أبو جعفر محمد بن بابویه فی کتاب المرشد و عندنا منه نسخه علیها خط الفقیه قریش بن الیسع [السبع] مهنا العلوی" فی باب ثواب صوم رجب ما هذا لفظه، و قال محمد بن أحمد بن یحیی فی جامعه وجدت فی کتاب و لم أروه إن فی خمسه و عشرین من رجب بعث الله محمدا صلی الله علیه و آله فمن صام ذلک الیوم کان له کفاره مائتی سنه.
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فِیهِ قَالَ تَصُومُهُ یَا حَسَنُ وَ تُکْثِرُ الصَّلَاهَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ وَ تَبَرَّأُ إِلَی اللَّهِ مِمَّنْ ظَلَمَهُمْ فَإِنَّ الْأَنْبِیَاءَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمْ کَانَتْ تَأْمُرُ الْأَوْصِیَاءَ بِالْیَوْمِ الَّذِی کَانَ یُقَامُ فِیهِ الْوَصِیُّ أَنْ یُتَّخَذَ عِیداً قَالَ قُلْتُ فَمَا لِمَنْ صَامَهُ قَالَ صِیَامُ سِتِّینَ شَهْراً وَ لَا تَدَعْ صِیَامَ یَوْمِ سَبْعٍ وَ عِشْرِینَ مِنْ رَجَبٍ فَإِنَّهُ هُوَ الْیَوْمُ الَّذِی نَزَلَتْ فِیهِ النُّبُوَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ ص وَ ثَوَابُهُ مِثْلُ سِتِّینَ شَهْراً لَکُمْ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مُحَمَّداً ص رَحْمَهً لِلْعالَمِینَ فِی سَبْعٍ وَ عِشْرِینَ مِنْ رَجَبٍ فَمَنْ صَامَ ذَلِکَ الْیَوْمَ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ صِیَامَ سِتِّینَ شَهْراً وَ فِی خَمْسَهٍ وَ عِشْرِینَ مِنْ ذِی الْقَعْدَهِ وُضِعَ الْبَیْتُ وَ هُوَ أَوَّلُ رَحْمَهٍ وُضِعَتْ عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ فَجَعَلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَثابَهً لِلنَّاسِ وَ

و اعلم: إننی وجدت من أدرکته من العلماء العاملین أن یوم مبعث النبی صلی الله علیه و آله یوم سابع و عشرین من رجب غیر مختلفین فی تحقیق هذا الیوم و إقباله و إنما هذا الشیخ محمد بن بابویه رضوان الله علیه، قوله معتمد علیه، فلعل تأویل الجمع بین الروایات أن یکون بشاره الله جل جلاله للنبی صلی الله علیه و آله أنه یبعثه رسولا فی یوم سابع و عشرین کانت البشاره بذلک یوم الخامس و العشرین من رجب فیکون یوم الخامس و العشرین أول وقت البشاره بالبعثه له من رب العالمین، و مما ینبه علی هذا التأویل تفضیل ثواب صوم یوم الخامس و عشرین علی صوم السابع و العشرین، و قد قدمنا روایه ابن بابویه و ذکر جدی أبو جعفر الطوسی رضوان الله علیه إن من صام یوم الخامس و العشرین من رجب کان کفاره مائتی سنه انتهی کلامه رفع الله مقامه.

قوله علیه السلام:" لکم" أی للشیعه دون المخالفین.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" مثابه" أی مرجعا و مجتمعا و محل ثواب و أجر، و أما وضع البیت فیحتمل أن یکون المراد به خلق مکانه بأن یکون دحو الأرض من تحته فی
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أَمْناً فَمَنْ صَامَ ذَلِکَ الْیَوْمَ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ صِیَامَ سِتِّینَ شَهْراً وَ فِی أَوَّلِ یَوْمٍ مِنْ ذِی الْحِجَّهِ وُلِدَ إِبْرَاهِیمُ خَلِیلُ الرَّحْمَنِ ع فَمَنْ صَامَ ذَلِکَ الْیَوْمَ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ صِیَامَ سِتِّینَ شَهْراً

3 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ لِلْمُسْلِمِینَ عِیدٌ غَیْرَ یَوْمِ الْجُمُعَهِ وَ الْأَضْحَی وَ الْفِطْرِ قَالَ نَعَمْ أَعْظَمُهَا حُرْمَهً قُلْتُ وَ أَیُّ عِیدٍ هُوَ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ الْیَوْمُ الَّذِی نَصَبَ فِیهِ- رَسُولُ اللَّهِ ص أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ قَالَ مَنْ کُنْتُ مَوْلَاهُ فَعَلِیٌّ مَوْلَاهُ قُلْتُ وَ أَیُّ یَوْمٍ هُوَ قَالَ وَ مَا تَصْنَعُ بِالْیَوْمِ إِنَّ السَّنَهَ تَدُورُ وَ لَکِنَّهُ یَوْمُ ثَمَانِیَهَ عَشَرَ مِنْ ذِی الْحِجَّهِ فَقُلْتُ وَ مَا یَنْبَغِی لَنَا أَنْ نَفْعَلَ فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ قَالَ تَذْکُرُونَ اللَّهَ عَزَّ ذِکْرُهُ فِیهِ بِالصِّیَامِ وَ الْعِبَادَهِ وَ الذِّکْرِ- لِمُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَوْصَی أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنْ یَتَّخِذَ ذَلِکَ الْیَوْمَ عِیداً وَ کَذَلِکَ کَانَتِ الْأَنْبِیَاءُ ع تَفْعَلُ کَانُوا یُوصُونَ أَوْصِیَاءَهُمْ بِذَلِکَ فَیَتَّخِذُونَهُ عِیداً

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یُوسُفَ بْنِ السُّخْتِ عَنْ حَمْدَانَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الصَّیْقَلِ قَالَ خَرَجَ عَلَیْنَا أَبُو الْحَسَنِ یَعْنِی الرِّضَا ع فِی یَوْمِ خَمْسَهٍ وَ عِشْرِینَ مِنْ ذِی الْقَعْدَهِ فَقَالَ صُومُوا فَإِنِّی أَصْبَحْتُ صَائِماً قُلْنَا جُعِلْنَا فِدَاکَ أَیُّ یَوْمٍ هُوَ فَقَالَ یَوْمٌ نُشِرَتْ فِیهِ الرَّحْمَهُ وَ دُحِیَتْ فِیهِ الْأَرْضُ وَ نُصِبَتْ فِیهِ الْکَعْبَهُ

ذلک الیوم أیضا، و یحتمل أن یکون دحو الأرض فی ذلک الیوم و وضع بیت المعمور أیضا فی ذلک الیوم فی سنه أخری، و الأول أظهر بالنظر إلی بقیه الخبر.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و أی یوم هو" أی من أیام الأسبوع بقرینه الجواب.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و دحیت فیه" قال شیخ المحققین فی المنتقی: علی ظاهر هذا الحدیث إشکال أورده بعض المتأخرین من الأصحاب علی یوم الدحو فإن به أثرا غیر هذا الخبر و هو أن المراد من الیوم دوران الشمس فی فلکها دوره واحده و قد
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وَ هَبَطَ فِیهِ آدَمُ ع

دلت الآیات علی أن خلق السماوات و الأرض و ما بینهما فی سته أیام فکیف یتحقق الأشهر فی تلک المده.

و أجیب: بأن فی بعض الآیات دلاله علی أن الدحو متأخر عن خلق السماوات و الأرض و اللیل و النهار و ذلک قوله" أَ أَنْتُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمِ السَّماءُ بَناها رَفَعَ سَمْکَها فَسَوَّاها وَ أَغْطَشَ لَیْلَها وَ أَخْرَجَ ضُحاها، وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها" و هذا الجواب: غیر واف بحل الإشکال.

و التحقیق أن یقال: إن الظاهر من معنی دحو الأرض" الدحو" کونه أمرا زائدا علی الخلق و فی کلام أهل اللغه و التفسیر أنه البسط و التمهید للسکنی و تحقق الأیام، و المشهور بالمعنی الذی ذکر فی الإیراد إنما یتوقف علی خلق الأرض لا علی دحوها، أو التقدیر بالسته أیام إنما هو فی الخلق أیضا فلا ینافی تأخر الدحو مقدار ما یتحقق معه الأشهر، و الآیه التی ذکرت بالجواب تشعر بالمغایره أیضا لاقتضاء تحقق اللیل و النهار قبل دحو الأرض کونها موجوده بدون بناء علی المعهود من أن دحوها متوقف علی وجودها إلا أن المانع أن یمنع هذا التوقف إذ من الجائز أن یقوم مقام الأرض غیرها فی تحقق اللیل و النهار، مع أن الإشاره فی الآیه کلمه" ذلک" محتمل للتعلق بخصوصیه بناء السماء دون ما ذکر، بل هذا الاحتمال أنسب باللفظ الذی یشار إلی البعید و أوفق بالمقابله الواقعه بمعونه أن ما بعد الدحو لیس بیانا له قطعا سواء أرید منه الخلق أو البسط فیناسبه کون ما بعد البناء مثله و إن قال: بعض المفسرین إنه بیان له فإن قضیه المقابله تستدعی خلافه رعایه للتناسب فلا تتم الاستراحه إلی الآیه بمجردها فی دفع الإشکال، و ینبغی أن یعلم أن کلام المورد فی بیان المراد بالیوم لا یخلو من نظر، و الأمر فیه سهل انتهی کلامه قدس سره و سیأتی تحقیق القول فی ذلک فی شرح کتاب الروضه.
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بَابُ فَضْلِ إِفْطَارِ الرَّجُلِ عِنْدَ أَخِیهِ إِذَا سَأَلَهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِفْطَارُکَ لِأَخِیکَ الْمُؤْمِنِ أَفْضَلُ مِنْ صِیَامِکَ تَطَوُّعاً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعِیصِ عَنْ نَجْمِ بْنِ حُطَیْمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ نَوَی الصَّوْمَ ثُمَّ دَخَلَ عَلَی أَخِیهِ فَسَأَلَهُ أَنْ یُفْطِرَ عِنْدَهُ فَلْیُفْطِرْ وَ لْیُدْخِلْ عَلَیْهِ السُّرُورَ فَإِنَّهُ یُحْتَسَبُ لَهُ بِذَلِکَ الْیَوْمِ عَشَرَهُ أَیَّامٍ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها


باب فضل إفطار الرجل عند أخیه إذا سأله 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام" إفطارک لأخیک" أی إفطارک صومک عند أخیک المؤمن لتسره و یحتمل أن یکون المراد تفطیره أخاه المؤمن الصائم بأن تکون اللام زائده لکنه بعید.

قال الفیروزآبادی:" أفطر الصائم" أکل و شرب کأفطر و فطرته و أفطرته انتهی.

و ربما یستفاد منه علی الاحتمال الأول إن استحباب الإفطار إنما هو فی صوم التطوع لا فی صوم السنه کما قیل. و فیه نظر.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فلیفطر" یشمل بإطلاقه صوم السنه و التطوع بل کل صوم یجوز الإفطار فیه و إن کان واجبا کما مال إلیه والدی العلامه قدس سره.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ دَخَلَ عَلَی أَخِیهِ وَ هُوَ صَائِمٌ فَأَفْطَرَ عِنْدَهُ وَ لَمْ یُعْلِمْهُ بِصَوْمِهِ فَیَمُنَّ عَلَیْهِ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ صَوْمَ سَنَهٍ


الحدیث الثالث 

: ضعیف. أقول: و روی الصدوق رحمه الله هذا الخبر بطریق صحیح عن جمیل ثم قال: قال: مصنف هذا الکتاب رحمه الله هذا فی السنه و التطوع جمیعا و غرضه رحمه الله ما أومأنا إلیه من أن عموم الأخبار یشمل أفضلیه الإفطار فی صوم السنه التی واظب علیها رسول الله صلی الله علیه و آله کالثلاثه من الشهر و صوم التطوع أی سائر صیام المستحبه التی لیست بتلک المنزله دفعا للتوهم الناشئ من الخبر الأول و أمثاله، و هذا مبنی علی أن المراد بالخبر الإفطار فی أثناء النهار و هو الظاهر من السیاق بل لا یتبادر إلی الذهن غیره، إذ الظاهر أن المنه إنما تکون فی الإفطار فی أثناء النهار و إن احتمل أن یکون الامتنان لإدراک المضیف ثواب تفطیر الصائم.

قال فی المنتقی بعد إیراد کلام الصدوق: و لا یخفی أن ذلک دلیل علی فهم کون المراد من الإفطار و الحال هذه ما یقع فی أثناء النهار بطریق النقض للصوم، مع أن الحدیث محتمل لإراده الإفطار الواقع بعد الغروب علی وجه یصح معه الصوم لکنه ذلک المعنی أظهر من جهه السیاق بأنه المراد من غیر التفات إلی احتمال خلافه و کأنه فهم ذلک من قرائن خارجیه فلم یتوقف فی الحمل علیه.

و قد روی الکلینی الخبر من طریق ضعیف عن جمیل و روی بعده حدیث آخر عنه ضعیف الطریق أیضا و فیه تصریح بإراده ما فهم من ذلک و هذه صوره متنه عن صالح بن عقبه قال دخلت الحدیث.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الدِّینَوَرِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ وَ بَیْنَ یَدَیْهِ خِوَانٌ عَلَیْهِ غَسَّانِیَّهٌ یَأْکُلُ مِنْهَا فَقَالَ ادْنُ فَکُلْ فَقُلْتُ إِنِّی صَائِمٌ فَتَرَکَنِی حَتَّی إِذَا أَکَلَهَا فَلَمْ یَبْقَ مِنْهَا إِلَّا الْیَسِیرُ عَزَمَ عَلَیَّ أَلَّا أَفْطَرْتَ فَقُلْتُ لَهُ أَلَّا کَانَ هَذَا قَبْلَ السَّاعَهِ فَقَالَ أَرَدْتُ بِذَلِکَ أَدَبَکَ ثُمَّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَیُّمَا رَجُلٍ مُؤْمِنٍ دَخَلَ عَلَی أَخِیهِ وَ هُوَ صَائِمٌ فَسَأَلَهُ الْأَکْلَ فَلَمْ یُخْبِرْهُ بِصِیَامِهِ لِیَمُنَّ عَلَیْهِ بِإِفْطَارِهِ کَتَبَ اللَّهُ جَلَّ ثَنَاؤُهُ لَهُ بِذَلِکَ الْیَوْمِ صِیَامَ سَنَهٍ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الْمَاضِی ع أَدْخُلُ عَلَی الْقَوْمِ وَ هُمْ یَأْکُلُونَ وَ قَدْ صَلَّیْتُ الْعَصْرَ وَ أَنَا صَائِمٌ فَیَقُولُونَ أَفْطِرْ فَقَالَ أَفْطِرْ فَإِنَّهُ أَفْضَلُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ سُفْیَانَ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَإِفْطَارُکَ فِی مَنْزِلِ أَخِیکَ الْمُسْلِمِ أَفْضَلُ مِنْ صِیَامِکَ سَبْعِینَ ضِعْفاً أَوْ تِسْعِینَ ضِعْفاً


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" غسانیه" قال فی القاموس:" الغسانی" الجمیل جدا و المغسوسه نخله ترطب و لا حلاوه لها، و هذا الطعام غسوس صدق، أی طعام صدق و أنا أغس و أسقی أی: أطعم و الغسیس الرطب الفاسد کالمغسوس و المغتس [و المفسس].

قوله علیه السلام:" إلا أفطرت" أی أقسم علی فی کل حال إلا حال الإفطار.

قوله علیه السلام" إلا کان" بالتشدید للتخصیص.


الحدیث الخامس 

: ضعیف و یدل علی أفضلیه الإفطار بعد الزوال فی کل صوم مندوب إلیه بل فی کل صوم یجوز الإفطار فیه کما عرفت.


الحدیث السادس 

: مجهول مختلف فیه و هو فی الدلاله مثل سابقه و التردید فی آخره من الراوی.
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بَابُ مَنْ لَا یَجُوزُ لَهُ صِیَامُ التَّطَوُّعِ إِلَّا بِإِذْنِ غَیْرِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَا یَصْلُحُ لِلْمَرْأَهِ أَنْ تَصُومَ تَطَوُّعاً إِلَّا بِإِذْنِ زَوْجِهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ هِلَالٍ عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ نَشِیطِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ فِقْهِ الضَّیْفِ أَنْ لَا یَصُومَ تَطَوُّعاً إِلَّا بِإِذْنِ صَاحِبِهِ وَ مِنْ طَاعَهِ الْمَرْأَهِ لِزَوْجِهَا أَنْ لَا تَصُومَ تَطَوُّعاً إِلَّا بِإِذْنِهِ وَ أَمْرِهِ وَ مِنْ صَلَاحِ الْعَبْدِ وَ طَاعَتِهِ وَ نُصْحِهِ لِمَوْلَاهُ أَنْ لَا یَصُومَ تَطَوُّعاً إِلَّا بِإِذْنِ مَوْلَاهُ وَ أَمْرِهِ وَ مِنْ بِرِّ الْوَلَدِ أَنْ لَا یَصُومَ تَطَوُّعاً إِلَّا بِإِذْنِ أَبَوَیْهِ وَ أَمْرِهِمَا


باب من لا یجوز له صیام التطوع إلا بإذن غیره 


الحدیث الأول 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" لا تصلح" ظاهره الکراهه، و المشهور بین الأصحاب بل المتفق علیه بینهم أنه لا یجوز صوم المرأه ندبا مع نهی زوجها عنه، و المشهور عدم الجواز مع عدم الإذن أیضا و إن لم ینه.

و ذهب جماعه إلی الجواز مع عدم النهی و ظاهر الخبر اشتراط الإذن لکن لیس بصریح فی الحرمه کما عرفت.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" من فقه الضیف" اختلف الأصحاب فی صوم الضیف نافله من دون إذن مضیفه، فقال المحقق فی الشرائع: إنه مکروه إلا مع النهی فیفسد.

و قال فی النافع و المعتبر: إنه غیر صحیح، و أطلق العلامه و جماعه الکراهه، و هو المعتمد کما هو الظاهر من سیاق هذه الروایه.
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وَ إِلَّا کَانَ الضَّیْفُ جَاهِلًا وَ کَانَتِ الْمَرْأَهُ عَاصِیَهً وَ کَانَ الْعَبْدُ فَاسِقاً عَاصِیاً وَ کَانَ الْوَلَدُ عَاقّاً

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ وَ غَیْرُهُ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ بِإِسْنَادٍ ذَکَرَهُ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا دَخَلَ رَجُلٌ بَلْدَهً فَهُوَ ضَیْفٌ عَلَی مَنْ بِهَا مِنْ أَهْلِ دِینِهِ حَتَّی یَرْحَلَ عَنْهُمْ وَ لَا یَنْبَغِی لِلضَّیْفِ أَنْ یَصُومَ إِلَّا بِإِذْنِهِمْ لِئَلَّا یَعْمَلُوا الشَّیْ ءَ فَیَفْسُدَ عَلَیْهِمْ وَ لَا یَنْبَغِی لَهُمْ أَنْ یَصُومُوا إِلَّا بِإِذْنِ الضَّیْفِ لِئَلَّا یَحْتَشِمَهُمْ فَیَشْتَهِیَ الطَّعَامَ فَیَتْرُکَهُ لَهُمْ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ

قوله صلی الله علیه و آله" و کانت المرأه عاصیه" یدل علی حرمه صومها بدون إذن زوجها مطلقا.

قوله صلی الله علیه و آله:" فاسقا عاصیا" یدل علی عدم جواز صوم العبد ندبا بدون إذن مولاه کما هو المشهور، و مع النهی لا خلاف فی حرمته، و أما مع عدم النهی و الإذن ففیه الخلاف السابق، و المشهور عدم الجواز.

قوله صلی الله علیه و آله:" و کان الولد عاقا" یدل علی عدم جواز صوم الولد ندبا إلا بإذن والدیه.

و المشهور بین الأصحاب کراهه صوم الولد ندبا من غیر إذن والده.

و قال المحقق فی النافع: إنه غیر صحیح، و أما إذن الوالده فلم یذکره الأکثر و إن دل علیه الخبر، و لو قیل هنا بالفرق بین نهیهما و عدم إذنهما لم یکن بعیدا.


الحدیث الثالث 

: ضعیف. و یدل علی کراهه صوم المضیف أیضا بدون إذن الضیف کما نبه علیه فی الدروس مقتصرا علی نسبته إلی الروایه، و الحشمه، و الاستحیاء


الحدیث الرابع 

: صحیح و قد مر الکلام فیه.
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عَطِیَّهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص لَیْسَ لِلْمَرْأَهِ أَنْ تَصُومَ تَطَوُّعاً إِلَّا بِإِذْنِ زَوْجِهَا

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْجَامُورَانِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُبَیْرٍ الْعَزْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَتِ امْرَأَهٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا حَقُّ الزَّوْجِ عَلَی الْمَرْأَهِ فَقَالَ هُوَ أَکْثَرُ مِنْ ذَلِکَ فَقَالَتْ أَخْبِرْنِی بِشَیْ ءٍ مِنْ ذَلِکَ فَقَالَ لَیْسَ لَهَا أَنْ تَصُومَ إِلَّا بِإِذْنِهِ

بَابُ مَا یُسْتَحَبُّ أَنْ یُفْطَرَ عَلَیْهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا صَامَ فَلَمْ یَجِدِ الْحَلْوَاءَ أَفْطَرَ عَلَی الْمَاءِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَفْطَرَ الرَّجُلُ عَلَی الْمَاءِ الْفَاتِرِ نَقَّی کَبِدَهُ وَ غَسَلَ الذُّنُوبَ مِنَ الْقَلْبِ وَ قَوَّی الْبَصَرَ وَ الْحَدَقَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ سِنْدِیٍّ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْإِفْطَارُ عَلَی الْمَاءِ یَغْسِلُ الذُّنُوبَ مِنَ الْقَلْبِ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


باب ما یستحب أن یفطر علیه 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی استحباب الإفطار بالحلواء و مع فقده بالماء.



الحدیث الثانی 

: حسن. و یدل علی استحباب الإفطار بالماء الفاتر، أی: الحار الذی سکن حره.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" یغسل الذنوب من القلب" أی ذنوب القلب أو آثارها منه، أو
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أَفْطَرَ بَدَأَ بِحَلْوَاءَ یُفْطِرُ عَلَیْهَا فَإِنْ لَمْ یَجِدْ فَسُکَّرَهٍ أَوْ تَمَرَاتٍ فَإِذَا أَعْوَزَ ذَلِکَ کُلُّهُ فَمَاءٍ فَاتِرٍ وَ کَانَ یَقُولُ یُنَقِّی الْمَعِدَهَ وَ الْکَبِدَ وَ یُطَیِّبُ النَّکْهَهَ وَ الْفَمَ وَ یُقَوِّی الْأَضْرَاسَ وَ یُقَوِّی الْحَدَقَ وَ یَجْلُو النَّاظِرَ وَ یَغْسِلُ الذُّنُوبَ غَسْلًا وَ یُسَکِّنُ الْعُرُوقَ الْهَائِجَهَ وَ الْمِرَّهَ الْغَالِبَهَ وَ یَقْطَعُ الْبَلْغَمَ وَ یُطْفِئُ الْحَرَارَهَ عَنِ الْمَعِدَهِ وَ یَذْهَبُ بِالصُّدَاعِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُفْطِرُ عَلَی التَّمْرِ فِی زَمَنِ التَّمْرِ وَ عَلَی الرُّطَبِ فِی زَمَنِ الرُّطَبِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَوَّلُ مَا یُفْطِرُ عَلَیْهِ فِی زَمَنِ الرُّطَبِ الرُّطَبُ وَ فِی زَمَنِ التَّمْرِ التَّمْرُ

یصفیه من الصفات الذمیمه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و یطیب النکهه" عطف الفم علیها للتوضیح، و یحتمل أن یکون المراد بتطییب الفم إصلاحه لا تطییب نکهته.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور لکنه قوی.


الحدیث السادس 

: مجهول.
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بَابُ الْغُسْلِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ فُضَیْلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْغُسْلُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ عِنْدَ وُجُوبِ الشَّمْسِ قُبَیْلَهُ ثُمَّ یُصَلِّی ثُمَّ یُفْطِرُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع کَمْ أَغْتَسِلُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ لَیْلَهً قَالَ لَیْلَهَ تِسْعَ عَشْرَهَ وَ لَیْلَهَ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ وَ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ قَالَ قُلْتُ فَإِنْ شَقَّ عَلَیَّ قَالَ فِی إِحْدَی وَ عِشْرِینَ وَ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ قُلْتُ فَإِنْ شَقَّ عَلَیَّ قَالَ حَسْبُکَ الْآنَ

3 صَفْوَانُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ اللَّیْلَهِ الَّتِی یُطْلَبُ فِیهَا مَا یُطْلَبُ مَتَی الْغُسْلُ فَقَالَ مِنْ أَوَّلِ اللَّیْلِ وَ إِنْ شِئْتَ حَیْثُ تَقُومُ مِنْ آخِرِهِ


باب الغسل فی شهر رمضان 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" وجوب الشمس" أی سقوطها و یدل علی جواز إیقاع غسل اللیالی قبل غروب الشمس قریبا منه کما ذکره بعض الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام:" فإن شق علی" لما فهم السائل من حصر استحباب الغسل أو تأکده فی تلک اللیالی کون لیله القدر فیها أراد أن یعین له لیله واحده لیعلم أنها لیله القدر فاقتصر علیه السلام علی اللیلتین و لم یعینها له لمصلحه.



الحدیث الثالث 

: مجهول کالصحیح. لأنه معطوف علی الخبر السابق و هذا یؤید أنه مأخوذ من کتاب صفوان و لا یضر جهاله الراوی و یدل علی التخییر فی الغسل بین إیقاعه أول اللیل أو آخره.
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وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْقِیَامِ فَقَالَ تَقُومُ فِی أَوَّلِهِ وَ آخِرِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ الْغُسْلُ فِی لَیَالٍ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ فِی تِسْعَ عَشْرَهَ وَ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ وَ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ وَ أُصِیبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ فِی لَیْلَهِ تِسْعَ عَشْرَهَ وَ قُبِضَ فِی لَیْلَهِ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ قَالَ وَ الْغُسْلُ فِی أَوَّلِ لَیْلَهٍ وَ هُوَ یُجْزِئُ إِلَی آخِرِهِ

و قوله علیه السلام:" تقوم فی أوله و آخره" ظاهره أنه ینام بینهما، و یمکن حمله علی الاستمرار بقرینه سائر الأخبار.


الحدیث الرابع 

: صحیح و یدل علی أن الغسل فی أول اللیل أفضل.

ثم اعلم: أنه قد ورد الغسل فی غیر ما أورده (ره) من اللیالی کأول لیله منه حیث روی أبو قره فی کتابه عن الصادق علیه السلام أنه قال یستحب الغسل فی أول لیله من شهر رمضان و لیله النصف منه، و قال: السید ابن طاوس رأیت فی کتاب اعتقد أنه تألیف أبی محمد جعفر بن أحمد القمی عن الصادق علیه السلام قال من اغتسل أول لیله من شهر رمضان فی نهر ماء و یصب علی رأسه ثلاثین کفا من الماء طهر إلی شهر رمضان من قابل و فی ذلک الکتاب المشار إلیه عن الصادق علیه السلام من أحب أن لا یکون به الحکه فلیغتسل أول لیله من شهر رمضان یکون سالما منها إلی شهر رمضان قابل و کذا روی استحباب الغسل فی أول یوم من الشهر و کذا روی استحباب الغسل فی کل لیله مفرده من أول الشهر إلی آخره و فی العشر
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بَابُ مَا یُزَادُ مِنَ الصَّلَاهِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ دَخَلْنَا عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ أَبُو بَصِیرٍ مَا تَقُولُ فِی الصَّلَاهِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَقَالَ لِشَهْرِ رَمَضَانَ حُرْمَهٌ وَ حَقٌّ لَا یَشْبَهُهُ شَیْ ءٌ مِنَ الشُّهُورِ صَلِّ مَا اسْتَطَعْتَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ تَطَوُّعاً بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تُصَلِّیَ فِی کُلِّ یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ أَلْفَ رَکْعَهٍ فَافْعَلْ إِنَّ عَلِیّاً ع فِی آخِرِ عُمُرِهِ کَانَ یُصَلِّی فِی کُلِّ یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ أَلْفَ رَکْعَهٍ فَصَلِّ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ زِیَادَهً فِی رَمَضَانَ فَقُلْتُ کَمْ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ فِی عِشْرِینَ لَیْلَهً تُصَلِّی فِی کُلِّ لَیْلَهٍ عِشْرِینَ رَکْعَهً ثَمَانِیَ رَکَعَاتٍ قَبْلَ الْعَتَمَهِ وَ اثْنَتَا عَشْرَهَ رَکْعَهً

الأخر فی جمیع اللیالی و وردت الروایات المعتبره للغسل فی خصوص اللیله الخامسه عشر و السابعه عشر و أخبارها مذکوره فی التهذیب و کتاب الإقبال و غیرهما.


باب ما یزاد من الصلاه فی شهر رمضان 


الحدیث الأول 

: ضعیف، قوله علیه السلام:" فصل یا أبا محمد" یدل علی استحباب نافله شهر رمضان فی الجمله کما هو المشهور بین الأصحاب، و نقل عن الصدوق رحمه الله أنه قال: لا نافله فی شهر رمضان زیاده علی غیره، لکن کلامه فی الفقیه لا یدل علی نفی المشروعیه لکن یظهر من بعض الأخبار کون الزیاده محموله علی التقیه.

قوله علیه السلام:" ثمانی رکعات قبل العتمه" إیقاع الثمان فی کل عشر بین العشاءین قول الشیخ و المرتضی و أکثر الأصحاب. و الأصح التخیر بین فعل الثمان
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بَعْدَهَا سِوَی مَا کُنْتَ تُصَلِّی قَبْلَ ذَلِکَ فَإِذَا دَخَلَ الْعَشْرُ الْأَوَاخِرُ فَصَلِّ ثَلَاثِینَ رَکْعَهً فِی کُلِّ لَیْلَهٍ ثَمَانِیَ رَکَعَاتٍ قَبْلَ الْعَتَمَهِ وَ اثْنَتَیْنِ وَ عِشْرِینَ رَکْعَهً بَعْدَهَا سِوَی مَا کُنْتَ تَفْعَلُ قَبْلَ ذَلِکَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ الْبَقْبَاقِ وَ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَزِیدُ فِی صَلَاتِهِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ إِذَا صَلَّی الْعَتَمَهَ صَلَّی بَعْدَهَا فَیَقُومُ النَّاسُ خَلْفَهُ فَیَدْخُلُ وَ یَدَعُهُمْ ثُمَّ یَخْرُجُ أَیْضاً فَیَجِیئُونَ وَ یَقُومُونَ خَلْفَهُ فَیَدَعُهُمْ وَ یَدْخُلُ مِرَاراً قَالَ وَ قَالَ لَا تُصَلِّ بَعْدَ الْعَتَمَهِ فِی غَیْرِ شَهْرِ رَمَضَانَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ

بعد المغرب و الاثنتی عشره، و الاثنتین و العشرین بعد العشاء و بین العکس لاختلاف الروایات کما ذکر فی المعتبر.

ثم اعلم إن هذا الخبر یدل علی أنها سبعمائه رکعه، و المشهور أنه ألف.

إما بانضمام مائه فی کل من اللیالی الثلاث تسع عشره، و إحدی و عشرین، و ثلاثه و عشرین. أو بالاقتصار فی اللیالی الثلاث علی المائه فیصلی فی الجمع الأربع أربعون بالسویه بصلاه علی و فاطمه و جعفر علیهم السلام، و فی آخر جمعه عشرون بصلاه علی علیه السلام و فی لیله السبت عشرون بصلاه فاطمه علیهما السلام و الروایات مختلفه فیها اختلافا شدیدا و لم أقف علی روایه تتضمن الألف علی أحد الوجهین المشهورین المذکورین، و یمکن الجمع بینها بأحد الوجهین کما ستعرف.


الحدیث الثانی 

: صحیح. و یدل علی عدم جواز الجماعه فی نافله شهر رمضان و لا خلاف فیه بین أصحابنا، و قد اعترفت العامه بأنه من بدع عمر.

و أما قوله علیه السلام:" لا تصل بعد العتمه" فلعله محمول علی غیر النوافل المرتبه.


الحدیث الثالث 

: موثق.
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قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا دَخَلَ الْعَشْرُ الْأَوَاخِرُ شَدَّ الْمِئْزَرَ وَ اجْتَنَبَ النِّسَاءَ وَ أَحْیَا اللَّیْلَ وَ تَفَرَّغَ لِلْعِبَادَهِ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحَسَنِ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع صَلِّ لَیْلَهَ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ وَ لَیْلَهَ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ مِائَهَ رَکْعَهٍ تَقْرَأُ فِی کُلِّ رَکْعَهٍ- قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ عَشْرَ مَرَّاتٍ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی شُعَیْبٍ الْمَحَامِلِیِّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا کَانَتْ لَیْلَهُ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ وَ لَیْلَهُ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ أَخَذَ فِی الدُّعَاءِ حَتَّی یَزُولَ اللَّیْلُ فَإِذَا زَالَ اللَّیْلُ صَلَّی

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ مُطَهَّرٍ أَنَّهُ کَتَبَ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع یُخْبِرُهُ بِمَا جَاءَتْ بِهِ الرِّوَایَهُ أَنَّ النَّبِیَّ ص کَانَ یُصَلِّی فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَ غَیْرِهِ مِنَ اللَّیْلِ ثَلَاثَ عَشْرَهَ رَکْعَهً مِنْهَا الْوَتْرُ وَ رَکْعَتَا الْفَجْرِ فَکَتَبَ ع فَضَّ اللَّهُ فَاهُ صَلَّی مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ

قوله علیه السلام:" شد المئزر" قال: فی النهایه" المئزر" الإزار. و کنی بشده عن اعتزال النساء، و قیل: أراد تشمیره للعباده. یقال: شددت لهذا الأمر مئزری أی تشمرت له.


الحدیث الرابع 

: صحیح علی الظاهر. إذ الأظهر کونه عن سلیمان و فی بعض النسخ عن الحسن بن سلیمان. و هو ضعیف، و ظاهره استحباب المائه فی اللیلتین و إن لم یأت بنافله شهر رمضان فی اللیالی الأخر، و مع الإتیان بها یحتمل الاکتفاء بالمائه و إضافتها إلی الوظیفه المقرره.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فض الله" الفض الکسر.
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فِی عِشْرِینَ لَیْلَهً کُلَّ لَیْلَهٍ عِشْرِینَ رَکْعَهً ثَمَانِیَ بَعْدَ الْمَغْرِبِ وَ اثْنَتَیْ عَشْرَهَ بَعْدَ الْعِشَاءَ الْآخِرَهِ وَ اغْتَسَلَ لَیْلَهَ تِسْعَ عَشْرَهَ وَ لَیْلَهَ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ وَ لَیْلَهَ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ وَ صَلَّی فِیهِمَا ثَلَاثِینَ رَکْعَهً اثْنَتَیْ عَشْرَهَ بَعْدَ الْمَغْرِبِ وَ ثَمَانِیَ عَشْرَهَ بَعْدَ عِشَاءِ الْآخِرَهِ وَ صَلَّی فِیهِمَا مِائَهَ رَکْعَهٍ یَقْرَأُ فِی کُلِّ رَکْعَهٍ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ عَشْرَ مَرَّاتٍ وَ صَلَّی إِلَی آخِرِ الشَّهْرِ کُلَّ لَیْلَهٍ ثَلَاثِینَ رَکْعَهً کَمَا فَسَّرْتُ لَکَ

بَابٌ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ حَسَّانَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ لَیْلَهِ الْقَدْرِ فَقَالَ

قوله علیه السلام:" و صلی فیهما مائه رکعه" ظاهره أنها سوی الثلاثین.


باب فی لیله القدر


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" عن لیله القدر" اختلف فی أنه لم سمیت اللیله- لیله القدر؟

قیل: لأنها لیله یقدر الله فیها ما یکون فی السنه، و القدر بمعنی التقدیر.

و قیل: هو بمعنی الخطر و المنزله لأن من أحیاها صار ذا قدر، أو لأن للطاعات فیها قدرا عظیما.

و قیل: لأنه أنزل فیها کتاب ذو قدر علی رسول ذی قدر لأجل أمه ذات قدر.

علی یدی ملک ذی قدر.

و قیل: سمیت بذلک لأن الأرض تضیق فیها بالملائکه من قوله و من قدر علیه رزقه.

ثم اختلف فی أنها أی لیله فقال بعض العامه: إنها مشتبهه فی لیالی السنه کلها.
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الْتَمِسْهَا فِی لَیْلَهِ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ أَوْ لَیْلَهِ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ أَبُو بَصِیرٍ جُعِلْتُ فِدَاکَ اللَّیْلَهُ الَّتِی یُرْجَی فِیهَا مَا یُرْجَی فَقَالَ فِی إِحْدَی وَ عِشْرِینَ أَوْ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ قَالَ فَإِنْ

و منهم من قال: إنها مشتبهه فی لیالی شعبان و شهر رمضان.

و الأکثرون منهم: علی أنها فی شهر رمضان فذهب بعضهم: إلی أنها أولی لیله منها، و بعضهم إلی أنها لیله سبع عشره منها، و بعضهم إلی أنها لیله سبع و عشرین، و بعضهم إلی انحصارها فی لیله تسع عشره، و إحدی و عشرین، و ثلاث و عشرین، و بعضهم إلی الأخیرتین منها.

و عندهم أقوال شاذه أخری، و لا خلاف ظاهرا بین أصحابنا فی انحصارها فی هذه الثلاث اللیالی.

و نقل شیخ الطائفه (ره) فی التبیان: الإجماع علی کونها فی فرادی العشر الأواخر، فیظهر من الاتفاقین الاتفاق علی اللیلتین الأخیرتین و أخبارنا متظافره فی انحصارها فی الثلاث و کثیر منها یدل علی الاثنتین الأخیرتین کهذا الخبر، و ورد کثیر من الأخبار فی تعیین لیله ثلاث و عشرین، و ورد بعضها فی تعیین لیله إحدی و عشرین و یظهر من بعضها إن کلا منها لیله القدر لمدخلیتها فی التقدیر، فالتقدیر فی لیله تسع عشره، و الإبرام فی لیله إحدی و عشرین، و الإمضاء فی لیله ثلاث و عشرین.

و قد حققنا ذلک و سائر ما یتعلق بلیله القدر فی کتاب الفرائد الطریقه فمن أراد الاطلاع علیها فلیرجع إلیه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف. و فی أکثر النسخ عن أبی حمزه الثمالی، و فی الفقیه و التهذیب عن علی بن أبی حمزه و هو الصواب. إذ روایه الجوهری عن البطائنی أکثر من أن یحصی، و روایته عن الثمالی غیر معهود.
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لَمْ أَقْوَ عَلَی کِلْتَیْهِمَا فَقَالَ مَا أَیْسَرَ لَیْلَتَیْنِ فِیمَا تَطْلُبُ قُلْتُ فَرُبَّمَا رَأَیْنَا الْهِلَالَ عِنْدَنَا وَ جَاءَنَا مَنْ یُخْبِرُنَا بِخِلَافِ ذَلِکَ مِنْ أَرْضٍ أُخْرَی فَقَالَ مَا أَیْسَرَ أَرْبَعَ لَیَالٍ تَطْلُبُهَا فِیهَا قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ- لَیْلَهُ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ لَیْلَهُ الْجُهَنِیِّ فَقَالَ إِنَّ ذَلِکَ لَیُقَالُ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ سُلَیْمَانَ بْنَ خَالِدٍ رَوَی فِی تِسْعَ عَشْرَهَ یُکْتَبُ وَفْدُ الْحَاجِّ فَقَالَ لِی یَا أَبَا مُحَمَّدٍ وَفْدُ الْحَاجِّ یُکْتَبُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ وَ الْمَنَایَا وَ الْبَلَایَا وَ الْأَرْزَاقُ وَ مَا یَکُونُ إِلَی مِثْلِهَا فِی قَابِلٍ فَاطْلُبْهَا فِی لَیْلَهِ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ وَ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ وَ صَلِّ فِی کُلِّ وَاحِدَهٍ مِنْهُمَا مِائَهَ رَکْعَهٍ وَ أَحْیِهِمَا إِنِ اسْتَطَعْتَ إِلَی النُّورِ وَ اغْتَسِلْ فِیهِمَا قَالَ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ أَقْدِرْ عَلَی

قوله علیه السلام:" فما أیسر" یدل علی استحباب الاحتیاط فی الأمور المستحبه عند اشتباه الهلال و استحبابه فی الأمور الواجبه بطریق أولی.

ثم اعلم: أن عدم تعیینه" علیه السلام" لیله القدر و مع علمه بها و مبالغه السائل فی استعلامها لحکمه عظیمه اقتضت إخفاؤها و هی أیضا مخفیه، و علی ما یصل إلیه عقولنا یمکن أن یکون لعباده الناس فی اللیالی المشتبهه فیها. کالحکمه فی إخفاء الاسم الأعظم لیداوموا علی جمیع أسماء الله لیفوزوا به و کذا إخفاء أولیاء الله من بین سائر الناس لیحترز الناس من إیذاء کل أحد و یکرموا جمیع الناس حذرا من احتمال کونه ولی الله، و یمکن أن یکون حکمه إخفاء الاسم الأعظم بالنسبه إلی غالب الناس و عامتهم ترتب المفاسد علی علمهم لخسه نفوسهم و دناءه أغراضهم و خبث طینتهم و یمکن إجراؤها فی لیله القدر إذ یمکن أن یکون مع العلم بکونها تلک اللیله لا یرد کل دعاء یدعی فیها و کذا ولی الله لأنهم إذا علموا أنه ولی الله و مع ذلک أذوه و لم یحترموه فهو علی حد الشرک بالله و یمکن نزول العذاب علیهم بسببه و کذا الکلام فی ساعه الاستجابه یوم الجمعه و المقبول من الأعمال و غیرها.

قوله علیه السلام:" لیله الجهنی" إشاره إلی ما رواه فی الفقیه عن زراره عن أحدهما علیهما السلام قال سألته عن اللیالی التی یستحب فیها الغسل فی شهر رمضان فقال: لیله تسع عشره، و لیله إحدی و عشرین، و لیله ثلاث و عشرین، و قال: لیله ثلاث و عشرین
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ذَلِکَ وَ أَنَا قَائِمٌ قَالَ فَصَلِّ وَ أَنْتَ جَالِسٌ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ أَسْتَطِعْ قَالَ فَعَلَی فِرَاشِکَ لَا عَلَیْکَ أَنْ تَکْتَحِلَ أَوَّلَ اللَّیْلِ بِشَیْ ءٍ مِنَ النَّوْمِ إِنَّ أَبْوَابَ السَّمَاءِ تُفَتَّحُ فِی رَمَضَانَ وَ تُصَفَّدُ الشَّیَاطِینُ وَ تُقْبَلُ أَعْمَالُ الْمُؤْمِنِینَ نِعْمَ الشَّهْرُ رَمَضَانُ کَانَ یُسَمَّی عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص الْمَرْزُوقَ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ عَلَامَهِ لَیْلَهِ الْقَدْرِ فَقَالَ عَلَامَتُهَا أَنْ تَطِیبَ رِیحُهَا وَ إِنْ کَانَتْ فِی بَرْدٍ دَفِئَتْ وَ إِنْ کَانَتْ فِی حَرٍّ بَرَدَتْ فَطَابَتْ قَالَ وَ سُئِلَ عَنْ لَیْلَهِ الْقَدْرِ فَقَالَ تَنْزِلُ فِیهَا الْمَلَائِکَهُ وَ الْکَتَبَهُ إِلَی السَّمَاءِ الدُّنْیَا فَیَکْتُبُونَ مَا یَکُونُ فِی أَمْرِ السَّنَهِ وَ مَا یُصِیبُ الْعِبَادَ وَ أَمْرُهُ عِنْدَهُ مَوْقُوفٌ لَهُ وَ فِیهِ الْمَشِیئَهُ فَیُقَدِّمُ مِنْهُ مَا یَشَاءُ وَ یُؤَخِّرُ مِنْهُ مَا یَشَاءُ وَ یَمْحُو وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالُوا قَالَ لَهُ بَعْضُ أَصْحَابِنَا قَالَ وَ لَا أَعْلَمُهُ إِلَّا سَعِیداً السَّمَّانَ کَیْفَ یَکُونُ

هی لیله الجهنی و حدیثه أنه قال لرسول الله صلی الله علیه و آله إن منزلی ناء عن المدینه فمرنی بلیله أدخل فیها فأمره بلیله ثلاث و عشرین ثم قال: الصدوق رحمه الله و اسم الجهنی عبد الله بن أنیس الأنصاری.

قوله علیه السلام:" لا علیک" أی لا بأس و الاکتحال بالنوم کنایه عن القلیل منه.

و قال فی القاموس:" صفده یصفده" شده و أوثقه کأصفده و صفده.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" دفئت" الدفی ء السخونه، و الفعل کفرح و کرم و قد مر تحقیق آخر الخبر فی باب البداء.


الحدیث الرابع 

: حسن.
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لَیْلَهُ الْقَدْرِ خَیْراً مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ قَالَ الْعَمَلُ فِیهَا خَیْرٌ مِنَ الْعَمَلِ فِی أَلْفِ شَهْرٍ لَیْسَ فِیهَا لَیْلَهُ الْقَدْرِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ

قوله علیه السلام:" لیس فیها لیله القدر" أی سلب فیها فضل لیله القدر بسوء أعمال بنی أمیه أو مع قطع النظر عن لیله القدر و إن کانت فیها، و یؤید الأول ما ورد فی خبر الصحیفه الکامله عن الصادق علیه السلام أنه قال معناه أنه خیر من ألف شهر تملکها بنو أمیه لیس فیها لیله القدر.

و قیل: ذکر لرسول الله صلی الله علیه و آله رجل من بنی إسرائیل أنه حمل السلاح علی عاتقه فی سبیل الله ألف شهر فعجب من ذلک رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عجبا شدیدا و تمنی أن یکون ذلک فی أمته فقال یا رب جعلت أمتی أقصر الأمم أعمارا و أقلها أعمالا فأعطاه الله لیله القدر، و قال: لیله القدر خیر من ألف شهر، حمل فیها الإسرائیلی السلاح فی سبیل الله لک و لأمتک من بعدک إلی یوم القیامه فی کل رمضان، و علی ما فی خبر الصحیفه یحتمل أن یکون المراد إن الله سلب فضل لیله القدر فی مده ملکهم عن العالمین سوی المعصوم فعباده لیله القدر أفضل من عباده تلک المده لعدم کون لیله القدر فیها، أو أنه تعالی سلب فضلها عنهم لعنهم الله فالمراد بالعباده:

العباده التقدیریه لعدم صحه عبادتهم أی لو کانت مقبوله لکانت عباده لیله القدر.

أفضل منها لسلب فضل لیله القدر عنهم.

و یحتمل علی بعد: أن یکون المراد بیان مده ملکهم و أنها ألف شهر.

و قوله علیه السلام:" لیس فیها لیله القدر" أی مع قطع النظر عن لیله القدر لا أن الله سلبها فی تلک المده، أو المراد أن الثواب الذی یمنحه الله علی العمل فیها خیر من سلطنه بنی أمیه و شوکتهم و اقتدارهم فی تلک المده لکن یأبی عن هذا المعنی کثیر من الأخبار.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.
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عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَزَلَتِ التَّوْرَاهُ فِی سِتٍّ مَضَتْ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ نَزَلَ الْإِنْجِیلُ فِی اثْنَتَیْ عَشْرَهَ لَیْلَهً مَضَتْ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ نَزَلَ الزَّبُورُ فِی لَیْلَهِ ثَمَانِیَ عَشَرَهَ مَضَتْ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ نَزَلَ الْقُرْآنُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنِ الْفُضَیْلِ وَ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ حُمْرَانَ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ قَالَ نَعَمْ لَیْلَهُ الْقَدْرِ وَ هِیَ فِی کُلِّ سَنَهٍ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فِی الْعَشْرِ الْأَوَاخِرِ فَلَمْ یُنْزَلِ الْقُرْآنُ إِلَّا فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ قَالَ یُقَدَّرُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ کُلُّ شَیْ ءٍ یَکُونُ فِی تِلْکَ السَّنَهِ إِلَی مِثْلِهَا مِنْ قَابِلٍ خَیْرٍ وَ شَرٍّ- وَ طَاعَهٍ وَ مَعْصِیَهٍ وَ مَوْلُودٍ وَ أَجَلٍ أَوْ رِزْقٍ فَمَا قُدِّرَ فِی تِلْکَ السَّنَهِ وَ قُضِیَ فَهُوَ الْمَحْتُومُ وَ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِ الْمَشِیئَهُ قَالَ قُلْتُ لَیْلَهُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ أَیُّ شَیْ ءٍ عُنِیَ

قوله علیه السلام:" فی لیله القدر" لعله بالنظر إلی الفواصل السابقه یؤید کون الثالث و العشرین لیله القدر و إن لم یطابقها.


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله تعالی:" فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ" ما ذکره علیه السلام فی تفسیرها هو المشهور بین المفسرین، قال: فی مجمع البیان أی فی هذه اللیله یفصل و یبین و یقضی کل أمر محکم لا تلحقه الزیاده و النقصان و هو أنه یقسم فیها الآجال و الأرزاق و غیرها من أمور السنه إلی مثلها إلی العام القابل عن ابن عباس و الحسن و قتاده.

قوله علیه السلام:" فهو المحتوم" لعل المعنی أنه محتوم بالنسبه إلی التقدیر السابق بحیث یعسر تغییره لکن لله فیه المشیه أیضا.

قوله علیه السلام:" و لله عز و جل فیه المشیه" قال الفاضل الأسترآبادی: مقتضی الحدیث السابق. و مقتضی الأحادیث الصریحه فی أن الله تعالی لا یکذب ملائکته
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بِذَلِکَ فَقَالَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ فِیهَا مِنَ الصَّلَاهِ وَ الزَّکَاهِ وَ أَنْوَاعِ الْخَیْرِ خَیْرٌ مِنَ الْعَمَلِ فِی أَلْفِ شَهْرٍ لَیْسَ فِیهَا لَیْلَهُ الْقَدْرِ وَ لَوْ لَا مَا یُضَاعِفُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لِلْمُؤْمِنِینَ مَا بَلَغُوا وَ لَکِنَّ اللَّهَ یُضَاعِفُ لَهُمُ الْحَسَنَاتِ بِحُبِّنَا

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ حَدَّثَنِی یَعْقُوبُ قَالَ سَمِعْتُ رَجُلًا یَسْأَلُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ لَیْلَهِ الْقَدْرِ فَقَالَ أَخْبِرْنِی عَنْ لَیْلَهِ الْقَدْرِ کَانَتْ أَوْ تَکُونُ فِی کُلِّ عَامٍ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَوْ رُفِعَتْ لَیْلَهُ الْقَدْرِ لَرُفِعَ الْقُرْآنُ

و رسله. إن الملائکه إنما یکتبون ما یحتم فی تلک اللیله و هنا أمر آخر یعلمه الله لا یکتبونه و لله فیه المشیه و الظاهر أنه سقط هنا شی ء و الأصل و أمر موقوف و لله عز و جل فیه المشیه انتهی، و بسطنا الکلام فی ذلک فی الفرائد الطریقه.

قوله علیه السلام:" ما بلغوا" أی غایه الفضل و الثواب.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لرفع القرآن" أی تبقی لیله القدر إلی انقضاء التکلیف الذی علامته رفع القرآن إلی السماء، و یحتمل أن یکون المعنی رفع حکم القرآن و مدلوله أی لو ذهبت لیله القدر بطل حکم القرآن حیث یدل علی استمراره فإن قوله تعالی" تَنَزَّلُ الْمَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ فِیها" یدل علی الاستمرار التجددی.

و قیل: المراد أنه لو رفعت لیله القدر و لم تنزل الملائکه و الروح فیها علی الإمام لتبیین أحکام القرآن لتعطل القرآن و ذهب فائدته و لا یخفی بعده.

ثم اعلم: أنه لا خلاف بین الإمامیه فی استمرار لیله القدر و بقائها و إلیه ذهب أکثر العامه.

و ذهب شاذ منهم إلی أنها کانت مختصه بزمن الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و بعد وفاته رفعت.
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْمُؤْمِنِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ وَ نَاسٌ یَسْأَلُونَهُ یَقُولُونَ الْأَرْزَاقُ تُقَسَّمُ لَیْلَهَ النِّصْفِ مِنْ شَعْبَانَ قَالَ فَقَالَ لَا وَ اللَّهِ مَا ذَاکَ إِلَّا فِی لَیْلَهِ تِسْعَ عَشْرَهَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ وَ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ فَإِنَّ فِی لَیْلَهِ تِسْعَ عَشْرَهَ یَلْتَقِی الْجَمْعَانِ وَ فِی لَیْلَهِ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ وَ فِی لَیْلَهِ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ یُمْضَی مَا أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ ذَلِکَ وَ هِیَ لَیْلَهُ الْقَدْرِ الَّتِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ قَالَ قُلْتُ مَا مَعْنَی قَوْلِهِ یَلْتَقِی الْجَمْعَانِ قَالَ یَجْمَعُ اللَّهُ فِیهَا مَا أَرَادَ مِنْ تَقْدِیمِهِ وَ تَأْخِیرِهِ وَ إِرَادَتِهِ وَ


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" یلتقی الجمعان" ظاهره أنه إشاره إلی ما ذکره تعالی فی سوره الأنفال حیث قال" وَ ما أَنْزَلْنا عَلی عَبْدِنا یَوْمَ الْفُرْقانِ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ" و فیه إشکال من وجهین.

الأول: أنه قد ورد فی الروایات أن التقاء الجمعین کان لیله سبع عشره من شهر رمضان.

الثانی: أن المشهور بین المفسرین و ظاهر الآیه الکریمه: هو أن المراد بالتقاء الجمعین التقاء جمع المسلمین و المشرکین فی غزوه بدر یوم الجمعه.

و یمکن دفع الأول: بأنه قد قیل: إنه کان فی لیله تسع عشره.

و قال الطبرسی: (ره) روی ذلک عن أبی عبد الله علیه السلام.

و الثانی: بأنه یحتمل أن یکون هذا من بطون الآیه و لا ینافی کون ظاهرها فی غزوه البدر مع أنه یحتمل أن لا یکون ذلک إشاره إلی ما ذکر فی الآیه و إن اتفق اللفظان.

قوله علیه السلام:" من تقدیمه" الظاهر أن کلمه من تعلیلیه أی إنما یجمعها
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قَضَائِهِ قَالَ قُلْتُ فَمَا مَعْنَی یُمْضِیهِ فِی ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ قَالَ إِنَّهُ یَفْرُقُهُ فِی لَیْلَهِ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ وَ یَکُونُ لَهُ فِیهِ الْبَدَاءُ فَإِذَا کَانَتْ لَیْلَهُ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ أَمْضَاهُ فَیَکُونُ مِنَ الْمَحْتُومِ الَّذِی لَا یَبْدُو لَهُ فِیهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع التَّقْدِیرُ فِی لَیْلَهِ تِسْعَ عَشْرَهَ وَ الْإِبْرَامُ فِی لَیْلَهِ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ وَ الْإِمْضَاءُ فِی لَیْلَهِ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ

10 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ وَ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عِیسَی الْقَمَّاطِ عَنْ عَمِّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَأَی رَسُولُ اللَّهِ ص فِی مَنَامِهِ بَنِی أُمَیَّهَ یَصْعَدُونَ عَلَی مِنْبَرِهِ مِنْ بَعْدِهِ وَ یُضِلُّونَ النَّاسَ عَنِ الصِّرَاطِ الْقَهْقَرَی فَأَصْبَحَ کَئِیباً حَزِیناً قَالَ فَهَبَطَ عَلَیْهِ جَبْرَئِیلُ ع فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا لِی أَرَاکَ کَئِیباً حَزِیناً قَالَ یَا جَبْرَئِیلُ إِنِّی رَأَیْتُ بَنِی أُمَیَّهَ فِی لَیْلَتِی هَذِهِ یَصْعَدُونَ مِنْبَرِی مِنْ بَعْدِی وَ یُضِلُّونَ النَّاسَ عَنِ الصِّرَاطِ الْقَهْقَرَی فَقَالَ وَ الَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ نَبِیّاً إِنَّ هَذَا شَیْ ءٌ مَا اطَّلَعْتُ عَلَیْهِ فَعَرَجَ إِلَی السَّمَاءِ فَلَمْ یَلْبَثْ أَنْ نَزَلَ عَلَیْهِ بِآیٍ مِنَ الْقُرْآنِ یُؤْنِسُهُ بِهَا قَالَ أَ فَرَأَیْتَ إِنْ مَتَّعْناهُمْ سِنِینَ ثُمَّ جاءَهُمْ ما کانُوا یُوعَدُونَ ما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یُمَتَّعُونَ وَ أَنْزَلَ عَلَیْهِ- إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ وَ ما أَدْراکَ ما لَیْلَهُ الْقَدْرِ- لَیْلَهُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ جَعَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَیْلَهَ الْقَدْرِ لِنَبِیِّهِ ص خَیْراً مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ مُلْکِ بَنِی أُمَیَّهَ

لتقدیمه و تأخیره، و یحتمل أن تکون بیانیه و زائده.


الحدیث التاسع 

: موثق کالصحیح.


الحدیث العاشر

: مجهول.

قوله تعالی" أَ فَرَأَیْتَ" قال الطبرسی معناه أ رأیت أن أنظرناهم و أخرناهم سنین و متعناهم بشی ء من الدنیا ثم أتاهم العذاب لم یغن عنهم ما متعوا فی تلک السنین من النعیم لازدیادهم فی الآثام و اکتسابهم من الأجرام.
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11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ رِفَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْلَهُ الْقَدْرِ هِیَ أَوَّلُ السَّنَهِ وَ هِیَ آخِرُهَا

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ رَبِیعٍ الْمُسْلِیِّ وَ زِیَادِ بْنِ أَبِی الْحَلَّالِ ذَکَرَاهُ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی لَیْلَهِ تِسْعَ عَشْرَهَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ التَّقْدِیرُ وَ فِی لَیْلَهِ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ الْقَضَاءُ وَ فِی لَیْلَهِ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ إِبْرَامُ مَا یَکُونُ فِی السَّنَهِ إِلَی مِثْلِهَا لِلَّهِ جَلَّ ثَنَاؤُهُ یَفْعَلُ مَا یَشَاءُ فِی خَلْقِهِ


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" هی أول السنه" قال الوالد العلامه قدس سره الظاهر أن الأولیه باعتبار التقدیر أی أول السنه التی یقدر فیها الأمور لیله القدر و الآخریه باعتبار المجاوره فإن ما قدر فی السنه الماضیه انتهی إلیها کما ورد أن أول السنه التی یحل فیها الأکل و الشرب یوم الفطر، أو إن عملها یکتب فی آخر السنه الأولی و أول السنه الثانیه کصلاه الصبح فی أول الوقت، أو یکون أول السنه باعتبار تقدیر ما یکون فی السنه الآتیه و آخر السنه المقدر فیها الأمور.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و لله جل ثناؤه" إشاره إلی احتمال البداء بعده أیضا کما مر.

ص: 389







بَابُ الدُّعَاءِ فِی الْعَشْرِ الْأَوَاخِرِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَقُولُ فِی الْعَشْرِ الْأَوَاخِرِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ فِی کُلِّ لَیْلَهٍ- أَعُوذُ بِجَلَالِ وَجْهِکَ الْکَرِیمِ أَنْ یَنْقَضِیَ عَنِّی شَهْرُ رَمَضَانَ أَوْ یَطْلُعَ الْفَجْرُ مِنْ لَیْلَتِی هَذِهِ وَ لَکَ قِبَلِی ذَنْبٌ أَوْ تَبِعَهٌ تُعَذِّبُنِی عَلَیْهِ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَیُّوبَ بْنِ یَقْطِینٍ أَوْ غَیْرِهِ عَنْهُمْ ع دُعَاءُ الْعَشْرِ الْأَوَاخِرِ تَقُولُ فِی اللَّیْلَهِ الْأُولَی- یَا مُولِجَ اللَّیْلِ فِی النَّهَارِ وَ مُولِجَ النَّهَارِ فِی اللَّیْلِ وَ مُخْرِجَ الْحَیِّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ مُخْرِجَ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَیِّ یَا رَازِقَ مَنْ یَشَاءُ بِغَیْرِ حِسَابٍ یَا اللَّهُ یَا رَحْمَانُ


باب الدعاء فی العشر الأواخر من شهر رمضان 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أو یطلع الفجر" لا یبعد أن تکون کلمه" أو" هنا للإضراب کما قیل فی قوله تعالی:" وَ أَرْسَلْناهُ إِلی مِائَهِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ" و التبعه" کالکلمه ما تطلبه من ظلامه و غیرها.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" یا مولج اللیل" أی مدخل اللیل فی النهار لمجی ء النهار أو بعض اللیل فی النهار بزیاده النهار، و کذا العکس و مخرج الحی من المیت کإخراج الحیوان من النطفه و البیضه و الأشجار من الحبه و المؤمن من الکافر" بغیر حساب" أی کثیرا یعسر عدها جدا، أو بغیر أن یحاسبهم علیه فی القیامه أو من المواضع
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یَا اللَّهُ یَا رَحِیمُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ لَکَ الْأَسْمَاءُ الْحُسْنَی وَ الْأَمْثَالُ الْعُلْیَا وَ الْکِبْرِیَاءُ وَ الْآلَاءُ أَسْأَلُکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِهِ وَ أَنْ تَجْعَلَ اسْمِی فِی هَذِهِ اللَّیْلَهِ فِی السُّعَدَاءِ- وَ رُوحِی مَعَ الشُّهَدَاءِ وَ إِحْسَانِی فِی عِلِّیِّینَ وَ إِسَاءَتِی مَغْفُورَهً وَ أَنْ تَهَبَ لِی یَقِیناً تُبَاشِرُ بِهِ قَلْبِی وَ إِیمَاناً یَذْهَبُ بِالشَّکِّ عَنِّی وَ تُرْضِیَنِی بِمَا قَسَمْتَ لِی وَ آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنَا عَذَابَ الْحَرِیقِ وَ ارْزُقْنَا فِیهَا ذِکْرَکَ وَ شُکْرَکَ وَ الرَّغْبَهَ إِلَیْکَ وَ الْإِنَابَهَ وَ التَّوْفِیقَ لِمَا وَفَّقْتَ لَهُ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ ع

التی لا یرجون منها" لک الأسماء الحسنی" أی العظمی الثلاثه و السبعون، أو جمیع أسمائه و صفاته الذاتیه، أو الأعم منها و من الفعلیه، أو المراد بالأسماء: الصفات و الأمثال: العلیا کجمیع ما مثل الله به فی القرآن کآیه النور و غیرها، أو الصفات الذاتیه، أو خلفاؤه من الأنبیاء و الأوصیاء فإنهم صلوات الله علیهم مثله فی وجوب الإطاعه أو فی الاتصاف بصفاته تعالی و إن کان تعالی أجل من أن یکون له مثل حقیقه.

و قال الفیروزآبادی:" المثل": بالتحریک الحجه و الصفه مع الشهداء أی المقتولین تحت لواء الحق، أو من الحاضرین فی زمره. المعصومین و معهم فی الدنیا و الآخره، أو مع العلماء بالله و صفاته و دینه و" علیون" اسم للسماء السابعه.

و قیل: هو اسم لدیوان الملائکه الحفظه ترفع إلیه أعمال الصالحین من العباد.

قوله علیه السلام:" تباشر به قلبی" أی تجعل الیقین فی قلبی کأنه باشرک و وصل إلیک، أو یقینا ثابتا إلی انقضاء الحیاه أفادهما الوالد العلامه (ره).

أقول: أو المراد تعلمه فی قلبی و تجده فإن من یجد شیئا فی مکان إنما یجده إذا أتی ذلک المکان و باشره غالبا، أو تکون بسببه دائما فی قلبی أی أکون فی ذکرک و لا أنساک.
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وَ تَقُولُ فِی اللَّیْلَهِ الثَّانِیَهِ- یَا سَالِخَ النَّهَارِ مِنَ اللَّیْلِ فَإِذَا نَحْنُ مُظْلِمُونَ وَ مُجْرِیَ الشَّمْسِ لِمُسْتَقَرِّهَا بِتَقْدِیرِکَ یَا عَزِیزُ یَا عَلِیمُ وَ مُقَدِّرَ الْقَمَرِ مَنازِلَ حَتَّی عادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ یَا نُورَ کُلِّ نُورٍ وَ مُنْتَهَی کُلِّ رَغْبَهٍ وَ وَلِیَّ کُلِّ نِعْمَهٍ یَا اللَّهُ یَا رَحْمَانُ یَا اللَّهُ یَا قُدُّوسُ یَا أَحَدُ یَا وَاحِدُ یَا فَرْدُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ لَکَ الْأَسْمَاءُ الْحُسْنَی وَ الْأَمْثَالُ الْعُلْیَا ثُمَّ تَعُودُ إِلَی الدُّعَاءِ الْأَوَّلِ إِلَی قَوْلِهِ أَسْأَلُکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ أَهْلِ بَیْتِهِ إِلَی آخِرِ الدُّعَاءِ وَ تَقُولُ فِی اللَّیْلَهِ الثَّالِثَهِ- یَا رَبَّ لَیْلَهِ الْقَدْرِ وَ جَاعِلَهَا خَیْراً مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ وَ

قوله علیه السلام:" یا سالخ النهار" أی یسلخ لباس النور عنها کان الأصل اللیل لأنه العدم" فإذا نحن مظلمون" أی داخلون فی الظلمه" و مجری الشمس لمستقرها" أی لحد معین ینتهی إلیه دورها، فشبهه بمستقر المسافر إذا قطع سیره أو لکبد السماء فإن حرکتها توجد فیها إبطاء بحیث یظن أن هناک لها وقفه" و مقدر القمر منازل" أی مسیره فی منازل أو فی سیره منازل، و هی ثمانیه و عشرون ینزل فی کل لیله فی واحده منها لا یتخطاه و لا یتقاصر عنه فإذا کان فی آخر منازله و هو الذی یکون فیه قبیل الاجتماع دق و استقوس حَتَّی عادَ کَالْعُرْجُونِ." الشمراخ" المعوج الْقَدِیمِ العتیق.

و قیل: ما مر علیه حول فصاعدا، أولها وقفه حقیقه کما روی فی رکود الشمس، أو لاستقرار لها علی نهج مخصوص، أو لمنتهی مقدر لکل یوم من المشارق و المغارب فإن لها فی دورها ثلاثمائه و ستین مشرقا و مغربا تطلع کل یوم من مطلع و تغرب فی مغرب ثم لا تعود إلیهما إلی العام القابل، أو المنقطع جریها عند خراب العالم.

" یا عزیز" أی الغالب بقدرته علی کل مقدور.

قوله علیه السلام:" یا نور" أی منور کل نور من الأنوار الظاهره و الباطنه.

قوله علیه السلام:" یا رب لیله القدر" فیه إشعار ظاهر بکونها لیله القدر.
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رَبَّ اللَّیْلِ وَ النَّهَارِ وَ الْجِبَالِ وَ الْبِحَارِ وَ الظُّلَمِ وَ الْأَنْوَارِ وَ الْأَرْضِ وَ السَّمَاءِ یَا بَارِئُ یَا مُصَوِّرُ یَا حَنَّانُ یَا مَنَّانُ یَا اللَّهُ یَا رَحْمَانُ یَا اللَّهُ یَا قَیُّومُ یَا اللَّهُ یَا بَدِیعُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ لَکَ الْأَسْمَاءُ الْحُسْنَی وَ الْأَمْثَالُ الْعُلْیَا وَ الْکِبْرِیَاءُ وَ الْآلَاءُ أَسْأَلُکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَنْ تَجْعَلَ اسْمِی فِی هَذِهِ اللَّیْلَهِ فِی السُّعَدَاءِ وَ رُوحِی مَعَ الشُّهَدَاءِ وَ إِحْسَانِی فِی عِلِّیِّینَ وَ إِسَاءَتِی مَغْفُورَهً وَ أَنْ تَهَبَ لِی یَقِیناً تُبَاشِرُ بِهِ قَلْبِی وَ إِیمَاناً یُذْهِبُ الشَّکَّ عَنِّی وَ تُرْضِیَنِی بِمَا قَسَمْتَ لِی وَ آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنَا عَذَابَ الْحَرِیقِ وَ ارْزُقْنِی فِیهَا ذِکْرَکَ وَ شُکْرَکَ وَ الرَّغْبَهَ إِلَیْکَ وَ الْإِنَابَهَ وَ التَّوْبَهَ وَ التَّوْفِیقَ لِمَا وَفَّقْتَ لَهُ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ ع

3 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الدُّعَاءِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فِی کُلِّ لَیْلَهٍ تَقُولُ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ فِیمَا تَقْضِی وَ تُقَدِّرُ مِنَ الْأَمْرِ الْمَحْتُومِ فِی الْأَمْرِ الْحَکِیمِ مِنَ الْقَضَاءِ الَّذِی لَا یُرَدُّ وَ لَا یُبَدَّلُ أَنْ تَکْتُبَنِی مِنْ حُجَّاجِ بَیْتِکَ الْحَرَامِ

قوله علیه السلام:" یا بارئ" قال فی النهایه الباری هو الذی خلق الخلق لا عن مثال، و أکثر ما یستعمل فی الحیوان.

و فی القاموس." الحنان" کسحاب الرحمه و کشداد اسم الله تعالی معناه الرحیم أو الذی یقبل علی من أعرض عنه.

و فی النهایه" المنان" هو المنعم المعطی، من المن: العطاء لا من المنه.

و قال" القیوم" هو القائم بنفسه مطلقا لا بغیره، و مع ذلک یقوم به کل موجود، حتی لا یتصور وجود شی ء و لا دوام وجوده إلا به.

و قال:" البدیع علیه السلام" هو الخالق المخترع لا عن مثال سابق، فعیل بمعنی مفعل انتهی.


الحدیث الثالث 

: حسن.
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الْمَبْرُورِ حَجُّهُمْ الْمُکَفَّرِ عَنْهُمْ سَیِّئَاتُهُمْ الْمَغْفُورِ ذُنُوبُهُمْ الْمَشْکُورِ سَعْیُهُمْ وَ أَنْ تَجْعَلَ فِی مَا تَقْضِی وَ تُقَدِّرُ مِنَ الْأَمْرِ الْمَحْتُومِ فِی الْأَمْرِ الْحَکِیمِ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ مِنَ الْقَضَاءِ الَّذِی لَا یُرَدُّ وَ لَا یُبَدَّلُ أَنْ تُطِیلَ عُمُرِی وَ أَنْ تُوَسِّعَ عَلَیَّ فِی رِزْقِی وَ أَنْ تَجْعَلَنِی مِمَّنْ تَنْتَصِرُ بِهِ لِدِینِکَ وَ لَا تَسْتَبْدِلْ بِی غَیْرِی

4 مُحَمَّدُ بْنُ عِیسَی بِإِسْنَادِهِ عَنِ الصَّالِحِینَ ع قَالَ تُکَرِّرُ فِی لَیْلَهِ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ هَذَا الدُّعَاءَ سَاجِداً وَ قَائِماً وَ قَاعِداً وَ عَلَی کُلِّ حَالٍ وَ فِی الشَّهْرِ کُلِّهِ وَ کَیْفَ أَمْکَنَکَ وَ مَتَی حَضَرَکَ مِنْ دَهْرِکَ تَقُولُ بَعْدَ تَحْمِیدِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ الصَّلَاهِ عَلَی النَّبِیِّ ص- اللَّهُمَّ کُنْ لِوَلِیِّکَ فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ فِی هَذِهِ السَّاعَهِ وَ فِی کُلِّ سَاعَهٍ وَلِیّاً وَ حَافِظاً وَ نَاصِراً وَ دَلِیلًا وَ قَائِداً وَ عَوْناً وَ عَیْناً حَتَّی تُسْکِنَهُ أَرْضَکَ طَوْعاً وَ تُمَتِّعَهُ فِیهَا طَوِیلًا وَ تَقُولُ فِی اللَّیْلَهِ الرَّابِعَهِ- یَا فَالِقَ الْإِصْبَاحِ وَ جَاعِلَ اللَّیْلِ سَکَناً وَ الشَّمْسِ وَ الْقَمَرِ حُسْبَاناً یَا عَزِیزُ یَا عَلِیمُ یَا ذَا الْمَنِّ وَ الطَّوْلِ وَ الْقُوَّهِ وَ الْحَوْلِ وَ الْفَضْلِ وَ الْإِنْعَامِ وَ الْمُلْکِ

قوله علیه السلام:" و لا تستبدل بی غیری" أی لا تذهب بی لسوء أعمالی و تجی ء بغیری مکانی، أو لا تغیر خلقی فی الدنیا و الآخره.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" یا فالق الإصباح" قال: البیضاوی أی شاق عمود الصبح عن ظلمه اللیل، أو عن بیاض النهار، أو شاق ظلمه الإصباح و هو الغبشه الذی یلیه.

قوله علیه السلام:" و جاعل اللیل سکنا" قال البیضاوی أی یسکن إلیه التعب بالنهار لاستراحته فیه، من سکن إلیه إذا اطمأن إلیه استیناسا به، أو یسکن فیه الخلق من قوله" لِتَسْکُنُوا فِیهِ" و الشمس و القمر عطفا علی محل اللیل و تشهد له قراءتهما بالجر، و الأحسن نصبهما بجعل مقدرا.

" حسبانا" أی علی أدوار مختلفه یحسب بها الأوقات و یکونا علی الحسبان و هو مصدر حسب بالفتح، و قیل جمع حساب کشهاب و شهبان.

قوله علیه السلام:" یا ذا المن" أی النعمه أو المنه" و الطول" أی الإحسان أو زیادته" و الحول" أی القوه و الحیله.
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وَ الْإِکْرَامِ یَا ذَا الْجَلَالِ وَ الْإِکْرَامِ یَا اللَّهُ یَا رَحْمَانُ یَا اللَّهُ یَا فَرْدُ یَا وَتْرُ یَا اللَّهُ یَا ظَاهِرُ یَا بَاطِنُ یَا حَیُّ یَا لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ لَکَ الْأَسْمَاءُ الْحُسْنَی وَ الْأَمْثَالُ الْعُلْیَا وَ الْکِبْرِیَاءُ أَسْأَلُکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِهِ وَ أَنْ تَجْعَلَ اسْمِی فِی هَذِهِ اللَّیْلَهِ فِی السُّعَدَاءِ وَ رُوحِی مَعَ الشُّهَدَاءِ وَ إِحْسَانِی فِی عِلِّیِّینَ وَ إِسَاءَتِی مَغْفُورَهً وَ أَنْ تَهَبَ لِی یَقِیناً تُبَاشِرُ بِهِ قَلْبِی وَ إِیمَاناً یَذْهَبُ بِالشَّکِّ عَنِّی وَ رِضًا بِمَا قَسَمْتَ لِی وَ آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنَا عَذَابَ الْحَرِیقِ وَ ارْزُقْنِی فِیهَا ذِکْرَکَ وَ شُکْرَکَ وَ الرَّغْبَهَ إِلَیْکَ وَ الْإِنَابَهَ وَ التَّوْبَهَ وَ التَّوْفِیقَ لِمَا وَفَّقْتَ لَهُ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ ع وَ تَقُولُ فِی اللَّیْلَهِ الْخَامِسَهِ- یَا جَاعِلَ اللَّیْلِ لِبَاساً وَ النَّهَارِ مَعَاشاً وَ الْأَرْضِ مِهَاداً وَ الْجِبَالِ أَوْتَاداً یَا اللَّهُ یَا قَاهِرُ یَا اللَّهُ یَا جَبَّارُ یَا اللَّهُ یَا سَمِیعُ یَا اللَّهُ یَا قَرِیبُ یَا اللَّهُ یَا مُجِیبُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ لَکَ الْأَسْمَاءُ الْحُسْنَی وَ الْأَمْثَالُ الْعُلْیَا وَ الْکِبْرِیَاءُ وَ الْآلَاءُ أَسْأَلُکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِهِ وَ أَنْ تَجْعَلَ اسْمِی فِی هَذِهِ اللَّیْلَهِ فِی السُّعَدَاءِ وَ رُوحِی مَعَ الشُّهَدَاءِ وَ إِحْسَانِی فِی عِلِّیِّینَ وَ إِسَاءَتِی مَغْفُورَهً وَ أَنْ تَهَبَ لِی یَقِیناً تُبَاشِرُ بِهِ قَلْبِی وَ إِیمَاناً یُذْهِبُ الشَّکَّ عَنِّی وَ رِضًا بِمَا قَسَمْتَ لِی وَ آتِنا فِی الدُّنْیا

قوله علیه السلام:" یا فرد" أی من لا نظیر له و لا شریک له فی الخلق و التدبیر و کذا" الوتر" بکسر الواو و فتحه قریب من معنی الفرد و هو تعالی واحد فی ذاته لا یقبل الانقسام و التجزئه فی ذاته و واحد فی صفاته إذ هی عین ذاته و لا نظیر له فیها و واحد فی أفعاله لا شریک له و لا معین، و قد مر تفسیر سائر الأسماء فی کتاب التوحید.

قوله علیه السلام:" یا جاعل اللیل لباسا" أی غطاءا یستتر بظلمته من أراد الاختفاء.

" و النهار معاشا" أی وقت معاش یتقلبون فیه لتحصیل ما یعیشون به أو حیاه یبعثون فیه عن نومهم.

قوله علیه السلام:" مهادا" أی مستقرا لتعیشهم.

قوله علیه السلام:" یا جاعل اللیل" اقتباس من قوله تعالی" وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ وَ النَّهارَ
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حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنَا عَذَابَ الْحَرِیقِ وَ ارْزُقْنِی فِیهَا ذِکْرَکَ وَ شُکْرَکَ وَ الرَّغْبَهَ إِلَیْکَ وَ الْإِنَابَهَ وَ التَّوْبَهَ- وَ التَّوْفِیقَ لِمَا وَفَّقْتَ لَهُ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ ع وَ تَقُولُ فِی اللَّیْلَهِ السَّادِسَهِ- یَا جَاعِلَ اللَّیْلِ وَ النَّهَارِ آیَتَیْنِ یَا مَنْ مَحَا آیَهَ اللَّیْلِ وَ جَعَلَ آیَهَ النَّهارِ مُبْصِرَهً لِتَبْتَغُوا فَضْلًا مِنْهُ وَ رِضْوَاناً یَا مُفَصِّلَ کُلِّ شَیْ ءٍ تَفْصِیلًا یَا مَاجِدُ

آیَتَیْنِ".

قال البیضاوی: أی تدلان علی القادر الحکیم بتعاقبهما علی نسق واحد" فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ" أی الآیه التی هی اللیل و الإشراق و الإضاءه و الإضافه فیها للتبیین کإضافه العدد إلی المعدود، وَ جَعَلْنا آیَهَ النَّهارِ مُبْصِرَهً مضیئه أو مبصره للناس من أبصره فبصر أو مبصرا أهله کقوله أجبن الرجل إذا کان أهله جبناء.

و قیل: الآیتان القمر و الشمس. و تقدیر الکلام بنیری اللیل و النهار آیتین و" جعلنا نیر اللیل و النهار آیتین" أو جعلنا اللیل و النهار ذوی آیتین، و محو آیه اللیل التی هی القمر جعلها مظلمه فی نفسها مطموسه النور، أو نقص.

بنورها شیئا فشیئا إلی المحاق و جعل آیه النهار التی هی الشمس مبصره جعلها مبصره ذات شعاع یبصر الأشیاء بنورها.

" لِتَبْتَغُوا فَضْلًا مِنْ رَبِّکُمْ" لتطلبوا فی بیاض النهار أسباب معاشکم و تتوصل به إلی استبانه أعمالکم.

" وَ لِتَعْلَمُوا باختلافهما" أو بحرکتهما عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ و جنس الحساب" وَ کُلَّ شَیْ ءٍ" یفتقرون إلیه فی أمر الدین و الدنیا" فَصَّلْناهُ تَفْصِیلًا" بیناه بیانا غیر ملتبس انتهی. و قیل المراد" بالمحو" إیجاد الکلف علی وجه القمر.

قوله علیه السلام:" یا ماجد" قال فی النهایه: المجد فی کلام العرب: الشرف
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یَا وَهَّابُ یَا اللَّهُ یَا جَوَادُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ لَکَ الْأَسْمَاءُ الْحُسْنَی وَ الْأَمْثَالُ الْعُلْیَا وَ الْکِبْرِیَاءُ وَ الْآلَاءُ أَسْأَلُکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِهِ وَ أَنْ تَجْعَلَ اسْمِی فِی هَذِهِ اللَّیْلَهِ فِی السُّعَدَاءِ وَ رُوحِی مَعَ الشُّهَدَاءِ وَ إِحْسَانِی فِی عِلِّیِّینَ وَ إِسَاءَتِی مَغْفُورَهً وَ أَنْ تَهَبَ لِی یَقِیناً تُبَاشِرُ بِهِ قَلْبِی وَ إِیمَاناً یُذْهِبُ الشَّکَّ عَنِّی وَ تُرْضِیَنِی بِمَا قَسَمْتَ لِی وَ آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنَا عَذَابَ الْحَرِیقِ وَ ارْزُقْنِی فِیهَا ذِکْرَکَ وَ شُکْرَکَ وَ الرَّغْبَهَ إِلَیْکَ وَ الْإِنَابَهَ وَ التَّوْبَهَ وَ التَّوْفِیقَ لِمَا وَفَّقْتَ لَهُ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ ع وَ تَقُولُ فِی اللَّیْلَهِ السَّابِعَهِ- یَا مَادَّ الظِّلِّ وَ لَوْ شِئْتَ لَجَعَلْتَهُ سَاکِناً وَ جَعَلْتَ

الواسع. و رجل ماجد: مفضال کثیر الخیر شریف.

قوله علیه السلام" یا ماد الظل" اقتبس من قوله تعالی" أَ لَمْ تَرَ إِلی رَبِّکَ کَیْفَ مَدَّ الظِّلَّ". و قال البیضاوی: هو ما بین طلوع الفجر و الشمس و هو أطیب الأحوال و لذلک وصف به الجنه فقال:" وَ ظِلٍّ مَمْدُودٍ" وَ لَوْ شاءَ لَجَعَلَهُ ساکِناً ثابتا من السکنی أو غیر متقلص من السکون بأن یجعل الشمس مقیمه علی وضع واحد" ثُمَّ جَعَلْنَا الشَّمْسَ عَلَیْهِ دَلِیلًا" فإنه لا یظهر للحس حتی تطلع فیقع ضوؤها علی بعض الأجرام، أو لا یوجد و لا یتفاوت إلا بسبب حرکتها ثُمَّ قَبَضْناهُ إِلَیْنا أی ألزمناه بإیقاع الشمس موقعه لما عبر عن أحداثه بالمد بمعنی السیر عبر عن إزالته بالقبض إلی نفسه الذی هو معنی الکف،" قَبْضاً یَسِیراً" قلیلا جسما ترتفع الشمس لتنتظم بذلک مصالح الکون و یتحصل به ما لا یحصی من منافع الخلق و ثم فی الموضعین لتفاضل الأمور أو لتفاضل مبادئ أوقات ظهورها، و قیل: مد الظل لما بنی السماء بلا نیر و دحی الأرض تحتها فألقت علیها ظلها و لو شاء لجعله ثابتا علی تلک الحاله ثم خلق الشمس علیه دلیلا أی مسلطا علیه مستتبعا إیاه کما یستتبع الدلیل المدلول، أو دلیلا لطریق من
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الشَّمْسَ عَلَیْهِ دَلِیلًا ثُمَّ قَبَضْتَهُ إِلَیْکَ قَبْضاً یَسِیراً یَا ذَا الْجُودِ وَ الطَّوْلِ وَ الْکِبْرِیَاءِ وَ الْآلَاءِ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ ... الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ یَا قُدُّوسُ یَا سَلَامُ یَا مُؤْمِنُ یَا مُهَیْمِنُ یَا عَزِیزُ یَا جَبَّارُ یَا مُتَکَبِّرُ یَا اللَّهُ یَا خَالِقُ یَا بَارِئُ یَا مُصَوِّرُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ لَکَ الْأَسْمَاءُ الْحُسْنَی وَ الْأَمْثَالُ الْعُلْیَا وَ الْکِبْرِیَاءُ وَ الْآلَاءُ أَسْأَلُکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِهِ وَ أَنْ تَجْعَلَ اسْمِی فِی هَذِهِ اللَّیْلَهِ فِی السُّعَدَاءِ وَ رُوحِی مَعَ الشُّهَدَاءِ وَ إِحْسَانِی فِی عِلِّیِّینَ وَ إِسَاءَتِی مَغْفُورَهً وَ أَنْ تَهَبَ لِی یَقِیناً تُبَاشِرُ بِهِ قَلْبِی وَ إِیمَاناً یُذْهِبُ الشَّکَّ عَنِّی وَ تُرْضِیَنِی بِمَا قَسَمْتَ لِی وَ آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنَا عَذَابَ الْحَرِیقِ وَ ارْزُقْنِی فِیهَا ذِکْرَکَ وَ شُکْرَکَ وَ الرَّغْبَهَ إِلَیْکَ وَ الْإِنَابَهَ وَ التَّوْبَهَ

یهدیه فإنه یتفاوت بحرکتها و یتحول بتحویلها.

" ثم قبضته إلیک قبضا یسیرا" شیئا فشیئا إلی أن ینتهی غایه نقصانه، أو قبضا سهلا عند قیام الساعه بقبض أسبابه من الأجرام المظلمه و المظل علیها انتهی.

و قال: الوالد العلامه" قدس الله روحه" و قیل: المراد بالظل الأرواح کما یسمی عالم الأرواح بعالم الظلال.

" وَ لَوْ شاءَ لَجَعَلَهُ ساکِناً" بعدم تعلقها بالأجساد و المراد بالشمس شمس عالم الوجود و هو الله تعالی لأنه دلیل الممکنات إلی الوجود، و سائر الکمالات.

و" قبضه" عباره عن قبض الأرواح شیئا فشیئا إلی أن یموت الشخص.

و قیل المراد: بالظل خلفاؤه و أنبیاؤه و أوصیاؤهم فإنهم ظلاله تعالی و لو شاء لم یبعثهم إلی الخلق و جعل شمس الوجود دلیلا علیهم هادیا لهم إلی کمالاتهم و قبضهم بمیلهم إلی عالم القدس و منهم من فسر الظلال بالأعیان الثابته و الحقائق الإمکانیه و بسطها بالفیض الأقدس، ثم أفاض علیها شمس الوجود و قبضها شیئا فشیئا بناء علی ما ذهب إلیه بعضهم من الإعدام و الإیجاد فی کل آن، و به أولوا قوله تعالی" بَلْ هُمْ فِی لَبْسٍ مِنْ خَلْقٍ جَدِیدٍ"، أو بناء علی افتقار الباقی إلی
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وَ التَّوْفِیقَ لِمَا وَفَّقْتَ لَهُ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ ع وَ تَقُولُ فِی اللَّیْلَهِ الثَّامِنَهِ- یَا خَازِنَ اللَّیْلِ فِی الْهَوَاءِ وَ خَازِنَ النُّورِ فِی السَّمَاءِ وَ مَانِعَ السَّمَاءِ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ إِلَّا بِإِذْنِهِ وَ حَابِسَهُمَا أَنْ تَزُولا یَا عَلِیمُ یَا غَفُورُ یَا دَائِمُ یَا اللَّهُ یَا وَارِثُ یَا بَاعِثَ مَنْ فِی الْقُبُورِ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ لَکَ الْأَسْمَاءُ الْحُسْنَی وَ الْأَمْثَالُ الْعُلْیَا وَ الْکِبْرِیَاءُ وَ الْآلَاءُ أَسْأَلُکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِهِ وَ أَنْ تَجْعَلَ اسْمِی فِی هَذِهِ اللَّیْلَهِ فِی السُّعَدَاءِ وَ رُوحِی مَعَ الشُّهَدَاءِ وَ إِحْسَانِی فِی عِلِّیِّینَ وَ إِسَاءَتِی مَغْفُورَهً وَ أَنْ تَهَبَ لِی یَقِیناً تُبَاشِرُ بِهِ قَلْبِی وَ إِیمَاناً یُذْهِبُ الشَّکَّ عَنِّی وَ تُرْضِیَنِی بِمَا قَسَمْتَ لِی وَ آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنَا عَذَابَ الْحَرِیقِ وَ ارْزُقْنِی فِیهَا ذِکْرَکَ وَ شُکْرَکَ وَ الرَّغْبَهَ إِلَیْکَ وَ الْإِنَابَهَ وَ التَّوْبَهَ وَ التَّوْفِیقَ لِمَا وَفَّقْتَ لَهُ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ ع وَ تَقُولُ فِی اللَّیْلَهِ التَّاسِعَهِ- یَا مُکَوِّرَ اللَّیْلِ عَلَی النَّهَارِ وَ مُکَوِّرَ النَّهَارِ عَلَی

المؤثر و هی من المتشابهات التی لا یعلم تأویلها إلا الله و الراسخون فی العلم.

قوله علیه السلام:" یا خازن اللیل" لعل المراد به ظلمه اللیل و جعل أسبابها فی الهواء کما جعل أسباب النور فی السماء.

قوله علیه السلام:" أَنْ تَزُولا" أی من أن تزولا و استدل به علی احتیاج الباقی فی بقائه إلی المؤثر.

قوله علیه السلام:" یا وارث" أی الباقی بعد فناء الخلق.

قوله علیه السلام:" یا مکور اللیل علی النهار" اقتباس من قوله تعالی" یُکَوِّرُ اللَّیْلَ عَلَی النَّهارِ وَ یُکَوِّرُ النَّهارَ عَلَی اللَّیْلِ" أی یغشی کل واحد منهما الآخر کأنه یلف علیه لف اللباس باللابس، أو یغیبه به کما یغیب الملفوف باللفافه، أو یجعله کارا علیه کرورا متتابعا تتابع أکوار العمامه.
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اللَّیْلِ یَا عَلِیمُ یَا حَکِیمُ یَا اللَّهُ یَا رَبَّ الْأَرْبَابِ وَ سَیِّدَ السَّادَاتِ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ یَا أَقْرَبَ إِلَیَّ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ لَکَ الْأَسْمَاءُ الْحُسْنَی وَ الْأَمْثَالُ الْعُلْیَا وَ الْکِبْرِیَاءُ وَ الْآلَاءُ أَسْأَلُکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِهِ وَ أَنْ تَجْعَلَ اسْمِی فِی هَذِهِ اللَّیْلَهِ فِی السُّعَدَاءِ وَ رُوحِی مَعَ الشُّهَدَاءِ وَ إِحْسَانِی فِی عِلِّیِّینَ وَ إِسَاءَتِی مَغْفُورَهً وَ أَنْ تَهَبَ لِی یَقِیناً تُبَاشِرُ بِهِ قَلْبِی وَ إِیمَاناً یُذْهِبُ الشَّکَّ عَنِّی وَ تُرْضِیَنِی بِمَا قَسَمْتَ لِی وَ آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنَا عَذَابَ الْحَرِیقِ وَ ارْزُقْنِی فِیهَا ذِکْرَکَ وَ شُکْرَکَ وَ الرَّغْبَهَ إِلَیْکَ وَ الْإِنَابَهَ وَ التَّوْبَهَ وَ التَّوْفِیقَ لِمَا وَفَّقْتَ لَهُ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ ع وَ تَقُولُ فِی اللَّیْلَهِ الْعَاشِرَهِ- الْحَمْدُ لِلَّهِ لَا شَرِیکَ لَهُ الْحَمْدُ لِلَّهِ کَمَا یَنْبَغِی لِکَرَمِ

قوله علیه السلام:" یا أقرب إلی" اقتباس من قوله تعالی" وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ".

قال البیضاوی: أی و نحن أعلم بحاله ممن کان أقرب إلیه من حبل الورید یجوز بقرب الذات لقرب العلم لأنه موجبه و حبل الورید مثل فی القرب. قال: و الموت لی أدنی من الورید و الحبل. العرق و إضافته للبیان، و الوریدان عرقان مکتنفان بصفحتی العنق فی مقدمها متصلان بالوتین یردان من الرأس إلیه.

و قیل: سمی وریدا لأن الروح یرده انتهی.

أقول: و یحتمل أن یکون الغرض القرب بالعلیه و قوام الإنسان به و احتیاجه إلیه لأن الورید سبب للحیاه ظاهرا و بقطعه تزول.

قوله علیه السلام:" لکرم وجهه" قال الوالد العلامه" نور الله مرقده" أی لکمال ذاته و صفاته التی هی عین ذاته و عز جلاله من الصفات التنزیهیه، أو لأنه أعز و أجل من أن یدرک و یوصف.
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وَجْهِهِ وَ عِزِّ جَلَالِهِ وَ کَمَا هُوَ أَهْلُهُ یَا قُدُّوسُ یَا نُورَ الْقُدْسِ یَا سُبُّوحُ یَا مُنْتَهَی التَّسْبِیحِ یَا رَحْمَانُ یَا فَاعِلَ الرَّحْمَهِ یَا عَلِیمُ یَا کَبِیرُ یَا اللَّهُ یَا لَطِیفُ یَا جَلِیلُ یَا اللَّهُ یَا سَمِیعُ یَا بَصِیرُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ یَا اللَّهُ لَکَ الْأَسْمَاءُ الْحُسْنَی وَ الْأَمْثَالُ الْعُلْیَا وَ الْکِبْرِیَاءُ وَ الْآلَاءُ أَسْأَلُکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِهِ وَ أَنْ تَجْعَلَ اسْمِی فِی هَذِهِ اللَّیْلَهِ فِی السُّعَدَاءِ وَ رُوحِی مَعَ الشُّهَدَاءِ وَ إِحْسَانِی فِی عِلِّیِّینَ وَ إِسَاءَتِی مَغْفُورَهً وَ أَنْ تَهَبَ لِی یَقِیناً تُبَاشِرُ بِهِ قَلْبِی وَ إِیمَاناً یُذْهِبُ الشَّکَّ عَنِّی وَ تُرْضِیَنِی بِمَا قَسَمْتَ لِی وَ آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنَا عَذَابَ الْحَرِیقِ وَ ارْزُقْنِی فِیهَا ذِکْرَکَ وَ شُکْرَکَ وَ الرَّغْبَهَ إِلَیْکَ وَ الْإِنَابَهَ وَ التَّوْبَهَ وَ التَّوْفِیقَ لِمَا وَفَّقْتَ لَهُ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ ع

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَتْ آخِرُ لَیْلَهٍ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ فَقُلِ اللَّهُمَّ هَذَا شَهْرُ رَمَضَانَ الَّذِی أَنْزَلْتَ فِیهِ الْقُرْآنَ وَ قَدْ تَصَرَّمَ وَ أَعُوذُ بِوَجْهِکَ الْکَرِیمِ یَا رَبِّ أَنْ یَطْلُعَ الْفَجْرُ مِنْ لَیْلَتِی هَذِهِ أَوْ یَتَصَرَّمَ شَهْرُ رَمَضَانَ وَ لَکَ قِبَلِی تَبِعَهٌ أَوْ ذَنْبٌ تُرِیدُ أَنْ تُعَذِّبَنِی بِهِ یَوْمَ أَلْقَاکَ

" یا نور" أی منور العالم بالوجود و الهدایه.

" یا قدوس" أی المنزه ذاته عما لا یلیق به و عن الإدراک" یا نور القدس" أی المقدس أو نور عالم المجردات.

" یا سبوح" أی المنزه من الصفات و الأفعال عما لا یلیق بها غایه التنزیه.

" یا منتهی التسبیح" أی نهایه التنزیه، فی الذات و فی الصفات و الأفعال حتی من تسبیحنا، أو ینتهی تسبیح کل مسبح إلیه.

" یا فاعل الرحمه" أی جاعلها رحمه بالفیض الأقدس أو الرحیم.

" یا لطیف" أی المجرد، أو ذو اللطف و الرفق أو العالم بلطائف الأشیاء أو خالقها.


الحدیث الخامس 

: موثق. و التصرم: الانقطاع.
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6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی وَدَاعِ شَهْرِ رَمَضَانَ- اللَّهُمَّ إِنَّکَ قُلْتَ فِی کِتَابِکَ الْمُنْزَلِ- شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ وَ هَذَا شَهْرُ رَمَضَانَ وَ قَدْ تَصَرَّمَ فَأَسْأَلُکَ بِوَجْهِکَ الْکَرِیمِ وَ کَلِمَاتِکَ التَّامَّهِ إِنْ کَانَ بَقِیَ عَلَیَّ ذَنْبٌ لَمْ تَغْفِرْهُ لِی أَوْ تُرِیدُ أَنْ تُعَذِّبَنِی عَلَیْهِ أَوْ تُقَایِسَنِی بِهِ أَنْ یَطْلُعَ فَجْرُ هَذِهِ اللَّیْلَهِ أَوْ یَتَصَرَّمَ هَذَا الشَّهْرُ إِلَّا وَ قَدْ غَفَرْتَهُ لِی یَا أَرْحَمَ الرَّاحِمِینَ اللَّهُمَّ لَکَ الْحَمْدُ بِمَحَامِدِکَ کُلِّهَا أَوَّلِهَا وَ آخِرِهَا مَا قُلْتَ لِنَفْسِکَ مِنْهَا وَ مَا قَالَ الْخَلَائِقُ الْحَامِدُونَ الْمُجْتَهِدُونَ الْمَعْدُودُونَ الْمُوَقِّرُونَ ذِکْرَکَ وَ الشُّکْرَ لَکَ الَّذِینَ أَعَنْتَهُمْ عَلَی


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فی کتابک المنزل" فی التهذیب بعد ذلک: علی لسان نبیک المرسل صلواتک علیه و آله.

قوله علیه السلام:" و کلماتک التامه" أی أسمائک الکامله، أو علومک التامه، أو تقدیراتک المحکمه أو ما أنزلته علی أنبیائک و رسلک.

قوله علیه السلام:" أو ترید" قیل: کلمه" أو" بمعنی إلی مثل ألزمتک و أن یعطینی حقی و" ترید" منصوب بتقدیر" أن" و یحتمل أن یکون" أو" بمعنی الواو.

قوله علیه السلام:" أو تقایسنی به" أی تحبط حسناتی بسببه.

قوله علیه السلام:" أن یطلع" فی المصباح أن لا یطلع و هو الظاهر و علی ما فی الأصل یمکن أن یقرأ" إن" بکسر الهمزه لتکون نافیه، و یحتمل أن یکون النفی فی الکلام مقدرا.

قوله علیه السلام:" المعدون" أی الذین یعدون نعمائک، و فی بعض النسخ المعدودون أی الذین عددتهم من أولیائک، أو أحصیت أسماءهم فی شیعه الأئمه علیهم السلام کما مر فی الأخبار.

قوله علیه السلام:" الموقرون" أی المعظمون لذکرک و فی التهذیب المؤثرون أی
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أَدَاءِ حَقِّکَ مِنْ أَصْنَافِ خَلْقِکَ مِنَ الْمَلَائِکَهِ الْمُقَرَّبِینَ وَ النَّبِیِّینَ وَ الْمُرْسَلِینَ وَ أَصْنَافِ النَّاطِقِینَ وَ الْمُسَبِّحِینَ لَکَ مِنْ جَمِیعِ الْعَالَمِینَ عَلَی أَنَّکَ بَلَّغْتَنَا شَهْرَ رَمَضَانَ وَ عَلَیْنَا مِنْ نِعَمِکَ وَ عِنْدَنَا مِنْ قَسْمِکَ وَ إِحْسَانِکَ وَ تَظَاهُرِ امْتِنَانِکَ فَبِذَلِکَ لَکَ مُنْتَهَی الْحَمْدِ الْخَالِدِ الدَّائِمِ الرَّاکِدِ الْمُخَلَّدِ السَّرْمَدِ الَّذِی لَا یَنْفَدُ طُولَ الْأَبَدِ جَلَّ ثَنَاؤُکَ أَعَنْتَنَا عَلَیْهِ حَتَّی قَضَیْنَا صِیَامَهُ وَ قِیَامَهُ مِنْ صَلَاهٍ وَ مَا کَانَ مِنَّا فِیهِ مِنْ بِرٍّ أَوْ شُکْرٍ أَوْ ذِکْرٍ اللَّهُمَّ فَتَقَبَّلْهُ مِنَّا بِأَحْسَنِ قَبُولِکَ وَ تَجَاوُزِکَ وَ عَفْوِکَ وَ صَفْحِکَ وَ غُفْرَانِکَ وَ حَقِیقَهِ رِضْوَانِکَ حَتَّی تُظْفِرَنَا فِیهِ بِکُلِّ خَیْرٍ مَطْلُوبٍ وَ جَزِیلِ عَطَاءٍ مَوْهُوبٍ وَ تُوَقِّیَنَا فِیهِ مِنْ کُلِّ مَرْهُوبٍ أَوْ بَلَاءٍ مَجْلُوبٍ أَوْ ذَنْبٍ مَکْسُوبٍ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِعَظِیمِ مَا سَأَلَکَ بِهِ أَحَدٌ مِنْ خَلْقِکَ مِنْ کَرِیمِ أَسْمَائِکَ وَ جَمِیلِ ثَنَائِکَ وَ خَاصَّهِ دُعَائِکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَنْ تَجْعَلَ شَهْرَنَا هَذَا أَعْظَمَ شَهْرِ رَمَضَانَ مَرَّ عَلَیْنَا مُنْذُ أَنْزَلْتَنَا إِلَی الدُّنْیَا بَرَکَهً فِی عِصْمَهِ دِینِی وَ خَلَاصِ نَفْسِی وَ قَضَاءِ حَوَائِجِی وَ تُشَفِّعَنِی فِی مَسَائِلِی وَ تَمَامِ النِّعْمَهِ عَلَیَّ وَ صَرْفِ السُّوءِ عَنِّی وَ لِبَاسِ الْعَافِیَهِ لِی فِیهِ وَ أَنْ

الذین یختارون ذکرک و شکرک علی کل شی ء. و کلمه" من" فی قوله من أصناف للتبعیض. و فی قوله من الملائکه للبیان. و فی قوله" من جمیع" یحتمل الوجهین و الأول أظهر.

و قوله علیه السلام: و" أصناف الناطقین" یحتمل الرفع عطفا علی فاعل قال: و الجر عطفا علی الملائکه و قوله" علی أنک" متعلق بالحمد. و الراکد: الساکن.

قوله علیه السلام:" و حقیقه رضوانک" أی منتهی رضاک أو ما یحق أن یطلق علیه الرضا و هو الفرد الکامل منه، و فی التهذیب تؤمننا فیه من کل أمر مرهوب.

قوله علیه السلام:" مجلوب" أی جلبته المعاصی و الباء فی قوله" بعظیم" للقسم، و قوله برکه منصوب علی التمیز، و فی التهذیب مکان" و تشفعنی" و تشفیعی، و هو أظهر، و ربما یقرأ و تشفعنی مصدرا علی وزن تفعله.
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تَجْعَلَنِی بِرَحْمَتِکَ مِمَّنْ خِرْتَ لَهُ لَیْلَهَ الْقَدْرِ وَ جَعَلْتَهَا لَهُ خَیْراً مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ فِی أَعْظَمِ الْأَجْرِ وَ کَرَائِمِ الذُّخْرِ وَ حُسْنِ الشُّکْرِ وَ طُولِ الْعُمُرِ وَ دَوَامِ الْیُسْرِ اللَّهُمَّ وَ أَسْأَلُکَ بِرَحْمَتِکَ وَ طَوْلِکَ وَ عَفْوِکَ وَ نَعْمَائِکَ وَ جَلَالِکَ وَ قَدِیمِ إِحْسَانِکَ وَ امْتِنَانِکَ أَنْ لَا تَجْعَلَهُ آخِرَ الْعَهْدِ مِنَّا لِشَهْرِ رَمَضَانَ حَتَّی تُبَلِّغَنَاهُ مِنْ قَابِلٍ عَلَی أَحْسَنِ حَالٍ وَ تُعَرِّفَنِی هِلَالَهُ مَعَ النَّاظِرِینَ إِلَیْهِ وَ الْمُعْتَرِفِینَ لَهُ فِی أَعْفَی عَافِیَتِکَ وَ أَنْعَمِ نِعْمَتِکَ وَ أَوْسَعِ رَحْمَتِکَ وَ أَجْزَلِ قَسْمِکَ یَا رَبِّیَ الَّذِی لَیْسَ لِی رَبٌّ غَیْرُهُ لَا یَکُونُ هَذَا الْوَدَاعُ مِنِّی لَهُ وَدَاعَ فَنَاءٍ وَ لَا آخِرَ الْعَهْدِ مِنِّی لِلِّقَاءِ حَتَّی تُرِیَنِیهِ مِنْ قَابِلٍ فِی أَوْسَعِ النِّعَمِ وَ أَفْضَلِ الرَّجَاءِ وَ أَنَا لَکَ عَلَی أَحْسَنِ الْوَفَاءِ إِنَّکَ سَمِیعُ الدُّعَاءِ اللَّهُمَّ اسْمَعْ دُعَائِی وَ ارْحَمْ تَضَرُّعِی وَ تَذَلُّلِی لَکَ وَ اسْتِکَانَتِی وَ تَوَکُّلِی عَلَیْکَ وَ أَنَا لَکَ مُسَلِّمٌ لَا أَرْجُو نَجَاحاً وَ لَا مُعَافَاهً وَ لَا تَشْرِیفاً وَ لَا تَبْلِیغاً إِلَّا بِکَ وَ مِنْکَ فَامْنُنْ عَلَیَّ جَلَّ ثَنَاؤُکَ وَ تَقَدَّسَتْ أَسْمَاؤُکَ بِتَبْلِیغِی شَهْرَ رَمَضَانَ وَ أَنَا مُعَافًی مِنْ کُلِّ مَکْرُوهٍ وَ مَحْذُورٍ وَ مِنْ جَمِیعِ الْبَوَائِقِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَعَانَنَا عَلَی صِیَامِ هَذَا الشَّهْرِ وَ قِیَامِهِ حَتَّی بَلَّغَنِی آخِرَ لَیْلَهٍ مِنْهُ

قوله علیه السلام:" ممن خرت" و فی بعض النسخ بتقدیم المهمله علی المعجمه من قولهم حاز الشی ء یحوزه إذا قبضه و أحرزه، و فی بعضها بالعکس من قولهم خار له إذا اختار له ما هو خیر له، و فی بعضها ذخرت بالذال و الخاء المعجمتین.

قوله علیه السلام:" و المعترفین" کذا فی أکثر النسخ، و فی التهذیب و المصباح و المتعرفین له و هو الظاهر و فی المصباح و أتم نعمک.
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بَابُ التَّکْبِیرِ لَیْلَهَ الْفِطْرِ وَ یَوْمَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ سَعِیدٍ النَّقَّاشِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِی أَمَا إِنَّ فِی الْفِطْرِ تَکْبِیراً وَ لَکِنَّهُ مَسْتُورٌ- قَالَ قُلْتُ وَ أَیْنَ هُوَ قَالَ فِی لَیْلَهِ الْفِطْرِ فِی الْمَغْرِبِ وَ الْعِشَاءِ الْآخِرَهِ وَ فِی صَلَاهِ الْفَجْرِ وَ فِی صَلَاهِ الْعِیدِ ثُمَّ یُقْطَعُ قَالَ قُلْتُ کَیْفَ أَقُولُ قَالَ تَقُولُ اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ أَکْبَرُ لَا إِلَهَ


باب التکبیر لیله الفطر و یومه 


الحدیث الأول 

: مجهول، و سنده الثانی ضعیف. و استحباب التکبیر فی الفطر عقیب الفرائض الأربع مذهب أکثر الأصحاب، و ظاهر المرتضی فی الانتصار أنه واجب، و ضم ابن بابویه إلیها صلاه الظهرین و ابن الجنید النوافل أیضا و مستند الحکم ظاهرا هذا الخبر و هی صریحه فی الاستحباب، و ینبغی العمل بها فی کیفیه التکبیر و محله و إن ضعف سندها لأنها الأصل فی هذا الحکم، و ما ذکره أکثر الأصحاب غیر موافق لهذا الخبر و یؤید هذا الخبر ما رواه سید بن طاوس رضی الله عنه فی کتاب الإقبال: قال روینا بإسنادنا إلی أبی محمد هارون بن موسی التلعکبری بإسناده إلی معاویه بن عمار قال سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول إن فی الفطر تکبیرا قلت متی؟ قال: فی المغرب للیله الفطر و العشاء و صلاه الفجر و صلاه العید ثم ینقطع و هو قول الله عز و جل تعالی" وَ لِتُکْمِلُوا الْعِدَّهَ وَ لِتُکَبِّرُوا اللَّهَ عَلی ما هَداکُمْ" و التکبیر أن یقول: الله أکبر الله أکبر الله أکبر لا إله إلا الله و الله أکبر الله أکبر و لله الحمد علی ما هدانا الحدیث و الظاهر أن التکبیر من تتمه الخبر و یمکن أن یکون سقط التکبیر الأخیر من النساخ.
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إِلَّا اللَّهُ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ أَکْبَرُ وَ لِلَّهِ الْحَمْدُ اللَّهُ أَکْبَرُ عَلَی مَا هَدَانَا وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لِتُکْمِلُوا الْعِدَّهَ یَعْنِی الصِّیَامَ- وَ لِتُکَبِّرُوا اللَّهَ عَلی ما هَداکُمْ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ مِثْلَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تُکَبِّرُ لَیْلَهَ الْفِطْرِ وَ صَبِیحَهَ الْفِطْرِ کَمَا تُکَبِّرُ فِی الْعَشْرِ

قوله تعالی" وَ لِتُکْمِلُوا الْعِدَّهَ" قال الزمخشری و البیضاوی: یحتمل عطفه علی ما یستفاد مما سبقه أی أسقط الصوم عن المریض و المسافر و أوجب فی أیام آخر لإراده التیسیر و عدم إراده التعسیر و للتکمیل، أو یکون التقدیر و شرع ذلک للتکمیل و حذف للظهور، و یحتمل أیضا أن یکون معطوفه علی الیسر أی یرید أن تکملوا.

و قال المحقق الأردبیلی: یحتمل أن یکون العله الأمر بالمراعاه العده أی إنما أمرتکم بقضاء الشهر لتکملوا عدته وَ لِتُکَبِّرُوا اللَّهَ عله لتعلیم کیفیه القضاء للمسافر بعد السفر" و للمریض بعد المرض وَ" لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ" عله الیسر و إسقاط الصوم ففیها لف و نشر و یحتمل: أن یکون کل واحد عله لکل واحد بل الظاهر إن لتکملوا عله القضاء و لتکبروا بمعنی لتعظموا الله و تحمدوه علی هدایتکم أو علی الذی هداکم إلیه من العبادات و العلم بکیفیه العمل" فما" إما مصدریه أو موصوله.

و قیل المراد به التکبیر فی عید الفطر أو التکبیر عند رؤیه الهلال و کلاهما بعید سیما الأخیر لعدم الفهم و بعد العلیه انتهی کلامه (قدس سره).

و الحکم بالبعد بعد ورود الخبر بعید منه (ره).


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" کما تکبر" التشبیه إما فی أصل التکبیر أو فی کیفیته، و علی الأخیر لعله یسقط منه ما یناسب الأضحی.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ النَّاسَ یَقُولُونَ إِنَّ الْمَغْفِرَهَ تَنْزِلُ عَلَی مَنْ صَامَ- شَهْرَ رَمَضَانَ لَیْلَهَ الْقَدْرِ فَقَالَ یَا حَسَنُ إِنَّ الْقَارِیجَارَ إِنَّمَا یُعْطَی أُجْرَتَهُ عِنْدَ فَرَاغِهِ ذَلِکَ لَیْلَهَ الْعِیدِ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَمَا یَنْبَغِی لَنَا أَنْ نَعْمَلَ فِیهَا فَقَالَ إِذَا غَرَبَتِ الشَّمْسُ فَاغْتَسِلْ وَ إِذَا صَلَّیْتَ الثَّلَاثَ الْمَغْرِبِ فَارْفَعْ یَدَیْکَ وَ قُلْ یَا ذَا الْمَنِّ یَا ذَا الطَّوْلِ یَا ذَا الْجُودِ یَا مُصْطَفِیاً مُحَمَّداً وَ نَاصِرَهُ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ وَ اغْفِرْ لِی کُلَّ ذَنْبٍ أَذْنَبْتُهُ أَحْصَیْتَهُ عَلَیَّ وَ نَسِیتُهُ وَ هُوَ عِنْدَکَ فِی کِتَابِکَ وَ تَخِرُّ سَاجِداً وَ تَقُولُ مِائَهَ مَرَّهٍ- أَتُوبُ إِلَی اللَّهِ وَ أَنْتَ سَاجِدٌ وَ تَسْأَلُ حَوَائِجَکَ

وَ رُوِیَ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع کَانَ یُصَلِّی فِیهَا رَکْعَتَیْنِ یَقْرَأُ فِی الْأُولَی الْحَمْدَ وَ قُلْ


الحدیث الثالث 

: ضعیف، قوله علیه السلام:" إن القاریجار" هو معرب کارگر و قوله ذلک فی لیله العید تفریع علی سابقه.


الحدیث الرابع 

: مرسل و رواه السید فی کتاب الإقبال بإسناده إلی التلعکبری بإسناده عن الحارث الأعور أن أمیر المؤمنین صلوات الله علیه کان یصلی لیله الفطر رکعتین یقرأ فی الأولی فاتحه الکتاب مره ثم و قل هو الله أحد ألف مره و فی الثانیه فاتحه الکتاب و قل هو الله أحد مره واحده ثم یرکع و یسجد فإذا سلم خر ساجدا و یقول: فی سجوده أتوب إلی الله مائه مره ثم یقول: یا ذا لمن و الجود یا ذا المن و الطول یا مصطفی محمد صلی الله علیه و آله و افعل بی کذا و کذا فإذا رفع رأسه أقبل علینا بوجهه ثم یقول: و الذی نفسی بیده لا یفعلها أحد یسأل الله تعالی شیئا إلا أعطاه و لو أتاه من الذنوب بعدد رمل عالج غفر الله تعالی له.

ثم روی من کتاب محمد بن أبی قره بإسناده إلی الحسن بن راشد عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قال: أمیر المؤمنین صلوات الله علیه من صلی لیله الفطر رکعتین یقرأ فی الأولی. الحمد مره و قل هو الله أحد ألف مره و فی الثانیه الحمد و قل هو الله
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هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ أَلْفَ مَرَّهٍ وَ فِی الثَّانِیَهِ الْحَمْدَ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ مَرَّهً وَاحِدَهً بَابُ یَوْمِ الْفِطْرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اطْعَمْ یَوْمَ الْفِطْرِ قَبْلَ أَنْ تَخْرُجَ إِلَی الْمُصَلَّی

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لِیَطْعَمْ یَوْمَ الْفِطْرِ قَبْلَ أَنْ یُصَلِّیَ وَ لَا یَطْعَمْ یَوْمَ أَضْحًی حَتَّی یَنْصَرِفَ الْإِمَامُ

أحد مره واحده لم یسأل الله شیئا إلا أعطاه ثم ذکر دعاء طویلا.

و روی (ره) أیضا مرسلا عن الحارث الأعور أن أمیر المؤمنین علیه السلام کان یصلی لیله الفطر بعد المغرب و نافلتها رکعتین یقرأ فی الأولی فاتحه الکتاب و مائه مره قل هو الله أحد و فی الثانیه فاتحه الکتاب و قل هو الله أحد مره ثم یقنت و یرکع و یسجد و یسلم ثم یخر لله ساجدا و یقول فی سجوده أتوب إلی الله مائه مره.


باب یوم الفطر


الحدیث الأول 

: حسن: قوله علیه السلام:" أطعم" علی بناء المجرد بفتح العین و استحبابه قبل الخروج مجمع علیه بین الأصحاب، و کذا تأخیره من الأضحی إلی بعد الصلاه.



الحدیث الثانی 

: مجهول،
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3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص إِذَا کَانَ أَوَّلُ یَوْمٍ مِنْ شَوَّالٍ نَادَی مُنَادٍ أَیُّهَا الْمُؤْمِنُونَ اغْدُوا إِلَی جَوَائِزِکُمْ ثُمَّ قَالَ یَا جَابِرُ جَوَائِزُ اللَّهِ لَیْسَتْ بِجَوَائِزِ هَؤُلَاءِ الْمُلُوکِ ثُمَّ قَالَ هُوَ یَوْمُ الْجَوَائِزِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ صَبِیحَهُ یَوْمِ الْفِطْرِ نَادَی مُنَادٍ اغْدُوا إِلَی جَوَائِزِکُمْ

بَابُ مَا یَجِبُ عَلَی النَّاسِ إِذَا صَحَّ عِنْدَهُمُ الرُّؤْیَهُ یَوْمَ الْفِطْرِ بَعْدَ مَا أَصْبَحُوا صَائِمِینَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُوسُفَ بْنِ عَقِیلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا شَهِدَ عِنْدَ الْإِمَامِ شَاهِدَانِ أَنَّهُمَا رَأَیَا الْهِلَالَ مُنْذُ ثَلَاثِینَ یَوْماً أَمَرَ الْإِمَامُ بِالْإِفْطَارِ وَ صَلَّی فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ إِذَا کَانَا شَهِدَا قَبْلَ زَوَالِ الشَّمْسِ


الحدیث الثالث 

: ضعیف، قوله صلی الله علیه و آله: اغدوا إلی جوائزکم" أی باکروا إلی صلاه العید لتأخذوا جوائزکم علی صیام شهر رمضان.


الحدیث الرابع 

: ضعیف،


باب ما یجب علی الناس إذا صح عندهم الرؤیه یوم الفطر بعد ما أصبحوا صائمین 


الحدیث الأول 

: صحیح، قوله علیه السلام:" إذا کانا شهدا" لم یتعرض فی صوره الرؤیه قبل الزوال للصلاه و لعل ذلک لظهور حکمها لبقاء وقتها و أیضا یظهر من تخصیص الشق الثانی ظاهرا
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فَإِنْ شَهِدَا بَعْدَ زَوَالِ الشَّمْسِ أَمَرَ الْإِمَامُ بِإِفْطَارِ ذَلِکَ الْیَوْمِ وَ أَخَّرَ الصَّلَاهَ إِلَی الْغَدِ فَصَلَّی بِهِمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ رَفَعَهُ قَالَ إِذَا أَصْبَحَ النَّاسُ صِیَاماً وَ لَمْ یَرَوُا الْهِلَالَ وَ جَاءَ قَوْمٌ عُدُولٌ یَشْهَدُونَ عَلَی الرُّؤْیَهِ فَلْیُفْطِرُوا وَ لْیَخْرُجُوا مِنَ الْغَدِ أَوَّلَ النَّهَارِ إِلَی عِیدِهِمْ

بتأخیر الصلاه إلی الغد، إن حکم الأول لیس کذلک هذا بحسب ظاهر الکلام.

و یحتمل أن یکون. تأخیر الصلاه إلی الغد. فی الشقین بناء علی ظاهر بعض الأخبار من أن وقتها حین طلوع الشمس لکنه بعید بحسب العباره و الفتوی، و إن کان یؤیده إطلاق الخبر الآخر.

قال العلامه فی المختلف: لو لم یثبت هلال العید إلا بعد الزوال أفطر و سقطت الصلاه فرضا و نقلا.

و نقل عن ابن الجنید أنه أفطر و غدا إلی الصلاه، و احتج العلامه بأن الوقت فات و الأصل عدم القضاء لأنه بأمر جدید، و العجب أنه لم یتعرض لهذه الروایه، و الشیخ (ره) نقل أخبارا داله علی عدم القضاء فیمکن حمل هذا الخبر علی الاستحباب کما ذکره بعض المحققین.


الحدیث الثانی 

: مرفوع،
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بَابُ النَّوَادِرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الرَّازِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا تَقُولُ فِی الصَّوْمِ فَإِنَّهُ قَدْ رُوِیَ أَنَّهُمْ لَا یُوَفَّقُونَ لِصَوْمٍ فَقَالَ أَمَا إِنَّهُ قَدْ أُجِیبَتْ دَعْوَهُ الْمَلَکِ فِیهِمْ قَالَ فَقُلْتُ وَ کَیْفَ ذَلِکَ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ إِنَّ النَّاسَ لَمَّا قَتَلُوا الْحُسَیْنَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ أَمَرَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مَلَکاً یُنَادِی أَیَّتُهَا الْأُمَّهُ الظَّالِمَهُ الْقَاتِلَهُ عِتْرَهَ نَبِیِّهَا لَا وَفَّقَکُمُ اللَّهُ لِصَوْمٍ وَ لَا لِفِطْرٍ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ دِینَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ یَا عَبْدَ اللَّهِ مَا مِنْ عِیدٍ لِلْمُسْلِمِینَ- أَضْحًی وَ لَا فِطْرٍ إِلَّا وَ هُوَ یُجَدِّدُ لآِلِ مُحَمَّدٍ فِیهِ حُزْناً قُلْتُ وَ لِمَ ذَاکَ قَالَ لِأَنَّهُمْ یَرَوْنَ حَقَّهُمْ فِی یَدِ غَیْرِهِمْ


باب النوادر


الحدیث الأول 

: ضعیف، قوله علیه السلام:" لا وفقکم الله" إما لاشتباه الهلال کما فهمه الصدوق (رحمه الله) و غیره، أو لعدم علمهم بمسائل الصوم و الفطر و أحکامهما، أو لعدم فوزهم بالصلاه مع الإمام فی أیام شهر رمضان، فی عید الفطر بأن یکون المراد بالفطر الإفطار فی أول شوال و یؤیده الحدیث الثالث.



الحدیث الثانی 

: مجهول، قوله علیه السلام:" إلا و هو یجدد" لأن العید إنما وضع لیجتمع الناس عند الإمام و یأخذوا عنه معالم دینهم فإذا رأوا أئمه الضلال غاصبین لحقوقهم یضلون الناس عن الصراط المستقیم یحزنون لما یصیب الناس من الهلاک و الضلال لا لأنفسهم فإنهم فی جمیع الحالات فائزون بأعظم السعادات.
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3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ لَطِیفٍ التَّفْلِیسِیِّ عَنْ رَزِینٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَمَّا ضُرِبَ الْحُسَیْنُ بْنُ عَلِیٍّ ع بِالسَّیْفِ فَسَقَطَ رَأْسُهُ ثُمَّ ابْتُدِرَ لِیُقْطَعَ رَأْسُهُ نَادَی مُنَادٍ مِنْ بُطْنَانِ الْعَرْشِ أَلَا أَیَّتُهَا الْأُمَّهُ الْمُتَحَیِّرَهُ الضَّالَّهُ بَعْدَ نَبِیِّهَا لَا وَفَّقَکُمُ اللَّهُ لِأَضْحًی وَ لَا لِفِطْرٍ قَالَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَا جَرَمَ وَ اللَّهِ مَا وُفِّقُوا وَ لَا یُوَفَّقُونَ حَتَّی یَثْأَرَ ثَائِرُ الْحُسَیْنِ ع

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَرَّانِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ النَّوْفَلِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنِّی أَفْطَرْتُ یَوْمَ الْفِطْرِ عَلَی تِینٍ وَ تَمْرَهٍ فَقَالَ لِی جَمَعْتَ بَرَکَهً وَ سُنَّهً

5 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أُتِیَ بِطِیبٍ یَوْمَ الْفِطْرِ بَدَأَ بِنِسَائِهِ


الحدیث الثالث 

: ضعیف، قوله علیه السلام:" حتی یثأر" بالهمزه علی بناء المعلوم کیمنع، قال: الجوهری ثارت القتیل و بالقتیل ثارا و ثوره أی قتلت قاتله.


الحدیث الرابع 

: مجهول و یدل علی استحباب الإفطار یوم الفطر بالتربه و التمر و لعل الأحوط أن ینوی فی أکل الطین استشفاء داء و لو کان من الأدواء الباطنه.


الحدیث الخامس 

:" مجهول" و فی بعض النسخ مکان علی بن زیاد سهل بن زیاد فیکون ضعیفا.

قوله علیه السلام:" بنسائه" أی کان یعطهن أولا.

و قیل: أی کان یتمتع معهن أولا بعد اعتزاله عنهن فی العشر الأواخر کما مر و هو بعید.

و فی الفقیه:" بدأ بلسانه" أی کان یفطر أولا من الطیب ثم یتطیب به و لعله أصوب.
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بَابُ الْفِطْرَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ مَنْ ضَمَمْتَ إِلَی عِیَالِکَ مِنْ حُرٍّ أَوْ مَمْلُوکٍ فَعَلَیْکَ أَنْ تُؤَدِّیَ الْفِطْرَهَ عَنْهُ قَالَ وَ إِعْطَاءُ الْفِطْرَهِ قَبْلَ الصَّلَاهِ أَفْضَلُ وَ بَعْدَ الصَّلَاهِ صَدَقَهٌ


باب الفطره


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فعلیک أن تؤدی الفطره" أی زکاه الفطره و المراد بالفطره إما الخلقه أو الدین أو الفطر من الصوم، و المعنی علی الأول زکاه الخلقه أی البدن، و علی الثانی زکاه الدین و الإسلام فإنها أول زکاه وجبت فی الإسلام، و علی الثانی زکاه الفطره من الصیام.

ثم إن الأصحاب اختلفوا فی قدر الضیافه المقتضیه لوجوب الفطره علی المضیف فاشترط الشیخ و المرتضی الضیافه طول الشهر، و اکتفی المفید بالنصف الأخیر منه، و اجتزأ ابن إدریس بلیلتین فی آخره، و العلامه باللیله الواحده، و حکی المحقق فی المعتبر قولا بالاکتفاء بمسمی الضیافه فی جزء من الشهر بحیث یهل الهلال و هو فی ضیافته، و قال: هذا هو الأولی، و لا یخلو من قوه.

قوله علیه السلام:" بعد الصلاه صدقه" ظاهره عدم جواز التأخیر عن الصلاه و أنه لو أخرها لم تکن زکاه بل صدقه مستحبه و ظاهر الأفضلیه المذکوره سابقا الجواز فیمکن حمل هذا علی أنه ینقص ثوابها عن ثواب الفطره و کان لها ثواب الصدقه.

ثم اعلم أن الأصحاب اختلفوا فی آخر وقت الفطره فذهب الأکثر إلی أن آخر وقتها صلاه العید.

قال فی المنتهی: و لا یجوز تأخیرها عن صلاه العید اختیارا فإن أخرها أثم
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ وَ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْفِطْرَهِ فَقَالَ عَلَی الصَّغِیرِ وَ الْکَبِیرِ وَ الْحُرِّ وَ الْعَبْدِ عَنْ کُلِّ إِنْسَانٍ صَاعٌ مِنْ حِنْطَهٍ أَوْ صَاعٌ مِنْ تَمْرٍ أَوْ صَاعٌ مِنْ زَبِیبٍ

و به قال: علماؤنا أجمع و لکنه قال بعد ذلک بأسطر: و الأقرب عندی جواز تأخیرها عن الصلاه و تحریم التأخیر عن یوم العید، و مقتضی ذلک امتداد وقتها إلی آخر النهار.

و قال ابن الجنید: أول وقت وجوبها طلوع الفجر من یوم الفطر و آخره زوال الشمس منه، و استقر به العلامه فی المختلف، و الاحتیاط یقتضی الإخراج قبل الصلاه و إن کان القول بامتداد وقتها إلی آخر النهار لا یخلو من قوه.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" علی الصغیر" لا خلاف بین الأصحاب فی عدم وجوب الفطره علی الصغیر و المجنون و العبد، فلفظه" علی" هنا بمعنی" عن" کما یدل علیه قوله علیه السلام" عن کل إنسان".

قوله علیه السلام:" صاع من حنطه" یدل علی جواز إخراج الفطره من هذه الأجناس الثلاثه، و اختلف الأصحاب فیما یجب إخراجه فقال علی بن بابویه و ولده، و ابن أبی عقیل: صدقه الفطره صاع من حنطه أو شعیر أو تمر أو زبیب و هو یشعر بوجوب الاقتصار علی هذه الأنواع الأربعه.

و قال الشیخ فی الخلاف: یجوز إخراج صاع من الأجناس السبعه. التمر أو الزبیب أو الحنطه أو الشعیر أو الأرز أو الأقط أو اللبن للإجماع علی أجزاء هذه و ما عداها لیس علی جوازه دلیل.

و قال ابن الجنید: و یخرجها من أغلب الأشیاء علی قوته حنطه أو شعیر أو تمر أو زبیب أو سلت أو ذره و به قال أبو الصلاح و جماعه، و اختار بعض المحققین من المتأخرین وجوب إخراج الحنطه و الشعیر و التمر و الزبیب و الأقط خاصه و لا یخلو من قوه و إن کان الأحوط مع ذلک رعایه القوت الغالب.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ التَّمْرُ فِی الْفِطْرَهِ أَفْضَلُ مِنْ غَیْرِهِ لِأَنَّهُ أَسْرَعُ مَنْفَعَهً وَ ذَلِکَ أَنَّهُ إِذَا وَقَعَ فِی یَدِ صَاحِبِهِ أَکَلَ مِنْهُ قَالَ وَ قَالَ نَزَلَتِ الزَّکَاهُ وَ لَیْسَ لِلنَّاسِ أَمْوَالٌ وَ إِنَّمَا کَانَتِ الْفِطْرَهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَیْمُونٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْفِطْرَهُ إِنْ أَعْطَیْتَ قَبْلَ أَنْ تَخْرُجَ إِلَی الْعِیدِ فَهِیَ فِطْرَهٌ وَ إِنْ کَانَتْ بَعْدَ مَا تَخْرُجُ إِلَی الْعِیدِ فَهِیَ صَدَقَهٌ


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح. و یدل علی أفضلیه التمر فی الفطره علی سائر الأجناس و اختلف کلام الأصحاب فیه فقال الشیخان، و ابنا بابویه، و ابن أبی عقل: إن أفضل ما یخرج التمر قال الشیخ: ثم الزبیب، و قال ابن البراج: التمر و الزبیب أفضل ما یخرج فی الفطره، و قال الشیخ فی الخلاف: المستحب ما یغلب علی قوت البلد و استحسنه فی المعتبر، و قال سلار الأفضل الأرفع قیمه، و الأول أقوی، و الثانی أیضا لا یخلو من قوه إذ یومئ التعلیل فی هذا الخبر إلی فضل الزبیب أیضا.

قوله علیه السلام:" و لیس للناس أموال" أی نزلت آیات الزکاه أولا فی زکاه الفطره لأنه لم یکن حینئذ للمسلمین أموال تجب فیها قیمه الزکاه، و یحتمل أن تکون آیات الزکاه شامله للزکاتین لکن کان فی ذلک الوقت تحققها فی ضمن زکاه الفطر و تعلق وجوبها علی الناس من تلک الجهه.


الحدیث الرابع 

: مجهول. و یجری فیه التأویل الذی ذکرنا فی الخبر الأول.

و قال سید المحققین فی المدارک: المراد بالصدقه هنا المندوبه مقابل الفطره الواجبه، و قد ورد ذلک فی أخبار العامه فإنهم رووا عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال إن الله عز و جل فرض زکاه الفطره طهره للصائم من اللغو و الرفث، و طعمه للمساکین و من أداها قبل الصلاه فهی زکاه مقبوله و من أداها بعد الصلاه فهی صدقه من الصدقات
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْفِطْرَهِ کَمْ نَدْفَعُ عَنْ کُلِّ رَأْسٍ مِنَ الْحِنْطَهِ وَ الشَّعِیرِ وَ التَّمْرِ وَ الزَّبِیبِ قَالَ صَاعٌ بِصَاعِ النَّبِیِّ ص

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ تَعْجِیلِ الْفِطْرَهِ بِیَوْمٍ فَقَالَ لَا بَأْسَ

انتهی.

ثم اعلم أنه اختلف فی حکمها إذا جزت [أخرت] عن وقتها فالمشهور بین الأصحاب أنه لو عزلها و خرج وقتها قبل أدائها أداها واجبا بنیه الأداء، و ظاهر کلامهم جوازه مع وجود المستحق و عدمه، و إن لم یعزلها قال المفید، و ابنا بابویه، و أبو الصلاح، و ابن البراج، و ابن زهره، و المحقق: بسقوطها و استدل علیه فی المعتبر بهذا الخبر و بالخبر الأول.

و قال الشیخ و جماعه: یأتی بها قضاء، و اختاره العلامه فی جمله من کتبه.

و قال ابن إدریس فی السرائر: یأتی بها أداء، و الأحوط الإتیان بها بعد خروج الوقت من غیر تعرض للأداء و القضاء.


الحدیث الخامس 

: صحیح، قوله علیه السلام:" بصاع النبی" قد ورد فی بعض الأخبار أنه کان خمسه أمداد و الأحوط العمل به.


الحدیث السادس 

: موثق، قوله علیه السلام:" لا بأس به" یدل علی جواز التعجیل بیوم، و المشهور بین الأصحاب عدم جواز تقدیمها قبل هلال شوال إلا علی سبیل الفرض و علیه حملوا هذا الخبر و أمثاله.

و قال الشیخ فی النهایه و المبسوط و الخلاف، و ابنا بابویه، و المحقق فی
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بِهِ قُلْتُ فَمَا تَرَی بِأَنْ نَجْمَعَهَا وَ نَجْعَلَ قِیمَتَهَا وَرِقاً وَ نُعْطِیَهَا رَجُلًا وَاحِداً مُسْلِماً قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یُعْطِیَ الرَّجُلُ عَنْ عِیَالِهِ وَ هُمْ غُیَّبٌ عَنْهُ وَ

المعتبر، و جماعه: بجواز إخراجها فی شهر رمضان من أوله و المسأله محل تردد و طریق الاحتیاط واضح.

قوله علیه السلام:" ورقا" هو بالفتح و الکسر و- ککتف- الدراهم المضروبه، و یدل علی جواز إخراج القیمه، و لا خلاف فیه بین الأصحاب و ظاهر کلام الأکثر جواز إخراجها من أی الأجناس کانت، و به صرح فی المبسوط و استشکله بعض المتأخرین لاختصاص الأخبار المعتبره بإخراج القیمه من الدراهم و لا ریب أنه أحوط.

و لو قیل: بالجواز مطلقا فأخرج نصف صاع أعلی قیمه یساوی صاعا أدون قیمه فالأصح عدم الإجزاء کما اختاره فی البیان و اختار فی المختلف الإجزاء، نعم لو باعه علی المستحق بثمن المثل ثم احتسب الثمن قیمه عن جنس من الأجناس أجزأه ذلک إن أجزنا احتساب الدین هنا کالمالیه، ثم إنه یدل علی جواز إعطاء المستحق أزید من رأس واحد و هو أیضا مقطوع به فی کلام الأصحاب لکن اعتبروا فیه عدم خروجه عن حد الفقر إن أعطاه تدریجا و هو حسن.

ثم اعلم: أن الظاهر من الخبر تقویمها بالقیمه السوقیه و هو المشهور بین الأصحاب.

و قال المحقق (ره): و قدره قوم بدرهم، و آخرون بأربعه دوانیق فضه، و ربما نزل علی اختلاف الأسعار، و هذان القولان مجهولا القائل، و المستند.

و الأصح ما اختاره الأکثر، و الأظهر اعتبار القیمه السوقیه وقت الإخراج.


الحدیث السابع 

: مجهول کالصحیح و یدل علی جواز التوکیل فی إخراج
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یَأْمُرَهُمْ فَیُعْطُونَ عَنْهُ وَ هُوَ غَائِبٌ عَنْهُمْ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ بِلَالٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الرَّجُلِ ع أَسْأَلُهُ عَنِ الْفِطْرَهِ وَ کَمْ تُدْفَعُ قَالَ فَکَتَبَ سِتَّهُ أَرْطَالٍ مِنْ تَمْرٍ بِالْمَدَنِیِّ وَ ذَلِکَ تِسْعَهُ أَرْطَالٍ بِالْبَغْدَادِیِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْهَمَذَانِیِّ وَ کَانَ مَعَنَا حَاجّاً قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع عَلَی یَدَیْ أَبِی جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ أَصْحَابَنَا اخْتَلَفُوا فِی الصَّاعِ بَعْضُهُمْ یَقُولُ الْفِطْرَهُ بِصَاعِ الْمَدَنِیِّ وَ بَعْضُهُمْ یَقُولُ بِصَاعِ الْعِرَاقِیِّ فَکَتَبَ إِلَیَّ الصَّاعُ سِتَّهُ أَرْطَالٍ بِالْمَدَنِیِّ وَ تِسْعَهُ أَرْطَالٍ بِالْعِرَاقِیِّ قَالَ وَ أَخْبَرَنِی أَنَّهُ یَکُونُ بِالْوَزْنِ أَلْفاً وَ مِائَهً وَ سَبْعِینَ وَزْنَهً

الفطره و الإخراج فی غیر بلد الوجوب کما هو المشهور فیهما.


الحدیث الثامن 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" سته أرطال" هذا هو المشهور فی تحدید الصاع و لا خلاف فی وجوب إخراج الصاع من غیر اللبن، و اجتزأ الشیخ و جماعه فی اللبن بأربعه أرطال و فسره أکثرهم بالمدنی و مستنده مرفوعه قاسم بن الحسن لروایه محمد بن الریان و المشهور عدم الفرق و هو أحوط.


الحدیث التاسع 

: مجهول، قوله علیه السلام:" علی یدی أبی" أی کان هو الحامل للکتاب.

و قیل: کان هو الکاتب و هو بعید.

قوله علیه السلام:" وزنه" أی درهما، إذ روی الشیخ هذه الروایه عن إبراهیم بن محمد الهمدانی علی وجه أبسط و قال: فی آخره تدفعه وزنا سته أرطال برطل المدینه، و الرطل: مائه و خمسه و تسعون درهما فتکون الفطره ألفا و مائه و سبعین درهما، و تفسیر الوزنه بالمثقال لقول الفیروزآبادی:" الوزن" المثقال غیر مستقیم و مخالفه
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ النُّعْمَانِ وَ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ لَا یَکُونُ عِنْدَهُ شَیْ ءٌ مِنَ الْفِطْرَهِ إِلَّا مَا یُؤَدِّی عَنْ نَفْسِهِ وَحْدَهَا یُعْطِیهِ غَرِیباً أَوْ یَأْکُلُ هُوَ وَ عِیَالُهُ قَالَ یُعْطِی بَعْضَ عِیَالِهِ ثُمَّ یُعْطِی الْآخَرُ عَنْ نَفْسِهِ یُرَدِّدُونَهَا فَیَکُونُ عَنْهُمْ جَمِیعاً فِطْرَهٌ وَاحِدَهٌ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ الْفَقِیرُ الَّذِی یُتَصَدَّقُ عَلَیْهِ هَلْ عَلَیْهِ صَدَقَهُ الْفِطْرَهِ فَقَالَ نَعَمْ یُعْطِی

لسائر الأخبار و أقوال الأصحاب، و علی ما ذکرنا یکون الصاع ستمائه مثقال و أربعه عشر مثقالا و ربع مثقال بالمثقال الصیرفی إذ لا خلاف فی أن عشره دراهم توازن سبعه مثاقیل، و أن المثقال الشرعی و الدینار واحد، و الدینار لم یتغیر فی الجاهلیه و الإسلام، و هو ثلاثه أرباع المثقال الصیرفی و قد بسطنا الکلام فی ذلک فی رسالتنا المعموله لتقدیر الأوزان.


الحدیث العاشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" یرددونها" لا خلاف فی استحباب ذلک علی الفقیر، و ذکر الشهید (ره) فی البیان: أن الأخیر منهم یدفعه إلی الأجنبی، و ظاهر الأکثر عدم اشتراط ذلک.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح، قوله علیه السلام:" نعم یعطی" محمول علی الاستحباب علی المشهور إذ أکثر الأصحاب ذهبوا إلی اشتراط الغنی فیمن یجب علیه زکاه الفطر، بل قال فی المنتهی:

إنه قول علمائنا أجمع إلا ابن الجنید فإنه قال: یجب علی من فضل عن مؤنته و مؤنه عیاله لیومه و لیلته صاع، و حکاه فی الخلاف عن کثیر من أصحابنا و المعتمد الأول، و اختلف فیما یتحقق به الغناء المقتضی للوجوب، و الأصح أنه ملک السنه فعلا، أو قوه لأن من لم یملک ذلک تحل له الزکاه علی الأقوی فلا تجب علیه
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مِمَّا یُتَصَدَّقُ بِهِ عَلَیْهِ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ مَوْلُودٍ وُلِدَ لَیْلَهَ الْفِطْرِ عَلَیْهِ فِطْرَهٌ قَالَ لَا قَدْ خَرَجَ الشَّهْرُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ یَهُودِیٍّ- أَسْلَمَ لَیْلَهَ الْفِطْرِ عَلَیْهِ فِطْرَهٌ قَالَ لَا

13 مُحَمَّدُ بْنُ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ بْنِ الْفُضَیْلِ الْبَصْرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ الْوَصِیُّ یُزَکِّی عَنِ الْیَتَامَی زَکَاهَ الْفِطْرَهِ إِذَا کَانَ لَهُمْ مَالٌ فَکَتَبَ

الفطره کما تدل علیه صحیحه الحلبی و غیرها و مقتضی ذلک أنه لا یعتبر ملک مقدار زکاه الفطر زیاده علی قوت السنه، و به قطع الشهید الثانی (ره) و جزم المحقق فی المعتبر، و العلامه فی المنتهی باعتبار ذلک و لا بأس به.

و قال الشیخ فی الخلاف: تجب زکاه الفطره علی من یملک نصابا تجب فیه الزکاه أو قیمه نصاب و اعتبر ابن إدریس ملک عین النصاب.


الحدیث الثانی عشر

: حسن. و المشهور بین الأصحاب أنه یجب إخراج الفطره عن الولد و المملوک إن حصلت الولاده و الملک قبل رؤیه الهلال و یستحب لو کان قبل انتهاء وقتها، و حکی العلامه فی المختلف عن ابن بابویه فی المقنع: أنه قال: و إن ولد لک مولود یوم الفطر قبل الزوال فادفع عنه الفطره و إن ولد بعد الزوال فلا فطره علیه و کذا لو أسلم الرجل قبل الزوال أو بعده و الظاهر أن مراده بذلک الاستحباب لا الوجوب و الخبر یدل علی المشهور.


الحدیث الثالث عشر

: صحیح. و قال فی المنتقی قد أشرنا سابقا إلی إرسال هذا الطریق لأن الکلینی إنما یروی عن محمد بن الحسین بالواسطه، و لکن یغلب علی الظن اتصاله بمحمد بن یحیی و إن ترکه اتفق سهوا، و روی الصدوق کلا من الحکمین اللذین تضمنتهما روایه الکلینی خبرا مستقلا عن محمد بن القاسم بن
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لَا زَکَاهَ عَلَی یَتِیمٍ وَ عَنْ مَمْلُوکٍ یَمُوتُ مَوْلَاهُ وَ هُوَ عَنْهُ غَائِبٌ فِی بَلَدٍ آخَرَ وَ فِی یَدِهِ مَالٌ لِمَوْلَاهُ- وَ یَحْضُرُ الْفِطْرُ أَ یُزَکِّی عَنْ نَفْسِهِ مِنْ مَالِ مَوْلَاهُ وَ قَدْ صَارَ لِلْیَتَامَی قَالَ نَعَمْ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَلْ عَلَی أَهْلِ الْبَوَادِی الْفِطْرَهُ قَالَ فَقَالَ الْفِطْرَهُ عَلَی کُلِّ مَنِ اقْتَاتَ قُوتاً فَعَلَیْهِ أَنْ یُؤَدِّیَ مِنْ ذَلِکَ الْقُوتِ

الفضیل، و طریقه إلیه من الحسن و هو عن الحسین بن إبراهیم (رضی الله عنه) عن علی بن إبراهیم، عن أبیه، عن عمرو بن عثمان، عن محمد بن القاسم و صوره إیراده للأول هکذا، و کتب محمد بن القاسم بن الفضیل البصری إلی أبی الحسن الرضا علیه السلام یسأله عن الوصی یزکی زکاه الفطره عن الیتامی إذا کان لهم مال، قال:

فکتب علیه السلام لا زکاه علی یتیم، و صوره الثانی و کتب محمد بن القاسم بن الفضیل إلی أبی الحسن الرضا علیه السلام یسأله عن المملوک یموت مولاه و هو عنه غائب فی بلده أخری و فی یده مال لمولاه و یحضر الفطره أ یزکی عن نفسه من مال مولاه و قد صار للیتامی قال نعم.

قوله علیه السلام:" لا زکاه علی یتیم" نقل المحقق و العلامه إجماع علمائنا علی عدم وجوب زکاه الفطر علی الصبی و المجنون.

و قال السید فی المداک: یستفاد من هذه الروایه أن الساقط عن الیتیم فطرته خاصه، لا فطره غلامه و أن للمملوک التصرف فی مال الیتیم علی هذا الوجه، و کلا الحکمین مشکل انتهی، و یمکن حمله ما إذا حضر الفطر قبل وفاه مولاه و إن کان بعیدا.


الحدیث الرابع عشر

: مرسل. و یمکن حمله علی استحباب الإخراج من القوت الغالب إذا کان من الأصناف المخصوصه، و ظاهره یدل علی ما ذهب إلیه ابن الجنید من وجوب الإخراج من القوت الغالب أی شی ء کان کما عرفت.
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15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ فِی الْبَادِیَهِ لَا یُمْکِنُهُ الْفِطْرَهُ قَالَ یَتَصَدَّقُ بِأَرْبَعَهِ أَرْطَالٍ مِنْ لَبَنٍ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ عِنْدَهُ الضَّیْفُ مِنْ إِخْوَانِهِ فَیَحْضُرُ یَوْمُ الْفِطْرِ یُؤَدِّی عَنْهُ الْفِطْرَهَ قَالَ نَعَمْ الْفِطْرَهُ وَاجِبَهٌ عَلَی کُلِّ مَنْ یَعُولُ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثَی صَغِیرٍ أَوْ کَبِیرٍ حُرٍّ أَوْ مَمْلُوکٍ

17 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ یُعْطِیَ الرَّجُلُ الرَّجُلَ عَنْ رَأْسَیْنِ وَ ثَلَاثَهٍ وَ أَرْبَعَهٍ یَعْنِی الْفِطْرَهَ


الحدیث الخامس عشر

: مرفوع، قوله علیه السلام:" بأربعه أرطال" ظاهر الخبر أن هذا علی الاستحباب لظهوره فی کون المعطی فقیرا، و قد عرفت أنه مختار الشیخ و جماعه فی الفطره مطلقا، و حملوها علی المدنی لما رواه الشیخ عن محمد بن أحمد بن یحیی، عن محمد بن عیسی، عن محمد بن الریان قال: کتبت إلی الرجل أسأله عن الرجل کم یؤدی فقال: أربعه أرطال بالمدنی.

و قال الشیخ فی التهذیب هذا الخبر یحتمل وجهین.

أحدهما: أنه أراد علی أربعه أمداد و تصحف الراوی بالأرطال.

و الثانی أنه أراد أربعه أرطال من اللبن و الأقط لأن من کان قوته ذلک یجب علیه منه القدر المذکور فی الخبر.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور و یدل علی المذهب المختار کما تقدم.


الحدیث السابع عشر

: موثق. و یدل علی ما تقدم من جواز إعطاء الفقیر زیاده عن رأس، و لا خلاف فیه و إنما الخلاف فی تفریق رأس واحد.
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18 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ بُرَیْدٍ عَنْ مَالِکٍ الْجُهَنِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ زَکَاهِ الْفِطْرَهِ قَالَ تُعْطِیهَا الْمُسْلِمِینَ فَإِنْ لَمْ تَجِدْ مُسْلِماً فَمُسْتَضْعَفاً وَ أَعْطِ ذَا قَرَابَتِکَ مِنْهَا إِنْ شِئْتَ

19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ صَدَقَهِ الْفِطْرَهِ أُعْطِیهَا غَیْرَ أَهْلِ وَلَایَتِی مِنْ فُقَرَاءِ جِیرَانِی قَالَ نَعَمْ الْجِیرَانُ أَحَقُّ بِهَا لِمَکَانِ الشُّهْرَهِ

20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُؤَدِّی الرَّجُلُ زَکَاهَ الْفِطْرَهِ عَنْ مُکَاتَبِهِ وَ رَقِیقِ امْرَأَتِهِ وَ عَبْدِهِ النَّصْرَانِیِّ وَ الْمَجُوسِیِّ وَ مَا أَغْلَقَ


الحدیث الثامن عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" فمستضعف" ذهب أکثر الأصحاب إلی عدم جواز إعطاء الفطره غیر المؤمن مطلقا کالمالیه. و ذهب الشیخ و أتباعه إلی جواز دفعها مع عدم المؤمن المستضعف کما یدل علیه هذا الخبر، و قد مر معنی المستضعف فی کتاب الإیمان و الکفر.

و قوله علیه السلام:" و أعط ذا قرابتک" محمول علی غیر من یجب نفقته.


الحدیث التاسع عشر

: موثق.

قوله علیه السلام:" لمکان الشهره" أی تقیه لئلا یشتهر بالتشیع، قال سید المحققین:

فی المدارک عند قول المحقق و مع عدم المؤمن یجوز صرف الفطره خاصه إلی المستضعفین یمکن حمل الأخبار التی تدل علی الجواز علی التقیه کما یدل علیه خبر إسحاق بن عمار" الجیران أحق بها لمکان الشهره".


الحدیث العشرون 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" عن مکاتبه" أی إذا لم یتحرر منه شی ء، أو کان فی عیاله و
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عَلَیْهِ بَابَهُ

21 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ مُعَتِّبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ اذْهَبْ فَأَعْطِ عَنْ عِیَالِنَا الْفِطْرَهَ وَ أَعْطِ عَنِ الرَّقِیقِ وَ اجْمَعْهُمْ وَ لَا تَدَعْ مِنْهُمْ أَحَداً فَإِنَّکَ إِنْ تَرَکْتَ مِنْهُمْ إِنْسَاناً تَخَوَّفْتُ عَلَیْهِ الْفَوْتَ قُلْتُ وَ مَا الْفَوْتُ قَالَ الْمَوْتُ

22 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بُنَانِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَخِیهِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ بَعَثْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع بِدَرَاهِمَ لِی وَ لِغَیْرِی وَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ أُخْبِرُهُ أَنَّهَا مِنْ فِطْرَهِ الْعِیَالِ فَکَتَبَ بِخَطِّهِ قَبَضْتُ وَ قَبِلْتُ

23 أَبُو الْعَبَّاسِ الْکُوفِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَلِیِّ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ

إلا فبالنسبه علی المشهور و أما رقیق الامرأه فلعله یتعین حمله علی الثانی.


الحدیث الحادی و العشرون 

: موثق. و یدل علی أن زکاه الفطره وقایه للإنسان کما أن زکاه المال وقایه له.


الحدیث الثانی و العشرون 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" قبضت و قبلت" أی من قبل مستحقیه لا لنفسه علیه السلام فإنها محرمه علیه، ثم اعلم أن أکثر الأصحاب قالوا: لا یجوز حملها إلی بلد آخر مع وجود المستحق و یضمن و یجوز مع عدمه و لا یضمن و قالوا أیضا الأفضل دفعها إلی الإمام أو من نصبه و مع التعذر إلی فقهاء الشیعه لأنهم أبصر بمواقعها قال: فی المنتهی و یجوز للمالک أن یفرقها بنفسه بغیر خلاف بین العلماء کافه فی ذلک انتهی.

فالظاهر أن الحمل إلی الإمام مستثنی عندهم من القاعده السابقه کما هو ظاهر الخبر.


الحدیث الثالث و العشرون 

: مجهول. و یحتمل أن یکون أبو العباس بن عقده الحافظ فالخبر موثق.
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سَأَلْتُهُ عَنِ الْفِطْرَهِ لِمَنْ هِیَ قَالَ لِلْإِمَامِ قَالَ قُلْتُ لَهُ فَأُخْبِرُ أَصْحَابِی قَالَ نَعَمْ مَنْ أَرَدْتَ أَنْ تُطَهِّرَهُ مِنْهُمْ وَ قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ تُعْطِیَ وَ تَحْمِلَ ثَمَنَ ذَلِکَ وَرِقاً

24 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الثَّالِثِ ع أَنَّ قَوْماً سَأَلُونِی عَنِ الْفِطْرَهِ وَ یَسْأَلُونِّی أَنْ یَحْمِلُوا قِیمَتَهَا إِلَیْکَ وَ قَدْ بَعَثَ إِلَیْکَ هَذَا الرَّجُلُ عَامَ أَوَّلَ وَ سَأَلَنِی أَنْ أَسْأَلَکَ فَنَسِیتُ ذَلِکَ وَ قَدْ بَعَثْتُ إِلَیْکَ الْعَامَ عَنْ کُلِّ رَأْسٍ مِنْ عِیَالِی بِدِرْهَمٍ عَلَی قِیمَهِ تِسْعَهِ أَرْطَالٍ بِدِرْهَمٍ فَرَأْیُکَ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ فِی ذَلِکَ فَکَتَبَ ع الْفِطْرَهُ قَدْ کَثُرَ السُّؤَالُ عَنْهَا وَ أَنَا أَکْرَهُ کُلَّ مَا أَدَّی إِلَی الشُّهْرَهِ فَاقْطَعُوا ذِکْرَ ذَلِکَ وَ اقْبِضْ مِمَّنْ دَفَعَ لَهَا وَ أَمْسِکْ

قوله علیه السلام:" للإمام" أی یبعث إلی الإمام لیفرقها و ظاهره الوجوب و حمل علی الاستحباب المؤکد کما عرفت، و یؤیده قوله علیه السلام" لا بأس بأن تعطی" بأن یکون المراد التخییر بین إعطائها و حمل ثمنها ورقا، و یحتمل أن یکون المراد التبعیض أیضا.

و یمکن أن یقال: لا ینافی هذا لزوم التسلیم إلی الإمام أو نائبه فإن أبا علی کان وکیلا له علیه السلام کما ذکر فی کتب الرجال فیکون الحاصل أنه لا بد أن تأخذ ممن أردت أن تطهره منهم و بعد الأخذ أنت مخیر بین أن تفرقه بین فقراء الشیعه بوکالتی أو تحمله إلی ورقا.


الحدیث الرابع و العشرون 

: صحیح علی الأظهر، قوله علیه السلام:" عام أول" عام منصوب بالظرفیه، و الأول مجرور بالإضافه مفتوح لمنع الصرف و الإضافه یحتمل البیانیه و اللامیه بأن یکون المراد بالأول البعث الأول.

قوله علیه السلام:" بدرهم" لعله کان فی هذا الوقت قیمتها السوقیه درهما، بل هو أظهر فلا یدل علی تعیین الدرهم، و هذا الخبر أیضا یدل علی لزوم البعث إلی الإمام
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عَمَّنْ لَمْ یَدْفَعْ

بَابُ الِاعْتِکَافِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا کَانَ الْعَشْرُ الْأَوَاخِرُ اعْتَکَفَ فِی الْمَسْجِدِ وَ ضُرِبَتْ لَهُ قُبَّهٌ مِنْ شَعْرٍ وَ شَمَّرَ الْمِئْزَرَ وَ طَوَی فِرَاشَهُ وَ قَالَ بَعْضُهُمْ وَ اعْتَزَلَ النِّسَاءَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَّا اعْتِزَالُ النِّسَاءِ فَلَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَتْ بَدْرٌ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَلَمْ یَعْتَکِفْ رَسُولُ اللَّهِ ص فَلَمَّا أَنْ کَانَ مِنْ قَابِلٍ اعْتَکَفَ عَشْرَیْنِ عَشْراً لِعَامِهِ وَ عَشْراً قَضَاءً لِمَا فَاتَهُ

و أن الإمساک و عدم الأخذ إنما کان للتقیه.


باب الاعتکاف 


الحدیث الأول 

: حسن، قوله علیه السلام:" و شمر المئزر" قال: فی النهایه فی حدیث الاعتکاف" کان إذا دخل العشر الأواخر أیقظ أهله و شد المئزر" الإزار و کنی بشده عن اعتزال النساء، و قیل: أراد تشمیره للعباده یقال شددت لهذا الأمر مئزری، أی تشمرت له.

قوله علیه السلام:" و طوی فراشه" کنایه عن ترک الجماع و المضاجعه أو عن قله النوم.

و الأول: أظهر و لا ینافیه قوله علیه السلام" أما اعتزال النساء فلا" فإن المراد به الاعتزال بالکلیه بحیث یمنعهن عن الخدمه و المکالمه و الجلوس معه.



الحدیث الثانی 

: حسن، قوله علیه السلام:" عشرین" بفتح العین بصیغه التثنیه و لا ینافی وجوب کل ثالث
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اعْتَکَفَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فِی الْعَشْرِ الْأُوَلِ ثُمَّ اعْتَکَفَ فِی الثَّانِیَهِ فِی الْعَشْرِ الْوُسْطَی ثُمَّ اعْتَکَفَ فِی الثَّالِثَهِ فِی الْعَشْرِ الْأَوَاخِرِ ثُمَّ لَمْ یَزَلْ یَعْتَکِفُ فِی الْعَشْرِ الْأَوَاخِرِ

بَابُ أَنَّهُ لَا یَکُونُ الِاعْتِکَافُ إِلَّا بِصَوْمٍ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا اعْتِکَافَ إِلَّا بِصَوْمٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا اعْتِکَافَ إِلَّا بِصَوْمٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا اعْتِکَافَ إِلَّا بِصَوْمٍ فِی الْمَسْجِدِ الْجَامِعِ

لأن عشر الأداء و عشر القضاء کانا منفصلین فی النیه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور، و یدل علی أن السنه استمرت و استقرت علی الاعتکاف فی العشر الأواخر.


باب أنه لا یکون الاعتکاف إلا بصوم 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور، قوله علیه السلام:" إلا بصوم" لا خلاف فیه بین الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: صحیح،



الحدیث الثالث 

: حسن، قوله علیه السلام:" فی المسجد الجامع" یدل ظاهرا علی جواز الاعتکاف فی کل جامع و سیأتی القول فیه.
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بَابُ الْمَسَاجِدِ الَّتِی یَصْلُحُ الِاعْتِکَافُ فِیهَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی الِاعْتِکَافِ بِبَغْدَادَ فِی بَعْضِ مَسَاجِدِهَا فَقَالَ لَا اعْتِکَافَ إِلَّا فِی مَسْجِدِ جَمَاعَهٍ قَدْ صَلَّی فِیهِ إِمَامٌ عَدْلٌ بِصَلَاهِ جَمَاعَهٍ وَ لَا بَأْسَ أَنْ


باب المساجد التی یصلح الاعتکاف فیها


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قوله علیه السلام:" قد صلی فیه إمام عدل" یحتمل التوصیف و الإضافه و ظاهره إمام الأصل، و یحتمل کل إمام عادل، و علی التقدیرین ظاهره الاکتفاء بصلاه الجماعه و عدم لزوم وقوع الجمعه فیه.

و قوله علیه السلام" و لا بأس" یؤید الإمام الأصل، و یحتمل علی بعد أن یکون ذکرها علی المثال لبیان أن المساجد التی صلی فیها أئمه المخالفین لا یجوز الاعتکاف فیها، و الأصحاب اختلفوا فی هذا الحکم مع إجماعهم علی أنه لا یکون الاعتکاف إلا فی مسجد جامع.

فقال الشیخ، و المرتضی: لا یصح إلا فی المساجد الأربعه: مسجد مکه، و المدینه، و الجامع بالکوفه، و البصره، و به قال: الصدوق فی الفقیه و أبو الصلاح و ابن إدریس، و اختاره العلامه فی المختلف و أبدل علی بن بابویه مسجد البصره بمسجد المدائن. و الضابط فیما ذکره هؤلاء أن یکون مسجدا جمع فیه نبی أو وصی نبی.

و صرح الشیخ فی المبسوط، و المرتضی: بأن المعتبر من ذلک صلاه الجمعه، و ظاهر ابن بابویه الاکتفاء بالجماعه.

و قیل: الفائده تظهر فی مسجد المدائن فإن المروی أن الحسین علیه السلام صلی فیه جماعه لا جمعه، و لم یعتبر المفید ذلک کله بل جوز الاعتکاف فی کل مسجد أعظم.
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یُعْتَکَفَ فِی مَسْجِدِ الْکُوفَهِ وَ الْبَصْرَهِ وَ مَسْجِدِ الْمَدِینَهِ وَ مَسْجِدِ مَکَّهَ

2 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا اعْتِکَافَ إِلَّا فِی الْعِشْرِینَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ قَالَ إِنَّ عَلِیّاً صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ کَانَ یَقُولُ لَا أَرَی الِاعْتِکَافَ إِلَّا فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ أَوْ مَسْجِدِ الرَّسُولِ أَوْ مَسْجِدٍ جَامِعٍ وَ لَا یَنْبَغِی لِلْمُعْتَکِفِ أَنْ یَخْرُجَ مِنَ الْمَسْجِدِ إِلَّا لِحَاجَهٍ لَا بُدَّ مِنْهَا ثُمَّ لَا یَجْلِسْ حَتَّی یَرْجِعَ

و الظاهر أن مراده المسجد الجامع و إلیه ذهب ابن أبی عقیل، و المحقق و غیرهم من الأصحاب و لا یخلو من قوه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور، قوله علیه السلام:" فی العشرین" بفتح العین بصیغه التثنیه أی العشر الثانی و الثالث و لا ینافی کون الثالث أکد، و یمکن أن یقرأ بکسر العین بأن یکون افتتاحه فی العشرین احتیاطا لاحتمال نقص الشهر، أو یکون المراد الدخول فی یوم العشرین للافتتاح فی لیله إحدی و عشرین و إدخال جزء من ذلک الیوم علی سبیل المقدمه، و فی التهذیب ناقلا عن هذا الکتاب فی العشر من شهر رمضان و هو أظهر و أوفق بسائر الأخبار، و علی التقادیر محمول علی الفضل إذ لم یقل بتعیینه أحد.

و قوله علیه السلام" و مسجد جامع" یدل علی التعمیم.

قوله علیه السلام" و لا ینبغی للمعتکف" ظاهره الکراهه و حمل علی التحریم لإجماع العلماء علی ما نقل فی التذکره و المعتبر علی أنه لا یجوز للمعتکف الخروج من المسجد الذی وقع فیه الاعتکاف لغیر الأسباب المبیحه و قطع المحقق ببطلان الاعتکاف بالخروج المحرم سواء کان طوعا أو کرها، و فصل العلامه فی التذکره و قال: إنما یبطل بمطلق الخروج المحرم إذا وقع اختیارا و أما إذا خرج کرها فإنه لا یبطل إلا مع طول الزمان بحیث یخرج عن کونه معتکفا، و هل یتحقق بالصعود إلی سطح المسجد من داخله؟ قیل: نعم و به قطع فی الدروس، و قیل: لا و به قطع فی المنتهی من غیر نقل خلاف و هو أقوی. ثم إن هذا الخبر یدل علی جواز الخروج لکل
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وَ الْمَرْأَهُ مِثْلُ ذَلِکَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الِاعْتِکَافِ قَالَ لَا یَصْلُحُ الِاعْتِکَافُ إِلَّا فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ- أَوْ مَسْجِدِ الرَّسُولِ ص أَوْ مَسْجِدِ الْکُوفَهِ أَوْ مَسْجِدِ جَمَاعَهٍ وَ تَصُومُ مَا دُمْتَ مُعْتَکِفاً

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ الْمُعْتَکِفُ بِمَکَّهَ یُصَلِّی فِی أَیِّ بُیُوتِهَا شَاءَ سَوَاءٌ عَلَیْهِ فِی الْمَسْجِدِ صَلَّی أَوْ فِی بُیُوتِهَا

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُعْتَکِفُ بِمَکَّهَ یُصَلِّی فِی أَیِّ بُیُوتِهَا شَاءَ وَ الْمُعْتَکِفُ فِی غَیْرِهِ لَا یُصَلِّی إِلَّا فِی الْمَسْجِدِ الَّذِی سَمَّاهُ

حاجه لا بد منها و أنه لا یجوز له الجلوس حتی یرجع، و علیه فتوی الأصحاب. و قال:

جماعه منهم و لا یجوز له المشی تحت الظلال، و قال فی المبسوط: و لیس المحرم إلا القعود تحت الظل و غیره، و اختاره المحقق فی المعتبر و أکثر المتأخرین و هو المعتمد.


الحدیث الثالث 

: حسن و ظاهر أوله التخصیص و آخره التعمیم.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" یصلی فی أی بیوتها" ما تضمنه الخبر من أنه یجوز للمعتکف بمکه إذا خرج من المسجد الذی اعتکف فیه لضروره ثم حضر وقت الصلاه أن یصلی فی أی بیوتها شاء بخلاف المعتکف فی غیرها فإنه لا یجوز له الصلاه حتی یرجع إلی المسجد الذی اعتکف فیه إلا مع ضیق الوقت و هو المقطوع به فی کلام الأصحاب و استثنی منه صلاه الجمعه إذا وقعت فی غیر ذلک المسجد فإنه یخرج لأدائها.


الحدیث الخامس 

: صحیح.
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بَابُ أَقَلِّ مَا یَکُونُ الِاعْتِکَافُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ امْرَأَهٍ کَانَ زَوْجُهَا غَائِباً فَقَدِمَ وَ هِیَ مُعْتَکِفَهٌ بِإِذْنِ زَوْجِهَا فَخَرَجَتْ حِینَ بَلَغَهَا قُدُومُهُ مِنَ الْمَسْجِدِ إِلَی بَیْتِهَا فَتَهَیَّأَتْ لِزَوْجِهَا حَتَّی وَاقَعَهَا


باب أقل ما یکون الاعتکاف 


الحدیث الأول 

: صحیح و یدل علی أحکام، الأول: أن أقل الاعتکاف ثلاثه أیام و لا خلاف فیه بین الأصحاب و لکن اختلفوا فی دخول اللیالی و المشهور عدم دخول سوی اللیلتین المتوسطتین.

و قیل: بدخول اللیله السابقه فی کل یوم، و احتمل بعض الأصحاب دخول اللیله المستقبله فی مسمی الیوم و لا یخفی ضعفه و الأول أقوی و الأوسط أحوط.

الثانی: مشروعیه الاشتراط فی الاعتکاف و تأثیره و فیه مباحث.

الأول: مشروعیته و هو مقطوع به فی کلام الأصحاب.

الثانی: فی محله و هو فی المتبرع به عند نیه الدخول فیه، و أمال المنذور فقد صرح الأکثر بأن محله عند عقد النذر و لم أقف علی روایه تدل علیه و إنما المستفاد من النصوص أن محل ذلک عند نیه الاعتکاف مطلقا.

الثالث: فی کیفیته فأطلق المحقق أنه یستحب أن یشترط الرجوع إذا شاء، و به قطع فی الدروس و صرح بأنه یجوز حینئذ له الرجوع متی شاء و لا یتقید بالعارض.

و قال فی التذکره یستحب أن یشترط علی ربه إن عرض له عارض أن یخرج من الاعتکاف، و نحوه قال فی المعتبر: و هو جید لکن ینبغی أن یراد بالعارض ما هو أعم من العذر کما یدل علیه هذا الخبر.
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فَقَالَ إِنْ کَانَتْ خَرَجَتْ مِنَ الْمَسْجِدِ قَبْلَ أَنْ تَنْقَضِیَ ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ وَ لَمْ تَکُنِ اشْتَرَطَتْ فِی اعْتِکَافِهَا فَإِنَّ عَلَیْهَا مَا عَلَی الْمُظَاهِرِ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَکُونُ الِاعْتِکَافُ أَقَلَّ مِنْ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ وَ مَنِ اعْتَکَفَ صَامَ وَ یَنْبَغِی لِلْمُعْتَکِفِ إِذَا اعْتَکَفَ أَنْ یَشْتَرِطَ کَمَا یَشْتَرِطُ الَّذِی یُحْرِمُ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا اعْتَکَفَ یَوْماً وَ لَمْ یَکُنِ اشْتَرَطَ فَلَهُ أَنْ یَخْرُجَ وَ یَفْسَخَ الِاعْتِکَافَ وَ

الرابع: فائده هذا الشرط: الرجوع عند العارض أو متی شاء و إن مضی الیومان أو کان واجبا بالنذر و شبهه و ذکر المحقق و غیره أن فائدته سقوط القضاء مع الرجوع فی الواجب المعین و هو جید، و أما الواجب المطلق فالأظهر وجوب الإتیان به بعد ذلک کما اختاره أکثر المحققین من المتأخرین.

الثالث: کون کفاره ترک الاعتکاف کفاره الظهار و هو مختار بعض المحققین، و ذهب الأکثر إلی أنها مخیره.

ثم اعلم: أنه لا بد من حمل الخبر إما علی النذر أو علی مضی الیومین لما سیأتی فی خبر محمد بن مسلم.


الحدیث الثانی 

: صحیح. و قد مر الکلام فیه


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فله أن یخرج" یدل علی أنه لا یجب الاعتکاف المستحب بالدخول فیه و أنه یجب إتمامه ثلاثه بعد مضی یومین، و اختلف الأصحاب فیه.

فقال: السید و ابن إدریس لا یجب أصلا، بل له الرجوع فیه متی شاء و تبعهما جماعه.

و قال الشیخ فی المبسوط، و أبو الصلاح: یجب بالدخول فیه کالحج.

و قال ابن الجنید، و ابن البراج، و جمع من المتأخرین: لا یجب إلا أن یمضی
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إِنْ أَقَامَ یَوْمَیْنِ وَ لَمْ یَکُنِ اشْتَرَطَ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَفْسَخَ اعْتِکَافَهُ حَتَّی یَمْضِیَ ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمُعْتَکِفُ لَا یَشَمُّ الطِّیبَ وَ لَا یَتَلَذَّذُ بِالرَّیْحَانِ وَ لَا یُمَارِی وَ لَا یَشْتَرِی وَ لَا یَبِیعُ قَالَ وَ مَنِ اعْتَکَفَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ فَهُوَ یَوْمَ الرَّابِعِ بِالْخِیَارِ إِنْ شَاءَ زَادَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ أُخَرَ وَ إِنْ شَاءَ خَرَجَ مِنَ الْمَسْجِدِ فَإِنْ أَقَامَ یَوْمَیْنِ بَعْدَ الثَّلَاثَهِ فَلَا یَخْرُجُ مِنَ الْمَسْجِدِ حَتَّی یُتِمَّ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ أُخَرَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ قَالَ بَدَأَنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ غَیْرِ أَنْ أَسْأَلَهُ فَقَالَ الِاعْتِکَافُ ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ یَعْنِی السُّنَّهَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

یومان فیجب الثالث و هو أقوی.

و ذهب الشهید فی الدروس و جماعه: إلی وجوب کل ثالث.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا یشم الطیب" المشهور حرمه شم الطیب و الریحان.

و ذهب الشیخ فی المبسوط: إلی الجواز و لا خلاف فی تحریم البیع و الشراء و استثنی من ذلک ما تدعو الحاجه إلیه من المأکول و الملبوس، و المشهور تحریم المراء أیضا بل قطعوا به.

و قال الشهید الثانی رحمه الله المراد به هنا المجادله علی أمر دینی أو دنیوی و استثنی منها ما إذا کانت فی مسأله علمیه: لمجرد إظهار الحق و نسب إلی الشیخ أنه قال فی المجمل: بأنه یحرم علی المعتکف جمیع ما یحرم علی المحرم و هو ضعیف:


الحدیث الخامس 

: ضعیف، قوله علیه السلام:" یعنی السنه" هو من کلام الراوی و المعنی: أن السنه الجاریه فی الاعتکاف ثلاثه، أو المراد أنه قال: ذلک فی اعتکاف السنه فیکون لبیان الفرد الخفی و قد مر الکلام فیه.
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بَابُ الْمُعْتَکِفِ لَا یَخْرُجُ مِنَ الْمَسْجِدِ إِلَّا لِحَاجَهٍ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ عَلَی الْمُعْتَکِفِ أَنْ یَخْرُجَ مِنَ الْمَسْجِدِ إِلَّا إِلَی الْجُمُعَهِ أَوْ جَنَازَهٍ أَوْ غَائِطٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ قَالَ کُنْتُ بِالْمَدِینَهِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَقُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَعْتَکِفَ فَمَا ذَا أَقُولُ وَ مَا ذَا أَفْرِضُ عَلَی نَفْسِی فَقَالَ لَا تَخْرُجْ مِنَ الْمَسْجِدِ إِلَّا لِحَاجَهٍ لَا بُدَّ مِنْهَا وَ لَا تَقْعُدْ تَحْتَ ظِلَالٍ حَتَّی تَعُودَ إِلَی مَجْلِسِکَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ


باب المعتکف لا یخرج من المسجد إلا لحاجه


الحدیث الأول 

: صحیح، قوله علیه السلام:" أو غائط" أی إلی مکان مطمئن لبول أو غائط و لا خلاف فی جواز الخروج لهما لکن قال جماعه من المتأخرین: یجب تحری أقرب الطرق إلی المواضع التی تصلح لقضاء الحاجه بحسب حاله و کذا لا خلاف فی وجوب الخروج للجمعه الواجبه و جوازه لتشییع الجنازه.

و قال: بعض المحققین لا فرق فی ذلک بین من تعین علیه حضور الجنازه و غیره لا طلاق النص و هو حسن.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لحاجه لا بد منها" لعل المراد بها أعم مما لا بد منه عرفا و عاده و مما أکد الشارع فیه تأکیدا عظیما کشهاده الجنازه و نحوها.



الحدیث الثالث 

: حسن.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی لِلْمُعْتَکِفِ أَنْ یَخْرُجَ مِنَ الْمَسْجِدِ إِلَّا لِحَاجَهٍ لَا بُدَّ مِنْهَا- ثُمَّ لَا یَجْلِسُ حَتَّی یَرْجِعَ وَ لَا یَخْرُجُ فِی شَیْ ءٍ إِلَّا لِجَنَازَهٍ أَوْ یَعُودُ مَرِیضاً وَ لَا یَجْلِسُ حَتَّی یَرْجِعَ وَ اعْتِکَافُ الْمَرْأَهِ مِثْلُ ذَلِکَ

بَابُ الْمُعْتَکِفِ یَمْرَضُ وَ الْمُعْتَکِفَهِ تَطْمَثُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا مَرِضَ الْمُعْتَکِفُ وَ طَمِثَتِ الْمَرْأَهُ الْمُعْتَکِفَهُ فَإِنَّهُ یَأْتِی بَیْتَهُ ثُمَّ یُعِیدُ إِذَا بَرَأَ وَ یَصُومُ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی عَنْهُ لَیْسَ عَلَی الْمَرِیضِ ذَلِکَ

قوله علیه السلام:" أو یعود مریضا" لا خلاف فی جواز الخروج لها، و ذکر المحقق و العلامه جواز الخروج لتشییع المؤمن و لم أقف علی روایه تدل علیه، و الأولی ترکه و ما الخروج لقضاء حاجه المؤمن فقد قطع العلامه فی المنتهی به من غیر نقل خلاف، و یدل علیه روایه میمون بن مهران و توقف فیه بعض المحققین لضعف الروایه.


باب المعتکف یمرض و المعتکفه تطمث 


الحدیث الأول 

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام:" ثم یعید" الإعاده محموله علی الاستحباب علی المشهور إلا أن یکون لازما بنذر و شبهه، و یحصل العذر قبل مضی ثلاثه أیام فإنه إذا مضت الثلاثه لا یعید بل یبنی حتی یتم العدد إلا إذا کان العدد أقل من ثلاثه أیام فیتمها من باب المقدمه.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمُعْتَکِفَهِ إِذَا طَمِثَتْ قَالَ تَرْجِعُ إِلَی بَیْتِهَا وَ إِذَا طَهُرَتْ رَجَعَتْ فَقَضَتْ مَا عَلَیْهَا

بَابُ الْمُعْتَکِفِ یُجَامِعُ أَهْلَهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنِ الْمُعْتَکِفِ یُجَامِعُ أَهْلَهُ قَالَ إِذَا فَعَلَ فَعَلَیْهِ مَا عَلَی الْمُظَاهِرِ


الحدیث الثانی 

: صحیح، و الکلام فیه کالکلام فی الخبر السابق.


باب المتعکف یجامع أهله 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فعلیه ما علی المظاهر" اعلم أنه لا ریب فی فساد الاعتکاف بکل ما یفسد الصوم و ذهب المفید و المرتضی رضی الله عنهما بوجوب الکفاره بفعل المفطر فی الاعتکاف الواجب.

و قال فی المعتبر: لا أعرف مستندهما، و ذهب الشیخ و أکثر المتأخرین إلی اختصاص الکفاره بالجماع دون ما عداه من المفطرات و إن کان یفسد به الصوم و یجب به القضاء فیما قطع به الأصحاب و هو أقوی ثم إن هذه الروایه و غیرها تدل بظواهرها علی عدم الفرق فی الاعتکاف بین الواجب و المندوب و لا فی الواجب بین المطلق و المعین و بمضمونها أفتی الشیخان.

و قال فی المعتبر: و لو خصا ذلک بالیوم الثالث أو بالاعتکاف الواجب کان ألیق بمذهبهما لکن یصح هذا علی قول الشیخ فی المبسوط فإنه یری وجوب الاعتکاف بالدخول فیه، ثم إن هذا الخبر یدل علی أن کفاره الاعتکاف مرتبه خلافا للأکثر إلا أن یقال: التشبیه فی أصل الخصال و لا ریب أن العمل بالترتیب أحوط.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مُعْتَکِفٍ وَاقَعَ أَهْلَهُ قَالَ هُوَ بِمَنْزِلَهِ مَنْ أَفْطَرَ یَوْماً مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُعْتَکِفِ یَأْتِی أَهْلَهُ فَقَالَ لَا یَأْتِی امْرَأَتَهُ لَیْلًا وَ لَا نَهَاراً وَ هُوَ مُعْتَکِفٌ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ أَسَرَتْهُ الرُّومُ وَ لَمْ یَصُمْ شَهْرَ رَمَضَانَ وَ لَمْ یَدْرِ أَیُّ شَهْرٍ هُوَ قَالَ یَصُومُ شَهْراً وَ یَتَوَخَّاهُ وَ یَحْسُبُ


الحدیث الثانی 

: موثق و یدل علی التخییر إلا أن یحمل علی ما مر.


الحدیث الثالث 

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" لا یأتی امرأته" یدل علی عدم جواز الجماع لیلا و لا نهارا للمعتکف و لا خلاف فیه، و لو کان فی غیر شهر رمضان لا تتفاوت الکفاره علی المشهور، و لو کان فی شهر رمضان فإن جامع نهارا لزمته کفارتان، و إن جامع لیلا لزمته کفاره واحده، و نقل عن السید المرتضی (رضی الله عنه): أنه أطلق وجوب الکفارتین علی المعتکف إذا جامع نهارا و الواحده إذا جامع لیلا.

قال فی التذکره: و الظاهر أن مراده رمضان.


باب النوادر


الحدیث الأول 

: موثق.

قوله علیه السلام:" یصوم شهرا" ما تضمنه من وجوب التوخی أی التحری و السعی
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فَإِنْ کَانَ الشَّهْرُ الَّذِی صَامَهُ قَبْلَ شَهْرِ رَمَضَانَ لَمْ یُجْزِهِ وَ إِنْ کَانَ بَعْدَ رَمَضَانَ أَجْزَأَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ یَحْیَی بْنِ عَمْرِو بْنِ خَلِیفَهَ الزَّیَّاتِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا مَعْشَرَ الشَّبَابِ عَلَیْکُمْ بِالْبَاهِ فَإِنْ لَمْ تَسْتَطِیعُوهُ فَعَلَیْکُمْ بِالصِّیَامِ فَإِنَّهُ وِجَاؤُهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ

فی تحصیل الظن و الاجتزاء به مع الموافقه و التأخیر و وجوب القضاء مع التقدم مقطوع به فی کلام الأصحاب.


الحدیث الثانی 

: مجهول، مرسل.

قوله صلی الله علیه و آله:" بالباه" قال الجوهری: الباه مثل الجاه لغه فی الباءه و هو الجماع. و قال النووی فی شرحه لصحیح مسلم: الباءه بالمد و الهاء أفصح من المد بلا هاء و من الهائین بلا مد و من الهاء بلا مد و أصلها الجماع.

و قال: الجزری هو من المباءه المنزل لأن من تزوج امرأه بوءها منزلا.

و قیل: لأن الرجل یتبوأ من أهله أی یتمکن کما یتبوأ من منزله.

و قال: فی موضع آخر فی حدیث النکاح" علیکم بالباءه فمن لم یستطع فعلیه بالصوم فإن له وجاء" الوجاء: إن ترض أنثیا الفحل رضا شدیدا. یذهب شهوه الجماع و یتنزل فی قطعه منزله الخصی و قد وجئ وجاء فهو موجوء.

و قیل: هو أن توجأ العروق الخصیان بحالهما أراد أن الصوم یقطع النکاح کما یقطعه الوجاء، و روی وجأ بوزن عصا. یرید التعب و الجفاء، و ذلک بعید إلا أن یراد فیه معنی الفتور لأن من وجئ فتر عن المشی فشبه الصوم فی باب النکاح بالتعب فی باب المشی.

و قال الجوهری: الوجاء بالکسر و المد.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَدَّثَنِی أَبِی عَنْ جَدِّی عَنْ آبَائِهِ ع أَنَّ عَلِیّاً صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ قَالَ یُسْتَحَبُّ لِلرَّجُلِ أَنْ یَأْتِیَ أَهْلَهُ- أَوَّلَ لَیْلَهٍ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ لِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَهَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ وَ الرَّفَثُ الْمُجَامَعَهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَضْلِ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ لِبَعْضِ مَوَالِیهِ یَوْمَ الْفِطْرِ وَ هُوَ یَدْعُو لَهُ یَا فُلَانُ- تَقَبَّلَ اللَّهُ مِنْکَ وَ مِنَّا ثُمَّ أَقَامَ حَتَّی کَانَ یَوْمُ الْأَضْحَی فَقَالَ لَهُ یَا فُلَانُ تَقَبَّلَ اللَّهُ مِنَّا وَ مِنْکَ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ قُلْتَ فِی الْفِطْرِ شَیْئاً وَ تَقُولُ فِی الْأَضْحَی غَیْرَهُ قَالَ فَقَالَ نَعَمْ إِنِّی قُلْتُ لَهُ فِی الْفِطْرِ- تَقَبَّلَ اللَّهُ مِنْکَ وَ مِنَّا لِأَنَّهُ فَعَلَ مِثْلَ فِعْلِی وَ تَأَسَّیْتُ أَنَا وَ هُوَ فِی الْفِعْلِ وَ قُلْتُ لَهُ فِی الْأَضْحَی- تَقَبَّلَ اللَّهُ مِنَّا وَ مِنْکَ لِأَنَّهُ یُمْکِنُنَا أَنْ نُضَحِّیَ وَ لَا یُمْکِنُهُ أَنْ یُضَحِّیَ فَقَدْ فَعَلْنَا نَحْنُ غَیْرَ فِعْلِهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی الصَّخْرِ أَحْمَدَ بْنِ عَبْدِ الرَّحِیمِ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ قَالَ نَظَرَ إِلَی النَّاسِ فِی یَوْمِ فِطْرٍ یَلْعَبُونَ وَ یَضْحَکُونَ فَقَالَ لِأَصْحَابِهِ وَ الْتَفَتَ إِلَیْهِمْ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ شَهْرَ رَمَضَانَ مِضْمَاراً لِخَلْقِهِ لِیَسْتَبِقُوا فِیهِ بِطَاعَتِهِ إِلَی رِضْوَانِهِ فَسَبَقَ فِیهِ قَوْمٌ فَفَازُوا وَ تَخَلَّفَ آخَرُونَ فَخَابُوا فَالْعَجَبُ کُلُّ الْعَجَبِ مِنَ الضَّاحِکِ اللَّاعِبِ فِی الْیَوْمِ الَّذِی یُثَابُ فِیهِ الْمُحْسِنُونَ وَ یَخِیبُ فِیهِ الْمُقَصِّرُونَ وَ ایْمُ اللَّهِ لَوْ کُشِفَ الْغِطَاءُ لَشُغِلَ مُحْسِنٌ بِإِحْسَانِهِ وَ مُسِی ءٌ بِإِسَاءَتِهِ

قوله علیه السلام:" لقوله عز و جل" لعل التعلیل إنما یتم بانضمام أن الله تعالی یحب المبادره إلی رخصه کما یحب المبادره إلی عزائمه.

و قیل: المراد بلیله الصیام، اللیله المتقدمه علی جمیع أیام الصیام و لا یخفی ما فیه.


الحدیث الرابع 

: مجهول.


الحدیث الخامس 

: مجهول، مرفوع.

قوله علیه السلام:" لشغل محسن" أی لشغل کل محسن بالسعی فی زیاده إحسانه و کل مسی ء بالسعی فی تدارک إساءته عن ضروریات بدنه فکیف عن اللهو و اللعب
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6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع لِمَ فَرَضَ اللَّهُ الصَّوْمَ فَوَرَدَ الْجَوَابُ لِیَجِدَ الْغَنِیُّ مَضَضَ الْجُوعِ فَیَحِنَّ عَلَی الْفَقِیرِ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِمْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ هُوَ جَالِسٌ فِی الْمَسْجِدِ بِالْکُوفَهِ بِقَوْمٍ وَجَدُوهُمْ یَأْکُلُونَ بِالنَّهَارِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَقَالَ لَهُمْ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَکَلْتُمْ وَ أَنْتُمْ مُفْطِرُونَ قَالُوا نَعَمْ قَالَ یَهُودُ أَنْتُمْ قَالُوا لَا قَالَ فَنَصَارَی قَالُوا لَا قَالَ فَعَلَی أَیِّ شَیْ ءٍ مِنْ هَذِهِ الْأَدْیَانِ مُخَالِفِینَ لِلْإِسْلَامِ قَالُوا بَلْ مُسْلِمُونَ قَالَ فَسَفْرٌ أَنْتُمْ قَالُوا لَا قَالَ فِیکُمْ عِلَّهٍ اسْتَوْجَبْتُمُ الْإِفْطَارَ لَا نَشْعُرُ بِهَا فَإِنَّکُمْ أَبْصَرُ بِأَنْفُسِکُمْ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ

قَالُوا بَلْ أَصْبَحْنَا مَا بِنَا عِلَّهٌقَالَ فَضَحِکَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ تَشْهَدُونَ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ قَالُوا نَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ لَا نَعْرِفُ مُحَمَّداً قَالَ فَإِنَّهُ

کما روی السید بن طاوس فی الإقبال من کتاب محمد بن عمران المرزبانی بإسناده عن الحسن علیه السلام مثل هذا الحدیث و فی آخره هکذا و مسی ء بإساءته عن ترجیل شعره و تصقیل ثوبه.

و قیل: أی شغل المحسن بالتأسف لقله إحسانه و المسی ء بالتأسف لإسائته.


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" مضض الجوع" المضض بالضادین المعجمتین محرکه وجع المصیبه، و فی بعض النسخ مس الجوع و هو الألم القلیل، و یقال: حنوط علیه أی عطفت.


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام" و أنتم مفطرون" أی من غیر سهو و نسیان و السفر بالفتح جمع مسافر
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رَسُولُ اللَّهِ قَالُوا لَا نَعْرِفُهُ بِذَلِکَ إِنَّمَا هُوَ أَعْرَابِیٌّ دَعَا إِلَی نَفْسِهِ فَقَالَ إِنْ أَقْرَرْتُمْ وَ إِلَّا لَأَقْتُلَنَّکُمْ قَالُوا وَ إِنْ فَعَلْتَ فَوَکَّلَ بِهِمْ شُرْطَهَ الْخَمِیسِ وَ خَرَجَ بِهِمْ إِلَی الظَّهْرِ ظَهْرِ الْکُوفَهِ وَ أَمَرَ أَنْ یَحْفِرَ حُفْرَتَیْنِ وَ حَفَرَ إِحْدَاهُمَا إِلَی جَنْبِ الْأُخْرَی ثُمَّ خَرَقَ فِیمَا بَیْنَهُمَا کَوَّهً ضَخْمَهً شِبْهَ الْخَوْخَهِ فَقَالَ لَهُمْ إِنِّی وَاضِعُکُمْ فِی إِحْدَی هَذَیْنِ الْقَلِیبَیْنِ وَ أُوقِدُ فِی الْأُخْرَی النَّارَ فَأَقْتُلُکُمْ بِالدُّخَانِ قَالُوا وَ إِنْ فَعَلْتَ فَإِنَّمَا تَقْضِی هَذِهِ الْحَیَاهَ الدُّنْیَا فَوَضَعَهُمْ فِی إِحْدَی الْجُبَّیْنِ وَضْعاً رَفِیقاً ثُمَّ أَمَرَ بِالنَّارِ فَأُوقِدَتْ فِی الْجُبِّ الْآخَرِ ثُمَّ جَعَلَ یُنَادِیهِمْ مَرَّهً بَعْدَ مَرَّهٍ مَا تَقُولُونَ فَیُجِیبُونَهُ اقْضِ مَا أَنْتَ قَاضٍ حَتَّی مَاتُوا قَالَ ثُمَّ انْصَرَفَ فَسَارَ بِفِعْلِهِ الرُّکْبَانُ وَ تَحَدَّثَ بِهِ النَّاسُ فَبَیْنَمَا هُوَ ذَاتَ یَوْمٍ فِی الْمَسْجِدِ إِذْ قَدِمَ عَلَیْهِ یَهُودِیٌّ مِنْ أَهْلِ یَثْرِبَ قَدْ أَقَرَّ لَهُ مَنْ فِی یَثْرِبَ مِنَ الْیَهُودِ أَنَّهُ أَعْلَمُهُمْ وَ کَذَلِکَ کَانَتْ آبَاؤُهُ مِنْ قَبْلُ قَالَ وَ قَدِمَ عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ فِی عِدَّهٍ مِنْ أَهْلِ بَیْتِهِ فَلَمَّا انْتَهَوْا إِلَی الْمَسْجِدِ الْأَعْظَمِ بِالْکُوفَهِ أَنَاخُوا رَوَاحِلَهُمْ ثُمَّ وَقَفُوا عَلَی بَابِ الْمَسْجِدِ وَ أَرْسَلُوا إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ أَنَّا قَوْمٌ مِنَ الْیَهُودِ قَدِمْنَا مِنَ الْحِجَازِ وَ لَنَا إِلَیْکَ حَاجَهٌ فَهَلْ تَخْرُجُ إِلَیْنَا أَمْ نَدْخُلُ إِلَیْکَ قَالَ فَخَرَجَ إِلَیْهِمْ وَ هُوَ یَقُولُ سَیَدْخُلُونَ وَ یَسْتَأْنِفُونَ بِالْیَمِینِ فَمَا حَاجَتُکُمْ فَقَالَ لَهُ عَظِیمُهُمْ یَا ابْنَ أَبِی طَالِبٍ

کصحب و صاحب و ضحکه علیه السلام لتعجب من إضرارهم فیما یوجب ضررهم و تعذیبهم و" الخوخه" کوه للجدار تؤدی الضوء.

قوله علیه السلام:" فإنما تقضی" أی إنما تصنع ما تهواه أو تحکم بما تراه فی هذه الدنیا و لیس لک فی الآخره و بعد الموت حکم.

قوله علیه السلام:" فسار بفعله الرکبان" أی حمل الرکبان و القوافل هذا الخبر إلی أطراف الأرض.

قوله علیه السلام:" و یستأنفون بالیمین" أی یبتدئون بإیمانهم للبیعه، أو یستأنفون الإسلام للیمین التی أقسم بها علیهم، و الأول: أظهر، و فی بعض النسخ یتسابقون،
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مَا هَذِهِ الْبِدْعَهُ الَّتِی أَحْدَثْتَ فِی دِینِ مُحَمَّدٍ ص فَقَالَ لَهُ وَ أَیَّهُ بِدْعَهٍ فَقَالَ لَهُ الْیَهُودِیُّ زَعَمَ قَوْمٌ مِنْ أَهْلِ الْحِجَازِ أَنَّکَ عَمَدْتَ إِلَی قَوْمٍ شَهِدُوا أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ لَمْ یُقِرُّوا أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُهُ فَقَتَلْتَهُمْ بِالدُّخَانِ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ فَنَشَدْتُکَ بِالتِّسْعِ الْآیَاتِ الَّتِی أُنْزِلَتْ عَلَی مُوسَی ع- بِطُورِ سَیْنَاءَ وَ بِحَقِّ الْکَنَائِسِ الْخَمْسِ الْقُدْسِ وَ بِحَقِّ السَّمْتِ الدَّیَّانِ هَلْ تَعْلَمُ أَنَّ یُوشَعَ بْنَ نُونٍ أُتِیَ بِقَوْمٍ بَعْدَ وَفَاهِ مُوسَی شَهِدُوا أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ لَمْ یُقِرُّوا أَنَّ مُوسَی رَسُولُ اللَّهِ فَقَتَلَهُمْ بِمِثْلِ هَذِهِ الْقِتْلَهِ فَقَالَ لَهُ الْیَهُودِیُّ نَعَمْ أَشْهَدُ أَنَّکَ نَامُوسُ مُوسَی قَالَ ثُمَّ أَخْرَجَ مِنْ قَبَائِهِ کِتَاباً فَدَفَعَهُ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَفَضَّهُ وَ نَظَرَ فِیهِ وَ بَکَی فَقَالَ لَهُ الْیَهُودِیُّ مَا یُبْکِیکَ یَا ابْنَ أَبِی طَالِبٍ إِنَّمَا نَظَرْتَ فِی هَذَا الْکِتَابِ وَ هُوَ کِتَابٌ سُرْیَانِیٌّ وَ أَنْتَ رَجُلٌ عَرَبِیٌّ فَهَلْ تَدْرِی مَا هُوَ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ نَعَمْ هَذَا اسْمِی مُثْبَتٌ

و فی بعضها یسابقون و هما أظهر.

قوله علیه السلام:" و بحق الکنائس الخمس" الکنیسه معبد الیهود و النصاری و لعله کانت خمسا منها عندهم معظمه معروفه کمساجدنا المشهوره، و القدس بالضم:

الطهاره حمل علیها مبالغه لأنها سبب الطهاره من الذنوب، و أما السمت فلعله کان فی لغتهم بمعنی الصمد، و السمت فی لغتنا بمعنی الطریق و هنیئه أهل الخیر، و حسن النحو و قصد الشی ء و لا یناسب شی ء منها هاهنا إلا بتکلف، أو تقدیره.

و قیل عبر عن الإمام به.

و" الدیان" قیل: هو القهار، و قیل: هو الحاکم و القاضی، و هو فعال من دان الناس أی قهرهم علی الطاعه.

و قال: فی النهایه و منه الحدیث کان علی دیان هذه الأمه.

قوله علیه السلام:" إنک ناموس موسی" أی صاحب سره المطلع علی باطن أمره
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فَقَالَ لَهُ الْیَهُودِیُّ فَأَرِنِی اسْمَکَ فِی هَذَا الْکِتَابِ وَ أَخْبِرْنِی مَا اسْمُکَ بِالسُّرْیَانِیَّهِ قَالَ فَأَرَاهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ سَلَامُ اللَّهِ عَلَیْهِ اسْمَهُ فِی الصَّحِیفَهِ فَقَالَ اسْمِی إِلْیَا فَقَالَ الْیَهُودِیُّ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَشْهَدُ أَنَّکَ وَصِیُّ مُحَمَّدٍ وَ أَشْهَدُ أَنَّکَ أَوْلَی النَّاسِ بِالنَّاسِ مِنْ بَعْدِ مُحَمَّدٍ وَ بَایَعُوا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ دَخَلَ الْمَسْجِدَ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ أَکُنْ عِنْدَهُ مَنْسِیّاً الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَثْبَتَنِی عِنْدَهُ فِی صَحِیفَهِ الْأَبْرَارِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ ذِی الْجَلَالِ وَ الْإِکْرَامِ

تَمَّ کِتَابُ الصَّوْمِ وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الْحَجِّ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَحْدَهُ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مَنْ لَا نَبِیَّ بَعْدَهُ وَ آلِهِ الطَّیِّبِینَ الطَّاهِرِینَ

و علومه و إسراره.

ثم اعلم أن المشهور بین الأصحاب أن المرتد یقتل بالسیف و إن قتله إلی الإمام و لعل هذا النوع من القتل من خصائصه علیه السلام فی تلک الواقعه، أو الإمام مخیر فی أنواع القتل مطلقا.

تم کتاب الصوم بحمد الله و حسن توفیقه و صلی الله علی سیدنا محمد و آله أجمعین
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المجلد 17


اشاره

سرشناسه : مجلسی، محمد باقربن محمدتقی، 1037 - 1111ق.

عنوان قراردادی : الکافی .شرح
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اشاره
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* کِتَابُ الْحَجِّ بَابُ بَدْءِ الْحَجَرِ وَ الْعِلَّهِ فِی اسْتِلَامِهِ

1 حَدَّثَنِی عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمَّا أَخَذَ مَوَاثِیقَ الْعِبَادِ أَمَرَ الْحَجَرَ فَالْتَقَمَهَا- وَ لِذَلِکَ یُقَالُ أَمَانَتِی أَدَّیْتُهَا وَ مِیثَاقِی تَعَاهَدْتُهُ لِتَشْهَدَ لِی بِالْمُوَافَاهِ


کتاب الحج 


اشاره

أقول: الحج لغه: القصد، و شرعا قیل: اسم لمجموع المناسک المعلومه المؤداه فی المشاعر المخصوصه.

و قیل: قصد البیت الحرام لأداء مناسک مخصوصه عنده و یرد علیهما أبحاث لیس هذا الکتاب موضع ذکرها و لا جدوی فیها.



باب بدء الحجر و العله فی استلامه 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" فالتقمها" لعل التقامها کنایه عن ضبطه و حفظه لها، إذ یدل کثیر من الأخبار علی أنه ملک صار بهذه الصوره و یعرف الناس و کلامهم و یشهد یوم القیامه لهم و لا استحاله فی شی ء من ذلک بناء علی أصول المسلمین.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع لِمَ جُعِلَ اسْتِلَامُ الْحَجَرِ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ حَیْثُ أَخَذَ مِیثَاقَ بَنِی آدَمَ دَعَا الْحَجَرَ مِنَ الْجَنَّهِ فَأَمَرَهُ فَالْتَقَمَ الْمِیثَاقَ فَهُوَ یَشْهَدُ لِمَنْ وَافَاهُ بِالْمُوَافَاهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُوسَی بْنِ عُمَرَ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْقَمَّاطِ عَنْ بُکَیْرِ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع لِأَیِّ عِلَّهٍ وَضَعَ اللَّهُ الْحَجَرَ فِی الرُّکْنِ الَّذِی هُوَ فِیهِ وَ لَمْ یُوضَعْ فِی غَیْرِهِ وَ لِأَیِّ عِلَّهٍ تُقَبَّلُ وَ لِأَیِّ عِلَّهٍ أُخْرِجَ مِنَ الْجَنَّهِ وَ لِأَیِّ عِلَّهٍ وُضِعَ مِیثَاقُ الْعِبَادِ وَ الْعَهْدُ فِیهِ وَ لَمْ یُوضَعْ فِی غَیْرِهِ وَ کَیْفَ السَّبَبُ فِی ذَلِکَ تُخْبِرُنِی جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ فَإِنَّ تَفَکُّرِی فِیهِ لَعَجَبٌ قَالَ فَقَالَ سَأَلْتَ وَ أَعْضَلْتَ فِی الْمَسْأَلَهِ وَ اسْتَقْصَیْتَ فَافْهَمِ الْجَوَابَ وَ فَرِّغْ قَلْبَکَ وَ أَصْغِ سَمْعَکَ أُخْبِرْکَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ- إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَضَعَ الْحَجَرَ الْأَسْوَدَ وَ هِیَ جَوْهَرَهٌ أُخْرِجَتْ مِنَ الْجَنَّهِ إِلَی آدَمَ ع فَوُضِعَتْ فِی ذَلِکَ الرُّکْنِ لِعِلَّهِ الْمِیثَاقِ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ لَمَّا أَخَذَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ حِینَ أَخَذَ اللَّهُ عَلَیْهِمُ الْمِیثَاقَ فِی ذَلِکَ الْمَکَانِ وَ فِی ذَلِکَ الْمَکَانِ تَرَاءَی لَهُمْ وَ مِنْ ذَلِکَ الْمَکَانِ یَهْبِطُ الطَّیْرُ عَلَی الْقَائِمِ ع فَأَوَّلُ مَنْ یُبَایِعُهُ ذَلِکَ الطَّائِرُ وَ هُوَ وَ اللَّهِ جَبْرَئِیلُ ع وَ إِلَی ذَلِکَ الْمَقَامِ یُسْنِدُ الْقَائِمُ ظَهْرَهُ وَ هُوَ الْحُجَّهُ وَ الدَّلِیلُ عَلَی الْقَائِمِ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و أعضلت" أی جئت بمسأله معضله مشکله.

قال الجوهری: داء عضال أی شدید أعیی الأطباء، و أعضلنی فلان أی أعیانی أمره، و أمر معضل لا یهتدی لوجهه، و عضلت علیه تعضیلا إذا ضیقت علیه فی أمره و حلت بینه و بین ما یرید.

قوله علیه السلام:" تراءی لهم" قال الجزری: تراءی لی الشی ء ظهر حتی رأیته.

قوله علیه السلام:" و هو الحجه" الضمیر إما راجع إلی الحجر أو الطائر، و الأول أظهر، و الخفر نقض العهد.
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وَ هُوَ الشَّاهِدُ لِمَنْ وَافَاهُ فِی ذَلِکَ الْمَکَانِ وَ الشَّاهِدُ عَلَی مَنْ أَدَّی إِلَیْهِ الْمِیثَاقَ وَ الْعَهْدَ الَّذِی أَخَذَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی الْعِبَادِ وَ أَمَّا الْقُبْلَهُ وَ الِاسْتِلَامُ فَلِعِلَّهِ الْعَهْدِ تَجْدِیداً لِذَلِکَ الْعَهْدِ وَ الْمِیثَاقِ وَ تَجْدِیداً لِلْبَیْعَهِ لِیُؤَدُّوا إِلَیْهِ الْعَهْدَ الَّذِی أَخَذَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ فِی الْمِیثَاقِ فَیَأْتُوهُ فِی کُلِّ سَنَهٍ وَ یُؤَدُّوا إِلَیْهِ ذَلِکَ الْعَهْدَ وَ الْأَمَانَهَ اللَّذَیْنِ أُخِذَا عَلَیْهِمْ أَ لَا تَرَی أَنَّکَ تَقُولُ أَمَانَتِی أَدَّیْتُهَا وَ مِیثَاقِی تَعَاهَدْتُهُ لِتَشْهَدَ لِی بِالْمُوَافَاهِ وَ وَ اللَّهِ مَا یُؤَدِّی ذَلِکَ أَحَدٌ غَیْرُ شِیعَتِنَا وَ لَا حَفِظَ ذَلِکَ الْعَهْدَ وَ الْمِیثَاقَ أَحَدٌ غَیْرُ شِیعَتِنَا وَ إِنَّهُمْ لَیَأْتُوهُ فَیَعْرِفُهُمْ وَ یُصَدِّقُهُمْ وَ یَأْتِیهِ غَیْرُهُمْ فَیُنْکِرُهُمْ وَ یُکَذِّبُهُمْ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ لَمْ یَحْفَظْ ذَلِکَ غَیْرُکُمْ فَلَکُمْ وَ اللَّهِ یَشْهَدُ وَ عَلَیْهِمْ وَ اللَّهِ یَشْهَدُ بِالْخَفْرِ وَ الْجُحُودِ وَ الْکُفْرِ وَ هُوَ الْحُجَّهُ الْبَالِغَهُ مِنَ اللَّهِ عَلَیْهِمْ- یَوْمَ الْقِیَامَهِ یَجِی ءُ وَ لَهُ لِسَانٌ نَاطِقٌ وَ عَیْنَانِ فِی صُورَتِهِ الْأُولَی یَعْرِفُهُ الْخَلْقُ وَ لَا یُنْکِرُهُ یَشْهَدُ لِمَنْ وَافَاهُ وَ جَدَّدَ الْعَهْدَ وَ الْمِیثَاقَ عِنْدَهُ بِحِفْظِ الْعَهْدِ وَ الْمِیثَاقِ وَ أَدَاءِ الْأَمَانَهِ وَ یَشْهَدُ عَلَی کُلِّ مَنْ أَنْکَرَ وَ جَحَدَ وَ نَسِیَ الْمِیثَاقَ بِالْکُفْرِ وَ الْإِنْکَارِ فَأَمَّا عِلَّهُ مَا أَخْرَجَهُ اللَّهُ مِنَ الْجَنَّهِ فَهَلْ تَدْرِی مَا کَانَ الْحَجَرُ قُلْتُ لَا قَالَ کَانَ مَلَکاً مِنْ عُظَمَاءِ الْمَلَائِکَهِ عِنْدَ اللَّهِ فَلَمَّا أَخَذَ اللَّهُ مِنَ الْمَلَائِکَهِ الْمِیثَاقَ کَانَ أَوَّلَ مَنْ آمَنَ بِهِ وَ أَقَرَّ ذَلِکَ الْمَلَکُ فَاتَّخَذَهُ اللَّهُ أَمِیناً عَلَی جَمِیعِ خَلْقِهِ فَأَلْقَمَهُ الْمِیثَاقَ وَ أَوْدَعَهُ عِنْدَهُ وَ اسْتَعْبَدَ الْخَلْقَ أَنْ یُجَدِّدُوا عِنْدَهُ فِی کُلِّ سَنَهٍ الْإِقْرَارَ بِالْمِیثَاقِ وَ الْعَهْدِ الَّذِی أَخَذَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِمْ ثُمَّ جَعَلَهُ اللَّهُ مَعَ آدَمَ فِی الْجَنَّهِ یُذَکِّرُهُ الْمِیثَاقَ وَ یُجَدِّدُ عِنْدَهُ الْإِقْرَارَ فِی کُلِّ سَنَهٍ- فَلَمَّا عَصَی آدَمُ وَ أُخْرِجَ مِنَ الْجَنَّهِ أَنْسَاهُ اللَّهُ الْعَهْدَ وَ الْمِیثَاقَ الَّذِی أَخَذَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ عَلَی وُلْدِهِ لِمُحَمَّدٍ ص وَ لِوَصِیِّهِ ع وَ جَعَلَهُ تَائِهاً حَیْرَانَ فَلَمَّا تَابَ اللَّهُ عَلَی آدَمَ حَوَّلَ ذَلِکَ الْمَلَکَ فِی صُورَهِ دُرَّهٍ بَیْضَاءَ فَرَمَاهُ مِنَ الْجَنَّهِ إِلَی آدَمَ ع وَ هُوَ بِأَرْضِ الْهِنْدِ

قوله علیه السلام:" فهل تدری" هذا وقع مکان خبر المبتدأ من قبیل وضع الاستفهام مقام المستفهم عنه أی فأصل الحجر نظیر قول الشاعر: جاءوا بمذق هل رأیت الذئب قط أی کالذئب.

و" التایه" المتحیر و یقال: استحوذ علیه أی غلب.
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فَلَمَّا نَظَرَ إِلَیْهِ آنَسَ إِلَیْهِ وَ هُوَ لَا یَعْرِفُهُ بِأَکْثَرَ مِنْ أَنَّهُ جَوْهَرَهٌ وَ أَنْطَقَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ لَهُ یَا آدَمُ أَ تَعْرِفُنِی قَالَ لَا قَالَ أَجَلْ اسْتَحْوَذَ عَلَیْکَ الشَّیْطَانُ فَأَنْسَاکَ ذِکْرَ رَبِّکَ ثُمَّ تَحَوَّلَ إِلَی صُورَتِهِ الَّتِی کَانَ مَعَ آدَمَ فِی الْجَنَّهِ فَقَالَ لآِدَمَ أَیْنَ الْعَهْدُ وَ الْمِیثَاقُ فَوَثَبَ إِلَیْهِ آدَمُ وَ ذَکَرَ الْمِیثَاقَ وَ بَکَی وَ خَضَعَ لَهُ وَ قَبَّلَهُ وَ جَدَّدَ الْإِقْرَارَ بِالْعَهْدِ وَ الْمِیثَاقِ ثُمَّ حَوَّلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی جَوْهَرَهِ الْحَجَرِ دُرَّهً بَیْضَاءَ صَافِیَهً تُضِی ءُ فَحَمَلَهُ آدَمُ ع عَلَی عَاتِقِهِ إِجْلَالًا لَهُ وَ تَعْظِیماً فَکَانَ إِذَا أَعْیَا حَمَلَهُ عَنْهُ جَبْرَئِیلُ ع حَتَّی وَافَی بِهِ مَکَّهَ فَمَا زَالَ یَأْنَسُ بِهِ بِمَکَّهَ وَ یُجَدِّدُ الْإِقْرَارَ لَهُ کُلَّ یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ ثُمَّ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمَّا بَنَی الْکَعْبَهَ وَضَعَ الْحَجَرَ فِی ذَلِکَ الْمَکَانِ لِأَنَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی حِینَ أَخَذَ الْمِیثَاقَ مِنْ وُلْدِ آدَمَ أَخَذَهُ فِی ذَلِکَ الْمَکَانِ وَ فِی ذَلِکَ الْمَکَانِ أَلْقَمَ الْمَلَکَ الْمِیثَاقَ وَ لِذَلِکَ وَضَعَ فِی ذَلِکَ الرُّکْنِ وَ نَحَّی آدَمَ مِنْ مَکَانِ الْبَیْتِ إِلَی الصَّفَا وَ حَوَّاءَ إِلَی الْمَرْوَهِ وَ وَضَعَ الْحَجَرَ فِی ذَلِکَ الرُّکْنِ فَلَمَّا نَظَرَ آدَمُ مِنَ الصَّفَا وَ قَدْ وُضِعَ الْحَجَرُ فِی الرُّکْنِ کَبَّرَ اللَّهَ وَ هَلَّلَهُ وَ مَجَّدَهُ فَلِذَلِکَ جَرَتِ السُّنَّهُ بِالتَّکْبِیرِ وَ اسْتِقْبَالِ الرُّکْنِ الَّذِی فِیهِ الْحَجَرُ مِنَ الصَّفَا فَإِنَّ اللَّهَ أَوْدَعَهُ الْمِیثَاقَ

قوله علیه السلام:" فأنساک" من لا یجوز الإنساء علی الأنبیاء یأول النسیان علی الترک ثم أنه یحتمل أن یکون المراد بذکر الرب: النبی و الأئمه علیهم السلام.

" و العاتق" ما بین المنکب و العنق.

قوله علیه السلام:" لما بنی الکعبه" فی علل الشرائع" هکذا لما أهبط جبرئیل إلی الروضه و بنی الکعبه هبط إلی ذلک المکان بین الرکن و الباب و فی هذا الموضع تراءی لا دم حین أخذ المیثاق و فی ذلک الموضع ألقم إلخ.

قوله علیه السلام:" و یجی ء آدم" کذا فی أکثر النسخ، و الأصوب نحی من التنحیه بمعنی التبعید و کذا فی العلل أیضا و فی بعض النسخ لجاء و هو أیضا تصحیف.

قوله علیه السلام:" فإن الله" فی العلل بالواو و هو أظهر.
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وَ الْعَهْدَ دُونَ غَیْرِهِ مِنَ الْمَلَائِکَهِ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمَّا أَخَذَ الْمِیثَاقَ لَهُ بِالرُّبُوبِیَّهِ وَ لِمُحَمَّدٍ ص بِالنُّبُوَّهِ وَ لِعَلِیٍّ ع بِالْوَصِیَّهِ اصْطَکَّتْ فَرَائِصُ الْمَلَائِکَهِ- فَأَوَّلُ مَنْ أَسْرَعَ إِلَی الْإِقْرَارِ ذَلِکَ الْمَلَکُ لَمْ یَکُنْ فِیهِمْ أَشَدُّ حُبّاً لِمُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ ص مِنْهُ وَ لِذَلِکَ اخْتَارَهُ اللَّهُ مِنْ بَیْنِهِمْ وَ أَلْقَمَهُ الْمِیثَاقَ وَ هُوَ یَجِی ءُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ لَهُ لِسَانٌ نَاطِقٌ وَ عَیْنٌ نَاظِرَهٌ یَشْهَدُ لِکُلِّ مَنْ وَافَاهُ إِلَی ذَلِکَ الْمَکَانِ وَ حَفِظَ الْمِیثَاقَ

بَابُ بَدْءِ الْبَیْتِ وَ الطَّوَافِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبَّادٍ عِمْرَانَ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَیْنَا أَبِی ع وَ أَنَا فِی الطَّوَافِ إِذْ أَقْبَلَ رَجُلٌ شَرْجَبٌ مِنَ الرِّجَالِ فَقُلْتُ وَ مَا الشَّرْجَبُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ قَالَ الطَّوِیلُ فَقَالَ السَّلَامُ

قوله علیه السلام:" اصطکت فرائص الملائکه" قال الفیروزآبادی: اصطکت اضطربت، و قال:" الفریص" أوداج العنق، و الفریصه واحده، و اللحم بین الجنب و الکتف لا تزال ترعد انتهی، و أما سبب اصطکاک فرائصهم. فقیل: کان ذلک لعلمهم بإنکار من ینکره من البشر و الظاهر أنه کان للدهشه و عظم الأمر و تأکید الفرض و خوف أن لا یأتوا فی ذلک بما ینبغی.


باب بدء البیت و الطواف 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" رجل سرحب" کذا فی أکثر النسخ بالسین و الراء و الحاء المهملات، قال الجوهری: فرس سرحوب أی طویله علی وجه الأرض و یوصف به الإناث دون الذکور و فی بعضها بالشین المعجمه و الراء المهمله و الجیم، و فی بعضها بالشین المعجمه و الحاء المهمله و فی الصحاح: الشرجب الطویل و فیما عندنا من
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عَلَیْکُمْ وَ أَدْخَلَ رَأْسَهُ بَیْنِی وَ بَیْنَ أَبِی قَالَ فَالْتَفَتَ إِلَیْهِ أَبِی وَ أَنَا فَرَدَدْنَا عَلَیْهِ السَّلَامَ ثُمَّ قَالَ أَسْأَلُکَ رَحِمَکَ اللَّهُ فَقَالَ لَهُ أَبِی نَقْضِی طَوَافَنَا ثُمَّ تَسْأَلُنِی فَلَمَّا قَضَی أَبِیَ الطَّوَافَ دَخَلْنَا الْحِجْرَ فَصَلَّیْنَا الرَّکْعَتَیْنِ ثُمَّ الْتَفَتَ فَقَالَ أَیْنَ الرَّجُلُ یَا بُنَیَّ فَإِذَا هُوَ وَرَاءَهُ قَدْ صَلَّی- فَقَالَ مِمَّنِ الرَّجُلُ قَالَ مِنْ أَهْلِ الشَّامِ فَقَالَ وَ مِنْ أَیِّ أَهْلِ الشَّامِ فَقَالَ مِمَّنْ یَسْکُنُ بَیْتَ الْمَقْدِسِ فَقَالَ قَرَأْتَ الْکِتَابَیْنِ قَالَ نَعَمْ قَالَ سَلْ عَمَّا بَدَا لَکَ فَقَالَ أَسْأَلُکَ عَنْ بَدْءِ هَذَا الْبَیْتِ وَ عَنْ قَوْلِهِ ن وَ الْقَلَمِ وَ ما یَسْطُرُونَ وَ عَنْ قَوْلِهِ- وَ الَّذِینَ فِی أَمْوالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ لِلسَّائِلِ وَ الْمَحْرُومِ فَقَالَ یَا أَخَا أَهْلِ الشَّامِ اسْمَعْ حَدِیثَنَا وَ لَا تَکْذِبْ عَلَیْنَا فَإِنَّهُ مَنْ کَذَبَ عَلَیْنَا فِی شَیْ ءٍ فَقَدْ کَذَبَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ مَنْ کَذَبَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَدْ کَذَبَ عَلَی اللَّهِ وَ مَنْ کَذَبَ عَلَی اللَّهِ عَذَّبَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَمَّا بَدْءُ هَذَا الْبَیْتِ فَإِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی قَالَ لِلْمَلَائِکَهِ- إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً فَرَدَّتِ الْمَلَائِکَهُ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَتْ أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها وَ یَسْفِکُ الدِّماءَ فَأَعْرَضَ عَنْهَا فَرَأَتْ أَنَّ ذَلِکَ مِنْ سَخَطِهِ فَلَاذَتْ بِعَرْشِهِ فَأَمَرَ اللَّهُ مَلَکاً مِنَ الْمَلَائِکَهِ أَنْ یَجْعَلَ لَهُ بَیْتاً فِی السَّمَاءِ السَّادِسَهِ یُسَمَّی الضُّرَاحَ بِإِزَاءِ عَرْشِهِ فَصَیَّرَهُ لِأَهْلِ السَّمَاءِ یَطُوفُ بِهِ سَبْعُونَ أَلْفَ مَلَکٍ فِی کُلِّ یَوْمٍ لَا یَعُودُونَ وَ یَسْتَغْفِرُونَ فَلَمَّا أَنْ هَبَطَ آدَمُ إِلَی السَّمَاءِ

نسخ القاموس بالحاء المهمله بهذا المعنی.

قوله علیه السلام:" فلاذت" لاذ لوذا و لیاذا أی لجأ إلیه و عاد به.

قوله علیه السلام:" یسمی الضراح" هو بضم الضاد قال فی النهایه الضراح بیت فی السماء حیال الکعبه، و یروی الضریح و هو بیت المعمور من المضارحه، و هی المقابله و المضارعه و قد جاء ذکره فی حدیث علی و مجاهد و من رواه بالصاد فقد صحف.

ثم اعلم: أنه یمکن أن یکون الملک المأمور بجعل البیت من الملائکه الرادین، و یحتمل أن لا یکون منهم بناء علی أن الرد یکون من بعضهم و قیل
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الدُّنْیَا أَمَرَهُ بِمَرَمَّهِ هَذَا الْبَیْتِ وَ هُوَ بِإِزَاءِ ذَلِکَ فَصَیَّرَهُ لآِدَمَ وَ ذُرِّیَّتِهِ کَمَا صَیَّرَ ذَلِکَ لِأَهْلِ السَّمَاءِ قَالَ صَدَقْتَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ وَ ابْنِ مَحْبُوبٍ جَمِیعاً عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کُنْتُ مَعَ أَبِی فِی الْحِجْرِ فَبَیْنَمَا هُوَ قَائِمٌ یُصَلِّی إِذْ أَتَاهُ رَجُلٌ فَجَلَسَ إِلَیْهِ فَلَمَّا انْصَرَفَ سَلَّمَ عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ إِنِّی أَسْأَلُکَ عَنْ ثَلَاثَهِ أَشْیَاءَ لَا یَعْلَمُهَا إِلَّا أَنْتَ وَ رَجُلٌ آخَرُ قَالَ مَا هِیَ قَالَ أَخْبِرْنِی أَیَّ شَیْ ءٍ کَانَ سَبَبُ الطَّوَافِ بِهَذَا الْبَیْتِ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمَّا أَمَرَ الْمَلَائِکَهَ أَنْ یَسْجُدُوا لآِدَمَ ع رَدُّوا عَلَیْهِ فَقَالُوا- أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها وَ یَسْفِکُ الدِّماءَ وَ نَحْنُ نُسَبِّحُ بِحَمْدِکَ وَ نُقَدِّسُ لَکَ قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- إِنِّی أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ فَغَضِبَ عَلَیْهِمْ ثُمَّ سَأَلُوهُ التَّوْبَهَ فَأَمَرَهُمْ أَنْ یَطُوفُوا بِالضُّرَاحِ وَ هُوَ الْبَیْتُ الْمَعْمُورُ وَ مَکَثُوا

من هنا للانفصال أی ملکا منفصلا من تلک الملائکه و لا یخفی بعده.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و رجل آخر" المراد به الصادق علیه السلام أو السائل نفسه، و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" لما أمر الملائکه" منهم من قرأ أمر فعل ماض من باب المفاعله أی لم یکن أمرهم بعد بل کان یشاورهم و لا یخفی ما فیه بل کان الأمر مشروطا بالنفخ و قبل تحقق ذلک تابوا، و أما الرد فلعله مأول بالسؤال عن العله.

قوله علیه السلام:" و مکثوا" أی استمر طوافهم فوجأ بعد فوج فلا ینافی الخبر السابق.

و قال بعض الأفاضل: من هنا یظهر عدد الرادین علی الله و الملائکه بضرب عدد أیام السبع سنین فی سبعین ألف ملک الذی سبق، و الحاصل مائه و ثلاثه و سبعون ألف ألف و ستمائه ألف و سبعون ألفا و لا یخفی إن هذا إنما یتم إذا علم توقف
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یَطُوفُونَ بِهِ سَبْعَ سِنِینَ وَ یَسْتَغْفِرُونَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ مِمَّا قَالُوا ثُمَّ تَابَ عَلَیْهِمْ مِنْ بَعْدِ ذَلِکَ وَ رَضِیَ عَنْهُمْ فَهَذَا کَانَ أَصْلُ الطَّوَافِ ثُمَّ جَعَلَ اللَّهُ الْبَیْتَ الْحَرَامَ حَذْوَ الضُّرَاحِ تَوْبَهً لِمَنْ أَذْنَبَ مِنْ بَنِی آدَمَ وَ طَهُوراً لَهُمْ فَقَالَ صَدَقْتَ

بَابُ أَنَّ أَوَّلَ مَا خَلَقَ اللَّهُ مِنَ الْأَرَضِینَ مَوْضِعُ الْبَیْتِ وَ کَیْفَ کَانَ أَوَّلَ مَا خَلَقَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِمْرَانَ الْعِجْلِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیَّ شَیْ ءٍ کَانَ مَوْضِعُ الْبَیْتِ حَیْثُ کَانَ الْمَاءُ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ قَالَ کَانَ مَهَاهً بَیْضَاءَ یَعْنِی دُرَّهً

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْزَلَ الْحَجَرَ لآِدَمَ ع مِنَ الْجَنَّهِ وَ کَانَ الْبَیْتُ دُرَّهً بَیْضَاءَ فَرَفَعَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی السَّمَاءِ وَ بَقِیَ أُسُّهُ وَ هُوَ بِحِیَالِ هَذَا الْبَیْتِ یَدْخُلُهُ کُلَّ یَوْمٍ سَبْعُونَ أَلْفَ مَلَکٍ لَا یَرْجِعُونَ إِلَیْهِ أَبَداً فَأَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِبْرَاهِیمَ وَ إِسْمَاعِیلَ ع بِبُنْیَانِ الْبَیْتِ عَلَی الْقَوَاعِدِ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ صَالِحٍ اللَّفَائِفِیِ

قبول توبتهم علی طواف جمیعهم و لعل طواف هذا الجمع منهم کان یکفی لقبول توبه جمیعهم.


باب أن أول ما خلق الله من الأرضین موضع البیت و کیف کان أول ما خلق 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" مهاه" قال الجوهری:" المهاه" بالفتح البلور.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ دَحَا الْأَرْضَ مِنْ تَحْتِ الْکَعْبَهِ إِلَی مِنًی ثُمَّ دَحَاهَا مِنْ مِنًی إِلَی عَرَفَاتٍ ثُمَّ دَحَاهَا مِنْ عَرَفَاتٍ إِلَی مِنًی فَالْأَرْضُ مِنْ عَرَفَاتٍ وَ عَرَفَاتٌ مِنْ مِنًی وَ مِنًی مِنَ الْکَعْبَهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ مَوْضِعُ الْکَعْبَهِ رَبْوَهً مِنَ الْأَرْضِ بَیْضَاءَ تُضِی ءُ کَضَوْءِ الشَّمْسِ وَ الْقَمَرِ حَتَّی قَتَلَ ابْنَا آدَمَ أَحَدُهُمَا صَاحِبَهُ فَاسْوَدَّتْ فَلَمَّا نَزَلَ آدَمُ رَفَعَ اللَّهُ لَهُ الْأَرْضَ کُلَّهَا حَتَّی رَآهَا ثُمَّ قَالَ هَذِهِ لَکَ کُلُّهَا قَالَ یَا رَبِّ مَا هَذِهِ الْأَرْضُ الْبَیْضَاءُ الْمُنِیرَهُ قَالَ هِیَ فِی أَرْضِی وَ قَدْ جَعَلْتُ عَلَیْکَ أَنْ تَطُوفَ بِهَا کُلَّ یَوْمٍ سَبْعَمِائَهِ طَوَافٍ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ لِأَیِّ شَیْ ءٍ

قوله علیه السلام:" ثم دحاها من عرفات إلی منی" أی دحا السطح الظاهر من الأرض من عرفات إلی منتهاها ثم ردها من تحت الأرض لحصول الکرویه إلی منی و لم یذکر کیفیه إتمامه لظهوره، أو المعنی أنه ردها من جهه التحت إلی الجانب الآخر ثم إلی الکعبه ثم تمم أطراف الکره من جهه الفوق إلی منی لتتمیم الکره، و قرأ بعضهم منی أخیرا بفتح المیم بمعنی قد رأی إلی آخر ما قدره الله من منتهی الأرض.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" هی أرضی" أی هی التی اختصصتها من بین سائر أجزاء الأرض و اجتبیتها لعبادتی، و فی بعض النسخ فی أرضی أی هی أیضا من جمله أجزاء الأرض و صحف مصحف، و قرأ فی أرضی بالفتح و الهمز أی هی مرجع أهل الأرض أو محل توبتهم و رجوعهم عن الآثام و لا یخفی بعده.


الحدیث الخامس 

: مجهول. و قال الفیروزآبادی: البیت العتیق الکعبه قیل
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سَمَّاهُ اللَّهُ الْعَتِیقَ فَقَالَ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ بَیْتٍ وَضَعَهُ اللَّهُ عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ إِلَّا لَهُ رَبٌّ وَ سُکَّانٌ یَسْکُنُونَهُ غَیْرَ هَذَا الْبَیْتِ فَإِنَّهُ لَا رَبَّ لَهُ إِلَّا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ هُوَ الْحُرُّ ثُمَّ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَهُ قَبْلَ الْأَرْضِ ثُمَّ خَلَقَ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِهِ فَدَحَاهَا مِنْ تَحْتِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ لِمَ سُمِّیَ الْبَیْتُ الْعَتِیقَ قَالَ هُوَ بَیْتٌ حُرٌّ عَتِیقٌ مِنَ النَّاسِ لَمْ یَمْلِکْهُ أَحَدٌ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی زُرَارَهَ التَّمِیمِیِّ عَنْ أَبِی حَسَّانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَخْلُقَ الْأَرْضَ أَمَرَ الرِّیَاحَ فَضَرَبْنَ وَجْهَ الْمَاءِ حَتَّی صَارَ مَوْجاً ثُمَّ أَزْبَدَ فَصَارَ زَبَداً وَاحِداً فَجَمَعَهُ فِی مَوْضِعِ الْبَیْتِ ثُمَّ جَعَلَهُ جَبَلًا مِنْ زَبَدٍ ثُمَّ دَحَا الْأَرْضَ مِنْ تَحْتِهِ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ لَلَّذِی بِبَکَّهَ مُبارَکاً

وَ رَوَاهُ أَیْضاً عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ بَابٌ فِی حَجِّ آدَمَ ع

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ یَزِیدَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ

لأنه أول بیت وضع بالأرض، أو أعتق من الغرق، أو من الجبابره، أو من الحبشه، أو لأنه حرم لم یملکه أحد.


الحدیث السادس 

: مرسل.


الحدیث السابع 

: مجهول و سنده الأخیر حسن.


باب فی حج آدم علیه السلام 


الحدیث الأول 

: ضعیف. و فیما رأینا من النسخ الحسین بن علی و الأصوب
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أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمَّا أَصَابَ آدَمُ وَ زَوْجَتُهُ الْحِنْطَهَ أَخْرَجَهُمَا مِنَ الْجَنَّهِ وَ أَهْبَطَهُمَا إِلَی الْأَرْضِ فَأُهْبِطَ آدَمُ عَلَی الصَّفَا وَ أُهْبِطَتْ حَوَّاءُ عَلَی الْمَرْوَهِ وَ إِنَّمَا سُمِّیَ صَفًا لِأَنَّهُ شُقَّ لَهُ مِنِ اسْمِ آدَمَ الْمُصْطَفَی وَ ذَلِکَ لِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ سُمِّیَتِ الْمَرْوَهُ مَرْوَهً لِأَنَّهُ شُقَّ لَهَا مِنِ اسْمِ الْمَرْأَهِ فَقَالَ آدَمُ مَا فُرِّقَ بَیْنِی وَ بَیْنَهَا إِلَّا أَنَّهَا لَا تَحِلُّ لِی وَ لَوْ کَانَتْ تَحِلُّ لِی هَبَطَتْ مَعِی عَلَی الصَّفَا وَ لَکِنَّهَا حُرِّمَتْ عَلَیَّ مِنْ أَجْلِ ذَلِکَ وَ فُرِّقَ بَیْنِی وَ بَیْنَهَا فَمَکَثَ آدَمُ مُعْتَزِلًا حَوَّاءَ فَکَانَ یَأْتِیهَا نَهَاراً فَیَتَحَدَّثُ عِنْدَهَا عَلَی الْمَرْوَهِ فَإِذَا کَانَ اللَّیْلُ وَ خَافَ أَنْ تَغْلِبَهُ نَفْسُهُ یَرْجِعُ إِلَی الصَّفَا فَیَبِیتُ عَلَیْهِ وَ لَمْ یَکُنْ لآِدَمَ أُنْسٌ غَیْرَهَا وَ لِذَلِکَ سُمِّینَ النِّسَاءَ مِنْ أَجْلِ أَنَّ حَوَّاءَ کَانَتْ أُنْساً لآِدَمَ لَا یُکَلِّمُهُ اللَّهُ وَ لَا یُرْسِلُ إِلَیْهِ رَسُولًا ثُمَّ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ مَنَّ عَلَیْهِ بِالتَّوْبَهِ وَ تَلَقَّاهُ بِکَلِمَاتٍ فَلَمَّا تَکَلَّمَ بِهَا تَابَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ بَعَثَ إِلَیْهِ جَبْرَئِیلَ ع فَقَالَ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا آدَمُ التَّائِبُ مِنْ خَطِیئَتِهِ الصَّابِرُ لِبَلِیَّتِهِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَرْسَلَنِی إِلَیْکَ لِأُعَلِّمَکَ الْمَنَاسِکَ الَّتِی تَطْهُرُ بِهَا فَأَخَذَ بِیَدِهِ فَانْطَلَقَ بِهِ إِلَی مَکَانِ الْبَیْتِ وَ أَنْزَلَ اللَّهُ عَلَیْهِ غَمَامَهً فَأَظَلَّتْ مَکَانَ الْبَیْتِ وَ کَانَتِ الْغَمَامَهُ بِحِیَالِ الْبَیْتِ الْمَعْمُورِ فَقَالَ یَا آدَمُ خُطَّ بِرِجْلِکَ حَیْثُ أَظَلَّتْ عَلَیْکَ هَذِهِ الْغَمَامَهُ فَإِنَّهُ

الحسن.

قوله علیه السلام:" فأهبط آدم علی الصفا" یحتمل أن یکون المراد الهبوط أولا علی الصفا و المروه فتکون الأخبار الداله علی هبوطهما بالهند محموله علی التقیه أو یکون المراد هبوطهما بعد دخول مکه و إخراجهما من البیت کما مر.

قوله علیه السلام:" من اسم المرأه" لتناسب الواو الهمزه و الاشتراک فی أکثر الحروف و کذا الإنس، و النساء مع کون الأول مهموز الفاء صحیح اللام. و الثانی صحیح الفاء معتل اللام فهما من الاشتقاق الکبیر و مثلهما کثیر فی الأخبار.

قوله علیه السلام:" حیث أظلتک" لعل الشمس کانت فی ذلک الوقت مسامته لرؤوس أهلها فتفطن.
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سَیُخْرِجُ لَکَ بَیْتاً مِنْ مَهَاهٍ یَکُونُ قِبْلَتَکَ وَ قِبْلَهَ عَقِبِکَ مِنْ بَعْدِکَ فَفَعَلَ آدَمُ ع وَ أَخْرَجَ اللَّهُ لَهُ تَحْتَ الْغَمَامَهِ بَیْتاً مِنْ مَهَاهٍ وَ أَنْزَلَ اللَّهُ الْحَجَرَ الْأَسْوَدَ وَ کَانَ أَشَدَّ بَیَاضاً مِنَ اللَّبَنِ وَ أَضْوَأَ مِنَ الشَّمْسِ وَ إِنَّمَا اسْوَدَّ لِأَنَّ الْمُشْرِکِینَ تَمَسَّحُوا بِهِ فَمِنْ نَجَسِ الْمُشْرِکِینَ اسْوَدَّ الْحَجَرُ وَ أَمَرَهُ جَبْرَئِیلُ ع أَنْ یَسْتَغْفِرَ اللَّهَ مِنْ ذَنْبِهِ عِنْدَ جَمِیعِ الْمَشَاعِرِ وَ یُخْبِرُهُ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ غَفَرَ لَهُ وَ أَمَرَهُ أَنْ یَحْمِلَ حَصَیَاتِ الْجِمَارِ مِنَ الْمُزْدَلِفَهِ فَلَمَّا بَلَغَ مَوْضِعَ الْجِمَارِ تَعَرَّضَ لَهُ إِبْلِیسُ فَقَالَ لَهُ یَا آدَمُ أَیْنَ تُرِیدُ فَقَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ ع لَا تُکَلِّمْهُ وَ ارْمِهِ بِسَبْعِ حَصَیَاتٍ وَ کَبِّرْ مَعَ کُلِّ حَصَاهٍ فَفَعَلَ آدَمُ ع حَتَّی فَرَغَ مِنْ رَمْیِ الْجِمَارِ وَ أَمَرَهُ أَنْ یُقَرِّبَ الْقُرْبَانَ وَ هُوَ الْهَدْیُ قَبْلَ رَمْیِ الْجِمَارِ وَ أَمَرَهُ أَنْ یَحْلِقَ رَأْسَهُ تَوَاضُعاً لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَفَعَلَ آدَمُ ذَلِکَ ثُمَّ أَمَرَهُ بِزِیَارَهِ الْبَیْتِ وَ أَنْ یَطُوفَ بِهِ سَبْعاً وَ یَسْعَی بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ أُسْبُوعاً یَبْدَأُ بِالصَّفَا وَ یَخْتِمُ بِالْمَرْوَهِ ثُمَّ یَطُوفَ بَعْدَ ذَلِکَ أُسْبُوعاً بِالْبَیْتِ وَ هُوَ طَوَافُ النِّسَاءِ لَا یَحِلُّ لِلْمُحْرِمِ أَنْ یُبَاضِعَ حَتَّی یَطُوفَ طَوَافَ النِّسَاءِ فَفَعَلَ آدَمُ ع فَقَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ غَفَرَ ذَنْبَکَ وَ قَبِلَ تَوْبَتَکَ وَ أَحَلَّ لَکَ زَوْجَتَکَ فَانْطَلَقَ آدَمُ وَ غُفِرَ لَهُ ذَنْبُهُ وَ قُبِلَتْ مِنْهُ تَوْبَتُهُ وَ حَلَّتْ لَهُ زَوْجَتُهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَلَانِسِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَمِّهِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ آدَمَ ع لَمَّا أُهْبِطَ إِلَی الْأَرْضِ أُهْبِطَ عَلَی الصَّفَا وَ لِذَلِکَ سُمِّیَ الصَّفَا لِأَنَّ الْمُصْطَفَی هَبَطَ عَلَیْهِ فَقُطِعَ لِلْجَبَلِ اسْمٌ مِنِ اسْمِ آدَمَ یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ وَ أُهْبِطَتْ حَوَّاءُ عَلَی الْمَرْوَهِ وَ إِنَّمَا سُمِّیَتِ الْمَرْوَهُ مَرْوَهً لِأَنَّ الْمَرْأَهَ هَبَطَتْ عَلَیْهَا فَقُطِعَ لِلْجَبَلِ اسْمٌ مِنِ اسْمِ الْمَرْأَهِ وَ هُمَا جَبَلَانِ عَنْ یَمِینِ الْکَعْبَهِ وَ

قوله علیه السلام:" من نجس" النجس بالتحریک مصدر، و ربما یقرأ بالحاء المهمله و" المباضعه" المجامعه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف و سنده الأخیر أیضا ضعیف.
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شِمَالِهَا فَقَالَ آدَمُ حِینَ فُرِّقَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ حَوَّاءَ مَا فُرِّقَ بَیْنِی وَ بَیْنَ زَوْجَتِی إِلَّا وَ قَدْ حُرِّمَتْ عَلَیَّ فَاعْتَزَلَهَا وَ کَانَ یَأْتِیهَا بِالنَّهَارِ فَیَتَحَدَّثُ إِلَیْهَا فَإِذَا کَانَ اللَّیْلَهُ خَشِیَ أَنْ تَغْلِبَهُ نَفْسُهُ عَلَیْهَا رَجَعَ فَبَاتَ عَلَی الصَّفَا وَ لِذَلِکَ سُمِّیَتِ النِّسَاءُ لِأَنَّهُ لَمْ یَکُنْ لآِدَمَ أُنْسٌ غَیْرَهَا فَمَکَثَ آدَمُ بِذَلِکَ مَا شَاءَ اللَّهُ أَنْ یَمْکُثَ لَا یُکَلِّمُهُ اللَّهُ وَ لَا یُرْسِلُ إِلَیْهِ رَسُولًا وَ الرَّبُّ سُبْحَانَهُ یُبَاهِی بِصَبْرِهِ الْمَلَائِکَهَ فَلَمَّا بَلَغَ الْوَقْتُ الَّذِی یُرِیدُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَتُوبَ عَلَی آدَمَ فِیهِ أَرْسَلَ إِلَیْهِ جَبْرَئِیلَ ع فَقَالَ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا آدَمُ الصَّابِرُ لِبَلِیَّتِهِ التَّائِبُ عَنْ خَطِیئَتِهِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بَعَثَنِی إِلَیْکَ لِأُعَلِّمَکَ الْمَنَاسِکَ الَّتِی یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْکَ بِهَا فَأَخَذَ جَبْرَئِیلُ ع بِیَدِ آدَمَ ع حَتَّی أَتَی بِهِ مَکَانَ الْبَیْتِ فَنَزَلَ غَمَامٌ مِنَ السَّمَاءِ فَأَظَلَّ مَکَانَ الْبَیْتِ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع یَا آدَمُ خُطَّ بِرِجْلِکَ حَیْثُ أَظَلَّ الْغَمَامُ فَإِنَّهُ قِبْلَهٌ لَکَ وَ لآِخِرِ عَقِبِکَ مِنْ وُلْدِکَ فَخَطَّ آدَمُ بِرِجْلِهِ حَیْثُ أَظَلَّ الْغَمَامُ ثُمَّ انْطَلَقَ بِهِ إِلَی مِنًی فَأَرَاهُ مَسْجِدَ مِنًی فَخَطَّ بِرِجْلِهِ وَ مَدَّ خِطَّهَ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ بَعْدَ مَا خَطَّ مَکَانَ الْبَیْتِ ثُمَّ انْطَلَقَ بِهِ مِنْ مِنًی إِلَی عَرَفَاتٍ فَأَقَامَهُ عَلَی الْمُعَرَّفِ فَقَالَ إِذَا غَرَبَتِ الشَّمْسُ فَاعْتَرِفْ بِذَنْبِکَ سَبْعَ مَرَّاتٍ وَ سَلِ اللَّهَ الْمَغْفِرَهَ وَ التَّوْبَهَ سَبْعَ مَرَّاتٍ فَفَعَلَ ذَلِکَ آدَمُ ع وَ لِذَلِکَ سُمِّیَ الْمُعَرَّفَ لِأَنَّ آدَمَ اعْتَرَفَ فِیهِ بِذَنْبِهِ وَ جُعِلَ سُنَّهً لِوُلْدِهِ یَعْتَرِفُونَ بِذُنُوبِهِمْ کَمَا اعْتَرَفَ آدَمُ وَ یَسْأَلُونَ التَّوْبَهَ کَمَا سَأَلَهَا آدَمُ ثُمَّ أَمَرَهُ جَبْرَئِیلُ فَأَفَاضَ مِنْ عَرَفَاتٍ فَمَرَّ عَلَی الْجِبَالِ السَّبْعَهِ فَأَمَرَهُ أَنْ یُکَبِّرَ عِنْدَ کُلِّ جَبَلٍ أَرْبَعَ تَکْبِیرَاتٍ فَفَعَلَ ذَلِکَ آدَمُ حَتَّی انْتَهَی إِلَی جَمْعٍ فَلَمَّا انْتَهَی إِلَی جَمْعٍ ثُلُثَ اللَّیْلِ فَجَمَعَ فِیهَا الْمَغْرِبَ وَ الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ

قوله علیه السلام:" و مد" أقول: لما لم یذکر علیه السلام سابقا عند ما ذکر أن آدم خط حول الکعبه برجله أنه علیه السلام خط المسجد الحرام أیضا ذکر هنا عند ذکر خط مسجد منی أنه علیه السلام بعد ما خط مکان البیت مد خطه المسجد الحرام أیضا.

قال الجوهری: الخطه بالضم من الخط کالنقطه من النقط.

قوله علیه السلام:" علی المعرف" قال الجوهری: التعریف الوقوف بعرفات یقال:

عرف الناس إذا شهدوا عرفات و هو المعرف للموقف.

و قوله علیه السلام:" ثلث اللیل" یحتمل أن یکون اسما أو فعلا ماضیا علی بناء
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تِلْکَ اللَّیْلَهَ ثُلُثَ اللَّیْلِ فِی ذَلِکَ الْمَوْضِعِ ثُمَّ أَمَرَهُ أَنْ یَنْبَطِحَ فِی بَطْحَاءِ جَمْعٍ فَانْبَطَحَ فِی بَطْحَاءِ جَمْعٍ حَتَّی انْفَجَرَ الصُّبْحُ فَأَمَرَهُ أَنْ یَصْعَدَ عَلَی الْجَبَلِ جَبَلِ جَمْعٍ وَ أَمَرَهُ إِذَا طَلَعَتِ الشَّمْسُ أَنْ یَعْتَرِفَ بِذَنْبِهِ سَبْعَ مَرَّاتٍ وَ یَسْأَلَ اللَّهَ التَّوْبَهَ وَ الْمَغْفِرَهَ سَبْعَ مَرَّاتٍ فَفَعَلَ ذَلِکَ آدَمُ کَمَا أَمَرَهُ جَبْرَئِیلُ ع وَ إِنَّمَا جَعَلَهُ اعْتِرَافَیْنِ لِیَکُونَ سُنَّهً فِی وُلْدِهِ فَمَنْ لَمْ یُدْرِکْ مِنْهُمْ عَرَفَاتٍ وَ أَدْرَکَ جَمْعاً فَقَدْ وَافَی حَجَّهُ إِلَی مِنًی ثُمَّ أَفَاضَ مِنْ جَمْعٍ إِلَی مِنًی فَبَلَغَ مِنًی ضُحًی فَأَمَرَهُ فَصَلَّی رَکْعَتَیْنِ فِی مَسْجِدِ مِنًی ثُمَّ أَمَرَهُ أَنْ یُقَرِّبَ لِلَّهِ قُرْبَاناً لِیُقْبَلَ مِنْهُ وَ یَعْرِفَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ تَابَ عَلَیْهِ وَ یَکُونَ سُنَّهً فِی وُلْدِهِ الْقُرْبَانُ فَقَرَّبَ آدَمُ قُرْبَاناً فَقَبِلَ اللَّهُ مِنْهُ فَأَرْسَلَ نَاراً مِنَ السَّمَاءِ فَقُبِلَتْ قُرْبَانُ آدَمَ فَقَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ یَا آدَمُ إِنَّ اللَّهَ قَدْ أَحْسَنَ إِلَیْکَ إِذْ عَلَّمَکَ الْمَنَاسِکَ الَّتِی یَتُوبُ بِهَا عَلَیْکَ وَ قَبِلَ قُرْبَانَکَ فَاحْلِقْ رَأْسَکَ تَوَاضُعاً لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِذْ قَبِلَ قُرْبَانَکَ فَحَلَقَ آدَمُ رَأْسَهُ تَوَاضُعاً لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ ثُمَّ أَخَذَ جَبْرَئِیلُ بِیَدِ آدَمَ ع فَانْطَلَقَ بِهِ إِلَی الْبَیْتِ فَعَرَضَ لَهُ إِبْلِیسُ عِنْدَ الْجَمْرَهِ فَقَالَ لَهُ إِبْلِیسُ لَعَنَهُ اللَّهُ یَا آدَمُ أَیْنَ تُرِیدُ فَقَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ ع یَا آدَمُ ارْمِهِ بِسَبْعِ حَصَیَاتٍ وَ کَبِّرْ مَعَ کُلِّ حَصَاهٍ تَکْبِیرَهً فَفَعَلَ ذَلِکَ آدَمُ فَذَهَبَ إِبْلِیسُ ثُمَّ عَرَضَ لَهُ عِنْدَ الْجَمْرَهِ الثَّانِیَهِ فَقَالَ لَهُ یَا آدَمُ أَیْنَ تُرِیدُ فَقَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ ع ارْمِهِ بِسَبْعِ حَصَیَاتٍ وَ کَبِّرْ مَعَ کُلِّ حَصَاهٍ تَکْبِیرَهً فَفَعَلَ ذَلِکَ آدَمُ فَذَهَبَ إِبْلِیسُ ثُمَّ عَرَضَ لَهُ عِنْدَ الْجَمْرَهِ الثَّالِثَهِ فَقَالَ لَهُ یَا آدَمُ أَیْنَ تُرِیدُ

المجهول، و فی القاموس" المثلوث" ما أخذ ثلثه.

قوله علیه السلام:" ینبطح" قال الفیروزآبادی:" بطحه" کمنعه ألقاه علی وجهه فانبطح، و المراد بالانبطاح هنا: مطلق التمدد للنوم و إن لم یکن علی الوجه مع أنه یحتمل أن لا یکون ذلک مکروها فی شرعه علیه السلام.

و قیل: هو کنایه عن الاستقرار علی الأرض للدعاء لا للنوم.

و قیل: کنایه عن طول الرکوع و السجود فی الصلاه.

قوله علیه السلام:" إلی منی" أی منتهیا إلی منی و یمکن أن یقرأ" حجه" بالتاء أی قصده إلی منی من أحد المواقف، و قیل: أی وافی المیثاق الإلهی.

و" حجه" مفعول لأجله و" إلی" متعلق بحجه.
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فَقَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ ع ارْمِهِ بِسَبْعِ حَصَیَاتٍ وَ کَبِّرْ مَعَ کُلِّ حَصَاهٍ تَکْبِیرَهً فَفَعَلَ ذَلِکَ آدَمُ فَذَهَبَ إِبْلِیسُ فَقَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ ع إِنَّکَ لَنْ تَرَاهُ بَعْدَ مَقَامِکَ هَذَا أَبَداً ثُمَّ انْطَلَقَ بِهِ إِلَی الْبَیْتِ فَأَمَرَهُ أَنْ یَطُوفَ بِالْبَیْتِ سَبْعَ مَرَّاتٍ فَفَعَلَ ذَلِکَ آدَمُ فَقَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ ع إِنَّ اللَّهَ قَدْ غَفَرَ لَکَ ذَنْبَکَ وَ قَبِلَ تَوْبَتَکَ وَ أَحَلَّ لَکَ زَوْجَتَکَ

مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو وَ إِسْمَاعِیلَ بْنِ حَازِمٍ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ أَبِی الدَّیْلَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ وَ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا طَافَ آدَمُ بِالْبَیْتِ وَ انْتَهَی إِلَی الْمُلْتَزَمِ قَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ ع یَا آدَمُ أَقِرَّ لِرَبِّکَ بِذُنُوبِکَ فِی هَذَا الْمَکَانِ قَالَ فَوَقَفَ آدَمُ ع فَقَالَ یَا رَبِّ إِنَّ لِکُلِّ عَامِلٍ أَجْراً وَ قَدْ عَمِلْتُ فَمَا أَجْرِی فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ یَا آدَمُ قَدْ غَفَرْتُ ذَنْبَکَ قَالَ یَا رَبِّ وَ لِوُلْدِی أَوْ لِذُرِّیَّتِی فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ یَا آدَمُ مَنْ جَاءَ مِنْ ذُرِّیَّتِکَ إِلَی هَذَا الْمَکَانِ وَ أَقَرَّ بِذُنُوبِهِ وَ تَابَ کَمَا تُبْتَ ثُمَّ اسْتَغْفَرَ غَفَرْتُ لَهُ

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

قوله علیه السلام:" عند الجمره الثالثه" رمی الجمرات الثلاث یوم العید مخالف للمشهور، و سیأتی القول فیه و لعله کان فی شرعه علیه السلام کذلک.

قوله علیه السلام:" و أحل لک زوجتک" لعل هذا القول کان بعد السعی و طواف آخر کما مر فسقط من الرواه أو منه علیه السلام إحاله علی الظهور أو تقیه.


الحدیث الثالث 

: حسن و یدل علی استحباب الاعتراف بالذنب عند المستجار.
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قَالَ لَمَّا أَفَاضَ آدَمُ مِنْ مِنًی تَلَقَّتْهُ الْمَلَائِکَهُ فَقَالُوا یَا آدَمُ بُرَّ حَجُّکَ أَمَا إِنَّهُ قَدْ حَجَجْنَا هَذَا الْبَیْتَ قَبْلَ أَنْ تَحُجَّهُ بِأَلْفَیْ عَامٍ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو بِلَالٍ الْمَکِّیُّ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع طَافَ بِالْبَیْتِ ثُمَّ صَلَّی فِیمَا بَیْنَ الْبَابِ وَ الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ رَکْعَتَیْنِ فَقُلْتُ لَهُ مَا رَأَیْتُ أَحَداً مِنْکُمْ صَلَّی فِی هَذَا الْمَوْضِعِ فَقَالَ هَذَا الْمَکَانُ الَّذِی تِیبَ عَلَی آدَمَ فِیهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْعَلَوِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ آدَمَ حَیْثُ حَجَّ بِمَا حَلَقَ رَأْسَهُ فَقَالَ نَزَلَ عَلَیْهِ جَبْرَئِیلُ ع بِیَاقُوتَهٍ مِنَ الْجَنَّهِ فَأَمَرَّهَا عَلَی رَأْسِهِ فَتَنَاثَرَ شَعْرُهُ

بَابُ عِلَّهِ الْحَرَمِ وَ کَیْفَ صَارَ هَذَا الْمِقْدَارَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" بر حجک" علی بناء المفعول قال فی النهایه: و فیه" الحج المبرور لیس له ثواب إلا الجنه" و هو الذی لا یخالطه شی ء من المآثم.

و قیل: هو المقبول المقابل بالبر و الثواب.


الحدیث الخامس 

: مجهول:


الحدیث السادس 

: مجهول.


باب عله الحرم و کیف صار هذا المقدار


الحدیث الأول 

: حسن. و السند الثانی صحیح.
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الرِّضَا ع عَنِ الْحَرَمِ وَ أَعْلَامِهِ کَیْفَ صَارَ بَعْضُهَا أَقْرَبَ مِنْ بَعْضٍ وَ بَعْضُهَا أَبْعَدَ مِنْ بَعْضٍ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمَّا أَهْبَطَ آدَمَ مِنَ الْجَنَّهِ هَبَطَ عَلَی أَبِی قُبَیْسٍ فَشَکَا إِلَی رَبِّهِ الْوَحْشَهَ وَ أَنَّهُ لَا یَسْمَعُ مَا کَانَ یَسْمَعُهُ فِی الْجَنَّهِ فَأَهْبَطَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ یَاقُوتَهً حَمْرَاءَ فَوَضَعَهَا فِی مَوْضِعِ الْبَیْتِ فَکَانَ یَطُوفُ بِهَا آدَمُ فَکَانَ ضَوْؤُهَا یَبْلُغُ مَوْضِعَ الْأَعْلَامِ فَیُعَلَّمُ الْأَعْلَامُ عَلَی ضَوْئِهَا وَ جَعَلَهُ اللَّهُ حَرَماً

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی هَمَّامٍ إِسْمَاعِیلَ بْنِ هَمَّامٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع نَحْوَ هَذَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ عَنْ آبَائِهِ ع أَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَوْحَی إِلَی جَبْرَئِیلَ ع أَنَا اللَّهُ الرَّحْمَنُ الرَّحِیمُ وَ أَنِّی قَدْ رَحِمْتُ آدَمَ وَ حَوَّاءَ لَمَّا شَکَیَا إِلَیَّ مَا شَکَیَا فَاهْبِطْ عَلَیْهِمَا بِخَیْمَهٍ مِنْ خِیَمِ الْجَنَّهِ وَ عَزِّهِمَا عَنِّی بِفِرَاقِ الْجَنَّهِ وَ اجْمَعْ بَیْنَهُمَا فِی الْخَیْمَهِ فَإِنِّی قَدْ رَحِمْتُهُمَا لِبُکَائِهِمَا وَ وَحْشَتِهِمَا فِی وَحْدَتِهِمَا وَ انْصِبِ الْخَیْمَهَ عَلَی التُّرْعَهِ الَّتِی بَیْنَ جِبَالِ مَکَّهَ قَالَ وَ التُّرْعَهُ مَکَانُ الْبَیْتِ وَ قَوَاعِدِهِ الَّتِی رَفَعَتْهَا الْمَلَائِکَهُ قَبْلَ آدَمَ فَهَبَطَ جَبْرَئِیلُ ع عَلَی آدَمَ بِالْخَیْمَهِ عَلَی مِقْدَارِ أَرْکَانِ الْبَیْتِ وَ قَوَاعِدِهِ فَنَصَبَهَا قَالَ وَ أَنْزَلَ جَبْرَئِیلُ- آدَمَ مِنَ الصَّفَا وَ أَنْزَلَ حَوَّاءَ مِنَ الْمَرْوَهِ وَ جَمَعَ بَیْنَهُمَا فِی

قوله علیه السلام:" أقرب" أی الکعبه.

قوله علیه السلام:" علی أبی قبیس" لعل المراد به الصفا لأنه جزء من أبی قبیس، أو لأنه نزل أولا علی الصفا ثم صعد الجبل.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام" علی الترعه" کذا فی نسخ الکتاب بالتاء المثناه الفوقانیه و الراء و العین المهملتین و هی بالضم، و الباب و مفتح الماء حیث یستقی الناس و الدرجه و الروضه فی مکان مرتفع و مقام الشاربه علی الحوض ذکرها الفیروزآبادی و المراد بها هنا إما الدرجه أو الروضه، و فی أکثر نسخ علل الشرائع النزعه بالنون و الزای
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الْخَیْمَهِ قَالَ وَ کَانَ عَمُودُ الْخَیْمَهِ قَضِیبَ یَاقُوتٍ أَحْمَرَ فَأَضَاءَ نُورُهُ وَ ضَوْؤُهُ جِبَالَ مَکَّهَ وَ مَا حَوْلَهَا قَالَ وَ امْتَدَّ ضَوْءُ الْعَمُودِ قَالَ فَهُوَ مَوَاضِعُ الْحَرَمِ الْیَوْمَ مِنْ کُلِّ نَاحِیَهٍ مِنْ حَیْثُ بَلَغَ ضَوْءُ الْعَمُودِ قَالَ فَجَعَلَهُ اللَّهُ حَرَماً لِحُرْمَهِ الْخَیْمَهِ وَ الْعَمُودِ لِأَنَّهُمَا مِنَ الْجَنَّهِ قَالَ وَ لِذَلِکَ جَعَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْحَسَنَاتِ فِی الْحَرَمِ مُضَاعَفَهً وَ السَّیِّئَاتِ مُضَاعَفَهً قَالَ وَ مُدَّتْ أَطْنَابُ الْخَیْمَهِ حَوْلَهَا فَمُنْتَهَی أَوْتَادِهَا مَا حَوْلَ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ قَالَ وَ کَانَتْ أَوْتَادُهَا مِنْ عِقْیَانِ الْجَنَّهِ وَ أَطْنَابُهَا مِنْ ضَفَائِرِ الْأُرْجُوَانِ قَالَ وَ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی جَبْرَئِیلَ ع اهْبِطْ عَلَی الْخَیْمَهِ بِسَبْعِینَ أَلْفَ مَلَکٍ یَحْرُسُونَهَا مِنْ مَرَدَهِ الشَّیَاطِینِ وَ یُؤْنِسُونَ آدَمَ وَ یَطُوفُونَ حَوْلَ الْخَیْمَهِ تَعْظِیماً لِلْبَیْتِ وَ الْخَیْمَهِ قَالَ فَهَبَطَ بِالْمَلَائِکَهِ فَکَانُوا بِحَضْرَهِ الْخَیْمَهِ یَحْرُسُونَهَا مِنْ مَرَدَهِ الشَّیَاطِینِ الْعُتَاهِ وَ یَطُوفُونَ حَوْلَ أَرْکَانِ الْبَیْتِ وَ الْخَیْمَهِ کُلَّ یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ کَمَا کَانُوا یَطُوفُونَ فِی السَّمَاءِ حَوْلَ الْبَیْتِ الْمَعْمُورِ قَالَ وَ أَرْکَانُ الْبَیْتِ الْحَرَامِ فِی الْأَرْضِ حِیَالَ الْبَیْتِ الْمَعْمُورِ الَّذِی فِی السَّمَاءِ ثُمَّ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَوْحَی إِلَی جَبْرَئِیلَ بَعْدَ ذَلِکَ أَنِ اهْبِطْ إِلَی آدَمَ وَ حَوَّاءَ فَنَحِّهِمَا عَنْ مَوَاضِعِ قَوَاعِدِ بَیْتِی وَ ارْفَعْ قَوَاعِدَ بَیْتِی لِمَلَائِکَتِی ثُمَّ وُلْدِ آدَمَ فَهَبَطَ جَبْرَئِیلُ عَلَی آدَمَ وَ حَوَّاءَ فَأَخْرَجَهُمَا مِنَ الْخَیْمَهِ وَ نَحَّاهُمَا عَنْ تُرْعَهِ الْبَیْتِ وَ نَحَّی الْخَیْمَهَ عَنْ مَوْضِعِ التُّرْعَهِ قَالَ وَ وَضَعَ آدَمَ عَلَی الصَّفَا وَ حَوَّاءَ عَلَی الْمَرْوَهِ فَقَالَ آدَمُ یَا جَبْرَئِیلُ أَ بِسَخَطٍ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ حَوَّلْتَنَا وَ فَرَّقْتَ بَیْنَنَا أَمْ بِرِضاً وَ تَقْدِیرٍ عَلَیْنَا فَقَالَ لَهُمَا لَمْ یَکُنْ ذَلِکَ بِسَخَطٍ مِنَ اللَّهِ

المعجمه و لعلها کنایه عن المکان الخالی عن الشجر و النبات تشبیها بنزعه الرأس التی لا ینبت فیها شعر.

قوله علیه السلام:" فهو مواضع الحرم" الضمیر راجع إلی ما حولها أو إلی محل امتداد ضوء العمود، و المراد بمواضع الحرم: مواضع أمیال الحرم و إن استقام بدون تقدیر أیضا.

و قوله علیه السلام:" و لذلک" أی للحرمه المذکوره، و قال الجوهری: العقیان من الذهب الخالص و یقال: هو ما ینبت نباتا و لیس مما یحصل من الحجاره و قال:" الضفر" نسخ الشعر و غیره عریضا و" الضفیره" العقیصه، و قال:" الأرجوان"
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عَلَیْکُمَا وَ لَکِنَّ اللَّهَ لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ یَا آدَمُ إِنَّ السَّبْعِینَ أَلْفَ مَلَکٍ الَّذِینَ أَنْزَلَهُمُ اللَّهُ إِلَی الْأَرْضِ لِیُؤْنِسُوکَ وَ یَطُوفُوا حَوْلَ أَرْکَانِ الْبَیْتِ الْمَعْمُورِ وَ الْخَیْمَهِ سَأَلُوا اللَّهَ أَنْ یَبْنِیَ لَهُمْ مَکَانَ الْخَیْمَهِ بَیْتاً عَلَی مَوْضِعِ التُّرْعَهِ الْمُبَارَکَهِ حِیَالَ الْبَیْتِ الْمَعْمُورِ فَیَطُوفُونَ حَوْلَهُ- کَمَا کَانُوا یَطُوفُونَ فِی السَّمَاءِ حَوْلَ الْبَیْتِ الْمَعْمُورِ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیَّ أَنْ أُنَحِّیَکَ وَ أَرْفَعَ الْخَیْمَهَ فَقَالَ آدَمُ قَدْ رَضِینَا بِتَقْدِیرِ اللَّهِ وَ نَافِذِ أَمْرِهِ فِینَا فَرَفَعَ قَوَاعِدَ الْبَیْتِ الْحَرَامِ بِحَجَرٍ مِنَ الصَّفَا وَ حَجَرٍ مِنَ الْمَرْوَهِ وَ حَجَرٍ مِنْ طُورِ سَیْنَاءَ وَ حَجَرٍ مِنْ جَبَلِ السَّلَامِ وَ هُوَ ظَهْرَ الْکُوفَهِ وَ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی جَبْرَئِیلَ أَنِ ابْنِهِ وَ أَتِمَّهُ فَاقْتَلَعَ جَبْرَئِیلُ الْأَحْجَارَ الْأَرْبَعَهَ بِأَمْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ مَوَاضِعِهِنَّ بِجَنَاحِهِ فَوَضَعَهَا حَیْثُ أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی أَرْکَانِ الْبَیْتِ عَلَی قَوَاعِدِهِ الَّتِی قَدَّرَهَا الْجَبَّارُ وَ نَصَبَ أَعْلَامَهَا ثُمَّ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی جَبْرَئِیلَ ع أَنِ ابْنِهِ وَ أَتِمَّهُ بِحِجَارَهٍ مِنْ أَبِی قُبَیْسٍ وَ اجْعَلْ لَهُ بَابَیْنِ- بَاباً شَرْقِیّاً وَ بَاباً غَرْبِیّاً قَالَ فَأَتَمَّهُ جَبْرَئِیلُ ع فَلَمَّا أَنْ فَرَغَ طَافَتْ حَوْلَهُ الْمَلَائِکَهُ فَلَمَّا نَظَرَ آدَمُ وَ حَوَّاءُ إِلَی الْمَلَائِکَهِ یَطُوفُونَ حَوْلَ الْبَیْتِ انْطَلَقَا فَطَافَا سَبْعَهَ أَشْوَاطٍ ثُمَّ خَرَجَا یَطْلُبَانِ مَا یَأْکُلَانِ

معرب و هو بالفارسیه أرغوان و کل لون یشبهه فهو أرجوان انتهی، و هو بضم الهمزه و الجیم و سکون الراء.

قوله علیه السلام:" بحجاره من أبی قبیس" یمکن أن یکون المراد به الحجر الأسود لأنه کان مودعا فیه.

قوله علیه السلام:" یطلبان ما یأکلان" یظهر منه أنه کان یحصل لهما مأکولهما قبل ذلک بغیر کسب و سعی.
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بَابُ ابْتِلَاءِ الْخَلْقِ وَ اخْتِبَارِهِمْ بِالْکَعْبَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی یَسَرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عِیسَی بْنِ یُونُسَ قَالَ کَانَ ابْنُ أَبِی الْعَوْجَاءِ مِنْ تَلَامِذَهِ الْحَسَنِ الْبَصْرِیِّ فَانْحَرَفَ عَنِ التَّوْحِیدِ فَقِیلَ لَهُ تَرَکْتَ مَذْهَبَ صَاحِبِکَ وَ دَخَلْتَ فِیمَا لَا أَصْلَ لَهُ وَ لَا حَقِیقَهَ فَقَالَ إِنَّ صَاحِبِی کَانَ مِخْلَطاً کَانَ یَقُولُ طَوْراً بِالْقَدَرِ وَ طَوْراً بِالْجَبْرِ وَ وَ مَا أَعْلَمُهُ اعْتَقَدَ مَذْهَباً دَامَ عَلَیْهِ وَ قَدِمَ مَکَّهَ مُتَمَرِّداً وَ إِنْکَاراً عَلَی مَنْ یَحُجُّ وَ کَانَ یَکْرَهُ الْعُلَمَاءُ مُجَالَسَتَهُ وَ مُسَاءَلَتَهُ لِخُبْثِ لِسَانِهِ وَ فَسَادِ ضَمِیرِهِ فَأَتَی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَجَلَسَ إِلَیْهِ فِی جَمَاعَهٍ مِنْ نُظَرَائِهِ فَقَالَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ إِنَّ الْمَجَالِسَ أَمَانَاتٌ وَ لَا بُدَّ لِکُلِّ مَنْ بِهِ سُعَالٌ أَنْ یَسْعُلَ أَ فَتَأْذَنُ فِی الْکَلَامِ فَقَالَ تَکَلَّمْ فَقَالَ إِلَی کَمْ تَدُوسُونَ هَذَا الْبَیْدَرَ وَ تَلُوذُونَ بِهَذَا الْحَجَرِ وَ تَعْبُدُونَ هَذَا الْبَیْتَ الْمَعْمُورَ بِالطُّوبِ وَ الْمَدَرِ وَ تُهَرْوِلُونَ حَوْلَهُ هَرْوَلَهَ الْبَعِیرِ إِذَا نَفَرَ إِنَّ مَنْ فَکَّرَ


باب ابتلاء الخلق و اختیارهم بالکعبه


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إن المجالس أمانات" قال فی النهایه: و فیه" المجالس بالأمانه" هذا ندب إلی ترک إعاده ما یجری فی المجلس من قول أو فعل فکان ذلک أمانه عند من سمعه أو رآه انتهی.

و" الدوس" الوطء بالرجل.

و" البیدر" الموضع الذی یداس فیه الطعام.

و" الطوب" بالضم الأجر.

" و المدر" محرکه قطع الطین الیابس.
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فِی هَذَا وَ قَدَّرَ عَلِمَ أَنَّ هَذَا فِعْلٌ أَسَّسَهُ غَیْرُ حَکِیمٍ وَ لَا ذِی نَظَرٍ فَقُلْ فَإِنَّکَ رَأْسُ هَذَا الْأَمْرِ وَ سَنَامُهُ وَ أَبُوکَ أُسُّهُ وَ تَمَامُهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ مَنْ أَضَلَّهُ اللَّهُ وَ أَعْمَی قَلْبَهُ اسْتَوْخَمَ الْحَقَّ وَ لَمْ یَسْتَعْذِبْهُ وَ صَارَ الشَّیْطَانُ وَلِیَّهُ وَ رَبَّهُ وَ قَرِینَهُ یُورِدُهُ مَنَاهِلَ الْهَلَکَهِ ثُمَّ لَا یُصْدِرُهُ وَ هَذَا بَیْتٌ اسْتَعْبَدَ اللَّهُ بِهِ خَلْقَهُ لِیَخْتَبِرَ طَاعَتَهُمْ فِی إِتْیَانِهِ فَحَثَّهُمْ عَلَی تَعْظِیمِهِ وَ زِیَارَتِهِ وَ جَعَلَهُ مَحَلَّ أَنْبِیَائِهِ وَ قِبْلَهً لِلْمُصَلِّینَ إِلَیْهِ فَهُوَ شُعْبَهٌ مِنْ رِضْوَانِهِ وَ طَرِیقٌ یُؤَدِّی إِلَی غُفْرَانِهِ مَنْصُوبٌ عَلَی اسْتِوَاءِ الْکَمَالِ وَ مَجْمَعِ الْعَظَمَهِ وَ الْجَلَالِ خَلَقَهُ اللَّهُ قَبْلَ دَحْوِ الْأَرْضِ بِأَلْفَیْ عَامٍ فَأَحَقُّ مَنْ أُطِیعَ فِیمَا أَمَرَ وَ انْتُهِیَ عَمَّا نَهَی عَنْهُ وَ زَجَرَ اللَّهُ الْمُنْشِئُ لِلْأَرْوَاحِ وَ الصُّوَرِ

2 وَ رُوِیَ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص قَالَ فِی خُطْبَهٍ لَهُ وَ لَوْ أَرَادَ اللَّهُ جَلَّ ثَنَاؤُهُ بِأَنْبِیَائِهِ حَیْثُ بَعَثَهُمْ أَنْ یَفْتَحَ لَهُمْ کُنُوزَ الذِّهْبَانِ وَ مَعَادِنَ الْعِقْیَانِ وَ مَغَارِسَ الْجِنَانِ

قوله علیه السلام:" استوخم الحق" أی وجده وخیما ثقیلا و لم یسهل علیه إساغته و قوله علیه السلام:" لم یستعذبه" أی لم یجده عذبا و هما کنایتان عن ثقل قبول الحق علیه و" المنهل" الشرب.

و فی القاموس:" الصدر" الرجوع، و قد صدر غیره و أصدره و صدره فصدر و قال استوی اعتدل.

قال الوالد العلامه: رفع الله مقامه، نصبه علی استواء الکمال: هو جعل کل فعل من أفعاله سببا لرفع رذیله من الرذائل النفسانیه و موجبا لحصول فضیله من الفضائل القلبیه، أو المراد به الکمالات المعنویه للکعبه التی یفهمها أرباب القلوب و یؤیده قوله" و مجتمع العظمه و الجلال" فإن عظمته و جلالته معنویتان، أو التعظیم الذی فی قوله تعالی" بَیْتِیَ*" بإضافه الاختصاص و تعظیم أنبیائه له حتی صار معظما فی قلوب المؤمنین و یقاسون الشدائد العظیمه فی الوصول إلیه.

قوله علیه السلام:" فأحق" هو مبتدأ و الجلاله خبره.


الحدیث الثانی 

: مرسل. و هی من جمله الخطبه التی تسمی القاصعه.

قوله علیه السلام:" کنوز الذهبان" هو بالضم جمع ذهب و فی النهج و معادن العقیان.
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وَ أَنْ یَحْشُرَ طَیْرَ السَّمَاءِ وَ وَحْشَ الْأَرْضِ مَعَهُمْ لَفَعَلَ وَ لَوْ فَعَلَ لَسَقَطَ الْبَلَاءُ وَ بَطَلَ الْجَزَاءُ وَ اضْمَحَلَّتِ الْأَنْبَاءُ وَ لَمَا وَجَبَ لِلْقَائِلِینَ أُجُورُ الْمُبْتَلَیْنَ وَ لَا لَحِقَ الْمُؤْمِنِینَ ثَوَابُ الْمُحْسِنِینَ وَ لَا لَزِمَتِ الْأَسْمَاءُ أَهَالِیَهَا عَلَی مَعْنًی مُبِینٍ وَ لِذَلِکَ لَوْ أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ السَّماءِ آیَهً فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ وَ لَوْ فَعَلَ لَسَقَطَ الْبَلْوَی عَنِ النَّاسِ أَجْمَعِینَ وَ لَکِنَّ اللَّهَ جَلَّ ثَنَاؤُهُ جَعَلَ رُسُلَهُ أُولِی قُوَّهٍ فِی عَزَائِمِ نِیَّاتِهِمْ وَ ضَعَفَهً فِیمَا تَرَی الْأَعْیُنُ مِنْ حَالاتِهِمْ مِنْ قَنَاعَهٍ تَمْلَأُ الْقُلُوبَ وَ الْعُیُونَ غَنَاؤُهُ وَ خَصَاصَهٍ تَمْلَأُ الْأَسْمَاعَ وَ الْأَبْصَارَ أَذَاؤُهُ وَ لَوْ کَانَتِ الْأَنْبِیَاءُ أَهْلَ قُوَّهٍ لَا تُرَامُ وَ عِزَّهٍ لَا تُضَامُ وَ مُلْکٍ یُمَدُّ نَحْوَهُ أَعْنَاقُ الرِّجَالِ وَ یُشَدُّ إِلَیْهِ عُقَدُ

قوله علیه السلام:" و اضمحلت الإنباء" فی النهج و" اضمحل الإنباء" أی تلاشت و فنیت و بطلت الإنباء بالوعد و الوعید و قوله" و لما وجب للقائین" أی للحق.

قوله علیه السلام:" و لا لزمت الأسماء" کالمؤمن و المتقی و الزاهد و العابد و فی النهج و لا لزمت الأسماء معانیها و لیس فیه علی معنی مبین.

قوله علیه السلام:" و لذلک" إشاره إلی قوله تعالی" إِنْ نَشَأْ نُنَزِّلْ عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ آیَهً فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ" و یمکن توجیهه بوجهین.

الأول: أن یکون المعنی لأجل ما ذکرنا من بطلان الجزاء و سقوط البلاء قال الله تعالی: علی وجه الإنکار" إن نشأ نزل" فأقام علیه السلام کلمه لو مکان أن للإشعار بأن المراد بالآیه: الإنکار، و عدم کون المصلحه فی ذلک فلذا لم یفعل.

و الثانی: أن یکون الظرف متعلقا بقوله ظلت أی و لما ذکرنا من سقوط البلاء و نظائره ظلت أعناقهم خاضعین علی تقدیم نزول البلاء و لا یخفی بعده، و قوله من قناعه فی النهج: مع قناعه و فیه غنی مکان غناؤه و الخصاصه الفقر.

قوله علیه السلام:" أذاه" فی بعض النسخ أداؤه بالمهمله و فی بعضها بالمعجمه و فی النهج أذی و یظهر من القاموس الأذاء یجی ء ممدودا و بالمهمله یحتاج إلی تکلف و التذکیر للمصدریه و یقال ضامه حقه و استضامه انتقصه، و الضیم الظلم.

قوله علیه السلام:" تمد نحوه" أی یؤمله المؤملون فکل من أمل شیئا طمح
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الرِّحَالِ لَکَانَ أَهْوَنَ عَلَی الْخَلْقِ فِی الِاخْتِبَارِ وَ أَبْعَدَ لَهُمْ فِی الِاسْتِکْبَارِ وَ لآَمَنُوا عَنْ رَهْبَهٍ قَاهِرَهٍ لَهُمْ أَوْ رَغْبَهٍ مَائِلَهٍ بِهِمْ فَکَانَتِ النِّیَّاتُ مُشْتَرَکَهً وَ الْحَسَنَاتُ مُقْتَسَمَهً وَ لَکِنَّ اللَّهَ أَرَادَ أَنْ یَکُونَ الِاتِّبَاعُ لِرُسُلِهِ وَ التَّصْدِیقُ بِکُتُبِهِ وَ الْخُشُوعُ لِوَجْهِهِ وَ الِاسْتِکَانَهُ لِأَمْرِهِ وَ الِاسْتِسْلَامُ لِطَاعَتِهِ أُمُوراً لَهُ خَاصَّهً لَا تَشُوبُهَا مِنْ غَیْرِهَا شَائِبَهٌ وَ کُلَّمَا کَانَتِ الْبَلْوَی وَ الِاخْتِبَارُ أَعْظَمَ کَانَتِ الْمَثُوبَهُ وَ الْجَزَاءُ أَجْزَلَ أَ لَا تَرَوْنَ أَنَّ اللَّهَ جَلَّ ثَنَاؤُهُ اخْتَبَرَ الْأَوَّلِینَ مِنْ لَدُنِ آدَمَ إِلَی الْآخِرِینَ مِنْ هَذَا الْعَالَمِ بِأَحْجَارٍ لَا تَضُرُّ وَ لَا تَنْفَعُ وَ لَا تُبْصِرُ

إلیه بصره و مد إلیه عنقه و سافر رغبه إلیه. قوله علیه السلام:" فکانت النیات مشترکه" أی یکون المکلف قد فعل الإیمان لکلا الأمرین فلم یکن نیاتهم فی أیمانهم و لا حسناتهم خالصه لله بل مشترکه و مقتسمه بعضها له و بعضها للرغبه و بعضها للرهبه کذا ذکره ابن أبی الحدید، و ابن میثم.

و قیل یحتمل أن یقال: لو کانت الأنبیاء أهل قوه و عزه و ملک لا من بهم و سلم لأمرهم جمیع أهل الأرض عن رغبه و رهبه فکانت النیات و الحسنات مشترکه مقتسمه بین الناس و لم یتمیز المطیع عن العاصی و المؤمن عن الکافر و لم یتمیز من عمل لله خالصه عن من فعل الحسنات لأغراض أخر فلم یکن الاستلام و الخشوع لله خاصه لکن لا- یخفی أن الأول أظهر و ربما بعده أنسب فتأمل.

و قال ابن میثم: و یروی فکانت السیئات مشترکه أی کانت السیئات الصادره منهم مشترکه بینهم و بین من فعلوها رهبه منه.

قوله علیه السلام:" و الجزاء أجزل" أی أعظم، و فی النهج إلی الأخیرین معرفا باللام و فیه لا تضر قوله علیه السلام:" جعله للناس قیاما" إشاره إلی قوله تعالی" جَعَلَ اللَّهُ الْکَعْبَهَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ" قال الطبرسی (ره) القیام مصدر کالصیام، أی:

جعل الله حج الکعبه، أو نصب الکعبه" قِیاماً لِلنَّاسِ" أی لمعایش الناس و مکاسبهم
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وَ لَا تَسْمَعُ فَجَعَلَهَا بَیْتَهُ الْحَرَامَ الَّذِی جَعَلَهُ لِلنَّاسِ قِیَاماً ثُمَّ وَضَعَهُ بِأَوْعَرِ بِقَاعِ الْأَرْضِ حَجَراً وَ أَقَلِّ نَتَائِقِ الدُّنْیَا مَدَراً وَ أَضْیَقِ بُطُونِ الْأَوْدِیَهِ مَعَاشاً وَ أَغْلَظِ مَحَالِّ الْمُسْلِمِینَ

لما یحصل لهم فی زیادتها من التجاره و أنواع البرکه و هو المروی عن أبی عبد الله علیه السلام.

و قیل: معناه أنهم لو ترکوه عاما واحدا لم یحجوه لما نوظروا إن أهلکهم الله رواه علی بن إبراهیم عنهم علیهم السلام.

أقول: و یحتمل أن یکون إشاره إلی ما روی أن الکعبه و القرآن أمانان لله فی الأرض فإذا رفعا إلی السماء نزل علیهم العذاب و قامت الساعه.

قوله علیه السلام:" ثم جعله" فی النهج: ثم وضعه و قال فی النهایه:" جبل وعر" أی غلیظ حزن، یصعب الصعود إلیه، و قال فی النهایه: فی حدیث علی علیه السلام" أقل نتائق الدنیا مدرا" النتائق جمع نتیقه و هی فعیله. بمعنی مفعوله، من النتق و هو أن یقلع الشی ء فترفعه من مکانه لترمی به هذا هو الأصل و أراد بها هاهنا البلاد لرفع بنائها و شهرتها فی موضعها.

و قال ابن أبی الحدید: أصل هذه اللفظه من قولهم امرأه منتاق أی کثیره الحبل و الولاده.

و یقال: ضیعه منتاق: أی کثیره الربع فجعل علیه السلام الضیاع ذوات المدر التی یثأر للحرث نتائق و قال: إن مکه أقلها صلاحا للزرع لأن أرضها حجریه.

و قال الفیروزآبادی: المدر: محرکه قطع الطین النبق بالکسر و هو أرفع موضع فی الجبل.

قوله علیه السلام:" معاشا" فی النهج مکانه قطرا و هو بالضم الجانب.

ص: 26





مِیَاهاً بَیْنَ جِبَالٍ خَشِنَهٍ وَ رِمَالٍ دَمِثَهٍ وَ عُیُونٍ وَشِلَهٍ وَ قُرًی مُنْقَطِعَهٍ وَ أَثَرٍ مِنْ مَوَاضِعِ قَطْرِ السَّمَاءِ دَاثِرٍ لَیْسَ یَزْکُو بِهِ خُفٌّ وَ لَا ظِلْفٌ وَ لَا حَافِرٌ ثُمَّ أَمَرَ آدَمَ وَ وُلْدَهُ أَنْ یَثْنُوا أَعْطَافَهُمْ نَحْوَهُ فَصَارَ مَثَابَهً لِمُنْتَجَعِ أَسْفَارِهِمْ وَ غَایَهً لِمُلْقَی رِحَالِهِمْ تَهْوِی إِلَیْهِ ثِمَارُ الْأَفْئِدَهِ

قوله علیه السلام:" دمثه" قال فی النهایه" الدمث" الأرض السهله الرخوه و الرمل الذی لیس بمتلبد.

و قال ابن أبی الحدید: أی سهله و کل ما کان الرمل أسهل کان أبعد من أن ینبت.

و قال ابن میثم: إنما ذکر الرمال اللینه فی معرض الدم لأنها أیضا مما لا یزکوا بها الدواب لأن حافر الدواب یسوخ فیها و یتعب فی المشی بها و لو شل بالتحریک الماء القلیل.

قوله علیه السلام:" و أثر" لیست هذه الفقره فی النهج بل فیه هکذا و قری منقطعه لا یزکو بها خف و لا حافر و لا ظلف، و قال الفیروزآبادی:" وثر یثره و وثره توثیرا" وطئه و قد وثر ککرم انتهی، أی بین آثار منطمسه من سیلان الأمطار قد خربت تلک القری و ذهبت الأمطار بآثارها، و فی بعض النسخ داثر مکان واثره و علی التقدیرین لا یخلو من تکلف و لعله لهذا أسقطه السید (ره) و المراد" بالخف و الظلف و الحافر" الجمل و الخیل و البقر و الغنم من قبیل إطلاق الجزء علی الکل أو بحذف المضاف.

قوله علیه السلام:" أعطافهم" عطفا الرجل جانباه: أی یقصدوه و یحجوه و" یثنوا" أی یمیلوا جوانبهم متوجهین إلیه معرضین عن غیره و لیس من قبیل قوله تعالی" ثانِیَ عِطْفِهِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ" فإنه بمعنی أماله الجانب للإعراض أو التجبر علی ما ذکره المفسرون.

قوله علیه السلام" مثابه" قال الطبرسی: (ره) فی قوله تعالی" وَ إِذْ جَعَلْنَا الْبَیْتَ مَثابَهً
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مِنْ مَفَاوِزِ قِفَارٍ مُتَّصِلَهٍ وَ جَزَائِرِ بِحَارٍ مُنْقَطِعَهٍ وَ مَهَاوِی فِجَاجٍ عَمِیقَهٍ حَتَّی یَهُزُّوا مَنَاکِبَهُمْ ذُلُلًا یُهَلِّلُونَ لِلَّهِ حَوْلَهُ وَ یَرْمُلُونَ عَلَی أَقْدَامِهِمْ شُعْثاً غُبْراً لَهُ قَدْ نَبَذُوا الْقُنُعَ وَ السَّرَابِیلَ

لِلنَّاسِ" المثابه هاهنا الموضع الذی یثاب إلیه من ثاب یثوب مثابه و مثابا أی رجع.

و قیل: إن الثاء فیه للمبالغه کما قالوا: نسابه.

و قیل: إن معناهما واحد کما قالوا مقام و مقامه، و قوله تعالی" مَثابَهً لِلنَّاسِ" ذکر فیه وجوه.

فقیل: إن الناس یثوبون إلیه کل عام أی: لیس هو مره فی الزمان فقط علی الناس.

و قیل: معناه أنه لا ینصرف عنه أحد و هو یری أنه قد مضی منه وطرا فهم یعودون إلیه.

و قیل: معناه و یحجون إلیه فیثابون علیه.

و قیل: مثابه أی معاذا و ملجأ.

و قیل: مجمعا و المعنی فی الکل یؤول إلی أنهم یرجعون إلیه مره بعد مره.

و قال ابن أبی الحدید:" النجعه" طلب الکلام فی الأصل ثم تسمی کل من قصد أمرا یروم النفع فیه منتجعا.

قوله علیه السلام:" ثمار الأفئده" قال ابن أبی الحدید: ثمره الفؤاد هی سویداء القلب، و منه قولهم للولد هو ثمره الفؤاد.

و أقول: الظاهر أنه إشاره إلی ما ورد فی بعض الأخبار فی قوله تعالی" وَ ارْزُقْهُمْ مِنَ الثَّمَراتِ" أن المراد بها ثمرات القلوب.
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وَرَاءَ ظُهُورِهِمْ وَ حَسَرُوا بِالشُّعُورِ حَلْقاً عَنْ رُءُوسِهِمُ ابْتِلَاءً عَظِیماً وَ اخْتِبَاراً کَبِیراً وَ امْتِحَاناً

و" المفاوز" جمع مفاوزه و هی الفلاه سمیت مفازه: إما لأنها مهلکه من قولهم فوز الرجل أی هلک، و إما تفاؤلا بالسلامه و الفوز.

و قال ابن أبی الحدید: و الروایه المشهوره من مفاوز قفار بالإضافه.

و قد روی قوم: من مفاوز بفتح الزای لأنه لا ینصرف و لم یضیفوا و جعلوا قفار صفه.

و فی النهج: مکان متصله سحیقه أی بعیده.

و" المهاوی" المساقط و" الفج" الطریق بین الجانبین.

و قوله" حتی یهزوا" قال الجوهری: هزت الشی ء هزا فاهتز، أی حرکته فتحرک.

و قال ابن أبی الحدید: أی یحرکهم الشوق نحوه إلی أن یسافروا إلیه فکنی عن السفر: بهز المناکب.

" و ذللا" حال إما منهم، أو من المناکب.

و فی النهج بعد ذلک یهلون لله حوله و یرملون علی أقدامهم.

و قال ابن أبی الحدید:" یهلون" أی یرفعون أصواتهم بالتلبیه، و یروی یهللون انتهی.

و یقال:" رمل" أی أسرع فی المشی و علی ما فی الکتاب یرملوا معطوف علی یهزوا و" الشعث" انتشار الأمر و المراد هنا انتشار الشعر و دخول بعضها فی بعض بترک الترجیل.

و الحاصل: إنهم لا یتعهدون شعورهم و لا ثیابهم و لا أبدانهم، و القنع بالضم جمع القناع و هو المقنعه و السلاح و لیس هذه اللفظه فی النهج بل فیه قد نبذوا السرابیل و" السربال" القمیص.

قوله علیه السلام:" و حسروا" یقال: حسرت کمی عن ذراعی [ذراعیه] کشفت، و فی
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شَدِیداً وَ تَمْحِیصاً بَلِیغاً وَ قُنُوتاً مُبِیناً جَعَلَهُ اللَّهُ سَبَباً لِرَحْمَتِهِ وَ وُصْلَهً وَ وَسِیلَهً إِلَی جَنَّتِهِ وَ عِلَّهً لِمَغْفِرَتِهِ وَ ابْتِلَاءً لِلْخَلْقِ بِرَحْمَتِهِ وَ لَوْ کَانَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَضَعَ بَیْتَهُ الْحَرَامَ وَ مَشَاعِرَهُ الْعِظَامَ بَیْنَ جَنَّاتٍ وَ أَنْهَارٍ وَ سَهْلٍ وَ قَرَارٍ جَمَّ الْأَشْجَارِ دَانِیَ الثِّمَارِ مُلْتَفَّ النَّبَاتِ مُتَّصِلَ الْقُرَی مِنْ بُرَّهٍ سَمْرَاءَ وَ رَوْضَهٍ خَضْرَاءَ وَ أَرْیَافٍ مُحْدِقَهٍ وَ عِرَاصٍ مُغْدِقَهٍ وَ زُرُوعٍ نَاضِرَهٍ وَ طُرُقٍ عَامِرَهٍ وَ حَدَائِقَ کَثِیرَهٍ لَکَانَ قَدْ صَغُرَ الْجَزَاءُ عَلَی حَسَبِ ضَعْفِ الْبَلَاءِ ثُمَّ لَوْ کَانَتِ الْأَسَاسُ الْمَحْمُولُ عَلَیْهَا وَ الْأَحْجَارُ الْمَرْفُوعُ بِهَا بَیْنَ زُمُرُّدَهٍ خَضْرَاءَ

النهج مکان هذه الفقره و شوهوا بإعفاء الشعور محاسن خلقهم.

و قال: فی النهایه" المحص" التلخیص و منه تمحیص الذنوب أی إزالتها و منه حدیث علی علیه السلام و ذکر فتنه فقال:" یمحص الناس فیها کما یمحص الذهب المعدن" أی یخلصون بعضهم من بعض، کما یخلص ذهب المعدن من التراب.

و قیل: یختبرون کما یختبر الذهب لیعرف جودته من رداءته.

و فی النهج هکذا ابتلاء عظیما و امتحانا شدیدا و اختبارا مبینا و تمحیصا بلیغا جعله الله سببا لرحمته و وصله إلی جنته.

قوله علیه السلام:" و مشاعره" هو جمع مشعر أی محل العباده و موضعها.

قوله علیه السلام:" و سهل" أی فی مکان سهل یستقر فیه الناس و لا ینالهم من المقام به مشقه و الجم الکثیر، و فی النهج ملتف النبی أی مشیتک العماره، و البره الواحده" البر" و هی الحنطه.

و" الأریاف" جمع ریف و هو کل أرض فیها زرع و نخل.

و قیل: هو ما قارب الماء من الأرض.

و قال الفیروزآبادی:" حدقوا به" أطافوا کأحدقوا،" و الحدیقه" الروضه ذات الشجر أو البستان من النخل و الشجر، و کلما أحاط به البناء أو القطعه من النخل و" أحدقت الروضه" صارت حدیقه و قال: الغدق الماء الکثیر، و أغدق المطر کثر
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وَ یَاقُوتَهٍ حَمْرَاءَ وَ نُورٍ وَ ضِیَاءٍ لَخَفَّفَ ذَلِکَ مُصَارَعَهَ الشَّکِّ فِی الصُّدُورِ وَ لَوَضَعَ مُجَاهَدَهَ إِبْلِیسَ عَنِ الْقُلُوبِ وَ لَنَفَی مُعْتَلَجَ الرَّیْبِ مِنَ النَّاسِ وَلَکِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَخْتَبِرُ عَبِیدَهُ- بِأَنْوَاعِ الشَّدَائِدِ وَ یَتَعَبَّدُهُمْ بِأَلْوَانِ الْمَجَاهِدِ وَ یَبْتَلِیهِمْ بِضُرُوبِ الْمَکَارِهِ إِخْرَاجاً لِلتَّکَبُّرِ مِنْ قُلُوبِهِمْ وَ إِسْکَاناً لِلتَّذَلُّلِ فِی أَنْفُسِهِمْ وَ لِیَجْعَلَ ذَلِکَ أَبْوَاباً فُتُحاً إِلَی فَضْلِهِ وَ أَسْبَاباً ذُلُلًا لِعَفْوِهِ وَ فِتْنَتِهِ کَمَا قَالَ الم. أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ لا یُفْتَنُونَ.

قطره" و النضاره" الحسن، و فی النهج قدر الجزاء و لو کانت.

قوله علیه السلام:" من مصارعه الشک" فی بعض النسخ بالصاد المهمله أی منازعته و مجادلته، و فی بعضها بالمعجمه أی مقاربه الشک و دنوه من النفس من مضارعه الشمس إذا دنت للمغیب و یقال: ضرع السبع من الشی ء إذا دنا أو مشابهه الشک أی الأمر المشکوک فیه بالیقین.

قوله علیه السلام:" مجاهده إبلیس" بالإضافه إلی الفاعل أو المفعول.

قوله علیه السلام:" معتلج الریب" قال فی النهایه: هو من اعتلجت الأمواج إذا التطمت أو من اعتلجت الأرض إذا طال نباتها انتهی.

و الأول أظهر و هو مصدر میمی أی و لنفی اضطراب الشک.

قوله علیه السلام:" بألوان المجاهده" فی النهج بألوان المجاهد" جمع مجهده و هی المشقه.

قوله علیه السلام:" فی أنفسهم" فی النهج فی نفوسهم" و لیجعل ذلک أبوابا فتحا" بضمتین أی مفتوحه.

قوله علیه السلام:" ذللا" أی سهله".

قوله تعالی:" أَ حَسِبَ النَّاسُ" أی أ حسب ما ترکهم غیر مفتونین لقولهم آمنا؟
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وَ لَقَدْ فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَلَیَعْلَمَنَّ اللَّهُ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ لَیَعْلَمَنَّ الْکاذِبِینَ

بَابُ حَجِّ إِبْرَاهِیمَ وَ إِسْمَاعِیلَ وَ بِنَائِهِمَا الْبَیْتَ وَ مَنْ وَلِیَ الْبَیْتَ بَعْدَهُمَا ع

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدَوَیْهِ بْنِ عَامِرٍ وَ غَیْرِهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا وُلِدَ إِسْمَاعِیلُ حَمَلَهُ إِبْرَاهِیمُ وَ أُمَّهُ عَلَی حِمَارٍ وَ أَقْبَلَ مَعَهُ جَبْرَئِیلُ حَتَّی وَضَعَهُ فِی مَوْضِعِ الْحِجْرِ وَ مَعَهُ شَیْ ءٌ مِنْ زَادٍ وَ سِقَاءٌ فِیهِ شَیْ ءٌ مِنْ مَاءٍ وَ الْبَیْتُ یَوْمَئِذٍ رَبْوَهٌ حَمْرَاءُ مِنْ مَدَرٍ فَقَالَ إِبْرَاهِیمُ لِجَبْرَئِیلَ ع هَاهُنَا أُمِرْتَ قَالَ نَعَمْ قَالَ وَ مَکَّهُ یَوْمَئِذٍ سَلَمٌ وَ سَمُرٌ وَ حَوْلَ مَکَّهَ یَوْمَئِذٍ نَاسٌ مِنَ الْعَمَالِیقِ

قوله علیه السلام:" فَلَیَعْلَمَنَّ اللَّهُ" قال البیضاوی: أی لیتعلقن عمله بالامتحان تعلقا خالیا یتمیز به الَّذِینَ صَدَقُوا فی الإیمان و الذین کذبوا فیه و ینوط به ثوابهم و عقابهم و لذلک قیل المعنی: و لیمیزن أو لیجازین و قرئ و لیعلمن عن الإعلام.


باب حج إبراهیم و إسماعیل و بنائهما البیت و من ولی البیت بعدهما علیهما السلام 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" ربوه" هی مثلثه ما ارتفع من الأرض و" السلم" بالتحریک و" السمر" بضم المیم نوعان من الشجر.

و قال الجوهری: العمالیق و العمالقه، قوم من ولد عملیق بن لاوذ بن إرم بن سام بن نوح و هم أمم تفرقوا فی البلاد.
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وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ عَنْهُ أَیْضاً قَالَ فَلَمَّا وَلَّی إِبْرَاهِیمُ قَالَتْ هَاجَرُ یَا إِبْرَاهِیمُ إِلَی مَنْ تَدَعُنَا قَالَ أَدَعُکُمَا إِلَی رَبِّ هَذِهِ الْبَنِیَّهِ قَالَ فَلَمَّا نَفِدَ الْمَاءُ وَ عَطِشَ الْغُلَامُ خَرَجَتْ حَتَّی صَعِدَتْ عَلَی الصَّفَا فَنَادَتْ هَلْ بِالْبَوَادِی مِنْ أَنِیسٍ ثُمَّ انْحَدَرَتْ حَتَّی أَتَتِ الْمَرْوَهَ فَنَادَتْ مِثْلَ ذَلِکَ ثُمَّ أَقْبَلَتْ رَاجِعَهً إِلَی ابْنِهَا فَإِذَا عَقِبُهُ یَفْحَصُ فِی مَاءٍ فَجَمَعَتْهُ فَسَاخَ وَ لَوْ تَرَکَتْهُ لَسَاحَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ إِبْرَاهِیمَ ع لَمَّا خَلَّفَ إِسْمَاعِیلَ بِمَکَّهَ عَطِشَ الصَّبِیُّ فَکَانَ فِیمَا بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ شَجَرٌ فَخَرَجَتْ أُمُّهُ حَتَّی قَامَتْ عَلَی الصَّفَا فَقَالَتْ هَلْ بِالْبَوَادِی مِنْ أَنِیسٍ فَلَمْ تُجِبْهَا أَحَدٌ فَمَضَتْ حَتَّی انْتَهَتْ إِلَی الْمَرْوَهِ فَقَالَتْ هَلْ بِالْبَوَادِی مِنْ أَنِیسٍ فَلَمْ تُجَبْ ثُمَّ رَجَعَتْ إِلَی الصَّفَا وَ قَالَتْ ذَلِکَ حَتَّی صَنَعَتْ ذَلِکَ سَبْعاً فَأَجْرَی اللَّهُ ذَلِکَ سُنَّهً وَ أَتَاهَا جَبْرَئِیلُ فَقَالَ لَهَا مَنْ أَنْتِ فَقَالَتْ أَنَا أُمُّ وَلَدِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ لَهَا إِلَی مَنْ تَرَکَکُمْ فَقَالَتْ أَمَا لَئِنْ قُلْتَ ذَاکَ لَقَدْ قُلْتُ لَهُ حَیْثُ أَرَادَ الذَّهَابَ یَا إِبْرَاهِیمُ إِلَی مَنْ تَرَکْتَنَا فَقَالَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع لَقَدْ وَکَلَکُمْ إِلَی کَافٍ قَالَ وَ کَانَ النَّاسُ یَجْتَنِبُونَ الْمَمَرَّ إِلَی مَکَّهَ لِمَکَانِ الْمَاءِ فَفَحَصَ الصَّبِیُّ بِرِجْلِهِ فَنَبَعَتْ زَمْزَمُ قَالَ فَرَجَعَتْ مِنَ الْمَرْوَهِ إِلَی الصَّبِیِّ وَ قَدْ نَبَعَ الْمَاءُ فَأَقْبَلَتْ تَجْمَعُ التُّرَابَ حَوْلَهُ مَخَافَهَ أَنْ یَسِیحَ الْمَاءُ وَ لَوْ تَرَکَتْهُ لَکَانَ سَیْحاً قَالَ فَلَمَّا رَأَتِ الطَّیْرُ الْمَاءَ حَلَّقَتْ عَلَیْهِ فَمَرَّ رَکْبٌ مِنَ الْیَمَنِ یُرِیدُ السَّفَرَ فَلَمَّا رَأَوُا الطَّیْرَ قَالُوا مَا حَلَّقَتِ الطَّیْرُ إِلَّا عَلَی مَاءٍ

قوله علیه السلام:" یفحص" الفحص: البحث و الکشف، و یقال: ساخ یسیخ سیخا و سیخانا إذا رسخ و ثبت، و ساح الماء یسیح سیحا و سیحانا إذا جری علی وجه الأرض.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فخرجت" یمکن أن یقرأ بالحاء المهمله ثم الراء ثم الجیم أی ضاق صدرها.

قوله علیه السلام:" ما حلقت" تحلیق الطائر ارتفاعه فی طیرانه.
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فَأَتَوْهُمْ فَسَقَوْهُمْ مِنَ الْمَاءِ فَأَطْعَمُوهُمُ الرَّکْبُ مِنَ الطَّعَامِ وَ أَجْرَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُمْ بِذَلِکَ رِزْقاً وَ کَانَ النَّاسُ یَمُرُّونَ بِمَکَّهَ فَیُطْعِمُونَهُمْ مِنَ الطَّعَامِ وَ یَسْقُونَهُمْ مِنَ الْمَاءِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ عِیسَی بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ کُلْثُومِ بْنِ عَبْدِ الْمُؤْمِنِ الْحَرَّانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِبْرَاهِیمَ ع أَنْ یَحُجَّ وَ یُحِجَّ إِسْمَاعِیلَ مَعَهُ وَ یُسْکِنَهُ الْحَرَمَ فَحَجَّا عَلَی جَمَلٍ أَحْمَرَ وَ مَا مَعَهُمَا إِلَّا جَبْرَئِیلُ ع فَلَمَّا بَلَغَا الْحَرَمَ قَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ یَا إِبْرَاهِیمُ انْزِلَا فَاغْتَسِلَا قَبْلَ أَنْ تَدْخُلَا الْحَرَمَ فَنَزَلَا فَاغْتَسَلَا وَ أَرَاهُمَا کَیْفَ یَتَهَیَّئَانِ لِلْإِحْرَامِ فَفَعَلَا ثُمَّ أَمَرَهُمَا فَأَهَلَّا بِالْحَجِّ وَ أَمَرَهُمَا بِالتَّلْبِیَاتِ الْأَرْبَعِ الَّتِی لَبَّی بِهَا الْمُرْسَلُونَ ثُمَّ صَارَ بِهِمَا إِلَی الصَّفَا فَنَزَلَا وَ قَامَ جَبْرَئِیلُ بَیْنَهُمَا وَ اسْتَقْبَلَ الْبَیْتَ فَکَبَّرَ اللَّهَ وَ کَبَّرَا وَ هَلَّلَ اللَّهَ وَ هَلَّلَا وَ حَمَّدَ اللَّهَ وَ حَمَّدَا وَ مَجَّدَ اللَّهَ وَ مَجَّدَا وَ أَثْنَی عَلَیْهِ وَ فَعَلَا مِثْلَ ذَلِکَ وَ تَقَدَّمَ جَبْرَئِیلُ وَ تَقَدَّمَا یُثْنِیَانِ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ یُمَجِّدَانِهِ حَتَّی انْتَهَی بِهِمَا إِلَی مَوْضِعِ الْحَجَرِ فَاسْتَلَمَ جَبْرَئِیلُ الْحَجَرَ وَ أَمَرَهُمَا أَنْ یَسْتَلِمَا وَ طَافَ بِهِمَا أُسْبُوعاً ثُمَّ قَامَ بِهِمَا فِی مَوْضِعِ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع فَصَلَّی رَکْعَتَیْنِ وَ صَلَّیَا ثُمَّ أَرَاهُمَا الْمَنَاسِکَ وَ مَا یَعْمَلَانِ بِهِ فَلَمَّا قَضَیَا مَنَاسِکَهُمَا أَمَرَ اللَّهُ إِبْرَاهِیمَ ع بِالانْصِرَافِ وَ أَقَامَ إِسْمَاعِیلَ وَحْدَهُ مَا مَعَهُ أَحَدٌ غَیْرُ أُمِّهِ فَلَمَّا کَانَ مِنْ قَابِلٍ أَذِنَ اللَّهُ لِإِبْرَاهِیمَ ع فِی الْحَجِّ وَ بِنَاءِ الْکَعْبَهِ وَ کَانَتِ الْعَرَبُ تَحُجُّ إِلَیْهِ وَ إِنَّمَا کَانَ رَدْماً إِلَّا أَنَّ قَوَاعِدَهُ مَعْرُوفَهٌ فَلَمَّا صَدَرَ النَّاسُ جَمَعَ إِسْمَاعِیلُ الْحِجَارَهَ وَ طَرَحَهَا فِی جَوْفِ الْکَعْبَهِ فَلَمَّا أَذِنَ اللَّهُ لَهُ فِی الْبِنَاءِ قَدِمَ إِبْرَاهِیمُ

قوله علیه السلام:" فأطعموهم" من قبیل أکلونی البراغیث، و فی بعض النسخ:

[فأطعمهم].


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و یحج إسماعیل معه" الظاهر إن هذا کان بعد أن کبر إسماعیل و ترک أمه هناک و ذهب إلی أبیه بالشام.

قوله علیه السلام:" ردما" الردم ما یسقط من الجدار المنهدم.
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ع فَقَالَ یَا بُنَیَّ قَدْ أَمَرَنَا اللَّهُ بِبِنَاءِ الْکَعْبَهِ وَ کَشَفَا عَنْهَا فَإِذَا هُوَ حَجَرٌ وَاحِدٌ أَحْمَرُ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ ضَعْ بِنَاءَهَا عَلَیْهِ وَ أَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَرْبَعَهَ أَمْلَاکٍ یَجْمَعُونَ إِلَیْهِ الْحِجَارَهَ فَکَانَ إِبْرَاهِیمُ وَ إِسْمَاعِیلُ ع یَضَعَانِ الْحِجَارَهَ وَ الْمَلَائِکَهُ تُنَاوِلُهُمَا حَتَّی تَمَّتِ اثْنَا عَشَرَ ذِرَاعاً وَ هَیَّئَا لَهُ بَابَیْنِ بَاباً یُدْخَلُ مِنْهُ وَ بَاباً یُخْرَجُ مِنْهُ وَ وَضَعَا عَلَیْهِ عَتَباً وَ شَرَجاً مِنْ حَدِیدٍ عَلَی أَبْوَابِهِ وَ کَانَتِ الْکَعْبَهُ عُرْیَانَهً فَصَدَرَ إِبْرَاهِیمُ وَ قَدْ سَوَّی الْبَیْتَ وَ أَقَامَ إِسْمَاعِیلَ فَلَمَّا وَرَدَ عَلَیْهِ النَّاسُ نَظَرَ إِلَی امْرَأَهٍ مِنْ حِمْیَرٍ أَعْجَبَهُ جَمَالُهَا فَسَأَلَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُزَوِّجَهَا إِیَّاهُ وَ کَانَ لَهَا بَعْلٌ فَقَضَی اللَّهُ عَلَی بَعْلِهَا بِالْمَوْتِ وَ أَقَامَتْ بِمَکَّهَ حُزْناً عَلَی بَعْلِهَا فَأَسْلَی اللَّهُ ذَلِکَ عَنْهَا وَ زَوَّجَهَا إِسْمَاعِیلَ وَ قَدِمَ إِبْرَاهِیمُ الْحَجَّ وَ کَانَتِ امْرَأَهً مُوَفَّقَهً وَ خَرَجَ إِسْمَاعِیلُ إِلَی الطَّائِفِ یَمْتَارُ لِأَهْلِهِ طَعَاماً فَنَظَرَتْ إِلَی شَیْخٍ شَعِثٍ فَسَأَلَهَا عَنْ حَالِهِمْ- فَأَخْبَرَتْهُ بِحُسْنِ حَالٍ فَسَأَلَهَا عَنْهُ خَاصَّهً فَأَخْبَرَتْهُ بِحُسْنِ الدِّینِ وَ سَأَلَهَا مِمَّنْ أَنْتِ

قوله علیه السلام:" عتبا" العتب بالتحریک جمع العتبه، و شرج العیبه بالتحریک عراها.

قوله علیه السلام:" فسأل الله" لعله علیه السلام لم یکن یعلم أن لها بعدا وقت السؤال.

قوله علیه السلام:" فأسلی الله" سلانی من همی و أسلانی أی کشفه عنی.

قوله علیه السلام:" و قدم" إما بالتخفیف أی أتی للحج، أو بالتشدید أی أتی قبل موسم الحج.

قوله علیه السلام:" موفقه" فی بعض النسخ بتقدیم القاف علی بناء الأفعال المجهول من أوقفه علی الأمر أطلعه علیه أی کانت ملهمه للخیر، و فی بعضها بتقدیم الفاء و هو أظهر و" الامتیار" جلب المیره.

و قال فی المغرب" الشعث" انتشار الشعر و تغیره لقله تعهده، و رجل أشعث و الشعث مثل الأشعث.

و قال: فی القاموس الشعث محرکه انتشار الأمر، و مصدر الأشعث للمغبر الرأس.
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فَقَالَتْ امْرَأَهٌ مِنْ حِمْیَرٍ فَسَارَ إِبْرَاهِیمُ وَ لَمْ یَلْقَ إِسْمَاعِیلَ وَ قَدْ کَتَبَ إِبْرَاهِیمُ کِتَاباً فَقَالَ ادْفَعِی هَذَا إِلَی بَعْلِکِ إِذَا أَتَی إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَقَدِمَ عَلَیْهَا إِسْمَاعِیلُ فَدَفَعَتْ إِلَیْهِ الْکِتَابَ فَقَرَأَهُ فَقَالَ أَ تَدْرِینَ مَنْ هَذَا الشَّیْخُ فَقَالَتْ لَقَدْ رَأَیْتُهُ جَمِیلًا فِیهِ مُشَابَهَهٌ مِنْکَ قَالَ ذَاکِ إِبْرَاهِیمُ فَقَالَتْ وَا سَوْأَتَاهْ مِنْهُ فَقَالَ وَ لِمَ نَظَرَ إِلَی شَیْ ءٍ مِنْ مَحَاسِنِکِ فَقَالَتْ لَا وَ لَکِنْ خِفْتُ أَنْ أَکُونَ قَدْ قَصَّرْتُ وَ قَالَتْ لَهُ الْمَرْأَهُ وَ کَانَتْ عَاقِلَهً فَهَلَّا تُعَلِّقُ عَلَی هَذَیْنِ الْبَابَیْنِ سِتْرَیْنِ سِتْراً مِنْ هَاهُنَا وَ سِتْراً مِنْ هَاهُنَا فَقَالَ لَهَا نَعَمْ فَعَمِلَا لَهُمَا سِتْرَیْنِ طُولُهُمَا اثْنَا عَشَرَ ذِرَاعاً فَعَلَّقَاهُمَا عَلَی الْبَابَیْنِ فَأَعْجَبَهُمَا ذَلِکَ فَقَالَتْ فَهَلَّا أَحُوکُ لِلْکَعْبَهِ ثِیَاباً فَتَسْتُرَهَا کُلَّهَا فَإِنَّ هَذِهِ الْحِجَارَهَ سَمِجَهٌ فَقَالَ لَهَا إِسْمَاعِیلُ بَلَی فَأَسْرَعَتْ فِی ذَلِکَ وَ بَعَثَتْ إِلَی قَوْمِهَا بِصُوفٍ کَثِیرٍ تَسْتَغْزِلُهُمْ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ إِنَّمَا وَقَعَ اسْتِغْزَالُ النِّسَاءِ مِنْ ذَلِکَ بَعْضِهِنَّ لِبَعْضٍ لِذَلِکَ قَالَ فَأَسْرَعَتْ وَ اسْتَعَانَتْ فِی ذَلِکَ فَکُلَّمَا فَرَغَتْ مِنْ شِقَّهٍ عَلَّقَتْهَا فَجَاءَ الْمَوْسِمُ وَ قَدْ بَقِیَ وَجْهٌ مِنْ وُجُوهِ الْکَعْبَهِ فَقَالَتْ لِإِسْمَاعِیلَ کَیْفَ نَصْنَعُ بِهَذَا الْوَجْهِ الَّذِی لَمْ تُدْرِکْهُ الْکِسْوَهُ فَکَسَوْهُ خَصَفاً فَجَاءَ الْمَوْسِمُ وَ جَاءَتْهُ الْعَرَبُ عَلَی حَالِ مَا کَانَتْ تَأْتِیهِ فَنَظَرُوا إِلَی أَمْرٍ أَعْجَبَهُمْ فَقَالُوا یَنْبَغِی لِعَامِلِ هَذَا الْبَیْتِ أَنْ یُهْدَی إِلَیْهِ فَمِنْ ثَمَّ وَقَعَ الْهَدْیُ فَأَتَی کُلُّ فَخِذٍ مِنَ الْعَرَبِ بِشَیْ ءٍ یَحْمِلُهُ مِنْ وَرِقٍ وَ مِنْ أَشْیَاءَ غَیْرِ ذَلِکَ حَتَّی اجْتَمَعَ شَیْ ءٌ کَثِیرٌ فَنَزَعُوا ذَلِکَ الْخَصَفَ وَ أَتَمُّوا کِسْوَهَ الْبَیْتِ وَ عَلَّقُوا عَلَیْهَا بَابَیْنِ وَ کَانَتِ الْکَعْبَهُ

قوله علیه السلام:" مشابهه" أی فیه ما یشبهک، و فی بعض النسخ مشابهه و هو أصوب.

و یقال:" حاک الثوب یحوک حوکا" نسجه" و السماجه" القباحه و" الخصف" بالتحریک الجله التی تعمل من الخوص للتمر.

و قال الجوهری: الفخذ من العشائر أقل من البطن، أولها الشعب ثم القبیله ثم الفصیله ثم العماره ثم البطن ثم الفخذ.

قوله علیه السلام:" و علقوا علیها بابین" أی علقوا علی الکسوه سترین للبابین فلا ینافی ما مر من أنه هیأ له بابین، علی أنه یحتمل أن یکون التهیئه سابقا
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لَیْسَتْ بِمُسَقَّفَهٍ فَوَضَعَ إِسْمَاعِیلُ فِیهَا أَعْمِدَهً مِثْلَ هَذِهِ الْأَعْمِدَهِ الَّتِی تَرَوْنَ مِنْ خَشَبٍ وَ سَقَّفَهَا إِسْمَاعِیلُ بِالْجَرَائِدِ وَ سَوَّاهَا بِالطِّینِ فَجَاءَتِ الْعَرَبُ مِنَ الْحَوْلِ فَدَخَلُوا الْکَعْبَهَ وَ رَأَوْا عِمَارَتَهَا فَقَالُوا یَنْبَغِی لِعَامِلِ هَذَا الْبَیْتِ أَنْ یُزَادَ فَلَمَّا کَانَ مِنْ قَابِلٍ جَاءَهُ الْهَدْیُ- فَلَمْ یَدْرِ إِسْمَاعِیلُ کَیْفَ یَصْنَعُ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ أَنِ انْحَرْهُ وَ أَطْعِمْهُ الْحَاجَّ قَالَ وَ شَکَا إِسْمَاعِیلُ إِلَی إِبْرَاهِیمَ قِلَّهَ الْمَاءِ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی إِبْرَاهِیمَ أَنِ احْتَفِرْ بِئْراً یَکُونُ مِنْهَا شَرَابُ الْحَاجِّ فَنَزَلَ جَبْرَئِیلُ ع فَاحْتَفَرَ قَلِیبَهُمْ یَعْنِی زَمْزَمَ حَتَّی ظَهَرَ مَاؤُهَا ثُمَّ قَالَ جَبْرَئِیلُ ع انْزِلْ یَا إِبْرَاهِیمُ فَنَزَلَ بَعْدَ جَبْرَئِیلَ فَقَالَ یَا إِبْرَاهِیمُ اضْرِبْ فِی أَرْبَعِ زَوَایَا الْبِئْرِ وَ قُلْ بِسْمِ اللَّهِ قَالَ فَضَرَبَ إِبْرَاهِیمُ ع فِی الزَّاوِیَهِ الَّتِی تَلِی الْبَیْتَ وَ قَالَ بِسْمِ اللَّهِ فَانْفَجَرَتْ عَیْنٌ ثُمَّ ضَرَبَ فِی الزَّاوِیَهِ الثَّانِیَهِ وَ قَالَ بِسْمِ اللَّهِ فَانْفَجَرَتْ عَیْنٌ ثُمَّ ضَرَبَ فِی الثَّالِثَهِ وَ قَالَ بِسْمِ اللَّهِ فَانْفَجَرَتْ عَیْنٌ ثُمَّ ضَرَبَ فِی الرَّابِعَهِ وَ قَالَ بِسْمِ اللَّهِ فَانْفَجَرَتْ عَیْنٌ وَ قَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ اشْرَبْ یَا إِبْرَاهِیمُ وَ ادْعُ لِوَلَدِکَ فِیهَا بِالْبَرَکَهِ وَ خَرَجَ إِبْرَاهِیمُ ع وَ جَبْرَئِیلُ جَمِیعاً مِنَ الْبِئْرِ فَقَالَ لَهُ أَفِضْ عَلَیْکَ یَا إِبْرَاهِیمُ وَ طُفْ حَوْلَ الْبَیْتِ فَهَذِهِ سُقْیَا سَقَاهَا اللَّهُ وُلْدَ إِسْمَاعِیلَ فَسَارَ إِبْرَاهِیمُ وَ شَیَّعَهُ إِسْمَاعِیلُ حَتَّی خَرَجَ مِنَ الْحَرَمِ فَذَهَبَ إِبْرَاهِیمُ وَ رَجَعَ إِسْمَاعِیلُ إِلَی الْحَرَمِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدَوَیْهِ بْنِ عَامِرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَمَرَ إِبْرَاهِیمَ بِبِنَاءِ الْکَعْبَهِ

و التعلیق فی هذا الوقت، أو یکون المراد بالسابق تهیئه مکان البابین.

قوله علیه السلام:" فاحتفر قلیبهم" قال الجوهری:" القلیب" البئر قبل أن تطوی یذکر و یؤنث. و قال أبو عبید و هی البئر العالیه القدیمه انتهی.

و المراد هنا زمزم و لعل ماء زمزم کان أول ظهوره بتحریک إسماعیل علیه السلام رجله علی وجه الأمر: [الأرض] ثم یبس فحفر إبراهیم علیه السلام فی ذلک المکان حتی ظهر الماء، و یحتمل أن یکون الحفر لازدیاد الماء فیکون المراد ب قوله علیه السلام" حتی ظهر ماؤها" أی ظهر ظهورا بینا بمعنی کثر، و منهم من قرأ ظهر: علی بناء التفعیل من قبیل مؤنث الإبل.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

ص: 37






وَ أَنْ یَرْفَعَ قَوَاعِدَهَا وَ یُرِیَ النَّاسَ مَنَاسِکَهُمْ فَبَنَی إِبْرَاهِیمُ وَ إِسْمَاعِیلُ الْبَیْتَ کُلَّ یَوْمٍ سَافاً حَتَّی انْتَهَی إِلَی مَوْضِعِ الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَنَادَی أَبُو قُبَیْسٍ إِبْرَاهِیمَ ع إِنَّ لَکَ عِنْدِی وَدِیعَهً فَأَعْطَاهُ الْحَجَرَ فَوَضَعَهُ مَوْضِعَهُ ثُمَّ إِنَّ إِبْرَاهِیمَ ع أَذَّنَ فِی النَّاسِ بِالْحَجِّ فَقَالَ أَیُّهَا النَّاسُ إِنِّی إِبْرَاهِیمُ خَلِیلُ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تَحُجُّوا هَذَا الْبَیْتَ فَحُجُّوهُ فَأَجَابَهُ مَنْ یَحُجُّ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ کَانَ أَوَّلُ مَنْ أَجَابَهُ مِنْ أَهْلِ الْیَمَنِ قَالَ وَ حَجَّ إِبْرَاهِیمُ ع هُوَ وَ أَهْلُهُ وَ وَلَدُهُ فَمَنْ زَعَمَ أَنَّ الذَّبِیحَ هُوَ إِسْحَاقُ- فَمَنْ هَاهُنَا کَانَ ذَبَحَهُ

قوله علیه السلام:" سافا" الساف کل عرق من الحائط و قال فی کنز اللغه:" عرق" بفتح الراء چکیده دیوار را گویند.

قوله علیه السلام:" فمن هاهنا کان ذبحه" غرضه رفع استبعاد لکون إسحاق ذبیحا بأن إسحاق کان بالشام و الذی کان بمکه إسماعیل فکون إسحاق ذبیحا مستبعد فأشار المؤلف (ره) هاهنا إلی أن هذا الخبر یدل علی إن إبراهیم علیه السلام قد حج مع أهله و ولده فیمکن أن یکون الأمر بذبح إسحاق فی هذا الوقت.

و اعلم: إن المسلمین اختلفوا فی أن الذبیح إسماعیل أو إسحاق مع اتفاق أهل الکتاب علی أنه إسحاق و کذا اختلف أخبار الخاصه و العامه فی ذلک لکن القول بکونه إسحاق أشهر بین المخالفین کما أن القول بکونه إسماعیل أشهر بین الإمامیه، فحمل الأخبار الداله علی کونه إسحاق علیه السلام علی التقیه أظهر، و یظهر من الکلینی (ره) أنه فی ذلک من المتوقفین و لا یبعد حمل الأخبار الداله علی کونه إسحاق علیه السلام علی التقیه.

و قال الصدوق (ره) فی الخصال و العیون و غیرهما: قد اختلفت الروایات فی الذبیح.

فمنها: ما ورد بأنه إسماعیل.

و منها: ما ورد بأنه إسحاق و لا سبیل إلی رد الأخبار متی صحت طرقها و کان
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وَ ذُکِرَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا جَعْفَرٍ وَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَزْعُمَانِ أَنَّهُ إِسْحَاقُ فَأَمَّا زُرَارَهُ فَزَعَمَ أَنَّهُ إِسْمَاعِیلُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع یَعْنِی الرِّضَا لِلْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ أَیُّ شَیْ ءٍ السَّکِینَهُ عِنْدَکُمْ فَقَالَ لَا أَدْرِی جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ أَیُّ شَیْ ءٍ هِیَ قَالَ رِیحٌ تَخْرُجُ مِنَ الْجَنَّهِ طَیِّبَهٌ لَهَا صُورَهٌ کَصُورَهِ وَجْهِ الْإِنْسَانِ فَتَکُونُ مَعَ الْأَنْبِیَاءِ وَ هِیَ الَّتِی نَزَلَتْ عَلَی إِبْرَاهِیمَ ع حَیْثُ بَنَی الْکَعْبَهَ فَجَعَلَتْ تَأْخُذُ کَذَا وَ کَذَا فَبَنَی الْأَسَاسَ عَلَیْهَا

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنِ السَّکِینَهِ فَذَکَرَ مِثْلَهُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ

الذبیح إسماعیل لکن إسحاق لما ولد بعد ذلک تمنی أن یکون هو الذی أمر أبوه بذبحه فکان یصبر لأمر الله و یسلم له کصبر أخیه و تسلیمه فینال بذلک درجه فی الثواب فعلم الله عز و جل ذلک من قلبه فسماه بین ملائکته ذبیحا لتمنیه لذلک.

و حدثنا بذلک محمد بن علی بن بشار، عن المظفر بن أحمد، عن محمد بن جعفر الأسدی عن محمد بن إسماعیل البرمکی، عن عبد الله بن داهر، عن أبی قتاده، عن وکیع، عن سلیمان بن مهران، عن أبی عبد الله علیه السلام انتهی.

أقول: لا ینفع هذا فی أکثر الأخبار المصرحه بکون الذبیح حقیقه هو إسحاق، و یمکن القول بصدورهما معا إن لم یتحقق إجماع علی کون الذبیح أحدهما فقط.


الحدیث الخامس 

: موثق کالصحیح. و سنده الثانی حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" لها صوره" لا استبعاد فی أن ینبعث الریح علی وجه یتشکل منها فی الهواء هذه الصوره بقدره الله تعالی.


الحدیث السادس 

: موثق کالصحیح. و فی بعض النسخ عن ابن مسکان فیکون
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عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا أُمِرَ إِبْرَاهِیمُ وَ إِسْمَاعِیلُ ع بِبِنَاءِ الْبَیْتِ وَ تَمَّ بِنَاؤُهُ قَعَدَ إِبْرَاهِیمُ عَلَی رُکْنٍ ثُمَّ نَادَی هَلُمَّ الْحَجَّ هَلُمَّ الْحَجَّ فَلَوْ نَادَی هَلُمُّوا إِلَی الْحَجِّ لَمْ یَحُجَّ إِلَّا مَنْ کَانَ یَوْمَئِذٍ إِنْسِیّاً مَخْلُوقاً وَ لَکِنَّهُ نَادَی هَلُمَّ الْحَجَّ فَلَبَّی النَّاسُ فِی أَصْلَابِ الرِّجَالِ لَبَّیْکَ دَاعِیَ اللَّهِ لَبَّیْکَ دَاعِیَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَمَنْ لَبَّی عَشْراً یَحُجُّ عَشْراً وَ مَنْ لَبَّی خَمْساً- یَحُجُّ خَمْساً وَ مَنْ لَبَّی أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ فَبِعَدَدِ ذَلِکَ وَ مَنْ لَبَّی وَاحِداً حَجَّ وَاحِداً وَ مَنْ لَمْ

الخبر صحیحا.

قوله علیه السلام:" هلم الحج" فی الفقیه" هلم إلی الحج" فی الموضعین و فی علل الشرائع کما هنا بدون کلمه إلی فعلی ما فی الفقیه الفرق بین العبارتین باعتبار أن الأصل فی الخطاب أن یکون متوجها إلی الموجودین، و أما شمول الحکم للمعدومین فیستفاد من دلائل أخر لا من نفس الخطاب إلا أن یکون المراد بالخطاب: الخطاب العام المتوجهه إلی کل من یصلح للخطاب فإنه شامل للواحد و الکثیر و الموجود و المعدوم، و الشائع فی مثل هذا الخطاب أن یکون بلفظ المفرد، بل صرح بعضهم بأنه لا یتأتی إلا بالمفرد.

قال الحلبی فی حاشیه شرح تلخیص المفتاح عند قول المصنف و قد یترک الخطاب إلی غیر المعین لیعم الخطاب: کل مخاطب علی سبیل البدل، أما إذا کان ضمیر المخاطب واحدا أو مثنی فکون العموم علی سبیل البدل ظاهر، و أما إذا کان جمعا فالظاهر إذا قصد غیر معین أن یعم جمع المخاطبین علی سبیل الشمول، لکن قیل: لم یوجد فی القرآن و لا فی کلام العرب العرباء خطاب عام بصیغه الجمع انتهی.

و علی ما فی الکتاب یحتمل هذا الوجه بأن یکون الحج منصوبا بنزع الخافض.

و یحتمل وجها آخر بأن یکون الحج مرفوعا بأن یکون المخاطب الحج لبیان أنه مطلوب فی نفسه من غیر خصوصیه، مباشر فیکون أبلغ فی إفاده
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یُلَبِّ لَمْ یَحُجَ

7 عَنْهُ عَنْ سَعِیدِ بْنِ جَنَاحٍ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَتِ الْکَعْبَهُ عَلَی عَهْدِ إِبْرَاهِیمَ ع تِسْعَهَ أَذْرُعٍ وَ کَانَ لَهَا بَابَانِ فَبَنَاهَا عَبْدُ اللَّهِ بْنُ الزُّبَیْرِ فَرَفَعَهَا ثَمَانِیَهَ عَشَرَ ذِرَاعاً فَهَدَمَهَا الْحَجَّاجُ فَبَنَاهَا سَبْعَهً وَ عِشْرِینَ ذِرَاعاً

8 وَ رُوِیَ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ طُولُ الْکَعْبَهِ یَوْمَئِذٍ تِسْعَهَ أَذْرُعٍ وَ لَمْ یَکُنْ لَهَا سَقْفٌ فَسَقَّفَهَا قُرَیْشٌ ثَمَانِیَهَ عَشَرَ ذِرَاعاً فَلَمْ تَزَلْ ثُمَّ کَسَرَهَا الْحَجَّاجُ عَلَی ابْنِ الزُّبَیْرِ فَبَنَاهَا وَ جَعَلَهَا سَبْعَهً وَ عِشْرِینَ ذِرَاعاً

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدَوَیْهِ بْنِ عَامِرٍ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا جَعْفَرٍ وَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَذْکُرَانِ أَنَّهُ لَمَّا کَانَ یَوْمُ التَّرْوِیَهِ قَالَ جَبْرَئِیلُ لِإِبْرَاهِیمَ ع تَرَوَّهْ مِنَ الْمَاءِ فَسُمِّیَتِ التَّرْوِیَهَ ثُمَّ أَتَی مِنًی فَأَبَاتَهُ بِهَا ثُمَّ غَدَا بِهِ إِلَی عَرَفَاتٍ فَضَرَبَ خِبَاهُ بِنَمِرَهَ دُونَ عَرَفَهَ فَبَنَی مَسْجِداً بِأَحْجَارٍ بِیضٍ وَ کَانَ یُعْرَفُ أَثَرُ مَسْجِدِ إِبْرَاهِیمَ حَتَّی أُدْخِلَ فِی هَذَا الْمَسْجِدِ الَّذِی بِنَمِرَهَ حَیْثُ یُصَلِّی الْإِمَامُ یَوْمَ عَرَفَهَ فَصَلَّی بِهَا الظُّهْرَ وَ الْعَصْرَ ثُمَّ عَمَدَ بِهِ إِلَی عَرَفَاتٍ فَقَالَ هَذِهِ

الخطاب العام.


الحدیث السابع 

: مرسل کالصحیح.

قوله علیه السلام:" تسعه أذرع" کونه تسعه أذرع أما بأذرع ذلک الزمان أو بدون الرخامه الحمراء التی هی الأساس لئلا ینافی ما مر.


الحدیث الثامن 

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" فسقفها قریش" قیل: المراد بقریش ابن الزبیر لأنه کان منهم.


الحدیث التاسع 

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" تروه" الهاء للسکت.
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عَرَفَاتٌ فَاعْرِفْ بِهَا مَنَاسِکَکَ وَ اعْتَرِفْ بِذَنْبِکَ فَسُمِّیَ عَرَفَاتٍ ثُمَّ أَفَاضَ إِلَی الْمُزْدَلِفَهِ فَسُمِّیَتِ الْمُزْدَلِفَهَ لِأَنَّهُ ازْدَلَفَ إِلَیْهَا ثُمَّ قَامَ عَلَی الْمَشْعَرِ الْحَرَامِ فَأَمَرَهُ اللَّهُ أَنْ یَذْبَحَ ابْنَهُ وَ قَدْ رَأَی فِیهِ شَمَائِلَهُ وَ خَلَائِقَهُ وَ أَنِسَ مَا کَانَ إِلَیْهِ فَلَمَّا أَصْبَحَ أَفَاضَ مِنَ الْمَشْعَرِ إِلَی مِنًی فَقَالَ لِأُمِّهِ زُورِی الْبَیْتَ أَنْتِ وَ أَحْتَبِسَ الْغُلَامَ فَقَالَ یَا بُنَیَّ هَاتِ الْحِمَارَ وَ السِّکِّینَ حَتَّی أُقَرِّبَ الْقُرْبَانَ فَقَالَ أَبَانٌ فَقُلْتُ لِأَبِی بَصِیرٍ مَا أَرَادَ بِالْحِمَارِ وَ السِّکِّینِ قَالَ أَرَادَ أَنْ یَذْبَحَهُ ثُمَّ یَحْمِلَهُ فَیُجَهِّزَهُ وَ یَدْفِنَهُ قَالَ فَجَاءَ الْغُلَامُ بِالْحِمَارِ وَ السِّکِّینِ فَقَالَ یَا أَبَتِ أَیْنَ الْقُرْبَانُ قَالَ رَبُّکَ یَعْلَمُ أَیْنَ هُوَ یَا بُنَیَّ أَنْتَ وَ اللَّهِ هُوَ إِنَّ اللَّهَ قَدْ أَمَرَنِی بِذَبْحِکَ فَانْظُرْ ما ذا تَری- قالَ یا أَبَتِ افْعَلْ ما تُؤْمَرُ سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ مِنَ الصَّابِرِینَ قَالَ فَلَمَّا عَزَمَ عَلَی

و قال الفیروزآبادی:" المزدلفه" موضع بین عرفات و منی لأنه یتقرب فیها إلی الله تعالی، أو لاقتراب الناس إلی منی بعد الإفاضه، أو لمجی ء الناس إلیها فی زلف من اللیل، أو لأنها أرض مستویه مکنوسه و هذا أقرب، و تزلفوا تقدموا کازدلفوا.

قوله علیه السلام:" ثم قام" قیل: الأظهر نام.

قوله علیه السلام:" و أنس ما کان إلیه" أی کان أنسه علیه السلام ما کان أی دائما إلیه أی إلی إسحاق لأنه کان معه غالبا و إنما کان یلقی إسماعیل علیه السلام نادرا" فما" بمعنی ما دام و" کان" تامه.

و یحتمل علی بعد: أن یکون المراد" أنس إلیه ما کان" أی غایه ما کان الأنس و نهایته.

و یحتمل أن یکون:" ما" موصوله و" کان" ناقصه و" إلیه" خبرا له، أی أنس ما کان منسوبا إلیه من علومه و أخلاقه و سائر ما یتعلق به، ثم الظاهر أن یکون ضمیر فیه راجعا إلی الابن.

و یحتمل علی بعد: أن یکون راجعا إلی النوم أی کان رأی فی النوم شمائل الغلام و أخلاقه لئلا یشتبه علیه و" أنس" علی بناء الأفعال أی أبصر و" أعلم" ما کان إلیه أی إلی إبراهیم علیه السلام من کیفیه الذبح و مکانه و غیر ذلک.
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الذَّبْحِ قَالَ یَا أَبَتِ خَمِّرْ وَجْهِی وَ شُدَّ وَثَاقِی قَالَ یَا بُنَیَّ الْوَثَاقُ مَعَ الذَّبْحِ وَ اللَّهِ لَا أَجْمَعُهُمَا عَلَیْکَ الْیَوْمَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَطَرَحَ لَهُ قُرْطَانَ الْحِمَارِ ثُمَّ أَضْجَعَهُ عَلَیْهِ وَ أَخَذَ الْمُدْیَهَ فَوَضَعَهَا عَلَی حَلْقِهِ قَالَ فَأَقْبَلَ شَیْخٌ فَقَالَ مَا تُرِیدُ مِنْ هَذَا الْغُلَامِ قَالَ أُرِیدُ أَنْ أَذْبَحَهُ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ غُلَامٌ لَمْ یَعْصِ اللَّهَ طَرْفَهَ عَیْنٍ تَذْبَحُهُ فَقَالَ نَعَمْ إِنَّ اللَّهَ قَدْ أَمَرَنِی بِذَبْحِهِ فَقَالَ بَلْ رَبُّکَ نَهَاکَ عَنْ ذَبْحِهِ وَ إِنَّمَا أَمَرَکَ بِهَذَا الشَّیْطَانُ فِی مَنَامِکَ قَالَ وَیْلَکَ الْکَلَامُ الَّذِی سَمِعْتُ هُوَ الَّذِی بَلَغَ بِی مَا تَرَی لَا وَ اللَّهِ لَا أُکَلِّمُکَ ثُمَّ عَزَمَ عَلَی الذَّبْحِ فَقَالَ الشَّیْخُ یَا إِبْرَاهِیمُ إِنَّکَ إِمَامٌ یُقْتَدَی بِکَ فَإِنْ ذَبَحْتَ وَلَدَکَ ذَبَحَ النَّاسُ أَوْلَادَهُمْ فَمَهْلًا فَأَبَی أَنْ یُکَلِّمَهُ قَالَ أَبُو بَصِیرٍ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ فَأَضْجَعَهُ عِنْدَ الْجَمْرَهِ الْوُسْطَی ثُمَّ أَخَذَ الْمُدْیَهَ فَوَضَعَهَا عَلَی حَلْقِهِ ثُمَّ رَفَعَ رَأْسَهُ إِلَی السَّمَاءِ ثُمَّ انْتَحَی عَلَیْهِ فَقَلَبَهَا جَبْرَئِیلُ ع عَنْ حَلْقِهِ فَنَظَرَ إِبْرَاهِیمُ فَإِذَا هِیَ مَقْلُوبَهٌ فَقَلَبَهَا إِبْرَاهِیمُ عَلَی خَدِّهَا وَ قَلَبَهَا جَبْرَئِیلُ عَلَی قَفَاهَا فَفَعَلَ ذَلِکَ مِرَاراً ثُمَّ نُودِیَ مِنْ مَیْسَرَهِ مَسْجِدِ الْخَیْفِ یَا إِبْرَاهِیمُ قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْیا وَ اجْتَرَّ الْغُلَامَ مِنْ تَحْتِهِ وَ تَنَاوَلَ جَبْرَئِیلُ الْکَبْشَ مِنْ قُلَّهِ ثَبِیرٍ- فَوَضَعَهُ تَحْتَهُ وَ خَرَجَ الشَّیْخُ الْخَبِیثُ حَتَّی لَحِقَ بِالْعَجُوزِ حِینَ نَظَرَتْ إِلَی الْبَیْتِ وَ الْبَیْتُ فِی وَسَطِ

و الأول: هو الصواب و سائر المحتملات و إن خطرت بالبال فهی بعیده.

قوله علیه السلام:" قرطان الحمار" قال الجوهری: القرطاط بالضم البرذعه و کذلک القرطان بالنون، قال الخلیل: هی الحلس الذی یلقی تحت الرجل انتهی و المدیه: مثلثه الشفره.

قوله علیه السلام:" هو الذی بلغ بی" أی کان ما رأیت من جنس الوحی الذی أعلم حقیقته و صار سببا لنبوتی و لیس من جنس المنام الذی یمکن الشک فیه، و قال الجوهری: قولهم مهلا یا رجل، بمعنی أمهل و قال الانتحاء و الاعتماد و المیل فی کل وجه و انتحیت لفلان، أی عرضت له و أنحیت علی حلقه بالسکین أی عرضت و قال" ثبیر" جبل بمکه یوازی حراء، عن ابن حبیب یقال أشرق ثبیر کیما نفیر.

قوله علیه السلام:" و البیت فی وسط الوادی" أی لم تکن هناک عماره و إنما نظرت
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الْوَادِی فَقَالَ مَا شَیْخٌ رَأَیْتُهُ بِمِنًی فَنَعَتَ نَعْتَ إِبْرَاهِیمَ قَالَتْ ذَاکَ بَعْلِی قَالَ فَمَا وَصِیفٌ رَأَیْتُهُ مَعَهُ وَ نَعَتَ نَعْتَهُ قَالَتْ ذَاکَ ابْنِی قَالَ فَإِنِّی رَأَیْتُهُ أَضْجَعَهُ وَ أَخَذَ الْمُدْیَهَ لِیَذْبَحَهُ قَالَتْ کَلَّا مَا رَأَیْتُ إِبْرَاهِیمَ إِلَّا أَرْحَمَ النَّاسِ وَ کَیْفَ رَأَیْتَهُ یَذْبَحُ ابْنَهُ قَالَ وَ رَبِّ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ وَ رَبِّ هَذِهِ الْبَنِیَّهِ لَقَدْ رَأَیْتُهُ أَضْجَعَهُ وَ أَخَذَ الْمُدْیَهَ لِیَذْبَحَهُ قَالَتْ لِمَ قَالَ زَعَمَ أَنَّ رَبَّهُ أَمَرَهُ بِذَبْحِهِ قَالَتْ فَحَقٌّ لَهُ أَنْ یُطِیعَ رَبَّهُ قَالَ فَلَمَّا قَضَتْ مَنَاسِکَهَا فَرِقَتْ أَنْ یَکُونَ قَدْ نَزَلَ فِی ابْنِهَا شَیْ ءٌ فَکَأَنِّی أَنْظُرُ إِلَیْهَا مُسْرِعَهً فِی الْوَادِی وَاضِعَهً یَدَهَا عَلَی رَأْسِهَا وَ هِیَ تَقُولُ رَبِّ لَا تُؤَاخِذْنِی بِمَا عَمِلْتُ بِأُمِّ إِسْمَاعِیلَ قَالَ فَلَمَّا جَاءَتْ سَارَهُ فَأُخْبِرَتِ الْخَبَرَ قَامَتْ إِلَی ابْنِهَا تَنْظُرُ فَإِذَا أَثَّرَ السِّکِّینُ خُدُوشاً فِی حَلْقِهِ فَفَزِعَتْ وَ اشْتَکَتْ وَ کَانَ بَدْءَ مَرَضِهَا الَّذِی هَلَکَتْ فِیهِ وَ ذَکَرَ أَبَانٌ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَرَادَ أَنْ یَذْبَحَهُ فِی الْمَوْضِعِ الَّذِی حَمَلَتْ أُمُّ رَسُولِ اللَّهِ ص عِنْدَ الْجَمْرَهِ الْوُسْطَی فَلَمْ یَزَلْ مِضْرَبُهُمْ یَتَوَارَثُونَ بِهِ کَابِرٌ عَنْ کَابِرٍ حَتَّی کَانَ آخِرَ مَنِ ارْتَحَلَ مِنْهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع فِی شَیْ ءٍ کَانَ بَیْنَ بَنِی هَاشِمٍ وَ بَیْنَ بَنِی أُمَیَّهَ فَارْتَحَلَ فَضَرَبَ بِالْعَرِینِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ

إلی البیت من بعید.

قوله علیه السلام:" فما وصیف" أی عبد و إنما قال ذلک تجاهلا و إشعارا بأنه لا ینبغی أن یکون ولده و هو یرید ذلک به.

قوله علیه السلام:" یتوارثون به" و الأظهر یوارثونه. و قال الجوهری: قولهم توارثوه کابرا عن کابر، أی کبیرا عن کبیر فی العز و الشرف.

و قال فی النهایه: فیه" أن بعض الخلفاء دفن بعرین مکه" أی بفنائها و کان دفن عند بئر میمون.


الحدیث العاشر

: حسن:
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الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع أَیْنَ أَرَادَ إِبْرَاهِیمُ ع أَنْ یَذْبَحَ ابْنَهُ قَالَ عَلَی الْجَمْرَهِ الْوُسْطَی وَ سَأَلْتُهُ عَنْ کَبْشِ إِبْرَاهِیمَ ع مَا کَانَ لَوْنُهُ وَ أَیْنَ نَزَلَ فَقَالَ أَمْلَحَ وَ کَانَ أَقْرَنَ وَ نَزَلَ مِنَ السَّمَاءِ عَلَی الْجَبَلِ الْأَیْمَنِ مِنْ مَسْجِدِ مِنًی وَ کَانَ یَمْشِی فِی سَوَادٍ وَ یَأْکُلُ فِی سَوَادٍ وَ یَنْظُرُ وَ یَبْعَرُ وَ یَبُولُ فِی سَوَادٍ

11 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ نُعْمَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَّا زَادُوا فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ فَقَالَ إِنَّ إِبْرَاهِیمَ وَ إِسْمَاعِیلَ ع حَدَّا الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ

قوله علیه السلام:" أملح" قال فی النهایه:" الأملح" هو الذی بیاضه أکثر من سواده، و قیل: هو النقی البیاض قوله علیه السلام:" من مسجد منی" کلمه من للنسبه کقولهم أنت منی کنفسی.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" ما بین الصفا" لعل المعنی أن المسجد فی زمانه علیه السلام کان محاذیا لما بین الصفا و المروه متوسطا بینهما و إن لم یکن مستوعبا لما بینهما فیکون الغرض بیان أن ما زید من جانب الصفا حتی جازه کثیرا لیس من البیت، أو المعنی إن عرض المسجد فی ذلک الزمان کان أکثر حتی کان ما بین الصفا و المروه داخلا فی المسجد و یؤیده ما رواه فی التهذیب عن الحسین بن نعیم بسند صحیح فذکر بعد ذلک فکان الناس یحجون من المسجد إلی الصفا أی یقصدون و لا یلزم من ذلک أن یکون للزائد حکم المسجد، و یحتمل أن یکون المراد أن المسجد فی زمانه علیه السلام کان حد منها ما یحاذی الصفا و حد منها ما یحاذی المروه فیکون أکثر مما فی هذا الزمان من جانب المروه، و قیل: أی کان المسجد الحرام بشکل الدائره و کان
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12 وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَطَّ إِبْرَاهِیمُ بِمَکَّهَ مَا بَیْنَ الْحَزْوَرَهِ إِلَی الْمَسْعَی فَذَلِکَ الَّذِی خَطَّ إِبْرَاهِیمُ ع یَعْنِی الْمَسْجِدَ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ إِسْمَاعِیلَ دَفَنَ أُمَّهُ فِی الْحِجْرِ وَ حَجَّرَ عَلَیْهَا لِئَلَّا یُوطَأَ قَبْرُ أُمِّ إِسْمَاعِیلَ فِی الْحِجْرِ

14 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحِجْرُ بَیْتُ إِسْمَاعِیلَ وَ فِیهِ قَبْرُ هَاجَرَ وَ قَبْرُ إِسْمَاعِیلَ

مسافه المحیط بقدر ما بین الصفا و المروه فیکون من مرکز الکعبه إلی منتهی المسجد من کل جانب بقدر سدس ما بینهما لأن قطر الدائره قریب من ثلث المحیط و أما قوله: فی الروایه الأخری إلی المسعی أی إلی مبدء السعی یعنی الصفا.


الحدیث الثانی عشر

: مرسل.

قوله علیه السلام:" ما بین الحزوره" قال فی النهایه هو موضع بمکه علی باب الحناطین و هو بوزن قسوره قال الشافعی: الناس یشددون الحزوره و الحدیبیه و هما مخففتان.

و قال الشهید (ره) فی الدروس: روی أن حد المسجد ما بین الصفا و المروه، و روی أن خط إبراهیم ما بین الحزوره إلی المسعی.

و روی جمیل أن الصادق علیه السلام سئل عما زید فی المسجد أ من المسجد؟ قال: نعم إنهم لم یبلغوا مسجد إبراهیم و إسماعیل، و قال: الحرم کله مسجد.


الحدیث الثالث عشر

: حسن.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف:
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15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحِجْرِ أَ مِنَ الْبَیْتِ هُوَ أَوْ فِیهِ شَیْ ءٌ مِنَ الْبَیْتِ فَقَالَ لَا وَ لَا قُلَامَهُ ظُفُرٍ وَ لَکِنْ إِسْمَاعِیلُ دَفَنَ أُمَّهُ فِیهِ فَکَرِهَ أَنْ تُوطَأَ فَحَجَّرَ عَلَیْهِ حِجْراً وَ فِیهِ قُبُورُ أَنْبِیَاءَ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ شَبَابٍ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع دُفِنَ فِی الْحِجْرِ مِمَّا یَلِی الرُّکْنَ الثَّالِثَ عَذَارَی بَنَاتِ إِسْمَاعِیلَ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمْ یَزَلْ بَنُو إِسْمَاعِیلَ وُلَاهَ الْبَیْتِ وَ یُقِیمُونَ لِلنَّاسِ حَجَّهُمْ وَ أَمْرَ دِینِهِمْ یَتَوَارَثُونَهُ کَابِرٌ عَنْ کَابِرٍ حَتَّی کَانَ زَمَنُ عَدْنَانَ بْنِ أُدَدَ فَطالَ عَلَیْهِمُ الْأَمَدُ فَقَسَتْ قُلُوبُهُمْ وَ أَفْسَدُوا وَ أَحْدَثُوا فِی دِینِهِمْ وَ أَخْرَجَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً فَمِنْهُمْ مَنْ خَرَجَ فِی طَلَبِ الْمَعِیشَهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ خَرَجَ کَرَاهِیَهَ الْقِتَالِ وَ فِی أَیْدِیهِمْ أَشْیَاءُ کَثِیرَهٌ مِنَ الْحَنِیفِیَّهِ مِنْ تَحْرِیمِ الْأُمَّهَاتِ وَ الْبَنَاتِ وَ مَا حَرَّمَ اللَّهُ فِی النِّکَاحِ إِلَّا أَنَّهُمْ کَانُوا یَسْتَحِلُّونَ امْرَأَهَ الْأَبِ وَ ابْنَهَ الْأُخْتِ وَ الْجَمْعَ بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ وَ کَانَ فِی أَیْدِیهِمُ الْحَجُّ وَ التَّلْبِیَهُ وَ الْغُسْلُ مِنَ الْجَنَابَهِ إِلَّا مَا أَحْدَثُوا فِی تَلْبِیَتِهِمْ وَ فِی حَجِّهِمْ مِنَ الشِّرْکِ وَ کَانَ فِیمَا بَیْنَ إِسْمَاعِیلَ وَ عَدْنَانَ بْنِ أُدَدَ مُوسَی ع


الحدیث الخامس عشر

: صحیح. و یدل علی عدم دخول الحجر فی البیت و هو الأصح، و اختلف الأصحاب فیه.

و قال فی الدروس: المشهور أنه داخل فی البیت و لم نقف علی روایه تدل علیه و کونه داخلا فی الطواف لا یستلزم کونه من البیت کما دلت علیه الروایه.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف.


الحدیث السابع عشر

: موثق کالصحیح.
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18 وَ رُوِیَ أَنَّ مَعَدَّ بْنَ عَدْنَانَ خَافَ أَنْ یَدْرُسَ الْحَرَمُ فَوَضَعَ أَنْصَابَهُ وَ کَانَ أَوَّلَ مَنْ وَضَعَهَا ثُمَّ غَلَبَتْ جُرْهُمُ عَلَی وِلَایَهِ الْبَیْتِ فَکَانَ یَلِی مِنْهُمْ کَابِرٌ عَنْ کَابِرٍ حَتَّی بَغَتْ جُرْهُمُ بِمَکَّهَ وَ اسْتَحَلُّوا حُرْمَتَهَا وَ أَکَلُوا مَالَ الْکَعْبَهِ وَ ظَلَمُوا مَنْ دَخَلَ مَکَّهَ وَ عَتَوْا وَ بَغَوْا وَ کَانَتْ مَکَّهُ فِی الْجَاهِلِیَّهِ لَا یَظْلِمُ وَ لَا یَبْغِی فِیهَا وَ لَا یَسْتَحِلُّ حُرْمَتَهَا مَلِکٌ إِلَّا هَلَکَ مَکَانَهُ وَ کَانَتْ تُسَمَّی بَکَّهَ لِأَنَّهَا تَبُکُّ أَعْنَاقَ الْبَاغِینَ إِذَا بَغَوْا فِیهَا وَ تُسَمَّی بَسَّاسَهَ کَانُوا إِذَا ظَلَمُوا فِیهَا بَسَّتْهُمْ وَ أَهْلَکَتْهُمْ وَ تُسَمَّی أُمَّ رُحْمٍ کَانُوا إِذَا لَزِمُوهَا رُحِمُوا فَلَمَّا بَغَتْ جُرْهُمُ وَ اسْتَحَلُّوا فِیهَا بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِمُ الرُّعَافَ وَ النَّمْلَ وَ أَفْنَاهُمْ فَغَلَبَتْ خُزَاعَهُ وَ


الحدیث الثامن عشر

: مرسل. و قال فی القاموس:" جرهم" کقنفذ حی من الیمن تزوج فیهم إسماعیل علیه السلام.

و قال فی النهایه: فی حدیث مجاهد" فی أسماء مکه بکه" قیل موضع البیت و مکه سائر البلد.

و قیل: هما اسم البلده، و الباء و المیم یتعاقبان، و سمیت بکه لأنها تبک أعناق الجبابره أی تدقها.

و قیل: لأن الناس یبک بعضهم بعضا فی الطواف، أی یزحم و یدفع.

و قال من أسماء مکه البساسه سمیت بها لأنها تحطم من أخطأ فیها، و البس الحطم، و یروی بالنون من النس و هو الطرد، و قال:" الرحم" بالضم الرحمه و منه حدیث مکه هی أم رحم أی أصل الرحمه.

قوله علیه السلام:" بعث الله عز و جل علیهم الرعاف" کذا فی أکثر النسخ بالراء و العین المهملتین.

قال فی القاموس: رعف کنصر و منع و کرم و عنی و سمع خرج من أنفه الدم
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اجْتَمَعَتْ لِیُجْلُوا مَنْ بَقِیَ مِنْ جُرْهُمَ عَنِ الْحَرَمِ وَ رَئِیسُ خُزَاعَهَ عَمْرُو بْنُ رَبِیعَهَ بْنِ حَارِثَهَ بْنِ عَمْرٍو وَ رَئِیسُ جُرْهُمَ عَمْرُو بْنُ الْحَارِثِ بْنِ مُصَاصٍ الْجُرْهُمِیُّ فَهَزَمَتْ خُزَاعَهُ جُرْهُمَ وَ خَرَجَ مَنْ بَقِیَ مِنْ جُرْهُمَ إِلَی أَرْضٍ مِنْ أَرْضِ جُهَیْنَهَ فَجَاءَهُمْ سَیْلٌ أَتِیٌّ فَذَهَبَ بِهِمْ وَ وَلِیَتْ خُزَاعَهُ الْبَیْتَ فَلَمْ یَزَلْ فِی أَیْدِیهِمْ حَتَّی جَاءَ- قُصَیُّ بْنُ کِلَابٍ وَ أَخْرَجَ خُزَاعَهَ مِنَ الْحَرَمِ وَ وَلِیَ الْبَیْتَ وَ غَلَبَ عَلَیْهِ

19 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ قَالَ أَخْبَرَنِی مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْعَرَبَ لَمْ یَزَالُوا عَلَی شَیْ ءٍ مِنَ الْحَنِیفِیَّهِ یَصِلُونَ الرَّحِمَ وَ یَقْرُونَ الضَّیْفَ وَ یَحُجُّونَ الْبَیْتَ وَ یَقُولُونَ اتَّقُوا مَالَ الْیَتِیمِ فَإِنَّ مَالَ الْیَتِیمِ عِقَالٌ وَ یَکُفُّونَ عَنْ أَشْیَاءَ مِنَ الْمَحَارِمِ مَخَافَهَ الْعُقُوبَهِ وَ

رعفا و رعافا کغرابا، و الرعاف أیضا الدم بعینه، و ربما یقرأ بالزای المعجمه و العین المهمله یقال زعاف: أی سریع فیکون کنایه عن الطاعون.

قیل: و یحتمل أن یکون بالزای و القاف و الزعاق کغراب الماء المر الغلیظ لا یطاق شربه.

و قال الفیروزآبادی: النمله قروح فی الجنب کالنمل و" بثر" یخرج فی الجسد بالتهاب و احتراق و یرم مکانها یسیرا و یدب إلی موضع آخر کالنمله انتهی، فیحتمل أن یکون المراد بالنمل هذا الداء و أن یکون المراد به الحیوان المعروف، و ربما یؤیده ما سیأتی من ذکر النمل فی حدیث حفر زمزم.

قوله علیه السلام:" سیل أتی" هو بالتشدید علی وزن فعیل، سیل جاءک و لم یصبک مطره، و سیل الآتی أیضا الغریب.


الحدیث التاسع عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" عقال" أی یصیر سببا لعدم تیسر الأمور و انسداد أبواب الرزق و العقال معروف.

و قال فی النهایه: بالتشدید داء فی رجلی الدواب و قد یخفف.
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کَانُوا لَا یُمْلَی لَهُمْ إِذَا انْتَهَکُوا الْمَحَارِمَ وَ کَانُوا یَأْخُذُونَ مِنْ لِحَاءِ شَجَرِ الْحَرَمِ فَیُعَلِّقُونَهُ فِی أَعْنَاقِ الْإِبِلِ فَلَا یَجْتَرِئُ أَحَدٌ أَنْ یَأْخُذَ مِنْ تِلْکَ الْإِبِلِ حَیْثُمَا ذَهَبَتْ وَ لَا یَجْتَرِئُ أَحَدٌ أَنْ یُعَلِّقَ مِنْ غَیْرِ لِحَاءِ شَجَرِ الْحَرَمِ أَیُّهُمْ فَعَلَ ذَلِکَ عُوقِبَ وَ أَمَّا الْیَوْمَ فَأُمْلِیَ لَهُمْ وَ لَقَدْ جَاءَ أَهْلُ الشَّامِ فَنَصَبُوا الْمَنْجَنِیقَ عَلَی أَبِی قُبَیْسٍ فَبَعَثَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ سَحَابَهً کَجَنَاحِ الطَّیْرِ فَأَمْطَرَتْ عَلَیْهِمْ صَاعِقَهً فَأَحْرَقَتْ سَبْعِینَ رَجُلًا حَوْلَ الْمَنْجَنِیقِ

بَابُ حَجِّ الْأَنْبِیَاءِ ع

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ

قوله علیه السلام:" لا یملی لهم" قال الجوهری: أملی الله لهم، أی أمهله و طول له، و" اللحاء" ممدودا و مقصورا ما علی العود من القشر.

قوله علیه السلام:" أهل الشام" کان المراد بهم أصحاب الحجاج حیث نصبوا المنجنیق لهدم الکعبه علی ابن الزبیر أی مع أنه أملی لهم لم تکن تلک الواقعه خالیه عن العقوبه و هذا غریب لم ینقل فی غیر هذا الخبر.

و یحتمل أن یکون إشاره إلی واقعه أخری لم ینقل و إن کان أبعد.

و قال الفیروزآبادی: المنجنیق و بکسر المیم: آله یرمی بها الحجاره، معربه و قد یذکر فارسیتها" من چه نیک" أی ما أجودنی.


باب حج الأنبیاء علیهم السلام 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.
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قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ ع إِنَّ سَفِینَهَ نُوحٍ کَانَتْ مَأْمُورَهً طَافَتْ بِالْبَیْتِ حَیْثُ غَرِقَتِ الْأَرْضُ ثُمَّ أَتَتْ مِنًی فِی أَیَّامِهَا ثُمَّ رَجَعَتِ السَّفِینَهُ وَ کَانَتْ مَأْمُورَهً وَ طَافَتْ بِالْبَیْتِ طَوَافَ النِّسَاءِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یُحَدِّثُ عَطَاءً قَالَ کَانَ طُولُ سَفِینَهِ نُوحٍ أَلْفَ ذِرَاعٍ وَ مِائَتَیْ ذِرَاعٍ وَ عَرْضُهَا ثَمَانَمِائَهِ ذِرَاعٍ وَ طُولُهَا فِی السَّمَاءِ مِائَتَیْنِ ذِرَاعاً وَ طَافَتْ بِالْبَیْتِ وَ سَعَتْ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ سَبْعَهَ أَشْوَاطٍ ثُمَّ اسْتَوَتْ عَلَی الْجُودِیِ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَرَّ مُوسَی بْنُ عِمْرَانَ فِی سَبْعِینَ نَبِیّاً عَلَی فِجَاجِ الرَّوْحَاءِ عَلَیْهِمُ الْعَبَاءُ الْقَطَوَانِیَّهُ یَقُولُ لَبَّیْکَ عَبْدُکَ ابْنُ عَبْدِکَ

قوله علیه السلام:" و طافت بالبیت حیث غرقت" أی للعمره المتمتع بها و إنما خص مع طواف النساء بالذکر ردا علی العامه فیهما.


الحدیث الثانی 

: مجهول. لاشتراک صالح بین جماعه فیهم ضعفاء و ثقات و مجاهیل، و إن کان صالح بن رزین أظهر فإنه أیضا مجهول، و فی بعض النسخ عن حسن بن صالح فالخبر ضعیف.

قوله علیه السلام:" علی الجودی" قال الفیروزآبادی: هو جبل بالجزیره و یظهر من بعض الأخبار أنه کان فی موضع الغری.


الحدیث الثالث 

: حسن موثق.

قوله علیه السلام:" فجاج الروحاء" الفجاج: جمع فج و هو الطریق الواسع بین الجبلین و الروحاء: موضع بین الحرمین علی ثلاثین أو أربعین میلا من المدینه، و قال الجوهری:

" کساء قطوانی و قطوان" موضع بالکوفه.
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4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَرَّ مُوسَی النَّبِیُّ ع بِصِفَاحِ الرَّوْحَاءِ عَلَی جَمَلٍ أَحْمَرَ خِطَامُهُ مِنْ لِیفٍ عَلَیْهِ عَبَاءَتَانِ قَطَوَانِیَّتَانِ وَ هُوَ یَقُولُ- لَبَّیْکَ یَا کَرِیمُ لَبَّیْکَ قَالَ وَ مَرَّ یُونُسُ بْنُ مَتَّی بِصِفَاحِ الرَّوْحَاءِ وَ هُوَ یَقُولُ- لَبَّیْکَ کَشَّافَ الْکُرَبِ الْعِظَامِ لَبَّیْکَ قَالَ وَ مَرَّ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ بِصِفَاحِ الرَّوْحَاءِ وَ هُوَ یَقُولُ لَبَّیْکَ عَبْدُکَ ابْنُ أَمَتِکَ لَبَّیْکَ وَ مَرَّ مُحَمَّدٌ ص بِصِفَاحِ الرَّوْحَاءِ وَ هُوَ یَقُولُ لَبَّیْکَ ذَا الْمَعَارِجِ لَبَّیْکَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَحْرَمَ مُوسَی ع مِنْ رَمْلَهِ مِصْرَ قَالَ وَ مَرَّ بِصِفَاحِ الرَّوْحَاءِ مُحْرِماً یَقُودُ نَاقَتَهُ بِخِطَامٍ مِنْ لِیفٍ عَلَیْهِ عَبَاءَتَانِ قَطَوَانِیَّتَانِ یُلَبِّی وَ تُجِیبُهُ الْجِبَالُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ سُلَیْمَانَ بْنَ دَاوُدَ حَجَّ الْبَیْتَ فِی الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ


الحدیث الرابع 

: حسن.

و قال الفیروزآبادی: الصفح الجانب و من الجبل مضطجعه و الجمع صفاح و الصفائح حجاره عراض رقاق، و قال: الخطام ککتاب کل ما وضع فی أنف البعیر لتنقاد به.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و رمله مصر" قال الجوهری: و رمله مدینه بالشام، و یحتمل أن یکون نسبتها إلی مصر لکونها فی ناحیتها، أو یکون فی المصر أیضا رمله أخری.

قوله علیه السلام:" و تجیبه الجبال" أی حقیقه بالإعجاز أو هو کنایه عن رفع الصوت و الأول أظهر.


الحدیث السادس 

: حسن موثق.
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وَ الطَّیْرِ وَ الرِّیَاحِ وَ کَسَا الْبَیْتَ الْقَبَاطِیَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنِ الْمُفَضَّلِ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ صَلَّی فِی مَسْجِدِ الْخَیْفِ سَبْعُمِائَهِ نَبِیٍّ وَ إِنَّ مَا بَیْنَ الرُّکْنِ وَ الْمَقَامِ لَمَشْحُونٌ مِنْ قُبُورِ الْأَنْبِیَاءِ وَ إِنَّ آدَمَ لَفِی حَرَمِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

8 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ حَجَّ مُوسَی بْنُ عِمْرَانَ ع وَ مَعَهُ سَبْعُونَ نَبِیّاً مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ خُطُمُ إِبِلِهِمْ مِنْ لِیفٍ یُلَبُّونَ وَ تُجِیبُهُمُ الْجِبَالُ وَ عَلَی مُوسَی عَبَاءَتَانِ قَطَوَانِیَّتَانِ یَقُولُ لَبَّیْکَ عَبْدُکَ ابْنُ عَبْدِکَ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ أَبِی بِلَالٍ الْمَکِّیِّ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع دَخَلَ الْحِجْرَ مِنْ نَاحِیَهِ الْبَابِ فَقَامَ یُصَلِّی عَلَی قَدْرِ ذِرَاعَیْنِ مِنَ الْبَیْتِ فَقُلْتُ لَهُ مَا رَأَیْتُ أَحَداً مِنْ أَهْلِ بَیْتِکَ یُصَلِّی بِحِیَالِ الْمِیزَابِ فَقَالَ هَذَا مُصَلَّی شَبَّرَ وَ شَبِیرٍ ابْنَیْ هَارُونَ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ شَبَابٍ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ الدُّهْنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دُفِنَ مَا بَیْنَ الرُّکْنِ الْیَمَانِیِّ وَ الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ سَبْعُونَ نَبِیّاً أَمَاتَهُمُ اللَّهُ جُوعاً وَ ضُرّاً

قوله علیه السلام:" القباطی" هی بضم القاف و کسرها جمع قبطیه لثیاب منسوبه إلی مصر.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لفی حرم الله" لعل المراد أنه دفن أولا فی حرم الله لئلا ینافی ما ورد فی الأخبار الکثیره من أن نوحا علیه السلام نقل عظامه علیه السلام إلی الغری.


الحدیث الثامن 

: مرسل.


الحدیث التاسع 

: مجهول.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" جوعا" قیل: هو جمع جائع و هو بعید لفظا و إن کان قریبا معنی.
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11 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ دَاوُدَ لَمَّا وَقَفَ الْمَوْقِفَ بِعَرَفَهَ نَظَرَ إِلَی النَّاسِ وَ کَثْرَتِهِمْ فَصَعِدَ الْجَبَلَ فَأَقْبَلَ یَدْعُو فَلَمَّا قَضَی نُسُکَهُ أَتَاهُ جَبْرَئِیلُ ع فَقَالَ لَهُ یَا دَاوُدُ یَقُولُ لَکَ رَبُّکَ لِمَ صَعِدْتَ الْجَبَلَ ظَنَنْتَ أَنَّهُ یَخْفَی عَلَیَّ صَوْتُ مَنْ صَوَّتَ ثُمَّ مَضَی بِهِ إِلَی الْبَحْرِ إِلَی جُدَّهَ فَرَسَبَ بِهِ فِی الْمَاءِ مَسِیرَهَ أَرْبَعِینَ صَبَاحاً فِی الْبَرِّ فَإِذَا صَخْرَهٌ فَفَلَقَهَا فَإِذَا فِیهَا دُودَهٌ فَقَالَ لَهُ یَا دَاوُدُ یَقُولُ لَکَ رَبُّکَ أَنَا أَسْمَعُ صَوْتَ هَذِهِ فِی بَطْنِ هَذِهِ الصَّخْرَهِ فِی قَعْرِ هَذَا الْبَحْرِ فَظَنَنْتَ أَنَّهُ یَخْفَی عَلَیَّ صَوْتُ مَنْ صَوَّتَ


الحدیث الحادی عشر

: مرسل.

قوله علیه السلام:" ظننت" لعله علیه السلام إنما فعل ذلک لظنه أن الأدب یقتضی ذلک و تابعه علی ذلک من ظن ذلک الظن السوء فعوتب بذلک لأنه صار سببا لذلک الظن و نسب إلیه مجازا و لما کان فعله مظنه ذلک عوتب بذلک، أو ظن أنه یخفی ذلک علی الملائکه الحافظین للأعمال، و علی أی حال لا یستقیم الخبر بدون تأویل.

قوله علیه السلام:" فرسب" قال الجوهری: رسب الشی ء فی الماء رسوبا سفل فیه.
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بَابُ وُرُودِ تُبَّعٍ وَ أَصْحَابِ الْفِیلِ الْبَیْتَ وَ حَفْرِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ زَمْزَمَ وَ هَدْمِ قُرَیْشٍ الْکَعْبَهَ وَ بِنَائِهِمْ إِیَّاهَا وَ هَدْمِ الْحَجَّاجِ لَهَا وَ بِنَائِهِ إِیَّاهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ قَالَ حَدَّثَنِی إِسْمَاعِیلُ بْنُ جَابِرٍ قَالَ کُنْتُ فِیمَا بَیْنَ مَکَّهَ وَ الْمَدِینَهِ أَنَا وَ صَاحِبٌ لِی فَتَذَاکَرْنَا الْأَنْصَارَ فَقَالَ أَحَدُنَا هُمْ نُزَّاعٌ مِنْ قَبَائِلَ وَ قَالَ أَحَدُنَا هُمْ مِنْ أَهْلِ الْیَمَنِ قَالَ فَانْتَهَیْنَا إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ جَالِسٌ فِی ظِلِّ شَجَرَهٍ فَابْتَدَأَ الْحَدِیثَ وَ لَمْ نَسْأَلْهُ فَقَالَ إِنَّ تُبَّعاً لَمَّا أَنْ جَاءَ مِنْ قِبَلِ الْعِرَاقِ وَ جَاءَ مَعَهُ الْعُلَمَاءُ وَ أَبْنَاءُ الْأَنْبِیَاءِ فَلَمَّا انْتَهَی إِلَی هَذَا الْوَادِی- لِهُذَیْلٍ أَتَاهُ أُنَاسٌ مِنْ بَعْضِ الْقَبَائِلِ فَقَالُوا إِنَّکَ تَأْتِی أَهْلَ بَلْدَهٍ قَدْ لَعِبُوا بِالنَّاسِ زَمَاناً طَوِیلًا حَتَّی اتَّخَذُوا بِلَادَهُمْ حَرَماً وَ بُنْیَتَهُمْ رَبّاً أَوْ رَبَّهً فَقَالَ إِنْ کَانَ کَمَا تَقُولُونَ قَتَلْتُ مُقَاتِلِیهِمْ وَ سَبَیْتُ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ هَدَمْتُ بُنْیَتَهُمْ قَالَ فَسَالَتْ عَیْنَاهُ حَتَّی وَقَعَتَا عَلَی خَدَّیْهِ قَالَ فَدَعَا الْعُلَمَاءَ وَ أَبْنَاءَ الْأَنْبِیَاءِ فَقَالَ انْظُرُونِی وَ أَخْبِرُونِی لِمَا أَصَابَنِی هَذَا قَالَ فَأَبَوْا أَنْ یُخْبِرُوهُ حَتَّی عَزَمَ عَلَیْهِمْ قَالُوا حَدِّثْنَا بِأَیِّ شَیْ ءٍ حَدَّثْتَ نَفْسَکَ قَالَ حَدَّثْتُ نَفْسِی أَنْ أَقْتُلَ مُقَاتِلِیهِمْ وَ أَسْبِیَ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَهْدِمَ بُنْیَتَهُمْ فَقَالُوا إِنَّا لَا نَرَی الَّذِی أَصَابَکَ إِلَّا لِذَلِکَ قَالَ وَ لِمَ هَذَا قَالُوا لِأَنَّ الْبَلَدَ حَرَمُ اللَّهِ وَ الْبَیْتَ بَیْتُ اللَّهِ وَ سُکَّانَهُ ذُرِّیَّهُ إِبْرَاهِیمَ خَلِیلِ الرَّحْمَنِ فَقَالَ صَدَقْتُمْ فَمَا مَخْرَجِی مِمَّا وَقَعْتُ فِیهِ قَالُوا تُحَدِّثُ نَفْسَکَ


باب ورود تبع و أصحاب الفیل البیت و حفر عبد المطلب زمزم و هدم قریش الکعبه و بنائهم إیاها و هدم الحجاج لها و بنائه إیاها


الحدیث الأول 

: حسن موثق.

قوله علیه السلام:" هم نزاع" هو بضم النون و تشدید الزای جمع نزیع، أو نازع و هو الغریب.

قوله علیه السلام:" أو ربه" التردید من الراوی و" الجفنه" القصعه و الجمع جفان
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بِغَیْرِ ذَلِکَ فَعَسَی اللَّهُ أَنْ یَرُدَّ عَلَیْکَ قَالَ فَحَدَّثَ نَفْسَهُ بِخَیْرٍ فَرَجَعَتْ حَدَقَتَاهُ حَتَّی ثَبَتَتَا مَکَانَهُمَا قَالَ فَدَعَا بِالْقَوْمِ الَّذِینَ أَشَارُوا عَلَیْهِ بِهَدْمِهَا فَقَتَلَهُمْ ثُمَّ أَتَی الْبَیْتَ وَ کَسَاهُ وَ أَطْعَمَ الطَّعَامَ ثَلَاثِینَ یَوْماً کُلَّ یَوْمٍ مِائَهَ جَزُورٍ حَتَّی حُمِلَتِ الْجِفَانُ إِلَی السِّبَاعِ فِی رُءُوسِ الْجِبَالِ وَ نُثِرَتِ الْأَعْلَافُ فِی الْأَوْدِیَهِ لِلْوُحُوشِ ثُمَّ انْصَرَفَ مِنْ مَکَّهَ إِلَی الْمَدِینَهِ فَأَنْزَلَ بِهَا قَوْماً مِنْ أَهْلِ الْیَمَنِ مِنْ غَسَّانَ وَ هُمُ الْأَنْصَارُ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی کَسَاهُ النِّطَاعَ وَ طَیَّبَهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ وَ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا أَقْبَلَ صَاحِبُ الْحَبَشَهِ بِالْفِیلِ یُرِیدُ هَدْمَ الْکَعْبَهِ مَرُّوا بِإِبِلٍ لِعَبْدِ الْمُطَّلِبِ فَاسْتَاقُوهَا فَتَوَجَّهَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ إِلَی صَاحِبِهِمْ یَسْأَلُهُ رَدَّ إِبِلِهِ عَلَیْهِ فَاسْتَأْذَنَ عَلَیْهِ فَأَذِنَ لَهُ وَ قِیلَ لَهُ إِنَّ هَذَا شَرِیفُ قُرَیْشٍ أَوْ عَظِیمُ قُرَیْشٍ وَ هُوَ رَجُلٌ لَهُ عَقْلٌ وَ مُرُوَّهٌ فَأَکْرَمَهُ وَ أَدْنَاهُ ثُمَّ قَالَ لِتَرْجُمَانِهِ سَلْهُ مَا حَاجَتُکَ فَقَالَ لَهُ إِنَّ أَصْحَابَکَ مَرُّوا بِإِبِلٍ لِی فَاسْتَاقُوهَا فَأَحْبَبْتُ أَنْ تَرُدَّهَا عَلَیَّ قَالَ فَتَعَجَّبَ مِنْ سُؤَالِهِ إِیَّاهُ رَدَّ الْإِبِلِ وَ قَالَ هَذَا الَّذِی زَعَمْتُمْ أَنَّهُ عَظِیمُ قُرَیْشٍ وَ ذَکَرْتُمْ عَقْلَهُ یَدَعُ أَنْ یَسْأَلَنِی أَنْ أَنْصَرِفَ عَنْ بَیْتِهِ الَّذِی یَعْبُدُهُ أَمَا لَوْ سَأَلَنِی أَنْ أَنْصَرِفَ عَنْ هَدِّهِ لَانْصَرَفْتُ لَهُ عَنْهُ فَأَخْبَرَهُ التَّرْجُمَانُ بِمَقَالَهِ الْمَلِکِ فَقَالَ لَهُ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ إِنَّ لِذَلِکَ الْبَیْتِ رَبّاً یَمْنَعُهُ وَ إِنَّمَا سَأَلْتُکَ رَدَّ إِبِلِی لِحَاجَتِی إِلَیْهَا فَأَمَرَ بِرَدِّهَا عَلَیْهِ وَ مَضَی عَبْدُ الْمُطَّلِبِ حَتَّی لَقِیَ الْفِیلَ عَلَی طَرَفِ الْحَرَمِ فَقَالَ لَهُ مَحْمُودُ فَحَرَّکَ رَأْسَهُ فَقَالَ لَهُ أَ تَدْرِی لِمَا جِی ءَ بِکَ فَقَالَ بِرَأْسِهِ لَا فَقَالَ جَاءُوا بِکَ لِتَهْدِمَ بَیْتَ رَبِّکَ أَ فَتَفْعَلُ فَقَالَ بِرَأْسِهِ لَا قَالَ فَانْصَرَفَ عَنْهُ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ وَ جَاءُوا بِالْفِیلِ لِیَدْخُلَ الْحَرَمَ فَلَمَّا انْتَهَی إِلَی طَرَفِ الْحَرَمِ امْتَنَعَ مِنَ الدُّخُولِ فَضَرَبُوهُ فَامْتَنَعَ فَأَدَارُوا بِهِ نَوَاحِیَ الْحَرَمِ کُلَّهَا کُلُّ ذَلِکَ یَمْتَنِعُ عَلَیْهِمْ فَلَمْ یَدْخُلْ وَ بَعَثَ اللَّهُ عَلَیْهِمُ الطَّیْرَ کَالْخَطَاطِیفِ فِی مَنَاقِیرِهَا حَجَرٌ کَالْعَدَسَهِ أَوْ نَحْوِهَا فَکَانَتْ تُحَاذِی بِرَأْسِ

و جفنات.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

ص: 56






الرَّجُلِ ثُمَّ تُرْسِلُهَا عَلَی رَأْسِهِ فَتَخْرُجُ مِنْ دُبُرِهِ حَتَّی لَمْ یَبْقَ مِنْهُمْ أَحَدٌ إِلَّا رَجُلٌ هَرَبَ فَجَعَلَ یُحَدِّثُ النَّاسَ بِمَا رَأَی إِذَا طَلَعَ عَلَیْهِ طَائِرٌ مِنْهَا فَرَفَعَ رَأْسَهُ فَقَالَ هَذَا الطَّیْرُ مِنْهَا وَ جَاءَ الطَّیْرُ حَتَّی حَاذَی بِرَأْسِهِ ثُمَّ أَلْقَاهَا عَلَیْهِ فَخَرَجَتْ مِنْ دُبُرِهِ فَمَاتَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْأَعْرَجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ قُرَیْشاً فِی الْجَاهِلِیَّهِ هَدَمُوا الْبَیْتَ فَلَمَّا أَرَادُوا بِنَاءَهُ حِیلَ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَهُ وَ أُلْقِیَ فِی رُوعِهِمُ الرُّعْبُ حَتَّی قَالَ قَائِلٌ مِنْهُمْ لَیَأْتِی کُلُّ رَجُلٍ مِنْکُمْ بِأَطْیَبِ مَالِهِ وَ لَا تَأْتُوا بِمَالٍ اکْتَسَبْتُمُوهُ مِنْ قَطِیعَهِ رَحِمٍ أَوْ حَرَامٍ فَفَعَلُوا فَخُلِّیَ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ بِنَائِهِ فَبَنَوْهُ حَتَّی انْتَهَوْا إِلَی مَوْضِعِ الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ فَتَشَاجَرُوا فِیهِ أَیُّهُمْ یَضَعُ الْحَجَرَ الْأَسْوَدَ فِی مَوْضِعِهِ حَتَّی کَادَ أَنْ یَکُونَ بَیْنَهُمْ شَرٌّ فَحَکَّمُوا أَوَّلَ مَنْ یَدْخُلُ مِنْ بَابِ الْمَسْجِدِ فَدَخَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَلَمَّا أَتَاهُمْ أَمَرَ بِثَوْبٍ فَبَسَطَ ثُمَّ وَضَعَ الْحَجَرَ فِی وَسَطِهِ ثُمَّ أَخَذَتِ الْقَبَائِلُ بِجَوَانِبِ الثَّوْبِ فَرَفَعُوهُ ثُمَّ تَنَاوَلَهُ ص فَوَضَعَهُ فِی مَوْضِعِهِ فَخَصَّهُ اللَّهُ بِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ وَ غَیْرُهُ بِأَسَانِیدَ مُخْتَلِفَهٍ رَفَعُوهُ قَالُوا إِنَّمَا هَدَمَتْ قُرَیْشٌ الْکَعْبَهَ لِأَنَّ السَّیْلَ کَانَ یَأْتِیهِمْ مِنْ أَعْلَی مَکَّهَ فَیَدْخُلُهَا فَانْصَدَعَتْ وَ سُرِقَ مِنَ الْکَعْبَهِ غَزَالٌ مِنْ ذَهَبٍ رِجْلَاهُ مِنْ جَوْهَرٍ وَ کَانَ حَائِطُهَا قَصِیراً وَ کَانَ ذَلِکَ قَبْلَ مَبْعَثِ النَّبِیِّ ص بِثَلَاثِینَ سَنَهً فَأَرَادَتْ قُرَیْشٌ أَنْ یَهْدِمُوا الْکَعْبَهَ وَ یَبْنُوهَا وَ یَزِیدُوا فِی عَرْصَتِهَا ثُمَّ أَشْفَقُوا مِنْ ذَلِکَ وَ خَافُوا إِنْ وَضَعُوا فِیهَا الْمَعَاوِلَ أَنْ تَنْزِلَ عَلَیْهِمْ عُقُوبَهٌ فَقَالَ الْوَلِیدُ بْنُ الْمُغِیرَهِ


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فی روعهم" الروع بالضم: القلب أو موضع الفزع منه، أو سواده و الذهن و العقل.


الحدیث الرابع 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" بثلاثین سنه" هذا مخالف لما هو المشهور بین أرباب السیر، إن هذا البناء للکعبه کان فی خمس و ثلاثین من مولده صلی الله علیه و آله فیکون قبل البعثه بخمس سنین، و حمله علی أن عمره فی ذلک الوقت کان ثلاثین سنه بعید.
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دَعُونِی أَبْدَأْ فَإِنْ کَانَ لِلَّهِ رِضًا لَمْ یُصِبْنِی شَیْ ءٌ وَ إِنْ کَانَ غَیْرَ ذَلِکَ کَفَفْنَا فَصَعِدَ عَلَی الْکَعْبَهِ وَ حَرَّکَ مِنْهُ حَجَراً فَخَرَجَتْ عَلَیْهِ حَیَّهٌ وَ انْکَسَفَتِ الشَّمْسُ فَلَمَّا رَأَوْا ذَلِکَ بَکَوْا وَ تَضَرَّعُوا وَ قَالُوا اللَّهُمَّ إِنَّا لَا نُرِیدُ إِلَّا الْإِصْلَاحَ فَغَابَتْ عَنْهُمُ الْحَیَّهُ فَهَدَمُوهُ وَ نَحَّوْا حِجَارَتَهُ حَوْلَهُ حَتَّی بَلَغُوا الْقَوَاعِدَ الَّتِی وَضَعَهَا إِبْرَاهِیمُ ع فَلَمَّا أَرَادُوا أَنْ یَزِیدُوا فِی عَرْصَتِهِ وَ حَرَّکُوا الْقَوَاعِدَ الَّتِی وَضَعَهَا إِبْرَاهِیمُ ع أَصَابَتْهُمْ زَلْزَلَهٌ شَدِیدَهٌ وَ ظُلْمَهٌ فَکَفُّوا عَنْهُ وَ کَانَ بُنْیَانُ إِبْرَاهِیمَ الطُّولُ ثَلَاثُونَ ذِرَاعاً وَ الْعَرْضُ اثْنَانِ وَ عِشْرُونَ ذِرَاعاً- وَ السَّمْکُ تِسْعَهُ أَذْرُعٍ فَقَالَتْ قُرَیْشٌ نَزِیدُ فِی سَمْکِهَا فَبَنَوْهَا فَلَمَّا بَلَغَ الْبِنَاءُ إِلَی مَوْضِعِ الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ تَشَاجَرَتْ قُرَیْشٌ فِی وَضْعِهِ فَقَالَ کُلُّ قَبِیلَهٍ نَحْنُ أَوْلَی بِهِ نَحْنُ نَضَعُهُ فَلَمَّا کَثُرَ بَیْنَهُمْ تَرَاضَوْا بِقَضَاءِ مَنْ یَدْخُلُ مِنْ بَابِ بَنِی شَیْبَهَ فَطَلَعَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَالُوا هَذَا الْأَمِینُ قَدْ جَاءَ فَحَکَّمُوهُ فَبَسَطَ رِدَاءَهُ وَ قَالَ بَعْضُهُمْ کِسَاءٌ طَارُونِیٌّ کَانَ لَهُ وَ وَضَعَ الْحَجَرَ فِیهِ ثُمَّ قَالَ یَأْتِی مِنْ کُلِّ رَبْعٍ مِنْ قُرَیْشٍ رَجُلٌ فَکَانُوا عُتْبَهَ بْنَ رَبِیعَهَ بْنِ عَبْدِ شَمْسٍ وَ الْأَسْوَدَ بْنَ الْمُطَّلِبِ مِنْ بَنِی أَسَدِ بْنِ عَبْدِ الْعُزَّی وَ أَبُو حُذَیْفَهَ بْنَ الْمُغِیرَهِ مِنْ بَنِی مَخْزُومٍ وَ قَیْسَ بْنَ عَدِیٍّ مِنْ بَنِی سَهْمٍ فَرَفَعُوهُ وَ وَضَعَهُ النَّبِیُّ ص فِی مَوْضِعِهِ وَ قَدْ کَانَ بَعَثَ مَلِکُ الرُّومِ بِسَفِینَهٍ فِیهَا سُقُوفٌ وَ آلَاتٌ وَ خُشُبٌ وَ قَوْمٌ مِنَ الْفَعَلَهِ إِلَی الْحَبَشَهِ لِیُبْنَی لَهُ هُنَاکَ بِیعَهٌ فَطَرَحَتْهَا الرِّیحُ إِلَی سَاحِلِ الشَّرِیعَهِ فَبُطِحَتْ فَبَلَغَ

قوله علیه السلام:" الطول" مرفوع بالابتداء و اللام للعهد فهو مکان العائد أی طوله، و الجمله خبر" کان".

قوله علیه السلام:" طارونی" فی القاموس" الطرن" بالضم الخز، و الطارونی ضرب منه.

قوله علیه السلام:" سقوف" أی قطعات أخشاب للسقف.

قوله علیه السلام:" فبطحت" بالباء الموحده علی بناء المجهول أی استقرت فی الطین.

قال الفیروزآبادی: بطحه کمنعه ألقاه علی وجهه فانبطح، و قرأ بعض الأفاضل" فنطحت" بالنون کنایه عن الکسر.
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قُرَیْشاً خَبَرُهَا فَخَرَجُوا إِلَی السَّاحِلِ فَوَجَدُوا مَا یَصْلُحُ لِلْکَعْبَهِ مِنْ خَشَبٍ وَ زِینَهٍ وَ غَیْرِ ذَلِکَ فَابْتَاعُوهُ وَ صَارُوا بِهِ إِلَی مَکَّهَ فَوَافَقَ ذَرْعُ ذَلِکَ الْخَشَبِ الْبِنَاءَ مَا خَلَا الْحِجْرَ فَلَمَّا بَنَوْهَا کَسَوْهَا الْوَصَائِدَ وَ هِیَ الْأَرْدِیَهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص سَاهَمَ قُرَیْشاً فِی بِنَاءِ الْبَیْتِ فَصَارَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص مِنْ بَابِ الْکَعْبَهِ إِلَی النِّصْفِ مَا بَیْنَ الرُّکْنِ الْیَمَانِیِّ إِلَی الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی کَانَ لِبَنِی هَاشِمٍ مِنَ الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ إِلَی الرُّکْنِ الشَّامِیِ

قوله علیه السلام:" ذرع ذلک الخشب" بدل من قوله ذلک و البناء مفعول وافق، أی وافق ذرع الأخشاب المعده للسقف عرض البناء إلا الحجر الملصق علی ظاهر الکعبه للتسویه لئلا تظهر أطراف الأخشاب من ظاهر البیت.

و یمکن أن یقرأ الحجر بالکسر لبیان أن الحجر لم یکن داخلا فی البیت.

قوله علیه السلام:" الوصائد" هی ثیاب حمر مخططه یمانیه و منه الحدیث" إن أول من کسا الکعبه کسوه کامله تبع کساها الأنطاع ثم کساها الوصائل" أی حبر الیمن کذا فی النهایه و فی أکثر نسخ هذا الکتاب الوصائد بالدال المهمله و کأنه تصحیف و إلا فیمکن أن یکون من الوصد محرکه، و هو کما قال فی القاموس: النسج.


الحدیث الخامس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إلی النصف" أی إلی منتصف الضلع الذی بین الیمانی و الحجر و لا یخفی أنها تنافی الروایه الأخری إلا أن یقال: إنهم کانوا أشرکوه صلی الله علیه و آله مع بنی هاشم فی هذا الضلع و خصوه بالنصف من الضلع الآخر فجعل بنو هاشم له صلی الله علیه و آله ما بین الحجر و الباب.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ وَ غَیْرُهُ رَفَعُوهُ قَالَ کَانَ فِی الْکَعْبَهِ غَزَالانِ مِنْ ذَهَبٍ وَ خَمْسَهُ أَسْیَافٍ فَلَمَّا غَلَبَتْ خُزَاعَهُ- جُرْهُمَ عَلَی الْحَرَمِ أَلْقَتْ جُرْهُمُ الْأَسْیَافَ وَ الْغَزَالَیْنِ فِی بِئْرِ زَمْزَمَ وَ أَلْقَوْا فِیهَا الْحِجَارَهَ وَ طَمُّوهَا وَ عَمَّوْا أَثَرَهَا فَلَمَّا غَلَبَ قُصَیٌّ عَلَی خُزَاعَهَ لَمْ یَعْرِفُوا مَوْضِعَ زَمْزَمَ وَ عَمِیَ عَلَیْهِمْ مَوْضِعُهَا فَلَمَّا غَلَبَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ وَ کَانَ یُفْرَشُ لَهُ فِی فِنَاءِ الْکَعْبَهِ وَ لَمْ یَکُنْ یُفْرَشُ لِأَحَدٍ هُنَاکَ غَیْرَهُ فَبَیْنَمَا هُوَ نَائِمٌ فِی ظِلِّ الْکَعْبَهِ فَرَأَی فِی مَنَامِهِ أَتَاهُ آتٍ فَقَالَ لَهُ احْفِرْ بَرَّهَ قَالَ وَ مَا بَرَّهُ ثُمَّ أَتَاهُ فِی الْیَوْمِ الثَّانِی فَقَالَ احْفِرْ طِیبَهَ ثُمَّ أَتَاهُ فِی الْیَوْمِ الثَّالِثِ فَقَالَ احْفِرْ الْمَصُونَهَ قَالَ وَ مَا الْمَصُونَهُ ثُمَّ أَتَاهُ فِی الْیَوْمِ الرَّابِعِ فَقَالَ احْفِرْ زَمْزَمَ لَا تَنْزَحُ وَ لَا تُذَمُّ تَسْقِی الْحَجِیجَ الْأَعْظَمَ عِنْدَ الْغُرَابِ الْأَعْصَمِ عِنْدَ قَرْیَهِ النَّمْلِ وَ کَانَ عِنْدَ زَمْزَمَ حَجَرٌ یَخْرُجُ مِنْهُ النَّمْلُ فَیَقَعُ عَلَیْهِ الْغُرَابُ الْأَعْصَمُ فِی کُلِّ یَوْمٍ یَلْتَقِطُ النَّمْلَ فَلَمَّا رَأَی عَبْدُ الْمُطَّلِبِ هَذَا عَرَفَ مَوْضِعَ زَمْزَمَ فَقَالَ لِقُرَیْشٍ إِنِّی أُمِرْتُ فِی أَرْبَعِ لَیَالٍ فِی حَفْرِ زَمْزَمَ وَ هِیَ مَأْثُرَتُنَا وَ عِزُّنَا فَهَلُمُّوا نَحْفِرْهَا فَلَمْ یُجِیبُوهُ إِلَی ذَلِکَ فَأَقْبَلَ یَحْفِرُهَا هُوَ بِنَفْسِهِ وَ کَانَ لَهُ ابْنٌ وَاحِدٌ وَ هُوَ الْحَارِثُ وَ کَانَ یُعِینُهُ عَلَی الْحَفْرِ فَلَمَّا صَعُبَ ذَلِکَ عَلَیْهِ تَقَدَّمَ إِلَی بَابِ الْکَعْبَهِ ثُمَّ رَفَعَ یَدَیْهِ وَ دَعَا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ نَذَرَ لَهُ إِنْ رَزَقَهُ عَشْرَ بَنِینَ أَنْ یَنْحَرَ أَحَبَّهُمْ إِلَیْهِ تَقَرُّباً إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَلَمَّا حَفَرَ وَ بَلَغَ الطَّوِیَّ طَوِیَّ إِسْمَاعِیلَ وَ عَلِمَ أَنَّهُ قَدْ وَقَعَ عَلَی الْمَاءِ کَبَّرَ وَ


الحدیث السادس 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" و عموا أثرها" أی أخفوا، و لبسوا من قولهم عمی علیه الأمر أی التبس.

قوله علیه السلام:" أتاه آت" و هو مفعول رأی.

و قال: الجزری فی حدیث زمزم أتاه آت فقال: احفر بره، سماها بره لکثره منافعها و سعه مائها.

و قال الفیروزآبادی" طیبه" بالکسر اسم زمزم.

و قال الجزری: فیه أحفر المضمونه أی التی یضیق بها لنفاستها و عزتها و قال
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کَبَّرَتْ قُرَیْشٌ وَ قَالُوا یَا أَبَا الْحَارِثِ هَذِهِ مَأْثُرَتُنَا وَ لَنَا فِیهَا نَصِیبٌ قَالَ لَهُمْ لَمْ تُعِینُونِی عَلَی حَفْرِهَا هِیَ لِی وَ لِوُلْدِی إِلَی آخِرِ الْأَبَدِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع یَقُولُ لَمَّا احْتَفَرَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ زَمْزَمَ وَ انْتَهَی إِلَی قَعْرِهَا خَرَجَتْ عَلَیْهِ مِنْ إِحْدَی جَوَانِبِ الْبِئْرِ رَائِحَهٌ مُنْتِنَهٌ أَفْظَعَتْهُ فَأَبَی أَنْ یَنْثَنِیَ وَ خَرَجَ ابْنُهُ الْحَارِثُ عَنْهُ ثُمَّ حَفَرَ حَتَّی أَمْعَنَ فَوَجَدَ فِی قَعْرِهَا عَیْناً تَخْرُجُ عَلَیْهِ بِرَائِحَهِ الْمِسْکِ ثُمَّ احْتَفَرَ فَلَمْ یَحْفِرْ إِلَّا ذِرَاعاً حَتَّی تَجَلَّاهُ النَّوْمُ فَرَأَی رَجُلًا طَوِیلَ الْبَاعِ حَسَنَ الشَّعْرِ جَمِیلَ الْوَجْهِ جَیِّدَ الثَّوْبِ طَیِّبَ الرَّائِحَهِ وَ هُوَ یَقُولُ احْفِرْ تَغْنَمْ وَ جِدَّ تَسْلَمْ وَ لَا تَدَّخِرْهَا لِلْمَقْسَمِ الْأَسْیَافُ لِغَیْرِکَ وَ الْبِئْرُ لَکَ أَنْتَ أَعْظَمُ الْعَرَبِ قَدْراً وَ مِنْکَ یَخْرُجُ نَبِیُّهَا وَ وَلِیُّهَا وَ الْأَسْبَاطُ النُّجَبَاءُ الْحُکَمَاءُ الْعُلَمَاءُ الْبُصَرَاءُ وَ السُّیُوفُ لَهُمْ وَ لَیْسُوا الْیَوْمَ مِنْکَ وَ لَا لَکَ وَ لَکِنْ فِی الْقَرْنِ الثَّانِی مِنْکَ بِهِمْ یُنِیرُ اللَّهُ الْأَرْضَ وَ یُخْرِجُ

فیه: أری عبد المطلب فی منامه أحفر زمزم لا تترف و لا تذم أی لا یفنی ماؤها علی کثره الاستسقاء و لا تذم أی لا تعاب، أو لا تلقی مذمومه من قولک أذممته إذا وجدته مذموما. و قیل: لا یوجد ماؤها قلیلا من قولهم بئر ذمه إذا کانت قلیله الماء، و قال:

الغراب الأعصم: الأبیض الجناحین، و قیل: الأبیض الرجلین انتهی.

و المأثره بفتح الثاء و ضمها: المکرمه.

و الطوی علی وزن فعیل: البئر المطویه بالحجاره.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" رائحه" لعله تلک الرائحه کانت من ضم القوه فیها عند الطم.

قوله علیه السلام:" حتی تجلاه النوم" أی غشیه و غلب علیه وجد من الجود، أو من الجد و الأول أنسب بترک الذخیره، و الضمیر فی قوله" و لا تدخرها" راجع إلی الغنیمه المدلول علیها بقوله تغنم، و" المقسم" مصدر میمی بمعنی القسمه أی لا تجعلها ذخیره لأن تقسم بعدک و" البتر" بالکسر الذهب و الفضه و فی بعض النسخ البئر.
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الشَّیَاطِینَ مِنْ أَقْطَارِهَا وَ یُذِلُّهَا فِی عِزِّهَا وَ یُهْلِکُهَا بَعْدَ قُوَّتِهَا وَ یُذِلُّ الْأَوْثَانَ وَ یَقْتُلُ عُبَّادَهَا حَیْثُ کَانُوا ثُمَّ یَبْقَی بَعْدَهُ نَسْلٌ مِنْ نَسْلِکَ هُوَ أَخُوهُ وَ وَزِیرُهُ وَ دُونَهُ فِی السِّنِّ وَ قَدْ کَانَ الْقَادِرُ عَلَی الْأَوْثَانِ لَا یَعْصِیهِ حَرْفاً وَ لَا یَکْتُمُهُ شَیْئاً وَ یُشَاوِرُهُ فِی کُلِّ أَمْرٍ هَجَمَ عَلَیْهِ وَ اسْتَعْیَا عَنْهَا عَبْدُ الْمُطَّلِبِ فَوَجَدَ ثَلَاثَهَ عَشَرَ سَیْفاً مُسْنَدَهً إِلَی جَنْبِهِ فَأَخَذَهَا وَ أَرَادَ أَنْ یَبُثَّ فَقَالَ وَ کَیْفَ وَ لَمْ أَبْلُغِ الْمَاءَ ثُمَّ حَفَرَ فَلَمْ یَحْفِرْ شِبْراً حَتَّی بَدَا لَهُ قَرْنُ الْغَزَالِ وَ رَأْسُهُ فَاسْتَخْرَجَهُ وَ فِیهِ طُبِعَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ- عَلِیٌّ وَلِیُّ اللَّهِ فُلَانٌ خَلِیفَهُ اللَّهِ فَسَأَلْتُهُ فَقُلْتُ فُلَانٌ مَتَی کَانَ قَبْلَهُ أَوْ بَعْدَهُ قَالَ لَمْ یَجِئْ بَعْدُ وَ لَا جَاءَ شَیْ ءٌ مِنْ أَشْرَاطِهِ فَخَرَجَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ وَ قَدِ اسْتَخْرَجَ الْمَاءَ وَ أَدْرَکَ وَ هُوَ یَصْعَدُ فَإِذَا أَسْوَدُ لَهُ ذَنَبٌ طَوِیلٌ یَسْبِقُهُ بِدَاراً إِلَی فَوْقُ فَضَرَبَهُ فَقَطَعَ أَکْثَرَ ذَنَبِهِ ثُمَّ طَلَبَهُ فَفَاتَهُ وَ فُلَانٌ قَاتِلُهُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ مِنْ رَأْیِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ أَنْ یُبْطِلَ الرُّؤْیَا الَّتِی رَآهَا فِی الْبِئْرِ وَ یَضْرِبَ السُّیُوفَ صَفَائِحَ الْبَیْتِ فَأَتَاهُ اللَّهُ بِالنَّوْمِ فَغَشِیَهُ وَ هُوَ فِی حِجْرِ الْکَعْبَهِ فَرَأَی ذَلِکَ الرَّجُلَ

قوله علیه السلام:" و استعیا عنها عبد المطلب" لعله من قولهم عیی إذا لم یهتد لوجهه و أعیی الرجل فی المشی و أعیی علیه الأمر و المعنی أنه تحیر فی الأمر و لم یدر معنی ما رأی فی منامه أو ضعف و عجز عن البئر و حفرها، و فی بعض النسخ بالغین المعجمه و الباء الموحده من قولهم غبی علیه الشی ء إذا لم یعرفه و هو قریب من الأول.

قوله علیه السلام:" و أراد أن یبث" أی ینشر و یذکر خبر الرؤیا فکتمه، أو یفرق السیوف علی الناس فأخره، و فی بعض النسخ [یثب] بتقدیم المثله من الوثوب، أی یثب علیها فیتصرف فیها أو یثب علی الناس بهذه السیوف.

قوله علیه السلام:" فلان خلیفه الله" أی القائم علیه السلام، و الشرط بالتحریک العلامه الجمع أشراط، و الأسود لعله کان الشیطان و القائم علیه السلام یقتله کما ورد فی کثیر من الأخبار و لذا قال عبد المطلب فأظنه مقطوع الذنب.

قوله علیه السلام:" و یضرب السیوف صفائح البیت" أی یلصقها بباب البیت فتکون
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بِعَیْنِهِ وَ هُوَ یَقُولُ یَا شَیْبَهَ الْحَمْدِ احْمَدْ رَبَّکَ فَإِنَّهُ سَیَجْعَلُکَ لِسَانَ الْأَرْضِ وَ یَتْبَعُکَ قُرَیْشٌ خَوْفاً وَ رَهْبَهً وَ طَمَعاً ضَعِ السُّیُوفَ فِی مَوَاضِعِهَا وَ اسْتَیْقَظَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ فَأَجَابَهُ أَنَّهُ یَأْتِینِی فِی النَّوْمِ فَإِنْ یَکُنْ مِنْ رَبِّی فَهُوَ أَحَبُّ إِلَیَّ وَ إِنْ یَکُنْ مِنْ شَیْطَانٍ فَأَظُنُّهُ مَقْطُوعَ الذَّنَبِ فَلَمْ یَرَ شَیْئاً وَ لَمْ یَسْمَعْ کَلَاماً فَلَمَّا أَنْ کَانَ اللَّیْلُ أَتَاهُ فِی مَنَامِهِ بِعِدَّهٍ مِنْ رِجَالٍ وَ صِبْیَانٍ فَقَالُوا لَهُ نَحْنُ أَتْبَاعُ وَلَدِکَ وَ نَحْنُ مِنْ سُکَّانِ السَّمَاءِ السَّادِسَهِ السُّیُوفُ لَیْسَتْ لَکَ تَزَوَّجْ فِی مَخْزُومٍ تَقْوَ وَ اضْرِبْ بَعْدُ فِی بُطُونِ الْعَرَبِ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ مَعَکَ مَالٌ فَلَکَ حَسَبٌ فَادْفَعْ هَذِهِ الثَّلَاثَهَ عَشَرَ سَیْفاً إِلَی وَلَدِ الْمَخْزُومِیَّهِ وَ لَا یُبَانُ لَکَ أَکْثَرَ مِنْ هَذَا وَ سَیْفٌ لَکَ مِنْهَا وَاحِدٌ سَیَقَعُ مِنْ یَدِکَ فَلَا تَجِدُ لَهُ أَثَراً إِلَّا أَنْ یَسْتَجِنَّهُ جَبَلُ کَذَا وَ کَذَا فَیَکُونُ مِنْ أَشْرَاطِ قَائِمِ آلِ مُحَمَّدٍ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ عَلَیْهِمْ فَانْتَبَهَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ وَ انْطَلَقَ وَ السُّیُوفُ عَلَی رَقَبَتِهِ فَأَتَی نَاحِیَهً مِنْ نَوَاحِی مَکَّهَ فَفَقَدَ مِنْهَا سَیْفاً کَانَ أَرَقَّهَا عِنْدَهُ فَیَظْهَرُ مِنْ ثَمَّ ثُمَّ دَخَلَ مُعْتَمِراً وَ طَافَ بِهَا عَلَی رَقَبَتِهِ وَ الْغَزَالَیْنِ أَحَداً وَ عِشْرِینَ طَوَافاً وَ قُرَیْشٌ

صفائح لها أو یبیعها و یصنع من ثمنها صفائح البیت و فی بعض النسخ مفاتیح البیت فیحمل أن یکون المراد أن یجاهد المشرکین فیستولی علیهم و یخلص البیت من أیدیهم.

قوله علیه السلام:" فأجابه" أی أجاب عبد المطلب الرجل الذی کلمه فی المنام.

قوله علیه السلام:" تزوج فی مخزوم" تزوج عبد المطلب فاطمه بنت عمرو بن عائذ بن عمرو بن مخزوم أم عبد الله و الزبیر و أبی طالب.

قوله علیه السلام:" و اضرب بعد فی بطون العرب" أی تزوج فی أی بطن منهم شئت. و الحاصل أنک لا بد لک أن تتزوج من بنی مخزوم لیحصل والد النبی و الأوصیاء صلوات الله علیهم و یرثوا السیوف، و أما سائر القبائل فالأمر إلیک، و یحتمل: أن یکون المراد جاهد بطون العرب و قاتلهم، و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" إلا أن یستجنه" و فی بعض النسخ [یسجنه] أی یخفیه و یستره.

قوله علیه السلام:" فیظهر من ثم" أی یظهر فی زمن القائم علیه السلام من هذا الموضع

ص: 63





تَنْظُرُ إِلَیْهِ وَ هُوَ یَقُولُ اللَّهُمَّ صَدِّقْ وَعْدَکَ فَأَثْبِتْ لِی قَوْلِی وَ انْشُرْ ذِکْرِی وَ شُدَّ عَضُدِی وَ کَانَ هَذَا تَرْدَادَ کَلَامِهِ وَ مَا طَافَ حَوْلَ الْبَیْتِ بَعْدَ رُؤْیَاهُ فِی الْبِئْرِ بِبَیْتِ شِعْرٍ حَتَّی مَاتَ وَ لَکِنْ قَدِ ارْتَجَزَ عَلَی بَنِیهِ یَوْمَ أَرَادَ نَحْرَ عَبْدِ اللَّهِ فَدَفَعَ الْأَسْیَافَ جَمِیعَهَا إِلَی بَنِی الْمَخْزُومِیَّهِ إِلَی الزُّبَیْرِ وَ إِلَی أَبِی طَالِبٍ وَ إِلَی عَبْدِ اللَّهِ فَصَارَ لِأَبِی طَالِبٍ مِنْ ذَلِکَ أَرْبَعَهُ أَسْیَافٍ سَیْفٌ لِأَبِی طَالِبٍ وَ سَیْفٌ لِعَلِیٍّ وَ سَیْفٌ لِجَعْفَرٍ وَ سَیْفٌ لِطَالِبٍ وَ کَانَ لِلزُّبَیْرِ سَیْفَانِ وَ کَانَ لِعَبْدِ اللَّهِ سَیْفَانِ ثُمَّ عَادَتْ فَصَارَتْ لِعَلِیٍّ الْأَرْبَعَهُ الْبَاقِیَهُ اثْنَیْنِ مِنْ فَاطِمَهَ وَاثْنَیْنِ مِنْ أَوْلَادِهَا فَطَاحَ سَیْفُ جَعْفَرٍ یَوْمَ أُصِیبَ فَلَمْ یُدْرَ فِی یَدِ مَنْ وَقَعَ حَتَّی السَّاعَهِ وَ نَحْنُ نَقُولُ لَا یَقَعُ سَیْفٌ مِنْ أَسْیَافِنَا فِی یَدِ غَیْرِنَا إِلَّا رَجُلٌ یُعِینُ بِهِ مَعَنَا إِلَّا صَارَ فَحْماً قَالَ وَ إِنَّ مِنْهَا لَوَاحِداً فِی نَاحِیَهٍ یَخْرُجُ کَمَا تَخْرُجُ الْحَیَّهُ فَیَبِینُ مِنْهُ ذِرَاعٌ وَ مَا یُشْبِهُهُ فَتَبْرُقُ لَهُ الْأَرْضُ مِرَاراً ثُمَّ یَغِیبُ فَإِذَا کَانَ اللَّیْلُ فَعَلَ مِثْلَ ذَلِکَ فَهَذَا دَأْبُهُ حَتَّی یَجِی ءَ صَاحِبُهُ وَ لَوْ شِئْتُ أَنْ أُسَمِّیَ مَکَانَهُ لَسَمَّیْتُهُ

الذی فقد فیه، أو من الجبل الذی تقدم ذکره و لعله کان کل سیف لمعصوم، و کان بعددهم و سیف القائم علیه السلام أخفاه الله فی هذا المکان لیظهر له عند خروجه.

قوله علیه السلام:" فصارت لعلی" یحتمل أن یکون المراد بالأربعه الباقیه تتمه الثمانیه المذکوره إلی اثنی عشر و یکون المراد بالفاطمه أمه علیهم السلام أی صارت الأربعه الباقیه أیضا إلی علی علیه السلام من قبل أمه و إخوته حیث وصل إلیهم من جهه أبی طالب زائدا علی ما تقدم أو یکون المراد بفاطمه بنت النبی صلی الله علیه و آله بأن یکون النبی صلی الله علیه و آله أعطاها سیفین غیر الثمانیه و أعطی الحسنین علیهما السلام سیفین، و یحتمل أن یراد بالأربعه سیوف: الزبیر و عبد الله فتکون الأربعه الأخری مسکوتا عنها.

قوله علیه السلام:" إلا صار فحما" أی یسود و یبطل و لا یأتی منه شی ء حتی یرجع إلینا.

قوله علیه السلام:" و إن منها لواحد" لعله هو الذی فقد من عبد المطلب یظهر هکذا عند ظهور القائم علیه السلام لیأخذه.
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وَ لَکِنْ أَخَافُ عَلَیْکُمْ مِنْ أَنْ أُسَمِّیَهُ فَتُسَمُّوهُ فَیُنْسَبَ إِلَی غَیْرِ مَا هُوَ عَلَیْهِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی عَلِیٍّ صَاحِبِ الْأَنْمَاطِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ لَمَّا هَدَمَ الْحَجَّاجُ الْکَعْبَهَ فَرَّقَ النَّاسُ تُرَابَهَا فَلَمَّا صَارُوا إِلَی بِنَائِهَا فَأَرَادُوا أَنْ یَبْنُوهَا خَرَجَتْ عَلَیْهِمْ حَیَّهٌ فَمَنَعَتِ النَّاسَ الْبِنَاءَ حَتَّی هَرَبُوا فَأَتَوُا الْحَجَّاجَ فَأَخْبَرُوهُ فَخَافَ أَنْ یَکُونَ قَدْ مُنِعَ بِنَاءَهَا فَصَعِدَ الْمِنْبَرَ ثُمَّ نَشَدَ النَّاسَ وَ قَالَ أَنْشُدُ اللَّهَ عَبْداً عِنْدَهُ مِمَّا ابْتُلِینَا بِهِ عِلْمٌ لَمَّا أَخْبَرَنَا بِهِ قَالَ فَقَامَ إِلَیْهِ شَیْخٌ فَقَالَ إِنْ یَکُنْ عِنْدَ أَحَدٍ عِلْمٌ فَعِنْدَ رَجُلٍ رَأَیْتُهُ جَاءَ إِلَی الْکَعْبَهِ فَأَخَذَ مِقْدَارَهَا ثُمَّ مَضَی فَقَالَ الْحَجَّاجُ مَنْ هُوَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع فَقَالَ مَعْدِنُ ذَلِکَ فَبَعَثَ إِلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمَا فَأَتَاهُ فَأَخْبَرَهُ مَا کَانَ مِنْ مَنْعِ اللَّهِ إِیَّاهُ الْبِنَاءَ فَقَالَ لَهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَا حَجَّاجُ عَمَدْتَ إِلَی بِنَاءِ إِبْرَاهِیمَ وَ إِسْمَاعِیلَ فَأَلْقَیْتَهُ فِی الطَّرِیقِ وَ انْتَهَبْتَهُ کَأَنَّکَ تَرَی أَنَّهُ تُرَاثٌ لَکَ اصْعَدِ الْمِنْبَرَ وَ انْشُدِ النَّاسَ أَنْ لَا یَبْقَی أَحَدٌ مِنْهُمْ أَخَذَ مِنْهُ شَیْئاً إِلَّا رَدَّهُ قَالَ فَفَعَلَ فَأَنْشَدَ النَّاسَ أَنْ لَا یَبْقَی مِنْهُمْ أَحَدٌ عِنْدَهُ شَیْ ءٌ إِلَّا رَدَّهُ قَالَ فَرَدُّوهُ فَلَمَّا رَأَی جَمْعَ التُّرَابِ أَتَی عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمَا فَوَضَعَ الْأَسَاسَ وَ أَمَرَهُمْ أَنْ یَحْفِرُوا قَالَ فَتَغَیَّبَتْ عَنْهُمُ الْحَیَّهُ وَ حَفَرُوا حَتَّی انْتَهَوْا إِلَی مَوْضِعِ الْقَوَاعِدِ قَالَ لَهُمْ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع تَنَحَّوْا فَتَنَحَّوْا فَدَنَا مِنْهَا فَغَطَّاهَا بِثَوْبِهِ ثُمَّ بَکَی ثُمَّ غَطَّاهَا بِالتُّرَابِ بِیَدِ نَفْسِهِ ثُمَّ دَعَا الْفَعَلَهَ فَقَالَ ضَعُوا بِنَاءَکُمْ فَوَضَعُوا الْبِنَاءَ فَلَمَّا ارْتَفَعَتْ حِیطَانُهَا أَمَرَ بِالتُّرَابِ فَقُلِّبَ فَأُلْقِیَ فِی جَوْفِهِ فَلِذَلِکَ صَارَ الْبَیْتُ مُرْتَفِعاً یُصْعَدُ إِلَیْهِ بِالدَّرَجِ

قوله علیه السلام:" فینسب" إلی غیر ما هو علیه أی یتغیر مکانه أو یأخذه غیر القائم علیه السلام.


الحدیث الثامن 

: مجهول.
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بَابٌ فِی قَوْلِهِ تَعَالَی فِیهِ آیاتٌ بَیِّناتٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ لَلَّذِی بِبَکَّهَ مُبارَکاً وَ هُدیً لِلْعالَمِینَ فِیهِ آیاتٌ بَیِّناتٌ مَا هَذِهِ الْآیَاتُ الْبَیِّنَاتُ قَالَ مَقَامُ إِبْرَاهِیمَ حَیْثُ قَامَ عَلَی الْحَجَرِ فَأَثَّرَتْ فِیهِ قَدَمَاهُ وَ الْحَجَرُ الْأَسْوَدُ وَ مَنْزِلُ إِسْمَاعِیلَ ع

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع قَدْ أَدْرَکْتَ الْحُسَیْنَ ع قَالَ نَعَمْ أَذْکُرُ وَ أَنَا مَعَهُ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ وَ قَدْ دَخَلَ فِیهِ السَّیْلُ وَ النَّاسُ یَقُومُونَ عَلَی الْمَقَامِ یَخْرُجُ الْخَارِجُ یَقُولُ قَدْ ذَهَبَ بِهِ السَّیْلُ وَ یَخْرُجُ مِنْهُ الْخَارِجُ فَیَقُولُ هُوَ مَکَانَهُ قَالَ فَقَالَ لِی یَا فُلَانُ مَا صَنَعَ هَؤُلَاءِ فَقُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ یَخَافُونَ أَنْ یَکُونَ السَّیْلُ قَدْ ذَهَبَ بِالْمَقَامِ فَقَالَ نَادِ أَنَّ اللَّهَ تَعَالَی قَدْ جَعَلَهُ عَلَماً لَمْ


باب فی قول الله عز و جل فِیهِ آیاتٌ بَیِّنات 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله تعالی:" وُضِعَ لِلنَّاسِ" أی لعبادتهم.

قوله تعالی:" مُبارَکاً" قال البیضاوی: أی کثیر الخیر و النفع لمن حجه و اعتمره و اعتکف عنده وَ هُدیً لِلْعالَمِینَ لأنه قبلتهم و معبدهم و فیه آیات عجیبه فِیهِ آیاتٌ بَیِّناتٌ کانحراف الطیور عن موازاه البیت، و إن ضواری السباع تخالط الصیود فی الحرم و لا تتعرض لها و إن کل جبار قصده بسوء قهره کأصحاب الفیل.



الحدیث الثانی 

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" علی المقام" أی یشرفون علی المقام لینظروا إلیه فیخرج الخارج من عمار الناس فیقول قد ذهب به السیل و یدخل آخر لینظر فیخرج فیقول هو بحاله و کانا علیهما السلام فی المسجد.

قوله علیه السلام:" قد جعله علما" أی آیه کما قال تعالی" فِیهِ آیاتٌ بَیِّناتٌ" إلی
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یَکُنْ لِیَذْهَبَ بِهِ فَاسْتَقِرُّوا وَ کَانَ مَوْضِعُ الْمَقَامِ الَّذِی وَضَعَهُ إِبْرَاهِیمُ ع عِنْدَ جِدَارِ الْبَیْتِ فَلَمْ یَزَلْ هُنَاکَ حَتَّی حَوَّلَهُ أَهْلُ الْجَاهِلِیَّهِ إِلَی الْمَکَانِ الَّذِی هُوَ فِیهِ الْیَوْمَ فَلَمَّا فَتَحَ النَّبِیُّ ص مَکَّهَ رَدَّهُ إِلَی الْمَوْضِعِ الَّذِی وَضَعَهُ إِبْرَاهِیمُ ع فَلَمْ یَزَلْ هُنَاکَ إِلَی أَنْ وَلِیَ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّابِ فَسَأَلَ النَّاسَ مَنْ مِنْکُمْ یَعْرِفُ الْمَکَانَ الَّذِی کَانَ فِیهِ الْمَقَامُ فَقَالَ رَجُلٌ أَنَا قَدْ کُنْتُ أَخَذْتُ مِقْدَارَهُ بِنِسْعٍ فَهُوَ عِنْدِی فَقَالَ ائْتِنِی بِهِ فَأَتَاهُ بِهِ فَقَاسَهُ ثُمَّ رَدَّهُ إِلَی ذَلِکَ الْمَکَانِ

بَابٌ نَادِرٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ عَقِیلٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَزِیدَ الرِّفَاعِیِّ رَفَعَهُ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع سُئِلَ عَنِ الْوُقُوفِ بِالْجَبَلِ لِمَ لَمْ یَکُنْ فِی الْحَرَمِ فَقَالَ لِأَنَّ الْکَعْبَهَ بَیْتُهُ وَ الْحَرَمَ بَابُهُ فَلَمَّا قَصَدُوهُ وَافِدِینَ وَقَفَهُمْ بِالْبَابِ یَتَضَرَّعُونَ قِیلَ لَهُ فَالْمَشْعَرُ الْحَرَامُ لِمَ صَارَ فِی الْحَرَمِ قَالَ لِأَنَّهُ لَمَّا أَذِنَ لَهُمْ بِالدُّخُولِ وَقَفَهُمْ بِالْحِجَابِ الثَّانِی فَلَمَّا طَالَ تَضَرُّعُهُمْ بِهَا أَذِنَ لَهُمْ لِتَقْرِیبِ قُرْبَانِهِمْ فَلَمَّا قَضَوْا تَفَثَهُمْ تَطَهَّرُوا بِهَا مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی کَانَتْ حِجَاباً بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَهُ أَذِنَ لَهُمْ بِالزِّیَارَهِ عَلَی الطَّهَارَهِ قِیلَ لَهُ فَلِمَ حُرِّمَ الصِّیَامُ أَیَّامَ التَّشْرِیقِ قَالَ لِأَنَّ الْقَوْمَ زُوَّارُ اللَّهِ وَ هُمْ فِی ضِیَافَتِهِ وَ لَا یَجْمُلُ بِمُضِیفٍ أَنْ یُصَوِّمَ أَضْیَافَهُ قِیلَ لَهُ فَالتَّعَلُّقُ بِأَسْتَارِ الْکَعْبَهِ لِأَیِّ مَعْنًی هُوَ قَالَ مَثَلُ رَجُلٍ لَهُ عِنْدَ آخَرَ جِنَایَهٌ وَ ذَنْبٌ فَهُوَ یَتَعَلَّقُ بِثَوْبِهِ یَتَضَرَّعُ إِلَیْهِ وَ یَخْضَعُ لَهُ أَنْ یَتَجَافَی عَنْ ذَنْبِهِ

آخره، أو منسکا یعبدون الله عنده کما قال وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی.

قوله علیه السلام:" بنسع" قال الفیروزآبادی: النسع بالکسر سیر ما ینسج عریضا علی هیئه أعنه البغال یشد بها الرحال و القطعه منه نسعه و سمی [و تسمی] نسعا لطوله.


باب نادر


الحدیث الأول 

: مرفوع. مجهول.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ صَفْوَانَ أَوْ رَجُلٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْمُزْدَلِفَهَ أَکْثَرُ بِلَادِ اللَّهِ هَوَامّاً فَإِذَا کَانَتْ لَیْلَهُ التَّرْوِیَهِ نَادَی مُنَادٍ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ یَا مَعْشَرَ الْهَوَامِّ ارْحَلْنَ عَنْ وَفْدِ اللَّهِ قَالَ فَتَخْرُجُ فِی الْجِبَالِ فَتَسَعُهَا حَیْثُ لَا تُرَی فَإِذَا انْصَرَفَ الْحَاجُّ عَادَتْ

بَابُ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ حَرَّمَ مَکَّهَ حِینَ خَلَقَ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ قُرَیْشاً لَمَّا هَدَمُوا الْکَعْبَهَ وَجَدُوا فِی قَوَاعِدِهِ حَجَراً فِیهِ کِتَابٌ لَمْ یُحْسِنُوا قِرَاءَتَهُ حَتَّی دَعَوْا رَجُلًا فَقَرَأَهُ فَإِذَا فِیهِ أَنَا اللَّهُ ذُو بَکَّهَ حَرَّمْتُهَا یَوْمَ خَلَقْتُ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضَ وَ وَضَعْتُهَا بَیْنَ هَذَیْنِ الْجَبَلَیْنِ وَ حَفَفْتُهَا بِسَبْعَهِ أَمْلَاکٍ حَفّاً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ حَرَّمَ اللَّهُ حَرَمَهُ أَنْ یُخْتَلَی خَلَاهُ أَوْ یُعْضَدَ شَجَرُهُ إِلَّا الْإِذْخِرَ أَوْ یُصَادَ طَیْرُهُ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


باب أن الله عز و جل حرم مکه حین خلق السماوات و الأرض 


الحدیث الأول 

: صحیح. و قال الجوهری: حفوا حوله یحفون حفا أی أطافوا به و استداروا.



الحدیث الثانی 

: موثق کالصحیح. و قال فی النهایه: فی حدیث تحریم مکه" لا یختلی خلاها" الخلا مقصورا: النبات الرقیق ما دام رطبا و اختلاه: قطعه و اختلت الأرض کثر خلاها فإذا یبس فهو حشیش.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا قَدِمَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَکَّهَ یَوْمَ افْتَتَحَهَا فَتَحَ بَابَ الْکَعْبَهِ فَأَمَرَ بِصُوَرٍ فِی الْکَعْبَهِ فَطُمِسَتْ فَأَخَذَ بِعِضَادَتَیِ الْبَابِ فَقَالَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ صَدَقَ وَعْدَهُ وَ نَصَرَ عَبْدَهُ وَ هَزَمَ الْأَحْزَابَ وَحْدَهُ مَا ذَا تَقُولُونَ وَ مَا ذَا تَظُنُّونَ قَالُوا نَظُنُّ خَیْراً وَ نَقُولُ خَیْراً أَخٌ کَرِیمٌ وَ ابْنُ أَخٍ کَرِیمٍ وَ قَدْ قَدَرْتَ قَالَ فَإِنِّی أَقُولُ کَمَا قَالَ أَخِی یُوسُفُ لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ یَغْفِرُ اللَّهُ لَکُمْ وَ هُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ أَلَا إِنَّ اللَّهَ قَدْ حَرَّمَ مَکَّهَ یَوْمَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فَهِیَ حَرَامٌ بِحَرَامِ اللَّهِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ لَا یُنَفَّرُ صَیْدُهَا وَ لَا یُعْضَدُ شَجَرُهَا وَ لَا یُخْتَلَی خَلَاهَا وَ لَا تَحِلُّ لُقَطَتُهَا إِلَّا لِمُنْشِدٍ فَقَالَ الْعَبَّاسُ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِلَّا الْإِذْخِرَ فَإِنَّهُ لِلْقَبْرِ وَ الْبُیُوتِ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَّا الْإِذْخِرَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَوْمَ فَتْحِ مَکَّهَ إِنَّ اللَّهَ حَرَّمَ مَکَّهَ یَوْمَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ هِیَ حَرَامٌ إِلَی أَنْ تَقُومَ السَّاعَهُ لَمْ تَحِلَّ لِأَحَدٍ قَبْلِی وَ لَا تَحِلُّ لِأَحَدٍ بَعْدِی وَ لَمْ تَحِلَّ لِی إِلَّا سَاعَهً مِنْ نَهَارٍ


الحدیث الثالث 

: حسن. و قال الجوهری: الطموس الدروس و الانمحاء، و قال:" عضاده الباب" هما خشبتاه من جانبیه و" التثریب" اللوم و التعییر و" إنشاد الضاله" تعریفها و" العضد" القطع.

قوله علیه السلام:" للقبر" أقول: روت العامه کما ذکر فی الکشاف و غیره، و قال العباس: إلا الإذخر فإنه لقیوننا و قبورنا و بیوتنا فقال: إلا الإذخر.

و قال النووی فی شرح صحیح المسلم: قوله فإنه لقینهم و بیوتهم و فی روایه نجعله فی قبورنا و بیوتنا قینهم بفتح القاف و هو الحداد و الصانع و معناه یحتاج إلیه القین فی وقود النار و یحتاج إلیه فی القبور لتسد به فرج اللحد المتخلله بین اللبنات و یحتاج إلیه فی سقوف البیوت یجعل فوق الخشب.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.

قوله صلی الله علیه و آله:" لم تحل لأحد قبلی" أی الدخول فیه للقتال بغیر إحرام.
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بَابٌ فِی قَوْلِهِ تَعَالَی وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً- الْبَیْتَ عَنَی أَمِ الْحَرَمَ قَالَ مَنْ دَخَلَ الْحَرَمَ مِنَ النَّاسِ مُسْتَجِیراً بِهِ فَهُوَ آمِنٌ مِنْ سَخَطِ اللَّهِ وَ مَنْ دَخَلَهُ مِنَ الْوَحْشِ وَ الطَّیْرِ کَانَ آمِناً مِنْ أَنْ یُهَاجَ أَوْ یُؤْذَی حَتَّی یَخْرُجَ مِنَ الْحَرَمِ


باب فی قوله تعالی:" وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً"


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله تعالی:" وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً" قیل الضمیر راجع إلی البیت و یشهد له روایات یأتی بعضها فی آداب دخول البیت، و قیل: الضمیر راجع إلی الحرم، و قیل:

إلی مقام إبراهیم، و المراد بمقام إبراهیم الحرم فإن کله کان محل إقامته، قال فی مجمع البیان: روی عن ابن عباس أنه قال: إن الحرم کله مقام إبراهیم و من دخل مقام إبراهیم کان آمنا و قیل: فیه أقوال.

أحدها: أن الله تعالی عطف قلوب العرب فی الجاهلیه علی ترک التعرض لمن لاذ بالحرم و التجأ إلیه و إن کبرت جریمته و لم یزده الإسلام إلا شده عن الحسن.

و ثانیها: أنه خبر و المراد به الأمر و معناه إن من وجب علیه الحد فلاذ بالحرم لا یبایع و لا یشار و لا یعامل حتی یخرج من الحرم فیقام علیه الحد عن
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً قَالَ إِذَا أَحْدَثَ الْعَبْدُ فِی غَیْرِ الْحَرَمِ جِنَایَهً ثُمَّ فَرَّ إِلَی الْحَرَمِ لَمْ یَسَعْ لِأَحَدٍ أَنْ یَأْخُذَهُ فِی الْحَرَمِ وَ لَکِنْ یُمْنَعُ مِنَ السُّوقِ وَ لَا یُبَایَعُ وَ لَا یُطْعَمُ وَ لَا یُسْقَی وَ لَا یُکَلَّمُ فَإِنَّهُ إِذَا فُعِلَ ذَلِکَ بِهِ

ابن عباس، و ابن عمر، و هو المروی عن أبی جعفر، و أبی عبد الله علیهما السلام، و علی هذا یکون تقدیره و من دخله فأمنوه.

و ثالثها: أن معناه من دخله عارفا بجمیع ما أوجبه الله علیه کان آمنا فی الآخره من العقاب الدائم و هو المروی عن أبی جعفر علیه السلام.

و فی المعالم نقل قولا رابعا: و هو أن المراد به من دخله عام عمره القضاء مع رسول الله صلی الله علیه و آله کان آمنا کما قال تعالی" لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ"، و ورد فی بعض الروایات أن هذا مخصوص بزمان القائم علیه السلام، ثم إن هذه الروایه تدل علی رجوع الضمیر إلی الحرم و أنه خبر یفهم منه الأمر أیضا، فإن ظاهر أول الکلام کونه خبرا و ظاهر آخر الکلام کونه أمرا، و لا تنافی بینهما فإنه تعالی أخبر بأن من دخله فهو آمن من عذاب الله فی الآخره و آمن بحکم الشرع فی الدنیا فیفهم منه أن حکم الشرع کذلک.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و لا یبایع" یستفاد من هذه الروایه و غیرها إن من هذا شأنه یمنع من السوق و لا یطعم و لا یسقی و لا یبایع و لا یؤوی و لا یکلم و لیس فیها لفظ التضیق علیه فی ذلک. و إنما وقع هذا اللفظ فی عبارات الفقهاء و فسروه بأن یطعم و یسقی ما لا یحتمله عاده مثله أو بما یسد الرمق، و کلا المعنیین مناسب للفظ التضییق لو کان واردا فی النصوص، و مورد النص الالتجاء إلی الحرم.
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یُوشِکُ أَنْ یَخْرُجَ فَیُؤْخَذَ وَ إِذَا جَنَی فِی الْحَرَمِ جِنَایَهً أُقِیمَ عَلَیْهِ الْحَدُّ فِی الْحَرَمِ لِأَنَّهُ لَمْ یَدَعْ لِلْحَرَمِ حُرْمَتَهُ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً قَالَ إِنْ سَرَقَ سَارِقٌ بِغَیْرِ مَکَّهَ أَوْ جَنَی جِنَایَهً عَلَی نَفْسِهِ فَفَرَّ إِلَی مَکَّهَ لَمْ یُؤْخَذْ مَا دَامَ فِی الْحَرَمِ حَتَّی یَخْرُجَ مِنْهُ وَ لَکِنْ یُمْنَعُ مِنَ السُّوقِ وَ لَا یُبَایَعُ وَ لَا یُجَالَسُ حَتَّی یَخْرُجَ مِنْهُ فَیُؤْخَذَ وَ إِنْ أَحْدَثَ فِی الْحَرَمِ ذَلِکَ الْحَدَثَ أُخِذَ فِیهِ

بَابُ الْإِلْحَادِ بِمَکَّهَ وَ الْجِنَایَاتِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ أُتِیَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمَسْجِدِ فَقِیلَ لَهُ

و نقل عن بعض علمائنا: أنه الحق به مسجد النبی صلی الله علیه و آله و مشاهد الأئمه علیهم السلام محتجا بإطلاق اسم الحرم علیها و فی بعض الأخبار و هو ضعیف لکنه مناسب للتعظیم.

قوله علیه السلام:" أقیم علیه الحد" لا خلاف فیه بین الأصحاب.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


باب الإلحاد بمکه و الجنایات 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح. و فی القاموس:" ألحد" أی مال و عدل و ماری و جادل انتهی.

و الخبر یدل علی جواز قتل سباع الطیر فی الحرم و یؤیده ما ورد فی بعض الأخبار من جواز شرائها و إخراجها من مکه و عمل به الشیخ فی التهذیب و کذا ما ورد من جواز إخراجها من الحرم بعد إدخالها و عمل به الشیخ أیضا.
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إِنَّ سَبُعاً مِنَ سِبَاعِ الطَّیْرِ عَلَی الْکَعْبَهِ لَیْسَ یَمُرُّ بِهِ شَیْ ءٌ مِنْ حَمَامِ الْحَرَمِ إِلَّا ضَرَبَهُ فَقَالَ انْصِبُوا لَهُ وَ اقْتُلُوهُ فَإِنَّهُ قَدْ أَلْحَدَ

2 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ قَالَ کُلُّ ظُلْمٍ إِلْحَادٌ وَ ضَرْبُ الْخَادِمِ فِی غَیْرِ ذَنْبٍ مِنْ ذَلِکَ الْإِلْحَادِ

و لا خلاف بین الأصحاب فی عدم وجوب الفدیه بقتلها. لکن یظهر من کلام بعض الأصحاب عدم جواز قتلها، و هذا الخبر یؤید الجواز و إن أمکن القول به فی خصوص تلک الواقعه بأن تکون تضر بطیور الحرم و الله أعلم.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

قوله تعالی:" وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ" و قرئ بالفتح من الورود بِإِلْحادٍ

أی عدول عن القصد بِظُلْمٍ، قال جماعه: الباء فی" بِإِلْحادٍ" زائده فالباء فی" بِظُلْمٍ" حینئذ إما للملابسه و هو حال أو بدل بإعاده الجار و هی زائده أیضا أو للسببیه.

و قیل: للتعدیه و هو غیر واضح.

و قال جماعه: مفعوله متروک للتعمیم کأنه قال: و من یرد فیه مراد إما عادلا فیه بالقسط ظالما فهما حالان مترادفان، و الثانی بدل من الأول بإعاده الجار فالباء فیهما للملابسه أو الثانی صله للأول أی ملحدا بسبب الظلم فالباء للسببیه.

و ربما احتمل أن یکون حالا عن فاعله و الباء للملابسه أی عادلا عن القصد حالکونه ظالما فلما کان العدول عن القصد کأنه فی بادئ الرأی محتملا أن یکون بوجه مشروع قیده بظلم تنصیصا علیه.

و قال فی مجمع البیان:" الإلحاد" العدول عن القصد و اختلف فی معناه هاهنا.

فقیل: هو الشرک.

و قیل: هو کل شی ء نهی عنی، حتی شتم الخادم لأن الذنوب هناک أعظم.

و قیل: هو دخول مکه بغیر إحرام و هذه الروایه و غیرها تدل علی التعمیم.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ نُذِقْهُ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ فَقَالَ کُلُّ ظُلْمٍ یَظْلِمُهُ الرَّجُلُ نَفْسُهُ بِمَکَّهَ مِنْ سَرِقَهٍ أَوْ ظُلْمِ أَحَدٍ أَوْ شَیْ ءٍ مِنَ الظُّلْمِ فَإِنِّی أَرَاهُ إِلْحَاداً وَ لِذَلِکَ کَانَ یُتَّقَی أَنْ یُسْکَنَ الْحَرَمُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ قَتَلَ رَجُلًا فِی الْحِلِّ ثُمَّ دَخَلَ الْحَرَمَ فَقَالَ لَا یُقْتَلُ وَ لَا یُطْعَمُ وَ لَا یُسْقَی وَ لَا یُبَایَعُ وَ لَا یُؤْوَی حَتَّی یَخْرُجَ مِنَ الْحَرَمِ فَیُقَامَ عَلَیْهِ الْحَدُّقُلْتُ فَمَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ قَتَلَ فِی الْحَرَمِ أَوْ سَرَقَ قَالَ یُقَامُ عَلَیْهِ الْحَدُّ فِی الْحَرَمِ صَاغِراً إِنَّهُ لَمْ یَرَ لِلْحَرَمِ حُرْمَهً وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ تَعَالَی-


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" یتقی" أی کان اتقاء الصحابه و غیرهم من الأتقیاء عن سکنی الحرم بذلک و یفهم منه أن من تمکن من ضبط نفسه عن ارتکاب المحرمات لا یکره له مجاوره الحرم.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" قال الله تعالی" أقول: الآیات التی استدل بها علیه السلام هکذا" وَ لا تُقاتِلُوهُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ حَتَّی یُقاتِلُوکُمْ فِیهِ فَإِنْ قاتَلُوکُمْ فَاقْتُلُوهُمْ کَذلِکَ جَزاءُ الْکافِرِینَ"" فَإِنِ انْتَهَوْا فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ"" وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ وَ یَکُونَ الدِّینُ لِلَّهِ فَإِنِ انْتَهَوْا فَلا عُدْوانَ إِلَّا عَلَی الظَّالِمِینَ"" الشَّهْرُ الْحَرامُ بِالشَّهْرِ الْحَرامِ وَ الْحُرُماتُ قِصاصٌ فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ". قال الطبرسی (ره)" فِتْنَهٌ" أی شرک و هو المروی عن أبی جعفر علیه السلام" وَ یَکُونَ الدِّینُ لِلَّهِ" أی و حتی تکون الطاعه لله و الانقیاد لأمر الله" فَإِنِ انْتَهَوْا" أی امتنعوا من الکفر و أذعنوا للإسلام
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فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَقَالَ هَذَا هُوَ فِی الْحَرَمِ فَقَالَ فَلا عُدْوانَ إِلَّا عَلَی الظَّالِمِینَ

" فَلا عُدْوانَ إِلَّا عَلَی الظَّالِمِینَ" أی فلا عقوبه علیهم و إنما العقوبه بالقتل علی الکافرین المقیمین علی الکفر فسمی القتل عدوانا من حیث کان عقوبه علی العدوان، و هو الظلم کما قال فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها.

و قیل معنی العدوان: الابتداء بالقتال، و هذه الآیه ناسخه للأولی التی تضمنت النهی عن القتال فی المسجد الحرام حتی یبتدأوا بالقتال فیه لأن فیها إیجاب قتالهم علی کل حال حتی یدخلوا فی الإسلام، و علی ما ذکرنا فی الآیه الأولی عن ابن عباس أنها غیر منسوخه فلا تکون هذه الآیه ناسخه بل هی تکون مؤکده.

و قیل: بل المراد بها أنهم إذا ابتدأوا بالقتال فی الحرم یجب قتالهم حتی یزول الکفر و قال: فی قوله تعالی:" الشَّهْرُ الْحَرامُ" فی تقدیره وجهان.

أحدهما: قتال الشهر الحرام بقتال الشهر الحرام فحذف المضاف و أقام المضاف إلیه مقامه، أی القتال فی عمره القضاء بالقتال فی عام الحدیبیه.

و ثانیهما: الشهر الحرام ذو القعده التی دخلتم فیه مکه و اعتمرتم و قضیتم منها وطرکم فی سنه سبع بالشهر الحرام ذی القعده الذی صددتم فیه عن البیت، و منعتم عن مرادکم فی سنه ست،" وَ الْحُرُماتُ قِصاصٌ" قیل فیه قولان.

أحدهما: أن الحرمات قصاص بالمراغمه بدخول البیت فی الشهر الحرام.

قال مجاهد: لأن قریشا فخرت بردها رسول الله صلی الله علیه و آله عام الحدیبیه محرما فی ذی القعده عن البلد الحرام فأدخله الله تعالی مکه فی العام المقبل فی ذی القعده فقضی عمرته و هو المروی عن أبی جعفر علیه السلام و غیره.

و الثانی: أن الحرمات قصاص بالقتل فی الشهر الحرام أی لا یجوز للمسلمین إلا قصاصا، قال الحسن: إن مشرکی العرب قالوا لرسول الله صلی الله علیه و آله أ نهیت عن قتالنا
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فی الشهر الحرام؟ قال: نعم و إنما أراد المشرکون أن یغیره فی الشهر الحرام فیقاتلوه فأنزل الله سبحانه هذا أی إن استحلوا منکم فی الشهر الحرام شیئا فاستحلوا منهم مثل ما استحلوا منکم، و إنما جمع المحرمات لأنه أراد حرمه الشهر، و حرمه البلد، و حرمه الإحرام.

و قیل: أراد کل حرمه تستحل فلا تجوز إلا علی وجه المجازاه" فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ" أی ظلمکم" فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ" أی فجازوه باعتدائه و قاتلوه بمثله.

و الثانی: لیس باعتداء علی الحقیقه و لکن سماه اعتداء و جعله مثله و إن کان ذلک جورا و هذا عدلا. لأنه مثله فی الجنس و فی مقدار الاستحقاق و لأنه ضرر کما أن ذلک ضرر فهو مثله فی الجنس و المقدار و الصفه انتهی.

فقوله علیه السلام" هذا هو فی الحرم" معناه أنه یشمل الحرم و إنما استدل علیه السلام بالآیه الأخیره لعمومها و إلا فالآیه الأولی فی القتل أصرح خصوصا علی قراءه حمزه و الکسائی حیث قرءا" و لا تقتلوهم عند المسجد الحرام حتی یقتلوکم فیه فإن قتلوکم فاقتلوهم" مع أنه یحتمل: أی یکون غرضه علیه السلام الاستدلال بمجموع الآیات و إنما ذکر بعضها اکتفاء و اختصارا و تنبیها علی ما هو أخفی فی استنباط الحکم و الله یعلم.
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بَابُ إِظْهَارِ السِّلَاحِ بِمَکَّهَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی أَنْ یَدْخُلَ الْحَرَمَ بِسِلَاحٍ إِلَّا أَنْ یُدْخِلَهُ فِی جُوَالِقَ أَوْ یُغَیِّبَهُ یَعْنِی یَلُفُّ عَلَی الْحَدِیدِ شَیْئاً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ شُعَیْبٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُرِیدُ مَکَّهَ أَوِ الْمَدِینَهَ یَکْرَهُ أَنْ یَخْرُجَ مَعَهُ بِالسِّلَاحِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَخْرُجَ بِالسِّلَاحِ مِنْ بَلَدِهِ وَ لَکِنْ إِذَا دَخَلَ مَکَّهَ لَمْ یُظْهِرْهُ


باب إظهار السلاح بمکه


الحدیث الأول 

: حسن. و قال فی المنتقی: الظاهر أن ذکر ابن أبی عمیر فی هذا السند سهو، و النسخ التی عندی للکافی متفقه فیه.

قوله علیه السلام:" لا ینبغی أن یدخل" اعلم أن المشهور بین الأصحاب حرمه لبس السلاح عند دخول مکه فی حال الإحرام لغیر ضروره.

و قیل: یکره و لا یخلو من قوه، و أما مع الحاجه فیجوز إجماعا، و أما إظهار السلاح من غیر لبس و هو مکروه کما یدل علیه الخبر.

قال فی الدروس: یکره إظهار السلاح بمکه بل یغیب فی جوالق أو یلف.

علیه شی ء ثم قال (ره) فی محرمات الإحرام التاسع لبس السلاح اختیارا فی المشهور و الکراهه نادره.

و حرم أبو الصلاح شهره، و یجوز لبسه و شهره عند ضروره لروایه الحلبی.



الحدیث الثانی 

: صحیح.
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بَابُ لُبْسِ ثِیَابِ الْکَعْبَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عُتْبَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَّا یَصِلُ إِلَیْنَا مِنْ ثِیَابِ الْکَعْبَهِ هَلْ یَصْلُحُ لَنَا أَنْ نَلْبَسَ شَیْئاً مِنْهَا قَالَ یَصْلُحُ لِلصِّبْیَانِ وَ الْمَصَاحِفِ وَ الْمِخَدَّهِ تَبْتَغِی بِذَلِکَ الْبَرَکَهَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

بَابُ کَرَاهَهِ أَنْ یُؤْخَذَ مِنْ تُرَابِ الْبَیْتِ وَ حَصَاهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ أَنْ یَأْخُذَ مِنْ تُرْبَهِ مَا حَوْلَ الْکَعْبَهِ وَ إِنْ أَخَذَ مِنْ ذَلِکَ شَیْئاً رَدَّهُ


باب لبس ثیاب الکعبه


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" للصبیان" حمله بعض الأصحاب علی الصبی غیر الممیز لکونه حریرا.

و فیه نظر.


باب کراهه أن یؤخذ من تراب البیت و حصاه 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا ینبغی لأحد" ظاهره الکراهه و المشهور بین الأصحاب:

الحرمه و وجوب الرد إلیه مع الإمکان و إلا فإلی مسجد آخر.

قال الشهید (ره) فی الدروس: لا یجوز أخذ شی ء من تربه المسجد و حصاه فلو فعل وجب رده إلی موضعه فی روایه محمد بن مسلم و إلی مسجد فی روایه زید الشحام و هو أشبه و الأولی الحمل علی الأفضلیه.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَخَذْتُ سُکّاً مِنْ سُکِّ الْمَقَامِ وَ تُرَاباً مِنْ تُرَابِ الْبَیْتِ وَ سَبْعَ حَصَیَاتٍ فَقَالَ بِئْسَ مَا صَنَعْتَ أَمَّا التُّرَابُ وَ الْحَصَی فَرُدَّهُ

3 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ عَمِّی کَنَسَ الْکَعْبَهَ وَ أَخَذَ مِنْ تُرَابِهَا فَنَحْنُ نَتَدَاوَی بِهِ فَقَالَ رُدَّهُ إِلَیْهَا

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَخْرُجُ مِنَ الْمَسْجِدِ وَ فِی ثَوْبِی حَصَاهٌ قَالَ فَرُدَّهَا أَوِ اطْرَحْهَا فِی مَسْجِدٍ


الحدیث الثانی 

: ضعیف: و قال فی المغرب:" السک" بالضم ضرب من الطیب انتهی، و لعله علیه السلام إنما لم یأمر برده لأنهم کانوا یأتون به فی ذلک الزمان لانتفاع الزوار.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

: مرسل کالموثق. و یدل علی جواز الرد إلی مسجد آخر مع إمکان الرد إلیه و هو خلاف المشهور.
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بَابُ کَرَاهِیَهِ الْمُقَامِ بِمَکَّهَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی لِلرَّجُلِ أَنْ یُقِیمَ بِمَکَّهَ سَنَهً قُلْتُ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ یَتَحَوَّلُ عَنْهَا وَ لَا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ أَنْ یَرْفَعَ بِنَاءً فَوْقَ الْکَعْبَهِ

وَ رُوِیَ أَنَّ الْمُقَامَ بِمَکَّهَ یُقْسِی الْقُلُوبَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ ذَرِیحٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا فَرَغْتَ مِنْ نُسُکِکَ فَارْجِعْ فَإِنَّهُ أَشْوَقُ


باب کراهیه المقام بمکه


الحدیث الثانی 

: مرسل. و قال السید (ره) فی المدارک: المعروف من مذهب الأصحاب کراهه المجاوره بمکه، و علل بخوف الملاله و قله الاحترام، أو الخوف من ملابسه الذنب فإنه فیها أعظم، أو بأن المقام فیها یقسی القلب، أو بأن من سارع إلی الخروج منها یدوم شوقه إلیها و ذلک مراد الله عز و جل، و هذه التوجیهات کلها مرویه لکن أکثرها غیر واضحه الإسناد، و قد ورد فی بعض الأخبار ما یدل علی استحباب المجاوره، و الذی یقتضیه الجمع بینها کراهه المجاوره سنه تامه بحیث لا یخرج منها إلی غیرها و کذا ما دونها مع الخوف من ملابسه ذنب و استحبابها
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لَکَ إِلَی الرُّجُوعِ

بَابُ شَجَرِ الْحَرَمِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَنْزِعْ مِنْ شَجَرِ مَکَّهَ إِلَّا النَّخْلَ وَ شَجَرَ الْفَاکِهَهِ

علی غیر هذین الوجهین، و ربما جمع بینهما بحمل أخبار الترغیب علی المجاوره للعباده و ما تضمن النهی علی غیرها کالتجاره و نحوها و هو غیر واضح.


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أن یرفع بناء" قال الشیخ و جماعه بالتحریم، و الأشهر بین المتأخرین الکراهه کما هو ظاهر الخبر و علی التقدیرین المراد به أن یجعل سمک البناء أکثر من سمک البیت إذا کثر بیوت مکه سواء طالت أو قصرت مشرفه علی البیت لکونها علی الجبال.


الحدیث الثالث 

: حسن. و فی بعض النسخ عمن ذکره عن داود الرقی قال:

قال أبو عبد الله علیه السلام الخبر مختلف فیه.


باب شجر الحرم 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لا تنزع من شجر مکه" اعلم: أن تحریم قطع الشجر و الحشیش علی المحرم مجمع علیه فی الجمله، و قد استثنی من ذلک أربعه أشیاء.

الأول: ما ینبت فی ملک الإنسان و فی دلیله کلام و لا ریب فی جواز قلع ما أنبته الإنسان لصحیحه حریز.

الثانی: شجر الفواکه و قد قطع الأصحاب بجواز قلعه مطلقا، و ظاهر المنتهی أنه موضع وفاق.

الثالث: شجر الإذخر و نقل الإجماع علی جواز قطعه.

الرابع: عود المحاله و هما اللذان یجعل علیهما المحاله لیستقی بها، و لا بأس بقطع الیابس من الشجر و الحشیش. و اعلم: أن قطع شجر الحرم کما یحرم علی المحرم یحرم علی المحل أیضا کما صرح به الأصحاب و دلت علیه النصوص.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ شَیْ ءٍ یَنْبُتُ فِی الْحَرَمِ فَهُوَ حَرَامٌ عَلَی النَّاسِ أَجْمَعِینَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع الرَّجُلُ یَدْخُلُ مَکَّهَ فَیَقْطَعُ مِنْ شَجَرِهَا قَالَ اقْطَعْ مَا کَانَ دَاخِلًا عَلَیْکَ وَ لَا تَقْطَعْ مَا لَمْ یَدْخُلْ مَنْزِلَکَ عَلَیْکَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع شَجَرَهٌ أَصْلُهَا فِی الْحِلِّ وَ فَرْعُهَا فِی الْحَرَمِ فَقَالَ حُرِّمَ أَصْلُهَا لِمَکَانِ فَرْعِهَا قُلْتُ فَإِنَّ أَصْلَهَا فِی الْحَرَمِ وَ فَرْعَهَا فِی الْحِلِّ فَقَالَ حُرِّمَ فَرْعُهَا لِمَکَانِ أَصْلِهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الثانی 

: حسن. و یدل علی عموم التحریم، و خص بما مر.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" ما کان داخلا علیک" ظاهره جواز قطع أغصان شجر دخل علی الإنسان فی منزله و إن لم ینبت فیه و هو خلاف المشهور، و یمکن أن یکون المراد جواز قطع ما نبت بعد اتخاذ الموضع منزلا و عدم جوار قطع ما نبت قبله کما سیأتی فی خبر حماد موافقا للمشهور.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح و موافق للمشهور. قال فی الدروس: یکفی فی تحریم الشجره کون شی ء منها فی الحرم سواء کان أصلها أو فرعها لروایه معاویه انتهی، و هذا فی حکم الشجر و أما الصید فالمشهور أنه لو کان علی فرع شجره فی الحل فقتله ضمنه إذا کان أصلها فی الحرم و لو نبتت فی الحل و تفرعت فی الحرم کانت تلک الفرع بحکم الحرم.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی المشهور فی خصوص قلع الشجره من المنزل، و استدل علی عدم جواز قلع غیرها منه، أو قلعها من غیره بعدم القائل بالفصل و فیه إشکال.


الحدیث الخامس 

: حسن. و قال السید فی المدارک: یجوز للمحرم أن یترک
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قَالَ یُخَلَّی عَنِ الْبَعِیرِ فِی الْحَرَمِ یَأْکُلُ مَا شَاءَ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الشَّجَرَهِ یَقْلَعُهَا الرَّجُلُ مِنْ مَنْزِلِهِ فِی الْحَرَمِ قَالَ إِنْ بَنَی الْمَنْزِلَ وَ الشَّجَرَهُ فِیهِ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَقْلَعَهَا وَ إِنْ کَانَتْ نَبَتَتْ فِی مَنْزِلِهِ وَ هُوَ لَهُ فَلْیَقْلَعْهَا

بَابُ مَا یُذْبَحُ فِی الْحَرَمِ وَ مَا یُخْرَجُ بِهِ مِنْهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُذْبَحُ بِمَکَّهَ إِلَّا الْإِبِلُ وَ الْبَقَرُ وَ الْغَنَمُ وَ الدَّجَاجُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ

إبله لترعی الحشیش و إن حرم علیه قطعه، بل لو قیل: بجواز نزع الحشیش للإبل لم یکن بعیدا لصحیحه جمیل و ابن حمران.


باب ما یذبح فی الحرم و ما یخرج به منه 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لا یذبح" أی مما یؤکل لحمه کما هو الظاهر، فلا ینافی جواز قتل بعض ما لا یؤکل لحمه، و أما استثناء الأربعه فموضع وفاق.



الحدیث الثانی 

: حسن.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا کَانَ یَصُفُّ مِنَ الطَّیْرِ فَلَیْسَ لَکَ أَنْ تُخْرِجَهُ وَ مَا کَانَ لَا یَصُفُّ فَلَکَ أَنْ تُخْرِجَهُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ دَجَاجِ الْحَبَشِ قَالَ لَیْسَ مِنَ الصَّیْدِ إِنَّمَا الصَّیْدُ مَا طَارَ بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا حَاضِرٌ عَنِ الدَّجَاجِ الْحَبَشِیِّ یُخْرَجُ بِهِ مِنَ الْحَرَمِ فَقَالَ إِنَّهَا لَا تَسْتَقِلُّ بِالطَّیَرَانِ

بَابُ صَیْدِ الْحَرَمِ وَ مَا تَجِبُ فِیهِ الْکَفَّارَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کُنْتَ حَلَالًا فَقَتَلْتَ الصَّیْدَ فِی الْحِلِّ مَا بَیْنَ الْبَرِیدِ إِلَی الْحَرَمِ فَعَلَیْکَ جَزَاؤُهُ فَإِنْ فَقَأْتَ عَیْنَهُ أَوْ کَسَرْتَ قَرْنَهُ أَوْ جَرَحْتَهُ تَصَدَّقْتَ بِصَدَقَهٍ

قوله علیه السلام:" ما کان یصف" أی یطیر مستقلا فإنه من لوازمه، و أما الدجاج الحبشی فلا خلاف فی جواز صیده و إن کان وحشیا.


الحدیث الثالث 

: حسن.


باب صید الحرم و ما تجب فیه من الکفاره


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" ما بین البرید إلی الحرم" اختلف الأصحاب فی حکم صید ما بین البرید و الحرم، فذهب: الأکثر إلی الکراهه، و ظاهر المفید التحریم.

ثم إن الأصحاب لم یتعرض لغیر هاتین الجنایتین هنا و إن قیل بالتحریم.
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2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أُهْدِیَ لَهُ حَمَامٌ أَهْلِیٌّ وَ هُوَ فِی الْحَرَمِ فَقَالَ إِنْ هُوَ أَصَابَ مِنْهُ شَیْئاً فَلْیَتَصَدَّقْ بِثَمَنِهِ نَحْواً مِمَّا کَانَ یَسْوَی فِی الْقِیمَهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُثَنَّی بْنِ عَبْدِ السَّلَامِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی الْحَکَمِ قَالَ قُلْتُ لِغُلَامٍ لَنَا هَیِّئْ لَنَا غَدَاءً فَأَخَذَ أَطْیَاراً مِنَ الْحَرَمِ فَذَبَحَهَا وَ طَبَخَهَا فَأَخْبَرْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ ادْفِنْهَا وَ افْدِ کُلَّ طَائِرٍ مِنْهَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" أصاب منه شیئا" أی ذبحه، أو قتله، و یدل علی وجوب القیمه لقتل الحمام علی المحل فی الحرم و إن زادت أو نقصت عن الدرهم.

و قال سید المحققین فی المدارک: ربما ظهر من الروایات وجوب التصدق بالقیمه علی المحل فی الحرم فی قتل الحمام سواء زادت عن الدرهم أو نقصت فإن سبب التنصیص علی الدرهم کونه قیمه وقت السؤال.

و قال فی المنتهی: الأحوط وجوب أکثر الأمرین و هو کذلک.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لغلام لنا" لو جنی العبد فی إحرامه ما یلزمه الدم.

قال الشیخ: یلزم العبد لأنه فعل ذلک بدون إذن مولاه و یسقط الدم إلی الصوم.

و قال المفید: علی السید الفداء فی الصید.

و قال فی المعتبر: الجنایات کلها علی السید، و هذا الخبر یدل علی مذهب المفید، و حمل الدفن علی الاستحباب.


الحدیث الرابع 

: صحیح. و علیه الفتوی و لا خلاف فی أن ما ذبحه المحل فی
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أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الصَّیْدِ یُصَادُ فِی الْحِلِّ ثُمَّ یُجَاءُ بِهِ إِلَی الْحَرَمِ وَ هُوَ حَیٌّ فَقَالَ إِذَا أَدْخَلَهُ إِلَی الْحَرَمِ حَرُمَ عَلَیْهِ أَکْلُهُ وَ إِمْسَاکُهُ فَلَا تَشْتَرِیَنَّ فِی الْحَرَمِ إِلَّا مَذْبُوحاً ذُبِحَ فِی الْحِلِّ ثُمَّ جِی ءَ بِهِ إِلَی الْحَرَمِ مَذْبُوحاً فَلَا بَأْسَ لِلْحَلَالِ

5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ أَنَّ الْحَکَمَ سَأَلَ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ أُهْدِیَ لَهُ حَمَامَهٌ فِی الْحَرَمِ مَقْصُوصَهٌ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع انْتِفْهَا وَ أَحْسِنْ إِلَیْهَا وَ اعْلِفْهَا حَتَّی إِذَا اسْتَوَی رِیشُهَا فَخَلِّ سَبِیلَهَا

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ مُثَنَّی بْنِ عَبْدِ السَّلَامِ عَنْ کَرِبٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ کُنَّا جَمَاعَهً فَاشْتَرَیْنَا طَیْراً فَقَصَصْنَاهُ وَ دَخَلْنَا بِهِ مَکَّهَ فَعَابَ ذَلِکَ عَلَیْنَا أَهْلُ مَکَّهَ فَأَرْسَلَ کَرِبٌ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَسَأَلَهُ فَقَالَ اسْتَوْدِعُوهُ رَجُلًا مِنْ أَهْلِ مَکَّهَ- مُسْلِماً أَوِ امْرَأَهً مُسْلِمَهً فَإِذَا اسْتَوَی خَلَّوْا سَبِیلَهُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا

الحرم میته یحرم علی المحل و المحرم.


الحدیث الخامس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أحسن إلیها" لا خلاف فیه، و لو أخرجه فتلف فعلیه ضمانه إجماعا.


الحدیث السابع 

: صحیح.
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ع قَالَ مَنْ أَصَابَ طَیْراً فِی الْحَرَمِ وَ هُوَ مُحِلٌّ فَعَلَیْهِ الْقِیمَهُ وَ الْقِیمَهُ دِرْهَمٌ یَشْتَرِی بِهِ عَلَفاً لِحَمَامِ الْحَرَمِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ خَلَّادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی رَجُلٍ ذَبَحَ حَمَامَهً مِنْ حَمَامِ الْحَرَمِ قَالَ عَلَیْهِ الْفِدَاءُ قُلْتُ فَیَأْکُلُهُ قَالَ لَا قُلْتُ فَیَطْرَحُهُ قَالَ إِذاً یَکُونُ عَلَیْهِ فِدَاءٌ آخَرُ قُلْتُ فَمَا یَصْنَعُ بِهِ قَالَ یَدْفِنُهُ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ خَرَجَ بِطَیْرٍ مِنْ مَکَّهَ إِلَی الْکُوفَهِ قَالَ یَرُدُّهُ إِلَی مَکَّهَ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً

قوله علیه السلام:" و القیمه درهم" یدل علی ما هو المشهور من أن قیمته الشرعیه درهم، و إن کانت القیمه السوقیه أقل أو أکثر، و یمکن حمله علی أنه کان فی ذلک الوقت قیمته الوسطیه درهما. و یدل علی أنه یجب أن یشتری به علفا لحمام الحرم کما ذکره الأصحاب.


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" استودعوه" مقتضی الروایه جواز إیداعه المسلم لیحفظه إلی أن یکمل ریشه.

و اعتبر فی المنتهی: کونه ثقه لروایه المثنی.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" یکون علیه فداء آخر" عمل به جماعه من الأصحاب.

قال الشهید (ره) فی الدروس: یدفن المحرم الصید إذا قتله فإن أکله أو طرحه فعلیه فداء آخر علی الروایه.


الحدیث التاسع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" یرده إلی مکه" لا خلاف ظاهرا بین الأصحاب فی أن من أخرج صیدا من الحرم یجب علیه رده إلیه. و إن تلف قبل ذلک ضمن، و الروایات إنما تدل علی الطیر و الأصحاب قاطعون بعدم الفرق.


الحدیث العاشر

: حسن کالصحیح و هو المشهور فی حکم صید المحل فی المحرم، و أما المحرم فی الحل فالمشهور أن فی قتل الحمام شاه، و فی الفرخ حمل، و فی البیضه
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عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الْحَمَامَهِ دِرْهَمٌ وَ فِی الْفَرْخِ نِصْفُ دِرْهَمٍ وَ فِی الْبَیْضَهِ رُبُعُ دِرْهَمٍ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَحَدَهُمَا ع عَنْ رَجُلٍ أَصَابَ طَیْراً فِی الْحِلِّ فَاشْتَرَاهُ فَأَدْخَلَهُ الْحَرَمَ فَمَاتَ فَقَالَ إِنْ کَانَ حِینَ أَدْخَلَهُ الْحَرَمَ خَلَّی سَبِیلَهُ فَمَاتَ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ أَمْسَکَهُ حَتَّی مَاتَ عِنْدَهُ فِی الْحَرَمِ فَعَلَیْهِ الْفِدَاءُ

12 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ رَمَی صَیْداً فِی الْحِلِّ فَمَضَی بِرَمْیَتِهِ حَتَّی دَخَلَ الْحَرَمَ فَمَاتَ أَ عَلَیْهِ جَزَاؤُهُ قَالَ لَا لَیْسَ عَلَیْهِ جَزَاؤُهُ لِأَنَّهُ رَمَی حَیْثُ

درهم، و لو کان محرما فی الحرم لزمه الأمران معا.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور و علیه الفتوی.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لیس علیه جزاؤه" اختلف الأصحاب فی صید یؤم الحرم هل یحرم صیده أو یکره؟ فذهب الشیخ و جماعه من الأصحاب: إلی التحریم، و ابن إدریس و أکثر المتأخرین إلی الکراهه و هو أقوی، و أیضا اختلفوا فیما لو أصابه و دخل الحرم فمات هل یضمنه أم لا؟ و الأشهر عدم الضمان و هو الأقوی لهذا الخبر الصحیح.

و قال الشهید الثانی (ره) فی المسالک: هو میته علی القولین و یدل علیه روایه مسمع کما ستأتی و رواها الشیخ فی الصحیح.

ثم اعلم: أن الصدوق روی هذا الحدیث بسند صحیح عن عبد الرحمن بن الحجاج علی وجه فیه اختلاف مع ما فی المتن، هکذا قال: سألت أبا عبد الله علیه السلام عن رجل رمی صیدا فی الحل و هو یؤم الحرم فیما بین البرید و المسجد فأصابه

ص: 88







رَمَی وَ هُوَ لَهُ حَلَالٌ إِنَّمَا مَثَلُ ذَلِکَ مَثَلُ رَجُلٍ نَصَبَ شَرَکاً فِی الْحِلِّ إِلَی جَانِبِ الْحَرَمِ فَوَقَعَ فِیهِ صَیْدٌ فَاضْطَرَبَ الصَّیْدُ حَتَّی دَخَلَ الْحَرَمَ فَلَیْسَ عَلَیْهِ جَزَاؤُهُ لِأَنَّهُ کَانَ بَعْدَ ذَلِکَ شَیْ ءٌ فَقُلْتُ هَذَا الْقِیَاسُ عِنْدَ النَّاسِ فَقَالَ إِنَّمَا شَبَّهْتُ لَکَ شَیْئاً بِشَیْ ءٍ

13 صَفْوَانُ بْنُ یَحْیَی عَنْ زِیَادٍ أَبِی الْحَسَنِ الْوَاسِطِیِّ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْمٍ قَفَّلُوا عَلَی طَائِرٍ مِنْ حَمَامِ الْحَرَمِ الْبَابَ فَمَاتَ قَالَ عَلَیْهِمْ بِقِیمَهِ کُلِّ طَیْرِصْفُ] دِرْهَمٍ یُعْلَفُ بِهِ حَمَامُ الْحَرَمِ

فی الحل فمضی بریشه حتی دخل الحرم فمات من رمیته هل علیه جزاء؟ فقال لیس علیه جزاء إنما مثل ذلک مثل من نصب شرکا فی الحل إلی جانب الحرم فوقع فیه صید فاضطرب حتی دخل الحرم و لیس علیه جزاؤه لأنه نصب حیث نصب و هو له حلال، و رمی حیث رمی و هو له حلال، فلیس علیه فیما کان بعد ذلک شی ء. فقلت:

هذا القیاس عند الناس، فقال: إنما شبهت لک الشی ء بالشی ء لتعرفه و لا یخفی أن ما فی الفقیه أصوب.


الحدیث الثالث: عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" نصف درهم" هذا خلاف المشهور إلا أن یحمل الحمام علی الفرخ و المغلق علی غیر المحرم، و فی التهذیب قیمه کل طائر درهم فیوافق المشهور.

فإن المشهور بین الأصحاب أن من أغلق علی حمام من حمام الحرم و فراخ و بیض.

ضمن بالإغلاق، فإن زال السبب و أرسلها سلیمه سقط الضمان، و لو هلکت ضمن الحمامه بشاه. و الفرخ بحمل. و البیضه بدرهم إن کان محرما، و إن کان محلا ففی الحمامه درهم. و فی الفرخ نصف و فی البیضه ربع درهم.
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و قال المحقق (ره) و قیل: یستقر الضمان بنفس الإغلاق لظاهر الروایه و الأول أشبه. و الروایه التی أشار إلیها هو ما رواه الشیخ عن یونس بن یعقوب قال سألت أبا عبد الله عن رجل أغلق بابه علی حمام من حمام الحرم و فراخ و بیض فقال: إن کان أغلق علیها قبل أن یحرم فإن علیه لکل طیر درهما، و لکل فرخ نصف درهم، و البیض لکل بیضه ربع درهم، و إن کان أغلق علیها بعد ما أحرم فإن علیه لکل طائر شاه و لکل فرخ حملا و للبیض نصف درهم و إن لم یکن تحرک فدرهم و للبیض نصف درهم.

و قال فی المدارک: مقتضی الروایه وجوب الفدیه بنفس الإغلاق لکنها ضعیفه السند و بمضمونها أفتی الشیخ و جمع من الأصحاب و نزلها المصنف علی ما إذا هلکت بالإغلاق لأنه قبل التلف مخاطب بالإطلاق لا بالفداء و لا بالقیمه و هو جید لکن یتوجه علیه أن إتلاف المحرم لحمام الحرم موجب للفداء و القیمه معا لا للفداء خاصه و إن کان بسبب الإغلاق کما صرح به العلامه فی المنتهی و غیره، و حمل الإغلاق الواقع فی الروایه علی ما کان فی غیر المحرم غیر مستقیم.

أما أولا: فلأنه خلاف المتبادر من اللفظ.

و أما ثانیا: فلان لزوم القیمه به لغیر المحرم یقتضی وجوب الفداء و القیمه علی المحرم إلا أن یقال: بوجوب الفداء خاصه علی المحرم فی الحرم فی هذا النوع من الإتلاف و إن وجب التضاعف فی غیره، و یمکن تنزیل الروایه علی ما إذا جهل حال الحمام ببیضه و فراخه بعد الإغلاق و نمنع مساواه فدائه لفداء الإتلاف لانتفاء الدلیل
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14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ حَلَّ فِی الْحَرَمِ رَمَی صَیْداً خَارِجاً مِنَ الْحَرَمِ فَقَتَلَهُ قَالَ عَلَیْهِ الْجَزَاءُ لِأَنَّ الْآفَهَ جَاءَتْهُ مِنْ قِبَلِ الْحَرَمِ- قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ رَمَی صَیْداً خَارِجاً مِنَ الْحَرَمِ فِی الْحِلِّ فَتَحَامَلَ الصَّیْدُ حَتَّی دَخَلَ الْحَرَمَ فَقَالَ لَحْمُهُ حَرَامٌ مِثْلُ الْمَیْتَهِ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ فِی حَمَامِ مَکَّهَ الطَّیْرُ الْأَهْلِیُّ غَیْرُ حَمَامِ الْحَرَمِ مَنْ ذَبَحَ طَیْراً مِنْهُ وَ هُوَ غَیْرُ مُحْرِمٍ فَعَلَیْهِ أَنْ یَتَصَدَّقَ بِصَدَقَهٍ أَفْضَلَ مِنْ ثَمَنِهِ فَإِنْ کَانَ

علیه انتهی.

أقول: و یرد علیه أیضا أن الروایه تضمنت وجوب نصف درهم للبیض إذا کان محرما و هو خلاف فتوی الأصحاب و لم یتعرض لذلک أحد، و أیضا تضمنت الفرق بین تحرک الفرخ و عدم تحرکها و لم أر قائلا به.


الحدیث الرابع عشر

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" علیه الجزاء" هذا الحکم مقطوع به فی کلام الأصحاب و قد مر الکلام علی آخر الخبر فیما تقدم.


الحدیث الخامس عشر

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" غیر حمام الحرم" فی التهذیب کما هنا، و فی الفقیه الطیر الأهلی من حمام الحرم و هو أظهر، و علی ما فی الأصل لعل المراد الطیر الذی أدخل الحرم من خارجه، و أما قوله علیه السلام:" أفضل من ثمنه" فالظاهر أن المراد به الدرهم حیث کان فی ذلک الزمان أکثر من الثمن، فعلی القول بلزوم الثمن یکون الأفضل محمولا علی الفضل.
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مُحْرِماً فَشَاهٌ عَنْ کُلِّ طَیْرٍ

16 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ أَرْسَلْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَنَّ أَخاً لِی اشْتَرَی حَمَاماً مِنَ الْمَدِینَهِ فَذَهَبْنَا بِهَا إِلَی مَکَّهَ فَاعْتَمَرْنَا وَ أَقَمْنَا إِلَی الْحَجِّ ثُمَّ أَخْرَجْنَا الْحَمَامَ مَعَنَا مِنْ مَکَّهَ إِلَی الْکُوفَهِ فَعَلَیْنَا فِی ذَلِکَ شَیْ ءٌ قَالَ لِلرَّسُولِ إِنِّی أَظُنُّهُنَّ کُنَّ فُرْهَهً قَالَ لَهُ یَذْبَحُ مَکَانَ کُلِّ طَیْرٍ شَاهً

17 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَیْمُونٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ نَتَفَ حَمَامَهً مِنْ حَمَامِ الْحَرَمِ

قوله:" فإن کان محرما" أی فی الحل أو المعنی فشاه أیضا.


الحدیث السادس عشر

: موثق.

قوله علیه السلام:" کن فرهه" قال فی القاموس:" فره" ککرم فراهه و فراهیه:

حذق فهو فاره بین الفروهه، و الجمع فره کرکع و سکره و سفره و کتب انتهی، و غرضه علیه السلام: أن سبب إخراجهن من مکه إلی الکوفه لعله کان حذاقتهن فی إیصال الکتب و نحو ذلک.

قوله علیه السلام:" إنه یذبح مکان کل طیر" لعله محمول علی ما إذا لم یمکن إعادتها.

و ظاهر کلام الشیخ فی التهذیب أن بمجرد الإخراج یلزمه الدم و ظاهر الأکثر أنه إنما یلزم إذا تلفت:


الحدیث السابع عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" نتف حمامه" کذا فی الفقیه أیضا" و فی التهذیب" نتف ریشه حمامه من حمام الحرم" و لذا قطع الأصحاب بأن من نتف ریشه من حمام الحرم کان علیه
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قَالَ یَتَصَدَّقُ بِصَدَقَهٍ عَلَی مِسْکِینٍ وَ یُعْطِی بِالْیَدِ الَّتِی نَتَفَ بِهَا فَإِنَّهُ قَدْ أَوْجَعَهُ

18 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أُهْدِیَ لَنَا طَائِرٌ مَذْبُوحٌ بِمَکَّهَ فَأَکَلَهُ أَهْلُنَا فَقَالَ لَا یَرَی بِهِ أَهْلُ مَکَّهَ بَأْساً قُلْتُ فَأَیُّ شَیْ ءٍ تَقُولُ أَنْتَ قَالَ عَلَیْهِمْ ثَمَنُهُ

صدقه و یجب أن یسلمها بتلک الید الجانیه، و تردد بعضهم فیما لو نتف أکثر من الریشه.

و احتمل الأرش کقوله من الجنایات و تعدد الفدیه بتعدده.

و استوجه العلامه فی المنتهی تکرار الفدیه إن کان النتف متفرقا، و الأرش إن کان دفعه، و یشکل الأرش حیث لا یوجب ذلک نقصا أصلا کل هذا علی نسخه التهذیب، و أما علی ما فی المتن و الفقیه یتناول نتف الریشه فما فوقها.

و یحتمل أن یکون المراد نتف جمیع ریشاتها أو أکثر، و لو نتف غیر الحمامه أو غیر الریش قیل: وجب الأرش و لا یجب تسلیمه بالید الجانیه و لا تسقط الفدیه بنبات الریش کما ذکره الأصحاب.


الحدیث الثامن عشر

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام:" علیهم ثمنه" تفصیل القول فی هذا الخبر: أنه لا یخلو إما أن یکون الطیر مذبوحا للمحل أو للمحرم، إما فی الحل أو فی الحرم و الآکلون إما محرمون أو محلون، فإن کان الذبح من المحل فی الحل و یکون الآکلون محلین فلا یلزم شی ء فلا ینبغی حمل الخبر علیه، و إن کانوا محرمین یلزمهم الفداء أو القیمه علی الخلاف فیکون الخبر مؤیدا للقول بلزوم القیمه علی الأکل، و لو کان الذابح محرما أو یکون الذبح فی الحرم مطلقا یکون میته و یلزم القیمه علی الأکل مطلقا علی قول، أو الدرهم إن کان محلا و الشاه إن کان محرما، أو هما معا إن کان محرما فی الحرم علی القول الآخر و علی القول بالفداء و حمل الأکل علی المحل یکون مؤیدا لکون الأصل فی الفداء علی المحل الثمن.
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19 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی جَرِیرٍ الْقُمِّیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع نَشْتَرِی الصُّقُورَ فَنُدْخِلُهَا الْحَرَمَ فَلَنَا ذَلِکَ فَقَالَ کُلُّ مَا أُدْخِلَ الْحَرَمَ مِنَ الطَّیْرِ مِمَّا یَصُفُّ جَنَاحَهُ فَقَدْ دَخَلَ مَأْمَنَهُ فَخَلِّ سَبِیلَهُ

20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ یَزِیدَ بْنِ خَلِیفَهَ قَالَ کَانَ فِی جَانِبِ بَیْتِی مِکْتَلٌ فِیهِ بَیْضَتَانِ مِنْ حَمَامِ الْحَرَمِ فَذَهَبَ الْغُلَامُ یَکُبُّ الْمِکْتَلَ وَ هُوَ لَا یَعْلَمُ أَنَّ فِیهِ بَیْضَتَیْنِ فَکَسَرَهُمَا فَخَرَجْتُ فَلَقِیتُ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ الْحَسَنِ فَذَکَرْتُ ذَلِکَ لَهُ فَقَالَ تَصَدَّقْ بِکَفَّیْنِ مِنْ دَقِیقٍ قَالَ ثُمَّ لَقِیتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع بَعْدُ فَأَخْبَرْتُهُ فَقَالَ ثَمَنُ طَیْرَیْنِ تَعْلِفُ بِهِ حَمَامَ الْحَرَمِ فَلَقِیتُ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ الْحَسَنِ فَأَخْبَرْتُهُ فَقَالَ صَدَقَکَ حَدِّثْ بِهِ فَإِنَّمَا أَخَذَهُ عَنْ آبَائِهِ


الحدیث التاسع عشر

قوله علیه السلام:" فخل سبیله" المشهور جواز قتل السباع ماشیه کانت أو طائره إلا الأسد، و ربما قیل: بتحریم صیدها و عدم الکفاره، و قال الشیخ فی التهذیب و الفهد و ما أشبهه من السباع إذا أدخله الإنسان الحرم أسیرا فلا بأس بإخراجه منه، و به خبر صحیح. فیمکن حمل هذا الخبر علی الکراهه.


الحدیث العشرون 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" مکتل" هو کمنبر: زنبیل یسع خمسه عشر صاعا.

قوله علیه السلام:" ثمن طیرین" ظاهر هذا الخبر و غیره لزوم قیمه الطیر لبیضه حمام الحرم مطلقا سواء کان محلا أو محرما، و حمل الشیخ فی التهذیب: القیمه علی القیمه الشرعیه للطیر و هو الدرهم.

و الحاصل: أن هذه الأخبار لا توافق التفصیل المشهور إلا بتکلف تام.
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21 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ فَرْخَیْنِ مُسَرْوَلَیْنِ ذَبَحْتُهُمَا وَ أَنَا بِمَکَّهَ فَقَالَ لِی لِمَ ذَبَحْتَهُمَا فَقُلْتُ جَاءَتْنِی بِهِمَا جَارِیَهٌ مِنْ أَهْلِ مَکَّهَ فَسَأَلَتْنِی أَنْ أَذْبَحَهُمَا فَظَنَنْتُ أَنِّی بِالْکُوفَهِ وَ لَمْ أَذْکُرِ الْحَرَمَ فَقَالَ عَلَیْکَ قِیمَتُهُمَا قُلْتُ کَمْ قِیمَتُهُمَا قَالَ دِرْهَمٌ وَ هُوَ خَیْرٌ مِنْهُمَا

22 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ کُنَّا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِمَکَّهَ وَ دَاوُدُ بْنُ عَلِیٍّ بِهَا فَقَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لِی دَاوُدُ بْنُ عَلِیٍّ مَا تَقُولُ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ فِی قَمَارِیَّ اصْطَدْنَاهَا وَ قَصَّیْنَاهَا فَقُلْتُ تُنْتَفُ وَ تُعْلَفُ فَإِذَا اسْتَوَتْ خُلِّیَ سَبِیلُهَا


الحدیث الحادی و العشرون 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" درهم" ظاهره جواز الدرهم لهما معا و یمکن حمله علی أن لکل منهما درهما و علی التقدیرین محمول علی ما إذا کان محلا و فی التهذیب:

" و أنا بمکه محل" و الخبر یدل علی وجوب الکفاره فی الصید علی الناسی و علیه الأصحاب.

قال العلامه فی التذکره یجب علی المحرم إذا قتل الصید الکفاره عمدا أو سهوا أو خطأ بإجماع العلماء.


الحدیث الثانی و العشرون 

: صحیح.

قوله:" و قصیناها" أصله قصصناها و أبدلت الثانیه یاء کأملیت و أمللت، و یدل علی أن حکم القماری فی النتف و القص حکم غیره من الطیور، و لا خلاف فی أنه لا یجوز قتل القماری و الدباسی و لا أکلهما.

و اختار الشیخ فی النهایه: جواز شرائهما و إخراجهما و لم یقل به أکثر المتأخرین.
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23 أَحْمَدُ عَنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعْدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ بَیْضَهِ نَعَامَهٍ أَکَلْتُ فِی الْحَرَمِ قَالَ تَصَدَّقْ بِثَمَنِهَا

24 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُثَنًّی قَالَ خَرَجْنَا إِلَی مَکَّهَ فَاصْطَادَتِ النِّسَاءُ قُمْرِیَّهً مِنْ قَمَارِیِّ أَمَجَ حَیْثُ بَلَغْنَا الْبَرِیدَ فَنَتَفَتِ النِّسَاءُ جَنَاحَیْهِ ثُمَّ دَخَلُوا بِهَا مَکَّهَ فَدَخَلَ أَبُو بَصِیرٍ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَخْبَرَهُ فَقَالَ تَنْظُرُونَ امْرَأَهً لَا بَأْسَ بِهَا فَتُعْطُونَهَا الطَّیْرَ تَعْلِفُهُ وَ تُمْسِکُهُ حَتَّی إِذَا اسْتَوَی جَنَاحَاهُ خَلَّتْهُ

25 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا یُکْرَهُ مِنَ الطَّیْرِ فَقَالَ مَا صَفَّ عَلَی رَأْسِکَ

26 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ دَاوُدَ بْنِ أَبِی یَزِیدَ الْعَطَّارِ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْمُکَارِی قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ قَتَلَ أَسَداً فِی الْحَرَمِ قَالَ


الحدیث الثالث و العشرون 

: موثق علی الظاهر.

قوله علیه السلام:" تصدق بثمنها" حمل علی ما إذا کان محلا و کانت البیضه من نعام الحرم.


الحدیث الرابع و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

" و الأمج" بالتحریک موضع بین مکه و المدینه ذکره الجزری و قد تقدم الکلام فیه.


الحدیث الخامس و العشرون 

: حسن. وعد فی المنتقی توسط ابن أبی عمیر بین حماد و إبراهیم غریبا و قد تقدم مثله قوله علیه السلام:" ما صف علی رأسک" قد تقدم أنه کنایه عن الاستقلال فی الطیران، و المراد بالکراهیه: الحرمه.


الحدیث السادس و العشرون 

: ضعیف.
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عَلَیْهِ کَبْشٌ یَذْبَحُهُ

27 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ بُکَیْرِ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ أَصَابَ ظَبْیاً فِی الْحِلِّ فَاشْتَرَاهُ فَأَدْخَلَهُ الْحَرَمَ فَمَاتَ الظَّبْیُ فِی الْحَرَمِ فَقَالَ إِنْ کَانَ حِینَ أَدْخَلَهُ الْحَرَمَ خَلَّی سَبِیلَهُ فَمَاتَ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ أَمْسَکَهُ حَتَّی مَاتَ عِنْدَهُ فِی الْحَرَمِ فَعَلَیْهِ الْفِدَاءُ

28 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ أَخْبَرَنِی حَمْزَهُ بْنُ الْیَسَعَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْفَهْدِ یُشْتَرَی بِمِنًی وَ یُخْرَجُ بِهِ مِنَ الْحَرَمِ فَقَالَ کُلُّ مَا أُدْخِلَ الْحَرَمَ مِنَ السَّبُعِ مَأْسُوراً فَعَلَیْکَ إِخْرَاجُهُ

29 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیٍّ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ شَجَرَهٍ أَصْلُهَا فِی الْحَرَمِ وَ أَغْصَانُهَا فِی الْحِلِّ عَلَی غُصْنٍ مِنْهَا طَائِرٌ رَمَاهُ رَجُلٌ فَصَرَعَهُ قَالَ عَلَیْهِ جَزَاؤُهُ إِذَا کَانَ أَصْلُهَا فِی الْحَرَمِ

30 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَصَابَ صَیْداً فِی الْحِلِّ فَرَبَطَهُ إِلَی جَانِبِ الْحَرَمِ

قوله علیه السلام:" علیه کبش یذبحه" حکی العلامه فی المختلف عن الشیخ فی الخلاف، و ابن بابویه، و ابن حمزه: أنهم أوجبوا علی المحرم إذا قتل الأسد. کبشا لهذه الروایه. و هی مع ضعف سندها إنما تدل علی لزوم الکبش بقتله إذا وقع فی الحرم لا مطلقا، و حملها فی المختلف علی الاستحباب و لا یخلو من قوه.


الحدیث السابع و العشرون 

: حسن و علیه الفتوی.


الحدیث الثامن و العشرون 

: مجهول. و یدل علی جواز إخراج ما أدخل الحرم من السباع کما ذکره جماعه من الأصحاب.

قال فی الدروس: لو کان الداخل سبعا کالفهد لم یحرم إخراجه.


الحدیث التاسع و العشرون 

: ضعیف علی المشهور، و قد تقدم الکلام فیه


الحدیث الثلاثون 

: مجهول. و موافق لما هو المشهور لحرمه اجتراره و
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فَمَشَی الصَّیْدُ بِرِبَاطِهِ حَتَّی دَخَلَ الْحَرَمَ وَ الرِّبَاطُ فِی عُنُقِهِ فَأَجَرَّهُ الرَّجُلُ بِحَبْلِهِ حَتَّی أَخْرَجَهُ مِنَ الْحَرَمِ وَ الرَّجُلُ فِی الْحِلِّ فَقَالَ ثَمَنُهُ وَ لَحْمُهُ حَرَامٌ مِثْلُ الْمَیْتَهِ

بَابُ لُقَطَهِ الْحَرَمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اللُّقَطَهُ لُقَطَتَانِ لُقَطَهُ الْحَرَمِ تُعَرِّفُ سَنَهً فَإِنْ وَجَدْتَ صَاحِبَهَا وَ إِلَّا تَصَدَّقْتَ بِهَا وَ لُقَطَهُ غَیْرِهَا تُعَرِّفُ سَنَهً فَإِنْ جَاءَ صَاحِبُهَا وَ إِلَّا فَهِیَ کَسَبِیلِ مَالِکَ

وجوب الرد بعده.


باب لقطه الحرم 


الحدیث الأول 

: حسن، قوله علیه السلام:" و إلا تصدقت بها" ظاهره جواز أخذ لقطه الحرم و عدم جواز تملکها بعد التعریف. و اختلف الأصحاب فی ذلک اختلافا کثیرا.

فذهب الشیخ فی النهایه و جماعه: إلی أنه لا تحل لقطه الحرم مطلقا.

و ذهب المحقق فی النافع و جماعه: إلی الکراهه مطلقا.

و ذهب جماعه: إلی جواز القلیل مطلقا و الکثیر علی کراهیه مع نیه التعریف.

و القول بالکراهه: لا یخلو من قوه، ثم اختلف فی حکمها بعد الالتقاط.

فذهب المحقق و جماعه: إلی التخییر بین التصدق و لا ضمان، و بین إبقائها أمانه لأنه لا یجوز التملک مطلقا.

و قال المحقق فی موضع آخر: یجوز التملک ما دون الدرهم دون الزائد.

و خیر بین إبقائها أمانه، و التصدق و لا ضمان.

و نقل عن أبی الصلاح: أنه جوز تملک الکثیر أیضا.

و الأظهر و الأحوط: وجوب التصدق بها بعد التعریف کما دل علیه هذا الخبر
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَجِدُ اللُّقَطَهَ فِی الْحَرَمِ قَالَ لَا یَمَسَّهَا وَ أَمَّا أَنْتَ فَلَا بَأْسَ لِأَنَّکَ تُعَرِّفُهَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ غَزْوَانَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ الطَّیَّارُ إِنِّی وَجَدْتُ دِینَاراً فِی الطَّوَافِ قَدِ انْسَحَقَ کِتَابَتُهُ فَقَالَ هُوَ لَهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ رَجَاءٍ الْأَرَّجَانِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الطَّیِّبِ ع أَنِّی کُنْتُ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ فَرَأَیْتُ دِینَاراً فَأَهْوَیْتُ إِلَیْهِ لآِخُذَهُ فَإِذَا أَنَا بِآخَرَ ثُمَّ بَحَثْتُ الْحَصَی فَإِذَا أَنَا بِثَالِثٍ فَأَخَذْتُهَا فَعَرَّفْتُهَا فَلَمْ یَعْرِفْهَا أَحَدٌ فَمَا تَرَی فِی ذَلِکَ فَکَتَبَ فَهِمْتُ مَا ذَکَرْتَ مِنْ أَمْرِ الدَّنَانِیرِ فَإِنْ کُنْتَ مُحْتَاجاً فَتَصَدَّقْ بِثُلُثِهَا وَ إِنْ کُنْتَ غَنِیّاً فَتَصَدَّقْ بِالْکُلِ


الحدیث الثانی 

: مجهول، و ظاهره الجواز مع نیه التعریف.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" هو له" قال الوالد العلامه (ره): نسب القول بمضمون هذا الخبر: إلی ابنی بابویه، و الباقون علی عدم الجوار مطلقا.

و یمکن حمله علی غیر اللقطه من المدفون، أو علی أنه علیه السلام کان یعلم أنه ملک ناصبی أو خارجی فجوز أخذه لکن الحکم مذکور علی العموم فی الفقه الرضوی علیه السلام.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" تصدق بثلثها" احتج الشیخ بهذا الخبر علی أنه إن کان له حاجه إلیها یجوز تملک ثلثیها و التصدق بالباقی و أنکره العلامه، و یمکن أن یقال: مع احتیاجه یکون من مصارف الصدقه فیکون التصدق بالثلث محمولا علی الاستحباب. لکن الظاهر من کلامهم وجوب التصدق علی غیره إلا أن یقال: فی تلک

ص: 99








بَابُ فَضْلِ النَّظَرِ إِلَی الْکَعْبَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ کُنْتُ قَاعِداً إِلَی جَنْبِ أَبِی جَعْفَرٍ ع- وَ هُوَ مُحْتَبٍ مُسْتَقْبِلُ الْکَعْبَهِ فَقَالَ أَمَا إِنَّ النَّظَرَ إِلَیْهَا عِبَادَهٌ فَجَاءَهُ رَجُلٌ

الواقعه لما رفع أمرها إلی الإمام علیه السلام، فیجوز أن یتصدق علیه السلام به علیه و علی غیره فیکون مخصوصا بتلک الواقعه.

ثم إن تقریره علیه السلام علی أخذه یدل علی جواز أخذ لقطه الحرم کما مر.

و قال فی الدروس: لا فرق بین الدینار المطلس و غیره.

و قال الصدوقان: لو وجد فی الحرم دینارا مطلسا فهو له بلا تعریف لروایه ابن غزوان و لا بین المحتاج و غیره.

و قال ابن الجنید: إذا احتاج إلیها تصدق بثلثها. و کان الثلثان فی ذمته لروایه ابن رجاء و الروایتان مهجورتان.


باب فضل النظر إلی الکعبه


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" و هو محتب" قال فی النهایه" الاحتباء" هو أن یضم الإنسان رجلیه إلی بطنه بثوب یجمعهما به مع ظهره و یشده علیهما، و قد یکون الاحتباء بالیدین عوض الثوب انتهی.

و المشهور بین الأصحاب کراهه الاحتباء قباله البیت کما سیأتی و هذا الخبر یدل علی عدمها، و یمکن حمله علی بیان الجواز، و ربما یجمع بین الخبرین بحمل
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مِنْ بَجِیلَهَ یُقَالُ لَهُ عَاصِمُ بْنُ عُمَرَ فَقَالَ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنَّ کَعْبَ الْأَحْبَارِ کَانَ یَقُولُ إِنَّ الْکَعْبَهَ تَسْجُدُ لِبَیْتِ الْمَقْدِسِ فِی کُلِّ غَدَاهٍ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَمَا تَقُولُ فِیمَا قَالَ کَعْبٌ فَقَالَ صَدَقَ الْقَوْلُ مَا قَالَ کَعْبٌ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع کَذَبْتَ وَ کَذَبَ کَعْبُ الْأَحْبَارِ مَعَکَ وَ غَضِبَ قَالَ زُرَارَهُ مَا رَأَیْتُهُ اسْتَقْبَلَ أَحَداً بِقَوْلِ کَذَبْتَ غَیْرَهُ ثُمَّ قَالَ مَا خَلَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بُقْعَهً فِی الْأَرْضِ أَحَبَّ إِلَیْهِ مِنْهَا ثُمَّ أَوْمَأَ بِیَدِهِ نَحْوَ الْکَعْبَهِ وَ لَا أَکْرَمَ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْهَا لَهَا حَرَّمَ اللَّهُ الْأَشْهُرَ الْحُرُمَ فِی کِتَابِهِ یَوْمَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ ثَلَاثَهٌ مُتَوَالِیَهٌ لِلْحَجِّ- شَوَّالٌ وَ ذُو الْقَعْدَهِ وَ ذُو الْحِجَّهِ وَ شَهْرٌ مُفْرَدٌ لِلْعُمْرَهِ وَ هُوَ رَجَبٌ

2 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی حَوْلَ الْکَعْبَهِ عِشْرِینَ وَ مِائَهَ رَحْمَهٍ مِنْهَا سِتُّونَ لِلطَّائِفِینَ وَ أَرْبَعُونَ لِلْمُصَلِّینَ وَ عِشْرُونَ لِلنَّاظِرِینَ

ما دل علی الکراهه علی ما کان فی المسجد الحرام الذی کان فی زمن الرسول صلی الله علیه و آله و هذا الخبر علی ما إذا کان فی غیره.

قوله علیه السلام:" ما خلق الله عز و جل بقعه" اعلم: أنه اختلف فی أشرف البقاع.

فقیل: هی موضع الکعبه.

و قیل: موضع قبر رسول الله صلی الله علیه و آله و بعده مواضع قبور الأئمه صلی الله علیه و آله.

و قال الشهید (ره) فی الدروس: مکه أفضل بقاع الأرض ما عدا موضع قبر رسول الله صلی الله علیه و آله.

و روی فی کربلاء علی ساکنها السلام مرجحات. و الأقرب أن مواضع قبور الأئمه علیهم السلام کذلک إلا البلدان التی هم بها فمکه أفضل منها حتی من المدینه.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" و أربعون للمصلین" لا ینافی هذا ما روی: أن الطواف فی السنه الأولی أفضل من الصلاه، و فی الثانیه مساو لها، و فی الثالثه الصلاه أفضل إذ الواردون غیر المجاورین أکثر من المجاورین و المقیمین بکثیر و کذا طوافهم أکثر فتأمل.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِلْکَعْبَهِ لَلَحْظَهً فِی کُلِّ یَوْمٍ یُغْفَرُ لِمَنْ طَافَ بِهَا أَوْ حَنَّ قَلْبُهُ إِلَیْهَا أَوْ حَبَسَهُ عَنْهَا عُذْرٌ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ ابْنِ رِبَاطٍ عَنْ سَیْفٍ التَّمَّارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ نَظَرَ إِلَی الْکَعْبَهِ لَمْ یَزَلْ تُکْتَبُ لَهُ حَسَنَهٌ وَ تُمْحَی عَنْهُ سَیِّئَهٌ حَتَّی یَنْصَرِفَ بِبَصَرِهِ عَنْهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ النَّظَرُ إِلَی الْکَعْبَهِ عِبَادَهٌ وَ النَّظَرُ إِلَی الْوَالِدَیْنِ عِبَادَهٌ وَ النَّظَرُ إِلَی الْإِمَامِ عِبَادَهٌ وَ قَالَ مَنْ نَظَرَ إِلَی الْکَعْبَهِ کُتِبَتْ لَهُ حَسَنَهٌ وَ مُحِیَتْ عَنْهُ عَشْرُ سَیِّئَاتٍ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ نَظَرَ إِلَی الْکَعْبَهِ بِمَعْرِفَهٍ فَعَرَفَ مِنْ حَقِّنَا وَ حُرْمَتِنَا مِثْلَ الَّذِی عَرَفَ مِنْ حَقِّهَا وَ حُرْمَتِهَا غَفَرَ اللَّهُ لَهُ ذُنُوبَهُ وَ کَفَاهُ هَمَّ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" للحظه" یحتمل أن یکون اللام فی قوله علیه السلام للحظه للسببیه أی أن لله بسبب الکعبه للحظه أی نظر رحمه إلی العباد، أو للاختصاص أی للکعبه نظر رحمه من الله بها یغفر لمن طاف بها، أو الکعبه ینظر إلی الناس مجازا و کلمه" أو" فی قوله أو حبسه إما بمعنی الواو، أو ألف زید من النساخ، أو قوله" حسن قلبه" أرید به من اشتاق لکن ترکه بغیر عذر، و فیه بعد.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: حسن.


الحدیث السادس 

: مجهول.
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بَابٌ فِیمَنْ رَأَی غَرِیمَهُ فِی الْحَرَمِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ شَاذَانَ بْنِ الْخَلِیلِ أَبِی الْفَضْلِ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ لِی عَلَیْهِ مَالٌ فَغَابَ عَنِّی زَمَاناً فَرَأَیْتُهُ یَطُوفُ حَوْلَ الْکَعْبَهِ أَ فَأَتَقَاضَاهُ مَالِی قَالَ لَا لَا تُسَلِّمْ عَلَیْهِ وَ لَا تُرَوِّعْهُ حَتَّی یَخْرُجَ مِنَ الْحَرَمِ

بَابُ مَا یُهْدَی إِلَی الْکَعْبَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ قَالَ أَخْبَرَنِی یَاسِینُ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ قَوْماً أَقْبَلُوا مِنْ مِصْرٍ فَمَاتَ مِنْهُمْ رَجُلٌ فَأَوْصَی بِأَلْفِ دِرْهَمٍ لِلْکَعْبَهِ فَلَمَّا قَدِمَ الْوَصِیُّ مَکَّهَ سَأَلَ فَدَلُّوهُ عَلَی بَنِی شَیْبَهَ فَأَتَاهُمْ فَأَخْبَرَهُمُ الْخَبَرَ فَقَالُوا قَدْ بَرِئَتْ ذِمَّتُکَ ادْفَعْهَا إِلَیْنَا فَقَامَ الرَّجُلُ فَسَأَلَ النَّاسَ فَدَلُّوهُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ ع قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَأَتَانِی فَسَأَلَنِی فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ الْکَعْبَهَ غَنِیَّهٌ عَنْ هَذَا


باب فی من رأی غریمه فی الحرم 


الحدیث الأول 

: مجهول. و قال الشهید (ره) فی الدروس: لو التجأ الغریم إلی الحرم حرمت المطالبه و الروایه تدل علی تحریم المطالبه لو ظفر به فی الحرم من غیر قصد للالتجاء.

و قال علی بن بابویه: لو ظفر به فی الحرم لم تجز مطالبته إلا أن تکون قد أدانه فی الحرم، و ألحق القاضی، و الحلبی مسجد النبی صلی الله علیه و آله و المشاهد به، و فی المختلف تکره المطالبه لمن أدانه فی غیر الحرم و إن أدانه فیه لم تکره و هو نادر.


باب ما یهدی إلی الکعبه


الحدیث الأول 

: مجهول.
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انْظُرْ إِلَی مَنْ أَمَّ هَذَا الْبَیْتَ فَقُطِعَ بِهِ أَوْ ذَهَبَتْ نَفَقَتُهُ أَوْ ضَلَّتْ رَاحِلَتُهُ أَوْ عَجَزَ أَنْ یَرْجِعَ إِلَی أَهْلِهِ فَادْفَعْهَا إِلَی هَؤُلَاءِ الَّذِینَ سَمَّیْتُ لَکَ فَأَتَی الرَّجُلُ بَنِی شَیْبَهَ فَأَخْبَرَهُمْ بِقَوْلِ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالُوا هَذَا ضَالٌّ مُبْتَدِعٌ لَیْسَ یُؤْخَذُ عَنْهُ وَ لَا عِلْمَ لَهُ وَ نَحْنُ نَسْأَلُکَ بِحَقِّ هَذَا وَ بِحَقِّ کَذَا وَ کَذَا لَمَّا أَبْلَغْتَهُ عَنَّا هَذَا الْکَلَامَ قَالَ فَأَتَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع فَقُلْتُ لَهُ لَقِیتُ بَنِی شَیْبَهَ فَأَخْبَرْتُهُمْ فَزَعَمُوا أَنَّکَ کَذَا وَ کَذَا وَ أَنَّکَ لَا عِلْمَ لَکَ ثُمَّ سَأَلُونِی بِالْعَظِیمِ إِلَّا بَلَّغْتُکَ مَا قَالُوا قَالَ وَ أَنَا أَسْأَلُکَ بِمَا سَأَلُوکَ لَمَّا أَتَیْتَهُمْ فَقُلْتَ لَهُمْ إِنَّ مِنْ عِلْمِی أَنْ لَوْ وُلِّیتُ شَیْئاً مِنْ أَمْرِ الْمُسْلِمِینَ لَقَطَعْتُ أَیْدِیَهُمْ ثُمَّ عَلَّقْتُهَا فِی أَسْتَارِ الْکَعْبَهِ ثُمَّ أَقَمْتُهُمْ عَلَی الْمِصْطَبَّهِ ثُمَّ أَمَرْتُ مُنَادِیاً یُنَادِی أَلَا إِنَّ هَؤُلَاءِ سُرَّاقُ اللَّهِ فَاعْرِفُوهُمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بُنَانِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ جَعَلَ جَارِیَتَهُ هَدْیاً لِلْکَعْبَهِ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ إِنَّ أَبِی أَتَاهُ رَجُلٌ قَدْ جَعَلَ جَارِیَتَهُ هَدْیاً لِلْکَعْبَهِ فَقَالَ لَهُ قَوِّمِ الْجَارِیَهَ أَوْ بِعْهَا ثُمَ

قوله علیه السلام:" فادفعها" ظاهر الخبر أن من أوصی شیئا للکعبه یصرف إلی معونه الحاج و ظاهر الأصحاب أن من نذر شیئا أو أوصی للبیت أو لأحد المشاهد المشرفه، یصرف فی مصالح ذلک المشهد و لو استغنی المشهد عنهم فی الحال و المال یصرف فی معونه الزوار أو إلی المساکین و المجاورین فیه، و یمکن حمل هذا الخبر علی ما إذا علم أنه لا یصرف فی مصالح المشهد کما یدل علیه آخر الخبر، أو علی ما إذا لم یحتج البیت إلیه کما یشعر به أول الخبر فلا ینافی المشهور.

" و المصطبه" بکسر المیم و شد الباء کالدکان للجلوس علیه ذکره الفیروزآبادی.


الحدیث الثانی 

: مجهول. و مضمونه مشهور بین الأصحاب إذ الهدی یصرف إلی النعم و لا یتعلق بالجاریه و الدابه، و ذکر الأکثر الجاریه و ألحق جماعه بها الدابه.

و قال بعض المحققین: لا یبعد مساواه غیرهما لهما فی هذا الحکم من إهداء الدراهم و الدنانیر و الأقمشه و غیر ذلک، و یؤیده الخبر المتقدم.
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مُرْ مُنَادِیاً یَقُومُ عَلَی الْحِجْرِ فَیُنَادِی أَلَا مَنْ قَصُرَتْ بِهِ نَفَقَتُهُ أَوْ قُطِعَ بِهِ طَرِیقُهُ أَوْ نَفِدَ بِهِ طَعَامُهُ فَلْیَأْتِ فُلَانَ بْنَ فُلَانٍ وَ مُرْهُ أَنْ یُعْطِیَ أَوَّلًا فَأَوَّلًا حَتَّی یَنْفَدَ ثَمَنُ الْجَارِیَهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی الْحُرِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ إِنِّی أَهْدَیْتُ جَارِیَهً إِلَی الْکَعْبَهِ فَأُعْطِیتُ بِهَا خَمْسَمِائَهِ دِینَارٍ فَمَا تَرَی قَالَ بِعْهَا ثُمَّ خُذْ ثَمَنَهَا ثُمَّ قُمْ عَلَی حَائِطِ الْحِجْرِ ثُمَّ نَادِ وَ أَعْطِ کُلَّ مُنْقَطَعٍ بِهِ وَ کُلَّ مُحْتَاجٍ مِنَ الْحَاجِ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَخَوَیْهِ مُحَمَّدٍ وَ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَعْقُوبَ الْهَاشِمِیِّ عَنْ مَرْوَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ سَعِیدِ بْنِ عَمْرٍو الْجُعْفِیِّ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ مِصْرَ قَالَ أَوْصَی إِلَیَّ أَخِی بِجَارِیَهٍ کَانَتْ لَهُ مُغَنِّیَهٍ فَارِهَهٍ وَ جَعَلَهَا هَدْیاً لِبَیْتِ اللَّهِ الْحَرَامِ فَقَدِمْتُ مَکَّهَ فَسَأَلْتُ فَقِیلَ ادْفَعْهَا إِلَی بَنِی شَیْبَهَ وَ قِیلَ لِی غَیْرُ ذَلِکَ مِنَ الْقَوْلِ فَاخْتُلِفَ عَلَیَّ فِیهِ فَقَالَ لِی رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ الْمَسْجِدِ أَ لَا أُرْشِدُکَ إِلَی مَنْ یُرْشِدُکَ فِی هَذَا إِلَی الْحَقِّ قُلْتُ بَلَی قَالَ فَأَشَارَ إِلَی شَیْخٍ جَالِسٍ فِی الْمَسْجِدِ فَقَالَ هَذَا جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ ع فَسَلْهُ قَالَ فَأَتَیْتُهُ ع فَسَأَلْتُهُ وَ قَصَصْتُ عَلَیْهِ الْقِصَّهَ فَقَالَ إِنَّ الْکَعْبَهَ لَا

و قال فی الدروس: لو نذر أن یهدی عبدا أو أمه أو دابه إلی بیت الله أو مشهد معین بیع و صرف فی مصالحه و معونه الحاج و الزائرین لظاهر صحیحه علی بن جعفر.


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فارهه" قال البیضاوی عند تفسیر قوله تعالی:" وَ تَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً فارِهِینَ" بطرین أو حاذقین من الفراهه و هی النشاط فإن الحاذق یعمل بنشاط.
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تَأْکُلُ وَ لَا تَشْرَبُ وَ مَا أُهْدِیَ لَهَا فَهُوَ لِزُوَّارِهَا بِعِ الْجَارِیَهَ وَ قُمْ عَلَی الْحِجْرِ فَنَادِ هَلْ مِنْ مُنْقَطَعٍ بِهِ وَ هَلْ مِنْ مُحْتَاجٍ مِنْ زُوَّارِهَا فَإِذَا أَتَوْکَ فَسَلْ عَنْهُمْ وَ أَعْطِهِمْ وَ اقْسِمْ فِیهِمْ ثَمَنَهَا قَالَ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ بَعْضَ مَنْ سَأَلْتُهُ أَمَرَنِی بِدَفْعِهَا إِلَی بَنِی شَیْبَهَ فَقَالَ أَمَا إِنَّ قَائِمَنَا لَوْ قَدْ قَامَ لَقَدْ أَخَذَهُمْ وَ قَطَعَ أَیْدِیَهُمْ وَ طَافَ بِهِمْ وَ قَالَ هَؤُلَاءِ سُرَّاقُ اللَّهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْبَرْقِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ دَفَعَتْ إِلَیَّ امْرَأَهٌ غَزْلًا فَقَالَتِ ادْفَعْهُ بِمَکَّهَ لِیُخَاطَ بِهِ کِسْوَهُ الْکَعْبَهِ فَکَرِهْتُ أَنْ أَدْفَعَهُ إِلَی الْحَجَبَهِ وَ أَنَا أَعْرِفُهُمْ فَلَمَّا صِرْتُ بِالْمَدِینَهِ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ امْرَأَهً أَعْطَتْنِی غَزْلًا وَ أَمَرَتْنِی أَنْ أَدْفَعَهُ بِمَکَّهَ لِیُخَاطَ بِهِ کِسْوَهُ الْکَعْبَهِ فَکَرِهْتُ أَنْ أَدْفَعَهُ إِلَی الْحَجَبَهِ فَقَالَ اشْتَرِ بِهِ عَسَلًا وَ زَعْفَرَاناً وَ خُذْ طِینَ قَبْرِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ اعْجِنْهُ بِمَاءِ السَّمَاءِ وَ اجْعَلْ فِیهِ شَیْئاً مِنَ الْعَسَلِ وَ الزَّعْفَرَانِ وَ فَرِّقْهُ عَلَی الشِّیعَهِ لِیُدَاوُوا بِهِ مَرْضَاهُمْ

قوله علیه السلام:" فسل عنهم" ظاهره عدم جواز الاکتفاء بقولهم و لزوم التفحص عن حالهم و إن أمکن أن یکون المراد سؤال أنفسهم عن حالهم لکنه بعید.


الحدیث الخامس 

: مرسل. و یدل علی جواز مخالفه الدافع إذا عین المصرف علی جهاله و یمکن اختصاصه بالإمام علیه السلام، و یحتمل أن یکون علیه السلام علم أن غرضها الصرف إلی أحسن الوجوه و ظنت أنها عینته أحسن فصرفه علیه السلام إلی ما هو أحسن واقعا.
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بَابٌ فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَ الْبادِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ مُعَاوِیَهَ أَوَّلُ مَنْ عَلَّقَ عَلَی بَابِهِ مِصْرَاعَیْنِ بِمَکَّهَ فَمَنَعَ حَاجَّ بَیْتِ اللَّهِ مَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَ الْبادِ وَ کَانَ النَّاسُ


باب فی قوله عز و جل" سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَ الْبادِ"


الحدیث الأول 

: حسن. و اختلف الأصحاب فی أنه هل یحرم منع الناس من سکنی دور مکه أو یکره، و ذهب الشیخ و جماعه: إلی التحریم.

و المشهور بین المتأخرین الکراهه، فظاهر هذه الأخبار الحرمه. و إن لم تکن صریحه فیها، و أما الآیه ففی الاستدلال بها لغیر المعصوم العالم بمراد الله تعالی إشکال. لأن الموصول وقع فی الآیه صفه للمسجد الحرام حیث قال تعالی:" إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ الَّذِی جَعَلْناهُ لِلنَّاسِ سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَ الْبادِ" أی یصدون عن المسجد الحرام الذی جعل الله للناس مستویا فیه" الْعاکِفُ" أی المقیم فیه" وَ الْبادِ" أی الذی یأتیه من غیر أهله.

فقوله" سواء" منصوب علی أنه مفعول ثان لجعلنا.

و قوله" للناس" تعلیل للجعل أی لعبادتهم، أو لانتفاعهم، أو حال من الهاء، و یجوز أن یکون متعلقا بمحذوف هو المفعول الثانی أی جعلناه مرجعا أو معبدا للناس" فسواء" بمعنی مستویا یکون حالا" و العاکف و الباد" فاعلاه کما فی الأول.

و أما معنی" الاستواء"، فروی الطبرسی عن ابن عباس، و قتاده، و ابن جبیر أن المراد به أن العاکف و الباد مستویان فی سکناه و النزول به فلیس أحدهما

ص: 107







إِذَا قَدِمُوا مَکَّهَ نَزَلَ الْبَادِی عَلَی الْحَاضِرِ حَتَّی یَقْضِیَ حَجَّهُ وَ کَانَ مُعَاوِیَهُ صَاحِبَ السِّلْسِلَهِ الَّتِی قَالَ اللَّهُ تَعَالَی فِی سِلْسِلَهٍ ذَرْعُها سَبْعُونَ ذِراعاً فَاسْلُکُوهُ إِنَّهُ کانَ لا یُؤْمِنُ بِاللَّهِ الْعَظِیمِ وَ کَانَ فِرْعَوْنَ هَذِهِ الْأُمَّهِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ لَمْ یَکُنْ لِدُورِ مَکَّهَ أَبْوَابٌ

أحق بالمنزل یکون فیه من الآخر غیر أنه لا یخرج أحد من بیته، و قالوا إن کراء دور مکه و بیعها حرام، و المراد بالمسجد الحرام علی هذا: الحرم کله کقوله:" أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلًا مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ".

و قیل المراد بالمسجد الحرام عین المسجد الذی یصلی فیه، و علی هذا یکون المعنی فی قوله" جَعَلْناهُ لِلنَّاسِ" أی قبله لصلاتهم و منسکا لحجهم فالعاکف و الباد سواء فی حکم النسک انتهی.

و ظاهر هذه الأخبار: هو الأول و یؤیده ما رواه فی کتاب نهج البلاغه عن أمیر المؤمنین علیه السلام فی کتاب کتبه إلی قثم بن العباس و هو عامله علی مکه، و أمر أهل مکه أن لا یأخذوا من ساکن أجرا فإن الله سبحانه یقول سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَ الْبادِ، و العاکف المقیم به و البادی الذی یحج إلیه من غیر أهله.

و قال ابن البراج: لیس لأحد أن یمنع الحاج موضعا من دور مکه و منازلها بقوله تعالی" سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَ الْبادِ".

و قال ابن الجنید: الإجاره لبیوت مکه حرام و لذلک استحب للحاج أن یدفع ما یدفعه لأجره حفظ رحله، لا أجره ما ینزله.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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وَ کَانَ أَهْلُ الْبُلْدَانِ یَأْتُونَ بِقِطْرَانِهِمْ فَیَدْخُلُونَ فَیَضْرِبُونَ بِهَا وَ کَانَ أَوَّلَ مَنْ بَوَّبَهَا مُعَاوِیَهُ

بَابُ حَجِّ النَّبِیِّ ص

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمْ یَحُجَّ النَّبِیُّ ص بَعْدَ قُدُومِهِ الْمَدِینَهَ إِلَّا وَاحِدَهً وَ قَدْ حَجَّ بِمَکَّهَ مَعَ قَوْمِهِ حِجَّاتٍ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عِیسَی الْفَرَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَجَّ رَسُولُ اللَّهِ ص عَشْرَ حِجَّاتٍ مُسْتَسِرّاً فِی کُلِّهَا

قوله علیه السلام:" بقطراتهم" کأنه جمع القطار علی غیر القیاس، أو هو تصحیف قطرات.

قال فی مصباح اللغه: القطار من الإبل عدد علی نسق واحد، و الجمع قطر مثل کتاب و کتب، و القطرات جمع الجمع.

قوله علیه السلام" فیضربون بها" أی خیمهم.


باب حج النبی صلی الله علیه و آله 


الحدیث الأول 

: موثق.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" عشر حجات مستسرا" یمکن الجمع بین الأخبار: بحمل العشر علی ما فعله صلی الله علیه و آله مستسرا لله، و العشرین علی الأعم بأن یکون قد حج علانیه مع قومه عشرا کما یدل علیه قوله علیه السلام:" قد حج بمکه مع قومه" و إن أمکن أن یکون المراد کائنا مع قومه بمکه لا أنه حج معهم، و یمکن حمل العشرین علی الحج و العمره تغلیبا، و أما حجه صلی الله علیه و آله مستسرا مع أن قومه کانوا غیر منکرین للحج و کانوا یأتون به
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یَمُرُّ بِالْمَأْزِمَیْنِ- فَیَنْزِلُ وَ یَبُولُ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَجَّ رَسُولُ اللَّهِ ص عِشْرِینَ حَجَّهً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَقَامَ بِالْمَدِینَهِ عَشْرَ سِنِینَ لَمْ یَحُجَّ ثُمَّ أَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ- وَ أَذِّنْ فِی النَّاسِ بِالْحَجِ

إما للنسی ء فإنهم کانوا غالبا یأتون به فی غیر ذی الحجه، أو للاختلاف فی الأعمال کوقوف عرفه، و أما ما رواه الصدوق رحمه الله فی کتاب علل الشرائع بإسناده عن سلیمان ابن مهران قال: قلت لجعفر بن محمد علیهما السلام کم حج رسول الله صلی الله علیه و آله فقال عشرین حجه مستترا فی کل حجه یمر بالمأزمین فیبول فقلت یا ابن رسول الله و لم کان ینزل هناک و یبول؟ قال: لأنه أول موضع عبد فیه الأصنام و منه أخذ الحجر الذی نحت منه هبل الذی رمی به علی علیه السلام من ظهر الکعبه لما علا علی ظهر رسول الله صلی الله علیه و آله فأمر بدفنه عند باب بنی شیبه فصار الدخول إلی المسجد من باب بنی شیبه سنه لأجل ذلک انتهی.

فیمکن حمل الحج فیه علی ما یشمل العمره، أو علی أن المراد کون بعضها مستترا، أو بعض أعمالها کما عرفت.

و قال الجوهری:" المأزم" کل طریق ضیق بین جبلین، و منه سمی الموضع الذی بین المشعر و بین عرفه مأزمین.


الحدیث الثالث 

: موثق.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.

قوله تعالی:" وَ أَذِّنْ" قیل: الخطاب للنبی صلی الله علیه و آله فی حجه الوداع.
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یَأْتُوکَ رِجالًا وَ عَلی کُلِّ ضامِرٍ یَأْتِینَ مِنْ کُلِّ فَجٍّ عَمِیقٍ فَأَمَرَ الْمُؤَذِّنِینَ أَنْ یُؤَذِّنُوا بِأَعْلَی أَصْوَاتِهِمْ بِأَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص یَحُجُّ فِی عَامِهِ هَذَا فَعَلِمَ بِهِ مَنْ حَضَرَ الْمَدِینَهَ وَ أَهْلُ الْعَوَالِی وَ الْأَعْرَابُ وَ اجْتَمَعُوا لِحَجِّ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ إِنَّمَا کَانُوا تَابِعِینَ یَنْظُرُونَ مَا یُؤْمَرُونَ وَ یَتَّبِعُونَهُ أَوْ یَصْنَعُ شَیْئاً فَیَصْنَعُونَهُ فَخَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی أَرْبَعٍ بَقِینَ مِنْ ذِی الْقَعْدَهِ فَلَمَّا انْتَهَی إِلَی ذِی الْحُلَیْفَهِ زَالَتِ الشَّمْسُ فَاغْتَسَلَ ثُمَّ خَرَجَ حَتَّی أَتَی الْمَسْجِدَ الَّذِی عِنْدَ الشَّجَرَهِ فَصَلَّی فِیهِ الظُّهْرَ وَ عَزَمَ بِالْحَجِّ مُفْرِداً وَ خَرَجَ حَتَّی انْتَهَی إِلَی الْبَیْدَاءِ عِنْدَ الْمِیلِ الْأَوَّلِ فَصُفَّ لَهُ سِمَاطَانِ فَلَبَّی بِالْحَجِّ مُفْرِداً وَ سَاقَ الْهَدْیَ سِتّاً وَ سِتِّینَ أَوْ أَرْبَعاً وَ سِتِّینَ حَتَّی انْتَهَی إِلَی مَکَّهَ فِی سَلْخِ أَرْبَعٍ مِنْ ذِی الْحِجَّهِ فَطَافَ بِالْبَیْتِ سَبْعَهَ أَشْوَاطٍ ثُمَّ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ خَلْفَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع ثُمَّ عَادَ إِلَی الْحَجَرِ فَاسْتَلَمَهُ وَ قَدْ کَانَ

و قیل لإبراهیم علیه السلام: بعد بناء البیت أی ناد فیهم و أعلمهم بالحج بأن یحجوا و بوجوب الحج" یَأْتُوکَ رِجالًا" رجالا جمع راجل أی مشاه" وَ عَلی کُلِّ ضامِرٍ" أی و رکبانا علی کل بعیر مهزول أتعبه بعد السفر فهزله" یَأْتِینَ" صفه لکل ضامر محموله علی معناه.

و قیل أوله و لرجالا و فیه نظر.

" مِنْ کُلِّ فَجٍّ عَمِیقٍ" أی طریق بعید.

و قال الجوهری: الفج الطریق الواسع بین الجبلین.

و قال فی النهایه: تکرر ذکر" العالیه و العوالی" و هی أماکن بأعلی أراضی المدینه.

قوله علیه السلام:" مفردا" أی مفردا عن العمره أی لم یتمتع لأنه صلی الله علیه و آله کان قارنا.

قوله علیه السلام:" أو أربعا" التردید من الراوی.

قوله علیه السلام:" فی سلخ أربع" أی مضی أربع، فی القاموس: سلخ الشهر أی مضی کانسلخ.
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اسْتَلَمَهُ فِی أَوَّلِ طَوَافِهِ ثُمَّ قَالَ إِنَّ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهَ مِنْ شَعَائِرِ اللَّهِ فَأَبْدَأُ بِمَا بَدَأَ اللَّهُ تَعَالَی بِهِ وَ إِنَّ الْمُسْلِمِینَ کَانُوا یَظُنُّونَ أَنَّ السَّعْیَ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ شَیْ ءٌ صَنَعَهُ الْمُشْرِکُونَ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَهَ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ أَوِ اعْتَمَرَ فَلا جُناحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِما ثُمَّ أَتَی الصَّفَا فَصَعِدَ عَلَیْهِ وَ اسْتَقْبَلَ الرُّکْنَ الْیَمَانِیَّ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ وَ دَعَا مِقْدَارَ مَا یُقْرَأُ سُورَهُ الْبَقَرَهِ مُتَرَسِّلًا ثُمَّ انْحَدَرَ إِلَی الْمَرْوَهِ فَوَقَفَ عَلَیْهَا کَمَا وَقَفَ عَلَی الصَّفَا ثُمَّ انْحَدَرَ وَ عَادَ إِلَی الصَّفَا فَوَقَفَ عَلَیْهَا ثُمَّ انْحَدَرَ إِلَی الْمَرْوَهِ حَتَّی فَرَغَ مِنْ سَعْیِهِ فَلَمَّا فَرَغَ مِنْ سَعْیِهِ وَ هُوَ عَلَی الْمَرْوَهِ أَقْبَلَ عَلَی النَّاسِ بِوَجْهِهِ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ إِنَّ هَذَا جَبْرَئِیلُ وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَی خَلْفِهِ یَأْمُرُنِی أَنْ آمُرَ مَنْ لَمْ یَسُقْ هَدْیاً أَنْ یُحِلَّ وَ لَوِ اسْتَقْبَلْتُ مِنْ أَمْرِی مَا اسْتَدْبَرْتُ لَصَنَعْتُ مِثْلَ مَا أَمَرْتُکُمْ وَ لَکِنِّی سُقْتُ الْهَدْیَ وَ لَا یَنْبَغِی لِسَائِقِ الْهَدْیِ أَنْ یُحِلَّ حَتَّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ قَالَ

قوله تعالی:" مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ" هی جمع شعیره بمعنی العلامه أی من إعلام مناسکه و معبداته و" الترسل" التأنی.

قوله صلی الله علیه و آله:" لو استقبلت" قال فی النهایه أی لو عن لی هذا الرأی الذی رأیته آخرا و أمرتکم به فی أول أمری لما سقت الهدی معی و قلدته، و أشعرته فإنه إذا فعل ذلک لا یحل حتی ینحر، و لا ینحر إلا یوم النحر، فلا یصح له فسخ الحج بعمره، و من لم یکن معه هدی فلا یلتزم هذا و یجوز له فسخ الحج و إنما أراد بهذا القول تطییب قلوب أصحابه لأنه کان یشق علیهم أن یحلوا و هو محرم، فقال: لهم ذلک لئلا یجدوا فی أنفسهم، و لیعلموا أن الأفضل لهم قبول ما دعاهم إلیه و أنه لو لا الهدی لفعله.
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فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ مِنَ الْقَوْمِ لَنَخْرُجَنَّ حُجَّاجاً وَ رُءُوسُنَا وَ شُعُورُنَا تَقْطُرُ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص أَمَا إِنَّکَ لَنْ تُؤْمِنَ بِهَذَا أَبَداً فَقَالَ لَهُ سُرَاقَهُ بْنُ مَالِکِ بْنِ جُعْشُمٍ الْکِنَانِیُّ یَا رَسُولَ اللَّهِ عُلِّمْنَا دِینَنَا کَأَنَّا خُلِقْنَا الْیَوْمَ فَهَذَا الَّذِی أَمَرْتَنَا بِهِ لِعَامِنَا هَذَا أَمْ لِمَا یَسْتَقْبِلُ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص بَلْ هُوَ لِلْأَبَدِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ ثُمَّ شَبَّکَ أَصَابِعَهُ وَ قَالَ دَخَلَتِ الْعُمْرَهُ فِی الْحَجِّ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ قَالَ وَ قَدِمَ عَلِیٌّ ع مِنَ الْیَمَنِ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ هُوَ بِمَکَّهَ فَدَخَلَ عَلَی فَاطِمَهَ سَلَامُ اللَّهِ عَلَیْهَا وَ هِیَ قَدْ أَحَلَّتْ فَوَجَدَ رِیحاً طَیِّبَهً وَ وَجَدَ عَلَیْهَا ثِیَاباً مَصْبُوغَهً فَقَالَ مَا هَذَا یَا فَاطِمَهُ فَقَالَتْ أَمَرَنَا بِهَذَا رَسُولُ اللَّهِ ص فَخَرَجَ عَلِیٌّ ع إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص مُسْتَفْتِیاً فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی رَأَیْتُ فَاطِمَهَ قَدْ أَحَلَّتْ وَ عَلَیْهَا ثِیَابٌ مَصْبُوغَهٌ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنَا أَمَرْتُ النَّاسَ بِذَلِکَ فَأَنْتَ یَا عَلِیُّ بِمَا أَهْلَلْتَ قَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِهْلَالًا کَإِهْلَالِ النَّبِیِّ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص قِرَّ عَلَی إِحْرَامِکَ مِثْلِی وَ أَنْتَ شَرِیکِی فِی هَدْیِی قَالَ وَ نَزَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِمَکَّهَ بِالْبَطْحَاءِ هُوَ وَ أَصْحَابُهُ وَ لَمْ یَنْزِلِ الدُّورَ فَلَمَّا کَانَ یَوْمُ التَّرْوِیَهِ عِنْدَ زَوَالِ الشَّمْسِ أَمَرَ النَّاسَ أَنْ یَغْتَسِلُوا وَ یُهِلُّوا بِالْحَجِّ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَی نَبِیِّهِ ص- فَاتَّبِعُوا

قوله علیه السلام:" رجل" هو عمر علیه اللعنه باتفاق الخاصه و العامه و قوله صلی الله علیه و آله إنک لن تؤمن بهذا أبدا من معجزاته صلی الله علیه و آله فإنه قد أنکر ذلک بعد وفاته صلی الله علیه و آله لا سیما فی أیام خلافته أشد الإنکار کما هو المتواتر بین الفریقین، و یکفی هذا الکفره و شقاوته لکل ذی عقل و لب.

قوله علیه السلام:" رؤوسنا و شعورنا تقطر" أی من ماء غسل الجنابه، و فی بعض الروایات و ذکرنا تقطر أی من ماء المنی.

قال: لعنه الله ذلک تقبیحا و تشنیعا علی ما أمر الله و رسوله به.

قوله علیه السلام:" کانا خلقنا" إذ بالعلم حیاه الأرواح و القلوب.

قوله علیه السلام:" و هو قول الله" لعله إشاره إلی ترک الشرک الذی ابتدعه المشرکون فی التلبیه.
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مِلَّهَ أَبِیکُمْ إِبْرَاهِیمَ فَخَرَجَ النَّبِیُّ ص وَ أَصْحَابُهُ مُهِلِّینَ بِالْحَجِّ حَتَّی أَتَی مِنًی فَصَلَّی الظُّهْرَ وَ الْعَصْرَ وَ الْمَغْرِبَ وَ الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ وَ الْفَجْرَ ثُمَّ غَدَا وَ النَّاسُ مَعَهُ وَ کَانَتْ قُرَیْشٌ تُفِیضُ مِنَ الْمُزْدَلِفَهِ وَ هِیَ جَمْعٌ وَ یَمْنَعُونَ النَّاسَ أَنْ یُفِیضُوا مِنْهَا فَأَقْبَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ قُرَیْشٌ تَرْجُوا أَنْ تَکُونَ إِفَاضَتُهُ مِنْ حَیْثُ کَانُوا یُفِیضُونَ فَأَنْزَلَ اللَّهُ تَعَالَی عَلَیْهِ- ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ وَ اسْتَغْفِرُوا اللَّهَ یَعْنِی إِبْرَاهِیمَ وَ إِسْمَاعِیلَ وَ إِسْحَاقَ فِی إِفَاضَتِهِمْ مِنْهَا وَ مَنْ کَانَ بَعْدَهُمْ فَلَمَّا رَأَتْ قُرَیْشٌ أَنَّ قُبَّهَ رَسُولِ اللَّهِ ص قَدْ مَضَتْ کَأَنَّهُ دَخَلَ فِی أَنْفُسِهِمْ شَیْ ءٌ لِلَّذِی کَانُوا یَرْجُونَ مِنَ الْإِفَاضَهِ مِنْ مَکَانِهِمْ حَتَّی انْتَهَی إِلَی نَمِرَهَ وَ هِیَ بَطْنُ عُرَنَهَ بِحِیَالِ الْأَرَاکِ فَضُرِبَتْ قُبَّتُهُ وَ ضَرَبَ النَّاسُ أَخْبِیَتَهُمْ عِنْدَهَا فَلَمَّا زَالَتِ الشَّمْسُ خَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ مَعَهُ قُرَیْشٌ وَ قَدِ اغْتَسَلَ وَ قَطَعَ التَّلْبِیَهَ حَتَّی وَقَفَ بِالْمَسْجِدِ فَوَعَظَ النَّاسَ وَ أَمَرَهُمْ وَ نَهَاهُمْ ثُمَّ صَلَّی الظُّهْرَ وَ الْعَصْرَ بِأَذَانٍ وَ إِقَامَتَیْنِ ثُمَّ مَضَی إِلَی الْمَوْقِفِ فَوَقَفَ بِهِ فَجَعَلَ النَّاسُ یَبْتَدِرُونَ أَخْفَافَ نَاقَتِهِ یَقِفُونَ إِلَی جَانِبِهَا فَنَحَّاهَا فَفَعَلُوا مِثْلَ ذَلِکَ فَقَالَ أَیُّهَا النَّاسُ لَیْسَ مَوْضِعُ أَخْفَافِ نَاقَتِی- بِالْمَوْقِفِ وَ لَکِنْ هَذَا کُلُّهُ وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَی الْمَوْقِفِ فَتَفَرَّقَ النَّاسُ وَ فَعَلَ مِثْلَ ذَلِکَ بِالْمُزْدَلِفَهِ فَوَقَفَ النَّاسُ حَتَّی وَقَعَ الْقُرْصُ قُرْصُ الشَّمْسِ ثُمَّ أَفَاضَ وَ أَمَرَ النَّاسَ بِالدَّعَهِ حَتَّی انْتَهَی إِلَی الْمُزْدَلِفَهِ وَ هُوَ الْمَشْعَرُ الْحَرَامُ فَصَلَّی الْمَغْرِبَ وَ الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ بِأَذَانٍ وَاحِدٍ وَ إِقَامَتَیْنِ ثُمَّ أَقَامَ حَتَّی صَلَّی فِیهَا

قوله علیه السلام:" یعنی إبراهیم" تفسیر للناس أی المراد بالناس: هؤلاء الأنبیاء فأمر الله نبیه صلی الله علیه و آله أن یتبعهم فی الإفاضه من عرفات.

و قال البیضاوی: فی قوله تعالی" مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ" أی من عرفه لا من المزدلفه، و الخطاب مع قریش کانوا یقفون بالجمع و سائر الناس بعرفه و یرون ذلک ترفعا علیهم فأمروا بأن یساووهم، و قیل: من مزدلفه إلی منی بعد الإفاضه من عرفه إلیها، و الخطاب عام و قرئ الناس بالکسر أی الناسی یرید آدم من قوله فنسی، و المعنی إن الإفاضه من عرفه شرع قدیم فلا تغیروه.
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الْفَجْرَ وَ عَجَّلَ ضُعَفَاءَ بَنِی هَاشِمٍ بِلَیْلٍ وَ أَمَرَهُمْ أَنْ لَا یَرْمُوا الْجَمْرَهَ- جَمْرَهَ الْعَقَبَهِ حَتَّی تَطْلُعَ الشَّمْسُ فَلَمَّا أَضَاءَ لَهُ النَّهَارُ أَفَاضَ حَتَّی انْتَهَی إِلَی مِنًی فَرَمَی جَمْرَهَ الْعَقَبَهِ وَ کَانَ الْهَدْیُ الَّذِی جَاءَ بِهِ رَسُولُ اللَّهِ ص أَرْبَعَهً وَ سِتِّینَ أَوْ سِتَّهً وَ سِتِّینَ وَ جَاءَ عَلِیٌّ ع بِأَرْبَعَهٍ وَ ثَلَاثِینَ أَوْ سِتَّهٍ وَ ثَلَاثِینَ فَنَحَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص سِتَّهً وَ سِتِّینَ وَ نَحَرَ عَلِیٌّ ع أَرْبَعاً وَ ثَلَاثِینَ بَدَنَهً وَ أَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یُؤْخَذَ مِنْ کُلِّ بَدَنَهٍ مِنْهَا جَذْوَهٌ مِنْ لَحْمٍ ثُمَّ تُطْرَحَ فِی بُرْمَهٍ ثُمَّ تُطْبَخَ فَأَکَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ عَلِیٌّ وَ حَسَوَا مِنْ مَرَقِهَا وَ لَمْ یُعْطِیَا الْجَزَّارِینَ جُلُودَهَا وَ لَا جِلَالَهَا وَ لَا قَلَائِدَهَا وَ تَصَدَّقَ بِهِ وَ حَلَقَ وَ زَارَ الْبَیْتَ وَ رَجَعَ إِلَی مِنًی وَ أَقَامَ بِهَا حَتَّی کَانَ الْیَوْمُ الثَّالِثُ مِنْ آخِرِ أَیَّامِ التَّشْرِیقِ ثُمَّ رَمَی الْجِمَارَ وَ نَفَرَ حَتَّی انْتَهَی إِلَی الْأَبْطَحِ فَقَالَتْ لَهُ عَائِشَهُ یَا رَسُولَ اللَّهِ تَرْجِعُ نِسَاؤُکَ بِحَجَّهٍ وَ عُمْرَهٍ مَعاً وَ أَرْجِعُ بِحَجَّهٍ فَأَقَامَ بِالْأَبْطَحِ وَ بَعَثَ مَعَهَا عَبْدَ الرَّحْمَنِ بْنَ أَبِی بَکْرٍ إِلَی التَّنْعِیمِ فَأَهَلَّتْ بِعُمْرَهٍ ثُمَّ جَاءَتْ وَ طَافَتْ بِالْبَیْتِ وَ صَلَّتْ رَکْعَتَیْنِ عِنْدَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع وَ سَعَتْ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ ثُمَّ أَتَتِ النَّبِیَّ ص فَارْتَحَلَ مِنْ یَوْمِهِ وَ لَمْ یَدْخُلِ الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ وَ لَمْ یَطُفْ بِالْبَیْتِ وَ دَخَلَ مِنْ أَعْلَی مَکَّهَ مِنْ عَقَبَهِ الْمَدَنِیِّینَ وَ خَرَجَ مِنْ أَسْفَلِ مَکَّهَ مِنْ ذِی طُوًی

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ هَمَّامٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ أَخَذَ رَسُولُ اللَّهِ ص حِینَ غَدَا مِنْ مِنًی فِی طَرِیقِ ضَبٍّ وَ رَجَعَ مَا بَیْنَ الْمَأْزِمَیْنِ وَ کَانَ إِذَا سَلَکَ طَرِیقاً لَمْ یَرْجِعْ فِیهِ

قوله علیه السلام:" جذوه" هی مثلثه القطعه" و البرمه" بالضم قدر من الحجاره" و حسو المرق" شر به شیئا بعد شی ء.

قوله علیه السلام:" فقالت له عائشه" إنما قالت ذلک لأنها کانت قد حاضت و لم تعدل من الحج إلی العمره.


الحدیث الخامس 

: صحیح.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص حِینَ حَجَّ حَجَّهَ الْإِسْلَامِ خَرَجَ فِی أَرْبَعٍ بَقِینَ مِنْ ذِی الْقَعْدَهِ حَتَّی أَتَی الشَّجَرَهَ فَصَلَّی بِهَا ثُمَّ قَادَ رَاحِلَتَهُ حَتَّی أَتَی الْبَیْدَاءَ فَأَحْرَمَ مِنْهَا وَ أَهَلَّ بِالْحَجِّ وَ سَاقَ مِائَهَ بَدَنَهٍ- وَ أَحْرَمَ النَّاسُ کُلُّهُمْ بِالْحَجِّ لَا یَنْوُونَ عُمْرَهً وَ لَا یَدْرُونَ مَا الْمُتْعَهُ حَتَّی إِذَا قَدِمَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَکَّهَ طَافَ بِالْبَیْتِ وَ طَافَ النَّاسُ مَعَهُ ثُمَّ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ عِنْدَ الْمَقَامِ وَ اسْتَلَمَ الْحَجَرَ ثُمَّ قَالَ أَبْدَأُ بِمَا بَدَأَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ فَأَتَی الصَّفَا فَبَدَأَ بِهَا ثُمَّ طَافَ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ سَبْعاً فَلَمَّا قَضَی طَوَافَهُ عِنْدَ الْمَرْوَهِ قَامَ خَطِیباً فَأَمَرَهُمْ أَنْ یُحِلُّوا وَ یَجْعَلُوهَا عُمْرَهً وَ هُوَ شَیْ ءٌ أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ فَأَحَلَّ النَّاسُ وَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَوْ کُنْتُ اسْتَقْبَلْتُ مِنْ أَمْرِی مَا اسْتَدْبَرْتُ لَفَعَلْتُ کَمَا أَمَرْتُکُمْ وَ لَمْ یَکُنْ یَسْتَطِیعُ أَنْ یُحِلَّ مِنْ أَجْلِ الْهَدْیِ الَّذِی کَانَ مَعَهُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ لا تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ حَتَّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ فَقَالَ سُرَاقَهُ بْنُ مَالِکِ بْنِ جُعْشُمٍ الْکِنَانِیُّ یَا رَسُولَ اللَّهِ عُلِّمْنَا کَأَنَّا خُلِقْنَا الْیَوْمَ أَ رَأَیْتَ هَذَا الَّذِی أَمَرْتَنَا بِهِ لِعَامِنَا هَذَا أَوْ لِکُلِّ عَامٍ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا بَلْ لِلْأَبَدِ الْأَبَدِ وَ إِنَّ رَجُلًا قَامَ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ نَخْرُجُ حُجَّاجاً وَ رُءُوسُنَا تَقْطُرُ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّکَ لَنْ تُؤْمِنَ بِهَذَا أَبَداً قَالَ وَ أَقْبَلَ عَلِیٌّ ع مِنَ الْیَمَنِ حَتَّی وَافَی الْحَجَّ فَوَجَدَ فَاطِمَهَ سَلَامُ اللَّهِ عَلَیْهَا قَدْ أَحَلَّتْ وَ وَجَدَ رِیحَ الطِّیبِ فَانْطَلَقَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص مُسْتَفْتِیاً فَقَالَ رَسُولُ


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فأحرم منها" لعل المراد بالإحرام هنا عقد الإحرام بالتلبیه، أو إظهار الإحرام و إعلامه لئلا ینافی الأخبار المستفیضه الداله علی أنه صلی الله علیه و آله أحرم من مسجد الشجره.

قوله علیه السلام:" و ساق مائه بدنه" یمکن الجمع بین الأخبار بأنه صلی الله علیه و آله ساق مائه لکن ساق بضعا و ستین لنفسه و البقیه لأمیر المؤمنین علیه السلام لعلمه بأنه علیه السلام یحرم کإحرامه و یهل کإهلاله، أو یحمل السیاق المذکور فی الخبر السابق علی السیاق
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اللَّهِ ص یَا عَلِیُّ بِأَیِّ شَیْ ءٍ أَهْلَلْتَ فَقَالَ أَهْلَلْتُ بِمَا أَهَلَّ بِهِ النَّبِیُّ ص فَقَالَ لَا تُحِلَّ أَنْتَ فَأَشْرَکَهُ فِی الْهَدْیِ وَ جَعَلَ لَهُ سَبْعاً وَ ثَلَاثِینَ وَ نَحَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص ثَلَاثاً وَ سِتِّینَ فَنَحَرَهَا بِیَدِهِ ثُمَّ أَخَذَ مِنْ کُلِّ بَدَنَهٍ بَضْعَهً- فَجَعَلَهَا فِی قِدْرٍ وَاحِدٍ ثُمَّ أَمَرَ بِهِ فَطُبِخَ فَأَکَلَ مِنْهُ وَ حَسَا مِنَ الْمَرَقِ وَ قَالَ قَدْ أَکَلْنَا مِنْهَا الْآنَ جَمِیعاً وَ الْمُتْعَهُ خَیْرٌ مِنَ الْقَارِنِ السَّائِقِ وَ خَیْرٌ مِنَ الْحَاجِّ الْمُفْرِدِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ أَ لَیْلًا أَحْرَمَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَمْ نَهَاراً فَقَالَ نَهَاراً قُلْتُ أَیَّهَ سَاعَهٍ قَالَ صَلَاهَ الظُّهْرِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ذَکَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْحَجَّ فَکَتَبَ إِلَی مَنْ بَلَغَهُ کِتَابُهُ مِمَّنْ دَخَلَ فِی الْإِسْلَامِ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص یُرِیدُ الْحَجَّ یُؤْذِنُهُمْ بِذَلِکَ لِیَحُجَّ مَنْ أَطَاقَ الْحَجَّ فَأَقْبَلَ النَّاسُ فَلَمَّا نَزَلَ الشَّجَرَهَ أَمَرَ النَّاسَ بِنَتْفِ الْإِبْطِ وَ حَلْقِ الْعَانَهِ وَ الْغُسْلِ وَ التَّجَرُّدِ فِی إِزَارٍ وَ رِدَاءٍ أَوْ إِزَارٍ وَ عِمَامَهٍ یَضَعُهَا عَلَی عَاتِقِهِ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ رِدَاءٌ وَ ذَکَرَ أَنَّهُ حَیْثُ لَبَّی قَالَ لَبَّیْکَ اللَّهُمَّ لَبَّیْکَ لَبَّیْکَ لَا شَرِیکَ لَکَ لَبَّیْکَ إِنَّ الْحَمْدَ وَ النِّعْمَهَ لَکَ وَ الْمُلْکَ لَا شَرِیکَ لَکَ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُکْثِرُ مِنْ ذِی الْمَعَارِجِ

من مکه إلی عرفات و منی.

قوله علیه السلام:" سبعا و ثلاثین" لعل أحد الخبرین فی العدد محمول علی التقیه، أو نشأ من سهو الرواه، و البضعه بالفتح القطعه من اللحم.


الحدیث السابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لبیک" قال فی القاموس:" ألب" أقام کلب و منه" لبیک" أی أنا مقیم علی طاعتک إلبابا بعد إلباب و إجابه بعد إجابه، أو معناه اتجاهی و قصدی لک من داری، تلب داره أی تواجهها، أو معناه محبتی لک من امرأه لبه محبته لزوجها، أو معناه إخلاصی لک من حسب لباب خالص انتهی.

و هو منصوب علی المصدر کقولک حمدا و شکرا و کان حقه أن یقال: لبا لک، و ثنی تأکیدا أی إلبابا لک بعد إلباب.

قوله علیه السلام:" إن الحمد" قال الطیبی: یروی بکسر الهمزه و فتحها و هما
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وَ کَانَ یُلَبِّی کُلَّمَا لَقِیَ رَاکِباً أَوْ عَلَا أَکَمَهً أَوْ هَبَطَ وَادِیاً وَ مِنْ آخِرِ اللَّیْلِ وَ فِی أَدْبَارِ الصَّلَوَاتِ فَلَمَّا دَخَلَ مَکَّهَ دَخَلَ مِنْ أَعْلَاهَا مِنَ الْعَقَبَهِ وَ خَرَجَ حِینَ خَرَجَ مِنْ ذِی طُوًی فَلَمَّا انْتَهَی إِلَی بَابِ الْمَسْجِدِ اسْتَقْبَلَ الْکَعْبَهَ وَ ذَکَرَ ابْنُ سِنَانٍ أَنَّهُ بَابُ بَنِی شَیْبَهَ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ وَ صَلَّی عَلَی أَبِیهِ إِبْرَاهِیمَ ثُمَّ أَتَی الْحَجَرَ فَاسْتَلَمَهُ فَلَمَّا طَافَ بِالْبَیْتِ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ خَلْفَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع وَ دَخَلَ زَمْزَمَ فَشَرِبَ مِنْهَا ثُمَّ قَالَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ عِلْماً نَافِعاً وَ رِزْقاً وَاسِعاً وَ شِفَاءً مِنْ کُلِّ دَاءٍ وَ سُقْمٍ فَجَعَلَ یَقُولُ ذَلِکَ وَ هُوَ مُسْتَقْبِلُ الْکَعْبَهِ ثُمَّ قَالَ لِأَصْحَابِهِ لِیَکُنْ آخِرُ عَهْدِکُمْ بِالْکَعْبَهِ اسْتِلَامَ الْحَجَرِ فَاسْتَلَمَهُ ثُمَّ خَرَجَ إِلَی الصَّفَا ثُمَّ قَالَ أَبْدَأُ بِمَا بَدَأَ اللَّهُ بِهِ ثُمَّ صَعِدَ عَلَی الصَّفَا فَقَامَ عَلَیْهِ مِقْدَارَ مَا یَقْرَأُ الْإِنْسَانُ سُورَهَ الْبَقَرَهِ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ نَحَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِیَدِهِ ثَلَاثاً وَ سِتِّینَ وَ نَحَرَ عَلِیٌّ ع مَا غَبَرَ قُلْتُ سَبْعَهً وَ ثَلَاثِینَ قَالَ نَعَمْ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الَّذِی کَانَ عَلَی بُدْنِ رَسُولِ اللَّهِ ص- نَاجِیَهُ بْنُ جُنْدَبٍ الْخُزَاعِیُّ الْأَسْلَمِیُّ وَ الَّذِی حَلَقَ رَأْسَ النَّبِیِ

مشهور أن عند أهل الحدیث.

قال الخطابی: بالفتح روایه العامه.

و قال تغلب: الکسر أجود لأن معناه أن الحمد و النعمه له علی کل حال، و معنی الفتح: لبیک لهذا السبب انتهی.

و نحوه روی العلامه فی المنتهی عن بعض أهل العربیه.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" ما غبر" أی ما بقی أو ما مضی ذکره، و الأول أظهر.


الحدیث التاسع 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" الذی کان علی بدن رسول الله" أی کان موکلا بالبدن التی
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ص فِی حَجَّتِهِ مَعْمَرُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَرَاثَهَ بْنِ نَصْرِ بْنِ عَوْفِ بْنِ عَوِیجِ بْنِ عَدِیِّ بْنِ کَعْبٍ قَالَ وَ لَمَّا کَانَ فِی حَجَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ هُوَ یَحْلِقُهُ قَالَتْ قُرَیْشٌ أَیْ مَعْمَرُ أُذُنُ رَسُولِ اللَّهِ ص فِی یَدِکَ وَ فِی یَدِکَ الْمُوسَی فَقَالَ مَعْمَرٌ وَ اللَّهِ إِنِّی لَأَعُدُّهُ مِنَ اللَّهِ فَضْلًا عَظِیماً عَلَیَّ قَالَ وَ کَانَ مَعْمَرٌ هُوَ الَّذِی یَرْحَلُ لِرَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ یَا مَعْمَرُ- إِنَّ الرَّحْلَ اللَّیْلَهَ لَمُسْتَرْخًی فَقَالَ مَعْمَرٌ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی لَقَدْ شَدَدْتُهُ کَمَا کُنْتُ أَشُدُّهُ وَ لَکِنْ بَعْضُ مَنْ حَسَدَنِی مَکَانِی مِنْکَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَرَادَ أَنْ تَسْتَبْدِلَ بِی فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا کُنْتُ لِأَفْعَلَ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اعْتَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص ثَلَاثَ عُمَرٍ مُفْتَرِقَاتٍ عُمْرَهً فِی ذِی الْقَعْدَهِ أَهَلَّ مِنْ عُسْفَانَ وَ هِیَ عُمْرَهُ الْحُدَیْبِیَهِ

ساقها النبی صلی الله علیه و آله و کان یحمیها و یسوقها.

قوله علیه السلام:" أذن رسول الله" یحتمل أن یکون بضم الهمزه و الذال أی رأسه فی یدک، و یمکن أن یقرأ بکسر الهمزه و فتح الذال أی فی هذا الوقت هو صلی الله علیه و آله فی یدک، و الموسی کفعلی ما یحلق به، ذکره الفیروزآبادی و قال: و رحلت البعیر أرحله رحلا إذا شددت علی ظهره الرحل.

و روی الصدوق رحمه الله فی الفقیه هذه الروایه بسند صحیح و زاد فیه بعد الأسلمی و الذی حلق رأسه علیه السلام یوم الحدیبیه خراش بن أمیه الخزاعی، و کأنه سقط من قلم الکلینی، أو النساخ و فیه و کان معمر بن عبد الله یرجل شعره علیه السلام و اکتفی به و لم یذکر التتمه: و هذا التصحیف منه غریب و لعله کان فی الأصل یرحل بعیره فصحفه النساخ لمناسبه الحلق.


الحدیث العاشر

: حسن کالصحیح. و قال الفیروزآبادی: عسفان کعثمان موضع علی مرحلتین من مکه لقاصد المدینه.

و قال: الحدیبیه کدویهیه، و قد تشدد بئر قرب مکه أو شجره حدباء کانت
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وَ عُمْرَهً أَهَلَّ مِنَ الْجُحْفَهِ وَ هِیَ عُمْرَهُ الْقَضَاءِ وَ عُمْرَهً أَهَلَّ مِنَ الْجِعْرَانَهِ بَعْدَ مَا رَجَعَ مِنَ الطَّائِفِ مِنْ غَزْوَهِ حُنَیْنٍ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَ حَجَّ رَسُولُ اللَّهِ ص غَیْرَ حَجَّهِ الْوَدَاعِ قَالَ نَعَمْ عِشْرِینَ حَجَّهً

12 سَهْلٌ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عِیسَی الْفَرَّاءِ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَجَّ رَسُولُ اللَّهِ ص عِشْرِینَ حَجَّهً مُسْتَسِرَّهً کُلُّهَا یَمُرُّ بِالْمَأْزِمَیْنِ فَیَنْزِلُ فَیَبُولُ

13 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ جَمِیعاً عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اعْتَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص عُمْرَهَ الْحُدَیْبِیَهِ وَ قَضَی الْحُدَیْبِیَهَ مِنْ قَابِلٍ وَ مِنَ الْجِعْرَانَهِ حِینَ أَقْبَلَ مِنَ الطَّائِفِ ثَلَاثَ عُمَرٍ کُلُّهُنَّ فِی ذِی الْقَعْدَهِ

هنالک، و قال" الجحفه": میقات أهل الشام و کانت به قریه جامعه علی اثنین و ثمانین میلا من مکه: و کانت تسمی مهیعه فنزل بنو عبید و هم إخوه عاد و کان أخرجهم العمالیق من یثرب فجاءهم سیل فاجتحفهم فسمیت الجحفه.

و قال: الجعرانه و قد تکسر العین و تشدد الراء.

و قال الشافعی: التشدید خطأ موضع بین مکه و الطائف تسمی بریطه بنت سعد و کانت تلقب بالجعرانه.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" عشرین حجه" أی مع حجه الوداع کما هو ظاهر الخبر المتقدم أو بدونها کما هو ظاهر الخبر الآتی و ما روینا سابقا من العلل.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث عشر

: موثق کالصحیح.
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14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذُکِرَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص اعْتَمَرَ فِی ذِی الْقَعْدَهِ ثَلَاثَ عُمَرٍ کُلُّ ذَلِکَ یُوَافِقُ عُمْرَتُهُ ذَا الْقَعْدَهِ

بَابُ فَضْلِ الْحَجِّ وَ الْعُمْرَهِ وَ ثَوَابِهِمَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ الْخَزَّازِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْبَجَلِیِّ عَنْ خَالِدٍ الْقَلَانِسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع حُجُّوا وَ اعْتَمِرُوا تَصِحَّ أَبْدَانُکُمْ وَ تَتَّسِعْ أَرْزَاقُکُمْ وَ تُکْفَوْنَ مَئُونَاتِ عِیَالِکُمْ وَ قَالَ الْحَاجُّ مَغْفُورٌ لَهُ وَ مَوْجُوبٌ لَهُ الْجَنَّهُ وَ مُسْتَأْنَفٌ لَهُ الْعَمَلُ وَ مَحْفُوظٌ فِی أَهْلِهِ وَ مَالِهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ أَبِی یَقُولُ مَنْ أَمَّ هَذَا الْبَیْتَ


الحدیث الرابع عشر

: موثق.


باب فضل الحج و العمره و ثوابهما


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" مغفور له" الظاهر أن المراد أنهم علی ثلاثه أصناف صنف یغفر له ما تقدم من ذنبه و ما تأخر فهو موجوب له الجنه، و صنف یغفر له ما تقدم من ذنبه و یکتب علیه فی بقیه عمره و صنف لا یغفر له و لکن یحفظ فی أهله و ما له کما یدل علیه خبر معاویه بن عمار.



الحدیث الثانی 

: مجهول کالحسن.
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حَاجّاً أَوْ مُعْتَمِراً مُبَرَّأً مِنَ الْکِبْرِ رَجَعَ مِنْ ذُنُوبِهِ کَهَیْئَهِ یَوْمَ وَلَدَتْهُ أُمُّهُ ثُمَّ قَرَأَ- فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ لِمَنِ اتَّقی قُلْتُ مَا الْکِبْرُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ أَعْظَمَ الْکِبْرِ غَمْصُ الْخَلْقِ وَ سَفَهُ الْحَقِّ قُلْتُ مَا غَمْصُ الْخَلْقِ وَ سَفَهُ الْحَقِّ قَالَ یَجْهَلُ الْحَقَّ وَ یَطْعُنُ عَلَی أَهْلِهِ وَ مَنْ فَعَلَ ذَلِکَ نَازَعَ اللَّهَ رِدَاءَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ ضَمَانُ الْحَاجِّ وَ الْمُعْتَمِرِ عَلَی اللَّهِ إِنْ أَبْقَاهُ بَلَّغَهُ أَهْلَهُ وَ إِنْ أَمَاتَهُ أَدْخَلَهُ الْجَنَّهَ

قوله علیه السلام:" غمص الخلق" قال: فی النهایه فی الحدیث" إنما ذلک من سفه الحق و غمص الناس" أی احتقرهم و لم یرهم شیئا تقول منه: غمص الناس یغمصهم غمصا، و قال:" من سفه الحق" أی من جهله، و قیل: جهل نفسه و لم یفکر فیها و فی الکلام محذوف تقدیره إنما البغی فعل من سفه الحق، و السفه فی الأصل:

الخفه و الطیش و سفه فلان رأیه: إذا کان مضطربا لا استقامه: له. و السفیه الجاهل.

و رواه الزمخشری" من سفه الحق" علی أنه اسم مضاف إلی الحق قال و فیها وجهان.

أحدهما: أن یکون علی حذف الجابر و إیصال الفعل کان الأصل سفه أعلی الحق.

و الثانی: أن یضمن معنی فعل متعد کجهل، و المعنی الاستخفاف بالحق و أن لا یراه علی ما هو علیه من الرجحان و الرزانه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْحَجَّهُ ثَوَابُهَا الْجَنَّهُ وَ الْعُمْرَهُ کَفَّارَهٌ لِکُلِّ ذَنْبٍ

5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ یَحْیَی بْنِ عَمْرِو بْنِ کُلَیْعٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی قَدْ وَطَّنْتُ نَفْسِی عَلَی لُزُومِ الْحَجِّ کُلَّ عَامٍ بِنَفْسِی أَوْ بِرَجُلٍ مِنْ أَهْلِ بَیْتِی بِمَالِی فَقَالَ وَ قَدْ عَزَمْتَ عَلَی ذَلِکَ قَالَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ إِنْ فَعَلْتَ فَأَبْشِرْ بِکَثْرَهِ الْمَالِ

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْحُجَّاجُ یَصْدُرُونَ عَلَی ثَلَاثَهِ أَصْنَافٍ صِنْفٌ یُعْتَقُ مِنَ النَّارِ وَ صِنْفٌ یَخْرُجُ مِنْ ذُنُوبِهِ کَهَیْئَهِ یَوْمَ وَلَدَتْهُ أُمُّهُ وَ صِنْفٌ یُحْفَظُ فِی أَهْلِهِ وَ مَالِهِ فَذَاکَ أَدْنَی مَا یَرْجِعُ بِهِ الْحَاجُ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی الْکَاهِلِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَ یَذْکُرُ الْحَجَّ فَقَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص هُوَ أَحَدُ الْجِهَادَیْنِ هُوَ جِهَادُ الضُّعَفَاءِ وَ نَحْنُ الضُّعَفَاءُ أَمَا إِنَّهُ لَیْسَ شَیْ ءٌ أَفْضَلَ مِنَ الْحَجِّ إِلَّا الصَّلَاهُ وَ فِی الْحَجِّ لَهَاهُنَا صَلَاهٌ وَ لَیْسَ فِی الصَّلَاهِ قِبَلَکُمْ حَجٌّ لَا تَدَعِ الْحَجَّ وَ أَنْتَ تَقْدِرُ عَلَیْهِ أَ مَا تَرَی أَنَّهُ یَشْعَثُ رَأْسُکَ وَ یَقْشَفُ فِیهِ جِلْدُکَ وَ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: حسن.


الحدیث السابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و یقشف فیه" قال الجوهری: قد قشف بالکسر قشفا إذا لوحته الشمس أو الفقر فتغیر.

و قال الفیروزآبادی:" السوقه" بالضم الرعیه للواحد و الجمع و المذکر و المؤنث، و قد یجمع سوقا کصرد.
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یَمْتَنِعُ فِیهِ مِنَ النَّظَرِ إِلَی النِّسَاءِ وَ إِنَّا نَحْنُ لَهَاهُنَا وَ نَحْنُ قَرِیبٌ وَ لَنَا مِیَاهٌ مُتَّصِلَهٌ مَا نَبْلُغُ الْحَجَّ حَتَّی یَشُقَّ عَلَیْنَا فَکَیْفَ أَنْتُمْ فِی بُعْدِ الْبِلَادِ وَ مَا مِنْ مَلِکٍ وَ لَا سُوقَهٍ یَصِلُ إِلَی الْحَجِّ إِلَّا بِمَشَقَّهٍ فِی تَغْیِیرِ مَطْعَمٍ أَوْ مَشْرَبٍ أَوْ رِیحٍ أَوْ شَمْسٍ لَا یَسْتَطِیعُ رَدَّهَا وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ تَحْمِلُ أَثْقالَکُمْ إِلی بَلَدٍ لَمْ تَکُونُوا بالِغِیهِ إِلَّا بِشِقِّ الْأَنْفُسِ إِنَّ رَبَّکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ

8 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یُحَالِفُ الْفَقْرُ وَ الْحُمَّی مُدْمِنَ الْحَجِّ وَ الْعُمْرَهِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ سَعْدٍ الْإِسْکَافِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ الْحَاجَّ إِذَا أَخَذَ فِی جَهَازِهِ-

قوله تعالی:" وَ تَحْمِلُ أَثْقالَکُمْ" قال الطبرسی (ره): أی أمتعتکم" إِلی بَلَدٍ لَمْ تَکُونُوا بالِغِیهِ إِلَّا بِشِقِّ الْأَنْفُسِ" أی و تحمل الإبل و بعض البقر أحمالکم الثقیله إلی بلد بعیده لا یمکنکم أن تبلغوه إلا بکلفه و مشقه تلحق أنفسکم.

و قیل: معناه تحمل أثقالکم إلی مکه لأنها من بلاد الفلوات عن ابن عباس و عکرمه.


الحدیث الثامن 

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام:" لا یحالف الفقر" فی أکثر النسخ بالخاء المعجمه أی لا یأتیه الفقر و الحمی بعد الحج من قولهم هو یخالف إلی امرأه فلان أی یأتیها إذا غاب عنها زوجها ذکره الجوهری، و فی بعضها بالخاء المهمله من قولهم حالفه أی عاهده و لازمه ثم إنه یحتمل أن یکون عدم الفقر للحج و عدم الحمی للعمره علی اللف و النشر، و یحتل أن یکون کلا منهما لکلیهما.


الحدیث التاسع 

: مختلف فیه. قال الفیروزآبادی: جهاز المسافر بالفتح
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لَمْ یَخْطُ خُطْوَهً فِی شَیْ ءٍ مِنْ جَهَازِهِ إِلَّا کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ عَشْرَ حَسَنَاتٍ وَ مَحَا عَنْهُ عَشْرَ سَیِّئَاتٍ وَ رَفَعَ لَهُ عَشْرَ دَرَجَاتٍ حَتَّی یَفْرُغَ مِنْ جَهَازِهِ مَتَی مَا فَرَغَ فَإِذَا اسْتَقْبَلَتْ بِهِ رَاحِلَتُهُ لَمْ تَضَعْ خُفّاً وَ لَمْ تَرْفَعْهُ إِلَّا کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ مِثْلَ ذَلِکَ حَتَّی یَقْضِیَ نُسُکَهُ- فَإِذَا قَضَی نُسُکَهُ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ ذُنُوبَهُ وَ کَانَ ذَا الْحِجَّهِ وَ الْمُحَرَّمَ وَ صَفَرَ وَ شَهْرَ رَبِیعٍ الْأَوَّلِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ تُکْتَبُ لَهُ الْحَسَنَاتُ وَ لَا تُکْتَبُ عَلَیْهِ السَّیِّئَاتُ إِلَّا أَنْ یَأْتِیَ بِمُوجِبَهٍ فَإِذَا مَضَتِ الْأَرْبَعَهُ الْأَشْهُرِ خُلِطَ بِالنَّاسِ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع لِأَیِّ شَیْ ءٍ صَارَ الْحَاجُّ لَا یُکْتَبُ عَلَیْهِ الذَّنْبُ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَبَاحَ الْمُشْرِکِینَ الْحَرَمَ فِی أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ إِذْ یَقُولُ فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ ثُمَّ وَهَبَ لِمَنْ یَحُجُّ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ الْبَیْتَ الذُّنُوبَ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ

و لکسر ما یحتاج إلیه.

و قال فی النهایه أقل الشی ء و استقله رفعه و حمله.

قوله علیه السلام:" ربیع الأول" لعل المراد مع بعض ربیع الآخر کما ورد فی روایات أخر، و المراد بالموجبه أما الکبیره الموجبه للنار أو الأقوال و الأفعال الموجبه للکفر، و الأول أظهر.


الحدیث العاشر

: مجهول.

قوله تعالی:" فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ" هی أشهر السیاحه و لیس فی أشهر الحرم و ذلک أن رسول الله صلی الله علیه و آله لما بعث سوره البراءه مع أمیر المؤمنین علیه السلام إلی مکه أمره أن ینبذ إلی المشرکین عهودهم و یمهلهم بعده أربعه أشهر لیرجعوا إلی بلادهم و ما منهم و ذلک من یوم النحر فی تلک السنه: العاشر من ربیع الآخر.

ص: 125






11 أَحْمَدُ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْحَجَّالِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ أَبِی یَزِیدَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحَاجُّ لَا یَزَالُ عَلَیْهِ نُورُ الْحَجِّ مَا لَمْ یُلِمَّ بِذَنْبٍ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْفَرَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَابِعُوا بَیْنَ الْحَجِّ وَ الْعُمْرَهِ فَإِنَّهُمَا یَنْفِیَانِ الْفَقْرَ وَ الذُّنُوبَ کَمَا یَنْفِی الْکِیرُ خَبَثَ الْحَدِیدِ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ عِمْرَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحَجُّ وَ الْعُمْرَهُ سُوقَانِ مِنْ أَسْوَاقِ الْآخِرَهِ اللَّازِمُ لَهُمَا فِی ضَمَانِ اللَّهِ إِنْ أَبْقَاهُ أَدَّاهُ إِلَی عِیَالِهِ وَ إِنْ أَمَاتَهُ أَدْخَلَهُ الْجَنَّهَ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ زَکَرِیَّا الْمُؤْمِنِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ صَالِحٍ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحَاجُّ وَ الْمُعْتَمِرُ وَفْدُ اللَّهِ إِنْ سَأَلُوهُ أَعْطَاهُمْ وَ إِنْ دَعَوْهُ أَجَابَهُمْ وَ إِنْ شَفَعُوا شَفَّعَهُمْ وَ إِنْ سَکَتُوا ابْتَدَأَهُمْ وَ یُعَوَّضُونَ بِالدِّرْهَمِ أَلْفَ أَلْفِ دِرْهَمٍ

15 وَ عَنْهُ عَنْ عَبْدِ الْمُؤْمِنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ


الحدیث الحادی عشر

: مرسل. قال الجوهری:" ألم الرجل" من اللمم و هی صغار الذنوب.

و یقال: هو مقاربه المعصیه.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" تابعوا بین الحج و العمره" أی افعلوا الحج بعد العمره.

و العمره بعد الحج، أو ائتوا بهما مکررا قال الجوهری: الکیر کیر الحداد و هو زق أو جلد غلیظ ذو حافات، و أما المبنی من الطین فهو الکور.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.
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دِرْهَمٌ تُنْفِقُهُ فِی الْحَجِّ أَفْضَلُ مِنْ عِشْرِینَ أَلْفَ دِرْهَمٍ تُنْفِقُهَا فِی حَقٍ

16 وَ عَنْهُ عَنْ عَبْدِ الْمُؤْمِنِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ أَبِی سُلَیْمَانَ الْجَصَّاصِ عَنْ عُذَافِرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا یَمْنَعُکَ مِنَ الْحَجِّ فِی کُلِّ سَنَهٍ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ الْعِیَالُ قَالَ فَقَالَ إِذَا مِتَّ فَمَنْ لِعِیَالِکَ أَطْعِمْ عِیَالَکَ الْخَلَّ وَ الزَّیْتَ وَ حُجَّ بِهِمْ کُلَّ سَنَهٍ

17 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ بَادِرُوا بِالسَّلَامِ عَلَی الْحَاجِّ وَ الْمُعْتَمِرِ وَ مُصَافَحَتِهِمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ تُخَالِطَهُمُ الذُّنُوبُ

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ زَکَرِیَّا الْمُؤْمِنِ عَنْ شُعَیْبٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحَاجُّ وَ الْمُعْتَمِرُ فِی ضَمَانِ اللَّهِ فَإِنْ مَاتَ مُتَوَجِّهاً غَفَرَ اللَّهُ لَهُ ذُنُوبَهُ وَ إِنْ مَاتَ مُحْرِماً بَعَثَهُ اللَّهُ مُلَبِّیاً وَ إِنْ مَاتَ بِأَحَدِ الْحَرَمَیْنِ بَعَثَهُ اللَّهُ مِنَ الْآمِنِینَ وَ إِنْ مَاتَ مُنْصَرِفاً غَفَرَ اللَّهُ لَهُ جَمِیعَ ذُنُوبِهِ

19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَا وَقَفَ أَحَدٌ فِی تِلْکَ الْجِبَالِ إِلَّا اسْتُجِیبَ لَهُ فَأَمَّا الْمُؤْمِنُونَ فَیُسْتَجَابُ لَهُمْ فِی آخِرَتِهِمْ وَ أَمَّا الْکُفَّارُ فَیُسْتَجَابُ لَهُمْ فِی دُنْیَاهُمْ


الحدیث السادس عشر

: مجهول. إذا کان عن عبد المؤمن و فی بعض النسخ عنه عن المؤمن فیکون ضعیفا و ضمیر عنه راجعا إلی محمد بن عیسی کما فی السابق و هو أظهر.


الحدیث السابع عشر

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی استحباب مبادره الحاج و المعتمر بالمصافحه.

و قوله" قبل أن تخالطهم الذنوب" أی قبل مضی أربعه أشهر کما مر، أو قبل أن یرتکب الذنوب فإنهم غالبا فی طریق الحج لا یرتکبون کثیرا من الآثام.

و الأول أظهر بمعونه الروایات الأخر.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف.


الحدیث التاسع عشر

: حسن أو موثق.
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20 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَخَذَ النَّاسُ مَنَازِلَهُمْ بِمِنًی نَادَی مُنَادٍ یَا مِنَی قَدْ جَاءَ أَهْلُکِ فَاتَّسِعِی فِی فِجَاجِکِ وَ اتْرَعِی فِی مَثَابِکِ وَ مُنَادٍ یُنَادِی لَوْ تَدْرُونَ بِمَنْ حَلَلْتُمْ لَأَیْقَنْتُمْ بِالْخَلَفِ بَعْدَ الْمَغْفِرَهِ

21 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ فَفِرُّوا إِلَی اللَّهِ إِنِّی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ مُبِینٌ- قَالَ حُجُّوا إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

22 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَخَذَ النَّاسُ مَنَازِلَهُمْ بِمِنًی نَادَی مُنَادٍ لَوْ تَعْلَمُونَ بِفِنَاءِ مَنْ حَلَلْتُمْ لَأَیْقَنْتُمْ بِالْخَلَفِ بَعْدَ الْمَغْفِرَهِ


الحدیث العشرون 

: مرسل. و قال الجوهری:" حوض ترع" بالتحریک و کوز ترع أی ممتلئ، و قد ترع الإناء بالکسر یترع ترعا أی امتلأ.

و قال مثاب الحوض وسطه الذی یثوب إلیه الماء إذا استفرغ.


الحدیث الحادی و العشرون 

: ضعیف.

قوله تعالی فَفِرُّوا إِلَی اللَّهِ

قال الطبرسی أی فاهربوا من عقاب الله إلی رحمته و ثوابه بإخلاص العباده له.

و قیل فَفِرُّوا إِلَی اللَّهِ بترک جمیع ما یشغلکم عن طاعته و یقطعکم عما أمرکم به.

و قیل معناه: حجوا عن الصادق علیه السلام.


الحدیث الثانی و العشرون 

: حسن کالصحیح.
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23 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ خَالِهِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ سَعِیدٍ السَّمَّانِ قَالَ کُنْتُ أَحُجُّ فِی کُلِّ سَنَهٍ فَلَمَّا کَانَ فِی سَنَهٍ شَدِیدَهٍ أَصَابَ النَّاسَ فِیهَا جَهْدٌ فَقَالَ لِی أَصْحَابِی لَوْ نَظَرْتَ إِلَی مَا تُرِیدُ أَنْ تَحُجَّ الْعَامَ بِهِ فَتَصَدَّقْتَ بِهِ کَانَ أَفْضَلَ قَالَ فَقُلْتُ لَهُمْ وَ تَرَوْنَ ذَلِکَ قَالُوا نَعَمْ قَالَ فَتَصَدَّقْتُ تِلْکَ السَّنَهَ بِمَا أُرِیدُ أَنْ أَحُجَّ بِهِ وَ أَقَمْتُ قَالَ فَرَأَیْتُ رُؤْیَا لَیْلَهَ عَرَفَهَ وَ قُلْتُ وَ اللَّهِ لَا أَعُودُ وَ لَا أَدَعُ الْحَجَّ قَالَ فَلَمَّا کَانَ مِنْ قَابِلٍ حَجَجْتُ فَلَمَّا أَتَیْتُ مِنًی رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عِنْدَهُ النَّاسُ مُجْتَمِعُونَ فَأَتَیْتُهُ فَقُلْتُ لَهُ أَخْبِرْنِی عَنِ الرَّجُلِ وَ قَصَصْتُ عَلَیْهِ قِصَّتِی وَ قُلْتُ أَیُّهُمَا أَفْضَلُ الْحَجُّ أَوِ الصَّدَقَهُ فَقَالَ مَا أَحْسَنَ الصَّدَقَهَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ قَالَ قُلْتُ أَجَلْ فَأَیُّهُمَا أَفْضَلُ قَالَ مَا یَمْنَعُ أَحَدَکُمْ مِنْ أَنْ یَحُجَّ وَ یَتَصَدَّقَ قَالَ قُلْتُ مَا یَبْلُغُ مَالُهُ ذَلِکَ وَ لَا یَتَّسِعُ قَالَ إِذَا أَرَادَ أَنْ یُنْفِقَ عَشَرَهَ دَرَاهِمَ فِی شَیْ ءٍ مِنْ سَبَبِ الْحَجِّ أَنْفَقَ خَمْسَهً وَ تَصَدَّقَ بِخَمْسَهٍ أَوْ قَصَّرَ فِی شَیْ ءٍ مِنْ نَفَقَتِهِ فِی الْحَجِّ فَیَجْعَلُ مَا یَحْبِسُ فِی الصَّدَقَهِ فَإِنَّ لَهُ فِی ذَلِکَ أَجْراً قَالَ قُلْتُ هَذَا لَوْ فَعَلْنَاهُ اسْتَقَامَ قَالَ ثُمَّ قَالَ وَ أَنَّی لَهُ مِثْلُ الْحَجِّ فَقَالَهَا ثَلَاثَ مَرَّاتٍ إِنَّ الْعَبْدَ لَیَخْرُجُ مِنْ بَیْتِهِ فَیُعْطِی قِسْماً حَتَّی إِذَا أَتَی الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ طَافَ طَوَافَ الْفَرِیضَهِ ثُمَّ عَدَلَ إِلَی مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ فَصَلَّی رَکْعَتَیْنِ فَیَأْتِیهِ مَلَکٌ فَیَقُومُ عَنْ یَسَارِهِ فَإِذَا انْصَرَفَ ضَرَبَ بِیَدِهِ عَلَی کَتِفَیْهِ فَیَقُولُ یَا هَذَا أَمَّا مَا مَضَی فَقَدْ غُفِرَ لَکَ وَ أَمَّا مَا یَسْتَقْبِلُ فَجِدَّ


الحدیث الثالث و العشرون 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فیعطی قسما" قال الجوهری:" القسم" بالکسر، الحظ و النصیب من الخیر.

قوله علیه السلام:" فجد" فی بعض النسخ بالخاء و الذال المعجمتین أی فاشرع فی العمل من قولهم أخذ فی العمل إذا شرع فیه، و فی بعضها بالجیم و الدال المهمله المشدده.

قال الجوهری:" الجد" الاجتهاد فی الأمور تقول منه جد فی الأمر یجد و یجد.
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24 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ قَالَ رَجُلٌ لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع تَرَکْتَ الْجِهَادَ وَ خُشُونَتَهُ وَ لَزِمْتَ الْحَجَّ وَ لِینَهُ قَالَ وَ کَانَ مُتَّکِئاً فَجَلَسَ وَ قَالَ وَیْحَکَ أَ مَا بَلَغَکَ مَا قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی حَجَّهِ الْوَدَاعِ إِنَّهُ لَمَّا وَقَفَ بِعَرَفَهَ وَ هَمَّتِ الشَّمْسُ أَنْ تَغِیبَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا بِلَالُ قُلْ لِلنَّاسِ فَلْیُنْصِتُوا فَلَمَّا نَصَتُوا قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ رَبَّکُمْ تَطَوَّلَ عَلَیْکُمْ فِی هَذَا الْیَوْمِ فَغَفَرَ لِمُحْسِنِکُمْ وَ شَفَّعَ مُحْسِنَکُمْ فِی مُسِیئِکُمْ فَأَفِیضُوا مَغْفُوراً لَکُمْ قَالَ وَ زَادَ غَیْرُ الثُّمَالِیِّ أَنَّهُ قَالَ إِلَّا أَهْلَ التَّبِعَاتِ- فَإِنَّ اللَّهَ عَدْلٌ یَأْخُذُ لِلضَّعِیفِ مِنَ الْقَوِیِّ فَلَمَّا کَانَتْ لَیْلَهُ جَمْعٍ لَمْ یَزَلْ یُنَاجِی رَبَّهُ وَ یَسْأَلُهُ لِأَهْلِ التَّبِعَاتِ فَلَمَّا وَقَفَ بِجَمْعٍ قَالَ لِبِلَالٍ قُلْ لِلنَّاسِ فَلْیُنْصِتُوا فَلَمَّا نَصَتُوا قَالَ إِنَّ رَبَّکُمْ تَطَوَّلَ عَلَیْکُمْ فِی هَذَا الْیَوْمِ فَغَفَرَ لِمُحْسِنِکُمْ وَ شَفَّعَ مُحْسِنَکُمْ فِی مُسِیئِکُمْ فَأَفِیضُوا مَغْفُوراً لَکُمْ وَ ضَمِنَ لِأَهْلِ التَّبِعَاتِ مِنْ عِنْدِهِ الرِّضَا

25 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ لَمَّا أَفَاضَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَلَقَّاهُ أَعْرَابِیٌّ بِالْأَبْطَحِ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی خَرَجْتُ أُرِیدُ الْحَجَّ فَعَاقَنِی وَ أَنَا رَجُلٌ مَیِّلٌ یَعْنِی کَثِیرَ الْمَالِ فَمُرْنِی أَصْنَعُ فِی مَالِی مَا أَبْلُغُ بِهِ مَا یَبْلُغُ بِهِ الْحَاجُّ قَالَ فَالْتَفَتَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَی أَبِی قُبَیْسٍ فَقَالَ لَوْ أَنَّ أَبَا قُبَیْسٍ لَکَ زِنَتَهُ ذَهَبَهٌ حَمْرَاءُ أَنْفَقْتَهُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ مَا بَلَغْتَ مَا بَلَغَ الْحَاجُ

26 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ دُفِنَ


الحدیث الرابع و العشرون 

: حسن." و الإنصات" السکوت و الاستماع و المراد بالتبعات حقوق الناس.


الحدیث الخامس و العشرون 

: حسن کالصحیح.


الحدیث السادس و العشرون 

: صحیح.
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فِی الْحَرَمِ أَمِنَ مِنَ الْفَزَعِ الْأَکْبَرِ فَقُلْتُ لَهُ مِنْ بَرِّ النَّاسِ وَ فَاجِرِهِمْ قَالَ مِنْ بَرِّ النَّاسِ وَ فَاجِرِهِمْ

27 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَدْنَی مَا یَرْجِعُ بِهِ الْحَاجُّ الَّذِی لَا یُقْبَلُ مِنْهُ أَنْ یُحْفَظَ فِی أَهْلِهِ وَ مَالِهِ قَالَ فَقُلْتُ بِأَیِّ شَیْ ءٍ یُحْفَظُ فِیهِمْ قَالَ لَا یَحْدُثُ فِیهِمْ إِلَّا مَا کَانَ یَحْدُثُ فِیهِمْ وَ هُوَ مُقِیمٌ مَعَهُمْ

28 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جُنْدَبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْحَجُّ جِهَادُ الضَّعِیفِ ثُمَّ وَضَعَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَدَهُ فِی صَدْرِ نَفْسِهِ وَ قَالَ نَحْنُ الضُّعَفَاءُ وَ نَحْنُ الضُّعَفَاءُ

29 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَیْمُونٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أَحُجُّ سَنَهً وَ شَرِیکِی سَنَهً قَالَ مَا یَمْنَعُکَ مِنَ الْحَجِّ یَا إِبْرَاهِیمُ قُلْتُ لَا أَتَفَرَّغُ لِذَلِکَ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَتَصَدَّقُ بِخَمْسِمِائَهٍ مَکَانَ ذَلِکَ قَالَ الْحَجُّ أَفْضَلُ قُلْتُ أَلْفٍ قَالَ الْحَجُّ أَفْضَلُ قُلْتُ فَأَلْفٍ وَ خَمْسِمِائَهٍ قَالَ الْحَجُّ أَفْضَلُ قُلْتُ أَلْفَیْنِ قَالَ أَ فِی أَلْفَیْکَ طَوَافُ الْبَیْتِ قُلْتُ لَا قَالَ أَ فِی أَلْفَیْکَ سَعْیٌ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ قُلْتُ لَا قَالَ أَ فِی أَلْفَیْکَ وُقُوفٌ بِعَرَفَهَ قُلْتُ لَا قَالَ أَ فِی أَلْفَیْکَ رَمْیُ الْجِمَارِ قُلْتُ لَا قَالَ أَ فِی أَلْفَیْکَ الْمَنَاسِکُ قُلْتُ لَا قَالَ الْحَجُّ أَفْضَلُ

30 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ قَالَ لِی إِبْرَاهِیمُ


الحدیث السابع و العشرون 

: مرسل.


الحدیث الثامن و العشرون 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" جهاد الضعیف" أی من ضعف عن الجهاد و لم یجد أعوانا علیه.


الحدیث التاسع و العشرون 

: ضعیف.


الحدیث الثلاثون 

: صحیح.
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بْنُ مَیْمُونٍ کُنْتُ جَالِساً عِنْدَ أَبِی حَنِیفَهَ فَجَاءَهُ رَجُلٌ فَسَأَلَهُ فَقَالَ مَا تَرَی فِی رَجُلٍ قَدْ حَجَّ حَجَّهَ الْإِسْلَامِ الْحَجُّ أَفْضَلُ أَمْ یُعْتِقُ رَقَبَهً فَقَالَ لَا بَلْ عِتْقُ رَقَبَهٍ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَذَبَ وَ اللَّهِ وَ أَثِمَ لَحَجَّهٌ أَفْضَلُ مِنْ عِتْقِ رَقَبَهٍ وَ رَقَبَهٍ وَ رَقَبَهٍ حَتَّی عَدَّ عَشْراً ثُمَّ قَالَ وَیْحَهُ فِی أَیِّ رَقَبَهٍ طَوَافٌ بِالْبَیْتِ وَ سَعْیٌ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ الْوُقُوفُ بِعَرَفَهَ وَ حَلْقُ الرَّأْسِ وَ رَمْیُ الْجِمَارِ لَوْ کَانَ کَمَا قَالَ لَعَطَّلَ النَّاسُ الْحَجَّ وَ لَوْ فَعَلُوا کَانَ یَنْبَغِی لِلْإِمَامِ أَنْ یُجْبِرَهُمْ عَلَی الْحَجِّ إِنْ شَاءُوا وَ إِنْ أَبَوْا فَإِنَّ هَذَا الْبَیْتَ إِنَّمَا وُضِعَ لِلْحَجِ

31 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ حَجَّهٌ أَفْضَلُ مِنْ عِتْقِ سَبْعِینَ رَقَبَهً فَقُلْتُ مَا یَعْدِلُ الْحَجَّ شَیْ ءٌ قَالَ مَا یَعْدِلُهُ شَیْ ءٌ وَ لَدِرْهَمٌ وَاحِدٌ فِی الْحَجِّ أَفْضَلُ مِنْ أَلْفَیْ أَلْفِ دِرْهَمٍ فِیمَا سِوَاهُ مِنْ سَبِیلِ اللَّهِ ثُمَّ قَالَ لَهُ خَرَجْتُ عَلَی نَیِّفٍ وَ سَبْعِینَ بَعِیراً وَ بِضْعَ عَشْرَهَ

قوله علیه السلام:" إن یجبرهم" أی یجبر من وجب علیه الحج منهم.

و یحتمل: أن یکون مع عدم الاستطاعه أیضا واجبا کفائیا لئلا یتعطل البیت کما هو ظاهر الخبر و لم أر قائلا به.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

: حسن.

قوله علیه السلام:" نیف" قال الفیروزآبادی- النیف- ککیس و قد تخفف الزیاده، أصله ینوف.

و یقال: عشره و نیف، و کلما زاد علی العقد فنیف إلی أن یبلغ العقد الثانی، و النیف الفضل و الإحسان، و من واحده إلی ثلاث.

و قال الجوهری: بضعه و بضع فی العدد بکسر الباء و بعض العرب یفتحها و هو ما بین الثلاث إلی التسع، بضع سنین و بضعه عشر رجلا، و بضع عشره امرأه فإذا جاوزت لفظ العشر ذهب البضع لا تقول بضع و عشرون.
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دَابَّهً وَ لَقَدِ اشْتَرَیْتُ سُوداً أُکَثِّرُ بِهَا الْعَدَدَ وَ لَقَدْ آذَانِی أَکْلُ الْخَلِّ وَ الزَّیْتِ حَتَّی إِنَّ حَمِیدَهَ أَمَرَتْ بِدَجَاجَهٍ فَشُوِیَتْ فَرَجَعَتْ إِلَیَّ نَفْسِی

32 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنٍ الْأَحْمَسِیِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع حَجَّهٌ خَیْرٌ مِنْ بَیْتٍ مَمْلُوءٍ ذَهَباً یُتَصَدَّقُ بِهِ حَتَّی یَفْنَی

33 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْفُضَیْلِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَا وَ رَبِّ هَذِهِ الْبَنِیَّهِ لَا یُخَالِفُ مُدْمِنَ الْحَجِّ بِهَذَا الْبَیْتِ حُمَّی وَ لَا فَقْرٌ أَبَداً

34 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ أَبِی حَدَّثَنِی عَنْ آبَائِکَ ع أَنَّهُ قِیلَ لِبَعْضِهِمْ إِنَّ فِی بِلَادِنَا مَوْضِعَ رِبَاطٍ یُقَالُ لَهُ قَزْوِینُ وَ عَدُوّاً یُقَالُ لَهُ الدَّیْلَمُ فَهَلْ مِنْ جِهَادٍ أَوْ هَلْ مِنْ رِبَاطٍ فَقَالَ عَلَیْکُمْ بِهَذَا الْبَیْتِ فَحُجُّوهُ ثُمَّ قَالَ فَأَعَادَ عَلَیْهِ الْحَدِیثَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ کُلَّ ذَلِکَ یَقُولُ عَلَیْکُمْ بِهَذَا الْبَیْتِ فَحُجُّوهُ ثُمَّ قَالَ فِی الثَّالِثَهِ أَ مَا یَرْضَی أَحَدُکُمْ أَنْ یَکُونَ فِی بَیْتِهِ یُنْفِقُ عَلَی عِیَالِهِ یَنْتَظِرُ أَمْرَنَا فَإِنْ أَدْرَکَهُ کَانَ کَمَنْ شَهِدَ مَعَ رَسُولِ اللَّهِ ص بَدْراً وَ إِنْ لَمْ یُدْرِکْهُ کَانَ کَمَنْ کَانَ مَعَ قَائِمِنَا فِی فُسْطَاطِهِ هَکَذَا وَ هَکَذَا وَ جَمَعَ بَیْنَ سَبَّابَتَیْهِ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع صَدَقَ هُوَ عَلَی مَا ذَکَرَ

و المراد" بالسود" العبید.

و المراد" بالعدد" عدد الحجاج.

قوله علیه السلام:" و لقد آذانی" لعل المعنی أی کنت أقنع فی أمر نفسی بمثل الخل و الزیت، و أبذل المال فیمن أحجه معی رغبه فی ثواب حجهم، و یحتمل أن یکون ذکر ذلک استطرادا لکنه بعید.


الحدیث الثانی و الثلاثون 

: حسن.


الحدیث الثالث و الثلاثون 

: حسن.


الحدیث الرابع و الثلاثون 

: مجهول.
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35 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ غَالِبٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحَجُّ وَ الْعُمْرَهُ سُوقَانِ مِنْ أَسْوَاقِ الْآخِرَهِ وَ الْعَامِلُ بِهِمَا فِی جِوَارِ اللَّهِ إِنْ أَدْرَکَ مَا یَأْمُلُ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ وَ إِنْ قَصُرَ بِهِ أَجَلُهُ وَقَعَ أَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ

36 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ زَعْلَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنِ ابْنِ الطَّیَّارِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع حِجَجٌ تَتْرَی وَ عُمَرٌ تُسْعَی یَدْفَعْنَ عَیْلَهَ الْفَقْرِ وَ مِیتَهَ السَّوْءِ

37 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی النَّبِیَّ ص رَجُلَانِ رَجُلٌ مِنَ الْأَنْصَارِ وَ رَجُلٌ مِنْ ثَقِیفٍ فَقَالَ الثَّقِیفِیُّ یَا رَسُولَ اللَّهِ حَاجَتِی فَقَالَ سَبَقَکَ أَخُوکَ الْأَنْصَارِیُّ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی عَلَی ظَهْرِ سَفَرٍ وَ إِنِّی عَجْلَانُ وَ قَالَ الْأَنْصَارِیُّ إِنِّی قَدْ أَذِنْتُ لَهُ فَقَالَ إِنْ شِئْتَ سَأَلْتَنِی وَ إِنْ شِئْتَ نَبَّأْتُکَ فَقَالَ نَبِّئْنِی یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ جِئْتَ تَسْأَلُنِی عَنِ الصَّلَاهِ وَ عَنِ الْوُضُوءِ وَ عَنِ السُّجُودِ فَقَالَ الرَّجُلُ إِی وَ الَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ فَقَالَ أَسْبِغِ الْوُضُوءَ وَ امْلَأْ یَدَیْکَ مِنْ رُکْبَتَیْکَ وَ عَفِّرْ جَبِینَکَ فِی التُّرَابِ وَ صَلِّ صَلَاهَ مُوَدِّعٍ وَ قَالَ الْأَنْصَارِیُّ یَا رَسُولَ اللَّهِ حَاجَتِی فَقَالَ إِنْ شِئْتَ سَأَلْتَنِی وَ إِنْ شِئْتَ نَبَّأْتُکَ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ نَبِّئْنِی قَالَ جِئْتَ تَسْأَلُنِی عَنِ الْحَجِّ وَ عَنِ الطَّوَافِ


الحدیث الخامس و الثلاثون 

: مرسل.


الحدیث السادس و الثلاثون 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" تتری" أی متواترین واحدا بعد واحد.

و قوله:" تسعی" لعل المراد تسعی فیهن.

و قیل: هو فعلی من التسع أی العمر التی تکون الفصل بین کل منهما و سابقتها و لاحقتها. تسعا بناء علی کون الفصل بین العمرتین عشره فإذا لم یحسب یوم الفراغ من الأولی و الشروع من الثانیه یکون بینهما تسع.


الحدیث السابع و الثلاثون 

: حسن کالصحیح.

ص: 134








بِالْبَیْتِ وَ السَّعْیِ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ رَمْیِ الْجِمَارِ وَ حَلْقِ الرَّأْسِ وَ یَوْمِ عَرَفَهَ فَقَالَ الرَّجُلُ إِی وَ الَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ قَالَ لَا تَرْفَعُ نَاقَتُکَ خُفّاً إِلَّا کَتَبَ اللَّهُ بِهِ لَکَ حَسَنَهً وَ لَا تَضَعُ خُفّاً إِلَّا حَطَّ بِهِ عَنْکَ سَیِّئَهً وَ طَوَافٌ بِالْبَیْتِ وَ سَعْیٌ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ تَنْفَتِلُ کَمَا وَلَدَتْکَ أُمُّکَ مِنَ الذُّنُوبِ وَ رَمْیُ الْجِمَارِ ذُخْرٌ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ حَلْقُ الرَّأْسِ لَکَ بِکُلِّ شَعْرَهٍ نُورٌ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ یَوْمُ عَرَفَهَ یَوْمٌ یُبَاهِی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ الْمَلَائِکَهَ فَلَوْ حَضَرْتَ ذَلِکَ الْیَوْمَ بِرَمْلِ عَالِجٍ وَ قَطْرِ السَّمَاءِ وَ أَیَّامِ الْعَالَمِ ذُنُوباً فَإِنَّهُ تُبَتُّ ذَلِکَ الْیَوْمَ وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ لَهُ بِکُلِّ خُطْوَهٍ یَخْطُو إِلَیْهَا یُکْتَبُ لَهُ حَسَنَهٌ وَ یُمْحَی عَنْهُ سَیِّئَهٌ وَ یُرْفَعُ لَهُ بِهَا دَرَجَهٌ

38 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَا یَقِفُ أَحَدٌ عَلَی تِلْکَ الْجِبَالِ بَرٌّ وَ لَا فَاجِرٌ إِلَّا اسْتَجَابَ اللَّهُ لَهُ فَأَمَّا الْبَرُّ فَیُسْتَجَابُ لَهُ فِی آخِرَتِهِ وَ دُنْیَاهُ وَ أَمَّا الْفَاجِرُ فَیُسْتَجَابُ لَهُ فِی دُنْیَاهُ

39 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْحَاجُّ ثَلَاثَهٌ فَأَفْضَلُهُمْ نَصِیباً رَجُلٌ غُفِرَ لَهُ ذَنْبُهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْهُ وَ مَا تَأَخَّرَ وَ وَقَاهُ اللَّهُ عَذَابَ الْقَبْرِ وَ أَمَّا الَّذِی یَلِیهِ فَرَجُلٌ غُفِرَ لَهُ ذَنْبُهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْهُ وَ یَسْتَأْنِفُ الْعَمَلَ فِیمَا بَقِیَ مِنْ عُمُرِهِ وَ أَمَّا الَّذِی یَلِیهِ فَرَجُلٌ حُفِظَ فِی أَهْلِهِ وَ مَالِهِ

قوله علیه السلام" تبت ذلک الیوم" الظاهر أنه من التوبه أی تبت منها ذلک الیوم و خرجت من إثمها.

و یحتمل: أن یکون من التبت بمعنی الهلاک کقوله تعالی" تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ" أی هلکت و ذهبت تلک الذنوب، و الأول أظهر.


الحدیث الثامن و الثلاثون 

: موثق کالصحیح.


الحدیث التاسع و الثلاثون 

: ضعیف.
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40 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحَاجُّ عَلَی ثَلَاثَهِ أَصْنَافٍ صِنْفٌ یُعْتَقُ مِنَ النَّارِ وَ صِنْفٌ یَخْرُجُ مِنْ ذُنُوبِهِ کَهَیْئَهِ یَوْمَ وَلَدَتْهُ أُمُّهُ وَ صِنْفٌ یُحْفَظُ فِی أَهْلِهِ وَ مَالِهِ وَ هُوَ أَدْنَی مَا یَرْجِعُ بِهِ الْحَاجُ

41 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ سَفَرٍ أَبْلَغَ فِی لَحْمٍ وَ لَا دَمٍ وَ لَا جِلْدٍ وَ لَا شَعْرٍ مِنْ سَفَرِ مَکَّهَ وَ مَا أَحَدٌ یَبْلُغُهُ حَتَّی تَنَالَهُ الْمَشَقَّهُ

42 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ أَبِی یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَخَذَ النَّاسُ مَوَاطِنَهُمْ بِمِنًی نَادَی مُنَادٍ مِنْ قِبَلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنْ أَرَدْتُمْ أَنْ أَرْضَی فَقَدْ رَضِیتُ

43 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِذَا أَخَذَ النَّاسُ مَنَازِلَهُمْ بِمِنًی نَادَی مُنَادٍ لَوْ تَعْلَمُونَ بِفِنَاءِ مَنْ حَلَلْتُمْ لَأَیْقَنْتُمْ بِالْخَلَفِ بَعْدَ الْمَغْفِرَهِ

44 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَفْصٍ عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَشِیَّهً مِنَ الْعَشِیَّاتِ وَ نَحْنُ بِمِنًی وَ هُوَ یَحُثُّنِی عَلَی الْحَجِّ وَ یُرَغِّبُنِی فِیهِ یَا سَعِیدُ أَیُّمَا عَبْدٍ رَزَقَهُ اللَّهُ رِزْقاً مِنْ


الحدیث الأربعون 

: حسن کالصحیح.


الحدیث الحادی و الأربعون 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" صنف یعتق من النار" هذا هو الذی عبر عنه سابقا لأنه یغفر له من ذنبه، و ما تقدم منه و ما تأخر.


الحدیث الثانی و الأربعون 

: صحیح.


الحدیث الثالث و الأربعون 

: حسن.


الحدیث الرابع و الأربعون 

: صحیح. و قال الفیروزآبادی: ضحا ضحوا

ص: 136










رِزْقِهِ فَأَخَذَ ذَلِکَ الرِّزْقَ فَأَنْفَقَهُ عَلَی نَفْسِهِ وَ عَلَی عِیَالِهِ ثُمَّ أَخْرَجَهُمْ قَدْ ضَحَاهُمْ بِالشَّمْسِ حَتَّی یَقْدَمَ بِهِمْ عَشِیَّهَ عَرَفَهَ إِلَی الْمَوْقِفِ فَیَقِیلَ أَ لَمْ تَرَ فُرَجاً تَکُونُ هُنَاکَ فِیهَا خَلَلٌ وَ لَیْسَ فِیهَا أَحَدٌ فَقُلْتُ بَلَی جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ یَجِی ءُ بِهِمْ قَدْ ضَحَاهُمْ حَتَّی یَشْعَبَ بِهِمْ تِلْکَ الْفُرَجَ فَیَقُولُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَا شَرِیکَ لَهُ عَبْدِی رَزَقْتُهُ مِنْ رِزْقِی فَأَخَذَ ذَلِکَ الرِّزْقَ فَأَنْفَقَهُ فَضَحَی بِهِ نَفْسَهُ وَ عِیَالَهُ ثُمَّ جَاءَ بِهِمْ حَتَّی شَعَبَ بِهِمْ هَذِهِ الْفُرْجَهَ الْتِمَاسَ مَغْفِرَتِی أَغْفِرُ لَهُ ذَنْبَهُ وَ أَکْفِیهِ مَا أَهَمَّهُ وَ أَرْزُقُهُ قَالَ- سَعِیدٌ مَعَ أَشْیَاءَ قَالَهَا نَحْواً مِنْ عَشَرَهٍ

45 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ مَاتَ فِی طَرِیقِ مَکَّهَ ذَاهِباً أَوْ جَائِیاً أَمِنَ مِنَ الْفَزَعِ الْأَکْبَرِ- یَوْمَ الْقِیَامَهِ

46 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ سَلَمَهَ بْنِ مُحْرِزٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ جَاءَهُ رَجُلٌ یُقَالُ لَهُ أَبُو الْوَرْدِ- فَقَالَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَحِمَکَ اللَّهُ إِنَّکَ لَوْ کُنْتَ أَرَحْتَ بَدَنَکَ مِنَ الْمَحْمِلِ فَقَالَ

و ضحیا برز للشمس و کسعی و رضی ضحوا و ضحیا أصابته الشمس.

و قال فی النهایه: فیه" أضح لمن أحرمت له" أی أظهر و اعتزل الکن و الظل. یقال: ضحیت للشمس و ضحیت أضحی فیهما إذا برزت لها و ظهرت.

قال الجوهری: یرویه المحدثون" أضح" بفتح الألف و کسر الحاء و إنما هو بالعکس.

و قال الشعب التفریق و قد یکون بمعنی الإصلاح و هو من الأضداد و هو المراد هاهنا.


الحدیث الخامس و الأربعون 

: حسن.


الحدیث السادس و الأربعون 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" أرحت بدنک" أی بترک الحج فإن رکوب المحمل یشق علیک.
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أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا الْوَرْدِ إِنِّی أُحِبُّ أَنْ أَشْهَدَ الْمَنَافِعَ الَّتِی قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- لِیَشْهَدُوا مَنافِعَ لَهُمْ إِنَّهُ لَا یَشْهَدُهَا أَحَدٌ إِلَّا نَفَعَهُ اللَّهُ أَمَّا أَنْتُمْ فَتَرْجِعُونَ مَغْفُوراً لَکُمْ وَ أَمَّا غَیْرُکُمْ فَیُحْفَظُونَ فِی أَهَالِیهِمْ وَ أَمْوَالِهِمْ

47 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ الرَّجُلُ مِنْ شَأْنِهِ الْحَجُّ کُلَّ سَنَهٍ ثُمَّ تَخَلَّفَ سَنَهً فَلَمْ یَخْرُجْ قَالَتِ الْمَلَائِکَهُ الَّذِینَ عَلَی الْأَرْضِ لِلَّذِینَ عَلَی الْجِبَالِ لَقَدْ فَقَدْنَا صَوْتَ فُلَانٍ فَیَقُولُونَ اطْلُبُوهُ فَیَطْلُبُونَهُ فَلَا یُصِیبُونَهُ فَیَقُولُونَ اللَّهُمَّ إِنْ کَانَ حَبَسَهُ دَیْنٌ فَأَدِّ عَنْهُ أَوْ مَرَضٌ فَاشْفِهِ أَوْ فَقْرٌ فَأَغْنِهِ أَوْ حَبْسٌ فَفَرِّجْ عَنْهُ أَوْ فِعْلٌ فَافْعَلْ بِهِ وَ النَّاسُ یَدْعُونَ لِأَنْفُسِهِمْ وَ هُمْ یَدْعُونَ لِمَنْ تَخَلَّفَ

و یحتمل أن یکون: إشاره إلی ما سیأتی فی أول باب طواف المریض إن أبا عبد الله علیه السلام کان یطاف به حول الکعبه فی محمل و هو شدید المرض و هو مع ذلک یستلم الأرکان فقال له الربیع بن خثیم: جعلت فداک یا بن رسول الله إن هذا یشق علیک فقال إنی سمعت الله عز و جل یقول" لِیَشْهَدُوا مَنافِعَ لَهُمْ" فقال منافع الدنیا أو منافع الآخره فقال الکل.

قوله تعالی:" لِیَشْهَدُوا مَنافِعَ لَهُمْ" قیل المراد بها: المنافع الدنیویه و هی التجارات و الأسواق.

و قیل: أرید به المنافع الأخرویه و قیل: التجاره فی الدنیا و الثواب فی الآخره و التعمیم أظهر کما هو ظاهر الخبر.

و الظاهر: أن المنافع جمع منفعه اسما للمصدر، و یحتمل أن یکون اسم مکان بأن یراد به المشاعر و المناسک.


الحدیث السابع و الأربعون 

: مرسل.
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48 أَحْمَدُ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ص یَقُولُ یَا مَعْشَرَ مَنْ لَمْ یَحُجَّ اسْتَبْشِرُوا بِالْحَاجِّ وَ صَافِحُوهُمْ وَ عَظِّمُوهُمْ فَإِنَّ ذَلِکَ یَجِبُ عَلَیْکُمْ تُشَارِکُوهُمْ فِی الْأَجْرِ

بَابُ فَرْضِ الْحَجِّ وَ الْعُمْرَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِمَسَائِلَ بَعْضُهَا مَعَ ابْنِ بُکَیْرٍ وَ بَعْضُهَا مَعَ أَبِی الْعَبَّاسِ فَجَاءَ الْجَوَابُ بِإِمْلَائِهِ سَأَلْتَ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا یَعْنِی بِهِ الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ جَمِیعاً لِأَنَّهُمَا مَفْرُوضَانِ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ لِلَّهِ قَالَ یَعْنِی بِتَمَامِهِمَا أَدَاءَهُمَا وَ اتِّقَاءَ مَا یَتَّقِی الْمُحْرِمُ فِیهِمَا وَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِهِ تَعَالَی-


الحدیث الثامن و الأربعون 

: مجهول.


باب فرض الحج و العمره


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" یعنی به الحج و العمره" یمکن أن یراد به الحج التمتع أو المعنی إن العمره داخله هنا فی الحج تغلیبا، و یحتمل أن یکون المراد بالحج معناه اللغوی أی لله علی الناس قصد البیت و قصد البیت یکون للحج و العمره و لعل هذا أنسب.

قوله تعالی:" وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ لِلَّهِ" الحج لغه القصد و شرعا قصد البیت لأداء المناسک المخصوصه.

" و العمره" لغه الزیاره و شرعا زیاره البیت علی وجه مخصوص، و الظاهر أن المراد بهما هنا الشرعیان.
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الْحَجِّ الْأَکْبَرِ مَا یَعْنِی بِالْحَجِّ الْأَکْبَرِ فَقَالَ الْحَجُّ الْأَکْبَرُ الْوُقُوفُ

و قیل: أی، أتموهما إذا دخلتم فیهما، و قد یؤیده تفریع إیجاب الهدی مع الإحصار مطلقا فإنه لیس إلا بعد الشروع.

و قیل: أی أتموهما بحدودهما و تأدیه کل ما فیهما عن ابن عباس، و مجاهد، و هذا یحتمل أن یراد به عدم تجویز نقصان فیهما دون إیجاب أصل الإتیان و هو مقصود- ف- حیث قال ائتوا بهما تأمین کاملین بمناسکهما و شرائطهما لوجه الله من غیر توان و لا نقصان یقع منکم فیها.

ثم قال: فإن قلت: هل فیه دلیل علی وجوب العمره.

قلت: ما هو إلا أمر بإتمامهما و لا دلیل فی ذلک علی کونهما واجبین فقد یؤمر بإتمام الواجب و التطوع جمیعا إلا أن یقول الأمر بإتمامهما أمر بأدائهما بدلیل قراءه من قرأ" و أقیموا الحج و العمره".

و یحتمل: أن یراد به إیجاب تأدیتهما بحدودهما کما هو مختار البیان، و المعالم، و الواحدی و ی و أشار إلیه ف و فی البیان.

و قیل معناه: أقیموها إلی آخره فیهما و هو المروی عن أمیر المؤمنین علیه السلام، و علی بن الحسین علیه السلام، و عن سعید بن جبیر، و مسروق، و السدی و هذا أیضا موافق و مؤید له إلا أن یجعله قولا آخر بعد ما ذهب إلیه یشعر بأنه خلافه فإن کان ذلک فلعله باعتبار احتمال أن یراد به خطاب عامه المکلفین علی طریق الوجوب الکفائی.

و الظاهر: هو الأول مع احتمال إرادته التأیید و وجود ذلک بعباره أخری من هؤلاء و حینئذ ففیها دلاله علی وجوب الحج و العمره کما صرحوا به کذا ذکره المحقق الأسترآبادی، و هذا الخبر یدل علی أن المراد بالإتیان بهما تأمین لا محض إتمامها بعد الشروع کما لا یخفی.
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بِعَرَفَهَ وَ رَمْیُ الْجِمَارِ وَ الْحَجُّ الْأَصْغَرُ الْعُمْرَهُ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْفَضْلِ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ لِلَّهِ قَالَ هُمَا مَفْرُوضَانِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْحَجُ

و قال الطبرسی (ره) فی تفسیر قوله تعالی:" یَوْمَ الْحَجِّ الْأَکْبَرِ" فیه ثلاثه أقوال.

أحدهما: أنه یوم عرفه و روی ذلک عن أمیر المؤمنین علیه السلام.

قال عطاء: الحج الأکبر الذی فیه الوقوف، و الحج الأصغر الذی لیس فیه وقوف و هو العمره.

و ثانیها: أنه یوم النحر عن علی علیه السلام، و ابن عباس و هو المروی عن أبی عبد الله علیه السلام، قال الحسن: و سمی الحج الأکبر لأنه حج فیه المسلمون و المشرکون و لم یحج بعدها مشرک.

و ثالثها: أنه جمیع أیام الحج کما یقال: یوم الجمل و یوم صفین أراد به الحین و الزمان انتهی.

و غرضه علیه السلام من ذکر وقوف عرفه، و رمی الجمار أن المراد به الحج المقابل للعمره فإن کل حج یشتمل علیهما.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" هما مفروضان" أی المراد بالآیه الأمر بالإتیان بهما تأمین فیدل علی کونهما مفروضین کما مر تحقیقه.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.
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عَلَی الْغَنِیِّ وَ الْفَقِیرِ فَقَالَ الْحَجُّ عَلَی النَّاسِ جَمِیعاً کِبَارِهِمْ وَ صِغَارِهِمْ فَمَنْ کَانَ لَهُ عُذْرٌ عَذَرَهُ اللَّهُ

4 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعُمْرَهُ وَاجِبَهٌ عَلَی الْخَلْقِ بِمَنْزِلَهِ الْحَجِّ عَلَی مَنِ اسْتَطَاعَ لِأَنَّ اللَّهَ تَعَالَی یَقُولُ- وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ لِلَّهِ وَ إِنَّمَا نَزَلَتِ الْعُمْرَهُ بِالْمَدِینَهِ قَالَ قُلْتُ لَهُ فَمَنْ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ أَ یُجْزِئُ ذَلِکَ عَنْهُ قَالَ نَعَمْ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ الْبَجَلِیِّ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ مُوسَی ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ

قوله علیه السلام:" علی الناس جمیعا" یمکن حمله علی من کان مستطیعا و إن لم یکن غنیا عرفا، و الأظهر حمله علی الأعم من الوجوب و الاستحباب المؤکد.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح. و یدل علی الاکتفاء بالعمره المتمتع بها عن العمره المفرده و لا خلاف فیه بین الأصحاب.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" علی أهل الجده" الجده الغناء، و یظهر من الصدوق (ره) فی کتاب علل الشرائع أنه قال: بظواهر تلک الأخبار کما هو ظاهر الکلینی.

و قال الشیخ (ره) فی التهذیب: معنی هذه الأخبار أنه یجب علی أهل الجده فی کل عام علی طریق البذل لأن من وجب علیه الحج فی السنه الأوله فلم یفعل وجب علیه فی الثانیه، و هکذا و لم یعنوا علیهم السلام وجوب ذلک علیهم فی کل عام علی طریق الجمع انتهی.

و یمکن حمل الفرض علی الاستحباب المؤکد، أو علی أنه یجب علیهم کفایه أن لا یخلو البیت ممن یحجه فإن لم یکن مستطیعا لم یحج، یجب علی من حج
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عَزَّ وَ جَلَّ فَرَضَ الْحَجَّ عَلَی أَهْلِ الْجِدَهِ فِی کُلِّ عَامٍ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللَّهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ قَالَ قُلْتُ فَمَنْ لَمْ یَحُجَّ مِنَّا فَقَدْ کَفَرَ قَالَ لَا وَ لَکِنْ مَنْ قَالَ لَیْسَ هَذَا هَکَذَا فَقَدْ کَفَرَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَرَضَ الْحَجَّ عَلَی أَهْلِ الْجِدَهِ فِی کُلِّ عَامٍ

أن یعید لئلا یخلو البیت من طائف کما أومأنا إلیه سابقا.

قوله تعالی" وَ مَنْ کَفَرَ" ظاهره أنه وقع مقام من لم یأت بالحج کما هو قول: أکثر المفسرین فیدل علی أن ترک الحج کفر، و قد مر تحقیق معانی الکفر فی کتاب الإیمان و الکفر، و تبین هناک أنه یطلق الکفر بأحد معانیه فی الآیات و الأخبار علی ترک الفرائض و مرتکب الکبائر فهذا الکفر بهذا المعنی، و یدل علیه روایات کثیره لخصوص تلک الآیه.

و قیل: المراد بالکفر هنا: کفران النعمه.

و قیل أطلق الکفر هنا تغلیظا و تأکیدا علی سبیل المبالغه:

و قیل: المراد من" کفر" من أنکر الحج و وجوبه، لا من ترکه بدون استحلال و أید ذلک بما روی أنه لما نزل" لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ" جمع رسول الله صلی الله علیه و آله أرباب الملل و خطبهم و قال: إن الله کتب علیکم الحج فحجوا فآمنت به مله واحده و هم المسلمون، و کفرت به خمس ملل فنزل و من کفر.

و روی عن ابن عباس و الحسن أنهما قالا: أی من جحد فرض الحج و هذا الخبر یدل علی هذا المعنی کما لا یخفی.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ لَیْسَ عَلَی الْمَمْلُوکِ حَجٌّ وَ لَا عُمْرَهٌ حَتَّی یُعْتَقَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی جَرِیرٍ الْقُمِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحَجُّ فَرْضٌ عَلَی أَهْلِ الْجِدَهِ فِی کُلِّ عَامٍ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَرَضَ الْحَجَّ عَلَی أَهْلِ الْجِدَهِ فِی کُلِّ عَامٍ

بَابُ اسْتِطَاعَهِ الْحَجِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا قَالَ مَا السَّبِیلُ قَالَ أَنْ یَکُونَ لَهُ مَا یَحُجُّ بِهِ قَالَ قُلْتُ مَنْ


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی عدم وجوب الحج و العمره علی المملوک و إن أذن له مولاه، و ادعی فی المعتبر علیه إجماع العلماء.


الحدیث الثامن 

: صحیح.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.


باب استطاعه الحج 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله تعالی:" مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا" هو بدل عن قوله الناس و ضمیر
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عُرِضَ عَلَیْهِ مَا یَحُجُّ بِهِ فَاسْتَحْیَا مِنْ ذَلِکَ أَ هُوَ مِمَّنْ یَسْتَطِیعُ إِلَیْهِ سَبِیلًا قَالَ نَعَمْ مَا

" إلیه" راجع إلی الحج أو البیت، و الظاهر أن المراد من تیسر له السفر و تمکن من طی الطریق و الوصول إلیه من غیر عسر و مشقه کما یناسب الشریعه السمحه السهله، فلا یبعد اعتبار الزاد و الراحله بظاهر الآیه أیضا کما هو إجماع أصحابنا و به الأخبار المستفیضه عن الأئمه علیهم السلام فلا بأس بتفصیل الاستطاعه بوجدان الزاد و الراحله زائدا علی نفقه العیال الواجب نفقتهم إلی أن یرجع مع تخلیه السرب من الموانع و خلوه فی نفسه کذلک من مرض و نحوه کما هو المشهور عندنا کذا ذکره بعض المحققین.

و قال العلامه فی المنتهی: اتفق علماؤنا علی أن الزاد و الراحله شرطان فی الوجوب لمن فقدهما أو أحدهما مع بعد مسافته و لم یجب علیه الحج و إن تمکن من المشی ثم قال: و إنما یشترط الزاد و الراحله فی حق المحتاج إلیهما لبعد مسافته أما القریب فیکفیه الیسیر من الأجره بنسبه حاجته، و المکی لا یعتبر الراحله فی حقه و یکفیه التمکن من المشی و نحوه.

قال فی التذکره: و صرح بأن القریب إلی مکه لا یعتبر فی حقه وجود الراحله.

و قال فی المدارک: هو جید لکن فی تحدید القرب خفاء، و مقتضی روایتی محمد ابن مسلم و الحلبی وجوب الحج علی من یتمکن من المشی بعض الطریق بل ورد فی کثیر من الروایات الوجوب علی القادر علی المشی، و المسأله قویه الإشکال.

قوله علیه السلام" نعم" لا خلاف بین الأصحاب فی وجوب الحج لو بذل للإنسان زاد و راحله و نفقه له و لعیاله، و إطلاق هذه الروایه و غیرها یقتضی عدم الفرق فی البذل بین الواجب و غیره، و لا فی الباذل بین أن یکون موثوقا به أو لا.
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شَأْنُهُ أَنْ یَسْتَحْیِیَ وَ لَوْ یَحُجُّ عَلَی حِمَارٍ أَجْدَعَ أَبْتَرَ فَإِنْ کَانَ یُطِیقُ أَنْ یَمْشِیَ بَعْضاً وَ یَرْکَبَ بَعْضاً فَلْیَحُجَ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی الْخَثْعَمِیِّ قَالَ سَأَلَ حَفْصٌ الْکُنَاسِیُّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا عِنْدَهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا مَا یَعْنِی بِذَلِکَ قَالَ مَنْ کَانَ صَحِیحاً فِی بَدَنِهِ مُخَلًّی سَرْبُهُ لَهُ زَادٌ وَ رَاحِلَهٌ فَهُوَ مِمَّنْ یَسْتَطِیعُ الْحَجَّ أَوْ قَالَ مِمَّنْ کَانَ لَهُ مَالٌ فَقَالَ لَهُ حَفْصٌ الْکُنَاسِیُّ فَإِذَا کَانَ صَحِیحاً فِی بَدَنِهِ مُخَلًّی سَرْبُهُ لَهُ زَادٌ وَ رَاحِلَهٌ فَلَمْ یَحُجَّ فَهُوَ مِمَّنْ یَسْتَطِیعُ الْحَجَّ قَالَ نَعَمْ

و نقل عن ابن إدریس: أنه اعتبر تملیک المبذول، و هو تقیید النص من غیر دلیل.

و اعتبر فی التذکره: وجوب البذل بنذر و شبهه حذرا من استلزام تعلیق الواجب بغیر الواجب و هو ضعیف.

نعم لا یبعد اعتبار الوثوق بالباذل لما فی التکلیف بالحج بمجرد البذل مع عدم الوثوق من التعرض للخطر، ثم إطلاق النص و کلام الأکثر یقتضی عدم الفرق بین بذل عین الزاد و الراحله و أثمانهما، و به صرح فی التذکره، و اعتبر الشهید الثانی رحمه الله فی المسالک بذل عین الزاد و الراحله قال: فلو بذل أثمانها لم یجب القبول و أیضا لا فرق بین بذل الزاد و الراحله و هبتهما.

و قال فی الدروس: لا یجب قبول هبتهما و لا یشترط فیه عدم الدین، و قال الجوهری: الجدع قطع الأنف و قطع الأذن أیضا و قطع الید و الشفه تقول: منه جدعته فهو أجدع، و الأنثی جدعاء، و حمار مجدع أی مقطوع الأذن.

و قال: الأبتر المقطوع الذنب.


الحدیث الثانی 

: حسن موثق. و قال الجوهری" السرب" الطریق و فلان أمن فی سربه بالکسر أی فی نفسه و فلان واسع السرب أی رخی البال.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا فَقَالَ مَا یَقُولُ النَّاسُ قَالَ فَقِیلَ لَهُ الزَّادُ وَ الرَّاحِلَهُ قَالَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَدْ سُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عَنْ هَذَا فَقَالَ هَلَکَ النَّاسُ إِذاً لَئِنْ کَانَ مَنْ کَانَ لَهُ زَادٌ وَ رَاحِلَهٌ قَدْرَ مَا یَقُوتُ عِیَالَهُ وَ یَسْتَغْنِی بِهِ عَنِ النَّاسِ یَنْطَلِقُ إِلَیْهِ فَیَسْلُبُهُمْ إِیَّاهُ


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" هلک الناس إذا" اعلم أن المشهور بین الأصحاب أنه لا یشترط فی الاستطاعه الرجوع إلی کفایه من صناعه أو مال أو حرفه.

و قال الشیخان، و أبو الصلاح، و ابن البراج، و ابن حمزه باشتراطه مستدلین بهذا الخبر.

و أجیب عنه: أولا بالطعن فی السند بجهاله الراوی.

و ثانیا بالقول: بالموجب فإنا نعتبر زیاده علی الزاد و الراحله بقاء النفقه لعیاله مده ذهابه و عوده، و حکی العلامه فی المختلف عن المفید فی المقنعه: أنه أورد روایه أبی ربیع بزیاده مرجحه لما ذهب إلیه و قد قیل: لأبی جعفر علیه السلام ذلک فقال: هلک الناس إذا کان من له زاد و راحله لا یملک غیرهما، و مقدار ذلک مما یقوت به عیاله و یستغنی به عن الناس فقد وجب علیه أن یحج ثم یرجع فیسأل الناس بکفه فقد هلک إذن، فقیل له فما السبیل عندک قال: السعه فی المال و هو أن یکون معه ما یحج ببعضه و یبقی البعض یقوت به نفسه و عیاله.

و قال بعض المحققین: هذه الروایه مع هذه الزیاده لا تدل علی اعتبار الرجوع إلی کفایه بالمعنی الذی ذکروه، فإن أقصی ما یدل علیه.

قوله علیه السلام:" ثم یرجع فیسأل الناس بکفه" اعتبار بقاء شی ء من المال و کذا قوله" و یبقی البعض یقوت به نفسه و عیاله" و یمکن أن یکون المراد منه قوت
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لَقَدْ هَلَکُوا فَقِیلَ لَهُ فَمَا السَّبِیلُ قَالَ فَقَالَ السَّعَهُ فِی الْمَالِ إِذَا کَانَ یَحُجُّ بِبَعْضٍ وَ یُبْقِی بَعْضاً یَقُوتُ بِهِ عِیَالَهُ أَ لَیْسَ قَدْ فَرَضَ اللَّهُ الزَّکَاهَ فَلَمْ یَجْعَلْهَا إِلَّا عَلَی مَنْ یَمْلِکُ مِائَتَیْ دِرْهَمٍ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی شَیَّعْتُ أَصْحَابِی إِلَی الْقَادِسِیَّهِ فَقَالُوا لِی انْطَلِقْ مَعَنَا وَ نُقِیمُ عَلَیْکَ ثَلَاثاً فَرَجَعْتُ وَ لَیْسَ عِنْدِی نَفَقَهٌ فَیَسَّرَ اللَّهُ وَ لَحِقْتُهُمْ قَالَ إِنَّهُ مَنْ کُتِبَ عَلَیْهِ فِی الْوَفْدِ لَمْ یَسْتَطِعْ أَنْ لَا یَحُجَّ وَ إِنْ کَانَ فَقِیراً وَ مَنْ لَمْ یُکْتَبْ لَمْ یَسْتَطِعْ أَنْ یَحُجَّ وَ إِنْ کَانَ غَنِیّاً صَحِیحاً

5 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُوسَی بْنِ عِمْرَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ یَزِیدَ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ الْقَدَرِ فَقَالَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ أَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا أَ لَیْسَ قَدْ جَعَلَ اللَّهُ لَهُمُ الِاسْتِطَاعَهَ فَقَالَ وَیْحَکَ إِنَّمَا یَعْنِی بِالاسْتِطَاعَهِ الزَّادَ وَ الرَّاحِلَهَ لَیْسَ اسْتِطَاعَهَ الْبَدَنِ فَقَالَ الرَّجُلُ أَ فَلَیْسَ إِذَا کَانَ الزَّادُ وَ الرَّاحِلَهُ فَهُوَ مُسْتَطِیعٌ لِلْحَجِّ فَقَالَ وَیْحَکَ لَیْسَ کَمَا تَظُنُّ قَدْ تَرَی الرَّجُلَ عِنْدَهُ الْمَالُ الْکَثِیرُ أَکْثَرَ مِنَ الزَّادِ وَ الرَّاحِلَهِ

السنه له و لعیاله لأن ذلک کاف فی عدم السؤال بعد الرجوع و لأن به یتحقق الغناء شرعا.

أقول: الحق أن هذه الروایه خصوصا مع تلک الزیاده ظاهره فی اعتبار ما ذهبوا إلیه لکن تخصیص الآیه و الأخبار المستفیضه بها مع جهاله سندها و عدم صراحه متنها لا یخلو من إشکال.


الحدیث الرابع 

: حسن. و قد مر الکلام فی مثله فی کتاب التوحید.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور. و یدل کسابقه علی أن بتوفیق الله تعالی و ألطافه مدخلا فی العمل کما مر فی تحقیق الأمر بین الأمرین.

و المراد بأهل القدر هنا المفوضه الذین یقولون لا مدخل لتقدیر الله تعالی فی
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فَهُوَ لَا یَحُجُّ حَتَّی یَأْذَنَ اللَّهُ تَعَالَی فِی ذَلِکَ

بَابُ مَنْ سَوَّفَ الْحَجَّ وَ هُوَ مُسْتَطِیعٌ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ ذَرِیحٍ الْمُحَارِبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ مَاتَ وَ لَمْ یَحُجَّ حَجَّهَ الْإِسْلَامِ لَمْ یَمْنَعْهُ مِنْ ذَلِکَ حَاجَهٌ تُجْحِفُ بِهِ أَوْ مَرَضٌ لَا یُطِیقُ فِیهِ الْحَجَّ أَوْ سُلْطَانٌ یَمْنَعُهُ فَلْیَمُتْ- یَهُودِیّاً أَوْ نَصْرَانِیّاً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ کانَ فِی هذِهِ أَعْمی فَهُوَ فِی الْآخِرَهِ أَعْمی وَ أَضَلُّ سَبِیلًا فَقَالَ ذَلِکَ الَّذِی یُسَوِّفُ

أعمال العباد أصلا، و قد یطلق علی الجبریه أیضا کما عرفت سابقا.


باب من سوف الحج و هو مستطیع 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" تجحف به" بتقدیم الجیم علی الحاء المهمله.

قال الفیروزآبادی: أجحف به ذهب به، و به الفاقه أفقرته الحاجه، و أجحف به أیضا قادر به و دنی منه، و المجحفه الداهیه و تأویل هذا الخبر قریب مما تقدم فی الآیه، فمنهم من حمل علی المبالغه و منهم من حمل علی الاستحلال.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله تعالی:" مَنْ کانَ فِی هذِهِ أَعْمی" قال الطبرسی قدس الله روحه ذکر فی معناه أقوال.
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نَفْسَهُ الْحَجَّ یَعْنِی حَجَّهَ الْإِسْلَامِ حَتَّی یَأْتِیَهُ الْمَوْتُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع التَّاجِرُ یُسَوِّفُ نَفْسَهُ الْحَجَّ قَالَ لَیْسَ لَهُ عُذْرٌ وَ إِنْ مَاتَ فَقَدْ تَرَکَ شَرِیعَهً مِنْ شَرَائِعِ الْإِسْلَامِ

أحدها: إن هذه إشاره إلی ما تقدم ذکره من النعم و معناه أن من کان فی هذه النعم و عنها أعمی فهو عما غیب عنه من أمر الآخره أعمی عن ابن عباس.

و ثانیها: أن هذه إشاره إلی الدنیا و معناه من کان فی هذه الدنیا أعمی عن آیات الله ضالا عن الحق فهو فی الآخره أشد تحیرا و ذهابا عن طریق الجنه، أو عن الحجه إذا سئل فالأول اسم و الثانی فعل من العمی عن ابن عباس، و مجاهد، و قتاده.

و ثالثها: أن معناها من کان فی الدنیا أعمی القلب فإنه فی الآخره أعمی العین یحشر کذلک عقوبه له علی ضلالته فی الدنیا عن أبی مسلم قال: و یجوز أن یکون أعمی عباره عما یلحقه من الغم المفرط فإنه إذا لم یر إلا ما یسوؤه فکأنه أعمی.

و رابعها: أن معناه من کان فی الدنیا ضالا فهو فی الآخره أضل لأنه لا تقبل توبته انتهی.

و یحتمل: أن یکون ما ذکر فی الخبر بیانا لبعض أفراد الضلاله، و العمی فی الدنیا أو نزلت فیه و إن کانت تشمل غیره،" و التسویف" التأخیر یقال:" سوفته" أی مطلته فکان الإنسان فی تأخیر الحج یماطل نفسه فیما ینفعه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَ رَأَیْتَ الرَّجُلَ التَّاجِرَ ذَا الْمَالِ حِینَ یُسَوِّفُ الْحَجَّ کُلَّ عَامٍ وَ لَیْسَ یَشْغَلُهُ عَنْهُ إِلَّا التِّجَارَهُ أَوِ الدَّیْنُ فَقَالَ لَا عُذْرَ لَهُ یُسَوِّفُ الْحَجَّ إِنْ مَاتَ وَ قَدْ تَرَکَ الْحَجَّ فَقَدْ تَرَکَ شَرِیعَهً مِنْ شَرَائِعِ الْإِسْلَامِ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ ذَرِیحٍ الْمُحَارِبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ مَاتَ وَ لَمْ یَحُجَّ حَجَّهَ الْإِسْلَامِ لَمْ تَمْنَعْهُ مِنْ ذَلِکَ حَاجَهٌ تُجْحِفُ بِهِ أَوْ مَرَضٌ لَا یُطِیقُ فِیهِ الْحَجَّ أَوْ سُلْطَانٌ یَمْنَعُهُ فَلْیَمُتْ- یَهُودِیّاً أَوْ نَصْرَانِیّاً

6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ مَاتَ وَ هُوَ صَحِیحٌ مُوسِرٌ لَمْ یَحُجَّ فَهُوَ مِمَّنْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی قَالَ قُلْتُ


الحدیث الرابع 

: مجهول و سنده الثانی حسن.


الحدیث الخامس 

: موثق:


الحدیث السادس 

: موثق.

قوله تعالی:" وَ نَحْشُرُهُ" أقول قبلها قوله تعالی:" وَ مَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِکْرِی فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَهً ضَنْکاً" الإعراض عن الذکر: یشمل ترک جمیع الطاعات و ارتکاب جمیع المناهی و عدم قبول کلما یذکر الله من المواعظ و الأحکام، فیحتمل أن یکون ذکر الحج لبیان فرد من أفراده أو لبیان مورد نزول الآیه.

و قال الطبرسی (ره)" وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی" أی أعمی البصر عن
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سُبْحَانَ اللَّهِ أَعْمَی قَالَ نَعَمْ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَعْمَاهُ عَنْ طَرِیقِ الْحَقِ

بَابُ مَنْ یَخْرُجُ مِنْ مَکَّهَ لَا یُرِیدُ الْعَوْدَ إِلَیْهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنٍ الْأَحْمَسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ خَرَجَ مِنْ مَکَّهَ وَ هُوَ لَا یُرِیدُ الْعَوْدَ إِلَیْهَا فَقَدِ اقْتَرَبَ أَجَلُهُ وَ دَنَا عَذَابُهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ خَرَجَ مِنْ مَکَّهَ وَ هُوَ لَا یُرِیدُ الْعَوْدَ إِلَیْهَا فَقَدِ اقْتَرَبَ أَجَلُهُ وَ دَنَا عَذَابُهُ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌ

ابن عباس.

و قیل: أعمی عن الحجه عن مجاهد، یعنی أنه لا حجه له یهتدی إلیها، و الأول:

هو الوجه لأنه الظاهر و لا مانع منه، و یدل علیه قوله" قالَ رَبِّ لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمی وَ قَدْ کُنْتُ بَصِیراً" قال الفراء: یقال: أنه یخرج من قبره بصیرا فیعمی فی حشره.

ثم روی نحوا من هذا الحدیث عن معاویه بن عمار عنه علیه السلام ثم قال: فهذا یطابق قول من قال إن المعنی فی الآیه أعمی عن جهات الخیر لا یهتدی بشی ء منها.


باب من یخرج من مکه لا یرید العود إلیها


الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: مرسل.



الحدیث الثالث 

: صحیح.
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ص یَقُولُ لِوُلْدِهِ یَا بَنِیَّ انْظُرُوا بَیْتَ رَبِّکُمْ فَلَا یَخْلُوَنَّ مِنْکُمْ فَلَا تُنَاظَرُوا

بَابُ أَنَّهُ لَیْسَ فِی تَرْکِ الْحَجِّ خِیَرَهٌ وَ أَنَّ مَنْ حُبِسَ عَنْهُ فَبِذَنْبٍ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عِمْرَانَ بْنِ مِیثَمٍ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی مَا لَکَ لَا تَحُجُّ فِی الْعَامِ فَقُلْتُ مُعَامَلَهٌ کَانَتْ بَیْنِی وَ بَیْنَ قَوْمٍ وَ أَشْغَالٌ وَ عَسَی أَنْ یَکُونَ ذَلِکَ خِیَرَهٌ فَقَالَ لَا وَ اللَّهِ مَا فَعَلَ اللَّهُ لَکَ فِی ذَلِکَ مِنْ خِیَرَهٍ ثُمَّ قَالَ مَا حُبِسَ عَبْدٌ عَنْ هَذَا الْبَیْتِ إِلَّا بِذَنْبٍ وَ مَا یَعْفُو أَکْثَرُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ رَفَعَهُ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَیْسَ فِی تَرْکِ الْحَجِّ خِیَرَهٌ

قوله علیه السلام:" فلا تناظروا" أی لا تمهلوا، قال فی المنتقی: المراد بالمناظره هاهنا الإنظار فمعنی لا تناظروا: لا تمهلوا، و أیده بما رواه الصدوق فی من لا یحضره الفقیه عن حنان قال ذکرت لأبی جعفر علیه السلام البیت فقال: لو عطلوه سنه واحده لم یناظروا، و فی خبر آخر لنزل علیهم العذاب انتهی کلام الصدوق قدس روحه، إذ لا یستفاد من ذلک أن الغرض من المناظره نزول العذاب.


باب إنه لیس فی ترک الحج خیره و إن من حبس عنه فبذنب 


الحدیث الأول 

: مجهول.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.
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بَابُ أَنَّهُ لَوْ تَرَکَ النَّاسُ الْحَجَّ لَجَاءَهُمُ الْعَذَابُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنٍ الْأَحْمَسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ تَرَکَ النَّاسُ الْحَجَّ لَمَا نُوظِرُوا الْعَذَابَ أَوْ قَالَ أُنْزِلَ عَلَیْهِمُ الْعَذَابُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ ذَکَرْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع الْبَیْتَ فَقَالَ لَوْ عَطَّلُوهُ سَنَهً وَاحِدَهً لَمْ یُنَاظَرُوا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ص یَقُولُ لِوُلْدِهِ یَا بَنِیَّ انْظُرُوا بَیْتَ رَبِّکُمْ فَلَا یَخْلُوَنَّ مِنْکُمْ فَلَا تُنَاظَرُوا

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَزَالُ الدِّینُ قَائِماً مَا قَامَتِ الْکَعْبَهُ


باب أنه لو ترک الناس الحج لجاءهم العذاب 


الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: حسن موثق.



الحدیث الثالث 

: صحیح. و قد مضی الخبر بعینه سندا و متنا فی الباب السابق.



الحدیث الرابع 

: صحیح.
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بَابٌ نَادِرٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ رَجُلًا اسْتَشَارَنِی فِی الْحَجِّ وَ کَانَ ضَعِیفَ الْحَالِ فَأَشَرْتُ إِلَیْهِ أَنْ لَا یَحُجَّ فَقَالَ مَا أَخْلَقَکَ أَنْ تَمْرَضَ سَنَهً قَالَ فَمَرِضْتُ سَنَهً

بَابُ الْإِجْبَارِ عَلَی الْحَجِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ وَ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ وَ غَیْرِهِمْ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ أَنَّ النَّاسَ تَرَکُوا الْحَجَّ لَکَانَ عَلَی الْوَالِی أَنْ یُجْبِرَهُمْ عَلَی ذَلِکَ وَ عَلَی الْمُقَامِ عِنْدَهُ وَ لَوْ تَرَکُوا زِیَارَهَ النَّبِیِّ ص لَکَانَ عَلَی الْوَالِی أَنْ یُجْبِرَهُمْ عَلَی ذَلِکَ وَ عَلَی الْمُقَامِ عِنْدَهُ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ أَمْوَالٌ أَنْفَقَ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْتِ مَالِ الْمُسْلِمِینَ


باب نادر


الحدیث الأول 

: حسن و قال الفیروزآبادی: خلق ککرم" صار خلیقا" أی جدیرا.


باب الإجبار علی الحج 


الحدیث الأول 

: حسن الفضلاء. و یدل علی کون عماره البیت و عماره روضه النبی و زیارته صلی الله علیه و آله و تعاهدها من الواجبات الکفائیه. فإن الإجبار لا یتصور فی الأمر المستحب. و ربما یقال: إنما یجبر لأن ترک الناس کلهم ذلک یتضمن الاستخفاف و التحقیر و عدم الاعتناء بشأن تلک الأماکن و مشرفیها و ذلک إن لم یکن کفرا یکون فسقا.

و الجواب: أن ذلک مما یؤید الوجوب الکفائی و لا ینافیه.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ عَطَّلَ النَّاسُ الْحَجَّ لَوَجَبَ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یُجْبِرَهُمْ عَلَی الْحَجِّ إِنْ شَاءُوا وَ إِنْ أَبَوْا فَإِنَّ هَذَا الْبَیْتَ إِنَّمَا وُضِعَ لِلْحَجِ

بَابُ أَنَّ مَنْ لَمْ یُطِقِ الْحَجَّ بِبَدَنِهِ جَهَّزَ غَیْرَهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ ع أَنَّ عَلِیّاً ص قَالَ لِرَجُلٍ کَبِیرٍ لَمْ یَحُجَّ قَطُّ إِنْ شِئْتَ أَنْ تُجَهِّزَ رَجُلًا ثُمَّ ابْعَثْهُ أَنْ یَحُجَّ عَنْکَ


الحدیث الثانی 

: صحیح. و یدل أیضا علی الوجوب الکفائی، و لا ینافی الوجوب العینی علی الأغنیاء الذین لم یحجوا کما أومأنا إلیه سابقا.


باب أن من لم یطق الحج ببدنه جهز غیره 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" ثم ابعثه" أجمع الأصحاب علی أنه إذا وجب الحج علی کل مکلف و لم یحج حتی استقر فی ذمته ثم عرض له مانع من الحج لا یرجی زواله عاده من مرض أو کبر أو خوف أو نحو ذلک یجب علیه الاستنابه، و اختلف فیما إذا عرض له مانع قبل استقرار الوجوب، و ذهب الشیخ، و أبو الصلاح، و ابن الجنید، و ابن البراج إلی وجوب الاستنابه و قال ابن إدریس: لا یجب و استقر به فی المختلف و إنما یجب الاستنابه مع الیأس من البرء فلو رجی البرء لم تجب علیه الاستنابه إجماعا قاله فی المعتبر، و ربما کأنه لاح من کلام الشهید فی الدروس: وجوب استنابه مع عدم الیأس من البرء علی التراخی و هو ضعیف. نعم قال فی المنتهی: باستحباب الاستنابه مع عدم الیأس من البرء، و الحال: هذه، و لو حصل له الیأس بعد
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ سَلَامُ اللَّهِ عَلَیْهِ أَمَرَ شَیْخاً کَبِیراً لَمْ یَحُجَّ قَطُّ وَ لَمْ یُطِقِ الْحَجَّ لِکِبَرِهِ أَنْ یُجَهِّزَ رَجُلًا أَنْ یَحُجَّ عَنْهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ مُسْلِمٍ حَالَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْحَجِّ مَرَضٌ أَوْ أَمْرٌ یَعْذِرُهُ اللَّهُ فِیهِ فَقَالَ عَلَیْهِ أَنْ یُحِجَّ عَنْهُ مِنْ مَالِهِ صَرُورَهً لَا مَالَ لَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ بُرَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ص یَقُولُ لَوْ أَنَّ رَجُلًا أَرَادَ الْحَجَّ فَعَرَضَ لَهُ مَرَضٌ أَوْ خَالَطَهُ سَقَمٌ فَلَمْ یَسْتَطِعِ الْخُرُوجَ فَلْیُجَهِّزْ رَجُلًا مِنْ مَالِهِ ثُمَّ لْیَبْعَثْهُ مَکَانَهُ

الاستنابه وجب علیه الإعاده و لو اتفق موته قبل حصول الیأس لم یجب القضاء عنه.

ثم اعلم: أن هذا الخبر ظاهره عدم وجوب البعث و هو یؤید القول بعدم الوجوب مع عدم الاستقلال بأن یحمل الخبر علیه.

ثم اعلم: أن فی صوره وجوب الاستنابه لو استمر المانع فلا قضاء علیه اتفاقا و إن زال المانع و تمکن وجب علیه ببدنه کما ذکره المحقق فی المعتبر، و الشیخ فی النهایه و المبسوط، و ظاهر العلامه فی التذکره أنه لا خلاف فیه بین علمائنا و احتمل بعض الأصحاب: عدم الوجوب و قواه بعض المحققین من المتأخرین، و الأول أظهر و أحوط فلو أخل علیه شی ء و مات بعد الاستقرار قضی عنه.


الحدیث الثانی 

: حسن. و یدل علی الوجوب کما عرفت.


الحدیث الثالث 

: ضعیف. و یدل علی الوجوب مطلقا سواء استقر قبل عروض المانع فی ذمته أم لا و سواء کان المانع مرضا أو غیره من ضعف أصلی أو هرم أو عدو أو غیرها، و ظاهره کون الحج الممنوع منه حجه الإسلام.


الحدیث الرابع 

: صحیح.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ إِنْ کَانَ رَجُلٌ مُوسِرٌ حَالَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْحَجِّ مَرَضٌ أَوْ أَمْرٌ یَعْذِرُهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِ فَإِنَّ عَلَیْهِ أَنْ یُحِجَّ عَنْهُ صَرُورَهً لَا مَالَ لَهُ

بَابُ مَا یُجْزِئُ مِنْ حَجَّهِ الْإِسْلَامِ وَ مَا لَا یُجْزِئُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا مُعْسِراً أَحَجَّهُ رَجُلٌ کَانَتْ لَهُ حَجَّهٌ فَإِنْ أَیْسَرَ بَعْدُ کَانَ عَلَیْهِ الْحَجُّ وَ کَذَلِکَ

قوله علیه السلام:" فلیجهز رجلا" قال الفاضل التستری: (ره) لا دلاله فیه علی حکم حجه الإسلام إذ ربما کانت الواقعه فی المندوبه.


الحدیث الخامس 

: حسن. و هو فی الدلاله کالخبر الثالث، و قد روی فی غیر هذا الکتاب بالسند الصحیح أیضا.


باب ما یجزی من حجه الإسلام و ما لا یجزی 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام" کانت له حجه" أی کان له ثواب الحج الواجب و یجزی عنه إلی أن یستطیع، و ینبغی حمله علی أنه استأجره رجل للحج فلا یجزیه عن حجه بعد الیسار و لو کان أعطاه مالا لیحج لنفسه کان یجزیه کما سیأتی.

قوله علیه السلام" و کذلک الناصب" المشهور بین الأصحاب أن المخالف إذا استبصر لا یعید الحج إلا أن یخل برکن.

منه و نقل عن ابن الجنید، و ابن البراج: أنهما. أوجب الإعاده علی المخالف و إن لم یخل بشی ء و ربما کان مستندهما مضافا إلی ما دل علی بطلان عباده المخالف
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النَّاصِبُ إِذَا عَرَفَ فَعَلَیْهِ الْحَجُّ وَ إِنْ کَانَ قَدْ حَجَ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ لَمْ یَکُنْ لَهُ مَالٌ فَحَجَّ بِهِ أُنَاسٌ مِنْ أَصْحَابِهِ أَ قَضَی حَجَّهَ الْإِسْلَامِ قَالَ نَعَمْ فَإِذَا أَیْسَرَ بَعْدَ ذَلِکَ فَعَلَیْهِ أَنْ یَحُجَّ قُلْتُ وَ هَلْ تَکُونُ حَجَّتُهُ تِلْکَ تَامَّهً أَوْ نَاقِصَهً إِذَا لَمْ یَکُنْ حَجَّ مِنْ مَالِهِ قَالَ نَعَمْ یُقْضَی عَنْهُ حَجَّهُ الْإِسْلَامِ وَ تَکُونُ تَامَّهً وَ لَیْسَتْ بِنَاقِصَهٍ وَ إِنْ أَیْسَرَ فَلْیَحُجَ

هذه الروایه.

و أجیب أولا بالطعن فی السند.

و ثانیا: بالحمل علی الاستحباب جمعا بین الأدله.

أقول: یمکن القول بالفرق بین الناصب و المخالف فإن الناصب کافر لا یجری علیه شی ء من أحکام الإسلام.

ثم اعلم: أنه اعتبر الشیخ و أکثر الأصحاب فی عدم إعاده الحج أن لا یکون المخالف قد أخل برکن منه و النصوص خالیه من هذا القید، و نص المحقق فی المعتبر، و العلامه فی المنتهی، و الشهید فی الدروس علی أن المراد بالرکن ما یعتقده أهل الحق رکنا مع أنهم صرحوا فی قضاء الصلاه بأن المخالف یسقط عنه قضاء ما صلاه صحیحا عنده و إن کان فاسدا عندنا، و فی الجمع بین الحکمین إشکال و لو فسر الرکن بما کان رکنا عندهم کان أقرب إلی الصواب کما ذکره بعض المحققین.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" و إن أیسر فلیحج" المشهور بین الأصحاب أنه لا یجب علی المبذول له إعاده الحج بعد الیسار.

و قال الشیخ فی الاستبصار: تجب علیه الإعاده محتجا بهذه الروایه.

و قال فی التهذیب بعد إیراد هذا الخبر.

قوله علیه السلام:" إن أیسر فلیحج" محمول علی الاستحباب، یدل علی ذلک" قوله
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قَالَ وَ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ الْإِبِلُ یُکْرِیهَا فَیُصِیبُ عَلَیْهَا فَیَحُجُّ وَ هُوَ کَرِیٌّ تُغْنِی عَنْهُ حَجَّتُهُ أَوْ یَکُونُ یَحْمِلُ التِّجَارَهَ إِلَی مَکَّهَ فَیَحُجُّ فَیُصِیبُ الْمَالَ فِی تِجَارَتِهِ أَوْ یَضَعُ أَ تَکُونُ حَجَّتُهُ تَامَّهً أَوْ نَاقِصَهً أَوْ لَا تَکُونُ حَتَّی یَذْهَبَ بِهِ إِلَی الْحَجِّ وَ لَا یَنْوِی غَیْرَهُ أَوْ یَکُونُ یَنْوِیهِمَا جَمِیعاً أَ یَقْضِی ذَلِکَ حَجَّتَهُ قَالَ نَعَمْ حَجَّتُهُ تَامَّهٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ حَجَّ عَنْ غَیْرِهِ أَ یُجْزِئُهُ ذَلِکَ مِنْ حَجَّهِ الْإِسْلَامِ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ حَجَّهُ الْجَمَّالِ تَامَّهٌ أَوْ نَاقِصَهٌ قَالَ تَامَّهٌ قُلْتُ حَجَّهُ الْأَجِیرِ تَامَّهٌ أَمْ نَاقِصَهٌ قَالَ تَامَّهٌ

قد قضی حجه الإسلام" و تکون تامه و لیست بناقصه انتهی و هو أقوی.

قوله علیه السلام:" فیصیب علیها" أی لأجلها مالا.

قوله علیه السلام:" تغنی عنه" أی تجزی عنه حجته.

قوله علیه السلام:" أو یضع" أی یخسر و لا یربح.

قوله علیه السلام:" أو لا تکون" أی لیس معه تجاره بل إنما یکری إبله لیذهب بالرجل إلی الحج و لا ینوی شیئا غیر ذلک أو ینویهما معا، أی إذهاب الغیر إلی الحج و التجاره معا أ یقضی ذلک حجته؟ أی هل یکون ذلک الرجل قاضیا و مؤدیا لحجه الإسلام؟ فالظاهر أن قوله" یکون له الإبل یکریها" مجملا و ما یذکره بعده تفاصیل ذلک المجمل، و یحتمل أن یکون قوله" أو لا یکون حتی یذهب به" إعاده للأول و فیه احتمالات آخر.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" نعم" حمل علی أنه یجزیه إلی وقت الیسار کما مر.

قوله علیه السلام:" حجه الجمال تامه" حمل علی ما إذا کانا مستطیعین أو صارا مستطیعین بوجه الکرایه، أو الإجاره أن حمل التمام علی الإجزاء عن حجه الإسلام کما هو الظاهر.
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4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَسْأَلُهُ عَنْ رَجُلٍ حَجَّ وَ لَا یَدْرِی وَ لَا یَعْرِفُ هَذَا الْأَمْرَ ثُمَّ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِ بِمَعْرِفَتِهِ وَ الدَّیْنُونَهِ بِهِ أَ عَلَیْهِ حَجَّهُ الْإِسْلَامِ أَمْ قَدْ قَضَی قَالَ قَدْ قَضَی فَرِیضَهَ اللَّهِ وَ الْحَجُّ أَحَبُّ إِلَیَّ وَ عَنْ رَجُلٍ هُوَ فِی بَعْضِ هَذِهِ الْأَصْنَافِ مِنْ أَهْلِ الْقِبْلَهِ نَاصِبٍ مُتَدَیِّنٍ ثُمَّ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِ فَعَرَفَ هَذَا الْأَمْرَ أَ یُقْضَی عَنْهُ حَجَّهُ الْإِسْلَامِ أَوْ عَلَیْهِ أَنْ یَحُجَّ مِنْ قَابِلٍ قَالَ الْحَجُّ أَحَبُّ إِلَیَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبَ إِبْرَاهِیمُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عِمْرَانَ الْهَمَدَانِیُّ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنِّی حَجَجْتُ وَ أَنَا مُخَالِفٌ وَ کُنْتُ صَرُورَهً فَدَخَلْتُ مُتَمَتِّعاً بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ قَالَ فَکَتَبَ إِلَیْهِ أَعِدْ حَجَّکَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَمُرُّ مُجْتَازاً یُرِیدُ الْیَمَنَ أَوْ غَیْرَهَا مِنَ الْبُلْدَانِ وَ طَرِیقُهُ بِمَکَّهَ فَیُدْرِکُ النَّاسَ وَ هُمْ یَخْرُجُونَ إِلَی الْحَجِّ فَیَخْرُجُ مَعَهُمْ إِلَی الْمَشَاهِدِ أَ یُجْزِئُهُ ذَلِکَ مِنْ حَجَّهِ الْإِسْلَامِ قَالَ نَعَمْ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَخْرُجُ فِی تِجَارَهٍ إِلَی مَکَّهَ- أَوْ یَکُونُ لَهُ إِبِلٌ فَیُکْرِیهَا حَجَّتُهُ نَاقِصَهٌ أَمْ تَامَّهٌ قَالَ لَا بَلْ حَجَّتُهُ تَامَّهٌ


الحدیث الرابع 

: حسن. و یدل علی الإجزاء و استحباب الإعاده.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" أعد حجک" حمله الشیخ و سائر الأصحاب علی الاستحباب، و یمکن حمله علی أنه لما کان عند کونه مخالفا غیر معتقد للتمتع و أوقعه فلذا أمره بالإعاده فیکون موافقا لقول من قال: لو أخل برکن عنده تجب علیه الإعاده.


الحدیث السادس 

: حسن. و حمل علی الاستطاعه فی البلد و ظاهر الخبر أعم من ذلک کما قواه بعض المتأخرین.


الحدیث السابع 

: صحیح.
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8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ شِهَابٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَعْتَقَ عَشِیَّهَ عَرَفَهَ عَبْداً لَهُ أَ یُجْزِئُ عَنِ الْعَبْدِ حَجَّهُ الْإِسْلَامِ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَأُمُّ وَلَدٍ أَحَجَّهَا مَوْلَاهَا أَ یُجْزِئُ عَنْهَا قَالَ لَا قُلْتُ أَ لَهُ أَجْرٌ فِی حَجَّتِهَا قَالَ نَعَمْ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ ابْنِ عَشْرِ سِنِینَ یَحُجُّ قَالَ عَلَیْهِ حَجَّهُ الْإِسْلَامِ إِذَا احْتَلَمَ وَ کَذَلِکَ الْجَارِیَهُ عَلَیْهَا الْحَجُّ إِذَا طَمِثَتْ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ الثَّانِیَ ع- عَنِ الصَّبِیِّ مَتَی یُحْرَمُ بِهِ قَالَ إِذَا اثَّغَرَ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ ضُرَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ فِی رَجُلٍ خَرَجَ حَاجّاً حَجَّهَ الْإِسْلَامِ فَمَاتَ فِی


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" نعم" لا خلاف فی أن المملوک إذا أدرک الوقوف بالمشعر معتقا فقد أدرک الحج.

و قال بعض المحققین: ینبغی القطع بعدم اعتبار الاستطاعه هنا مطلقا لا طلاق النص. و اعتبر الشهید فی الدروس تقدم الاستطاعه و بقائها مع حکمه بإحاله ملک العبد و هو عجیب.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

و قوله علیه السلام:" إذا اثغر" قال الفیروزآبادی" اثغر الغلام" ألقی ثغره و نبت ثغره ضد کأثغر و لعله محمول علی تأکد الاستحباب أو علی إحرامهم بأنفسهم دون أن یحرم عنهم.


الحدیث العاشر

: صحیح. و لا ریب فی وجوب القضاء لو مات قبل الإحرام و دخول الحرم، و قد استقر الحج فی ذمته بأن یکون قد وجب قبل تلک السنه
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الطَّرِیقِ فَقَالَ إِنْ مَاتَ فِی الْحَرَمِ فَقَدْ أَجْزَأَتْ عَنْهُ حَجَّهُ الْإِسْلَامِ وَ إِنْ کَانَ مَاتَ دُونَ الْحَرَمِ فَلْیَقْضِ عَنْهُ وَلِیُّهُ حَجَّهَ الْإِسْلَامِ

11 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ خَرَجَ حَاجّاً وَ مَعَهُ جَمَلٌ لَهُ وَ نَفَقَهٌ وَ زَادٌ فَمَاتَ فِی الطَّرِیقِ قَالَ إِنْ کَانَ صَرُورَهً ثُمَّ مَاتَ فِی الْحَرَمِ فَقَدْ أَجْزَأَ عَنْهُ حَجَّهُ الْإِسْلَامِ وَ إِنْ کَانَ مَاتَ وَ هُوَ صَرُورَهٌ قَبْلَ أَنْ یُحْرِمَ جُعِلَ جَمَلُهُ وَ زَادُهُ وَ نَفَقَتُهُ وَ مَا مَعَهُ فِی حَجَّهِ الْإِسْلَامِ فَإِنْ فَضَلَ مِنْ ذَلِکَ شَیْ ءٌ فَهُوَ لِلْوَرَثَهِ إِنْ لَمْ یَکُنْ عَلَیْهِ دَیْنٌ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ کَانَتِ الْحَجَّهُ تَطَوُّعاً ثُمَّ مَاتَ فِی الطَّرِیقِ قَبْلَ أَنْ یُحْرِمَ لِمَنْ یَکُونُ جَمَلُهُ وَ نَفَقَتُهُ وَ مَا مَعَهُ قَالَ یَکُونُ جَمِیعُ مَا مَعَهُ وَ مَا تَرَکَ لِلْوَرَثَهِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ عَلَیْهِ دَیْنٌ فَیُقْضَی عَنْهُ أَوْ یَکُونَ أَوْصَی بِوَصِیَّهٍ فَیُنْفَذَ ذَلِکَ لِمَنْ أَوْصَی لَهُ وَ یُجْعَلَ ذَلِکَ مِنْ ثُلُثِهِ

و تأخر، و قد قطع المتأخرون بسقوط القضاء إذا لم یکن الحج مستقرا فی ذمته بأن کان خروجه فی عام الاستطاعه، و أطلق المفید فی المقنعه، و الشیخ فی جمله من کتبه وجوب القضاء إذا مات قبل دخول الحرم، و لعلهما نظرا إلی إطلاق الأمر بالقضاء فی بعض الروایات.

و أجیب عنها: بالحمل علی من استقر الحج فی ذمته.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" قبل أن یحرم" ذهب علماؤنا علی أنه إذا مات بعد الإحرام و دخول الحرم أجزأ عنه، و اختلفوا فیما إذا کان بعد الإحرام. و قبل دخول الحرم، و الأشهر عدم الإجزاء، و ذهب الشیخ فی الخلاف، و ابن إدریس إلی الاجتزاء، و استدل لهما بمفهوم قوله علیه السلام" قبل أن یحرم" لکنه معارض بمنطوق قوله علیه السلام" و إن کان مات دون الحرم".
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12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ نَذَرَ أَنْ یَمْشِیَ إِلَی بَیْتِ اللَّهِ الْحَرَامِ أَ یُجْزِئُهُ ذَلِکَ عَنْ حَجَّهِ الْإِسْلَامِ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ إِنْ حَجَّ عَنْ غَیْرِهِ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ مَالٌ وَ قَدْ نَذَرَ أَنْ یَحُجَ


الحدیث الثانی عشر

: حسن. و هو یشتمل علی حکمین.

الأول: أنه ینعقد نذر الحج ماشیا و هو المشهور بین الأصحاب.

و قال العلامه فی القواعد: لو نذر الحج ماشیا و قلنا المشی أفضل. انعقد الوصف و إلا فلا.

و قال ولده فی الإیضاح: إذا نذر الحج ماشیا انعقد أصل النذر إجماعا. و هل یلزم القید مع القدره فیه قولان مبنیان علی أن المشی أفضل من الرکوب أو الرکوب أفضل، و لا یخفی أنه یمکن أن یناقش فی دلاله الروایه علی اللزوم إذ لیس فیها إلا أنه یجزی إذا أتی به عن حجه الإسلام و هو لا یدل علی لزوم الوفاء بالنذر، بل یمکن أن یکون التداخل مبنیا علی عدم انعقاد النذر فلیتأمل.

الثانی: أن من نذر الحج یجزیه حج النذر عن حجه الإسلام. و فیه ثلاث صور.

الأولی: أن ینذر حجه الإسلام و الأصح انعقاده.

الثانیه: أن ینذر حجا غیر حجه الإسلام، و لا ریب فی عدم التداخل حینئذ.

الثالثه: أن یطلق النذر بأن لا یقصد حجه الإسلام و لا غیرها، و قد اختلف فیه فذهب الأکثر إلی أن حکمها کالثانیه.

و قال الشیخ فی النهایه: إن نوی حج النذر أجزأ عن حجه الإسلام، و إن نوی حجه الإسلام لم تجز عن المنذوره، و مرجع هذا القول إلی التداخل مطلقا، و إنما لم یکن الحج المنوی به حج الإسلام خاصه مجزیا عن الحج المنذور لأن الحج إنما ینصرف إلی النذر بالقصد بخلاف حج الإسلام فإنه یکفی فیه الإتیان بالحج، و هذه الروایه تدل علی مذهب الشیخ و أجاب العلامه عنها بالحمل علی
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مَاشِیاً أَ یُجْزِئُ ذَلِکَ عَنْهُ قَالَ نَعَمْ

13 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ عَامِرِ بْنِ عَمِیرَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بَلَغَنِی عَنْکَ أَنَّکَ قُلْتَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا مَاتَ وَ لَمْ یَحُجَّ حَجَّهَ الْإِسْلَامِ فَحَجَّ عَنْهُ بَعْضُ أَهْلِهِ أَجْزَأَ ذَلِکَ عَنْهُ فَقَالَ نَعَمْ أَشْهَدُ بِهَا عَنْ أَبِی أَنَّهُ حَدَّثَنِی أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَتَاهُ رَجُلٌ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ أَبِی مَاتَ وَ لَمْ یَحُجَّ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص حُجَّ عَنْهُ فَإِنَّ ذَلِکَ یُجْزِئُ عَنْهُ

14 عَنْهُ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ حَکَمِ بْنِ حُکَیْمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنْسَانٌ هَلَکَ وَ لَمْ یَحُجَّ وَ لَمْ یُوصِ بِالْحَجِّ فَأَحَجَّ عَنْهُ بَعْضُ أَهْلِهِ رَجُلًا أَوِ امْرَأَهً هَلْ یُجْزِئُ ذَلِکَ وَ یَکُونُ قَضَاءً عَنْهُ وَ یَکُونُ الْحَجُّ لِمَنْ حَجَّ وَ یُؤْجَرُ مَنْ أَحَجَّ عَنْهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ

ما إذا تعلق النذر بحج الإسلام و هو بعید.

قال سید المحققین: و بالجمله فالقول بالاجتزاء بحج الإسلام و بحج النیابه لا یخلو من قوه و إن کان التعدد أحوط، و لو عمم الناذر النذر بأن نذر الإتیان بأی حج اتفق قوی القول بالاجتزاء بحج الإسلام و بحج النیابه أیضا انتهی کلامه رحمه الله و لا یخفی متانته.

لکن یمکن أنه یقال: إن المفروض فی الروایه تعلق النذر بالمشی إلی بیت الله لا بالحج ماشیا و الحج لم یتعلق النذر به فلا مانع من انصرافه إلی حج الإسلام أو حج النیابه و الله یعلم.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول. و یدل علی أن کل من حج عن المیت تبرأ ذمته کما هو مذهب الأصحاب، و إطلاق کلامهم یقتضی عدم الفرق فی المیت بین أن یخلف ما یحج به عنه و غیره، و لا فی المتبرع بین کونه ولیا أو غیره و هذا الحکم مقطوع به فی کلامهم.

بل قال فی التذکره: إنه لا یعلم فیه خلافا.


الحدیث الرابع عشر

: حسن.

ص: 165







الْحَاجُّ غَیْرَ صَرُورَهٍ أَجْزَأَ عَنْهُمَا جَمِیعاً وَ أُجِرَ الَّذِی أَحَجَّهُ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ رِفَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ یَمُوتُ وَ لَمْ یَحُجَّ حَجَّهَ الْإِسْلَامِ وَ لَمْ یُوصِ بِهَا أَ یُقْضَی عَنْهُ قَالَ نَعَمْ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ رِفَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ یَمُوتَانِ وَ لَمْ یَحُجَّا أَ یُقْضَی عَنْهُمَا حَجَّهُ الْإِسْلَامِ قَالَ نَعَمْ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ مَاتَ وَ لَهُ ابْنٌ لَمْ یَدْرِ أَ حَجَّ أَبُوهُ أَمْ لَا قَالَ یَحُجُّ عَنْهُ فَإِنْ کَانَ أَبُوهُ قَدْ حَجَّ کُتِبَ لِأَبِیهِ نَافِلَهً وَ لِلِابْنِ فَرِیضَهً وَ إِنْ کَانَ أَبُوهُ لَمْ یَحُجَّ کُتِبَ لِأَبِیهِ فَرِیضَهً وَ لِلِابْنِ نَافِلَهً

قوله علیه السلام:" غیر صروره" أی لم یکن الحج واجبا علیه، و معنی الإجزاء عنه أنه یجزی عنه حتی یستطیع کما مر.

و قال الفیروزآبادی: أجره یأجره و یأجره جزاه کأجره و أجر فی أولاده أی ماتوا فصانوا أجره.


الحدیث الخامس عشر

: صحیح. و مضمونه مجمع علیه بین الأصحاب.


الحدیث السادس عشر

: موثق کالصحیح.


الحدیث السابع عشر

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" فإن کان أبوه قد حج" لعله محمول علی أنه لم یترک سوی ما یحج به و لیس للولد مال غیره فلو کان الأب قد حج یکون الابن مستطیعا بهذا المال و لو لم یکن قد حج کان یلزمه صرف هذا المال فی حج أبیه فیجب علی الولد أن یحج بهذا المال و یردد النیه بین والده و نفسه فإن لم یکن أبوه حج کان لأبیه مکان الفریضه و إلا فللابن فلا ینافی هذا وجوب الحج علی الابن مع الاستطاعه بمال آخر لتیقن البراءه.
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18 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ أَنَّ عَبْداً حَجَّ عَشْرَ حِجَجٍ کَانَتْ عَلَیْهِ حَجَّهُ الْإِسْلَامِ أَیْضاً إِذَا اسْتَطَاعَ إِلَی ذَلِکَ سَبِیلًا وَ لَوْ أَنَّ غُلَاماً حَجَّ عَشْرَ حِجَجٍ ثُمَّ احْتَلَمَ کَانَتْ عَلَیْهِ فَرِیضَهُ الْإِسْلَامِ وَ لَوْ أَنَّ مَمْلُوکاً حَجَّ عَشْرَ حِجَجٍ ثُمَّ أُعْتِقَ کَانَتْ عَلَیْهِ فَرِیضَهُ الْإِسْلَامِ إِذَا اسْتَطَاعَ إِلَیْهِ سَبِیلًا

بَابُ مَنْ لَمْ یَحُجَّ بَیْنَ خَمْسِ سِنِینَ

1 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ ذَرِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ مَضَتْ لَهُ خَمْسُ سِنِینَ فَلَمْ یَفِدْ إِلَی رَبِّهِ وَ هُوَ مُوسِرٌ إِنَّهُ لَمَحْرُومٌ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ مُنَادِیاً یُنَادِی أَیُّ عَبْدٍ أَحْسَنَ اللَّهُ إِلَیْهِ وَ أَوْسَعَ عَلَیْهِ فِی رِزْقِهِ فَلَمْ یَفِدْ إِلَیْهِ فِی کُلِّ خَمْسَهِ أَعْوَامٍ مَرَّهً لِیَطْلُبَ نَوَافِلَهُ إِنَّ ذَلِکَ لَمَحْرُومٌ


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لو أن عبدا حج عشر حجج" أی مندوبا بدون الاستطاعه و لیس المراد بالعبد المملوک کما سیأتی.


باب من لم یحج بین خمس سنین 


الحدیث الأول 

: موثق. و یدل علی تأکد استحباب الحج فی کل خمس سنین.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" نوافله" أی زوائد رحمه الله و عطایاه.
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بَابُ الرَّجُلِ یَسْتَدِینُ وَ یَحُجُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی طَالِبٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ یَحُجُّ بِدَیْنٍ وَ قَدْ حَجَّ حَجَّهَ الْإِسْلَامِ قَالَ نَعَمْ إِنَّ اللَّهَ سَیَقْضِی عَنْهُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

2 أَحْمَدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ هَلْ یَسْتَقْرِضُ الرَّجُلُ وَ یَحُجُّ إِذَا کَانَ خَلْفَ ظَهْرِهِ مَا یُؤَدَّی عَنْهُ إِذَا حَدَثَ بِهِ حَدَثٌ قَالَ نَعَمْ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عُتْبَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الرَّجُلِ عَلَیْهِ دَیْنٌ یَسْتَقْرِضُ وَ یَحُجُّ قَالَ إِنْ کَانَ لَهُ وَجْهٌ فِی مَالٍ فَلَا بَأْسَ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی هَمَّامٍ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع الرَّجُلُ یَکُونُ عَلَیْهِ الدَّیْنُ وَ یَحْضُرُهُ الشَّیْ ءُ أَ یَقْضِی دَیْنَهُ أَوْ یَحُجُّ قَالَ یَقْضِی بِبَعْضٍ وَ یَحُجُّ بِبَعْضٍ قُلْتُ فَإِنَّهُ لَا یَکُونُ إِلَّا بِقَدْرِ نَفَقَهِ الْحَجِّ فَقَالَ یَقْضِی سَنَهً وَ یَحُجُّ سَنَهً فَقُلْتُ أُعْطِیَ الْمَالَ مِنْ نَاحِیَهِ السُّلْطَانِ قَالَ لَا بَأْسَ عَلَیْکُمْ


باب الرجل یستدین و یحج 


الحدیث الأول 

: صحیح و لعله محمول علی ما إذا کان له وجه لأداء الدین لما سیأتی.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

: صحیح.



الحدیث الرابع 

: صحیح.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَکُونُ عَلَیَّ الدَّیْنُ فَیَقَعُ فِی یَدِیَ الدَّرَاهِمُ فَإِنْ وَزَّعْتُهَا بَیْنَهُمْ لَمْ یَبْقَ شَیْ ءٌ أَ فَأَحُجُّ بِهَا أَوْ أُوَزِّعُهَا بَیْنَ الْغُرَّامِ فَقَالَ تَحُجُّ بِهَا وَ ادْعُ اللَّهَ أَنْ یَقْضِیَ عَنْکَ دَیْنَکَ

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ الْوَاسِطِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَسْتَقْرِضُ وَ یَحُجُّ فَقَالَ إِنْ کَانَ خَلْفَ ظَهْرِهِ مَالٌ إِنْ حَدَثَ بِهِ حَدَثٌ أُدِّیَ عَنْهُ فَلَا بَأْسَ

بَابُ الْفَضْلِ فِی نَفَقَهِ الْحَجِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَوْ أَنَّ أَحَدَکُمْ إِذَا رَبِحَ الرِّبْحَ أَخَذَ مِنْهُ الشَّیْ ءَ فَعَزَلَهُ فَقَالَ هَذَا لِلْحَجِّ وَ إِذَا رَبِحَ أَخَذَ مِنْهُ وَ قَالَ هَذَا لِلْحَجِّ جَاءَ إِبَّانُ الْحَجِّ وَ قَدِ اجْتَمَعَتْ لَهُ نَفَقَهٌ عَزَمَ اللَّهَ فَخَرَجَ وَ لَکِنْ أَحَدُکُمْ یَرْبَحُ الرِّبْحَ فَیُنْفِقُهُ فَإِذَا جَاءَ إِبَّانُ الْحَجِّ أَرَادَ أَنْ یُخْرِجَ ذَلِکَ مِنْ رَأْسِ مَالِهِ فَیَشُقُّ عَلَیْهِ


الحدیث الخامس 

: مرسل کالحسن. و قال فی النهایه: الغرام" جمع الغریم کالغرماء و هم أصحاب الدین و هو جمع غریب انتهی.

و لعله محمول علی عدم مطالبه الغرماء.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.


باب القصد فی نفقه الحج 


اشاره

أقول: القصد رعایه الوسط بین الإسراف و التقتیر.



الحدیث الأول 

: موثق.

قوله علیه السلام:" إبان الحج" هو بالکسر و التشدید وقته و قوله" عزم الله"
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ شَیْخٍ رَفَعَ الْحَدِیثَ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَهُ یَا فُلَانُ أَقْلِلِ النَّفَقَهَ فِی الْحَجِّ تَنْشَطْ لِلْحَجِّ وَ لَا تُکْثِرِ النَّفَقَهَ فِی الْحَجِّ فَتَمَلَّ الْحَجَ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ عَلِیٌّ ص لَیَنْقَطِعُ رِکَابُهُ فِی طَرِیقِ مَکَّهَ فَیَشُدُّهُ بِخُوصَهٍ لِیُهَوِّنَ الْحَجَّ عَلَی نَفْسِهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْهَدِیَّهُ مِنْ نَفَقَهِ الْحَجِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ هَدِیَّهُ الْحَجِّ مِنَ الْحَجِ

إما برفع الجلاله أی عزم الله له و وفقه للحج، أو بالنصب أی قصد الله و التوجه إلی بیته.


الحدیث الثانی 

: مرفوع. و یدل علی استحباب إقلال النفقه فی الحج، و یمکن حمله علی ما إذا کان مقلا کما هو ظاهر الخبر أو علی القصد و عدم الإکثار بقرینه المقابله.


الحدیث الثالث 

: موثق. کالصحیح. و الخوص ورق النخل، و الواحده خوصه


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" هدیه الحج" لعل المعنی أن ما یهدی إلی أهله و إخوانه بعد الرجوع من الحج له ثواب نفقه الحج، أو أنه ینبغی أن یحسب أولا عند نفقه الحج الهدیه أیضا أو لا یزید فی شراء الهدیه علی ما معه من النفقه و لعل الکلینی حمله علی هذا المعنی و الأول أظهر.


الحدیث الخامس 

: مجهول.
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بَابُ أَنَّهُ یُسْتَحَبُّ لِلرَّجُلِ أَنْ یَکُونَ مُتَهَیِّئاً لِلْحَجِّ فِی کُلِّ وَقْتٍ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ زَعْلَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ طَلْحَهَ عَنْ عِیسَی بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ قَالَ قَالَ لِی جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ ع یَا عِیسَی إِنِّی أُحِبُّ أَنْ یَرَاکَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیمَا بَیْنَ الْحَجِّ إِلَی الْحَجِّ وَ أَنْتَ تَتَهَیَّأُ لِلْحَجِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ وَ غَیْرِهِمَا عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنِ اتَّخَذَ مَحْمِلًا لِلْحَجِّ کَانَ کَمَنْ رَبَطَ فَرَساً فِی سَبِیلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ یَعْلَی عَنْ بَعْضِ الْکُوفِیِّینَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ رَجَعَ مِنْ مَکَّهَ وَ هُوَ یَنْوِی الْحَجَّ مِنْ قَابِلٍ زِیدَ فِی عُمُرِهِ

بَابُ الرَّجُلِ یُسْلِمُ فَیَحُجُّ قَبْلَ أَنْ یَخْتَتِنَ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُسْلِمُ فَیُرِیدُ أَنْ یَحُجَّ وَ قَدْ حَضَرَ الْحَجُّ أَ یَحُجُّ أَو


باب أنه یستحب للرجل أن یکون متهیئا للحج فی کل وقت 


الحدیث الأول 

: مجهول.



الحدیث الثانی 

: حسن أو موثق.



الحدیث الثالث 

: مرسل.


باب الرجل یسلم فیحج من قبل أن یختتن 


الحدیث الأول 

: مجهول.
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یَخْتَتِنُ قَالَ لَا یَحُجُّ حَتَّی یَخْتَتِنَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ تَطُوفَ الْمَرْأَهُ غَیْرَ الْمَخْفُوضَهِ فَأَمَّا الرَّجُلُ فَلَا یَطُوفُ إِلَّا وَ هُوَ مُخْتَتِنٌ

بَابُ الْمَرْأَهِ یَمْنَعُهَا زَوْجُهَا مِنْ حَجَّهِ الْإِسْلَامِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ لَهَا زَوْجٌ أَبَی أَنْ یَأْذَنَ لَهَا أَنْ تَحُجَّ وَ لَمْ تَحُجَّ حَجَّهَ الْإِسْلَامِ فَغَابَ زَوْجُهَا عَنْهَا وَ قَدْ نَهَاهَا أَنْ تَحُجَّ قَالَ لَا طَاعَهَ لَهُ عَلَیْهَا فِی حَجَّهِ الْإِسْلَامِ فَلْتَحُجَّ إِنْ شَاءَتْ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ تَخْرُجُ مَعَ غَیْرِ وَلِیٍّ قَالَ لَا بَأْسَ فَإِنْ کَانَ لَهَا زَوْجٌ أَوِ ابْنُ أَخٍ قَادِرَیْنِ عَلَی أَنْ یَخْرُجَا مَعَهَا وَ لَیْسَ لَهَا سَعَهٌ فَلَا یَنْبَغِی لَهَا أَنْ تَقْعُدَ وَ لَا یَنْبَغِی

قوله علیه السلام:" حتی یختتن" اشتراط الاختتان فی الرجل مقطوع به فی کلام الأصحاب، و نقل عن ابن إدریس: أنه توقف فی هذا الحکم.

و قیل: یسقط مع التعذر، و ربما احتمل اشتراطه مطلقا.


الحدیث الثانی 

: حسن.


باب المرأه یمنعها زوجها من حجه الإسلام 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور و علیه الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: حسن. و قال سید المحققین بعد هذه الروایه: و أما مقتضی هذه الروایات الاکتفاء فی المرأه بوجود الرفقه المأمونه و هی التی یغلب ظنها بالسلامه معها فلو انتفی الظن المذکور بأن خافت علی النفس أو البضع أو العرض
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لَهُمْ أَنْ یَمْنَعُوهَا

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ لَهَا زَوْجٌ وَ هِیَ صَرُورَهٌ لَا یَأْذَنُ لَهَا فِی الْحَجِّ قَالَ تَحُجُّ وَ إِنْ لَمْ یَأْذَنْ لَهَا

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمَرْأَهِ تُرِیدُ الْحَجَّ لَیْسَ مَعَهَا مَحْرَمٌ هَلْ یَصْلُحُ لَهَا الْحَجُّ فَقَالَ نَعَمْ إِذَا کَانَتْ مَأْمُونَهً

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَاوِیَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ص عَنِ الْمَرْأَهِ الْحُرَّهِ تَحُجُّ إِلَی مَکَّهَ بِغَیْرِ وَلِیٍّ فَقَالَ لَا بَأْسَ تَخْرُجُ مَعَ قَوْمٍ ثِقَاتٍ

و لم یندفع ذلک إلا بالمحرم اعتبر وجوده قطعا لما بالتکلیف بالحج مع الخوف من فوات شی ء من ذلک من الحرج و الضرر.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إذا کانت مأمونه" ظاهره أن هذا الشرط لعدم جواز منع أهالیها من حجها فإنهم إذا لم یعتمدوا علیها فی ترک ارتکاب المحرمات و ما یصیر سببا لذهاب عرضهم یجوز لهم أن یمنعوها إذا لم یمکنهم بعث أمین معها، و یحتمل أن یکون المراد مأمونه عند نفسها أی آمنه من ذهاب عرضها فیوافق الأخبار الآخره.


الحدیث الخامس 

: حسن.
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بَابُ الْقَوْلِ عِنْدَ الْخُرُوجِ مِنْ بَیْتِهِ وَ فَضْلِ الصَّدَقَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا اسْتَخْلَفَ رَجُلٌ عَلَی أَهْلِهِ بِخِلَافَهٍ أَفْضَلَ مِنْ رَکْعَتَیْنِ یَرْکَعُهُمَا إِذَا أَرَادَ الْخُرُوجَ إِلَی سَفَرٍ یَقُولُ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْتَوْدِعُکَ نَفْسِی وَ أَهْلِی وَ مَالِی وَ ذُرِّیَّتِی وَ دُنْیَایَ وَ آخِرَتِی وَ أَمَانَتِی وَ خَاتِمَهَ عَمَلِی إِلَّا أَعْطَاهُ اللَّهُ مَا سَأَلَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَحْوَلِ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ الْعِجْلِیِّ قَالَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا أَرَادَ سَفَراً جَمَعَ عِیَالَهُ فِی بَیْتٍ ثُمَّ قَالَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْتَوْدِعُکَ الْغَدَاهَ نَفْسِی وَ مَالِی وَ أَهْلِی وَ وُلْدِی الشَّاهِدَ مِنَّا وَ الْغَائِبَ اللَّهُمَّ احْفَظْنَا وَ احْفَظْ عَلَیْنَا اللَّهُمَّ اجْعَلْنَا فِی جِوَارِکَ اللَّهُمَّ لَا تَسْلُبْنَا نِعْمَتَکَ وَ لَا تُغَیِّرْ مَا بِنَا مِنْ عَافِیَتِکَ وَ فَضْلِکَ


باب القول عند الخروج من بیته و فضل الصدقه


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و أمانتی" قال فی النهایه: فیه" استودع الله دینک و أمانتک" أی أهلک و من تخلفه بعدک منهم و ما الذی تودعه و تستحفظه أمینک و وکیلک انتهی.

و یحتمل أن یکون المراد ما ائتمنه الناس علیها من ودائعهم و بضائعهم و أشباهها عنده، و قیل أی دینی الذی ائتمنتنی علیها.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" علینا" کان" علی" تعلیلیه أی احفظ لنا ما یهمنا أمره.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَ یُکْرَهُ السَّفَرُ فِی شَیْ ءٍ مِنَ الْأَیَّامِ الْمَکْرُوهَهِ الْأَرْبِعَاءِ وَ غَیْرِهِ فَقَالَ افْتَتِحْ سَفَرَکَ بِالصَّدَقَهِ وَ اقْرَأْ آیَهَ الْکُرْسِیِّ إِذَا بَدَا لَکَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع تَصَدَّقْ وَ اخْرُجْ أَیَّ یَوْمٍ شِئْتَ

بَابُ الْقَوْلِ إِذَا خَرَجَ الرَّجُلُ مِنْ بَیْتِهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ حَدَّثَنَا صَبَّاحٌ الْحَذَّاءُ قَالَ سَمِعْتُ مُوسَی بْنَ جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَوْ کَانَ الرَّجُلُ مِنْکُمْ إِذَا أَرَادَ السَّفَرَ قَامَ عَلَی بَابِ دَارِهِ تِلْقَاءَ وَجْهِهِ الَّذِی یَتَوَجَّهُ لَهُ فَقَرَأَ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ أَمَامَهُ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ وَ آیَهَ الْکُرْسِیِّ أَمَامَهُ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ ثُمَّ قَالَ اللَّهُمَّ احْفَظْنِی وَ احْفَظْ مَا مَعِی وَ سَلِّمْنِی وَ سَلِّمْ مَا مَعِی وَ بَلِّغْنِی وَ بَلِّغْ مَا مَعِی بِبَلَاغِکَ الْحَسَنِ لَحَفِظَهُ اللَّهُ وَ حَفِظَ مَا مَعَهُ وَ سَلَّمَهُ وَ سَلَّمَ مَا مَعَهُ وَ بَلَّغَهُ وَ بَلَّغَ مَا مَعَهُ قَالَ ثُمَّ قَالَ یَا صَبَّاحُ أَ مَا رَأَیْتَ الرَّجُلَ یُحْفَظُ وَ لَا یُحْفَظُ مَا مَعَهُ وَ یَسْلَمُ وَ لَا یَسْلَمُ مَا مَعَهُ وَ یَبْلُغُ وَ لَا یَبْلُغُ مَا مَعَهُ قُلْتُ بَلَی جُعِلْتُ فِدَاکَ


الحدیث الثالث 

: حسن. و یدل علی أن الصدقه و قراءه آیه الکرسی تدفعان نحوسه الأیام و الساعات المنحوسه.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


باب القول إذا خرج الرجل من بیته 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أ ما تری" أی إنما ذکرت ما معه و دعوت له لذلک.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی جَمِیعاً عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا خَرَجْتَ مِنْ بَیْتِکَ تُرِیدُ الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَادْعُ دُعَاءَ الْفَرَجِ وَ هُوَ- لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ الْحَلِیمُ الْکَرِیمُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ سُبْحَانَ اللَّهِ رَبِّ السَّمَاوَاتِ السَّبْعِ وَ رَبِّ الْأَرَضِینَ السَّبْعِ وَ رَبِّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* ثُمَّ قُلْ اللَّهُمَّ کُنْ لِی جَاراً مِنْ کُلِّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ وَ مِنْ کُلِّ شَیْطَانٍ مَرِیدٍ ثُمَّ قُلْ بِسْمِ اللَّهِ دَخَلْتُ وَ بِسْمِ اللَّهِ خَرَجْتُ وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ اللَّهُمَّ إِنِّی أُقَدِّمُ بَیْنَ یَدَیْ نِسْیَانِی وَ عَجَلَتِی بِسْمِ اللَّهِ وَ مَا شَاءَ اللَّهُ فِی سَفَرِی هَذَا ذَکَرْتُهُ أَوْ نَسِیتُهُ اللَّهُمَّ أَنْتَ الْمُسْتَعَانُ عَلَی الْأُمُورِ کُلِّهَا وَ أَنْتَ الصَّاحِبُ فِی السَّفَرِ وَ الْخَلِیفَهُ فِی الْأَهْلِ اللَّهُمَّ هَوِّنْ عَلَیْنَا سَفَرَنَا وَ اطْوِ لَنَا الْأَرْضَ


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" کن لی جارا" أی مجیرا و حافظا و" الباء" فی بسم الله للاستعانه أی أخرج مستعینا بأسماء الله تعالی لا بغیرها أو به تعالی بأن یکون ذکر الاسم للتفخیم.

قوله علیه السلام:" إنی أقدم" أی أقدم الآن و أذکر ما شاء الله و بسم الله قبل أن أنساهما عند فعل أو أذکرهما و أترکهما لعجلتی فی أمر، و الحاصل أنه لما کان قول هذین القولین مطلوبا عند کل فعل فأنا أقولهما فی أول سفری تدارکا لما عسی أن إنسی أو أترک.

قوله علیه السلام:" ما شاء الله" قال البیضاوی: أی الأمر ما شاء الله أو ما شاء الله کائن، علی أن" ما" موصوله أو" أی شی ء" شاء الله کائن علی أنها شرطیه و الجواب محذوف.

قوله علیه السلام:" و اطو لنا" لعله کنایه عن تسهیل السیر فی السفر و یحتمل الحقیقه أیضا.
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وَ سَیِّرْنَا فِیهَا بِطَاعَتِکَ وَ طَاعَهِ رَسُولِکَ اللَّهُمَّ أَصْلِحْ لَنَا ظَهْرَنَا وَ بَارِکْ لَنَا فِیمَا رَزَقْتَنَا وَ قِنا عَذابَ النَّارِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنْ وَعْثَاءِ السَّفَرِ وَ کَآبَهِ الْمُنْقَلَبِ وَ سُوءِ الْمَنْظَرِ فِی الْأَهْلِ وَ الْمَالِ وَ الْوَلَدِ اللَّهُمَّ أَنْتَ عَضُدِی وَ نَاصِرِی بِکَ أَحُلُّ وَ بِکَ أَسِیرُ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ فِی سَفَرِی هَذَا السُّرُورَ وَ الْعَمَلَ بِمَا یُرْضِیکَ عَنِّی اللَّهُمَّ اقْطَعْ عَنِّی بُعْدَهُ وَ مَشَقَّتَهُ وَ اصْحَبْنِی فِیهِ وَ اخْلُفْنِی فِی أَهْلِی بِخَیْرٍ وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ اللَّهُمَّ إِنِّی عَبْدُکَ

و قال فی المغرب:" الظهر" خلاف البطن و یستعار للدابه أو الراحله.

و قال الفیروزآبادی:" الوعثاء" المشقه و وعث الطریق کسمع و کرم تعسر سلوکه.

و قال" الکأب و الکأبه و الکآبه" الغم و سوء الحال و انکسار من حزن.

و قال فی النهایه: فیه" أعوذ بک من کابه المنقلب" الکآبه: تغیر النفس بالانکسار من شده الهم و الحزن، و المعنی أن یرجع من سفره بأمر یحزنه إما أصابه فی سفره و إما قدم علیه مثل أن یعود غیر مقضی المرام أو أصابت ماله آفه أو یقدم علی أهله فیجدهم مرضی أو قد فقد بعضهم انتهی.

و قال الفیروزآبادی:" المنظر و المنظره" ما نظرت إلیه فأعجبک أو ساءک انتهی.

و هذه الفقره کالمؤکده لسابقتها. أی أعوذ بک من أن أری بعد عودی فی أهلی أو مالی أو ولدی ما یسوؤنی.

قوله علیه السلام:" هذه حملانک" أی هذه الدواب أنت رزقتنیها و حملتنی علیها و وفقتنی رکوبها.

قال فی النهایه" الحملان" مصدر حمل یحمل حملانا.
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وَ هَذَا حُمْلَانُکَ وَ الْوَجْهُ وَجْهُکَ وَ السَّفَرُ إِلَیْکَ وَ قَدِ اطَّلَعْتَ عَلَی مَا لَمْ یَطَّلِعْ عَلَیْهِ أَحَدٌ فَاجْعَلْ سَفَرِی هَذَا کَفَّارَهً لِمَا قَبْلَهُ مِنْ ذُنُوبِی وَ کُنْ عَوْناً لِی عَلَیْهِ وَ اکْفِنِی وَعْثَهُ وَ مَشَقَّتَهُ وَ لَقِّنِّی مِنَ الْقَوْلِ وَ الْعَمَلِ رِضَاکَ فَإِنَّمَا أَنَا عَبْدُکَ وَ بِکَ وَ لَکَ فَإِذَا جَعَلْتَ رِجْلَکَ فِی الرِّکَابِ فَقُلْ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* بِسْمِ اللَّهِ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ فَإِذَا اسْتَوَیْتَ عَلَی رَاحِلَتِکَ وَ اسْتَوَی بِکَ مَحْمِلُکَ فَقُلْ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدَانَا لِلْإِسْلَامِ وَ عَلَّمَنَا الْقُرْآنَ وَ مَنَّ عَلَیْنَا بِمُحَمَّدٍ ص سُبْحَانَ اللَّهِ سُبْحانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا وَ ما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ وَ إِنَّا إِلی رَبِّنا لَمُنْقَلِبُونَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* اللَّهُمَّ أَنْتَ الْحَامِلُ عَلَی الظَّهْرِ وَ الْمُسْتَعَانُ عَلَی الْأَمْرِ اللَّهُمَّ بَلِّغْنَا بَلَاغاً یَبْلُغُ إِلَی خَیْرٍ بَلَاغاً یَبْلُغُ إِلَی مَغْفِرَتِکَ وَ رِضْوَانِکَ اللَّهُمَّ لَا طَیْرَ إِلَّا طَیْرُکَ وَ لَا خَیْرَ إِلَّا خَیْرُکَ وَ لَا حَافِظَ غَیْرُکَ

و قال فی المنتقی:" الحملان" مصدر ثان لحمل یحمل یقال: حمله یحمله حملانا ذکر ذلک جماعه من أهل اللغه.

و فی القاموس: ما یحمل علیه من الدواب فی الهیئه خاصه.

و الظاهر هنا إراده المصدر فیکون فی معنی قوله بعد ذلک أنت الحامل علی الظهر و لا یخفی أن ما ذکرنا أظهر.

قوله علیه السلام:" وجهک" أی جهه أمرت بالتوجه إلیها.

قوله علیه السلام:" و بک و لک" أی أستعین فی جمیع أموری بک و اجعل أعمالی کلها خالصه لک.

قوله علیه السلام:" و استوی" الواو بمعنی أو.

قوله علیه السلام:" مقرنین" أی مطیقین.

قوله علیه السلام:" أنت الحامل" أی أنت تحملنا علی الدابه و بتوفیقک و تیسیرک ترکب علیها، أو أنت الحافظ و الحامل حال کوننا علی الدابه فاعتمادنا فی الحفظ علیک لا علیها.

قوله علیه السلام:" لا طیرا لا طیرک" أی لا تأثیر للطیره إلا طیرتک أی ما قدرت لکل
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بَابُ الْوَصِیَّهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی یَقُولُ مَا یُعْبَأُ مَنْ یَؤُمُّ هَذَا الْبَیْتَ إِذَا لَمْ یَکُنْ فِیهِ ثَلَاثُ خِصَالٍ خُلُقٌ یُخَالِقُ بِهِ مَنْ صَحِبَهُ أَوْ حِلْمٌ یَمْلِکُ بِهِ مِنْ غَضَبِهِ أَوْ وَرَعٌ یَحْجُزُهُ عَنْ مَحَارِمِ اللَّهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا یُعْبَأُ مَنْ یَسْلُکُ هَذَا

أحد فأطلق علیه الطیره علی المشاکله، أو لا شر یعتد به إلا شر ینشأ منک أی عذابک علی سیاق الفقره اللاحقه، أو ما ینبغی أن یحرز عنه هو ما نهیت عنه ما یتطیر به الناس.

و قال الجوهری: الطیر اسم من التطیر، و منه قولهم لا طیر إلا طیر الله کما یقال لا أمر إلا أمر الله.


باب الوصیه


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" ما یعبأ من یؤم" فی الفقیه ما یعبأ بمن یؤم و هو أظهر فیکون علی بناء المفعول. قال الجوهری: ما عبأت بفلان عبأ أی ما بالیت به، و علی ما فی نسخ الکتاب لعله أیضا علی بناء المفعول علی الحذف و الإیصال، أو علی بناء الفاعل علی الاستفهام الإنکاری أی شی ء یصلح و یهیئ لنفسه.

قال الجوهری:" عبأت الطیب" هیئاته و صنعته و خلطته، و عبأت المتاع هیئاته و کذا الکلام فی الخبر الثانی" و المخالقه" المعاشره" و الحجر" المنع: و الفعل کینصر.



الحدیث الثانی 

: صحیح.
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الطَّرِیقَ إِذَا لَمْ یَکُنْ فِیهِ ثَلَاثُ خِصَالٍ وَرَعٌ یَحْجُزُهُ عَنْ مَعَاصِی اللَّهِ وَ حِلْمٌ یَمْلِکُ بِهِ غَضَبَهُ وَ حُسْنُ الصُّحْبَهِ لِمَنْ صَحِبَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَطِّنْ نَفْسَکَ عَلَی حُسْنِ الصِّحَابَهِ لِمَنْ صَحِبْتَ فِی حُسْنِ خُلُقِکَ وَ کُفَّ لِسَانَکَ وَ اکْظِمْ غَیْظَکَ وَ أَقِلَّ لَغْوَکَ وَ تَفْرُشُ عَفْوَکَ وَ تَسْخُو نَفْسُکَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ قَالَ کُنَّا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ الْبَیْتُ غَاصٌّ بِأَهْلِهِ فَقَالَ لَیْسَ مِنَّا مَنْ لَمْ یُحْسِنْ صُحْبَهَ مَنْ صَحِبَهُ وَ مُرَافَقَهَ مَنْ رَافَقَهُ وَ مُمَالَحَهَ مَنْ مَالَحَهُ وَ مُخَالَقَهَ مَنْ خَالَقَهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الرَّفِیقَ ثُمَّ السَّفَرَ وَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص- لَا تَصْحَبَنَّ فِی سَفَرِکَ مَنْ لَا یَرَی لَکَ مِنَ الْفَضْلِ عَلَیْهِ کَمَا تَرَی لَهُ عَلَیْکَ


الحدیث الثالث 

: حسن. و قال فی المنتقی: قال الجوهری: فرشت الشی ء أفرشه بسطته، و یقال:" فرشه" إذا أوسعه إیاه، و کلا المعنیین صالح لأن یراد من قوله تفرش عفوک إلا أن المعنی الثانی یحتاج إلی تقدیر.


الحدیث الرابع 

: مجهول. و فی القاموس: منزل غاص بالقوم ممتلئ بهم.

و فی المغرب:" الممالحه" المؤاکله و منها قولهم بینهما حرمه الملح و الممالحه و هی المراضعه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" من لا یری" قال الوالد العلامه أی أصحب من یعتقد أنک أفضل منه کما تعتقد أنه أفضل منک، و هذا من صفات المؤمنین.

أقول: و یحتمل أن یکون الفضل بمعنی التفضل و الإحسان و ما ذکره (ره) أظهر.

ص: 180








6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا صَحِبْتَ فَاصْحَبْ نَحْوَکَ وَ لَا تَصْحَبَنَّ مَنْ یَکْفِیکَ فَإِنَّ ذَلِکَ مَذَلَّهٌ لِلْمُؤْمِنِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ اللُّؤْلُؤِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ شِهَابِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَدْ عَرَفْتَ حَالِی وَ سَعَهَ یَدِی وَ تَوَسُّعِی عَلَی إِخْوَانِی فَأَصْحَبُ النَّفَرَ مِنْهُمْ فِی طَرِیقِ مَکَّهَ فَأَتَوَسَّعُ عَلَیْهِمْ قَالَ لَا تَفْعَلْ یَا شِهَابُ إِنْ بَسَطْتَ وَ بَسَطُوا أَجْحَفْتَ بِهِمْ وَ إِنْ أَمْسَکُوا أَذْلَلْتَهُمْ فَاصْحَبْ نُظَرَاءَکَ

8 أَحْمَدُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَخْرُجُ الرَّجُلُ مَعَ قَوْمٍ مَیَاسِیرَ وَ هُوَ أَقَلُّهُمْ شَیْئاً فَیُخْرِجُ الْقَوْمُ النَّفَقَهَ وَ لَا یَقْدِرُ هُوَ أَنْ یُخْرِجَ مِثْلَ مَا أَخْرَجُوا فَقَالَ مَا أُحِبُّ أَنْ یُذِلَّ نَفْسَهُ لِیَخْرُجْ مَعَ مَنْ هُوَ مِثْلُهُ

بَابُ الدُّعَاءِ فِی الطَّرِیقِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ قَالَ صَحِبْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ مُتَوَجِّهٌ إِلَی مَکَّهَ فَلَمَّا صَلَّی


الحدیث السادس 

: مرسل. و الأصوب حماد بن عیسی لما ذکره الصدوق (ره) فی آخر أسانید الفقیه و لأن الشائع روایته عن حریز لا روایه ابن عثمان عنه.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.


باب الدعاء فی الطریق 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.
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قَالَ- اللَّهُمَّ خَلِّ سَبِیلَنَا وَ أَحْسِنْ تَسْیِیرَنَا وَ أَحْسِنْ عَافِیَتَنَا وَ کُلَّمَا صَعِدَ أَکَمَهً قَالَ- اللَّهُمَّ لَکَ الشَّرَفُ عَلَی کُلِّ شَرَفٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی سَفَرِهِ إِذَا هَبَطَ سَبَّحَ وَ إِذَا صَعِدَ کَبَّرَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ قَاسِمٍ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ عَلَی ذِرْوَهِ کُلِّ جِسْرٍ شَیْطَانٌ فَإِذَا انْتَهَیْتَ إِلَیْهِ فَقُلْ- بِسْمِ اللَّهِ یَرْحَلْ عَنْکَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْقُمِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ لِنَفْسِیَ الْیَقِینَ وَ الْعَفْوَ وَ الْعَافِیَهَ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ اللَّهُمَّ أَنْتَ ثِقَتِی وَ أَنْتَ رَجَائِی وَ أَنْتَ عَضُدِی وَ أَنْتَ نَاصِرِی بِکَ أَحُلُّ وَ بِکَ أَسِیرُ قَالَ وَ مَنْ یَخْرُجْ فِی سَفَرٍ وَحْدَهُ فَلْیَقُلْ ما شاءَ اللَّهُ لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ اللَّهُمَّ آنِسْ وَحْشَتِی وَ أَعِنِّی عَلَی وَحْدَتِی وَ أَدِّ غَیْبَتِی

قوله علیه السلام:" و قال الفیروزآبادی"" الأکمه" محرکه التل من القف من حجاره واحده أو هی دون الجبال، أو الموضع یکون أشد ارتفاعا مما حوله و هو غلیظ لا یبلغ أن یکون حجرا، و قال:- الشرف محرکه- العلو و المکان العالی فأرید هنا بالأول الأول و بالثانی الثانی.


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" شیطان" لعله بتقدیر ضمیر الشأن و الأظهر شیطانا کما فی الفقیه.


الحدیث الرابع 

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" أحل" هو بکسر الحاء أی أنزل.

قوله علیه السلام:" و أد غیبتی" الإسناد مجازی أی أدنی عن غیبتی.
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5 أَحْمَدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْمُکَارِی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ إِذَا خَرَجْتَ فِی سَفَرٍ فَقُلِ- اللَّهُمَّ إِنِّی خَرَجْتُ فِی وَجْهِی هَذَا بِلَا ثِقَهٍ مِنِّی بِغَیْرِکَ وَ لَا رَجَاءٍ آوِی إِلَیْهِ إِلَّا إِلَیْکَ وَ لَا قُوَّهٍ أَتَّکِلُ عَلَیْهَا وَ لَا حِیلَهٍ أَلْجَأُ إِلَیْهَا إِلَّا طَلَبَ فَضْلِکَ وَ ابْتِغَاءَ رِزْقِکَ وَ تَعَرُّضاً لِرَحْمَتِکَ وَ سُکُوناً إِلَی حُسْنِ عَادَتِکَ وَ أَنْتَ أَعْلَمُ بِمَا سَبَقَ لِی فِی عِلْمِکَ فِی سَفَرِی هَذَا مِمَّا أُحِبُّ أَوْ أَکْرَهُ فَإِنَّمَا أُوقِعْتُ عَلَیْهِ یَا رَبِّ مِنْ قَدَرِکَ فَمَحْمُودٌ فِیهِ بَلَاؤُکَ وَ مُنْتَصِحٌ عِنْدِی فِیهِ قَضَاؤُکَ وَ أَنْتَ تَمْحُو مَا تَشَاءُ وَ تُثْبِتُ وَ عِنْدَکَ أُمُّ الْکِتَابِ اللَّهُمَّ فَاصْرِفْ عَنِّی مَقَادِیرَ کُلِّ بَلَاءٍ وَ مَقْضِیَّ کُلِّ لَاوَاءٍ وَ ابْسُطْ عَلَیَّ کَنَفاً مِنْ رَحْمَتِکَ وَ لُطْفاً مِنْ عَفْوِکَ وَ سَعَهً مِنْ رِزْقِکَ وَ تَمَاماً مِنْ نِعْمَتِکَ وَ جِمَاعاً مِنْ مُعَافَاتِکَ وَ أَوْقِعْ عَلَیَّ فِیهِ جَمِیعَ قَضَائِکَ عَلَی مُوَافَقَهِ جَمِیعِ هَوَایَ فِی حَقِیقَهِ أَحْسَنِ أَمَلِی وَ ادْفَعْ مَا أَحْذَرُ فِیهِ وَ مَا لَا أَحْذَرُ عَلَی نَفْسِی وَ دِینِی وَ مَالِی مِمَّا أَنْتَ أَعْلَمُ بِهِ مِنِّی وَ اجْعَلْ ذَلِکَ خَیْراً لآِخِرَتِی وَ دُنْیَایَ مَعَ مَا أَسْأَلُکَ یَا رَبِّ-


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إلی حسن عادتک" و فی مصباح الزائر: عائدتک.

قوله علیه السلام:" متنصح" مبالغه فی النصح أی خالص عن الغش" و الأوار" الشده.

و قال فی القاموس: الکنف محرکه الجانب و الظل و الحرز و الستر و الناحیه یقال انهزموا فما کانت لهم کأنفه أی حاجز یحجز العدو عنهم.

و قال:" جماع" الشی ء جمعه یقال: جماع الخباء و الأخبیه أی جمعها لأن الجماع ما جمع عددا.

و قال فی النهایه: و منه الحدیث" الخمر جماع الإثم" أی مجمعه و مظنه قوله علیه السلام:" و ادفع" فی مصباح الزائر: و ادفع عنی ما أحذر و ما لا أحذر.
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أَنْ تَحْفَظَنِی فِیمَنْ خَلَّفْتُ وَرَائِی مِنْ وُلْدِی وَ أَهْلِی وَ مَالِی وَ مَعِیشَتِی وَ حُزَانَتِی وَ قَرَابَتِی وَ إِخْوَانِی بِأَحْسَنِ مَا خَلَفْتَ بِهِ غَائِباً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فِی تَحْصِینِ کُلِّ عَوْرَهٍ وَ حِفْظٍ مِنْ کُلِّ مَضِیعَهٍ وَ تَمَامِ کُلِّ نِعْمَهٍ وَ کِفَایَهِ کُلِّ مَکْرُوهٍ وَ سَتْرِ کُلِّ سَیِّئَهٍ وَ صَرْفِ کُلِّ مَحْذُورٍ وَ کَمَالِ کُلِّ مَا یَجْمَعُ لِیَ الرِّضَا وَ السُّرُورَ فِی جَمِیعِ أُمُورِی وَ افْعَلْ ذَلِکَ بِی بِحَقِّ مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ السَّلَامُ عَلَیْهِ وَ عَلَیْهِمْ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ

بَابُ أَشْهُرِ الْحَجِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ- شَوَّالٌ وَ ذُو الْقَعْدَهِ وَ ذُو الْحِجَّهِ لَیْسَ لِأَحَدٍ أَنْ یَحُجَّ فِیمَا سِوَاهُنَ

و فی القاموس:" حزانتک" عیالک الذین تتحزن لأمرهم.

و فی المغرب: المضیعه و المضیعه وزن المعیشه و المطیبه کلاهما بمعنی الضیاع.

یقال: ترک عیال بمضیعه.


باب أشهر الحج 


الحدیث الأول 

: ضعیف. و یدل علی أن تمام ذی الحجه داخل فی أشهر الحج کما هو ظاهر الآیه فیکون المعنی الأشهر التی یمکن إیقاع أفعال الحج فیها لا إنشاء الحج و هذا أقرب الأقوال فی ذلک.

و قال العلامه فی التحریر: للشیخ أقوال فی أشهر الحج: ففی النهایه شوال و ذو القعده و ذو الحجه.

و فی المبسوط: شوال و ذو القعده إلی قبل الفجر من عاشر ذی الحجه.

و فی الخلاف: إلی طلوع الفجر.

و فی الجمل: و تسعه من ذی الحجه.

و الأقرب: الأول، و لا یتعلق بهذا الاختلاف حکم للإجماع علی فوات الحج
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ وَ الْفَرْضُ التَّلْبِیَهُ وَ الْإِشْعَارُ وَ التَّقْلِیدُ فَأَیَّ ذَلِکَ فَعَلَ فَقَدْ فَرَضَ الْحَجَّ وَ لَا یُفْرَضُ الْحَجُّ إِلَّا فِی هَذِهِ الشُّهُورِ الَّتِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ وَ هُوَ شَوَّالٌ وَ ذُو الْقَعْدَهِ وَ ذُو الْحِجَّهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ أَشْهُرُ الْحَجِّ شَوَّالٌ وَ ذُو الْقَعْدَهِ وَ عَشْرٌ مِنْ ذِی الْحِجَّهِ وَ أَشْهُرُ السِّیَاحَهِ عِشْرُونَ مِنْ ذِی الْحِجَّهِ وَ الْمُحَرَّمُ وَ صَفَرٌ وَ شَهْرُ رَبِیعٍ

بفوات الموقفین و صحه بعض أفعال الحج فیما بعد العاشر.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.


الحدیث الثالث 

: مرسل. و قال فی المنتقی: لا یخلو حال طریق هذا الخبر من نظر لأنه یحتمل أن یکون قوله بإسناده إشاره إلی طریق غیر مذکور فیکون مرسلا.

و یحتمل کون: الإضافه إلیه للعهد، و المراد إسناده الواقع فی الحدیث الذی قبله و هذا أقرب لکنه لقله استعماله ربما یتوقف فیه.

قوله علیه السلام:" و عشر من ذی الحجه" هذا مبنی علی أن أشهر الحج هی الأشهر التی یمکن إنشاء الحج فیها، أو إدراک الحج فیها فإنه یمکن إدراکه فی الیوم العاشر بإدراک اختیاری المشعر أو اضطراریه علی قول قوی فیکون إطلاق الأشهر علیها مجازا و قد مر أن أشهر السیاحه هی الأشهر التی أمر الله تعالی المشرکین أن یسیحوا فی الأرض فی تلک المده آمنین بعد أن نبذ إلیهم عهودهم ببعث سوره البراءه إلیهم مع أمیر المؤمنین علیه السلام فقرأها علیهم یوم النحر و فیه قرأ علیهم" فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ" فکان ابتداء السیاحه من الیوم الحادی عشر
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الْأَوَّلِ وَ عَشْرٌ مِنْ شَهْرِ رَبِیعٍ الْآخِرِ

بَابُ الْحَجِّ الْأَکْبَرِ وَ الْأَصْغَرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ یَوْمِ الْحَجِّ الْأَکْبَرِ فَقَالَ هُوَ یَوْمُ النَّحْرِ وَ الْحَجُّ الْأَصْغَرُ الْعُمْرَهُ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ ذَرِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحَجُّ الْأَکْبَرُ یَوْمُ النَّحْرِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ عِیَاضٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحَجِّ الْأَکْبَرِ فَإِنَّ ابْنَ عَبَّاسٍ کَانَ یَقُولُ- یَوْمُ عَرَفَهَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص الْحَجُّ الْأَکْبَرُ یَوْمُ النَّحْرِ وَ یَحْتَجُّ بِقَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَهَ

إلی تمام أربعه أشهر.


باب الحج الأکبر و الأصغر


الحدیث الأول 

: حسن. و قد مر الکلام فیه فی باب فرض الحج و العمره.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" الحج الأکبر" أی یوم الحج الأکبر، و المراد أن الیوم الذی قال الله تعالی:" وَ أَذانٌ مِنَ اللَّهِ إلی الناس یَوْمَ الْحَجِّ الْأَکْبَرِ" أی یوم هو الأذان فی أی یوم وقع، و قال علیه السلام الأذان وقع فی یوم النحر و هو المراد بیوم الحج الأکبر و أما القول فی الحج الأکبر فقد مر الکلام فیه.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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أَشْهُرٍ وَ هِیَ عِشْرُونَ مِنْ ذِی الْحِجَّهِ وَ الْمُحَرَّمُ وَ صَفَرٌ وَ شَهْرُ رَبِیعٍ الْأَوَّلِ وَ عَشْرٌ مِنْ رَبِیعٍ الْآخِرِ وَ لَوْ کَانَ الْحَجُّ الْأَکْبَرُ یَوْمَ عَرَفَهَ لَکَانَ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ یَوْماً

بَابُ أَصْنَافِ الْحَجِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْحَجُّ ثَلَاثَهُ أَصْنَافٍ حَجُّ مُفْرَدٍ وَ قِرَانٍ وَ تَمَتُّعٍ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ وَ بِهَا أَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ الْفَضْلُ فِیهَا وَ لَا نَأْمُرُ النَّاسَ إِلَّا بِهَا

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ مَنْصُورٍ الصَّیْقَلِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْحَجُّ عِنْدَنَا عَلَی ثَلَاثَهِ أَوْجُهٍ حَاجٌّ مُتَمَتِّعٌ وَ حَاجٌّ مُفْرِدٌ سَائِقٌ لِلْهَدْیِ وَ حَاجٌّ مُفْرِدٌ لِلْحَجِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّ أَنْوَاعِ الْحَجِّ أَفْضَلُ فَقَالَ التَّمَتُّعُ وَ کَیْفَ یَکُونُ شَیْ ءٌ أَفْضَلَ مِنْهُ وَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقُولُ لَوِ اسْتَقْبَلْتُ مِنْ أَمْرِی مَا اسْتَدْبَرْتُ لَفَعَلْتُ مِثْلَ مَا فَعَلَ النَّاسُ

قوله علیه السلام:" لکان أربعه أشهر و یوما" لعل الاستدلال مبنی علی أنه کان مسلما عندهم إن آخر أشهر السیاحه کان عاشر ربیع الآخر.


باب أصناف الحج 


الحدیث الأول 

: حسن و ما یدل علیه من انقسام الحج إلی الأقسام الثلاثه و حصره فیها مما أجمع علیه العلماء، و أما إنکار عمر: التمتع فقد ذکر المخالفون أیضا أنه قد تحقق الإجماع بعده علی جوازه.



الحدیث الثانی 

: مجهول.



الحدیث الثالث 

: حسن.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا نَعْلَمُ حَجّاً لِلَّهِ غَیْرَ الْمُتْعَهِ إِنَّا إِذَا لَقِینَا رَبَّنَا قُلْنَا رَبَّنَا عَمِلْنَا بِکِتَابِکَ وَ سُنَّهِ نَبِیِّکَ وَ یَقُولُ الْقَوْمُ عَمِلْنَا بِرَأْیِنَا فَیَجْعَلُنَا اللَّهُ وَ إِیَّاهُمْ حَیْثُ یَشَاءُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع قَالَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَقُولُ الْمُتَمَتِّعُ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ أَفْضَلُ مِنَ الْمُفْرِدِ السَّائِقِ لِلْهَدْیِ وَ کَانَ یَقُولُ لَیْسَ یَدْخُلُ الْحَاجُّ بِشَیْ ءٍ أَفْضَلَ مِنَ الْمُتْعَهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" أفضل" فإن قیل: هذا لا یستقیم فی الآفاقی و لا فی المکی لأن الآفاقی یجب علیه التمتع و لا یجزیه القرآن و الإفراد فکیف یکون أفضل بالنسبه إلیه و الأفضلیه لا تتحقق إلا بتحقق الفضل فی المفضل علیه و أما فی المکی لأنه مخیر بین الإفراد و القران لا یجزیه التمتع فکیف یکون له أفضل.

قلنا: یمکن توجیهه بوجهین.

الأول: أن نخصه بالآفاقی و یکون التعبیر بالأفضلیه علی سبیل المماشاه أی لو کان فیهما فضل کان التمتع خیرا منهما و مثله فی الأخبار کثیر کقولهم علیهم السلام قلیل فی سنه خیر من کثیر من بدعه.

و الثانی: أن نحمله علی غیر حج الواجب و لا یستبعد کون التمتع فی غیر الواجب للمکی أیضا أفضل إن لم نقل: فی حجه الإسلام له بذلک کما ذهب إلیه جماعه.

و الثالث: أن یکون المراد أن من یجوز له الإتیان بالتمتع ثوابه أکثر من ثواب القارن و إن لم یکونا بالنسبه إلی واحد، و فیه بعد.


الحدیث السادس 

: مجهول.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ حَجَّ فَلْیَتَمَتَّعْ إِنَّا لَا نَعْدِلُ بِکِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ سُنَّهِ نَبِیِّهِ ص

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ بَعْضَ النَّاسِ یَقُولُ جَرِّدِ الْحَجَّ وَ بَعْضَ النَّاسِ یَقُولُ اقْرُنْ وَ سُقْ وَ بَعْضَ النَّاسِ یَقُولُ تَمَتَّعْ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ فَقَالَ لَوْ حَجَجْتُ أَلْفَ عَامٍ لَمْ أَقْرُنْهَا إِلَّا مُتَمَتِّعاً

8 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ قَالَ کَتَبَ إِلَیْهِ عَلِیُّ بْنُ مُیَسِّرٍ یَسْأَلُهُ عَنْ رَجُلٍ اعْتَمَرَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ ثُمَّ حَضَرَ لَهُ الْمَوْسِمُ أَ یَحُجُّ مُفْرِداً لِلْحَجِّ أَوْ یَتَمَتَّعُ أَیُّهُمَا أَفْضَلُ فَکَتَبَ إِلَیْهِ یَتَمَتَّعُ أَفْضَلُ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحَجِّ فَقَالَ تَمَتَّعْ ثُمَّ قَالَ إِنَّا إِذَا وَقَفْنَا بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قُلْنَا یَا رَبِّ أَخَذْنَا بِکِتَابِکَ وَ سُنَّهِ نَبِیِّکَ وَ قَالَ النَّاسُ رَأَیْنَا بِرَأْیِنَا

قوله علیه السلام:" لا نعدل" أی لا نعادل و لا نساوی بهما شیئا کما قال: تعالی" ثُمَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ".

قوله علیه السلام:" لم أقرنها" و فی بعض النسخ بالباء الموحده و فی بعضها بالنون، و علی الأول مبالغه فی عدم الإتیان، و علی الثانی یحتمل أن یکون الاستثناء منقطعا، و یحتمل أن یکون المراد أن القران یکون بسیاق الهدی و بالقران بین الحج و العمره فلو أتیت بالقرآن لم آت إلا بهذا النوع من القرآن، و فی التهذیب ما قدمتها و هو أظهر.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.


الحدیث التاسع 

: حسن.

ص: 189







10 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُتْعَهُ وَ اللَّهِ أَفْضَلُ وَ بِهَا نَزَلَ الْقُرْآنُ وَ جَرَتِ السُّنَّهُ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع فِی السَّنَهِ الَّتِی حَجَّ فِیهَا وَ ذَلِکَ فِی سَنَهِ اثْنَتَیْ عَشْرَهَ وَ مِائَتَیْنِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ بِأَیِّ شَیْ ءٍ دَخَلْتَ مَکَّهَ مُفْرِداً أَوْ مُتَمَتِّعاً فَقَالَ مُتَمَتِّعاً فَقُلْتُ لَهُ أَیُّمَا أَفْضَلُ الْمُتَمَتِّعُ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ أَوْ مَنْ أَفْرَدَ وَ سَاقَ الْهَدْیَ فَقَالَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَقُولُ الْمُتَمَتِّعُ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ أَفْضَلُ مِنَ الْمُفْرِدِ السَّائِقِ لِلْهَدْیِ وَ کَانَ یَقُولُ لَیْسَ یَدْخُلُ الْحَاجُّ بِشَیْ ءٍ أَفْضَلَ مِنَ الْمُتْعَهِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عَمْرٍو أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ التَّمَتُّعِ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ فَقَالَ تَمَتَّعْ قَالَ فَقَضَی أَنَّهُ أَفْرَدَ الْحَجَّ فِی ذَلِکَ الْعَامِ أَوْ بَعْدَهُ فَقُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ سَأَلْتُکَ فَأَمَرْتَنِی بِالتَّمَتُّعِ وَ أَرَاکَ قَدْ أَفْرَدْتَ الْحَجَّ الْعَامَ فَقَالَ أَمَا وَ اللَّهِ إِنَّ الْفَضْلَ لَفِی الَّذِی أَمَرْتُکَ بِهِ وَ لَکِنِّی ضَعِیفٌ فَشَقَّ عَلَیَّ طَوَافَانِ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَلِذَلِکَ أَفْرَدْتُ الْحَجَ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ عَمِّهِ عُبَیْدِ اللَّهِ أَنَّهُ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا حَاضِرٌ فَقَالَ إِنِّی اعْتَمَرْتُ فِی الْحُرُمِ وَ قَدِمْتُ الْآنَ مُتَمَتِّعاً فَسَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ نِعْمَ مَا صَنَعْتَ إِنَّا لَا نَعْدِلُ- بِکِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ سُنَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَإِذَا بَعَثَنَا رَبُّنَا


الحدیث العاشر

: مجهول کالصحیح.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فی الحرم" أی فی الأشهر الحرم، و یحتمل رجب و ذو القعده
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أَوْ وَرَدْنَا عَلَی رَبِّنَا قُلْنَا یَا رَبِّ أَخَذْنَا بِکِتَابِکَ وَ سُنَّهِ نَبِیِّکَ ص وَ قَالَ النَّاسُ رَأَیْنَا رَأْیَنَا فَصَنَعَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِنَا وَ بِهِمْ مَا شَاءَ

14 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَضْلِ الْهَاشِمِیِّ قَالَ دَخَلْتُ مَعَ إِخْوَتِی عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْنَا إِنَّا نُرِیدُ الْحَجَّ وَ بَعْضُنَا صَرُورَهٌ فَقَالَ عَلَیْکُمْ بِالتَّمَتُّعِ فَإِنَّا لَا نَتَّقِی فِی التَّمَتُّعِ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ سُلْطَاناً وَ اجْتِنَابِ الْمُسْکِرِ وَ الْمَسْحِ عَلَی الْخُفَّیْنِ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی اعْتَمَرْتُ فِی رَجَبٍ وَ أَنَا أُرِیدُ الْحَجَّ أَ فَأَسُوقُ الْهَدْیَ وَ أُفْرِدُ الْحَجَّ أَوْ أَتَمَتَّعُ فَقَالَ فِی کُلٍّ فَضْلٌ وَ کُلٌّ حَسَنٌ قُلْتُ فَأَیُّ ذَلِکَ أَفْضَلُ فَقَالَ تَمَتَّعْ هُوَ

قوله علیه السلام:" أو وردنا" التردید من الراوی.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فإنا لا نتقی" قیل: إن عدم التقیه فی تلک الأمور من خصائصهم علیهم السلام و لذا قال: فإنا لا نتقی و هو بعید من سیاق هذا الخبر. و قیل: إنما کانت التقیه فی تلک الأمور موضوعه عنهم لکون مذهبهم معلوما فیها، أو لکون بعض المخالفین موافقا لهم فیها.

و قیل المراد: إن الإنسان لا یحتاج فیها إلی التقیه أما فی الحج فلاشتراک الطواف و السعی بین الجمیع لإتیانهم بهما استحبابا للقدوم و النیه و الإحرام للحج لا یطلع علیهما أحد، و التقصیر یمکن إخفاؤه و أما اجتناب المسکر فیمکن الاعتدال فی الترک بالضرر و غیر ذلک و أما المسح فلان غسل الرجلین أحسن منه، و ظاهر الخبر عدم التقیه فیها مطلقا، و لم أر قائلا به من الأصحاب إلا أن الصدوقین رویاه فی کتابیهما.


الحدیث الخامس عشر

: حسن.
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وَ اللَّهِ أَفْضَلُ ثُمَّ قَالَ إِنَّ أَهْلَ مَکَّهَ یَقُولُونَ إِنَّ عُمْرَتَهُ عِرَاقِیَّهٌ وَ حَجَّتَهُ مَکِّیَّهٌ کَذَبُوا أَ وَ لَیْسَ هُوَ مُرْتَبِطاً بِحَجِّهِ لَا یَخْرُجُ حَتَّی یَقْضِیَهُ ثُمَّ قَالَ إِنِّی کُنْتُ أَخْرُجُ لِلَیْلَهٍ أَوْ لِلَیْلَتَیْنِ تَبْقَیَانِ مِنْ رَجَبٍ فَتَقُولُ- أُمُّ فَرْوَهَ أَیْ أَبَهْ إِنَّ عُمْرَتَنَا شَعْبَانِیَّهٌ وَ أَقُولُ لَهَا أَیْ بُنَیَّهِ إِنَّهَا فِیمَا أَهْلَلْتُ وَ لَیْسَتْ فِیمَا أَحْلَلْتُ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ لَمْ یَکُنْ مَعَهُ هَدْیٌ وَ أَفْرَدَ رَغْبَهً عَنِ الْمُتْعَهِ فَقَدْ رَغِبَ عَنْ دِینِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّهُمْ یَقُولُونَ فِی حَجَّهِ الْمُتَمَتِّعِ حَجُّهُ مَکِّیَّهٌ وَ عُمْرَتُهُ عِرَاقِیَّهٌ فَقَالَ کَذَبُوا أَ وَ لَیْسَ هُوَ مُرْتَبِطاً بِحَجَّتِهِ لَا یَخْرُجُ مِنْهَا حَتَّی یَقْضِیَ حَجَّتَهُ

قوله علیه السلام:" و حجته مکیه" أی أنهم یقولون لما أحرم بحج التمتع من مکه فصارت حجته کحجه أهل مکه لأنهم یحجون من منزلهم فأجابهم علیه السلام بأن حج التمتع لما کان مرتبطا بعمرته فکأنهما فعل واحد فلما أحرم بالعمره من المیقات، و ذکر الحج أیضا فی تلبیه العمره کانت حجته أیضا عراقیه کأنه أحرم بها من المیقات ثم ذکر علیه السلام قصه أم فروه مؤیدا لکون المدار علی الإهلال بعد ما مهد علیه السلام علی أن الإهلال بالحج أیضا وقع من المیقات و أم فروه کنیه لأم الصادق علیه السلام بنت القاسم بن محمد بن أبی بکر، و یظهر من هذا الخبر أنه کانت له علیه السلام ابنه مکناه بها أیضا.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع عشر

: حسن.
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18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ حَجَّ جَمَاعَهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا فَلَمَّا قَدِمُوا الْمَدِینَهَ دَخَلُوا عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالُوا إِنَّ زُرَارَهَ أَمَرَنَا أَنْ نُهِلَّ بِالْحَجِّ إِذَا أَحْرَمْنَا فَقَالَ لَهُمْ تَمَتَّعُوا فَلَمَّا خَرَجُوا مِنْ عِنْدِهِ دَخَلْتُ عَلَیْهِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَئِنْ لَمْ تُخْبِرْهُمْ بِمَا أَخْبَرْتَ زُرَارَهَ لَنَأْتِیَنَّ الْکُوفَهَ وَ لَنُصْبِحَنَّ بِهِ کُذَّاباً فَقَالَ رُدَّهُمْ فَدَخَلُوا عَلَیْهِ فَقَالَ صَدَقَ زُرَارَهُ ثُمَّ قَالَ أَمَا وَ اللَّهِ لَا یَسْمَعُ هَذَا بَعْدَ هَذَا الْیَوْمِ أَحَدٌ مِنِّی

بَابُ مَا عَلَی الْمُتَمَتِّعِ مِنَ الطَّوَافِ وَ السَّعْیِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ جَمِیعاً عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَلَی الْمُتَمَتِّع 


الحدیث الثامن عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" صدق زراره" لعله علیه السلام إنما أراد بما أخبر به زراره الإهلال بالحج مع تلبیه العمره و لم یفهم عبد الملک، أو کان مراده علیه السلام الإهلال بالحج ظاهرا تقیه مع نیه العمره باطنا و لما لم یکن التقیه فی هذا الوقت شدیده لم یأمرهم بذلک فلما علم أنه یصیر سببا لتکذیب زراره أخبرهم و بین أنه لا حاجه إلی ذلک بعد الیوم.

و قال فی المنتقی: کأنه علیه السلام أراد للجماعه تحصیل فضیله التمتع فلما علم أنهم یذیعون و ینکرون علی زراره فیما أخبر به علی سبیل التقیه عدل علیه السلام من کلامه و ردهم إلی حکم التقیه.


باب ما علی المتمتع من الطواف و السعی 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.
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بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ ثَلَاثَهُ أَطْوَافٍ بِالْبَیْتِ وَ سَعْیَانِ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ عَلَیْهِ إِذَا قَدِمَ مَکَّهَ طَوَافٌ بِالْبَیْتِ وَ رَکْعَتَانِ عِنْدَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع وَ سَعْیٌ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ ثُمَّ یُقَصِّرُ وَ قَدْ أَحَلَّ هَذَا لِلْعُمْرَهِ وَ عَلَیْهِ لِلْحَجِّ طَوَافَانِ وَ سَعْیٌ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ یُصَلِّی عِنْدَ کُلِّ طَوَافٍ بِالْبَیْتِ رَکْعَتَیْنِ عِنْدَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُتَمَتِّعُ عَلَیْهِ ثَلَاثَهُ أَطْوَافٍ بِالْبَیْتِ وَ طَوَافَانِ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ قَطْعُ التَّلْبِیَهِ مِنْ مُتْعَتِهِ إِذَا نَظَرَ إِلَی بُیُوتِ مَکَّهَ وَ یُحْرِمُ بِالْحَجِّ یَوْمَ التَّرْوِیَهِ وَ یَقْطَعُ التَّلْبِیَهَ یَوْمَ عَرَفَهَ حِینَ تَزُولُ الشَّمْسُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَلَی الْمُتَمَتِّعِ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ ثَلَاثَهُ أَطْوَافٍ بِالْبَیْتِ وَ یُصَلِّی لِکُلِّ طَوَافٍ رَکْعَتَیْنِ وَ سَعْیَانِ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ

قوله علیه السلام:" و علیه" الأولی عدم" الواو" و فی بعض نسخ الکتاب و التهذیب [فعلیه] و لعله الصحیح لأنه تفصیل لما سبقه.

ثم اعلم أن هذه الأخبار تدل علی عدم طواف النساء فی العمره المتمتع بها کما هو المشهور، و فیه قول نادر بالوجوب و هو ضعیف.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.
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بَابُ صِفَهِ الْإِقْرَانِ وَ مَا یَجِبُ عَلَی الْقَارِنِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَکُونُ الْقَارِنُ إِلَّا بِسِیَاقِ الْهَدْیِ وَ عَلَیْهِ طَوَافَانِ بِالْبَیْتِ وَ سَعْیٌ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ کَمَا یَفْعَلُ الْمُفْرِدُ لَیْسَ بِأَفْضَلَ مِنَ الْمُفْرِدِ إِلَّا بِسِیَاقِ الْهَدْیِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْقَارِنُ لَا یَکُونُ إِلَّا بِسِیَاقِ الْهَدْیِ وَ عَلَیْهِ طَوَافٌ بِالْبَیْتِ وَ رَکْعَتَانِ عِنْدَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع وَ سَعْیٌ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ طَوَافٌ بَعْدَ الْحَجِّ وَ هُوَ طَوَافُ النِّسَاءِ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنِّی سُقْتُ الْهَدْیَ وَ قَرَنْتُ قَالَ وَ لِمَ فَعَلْتَ ذَلِکَ التَّمَتُّعُ أَفْضَلُ ثُمَ


باب صفه الأقران و ما یجب علی القارن 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح. و ما دل علیه الخبر من عدم التفاوت بین القارن و المفرد إلا بسیاق الهدی، و هو المشهور بین الأصحاب.

و قال ابن أبی عقیل: القارن من ساق و جمع بین الحج و العمره فلا یتحلل منها حتی یتحلل بالحج و نحوه قال الجعفی.

و حکی فی المعتبر عن الشیخ فی الخلاف أنه قال: إذا أتم المتمتع أفعال عمرته و قصر فقد صار محلا فإن کان ساق هدیا لم یجز له التحلل و کان قارنا.



الحدیث الثانی 

: حسن.



الحدیث الثالث 

: حسن.
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قَالَ یُجْزِئُکَ فِیهِ طَوَافٌ بِالْبَیْتِ وَ سَعْیٌ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَاحِدٌ وَ قَالَ طُفْ بِالْکَعْبَهِ یَوْمَ النَّحْرِ

بَابُ صِفَهِ الْإِشْعَارِ وَ التَّقْلِیدِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی قَدِ اشْتَرَیْتُ بَدَنَهً فَکَیْفَ أَصْنَعُ بِهَا فَقَالَ انْطَلِقْ حَتَّی تَأْتِیَ مَسْجِدَ الشَّجَرَهِ فَأَفِضْ عَلَیْکَ مِنَ الْمَاءِ وَ الْبَسْ ثَوْبَیْکَ ثُمَّ أَنِخْهَا مُسْتَقْبِلَ الْقِبْلَهِ ثُمَّ ادْخُلِ الْمَسْجِدَ فَصَلِّ ثُمَّ افْرِضْ بَعْدَ صَلَاتِکَ ثُمَّ اخْرُجْ إِلَیْهَا فَأَشْعِرْهَا مِنَ الْجَانِبِ الْأَیْمَنِ مِنْ سَنَامِهَا ثُمَّ قُلْ بِسْمِ اللَّهِ اللَّهُمَّ مِنْکَ وَ لَکَ اللَّهُمَّ تَقَبَّلْ مِنِّی ثُمَّ انْطَلِقْ حَتَّی تَأْتِیَ الْبَیْدَاءَ فَلَبِّهْ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ

قوله علیه السلام:" طواف" لعله محمول علی التقیه، أو المراد به جنس الطواف بقرینه عدم التقیید بالوحده کما قید فی مقابله، أو المراد بقوله" طف بالکعبه" طواف النساء و إن کان بعیدا، أو کان طوافان فوقع التصحیف من النساخ أو الرواه


باب صفه الإشعار و التقلید


الحدیث الأول 

: موثق.

قوله علیه السلام:" ثم افرض" ظاهره التلبیه، و یحتمل نیه الإحرام.

ثم اعلم: أن المشهور بین الأصحاب أن عقد الإحرام لغیر القارن لا یکون إلا بالتلبیه و أما القارن فیتخیر فی عقد إحرامه بینها و بین الإشعار و التقلید فبأیهما بدأ کان الثانی مستحبا.

و قال المرتضی، و ابن إدریس: لا عقد فی الجمیع إلا بالتلبیه و هو ضعیف.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ تَجْلِیلِ الْهَدْیِ وَ تَقْلِیدِهَا فَقَالَ لَا تُبَالِی أَیَّ ذَلِکَ فَعَلْتَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ إِشْعَارِ الْهَدْیِ فَقَالَ نَعَمْ مِنَ الشِّقِّ الْأَیْمَنِ فَقُلْتُ مَتَی نُشْعِرُهَا قَالَ حِینَ تُرِیدُ أَنْ تُحْرِمَ

3 أَبَانٌ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ وَ زُرَارَهُ قَالا سَأَلْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْبُدْنِ کَیْفَ تُشْعَرُ وَ مَتَی یُحْرِمُ صَاحِبُهَا وَ مِنْ أَیِّ جَانِبٍ تُشْعَرُ وَ مَعْقُولَهً تُنْحَرُ أَوْ بَارِکَهً فَقَالَ تُنْحَرُ مَعْقُولَهً وَ تُشْعَرُ مِنَ الْجَانِبِ الْأَیْمَنِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْبُدْنِ کَیْفَ تُشْعَرُ قَالَ تُشْعَرُ وَ هِیَ مَعْقُولَهٌ وَ تُنْحَرُ وَ هِیَ قَائِمَهٌ تُشْعَرُ مِنْ جَانِبِهَا الْأَیْمَنِ وَ یُحْرِمُ صَاحِبُهَا إِذَا قُلِّدَتْ وَ أُشْعِرَتْ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَتِ الْبُدْنُ کَثِیرَهً قَامَ فِیمَا بَیْنَ ثِنْتَیْنِ ثُمَّ أَشْعَرَ الْیُمْنَی ثُمَّ الْیُسْرَی وَ لَا یُشْعِرُ أَبَداً حَتَّی یَتَهَیَّأَ لِلْإِحْرَامِ لِأَنَّهُ إِذَا أَشْعَرَ وَ قَلَّدَ وَ جَلَّلَ وَجَبَ عَلَیْهِ الْإِحْرَامُ وَ هِیَ بِمَنْزِلَهِ التَّلْبِیَهِ

قوله علیه السلام:" عن تجلیل الهدی" أی إذا أردت أن أعلمها علامه لا تشتبه بغیرها ألبسها الجل أفضل، أم أقلد فی عنقها نعلا، و تجویزه علیه السلام کلا منهما لا یدل علی أنه ینعقد الإحرام بالتحلیل، و أما الإشعار من الجانب الأیمن فلا خلاف فیه مع وحدتها، و أما مع التعدد فالمشهور بین الأصحاب أنه یدخل بینها و یشعرها یمینا و شمالا.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و جلل" یدل علی أن التجلیل کاف لعقد الإحرام و یشترط مع التقلید و لم أر بهما قائلا إلا أن یقال: ذکر استطرادا، نعم اکتفی ابن الجنید بالتقلید بسیر أو خیط صلی فیه.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ الْبُدْنُ تُشْعَرُ مِنَ الْجَانِبِ الْأَیْمَنِ وَ یَقُومُ الرَّجُلُ فِی جَانِبِ الْأَیْسَرِ ثُمَّ یُقَلِّدُهَا بِنَعْلٍ خَلَقٍ قَدْ صَلَّی فِیهَا

بَابُ الْإِفْرَادِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُفْرِدُ بِالْحَجِّ عَلَیْهِ طَوَافٌ بِالْبَیْتِ وَ رَکْعَتَانِ عِنْدَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع وَ سَعْیٌ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ طَوَافُ الزِّیَارَهِ وَ هُوَ طَوَافُ النِّسَاءِ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ هَدْیٌ وَ لَا أُضْحِیَّهٌ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُفْرِدِ لِلْحَجِّ هَلْ یَطُوفُ بِالْبَیْتِ بَعْدَ طَوَافِ الْفَرِیضَهِ قَالَ نَعَمْ مَا شَاءَ وَ یُجَدِّدُ التَّلْبِیَهَ بَعْدَ الرَّکْعَتَیْنِ وَ الْقَارِنُ بِتِلْکَ الْمَنْزِلَهِ یَعْقِدَانِ مَا أَحَلَّا مِنَ الطَّوَافِ


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" قد صلی فیها" من الأصحاب من قرأه علی بناء المعلوم فعین کون القارن صلی فیها و منهم من قرأها علی بناء المجهول فاکتفی بما إذا صلی فیه غیره أیضا.


باب الإفراد


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و هو طواف النساء" تسمیه طواف النساء بطواف الزیاره خلاف المشهور، و قال فی الدروس: روی معاویه بن عمار عنه علیه السلام تسمیه طواف النساء بطواف الزیاره.

قوله علیه السلام:" و یجدد التلبیه" ذهب الشیخ فی النهایه، و موضع من المبسوط إلی أن القارن و المفرد إذا طافا قبل المضی إلی عرفات الطواف الواجب أو غیره جددا التلبیه عند فراغهما من الطواف و بدونهما یحلان و ینقلب حجهما عمره. و قال
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بِالتَّلْبِیَهِ

بَابٌ فِیمَنْ لَمْ یَنْوِ الْمُتْعَهَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ لَبَّی بِالْحَجِّ مُفْرِداً فَقَدِمَ مَکَّهَ وَ طَافَ بِالْبَیْتِ وَ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ عِنْدَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع وَ سَعَی بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ قَالَ فَلْیَحِلَّ وَ لْیَجْعَلْهَا مُتْعَهً إِلَّا أَنْ یَکُونَ سَاقَ الْهَدْیَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ

فی التهذیب: إن المفرد یحل بترک التلبیه دون القارن و قال المفید، و المرتضی: إن التلبیه بعد الطواف یلزم القارن لا المفرد و لم یتعرضا للتحلل بترک التلبیه و لا عدمه، و نقل عن ابن إدریس: أنه أنکر ذلک کله، و قال: إن التحلل إنما یحصل بالنیه لا بالطواف و السعی و لیس تجدید التلبیه بواجب و ترکها مؤثرا فی انقلاب الحج عمره و اختاره المحقق فی کتبه الثلاثه و العلامه فی المختلف.


باب فیمن لم ینو المتعه


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فلیحل" جواز عدول المفرد اختیارا إلی التمتع کما دل علیه الخبر مقطوع به فی کلام الأصحاب، بل ادعی فی المعتبر علیه الإجماع لکن الأکثر خصوه بما إذا لم یتعین علیه الإفراد.

و ذهب الشهید الثانی: رحمه الله إلی جواز العدول مطلقا و کذا عدم جواز عدول القارن مجمع علیه بین الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: موثق.
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بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَنْ طَافَ بِالْبَیْتِ وَ بِالصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ أَحَلَّ أَحَبَّ أَوْ کَرِهَ

3 أَحْمَدُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ مَا طَافَ بَیْنَ هَذَیْنِ الْحَجَرَیْنِ- الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ أَحَدٌ إِلَّا أَحَلَّ إِلَّا سَائِقَ الْهَدْیِ

بَابُ حَجِّ الْمُجَاوِرِینَ وَ قُطَّانِ مَکَّهَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ لِأَهْلِ سَرِفٍ وَ لَا لِأَهْلِ مَرٍّ وَ لَا لِأَهْلِ مَکَّهَ مُتْعَهٌ یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- ذلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرامِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لِأَهْلِ مَکَّهَ مُتْعَهٌ قَالَ لَا وَ لَا لِأَهْلِ

و یدل علی ما ذهب الشیخ مع الحمل علی عدم التلبیه کما سبق.


الحدیث الثالث 

: مرسل.


باب حج المجاورین و قطان مکه


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و قال الفیروزآبادی: سرف- بالسین المهمله ککتف-: موضع قرب التنعیم، و قال فی النهایه: هو موضوع من مکه علی عشره أمیال، و قیل أقل و أکثر، و قال الجوهری المر- بالفتح- الجبل و بطن مر أیضا و هو من مکه علی مرحله.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و قال فی المغرب: بستان بنی عامر موضع قرب مکه انتهی.
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بُسْتَانَ وَ لَا لِأَهْلِ ذَاتِ عِرْقٍ وَ لَا لِأَهْلِ عُسْفَانَ وَ نَحْوِهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

" و ذات عرق" منتهی میقات أهل العراق، و المشهور أنه داخل فی وادی العقیق و سیأتی الکلام فیه.

ثم: اعلم أن الأصحاب اختلفوا فی حد البعد المقتضی لتعیین التمتع علی قولین.

أحدهما: أنه البعد عن مکه باثنی عشر میلا، فما زاد من کل جانب ذهب إلیه الشیخ فی المبسوط، و ابن إدریس، و المحقق فی الشرائع: مع أنه رجع عنه فی المعتبر. و قال: إنه قول نادر لا عبره به.

و الثانی أنه البعد عن مکه بثمانیه و أربعین میلا، و ذهب إلیه الشیخ فی التهذیب و النهایه، و ابنا بابویه، و أکثر الأصحاب و هو المعتمد و مستند القول الأول غیر معلوم.

و قال فی المختلف: و کان الشیخ نظر إلی توزیع الثمانیه و الأربعین من الأربع جوانب فکان قسط کل جانب ما ذکرناه و لا یخفی وهنه، و هذا الخبر و الخبر السابق یدفعان هذا القول إذا کثر المواضع المذکوره فیها أبعد من مکه من اثنی عشر میلا سیما ذات عرق فإنه علی مرحلتین من مکه کما قال العلامه فی التذکره، و قال المحقق فی المعتبر: معلوم أن هذه المواضع مشیرا إلی المواضع المذکوره فی هذه الأخبار أکثر من اثنی عشر میلا.


الحدیث الثالث 

: حسن. و هو یدفع مذهب الشیخ لکن لم یقل به ظاهرا أحد من الأصحاب، و ظاهر الکلینی العمل به، و معارضته لسائر الأخبار بالمفهوم و المنطوق مقدم علیه لأن الشیخ روی بسند صحیح عن زراره عن أبی جعفر علیه السلام
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فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- ذلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرامِ قَالَ مَنْ کَانَ مَنْزِلُهُ عَلَی ثَمَانِیَهَ عَشَرَ مِیلًا مِنْ بَیْنِ یَدَیْهَا وَ ثَمَانِیَهَ عَشَرَ مِیلًا مِنْ خَلْفِهَا وَ ثَمَانِیَهَ عَشَرَ مِیلًا عَنْ یَمِینِهَا وَ ثَمَانِیَهَ عَشَرَ مِیلًا عَنْ یَسَارِهَا فَلَا مُتْعَهَ لَهُ مِثْلَ مَرٍّ وَ أَشْبَاهِهَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ دَاوُدَ عَنْ حَمَّادٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ أَهْلِ مَکَّهَ أَ یَتَمَتَّعُونَ قَالَ لَیْسَ لَهُمْ مُتْعَهٌ قُلْتُ فَالْقَاطِنُ بِهَا قَالَ إِذَا أَقَامَ بِهَا سَنَهً أَوْ سَنَتَیْنِ صَنَعَ صُنْعَ أَهْلِ مَکَّهَ قُلْتُ فَإِنْ مَکَثَ الشَّهْرَ قَالَ

قال: قلت لأبی جعفر علیه السلام قول الله عز و جل فی کتابه:" ذلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرامِ" فقال یعنی أهل مکه لیس علیه متعه، کل من کان أهله دون ثمانیه و أربعین میلا ذات عرق و عسفان کما یدور حول مکه و هو ممن دخل فی هذه الآیه و کل من کان أهله وراء ذلک فعلیه المتعه.

و قال السید فی المدارک بعد إیراد خبر المتن: یمکن الجمع بینها، و بین صحیحه زراره بالحمل علی أن من بعد بثمانیه عشر میلا کان مخیرا بین الإفراد و التمتع، و من بعد بالثمانیه و الأربعین تعین علیه التمتع انتهی.

و المشهور، أقوی کما ذکرنا.


الحدیث الرابع 

: حسن علی الظاهر.

و قال الجوهری: قطن بالمکان یقطن أقام به و توطنه فهو قاطن.

قوله علیه السلام:" سنه أو سنتین" اعلم أن المشهور بین الأصحاب أن فرض التمتع ینتقل إلی الإفراد و القران بإقامه سنتین.

و قال الشیخ فی النهایه: لا ینتقل الفرض حتی یقیم ثلاثا و لم نقف له علی مستند، و هذا الخبر یدل علی أن إقامه سنه أیضا یجوز له العدول و هو لا یوافق شیئا من القولین.

و روی الشیخ فی الصحیح: عن حفص بن البختری، عن أبی عبد الله علیه السلام فی
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یَتَمَتَّعُ قُلْتُ مِنْ أَیْنَ قَالَ یَخْرُجُ مِنَ الْحَرَمِ قُلْتُ أَیْنَ یُهِلُّ بِالْحَجِّ قَالَ مِنْ مَکَّهَ نَحْواً مِمَّا یَقُولُ النَّاسُ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أُرِیدُ الْجِوَارَ فَکَیْفَ أَصْنَعُ قَالَ إِذَا رَأَیْتَ

المجاور بمکه یخرج إلی أهله ثم یرجع إلی مکه بأی شی ء یدخل؟ فقال: إن کان مقامه بمکه أکثر من سته أشهر فلا یتمتع و إن کان أقل من سته أشهر فله أن یتمتع و قال السید یمکن الجمع بینها بالتخییر بعد السته و السته الأشهر بین الفرضین ثم قال و إطلاق النص و کلام الأصحاب یقتضی عدم الفرق فی الإقامه الموجبه لانتقال الفرض بین کونها بنیه الدوام أو المفارقه. و ربما قیل: إن الحکم مخصوص بالمجاوره بغیر نیه الإقامه، أما لو کان بنیتها انتقل فرضه من أول سنه و إطلاق النص یدفعه.

قوله علیه السلام:" یخرج من الحرم" اعلم أن الأصحاب قد قطعوا بأن من کان بمکه و کان فرضه التمتع إذا أراد حج الإسلام یخرج إلی المیقات مع الإمکان فیحرم منه فإن تعذر خرج إلی أدنی الحل فإن تعذر أحرم من مکه، و یدل علی هذا التفصیل روایات و ظاهر هذا الخبر جواز الإحرام اختیارا من أدنی الحل.

و قال السید فی المدارک، و یحتمل الاکتفاء بالخروج إلی أدنی الحل مطلقا بصحیحه عمر بن یزید و صحیحه الحلبی و لا ریب إن الاحتیاط یقتضی المصیر إلی ما ذکره الأصحاب.

قوله علیه السلام:" نحوا مما یقول الناس" أی یفعل کما یفعل غیره من المتمتعین و لا یخالف حکمه فی إحرام الحج حکمهم.


الحدیث الخامس 

: صحیح.
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الْهِلَالَ هِلَالَ ذِی الْحِجَّهِ فَاخْرُجْ إِلَی الْجِعْرَانَهِ فَأَحْرِمْ مِنْهَا بِالْحَجِّ فَقُلْتُ لَهُ کَیْفَ أَصْنَعُ إِذَا دَخَلْتُ مَکَّهَ أُقِیمُ إِلَی یَوْمِ التَّرْوِیَهِ لَا أَطُوفُ بِالْبَیْتِ قَالَ تُقِیمُ عَشْراً لَا تَأْتِی الْکَعْبَهَ إِنَّ عَشْراً لَکَثِیرٌ إِنَّ الْبَیْتَ لَیْسَ بِمَهْجُورٍ وَ لَکِنْ إِذَا دَخَلْتَ فَطُفْ بِالْبَیْتِ وَ اسْعَ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَقُلْتُ لَهُ أَ لَیْسَ کُلُّ مَنْ طَافَ بِالْبَیْتِ وَ سَعَی بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَقَدْ أَحَلَّ قَالَ إِنَّکَ تَعْقِدُ بِالتَّلْبِیَهِ ثُمَّ قَالَ کُلَّمَا طُفْتَ طَوَافاً وَ صَلَّیْتَ رَکْعَتَیْنِ فَاعْقِدْ بِالتَّلْبِیَهِ ثُمَّ قَالَ إِنَّ سُفْیَانَ فَقِیهَکُمْ أَتَانِی فَقَالَ مَا یَحْمِلُکَ عَلَی أَنْ تَأْمُرَ أَصْحَابَکَ یَأْتُونَ الْجِعْرَانَهَ فَیُحْرِمُونَ مِنْهَا فَقُلْتُ لَهُ هُوَ وَقْتٌ مِنْ مَوَاقِیتِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ وَ أَیُّ وَقْتٍ مِنْ مَوَاقِیتِ رَسُولِ اللَّهِ ص هُوَ فَقُلْتُ لَهُ أَحْرَمَ مِنْهَا حِینَ قَسَمَ غَنَائِمَ حُنَیْنٍ وَ مَرْجِعُهُ مِنَ الطَّائِفِ فَقَالَ إِنَّمَا هَذَا شَیْ ءٌ أَخَذْتُهُ مِنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُمَرَ کَانَ إِذَا رَأَی الْهِلَالَ صَاحَ بِالْحَجِّ فَقُلْتُ أَ لَیْسَ قَدْ کَانَ عِنْدَکُمْ مَرْضِیّاً قَالَ بَلَی وَ لَکِنْ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ أَصْحَابَ رَسُولِ اللَّهِ ص إِنَّمَا أَحْرَمُوا مِنَ الْمَسْجِدِ فَقُلْتُ إِنَّ أُولَئِکَ کَانُوا مُتَمَتِّعِینَ فِی

قوله علیه السلام:" فاخرج إلی الجعرانه" هذا یدل علی أن المجاور إذا أراد الإفراد و القران یخرج إلی أدنی الحل فیحرم منها و قد أشار فی الدروس إلی هذه الروایه و لم یحکم بشی ء.

قوله علیه السلام:" فطف بالبیت" یحتمل أن یکون المراد به الطواف المندوب و الطواف الواجب و الأخیر أظهر بقرینه السعی فیکون تقدیما لطواف الحج و سعیه، و المشهور بین الأصحاب أنه یجوز للقارن و المفرد تقدیم طوافهما علی المضی إلی العرفات، لکن قال الشیخ و جماعه: أنهما یجددان التلبیه عند فراغهما من الطواف لئلا یحلا و ذهب جماعه إلی أنهما لا یحلان إلا بالنیه، و لیس تجدید التلبیه بواجب، و منهم من قال بالفرق بین القارن و المفرد. و قد مر الکلام فیه. و أیضا المشهور بین الأصحاب جواز الطواف المندوب لهما، و القول بوجوب التلبیه کما تقدم، و المشهور بین الأصحاب أنه لا یجوز للمتمتع تقدیم طواف الحج اختیارا و ادعوا علیه الإجماع لکن دلت أخبار کثیره علی جواز التقدیم مطلقا و مال إلیه بعض المتأخرین، و فی جوار
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أَعْنَاقِهِمُ الدِّمَاءُ وَ إِنَّ هَؤُلَاءِ قَطَنُوا بِمَکَّهَ فَصَارُوا کَأَنَّهُمْ مِنْ أَهْلِ مَکَّهَ وَ أَهْلُ مَکَّهَ لَا مُتْعَهَ لَهُمْ فَأَحْبَبْتُ أَنْ یَخْرُجُوا مِنْ مَکَّهَ إِلَی بَعْضِ الْمَوَاقِیتِ وَ أَنْ یَسْتَغِبُّوا بِهِ أَیَّاماً فَقَالَ لِی وَ أَنَا أُخْبِرُهُ أَنَّهَا وَقْتٌ مِنْ مَوَاقِیتِ رَسُولِ اللَّهِ ص یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ فَإِنِّی أَرَی لَکَ أَنْ لَا تَفْعَلَ فَضَحِکْتُ وَ قُلْتُ وَ لَکِنِّی أَرَی لَهُمْ أَنْ یَفْعَلُوا فَسَأَلَ عَبْدُ الرَّحْمَنِ عَمَّنْ مَعَنَا مِنَ النِّسَاءِ کَیْفَ یَصْنَعْنَ فَقَالَ لَوْ لَا أَنَّ خُرُوجَ النِّسَاءِ شُهْرَهٌ لَأَمَرْتُ الصَّرُورَهَ مِنْهُنَّ أَنْ تَخْرُجَ وَ لَکِنْ مُرْ مَنْ کَانَ مِنْهُنَّ صَرُورَهً أَنْ تُهِلَّ بِالْحَجِّ فِی هِلَالِ ذِی الْحِجَّهِ فَأَمَّا اللَّوَاتِی قَدْ حَجَجْنَ فَإِنْ شِئْنَ فَفِی خَمْسٍ مِنَ الشَّهْرِ وَ إِنْ شِئْنَ فَیَوْمَ التَّرْوِیَهِ فَخَرَجَ وَ أَقَمْنَا فَاعْتَلَّ بَعْضُ مَنْ کَانَ مَعَنَا مِنَ النِّسَاءِ الصَّرُورَهِ مِنْهُنَّ فَقَدِمَ فِی خَمْسٍ مِنْ ذِی الْحِجَّهِ فَأَرْسَلْتُ إِلَیْهِ أَنَّ بَعْضَ مَنْ مَعَنَا مِنْ صَرُورَهِ النِّسَاءِ قَدِ اعْتَلَلْنَ فَکَیْفَ تَصْنَعُ فَقَالَ فَلْتَنْظُرْ مَا بَیْنَهَا وَ بَیْنَ التَّرْوِیَهِ فَإِنْ طَهُرَتْ فَلْتُهِلَّ بِالْحَجِّ وَ إِلَّا فَلَا یَدْخُلْ عَلَیْهَا یَوْمُ التَّرْوِیَهِ إِلَّا

الطواف المندوب للمتمتع قبل الخروج إلی منی قولان أشهرهما المنع.

إذا عرفت ذلک فاعلم: أن هذا الخبر یدل علی أنه یجوز للمفرد تقدیم الطواف و إیقاعه ندبا و أنه یلزمه تجدید التلبیه عند کل طواف و أنه یحل إذا ترک التلبیه و ذهب الموجبون للتلبیه إلی أنه ینقلب حجه عمره بترک التلبیه و إثباته من هذا الأخبار لا یخلو من إشکال، و أیضا یدل الخبر علی أن تجدید التلبیه بعد رکعتی الطواف، و کلام أکثر الأصحاب فی ذلک مجمل، و صرح الشهید الثانی: رحمه الله بأن التلبیه بعد الطواف و قبل الصلاه و یدفعه هذا الخبر الصحیح، و لعل الاحتیاط فی الإتیان بها فی الموضعین.

قوله علیه السلام:" و أن یستغبوا به"، أی یهجروا و یتأخروا مجازا قال فی النهایه فیه" زر غبا تزدد حبا" الغب من أوراد الإبل: أن ترد الماء یوما و تدعه یوما ثم تعود، فنقله إلی الزیاره و إن جاء بعد أیام. یقال: غب الرجل إذا جاء زائرا بعد أیام. و قال الحسن: فی کل أسبوع.
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وَ هِیَ مُحْرِمَهٌ وَ أَمَّا الْأَوَاخِرُ فَیَوْمَ التَّرْوِیَهِ فَقُلْتُ إِنَّ مَعَنَا صَبِیّاً مَوْلُوداً فَکَیْفَ نَصْنَعُ بِهِ فَقَالَ مُرْ أُمَّهُ تَلْقَی حَمِیدَهَ فَتَسْأَلَهَا کَیْفَ تَصْنَعُ بِصِبْیَانِهَا فَأَتَتْهَا فَسَأَلَتْهَا کَیْفَ تَصْنَعُ فَقَالَتْ إِذَا کَانَ یَوْمُ التَّرْوِیَهِ فَأَحْرِمُوا عَنْهُ وَ جَرِّدُوهُ وَ غَسِّلُوهُ کَمَا یُجَرَّدُ الْمُحْرِمُ وَ قِفُوا بِهِ الْمَوَاقِفَ فَإِذَا کَانَ یَوْمُ النَّحْرِ فَارْمُوا عَنْهُ وَ احْلِقُوا عَنْهُ رَأْسَهُ وَ مُرِی الْجَارِیَهَ أَنْ تَطُوفَ بِهِ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ مَکَّهَ یَخْرُجُ إِلَی بَعْضِ الْأَمْصَارِ ثُمَّ یَرْجِعُ إِلَی مَکَّهَ فَیَمُرُّ بِبَعْضِ الْمَوَاقِیتِ أَ لَهُ أَنْ یَتَمَتَّعَ قَالَ مَا أَزْعُمُ أَنَّ ذَلِکَ لَیْسَ لَهُ لَوْ فَعَلَ وَ کَانَ الْإِهْلَالُ أَحَبَّ إِلَیَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْمُجَاوِرُ بِمَکَّهَ سَنَهً یَعْمَلُ عَمَلَ أَهْلِ مَکَّهَ یَعْنِی یُفْرِدُ الْحَجَّ مَعَ أَهْلِ مَکَّهَ وَ مَا کَانَ دُونَ السَّنَهِ فَلَهُ أَنْ یَتَمَتَّعَ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ

قوله علیه السلام:" ما أزعم أن ذلک لیس له" اعلم أنه لا خلاف بین الأصحاب فی أن المکی إذا بعد من أهله و حج علی میقات أحرم منه وجوبا کما دلت علیه هذه الروایه و اختلف الأصحاب فی جواز التمتع له و الحال هذه فذهب الأکثر و منهم الشیخ فی جمله من کتبه، و المحقق فی المعتبر، و العلامه فی المنتهی إلی الجواز لهذه الروایه.

و قال ابن أبی عقیل: لا یجوز له التمتع لأنه لا متعه لأهل مکه، و أما قوله علیه السلام:" و کان الإهلال بالحج أحب إلی" فظاهره کون العدول عن التمتع له أفضل، و یحتمل أن یکون ذلک تقیه و لا یبعد أن یکون المراد به أن یذکر الحج فی تلبیه العمره لیکون حجه عراقیا کما مر.


الحدیث السادس 

: مجهول. و قد مر الکلام فیه.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی أن المجاور أن یتمتع،
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عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُجَاوِرِ أَ لَهُ أَنْ یَتَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ قَالَ نَعَمْ یَخْرُجُ إِلَی مُهَلِّ أَرْضِهِ فَیُلَبِّی إِنْ شَاءَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ دَخَلَ مَکَّهَ بِحَجَّهٍ عَنْ غَیْرِهِ ثُمَّ أَقَامَ سَنَهً فَهُوَ مَکِّیٌّ فَإِذَا أَرَادَ أَنْ یَحُجُّ عَنْ نَفْسِهِ أَوْ أَرَادَ أَنْ یَعْتَمِرَ بَعْدَ مَا انْصَرَفَ مِنْ عَرَفَهَ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یُحْرِمَ بِمَکَّهَ وَ لَکِنْ یَخْرُجُ إِلَی الْوَقْتِ وَ کُلَّمَا حَوَّلَ رَجَعَ إِلَی الْوَقْتِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبِی الْفَضْلِ قَالَ کُنْتُ مُجَاوِراً بِمَکَّهَ فَسَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ أَیْنَ أُحْرِمُ بِالْحَجِّ فَقَالَ مِنْ حَیْثُ أَحْرَمَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنَ الْجِعْرَانَهِ أَتَاهُ فِی ذَلِکَ الْمَکَانِ فُتُوحٌ فَتْحُ الطَّائِفِ وَ فَتْحُ خَیْبَرَ وَ الْفَتْحُ فَقُلْتُ مَتَی أَخْرُجُ قَالَ إِنْ کُنْتَ صَرُورَهً فَإِذَا مَضَی مِنْ ذِی الْحِجَّهِ یَوْمٌ

و علی المشهور محمول علی ما إذا جاور سنتین، أو علی غیر حج الإسلام، و یدل علی ما هو المشهور من أنه یلزمه أن یخرج إلی المیقات و لا یکفی أدنی الحل مع الاختیار. و المهل محل الإهلال أی رفع الصوت فی التلبیه و المراد به المیقات.


الحدیث الثامن 

: مرسل معتبر. و فی الدلاله علی لزوم الخروج إلی المیقات مثل الخبر المتقدم و فی کونه بعد السنه بحکم أهل مکه مخالف للمشهور، و قد سبق الکلام فیه.


الحدیث التاسع 

: صحیح علی الظاهر. من کون أبی الفضل سالم الحناط، و لاحتمال غیره و ربما یعد مجهولا.

قوله علیه السلام:" و فتح خیبر" لعله کان فتح حنین فصحف، و علی ما فی الکتاب لعل المراد. أن فتح خیبر وقع بعد الرجوع من الحدیبیه و هی قریبه من الجعرانه، أو حکمها حکم الجعرانه فی کونها من حدود الحرم.

ثم اعلم: أن هذا الخبر أیضا یدل علی جواز الاکتفاء بالخروج إلی أدنی الحل لإحرام المجاور، و قال بعض المحققین من المتأخرین: العجب من عدم التفات
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وَ إِنْ کُنْتَ قَدْ حَجَجْتَ قَبْلَ ذَلِکَ فَإِذَا مَضَی مِنَ الشَّهْرِ خَمْسٌ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُجَاوِرُ بِمَکَّهَ إِذَا دَخَلَهَا بِعُمْرَهٍ فِی غَیْرِ أَشْهُرِ الْحَجِّ- فِی رَجَبٍ أَوْ شَعْبَانَ أَوْ شَهْرِ رَمَضَانَ أَوْ غَیْرِ ذَلِکَ مِنَ الشُّهُورِ إِلَّا أَشْهُرَ الْحَجِّ فَإِنَّ أَشْهُرَ الْحَجِّ شَوَّالٌ وَ ذُو الْقَعْدَهِ وَ ذُو الْحِجَّهِ مَنْ دَخَلَهَا بِعُمْرَهٍ فِی غَیْرِ أَشْهُرِ الْحَجِّ ثُمَّ أَرَادَ أَنْ یُحْرِمَ فَلْیَخْرُجْ إِلَی الْجِعْرَانَهِ فَیُحْرِمُ مِنْهَا ثُمَّ یَأْتِی مَکَّهَ وَ لَا یَقْطَعُ التَّلْبِیَهَ حَتَّی یَنْظُرَ إِلَی الْبَیْتِ ثُمَّ یَطُوفُ بِالْبَیْتِ وَ یُصَلِّی الرَّکْعَتَیْنِ عِنْدَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع ثُمَّ یَخْرُجُ إِلَی الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَیَطُوفُ بَیْنَهُمَا ثُمَّ یُقَصِّرُ وَ یُحِلُّ ثُمَّ یَعْقِدُ التَّلْبِیَهَ یَوْمَ التَّرْوِیَهِ

الأصحاب إلی حدیث عبد الرحمن بن الحجاج و إلی حدیث أبی الفضل سالم الحناط مع انتفاء المنافی لهما و صحه طریقهما عند جمهور المتأخرین، و ما رأیت من تعرض لهما بوجه سوی الشهید فی الدروس فإنه أشار إلی مضمون الأول فقال بعد التلبیه علیه: أنه غیر معروف و الاحتیاط فی ذلک مطلوب و لیس بمعتبر.

قوله علیه السلام:" إن کنت صروره" هذا یدل کخبر ابن الحجاج علی أنه ینبغی للصروره أن یحرم من أول ذی الحجه دون غیره، و لعله علی المشهور محمول علی الفضل و الاستحباب.


الحدیث العاشر

: مجهول. و یدل أیضا علی جواز الاکتفاء بالخروج إلی أدنی الحل و لعل الکلینی (ره) حمل أخبار الخروج إلی المیقات علی الاستحباب، أو حمل تلک الأخبار علی الضروره موافقا للمشهور، و یدل علی أن المتمتع یقطع التلبیه إذا نظر إلی البیت و سیأتی الکلام فیه.
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بَابُ حَجِّ الصِّبْیَانِ وَ الْمَمَالِیکِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِذَا حَجَّ الرَّجُلُ بِابْنِهِ وَ هُوَ صَغِیرٌ فَإِنَّهُ یَأْمُرُهُ أَنْ یُلَبِّیَ وَ یَفْرِضَ الْحَجَّ فَإِنْ لَمْ یُحْسِنْ أَنْ یُلَبِّیَ لُبِّیَ عَنْهُ وَ یُطَافُ بِهِ وَ یُصَلَّی عَنْهُ قُلْتُ لَیْسَ لَهُمْ مَا یَذْبَحُونَ قَالَ یُذْبَحُ عَنِ الصِّغَارِ وَ یَصُومُ الْکِبَارُ وَ یُتَّقَی عَلَیْهِمْ مَا یُتَّقَی عَلَی الْمُحْرِمِ مِنَ الثِّیَابِ وَ الطِّیبِ فَإِنْ قَتَلَ صَیْداً فَعَلَی أَبِیهِ


باب حج الصبیان و الممالیک 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و الأحکام المذکوره فیه مشهوره بین الأصحاب، و ذکر الأصحاب: لزوم جمیع الکفارات علی الولی، و هذا الخبر یدل علی خصوص کفاره الصید و مال إلی التخصیص بعض المتأخرین، و أیضا المشهور بین الأصحاب أن الولی یأمر الصبی بالصوم مع العجز عن الهدی، فإن عجز الصبی یصوم عنه ولیه. و قال السید فی المدارک: مقتضی العباره أن صوم الولی یترتب علی عجز الصبی عن الصوم و الظاهر جوازه مطلقا لا طلاق الأمر به فی صحیحتی معاویه و عبد الرحمن بن الحجاج، و لا ریب أن صوم الولی أولی لصحه مستنده و صراحته.

قوله علیه السلام:" و یصوم الکبار" یحتمل أن یکون المراد بالکبار الممیزین من الأطفال أو البلغ، أی یصومون لأنفسهم و یذبحون لأطفالهم و الأول أظهر.
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2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ أَیُّوبَ أَخِی أُدَیْمٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ أَیْنَ یُجَرَّدُ الصِّبْیَانُ فَقَالَ کَانَ أَبِی یُجَرِّدُهُمْ مِنْ فَخٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ مَعِی صِبْیَهً صِغَاراً وَ أَنَا أَخَافُ عَلَیْهِمُ الْبَرْدَ فَمِنْ أَیْنَ یُحْرِمُونَ قَالَ ائْتِ بِهِمُ الْعَرْجَ فَیُحْرِمُوا مِنْهَا فَإِنَّکَ إِذَا أَتَیْتَ الْعَرْجَ وَقَعْتَ فِی تِهَامَهَ ثُمَّ قَالَ فَإِنْ خِفْتَ عَلَیْهِمْ فَائْتِ بِهِمُ الْجُحْفَهَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ انْظُرُوا مَنْ کَانَ مَعَکُمْ مِنَ الصِّبْیَانِ فَقَدِّمُوهُ إِلَی الْجُحْفَهِ أَوْ إِلَی بَطْنِ مَرٍّ وَ یُصْنَعُ بِهِمْ مَا یُصْنَعُ بِالْمُحْرِمِ وَ یُطَافُ بِهِمْ وَ یُرْمَی عَنْهُمْ وَ مَنْ لَا یَجِدُ مِنْهُمْ هَدْیاً فَلْیَصُمْ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" یجردهم" الظاهر أن المراد بالتجرید الإحرام کما فهمه الأکثر، و" فخ": بئر معروف علی نحو فرسخ من مکه، و قد نص الشیخ و غیره علی أن الأفضل: الإحرام بالصبیان من المیقات، لکن رخص فی تأخیر الإحرام بهم حتی یصیروا إلی فخ، و یدل علی أن الأفضل الإحرام بهم من المیقات روایات. و ذکر المحقق الشیخ علی أن المراد بالتجرید: التجرید من المخیط خاصه فیکون الإحرام من المیقات کغیرهم و هو خلاف المشهور.


الحدیث الثالث 

: مجهول. و قال فی النهایه:" العرج" بفتح العین و سکون الراء: قریه جامعه من عمل الفرع، علی أیام من المدینه.

و قال الجوهری: الجحفه موضع بین مکه و المدینه: و هی میقات أهل الشام و کان اسمها مهیعه فأجحف السیل بأهلها فسمیت جحفه.


الحدیث الرابع 

: حسن، و یدل علی أن الإحرام للصبیان قبل فخ أفضل کالخبر
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عَنْهُ وَلِیُّهُ وَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَضَعُ السِّکِّینَ فِی یَدِ الصَّبِیِّ ثُمَّ یَقْبِضُ عَلَی یَدَیْهِ الرَّجُلُ فَیَذْبَحُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ لَیْسَ عَلَی الْمَمْلُوکِ حَجٌّ وَ لَا عُمْرَهٌ حَتَّی یُعْتَقَ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ غِلْمَانٍ لَنَا دَخَلُوا مَعَنَا مَکَّهَ بِعُمْرَهٍ وَ خَرَجُوا مَعَنَا إِلَی عَرَفَاتٍ بِغَیْرِ إِحْرَامٍ قَالَ قُلْ لَهُمْ یَغْتَسِلُونَ ثُمَّ یُحْرِمُونَ وَ اذْبَحُوا عَنْهُمْ کَمَا تَذْبَحُونَ عَنْ أَنْفُسِکُمْ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ مَا أَصَابَ الْعَبْدُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فِی إِحْرَامِهِ فَهُوَ عَلَی السَّیِّدِ إِذَا أَذِنَ لَهُ فِی الْإِحْرَامِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ غُلَامٍ لَنَا خَرَجْتُ بِهِ مَعِی وَ أَمَرْتُهُ

السابق، و وضع السکین فی ید الصبی علی المشهور محمول علی الاستحباب.


الحدیث الخامس 

: موثق. و علیه إجماع الأصحاب.


الحدیث السادس 

: موثق. و یدل علی أنه یجوز الإحرام بهم من عرفات للحج.


الحدیث السابع 

: حسن. و یدل علی أن جنایات العبد کلها علی المولی إذا أذن له فی الإحرام، و به قال المحقق فی المعتبر و جماعه، و قال الشیخ: إنه یلزم ذلک العبد لأنه فعله بدون إذن مولاه و یسقط الدم إلی الصوم، و قال المفید: علی السید الفداء فی الصید، و هذا فی جنایاته، و أما دم الهدی فمولاه بالخیار بین أن یذبح عنه أو یأمره بالصوم اتفاقا.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.
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فَتَمَتَّعَ وَ أَهَلَّ بِالْحَجِّ یَوْمَ التَّرْوِیَهِ وَ لَمْ أَذْبَحْ عَنْهُ أَ لَهُ أَنْ یَصُومَ بَعْدَ النَّفْرِ وَ قَدْ ذَهَبَتِ الْأَیَّامُ الَّتِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ أَلَا کُنْتَ أَمَرْتَهُ أَنْ یُفْرِدَ الْحَجَّ قُلْتُ طَلَبْتُ الْخَیْرَ فَقَالَ کَمَا طَلَبْتَ الْخَیْرَ فَاذْبَحْ شَاهً سَمِینَهً وَ کَانَ ذَلِکَ یَوْمَ النَّفْرِ الْأَخِیرِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ سَمَاعَهَ أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ أَمَرَ غِلْمَانَهُ أَنْ یَتَمَتَّعُوا قَالَ عَلَیْهِ أَنْ یُضَحِّیَ عَنْهُمْ قُلْتُ فَإِنَّهُ أَعْطَاهُمْ دَرَاهِمَ فَبَعْضُهُمْ ضَحَّی وَ بَعْضُهُمْ أَمْسَکَ الدَّرَاهِمَ وَ صَامَ قَالَ قَدْ أَجْزَأَ عَنْهُمْ وَ هُوَ بِالْخِیَارِ إِنْ شَاءَ تَرَکَهَا قَالَ وَ لَوْ أَنَّهُ أَمَرَهُمْ وَ صَامُوا کَانَ قَدْ أَجْزَأَ عَنْهُمْ

بَابُ الرَّجُلِ یَمُوتُ صَرُورَهً أَوْ یُوصِی بِالْحَجِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ تُوُفِّیَ وَ أَوْصَی أَنْ یُحَجَّ عَنْهُ قَالَ إِنْ کَانَ صَرُورَهً فَمِنْ جَمِیعِ الْمَالِ إِنَّهُ بِمَنْزِلَهِ الدَّیْنِ الْوَاجِبِ وَ إِنْ کَانَ قَدْ حَجَّ فَمِنْ ثُلُثِهِ وَ مَنْ مَاتَ وَ لَمْ یَحُجَّ حَجَّهَ الْإِسْلَامِ وَ لَمْ یَتْرُکْ إِلَّا قَدْرَ نَفَقَهِ الْحَمُولَهِ وَ لَهُ وَرَثَهٌ فَهُمْ أَحَقُّ بِمَا تَرَکَ فَإِنْ شَاءُوا أَکَلُوا

قوله علیه السلام:" فاذبح" محمول علی الاستحباب إذ علی المشهور لا یخرج وقت الصوم إلا بخروج ذی الحجه فکان یمکنه أن یأمر بالصوم قبل ذلک، و یمکن حمله علی التقیه، لأنه حکی فی التذکره عن بعض العامه قولا بخروج وقت صوم الثلاثه الأیام بمضی یوم عرفه.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی المشهور کما عرفت.


باب الرجل یموت صروره أو یوصی بالحج 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إلا قدر نفقه الحموله" قال فی النهایه: الحموله بالفتح:

ما یحمل علیه الناس من الدواب سواء کانت علیها الأحمال أو لم تکن کالرکوبه
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وَ إِنْ شَاءُوا أَحَجُّوا عَنْهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ أَبِی خَلَفٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع- عَنِ الرَّجُلِ الصَّرُورَهِ یَحُجُّ عَنِ الْمَیِّتِ قَالَ نَعَمْ إِذَا لَمْ یَجِدِ الصَّرُورَهُ مَا یَحُجُّ بِهِ عَنْ نَفْسِهِ فَإِنْ کَانَ لَهُ مَا یَحُجُّ بِهِ عَنْ نَفْسِهِ فَلَیْسَ یُجْزِئُ عَنْهُ حَتَّی یَحُجَّ مِنْ مَالِهِ وَ هِیَ تُجْزِئُ عَنِ الْمَیِّتِ إِنْ کَانَ لِلصَّرُورَهِ مَالٌ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ مَالٌ

و بالضم: الأحمال، و أما الحمول بلا هاء فهی الإبل التی علیه الهوادج کانت فیها نساء أو لم تکن.

قوله:" فهم أحق بما ترک" لأنه لم یخلف ما یفی بأجره الحج.


الحدیث الثانی 

: صحیح، و قال فی المنتقی: قد اتفقت نسخ الکافی و کتابی الشیخ علی إثبات السند بهذه الصوره مع أن المعهود المتکرر فی روایه أحمد بن محمد بن عیسی، عن سعد بن أبی خلف أن یکون بواسطه ابن أبی عمیر، أو الحسن بن محبوب و لعل الواسطه منحصره فیهما فلا یضر سقوطها.

قوله علیه السلام:" و إن لم یکن له مال" ظاهره أنه مع کونه ذا مال یمکنه الحج لنفسه لو حج عن غیره کان مجزیا عنه، و إن کان إثما و هو خلاف المشهور، و یمکن أن یکون قوله هی، راجعا إلی أول الخبر أی الحج مع عدم استطاعه النائب و یکون المراد بالصروره المیت.

و فی الفقیه: و یجزی عن المیت کان له مال أو لم یکن له مال أی بأن کان له مال ثم ذهب، أو تکون النیابه استحبابا، و یمکن أیضا علی نسخه فی الفقیه أن یکون محمولا علی ما إذا حج من ماله أی لا یجزی عنه حتی یحج من ماله فإذا
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ صَرُورَهٍ مَاتَ وَ لَمْ یَحُجَّ حَجَّهَ الْإِسْلَامِ وَ لَهُ مَالٌ قَالَ یَحُجُّ عَنْهُ صَرُورَهٌ لَا مَالَ لَهُ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَمُوتُ وَ یُوصِی بِحَجَّهٍ فَیُعْطَی رَجُلٌ دَرَاهِمَ یَحُجُّ بِهَا عَنْهُ فَیَمُوتُ قَبْلَ أَنْ یَحُجَّ ثُمَّ أُعْطِیَ الدَّرَاهِمَ غَیْرُهُ قَالَ إِنْ مَاتَ فِی الطَّرِیقِ أَوْ بِمَکَّهَ قَبْلَ أَنْ یَقْضِیَ مَنَاسِکَهُ فَإِنَّهُ یُجْزِئُ عَنِ الْأَوَّلِ قُلْتُ فَإِنِ ابْتُلِیَ بِشَیْ ءٍ یُفْسِدُ عَلَیْهِ حَجَّهُ حَتَّی یَصِیرَ عَلَیْهِ الْحَجُّ مِنْ قَابِلٍ أَ یُجْزِئُ عَنِ الْأَوَّلِ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ لِأَنَّ الْأَجِیرَ

حج من ماله و حج بعد ذلک للمیت یجزی عنه. سواء کان له مال أو لم یکن حینئذ.

و قال سید المحققین فی المدارک: قد قطع الأصحاب بفساد التطوع و الحج عن الغیر مع الاستطاعه و عدم الإتیان بالواجب، و هو إنما یتم إذا ورد فیه نهی علی الخصوص، أو قلنا باقتضاء الأمر بالشی ء. النهی عن ضده الخاص، و ربما ظهر من صحیحه سعد بن أبی خلف خلاف ذلک. و المسأله محل تردد.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" إن مات فی الطریق" لا خلاف فی إجزائه إذا مات النائب بعد الإحرام و دخول الحرم، و اکتفی الشیخ فی الخلاف، و ابن إدریس فی الإجزاء بموته بعد الإحرام و لم یعتبرا دخول الحرم، و اختلف فی أنه هل یستعاد مع الإجزاء ما بقی من الأجره أم لا؟ و الأشهر العدم، و هذا الخبر یدل علی الإجزاء مطلقا و لم ینقل القول به عن أحد.

و قال المحقق التستری (قدس سره): لیس فی تلک الأخبار دلاله علی التقید بالإحرام و دخول الحرم و کان مستمسکهم فی التقیید خروج ما عدا صوره التقیید
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ضَامِنٌ لِلْحَجِّ قَالَ نَعَمْ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَعْطَی رَجُلًا مَا یَحُجُّهُ فَحَدَثَ بِالرَّجُلِ حَدَثٌ فَقَالَ إِنْ کَانَ خَرَجَ فَأَصَابَهُ فِی بَعْضِ الطَّرِیقِ فَقَدْ أَجْزَأَتْ عَنِ الْأَوَّلِ وَ إِلَّا فَلَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سُوَیْدٍ الْقَلَّاءِ عَنْ أَیُّوبَ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اسْتَوْدَعَنِی مَالًا فَهَلَکَ وَ لَیْسَ لِوُلْدِهِ شَیْ ءٌ وَ لَمْ یَحُجَّ حَجَّهَ الْإِسْلَامِ قَالَ حُجَّ عَنْهُ وَ مَا فَضَلَ فَأَعْطِهِمْ

بالإجماع، و لکن لو تحقق الإجماع فالقول بالإطلاق إن عملنا بأخبار الآحاد فیما خالف الأصول و لم یؤیده شی ء خارج قوی.


الحدیث الخامس 

: مرسل. و قال الشیخ فی التهذیب بعد إیراده: إن الوجه فی هذا الخبر أن یکون یحدث به الحدث بعد دخوله الحرم.


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" حج عنه" قال السید رحمه الله: اعتبر المحقق و غیره فی جواز الإخراج: علم المستودع أن الورثه لا یؤدون، و إلا وجب استئذانهم و هو جید، و اعتبر فی التذکره مع ذلک أمن الضرر، و هو حسن، و اعتبر أیضا عدم التمکن من الحاکم و إثبات الحق عنده و إلا وجب استیذانه.

و حکی الشهید فی اللمعه قولا: باعتبار إذن الحاکم فی ذلک مطلقا و استبعده، و مقتضی الروایه أن المستودع یحج لکن جواز الاستئجار ربما کان أولی، خصوصا إذا کان الأجیر أنسب لذلک من الودعی
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بَابُ الْمَرْأَهِ تَحُجُّ عَنِ الرَّجُلِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ مُصَادِفٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمَرْأَهِ تَحُجُّ عَنِ الرَّجُلِ الصَّرُورَهِ فَقَالَ إِنْ کَانَتْ قَدْ حَجَّتْ وَ کَانَتْ مُسْلِمَهً فَقِیهَهً فَرُبَّ امْرَأَهٍ أَفْقَهُ مِنْ رَجُلٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَحُجُّ عَنِ الْمَرْأَهِ وَ الْمَرْأَهُ تَحُجُّ عَنِ الرَّجُلِ قَالَ لَا بَأْسَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع امْرَأَهٌ مِنْ أَهْلِنَا مَاتَ أَخُوهَا فَأَوْصَی بِحَجَّهٍ وَ قَدْ حَجَّتِ الْمَرْأَهُ فَقَالَتْ إِنْ صَلَحَ حَجَجْتُ أَنَا عَنْ أَخِی وَ کُنْتُ أَنَا أَحَقَّ بِهَا مِنْ غَیْرِی فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا بَأْسَ بِأَنْ تَحُجَّ عَنْ أَخِیهَا وَ إِنْ کَانَ لَهَا مَالٌ فَلْتَحُجَّ مِنْ مَالِهَا فَإِنَّهُ أَعْظَمُ لِأَجْرِهَا


باب المرأه تحج عن الرجل 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و فیه دلاله علی المنع من نیابه المرأه الصروره، و قد أجمع الأصحاب علی جواز نیابه الصروره إذا کان ذکرا و لم یجب علیه الحج، و المشهور فی المرأه أیضا ذلک، و منع الشیخ فی الاستبصار من نیابه المرأه الصروره عن الرجال، و فی النهایه أطلق المنع من نیابه المرأه الصروره و هو ظاهر اختیاره فی التهذیب و لعل التقیید فی هذا الخبر محمول علی الفضل و الاستحباب أو علی أنها حجت لنفسها حجه الإسلام مع وجوبها علیها و" الصروره" بفتح الصاد الذی لم یحج یقال: رجل صروره و امرأه صروره.



الحدیث الثانی 

: حسن.



الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فلتحج" أی للمیت و لا یأخذ من مال المیت شیئا فیکون ثوابها أعظم، أو یحج من مالها لنفسها ندبا و یحج آخر عن المیت فیکون أعظم
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ رِفَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ أَنَّهُ قَالَ تَحُجُّ الْمَرْأَهُ عَنْ أَخِیهَا وَ عَنْ أُخْتِهَا وَ قَالَ تَحُجُّ الْمَرْأَهُ عَنِ ابْنِهَا

بَابُ مَنْ یُعْطَی حَجَّهً مُفْرَدَهً فَیَتَمَتَّعُ أَوْ یَخْرُجُ مِنْ غَیْرِ الْمَوْضِعِ الَّذِی یُشْتَرَطُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ أَعْطَی رَجُلًا دَرَاهِمَ یَحُجُّ بِهَا عَنْهُ حَجَّهً مُفْرَدَهً أَ یَجُوزُ لَهُ أَنْ یَتَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ فَقَالَ نَعَمْ إِنَّمَا خَالَفَهُ إِلَی الْفَضْلِ

لأجرها لأنها صارت سببا لحج غیرها أیضا و لعل الأول أظهر.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


باب من یعطی حجه مفرده فیتمتع أو یخرج من غیر الموضع الذی یشترط


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" نعم" المشهور بین الأصحاب: أنه یجب علی المؤجر أن یأتی بما شرط علیه من تمتع أو قران أو إفراد، و هذه الروایه تدل علی جواز العدول عن الإفراد إلی التمتع و مقتضی التعلیل الواقع فیها اختصاص الحکم بما إذا کان المستأجر مخیرا بین الأنواع کالمتطوع و ذی المنزلین و ناذر الحج مطلقا لأن التمتع لا یجزی مع تعین الإفراد فضلا عن أن یکون أفضل منه.

و قال المحقق فی المعتبر: إن هذه الروایه محموله علی حج مندوب فالغرض به تحصیل الأجر فیعرف الإذن من قصد المستأجر و یکون ذلک کالمنطوق به انتهی.

و متی جاز العدول یستحق الأجیر تمام الأجره، و أما مع امتناعه فیقع الفعل عن المنوب عنه و لا یستحق الأجیر شیئا.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ حَرِیزٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَعْطَی رَجُلًا حَجَّهً یَحُجُّ بِهَا عَنْهُ مِنَ الْکُوفَهِ فَحَجَّ عَنْهُ مِنَ الْبَصْرَهِ قَالَ لَا بَأْسَ إِذَا قَضَی جَمِیعَ مَنَاسِکِهِ فَقَدْ تَمَّ حَجُّهُ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و رواه الشیخ بسند صحیح عن حریز و قال الشیخ (ره) فی جمله من کتبه، و المفید فی المقنعه: بجواز العدول عن الطریق الذی عینه المستأجر إلی طریق آخر مطلقا مستدلین بهذه الروایه.

و أورد علیه: بأنها لا تدل صریحا علی جواز المخالفه لاحتمال أن یکون قوله من الکوفه صفه لرجل لا صله لتحج.

و ذهب المحقق و جماعه: إلی عدم جواز العدول مع تعلق الغرض بذلک الطریق المعین، و قال بعض المتأخرین: بل الأظهر عدم جواز العدول إلا مع العلم بانتفاء الغرض فی ذلک الطریق و أنه هو و غیره سواء عند المستأجر. و مع ذلک فالأولی وجوب الوفاء بالشرط مطلقا.

ثم إن أکثر الأصحاب: قطعوا بصحه الحج مع المخالفه و إن تعلق الغرض بالطریق المعین لأنه بعض العمل المستأجر علیه، و استشکله بعض المحققین من المتأخرین و هو فی محله.
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بَابُ مَنْ یُوصِی بِحَجَّهٍ فَیُحَجُّ عَنْهُ مِنْ غَیْرِ مَوْضِعِهِ أَوْ یُوصِی بِشَیْ ءٍ قَلِیلٍ فِی الْحَجِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ آدَمَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ مَاتَ وَ أَوْصَی بِحَجَّهٍ أَ یَجُوزُ أَنْ یُحَجَّ عَنْهُ مِنْ غَیْرِ الْبَلَدِ الَّذِی مَاتَ فِیهِ فَقَالَ مَا کَانَ دُونَ الْمِیقَاتِ فَلَا بَأْسَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أُوصِیَ بِحَجَّهٍ فَلَمْ تَکْفِهِ مِنَ الْکُوفَهِ إِنَّهَا تُجْزِئُ حَجَّتُهُ مِنْ دُونِ الْوَقْتِ


باب من یوصی بحجه فیحج عنه من غیر موضعه أو یوصی بشی ء قلیل فی الحج 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" ما کان دون المیقات" یدل علی أنه لا یجب الاستئجار من بلد الموت، و المشهور بین الأصحاب وجوب الاستئجار من أقرب المواقیت.

و قال ابن إدریس و جماعه: لا یجزی إلا من بلده إن خلف سعه، و إن قصرت الترکه: حج عنه من المیقات، و فسر الأکثر" البلد" ببلد الموت.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" من دون الوقت" ظاهره أنه یلزم الاستئجار قبل المیقات و لو بقلیل و لم یقل به أحد إلا أن یحمل" دون" بمعنی عند، أو یحمل- القید- علی الاستحباب أو علی ما إذا لم یبلغ ماله أن یستأجر من البلد، و بالجمله توفیقه مع أحد القولین لا یخلو من تکلف.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنِ الرَّجُلِ یَمُوتُ فَیُوصِی بِالْحَجِّ مِنْ أَیْنَ یُحَجُّ عَنْهُ قَالَ عَلَی قَدْرِ مَالِهِ إِنْ وَسِعَهُ مَالُهُ فَمِنْ مَنْزِلِهِ وَ إِنْ لَمْ یَسَعْهُ مَالُهُ مِنْ مَنْزِلِهِ فَمِنَ الْکُوفَهِ فَإِنْ لَمْ یَسَعْهُ مِنَ الْکُوفَهِ فَمِنَ الْمَدِینَهِ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَوْصَی أَنْ یُحَجَّ عَنْهُ حَجَّهُ الْإِسْلَامِ فَلَمْ یَبْلُغْ جَمِیعُ مَا تَرَکَ إِلَّا خَمْسِینَ دِرْهَماً قَالَ یُحَجُّ عَنْهُ مِنْ بَعْضِ الْأَوْقَاتِ الَّتِی وَقَّتَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ قُرْبٍ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ أَوْ عَنْ رَجُلٍ عَنْ


الحدیث الثالث 

: مجهول بمحمد بن عبد الله، و توسطه بین أبی نصر و بینه علیه السلام غیر معهود، و یدل علی وجوب الاستئجار من البلد إذا أمکن و إلا فمن حیث أمکن من الطریق لکن فی دلالته عن بلد الموت نظر، و لعل التخصیص بالکوفه و المدینه لأنه لا یتیسر الاستئجار غالبا إلا فی البلاد العظیمه، و القائلون بالاکتفاء بالمیقات أجابوا عنه: بأنه إنما تضمن الحج من البلد مع الوصیه و لعل القرائن الحالیه کانت داله علی إراده الحج من البلد کما هو الظاهر من الوصیه عند الإطلاق فی زماننا فلا یلزم مثله مع انتفاء الوصیه.

ثم اعلم: أن موضع الخلاف ما إذا لم یوص بالحج من البلد أو أطلق و دلت القرائن الحالیه أو المقالیه علی إرادته أما مع الوصیه به کذلک فیجب قضاؤه من البلد الذی تعلقت به الوصیه سواء کانت بلد الموت أو غیرها بغیر إشکال.


الحدیث الرابع 

: صحیح، و به أیضا استدل علی الحج من البلد.

و فیه نظر من وجهین.

الأول: أن التقید فی کلام السائل.

الثانی: ما ذکرنا سابقا من أنه ورد فی الوصیه فلا یدل علی غیرها.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.
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مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ عَمَّنْ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی بِعِشْرِینَ دِرْهَماً فِی حَجَّهٍ قَالَ یَحُجُّ بِهَا رَجُلٌ مِنْ مَوْضِعٍ بَلَغَهُ

بَابُ الرَّجُلِ یَأْخُذُ الْحَجَّهَ فَلَا تَکْفِیهِ أَوْ یَأْخُذُهَا فَیَدْفَعُهَا إِلَی غَیْرِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ أَمَرْتُ رَجُلًا یَسْأَلُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَأْخُذُ مِنْ رَجُلٍ حَجَّهً- فَلَا تَکْفِیهِ أَ لَهُ أَنْ یَأْخُذَ مِنْ رَجُلٍ أُخْرَی وَ یَتَّسِعَ بِهَا وَ یُجْزِئُ عَنْهُمَا جَمِیعاً أَوْ یُشْرِکُهُمَا جَمِیعاً إِنْ لَمْ تَکْفِهِ إِحْدَاهُمَا فَذَکَرَ أَنَّهُ قَالَ أَحَبُّ إِلَیَّ أَنْ تَکُونَ خَالِصَهً لِوَاحِدٍ فَإِنْ کَانَتْ لَا تَکْفِیهِ فَلَا یَأْخُذْهَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ جَعْفَرٍ الْأَحْوَلِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع مَا تَقُولُ فِی الرَّجُلِ یُعْطَی الْحَجَّهَ فَیَدْفَعُهَا إِلَی غَیْرِهِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

قوله علیه السلام:" من موضع بلغه" لعل المراد به موضع بقی به ذلک المال و هو أیضا فی الوصیه.


باب الرجل یأخذ الحجه فلا تکفیه أو یأخذها فیدفعها إلی غیره 


الحدیث الأول 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" من رجل حجه" للنیابه عن المیت أو الحی أو لیحج عن نفسه و یکون الثواب لصاحب المال، و الأولان أنسب بالإجزاء، و الثالث بالأحبیه و إن أمکن تأویل أحدهما بالآخر إذ کثیرا ما یطلق اسم التفضیل و یراد به نفس الفعل.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و قال الشهید (ره) فی الدروس:

لا یجوز للنائب الاستنابه إلا مع التفویض و علیه تحمل روایه عثمان بن عیسی

ص: 221







3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ أُوصِیَ بِحَجَّهٍ فَلَمْ تَکْفِهِ قَالَ فَیُقَدِّمُهَا حَتَّی یُحَجَّ دُونَ الْوَقْتِ

بَابُ الْحَجِّ عَنِ الْمُخَالِفِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ وَهْبِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَ یَحُجُّ الرَّجُلُ عَنِ النَّاصِبِ فَقَالَ لَا فَقُلْتُ فَإِنْ کَانَ أَبِی قَالَ فَإِنْ کَانَ أَبَاکَ فَنَعَمْ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ الرَّجُلُ یَحُجُّ عَنِ النَّاصِبِ هَلْ عَلَیْهِ إِثْمٌ إِذَا حَجَّ عَنِ النَّاصِبِ وَ هَلْ یَنْفَعُ ذَلِکَ النَّاصِبَ أَمْ لَا فَکَتَبَ لَا یَحُجَّ عَنِ النَّاصِبِ وَ لَا یَحُجَّ بِهِ


الحدیث الثالث 

: مجهول و هو بالباب السابق أنسب و قد مر القول فی مثله.


باب الحج عن المخالف 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فإن کان أباک فنعم" المشهور عدم جواز الحج عن المخالف إلا إذا کان أبا، و تردد فی المعتبر فی عدم الجواز، و أنکر ابن إدریس. النیابه عن الأب أیضا. و ادعی علیه الإجماع.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و حمل فی المشهور علی غیر الأب.
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بَابٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع أَنَّ مَوْلَاکَ عَلِیَّ بْنَ مَهْزِیَارَ أَوْصَی أَنْ یُحَجَّ عَنْهُ مِنْ ضَیْعَهٍ صَیَّرَ رُبُعَهَا لَکَ فِی کُلِّ سَنَهٍ حَجَّهً إِلَی عِشْرِینَ دِینَاراً وَ أَنَّهُ قَدِ انْقَطَعَ طَرِیقُ الْبَصْرَهِ فَتَضَاعَفُ الْمَئُونَهُ عَلَی النَّاسِ فَلَیْسَ یَکْتَفُونَ بِعِشْرِینَ دِینَاراً وَ کَذَلِکَ أَوْصَی عِدَّهٌ مِنْ مَوَالِیکَ فِی حِجَجِهِمْ فَکَتَبَ یُجْعَلُ ثَلَاثُ حِجَجٍ حَجَّتَیْنِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

2 إِبْرَاهِیمُ قَالَ وَ کَتَبَ إِلَیْهِ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ الْحُصَیْنِیُّ أَنَّ ابْنَ عَمِّی أَوْصَی أَنْ یُحَجَّ عَنْهُ بِخَمْسَهَ عَشَرَ دِینَاراً فِی کُلِّ سَنَهٍ فَلَیْسَ یَکْفِی فَمَا تَأْمُرُ فِی ذَلِکَ فَکَتَبَ یَجْعَلُ حَجَّتَیْنِ فِی حَجَّهٍ إِنَّ اللَّهَ عَالِمٌ بِذَلِکَ


باب (1)


الحدیث الأول 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" یجعل ثلاث حجج" اعلم: أن الأصحاب قد قطعوا بأنه إذا أوصی أن یحج عنه سنین متعدده و عین لکل سنه قدرا معینا إما مفصلا کمائه، أو مجملا کغله بستان فقصر عن أجره الحج جمع ما زاد علی السنه ما یکمل به أجره المثل لسنه ثم یضم الزائد إلی ما بعده و هکذا، و استدلوا بهذه الروایه، و الروایه الآتیه، و لعلهم حملوا هذه الروایه علی أنه علیه السلام علم فی تلک الواقعه أنه لا تکمل أجره المثل إلا بضم نصف أجره السنه الثانیه بقرینه أنه حکم فی الحدیث الآخر بجعل حجتین حجه لعلمه بأنه فی تلک الواقعه لا تکمل الأجره إلا بضم مثل ما عین لکل سنه إلیه، و یظهر منهما أن أجره الحج فی تلک السنین کانت ثلاثین دینارا فلما کان علی بن مهزیار أوصی لکل سنه بعشرین فبانضمام نصف أجره السنه الثانیه تم الأجره، و لما کان الآخر أوصی بخمسه عشر أمر بتضعیفها لتمام الأجره، فتأمل.



الحدیث الثانی 

: مرسل.
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بَابُ مَا یَنْبَغِی لِلرَّجُلِ أَنْ یَقُولَ إِذَا حَجَّ عَنْ غَیْرِهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَحُجُّ عَنْ أَخِیهِ أَوْ عَنْ أَبِیهِ أَوْ عَنْ رَجُلٍ مِنَ النَّاسِ هَلْ یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَتَکَلَّمَ بِشَیْ ءٍ قَالَ نَعَمْ یَقُولُ بَعْدَ مَا یُحْرِمُ- اللَّهُمَّ مَا أَصَابَنِی فِی سَفَرِی هَذَا مِنْ تَعَبٍ أَوْ شِدَّهٍ أَوْ بَلَاءٍ أَوْ شَعَثٍ فَأْجُرْ فُلَاناً فِیهِ وَ أْجُرْنِی فِی قَضَائِی عَنْهُ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ مِثْلَهُ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا یَجِبُ عَلَی الَّذِی یَحُجُّ عَنِ الرَّجُلِ قَالَ یُسَمِّیهِ فِی الْمَوَاطِنِ وَ الْمَوَاقِفِ


باب ما ینبغی للرجل أن یقول إذا حج عن غیره 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور و کذا السند الثانی.

قوله علیه السلام:" یقول" المشهور بین الأصحاب أنه إنما یجب تعیین المنوب عنه عند الأفعال قصدا، و حملوا التکلم به لا سیما الألفاظ المخصوصه علی الاستحباب.

و" الشعث" محرکه: انتشار الأمر و یطلق علی ما یعرض للشعر من ترک الترجیل و التدهین.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" یسمیه" أی قصدا وجوبا أو لفظا استحبابا.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قِیلَ لَهُ أَ رَأَیْتَ الَّذِی یَقْضِی عَنْ أَبِیهِ أَوْ أُمِّهِ أَوْ أَخِیهِ أَوْ غَیْرِهِمْ أَ یَتَکَلَّمُ بِشَیْ ءٍ قَالَ نَعَمْ یَقُولُ عِنْدَ إِحْرَامِهِ- اللَّهُمَّ مَا أَصَابَنِی مِنْ نَصَبٍ أَوْ شَعَثٍ أَوْ شِدَّهٍ فَأْجُرْ فُلَاناً فِیهِ وَ أْجُرْنِی فِی قَضَائِی عَنْهُ

بَابُ الرَّجُلِ یَحُجُّ عَنْ غَیْرِهِ فَحَجَّ عَنْ غَیْرِ ذَلِکَ أَوْ یَطُوفُ عَنْ غَیْرِهِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَحْیَی الْأَزْرَقِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع الرَّجُلُ یَحُجُّ عَنِ الرَّجُلِ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَطُوفَ عَنْ أَقَارِبِهِ فَقَالَ إِذَا قَضَی مَنَاسِکَ الْحَجِّ فَلْیَصْنَعْ مَا شَاءَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَعْطَی رَجُلًا مَالًا یَحُجُّ عَنْهُ فَحَجَّ عَنْ نَفْسِهِ فَقَالَ هِیَ عَنْ صَاحِبِ الْمَالِ


الحدیث الثالث 

: حسن.


باب الرجل یحج عن غیره فحج عن غیر ذلک أو یطوف عن غیره 


الحدیث الأول 

: صحیح أو مجهول، و علیه الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" هی عن صاحب المال" اعلم: أن المقطوع به فی کلام الأصحاب أنه لا یجوز للنائب عدول النیه إلی نفسه و اختلفوا فیما إذا عدل النیه فذهب أکثر المتأخرین إلی أنه لا یجزی عن واحد منهما فیقع باطلا، و قال الشیخ: بوقوعه عن المستأجر و اختاره المحقق فی المعتبر و هذا الخبر یدل علی مختارهما و طعن فیه بضعف السند و مخالفه الأصول، و یمکن حمله علی الحج المندوب و یکون المراد أن الثواب لصاحب المال، و قال فی الدروس: فی روایه ابن أبی حمزه لو حج الأجیر عن نفسه وقع عن المنوب و لو أحرم عن نفسه و عن المنوب فالمروی عن الکاظم
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَخَذَ مِنْ رَجُلٍ مَالًا وَ لَمْ یَحُجَّ عَنْهُ وَ مَاتَ لَمْ یُخَلِّفْ شَیْئاً قَالَ إِنْ کَانَ حَجَّ الْأَجِیرُ أُخِذَتْ حَجَّتُهُ وَ دُفِعَتْ إِلَی صَاحِبِ الْمَالِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ حَجَّ کُتِبَ لِصَاحِبِ الْمَالِ ثَوَابُ الْحَجِ

بَابُ مَنْ حَجَّ عَنْ غَیْرِهِ إِنَّ لَهُ فِیهَا شِرْکَهً

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا یُقَالُ لَهُ عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنُ سِنَانٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ رَجُلٌ فَأَعْطَاهُ ثَلَاثِینَ دِینَاراً یَحُجُّ بِهَا عَنْ إِسْمَاعِیلَ وَ لَمْ یَتْرُکْ شَیْئاً مِنَ الْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ إِلَّا اشْتَرَطَهُ عَلَیْهِ حَتَّی اشْتَرَطَ عَلَیْهِ أَنْ یَسْعَی عَنْ وَادِی مُحَسِّرٍ ثُمَّ قَالَ یَا هَذَا إِذَا أَنْتَ فَعَلْتَ هَذَا کَانَ لِإِسْمَاعِیلَ حَجَّهٌ بِمَا أَنْفَقَ مِنْ مَالِهِ وَ کَانَ لَکَ تِسْعٌ بِمَا أَتْعَبْتَ مِنْ بَدَنِکَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یُوسُفَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْمُؤْمِنِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَحُجُّ عَنْ آخَرَ مَا لَهُ مِنَ

علیه السلام وقوعه عن نفسه و یستحق المنوب ثواب الحج و إن لم یقع عنه.

و قال الشیخ: لا ینعقد الإحرام عنهما و لا عن أحدهما.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أخذت حجته" لعل هذا لا ینافی وجوب استیجار الحج ثانیا و استعاده الأجر مع الإمکان کما هو المشهور.


باب من حج عن غیره أن له فیها شرکه


الحدیث الأول 

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.
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الْأَجْرِ وَ الثَّوَابِ قَالَ لِلَّذِی یَحُجُّ عَنْ رَجُلٍ أَجْرُ وَ ثَوَابُ عَشْرِ حِجَجٍ

بَابٌ نَادِرٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع رَجُلٌ دَفَعَ إِلَی خَمْسَهِ نَفَرٍ حَجَّهً وَاحِدَهً فَقَالَ یَحُجُّ بِهَا بَعْضُهُمْ فَسَوَّغَهَا رَجُلٌ مِنْهُمْ فَقَالَ لِی کُلُّهُمْ شُرَکَاءُ فِی الْأَجْرِ فَقُلْتُ لِمَنِ الْحَجُّ قَالَ لِمَنْ صَلَّی فِی الْحَرِّ وَ الْبَرْدِ

قوله علیه السلام:" و ثواب عشر حجج" یمکن أن یراد هنا ثوابه مع ثواب المنوب عنه أضیف إلیه تغلیبا، أو یکون المراد بالتسع فی الخبر السابق بیان المضاعفه مع قطع النظر عن أصل ثواب الحج، و یمکن الحمل علی اختلاف الأشخاص و الأعمال و النیات.


باب نادر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إلی خمس نفر حجه واحده" أی أعطاهم جمیعا لیذهب واحد منهم و یکون سائرهم شرکاء فی ثواب الحج فالثواب الکامل لمن حج منهم و لکل منهم حظ من الثواب، و قال الجوهری:" صلی بالأمر" إذا قاسی شده و حره.
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بَابُ الرَّجُلِ یُعْطَی الْحَجَّ فَیَصْرِفُ مَا أَخَذَ فِی غَیْرِ الْحَجِّ أَوْ تَفْضُلُ الْفَضْلَهُ مِمَّا أُعْطِیَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْقُمِّیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنِ الرَّجُلِ یُعْطَی الْحَجَّهَ یَحُجُّ بِهَا وَ یُوَسِّعُ عَلَی نَفْسِهِ فَیَفْضُلُ مِنْهَا أَ یَرُدُّهَا عَلَیْهِ قَالَ لَا هِیَ لَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَأْخُذُ الدَّرَاهِمَ لِیَحُجَّ بِهَا عَنْ رَجُلٍ هَلْ یَجُوزُ لَهُ أَنْ یُنْفِقَ مِنْهَا فِی غَیْرِ الْحَجِّ قَالَ إِذَا ضَمِنَ الْحَجَّ فَالدَّرَاهِمُ لَهُ یَصْنَعُ بِهَا مَا أَحَبَّ وَ عَلَیْهِ حَجَّهٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ بَعَثَنِی عُمَرُ بْنُ یَزِیدَ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ الْأَحْوَلِ بِدَرَاهِمَ وَ قَالَ قُلْ لَهُ إِنْ أَرَادَ أَنْ یَحُجَّ بِهَا فَلْیَحُج 


باب الرجل یعطی الحج فیصرف ما أخذ فی غیر الحج أو تفضل الفضله مما أعطی 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" هی له" لا خلاف بین الأصحاب فی أنه إذا قصرت الأجره لم یلزم الإتمام و کذا لو فضل لم یرجع علیه بالفاضل لکن المشهور بینهم استحباب إعاده ما فضل من الأجره، و کذا یستحب علی المستأجر أن یتم للأجیر لو أعوزته الأجره و لم أر فیهما نصا.



الحدیث الثانی 

: موثق و علیه الفتوی.



الحدیث الثالث 

: حسن.
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وَ إِنْ أَرَادَ أَنْ یُنْفِقَهَا فَلْیُنْفِقْهَا قَالَ فَأَنْفَقَهَا وَ لَمْ یَحُجَّ قَالَ حَمَّادٌ فَذَکَرَ ذَلِکَ أَصْحَابُنَا- لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ وَجَدْتُمُ الشَّیْخَ فَقِیهاً

بَابُ الطَّوَافِ وَ الْحَجِّ عَنِ الْأَئِمَّهِ ع

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ الْبَجَلِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع یَا سَیِّدِی إِنِّی أَرْجُو أَنْ أَصُومَ فِی الْمَدِینَهِ شَهْرَ رَمَضَانَ فَقَالَ تَصُومُ بِهَا إِنْ شَاءَ اللَّهُ قُلْتُ وَ أَرْجُو أَنْ یَکُونَ خُرُوجُنَا فِی عَشْرٍ مِنْ شَوَّالٍ وَ قَدْ عَوَّدَ اللَّهُ زِیَارَهَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ أَهْلِ بَیْتِهِ وَ زِیَارَتَکَ فَرُبَّمَا حَجَجْتُ عَنْ أَبِیکَ وَ رُبَّمَا حَجَجْتُ عَنْ أَبِی وَ رُبَّمَا حَجَجْتُ عَنِ الرَّجُلِ مِنْ إِخْوَانِی وَ رُبَّمَا حَجَجْتُ عَنْ نَفْسِی فَکَیْفَ أَصْنَعُ فَقَالَ تَمَتَّعْ فَقُلْتُ إِنِّی مُقِیمٌ بِمَکَّهَ مُنْذُ عَشْرِ سِنِینَ فَقَالَ تَمَتَّعْ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع قَدْ أَرَدْتُ أَنْ أَطُوفَ عَنْکَ وَ عَنْ أَبِیکَ فَقِیلَ لِی إِنَّ الْأَوْصِیَاءَ لَا یُطَافُ عَنْهُمْ فَقَالَ لِی بَلْ طُفْ مَا أَمْکَنَکَ فَإِنَّهُ جَائِزٌ ثُمَّ قُلْتُ لَهُ بَعْدَ ذَلِکَ بِثَلَاثِ سِنِینَ إِنِّی کُنْتُ اسْتَأْذَنْتُکَ فِی الطَّوَافِ عَنْکَ وَ عَنْ أَبِیکَ فَأَذِنْتَ لِی فِی ذَلِکَ

قوله علیه السلام:" فقیها" أی کان هذا من فقهه حیث کان الرجل جوز له ذلک.


باب الطواف و الحج عن الأئمه علیهم السلام 


الحدیث الأول 

: صحیح. و یدل علی استحباب الحج عن الأئمه علیهما السلام و عن الوالدین و الإخوان کما ذکره الأصحاب، و یدل علی أن التمتع أفضل إذا کان بنیابه النائی و إن کان المتبرع من أهل مکه، بل لا یبعد کون التمتع فی غیر حجه الإسلام لأهل مکه أفضل کما أومأنا إلیه سابقا، و فی القاموس عوده إیاه جعله یعتاده.



الحدیث الثانی 

: صحیح.
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فَطُفْتُ عَنْکُمَا مَا شَاءَ اللَّهُ ثُمَّ وَقَعَ فِی قَلْبِی شَیْ ءٌ فَعَمِلْتُ بِهِ قَالَ وَ مَا هُوَ قُلْتُ طُفْتُ یَوْماً عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ صَلَّی اللَّهُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ثُمَّ الْیَوْمَ الثَّانِیَ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ثُمَّ طُفْتُ الْیَوْمَ الثَّالِثَ عَنِ الْحَسَنِ ع وَ الرَّابِعَ عَنِ الْحُسَیْنِ ع وَ الْخَامِسَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع وَ السَّادِسَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ ع وَ الْیَوْمَ السَّابِعَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ ع وَ الْیَوْمَ الثَّامِنَ عَنْ أَبِیکَ مُوسَی ع وَ الْیَوْمَ التَّاسِعَ عَنْ أَبِیکَ عَلِیٍّ ع وَ الْیَوْمَ الْعَاشِرَ عَنْکَ یَا سَیِّدِی وَ هَؤُلَاءِ الَّذِینَ أَدِینُ اللَّهَ بِوَلَایَتِهِمْ فَقَالَ إِذَنْ وَ اللَّهِ تَدِینَ اللَّهَ بِالدِّینِ الَّذِی لَا یَقْبَلُ مِنَ الْعِبَادِ غَیْرَهُ قُلْتُ وَ رُبَّمَا طُفْتُ عَنْ أُمِّکَ فَاطِمَهَ ع وَ رُبَّمَا لَمْ أَطُفْ فَقَالَ اسْتَکْثِرْ مِنْ هَذَا فَإِنَّهُ أَفْضَلُ مَا أَنْتَ عَامِلُهُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

بَابُ مَنْ یُشْرِکُ قَرَابَتَهُ وَ إِخْوَتَهُ فِی حَجَّتِهِ أَوْ یَصِلُهُمْ بِحَجَّهٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أُشْرِکُ أَبَوَیَّ فِی حَجَّتِی قَالَ نَعَمْ قُلْتُ أُشْرِکُ إِخْوَتِی فِی حَجَّتِی قَالَ نَعَمْ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَاعِلٌ لَکَ حَجّاً وَ لَهُمْ حَجّاً وَ لَکَ أَجْرٌ لِصِلَتِکَ إِیَّاهُمْ قُلْتُ فَأَطُوفُ عَنِ الرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ وَ هُمْ بِالْکُوفَهِ فَقَالَ نَعَمْ تَقُولُ حِینَ تَفْتَتِحُ الطَّوَافَ- اللَّهُمَّ تَقَبَّلْ مِنْ فُلَانٍ الَّذِی تَطُوفُ عَنْهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَمْرِو بْنِ إِلْیَاسَ قَالَ حَجَجْتُ مَعَ أَبِی وَ أَنَا صَرُورَهٌ فَقُلْتُ إِنِّی أُحِبُّ أَنْ أَجْعَلَ


باب من یشرک قرابته و إخوته فی حجته أو یصلهم بحجه


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أشرک" أی فی الحج المندوب أو فی الحج الواجب بعد الفعل بأن یهدی بعض ثوابها إلیهم و أما التشریک فی الحج الواجب ابتداء ففیه إشکال.



الحدیث الثانی 

: مرسل. و یمکن حمله علی ما إذا لم یکن مستطیعا للحج
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حَجَّتِی عَنْ أُمِّی فَإِنَّهَا قَدْ مَاتَتْ قَالَ فَقَالَ لِی حَتَّی أَسْأَلَ لَکَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ- إِلْیَاسُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا أَسْمَعُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ ابْنِی هَذَا صَرُورَهٌ وَ قَدْ مَاتَتْ أُمُّهُ فَأَحَبَّ أَنْ یَجْعَلَ حَجَّتَهُ لَهَا أَ فَیَجُوزُ ذَلِکَ لَهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یُکْتَبُ لَهُ وَ لَهَا وَ یُکْتَبُ لَهُ أَجْرُ الْبِرِّ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَخَلَ عَلَیْهِ الْحَارِثُ بْنُ الْمُغِیرَهِ فَقَالَ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی لِیَ ابْنَهٌ قَیِّمَهٌ لِی عَلَی کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هِیَ عَاتِقٌ أَ فَأَجْعَلُ لَهَا حَجَّتِی قَالَ أَمَا إِنَّهُ یَکُونُ لَهَا أَجْرُهَا وَ یَکُونُ لَکَ مِثْلُ ذَلِکَ وَ لَا یُنْقَصُ مِنْ أَجْرِهَا شَیْ ءٌ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَحُجُّ فَیَجْعَلُ حَجَّتَهُ وَ عُمْرَتَهُ أَوْ بَعْضَ طَوَافِهِ لِبَعْضِ أَهْلِهِ وَ هُوَ عَنْهُ غَائِبٌ بِبَلَدٍ آخَرَ قَالَ قُلْتُ فَیَنْقُصُ ذَلِکَ مِنْ أَجْرِهِ قَالَ لَا هِیَ لَهُ وَ لِصَاحِبِهِ وَ لَهُ أَجْرٌ سِوَی ذَلِکَ بِمَا وَصَلَ قُلْتُ وَ هُوَ مَیِّتٌ هَلْ یَدْخُلُ ذَلِکَ عَلَیْهِ قَالَ نَعَمْ حَتَّی یَکُونُ مَسْخُوطاً عَلَیْهِ فَیُغْفَرُ لَهُ أَوْ یَکُونُ مُضَیَّقاً عَلَیْهِ فَیُوَسَّعُ عَلَیْهِ قُلْتُ فَیَعْلَمُ هُوَ فِی مَکَانِهِ أَنَّ عَمَلَ ذَلِکَ لَحِقَهُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ إِنْ کَانَ نَاصِباً یَنْفَعُهُ ذَلِکَ قَالَ نَعَمْ یُخَفَّفُ عَنْهُ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ

فیکون حجه مندوبا فحج عن أمه فیجب علیه بعد الاستطاعه الحج عن نفسه أو علی أنه حج عن نفسه و أهدی ثوابها لأمه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور. و العاتق الجاریه أول ما أدرکت.


الحدیث الرابع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" لحقه" یحتمل أن یکون من اللحوق: و أن یکون اللام حرف جر فیکون عمل فعلا.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.
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عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا بِالْمَدِینَهِ بَعْدَ مَا رَجَعْتُ مِنْ مَکَّهَ إِنِّی أَرَدْتُ أَنْ أَحُجَّ عَنِ ابْنَتِی قَالَ فَاجْعَلْ ذَلِکَ لَهَا الْآنَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُشْرِکُ أَبَاهُ وَ أَخَاهُ وَ قَرَابَتَهُ فِی حَجِّهِ فَقَالَ إِذاً یُکْتَبَ لَکَ حَجٌّ مِثْلُ حَجِّهِمْ وَ تَزْدَادَ أَجْراً بِمَا وَصَلْتَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ ابْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ وَصَلَ أَبَاهُ أَوْ ذَا قَرَابَهٍ لَهُ فَطَافَ عَنْهُ کَانَ لَهُ أَجْرُهُ کَامِلًا وَ لِلَّذِی طَافَ عَنْهُ مِثْلُ أَجْرِهِ وَ یُفَضَّلُ هُوَ بِصِلَتِهِ إِیَّاهُ بِطَوَافٍ آخَرَ وَ قَالَ مَنْ حَجَّ فَجَعَلَ حَجَّتَهُ عَنْ ذِی قَرَابَتِهِ یَصِلُهُ بِهَا کَانَتْ حَجَّتُهُ کَامِلَهً وَ کَانَ لِلَّذِی حَجَّ عَنْهُ مِثْلُ أَجْرِهِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَاسِعٌ لِذَلِکَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَثِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِیهِ قَالَ رَجَعْتُ مِنْ مَکَّهَ فَلَقِیتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع فِی الْمَسْجِدِ وَ هُوَ قَاعِدٌ فِیمَا بَیْنَ الْقَبْرِ وَ الْمِنْبَرِ فَقُلْتُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ إِنِّی إِذَا خَرَجْتُ إِلَی مَکَّهَ رُبَّمَا قَالَ لِیَ الرَّجُلُ طُفْ عَنِّی أُسْبُوعاً وَ صَلِّ رَکْعَتَیْنِ فَأَشْتَغِلُ عَنْ ذَلِکَ فَإِذَا رَجَعْتُ لَمْ أَدْرِ مَا أَقُولُ لَهُ قَالَ إِذَا أَتَیْتَ مَکَّهَ فَقَضَیْتَ نُسُکَکَ فَطُفْ أُسْبُوعاً وَ صَلِّ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ قُلِ- اللَّهُمَّ إِنَّ هَذَا الطَّوَافَ وَ هَاتَیْنِ الرَّکْعَتَیْنِ عَنْ أَبِی وَ أُمِّی وَ عَنْ زَوْجَتِی وَ عَنْ وُلْدِی وَ عَنْ حَامَّتِی وَ عَنْ جَمِیعِ أَهْلِ بَلَدِی حُرِّهِمْ وَ عَبْدِهِمْ وَ أَبْیَضِهِمْ وَ أَسْوَدِهِمْ فَلَا تَشَاءُ أَنْ قُلْتَ لِلرَّجُلِ إِنِّی قَدْ طُفْتُ عَنْکَ وَ صَلَّیْتُ عَنْکَ رَکْعَتَیْنِ إِلَّا کُنْتَ صَادِقاً فَإِذَا أَتَیْتَ قَبْرَ النَّبِیِّ ص فَقَضَیْتَ مَا یَجِبُ عَلَیْکَ فَصَلِّ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ قِفْ عِنْدَ رَأْسِ النَّبِیِّ ص ثُمَّ قُلْ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا نَبِیَّ اللَّهِ مِنْ أَبِی وَ أُمِّی وَ زَوْجَتِی وَ وُلْدِی وَ جَمِیعِ حَامَّتِی وَ مِنْ جَمِیعِ أَهْلِ بَلَدِی حُرِّهِمْ وَ عَبْدِهِمْ وَ أَبْیَضِهِمْ وَ أَسْوَدِهِمْ فَلَا تَشَاءُ أَنْ


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

: مجهول. و الحامه: الخاصه، و حامه الرجل: أقرباؤه.
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تَقُولَ لِلرَّجُلِ إِنِّی أَقْرَأْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص عَنْکَ السَّلَامَ إِلَّا کُنْتَ صَادِقاً

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع کَمْ أُشْرِکُ فِی حَجَّتِی قَالَ کَمْ شِئْتَ

10 أَحْمَدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عِمْرَانَ الْأَرْمَنِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَوْ أَشْرَکْتَ أَلْفاً فِی حَجَّتِکَ لَکَانَ لِکُلِّ وَاحِدٍ حَجَّهٌ مِنْ غَیْرِ أَنْ تَنْقُصَ حَجَّتُکَ شَیْئاً

بَابُ تَوْفِیرِ الشَّعْرِ لِمَنْ أَرَادَ الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ- شَوَّالٌ وَ ذُو الْقَعْدَهِ وَ ذُو الْحِجَّهِ فَمَنْ أَرَادَ الْحَجَّ وَفَّرَ شَعْرَهُ إِذَا نَظَرَ إِلَی هِلَالِ ذِی الْقَعْدَهِ وَ مَنْ أَرَادَ الْعُمْرَهَ وَفَّرَ شَعْرَهُ شَهْراً


الحدیث التاسع 

: صحیح.


الحدیث العاشر

: ضعیف.


باب توفیر الشعر لمن أراد الحج و العمره


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" وفر شعره" استحباب توفیر شعر الرأس للمتمتع من أول ذی القعده و تأکده عند هلال ذی الحجه قول الشیخ فی الجمل و ابن إدریس، و سائر المتأخرین.

و قال الشیخ فی النهایه: فإذا أراد الإنسان أن یحج متمتعا فعلیه أن یوفر شعر رأسه و لحیته من أول ذی القعده و لا یمس شیئا منها، و هو یعطی الوجوب و نحوه قال فی الاستبصار.

و قال المفید: فی المقنعه إذا أراد الحج فلیوفر شعر رأسه فی مستهل ذی القعده،
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُرِیدُ الْحَجَّ أَ یَأْخُذُ مِنْ رَأْسِهِ فِی شَوَّالٍ کُلِّهِ مَا لَمْ یَرَ الْهِلَالَ قَالَ لَا بَأْسَ مَا لَمْ یَرَ الْهِلَالَ

3 أَحْمَدُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی خَالِدٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا تَأْخُذْ مِنْ شَعْرِکَ وَ أَنْتَ تُرِیدُ الْحَجَّ فِی ذِی الْقَعْدَهِ وَ لَا فِی الشَّهْرِ الَّذِی تُرِیدُ فِیهِ الْخُرُوجَ إِلَی الْعُمْرَهِ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَأْخُذُ الرَّجُلُ إِذَا رَأَی هِلَالَ ذِی الْقَعْدَهِ وَ أَرَادَ الْخُرُوجَ مِنْ رَأْسِهِ وَ لَا مِنْ لِحْیَتِهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَعْفِ شَعْرَکَ لِلْحَجِّ إِذَا رَأَیْتَ هِلَالَ ذِی الْقَعْدَهِ وَ لِلْعُمْرَهِ شَهْراً

فإن حلقه فی ذی القعده کان علیه دم یهریقه.

و قال السید فی المدارک: لا دلاله لشی ء من الروایات علی اختصاص الحکم بمن یرید حج التمتع فالتعمیم أولی.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" ما لم یر الهلال" أی هلال ذی القعده.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و لا فی الشهر الذی" ظاهره أنه یکفی التوفیر للعمره فی ابتداء الشهر الذی یخرج فیه للعمره و إن لم یکن مده التوفیر شهرا، و ظاهر الخبر السابق أنه یستحب التوفیر شهرا کما ذکره فی الدروس، و یمکن الحمل علی مراتب الفضل، أو حمل الخبر الأول علی ما یؤول إلی مفاد هذا الخبر و إن کان بعیدا.


الحدیث الرابع 

: مرسل.


الحدیث الخامس 

: حسن. و إعفاء اللحیه: توفیرها.
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بَابُ مَوَاقِیتِ الْإِحْرَامِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنْ تَمَامِ الْحَجِّ وَ الْعُمْرَهِ أَنْ تُحْرِمَ مِنَ الْمَوَاقِیتِ الَّتِی وَقَّتَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص وَ لَا تُجَاوِزَهَا إِلَّا وَ أَنْتَ مُحْرِمٌ فَإِنَّهُ وَقَّتَ لِأَهْلِ الْعِرَاقِ وَ لَمْ یَکُنْ یَوْمَئِذٍ عِرَاقٌ بَطْنَ الْعَقِیقِ مِنْ قِبَلِ أَهْلِ الْعِرَاقِ وَ وَقَّتَ لِأَهْلِ الْیَمَنِ یَلَمْلَمَ وَ وَقَّتَ لِأَهْلِ الطَّائِفِ قَرْنَ الْمَنَازِلِ وَ وَقَّتَ لِأَهْلِ الْمَغْرِبِ الْجُحْفَهَ وَ هِیَ مَهْیَعَهُ وَ وَقَّتَ لِأَهْلِ الْمَدِینَهِ ذَا الْحُلَیْفَهِ وَ مَنْ کَانَ مَنْزِلُهُ خَلْفَ هَذِهِ الْمَوَاقِیتِ مِمَّا یَلِی مَکَّهَ فَوَقْتُهُ مَنْزِلُهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْإِحْرَامُ مِنْ مَوَاقِیتَ خَمْسَهٍ وَقَّتَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یَنْبَغِی لِحَاجٍ


باب مواقیت الإحرام 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" و لم یکن یومئذ عراق" أی کانوا کفارا و لما علم أنهم یدخلون بعده فی دینه عین لهم المیقات و لا خلاف فی هذه المواقیت.

و قال الفیروزآبادی:" یلملم و ألملم" میقات الیمن، جبل علی مرحلتین من مکه و قال:" قرن المنازل" بفتح القاف و سکون الراء قریه عند الطائف أو اسم الوادی کله، و قال:" الجحفه" بالضم میقات أهل الشام و کان قریه جامعه علی اثنین و ثمانین میلا من مکه و کانت تسمی مهیعه فنزل بها بنو عبید و هم إخوه عاد و کان أخرجهم العمالیق من یثرب فجاءهم سیل فأجحفهم فسمی الجحفه، و قال:

ذو الحلیفه موضع علی سته أمیال من المدینه.



الحدیث الثانی 

: حسن.
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وَ لَا لِمُعْتَمِرٍ أَنْ یُحْرِمَ قَبْلَهَا وَ لَا بَعْدَهَا وَقَّتَ لِأَهْلِ الْمَدِینَهِ ذَا الْحُلَیْفَهِ وَ هُوَ مَسْجِدُ الشَّجَرَهِ یُصَلَّی فِیهِ وَ یُفْرَضُ فِیهِ الْحَجَّ وَ وَقَّتَ لِأَهْلِ الشَّامِ الْجُحْفَهَ وَ وَقَّتَ لِأَهْلِ نَجْدٍ الْعَقِیقَ وَ وَقَّتَ لِأَهْلِ الطَّائِفِ قَرْنَ الْمَنَازِلِ وَ وَقَّتَ لِأَهْلِ الْیَمَنِ یَلَمْلَمَ وَ لَا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ أَنْ یَرْغَبَ عَنْ مَوَاقِیتِ رَسُولِ اللَّهِ ص

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع حَدِّثْنِی عَنِ الْعَقِیقِ أَ وَقْتٌ وَقَّتَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص أَوْ شَیْ ءٌ صَنَعَهُ النَّاسُ فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص وَقَّتَ لِأَهْلِ الْمَدِینَهِ ذَا الْحُلَیْفَهِ وَ وَقَّتَ لِأَهْلِ الْمَغْرِبِ الْجُحْفَهَ وَ هِیَ عِنْدَنَا مَکْتُوبَهٌ مَهْیَعَهُ وَ وَقَّتَ لِأَهْلِ الْیَمَنِ یَلَمْلَمَ وَ وَقَّتَ لِأَهْلِ الطَّائِفِ قَرْنَ الْمَنَازِلِ وَ وَقَّتَ لِأَهْلِ نَجْدٍ الْعَقِیقَ وَ مَا أَنْجَدَتْ

قوله علیه السلام:" و هو مسجد الشجره" قال سید المحققین: ظاهر المحقق و العلامه فی جمله من کتبه أن میقات أهل المدینه نفس مسجد الشجره و جعل بعضهم المیقات الموضع المسمی بذی الحلیفه، و یدل علیه إطلاق عده من الأخبار الصحیحه، لکن مقتضی صحیحه الحلبی أن ذی الحلیفه عباره عن نفس المسجد و علی هذا فتصیر الأخبار متفقه و یتعین الإحرام من المسجد انتهی.

و یحتمل أن یکون المراد: هو الموضع الذی فیه مسجد الشجره و لا ریب أن الإحرام من المسجد أولی و أحوط.


الحدیث الثالث 

: صحیح. و قال فی السرائر: المهیعه بتسکین الهاء و فتح الیاء مشتقه من المهیع و هو المکان الواسع.

قوله علیه السلام:" و ما أنجدت" أی کل أرض ینتهی طریقها إلی النجد، أو کل طائفه أتت نجدا، أو کل أرض دخلت فی النجد، و الأول أظهر.

و قال الفیروزآبادی" أنجد" أتی نجدا و خرج إلیه.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ آخِرُ الْعَقِیقِ بَرِیدُ أَوْطَاسٍ وَ قَالَ بَرِیدُ الْبَعْثِ دُونَ غَمْرَهَ بِبَرِیدَیْنِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ حَدُّ الْعَقِیقِ مَا بَیْنَ الْمَسْلَخِ إِلَی عَقَبَهِ غَمْرَهَ


الحدیث الرابع 

: حسن. و قال فی المغرب:" أوطاس" موضع علی ثلاث مراحل من مکه.

قوله علیه السلام:" برید البعث" فی النسخ بالغین المعجمه و هو غیر مذکور فی کتب اللغه، و صحیح بعض الأفاضل البعث بالعین المهمله بمعنی الجیش، و قال:

لعله کان موضع بعث الجیوش أو قرأ" المسلح" بالحاء المهمله أی الموضع الذی یترتب فیه السلاح المسلخ فمرجع الکلمتین إلی معنی واحد.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" حد العقیق" اعلم أنه لا خلاف بین الأصحاب فی أن میقات أهل العراق العقیق، و ظاهر کلامهم أن کله میقات و هو ظاهر الأخبار و ذکر الأصحاب أن الأفضل: الإحرام من المسلخ و یلیه غمره و آخره ذات عرق.

و حکی الشهید فی الدروس عن ظاهر علی بن بابویه، و الشیخ فی النهایه:

أنهما منعا من تأخیر الإحرام إلی ذات عرق إلا للتقیه، أو المرض و ظاهر هذا الخبر أیضا أن ذات عرق لیست من العقیق و لا ریب أن الاحتیاط یقتضی أن لا یتجاوز غمره إلا محرما.

و قال السید رحمه الله: إنا لم نقف فی ضبط المسلخ و غمره علی شی ء یعتد به، و قال فی التنقیح: المسلح بالسین و الحاء المحملتین واحد المسالح- و هی المواضع العالیه، و نقل جدی عن بعض الفقهاء: أنه ضبطه بالخاء المعجمه من السلخ و هو
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَوْطَاسٌ لَیْسَ مِنَ الْعَقِیقِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْإِحْرَامِ مِنْ أَیِّ الْعَقِیقِ أَفْضَلُ أَنْ أُحْرِمَ فَقَالَ مِنْ أَوَّلِهِ أَفْضَلُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَنَّا نُحْرِمُ مِنْ طَرِیقِ الْبَصْرَهِ وَ لَسْنَا نَعْرِفُ حَدَّ عَرْضِ الْعَقِیقِ فَکَتَبَ أَحْرِمْ مِنْ وَجْرَهَ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَقَامَ بِالْمَدِینَهِ شَهْراً وَ هُوَ یُرِیدُ الْحَجَّ ثُمَّ بَدَا لَهُ أَنْ یَخْرُجَ فِی غَیْرِ طَرِیقِ أَهْلِ الْمَدِینَهِ الَّذِی یَأْخُذُونَهُ فَلْیَکُنْ إِحْرَامُهُ مِنْ مَسِیرَهِ سِتَّهِ أَمْیَالٍ فَیَکُونُ حِذَاءَ الشَّجَرَهِ مِنَ الْبَیْدَاءِ

النزع لأنه ینزع فیه الثیاب للإحرام، و مقتضی ذلک تأخیر التسمیه عن وضعه میقاتا، و أما ذات عرق فقال فی القاموس: أنها بالبادیه میقات العراقیین و قیل:

أنها کانت قریه فخربت.


الحدیث السادس 

: مرسل.


الحدیث السابع 

: موثق.


الحدیث الثامن 

: مجهول. و قال الجوهری:" وجره" موضع إلی أن قال قال الأصمعی:" وجره" بین مکه و البصره و هی أربعون میلا لیس فیها منزل فهی مرب للوحش.


الحدیث التاسع 

: صحیح. و آخره مرسل.

قوله علیه السلام:" فیکون حذاء الشجره" إذا حج المکلف علی طریق لا یفضی إلی أحد المواقیت فقد ذکر جمع من الأصحاب أنه یجب علیه الإحرام إذا غلب
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وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی یُحْرِمُ مِنَ الشَّجَرَهِ ثُمَّ یَأْخُذُ أَیَّ طَرِیقٍ شَاءَ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَوَّلُ الْعَقِیقِ بَرِیدُ الْبَعْثِ وَ هُوَ دُونَ الْمَسْلَخِ بِسِتَّهِ أَمْیَالٍ مِمَّا یَلِی الْعِرَاقَ وَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ غَمْرَهَ أَرْبَعَهٌ وَ عِشْرُونَ مِیلًا بَرِیدَانِ

بَعْضُ أَصْحَابِنَا قَالَ إِذَا خَرَجْتَ مِنَ الْمَسْلَخِ فَأَحْرِمْ عِنْدَ أَوَّلِ بَرِیدٍ یَسْتَقْبِلُکَ

علی ظنه محاذاه المیقات لهذا الخبر فقیل: یحرم علی محاذاه أقرب المواقیت إلی طریقه، و لو سلک طریقا لم یؤد إلی محاذاه میقات قیل: یحرم من مساواه أقرب الأماکن إلی مکه، و استقرب العلامه وجوب الإحرام من أدنی الحل و هو حسن.

و قال السید (رحمه الله) لو لا ورود الروایه بالمحاذاه لأمکن المناقشه فیه أیضا مع أن الروایه إنما تدل علی محاذاه مسجد الشجره و إلحاق غیره یحتاج إلی دلیل.

قوله:" و فی روایه أخری" ظاهره عدم جواز الاکتفاء بالمحاذاه.


الحدیث العاشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" إذا خرجت من المسلخ" ظاهره أفضلیه ما بعد المسلخ و هو مخالف للمشهور، و یحتمل أن یکون هذا النقل من الکلینی، أو من علی بن إبراهیم، أو من ابن أبی عمیر، أو من معاویه بن عمار. و الأول أظهر و علی التقادیر موقوف لم یتصل بالمعصوم.
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بَابُ مَنْ أَحْرَمَ دُونَ الْوَقْتِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْکَرْخِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَحْرَمَ بِحَجَّهٍ فِی غَیْرِ أَشْهُرِ الْحَجِّ دُونَ الْوَقْتِ الَّذِی وَقَّتَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ لَیْسَ إِحْرَامُهُ بِشَیْ ءٍ إِنْ أَحَبَّ أَنْ یَرْجِعَ إِلَی مَنْزِلِهِ فَلْیَرْجِعْ وَ لَا أَرَی عَلَیْهِ شَیْئاً وَ إِنْ أَحَبَّ أَنْ یَمْضِیَ فَلْیَمْضِ فَإِذَا انْتَهَی إِلَی الْوَقْتِ فَلْیُحْرِمْ مِنْهُ وَ یَجْعَلُهَا عُمْرَهً فَإِنَّ ذَلِکَ أَفْضَلُ مِنْ رُجُوعِهِ لِأَنَّهُ أَعْلَنَ الْإِحْرَامَ بِالْحَجِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُثَنًّی عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ- شَوَّالٌ وَ ذُو الْقَعْدَهِ وَ ذُو الْحِجَّهِ لَیْسَ لِأَحَدٍ أَنْ یُحْرِمَ بِالْحَجِّ فِی سِوَاهُنَّ وَ لَیْسَ لِأَحَدٍ أَنْ یُحْرِمَ دُونَ الْوَقْتِ الَّذِی وَقَّتَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص فَإِنَّمَا مَثَلُ ذَلِکَ مَثَلُ مَنْ صَلَّی فِی السَّفَرِ أَرْبَعاً وَ تَرَکَ الثِّنْتَیْنِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی بَدَنَهً قَبْلَ أَنْ یَنْتَهِیَ إِلَی


باب من أحرم دون الوقت 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فإن ذلک أفضل" محمول علی الاستحباب کما هو الظاهر، و یحتمل التقیه کما یومئ إلیه ما بعده.



الحدیث الثانی 

ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" دون الوقت" یحتمل المکان و الزمان، و الأول أظهر لأن التأسیس أولی.



الحدیث الثالث 

: صحیح.
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الْوَقْتِ الَّذِی یُحْرِمُ فِیهِ فَأَشْعَرَهَا وَ قَلَّدَهَا أَ یَجِبُ عَلَیْهِ حِینَ فَعَلَ ذَلِکَ مَا یَجِبُ عَلَی الْمُحْرِمِ قَالَ لَا وَ لَکِنْ إِذَا انْتَهَی إِلَی الْوَقْتِ فَلْیُحْرِمْ ثُمَّ لْیُشْعِرْهَا وَ یُقَلِّدْهَا فَإِنَّ تَقْلِیدَهُ الْأَوَّلَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ أَحْرَمَ بِالْحَجِّ فِی غَیْرِ أَشْهُرِ الْحَجِّ فَلَا حَجَّ لَهُ وَ مَنْ أَحْرَمَ دُونَ الْمِیقَاتِ فَلَا إِحْرَامَ لَهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مِهْرَانَ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَخِیهِ رَبَاحٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا نُرَوَّی بِالْکُوفَهِ أَنَّ عَلِیّاً صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ قَالَ إِنَّ مِنْ تَمَامِ الْحَجِّ وَ الْعُمْرَهِ أَنْ یُحْرِمَ الرَّجُلُ مِنْ دُوَیْرَهِ أَهْلِهِ فَهَلْ قَالَ هَذَا عَلِیٌّ ع فَقَالَ قَدْ قَالَ ذَلِکَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لِمَنْ کَانَ مَنْزِلُهُ خَلْفَ الْمَوَاقِیتِ وَ لَوْ کَانَ کَمَا یَقُولُونَ مَا کَانَ یَمْنَعُ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ لَا یَخْرُجَ بِثِیَابِهِ إِلَی الشَّجَرَهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ مَیْسَرَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا مُتَغَیِّرُ اللَّوْنِ فَقَالَ لِی مِنْ أَیْنَ أَحْرَمْتَ قُلْتُ مِنْ مَوْضِعِ کَذَا وَ کَذَا فَقَالَ رُبَّ طَالِبِ خَیْرٍ تَزِلُّ قَدَمُهُ ثُمَّ قَالَ یَسُرُّکَ إِنْ صَلَّیْتَ الظُّهْرَ فِی السَّفَرِ أَرْبَعاً قُلْتُ لَا قَالَ فَهُوَ وَ اللَّهِ ذَاکَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ أَحْرَمَ دُونَ الْوَقْتِ وَ أَصَابَ مِنَ النِّسَاءِ وَ الصَّیْدِ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

: مجهول.


الحدیث السابع 

: مرسل کالحسن.
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَیْسَ یَنْبَغِی لِأَحَدٍ أَنْ یُحْرِمَ دُونَ الْمَوَاقِیتِ الَّتِی وَقَّتَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَّا أَنْ یَخَافَ فَوْتَ الشَّهْرِ فِی الْعُمْرَهِ

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَجِی ءُ مُعْتَمِراً عُمْرَهَ رَجَبٍ فَیَدْخُلُ عَلَیْهِ هِلَالُ شَعْبَانَ قَبْلَ أَنْ یَبْلُغَ الْوَقْتَ أَ یُحْرِمُ قَبْلَ الْوَقْتِ وَ یَجْعَلُهَا لِرَجَبٍ أَوْ یُؤَخِّرُ الْإِحْرَامَ إِلَی الْعَقِیقِ وَ یَجْعَلُهَا لِشَعْبَانَ قَالَ یُحْرِمُ قَبْلَ الْوَقْتِ فَیَکُونُ لِرَجَبٍ لِأَنَّ لِرَجَبٍ فَضْلَهُ وَ هُوَ الَّذِی نَوَی

بَابُ مَنْ جَاوَزَ مِیقَاتَ أَرْضِهِ بِغَیْرِ إِحْرَامٍ أَوْ دَخَلَ مَکَّهَ بِغَیْرِ إِحْرَامٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ


الحدیث الثامن 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إلا أن یخاف فوت الشهر" لا خلاف ظاهرا بین الأصحاب فی جواز التقدیم علی المیقات لإدراک فضل عمره رجب.


الحدیث التاسع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" و هو الذی نوی" أی کان مقصوده إدراک فضل رجب أو المدار علی النیه إلی الإحرام، و قال السید (ره) یستفاد منها أن الاعتماد فی رجب یحصل بالإهلال فیه و إن وقعت الأفعال فی غیره، و الأولی تأخیر الإحرام إلی آخر الشهر اقتصارا فی تخصیص العمومات علی موضع الضروره.


باب من جاوز میقات أرضه بغیر إحرام أو دخل مکه بغیر إحرام 


الحدیث الأول 

: حسن.
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سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ نَسِیَ أَنْ یُحْرِمَ حَتَّی دَخَلَ الْحَرَمَ قَالَ قَالَ أَبِی یَخْرُجُ إِلَی مِیقَاتِ أَهْلِ أَرْضِهِ فَإِنْ خَشِیَ أَنْ یَفُوتَهُ الْحَجُّ أَحْرَمَ مِنْ مَکَانِهِ فَإِنِ اسْتَطَاعَ أَنْ یَخْرُجَ مِنْ الْحَرَمِ فَلْیَخْرُجْ ثُمَّ لْیُحْرِمْ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ أَنَّ بَعْضَ مَوَالِیکَ بِالْبَصْرَهِ یُحْرِمُونَ بِبَطْنِ الْعَقِیقِ وَ لَیْسَ بِذَلِکَ الْمَوْضِعِ مَاءٌ وَ لَا مَنْزِلٌ وَ عَلَیْهِمْ فِی ذَلِکَ مَئُونَهٌ شَدِیدَهٌ وَ یُعْجِلُهُمْ أَصْحَابُهُمْ وَ جَمَّالُهُمْ وَ مِنْ وَرَاءِ بَطْنِ الْعَقِیقِ بِخَمْسَهَ عَشَرَ مِیلًا مَنْزِلٌ فِیهِ مَاءٌ وَ هُوَ مَنْزِلُهُمُ الَّذِی یَنْزِلُونَ فِیهِ فَتَرَی أَنْ یُحْرِمُوا مِنْ مَوْضِعِ الْمَاءِ لِرِفْقِهِ بِهِمْ وَ خِفَّتِهِ عَلَیْهِمْ فَکَتَبَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص وَقَّتَ الْمَوَاقِیتَ لِأَهْلِهَا وَ لِمَنْ أَتَی عَلَیْهَا مِنْ غَیْرِ أَهْلِهَا وَ فِیهَا رُخْصَهٌ لِمَنْ کَانَتْ بِهِ عِلَّهٌ فَلَا یُجَاوِزِ الْمِیقَاتَ إِلَّا مِنْ عِلَّهٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی خَرَجْتُ بِأَهْلِی مَاشِیاً فَلَمْ أُهِلَّ حَتَّی أَتَیْتُ الْجُحْفَهَ وَ قَدْ کُنْتُ شَاکِیاً فَجَعَلَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ یَسْأَلُونَ عَنِّی فَیَقُولُونَ لَقِینَاهُ

قوله علیه السلام:" فلیخرج" المشهور أنه یخرج إلی خارج الحرم إن أمکن و إلا فمن موضعه، و أنه إن ترکه لعذر فهو أیضا مثل الناسی، و فصل المحقق فی المعتبر بأنه إن منعه مانع عند المیقات فإن کان عقله ثابتا عقد الإحرام بقلبه و لو زال عقله بإغماء و شبهه سقط عنه الحج، و لو أحرم عنه رجل جاز، و لو أخر و زال المانع عاد إلی المیقات إن تمکن و إلا أحرم من موضعه، و لو أخره عامدا فالمشهور أنه یعود إلی المیقات و لو تعذر لم یصح إحرامه، و احتمل بعض الأصحاب الاکتفاء بإحرامه من أدنی الحل إذا خشی أن یفوته الحج لا طلاق هذا الخبر، و ألحق کثیر من الأصحاب الجاهل بالناسی.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: حسن.
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وَ عَلَیْهِ ثِیَابُهُ وَ هُمْ لَا یَعْلَمُونَ وَ قَدْ رَخَّصَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِمَنْ کَانَ مَرِیضاً أَوْ ضَعِیفاً أَنْ یُحْرِمَ مِنَ الْجُحْفَهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ رِفَاعَهَ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَعْرِضُ لَهُ الْمَرَضُ الشَّدِیدُ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ مَکَّهَ قَالَ لَا یَدْخُلْهَا إِلَّا بِإِحْرَامٍ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أُنَاسٍ مِنْ أَصْحَابِنَا حَجُّوا بِامْرَأَهٍ مَعَهُمْ فَقَدِمُوا إِلَی الْوَقْتِ وَ هِیَ لَا تُصَلِّی فَجَهِلُوا أَنَّ مِثْلَهَا یَنْبَغِی أَنْ یُحْرِمَ فَمَضَوْا بِهَا کَمَا هِیَ حَتَّی قَدِمُوا مَکَّهَ وَ هِیَ طَامِثٌ حَلَالٌ فَسَأَلُوا النَّاسَ فَقَالُوا تَخْرُجُ إِلَی بَعْضِ الْمَوَاقِیتِ فَتُحْرِمُ مِنْهُ وَ کَانَتْ إِذَا فَعَلَتْ لَمْ تُدْرِکِ الْحَجَّ فَسَأَلُوا أَبَا جَعْفَرٍ ع فَقَالَ تُحْرِمُ مِنْ مَکَانِهَا قَدْ عَلِمَ اللَّهُ نِیَّتَهَا

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ مَرَّ عَلَی الْوَقْتِ الَّذِی یُحْرِمُ النَّاسُ مِنْهُ فَنَسِیَ أَوْ جَهِلَ فَلَمْ یُحْرِمْ حَتَّی أَتَی مَکَّهَ فَخَافَ إِنْ رَجَعَ إِلَی الْوَقْتِ أَنْ یَفُوتَهُ الْحَجُّ فَقَالَ یَخْرُجُ مِنَ الْحَرَمِ وَ یُحْرِمُ وَ یُجْزِئُهُ ذَلِکَ

قوله علیه السلام:" أن یحرم" لا خلاف بین الأصحاب فی جواز تأخیر المدنی الإحرام إلی الجحفه عند الضروره، و أما اختیارا فالمشهور عدم الجواز، و یظهر من کثیر من الأخبار الجواز، لکن ظاهرهم أنه إذا تجاوز یصح إحرامه و إن کان آثما.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: مرسل کالموثق. و یدل علی أن مع جهل المسأله إذا جاوز المیقات و لم یمکنه الرجوع یحرم من حیث أمکن کما هو المشهور.


الحدیث السادس 

: صحیح. و یدل علی أن الناسی و الجاهل مع تعذر عودهما إلی المیقات یخرجان إلی أدنی الحل و هو المشهور بین الأصحاب.
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ جَهِلَ أَنْ یُحْرِمَ حَتَّی دَخَلَ الْحَرَمَ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ یَخْرُجُ مِنَ الْحَرَمِ ثُمَّ یُهِلُّ بِالْحَجِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ نَسِیَ أَنْ یُحْرِمَ أَوْ جَهِلَ وَ قَدْ شَهِدَ الْمَنَاسِکَ کُلَّهَا وَ طَافَ وَ سَعَی قَالَ تُجْزِئُهُ نِیَّتُهُ إِذَا کَانَ قَدْ نَوَی ذَلِکَ فَقَدْ تَمَّ حَجُّهُ وَ إِنْ لَمْ یُهِلَّ وَ قَالَ


الحدیث السابع 

: مجهول.


الحدیث الثامن 


اشاره

: مرسل کالحسن.

قوله علیه السلام:" تجزئه" عمل به الشیخ فی النهایه و المبسوط و أکثر الأصحاب.

و المشهور بین المتأخرین أنه لا یعتد بحجه و یقضی إن کان واجبا.



فائده

قال السید: (ره) اختلف عبارات الأصحاب فی حقیقه الإحرام فذکر العلامه فی المختلف فی مسأله تأخیر الإحرام عن المیقات. أن الإحرام ماهیه مرکبه من النیه و التلبیه و لبس الثوبین و مقتضاه أنه ینعدم بانعدام أحد أجزائه.

و حکی الشهید فی الشرح عن ابن إدریس: أنه جعل الإحرام عباره عن النیه و التلبیه و لا مدخل للتجرد و لبس الثوبین فیه.

و ظاهر المبسوط و الجمل: أنه جعله أمرا واحدا بسیطا و هو النیه ثم قال:

و کنت قد ذکرت فی رساله أن الإحرام هو توطین النفس علی ترک المنهیات المعهوده إلی أن یأتی بالمناسک، و التلبیه هی الرابطه لذلک التوطین نسبتها إلیه کنسبه التحریم إلی الصلاه.

ثم أطال الکلام فی ذلک و قال فی آخر کلامه: فعلی هذا یتحقق نسیان الإحرام بنسیان النیه و نسیان التلبیه.

و ذکر المحقق الشیخ علی: أن المنسی إن کان نیه الإحرام لم یجز، و إن
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فِی مَرِیضٍ أُغْمِیَ عَلَیْهِ حَتَّی أَتَی الْوَقْتَ فَقَالَ یُحْرِمُ مِنْهُ

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْإِحْرَامِ مِنْ غَمْرَهَ قَالَ لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ أَنْ یُحْرِمَ مِنْهَا وَ کَانَ بَرِیدُ الْعَقِیقِ أَحَبَّ إِلَیَ

10 صَفْوَانُ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ امْرَأَهٍ کَانَتْ مَعَ قَوْمٍ فَطَمِثَتْ فَأَرْسَلَتْ إِلَیْهِمْ فَسَأَلَتْهُمْ فَقَالُوا مَا نَدْرِی أَ عَلَیْکِ إِحْرَامٌ أَمْ لَا وَ أَنْتِ حَائِضٌ فَتَرَکُوهَا حَتَّی دَخَلَتِ الْحَرَمَ قَالَ إِنْ کَانَ عَلَیْهَا مُهْلَهٌ فَلْتَرْجِعْ إِلَی الْوَقْتِ فَلْتُحْرِمْ مِنْهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ عَلَیْهَا وَقْتٌ فَلْتَرْجِعْ إِلَی مَا قَدَرَتْ عَلَیْهِ بَعْدَ مَا تَخْرُجُ مِنَ الْحَرَمِ بِقَدْرِ مَا لَا یَفُوتُهَا

کان المنسی التلبیات أجزأ و کان وجهه حمل النیه الواقعه فی مرسله جمیل علی نیه الإحرام و هو بعید فإن مقتضی الروایه صحه الحج مع ترک الإحرام جهلا أو نسیانا، و الظاهر من حال الجاهل بوجوب الإحرام و الناسی له أنه لم یأت بالنیه و لا بالتلبیه و لا التجرد و لا لبس الثوبین و إذا ثبت صحه الحج مع الإخلال بذلک کله فمع البعض أولی.

قوله علیه السلام:" یحرم به" کما مر فی حج الصبی الصغیر.


الحدیث التاسع 

: موثق. و لعل المراد ببرید العقیق البرید الأول و هو المسلخ کما ذکره الأصحاب.


الحدیث العاشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إلی ما قدرت علیه" ظاهر الخبر أنه مع تعذر العود إلی المیقات یرجع إلی ما أمکن من الطریق، و ظاهر الأکثر عدمه بل یکفی الإحرام من أدنی الحل و الأولی العمل بالروایه لصحتها.

قال السید فی المدارک: و لو وجب العود فتعذر، فمع وجوب العود إلی ما
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11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ وَرْدَانَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ مَنْ کَانَ مِنْ مَکَّهَ عَلَی مَسِیرَهِ عَشَرَهِ أَمْیَالٍ لَمْ یَدْخُلْهَا إِلَّا بِإِحْرَامٍ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ سَوْرَهَ بْنِ کُلَیْبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع خَرَجَتْ مَعَنَا امْرَأَهٌ مِنْ أَهْلِنَا فَجَهِلَتِ الْإِحْرَامَ فَلَمْ تُحْرِمْ حَتَّی دَخَلْنَا مَکَّهَ وَ نَسِینَا أَنْ نَأْمُرَهَا بِذَلِکَ قَالَ فَمُرُوهَا فَلْتُحْرِمْ مِنْ مَکَانِهَا مِنْ مَکَّهَ أَوْ مِنَ الْمَسْجِدِ

بَابُ مَا یَجِبُ لِعَقْدِ الْإِحْرَامِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ جَمِیعاً عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا

أمکن من الطریق وجهان، أظهر هما العدم للأصل و ظاهر الروایات المتضمنه لحکم الناسی انتهی.

و لعله (ره) غفل عن هذا الخبر.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لم یدخلها" لعل المعنی أنه یحرم من موضعه و لا یترک الإحرام لعدم توسط المیقات بینه و بین مکه.


الحدیث الثانی عشر

: حسن.


باب ما یجب لعقد الإحرام 


اشاره

أقول: لعل مراده ما هو أعم من الوجوب بالمعنی المصطلح.



الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.
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انْتَهَیْتَ إِلَی الْعَقِیقِ مِنْ قِبَلِ الْعِرَاقِ أَوْ إِلَی الْوَقْتِ مِنْ هَذِهِ الْمَوَاقِیتِ وَ أَنْتَ تُرِیدُ الْإِحْرَامَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَانْتِفْ إِبْطَیْکَ وَ قَلِّمْ أَظْفَارَکَ وَ اطْلِ عَانَتَکَ وَ خُذْ مِنْ شَارِبِکَ وَ لَا یَضُرُّکَ بِأَیِّ ذَلِکَ بَدَأْتَ ثُمَّ اسْتَکْ وَ اغْتَسِلْ وَ الْبَسْ ثَوْبَیْکَ وَ لْیَکُنْ فَرَاغُکَ مِنْ ذَلِکَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ عِنْدَ زَوَالِ الشَّمْسِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ عِنْدَ زَوَالِ الشَّمْسِ فَلَا یَضُرُّکَ غَیْرَ أَنِّی أُحِبُّ أَنْ یَکُونَ ذَاکَ مَعَ الِاخْتِیَارِ عِنْدَ زَوَالِ الشَّمْسِ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السُّنَّهُ فِی الْإِحْرَامِ تَقْلِیمُ الْأَظْفَارِ وَ أَخْذُ الشَّارِبِ وَ حَلْقُ الْعَانَهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلَ أَبُو بَصِیرٍ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا حَاضِرٌ فَقَالَ إِذَا طَلَیْتُ لِلْإِحْرَامِ الْأَوَّلِ کَیْفَ

قوله علیه السلام:" فانتف إبطیک" یمکن أن یکون المراد بالنتف مطلق الإزاله فعبر عنه بما هو الشائع فإن الظاهر أن الحلق أفضل من النتف کما صرح به جماعه من الأصحاب، و سیأتی فی خبر ابن أبی یعفور، و هذه المقدمات کلها مستحبه کما قطع به الأصحاب إلا الغسل فإنه ذهب به ابن أبی عقیل إلی الوجوب، و المشهور فیه الاستحباب أیضا.

و قال الفیروزآبادی:" الإبط" باطن المنکب و بکسر الباء و قال:" طلا البعیر الهناء" یطلیه و به لطخه به کطلاه و قد اطلی به و تطلی.

قوله علیه السلام:" ذاک مع الاختیار" ذاک مبتدأ و مع الاختیار خبره، و عند زوال الشمس بیان لقوله ذاک، أو ذاک فاعل لا یضرک، و فی الکلام تقدیر أی إنما یستحب مع الاختیار إیقاعه عند زوال الشمس، و فی الفقیه هکذا، و إن لم یکن ذلک عند زوال الشمس فلا یضرک إلا أن ذلک أحب إلی أن یکون عند زوال الشمس" و هو الأصوب.


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.
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أَصْنَعُ فِی الطَّلْیَهِ الْأَخِیرَهِ وَ کَمْ بَیْنَهُمَا قَالَ إِذَا کَانَ بَیْنَهُمَا جُمْعَتَانِ خَمْسَهَ عَشَرَ یَوْماً فَاطَّلِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْمُکَارِی عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ تَطَّلِیَ قَبْلَ الْإِحْرَامِ بِخَمْسَهَ عَشَرَ یَوْماً

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبَ الْحَسَنُ بْنُ سَعِیدٍ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع رَجُلٌ أَحْرَمَ بِغَیْرِ غُسْلٍ أَوْ بِغَیْرِ صَلَاهٍ عَالِمٌ أَوْ جَاهِلٌ مَا عَلَیْهِ فِی ذَلِکَ وَ کَیْفَ یَنْبَغِی أَنْ یَصْنَعَ فَکَتَبَ ع یُعِیدُ

6 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ کُنَّا بِالْمَدِینَهِ فَلَاحَانِی زُرَارَهُ فِی نَتْفِ الْإِبْطِ وَ حَلْقِهِ فَقُلْتُ حَلْقُهُ

قوله علیه السلام:" خمسه عشر یوما" ظاهره الاکتفاء بأقل من خمسه عشر یوما و عدم استحبابه لأقل من ذلک کما هو ظاهر المحقق و جماعه، و ذهب العلامه و جماعه إلی أن المراد به نفی تأکد الاستحباب.

و قیل: یستحب ذلک أیضا لغیره من الأخبار و هو أظهر.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" یعید" استحباب الإعاده حینئذ هو المشهور، و أنکره ابن إدریس، و قد نص الشهیدان علی أن المعتبر هو الأول إذ لا سبیل إلی إبطال الإحرام بعد انعقاده، و علی هذا فلا وجه لاستیناف النیه بل ینبغی أن یکون المعاد بعد الغسل و الصلاه التلبیه و اللبس خاصه، و ربما ظهر من عباره العلامه فی المختلف أن المعتبر هو الثانی.

و بالجمله یمکن أن یؤید مذهب ابن أبی عقیل به.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فلاحانی" الملاحاه: المنازعه.
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أَفْضَلُ وَ قَالَ زُرَارَهُ نَتْفُهُ أَفْضَلُ فَاسْتَأْذَنَّا عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَذِنَ لَنَا وَ هُوَ فِی الْحَمَّامِ یَطَّلِی وَ قَدِ اطَّلَی إِبْطَیْهِ فَقُلْتُ لِزُرَارَهَ یَکْفِیکَ قَالَ لَا لَعَلَّهُ فَعَلَ هَذَا لِمَا لَا یَجُوزُ لِی أَنْ أَفْعَلَهُ فَقَالَ فِیمَا أَنْتُمَا فَقُلْتُ إِنَّ زُرَارَهَ لَاحَانِی فِی نَتْفِ الْإِبْطِ وَ حَلْقِهِ قُلْتُ حَلْقُهُ أَفْضَلُ وَ قَالَ زُرَارَهُ نَتْفُهُ أَفْضَلُ فَقَالَ أَصَبْتَ السُّنَّهَ وَ أَخْطَأَهَا زُرَارَهُ حَلْقُهُ أَفْضَلُ مِنْ نَتْفِهِ وَ طَلْیُهُ أَفْضَلُ مِنْ حَلْقِهِ ثُمَّ قَالَ لَنَا اطَّلِیَا فَقُلْنَا فَعَلْنَا مُنْذُ ثَلَاثٍ فَقَالَ أَعِیدَا فَإِنَّ الِاطِّلَاءَ طَهُورٌ

بَابُ مَا یُجْزِئُ مِنْ غُسْلِ الْإِحْرَامِ وَ مَا لَا یُجْزِئُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ غُسْلُ یَوْمِکَ لِیَوْمِکَ وَ غُسْلُ لَیْلَتِکَ لِلَیْلَتِکَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَغْتَسِلُ بِالْمَدِینَهِ لِإِحْرَامِهِ أَ یُجْزِئُهُ ذَلِکَ مِنْ غُسْلِ ذِی الْحُلَیْفَهِ قَالَ نَعَمْ فَأَتَاهُ رَجُلٌ وَ أَنَا عِنْدَهُ فَقَالَ اغْتَسَلَ بَعْضُ

قوله علیه السلام:" یکفیک" أی ما رأیت من فعله علیه السلام و یظهر من تصدیق زراره أن نزاعهم کان فی وجوب النتف و عدمه أو فی فضل النتف أو غیر النتف و یکون ذکر الحلق علی المثال.


باب ما یجزی من غسل الإحرام و ما لا یجزی 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح. و ظاهره عدم انتقاض الغسل بالأحداث الواقعه قبل إتمام الیوم أو إتمام اللیل.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" نعم" لا خلاف بین الأصحاب فی جواز تقدیم الغسل علی المیقات
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أَصْحَابِنَا فَعَرَضَتْ لَهُ حَاجَهٌ حَتَّی أَمْسَی قَالَ یُعِیدُ الْغُسْلَ یَغْتَسِلُ نَهَاراً لِیَوْمِهِ ذَلِکَ وَ لَیْلًا لِلَیْلَتِهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَغْتَسِلُ لِلْإِحْرَامِ ثُمَّ یَنَامُ قَبْلَ أَنْ یُحْرِمَ قَالَ عَلَیْهِ إِعَادَهُ الْغُسْلِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ اغْتَسَلَ لِلْإِحْرَامِ ثُمَّ لَبِسَ قَمِیصاً

مع خوف عوز الماء و یظهر من هذا الخبر و غیره الجواز مطلقا، و المشهور استحباب الإعاده إذا وجد الماء فی المیقات کما یدل علیه تتمه خبر هشام بن سالم و قد ترکه الکلینی حیث قال فی آخر الخبر: فلما أردنا أن نخرج قال: لا علیکم أن تغتسلوا إن وجدتم ماء إذا بلغتم ذا الحلیفه.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" علیه إعاده الغسل" قال السید (ره) الأصح عدم انتقاض الغسل بالنوم و إن استحب الإعاده بل لا یبعد عدم تأکد استحباب الإعاده لصحیحه عیص قال سألت أبا عبد الله علیه السلام عن الرجل یغتسل للإحرام بالمدینه و یلبس ثوبین ثم ینام قبل أن یحرم قال: لیس علیه غسل و الظاهر أن المراد نفی تأکد الغسل، و حمله الشیخ علی أن المراد به نفی الوجوب و هو بعید، و نقل عن ابن إدریس أنه نفی استحباب الإعاده و هو ضعیف، و ألحق الشهید فی الدروس بالنوم غیره من نواقض الوضوء و هو ضعیف.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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قَبْلَ أَنْ یُحْرِمَ قَالَ قَدِ انْتَقَضَ غُسْلُهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ اغْتَسَلَ لِلْإِحْرَامِ ثُمَّ نَامَ قَبْلَ أَنْ یُحْرِمَ قَالَ عَلَیْهِ إِعَادَهُ الْغُسْلِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ اغْتَسَلَ لِإِحْرَامِهِ ثُمَّ قَلَّمَ أَظْفَارَهُ قَالَ یَمْسَحُهَا بِالْمَاءِ وَ لَا یُعِیدُ الْغُسْلَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ أَرْسَلْنَا إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ نَحْنُ جَمَاعَهٌ وَ نَحْنُ بِالْمَدِینَهِ إِنَّا نُرِیدُ أَنْ نُوَدِّعَکَ فَأَرْسَلَ إِلَیْنَا أَنِ اغْتَسِلُوا بِالْمَدِینَهِ فَإِنِّی أَخَافُ أَنْ یَعْسُرَ عَلَیْکُمُ الْمَاءُ بِذِی الْحُلَیْفَهِ فَاغْتَسِلُوا بِالْمَدِینَهِ وَ الْبَسُوا ثِیَابَکُمُ الَّتِی تُحْرِمُونَ فِیهَا ثُمَّ تَعَالَوْا فُرَادَی أَوْ مَثَانِیَ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا اغْتَسَلَ الرَّجُلُ وَ هُوَ یُرِیدُ أَنْ یُحْرِمَ فَلَبِسَ قَمِیصاً قَبْلَ أَنْ یُلَبِّیَ فَعَلَیْهِ الْغُسْلُ

قوله علیه السلام:" قد انتقض غسله" المشهور استحباب إعاده الغسل بعد لبس ما لا یجوز للمحرم لبسه و أکل ما لا یجوز أکله، و ألحق الشهید فی الدروس، الطیب أیضا لصحیحه عمر بن یزید و المشهور عدم استحباب الإعاده لغیرها من تروک الإحرام.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور. و قد مر الکلام فیه.


الحدیث السادس 

: مرسل کالحسن.

قوله علیه السلام:" یمسحها بالماء" أی استحبابا لکراهه الحدید.


الحدیث السابع 

: صحیح.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الرَّجُلِ یَغْتَسِلُ لِلْإِحْرَامِ ثُمَّ یَمْسَحُ رَأْسَهُ بِمِنْدِیلٍ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

بَابُ مَا یَجُوزُ لِلْمُحْرِمِ بَعْدَ اغْتِسَالِهِ مِنَ الطِّیبِ وَ الصَّیْدِ وَ غَیْرِ ذَلِکَ قَبْلَ أَنْ یُلَبِّیَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَدَّهِنُ بِدُهْنٍ فِیهِ طِیبٌ وَ هُوَ یُرِیدُ أَنْ یُحْرِمَ قَالَ لَا تَدَّهِنْ حِینَ تُرِیدُ أَنْ تُحْرِمَ بِدُهْنٍ فِیهِ مِسْکٌ وَ لَا عَنْبَرٌ تَبْقَی رَائِحَتُهُ فِی رَأْسِکَ بَعْدَ مَا تُحْرِمُ وَ ادَّهِنْ بِمَا شِئْتَ مِنَ الدُّهْنِ حِینَ تُرِیدُ أَنْ تُحْرِمَ قَبْلَ الْغُسْلِ وَ بَعْدَهُ فَإِذَا أَحْرَمْتَ فَقَدْ حَرُمَ عَلَیْکَ الدُّهْنُ حَتَّی تُحِلَ


الحدیث التاسع 

: حسن.


باب ما یجوز للمحرم بعد اغتساله من الطیب و الصید و غیر ذلک قبل أن یلبی 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و لا تدهن" لا خلاف بین الأصحاب فی حرمه استعمال الدهن المطیب و غیر ذلک قبل و بعد الإحرام و کذا غیر المطیب علی المشهور و جوزه جماعه و أما قبل الإحرام فالمشهور عدم جواز استعمال دهن تبقی رائحته الإحرام و جعله ابن حمزه مکروها، و ما لم تبق رائحته فالمشهور الجواز مطلقا، و قید شاذ بعدم بقاء أثره أیضا قیاسا علی المطیب، و هو ضعیف. و فی خبر محمد بن مسلم إشعار بالکراهه.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَدَّهِنْ حِینَ تُرِیدُ أَنْ تُحْرِمَ بِدُهْنٍ فِیهِ مِسْکٌ وَ لَا عَنْبَرٌ مِنْ أَجْلِ رَائِحَهٍ تَبْقَی فِی رَأْسِکَ بَعْدَ مَا تُحْرِمُ وَ ادَّهِنْ بِمَا شِئْتَ مِنَ الدُّهْنِ حِینَ تُرِیدُ أَنْ تُحْرِمَ فَإِذَا أَحْرَمْتَ فَقَدْ حَرُمَ عَلَیْکَ الدُّهْنُ حَتَّی تُحِلَ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ وَ فُضَیْلٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الطِّیبِ عِنْدَ الْإِحْرَامِ وَ الدُّهْنِ فَقَالَ کَانَ عَلِیٌّ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ لَا یَزِیدُ عَلَی السَّلِیخَهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا بَأْسَ بِأَنْ یَدَّهِنَ الرَّجُلُ قَبْلَ أَنْ یَغْتَسِلَ لِلْإِحْرَامِ أَوْ بَعْدَهُ وَ کَانَ یَکْرَهُ الدُّهْنَ الْخَاثِرَ الَّذِی یَبْقَی

5 أَحْمَدُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ الْمُحْرِمِ یَدَّهِنُ بَعْدَ الْغُسْلِ قَالَ نَعَمْ فَادَّهَنَّا عِنْدَهُ بِسَلِیخَهِ بَانٍ وَ ذَکَرَ أَنَّ أَبَاهُ کَانَ یَدَّهِنُ بَعْدَ مَا یَغْتَسِلُ لِلْإِحْرَامِ وَ أَنَّهُ یَدَّهِنُ بِالدُّهْنِ مَا لَمْ یَکُنْ غَالِیَهً أَوْ دُهْناً فِیهِ مِسْکٌ أَوْ عَنْبَرٌ


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" علی السلیخه" قال فی القاموس" السلیخه" عطر کأنه قشر منسلخ:

أقول: لعلها مما لا تبقی رائحته بعد الإحرام.


الحدیث الرابع 

: صحیح. و قال الجوهری" الخثوره" نقیض الرقه.

و أقول: الکراهه لا تنافی الحرمه.


الحدیث الخامس 

: حسن. و قال الجوهری" البان" ضرب من الشجر و منه دهن البان.

و قال فی النهایه: الغالیه؟ نوع من الطیب مرکب من مسک و عنبر و عود و
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6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ قَالَ اغْتَسَلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِلْإِحْرَامِ ثُمَّ دَخَلَ مَسْجِدَ الشَّجَرَهِ فَصَلَّی ثُمَّ خَرَجَ إِلَی الْغِلْمَانِ فَقَالَ هَاتُوا مَا عِنْدَکُمْ مِنْ لُحُومِ الصَّیْدِ حَتَّی نَأْکُلَهُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ إِذَا تَهَیَّأَ لِلْإِحْرَامِ فَلَهُ أَنْ یَأْتِیَ النِّسَاءَ مَا لَمْ یَعْقِدِ التَّلْبِیَهَ أَوْ یُلَبِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ صَلَّی الظُّهْرَ فِی مَسْجِدِ الشَّجَرَهِ وَ عَقَدَ الْإِحْرَامَ ثُمَّ مَسَّ طِیباً أَوْ صَادَ صَیْداً أَوْ وَاقَعَ أَهْلَهُ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ مَا لَمْ یُلَبِ

دهن و هی معروفه.


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" حتی نأکله" ظاهره أنه علیه السلام لم یکن لبی بعد، و یدل علی عدم مقارنه التلبیه کما سیأتی.


الحدیث السابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أو یلب" لعل التردید من الراوی.


الحدیث الثامن 

: مرسل کالحسن.

قوله علیه السلام:" لیس علیه شی ء" یدل علی ما هو المقطوع به فی کلام الأصحاب من أنه إذا عقد نیه الإحرام و لبس ثوبیه ثم لم یلب و فعل ما لا یحل للمحرم فعله لم یلزمه بذلک کفاره إذا کان متمتعا أو مفردا و کذا لو کان قارنا لم یشعر و لم یقلد.

و نقل السید المرتضی (ره) فی الانتصار إجماع الفرقه فیه، و ربما ظهر من الروایات أنه لا یجب استئناف نیه الإحرام بعد ذلک بل یکفی الإتیان بالتلبیه و علی
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9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع رَجُلٌ دَخَلَ مَسْجِدَ الشَّجَرَهِ فَصَلَّی وَ أَحْرَمَ وَ خَرَجَ مِنَ الْمَسْجِدِ فَبَدَا لَهُ قَبْلَ أَنْ یُلَبِّیَ أَنْ یَنْقُضَ ذَلِکَ بِمُوَاقَعَهِ النِّسَاءِ أَ لَهُ ذَلِکَ فَکَتَبَ ع نَعَمْ أَوْ لَا بَأْسَ بِهِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ زِیَادِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ تَهَیَّأَ لِلْإِحْرَامِ وَ فَرَغَ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ الصَّلَاهِ وَ جَمِیعِ الشُّرُوطِ إِلَّا أَنَّهُ لَمْ یُلَبِّ أَ لَهُ أَنْ یَنْقُضَ ذَلِکَ وَ یُوَاقِعَ النِّسَاءَ فَقَالَ نَعَمْ

بَابُ صَلَاهِ الْإِحْرَامِ وَ عَقْدِهِ وَ الِاشْتِرَاطِ فِیهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ وَ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَضُرُّکَ بِلَیْلٍ أَحْرَمْتَ أَمْ نَهَارٍ إِلَّا أَنَّ أَفْضَلَ ذَلِکَ عِنْدَ زَوَالِ الشَّمْسِ

هذا فیکون المنوی عند عقد الإحرام اجتناب ما یجب علی المحرم اجتنابه من حین التلبیه، و صرح المرتضی فی الانتصار بوجوب استیناف النیه قبل التلبیه و الحال هذه و هو الأحوط.


الحدیث التاسع 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" أن ینقض" یمکن الاستدلال به علی ما ذهب إلیه السید- رضی الله عنه- کما ذکر فی الخبر السابق.


الحدیث العاشر

: مجهول.


باب صلاه الإحرام و عقده و الاشتراط فیه 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" عند زوال الشمس" ظاهر کلام الأصحاب أن الأفضل إیقاع
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2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ جَمِیعاً عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا یَکُونُ إِحْرَامٌ إِلَّا فِی دُبُرِ صَلَاهٍ مَکْتُوبَهٍ أَحْرَمْتَ فِی دُبُرِهَا بَعْدَ التَّسْلِیمِ وَ إِنْ کَانَتْ نَافِلَهً صَلَّیْتَ رَکْعَتَیْنِ وَ أَحْرَمْتَ فِی دُبُرِهِمَا فَإِذَا انْفَتَلْتَ مِنْ صَلَاتِکَ فَاحْمَدِ اللَّهَ وَ أَثْنِ عَلَیْهِ وَ صَلِّ عَلَی النَّبِیِّ ص وَ قُلِ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ أَنْ تَجْعَلَنِی مِمَّنِ اسْتَجَابَ لَکَ وَ آمَنَ بِوَعْدِکَ وَ اتَّبَعَ أَمْرَکَ فَإِنِّی عَبْدُکَ وَ فِی قَبْضَتِکَ لَا أُوقَی إِلَّا مَا وَقَیْتَ وَ لَا آخُذُ إِلَّا مَا أَعْطَیْتَ وَ قَدْ ذَکَرْتَ الْحَجَّ فَأَسْأَلُکَ أَنْ تَعْزِمَ لِی عَلَیْهِ عَلَی کِتَابِکَ وَ سُنَّهِ نَبِیِّکَ وَ- تُقَوِّیَنِی عَلَی مَا ضَعُفْتُ عَنْهُ وَ تَسَلَّمَ مِنِّی مَنَاسِکِی فِی یُسْرٍ مِنْکَ وَ عَافِیَهٍ وَ اجْعَلْنِی مِنْ وَفْدِکَ الَّذِینَ رَضِیتَ وَ ارْتَضَیْتَ وَ سَمَّیْتَ وَ کَتَبْتَ اللَّهُمَّ فَتَمِّمْ لِی حَجِّی وَ عُمْرَتِی اللَّهُمَّ إِنِّی أُرِیدُ التَّمَتُّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ عَلَی کِتَابِکَ وَ سُنَّهِ نَبِیِّکَ ص فَإِنْ عَرَضَ

الإحرام بعد فریضه الظهر و بعده فی الفضل بعد فریضه أخری فإن لم یتفق صلی للإحرام ست رکعات و أقله رکعتان، و به جمعوا بین الأخبار و هو حسن.

و قال الشهید الثانی رحمه الله: إذا أحرم بعد دخول وقت الفریضه یبتدأ بالست رکعات أو الرکعتین ثم یأتی بالفریضه و یوقع الإحرام بعدها، و هو مخالف لظاهر الأخبار إذ الظاهر منها أنه إنما یأتی بالنافله مع عدم کونه فی وقت فریضه.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" ممن استجاب لک" بأن یأتی بالحج بشرائطها و آدابها.

قوله علیه السلام:" إلا ما وقیت" أی مما وقیت. و الحاصل لا أوقی من شی ء إلا مما وقیتنی منه، و کذا قوله: و لا أخذ أی شیئا من العطایا إلا ما أعطیت.

قوله علیه السلام:" و قد ذکرت الحج" أی فی کتابک أو الأعم، و علی الأول فی سوره الحج أو الأعم.

و قال فی النهایه: حدیث أم سلمه" فعزم الله لی" أی خلق لی قوه و صبرا.

و قوله" علی کتابک" حال عن الضمیر فی علیه أی حال کونه موافقا لکتابک
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لِی شَیْ ءٌ یَحْبِسُنِی فَحُلَّنِی حَیْثُ حَبَسْتَنِی لِقَدَرِکَ الَّذِی قَدَّرْتَ عَلَیَّ اللَّهُمَّ إِنْ لَمْ تَکُنْ حَجَّهً فَعُمْرَهً أَحْرَمَ لَکَ شَعْرِی وَ بَشَرِی وَ لَحْمِی وَ دَمِی وَ عِظَامِی وَ مُخِّی وَ عَصَبِی مِنَ النِّسَاءِ وَ الثِّیَابِ

و سنه نبیک و" التسلیم" القبول قوله علیه السلام:" و ارتضیت" أی اخترتهم.

قوله علیه السلام:" و سمیت" أی من الذین سمیتهم و کنیتهم لتقدیر الحج فی لیله القدر.

قوله علیه السلام:" فحلنی" لعله من حل العقد لا من إلا حلال فإنه لازم.

و قال الجوهری: حل المحرم یحل حلالا، و أحل بمعنی و قال: و حللت العقده أحلها حلا أی فتحتها، فانحلت.

و قال فی المنتقی: الذی فی الکافی فحلی و کذا فی کتب المتقدمین کالمقنع للصدوق، و مختصر ابن الجنید و ذکره کذلک العلامه فی المنتهی علی ما وجدته بخطه و لکن فی النسخ بغیر خطه زیاده النون کما هو المعروف فی کلام المتأخرین و لعل الإصلاح الواقع هنا مبنی علی ما هو المعروف، و حینئذ یکون الصواب إسقاط النون و إبقاء الکلمه علی ما کانت علیه فی الأصل.

قوله علیه السلام:" أحرم" بصیغه الماضی و ربما یقرأ بصیغه المضارع فیکون شعری بدلا من الضمیر المستتر أو منصوبا بنزع الخافض أی بشعری و بشری و لا یخفی بعده.

قوله علیه السلام:" من النساء" ظاهر الخبر أن ما هو جزء حقیقه الإحرام و هو العزم علی ترک تلک الثلاثه و أما غیرها فهی واجبات خارجه عن حقیقته و لا
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وَ الطِّیبِ أَبْتَغِی بِذَلِکَ وَجْهَکَ وَ الدَّارَ الْآخِرَهَ قَالَ وَ یُجْزِئُکَ أَنْ تَقُولَ هَذَا مَرَّهً وَاحِدَهً حِینَ تُحْرِمُ ثُمَّ قُمْ فَامْشِ هُنَیْئَهً فَإِذَا اسْتَوَتْ بِکَ الْأَرْضُ مَاشِیاً کُنْتَ أَوْ رَاکِباً فَلَبِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَتَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ فَکَیْفَ أَقُولُ قَالَ تَقُولُ- اللَّهُمَّ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَتَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ عَلَی کِتَابِکَ وَ سُنَّهِ نَبِیِّکَ ص وَ إِنْ شِئْتَ أَضْمَرْتَ الَّذِی تُرِیدُ

استبعاد فی ذلک و علی المشهور یمکن حمله علی أنه علیه السلام إنما خص بالذکر هذه الأشیاء لکونها الأهم فی الإحرام، و أما القصد فلا بد من شموله لجمیع المحرمات و لو إجمالا.

قوله علیه السلام:" و الدار الآخره" یدل علی أن ضم المطالب الأخرویه إلی القربه لا ینافی الإخلاص.

قوله علیه السلام:" فلب" ظاهره عدم اشتراط مقارنه التلبیه لنیه الإحرام و عدم وجوب التلبیه سرا کما ذکره جماعه و قد اختلف الأصحاب فیه، فنقل عن ابن إدریس أنه اعتبر مقارنتها لها کمقارنه التحریم لنیه الصلاه، و به قطع الشهید الثانی فی اللمعه، لکن ظاهر کلامه فی الدروس التوقف فی ذلک، و کلام باقی الأصحاب خال من الاشتراط بل صرح کثیر منهم بعدمه، و ینبغی القطع بجواز تأخیر التلبیه عن نیه الإحرام للأخبار الکثیره الداله علیه بل یظهر من هذا الخبر تعین ذلک، لکن الظاهر أنه للاستحباب و الذی یقتضیه الجمع بین الأخبار التخییر بین التلبیه فی موضع عقد الإحرام و بعد المشی هنیئه و بعد الوصول إلی البیداء، و إن کان الأحوط بینهما الجمع.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و إن شئت أضمرت" قال السید (ره) فی المدارک: الأفضل أن
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4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ أَ لَیْلًا أَحْرَمَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَمْ نَهَاراً فَقَالَ نَهَاراً قُلْتُ أَیَّ سَاعَهٍ قَالَ صَلَاهَ الظُّهْرِ فَسَأَلْتُهُ مَتَی تَرَی أَنْ نُحْرِمَ فَقَالَ سَوَاءٌ عَلَیْکُمْ إِنَّمَا أَحْرَمَ رَسُولُ اللَّهِ ص صَلَاهَ الظُّهْرِ لِأَنَّ الْمَاءَ کَانَ قَلِیلًا کَأَنْ یَکُونَ فِی رُءُوسِ الْجِبَالِ فَیُهَجِّرُ الرَّجُلُ إِلَی

یذکر فی تلبیه عمره التمتع الحج و العمره معا علی معنی أنه ینوی فعل العمره أولا ثم الحج بعدها باعتبار دخولها فی حج التمتع لصحیحه الحلبی و صحیحه یعقوب بن شعیب و لو أهل المتمتع بالحج جاز لدخول عمره التمتع فیه کما یدل علیه صحیحه زراره، و قال الشهید (ره) فی الدروس بعد أن ذکر أن فی بعض الروایات الإهلال بعمره التمتع و فی بعضها الإهلال بالحج و فی بعض آخر الإهلال بهما و لیس ببعید، و إجزاء الجمیع إذ الحج المنوی هو الذی دخلت فیه العمره فهو دال علیها بالتضمن و نیتهما معا باعتبار دخول الحج فیها و هو حسن.

و قال فی المنتهی: و لو اتقی کان الأفضل الإضمار و استدل علیه بروایات منها:

صحیحه ابن حازم.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" سواء علیکم" لعله محمول علی التقیه أو علی عدم تأکد الاستحباب.

قوله علیه السلام:" فیهجر الرجل" قال فی المغرب: یقال هجر: إذا سار فی الهاجره و هی نصف النهار فی القیظ خاصه، ثم قیل هجر إلی الصلاه: إذا بکر و مضی إلیها فی أول وقتها.
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مِثْلِ ذَلِکَ مِنَ الْغَدِ وَ لَا یَکَادُ یَقْدِرُونَ عَلَی الْمَاءِ وَ إِنَّمَا أُحْدِثَتْ هَذِهِ الْمِیَاهُ حَدِیثاً

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی إِبْرَاهِیمَ ع إِنَّ أَصْحَابَنَا یَخْتَلِفُونَ فِی وَجْهَیْنِ مِنَ الْحَجِّ یَقُولُ بَعْضٌ أَحْرِمْ بِالْحَجِّ مُفْرِداً فَإِذَا طُفْتَ بِالْبَیْتِ وَ سَعَیْتَ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَأَحِلَّ وَ اجْعَلْهَا عُمْرَهً وَ بَعْضُهُمْ یَقُولُ أَحْرِمْ وَ انْوِ الْمُتْعَهَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ أَیُّ هَذَیْنِ أَحَبُّ إِلَیْکَ قَالَ انْوِ الْمُتْعَهَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الَّذِی یَقُولُ حُلَّنِی حَیْثُ حَبَسْتَنِی قَالَ هُوَ حِلٌّ حَیْثُ حَبَسَهُ قَالَ أَوْ لَمْ یَقُلْ

قوله علیه السلام:" من الغد" الظاهر أن الواو عاطفه منفصله عن هذه الکلمه أی إلی ذلک الوقت من بعد ذلک الیوم، و قیل: یحتمل أن یکون الواو جزء الکلمه.

قال فی الصحاح: الغدو نقیض الرواح. و قد غدا یغدو غدوا و قوله تعالی:

" بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ*" أی بالغدوات، فعبر بالفعل عن الوقت، کما یقال: أتیتک طلوع الشمس، أی فی وقت طلوع الشمس.


الحدیث الخامس 

: موثق. و یدل علی أن الافتتاح بعمره التمتع أفضل من العدول بعد إنشاء حج الإفراد بل یدل علی تعینه، و المشهور جواز العدول اختیارا عن الإفراد إلی التمتع إذا لم یتعین علیه الإفراد.


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" قال أو لم یقل" أجمع علماؤنا و أکثر العامه علی أنه یستحب لمن أراد الإحرام بالحج أو العمره أن یشترط علی ربه عند عقد إحرامه أن یحله حیث حبسه و اختلف فی فائدته علی أقوال.
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7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ هُوَ حِلٌّ إِذَا حُبِسَ اشْتَرَطَ أَوْ لَمْ یَشْتَرِطْ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ وَ زَیْدٍ الشَّحَّامِ وَ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالُوا أَمَرَنَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَنْ نُلَبِّیَ وَ لَا نُسَمِّیَ شَیْئاً وَ قَالَ أَصْحَابُ الْإِضْمَارِ أَحَبُّ إِلَیَ

أحدها: أن فائدته سقوط الهدی مع الإحصار و التحلل بمجرد النیه ذهب إلیه المرتضی، و ابن إدریس، و نقل فیه إجماع الفرقه.

و قال الشیخ: لا یسقط و موضع الخلاف من لم یسق الهدی، أما السابق فقال بعض المحققین: إنه لا یسقط عنه بإجماع الأمه.

و ثانیها: ما ذکره المحقق من أن فائدته جواز التحلل عند الإحصار من غیر تربص إلی أن یبلغ الهدی محله فإنه لو لم یشترط لم یجز له التعجیل.

و ثالثها: أن فائدته سقوط الحج فی القابل عمن فاته الموقفان ذکره الشیخ فی التهذیب و استشکل العلامه بأن الفائت إن کان واجبا لم یسقط فرضه فی العام المقبل بمجرد الاشتراط و إلا لم یجب بترک الاشتراط، ثم قال. فالوجه حمل إلزام الحج من قابل علی شده الاستحباب.

و رابعها: أن فائدته استحقاق الثواب بذکره فی عقد الإحرام کما هو ظاهر هذا الخبر و إن کان لا یأبی عن الحمل علی بعض الأقوال السابقه.

و قال فی المداک: الذی یقتضیه النظر أن فائدته سقوط التربص عن المحصر کما یستفاد من قوله و حلنی حیث حبستنی و سقوط الهدی عن المصدود بل لا یبعد سقوطه موضع الحصر أیضا.


الحدیث السابع 

: حسن. و هو مثل الخبر السابق.


الحدیث الثامن 

: صحیح الفضلاء. و حمل علی حال التقیه کما عرفت.
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9 أَحْمَدُ عَنْ عَلِیٍّ عَنْ سَیْفٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ الْإِضْمَارُ أَحَبُّ إِلَیَّ فَلَبِّ وَ لَا تُسَمِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَ رَأَیْتَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا أَحْرَمَ فِی دُبُرِ صَلَاهٍ مَکْتُوبَهٍ أَ کَانَ یُجْزِئُهُ ذَلِکَ قَالَ نَعَمْ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ وَ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ وَ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا صَلَّیْتَ فِی مَسْجِدِ الشَّجَرَهِ فَقُلْ وَ أَنْتَ قَاعِدٌ فِی دُبُرِ الصَّلَاهِ قَبْلَ أَنْ تَقُومَ مَا یَقُولُ الْمُحْرِمُ ثُمَّ قُمْ فَامْشِ حَتَّی تَبْلُغَ الْمِیلَ وَ تَسْتَوِیَ بِکَ الْبَیْدَاءُ فَإِذَا اسْتَوَتْ بِکَ فَلَبِّهْ

12 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ یَجُوزُ لِلْمُتَمَتِّعِ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ أَنْ یُظْهِرَ التَّلْبِیَهَ فِی مَسْجِدِ الشَّجَرَهِ فَقَالَ نَعَمْ إِنَّمَا لَبَّی النَّبِیُّ ص عَلَی الْبَیْدَاءِ لِأَنَّ النَّاسَ لَمْ یَکُونُوا یَعْرِفُونَ التَّلْبِیَهَ فَأَحَبَّ أَنْ یُعَلِّمَهُمْ کَیْفَ التَّلْبِیَهُ

13 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِذَا أَحْرَمَ الرَّجُلُ فِی دُبُرِ الْمَکْتُوبَهِ أَ یُلَبِّی حِینَ یَنْهَضُ بِهِ بَعِیرُهُ أَوْ جَالِساً فِی دُبُرِ الصَّلَاهِ قَالَ أَیَّ ذَلِکَ شَاءَ صَنَعَ

قَالَ الْکُلَیْنِیُّ وَ هَذَا عِنْدِی مِنَ الْأَمْرِ الْمُتَوَسَّعِ إِلَّا أَنَّ الْفَضْلَ فِیهِ أَنْ یُظْهِرَ التَّلْبِیَهَ


الحدیث التاسع 

: موثق. و قد مر الکلام فیه.


الحدیث العاشر

: مجهول.


الحدیث الحادی عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" فلبه" الهاء للسکت، و یدل علی تعین التفریق بین النیه و التلبیه، أو فضله کما عرفت.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول. و یدل علی جواز المقارنه.


الحدیث الثالث عشر

: موثق. و یدل علی التخیر و به یجمع بین الأخبار
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حَیْثُ أَظْهَرَ النَّبِیُّ ص عَلَی طَرَفِ الْبَیْدَاءِ وَ لَا یَجُوزُ لِأَحَدٍ أَنْ یَجُوزَ مِیلَ الْبَیْدَاءِ إِلَّا وَ قَدْ أَظْهَرَ التَّلْبِیَهَ وَ أَوَّلُ الْبَیْدَاءِ أَوَّلُ مِیلٍ یَلْقَاکَ عَنْ یَسَارِ الطَّرِیقِ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ صَلِّ الْمَکْتُوبَهَ ثُمَّ أَحْرِمْ بِالْحَجِّ أَوْ بِالْمُتْعَهِ وَ اخْرُجْ بِغَیْرِ تَلْبِیَهٍ حَتَّی تَصْعَدَ إِلَی أَوَّلِ الْبَیْدَاءِ إِلَی أَوَّلِ مِیلٍ عَنْ یَسَارِکَ فَإِذَا اسْتَوَتْ بِکَ الْأَرْضُ رَاکِباً کُنْتَ أَوْ مَاشِیاً فَلَبِّ فَلَا یَضُرُّکَ لَیْلًا أَحْرَمْتَ أَوْ نَهَاراً وَ مَسْجِدُ ذِی الْحُلَیْفَهِ الَّذِی کَانَ خَارِجاً عَنِ السَّقَائِفِ عَنْ صَحْنِ الْمَسْجِدِ ثُمَّ الْیَوْمَ لَیْسَ شَیْ ءٌ مِنَ السَّقَائِفِ مِنْهُ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُعْتَمِرُ عُمْرَهً مُفْرَدَهً یَشْتَرِطُ عَلَی رَبِّهِ أَنْ یَحُلَّهُ حَیْثُ حَبَسَهُ وَ مُفْرِدُ الْحَجِّ یَشْتَرِطُ عَلَی رَبِّهِ إِنْ لَمْ یَکُنْ حَجَّهً فَعُمْرَهً

کما فعل المصنف (ره) و هو قوی.


الحدیث الرابع عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" عن السقائف" قال الجوهری" السقیفه" الصفه، و منه سقیفه بنی ساعده، و قال، إن جمعها سقائف.

و أقول: لعله سقطت لفظه" کان" هنا لتوهم التکرار و علی أی وجه فهو مراد و الغرض أن ما هو مسقف الآن لم یکن داخلا فی المسجد الذی کان فی زمن الرسول صلی الله علیه و آله و قیل مسجد مبتدأ و الموصول خبره، و الواو فی قوله" عن صحن" إما ساقط أو مقدر و المعنی أنهم کانوا وسعوا المسجد أولا فکان بعض المسقف و بعض الصحن داخلین فی المسجد القدیم و بعضها خارجین ثم وسع بحیث لم یکن من المسقف شی ء داخلا و لا یخفی ما فیه.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.
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16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ کَانَتْ بَنُو إِسْرَائِیلَ إِذَا قَرَّبَتِ الْقُرْبَانَ تَخْرُجُ نَارٌ تَأْکُلُ قُرْبَانَ مَنْ قُبِلَ مِنْهُ وَ إِنَّ اللَّهَ جَعَلَ الْإِحْرَامَ مَکَانَ الْقُرْبَانِ

بَابُ التَّلْبِیَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُهُ لِمَ جُعِلَتِ التَّلْبِیَهُ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَوْحَی إِلَی إِبْرَاهِیمَ ع أَنْ أَذِّنْ فِی النَّاسِ بِالْحَجِّ یَأْتُوکَ رِجالًا وَ عَلی کُلِّ ضامِرٍ یَأْتِینَ مِنْ کُلِّ فَجٍّ عَمِیقٍ فَنَادَی فَأُجِیبَ مِنْ کُلِّ وَجْهٍ یُلَبُّونَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ ع أَنَّ عَلِیّاً ص قَالَ تَلْبِیَهُ الْأَخْرَسِ وَ تَشَهُّدُهُ وَ قِرَاءَتُهُ الْقُرْآنَ فِی الصَّلَاهِ تَحْرِیکُ لِسَانِهِ وَ إِشَارَتُهُ بِإِصْبَعِهِ


الحدیث السادس عشر

: موثق. و قال الجوهری:" القربان" بالضم: ما تقربت به إلی الله تعالی. و منه قربت لله قربانا.

أقول: یحتمل أن یکون المراد: أن الإحرام بمنزله تقریب القربان و ذبح الهدی بمنزله قبولها، أو المراد أن الإحرام مع سیاق الهدی بمنزله القربان.


باب التلبیه


الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" تلبیه الأخرس" هذا هو المشهور بین الأصحاب، و نقل عن ابن الجنید:

أنه أوجب علی الأخرس استنابه غیره فی التلبیه و هو ضعیف.

و قال بعض المحققین: و لو تعذر علی الأعجمی التلبیه فالظاهر وجوب الترجمه و قال فی الدروس: روی أن غیره یلبی عنه.
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3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ جَمِیعاً عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ التَّلْبِیَهُ لَبَّیْکَ اللَّهُمَّ لَبَّیْکَ لَبَّیْکَ لَا شَرِیکَ لَکَ لَبَّیْکَ إِنَّ الْحَمْدَ وَ النِّعْمَهَ لَکَ وَ الْمُلْکَ لَا شَرِیکَ لَکَ لَبَّیْکَ ذَا الْمَعَارِجِ لَبَّیْکَ لَبَّیْکَ دَاعِیاً إِلَی دَارِ السَّلَامِ لَبَّیْکَ لَبَّیْکَ غَفَّارَ الذُّنُوبِ لَبَّیْکَ لَبَّیْکَ أَهْلَ التَّلْبِیَهِ لَبَّیْکَ لَبَّیْکَ ذَا الْجَلَالِ وَ الْإِکْرَامِ لَبَّیْکَ لَبَّیْکَ مَرْهُوباً وَ مَرْغُوباً إِلَیْکَ لَبَّیْکَ لَبَّیْکَ تُبْدِئُ وَ الْمَعَادُ إِلَیْکَ لَبَّیْکَ لَبَّیْکَ کَشَّافَ الْکُرَبِ الْعِظَامِ لَبَّیْکَ لَبَّیْکَ عَبْدُکَ وَ ابْنُ عَبْدَیْکَ لَبَّیْکَ لَبَّیْکَ یَا کَرِیمُ لَبَّیْکَ تَقُولُ ذَلِکَ فِی دُبُرِ کُلِّ صَلَاهٍ مَکْتُوبَهٍ- أَوْ نَافِلَهٍ وَ حِینَ یَنْهَضُ بِکَ بَعِیرُکَ وَ إِذَا عَلَوْتَ شَرَفاً أَوْ هَبَطْتَ وَادِیاً أَوْ لَقِیتَ رَاکِباً أَوِ اسْتَیْقَظْتَ مِنْ مَنَامِکَ وَ بِالْأَسْحَارِ وَ أَکْثِرْ مَا اسْتَطَعْتَ مِنْهَا وَ اجْهَرْ بِهَا وَ إِنْ تَرَکْتَ بَعْضَ التَّلْبِیَهِ فَلَا یَضُرُّکَ غَیْرَ أَنَّ تَمَامَهَا أَفْضَلُ وَ اعْلَمْ أَنَّهُ لَا بُدَّ مِنَ التَّلْبِیَاتِ الْأَرْبَعِ فِی أَوَّلِ الْکَلَامِ وَ هِیَ الْفَرِیضَهُ وَ هِیَ التَّوْحِیدُ


الحدیث الثالث 

: صحیح. و روی فی غیر الکتاب بالسند الصحیح، و قد مر شرح بعض أجزاء التلبیه فی باب حج النبی صلی الله علیه و آله.

قوله علیه السلام" ذا المعارج" قال البیضاوی فی قوله تعالی:" ذِی الْمَعارِجِ" أی ذی المصاعد و هی الدرجات التی تصعد فیها الکلم الطیب و العمل الصالح و یترقی فیها المؤمنون فی سلوکهم، أو فی دار ثوابهم أو مراتب الملائکه أو السماوات فإن الملائکه یعرجون فیها.

قوله علیه السلام:" دبر کل صلاه" استحباب تکرار التلبیه و الجهر بها فی هذه المواضع، و هو المشهور بین الأصحاب.

و قال الشیخ فی التهذیب: إن الإجهار بالتلبیه واجب مع القدره و الإمکان و لعل مراده تأکد الاستحباب.

قوله علیه السلام:" لا بد من التلبیات الأربع" فهم الأکثر أن المراد بالتلبیات الأربع المذکوره هنا هو ما ذکر فی أول التلبیات إلی قوله إن الحمد و لذا قال
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وَ بِهَا لَبَّی الْمُرْسَلُونَ وَ أَکْثِرْ مِنْ ذِی الْمَعَارِجِ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یُکْثِرُ مِنْهَا وَ أَوَّلُ مَنْ لَبَّی إِبْرَاهِیمُ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَدْعُوکُمْ إِلَی أَنْ تَحُجُّوا بَیْتَهُ فَأَجَابُوهُ بِالتَّلْبِیَهِ فَلَمْ یَبْقَ أَحَدٌ أُخِذَ مِیثَاقُهُ بِالْمُوَافَاهِ فِی ظَهْرِ رَجُلٍ وَ لَا بَطْنِ امْرَأَهٍ إِلَّا أَجَابَ بِالتَّلْبِیَهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَسَدِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَمَّنْ رَأَی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ مُحْرِمٌ قَدْ کَشَفَ عَنْ ظَهْرِهِ حَتَّی أَبْدَاهُ لِلشَّمْسِ هُوَ یَقُولُ لَبَّیْکَ فِی الْمُذْنِبِینَ لَبَّیْکَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ رَفَعَهُ قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لَمَّا أَحْرَمَ أَتَاهُ جَبْرَئِیلُ ع فَقَالَ لَهُ مُرْ أَصْحَابَکَ بِالْعَجِّ وَ الثَّجِّ وَ الْعَجُّ رَفْعُ الصَّوْتِ بِالتَّلْبِیَهِ وَ الثَّجُّ نَحْرُ الْبُدْنِ وَ قَالَ قَالَ جَابِرُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ مَا بَلَغْنَا الرَّوْحَاءَ حَتَّی بَحَّتْ أَصْوَاتُنَا

جماعه: بعدم وجوب الزائد.

و قال المفید، و ابنا بابویه، و ابن أبی عقیل، و ابن الجنید، و سلار: و یضیف إلی ذلک: أن الحمد و النعمه لک و الملک لا شریک لک، فلعلهم حملوا الخبر علی أن المراد به إلی التلبیه الخامسه و لیس ببعید بمعونه الروایات الکثیره المشتمله علی تلک التتمه، و الأحوط عدم الترک بل الأظهر وجوبها.

قوله علیه السلام:" و أول من لبی" ظاهره أنه علی بناء المعلوم و یمکن أن یقرأ علی بناء المجهول أی أجابوا إبراهیم بهذه التلبیه حین ناداهم إلی الحج.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فی المذنبین" أی شافعا فی المذنبین، أو کافیا فیهم و إن لم یکن منهم صلوات الله علیه.


الحدیث الخامس 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" بحت" قال الفیروزآبادی: بححت بالکسر أبح و أبححا أبح
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6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ تُلَبِّیَ وَ أَنْتَ عَلَی غَیْرِ طُهْرٍ وَ عَلَی کُلِّ حَالٍ

7 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْمُکَارِی عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ عَلَی النِّسَاءِ جَهْرٌ بِالتَّلْبِیَهِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ رِجَالٍ شَتَّی عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ لَبَّی فِی إِحْرَامِهِ سَبْعِینَ مَرَّهً إِیمَاناً وَ احْتِسَاباً أَشْهَدَ اللَّهُ لَهُ أَلْفَ أَلْفِ مَلَکٍ بِبَرَاءَهٍ مِنَ النَّارِ وَ بَرَاءَهٍ مِنَ النِّفَاقِ

بفتحهما بحا و بححا و بحاحا و بحوحا و بحوحه و بحاحه: إذا أخذته بحه و خشونه و غلظ فی صوته.


الحدیث السادس 

: حسن. و قال فی المنتقی: روی الکلینی هذا الحدیث فی الحسن و طریقه: علی بن إبراهیم، عن أبیه، عن حماد بن عثمان، عن الحلبی.

و رواه الشیخ معلقا عن محمد بن یعقوب بالسند، و لا یخفی ما فیه من النقیصه فإن إبراهیم بن هاشم إنما یروی عن حماد بن عثمان بتوسط ابن أبی عمیر، و نسخ الکافی و التهذیب فی ذلک متفقه و علیه الأصحاب.


الحدیث السابع 

: ضعیف و اختصاص رفع الصوت بالتلبیه و استحبابه بالرجال مقطوع به فی کلام الأصحاب.


الحدیث الثامن 

: کالموثق.
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بَابُ مَا یَنْبَغِی تَرْکُهُ لِلْمُحْرِمِ مِنَ الْجِدَالِ وَ غَیْرِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِّ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ اشْتَرَطَ عَلَی النَّاسِ شَرْطاً وَ شَرَطَ لَهُمْ شَرْطاً قُلْتُ فَمَا الَّذِی اشْتَرَطَ عَلَیْهِمْ وَ مَا الَّذِی اشْتَرَطَ لَهُمْ فَقَالَ أَمَّا


باب ما ینبغی ترکه للمحرم من الجدال و غیره 


الحدیث الأول:

حسن.

قوله تعالی:" فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ" قیل أی ألزم نفسه فیهن الحج، و ذلک بعقد إحرامه بالتلبیه أو الإشعار و التقلید عندنا.

و قال البیضاوی: إنه بالتلبیه و سوق الهدی عند أبی حنیفه، أو الإحرام عند الشافعیه.

" فَلا رَفَثَ" قال الصادق علیه السلام:" الرفث" الجماع.

و قال فی مجمع البیان: کنی به عن الجماع هاهنا عند أصحابنا. و هو قول:

ابن مسعود، و قتاده، و قیل: هو مواعده الجماع أو التعریض للنساء به عن ابن عباس، و ابن عمر، و عطاء، و قیل: هو الجماع و التعریض له بمداعبه أو مواعده عن الحسن.

و قال فی کنز العرفان: و لا یبعد حمله علی الجماع و ما یتبعه مما یحرم من النساء فی الإحرام حتی العقد و الشهاده علیه کما هو المقرر بمعونه الأخبار.

و قیل:" الرفث" المواعده للجماع باللسان، و الغمز بالعین له.

و قیل:" الرفث بالفرج" الجماع، و" باللسان" المواعده له و" بالعین"
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الَّذِی اشْتَرَطَ عَلَیْهِمْ فَإِنَّهُ قَالَ الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِّ وَ أَمَّا مَا شَرَطَ لَهُمْ فَإِنَّهُ قَالَ- فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ

الغمز له.

و قال الزمخشری و البیضاوی: إنه الجماع أو الفحش من الکلام.

وَ" لا فُسُوقَ" فی أخبارنا أنه الکذب و السباب، و فی بعضها المفاخره، و یدخل فیه التنابز بالألقاب کما یقتضیه قوله تعالی" وَ لا تَنابَزُوا بِالْأَلْقابِ بِئْسَ الِاسْمُ الْفُسُوقُ بَعْدَ الْإِیمانِ" و اقتصار بعض أصحابنا فی تفسیره علی الکذب، إما لإدخاله السباب کالتنابز فیه أو لدلاله بعض الروایات علیه.

و فی التذکره أنه روی العامه قول النبی صلی الله علیه و آله: سباب المسلم فسوق فجعلوا الفسوق هو السباب و فیه: ما تری.

و قیل: هو الخروج عن حدود الشریعه فیشمل معاصی الله، کلها وَ لا جِدالَ

فی أخبارنا أنه قول الرجل لا و الله و بلی و الله و للمفسرین فیه قولان.

أحدهما: أنه المراد بإغضاب علی جهه اللجاج.

و الثانی: أنه لا خلاف و لا شک فی الحج و ذلک أن قریشا کانت تخالف سائر العرب فتقف بالمشعر الحرام و سائر العرب یقفون بعرفه و کانوا ینسون الشهر فیقدمون الحج سنه و یؤخرونه أخری و قوله تعالی" فِی الْحَجِّ" متعلق بمحذوف أی موجود، أو واقع أو نحو ذلک، و الجمله جزاء.

" فَمَنْ فَرَضَ" أی فلا شی ء من ذلک فی حجه أی فی زمان الاشتغال به.

قوله علیه السلام:" و أما الذی شرط لهم" أقول علی هذا التفسیر لا یکون نفی الإثم للتعجیل و التأخیر، بل یکون المراد أن الله یغفر له کل ذنب و التعجیل و التأخیر علی هذا یحتمل وجهین.
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فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ لِمَنِ اتَّقی قَالَ یَرْجِعُ لَا ذَنْبَ لَهُ قَالَ قُلْتُ

أحدهما: أن یکون المراد التعجیل فی النفر و التأخیر فیه إلی الثانی.

و الثانی: أن یکون المراد التعجیل فی الموت أی من مات فی الیومین فهو مغفور له، و من لم یمت فهو مغفور له لا إثم علیه إن اتقی فی بقیه عمره کما دل علیه بعض الأخبار، و إن اتقی الشرک و الکفر و کان مؤمنا کما دل علیه بعض الأخبار و هذا أحد الوجوه فی تفسیر هذه الآیه و یرجع إلی وجوه ذکر بعضها بعض المفسرین، ففیها وجه آخر یظهر من الأخبار أیضا و هو أن یکون نفی الإثم متعلقا بالتعجیل و التأخیر و یکون الغرض بیان التخییر بینهما فنفی الإثم فی الأول لرفع توهمه و فی الثانی علی جهه المزاوجه کما یقال: إن أعلنت الصدقه فحسن و إن أسررت فحسن و إن کان الأسرار أحسن، و قیل: إن أهل الجاهلیه کانوا فریقین منهم من یجعل التعجیل إثما و منهم من یجعل المتأخر إثما فورد القرآن بنفی الإثم عنهما جمیعا، و یحتمل أن یکون المراد بذلک رفع التوهم الحاصل من دلیل الخطاب حتی لا یتوهم أحد أن تخصیص التعجیل بنفی الإثم یستلزم حصوله بالتأخیر کما ستأتی الإشاره إلیه فی صحیحه أبی أیوب عن الصادق علیه السلام حیث قال: فلو سکت لم یبق أحد إلا تعجل، و لکنه قال: و من تأخر فی یومین فلا إثم علیه.

و قد نبه علیه العلامه فی المنتهی، و علی هذا التفسیر قوله" لِمَنِ اتَّقی" یحتمل وجهین.

الأول: أن هذا التخییر فی النفر إنما هو لمن اتقی الصید و النساء فی إحرامه کما هو قول أکثر الأصحاب: أو مطلق محرمات الإحرام کما ذهب إلیه بعضهم، و ربما یومئ هذا الحدیث إلی التعمیم فتأمل.

الثانی: أن یکون قیدا لعدم الإثم فی التعجیل و المعنی أنه لا یأثم بترک
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أَ رَأَیْتَ مَنِ ابْتُلِیَ بِالْفُسُوقِ مَا عَلَیْهِ قَالَ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ لَهُ حَدّاً یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ وَ یُلَبِّی قُلْتُ فَمَنِ ابْتُلِیَ بِالْجِدَالِ مَا عَلَیْهِ قَالَ إِذَا جَادَلَ فَوْقَ مَرَّتَیْنِ فَعَلَی الْمُصِیبِ دَمٌ یُهَرِیقُهُ وَ عَلَی

التعجیل إذا اتقی الصید إلی أن ینفر الناس: النفر الأخیر فحینئذ یحل أیضا، و قد ورد کل من الوجهین فی أخبار کثیره، و اتقاء الصید إلی النفر الأخیر ربما یحمل علی الکراهه.

و ذکر فی الکشاف وجها آخر لقوله تعالی:" لِمَنِ اتَّقی" و هو أن یراد أن ذلک الذی مر ذکره من أحکام الحج و غیره لمن اتقی لأنه المنتفع به دون من سواه کقوله" ذلِکَ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یُرِیدُونَ وَجْهَ اللَّهِ" قوله علیه السلام:" إذا جادل فوق مرتین" مقتضاه عدم تحقیق الجدال مطلقا إلا بما زاد علی المرتین، و أنه مع الزیاده علیهما یجب علی الصادق شاه و علی الکاذب بقره، و یدل علیه أیضا صحیحه محمد بن مسلم و قال فی المدارک: ینبغی العمل بمضمونهما لصحه سندهما و وضوح دلالتهما، و المشهور بین الأصحاب أنه لیس فیما دون الثلاث فی الصدق شی ء و فی الثالث شاه و مع تخلل التکفیر، لکل ثلاث شاه، و فی الکذب منه مره شاه و مرتین بقره و ثلاثا بدنه، و إنما تجب البقره بالمرتین و البدنه بالثلاث إذا لم یکن کفر عن السابق، فلو کفر عن کل واحده فالشاه أو اثنتین فالبقره، و الضابط اعتبار العدد السابق ابتداء أو بعد التکفیر.

و قال الشهید (ره) فی الدروس:" الجدال" هو قول لا و الله و بلی و الله و فی الثلاث صادقا شاه و کذا ما زاده ما لم یکفر، و فی الواحده کذبا: شاه، و فی الاثنین بقره ما لم یکفر و فی الثلاث بدنه ما لم یکفر.

قیل: و لو زاد علی الثلاث فبدنه ما لم یکفر، و روی محمد بن مسلم إذا جادل
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الْمُخْطِئِ بَقَرَهٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ لِلَّهِ قَالَ إِتْمَامُهَا أَنْ لَا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ جَمِیعاً عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَحْرَمْتَ فَعَلَیْکَ بِتَقْوَی اللَّهِ وَ ذِکْرِ اللَّهِ کَثِیراً وَ قِلَّهِ الْکَلَامِ إِلَّا بِخَیْرٍ فَإِنَّ مِنْ تَمَامِ الْحَجِّ وَ الْعُمْرَهِ أَنْ یَحْفَظَ الْمَرْءُ لِسَانَهُ إِلَّا مِنْ خَیْرٍ کَمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِّ وَ الرَّفَثُ الْجِمَاعُ وَ الْفُسُوقُ الْکَذِبُ وَ السِّبَابُ وَ الْجِدَالُ قَوْلُ الرَّجُلِ لَا وَ اللَّهِ وَ بَلَی وَ اللَّهِ

فوق مرتین مخطئا فعلیه بقره.

و روی معاویه" إذا حلف ثلاث أیمان فی مقام ولاء فقد جادل فعلیه دم".

و قال الجعفی: الجدال فاحشه إذا کان کاذبا أو فی معصیه فإذا قاله مرتین فعلیه شاه، و قال الحسن إن حلف ثلاث أیمان بلا فصل فی مقام واحد فقد جادل و علیه دم، قال: و روی أن المحرمین إذا تجادلا فعلی المصیب منهما دم و علی المخطئ بدنه، و خص بعض الأصحاب الجدال بهاتین الصیغتین، و القول بتعدیته إلی ما یسمی یمینا أشبه، و لو اضطر لإثبات حق أو نفی باطل فالأقرب جوازه و فی الکفاره تردد، أشبهه الانتفاء.


الحدیث الثانی 

: صحیح. و هو مؤید لما مر من أن المراد وقعوهما تأمین.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" قول الرجل لا و الله" ظاهره انحصار الجدال فی هاتین

ص: 273







وَ اعْلَمْ أَنَّ الرَّجُلَ إِذَا حَلَفَ بِثَلَاثِ أَیْمَانٍ وِلَاءً فِی مَقَامٍ وَاحِدٍ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فَقَدْ جَادَلَ فَعَلَیْهِ دَمٌ یُهَرِیقُهُ وَ یَتَصَدَّقُ بِهِ وَ إِذَا حَلَفَ یَمِیناً وَاحِدَهً کَاذِبَهً فَقَدْ جَادَلَ وَ عَلَیْهِ دَمٌ یُهَرِیقُهُ وَ یَتَصَدَّقُ بِهِ وَ قَالَ اتَّقِ الْمُفَاخَرَهَ وَ عَلَیْکَ بِوَرَعٍ یَحْجُزُکَ عَنْ مَعَاصِی اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ

الصیغتین.

و قیل: یتعدی إلی کل ما یسمی یمینا و اختاره فی الدروس کما مر، و ربما یستدل له بإطلاق قوله علیه السلام" إن الرجل إذا حلف بثلاثه أیمان".

و أو رد علیه أن هذا الإطلاق غیر مناف للحصر المتقدم، و هل الجدال مجموع اللفظین. أو إحداهما؟ قولان أظهرهما الثانی.

قوله علیه السلام:" ولاء" مقتضاه اعتبار کون الأیمان الثلاثه ولاء فی مقام واحد و یمکن حمل الأخبار المطلقه علیه کما هو اختیار ابن أبی عقیل.

قوله تعالی:" ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ" قیل قضاء التفث: حلق الشعر، و قص الشارب، و نتف الإبط و قلم الأظفار. و قال فی مجمع البیان: أی لیزیلوا شعث الإحرام من تقلیم ظفر و أخذ شعر و غسل و استعمال طیب عن الحسن، و قیل: معناه لیقضوا مناسک الحج کلها عن ابن عباس و ابن عمر، و قال الزجاج: قضاء التفث کنایه عن الخروج من الإحرام إلی الإحلال انتهی.

و هذا الخبر یدل علی أن التفث: الکلام القبیح و قضاؤه تدارکه بکلام طیب.

و روی فی حدیث آخر عن أبی عبد الله علیه السلام" أنه قال هو ما یکون من الرجل فی إحرامه فإذا دخل مکه فتکلم بکلام طیب کان ذلک کفاره لذلک الذی
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وَ لْیَطَّوَّفُوا بِالْبَیْتِ الْعَتِیقِ قَالَ

کان منه".

و فی روایه أخری: عن أبی جعفر علیه السلام" أن التفث حفوف الرجل من الطیب، فإذا قضی نسکه حل له الطیب".

و فی روایه أخری: أن التفث هو الحلق و ما فی جلد الإنسان و عن الرضا علیه السلام" أنه تقلیم الأظفار و ترک الوسخ عنک و الخروج من الإحرام".

و سیأتی فی حدیث المحاربی" إن قضاء التفث" لقاء الإمام.

و مقتضی الجمع بین الأخبار حمل قضاء التفث: علی إزاله کل ما یشین الإنسان فی بدنه و قلبه و روحه، فیشمل إزاله الأوساخ البدنیه بقص الأظفار و أخذ الشارب و نتف الإبط و غیرها، و إزاله وسخ الذنوب عن القلب بالکلام الطیب و الکفاره و نحوها، و إزاله دنس الجهل عن الروح بلقاء الإمام علیه السلام، ففسر فی کل خبر ببعض معانیه علی وفق أفهام المخاطبین و مناسبه أحوالهم.

قوله تعالی" وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ" قیل المراد بها الإتیان بما بقی علیه من مناسک الحج، و روی ذلک فی أخبارنا فیکون ذکر الطواف بعد ذلک من قبیل التخصیص بعد التعمیم لمزید الاهتمام.
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أَبُو عَبْدِ اللَّهِ مِنَ التَّفَثِ أَنْ تَتَکَلَّمَ فِی إِحْرَامِکَ بِکَلَامٍ قَبِیحٍ فَإِذَا دَخَلْتَ مَکَّهَ وَ طُفْتَ بِالْبَیْتِ وَ تَکَلَّمْتَ بِکَلَامٍ طَیِّبٍ فَکَانَ ذَلِکَ کَفَّارَهً قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَقُولُ لَا لَعَمْرِی وَ بَلَی لَعَمْرِی قَالَ لَیْسَ هَذَا مِنَ الْجِدَالِ إِنَّمَا الْجِدَالُ لَا وَ اللَّهِ وَ بَلَی وَ اللَّهِ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِذَا حَلَفَ ثَلَاثَ أَیْمَانٍ مُتَتَابِعَاتٍ صَادِقاً فَقَدْ جَادَلَ وَ عَلَیْهِ دَمٌ وَ إِذَا حَلَفَ بِیَمِینٍ وَاحِدَهٍ کَاذِباً فَقَدْ جَادَلَ وَ عَلَیْهِ دَمٌ

و قیل: ما نذروا من أعمال البر فی أیام الحج و إن کان علی الرجل نذور مطلقه فالأفضل أن یفی بهما هناک.

و قیل: أرید بها ما یلزمهم فی إحرامهم من الجزاء و نحوه فإن ذلک من وظائف منی.

أقول: لا یبعد أن یکون علی تأویل قضاء التفث بلقاء الإمام أن یکون المراد" بإیفاء النذور" الوفاء بالعهود التی أخذ علیهم فی المیثاق و فی الدنیا من طاعه الإمام علیه السلام و عرض ولایتهم و نصرتهم علیه کما یومئ إلیه کثیر من الأخبار.

و أما قوله تعالی،" وَ لْیَطَّوَّفُوا" فقیل أراد به طواف الزیاره.

و قیل: هو طواف النساء، و کلاهما مرویان فی أخبارنا.

و قیل: هو طواف الوداع.

و قیل: المراد به مطلق الطواف، أعم مما ذکر و غیره من الطواف المندوب و هو الظاهر من اللفظ فیمکن حمل الأخبار علی بیان الفرد الأهم و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" فکان ذلک کفاره" قال فی الدروس: و لا کفاره فی الفسوق سوی الکلام الطیب فی الطواف و السعی قاله: الحسن، و فی روایه علی بن جعفر" یتصدق"


الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یُرِیدُ أَنْ یَعْمَلَ الْعَمَلَ فَیَقُولُ لَهُ صَاحِبُهُ وَ اللَّهِ لَا تَعْمَلْهُ فَیَقُولُ وَ اللَّهِ لَأَعْمَلَنَّهُ فَیُخَالِفُهُ مِرَاراً أَ یَلْزَمُهُ مَا یَلْزَمُ صَاحِبَ الْجِدَالِ قَالَ لَا إِنَّمَا أَرَادَ بِهَذَا إِکْرَامَ أَخِیهِ إِنَّمَا ذَلِکَ مَا کَانَ لِلَّهِ فِیهِ مَعْصِیَهٌ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی الْجِدَالِ شَاهٌ وَ فِی السِّبَابِ وَ الْفُسُوقِ بَقَرَهٌ وَ الرَّفَثِ فَسَادُ الْحَجِ


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" یرید أن یعمل" أی یرید أن یعمل عملا و یخدمهم علی وجه الإکرام و هم یقسمون علیه علی وجه التواضع أن لا یفعل، و قال فی الدروس: قال ابن الجنید: یعفی عن الیمین فی طاعه الله و صله الرحم ما لم یدأب فی ذلک، و ارتضاه الفاضل، و روی أبو بصیر فی المتحالفین علی عمل:" لا شی ء" لأنه إنما أراد إکرامه إنما ذلک علی ما کان فیه معصیه، و هو قول: الجعفی.


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و الفسوق" لعله محمول علی الاستحباب و العمل به أولی و أحوط، و إن لم أظفر علی قائل به.

قال فی المدارک: أجمع العلماء کافه علی تحریم الفسوق فی الحج و غیره، و اختلف فی تفسیره فقال الشیخ و ابنا بابویه: أنه الکذب، و خصه ابن البراج بالکذب علی الله و علی رسوله و الأئمه علیهم السلام.

و قال المرتضی و جماعه: إنه الکذب و السباب.

و قال ابن أبی عقیل: إنه کل لفظ قبیح، و فی صحیحه معاویه" الکذب
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بَابُ مَا یَلْبَسُ الْمُحْرِمُ مِنَ الثِّیَابِ وَ مَا یُکْرَهُ لَهُ لِبَاسُهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ بَعْضِهِمْ ع قَالَ أَحْرَمَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی ثَوْبَیْ کُرْسُفٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ ثَوْبَا رَسُولِ اللَّهِ ص الَّذِی أَحْرَمَ فِیهِمَا یَمَانِیَّیْنِ عِبْرِیٌّ وَ ظَفَارِ وَ فِیهِمَا کُفِّنَ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ

و السباب"، و فی صحیحه علی بن جعفر" الکذب و المفاخره" و لا کفاره فی الفسوق سوی الاستغفار انتهی.

و لعله (ره) غفل عن هذه الصحیحه و لم یقل بها و لم یتعرض لتأویلها.


باب ما یلبس المحرم من الثیاب و ما یکره له لباسه 


الحدیث الأول 

: مرسل. و یدل علی استحباب الإحرام فی ثیاب القطن و لا خلاف بین الأصحاب فی عدم جواز الإحرام فی الحریر المحض للرجال، فأما النساء فالمشهور جواز إحرامهن فیه، و قیل: بالمنع.



الحدیث الثانی 

: حسن. و قال الفیروزآبادی: العبر بالکسر ما أخذ علی غربی الفرات إلی بریه العرب و قبیله، و قال الظفار: کقطام بلد بالیمن قرب الصنعاء.



الحدیث الثالث 

: حسن. و یدل علی جواز الإحرام فی القصب و الکتان
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کُلُّ ثَوْبٍ یُصَلَّی فِیهِ فَلَا بَأْسَ أَنْ یُحْرَمَ فِیهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْخَمِیصَهِ سَدَاهَا إِبْرِیسَمٌ وَ لَحْمَتُهَا مِنْ غَزْلٍ قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یُحْرَمَ فِیهَا إِنَّمَا یُکْرَهُ الْخَالِصُ مِنْهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ شُعَیْبٍ أَبِی صَالِحٍ عَنْ خَالِدٍ أَبِی الْعَلَاءِ الْخَفَّافِ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع وَ عَلَیْهِ بُرْدٌ أَخْضَرُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ

6 مُحَمَّدُ بْنُ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُنْتُ عِنْدَهُ جَالِساً فَسُئِلَ عَنْ رَجُلٍ یُحْرِمُ فِی ثَوْبٍ فِیهِ حَرِیرٌ فَدَعَا بِإِزَارٍ قُرْقُبِیٍّ فَقَالَ أَنَا أُحْرِمُ فِی هَذَا وَ فِیهِ حَرِیرٌ

و الصوف و الشعر دون الجلد إذ لا یطلق علیه الجلد.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی القاموس: الخمیصه کساء أسود مربع له علمان.


الحدیث الخامس 

: مجهول. و یدل علی عدم مرجوحیه الإحرام فی الثوب الأخضر کما اختاره فی المدارک، و المشهور استحباب الإحرام فی الثیاب البیض.


الحدیث السادس 

: موثق.

و قال فی النهایه: ثوب فرقبی: هو ثوب مصری أبیض من کتان.

قال الزمخشری: الفرقبیه ثیاب مصریه بیض من کتان و روی بقافین منسوب إلی قرقوب مع حذف الواو فی النسب کسابری فی سابور.
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُحْرِمِ یَلْبَسُ الطَّیْلَسَانَ الْمَزْرُورَ فَقَالَ نَعَمْ وَ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع لَا یُلْبَسُ طَیْلَسَانٌ حَتَّی یُنْزَعَ أَزْرَارُهُ فَحَدَّثَنِی أَبِی إِنَّمَا کُرِهَ ذَلِکَ مَخَافَهَ أَنْ یَزُرَّهُ الْجَاهِلُ عَلَیْهِ


الحدیث السابع 

: صحیح و سنده الثانی حسن.

قوله علیه السلام:" یلبس الطیلسان" قال الشهید الثانی: (ره) هو ثوب منسوج محیط بالبدن. و قال جلال الدین السیوطی: الطیلسان بفتح الطاء و اللام علی الأشبه الأفصح، و حکی کسر اللام و ضمها حکاهما القاضی عیاض فی المشارق و النوی فی تهذیبه.

و قال صاحب کتاب مطالع الأنوار: الطیلسان شبه الأردیه یوضع علی الرأس و الکتفین و الظهر.

و قال ابن درید فی الجمهره: وزنه فیعلان و ربما یسمی طیلسا.

و قال فی شرح الفصیح: قالوا فی الفعل منه أطلست و تطلست قال: و فیه لغه طالسان بالألف حکاها ابن الأعرابی.

و قال ابن الأثیر فی شرح سنه الشافعی فی حدیث ابن عمر: أنه صلی الله علیه و آله حول رداءه فی الاستسقاء ما لفظه" الرداء" الثوب الذی یطرح علی الأکتاف أو یلقی فوق الثیاب و هو مثل الطیلسان إلا أن الطیلسان یکون علی الرأس و الأکتاف و ربما ترک فی بعض الأوقات علی الرأس و سمی الرداء کما یسمی الرداء طیلسانا انتهی.

و المشهور بین الأصحاب: جواز لبسه اختیارا فی حال الإحرام و لکن لا یجوز زره، و قال العلامه فی الإرشاد: لا یجوز لبسه إلا عند الضروره، و الروایه تدفعه و المعتمد الجواز مطلقا.
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَ ذَلِکَ وَ قَالَ إِنَّمَا کُرِهَ ذَلِکَ مَخَافَهَ أَنْ یَزُرَّهُ الْجَاهِلُ فَأَمَّا الْفَقِیهُ فَلَا بَأْسَ أَنْ یَلْبَسَهُ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَلْبَسْ ثَوْباً لَهُ أَزْرَارٌ وَ أَنْتَ مُحْرِمٌ إِلَّا أَنْ تَنْکُسَهُ وَ لَا ثَوْباً تَدَرَّعُهُ وَ لَا سَرَاوِیلَ إِلَّا أَنْ لَا یَکُونَ لَکَ إِزَارٌ وَ لَا خُفَّیْنِ إِلَّا أَنْ لَا یَکُونَ لَکَ نَعْلَانِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یُقَارِنُ بَیْنَ ثِیَابِهِ الَّتِی أَحْرَمَ فِیهَا وَ غَیْرِهَا قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ إِذَا کَانَتْ طَاهِرَهً

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُحْرِمِ یَتَرَدَّی بِالثَّوْبَیْنِ قَالَ نَعَمْ وَ الثَّلَاثَهِ إِنْ شَاءَ یَتَّقِی بِهَا الْبَرْدَ وَ الْحَرَّ

11 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الثامن 

: حسن.

قوله علیه السلام:" لا تلبس ثوبا له أزرار" قال السید رحمه الله فی المدارک: لا خلاف بین الأصحاب فی حرمه لبس الثیاب المخیطه للرجال حال الإحرام. و ظاهر الروایات إنما یدل علی تحریم القمیص و القباء و السراویل و الثوب المزرر و المدرع لا مطلق المخیط، و قد اعترف الشهید بذلک فی الدروس: و قال تظهر الفائده فی الخیاطه فی الإزار و شبهه.

و نقل عن ابن الجنید: أنه قید المخیط بالضام للبدن و مقتضاه عدم تحریم التوشح به و لا ریب أن اجتناب مطلق المخیط کما ذکره المتأخرون أحوط.


الحدیث العاشر

: حسن و علیه الأصحاب.


الحدیث الحادی عشر

: حسن و قال فی الدروس: یجوز أن یلبس أکثر من ثوبین
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لَا بَأْسَ بِأَنْ یُغَیِّرَ الْمُحْرِمُ ثِیَابَهُ وَ لَکِنْ إِذَا دَخَلَ مَکَّهَ لَبِسَ ثَوْبَیْ إِحْرَامِهِ اللَّذَیْنِ أَحْرَمَ فِیهِمَا وَ کُرِهَ أَنْ یَبِیعَهُمَا

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْمُحْرِمِ یَلْبَسُ الْخَزَّ قَالَ لَا بَأْسَ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُخْتَارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یُحْرِمُ الرَّجُلُ فِی الثَّوْبِ الْأَسْوَدِ قَالَ لَا یُحْرِمُ فِی الثَّوْبِ الْأَسْوَدِ وَ لَا یُکَفَّنُ بِهِ الْمَیِّتُ

14 أَحْمَدُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُحْرِمُ فِی ثَوْبٍ وَسِخٍ قَالَ لَا وَ لَا أَقُولُ إِنَّهُ حَرَامٌ وَ لَکِنْ أُحِبُّ أَنْ یُطَهِّرَهُ وَ طَهُورُهُ غَسْلُهُ وَ لَا یَغْسِلُ الرَّجُلُ ثَوْبَهُ الَّذِی یُحْرِمُ فِیهِ حَتَّی یَحِلَّ وَ إِنْ

للحر أو البرد و أن یبدل الثیاب و یستحب له الطواف فیما أحرم فیه.

و روی محمد بن مسلم" أنه یکره غسلهما و إن توسخا إلا لنجاسه".

و روی معاویه بن عمار کراهه بیعهما.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لا بأس": الظاهر أن المراد به غیر ثوبی الإحرام و لو أرید به التعمیم فلعله محمول علی وبر الخز لا جلده.


الحدیث الثالث عشر

: موثق.

قوله علیه السلام:" لا یحرم" ظاهر الشیخ فی النهایه: حرمه الإحرام فی السواد و حمل علی تأکد الکراهه.


الحدیث الرابع عشر

: صحیح. و المشهور بین الأصحاب کراهه الإحرام فی

ص: 282








تَوَسَّخَ إِلَّا أَنْ یُصِیبَهُ جَنَابَهٌ أَوْ شَیْ ءٌ فَیَغْسِلَهُ

15 أَحْمَدُ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ خَلُوقِ الْکَعْبَهِ لِلْمُحْرِمِ أَ یُغْسَلُ مِنْهُ الثَّوْبُ قَالَ لَا هُوَ طَهُورٌ ثُمَّ قَالَ إِنَّ بِثَوْبِی مِنْهُ لَطْخاً

16 أَحْمَدُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ لَیْثٍ الْمُرَادِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الثَّوْبِ الْمُعْلَمِ هَلْ یُحْرِمُ فِیهِ الرَّجُلُ قَالَ نَعَمْ إِنَّمَا یُکْرَهُ

الثیاب الوسخه کما دلت علیه الروایه و کذا کراهه غسل الثوب الذی أحرم فیه و إن توسخت إلا مع النجاسه.


الحدیث الخامس عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا هو طهور" أی لا بأس به لأنه یستعمل لتطهیر البیت و تطییبه و استثناء خلوق الکعبه بین أنواع الطیب موضع وفاق.

و قال فی النهایه: ذکر الخلوق قد تکرر فی غیر موضع و هو طیب معروف مرکب یتخذ من الزعفران و غیره من أنواع الطیب و تغلب علیه الحمره و الصفره.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" عن الثوب المعلم" أی الذی فیه علم حریر أو ألوان.

و قیل: مطلق الملون. و قال فی المدارک: الثوب المعلم المشتمل علی علم و هو لون یخالف لونه فیعرف به یقال: اعلم الثوب القصار فهو معلم بالبناء للفاعل أو الثوب المعلم، و قد قطع المحقق و جمع من الأصحاب بکراهه الإحرام فیه، و استدلوا علیه بصحیحه معاویه بن عمار قال: قال أبو عبد الله علیه السلام" لا بأس بأن یحرم الرجل بالثوب المعلم و ترکه أحب إلی إذا قدر علی غیره".

مع أن ابن بابویه: روی فی الصحیح عن الحلبی،" قال سألته یعنی أبا عبد الله
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الْمُلْحَمُ

17 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الثَّوْبِ یَکُونُ مَصْبُوغاً بِالْعُصْفُرِ ثُمَّ یُغْسَلُ أَلْبَسُهُ وَ أَنَا مُحْرِمٌ قَالَ نَعَمْ لَیْسَ الْعُصْفُرُ مِنَ الطِّیبِ وَ لَکِنْ أَکْرَهُ أَنْ تَلْبَسَ مَا یَشْهَرُکَ بِهِ النَّاسُ

18 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الثَّوْبِ یُصِیبُهُ الزَّعْفَرَانُ ثُمَّ یُغْسَلُ فَلَا یَذْهَبُ أَ یُحْرَمُ فِیهِ قَالَ لَا بَأْسَ

علیه السلام عن الرجل یحرم فی ثوب له علم، فقال: لا بأس به".

و فی الصحیح: عن لیث المرادی و أورد هذا الخبر.

و قال الجوهری" الملحم" کمکرم جنس من الثیاب، و قیل: الملحم هو لحمه إبریسم کالقطنی المعروف عندنا، و فی بعض النسخ إنما یکره کما فی الفقیه و هو الظاهر، و فی بعضها إنما یحرم و لعله محمول علی الکراهه أو علی أن المراد بالملحم ما کان من الحریر المحض.


الحدیث السابع عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" نعم" اعلم: أن المشهور بین الأصحاب کراهه المعصفر و کل ثوب مصبوغ مقدم، و قال فی المنتهی: لا بأس بالمعصفر من الثیاب و یکره إذا کان مشبعا، و علیه علماؤنا.

و الأظهر: عدم کراهه المعصفره مطلقا إذا الظاهر من الأخبار أن أخبار النهی محموله علی التقیه کما یومئ إلیه آخر هذا الخبر.


الحدیث الثامن عشر

: حسن.
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بِهِ إِذَا ذَهَبَ رِیحُهُ وَ لَوْ کَانَ مَصْبُوغاً کُلُّهُ إِذَا ضَرَبَ إِلَی الْبَیَاضِ وَ غُسِلَ فَلَا بَأْسَ بِهِ

19 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُحْرِمِ یَلْبَسُ الثَّوْبَ قَدْ أَصَابَهُ الطِّیبُ قَالَ إِذَا ذَهَبَ رِیحُ الطِّیبِ فَلْیَلْبَسْهُ

20 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یُحْرِمَ الرَّجُلُ فِی ثَوْبٍ مَصْبُوغٍ بِمِشْقٍ وَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یُحَوِّلَ الْمُحْرِمُ ثِیَابَهُ قُلْتُ إِذَا أَصَابَهَا شَیْ ءٌ یَغْسِلُهَا قَالَ نَعَمْ وَ إِنِ احْتَلَمَ فِیهَا

21 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَلْبَسُ لِحَافاً ظِهَارَتُهُ حَمْرَاءُ وَ بِطَانَتُهُ صَفْرَاءُ قَدْ أَتَی لَهُ سَنَهٌ وَ سَنَتَانِ قَالَ مَا لَمْ یَکُنْ لَهُ رِیحٌ

قوله علیه السلام:" إذا ضرب إلی البیاض" الظاهر أن ذلک لئلا یکون مشبعا فیکره: و یحتمل: أن یکون المعنی أن یغسل حتی یضرب إلی البیاض فإنه حینئذ تذهب ریحه غالبا.

و قال فی المدارک: یحرم علی المحرم لبس الثوب المطیب سواء صبغ بالطیب، أو غمس فیه کما یغمس فی ماء الورد أو بخر به و کذا لا یجوز له افتراشه و الجلوس و النوم علیه و لو فرش فوقه ثوب صفیق یمنع الرائحه و المباشره جاز الجلوس علیه و النوم و لو کان الحائل بینهما ثیاب بدنه فوجهان و اختار فی المنتهی المنع و لو غسل الثوب حتی ذهب طیبه جاز لبسه بإجماع العلماء.


الحدیث التاسع عشر

: ضعیف.


الحدیث العشرون 

: حسن و یدل علی عدم کراهه المصبوغ بالمشق و هو بالکسر طین أحمر کما ذکره جماعه من الأصحاب.


الحدیث الحادی و العشرون 

: موثق.
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فَلَا بَأْسَ وَ کُلُّ ثَوْبٍ یُصْبَغُ وَ یُغْسَلُ یَجُوزُ الْإِحْرَامُ فِیهِ فَإِنْ لَمْ یُغْسَلْ فَلَا

22 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ نَجِیحٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِلُبْسِ الْخَاتَمِ لِلْمُحْرِمِ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی لَا یَلْبَسْهُ لِلزِّینَهِ

بَابُ الْمُحْرِمِ یَشُدُّ عَلَی وَسَطِهِ الْهِمْیَانَ وَ الْمِنْطَقَهَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ مَعِی أَهْلِی وَ أَنَا أُرِیدُ أَنْ أَشُدَّ نَفَقَتِی فِی حَقْوَیَّ فَقَالَ نَعَمْ فَإِنَّ أَبِی ع کَانَ یَقُولُ مِنْ قُوَّهِ الْمُسَافِرِ حِفْظُ نَفَقَتِهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُحْرِمِ یَشُدُّ عَلَی بَطْنِهِ الْعِمَامَهَ قَالَ لَا ثُمَّ قَالَ کَانَ أَبِی یَقُولُ یَشُدُّ عَلَی بَطْنِهِ الْمِنْطَقَهَ الَّتِی فِیهَا

قوله علیه السلام:" فإن لم یغسل فلا" محمول علی ما إذا صبغ بالطیب و بقیت ریحه.


الحدیث الثانی و العشرون 

: مجهول. و یحرم لبس الخاتم للزینه و جوازه للسنه مقطوع به فی کلام الأصحاب.


باب المحرم یشد علی وسطه الهمیان و المنطقه


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و قال فی القاموس: الهمیان بالکسر کیس للنفقه یشد فی الوسط. و قال ألحقوا الکشح و الإزار و یکسر أو مقعده کالحقوه.



الحدیث الثانی 

: صحیح. و قال فی المدارک: یجوز للمحرم شد العمامه علی بطنه للأصل، و صحیحه الحلبی عن أبی عبد الله علیه السلام" قال: المحرم یشد علی
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نَفَقَتُهُ یَسْتَوْثِقُ مِنْهَا فَإِنَّهَا مِنْ تَمَامِ حَجِّهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُحْرِمِ یَصُرُّ الدَّرَاهِمَ فِی ثَوْبِهِ قَالَ نَعَمْ وَ یَلْبَسُ الْمِنْطَقَهَ وَ الْهِمْیَانَ

بطنه العمامه و إن شاء یعصبها علی موضع الإزار و لا یرفعها إلی صدره".

و مقتضاها تحریم عصبها علی الصدر، و الأولی اجتناب شدها مطلقا لصحیحه أبی بصیر.


الحدیث الثالث 

: صحیح. و قال فی المدارک: قال فی المنتهی یجوز للمحرم أن یعقد إزاره علیه لأنه یحتاج إلیه لستر العوره، و هو حسن و کذا یجوز له عقد الهمیان للأصل. و صحیحه یعقوب بن شعیب.

و قال فی المنتهی: إنه لو أمکن إدخال سیور الهمیان بعضها فی بعض و عدم عقدها فعل لانتفاء الحاجه إلی العقد. و هو حسن، و إن کان الأظهر الجواز مطلقا، و مقتضی الروایه استثناء المنطقه أیضا و هی ما یشد بها الوسط، و به قطع فی الدروس.
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بَابُ مَا یَجُوزُ لِلْمُحْرِمَهِ أَنْ تَلْبَسَهُ مِنَ الثِّیَابِ وَ الْحُلِیِّ وَ مَا یُکْرَهُ لَهَا مِنْ ذَلِکَ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَرْأَهُ الْمُحْرِمَهُ تَلْبَسُ مَا شَاءَتْ مِنَ الثِّیَابِ غَیْرَ الْحَرِیرِ


باب ما یجوز للمحرمه أن تلبسه من الثیاب و الحلی و ما یکره لها من ذلک 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" ما شاءت من الثیاب" یدل علی جواز لبس المخیط للنساء فی حال الإحرام کما هو المشهور بین الأصحاب. بل قال فی التذکره: إنه مجمع علیه بین العلماء، و قال فی المنتهی: یجوز للمرأه لبس المخیط إجماعا و لا نعلم فیه خلافا إلا قولا شاذا للشیخ لا اعتداد به، و هذا القول: ذهب إلیه الشیخ فی النهایه، و طاهر کلامه حیث قال: و یحرم علی المرأه حال الإحرام من لبس الثیاب جمیع ما یحرم علی الرجال و یحل لها ما یحل له مع أنه قال بعد ذلک: و قد وردت روایه بجواز لبس القمیص للنساء و الأفضل ما قدمناه و أما السراویل فلا بأس بلبسه لهن علی کل حال، و أما لبس القفازین فقد قطع العلامه فی التذکره و المنتهی بتحریمه و ظاهره دعوی الإجماع علیه.

و قال فی المدارک: و لو لا ذلک لأمکن القول بالجواز، و حمل النهی علی الکراهه کما فی الحریر.

قال فی التذکره: و المراد بالقفازین شی ء تتخذه المرأه للیدین یحشی بقطن تکون له أزرار تزره علی الساعدین من البرد تلبسه المرأه.

و قال الجزری: فیه لا تتنقب المحرمه و لا تلبس قفازا، هو بالضم و التشدید
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وَ الْقُفَّازَیْنِ وَ کُرِهَ النِّقَابُ وَ قَالَ تَسْدُلُ الثَّوْبَ عَلَی وَجْهِهَا قُلْتُ حَدُّ ذَلِکَ إِلَی أَیْنَ قَالَ إِلَی طَرَفِ الْأَنْفِ قَدْرَ مَا تُبْصِرُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ الْمُحْرِمَهِ أَیَّ شَیْ ءٍ تَلْبَسُ مِنَ الثِّیَابِ قَالَ تَلْبَسُ الثِّیَابَ کُلَّهَا إِلَّا الْمَصْبُوغَهَ بِالزَّعْفَرَانِ وَ الْوَرْسِ وَ لَا تَلْبَسُ الْقُفَّازَیْنِ وَ لَا حُلِیّاً تَتَزَیَّنُ بِهِ لِزَوْجِهَا وَ لَا تَکْتَحِلُ إِلَّا مِنْ عِلَّهٍ وَ لَا تَمَسُّ طِیباً

شی ء تلبسه نساء العرب فی أیدیهن یغطی الأصابع و الکف و الساعد توقیا من البرد، و یکون فیه قطن محشو. و قیل: هو ضرب من الحلی تتخذه المرأه لیدیها.

و قال الفیروزآبادی:" أسدل الشعر" أرخاه و أرسله.

قوله علیه السلام:" و کره النقاب" قال فی المدارک: أجمع الأصحاب علی عدم جواز تغطیه المرأه وجهها، و ذهب بعضهم إلی عدم الفرق بین التغطیه بثوب و غیره و هو مشکل، و ینبغی القطع بجواز وضع الیدین علیه و جواز نومها علی وجهها، و قد أجمع الأصحاب علی أنه یجوز لها سدل ثوبها من فوق رأسها علی وجهها قاله فی التذکره، و فی المنتهی إلی طرف أنفها، و لا نعلم فیه خلافا و یستفاد من بعض الروایات جواز سدل الثوب إلی النحر، و ظاهر إطلاق الروایات. عدم اعتبار محافاه الثوب عن الوجه و به قطع فی المنتهی.

و نقل عن الشیخ: أنه أوجب المحافاه بخشبه و شبهها بحیث لا تصیب البشره و حکم بلزوم الدم مع الإصابه و کلا الحکمین مشکل.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و الورس" نوع من الطیب و لذلک استثناه علیه السلام.

و قال فی النهایه:" الورس" نبت أصفر یصبغ به.
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وَ لَا تَلْبَسُ حُلِیّاً وَ لَا فِرِنْداً وَ لَا بَأْسَ بِالْعَلَمِ فِی الثَّوْبِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَرَّ أَبُو جَعْفَرٍ ع بِامْرَأَهٍ مُتَنَقِّبَهٍ وَ هِیَ مُحْرِمَهٌ فَقَالَ أَحْرِمِی وَ أَسْفِرِی وَ أَرْخِی ثَوْبَکِ مِنْ فَوْقِ رَأْسِکِ فَإِنَّکِ إِنْ تَنَقَّبْتِ لَمْ یَتَغَیَّرْ لَوْنُکِ فَقَالَ رَجُلٌ إِلَی أَیْنَ تُرْخِیهِ فَقَالَ تُغَطِّی عَیْنَیْهَا قَالَ قُلْتُ یَبْلُغُ فَمَهَا قَالَ نَعَمْ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع-

قوله علیه السلام:" و لا حلیا" المشهور بین الأصحاب أنه لا یجوز للمرأه لبس الحلی للزینه و ما لم تعتد لبسه منه و إن لم یقصد الزینه، و یظهر من المحقق فی الشرائع: عدم الجزم بتحریم ما لم تعتد لبسه و لا بأس بلبس ما کان معتادا لها من الحلی إذا لم تکن للزینه و لکن لا یحرم علیها إظهاره لزوجها کذا ذکره الأصحاب.

و لکن مقتضی الروایه تحریم إظهاره للرجال مطلقا فیندرج فی ذلک الزوج و المحارم و غیرهما فلا وجه لتخصیص الحکم بالزوج.

قوله علیه السلام:" و لا تکتحل" المشهور بین الأصحاب حرمه الاکتحال بالسواد للرجل و النساء إلا مع الضروره.

و قال الشیخ فی الخلاف: إنه مکروه. و المشهور أقوی.

قوله علیه السلام:" و لا فرندا" لعل النهی عنه للزینه.

و قال الفیروزآبادی: الفرند بکسر الفاء و الراء: السیف و ثوب معروف معرب.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و أسفری" علی بناء المجرد.

قال فی مصباح اللغه:" سفرت المرأه سفورا" من باب ضرب کشفت وجهها
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الْمُحْرِمَهُ لَا تَلْبَسُ الْحُلِیَّ وَ لَا الثِّیَابَ الْمُصَبَّغَاتِ إِلَّا صِبْغٌ لَا یَرْدَعُ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ یَکُونُ عَلَیْهَا الْحُلِیُّ وَ الْخَلْخَالُ وَ الْمَسَکَهُ وَ الْقُرْطَانِ مِنَ الذَّهَبِ وَ الْوَرِقِ تُحْرِمُ فِیهِ وَ هُوَ عَلَیْهَا وَ قَدْ کَانَتْ تَلْبَسُهُ فِی بَیْتِهَا قَبْلَ حَجِّهَا أَ تَنْزَعُهُ إِذَا أَحْرَمَتْ أَوْ تَتْرُکُهُ عَلَی حَالِهِ قَالَ تُحْرِمُ فِیهِ وَ تَلْبَسُهُ مِنْ غَیْرِ أَنْ تُظْهِرَهُ لِلرِّجَالِ فِی مَرْکَبِهَا وَ مَسِیرِهَا

فهی سافر بغیرها.

قوله علیه السلام:" لا یردع" أی لا یکون مصبوغا بطیب.

و قال الفیروزآبادی:" الردع" الزعفران أو لطخ منه أو من الدم أو أثر الطیب فی الجسد و ثوب مردوع مزعفر و رادع و مردع کمعظم فیه أثر طیب.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و قال الفیروزآبادی:" الحجل" بالکسر و الفتح و کابل و طمر الخلخال و الجمع أحجال و حجول.

و قال: المسک بالتحریک: الأسوره و الخلاخیل من القرون و العاج الواحده بهاء.

و قال: القرط بالضم: الشنف أو المعلق فی شحمه الأذن.

و قال الشنف: القرط الأعلی أو معلاق فی فوق الأذن أو ما علق فی أعلاها و أما ما علق فی أسفلها فقرط.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَحْمَسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْعِمَامَهِ السَّابِرِیَّهِ فِیهَا عَلَمُ حَرِیرٍ تُحْرِمُ فِیهَا الْمَرْأَهُ قَالَ نَعَمْ إِنَّمَا کُرِهَ ذَلِکَ إِذَا کَانَ سَدَاهُ وَ لَحْمَتُهُ جَمِیعاً حَرِیراً ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَدْ سَأَلَنِی أَبُو سَعِیدٍ عَنِ الْخَمِیصَهِ سَدَاهَا إِبْرِیسَمٌ أَنْ أَلْبَسَهَا وَ کَانَ وَجَدَ الْبَرْدَ فَأَمَرْتُهُ أَنْ یَلْبَسَهَا

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ أَبِی عُیَیْنَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع مَا یَحِلُّ لِلْمَرْأَهِ أَنْ تَلْبَسَ وَ هِیَ مُحْرِمَهٌ قَالَ الثِّیَابُ کُلُّهَا مَا خَلَا الْقُفَّازَیْنِ وَ الْبُرْقُعَ وَ الْحَرِیرَ قُلْتُ تَلْبَسُ الْخَزَّ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَإِنَّ سَدَاهُ الْإِبْرِیسَمُ وَ هُوَ حَرِیرٌ قَالَ مَا لَمْ یَکُنْ حَرِیراً خَالِصاً فَلَا بَأْسَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ الْمُحْرِمَهُ لَا تَتَنَقَّبُ لِأَنَّ إِحْرَامَ الْمَرْأَهِ فِی وَجْهِهَا وَ إِحْرَامَ الرَّجُلِ فِی رَأْسِهِ


الحدیث الخامس 

: مجهول. و علیه الأصحاب.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی عدم جواز لبس الحریر للنساء فی حال الإحرام کما ذهب إلیه الشیخ و جماعه من الأصحاب و قد دلت علیه صحیحه عیص بن القاسم کما مر.

و ذهب المفید، و ابن إدریس و جماعه من الأصحاب: إلی التحریم، و الروایات مختلفه، فالمجوزون حملوا أخبار النهی علی الکراهه، و المانعون حملوا أخبار الجواز علی الحریر غیر المحض کما یومئ إلیه هذا الخبر، و المسأله قویه الإشکال، و لا ریب أن الاجتناب عنه طریق الاحتیاط.


الحدیث السابع 

: موثق. و حمل علی ما إذا لم تستدل من رأسها کما هو المتعارف فی النقاب.
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8 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ هَلْ تَصْلُحُ لَهَا أَنْ تَلْبَسَ ثَوْباً حَرِیراً وَ هِیَ مُحْرِمَهٌ قَالَ لَا وَ لَهَا أَنْ تَلْبَسَهُ فِی غَیْرِ إِحْرَامِهَا

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ مَرَّ أَبُو جَعْفَرٍ ع بِامْرَأَهٍ مُحْرِمَهٍ قَدِ اسْتَتَرَتْ بِمِرْوَحَهٍ فَأَمَاطَ الْمِرْوَحَهَ بِنَفْسِهِ عَنْ وَجْهِهَا

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ عَامِرِ بْنِ جُذَاعَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مُصَبَّغَاتُ الثِّیَابِ تَلْبَسُهُ الْمُحْرِمَهُ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ إِلَّا الْمُفْدَمَ الْمَشْهُورَ وَ الْقِلَادَهَ الْمَشْهُورَهَ

11 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ إِذَا أَحْرَمَتْ أَ تَلْبَسُ السَّرَاوِیلَ قَالَ نَعَمْ إِنَّمَا تُرِیدُ بِذَلِکَ السُّتْرَهَ


الحدیث الثامن 

: کالموثق. و یدل علی مذهب الشیخ.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

: حسن علی الظاهر. و الأخبار فی مدح ابن جذاعه و ذمه متعارضه و رجح العلامه أخبار المدح.

و قال الجوهری: ثوب مفدم ساکنه الفاء، إذا کان مصبوغا بحمره مشبعا.

و صبغ مفدم أیضا، أی خائر مشبع.


الحدیث الحادی عشر

: مرسل کالموثق. و یدل علی جواز لبس السراویل و لا خلاف فیه بین المجوزین و المانعین للمخیط للنساء و کذا لا خلاف فی جواز لبس الغلاله للحائض و هی بکسر الغین ثوب رقیق تلبس تحت الثیاب توقیا من الدم.
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بَابُ الْمُحْرِمِ یُضْطَرُّ إِلَی مَا لَا یَجُوزُ لَهُ لُبْسُهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ هَلَکَتْ نَعْلَاهُ وَ لَمْ یَقْدِرْ عَلَی نَعْلَیْنِ قَالَ لَهُ أَنْ یَلْبَسَ الْخُفَّیْنِ إِذَا اضْطُرَّ إِلَی ذَلِکَ وَ لْیَشُقَّهُ مِنْ ظَهْرِ الْقَدَمِ وَ إِنْ لَبِسَ الطَّیْلَسَانَ فَلَا


باب المحرم یضطر إلی ما لا یجوز له لبسه 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" أن یلبس الخفین" یستفاد من هذا الخبر أحکام.

الأول: عدم جواز لبس الخفین اختیارا للمحرم و هو مقطوع به فی کلام الأصحاب و خصوه بالرجال، و قال فی المدارک: و الروایات إنما تدل علی تحریم لبس الخف و الجورب و غایه ما یمکن إلحاقه ما أشبههما، أما ستره بما لا یسمی لبسا فلیس بمحرم قطعا کما صرح به الشهیدان و الأصح اختصاص التحریم بما کان ساترا لظهر القدم بأجمعه.

الثانی: جواز لبسهما عند الضروره و لا خلاف فیه بین الأصحاب.

الثالث: وجوب شقهما إذا لبسهما عند الضروره، و قد اختلف فیه الأصحاب فقال الشیخ و أتباعه: بالوجوب لهذه الروایه و غیرها، و قال ابن إدریس و جماعه: لا یجب الشق و ردوا أخبار الوجوب بالضعف، و اختلف فی کیفیته فقیل: یشق ظهر قدمیهما کما هو ظاهر الروایه.

و قیل: یقطعهما حتی یکونا أسفل من الکعبین.

و قال ابن حمزه: یشق ظاهر القدمین و إن قطع الساقین کان أفضل.
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یَزُرَّهُ عَلَیْهِ فَإِنِ اضْطُرَّ إِلَی قَبَاءٍ مِنْ بَرْدٍ وَ لَا یَجِدُ ثَوْباً غَیْرَهُ فَلْیَلْبَسْهُ مَقْلُوباً وَ لَا یُدْخِلْ یَدَیْهِ فِی یَدَیِ الْقَبَاءِ

الرابع: جواز لبس الطیلسان.

الخامس: عدم جواز زره و قد سبق القول فیهما.

السادس: جواز لبس القباء عند الضروره، و فقد ثوبی الإحرام و لا خلاف فیه.

السابع: وجوب لبسه مقلوبا و هو مقطوع به فی کلام الأصحاب، بل ظاهر التذکره، و المنتهی أنه موضع وفاق، و اختلف فی معنی القلب، فذهب ابن إدریس و جماعه إلی أنه ینکسه بجعل الذیل علی الکتفین و فسره بعضهم بجعل باطن القباء ظاهرا، و اجتزأ العلامه فی المختلف بکل من الأمرین، أما التنکیس فلظاهر أکثر الأخبار و صریح بعضها، و أما جعل الباطن ظاهرا فلما ورد فی هذا الخبر و غیره من قوله" و لا یدخل یده من یدی القباء" قال: و هذا النهی إنما یتحقق مع القلب بالتفسیر الثانی و لقوله علیه السلام فی روایه محمد بن مسلم" و یلبس المحرم القباء إذا لم یکن له رداء و یقلب ظاهره لباطنه".

و نوقش فی الروایه الأولی: بعدم الصراحه فی المعنی الثانی و فی الثانیه بعدم الصحه، و الاحتیاط یقتضی الجمع بین الأمرین و إن کان ما اختاره العلامه من التخییر لا یخلو من قوه.

الثامن: أنه یجوز له لبس القباء مقلوبا للبرد و إن وجد ثوبی الإحرام و ظاهر کلام المحقق و جماعه أنه إنما یجوز له ذلک مع فقد ثوبی الإحرام، و صرح الشهیدان و بعض المتأخرین بجوازه مع فقد الرداء.

و قال الشهید الثانی: (ره) الجواز هنا محمول علی المعنی الأعم و المراد منه الوجوب لأنه بدل عن الواجب و عملا بظاهر الأمر فی النصوص و هو أحوط.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ رِفَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یَلْبَسُ الْخُفَّیْنِ وَ الْجَوْرَبَیْنِ قَالَ إِذَا اضْطُرَّ إِلَیْهِمَا

3 سَهْلٌ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ جَعْفَرٍ ع أَنَّ عَلِیّاً ع کَانَ لَا یَرَی بَأْساً بِعَقْدِ الثَّوْبِ إِذَا قَصُرَ ثُمَّ یُصَلِّی فِیهِ وَ إِنْ کَانَ مُحْرِماً

4 سَهْلٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُثَنًّی عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یُحْرِمَ الرَّجُلُ وَ عَلَیْهِ سِلَاحُهُ إِذَا خَافَ الْعَدُوَّ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ اضْطُرَّ إِلَی ثَوْبٍ وَ هُوَ مُحْرِمٌ وَ لَیْسَ مَعَهُ إِلَّا قَبَاءٌ فَلْیَنْکُسْهُ وَ لْیَجْعَلْ أَعْلَاهُ أَسْفَلَهُ وَ یَلْبَسُهُ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی یَقْلِبُ ظَهْرَهُ بَطْنَهُ إِذَا لَمْ یَجِدْ غَیْرَهُ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و ظاهره عدم وجوب الشق.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لا یری بأسا" یدل علی جواز عقد الرداء إذا کان قصیرا و ذکر العلامه و غیره أنه یحرم علی المحرم عقد الرداء و زره و تحلیله و استدلوا علیه بموثقه سعید الأعرج" أنه سأل أبا عبد الله علیه السلام عن المحرم یعقد إزاره فی عنقه؟ قال: لا" و حملها فی المدارک علی الکراهه لقصورها من حیث السند عن إثبات التحریم، و الاحتیاط فی الترک إلا مع الضروره.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور. و المشهور بین الأصحاب حرمه لبس السلاح للمحرم لغیر عذر.

و قیل: بالکراهه و الخبر لا یدل علی التحریم.


الحدیث الخامس 

: حسن موثق. و یدل علی ما ذهب إلیه ابن إدریس، فی معنی القلب، و الظاهر أن قوله" و لیجعل أعلاه أسفله" تفسیر للنکس، و جعل النکس
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6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمُحْرِمُ یَلْبَسُ السَّرَاوِیلَ إِذَا لَمْ یَکُنْ مَعَهُ إِزَارٌ وَ یَلْبَسُ الْخُفَّیْنِ إِذَا لَمْ یَکُنْ مَعَهُ نَعْلٌ

بَابُ مَا یَجِبُ فِیهِ الْفِدَاءُ مِنْ لُبْسِ الثِّیَابِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ لَبِسَ ثَوْباً لَا یَنْبَغِی لَهُ لُبْسُهُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فَفَعَلَ ذَلِکَ نَاسِیاً أَوْ سَاهِیاً أَوْ جَاهِلًا فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ مَنْ فَعَلَهُ مُتَعَمِّداً فَعَلَیْهِ دَمٌ

بمعنی القلب ظهره البطن لیکون تأسیسا بعید، و الروایه المرسله یدل علی التفسیر الآخر کما عرفت و لعل الکلینی قال بالتخییر.


الحدیث السادس 

: مرسل کالموثق أو کالحسن.

قوله علیه السلام:" یلبس السراویل" لا خلاف فی جواز لبس السراویل إذا لم یجد إزارا و المشهور أنه لا فدیه فیه بل لا خلاف فیه أیضا.


باب ما یجب فیه الفداء من لبس الثیاب 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" ساهیا أو ناسیا" یمکن الفرق بینهما بحمل أحدهما علی نسیان الإحرام و الآخر علی نسیان الحکم و هو موافق لما هو المشهور من عدم لزوم الکفاره علی الناسی و الجاهل فی غیر الصید بل لا نعلم فیه مخالفا، و ما کون الکفاره مع العمد دم شاه فقد نقل فی المنتهی علیه إجماع العلماء کافه.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ ضُرُوبٍ مِنَ الثِّیَابِ مُخْتَلِفَهٍ یَلْبَسُهَا الْمُحْرِمُ إِذَا احْتَاجَ مَا عَلَیْهِ قَالَ لِکُلِّ صِنْفٍ مِنْهَا فِدَاءٌ

بَابُ الرَّجُلِ یُحْرِمُ فِی قَمِیصٍ أَوْ یَلْبَسُهُ بَعْدَ مَا یُحْرِمُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ وَ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَحْرَمَ وَ عَلَیْهِ قَمِیصٌ قَالَ یَنْزَعُهُ وَ لَا یَشُقُّهُ وَ إِنْ کَانَ لَبِسَهُ بَعْدَ مَا أَحْرَمَ شَقَّهُ وَ أَخْرَجَهُ مِمَّا یَلِی رِجْلَیْهِ


الحدیث الثانی 

: حسن. و روی فی غیره بسند صحیح، و یدل علی أنه یجب علی المضطر أیضا الکفاره کما هو المقطوع به فی کلام الأصحاب و یدل علی تکرار الکفاره باختلاف نوع المخیط و إن اتحد الوقت کما اختاره جماعه من الأصحاب و به جزم فی المنتهی و ربما ظهر من کلامه فی موضع آخر من المنتهی تکرر الکفاره بتکرر اللبس مطلقا.

و اعتبر الشیخ و جماعه من الأصحاب إلی التکرار اختلاف الوقت بمعنی آخر زمان الفعل عاده، و ذهب المحقق و جماعه إلی عدم التکرر مع اتحاد المجلس و التکرر مع اختلافه و لا ریب فی أنه إذا لبس بعد أداء الکفاره یلزمه کفاره أخری فی جمیع الصور.


باب الرجل یحرم فی قمیص أو یلبسه بعد ما یحرم 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" شقه" هذا التفصیل مشهور بین أصحاب، قال فی الدروس:

هل اللبس من شرائط الصحه حتی لو أحرم عاریا أو لابسا مخیطا لم ینعقد؟ نظر
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2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ خَالِدِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَصَمِّ قَالَ دَخَلَ رَجُلٌ الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فَدَخَلَ فِی الطَّوَافِ وَ عَلَیْهِ قَمِیصٌ وَ کِسَاءٌ فَأَقْبَلَ النَّاسُ عَلَیْهِ یَشُقُّونَ قَمِیصَهُ وَ کَانَ صُلْباً فَرَآهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُمْ یُعَالِجُونَ قَمِیصَهُ یَشُقُّونَهُ فَقَالَ لَهُ کَیْفَ صَنَعْتَ فَقَالَ أَحْرَمْتُ هَکَذَا فِی قَمِیصِی وَ کِسَائِی فَقَالَ انْزِعْهُ مِنْ رَأْسِکَ لَیْسَ یُنْزَعُ هَذَا مِنْ رِجْلَیْهِ إِنَّمَا جَهِلَ فَأَتَاهُ غَیْرُ ذَلِکَ فَسَأَلَهُ فَقَالَ مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ أَحْرَمَ فِی قَمِیصِهِ قَالَ یَنْزِعُهُ مِنْ رَأْسِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِنْ لَبِسْتَ ثَوْباً فِی إِحْرَامِکَ لَا یَصْلُحُ لَکَ لُبْسُهُ فَلَبِّ وَ أَعِدْ غُسْلَکَ وَ إِنْ لَبِسْتَ قَمِیصاً فَشُقَّهُ وَ أَخْرِجْهُ مِنْ تَحْتِ قَدَمَیْکَ

بَابُ الْمُحْرِمِ یُغَطِّی رَأْسَهُ أَوْ وَجْهَهُ مُتَعَمِّداً أَوْ نَاسِیاً

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ الْمُحْرِمُ یُؤْذِیهِ الذُّبَابُ حِینَ یُرِیدُ

و ظاهر الأصحاب انعقاده حیث قالوا لو أحرم و علیه قمیص نزعه و لا یشقه و لو لبسه بعد الإحرام وجب شقه و إخراجه من تحته کما هو مروی، و ظاهر ابن الجنید اشتراط التجرد.


الحدیث الثانی 

: مجهول و قد تقدم القول فیه.


الحدیث الثالث 

: حسن. و ما تضمنه من الأمر بالتلبیه لم أر به قائلا، و الأحوط العمل به لقوه مستنده.


باب المحرم یغطی رأسه أو وجهه متعمدا أو ناسیا


الحدیث الأول 

: صحیح.
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النَّوْمَ یُغَطِّی وَجْهَهُ قَالَ نَعَمْ وَ لَا یُخَمِّرْ رَأْسَهُ وَ الْمَرْأَهُ عِنْدَ النَّوْمِ لَا بَأْسَ بِأَنْ تُغَطِّیَ وَجْهَهَا کُلَّهُ عِنْدَ النَّوْمِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ الْقُمِّیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمُحْرِمُ یَتَوَضَّأُ ثُمَّ یُجَلِّلُ وَجْهَهُ بِالْمِنْدِیلِ یُخَمِّرُهُ کُلَّهُ قَالَ لَا بَأْسَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

قوله علیه السلام:" نعم" اختلف الأصحاب فی جواز تغطیه الرجل المحرم وجهه.

فذهب الأکثر إلی الجواز. بل قال فی التذکره: إنه قول علمائنا أجمع، و منعه ابن أبی عقیل، و جعل کفارته إطعام مسکین فی یده.

و قال الشیخ فی التهذیب: فأما تغطیه الوجه فإنه یجوز ذلک مع الاختیار غیر أنه یلزم الکفاره و متی لم ینو الکفاره فلا یجوز له ذلک، و قد ورد بالجواز مطلقا روایات کثیره منها هذه الروایه، و أما جواز تغطیه المرأه فلا بد من حملها علی الضروره.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: حسن. و قال الجوهری: الزامله بعیر یستظهر به الرجل و یحمل متاعه و طعامه علیه.


الحدیث الرابع 

: صحیح. و الظاهر أن عبد الرحمن هو ابن الحجاج، و یدل علی تحریم تغطیه الأذنین، و ذکر جمع من الأصحاب أن المراد بالرأس فی عدم جواز التغطیه
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قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یَنَامُ عَلَی وَجْهِهِ عَلَی زَامِلَتِهِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْمُحْرِمِ یَجِدُ الْبَرْدَ فِی أُذُنَیْهِ یُغَطِّیهِمَا قَالَ لَا

بَابُ الظِّلَالِ لِلْمُحْرِمِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ الْمُثَنَّی الْخَطِیبِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ وَ بِشْرِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ قَالَ لِی مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ أَ لَا أَسُرُّکَ یَا ابْنَ مُثَنًّی قَالَ قُلْتُ بَلَی وَ قُمْتُ إِلَیْهِ قَالَ دَخَلَ هَذَا الْفَاسِقُ آنِفاً فَجَلَسَ قُبَالَهَ أَبِی الْحَسَنِ ع ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ یَا أَبَا الْحَسَنِ مَا تَقُولُ فِی الْمُحْرِمِ أَ یَسْتَظِلُّ عَلَی الْمَحْمِلِ فَقَالَ لَهُ لَا قَالَ فَیَسْتَظِلُّ فِی الْخِبَاءِ فَقَالَ لَهُ نَعَمْ فَأَعَادَ عَلَیْهِ الْقَوْلَ شِبْهَ الْمُسْتَهْزِئِ یَضْحَکُ فَقَالَ یَا أَبَا الْحَسَنِ فَمَا فَرْقُ بَیْنِ هَذَا وَ هَذَا فَقَالَ یَا أَبَا یُوسُفَ إِنَّ الدِّینَ لَیْسَ بِقِیَاسٍ کَقِیَاسِکُمْ أَنْتُمْ تَلْعَبُونَ بِالدِّینِ إِنَّا صَنَعْنَا کَمَا صَنَعَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ قُلْنَا کَمَا قَالَ رَسُولُ

منابت الشعر خاصه حقیقه أو حکما، و ظاهرهم خروج الأذنین منه، و استوجه العلامه فی التحریم تحریم سترهما و هو متجه لهذه الصحیحه.


باب الظلال للمحرم 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" قال قال لی محمد بن إسماعیل" کذا فی أکثر النسخ، و فی التهذیب" قال محمد أ لا أسرک إلی آخره" کما فی بعض نسخ الکتاب و هو الصواب، و الظاهر أن المراد بالفاسق أبو یوسف القاضی، و المشهور بین الأصحاب عدم جواز تظلیل المحرم علیه سائرا. بل قال فی التذکره: یحرم علی المحرم الاستظلال حاله السیر فلا یجوز له الرکوب فی المحمل و ما فی معناه کالهودج و الکنیسه و العماریه و أشباه ذلک عند علمائنا أجمع، و نحوه قال فی المنتهی.

و نقل عن ابن الجنید: استحباب ترکه و هو مختص بحاله السیر فیجوز حاله النزول الاستظلال بالسقف. و الشجره و الخباء و الخیمه لضروره و غیرها عند العلماء کافه و إنما یحرم الاستظلال علی الرجل، و أما المرأه فیجوز ذلک لها إجماعا.
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اللَّهِ ص کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَرْکَبُ رَاحِلَتَهُ فَلَا یَسْتَظِلُّ عَلَیْهَا وَ تُؤْذِیهِ الشَّمْسُ فَیَسْتُرُ جَسَدَهُ بَعْضَهُ بِبَعْضٍ وَ رُبَّمَا سَتَرَ وَجْهَهُ بِیَدِهِ وَ إِذَا نَزَلَ اسْتَظَلَّ بِالْخِبَاءِ وَ فَیْ ءِ الْبَیْتِ وَ فَیْ ءِ الْجِدَارِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الظِّلَالِ لِلْمُحْرِمِ فَقَالَ اضْحَ لِمَنْ أَحْرَمْتَ لَهُ قُلْتُ إِنِّی مَحْرُورٌ وَ إِنَّ الْحَرَّ یَشْتَدُّ عَلَیَّ قَالَ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ الشَّمْسَ تَغْرُبُ بِذُنُوبِ الْمُحْرِمِینَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الرَّیَّانِ عَنْ قَاسِمٍ الصَّیْقَلِ قَالَ مَا رَأَیْتُ أَحَداً کَانَ أَشَدَّ تَشْدِیداً فِی الظِّلِّ مِنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع کَانَ یَأْمُرُ بِقَلْعِ الْقُبَّهِ وَ الْحَاجِبَیْنِ إِذَا أَحْرَمَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ یُضْرَبُ عَلَیْهَا الظِّلَالُ وَ هِیَ مُحْرِمَهٌ قَالَ نَعَمْ

و قال الفاضل التستری: هل یشترط رفع رأس القبه و خشباته لئلا یقع علیه ظل الخشب؟ فیه، إشکال، من عدم تسمیه ذلک تظلیلا عرفا و من تحقق التظلیل فی الجمله. و لعل الوجه الجواز انتهی، و ما وجهه (ره) وجیه، و الاحتیاط ظاهر.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أضح" قال فی النهایه: ضاحت أی برزت للشمس، و منه حدیث ابن" عمر رأی محرما قد استظل، فقال: أضح لمن أحرمت له" أی أظهر و اعتزل الکن و الظل.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و الحاجبین" الحاجب من کل شی ء حرفه، و لعل ذلک کان علی الفضل و الاستحباب و الأحوط التأسی به علیه السلام فی ذلک.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.
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قُلْتُ فَالرَّجُلُ یُضْرَبُ عَلَیْهِ الظِّلَالُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ قَالَ نَعَمْ إِذَا کَانَتْ بِهِ شَقِیقَهٌ وَ یَتَصَدَّقُ بِمُدٍّ لِکُلِّ یَوْمٍ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الرِّضَا ع هَلْ یَجُوزُ لِلْمُحْرِمِ أَنْ یَمْشِیَ تَحْتَ ظِلِّ الْمَحْمِلِ فَکَتَبَ نَعَمْ قَالَ وَ سَأَلَهُ رَجُلٌ عَنِ الظِّلَالِ لِلْمُحْرِمِ مِنْ أَذَی مَطَرٍ أَوْ شَمْسٍ وَ أَنَا أَسْمَعُ فَأَمَرَهُ أَنْ یَفْدِیَ شَاهً وَ یَذْبَحَهَا بِمِنًی

قوله علیه السلام:" إذا کانت به شقیقه" قال فی النهایه:" الشقیقه" نوع من صداع یعرض فی مقدم الرأس و إلی أحد جانبیه انتهی.

ثم اعلم أن مذهب الأصحاب عدا ابن الجنید: وجوب الفدیه بالتظلیل، و إنما اختلفوا فیما یجب من الفداء، فذهب الأکثر إلی أنه شاه.

و قال ابن أبی عقیل: فدیته صیام، أو صدقه، أو نسک.

و قال الصدوق: إنه مد عن کل یوم.

و قال أبو الصلاح: علی المختار لکل یوم شاه، و علی المضطر لجمله المده شاه و هذا الخبر یدل علی مذهب الصدوق و لم یعمل به الأکثر لضعف المستند، و کثره الأخبار الداله علی ما اختاره الصدوق یمکن حمل ما ورد فی الأکثر علی الاستحباب ثم إن مورد جمیع أخبار الفدیه إنما هو التظلیل للعذر لکنهم قالوا إن ذلک یقتضی وجوب الکفاره مع انتفاء العذر بطریق أولی و فیه تأمل.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فکتب نعم" علیه الفتوی کما عرفت. و یدل فی الفداء علی المشهور و علی لزوم ذبحها بمنی و هو علی المشهور محمول علی ما إذا کان فی الحج.
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6 أَحْمَدُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ أَشْیَمَ عَنْ مُوسَی بْنِ عُمَرَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الظِّلَالِ لِلْمُحْرِمِ قَالَ لَا یُظَلِّلْ إِلَّا مِنْ عِلَّهِ مَرَضٍ

7 أَحْمَدُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی الْکِلَابِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع إِنَّ عَلِیَّ بْنَ شِهَابٍ یَشْکُو رَأْسَهُ وَ الْبَرْدُ شَدِیدٌ وَ یُرِیدُ أَنْ یُحْرِمَ فَقَالَ إِنْ کَانَ کَمَا زَعَمَ فَلْیُظَلِّلْ وَ أَمَّا أَنْتَ فَاضْحَ لِمَنْ أَحْرَمْتَ لَهُ

8 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الْخَالِقِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ یَسْتَتِرُ الْمُحْرِمُ مِنَ الشَّمْسِ فَقَالَ لَا إِلَّا أَنْ یَکُونَ شَیْخاً کَبِیراً أَوْ قَالَ ذَا عِلَّهٍ

9 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی مَحْمُودٍ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع الْمُحْرِمُ یُظَلِّلُ عَلَی مَحْمِلِهِ وَ یَفْتَدِی إِذَا کَانَتِ الشَّمْسُ وَ الْمَطَرُ یُضِرَّانِ بِهِ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ کَمِ الْفِدَاءُ قَالَ شَاهٌ


الحدیث السادس 

: مجهول


الحدیث السابع 

: موثق. و یدل علی جواز التظلیل للعذر و لعل عدم ذکر الفدیه مما یؤید مذهب ابن الجنید.


الحدیث الثامن 

: صحیح. و قال العلامه فی المنتهی: یجوز للمحرم أن یمشی تحت الظلال و أن یستظل بثوب ینصبه إذا کان سائرا و نازلا لکن لا یجعله فوق رأسه سائرا خاصه لضروره و غیر ضروره عند جمیع أهل العلم.

و قال فی المدارک: مقتضی ذلک تحریم الاستظلال فی حال المشی بالثوب إذا جعله فوق رأسه و ربما کان مستنده صحیحه إسماعیل بن عبد الخالق المتضمنه لتحریم الاستتار من الشمس إلا أن المتبادر منه الاستتار حال الرکوب و المسأله محل تردد و إن کان الاقتصار فی المنع من التظلیل علی حاله الرکوب کما ذکره جدی (ره) لا یخلو من قرب.


الحدیث التاسع 

: صحیح. و یدل علی المشهور.
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْکَاهِلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِالْقُبَّهِ عَلَی النِّسَاءِ وَ الصِّبْیَانِ وَ هُمْ مُحْرِمُونَ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنِ الْمُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَسْتَتِرُ الْمُحْرِمُ مِنَ الشَّمْسِ بِثَوْبٍ وَ لَا بَأْسَ أَنْ یَسْتَتِرَ بَعْضَهُ بِبَعْضٍ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ عَمَّتِی مَعِی وَ هِیَ زَمِیلَتِی وَ الْحَرُّ تَشْتَدُّ عَلَیْهَا إِذَا أَحْرَمَتْ فَتَرَی لِی أَنْ أُظَلِّلَ عَلَیَّ وَ عَلَیْهَا فَکَتَبَ ع ظَلِّلْ عَلَیْهَا وَحْدَهَا

13 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ أَ یَتَغَطَّی قَالَ أَمَّا مِنَ الْحَرِّ وَ الْبَرْدِ فَلَا


الحدیث العاشر

: حسن. و یدل علی أن الصبیان فی ذلک فی حکم النساء کما یشعر به کلام الأکثر.


الحدیث الحادی عشر

: مختلف فیه.

قوله علیه السلام:" لا یستتر" قال فی التذکره یحرم علی الرجل حاله الإحرام تغطیه رأسه اختیارا بإجماع العلماء، و صرح العلامه و غیره بعدم الفرق بین الستر بالمعتاد کالعمامه و القلنسوه أو بغیره حتی الطین و الحناء و حمل متاع یستره، و هو غیر واضح و لو ستر رأسه بیده أو ببعض أعضائه فالأظهر جوازه کما اختاره فی المنتهی، و استشکله فی التحریر، و جعل فی الدروس ترکه أولی.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف، و یدل علی اختصاص العلیل بالتظلیل دون الزمیل کما ذکره الأصحاب، و روی الشیخ فی التهذیب حدیثا مرسلا یوهم الجواز و أوله و لم یعمل به أحد فیما علمنا.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور. و محمول علی الحر و البرد اللذین لا یورثون عله فی الجسد، أو لا یشتدان کثیرا.

ص: 305









14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَلِیِّ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مُحْرِمٍ ظَلَّلَ فِی عُمْرَتِهِ قَالَ یَجِبُ عَلَیْهِ دَمٌ قَالَ وَ إِنْ خَرَجَ إِلَی مَکَّهَ وَ ظَلَّلَ وَجَبَ عَلَیْهِ أَیْضاً دَمٌ لِعُمْرَتِهِ وَ دَمٌ لِحَجَّتِهِ

15 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ کُنَّا فِی دِهْلِیزِ یَحْیَی بْنِ خَالِدٍ بِمَکَّهَ وَ کَانَ هُنَاکَ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع وَ أَبُو یُوسُفَ فَقَامَ إِلَیْهِ أَبُو یُوسُفَ وَ تَرَبَّعَ بَیْنَ یَدَیْهِ فَقَالَ یَا أَبَا الْحَسَنِ جُعِلْتُ فِدَاکَ الْمُحْرِمُ یُظَلِّلُ قَالَ لَا قَالَ فَیَسْتَظِلُّ بِالْجِدَارِ وَ الْمَحْمِلِ وَ یَدْخُلُ الْبَیْتَ وَ الْخِبَاءَ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَضَحِکَ أَبُو یُوسُفَ شِبْهَ الْمُسْتَهْزِئِ فَقَالَ لَهُ أَبُو الْحَسَنِ ع یَا أَبَا یُوسُفَ إِنَّ الدِّینَ لَیْسَ بِالْقِیَاسِ کَقِیَاسِکَ وَ قِیَاسِ أَصْحَابِکَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَمَرَ فِی کِتَابِهِ بِالطَّلَاقِ وَ أَکَّدَ فِیهِ بِشَاهِدَیْنِ وَ لَمْ یَرْضَ بِهِمَا إِلَّا عَدْلَیْنِ وَ أَمَرَ فِی کِتَابِهِ بِالتَّزْوِیجِ وَ أَهْمَلَهُ بِلَا شُهُودٍ فَأَتَیْتُمْ بِشَاهِدَیْنِ فِیمَا أَبْطَلَ اللَّهُ وَ أَبْطَلْتُمْ شَاهِدَیْنِ فِیمَا أَکَّدَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَجَزْتُمْ طَلَاقَ الْمَجْنُونِ وَ السَّکْرَانِ حَجَّ رَسُولُ اللَّهِ ص فَأَحْرَمَ وَ لَمْ یُظَلِّلْ وَ دَخَلَ الْبَیْتَ وَ الْخِبَاءَ وَ اسْتَظَلَّ بِالْمَحْمِلِ وَ الْجِدَارِ فَعَلْنَا کَمَا فَعَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَسَکَتَ


الحدیث الرابع عشر

: مرسل. و فی التهذیب هکذا عن الصفار، عن محمد بن عیسی، عن أبی علی بن راشد قال: قلت له علیه السلام: جعلت فداک إنه یشتد علی کشف الظلال فی الإحرام لأنی محرور تشتد علی الشمس، فقال: [أظلل] ظلل و أرق دما فقلت له: دما أو دمین قال: للعمره؟ قلت: إنا نحرم بالعمره و ندخل مکه فنحل و نحرم بالحج قال فأرق دمین" و هو مفسر لحدیث المتن و یدل علی تعدد الکفاره إذا ظلل فی العمره المتمتع بها و حجها معا کما ذکره الأصحاب.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و استظل بالمحمل" أی سائرا أو فی المنزل و علی الأول المراد به المشی تحت الظل الجدار و ظل المحمل.
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بَابُ أَنَّ الْمُحْرِمَ لَا یَرْتَمِسُ فِی الْمَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَرْتَمِسُ الْمُحْرِمُ فِی الْمَاءِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَرْتَمِسُ الْمُحْرِمُ فِی الْمَاءِ وَ لَا الصَّائِمُ

بَابُ الطِّیبِ لِلْمُحْرِمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَمَسَّ شَیْئاً مِنَ الطِّیبِ وَ لَا مِنَ الدُّهْنِ فِی إِحْرَامِکَ وَ اتَّقِ الطِّیبَ فِی طَعَامِکَ وَ


باب أن المحرم لا یرتمس فی الماء


الحدیث الأول 

: مرسل و علیه الفتوی.



الحدیث الثانی 

: صحیح.


باب الطیب للمحرم 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" لا تمس شیئا من الطیب" یستفاد من هذا الخبر أحکام.

الأول: تحریم مطلق الطیب للمحرم و لا خلاف فی تحریم الطیب فی الجمله و إنما اختلفوا فیما یحرم منه فذهب المفید، و المرتضی، و ابن بابویه، و الشیخ فی موضع من المبسوط، و ابن إدریس، و المحقق و من تأخر عنه إلی تحریم الطیب بأنواعه.
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أَمْسِکْ عَلَی أَنْفِکَ مِنَ الرَّائِحَهِ الطَّیِّبَهِ وَ لَا تُمْسِکْ عَنْهُ مِنَ الرِّیحِ الْمُنْتِنَهِ فَإِنَّهُ لَا یَنْبَغِی لِلْمُحْرِمِ أَنْ یَتَلَذَّذَ بِرِیحٍ طَیِّبَهٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَمَسَّ الْمُحْرِمُ شَیْئاً مِنَ الطِّیبِ وَ لَا الرَّیْحَانِ وَ لَا یَتَلَذَّذْ بِهِ وَ لَا بِرِیحٍ طَیِّبَهٍ فَمَنِ

و قال الشیخ فی التهذیب إنما یحرم المسک، و العنبر، و الزعفران، و الورس و أضاف فی النهایه، و الخلاف إلیها: العود و الکافور.

الثانی: تحریم التدهین مطلقا کما مر.

الثالث: تحریم الأکل للطعام المطیب و هو أیضا موضع وفاق.

الرابع: وجوب الإمساک علی الأنف من الرائحه الطیبه کما هو المشهور بین الأصحاب.

الخامس: تحریم الإمساک علی الأنف من الرائحه الکریهه کما اختاره فی الدروس. و قیل: بالکراهه.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" و لا الریحان". یدل علی عدم جواز شم الریحان للمحرم و ذکر الشیخ و العلامه أن أقسام النبات الطیب ثلاثه.

الأول: ما لا ینبت للطیب و لا یتخذ منه کالشیخ و الخزامی و حبق الماء و الفواکه کلها من الأترج و التفاح و السفر جل و أشباهه و هذا کله لیس بمحرم و لا یتعلق به کفاره إجماعا.

الثانی: ما ینبته الآدمیون للطیب و لا یتخذ منه الطیب کالریحان الفارسی و النرجس، و قد اختلف فی حکمه فقال الشیخ: إنه غیر محرم و لا یتعلق به کفاره و استقرب فی التحریر تحریمه.

ص: 308






ابْتُلِیَ بِشَیْ ءٍ مِنْ ذَلِکَ فَلْیَتَصَدَّقْ بِقَدْرِ مَا صَنَعَ قَدْرَ سَعَتِهِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ أَکَلَ زَعْفَرَاناً مُتَعَمِّداً أَوْ طَعَاماً فِیهِ طِیبٌ فَعَلَیْهِ دَمٌ فَإِنْ کَانَ نَاسِیاً فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

الثالث: ما یقصد شمه و یتخذ منه الطیب کالیاسمین و الورد و النیلوفر، و قد وقع الاختلاف فی حکمه أیضا، و استقرب العلامه فی التذکره و المنتهی التحریم و هو الأظهر کما دل علیه الخبر.

قوله علیه السلام" قدر سعته" و فی الاستبصار بقدر شبعه:

و قال فی القاموس: شبعه من الطعام بالضم قدر ما یشبع به مره انتهی، و علی التقدیرین یدل علی جواز الأکفاء فی کفاره الطیب بالصدقه، و المشهور بین الأصحاب وجوب الشاه و ذکر هذا فی الدروس روایه، و نسب إلی الصدوق أنه قال فی الخبیص المزعفر یؤکل أنه إذا تصدق بتمر یشتریه بدرهم کان کفاره له و قال الشهید لعله أراد الناسی.

و قال فی المدارک: أجمع الأصحاب علی لزوم دم شاه فی استعمال الطیب صبغا أو اطلاء ابتداء و استدامه، أو تجوزا، أو فی الطعام مستدلین بصحیحه زراره و أجاب العلامه عن الروایات المخالفه بالحمل علی حال الضروره و هو بعید، و یمکن حملها علی حاله الجهل و النسیان و مع ذلک یکون الأمر بالصدقه محمولا علی الاستحباب للأخبار الکثیره المتضمنه لسقوط الکفاره عن الناسی و الجاهل فی غیر الصید.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور. و الحکم موافق للمشهور و الاستغفار لیس لما وقع نسیانا بل للذنوب الآخر تدارکا لما فات منه نسیانا و یمکن حمله علی ما إذا کان له تقصیر فی النسیان.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُحْرِمُ یُمْسِکُ عَلَی أَنْفِهِ مِنَ الرِّیحِ الطَّیِّبَهِ وَ لَا یُمْسِکُ عَلَی أَنْفِهِ مِنَ الرِّیحِ الْمُنْتِنَهِ

5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ مِثْلَهُ وَ قَالَ لَا بَأْسَ بِالرِّیحِ الطَّیِّبَهِ فِیمَا بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ مِنْ رِیحِ الْعَطَّارِینَ وَ لَا یُمْسِکْ عَلَی أَنْفِهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع کُشِفَ بَیْنَ یَدَیْهِ طِیبٌ لِیَنْظُرَ إِلَیْهِ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فَأَمْسَکَ عَلَی أَنْفِهِ بِثَوْبِهِ مِنْ رِیحِهِ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الْأُشْنَانُ فِیهِ الطِّیبُ أَغْسِلُ بِهِ یَدَیَّ وَ أَنَا مُحْرِمٌ قَالَ إِذَا أَرَدْتُمُ الْإِحْرَامَ فَانْظُرُوا مَزَاوِدَکُمْ فَاعْزِلُوا الَّذِی لَا تَحْتَاجُونَ إِلَیْهِ وَ قَالَ تَصَدَّقْ بِشَیْ ءٍ کَفَّارَهً لِلْأُشْنَانِ الَّذِی غَسَلْتَ بِهِ یَدَکَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ


الحدیث الرابع 

: حسن و قد مر الکلام فیه.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح. و ما اشتمل علیه من استثناء ریح المسعی مما ذکره الأکثر و هو قوی لقوه المستند.


الحدیث السادس 

: صحیح. و یدل علی جواز شراء الطیب للمحرم و النظر إلیه و لا خلاف فیهما، و أما القبض علی الأنف فقد مر الکلام فیه.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور. و حمل علی السهو استحبابا کما عرفت، و المزاود: جمع المزود- کمنبر- و هو وعاء الزاد. ذکره الفیروزآبادی.


الحدیث الثامن 

: حسن. و یدل علی جواز غسله بیده و ذکره فی الدروس و المشهور بین الأصحاب أنه لا بد من أن یأمر الحلال بغسله أو یغسله بآله و یمکن
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمُحْرِمِ یُصِیبُ ثَوْبَهُ الطِّیبُ قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَغْسِلَهُ بِیَدِ نَفْسِهِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ هَارُونَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أَکَلْتُ خَبِیصاً حَتَّی شَبِعْتُ وَ أَنَا مُحْرِمٌ فَقَالَ إِذَا فَرَغْتَ مِنْ مَنَاسِکِکَ وَ أَرَدْتَ الْخُرُوجَ مِنْ مَکَّهَ فَابْتَعْ بِدِرْهَمٍ تَمْراً فَتَصَدَّقْ بِهِ فَیَکُونَ کَفَّارَهً لِذَلِکَ وَ لِمَا دَخَلَ فِی إِحْرَامِکَ مِمَّا لَا تَعْلَمُ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع مَا تَقُولُ فِی الْمِلْحِ فِیهِ زَعْفَرَانٌ لِلْمُحْرِمِ قَالَ لَا یَنْبَغِی لِلْمُحْرِمِ أَنْ یَأْکُلَ شَیْئاً فِیهِ زَعْفَرَانٌ وَ لَا شَیْئاً مِنَ الطِّیبِ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ عَنِ الْمُعَلَّی أَبِی عُثْمَانَ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُرِهَ أَنْ یَنَامَ الْمُحْرِمُ عَلَی فِرَاشٍ أَصْفَرَ أَوْ عَلَی مِرْفَقَهٍ صَفْرَاءَ

12 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَمَسَّ رَیْحَاناً وَ أَنْتَ مُحْرِمٌ وَ لَا شَیْئاً فِیهِ زَعْفَرَانٌ وَ لَا تَطْعَمْ طَعَاماً فِیهِ زَعْفَرَانٌ

حمله علی الغسل بالآله و إن کان بعیدا.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور. و هو مستند الصدوق و ظاهره النسیان و" الخبیص" طعام کان یعمل من التمر و السمن.


الحدیث العاشر

: حسن أو موثق. و یدل علی عدم جواز أکل مطلق الطیب.


الحدیث الحادی عشر

: مختلف فیه. و المرفقه بالکسر: المخده و لعله محمول علی ما إذا کان مسبوقا بالزعفران أو بغیره من الطیب.

قال فی الدروس: یحرم لبس ثوب مطیب مطلق و النوم علیه إلا أن یکون فوقه ثوب یمنع الرائحه.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.
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13 صَفْوَانُ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُحْرِمِ یَغْسِلُ یَدَهُ بِالْأُشْنَانِ قَالَ کَانَ أَبِی یَغْسِلُ یَدَهُ بِالْحُرُضِ الْأَبْیَضِ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ تَشَمَّ الْإِذْخِرَ وَ الْقَیْصُومَ وَ الْخُزَامَی وَ الشِّیحَ وَ أَشْبَاهَهُ وَ أَنْتَ مُحْرِمٌ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یَمَسُّ الطِّیبَ وَ هُوَ نَائِمٌ لَا یَعْلَمُ قَالَ یَغْسِلُهُ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ عَنِ الْمُحْرِمِ یَدْهُنُهُ الْحَلَالُ بِالدُّهْنِ الطَّیِّبِ وَ الْمُحْرِمُ لَا یَعْلَمُ مَا عَلَیْهِ قَالَ یَغْسِلُهُ أَیْضاً وَ لْیَحْذَرْ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ سَأَلْتُ ابْنَ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ التُّفَّاحِ وَ الْأُتْرُجِّ وَ النَّبِقِ وَ مَا طَابَ رِیحُهُ قَالَ


الحدیث الثالث عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" بالحرض الأبیض" هو بالضم و بضمتین الأشنان و هو استشهاد بفعله علیه السلام للجواز.


الحدیث الرابع عشر

: حسن. و قد مر الکلام فیه. و قال فی الدروس: و فی الریاحین قولان: أقربهما التحریم إلا الشیخ و الخزامی و الإذخر لروایه معاویه و قیدها بعضهم بالحرمه، و اختلف فی الفواکه ففی روایه ابن أبی عمیر تحریم شمها، و کرهه الشیخ فی المبسوط، و یجوز أکلها إذا قبض علی شمه و کذا یقبض لو اضطر إلی أکل مطیب و یحرم القبض من کریهه الرائحه.


الحدیث الخامس عشر

: مجهول. و علیه الفتوی.


الحدیث السادس عشر

: صحیح موقوف. و رواه الصدوق فی الفقیه عن علی بن مهزیار و زاد فی آخره و لم یرو فیه شیئا، و رواه الشیخ فی التهذیب، عن علی بن
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تُمْسِکُ عَنْ شَمِّهِ وَ تَأْکُلُهُ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یَأْکُلُ الْأُتْرُجَّ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ لَهُ رَائِحَهٌ طَیِّبَهٌ قَالَ الْأُتْرُجُّ طَعَامٌ لَیْسَ هُوَ مِنَ الطِّیبِ

18 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْحِنَّاءِ فَقَالَ إِنَّ الْمُحْرِمَ لَیَمَسُّهُ وَ یُدَاوِی بِهِ بَعِیرَهُ وَ مَا هُوَ بِطِیبٍ وَ مَا بِهِ بَأْسٌ

19 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی جَعَلْتُ ثَوْبَیْ إِحْرَامِی مَعَ أَثْوَابٍ قَدْ جُمِّرَتْ فَأَجِدُ مِنْ رِیحِهَا قَالَ فَانْشُرْهَا فِی الرِّیحِ حَتَّی یَذْهَبَ رِیحُهَا

مهزیار، عن ابن أبی عمیر عن بعض أصحابه، عن أبی عبد الله علیه السلام و لعله اشتباه من الشیخ و هذه الروایه متأخره عن الروایه الأولی، و ظاهر الشیخ فی التهذیب وجوب المسک علی الأنف عند أکل ذلک و هو أحوط.


الحدیث السابع عشر

: موثق. و یدل علی أن ما لم یکن متخذا للتطیب و إن کانت له رائحه طیبه لا بأس بأکله کما مر.


الحدیث الثامن عشر

: صحیح. و یدل علی جواز استعمال الحناء، و حمل علی ما إذا لم یکن للزینه کما مر.


الحدیث التاسع عشر

: صحیح.
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بَابُ مَا یُکْرَهُ مِنَ الزِّینَهِ لِلْمُحْرِمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَنْظُرْ فِی الْمِرْآهِ وَ أَنْتَ مُحْرِمٌ لِأَنَّهُ مِنَ الزِّینَهِ وَ لَا تَکْتَحِلِ الْمَرْأَهُ الْمُحْرِمَهُ- بِالسَّوَادِ إِنَّ السَّوَادَ زِینَهٌ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یَنْظُرِ الْمُحْرِمُ فِی الْمِرْآهِ لِزِینَهٍ فَإِنْ نَظَرَ فَلْیُلَبِ


باب ما یکره من الزینه للمحرم 


الحدیث الأول 

: حسن. و الخبر یدل علی أحکام.

الأول: عدم جواز نظر المحرم فی المرآه، و قد اختلف الأصحاب فیه فذهب الأکثر إلی التحریم.

و قال الشیخ فی الخلاف: إنه مکروه، و الأصح التحریم و لا فرق فیه بین الرجل و المرأه کما یقتضیه إطلاق الخبر.

الثانی: عدم جواز الاکتحال بالسواد و ذهب الأکثر إلی التحریم لظاهر الخبر، و قال الشیخ فی الخلاف إنه مکروه.

ثم اعلم أن مقتضی التعلیل التحریم مطلقا سواء قصد الزینه أم لا، و لا خلاف أیضا فی أن الرجل و المرأه مساویان فی الحکم و أما الاکتحال بما لیس بسواد و لیس فیه طیب فهو جائز بلا خلاف کما ذکر فی المنتهی.

الثالث: یدل الخبر من جهه التعلیل علی أن کل ما یحصل فیه الزینه یحرم علی المحرم.



الحدیث الثانی 

: حسن. و یدل ظاهرا علی تقیید التحریم بقصد الزینه، و الأولی
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3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْکُحْلِ لِلْمُحْرِمِ قَالَ أَمَّا بِالسَّوَادِ فَلَا وَ لَکِنْ بِالصَّبِرِ وَ الْحُضُضِ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اشْتَکَی الْمُحْرِمُ عَیْنَیْهِ فَلْیَکْتَحِلْ بِکُحْلٍ لَیْسَ فِیهِ مِسْکٌ وَ لَا طِیبٌ

5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُحْرِمُ لَا یَکْتَحِلْ إِلَّا مِنْ وَجَعٍ وَ قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ تَکْتَحِلَ وَ أَنْتَ مُحْرِمٌ بِمَا لَمْ یَکُنْ فِیهِ طِیبٌ یُوجَدُ رِیحُهُ فَأَمَّا لِلزِّینَهِ فَلَا

الترک مطلقا کما هو ظاهر الأکثر.

و الأحوط التلبیه بعد النظر لقوه سند الخبر و إن لم أره فی کلام الأصحاب.


الحدیث الثالث 

: حسن. و یجوز فی الحضض بضم الضاد الأولی و فتحها.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی عدم جواز الاکتحال بما فیه طیب و هو المشهور بین الأصحاب، بل ادعی فی التذکره علیه الإجماع، و نقل عن ابن البراج: الکراهه، ثم الظاهر أن الخبر محمول علی ما إذا لم ینحصر الدواء فیما فیه طیب.


الحدیث الخامس 

: حسن. و ظاهره جواز الاکتحال بالمطیب عند الضروره، و یومئ إلی النهی عن الاکتحال مطلقا بغیر ضروره کما نبه علیه فی الدروس، و أیضا ظاهره تقیید تحریم الاکتحال بالسواد بما إذا کان بقصد الزینه و الأولی الترک مطلقا کما عرفت.
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بَابُ الْعِلَاجِ لِلْمُحْرِمِ إِذَا مَرِضَ أَوْ أَصَابَهُ جُرْحٌ أَوْ خُرَاجٌ أَوْ عِلَّهٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اشْتَکَی الْمُحْرِمُ فَلْیَتَدَاوَ بِمَا یَأْکُلُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَرَّ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَی کَعْبِ بْنِ عُجْرَهَ وَ الْقَمْلُ یَتَنَاثَرُ مِنْ رَأْسِهِ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فَقَالَ


باب العلاج للمحرم إذا مرض أو أصابه جرح أو خراج أو عله


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و هو محرم" الظاهر أنه حال عن فاعل یأکل أی یتداوی بما یجوز له أکله فی حال الإحرام هذا إذا لم ینحصر الدواء فی غیره، و یحتمل أن یکون حالا عن فاعل فلیتداو أی یجوز له أکل أی دواء کان فی حال الإحرام و الأول أظهر بل یتعین لما سیأتی.



الحدیث الثانی 

: مرسل معتبر." و العجره" بضم العین و سکون الجیم یستفاد من الخبر أحکام.

الأول: أنه إذا اضطر إلی الحلق جاز له ذلک مع الکفاره و أجمع العلماء کافه علی وجوب الفدیه علی المحرم إذا حلق رأسه متعمدا سواء کان لأذی أو غیره.

حکاه فی المنتهی و الحکم فی الآیه و الروایه وقع معلقا علی الحلق للأذی إلا أن ذلک تقتضی وجوب الکفاره علی غیره بطریق أولی، و یدل بعض الأخبار علی الوجوب مطلقا.

الثانی: أن النسک المذکور فی الآیه شاه و هو المقطوع به فی کلام الأصحاب.

الثالث: أن الصیام ثلاثه أیام و لا خلاف فیه.
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لَهُ أَ تُؤْذِیکَ هَوَامُّکَ فَقَالَ نَعَمْ فَأُنْزِلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ- فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ بِهِ أَذیً مِنْ رَأْسِهِ فَفِدْیَهٌ مِنْ صِیامٍ أَوْ صَدَقَهٍ أَوْ نُسُکٍ فَأَمَرَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یَحْلِقَ وَ جَعَلَ الصِّیَامَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ وَ الصَّدَقَهَ عَلَی سِتَّهِ مَسَاکِینَ لِکُلِّ مِسْکِینٍ مُدَّیْنِ وَ النُّسُکَ شَاهً قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ کُلُّ شَیْ ءٍ مِنَ الْقُرْآنِ أَوْ فَصَاحِبُهُ بِالْخِیَارِ یَخْتَارُ مَا شَاءَ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ مِنَ الْقُرْآنِ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ کَذَا فَعَلَیْهِ کَذَا فَالْأُولَی الْخِیَارُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی الْکَاهِلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ ضَرِیرُ الْبَصَرِ وَ أَنَا حَاضِرٌ فَقَالَ أَکْتَحِلُ إِذَا أَحْرَمْتُ قَالَ لَا وَ لِمَ تَکْتَحِلُ قَالَ إِنِّی ضَرِیرُ الْبَصَرِ فَإِذَا أَنَا اکْتَحَلْتُ نَفَعَنِی وَ إِذَا لَمْ أَکْتَحِلْ ضَرَّنِی قَالَ فَاکْتَحِلْ قَالَ فَإِنِّی أَجْعَلُ مَعَ الْکُحْلِ غَیْرَهُ قَالَ مَا هُوَ قَالَ آخُذُ خِرْقَتَیْنِ فَأُرَبِّعُهُمَا فَأَجْعَلُ عَلَی کُلِّ عَیْنٍ خِرْقَهً وَ أُعَصِّبُهُمَا بِعِصَابَهٍ إِلَی قَفَایَ فَإِذَا فَعَلْتُ ذَلِکَ نَفَعَنِی وَ إِذَا تَرَکْتُهُ ضَرَّنِی قَالَ فَاصْنَعْهُ

الرابع: أن الصدقه: إطعام سته مساکین لکل مسکین مدان و هو المشهور بین الأصحاب. و ذهب بعضهم إلی وجوب إطعام عشره لکل مسکین مد لروایه عمر بن یزید، و التخییر لا یخلو من قوه کما اختاره الشیخ فی التهذیب.

الخامس: أن کلمه" أو" صریحه فی التخییر.

قوله علیه السلام:" فالأولی الخیار" أی الخصله الأولی هی التی یجب اختیاره مع الإمکان، و یحتمل أن یکون المراد أن التخییر فی الخصال الأول أی الخصال التی ذکرت قبل فمن لم یجد کفاره الیمین.


الحدیث الثالث 

: حسن. و الضریر: ذاهب البصر، و یحتمل أن یکون المراد هنا ضعف البصر.

قوله علیه السلام:" فأربعهما" أی اجعل بعضها علی بعض حتی تصیر مربعه أو أربع طاقات،" و العصابه" بالکسر العمامه و کل ما یعصب به الرأس، و یمکن حمله علی
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4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ تَشَقَّقَتْ یَدَاهُ وَ رِجْلَاهُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ أَ یَتَدَاوَی قَالَ نَعَمْ بِالسَّمْنِ وَ الزَّیْتِ وَ قَالَ إِذَا اشْتَکَی الْمُحْرِمُ فَلْیَتَدَاوَ بِمَا یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَأْکُلَهُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یَعْصِرُ الدُّمَّلَ وَ یَرْبِطُ عَلَی الْقَرْحَهِ قَالَ لَا بَأْسَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ خَرَجَ بِالرَّجُلِ مِنْکُمُ الْخُرَاجُ أَوِ الدُّمَّلُ فَلْیَرْبِطْهُ وَ لْیَتَدَاوَ بِزَیْتٍ أَوْ سَمْنٍ

7 أَحْمَدُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُحْرِمِ یَکُونُ بِهِ شَجَّهٌ أَ یُدَاوِیهَا أَوْ یُعَصِّبُهَا بِخِرْقَهٍ قَالَ نَعَمْ وَ کَذَلِکَ الْقَرْحَهُ تَکُونُ فِی الْجَسَدِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُحْرِمِ یَکُونُ بِهِ الْجُرْحُ فَیَتَدَاوَی بِدَوَاءٍ فِیهِ زَعْفَرَانٌ قَالَ

الکحل الأسود کما هو الظاهر أو مطلقا علی الکراهه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی جواز التدهین للتداوی و لا خلاف فیه، و أما لغیر التداوی و الضروره فلا یجوز الإدهان بالمطیب إجماعا و یجب به الفدیه کما قال فی المنتهی، و أما غیر المطیب فاختلف فیه الأصحاب فمنعه الشیخ فی النهایه و المبسوط و جماعه، و سوغه المفید، و سلار، و ابن أبی عقیل، و أبو الصلاح، و المعتمد الأول، و موضع الخلاف الإدهان و أما أکله فجائز إجماعا.


الحدیث الخامس 

: حسن.


الحدیث السادس 

: صحیح.


الحدیث السابع 

: صحیح. و یدل علی جواز شد العصابه علی الرأس للضروره.


الحدیث الثامن 

: حسن. و یدل علی أنه إذا استهلک الطیب فی الدواء بحیث
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إِنْ کَانَ الْغَالِبَ عَلَی الدَّوَاءِ فَلَا وَ إِنْ کَانَتِ الْأَدْوِیَهُ الْغَالِبَهَ عَلَیْهِ فَلَا بَأْسَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ نَاجِیَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مَرْوَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یُصِیبُ أُذُنَهُ الرِّیحُ فَیَخَافُ أَنْ یَمْرَضَ هَلْ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَسُدَّ أُذُنَیْهِ بِالْقُطْنِ قَالَ نَعَمْ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ إِذَا خَافَ ذَلِکَ وَ إِلَّا فَلَا

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یُعَصِّبَ الْمُحْرِمُ رَأْسَهُ مِنَ الصُّدَاعِ

بَابُ الْمُحْرِمِ یَحْتَجِمُ أَوْ یَقُصُّ ظُفُراً أَوْ شَعْراً أَوْ شَیْئاً مِنْهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُحْرِمِ یَحْتَجِمُ قَالَ لَا إِلَّا أَنْ لَا یَجِدَ بُدّاً فَلْیَحْتَجِمْ وَ لَا یَحْلِقْ

لا یظهر للحس لم یکن به بأس کما هو المشهور.

قال فی التذکره: لو استهلک الطیب فیه فلم یبق له ریح و لا طعم و لا لون فالأقرب أنه لا فدیه فیه و هو حسن و ربما کان فی صحیحه الحلبی إشعار به.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و إلا فلا" لم أجد من تعرض للحکم إلا أن یدخل فی ستر الرأس و هو بعید.


الحدیث العاشر

: صحیح.


باب المحرم یحتجم أو یقص ظفرا أو شعرا أو شیئا منه 


الحدیث الأول 

: حسن. و ذهب جماعه من الأصحاب إلی حرمه إخراج الدم سواء کان بالحجامه أو بالحک أو بالسواک.
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مَکَانَ الْمَحَاجِمِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُثَنَّی بْنِ عَبْدِ السَّلَامِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یَحْتَجِمِ الْمُحْرِمُ إِلَّا أَنْ یَخَافَ عَلَی نَفْسِهِ أَنْ لَا یَسْتَطِیعَ الصَّلَاهَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُحْرِمِ تَطُولُ أَظْفَارُهُ أَوْ یَنْکَسِرُ بَعْضُهَا فَیُؤْذِیهِ ذَلِکَ قَالَ لَا یَقُصُّ مِنْهَا شَیْئاً إِنِ اسْتَطَاعَ فَإِنْ کَانَتْ تُؤْذِیهِ فَلْیَقُصَّهَا وَ لْیُطْعِمْ مَکَانَ کُلِّ ظُفُرٍ قَبْضَهً

و قیل: بالکراهه مطلقا جمعا بین الأخبار.

و اختلف فی الفداء فقیل: لا فدیه، و قیل: شاه، و عن الحلبی أنه قال فی الإدماء بالحک إطعام مسکین هذا کله مع انتفاء الضروره و أما معها فقال فی التذکره إنه جائز بلا خلاف و لا فدیه فیه إجماعا.


الحدیث الثانی 

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" لا یستطیع الصلاه" أی قائما أو یحصل له الغشی أو الإغماء و یترک الصلاه بهما أو الأعم و علی التقادیر الظاهر أنه علی المثال، و یدل کالخبر السابق علی عدم جواز الاحتجام اختیارا.


الحدیث الثالث 

: حسن. و المشهور بین الأصحاب أن فی کل ظفر مدا من الطعام و فی أظفار الیدین و الرجلین فی مجلس واحد دم واحد و لو کان کل واحد منهما فی مجلس لزمه دمان.

و قال ابن الجنید: فی الظفر مد و قیمته حتی یبلغ خمسه فصاعدا فدم إن کان فی مجلس واحد، فإن فرق بین یدیه و رجلیه فلیدیه دم و لرجلیه دم.

و قال الحلبی: فی قص ظفر کف من طعام و فی أظفار إحدی یدیه صاع و فی أظفار کلتیهما شاه و کذا حکم أظفار رجلیه، و إن کان للجمیع فی مجلس فدم و هذا الخبر یدل علی بعض أجزاء مذهبه، و یدل علی وجوب الکفاره مع الاضطرار
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مِنْ طَعَامٍ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی مُحْرِمٍ قَلَّمَ ظُفُراً قَالَ یَتَصَدَّقُ بِکَفٍّ مِنْ طَعَامٍ قَالَ ظُفُرَیْنِ قَالَ کَفَّیْنِ قُلْتُ ثَلَاثَهً قَالَ ثَلَاثَهِ أَکُفٍّ قُلْتُ أَرْبَعَهً قَالَ أَرْبَعَهِ أَکُفٍّ قُلْتُ خَمْسَهً قَالَ عَلَیْهِ دَمٌ یُهَرِیقُهُ فَإِنْ قَصَّ عَشَرَهً أَوْ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ فَلَیْسَ عَلَیْهِ إِلَّا دَمٌ یُهَرِیقُهُ

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ حَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ هَاشِمِ بْنِ الْمُثَنَّی عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَلَّمَ الْمُحْرِمُ أَظْفَارَ یَدَیْهِ وَ رِجْلَیْهِ فِی مَکَانٍ وَاحِدٍ فَعَلَیْهِ دَمٌ وَاحِدٌ وَ إِنْ کَانَتَا مُتَفَرِّقَتَیْنِ فَعَلَیْهِ دَمَانِ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ نَسِیَ أَنْ یُقَلِّمَ أَظْفَارَهُ عِنْدَ إِحْرَامِهِ قَالَ یَدَعُهَا قُلْتُ فَإِنَّ رَجُلًا مِنْ أَصْحَابِنَا أَفْتَاهُ بِأَنْ یُقَلِّمَ أَظْفَارَهُ وَ یُعِیدَ إِحْرَامَهُ فَفَعَلَ قَالَ عَلَیْهِ دَمٌ یُهَرِیقُهُ

أیضا، و یمکن تخصیص هذا بالضروره و سائر الأخبار تغییرها.


الحدیث الرابع 

: مرسل معتبر. و بعض أجزائه یوافق مذهب ابن الجنید و بعضها مذهب الحلبی.


الحدیث الخامس 

: موثق و موافق للمشهور.


الحدیث السادس 

: موثق.

قوله علیه السلام:" علیه دم" الظاهر إرجاع ضمیر علیه إلی المقلم و أرجعه الأکثر إلی المفتی: و عمل به الشیخ و جماعه و صرح فی الدروس: بعدم اشتراط إحرام المفتی و لا کونه من أهل الاجتهاد، و اعتبر الشهید الثانی (ره) صلاحیته للإفتاء بزعم المستفتی، و روی الشیخ بسند فیه ضعف، و فیه التصریح بأن الدم علی المفتی و المسأله محل إشکال.
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7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَأْخُذِ الْمُحْرِمُ مِنْ شَعْرِ الْحَلَالِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ حَلَقَ رَأْسَهُ أَوْ نَتَفَ إِبْطَهُ نَاسِیاً أَوْ سَاهِیاً أَوْ جَاهِلًا فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ مَنْ فَعَلَهُ مُتَعَمِّداً فَعَلَیْهِ دَمٌ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ نَتَفَ الْمُحْرِمُ مِنْ شَعْرِ لِحْیَتِهِ وَ غَیْرِهَا شَیْئاً فَعَلَیْهِ أَنْ یُطْعِمَ مِسْکِیناً فِی یَدِهِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ


الحدیث السابع 

: حسن. و یدل علی أنه لا یجوز للمحرم أخذ شعر المحل کما هو مختار جماعه من الأصحاب، و قیل: بالجواز و الأول أظهر، و أما أخذ المحرم شعر المحرم فلا یجوز إجماعا.


الحدیث الثامن 

: صحیح. و ما اشتمل علیه من سقوط الکفاره عن الناسی و الجاهل فلا خلاف فیه بین الأصحاب، و یدل علی وجوب الکفاره لزوم الشاه بنتف الإبط الواحد أیضا، و قواه بعض المتأخرین لصحه المستند و المشهور بین الأصحاب أن فی نتف الإبط الواحد إطعام ثلاثه مساکین، و فی نتفهما دما.


الحدیث التاسع 

: حسن. و المقطوع به فی کلام الأصحاب أنه إذا مس لحیته أو رأسه فوقع فیها شی ء یجب علیه إطعام کف من طعام، بل ظاهر التذکره و المنتهی أنه موضع وفاق، و ظاهر الخبر اکتفاء بمطلق الإطعام، و الأولی أن یکون بکف من طعام أو سویق کما دلت علیه صحیحه هشام بن سالم، و أما ما دل علیه من لزوم کون الإطعام بالید الجانیه فلم یذکره الأکثر و غیره من الأخبار خال عنه


الحدیث العاشر

: ضعیف. و حمل الشیخ أخبار عدم الکفاره علی الساهی،
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عَنْ لَیْثٍ الْمُرَادِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَتَنَاوَلُ لِحْیَتَهُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فَیَعْبَثُ بِهَا فَیَنْتِفُ مِنْهَا الطَّاقَاتِ یَبْقَیْنَ فِی یَدِهِ خَطَأً أَوْ عَمْداً قَالَ لَا یَضُرُّهُ

11 أَحْمَدُ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا وَضَعَ أَحَدُکُمْ یَدَهُ عَلَی رَأْسِهِ أَوْ لِحْیَتِهِ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فَسَقَطَ شَیْ ءٌ مِنَ الشَّعْرِ فَلْیَتَصَدَّقْ بِکَفَّیْنِ مِنْ کَعْکٍ أَوْ سَوِیقٍ

بَابُ الْمُحْرِمِ یُلْقِی الدَّوَابَّ عَنْ نَفْسِهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ قَتَلَ قَمْلَهً وَ هُوَ

و قال بعد إیراد هذا الخبر: قوله علیه السلام" لا یضره" یرید أنه لا یستحق علیه العقاب لأن من تصدق بکف من طعام فإنه لا یستضر بذلک و إنما یکون الضرر فی العقاب، أو ما یجری مجری ذلک انتهی، و لا یخفی بعده و یمکن حمل الکفاره علی الاستحباب إن لم یتحقق إجماع علی الوجوب.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" من کعک" فی التهذیب بکف من طعام أو کف من سویق و قال الفیروزآبادی الکعک خبز معروف فارسی معرب انتهی، و قیل إنه معرب کاک أی الخبز الیابس الذی لا یفسد ببقائه.


باب المحرم یلقی الدواب عن نفسه 


الحدیث الأول 

: ضعیف. و المشهور أن فی إلقاء القمله أو قتلها کفا من الطعام، و ربما قیل: بالاستحباب کما هو ظاهر المصنف و لعله أقوی و حمله بعضهم علی الضروره.

و قال فی المدارک تحریم قتل هو أم الجسد من القمل و غیرها سواء کان علی
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مُحْرِمٌ قَالَ بِئْسَ مَا صَنَعَ قَالَ فَمَا فِدَاؤُهَا قَالَ لَا فِدَاءَ لَهَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی مُحْرِمٍ قَتَلَ قَمْلَهً قَالَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ فِی الْقَمْلِ وَ لَا یَنْبَغِی أَنْ یَتَعَمَّدَ قَتْلَهَا

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یَرْمِی الْمُحْرِمُ الْقَمْلَهَ مِنْ ثَوْبِهِ وَ لَا مِنْ جَسَدِهِ مُتَعَمِّداً فَإِنْ فَعَلَ شَیْئاً مِنْ ذَلِکَ فَلْیُطْعِمْ مَکَانَهَا طَعَاماً قُلْتُ کَمْ قَالَ کَفّاً وَاحِداً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَ رَأَیْتَ إِنْ وَجَدْتُ عَلَیَّ قُرَاداً أَوْ حَلَمَهً أَطْرَحُهُمَا قَالَ نَعَمْ وَ صَغَارٌ لَهُمَا إِنَّهُمَا رَقِیَا فِی غَیْرِ مَرْقَاهُمَا

الثوب أو الجسد کما هو المشهور بین الأصحاب.

و نقل الشیخ فی المبسوط، و ابن حمزه: أنهما جوزا قتل ذلک علی البدن، و أکثر الروایات إنما تدل علی تحریم قتل القمله خاصه.


الحدیث الثانی 

: حسن. و تقدم القول فیه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی ما ذهب إلیه الأکثر و حمله علی الاستحباب أظهر.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و قال سید المحققین فی المدارک: قطع أکثر الأصحاب بجواز إلقاء القراد و الحلم بفتح الحاء و اللام واحده حلمه بالفتح أیضا و هی القراد العظیم عن نفسه و عن بعیره و لا دلاله فی الروایات علی جواز إلقاء الحلم عن البعیر.

و قال الشیخ فی التهذیب: و لا بأس أن یلقی المحرم القراد عن بعیره و لیس له

ص: 324








بَابُ مَا یَجُوزُ لِلْمُحْرِمِ قَتْلُهُ وَ مَا یَجِبُ عَلَیْهِ فِیهِ الْکَفَّارَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ مَا خَافَ الْمُحْرِمُ عَلَی نَفْسِهِ مِنَ السِّبَاعِ وَ الْحَیَّاتِ وَ غَیْرِهَا فَلْیَقْتُلْهُ فَإِنْ لَمْ یُرِدْکَ فَلَا تُرِدْهُ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَحْرَمْتَ فَاتَّقِ قَتْلَ الدَّوَابِّ کُلِّهَا إِلَّا الْأَفْعَی وَ الْعَقْرَبَ وَ الْفَأْرَهَ فَإِنَّهَا تُوهِی السِّقَاءَ وَ تُحْرِقُ

أن یلقی الحلمه و هو لا یخلو من قوه.


باب ما یجوز للمحرم قتله و ما یجب علیه فیه الکفاره


الحدیث الأول 

: مرسل معتبر. و یدل علی أنه إنما یجوز قتل السباع و المؤذیات إذا أرادت المحرم و خاف منها علی نفسه و المشهور بین الأصحاب جواز قتلها مطلقا، إلا الأسد و یظهر من کلام بعض الأصحاب عدم جواز قتلها و أنه إذا قتلها لیس علیه کفاره، و أما الأسد فحکی فی المختلف عن الشیخ فی الخلاف، و ابن بابویه، و ابن حمزه: أنهم أوجبوا علی المحرم إذا قتله کبشا لروایه أبی سعید، و حملها فی المختلف علی الاستحباب، و لا یخلو من قوه.



الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" فإنها توهی السقاء" الضمیر راجع إلی الفأره و الوهی: الشق فی الشی ء و یقال: وهی کوعی أی تخرق و انشق، و استرخی رباطه ذکرها الفیروزآبادی
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عَلَی أَهْلِ الْبَیْتِ وَ أَمَّا الْعَقْرَبُ فَإِنَّ نَبِیَّ اللَّهِ ص مَدَّ یَدَهُ إِلَی الْحَجَرِ فَلَسَعَتْهُ عَقْرَبٌ فَقَالَ لَعَنَکِ اللَّهُ لَا بَرّاً تَدَعِینَ وَ لَا فَاجِراً وَ الْحَیَّهُ إِذَا أَرَادَتْکَ فَاقْتُلْهَا فَإِنْ لَمْ تُرِدْکَ فَلَا تُرِدْهَا وَ الْکَلْبُ الْعَقُورُ وَ السَّبُعُ إِذَا أَرَادَاکَ فَاقْتُلْهُمَا فَإِنْ لَمْ یُرِیدَاکَ فَلَا تُرِدْهُمَا وَ الْأَسْوَدُ الْغَدِرُ فَاقْتُلْهُ عَلَی کُلِّ حَالٍ وَ ارْمِ الْغُرَابَ رَمْیاً وَ الْحِدَأَهَ عَلَی ظَهْرِ بَعِیرِکَ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُقْتَلُ فِی الْحَرَمِ وَ الْإِحْرَامِ الْأَفْعَی وَ الْأَسْوَدُ الْغَدِرُ وَ کُلُّ حَیَّهِ سَوْءٍ وَ الْعَقْرَبُ وَ الْفَأْرَهُ وَ هِیَ الْفُوَیْسِقَهُ وَ یُرْجَمُ الْغُرَابُ وَ الْحِدَأَهُ رَجْماً فَإِنْ عَرَضَ لَکَ لُصُوصٌ امْتَنَعْتَ مِنْهُمْ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ

و جواز قتل هذه الأصناف الثلاثه مقطوع به فی کلام الأصحاب و قال أبو الصلاح، و الحلبی: یحرم قتل جمیع الحیوانات ما لم یخف منه أو کان حیه أو عقربا أو فأره أو غرابا و هو الظاهر من هذه الروایه و یمکن حملها علی الکراهه، و فی القاموس الأسود: الحیه العظیمه، و قال غدر اللیل کفرح أظلم فهی غدره کفرحه فکأنه أستعیر منه الغدر لشدید السواد من الحیه کما ذکر فی المنتقی، و یحتمل أن یکون من الغدر بمعنی المکر.

و قال الدمیری فی کتاب حیاه الحیوان: الأسود السالخ نوع من الأفعوان شدید السواد سمی بذلک لأنه یسلخ جلده کل عام یقال أسود سالخ، و لا یقال للأنثی سالخه و" الحدأه" کعنبه نوع من الغربان، و مقتضی هذه الروایه و التی بعدها عدم جواز قتلهما إلا أن یفضی الرمی إلیه. و نقل عن ظاهر المبسوط الجواز و هو ضعیف.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: مجهول. و النسر فیه قریب و لم أر من تعرض له: و أما
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عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَقْتُلُ الْمُحْرِمُ الزُّنْبُورَ وَ النَّسْرَ وَ الْأَسْوَدَ الْغَدِرَ وَ الذِّئْبَ وَ مَا خَافَ أَنْ یَعْدُوَ عَلَیْهِ وَ قَالَ الْکَلْبُ الْعَقُورُ هُوَ الذِّئْبُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ مُحْرِمٍ قَتَلَ زُنْبُوراً قَالَ إِنْ کَانَ خَطَأً فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ قُلْتُ لَا بَلْ مُتَعَمِّداً قَالَ یُطْعِمُ شَیْئاً مِنْ طَعَامٍ قُلْتُ إِنَّهُ أَرَادَنِی قَالَ کُلُّ شَیْ ءٍ أَرَادَکَ فَاقْتُلْهُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُثَنَّی بْنِ عَبْدِ السَّلَامِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یَقْتُلُ الْبَقَّهَ وَ الْبُرْغُوثَ إِذَا أَرَادَاهُ قَالَ نَعَمْ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ

الزنبور فقد اختلف الأصحاب فی تحریم قتله و الأشهر التحریم، و أما فداؤه فقال فی الدروس: فی قتله عمدا کف طعام أو تمر.

و قال المفید فی الواحده: تمره و فی الکثیر مد طعام أو تمر، و قال الحلبی:

فی الواحد کف طعام، و فی الزنابیر صاع و فی کثیرها شاه.


الحدیث الخامس 

: حسن. و ظاهره الاکتفاء بمطلق الإطعام و إن لم یکن بقدر کف.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

قال فی الدروس: اختلف فی القمل و البراغیث فجوز قتلهما فی المبسوط و إن ألقاهما فداهما، و فی النهایه: لا یجوز قتلهما للمحرم و یجوز للمحل فی الحرم.

و قال المفید، و المرتضی: فی قتل القمله أو رمیها کف طعام لصحیحه حماد فی رمیها و فی صحیحه معاویه لا شی ء فیها و لا فی البق، و فی التهذیب لا یجوز قتلها و لا قتل البق و البراغیث للمحرم.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.
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عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْیَرْبُوعُ وَ الْقُنْفُذُ وَ الضَّبُّ إِذَا أَمَاتَهُ الْمُحْرِمُ فِیهِ جَدْیٌ وَ الْجَدْیُ خَیْرٌ مِنْهُ وَ إِنَّمَا قُلْتُ هَذَا کَیْ یَنْکُلَ عَنْ صَیْدِ غَیْرِهَا

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْقُرَادَ لَیْسَ مِنَ الْبَعِیرِ وَ الْحَلَمَهَ مِنَ الْبَعِیرِ بِمَنْزِلَهِ الْقَمْلَهِ مِنْ جَسَدِکَ فَلَا تُلْقِهَا وَ أَلْقِ الْقُرَادَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یُقَرِّدُ الْبَعِیرَ قَالَ نَعَمْ وَ لَا یَنْزِعِ الْحَلَمَهَ

10 أَحْمَدُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْعَرْزَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیٍّ ع قَالَ یَقْتُلُ الْمُحْرِمُ کُلَّ مَا خَشِیَهُ عَلَی نَفْسِهِ

11 أَحْمَدُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِقَتْلِ الْبُرْغُوثِ وَ الْقَمْلَهِ وَ الْبَقَّهِ فِی الْحَرَمِ

قوله علیه السلام:" جدی" هذا هو المشهور بین الأصحاب فی هذه الثلاثه و الحق الشیخان بها ما أشبههما، و أوجب أبو الصلاح فیها حملا فطیما و لم نقف لهما علی مستند


الحدیث الثامن 

: حسن. و قد تقدم الکلام فیه فی الباب السابق.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" یقرد البعیر" قال فی القاموس:" قرد البعیر تقریدا" انتزع قردانه.


الحدیث العاشر

: صحیح.


الحدیث الحادی عشر

: مرسل. و قال فی الدروس: منع فی النهایه من قتل المحرم البق و البرغوث و شبههما فی الحرم و إن کان محلا فی الحرم فلا بأس.
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12 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ الْقَلَانِسِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع حَکَکْتُ رَأْسِی وَ أَنَا مُحْرِمٌ فَوَقَعَتْ قَمْلَهٌ قَالَ لَا بَأْسَ قُلْتُ أَیَّ شَیْ ءٍ تَجْعَلُ عَلَیَّ فِیهَا قَالَ وَ مَا أَجْعَلُ عَلَیْکَ فِی قَمْلَهٍ لَیْسَ عَلَیْکَ فِیهَا شَیْ ءٌ

بَابُ الْمُحْرِمِ یَذْبَحُ وَ یَحْتَشُّ لِدَابَّتِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُحْرِمُ یَذْبَحُ الْبَقَرَ وَ الْإِبِلَ وَ الْغَنَمَ وَ کُلَّ مَا لَمْ یَصُفَّ مِنَ الطَّیْرِ وَ مَا أُحِلَّ لِلْحَلَالِ أَنْ یَذْبَحَهُ فِی الْحَرَمِ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فِی الْحِلِّ وَ الْحَرَمِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمُحْرِمُ یَنْحَرُ بَعِیرَهُ أَوْ یَذْبَحُ


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف و قد مر القول فیه.


باب المحرم یذبح و یحتش لدابته 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" کل ما لم یصف کالدجاج" فإن ما لم یکن له صفیف أصلا لا یکون مستقلا بالطیران فلا یکون ممتنعا و کل ما لم یکن ممتنعا فی ذاته جاز للمحرم قتله سواء کان طیرا أو غیره و إن توحش.

قوله علیه السلام:" و هو محرم" جمله حالیه و الضمیر عائد إلی المحرم و الظرف فی قوله" فی الحل" متعلق بقوله" یذبح" أولا.



الحدیث الثانی 

: ضعیف. و اعلم أن المشهور بین الأصحاب أنه لا یجوز للمحرم و المحل قطع الشجر و الحشیش النابتین فی الحرم إلا ما ینبت فی ملک الإنسان
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شَاتَهُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ لَهُ یَحْتَشُّ لِدَابَّتِهِ وَ بَعِیرِهِ قَالَ نَعَمْ وَ یَقْطَعُ مَا شَاءَ مِنَ الشَّجَرِ حَتَّی یَدْخُلَ الْحَرَمَ فَإِذَا دَخَلَ الْحَرَمَ فَلَا

بَابُ أَدَبِ الْمُحْرِمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا حَکَکْتَ رَأْسَکَ فَحُکَّهُ حَکّاً رَفِیقاً وَ لَا تَحُکَّنَّ بِالْأَظْفَارِ وَ لَکِنْ بِأَطْرَافِ الْأَصَابِعِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اغْتَسَلَ الْمُحْرِمُ مِنَ الْجَنَابَهِ یَصُبُّ عَلَی رَأْسِهِ وَ یُمَیِّزُ الشَّعْرَ بِأَنَامِلِهِ بَعْضَهُ مِنْ بَعْضٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَدْخُلَ الْمُحْرِمُ الْحَمَّامَ وَ لَکِنْ لَا یَتَدَلَّکُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ لِلْمُحْرِمِ أَنْ یُلَبِّیَ مَنْ دَعَاهُ حَتَّی یَقْضِیَ إِحْرَامَهُ قُلْتُ کَیْفَ یَقُولُ قَالَ یَقُولُ یَا سَعْدُ

و شجر الفواکه و الإذخر و عود المحاله و قالوا یجوز أن یترک إبله لترعی الحشیش و ظاهر الأخبار جواز نزع الحشیش للإبل أیضا و قواه بعض المحققین من المتأخرین و ظاهر هذه الروایه عدمه.


باب أدب المحرم 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و حمل علی الاستحباب کما هو ظاهر المصنف أیضا.



الحدیث الثانی 

: حسن.



الحدیث الثالث 

: مرسل. و حمل علی الکراهه أیضا.



الحدیث الرابع 

: صحیح. و هو أیضا محمول علی الکراهه
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ أَحْمَدُ بْنُ إِدْرِیسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یَتَخَلَّلُ قَالَ لَا بَأْسَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمُحْرِمُ یَسْتَاکُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَإِنْ أَدْمَی یَسْتَاکُ قَالَ نَعَمْ هُوَ مِنَ السُّنَّهِ وَ رُوِیَ أَیْضاً لَا یَسْتَدْمِی

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ یَحُکُّ الْمُحْرِمُ رَأْسَهُ وَ یَغْتَسِلُ بِالْمَاءِ قَالَ یَحُکُّ رَأْسَهُ مَا لَمْ یَتَعَمَّدْ قَتْلَ دَابَّهٍ وَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَغْتَسِلَ بِالْمَاءِ وَ یَصُبَّ عَلَی رَأْسِهِ مَا لَمْ یَکُنْ مُلَبِّداً فَإِنْ کَانَ مُلَبِّداً- فَلَا یُفِیضُ عَلَی رَأْسِهِ الْمَاءَ إِلَّا مِنَ الِاحْتِلَامِ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ


الحدیث الخامس 

: موثق. و یدل علی جواز التخلیل و حمل علی ما إذا لم یفض إلی الإدماء.


الحدیث السادس 

: حسن. و یدل علی مذهب من قال بعدم تحریم الإدماء مطلقا، و من قال بالتحریم حمله علی حال الضروره.

و قال الشهید فی الدروس: بکراهه المبالغه فی السواک إذا لم یفض إلی إلا دماء.


الحدیث السابع 

: مرسل کالموثق.

و قال فی الدروس: لو کان ملبدا فلا یفض علی رأسه الماء إلا من الاحتلام.

و قال فی النهایه:" تلبید الشعر" أن یجعل فیه شی ء من صمغ عند الإحرام، لئلا یشعث و یقمل و إنما یلبد من یطول مکثه فی الإحرام.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور. و ظاهره کراهه الاحتباء للمحرم
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُکْرَهُ الِاحْتِبَاءُ لِلْمُحْرِمِ وَ یُکْرَهُ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی حَلَّالٍ الرَّازِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلَیْنِ اقْتَتَلَا وَ هُمَا مُحْرِمَانِ قَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ بِئْسَ مَا صَنَعَا قُلْتُ قَدْ فَعَلَا فَمَا الَّذِی یَلْزَمُهُمَا قَالَ عَلَی کُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا دَمٌ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یُصَارِعُ هَلْ یَصْلُحُ لَهُ قَالَ لَا یَصْلُحُ لَهُ مَخَافَهَ أَنْ یُصِیبَهُ جِرَاحٌ أَوْ یَقَعَ بَعْضُ شَعْرِهِ

11 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سَعِیدٍ قَالَ سَأَلَ أَبُو عَبْدِ الرَّحْمَنِ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُحْرِمِ یُعَالِجُ دَبَرَ الْجَمَلِ قَالَ فَقَالَ یُلْقِی عَنْهُ الدَّوَابَّ وَ لَا یُدْمِیهِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یَکُونُ بِهِ الْجَرَبُ فَیُؤْذِیهِ قَالَ یَحُکُّهُ فَإِنْ سَالَ مِنْهُ الدَّمُ فَلَا بَأْسَ

مطلقا، و فی المسجد الحرام محرما کان أم لا کما هو ظاهر الدروس.


الحدیث التاسع 

: مجهول. و عمل به الشیخ (ره) و لم یذکره الأکثر.


الحدیث العاشر

: صحیح. و ظاهره کراهه المصارعه للمحرم کما ذکره الشهید (ره) فی الدروس، و یدل علی عدم تحریم المصارعه کما دلت علیه أخبار آخر، فظاهر بعض الأصحاب التحریم مع المراهنه علی مال، و ربما قیل: بالتحریم مطلقا.


الحدیث الحادی عشر

: موثق. و یدل علی عدم جواز إدماء الدابه أیضا أو کراهته و لم أجد إلی الآن من تعرض له.


الحدیث الثانی عشر

: موثق. و ذکره فی الدروس: روایه و لعله علی المشهور محمول علی الضروره مع الإدماء.
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بَابُ الْمُحْرِمِ یَمُوتُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ ابْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی الْمُحْرِمِ یَمُوتُ قَالَ یُغَسَّلُ وَ یُکَفَّنُ وَ یُغَطَّی وَجْهُهُ وَ لَا یُحَنَّطُ وَ لَا یُمَسُّ شَیْئاً مِنَ الطِّیبِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یَمُوتُ قَالَ یُغَسَّلُ وَ یُکَفَّنُ بِالثِّیَابِ کُلِّهَا یُصْنَعُ بِهِ کَمَا یُصْنَعُ بِالْمُحِلِّ غَیْرَ أَنَّهُ لَا یُمَسُّ الطِّیبَ

3 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تُوُفِّیَ عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنُ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ- بِالْأَبْوَاءِ وَ هُوَ مُحْرِمٌ وَ مَعَهُ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ وَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ جَعْفَرٍ وَ عَبْدُ اللَّهِ وَ عُبَیْدُ اللَّهِ ابْنَا الْعَبَّاسِ فَکَفَّنُوهُ وَ خَمَّرُوا وَجْهَهُ وَ رَأْسَهُ وَ لَمْ یُحَنِّطُوهُ وَ قَالَ هَکَذَا فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع


باب المحرم یموت 


الحدیث الأول 

: ضعیف. و یدل علی أن المحرم فی حکم المحل بعد موته إلا أنه لا یقرب الکافور و لا شیئا من الطیب کما ذکره الأصحاب، و الظاهر أن المراد بتغطیه الوجه تغطیته مع الرأس کما سیأتی، و یحتمل أن یکون ذکر تغطیه الوجه للمرأه و هل یسقط غسل الکافور رأسا أو یغسل بغیر خلیط فیه إشکال و لعل الأول أوجه.



الحدیث الثانی 

: موثق.



الحدیث الثالث 

: موثق. و الأبواء: منزل بین المکه و المدینه.

قوله علیه السلام:" و قال هکذا" المستتر فی قال: راجع إلی الصادق علیه السلام، و یحتمل علی بعد رجوعه إلی الحسن علیه السلام.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ الْمُحْرِمَهِ تَمُوتُ وَ هِیَ طَامِثٌ قَالَ لَا تُمَسَّ الطِّیبَ وَ إِنْ کُنَّ مَعَهَا نِسْوَهٌ حَلَالٌ

بَابُ الْمَحْصُورِ وَ الْمَصْدُودِ وَ مَا عَلَیْهِمَا مِنَ الْکَفَّارَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص حِینَ صُدَّ بِالْحُدَیْبِیَهِ قَصَّرَ وَ أَحَلَّ وَ نَحَرَ ثُمَّ انْصَرَفَ مِنْهَا وَ لَمْ یَجِبْ عَلَیْهِ الْحَلْقُ


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و إن کن معها نسوه" من قبیل أکلونی البراغیث و الغرض أن المانع إنما هو من جهه المغسول لا الغاسل.


باب المحصور و المصدود و ما علیهما من الکفاره


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و اعلم: أن مصطلح الفقهاء فی الحصر و الصد، أن الحصر هو المنع عن تتمه أفعال الحج بالمرض، و الصد بالعدو، و هما مشترکان فی ثبوت أصل التحلل بهما فی الجمله و یفترقان فی عموم التحلل فإن المصدود یحل له بالمحلل کلما حرمه الإحرام، و المحصور ما عدا النساء و فی مکان ذبح الهدی فالمصدود یذبحه حیث یحصل له المانع و المحصر یبعثه إلی منی إن کان حاجا و إلی مکه إن کان معتمرا علی المشهور، و فی إفاده الاشتراط تعجیل التحلل فی المحصر دون المصدود لجوازه بدون الشرط.

قوله علیه السلام:" و لم یجب" الوجوب هنا علی المشهور محمول علی الاستحباب المؤکد.
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حَتَّی یَقْضِیَ النُّسُکَ فَأَمَّا الْمَحْصُورُ فَإِنَّمَا یَکُونُ عَلَیْهِ التَّقْصِیرُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ مُحْرِمٍ انْکَسَرَتْ سَاقُهُ أَیَ

و قوله علیه السلام:" فأما المحصور" فیحتمل أن یکون المراد به المصدود أو الأعم منه و من المحصور و المعنی أنه لا یلزمه الحلق بل یجوز الاکتفاء بالتقصیر، أو أن الأفضل له أن یترک الحلق حتی یأتی بالقضاء و لم أر أحدا قال بعدم جواز الحلق له.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" انکسرت ساقه" الظاهر أن من انکسر ساقه فهو محصر فحکمه علیه السلام بحله من النساء خلاف المشهور. و لعله مؤید لقول المفید بحل التطوع من الجمیع، أو یحمل علی عمره التمتع کما اختاره فی الدروس، و تبعه بعض المتأخرین عنه قال (ره) إذا أحصر المحرم بالمرض من مکه أو الموقفین بعث هدیه للسوق إلی مکه إن کان معتمرا أو منی إن کان حاجا و یواعد نائبه وقتا معینا فإذا بلغ محله قصر و تحلل بنیته إلا من النساء حتی یحج فی القابل أو یعتمر مع وجوب الحج أو العمره أو یطاف عنه طواف النساء مع ندبهما قیل أو مع عجزه فی الواجب، و لو أحصر فی عمره التمتع فالظاهر حل النساء له إذ لا طواف لأجل النساء فیها.

و خیر ابن الجنید بین البعث و بین الذبح حیث أحصر، و الجعفی قال: یذبحه مکانه ما لم یکن ساق، و روی المفید مرسلا أن المتطوع ینحر مکانه و یتحلل حتی من النساء و المفترض یبعث و لا یتحلل من النساء.

و اختاره سلار لتحلل الحسین علیه السلام من العمره المفرده بالحلق و النحر مکانه فی حیاه أبیه علیه السلام، و ربما قیل بجواز النحر مکانه إذا أضر به التأخیر فهو فی موضع المنع لجواز التعجیل مع البعث انتهی.

لکن الخبر یومئ إلی أنه مع الاشتراط یعم التحلل و هو وجه جمع و إن لم أر قائلا به.
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شَیْ ءٍ یَکُونُ حَالُهُ وَ أَیُّ شَیْ ءٍ عَلَیْهِ قَالَ هُوَ حَلَالٌ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ قُلْتُ مِنَ النِّسَاءِ وَ الثِّیَابِ وَ الطِّیبِ فَقَالَ نَعَمْ مِنْ جَمِیعِ مَا یَحْرُمُ عَلَی الْمُحْرِمِ وَ قَالَ أَ مَا بَلَغَکَ قَوْلُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع حُلَّنِی حَیْثُ حَبَسْتَنِی لِقَدَرِکَ الَّذِی قَدَّرْتَ عَلَیَّ قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ مَا تَقُولُ فِی الْحَجِّ قَالَ لَا بُدَّ أَنْ یَحُجَّ مِنْ قَابِلٍ قُلْتُ أَخْبِرْنِی عَنِ الْمَحْصُورِ وَ الْمَصْدُودِ هُمَا سَوَاءٌ فَقَالَ لَا قُلْتُ فَأَخْبِرْنِی عَنِ النَّبِیِّ ص حِینَ صَدَّهُ الْمُشْرِکُونَ قَضَی عُمْرَتَهُ قَالَ لَا وَ لَکِنَّهُ اعْتَمَرَ بَعْدَ ذَلِکَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْمَحْصُورُ غَیْرُ الْمَصْدُودِ الْمَحْصُورُ الْمَرِیضُ وَ الْمَصْدُودُ الَّذِی یَصُدُّهُ الْمُشْرِکُونَ کَمَا رَدُّوا رَسُولَ اللَّهِ ص وَ أَصْحَابَهُ لَیْسَ مِنْ مَرَضٍ وَ الْمَصْدُودُ تَحِلُّ لَهُ

قوله علیه السلام:" هو حلال" إنه إذا اشترط فی إحرامه یتحلل عند الإحصار من غیر هدی کما ذهب إلیه المرتضی و ابن إدریس و نقلا فیه الإجماع و یمکن حمله علی أنه لا یلزمه التربص إلی أن یبلغ الهدی محله کما ذهب إلیه جماعه فی المشترط و علی أی حال ینبغی حمله علی ما إذا لم یمکن حمله إلی مکه و أداؤه المناسک محمولا أو بالاستنابه.

قوله علیه السلام:" لا بد أن یحج" المشهور عدم وجوب الحج من قابل إلا مع استقرار الوجوب فی ذمته فهم یحملون الخبر إما علیه أو علی الاستحباب.

قوله علیه السلام:" هما سواء" أی فی وجوب الحج من قابل.

قوله علیه السلام:" و لکنه اعتمر بعد ذلک" أی عمره أخری مستأنفه.

قال فی الدروس: لا یجب علی المصدود إذا تحلل بالهدی من النسک المندوب حج و لا عمره و لا یلزم من وجوب العمره بالفوات وجوبها بالتحلل إذ لیس التحلل فواتا محضا.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.
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النِّسَاءُ وَ الْمَحْصُورُ لَا تَحِلُّ لَهُ النِّسَاءُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أُحْصِرَ فَبَعَثَ بِالْهَدْیِ قَالَ یُوَاعِدُ أَصْحَابَهُ مِیعَاداً إِنْ کَانَ فِی الْحَجِّ فَمَحِلُّ الْهَدْیِ یَوْمُ النَّحْرِ فَإِذَا کَانَ یَوْمُ النَّحْرِ فَلْیَقُصَّ مِنْ رَأْسِهِ وَ لَا یَجِبُ عَلَیْهِ الْحَلْقُ حَتَّی یَقْضِیَ الْمَنَاسِکَ وَ إِنْ کَانَ فِی عُمْرَهٍ فَلْیَنْظُرْ مِقْدَارَ دُخُولِ أَصْحَابِهِ مَکَّهَ وَ السَّاعَهَ الَّتِی یَعِدُهُمْ فِیهَا فَإِذَا کَانَ تِلْکَ السَّاعَهُ قَصَّرَ وَ أَحَلَّ وَ إِنْ کَانَ مَرِضَ فِی الطَّرِیقِ بَعْدَ مَا أَحْرَمَ فَأَرَادَ الرُّجُوعَ رَجَعَ إِلَی أَهْلِهِ وَ نَحَرَ بَدَنَهً أَوْ أَقَامَ مَکَانَهُ حَتَّی یَبْرَأَ إِذَا کَانَ فِی عُمْرَهٍ وَ إِذَا بَرَأَ فَعَلَیْهِ الْعُمْرَهُ وَاجِبَهً وَ إِنْ کَانَ عَلَیْهِ الْحَجُّ رَجَعَ أَوْ أَقَامَ فَفَاتَهُ الْحَجُّ فَإِنَّ عَلَیْهِ الْحَجَّ مِنْ قَابِلٍ فَإِنَّ الْحُسَیْنَ بْنَ عَلِیٍّ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمَا خَرَجَ مُعْتَمِراً فَمَرِضَ فِی الطَّرِیقِ فَبَلَغَ عَلِیّاً ع ذَلِکَ وَ هُوَ فِی الْمَدِینَهِ فَخَرَجَ فِی طَلَبِهِ فَأَدْرَکَهُ بِالسُّقْیَا وَ هُوَ مَرِیضٌ بِهَا فَقَالَ یَا بُنَیَّ مَا تَشْتَکِی فَقَالَ أَشْتَکِی رَأْسِی-

قوله علیه السلام:" یواعد أصحابه" ظاهره موافق للمشهور من وجوب بعث الهدی علی المحصور.

و قال فی المدارک: قول ابن الجنید: بالتخییر بین البعث و بین الذبح حیث أحصر لا یخلو من قوه. خصوصا بغیر السائق ثم قال بعد إیراد هذا الخبر: هذه الروایه لا تدل علی وجوب البعث إذا وقع الإحصار بعد الإحرام. بل مقتضی قوله علیه السلام" فإن کان مرض فی الطریق بعد ما یخرج فأراد الرجوع. رجع إلی أهله و یجزیه وجوب النحر فی مکان الإحصار، و کذا فعل أمیر المؤمنین علیه السلام بالحسین علیه السلام و علی هذا فیمکن حمل قوله علیه السلام فی أول الروایه علی الهدی المتطوع به إذا بعثه المریض من منزله انتهی.

و لا یخفی متانته، و قال فی المنتقی: قوله فی هذا الحدیث:" و إن کان مرض فی الطریق بعد ما یخرج" تصحیف ظاهر اتفقت فیه النسخ و صوابه بعد ما یحرم، و قد مضی فی روایه الشیخ بعد ما أحرم.

قوله علیه السلام:" فإن علیه الحج من قابل" فی التهذیب بعدها زیاده و هی قوله" فإن ردوا الدراهم علیه فلم یجدوا هدیا ینحرونه فقد أحل لم یکن علیه شی ء و لکن یبعث من قابل و یمسک أیضا".
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فَدَعَا عَلِیٌّ ع بِبَدَنَهٍ فَنَحَرَهَا وَ حَلَقَ رَأْسَهُ وَ رَدَّهُ إِلَی الْمَدِینَهِ فَلَمَّا بَرَأَ مِنْ وَجَعِهِ اعْتَمَرَ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ حِینَ بَرَأَ مِنْ وَجَعِهِ قَبْلَ أَنْ یَخْرُجَ إِلَی الْعُمْرَهِ حَلَّتْ لَهُ النِّسَاءُ قَالَ لَا تَحِلُّ لَهُ النِّسَاءُ حَتَّی یَطُوفَ بِالْبَیْتِ وَ بِالصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ قُلْتُ فَمَا بَالُ رَسُولِ اللَّهِ ص حِینَ رَجَعَ مِنْ الْحُدَیْبِیَهِ حَلَّتْ لَهُ النِّسَاءُ وَ لَمْ یَطُفْ بِالْبَیْتِ قَالَ لَیْسَا سَوَاءً کَانَ النَّبِیُّ ص مَصْدُوداً وَ الْحُسَیْنُ ع مَحْصُوراً

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا أُحْصِرَ الرَّجُلُ بَعَثَ بِهَدْیِهِ فَإِذَا

و قال المحقق الأردبیلی (ره) الأصحاب حملوها علی أنه محل و لا یبطل إحلاله و مثلها ما فی روایه غیر صحیحه فی الکافی عن زراره عن أبی جعفر علیه السلام فقال: بعض لا یعقل وجوب الإمساک بعد تحقق التحلل فحمل علی الاستحباب.

و قال بعض: إنه لا استبعاد بعد وقوعه فی النص و أنت تعلم أن قوله علیه السلام" فإن ردوا الدراهم علیه" هو لا یدل علی أنه محل حتی یرد الاستبعاد و یحتاج إلی التکلف و دفعه بل الظاهر أن معناه ما علیه إثم و لا کفاره و لا یبعد و یکون محرما ممسکا عما یمسک عنه کما کان قبل البعث إذ قد یراد بقوله:" و قد أحل" أنه فعل أفعال المحل و اعتقد أنه محل و یؤیده فأتی النساء فی الثانیه علی أن هذه الزیاده لیست بموجوده فی غیر التهذیب و الثانیه ضعیفه فلو لم یکن لهم دلیل علی ذلک من إجماع و نحوه لم یبعد القول بما ذکرناه فیندفع الإشکال و أیضا یمکن القول بالتخییر فی المحصور و حمل فعل الحسین علیه السلام علی الجواز حتی یندفع التنافی بین الروایات و بین إجزاء هذه الروایه أیضا.

و قال الفیروزآبادی:" السقیا" بالضم موضع بالمدینه و وادی الصفراء.


الحدیث الرابع 

: صحیح. و ما تضمنه من الأحکام موافق للمشهور غیر أنهم قالوا: إن فاته الحج فإن واجبا یحج فی القابل وجوبا و إلا استحبابا و قالوا: أیضا
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أَفَاقَ وَ وَجَدَ مِنْ نَفْسِهِ خِفَّهً فَلْیَمْضِ إِنْ ظَنَّ أَنَّهُ یُدْرِکُ النَّاسَ فَإِنْ قَدِمَ مَکَّهَ قَبْلَ أَنْ یَنْحَرَ الْهَدْیَ فَلْیُقِمْ عَلَی إِحْرَامِهِ حَتَّی یَفْرُغَ مِنْ جَمِیعِ الْمَنَاسِکِ وَ لْیَنْحَرْ هَدْیَهُ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنْ قَدِمَ مَکَّهَ وَ قَدْ نَحَرَ هَدْیَهُ فَإِنَّ عَلَیْهِ الْحَجَّ مِنْ قَابِلٍ أَوِ الْعُمْرَهَ قُلْتُ فَإِنْ مَاتَ وَ هُوَ مُحْرِمٌ قَبْلَ أَنْ یَنْتَهِیَ إِلَی مَکَّهَ قَالَ یُحَجُّ عَنْهُ إِنْ کَانَتْ حَجَّهَ الْإِسْلَامِ وَ یُعْتَمَرُ إِنَّمَا هُوَ شَیْ ءٌ عَلَیْهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ

یتحلل بعمره.

و قال سید المحققین فی المدارک: اعلم أن کلام أکثر الأصحاب یقتضی وجوب التحلل بالعمره مع الفوات و لم یفرقوا بین أن یتبین وقوع الذبح عنه و عدمه و بهذا التعمیم صرح الشهیدان و یحتمل عدم الاحتیاج إلی العمره إذا تبین وقوع الذبح منه لحصول التحلل به.


الحدیث الخامس 

: حسن. و یدل علی أن الصوم فی المحصور بدل من الهدی مع العجز عنه و هو خلاف المشهور.

و قال فی المدارک: المعروف من مذهب الأصحاب أنه لا بدل لهدی التحلل، فلو عجز عنه و عن ثمنه بقی علی إحرامه.

و نقل عن ابن الجنید: أنه حکم بالتحلل بمجرد النیه عند عدم الهدی نعم ورد بعض الروایات فی بدلیه الصوم فی هدی الإحصار کحسنه معاویه بن عمار، و روایه زراره.

و الروایه الثانیه ضعیفه السند، و الأولی مجمله المتن، و لا یبعد حمل الصوم الواقع فیها علی الواجب فی بدل الهدی إلا أن إلحاق المصدود بالمحصور فی ذلک یتوقف علی دلیل حیث قلنا ببقاء المصدود مع العجز عن الهدی علی إحرامه فیستمر
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الْمَحْصُورِ وَ لَمْ یَسُقِ الْهَدْیَ قَالَ یَنْسُکُ وَ یَرْجِعُ فَإِنْ لَمْ یَجِدْ ثَمَنَ هَدْیٍ صَامَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُثَنًّی عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أُحْصِرَ الرَّجُلُ فَبَعَثَ بِهَدْیِهِ فَآذَاهُ رَأْسُهُ قَبْلَ أَنْ یَنْحَرَ هَدْیَهُ فَإِنَّهُ یَذْبَحُ شَاهً فِی الْمَکَانِ الَّذِی أُحْصِرَ فِیهِ أَوْ یَصُومُ أَوْ یَتَصَدَّقُ وَ الصَّوْمُ ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ وَ الصَّدَقَهُ عَلَی سِتَّهِ مَسَاکِینَ نِصْفُ صَاعٍ لِکُلِّ مِسْکِینٍ

7 سَهْلٌ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَشْتَرِطُ وَ هُوَ یَنْوِی الْمُتْعَهَ فَیُحْصَرُ هَلْ یُجْزِئُهُ أَنْ لَا یَحُجَّ مِنْ قَابِلٍ قَالَ یَحُجُّ مِنْ قَابِلٍ وَ الْحَاجُّ مِثْلُ ذَلِکَ إِذَا أُحْصِرَ قُلْتُ رَجُلٌ سَاقَ الْهَدْیَ ثُمَّ أُحْصِرَ قَالَ یَبْعَثُ بِهَدْیِهِ قُلْتُ هَلْ یَسْتَمْتِعُ مِنْ قَابِلٍ فَقَالَ لَا وَ لَکِنْ یَدْخُلُ فِی مِثْلِ مَا خَرَجَ مِنْهُ

علیه إلی أن یتحقق الفوات فیتحلل بعمره إن أمکن و إلا بقی علی إحرامه إلی أن یجد الهدی أو یقدر علی العمره. و قال فی القاموس:" النسک" مثلثه و بضمتین: العباده، و کل حق لله عز و جل و قد نسک ککرم و نصر و تنسک نسکا مثلثه و بضمتین و نسکه و منسکا و نساکه، و النسک بالضم و بضمتین و کسفینه: الذبیحه.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور و قد تقدم.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و لکن یدخل" ما دل علیه الخبر من تعین القران إذا کان قارنا و أحصر: هو المشهور بین الأصحاب.

و قال ابن إدریس و جماعه: یأتی بما کان واجبا و إن کان ندبا حج بما شاء من أنواعه و إن کان الإتیان بمثل ما خرج منه أفضل.

و قال فی المنتهی: و نحن نحمل هذه الروایه علی الاستحباب، أو علی أنه قد
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ عَرَضَ لَهُ سُلْطَانٌ فَأَخَذَهُ ظَالِماً لَهُ یَوْمَ عَرَفَهَ قَبْلَ أَنْ یُعَرِّفَ فَبَعَثَ بِهِ إِلَی مَکَّهَ فَحَبَسَهُ فَلَمَّا کَانَ یَوْمُ النَّحْرِ خَلَّی سَبِیلَهُ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ یَلْحَقُ فَیَقِفُ بِجَمْعٍ ثُمَّ یَنْصَرِفُ إِلَی مِنًی فَیَرْمِی وَ یَذْبَحُ وَ یَحْلِقُ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ قُلْتُ فَإِنْ خَلَّی عَنْهُ یَوْمَ النَّفْرِ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ هَذَا مَصْدُودٌ عَنِ الْحَجِّ إِنْ کَانَ دَخَلَ مَکَّهَ مُتَمَتِّعاً بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ فَلْیَطُفْ بِالْبَیْتِ أُسْبُوعاً ثُمَّ یَسْعَی أُسْبُوعاً وَ یَحْلِقُ رَأْسَهُ وَ یَذْبَحُ شَاهً فَإِنْ کَانَ مُفْرِداً لِلْحَجِّ فَلَیْسَ عَلَیْهِ ذَبْحٌ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

کان القران متعینا علیه لأنه إذا لم یکن واجبا لم یجب القضاء فعدم وجوب الکیفیه أولی و هو قوی.


الحدیث الثامن 

: موثق.

قوله علیه السلام:" فیقف بجمع" ظاهره إدراک الحج باضطراری المشعر أیضا.

قوله علیه السلام:" و یذبح شاه" لزوم الهدی علی من صد عن التمتع حتی فاته الموقفان خلاف المشهور.

و نقل الشیخ فی الخلاف قولا: بوجوب الدم علی فائت الحج، و ظاهر الخبر أیضا عدم لزوم العمره لو فات عنه الإفراد للتحلل و هذا أیضا خلاف ما علیه الأصحاب.

و یمکن حمل الأول علی الاستحباب و الثانی علی تأکد سقوط استحباب الحلق و سقوط استحباب الذبح لا سقوط عمره التحلل.

قال فی الدروس: لو صد عن الموقفین دون مکه فله التحلل و المصابره فإن فات الحج فالعمره و لا یجوز نسخه إلی العمره قبل الفوات، و أوجب علی بن بابویه و ابنه: علی المتمتع بالعمره یفوته الموقفان العمره و دم شاه و لا شی ء علی المفرد سوی العمره.

قوله علیه السلام:" و لا شی ء علیه" لیس هذا فی التهذیب. و قال المحقق الأردبیلی
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قدس الله روحه و فی هذا الخبر فوائد.

الأولی: عدم تحقق الصد إذا کان محبوسا بالحق و ذلک یفهم من قوله ظالما بالمفهوم و ذکره الأصحاب أیضا و یدل علیه العقل و النقل أیضا و هذا ظاهر.

الثانیه. إدراک الحج بإدراک المشعر اضطراریا کان أو اختیاریا لظاهر یوم النحر فإنه یصدق علی قبل طلوع الشمس و بعده مع أنه سکت عن التفصیل. بل الظاهر الاضطراری لأن الغالب أن المطلق من الحبس یوم النحر ما یصل إلی المشعر قبل طلوعها.

الثالثه: عدم تحقق الصد بالمنع عن عرفه فقط. مع تیسیر المشعر.

الرابعه: تحققه إذا أخرج من الحبس بعد فوت المشعر.

الخامسه: أنه لو کان بعد التعریف لم یکن مصدودا لقوله قبل أن یعرف بل یکون حجه مجزیا بإدراک عرفه وحدها أیضا مطلقا.

السادسه: وجوب الذبح و الحلق مع العمره.

السابعه: عدم وجوب کفاره بفوت منسک بغیر الاختیار.

الثامنه: أن الواجب علی المصدود بعد العمره المتمتع بها عن حج التمتع علی الظاهر هو العمره المفرده لکن مع وجوب الذبح أیضا و تعیین الحلق و ذلک غیر ظاهر من کلام الأصحاب، و یمکن حمل الذبح علی الاستحباب و علی کونه هدی التمتع الواجب و حمل الحلق علی الاستحباب أو علی کون الحاج صروره لوجود ما ینافیه من جواز التقصیر أیضا علی ما ذکره الأصحاب.

التاسعه: یمکن استفاده وجوب التحلل بالعمره إذا لم یتحلل بالهدی و فات الحج فی المحصور أیضا کما یقوله الأصحاب قیاسا علی المصدود.

العاشره: أن الواجب هو العمره فقط من دون الذبح و الحلق إذا کان مصدودا عن الحج المفرد أو عدم وجوب شی ء أصلا إذا کان مفردا کما یدل علیه ظاهر الکافی
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9 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمَصْدُودُ یَذْبَحُ حَیْثُ صُدَّ وَ یَرْجِعُ صَاحِبُهُ فَیَأْتِی النِّسَاءَ وَ الْمَحْصُورُ یَبْعَثُ بِهَدْیِهِ وَ یَعِدُهُمْ یَوْماً فَإِذَا بَلَغَ الْهَدْیُ أَحَلَّ هَذَا فِی مَکَانِهِ قُلْتُ لَهُ أَ رَأَیْتَ إِنْ رَدُّوا عَلَیْهِ دَرَاهِمَهُ وَ لَمْ یَذْبَحُوا عَنْهُ وَ قَدْ أَحَلَّ فَأَتَی النِّسَاءَ قَالَ

بل قوله فی التهذیب و لا حلق إذ لو کان علیه عمره لکان علیه الحلق و لو تخییرا بینه و بین التقصیر إلا أن یقال: المراد نفی التعیین فیفهم حینئذ القول بالتعیین فی الإحلال عن حج التمتع و لا یقول به أحد علی الظاهر فتأمل.

الحادیه عشر: انتقال إحرام الحج إلی إحرام العمره من غیر قصد و احتیاج إلی النقل کما هو مذهب البعض.

الثانیه عشر: أنه یفهم عدم وجوب طواف النساء فی هذه العمره فتأمل.


الحدیث التاسع 

: موثق. و قال السید فی المدارک: لا خلاف فی عدم بطلان تحلله إذا تبین عدم ذبح هدیه لأن تحلله وقع بإذن الشارع فلا یتعقبه البطلان، و یدل علیه صریحا قول الصادق علیه السلام فی صحیحه معاویه بن عمار: فإن ردوا الدراهم علیه و لم یجدوا هدیا ینحرونه و قد أحل لم یکن علیه شی ء، و لکن یبعث من قابل و یمسک أیضا، و یستفاد من هذه الروایه وجوب الإمساک عن محرمات الإحرام إذا بعث الهدی فی القابل، و بمضمونها أفتی الشیخ فی النهایه و المبسوط.

و قال ابن إدریس: لا یجب، و استوجه العلامه فی المختلف و حمل الروایات علی الاستحباب.

و اعلم: أنه لیس فی الروایه و لا فی کلام الأصحاب تعیین لوقت الإمساک صریحا و إن ظهر من بعضها أنه من حین البعث و هو مشکل، و لعل المراد أنه یمسک من حین إحرام المبعوث معه الهدی انتهی.
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فَلْیُعِدْ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ لْیُمْسِکِ الْآنَ عَنِ النِّسَاءِ إِذَا بَعَثَ

بَابُ الْمُحْرِمِ یَتَزَوَّجُ أَوْ یُزَوِّجُ وَ یُطَلِّقُ وَ یَشْتَرِی الْجَوَارِیَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُحْرِمُ لَا یَنْکِحُ وَ لَا یُنْکِحُ وَ لَا یَخْطُبُ وَ لَا یَشْهَدُ النِّکَاحَ وَ إِنْ نَکَحَ فَنِکَاحُهُ بَاطِلٌ

2 أَحْمَدُ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَجُلًا مِنَ الْأَنْصَارِ تَزَوَّجَ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فَأَبْطَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص نِکَاحَهُ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْمُحْرِمَ إِذَا تَزَوَّجَ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فُرِّقَ بَیْنَهُمَا ثُمَّ لَا یَتَعَاوَدَانِ أَبَداً

و أقول: هذه الروایه تدل علی الإمساک عن خصوص النساء لا غیرها من محرمات الإحرام و ربما یؤید ذلک الاستحباب.


باب المحرم یتزوج أو یزوج و یطلق و یشتری الجواری 


الحدیث الأول 

: مرسل. و کل ما تضمنه من الأحکام مقطوع به فی کلام الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ثم لا یتعاودان أبدا" المشهور بین الأصحاب أنه لو تزوج محرما عالما حرمت و إن لم یدخل، و إن کان جاهلا فسد و لا یحرم و لو دخل.

و قال سید المحققین فی شرح النافع: أما إنها لا تحرم مع الجهل و لو دخل
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ الْمُحْرِمُ لَا یَتَزَوَّجُ فَإِنْ فَعَلَ فَنِکَاحُهُ بَاطِلٌ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی لِلرَّجُلِ الْحَلَالِ أَنْ یُزَوِّجَ مُحْرِماً وَ هُوَ یَعْلَمُ أَنَّهُ لَا یَحِلُّ لَهُ قُلْتُ فَإِنْ فَعَلَ فَدَخَلَ بِهَا الْمُحْرِمُ قَالَ إِنْ کَانَا عَالِمَیْنِ فَإِنَّ عَلَی کُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا بَدَنَهً وَ عَلَی الْمَرْأَهِ إِنْ کَانَتْ مُحْرِمَهً بَدَنَهً وَ إِنْ لَمْ تَکُنْ مُحْرِمَهً فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهَا إِلَّا أَنْ تَکُونَ قَدْ عَلِمَتْ أَنَّ الَّذِی تَزَوَّجَهَا مُحْرِمٌ فَإِنْ کَانَتْ عَلِمَتْ ثُمَّ تَزَوَّجَتْهُ فَعَلَیْهَا بَدَنَهٌ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْمُحْرِمُ یُطَلِّقُ وَ لَا یَتَزَوَّجُ

فلا ریب فیه، و أما التحریم مع العلم فاستدلوا علیه بروایه زراره و ابن سرحان و فیها قصور من حیث السند فیشکل التعلق بها إن لم یکن إجماعیا و لو کانت الزوجه محرمه و الزوج محلا فالأصل یقتضی عدم التحریم. و لا نص هنا و ربما قیل: بالتسویه.


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: موثق. و قال سید المحققین فی المدارک: لم أقف علی روایه تتضمن لزوم الکفاره للعاقد المحرم لکن ظاهر الأصحاب الاتفاق علیه، و مقتضی الروایه الوارده فی المحل لزوم الکفاره للمرأه المحله أیضا إذا کانت عالمه بإحرام الزوج، و به أفتی الشیخ و جماعه و هو أولی من العمل بأحد الحکمین و اطراح الآخر کما فعل فی الدروس و إن کان المطابق للأصول اطراحها مطلقا لأن سماعه واقفی.

و أقول: خبر سماعه معتبر لتوثیقه و اعتماد الأصحاب علی خبره، و لو سلم ضعفها فهو منجبر للشهره بین الأصحاب و تکررها فی الأصول.


الحدیث السادس 

: صحیح و علیه الفتوی.
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7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یُطَلِّقُ قَالَ نَعَمْ

8 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یَشْتَرِی الْجَوَارِیَ وَ یَبِیعُ قَالَ نَعَمْ

بَابُ الْمُحْرِمِ یُوَاقِعُ امْرَأَتَهُ قَبْلَ أَنْ یَقْضِیَ مَنَاسِکَهُ أَوْ مُحِلٍّ یَقَعُ عَلَی مُحْرِمَهٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مُحْرِمٍ غَشِیَ امْرَأَتَهُ وَ هِیَ مُحْرِمَهٌ قَالَ جَاهِلَیْنِ أَوْ عَالِمَیْنِ قُلْتُ أَجِبْنِی فِی الْوَجْهَیْنِ جَمِیعاً قَالَ إِنْ کَانَا جَاهِلَیْنِ اسْتَغْفَرَا رَبَّهُمَا وَ مَضَیَا عَلَی حَجِّهِمَا وَ لَیْسَ عَلَیْهِمَا شَیْ ءٌ وَ إِنْ کَانَا عَالِمَیْنِ فُرِّقَ بَیْنَهُمَا مِنَ الْمَکَانِ الَّذِی أَحْدَثَا فِیهِ وَ عَلَیْهِمَا بَدَنَهٌ وَ عَلَیْهِمَا الْحَجُّ مِنْ


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

: صحیح و علیه الفتوی.


باب المحرم یواقع امرأته قبل أن یقضی مناسکه أو محل یقع علی محرمه


الحدیث الأول 

: حسن. و یستفاد منه أحکام.

الأول: أن المحرم إذا أصاب زوجته المحرمه و کانا جاهلین لم یکن علیهما شی ء، و هذا مقطوع به فی کلام الأصحاب، و کذا حکم الناسی علی ما ذکروه.

الثانی: أنه إذا کانا عالمین فسد حجهما و لزمهما إتمام الحج و الحج من قابل، و علی کل منهما بدنه سواء کان الحج فرضا أو نفلا، و حمل علی ما إذ کانت المرأه مطاوعه کما سیأتی و هو المجمع بین العلماء مجملا، و إطلاق النص و کلام الأصحاب یقتضی عدم الفرق فی الزوجه بین الدائم و المتمتع بها و لا فی الوطء بین القبل و الدبر، و نقل عن الشیخ فی المبسوط أنه أوجب فی الوطء فی الدبر البدنه دون
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قَابِلٍ فَإِذَا بَلَغَا الْمَکَانَ الَّذِی أَحْدَثَا فِیهِ فُرِّقَ بَیْنَهُمَا حَتَّی یَقْضِیَا نُسُکَهُمَا وَ یَرْجِعَا إِلَی الْمَکَانِ الَّذِی أَصَابَا فِیهِ مَا أَصَابَا قُلْتُ فَأَیُّ الْحَجَّتَیْنِ لَهُمَا قَالَ الْأُولَی الَّتِی أَحْدَثَا فِیهَا

الإعاده و هو ضعیف، و الحق فی المنتهی بوطئ الزوجه الزنا و وطی الغلام و هو غیر بعید و إن أمکن المناقشه فی دلیله، و إنما یفسد الحج بالجماع إذا کان قبل الوقوف بالمشعر، و نقل عن المفید و أتباعه أنهم اعتبروا قبلیه الوقوف بعرفه أیضا.

الثالث: افتراقهما فی الحج الثانی إذا بلغا مکان الخطیئه إلی أن یعودا إلیه، و هذا أیضا إجماعی فی الجمله، و لا خلاف فی أن ابتداء الافتراق من مکان الخطیئه، و أما انتهاؤه فالمشهور أنه الفراغ من المناسک، و یدل الخبر الآتی علی أن انتهاءه بلوغ الهدی محله و لعله کنایه عن الإحلال بذبح الهدی کما هو المصرح به فی روایه ابن أبی حمزه، و الاحتیاط یقتضی العمل بهذا الخبر و إن کان الأظهر حمله علی الاستحباب بل حمل خبر قضاء جمیع المناسک أیضا علیه، و اختلف فی وجوب التفرقه فی الحجه الأولی و الأصح الوجوب کما اختاره ابنا بابویه، و جمع من الأصحاب.

و نقل عن ابن الجنید: أنه أوجب التفرقه فی الحجه الأولی من مکان الخطیئه إلی أن یعودا إلیه، و یدل علیه ما رواه الشیخ فی الصحیح عن معاویه بن عمار و سیأتی فی صحیحه سلیمان بن خالد و یمکن حمل ما تضمناه من استمرار التفریق بعد أداء المناسک علی الاستحباب جمعا بین الأدله، ثم الظاهر من الروایه أنهما لو حجا علی غیر هذا الطریق لم یجب علیهما الافتراق و إن وصلا إلی موضع یتفق فیه الطریقان کما ذکر فی المنتهی.

و احتمل الشهید الثانی: وجوب التفرق فی المتفق و لا یخلو من إشکال، و المراد من افتراقهما: أن لا یخلو فی مکان إلا و معهما ثالث کما سیأتی.
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مَا أَحْدَثَا وَ الْأُخْرَی عَلَیْهِمَا عُقُوبَهٌ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ رَفَعَهُ إِلَی أَحَدِهِمَا ع قَالَ مَعْنَی یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا أَیْ لَا یَخْلُوَانِ وَ أَنْ یَکُونَ مَعَهُمَا ثَالِثٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمُحْرِمِ یَقَعُ عَلَی أَهْلِهِ قَالَ إِنْ کَانَ أَفْضَی إِلَیْهَا فَعَلَیْهِ بَدَنَهٌ وَ الْحَجُّ مِنْ قَابِلٍ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ أَفْضَی إِلَیْهَا فَعَلَیْهِ بَدَنَهٌ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ الْحَجُّ مِنْ قَابِلٍ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ وَقَعَ عَلَی امْرَأَتِهِ وَ هُوَ مُحْرِمٌ قَالَ إِنْ کَانَ جَاهِلًا فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ جَاهِلًا فَعَلَیْهِ سَوْقُ بَدَنَهٍ وَ عَلَیْهِ الْحَجُّ مِنْ قَابِلٍ فَإِذَا انْتَهَی إِلَی الْمَکَانِ الَّذِی وَقَعَ بِهَا فُرِّقَ مَحْمِلُهُمَا فَلَمْ یَجْتَمِعَا فِی خِبَاءٍ وَاحِدٍ إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَعَهُمَا غَیْرُهُمَا حَتَّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع رَجُلٌ وَقَعَ عَلَی أَهْلِهِ وَ هُوَ مُحْرِمٌ قَالَ أَ جَاهِلٌ أَوْ عَالِمٌ قَالَ قُلْتُ جَاهِلٌ قَالَ یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ وَ لَا یَعُودُ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

الرابع: أن الحجه الأولی فرض و الثانیه عقوبه و ذهب إلیه الشیخ و المحقق و جماعه.

و قال ابن إدریس: الإتمام عقوبه و الثانیه فرضه و تظهر الفائده فی الأجیر لتلک السنه و فی کفاره خلف النذر و شبهه لو کان مقیدا بتلک السنه و فی المصدود إذا تحلل ثم قدر علی الحج لسنته.


الحدیث الثانی 

: مرفوع.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" و إن لم یکن أفضی إلیها" علیه فتوی الأصحاب و إطلاق النص، و کلامهم یقتضی عدم الفرق فی لزوم البدنه بذلک بین أن ینزل و عدمه، و تردد فی المنتهی مع عدم الإنزال و لا وجه له بعد إطلاق النص بالوجوب، و تصریح الأصحاب بوجوب الجزور بالتقبیل و الشاه بالمس بشهوه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ مُحْرِمٍ وَاقَعَ أَهْلَهُ فَقَالَ قَدْ أَتَی عَظِیماً قُلْتُ أَفْتِنِی فَقَالَ اسْتَکْرَهَهَا أَوْ لَمْ یَسْتَکْرِهْهَا قُلْتُ أَفْتِنِی فِیهِمَا جَمِیعاً فَقَالَ إِنْ کَانَ اسْتَکْرَهَهَا فَعَلَیْهِ بَدَنَتَانِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنِ اسْتَکْرَهَهَا فَعَلَیْهِ بَدَنَهٌ وَ عَلَیْهَا بَدَنَهٌ وَ یَفْتَرِقَانِ مِنَ الْمَکَانِ الَّذِی کَانَ فِیهِ مَا کَانَ حَتَّی یَنْتَهِیَا إِلَی مَکَّهَ وَ عَلَیْهِمَا الْحَجُّ مِنْ قَابِلٍ لَا بُدَّ مِنْهُ قَالَ قُلْتُ فَإِذَا انْتَهَیَا إِلَی مَکَّهَ فَهِیَ امْرَأَتُهُ کَمَا کَانَتْ فَقَالَ نَعَمْ هِیَ امْرَأَتُهُ کَمَا هِیَ فَإِذَا انْتَهَیَا إِلَی الْمَکَانِ الَّذِی کَانَ مِنْهُمَا مَا کَانَ افْتَرَقَا حَتَّی یُحِلَّا فَإِذَا أَحَلَّا فَقَدِ انْقَضَی عَنْهُمَا فَإِنَّ أَبِی کَانَ یَقُولُ ذَلِکَ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ عَلَی بَدَنَهٍ فَإِطْعَامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً لِکُلِّ مِسْکِینٍ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فعلیه بدنتان" لا خلاف بین الأصحاب فی عدم فساد حج المرأه مع الإکراه، و أما تحمل الرجل الکفاره عنها فهو المشهور بین الأصحاب. و قال السید فی المدارک: و یدل علی تعدد الکفاره روایه ابن أبی حمزه و هی ضعیفه السند، و ربما ظهر من صحیحه سلیمان بن خالد عدم تعدد الکفاره علی الزوج مع الإکراه انتهی.

و لا ریب فی أنه لا یتحمل عنها سوی الکفاره شیئا.

قوله علیه السلام:" فإطعام ستین مسکینا" قال فی الدروس: لو عجز عن البدنه الواجبه بالإفساد فعلیه بقره، فإن عجز فسبع شیاه، فإن عجز فقیمه البدنه دراهم تصرف فی الطعام و یتصدق به فإن عجز صام عن کل مد یوما، قاله الشیخ.

و قال فی التهذیب روی إطعام ستین لکل مسکین مد فإن عجز صام ثمانیه
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مُدٌّ فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ فَصِیَامُ ثَمَانِیَهَ عَشَرَ یَوْماً وَ عَلَیْهَا أَیْضاً کَمِثْلِهِ إِنْ لَمْ یَکُنِ اسْتَکْرَهَهَا

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ صَبَّاحٍ الْحَذَّاءِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع أَخْبِرْنِی عَنْ رَجُلٍ مُحِلٍّ وَقَعَ عَلَی أَمَهٍ لَهُ مُحْرِمَهٍ قَالَ مُوسِرٌ أَوْ مُعْسِرٌ قُلْتُ أَجِبْنِی فِیهِمَا قَالَ هُوَ أَمَرَهَا بِالْإِحْرَامِ أَوْ لَمْ یَأْمُرْهَا أَوْ أَحْرَمَتْ مِنْ قِبَلِ نَفْسِهَا قُلْتُ أَجِبْنِی فِیهِمَا فَقَالَ إِنْ کَانَ مُوسِراً وَ کَانَ عَالِماً أَنَّهُ لَا یَنْبَغِی لَهُ وَ کَانَ هُوَ الَّذِی أَمَرَهَا بِالْإِحْرَامِ فَعَلَیْهِ بَدَنَهٌ وَ إِنْ شَاءَ بَقَرَهٌ وَ إِنْ شَاءَ شَاهٌ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ أَمَرَهَا بِالْإِحْرَامِ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ مُوسِراً کَانَ أَوْ مُعْسِراً- وَ إِنْ کَانَ أَمَرَهَا وَ هُوَ مُعْسِرٌ فَعَلَیْهِ دَمُ شَاهٍ أَوْ صِیَامٌ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ

عشر یوما ذکره فی الرجل و المرأه.

و قال ابن بابویه: من وجب علیه بدنه فی کفاره و عجز فسبع شیاه، فإن عجز صام ثمانیه عشر یوما بمکه أو منزله لروایه داود الرقی غیر أن فیها کون البدنه فی فداء و هو أخص من الکفاره.


الحدیث السادس 

: موثق. و التفصیل المذکور فیه مقطوع به فی کلام الأصحاب، و الظاهر أن المراد بإعسار المولی إعساره عن البدنه و البقره و بالصیام ثلاثه أیام کما هو الواقع فی إبدال الشاه مع الاحتمال الاکتفاء بالیوم الواحد و إطلاق النص و کلام أکثر الأصحاب یقتضی عدم الفرق فی الأمه بین أن تکون مکرهه أو مطاوعه و صرح العلامه و من تأخر عنه بفساد حجها مع المطاوعه و وجوب إتمامه و القضاء کالحره و إنه یجب علی المولی إذنها فی القضاء و القیام بمؤنتها لاستناد الإفساد إلی فعله و للتوقف فیه مجال.


الحدیث السابع 

: صحیح. و یدل علی الافتراق فی الحجه الأولی کما أومأنا
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رَجُلٍ بَاشَرَ امْرَأَتَهُ وَ هُمَا مُحْرِمَانِ مَا عَلَیْهِمَا فَقَالَ إِنْ کَانَتِ الْمَرْأَهُ أَعَانَتْ بِشَهْوَهٍ مَعَ شَهْوَهِ الرَّجُلِ فَعَلَیْهِمَا الْهَدْیُ جَمِیعاً وَ یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا حَتَّی یَفْرُغَا مِنَ الْمَنَاسِکِ وَ حَتَّی یَرْجِعَا إِلَی الْمَکَانِ الَّذِی أَصَابَا فِیهِ مَا أَصَابَا وَ إِنْ کَانَتِ الْمَرْأَهُ لَمْ تُعِنْ بِشَهْوَهٍ وَ اسْتَکْرَهَهَا صَاحِبُهَا فَلَیْسَ عَلَیْهَا شَیْ ءٌ

بَابُ الْمُحْرِمِ یُقَبِّلُ امْرَأَتَهُ وَ یَنْظُرُ إِلَیْهَا بِشَهْوَهٍ أَوْ غَیْرِ شَهْوَهٍ أَوْ یَنْظُرُ إِلَی غَیْرِهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مُحْرِمٍ نَظَرَ إِلَی امْرَأَتِهِ فَأَمْنَی أَوْ أَمْذَی وَ هُوَ مُحْرِمٌ قَالَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ لَکِنْ لِیَغْتَسِلْ

إلیه سابقا.


باب المحرم یقبل امرأته و ینظر إلیها بشهوه أو غیر شهوه أو ینظر إلی غیرها


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح. و یدل علی أحکام.

الأول: أن من نظر إلی امرأته فأمنی لم یکن علیه شی ء و حمل علی ما إذا لم یکن بشهوه کما هو الظاهر مما بعده، و هو مقطوع به فی کلامهم بل ظاهر المنتهی أنه إجماعی.

الثانی: أنه إذا حملها من غیر شهوه فأمنی لم یکن علیه شی ء و هو أیضا مقطوع به فی کلامهم.

الثالث: أنه لو حملها أو مسها بشهوه فأمنی أو أمذی فعلیه دم، و المشهور بین الأصحاب أنه إذا مسها بشهوه یجب علیه دم الشاه سواء أمنی أو لم یمن کما
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وَ یَسْتَغْفِرُ رَبَّهُ وَ إِنْ حَمَلَهَا مِنْ غَیْرِ شَهْوَهٍ فَأَمْنَی أَوْ أَمْذَی فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنْ حَمَلَهَا أَوْ مَسَّهَا بِشَهْوَهٍ فَأَمْنَی أَوْ أَمْذَی فَعَلَیْهِ دَمٌ وَ قَالَ فِی الْمُحْرِمِ یَنْظُرُ إِلَی امْرَأَتِهِ وَ یُنْزِلُهَا بِشَهْوَهٍ حَتَّی یُنْزِلَ قَالَ عَلَیْهِ بَدَنَهٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یَضَعُ یَدَهُ مِنْ غَیْرِ شَهْوَهٍ عَلَی امْرَأَتِهِ قَالَ نَعَمْ یُصْلِحُ عَلَیْهَا خِمَارَهَا وَ یُصْلِحُ عَلَیْهَا ثَوْبَهَا وَ مَحْمِلَهَا قُلْتُ أَ فَیَمَسُّهَا وَ هِیَ مُحْرِمَهٌ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ الْمُحْرِمُ یَضَعُ یَدَهُ بِشَهْوَهٍ قَالَ یُهَرِیقُ دَمَ شَاهٍ قُلْتُ فَإِنْ قَبَّلَ قَالَ هَذَا أَشَدُّ

یدل علیه حسنه الحلبی الآتیه، و ما رواه الشیخ فی الصحیح عن محمد بن مسلم.

الرابع: إذا نظر إلیها بشهوه و حملها أیضا بشهوه فأنزل فعلیه بدنه، و المشهور بین الأصحاب أنه لو نظر إلیها بشهوه فأمنی فعلیه بدنه بل ظاهر المنتهی أنه إجماعی.


الحدیث الثانی 

: حسن. و یشتمل علی حکمین.

الأول: أن فی المس بشهوه شاه و قد تقدم.

الثانی: أنه إذا قبلها بشهوه کان علیه بدنه سواء أنزل أم لم ینزل، و هذا قول الصدوق فی المقنع، و ذهب جماعه من المتأخرین إلی أنه إذا قبلها بغیر شهوه کان علیه شاه و لو کان بشهوه کان علیه جزور.

و قال الصدوق فی الفقیه: بوجوب الشاه مطلقا.

و قال ابن إدریس: إذا قبلها بشهوه فإن أنزل فعلیه جزور و إن لم ینزل فعلیه شاه کما لو قبلها بغیر شهوه.

و ما دل علیه هذا الخبر المعتبر، و اختاره الصدوق فی المقنع لا یخلو
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یَنْحَرُ بَدَنَهً

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ قَبَّلَ امْرَأَتَهُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ قَالَ عَلَیْهِ بَدَنَهٌ وَ إِنْ لَمْ یُنْزِلْ وَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یَأْکُلَ مِنْهَا

4 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ مِسْمَعٍ أَبِی سَیَّارٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا سَیَّارٍ إِنَّ حَالَ الْمُحْرِمِ ضَیِّقَهٌ فَمَنْ قَبَّلَ امْرَأَتَهُ عَلَی غَیْرِ شَهْوَهٍ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فَعَلَیْهِ دَمُ شَاهٍ وَ مَنْ قَبَّلَ امْرَأَتَهُ عَلَی شَهْوَهٍ فَأَمْنَی فَعَلَیْهِ جَزُورٌ وَ یَسْتَغْفِرُ رَبَّهُ وَ مَنْ مَسَّ امْرَأَتَهُ بِیَدِهِ وَ هُوَ مُحْرِمٌ عَلَی شَهْوَهٍ فَعَلَیْهِ دَمُ شَاهٍ وَ مَنْ نَظَرَ إِلَی امْرَأَتِهِ نَظَرَ شَهْوَهٍ فَأَمْنَی فَعَلَیْهِ جَزُورٌ وَ مَنْ مَسَّ امْرَأَتَهُ

من قوه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف. و یؤید مختار المقنع و یدل علی أنه لا یجوز له أن یأکل من تلک البدنه، و علیه فتوی الأصحاب فی جمیع الکفارات.


الحدیث الرابع 

: صحیح. و یدل فی التقبیل علی ما هو المشهور بین المتأخرین کما عرفت، و فی المس أیضا علی ما هو المشهور و کذا فی النظر.

و قال السید فی المدارک: هذه الروایه مع قصور سندها بعدم توثیق الراوی معارضه بموثقه إسحاق بن عمار، عن أبی عبد الله علیه السلام فی محرم نظر إلی امرأته بشهوه فأمنی قال: لیس علیه شی ء، و أجاب الشیخ عن هذه الروایه بالحمل علی حال السهو دون العمد و هو بعید انتهی.

أقول: ما ذکره من ضعف السند مبنی علی الغفله عن التوثیق الذی رواه الکشی عن ابن فضال لأبی سیار، و یمکن الجمع بینها و بین روایه الحلبی فی التقبیل بحمل روایه الحلبی علی ما إذا کان التقبیل بشهوه، أو بحمل البدنه فی
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أَوْ لَازَمَهَا مِنْ غَیْرِ شَهْوَهٍ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْمُحْرِمِ یَعْبَثُ بِأَهْلِهِ حَتَّی یُمْنِیَ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ أَوْ یَفْعَلُ ذَلِکَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ مَا ذَا عَلَیْهِمَا قَالَ عَلَیْهِمَا جَمِیعاً الْکَفَّارَهُ مِثْلُ مَا عَلَی الَّذِی یُجَامِعُ

التقبیل بغیر شهوه علی الاستحباب و الأول أظهر.


الحدیث الخامس 

: مجهول کالصحیح. و یدل علی أن کفاره الاستمناء مثل کفاره الجماع.

و قال السید فی المدارک: الاستمناء استدعاء المنی بالعبث بیده أو بملاعبه غیره، و لا خلاف فی کونه موجبا للبدنه مع حصول الإنزال به، و إنما الخلاف فی کونه مفسدا للحج إذا وقع قبل الوقوف بالمشعر و وجوب القضاء به.

فذهب الشیخ فی النهایه و المبسوط: إلی ذلک، و استدل علیه بروایه إسحاق و هی لا تدل علی مطلق الاستمناء بل علی الفعل المخصوص.

و استدل العلامه بصحیحه عبد الرحمن و لا دلاله لها علی وجوب القضاء بوجه.

و قال ابن إدریس: إن ذلک غیر مفسد للحج بل موجب للکفاره خاصه، و هو ظاهر اختیار الشیخ فی الاستبصار و إلیه ذهب المحقق، و قال رحمه الله عند قول المحقق: و کذا یجب علیه الجزور لو أمنی عن ملاعبه و یجب علی المرأه مثله إذا کانت مطاوعه کما نص علیه الشیخ فی التهذیب و غیره ثم قال: و یدل علی الحکمین صحیحه ابن الحجاج انتهی.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ الْخَزَّازِ عَنْ صَبَّاحٍ الْحَذَّاءِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا تَقُولُ فِی مُحْرِمٍ عَبِثَ بِذَکَرِهِ فَأَمْنَی قَالَ أَرَی عَلَیْهِ مِثْلَ مَا عَلَی مَنْ أَتَی أَهْلَهُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ بَدَنَهً وَ الْحَجَّ مِنْ قَابِلٍ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ نَظَرَ إِلَی سَاقِ امْرَأَهٍ فَأَمْنَی قَالَ إِنْ کَانَ مُوسِراً فَعَلَیْهِ بَدَنَهٌ وَ إِنْ کَانَ بَیْنَ ذَلِکَ فَبَقَرَهٌ وَ إِنْ کَانَ فَقِیراً فَشَاهٌ أَمَا إِنِّی لَمْ أَجْعَلْ ذَلِکَ عَلَیْهِ مِنْ أَجْلِ الْمَاءِ وَ لَکِنْ مِنْ أَجْلِ أَنَّهُ نَظَرَ إِلَی مَا لَا یَحِلُّ لَهُ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ فِی مُحْرِمٍ نَظَرَ إِلَی غَیْرِ أَهْلِهِ فَأَنْزَلَ قَالَ عَلَیْهِ دَمٌ لِأَنَّهُ نَظَرَ إِلَی غَیْرِ مَا یَحِلُّ لَهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ أَنْزَلَ فَلْیَتَّقِ اللَّهَ وَ لَا یَعُدْ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

و أقول: الظاهر أنه (ره) أرجع الضمیر فی قوله علیهما إلی الرجل و المرأه، و یحتمل إرجاعه إلی المحرم و الصائم و لعل ما فهمه (ره) أظهر.


الحدیث السادس 

: حسن أو موثق. و قد تقدم القول فیه.


الحدیث السابع 

: موثق. و علیه عمل الأکثر و قال السید (ره) فی المدارک:

الأجود التخییر بین الجزور و البقره مطلقا فإن لم یجد فشاه لصحیحه زراره، و یحتمل قویا الاکتفاء بالشاه مطلقا لحسنه معاویه.


الحدیث الثامن 

: حسن. و قد مر الکلام فیه.

ص: 355








9 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ حَمَّادٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُحْرِمِ یُقَبِّلُ أُمَّهُ قَالَ لَا بَأْسَ هَذِهِ قُبْلَهُ رَحْمَهٍ إِنَّمَا یُکْرَهُ قُبْلَهُ الشَّهْوَهِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ یَسْمَعُ کَلَامَ امْرَأَهٍ مِنْ خَلْفِ حَائِطٍ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فَتَشَهَّی حَتَّی أَنْزَلَ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی مُحْرِمٍ اسْتَمَعَ عَلَی رَجُلٍ یُجَامِعُ أَهْلَهُ فَأَمْنَی قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمُحْرِمِ تُنْعَتُ لَهُ الْمَرْأَهُ الْجَمِیلَهُ الْخِلْقَهِ فَیُمْنِی قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ


الحدیث التاسع 

: مختلف فیه.

و قال فی الدروس: یجوز له تقبیل أمه رحمه لا شهوه.


الحدیث العاشر

: حسن أو موثق. و عمل به الأصحاب، إلا أن الشهید الثانی رحمه الله قال: و لو أمنی بذلک و کان من عادته ذلک أو قصده یجب علیه الکفاره کالاستمناء.


الحدیث الحادی عشر

: مرسل کالصحیح. و قال بمضمونه الأصحاب، و قیده الشهید الثانی بما تقدم فی الخبر السابق.


الحدیث الثانی عشر

: موثق.
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بَابُ الْمُحْرِمِ یَأْتِی أَهْلَهُ وَ قَدْ قَضَی بَعْضَ مَنَاسِکِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ سَلَمَهَ بْنِ مُحْرِزٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ وَقَعَ عَلَی أَهْلِهِ قَبْلَ أَنْ یَطُوفَ طَوَافَ النِّسَاءِ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ فَخَرَجْتُ إِلَی أَصْحَابِنَا فَأَخْبَرْتُهُمْ فَقَالُوا اتَّقَاکَ هَذَا مُیَسِّرٌ قَدْ سَأَلَهُ عَنْ مِثْلِ مَا سَأَلْتَ فَقَالَ لَهُ عَلَیْکَ بَدَنَهٌ قَالَ فَدَخَلْتُ عَلَیْهِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أَخْبَرْتُ أَصْحَابَنَا بِمَا أَجَبْتَنِی فَقَالُوا اتَّقَاکَ هَذَا مُیَسِّرٌ قَدْ سَأَلَهُ عَمَّا سَأَلْتَ فَقَالَ لَهُ عَلَیْکَ بَدَنَهٌ فَقَالَ إِنَّ ذَلِکَ کَانَ بَلَغَهُ فَهَلْ بَلَغَکَ قُلْتُ لَا قَالَ لَیْسَ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْقَمَّاطِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ وَقَعَ عَلَی امْرَأَتِهِ- یَوْمَ النَّحْرِ قَبْلَ أَنْ یَزُورَ قَالَ


باب المحرم یأتی أهله و قد قضی بعض مناسکه 


الحدیث الأول 

: مجهول. و ما تضمنه من عدم الکفاره علی الجاهل و لزوم البدنه إذا کان بعد وقوف المشعر و قبل طواف النساء و عدم فساد الحج بذلک مقطوع به فی کلام الأصحاب، و کذا الحکم لو کان قبل تجاوز النصف فی طواف النساء.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و هو مخالف للمشهور. بل المشهور أنه لو جامع قبل طواف الزیاره لزمه بدنه فإن عجز فبقره أو شاه و لا یبعد أن لا یکون المراد بالوقوع هنا الجماع کما لا یخفی علی المتأمل فی التفصیل، و یمکن أن یقال: المراد بکونه بشهوه کونه عالما بالتحریم فإنه لا یدعوه إلی ذلک إلا الشهوه بخلاف ما إذا کان جاهلا فإن الجهل أیضا فیه مدخلا.

و یحتمل أیضا أن یکون المراد بالشهوه: الإنزال فیکون الشقان محمولین علی الجماع دون الفرج.
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إِنْ کَانَ وَقَعَ عَلَیْهَا بِشَهْوَهٍ فَعَلَیْهِ بَدَنَهٌ وَ إِنْ کَانَ غَیْرَ ذَلِکَ فَبَقَرَهٌ قُلْتُ أَوْ شَاهٌ قَالَ أَوْ شَاهٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مُتَمَتِّعٍ وَقَعَ عَلَی أَهْلِهِ وَ لَمْ یَزُرْ قَالَ یَنْحَرُ جَزُوراً وَ قَدْ خَشِیتُ أَنْ یَکُونَ قَدْ ثُلِمَ حَجُّهُ إِنْ کَانَ عَالِماً وَ إِنْ کَانَ جَاهِلًا فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ وَقَعَ عَلَی امْرَأَتِهِ قَبْلَ أَنْ یَطُوفَ طَوَافَ النِّسَاءِ قَالَ عَلَیْهِ جَزُورٌ سَمِینَهٌ وَ إِنْ کَانَ جَاهِلًا فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ قَبَّلَ امْرَأَتَهُ وَ قَدْ طَافَ طَوَافَ النِّسَاءِ وَ لَمْ تَطُفْ هِیَ قَالَ عَلَیْهِ دَمٌ یُهَرِیقُهُ مِنْ عِنْدِهِ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ وَاقَعَ أَهْلَهُ حِینَ ضَحَّی قَبْلَ أَنْ یَزُورَ الْبَیْتَ قَالَ یُهَرِیقُ دَماً

و قال فی المدارک: قد تقدم أن من جامع بعد الوقوف بالمشعر و قبل طواف النساء کان حجه صحیحا و وجب علیه بدنه لا غیر، و إنما ذکر هذه المسأله للتنبیه علی حکم الإبدال، و یدل علی وجوب البدنه هنا علی الخصوص روایات، و أما وجوب البقره أو الشاه مع العجز کما ذکره المصنف أو ترتب الشاه علی العجز من [عن] البقره کما ذکره غیره فقد اعترف جمع من الأصحاب بعدم الوقوف علی مستنده و هو کذلک لکن مقتضی صحیحه العیص إجزاء مطلق الدم إلا أنه محمول علی المقید.


الحدیث الثالث 

: حسن. و الثلمه بالضم فرجه المکسور و المهدوم.

قوله علیه السلام:" علیه دم" عمل به المفید و حمله علی الإکراه.

قال فی الدروس: و قال المفید: من قبل امرأته و قد طاف للنساء و لم تطف هی مکرها لها فعلیه دم فإن طاوعته فالدم علیها دونه، و روایه زراره بالدم هاهنا لیس فیها ذکر الإکراه.


الحدیث الرابع 

: صحیح.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا وَاقَعَ الْمُحْرِمُ امْرَأَتَهُ قَبْلَ أَنْ یَأْتِیَ الْمُزْدَلِفَهَ فَعَلَیْهِ الْحَجُّ مِنْ قَابِلٍ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ کَانَ عَلَیْهِ طَوَافُ النِّسَاءِ وَحْدَهُ فَطَافَ مِنْهُ خَمْسَهَ أَشْوَاطٍ ثُمَّ غَمَزَهُ بَطْنُهُ فَخَافَ أَنْ یَبْدُرَهُ فَخَرَجَ إِلَی مَنْزِلِهِ فَنَفَضَ ثُمَّ غَشِیَ جَارِیَتَهُ قَالَ یَغْتَسِلُ ثُمَّ یَرْجِعُ فَیَطُوفُ بِالْبَیْتِ طَوَافَیْنِ تَمَامَ مَا کَانَ قَدْ بَقِیَ عَلَیْهِ مِنْ طَوَافِهِ وَ یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ وَ لَا یَعُودُ وَ إِنْ کَانَ طَافَ طَوَافَ النِّسَاءِ فَطَافَ مِنْهُ ثَلَاثَهَ أَشْوَاطٍ ثُمَّ خَرَجَ فَغَشِیَ فَقَدْ أَفْسَدَ حَجَّهُ وَ عَلَیْهِ بَدَنَهٌ وَ یَغْتَسِلُ ثُمَّ یَعُودُ فَیَطُوفُ


الحدیث الخامس 

: حسن و قد مر الکلام فیه.


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فنفض" لعله کنایه عن التغوط کأنه ینفض عن نفسه النجاسه، أو عن الاستنجاء.

و قال فی النهایه: فیه" ابغنی أحجارا أستنفض بها" أی أستنجی بها، و هو من نفض الثوب، لأن المستنجی ینفض عن نفسه الأذی بالحجر: أی یزیله و یدفعه.

و قال فی المدارک: بعد إیراد تلک الروایه هی صریحه فی انتفاء الکفاره بالوقاع بعد الخمسه بل مقتضی مفهوم الشرط فی قوله" و إن طاف طواف النساء فطاف منه ثلاثه أشواط" الانتفاء و إذا وقع ذلک بعد تجاوز الثلاثه، و ما ذکره فی المنتهی من أن هذا المفهوم معارض بمفهوم الخمسه غیر جید إذ لیس هناک مفهوم و إنما وقع السؤال عن تلک الماده، و الاقتصار فی الجواب علی بیان حکم المسؤول عنه لا یقتضی نفی الحکم عما عداه، و القول بالاکتفاء فی ذلک بمجاوزه النصف للشیخ فی النهایه.

و نقل عن ابن إدریس: أنه اعتبر مجاوزه النصف فی صحه الطواف و البناء علیه لا سقوط الکفاره، و ما ذکره ابن إدریس من ثبوت الکفاره قبل إکمال السبع
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أُسْبُوعاً

7 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الْعَبْدِیِّ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ طَافَ بِالْبَیْتِ أُسْبُوعاً طَوَافَ الْفَرِیضَهِ ثُمَّ سَعَی بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ أَرْبَعَهَ أَشْوَاطٍ ثُمَّ غَمَزَهُ بَطْنُهُ فَخَرَجَ فَقَضَی حَاجَتَهُ ثُمَّ غَشِیَ أَهْلَهُ قَالَ یَغْتَسِلُ ثُمَّ یَعُودُ فَیَطُوفُ ثَلَاثَهَ أَشْوَاطٍ وَ یَسْتَغْفِرُ رَبَّهُ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ قُلْتُ فَإِنْ کَانَ طَافَ بِالْبَیْتِ طَوَافَ الْفَرِیضَهِ فَطَافَ أَرْبَعَهَ أَشْوَاطٍ ثُمَّ غَمَزَهُ بَطْنُهُ فَخَرَجَ فَقَضَی حَاجَتَهُ فَغَشِیَ أَهْلَهُ فَقَالَ أَفْسَدَ حَجَّهُ وَ عَلَیْهِ بَدَنَهٌ وَ یَغْتَسِلُ ثُمَّ یَرْجِعُ فَیَطُوفُ أُسْبُوعاً ثُمَّ یَسْعَی وَ یَسْتَغْفِرُ رَبَّهُ قُلْتُ کَیْفَ لَمْ تَجْعَلْ عَلَیْهِ حِینَ غَشِیَ أَهْلَهُ قَبْلَ أَنْ یَفْرُغَ مِنْ سَعْیِهِ کَمَا جَعَلْتَ عَلَیْهِ هَدْیاً حِینَ غَشِیَ أَهْلَهُ قَبْلَ أَنْ یَفْرُغَ مِنْ طَوَافِهِ قَالَ إِنَّ الطَّوَافَ فَرِیضَهٌ وَ فِیهِ صَلَاهٌ وَ السَّعْیَ سُنَّهٌ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص قُلْتُ أَ لَیْسَ اللَّهُ یَقُولُ- إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَهَ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ قَالَ بَلَی وَ لَکِنْ قَدْ قَالَ فِیهِمَا- وَ مَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً فَإِنَّ اللَّهَ شاکِرٌ عَلِیمٌ فَلَوْ کَانَ السَّعْیُ فَرِیضَهً لَمْ یَقُلْ فَمَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً

لا یخلو من قوه و إن کان اعتبار الخمسه لا یخلو من رجحان.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

و قال الشیخ فی التهذیب بعد إیراد هذا الخبر: المراد بهذا الخبر هو أنه إذا کان قد قطع السعی علی أنه تام فطاف طواف النساء ثم ذکر فحینئذ لا تلزمه الکفاره، و متی لم یکن طاف طواف النساء فإنه تلزمه الکفاره.

و قوله علیه السلام:" إن السعی سنه" معناه أن وجوبه و فرضه عرف من جهه السنه دون ظاهر القرآن و لم یرد أنه سنه کسائر النوافل لأنا قد بینا فیما تقدم أن السعی فریضه انتهی.

أقول: مراده أن السعی و إن ذکر فی القرآن لکن لم یأمر به فیه بخلاف الطواف فإنه مأمور به فی القرآن و یمکن حمل الخبر علی التقیه لموافقته لقول أکثر العامه، و یمکن حمل طواف الزیاره علی طواف النساء و إن کان بعیدا.
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ قَالَ لِامْرَأَتِهِ أَوْ لِجَارِیَتِهِ بَعْدَ مَا حَلَقَ فَلَمْ یَطُفْ وَ لَمْ یَسْعَ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ اطْرَحِی ثَوْبَکِ وَ نَظَرَ إِلَی فَرْجِهَا قَالَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ إِذَا لَمْ یَکُنْ غَیْرَ النَّظَرِ


الحدیث الثامن 

: حسن. و یدل علی أن النظر بشهوه علی امرأته أو جاریته بدون الأمناء و لا یلزم به کفاره و إن کان محرما کما هو الظاهر من کلام الأصحاب بل ظاهر الخبر عدم الحرمه بعد الحلق.
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أَبْوَابُ الصَّیْدِ بَابُ النَّهْیِ عَنِ الصَّیْدِ وَ مَا یُصْنَعُ بِهِ إِذَا أَصَابَهُ الْمُحْرِمُ وَ الْمُحِلُّ فِی الْحِلِّ وَ الْحَرَمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَسْتَحِلَّنَّ شَیْئاً مِنَ الصَّیْدِ وَ أَنْتَ حَرَامٌ وَ لَا وَ أَنْتَ حَلَالٌ فِی الْحَرَمِ وَ لَا تَدُلَّنَّ عَلَیْهِ مُحِلًّا وَ لَا مُحْرِماً فَیَصْطَادُوهُ وَ لَا تُشِرْ إِلَیْهِ فَیُسْتَحَلَّ مِنْ أَجْلِکَ فَإِنَّ فِیهِ فِدَاءً لِمَنْ تَعَمَّدَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُحْرِمُ لَا یَدُلُّ عَلَی الصَّیْدِ فَإِنْ دَلَّ عَلَیْهِ فَقُتِلَ فَعَلَیْهِ الْفِدَاءُ


«أبواب الصید»


باب النهی عن الصید و ما یصنع به إذا أصابه المحرم و المحل فی الحل و الحرم 


الحدیث الأول 

: صحیح. و علیه بجمیع أجزائه عمل الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح. و یشمل بإطلاقه ما إذا کان محلا فی الحل کما ذکره الأصحاب.
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3 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانُ بْنُ یَحْیَی جَمِیعاً عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَأْکُلْ مِنَ الصَّیْدِ وَ أَنْتَ حَرَامٌ وَ إِنْ کَانَ الَّذِی أَصَابَهُ مُحِلٌّ وَ لَیْسَ عَلَیْکَ فِدَاءٌ مَا أَتَیْتَهُ بِجَهَالَهٍ إِلَّا الصَّیْدَ فَإِنَّ عَلَیْکَ فِیهِ الْفِدَاءَ بِجَهْلٍ کَانَ أَوْ بِعَمْدٍ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یَصِیدُ الصَّیْدَ بِجَهَالَهٍ قَالَ عَلَیْهِ کَفَّارَهٌ قُلْتُ فَإِنَّهُ أَصَابَهُ خَطَأً قَالَ وَ أَیُّ شَیْ ءٍ الْخَطَأُ عِنْدَکَ قُلْتُ یَرْمِی هَذِهِ النَّخْلَهَ فَیُصِیبُ نَخْلَهً أُخْرَی قَالَ نَعَمْ هَذَا الْخَطَأُ وَ عَلَیْهِ الْکَفَّارَهُ قُلْتُ فَإِنَّهُ أَخَذَ طَائِراً مُتَعَمِّداً فَذَبَحَهُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ قَالَ عَلَیْهِ الْکَفَّارَهُ قُلْتُ أَ لَسْتَ قُلْتَ إِنَّ الْخَطَأَ وَ الْجَهَالَهَ وَ الْعَمْدَ لَیْسُوا بِسَوَاءٍ فَلِأَیِّ شَیْ ءٍ یَفْضُلُ الْمُتَعَمِّدُ الْجَاهِلَ وَ الْخَاطِئَ قَالَ إِنَّهُ أَثِمَ وَ لَعِبَ بِدِینِهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا رَمَی الْمُحْرِمُ صَیْداً فَأَصَابَ اثْنَیْنِ فَإِنَّ عَلَیْهِ کَفَّارَتَیْنِ جَزَاؤُهُمَا

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَصَابَ الْمُحْرِمُ الصَّیْدَ فِی الْحَرَمِ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فَإِنَّهُ


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح. و هو بجمیع أجزائه مجمع علیه بین الأصحاب.


الحدیث الرابع 

: صحیح. و لا خلاف فیه بین الأصحاب.


الحدیث الخامس 

: صحیح. و مضمونه إجماعی.


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و یتصدق" یدل علی أن ما قتله المحرم لا یحرم علی غیره و هو خلاف المشهور فإنهم ذهبوا إلی أنه میته یحرم علی المحل و المحرم.
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یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَدْفِنَهُ وَ لَا یَأْکُلْهُ أَحَدٌ وَ إِذَا أَصَابَهُ فِی الْحِلِّ فَإِنَّ الْحَلَالَ یَأْکُلُهُ وَ عَلَیْهِ هُوَ الْفِدَاءُ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ أَصَابَ مِنْ صَیْدٍ أَصَابَهُ مُحْرِمٌ وَ هُوَ حَلَالٌ قَالَ فَلْیَأْکُلْ مِنْهُ الْحَلَالُ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ إِنَّمَا الْفِدَاءُ عَلَی الْمُحْرِمِ

بل قال فی المنتهی: إنه قول علمائنا أجمع، و استدل علیه بروایه وهب، و إسحاق.

و ذهب الصدوق (رحمه الله) فی الفقیه: إلی أن مذبوح المحرم فی غیر الحرم لا یحرم علی المحل مطلقا و حکاه فی الدروس عن ابن الجنید أیضا، و یدل علیه روایات.

و أجاب الشیخ عن هذه الروایه و التی بعدها: بالحمل علی ما إذا أدرک الصید و به رمق بحیث یحتاج إلی الذبح فإنه یجوز للمحل و الحال هذه أن یذبحه و یأکله و هو تأویل بعید، ثم قال: و یجوز أیضا أن یکون المراد إذا قتله برمیه إیاه و لم یکن ذبحه فإنه إذا کان الأمر علی ذلک جاز أکله للمحل دون المحرم، و الأخبار الأوله تناولت من ذبح و هو محرم و لیس الذبح من قبیل الرمی فی شی ء، و هذا التفصیل ظاهر اختیار شیخنا المفید فی المقنعه و فیه جمع بین الأخبار إلا أنها لیست متکافئه، و کیف کان فالاقتصار علی إباحه غیر المذبوح من الصید کما ذکره الشیخان أولی و أحوط، و الأحوط منه اجتناب الجمیع.


الحدیث السابع 

: حسن. و ما تضمنه من حرمه صید الحرم مطلقا إجماعی و قد مر الکلام فی الجزء الثانی منه.
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ لُحُومِ الْوَحْشِ تُهْدَی إِلَی الرَّجُلِ وَ لَمْ یَعْلَمْ صَیْدَهَا وَ لَمْ یَأْمُرْ بِهِ أَ یَأْکُلُهُ قَالَ لَا قَالَ وَ سَأَلْتُهُ أَ یَأْکُلُ قَدِیدَ الْوَحْشِ مُحْرِمٌ قَالَ لَا

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَمِیلٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الصَّیْدُ یَکُونُ عِنْدَ الرَّجُلِ مِنَ الْوَحْشِ فِی أَهْلِهِ أَوْ مِنَ الطَّیْرِ یُحْرِمُ وَ هُوَ فِی مَنْزِلِهِ قَالَ لَا بَأْسَ لَا یَضُرُّهُ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا وَطِئْتَهُ أَوْ وَطِئَهُ بَعِیرُکَ وَ أَنْتَ مُحْرِمٌ فَعَلَیْکَ فِدَاؤُهُ وَ قَالَ اعْلَمْ أَنَّهُ لَیْسَ عَلَیْکَ فِدَاءُ شَیْ ءٍ أَتَیْتَهُ وَ أَنْتَ جَاهِلٌ بِهِ وَ أَنْتَ مُحْرِمٌ فِی حَجِّکَ وَ لَا فِی عُمْرَتِکَ إِلَّا الصَّیْدَ فَإِنَّ عَلَیْکَ فِیهِ الْفِدَاءَ بِجَهَالَهٍ کَانَ أَوْ بِعَمْدٍ


الحدیث الثامن 

: صحیح. و قد تقدم القول فیه.


الحدیث التاسع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أ یأکله" أی المحرم.


الحدیث العاشر

: صحیح. و لا خلاف فیه ظاهرا بین الأصحاب.


الحدیث الحادی عشر

: حسن. و یدل علی أنه یضمن ما وطأه بعیره سواء کان بیدیه أو برجلیه، و المشهور بین الأصحاب أن السائق یضمن مطلقا و الراکب و القائد إذا جنت دابته واقفا بها مطلقا، و إذا کان سائرا فإنما یضمن ما تجنیه برأسها و یدیها.
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11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ فِی الْمُحْرِمِ یُصِیبُ الصَّیْدَ فَیُدْمِیهِ ثُمَّ یُرْسِلُهُ قَالَ عَلَیْهِ جَزَاؤُهُ

بَابُ الْمُحْرِمِ یُضْطَرُّ إِلَی الصَّیْدِ وَ الْمَیْتَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحْرِمِ یُضْطَرُّ فَیَجِدُ الْمَیْتَهَ وَ الصَّیْدَ أَیَّهُمَا یَأْکُلُ قَالَ یَأْکُلُ مِنَ الصَّیْدِ مَا یُحِبُّ أَنْ یَأْکُلَ مِنْ مَالِهِ قُلْتُ بَلَی قَالَ إِنَّمَا عَلَیْهِ الْفِدَاءُ فَلْیَأْکُلْ وَ لْیَفْدِهِ


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور. و المشهور بین الأصحاب أنه لو جرح الصید فغاب عن عینه و لم یعلم حاله ضمنه أجمع و لو رآه سویا بعد ذلک وجب الأرش.


باب المحرم یضطر إلی الصید و المیته


الحدیث الأول 

: حسن. و لا خلاف بین الأصحاب فی أنه لو اضطر المحرم إلی الصید یأکل و یفدی، و اختلف فیما إذا کان عنده صید و میته فذهب جماعه إلی أنه یأکل الصید و یفدی مطلقا، و أطلق آخرون أکل المیته.

و قیل: یأکل الصید إن أمکنه الفداء و إلا یأکل المیته، و بعضهم فصل بالجواز إذا کان الصید مذبوحا و بعدمه إذا احتاج إلی أن یذبحه و یأکله، و بعضهم بتفصیل آخر لا تدل علیه الروایات و لعل المصنف (ره) اختار الأول کما اختاره المفید و المرتضی و جماعه من المتأخرین رحمهم الله و هو الأقوی.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُضْطَرِّ إِلَی الْمَیْتَهِ وَ هُوَ یَجِدُ الصَّیْدَ قَالَ یَأْکُلُ الصَّیْدَ قُلْتُ إِنَّ اللَّهَ قَدْ أَحَلَّ لَهُ الْمَیْتَهَ إِذَا اضْطُرَّ إِلَیْهَا وَ لَمْ یُحِلَّ لَهُ الصَّیْدَ قَالَ تَأْکُلُ مِنْ مَالِکَ أَحَبُّ إِلَیْکَ أَوْ مِنْ مَیْتَهٍ قُلْتُ مِنْ مَالِی قَالَ هُوَ مَالُکَ لِأَنَّ عَلَیْکَ فِدَاهُ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ عِنْدِی مَالٌ قَالَ تَقْتَضِیهِ إِذَا رَجَعْتَ إِلَی مَالِکَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ شِهَابٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ وَ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ اضْطُرَّ إِلَی مَیْتَهٍ وَ صَیْدٍ وَ هُوَ مُحْرِمٌ قَالَ یَأْکُلُ الصَّیْدَ وَ یَفْدِی

بَابُ الْمُحْرِمِ یَصِیدُ الصَّیْدَ مِنْ أَیْنَ یَفْدِیهِ وَ أَیْنَ یَذْبَحُهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ یَفْدِی الْمُحْرِمُ فِدَاءَ الصَّیْدِ مِنْ حَیْثُ أَصَابَهُ


الحدیث الثانی 

: موثق.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


باب المحرم یصید الصید من أین یفدیه و أین یذبحه 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" من حیث أصابه" أی الصید و یحتمل الجزاء أی یقدر علیه، و الأول أظهر کما فهمه الأصحاب، فالمعنی أنه یلزم أن یشتری الفداء حیث أصاب الصید و یسوقه إلی مکه أو منی، و حمله الشیخ علی الاستحباب لقوله علیه السلام فی خبر زراره و إن شاء ترکه إلی أن یقدم أی ترک الشراء إلی أن یقدم مکه أو منی فیشتریه.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ وَجَبَ عَلَیْهِ هَدْیٌ فِی إِحْرَامِهِ فَلَهُ أَنْ یَنْحَرَهُ حَیْثُ شَاءَ إِلَّا فِدَاءَ الصَّیْدِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَهِ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ وَجَبَ عَلَیْهِ فِدَاءٌ صَیْداً أَصَابَهُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فَإِنْ کَانَ حَاجّاً نَحَرَ هَدْیَهُ الَّذِی یَجِبُ عَلَیْهِ بِمِنًی وَ إِنْ کَانَ مُعْتَمِراً نَحَرَ بِمَکَّهَ قُبَالَهَ الْکَعْبَهِ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ


الحدیث الثانی 

: ضعیف. و قال فی الدروس: محل الذبح و النحر و الصدقه مکه إن کانت الجنایه فی إحرام العمره و إن کانت متعه، و منی إن کان فی إحرام الحج، و جوز الشیخ إخراج کفاره غیر الصید بمنی و إن کان فی إحرام العمره، و ألحق ابن حمزه و ابن إدریس عمره التمتع بالحج فی الصدقه و جوز الشیخ فداء الصید حیث أصابه و استحب تأخیره إلی مکه لصحیحه معاویه بن عمار و فی روایه مرسله ینحر الهدی الواجب حیث شاء إلا فداء الصید بمکه فبمکه.

و قال الشیخ فی الخلاف: کل دم یتعلق بالإحرام کدم المتعه و القران و جزاء الصید و ما وجب بارتکاب محظورات الإحرام إذا أحصر جاز أن ینحر مکانه فی حل أو حرم.


الحدیث الثالث 

: صحیح و موافق للمشهور.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور. و قال الشیخ فی التهذیب بعد
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عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الْمُحْرِمِ إِذَا أَصَابَ صَیْداً فَوَجَبَ عَلَیْهِ الْفِدَاءُ فَعَلَیْهِ أَنْ یَنْحَرَهُ إِنْ کَانَ فِی الْحَجِّ بِمِنًی حَیْثُ یَنْحَرُ النَّاسُ فَإِنْ کَانَ فِی عُمْرَهٍ نَحَرَهُ بِمَکَّهَ وَ إِنْ شَاءَ تَرَکَهُ إِلَی أَنْ یَقْدَمَ فَیَشْتَرِیَهُ فَإِنَّهُ یُجْزِئُ عَنْهُ

بَابُ کَفَّارَاتِ مَا أَصَابَ الْمُحْرِمُ مِنَ الْوَحْشِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مُحْرِمٍ أَصَابَ نَعَامَهً أَوْ حِمَارَ وَحْشٍ

إیراد هذا الخبر قوله علیه السلام و إن شاء ترکه إلی أن یقدم فیشتریه رخصه لتأخیر شراء الفداء إلی مکه أو منی لأن من وجب علیه کفاره الصید فإن الأفضل أن یفدیه من حیث أصابه، ثم استدل علی ذلک بما رواه فی الصحیح عن معاویه بن عمار.

قال: یفدی المحرم فداء الصید من حیث صاد و ما رواه الشیخ مؤید لأحد المعنیین اللذین ذکرنا هما فی الخبر الأول.

و قال السید فی المدارک: هذه الروایات کما تری مختصه بفداء الصید أما غیره فلم أقف علی نص یقتضی تعین ذبحه فی هذین الموضعین، فلو قیل بجواز ذبحه حیث کان لم یکن بعیدا و لا ریب أن المصیر إلی ما علیه الأصحاب أولی و أحوط.


باب کفاره ما أصاب المحرم من الوحش 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و یشتمل علی أحکام کثیره.

الأول: أن فی قتل النعامه: بدنه و هذا قول علمائنا أجمع و وافقنا علیه أکثر العامه، و البدنه هی الناقه علی ما نص علیه الجوهری، و مقتضاه عدم إجزاء
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قَالَ عَلَیْهِ بَدَنَهٌ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ عَلَی بَدَنَهٍ قَالَ فَلْیُطْعِمْ سِتِّینَ مِسْکِیناً قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ عَلَی أَنْ یَتَصَدَّقَ قَالَ فَلْیَصُمْ ثَمَانِیَهَ عَشَرَ یَوْماً وَ الصَّدَقَهُ مُدٌّ عَلَی کُلِّ مِسْکِینٍ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ مُحْرِمٍ أَصَابَ بَقَرَهً قَالَ عَلَیْهِ بَقَرَهٌ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ عَلَی بَقَرَهٍ

الذکر، و قیل بالإجزاء و هو اختیار الشیخ و جماعه نظرا إلی إطلاق اسم البدنه علیه کما یظهر من کلام بعض أهل اللغه و لقول الصادق علیه السلام فی روایه أبی الصباح.

و فی النعامه جزور و الأحوط العمل بالأول:

الثانی: أن مع العجز عن البدنه یتصدق علی ستین مسکینا و به قال: ابن بابویه، و ابن أبی عقیل، و المشهور بین الأصحاب أنه یفض بثمنها علی البر و یتصدق به لکل مسکین مدان و لا یلزم ما زاد عن ستین، و ذهب ابن بابویه، و ابن أبی عقیل: إلی الاکتفاء بالمد کما دل علیه هذا الخبر فیمکن حمل المدین علی الاستحباب، و نقل عن أبی الصلاح: أنه جعل الواجب بعد العجز عن البدنه التصدق بالقیمه فإن عجز فضها علی البر.

الثالث: أنه یکفی مطلق الإطعام، و قال الأکثر یفض ثمنها علی البر و لیس فی الروایات تعیین للبر، و من ثم اکتفی جماعه من المتأخرین بمطلق الطعام و هو غیر بعید، إلا أن الاقتصار علی إطعام البر أولی لأنه المتبادر من الطعام.

الرابع: أنه مع العجز عن الإطعام یصوم ثمانیه عشر یوما و اختاره ابن بابویه، و ابن أبی عقیل، و المشهور بین الأصحاب أنه مع العجز یصوم عن کل مدین یوما فإن عجز صام ثمانیه عشر یوما، و حمل فی المختلف هذا الخبر علی العجز.

الخامس: أن حمار الوحش حکمه حکم النعامه، و به قال الصدوق (ره) و المشهور أن حکمه حکم البقره، و نقل عن ابن الجنید أنه خیر فی فداء الحمار بین البدنه و البقره و هو جید للجمع بین الأخبار.

السادس: أن فی بقره الوحش بقره أهلیه و به قطع الأصحاب.
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قَالَ فَلْیُطْعِمْ ثَلَاثِینَ مِسْکِیناً قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ عَلَی أَنْ یَتَصَدَّقَ قَالَ فَلْیَصُمْ تِسْعَهَ أَیَّامٍ قُلْتُ فَإِنْ أَصَابَ ظَبْیاً قَالَ عَلَیْهِ شَاهٌ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ قَالَ فَإِطْعَامُ عَشَرَهِ مَسَاکِینَ فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ عَلَی مَا یَتَصَدَّقُ بِهِ فَعَلَیْهِ صِیَامُ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَکُونُ عَلَیْهِ بَدَنَهٌ وَاجِبَهٌ فِی فِدَاءٍ قَالَ إِذَا لَمْ یَجِدْ بَدَنَهً

السابع: أنه مع العجز یطعم ثلاثین مسکینا، و اختاره الصدوق. و المشهور أنه یفض ثمنها علی البر و یتصدق به لکل مسکین مدان و لا یلزم ما زاد علی ثلاثین، و الکلام فی جنس الطعام و قدره کما تقدم و ذهب أبو الصلاح هنا أیضا إلی الصدقه بالقیمه ثم الفض.

الثامن: أنه مع العجز یصوم تسعه أیام، و هو مختار الصدوق، و المفید، و المرتضی، و المشهور أنه یصوم عن کل مدین یوما فإن عجز صام تسعه أیام و لعل الأول أقوی.

التاسع: أن فی قتل الظبی شاه و لا خلاف فیه بین الأصحاب.

العاشر: أنه مع العجز یطعم عشره مساکین. و المشهور بین الأصحاب أنه یفض ثمنها علی البر لکل مسکین مدان.

و قیل: بمد کما هو ظاهر الخبر و لا یلزم ما زاد عن عشره.

الحادی عشر: أنه مع العجز یصوم ثلاثه أیام و هو مختار الأکثر، و ذهب المحقق و جماعه إلی أنه مع العجز یصوم عن کل مدین یوما، فإن عجز صام ثلاثه أیام و یمکن حمله فی جمیع المراتب علی الاستحباب جمعا بین الأخبار.

الثانی عشر: أن الإبدال الثلاثه فی الأقسام الثلاثه علی الترتیب و یظهر من قول الشیخ فی الخلاف، و ابن إدریس التخییر لظاهر الآیه و الترتیب أظهر و إن أمکن جمع الترتیب علی الاستحباب.


الحدیث الثانی 

: مختلف فیه، و قال الشیخ و جماعه من الأصحاب: من وجب
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فَسَبْعُ شِیَاهٍ فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ صَامَ ثَمَانِیَهَ عَشَرَ یَوْماً

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَوْ عَدْلُ ذلِکَ صِیاماً قَالَ یُثَمِّنُ قِیمَهَ الْهَدْیِ طَعَاماً ثُمَّ یَصُومُ لِکُلِّ مُدٍّ یَوْماً فَإِذَا زَادَتِ الْأَمْدَادُ عَلَی شَهْرَیْنِ فَلَیْسَ عَلَیْهِ أَکْثَرُ مِنْهُ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الْمُحْرِمُ یَقْتُلُ نَعَامَهً قَالَ عَلَیْهِ بَدَنَهٌ مِنَ الْإِبِلِ قُلْتُ یَقْتُلُ حِمَارَ وَحْشٍ قَالَ عَلَیْهِ بَدَنَهٌ قُلْتُ فَالْبَقَرَهَ قَالَ بَقَرَهٌ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی مُحْرِمٍ قَتَلَ نَعَامَهً قَالَ عَلَیْهِ بَدَنَهٌ فَإِنْ لَمْ یَجِدْ فَإِطْعَامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً وَ قَالَ إِنْ کَانَ قِیمَهُ الْبَدَنَهِ أَکْثَرَ مِنْ إِطْعَامِ سِتِّینَ مِسْکِیناً لَمْ یَزِدْ عَلَی إِطْعَامِ سِتِّینَ مِسْکِیناً وَ إِنْ کَانَ قِیمَهُ الْبَدَنَهِ أَقَلَّ مِنْ إِطْعَامِ سِتِّینَ مِسْکِیناً لَمْ یَکُنْ عَلَیْهِ إِلَّا قِیمَهُ الْبَدَنَهِ

علیه بدنه فی نذر أو کفاره و لم یجد کان علیه سبع شیاه، و استدلوا علیه بهذه الروایه مع أنها مختصه بالفداء و علی أی حال یجب تخصیصه بما إذا لم یکن للبدنه بدل مخصوص کما فی النعامه.


الحدیث الثالث 

: مرسل کالموثق. و یدل علی الاجتزاء بمطلق الطعام و علی أنه یکفی لکل مسکین مد کما عرفت، و یمکن حمل المدین علی الاستحباب.


الحدیث الرابع 

: صحیح. و یدل ما ذهب الصدوق فی الحمار.


الحدیث الخامس 

: مرسل کالحسن. و یدل علی المشهور و ربما یفهم منه الاکتفاء بالمد لأنه المتبادر من الإطعام شرعا.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی مُحْرِمٍ رَمَی ظَبْیاً فَأَصَابَهُ فِی یَدِهِ فَعَرَجَ مِنْهَا قَالَ إِنْ کَانَ الظَّبْیُ مَشَی عَلَیْهَا وَ رَعَی فَعَلَیْهِ رُبُعُ قِیمَتِهِ وَ إِنْ کَانَ ذَهَبَ عَلَی وَجْهِهِ فَلَمْ یَدْرِ مَا صَنَعَ فَعَلَیْهِ الْفِدَاءُ لِأَنَّهُ لَا یَدْرِی لَعَلَّهُ قَدْ هَلَکَ

7 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ قَتَلَ ثَعْلَباً قَالَ عَلَیْهِ دَمٌ قُلْتُ فَأَرْنَباً قَالَ مِثْلُ مَا


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور. و قال المحقق (ره): لو جرح الصید ثم رآه سویا ضمن أرشه، و قیل: ربع القیمه و إن لم یعلم حاله لزمه الفداء و کذا لو یعلم أثر فیه أم لا، و قال السید (ره) فی المدارک القول بلزوم القیمه للشیخ و جماعه و استدل علیه بصحیحه علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السلام قال سألته عن رجل رمی صیدا و هو محرم فکسر یده أو رجله فمضی الصید علی وجهه فلم یدر الرجل ما صنع الصید قال: علیه الفداء کاملا إذا لم یدر ما صنع الصید، فإن رآه بعد أن کسر یده أو رجله و قد رعی و انصلح فعلیه ربع قیمته و هی لا تدل علی ما ذکره الشیخ من التعمیم و المتجه قصر الحکم علی مورد الروایه و وجوب الأرش فی غیره إن ثبت کون الأجزاء مضمونه کالجمله، لکن ظاهر المنتهی أنه موضع وفاق و أما لزوم الفداء إذا لم یعلم حاله فأسنده فی المنتهی إلی علمائنا مؤذنا بدعوی الإجماع علیه و استدل علیه أیضا بالصحیحه المتقدمه، و هی لا تدل علی العموم و تعدیه الحکم إلی غیره تحتاج إلی دلیل.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور. و لا خلاف بین الأصحاب فی لزوم الشاه فی قتل الثعلب و الأرنب و اختلف فی مساواتهما للظبی فی الإبدال من الإطعام و الصیام، و اقتصر ابن الجنید، و ابن بابویه، و ابن أبی عقیل علی الشاه، و لم
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عَلَی الثَّعْلَبِ

8 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مُحْرِمٍ أَصَابَ أَرْنَباً أَوْ ثَعْلَباً قَالَ فِی الْأَرْنَبِ شَاهٌ

9 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْیَرْبُوعُ وَ الْقُنْفُذُ وَ الضَّبُّ إِذَا أَصَابَهُ الْمُحْرِمُ فَعَلَیْهِ جَدْیٌ وَ الْجَدْیُ خَیْرٌ مِنْهُ وَ إِنَّمَا جُعِلَ عَلَیْهِ هَذَا کَیْ یَنْکُلَ عَنْ صَیْدِ غَیْرِهِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَصَابَ الْمُحْرِمُ الصَّیْدَ وَ لَمْ یَجِدْ مَا یُکَفِّرُ مِنْ مَوْضِعِهِ الَّذِی أَصَابَ فِیهِ الصَّیْدَ قُوِّمَ جَزَاؤُهُ مِنَ النَّعَمِ دَرَاهِمَ ثُمَّ قُوِّمَتِ الدَّرَاهِمُ طَعَاماً لِکُلِّ مِسْکِینٍ نِصْفُ صَاعٍ فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ عَلَی الطَّعَامِ صَامَ لِکُلِّ نِصْفِ صَاعٍ یَوْماً

یتعرضوا لإبدالها، و ثبوت الإبدال لا یخلو من قوه لشمول الأخبار العامه له و إن لم یرد فیه علی الخصوص.

و قال فی المدارک: یمکن المناقشه فی ثبوت الشاه فی الثعلب إن لم یکن إجماعیا لضعف مستنده.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور. و سنده الثانی مجهول و قد مر فی باب ما یجوز للمحرم قتله.


الحدیث العاشر

: صحیح. و یدل علی مذهب المشهور فی الإبدال و علی ثبوت الإبدال فی الثعلب و الأرنب أیضا.
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11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَصَابَ بَیْضَ نَعَامَهٍ وَ هُوَ مُحْرِمٌ قَالَ یُرْسِلُ الْفَحْلَ فِی الْإِبِلِ عَلَی عَدَدِ الْبَیْضِ قُلْتُ فَإِنَّ الْبَیْضَ یَفْسُدُ کُلُّهُ وَ یَصْلُحُ کُلُّهُ قَالَ مَا یُنْتَجُ مِنَ الْهَدْیِ فَهُوَ هَدْیٌ بَالِغُ الْکَعْبَهِ وَ إِنْ لَمْ یُنْتَجْ فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ إِبِلًا فَعَلَیْهِ لِکُلِّ بَیْضَهٍ شَاهٌ فَإِنْ لَمْ یَجِدْ فَالصَّدَقَهُ عَلَی عَشَرَهِ مَسَاکِینَ لِکُلِّ مِسْکِینٍ مُدٌّ فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی لِرَجُلٍ مُحْرِمٍ بَیْضَ نَعَامَهٍ فَأَکَلَهُ الْمُحْرِمُ قَالَ عَلَی الَّذِی اشْتَرَاهُ لِلْمُحْرِمِ فِدَاءٌ وَ عَلَی الْمُحْرِمِ فِدَاءٌ قُلْتُ وَ مَا عَلَیْهِمَا قَالَ عَلَی


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور. و لا خلاف فیه بین الأصحاب غیر أنه محمول علی ما إذا لم یتحرک الفرخ فإن تحرک فعلیه بکاره من الإبل و هو أیضا إجماعی و لیس فی الأخبار و لا فی کلام أکثر الأصحاب تعیین لمصرف هذا الهدی.

و قال فی المدارک: الظاهر أن مصرفه مساکین الحرم کما فی مطلق جزاء الصید مع إطلاق الهدی علیه فی الآیه الشریفه و جزم الشهید الثانی: (ره) فی الروضه بالتخییر بین صرفه فی مصالح الکعبه و معونه الحاج کغیره من أموال الکعبه و هو غیر واضح.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح. و سنده الثانی ضعیف علی المشهور و ما تضمنه هو المشهور بین الأصحاب.

و قال السید فی المدارک: تنقیح المسأله یتم ببیان أمور.

الأول: إطلاق النص یقتضی عدم الفرق فی لزوم الدرهم للمحل بین أن یکون فی الحل أو الحرم و لا استبعاد فی ترتب الکفاره بذلک علی المحل فی الحل لأن المساعده علی المعصیه لما کانت معصیه لم یمتنع أن یترتب علیه الکفاره بالنص
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الْمُحِلِّ جَزَاءُ قِیمَهِ الْبَیْضِ لِکُلِّ بَیْضَهٍ دِرْهَمٌ وَ عَلَی الْمُحْرِمِ الْجَزَاءُ لِکُلِّ بَیْضَهٍ شَاهٌ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ مِثْلَهُ

الصحیح و إن لم یجب علیه الکفاره مع مشارکته للمحرم فی قتل الصید، و احتمل الشارح قدس سره وجوب أکثر الأمرین من الدرهم و القیمه علی المحل فی الحرم و هو ضعیف.

الثانی: إطلاق النص المذکور یقتضی عدم الفرق فی لزوم الشاه للمحرم بالأکل بین أن یکون فی الحل أو فی الحرم أیضا. و هو مخالف لما سبق من تضاعف الجزاء علی المحرم فی الحرم، و قوی الشارح التضاعف علی المحرم فی الحرم و حمل هذه الروایه علی المحرم فی الحل و هو حسن.

الثالث: قد عرفت فیما تقدم أن کسر بیض النعام قبل التحرک موجب للإرسال فلا بد من تقیید هذه المسأله بأن لا یکسره المحرم بأن یشتریه المحل مطبوخا أو مکسورا أو یطبخه أو یکسره هو فلو تولی کسره المحرم فعلیه الإرسال. و یمکن إلحاق الطبخ بالکسر لمشارکته إیاه فی منع الاستعداد للفرخ.

الرابع: لو کان المشتری للمحرم محرما احتمل وجوب الدرهم خاصه لأن إیجابه علی المحل یقتضی إیجابه علی المحرم بطریق أولی و الزائد منفی بالأصل:

و یحتمل وجوب الشاه کما لو باشر أحد المحرمین القتل و دل الآخر و لعل هذا أجود، و لو اشتراه المحرم لنفسه فکسره و أکله أو کان مکسورا فأکله وجب علیه فداء الکسر و الأکل قطعا و فی لزوم الدرهم أو الشاه بالشراء وجهان أظهرهما العدم قصرا لما خالف الأصل علی موضع النص.

الخامس: لو ملکه المحل بغیر شراء و بذله المحرم فأکله ففی وجوب الدرهم علی المحل وجهان أظهر هما العدم، و قوی ابن فهد فی المهذب: الوجوب لأن السبب إعانه المحرم و لا أثر لخصوصیه سبب تملک العین.
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13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ یَزِیدَ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ مَرَّ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فَأَخَذَ ظَبْیَهً فَاحْتَلَبَهَا وَ شَرِبَ لَبَنَهَا قَالَ عَلَیْهِ دَمٌ وَ جَزَاءٌ فِی الْحَرَمِ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مُحْرِمٍ کَسَرَ قَرْنَ ظَبْیٍ قَالَ یَجِبُ عَلَیْهِ الْفِدَاءُ قَالَ قُلْتُ فَإِنْ کَسَرَ یَدَهُ قَالَ إِنْ کَسَرَ یَدَهُ وَ لَمْ یَرْعَ فَعَلَیْهِ دَمُ شَاهٍ

السادس: لو اشتری المحل للمحرم غیر البیض من المحرمات ففی انسحاب الحکم المذکور إلیه وجهان أظهرهما العدم و وجهه معلوم مما سبق.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف. و قال الشیخ و جماعه: من شرب لبن ظبیه فی الحرم لزمه دم و قیمه اللبن و استدلوا بهذه الروایه و حمل الجزاء فی الحرم علی القیمه کما هو الظاهر فالدم للإحرام و القیمه للحرم، و لا یخفی أن ما ذکروه أعم مما ورد فی الروایه إذ المفروض فیها الحلب و الشرب معا و فی انسحاب الحکم إلی غیر الظبیه وجهان أظهرهما العدم.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" یجب علیه الفداء" لعل المراد به الأرش کما هو مختار أکثر المتأخرین، و ذهب الشیخ و بعض الأصحاب: إلی أن فی کسر قرنیه نصف القیمه و فی کل منهما ربع القیمه و فی کسر إحدی یدیه أو إحدی رجلیه نصف القیمه و فی عینیه کمال القیمه لروایه أخری عن أبی بصیر و فی سندها ضعف و ذهب الأکثر إلی الأرش فی الجمیع.
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بَابُ کَفَّارَهِ مَا أَصَابَ الْمُحْرِمُ مِنَ الطَّیْرِ وَ الْبَیْضِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُحْرِمُ إِذَا أَصَابَ حَمَامَهً فَفِیهَا شَاهٌ وَ إِنْ قَتَلَ فِرَاخَهُ فَفِیهِ حَمَلٌ وَ إِنْ وَطِئَ الْبَیْضَ فَعَلَیْهِ دِرْهَمٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الْحَمَامَهِ وَ أَشْبَاهِهَا إِذَا قَتَلَهَا الْمُحْرِمُ شَاهٌ وَ إِنْ کَانَ فِرَاخاً فَعَدْلُهَا مِنَ الْحُمْلَانِ وَ قَالَ فِی رَجُلٍ وَطِئَ بَیْضَ نَعَامَهٍ فَفَدَغَهَا وَ هُوَ مُحْرِمٌ فَقَالَ قَضَی فِیهِ عَلِیٌّ ع أَنْ یُرْسِلَ الْفَحْلَ عَلَی مِثْلِ عَدَدِ الْبَیْضِ مِنَ الْإِبِلِ فَمَا لَقِحَ وَ سَلِمَ حَتَّی یُنْتَجَ کَانَ النِّتَاجُ هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ


باب کفاره ما أصاب المحرم من الطیر و البیض 


الحدیث الأول 

: حسن. و علیه الأصحاب و" الفرخ" ولد الطائر و الأنثی فرخه، و جمع القله أفرخ و أفراخ، و الکثیر فراخ بالکسر ذکره الجوهری.

و قال فی المدارک:" و الحمل" بالتحریک من أولاد الضأن ماله أربعه أشهر فصاعدا. و الأصح الاکتفاء بالجدی أیضا و هو من أولاد المعز ما بلغ سنه کذلک لصحیحه ابن سنان.



الحدیث الثانی 

: مجهول. و الفدغ شدخ أی الشی ء المجوف.



الحدیث الثالث 

: ضعیف و المشهور بین الأصحاب أن فی قتل القطاه و الحجل و الدراج حمل و قد فطم و رعی الشجر بل لا یعرف فیه مخالف، و ذهب الشیخ
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بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَتَلَ الْمُحْرِمُ قَطَاهً فَعَلَیْهِ حَمَلٌ قَدْ فُطِمَ مِنَ اللَّبَنِ وَ رَعَی مِنَ الشَّجَرِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مُحْرِمٍ وَطِئَ بَیْضَ قَطَاهٍ فَشَدَخَهُ قَالَ یُرْسِلُ الْفَحْلَ فِی عَدَدِ الْبَیْضِ مِنَ الْغَنَمِ کَمَا یُرْسِلُ الْفَحْلَ فِی عَدَدِ الْبَیْضِ مِنَ النَّعَامِ فِی الْإِبِلِ

و جماعه إلی أنه یجب فی کسر بیض القطاه و القبح إذا تحرک الفرخ مخاض من الغنم.

فیرد علیهم إشکال و هو أنه کیف یجب فی فرخ البیضه مخاض و فی الطائر حمل.

و أجاب فی الدروس: إما بحمل المخاض علی بنت المخاض و هو بعید جدا، و إما بالالتزام وجوب ذلک فی الطائر بطریق أولی.

و فیه اطراح النص بل مخالفه الإجماع، و أما بالتخییر بین الأمرین و هو مشکل أیضا، و الأجود اطراح الروایه المتضمنه لوجوب المخاض فی الفرخ لضعفها و الاکتفاء فیه بالبکر من الغنم کما ورد فی صحیحه سلیمان بن خالد و اختاره المحقق و جماعه من المتأخرین.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور. و رواه الشیخ بسند صحیح عن منصور بن حازم و ابن مسکان عن سلیمان بن خالد. و حمله علی ما إذا لم یکن تحرک الفرخ لصحیحه سلیمان بن خالد الآتیه و لا خلاف فیه بین الأصحاب.
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5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ فِی بَیْضِ الْقَطَاهِ بَکَارَهٌ مِنَ الْغَنَمِ إِذَا أَصَابَهُ الْمُحْرِمُ مِثْلُ مَا فِی بَیْضِ النَّعَامِ بَکَارَهٌ مِنَ الْإِبِلِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ قَتَلَ فَرْخاً وَ هُوَ مُحْرِمٌ فِی غَیْرِ الْحَرَمِ فَقَالَ عَلَیْهِ حَمَلٌ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ قِیمَهٌ لِأَنَّهُ لَیْسَ فِی الْحَرَمِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یَاسِینَ الضَّرِیرِ عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قِیمَهِ مَا فِی الْقُمْرِیِّ وَ الدُّبْسِیِّ وَ السُّمَانَی وَ الْعُصْفُورِ وَ الْبُلْبُلِ فَقَالَ قِیمَتُهُ فَإِنْ أَصَابَهُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ بِالْحَرَمِ فَقِیمَتَانِ لَیْسَ عَلَیْهِ فِیهِ دَمٌ


الحدیث الخامس 

: صحیح. و الخبر محمول علی ما إذا تحرک الفرخ کما عرفت، و قال فی المدارک: البکر الفتی من الإبل و الأنثی بکره و الجمع بکرات و بکار و بکاره، و المراد أن فی کل بیض بکر أو بکره، و وجوب البکر مع التحرک فی بیض النعام مجمع علیه بین الأصحاب.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور. و یمکن أن یستدل به علی کل فرخ مما لم یرد فیه نص علی الخصوص فتفطن.


الحدیث السابع 

: مجهول. و قال فی الدروس: یتضاعف ما لا نص فیه بتضعیف قیمته و ما فیه نص غیر الدم بوجوب قیمه قوته کالعصفور فیه مد و قیمته و روی سلیمان بن خالد فی القمری و الدبسی إلی قوله و لا دم علیه و هذا جزاء الإتلاف و فیه تقویه إخراج القماری و الدباسی.
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8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْقُبَّرَهِ وَ الْعُصْفُورِ وَ الصَّعْوَهِ یَقْتُلُهُمُ الْمُحْرِمُ قَالَ عَلَیْهِ مُدٌّ مِنْ طَعَامٍ لِکُلِّ وَاحِدٍ

9 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ فِی کِتَابِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ أَصَابَ قَطَاهً أَوْ حَجَلَهً أَوْ دُرَّاجَهً أَوْ نَظِیرَهُنَّ فَعَلَیْهِ دَمٌ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ أَصَابَ طَیْرَیْنِ وَاحِدٌ مِنْ حَمَامِ الْحَرَمِ-


الحدیث الثامن 

: مرسل کالصحیح. و عمل به الشیخ و جماعه و أوجب علی بن بابویه فی کل طیر شاه.

و قال فی المدارک: المراد بالعصفور ما یصدق علیه اسمه و الصعوه عصفور صغیر له ذنب طویل یرمح به و القبر کشکر طائر الواحده بهاء انتهی.

و نسب القنبره بالنون فی الصحاح إلی العامه و لا ضیر فی وقوعه هنا إذ هو فی کلام السائل مع أنه یمکن صیرورته بکثره الاستعمال لغه فیکون فی المولدات و إن لم یکن فی أصل اللغه.


الحدیث التاسع 

: مجهول. لا یقصر عن الصحیح و قد مر أن المشهور أن فی تلک الثلاثه حمل قد فطم و رعی الشجر و الدم یشمله و غیره فلا منافاه.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور. و هو محمول علی المحل فی الحرم، و یدل علی عدم الفرق فی القیمه بین الحمام الحرم و حمام غیر الحرم إذا وقع الصید فی الحرم و فسر حمام غیر الحرم بالأهلی الذی أدخل الحرم و لا خلاف بین الأصحاب فی ذلک ثم إنه عبر هنا بالقیمه و قد مر الأخبار أن فیه درهما فذهب بعض الأصحاب إلی أن المدار علی القیمه و إنما عبر عنها فی بعض الأخبار بالدرهم لکون
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وَ الْآخَرُ مِنْ حَمَامِ غَیْرِ الْحَرَمِ قَالَ یَشْتَرِی بِقِیمَهِ الَّذِی مِنْ حَمَامِ الْحَرَمِ قَمْحاً فَیُطْعِمُهُ حَمَامَ الْحَرَمِ وَ یَتَصَدَّقُ بِجَزَاءِ الْآخَرِ

بَابُ الْقَوْمِ یَجْتَمِعُونَ عَلَی الصَّیْدِ وَ هُمْ مُحْرِمُونَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی جَمِیعاً عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلَیْنِ أَصَابَا صَیْداً وَ هُمَا مُحْرِمَانِ الْجَزَاءُ بَیْنَهُمَا أَوْ عَلَی کُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا جَزَاءٌ فَقَالَ لَا بَلْ عَلَیْهِمَا أَنْ یَجْزِیَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا الصَّیْدَ قُلْتُ إِنَّ بَعْضَ

الغالب فی ذلک الزمان أن القیمه کانت درهما، و ذهب بعضهم إلی أن المراد بالقیمه القیمه الشرعیه و هی الدرهم، و ذهب بعضهم إلی وجوب أکثر الأمرین و هو أحوط، و أما أن قیمه حمام الحرم یشتری به علف لحمامه فهو المشهور بین الأصحاب، و مقتضی تلک الروایه تعین کون العلف قمحا، و اختاره فی الدروس و ذهب بعض المحققین من المتأخرین إلی التخییر فی حمام الحرم بین التصدق بقیمته و شراء العلف به لما سیأتی فی أول باب المحرم یصیب الصید فی الحرم، و لو أتلف الحمام الأهلی المملوک بغیر إذن مالکه فذهب بعض الأصحاب إلی القیمه أو الدرهم لمالکه، و الأقوی ما اختاره العلامه و جماعه من المتأخرین أن علیه قیمتین قیمه سوقیه للمالک و قیمه شرعیه یتصدق بها أو یشتری بها علفا لحمام الحرم.


باب القوم یجتمعون علی الصید و هم محرمون 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح. و سنده الثانی صحیح.

قوله علیه السلام:" بل علیهما" علیه فتوی الأصحاب.

و قال فی المدارک: هذه الروایات إنما تدل علی ضمان کل من المشترکین فی
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أَصْحَابِنَا سَأَلَنِی عَنْ ذَلِکَ فَلَمْ أَدْرِ مَا عَلَیْهِ فَقَالَ إِذَا أَصَبْتُمْ مِثْلَ هَذَا فَلَمْ تَدْرُوا فَعَلَیْکُمْ بِالاحْتِیَاطِ حَتَّی تَسْأَلُوا عَنْهُ فَتَعْلَمُوا

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ مِثْلَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اجْتَمَعَ قَوْمٌ عَلَی صَیْدٍ وَ هُمْ مُحْرِمُونَ فِی صَیْدِهِ أَوْ أَکَلُوا مِنْهُ فَعَلَی کُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمْ قِیمَتُهُ

قتل الصید الفداء کاملا إذا کانوا محرمین.

و ذکر الشهید الثانی: أنه لا فرق فی هذا الحکم بین المحرمین و المحلین فی الحرم و هو غیر واضح.

قوله علیه السلام:" فعلیکم بالاحتیاط" الظاهر أن المراد بالاحتیاط فی الفتوی بترک الجواب بدون العلم، و یحتمل أن یکون المراد الأعم منه و من الاحتیاط فی العمل أیضا.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فعلی کل واحد منهم قیمته" لعل المراد بالقیمه ما یعم الفداء، أو یکون جوابا عن خصوص الأکل و أحال الآخر علی الظهور، و لا خلاف فی أنهم لو اشترکوا فی الصید لزم کلا منهم فداء کامل و اختلفوا فیما إذا أکل المحرم من الصید فذهب الشیخ فی النهایه و المبسوط و جماعه من الأصحاب إلی وجوب الفداء، و ذهب الشیخ فی الخلاف و المحقق و العلامه و جماعه إلی وجوب القیمه.

و قال السید فی المدارک: لم نقف لهم فی ضمان القیمه علی دلیل یعتد به، و لو لا تخیل الإجماع علی ثبوت أحد الأمرین لأمکن القول بالاکتفاء بفداء القتل تمسکا بمقتضی الأصل. و قال ذلک فیما إذا اتحد الذابح و الأکل. و ربما کان فی هذا الخبر دلاله علی ثبوت القیمه علی بعض الوجوه أو أحد الأمرین علی بعضها.
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3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْحَکَمِ بْنِ أَیْمَنَ عَنْ یُوسُفَ الطَّاطَرِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع صَیْدٌ أَکَلَهُ قَوْمٌ مُحْرِمُونَ قَالَ عَلَیْهِمْ شَاهٌ وَ لَیْسَ عَلَی الَّذِی ذَبَحَهُ إِلَّا شَاهٌ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْمٍ اشْتَرَوْا صَیْداً فَقَالَتْ رَفِیقَهٌ لَهُمْ اجْعَلُوا لِی فِیهِ بِدِرْهَمٍ فَجَعَلُوا لَهَا فَقَالَ عَلَی کُلِّ إِنْسَانٍ مِنْهُمْ فِدَاءٌ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ قَالَ خَرَجْنَا سِتَّهَ نَفَرٍ مِنْ أَصْحَابِنَا إِلَی مَکَّهَ فَأَوْقَدْنَا نَاراً عَظِیمَهً فِی بَعْضِ الْمَنَازِلِ أَرَدْنَا أَنْ نَطْرَحَ عَلَیْهَا لَحْماً ذَکِیّاً وَ کُنَّا مُحْرِمِینَ فَمَرَّ بِنَا طَائِرٌ صَافٌّ قَالَ حَمَامَهٌ أَوْ شِبْهُهَا فَأَحْرَقَتْ جَنَاحَهُ فَسَقَطَ فِی النَّارِ فَمَاتَ فَاغْتَمَمْنَا لِذَلِکَ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِمَکَّهَ فَأَخْبَرْتُهُ وَ سَأَلْتُهُ فَقَالَ عَلَیْکُمْ فِدَاءٌ وَاحِدٌ دَمُ شَاهٍ تَشْتَرِکُونَ فِیهِ جَمِیعاً لِأَنَّ ذَلِکَ کَانَ مِنْکُمْ عَلَی غَیْرِ تَعَمُّدٍ وَ لَوْ کَانَ ذَلِکَ مِنْکُمْ تَعَمُّداً لِیَقَعَ فِیهَا الصَّیْدُ فَوَقَعَ أَلْزَمْتُ کُلَّ رَجُلٍ مِنْکُمْ دَمَ


الحدیث الثالث 

: مجهول. و هو یدل علی وجوب الفداء بالأکل، و یؤید حمل القیمه فی الخبر السابق علی الفداء، و یمکن حمل هذا الخبر علی الاستحباب.

و اعترض فی المدارک بأنه إنما یدل علی وجوب الفداء مع مغایره الذابح للآکل لا مطلقا.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور. و لعله محمول علی أنهم ذبحوه أو حبسوه حتی مات و ظاهره أن بمحض الشراء یلزمهم الفداء و لم أر به قائلا.


الحدیث الخامس 

: صحیح. و بمضمونه أفتی الأصحاب و مورد الروایه إیقاد النار فی حال الإحرام قبل دخول الحرم، و الحق جمع من الأصحاب بذلک المحل فی الحرم بالنسبه إلی لزوم القیمه و صرحوا باجتماع الأمرین علی المحرم فی الحرم.
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شَاهٍ قَالَ أَبُو وَلَّادٍ وَ کَانَ ذَلِکَ مِنَّا قَبْلَ أَنْ نَدْخُلَ الْحَرَمَ

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ شِهَابٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی مُحْرِمَیْنِ أَصَابَا صَیْداً فَقَالَ عَلَی کُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا الْفِدَاءُ

بَابُ فَصْلِ مَا بَیْنَ صَیْدِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ مَا یَحِلُّ لِلْمُحْرِمِ مِنْ ذَلِکَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَصِیدَ الْمُحْرِمُ السَّمَکَ وَ یَأْکُلَ مَالِحَهُ وَ طَرِیَّهُ وَ یَتَزَوَّدَ وَ قَالَ أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ وَ طَعامُهُ مَتاعاً لَکُمْ قَالَ مَالِحُهُ الَّذِی یَأْکُلُونَ وَ فَصْلُ مَا بَیْنَهُمَا کُلُّ طَیْرٍ یَکُونُ فِی الْآجَامِ یَبِیضُ فِی الْبَرِّ وَ یُفْرِخُ فِی الْبَرِّ فَهُوَ مِنْ صَیْدِ الْبَرِّ وَ مَا

و قال فی المدارک: و هو جید مع القصد بذلک إلی الاصطیاد، أما بدونه فمشکل.


الحدیث السادس 

: صحیح. و علیه فتوی الأصحاب.


باب فصل ما بین صید البر و البحر و ما یحل للمحرم من ذلک 


الحدیث الأول 

: مرسل، کالحسن.

قوله تعالی:" وَ طَعامُهُ" قال فی مجمع البیان: قیل یرید به المملوح عن ابن عباس، و ابن المسیب، و ابن الجبیر، و هو الذی یلیق بمذهبنا، و إنما سمی طعاما لأنه یدخر لیطعم فصار کالمقتات من الأغذیه فیکون المراد بصید البحر الطری و بطعامه المملوح، و قیل المراد بطعامه ما ینبت بمائه من الزرع و النبات" مَتاعاً لَکُمْ

وَ لِلسَّیَّارَهِ" قیل: منفعه للمقیم و المسافر، و قیل: لأهل الأمصار و أهل القری، و قیل: للمحل و المحرم.

قوله علیه السلام:" و فصل ما بینهما" یستفاد منه أن ما کان من الطیور یعیش فی
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کَانَ مِنْ صَیْدِ الْبَرِّ یَکُونُ فِی الْبَرِّ وَ یَبِیضُ فِی الْبَحْرِ وَ یُفْرِخُ فِی الْبَحْرِ فَهُوَ مِنْ صَیْدِ الْبَحْرِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ شَیْ ءٍ یَکُونُ أَصْلُهُ فِی الْبَحْرِ وَ یَکُونُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ فَلَا یَنْبَغِی لِلْمُحْرِمِ أَنْ یَقْتُلَهُ فَإِنْ قَتَلَهُ فَعَلَیْهِ الْجَزَاءُ کَمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ مِنْ مُحْرِمٍ قَتَلَ جَرَادَهً قَالَ کَفٌّ مِنْ طَعَامٍ وَ إِنْ کَانَ کَثِیراً فَعَلَیْهِ دَمُ شَاهٍ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی مُحْرِمٍ قَتَلَ جَرَادَهً قَالَ یُطْعِمُ تَمْرَهً وَ التَّمْرَهُ خَیْرٌ مِنْ جَرَادَهٍ

البر و البحر یعتبر بالبیض فإن کان یبیض فی البر فهو صید البر و إن کان ملازما للماء کالبط و نحوه و إن کان مما یبیض فی البحر فهو صید البحر و قال فی المنتهی لا نعلم فی ذلک خلافا إلا من عطاء.


الحدیث الثانی 

: حسن. و هو محمول علی ما إذا کان یبیض و یفرخ فی الماء کما مر.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" کف من طعام" قیل: فی قتل الجراده تمره، و قیل: کف من طعام، و قیل: بالتخییر، و لعله أظهر جمعا بین الأخبار و هو مختار الشیخ فی المبسوط و جماعه من المتأخرین.

قوله علیه السلام:" فعلیه دم شاه" هذا مقطوع به فی کلام الأصحاب و المرجع فی الکثره إلی العرف.


الحدیث الرابع 

: مرسل کالحسن.

ص: 386








5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ اعْلَمْ أَنَّ مَا وَطِئْتَ مِنَ الدَّبَا أَوْ وَطِئَتْهُ بَعِیرُکَ فَعَلَیْکَ فِدَاؤُهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَرَّ عَلِیٌّ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ عَلَی قَوْمٍ یَأْکُلُونَ جَرَاداً فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ وَ أَنْتُمْ مُحْرِمُونَ- فَقَالُوا إِنَّمَا هُوَ مِنْ صَیْدِ الْبَحْرِ فَقَالَ لَهُمُ ارْمُوهُ فِی الْمَاءِ إِذاً

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ الْمُحْرِمُ یَتَنَکَّبُ الْجَرَادَ إِذَا کَانَ عَلَی الطَّرِیقِ فَإِنْ لَمْ یَجِدْ بُدّاً فَقَتَلَ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ


الحدیث الخامس 

: حسن. و هو محمول علی ما إذا أمکنه التحرز فإن لم یمکنه التحرز فلا شی ء علیه کما ذکر الأصحاب و سیأتی فی الخبر.

و قال الجوهری: الدبی الجراد قبل أن یطیر، الواحده دباه.


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و أنتم محرمون" حال عن فاعل الفعل المحذوف أی أ تأکلون و أنتم محرمون.

قوله علیه السلام:" فقالوا إنما هو من صید البحر" هذا قول بعض العامه کأحمد فی أحد قولیه و نسب إلی أبی سعید الخدری، و عروه بن الزبیر، و لا خلاف بین علمائنا فی أنه من صید البر، و احتج علیه السلام علیهم بأن صید البحر لا بد أن یعیش فی الماء و هو لا یعیش فیه و احتجوا بما رواه عن النبی صلی الله علیه و آله أنه من نثره حوت البحر أی عطسته و هم أقروا بضعفه عندهم.


الحدیث السابع 

: حسن. و قد مر الکلام فیه یقال: نکب عن الطریق أی عدل.

ص: 387








8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْجَرَادِ یَدْخُلُ مَتَاعَ الْقَوْمِ فَیَدُوسُونَهُ مِنْ غَیْرِ تَعَمُّدٍ لِقَتْلِهِ أَوْ یَمُرُّونَ بِهِ فِی الطَّرِیقِ فَیَطَئُونَهُ قَالَ إِنْ وَجَدْتَ مَعْدِلًا فَاعْدِلْ عَنْهُ فَإِنْ قَتَلْتَهُ غَیْرَ مُتَعَمِّدٍ فَلَا بَأْسَ

9 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنِ الطَّیَّارِ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَا یَأْکُلِ الْمُحْرِمُ طَیْرَ الْمَاءِ

بَابُ الْمُحْرِمِ یُصِیبُ الصَّیْدَ مِرَاراً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ


الحدیث الثامن 

: موثق.


الحدیث التاسع 

: مرسل و یمکن أن یعد حسنا أو موثقا.

قوله علیه السلام:" طیر الماء" لعله محمول علی ما یبیض فی البر أو علی المشتبه و فی الأخیر إشکال.


باب المحرم یصیب الصید مرارا


الحدیث الأول 

: حسن. و یدل علی وجوب الکفاره فی کل طیر و علی تکرر الکفاره و تکرر الصید مطلقا عمدا کان أو سهوا أو جهلا أو خطأ کما هو مذهب بعض الأصحاب.

و قال فی المدارک: أما تکرر الکفاره بتکرر الصید علی المحرم إذا وقع خطأ أو نسیانا فموضع وفاق و إنما الخلاف فی تکررها مع العمد أی القصد و ینبغی أن یراد به هنا ما یتناول العلم أیضا فذهب الشیخ فی المبسوط و الخلاف، و ابن إدریس، و ابن الجنید: إلی أنها تتکرر.

ص: 388









أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمُحْرِمِ یَصِیدُ الطَّیْرَ قَالَ عَلَیْهِ الْکَفَّارَهُ فِی کُلِّ مَا أَصَابَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی مُحْرِمٍ أَصَابَ صَیْداً قَالَ عَلَیْهِ الْکَفَّارَهُ قُلْتُ فَإِنْ أَصَابَ آخَرَ قَالَ إِذَا أَصَابَ آخَرَ فَلَیْسَ عَلَیْهِ کَفَّارَهٌ وَ هُوَ مِمَّنْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ عادَ فَیَنْتَقِمُ اللَّهُ مِنْهُ

3 قَالَ ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ إِذَا أَصَابَ الْمُحْرِمُ الصَّیْدَ خَطَأً فَعَلَیْهِ أَبَداً فِی کُلِّ مَا أَصَابَ الْکَفَّارَهُ وَ إِذَا أَصَابَهُ مُتَعَمِّداً فَإِنَّ عَلَیْهِ الْکَفَّارَهَ فَإِنْ عَادَ فَأَصَابَ ثَانِیاً مُتَعَمِّداً فَلَیْسَ عَلَیْهِ الْکَفَّارَهُ وَ هُوَ مِمَّنْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ عادَ فَیَنْتَقِمُ اللَّهُ مِنْهُ

و قال ابن بابویه، و الشیخ فی النهایه، و ابن البراج: لا تتکرر و هو المعتمد، و موضع الخلاف العمد بعد العمد فی إحرام واحد أما بعد الخطإ أو بالعکس فیتکرر قطعا، و الحق الشارح بالإحرام الواحد الإحرامین المرتبطین کحج التمتع مع عمرته و هو حسن هذا کله فی صید المحرم و أما صید المحل فی الحرم فلم نقف فیه علی نص بالخصوص، و قوی الشارح تکرر الکفاره علیه مطلقا.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله تعالی:" وَ مَنْ عادَ" استدل القائلون بعدم التکرر فی العامد بهذه الآیه إذ هذا یدل علی أن ما وقع ابتداء و هو حکم المبتدی و لا یشمل العائد فلا یجری ما ذکر فیه من الجزاء فی العائد.

و أجاب الآخرون: بأن تخصیص العائد بالانتقام لا ینافی ثبوت الکفاره فیه أیضا. مع أنه یمکن أن یشمل الانتقام الکفاره أیضا، و هذا الخبر مبنی علی ما فهمه الأولون و هو أظهر.

و حمل الشیخ هذا الخبر و أشباهه علی العامد و الخبر السابق و أشباهه علی غیره و لا یخلو من قوه و إن کان الأحوط تکرر الکفاره مطلقا.


الحدیث الثالث 

: موثق.

ص: 389







بَابُ الْمُحْرِمِ یُصِیبُ الصَّیْدَ فِی الْحَرَمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ قَتَلَ الْمُحْرِمُ حَمَامَهً فِی الْحَرَمِ فَعَلَیْهِ شَاهٌ وَ ثَمَنُ الْحَمَامَهِ دِرْهَمٌ أَوْ شِبْهُهُ یَتَصَدَّقُ بِهِ أَوْ یُطْعِمُهُ حَمَامَ مَکَّهَ فَإِنْ قَتَلَهَا فِی الْحَرَمِ وَ لَیْسَ بِمُحْرِمٍ فَعَلَیْهِ ثَمَنُهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ أَکَلَ بَیْضَ حَمَامِ الْحَرَمِ وَ هُوَ مُحْرِمٌ قَالَ عَلَیْهِ لِکُلِّ بَیْضَهٍ دَمٌ وَ عَلَیْهِ ثَمَنُهَا سُدُسُ أَوْ رُبُعُ الدِّرْهَمِ الْوَهْمُ مِنْ صَالِحٍ ثُمَّ قَالَ إِنَّ الدِّمَاءَ لَزِمَتْهُ لِأَکْلِهِ وَ هُوَ مُحْرِمٌ وَ إِنَّ الْجَزَاءَ لَزِمَهُ لِأَخْذِهِ بَیْضَ حَمَامِ الْحَرَمِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ


باب المحرم یصیب الصید فی الحرم 


الحدیث الأول 

: حسن. و یدل ظاهرا علی أن الذی یلزم فی الحمام للحرم إنما هو القیمه لا خصوص الدرهم و علی أنه یتخیر فیه بین التصدق و إطعام الحمام کما أومأنا إلیه سابقا.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لکل بیضه دم" المشهور فی البیض علی المحرم درهم و لعل الدم محمول علی الاستحباب، أو لأنه أکل لکن لم أر به قائلا.

قوله علیه السلام:" الوهم من صالح" أی الشک فی السدس و الربع کان من صالح بن عقبه، الظاهر الربع موافقا لسائر الأخبار و کلام الأصحاب.



الحدیث الثالث 

: ضعیف. و قد مر الخبر بعینه و شرحه فی باب کفارات ما

ص: 390







عَنْ یَزِیدَ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ مُحْرِمٍ مَرَّ وَ هُوَ فِی الْحَرَمِ فَأَخَذَ عُنُقَ ظَبْیَهٍ فَاحْتَلَبَهَا وَ شَرِبَ مِنْ لَبَنِهَا قَالَ عَلَیْهِ دَمٌ وَ جَزَاؤُهُ فِی الْحَرَمِ ثَمَنُ اللَّبَنِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ أَصَبْتَ الصَّیْدَ وَ أَنْتَ حَرَامٌ فِی الْحَرَمِ فَالْفِدَاءُ مُضَاعَفٌ عَلَیْکَ وَ إِنْ أَصَبْتَهُ وَ أَنْتَ حَلَالٌ فِی الْحَرَمِ فَقِیمَهٌ وَاحِدَهٌ وَ إِنْ أَصَبْتَهُ وَ أَنْتَ حَرَامٌ فِی الْحِلِّ فَإِنَّمَا عَلَیْکَ فِدَاءٌ وَاحِدٌ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّمَا یَکُونُ الْجَزَاءُ مُضَاعَفاً فِیمَا دُونَ الْبَدَنَهِ حَتَّی یَبْلُغَ الْبَدَنَهَ فَإِذَا بَلَغَ الْبَدَنَهَ فَلَا تُضَاعَفُ لِأَنَّهُ أَعْظَمُ مَا یَکُونُ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ

أصاب المحرم من الوحش.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح. و یدل علی لزوم القیمه فی کل صید أصیب فی الحرم سواء کان منصوصا أم لا و علی لزومها مع الفداء إذا أصابه المحرم فی الحرم کما هو المشهور بقرینه آخر الخبر و إن کان ظاهر صدر الخبر تکرر الفداء.

و قال ابن الجنید، و المرتضی فی أحد قولیه: یجب علی المحرم فی الحرم الفداء مضاعفا و أول کلامهما بأن مرادهما لزوم الفداء و القیمه کما أول صدر هذا الخبر و قید هذا الحکم فی المشهور بما إذا لم یبلغ الفداء البدنه فإن بلغها فلا تضاعف کما سیأتی فی الخبر، و نص ابن إدریس علی التضاعف مع بلوغ البدنه أیضا.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" قال الله عز و جل" لعله استشهاد للتضاعف أو للحکمین معا بان یکون المراد بالشعائر أحکام الله تعالی أو للأخیر بأن یکون المراد بالشعائر البدن التی أشعرت فالأمر بتعظیمها یدل علی عظمتها فینبغی الاکتفاء بها فی الجزاء و یؤید

ص: 391







یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللَّهِ فَإِنَّها مِنْ تَقْوَی الْقُلُوبِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ عَنْ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مُحْرِمٌ قَتَلَ طَیْراً فِیمَا بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ عَمْداً قَالَ عَلَیْهِ الْفِدَاءُ وَ الْجَزَاءُ وَ یُعَزَّرُ قَالَ قُلْتُ فَإِنْ فَعَلَهُ فِی الْکَعْبَهِ عَمْداً قَالَ عَلَیْهِ الْفِدَاءُ وَ الْجَزَاءُ وَ یُضْرَبُ دُونَ الْحَدِّ وَ یُقَامُ لِلنَّاسِ کَیْ یَنْکُلَ غَیْرُهُ

بَابُ نَوَادِرَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- لَیَبْلُوَنَّکُمُ اللَّهُ بِشَیْ ءٍ مِنَ الصَّیْدِ تَنالُهُ أَیْدِیکُمْ وَ رِماحُکُمْ قَالَ حُشِرَتْ لِرَسُولِ اللَّهِ ص فِی عُمْرَهِ الْحُدَیْبِیَهِ الْوُحُوشُ حَتَّی

الأخیر قوله تعالی" وَ الْبُدْنَ جَعَلْناها لَکُمْ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ".


الحدیث السادس 

: حسن و یدل علی لزوم التعزیر إذا کان الصید عمدا فیما بین الصفا و المروه علی تشدید التعزیر إذا کان فی الکعبه، و أما لزوم الفداء و الجزاء فلا اختصاص لهما بالموضعین بل یعم سائر الحرم، و أما قوله" یقام للناس" فلعل المعنی أنه یعزر بمشهد الناس و محضرهم، و یحتمل أن یکون المراد تشهیره بین الناس بذلک بعد الحد و یؤیده ما فی التهذیب:" و یقلب للناس".

و قال فی الدروس: یعزر متعمد قتل الصید و هو مروی فیمن قتله بین الصفا و المروه و إن تعمد قتله فی الکعبه ضرب دون الحد.


باب النوادر


الحدیث الأول 

: حسن و قال الراوندی فی تفسیره لآیات الأحکام: قوله تعالی" تَنالُهُ أَیْدِیکُمْ" فیه أقوال.
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نَالَتْهَا أَیْدِیهِمْ وَ رِمَاحُهُمْ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لَیَبْلُوَنَّکُمُ اللَّهُ بِشَیْ ءٍ مِنَ الصَّیْدِ تَنالُهُ أَیْدِیکُمْ وَ رِماحُکُمْ قَالَ حُشِرَ عَلَیْهِمُ الصَّیْدُ فِی کُلِّ مَکَانٍ حَتَّی دَنَا مِنْهُمْ لِیَبْلُوَهُمُ اللَّهُ بِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ قَالَ الْعَدْلُ

أحدها: أن الذی تناوله الأیدی فراخ الطیر و صغار الوحش و البیض و الذی تناوله الرماح الکبار من الصید و هو المروی عن أبی عبد الله علیه السلام.

ثانیها: أن المراد به صید الحرم بالأیدی و الرماح لأنه یأنس بالناس و لا ینفر منهم کما ینفر فی الحل.

ثالثها: أن المراد ما قرب من الصید و ما بعد و جاء فی التفسیر أنه یعنی، به حمام مکه فی السقف و علی الحیطان فربما کانت الفراخ بحیث تصل الید إلیها.

و قال البیضاوی و غیره: نزلت عام الحدیبیه ابتلاهم الله بالصید و کانت الوحوش تغشاهم فی رحالهم بحیث یتمکنون من صیدها أخذا بأیدیهم و طعنا برماحهم و هم محرمون و التقلیل و التحقیر فی شی ء للتنبیه علی أنه لیس من العظائم التی قد خص الإقدام کالابتلاء لیذل النفس و الأموال فمن لم یثبت عنده کیف یثبت عند ما هو أشد منه.


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" العدل" رسول الله صلی الله علیه و آله.

اعلم: أن فی القراءات المشهوره:" ذَوا عَدْلٍ" بلفظ التثنیه، و المشهور

ص: 393







رَسُولُ اللَّهِ ص وَ الْإِمَامُ مِنْ بَعْدِهِ ثُمَّ قَالَ هَذَا مِمَّا أَخْطَأَتْ بِهِ الْکُتَّابُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- تَنالُهُ أَیْدِیکُمْ وَ رِماحُکُمْ قَالَ مَا تَنَالُهُ الْأَیْدِی الْبَیْضُ وَ الْفِرَاخُ وَ مَا تَنَالُهُ الرِّمَاحُ فَهُوَ مَا لَا تَصِلُ إِلَیْهِ الْأَیْدِی

بین المفسرین أن العدلین یحکمان فی المماثله و قوی فی الشواذ ذو عدل بصیغه المفرد، و نسب إلی أهل البیت علیهم السلام و هذا الخبر مبنی علیه و هذا أظهر مع قطع النظر عن الخبر لأن المماثله الظاهره التی یفهمها الناس لیست فی کثیر منها کالحمامه و الشاه، و أیضا بینوا لنا ذلک فی الأخبار و لم یکلوه إلی أفهامنا فالظاهر أن المراد حکم الوالی و الإمام الذی یعلم الأحکام بالوحی و الإلهام، و عن القراءه المشهوره أیضا یمکن المراد بالعدلین النبی و الإمام فإن حکم کل منهما حکم الآخر و لا اختلاف بینهما، و أما إن الأول قراءه أهل البیت علیهم السلام فقد ذکره الخاصه و العامه.

قال فی الکشاف: قرأ جعفر بن محمد" ذو عدل منکم" أراد به من یعدل منکم و لم یرد الوحده و قیل أراد الإمام.

و قال فی مجمع البیان فی القراءه: و روی فی الشواذ قراءه محمد بن علی الباقر و جعفر بن محمد الصادق علیهما السلام یحکم به ذو عدل منکم ثم ذکر فی الحجه" فأما ذو عدل". فقال أبو الفتح: فیه إنه لم یوجد ذو- لأن الواحد یکفی لکنه أراد معنی من أی یحکم من یعدل و من یکون للاثنین کما یکون للواحد کقوله" تکن مثل من یا ذئب یصطحبان".

و أقول: إن هذا الوجه الذی ذکره ابن جنی بعید غیر مفهوم و قد وجدت فی تفسیر أهل البیت منقولا عن السیدین علیهما السلام أن المراد بذی العدل رسول الله أو ولی الأمر من بعده و کفی بصاحب القراءه خبیرا بمعنی قراءته انتهی.


الحدیث الرابع 

: مرفوع. و قد تقدم القول فیه.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یَحْکُمُ بِهِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ قَالَ الْعَدْلُ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ الْإِمَامُ مِنْ بَعْدِهِ ثُمَّ قَالَ هَذَا مِمَّا أَخْطَأَتْ بِهِ الْکُتَّابُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ عادَ فَیَنْتَقِمُ اللَّهُ مِنْهُ قَالَ إِنَّ رَجُلًا انْطَلَقَ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فَأَخَذَ ثَعْلَباً فَجَعَلَ یُقَرِّبُ النَّارَ إِلَی وَجْهِهِ وَ جَعَلَ الثَّعْلَبُ یَصِیحُ وَ یُحْدِثُ مِنِ اسْتِهِ وَ جَعَلَ أَصْحَابُهُ یَنْهَوْنَهُ عَمَّا یَصْنَعُ ثُمَّ أَرْسَلَهُ بَعْدَ ذَلِکَ فَبَیْنَمَا الرَّجُلُ نَائِمٌ إِذْ جَاءَتْهُ حَیَّهٌ فَدَخَلَتْ فِی فِیهِ فَلَمْ تَدَعْهُ حَتَّی جَعَلَ یُحْدِثُ کَمَا أَحْدَثَ الثَّعْلَبُ ثُمَّ خَلَّتْ عَنْهُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَکَلَ مِنْ لَحْمِ صَیْدٍ لَا یَدْرِی مَا هُوَ وَ هُوَ مُحْرِمٌ قَالَ عَلَیْهِ دَمُ شَاهٍ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِیهِ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ


الحدیث الخامس 

: موثق کالصحیح. و قد تقدم.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إن رجلا" ظاهره أن الإلحاح فی إیذاء الصید داخل فی المعاوده و هو خلاف المشهور، و یمکن حمله علی أنه کان قد فعل قبل ذلک أیضا باصطیاد صید آخر.

و قیل: الغرض مجرد التمثیل للانتقام و الاستشهاد لا ذکر خصوص المعاوده و هو أیضا بعید، و فی القاموس: خلا عن الشی ء: أرسله.


الحدیث السابع 

: مرفوع، و قطع به العلامه فی التحریر.


الحدیث الثامن 

: حسن.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ قَضَی حَجَّهُ ثُمَّ أَقْبَلَ حَتَّی إِذَا خَرَجَ مِنَ الْحَرَمِ اسْتَقْبَلَهُ صَیْدٌ قَرِیبٌ مِنَ الْحَرَمِ وَ الصَّیْدُ مُتَوَجِّهٌ نَحْوَ الْحَرَمِ فَرَمَاهُ فَقَتَلَهُ مَا عَلَیْهِ فِی ذَلِکَ قَالَ یَفْدِیهِ عَلَی نَحْوِهِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ سَأَلْتُ الرَّجُلَ عَنِ الْمُحْرِمِ یَشْرَبُ الْمَاءَ مِنْ قِرْبَهٍ أَوْ سِقَاءٍ اتُّخِذَ مِنْ جُلُودِ الصَّیْدِ هَلْ یَجُوزُ ذَلِکَ أَمْ لَا فَقَالَ یَشْرَبُ مِنْ جُلُودِهَا

قوله علیه السلام:" یفدیه علی نحوه" أی علی نحو الفداء الذی یلزمه فی نوعه إذا صاد فی الحرم و اختلف الأصحاب فیه و ذهب جماعه إلی حرمه هذا الصید الذی یؤم الحرم، و قیل بکراهه الصید و استحباب الکفاره لتعارض الروایات.


الحدیث التاسع 

: صحیح. و المراد بالرجل: الجواد أو الهادی علیهما السلام، و احتمال الرضا علیه السلام بعید، و إن کان راویا له أیضا لبعد التعبیر عنه علیه السلام بهذا الوجه.

قوله علیه السلام:" یشرب" لعله محمول علی ما إذا صاده محل فی الحل و یدل علی عدم المنع من استعمال المحرم جلود الصید.

إلی هنا ینتهی الجزء السابع عشر حسب تجزئتنا من هذه الطبعه النفیسه و یلیه الجزء الثامن عشر إن شاء الله تعالی و أوله" باب دخول الحرم" و قد وقع الفراغ من تصحیحه و استخراج أحادیثه و التعلیق علیه و مقابلته مع نسختین خطیتین فی یوم الأحد، الخامس و العشرون من شهر ربیع الأول سنه 1406 الهجریه و الحمد لله أولا و آخرا.
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بَابُ دُخُولِ الْحَرَمِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مُزَامَلَهً فِیمَا بَیْنَ مَکَّهَ وَ الْمَدِینَهِ فَلَمَّا انْتَهَی إِلَی الْحَرَمِ نَزَلَ وَ اغْتَسَلَ وَ أَخَذَ نَعْلَیْهِ بِیَدَیْهِ ثُمَّ دَخَلَ الْحَرَمَ حَافِیاً فَصَنَعْتُ مِثْلَ مَا صَنَعَ فَقَالَ یَا أَبَانُ مَنْ صَنَعَ مِثْلَ مَا رَأَیْتَنِی صَنَعْتُ تَوَاضُعاً لِلَّهِ مَحَا اللَّهُ عَنْهُ مِائَهَ أَلْفِ سَیِّئَهٍ وَ کَتَبَ لَهُ مِائَهَ أَلْفِ حَسَنَهٍ وَ بَنَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ مِائَهَ أَلْفِ دَرَجَهٍ وَ قَضَی لَهُ مِائَهَ أَلْفِ حَاجَهٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ زَامَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع فِیمَا بَیْنَ مَکَّهَ وَ الْمَدِینَهِ فَلَمَّا انْتَهَی إِلَی الْحَرَمِ اغْتَسَلَ وَ أَخَذَ نَعْلَیْهِ بِیَدَیْهِ ثُمَّ مَشَی فِی الْحَرَمِ سَاعَهً

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ مِثْلَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا دَخَلْتَ الْحَرَمَ فَتَنَاوَلْ مِنَ الْإِذْخِرِ فَامْضَغْهُ


[تتمه کتاب الحج]


باب دخول الحرم 


الحدیث الأول 

: مجهول. و یدل علی استحباب الغسل عند دخول الحرم و الدخول علی الوجه المذکور کما ذکره الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: مجهول. و سنده الثانی موثق.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی استحباب مضغ الإذخر
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وَ کَانَ یَأْمُرُ أُمَّ فَرْوَهَ بِذَلِکَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا دَخَلْتَ الْحَرَمَ فَخُذْ مِنَ الْإِذْخِرِ فَامْضَغْهُ

قَالَ الْکُلَیْنِیُّ سَأَلْتُ بَعْضَ أَصْحَابِنَا عَنْ هَذَا فَقَالَ یُسْتَحَبُّ ذَلِکَ لِیَطِیبَ بِهَا الْفَمُ لِتَقْبِیلِ الْحَجَرِ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ ذَرِیحٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْغُسْلِ فِی الْحَرَمِ قَبْلَ دُخُولِهِ أَوْ بَعْدَ دُخُولِهِ قَالَ لَا یَضُرُّکَ أَیَّ ذَلِکَ فَعَلْتَ وَ إِنِ اغْتَسَلْتَ بِمَکَّهَ فَلَا بَأْسَ وَ إِنِ اغْتَسَلْتَ فِی بَیْتِکَ حِینَ تَنْزِلُ بِمَکَّهَ فَلَا بَأْسَ

بَابُ قَطْعِ تَلْبِیَهِ الْمُتَمَتِّعِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً

عند دخول الحرم کما ذکره الأصحاب:


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: صحیح. و قال فی المدارک. و نعم ما قال مقتضی الأخبار استحباب غسل واحد إما قبل دخول الحرم أو بعده من بئر میمون الحضرمی الذی فی الأبطح أو من فخ و هو علی فرسخ من مکه للقادم من المدینه أو من المحل الذی ینزل فیه بمکه علی سبیل التخییر و غایه ما یستفاد منها أن إیقاع الغسل قبل دخول الحرم أفضل، و ما ذکره المحقق من استحباب غسل لدخول مکه و آخر لدخول المسجد غیر واضح، و أشکل فیه حکم جماعه باستحباب ثلاثه أغسال بزیاده غسل آخر لدخول الحرم.


باب قطع تلبیه المتمتع 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح. و المشهور بین الأصحاب أن المتمتع یقطع التلبیه إذا شاهد بیوت مکه وحدها عقبه المدنیین و عقبه ذی طوی و المعتمر
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عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا دَخَلْتَ مَکَّهَ وَ أَنْتَ مُتَمَتِّعٌ فَنَظَرْتَ إِلَی بُیُوتِ مَکَّهَ فَاقْطَعِ التَّلْبِیَهَ وَ حَدُّ بُیُوتِ مَکَّهَ الَّتِی کَانَتْ قَبْلَ الْیَوْمِ عَقَبَهُ الْمَدَنِیِّینَ وَ إِنَّ النَّاسَ قَدْ أَحْدَثُوا بِمَکَّهَ مَا لَمْ یَکُنْ فَاقْطَعِ التَّلْبِیَهَ وَ عَلَیْکَ بِالتَّکْبِیرِ وَ التَّهْلِیلِ وَ التَّحْمِیدِ وَ الثَّنَاءِ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِمَا اسْتَطَعْتَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ وَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا رَأَیْتَ أَبْیَاتَ مَکَّهَ فَاقْطَعِ التَّلْبِیَهَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُتَمَتِّعُ إِذَا نَظَرَ إِلَی بُیُوتِ مَکَّهَ قَطَعَ التَّلْبِیَهَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْمُتَمَتِّعِ مَتَی یَقْطَعُ التَّلْبِیَهَ قَالَ إِذَا نَظَرَ إِلَی أَعْرَاشِ مَکَّهَ عَقَبَهَ ذِی طُوًی قُلْتُ بُیُوتُ

مفرده إذا دخل الحرم و لو کان قد خرج من مکه للإحرام فبمشاهده الکعبه، و الحاج یقطعها بزوال عرفه، و أوجب علی بن بابویه، و الشیخ قطعها عند الزوال لکل حاج، و نقل الشیخ: الإجماع علی أن المتمتع یقطعها وجوبا عند مشاهده مکه، و خیر الصدوق فی العمره المفرده بین القطع عند دخول الحرم أو مشاهده الکعبه.


الحدیث الثانی 

: حسن أو موثق. و حمل علی المتمتع.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أعراش مکه" قال فی المنتقی: إن فی نسخ کتابی الشیخ عراش مکه، و فی بعض نسخ الکافی عقیب" ذی طوی" و الذی رأیته فی کلام أهل اللغه" عرش مکه و عروشها" و ذکر فی القاموس: الأعراش أیضا.

قال ابن الأثیر: عرش مکه و عروشها: أی بیوتها، و سمیت عروشا، لأنها کانت عیدانا تنصب و یظلل علیها انتهی.
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مَکَّهَ قَالَ نَعَمْ

بَابُ دُخُولِ مَکَّهَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ أَیْنَ أَدْخُلُ مَکَّهَ وَ قَدْ جِئْتُ مِنَ الْمَدِینَهِ فَقَالَ ادْخُلْ مِنْ أَعْلَی مَکَّهَ وَ إِذَا خَرَجْتَ تُرِیدُ الْمَدِینَهَ فَاخْرُجْ مِنْ أَسْفَلِ مَکَّهَ

و قال الجوهری: العریش خیمه من خشب و ثمام و الجمع عرش و منه قیل:

لبیوت مکه العرش لأنها عیدان تنصب و یظلل علیها انتهی و قال فی القاموس: العرش البیت الذی یستظل به کالعریش و الجمع عروش، و أعراش.

و قال" ذو طوی" مثلثه الطاء، و" ینون" موضع قرب مکه" و الطوی" کغنی بئر بها.


باب دخول مکه


الحدیث الأول 

: موثق. و قال فی الدروس یستحب دخول مکه من أعلاها من عقبه المدنیین و الخروج من أسفلها من ذی طوی داعیا حافیا بسکینه و وقار، و قد یعبر عنه بدخوله من ثنیه کداء بالفتح و المد و هی التی ینحدر منها إلی الحجون مقبره مکه و یخرج من ثنیه کدا بالضم و القصر منونا و هی أسفل مکه و الظاهر أن استحباب الدخول من الأعلی و الخروج من الأسفل عام، و قال الفاضل: یختص بالمدنی و الشامی، و فی روایه یونس بن یعقوب إیماء إلیه.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیٍّ ع أَنَّهُ کَانَ إِذَا قَدِمَ مَکَّهَ بَدَأَ بِمَنْزِلِهِ قَبْلَ أَنْ یَطُوفَ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فِی کِتَابِهِ وَ طَهِّرْ بَیْتِیَ لِلطَّائِفِینَ وَ الْقائِمِینَ وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ فَیَنْبَغِی لِلْعَبْدِ أَنْ لَا یَدْخُلَ مَکَّهَ إِلَّا وَ هُوَ طَاهِرٌ قَدْ غَسَلَ عَرَقَهُ وَ الْأَذَی وَ تَطَهَّرَ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و قد یعد موثقا.

قوله علیه السلام:" بدأ بمنزله" أی للتهیئه و الغسل و تفریغ البال عن الشواغل.


الحدیث الثالث 

: مرسل کالموثق.

قوله علیه السلام:" یقول فی کتابه" أقول: مثل هذا وقع فی موضعین من القرآن.

أحدهما: فی سوره البقره و هو هکذا" وَ عَهِدْنا إِلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ أَنْ طَهِّرا بَیْتِیَ لِلطَّائِفِینَ وَ الْعاکِفِینَ وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ".

ثانیهما: فی سوره الحج هکذا:" وَ إِذْ بَوَّأْنا لِإِبْراهِیمَ مَکانَ الْبَیْتِ أَنْ لا تُشْرِکْ بِی شَیْئاً وَ طَهِّرْ بَیْتِیَ لِلطَّائِفِینَ وَ الْقائِمِینَ وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ، و یمکن أن یکون التغییر من اشتباه النساخ أو یکون فی قرانهم علیهم السلام. و العاکفین مکان و القائمین أو یکون علیه السلام:

نقل الآیه الثانیه بالمعنی لبیان أن المراد بالقائمین العاکفین و الأول أظهر، و الاستشهاد بالآیه یحتمل وجهین.

الأول: أن الله تعالی لما أمر بتطهیر بیته للطائفین فبالحری أن یطهر الطائفون أبدانهم بل قلوبهم و أرواحهم لزیاره بیت ربهم.

الثانی: أن یکون التطهیر الذی أمر به إبراهیم علیه السلام شاملا لأمره الطائفین بتطهیر أبدانهم من العرق و الأرواح الکریهه و الأوساخ، و الأول أظهر.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا انْتَهَیْتَ إِلَی الْحَرَمِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَاغْتَسِلْ حِینَ تَدْخُلُهُ وَ إِنْ تَقَدَّمْتَ فَاغْتَسِلْ مِنْ بِئْرِ مَیْمُونٍ أَوْ مِنْ فَخٍّ أَوْ مِنْ مَنْزِلِکَ بِمَکَّهَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ أَمَرَنَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَنْ نَغْتَسِلَ مِنْ فَخٍّ قَبْلَ أَنْ نَدْخُلَ مَکَّهَ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَجْلَانَ أَبِی صَالِحٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا انْتَهَیْتَ إِلَی بِئْرِ مَیْمُونٍ أَوْ بِئْرِ عَبْدِ الصَّمَدِ فَاغْتَسِلْ وَ اخْلَعْ نَعْلَیْکَ وَ امْشِ حَافِیاً وَ عَلَیْکَ السَّکِینَهَ وَ الْوَقَارَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قَالَ لِی إِنِ اغْتَسَلْتَ بِمَکَّهَ ثُمَّ نِمْتَ قَبْلَ أَنْ تَطُوفَ فَأَعِدْ غُسْلَکَ

8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنِ الرَّجُلِ یَغْتَسِلُ لِدُخُولِ مَکَّهَ ثُمَ


الحدیث الرابع 

: حسن. و یؤید ما مر من وحده الغسل.


الحدیث الخامس 

: حسن.


الحدیث السادس 

: موثق. و قال فی الدروس: إذا أراد دخول مکه یستحب الغسل من بئر میمون بالأبطح أو بئر عبد الصمد أو فخ أو غیرهما.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی استحباب إعاده الغسل بعد النوم.

و قال فی الدروس: باستحبابها بعد الحدث مطلقا.


الحدیث الثامن 

: صحیح.
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یَنَامُ فَیَتَوَضَّأُ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ أَ یُجْزِئُهُ ذَلِکَ أَوْ یُعِیدُ قَالَ لَا یُجْزِئُهُ لِأَنَّهُ إِنَّمَا دَخَلَ بِوُضُوءٍ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ مَنْ دَخَلَهَا بِسَکِینَهٍ غُفِرَ لَهُ ذَنْبُهُ قُلْتُ کَیْفَ یَدْخُلُهَا بِسَکِینَهٍ قَالَ یَدْخُلُ غَیْرَ مُتَکَبِّرٍ وَ لَا مُتَجَبِّرٍ

10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَدْخُلُ مَکَّهَ رَجُلٌ بِسَکِینَهٍ إِلَّا غُفِرَ لَهُ قُلْتُ مَا السَّکِینَهُ قَالَ یَتَوَاضَعُ

قوله علیه السلام:" لأنه إنما دخل" قال فی المدارک: یستفاد من التعلیل استحباب إعاده الغسل إذا حصل بعده ما ینقض الوضوء مطلقا، و ربما ظهر منه ارتفاع الحدث بالغسل المندوب کما ذهب إلیه المرتضی انتهی.

و فی دلالته علی مذهب السید تأمل، و قال الفاضل التستری (ره): کان فیه أن الغسل سواء کان للإحرام أو لدخول الحرم أو لغیرهما ینتقض بالنوم و شبهه، و ربما یستظهر من ذلک أن الغسل لهذه الغایات لیس لمجرد التنظیف 


الحدیث التاسع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" غیر متکبر" فسر التکبر فی بعض الأخبار بإنکار الحق و الطعن علی أهله.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ دُخُولِ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا دَخَلْتَ الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ فَادْخُلْهُ حَافِیاً عَلَی السَّکِینَهِ وَ الْوَقَارِ وَ الْخُشُوعِ وَ قَالَ وَ مَنْ دَخَلَهُ بِخُشُوعٍ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ قُلْتُ مَا الْخُشُوعُ قَالَ السَّکِینَهُ لَا تَدْخُلْهُ بِتَکَبُّرٍ فَإِذَا انْتَهَیْتَ إِلَی بَابِ الْمَسْجِدِ فَقُمْ وَ قُلِ السَّلَامُ عَلَیْکَ أَیُّهَا النَّبِیُّ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ مِنَ اللَّهِ وَ مَا شَاءَ اللَّهُ وَ السَّلَامُ عَلَی أَنْبِیَاءِ اللَّهِ وَ رُسُلِهِ وَ السَّلَامُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ وَ السَّلَامُ عَلَی إِبْرَاهِیمَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* فَإِذَا دَخَلْتَ الْمَسْجِدَ فَارْفَعْ یَدَیْکَ وَ اسْتَقْبِلِ الْبَیْتَ وَ قُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ فِی مَقَامِی هَذَا فِی أَوَّلِ مَنَاسِکِی أَنْ تَقْبَلَ تَوْبَتِی وَ أَنْ تَجَاوَزَ عَنْ خَطِیئَتِی وَ تَضَعَ عَنِّی وِزْرِی الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی بَلَّغَنِی بَیْتَهُ الْحَرَامَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَشْهَدُ أَنَّ هَذَا بَیْتُکَ الْحَرَامُ الَّذِی جَعَلْتَهُ مَثابَهً لِلنَّاسِ وَ أَمْناً مُبارَکاً وَ هُدیً لِلْعالَمِینَ


باب دخول المسجد الحرام 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح. و قال فی النهایه:" السکینه" أی الوقار و التأنی فی الحرکه و السیر.

قوله علیه السلام:" بسم الله" أی أدخل مستعینا باسمه تعالی و بذاته و الحال أن وجودی و أفعالی کلها من الله و ما شاء الله یکون.

قوله علیه السلام:" مثابه" أی مرجعا أو محلا لنیل الثواب.

قوله علیه السلام:" مبارکا" أی معظما أو محلا لزیاده خیرات الدنیا و الآخره و ثبوتها.
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اللَّهُمَّ إِنِّی عَبْدُکَ وَ الْبَلَدُ بَلَدُکَ وَ الْبَیْتُ بَیْتُکَ جِئْتُ أَطْلُبُ رَحْمَتَکَ وَ أَؤُمُّ طَاعَتَکَ مُطِیعاً لِأَمْرِکَ رَاضِیاً بِقَدَرِکَ أَسْأَلُکَ مَسْأَلَهَ الْمُضْطَرِّ إِلَیْکَ الْخَائِفِ لِعُقُوبَتِکَ اللَّهُمَّ افْتَحْ لِی أَبْوَابَ رَحْمَتِکَ وَ اسْتَعْمِلْنِی بِطَاعَتِکَ وَ مَرْضَاتِکَ

2 وَ رَوَی أَبُو بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَقُولُ وَ أَنْتَ عَلَی بَابِ الْمَسْجِدِ- بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ مِنَ اللَّهِ وَ مَا شَاءَ اللَّهُ وَ عَلَی مِلَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ خَیْرُ الْأَسْمَاءِ لِلَّهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ السَّلَامُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص السَّلَامُ عَلَی مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ أَیُّهَا النَّبِیُّ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ السَّلَامُ عَلَی أَنْبِیَاءِ اللَّهِ وَ رُسُلِهِ السَّلَامُ عَلَی إِبْرَاهِیمَ خَلِیلِ الرَّحْمَنِ السَّلَامُ عَلَی الْمُرْسَلِینَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ السَّلَامُ عَلَیْنَا وَ عَلَی عِبَادِ اللَّهِ الصَّالِحِینَ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ بَارِکْ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ ارْحَمْ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ کَمَا صَلَّیْتَ وَ بَارَکْتَ وَ تَرَحَّمْتَ عَلَی إِبْرَاهِیمَ وَ آلِ إِبْرَاهِیمَ إِنَّکَ حَمِیدٌ مَجِیدٌ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ عَبْدِکَ وَ رَسُولِکَ وَ عَلَی إِبْرَاهِیمَ خَلِیلِکَ وَ عَلَی أَنْبِیَائِکَ وَ رُسُلِکَ وَ سَلِّمْ عَلَیْهِمْ وَ سَلامٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ اللَّهُمَّ افْتَحْ لِی أَبْوَابَ رَحْمَتِکَ وَ اسْتَعْمِلْنِی فِی طَاعَتِکَ وَ مَرْضَاتِکَ وَ احْفَظْنِی بِحِفْظِ الْإِیمَانِ أَبَداً مَا أَبْقَیْتَنِی جَلَّ ثَنَاءُ وَجْهِکَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی جَعَلَنِی مِنْ وَفْدِهِ وَ زُوَّارِهِ وَ جَعَلَنِی مِمَّنْ یَعْمُرُ مَسَاجِدَهُ وَ جَعَلَنِی مِمَّنْ یُنَاجِیهِ اللَّهُمَّ إِنِّی عَبْدُکَ وَ زَائِرُکَ فِی بَیْتِکَ وَ عَلَی کُلِّ مَأْتِیٍّ حَقٌّ لِمَنْ أَتَاهُ وَ زَارَهُ وَ أَنْتَ خَیْرُ مَأْتِیٍّ وَ أَکْرَمُ مَزُورٍ فَأَسْأَلُکَ یَا اللَّهُ یَا رَحْمَانُ بِأَنَّکَ أَنْتَ اللَّهُ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ وَحْدَکَ لَا شَرِیکَ لَکَ وَ بِأَنَّکَ وَاحِدٌ أَحَدٌ صَمَدٌ لَمْ تَلِدْ

قوله علیه السلام:" أؤم" أی أقصد.


الحدیث الثانی 

: مرسل. و رواه الشیخ بسند موثق عنه و ما یظن من أنه کلام صفوان، و ابن أبی عمیر بعید.

قوله علیه السلام:" بحفظ الإیمان" أی مع حفظ إیمانی و قیل الباء هنا للسببیه المجازیه کقولهم ضربته بضرب شدید بإضافه المصدر إلی المفعول و الظرف قائم مقام المفعول المطلق، و المعنی احفظنی حفظ الإیمان أی حفظا شدیدا فإنه تعالی یحفظ سائر الأشیاء لیکون الإیمان محفوظا و لا یخفی بعده، و الباء فی قوله علیه السلام:

" بأنک" فی الموضعین للسببیه، و یحتمل القسم علی بعد، و لیس قوله یا کریم أولا فی
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وَ لَمْ تُولَدْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُکَ وَ رَسُولُکَ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِهِ یَا جَوَادُ یَا کَرِیمُ یَا مَاجِدُ یَا جَبَّارُ یَا کَرِیمُ أَسْأَلُکَ أَنْ تَجْعَلَ تُحْفَتَکَ إِیَّایَ بِزِیَارَتِی إِیَّاکَ أَوَّلَ شَیْ ءٍ تُعْطِینِی فَکَاکَ رَقَبَتِی مِنَ النَّارِ اللَّهُمَّ فُکَّ رَقَبَتِی مِنَ النَّارِ تَقُولُهَا ثَلَاثاً وَ أَوْسِعْ عَلَیَّ مِنْ رِزْقِکَ الْحَلَالِ الطَّیِّبِ وَ ادْرَأْ عَنِّی شَرَّ شَیَاطِینِ الْإِنْسِ وَ الْجِنِّ وَ شَرَّ فَسَقَهِ الْعَرَبِ وَ الْعَجَمِ

بَابُ الدُّعَاءِ عِنْدَ اسْتِقْبَالِ الْحَجَرِ وَ اسْتِلَامِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا دَنَوْتَ مِنَ الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ فَارْفَعْ یَدَیْکَ وَ احْمَدِ اللَّهَ وَ أَثْنِ عَلَیْهِ وَ صَلِّ عَلَی النَّبِیِّ ص وَ اسْأَلِ اللَّهَ أَنْ یَتَقَبَّلَ مِنْکَ ثُمَّ اسْتَلِمِ الْحَجَرَ وَ قَبِّلْهُ فَإِنْ لَمْ تَسْتَطِعْ أَنْ

التهذیب.

قوله علیه السلام:" أول شی ء" بدل بعض لقوله تحفتک و تعطینی صفه لشی ء و العائد محذوف أی تعطینیه، و فی التهذیب بزیارتی إیاک أن تعطینی فکاک 


باب الدعاء عند استقبال الحجر و استلامه 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" ثم استلم" قال فی النهایه فیه إنه أتی الحجر فاستلمه هو افتعل من السلام: التحیه. و أهل الیمن یسمون الرکن الأسود: المحیا، أی أن الناس یحیونه بالسلام: و هو الحجاره واحدتها سلمه بکسر اللام یقال استلم الحجر إذا لمسه أو تناوله انتهی.

و المشهور استحباب الاستلام، و ذهب سلار إلی وجوبه بل وجوب التقبیل أیضا.
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تُقَبِّلَهُ فَاسْتَلِمْهُ بِیَدِکَ فَإِنْ لَمْ تَسْتَطِعْ أَنْ تَسْتَلِمَهُ بِیَدِکَ فَأَشِرْ إِلَیْهِ وَ قُلِ- اللَّهُمَّ أَمَانَتِی أَدَّیْتُهَا وَ مِیثَاقِی تَعَاهَدْتُهُ لِتَشْهَدَ لِی بِالْمُوَافَاهِ اللَّهُمَّ تَصْدِیقاً بِکِتَابِکَ وَ عَلَی سُنَّهِ نَبِیِّکَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ آمَنْتُ بِاللَّهِ وَ کَفَرْتُ بِالْجِبْتِ وَ الطَّاغُوتِ وَ بِاللَّاتِ وَ الْعُزَّی وَ عِبَادَهِ الشَّیْطَانِ وَ عِبَادَهِ کُلِّ نِدٍّ یُدْعَی مِنْ دُونِ اللَّهِ فَإِنْ لَمْ تَسْتَطِعْ أَنْ تَقُولَ هَذَا کُلَّهُ فَبَعْضَهُ وَ قُلِ اللَّهُمَّ إِلَیْکَ بَسَطْتُ یَدِی وَ فِیمَا

قوله علیه السلام:" أمانتی أدیتها" قال الجزری فی النهایه" الأمانه" تقع علی الطاعه و العباده و الودیعه و الثقه و الأمان انتهی أقول: المراد بها هاهنا أما العباده أی ما کلفتنی به من إتیان الحجر و الحج أدیتها و أتیت بها، أو الودیعه أی الدین الذی أخذت المیثاق منی فی الذر و أمرتنی بتجدید العهد به عند الحجر الذی أودعته مواثیق العباد کأنه کان أمانه عندی فأدیتها الحجر و أظهر التدین بها عنده فیکون قوله و میثاقی تعاهدته کالتفسیر له.

قوله علیه السلام:" تصدیقا" أی أتیته تصدیقا أو صدقت تصدیقا. و الأول أظهر فیکون مفعولا له، و علی الثانی أتیته مضمر فی قوله و علی سنه نبیک، و یحتمل أن یکون مفعولا له للموافاه فیکون اللام معترض فلا یحتاج إلی تقدیر فی الظرف الثانی أیضا و قال الفیروزآبادی:" الجبت" بالکسر الصنم و الکاهن و الساحر و السحر.

و الذی لا خیر فیه و کل ما عبد من دون الله.

و قال:" الطاغوت" اللات و العزی و الکاهن و الشیطان و کل رأس ضلال و الأصنام و کل ما عبد من دون الله، مرده أهل الکتاب للواحد و الجمع انتهی.

و فی الأخبار یعبر بالجبت و الطاغوت عن أبی بکر و عمر و کذا باللات و العزی
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عِنْدَکَ عَظُمَتْ رَغْبَتِی فَاقْبَلْ سَیْحَتِی وَ اغْفِرْ لِی وَ ارْحَمْنِی اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْکُفْرِ وَ الْفَقْرِ وَ مَوَاقِفِ الْخِزْیِ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ

2 وَ فِی رِوَایَهِ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا دَخَلْتَ الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ فَامْشِ حَتَّی تَدْنُوَ مِنَ الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ فَتَسْتَقْبِلَهُ وَ تَقُولُ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا وَ ما کُنَّا لِنَهْتَدِیَ لَوْ لا أَنْ هَدانَا اللَّهُ سُبْحَانَ اللَّهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ أَکْبَرُ مِنْ خَلْقِهِ وَ أَکْبَرُ مِمَّنْ أَخْشَی وَ أَحْذَرُ وَ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لا شَرِیکَ لَهُ لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ الْحَمْدُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ* وَ یُمِیتُ وَ یُحْیِی بِیَدِهِ الْخَیْرُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ وَ تُصَلِّی عَلَی النَّبِیِّ وَ آلِ النَّبِیِ

یعبر عنهما، و یحتمل أن یکون المراد بالأخیرین هنا عثمان و معاویه و" بکل ند" سائر خلفاء الجور.

قوله علیه السلام:" فاقبل سبحتی" أی ذکری و دعائی و نافلتی قال فی النهایه یقال للذکر و الصلاه النافله: سبحه، و فی بعض مسحتی أی استلامی، و قال فی المنتقی بعد ذکر النسختین و الحکم بکونهما تصحیفین الأظهر کونها مفتوحه السین و بعدها باء مثناه من تحت مصدر لحقته التاء للمره.

و فی القاموس: السیاحه بالکسر و السیوح و السیحان و السیح الذهاب فی الأرض للعباده و منه المسیح بن مریم قال: و ذکر فی اشتقاقه خمسین قولا فی شرحی الصحیح البخاری و شرحی مشارق الأنوار.


الحدیث الثانی 

: مرسل. و یحتمل ما ذکرنا فی الروایه السابقه عن أبی بصیر.

قوله علیه السلام:" ممن أخشی" أی من الأمراء و السلاطین و فی بعض النسخ مما أخشی فیعمهم و غیرهم من المؤذیات و المخاوف، و علی الأخیر یحتمل أن یکون المراد
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صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ عَلَیْهِمْ وَ تُسَلِّمُ عَلَی الْمُرْسَلِینَ کَمَا فَعَلْتَ حِینَ دَخَلْتَ الْمَسْجِدَ ثُمَّ تَقُولُ اللَّهُمَّ إِنِّی أُومِنُ بِوَعْدِکَ وَ أُوفِی بِعَهْدِکَ ثُمَّ ذَکَرَ کَمَا ذَکَرَ مُعَاوِیَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا دَخَلْتَ الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ وَ حَاذَیْتَ الْحَجَرَ الْأَسْوَدَ فَقُلْ- أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ آمَنْتُ بِاللَّهِ وَ کَفَرْتُ بِالطَّاغُوتِ وَ بِاللَّاتِ وَ الْعُزَّی وَ بِعِبَادَهِ الشَّیْطَانِ وَ بِعِبَادَهِ کُلِّ نِدٍّ یُدْعَی مِنْ دُونِ اللَّهِ ثُمَّ ادْنُ مِنَ الْحَجَرِ وَ اسْتَلِمْهُ بِیَمِینِکَ ثُمَّ تَقُولُ بِسْمِ اللَّهِ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُمَّ أَمَانَتِی أَدَّیْتُهَا وَ مِیثَاقِی تَعَاهَدْتُهُ لِتَشْهَدَ عِنْدَکَ لِی بِالْمُوَافَاهِ

بَابُ الِاسْتِلَامِ وَ الْمَسْحِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ اسْتِلَامِ الرُّکْنِ قَالَ اسْتِلَامُهُ أَنْ تُلْصِقَ بَطْنَکَ بِهِ وَ الْمَسْحُ أَنْ تَمْسَحَهُ بِیَدِکَ

أن کل ما تصورت من عظمته تعالی و اعتقدت به فصار سببا لخشیتی منه فهو تعالی أعظم من ذلک و لم أعرفه حق معرفته و لم أخشه حق خشیته.


الحدیث الثالث 

: مرسل کالحسن. و یدل علی استحباب الاستلام بالیمین.


باب الاستلام و المسح 


الحدیث الأول 

: صحیح. و قال فی الدروس: یستحب استلام الحجر ببطنه و بدنه أجمع فإن تعذر فبیده فإن تعذر أشار إلیه بیده یفعل ذلک فی ابتداء الطواف و فی کل شوط و یستحب تقبیله و أوجبه سلار و لو لم یتمکن من تقبیله استلمه بیده ثم قبلها و یستحب وضع الخد علیه و لیکن ذلک فی کل شوط و أقله الفتح و الختم.
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بَابُ الْمُزَاحَمَهِ عَلَی الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کُنَّا نَقُولُ لَا بُدَّ أَنْ نَسْتَفْتِحَ بِالْحَجَرِ وَ نَخْتِمَ بِهِ فَأَمَّا الْیَوْمَ فَقَدْ کَثُرَ النَّاسُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُنْتُ أَطُوفُ وَ سُفْیَانُ الثَّوْرِیُّ قَرِیبٌ مِنِّی فَقَالَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ کَیْفَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَصْنَعُ بِالْحَجَرِ إِذَا انْتَهَی إِلَیْهِ فَقُلْتُ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَسْتَلِمُهُ فِی کُلِّ طَوَافِ فَرِیضَهٍ وَ نَافِلَهٍ قَالَ فَتَخَلَّفَ عَنِّی قَلِیلًا فَلَمَّا انْتَهَیْتُ إِلَی الْحَجَرِ جُزْتُ وَ مَشَیْتُ فَلَمْ أَسْتَلِمْهُ فَلَحِقَنِی فَقَالَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ أَ لَمْ تُخْبِرْنِی أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص- کَانَ یَسْتَلِمُ الْحَجَرَ فِی کُلِّ طَوَافِ فَرِیضَهٍ وَ نَافِلَهٍ قُلْتُ بَلَی قَالَ فَقَدْ مَرَرْتَ بِهِ فَلَمْ تَسْتَلِمْ فَقُلْتُ إِنَّ النَّاسَ کَانُوا یَرَوْنَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص مَا لَا یَرَوْنَ لِی وَ کَانَ إِذَا انْتَهَی إِلَی الْحَجَرِ أَفْرَجُوا لَهُ حَتَّی یَسْتَلِمَهُ وَ إِنِّی أَکْرَهُ الزِّحَامَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ سَیْفٍ التَّمَّارِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَتَیْتُ الْحَجَرَ الْأَسْوَدَ فَوَجَدْتُ عَلَیْهِ زِحَاماً فَلَمْ أَلْقَ إِلَّا رَجُلًا مِنْ أَصْحَابِنَا فَسَأَلْتُهُ فَقَالَ لَا بُدَّ مِنِ اسْتِلَامِهِ فَقَالَ إِنْ وَجَدْتَهُ خَالِیاً وَ إِلَّا فَسَلِّمْ مِنْ بَعِیدٍ


باب المزاحمه علی الحجر الأسود


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" بالحجر" أی باستلامه و ظاهره الاستحباب.



الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح. و یدل أیضا علی الاستحباب، و یقال أفرج الناس عن طریقه أی انکشفوا.



الحدیث الثالث 

: صحیح.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ حَجَّ وَ لَمْ یَسْتَلِمِ الْحَجَرَ فَقَالَ هُوَ مِنَ السُّنَّهِ فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ فَاللَّهُ أَوْلَی بِالْعُذْرِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی لَا أَخْلُصُ إِلَی الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ فَقَالَ إِذَا طُفْتَ طَوَافَ الْفَرِیضَهِ فَلَا یَضُرُّکَ

6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحَجَرِ إِذَا لَمْ أَسْتَطِعْ مَسَّهُ وَ کَثُرَ الزِّحَامُ فَقَالَ أَمَّا الشَّیْخُ الْکَبِیرُ وَ الضَّعِیفُ وَ الْمَرِیضُ فَمُرَخَّصٌ وَ مَا أُحِبُّ أَنْ تَدَعَ مَسَّهُ إِلَّا أَنْ لَا تَجِدَ بُدّاً

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُبَیْدِ اللَّهِ قَالَ سُئِلَ الرِّضَا ع عَنِ الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ وَ هَلْ یُقَاتَلُ عَلَیْهِ النَّاسُ إِذَا کَثُرُوا قَالَ إِذَا کَانَ کَذَلِکَ فَأَوْمِ إِلَیْهِ إِیمَاءً بِیَدِکَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ عَلَی النِّسَاءِ جَهْرٌ بِالتَّلْبِیَهِ وَ لَا اسْتِلَامُ الْحَجَرِ وَ لَا دُخُولُ الْبَیْتِ وَ لَا سَعْیٌ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ یَعْنِی الْهَرْوَلَهَ


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: صحیح. و یقال خلص إلیه خلوصا وصل.

قوله علیه السلام:" فلا یضرک" أی ترکه فی النافله.


الحدیث السادس 

: مرسل کالموثق. و یدل علی تأکد الاستحباب.


الحدیث السابع 

: مجهول، قوله علیه السلام:" و هل یقاتل" کلمه هل لیست فی التهذیب.


الحدیث الثامن 

: حسن. و لعل فیما سوی الهروله محمول علی نفی تأکد الاستحباب.
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9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُوسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص اسْتَلِمُوا الرُّکْنَ فَإِنَّهُ یَمِینُ اللَّهِ فِی خَلْقِهِ یُصَافِحُ بِهَا خَلْقَهُ مُصَافَحَهَ الْعَبْدِ أَوِ الرَّجُلِ یَشْهَدُ لِمَنِ اسْتَلَمَهُ بِالْمُوَافَاهِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ اسْتِلَامِ الْحَجَرِ مِنْ قِبَلِ الْبَابِ فَقَالَ أَ لَیْسَ إِنَّمَا تُرِیدُ أَنْ تَسْتَلِمَ الرُّکْنَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ یُجْزِئُکَ حَیْثُ مَا نَالَتْ یَدُکَ


الحدیث التاسع 

: مجهول.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" فإنه یمین الله" قال فی النهایه: فیه" الحجر الأسود یمین الله فی الأرض" هذا الکلام تمثیل و تخییل، و أصله أن الملک إذا صافح رجلا قبل الرجل یده فکان الحجر الأسود لله بمنزله الیمین للملک حیث یستلم و یلثم انتهی.

و فی التهذیب مکان أو الرجل و الدخیل و کذا فی المنتهی أیضا.


الحدیث العاشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" من قبل الباب" لعل مراد السائل أنه قد تجاوز عن الرکن إلی الباب فیمد یده لیستلم فلا یصل یده إلی الحجر فأجاب علیه السلام بأنه إذا استلم الرکن جاز، أو المراد أنه هل یکفی استلام الحجر علی هذا الوجه فأجاب بأنه إذا وصلت یده بأی جزء کان من الحجر یکفیه و لا یلزم أن یکون مقابلا له و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" یجزئک" الضمیر المستتر راجع إلی مصدر نالت لسبقه رتبه لأن حیثما یتضمن معنی الشرط، و جمله نالت یدک شرطیه، و جمله یجزیک قائم مقام الجزاء.
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بَابُ الطَّوَافِ وَ اسْتِلَامِ الْأَرْکَانِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ طُفْ بِالْبَیْتِ سَبْعَهَ أَشْوَاطٍ وَ تَقُولُ فِی الطَّوَافِ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الَّذِی یُمْشَی بِهِ عَلَی طَلَلِ الْمَاءِ کَمَا یُمْشَی بِهِ عَلَی جَدَدِ الْأَرْضِ وَ أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الَّذِی یَهْتَزُّ لَهُ عَرْشُکَ وَ أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الَّذِی تَهْتَزُّ لَهُ أَقْدَامُ مَلَائِکَتِکَ وَ أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الَّذِی دَعَاکَ بِهِ مُوسَی مِنْ جَانِبِ الطُّورِ فَاسْتَجَبْتَ لَهُ وَ أَلْقَیْتَ عَلَیْهِ مَحَبَّهً مِنْکَ وَ أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الَّذِی غَفَرْتَ بِهِ لِمُحَمَّدٍ ص مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِهِ وَ مَا تَأَخَّرَ وَ أَتْمَمْتَ عَلَیْهِ نِعْمَتَکَ أَنْ تَفْعَلَ بِی کَذَا وَ کَذَا مَا أَحْبَبْتَ مِنَ الدُّعَاءِ وَ کُلَّمَا انْتَهَیْتَ إِلَی بَابِ الْکَعْبَهِ فَصَلِّ عَلَی النَّبِیِّ ص وَ تَقُولُ فِیمَا بَیْنَ الرُّکْنِ الْیَمَانِیِّ وَ الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ- رَبَّنا آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنا عَذابَ النَّارِ وَ قُلْ فِی الطَّوَافِ- اللَّهُمَّ إِنِّی إِلَیْکَ فَقِیرٌ وَ إِنِّی خَائِفٌ مُسْتَجِیرٌ فَلَا تُغَیِّرْ جِسْمِی وَ لَا تُبَدِّلِ اسْمِی


باب الطواف و استلام الأرکان 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح. یقال: مشی علی طلل الماء بالتحریک أی علی ظهره، و الجدد محرکه الأرض الغلیظه المستویه.

قوله علیه السلام:" ما أحببت" بیان لکذا و کذا و فی التهذیب لما أحببت.

قوله علیه السلام:" و لا تغیر جسمی" أی لا تبتلین فی الدنیا ببلاء یشوه خلقی أو فی الآخره بذلک فی القیامه و فی النار، و إما تبدیل الاسم بأن یکتبه من الأشقیاء أو یسمی کافرا بعد ما کان مؤمنا و فاسقا بعد ما کان صالحا.

و قیل: بأن یبتلی ببلاء یشتهر و یلقب به کان یقال فلان الأعمی و فلان الأعرج، و لا یخفی ما فیه.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ قَالَ حَدَّثَنِی أَیُّوبُ أَخُو أُدَیْمٍ عَنِ الشَّیْخِ قَالَ قَالَ لِی أَبِی کَانَ أَبِی ع إِذَا اسْتَقْبَلَ الْمِیزَابَ قَالَ- اللَّهُمَّ أَعْتِقْ رَقَبَتِی مِنَ النَّارِ وَ أَوْسِعْ عَلَیَّ مِنْ رِزْقِکَ الْحَلَالِ وَ ادْرَأْ عَنِّی شَرَّ فَسَقَهِ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ أَدْخِلْنِی الْجَنَّهَ بِرَحْمَتِکَ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ عَبْدِ السَّلَامِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ نُعَیْمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع دَخَلْتُ طَوَافَ الْفَرِیضَهِ فَلَمْ یُفْتَحْ لِی شَیْ ءٌ مِنَ الدُّعَاءِ إِلَّا الصَّلَاهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ سَعَیْتُ فَکَانَ کَذَلِکَ فَقَالَ مَا أُعْطِیَ أَحَدٌ مِمَّنْ سَأَلَ أَفْضَلَ مِمَّا أُعْطِیتَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أَقُولُ إِذَا اسْتَقْبَلْتُ الْحَجَرَ فَقَالَ کَبِّرْ وَ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ قَالَ وَ سَمِعْتُهُ إِذَا أَتَی الْحَجَرَ یَقُولُ اللَّهُ أَکْبَرُ السَّلَامُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَاصِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِذَا بَلَغَ الْحِجْرَ قَبْلَ أَنْ یَبْلُغَ الْمِیزَابَ یَرْفَعُ رَأْسَهُ ثُمَّ یَقُولُ- اللَّهُمَّ أَدْخِلْنِی الْجَنَّهَ بِرَحْمَتِکَ وَ هُوَ یَنْظُرُ إِلَی الْمِیزَابِ وَ أَجِرْنِی بِرَحْمَتِکَ مِنَ النَّارِ وَ عَافِنِی مِنَ السُّقْمِ وَ أَوْسِعْ عَلَیَّ مِنَ الرِّزْقِ الْحَلَالِ وَ ادْرَأْ عَنِّی شَرَّ فَسَقَهِ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ شَرَّ فَسَقَهِ الْعَرَبِ وَ الْعَجَمِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَمَّا انْتَهَی إِلَی ظَهْرِ الْکَعْبَهِ حِینَ یَجُوزُ الْحِجْرَ- یَا ذَا الْمَنِّ وَ الطَّوْلِ وَ الْجُودِ وَ الْکَرَمِ إِنَّ عَمَلِی ضَعِیفٌ فَضَاعِفْهُ لِی وَ تَقَبَّلْهُ مِنِّی إِنَّکَ أَنْتَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ*


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: حسن.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُسْتَحَبُّ أَنْ تَقُولَ بَیْنَ الرُّکْنِ وَ الْحَجَرِ- اللَّهُمَّ آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنا عَذابَ النَّارِ وَ قَالَ إِنَّ مَلَکاً مُوَکَّلًا یَقُولُ آمِینَ

8 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یَسْتَلِمُ إِلَّا الرُّکْنَ الْأَسْوَدَ وَ الْیَمَانِیَّ ثُمَّ یُقَبِّلُهُمَا وَ یَضَعُ خَدَّهُ عَلَیْهِمَا وَ رَأَیْتُ أَبِی یَفْعَلُهُ

9 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُنْتُ أَطُوفُ بِالْبَیْتِ فَإِذَا رَجُلٌ یَقُولُ مَا بَالُ هَذَیْنِ الرُّکْنَیْنِ یُسْتَلَمَانِ وَ لَا یُسْتَلَمُ هَذَانِ فَقُلْتُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص اسْتَلَمَ هَذَیْنِ وَ لَمْ یَعْرِضْ لِهَذَیْنِ فَلَا تَعْرِضْ لَهُمَا إِذَا لَمْ یَعْرِضْ لَهُمَا رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ جَمِیلٌ وَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَسْتَلِمُ الْأَرْکَانَ کُلَّهَا

10 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ رَفَعَهُ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ أَبِی أُسَامَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُنْتُ أَطُوفُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ کَانَ إِذَا انْتَهَی إِلَی الْحَجَرِ مَسَحَهُ بِیَدِهِ وَ قَبَّلَهُ وَ إِذَا انْتَهَی إِلَی الرُّکْنِ الْیَمَانِیِّ الْتَزَمَهُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ تَمْسَحُ الْحَجَرَ بِیَدِکَ وَ تَلْتَزِمُ الْیَمَانِیَّ فَقَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا أَتَیْتُ الرُّکْنَ الْیَمَانِیَّ إِلَّا وَجَدْتُ جَبْرَئِیلَ قَدْ سَبَقَنِی إِلَیْهِ یَلْتَزِمُهُ


الحدیث السابع 

: صحیح. و المراد بالرکن: الیمانی.


الحدیث الثامن 

: موثق. و یدل علی عدم تأکد استحباب استلام الشامی و المغربی. و اختلف الأصحاب فی استلام الأرکان فذهب الأکثر إلی استحباب استلام الأرکان کلها و إن تأکد استحباب استلام العراقی و الیمانی، و أسنده العلامه فی المنتهی إلی علمائنا، و منع ابن الجنید من استلام الشامی و المغربی و المعتمد الأول.


الحدیث التاسع 

: صحیح. و قال فی المنتهی: الشیخ حمل ما تضمنه صدر هذا الحدیث من ترک النبی صلی الله علیه و آله استلام الرکنین علی عدم تأکد استحباب الاستلام فیهما کما فی الآخرین فلا ینافی أصل الاستحباب المستفاد من العجز.


الحدیث العاشر

: صحیح. و فی بعض النسخ رفعه عن أبی أسامه زید الشحام
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11 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ الْمُقْعَدِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَکَّلَ بِالرُّکْنِ الْیَمَانِیِّ مَلَکاً هِجِّیراً یُؤَمِّنُ عَلَی دُعَائِکُمْ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ الْمُقْعَدِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ مَلَکاً مُوَکَّلًا بِالرُّکْنِ الْیَمَانِیِّ مُنْذُ خَلَقَ اللَّهُ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرَضِینَ لَیْسَ لَهُ هِجِّیرٌ إِلَّا التَّأْمِینَ عَلَی دُعَائِکُمْ فَلْیَنْظُرْ عَبْدٌ بِمَا یَدْعُو فَقُلْتُ لَهُ مَا الْهِجِّیرُ فَقَالَ کَلَامٌ مِنْ کَلَامِ الْعَرَبِ أَیْ لَیْسَ لَهُ عَمَلٌ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی لَیْسَ لَهُ عَمَلٌ غَیْرُ ذَلِکَ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ

فیکون مرفوعا. و یدل علی أن التزام الیمانی أکد من التزام رکن الحجر.


الحدیث الحادی عشر

: موثق: قوله علیه السلام:" هجیرا" لعله کان هجیراه فسقطت الهاء من النساخ أو هجیره فصحف الهاء بالألف یقال: هذا هجیراه و هجیره بالکسر، و تشدید الجیم أی دأبه و دیدنه و عادته، و یحتمل أن یکون فعیلا من الهجره أی هجر السماوات و لزم الرکن و أن یکون ظرفا بمعنی الهاجره نصف النهار أی یلازم الرکن حتی هذا الوقت و الأول أظهر.

و قیل: فعیل مبالغه فی هجر ککتف و هو الفائق الفاضل علی غیره أی ملکا عظیما فائقا فاضلا و لا یخفی بعده کما ستعرف.


الحدیث الثانی عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" أی لیس له عمل" بیان لحاصل المعنی و یرجع إلی ما ذکرنا و یؤید الوجه الأول.


الحدیث الثالث عشر

: حسن و آخره مرسل. و لعل تشبیهه بالباب لأن
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الرُّکْنُ الْیَمَانِیُّ بَابٌ مِنْ أَبْوَابِ الْجَنَّهِ لَمْ یُغْلِقْهُ اللَّهُ مُنْذُ فَتَحَهُ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی بَابُنَا إِلَی الْجَنَّهِ الَّذِی مِنْهُ نَدْخُلُ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَطُوفُ فَکَانَ لَا یَمُرُّ فِی طَوَافٍ مِنْ طَوَافِهِ- بِالرُّکْنِ الْیَمَانِیِّ إِلَّا اسْتَلَمَهُ ثُمَّ یَقُولُ اللَّهُمَّ تُبْ عَلَیَّ حَتَّی أَتُوبَ وَ اعْصِمْنِی حَتَّی لَا أَعُودَ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی الْفَرَجِ السِّنْدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُنْتُ أَطُوفُ مَعَهُ بِالْبَیْتِ فَقَالَ أَیُّ هَذَا أَعْظَمُ حُرْمَهً فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَنْتَ أَعْلَمُ بِهَذَا مِنِّی فَأَعَادَ عَلَیَّ فَقُلْتُ لَهُ دَاخِلُ الْبَیْتِ فَقَالَ- الرُّکْنُ الْیَمَانِیُّ عَلَی بَابٍ مِنْ أَبْوَابِ الْجَنَّهِ مَفْتُوحٌ لِشِیعَهِ آلِ مُحَمَّدٍ مَسْدُودٌ عَنْ غَیْرِهِمْ وَ مَا مِنْ مُؤْمِنٍ یَدْعُو بِدُعَاءٍ عِنْدَهُ إِلَّا صَعِدَ دُعَاؤُهُ حَتَّی یَلْصَقَ بِالْعَرْشِ مَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ اللَّهِ حِجَابٌ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ فِی هَذَا الْمَوْضِعِ یَعْنِی حِینَ یَجُوزُ الرُّکْنَ الْیَمَانِیَّ مَلَکاً أُعْطِیَ سَمَاعَ أَهْلِ الْأَرْضِ فَمَنْ صَلَّی عَلَی

باستلامه و الدعاء عنده یستحقون دخول الجنه.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" تب علی" أی ارجع إلی باللطف و التوفیق حتی أتوب، و التوبه منه تعالی یعدی بعلی و من العبد بإلی.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس عشر

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" حین" کأنه استعمل بمعنی حیث.

قوله علیه السلام:" سماع أهل الأرض" أی قوه سماع کلام أهل الأرض، و الضمیر
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رَسُولِ اللَّهِ ص حِینَ یَبْلُغُهُ أَبْلَغَهُ إِیَّاهُ

17 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ کَانَ بِمَکَّهَ رَجُلٌ مَوْلًی لِبَنِی أُمَیَّهَ یُقَالُ لَهُ ابْنُ أَبِی عَوَانَهَ لَهُ عِنَادَهٌ وَ کَانَ إِذَا دَخَلَ إِلَی مَکَّهَ- أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْ أَحَدٌ مِنْ أَشْیَاخِ آلِ مُحَمَّدٍ ع یَعْبَثُ بِهِ وَ إِنَّهُ أَتَی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ فِی الطَّوَافِ فَقَالَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ مَا تَقُولُ فِی اسْتِلَامِ الْحَجَرِ فَقَالَ اسْتَلَمَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَالَ لَهُ مَا أَرَاکَ اسْتَلَمْتَهُ قَالَ أَکْرَهُ أَنْ أُوذِیَ ضَعِیفاً أَوْ أَتَأَذَّی قَالَ فَقَالَ قَدْ زَعَمْتَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص اسْتَلَمَهُ قَالَ نَعَمْ وَ لَکِنْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا رَأَوْهُ عَرَفُوا لَهُ حَقَّهُ وَ أَنَا فَلَا یَعْرِفُونَ لِی حَقِّی

18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ آبَائِهِ ع أَنَّ عَلِیّاً صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ سُئِلَ کَیْفَ یَسْتَلِمُ الْأَقْطَعُ الْحَجَرَ قَالَ یَسْتَلِمُ الْحَجَرَ مِنْ حَیْثُ الْقَطْعِ فَإِنْ کَانَتْ مَقْطُوعَهً مِنَ الْمِرْفَقِ اسْتَلَمَ الْحَجَرَ بِشِمَالِهِ

19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَعْفَرٍ النَّوْفَلِیِّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص طَافَ بِالْکَعْبَهِ حَتَّی إِذَا بَلَغَ الرُّکْنَ الْیَمَانِیَّ رَفَعَ رَأْسَهُ إِلَی الْکَعْبَهِ ثُمَّ قَالَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی شَرَّفَکِ وَ عَظَّمَکِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی بَعَثَنِی نَبِیّاً وَ جَعَلَ عَلِیّاً إِمَاماً اللَّهُمَّ أَهْدِ لَهُ خِیَارَ خَلْقِکَ وَ جَنِّبْهُ شِرَارَ خَلْقِکَ

فی یبلغه راجع إلی الموضع، و فی أبلغه إلی الصلاه بتأویل الدعاء و القول.


الحدیث السابع عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و أنا" أی و أما أنا بقرینه الفاء.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف علی المشهور. و علیه الأصحاب.


الحدیث التاسع عشر

: مرسل.

قوله علیه السلام:" اللهم اهد له" الضمیر راجع إلی علی علیه السلام، أو إلی الرکن أو البیت و الأوسط أظهر.
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بَابُ الْمُلْتَزَمِ وَ الدُّعَاءِ عِنْدَهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مِنْ أَیْنَ أَسْتَلِمُ الْکَعْبَهَ إِذَا فَرَغْتُ مِنْ طَوَافِی قَالَ مِنْ دُبُرِهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ اسْتِلَامِ الْکَعْبَهِ فَقَالَ مِنْ دُبُرِهَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا کُنْتَ فِی الطَّوَافِ السَّابِعِ فَائْتِ الْمُتَعَوَّذَ وَ هُوَ إِذَا قُمْتَ فِی دُبُرِ الْکَعْبَهِ حِذَاءَ الْبَابِ فَقُلِ- اللَّهُمَّ الْبَیْتُ بَیْتُکَ وَ الْعَبْدُ عَبْدُکَ وَ هَذَا مَقَامُ الْعَائِذِ بِکَ مِنَ النَّارِ اللَّهُمَّ مِنْ قِبَلِکَ الرَّوْحُ وَ الْفَرَجُ ثُمَّ اسْتَلِمِ الرُّکْنَ الْیَمَانِیَّ ثُمَّ ائْتِ الْحَجَرَ فَاخْتِمْ بِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ


باب الملتزم و الدعاء عنده 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إذا فرغت من طوافی" أی فی الشوط الأخیر علی مجاز المشارفه، و المراد بدبرها المستجار، و یحتمل الرکن الیمانی و الأول أظهر.



الحدیث الثانی 

: مجهول.



الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فائت المتعوذ" اسم مکان سمی الملتزم به لأنه یتعوذ عنده من النار، و بالمستجار لأنه یطلب عنده الإجاره من العذاب، و الروح الراحه و الرحمه.



الحدیث الرابع 

: حسن
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَانَ إِذَا انْتَهَی إِلَی الْمُلْتَزَمِ قَالَ لِمَوَالِیهِ أَمِیطُوا عَنِّی حَتَّی أُقِرَّ لِرَبِّی بِذُنُوبِی فِی هَذَا الْمَکَانِ فَإِنَّ هَذَا مَکَانٌ لَمْ یُقِرَّ عَبْدٌ لِرَبِّهِ بِذُنُوبِهِ ثُمَّ اسْتَغْفَرَ اللَّهَ إِلَّا غَفَرَ اللَّهُ لَهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا فَرَغْتَ مِنْ طَوَافِکَ وَ بَلَغْتَ مُؤَخَّرَ الْکَعْبَهِ وَ هُوَ بِحِذَاءِ الْمُسْتَجَارِ دُونَ الرُّکْنِ الْیَمَانِیِّ بِقَلِیلٍ فَابْسُطْ یَدَیْکَ عَلَی الْبَیْتِ وَ أَلْصِقْ بَطْنَکَ وَ خَدَّکَ بِالْبَیْتِ وَ قُلِ اللَّهُمَّ الْبَیْتُ بَیْتُکَ وَ الْعَبْدُ عَبْدُکَ وَ هَذَا مَکَانُ الْعَائِذِ بِکَ مِنَ النَّارِ ثُمَّ أَقِرَّ لِرَبِّکَ بِمَا عَمِلْتَ فَإِنَّهُ لَیْسَ مِنْ عَبْدٍ مُؤْمِنٍ یُقِرُّ لِرَبِّهِ بِذُنُوبِهِ فِی هَذَا الْمَکَانِ إِلَّا غَفَرَ اللَّهُ لَهُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ تَقُولُ اللَّهُمَّ مِنْ قِبَلِکَ الرَّوْحُ وَ الْفَرَجُ وَ الْعَافِیَهُ اللَّهُمَّ إِنَّ عَمَلِی ضَعِیفٌ فَضَاعِفْهُ لِی وَ اغْفِرْ لِی مَا اطَّلَعْتَ عَلَیْهِ مِنِّی وَ خَفِیَ عَلَی خَلْقِکَ ثُمَّ تَسْتَجِیرُ بِاللَّهِ مِنَ النَّارِ وَ تَخَیَّرُ

قوله علیه السلام:" أمیطوا عنی" أی تنحوا عنی، أو نحوا الناس عنی فإنه جاء لازما و متعدیا، و الإماطه إما لعدم سماعهم، أو الفراغ البال و الله أعلم بحقیقه الحال.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" بحذاء المستجار" قال السید صاحب المدارک: یستفاد من هذه الروایه أن موضع الالتزام حذاء المستجار و قد عرفت أنه حذاء الباب فیکون المستجار نفس الباب و کیف کان فموضع الالتزام حذاء الباب و الأمر فی التسمیه هین انتهی.

أقول: یحتمل أن یکون المراد إذا بلغت الموضع الذی یحاذی المستجار من المطاف.

و یحتمل أیضا أن یکون المراد بالمستجار الحطیم فإنه أیضا محل الاستجاره و الدعاء بتوسع فی المحاذاه و سیأتی إطلاق المستجار علیه و صحف بعض الأفاضل بعد حمل المستجار علی المعنی الأخیر تاره معنی بأن حمل المحاذاه علی المشابهه فی

ص: 28






لِنَفْسِکَ مِنَ الدُّعَاءِ ثُمَّ اسْتَلِمِ الرُّکْنَ الْیَمَانِیَّ ثُمَّ ائْتِ الْحَجَرَ الْأَسْوَدَ

بَابُ فَضْلِ الطَّوَافِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ یُوسُفَ عَنْ زَکَرِیَّا الْمُؤْمِنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَیْمُونٍ الصَّائِغِ قَالَ قَدِمَ رَجُلٌ عَلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَقَالَ قَدِمْتَ حَاجّاً فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ أَ تَدْرِی مَا لِلْحَاجِّ قَالَ لَا قَالَ مَنْ قَدِمَ حَاجّاً وَ طَافَ بِالْبَیْتِ وَ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ سَبْعِینَ أَلْفَ حَسَنَهٍ وَ مَحَا عَنْهُ سَبْعِینَ أَلْفَ سَیِّئَهٍ وَ رَفَعَ لَهُ سَبْعِینَ أَلْفَ دَرَجَهٍ وَ شَفَّعَهُ فِی سَبْعِینَ أَلْفَ حَاجَهٍ وَ کَتَبَ لَهُ عِتْقَ سَبْعِینَ أَلْفَ رَقَبَهٍ قِیمَهُ کُلِّ رَقَبَهٍ عَشَرَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی یَقُولُ مَنْ طَافَ بِهَذَا الْبَیْتِ أُسْبُوعاً وَ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ فِی أَیِّ جَوَانِبِ الْمَسْجِدِ شَاءَ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ سِتَّهَ آلَافِ حَسَنَهٍ وَ مَحَا عَنْهُ سِتَّهَ آلَافِ سَیِّئَهٍ وَ رَفَعَ لَهُ سِتَّهَ آلَافِ دَرَجَهٍ وَ قَضَی لَهُ سِتَّهَ آلَافِ حَاجَهٍ فَمَا عَجَّلَ مِنْهَا فَبِرَحْمَهِ اللَّهِ وَ مَا أَخَّرَ مِنْهَا فَشَوْقاً إِلَی دُعَائِهِ

الشرف و أخری لفظا و معنی فقرأ بحد المستجار بدال المهمله و إسقاط الألف أی بمنزلته.


باب فضل الطواف 


الحدیث الأول 

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

: حسن أو موثق. و لعل اختلاف الثواب لاختلاف الطائفتین فیما یرعونه من الشرائط و الآداب و النیات مع أنه یحتمل أن یکون الأول محمولا علی ما إذا وقع فی الحج کما هو الظاهر، و هذا علی غیره و الأول أظهر کما یدل علیه الخبر الآتی.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنِ الْعَبْدِ الصَّالِحِ ع قَالَ دَخَلْتُ عَلَیْهِ وَ أَنَا أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَهُ عَنْ مَسَائِلَ کَثِیرَهٍ فَلَمَّا رَأَیْتُهُ عَظُمَ عَلَیَّ کَلَامُهُ فَقُلْتُ لَهُ نَاوِلْنِی یَدَکَ أَوْ رِجْلَکَ أُقَبِّلُهَا فَنَاوَلَنِی یَدَهُ فَقَبَّلْتُهَا فَذَکَرْتُ قَوْلَ رَسُولِ اللَّهِ ص فَدَمَعَتْ عَیْنَایَ فَلَمَّا رَآنِی مُطَأْطِئاً رَأْسِی قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا مِنْ طَائِفٍ یَطُوفُ بِهَذَا الْبَیْتِ حِینَ تَزُولُ الشَّمْسُ حَاسِراً عَنْ رَأْسِهِ حَافِیاً یُقَارِبُ بَیْنَ خُطَاهُ وَ یَغُضُّ بَصَرَهُ وَ یَسْتَلِمُ الْحَجَرَ فِی کُلِّ طَوَافٍ مِنْ غَیْرِ أَنْ یُؤْذِیَ أَحَداً وَ لَا یَقْطَعُ ذِکْرَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْ لِسَانِهِ إِلَّا کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ بِکُلِّ خُطْوَهٍ سَبْعِینَ أَلْفَ حَسَنَهٍ وَ مَحَا عَنْهُ سَبْعِینَ أَلْفَ سَیِّئَهٍ وَ رَفَعَ لَهُ سَبْعِینَ أَلْفَ دَرَجَهٍ وَ أَعْتَقَ عَنْهُ سَبْعِینَ أَلْفَ رَقَبَهٍ ثَمَنُ کُلِّ رَقَبَهٍ عَشَرَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ شُفِّعَ فِی سَبْعِینَ مِنْ أَهْلِ بَیْتِهِ وَ قُضِیَتْ لَهُ سَبْعُونَ أَلْفَ حَاجَهٍ إِنْ شَاءَ فَعَاجِلَهُ وَ إِنْ شَاءَ فَآجِلَهُ

بَابُ أَنَّ الصَّلَاهَ وَ الطَّوَافَ أَیُّهُمَا أَفْضَلُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَقَامَ بِمَکَّهَ سَنَهً فَالطَّوَافُ أَفْضَلُ لَهُ مِنَ الصَّلَاهِ وَ مَنْ أَقَامَ سَنَتَیْنِ خَلَطَ مِنْ ذَا وَ مِنْ ذَا وَ مَنْ أَقَامَ ثَلَاثَ سِنِینَ


الحدیث الثالث 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" فذکرت رسول الله صلی الله علیه و آله" و فی بعض النسخ قول رسول الله فالمعنی أنه ذکر ما ذکره النبی صلی الله علیه و آله من فضائلهم أو من مظلومیتهم أو من شهادته علیه السلام خصوصا کما روی عنه صلی الله علیه و آله و قیل: المراد بقول رسول الله نهیه عن کثره السؤال و فیه ما تری.

قوله علیه السلام:" إن شاء" أی إن شاء الله تعالی، و یحتمل العبد علی بعد.


باب أن الصلاه و الطواف أیهما أفضل 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح. و هذا التفصیل مشهور بین الأصحاب.

ص: 30








کَانَتِ الصَّلَاهُ أَفْضَلَ لَهُ مِنَ الطَّوَافِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الطَّوَافُ لِغَیْرِ أَهْلِ مَکَّهَ أَفْضَلُ مِنَ الصَّلَاهِ وَ الصَّلَاهُ لِأَهْلِ مَکَّهَ أَفْضَلُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ طَوَافٌ قَبْلَ الْحَجِّ أَفْضَلُ مِنْ سَبْعِینَ طَوَافٍ بَعْدَ الْحَجِ

بَابُ حَدِّ مَوْضِعِ الطَّوَافِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یَاسِینَ الضَّرِیرِ عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ حَدِّ الطَّوَافِ بِالْبَیْتِ الَّذِی مَنْ خَرَجَ مِنْهُ لَمْ یَکُنْ طَائِفاً بِالْبَیْتِ قَالَ کَانَ النَّاسُ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص یَطُوفُونَ بِالْبَیْتِ وَ الْمَقَامِ وَ أَنْتُمُ الْیَوْمَ تَطُوفُونَ مَا بَیْنَ الْمَقَامِ وَ بَیْنَ الْبَیْتِ فَکَانَ الْحَدُّ مَوْضِعَ الْمَقَامِ الْیَوْمَ فَمَنْ جَازَهُ فَلَیْسَ بِطَائِفٍ وَ الْحَدُّ قَبْلَ الْیَوْمِ وَ الْیَوْمَ وَاحِدٌ قَدْرَ مَا بَیْنَ الْمَقَامِ وَ بَیْنَ الْبَیْتِ


الحدیث الثانی 

: حسن. و یستفاد منه و مما تقدم أن المجاور فی السنه الثالثه یصیر من أهل مکه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" قبل الحج" أی بعد الإحلال عن عمره التمتع و قبل التلبس بحجه، و فیه ترغیب بالمبادره إلی الحج و عدم تأخیره إلی ضیق الوقت.


باب حد موضع الطواف 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ما بین المقام" هذا هو المعروف من مذهب الأصحاب، و نقل عن ابن الجنید: أنه جوز الطواف خارج المقام عند الضروره.

قوله علیه السلام:" و الحد قبل الیوم" أی لم یتغیر الحکم بتغییر المقام بل المعتبر
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مِنْ نَوَاحِی الْبَیْتِ کُلِّهَا فَمَنْ طَافَ فَتَبَاعَدَ مِنْ نَوَاحِیهِ أَبْعَدَ مِنْ مِقْدَارِ ذَلِکَ کَانَ طَائِفاً بِغَیْرِ الْبَیْتِ بِمَنْزِلَهِ مَنْ طَافَ بِالْمَسْجِدِ لِأَنَّهُ طَافَ فِی غَیْرِ حَدٍّ وَ لَا طَوَافَ لَهُ

بَابُ حَدِّ الْمَشْیِ فِی الطَّوَافِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَیَابَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الطَّوَافِ فَقُلْتُ أُسْرِعُ وَ أُکْثِرُ أَوْ أُبْطِئُ قَالَ مَشْیٌ بَیْنَ الْمَشْیَیْنِ

بَابُ الرَّجُلِ یَطُوفُ فَتَعْرِضُ لَهُ الْحَاجَهُ أَوِ الْعِلَّهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ

الموضع الذی فیه المقام الیوم و هذا القدر من البعد، ثم اعلم أن الأصحاب اختلفوا فی أنه هل یحسب المسافه من جهه الحجر من البیت أو منه. و الأشهر الثانی، و الأحوط بل الأظهر الأول.


باب حد المشی فی الطواف 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" مشی بین المشیین" هذا هو المشهور. و ذهب الشیخ فی المبسوط إلی أنه یستحب فی طواف القدوم الرمل فی الثلاثه الأول. و المشی فی الأربعه الباقیه و فی دلیله ضعف.


باب الرجل یطوف فتعرض له الحاجه أو العله


الحدیث الأول 

: حسن. و ما تضمن من الفرق بین الفریضه و النافله فی البناء
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ طَافَ شَوْطاً أَوْ شَوْطَیْنِ ثُمَّ خَرَجَ مَعَ رَجُلٍ فِی حَاجَهٍ فَقَالَ إِنْ کَانَ طَوَافَ نَافِلَهٍ بَنَی عَلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ طَوَافَ فَرِیضَهٍ لَمْ یَبْنِ عَلَیْهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الرَّجُلِ یُحْدِثُ فِی طَوَافِ الْفَرِیضَهِ وَ قَدْ طَافَ بَعْضَهُ قَالَ یَخْرُجُ فَیَتَوَضَّأُ فَإِنْ کَانَ جَازَ النِّصْفَ بَنَی عَلَی طَوَافِهِ وَ إِنْ کَانَ أَقَلَّ مِنَ النِّصْفِ أَعَادَ الطَّوَافَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ طَافَ بِالْبَیْتِ ثَلَاثَهَ

و عدمه هو المشهور بین الأصحاب، و قیدوا الاستئناف فی الفریضه بعدم تجاوز النصف.

قال فی الدروس: لو قطعه فی أثنائه و لما یطف أربعه أعاد سواء کان لحدث أو خبث، أو دخول البیت أو صلاه فریضه علی الأصح أو نافله أو لحاجه له أو لغیره أم لا، أما النافله فیبنی فیها مطلقا، و جوز الحلبی البناء علی شوط إذا قطعه لصلاه فریضه و هو نادر، کما ندر فتوی النافع بذلک، و إضافته إلی الوتر و إنما یباح القطع لفریضه أو نافله و خاف فوتها، أو دخول البیت أو ضروره أو قضاء حاجه مؤمن، ثم إذا عاد بین من موضع القطع، و فی مراسیل ابن أبی عمیر إذا قطعه لحاجه أو لغیره أو لراحه جاز و بنی و إن نقص عن النصف.


الحدیث الثانی 

: حسن و موافق للمشهور.


الحدیث الثالث 

: موثق کالصحیح. و یدل علی وجوب الاستئناف إن کان القطع لدخول البیت قبل مجاوزه النصف. و قال سید المحققین فی المدارک المتجه الاستئناف مطلقا إن کان القطع لدخول البیت و أما القطع لقضاء الحاجه فقد اختلف الروایات فیه، و یمکن الجمع بحمل روایات البناء علی النافله، أو تخصیص روایه أبان بن تغلب بالطواف الواجب إذا کان قد طاف منه شوطین خاصه،
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أَشْوَاطٍ مِنَ الْفَرِیضَهِ ثُمَّ وَجَدَ خَلْوَهً مِنَ الْبَیْتِ فَدَخَلَهُ کَیْفَ یَصْنَعُ فَقَالَ یَقْضِی طَوَافَهُ وَ قَدْ خَالَفَ السُّنَّهَ فَلْیُعِدْ طَوَافَهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا طَافَ الرَّجُلُ بِالْبَیْتِ أَشْوَاطاً ثُمَّ اشْتَکَی أَعَادَ الطَّوَافَ یَعْنِی الْفَرِیضَهَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی رَجُلٍ طَافَ طَوَافَ الْفَرِیضَهِ ثُمَّ اعْتَلَّ عِلَّهً لَا یَقْدِرُ مَعَهَا عَلَی تَمَامِ الطَّوَافِ فَقَالَ إِنْ کَانَ طَافَ أَرْبَعَهَ أَشْوَاطٍ أَمَرَ مَنْ یَطُوفُ عَنْهُ ثَلَاثَهَ أَشْوَاطٍ فَقَدْ تَمَّ طَوَافُهُ وَ إِنْ کَانَ طَافَ ثَلَاثَهَ أَشْوَاطٍ وَ لَا یَقْدِرُ عَلَی الطَّوَافِ فَإِنَّ هَذَا مِمَّا غَلَبَ اللَّهُ عَلَیْهِ فَلَا بَأْسَ بِأَنْ یُؤَخِّرَ الطَّوَافَ یَوْماً وَ یَوْمَیْنِ فَإِنْ خَلَّتْهُ الْعِلَّهُ عَادَ فَطَافَ أُسْبُوعاً وَ إِنْ طَالَتْ عِلَّتُهُ أَمَرَ مَنْ یَطُوفُ عَنْهُ أُسْبُوعاً وَ یُصَلِّی هُوَ رَکْعَتَیْنِ وَ یَسْعَی

و بعض الروایات صریحه فی جواز قطع طواف الفریضه لقضاء الحاجه و البناء علیه مطلقا، و لعل الاستئناف فی طواف الفریضه مطلقا أحوط، و أما القطع لصلاه الفریضه فقد صرح فی النافع بجوازه بذلک و إن لم یبلغ النصف، و ربما ظهر من کلام العلامه فی المنتهی دعوی الإجماع علی ذلک، و إطلاق کلامه یقتضی عدم الفرق بین بلوغ النصف و عدمه، فما ذکره الشهید فی الدروس من نسبه هذا القول إلی الندره عجیب و قد ورد بجواز القطع و البناء فی هذه الصوره روایات، و الحق الشیخ و المحقق فی النافع، و العلامه فی جمله من کتبه بصلاه الفریضه صلاه الوتر إذا خاف فوت وقتها.


الحدیث الرابع 

: حسن. و یدل ظاهرا علی وجوب الاستئناف و إن جاز النصف و المقطوع به فی کلام الأصحاب وجوب البناء بعد مجاوزه النصف و لعل الأحوط الإتمام ثم الاستئناف.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور، و یدل علی المشهور.
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عَنْهُ وَ قَدْ خَرَجَ مِنْ إِحْرَامِهِ وَ کَذَلِکَ یَفْعَلُ فِی السَّعْیِ وَ فِی رَمْیِ الْجِمَارِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ أَبِی عَزَّهَ قَالَ مَرَّ بِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا فِی الشَّوْطِ الْخَامِسِ مِنَ الطَّوَافِ فَقَالَ لِی انْطَلِقْ حَتَّی نَعُودَ هَاهُنَا رَجُلًا فَقُلْتُ لَهُ إِنَّمَا أَنَا فِی خَمْسَهِ أَشْوَاطٍ فَأُتِمُّ أُسْبُوعِی قَالَ اقْطَعْهُ وَ احْفَظْهُ مِنْ حَیْثُ تَقْطَعُ حَتَّی تَعُودَ إِلَی الْمَوْضِعِ الَّذِی قَطَعْتَ مِنْهُ فَتَبْنِیَ عَلَیْهِ

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنْ سُکَیْنِ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا یُکَنَّی أَبَا أَحْمَدَ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الطَّوَافِ یَدُهُ فِی یَدِی إِذْ عَرَضَ لِی رَجُلٌ لَهُ إِلَیَّ حَاجَهٌ فَأَوْمَأْتُ إِلَیْهِ بِیَدِی فَقُلْتُ لَهُ کَمَا أَنْتَ حَتَّی أَفْرُغَ مِنْ طَوَافِی فَقَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا هَذَا قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ رَجُلٌ جَاءَنِی فِی حَاجَهٍ فَقَالَ لِی مُسْلِمٌ هُوَ قُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ لِی اذْهَبْ مَعَهُ فِی حَاجَتِهِ فَقُلْتُ لَهُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ فَأَقْطَعُ الطَّوَافَ فَقَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ إِنْ کُنْتُ فِی الْمَفْرُوضِ قَالَ نَعَمْ وَ إِنْ کُنْتَ فِی الْمَفْرُوضِ قَالَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ مَشَی مَعَ أَخِیهِ الْمُسْلِمِ فِی حَاجَتِهِ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ أَلْفَ أَلْفِ حَسَنَهٍ وَ مَحَا عَنْهُ أَلْفَ أَلْفِ سَیِّئَهٍ وَ رَفَعَ لَهُ أَلْفَ أَلْفِ دَرَجَهٍ


الحدیث السادس 

: مجهول، و موافق للمشهور لمجاوزه النصف.


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" أو یدی فی یده" التردید من أبی أحمد أو من راویه و الثانی لا یحتاج إلی تکلف و یمکن توجیه الأول کما لا یخفی ثم إن الخبر یدل علی جواز قطع طواف الفریضه و النافله مطلقا و لا یدل علی البناء و الاستئناف،
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بَابُ الرَّجُلِ یَطُوفُ فَیُعْیِی أَوْ تُقَامُ الصَّلَاهُ أَوْ یَدْخُلُ عَلَیْهِ وَقْتُ الصَّلَاهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ شِهَابٍ عَنْ هِشَامٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ کَانَ فِی طَوَافِ فَرِیضَهٍ فَأَدْرَکَتْهُ صَلَاهُ فَرِیضَهٍ قَالَ یَقْطَعُ طَوَافَهُ وَ یُصَلِّی الْفَرِیضَهَ ثُمَّ یَعُودُ وَ یُتِمُّ مَا بَقِیَ عَلَیْهِ مِنْ طَوَافِهِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ فِی الطَّوَافِ قَدْ طَافَ بَعْضَهُ وَ بَقِیَ عَلَیْهِ بَعْضُهُ فَیَطْلُعُ الْفَجْرُ فَیَخْرُجُ مِنَ الطَّوَافِ إِلَی الْحِجْرِ أَوْ إِلَی بَعْضِ الْمَسْجِدِ إِذَا کَانَ لَمْ یُوتِرْ فَیُوتِرُ ثُمَّ یَرْجِعُ إِلَی مَکَانِهِ فَیُتِمُّ طَوَافَهُ أَ فَتَرَی ذَلِکَ أَفْضَلُ أَمْ یُتِمُّ الطَّوَافَ ثُمَّ یُوتِرُ وَ إِنْ أَسْفَرَ بَعْضَ الْإِسْفَارِ قَالَ ابْدَأْ بِالْوَتْرِ وَ اقْطَعِ الطَّوَافَ إِذَا خِفْتَ ذَلِکَ ثُمَّ أَتِمَّ الطَّوَافَ بَعْدُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ کَانَ فِی طَوَافِ الْفَرِیضَهِ فَأُقِیمَتِ الصَّلَاهُ قَالَ یُصَلِّی مَعَهُمُ الْفَرِیضَهَ فَإِذَا فَرَغَ بَنَی مِنْ حَیْثُ قَطَعَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ


باب الرجل یطوف فیعیی أو تقام الصلاه أو یدخل علیه وقت صلاه


الحدیث الأول 

: صحیح. و ظاهره جواز القطع و البناء للفریضه مطلقا.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فیطلع الفجر" لعل المراد به الفجر الأول، و یدل علی ما تقدم من جواز القطع للوتر.



الحدیث الثالث 

: حسن. و یدل أیضا علی جواز القطع للفریضه مطلقا.



الحدیث الرابع 

: صحیح. و یدل علی جواز الاستراحه فی أثناء الطواف
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رِئَابٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یُعْیِی فِی الطَّوَافِ أَ لَهُ أَنْ یَسْتَرِیحَ قَالَ نَعَمْ یَسْتَرِیحُ ثُمَّ یَقُومُ فَیَبْنِی عَلَی طَوَافِهِ فِی فَرِیضَهٍ أَوْ غَیْرِهَا وَ یَفْعَلُ ذَلِکَ فِی سَعْیِهِ وَ جَمِیعِ مَنَاسِکِهِ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَسْتَرِیحُ فِی طَوَافِهِ فَقَالَ نَعَمْ أَنَا قَدْ کَانَتْ تُوضَعُ لِی مِرْفَقَهٌ فَأَجْلِسُ عَلَیْهَا

بَابُ السَّهْوِ فِی الطَّوَافِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ طَافَ طَوَافَ الْفَرِیضَهِ فَلَمْ یَدْرِ سِتَّهً طَافَ أَمْ سَبْعَهً قَالَ فَلْیُعِدْ طَوَافَهُ قُلْتُ فَفَاتَهُ قَالَ مَا أَرَی عَلَیْهِ شَیْئاً

و السعی و أنها لا توجب قطع الطواف، و" الإعیاء" الکلال.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.


باب السهو فی الطواف 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" ما أری علیه شیئا" لا خلاف بین الأصحاب فی أنه لا عبره بالشک بعد الفراغ من الطواف مطلقا، و المشهور أنه لو شک فی النقصان فی أثناء الطواف یعید طوافه إن کان فرضا، و ذهب المفید و علی بن بابویه، و أبو الصلاح، و ابن الجنید و بعض المتأخرین إلی أنه یبنی علی الأقل و هو قوی و لا یبعد حمل أخبار الاستئناف علی الاستحباب بقرینه قوله علیه السلام" ما أری علیه شیئا" بأن یحمل علی أنه قد أتی بما شک فیه أو علی أن حکم الشک غیر حکم ترک الطواف رأسا، و ربما یحمل علی أنه لا یجب علیه العود بنفسه بل یبعث نائبا، و عوده بنفسه أفضل
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وَ الْإِعَادَهُ أَحَبُّ إِلَیَّ وَ أَفْضَلُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ لَمْ یَدْرِ سِتَّهً طَافَ أَوْ سَبْعَهً قَالَ یَسْتَقْبِلُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَمَّنْ طَافَ بِالْبَیْتِ طَوَافَ الْفَرِیضَهِ فَلَمْ یَدْرِ سِتَّهً طَافَ أَوْ سَبْعَهً قَالَ یَسْتَقْبِلُ قُلْتُ فَفَاتَهُ ذَلِکَ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ

و لا یخفی بعده.

قال المحقق الأردبیلی" قدس سره" لو کانت الإعاده واجبه لکان علیه شی ء و لم یسقط بمجرد الخروج و فوته، فالحمل علی الاستحباب حمل جید.

و قوله علیه السلام:" و العباده أحب إلی" مشعر بذلک، و یمکن الجمع أیضا بأن یقال: إن کان الشک بعد تیقن التجاوز عن النصف تجب الإعاده و إلا فلا، و لکن لا یمکن الجمع بین الکل.

ثم إنه علی تقدیر وجوب الإعاده فالظاهر من الأدله أن ذلک مع الإمکان و عدم الخروج عن مکه و المشقه فی العود لا مطلقا و لا استبعاد فی ذلک، و حمل الأخبار علی وقوع الشک بعد ذلک کما فعله فی التهذیب بعید جدا، انتهی کلامه المتین حشره الله مع أئمه الدین.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" یستقبل" یمکن حمله علی استقبال ما شک فیه لکنه بعید.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح. و هو مثل الحدیث الأول.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.
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عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ شَکَّ فِی طَوَافِ الْفَرِیضَهِ قَالَ یُعِیدُ کُلَّمَا شَکَّ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ شَکَّ فِی طَوَافِ نَافِلَهٍ قَالَ یَبْنِی عَلَی الْأَقَلِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ طَافَ بِالْبَیْتِ ثَمَانِیَهَ أَشْوَاطٍ الْمَفْرُوضَ قَالَ یُعِیدُ حَتَّی یُثَبِّتَهُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ رَجُلٌ طَافَ بِالْبَیْتِ طَوَافَ الْفَرِیضَهِ فَلَمْ یَدْرِ سِتَّهً طَافَ أَمْ سَبْعَهً أَمْ ثَمَانِیَهً قَالَ یُعِیدُ طَوَافَهُ حَتَّی یَحْفَظَ قُلْتُ فَإِنَّهُ طَافَ وَ هُوَ مُتَطَوِّعٌ ثَمَانِیَ مَرَّاتٍ وَ هُوَ نَاسٍ قَالَ فَلْیُتِمَّهُ طَوَافَیْنِ ثُمَّ یُصَلِّی أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ فَأَمَّا الْفَرِیضَهَ فَلْیُعِدْ حَتَّی

قوله علیه السلام:" کلما شک فیه" أی فی أی وقت شک أو کل شوط شک فیه، و آخر الخبر یؤید الأول.

قوله علیه السلام:" یبنی علی الأقل" هذا هو المشهور بین الأصحاب، و جوز الشهید الثانی (ره) البناء علی الأکثر و فیه إشکال.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" حتی یثبته" أی یأتی به من غیر سهو، و فی بعض النسخ حتی یتبینه من التبین و هو الظهور فیرجع إلی الأول، و فی التهذیب حتی یستتمه فعلی ما فی التهذیب موافق للمشهور من أنه إذا زاد شوطا سهوا أو أکثر أکمل أسبوعین، و علی ما فی الکتاب من النسختین یدل علی ما نسب إلی الصدوق فی المقنع أنه أوجب الإعاده لمطلق الزیاده و إن وقعت سهوا بل یمکن أن یقال: نسخه التهذیب أیضا ظاهره فی ذلک ثم علی المشهور الإکمال علی الاستحباب و مقتضاه أن الطواف الأول هو الفریضه، و نقل عن ابن الجنید، و علی بن بابویه: الحکم بکون الفریضه هو الثانی فیکون الإتمام واجبا.


الحدیث السادس 

: مجهول. و الخبر الأول موافق للمشهور فی الشک،
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یُتِمَّ سَبْعَهَ أَشْوَاطٍ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ طَافَ فَأَوْهَمَ فَقَالَ طُفْتُ أَرْبَعَهً أَوْ طُفْتُ ثَلَاثَهً فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَیَّ الطَّوَافَیْنِ کَانَ طَوَافَ نَافِلَهٍ أَمْ طَوَافَ فَرِیضَهٍ قَالَ إِنْ کَانَ طَوَافَ فَرِیضَهٍ فَلْیُلْقِ مَا فِی یَدِهِ وَ لْیَسْتَأْنِفْ وَ إِنْ کَانَ طَوَافَ نَافِلَهٍ فَاسْتَیْقَنَ ثَلَاثَهً وَ هُوَ فِی شَکٍّ مِنَ الرَّابِعِ أَنَّهُ طَافَ فَلْیَبْنِ عَلَی الثَّلَاثَهِ فَإِنَّهُ یَجُوزُ لَهُ

8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ طَافَ بِالْبَیْتِ ثُمَّ خَرَجَ إِلَی الصَّفَا فَطَافَ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَبَیْنَا هُوَ یَطُوفُ إِذْ ذَکَرَ أَنَّهُ قَدْ تَرَکَ بَعْضَ طَوَافِهِ بِالْبَیْتِ قَالَ یَرْجِعُ إِلَی الْبَیْتِ فَیُتِمُّ طَوَافَهُ ثُمَّ یَرْجِعُ إِلَی الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَیُتِمُّ مَا بَقِیَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَطِیَّهَ قَالَ سَأَلَهُ سُلَیْمَانُ بْنُ خَالِدٍ وَ أَنَا مَعَهُ عَنْ رَجُلٍ طَافَ بِالْبَیْتِ سِتَّهَ أَشْوَاطٍ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ کَیْفَ یَطُوفُ سِتَّهَ أَشْوَاطٍ قَالَ اسْتَقْبَلَ الْحَجَرَ وَ قَالَ اللَّهُ أَکْبَرُ وَ عَقَدَ وَاحِداً فَقَالَ

و الثانی موافق لما ذهب إلیه الصدوق فی السهو و یمکن حمله علی الاستحباب.


الحدیث السابع 

: موثق. و قد مر الکلام فیه.


الحدیث الثامن 

: موثق. و یدل علی البناء فی الطواف و السعی و إن لم یتجاوز النصف و هو أحد القولین فی المسأله ذهب إلیه الشیخ فی التهذیب، و المحقق فی النافع، و العلامه فی جمله من کتبه، و القول الآخر و هو الأشهر بین المتأخرین إنه إن تجاوز النصف فی الطواف یبنی علیهما و إلا یستأنفهما.

ثم إن ظاهر الخبر أنه لا یعید رکعتی الطواف مع البناء، و کلام الأکثر فی ذلک مجمل.


الحدیث التاسع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" استقبل الحجر" أی کان منشأ غلطه أنه حین ابتداء الشوط
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أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَطُوفُ شَوْطاً قَالَ سُلَیْمَانُ فَإِنَّهُ فَاتَهُ ذَلِکَ حَتَّی أَتَی أَهْلَهُ قَالَ یَأْمُرُ مَنْ یَطُوفُ عَنْهُ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی کَهْمَسٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ نَسِیَ فَطَافَ ثَمَانِیَهَ أَشْوَاطٍ قَالَ إِنْ ذَکَرَ قَبْلَ أَنْ یَبْلُغَ الرُّکْنَ فَلْیَقْطَعْهُ

عقد واحدا فلما کملت السته عقد السبعه فظن الإکمال.

قوله علیه السلام:" یأمر من یطوف عنه" یدل علی أنه إذا ترک الشوط الواحد ناسیا و رجع إلی أهله لا یلزمه الرجوع و یأمر من یطوف عنه، و عدا المحقق و جماعه هذا الحکم إلی کل من جاز النصف.

فقال فی المدارک: هذا هو المشهور و لم أقف علی روایه تدل علیه، و المعتمد البناء إن کان المنقوص شوطا واحدا و کان النقص علی وجه الجهل و النسیان، و الاستئناف مطلقا فی غیره انتهی.

و یظهر من کلام العلامه فی التحریر أنه أیضا اقتصر علی مورد الروایه و لم یتعد.


الحدیث العاشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فلیقطعه" أقول: رواه فی التهذیب بإسناده عن محمد بن یعقوب و زاد فی آخره" و قد أجزأ عنه و إن لم یذکر حتی بلغه فلیتم أربعه عشر شوطا و لیصل أربع رکعات" و المراد بالرکن رکن الحجر، و ما توهم من أن المراد به الرکن الذی بعد رکن الحجر فلا یخفی وهنه.
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بَابُ الْإِقْرَانِ بَیْنَ الْأَسَابِیعِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّمَا یُکْرَهُ أَنْ یَجْمَعَ الرَّجُلُ بَیْنَ الْأُسْبُوعَیْنِ وَ الطَّوَافَیْنِ فِی الْفَرِیضَهِ فَأَمَّا فِی النَّافِلَهِ فَلَا بَأْسَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَطُوفُ یَقْرُنُ بَیْنَ أُسْبُوعَیْنِ فَقَالَ إِنْ شِئْتَ رَوَیْتُ لَکَ عَنْ أَهْلِ مَکَّهَ قَالَ فَقُلْتُ لَا وَ اللَّهِ مَا لِی فِی ذَلِکَ مِنْ حَاجَهٍ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ لَکِنِ ارْوِ لِی مَا أَدِینُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ فَقَالَ لَا تَقْرُنْ بَیْنَ أُسْبُوعَیْنِ کُلَّمَا طُفْتَ أُسْبُوعاً فَصَلِ


باب الإقران بین الأسابیع 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور، و قال فی المدارک حکم المحقق فی النافع و غیره بکراهه القران فی النافله و عزی تحریمه و بطلان الطواف به فی الفریضه إلی الشهره.

و نقل عن الشیخ رحمه الله: أنه حکم بالتحریم خاصه فی الفریضه و عن ابن إدریس أنه حکم بالکراهه، و المستفاد من صحیحه زراره کراهه القرآن فی الفریضه دون النافله، و یمکن أن یقال: بالکراهه فی النافله أیضا و حمل الروایتین علی التقیه کما یدل علیه صحیحه ابن أبی نصر.

و لا ریب أن اجتناب ذلک فیه أولی و أحوط.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.
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رَکْعَتَیْنِ وَ أَمَّا أَنَا فَرُبَّمَا قَرَنْتُ الثَّلَاثَهَ وَ الْأَرْبَعَهَ فَنَظَرْتُ إِلَیْهِ فَقَالَ إِنِّی مَعَ هَؤُلَاءِ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ وَلِیدٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّمَا یُکْرَهُ الْقِرَانُ فِی الْفَرِیضَهِ فَأَمَّا النَّافِلَهُ فَلَا وَ اللَّهِ مَا بِهِ بَأْسٌ

بَابُ مَنْ طَافَ وَ اخْتَصَرَ فِی الْحِجْرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَطُوفُ بِالْبَیْتِ فَاخْتَصَرَ قَالَ یَقْضِی مَا اخْتَصَرَ مِنْ طَوَافِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ

قوله:" مع هؤلاء" أی مع المخالفین فأقرن بین الطواف تقیه، و حمل الشیخ فی التهذیب ترک القرآن فی النافله علی الفضل و الاستحباب.


الحدیث الثالث 

: مجهول.


باب من طاف فاختصر (1) فی الحجر


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" یطوف بالبیت" أی بالبیت وحده بدون إدخال الحجر، و فی بعض النسخ بعد ذلک فاختصر فی الحجر و هو الأظهر لکنه بعد لیس فی أکثر النسخ و لا خلاف فی أنه لا یعبأ بالشوط الذی اختصر فیه، و إنما الخلاف فی أنه یستأنف الطواف رأسا أو یکتفی باستیناف ذلک الشوط، و هذا الخبر یحتملها، و الأخیر أقوی للروایات الأخر.



الحدیث الثانی 

: حسن.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ اخْتَصَرَ فِی الْحِجْرِ فِی الطَّوَافِ فَلْیُعِدْ طَوَافَهُ مِنَ الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ إِلَی الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ

بَابُ مَنْ طَافَ عَلَی غَیْرِ وُضُوءٍ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُثَنًّی عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَطُوفُ عَلَی غَیْرِ وُضُوءٍ أَ یَعْتَدُّ بِذَلِکَ الطَّوَافِ قَالَ لَا

2 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ سُئِلَ أَ یَنْسُکُ الْمَنَاسِکَ وَ هُوَ عَلَی غَیْرِ وُضُوءٍ فَقَالَ نَعَمْ إِلَّا الطَّوَافَ بِالْبَیْتِ فَإِنَّ فِیهِ صَلَاهً

قوله علیه السلام:" من الحجر الأسود:" ظاهره الاکتفاء بإعاده الشوط و یدل علی أنه لا یکفی إتمام الشوط من حیث سلوک الحجر بل لا بد من الرجوع إلی الحجر و استئناف الشوط کما ذکره الأصحاب.


باب من طاف علی غیر وضوء


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و حمل علی الفریضه و لا خلاف فی اشتراط الطهاره فیها، و المشهور أنه لا یشترط فی النافله، و ذهب أبو الصلاح إلی الاشتراط فیها أیضا و هو ضعیف.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و السند الثانی حسن.

قوله علیه السلام:" فإن فیه صلاه" ظاهر التعلیل أن الوضوء إنما هو لأجل الصلاه إلا أن یقال: أرید به أن الصلاه بمنزله الجزء فی الواجب فیشترط فی الطواف أیضا الطهاره و لذا قال علیه السلام:" فإن فیه صلاه" و لم یقل فإن معه صلاه، و یمکن أن یراد
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عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَحَدَهُمَا ع عَنْ رَجُلٍ طَافَ طَوَافَ الْفَرِیضَهِ وَ هُوَ عَلَی غَیْرِ طَهُورٍ قَالَ یَتَوَضَّأُ وَ یُعِیدُ طَوَافَهُ وَ إِنْ کَانَ تَطَوُّعاً تَوَضَّأَ وَ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ طَافَ بِالْبَیْتِ وَ هُوَ جُنُبٌ فَذَکَرَ وَ هُوَ فِی الطَّوَافِ قَالَ یَقْطَعُ طَوَافَهُ وَ لَا یَعْتَدُّ بِشَیْ ءٍ مِمَّا طَافَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ طَافَ ثُمَّ ذَکَرَ أَنَّهُ عَلَی غَیْرِ وُضُوءٍ قَالَ یَقْطَعُ طَوَافَهُ وَ لَا یَعْتَدُّ بِهِ

بَابُ مَنْ بَدَأَ بِالسَّعْیِ قَبْلَ الطَّوَافِ أَوْ طَافَ وَ أَخَّرَ السَّعْیَ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ طَافَ بِالْکَعْبَهِ ثُمَّ خَرَجَ فَطَافَ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَبَیْنَمَا هُوَ یَطُوفُ إِذْ ذَکَرَ أَنَّهُ قَدْ تَرَکَ مِنْ طَوَافِهِ بِالْبَیْتِ قَالَ یَرْجِعُ إِلَی الْبَیْتِ فَیُتِمُّ طَوَافَهُ ثُمَّ یَرْجِعُ إِلَی الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَیُتِمُّ مَا بَقِیَ قُلْتُ فَإِنَّهُ بَدَأَ بِالصَّفَا

به بأنه لما کان مشروطا بالصلاه فالصلاه مشروطه بالطهاره و لا یحسن الفصل بینهما بالطهاره فلذا اشترطت فی الطواف أیضا.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: صحیح. و حمل علی الفریضه.


باب من بدأ بالسعی قبل الطواف أو طاف و أخر السعی 


الحدیث الأول 

: موثق. و هو صریح فی أنه إذا یلبس بشی ء من الطواف ثم دخل فی السعی سهوا لا یستأنفها کما مر و أما إذا لم یتلبس بالطواف و بدأ
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وَ الْمَرْوَهِ قَبْلَ أَنْ یَبْدَأَ بِالْبَیْتِ فَقَالَ یَأْتِی الْبَیْتَ فَیَطُوفُ بِهِ ثُمَّ یَسْتَأْنِفُ طَوَافَهُ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ قُلْتُ فَمَا فَرْقٌ بَیْنَ هَذَیْنِ قَالَ لِأَنَّ هَذَا قَدْ دَخَلَ فِی شَیْ ءٍ مِنَ الطَّوَافِ وَ هَذَا لَمْ یَدْخُلْ فِی شَیْ ءٍ مِنْهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ طَافَ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ قَبْلَ أَنْ یَطُوفَ بِالْبَیْتِ فَقَالَ یَطُوفُ بِالْبَیْتِ ثُمَّ یَعُودُ إِلَی الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَیَطُوفُ بَیْنَهُمَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَقْدَمُ حَاجّاً وَ قَدِ اشْتَدَّ عَلَیْهِ الْحَرُّ فَیَطُوفُ بِالْکَعْبَهِ وَ یُؤَخِّرُ السَّعْیَ إِلَی أَنْ یَبْرُدَ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ وَ رُبَّمَا فَعَلْتُهُ

بالسعی فیدل الخبر علی أنه لا یعتد بالسعی و یأتی بالطواف و یعید السعی و قطع به فی الدروس و قال فیه. قال ابن الجنید لو بدأ بالسعی قبل الطواف أعاده بعده فإن فاته ذلک قدم، فالمشهور وجوب الإعاده مطلقا.


الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح. و لا خلاف بین الأصحاب فی عدم جواز تقدیم السعی علی الطواف عمدا و قد مر حکم الناسی و الخبر یشملهما و الجاهل.


الحدیث الثالث 

: صحیح. و یدل علی جواز تأخیر السعی مع إیقاعه فی یوم الطواف، و لا خلاف فیه.

قال فی الدروس: لا یجوز تأخیر السعی عن یوم الطواف إلی الغد فی المشهور إلا لضروره، فلو أخره أثم و أجزأ.

و قال المحقق: یجوز تأخیره إلی الغد و لا یجوز عن الغد، و الأول مروی و فی روایه عبد الله بن سنان یجوز تأخیره إلی اللیل، و فی روایه محمد بن مسلم إطلاق تأخیره.
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4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ رِفَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَطُوفُ بِالْبَیْتِ فَیَدْخُلُ وَقْتُ الْعَصْرِ أَ یَسْعَی قَبْلَ أَنْ یُصَلِّیَ أَوْ یُصَلِّی قَبْلَ أَنْ یَسْعَی قَالَ لَا بَلْ یُصَلِّی ثُمَّ یَسْعَی

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ طَافَ بِالْبَیْتِ فَأَعْیَا أَ یُؤَخِّرُ الطَّوَافَ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ إِلَی غَدٍ قَالَ لَا

بَابُ طَوَافِ الْمَرِیضِ وَ مَنْ یُطَافُ بِهِ مَحْمُولًا مِنْ غَیْرِ عِلَّهٍ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنِ الرَّبِیعِ بْنِ خُثَیْمٍ قَالَ شَهِدْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ یُطَافُ بِهِ حَوْلَ الْکَعْبَهِ فِی مَحْمِلٍ وَ هُوَ شَدِیدُ الْمَرَضِ فَکَانَ کُلَّمَا بَلَغَ الرُّکْنَ الْیَمَانِیَّ أَمَرَهُمْ فَوَضَعُوهُ بِالْأَرْضِ فَأَخْرَجَ یَدَهُ مِنْ کَوَّهِ الْمَحْمِلِ حَتَّی یَجُرَّهَا عَلَی الْأَرْضِ ثُمَّ یَقُولُ ارْفَعُونِی فَلَمَّا فَعَلَ ذَلِکَ مِرَاراً فِی


الحدیث الرابع 

: صحیح. و یدل علی استحباب تقدیم الصلاه علی السعی.


الحدیث الخامس 

: صحیح. و یدل علی المشهور.


باب طواف المریض و من یطاف به محمولا من غیر عله


الحدیث الأول 

: مجهول. و الربیع بن خثیم بتقدیم المثلثه کزبیر و هو غیر المدفون بطوس الذی هو أحد الزهاد الثمانیه فإنه نقل أنه مات قبل السبعین، و احتمال کون أبی عبد الله الحسین علیه السلام بإرسال ابن الفضیل الروایه بعید غایه البعد.

قوله علیه السلام:" حتی یجرها" لعل جر یده علیه السلام علی الأرض کان عوضا عن استلام الرکن لتعسره فی المحمل.

و قیل: أرید بالأرض حجاره الجدار و هو بعید، و إما استشهاده علیه السلام بالآیه
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کُلِّ شَوْطٍ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ إِنَّ هَذَا یَشُقُّ عَلَیْکَ فَقَالَ إِنِّی سَمِعْتُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- لِیَشْهَدُوا مَنافِعَ لَهُمْ فَقُلْتُ مَنَافِعَ الدُّنْیَا أَوْ مَنَافِعَ الْآخِرَهِ فَقَالَ الْکُلَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ

فلعله أراد أن من جمله تلک المنافع أو من شرائط حصولها استلام الأرکان، أو المراد أن مع تحقق المنافع الجلیله تهون المشقه، و من الغرائب أن الصدوق (ره) قال فی الفقیه: روی أبو بصیر أن أبا عبد الله علیه السلام مرض فأمر غلمانه أن یحملوه و یطوفوا به فأمرهم أن یخطوا برجله الأرض حتی تمس الأرض قدماه فی الطواف و فی روایه محمد بن الفضیل عن الربیع بن خثیم أنه کان یفعل ذلک کلما بلغ إلی الرکن الیمانی و لعله رحمه الله غفل عن عدم توافق الروایتین فی مفادهما.

قوله علیه السلام:" الکل" یدل علی ما ذهب إلیه جماعه من المفسرین، و روی عن ابن عباس أیضا أن المنافع تشمل منافع الدنیا من التجارات و الأسواق و منافع الآخره من العفو و المغفره و الدرجات العالیه و خصها بعضهم بالدنیویه و بعضهم بالأخرویه، و روی الأخیر عن الباقر علیه السلام، و لا یبعد أن یکون علیه السلام ذکر ما هو أعظم و أهم ثم الظاهر أنها جمع منفعه اسما للمصدر و فی مجمع البیان بناء علی قول أبی جعفر علیه السلام لیحضروا ما ندبهم الله إلیه مما فیه النفع لهم فی آخرتهم.

و الظاهر أنهم جعله اسم مکان بأن یکون المراد بها المناسک أو المشاعر، و قیل:

إنه من قبیل الماسده و المأذنه، أی الأمکنه التی تکثر فیه النفع.


الحدیث الثانی 

: حسن. و لا خلاف بین الأصحاب فی أن من لم یتمکن من الطواف بنفسه یطاف به فإن لم یمکن ذلک إما لأنه لا یستمسک الطهاره أو لأنه
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وَ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَبْطُونُ وَ الْکَسِیرُ یُطَافُ عَنْهُمَا وَ یُرْمَی عَنْهُمَا الْجِمَارُ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرِیضِ الْمَغْلُوبِ یُطَافُ عَنْهُ بِالْکَعْبَهِ قَالَ لَا وَ لَکِنْ یُطَافُ بِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الصِّبْیَانُ یُطَافُ بِهِمْ وَ یُرْمَی عَنْهُمْ قَالَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا کَانَتِ الْمَرْأَهُ مَرِیضَهً لَا تَعْقِلُ یُطَافُ بِهَا أَوْ یُطَافُ عَنْهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الْخَالِقِ قَالَ کُنْتُ إِلَی جَنْبِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عِنْدَهُ ابْنُهُ عَبْدُ اللَّهِ

یشق علیه مشقه شدیده یطاف عنه، و حمل المبطون و الکسیر الواردین فی هذا الخبر علی ما هو الغالب فیهما من أن الأول لا یستمسک الطهاره و الثانی یشق علیه تحریکه مشقه شدیده، و یحتمل ما ورد من أنه یطاف بالکسیر علی ما إذا لم یکن کذلک دفعا للتنافی بین الأخبار.


الحدیث الثالث 

: موثق. و محمول علی ما ذکرنا بأن یحمل المغلوب علی من اشتد مرضه و غلب علیه، لا المغلوب علی عقله لکنه بعید.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" یطاف بها" یدل علی أن مع الإغماء أیضا یجوز أن یطاف بها کما هو ظاهر الخبر السابق و هو خلاف المشهور، و حمل قوله لا یعقل علی عدم العقل الکامل بعید جدا بل ظاهر الأخبار أن مع عدم المشقه الشدیده و عدم خوف تلوث المسجد یطاف به و إن کان مغمی علیه.


الحدیث الخامس 

: حسن.
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وَ ابْنُهُ الَّذِی یَلِیهِ فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ أَصْلَحَکَ اللَّهُ یَطُوفُ الرَّجُلُ عَنِ الرَّجُلِ وَ هُوَ مُقِیمٌ بِمَکَّهَ لَیْسَ بِهِ عِلَّهٌ فَقَالَ لَا لَوْ کَانَ ذَلِکَ یَجُوزُ لَأَمَرْتُ ابْنِی فُلَاناً فَطَافَ عَنِّی سَمَّی الْأَصْغَرَ وَ هُمَا یَسْمَعَانِ

بَابُ رَکْعَتَیِ الطَّوَافِ وَ وَقْتِهِمَا وَ الْقِرَاءَهِ فِیهِمَا وَ الدُّعَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا فَرَغْتَ مِنْ طَوَافِکَ فَائْتِ مَقَامَ إِبْرَاهِیمَ ع فَصَلِّ رَکْعَتَیْنِ وَ اجْعَلْهُ أَمَاماً وَ اقْرَأْ

قوله علیه السلام:" یطوف الرجل" یشمل الواجب و المندوب و یدل علی أنه لا یجوز نیابه الطواف فی المندوب أیضا لمن حضر بمکه من غیر عذر.

قوله علیه السلام:" و سمی الأصغر" لعل غرض الراوی حط مرتبه عبد الله عما ادعاه من الإمامه فإنه علیه السلام عین الأصغر لنیابه الطواف مع حضوره و إذا لم یصلح النیابه الطواف فکیف یصلح للنیابه الکبری.


باب رکعتی الطواف و وقتهما و القراءه فیهما و الدعاء


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" و اجعله إماما" و فی التهذیب إمامک و هو أظهر، و المشهور بین الأصحاب وجوب إیقاع رکعتی طواف الفریضه خلف المقام. أو إلی أحد جانبیه بحیث لا یتباعد عنه عرفا مع الاختیار.

و قال الشیخ فی الخلاف: یستحب فعلهما خلف المقام فإن لم یفعل و فعل فی غیره أجزأه.

و نقل عن أبی الصلاح أنه جعل محلهما المسجد الحرام مطلقا، و وافقه ابنا
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فِی الْأُولَی مِنْهُمَا- سُورَهَ التَّوْحِیدِ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ وَ فِی الثَّانِیَهِ قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ ثُمَّ تَشَهَّدْ وَ احْمَدِ اللَّهَ وَ أَثْنِ عَلَیْهِ وَ صَلِّ عَلَی النَّبِیِّ ص وَ اسْأَلْهُ أَنْ یَتَقَبَّلَ مِنْکَ وَ هَاتَانِ الرَّکْعَتَانِ هُمَا الْفَرِیضَهُ لَیْسَ یُکْرَهُ لَکَ أَنْ تُصَلِّیَهُمَا فِی أَیِّ السَّاعَاتِ شِئْتَ عِنْدَ طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ عِنْدَ غُرُوبِهَا وَ لَا تُؤَخِّرْهُمَا سَاعَهَ تَطُوفُ وَ تَفْرُغُ فَصَلِّهِمَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع یُصَلِّی رَکْعَتَیْ طَوَافِ الْفَرِیضَهِ بِحِیَالِ الْمَقَامِ قَرِیباً مِنْ ظِلَالِ الْمَسْجِدِ

بابویه فی رکعتی طواف النساء خاصه و هما مدفوعان بالأخبار المستفیضه، هذا کله مع الاختیار أما مع الاضطرار فیجوز التباعد عنه مع مراعاه الوراء و أحد الجانبین مع الإمکان و لو تعذر ذلک کله و خیف فوت الوقت فقد قطع جمع من الأصحاب بسقوط اعتبار ذلک، و جواز فعلها فی أی موضع شاء من المسجد و لا بأس به، و هذا الحکم مختص بصلاه طواف الفریضه، أما النافله فیجوز فعلها حیث شاء من المسجد الحرام: ثم إن الخبر یدل علی استحباب قراءه التوحید فی الرکعه الأولی و الجحد فی الثانیه و روی العکس أیضا، و ربما قیل بتعین السورتین و علی استحباب الدعاء عقیب الصلاه و یدل علی عدم کراهه إیقاعهما فی الأوقات المکروهه و علی مرجوحیه الفصل بینهما و بین الطواف.

قال فی الدروس: و ینبغی المبادره بها لقول الصادق علیه السلام لا تؤخرها ساعه فإذا طفت فصل.


الحدیث الثانی 

: حسن قوله علیه السلام:" قریبا من ظلال المسجد" لعله علیه السلام إنما فعل ذلک لکثره الزحام و یؤیده أنه رواه فی التهذیب بسند آخر عن الحسین و زاد فی آخره قوله" لکثره الناس".
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ طَافَ طَوَافَ الْفَرِیضَهِ وَ فَرَغَ مِنْ طَوَافِهِ حِینَ غَرَبَتِ الشَّمْسُ قَالَ وَجَبَتْ عَلَیْهِ تِلْکَ السَّاعَهَ الرَّکْعَتَانِ فَلْیُصَلِّهِمَا قَبْلَ الْمَغْرِبِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی مَحْمُودٍ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع أُصَلِّی رَکْعَتَیْ طَوَافِ الْفَرِیضَهِ خَلْفَ الْمَقَامِ حَیْثُ هُوَ السَّاعَهَ أَوْ حَیْثُ کَانَ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ حَیْثُ هُوَ السَّاعَهَ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ مَا رَأَیْتُ النَّاسَ أَخَذُوا عَنِ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ ع إِلَّا الصَّلَاهَ بَعْدَ الْعَصْرِ وَ بَعْدَ الْغَدَاهِ فِی طَوَافِ الْفَرِیضَهِ


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" قبل الغروب" یدل علی أن المراد بقوله حین غربت الشمس: القریب منه و علی أنهم لا یکره صلاه الطواف فی هذا الوقت کالنافله المبتدءه، و فی بعض النسخ قبل المغرب و لعله أظهر فیدل علی تقدیم صلاه الطواف علی صلاه المغرب إن حمل المغرب علی الصلاه و إن حمل علی الوقت فلا.

و قال فی المنتهی: لو طاف وقت الفریضه قال الشیخ تقدم الفریضه علی صلاه الطواف. و عندی أنه إن کان الطواف واجبا تخیر و إلا قدم الفریضه.


الحدیث الرابع 

: صحیح. و علیه إنفاق الأصحاب.


الحدیث الخامس 

: موثق.

قوله علیه السلام:" فی طواف الفریضه" لعله علیه السلام إنما خص بالفریضه لأن أکثرهم إنما یجوزونها فی الفریضه دون النافله، و المشهور بین أصحابنا عدم کراهه إیقاع رکعتی طواف الفریضه فی شی ء من الأوقات المکروهه، و أما رکعتی طواف النافله فذهب جماعه إلی الکراهه، و آخرون إلی عدمها و لعله أقوی، و قد ورد بعض الروایات فی
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ قَالَ أَحَدُهُمَا ع یُصَلِّی الرَّجُلُ رَکْعَتَیِ الطَّوَافِ طَوَافِ الْفَرِیضَهِ وَ النَّافِلَهِ- بِ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ وَ قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَطُوفُ الطَّوَافَ الْوَاجِبَ بَعْدَ الْعَصْرِ أَ یُصَلِّی الرَّکْعَتَیْنِ حِینَ یَفْرُغُ مِنْ طَوَافِهِ قَالَ نَعَمْ أَ مَا بَلَغَکَ قَوْلُ رَسُولِ اللَّهِ ص یَا بَنِی عَبْدِ الْمُطَّلِبِ لَا تَمْنَعُوا النَّاسَ مِنَ الصَّلَاهِ بَعْدَ الْعَصْرِ فَتَمْنَعُوهُمْ مِنَ الطَّوَافِ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَا یَنْبَغِی أَنْ تُصَلِّیَ رَکْعَتَیْ طَوَافِ الْفَرِیضَهِ إِلَّا عِنْدَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع فَأَمَّا التَّطَوُّعُ فَحَیْثُ شِئْتَ مِنَ الْمَسْجِدِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ یَحْیَی الْأَزْرَقِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنِّی طُفْتُ أَرْبَعَهَ أَسَابِیعَ فَأَعْیَیْتُ أَ فَأُصَلِّی رَکَعَاتِهَا وَ أَنَا جَالِسٌ قَالَ لَا قُلْتُ فَکَیْفَ یُصَلِّی الرَّجُلُ إِذَا اعْتَلَّ وَ وَجَدَ

النهی عن الصلاه الفریضه فی بعض تلک الأوقات، و حمله الشیخ علی التقیه.

و قال فی الدروس: و لا یکره رکعه الفریضه فی وقت من الخمسه علی الأظهر.

و قال فی المنتهی: وقت رکعتی الطواف حین یفرغ منه سواء کان ذلک بعد الغداه أو بعد العصر إذا کان طواف فریضه و إذا کان طواف نافله أخرها إلی بعد طلوع الشمس أو بعد صلاه المغرب.


الحدیث السادس 

: مرسل کالحسن.


الحدیث السابع 

: حسن. و یدل علی جواز صلاه طواف الفریضه بعد العصر، بل التعلیل یدل علی التعمیم کما لا یخفی.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لا ینبغی" ظاهره الکراهه، و حمل فی المشهور علی الحرمه.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.
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فَتْرَهً صَلَاهَ اللَّیْلِ جَالِساً وَ هَذَا لَا یُصَلِّی قَالَ فَقَالَ یَسْتَقِیمُ أَنْ تَطُوفَ وَ أَنْتَ جَالِسٌ قُلْتُ لَا قَالَ فَصَلِّ وَ أَنْتَ قَائِمٌ

بَابُ السَّهْوِ فِی رَکْعَتَیِ الطَّوَافِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ نَسِیَ أَنْ یُصَلِّیَ الرَّکْعَتَیْنِ عِنْدَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع فِی طَوَافِ الْحَجِّ وَ الْعُمْرَهِ فَقَالَ إِنْ کَانَ بِالْبَلَدِ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ عِنْدَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی وَ إِنْ کَانَ قَدِ ارْتَحَلَ فَلَا آمُرُهُ أَنْ یَرْجِعَ

قوله علیه السلام:" یستقیم أن تطوف" لعل غرضه علیه السلام تنبیهه علی عدم جواز المقایسه فی الأحکام لا مقایسه الصلاه بالطواف و لا یبعد حمل الخبر علی الکراهه و إن کان الأحوط الترک.

قال فی الدروس: روی عدم صلاه الرکعتین جالسا لمن أعیا کما لا یطوف جالسا.


باب السهو فی رکعتی الطواف 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فلا آمره أن یرجع" ظاهره أن مع الارتحال من مکه لا یلزمه الرجوع و إن لم یشق علیه، و المشهور بین الأصحاب أنه مع مشقه الرجوع یصلی حیث أمکن و منهم من اعتبر التعذر.

و نقل عن الشیخ فی المبسوط: أنه أوجب الاستنابه فی الصلاه إذا شق الرجوع.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ نَسِیَ الرَّکْعَتَیْنِ خَلْفَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع فَلَمْ یَذْکُرْ حَتَّی ارْتَحَلَ مِنْ مَکَّهَ قَالَ فَلْیُصَلِّهِمَا حَیْثُ ذَکَرَ وَ إِذْ ذَکَرَهُمَا وَ هُوَ فِی الْبَلَدِ فَلَا یَبْرَحْ حَتَّی یَقْضِیَهُمَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ طَافَ طَوَافَ الْفَرِیضَهِ وَ لَمْ یُصَلِّ الرَّکْعَتَیْنِ حَتَّی طَافَ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ ثُمَّ طَافَ طَوَافَ النِّسَاءِ وَ لَمْ یُصَلِّ الرَّکْعَتَیْنِ حَتَّی ذَکَرَ بِالْأَبْطَحِ فَصَلَّی أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ قَالَ یَرْجِعُ فَیُصَلِّی عِنْدَ الْمَقَامِ أَرْبَعاً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْمُثَنَّی قَالَ نَسِیتُ رَکْعَتَیِ الطَّوَافِ خَلْفَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع حَتَّی انْتَهَیْتُ إِلَی مِنًی فَرَجَعْتُ إِلَی مَکَّهَ فَصَلَّیْتُهُمَا فَذَکَرْنَا ذَلِکَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ أَلَّا صَلَّاهُمَا حَیْثُ ذَکَرَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ طَافَ طَوَافَ الْفَرِیضَهِ وَ نَسِیَ الرَّکْعَتَیْنِ


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح. و هو مثل السابق.


الحدیث الثالث 

: موثق کالصحیح. و یدل کالسابق علی أنه قبل الارتحال و الخروج من مکه لا بد من الرجوع إلی المقام و الإتیان بالصلاه فیه.


الحدیث الرابع 

: مجهول. و یدل علی أن مع الخروج عن مکه یجوز له إیقاع الصلاه فی أی مکان ذکرها و إن أراد الرجوع إلی مکه بعد ذلک، و یمکن حمله علی ما إذا لم یرد الرجوع


الحدیث الخامس 

: مرسل کالحسن. و موافق للمشهور.

قال فی الدروس: لو ذکر فی السعی خللا فی الطواف أو الصلاه رجع إلیه و استأنف السعی فی کل موضع یستأنف الطواف و بنی فیما یبنی فی الطواف.

و خیر الصدوق: فیما إذا ذکر أنه لم یصل الرکعتین بین قطع السعی و الإتیان
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حَتَّی طَافَ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ قَالَ یُعَلِّمُ ذَلِکَ الْمَوْضِعَ ثُمَّ یَعُودُ فَیُصَلِّی الرَّکْعَتَیْنِ ثُمَّ یَعُودُ إِلَی مَکَانِهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ طَافَ طَوَافَ الْفَرِیضَهِ وَ لَمْ یُصَلِّ الرَّکْعَتَیْنِ حَتَّی طَافَ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ طَافَ بَعْدَ ذَلِکَ طَوَافَ النِّسَاءِ وَ لَمْ یُصَلِّ أَیْضاً لِذَلِکَ الطَّوَافِ حَتَّی ذَکَرَ بِالْأَبْطَحِ قَالَ یَرْجِعُ إِلَی مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع فَیُصَلِّی

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ دَخَلَ مَکَّهَ بَعْدَ الْعَصْرِ فَطَافَ بِالْبَیْتِ وَ قَدْ عَلَّمْنَاهُ کَیْفَ یُصَلِّی فَنَسِیَ فَقَعَدَ حَتَّی غَابَتِ الشَّمْسُ ثُمَّ رَأَی النَّاسَ یَطُوفُونَ فَقَامَ فَطَافَ طَوَافاً آخَرَ قَبْلَ أَنْ یُصَلِّیَ الرَّکْعَتَیْنِ لِطَوَافِ الْفَرِیضَهِ فَقَالَ جَاهِلٌ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

8 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ زَعْلَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ بَشَّارٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْمُثَنَّی وَ حَنَانٍ قَالا طُفْنَا بِالْبَیْتِ طَوَافَ النِّسَاءِ وَ نَسِینَا الرَّکْعَتَیْنِ فَلَمَّا صِرْنَا بِمِنًی ذَکَرْنَاهُمَا فَأَتَیْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَسَأَلْنَاهُ فَقَالَ صَلِّیَاهُمَا بِمِنًی

بهما و بین فعلهما بعد فراغه لتعارض الروایتین.


الحدیث السادس 

: صحیح و قد مر مثله.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فنسی" أی الحکم، و لما کان محتملا لنسیان الفعل سأل علیه السلام جاهل، و قیل: المراد بالجاهل غیر المعتمد.

قوله علیه السلام:" لیس علیه شی ء" أی سوی الإتیان بالصلاه من کفاره أو إعاده طواف.


الحدیث الثامن 

: مجهول. و حمله الشیخ: علی ما إذا شق علیه الرجوع.

و حمل الصدوق فی الفقیه: ترک الرجوع علی الرخصه.
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بَابُ نَوَادِرِ الطَّوَافِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَوَّلُ مَا یُظْهِرُ الْقَائِمُ مِنَ الْعَدْلِ أَنْ یُنَادِیَ مُنَادِیهِ أَنْ یُسَلِّمَ صَاحِبُ النَّافِلَهِ لِصَاحِبِ الْفَرِیضَهِ- الْحَجَرَ الْأَسْوَدَ وَ الطَّوَافَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الطَّوَافِ أَ یَکْتَفِی الرَّجُلُ بِإِحْصَاءِ صَاحِبِهِ فَقَالَ نَعَمْ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ أَیُّوبَ أَخِی أُدَیْمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْقِرَاءَهُ وَ أَنَا أَطُوفُ أَفْضَلُ أَوْ أَذْکُرُ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی قَالَ الْقِرَاءَهُ قُلْتُ فَإِنْ مَرَّ بِسَجْدَهٍ وَ هُوَ یَطُوفُ قَالَ یُومِئُ بِرَأْسِهِ إِلَی الْکَعْبَهِ


باب نوادر الطواف 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و الطواف" أی سائر آداب الطواف أو المطاف إذا ضاق عن الطائفین.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أ یکتفی الرجل" هذا هو المشهور بین الأصحاب.

و قال فی المدارک: إطلاق النص و کلام الأصحاب یقتضی عدم الفرق فی الحافظ بین الذکر و الأنثی و لا بین من طلب الطائف منه الحفظ و غیره و هو کذلک. نعم یشترط فیه البلوغ و العقل إذ لا اعتداد بخبر الصبی و المجنون، و لا یبعد اعتبار عدالته للأمر بالتثبت عند خبر الفاسق.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" یومئ برأسه" لعله محمول علی السجده المندوبه أو علی حال
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4 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُثَنًّی عَنْ زِیَادِ بْنِ یَحْیَی الْحَنْظَلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَطُوفَنَّ بِالْبَیْتِ وَ عَلَیْکَ بُرْطُلَهٌ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْفَرَجِ قَالَ سَأَلَ أَبَانٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع أَ کَانَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص طَوَافٌ یُعْرَفُ بِهِ فَقَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَطُوفُ بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ عَشَرَهَ أَسَابِیعَ ثَلَاثَهً أَوَّلَ اللَّیْلِ وَ ثَلَاثَهً آخِرَ اللَّیْلِ وَ اثْنَیْنِ إِذَا أَصْبَحَ وَ اثْنَیْنِ بَعْدَ الظُّهْرِ وَ کَانَ فِیمَا بَیْنَ ذَلِکَ رَاحَتُهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی قَالَ رَأَیْتُ أُمَّ فَرْوَهَ تَطُوفُ بِالْکَعْبَهِ عَلَیْهَا کِسَاءٌ مُتَنَکِّرَهً فَاسْتَلَمَتِ الْحَجَرَ بِیَدِهَا الْیُسْرَی فَقَالَ لَهَا رَجُلٌ مِمَّنْ یَطُوفُ یَا أَمَهَ اللَّهِ أَخْطَأْتِ السُّنَّهَ فَقَالَتْ إِنَّا لَأَغْنِیَاءُ عَنْ عِلْمِکَ

التقیه.

و قال فی الدروس: القراءه فی الطواف أفضل من الذکر فإن مر بسجده و هو یطوف أو ما برأسه إلی الکعبه رواه الکلینی عن الصادق علیه السلام.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور. و البرطله بضم الباء و الطاء و إسکان الراء و تشدید اللام المفتوحه-: قلنسوه طویله کانت تلبس قدیما علی ما ذکره جماعه و قد اختلف الأصحاب فی حکمها، فقال الشیخ فی النهایه: لا یجوز الطواف، فیها، و فی التهذیب بالکراهه، و قال ابن إدریس: إن لبسها مکروه فی طواف الحج محرم فی طواف العمره نظرا إلی تحریم تغطیه الرأس فیه.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: حسن علی الظاهر. و قیل: مجهول. و أم فروه هی أم الصادق علیه السلام بنت القاسم بن محمد بن أبی بکر.

قوله علیه السلام:" متنکره" أی بحیث لا یعرفها الناس بتغییر اللباس، و لعل استلامها بالید الیسری لعله فی الیمنی أو لبیان الجواز، و الأول أظهر و یدل علی استحباب الاستلام للنساء فالأخبار السابقه محموله علی عدم تأکده لهن.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع أَ تَدْرِی لِمَ سُمِّیَتِ الطَّائِفَ قُلْتُ لَا قَالَ إِنَّ إِبْرَاهِیمَ ع لَمَّا دَعَا رَبَّهُ أَنْ یَرْزُقَ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَرَاتِ قَطَعَ لَهُمْ قِطْعَهً مِنَ الْأُرْدُنِّ- فَأَقْبَلَتْ حَتَّی طَافَتْ بِالْبَیْتِ سَبْعاً ثُمَّ أَقَرَّهَا اللَّهُ فِی مَوْضِعِهَا وَ إِنَّمَا سُمِّیَتِ الطَّائِفَ لِلطَّوَافِ بِالْبَیْتِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أَکُونُ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ وَ أَنْظُرُ إِلَی النَّاسِ یَطُوفُونَ بِالْبَیْتِ وَ أَنَا قَاعِدٌ فَأَغْتَمُّ لِذَلِکَ فَقَالَ یَا زِیَادُ لَا عَلَیْکَ فَإِنَّ الْمُؤْمِنَ إِذَا خَرَجَ مِنْ بَیْتِهِ یَؤُمُّ الْحَجَّ لَا یَزَالُ فِی طَوَافٍ وَ سَعْیٍ حَتَّی یَرْجِعَ

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ هَیْثَمٍ التَّمِیمِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ کَانَتْ مَعَهُ صَاحِبَهٌ لَا تَسْتَطِیعُ الْقِیَامَ عَلَی رِجْلِهَا فَحَمَلَهَا زَوْجُهَا فِی مَحْمِلٍ فَطَافَ بِهَا طَوَافَ الْفَرِیضَهِ- بِالْبَیْتِ وَ بِالصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ أَ یُجْزِئُهُ ذَلِکَ الطَّوَافُ عَنْ نَفْسِهِ طَوَافُهُ بِهَا فَقَالَ إِیهاً اللَّهِ إِذاً


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور. و قال الجوهری: الأردن بالضم و التشدید کوره بالشام.


الحدیث الثامن 

: حسن أو موثق.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أیها الله إذا" قال فی المنتقی اتفق فی النسخ التی رأیتها للکافی و الفقیه إثبات الجواب هکذا" أیها الله إذا" و فی بعضها إذن و هو موجب لالتباس المعنی، و احتمال صوره لفظ أیها لغیر المعنی المقصود.

قال الجوهری: و ها للتنبیه قد یقسم بها یقال: لاه الله ما فعلت أی: لا و الله أبدلت الهاء من الواو، و إن شئت حذفت الألف التی بعد الهاء و إن شئت أثبت و قولهم لاها الله ذا أصله لا و الله هذا ففرقت بین ها و ذا و جعلت الاسم بینهما و جررته بحرف
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10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دَعِ الطَّوَافَ وَ أَنْتَ تَشْتَهِیهِ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ مُوسَی بْنِ عِیسَی الْیَعْقُوبِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُیَسِّرٍ عَنْ أَبِی الْجَهْمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ عَنْ

التنبیه و التقدیر لا و الله ما فعلت هذا فحذف و اختصر لکثره استعمالها هذا فی کلامهم و قدم ها کما قدم فی قولهم ها هو ذا و ها أنا ذا، و من هذا الکلام یتضح معنی الحدیث بجعل کلمه أی فیه مکسوره الهمزه بمعنی نعم أی نعم و الله یجزیه هذا و أما علی الصوره المصحفه فیدل علی ضد المقصود.

قال الجوهری: إذا کففت الرجل قلت أیها عنا بالکسر و إذا أردت التبعید، قلت أیها بالفتح انتهی.

و أقول: العجب منه (ره) کیف حکم بغلط النسخ مع اتفاقها من غیر ضروره و قرأ أی ها الله ذا، مع أنه قال فی الغریبین أیها تصدیق و ارتضاء.

و قال فی النهایه: قد ترد" أیها" منصوبه بمعنی التصدیق و الرضا بالشی ء، و منه حدیث ابن الزبیر أیها و الإله" أی صدقت و رضیت بذلک انتهی.

فقوله" أیها" کلمه تصدیق" و الله" مجرور بحذف حرف القسم و" إذا" بالتنوین ظرف و المعنی مستقیم من غیر تصحیف و تکلف.


الحدیث العاشر

: مرسل کالصحیح.

قوله علیه السلام:" و أنت تشتهیه" أی لا تبالغ فی کثرته بحیث تماثله.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول. و عمل به الشیخ و جماعه فی الرجل و المرأه و قالوا بوجوب الطوافین.
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عَلِیٍّ ع أَنَّهُ قَالَ فِی امْرَأَهٍ نَذَرَتْ أَنْ تَطُوفَ عَلَی أَرْبَعٍ قَالَ تَطُوفُ أُسْبُوعاً لِیَدَیْهَا وَ أُسْبُوعاً لِرِجْلَیْهَا

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ ثَلَاثَهٍ دَخَلُوا فِی الطَّوَافِ فَقَالَ وَاحِدٌ مِنْهُمْ لِصَاحِبِهِ تَحَفَّظُوا الطَّوَافَ فَلَمَّا ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ فَرَغُوا قَالَ وَاحِدٌ مَعِی سِتَّهُ أَشْوَاطٍ قَالَ إِنْ شَکُّوا کُلُّهُمْ فَلْیَسْتَأْنِفُوا وَ إِنْ لَمْ یَشُکُّوا وَ عَلِمَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمْ مَا فِی یَدِهِ فَلْیَبْنُوا

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمَرْأَهِ تَطُوفُ بِالصَّبِیِّ وَ تَسْعَی بِهِ هَلْ یُجْزِئُ ذَلِکَ عَنْهَا وَ عَنِ الصَّبِیِّ فَقَالَ نَعَمْ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُسْتَحَبُّ أَنْ تَطُوفَ ثَلَاثَمِائَهٍ وَ سِتِّینَ أُسْبُوعاً عَدَدَ أَیَّامِ السَّنَهِ فَإِنْ

و قال ابن إدریس: ببطلان النذر، و فی المنتهی بالبطلان فی الرجل و التوقف فی المرأه لورود النص فیها، و لا یبعد القول بوجوب الطواف الواحد علی الهیئه الشرعیه لانعقاد النذر فی أصل الطواف و عدمه فی الهیئه لمرجوحیتها و لم أر من قال به هنا و إن قیل: فی نظائره.


الحدیث الثانی عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" فلیستأنفوا" لأن شکهم فی النقیصه.

قوله علیه السلام:" فلیبنوا" أی یبن کل منهم علی یقینه و لا خلاف فیه.


الحدیث الثالث عشر

: حسن. و قال فی التحریر: لو حمل محرم محرما و طاف به و نوی کل منهما الطواف عن نفسه أجزأ عنهما إجماعا.


الحدیث الرابع عشر

: حسن. و علی مضمونه عمل الأصحاب و مقتضی استحباب الثلاثمائه و الستین شوطا أن یکون الطواف الأخیر عشره أشواط، و قد قطع المحقق بعدم کراهه الزیاده هنا و هو کذلک لظاهر النص، و نقل العلامه فی المختلف عن ابن زهره أنه استحب زیاده أربعه أشواط لیصیر الأخیر طوافا کاملا حذرا من کراهه
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لَمْ تَسْتَطِعْ فَثَلَاثَمِائَهٍ وَ سِتِّینَ شَوْطاً فَإِنْ لَمْ تَسْتَطِعْ فَمَا قَدَرْتَ عَلَیْهِ مِنَ الطَّوَافِ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ نَشْرَبُ وَ نَحْنُ فِی الطَّوَافِ قَالَ نَعَمْ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی الْکَاهِلِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ طَافَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَی نَاقَتِهِ الْعَضْبَاءِ وَ جَعَلَ یَسْتَلِمُ الْأَرْکَانَ بِمِحْجَنِهِ وَ یُقَبِّلُ الْمِحْجَنَ

17 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ طَوَافٌ فِی الْعَشْرِ أَفْضَلُ مِنْ سَبْعِینَ طَوَافاً فِی الْحَجِ

القرآن و لیوافق عدد أیام السنه الشمسیه و نفی عنه البأس، و هو حسن إلا أنه خلاف مدلول الروایه،


الحدیث الخامس عشر

: موثق و علیه الفتوی.


الحدیث السادس عشر

: حسن. و یدل علی جواز إیقاع الطواف راکبا و إن أمکن تخصیصه صلی الله علیه و آله لیأخذ الناس عنه مناسکهم، و علی أنه یجوز مع ضروره الاستلام بشی ء آخر غیر الید و تقبیل ذلک الشی ء و توقف بعض المتأخرین فی جواز الرکوب فی الطواف اختیارا و قطع فی الدروس بجوازه.

و قال الجوهری: ناقه عضباء مشقوقه الأذن و أما ناقه رسول الله صلی الله علیه و آله التی کانت تسمی العضباء فإنما کانت ذلک لقبا لها و لم تکن مشقوقه الأذن.


الحدیث السابع عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" طواف فی العشر" أقول یحتمل وجوها.

الأول: أن یکون المراد بیان فضل الحج التمتع أی إذا اعتمرت و أحللت و طفت قبل إحرام الحج طوافا واحدا کان أفضل من أن تأتی مکه حاجا و تطوف سبعین طوافا قبل الذهاب إلی عرفات.

الثانی: أن یکون المعنی أن الطواف قبل التلبس بإحرام الحج بعد الإحلال
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18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ فِی امْرَأَهٍ نَذَرَتْ أَنْ تَطُوفَ عَلَی أَرْبَعٍ فَقَالَ تَطُوفُ أُسْبُوعاً لِیَدَیْهَا وَ أُسْبُوعاً لِرِجْلَیْهَا

من عمره التمتع أفضل من الطواف المندوب بعد الإحرام. دفعا لتوهم أن الطواف بعد الإحرام إما حرام أو مکروه علی خلاف.

الثالث: أن یکون المراد بالحج بقیه ذی الحجه و یکون الغرض أن المبادره إلی مکه و التوقف قبل الحج فیها أفضل من التوقف بعد الحج، و یؤیده ما رواه الصدوق فی الفقیه عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام قال:" مقام یوم قبل الحج أفضل من مقام یومین بعد الحج".

و یؤیده أیضا خبر ابن القداح المتقدم فی الباب الثانی لباب فضل الطواف.

الرابع: أن یکون إیماء إلی أفضلیه حج التمتع بوجه آخر.

و الحاصل أن طوافا واجبا فی العشر فی غیر الحج أفضل من سبعین فی الحج و لا یکون ذلک إلا فی التمتع، و هذا النوع من الکلام لیس ببعید فی مقام التقیه.

الخامس: ما ذکره بعض الأفاضل من أن المراد بالحج أشهر الحج أی طواف فی عشر ذی الحجه أفضل من سبعین طوافا فی غیرها من أشهر الحج، سواء کانا فرضین أو نفلین، و ما سوی الوجه الأخیر من الوجوه المذکوره مما خطر بالبال و الله أعلم بحقیقه الحال.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف علی المشهور. و قد مر الکلام فیه.
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بَابُ اسْتِلَامِ الْحَجَرِ بَعْدَ الرَّکْعَتَیْنِ وَ شُرْبِ مَاءِ زَمْزَمَ قَبْلَ الْخُرُوجِ إِلَی الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا فَرَغْتَ مِنَ الرَّکْعَتَیْنِ فَائْتِ الْحَجَرَ الْأَسْوَدَ وَ قَبِّلْهُ وَ اسْتَلِمْهُ أَوْ أَشِرْ إِلَیْهِ فَإِنَّهُ لَا بُدَّ مِنْ ذَلِکَ وَ قَالَ إِنْ قَدَرْتَ أَنْ تَشْرَبَ مِنْ مَاءِ زَمْزَمَ قَبْلَ أَنْ تَخْرُجَ إِلَی الصَّفَا فَافْعَلْ وَ تَقُولُ حِینَ تَشْرَبُ- اللَّهُمَّ اجْعَلْهُ عِلْماً نَافِعاً وَ رِزْقاً وَاسِعاً وَ شِفَاءً مِنْ کُلِّ دَاءٍ وَ سُقْمٍ قَالَ وَ بَلَغَنَا أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ حِینَ نَظَرَ إِلَی زَمْزَمَ لَوْ لَا أَنِّی أَشُقُّ عَلَی أُمَّتِی لَأَخَذْتُ مِنْهُ ذَنُوباً أَوْ ذَنُوبَیْنِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا فَرَغَ الرَّجُلُ مِنْ طَوَافِهِ وَ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ فَلْیَأْتِ زَمْزَمَ وَ لْیَسْتَقِ


باب استلام الحجر بعد الرکعتین و شرب ماء زمزم قبل الخروج إلی الصفا و المروه


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح. و حمل الأصحاب ما تضمنه علی الاستحباب، و قوله و بلغنا من کلام الصادق علیه السلام.

قوله صلی الله علیه و آله:" لأخذت" أظهر بهذا البیان استحبابه و لم یفعله لئلا یصیر سنه مؤکده فیشق علی الناس و لعل مراده صلی الله علیه و آله بالأخذ الأخذ للشرب و الصب علی البدن أو الأخذ للرجوع أیضا.

و قال ابن الأثیر:" الذنوب" الدلو العظیمه، و قیل: لا تسمی ذنوبا إلا إذا کان فیها ماء.



الحدیث الثانی 

: حسن.
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مِنْهُ ذَنُوباً أَوْ ذَنُوبَیْنِ وَ لْیَشْرَبْ مِنْهُ وَ لِیَصُبَّ عَلَی رَأْسِهِ وَ ظَهْرِهِ وَ بَطْنِهِ وَ یَقُولُ- اللَّهُمَّ اجْعَلْهُ عِلْماً نَافِعاً وَ رِزْقاً وَاسِعاً وَ شِفَاءً مِنْ کُلِّ دَاءٍ وَ سُقْمٍ ثُمَّ یَعُودُ إِلَی الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ الثَّانِیَ ع لَیْلَهَ الزِّیَارَهِ طَافَ طَوَافَ النِّسَاءِ وَ صَلَّی خَلْفَ الْمَقَامِ ثُمَّ دَخَلَ زَمْزَمَ فَاسْتَقَی مِنْهَا بِیَدِهِ بِالدَّلْوِ الَّذِی یَلِی الْحَجَرَ وَ شَرِبَ مِنْهُ وَ صَبَّ عَلَی بَعْضِ جَسَدِهِ ثُمَّ اطَّلَعَ فِی زَمْزَمَ مَرَّتَیْنِ وَ أَخْبَرَنِی بَعْضُ أَصْحَابِنَا أَنَّهُ رَآهُ بَعْدَ ذَلِکَ بِسَنَهٍ فَعَلَ مِثْلَ ذَلِک 


الحدیث الثالث 

: صحیح. و یدل علی استحباب الاستقاء من زمزم بعد طواف النساء أیضا و علی استحباب أن یستقی بنفسه و علی استحباب الاستقاء بالدلو المقابل للحجر کما ذکره الأصحاب و علی استحباب الاطلاع علی زمزم و النظر إلیها مرتین.

قال فی الدروس: من المقدمات المسنونه للسعی استلام الحجر و الشرب من زمزم و صب الماء علیه من الدلو المقابل للحجر و إلا فمن غیره و الأفضل استقاؤه بنفسه، و تقول عند الشرب و الصب اللهم اجعله إلی آخره.

و روی الحلبی أن الاستلام بعد إتیان زمزم، و الظاهر استحباب الاستلام و الإتیان عقیب الرکعتین و لو لم یرد السعی رواه علی بن مهزیار عن الجواد علیه السلام فی رکعتی طواف النساء، و یستحب الاطلاع فی زمزم کما روی عنه علیه السلام و نص ابن الجنید أن استلام الحجر من توابع الرکعتین و کذا إتیان زمزم علی الروایه عن النبی صلی الله علیه و آله.
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بَابُ الْوُقُوفِ عَلَی الصَّفَا وَ الدُّعَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص حِینَ فَرَغَ مِنْ طَوَافِهِ وَ رَکْعَتَیْهِ قَالَ أَبْدَأُ بِمَا بَدَأَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ مِنْ إِتْیَانِ الصَّفَا إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَهَ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثُمَّ اخْرُجْ إِلَی الصَّفَا مِنَ الْبَابِ الَّذِی خَرَجَ مِنْهُ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ هُوَ الْبَابُ الَّذِی یُقَابِلُ الْحَجَرَ الْأَسْوَدَ حَتَّی تَقْطَعَ الْوَادِیَ وَ عَلَیْکَ السَّکِینَهَ وَ الْوَقَارَ فَاصْعَدْ عَلَی الصَّفَا حَتَّی تَنْظُرَ إِلَی الْبَیْتِ وَ تَسْتَقْبِلَ الرُّکْنَ الَّذِی فِیهِ الْحَجَرُ الْأَسْوَدُ وَ احْمَدِ اللَّهَ وَ أَثْنِ عَلَیْهِ ثُمَّ اذْکُرْ مِنْ آلَائِهِ وَ بَلَائِهِ وَ حُسْنِ مَا صَنَعَ إِلَیْکَ مَا قَدَرْتَ عَلَی ذِکْرِهِ ثُمَّ کَبِّرِ اللَّهَ سَبْعاً وَ احْمَدْهُ سَبْعاً وَ هَلِّلْهُ سَبْعاً وَ قُلْ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لا شَرِیکَ لَهُ لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ الْحَمْدُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ* وَ هُوَ حَیٌّ لَا یَمُوتُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ ثُمَّ صَلِّ عَلَی النَّبِیِّ ص وَ قُلِ اللَّهُ أَکْبَرُ عَلَی مَا هَدَانَا وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ عَلَی مَا أَوْلَانَا وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الْحَیِّ الْقَیُّومِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الْحَیِّ الدَّائِمِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ وَ قُلْ- أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا


باب الوقوف علی الصفا و الدعاء


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله صلی الله علیه و آله:" أبدأ" بصیغه المتکلم. و یحتمل الأمر، و استدل به علی کون الواو للترتیب و تفصیل القول مذکور فی کتب الأصول، و یدل علی استحباب الخروج من الباب المقابل للحجر کما ذکره الأصحاب.

و قال فی الدروس: و هو الآن من المسجد معلم بأسطوانتین معروفتین فلیخرج من بینهما و الظاهر استحباب الخروج من الباب الموازی لهما و الصعود علی الصفا بحیث یری البیت من بابه و استقبال الرکن العراقی و إطاله الوقوف علی الصفا بقدر سوره البقره مترسلا تأسیا بالنبی صلی الله علیه و آله و الوقوف علی الدرجه الرابعه حیال الکعبه ثم ینحدر عنها کاشفا ظهره یسأل الله العفو و لیکن وقوفه علی الصفا فی الشوط
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اللَّهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ لَا نَعْبُدُ إِلَّا إِیَّاهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ* وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ* ثَلَاثَ مَرَّاتٍ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ الْعَفْوَ وَ الْعَافِیَهَ وَ الْیَقِینَ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ اللَّهُمَّ آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنا عَذابَ النَّارِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ ثُمَّ کَبِّرِ اللَّهَ مِائَهَ مَرَّهٍ وَ هَلِّلْ مِائَهَ مَرَّهٍ وَ احْمَدْ مِائَهَ مَرَّهٍ وَ سَبِّحْ مِائَهَ مَرَّهٍ وَ تَقُولُ- لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ أَنْجَزَ وَعْدَهُ وَ نَصَرَ عَبْدَهُ وَ غَلَبَ الْأَحْزَابَ وَحْدَهُ فَ لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ الْحَمْدُ وَحْدَهُ وَحْدَهُ اللَّهُمَّ بَارِکْ لِی فِی الْمَوْتِ وَ فِی مَا بَعْدَ الْمَوْتِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنْ ظُلْمَهِ الْقَبْرِ وَ وَحْشَتِهِ اللَّهُمَّ أَظِلَّنِی فِی ظِلِّ عَرْشِکَ یَوْمَ لَا ظِلَّ إِلَّا ظِلُّکَ وَ أَکْثِرْ مِنْ أَنْ تَسْتَوْدِعَ رَبَّکَ دِینَکَ وَ نَفْسَکَ وَ أَهْلَکَ ثُمَّ تَقُولُ- أَسْتَوْدِعُ اللَّهَ الرَّحْمَنَ الرَّحِیمَ الَّذِی لَا یَضِیعُ وَدَائِعُهُ نَفْسِی وَ دِینِی وَ أَهْلِی اللَّهُمَّ اسْتَعْمِلْنِی عَلَی کِتَابِکَ وَ سُنَّهِ نَبِیِّکَ وَ تَوَفَّنِی عَلَی مِلَّتِهِ وَ أَعِذْنِی مِنَ الْفِتْنَهِ ثُمَّ تُکَبِّرُ ثَلَاثاً ثُمَّ تُعِیدُهَا مَرَّتَیْنِ ثُمَّ تُکَبِّرُ وَاحِدَهً ثُمَّ تُعِیدُهَا فَإِنْ لَمْ تَسْتَطِعْ هَذَا فَبَعْضَهُ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَقِفُ عَلَی الصَّفَا بِقَدْرِ مَا یُقْرَأُ سُورَهُ الْبَقَرَهِ مُتَرَتِّلًا

الثانی أقل من الوقوف فی الأول.

قوله صلی الله علیه و آله:" و غلب الأحزاب" أی الأحزاب الذین اجتمعوا یوم الخندق غلب الله علیهم وحده بغیر قتال یصیر سببا لذلک بل أرسل ریحا و جنودا لم یروها، و یحتمل أن یکون المراد أحزاب الکفار فی جمیع المواطن و الدهور.

قوله علیه السلام:" فی ظل عرشک" قیل: الظل هنا الکنف و الحمایه و زید العرش للتعظیم أی فی کنفک و حمایتک و لا یخفی أنه تکلف مستغنی عنه.

قوله علیه السلام:" من الفتنه" أی من عذاب القبر فإنه ورد أعوذ بک من فتنه القبر، و رومان فتان القبور أو من الفتنه فی الدنیا، و فی التهذیب" ثم أعذنی" فالأول أظهر.

قوله علیه السلام:" ثم تعیدها" أی مجموع الأدعیه بأعدادها و یحتمل الدعاء الأخیر، و قوله علیه السلام" فإن لم تستطع" هذا أی إعاده الکل أو أصل القراءه أیضا.

قوله علیه السلام:" مترتلا" و فی التهذیب مترسلا بالسین و هما متقاربان

ص: 67





2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ حَدَّثَنِی جَمِیلٌ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ مِنْ دُعَاءٍ مُوَقَّتٍ أَقُولُهُ عَلَی الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَقَالَ تَقُولُ إِذَا وَقَفْتَ عَلَی الصَّفَا- لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لا شَرِیکَ لَهُ لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ الْحَمْدُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع کَیْفَ یَقُولُ الرَّجُلُ عَلَی الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ قَالَ یَقُولُ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لا شَرِیکَ لَهُ لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ الْحَمْدُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ سَعِیدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنْ بَابِ الصَّفَا قُلْتُ إِنَّ أَصْحَابَنَا قَدِ اخْتَلَفُوا فِیهِ بَعْضُهُمْ یَقُولُ الَّذِی یَلِی السِّقَایَهَ وَ بَعْضُهُمْ یَقُولُ الَّذِی یَلِی الْحَجَرَ فَقَالَ هُوَ الَّذِی

فی المعنی.

قال فی الصحاح: الترتیل فی القراءه: الترسل فیها و التبین.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: مجهول. و فی التهذیب هکذا موسی بن القاسم، عن صفوان و ابن أبی عمیر، عن عبد الحمید قال سألت أبا عبد الله علیه السلام: عن الباب الذی یخرج منه إلی الصفا فإن أصحابنا قد اختلفوا علی فیه فبعضهم یقول: هو الباب الذی یستقبل السقایه، و بعضهم یقول: هو الباب الذی یستقبل الحجر الأسود فقال أبو عبد الله علیه السلام:" هو الباب الذی یستقبل الحجر الأسود، و الذی یستقبل السقایه صنعه داود و فتحه داود:
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یَلِی السِّقَایَهَ مُحْدَثٌ صَنَعَهُ دَاوُدُ وَ فَتَحَهُ دَاوُدُ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ یَرْفَعُهُ قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا صَعِدَ الصَّفَا اسْتَقْبَلَ الْکَعْبَهَ ثُمَّ رَفَعَ یَدَیْهِ ثُمَّ یَقُولُ- اللَّهُمَّ اغْفِرْ لِی کُلَّ ذَنْبٍ أَذْنَبْتُهُ قَطُّ فَإِنْ عُدْتُ فَعُدْ عَلَیَّ بِالْمَغْفِرَهِ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ اللَّهُمَّ افْعَلْ بِی مَا أَنْتَ أَهْلُهُ فَإِنَّکَ إِنْ تَفْعَلْ بِی مَا أَنْتَ أَهْلُهُ تَرْحَمْنِی وَ إِنْ تُعَذِّبْنِی فَأَنْتَ غَنِیٌّ عَنْ عَذَابِی وَ أَنَا مُحْتَاجٌ إِلَی رَحْمَتِکَ فَیَا مَنْ أَنَا مُحْتَاجٌ إِلَی رَحْمَتِهِ ارْحَمْنِی اللَّهُمَّ لَا تَفْعَلْ بِی مَا أَنَا أَهْلُهُ فَإِنَّکَ إِنْ تَفْعَلْ بِی مَا أَنَا أَهْلُهُ تُعَذِّبْنِی وَ لَمْ تَظْلِمْنِی أَصْبَحْتُ أَتَّقِی عَدْلَکَ وَ لَا أَخَافُ جَوْرَکَ فَیَا مَنْ هُوَ عَدْلٌ لَا یَجُورُ ارْحَمْنِی

قوله علیه السلام:" أو فتحه داود" التردید: من الراوی، و داود هو ابن علی بن عبد الله بن العباس عم السفاح أول خلفاء بنی العباس.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله" أذنبته قط" أی دائما و أی وقت من الأوقات. و قال الشیخ الرضی (رضی الله عنه) قط لا یستعمل إلا بمعنی أبدا لأنه مشتق من القط و هو القطع، و ربما استعمل قط بدون النفی لفظا و معنی نحو کنت أراه قط أی دائما انتهی.

و قال الفیروزآبادی: إذا أردت بقط الزمان فمرتفع أبدا غیر منون إلی أن قال و تختص بالنفی ماضیا و تقول العامه لا أفعله قط، و فی موضع من البخاری جاء فی المثبت منها فی الکسوف أطول صلاه صلیتها قط، و فی سنن أبی داود توضأ ثلاثا قط و أثبته ابن مالک فی الشواهد لغه قال: و هی مما خفی علی کثیر من النحاه انتهی.

أقول هذا الدعاء المنقول عن أفصح الفصحاء أیضا یدل علی وروده فی المثبت فثبت

ص: 69






6 مُحَمَّدُ بْنِ یَحْیَی عَنْ حَمْدَانَ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ الْوَلِیدِ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَرَادَ أَنْ یَکْثُرَ مَالُهُ فَلْیُطِلِ الْوُقُوفَ عَلَی الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ أَبِی الْحَسَنِ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی الْأَسْوَدِ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَیْسَ عَلَی الصَّفَا شَیْ ءٌ مُوَقَّتٌ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مَوْلًی لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع صَعِدَ الْمَرْوَهَ فَأَلْقَی نَفْسَهُ عَلَی الْحَجَرِ الَّذِی فِی أَعْلَاهَا فِی مَیْسَرَتِهَا وَ اسْتَقْبَلَ الْکَعْبَهَ

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْجَهْمِ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ کُنْتُ وَرَاءَ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع عَلَی الصَّفَا أَوْ عَلَی الْمَرْوَهِ وَ هُوَ لَا یَزِیدُ عَلَی حَرْفَیْنِ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ حُسْنَ الظَّنِّ بِکَ فِی کُلِّ حَالٍ وَ صِدْقَ النِّیَّهِ فِی التَّوَکُّلِ عَلَیْکَ


الحدیث السادس 

: مجهول مرفوع.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" موقت" أی مفروض أو معین لا تتأتی السنه بغیره.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لا یزید" لعل الاکتفاء بذاک کان لعذر أو لبیان جواز ترک ما زاد و تأدی السنه بهذا المقدار و لا یبعد الحمل علی تکرار هذا الدعاء بقدر سوره البقره، و یحتمل أن یکون ذلک فی غیر الابتداء.
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بَابُ السَّعْیِ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ مَا یُقَالُ فِیهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ السَّعْیِ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ قَالَ إِذَا انْتَهَیْتَ إِلَی الدَّارِ الَّتِی عَلَی یَمِینِکَ عِنْدَ أَوَّلِ الْوَادِی فَاسْعَ حَتَّی تَنْتَهِیَ إِلَی أَوَّلِ زُقَاقٍ عَنْ یَمِینِکَ بَعْدَ مَا تُجَاوِزُ الْوَادِیَ إِلَی الْمَرْوَهِ فَإِذَا انْتَهَیْتَ إِلَیْهِ فَکُفَّ عَنِ السَّعْیِ وَ امْشِ مَشْیاً وَ إِذَا جِئْتَ مِنْ عِنْدِ الْمَرْوَهِ فَابْدَأْ مِنْ عِنْدِ الزُّقَاقِ الَّذِی وَصَفْتُ لَکَ فَإِذَا انْتَهَیْتَ إِلَی الْبَابِ الَّذِی مِنْ قِبَلِ الصَّفَا بَعْدَ مَا تُجَاوِزُ الْوَادِیَ فَاکْفُفْ عَنِ السَّعْیِ وَ امْشِ مَشْیاً فَإِنَّمَا السَّعْیُ عَلَی الرِّجَالِ وَ لَیْسَ عَلَی النِّسَاءِ سَعْیٌ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی یَسْعَی بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ مَا بَیْنَ بَابِ ابْنِ عَبَّادٍ إِلَی أَنْ یَرْفَعَ قَدَمَیْهِ مِنَ الْمَسِیلِ لَا یَبْلُغُ زُقَاقَ آلِ أَبِی حُسَیْنٍ


باب السعی بین الصفا و المروه و ما یقال فیه 


اشاره

و المراد بالسعی الهروله و یحتمل أصل السعی و إن کان أکثر الأخبار فی الأول لأنها من آدابه.



الحدیث الأول 

: موثق.

قوله علیه السلام:" فاسع" المراد بالسعی هنا الإسراع فی المشی و الهروله، و لا خلاف فی مطلوبیتها و لا فی أنه لو ترکها لا شی ء علیه، و ذهب أبو الصلاح إلی وجوبها. و حد الهروله ما بین المناره و زقاق العطارین کما دل علیه هذا الخبر، و یدل علی أنه لیس علی النساء هروله کما ذکره الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: موثق.

ص: 71







3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا مِنْ بُقْعَهٍ أَحَبَّ إِلَی اللَّهِ مِنَ الْمَسْعَی لِأَنَّهُ یُذِلُّ فِیهَا کُلَّ جَبَّارٍ

وَ رُوِیَ أَنَّهُ سُئِلَ لِمَ جُعِلَ السَّعْیُ فَقَالَ مَذَلَّهً لِلْجَبَّارِینَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ رَفَعَهُ قَالَ لَیْسَ لِلَّهِ مَنْسَکٌ أَحَبَّ إِلَیْهِ مِنَ السَّعْیِ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ یُذِلُّ فِیهِ الْجَبَّارِینَ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ التَّیْمُلِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جُعِلَ السَّعْیُ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ مَذَلَّهً لِلْجَبَّارِینَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ انْحَدِرْ مِنَ الصَّفَا مَاشِیاً إِلَی الْمَرْوَهِ وَ عَلَیْکَ السَّکِینَهَ وَ الْوَقَارَ حَتَّی تَأْتِیَ الْمَنَارَهَ وَ هِیَ عَلَی طَرَفِ الْمَسْعَی فَاسْعَ مِلْأَ فُرُوجِکَ وَ قُلْ- بِسْمِ اللَّهِ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِهِ اللَّهُمَّ اغْفِرْ وَ ارْحَمْ وَ تَجَاوَزْ عَمَّا تَعْلَمُ وَ أَنْتَ الْأَعَزُّ الْأَکْرَمُ حَتَّی تَبْلُغَ الْمَنَارَهَ الْأُخْرَی فَإِذَا جَاوَزْتَهَا فَقُلْ- یَا ذَا الْمَنِّ وَ الْفَضْلِ وَ الْکَرَمِ وَ النَّعْمَاءِ وَ الْجُودِ اغْفِرْ لِی ذُنُوبِی إِنَّهُ لَا یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلَّا أَنْتَ ثُمَّ امْشِ وَ عَلَیْکَ السَّکِینَهَ وَ الْوَقَارَ حَتَّی


الحدیث الثالث 

: ضعیف و آخره مرسل.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: مرسل.


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" ملأ فروجک" قال فی النهایه: فیه" فملأت ما بین فروجی" جمع فرج، و هو ما بین الرجلین، یقال للفرس: ملأ فرجه و فروجه إذا عدا و أسرع.

و قال فی الدروس: أوجب الحلبی ملأ فروجه.

ثم اعلم أن بعض الأصحاب فسروا الهروله بالإسراع فی المشی، و بعضهم فسروه بالإسراع مع تقارب الخطا و هذا الخبر یدل علی الأول کغیره من الأخبار،

ص: 72









تَأْتِیَ الْمَرْوَهَ فَاصْعَدْ عَلَیْهَا حَتَّی یَبْدُوَ لَکَ الْبَیْتُ وَ اصْنَعْ عَلَیْهَا کَمَا صَنَعْتَ عَلَی الصَّفَا وَ طُفْ بَیْنَهُمَا سَبْعَهَ أَشْوَاطٍ تَبْدَأُ بِالصَّفَا وَ تَخْتِمُ بِالْمَرْوَهِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مَوْلًی لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَبْتَدِئُ بِالسَّعْیِ مِنْ دَارِ الْقَاضِی الْمَخْزُومِیِّ قَالَ وَ یَمْضِی کَمَا هُوَ إِلَی زُقَاقِ الْعَطَّارِینَ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ السَّعْیِ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَرِیضَهٌ أَمْ سُنَّهٌ فَقَالَ فَرِیضَهٌ قُلْتُ أَ وَ لَیْسَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَلا جُناحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِما قَالَ کَانَ ذَلِکَ فِی عُمْرَهِ الْقَضَاءِ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص شَرَطَ عَلَیْهِمْ أَنْ یَرْفَعُوا الْأَصْنَامَ مِنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَتَشَاغَلَ رَجُلٌ وَ تَرَکَ السَّعْیَ حَتَّی انْقَضَتِ الْأَیَّامُ وَ أُعِیدَتِ الْأَصْنَامُ فَجَاءُوا إِلَیْهِ فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ فُلَاناً لَمْ یَسْعَ بَیْنَ

و حمله علی أن المراد بملإ الفروج عدم تباعد القدمین یأباه کلام اللغویین کما عرفت.


الحدیث السابع 

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" فریضه" أی واجب و إن عرف وجوبه بالسنه لإطلاق السنه علیه فی بعض الأخبار و لعدم دلاله الآیه علی الوجوب و إن لم یکن منافیا له.

قوله علیه السلام:" أو لیس قال الله عز و جل" غرض السائل الاستدلال بعدم الجناح علی الاستحباب کما استدل به، أحمد و بعض المخالفین القائلین باستحبابه، و أجمع أصحابنا و أکثر المخالفین علی الوجوب، و أما ما أجاب به علیه السلام بأن نفی الجناح لیس لنفی السعی حتی یکون ظاهرا فی نفی الوجوب بل لما کان یقارنه فی ذلک الزمان فهو المشهور بین المفسرین، قال فی الکشاف: کان علی الصفا إساف و علی المروه نائله و هما صنمان یروی أنهما کانا رجلا و امرأه زنیا فی الکعبه فمسخا حجرین فوضعا علیهما لیعتبر بهما فلما طالت المده عبدا من دون الله و کان أهل الجاهلیه
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الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ قَدْ أُعِیدَتِ الْأَصْنَامُ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَلا جُناحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِما أَیْ وَ عَلَیْهِمَا الْأَصْنَامُ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ تَرَکَ شَیْئاً مِنَ الرَّمَلِ فِی سَعْیِهِ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ قَالَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ رُوِیَ أَنَّ الْمَسْعَی کَانَ أَوْسَعَ مِمَّا هُوَ الْیَوْمَ وَ لَکِنَّ النَّاسَ ضَیَّقُوهُ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ تَرَکَ السَّعْیَ مُتَعَمِّداً قَالَ عَلَیْهِ الْحَجُّ مِنْ قَابِلٍ

بَابُ مَنْ بَدَأَ بِالْمَرْوَهِ قَبْلَ الصَّفَا أَوْ سَهَا فِی السَّعْیِ بَیْنَهُمَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ

إذا سعوا مسحوهما فلما جاء الإسلام و کسرت الأوثان کره المسلمون الطواف بینهما لأجل فعل الجاهلیه و أن لا یکون علیهم جناح فی ذلک فرفع عنهم الجناح انتهی.


الحدیث التاسع 

: صحیح و آخره مرسل. و قال الجوهری الرمل محرکه:

الهروله، و قال الهروله ضرب من العدو و هو بین المشی و العدو.

قوله علیه السلام:" مما هو الیوم" أی عرضا و یحتمل أن یکون المراد به: محل الهروله أی کانت مسافه الهروله أکثر فضیقتها العامه و الأول أظهر.


الحدیث العاشر

: حسن. و یدل علی أن السعی رکن، إذ الرکن فی الحج و العمره ما یبطلان بترکه عمدا و لا خلاف فیه بین أصحابنا.


باب من بدء بالمروه قبل الصفا أو سها فی السعی بینهما


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و علیه فتوی الأصحاب و لم یفرقوا
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سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ بَدَأَ بِالْمَرْوَهِ قَبْلَ الصَّفَا قَالَ یُعِیدُ أَ لَا تَرَی أَنَّهُ لَوْ بَدَأَ بِشِمَالِهِ قَبْلَ یَمِینِهِ فِی الْوُضُوءِ أَرَادَ أَنْ یُعِیدَ الْوُضُوءَ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع فِی رَجُلٍ سَعَی بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ ثَمَانِیَهَ أَشْوَاطٍ مَا عَلَیْهِ فَقَالَ إِنْ کَانَ خَطَأً اطَّرَحَ وَاحِداً وَ اعْتَدَّ بِسَبْعَهٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ حَجَجْنَا وَ نَحْنُ صَرُورَهٌ فَسَعَیْنَا بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ أَرْبَعَهَ عَشَرَ شَوْطاً فَسَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ لَا بَأْسَ سَبْعَهٌ لَکَ وَ سَبْعَهٌ تُطْرَحُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَلِیٍّ الصَّائِغِ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا حَاضِرٌ عَنْ رَجُلٍ بَدَأَ بِالْمَرْوَهِ قَبْلَ الصَّفَا قَالَ یُعِیدُ أَ لَا تَرَی أَنَّهُ لَوْ بَدَأَ بِشِمَالِهِ قَبْلَ یَمِینِهِ کَانَ عَلَیْهِ أَنْ یَبْدَأَ بِیَمِینِهِ ثُمَّ یُعِیدَ عَلَی شِمَالِهِ

فی وجوب الإعاده بین العامد و الناسی و الجاهل.


الحدیث الثانی 

: صحیح. و یدل علی أنه إذا زاد علی السعی سهوا لا یبطل سعیه و یطرح الزائد، و بمفهومه یدل علی أنه إذا کان عامدا یبطل سعیه، و الثانی مقطوع به فی کلام الأصحاب و حکموا فی الأول بالتخییر بین طرح الزائد و الاعتداد بالسبعه و بین إکمالها أسبوعین فیکون الثانی مستحبا، و قالوا إنما یتخیر إذا لم یتذکر إلا بعد إکمال الثامن و إلا تعین القطع و لم یحکموا باستحباب السعی إلا هنا.

و أقول: فیه إشکال لم یتفطن به الأکثر و هو أنه یکون فی الثانی الابتداء من المروه و لعل الکلینی لم یقل به حیث لم یذکره.


الحدیث الثالث 

: حسن. و یدل ظاهرا علی أن حکم الجاهل حکم الناسی کما ذکره السید فی المدارک.


الحدیث الرابع 

: مجهول.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ مَنْ طَافَ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ خَمْسَهَ عَشَرَ شَوْطاً طَرَحَ ثَمَانِیَهً وَ اعْتَدَّ بِسَبْعَهٍ وَ إِنْ بَدَأَ بِالْمَرْوَهِ فَلْیَطْرَحْ وَ لْیَبْدَأْ بِالصَّفَا

بَابُ الِاسْتِرَاحَهِ فِی السَّعْیِ وَ الرُّکُوبِ فِیهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ السَّعْیِ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ عَلَی الدَّابَّهِ قَالَ نَعَمْ وَ عَلَی الْمَحْمِلِ

2 مُعَاوِیَهُ بْنُ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَسْعَی بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ رَاکِباً قَالَ لَا بَأْسَ وَ الْمَشْیُ أَفْضَلُ

3 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَطُوفُ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ أَ یَسْتَرِیحُ قَالَ نَعَمْ إِنْ شَاءَ جَلَسَ عَلَی الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ بَیْنَهُمَا فَیَجْلِسُ


الحدیث الخامس 

: حسن. و الظاهر و صفوان بالعطف کما یشهد به الممارسه.

قوله علیه السلام:" من طاف" یشمل العامد و الناسی و الجاهل، و خرج العامد بالأخبار الأخر و بقی الجاهل و الناسی.


باب الاستراحه فی السعی و الرکوب فیه 


الحدیث الأول 

: حسن. و لا خلاف بین الأصحاب فی جواز الرکوب للسعی و استحباب المشی فیه.



الحدیث الثانی 

: حسن



الحدیث الثالث 

: حسن. و یدل علی ما هو المشهور من جواز الجلوس فی السعی للاستراحه و حملوا الروایه الآتیه علی الکراهه، و نقل عن أبی الصلاح، و ابن زهره: القول بالمنع إلا مع الإیماء.
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4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُجْلَسُ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ إِلَّا مِنْ جَهْدٍ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ النِّسَاءِ یَطُفْنَ عَلَی الْإِبِلِ وَ الدَّوَابِّ أَ یُجْزِئُهُنَّ أَنْ یَقِفْنَ تَحْتَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ قَالَ نَعَمْ بِحَیْثُ یَرَیْنَ الْبَیْتَ

6 وَ عَنْهُ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ عَلَی الرَّاکِبِ سَعْیٌ وَ لَکِنْ لِیُسْرِعْ شَیْئاً


الحدیث الرابع 

: ضعیف. و فی أکثر النسخ عن أبان بن عبد الرحمن و ذکره الشیخ فی الرجال من أصحاب الصادق علیه السلام و قال أسند عنه و فی بعض النسخ عن أبان، عن عبد الرحمن فهو عبد الرحمن بن الحجاج، و یؤیده أنه رواه فی الفقیه عن عبد الرحمن بن الحجاج.


الحدیث الخامس 

: صحیح. و ظاهره جواز اکتفاء بالابتداء العرفی بالصفا و المروه و أنه لا یلزم الصعود علیهما و لا إلصاق العقب بهما کما یظهر من تدقیقات المتأخرین.


الحدیث السادس 

: صحیح. و یدل علی أنه یستحب للراکب تحریک دابته فی مقام الهروله کما ذکره الأصحاب.

ص: 77








بَابُ مَنْ قَطَعَ السَّعْیَ لِلصَّلَاهِ أَوْ غَیْرِهَا وَ السَّعْیِ بِغَیْرِ وُضُوءٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَدْخُلُ فِی السَّعْیِ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَیَدْخُلُ وَقْتُ الصَّلَاهِ أَ یُخَفِّفُ أَوْ یَقْطَعُ وَ یُصَلِّی وَ یَعُودُ أَوْ یَثْبُتُ کَمَا هُوَ عَلَی حَالِهِ حَتَّی یَفْرُغَ قَالَ أَ وَ لَیْسَ عَلَیْهِمَا مَسْجِدٌ لَا بَلْ یُصَلِّی ثُمَّ یَعُودُ قُلْتُ یَجْلِسُ عَلَیْهِمَا قَالَ أَ وَ لَیْسَ هُوَ ذَا یَسْعَی عَلَی الدَّوَابِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ یَحْیَی الْأَزْرَقِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَسْعَی بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ ثَلَاثَهَ أَشْوَاطٍ أَوْ أَرْبَعَهً ثُمَّ یَبُولُ أَ یُتِمُّ سَعْیَهُ بِغَیْرِ وُضُوءٍ قَالَ لَا بَأْسَ وَ لَوْ أَتَمَّ نُسُکَهُ بِوُضُوءٍ کَانَ أَحَبَّ إِلَیَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع لَا


باب من قطع السعی للصلاه أو غیرها و السعی بغیر وضوء


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" مسجد" أی موضع صلاه، و قیل: المراد به المسجد الحرام و کونه علیهما کنایه عن قربه و ظهوره للساعین، و لا یخفی بعده.

قوله علیه السلام:" یسعی علی الدواب" أی هو متضمن للجلوس أو إذا کان الرکوب جائزا للراحه کیف لا یجوز الجلوس.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی عدم اشتراط الطهاره فی السعی و استحبابه کما هو المشهور، و أسنده فی المنتهی إلی علمائنا، و نقل عن ابن أبی عقیل: أنه قال: لا یجوز الطواف بین الصفاء و المروه إلا بطهاره، و المعتمد الأول.



الحدیث الثالث 

: موثق. و یدل ظاهرا علی مذهب ابن أبی عقیل، و حمل فی
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تَطُوفُ وَ لَا تَسْعَی إِلَّا عَلَی وُضُوءٍ

بَابُ تَقْصِیرِ الْمُتَمَتِّعِ وَ إِحْلَالِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ وَ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ

المشهور علی الاستحباب کما فعله الشیخ فی الاستبصار. و قال فیه و فی التهذیب إنما نفی الجمع بینهما و لم ینف انفراد السعی من الطواف بغیر وضوء و لا یخفی بعده.


باب تقصیر المتمتع و إحلاله 


الحدیث الأول 

: سنده الأول حسن کالصحیح، و الثانی صحیح. و یدل علی وجوب التقصیر و أنه یحل له به کل شی ء مما حرمه الإحرام و علی استحباب الجمع بین أخذ الشعر من الرأس و اللحیه و الشارب و قص الأظفار و عدم المبالغه فیها لیبقی شی ء للحج و علی مرجوحیه الطواف المندوب قبل التقصیر.

قال فی الدروس: إذا فرغ من السعی قصر وجوبا و هو نسک فی نفسه لاستباحه محظور و یجب کونه بمکه و لا یجب کونه علی المروه للروایه الداله علی جوازه فی غیرها نعم یستحب علیها و لا یجزی الحلق عنه للرجل.

و قال فی الخلاف: الحلق مجز و التقصیر أفضل و الأصح تحریمه و لو بعد التقصیر فلو حلق عالما عامدا فشاه و یمر الموسی علی رأسه یوم النحر لروایه إسحاق بن عمار.
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عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا فَرَغْتَ مِنْ سَعْیِکَ وَ أَنْتَ مُتَمَتِّعٌ فَقَصِّرْ مِنْ شَعْرِکَ مِنْ جَوَانِبِهِ وَ لِحْیَتِکَ وَ خُذْ مِنْ شَارِبِکَ وَ قَلِّمْ أَظْفَارَکَ وَ أَبْقِ مِنْهَا لِحَجِّکَ وَ إِذَا فَعَلْتَ ذَلِکَ فَقَدْ أَحْلَلْتَ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ یُحِلُّ مِنْهُ الْمُحْرِمُ وَ أَحْرَمْتَ مِنْهُ فَطُفْ بِالْبَیْتِ تَطَوُّعاً مَا شِئْتَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع أَحَلَّ مِنْ عُمْرَتِهِ وَ أَخَذَ مِنْ أَطْرَافِ شَعْرِهِ کُلِّهِ عَلَی الْمُشْطِ ثُمَّ أَشَارَ إِلَی شَارِبِهِ فَأَخَذَ مِنْهُ الْحَجَّامُ ثُمَّ أَشَارَ إِلَی أَطْرَافِ لِحْیَتِهِ فَأَخَذَ مِنْهُ ثُمَّ قَامَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ بْنِ مُوسَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَطُوفُ بِالْبَیْتِ وَ یَسْعَی أَ یَتَطَوَّعُ بِالطَّوَافِ قَبْلَ أَنْ یُقَصِّرَ قَالَ مَا یُعْجِبُنِی

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ وَ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ وَ غَیْرِهِمَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی مُحْرِمٍ یُقَصِّرُ مِنْ بَعْضٍ وَ لَا یُقَصِّرُ مِنْ

و أوجب الأمرین ابن إدریس و یجزی مسمی التقصیر من شعر الرأس و إن قل و اجتزأ الفاضل بثلاث شعرات.

و فی المبسوط و جماعه شعر و لا فرق بین ما علی الرأس و ما نزل کالذؤابه.

و الواجب إزاله الشعر بحدید أو نوره أو نتف أو قرض بالسن و عند التقصیر یحل له جمیع ما یحل للمحل حتی الوقاع، للص علی جوازه قولا و فعلا، نعم یستحب له التشبه بالمحرمین فی ترک لبس المخیط و کذا لأهل مکه طول الموسم و یکره الطواف بعد السعی قبل التقصیر


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی کراهه الطواف المندوب قبل التقصیر کما مر.


الحدیث الرابع 

: حسن الفضلاء. و یدل علی عدم وجوب التقصیر من کل شعر.
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بَعْضٍ قَالَ یُجْزِئُهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَسْلَمَ قَالَ لَمَّا أَرَادَ أَبُو جَعْفَرٍ یَعْنِی ابْنَ الرِّضَا ع أَنْ یُقَصِّرَ مِنْ شَعْرِهِ لِلْعُمْرَهِ أَرَادَ الْحَجَّامُ أَنْ یَأْخُذَ مِنْ جَوَانِبِ الرَّأْسِ فَقَالَ لَهُ ابْدَأْ بِالنَّاصِیَهِ فَبَدَأَ بِهَا

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مُتَمَتِّعٍ قَرَضَ أَظْفَارَهُ وَ أَخَذَ مِنْ شَعْرِ رَأْسِهِ بِمِشْقَصٍ قَالَ لَا بَأْسَ لَیْسَ کُلُّ أَحَدٍ یَجِدُ جَلَماً

بَابُ الْمُتَمَتِّعِ یَنْسَی أَنْ یُقَصِّرَ حَتَّی یُهِلَّ بِالْحَجِّ أَوْ یَحْلِقَ رَأْسَهُ أَوْ یَقَعَ أَهْلَهُ قَبْلَ أَنْ یُقَصِّرَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ مُتَمَتِّعٍ نَسِیَ أَنْ یُقَصِّرَ حَتَّی أَحْرَمَ بِالْحَجِّ قَالَ یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ


الحدیث الخامس 

: مجهول. و یدل علی استحباب الابتداء فی التقصیر بالناصیه.


الحدیث السادس 

: حسن.

و المشقص من النصال ما عرض و طال، و" الجلم" المقراض.


باب المتمتع ینسی أن یقصر حتی یهل بالحج أو یحلق رأسه أو یقع علی أهله قبل أن یقصر


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" یستغفر الله" لعل الاستغفار للتقصیر فی مبادیه أو للذنوب الأخری لتدارک ما دخل علیه من النقص بسبب النسیان، ثم إن ظاهر الخبر صحه إحرامه و أنه لا یلزمه شی ء سوی الاستغفار و لا خلاف بین أصحابنا علی ما ذکر فی المنتهی فی أنه یجوز إنشاء إحرام آخر قبل أن یفرغ من أفعال ما أحرم له، و أما
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَهَلَّ بِالْعُمْرَهِ وَ نَسِیَ أَنْ یُقَصِّرَ حَتَّی دَخَلَ فِی الْحَجِّ قَالَ یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ تَمَّتْ عُمْرَتُهُ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنْ رَجُلٍ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ فَدَخَلَ مَکَّهَ وَ طَافَ وَ سَعَی وَ لَبِسَ ثِیَابَهُ وَ أَحَلَّ وَ نَسِیَ أَنْ یُقَصِّرَ حَتَّی خَرَجَ إِلَی عَرَفَاتٍ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ یَبْنِی عَلَی الْعُمْرَهِ وَ طَوَافِهَا وَ طَوَافُ الْحَجِّ عَلَی أَثَرِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ طَافَ بِالْبَیْتِ ثُمَّ بِالصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ قَدْ تَمَتَّعَ ثُمَّ عَجَّلَ فَقَبَّلَ امْرَأَتَهُ قَبْلَ أَنْ یُقَصِّرَ مِنْ رَأْسِهِ فَقَالَ عَلَیْهِ دَمٌ یُهَرِیقُهُ وَ إِنْ جَامَعَ فَعَلَیْهِ جَزُورٌ أَوْ بَقَرَهٌ

المتمتع إذا أحرم ناسیا بالحج قبل تقصیر العمره فقد اختلف فیه الأصحاب. فذهب ابن إدریس، و سلار و أکثر المتأخرین إلی أنه یصح حجه و لا شی ء علیه، و قال الشیخ، و علی بن بابویه یلزمه بذلک دم، و حکی فی المنتهی قولا لبعض أصحابنا ببطلان الإحرام الثانی و البناء علی الأول، مع أنه قال فی المختلف لو أخل بالتقصیر ساهیا و أدخل إحرام الحج علی العمره سهوا لم یکن علیه إعاده الإحرام و تمت عمرته إجماعا و صح إحرامه، ثم نقل الخلاف فی وجوب الدم خاصه، و الأول أقوی.


الحدیث الثانی 

: حسن و هو مثل السابق.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و طواف الحج علی أثره" أی لا ینقلب عمرته حجا بل تصح عمرته و یطوف طوافا آخرا للحج.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" جزور أو بقره" ظاهره التخییر و المشهور أنه یجب علیه بدنه فإن عجز فبقره و إن عجز فشاه، و قال فی المختلف: لو جامع بعد طواف العمره و سعیها قبل التقصیر، قال الشیخ: علیه بدنه فإن عجز فبقره فإن عجز فشاه، و هو
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مُتَمَتِّعٍ وَقَعَ عَلَی امْرَأَتِهِ وَ لَمْ یُقَصِّرْ فَقَالَ یَنْحَرُ جَزُوراً وَ قَدْ خِفْتُ أَنْ یَکُونَ قَدْ ثُلِمَ حَجُّهُ إِنْ کَانَ عَالِماً وَ إِنْ کَانَ جَاهِلًا فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی لَمَّا قَضَیْتُ نُسُکِی لِلْعُمْرَهِ أَتَیْتُ أَهْلِی وَ لَمْ أُقَصِّرْ قَالَ عَلَیْکَ بَدَنَهٌ قَالَ قُلْتُ إِنِّی لَمَّا أَرَدْتُ ذَلِکَ مِنْهَا وَ لَمْ تَکُنْ قَصَّرَتِ امْتَنَعَتْ فَلَمَّا غَلَبْتُهَا قَرَضَتْ بَعْضَ شَعْرِهَا بِأَسْنَانِهَا فَقَالَ رَحِمَهَا اللَّهُ کَانَتْ أَفْقَهَ مِنْکَ عَلَیْکَ بَدَنَهٌ وَ لَیْسَ عَلَیْهَا شَیْ ءٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مُتَمَتِّعٍ حَلَقَ رَأْسَهُ بِمَکَّهَ قَالَ إِنْ کَانَ جَاهِلًا فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ إِنْ تَعَمَّدَ ذَلِکَ فِی أَوَّلِ أَشْهُرِ الْحَجِّ بِثَلَاثِینَ یَوْماً مِنْهَا فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

اختیار ابن إدریس، و قال ابن أبی عقیل: علیه بدنه، و قال سلار: علیه بقره، و المعتمد الأول.

و قال فی التحریر: لو جامع مع امرأته عامدا قبل التقصیر: وجب علیه جزور إن کان موسرا و إن کان متوسطا فبقره و إن کان فقیرا فشاه و لا تبطل عمرته، و المرأه إن طاوعته وجب علیها مثل ذلک، و لو أکرهها تحمل عنها الکفاره و لو کان جاهلا لم یکن علیه شی ء و لو قبل امرأته قبل التقصیر وجب علیه دم شاه.


الحدیث الخامس 

: حسن. و یدل علی تعین الجزور و یؤیده المشهور، و یدل علی أنه لیس علی الجاهل شی ء کما ذکره الأصحاب.


الحدیث السادس 

: حسن.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إن کان جاهلا" تحریم الحلق علی من اعتمر عمره التمتع و وجوب الدم بذلک کما هو المشهور بین الأصحاب. و نقل عن الشیخ فی الخلاف
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وَ إِنْ تَعَمَّدَ بَعْدَ الثَّلَاثِینَ الَّتِی یُوَفَّرُ فِیهَا الشَّعْرُ لِلْحَجِّ فَإِنَّ عَلَیْهِ دَماً یُهَرِیقُهُ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی فَإِذَا کَانَ یَوْمُ النَّحْرِ أَمَرَّ الْمُوسَی عَلَی رَأْسِهِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَنْبَغِی لِلْمُتَمَتِّعِ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ إِذَا أَحَلَّ أَنْ لَا یَلْبَسَ قَمِیصاً وَ لْیَتَشَبَّهْ بِالْمُحْرِمِینَ

أنه قال: الحلق مجز. و التقصیر أفضل، و هو ضعیف، و ذکر العلامه فی المنتهی أن الحلق مجز. و إن قلنا إنه محرم و هو ضعیف.

قوله علیه السلام:" فإن تعمد بعد الثلاثین" المشهور بین الأصحاب استحباب توفیر شعر الرأس أول ذی القعده فإن حلقه کان علیه دم استحبابا، و ذهب المفید و بعض الأصحاب إلی وجوبها و استدل له بهذا الخبر لأنه علیه السلام حکم بجواز ذلک فی أول أشهر الحج إلی ثلاثین و حکم بلزوم الکفاره بعد الثلاثین، و الظاهر أن قوله" التی یوفر فیها" صفه لقوله بعد بتأویل الأزمنه أو الأشهر، و یحتمل أن یکون صفه للثلاثین بأن یکون توفیر الشعر فی شوال مستحبا، و موسی کفعلی ما یحلق به و لا خلاف فی أن من لم یکن علی رأسه شعر یسقط عنه الحلق، و اختلفوا فی أن إمرار الموسی علی رأسه واجب أو مستحب فذهب الأکثر إلی الاستحباب.

و نقل الشیخ فی الخلاف: فیه الإجماع، و قیل: بالوجوب مطلقا أو علی من حلق فی إحرام العمره، و الاستحباب للأقرع و یظهر من بعض الروایات و کلام بعض الأصحاب حصول التحلل بالإمرار، و استشکله جماعه من المتأخرین، و هو فی محله.


الحدیث الثامن 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و لیتشبه بالمحرمین" أی فی عدم لبس المخیط کما ذکره
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بَابُ الْمُتَمَتِّعِ تَعْرِضُ لَهُ الْحَاجَهُ خَارِجاً مِنْ مَکَّهَ بَعْدَ إِحْلَالِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ دَخَلَ مَکَّهَ مُتَمَتِّعاً فِی أَشْهُرِ الْحَجِّ لَمْ یَکُنْ لَهُ أَنْ یَخْرُجَ حَتَّی یَقْضِیَ الْحَجَّ فَإِنْ عَرَضَتْ لَهُ حَاجَهٌ إِلَی عُسْفَانَ أَوْ إِلَی الطَّائِفِ أَوْ إِلَی ذَاتِ عِرْقٍ خَرَجَ مُحْرِماً وَ دَخَلَ مُلَبِّیاً بِالْحَجِّ فَلَا یَزَالُ عَلَی إِحْرَامِهِ فَإِنْ رَجَعَ إِلَی مَکَّهَ رَجَعَ مُحْرِماً وَ لَمْ یَقْرَبِ الْبَیْتَ حَتَّی یَخْرُجَ مَعَ النَّاسِ إِلَی مِنًی عَلَی إِحْرَامِهِ وَ إِنْ شَاءَ کَانَ وَجْهُهُ ذَلِکَ إِلَی مِنًی قُلْتُ فَإِنْ جَهِلَ وَ خَرَجَ إِلَی الْمَدِینَهِ أَوْ إِلَی نَحْوِهَا بِغَیْرِ إِحْرَامٍ ثُمَّ رَجَعَ فِی إِبَّانِ الْحَجِّ فِی أَشْهُرِ الْحَجِّ یُرِیدُ الْحَجَّ أَ یَدْخُلُهَا مُحْرِماً أَوْ بِغَیْرِ إِحْرَامٍ فَقَالَ إِنْ رَجَعَ فِی شَهْرِهِ دَخَلَ بِغَیْرِ إِحْرَامٍ وَ إِنْ دَخَلَ فِی غَیْرِ الشَّهْرِ دَخَلَ مُحْرِماً-

الشهید الأول فی الدروس، أو مطلقا کما اختاره الشهید الثانی، و لعله من الروایه أظهر.


باب المتمتع تعرض له الحاجه خارجا من مکه بعد إحلاله 


الحدیث الأول 

: حسن. و یستفاد منه أحکام.

الأول: أنه لا یجوز للمتمتع أن یخرج من مکه بعد عمرته لأنه مرتبط بالحج إلا أن یخرج بعد إحرام الحج، و هو المشهور و قیدوه بما إذا لم یرجع قبل مضی الشهر.

و حکی فی الدروس و عن الشیخ فی النهایه، و جماعه: أنهم أطلقوا المنع من الخروج من مکه للمتمتع ثم قال: و لعلهم أرادوا الخروج المحوج إلی عمره أخری أو الخروج لا بنیه العود.

و قال ابن إدریس: لا یحرم ذلک مطلقا بل یکره.

الثانی: أنه إذا خرج و یرجع بعد الشهر یستأنف عمره أخری و یتمتع بها لا بالأولی و هو مقطوع به فی کلامهم، و اختلفوا فی ابتداء احتساب الشهر، و الأکثر علی
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قُلْتُ فَأَیُّ الْإِحْرَامَیْنِ وَ الْمُتْعَتَیْنِ مُتْعَهِ الْأُولَی أَوِ الْأَخِیرَهِ قَالَ الْأَخِیرَهُ وَ هِیَ عُمْرَتُهُ وَ هِیَ الْمُحْتَبَسُ بِهَا الَّتِی وُصِلَتْ بِحَجِّهِ قُلْتُ فَمَا فَرْقٌ بَیْنَ الْمُفْرَدَهِ وَ بَیْنَ عُمْرَهِ الْمُتْعَهِ إِذَا دَخَلَ فِی أَشْهُرِ الْحَجِّ قَالَ أَحْرَمَ بِالْعُمْرَهِ وَ هُوَ یَنْوِی الْعُمْرَهَ ثُمَّ أَحَلَّ مِنْهَا وَ لَمْ یَکُنْ عَلَیْهِ دَمٌ وَ لَمْ یَکُنْ مُحْتَبِساً بِهَا لِأَنَّهُ لَا یَکُونُ یَنْوِی الْحَجَ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْمُتَمَتِّعِ یَجِی ءُ فَیَقْضِی مُتْعَتَهُ ثُمَّ تَبْدُو لَهُ الْحَاجَهُ فَیَخْرُجُ إِلَی الْمَدِینَهِ أَوْ إِلَی ذَاتِ عِرْقٍ أَوْ إِلَی بَعْضِ الْمَعَادِنِ قَالَ یَرْجِعُ إِلَی مَکَّهَ بِعُمْرَهٍ إِنْ کَانَ فِی غَیْرِ الشَّهْرِ الَّذِی یَتَمَتَّعُ فِیهِ لِأَنَّ لِکُلِّ شَهْرٍ عُمْرَهً وَ هُوَ مُرْتَهَنٌ بِالْحَجِّ قُلْتُ فَإِنْ دَخَلَ فِی الشَّهْرِ الَّذِی خَرَجَ فِیهِ قَالَ کَانَ أَبِی مُجَاوِراً هَاهُنَا فَخَرَجَ مُتَلَقِّیاً بَعْضَ هَؤُلَاءِ فَلَمَّا رَجَعَ

أنه من حین الإحلال من الإحرام المتقدم، و استشکل فی القواعد احتسابه من حین الإحرام أو الإحلال، و قال فی النافع: و لو خرج بعد إحرامه ثم عاد فی شهر خروجه أجزأ، و إن عاد فی غیره أحرم ثانیا، و مقتضی ذلک عدم اعتبار مضی الشهر من حین الإحرام أو الإحلال بل الاکتفاء فی سقوط الإحرام بعوده فی شهر خروجه إذا وقع بعد إحرام متقدم، و قریب منه عباره النهایه و المقنعه و الروایه مجمله و لعلها فی الأخیر أظهر.

الثالث: ظاهر الخبر عدم وجوب تدارک العمره الأولی بطواف النساء لعدم ذکره فی مقام التفصیل مع شده الحاجه إلیه، و ذهب بعض الأصحاب إلی الوجوب و هو أحوط قوله علیه السلام:" فما فرق بین العمره" غرضه استعلام الفرق بین عمره مفرده یأتی بها فی أشهر الحج، و بین عمره التمتع حیث لا یحرم الخروج بعد الأولی و یحرم بعد الثانیه. و حاصل الجواب أن الفرق بالنیه.

و قوله علیه السلام:" و هو ینوی العمره" أی ینویها فقط و لا ینوی إیقاع الحج بعده.


الحدیث الثانی 

: موثق.
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بَلَغَ ذَاتَ عِرْقٍ أَحْرَمَ مِنْ ذَاتِ عِرْقٍ بِالْحَجِّ وَ دَخَلَ وَ هُوَ مُحْرِمٌ بِالْحَجِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَتَمَتَّعُ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ یُرِیدُ الْخُرُوجَ إِلَی الطَّائِفِ قَالَ یُهِلُّ بِالْحَجِّ مِنْ مَکَّهَ وَ مَا أُحِبُّ لَهُ أَنْ یَخْرُجَ مِنْهَا إِلَّا مُحْرِماً وَ لَا یَتَجَاوَزُ الطَّائِفَ إِنَّهَا قَرِیبَهٌ مِنْ مَکَّهَ

4 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ قَضَی مُتْعَتَهُ ثُمَّ عَرَضَتْ لَهُ حَاجَهٌ أَرَادَ أَنْ یَخْرُجَ إِلَیْهَا قَالَ فَقَالَ فَلْیَغْتَسِلْ لِلْإِحْرَامِ وَ لْیُهِلَّ بِالْحَجِّ وَ لْیَمْضِ فِی حَاجَتِهِ وَ إِنْ لَمْ یَقْدِرْ عَلَی الرُّجُوعِ إِلَی مَکَّهَ مَضَی إِلَی عَرَفَاتٍ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبَانٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ

قوله علیه السلام:" من ذات عرق" ظاهره جواز الإحرام بحج التمتع من المیقات فی تلک الصوره.

و مال إلیه الشیخ فی التهذیب حیث قال: و من خرج من مکه بغیر إحرام و عاد فی الشهر الذی خرج فیه فالأفضل أن یدخلها محرما بالحج و یجوز له أن یدخلها بغیر إحرام انتهی.

و المشهور بین الأصحاب، عدم جواز الإحرام الأمن مکه و یحتمل أن یکون إحرامه علیه السلام للتقیه إذ ظاهر أن المراد ب قوله علیه السلام بعض هؤلاء: بعض العامه بل ولاتهم و کان ترک الإحرام دلیلا علی إحرامه بحج التمتع فلذا أحرم علیه السلام تقیه.

و قال فی الدروس: و لو رجع فی شهره دخلها محلا فإن أحرم فیه من المیقات بالحج فالمروی عن الصادق علیه السلام أنه فعله من ذات عرق و کان قد خرج من مکه.


الحدیث الثالث 

: حسن. و ظاهره کراهه الخروج و لعل التعلیل بالقرب لبیان عدم فوت الحج بالخروج إلیه.


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُتَمَتِّعُ هُوَ مُحْتَبِسٌ لَا یَخْرُجُ مِنْ مَکَّهَ حَتَّی یَخْرُجَ إِلَی الْحَجِّ إِلَّا أَنْ یَأْبِقَ غُلَامُهُ أَوْ تَضِلَّ رَاحِلَتُهُ فَیَخْرُجَ مُحْرِماً وَ لَا یُجَاوِزُ إِلَّا عَلَی قَدْرِ مَا لَا تَفُوتُهُ عَرَفَهُ

بَابُ الْوَقْتِ الَّذِی یَفُوتُ فِیهِ الْمُتْعَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ مُرَازِمٍ وَ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ الْمُتَمَتِّعِ یَدْخُلُ لَیْلَهَ عَرَفَهَ فَیَطُوفُ وَ یَسْعَی ثُمَ


باب الوقت الذی تفوت فیه المتعه


الحدیث الأول 

: حسن. و یدل علی إدراک التمتع بدخول مکه لیله عرفه و لا خلاف بین الأصحاب فی جواز العدول عن التمتع إلی الإفراد مع ضیق الوقت و إنما الخلاف فی حد الضیق.

فقال فی المقنعه: من دخل مکه و طاف و سعی قبل مغیب الشمس أدرک المتعه فإذا غاب الشمس قبل ذلک فلا متعه له فلیتم علی إحرامه و لیجعلها حجه مفرده.

و قال علی بن بابویه: تفوت المتعه للمرأه إذا لم تطهر حین تزول الشمس من یوم الترویه و هو المنقول عن المفید أیضا.

و قال الشیخ فی النهایه: فإن دخل مکه یوم عرفه جاز له أن یتحلل أیضا ما بینه و بین زوال الشمس فإذا زالت فقد فاتته العمره و کانت حجته مفرده، و إلیه ذهب ابن الجنید، و ابن حمزه، و ابن البراج.

و قال ابن إدریس: تبقی المتعه ما لم یفت اضطراری عرفه و استقرب العلامه فی المختلف اعتبار اختیاری عرفه. و قواه فی الدروس، و قد ورد فی بعض الروایات أنه یعتبر فی صحه المتعه إدراک الناس بمنی، و فی بعض آخر: آخر وقت المتعه سحر لیله عرفه.

و الشیخ فصل تفصیلا جیدا، و فی التهذیب حاصله أنه إذا أدرک الموقفین
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یَحِلُّ ثُمَّ یُحْرِمُ وَ یَأْتِی مِنًی قَالَ لَا بَأْسَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَیْمُونٍ قَالَ قَدِمَ أَبُو الْحَسَنِ ع مُتَمَتِّعاً لَیْلَهَ عَرَفَهَ فَطَافَ وَ أَحَلَّ وَ أَتَی بَعْضَ جَوَارِیهِ ثُمَّ أَهَلَّ بِالْحَجِّ وَ خَرَجَ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُتْعَهِ مَتَی تَکُونُ قَالَ یَتَمَتَّعُ مَا ظَنَّ أَنَّهُ یُدْرِکُ النَّاسَ بِمِنًی

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ الْمِیثَمِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا بَأْسَ لِلْمُتَمَتِّعِ إِنْ لَمْ یُحْرِمْ مِنْ لَیْلَهِ التَّرْوِیَهِ مَتَی مَا تَیَسَّرَ لَهُ مَا لَمْ یَخَفْ فَوْتَ الْمَوْقِفَیْنِ

تکون عمرته تامه و حمل سائر الأخبار علی مراتب الفضل، و قال من لم یدرک یوم الترویه فهو بالخیار بین أن یمضی المتعه و بین أن یجعلها حجه مفرده إذا لم یخف فوت الموقفین و کانت حجته غیر حجه الإسلام.

و قوی السید فی المدارک ما اختاره الشیخ فی النهایه، و المسأله قویه الإشکال، و التفصیل الذی ذکره الشیخ فی التهذیب لا یخلو من قوه.


الحدیث الثانی 

: مجهول. و یدل علی إدراک التمتع إذا دخل مکه لیله عرفه.


الحدیث الثالث 

: مرسل کالموثق.

قوله علیه السلام:" إنه یدرک الناس" أی قبل ذهابهم إلی عرفات، و حمله إلی یوم العید لیکون کنایه عن إدراک اضطراری المشعر بعید. و لم یقل به أحد.


الحدیث الرابع 

: مجهول. و ظاهره إدراک المتعه بإدراک الموقفین و الأظهر أن المراد بهما الاختیاریان.

و یحتمل الاضطراریان، و أیضا الظاهر لزوم إدراکهما معا.

و قیل: و یستفاد منه إدراک المتعه بإدراک وقوف المشعر فقط.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی مُتَمَتِّعٍ دَخَلَ یَوْمَ عَرَفَهَ فَقَالَ مُتْعَتُهُ تَامَّهٌ إِلَی أَنْ تُقْطَعَ التَّلْبِیَهُ

بَابُ إِحْرَامِ الْحَائِضِ وَ الْمُسْتَحَاضَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحَائِضِ تُرِیدُ الْإِحْرَامَ قَالَ تَغْتَسِلُ وَ تَسْتَثْفِرُ وَ تَحْتَشِی بِالْکُرْسُفِ وَ تَلْبَسُ ثَوْباً دُونَ ثِیَابِ إِحْرَامِهَا وَ تَسْتَقْبِلُ الْقِبْلَهَ وَ لَا تَدْخُلُ الْمَسْجِدَ وَ تُهِلُّ بِالْحَجِّ بِغَیْرِ صَلَاهٍ


الحدیث الخامس 

قوله علیه السلام:" إلی أن یقطع التلبیه" لعله بناء علی المجهول أی إلی زوال الشمس من یوم عرفه لأنه حینئذ یقطع الناس تلبیتهم.


باب إحرام الحائض و المستحاضه


الحدیث الأول 

: موثق. و قال فی النهایه: فیه" إنه أمر المستحاضه أن تستثفر" هو أن تشد فرجها بخرقه عریضه بعد أن تحتشی قطنا و توثق طرفیها فی شی ء و تشده علی وسطها فتمنع بذلک سیل الدم و هو مأخوذ من ثفر الدابه الذی یجعل تحت ذنبها.

قوله علیه السلام:" و لا تدخل المسجد" أی مسجد الشجره للإحرام و یحتمل أن یکون المراد: المسجد الحرام لإحرام حج التمتع، و لا خلاف فی صحه إحرام الحائض و أخواتها، و أما غسلها و النفساء فظاهر الأخبار الاستحباب و إن شک فیه بعض المتأخرین.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ الْکَلْبِیِّ قَالَ ذَکَرْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمُسْتَحَاضَهَ فَذَکَرَ أَسْمَاءَ بِنْتَ عُمَیْسٍ فَقَالَ إِنَّ أَسْمَاءَ وَلَدَتْ مُحَمَّدَ بْنَ أَبِی بَکْرٍ بِالْبَیْدَاءِ وَ کَانَ فِی وِلَادَتِهَا الْبَرَکَهُ لِلنِّسَاءِ لِمَنْ وَلَدَتْ مِنْهُنَّ أَوْ طَمِثَتْ فَأَمَرَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص فَاسْتَثْفَرَتْ وَ تَنَطَّقَتْ بِمِنْطَقَهٍ وَ أَحْرَمَتْ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَرْأَهُ الْحَائِضُ تُحْرِمُ وَ هِیَ لَا تُصَلِّی قَالَ نَعَمْ إِذَا بَلَغَتِ الْوَقْتَ فَلْتُحْرِمْ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" المستحاضه" یمکن أن یکون أراد السائل بالمستحاضه الحائض و النفساء أو الأعم منهما و من المستحاضه.

فالجواب ظاهر الانطباق و إن أراد المستحاضه بالمعنی المصطلح فذکر قصه أسماء لعله لبیان أنه إذا جاز للنفساء الإحرام مع کونها ممنوعه عن الصلاه و کثیر من العبادات فیجوز للمستحاضه التی بعد الأغسال بحکم الطاهر بطریق الأولی.

قوله علیه السلام:" بالبیداء" یحتمل أن یکون المراد بالبیداء هنا مطلق الصحراء فیکون المراد خارج المدینه عند مسجد الشجره أو قبل الوصول إلیه و لو کان المراد بالبیداء المعروف الذی هو بعد مسجد الشجره فیحتمل أن یکون ضربت خیمتها هناک لکثره الناس فإنها قریبه من المسجد.

و قال الفیروزآبادی:" المنطقه" کمکنسه ما ینطق به و کمنبر و کتاب شقه تلبسها المرأه و تشد وسطها فترسل الأعلی علی الأسفل إلی الأرض و انتطقت لبستها و الرجل شد وسطه بمنطقه کتنطق.


الحدیث الثالث 

: صحیح. و الوقت یطلق علی الزمان و المکان و المراد به هنا الثانی.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ امْرَأَهٍ حَاضَتْ وَ هِیَ تُرِیدُ الْإِحْرَامَ فَتَطْمَثُ قَالَ تَغْتَسِلُ وَ تَحْتَشِی بِکُرْسُفٍ وَ تَلْبَسُ ثِیَابَ الْإِحْرَامِ وَ تُحْرِمُ فَإِذَا کَانَ اللَّیْلُ خَلَعَتْهَا وَ لَبِسَتْ ثِیَابَهَا الْأُخَرَ حَتَّی تَطْهُرَ

بَابُ مَا یَجِبُ عَلَی الْحَائِضِ فِی أَدَاءِ الْمَنَاسِکِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ صَبِیحٍ وَ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ وَ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ وَ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و لبست" لعل لبس الثیاب الأخر مبنی علی جواز لبسها المخیط کما هو المشهور بین الأصحاب، و أما نزع ثوبی الإحرام فالأشهر عدم وجوب استدامه لبس الثوبین لا سیما مع ورود النص فی خصوص هذه الصوره و إن کان فیه ضعف، مع أن بعض الأصحاب قد صرحوا به.

قال یحیی بن سعید فی جامعه: و تحرم الحائض و تغتسل للإحرام و تحتشی و تستثفر و لا تصلی و تلبس ثیاب الإحرام نهارا و تخلعها لیلا و تلبس ثیابها الأخر حتی تطهر.

و قال فی الدروس: تنعقد إحرام الحائض و النفساء لکن لا تصلی له و لا تدخل المسجد و تلبس ثیابا طاهره فإذا أحرمت نزعتها.


باب ما یجب علی الحائض فی أداء المناسک 


الحدیث الأول 

: صحیح الفضلاء.

و اعلم: أن العلامه فی التذکره و المنتهی ادعی إجماع الأصحاب علی أن الحائض و النفساء إذا منعهما عذرهما عن الطواف تعدلان إلی الإفراد مع أن
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عَبْدِ اللَّهِ بْنِ صَالِحٍ کُلُّهُمْ یَرْوُونَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَرْأَهُ الْمُتَمَتِّعَهُ إِذَا قَدِمَتْ مَکَّهَ ثُمَّ حَاضَتْ تُقِیمُ مَا بَیْنَهَا وَ بَیْنَ التَّرْوِیَهِ فَإِنْ طَهُرَتْ طَافَتْ بِالْبَیْتِ وَ سَعَتْ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ إِنْ لَمْ تَطْهُرْ إِلَی یَوْمِ التَّرْوِیَهِ اغْتَسَلَتْ وَ احْتَشَتْ ثُمَّ سَعَتْ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ ثُمَّ خَرَجَتْ إِلَی مِنًی فَإِذَا قَضَتِ الْمَنَاسِکَ وَ زَارَتِ الْبَیْتَ طَافَتْ بِالْبَیْتِ طَوَافاً لِعُمْرَتِهَا ثُمَّ طَافَتْ طَوَافاً لِلْحَجِّ ثُمَّ خَرَجَتْ فَسَعَتْ فَإِذَا فَعَلَتْ ذَلِکَ فَقَدْ أَحَلَّتْ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ یُحِلُّ مِنْهُ الْمُحْرِمُ إِلَّا فِرَاشَ زَوْجِهَا فَإِذَا طَافَتْ أُسْبُوعاً آخَرَ حَلَّ لَهَا فِرَاشُ زَوْجِهَا

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ دُرُسْتَ الْوَاسِطِیِّ عَنْ عَجْلَانَ أَبِی صَالِحٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ امْرَأَهٍ مُتَمَتِّعَهٍ قَدِمَتْ مَکَّهَ فَرَأَتِ الدَّمَ قَالَ تَطُوفُ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ ثُمَّ تَجْلِسُ فِی بَیْتِهَا فَإِنْ طَهُرَتْ طَافَتْ بِالْبَیْتِ وَ إِنْ لَمْ تَطْهُرْ فَإِذَا کَانَ یَوْمُ التَّرْوِیَهِ أَفَاضَتْ عَلَیْهَا الْمَاءَ وَ أَهَلَّتْ بِالْحَجِّ مِنْ بَیْتِهَا وَ خَرَجَتْ إِلَی مِنًی وَ قَضَتِ الْمَنَاسِکَ کُلَّهَا فَإِذَا قَدِمَتْ مَکَّهَ طَافَتْ بِالْبَیْتِ طَوَافَیْنِ ثُمَّ سَعَتْ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ

الشهید رحمه الله حکی فی الدروس عن علی بن بابویه، و أبی الصلاح، و ابن الجنید قولا: بأنهما مع ضیق الوقت تسعی ثم تحرم بالحج و تقضی طواف العمره مع طواف الحج کما یدل علیه هذا الخبر و الأخبار الآتیه، و ظاهر الکلینی أنه أیضا عمل بتلک الأخبار.

و قال السید فی المدارک: و الجواب عنها: أنه مع بعد تسلیم السند و الدلاله یجب الجمع بینها، و بین الروایات المتضمنه للعدول بالتخییر فالعدول أولی لصحه مستنده و صراحته و إجماع الأصحاب علیه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف. و قال الشیخ بعد إیراد تلک الروایه و التی قبلها:

فلیس فی هاتین الروایتین ما ینافی ما ذکرناه لأنه لیس فیهما أنه قد تم متعتها و یجوز أن یکون من هذه حاله یجب علیه العمل علی ما تضمنه الخبران و یکون حجه مفرده دون أن یکون متعه، أ لا تری إلی الخبر الأول و قوله" إذا قدمت مکه و طافت طوافین" فلو کان المراد تمام المتعه لکان علیها ثلاثه أطواف و سعیان و إنما کان علیها طوافان و سعی لأن حجتها صارت مفرده، و إذا حملناهما علی هذا الوجه یکون
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فَإِذَا فَعَلَتْ ذَلِکَ فَقَدْ حَلَّ لَهَا کُلُّ شَیْ ءٍ مَا خَلَا فِرَاشَ زَوْجِهَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنِ ابْنِ رِبَاطٍ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ عَجْلَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مُتَمَتِّعَهٌ قَدِمَتْ فَرَأَتِ الدَّمَ کَیْفَ تَصْنَعُ قَالَ تَسْعَی بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ تَجْلِسُ فِی بَیْتِهَا فَإِنْ طَهُرَتْ طَافَتْ بِالْبَیْتِ وَ إِنْ لَمْ تَطْهُرْ فَإِذَا کَانَ یَوْمُ التَّرْوِیَهِ أَفَاضَتْ عَلَیْهَا الْمَاءَ وَ أَهَلَّتْ بِالْحَجِّ وَ خَرَجَتْ إِلَی مِنًی فَقَضَتِ الْمَنَاسِکَ کُلَّهَا فَإِذَا فَعَلَتْ ذَلِکَ فَقَدْ حَلَّ لَهَا کُلُّ شَیْ ءٍ مَا عَدَا فِرَاشَ زَوْجِهَا قَالَ وَ کُنْتُ أَنَا وَ عُبَیْدُ اللَّهِ بْنُ صَالِحٍ سَمِعْنَا هَذَا الْحَدِیثَ فِی الْمَسْجِدِ فَدَخَلَ عُبَیْدُ اللَّهِ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ ع فَخَرَجَ إِلَیَّ فَقَالَ قَدْ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رِوَایَهِ عَجْلَانَ فَحَدَّثَنِی بِنَحْوِ مَا سَمِعْنَا مِنْ عَجْلَانَ

قوله" تهل بالحج" تأکیدا لتجدید التلبیه بالحج دون أن یکون ذلک فرضا واجبا.

و الوجه الثانی: الحمل علی ما إذا رأت الدم بعد أن طافت ما یزید علی النصف انتهی.

أقول: لا یخفی بعد الوجهین و ما اشتبه علیه فی الأول فیما ذکره من التأیید لأنها لما أتت بالسعی قیل لا وجه للسعیین و الطوافان کلاهما للزیاره أحدهما: للعمره و الآخر للحج، و قد تعرض لطواف النساء بعد ذلک، ثم بقی هاهنا شی ء و هو أنه اشتمل الخبر الأول علی التربص بالسعی إلی یوم الترویه، و هذا الخبر علی تقدیمه و التربص بالطواف فقط.

و یمکن الجمع بحمل الأول علی ما إذا رجت زوال العذر و إدراک السعی ظاهرا.

و الثانی: علی ما إذا ضاق علیها الوقت و لم ترج الطهر قبل إدراک المناسک.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ امْرَأَهٌ مُتَمَتِّعَهٌ تَطُوفُ ثُمَّ طَمِثَتْ قَالَ تَسْعَی بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ تَقْضِی مُتْعَتَهَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی الْمَرْأَهِ الْمُتَمَتِّعَهِ إِذَا أَحْرَمَتْ وَ هِیَ طَاهِرٌ ثُمَّ حَاضَتْ قَبْلَ أَنْ تَقْضِیَ مُتْعَتَهَا سَعَتْ وَ لَمْ تَطُفْ حَتَّی تَطْهُرَ ثُمَّ تَقْضِی طَوَافَهَا وَ قَدْ قَضَتْ عُمْرَتَهَا وَ إِنْ هِیَ أَحْرَمَتْ وَ هِیَ حَائِضٌ لَمْ تَسْعَ وَ لَمْ تَطُفْ حَتَّی تَطْهُرَ


الحدیث الرابع 

: ضعیف. و لا خلاف فیه بین الأصحاب.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" لم تسع" أقول: هذا وجه جمع ظاهر بین الأخبار و یظهر من المصنف، و الصدوق فی الفقیه أنهما قالا بهذا التفصیل، و لا یبعد مختارهما عن الصواب، و إن کان القول بالتخییر أیضا لا یخلو من قوه.

و قال الصدوق فی الفقیه: و إنما لا تسعی الحائض التی حاضت قبل الإحرام بین الصفا و المروه و تقضی المناسک کلها لأنها لا تقدر إن تقف بعرفه إلا عشیه عرفه و لا بالمشعر إلا یوم النحر و لا ترمی الجمار إلا بمنی و هذا إذا طهرت قضته انتهی.

و لعل مراده أنها إذا کانت عند الإحرام حائضا تنوی حجها للإفراد لأنها حین الإحرام تعلم أنها لا یمکنها تقدیم العمره و الإتیان بمناسک الحج بعدها فی أوقاتها فلا یتصور منها نیه الإحرام للعمره بخلاف ما إذا کانت طاهره عند الإحرام فإنه یمکن لها الإحرام للعمره لعدم حصول المانع بعد فإذا حصل تسعی للعمره و تؤخر الطواف إلی الطهر و تقصر و تأتی بالحج، و قیل: أراد بذلک أنها تعدل إلی الإفراد لأنها لم تدرک شیئا من عمرتها طاهرا و قد ضاق علیها وقت الحج بخلاف التی حاضت بعد الإحرام فإنها قد أدرکت إحرام العمره طاهرا فیجوز لها البناء علیه و لا یخفی بعده عن العباره.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ عَجْلَانَ أَبِی صَالِحٍ أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا اعْتَمَرَتِ الْمَرْأَهُ ثُمَّ اعْتَلَّتْ قَبْلَ أَنْ تَطُوفَ قَدَّمَتِ السَّعْیَ وَ شَهِدَتِ الْمَنَاسِکَ فَإِذَا طَهُرَتْ وَ انْصَرَفَتْ مِنَ الْحَجِّ قَضَتْ طَوَافَ الْعُمْرَهِ وَ طَوَافَ الْحَجِّ وَ طَوَافَ النِّسَاءِ ثُمَّ أَحَلَّتْ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ رَجُلٍ أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَ سُئِلَ عَنِ امْرَأَهٍ مُتَمَتِّعَهٍ طَمِثَتْ قَبْلَ أَنْ تَطُوفَ فَخَرَجَتْ مَعَ النَّاسِ إِلَی مِنًی فَقَالَ أَ وَ لَیْسَ هِیَ عَلَی عُمْرَتِهَا وَ حَجَّتِهَا فَلْتَطُفْ طَوَافاً لِلْعُمْرَهِ وَ طَوَافاً لِلْحَجِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَرْأَهُ تَجِی ءُ مُتَمَتِّعَهً فَطَمِثَتْ قَبْلَ أَنْ تَطُوفَ بِالْبَیْتِ فَیَکُونُ طُهْرُهَا یَوْمَ عَرَفَهَ فَقَالَ إِنْ کَانَتْ تَعْلَمُ أَنَّهَا تَطْهُرُ وَ تَطُوفُ بِالْبَیْتِ وَ تَحِلُّ مِنْ إِحْرَامِهَا وَ تَلْحَقُ بِالنَّاسِ


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" اعتلت" أی حاضت.


الحدیث السابع 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" هی علی عمرتها" ظاهره بقاؤها علی عمرتها فیمکن حمله علی ما إذا طمثت بعد الإحرام کما هو الظاهر من اللفظ فعلیها قضاء السعی أیضا بعد الطواف و لعل السکوت عنه لظهوره کما أنه سکت عن السعی للحج أیضا لظهوره، و إنما جاز لها تأخیر السعی لأنها قد خرجت إلی منی وفاتها السعی فلا ینافی التفصیل المتقدم إلا أنه ینافی بعض الأخبار الوارده بأنها تفرد بالحج، و یمکن الجمع بینها بالتخییر.


الحدیث الثامن 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" بالناس" أی بمنی کما هو المصرح به فی الفقیه أو بعرفات
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فَلْتَفْعَلْ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ امْرَأَهٍ طَافَتْ بِالْبَیْتِ ثُمَّ حَاضَتْ قَبْلَ أَنْ تَسْعَی قَالَ تَسْعَی قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ سَعَتْ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَحَاضَتْ بَیْنَهُمَا قَالَ تُتِمُّ سَعْیَهَا

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی الْمَرْأَهِ الْمُتَمَتِّعَهِ إِذَا أَحْرَمَتْ وَ هِیَ طَاهِرٌ ثُمَّ حَاضَتْ قَبْلَ أَنْ تَقْضِیَ مُتْعَتَهَا سَعَتْ وَ لَمْ تَطُفْ حَتَّی تَطْهُرَ ثُمَّ تَقْضِی طَوَافَهَا وَ قَدْ تَمَّتْ مُتْعَتُهَا وَ إِنْ هِیَ أَحْرَمَتْ وَ هِیَ حَائِضٌ لَمْ تَسْعَ وَ لَمْ تَطُفْ حَتَّی تَطْهُرَ

بَابُ الْمَرْأَهِ تَحِیضُ بَعْدَ مَا دَخَلَتْ فِی الطَّوَافِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ امْرَأَهٍ طَافَتْ بِالْبَیْتِ فِی حَجٍّ أَوْ عُمْرَهٍ

کما فهمه الشیخ فی التهذیب.


الحدیث التاسع 

: صحیح.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


باب المرأه تحیض بعد ما دخلت فی الطواف 


الحدیث الأول 

: مجهول. و یدل علی أنها إذا حاضت بعد الطواف و قبل الصلاه صحت متعتها، و تفصیل القول فی هذه المسأله: أنه إذا حاضت بعد أربعه أشواط فالمشهور بین الأصحاب صحه متعتها و أنها تقضی بقیه الأشواط و صلاه الطواف بعد الطهر.

و قال ابن إدریس: لا بد من إتمام الطواف و إذا جاءها الحیض قبل جمع الطواف
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ثُمَّ حَاضَتْ قَبْلَ أَنْ تُصَلِّیَ الرَّکْعَتَیْنِ قَالَ إِذَا طَهُرَتْ فَلْتُصَلِّ رَکْعَتَیْنِ عِنْدَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع وَ قَدْ قَضَتْ طَوَافَهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا حَاضَتِ الْمَرْأَهُ وَ هِیَ فِی الطَّوَافِ بِالْبَیْتِ أَوْ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَجَازَتِ النِّصْفَ فَعَلَّمَتْ ذَلِکَ الْمَوْضِعَ فَإِذَا طَهُرَتْ رَجَعَتْ فَأَتَمَّتْ بَقِیَّهَ طَوَافِهَا مِنَ الْمَوْضِعِ الَّذِی عَلَّمَتْهُ فَإِنْ هِیَ قَطَعَتْ طَوَافَهَا فِی أَقَلَّ مِنَ النِّصْفِ فَعَلَیْهَا أَنْ تَسْتَأْنِفَ الطَّوَافَ مِنْ أَوَّلِهِ

لا متعه لها و ذهب الصدوق إلی الاکتفاء. بما دون الأربع أیضا، و لو حصل الحیض بعد الطواف و صلاه رکعتین صحت المتعه قطعا و وجب علیها الإتیان بالسعی و التقصیر، و لو کان بعد الطواف و قبل الصلاه فقد صرح العلامه و غیره بأنها تترک الرکعتین و تسعی و تقصر فإذا فرغت من المناسک قضتهما و استشکله بعض المتأخرین.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و قال الشیخ (ره) فی التهذیب بعد إیراد تلک الروایه: ما تضمن هذا الخبر یختص الطواف دون السعی لأنا قد بینا أنه لا بأس أن تسعی المرأه و هی حائض أو علی غیر وضوء، و هذا الخبر و إن کان ذکر فیه الطواف و السعی و لا یمتنع أن یکون ما تعقبه من الحکم یختص الطواف حسب ما قدمناه و نحن لا نقول: إنه لا یجوز لها أن تؤخر السعی إلی حال الطهر بل ذلک هو الأفضل و إنما رخص فی تقدیمه حال الحیض و المخافه أن لا تتمکن منه بعد ذلک انتهی.

أقول: ما یظهر من آخر کلامه من الحمل علی الاستحباب هو الأظهر و لیس حمله الأول أیضا ببعید بأن یکون المراد بقوله" جازت النصف" أی فی الطواف إذ یمکن شروعه فی السعی مع عدم مجاوزه النصف فی الطواف سهوا.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ الْحَلَّالِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ طَافَتْ خَمْسَهَ أَشْوَاطٍ ثُمَّ اعْتَلَّتْ قَالَ إِذَا حَاضَتِ الْمَرْأَهُ وَ هِیَ فِی الطَّوَافِ بِالْبَیْتِ أَوْ بِالصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ جَاوَزَتِ النِّصْفَ عَلَّمَتْ ذَلِکَ الْمَوْضِعَ الَّذِی بَلَغَتْ فَإِذَا هِیَ قَطَعَتْ طَوَافَهَا فِی أَقَلَّ مِنَ النِّصْفِ فَعَلَیْهَا أَنْ تَسْتَأْنِفَ الطَّوَافَ مِنْ أَوَّلِهِ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بَیَّاعِ اللُّؤْلُؤِ قَالَ أَخْبَرَنِی مَنْ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْمَرْأَهُ الْمُتَمَتِّعَهُ إِذَا طَافَتْ بِالْبَیْتِ أَرْبَعَهَ أَشْوَاطٍ ثُمَّ رَأَتِ الدَّمَ فَمُتْعَتُهَا تَامَّهٌ

بَابُ أَنَّ الْمُسْتَحَاضَهَ تَطُوفُ بِالْبَیْتِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ أَسْمَاءَ بِنْتَ عُمَیْسٍ نُفِسَتْ بِمُحَمَّدِ بْنِ أَبِی بَکْرٍ فَأَمَرَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص حِینَ أَرَادَتِ الْإِحْرَامَ مِنْ ذِی الْحُلَیْفَهِ أَنْ تَحْتَشِیَ بِالْکُرْسُفِ وَ الْخِرَقِ وَ تُهِلَّ بِالْحَجِّ فَلَمَّا قَدِمُوا مَکَّهَ وَ قَدْ نَسَکُوا الْمَنَاسِکَ وَ قَدْ أَتَی لَهَا ثَمَانِیَهَ عَشَرَ یَوْماً فَأَمَرَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ تَطُوفَ بِالْبَیْتِ وَ تُصَلِّیَ وَ لَمْ یَنْقَطِعْ عَنْهَا الدَّمُ فَفَعَلَتْ ذَلِکَ


الحدیث الثالث 

: مرسل.


الحدیث الرابع 

: مجهول.


باب أن المستحاضه تطوف بالبیت 


الحدیث الأول 

: حسن. و یدل علی أنه یجوز للمستحاضه بعد الغسل دخول المسجد و یصح طوافها و لا خلاف فیه بین الأصحاب و استدل به علی أن أکثر النفاس ثمانیه عشر یوما، و فیه نظر.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُسْتَحَاضَهُ تَطُوفُ بِالْبَیْتِ وَ تُصَلِّی وَ لَا تَدْخُلُ الْکَعْبَهَ

بَابٌ نَادِرٌ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ جَارِیَهٍ لَمْ تَحِضْ خَرَجَتْ مَعَ زَوْجِهَا وَ أَهْلِهَا فَحَاضَتْ فَاسْتَحْیَتْ أَنْ تُعْلِمَ أَهْلَهَا وَ زَوْجَهَا حَتَّی قَضَتِ الْمَنَاسِکَ وَ هِیَ عَلَی تِلْکَ الْحَالِ فَوَاقَعَهَا زَوْجُهَا ثُمَّ رَجَعَتْ إِلَی الْکُوفَهِ فَقَالَتْ لِأَهْلِهَا کَانَ مِنَ الْأَمْرِ کَذَا وَ کَذَا قَالَ عَلَیْهَا سَوْقُ بَدَنَهٍ وَ عَلَیْهَا الْحَجُّ مِنْ قَابِلٍ وَ لَیْسَ عَلَی زَوْجِهَا شَیْ ءٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ رَجُلٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا طَافَتِ الْمَرْأَهُ الْحَائِضُ ثُمَّ أَرَادَتْ أَنْ تُوَدِّعَ الْبَیْتَ فَلْتَقِفْ عَلَی أَدْنَی بَابٍ مِنْ أَبْوَابِ الْمَسْجِدِ وَ لْتُوَدِّعِ الْبَیْتَ


الحدیث الثانی 

: ضعیف. و یدل علی أنه یکره للمستحاضه دخول البیت کما نص علیه فی التحریر.


باب نادر


الحدیث الأول 

: موثق.

قوله علیه السلام:" علیها سوق بدنه" حمل علی ما إذا کانت المرأه عالمه بالحکم و استحیت عن إظهار ذلک فلذا وجبت علیها البدنه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف. و قال فی التحریر: الحائض و النفساء لا وداع علیهما و لا فدیه عنه بل یستحب لها أن تودع من أدنی باب من أبواب المسجد و لا تدخله إجماعا، و یستحب للمستحاضه و لو عدمت الماء تیممت و طافت کما تفعل للصلاه.

ص: 100








3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ أَرْسَلْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ بَعْضَ مَنْ مَعَنَا مِنْ صَرُورَهِ النِّسَاءِ قَدِ اعْتَلَلْنَ فَکَیْفَ تَصْنَعُ فَقَالَ تَنْتَظِرُ مَا بَیْنَهَا وَ بَیْنَ التَّرْوِیَهِ فَإِنْ طَهُرَتْ فَلْتُهِلَّ وَ إِلَّا فَلَا تَدْخُلَنَّ عَلَیْهَا التَّرْوِیَهُ إِلَّا وَ هِیَ مُحْرِمَهٌ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا طَافَتِ الْمَرْأَهُ طَوَافَ النِّسَاءِ وَ طَافَتْ أَکْثَرَ مِنَ النِّصْفِ فَحَاضَتْ نَفَرَتْ إِنْ شَاءَتْ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَخَلَ عَلَیْهِ رَجُلٌ لَیْلًا فَقَالَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ امْرَأَهٌ مَعَنَا حَاضَتْ وَ لَمْ تَطُفْ طَوَافَ النِّسَاءِ فَقَالَ لَقَدْ سُئِلْتُ عَنْ هَذِهِ الْمَسْأَلَهِ الْیَوْمَ فَقَالَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ


الحدیث الثالث 

: صحیح. و لعل هذا الخبر موافق للأخبار التی مضت فی باب ما یجب علی الحائض فی أداء المناسک من أنها إذا لم تطهر إلی یوم الترویه و تسعی بین الصفا و المروه و تقصر و تهل بالحج، و تقضی طواف العمره.


الحدیث الرابع 

: مرسل کالموثق.

قوله علیه السلام:" نفرت إن شاءت" لعل الأوفق بأصول الأصحاب حمله علی الاستنابه فی بقیه الطواف و إن کان ظاهر الخبر الاجتزاء بذلک کظاهر کلام الشیخ فی التهذیب و العلامه فی التحریر و الأحوط الاستنابه.

قال فی التحریر: لو حاضت فی إحرام الحج قبل طواف الزیاره أقامت بمکه حتی تطهر وجوبا و تطوف، و کذا لو کان قبل طواف النساء و لو کانت قد طافت من طواف النساء أربعه أشواط جاز لها الخروج من مکه


الحدیث الخامس 

: حسن.
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أَنَا زَوْجُهَا وَ قَدْ أَحْبَبْتُ أَنْ أَسْمَعَ ذَلِکَ مِنْکَ فَأَطْرَقَ کَأَنَّهُ یُنَاجِی نَفْسَهُ وَ هُوَ یَقُولُ لَا یُقِیمُ عَلَیْهَا جَمَّالُهَا وَ لَا تَسْتَطِیعُ أَنْ تَتَخَلَّفَ عَنْ أَصْحَابِهَا تَمْضِی وَ قَدْ تَمَّ حَجُّهَا

بَابُ عِلَاجِ الْحَائِضِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ أَوْ غَیْرِهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَخِیهِ الْحُسَیْنِ قَالَ حَجَجْتُ مَعَ أَبِی وَ مَعِی أُخْتٌ لِی فَلَمَّا قَدِمْنَا مَکَّهَ حَاضَتْ فَجَزِعَتْ جَزَعاً شَدِیداً خَوْفاً أَنْ یَفُوتَهَا الْحَجُّ فَقَالَ لِی أَبِی ائْتِ أَبَا الْحَسَنِ ع وَ قُلْ لَهُ إِنَّ أَبِی یُقْرِئُکَ السَّلَامَ وَ یَقُولُ لَکَ إِنَّ فَتَاهً لِی قَدْ حَجَجْتُ بِهَا وَ قَدْ حَاضَتْ وَ جَزِعَتْ جَزَعاً شَدِیداً مَخَافَهَ أَنْ یَفُوتَهَا الْحَجُّ فَمَا تَأْمُرُهَا قَالَ فَأَتَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع وَ کَانَ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ فَوَقَفْتُ بِحِذَاهُ فَلَمَّا نَظَرَ إِلَیَّ أَشَارَ إِلَیَّ فَأَتَیْتُهُ وَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ أَبِی یُقْرِئُکَ السَّلَامَ وَ أَدَّیْتُ إِلَیْهِ مَا أَمَرَنِی بِهِ أَبِی فَقَالَ أَبْلِغْهُ السَّلَامَ وَ قُلْ لَهُ فَلْیَأْمُرْهَا أَنْ تَأْخُذَ قُطْنَهً بِمَاءِ اللَّبَنِ فَلْتَسْتَدْخِلْهَا فَإِنَّ الدَّمَ سَیَنْقَطِعُ عَنْهَا وَ تَقْضِی مَنَاسِکَهَا کُلَّهَا قَالَ فَانْصَرَفْتُ إِلَی أَبِی فَأَدَّیْتُ إِلَیْهِ قَالَ فَأَمَرَهَا بِذَلِکَ فَفَعَلَتْهُ فَانْقَطَعَ عَنْهَا الدَّمُ وَ شَهِدَتِ الْمَنَاسِکَ کُلَّهَا فَلَمَّا أَنِ ارْتَحَلَتْ مِنْ مَکَّهَ بَعْدَ الْحَجِّ وَ صَارَتْ فِی الْمَحْمِلِ عَادَ إِلَیْهَا الدَّمُ

قوله علیه السلام:" تمضی" لعله محمول علی الاستنابه للعذر کما هو المقطوع به فی کلام الأصحاب.


باب علاج الحائض 


الحدیث الأول 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" خوفا" یحتمل أن یکون الخوف لفوات حج التمتع و لزوم العدول إلی الإفراد، و یحتمل أن یکون بعد العود من منی لطواف الزیاره.
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بَابُ دُعَاءِ الدَّمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَشْرَفَتِ الْمَرْأَهُ عَلَی مَنَاسِکِهَا وَ هِیَ حَائِضٌ فَلْتَغْتَسِلْ وَ لْتَحْتَشِ بِالْکُرْسُفِ وَ لْتَقِفْ هِیَ وَ نِسْوَهٌ خَلْفَهَا فَیُؤَمِّنَّ عَلَی دُعَائِهَا وَ تَقُولُ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِکُلِّ اسْمٍ هُوَ لَکَ أَوْ تَسَمَّیْتَ بِهِ لِأَحَدٍ مِنْ خَلْقِکَ أَوِ اسْتَأْثَرْتَ بِهِ فِی عِلْمِ الْغَیْبِ عِنْدَکَ وَ أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الْأَعْظَمِ الْأَعْظَمِ وَ بِکُلِّ حَرْفٍ أَنْزَلْتَهُ عَلَی مُوسَی وَ بِکُلِّ حَرْفٍ أَنْزَلْتَهُ عَلَی عِیسَی وَ بِکُلِّ حَرْفٍ أَنْزَلْتَهُ عَلَی مُحَمَّدٍ ص إِلَّا أَذْهَبْتَ عَنِّی هَذَا الدَّمَ وَ إِذَا أَرَادَتْ أَنْ تَدْخُلَ الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ أَوْ مَسْجِدَ الرَّسُولِ ص فَعَلَتْ مِثْلَ ذَلِکَ قَالَ وَ تَأْتِی مَقَامَ جَبْرَئِیلَ ع وَ هُوَ تَحْتَ الْمِیزَابِ فَإِنَّهُ کَانَ مَکَانَهُ إِذَا اسْتَأْذَنَ عَلَی نَبِیِّ اللَّهِ ع قَالَ فَذَلِکَ مَقَامٌ لَا تَدْعُو اللَّهَ فِیهِ حَائِضٌ تَسْتَقْبِلُ الْقِبْلَهَ وَ تَدْعُو بِدُعَاءِ الدَّمِ إِلَّا رَأَتِ الطُّهْرَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ حَاضَتْ صَاحِبَتِی وَ أَنَا بِالْمَدِینَهِ وَ کَانَ مِیعَادُ جَمَّالِنَا وَ إِبَّانُ مُقَامِنَا وَ خُرُوجِنَا قَبْلَ أَنْ تَطْهُرَ وَ لَمْ تَقْرَبِ الْمَسْجِدَ وَ لَا الْقَبْرَ وَ لَا الْمِنْبَرَ فَذَکَرْتُ ذَلِکَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ مُرْهَا فَلْتَغْتَسِلْ وَ لْتَأْتِ مَقَامَ جَبْرَئِیلَ ع فَإِنَّ جَبْرَئِیلَ کَانَ یَجِی ءُ فَیَسْتَأْذِنُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ إِنْ کَانَ عَلَی حَالٍ لَا یَنْبَغِی أَنْ یَأْذَنَ لَهُ قَامَ فِی مَکَانِهِ حَتَّی یَخْرُجَ إِلَیْهِ وَ إِنْ أَذِنَ لَهُ دَخَلَ عَلَیْهِ فَقُلْتُ وَ أَیْنَ الْمَکَانُ فَقَالَ حِیَالَ الْمِیزَابِ الَّذِی إِذَا خَرَجْتَ مِنَ الْبَابِ الَّذِی یُقَالُ لَهُ- بَابُ فَاطِمَهَ بِحِذَاءِ الْقَبْرِ إِذَا رَفَعْتَ رَأْسَکَ بِحِذَاءِ الْمِیزَابِ وَ الْمِیزَابُ فَوْقَ رَأْسِکَ وَ الْبَابُ مِنْ وَرَاءِ ظَهْرِکَ وَ تَجْلِسُ فِی ذَلِکَ الْمَوْضِعِ وَ تَجْلِسُ مَعَهَا نِسَاءٌ وَ لْتَدْعُ رَبَّهَا وَ یُؤَمِّنَّ عَلَی


باب دعاء الدم 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.



الحدیث الثانی 

: مرسل.
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دُعَائِهَا قَالَ فَقُلْتُ وَ أَیَّ شَیْ ءٍ تَقُولُ قَالَ تَقُولُ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِأَنَّکَ أَنْتَ اللَّهُ لَیْسَ کَمِثْلِکَ شَیْ ءٌ أَنْ تَفْعَلَ لِی کَذَا وَ کَذَا قَالَ فَصَنَعَتْ صَاحِبَتِیَ الَّذِی أَمَرَنِی فَطَهُرَتْ وَ دَخَلَتِ الْمَسْجِدَ قَالَ وَ کَانَ لَنَا خَادِمٌ أَیْضاً فَحَاضَتْ فَقَالَتْ یَا سَیِّدِی أَ لَا أَذْهَبُ أَنَا زَادَهً فَأَصْنَعَ کَمَا صَنَعَتْ سَیِّدَتِی فَقُلْتُ بَلَی فَذَهَبَتْ فَصَنَعَتْ مِثْلَ مَا صَنَعَتْ مَوْلَاتُهَا فَطَهُرَتْ وَ دَخَلَتِ الْمَسْجِدَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ بَکْرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْأَزْدِیِّ شَرِیکِ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ امْرَأَهً مُسْلِمَهً صَحِبَتْنِی حَتَّی انْتَهَیْتُ إِلَی بُسْتَانِ بَنِی عَامِرٍ فَحَرُمَتْ عَلَیْهَا الصَّلَاهُ فَدَخَلَهَا مِنْ ذَاکَ أَمْرٌ عَظِیمٌ فَخَافَتْ أَنْ تَذْهَبَ

قوله علیه السلام:" أنا زاده" أی أیضا و هو من اللغات المولده و الیوم شائع بین العرب سیما أهل العراق و یقولون أنا زاد أفعل کذا و أنا عاد أفعل کذا فالتاء للتأنیث أو زید من النساخ، و منهم من صحح زائده أی متفرعه مرعوبه علی أن تکون حالا من الضمیر فی قالت تأخرت فی الکلام.

قال فی القاموس: زاده کمنعه أفزعه.

و علی هذا لا یحتاج إلی التصحیف إذ یمکن أن یکون زاده بکسر الهمزه بهذا المعنی.

و قیل: هو بالراء المهمله المفتوحه و الهمزه مکسوره أو الساکنه فیکون طرفا. قال فی القاموس: رئد الضحی و رأده ارتفاعه.

و قیل: کان اسمها ذلک، و قیل: هی تصحیف زائده و لا یخفی ما فی جمیعها من التکلف و التصحیف، و ما ذکرنا هو الشائع الذائع بین العرب و استعمال اللغات المولده التی لیست فی کتب اللغه غیر عزیز فی الأخبار کما لا یخفی علی المتتبع فیها.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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مُتْعَتُهَا فَأَمَرَتْنِی أَنْ أَذْکُرَ ذَلِکَ لَکَ وَ أَسْأَلَکَ کَیْفَ تَصْنَعُ فَقَالَ قُلْ لَهَا فَلْتَغْتَسِلْ نِصْفَ النَّهَارِ وَ تَلْبَسُ ثِیَاباً نِظَافاً وَ تَجْلِسُ فِی مَکَانٍ نَظِیفٍ وَ تَجْلِسُ حَوْلَهَا نِسَاءٌ یُؤَمِّنَّ إِذَا دَعَتْ وَ تَعَاهَدْ لَهَا زَوَالَ الشَّمْسِ فَإِذَا زَالَتْ فَمُرْهَا فَلْتَدْعُ بِهَذَا الدُّعَاءِ وَ لْیُؤَمِّنَّ النِّسَاءُ عَلَی دُعَائِهَا حَوْلَهَا کُلَّمَا دَعَتْ تَقُولُ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِکُلِّ اسْمٍ هُوَ لَکَ وَ بِکُلِّ اسْمٍ تَسَمَّیْتَ بِهِ لِأَحَدٍ مِنْ خَلْقِکَ وَ هُوَ مَرْفُوعٌ مَخْزُونٌ فِی عِلْمِ الْغَیْبِ عِنْدَکَ وَ أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الْأَعْظَمِ الْأَعْظَمِ الَّذِی إِذَا سُئِلْتَ بِهِ کَانَ حَقّاً عَلَیْکَ أَنْ تُجِیبَ أَنْ تَقْطَعَ عَنِّی هَذَا الدَّمَ فَإِنِ انْقَطَعَ الدَّمُ وَ إِلَّا دَعَتْ بِهَذَا الدُّعَاءِ الثَّانِی فَقُلْ لَهَا فَلْتَقُلِ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِکُلِّ حَرْفٍ أَنْزَلْتَهُ عَلَی مُحَمَّدٍ ص وَ بِکُلِّ حَرْفٍ أَنْزَلْتَهُ عَلَی مُوسَی ع وَ بِکُلِّ حَرْفٍ أَنْزَلْتَهُ عَلَی عِیسَی ع وَ بِکُلِّ حَرْفٍ أَنْزَلْتَهُ فِی کِتَابٍ مِنْ کُتُبِکَ وَ بِکُلِّ دَعْوَهٍ دَعَاکَ بِهَا مَلَکٌ مِنْ مَلَائِکَتِکَ أَنْ تَقْطَعَ عَنِّی هَذَا الدَّمَ فَإِنِ انْقَطَعَ فَلَمْ تَرَ یَوْمَهَا ذَلِکَ شَیْئاً وَ إِلَّا فَلْتَغْتَسِلْ مِنَ الْغَدِ فِی مِثْلِ تِلْکَ السَّاعَهِ الَّتِی اغْتَسَلَتْ فِیهَا بِالْأَمْسِ فَإِذَا زَالَتِ الشَّمْسُ فَلْتُصَلِّ وَ لْتَدْعُ بِالدُّعَاءِ وَ لْیُؤَمِّنَّ النِّسْوَهُ إِذَا دَعَتْ فَفَعَلَتْ ذَلِکَ الْمَرْأَهُ فَارْتَفَعَ عَنْهَا الدَّمُ حَتَّی قَضَتْ مُتْعَتَهَا وَ حَجَّهَا وَ انْصَرَفْنَا رَاجِعِینَ فَلَمَّا انْتَهَیْنَا إِلَی بُسْتَانِ بَنِی عَامِرٍ عَاوَدَهَا الدَّمُ فَقُلْتُ لَهُ أَدْعُو بِهَذَیْنِ الدُّعَائَیْنِ فِی دُبُرِ صَلَاتِی فَقَالَ ادْعُ بِالْأَوَّلِ إِنْ أَحْبَبْتَ وَ أَمَّا الْآخَرُ فَلَا تَدْعُ بِهِ إِلَّا فِی الْأَمْرِ الْفَظِیعِ یَنْزِلُ بِکَ

بَابُ الْإِحْرَامِ یَوْمَ التَّرْوِیَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ یَوْمُ التَّرْوِیَهِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَاغْتَسِلْ وَ الْبَسْ ثَوْبَیْکَ وَ ادْخُلِ الْمَسْجِدَ حَافِیاً وَ عَلَیْکَ السَّکِینَهَ وَ الْوَقَارَ ثُمَّ صَلِّ رَکْعَتَیْنِ عِنْدَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع أَوْ فِی الْحِجْرِ ثُمَّ اقْعُدْ حَتَّی


باب الإحرام یوم الترویه


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.
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تَزُولَ الشَّمْسُ فَصَلِّ الْمَکْتُوبَهَ ثُمَّ قُلْ فِی دُبُرِ صَلَاتِکَ کَمَا قُلْتَ حِینَ أَحْرَمْتَ مِنَ الشَّجَرَهِ وَ أَحْرِمْ بِالْحَجِّ ثُمَّ امْضِ وَ عَلَیْکَ السَّکِینَهَ وَ الْوَقَارَ فَإِذَا انْتَهَیْتَ إِلَی الرَّفْضَاءِ دُونَ الرَّدْمِ فَلَبِّ فَإِذَا انْتَهَیْتَ إِلَی الرَّدْمِ وَ أَشْرَفْتَ عَلَی الْأَبْطَحِ فَارْفَعْ صَوْتَکَ بِالتَّلْبِیَهِ

قوله علیه السلام:" الرمضاء" و فی بعض النسخ الروحاء.

و فی نسخ التهذیب و الفقیه الرقطاء.

قال فی القاموس:" الرقطه" بالضم سواد یشوبه نقط بیاض أو عکسه، و قد ارقط و ارقاط فهو ارقط و هی رقطاء.

و قال الفاضل الأسترآبادی: قد فتشنا تواریخ مکه فلم نجد فیها أن یکون رقطاء اسم موضع بمکه، و أما الردم فالمراد منه المدعی بفتح المیم و سکون الدال المهمله و العین المهمله بعدها ألف، و العله فی التعبیر عن المدعی بالردم أن الجائی من الأبطح إلی المسجد الحرام کان یشوف الکعبه من موضع مخصوص و کان یدعو هناک و کانت هناک عماره ثم طاحت و صار موضعها تلا و الظاهر عندی أن الصواب الرمضاء بالراء المفتوحه و المیم الساکنه و الضاد المعجمه بعدها ألف انتهی کلامه (ره) و الظاهر أن ما هنا أظهر.

و فی الفقیه هکذا" فإذا بلغت الرقطاء دون الردم" و هو ملتقی الطریقین حین تشرف علی الأبطح فارفع صوتک.

و فی التهذیب کما هنا. و قال الشیخ فی التهذیب عند إیراد روایه أبی بصیر و أما ما تضمن خبر أبی بصیر من ذکر التلبیه عقیب الصلاه فلیس بمناف لروایه معاویه بن عمار و أنه ینبغی أن یلبی إذا انتهی إلی الرقطاء لأن الماشی یلبی من الموضع الذی یصلی و الراکب یلبی عند الرقطاء أو عند شعب الدب و لا یجهران
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حَتَّی تَأْتِیَ مِنًی

2 وَ فِی رِوَایَهِ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تُحْرِمَ یَوْمَ التَّرْوِیَهِ فَاصْنَعْ کَمَا صَنَعْتَ حِینَ أَرَدْتَ أَنْ تُحْرِمَ وَ خُذْ مِنْ شَارِبِکَ وَ مِنْ أَظْفَارِکَ وَ اطْلِ عَانَتَکَ إِنْ کَانَ لَکَ شَعْرٌ وَ انْتِفْ إِبْطَیْکَ وَ اغْتَسِلْ وَ الْبَسْ ثَوْبَیْکَ ثُمَّ ائْتِ الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ فَصَلِّ فِیهِ سِتَّ رَکَعَاتٍ قَبْلَ أَنْ تُحْرِمَ وَ تَدْعُو اللَّهَ وَ تَسْأَلُهُ الْعَوْنَ وَ تَقُولُ- اللَّهُمَّ إِنِّی أُرِیدُ الْحَجَّ فَیَسِّرْهُ لِی وَ حُلَّنِی حَیْثُ حَبَسْتَنِی لِقَدَرِکَ الَّذِی قَدَّرْتَ عَلَیَّ وَ تَقُولُ أَحْرَمَ لَکَ شَعْرِی وَ بَشَرِی وَ لَحْمِی وَ دَمِی مِنَ النِّسَاءِ وَ الطِّیبِ وَ الثِّیَابِ أُرِیدُ بِذَلِکَ وَجْهَکَ وَ الدَّارَ الْآخِرَهَ- وَ حُلَّنِی حَیْثُ حَبَسْتَنِی لِقَدَرِکَ الَّذِی قَدَّرْتَ عَلَیَّ ثُمَّ تُلَبِّ مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ کَمَا لَبَّیْتَ حِینَ أَحْرَمْتَ وَ تَقُولُ لَبَّیْکَ بِحَجَّهٍ تَمَامُهَا وَ بَلَاغُهَا عَلَیْکَ وَ إِنْ قَدَرْتَ أَنْ یَکُونَ فِی رَوَاحِکَ إِلَی مِنًی زَوَالُ الشَّمْسِ وَ إِلَّا فَمَتَی مَا تَیَسَّرَ لَکَ مِنْ یَوْمِ التَّرْوِیَهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَتَی الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ وَ قَدْ أَزْمَعَ بِالْحَجِّ یَطُوفُ بِالْبَیْتِ قَالَ نَعَمْ مَا لَمْ یُحْرِمْ

بالتلبیه إلا عند الإشراف علی الأبطح انتهی.

و لا یخفی أن ظاهر خبر معاویه تأخیر التلبیه عن الإحرام إلی الرقطاء و عدم الفرق بین الماشی و الراکب و یمکن القول بالتخییر جمعا بین الأخبار، و المشهور بین المتأخرین أنه لا بد من مقارنه التلبیه سرا و یرفع صوته بالتلبیه إذا أشرف علی الأبطح.


الحدیث الثانی 

: مرسل.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" قد أزمع" قال الجوهری: قال الخلیل:" أزمعت علی أمر فأنا مزمع علیه: إذا ثبت علیه عزمه".
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4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی أَحْمَدَ عَمْرِو بْنِ حُرَیْثٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ أَیْنَ أُهِلُّ بِالْحَجِّ فَقَالَ إِنْ شِئْتَ مِنْ رَحْلِکَ وَ إِنْ شِئْتَ مِنَ الْکَعْبَهِ وَ إِنْ شِئْتَ مِنَ الطَّرِیقِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ أَیِّ الْمَسْجِدِ أُحْرِمُ یَوْمَ التَّرْوِیَهِ فَقَالَ مِنْ أَیِّ الْمَسْجِدِ شِئْتَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع مَتَی أُلَبِّی بِالْحَجِّ فَقَالَ إِذَا خَرَجْتَ إِلَی مِنًی ثُمَّ قَالَ إِذَا جَعَلْتَ شِعْبَ دُبٍّ عَلَی یَمِینِکَ وَ الْعَقَبَهَ عَنْ یَسَارِکَ فَلَبِّ بِالْحَجِ

بَابُ الْحَجِّ مَاشِیاً وَ انْقِطَاعِ مَشْیِ الْمَاشِی

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ قُلْتُ

و یدل علی عدم جواز الطواف مطلقا بعد الإحرام.


الحدیث الرابع 

: صحیح. و یدل علی أن میقات حج التمتع أی موضع کان من مکه و لا خلاف فیه بین الأصحاب بل بین العلماء کافه و قالوا أفضل ذلک المسجد، و أفضل المسجد مقام إبراهیم علیه السلام أو الحجر.


الحدیث الخامس 

: موثق.


الحدیث السادس 

: مجهول. و ظاهره تأخیر التلبیه عن الإحرام کما مر، و حمل فی المشهور علی الإجهار بها.


باب الحج ماشیا و انقطاع مشی الماشی 


الحدیث الأول 

: موثق کالصحیح. و اختلف الأصحاب لاختلاف الأخبار فی أن المشی أفضل أو الرکوب؟ و المشهور بین الأصحاب القول بالتفصیل بالضعف
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لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا نُرِیدُ أَنْ نَخْرُجَ إِلَی مَکَّهَ مُشَاهً فَقَالَ لَنَا لَا تَمْشُوا وَ اخْرُجُوا رُکْبَاناً- قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنَّهُ بَلَغَنَا عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ ص أَنَّهُ کَانَ یَحُجُّ مَاشِیاً فَقَالَ کَانَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ ع یَحُجُّ مَاشِیاً وَ تُسَاقُ مَعَهُ الْمَحَامِلُ وَ الرِّحَالُ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ سَیْفٍ التَّمَّارِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ إِنَّا کُنَّا نَحُجُّ مُشَاهً فَبَلَغَنَا عَنْکَ شَیْ ءٌ فَمَا تَرَی قَالَ إِنَّ النَّاسَ لَیَحُجُّونَ مُشَاهً وَ یَرْکَبُونَ قُلْتُ لَیْسَ عَنْ ذَلِکَ أَسْأَلُکَ قَالَ فَعَنْ أَیِّ شَیْ ءٍ سَأَلْتَ قُلْتُ أَیُّهُمَا أَحَبُّ إِلَیْکَ أَنْ نَصْنَعَ قَالَ تَرْکَبُونَ أَحَبُّ إِلَیَّ فَإِنَّ ذَلِکَ أَقْوَی لَکُمْ عَلَی الدُّعَاءِ وَ الْعِبَادَهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَشْیُ أَفْضَلُ أَوِ الرُّکُوبُ فَقَالَ إِذَا کَانَ الرَّجُلُ مُوسِراً فَمَشَی لِیَکُونَ أَقَلَّ لِنَفَقَتِهِ فَالرُّکُوبُ أَفْضَلُ

و عدمه جمعا بین الأخبار، و منهم من جمع بینهما بأن الرکوب أفضل لمن کان الحامل له علی المشی توفیر المال مع استغنائه عنه و المشی أفضل إن کان الحامل له علیه کسر النفس و مشقه العباده، و یمکن أن یحمل أخبار المشی من مکه لأفعال الحج لصحیحه رفاعه.

و یحتمل أخبار فضل المشی علی التقیه أیضا کما یظهر من بعضها.

قوله علیه السلام:" أن تخرج إلی مکه" قیل ظاهر قول السائل إن مشی الحسن صلوات الله علیه کان إلی مکه، و خبر رفاعه نص فی أن مشیه کان من مکه یعنی إلی المواقف و المناسک فینبغی حمل هذا علی ذاک و نسبه الوهم إلی السائل و فی قوله علیه السلام:" کان یحج ماشیا" دلاله علی ذلک و لعل سیاق الرحال من أجل أنه لو تعب رکب و تعددها من أجل أنه لو تعب غیره أرکبه.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ وَ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْحَجِّ مَاشِیاً أَفْضَلُ أَوْ رَاکِباً قَالَ بَلْ رَاکِباً فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص حَجَّ رَاکِباً

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ رِفَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مَشْیِ الْحَسَنِ ع مِنْ مَکَّهَ أَوْ مِنَ الْمَدِینَهِ قَالَ مِنْ مَکَّهَ وَ سَأَلْتُهُ إِذَا زُرْتُ الْبَیْتَ أَرْکَبُ أَوْ أَمْشِی فَقَالَ کَانَ الْحَسَنُ ع یَزُورُ رَاکِباً وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرُّکُوبُ أَفْضَلُ أَوِ الْمَشْیُ فَقَالَ الرُّکُوبُ قُلْتُ الرُّکُوبُ أَفْضَلُ مِنَ الْمَشْیِ فَقَالَ نَعَمْ لِأَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص رَکِبَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ مَتَی یَنْقَطِعُ مَشْیُ الْمَاشِی قَالَ إِذَا رَمَی جَمْرَهَ الْعَقَبَهِ وَ حَلَقَ رَأْسَهُ فَقَدِ انْقَطَعَ مَشْیُهُ فَلْیَزُرْ رَاکِباً

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ هَمَّامٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الَّذِی عَلَیْهِ الْمَشْیُ فِی الْحَجِّ إِذَا رَمَی الْجِمَارَ


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" من مکه أو من المدینه" أی هل کان من مکه إلی منی و عرفات، أو من المدینه إلی مکه؟ و معنی السؤال الثانی أنه بعد ما فرغ من مناسک منی و أراد طواف الزیاره فهل الأفضل أن یرکب من منی إلی مکه أو یمشی إلیها.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی انقطاع مشی من نذر المشی بالحلق و یجوز له العود إلی مکه لطواف الزیاره راکبا و هو خلاف المشهور بین الأصحاب، و الظاهر أنه مختار المصنف، و یظهر من الصدوق فی الفقیه أیضا اختیاره.


الحدیث السابع 

: صحیح.
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زَارَ الْبَیْتَ رَاکِباً وَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

بَابُ تَقْدِیمِ طَوَافِ الْحَجِّ لِلْمُتَمَتِّعِ قَبْلَ الْخُرُوجِ إِلَی مِنًی

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْمُتَمَتِّعِ إِذَا کَانَ شَیْخاً کَبِیراً أَوِ امْرَأَهً تَخَافُ الْحَیْضَ تُعَجِّلُ طَوَافَ الْحَجِّ قَبْلَ أَنْ تَأْتِیَ مِنًی فَقَالَ نَعَمْ مَنْ کَانَ هَکَذَا یُعَجِّلُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُحْرِمُ بِالْحَجِّ مِنْ مَکَّهَ ثُمَّ یَرَی الْبَیْتَ خَالِیاً فَیَطُوفُ بِهِ قَبْلَ أَنْ یَخْرُجَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ فَقَالَ لَا قُلْتُ الْمُفْرِدُ بِالْحَجِّ إِذَا طَافَ بِالْبَیْتِ وَ بِالصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ

قوله علیه السلام:" زار البیت راکبا" هذا یحتمل أمرین.

أحدهما: إراده زیاره البیت لطواف الحج لأنه المعروف بطواف الزیاره، و هذا یخالف القولین معا فیلزم اطراحهما.

و الثانی: أن یحمل رمی الجمار علی الجمیع، و یحمل زیاره البیت علی معناه اللغوی أو علی طواف الوداع و نحوها و هذا هو الأظهر کذا ذکره الشهید الثانی رحمه الله فی حواشی شرح اللمعه و قال: فی الأصل- القولان. أحدهما: أن آخره منتهی أفعاله الواجبه و هی رمی الجمار، و الآخر: و هو المشهور أن آخره طواف النساء.


باب تقدیم طواف الحج للمتمتع قبل الخروج إلی منی 


الحدیث الأول 

: موثق.

قوله علیه السلام:" من کان هکذا تعجل" یدل علی جواز التعجیل مع العذر و عدم جوازه بدونه و قوله" آخرا لا شی ء علیه" لا ینافی ذلک إذ یمکن أن یکون المراد عدم لزوم فدیه و لا ینافی بطلان طوافه.

و قال فی المدارک: أما إنه لا یجوز للمتمتع تقدیم طوافه و سعیه علی المضی إلی
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یُعَجِّلُ طَوَافَ النِّسَاءِ فَقَالَ لَا إِنَّمَا طَوَافُ النِّسَاءِ بَعْدَ مَا یَأْتِی مِنًی

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ یَدْخُلُ مَکَّهَ وَ مَعَهُ نِسَاءٌ قَدْ أَمَرَهُنَّ فَتَمَتَّعْنَ قَبْلَ التَّرْوِیَهِ بِیَوْمٍ أَوْ یَوْمَیْنِ أَوْ ثَلَاثَهٍ فَخَشِیَ عَلَی بَعْضِهِنَّ الْحَیْضَ فَقَالَ إِذَا فَرَغْنَ مِنْ مُتْعَتِهِنَ

عرفات اختیارا.

فقال فی المنتهی: إنه قول العلماء کافه- و استدل علیه بروایه أبی بصیر و هی ضعیفه، و فی مقابلها أخبار کثیره داله بظاهرها علی جواز التقدیم مطلقا.

و أجاب الشیخ و من تبعه عنها: بالحمل علی الشیخ الکبیر و المریض الذین یخافان من الزحام بعد العود، و المرأه التی تخاف وقوع الحیض بعده.

و نقل عن ابن إدریس: أنه منع من التقدیم مطلقا و هو ضعیف. بل لو لا الإجماع المدعی علی المنع من جواز التقدیم اختیارا لکان القول به متجها، و أما القارن و المفرد فالمشهور بین الأصحاب أنه یجوز لهما تقدیم الطوافین و السعی علی المضی إلی العرفات. بل عزاه فی المعتبر إلی فتوی الأصحاب، و نقل عن ابن إدریس أنه منع من التقدیم أیضا محتجا بالإجماع و هو ضعیف انتهی.

ثم اعلم: أن الظاهر من کلام الأصحاب عدم الفرق فی جواز التقدیم بین طواف الزیاره و طواف النساء، و یظهر من هذا الخبر الفرق و الأحوط عدم تقدیم طواف النساء مطلقا إلا مع العذر.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی عدم جواز تقدیم طواف النساء مطلقا و هو خلاف المشهور.

قال فی الدروس: روی علی بن أبی حمزه عن الکاظم علیه السلام أن الحائض لا تقدم طواف النساء فإن أبت الرفقه الإقامه علیها استعدت علیهم، و الأصح جوازه لها
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وَ أَحْلَلْنَ فَلْیَنْظُرْ إِلَی الَّتِی یَخَافُ عَلَیْهَا الْحَیْضَ فَیَأْمُرُهَا تَغْتَسِلُ وَ تُهِلُّ بِالْحَجِّ مِنْ مَکَانِهَا ثُمَّ تَطُوفُ بِالْبَیْتِ وَ بِالصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَإِنْ حَدَثَ بِهَا شَیْ ءٌ قَضَتْ بَقِیَّهَ الْمَنَاسِکِ وَ هِیَ طَامِثٌ فَقُلْتُ أَ لَیْسَ قَدْ بَقِیَ طَوَافُ النِّسَاءِ قَالَ بَلَی قُلْتُ فَهِیَ مُرْتَهَنَهٌ حَتَّی تَفْرُغَ مِنْهُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَلِمَ لَا تَتْرُکُهَا حَتَّی تَقْضِیَ مَنَاسِکَهَا قَالَ یَبْقَی عَلَیْهَا مَنْسَکٌ وَاحِدٌ أَهْوَنُ عَلَیْهَا مِنْ أَنْ تَبْقَی عَلَیْهَا الْمَنَاسِکُ کُلُّهَا مَخَافَهَ الْحَدَثَانِ قُلْتُ أَبَی الْجَمَّالُ أَنْ یُقِیمَ عَلَیْهَا وَ الرِّفْقَهُ قَالَ لَیْسَ لَهُمْ ذَلِکَ تَسْتَعْدِی عَلَیْهِمْ حَتَّی یُقِیمَ عَلَیْهَا حَتَّی تَطْهُرَ وَ تَقْضِیَ مَنَاسِکَهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ وَ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ وَ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِتَعْجِیلِ الطَّوَافِ لِلشَّیْخِ الْکَبِیرِ وَ الْمَرْأَهِ تَخَافُ الْحَیْضَ قَبْلَ أَنْ تَخْرُجَ إِلَی مِنًی

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ رَجُلٌ کَانَ مُتَمَتِّعاً وَ أَهَلَّ بِالْحَجِّ قَالَ لَا یَطُوفُ بِالْبَیْتِ حَتَّی یَأْتِیَ عَرَفَاتٍ فَإِذَا هُوَ طَافَ قَبْلَ أَنْ یَأْتِیَ مِنًی مِنْ غَیْرِ عِلَّهٍ فَلَا یَعْتَدَّ بِذَلِکَ الطَّوَافِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الْخَالِقِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا بَأْسَ أَنْ یُعَجِّلَ الشَّیْخُ الْکَبِیرُ وَ الْمَرِیضُ وَ الْمَرْأَهُ وَ الْمَعْلُولُ طَوَافَ الْحَجِّ قَبْلَ أَنْ یَخْرُجَ إِلَی مِنًی

و لکل مضطر، رواه الحسن بن علی عن أبیه علیهما السلام.

و فی روایه الأولی إشاره إلی عدم شرعیه استنابه الحائض فی الطواف کما یقوله متأخرو الأصحاب فی المذاکره.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور. و هو مستند المشهور کما عرفت.


الحدیث الخامس 

: مجهول.
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بَابُ تَقْدِیمِ الطَّوَافِ لِلْمُفْرِدِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْمُفْرِدِ لِلْحَجِّ یَدْخُلُ مَکَّهَ یُقَدِّمُ طَوَافَهُ أَوْ یُؤَخِّرُهُ فَقَالَ سَوَاءٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مُفْرِدِ الْحَجِّ یُقَدِّمُ طَوَافَهُ أَوْ یُؤَخِّرُهُ فَقَالَ هُوَ وَ اللَّهِ سَوَاءٌ عَجَّلَهُ أَوْ أَخَّرَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ مُفْرِدِ الْحَجِّ یُقَدِّمُ طَوَافَهُ أَوْ یُؤَخِّرُهُ قَالَ یُقَدِّمُهُ فَقَالَ رَجُلٌ إِلَی جَنْبِهِ لَکِنَّ شَیْخِی لَمْ یَفْعَلْ ذَلِکَ کَانَ إِذَا قَدِمَ أَقَامَ بِفَخٍّ حَتَّی إِذَا رَجَعَ النَّاسُ إِلَی مِنًی رَاحَ مَعَهُمْ فَقُلْتُ لَهُ مَنْ شَیْخُکَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع فَسَأَلْتُ عَنِ الرَّجُلِ فَإِذَا هُوَ أَخُو عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع لِأُمِّهِ


باب تقدیم الطواف للمفرد


الحدیث الأول 

: موثق کالصحیح. و یدل علی أنه یجوز للمفرد تقدیم الطواف اختیارا کما هو المشهور.

و ذهب الشیخ و جماعه من الأصحاب إلی وجوب تجدید التلبیه لئلا ینقلب حجه عمره.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" أخو علی بن الحسین" روی عن الرضا علیه السلام أنه کان ابن سریه للحسین علیه السلام کانت ربت علی بن الحسین علیهما السلام فکان یسمیها أما.
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بَابُ الْخُرُوجِ إِلَی مِنًی

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ شَیْخاً کَبِیراً أَوْ مَرِیضاً یَخَافُ ضِغَاطَ النَّاسِ وَ زِحَامَهُمْ یُحْرِمُ بِالْحَجِّ وَ یَخْرُجُ إِلَی مِنًی قَبْلَ یَوْمِ التَّرْوِیَهِ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ یَخْرُجُ الرَّجُلُ الصَّحِیحُ یَلْتَمِسُ مَکَاناً وَ یَتَرَوَّحُ بِذَلِکَ الْمَکَانِ قَالَ لَا قُلْتُ یُعَجِّلُ بِیَوْمٍ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ بِیَوْمَیْنِ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ ثَلَاثَهٍ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ قَالَ لَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یُصَلِّیَ الظُّهْرَ بِمِنًی ثُمَّ یَبِیتُ بِهَا وَ یُصْبِحُ حَتَّی تَطْلُعَ الشَّمْسُ ثُمَّ یَخْرُجُ إِلَی عَرَفَاتٍ


باب الخروج إلی منی 


الحدیث الأول 

: موثق. و یدل علی عدم جواز التعجیل للمعذور أکثر من ثلاثه أیام، و لعله محمول علی ما إذا لم یکن العذر شدیدا بحیث یضطره إلی ذلک.



الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أن یصلی الظهر بمنی" المشهور بین المتأخرین أنه یستحب للمتمتع أن یخرج إلی عرفات یوم الترویه بعد أن یصلی الظهرین إلا المضطر کالشیخ الهم أو المریض و من یخشی الزحام، و ذهب المفید و المرتضی إلی استحباب الخروج قبل الفریضین و إیقاعهما بمنی.

و قال الشیخ فی التهذیب: إن الخروج بعد الصلاه مختص بمن عدا الإمام فأما الإمام فلا یجوز له أن یصلی الظهرین یوم الترویه إلا بمنی.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ رِفَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ هَلْ یَخْرُجُ النَّاسُ إِلَی مِنًی غُدْوَهً قَالَ نَعَمْ إِلَی غُرُوبِ الشَّمْسِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا تَوَجَّهْتَ إِلَی مِنًی فَقُلِ- اللَّهُمَّ إِیَّاکَ أَرْجُو وَ إِیَّاکَ أَدْعُو فَبَلِّغْنِی أَمَلِی وَ أَصْلِحْ لِی عَمَلِی

بَابُ نُزُولِ مِنًی وَ حُدُودِهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا انْتَهَیْتَ إِلَی مِنًی فَقُلِ- اللَّهُمَّ هَذِهِ مِنًی وَ هِیَ مِمَّا مَنَنْتَ بِهَا عَلَیْنَا مِنَ الْمَنَاسِکِ فَأَسْأَلُکَ أَنْ تَمُنَّ عَلَیْنَا بِمَا مَنَنْتَ بِهِ عَلَی أَنْبِیَائِکَ فَإِنَّمَا أَنَا عَبْدُکَ وَ فِی قَبْضَتِکَ ثُمَّ تُصَلِّی بِهَا الظُّهْرَ وَ الْعَصْرَ وَ الْمَغْرِبَ وَ الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ وَ الْفَجْرَ وَ الْإِمَامُ یُصَلِّی بِهَا الظُّهْرَ لَا یَسَعُهُ إِلَّا ذَلِکَ وَ مُوَسَّعٌ عَلَیْکَ أَنْ تُصَلِّیَ بِغَیْرِهَا إِنْ لَمْ تَقْدِرْ ثُمَّ تُدْرِکُهُمْ بِعَرَفَاتٍ قَالَ وَ حَدُّ مِنًی مِنَ الْعَقَبَهِ إِلَی وَادِی مُحَسِّرٍ

و أول بشده الاستحباب و ما اختاره بعض المحققین من المتأخرین من التخییر لغیر الإمام و استحباب التقدم له لا یخلو من قوه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


باب نزول منی و حدودها


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" أن تصلی بغیرها" أی الصلوات کلها، و أما ما ذکره فیه من حدی منی فلا خلاف فیه بین الأصحاب.
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بَابُ الْغُدُوِّ إِلَی عَرَفَاتٍ وَ حُدُودِهَا

1 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنَ السُّنَّهِ أَلَّا یَخْرُجَ الْإِمَامُ مِنْ مِنًی إِلَی عَرَفَهَ حَتَّی تَطْلُعَ الشَّمْسُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ الطَّائِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا مُشَاهٌ فَکَیْفَ نَصْنَعُ قَالَ أَمَّا أَصْحَابُ الرِّحَالِ فَکَانُوا یُصَلُّونَ الْغَدَاهَ بِمِنًی وَ أَمَّا أَنْتُمْ فَامْضُوا حَتَّی تُصَلُّوا فِی الطَّرِیقِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا غَدَوْتَ


باب الغدو إلی عرفات و حدودها


الحدیث الأول 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" حتی تطلع الشمس" المشهور بین الأصحاب أنه یستحب المبیت بمنی لیله عرفه و یکره أن یجاوز وادی محسر حتی تطلع الشمس، و نقل عن الشیخ و ابن البراج: القول بالتحریم أخذا بظاهر النهی، و هو أحوط.

و المشهور أنه یستحب للإمام الإقامه بمنی حتی تطلع الشمس.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام: حتی تصلوا فی الطریق" المشهور بین الأصحاب کراهه الخروج قبل الفجر إلا لضروره کالمریض و الخائف.

و قال أبو الصلاح، و ابن البراج: أنه لا یجوز الخروج منها اختیارا قبل طلوع الفجر و هو ضعیف.



الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.
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إِلَی عَرَفَهَ فَقُلْ وَ أَنْتَ مُتَوَجِّهٌ إِلَیْهَا- اللَّهُمَّ إِلَیْکَ صَمَدْتُ وَ إِیَّاکَ اعْتَمَدْتُ وَ وَجْهَکَ أَرَدْتُ فَأَسْأَلُکَ أَنْ تُبَارِکَ لِی فِی رِحْلَتِی وَ أَنْ تَقْضِیَ لِی حَاجَتِی وَ أَنْ تَجْعَلَنِی الْیَوْمَ مِمَّنْ تُبَاهِی بِهِ مَنْ هُوَ أَفْضَلُ مِنِّی ثُمَّ تُلَبِّ وَ أَنْتَ غَادٍ إِلَی عَرَفَاتٍ فَإِذَا انْتَهَیْتَ إِلَی عَرَفَاتٍ فَاضْرِبْ خِبَاءَکَ بِنَمِرَهَ وَ نَمِرَهُ هِیَ بَطْنُ عُرَنَهَ دُونَ الْمَوْقِفِ وَ دُونَ عَرَفَهَ فَإِذَا زَالَتِ الشَّمْسُ یَوْمَ عَرَفَهَ فَاغْتَسِلْ وَ صَلِّ الظُّهْرَ وَ الْعَصْرَ بِأَذَانٍ وَاحِدٍ وَ إِقَامَتَیْنِ وَ إِنَّمَا تُعَجِّلُ الْعَصْرَ وَ تَجْمَعُ بَیْنَهُمَا لِتُفَرِّغَ نَفْسَکَ لِلدُّعَاءِ فَإِنَّهُ یَوْمُ دُعَاءٍ وَ مَسْأَلَهٍ قَالَ وَ حَدُّ عَرَفَهَ مِنْ بَطْنِ عُرَنَهَ وَ ثَوِیَّهَ وَ نَمِرَهَ إِلَی ذِی الْمَجَازِ وَ خَلْفَ الْجَبَلِ مَوْقِفٌ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْغُسْلُ یَوْمَ عَرَفَهَ إِذَا زَالَتِ الشَّمْسُ وَ تَجْمَعُ بَیْنَ الظُّهْرِ وَ الْعَصْرِ بِأَذَانٍ وَ إِقَامَتَیْنِ

قوله علیه السلام:" صمدت" أی قصدت.

قوله علیه السلام:" من هو أفضل منی" إذا قال المعصوم: ذلک، فلعله علی سبیل التواضع و التذلل.

قوله علیه السلام:" فاغتسل" استحباب الغسل للوقوف مجمع علیه، و وقته بعد الزوال و الحدود المذکوره لعرفات مما اتفق علیه الأصحاب، و عرفه بوزن رطبه و قرأ بضمتین أیضا و" الثویه" بفتح الثاء و کسر الواو و تشدید الیاء المفتوحه کما ضبطه أکثر الأصحاب، و ربما یظهر من کلام الجوهری أنه بضم الثاء.

و" نمره" بفتح النون و کسر المیم.

قوله علیه السلام:" و خلف الجبل موقف" لعل المراد خلفه بالنسبه إلی القادم من وراء عرفه إلی جهه مکه و یحتمل أن یکون المراد جبال مشعر لکنه مخالف للمشهور بعید عن السیاق و لعله یؤیده الخبر الآتی.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" تجمع" رخصه أو وجوبا علی الخلاف بین الأصحاب.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ وَ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قِیلَ لَهُ أَیُّمَا أَفْضَلُ الْحَرَمُ أَوْ عَرَفَهُ فَقَالَ الْحَرَمُ فَقِیلَ وَ کَیْفَ لَمْ تَکُنْ عَرَفَاتٌ فِی الْحَرَمِ فَقَالَ هَکَذَا جَعَلَهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَدُّ عَرَفَاتٍ مِنَ الْمَأْزِمَیْنِ إِلَی أَقْصَی الْمَوْقِفِ

بَابُ قَطْعِ تَلْبِیَهِ الْحَاجِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ الْحَاجُّ یَقْطَعُ التَّلْبِیَهَ- یَوْمَ عَرَفَهَ زَوَالَ الشَّمْسِ


الحدیث الخامس 

: حسن الفضلاء. و یدل علی أن وقوف المشعر أفضل من وقوف عرفه ردا علی العامه.


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" من المأزمین" أی الطریق بین جبلی المشعر الذی فی جانب عرفه و هو مخالف للمشهور و للتحدید المذکور فی الخبر السابق، إلا أن یقال: المراد أنه إذا خرج من المأزمین فله ثواب الواقف بعرفه، أو المراد أنه من توابع عرفه و قرأ بعض الأفاضل" المأزمین" بالراء المهمله، و فسره بالمیلین المنصوبین لحد الحرم.

قال فی النهایه" الآرام" الأعلام و هی حجاره تجمع و تنصب فی المفازه یهتدی بها واحدها إرم کعنب.


باب قطع تلبیه الحاج 


الحدیث الأول 

: صحیح. و قال فی المدارک: مقتضی الروایات وجوب القطع حینئذ، و نقل عن علی بن بابویه، و الشیخ التصریح بذلک و هو حسن.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَطَعَ رَسُولُ اللَّهِ ص التَّلْبِیَهَ حِینَ زَاغَتِ الشَّمْسُ یَوْمَ عَرَفَهَ وَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَقْطَعُ التَّلْبِیَهَ إِذَا زَاغَتِ الشَّمْسُ یَوْمَ عَرَفَهَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَإِذَا قَطَعْتَ التَّلْبِیَهَ فَعَلَیْکَ بِالتَّهْلِیلِ وَ التَّحْمِیدِ وَ التَّمْجِیدِ وَ الثَّنَاءِ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

بَابُ الْوُقُوفِ بِعَرَفَهَ وَ حَدِّ الْمَوْقِفِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَرَفَاتٌ کُلُّهَا مَوْقِفٌ وَ أَفْضَلُ الْمَوْقِفِ سَفْحُ الْجَبَلِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا وَقَفْتَ بِعَرَفَاتٍ فَادْنُ عَنِ الْهِضَابِ وَ الْهِضَابُ هِیَ الْجِبَالُ فَإِنَّ النَّبِیَّ ص قَالَ إِنَّ أَصْحَابَ الْأَرَاکِ لَا حَجَّ لَهُمْ یَعْنِی الَّذِینَ یَقِفُونَ عِنْدَ الْأَرَاکِ


الحدیث الثانی 

: حسن.


باب الوقوف بعرفه و حد الموقف 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی استحباب الوقوف فی سفح الجبل کما ذکره الأصحاب.

و قال الجوهری:" سفح الجبل" أسفله حیث ینسفح فیه الماء و هو مضطجعه.

و قال الفیروزآبادی:" السفح" عرض الجبل المضطجع أو أصله أو أسفله.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و قال فی القاموس:" الهضبه" الجبل المنبسط علی الأرض، أو جبل خلق من صخره واحده، و قال: الأراک کسحاب القطعه من الأرض و موضع بعرفه قرب نمره انتهی و لا خلاف فی أن الأراک من حدود عرفه و لیس بداخل فیها.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی الْمَوْقِفِ ارْتَفِعُوا عَنْ بَطْنِ عُرَنَهَ وَ قَالَ أَصْحَابُ الْأَرَاکِ لَا حَجَّ لَهُمْ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قِفْ فِی مَیْسَرَهِ الْجَبَلِ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص وَقَفَ بِعَرَفَاتٍ فِی مَیْسَرَهِ الْجَبَلِ فَلَمَّا وَقَفَ جَعَلَ النَّاسُ یَبْتَدِرُونَ أَخْفَافَ نَاقَتِهِ فَیَقِفُونَ إِلَی جَانِبِهِ فَنَحَّاهَا فَفَعَلُوا مِثْلَ ذَلِکَ فَقَالَ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّهُ لَیْسَ مَوْضِعُ أَخْفَافِ نَاقَتِی الْمَوْقِفَ وَ لَکِنْ هَذَا کُلُّهُ مَوْقِفٌ وَ أَشَارَ بِیَدِهِ إِلَی الْمَوْقِفِ وَ فَعَلَ مِثْلَ ذَلِکَ فِی الْمُزْدَلِفَهِ فَإِذَا رَأَیْتَ خَلَلًا فَسُدَّهُ بِنَفْسِکَ وَ رَاحِلَتِکَ- فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُحِبُّ أَنْ تُسَدَّ تِلْکَ الْخِلَالُ وَ انْتَقِلْ عَنِ الْهِضَابِ وَ اتَّقِ الْأَرَاکَ فَإِذَا وَقَفْتَ بِعَرَفَاتٍ فَاحْمَدِ اللَّهَ وَ هَلِّلْهُ وَ مَجِّدْهُ وَ أَثْنِ عَلَیْهِ وَ کَبِّرْهُ مِائَهَ تَکْبِیرَهٍ وَ اقْرَأْ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ مِائَهَ مَرَّهٍ وَ تَخَیَّرْ لِنَفْسِکَ مِنَ الدُّعَاءِ مَا أَحْبَبْتَ وَ اجْتَهِدْ فَإِنَّهُ یَوْمُ دُعَاءٍ وَ مَسْأَلَهٍ وَ تَعَوَّذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطَانِ فَإِنَّ الشَّیْطَانَ لَنْ یُذْهِلَکَ فِی مَوْضِعٍ أَحَبَّ إِلَیْهِ مِنْ أَنْ یُذْهِلَکَ فِی ذَلِکَ الْمَوْضِعِ وَ إِیَّاکَ أَنْ تَشْتَغِلَ بِالنَّظَرِ إِلَی النَّاسِ وَ أَقْبِلْ قِبَلَ نَفْسِکَ وَ لْیَکُنْ فِیمَا تَقُولُ- اللَّهُمَّ رَبَّ الْمَشَاعِرِ کُلِّهَا فُکَّ رَقَبَتِی مِنَ النَّارِ وَ أَوْسِعْ عَلَیَّ مِنَ الرِّزْقِ الْحَلَالِ وَ ادْرَأْ عَنِّی شَرَّ فَسَقَهِ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ اللَّهُمَّ لَا تَمْکُرْ بِی وَ لَا تَخْدَعْنِی وَ لَا تَسْتَدْرِجْنِی یَا أَسْمَعَ السَّامِعِینَ وَ یَا أَبْصَرَ النَّاظِرِینَ وَ یَا أَسْرَعَ الْحَاسِبِینَ وَ یَا أَرْحَمَ الرَّاحِمِینَ أَسْأَلُکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَنْ تَفْعَلَ بِی کَذَا وَ کَذَا


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح. و یدل علی استحباب الوقوف فی میسره الجبل، و المراد به میسرته بالإضافه إلی القادم من مکه کما ذکره الأصحاب.

قوله علیه السلام:" و انتقل عن الهضاب" أی لا ترتفع الجبال و المشهور الکراهه، و نقل عن ابن البراج و ابن إدریس: أنهما حرما الوقوف علی الجبل إلا لضروره، و مع الضروره کالزحام و شبهه ینتفی الکراهه و التحریم إجماعا.

ص: 121







وَ لْیَکُنْ فِیمَا تَقُولُ وَ أَنْتَ رَافِعٌ یَدَیْکَ إِلَی السَّمَاءِ- اللَّهُمَّ حَاجَتِی الَّتِی إِنْ أَعْطَیْتَهَا لَمْ یَضُرَّنِی مَا مَنَعْتَنِی وَ إِنْ مَنَعْتَنِیهَا لَمْ یَنْفَعْنِی مَا أَعْطَیْتَنِی أَسْأَلُکَ خَلَاصَ رَقَبَتِی مِنَ النَّارِ اللَّهُمَّ إِنِّی عَبْدُکَ وَ مِلْکُ یَدِکَ وَ نَاصِیَتِی بِیَدِکَ وَ أَجَلِی بِعِلْمِکَ أَسْأَلُکَ أَنْ تُوَفِّقَنِی لِمَا یُرْضِیکَ عَنِّی وَ أَنْ تُسَلِّمَ مِنِّی مَنَاسِکِیَ الَّتِی أَرَیْتَهَا إِبْرَاهِیمَ خَلِیلَکَ وَ دَلَلْتَ عَلَیْهَا حَبِیبَکَ مُحَمَّداً ص وَ لْیَکُنْ فِیمَا تَقُولُ- اللَّهُمَّ اجْعَلْنِی مِمَّنْ رَضِیتَ عَمَلَهُ وَ أَطَلْتَ عُمُرَهُ وَ أَحْیَیْتَهُ بَعْدَ الْمَوْتِ حَیَاهً طَیِّبَهً

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص وَقَفَ بِعَرَفَاتٍ فَلَمَّا هَمَّتِ الشَّمْسُ أَنْ تَغِیبَ قَبْلَ أَنْ تَنْدَفِعَ قَالَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْفَقْرِ وَ مِنْ تَشَتُّتِ الْأَمْرِ وَ مِنْ شَرِّ مَا یَحْدُثُ بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ أَمْسَی ظُلْمِی مُسْتَجِیراً بِعَفْوِکَ وَ أَمْسَی خَوْفِی مُسْتَجِیراً بِأَمَانِکَ وَ أَمْسَی ذُلِّی مُسْتَجِیراً بِعِزِّکَ وَ أَمْسَی وَجْهِیَ الْفَانِی مُسْتَجِیراً بِوَجْهِکَ الْبَاقِی یَا خَیْرَ مَنْ سُئِلَ وَ یَا أَجْوَدَ مَنْ أَعْطَی جَلِّلْنِی بِرَحْمَتِکَ وَ أَلْبِسْنِی عَافِیَتَکَ وَ اصْرِفْ عَنِّی شَرَّ جَمِیعِ خَلْقِکَ قَالَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ مَیْمُونٍ وَ سَمِعْتُ أَبِی یَقُولُ یَا خَیْرَ مَنْ سُئِلَ وَ یَا أَوْسَعَ مَنْ أَعْطَی وَ یَا أَرْحَمَ مَنِ اسْتُرْحِمَ ثُمَّ سَلْ حَاجَتَکَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی الْأَسْوَدِ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَیْسَ فِی شَیْ ءٍ مِنَ الدُّعَاءِ- عَشِیَّهَ عَرَفَهَ شَیْ ءٌ مُوَقَّتٌ

قوله علیه السلام:" اللهم حاجتی" أی أسألک حاجتی، و یحتمل أن یکون التی خبر و علی التقدیرین جمله" أسألک" بیان لتلک الجمله، و یحتمل علی بعد أن یکون حاجتی معمول أسألک، و قوله" خلاص" خبر مبتدإ محذوف.


الحدیث الخامس 

: موثق. و قال الجوهری:" اندفع الفرس" أی أسرع فی مسیره.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" شی ء موقت" أی مفروض، أو معین لا تتأتی السنه بدونه فلا ینافی

ص: 122







7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ رَأَیْتُ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ جُنْدَبٍ بِالْمَوْقِفِ فَلَمْ أَرَ مَوْقِفاً کَانَ أَحْسَنَ مِنْ مَوْقِفِهِ مَا زَالَ مَادّاً یَدَیْهِ إِلَی السَّمَاءِ وَ دُمُوعُهُ تَسِیلُ عَلَی خَدَّیْهِ حَتَّی تَبْلُغَ الْأَرْضَ فَلَمَّا انْصَرَفَ النَّاسُ قُلْتُ لَهُ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ مَا رَأَیْتُ مَوْقِفاً قَطُّ أَحْسَنَ مِنْ مَوْقِفِکَ قَالَ وَ اللَّهِ مَا دَعَوْتُ إِلَّا لِإِخْوَانِی وَ ذَلِکَ أَنَّ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی بْنَ جَعْفَرٍ ع أَخْبَرَنِی أَنَّهُ مَنْ دَعَا لِأَخِیهِ بِظَهْرِ الْغَیْبِ نُودِیَ مِنَ الْعَرْشِ وَ لَکَ مِائَهُ أَلْفِ ضِعْفِ مِثْلِهِ فَکَرِهْتُ أَنْ أَدَعَ مِائَهَ أَلْفِ ضِعْفٍ مَضْمُونَهً لِوَاحِدٍ لَا أَدْرِی یُسْتَجَابُ أَمْ لَا

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ قَالَ کَانَ عِیسَی بْنُ أَعْیَنَ إِذَا حَجَّ فَصَارَ إِلَی الْمَوْقِفِ أَقْبَلَ عَلَی الدُّعَاءِ لِإِخْوَانِهِ حَتَّی یُفِیضَ النَّاسُ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ تُنْفِقُ مَالَکَ وَ تُتْعِبُ بَدَنَکَ حَتَّی إِذَا صِرْتَ إِلَی الْمَوْضِعِ الَّذِی تُبَثُّ فِیهِ الْحَوَائِجُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَقْبَلْتَ عَلَی الدُّعَاءِ لِإِخْوَانِکَ وَ تَرَکْتَ نَفْسَکَ قَالَ إِنِّی عَلَی ثِقَهٍ مِنْ دَعْوَهِ الْمَلَکِ لِی وَ فِی شَکٍّ مِنَ الدُّعَاءِ لِنَفْسِی

9 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ السُّلَمِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ أَوْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ قَالَ کُنْتُ فِی الْمَوْقِفِ فَلَمَّا أَفَضْتُ لَقِیتُ إِبْرَاهِیمَ بْنَ شُعَیْبٍ فَسَلَّمْتُ عَلَیْهِ وَ کَانَ مُصَاباً بِإِحْدَی عَیْنَیْهِ وَ إِذَا عَیْنُهُ الصَّحِیحَهُ حَمْرَاءُ کَأَنَّهَا عَلَقَهُ دَمٍ فَقُلْتُ لَهُ قَدْ أُصِبْتَ بِإِحْدَی عَیْنَیْکَ وَ أَنَا وَ اللَّهِ مُشْفِقٌ عَلَی الْأُخْرَی فَلَوْ قَصَرْتَ مِنَ الْبُکَاءِ قَلِیلًا فَقَالَ وَ اللَّهِ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ مَا دَعَوْتُ لِنَفْسِیَ الْیَوْمَ بِدَعْوَهٍ فَقُلْتُ فَلِمَنْ دَعَوْتَ قَالَ دَعَوْتُ لِإِخْوَانِی لِأَنِّی سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ دَعَا لِأَخِیهِ بِظَهْرِ الْغَیْبِ وَکَّلَ اللَّهُ بِهِ مَلَکاً یَقُولُ وَ لَکَ مِثْلَاهُ فَأَرَدْتُ أَنْ أَکُونَ إِنَّمَا أَدْعُو لِإِخْوَانِی وَ یَکُونَ الْمَلَکُ یَدْعُو لِی لِأَنِّی فِی شَکٍّ مِنْ دُعَائِی لِنَفْسِی وَ لَسْتُ فِی شَکٍّ مِنْ دُعَاءِ الْمَلَکِ لِی

کون الفضل فی الأدعیه المأثوره.


الحدیث السابع 

: حسن.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

: مجهول.
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَوْمَ عَرَفَهَ بِالْمَوْقِفِ وَ هُوَ یُنَادِی بِأَعْلَی صَوْتِهِ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ الْإِمَامَ ثُمَّ کَانَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ثُمَّ الْحَسَنُ ثُمَّ الْحُسَیْنُ ثُمَّ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ثُمَّ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ ع ثُمَّ هَهْ فَیُنَادِی ثَلَاثَ مَرَّاتٍ لِمَنْ بَیْنَ یَدَیْهِ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ یَسَارِهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ اثْنَیْ عَشَرَ صَوْتاً وَ قَالَ عَمْرٌو فَلَمَّا أَتَیْتُ مِنًی سَأَلْتُ أَصْحَابَ الْعَرَبِیَّهِ عَنْ تَفْسِیرِ هَهْ فَقَالُوا هَهْ لُغَهُ بَنِی فُلَانٍ أَنَا فَاسْأَلُونِی قَالَ ثُمَّ سَأَلْتُ غَیْرَهُمْ أَیْضاً مِنْ أَصْحَابِ الْعَرَبِیَّهِ فَقَالُوا مِثْلَ ذَلِکَ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا ضَاقَتْ عَرَفَهُ کَیْفَ یَصْنَعُونَ قَالَ یَرْتَفِعُونَ إِلَی الْجَبَلِ

بَابُ الْإِفَاضَهِ مِنْ عَرَفَاتٍ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَتَی الْإِفَاضَهُ مِنْ عَرَفَاتٍ قَالَ إِذَا ذَهَبَ الْحُمْرَهُ یَعْنِی مِنَ الْجَانِبِ الشَّرْقِیِ


الحدیث العاشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" ثم هه" قال فی القاموس:" هه" تذکره و وعید. و المعنی المذکور فی الخبر هو المراد و إن لم یذکر فیما عندنا من کتب اللغه و مثل هذا فی لغه العجم أیضا شائع.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی جواز الصعود إلی الجبل عند الضروره کما مر.


باب الإفاضه من عرفات 


الحدیث الأول 

: موثق. و یدل علی أن منتهی الوقوف ذهاب الحمره کما هو ظاهر جماعه من الأصحاب و ظاهر أکثر الأخبار الاکتفاء بغیبوبه القرص، و الأول أحوط.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الْمُشْرِکِینَ کَانُوا یُفِیضُونَ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَغِیبَ الشَّمْسُ فَخَالَفَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ ص فَأَفَاضَ بَعْدَ غُرُوبِ الشَّمْسِ قَالَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا غَرَبَتِ الشَّمْسُ فَأَفِضْ مَعَ النَّاسِ وَ عَلَیْکَ السَّکِینَهَ وَ الْوَقَارَ وَ أَفِضْ بِالاسْتِغْفَارِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ وَ اسْتَغْفِرُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ فَإِذَا انْتَهَیْتَ إِلَی الْکَثِیبِ الْأَحْمَرِ عَنْ یَمِینِ الطَّرِیقِ فَقُلِ- اللَّهُمَّ ارْحَمْ مَوْقِفِی وَ زِدْ فِی عِلْمِی وَ سَلِّمْ لِی دِینِی وَ تَقَبَّلْ مَنَاسِکِی وَ إِیَّاکَ وَ الْوَجِیفَ الَّذِی یَصْنَعُهُ النَّاسُ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ الْحَجَّ لَیْسَ بِوَجِیفِ الْخَیْلِ وَ لَا إِیضَاعِ الْإِبِلِ وَ لَکِنِ اتَّقُوا اللَّهَ وَ سِیرُوا سَیْراً جَمِیلًا لَا تُوَطِّئُوا ضَعِیفاً وَ لَا تُوَطِّئُوا مُسْلِماً وَ تَوَأَّدُوا وَ اقْتَصِدُوا فِی السَّیْرِ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَکُفُّ نَاقَتَهُ حَتَّی یُصِیبَ رَأْسُهَا مُقَدَّمَ الرَّحْلِ وَ یَقُولُ أَیُّهَا النَّاسُ عَلَیْکُمْ بِالدَّعَهِ فَسُنَّهُ رَسُولِ اللَّهِ ص تُتَّبَعُ قَالَ مُعَاوِیَهُ وَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ اللَّهُمَّ أَعْتِقْنِی مِنَ النَّارِ وَ کَرَّرَهَا حَتَّی أَفَاضَ فَقُلْتُ أَ لَا تُفِیضُ فَقَدْ أَفَاضَ النَّاسُ فَقَالَ إِنِّی أَخَافُ الزِّحَامَ وَ أَخَافُ أَنْ أَشْرَکَ فِی عَنَتِ إِنْسَانٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی آخِرِ کَلَامِهِ حِینَ أَفَاضَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ أَنْ أَظْلِمَ أَوْ أُظْلَمَ أَوْ أَقْطَعَ رَحِماً أَوْ أُوذِیَ جَاراً


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح. و" الکثیب" التل من الرمل، و" الوجیف" ضرب من سیر الإبل و الخیل و إیضاع الإبل حملها علی العدو السریع.

قوله علیه السلام:" و تؤدوا" هو أمر من تؤاد إذا تأنی و التؤده الرزانه و التأنی، و قد تؤده و تئده ذکره الفیروزآبادی و فی بعض النسخ و تؤذوا بالذال المعجمه فیستحب علیه النفی و" العنت" الوقوع فی أمر شاق.


الحدیث الثالث 

: موثق.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ ضُرَیْسٍ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَفَاضَ مِنْ عَرَفَاتٍ قَبْلَ أَنْ تَغِیبَ الشَّمْسُ قَالَ عَلَیْهِ بَدَنَهٌ یَنْحَرُهَا یَوْمَ النَّحْرِ فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ صَامَ ثَمَانِیَهَ عَشَرَ یَوْماً بِمَکَّهَ أَوْ فِی الطَّرِیقِ أَوْ فِی أَهْلِهِ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُوَکِّلُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَلَکَیْنِ بِمَأْزِمَیْ عَرَفَهَ فَیَقُولَانِ سَلِّمْ سَلِّمْ

6 وَ عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَلَکَانِ یُفَرِّجَانِ لِلنَّاسِ لَیْلَهَ مُزْدَلِفَهَ عِنْدَ الْمَأْزِمَیْنِ الضَّیِّقَیْنِ


الحدیث الرابع 

: صحیح. و لا خلاف بین الأصحاب فی أنه إذا أفاض من عرفه قبل الغروب ناسیا أو جاهلا لا شی ء علیه، و لو کان عامدا جبره ببدنه فإن لم یقدر صام ثمانیه عشر یوما.

و قال ابنا بابویه: الکفاره شاه و لم نقف لهما علی مستند.

و هل تجب المتابعه فی هذا الصوم؟ اختلفوا فیه، و الأظهر العدم، و یستفاد من الخبر جواز فعله فی السفر کما هو المشهور بین الأصحاب.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" بمأزمی عرفه" قال فی القاموس: المأزم و یقال له المأزمان مضیق بین جمع و عرفه و آخر بین مکه و منی انتهی.

و لا یبعد إرادتهما معا هنا فإنهما معا فی طریق عرفه.


الحدیث السادس 

: صحیح.
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بَابُ لَیْلَهِ الْمُزْدَلِفَهِ وَ الْوُقُوفِ بِالْمَشْعَرِ وَ الْإِفَاضَهِ مِنْهُ وَ حُدُودِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ وَ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَا تُصَلِّ الْمَغْرِبَ حَتَّی تَأْتِیَ جَمْعاً فَتُصَلِّیَ بِهَا الْمَغْرِبَ وَ الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ بِأَذَانٍ وَاحِدٍ وَ إِقَامَتَیْنِ وَ انْزِلْ بِبَطْنِ الْوَادِی عَنْ یَمِینِ الطَّرِیقِ قَرِیباً مِنَ الْمَشْعَرِ وَ یُسْتَحَبُّ لِلصَّرُورَهِ أَنْ یَقِفَ عَلَی الْمَشْعَرِ الْحَرَامِ وَ یَطَأَهُ بِرِجْلِهِ وَ لَا یُجَاوِزِ الْحِیَاضَ لَیْلَهَ الْمُزْدَلِفَهِ وَ یَقُولُ اللَّهُمَّ هَذِهِ جَمْعٌ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ أَنْ تَجْمَعَ لِی فِیهَا جَوَامِعَ الْخَیْرِ اللَّهُمَّ لَا تُؤْیِسْنِی مِنَ الْخَیْرِ الَّذِی سَأَلْتُکَ أَنْ تَجْمَعَهُ لِی فِی قَلْبِی-


باب لیله المزدلفه و الوقوف بالمشعر و الإفاضه منه و حدوده 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" حتی تأتی جمعا" إنما سمی المشعر الحرام جمعا لاجتماع الناس فیه، أو لأنه یجمع فیه بین المغرب و العشاء بأذان و إقامتین، و أما استحباب تأخیر الصلاه إلی جمع فهو مجمع علیه بین الأصحاب، و الأظهر جواز إیقاعهما بعرفه و فی الطریق من غیر عذر، و یظهر من الشیخ فی الاستبصار المنع، و أما مع العذر فلا ریب فی جوازه و أما الاکتفاء بالأذان و الإقامتین فالأشهر تعیینه و الأحوط ذلک.

قوله علیه السلام:" أن یقف علی المشعر الحرام" اعلم: أنه قد یطلق المشعر بفتح المیم و قد یکسر علی جمیع المزدلفه، و قد یطلق علی الجبل المسمی بقزح و هو المراد هاهنا فی الموضعین کما ذکره الشیخ، و فسرها ابن الجنید بما قرب من المناره، و قال فی الدروس الظاهر أنه المسجد الموجود الآن و ما ذکره بعض المتأخرین أن المراد المزدلفه، فلا یخفی بعده.

قوله علیه السلام:" و لا یجاوز الحیاض" أی حیاض وادی محسر فإنها حد عرفه من جهه منی و ظاهره وجوب الوقوف باللیل کما اختاره بعض الأصحاب، و المشهور
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وَ أَطْلُبُ إِلَیْکَ أَنْ تُعَرِّفَنِی مَا عَرَّفْتَ أَوْلِیَاءَکَ فِی مَنْزِلِی هَذَا وَ أَنْ تَقِیَنِی جَوَامِعَ الشَّرِّ وَ إِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تُحْیِیَ تِلْکَ اللَّیْلَهَ فَافْعَلْ فَإِنَّهُ بَلَغَنَا أَنَّ أَبْوَابَ السَّمَاءِ لَا تُغْلَقُ تِلْکَ اللَّیْلَهَ لِأَصْوَاتِ الْمُؤْمِنِینَ لَهُمْ دَوِیٌّ کَدَوِیِّ النَّحْلِ یَقُولُ اللَّهُ جَلَّ ثَنَاؤُهُ أَنَا رَبُّکُمْ وَ أَنْتُمْ عِبَادِی أَدَّیْتُمْ حَقِّی وَ حَقٌّ عَلَیَّ أَنْ أَسْتَجِیبَ لَکُمْ فَیَحُطُّ اللَّهُ تِلْکَ اللَّیْلَهَ عَمَّنْ أَرَادَ أَنْ یَحُطَّ عَنْهُ ذُنُوبَهُ وَ یَغْفِرُ لِمَنْ أَرَادَ أَنْ یَغْفِرَ لَهُ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ عَنْبَسَهَ بْنِ مُصْعَبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّکَعَاتِ الَّتِی بَعْدَ الْمَغْرِبِ لَیْلَهَ الْمُزْدَلِفَهِ فَقَالَ صَلِّهَا بَعْدَ الْعِشَاءِ أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُسْتَحَبُّ لِلصَّرُورَهِ أَنْ یَطَأَ الْمَشْعَرَ الْحَرَامَ وَ أَنْ یَدْخُلَ الْبَیْتَ

استحبابه و إن الوقوف الواجب الذی هو رکن هو بعد طلوع الفجر.

و قال فی القاموس: المزدلفه موضع بین عرفات و منی لأنه یتقرب فیها إلی الله تعالی، أو لاقتراب الناس إلی منی بعد إفاضه الناس إلیها فی زلف من اللیل، أو لأنها أرض مستویه مکنوسه. و هذا أقرب.

قوله علیه السلام:" فیحط" ظاهره عدم غفران جمیع ذنوب الحاج، فیحمل الأخبار الأخر علی الأغلب و الأکثر، و یمکن حمل الحط فی هذا الخبر علی غیر المؤمنین، أو یکون فی التردید مصلحه لئلا یجترئوا علی المعاصی.


الحدیث الثانی 

: ضعیف، و ما تضمن من تأخیر النوافل عن العشاء هو المشهور بین الأصحاب، و وردت روایه صحیحه بجواز التقدیم علیها و عمل بها بعض المتأخرین و علی تقدیره لا یبعد القول و بتعدد الأذان کما ورد فی الأخبار أنه لا جمع مع النافله، و الأحوط تأخیر النافله و الاکتفاء بأذان واحد.


الحدیث الثالث 

: صحیح.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَصْبِحْ عَلَی طُهْرٍ بَعْدَ مَا تُصَلِّی الْفَجْرَ فَقِفْ إِنْ شِئْتَ قَرِیباً مِنَ الْجَبَلِ وَ إِنْ شِئْتَ حَیْثُ شِئْتَ فَإِذَا وَقَفْتَ فَاحْمَدِ اللَّهَ وَ أَثْنِ عَلَیْهِ وَ اذْکُرْ مِنْ آلَائِهِ وَ بَلَائِهِ مَا قَدَرْتَ عَلَیْهِ وَ صَلِّ عَلَی النَّبِیِّ ص وَ لْیَکُنْ مِنْ قَوْلِکَ- اللَّهُمَّ رَبَّ الْمَشْعَرِ الْحَرَامِ فُکَّ رَقَبَتِی مِنَ النَّارِ وَ أَوْسِعْ عَلَیَّ مِنْ رِزْقِکَ الْحَلَالِ وَ ادْرَأْ عَنِّی شَرَّ فَسَقَهِ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ اللَّهُمَّ أَنْتَ خَیْرُ مَطْلُوبٍ إِلَیْهِ وَ خَیْرُ مَدْعُوٍّ وَ خَیْرُ مَسْئُولٍ وَ لِکُلِّ وَافِدٍ جَائِزَهٌ فَاجْعَلْ جَائِزَتِی فِی مَوْطِنِی هَذَا أَنْ تُقِیلَنِی عَثْرَتِی وَ تَقْبَلَ مَعْذِرَتِی وَ أَنْ تَجَاوَزَ عَنْ خَطِیئَتِی ثُمَّ اجْعَلِ التَّقْوَی مِنَ الدُّنْیَا زَادِی ثُمَّ أَفِضْ حِینَ یُشْرِقُ لَکَ ثَبِیرٌ وَ تَرَی الْإِبِلُ مَوْضِعَ أَخْفَافِهَا


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح. و أما ما اشتمل علیه من الطهاره و الوقوف و الذکر و الدعاء فالمشهور بین الأصحاب استحبابها، و إنما الواجب عندهم النیه و الکون بها ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس و الأحوط العمل بما تضمنته الروایه.

قوله علیه السلام:" ثم أفض" قال فی النهایه: ثبیر جبل بمنی و فی حدیث" الحج أشرق ثبیر کیما نغیر"، أی نذهب سریعا یقال: أغار یغیر إذا أسرع فی العدو.

و قیل: أراد نغیر علی لحوم الأضاحی من الإغاره بمعنی النهب.

و قیل: ندخل فی الغور و هو المنخفض من الأرض علی لغه من قال: أغار إذا أتی الغور.

و قال فی الدروس: الوقوف بعد طلوع الفجر إلی طلوع الشمس و الأولی استئناف النیه له و المجزی فیه الذی هو رکن مسماه و لو أفاض قبل طلوع الشمس
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5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع أَیُّ سَاعَهٍ أَحَبُّ إِلَیْکَ أَنْ أُفِیضَ مِنْ جَمْعٍ فَقَالَ قَبْلَ أَنْ تَطْلُعَ الشَّمْسُ بِقَلِیلٍ فَهِیَ أَحَبُّ السَّاعَاتِ إِلَیَّ قُلْتُ فَإِنْ مَکَثْنَا حَتَّی تَطْلُعَ الشَّمْسُ قَالَ لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تُجَاوِزْ وَادِیَ مُحَسِّرٍ حَتَّی تَطْلُعَ الشَّمْسُ

بَابُ السَّعْیِ فِی وَادِی مُحَسِّرٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لِبَعْضِ وُلْدِهِ هَلْ سَعَیْتَ فِی وَادِی مُحَسِّرٍ فَقَالَ لَا قَالَ فَأَمَرَهُ أَنْ یَرْجِعَ حَتَّی یَسْعَی قَالَ فَقَالَ لَهُ ابْنُهُ لَا أَعْرِفُهُ فَقَالَ لَهُ سَلِ النَّاسَ

و لما یتجاوز محسرا فلا بأس بل یستحب، و إن تجاوزه اختیارا أثم و لا کفاره.

و قال الصدوق: علیه شاه، و قال ابن إدریس یستحب المقام إلی طلوع الشمس. و الأول أشهر و لا یفیض الإمام حتی تطلع الشمس استحبابا و أوجبه علیه ابن حمزه.


الحدیث الخامس 

: موثق. و یدل علی استحباب تقدیر الإفاضه علی طلوع الشمس و حمل علی ما إذا لم یتجاوز وادی محسر قبله للخبر الآتی.


الحدیث السادس 

: حسن. و قال الطیبی:" وادی محسر بضم المیم و فتح الحاء و کسر السین المشدده، سمی بذلک لأجل فیل أصحاب الفیل حسر فیه أی أعیی و کل.


باب السعی فی وادی محسر


الحدیث الأول 

: حسن. و یدل علی تأکید استحباب السعی فی وادی محسر
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ مَرَّ رَجُلٌ بِوَادِی مُحَسِّرٍ فَأَمَرَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بَعْدَ الِانْصِرَافِ إِلَی مَکَّهَ أَنْ یَرْجِعَ فَیَسْعَی

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا مَرَرْتَ بِوَادِی مُحَسِّرٍ وَ هُوَ وَادٍ عَظِیمٌ بَیْنَ جَمْعٍ وَ مِنًی وَ هُوَ إِلَی مِنًی أَقْرَبُ فَاسْعَ فِیهِ حَتَّی تُجَاوِزَهُ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص حَرَّکَ نَاقَتَهُ وَ قَالَ اللَّهُمَّ سَلِّمْ لِی عَهْدِی وَ اقْبَلْ تَوْبَتِی وَ أَجِبْ دَعْوَتِی وَ اخْلُفْنِی فِیمَنْ تَرَکْتُ بَعْدِی

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ الْحَرَکَهُ فِی وَادِی مُحَسِّرٍ مِائَهُ خُطْوَهٍ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ حَدِّ جَمْعٍ قَالَ مَا بَیْنَ الْمَأْزِمَیْنِ إِلَی وَادِی مُحَسِّرٍ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ

و أنه إذا فاته یقضیه، و أنه یجوز الاکتفاء فی معرفه المشاعر بأخبار الناس، و یمکن حمله علی ما إذا تحققت الاستفاضه.


الحدیث الثانی 

: مرسل. و قال فی المدارک: المراد بالسعی هنا الهروله و هی الإسراع فی المشی للماشی و تحریک الدابه للراکب و أجمع العلماء کافه علی استحباب ذلک و لو ترک السعی فیه رجع فسعی استحبابا


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح. و یدل علی أن الراکب یرکض دابته قلیلا.


الحدیث الرابع 

: حسن و ظاهره أن طول وادی محسر مائه خطوه.


الحدیث الخامس 

: موثق. و التحدید المذکور فیه إجماعی.


الحدیث السادس 

: صحیح.
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النُّعْمَانِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَدُّ الْمُزْدَلِفَهِ مِنْ مُحَسِّرٍ إِلَی الْمَأْزِمَیْنِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا کَثُرَ النَّاسُ بِجَمْعٍ وَ ضَاقَتْ عَلَیْهِمْ کَیْفَ یَصْنَعُونَ قَالَ یَرْتَفِعُونَ إِلَی الْمَأْزِمَیْنِ

8 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمُلِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ الْأَزْدِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ الرَّمَلُ فِی وَادِی مُحَسِّرٍ قَدْرُ مِائَهِ ذِرَاعٍ

بَابُ مَنْ جَهِلَ أَنْ یَقِفَ بِالْمَشْعَرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ الْأَعْجَمِیُّ وَ الْمَرْأَهُ الضَّعِیفَهُ یَکُونَانِ مَعَ الْجَمَّالِ الْأَعْرَابِیِّ فَإِذَا أَفَاضَ بِهِمْ مِنْ عَرَفَاتٍ مَرَّ بِهِمْ کَمَا


الحدیث السابع 

: موثق. و یدل علی جواز الصعود إلی الجبال عند الضروره.

و قال فی المدرک: جواز الارتفاع إلی الجبل مع الاضطرار مقطوع به فی کلام الأصحاب، و جوز الشهیدان و جماعه ذلک اختیارا و هو مشکل.

و قال فی الدروس: و الظاهر أن ما أقبل من الجبال من المشعر دون ما أدبر.


الحدیث الثامن 

: مجهول. و قد تقدم مثله.


باب من جهل أن یقف بالمشعر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و ظاهره تحقق الوقوف الذی هو رکن بالمرور بالمشعر مع مسمی الذکر فیه. و قال فی المدارک إطلاق عباره المحقق، و غیره یقتضی عدم الفرق فی بطلان الحج بتعمد ترک الوقوف بالمشعر بین العالم و الجاهل، و یدل علیه روایات و قد ورد فی بعض الروایات ما یدل
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مَرَّ بِهِمْ إِلَی مِنًی وَ لَمْ یَنْزِلْ بِهِمْ جَمْعاً فَقَالَ أَ لَیْسَ قَدْ صَلَّوْا بِهَا فَقَدْ أَجْزَأَهُمْ قُلْتُ وَ إِنْ لَمْ یُصَلُّوا بِهَا قَالَ ذَکَرُوا اللَّهَ فِیهَا فَإِنْ کَانُوا ذَکَرُوا اللَّهَ فِیهَا فَقَدْ أَجْزَأَهُمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ صَاحِبَیَّ هَذَیْنِ جَهِلَا أَنْ یَقِفَا بِالْمُزْدَلِفَهِ فَقَالَ یَرْجِعَانِ مَکَانَهُمَا فَیَقِفَانِ بِالْمَشْعَرِ سَاعَهً قُلْتُ فَإِنَّهُ لَمْ یُخْبِرْهُمَا أَحَدٌ حَتَّی کَانَ الْیَوْمُ وَ قَدْ نَفَرَ النَّاسُ قَالَ فَنَکَسَ رَأْسَهُ سَاعَهً ثُمَّ قَالَ أَ لَیْسَا قَدْ صَلَّیَا الْغَدَاهَ بِالْمُزْدَلِفَهِ قُلْتُ بَلَی فَقَالَ أَ لَیْسَا قَدْ قَنَتَا فِی صَلَاتِهِمَا قُلْتُ بَلَی فَقَالَ تَمَّ حَجُّهُمَا ثُمَّ قَالَ الْمَشْعَرُ مِنَ الْمُزْدَلِفَهِ وَ الْمُزْدَلِفَهُ مِنَ الْمَشْعَرِ وَ إِنَّمَا یَکْفِیهِمَا الْیَسِیرُ مِنَ الدُّعَاءِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ أَفَاضَ مِنْ عَرَفَاتٍ فَأَتَی مِنًی

علی عدم بطلان حج الجاهل بذلک کروایه محمد بن یحیی.

و أجاب عنها الشیخ: بالحمل علی من ترک کمال الوقوف جهلا و قد أتی بالیسیر منه و استدل علیه بروایه محمد بن حکیم، و أبی بصیر و لا یخلو من البعد إلا أن قصور هذه الروایات من حیث السند یمنع من العمل بها انتهی.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" من المزدلفه" لفظه من إما للابتداء أی لفظ المشعر مأخوذ من المکان المسمی بالمزدلفه و کذا العکس أو للتبعیض أی لفظ المشعر من أسماء المزدلفه أی المکان المسمی بها، و بالعکس و علی التقدیرین المراد أن المشعر الذی هو الموقف مجموع المزدلفه لا خصوص المسجد و إن کان قد یطلق علیه.


الحدیث الثالث 

: مجهول کالصحیح. و یدل علی الاکتفاء باضطراری المشعر.
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قَالَ فَلْیَرْجِعْ فَیَأْتِی جَمْعاً فَیَقِفُ بِهَا وَ إِنْ کَانَ النَّاسُ قَدْ أَفَاضُوا مِنْ جَمْعٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ أَفَاضَ مِنْ عَرَفَاتٍ فَمَرَّ بِالْمَشْعَرِ فَلَمْ یَقِفْ حَتَّی انْتَهَی إِلَی مِنًی وَ رَمَی الْجَمْرَهَ وَ لَمْ یَعْلَمْ حَتَّی ارْتَفَعَ النَّهَارُ قَالَ یَرْجِعُ إِلَی الْمَشْعَرِ فَیَقِفُ بِهِ ثُمَّ یَرْجِعُ فَیَرْمِی الْجَمْرَهَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی الْخَثْعَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ لَمْ یَقِفْ بِالْمُزْدَلِفَهِ وَ لَمْ یَبِتْ بِهَا حَتَّی أَتَی مِنًی فَقَالَ أَ لَمْ یَرَ النَّاسَ وَ لَمْ یُنْکِرْ مِنًی حِینَ دَخَلَهَا قُلْتُ فَإِنْ جَهِلَ ذَلِکَ قَالَ یَرْجِعُ قُلْتُ إِنَّ ذَلِکَ قَدْ فَاتَهُ فَقَالَ لَا بَأْسَ

و الظاهر أنه مع إدراک اختیاری عرفه و لا خلاف فی جواز الاکتفاء به حینئذ.


الحدیث الرابع 

: موثق و هو مثل السابق.


الحدیث الخامس 

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" أ لم یر الناس" أی بالمزدلفه حیث ینزلون و قوله:" لم ینکر" معطوف علی مدخول الاستفهام، أی أ لم ینکر منی حین دخلها و لم یر فیها أحدا؟

و ظاهره أن الجاهل معذور فی ترک الوقوف و هو خلاف المشهور کما عرفت.

قال فی الدروس: الوقوف بالمشعر رکن أعظم من عرفه عندنا فلو تعمد ترکه بطل حجه، و قول ابن الجنید بوجوب البدنه لا غیر ضعیف، و روایه حریز بوجوب البدنه علی متعمد ترکه أو المستخف به متروکه محموله علی من وقف به لیلا قلیلا ثم مضی، و لو ترکه نسیانا فلا شی ء علیه إذا کان قد وقف بعرفات اختیارا فلو نسیهما بالکلیه بطل حجه و کذا الجاهل و لو ترک الوقوف بالمشعر جهلا بطل حجه عند الشیخ فی التهذیب و روایه محمد بن یحیی بخلافه و تأولها الشیخ علی تارک کمال الوقوف جهلا و قد أتی بالیسیر منه.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَفَاضَ مِنْ عَرَفَاتٍ مَعَ النَّاسِ وَ لَمْ یَلْبَثْ مَعَهُمْ بِجَمْعٍ وَ مَضَی إِلَی مِنًی مُتَعَمِّداً أَوْ مُسْتَخِفّاً فَعَلَیْهِ بَدَنَهٌ

بَابُ مَنْ تَعَجَّلَ مِنَ الْمُزْدَلِفَهِ قَبْلَ الْفَجْرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ وَقَفَ مَعَ النَّاسِ بِجَمْعٍ ثُمَّ أَفَاضَ قَبْلَ أَنْ یُفِیضَ النَّاسُ قَالَ إِنْ کَانَ جَاهِلًا فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ أَفَاضَ قَبْلَ طُلُوعِ الْفَجْرِ فَعَلَیْهِ دَمُ شَاهٍ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَعِیدٍ السَّمَّانِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص عَجَّلَ النِّسَاءَ لَیْلًا مِنَ الْمُزْدَلِفَهِ إِلَی مِنًی وَ أَمَرَ مَنْ کَانَ مِنْهُنَّ عَلَیْهَا هَدْیٌ أَنْ تَرْمِیَ وَ لَا


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور و قد مر الکلام فیه.


باب من تعجل من المزدلفه قبل الفجر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و اختلف الأصحاب فی أن الوقوف بالمشعر لیلا واجب أو مستحب، و علی التقدیرین یتحقق به الرکن فلو أفاض قبل الفجر عامدا بعد أن کان به لیلا و لو قلیلا لم یبطل حجه و جبره بشاه علی المشهور بین الأصحاب. قال ابن إدریس: من أفاض قبل الفجر عامدا مختارا یبطل حجه، و لا خلاف فی عدم بطلان حج الناسی بذلک و عدم وجوب شی ء علیه و لا فی جواز إفاضه أولی الأعذار قبل الفجر، و اختلف فی الجاهل، و هذا الخبر یدل علی أنه کالناسی.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور، و یدل علی جواز التعجیل للنساء
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تَبْرَحَ حَتَّی تَذْبَحَ وَ مَنْ لَمْ یَکُنْ عَلَیْهَا مِنْهُنَّ هَدْیٌ أَنْ تَمْضِیَ إِلَی مَکَّهَ حَتَّی تَزُورَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یُفِیضَ الرَّجُلُ بِلَیْلٍ إِذَا کَانَ خَائِفاً

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ أَیُّمَا امْرَأَهٍ أَوْ رَجُلٍ خَائِفٍ أَفَاضَ مِنَ الْمَشْعَرِ الْحَرَامِ لَیْلًا فَلَا بَأْسَ فَلْیَرْمِ الْجَمْرَهَ ثُمَّ لْیَمْضِ وَ لْیَأْمُرْ مَنْ یَذْبَحُ عَنْهُ وَ تُقَصِّرُ الْمَرْأَهُ وَ یَحْلِقُ الرَّجُلُ ثُمَّ لْیَطُفْ بِالْبَیْتِ وَ بِالصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ ثُمَّ لْیَرْجِعْ إِلَی مِنًی فَإِنْ أَتَی مِنًی وَ لَمْ یُذْبَحْ عَنْهُ فَلَا بَأْسَ أَنْ یَذْبَحَ هُوَ وَ لْیَحْمِلِ الشَّعْرَ إِذَا حَلَقَ بِمَکَّهَ إِلَی مِنًی وَ إِنْ شَاءَ قَصَّرَ إِنْ کَانَ قَدْ حَجَّ قَبْلَ ذَلِکَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَخَّصَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِلنِّسَاءِ وَ الصِّبْیَانِ أَنْ یُفِیضُوا بِلَیْلٍ وَ یَرْمُوا الْجِمَارَ بِلَیْلٍ وَ أَنْ یُصَلُّوا الْغَدَاهَ فِی مَنَازِلِهِمْ فَإِنْ خِفْنَ الْحَیْضَ مَضَیْنَ إِلَی مَکَّهَ وَ وَکَّلْنَ مَنْ یُضَحِّی عَنْهُنَ

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ یَقُولُ لَا بَأْسَ بِأَنْ تُقَدَّمَ النِّسَاءُ إِذَا زَالَ اللَّیْلُ فَیَقِفْنَ عِنْدَ الْمَشْعَرِ الْحَرَامِ سَاعَهً ثُمَّ یُنْطَلَقُ بِهِنَّ إِلَی مِنًی فَیَرْمِینَ الْجَمْرَهَ ثُمَّ یَصْبِرْنَ سَاعَهً ثُمَّ یُقَصِّرْنَ

لأنهن معذورات فی ذلک.


الحدیث الثالث 

: مرسل کالحسن.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور، و یدل علی أنه یجوز للمعذور الاستنابه فی الذبح و أنه لو بأن عدمه لا یبطل طوافه و سعیه، و علی أنه لو حلق بغیر منی یستحب أن یحمل شعره إلیها، و علی أنه لا بد للصروره من الحلق إما وجوبا أو استحبابا علی الخلاف.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.
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وَ یَنْطَلِقْنَ إِلَی مَکَّهَ فَیَطُفْنَ إِلَّا أَنْ یَکُنَّ یُرِدْنَ أَنْ یُذْبَحَ عَنْهُنَّ فَإِنَّهُنَّ یُوَکِّلْنَ مَنْ یَذْبَحُ عَنْهُنَ

7 وَ عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- جُعِلْتُ فِدَاکَ مَعَنَا نِسَاءٌ فَأُفِیضُ بِهِنَّ بِلَیْلٍ قَالَ نَعَمْ تُرِیدُ أَنْ تَصْنَعَ کَمَا صَنَعَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ قُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ أَفِضْ بِهِنَّ بِلَیْلٍ وَ لَا تُفِضْ بِهِنَّ حَتَّی تَقِفَ بِهِنَّ بِجَمْعٍ ثُمَّ أَفِضْ بِهِنَّ حَتَّی تَأْتِیَ بِهِنَّ الْجَمْرَهَ الْعُظْمَی فَیَرْمِینَ الْجَمْرَهَ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ عَلَیْهِنَّ ذَبْحٌ فَلْیَأْخُذْنَ مِنْ شُعُورِهِنَّ وَ یُقَصِّرْنَ مِنْ أَظْفَارِهِنَّ وَ یَمْضِینَ إِلَی مَکَّهَ فِی وُجُوهِهِنَّ وَ یَطُفْنَ بِالْبَیْتِ وَ یَسْعَیْنَ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ ثُمَّ یَرْجِعْنَ إِلَی الْبَیْتِ وَ یَطُفْنَ أُسْبُوعاً ثُمَّ یَرْجِعْنَ إِلَی مِنًی وَ قَدْ فَرَغْنَ مِنْ حَجِّهِنَّ وَ قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَرْسَلَ مَعَهُنَّ أُسَامَهَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَخَّصَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِلنِّسَاءِ وَ الضُّعَفَاءِ أَنْ یُفِیضُوا مِنْ جَمْعٍ بِلَیْلٍ وَ أَنْ یَرْمُوا الْجَمْرَهَ بِلَیْلٍ فَإِنْ أَرَادُوا أَنْ یَزُورُوا الْبَیْتَ وَکَّلُوا مَنْ یَذْبَحُ عَنْهُنَ

بَابُ مَنْ فَاتَهُ الْحَجُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِمِنًی إِذْ جَاءَ رَجُلٌ فَقَالَ إِنَّ قَوْماً قَدِمُوا یَوْمَ النَّحْرِ وَ قَدْ فَاتَهُمُ الْحَجُّ فَقَالَ نَسْأَلُ اللَّهَ الْعَافِیَهَ وَ أَرَی أَنْ یُهَرِیقَ کُلُّ وَاحِدٍ


الحدیث السابع 

: صحیح.


الحدیث الثامن 

: حسن.


باب من فاته الحج 


الحدیث الأول 

: مختلف فیه.

قوله علیه السلام:" أری أن یهریق" أجمع علماؤنا علی أن من فاته الحج تسقط
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مِنْهُمْ دَمَ شَاهٍ وَ یَحِلُّونَ وَ عَلَیْهِمُ الْحَجُّ مِنْ قَابِلٍ إِنِ انْصَرَفُوا إِلَی بِلَادِهِمْ وَ إِنْ أَقَامُوا حَتَّی تَمْضِیَ- أَیَّامُ التَّشْرِیقِ بِمَکَّهَ ثُمَّ یَخْرُجُوا إِلَی وَقْتِ أَهْلِ مَکَّهَ وَ أَحْرَمُوا مِنْهُ وَ اعْتَمَرُوا فَلَیْسَ عَلَیْهِمُ الْحَجُّ مِنْ قَابِلٍ

عنه بقیه أفعاله و یتحلل بعمره مفرده.

و صرح فی المنتهی و غیره بأن معنی تحلله بالعمره أنه ینتقل إحرامه بالنیه من الحج إلی العمره المفرده ثم یأتی بأفعالها.

و یحتمل قویا انقلاب الإحرام إلیها بمجرد الفوات کما هو ظاهر القواعد و الدروس و لا ریب أن العدول أولی و أحوط و هذه العمره واجبه بالفوات فلا تجزی عن عمره الإسلام، و هل یجب الهدی علی فائت الحج قیل: لا. و هو المشهور، و حکی الشیخ: قولا بالوجوب للأمر به فی روایه الرقی و لم یعمل به أکثر المتأخرین لضعف الخبر عندهم.

قوله علیه السلام:" فلیس علیهم الحج" قال الشیخ فی التهذیب بعد إیراد هذه الروایه: إنها محمول علی أنه إذا کانت حجتهم التطوع فلا یلزمهم الحج من قابل و إنما یلزمهم إذا کانت حجتهم حجه الإسلام و لیس لأحد أن یقول لو کانت حجه التطوع لما قال: فی أول الخبر و علیهم الحج من قابل إن انصرفوا إلی بلادهم لأن هذا نحمله علی الاستحباب، و یحتمل أن یکون الخبر مختصا بمن اشترط فی حال الإحرام فإنه إذا کان اشترط لم یلزمه الحج من قابل و إن لم یکن اشترط لزمه ذلک فی العام المقبل و استشهد لذلک بخبر ضریس الدال علیه.

و اعترض علیه العلامه بأن الحج الفائت إن کان واجبا لم یسقط بمجرد الاشتراط و إن لم یکن واجبا لم یجب بترک الاشتراط و المسأله محل إشکال، و ما ذکره الشیخ لا یخلو من قوه و الله یعلم.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَدْرَکَ جَمْعاً فَقَدْ أَدْرَکَ الْحَجَّ وَ قَالَ أَیُّمَا قَارِنٍ أَوْ مُفْرِدٍ أَوْ مُتَمَتِّعٍ قَدِمَ وَ قَدْ فَاتَهُ الْحَجُّ فَلْیَحِلَّ بِعُمْرَهٍ وَ عَلَیْهِ الْحَجُّ مِنْ قَابِلٍ قَالَ وَ قَالَ فِی رَجُلٍ أَدْرَکَ الْإِمَامَ وَ هُوَ بِجَمْعٍ فَقَالَ إِنْ ظَنَّ أَنَّهُ یَأْتِی عَرَفَاتٍ فَیَقِفُ بِهَا قَلِیلًا ثُمَّ یُدْرِکُ جَمْعاً قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ فَلْیَأْتِهَا وَ إِنْ ظَنَّ أَنَّهُ لَا یَأْتِهَا حَتَّی یُفِیضُوا فَلَا یَأْتِهَا وَ لْیُقِمْ بِجَمْعٍ فَقَدْ تَمَّ حَجُّهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَدْرَکَ الْمَشْعَرَ الْحَرَامَ یَوْمَ النَّحْرِ مِنْ قَبْلِ زَوَالِ الشَّمْسِ فَقَدْ أَدْرَکَ الْحَجَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَدْرَکَ الْمَشْعَرَ الْحَرَامَ


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" من أدرک جمعا" أی وقوفه الاختیاری أو الأعم منه و من الاضطراری. و لعله أظهر.

و أقسام الوقوفین بالنسبه إلی الاختیاری و الاضطراری ثمانیه، أربعه مفرده، و أربعه مرکبه، و الصور کلها مجزئه إلا اضطراری عرفه فإنه غیر مجز قولا واحدا و کذا الاختیاری علی الأظهر و إن کان الأشهر الإجزاء، و فی الاضطراریین و اضطراری المشعر خلاف و ظاهر الأخبار الصحیحه الإجزاء.

قوله علیه السلام:" و لیقم بجمع" یستفاد منه أن اختیاری المشعر مقدم علی اضطراری عرفه، و لا ریب فیه، و إنما الإشکال فیما إذا تعارض الاضطراریان، و لعل تقدیم اضطراری المشعر أولی لدلاله الأخبار علی إدراک الحج بإدراکه دون اضطراری عرفه.


الحدیث الثالث 

: حسن. و یدل علی الاجتزاء باضطراری المشعر.


الحدیث الرابع 

: موثق.
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وَ عَلَیْهِ خَمْسَهٌ مِنَ النَّاسِ قَبْلَ أَنْ تَزُولَ الشَّمْسُ فَقَدْ أَدْرَکَ الْحَجَ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَدْرَکَ الْمَشْعَرَ الْحَرَامَ وَ عَلَیْهِ خَمْسَهٌ مِنَ النَّاسِ فَقَدْ أَدْرَکَ الْحَجَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ تَدْرِی لِمَ جُعِلَ ثَلَاثٌ هُنَا قَالَ قُلْتُ لَا قَالَ فَمَنْ أَدْرَکَ شَیْئاً مِنْهَا فَقَدْ أَدْرَکَ الْحَجَ

بَابُ حَصَی الْجِمَارِ مِنْ أَیْنَ تُؤْخَذُ وَ مِقْدَارِهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ خُذْ حَصَی الْجِمَارِ مِنْ جَمْعٍ وَ إِنْ أَخَذْتَهُ مِنْ رَحْلِکَ بِمِنًی أَجْزَأَکَ

و قوله علیه السلام:" و علیه خمسه" یحتمل أن یکون ذکر الخمسه لعدم الخوف أو للقرب من الزوال.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" ثلاث هنا" یمکن أن یکون المراد من الثلاث الوقوف الاختیاری و الاضطراریین المقدم و المؤخر لکن روی الشیخ فی التهذیب هکذا" إبراهیم بن هاشم عن ابن أبی عمیر، عن بعض أصحابه، عن أبی عبد الله علیه السلام قال: قال أ تدری لم جعل المقام ثلاثا بمنی؟ قال: قلت: لأی شی ء جعلت أو لما ذا جعلت؟ قال: من أدرک شیئا منها فقد أدرک الحج، فالمراد إدراک الفضیله لا سقوطه بذلک، و الظاهر وحده الخبرین و وقوع تصحیف فی أحدهما.


باب حصی الجمار من أین تؤخذ و مقدارها


الحدیث الأول 

: حسن. و لا خلاف فی استحباب التقاط الحصی من جمع و جواز أخذها من جمیع الحرم سوی المساجد.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْحَصَی الَّتِی یُرْمَی بِهَا الْجِمَارُ فَقَالَ تُؤْخَذُ مِنْ جَمْعٍ وَ تُؤْخَذُ بَعْدَ ذَلِکَ مِنْ مِنًی

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خُذْ حَصَی الْجِمَارِ مِنْ جَمْعٍ وَ إِنْ أَخَذْتَهُ مِنْ رَحْلِکَ بِمِنًی أَجْزَأَکَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْتَقِطِ الْحَصَی وَ لَا تَکْسِرَنَّ مِنْهُنَّ شَیْئاً

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَصَی الْجِمَارِ إِنْ أَخَذْتَهُ مِنَ الْحَرَمِ أَجْزَأَکَ وَ إِنْ أَخَذْتَهُ مِنْ غَیْرِ الْحَرَمِ لَمْ یُجْزِئْکَ قَالَ وَ قَالَ لَا تَرْمِی الْجِمَارَ إِلَّا بِالْحَصَی

6 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی حَصَی الْجِمَارِ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و ظاهره کون الأخذ من منی بعد المشعر أفضل من سائر الحرم، و یحتمل أن یکون تخصیص منی لقربها من الجمار.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی کراهه الرمی بالمکسوره و المشهور استحباب عدم کونها مکسوره.


الحدیث الخامس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إلا بالحصی" یدل علی تعین الرمی بما یسمی حصاه کما هو المشهور فلا یجزی الرمی بالحجر الکبیر و لا الصغیره جدا بحیث لا یقع علیها اسم الحصاه.


الحدیث السادس 

: حسن. و یدل علی استحباب کونها رخوه منقطه کما ذکرهما الأصحاب، و الصم جمع الأصم و هو الحجر الصلب المصمت. و قال الجوهری:
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قَالَ کُرِهَ الصُّمُّ مِنْهَا وَ قَالَ خُذِ الْبُرْشَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ حَصَی الْجِمَارِ تَکُونُ مِثْلَ الْأَنْمُلَهِ وَ لَا تَأْخُذْهَا سَوْدَاءَ وَ لَا بَیْضَاءَ وَ لَا حَمْرَاءَ خُذْهَا کُحْلِیَّهً مُنَقَّطَهً تَخْذِفُهُنَّ خَذْفاً وَ تَضَعُهَا عَلَی الْإِبْهَامِ وَ تَدْفَعُهَا بِظُفُرِ السَّبَّابَهِ وَ ارْمِهَا مِنْ بَطْنِ الْوَادِی وَ اجْعَلْهُنَّ عَنْ یَمِینِکَ کُلَّهُنَّ وَ لَا تَرْمِ عَلَی الْجَمْرَهِ وَ تَقِفُ عِنْدَ الْجَمْرَتَیْنِ

البرش فی شعر الفرس: نکت صغار تخالف سائر لونه.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی استحباب کون الحصی کحلیه و کونها بقدر الأنمله کما ذکروه الأصحاب و علی رجحان کون رمیها خذفا و المشهور استحبابه، و قال السید و ابن إدریس بالوجوب، و اختلفوا فی کیفیته فقال الشیخان و أبو الصلاح، إنه وضع الحصاه علی ظهر إبهام الیمنی و دفعها بظفر السبابه و ابن البراج یضعها علی باطن إبهامه و یدفعها بالمسبحه، و المرتضی یضعها علی إبهام یده الیمنی و یدفعها بظفر الوسطی، و هذه الروایه محتمله لما ذکره الشیخان و ابن البراج و مقتضی اللغه الرمی بالأصابع.

و قال الجوهری: الخذف رمی الحجر بأطراف الأصابع.

قوله علیه السلام:" و اجعلهن" أی لا یقف مقابل الجمره بل ینحدر إلی بطن الوادی و یجعلها عن یمینه فیرمیها عن یمینها.

قال المحقق فی النافع: و یستحب الوقوف عند کل جمره و رمیها عن یسارها مستقبل القبله و یقف داعیا عدا جمره العقبه فإنه یستدبر القبله و یرمیها عن یمینها.

و قال فی الشرائع: و یستحب أن یرمی الجمره الأولی عن یمینه و یقف و یدعو و کذا الثانیه و یرمی الثالثه مستدبر القبله مقابلا لها و لا یقف عندها.

قوله علیه السلام:" و لا ترم علی الجمره" أی لا تصعد فوق الجبل فترمی الحصاه
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الْأُولَیَیْنِ وَ لَا تَقِفْ عِنْدَ جَمْرَهِ الْعَقَبَهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَجُوزُ أَخْذُ حَصَی الْجِمَارِ مِنْ جَمِیعِ الْحَرَمِ إِلَّا مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ وَ مَسْجِدِ الْخَیْفِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یَاسِینَ الضَّرِیرِ عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ مِنْ أَیْنَ یَنْبَغِی أَخْذُ حَصَی الْجِمَارِ قَالَ لَا تَأْخُذْهُ مِنْ مَوْضِعَیْنِ مِنْ خَارِجِ الْحَرَمِ وَ مِنْ حَصَی الْجِمَارِ وَ لَا بَأْسَ بِأَخْذِهِ مِنْ سَائِرِ الْحَرَمِ

علیها بل قف علی الأرض و ارم إلیها و أما استحباب الوقوف عند الجمرتین و ترکه عند العقبه فمقطوع به فی کلام الأصحاب.


الحدیث الثامن 

: موثق.

قوله علیه السلام:" إلا من المسجد الحرام" قال فی المدارک: ربما کان الوجه فی تخصیص المسجدین أنهما الفرد المعروف من المساجد فی الحرم لا انحصار الحکم فیهما.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و من حصی الجمار" یدل علی لزوم کونها أبکارا أی لم یرم بها قبل ذلک رمیا صحیحا و علیه الأصحاب، و هذا الخبر، و الخبر السابق کل منهما مخصص للآخر بوجه.
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بَابُ یَوْمِ النَّحْرِ وَ مُبْتَدَإِ الرَّمْیِ وَ فَضْلِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خُذْ حَصَی الْجِمَارِ ثُمَّ ائْتِ الْجَمْرَهَ الْقُصْوَی الَّتِی عِنْدَ الْعَقَبَهِ فَارْمِهَا مِنْ قِبَلِ وَجْهِهَا وَ لَا تَرْمِهَا مِنْ أَعْلَاهَا وَ تَقُولُ وَ الْحَصَی فِی یَدِکَ- اللَّهُمَّ هَؤُلَاءِ حَصَیَاتِی فَأَحْصِهِنَّ لِی وَ ارْفَعْهُنَّ فِی عَمَلِی ثُمَّ تَرْمِی وَ تَقُولُ مَعَ کُلِّ حَصَاهٍ- اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُمَّ ادْحَرْ عَنِّی الشَّیْطَانَ اللَّهُمَّ تَصْدِیقاً بِکِتَابِکَ وَ عَلَی سُنَّهِ نَبِیِّکَ ص اللَّهُمَّ اجْعَلْهُ حَجّاً مَبْرُوراً وَ عَمَلًا مَقْبُولًا وَ سَعْیاً مَشْکُوراً وَ ذَنْباً مَغْفُوراً وَ لْیَکُنْ فِیمَا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الْجَمْرَهِ قَدْرَ عَشَرَهِ أَذْرُعٍ أَوْ خَمْسَهَ عَشَرَ ذِرَاعاً فَإِذَا أَتَیْتَ رَحْلَکَ وَ رَجَعْتَ مِنَ الرَّمْیِ فَقُلِ- اللَّهُمَّ بِکَ وَثِقْتُ وَ عَلَیْکَ تَوَکَّلْتُ فَنِعْمَ الرَّبُّ وَ نِعْمَ الْمَوْلی وَ نِعْمَ النَّصِیرُ قَالَ وَ یُسْتَحَبُّ أَنْ یُرْمَی الْجِمَارُ عَلَی طُهْرٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَمْیِ الْجَمْرَهِ یَوْمَ النَّحْرِ مَا لَهَا تُرْمَی وَحْدَهَا وَ لَا تُرْمَی مِنَ الْجِمَارِ غَیْرُهَا یَوْمَ النَّحْرِ فَقَالَ قَدْ کُنَّ یُرْمَیْنَ کُلُّهُنَّ وَ لَکِنَّهُمْ


باب یوم النحر و مبتدء الرمی و فضله 


الحدیث الأول 

: حسن، و ما اشتمل علیه من استحباب الدعاء عند الرمی و استحباب کون البعد بینه و بین الجمره عشره أذرع إلی خمسه عشر ذراعا مقطوع به فی کلام الأصحاب، و أما کونه فی حال الرمی علی طهاره فالمشهور استحبابه و ذهب المفید، و المرتضی، و ابن الجنید إلی الوجوب، و هو أحوط، و إن کان الأول أقوی.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" کن یرمین" روی فی الدروس بعض تلک الروایات و لم ینسب
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تَرَکُوا ذَلِکَ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَأَرْمِیهِنَّ قَالَ لَا تَرْمِهِنَّ أَ مَا تَرْضَی أَنْ تَصْنَعَ مِثْلَ مَا نَصْنَعُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ حُمْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَمْیِ الْجِمَارِ فَقَالَ کُنَّ یُرْمَیْنَ جَمِیعاً یَوْمَ النَّحْرِ فَرَمَیْتُهَا جَمِیعاً بَعْدَ ذَلِکَ ثُمَّ حَدَّثْتُهُ فَقَالَ لِی أَ مَا تَرْضَی أَنْ تَصْنَعَ کَمَا کَانَ عَلِیٌّ ع یَصْنَعُ فَتَرَکْتُهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع وَ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ کَانَتِ الْجِمَارُ تُرْمَی جَمِیعاً قُلْتُ فَأَرْمِیهَا فَقَالَ لَا أَ مَا تَرْضَی أَنْ تَصْنَعَ کَمَا أَصْنَعُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ سَعِیدٍ الرُّومِیِّ قَالَ رَمَی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْجَمْرَهَ الْعُظْمَی فَرَأَی النَّاسَ وُقُوفاً فَقَامَ وَسْطَهُمْ ثُمَّ نَادَی بِأَعْلَی صَوْتِهِ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ هَذَا لَیْسَ بِمَوْقِفٍ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فَفَعَلْتُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِرَجُلٍ مِنَ الْأَنْصَارِ إِذَا

القول بها إلی أحد، و بالجمله الظاهر عدم تکلیفنا بذلک حتی یظهر الحق.


الحدیث الثالث 

: موثق أو حسن.


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" ففعلت" أی فعلت إنا أیضا مثل فعله علیه السلام، و فی بعض النسخ" قال: قف فی وسطهم ثم نادهم بأعلا صوتک"، و هو أظهر، لکن أکثر النسخ کما فی الأصل.


الحدیث السادس 

: صحیح.

ص: 145









رَمَیْتَ الْجِمَارَ کَانَ لَکَ بِکُلِّ حَصَاهٍ عَشْرُ حَسَنَاتٍ تُکْتَبُ لَکَ لِمَا تَسْتَقْبِلُ مِنْ عُمُرِکَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَمْیِ الْجِمَارِ قَالَ لَهُ بِکُلِّ حَصَاهٍ یَرْمِی بِهَا تُحَطُّ عَنْهُ کَبِیرَهٌ مُوبِقَهٌ

بَابُ رَمْیِ الْجِمَارِ فِی أَیَّامِ التَّشْرِیقِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ارْمِ فِی کُلِّ یَوْمٍ عِنْدَ زَوَالِ الشَّمْسِ وَ قُلْ کَمَا قُلْتَ حِینَ رَمَیْتَ جَمْرَهَ الْعَقَبَهِ

قوله علیه السلام:" لما تستقبل" لعل المعنی أن فعل الحسنات لما کان من ثمراتها تکفیر السیئات، و قد ذهبت سیئاته لما قد مضی من الأفعال، فهذا یدخر له لما یستقبل من عمره إن أتی فیه سیئه فهذا یکفرها، و قیل أی یکتب له ذلک فی کل سنه ما دام حیا.


الحدیث السابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" موبقه" أی مهلکه.


باب رمی الجمار فی أیام التشریق 


اشاره

قال فی النهایه: فی حدیث الحج" ذکر أیام التشریق فی غیر موضع" و هی ثلاثه أیام تلی عید النحر، سمیت بذلک من تشریق اللحم و هو تقدیده و بسطه فی الشمس لیجف لأن لحوم الأضاحی کانت تشرق فیها بمنی.

و قیل: سمیت به لأن الهدی و الضحایا لا تنحر حتی تشرق الشمس: أی تطلع.



الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح
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فَابْدَأْ بِالْجَمْرَهِ الْأُولَی فَارْمِهَا عَنْ یَسَارِهَا فِی بَطْنِ الْمَسِیلِ وَ قُلْ کَمَا قُلْتَ یَوْمَ النَّحْرِ قُمْ عَنْ یَسَارِ الطَّرِیقِ فَاسْتَقْبِلِ الْقِبْلَهَ فَاحْمَدِ اللَّهَ وَ أَثْنِ عَلَیْهِ وَ صَلِّ عَلَی النَّبِیِّ ص ثُمَّ تَقَدَّمْ قَلِیلًا فَتَدْعُو وَ تَسْأَلُهُ أَنْ یَتَقَبَّلَ مِنْکَ ثُمَّ تَقَدَّمْ أَیْضاً ثُمَّ افْعَلْ ذَلِکَ عِنْدَ الثَّانِیَهِ وَ اصْنَعْ کَمَا صَنَعْتَ بِالْأُولَی وَ تَقِفُ وَ تَدْعُو اللَّهَ کَمَا دَعَوْتَ ثُمَّ تَمْضِی إِلَی الثَّالِثَهِ وَ عَلَیْکَ السَّکِینَهَ وَ الْوَقَارَ فَارْمِ وَ لَا تَقِفْ عِنْدَهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْجِمَارِ فَقَالَ قُمْ عِنْدَ الْجَمْرَتَیْنِ وَ لَا تَقُمْ عِنْدَ جَمْرَهِ الْعَقَبَهِ قُلْتُ هَذَا مِنَ السُّنَّهِ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ مَا أَقُولُ إِذَا رَمَیْتُ فَقَالَ کَبِّرْ مَعَ کُلِّ حَصَاهٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع خُذْ حَصَی الْجِمَارِ بِیَدِکَ الْیُسْرَی وَ ارْمِ بِالْیُمْنَی

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ

قوله علیه السلام:" عن یسارها" المراد بیسارها جانبها الیسار بالإضافه إلی المتوجهه إلی القبله لیجعلها حینئذ عن یمینه فیکون ببطن المسجد لأنه عن یسارها، و بمضمون هذه الروایه صرح فی النافع کما عرفت.

قوله علیه السلام:" ثم قم" ظاهره أن الوقوف بعد الرمی کما صرح به فی الدروس حیث قال: یستحب القیام عن یسار الطریق بعد فراغه من الأول مستقبل القبله فیحمد الله و یثنی علیه و یصلی علی النبی صلی الله علیه و آله ثم یتقدم قلیلا و یدعو و یسأل الله القبول و کذا یقف عند الثانیه بعد الفراغ داعیا و لا یقف بعد الرمی عند العقبه و لو وقف لغرض آخر فلا بأس.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی استحباب الرمی بالیمنی.


الحدیث الرابع 

: السند الأول موثق، و الثانی صحیح. و ما دل علیه من أن
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إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ وَ صَفْوَانَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَمْیُ الْجِمَارِ مِنْ طُلُوعِ الشَّمْسِ إِلَی غُرُوبِهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ لِلْحَکَمِ بْنِ عُتَیْبَهَ مَا حَدُّ رَمْیِ الْجِمَارِ فَقَالَ الْحَکَمُ عِنْدَ زَوَالِ الشَّمْسِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَ رَأَیْتَ لَوْ أَنَّهُمَا کَانَا رَجُلَیْنِ فَقَالَ أَحَدُهُمَا لِصَاحِبِهِ احْفَظْ عَلَیْنَا مَتَاعَنَا حَتَّی أَرْجِعَ أَ کَانَ یَفُوتُهُ الرَّمْیُ هُوَ وَ اللَّهِ مَا بَیْنَ طُلُوعِ الشَّمْسِ إِلَی غُرُوبِهَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع رَخَّصَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِرُعَاهِ الْإِبِلِ إِذَا جَاءُوا بِاللَّیْلِ أَنْ یَرْمُوا

وقت الرمی من طلوع الشمس إلی غروبها و هو المشهور بین الأصحاب و أقوی سندا.

و قال الشیخ فی الخلاف: لا یجوز الرمی أیام التشریق إلا بعد الزوال، و اختاره ابن زهره.

و قال فی الفقیه: و ارم الجمار فی کل یوم بعد طلوع الشمس إلی الزوال، و کلما قرب من الزوال فهو أفضل و قد رویت رخصه من أول النهار.

قال ابن حمزه وقته طول النهار، و الفضل فی الرمی عند الزوال، و به قال ابن إدریس.


الحدیث الخامس 

: حسن و یدل أیضا علی المشهور.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إذا جاءوا باللیل" لعل فیه إشعارا بجواز الرمی فی اللیله المتأخره و ظاهر أکثر الأصحاب اللیله المتقدمه.

و قال السید فی المدارک: الظاهر أن المراد بالرمی لیلا رمی جمرات کل یوم فی لیلته و لو لم یتمکن من ذلک لم یبعد جوار رمی الجمیع فی لیله واحده، و ربما کان فی إطلاق بعض الروایات دلاله علیه.
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7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ هَمَّامٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع یَقُولُ لَا تَرْمِی الْجَمْرَهَ یَوْمَ النَّحْرِ حَتَّی تَطْلُعَ الشَّمْسُ وَ قَالَ تَرْمِی الْجِمَارَ مِنْ بَطْنِ الْوَادِی وَ تَجْعَلُ کُلَّ جَمْرَهٍ عَنْ یَمِینِکَ ثُمَّ تَنْفَتِلُ فِی الشِّقِّ الْآخَرِ إِذَا رَمَیْتَ جَمْرَهَ الْعَقَبَهِ

8 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْغُسْلِ إِذَا أَرَادَ أَنْ یَرْمِیَ فَقَالَ رُبَّمَا اغْتَسَلْتُ فَأَمَّا مِنَ السُّنَّهِ فَلَا

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْغُسْلِ إِذَا رَمَی الْجِمَارَ فَقَالَ رُبَّمَا فَعَلْتُ وَ أَمَّا مِنَ السُّنَّهِ فَلَا وَ لَکِنْ مِنَ الْحَرِّ وَ الْعَرَقِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْجِمَارِ فَقَالَ لَا تَرْمِ الْجِمَارَ إِلَّا وَ أَنْتَ عَلَی طُهْرٍ


الحدیث السابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" ثم تنفتل" أی تنفتل إلی الجانب الآخر و لعل ذلک لضیق الطریق علی الناس فی ذلک الموضع، و یحتمل أن یکون المراد الانفتال إلی الجانب الآخر من الطریق بأن یبعد من الجمره، و المراد عدم الوقوف عند هذه الجمره کما مر.


الحدیث الثامن 

: موثق کالصحیح. و یدل علی أن الغسل للرمی من التطوعات دون السنن.


الحدیث التاسع 

: حسن.


الحدیث العاشر

: صحیح. و یدل ظاهرا علی مذهب المفید، و حمل فی المشهور علی الاستحباب.
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بَابُ مَنْ خَالَفَ الرَّمْیَ أَوْ زَادَ أَوْ نَقَصَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ نَسِیَ رَمْیَ الْجِمَارِ یَوْمَ الثَّانِی فَبَدَأَ بِجَمْرَهِ الْعَقَبَهِ ثُمَّ الْوُسْطَی ثُمَّ الْأُولَی یُؤَخِّرُ مَا رَمَی بِمَا رَمَی وَ یَرْمِی الْجَمْرَهَ الْوُسْطَی ثُمَّ جَمْرَهَ الْعَقَبَهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ وَ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ یَرْمِی الْجِمَارَ مَنْکُوسَهً قَالَ یُعِیدُ عَلَی الْوُسْطَی وَ جَمْرَهِ الْعَقَبَهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ رَمَی الْجَمْرَهَ بِسِتِّ حَصَیَاتٍ وَ وَقَعَتْ وَاحِدَهٌ فِی الْحَصَی قَالَ یُعِیدُهَا إِنْ شَاءَ مِنْ سَاعَتِهِ وَ إِنْ شَاءَ مِنَ الْغَدِ إِذَا أَرَادَ الرَّمْیَ وَ لَا یَأْخُذُ مِنْ حَصَی الْجِمَارِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ رَمَی جَمْرَهَ الْعَقَبَهِ


باب من خالف الرمی أو زاد أو نقص 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" یؤخر ما رمی" أی یؤخره أو لا أی یعید مره أخری بمثل ما رمی أو لا.



الحدیث الثانی 

: حسن. و یدل کالسابق علی وجوب رعایه الترتیب بین الجمرات، و علی أنه إذا خالف الترتیب سواء کان عمدا أو سهوا أو جهلا یعید علی ما یحصل معه الترتیب، و کل ذلک مقطوع به فی کلام الأصحاب.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" من الغد" ظاهره سقوط الموالاه مطلقا أو فی تلک الصوره و
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بِسِتِّ حَصَیَاتٍ وَ وَقَعَتْ وَاحِدَهٌ فِی الْمَحْمِلِ قَالَ یُعِیدُهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع ذَهَبْتُ أَرْمِی فَإِذَا فِی یَدِی سِتُّ حَصَیَاتٍ فَقَالَ خُذْ وَاحِدَهً مِنْ تَحْتِ رِجْلِکَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ أَخَذَ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ حَصَاهً فَرَمَی بِهَا فَزَادَ وَاحِدَهٌ فَلَمْ یَدْرِ مِنْ أَیَّتِهِنَّ نَقَصَتْ قَالَ فَلْیَرْجِعْ فَلْیَرْمِ کُلَّ وَاحِدَهٍ بِحَصَاهٍ فَإِنْ سَقَطَتْ مِنْ رَجُلٍ حَصَاهٌ فَلَمْ یَدْرِ أَیَّتُهُنَّ هِیَ قَالَ یَأْخُذُ مِنْ تَحْتِ قَدَمَیْهِ حَصَاهً فَیَرْمِی بِهَا قَالَ وَ إِنْ رَمَیْتَ بِحَصَاهٍ فَوَقَعَتْ فِی مَحْمِلٍ فَأَعِدْ مَکَانَهَا فَإِنْ هِیَ أَصَابَتْ إِنْسَاناً أَوْ جَمَلًا ثُمَّ وَقَعَتْ عَلَی الْجِمَارِ أَجْزَأَکَ وَ قَالَ فِی رَجُلٍ رَمَی الْجِمَارَ فَرَمَی الْأُولَی بِأَرْبَعٍ وَ الْأَخِیرَتَیْنِ بِسَبْعٍ سَبْعٍ قَالَ یَعُودُ فَیَرْمِی الْأُولَی بِثَلَاثٍ وَ قَدْ فَرَغَ وَ إِنْ کَانَ رَمَی

اقتصر الشهید رحمه الله فی الدروس علی نقل تلک الروایه و لم یرجح شیئا.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" من تحت رجلک" محمول علی ما إذا لم یعلم أنها من الحصیات المرمیه.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" فلیرم کل واحده بحصاه" لیحصل الیقین بالبراءه، و لحصول الترتیب بتجاوز النصف، و هذا الحکم مقطوع به فی کلام الأصحاب.

قوله علیه السلام:" فأعد مکانها" علیه الأصحاب.

قوله علیه السلام:" أجزأک" موافق لفتوی الأصحاب.

قوله علیه السلام:" فیرمی الأولی بثلاث". قال فی الدروس: یحصل الترتیب بأربع حصیات مع النسیان و الجهل لا مع التعمد فیعید الأخیرتین، و یبنی علی الأربع فی الأولی، و لو نقص علی الأربع بطل مطلقا، و فی صحته قول، فلو رمی
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الْأُولَی بِثَلَاثٍ وَ رَمَی الْأَخِیرَتَیْنِ بِسَبْعٍ سَبْعٍ فَلْیَعُدْ وَ لْیَرْمِهِنَّ جَمِیعاً بِسَبْعٍ سَبْعٍ وَ إِنْ کَانَ رَمَی الْوُسْطَی بِثَلَاثٍ ثُمَّ رَمَی الْأُخْرَی فَلْیَرْمِ الْوُسْطَی بِسَبْعٍ وَ إِنْ کَانَ رَمَی الْوُسْطَی بِأَرْبَعٍ رَجَعَ فَرَمَی بِثَلَاثٍ قَالَ قُلْتُ الرَّجُلُ یَنْکُسُ فِی رَمْیِ الْجِمَارِ فَیَبْدَأُ بِجَمْرَهِ الْعَقَبَهِ ثُمَّ الْوُسْطَی ثُمَّ الْعُظْمَی قَالَ یَعُودُ فَیَرْمِی الْوُسْطَی ثُمَّ یَرْمِی جَمْرَهَ الْعَقَبَهِ وَ إِنْ کَانَ مِنَ الْغَدِ

بَابُ مَنْ نَسِیَ رَمْیَ الْجِمَارِ أَوْ جَهِلَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ نَسِیَ أَنْ یَرْمِیَ الْجِمَارَ حَتَّی أَتَی مَکَّهَ قَالَ یَرْجِعُ فَیَرْمِیهَا یَفْصِلُ بَیْنَ کُلِّ رَمْیَتَیْنِ بِسَاعَهٍ قُلْتُ فَاتَهُ ذَلِکَ وَ خَرَجَ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ قَالَ قُلْتُ فَرَجُلٌ نَسِیَ السَّعْیَ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَقَالَ یُعِیدُ السَّعْیَ قُلْتُ فَاتَهُ ذَلِکَ حَتَّی

ثلاثا ثم رمی اللاحقه استأنف فیهما.

و قال ابن إدریس: یبنی علی الثلاث نعم لو رمی الأخیره بثلاث ثم قطعه عمدا أو نسیانا بنی علیها عند الشیخ فی المبسوط.

و قال السید فی المدارک: إطلاق النص یقتضی البناء علی الأربع مع العمد و الجهل و النسیان، إلا أن الشیخ و أکثر الأصحاب قیدوه بحالتی النسیان و الجهل، و هو جید إن ثبت التحریم للنهی المفسد للعباده لکن یمکن القول بالجواز لإطلاق الروایتین.

قوله علیه السلام،" و لیرمهن جمیعا" یدل علی ما هو المشهور من عدم البناء علی الثلاث کما عرفت.


باب من نسی رمی الجمار أو جهل 


الحدیث الأول 

: حسن.
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خَرَجَ قَالَ یَرْجِعُ فَیُعِیدُ السَّعْیَ إِنَّ هَذَا لَیْسَ کَرَمْیِ الْجِمَارِ إِنَّ الرَّمْیَ سُنَّهٌ وَ السَّعْیَ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَرِیضَهٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَفَاضَ مِنْ جَمْعٍ حَتَّی انْتَهَی إِلَی مِنًی فَعَرَضَ لَهُ عَارِضٌ فَلَمْ یَرْمِ الْجَمْرَهَ حَتَّی غَابَتِ الشَّمْسُ قَالَ یَرْمِی إِذَا أَصْبَحَ مَرَّتَیْنِ إِحْدَاهُمَا بُکْرَهً وَ هِیَ لِلْأَمْسِ وَ الْأُخْرَی عِنْدَ زَوَالِ الشَّمْسِ وَ هِیَ لِیَوْمِهِ

قوله علیه السلام:" إن الرمی سنه" أی ظهر وجوبه من السنه.

قال فی الدروس: ذهب الشیخ و القاضی و هو ظاهر المفید و ابن الجنید إلی استحباب الرمی.

و قال ابن إدریس: لا خلاف عندنا فی وجوبه، و کلام الشیخ محمول علی ثبوته بالسنه.


الحدیث الثانی 

: صحیح و قال فی الدروس: لو فاته رمی یوم قضاه فی الغد فی وقت الرمی مقدما للفائت علی الحاضر وجوبا و یراعی فیه الترتیب فی القضاء کالأداء، لا یرمی الأداء إلا بعد فراغه من رمی الثلاث، و لو کان الفائت واحده أو اثنتین قدمها أیضا بل لو کان حصاه وجب تقدیمهما، و یجب أن یرمی القضاء غدوه بعد طلوع الشمس و الأداء عند الزوال فی الأظهر، و روی معاویه أنه یجعل بینهما ساعه و لو فاته رمی یومین قدم الأول فالأول.

و قال فی المدارک: المشهور بل المقطوع به فی کلامهم وجوب البداءه بالفائت و استحباب کون ما یرمیه لأمسه غدوه، و ما یرمیه لیومه عند الزوال و ینبغی إیقاع الفائت بعد طلوع الشمس و إن کان الظاهر جواز الإتیان به قبل طلوعها.
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3 وَ عَنْهُ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی امْرَأَهٍ جَهِلَتْ أَنْ تَرْمِیَ الْجِمَارَ حَتَّی نَفَرَتْ إِلَی مَکَّهَ قَالَ فَلْتَرْجِعْ وَ لْتَرْمِ الْجِمَارَ کَمَا کَانَتْ تَرْمِی وَ الرَّجُلُ کَذَلِکَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الْخَائِفِ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَرْمِیَ الْجِمَارَ بِاللَّیْلِ وَ یُضَحِّیَ بِاللَّیْلِ وَ یُفِیضَ بِاللَّیْلِ


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فلترجع" المشهور بین الأصحاب: أن من ترک رمی الجمار عمدا أو نسیانا أو جهلا حتی دخل مکه یرجع و یرمی، و صرح الشیخ و غیره أن الرجوع إنما یجب مع بقاء أیام التشریق، و مع خروجها یقضی فی القابل، و ما ورد فی روایه عمر بن یزید و ظاهر هذه الروایه الرجوع و الرمی و إن کان بعد انقضاء أیام التشریق و یظهر من إطلاق بعض الأصحاب ذلک. و المشهور أنه إن خرج من مکه و انقضی زمان الرمی فلا شی ء علیه و یستحب له العود فی القابل، أو الاستنابه فیه للرمی، و ذهب الشیخ فی التهذیب: إلی وجوب العود أو الاستنابه و هو أحوط و علی أی حال لا یحرم علیه بذلک شی ء من محظورات الإحرام، و فی روایه ابن جبله عن الصادق علیه السلام من ترک رمی الجمار متعمدا لم تحل له النساء و علیه الحج من قابل.

و قال فی الدروس: إنها محموله علی الاستحباب لعدم الوقوف علی القائل بالوجوب.


الحدیث الرابع 

: حسن. و یدل علی أنه یجوز لذوی الأعذار إیقاع تلک الأفعال فی اللیل و ظاهره اللیله المتقدمه کما ذکره الأصحاب.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَرِهَ رَمْیَ الْجِمَارِ بِاللَّیْلِ وَ رَخَّصَ لِلْعَبْدِ وَ الرَّاعِی فِی رَمْیِ الْجِمَارِ لَیْلًا

بَابُ الرَّمْیِ عَنِ الْعَلِیلِ وَ الصِّبْیَانِ وَ الرَّمْیِ رَاکِباً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ وَ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکَسِیرُ وَ الْمَبْطُونُ یُرْمَی عَنْهُمَا قَالَ وَ الصِّبْیَانُ یُرْمَی عَنْهُمْ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنِ الْمَرِیضِ یُرْمَی عَنْهُ الْجِمَارُ قَالَ نَعَمْ یُحْمَلُ إِلَی الْجَمْرَهِ وَ یُرْمَی عَنْهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ عَنْبَسَهَ بْنِ مُصْعَبٍ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع بِمِنًی یَمْشِی وَ یَرْکَبُ فَحَدَّثْتُ نَفْسِی أَنْ أَسْأَلَهُ حِینَ أَدْخُلُ عَلَیْهِ فَابْتَدَأَنِی هُوَ بِالْحَدِیثِ فَقَالَ إِنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع کَانَ یَخْرُجُ مِنْ مَنْزِلِهِ مَاشِیاً إِذَا رَمَی الْجِمَارَ وَ مَنْزِلِیَ الْیَوْمَ أَنْفَسُ


الحدیث الخامس 

: موثق. و لعل الکراهه محموله علی الحرمه.


باب الرمی عن العلیل و الصبیان و الرمی راکبا


الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: موثق. و المشهور وجوب الاستنابه مع العذر و حملوا الحمل علی الجمره علی الاستحباب جمعا.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" أنفس" أی أبعد قال فی القاموس: النفس الروح إلی أن قال
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مِنْ مَنْزِلِهِ فَأَرْکَبُ حَتَّی آتِیَ مَنْزِلَهُ فَإِذَا انْتَهَیْتُ إِلَی مَنْزِلِهِ مَشَیْتُ حَتَّی أَرْمِیَ الْجَمْرَهَ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ مُثَنًّی عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَرْمِی الْجِمَارَ مَاشِیاً

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَمْشِی بَعْدَ یَوْمِ النَّحْرِ حَتَّی یَرْمِیَ الْجَمْرَهَ ثُمَّ یَنْصَرِفُ رَاکِباً وَ کُنْتُ أَرَاهُ مَاشِیاً بَعْدَ مَا یُحَاذِی الْمَسْجِدَ بِمِنًی قَالَ وَ حَدَّثَنِی عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ النَّوْفَلِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ نَزَلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَوْقَ الْمَسْجِدِ بِمِنًی قَلِیلًا عَنْ دَابَّتِهِ حَتَّی تَوَجَّهَ لِیَرْمِیَ الْجَمْرَهَ عِنْدَ مِضْرَبِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لِمَ نَزَلْتَ هَاهُنَا فَقَالَ إِنَّ هَاهُنَا مِضْرَبَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع وَ مِضْرَبَ بَنِی هَاشِمٍ وَ أَنَا أُحِبُّ أَنْ أَمْشِیَ فِی مَنَازِلِ بَنِی هَاشِمٍ

و السعه و الفسحه فی الأمر.

و قال فی النهایه: منه الحدیث" ثم یمشی أنفس" أی أفسح و أبعد قلیلا.

و قال فی الدروس: استحباب المشی فی الرمی یوم النحر أفضل. و باقی الأیام علی الأظهر، و فی المبسوط الرکوب فی جمره العقبه یومها أفضل تأسیا بالنبی صلی الله علیه و آله و رئی الصادق علیه السلام یرکب ثم یمشی فقیل له فی ذلک فقال: أرکب إلی منزل علی بن الحسین ثم أمشی کما کان یمشی إلی الجمره.


الحدیث الرابع 

: مرسل.


الحدیث الخامس 

: صحیح و السند الثانی ضعیف.
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بَابُ أَیَّامِ النَّحْرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ کُلَیْبٍ الْأَسَدِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ النَّحْرِ فَقَالَ أَمَّا بِمِنًی فَثَلَاثَهُ أَیَّامٍ وَ أَمَّا فِی الْبُلْدَانِ فَیَوْمٌ وَاحِدٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْأَضْحَی یَوْمَانِ بَعْدَ یَوْمِ النَّحْرِ وَ یَوْمٌ وَاحِدٌ بِالْأَمْصَارِ

بَابُ أَدْنَی مَا یُجْزِئُ مِنَ الْهَدْیِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنْ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ قَالَ شَاهٌ


باب أیام النحر


الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: حسن. هذا الخبر و الخبر المتقدم خلاف المشهور من جواز التضحیه بمنی أربعه أیام، و فی الأمصار ثلاثه أیام و حملهما فی التهذیب علی أیام النحر التی لا یجوز فیه الصوم و الأظهر حمله علی تأکد الاستحباب، و یظهر من الکلینی القول به.


باب أدنی ما یجزی من الهدی 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" شاه" لعل ذکر الشاه لبیان أدنی ما یجزی من الهدی لا تعیینه.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُجْزِئُ فِی الْمُتْعَهِ شَاهٌ

بَابُ مَنْ یَجِبُ عَلَیْهِ الْهَدْیُ وَ أَیْنَ یَذْبَحُهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ تَمَتَّعَ فِی أَشْهُرِ الْحَجِّ ثُمَّ أَقَامَ بِمَکَّهَ حَتَّی یَحْضُرَ الْحَجُّ مِنْ قَابِلٍ فَعَلَیْهِ شَاهٌ وَ مَنْ تَمَتَّعَ فِی غَیْرِ أَشْهُرِ الْحَجِّ ثُمَّ جَاوَرَ حَتَّی یَحْضُرَ الْحَجُّ فَلَیْسَ عَلَیْهِ دَمٌ إِنَّمَا هِیَ حَجَّهٌ مُفْرَدَهٌ وَ إِنَّمَا الْأَضْحَی عَلَی أَهْلِ الْأَمْصَارِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الْأَضْحَی أَ وَاجِبٌ عَلَی مَنْ وَجَدَ لِنَفْسِهِ وَ عِیَالِهِ فَقَالَ أَمَّا لِنَفْسِهِ فَلَا یَدَعْهُ وَ أَمَّا لِعِیَالِهِ إِنْ شَاءَ تَرَکَهُ


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح.


باب من یجب علیه الهدی و أین یذبحه 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و من تمتع فی غیر أشهر الحج" یعنی انتفع بالعمره فی غیر أشهر الحج لأن عمره التمتع لا یکون فی غیرها.

قوله علیه السلام:" و إنما الأضحی" لعل الحصر إضافی بالنسبه إلی المتمتع، و ربما یحمل الأضحی علی الهدی فیستأنس له لقول من قال إن الهدی لا یجب علی من تمتع من أهل مکه و لا یخفی بعده.



الحدیث الثانی 

: حسن. و یدل ظاهرا علی ما ذهب إلیه ابن الجنید من وجوب الأضحیه، و حمل فی المشهور علی الاستحباب.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْکَرْخِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ قَدِمَ بِهَدْیِهِ مَکَّهَ فِی الْعَشْرِ فَقَالَ إِنْ کَانَ هَدْیاً وَاجِباً فَلَا یَنْحَرْهُ إِلَّا بِمِنًی وَ إِنْ کَانَ لَیْسَ بِوَاجِبٍ فَلْیَنْحَرْهُ بِمَکَّهَ إِنْ شَاءَ وَ إِنْ کَانَ قَدْ أَشْعَرَهُ وَ قَلَّدَهُ فَلَا یَنْحَرْهُ إِلَّا یَوْمَ الْأَضْحَی

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَخْرُجُ مِنْ حَجَّتِهِ شَیْئاً یَلْزَمُهُ مِنْهُ دَمٌ یُجْزِئُهُ أَنْ یَذْبَحَهُ إِذَا رَجَعَ إِلَی أَهْلِهِ فَقَالَ نَعَمْ وَ قَالَ فِیمَا أَعْلَمُ یَتَصَدَّقُ بِهِ قَالَ إِسْحَاقُ وَ قُلْتُ لِأَبِی إِبْرَاهِیمَ ع الرَّجُلُ یَخْرُجُ مِنْ حَجَّتِهِ مَا یَجِبُ عَلَیْهِ الدَّمُ وَ لَا یُهَرِیقُهُ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَی أَهْلِهِ فَقَالَ یُهَرِیقُهُ فِی أَهْلِهِ وَ یَأْکُلُ مِنْهُ الشَّیْ ءَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ شُعَیْبٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع سُقْتُ فِی الْعُمْرَهِ بَدَنَهً أَیْنَ أَنْحَرُهَا قَالَ


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فلا ینحره إلا بمنی" حمل علی ما إذا کان فی الحج فإن الأصحاب أجمعوا علی أنه یجب نحر الهدی بمنی إن کان قرنه بالحج و بمکه إن کان قرنه بالعمره.

و قال الجوهری و الجزری: الأضحی جمع إضاحات و هی إحدی لغات الأضحیه.


الحدیث الرابع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" یخرج" و فی أکثر النسخ بالخاء المعجمه ثم الجیم و الأظهر أنه بالجیم أولا و الحاء المهمله أخیرا بمعنی یکسب، و هذا الخبر یخالف المشهور من وجهین الذبح بغیر منی و الأکل، و الشیخ حمل الأکل فی مثله علی الضروره.

و قال فی المدارک عند قول المحقق. کلما یلزم المحرم من فداء یذبحه أو ینحره بمکه إن کان معتمرا و بمنی إن کان حاجا هذا مذهب الأصحاب لا أعلم فیه خلافا، و الروایات مختصه بفداء الصید، و أما غیره فلم أقف علی نص یقتضی تعین ذبحه فی هذین الموضعین، فلو قیل بجواز ذبحه حیث کان لم یکن بعیدا.


الحدیث الخامس 

: موثق. و المشهور استحباب القسمه کذلک.
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بِمَکَّهَ قُلْتُ أَیَّ شَیْ ءٍ أُعْطِی مِنْهَا قَالَ کُلْ ثُلُثاً وَ أَهْدِ ثُلُثاً وَ تَصَدَّقْ بِثُلُثٍ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ أَهْلَ مَکَّهَ أَنْکَرُوا عَلَیْکَ أَنَّکَ ذَبَحْتَ هَدْیَکَ فِی مَنْزِلِکَ بِمَکَّهَ- فَقَالَ إِنَّ مَکَّهَ کُلَّهَا مَنْحَرٌ

بَابُ مَا یُسْتَحَبُّ مِنَ الْهَدْیِ وَ مَا یَجُوزُ مِنْهُ وَ مَا لَا یَجُوزُ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَدْنَی مَا یُجْزِئُ مِنْ أَسْنَانِ الْغَنَمِ فِی الْهَدْیِ فَقَالَ الْجَذَعُ


الحدیث السادس 

: حسن. و یمکن حمله علی ما إذا ساقه فی العمره أو علی ما إذا لم یشعر و لم یقلد أو علی المستحب أو علی الضروره، و یستفاد من الجمع بین الأخبار أن هدی الحج الواجب لا ینحر إلا بمنی و کذا ما أشعر أو قلد و إن کان مستحبا، و المستحب یجوز نحره بمکه رخصه و هدی العمره ینحر بمکه واجبا کان أو مستحبا، و مکه کلها منحر و أفضلها الجزوره.


باب ما یستحب من الهدی و ما یجوز منه و ما لا یجوز


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" الجذع" مذهب الأصحاب أنه لا یجزی فی الهدی من غیر الضأن إلا الثنی، و أما الضأن فیجزی منه الجذع، و المشهور فی کلام الأصحاب أن الثنی من الإبل ما کمل له خمس سنین و دخل فی السادسه، و من البقر و الغنم ما دخل فی الثانیه، و ذکر العلامه فی موضع من التذکره و المنتهی أن الثنی من المعز ما دخل فی الثالثه و هو مطابق لکلام أهل اللغه.

و قال الجوهری الثنی الذی یلقی ثنیه و یکون ذلک فی الظلف و الحافر فی السنه الثالثه، و فی الخف فی السنه السادسه.
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مِنَ الضَّأْنِ- قُلْتُ فَالْمَعْزُ قَالَ لَا یُجْزِئُ الْجَذَعُ مِنَ الْمَعْزِ قُلْتُ وَ لِمَ قَالَ لِأَنَّ الْجَذَعَ مِنَ الضَّأْنِ یَلْقَحُ وَ الْجَذَعُ مِنَ الْمَعْزِ لَا یَلْقَحُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْإِبِلِ وَ الْبَقَرِ أَیُّهُمَا أَفْضَلُ أَنْ یُضَحَّی بِهَا قَالَ ذَوَاتُ الْأَرْحَامِ فَسَأَلْتُهُ عَنْ أَسْنَانِهَا فَقَالَ أَمَّا الْبَقَرُ فَلَا یَضُرُّکَ بِأَیِّ أَسْنَانِهَا ضَحَّیْتَ وَ أَمَّا الْإِبِلُ فَلَا یَصْلُحُ إِلَّا الثَّنِیُّ فَمَا فَوْقُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ

و قال فی القاموس: الثنیه الناقه الطاعنه فی السادسه و الفرس الداخله فی الرابعه و الشاه فی الثالثه کالبقره.

و أما الجذع من الضأن فقال العلامه فی التذکره و المنتهی: إنه ما کمل له سته أشهر، و هو موافق لکلام الجوهری، و قیل إنه ما کمل له سبعه أشهر و دخل فی الثانی و حکی فی التذکره: عن ابن الأعرابی أنه قال ولد الضأن إنما یجذع ابن سبعه أشهر إذا کان أبواه شابین و لو کانا هرمین لم یجذع حتی یستکمل ثمانیه أشهر، و الاحتیاط فی کل ذلک أولی.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" ذوات الأرحام" لا خلاف فی أن الهدی و الأضحیه لا یکونان من غیر النعم الثلاثه و لا فی استحباب الإناث من البقر و الإبل و الذکوره من الغنم و المعز. و قال فی المنتهی لا نعلم خلافا فی جواز العکس فی البابین.

قوله علیه السلام:" فلا یضرک" هذا مخالف لمذهب الأصحاب إلا أن یحمل علی أن المراد بالأسنان ما کمل لها سن، و ربما یدعی أنه الظاهر منها و یؤیده الخبر الآتی.


الحدیث الثالث 

: مجهول. و یدل علی ما هو المشهور من الاکتفاء بالدخول
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَسْنَانُ الْبَقَرِ تَبِیعُهَا وَ مُسِنُّهَا فِی الذَّبْحِ سَوَاءٌ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی مَنْ سَمِعَهُ یَقُولُ ضَحِّ بِکَبْشٍ أَسْوَدَ أَقْرَنَ فَحْلٍ فَإِنْ لَمْ تَجِدْ أَسْوَدَ فَأَقْرَنُ فَحْلٌ یَأْکُلُ فِی سَوَادٍ وَ یَشْرَبُ فِی سَوَادٍ وَ یَنْظُرُ فِی سَوَادٍ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ النَّعْجَهُ أَحَبُّ إِلَیْکَ أَمِ الْمَاعِزُ قَالَ إِنْ کَانَ الْمَاعِزُ ذَکَراً فَهُوَ أَحَبُّ إِلَیَّ وَ إِنْ کَانَ الْمَاعِزُ أُنْثَی فَالنَّعْجَهُ أَحَبُّ إِلَیَّ قَالَ قُلْتُ فَالْخَصِیُّ یُضَحَّی بِهِ قَالَ لَا إِلَّا أَنْ لَا یَکُونَ غَیْرُهُ وَ قَالَ یَصْلُحُ الْجَذَعُ مِنَ الضَّأْنِ فَأَمَّا الْمَاعِزُ

فی السنه الثانیه فإن التبیع ما دخل فی الثانیه و المسن ما دخل فی الثالثه.


الحدیث الرابع 

: مرسل کالحسن.

قوله علیه السلام:" أقرن" قال فی المنتقی: لم أقف فیما یحضرنی من کتب اللغه علی تفسیر لما فی الحدیث، نعم ذکر العلامه فی المنتهی أن الأقرن معروف و هو ماله قرنان.

قوله علیه السلام:" یأکل فی سواد" اختلف الأصحاب فی تفسیر هذه الألفاظ، و قال بعضهم: المراد بذلک: کون هذه المواضع سودا و اختاره ابن إدریس، و قیل معناه أن یکون من عظمه ینظر فی شحمه و یمشی فی فیئه و یبرک فی ظل شحمه.

و قیل: السواد کنایه عن المرعی و النبت فإنه یطلق علیه ذلک لغه و المعنی حینئذ أن یکون الهدی رعی و مشی و نظر و برک فی الخضره و المرعی فسمن لذلک، و نقل عن القطب الراوندی: أنه قال: التفسیرات الثلاث مرویه عن أهل البیت علیهم السلام


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لا إلا أن لا یکون غیره" قد اختلف الأصحاب فی حکم الخصی فذهب الأکثر إلی عدم إجزائه، بل قال فی التذکره: إنه إجماعی.

و قال ابن أبی عقیل: إنه مکروه، و الأول أقوی و أحوط و لو لم یجد إلا الخصی فالأظهر إجزاؤه کما اختاره فی الدروس.
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فَلَا یَصْلُحُ قُلْتُ الْخَصِیُّ أَحَبُّ إِلَیْکَ أَمِ النَّعْجَهُ قَالَ الْمَرْضُوضُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنَ النَّعْجَهِ وَ إِنْ کَانَ خَصِیّاً فَالنَّعْجَهُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اشْتَرَی الرَّجُلُ الْبَدَنَهَ مَهْزُولَهً فَوَجَدَهَا سَمِینَهً فَقَدْ أَجْزَأَتْ عَنْهُ

قوله علیه السلام:" المرضوض أحب إلی" الرض الدق، و المراد مرضوض الخصیتین و هو قریب من الموجوء.

و قال فی المدارک: قد قطع الأصحاب بکراهه التضحیه بالموجوء و استدلوا بصحیحه معاویه، و محمد بن مسلم و لیس فیهما تصریح بالکراهه إنما المستفاد منهما أن الفحل من الضأن أفضل من الموجوء و أن الموجوء من الضأن خیر من المعز انتهی.

و قال فی الدروس: و یکره الموجوء.

و قال ابن إدریس: لا یجزی. و قال الحسن: یکره الخصی، و لو تعذر غیره أجزأ و کذا لو ظهر خصیا و کان المشتری معسرا لصحیحه عبد الرحمن. و لو کان مجبوبا.


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أجزأت عنه" تفصیل القول فیه أنه لو اشتراها مهزوله فبانت کذلک فلا یجزی و لو بانت سمینه قبل الذبح فلا ریب فی الإجزاء و لو بانت سمینه بعد الذبح فذهب الأکثر إلی الإجزاء.
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وَ إِنِ اشْتَرَاهَا مَهْزُولَهً فَوَجَدَهَا مَهْزُولَهً فَإِنَّهَا لَا تُجْزِئُ عَنْهُ

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَلَمَهَ أَبِی حَفْصٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَکْرَهُ التَّشْرِیمَ فِی الْآذَانِ وَ الْخَرْمَ وَ لَا یَرَی بِهِ بَأْساً إِنْ کَانَ ثَقْبٌ فِی مَوْضِعِ الْوَسْمِ وَ کَانَ یَقُولُ یُجْزِئُ مِنَ الْبُدْنِ الثَّنِیُّ وَ مِنَ الْمَعْزِ الثَّنِیُّ وَ مِنَ الضَّأْنِ الْجَذَعُ

و قال ابن أبی عقیل: لا یجزی و لو اشتراها علی أنها سمینه فبانت مهزوله بعد الذبح فهو مجز، و لو بانت مهزوله قبله فقیل: بالإجزاء و المشهور عدمه، و لعل الخبر بإطلاقه یشمله.


الحدیث السابع 

: مجهول. و قال الجوهری: الشرم مصدر شرم أی شقه، و قال التشریم التشقیق.

و قال الجزری فیه" رأیت رسول الله صلی الله علیه و آله یخطب الناس علی ناقه خرماء" أصل الخرم الثقب و الشق، و الأخرم: المثقوب الأذن، و الذی قطعت وتره أنفه أو طرفه شیئا لا یبلغ الجدع و قد انخرم ثقبه أی انشق فإذا لم ینشق فهو أخرم، و الأنثی خرماء، و منه الحدیث کره أن یضحی بالمخرمه الأذن قیل: أراد المقطوعه الأذن تسمیه للشی ء بأصله، أو لأن المخرمه من أبنیه المبالغه کان فیها خروما أو شقوقا کثیره انتهی.

و المشهور بین الأصحاب عدم جواز مقطوع الأذن و جواز مشقوقه.

و قال فی الدروس: لا یجزی مقطوع الأذن و لو قلیلا، و روی المنع فی المقابله و هی المقطوعه طرف الأذن و ترک معلفا و لا المدابره و هی المقطوعه مؤخر الأذن کذلک و کذا الخرقاء و هی التی فی أذنها ثقب مستدیر، و الشرقاء و هی المشقوقه الأذنین باثنتین.
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8 أَبَانٌ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ الْکَبْشُ فِی أَرْضِکُمْ أَفْضَلُ مِنَ الْجَزُورِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ یَشْتَرِی هَدْیاً وَ کَانَ بِهِ عَیْبٌ عَوَرٌ أَوْ غَیْرُهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ نَقَدَ ثَمَنَهُ فَقَدْ أَجْزَأَ عَنْهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ نَقَدَ ثَمَنَهُ رَدَّهُ وَ اشْتَرَی غَیْرَهُ قَالَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اشْتَرِ فَحْلًا سَمِیناً لِلْمُتْعَهِ فَإِنْ لَمْ تَجِدْ فَمَوْجُوءاً فَإِنْ لَمْ تَجِدْ فَمِنْ فُحُولَهِ الْمَعْزِ فَإِنْ لَمْ تَجِدْ فَنَعْجَهً فَإِنْ لَمْ تَجِدْ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ قَالَ وَ یُجْزِئُ فِی الْمُتْعَهِ الْجَذَعُ مِنَ الضَّأْنِ وَ لَا یُجْزِئُ جَذَعُ الْمَعْزِ قَالَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ اشْتَرَی شَاهً ثُمَّ أَرَادَ أَنْ یَشْتَرِیَ أَسْمَنَ مِنْهَا قَالَ یَشْتَرِیهَا فَإِذَا اشْتَرَاهَا بَاعَ الْأُولَی قَالَ وَ لَا أَدْرِی شَاهً قَالَ أَوْ بَقَرَهً

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص صَدَقَهُ رَغِیفٍ خَیْرٌ مِنْ نُسُکٍ مَهْزُولَهٍ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ


الحدیث الثامن 

: مرسل کالموثق.

قوله علیه السلام:" فی أرضکم" لعل ذلک لعدم اعتیادهم بأکل لحم الجزور.


الحدیث التاسع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إن کان نقد ثمنه" بهذا التفصیل قال الشیخ فی التهذیب، و المشهور عدم الإجزاء مطلقا، ثم إن الخبر یدل علی عدم إجزاء العوراء و لا خلاف فیه.

قوله علیه السلام:" باع الأول" علیه فتوی الأصحاب.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی عشر

: حسن. و یدل علی کراهه الشق الذی لم یکن من
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سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الضَّحِیَّهِ تَکُونُ الْأُذُنُ مَشْقُوقَهً فَقَالَ إِنْ کَانَ شَقَّهَا وَسْماً فَلَا بَأْسَ وَ إِنْ کَانَ شَقّاً فَلَا یَصْلُحُ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص لَا تُضَحَّی بِالْعَرْجَاءِ بَیِّنٍ عَرَجُهَا وَ لَا بِالْعَجْفَاءِ وَ لَا بِالْجَرْبَاءِ وَ لَا بِالْخَرْقَاءِ وَ لَا بِالْحَذَّاءِ وَ لَا بِالْعَضْبَاءِ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْأُضْحِیَّهِ یُکْسَرُ قَرْنُهَا قَالَ إِذَا کَانَ الْقَرْنُ الدَّاخِلُ صَحِیحاً فَهُوَ یُجْزِئُ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ

جهه الوسم.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" بین عرجها" لا خلاف بین الأصحاب فی عدم إجزاء العرجاء البین عرجها، و فسروا البین: بالمتفاحش الذی منعها السیر مع الغنم و مشارکتهن فی العلف و المرعی فیهزل، و العجفاء المهزوله، و المشهور عدم إجزائها و فسرت بالتی لم یکن علی کلیتها شحم لما سیأتی، و بعضهم أحال علی العرف، و الجرباء و قد قطع فی الدروس فیها بعدم الإجزاء و قد مر تفسیر الخرقاء، و المشهور فیها الکراهه و فسر الجذاء بمقطوعه الأذن و العضباء بالناقه المشقوقه الأذن، و بالشاه المکسوره القرن الداخل، و المشهور فیها عدم الإجزاء مطلقا.

قال فی الدروس: و لا یجزی مکسور القرن الداخل و إن بقی ثلثه خلافا للصفار انتهی، و أشار بذلک إلی ما ذکره الصدوق (ره) فی الفقیه حیث قال: سمعت شیخنا محمد بن الحسن رضی الله عنه یقول: سمعت محمد بن الحسن الصفار. یقول:

إذا ذهب من القرن الداخل ثلثاه و بقی ثلاثه فلا بأس بأن یضحی به.


الحدیث الثالث عشر

: حسن.


الحدیث الرابع عشر

: حسن کالصحیح. و قال الفیروزآبادی التیس: الذکر
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بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا رَمَیْتَ الْجَمْرَهَ فَاشْتَرِ هَدْیَکَ إِنْ کَانَ مِنَ الْبُدْنِ أَوْ مِنَ الْبَقَرِ وَ إِلَّا فَاجْعَلْ کَبْشاً سَمِیناً فَحْلًا فَإِنْ لَمْ تَجِدْ فَمَوْجُوءاً مِنَ الضَّأْنِ فَإِنْ لَمْ تَجِدْ فَتَیْساً فَحْلًا فَإِنْ لَمْ تَجِدْ فَمَا اسْتَیْسَرَ عَلَیْکَ وَ عَظِّمْ شَعَائِرَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص ذَبَحَ عَنْ أُمَّهَاتِ الْمُؤْمِنِینَ بَقَرَهً بَقَرَهً وَ نَحَرَ بَدَنَهً

15 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْهَرِمِ الَّذِی وَقَعَتْ ثَنَایَاهُ أَنَّهُ لَا بَأْسَ بِهِ فِی الْأَضَاحِیِّ وَ إِنِ اشْتَرَیْتَهُ مَهْزُولًا فَوَجَدْتَهُ سَمِیناً أَجْزَأَکَ وَ إِنِ اشْتَرَیْتَ مَهْزُولًا فَوَجَدْتَهُ مَهْزُولًا فَلَا یُجْزِئُ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی إِنَّ حَدَّ الْهُزَالِ إِذَا لَمْ یَکُنْ عَلَی کُلْیَتَیْهِ شَیْ ءٌ مِنَ الشَّحْمِ

16 رَوَاهُ مُحَمَّدُ بْنُ عِیسَی عَنْ یَاسِینَ الضَّرِیرِ عَنْ حَرِیزٍ عَنِ الْفُضَیْلِ قَالَ حَجَجْتُ بِأَهْلِی سَنَهً فَعَزَّتِ الْأَضَاحِیُّ فَانْطَلَقْتُ فَاشْتَرَیْتُ شَاتَیْنِ بِغَلَاءٍ فَلَمَّا أَلْقَیْتُ إِهَابَهُمَا نَدِمْتُ نَدَامَهً شَدِیدَهً لِمَا رَأَیْتُ بِهِمَا مِنَ الْهُزَالِ فَأَتَیْتُهُ فَأَخْبَرْتُهُ ذَلِکَ فَقَالَ إِنْ کَانَ عَلَی کُلْیَتَیْهِمَا شَیْ ءٌ مِنَ الشَّحْمِ أَجْزَأَتَا

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ السُّلَمِیِّ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ قَالَ سَأَلَنِی بَعْضُ الْخَوَارِجِ عَنْ هَذِهِ الْآیَهِ- مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْمَعْزِ اثْنَیْنِ

من الظباء و المعز و الوعول إذا أتی علیها سنه.


الحدیث الخامس عشر

: صحیح. و قد تقدم القول فیه.


الحدیث السادس عشر

: مجهول.


الحدیث السابع عشر

: مجهول.

قوله تعالی:" مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ" قال الطبرسی (ره) ثم فسر سبحانه الحموله أو الفرش فقال ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ أی أنشأ ثمانیه أزواج من الضأن اثنین و کل واحد من الأنثی و الذکر سمی زوجا فالذکر زوج الأنثی و الأنثی زوج الذکر و معناه
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قُلْ آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ- وَ مِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْبَقَرِ اثْنَیْنِ مَا الَّذِی أَحَلَّ اللَّهُ مِنْ ذَلِکَ وَ مَا الَّذِی حَرَّمَ فَلَمْ یَکُنْ عِنْدِی شَیْ ءٌ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا حَاجٌّ فَأَخْبَرْتُهُ بِمَا کَانَ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَحَلَّ فِی الْأُضْحِیَّهِ بِمِنًی الضَّأْنَ وَ الْمَعْزَ الْأَهْلِیَّهَ وَ حَرَّمَ أَنْ یُضَحَّی بِالْجَبَلِیَّهِ وَ أَمَّا قَوْلُهُ- وَ مِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْبَقَرِ اثْنَیْنِ فَإِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَحَلَّ فِی الْأُضْحِیَّهِ الْإِبِلَ الْعِرَابَ وَ حَرَّمَ فِیهَا الْبَخَاتِیَّ وَ أَحَلَّ الْبَقَرَ الْأَهْلِیَّهَ أَنْ یُضَحَّی بِهَا وَ حَرَّمَ الْجَبَلِیَّهَ فَانْصَرَفْتُ إِلَی الرَّجُلِ فَأَخْبَرْتُهُ بِهَذَا الْجَوَابِ فَقَالَ هَذَا شَیْ ءٌ حَمَلَتْهُ الْإِبِلُ مِنَ الْحِجَازِ

بَابُ الْهَدْیِ یُنْتَجُ أَوْ یُحْلَبُ أَوْ یُرْکَبُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- لَکُمْ فِیها مَنافِعُ

ثمانیه أصناف، و قیل المراد بالاثنتین الوحشی و الأهلی و هو المروی عن أبی عبد الله علیه السلام انتهی.

أقول علی الأول: المراد بالذکرین و الاثنتین ذکر الضأن و المعز، و أنثاهما، و علی الروایه ذکر الأهلی و الوحشی من کل من الضأن و المعز، فأما ما ذکره علیه السلام من تحریم الأضحیه بالوحشی إما کلام استطرادی و یکون المقصود فی تفسیر الآیه تفسیر الذکرین فقط، أو یکون داخلا فی التفسیر فالغرض بیان عجزهم عن معرفه أحکام الله تعالی و مواقع التحریم و التحلیل فالمعنی بینوا أی شی ء یحرم من هذین الصنفین فی الأضحیه أ یحرم الذکران، أم الأنثیان، أم تفصیل آخر لا تعرفونه، و أما تحریم البخاتی فلم أر قائلا به، و لعله محمول علی الکراهه.


باب الهدی ینتج أو یحلب أو یرکب 


الحدیث الأول 

: مجهول. و قال فی القاموس." العنف" مثلثه العین ضد
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إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی قَالَ إِنِ احْتَاجَ إِلَی ظَهْرِهَا رَکِبَهَا مِنْ غَیْرِ أَنْ یَعْنُفَ عَلَیْهَا وَ إِنْ کَانَ لَهَا لَبَنٌ حَلَبَهَا حِلَاباً لَا یَنْهَکُهَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ نُتِجَتْ بَدَنَتُکَ فَاحْلُبْهَا مَا لَا یُضِرُّ بِوَلَدِهَا ثُمَّ انْحَرْهُمَا جَمِیعاً قُلْتُ أَشْرَبُ مِنْ لَبَنِهَا وَ أَسْقِی قَالَ نَعَمْ وَ قَالَ إِنَّ عَلِیّاً أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع کَانَ إِذَا رَأَی أُنَاساً یَمْشُونَ قَدْ جَهَدَهُمُ الْمَشْیُ حَمَلَهُمْ عَلَی بُدْنِهِ وَ قَالَ إِنْ ضَلَّتْ رَاحِلَهُ الرَّجُلِ أَوْ هَلَکَتْ وَ مَعَهُ هَدْیٌ فَلْیَرْکَبْ عَلَی هَدْیِهِ

الرفق و قال: نهک الزرع نهکا استوفی جمیع ما فیه، و الخبر یدل علی جواز رکوب الهدی ما لم یضر به و شرب لبنه ما لم یضر بولده.

و قال فی المدارک: هذا فی المتبرع به موضع وفاق و اختلف فی الواجب فذهب بعضهم إلی أنه کالأول و ذهب ابن الجنید، و العلامه: إلی عدم جواز تناول شی ء من الهدی المضمون به و لا الانتفاع به مطلقا و وجوب المثل أو القیمه مع التناول لمستحق أصله و هو مساکین الحرم و هو مشکل. نعم یمکن القول بذلک فی الواجب المعین لخروجه عن الملک بخلاف المضمون، و أما الصوف و الشعر فإن کان موجودا عند التعین تبعه و لم یجز إزالته إلا أن یضربه فیزیله و یتصدق به علی الفقراء و لیس له التصرف فیه و لو تجدد بعد التعیین کان کاللبن و الولد، و أما الولد فإن کان موجودا حال السیاق مقصودا بالسوق أو متجددا بعده مطلقا فیجب ذبحه معها و لو کان موجودا حال السیاق غیر مقصود بالسوق لم یجب ذبحه قطعا و لو أضر به شرب اللبن فلا ضمان و إن أثم بذلک.


الحدیث الثانی 

: صحیح.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْبَدَنَهِ تُنْتَجُ أَ نَحْلُبُهَا قَالَ احْلُبْهَا حَلْباً غَیْرَ مُضِرٍّ بِالْوَلَدِ ثُمَّ انْحَرْهُمَا جَمِیعاً قُلْتُ یَشْرَبُ مِنْ لَبَنِهَا قَالَ نَعَمْ وَ یَسْقِی إِنْ شَاءَ

بَابُ الْهَدْیِ یَعْطَبُ أَوْ یَهْلِکُ قَبْلَ أَنْ یَبْلُغَ مَحِلَّهُ وَ الْأَکْلِ مِنْهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ مَنْ سَاقَ هَدْیاً تَطَوُّعاً فَعَطِبَ هَدْیُهُ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ یَنْحَرُهُ وَ یَأْخُذُ نَعْلَ التَّقْلِیدِ فَیَغْمِسُهَا فِی الدَّمِ وَ یَضْرِبُ بِهِ صَفْحَهَ سَنَامِهِ وَ لَا بَدَلَ عَلَیْهِ وَ مَا کَانَ مِنْ جَزَاءِ صَیْدٍ أَوْ نَذْرٍ فَعَطِبَ فَعَلَ مِثْلَ ذَلِکَ وَ عَلَیْهِ الْبَدَلُ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ إِذَا دَخَلَ الْحَرَمَ فَعَطِبَ فَلَا


الحدیث الثالث 

: صحیح.


باب الهدی یعطب أو یهلک قبل أن یبلغ محله و الأکل منه 


الحدیث الأول 

: مرسل کالحسن.

قوله علیه السلام:" ینحره" ما دل علیه من وجوب نحره و نصب علامه علیه و عدم وجوب إقامه بدله هو المشهور بین الأصحاب فی الهدی المتطوع به و النذر المعین، و یدل علی أنه لا یجب الإقامه عنده حتی یوجد المستحق، و یدل علی جواز التعویل علی تلک الأمارات فی الحکم بکون الحیوان مذبوحا و جواز الأکل منه فإطلاق بعض الأصحاب أن الجلد المطروح و أشباهه فی حکم المیته مطلقا و إن کان جلد المصحف محل نظر.

و قال الشهید الثانی (ره) یجب الأکل منه بناء علی وجوب الأکل من هدی السیاق و هو أحوط.

قوله علیه السلام:" و علیه البدل" یدل علی ما هو المشهور بین الأصحاب من وجوب
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بَدَلَ عَلَی صَاحِبِهِ تَطَوُّعاً أَوْ غَیْرَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی جَمِیعاً عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی أُضْحِیَّهً فَمَاتَتْ أَوْ سُرِقَتْ قَبْلَ أَنْ یَذْبَحَهَا فَقَالَ لَا بَأْسَ وَ إِنْ أَبْدَلَهَا فَهُوَ أَفْضَلُ وَ إِنْ لَمْ یَشْتَرِ فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ رَجُلٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْبَدَنَهِ یُهْدِیهَا الرَّجُلُ فَتُکْسَرُ أَوْ تَهْلِکُ فَقَالَ إِنْ کَانَ هَدْیاً مَضْمُوناً فَإِنَّ عَلَیْهِ مَکَانَهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ مَضْمُوناً فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ قُلْتُ أَ وَ یَأْکُلُ مِنْهُ قَالَ نَعَمْ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ

إقامه البدل إذا کان الهدی مضمونا کالکفارات و جزاء الصید و النذر غیر المعین.

قوله علیه السلام:" فلا بدل علی صاحبه" قال الشهید (ره) فی الدروس: فی مرسله حریز عن الصادق علیه السلام کل هدی دخل الحرم فعطب فلا بدل علی صاحبه تطوعا أو غیره و حمله الشیخ علی العجز عن البدل، أو علی عطب غیر الموت کالکسیر فینحره علی بابه.


الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح. و یدل علی أنه إذا سرق لا یجب علیه بدله.

و قال المحقق فی الشرائع: و لو سرق من غیر تفریط لم یضمن.

و قال السید فی المدارک: الضمیر لهدی السیاق و ظاهره عدم الفرق بین المتبرع به و المتعین بالنذر و شبهه و قد قطع العلامه فی المنتهی فی الواجب المطلق کدم التمتع و جزاء الصید و المنذور غیر المعین أنه بعطبه و سرقته یرجع الواجب إلی الذمه و قال لا نعلم فی ذلک خلافا.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" أو یأکل منه" لعل الضمیر راجع إلی غیر المضمون.


الحدیث الرابع 

: حسن.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْهَدْیِ الْوَاجِبِ إِذَا أَصَابَهُ کَسْرٌ أَوْ عَطَبٌ أَ یَبِیعُهُ صَاحِبُهُ وَ یَسْتَعِینُ بِثَمَنِهِ عَلَی هَدْیٍ آخَرَ قَالَ یَبِیعُهُ وَ یَتَصَدَّقُ بِثَمَنِهِ وَ یُهْدِی هَدْیاً آخَرَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِذَا وَجَدَ الرَّجُلُ هَدْیاً ضَالًّا فَلْیُعَرِّفْهُ یَوْمَ النَّحْرِ وَ الْیَوْمَ الثَّانِیَ وَ الْیَوْمَ الثَّالِثَ ثُمَّ یَذْبَحُهُ عَنْ صَاحِبِهِ عَشِیَّهَ یَوْمِ الثَّالِثِ وَ قَالَ فِی الرَّجُلِ یَبْعَثُ بِالْهَدْیِ الْوَاجِبِ فَیَهْلِکُ الْهَدْیُ فِی الطَّرِیقِ قَبْلَ أَنْ یَبْلُغَ وَ لَیْسَ لَهُ سَعَهُ أَنْ یُهْدِیَ فَقَالَ اللَّهُ سُبْحَانَهُ أَوْلَی بِالْعُذْرِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ یَعْلَمُ أَنَّهُ إِذَا سَأَلَ أُعْطِیَ

قوله علیه السلام:" یبیعه" قال فی الدروس: و لو کسر جاز بیعه فیتصدق بثمنه، أو یقیم بدله ندبا و لو کان الهدی واجبا وجب البدن، و فی روایه الحلبی یتصدق بثمنه و یهدی بدله.

و قال فی المدارک: مورد الروایه الهدی الواجب و مقتضاه أنه إذا یبیع و یتصدق بثمنه و یقیم بدله وجوبا، و أما الهدی المتبرع به فلم أقف علی جواز بیعه و الأصح تعین ذبحه مع العجز عن الوصول و تعلیمه بما یدل علی أنه هدی.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" ثم یذبحه" قطع به فی المنتهی.

قوله علیه السلام:" إذا سأل أعطی" أی إذا سأل الناس یعطونه و یدل علی تقدم السؤال علی الصوم و هو أحوط، و احتمال کون المراد سؤال الله تعالی بعید جدا، و یحتمل أن یکون المراد أنه إذا بعث رجل هدیا مع وکیل فعطب الهدی و لم یکن للوکیل سعه فلیس علی الوکیل شی ء إلا إذا علم أنه إذا اقترض یعطیه الموکل فیحتمل حینئذ وجهین الأول: أن یکون المراد بالسؤال السؤال عن الموکل.

و الثانی: أن یکون المراد سؤال القرض عن الناس، و یحتمل الأعم و الله یعلم.
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6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی هَدْیاً لِمُتْعَتِهِ فَأَتَی بِهِ أَهْلَهُ وَ رَبَطَهُ ثُمَّ انْحَلَّ وَ هَلَکَ هَلْ یُجْزِئُهُ أَوْ یُعِیدُ قَالَ لَا یُجْزِئُهُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ لَا قُوَّهَ بِهِ عَلَیْهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی کَبْشاً فَهَلَکَ مِنْهُ قَالَ یَشْتَرِی مَکَانَهُ آخَرَ قُلْتُ فَإِنِ اشْتَرَی مَکَانَهُ آخَرَ ثُمَّ وَجَدَ الْأَوَّلَ قَالَ إِنْ کَانَا جَمِیعاً قَائِمَیْنِ فَلْیَذْبَحِ الْأَوَّلَ وَ لْیَبِعِ الْآخَرَ وَ إِنْ شَاءَ ذَبَحَهُ وَ إِنْ کَانَ قَدْ ذَبَحَ الْآخَرَ فَلْیَذْبَحِ الْأَوَّلَ مَعَهُ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَضِلُّ هَدْیُهُ فَیَجِدُهُ رَجُلٌ آخَرُ فَیَنْحَرُهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ نَحَرَهُ بِمِنًی فَقَدْ أَجْزَأَ عَنْ صَاحِبِهِ الَّذِی ضَلَّ مِنْهُ وَ إِنْ کَانَ نَحَرَهُ فِی


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إلا أن یکون" ظاهره الإجزاء مع تعذر البدل و هو مخالف للمشهور و یمکن حمله علی الانتقال إلی الصوم.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فلیذبح الأول" حمل علی الاستحباب إلا أن یکون الأول منذورا.


الحدیث الثامن 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أجزأ عن صاحبه" حمل علی ما إذا ذبحه عن صاحبه فلو ذبحه عن نفسه لا یجزی عن أحدهما کما صرح به الشیخ و جمع من الأصحاب، و دلت علیه مرسله جمیل و إطلاق النص و کلام الأصحاب یقتضی عدم الفرق بین أن یکون الهدی متبرعا به أو واجبا بنذر أو کفاره أو للتمتع، و استشکل المحقق: الشیخ
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غَیْرِ مِنًی لَمْ یُجْزِ عَنْ صَاحِبِهِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ اشْتَرَی هَدْیاً فَنَحَرَهُ فَمَرَّ بِهِ رَجُلٌ فَعَرَفَهُ فَقَالَ هَذِهِ بَدَنَتِی ضَلَّتْ مِنِّی بِالْأَمْسِ وَ شَهِدَ لَهُ رَجُلَانِ بِذَلِکَ فَقَالَ لَهُ لَحْمُهَا وَ لَا یُجْزِئُ عَنْ وَاحِدٍ مِنْهُمَا ثُمَّ قَالَ وَ لِذَلِکَ جَرَتِ السُّنَّهُ بِإِشْعَارِهَا وَ تَقْلِیدِهَا إِذَا عُرِّفَتْ

بَابُ الْبَدَنَهِ وَ الْبَقَرَهِ عَنْ کَمْ تُجْزِئُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَذْبَحُ یَوْمَ الْأَضْحَی کَبْشَیْنِ أَحَدَهُمَا عَنْ نَفْسِهِ وَ الْآخَرَ عَمَّنْ لَمْ یَجِدْ مِنْ أُمَّتِهِ وَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَذْبَحُ کَبْشَیْنِ أَحَدَهُمَا عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ

علی ذلک فی الواجب و هو مدفوع بالنص الصحیح.

و قال فی الدروس: لو ضل هدی التمتع فذبح عن صاحبه قیل: لا یجری لعدم تعینه و کذا لو عطب سواء کان فی الحل أو الحرم بلغ محله أم لا، و الأصح الإجزاء لروایه سماعه إذا تلفت شاه المتعه أو سرقت أجزأت ما لم یفرط، و فی روایه ابن حازم لو ضل فذبحه غیره أجزأ و لو تعطب بعد شرائه أجزأ فی روایه معاویه.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.


باب البدنه و البقره عن کم تجزی 


الحدیث الأول 

: حسن. و یدل علی استحباب التذکیه عن الغیر و إن کان حیا لا سیما النبی و الأئمه صلوات الله علیهم، و لا یخفی عدم مناسبه الخبر لهذا
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الْآخَرَ عَنْ نَفْسِهِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنْ قَوْمٍ غَلَتْ عَلَیْهِمُ الْأَضَاحِیُّ وَ هُمْ مُتَمَتِّعُونَ وَ هُمْ مُتَرَافِقُونَ وَ لَیْسُوا بِأَهْلِ بَیْتٍ وَاحِدٍ وَ قَدِ اجْتَمَعُوا فِی مَسِیرِهِمْ وَ مِضْرَبُهُمْ وَاحِدٌ أَ لَهُمْ أَنْ یَذْبَحُوا بَقَرَهً فَقَالَ لَا أُحِبُّ ذَلِکَ إِلَّا مِنْ ضَرُورَهٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ رَجُلٍ یُسَمَّی سَوَادَهَ قَالَ کُنَّا جَمَاعَهً بِمِنًی فَعَزَّتِ الْأَضَاحِیُّ فَنَظَرْنَا فَإِذَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَاقِفٌ عَلَی قَطِیعٍ یُسَاوِمُ بِغَنَمٍ وَ یُمَاکِسُهُمْ مِکَاساً شَدِیداً فَوَقَفْنَا نَنْتَظِرُ فَلَمَّا فَرَغَ أَقْبَلَ عَلَیْنَا فَقَالَ

الباب و یمکن أن یکون ذکره لتشریک الجماعه الکثیره فی الهدی الذی ضحا رسول الله صلی الله علیه و آله عن أمته.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا أحب ذلک" ظاهره کراهه الاکتفاء بالواحد فی غیر الضروره و عدم الکراهه فی حال الضروره و اختلف الأصحاب فیه فقال الشیخ فی موضع من الخلاف: الهدی الواجب لا یجزی إلا عن واحد و علیه الأکثر.

و قال الشیخ فی النهایه و المبسوط و الجمل و موضع من الخلاف: یجزی الواجب عند الضروره عن خمسه و عن سبعه و عن سبعین.

و قال المفید: تجزی البقره عن خمسه إذا کانوا أهل بیت و نحوه.

و قال ابن بابویه، و قال سلار: تجزی البقره عن خمسه و أطلق، و المسأله محل إشکال و إن کان القول بإجزاء البقره عن خمسه غیر بعید کما قواه بعض المحققین و یمکن حمل هذا الخبر علی المستحب بعد ذبح الهدی الواجب و إن کان بعیدا.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و یماکسهم" قال فی القاموس: تماکسا فی البیع تشاحا و ماکسهم شاحه انتهی.
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أَظُنُّکُمْ قَدْ تَعَجَّبْتُمْ مِنْ مِکَاسِی فَقُلْنَا نَعَمْ فَقَالَ إِنَّ الْمَغْبُونَ لَا مَحْمُودٌ وَ لَا مَأْجُورٌ أَ لَکُمْ حَاجَهٌ فَقُلْنَا نَعَمْ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنَّ الْأَضَاحِیَّ قَدْ عَزَّتْ عَلَیْنَا قَالَ فَاجْتَمِعُوا فَاشْتَرُوا جَزُوراً فِیمَا بَیْنَکُمْ قُلْنَا وَ لَا تَبْلُغُ نَفَقَتُنَا قَالَ فَاجْتَمِعُوا وَ اشْتَرُوا بَقَرَهً فِیمَا بَیْنَکُمْ فَاذْبَحُوهَا قُلْنَا وَ لَا تَبْلُغُ نَفَقَتُنَا قَالَ فَاجْتَمِعُوا فَاشْتَرُوا فِیمَا بَیْنَکُمْ شَاهً فَاذْبَحُوهَا فِیمَا بَیْنَکُمْ قُلْنَا تُجْزِئُ عَنْ سَبْعَهٍ قَالَ نَعَمْ وَ عَنْ سَبْعِینَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ حُمْرَانَ قَالَ عَزَّتِ الْبُدْنُ سَنَهً بِمِنًی حَتَّی بَلَغَتِ الْبَدَنَهُ مِائَهَ دِینَارٍ فَسُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ اشْتَرِکُوا فِیهَا قَالَ قُلْتُ کَمْ قَالَ مَا خَفَّ هُوَ أَفْضَلُ قُلْتُ عَنْ کَمْ تُجْزِئُ قَالَ عَنْ سَبْعِینَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ قَرْعَهَ عَنْ زَیْدِ بْنِ جَهْمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مُتَمَتِّعٌ لَمْ یَجِدْ هَدْیاً فَقَالَ أَ مَا کَانَ مَعَهُ دِرْهَمٌ یَأْتِی بِهِ قَوْمَهُ فَیَقُولَ أَشْرِکُونِی بِهَذَا الدِّرْهَمِ

و یمکن أن یکون مکاسه علیه السلام لبیان جوازه أو لکونه غیر الهدی أو لکونهم مخالفین فلا ینافی ما ورد من عدم المکاس فی ثمن الهدی.

قوله علیه السلام:" نعم و عن سبعین" نقل العلامه فی المنتهی: الإجماع علی إجزاء الهدی الواحد فی التطوع عن سبعه نفر سواء کان من الإبل أو البقر أو الغنم، و تدل علیه روایه الحلبی.

و قال فی التذکره أما التطوع فیجزئ الواحد فی التطوع عن سبعه و عن سبعین حال الاختیار سواء کان من الإبل أو البقر أو الغنم إجماعا.


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: مجهول.
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بَابُ الذَّبْحِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَاذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْها صَوافَّ قَالَ ذَلِکَ حِینَ تَصُفُّ لِلنَّحْرِ تَرْبِطُ یَدَیْهَا مَا بَیْنَ الْخُفِّ إِلَی الرُّکْبَهِ وَ وُجُوبُ جُنُوبِهَا إِذَا وَقَعَتْ عَلَی الْأَرْضِ


باب الذبح 


اشاره

أراد به ما یعم الذبح أو النحر.



الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله تعالی:" صَوافَّ" قال البیضاوی:" صَوافَّ" قائمات قد صففن أیدیهن و أرجلهن.

و قال فی مجمع البیان: أی قیاما مقیده علی سنه محمد صلی الله علیه و آله عن ابن عباس، و قیل: هو أن تعقل إحدی یدیها و تقوم علی ثلاثه تنحر کذلک فیسوی بین أوظفتها لئلا یتقدم بعضها علی بعض عن مجاهد، و قیل: هو أن تنحر و هی صافه أی قائمه ربطت یداها ما بین الرسغ و الخف إلی الرکبه عن أبی عبد الله علیه السلام، و فی الجوامع قائمات قد صففن أیدیهن و أرجلهن قد ربطت الیدان من کل واحده منها ما بین الرسغ و الرکبه، و عن الباقر علیه السلام أنه قرأ صوافن، و روی ذلک عن ابن مسعود، و ابن عباس و هو من صفوه الفرس و هو أن یقوم، فیفهم منه تجویز هذا أیضا کما ورد فی روایه أبی خدیجه أیضا، و الأول أقوی و أولی.

و فسروا وجوب الجنوب بما فی الخبر لکن صرحوا بأنه کنایه عن تمام خروج الروح و هو المشهور بین الأصحاب و الأحوط فی العمل.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ تُنْحَرُ الْبَدَنَهُ فَقَالَ تُنْحَرُ وَ هِیَ قَائِمَهٌ مِنْ قِبَلِ الْیَمِینِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع النَّحْرُ فِی اللَّبَّهِ وَ الذَّبْحُ فِی الْحَلْقِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ لَا یَذْبَحْ لَکَ الْیَهُودِیُّ وَ لَا النَّصْرَانِیُّ أُضْحِیَّتَکَ فَإِنْ کَانَتِ امْرَأَهً فَلْتَذْبَحْ لِنَفْسِهَا وَ تَسْتَقْبِلُ الْقِبْلَهَ وَ تَقُولُ وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً اللَّهُمَّ مِنْکَ وَ لَکَ

5 وَ عَنْهُ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَجْعَلُ السِّکِّینَ فِی یَدِ الصَّبِیِّ ثُمَّ یَقْبِضُ الرَّجُلُ عَلَی یَدِ الصَّبِیِّ فَیَذْبَحُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا اشْتَرَیْتَ هَدْیَکَ فَاسْتَقْبِلْ بِهِ الْقِبْلَهَ


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" من قبل الیمین" أی الذی ینحرها یقف من جانبها الأیمن و یطعنها فی موضع النحر.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" حنیفا" یحتمل أن یکون هذا علی سبیل الاختصار و المراد إلی آخر الآیات کما ورد فی غیره من الأخبار.


الحدیث الخامس 

: حسن. و هو علی المشهور محمول علی الاستحباب.


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح. و الظاهر سقوط معاویه بن عمار من السند کما یظهر من الفقیه و سائر الأسانید الماضیه و الآتیه.

قوله علیه السلام:" فاستقبل به القبله" ظاهره جعل الذبیحه مقابله للقبله، و ربما
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وَ انْحَرْهُ أَوِ اذْبَحْهُ وَ قُلْ وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً وَ مَا أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ إِنَّ صَلَاتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیَایَ وَ مَمَاتِی لِلَّهِ رَبِّ الْعَالَمِینَ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ بِذَلِکَ أُمِرْتُ وَ أَنَا مِنَ الْمُسْلِمِینَ اللَّهُمَّ مِنْکَ وَ لَکَ بِسْمِ اللَّهِ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُمَّ تَقَبَّلْ مِنِّی ثُمَّ أَمِرَّ السِّکِّینَ وَ لَا تَنْخَعْهَا- حَتَّی تَمُوتَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ الْبَغْدَادِیِّ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَبْدَأُ بِمِنًی بِالذَّبْحِ قَبْلَ الْحَلْقِ وَ فِی الْعَقِیقَهِ بِالْحَلْقِ قَبْلَ الذَّبْحِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ الْبَجَلِیِّ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ یَنْحَرُ بَدَنَتَهُ مَعْقُولَهً یَدُهَا الْیُسْرَی ثُمَّ یَقُومُ مِنْ جَانِبِ یَدِهَا الْیُمْنَی وَ یَقُولُ بِسْمِ اللَّهِ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُمَّ هَذَا مِنْکَ وَ لَکَ اللَّهُمَّ تَقَبَّلْهُ مِنِّی ثُمَّ یَطْعُنُ فِی لَبَّتِهَا ثُمَّ یُخْرِجُ السِّکِّینَ بِیَدِهِ فَإِذَا وَجَبَتْ قَطَعَ مَوْضِعَ الذَّبْحِ بِیَدِهِ

یفهم منه استقبال الذابح أیضا و فیه نظر.

و قال فی النهایه:" و النخع" أشد القتل، حتی یبلغ الذبح النخاع و هو الخیط الأبیض الذی فی فقار الظهر و منه الحدیث" لا تنخعوا الذبیحه" أی لا تقطعوا رقبتها و لا تفصلوها قبل أن تسکن حرکتها


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" بالذبح" المشهور بین الأصحاب وجوب الترتیب بین مناسک منی یوم النحر، الرمی ثم الذبح ثم الحلق، و ذهب جماعه إلی الاستحباب و ربما یؤید الاستحباب مقارنته لحکم العقیقه الذی لا خلاف فی استحبابه.


الحدیث الثامن 

: مختلف فیه.

قوله علیه السلام:" ثم یطعن" ظاهره جواز الاکتفاء بالمقارنه العرفیه بین التسمیه و الذبح فتفطن.
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بَابُ الْأَکْلِ مِنَ الْهَدْیِ الْوَاجِبِ وَ الصَّدَقَهِ مِنْهَا وَ إِخْرَاجِهِ مِنْ مِنًی

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص حِینَ نَحَرَ أَنْ تُؤْخَذَ مِنْ کُلِّ بَدَنَهٍ حُذْوَهٌ مِنْ لَحْمِهَا ثُمَّ تُطْرَحَ فِی بُرْمَهٍ ثُمَّ تُطْبَخَ وَ أَکَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ عَلِیٌّ ع مِنْهَا وَ حَسَوَا مِنْ مَرَقِهَا

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی- فَإِذا وَجَبَتْ جُنُوبُها قَالَ إِذَا وَقَعَتْ عَلَی الْأَرْضِ فَکُلُوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا الْقانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ قَالَ الْقَانِعُ


باب الأکل من الهدی الواجب و الصدقه منها و إخراجه من منی 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح. و البرمه بالضم قدر من حجاره، و حسی المرق شربه شیئا بعد شی ء و یدل علی تحقق الأکل من الذبیحه بشرب المرق الذی یحصل من لحمها.



الحدیث الثانی 

: مرسل کالموثق.

قوله تعالی:" فَکُلُوا مِنْها" قیل الأمر للإباحه لأن أهل الجاهلیه کانوا یحرمونها علی نفوسهم، و المشهور أنه إما للوجوب أو للاستحباب کما ستعرف، و أما" الْقانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ" فقیل: القانع السائل و المعتر المعترض بغیر السؤال، و قیل القانع الراضی بما عنده و بما یعطی من غیر سؤال و المعتر المعترض للسؤال، و روی عن ابن عباس أن القانع الذی لا یعترض و لا یسأل و المعتر الذی یریک نفسه یتعرض و لا یسأل، و ما فی الخبر هو المعتمد، و الکلوح تکثر فی عبوسه یقال: ما أقبح کلحته
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الَّذِی یَرْضَی بِمَا أَعْطَیْتَهُ وَ لَا یَسْخَطُ وَ لَا یَکْلَحُ وَ لَا یَلْوِی شِدْقَهُ غَضَباً وَ الْمُعْتَرُّ الْمَارُّ بِکَ لِتُطْعِمَهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ لُحُومِ الْأَضَاحِیِّ فَقَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ وَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَتَصَدَّقَانِ بِثُلُثٍ عَلَی جِیرَانِهِمْ وَ ثُلُثٍ عَلَی السُّؤَّالِ وَ ثُلُثٌ یُمْسِکُونَهُ لِأَهْلِ الْبَیْتِ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ جَمِیعاً عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْهَدْیِ مَا یَأْکُلُ مِنْهُ الَّذِی یُهْدِیهِ فِی مُتْعَتِهِ وَ غَیْرِ ذَلِکَ فَقَالَ کَمَا یَأْکُلُ مِنْ هَدْیِهِ

یراد به الفم و ما حوالیه، و یقال: لوی الرجل رأسه و ألوی برأسه أمال و أعرض، و الشدق جانب الفم، و قال: الفیروزآبادی: المعتر الفقیر و المعترض للمعروف من غیر أن یسأل انتهی.

و قال الشیخ فی النهایه: من السنه أن یأکل الإنسان من هدیه المتعه و یطعم القانع و المعتر و یأکل ثلاثه و یهدی للأصدقاء الثلث الباقی.

و قال أبو الصلاح: و السنه أن یأکل بعضها و یطعم الباقی و قال ابن أبی عقیل ثم انحر و أذبح و کل و أطعم و تصدق.

و قال ابن إدریس: أما هدی التمتع و القارن فالواجب أن یأکل منه و لو قلیلا و استقربه فی المختلف و الدروس. یجب صرفه فی الصدقه و الاهداء و الأکل و قوی بعض المحققین من المتأخرین وجوب الأکل و الإطعام و هو قریب.


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" من هدیه" أی من هدی السیاق.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ فِدَاءِ الصَّیْدِ یَأْکُلُ صَاحِبُهُ مِنْ لَحْمِهِ فَقَالَ یَأْکُلُ مِنْ أُضْحِیَّتِهِ وَ یَتَصَدَّقُ بِالْفِدَاءِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَإِذا وَجَبَتْ جُنُوبُها فَکُلُوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا الْقانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ قَالَ الْقَانِعُ الَّذِی یَقْنَعُ بِمَا أَعْطَیْتَهُ وَ الْمُعْتَرُّ الَّذِی یَعْتَرِیکَ وَ السَّائِلُ الَّذِی یَسْأَلُکَ فِی یَدَیْهِ وَ الْبَائِسُ هُوَ الْفَقِیرُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ إِخْرَاجِ لُحُومِ الْأَضَاحِیِّ مِنْ مِنًی فَقَالَ کُنَّا نَقُولُ لَا یُخْرَجْ مِنْهَا شَیْ ءٌ لِحَاجَهِ النَّاسِ إِلَیْهِ فَأَمَّا الْیَوْمَ فَقَدْ کَثُرَ النَّاسُ فَلَا بَأْسَ بِإِخْرَاجِهِ


الحدیث الخامس 

: حسن. و یدل علی عدم جواز الأکل من الفداء و جوازه من الأضحیه کما هو المشهور و لا یبعد أن یکون المراد بالأضحیه ما سوی الفداء و الکفاره.


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح.


الحدیث السابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و قد کثر الناس" أی الذین یأتون بالهدی و یضحون و یدل علی جواز إخراج لحم الأضحیه مع عدم حاجه الناس إلیها فی منی، و المشهور بین الأصحاب أنه لا بأس بادخار لحم الأضحیه و یکره إخراج لحمها و لا بأس بإخراج ما یضحیه غیره.

قال فی المدارک: ربما یظهر من بعض الروایات انتفاء الکراهه مطلقا و حملها الشیخ علی ما یضحیه الغیر و هو بعید و کیف کان فیستثنی من ذلک السنام للإذن فی إخراجه فی عده روایات، و قال: موضع الشبهه ادخارها بعد ثلاثه أیام فقد قیل إن ادخارها بعد الثلاثه کان محرما فنسخ.
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَهْدَی هَدْیاً فَانْکَسَرَ فَقَالَ إِنْ کَانَ مَضْمُوناً وَ الْمَضْمُونُ مَا کَانَ فِی یَمِینٍ یَعْنِی نَذْراً أَوْ جَزَاءً فَعَلَیْهِ فِدَاؤُهُ قُلْتُ أَ یَأْکُلُ مِنْهُ فَقَالَ لَا إِنَّمَا هُوَ لِلْمَسَاکِینِ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ مَضْمُوناً فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ قُلْتُ أَ یَأْکُلُ مِنْهُ قَالَ یَأْکُلُ مِنْهُ وَ رُوِیَ أَیْضاً أَنَّهُ یَأْکُلُ مِنْهُ مَضْمُوناً کَانَ أَوْ غَیْرَ مَضْمُونٍ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مَوْلًی لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ الْأَوَّلَ ع دَعَا بِبَدَنَهٍ فَنَحَرَهَا فَلَمَّا ضَرَبَ الْجَزَّارُونَ عَرَاقِیبَهَا فَوَقَعَتْ إِلَی الْأَرْضِ وَ کَشَفُوا شَیْئاً عَنْ سَنَامِهَا قَالَ اقْطَعُوا وَ کُلُوا مِنْهَا وَ أَطْعِمُوا فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- فَإِذا وَجَبَتْ جُنُوبُها فَکُلُوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا


الحدیث الثامن 

: مجهول و آخره مرسل.

قوله علیه السلام:" أ یأکل منه" أی من المضمون أو مما انکسر، و الاحتمالان جاریان فی السؤال الثانی أیضا.

قوله علیه السلام:" و روی أیضا" حمله الشیخ علی الضروره مع الفداء، و قال السید فی المدارک لا بأس بالمصیر إلی هذا الحمل و إن کان بعیدا لأنها لا تعارض الإجماع و الأخبار الکثیره انتهی، و ربما یجمع المنع علی الکراهه أو بحمل المضمون علی غیر الفداء و المنذور بل علی ما لزم بالسیاق و الإشعار و التقلید.


الحدیث التاسع 

: ضعیف. و قال الجوهری:" العرقوب" العصب الغلیظ الموتر فوق عقب الإنسان و عرقوب الدابه فی رجلها بمنزله الرکبه فی یدها.

قال الأصمعی: کل ذی أربع عرقوباه فی رجلیه و رکبتاه فی یدیه انتهی و ظاهر الخبر جواز الأکل منه بعد السقوط و إن لم یفارقه الحیاه کما هو ظاهر الآیه و هو خلاف المشهور بین الأصحاب، و یمکن حمله علی ذهاب الروح بأن یکون المراد عدم وجوب الصبر إلا أن یسلخ جلده و إن کان بعیدا.
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا نَهَانَا رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْ لُحُومِ الْأَضَاحِیِّ بَعْدَ ثَلَاثٍ ثُمَّ أَذِنَ فِیهَا وَ قَالَ کُلُوا مِنْ لُحُومِ الْأَضَاحِیِّ بَعْدَ ثَلَاثٍ وَ ادَّخِرُوا

بَابُ جُلُودِ الْهَدْیِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یُعْطَی الْجَزَّارُ مِنْ جُلُودِ الْهَدْیِ وَ أَجْلَالِهَا شَیْئاً

2 وَ فِی رِوَایَهِ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُنْتَفَعُ بِجِلْدِ الْأُضْحِیَّهِ وَ یُشْتَرَی بِهِ الْمَتَاعُ وَ إِنْ تُصُدِّقَ بِهِ فَهُوَ أَفْضَلُ وَ قَالَ نَحَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص بَدَنَهً وَ لَمْ یُعْطِ الْجَزَّارِینَ جُلُودَهَا وَ لَا قَلَائِدَهَا وَ لَا جِلَالَهَا وَ لَکِنْ تَصَدَّقَ بِهِ وَ لَا تُعْطِ السَّلَّاخَ مِنْهَا شَیْئاً وَ لَکِنْ أَعْطِهِ مِنْ غَیْرِ ذَلِکَ


الحدیث العاشر

: السند الأول موثق. و الثانی مجهول. و یدل علی النسخ کما مر، و قال فی الدروس: یجوز ادخار لحمها بعد ثلاث و کان محرما فنسخ و یکره أن یخرج بشی ء منها عن منی.


باب جلود الهدی 


الحدیث الأول 

: حسن. و أما روایه معاویه بن عمار فهو مرسل لکن قد مر مرارا طریقه إلی معاویه بن عمار بالحسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" و أجلالها" و هو جمع جل، و قد یجمع علی جلال أیضا و قال فی الدروس: یستحب الصدقه بجلودها و جلالها و قلائدها تأسیا بالنبی صلی الله علیه و آله و یکره بیع الجلود و إعطاؤها الجزار أجره لا صدقه.
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بَابُ الْحَلْقِ وَ التَّقْصِیرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی شِبْلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ إِذَا حَلَقَ رَأْسَهُ بِمِنًی ثُمَّ دَفَنَهُ جَاءَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ کُلُّ شَعْرَهٍ لَهَا لِسَانٌ طَلْقٌ تُلَبِّی بِاسْمِ صَاحِبِهَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع لِلرَّجُلِ أَنْ یَغْسِلَ رَأْسَهُ بِالْخِطْمِیِّ قَبْلَ أَنْ یَحْلِقَهُ قَالَ یُقَصِّرُ وَ یَغْسِلُهُ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَوْمَ النَّحْرِ یَحْلِقُ رَأْسَهُ وَ یُقَلِّمُ أَظْفَارَهُ وَ یَأْخُذُ مِنْ شَارِبِهِ وَ مِنْ أَطْرَافِ لِحْیَتِهِ


باب الحلق و التقصیر


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" تلبی باسم صاحبها" کان تقول لبیک عن فلان، و یدل علی استحباب دفن شعر الحلق کما ذکره الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و قال فی الدروس لو أراد غسل رأسه بالخطمی أو غیره أخر عن التقصیر. انتهی.

أقول: لعل مراده بالاستحباب إذ عد غسل الرأس بالسدر و الخطمی من مکروهات الإحرام إلا أن یحمل علی جعل الخطمی علی الرأس بحیث یستره.



الحدیث الثالث 

: مرسل کالموثق. و ما سوی الحلق أو التقصیر محمول علی الاستحباب علی المشهور.

ص: 185







4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ إِذَا اشْتَرَیْتَ أُضْحِیَّتَکَ وَ وَزَنْتَ ثَمَنَهَا وَ صَارَتْ فِی رَحْلِکَ فَقَدْ بَلَغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ فَإِنْ أَحْبَبْتَ أَنْ تَحْلِقَ فَاحْلِقْ

5 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ جَهِلَ أَنْ یُقَصِّرَ مِنْ رَأْسِهِ أَوْ یَحْلِقَ حَتَّی ارْتَحَلَ مِنْ مِنًی قَالَ فَلْیَرْجِعْ إِلَی مِنًی حَتَّی یَحْلِقَ بِهَا شَعْرَهُ أَوْ یُقَصِّرَ وَ عَلَی الصَّرُورَهِ أَنْ یَحْلِقَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَنْبَغِی لِلصَّرُورَهِ أَنْ یَحْلِقَ وَ إِنْ کَانَ قَدْ حَجَّ فَإِنْ شَاءَ قَصَّرَ وَ إِنْ شَاءَ حَلَقَ قَالَ وَ إِذَا لَبَّدَ شَعْرَهُ أَوْ عَقَصَهُ فَإِنَّ عَلَیْهِ الْحَلْقَ وَ لَیْسَ لَهُ التَّقْصِیرُ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَلَی الصَّرُورَهِ أَنْ یَحْلِقَ رَأْسَهُ وَ لَا یُقَصِّرَ وَ إِنَّمَا التَّقْصِیرُ لِمَنْ حَجَّ حَجَّهَ الْإِسْلَامِ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فقد بلغ الهدی محله" یدل علی جواز الحلق بعد شراء الهدی و ربطه فی منزله کما هو الظاهر من الآیه حیث قال تعالی" وَ لا تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ حَتَّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ" و به قال الشیخ (ره) فی المبسوط و النهایه و التهذیب و المشهور عدم جوازه قبل الذبح و النحر و هو أحوط.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی أنه لا بد للجاهل أن یرجع إلی منی للحلق و التقصیر، و لعله محمول علی الإمکان، و یدل علی تعین الحلق علی الصروره، و حمل فی المشهور علی تأکد الاستحباب، و قال الشیخ: بتعینه علی الصروره و علی الملبد.


الحدیث السادس 

: حسن. و استدل به للشیخ لکن ظاهر أول الخبر الاستحباب.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی ما ذهب إلیه الشیخ.

ص: 186









8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ نَسِیَ أَنْ یُقَصِّرَ مِنْ شَعْرِهِ وَ هُوَ حَاجٌّ حَتَّی ارْتَحَلَ مِنْ مِنًی قَالَ مَا یُعْجِبُنِی أَنْ یُلْقِیَ شَعْرَهُ إِلَّا بِمِنًی وَ قَالَ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ قَالَ هُوَ الْحَلْقُ وَ مَا فِی جِلْدِ الْإِنْسَانِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ یَحْلِقُ رَأْسَهُ بِمَکَّهَ قَالَ یَرُدُّ الشَّعْرَ إِلَی مِنًی


الحدیث الثامن 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ما یعجبنی" ظاهره أن إلقاء الشعر بمنی کنایه عن إیقاع الحلق و التقصیر فیها، و یحتمل أن یکون المراد ما یشمل بعث الشعر إلیها و ظاهره الاستحباب و لا خلاف فی وجوب الرجوع إلی منی مع الإمکان للحلق و التقصیر و لا فی وجوب الحلق أو التقصیر فی مکانه مع التعذر و إنما الکلام فی أن بعث الشعر إلی منی واجب أو مستحب، و أما الدفن فقد قطع الأکثر باستحبابه و أوجبه الحلبی و الدفن یستحب مطلقا سواء حلق فی منی أو بعث بشعره إلیها.

قوله علیه السلام:" و ما فی جلد الإنسان" أی من الشعر و الوسخ، و قال النیسابوری:

إن تفسیره قال أبو عبیده لم یجی ء فی الشعر ما یحتج به فی معنی التفث، و قال:

الزجاج إن أهل اللغه لا یعرفون التفث إلا من التفسیر.

و قال القفال: قال نفطویه: سألت أعرابیا فصیحا ما معنی" ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ" فقال ما أفسر القرآن و لکنا نقول ما أتفثک ما أدرنک.

و قال المبرد: أصل التفث فی اللغه کل قاذوره یلحق الإنسان فیجب علیه نقضها، و أجمع أهل التفسیر علی أن المراد هاهنا إزاله الأوساخ و الزوائد کقص الشارب و الأظفار و نتف الإبط و حلق العانه فتقدیر الآیه" ثُمَّ لْیَقْضُوا" إزاله تفثهم.


الحدیث التاسع 

: حسن.
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ آبَائِهِ عَنْ عَلِیٍّ ع قَالَ السُّنَّهُ فِی الْحَلْقِ أَنْ یَبْلُغَ الْعَظْمَیْنِ

11 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تُقَصِّرُ الْمَرْأَهُ مِنْ شَعْرِهَا لِعُمْرَتِهَا قَدْرَ أَنْمُلَهٍ

12 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع إِنَّا حِینَ نَفَرْنَا مِنْ مِنًی أَقَمْنَا أَیَّاماً ثُمَّ حَلَقْتُ رَأْسِی طَلَبَ التَّلَذُّذِ فَدَخَلَنِی مِنْ ذَلِکَ شَیْ ءٌ فَقَالَ کَانَ أَبُو الْحَسَنِ ص إِذَا خَرَجَ مِنْ مَکَّهَ فَأُتِیَ بِثِیَابِهِ حَلَقَ رَأْسَهُ قَالَ وَ قَالَ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ قَالَ التَّفَثُ تَقْلِیمُ الْأَظْفَارِ وَ طَرْحُ الْوَسَخِ وَ طَرْحُ الْإِحْرَامِ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یَاسِینَ الضَّرِیرِ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ أَنَّ رَجُلًا مِنْ أَهْلِ خُرَاسَانَ قَدِمَ حَاجّاً وَ کَانَ أَقْرَعَ الرَّأْسِ لَا یُحْسِنُ أَنْ یُلَبِّیَ


الحدیث العاشر

: موثق. و قال فی الدروس: یستحب استقبال القبله و البدأه بالقرن الأیمن من ناصیته و تسمیته المحلوق و الدعاء و الاستقبال إلی العظمین اللذین عند الصدغین منتهی قباله وتد الأذنین.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح. و ظاهره تعین قدر الأنمله فیما زاده فی التقصیر.

و قال فی المدارک یکفی فی التقصیر مسماه و إن کان الأولی عدم الاقتصار علی ما دون الأنمله کما هو ظاهر اختیار المحقق لمرسله ابن أبی عمیر، و ربما ظهر من کلام ابن الجنید أنه لا یجزیها فی التقصیر ما دون القبضه و لم نقف علی مأخذه.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح. و یدل علی عدم کراهه الحلق بمنی بعد الحلق الواجب.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.
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فَاسْتُفْتِیَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَمَرَ أَنْ یُلَبَّی عَنْهُ وَ یُمَرَّ الْمُوسَی عَلَی رَأْسِهِ فَإِنَّ ذَلِکَ یُجْزِئُ عَنْهُ

بَابُ مَنْ قَدَّمَ شَیْئاً أَوْ أَخَّرَهُ مِنْ مَنَاسِکِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَزُورُ الْبَیْتَ قَبْلَ أَنْ یَحْلِقَ قَالَ لَا یَنْبَغِی إِلَّا أَنْ یَکُونَ نَاسِیاً ثُمَّ قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَتَاهُ أُنَاسٌ یَوْمَ النَّحْرِ فَقَالَ بَعْضُهُمْ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی حَلَقْتُ

قوله علیه السلام:" فأمر أن یلبی عنه" هذا موافق لمذهب ابن الجنید، و المشهور أنه یعقد قلبه و یشیر بإصبعه.

قال فی الدروس: و الأخرس یعقد بالتلبیه قلبه و یحرک لسانه و یشیر بإصبعه.

و قال ابن الجنید: یلبی غیره عنه و لو تعذر علی الأعجمی ففی ترجمتها نظر، و روی حسن أن غیره یلبی عنه.

قوله علیه السلام:" و یمر الموسی علی رأسه" ظاهره وجوب الإمرار و الاکتفاء به عن الحلق و قد مر الکلام فیه فی باب المتمتع إن نسی أن یقصر.


باب من قدم شیئا أو أخره من مناسکه 


الحدیث الأول 

: حسن. و یدل علی أنه لا یجوز زیاره البیت قبل الحلق و علی أنه إذا فعل ذلک ناسیا لیس علیه شی ء و علی أنه لو قدم شیئا من أفعال منی مما یجب تأخیره جاهلا لیس علیه شی ء، و یحتمل الخبر الناسی أیضا.

و قال فی المدارک: لا ریب فی وجوب تقدیم الحلق أو التقصیر علی زیاره البیت فلو عکس فإن کان عالما بالحکم فقد قطع الأصحاب بأن علیه دم شاه و عزاه فی الدروس: إلی الشیخ، و أتباعه قال: و ظاهرهم أنه لا یعید الطواف، و الشارح نقل
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قَبْلَ أَنْ أَذْبَحَ وَ قَالَ بَعْضُهُمْ حَلَقْتُ قَبْلَ أَنْ أَرْمِیَ فَلَمْ یَتْرُکُوا شَیْئاً کَانَ یَنْبَغِی لَهُمْ أَنْ یُؤَخِّرُوهُ

الإجماع علی وجوب الإعاده علی العامد، و روایه ابن یقطین متناوله للعامد و غیره و لو کان ناسیا فالمعروف من مذهب الأصحاب أن علیه إعاده الطواف خاصه بعد الحلق لإطلاق روایه ابن یقطین، و مقتضی کلام المحقق تحقق الخلاف فی المسأله و لم أقف علی مصرح به. نعم ربما ظهر من صحیحه جمیل عدم الإعاده مع النسیان و أما لو کان جاهلا فقد اختلف الأصحاب فی حکمه فقیل إنه کالناسی فی وجوب الإعاده و نفی الکفاره و ظاهر صحیحه ابن مسلم عدم الکفاره و نقل عن ظاهر الصدوق عدم الإعاده و ربما کان مستنده صحیحه جمیل و هل تجب إعاده السعی حیث تجب إعاده الطواف؟ الأصح الوجوب، و لو قدم الطواف علی الذبح أو علی الرمی ففی إلحاقه بتقدیمه علی التقصیر وجهان أجودهما ذلک.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و قال فی المدارک: لا ریب فی حصول الإثم.

بتقدیم مناسک منی یوم النحر بعضها علی بعض بناء علی القول بوجوب الترتیب. و إنما الکلام فی الإعاده و عدمها فالأصحاب قاطعون بعدم وجوب الإعاده، و أسنده فی المنتهی إلی علمائنا مستدلا علیه بصحیحه جمیل و ما فی معناها و هو

ص: 190






إِلَّا قَدَّمُوهُ فَقَالَ لَا حَرَجَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ رَجُلًا مِنْ أَصْحَابِنَا رَمَی الْجَمْرَهَ یَوْمَ النَّحْرِ وَ حَلَقَ قَبْلَ أَنْ یَذْبَحَ فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لَمَّا کَانَ یَوْمُ النَّحْرِ أَتَاهُ طَوَائِفُ مِنَ الْمُسْلِمِینَ فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ ذَبَحْنَا مِنْ قَبْلِ أَنْ نَرْمِیَ وَ حَلَقْنَا مِنْ قَبْلِ أَنْ نَذْبَحَ وَ لَمْ یَبْقَ شَیْ ءٌ مِمَّا یَنْبَغِی لَهُمْ أَنْ یُقَدِّمُوهُ إِلَّا أَخَّرُوهُ وَ لَا شَیْ ءٌ مِمَّا یَنْبَغِی لَهُمْ أَنْ یُؤَخِّرُوهُ إِلَّا قَدَّمُوهُ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا حَرَجَ لَا حَرَجَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ زَارَ الْبَیْتَ قَبْلَ أَنْ یَحْلِقَ فَقَالَ إِنْ کَانَ زَارَ الْبَیْتَ قَبْلَ أَنْ یَحْلِقَ وَ هُوَ عَالِمٌ أَنَّ ذَلِکَ لَا یَنْبَغِی لَهُ فَإِنَّ عَلَیْهِ دَمَ شَاهٍ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ نَسِیَ أَنْ یَذْبَحَ بِمِنًی حَتَّی زَارَ الْبَیْتَ فَاشْتَرَی بِمَکَّهَ ثُمَّ ذَبَحَ قَالَ لَا بَأْسَ قَدْ أَجْزَأَ عَنْهُ

بَابُ مَا یَحِلُّ لِلرَّجُلِ مِنَ اللِّبَاسِ وَ الطِّیبِ إِذَا حَلَقَ قَبْلَ أَنْ یَزُورَ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُتَمَتِّعِ إِذَا حَلَقَ رَأْسَهُ قَبْلَ أَنْ یَزُورَ الْبَیْتَ یَطْلِیهِ بِالْحِنَّاءِ قَالَ نَعَمْ الْحِنَّاءُ وَ الثِّیَابُ وَ الطِّیبُ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ إِلَّا النِّسَاءَ رَدَّدَهَا عَلَیَ

مشکل لأنها محموله علی الناسی و الجاهل عند القائلین بالوجوب.

و لو قیل بتناولها للعامد دلت علی عدم وجوب الترتیب و المسأله محل تردد.


الحدیث الثالث 

: صحیح. و قد مر القول فیه.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


باب ما یحل للرجل من اللباس و الطیب إذا حلق قبل أن یزور


الحدیث الأول 

: صحیح. و یدل علی التحلل عقیب الحلق من کل شی ء سوی النساء، و المشهور بین الأصحاب أنه یبقی علیه الطیب و النساء و الصید و یحل ما سواها، و استثنی فی التهذیب الطیب و النساء خاصه فیحل الصید الإحرامی أیضا و هو قوی.
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مَرَّتَیْنِ أَوْ ثَلَاثَهً قَالَ وَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْهَا فَقَالَ نَعَمْ الْحِنَّاءُ وَ الثِّیَابُ وَ الطِّیبُ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ إِلَّا النِّسَاءَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ الْمُتَمَتِّعُ یُغَطِّی رَأْسَهُ إِذَا حَلَقَ فَقَالَ یَا بُنَیَّ حَلْقُ رَأْسِهِ أَعْظَمُ مِنْ تَغْطِیَتِهِ إِیَّاهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ یُونُسَ مَوْلَی عَلِیٍّ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع بَعْدَ مَا ذَبَحَ حَلَقَ ثُمَّ ضَمَّدَ رَأْسَهُ بِمِسْکٍ وَ زَارَ الْبَیْتَ وَ عَلَیْهِ قَمِیصٌ وَ کَانَ مُتَمَتِّعاً

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ نَحْوَهُ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ وُلِدَ لِأَبِی الْحَسَنِ ع مَوْلُودٌ بِمِنًی فَأَرْسَلَ إِلَیْنَا یَوْمَ النَّحْرِ بِخَبِیصٍ فِیهِ زَعْفَرَانٌ وَ کُنَّا قَدْ حَلَقْنَا قَالَ عَبْدُ الرَّحْمَنِ فَأَکَلْتُ أَنَا وَ أَبَی الْکَاهِلِیُّ وَ مُرَازِمٌ أَنْ یَأْکُلَا وَ قَالا لَمْ نَزُرِ الْبَیْتَ فَسَمِعَ أَبُو الْحَسَنِ ع کَلَامَنَا فَقَالَ لِمُصَادِفٍ

و قال فی المدارک: قد ورد فی بعض الروایات حل الطیب عقیب الحلق أیضا و لو قیل بحل الطیب للمتمتع و غیره بالحلق لم یکن بعیدا إن لم ینعقد الإجماع علی خلافه.

أقول: الظاهر أن الکلینی اختار هذا المذهب.


الحدیث الثانی 

: موثق.


الحدیث الثالث 

: صحیح. و السند الثانی مجهول.

قوله علیه السلام:" بمسک" و فی بعض النسخ بسک بضم السین و تشدید الکاف و هو نوع من الطیب، و علی التقدیرین یدل علی جواز استعمال الطیب بعد الحلق.


الحدیث الرابع 

: صحیح. و التحریش الإغراء بین القوم ذکره الجوهری

ص: 192








وَ کَانَ هُوَ الرَّسُولُ الَّذِی جَاءَنَا بِهِ فِی أَیِّ شَیْ ءٍ کَانُوا یَتَکَلَّمُونَ قَالَ أَکَلَ عَبْدُ الرَّحْمَنِ وَ أَبَی الْآخَرَانِ وَ قَالا لَمْ نَزُرْ بَعْدُ فَقَالَ أَصَابَ عَبْدُ الرَّحْمَنِ ثُمَّ قَالَ أَ مَا یَذْکُرُ حِینَ أُوتِینَا بِهِ فِی مِثْلِ هَذَا الْیَوْمِ فَأَکَلْتُ أَنَا مِنْهُ وَ أَبَی عَبْدُ اللَّهِ أَخِی أَنْ یَأْکُلَ مِنْهُ فَلَمَّا جَاءَ أَبِی حَرَّشَهُ عَلَیَّ فَقَالَ یَا أَبَهْ إِنَّ مُوسَی أَکَلَ خَبِیصاً فِیهِ زَعْفَرَانٌ وَ لَمْ یَزُرْ بَعْدُ فَقَالَ أَبِی هُوَ أَفْقَهُ مِنْکَ أَ لَیْسَ قَدْ حَلَقْتُمْ رُءُوسَکُمْ

5 صَفْوَانُ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنِ الْمُتَمَتِّعِ إِذَا حَلَقَ رَأْسَهُ مَا یَحِلُّ لَهُ فَقَالَ کُلُّ شَیْ ءٍ إِلَّا النِّسَاءَ

بَابُ صَوْمِ الْمُتَمَتِّعِ إِذَا لَمْ یَجِدِ الْهَدْیَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنْ رِفَاعَهَ بْنِ

و هذا الخبر أیضا یدل علی حل الطیب بالحلق و حمل الشیخ فی التهذیب تلک الأخبار علی غیر المتمتع. و قال: إنما لا یحل استعمال الطیب مع ذلک للمتمتع دون غیره و استشهد له بخبر محمد بن حمران الدال علی هذا التفصیل و استحسنه بعض المتأخرین و ظاهر الکلینی أنه قال: بالجواز مطلقا و لا یخفی قوته، بل ظاهر الخبر عدم کراهه استعمال الطیب أیضا بعد الحلق کما أن ظاهر الخبر السابق عدم کراهه لبس المخیط قبل طواف الزیاره، و المشهور أنه یکره لبس المخیط حتی یفرغ من طواف الزیاره و کذا الطیب حتی یفرغ من طواف النساء ثم علی المشهور إذا طاف طواف الزیاره حل له الطیب، و قیل: لا یحل إلا بالسعی بعده، و المشهور أن الصید إنما یحل بطواف النساء.


الحدیث الخامس 

: موثق.


باب صوم المتمتع إذا لم یجد الهدی 


الحدیث الأول 

: صحیح. علی الظاهر و إن کان الظاهر أن فیه سقطا إذ أحمد بن محمد، و سهل بن زیاد لا یرویان عن رفاعه لکن الغالب أن الواسطه إما فضاله، أو ابن أبی عمیر، أو ابن فضال، أو ابن أبی نصر و الأخیر هنا أظهر بقرینه الخبر
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مُوسَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُتَمَتِّعِ لَا یَجِدُ الْهَدْیَ قَالَ یَصُومُ قَبْلَ التَّرْوِیَهِ بِیَوْمٍ وَ یَوْمَ التَّرْوِیَهِ وَ یَوْمَ عَرَفَهَ قُلْتُ فَإِنَّهُ قَدِمَ یَوْمَ التَّرْوِیَهِ قَالَ یَصُومُ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ بَعْدَ التَّشْرِیقِ قُلْتُ لَمْ یُقِمْ عَلَیْهِ جَمَّالُهُ قَالَ یَصُومُ یَوْمَ الْحَصْبَهِ وَ بَعْدَهُ یَوْمَیْنِ قَالَ قُلْتُ

الآتی حیث علقه عن ابن أبی نصر، و یدل علی ما تقدم ذکره.

و قال فی المنتقی الطریق غیر متصل لأنه رواه عن عده من أصحابنا عن أحمد بن محمد، و سهل بن زیاد جمیعا عن رفاعه بن موسی، و أحمد بن محمد إنما یروی عن رفاعه بواسطه أو اثنتین و کذلک سهل إلا أنه لا التفات إلی روایته، و الشیخ أورده فی التهذیب أیضا بهذا الطریق فی غیر الموضع الذی ذکر فیه ذاک و حکاه العلامه فی المنتهی بهذا المتن و جعله من الصحیح و العجب من شمول الغفله عن حال الإسناد للکل.

قوله علیه السلام:" یصوم قبل الترویه بیوم" أجمع الأصحاب علی استحباب هذه الأیام و الأحوط عدم التقدیم علیها.

قال فی الدروس إذا انتقل فرضه إلی الصوم فهو ثلاثه فی الحج و سبعه إذا رجع، و لو جاور بمکه انتظر شهرا أو وصوله إلی بلده و لیکن الثلاثه بعد التلبس بالحج و یجوز من أول ذی الحجه و یستحب السابع و تالیاه و لا یجب، و نقل عن ابن إدریس: أنه لا یجوز قبل هذه الثلاثه، و جوز بعضهم صومه فی إحرام العمره، و فی الخلاف لا یجب الهدی قبل إحرام الحج بلا خلاف و یجوز الصوم قبل إحرام الحج.

و فیه إشکال و یسقط الصوم بفوات ذی الحجه و لم یصم الثلاثه بکمالها و یتعین الهدی.

قوله علیه السلام:" یصوم یوم الحصبه" قال فی المدارک: عند قول المحقق لو فاته یوم الترویه أخره إلی بعد النفر بل الأظهر جواز صوم یوم النفر و هو الثالث عشر و یسمی یوم الحصبه کما اختاره الشیخ فی النهایه، و ابنا بابویه، و ابن إدریس للأخبار الکثیره و إن کان الأفضل التأخیر إلی ما بعد أیام التشریق کما تدل علیه
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وَ مَا الْحَصْبَهُ قَالَ یَوْمُ نَفْرِهِ قُلْتُ یَصُومُ وَ هُوَ مُسَافِرٌ قَالَ نَعَمْ أَ لَیْسَ هُوَ یَوْمَ عَرَفَهَ مُسَافِراً إِنَّا أَهْلُ بَیْتٍ نَقُولُ ذَلِکَ لِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ فِی الْحَجِّ یَقُولُ فِی ذِی الْحِجَّهِ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ قَالَ مَنْ لَمْ یَجِدْ هَدْیاً وَ أَحَبَّ أَنْ یُقَدِّمَ الثَّلَاثَهَ الْأَیَّامِ فِی أَوَّلِ الْعَشْرِ فَلَا بَأْسَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مُتَمَتِّعٍ لَمْ یَجِدْ هَدْیاً قَالَ یَصُومُ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ فِی الْحَجِّ یَوْماً قَبْلَ التَّرْوِیَهِ وَ یَوْمَ التَّرْوِیَهِ وَ یَوْمَ عَرَفَهَ قَالَ قُلْتُ فَإِنْ فَاتَهُ ذَلِکَ قَالَ یَتَسَحَّرُ لَیْلَهَ الْحَصْبَهِ وَ یَصُومُ ذَلِکَ الْیَوْمَ وَ یَوْمَیْنِ بَعْدَهُ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یُقِمْ عَلَیْهِ جَمَّالُهُ أَ یَصُومُهَا فِی الطَّرِیقِ قَالَ إِنْ شَاءَ

صحیحه رفاعه و قد ظهر من الروایات أن یوم الحصبه هو الثالث من أیام التشریق.

و نقل عن الشیخ فی المبسوط: أنه جعل لیله التحصیب لیله الرابع. و الظاهر أن مراده الرابع من یوم النحر لصراحه الأخبار و ربما ظهر من کلام بعض أهل اللغه أنه الیوم الرابع عشر و لا عبره به انتهی و یدل الخبر علی جواز إیقاع صوم الثلاثه فی السفر کما هو مذهب الأصحاب و علی أن وقت إیقاعها شهر ذی الحجه کما عرفت.


الحدیث الثانی 

: موثق. و یدل علی جواز تقدیم الثلاثه من أول ذی الحجه و حمل علی ما إذا تلبس بالحج أو بالعمره علی القولین کما عرفت.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" یتسحر" أی یأکل السحور أو یخرج فی السحر لیجوز له صوم الیوم.
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صَامَهَا فِی الطَّرِیقِ وَ إِنْ شَاءَ إِذَا رَجَعَ إِلَی أَهْلِهِ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مُتَمَتِّعٍ یَدْخُلُ یَوْمَ التَّرْوِیَهِ وَ لَیْسَ مَعَهُ هَدْیٌ قَالَ فَلَا یَصُومُ ذَلِکَ الْیَوْمَ وَ لَا یَوْمَ عَرَفَهَ وَ یَتَسَحَّرُ لَیْلَهَ الْحَصْبَهِ فَیُصْبِحُ صَائِماً وَ هُوَ یَوْمُ النَّفْرِ وَ یَصُومُ یَوْمَیْنِ بَعْدَهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ فِی عَیْبَتِهِ ثِیَابٌ لَهُ یَبِیعُ مِنْ ثِیَابِهِ وَ یَشْتَرِی هَدْیَهُ قَالَ لَا هَذَا یَتَزَیَّنُ بِهِ الْمُؤْمِنُ یَصُومُ وَ لَا یَأْخُذُ شَیْئاً مِنْ ثِیَابِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی مُتَمَتِّعٍ یَجِدُ الثَّمَنَ وَ لَا یَجِدُ الْغَنَمَ قَالَ یُخَلِّفُ الثَّمَنَ عِنْدَ بَعْضِ أَهْلِ مَکَّهَ وَ یَأْمُرُ

قوله علیه السلام:" و إن شاء إذا رجع إلی أهله" نقل السید فی المدارک: إجماع علمائنا علی أنه إذا لم یصم الثلاثه حتی خرج ذو الحجه تعین الهدی و لم یجز الصوم و ظاهر الخبر جواز الصوم و إن خرج ذو الحجه، و حمله علی عدم الخروج بعید، و تدل علیه أخبار أخر، و ظاهر الشیخ فی التهذیب العمل بها و الله یعلم.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فلا یصوم" المشهور بین الأصحاب: جواز صوم یوم الترویه و یوم عرفه و صوم الثالث بعد أیام التشریق، بل ادعی علیه الإجماع و ظاهر الخبر و أخبار آخر عدم الجواز و یمکن حملها علی الکراهه و حمل هذا الخبر علی ما إذا کان دخوله بعد الزوال و الله یعلم.


الحدیث الخامس 

: مرسل. و یدل علی عدم وجوب بیع ثیاب التجمل لثمن الهدی و علیه فتوی الأصحاب.


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" یخلف الثمن" هذا هو المشهور بین الأصحاب، و قال ابن إدریس
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مَنْ یَشْتَرِی لَهُ وَ یَذْبَحُ عَنْهُ وَ هُوَ یُجْزِئُ عَنْهُ فَإِنْ مَضَی ذُو الْحِجَّهِ أَخَّرَ ذَلِکَ إِلَی قَابِلٍ مِنْ ذِی الْحِجَّهِ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَحْیَی الْأَزْرَقِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ مُتَمَتِّعٍ کَانَ مَعَهُ ثَمَنُ هَدْیٍ وَ هُوَ یَجِدُ بِمِثْلِ ذَلِکَ- الَّذِی مَعَهُ هَدْیاً فَلَمْ یَزَلْ یَتَوَانَی وَ یُؤَخِّرُ ذَلِکَ حَتَّی إِذَا کَانَ آخِرُ النَّهَارِ غَلَتِ الْغَنَمُ فَلَمْ یَقْدِرْ أَنْ یَشْتَرِیَ بِالَّذِی مَعَهُ هَدْیاً قَالَ یَصُومُ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ بَعْدَ أَیَّامِ التَّشْرِیقِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ تَمَتَّعَ فَلَمْ یَجِدْ هَدْیاً فَصَامَ الثَّلَاثَهَ الْأَیَّامِ فَلَمَّا قَضَی نُسُکَهُ بَدَا لَهُ أَنْ یُقِیمَ بِمَکَّهَ قَالَ یَنْتَظِرُ مَقْدَمَ أَهْلِ بِلَادِهِ فَإِذَا ظَنَّ أَنَّهُمْ قَدْ دَخَلُوا فَلْیَصُمِ السَّبْعَهَ الْأَیَّامِ

9 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ تَمَتَّعَ فَلَمْ یَجِدْ مَا یُهْدِی بِهِ حَتَّی إِذَا کَانَ یَوْمُ النَّفْرِ وَجَدَ ثَمَنَ شَاهٍ أَ یَذْبَحُ أَوْ یَصُومُ قَالَ بَلْ یَصُومُ فَإِنَّ أَیَّامَ الذَّبْحِ قَدْ مَضَتْ

ینتقل فرضه إلی الصوم، و قال ابن الجنید: لو لم یجد الهدی إلی یوم النفر کان مخیرا بین أن ینظر أوسط ما وجد به فی سنه من هدی فیتصدق به و بین أن یصوم و بین أن یدع الثمن عند بعض أهل مکه یذبح عنه إلی آخر ذی الحجه و الأول أظهر، و الأحوط الصوم أیضا.


الحدیث السابع 

: صحیح.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور. و المشهور بین الأصحاب أن المقیم بمکه ینتظر أقل الأمرین من مضی الشهر و من مده وصوله إلی أهله علی تقدیر الرجوع.


الحدیث التاسع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" بل یصوم" هذا خلاف المشهور، و حمل علی ما إذا صام ثلاثه أیام، و قال الصدوق فی الفقیه و إن لم یصم الثلاثه الأیام فوجد بعد النفر ثمن الهدی فإنه
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10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ لَمْ یَصُمْ فِی ذِی الْحِجَّهِ حَتَّی یُهَلَّ هِلَالُ الْمُحَرَّمِ فَعَلَیْهِ دَمُ شَاهٍ وَ لَیْسَ لَهُ صَوْمٌ وَ یَذْبَحُهُ بِمِنًی

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بَحْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مُتَمَتِّعٍ صَامَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ فِی الْحَجِّ ثُمَّ أَصَابَ هَدْیاً یَوْمَ خَرَجَ مِنْ مِنًی قَالَ أَجْزَأَهُ صِیَامُهُ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ مَنْ مَاتَ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ هَدْیٌ لِمُتْعَتِهِ فَلْیَصُمْ عَنْهُ وَلِیُّهُ

یصوم الثلاثه لأن أیام الذبح قد مضت فیدل علی أنه عمل بالخبر و حمله علی ما بعد النفر.

و قال الشهید (ره) فی الدروس: مکان هدی المتمتع منی، و زمانه یوم النحر فإن فات أجزأ فی ذی الحجه، و فی ظاهر روایه أبی بصیر تقییده بما قبل یوم النفر، و حملت علی من صام ثم وجد، و یشکل بأنه إحداث قول ثالث إلا أن یبنی علی جواز صیامه فی التشریق انتهی.

ثم أعلم: أن المشهور أنه إذا وجد الهدی بعد صوم الثلاثه یجوز المضی فی الصوم و الهدی أفضل، و استقرب العلامه فی القواعد وجوب الهدی إذا وجده فی وقت الذبح و قیل: بسقوط الهدی بمجرد التلبس و إن لم یتم الثلاثه، و الأحوط الجمع بین الهدی و الصوم فی تلک الصور و الله یعلم.


الحدیث العاشر

: حسن.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح. و ظاهره وجوب صوم العشره کما هو المشهور.
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13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ یَتَمَتَّعُ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ هَدْیٌ فَصَامَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ فِی الْحَجِّ ثُمَّ مَاتَ بَعْدَ مَا رَجَعَ إِلَی أَهْلِهِ قَبْلَ أَنْ یَصُومَ السَّبْعَهَ الْأَیَّامِ أَ عَلَی وَلِیِّهِ أَنْ یَقْضِیَ عَنْهُ قَالَ مَا أَرَی عَلَیْهِ قَضَاءً

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ تَمَتَّعَ وَ لَیْسَ مَعَهُ مَا یَشْتَرِی بِهِ هَدْیاً فَلَمَّا أَنْ صَامَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ فِی الْحَجِّ أَیْسَرَ أَ یَشْتَرِی هَدْیاً فَیَنْحَرُهُ أَوْ یَدَعُ ذَلِکَ وَ یَصُومُ سَبْعَهَ أَیَّامٍ إِذَا رَجَعَ إِلَی أَهْلِهِ قَالَ یَشْتَرِی هَدْیاً فَیَنْحَرُهُ وَ یَکُونُ صِیَامُهُ الَّذِی صَامَهُ نَافِلَهً لَهُ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ فِی الْحَجِّ وَ سَبْعَهٍ إِذا رَجَعْتُمْ تِلْکَ عَشَرَهٌ کامِلَهٌ قَالَ کَمَالُهَا کَمَالُ الْأُضْحِیَّهِ


الحدیث الثالث عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" ما أری علیه قضاء" ذهب أکثر المتأخرین إلی وجوب قضاء الجمیع، و ذهب الشیخ و جماعه إلی وجوب قضاء الثلاثه فقط لهذا الخبر، و حمل فی المنتهی علی ما إذا مات قبل التمکن من الصیام، و ربما ظهر من کلام الصدوق استحباب قضاء الثلاثه أیضا و هو ضعیف.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول. و حمله الشیخ فی الاستبصار علی الاستحباب، و قد مر الکلام فیه.


الحدیث الخامس عشر

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" کمالها کمال الأضحیه" أی لیس الغرض بیان أن الثلاثه و السبعه، عشره تامه فإن هذا لا یحتاج إلی البیان بل الغرض أن تلک العشره کامله فی بدلیه الهدی و لا ینقص ثوابها عن ثواب الهدی فذکر العشره أیضا لبیان هذا الوصف و هذا
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16 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْکَرْخِیِّ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع الْمُتَمَتِّعُ یَقْدَمُ وَ لَیْسَ مَعَهُ هَدْیٌ أَ یَصُومُ مَا لَمْ یَجِبْ عَلَیْهِ قَالَ یَصْبِرُ إِلَی یَوْمِ النَّحْرِ فَإِنْ لَمْ یُصِبْ فَهُوَ مِمَّنْ لَمْ یَجِدْ

بَابُ الزِّیَارَهِ وَ الْغُسْلِ فِیهَا

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْغُسْلِ إِذَا زَارَ الْبَیْتَ مِنْ مِنًی فَقَالَ أَنَا أَغْتَسِلُ مِنْ مِنًی ثُمَّ أَزُورُ الْبَیْتَ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنْ غُسْلِ الزِّیَارَهِ یَغْتَسِلُ الرَّجُلُ بِاللَّیْلِ وَ یَزُورُ فِی اللَّیْلِ بِغُسْلٍ وَاحِدٍ أَ یُجْزِئُهُ ذَلِکَ قَالَ یُجْزِئُهُ مَا لَمْ یُحْدِثْ مَا یُوجِبُ وُضُوءاً فَإِنْ أَحْدَثَ فَلْیُعِدْ غُسْلَهُ بِاللَّیْلِ

أحسن مما قاله الأکثر من أن ذلک یدفع توهم کون الواو بمعنی" أو"، أو للتأکید لئلا ینقص من عددها شی ء.


الحدیث السادس عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" یصب" یمکن حمله علی ما إذا توقع حصوله و الأخبار الأخر علی عدمه و لا یبعد حمله علی التقیه أیضا.


باب الزیاره و الغسل فیها


الحدیث الأول 

: ضعیف. و یدل علی استحباب الغسل لزیاره البیت.



الحدیث الثانی 

: موثق. و یدل علی استحباب إعاده الغسل بعد الحدث الموجب للوضوء و لعله محمول علی الفضل و الاستحباب و قد مر من الأخبار ما یرشد إلی ذلک.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَنْبَغِی لِلْمُتَمَتِّعِ أَنْ یَزُورَ الْبَیْتَ یَوْمَ النَّحْرِ أَوْ مِنْ لَیْلَتِهِ وَ لَا یُؤَخِّرَ ذَلِکَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی زِیَارَهِ الْبَیْتِ یَوْمَ النَّحْرِ قَالَ زُرْهُ فَإِنْ شُغِلْتَ فَلَا یَضُرُّکَ أَنْ تَزُورَ الْبَیْتَ مِنَ الْغَدِ وَ لَا تُؤَخِّرْهُ أَنْ تَزُورَ مِنْ یَوْمِکَ فَإِنَّهُ یُکْرَهُ لِلْمُتَمَتِّعِ أَنْ یُؤَخِّرَهُ وَ مُوَسَّعٌ لِلْمُفْرِدِ أَنْ یُؤَخِّرَهُ فَإِذَا أَتَیْتَ الْبَیْتَ یَوْمَ النَّحْرِ فَقُمْتَ عَلَی بَابِ الْمَسْجِدِ قُلْتَ اللَّهُمَّ أَعِنِّی عَلَی نُسُکِکَ وَ سَلِّمْنِی لَهُ وَ سَلِّمْهُ لِی أَسْأَلُکَ مَسْأَلَهَ الْعَلِیلِ الذَّلِیلِ الْمُعْتَرِفِ بِذَنْبِهِ أَنْ تَغْفِرَ لِی ذُنُوبِی وَ أَنْ تَرْجِعَنِی بِحَاجَتِی اللَّهُمَّ إِنِّی عَبْدُکَ وَ الْبَلَدُ بَلَدُکَ وَ الْبَیْتُ بَیْتُکَ جِئْتُ أَطْلُبُ رَحْمَتَکَ وَ أَؤُمُّ طَاعَتَکَ مُتَّبِعاً لِأَمْرِکَ رَاضِیاً بِقَدَرِکَ أَسْأَلُکَ مَسْأَلَهَ الْمُضْطَرِّ إِلَیْکَ الْمُطِیعِ لِأَمْرِکَ الْمُشْفِقِ مِنْ عَذَابِکَ الْخَائِفِ لِعُقُوبَتِکَ أَنْ تُبَلِّغَنِی عَفْوَکَ وَ تُجِیرَنِی مِنَ النَّارِ بِرَحْمَتِکَ ثُمَّ تَأْتِی الْحَجَرَ الْأَسْوَدَ فَتَسْتَلِمُهُ وَ تُقَبِّلُهُ فَإِنْ لَمْ تَسْتَطِعْ فَاسْتَلِمْهُ بِیَدِکَ وَ قَبِّلْ یَدَکَ فَإِنْ لَمْ تَسْتَطِعْ فَاسْتَقْبِلْهُ وَ کَبِّرْ وَ قُلْ کَمَا قُلْتَ حِینَ طُفْتَ بِالْبَیْتِ یَوْمَ قَدِمْتَ مَکَّهَ ثُمَّ طُفْ بِالْبَیْتِ سَبْعَهَ أَشْوَاطٍ کَمَا وَصَفْتُ لَکَ یَوْمَ قَدِمْتَ مَکَّهَ ثُمَّ صَلِّ عِنْدَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع رَکْعَتَیْنِ تَقْرَأُ فِیهِمَا بِ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ وَ قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ ثُمَّ ارْجِعْ إِلَی الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ فَقَبِّلْهُ إِنِ اسْتَطَعْتَ وَ اسْتَقْبِلْهُ وَ کَبِّرْ ثُمَّ اخْرُجْ إِلَی الصَّفَا فَاصْعَدْ عَلَیْهِ وَ اصْنَعْ کَمَا صَنَعْتَ یَوْمَ دَخَلْتَ مَکَّهَ ثُمَّ ائْتِ الْمَرْوَهَ فَاصْعَدْ عَلَیْهَا وَ طُفْ بَیْنَهُمَا سَبْعَهَ أَشْوَاطٍ تَبْدَأُ بِالصَّفَا وَ تَخْتِمُ بِالْمَرْوَهِ فَإِذَا فَعَلْتَ ذَلِکَ فَقَدْ أَحْلَلْتَ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ أَحْرَمْتَ مِنْهُ إِلَّا


الحدیث الثالث 

: حسن، ظاهره کراهه التأخیر، تأخیر طواف الزیاره عن یوم النحر و اللیله التی بعده، و المشهور جواز التأخیر للیوم الذی بعد النحر و اختلف فی جواز تأخیره عن الیوم الثانی للمتمتع اختیارا، و المشهور جواز تأخیره طول ذی الحجه و لا خلاف فی جواز التأخیر للقارن و المفرد.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.
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النِّسَاءَ ثُمَّ ارْجِعْ إِلَی الْبَیْتِ وَ طُفْ بِهِ أُسْبُوعاً آخَرَ ثُمَّ صَلِّ رَکْعَتَیْنِ عِنْدَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع ثُمَّ أَحْلَلْتَ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ فَرَغْتَ مِنْ حَجِّکَ کُلِّهِ وَ کُلِّ شَیْ ءٍ أَحْرَمْتَ مِنْهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ مُتَمَتِّعٌ زَارَ الْبَیْتَ فَطَافَ طَوَافَ الْحَجِّ ثُمَّ طَافَ طَوَافَ النِّسَاءِ ثُمَّ سَعَی فَقَالَ لَا یَکُونُ السَّعْیُ إِلَّا قَبْلَ طَوَافِ النِّسَاءِ فَقُلْتُ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ فَقَالَ لَا یَکُونُ السَّعْیُ إِلَّا قَبْلَ طَوَافِ النِّسَاءِ

بَابُ طَوَافِ النِّسَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لْیَطَّوَّفُوا بِالْبَیْتِ الْعَتِیقِ قَالَ طَوَافُ الْفَرِیضَهِ طَوَافُ النِّسَاءِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ وَ لْیَطَّوَّفُوا بِالْبَیْتِ الْعَتِیقِ قَالَ طَوَافُ النِّسَاءِ


الحدیث الخامس 

: مرسل. و لا خلاف فی عدم جواز تقدیم طواف النساء علی السعی إلا مع العذر فلو قدمه عامدا بطل و یجزی إذا کان ناسیا، و فی إلحاق الجاهل بالعامد أو الناسی وجهان.


باب طواف النساء


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" طواف الفریضه" لعل المعنی أنه أیضا داخل فی الآیه، و لعل فی صیغه المبالغه إشعارا بذلک و الظاهر أنه أطلق هنا طواف الفریضه علی طواف النساء لإشعار تلک الآیه بتعدد الطواف، و قیل المراد بطواف الفریضه هنا طواف الزیاره و حذف العاطف بینه و بین طواف النساء و لا یخلو من بعد.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ لَا مَا مَنَّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی النَّاسِ مِنْ طَوَافِ النِّسَاءِ لَرَجَعَ الرَّجُلُ إِلَی أَهْلِهِ وَ لَیْسَ یَحِلُّ لَهُ أَهْلُهُ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَخِیهِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْخِصْیَانِ وَ الْمَرْأَهِ الْکَبِیرَهِ أَ عَلَیْهِمْ طَوَافُ النِّسَاءِ قَالَ نَعَمْ عَلَیْهِمُ الطَّوَافُ کُلِّهِمْ


الحدیث الثالث 

: موثق.

قوله علیه السلام:" علی الناس" قیل اللام للعهد، و المراد بالناس الشیعه، و یحتمل أن یکون المراد واقعا ینبغی أن لا یقع التحلل إلا بطواف النساء و لو لم یقرر الشارع ذلک لم یحصل لهم الحاله المحلله، و الأظهر طواف الوداع بدل النساء کما هو فی التهذیب و الفقیه و المعنی أن العامه و إن لم یوجبوا طواف النساء و لا یأتون به إلا أن طوافهم للوداع ینوب مناب طواف النساء و به تحل لهم النساء و هذا مما من الله تعالی به علیهم، أو المراد أن من نسی طواف النساء یقوم طواف الوداع مقامه و إن وجب علیه بعد التذکره التدارک، و یحتمل أن یکون المراد أن الله تعالی من بطواف الوداع علی الشیعه لئلا یطلع المخالفون أنهم یأتون بطواف النساء و لو لا ذلک لم یکن یمکنهم الإتیان به خوفا من العامه فلا تحل لهم النساء و لعل هذا أقرب الوجوه.


الحدیث الرابع 

: صحیح. و الظاهر" عن علی بن یقطین" کما لا یخفی علی المتتبع و هذا التصحیف شائع فی مثل هذا السند فی هذا الکتاب و التهذیب، و یدل علی وجوب طواف النساء علی النساء و الخصیان کما هو مذهب الأصحاب.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ نَسِیَ طَوَافَ النِّسَاءِ حَتَّی دَخَلَ أَهْلَهُ قَالَ لَا تَحِلُّ لَهُ النِّسَاءُ حَتَّی یَزُورَ الْبَیْتَ وَ قَالَ یَأْمُرُ أَنْ یُقْضَی عَنْهُ إِنْ لَمْ یَحُجَّ فَإِنْ تُوُفِّیَ قَبْلَ أَنْ یُطَافَ عَنْهُ فَلْیَقْضِ عَنْهُ وَلِیُّهُ أَوْ غَیْرُهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ الْمُتَمَتِّعَهِ تَطُوفُ بِالْبَیْتِ وَ بِالصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ لِلْحَجِّ ثُمَّ تَرْجِعُ إِلَی مِنًی قَبْلَ أَنْ تَطُوفَ بِالْبَیْتِ فَقَالَ أَ لَیْسَ تَزُورُ الْبَیْتَ قُلْتُ بَلَی قَالَ فَلْتَطُفْ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ طَافَ طَوَافَ الْحَجِّ وَ طَوَافَ النِّسَاءِ قَبْلَ أَنْ یَسْعَی بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَقَالَ لَا یَضُرُّهُ یَطُوفُ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ قَدْ فَرَغَ مِنْ حَجِّهِ


الحدیث الخامس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إن لم یحج" ظاهره جواز الاستنابه به و إن أمکنه العود لکن إن حج یجب علیه المباشره بنفسه و المشهور جواز الاستنابه مع الاختیار فی خصوص طواف النساء. و قال الشیخ فی التهذیب، و العلامه فی المنتهی: إنما یجوز الاستنابه إذا تعذر علیه العود، و الأول أقوی، و ما یدل علیه من وجوبه علی الولی بعد الموت مقطوع به فی کلام أکثر الأصحاب.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" تزور البیت" أی للوداع و لعله یؤید الوجه الأخیر الذی ذکرناه فی الخبر الثالث.


الحدیث السابع 

: موثق. و حمل علی الناسی و فی الجاهل خلاف. و یمکن الاستدلال بهذا الخبر علی عدم وجوب الإعاده علیه أیضا.
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بَابُ مَنْ بَاتَ عَنْ مِنًی فِی لَیَالِیهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَبِتْ لَیَالِیَ التَّشْرِیقِ إِلَّا بِمِنًی فَإِنْ بِتَّ فِی غَیْرِهَا فَعَلَیْکَ دَمٌ وَ إِنْ خَرَجْتَ أَوَّلَ اللَّیْلِ فَلَا یَنْتَصِفْ لَکَ اللَّیْلُ إِلَّا وَ أَنْتَ بِمِنًی إِلَّا أَنْ یَکُونَ شُغُلُکَ بِنُسُکِکَ أَوْ قَدْ خَرَجْتَ مِنْ مَکَّهَ وَ إِنْ خَرَجْتَ نِصْفَ اللَّیْلِ فَلَا یَضُرُّکَ أَنْ تُصْبِحَ بِغَیْرِهَا قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ زَارَ عِشَاءً فَلَمْ یَزَلْ فِی طَوَافِهِ وَ دُعَائِهِ وَ فِی السَّعْیِ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ حَتَّی یَطْلُعَ الْفَجْرُ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ کَانَ فِی طَاعَهِ اللَّهِ


باب من بات عن منی فی لیالیها


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" لا تبت لیالی التشریق" القول بوجوب المبیت فی لیلتی الحادی عشر و الثانی عشر مقطوع به فی کلام الأصحاب، و نقل عن الشیخ فی التبیان:

القول باستحباب المبیت و هو نادر، و نقل الإجماع أیضا علی وجوب دم شاه عن کل لیله إذا بات بغیرها، و استثنوا من الحکم من بات بمکه مشتغلا بالعباده إلا ابن إدریس فإنه عمم الحکم أو یخرج من منی بعد نصف اللیل.

و قال الشیخ: یشترط أن لا یدخل مکه إلا بعد طلوع الفجر، و ذهب الشیخ و جماعه: إلی أنه لو بات اللیالی الثلاث بغیر منی لزمه ثلاث شیاه لروایه حملت علی الاستحباب أو علی غیر المتقی أو علی من غربت الشمس علیه فی الثالثه و هو بمنی.

ص: 205







2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الزِّیَارَهِ مِنْ مِنًی قَالَ إِنْ زَارَ بِالنَّهَارِ أَوْ عِشَاءً فَلَا یَنْفَجِرِ الْفَجْرُ إِلَّا وَ هُوَ بِمِنًی وَ إِنْ زَارَ بَعْدَ نِصْفِ اللَّیْلِ وَ أَسْحَرَ فَلَا بَأْسَ أَنْ یَنْفَجِرَ الْفَجْرُ وَ هُوَ بِمَکَّهَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا فِی رَجُلٍ زَارَ الْبَیْتَ فَنَامَ فِی الطَّرِیقِ قَالَ إِنْ بَاتَ بِمَکَّهَ فَعَلَیْهِ دَمٌ وَ إِنْ کَانَ قَدْ خَرَجَ مِنْهَا فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ لَوْ أَصْبَحَ دُونَ مِنًی

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَزُورُ فَیَنَامُ دُونَ مِنًی قَالَ إِذَا جَازَ عَقَبَهَ الْمَدَنِیِّینَ فَلَا بَأْسَ أَنْ یَنَامَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا زَارَ الْحَاجُّ مِنْ مِنًی فَخَرَجَ مِنْ مَکَّهَ فَجَاوَزَ بُیُوتَ مَکَّهَ فَنَامَ ثُمَ


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: مرسل کالحسن.

قوله علیه السلام:" إذا جاز عقبه المدنیین" قال فی الدروس: لو فرغ من العباده قبل الانتصاف و لم یرد العباده بعده وجب علیه الرجوع إلی منی، و لو علم أنه لا یدرکها قبل انتصاف اللیل علی إشکال، و أولی بعدم الوجوب إذا علم أنه لا یدرکها حتی یطلع الفجر، و روی الحسن فیمن زاد و قضی نسکه ثم رجع إلی منی قام فی الطریق حتی یصبح إن کان قد خرج من مکه و جاز عقبه المدنیین فلا شی ء علیه و إن لم یجز العقبه فعلیه دم، و اختاره ابن الجنید.

و قال السید فی المدارک: اعلم أن أقصی ما یستفاد من الروایات ترتب الدم علی مبیت اللیالی المذکوره فی غیر منی بحیث یکون خارجا عنها من أول اللیل إلی آخره بل أکثر الأخبار المعتبره إنما یدل علی ترتب الدم علی مبیت هذه اللیالی بمکه.


الحدیث الرابع 

: حسن.
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أَصْبَحَ قَبْلَ أَنْ یَأْتِیَ مِنًی فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا تَدْخُلُوا مَنَازِلَکُمْ بِمَکَّهَ إِذَا زُرْتُمْ یَعْنِی أَهْلَ مَکَّهَ

بَابُ إِتْیَانِ مَکَّهَ بَعْدَ الزِّیَارَهِ لِلطَّوَافِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ لَیْثٍ الْمُرَادِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَأْتِی مَکَّهَ أَیَّامَ مِنًی بَعْدَ فَرَاغِهِ مِنْ زِیَارَهِ الْبَیْتِ فَیَطُوفُ بِالْبَیْتِ تَطَوُّعاً فَقَالَ الْمُقَامُ بِمِنًی أَفْضَلُ وَ أَحَبُّ إِلَیَ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الزِّیَارَهِ بَعْدَ زِیَارَهِ الْحَجِّ فِی أَیَّامِ التَّشْرِیقِ فَقَالَ لَا


الحدیث الخامس 

: مرسل کالموثق و حمل علی الکراهه.


باب إتیان مکه بعد الزیاره للطواف 


الحدیث الأول 

: ضعیف. و قال فی الدروس: إذا رمی جاز له مفارقه منی لزیاره البیت و غیره و إن کان المقام بمنی نهارا أفضل کما رواه لیث المرادی.



الحدیث الثانی 

: صحیح. و حمله فی التهذیب علی الفضل و الاستحباب.
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بَابُ التَّکْبِیرِ أَیَّامَ التَّشْرِیقِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ اذْکُرُوا اللَّهَ فِی أَیَّامٍ مَعْدُوداتٍ قَالَ التَّکْبِیرُ فِی أَیَّامِ التَّشْرِیقِ مِنْ صَلَاهِ الظُّهْرِ مِنْ یَوْمِ النَّحْرِ إِلَی صَلَاهِ الْفَجْرِ مِنْ یَوْمِ الثَّالِثِ وَ فِی الْأَمْصَارِ عَشْرَ صَلَوَاتٍ فَإِذَا نَفَرَ بَعْدَ الْأُولَی أَمْسَکَ أَهْلُ الْأَمْصَارِ وَ مَنْ أَقَامَ بِمِنًی فَصَلَّی بِهَا الظُّهْرَ وَ الْعَصْرَ فَلْیُکَبِّرْ

2 حَمَّادُ بْنُ عِیسَی عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع التَّکْبِیرُ فِی أَیَّامِ التَّشْرِیقِ فِی دُبُرِ الصَّلَوَاتِ فَقَالَ التَّکْبِیرُ بِمِنًی فِی دُبُرِ خَمْسَ عَشْرَهَ صَلَاهً وَ فِی سَائِرِ الْأَمْصَارِ فِی دُبُرِ عَشْرِ صَلَوَاتٍ وَ أَوَّلُ التَّکْبِیرِ فِی دُبُرِ صَلَاهِ الظُّهْرِ- یَوْمَ النَّحْرِ یَقُولُ فِیهِ- اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ أَکْبَرُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ أَکْبَرُ وَ لِلَّهِ الْحَمْدُ اللَّهُ أَکْبَرُ عَلَی مَا هَدَانَا اللَّهُ أَکْبَرُ عَلَی مَا رَزَقَنَا مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعَامِ وَ إِنَّمَا جُعِلَ فِی سَائِرِ الْأَمْصَارِ فِی دُبُرِ عَشْرِ صَلَوَاتٍ لِأَنَّهُ إِذَا نَفَرَ النَّاسُ فِی النَّفْرِ الْأَوَّلِ أَمْسَکَ أَهْلُ الْأَمْصَارِ عَنِ التَّکْبِیرِ وَ کَبَّرَ أَهْلُ مِنًی مَا دَامُوا بِمِنًی إِلَی النَّفْرِ الْأَخِیرِ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ اذْکُرُوا اللَّهَ فِی أَیَّامٍ


باب التکبیر أیام التشریق 


الحدیث الأول 

: حسن. و علی التفصیل المذکور فیه فتوی الأصحاب و ذهب الأکثر إلی استحبابها، و ذهب السید إلی الوجوب.



الحدیث الثانی 

: حسن. و الأولی فی کیفیه التکبیر اتباع هذا الخبر المعتبر و إن کان خلاف ما ذکره الأکثر.



الحدیث الثالث 

: صحیح.
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مَعْدُوداتٍ قَالَ هِیَ أَیَّامُ التَّشْرِیقِ کَانُوا إِذَا أَقَامُوا بِمِنًی بَعْدَ النَّحْرِ تَفَاخَرُوا فَقَالَ الرَّجُلُ مِنْهُمْ کَانَ أَبِی یَفْعَلُ کَذَا وَ کَذَا فَقَالَ اللَّهُ جَلَّ ثَنَاؤُهُ- فَإِذا أَفَضْتُمْ مِنْ عَرَفاتٍ فَاذْکُرُوا اللَّهَ کَذِکْرِکُمْ آباءَکُمْ أَوْ أَشَدَّ ذِکْراً قَالَ وَ التَّکْبِیرُ اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ أَکْبَرُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ أَکْبَرُ وَ لِلَّهِ الْحَمْدُ اللَّهُ أَکْبَرُ عَلَی مَا هَدَانَا اللَّهُ أَکْبَرُ عَلَی مَا رَزَقَنَا مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعَامِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ التَّکْبِیرُ أَیَّامَ التَّشْرِیقِ مِنْ صَلَاهِ الظُّهْرِ یَوْمَ النَّحْرِ إِلَی صَلَاهِ الْعَصْرِ مِنْ آخِرِ أَیَّامِ التَّشْرِیقِ إِنْ أَنْتَ أَقَمْتَ بِمِنًی وَ إِنْ أَنْتَ خَرَجْتَ فَلَیْسَ عَلَیْکَ التَّکْبِیرُ وَ التَّکْبِیرُ أَنْ تَقُولَ- اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ أَکْبَرُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ أَکْبَرُ وَ لِلَّهِ الْحَمْدُ اللَّهُ أَکْبَرُ عَلَی مَا هَدَانَا اللَّهُ أَکْبَرُ عَلَی مَا رَزَقَنَا مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعَامِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ عَلَی مَا أَبْلَانَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ

قوله تعالی:" فَإِذا أَفَضْتُمْ" کان المراد إلی قوله" فَاذْکُرُوا اللَّهَ کَذِکْرِکُمْ" و لعل فی أول الآیه تصحیفا من النساخ فإن فی القرآن هکذا" فَإِذا أَفَضْتُمْ مِنْ عَرَفاتٍ فَاذْکُرُوا اللَّهَ عِنْدَ الْمَشْعَرِ الْحَرامِ وَ اذْکُرُوهُ کَما هَداکُمْ" إلی قوله تعالی" فَإِذا قَضَیْتُمْ مَناسِکَکُمْ فَاذْکُرُوا اللَّهَ کَذِکْرِکُمْ آباءَکُمْ أَوْ أَشَدَّ ذِکْراً".


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" إلی صلاه العصر" الظاهر إلی صلاه الفجر کما فی التهذیب.


الحدیث الخامس 

: صحیح.
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عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ فَاتَتْهُ رَکْعَهٌ مَعَ الْإِمَامِ مِنَ الصَّلَاهِ أَیَّامَ التَّشْرِیقِ قَالَ یُتِمُّ صَلَاتَهُ ثُمَّ یُکَبِّرُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ التَّکْبِیرِ بَعْدَ کُلِّ صَلَاهٍ فَقَالَ کَمْ شِئْتَ إِنَّهُ لَیْسَ شَیْ ءٌ مُوَقَّتٌ یَعْنِی فِی الْکَلَامِ

بَابُ الصَّلَاهِ فِی مَسْجِدِ مِنًی وَ مَنْ یَجِبُ عَلَیْهِ التَّقْصِیرُ وَ التَّمَامُ بِمِنًی

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَهْلَ مَکَّهَ إِذَا زَارُوا الْبَیْتَ وَ دَخَلُوا مَنَازِلَهُمْ أَتَمُّوا وَ إِذَا لَمْ یَدْخُلُوا مَنَازِلَهُمْ قَصَّرُوا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَهْلَ مَکَّهَ إِذَا خَرَجُوا حُجَّاجاً قَصَّرُوا وَ إِذَا زَارُوا وَ رَجَعُوا إِلَی مَنَازِلِهِمْ أَتَمُّوا

قوله علیه السلام:" لیس شی ء موقت" لعل السائل سأل عن عدد التکبیرات التی تقرأ بعد کل صلاه فقال علیه السلام:" لیس فیه عدد معین موقت" أی: محدود و هذا هو المراد بقوله یعنی فی الکلام أی: لیس المراد عدم التوقیت فی عدد الصلاه بل فی عدد الذکر.


باب الصلاه فی مسجد منی و من یجب علیه التقصیر و التمام بمنی 


الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: حسن. و الخبران یدلان ظاهرا علی وجوب القصر فی أربعه فراسخ إما مطلقا أو مع عدم قطعه بإقامه العشره و علی ما ذهب إلیه المرتضی، و علی بن بابویه، و ابن الجنید من اعتبار دخول المنزل فی الرجوع و لا الوصول إلی حد الترخص، و حمل دخول المنزل علی بلوغ حد الترخص بعید جدا.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ حَجَّ النَّبِیُّ ص فَأَقَامَ بِمِنًی ثَلَاثاً یُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ صَنَعَ ذَلِکَ أَبُو بَکْرٍ وَ صَنَعَ ذَلِکَ عُمَرُ ثُمَّ صَنَعَ ذَلِکَ عُثْمَانُ سِتَّهَ سِنِینَ ثُمَّ أَکْمَلَهَا عُثْمَانُ أَرْبَعاً فَصَلَّی الظُّهْرَ أَرْبَعاً ثُمَّ تَمَارَضَ لِیَشُدَّ بِذَلِکَ بِدْعَتَهُ فَقَالَ لِلْمُؤَذِّنِ اذْهَبْ إِلَی عَلِیٍّ فَقُلْ لَهُ فَلْیُصَلِّ بِالنَّاسِ الْعَصْرَ فَأَتَی الْمُؤَذِّنُ عَلِیّاً ع فَقَالَ لَهُ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ عُثْمَانَ یَأْمُرُکَ أَنْ تُصَلِّیَ بِالنَّاسِ الْعَصْرَ فَقَالَ إِذَنْ لَا أُصَلِّیَ إِلَّا رَکْعَتَیْنِ کَمَا صَلَّی رَسُولُ اللَّهِ ص فَذَهَبَ الْمُؤَذِّنُ فَأَخْبَرَ عُثْمَانَ بِمَا قَالَ عَلِیٌّ ع فَقَالَ اذْهَبْ إِلَیْهِ فَقُلْ لَهُ إِنَّکَ لَسْتَ مِنْ هَذَا فِی شَیْ ءٍ اذْهَبْ فَصَلِّ کَمَا تُؤْمَرُ قَالَ عَلِیٌّ ع لَا وَ اللَّهِ لَا أَفْعَلُ فَخَرَجَ عُثْمَانُ فَصَلَّی بِهِمْ أَرْبَعاً فَلَمَّا کَانَ فِی خِلَافَهِ مُعَاوِیَهَ وَ اجْتَمَعَ النَّاسُ عَلَیْهِ وَ قُتِلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع حَجَّ مُعَاوِیَهُ فَصَلَّی بِالنَّاسِ بِمِنًی رَکْعَتَیْنِ الظُّهْرَ ثُمَّ سَلَّمَ فَنَظَرَتْ بَنُو أُمَیَّهَ بَعْضُهُمْ إِلَی بَعْضٍ وَ ثَقِیفٌ وَ مَنْ کَانَ مِنْ شِیعَهِ عُثْمَانَ ثُمَّ قَالُوا قَدْ قَضَی عَلَی صَاحِبِکُمْ وَ خَالَفَ وَ أَشْمَتَ بِهِ عَدُوَّهُ فَقَامُوا فَدَخَلُوا عَلَیْهِ فَقَالُوا أَ تَدْرِی مَا صَنَعْتَ مَا زِدْتَ عَلَی أَنْ قَضَیْتَ عَلَی صَاحِبِنَا وَ أَشْمَتَّ بِهِ عَدُوَّهُ وَ رَغِبْتَ عَنْ صَنِیعِهِ وَ سُنَّتِهِ فَقَالَ وَیْلَکُمْ أَ مَا تَعْلَمُونَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص صَلَّی فِی هَذَا الْمَکَانِ رَکْعَتَیْنِ وَ أَبُو بَکْرٍ وَ عُمَرُ وَ صَلَّی صَاحِبُکُمْ سِتَّ سِنِینَ کَذَلِکَ فَتَأْمُرُونِّی أَنْ أَدَعَ سُنَّهَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ مَا صَنَعَ أَبُو بَکْرٍ وَ عُمَرُ وَ عُثْمَانُ قَبْلَ أَنْ یُحْدِثَ فَقَالُوا لَا وَ اللَّهِ مَا نَرْضَی عَنْکَ إِلَّا بِذَلِکَ قَالَ فَأَقِیلُوا فَإِنِّی مُشَفِّعُکُمْ وَ رَاجِعٌ إِلَی سُنَّهِ صَاحِبِکُمْ فَصَلَّی الْعَصْرَ أَرْبَعاً فَلَمْ یَزَلِ الْخُلَفَاءُ وَ الْأُمَرَاءُ عَلَی ذَلِکَ إِلَی الْیَوْمِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ صَلِّ فِی مَسْجِدِ الْخَیْفِ


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" قد قضی علی صاحبکم" أی حکم علیه بالخطإ، ثم إن هذا الخبر یدل علی أن مطلق الحرم لیس من مواضع التخییر أو علی أن لا تخییر فی تلک المواضع کما هو مذهب الصدوق.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح. و قال الجوهری فلان یتحری الأمر أی
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وَ هُوَ مَسْجِدُ مِنًی وَ کَانَ مَسْجِدُ رَسُولِ اللَّهِ ص عَلَی عَهْدِهِ عِنْدَ الْمَنَارَهِ الَّتِی فِی وَسَطِ الْمَسْجِدِ وَ فَوْقُهَا إِلَی الْقِبْلَهِ نَحْواً مِنْ ثَلَاثِینَ ذِرَاعاً وَ عَنْ یَمِینِهَا وَ عَنْ یَسَارِهَا وَ خَلْفِهَا نَحْواً مِنْ ذَلِکَ فَقَالَ فَتَحَرَّ ذَلِکَ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ یَکُونَ مُصَلَّاکَ فِیهِ فَافْعَلْ فَإِنَّهُ قَدْ صَلَّی فِیهِ أَلْفُ نَبِیٍّ وَ إِنَّمَا سُمِّیَ الْخَیْفَ لِأَنَّهُ مُرْتَفِعٌ عَنِ الْوَادِی وَ مَا ارْتَفَعَ عَنْهُ یُسَمَّی خَیْفاً

5 مُعَاوِیَهُ بْنُ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ أَهْلَ مَکَّهَ یُتِمُّونَ الصَّلَاهَ بِعَرَفَاتٍ فَقَالَ وَیْلَهُمْ أَوْ وَیْحَهُمْ وَ أَیُّ سَفَرٍ أَشَدُّ مِنْهُ لَا لَا یُتِمُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ صَلِّ سِتَّ رَکَعَاتٍ فِی مَسْجِدِ مِنًی فِی أَصْلِ الصَّوْمَعَهِ

بَابُ النَّفْرِ مِنْ مِنًی الْأَوَّلِ وَ الْآخِرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ النُّعْمَانِ

یتوخاه و یقصده.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح. و یدل علی وجوب التقصیر فی أربعه فراسخ و إن لم یرد الرجوع من یومه.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فی أصل الصومعه" أی العماره التی عند المناره و هو داخل فی التحدید السابق.


باب النفر من منی الأول و الآخر


الحدیث الأول 

: صحیح. و لا خلاف فی أنه إذا نفر فی الأول لم یجز إلا بعد الزوال و فی الثانی یجوز قبله و لا فی أنه إذا غابت الشمس فی الیوم الثانی عشر
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عَنْ أَبِی أَیُّوبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا نُرِیدُ أَنْ نَتَعَجَّلَ السَّیْرَ وَ کَانَتْ لَیْلَهُ النَّفْرِ حِینَ سَأَلْتُهُ فَأَیَّ سَاعَهٍ نَنْفِرُ فَقَالَ لِی أَمَّا الْیَوْمَ الثَّانِیَ فَلَا تَنْفِرْ حَتَّی تَزُولَ الشَّمْسُ وَ کَانَتْ لَیْلَهُ النَّفْرِ وَ أَمَّا الْیَوْمَ الثَّالِثَ فَإِذَا ابْیَضَّتِ الشَّمْسُ فَانْفِرْ عَلَی بَرَکَهِ اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ جَلَّ ثَنَاؤُهُ یَقُولُ- فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ فَلَوْ سَکَتَ لَمْ یَبْقَ أَحَدٌ إِلَّا تَعَجَّلَ وَ لَکِنَّهُ قَالَ- وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْفَرَجِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ سَأَلْتُهُ أَ یُقَدِّمُ الرَّجُلُ رَحْلَهُ وَ ثَقَلَهُ قَبْلَ النَّفْرِ فَقَالَ لَا أَ مَا یَخَافُ الَّذِی یُقَدِّمُ ثَقَلَهُ أَنْ یَحْبِسَهُ اللَّهُ تَعَالَی قَالَ وَ لَکِنْ یُخَلِّفُ مِنْهُ مَا شَاءَ لَا یَدْخُلُ مَکَّهَ قُلْتُ أَ فَأَتَعَجَّلُ مِنَ النِّسْیَانِ أَقْضِی مَنَاسِکِی وَ أَنَا أُبَادِرُ بِهِ إِهْلَالًا وَ إِحْلَالًا قَالَ فَقَالَ لَا بَأْسَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَنْفِرَ

و هو بمنی لا یجوز له أن ینفر باللیل و یتعین علیه النفر الثانی.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" لا أ ما یخاف" قال الوالد العلامه (ره): الظاهر أن النهی للإرشاد لئلا یعتمد علی ما لیس بیده، و المراد بالجمله الأخیره أنه لو نسیت فی مناسکی بالتقدیم أو التأخیر فأبادر بها بعد الذکر هل یلزمنی شی ء؟ أو أتعجل مخافه النسیان، و علی التقدیرین لا بد من التخصیص ببعض الأعمال.

و قال فی الدروس: یجوز تقدیم رحله قبل الزوال و لو قدم رحله فی النفر الأول و بقی هو إلی الأخیر فهو ممن تعجل فی یومین علی الروایه، و لا فرق فی جواز النفر فی الأول بین المکی و غیره فیجوز التعجیل له و للمجاور کما یجوز لغیرهما.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح. و یدل علی وجوب النفر لمن نفر فی الأول بعد الزوال و علی التخییر لمن نفر فی الأخیر، و لا خلاف فیهما بین الأصحاب و المشهور أنه یستحب لمن نفر فی الأخیر أن ینفر قبل الزوال لیصلی الظهر بمکه و یتأکد ذلک للإمام و ما یدل علی استحباب التحصیب لمن نفر فی الأخیر کما ذکره
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فِی یَوْمَیْنِ فَلَیْسَ لَکَ أَنْ تَنْفِرَ حَتَّی تَزُولَ الشَّمْسُ وَ إِنْ تَأَخَّرْتَ إِلَی آخِرِ أَیَّامِ التَّشْرِیقِ وَ هُوَ یَوْمُ النَّفْرِ الْأَخِیرِ فَلَا عَلَیْکَ أَیَّ سَاعَهٍ نَفَرْتَ وَ رَمَیْتَ قَبْلَ الزَّوَالِ أَوْ بَعْدَهُ فَإِذَا نَفَرْتَ وَ انْتَهَیْتَ إِلَی الْحَصْبَهِ وَ هِیَ الْبَطْحَاءُ فَشِئْتَ أَنْ تَنْزِلَ قَلِیلًا فَإِنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی یَنْزِلُهَا ثُمَّ یَحْمِلُ فَیَدْخُلُ مَکَّهَ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَنَامَ بِهَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ وَ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلَا یَنْفِرْ حَتَّی تَزُولَ الشَّمْسُ فَإِنْ أَدْرَکَهُ الْمَسَاءُ بَاتَ وَ لَمْ یَنْفِرْ

5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

الأصحاب، و التحصیب: النزول بالمحصب و هو شعب الذی مخرجه إلی الأبطح علی ما نص علیه الجوهری و غیره و ذکر الشیخ فی المصباح و غیره أن التحصیب النزول فی مسجد الحصبه و هذا المسجد غیر معروف الآن بل الظاهر اندراسه من قرب زمن الشیخ کما اعترف به جماعه منهم ابن إدریس فإنه قال: لیس فی المسجد أثر الآن فتتأدی هذه السنه بالنزول بالمحصب من الأبطح و هو ما بین العقبه و بین مکه، و قیل هو ما بین الجبل الذی عنده مقابر مکه و الجبل الذی یقابله مصعدا فی الشق الأیمن لقاصد مکه و لیست المقبره منه، و اشتقاقه من الحصباء و هی الحصی المحموله بالسیل، و نقل عن السید ضیاء الدین ابن الفاخر شارح الرساله أنه قال:

ما شاهدت أحدا یعلمنی به فی زمانی و إنما وقفنی واحد علی أثر مسجد بقرب منی علی یمین قاصد مکه فی مسیل واد قال: ذکر آخرون عند مخرج الأبطح إلی مکه.


الحدیث الرابع 

: حسن. و الأظهر و حماد مکان، عن حماد کما لا یخفی علی المتتبع و یدل علی أنه لو غربت الشمس یوم النفر الأول و هو بمنی وجب علیه المبیت بها و النفر فی الأخیر و لا خلاف فیه بین الأصحاب.


الحدیث الخامس 

: حسن و قد مر الکلام.
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ع قَالَ یُصَلِّی الْإِمَامُ الظُّهْرَ- یَوْمَ النَّفْرِ بِمَکَّهَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ یَنْفِرَ الرَّجُلُ فِی النَّفْرِ الْأَوَّلِ ثُمَّ یُقِیمُ بِمَکَّهَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا نَفَرْتَ فِی النَّفْرِ الْأَوَّلِ فَإِنْ شِئْتَ أَنْ تُقِیمَ بِمَکَّهَ وَ تَبِیتَ بِهَا فَلَا بَأْسَ بِذَلِکَ قَالَ وَ قَالَ إِذَا جَاءَ اللَّیْلُ بَعْدَ النَّفْرِ الْأَوَّلِ فَبِتْ بِمِنًی وَ لَیْسَ لَکَ أَنْ تَخْرُجَ مِنْهَا حَتَّی تُصْبِحَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ إِنَّ أَصْحَابَنَا قَدِ اخْتَلَفُوا عَلَیْنَا فَقَالَ بَعْضُهُمْ إِنَّ النَّفْرَ یَوْمَ الْأَخِیرِ بَعْدَ الزَّوَالِ أَفْضَلُ وَ قَالَ بَعْضُهُمْ قَبْلَ الزَّوَالِ فَکَتَبَ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص صَلَّی الظُّهْرَ وَ الْعَصْرَ بِمَکَّهَ وَ لَا یَکُونُ ذَلِکَ إِلَّا وَ قَدْ نَفَرَ قَبْلَ الزَّوَالِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ أَبِی زَیْنَبَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ


الحدیث السادس 

: حسن. و ظاهره جواز النفر فی الأول مطلقا و خص بمن اتقی الصید و النساء فی إحرامه و لا خلاف فی أنه یجوز للمتقی النفر فی الأول إلا ما نقل عن أبی الصلاح أنه لا یجوز للصروره النفر فی الأول، و مستنده غیر معلوم، و قد قطع الأصحاب بأن من لم یتق الصید و النساء فی إحرامه لا یجوز له النفر فی الأول و فیه إشکال من حیث المستند و المراد بعدم اتقاء الصید فی حال الإحرام قتله، و بعدم اتقاء النساء جماعهن، و فی إلحاق باقی المحرمات المتعلقه بالقتل و الجماع وجهان، و نقل عن ابن إدریس اشتراط اتقاء کل محظور یوجب الکفاره.


الحدیث السابع 

: مجهول کالصحیح.


الحدیث الثامن 

: صحیح. و یدل علی استحباب النفر قبل الزوال فی الأخیر کما مر.


الحدیث التاسع 

: ضعیف. و ظاهره عدم استحباب العود إلی مکه إن لم یبق
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أَبِی یَقُولُ لَوْ کَانَ لِی طَرِیقٌ إِلَی مَنْزِلِی مِنْ مِنًی مَا دَخَلْتُ مَکَّهَ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ عُیَیْنَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبِی بَعْدَ مُنْصَرَفِهِ مِنَ الْمَوْقِفِ فَقَالَ أَ تَرَی یُخَیِّبُ اللَّهُ هَذَا الْخَلْقَ کُلَّهُ فَقَالَ أَبِی مَا وَقَفَ بِهَذَا الْمَوْقِفِ أَحَدٌ إِلَّا غَفَرَ اللَّهُ لَهُ مُؤْمِناً کَانَ أَوْ کَافِراً إِلَّا أَنَّهُمْ فِی مَغْفِرَتِهِمْ عَلَی ثَلَاثِ مَنَازِلَ مُؤْمِنٌ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِهِ وَ مَا تَأَخَّرَ وَ أَعْتَقَهُ مِنَ النَّارِ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- رَبَّنا آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنا عَذابَ النَّارِ أُولئِکَ لَهُمْ نَصِیبٌ مِمَّا کَسَبُوا وَ اللَّهُ سَرِیعُ الْحِسابِ وَ مِنْهُمْ مَنْ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِهِ وَ قِیلَ لَهُ- أَحْسِنْ فِیمَا بَقِیَ مِنْ عُمُرِکَ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ یَعْنِی مَنْ مَاتَ قَبْلَ أَنْ یَمْضِیَ فَلَا إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلَا إِثْمَ عَلَیْهِ لِمَنِ اتَّقَی الْکَبَائِرَ وَ أَمَّا الْعَامَّهُ فَیَقُولُونَ فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلَا إِثْمَ عَلَیْهِ یَعْنِی فِی النَّفْرِ الْأَوَّلِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلَا إِثْمَ عَلَیْهِ یَعْنِی لِمَنِ اتَّقَی الصَّیْدَ أَ فَتَرَی أَنَّ الصَّیْدَ یُحَرِّمُهُ اللَّهُ بَعْدَ مَا أَحَلَّهُ

علیه شی ء من المناسک، و المشهور استحبابه لوداع البیت و حمل الخبر علیه أو علی العذر.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" أ فتری" اعلم أنه یظهر من أخبارنا فی الآیه وجوه من التأویل.

الأول: أنه من تعجل فی یومین أی نفر فی الیوم الثانی عشر فلا إثم علیه، و من تأخر إلی الثالث عشر فلا إثم علیه فذکر" لا إثم علیه ثانیا إما للمزاوجه، أو لأن بعضهم کانوا یرون فی التأخیر الإثم أو لعدم توهم اعتبار المفهوم فی الجزء الأول کما أومأ إلیه الصادق علیه السلام فی خبر أبی أیوب فقوله" لِمَنِ اتَّقی" أی لمن اتقی فی إحرامه الصید و النساء، أو لمن اتقی إلی النفر الثانی الصید کما فی روایه العامه عن ابن عباس، و روی فی أخبارنا عن معاویه بن عمار عن الصادق علیه السلام و
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فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا وَ فِی تَفْسِیرِ الْعَامَّهِ مَعْنَاهُ وَ إِذَا حَلَلْتُمْ فَاتَّقُوا الصَّیْدَ وَ کَافِرٌ وَقَفَ هَذَا الْمَوْقِفَ زِینَهَ الْحَیَاهِ الدُّنْیَا غَفَرَ اللَّهُ لَهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِهِ إِنْ تَابَ مِنَ الشِّرْکِ فِیمَا بَقِیَ مِنْ عُمُرِهِ وَ إِنْ لَمْ یَتُبْ وَفَّاهُ أَجْرَهُ وَ لَمْ یَحْرِمْهُ أَجْرَ هَذَا الْمَوْقِفِ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فِیها وَ هُمْ فِیها لا یُبْخَسُونَ أُولئِکَ الَّذِینَ لَیْسَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ إِلَّا النَّارُ وَ حَبِطَ ما صَنَعُوا فِیها وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْمُسْتَنِیرِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَتَی النِّسَاءَ فِی إِحْرَامِهِ لَمْ یَکُنْ لَهُ أَنْ یَنْفِرَ فِی النَّفْرِ الْأَوَّلِ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی الصَّیْدُ أَیْضاً

12 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِ

یظهر من هذا الخبر أنه محمول علی التقیه إذ الاتقاء إنما یکون من الأمر المحذر عنه، و قد قال الله تعالی" وَ إِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا" و حمله علی أن المراد به الاتقاء فی بقیه العمر بعید لم ینقل من أحد منهم، و أما تفسیر الاتقاء باتقاء الصید فلم ینقل أیضا من أحد و لعله قال بعضهم فی ذلک الزمان و لم ینقل أو غرضه علیه السلام أنه یلزمهم ذلک و إن لم یقولوا به.

الثانی: تفسیر التعجیل و التأخیر علی الوجه المتقدم و عدم الإثم بعدمه رأسا بغفران جمیع الذنوب فقوله" لِمَنِ اتَّقی" أی لمن اتقی الکبائر فی بقیه عمره أو اتقی الشرک بأنواعه فیکون مخصوصا بالشیعه، و الظاهر من خبر ابن نجیح المعنی الأخیر.

الثالث: أن یکون المعنی من تعجل الموت فی الیومین فهو مغفور له و من تأخر أجله فهو مغفور له إذا اتقی الکبائر فی بقیه عمره فعلی بعض الوجوه الاتقاء متعلق بالجملتین و علی بعضها بالأخیره و لا تنافی بینهما فإن للقرآن ظهرا و بطونا.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول. و آخره مرسل و قد مر.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.
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عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ نَجِیحٍ الرَّمَّاحِ قَالَ کُنَّا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ بِمِنًی لَیْلَهً مِنَ اللَّیَالِی فَقَالَ مَا یَقُولُ هَؤُلَاءِ فِی- فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ قُلْنَا مَا نَدْرِی قَالَ بَلَی یَقُولُونَ مَنْ تَعَجَّلَ مِنْ أَهْلِ الْبَادِیَهِ فَلَا إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ مِنْ أَهْلِ الْحَضَرِ فَلَا إِثْمَ عَلَیْهِ وَ لَیْسَ کَمَا یَقُولُونَ قَالَ اللَّهُ جَلَّ ثَنَاؤُهُ- فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ أَلَا لَا إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ أَلَا لَا إِثْمَ عَلَیْهِ لِمَنِ اتَّقی إِنَّمَا هِیَ لَکُمْ وَ النَّاسُ سَوَادٌ وَ أَنْتُمُ الْحَاجُ

بَابُ نُزُولِ الْحَصْبَهِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْحَصْبَهِ فَقَالَ کَانَ أَبِی یَنْزِلُ الْأَبْطَحَ قَلِیلًا

قوله علیه السلام:" من تعجل من أهل البادیه" إشاره إلی ما قال: به أحمد إنه لا ینبغی لمن أراد المقام بمکه أن یتعجل، و إلی قول مالک: من کان من أهل مکه و فیه عذر فله أن یتعجل فی یومین و إن أراد التخفیف عن نفسه فلا.

قوله علیه السلام:" إنما هی لکم". الظاهر أنه علیه السلام فسر الاتقاء بمجانبه العقائد الفاسده و اختیار دین الحق أی المغفره علی التقدیرین إنما هو لمن اختار دین الحق و یحتمل أن یکون المراد: الاتقاء من الکبائر، و بین علیه السلام أن هذا الحکم مخصوص بالشیعه، و الأول أظهر.

و قال الجوهری:" سواد الناس" عوامهم و کل عدد کثیر.


باب نزول الحصبه


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و قد مر معنی التحصیب. و قال فی
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ثُمَّ یَجِی ءُ وَ یَدْخُلُ الْبُیُوتَ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَنَامَ بِالْأَبْطَحِ فَقُلْتُ لَهُ أَ رَأَیْتَ إِنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ إِنْ کَانَ مِنْ أَهْلِ الْیَمَنِ عَلَیْهِ أَنْ یُحَصِّبَ قَالَ لَا

بَابُ إِتْمَامِ الصَّلَاهِ فِی الْحَرَمَیْنِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ شَیْبَهَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع أَسْأَلُهُ عَنْ إِتْمَامِ الصَّلَاهِ فِی الْحَرَمَیْنِ فَکَتَبَ إِلَیَّ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُحِبُّ إِکْثَارَ الصَّلَاهِ فِی الْحَرَمَیْنِ فَأَکْثِرْ فِیهِمَا وَ أَتِمَ

الدروس: یستحب للنافر فی الأخیر التحصیب تأسیا برسول الله صلی الله علیه و آله و هو النزول بمسجد الحصبه بالأبطح الذی نزل به رسول الله صلی الله علیه و آله، و یستریح فیه قلیلا و یستلقی علی قفاه و روی أن النبی صلی الله علیه و آله صلی فیه الظهرین و العشاءین و هجع هجعه ثم دخل مکه و طاف، و لیس التحصیب من سنن الحج و مناسکه و إنما هو فعل مستحب اقتداء برسول الله صلی الله علیه و آله.

قال ابن إدریس: لیس للمسجد أثر الآن فیتعدی هذه السنه بالنزول المحصب من الأبطح، قال: و هو ما بین العقبه و بین مکه انتهی.

أقول: الآن بنوا دکه فی الأبطح أخیرا و الناس ینزلون فیها و یستریحون و یسمونه بالحصبه و یظهر مما نقلنا من کلام الأصحاب أنه متجدد.


باب إتمام الصلاه فی الحرمین 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و أتم" ظاهره وجوب الإتمام کما هو ظاهر المرتضی (ره) فی جمیع المواطن الأربعه و المشهور التخییر بین القصر و الإتمام و أن الإتمام أفضل، و قال ابن بابویه: یقصر ما لم ینو المقام عشره، و الأفضل أن ینو المقام بها، ثم إن المستفاد
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ إِتْمَامِ الصَّلَاهِ وَ الصِّیَامِ فِی الْحَرَمَیْنِ فَقَالَ أَتِمَّهَا وَ لَوْ صَلَاهً وَاحِدَهً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنِ التَّقْصِیرِ بِمَکَّهَ فَقَالَ أَتِمَّ وَ لَیْسَ بِوَاجِبٍ إِلَّا أَنِّی أُحِبُّ لَکَ مَا أُحِبُّ لِنَفْسِی

4 یُونُسُ عَنْ زِیَادِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنْ إِتْمَامِ الصَّلَاهِ فِی الْحَرَمَیْنِ فَقَالَ أُحِبُّ لَکَ مَا أُحِبُّ لِنَفْسِی أَتِمَّ الصَّلَاهَ

5 یُونُسُ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ مِنَ الْمَذْخُورِ الْإِتْمَامَ فِی الْحَرَمَیْنِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّا إِذَا دَخَلْنَا مَکَّهَ وَ الْمَدِینَهَ نُتِمُّ أَوْ نَقْصُرُ قَالَ إِنْ قَصَرْتَ فَذَاکَ وَ إِنْ أَتْمَمْتَ فَهُوَ خَیْرٌ یَزْدَادُ

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ کَانَ أَبِی یَرَی لِهَذَیْنِ الْحَرَمَیْنِ مَا لَا یَرَاهُ لِغَیْرِهِمَا وَ یَقُولُ إِنَّ الْإِتْمَامَ فِیهِمَا مِنَ الْأَمْرِ الْمَذْخُورِ

من الأخبار الکثیره جواز الإتمام فی مکه و المدینه و إن وقعت الصلاه خارج المسجدین و به قطع الأکثر و ابن إدریس خص الحکم بالمسجدین.


الحدیث الثانی 

: موثق.


الحدیث الثالث 

: مجهول. و ربما کان فیه دلاله علی الاستحباب.


الحدیث الرابع 

: مجهول.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إن من المذخور" أی الحکم الذی یذخر للخواص تقیه.


الحدیث السادس 

: موثق. و هو صریح فی التخییر.


الحدیث السابع 

: مرسل. کالموثق.
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8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ الرِّوَایَهَ قَدِ اخْتَلَفَتْ عَنْ آبَائِکَ ع فِی الْإِتْمَامِ وَ التَّقْصِیرِ فِی الْحَرَمَیْنِ فَمِنْهَا بِأَنْ یُتِمَّ الصَّلَاهَ وَ لَوْ صَلَاهً وَاحِدَهً وَ مِنْهَا أَنْ یُقَصِّرَ مَا لَمْ یَنْوِ مُقَامَ عَشَرَهِ أَیَّامٍ وَ لَمْ أَزَلْ عَلَی الْإِتْمَامِ فِیهَا إِلَی أَنْ صَدَرْنَا فِی حَجِّنَا فِی عَامِنَا هَذَا فَإِنَّ فُقَهَاءَ أَصْحَابِنَا أَشَارُوا عَلَیَّ بِالتَّقْصِیرِ إِذْ کُنْتُ لَا أَنْوِی مُقَامَ عَشَرَهِ أَیَّامٍ فَصِرْتُ إِلَی التَّقْصِیرِ وَ قَدْ ضِقْتُ بِذَلِکَ حَتَّی أَعْرِفَ رَأْیَکَ فَکَتَبَ إِلَیَّ بِخَطِّهِ قَدْ عَلِمْتَ یَرْحَمُکَ اللَّهُ فَضْلَ الصَّلَاهِ فِی الْحَرَمَیْنِ عَلَی غَیْرِهِمَا فَإِنِّی أُحِبُّ لَکَ إِذَا دَخَلْتَهُمَا أَنْ لَا تَقْصُرَ وَ تُکْثِرَ فِیهِمَا الصَّلَاهَ فَقُلْتُ لَهُ بَعْدَ ذَلِکَ بِسَنَتَیْنِ مُشَافَهَهً إِنِّی کَتَبْتُ إِلَیْکَ بِکَذَا وَ أَجَبْتَنِی بِکَذَا فَقَالَ نَعَمْ فَقُلْتُ أَیَّ شَیْ ءٍ تَعْنِی بِالْحَرَمَیْنِ فَقَالَ مَکَّهَ وَ الْمَدِینَهَ

بَابُ فَضْلِ الصَّلَاهِ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ وَ أَفْضَلِ بُقْعَهٍ فِیهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنْ أَفْضَلِ مَوْضِعٍ فِی الْمَسْجِدِ یُصَلَّی فِیهِ قَالَ الْحَطِیمُ مَا بَیْنَ الْحَجَرِ وَ بَابِ الْبَیْتِ قُلْتُ وَ الَّذِی یَلِی ذَلِکَ فِی الْفَضْلِ فَذَکَرَ أَنَّهُ عِنْدَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع قُلْتُ ثُمَّ الَّذِی یَلِیهِ فِی الْفَضْلِ قَالَ فِی الْحِجْرِ قُلْتُ ثُمَّ الَّذِی یَلِی ذَلِکَ قَالَ کُلَّمَا دَنَا مِنَ الْبَیْتِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی


الحدیث الثامن 

: صحیح. و یدل علی رجحان الإتمام فی جمیع مکه و المدینه و أنه لا یشمل جمیع الحرمین.


باب فضل الصلاه فی المسجد الحرام و أفضل بقعه فیه 


الحدیث الأول 

: موثق کالصحیح.



الحدیث الثانی 

: صحیح.
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أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الصَّلَاهُ فِی الْحَرَمِ کُلِّهِ سَوَاءٌ فَقَالَ یَا أَبَا عُبَیْدَهَ مَا الصَّلَاهُ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ کُلِّهِ سَوَاءً فَکَیْفَ یَکُونُ فِی الْحَرَمِ کُلِّهِ سَوَاءً قُلْتُ فَأَیُّ بِقَاعِهِ أَفْضَلُ قَالَ مَا بَیْنَ الْبَابِ إِلَی الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُلْتَزَمِ لِأَیِّ شَیْ ءٍ یُلْتَزَمُ وَ أَیُّ شَیْ ءٍ یُذْکَرُ فِیهِ فَقَالَ عِنْدَهُ نَهَرٌ مِنْ أَنْهَارِ الْجَنَّهِ تُلْقَی فِیهِ أَعْمَالُ الْعِبَادِ عِنْدَ کُلِّ خَمِیسٍ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْکَاهِلِیِّ قَالَ کُنَّا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ أَکْثِرُوا مِنَ الصَّلَاهِ وَ الدُّعَاءِ فِی هَذَا الْمَسْجِدِ أَمَا إِنَّ لِکُلِّ عَبْدٍ رِزْقاً یُجَازُ إِلَیْهِ جَوْزاً

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی سَلَمَهَ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ صَامِتٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ الصَّلَاهُ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ تَعْدِلُ مِائَهَ أَلْفِ صَلَاهٍ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ الصَّلَاهُ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ تَعْدِلُ مِائَهَ أَلْفِ صَلَاهٍ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَقُومُ أُصَلِّی بِمَکَّهَ وَ الْمَرْأَهُ بَیْنَ یَدَیَّ جَالِسَهٌ أَوْ مَارَّهٌ فَقَالَ لَا بَأْسَ إِنَّمَا سُمِّیَتْ بَکَّهَ لِأَنَّهَا تَبُکُّ فِیهَا الرِّجَالُ وَ النِّسَاءُ


الحدیث الثالث 

: موثق کالصحیح.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" یجاز إلیه" أی لا تشتغلوا فی مکه بالتجاره و طلب الرزق بل أکثروا من الصلاه و الدعاء فإن لکل عبد رزقا مقدرا یجاز إلیه أی یجمع و یساق إلیه، و یحتمل أن یکون الغرض أن الدعاء و الصلاه فیه یصیر سببا لمزید الرزق.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" لأنه یبک" قال الفیروزآبادی:" بکه" خرقه و مزقه و فسخه،
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ قَالَ لَهُ الطَّیَّارُ وَ أَنَا حَاضِرٌ هَذَا الَّذِی زِیدَ هُوَ مِنَ الْمَسْجِدِ فَقَالَ نَعَمْ إِنَّهُمْ لَمْ یَبْلُغُوا بَعْدُ مَسْجِدَ إِبْرَاهِیمَ وَ إِسْمَاعِیلَ ص

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی بِمَکَّهَ یَجْعَلُ الْمَقَامَ خَلْفَ ظَهْرِهِ وَ هُوَ مُسْتَقْبِلُ الْقِبْلَهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ یُصَلِّی حَیْثُ شَاءَ مِنَ الْمَسْجِدِ بَیْنَ یَدَیِ الْمَقَامِ أَوْ خَلْفَهُ وَ أَفْضَلُهُ الْحَطِیمُ وَ الْحِجْرُ وَ عِنْدَ الْمَقَامِ وَ الْحَطِیمُ حِذَاءَ الْبَابِ

10 فَضَالَهُ بْنُ أَیُّوبَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ

و فلانا زاحمه أو زحمه ضد و رد نخوته و عنقه دقها و منه بکه لمکه أو لما بین جبلیها، أو للمطاف لدقها أعناق الجبابره، أو لازدحام الناس بها.


الحدیث الثامن 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إنهم لم یبلغوا بعد" لعل المراد أن للزائد أیضا فضلا لکونه فی زمنهما علیهما السلام مسجدا فلا ینافی اختصاص فضل المسجد الحرام بما کان فی زمن رسول الله صلی الله علیه و آله کما یدل سائر الأخبار.


الحدیث التاسع 

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" و أفضله الحطیم" قال الفیروزآبادی: الحطم الکسر و الحطیم حجر الکعبه، أو جداره، أو ما بین الرکن و الزمزم و المقام، و زاد بعضهم الحجر أو من المقام إلی الباب أو ما بین الرکن الأسود إلی الباب إلی المقام حیث یتحطم الناس للدعاء.

قوله علیه السلام:" حذاء البیت" أی جنبه، و یحتمل عطفه علی المواضع السابقه فیکون المراد به المستجار، و یسمی أیضا بالحطیم لازدحام الناس عنده أیضا.


الحدیث العاشر

: صحیح.
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حَقُّ إِبْرَاهِیمَ ع بِمَکَّهَ مَا بَیْنَ الْحَزْوَرَهِ إِلَی الْمَسْعَی فَذَلِکَ الَّذِی کَانَ خَطَّهُ- إِبْرَاهِیمُ ع یَعْنِی الْمَسْجِدَ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی فِی جَمَاعَهٍ فِی مَنْزِلِهِ بِمَکَّهَ أَفْضَلُ أَوْ وَحْدَهُ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ فَقَالَ وَحْدَهُ

12 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ مُعَاوِیَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحَطِیمِ فَقَالَ هُوَ مَا بَیْنَ الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ وَ بَیْنَ الْبَابِ وَ سَأَلْتُهُ لِمَ سُمِّیَ الْحَطِیمَ فَقَالَ لِأَنَّ النَّاسَ یَحْطِمُ بَعْضُهُمْ بَعْضاً هُنَاکَ

بَابُ دُخُولِ الْکَعْبَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ خَالِدٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ أَبِی یَقُولُ الدَّاخِلُ الْکَعْبَهَ یَدْخُلُ وَ اللَّهُ رَاضٍ عَنْهُ وَ یَخْرُجُ عُطُلًا مِنَ الذُّنُوبِ

قوله علیه السلام:" إلی المسعی" لعل المراد بالمسعی مبدؤه إلی الصفا و فیه إشکال لأنه یلزم خروج بعض المسجد القدیم إلا أن یقال. کون هذا المقدار داخلا فیه لا ینافی الزائد.

و یحتمل أن یکون المراد أن طوله کان بهذا المقدار، أو أن هذا المقدار من المسعی کان داخلا فی المسجد کما یظهر من غیره أیضا.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی عشر

: موثق کالصحیح.


باب دخول الکعبه


الحدیث الأول 

: مرسل. و فی القاموس: عطلت المرأه عطلا بالتحریک إذا لم یکن علیها حلی و هی عاطل و عطل بضمتین و الأعطال من الخیل و الإبل التی
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ دُخُولِ الْکَعْبَهِ قَالَ الدُّخُولُ فِیهَا دُخُولٌ فِی رَحْمَهِ اللَّهِ وَ الْخُرُوجُ مِنْهَا خُرُوجٌ مِنَ الذُّنُوبِ مَعْصُومٌ فِیمَا بَقِیَ مِنْ عُمُرِهِ مَغْفُورٌ لَهُ مَا سَلَفَ مِنْ ذُنُوبِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرَدْتَ دُخُولَ الْکَعْبَهِ فَاغْتَسِلْ قَبْلَ أَنْ تَدْخُلَهَا وَ لَا تَدْخُلْهَا بِحِذَاءٍ وَ تَقُولُ إِذَا دَخَلْتَ- اللَّهُمَّ إِنَّکَ قُلْتَ وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً فَآمِنِّی مِنْ عَذَابِ النَّارِ ثُمَّ تُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ بَیْنَ الْأُسْطُوَانَتَیْنِ عَلَی الرُّخَامَهِ الْحَمْرَاءِ تَقْرَأُ فِی الرَّکْعَهِ الْأُولَی حم السَّجْدَهَ وَ فِی الثَّانِیَهِ عَدَدَ آیَاتِهَا مِنَ الْقُرْآنِ وَ تُصَلِّی فِی زَوَایَاهُ وَ تَقُولُ- اللَّهُمَّ مَنْ تَهَیَّأَ أَوْ تَعَبَّأَ أَوْ أَعَدَّ أَوِ اسْتَعَدَّ لِوِفَادَهٍ إِلَی مَخْلُوقٍ رَجَاءَ رِفْدِهِ وَ جَائِزَتِهِ وَ نَوَافِلِهِ وَ فَوَاضِلِهِ فَإِلَیْکَ یَا سَیِّدِی تَهْیِئَتِی وَ تَعْبِئَتِی وَ إِعْدَادِی وَ اسْتِعْدَادِی رَجَاءَ رِفْدِکَ وَ نَوَافِلِکَ وَ جَائِزَتِکَ فَلَا تُخَیِّبِ الْیَوْمَ رَجَائِی یَا مَنْ لَا یَخِیبُ عَلَیْهِ سَائِلٌ وَ لَا یَنْقُصُهُ نَائِلٌ فَإِنِّی لَمْ آتِکَ الْیَوْمَ بِعَمَلٍ صَالِحٍ قَدَّمْتُهُ وَ لَا شَفَاعَهِ مَخْلُوقٍ رَجَوْتُهُ وَ لَکِنِّی أَتَیْتُکَ مُقِرّاً بِالظُّلْمِ وَ الْإِسَاءَهِ عَلَی نَفْسِی فَإِنَّهُ لَا حُجَّهَ لِی وَ لَا عُذْرَ فَأَسْأَلُکَ یَا مَنْ هُوَ کَذَلِکَ أَنْ تُعْطِیَنِی مَسْأَلَتِی وَ تُقِیلَنِی عَثْرَتِی وَ تَقْبَلَنِی بِرَغْبَتِی وَ لَا تَرُدَّنِی مَجْبُوهاً مَمْنُوعاً وَ لَا خَائِباً یَا عَظِیمُ یَا عَظِیمُ یَا عَظِیمُ أَرْجُوکَ لِلْعَظِیمِ

لا قائد لها و لا أرسان لها و التی لا سمه علیها و الرجال لا سلاح معهم واحده الکل عطل بضمتین.


الحدیث الثانی 

: موثق.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح. و یدل علی استحباب الغسل لدخول البیت و الدخول حافیا و الصلاه علی الرخامه الحمراء و فی الزوایا، و النهی عن الامتخاط و البزاق و لا یبعد الحمل علی الحرمه لتضمنه الاستخفاف، و یدل آخر الخبر علی عدم المبالغه فی الدخول أو فی تکراره.
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أَسْأَلُکَ یَا عَظِیمُ أَنْ تَغْفِرَ لِیَ الذَّنْبَ الْعَظِیمَ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ قَالَ وَ لَا تَدْخُلْهَا بِحِذَاءٍ وَ لَا تَبْزُقْ فِیهَا وَ لَا تَمْتَخِطْ فِیهَا وَ لَمْ یَدْخُلْهَا رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَّا یَوْمَ فَتْحِ مَکَّهَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ ذَکَرْتُ الصَّلَاهَ فِی الْکَعْبَهِ قَالَ بَیْنَ الْعَمُودَیْنِ تَقُومُ عَلَی الْبَلَاطَهِ الْحَمْرَاءِ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص صَلَّی عَلَیْهَا ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَی أَرْکَانِ الْبَیْتِ وَ کَبَّرَ إِلَی کُلِّ رُکْنٍ مِنْهُ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ رَأَیْتُ الْعَبْدَ الصَّالِحَ ع دَخَلَ الْکَعْبَهَ فَصَلَّی رَکْعَتَیْنِ عَلَی الرُّخَامَهِ الْحَمْرَاءِ ثُمَّ قَامَ فَاسْتَقْبَلَ الْحَائِطَ بَیْنَ الرُّکْنِ الْیَمَانِیِّ وَ الْغَرْبِیِّ فَوَقَعَ یَدُهُ عَلَیْهِ وَ لَزِقَ بِهِ وَ دَعَا ثُمَّ تَحَوَّلَ إِلَی الرُّکْنِ الْیَمَانِیِّ فَلَصِقَ بِهِ وَ دَعَا ثُمَّ أَتَی الرُّکْنَ الْغَرْبِیَّ ثُمَّ خَرَجَ

6 وَ عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بُدَّ لِلصَّرُورَهِ أَنْ یَدْخُلَ الْبَیْتَ قَبْلَ أَنْ یَرْجِعَ فَإِذَا دَخَلْتَهُ فَادْخُلْهُ بِسَکِینَهٍ وَ وَقَارٍ ثُمَّ ائْتِ کُلَّ زَاوِیَهٍ مِنْ زَوَایَاهُ ثُمَّ قُلِ اللَّهُمَّ إِنَّکَ قُلْتَ وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً فَآمِنِّی مِنْ عَذَابِ یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ صَلِّ بَیْنَ الْعَمُودَیْنِ اللَّذَیْنِ یَلِیَانِ عَلَی الرُّخَامَهِ الْحَمْرَاءِ وَ إِنْ

و یحتمل: أن یکون عدم دخوله صلی الله علیه و آله فی غیر فتح مکه لبعض الأعذار و" التعبئه" بالهمزه التهیئه و" الوفاده" النزول علی کبیر رجاء إنعامه.


الحدیث الرابع 

: حسن و البلاط کسحاب: الحجاره المفروشه فی الدار و غیرها و لا یبعد أن یکون التکبیر کنایه عن الصلاه کما یدل علیه الخبر الآتی مع أنه یحتمل وقوع الأمرین معا.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" بین الرکن الیمانی" لعله کان بحذاء المستجار.


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا بد للصروره" حمل علی تأکد الاستحباب.
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کَثُرَ النَّاسُ فَاسْتَقْبِلْ کُلَّ زَاوِیَهٍ فِی مَقَامِکَ حَیْثُ صَلَّیْتَ وَ ادْعُ اللَّهَ وَ اسْأَلْهُ

7 وَ عَنْهُ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ خَارِجٌ مِنَ الْکَعْبَهِ وَ هُوَ یَقُولُ- اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ أَکْبَرُ حَتَّی قَالَهَا ثَلَاثاً ثُمَّ قَالَ- اللَّهُمَّ لَا تُجْهِدْ بَلَاءَنَا رَبَّنَا وَ لَا تُشْمِتْ بِنَا أَعْدَاءَنَا فَإِنَّکَ أَنْتَ الضَّارُّ النَّافِعُ ثُمَّ هَبَطَ فَصَلَّی إِلَی جَانِبِ الدَّرَجَهِ جَعَلَ الدَّرَجَهَ عَنْ یَسَارِهِ مُسْتَقْبِلَ الْکَعْبَهِ لَیْسَ بَیْنَهَا وَ بَیْنَهُ أَحَدٌ ثُمَّ خَرَجَ إِلَی مَنْزِلِهِ

8 وَ عَنْهُ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ هَمَّامٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع دَخَلَ النَّبِیُّ ص الْکَعْبَهَ فَصَلَّی فِی زَوَایَاهَا الْأَرْبَعِ صَلَّی فِی کُلِّ زَاوِیَهٍ رَکْعَتَیْنِ

9 وَ عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع قَدْ دَخَلَ الْکَعْبَهَ ثُمَّ أَرَادَ بَیْنَ الْعَمُودَیْنِ فَلَمْ یَقْدِرْ عَلَیْهِ فَصَلَّی دُونَهُ ثُمَّ خَرَجَ فَمَضَی حَتَّی خَرَجَ مِنَ الْمَسْجِدِ

10 وَ عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا دَخَلْتُ الْکَعْبَهَ کَیْفَ أَصْنَعُ قَالَ خُذْ بِحَلْقَتَیِ الْبَابِ إِذَا دَخَلْتَ ثُمَّ امْضِ حَتَّی تَأْتِیَ الْعَمُودَیْنِ فَصَلِّ عَلَی الرُّخَامَهِ الْحَمْرَاءِ ثُمَّ إِذَا خَرَجْتَ مِنَ الْبَیْتِ فَنَزَلْتَ مِنَ الدَّرَجَهِ فَصَلِّ عَنْ یَمِینِکَ رَکْعَتَیْنِ

11 وَ عَنْهُ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ فِی دُعَاءِ الْوَلَدِ قَالَ أَفِضْ عَلَیْکَ دَلْواً مِنْ مَاءِ زَمْزَمَ ثُمَّ ادْخُلِ الْبَیْتَ فَإِذَا قُمْتَ عَلَی بَابِ الْبَیْتِ فَخُذْ بِحَلْقَهِ الْبَابِ ثُمَّ قُلِ اللَّهُمَّ إِنَّ الْبَیْتَ بَیْتُکَ وَ الْعَبْدَ عَبْدُکَ وَ قَدْ قُلْتَ وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً فَآمِنِّی مِنْ عَذَابِکَ وَ أَجِرْنِی مِنْ سَخَطِکَ ثُمَّ ادْخُلِ الْبَیْتَ فَصَلِّ عَلَی الرُّخَامَهِ الْحَمْرَاءِ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ قُمْ إِلَی الْأُسْطُوَانَهِ الَّتِی بِحِذَاءِ الْحَجَرِ وَ أَلْصِقْ بِهَا صَدْرَکَ ثُمَّ قُلْ یَا وَاحِدُ


الحدیث السابع 

: صحیح.


الحدیث الثامن 

: صحیح.


الحدیث التاسع 

: موثق کالصحیح.


الحدیث العاشر

: موثق کالصحیح.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.
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یَا أَحَدُ یَا مَاجِدُ یَا قَرِیبُ یَا بَعِیدُ یَا عَزِیزُ یَا حَکِیمُ لا تَذَرْنِی فَرْداً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْوارِثِینَ هَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ ذُرِّیَّهً طَیِّبَهً إِنَّکَ سَمِیعُ الدُّعاءِ ثُمَّ دُرْ بِالْأُسْطُوَانَهِ فَأَلْصِقْ بِهَا ظَهْرَکَ وَ بَطْنَکَ وَ تَدْعُو بِهَذَا الدُّعَاءِ فَإِنْ یُرِدِ اللَّهُ شَیْئاً کَانَ

بَابُ وَدَاعِ الْبَیْتِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَخْرُجَ مِنْ مَکَّهَ وَ تَأْتِیَ أَهْلَکَ فَوَدِّعِ الْبَیْتَ وَ طُفْ بِالْبَیْتِ أُسْبُوعاً وَ إِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَسْتَلِمَ الْحَجَرَ الْأَسْوَدَ وَ الرُّکْنَ الْیَمَانِیَّ فِی کُلِّ شَوْطٍ فَافْعَلْ وَ إِلَّا فَافْتَتِحْ بِهِ وَ اخْتِمْ بِهِ فَإِنْ لَمْ تَسْتَطِعْ ذَلِکَ فَمُوَسَّعٌ عَلَیْکَ ثُمَّ تَأْتِی الْمُسْتَجَارَ فَتَصْنَعُ عِنْدَهُ کَمَا صَنَعْتَ یَوْمَ قَدِمْتَ مَکَّهَ وَ تَخَیَّرْ لِنَفْسِکَ مِنَ الدُّعَاءِ ثُمَّ اسْتَلِمِ الْحَجَرَ الْأَسْوَدَ ثُمَّ أَلْصِقْ بَطْنَکَ بِالْبَیْتِ تَضَعُ یَدَکَ عَلَی الْحَجَرِ وَ الْأُخْرَی مِمَّا یَلِی الْبَابَ وَ احْمَدِ اللَّهَ وَ أَثْنِ عَلَیْهِ وَ صَلِّ عَلَی النَّبِیِّ ص ثُمَّ قُلِ- اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ عَبْدِکَ وَ رَسُولِکَ وَ نَبِیِّکَ وَ أَمِینِکَ وَ حَبِیبِکَ وَ نَجِیِّکَ وَ خِیَرَتِکَ مِنْ خَلْقِکَ اللَّهُمَّ کَمَا بَلَغَ رِسَالاتِکَ وَ جَاهَدَ فِی سَبِیلِکَ وَ صَدَعَ بِأَمْرِکَ وَ أُوذِیَ فِی جَنْبِکَ وَ عَبَدَکَ حَتَّی أَتَاهُ الْیَقِینُ اللَّهُمَّ اقْلِبْنِی مُفْلِحاً مُنْجِحاً مُسْتَجَاباً لِی بِأَفْضَلِ مَا یَرْجِعُ بِهِ أَحَدٌ مِنْ وَفْدِکَ مِنَ الْمَغْفِرَهِ وَ الْبَرَکَهِ وَ الرَّحْمَهِ وَ الرِّضْوَانِ وَ الْعَافِیَهِ اللَّهُمَّ إِنْ أَمَتَّنِی فَاغْفِرْ لِی وَ إِنْ أَحْیَیْتَنِی فَارْزُقْنِیهِ مِنْ قَابِلٍ اللَّهُمَّ لَا تَجْعَلْهُ آخِرَ الْعَهْدِ مِنْ بَیْتِکَ اللَّهُمَّ إِنِّی عَبْدُکَ وَ ابْنُ عَبْدِکَ وَ ابْنُ أَمَتِکَ حَمَلْتَنِی عَلَی دَوَابِّکَ وَ سَیَّرْتَنِی فِی بِلَادِکَ حَتَّی أَقْدَمْتَنِی حَرَمَکَ وَ أَمْنَکَ وَ قَدْ کَانَ فِی حُسْنِ ظَنِّی بِکَ أَنْ تَغْفِرَ لِی ذُنُوبِی فَإِنْ کُنْتَ قَدْ غَفَرْتَ لِی ذُنُوبِی فَازْدَدْ عَنِّی رِضًا وَ قَرِّبْنِی إِلَیْکَ زُلْفَی وَ لَا تُبَاعِدْنِی وَ إِنْ کُنْتَ لَمْ تَغْفِرْ لِی فَمِنَ الْآنَ فَاغْفِرْ لِی قَبْلَ أَنْ تَنْأَی عَنْ بَیْتِکَ دَارِی فَهَذَا أَوَانُ انْصِرَافِی


باب وداع البیت 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" أن تنأی" أی تبعد و الدار مؤنثه.
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إِنْ کُنْتَ أَذِنْتَ لِی غَیْرَ رَاغِبٍ عَنْکَ وَ لَا عَنْ بَیْتِکَ وَ لَا مُسْتَبْدِلٍ بِکَ وَ لَا بِهِ اللَّهُمَّ احْفَظْنِی مِنْ بَیْنِ یَدَیَّ وَ مِنْ خَلْفِی وَ عَنْ یَمِینِی وَ عَنْ شِمَالِی حَتَّی تُبَلِّغَنِی أَهْلِی فَإِذَا بَلَّغْتَنِی أَهْلِی فَاکْفِنِی مَئُونَهَ عِبَادِکَ وَ عِیَالِی فَإِنَّکَ وَلِیُّ ذَلِکَ مِنْ خَلْقِکَ وَ مِنِّی ثُمَّ ائْتِ زَمْزَمَ فَاشْرَبْ مِنْ مَائِهَا ثُمَّ اخْرُجْ وَ قُلْ آئِبُونَ تَائِبُونَ عَابِدُونَ لِرَبِّنَا حَامِدُونَ إِلی رَبِّنا راغِبُونَ إِلَی اللَّهِ رَاجِعُونَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ قَالَ وَ إِنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع لَمَّا وَدَّعَهَا وَ أَرَادَ أَنْ یَخْرُجَ مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ خَرَّ سَاجِداً عِنْدَ بَابِ الْمَسْجِدِ طَوِیلًا ثُمَّ قَامَ فَخَرَجَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی مَحْمُودٍ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع وَدَّعَ الْبَیْتَ فَلَمَّا أَرَادَ أَنْ یَخْرُجَ مِنْ بَابِ الْمَسْجِدِ خَرَّ سَاجِداً ثُمَّ قَامَ فَاسْتَقْبَلَ الْکَعْبَهَ فَقَالَ- اللَّهُمَّ إِنِّی أَنْقَلِبُ عَلَی أَلَّا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ الثَّانِیَ ع فِی سَنَهِ خَمْسٍ وَ عِشْرِینَ وَ مِائَتَیْنِ وَدَّعَ الْبَیْتَ بَعْدَ ارْتِفَاعِ الشَّمْسِ وَ طَافَ بِالْبَیْتِ یَسْتَلِمُ الرُّکْنَ الْیَمَانِیَّ فِی کُلِّ شَوْطٍ فَلَمَّا کَانَ فِی الشَّوْطِ السَّابِعِ اسْتَلَمَهُ وَ اسْتَلَمَ الْحَجَرَ وَ مَسَحَ بِیَدِهِ ثُمَّ مَسَحَ وَجْهَهُ بِیَدِهِ ثُمَّ أَتَی الْمَقَامَ فَصَلَّی خَلْفَهُ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ خَرَجَ إِلَی دُبُرِ الْکَعْبَهِ إِلَی الْمُلْتَزَمِ فَالْتَزَمَ الْبَیْتَ وَ کَشَفَ الثَّوْبَ عَنْ بَطْنِهِ ثُمَّ وَقَفَ عَلَیْهِ طَوِیلًا یَدْعُو ثُمَّ خَرَجَ مِنْ بَابِ الْحَنَّاطِینَ وَ تَوَجَّهَ قَالَ فَرَأَیْتُهُ فِی سَنَهِ سَبْعَ عَشْرَهَ وَ مِائَتَیْنِ وَدَّعَ الْبَیْتَ لَیْلًا یَسْتَلِمُ الرُّکْنَ الْیَمَانِیَّ وَ الْحَجَرَ الْأَسْوَدَ فِی کُلِّ شَوْطٍ فَلَمَّا کَانَ فِی الشَّوْطِ السَّابِعِ الْتَزَمَ الْبَیْتَ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" علی أن لا إله" أی هذه العقیده.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فی سنه خمس و عشرین" أقول: روی الشیخ فی التهذیب هذا الخبر من الکافی و فی أکثر نسخه سنه خمس عشره و مائتین و فی بعضها کما هنا و فی تلک النسخ زیاده بعد نقل الخبر و هی هذه: قال محمد بن الحسن مصنف هذا الکتاب
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فِی دُبُرِ الْکَعْبَهِ قَرِیباً مِنَ الرُّکْنِ الْیَمَانِیِّ وَ فَوْقَ الْحَجَرِ الْمُسْتَطِیلِ وَ کَشَفَ الثَّوْبَ عَنْ بَطْنِهِ ثُمَّ أَتَی الْحَجَرَ فَقَبَّلَهُ وَ مَسَحَهُ وَ خَرَجَ إِلَی الْمَقَامِ فَصَلَّی خَلْفَهُ ثُمَّ مَضَی وَ لَمْ یَعُدْ إِلَی الْبَیْتِ وَ کَانَ وُقُوفُهُ عَلَی الْمُلْتَزَمِ بِقَدْرِ مَا طَافَ بَعْضُ أَصْحَابِنَا سَبْعَهَ أَشْوَاطٍ وَ بَعْضُهُمْ ثَمَانِیَهً

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع هُوَ ذَا أَخْرُجُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَمِنْ أَیْنَ أُوَدِّعُ الْبَیْتَ قَالَ تَأْتِی الْمُسْتَجَارَ بَیْنَ الْحَجَرِ وَ الْبَابِ فَتُوَدِّعُهُ مِنْ ثَمَّ ثُمَّ تَخْرُجُ فَتَشْرَبُ مِنْ زَمْزَمَ ثُمَّ تَمْضِی فَقُلْتُ أَصُبُّ عَلَی رَأْسِی فَقَالَ لَا تَقْرَبِ الصَّبَ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ قُثَمَ بْنِ کَعْبٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّکَ لَتُدْمِنُ الْحَجَّ قُلْتُ أَجَلْ- قَالَ فَلْیَکُنْ آخِرُ عَهْدِکَ بِالْبَیْتِ أَنْ تَضَعَ یَدَکَ عَلَی الْبَابِ وَ تَقُولَ الْمِسْکِینُ عَلَی بَابِکَ فَتَصَدَّقْ عَلَیْهِ بِالْجَنَّهِ

هذا غلط لأن أبا جعفر علیه السلام مات سنه عشرین و مائتین و الصحیح أن یقول: خمس عشره انتهی.

فلعله (ره) وجد بعد ذلک نسخه توافق ما یراه صحیحا فصحح الحدیث و طرح الزیاده، و یؤید نسخه خمس عشره التاریخ المذکور بعده إذ الظاهر منه التأخر عن هذا و النسخه الأخری تقتضی التقدم.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور، و یدل علی کراهه صب زمزم علی البدن بعد طواف الوداع.


الحدیث الخامس 

: مجهول.
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بَابُ مَا یُسْتَحَبُّ مِنَ الصَّدَقَهِ عِنْدَ الْخُرُوجِ مِنْ مَکَّهَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ وَ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ یَنْبَغِی لِلْحَاجِّ إِذَا قَضَی نُسُکَهُ وَ أَرَادَ أَنْ یَخْرُجَ أَنْ یَبْتَاعَ بِدِرْهَمٍ تَمْراً یَتَصَدَّقُ بِهِ فَیَکُونُ کَفَّارَهً لِمَا لَعَلَّهُ دَخَلَ عَلَیْهِ فِی حَجِّهِ مِنْ حَکٍّ أَوْ قَمْلَهٍ سَقَطَتْ أَوْ نَحْوِ ذَلِکَ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَخْرُجَ مِنْ مَکَّهَ فَاشْتَرِ بِدِرْهَمٍ تَمْراً فَتَصَدَّقْ بِهِ قَبْضَهً قَبْضَهً فَیَکُونَ لِکُلِّ مَا کَانَ مِنْکَ فِی إِحْرَامِکَ وَ مَا کَانَ مِنْکَ بِمَکَّهَ


باب ما یستحب من الصدقه عند الخروج من مکه


الحدیث الأول 

: حسن. و قال فی المنتقی: اتفقت نسخ الکافی و التهذیب علی ما فی طریقه من روایه الحلبی عن معاویه بن عمار و حفص و لا ریب أنه غلط و الصواب فیه عطف معاویه و المعطوف علیه فیه حماد لا الحلبی، و حفص معطوف علی معاویه فروایه ابن أبی عمیر للخبر عن أبی عبد الله علیه السلام من ثلاثه طرق إحداها بواسطتین، و هی روایه حماد عن الحلبی و الأخریان بواسطه و هما معاویه و حفص، و بالجمله فمثل هذا عند الممارس أوضح من أن یحتاج إلی بیان و لکن وقوع الالتباس فی نظائره علی جم غفیر من السلف یدعو إلی زیاده توضیح الحال مخافه سریان الوهم إلی أذهان الخلف انتهی.

و أما التصدق الوارد فی الخبر و استحبابه مقطوع به فی کلامهم و الخلاف فی أنه لو تصدق بذلک ثم ظهر له موجب یتأدی بالصدقه فهل یجزی عنه؟ اختار الشهیدان و جماعه من المتأخرین الإجزاء لهذا الخبر و فیه نظر لا یخفی علی المتأمل



الحدیث الثانی 

: مرسل.
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بَابُ مَا یُجْزِئُ مِنَ الْعُمْرَهِ الْمَفْرُوضَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اسْتَمْتَعَ الرَّجُلُ بِالْعُمْرَهِ فَقَدْ قَضَی مَا عَلَیْهِ مِنْ فَرِیضَهِ الْعُمْرَهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْعُمْرَهِ أَ وَاجِبَهٌ هِیَ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَمَنْ تَمَتَّعَ یُجْزِئُ عَنْهُ قَالَ نَعَمْ

بَابُ الْعُمْرَهِ الْمَبْتُولَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ یَقُولُ فِی کُلِّ شَهْرٍ عُمْرَهٌ


باب ما یجزی من العمره المفروضه


الحدیث الأول 

: حسن و مضمونه إجماعی.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


باب العمره المبتوله


اشاره

أی المقطوعه عن الحج و هی المفرده.



الحدیث الأول 

: موثق. و یدل علی أنه لا بد من أن یکون بین العمرتین شهر. و اختلف الأصحاب فی ذلک فذهب السید المرتضی، و ابن إدریس و المحقق و جماعه إلی جواز الاتباع بین العمرتین مطلقا، و قال ابن أبی عقیل: لا یجوز عمرتان فی عام واحد، و قال الشیخ فی المبسوط: أقل ما بین العمرتین عشره أیام، و قال أبو الصلاح، و ابن حمزه، و المحقق فی النافع، و العلامه فی المختلف: أقله شهر، و یمکن المناقشه فی الروایات بعدم صراحتها فی المنع من تکرر العمره فی الشهر الواحد إذ من الجائز أن یکون الوجه فی تخصیص الشهر تأکد استحباب إیقاع
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2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع فِی کُلِّ شَهْرٍ عُمْرَهٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ یَدْخُلُ مَکَّهَ فِی السَّنَهِ الْمَرَّهَ أَوِ الْمَرَّتَیْنِ أَوِ الْأَرْبَعَهَ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ إِذَا دَخَلَ فَلْیَدْخُلْ مُلَبِّیاً وَ إِذَا خَرَجَ فَلْیَخْرُجْ مُحِلًّا قَالَ وَ لِکُلِّ شَهْرٍ عُمْرَهٌ فَقُلْتُ یَکُونُ أَقَلَّ قَالَ لِکُلِّ عَشَرَهِ أَیَّامٍ عُمْرَهٌ ثُمَّ قَالَ وَ حَقِّکَ لَقَدْ کَانَ فِی عَامِی هَذِهِ السَّنَهِ سِتُّ عُمَرٍ قُلْتُ لِمَ ذَاکَ فَقَالَ کُنْتُ مَعَ مُحَمَّدِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ بِالطَّائِفِ فَکَانَ کُلَّمَا دَخَلَ دَخَلْتُ مَعَهُ

بَابُ الْعُمْرَهِ الْمَبْتُولَهِ فِی أَشْهُرِ الْحَجِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِالْعُمْرَهِ الْمُفْرَدَهِ فِی أَشْهُرِ الْحَجِّ ثُمَّ یَرْجِعُ إِلَی أَهْلِهِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍ

العمره فی کل شهر.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی جواز الحلف بقوله و حقک.


باب العمره المبتوله فی أشهر الحج 


الحدیث الأول 

: صحیح. و یدل علی جواز إیقاع العمره المفرده فی أشهر الحج کما ذهب إلیه الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِالْعُمْرَهِ الْمُفْرَدَهِ فِی أَشْهُرِ الْحَجِّ ثُمَّ یَرْجِعُ إِلَی أَهْلِهِ إِنْ شَاءَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ خَرَجَ فِی أَشْهُرِ الْحَجِّ مُعْتَمِراً ثُمَّ رَجَعَ إِلَی بِلَادِهِ قَالَ لَا بَأْسَ وَ إِنْ حَجَّ فِی عَامِهِ ذَلِکَ وَ أَفْرَدَ الْحَجَّ فَلَیْسَ عَلَیْهِ دَمٌ فَإِنَّ الْحُسَیْنَ بْنَ عَلِیٍّ ع خَرَجَ قَبْلَ التَّرْوِیَهِ بِیَوْمٍ إِلَی الْعِرَاقِ وَ قَدْ کَانَ دَخَلَ مُعْتَمِراً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ أَیْنَ افْتَرَقَ الْمُتَمَتِّعُ وَ الْمُعْتَمِرُ فَقَالَ إِنَّ الْمُتَمَتِّعَ مُرْتَبِطٌ بِالْحَجِّ وَ الْمُعْتَمِرَ إِذَا فَرَغَ مِنْهَا ذَهَبَ حَیْثُ شَاءَ وَ قَدِ اعْتَمَرَ الْحُسَیْنُ بْنُ عَلِیٍّ ع فِی ذِی الْحِجَّهِ ثُمَّ رَاحَ یَوْمَ التَّرْوِیَهِ إِلَی الْعِرَاقِ وَ النَّاسُ یَرُوحُونَ إِلَی مِنًی وَ لَا بَأْسَ بِالْعُمْرَهِ فِی ذِی الْحِجَّهِ لِمَنْ لَا یُرِیدُ الْحَجَ


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح. و قال فی الدروس، الأفضل للمعتمر فی أشهر الحج مفردا الإقامه بمکه حتی یأتی بالحج و یجعلها متعه، و قال القاضی:

إذا أدرک یوم الترویه فعلیه الإحرام بالحج و یصیر تمتعا، و فی روایه عمر بن یزید إذا أهل علیه هلال ذی الحجه حج، و یحمل علی الندب لأن الحسین علیه السلام خرج بعد عمرته یوم الترویه، و قد یجاب بأنه مضطر.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

ص: 234







بَابُ الشُّهُورِ الَّتِی تُسْتَحَبُّ فِیهَا الْعُمْرَهُ وَ مَنْ أَحْرَمَ فِی شَهْرٍ وَ أَحَلَّ فِی آخَرَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بَلَغَنَا أَنَّ عُمْرَهً فِی شَهْرِ رَمَضَانَ تَعْدِلُ حَجَّهً فَقَالَ إِنَّمَا کَانَ ذَلِکَ فِی امْرَأَهٍ وَعَدَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَالَ لَهَا اعْتَمِرِی فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَهِیَ لَکِ حَجَّهٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ قَالَ کُنْتُ مُقِیماً بِالْمَدِینَهِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ- سَنَهَ ثَلَاثَ عَشْرَهَ وَ مِائَتَیْنِ فَلَمَّا قَرُبَ الْفِطْرُ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع أَسْأَلُهُ عَنِ الْخُرُوجُ فِی عُمْرَهِ شَهْرِ رَمَضَانَ أَفْضَلُ أَوْ أُقِیمُ حَتَّی یَنْقَضِیَ الشَّهْرُ وَ أُتِمَّ صَوْمِی فَکَتَبَ إِلَیَّ کِتَاباً قَرَأْتُهُ بِخَطِّهِ سَأَلْتَ رَحِمَکَ اللَّهُ عَنْ أَیُّ الْعُمْرَهِ أَفْضَلُ عُمْرَهُ شَهْرِ رَمَضَانَ أَفْضَلُ یَرْحَمُکَ اللَّهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عِیسَی الْفَرَّاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَهَلَّ بِالْعُمْرَهِ فِی رَجَبٍ وَ أَحَلَّ فِی غَیْرِهِ کَانَتْ عُمْرَتُهُ لِرَجَبٍ وَ إِذَا أَهَلَّ فِی غَیْرِ رَجَبٍ وَ طَافَ فِی رَجَبٍ فَعُمْرَتُهُ لِرَجَبٍ


باب الشهور التی تستحب فیها العمره و من أحرم فی شهر و أحل فی آخر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و ظاهره اختصاص فضل عمره شهر رمضان بتلک المرأه لوعد النبی صلی الله علیه و آله و ضمانه لها، و یکون الخبر الآتی محمولا علی التقیه، و یمکن أن تکون قصه المرأه لبیان حصول هذا الفضل و علته و استمر بعد ذلک لغیرها، و لعل الأول أظهر.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

: مجهول. و علیه الأصحاب.
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4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَرَادَ الْعُمْرَهَ انْتَظَرَ إِلَی صَبِیحَهِ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ ثُمَّ یَخْرُجُ مُهِلًّا فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَحْرَمَ فِی شَهْرٍ وَ أَحَلَّ فِی آخَرَ فَقَالَ یُکْتَبُ لَهُ فِی الَّذِی قَدْ نَوَی أَوْ یُکْتَبُ لَهُ فِی أَفْضَلِهِمَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُعْتَمِرُ یَعْتَمِرُ فِی أَیِّ شُهُورِ السَّنَهِ شَاءَ وَ أَفْضَلُ الْعُمْرَهِ عُمْرَهُ رَجَبٍ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الْعُمْرَهُ بَعْدَ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" انتظر" یدل علی کراهه السفر قبل ثلاث و عشرین و إن کان للعمره کما یدل علیه روایات.


الحدیث الخامس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أو یکتب" التردید إما من الراوی، أو المراد أنه إن لم یکن فی أحدهما فضل یکتب فی الذی نوی و إلا ففی الأفضل.


الحدیث السادس 

: مجهول کالصحیح.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور. و قال فی المدارک: محل العمره المفرده بعد الفراغ من الحج و ذکر جمع من الأصحاب أنه یجب تأخیرها إلی انقضاء أیام التشریق، و نص العلامه و غیره علی جواز تأخیرها إلی استقبال المحرم، و استشکل جدی (ره) هذا الحکم بوجوب إیقاع الحج و العمره المفرده فی عام واحد قال: إلا أن یراد بالعام اثنا عشر شهرا و مبدؤها زمان التلبس بالحج و هو محتمل
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الْحَجِّ قَالَ إِذَا أَمْکَنَ الْمُوسَی مِنَ الرَّأْسِ

بَابُ قَطْعِ تَلْبِیَهِ الْمُحْرِمِ وَ مَا عَلَیْهِ مِنَ الْعَمَلِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُرَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَقْطَعُ صَاحِبُ الْعُمْرَهِ الْمُفْرَدَهِ التَّلْبِیَهَ إِذَا وَضَعَتِ الْإِبِلُ أَخْفَافَهَا فِی الْحَرَمِ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یُقْطَعُ تَلْبِیَهُ الْمُعْتَمِرِ إِذَا دَخَلَ الْحَرَمَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ اعْتَمَرَ مِنَ التَّنْعِیمِ فَلَا یَقْطَعِ التَّلْبِیَهَ حَتَّی یَنْظُرَ إِلَی الْمَسْجِدِ

مع أنه لا دلیل علی اعتبار هذا الشرط، و أوضح ما وقفت علیه صحیحه عبد الرحمن بن أبی عبد الله" إذا أمکن الموسی من رأسه".


باب قطع تلبیه المحرم و ما علیه من العمل 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إذا وضعت الإبل" أقول: اختلفت الروایات فی قطع تلبیه المعتمر العمره المفرده و لذلک اختلف الأصحاب فذهب الصدوق و جماعه إلی التخییر بین دخول الحرم و مشاهده الکعبه، و ذهب الأکثر إلی أنه إن کان ممن خرج من مکه للإحرام فإذا شاهد الکعبه، و إن کان ممن أحرم من خارج فإذا دخل الحرم و قال الشیخ فی الاستبصار بعد إیراد الروایات: فالوجه فی الجمع بینها أن تحمل روایه عقبه المدنیین علی من جاء من طریق المدینه و روایه النظر إلی الکعبه علی من یکون قد خرج من مکه و روایه دخول الحرم علی الجواز، و هی مع اختلاف ألفاظها علی الفضل و الاستحباب.



الحدیث الثانی 

: مرسل کالموثق.



الحدیث الثالث 

: حسن و مؤید للمشهور.
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4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِذَا قَدِمَ الْمُعْتَمِرُ مَکَّهَ وَ طَافَ وَ سَعَی فَإِنْ شَاءَ فَلْیَمْضِ عَلَی رَاحِلَتِهِ وَ لْیَلْحَقْ بِأَهْلِهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعُمْرَهُ الْمَبْتُولَهُ یَطُوفُ بِالْبَیْتِ وَ بِالصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ ثُمَّ یَحِلُّ فَإِنْ شَاءَ أَنْ یَرْتَحِلَ مِنْ سَاعَتِهِ ارْتَحَلَ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَجِی ءُ مُعْتَمِراً عُمْرَهً مَبْتُولَهً قَالَ یُجْزِئُهُ إِذَا طَافَ بِالْبَیْتِ وَ سَعَی بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ حَلَقَ أَنْ یَطُوفَ طَوَافاً وَاحِداً بِالْبَیْتِ وَ مَنْ شَاءَ أَنْ یُقَصِّرَ قَصَّرَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ عُمَرَ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُعْتَمِرُ یَطُوفُ وَ یَسْعَی وَ یَحْلِقُ قَالَ وَ لَا بُدَّ لَهُ بَعْدَ الْحَلْقِ مِنْ طَوَافٍ آخَرَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ رِیَاحٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مُفْرِدِ الْعُمْرَهِ عَلَیْهِ طَوَافُ النِّسَاءِ قَالَ نَعَمْ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فإن شاء ارتحل" ظاهر هذا الخبر و الذی قبله عدم الاحتیاج إلی طواف النساء فی المفرده أیضا کما ذهب إلیه الجعفی خلافا للمشهور. و یمکن حملهما علی التقیه و إن کان القول بالاستحباب لا یخلو من قوه کما هو ظاهر الکلینی


الحدیث السادس 

: صحیح. و ظاهره أیضا الاستحباب.


الحدیث السابع 

: مجهول. و یدل علی المشهور،


الحدیث الثامن 

: مجهول.
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9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی قَالَ کَتَبَ أَبُو الْقَاسِمِ مُخَلَّدُ بْنُ مُوسَی الرَّازِیُّ إِلَی الرَّجُلِ یَسْأَلُهُ عَنِ الْعُمْرَهِ الْمَبْتُولَهِ هَلْ عَلَی صَاحِبِهَا طَوَافُ النِّسَاءِ وَ الْعُمْرَهِ الَّتِی یُتَمَتَّعُ بِهَا إِلَی الْحَجِّ فَکَتَبَ أَمَّا الْعُمْرَهُ الْمَبْتُولَهُ فَعَلَی صَاحِبِهَا طَوَافُ النِّسَاءِ وَ أَمَّا الَّتِی یُتَمَتَّعُ بِهَا إِلَی الْحَجِّ فَلَیْسَ عَلَی صَاحِبِهَا طَوَافُ النِّسَاءِ

بَابُ الْمُعْتَمِرِ یَطَأُ أَهْلَهُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ وَ الْکَفَّارَهِ فِی ذَلِکَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَلِیٍّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ اعْتَمَرَ عُمْرَهً مُفْرَدَهً فَوَطِئَ أَهْلَهُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ قَبْلَ أَنْ یَفْرُغَ مِنْ طَوَافِهِ وَ سَعْیِهِ قَالَ عَلَیْهِ بَدَنَهٌ لِفَسَادِ عُمْرَتِهِ وَ عَلَیْهِ أَنْ یُقِیمَ بِمَکَّهَ


الحدیث التاسع 

: صحیح.


باب المعتمر یطأ أهله و هو محرم و الکفاره فی ذلک 


الحدیث الأول 

: مجهول، قوله علیه السلام:" علیه بدنه" یدل علی ما هو المشهور من أن من جامع فی إحرام العمره قبل السعی فسدت عمرته و علیه بدنه و قضاؤها، و ظاهر المنتهی أنه موضع وفاق.

و نقل عن ابن أبی عقیل: أنه قال: و إذا جامع الرجل فی عمرته بعد أن طاف بها و سعی قبل أن یقصر فعلیه بدنه و عمرته تامه، فأما إذا جامع قبل أن یطوف لها و یسعی فلم أحفظ عن الأئمه علیهم السلام شیئا أعرفکم به فوقفت عند ذلک فرددت الأمر إلیهم، و ظاهر الأکثر عدم الفرق فی العمره بین المفرده و المتمتع بها، و به صرح العلامه فی المختلف و غیره، و خصه فی التهذیب بالمفرده و لم یذکر الشیخ و أکثر الأصحاب إتمام الفاسده، و قطع العلامه فی القواعد و الشهیدان بالوجوب و قال فی المدارک: هو مشکل لعدم المستند بل فی الروایات إشعار بالعدم.
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حَتَّی یَدْخُلَ شَهْرٌ آخَرُ فَیَخْرُجَ إِلَی بَعْضِ الْمَوَاقِیتِ فَیُحْرِمَ مِنْهُ ثُمَّ یَعْتَمِرَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَعْتَمِرُ عُمْرَهً مُفْرَدَهً وَ یَطُوفُ بِالْبَیْتِ طَوَافَ الْفَرِیضَهِ ثُمَّ یَغْشَی أَهْلَهُ قَبْلَ أَنْ یَسْعَی بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ قَالَ قَدْ أَفْسَدَ عُمْرَتَهُ وَ عَلَیْهِ بَدَنَهٌ وَ یُقِیمُ بِمَکَّهَ مُحِلًّا حَتَّی یَخْرُجَ الشَّهْرُ الَّذِی اعْتَمَرَ فِیهِ ثُمَّ یَخْرُجُ إِلَی الْوَقْتِ الَّذِی وَقَّتَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص لِأَهْلِ بِلَادِهِ فَیُحْرِمُ مِنْهُ وَ یَعْتَمِرُ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ مَنْ جَاءَ بِهَدْیٍ فِی عُمْرَهٍ فِی غَیْرِ حَجٍّ فَلْیَنْحَرْهُ قَبْلَ أَنْ یَحْلِقَ رَأْسَهُ

ثم لو قلنا بالوجوب فالظاهر عدم وجوب إکمال الحج لو کانت الفاسده عمره التمتع بل یکفی استئناف العمره مع سعه الوقت ثم الإتیان بالحج و استوجه الشهید الثانی إکمالهما ثم قضاؤهما لما بینهما من الارتباط و هو ضعیف، و لو کان الجماع فی العمره بعد السعی و قبل التقصیر لم تفسد العمره و وجبت البدنه فی عمره التمتع قطعا و جزم الشهید الثانی و غیره بمساواه المفرده لها فی ذلک و هو محتاج إلی الدلیل.

قوله علیه السلام:" حتی یدخل" المشهور أنه علی الفضل.

و قال فی المدارک: مقتضی الروایتین تعین إیقاع القضاء فی الشهر الداخل و لا یبعد المصیر إلی ذلک و إن قلنا بجواز توالی العمرتین أو الاکتفاء بالفرق بینهما بعشره أیام فی غیر هذه الصوره.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: مرسل کالموثق. و قال فی الدروس: روی الکلینی، عن معاویه بن عمار عن الصادق علیه السلام المعتمر إذا ساق الهدی یحلق قبل الذبح، و روی أیضا عنه النحر قبل الحلق و مثله رواه زراره.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُعْتَمِرُ إِذَا سَاقَ الْهَدْیَ یَحْلِقُ قَبْلَ أَنْ یَذْبَحَ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ سَاقَ هَدْیاً فِی عُمْرَهٍ فَلْیَنْحَرْهُ قَبْلَ أَنْ یَحْلِقَ وَ مَنْ سَاقَ هَدْیاً وَ هُوَ مُعْتَمِرٌ نَحَرَ هَدْیَهُ بِالْمَنْحَرِ وَ هُوَ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ هِیَ الْحَزْوَرَهُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ کَفَّارَهِ الْعُمْرَهِ أَیْنَ تَکُونُ فَقَالَ بِمَکَّهَ إِلَّا أَنْ یُؤَخِّرَهَا إِلَی الْحَجِّ فَیَکُونَ بِمِنًی وَ تَعْجِیلُهَا أَفْضَلُ وَ أَحَبُّ إِلَیَ

بَابُ الرَّجُلِ یَبْعَثُ بِالْهَدْیِ تَطَوُّعاً وَ یُقِیمُ فِی أَهْلِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ


الحدیث الرابع 

: مجهول کالصحیح. و قال فی المنتفی: کذا وجدت هذا الحدیث فی نسخ الکافی و هو خلاف ما فی الصحیحتین بروایه معاویه أیضا و لعل ما هنا سهو من الناسخین أو محمول علی الإذن فی تقدیم الحلق و إن کان العکس أرجح.


الحدیث الخامس 

: صحیح. و ما اشتمل علیه من ذبح ما ساقه فی العمره بالحزوره هو المشهور بین الأصحاب لکنهم حملوه علی الاستحباب و الحزوره اسم لموضع بین الصفا و المروه ینحرون و یذبحون فیه.

و قال فی النهایه: هو موضع بمکه عند باب الحناطین و هی بوزن قسوره قال الشافعی: الناس یشددون الحزوره و الحدیبیه، و هما مخففتان.


باب الرجل یبعث بالهدی تطوعا و یقیم فی أهله 


الحدیث الأول 

: مجهول. و قال المحقق فی الشرائع: روی أن باعث الهدی
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عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ بَعَثَ بِهَدْیٍ مَعَ قَوْمٍ وَ وَاعَدَهُمْ یَوْمَ یُقَلِّدُونَ فِیهِ هَدْیَهُمْ وَ یُحْرِمُونَ فِیهِ فَقَالَ یَحْرُمُ عَلَیْهِ مَا یَحْرُمُ عَلَی الْمُحْرِمِ فِی الْیَوْمِ الَّذِی وَاعَدَهُمْ حَتَّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ فَقُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ أَخْلَفُوا فِی مِیعَادِهِمْ وَ أَبْطَئُوا فِی السَّیْرِ عَلَیْهِ جُنَاحٌ فِی الْیَوْمِ الَّذِی وَاعَدَهُمْ قَالَ لَا وَ یَحِلُّ فِی الْیَوْمِ الَّذِی وَاعَدَهُمْ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ سَلَمَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ عَلِیّاً ع کَانَ یَبْعَثُ بِهَدْیِهِ ثُمَّ یُمْسِکُ عَمَّا یُمْسِکُ عَنْهُ الْمُحْرِمُ غَیْرَ أَنَّهُ لَا یُلَبِّی وَ یُوَاعِدُهُمْ یَوْمَ یُنْحَرُ فِیهِ بَدَنَهٌ فَیَحِلُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَبْعَثُ بِالْهَدْیِ

تطوعا یواعد أصحابه وقتا لذبحه أو نحره ثم یجتنب ما یجتنبه المحرم فإذا کان وقت المواعده أحل. لکن هذا لا یلبی و لو أتی بما یحرم علی المحرم کفر استحبابا.

و قال السید فی المدارک: ذکر الشارح أن ملابسه تروک الإحرام بعد المواعده أو الإشعار مکروه لا محرم.

و یشکل: بأن مقتضی روایتی الحلبی، و أبی الصباح التحریم و لا معارض لهما، و أما ما ذکره من استحباب التکفیر بملابسه ما یوجبه علی المحرم فلم أقف له علی مستند، و غایه ما یستفاد من صحیحه هارون: أن من لبس ثیابه للتقیه کفر ببقره و هی مختصه باللبس، و مع ذلک فحملها علی الاستحباب یتوقف علی وجود المعارض.


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.
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تَطَوُّعاً لَیْسَ بِوَاجِبٍ قَالَ یُوَاعِدُ أَصْحَابَهُ یَوْماً فَیُقَلِّدُونَهُ فَإِذَا کَانَتْ تِلْکَ السَّاعَهُ اجْتَنَبَ عَمَّا یَجْتَنِبُ الْمُحْرِمُ إِلَی یَوْمِ النَّحْرِ فَإِذَا کَانَ یَوْمُ النَّحْرِ أَجْزَأَ عَنْهُ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ قَالَ إِنَّ مُرَاداً بَعَثَ بِبَدَنَهٍ وَ أَمَرَ أَنْ تُقَلَّدَ وَ تُشْعَرَ فِی یَوْمِ کَذَا وَ کَذَا فَقُلْتُ لَهُ إِنَّمَا یَنْبَغِی أَنْ لَا یَلْبَسَ الثِّیَابَ فَبَعَثَنِی إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- بِالْحِیرَهِ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ مُرَاداً صَنَعَ کَذَا وَ کَذَا وَ إِنَّهُ لَا یَسْتَطِیعُ أَنْ یَتْرُکَ الثِّیَابَ لِمَکَانِ زِیَادٍ فَقَالَ مُرْهُ أَنْ یَلْبَسَ الثِّیَابَ وَ لْیَذْبَحْ بَقَرَهً یَوْمَ الْأَضْحَی عَنْ نَفْسِهِ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَصْرَمَ بْنِ حَوْشَبٍ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ ع قَالَ أَوْدِیَهُ الْحَرَمِ تَسِیلُ فِی الْحِلِّ وَ أَدْوِیَهُ الْحِلِّ لَا تَسِیلُ فِی الْحَرَمِ


الحدیث الرابع 

: صحیح.


باب النوادر


الحدیث الأول 

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" أودیه الحرم" قال الوالد العلامه (نور الله مرقده): کأنه لارتفاع الحرم علی الحل أو الغرض بیان أن الله تعالی جعله مرتفعا صوره کما رفعه معنی، أو المعنی أن المنافع الصوریه و المعنویه یصل منه إلی العالم کما قال تعالی:

" لِیَشْهَدُوا مَنافِعَ لَهُمْ" و المراد بالحرم من عظمه الله تعالی من أهله و هم النبی و الأئمه علیهم السلام فإن منافع العلوم و الکمالات یصل منهم إلی العالمین دون العکس کما قال النبی صلی الله علیه و آله لا تعلموهم فإنهم أعلم منکم انتهی کلامه رفع الله مقامه.

و أقول لعل الوجه الأول مخصوص بما إذا جری السیل من غیر عمل فلا ینافی جریان الماء من عرفات إلی مکه.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی نَاحِیَهٍ مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ وَ قَوْمٌ یُلَبُّونَ حَوْلَ الْکَعْبَهِ- فَقَالَ أَ تَرَی هَؤُلَاءِ الَّذِینَ یُلَبُّونَ وَ اللَّهِ لَأَصْوَاتُهُمْ أَبْغَضُ إِلَی اللَّهِ مِنْ أَصْوَاتِ الْحَمِیرِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ لَبَّی بِحَجَّهٍ أَوْ عُمْرَهٍ وَ لَیْسَ یُرِیدُ الْحَجَّ قَالَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ وَ لَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَفْعَلَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی هَؤُلَاءِ الَّذِینَ یُفْرِدُونَ الْحَجَّ إِذَا قَدِمُوا مَکَّهَ وَ طَافُوا بِالْبَیْتِ أَحَلُّوا وَ إِذَا لَبَّوْا أَحْرَمُوا فَلَا یَزَالُ یُحِلُّ وَ یَعْقِدُ حَتَّی یَخْرُجَ إِلَی مِنًی بِلَا حَجٍّ وَ لَا عُمْرَهٍ


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و قوم یلبون" أی من المخالفین و إنما شبه علیه السلام أصواتهم بأصوات الحمیر لفساد عقائدهم و عدم معرفتهم بأسرار ما یأتون به من المناسک.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و لیس یرید الحج" لعل المراد به أنه یلبی من غیر نیه للإحرام فنهاه من ذلک، و قال: لا ینعقد بذلک إحرامه.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" بلا حج و لا عمره" قد مر أن المشهور جواز تقدیم القارن و المفرد الطواف، و منع ابن إدریس منه مطلقا، و ذهب الشیخ، و جماعه إلی أنه لا بد مع التقدیم من تجدید التلبیه بعد الطواف فإن لم یفعل ینقلب حجه عمره. و یمکن حمل هذا الخبر علی ما إذا لم تجدد التلبیه بعد الطواف الأخیر فإنه حینئذ ینقلب حجه عمره فلما لم یتم العمره و لم یحرم للحج فذهابه إلی عرفات و سائر أفعاله لا یکون لحج و لا عمره،
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ حَفْصٍ الْمُؤَذِّنِ قَالَ حَجَّ إِسْمَاعِیلُ بْنُ عَلِیٍّ بِالنَّاسِ سَنَهَ أَرْبَعِینَ وَ مِائَهٍ فَسَقَطَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ بَغْلَتِهِ فَوَقَفَ عَلَیْهِ إِسْمَاعِیلُ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع سِرْ فَإِنَّ الْإِمَامَ لَا یَقِفُ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ سَرِیٍّ قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا تَقُولُ فِی الْمُقَامِ بِمِنًی بَعْدَ مَا یَنْفِرُ النَّاسُ قَالَ إِذَا قَضَی نُسُکَهُ فَلْیُقِمْ مَا شَاءَ وَ لْیَذْهَبْ حَیْثُ شَاءَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ مَنْ أَعْظَمُ النَّاسِ وِزْراً فَقَالَ مَنْ یَقِفُ بِهَذَیْنِ الْمَوْقِفَیْنِ عَرَفَهَ وَ الْمُزْدَلِفَهِ وَ سَعَی بَیْنَ هَذَیْنِ الْجَبَلَیْنِ ثُمَّ طَافَ بِهَذَا الْبَیْتِ وَ صَلَّی خَلْفَ مَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع ثُمَّ قَالَ فِی نَفْسِهِ أَوْ ظَنَّ أَنَّ اللَّهَ لَمْ یَغْفِرْ لَهُ فَهُوَ مِنْ أَعْظَمِ النَّاسِ وِزْراً

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی أنه لا ینبغی أن یقف إمام الحاج لحاجه تتعلق بآحادهم.


الحدیث السادس 

: مجهول. و یدل علی أنه یجوز التوقف بمنی بعد النفر من غیر کراهه.


الحدیث السابع 

: مرسل کالحسن. لما قیل من أن مراسیل ابن أبی نصر فی حکم المسانید.

قوله علیه السلام:" ثم قال" لعل ذلک لأن ظن مثل ذلک یأس من رحمه الله تعالی فلا ینافی خوف عدم القبول، أو هو محمول علی ما إذا کان لعدم الوثوق بالمثوبات الوارده فی ذلک و لتحقیر الأعمال فلا ینافی رجحان ذلک لعدم الوثوق بإتیانها علی الشرائط المعتبره.


الحدیث الثامن 

: مجهول.
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ع قَالَ کُنَّا عِنْدَهُ فَذَکَرُوا الْمَاءَ فِی طَرِیقِ مَکَّهَ وَ ثِقْلَهُ فَقَالَ الْمَاءُ لَا یَثْقُلُ إِلَّا أَنْ یَنْفَرِدَ بِهِ الْجَمَلُ فَلَا یَکُونَ عَلَیْهِ إِلَّا الْمَاءُ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ السِّنْدِیِّ بْنِ الرَّبِیعِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ مَنْ حَجَّ ثَلَاثَ سِنِینَ مُتَوَالِیَهً ثُمَّ حَجَّ أَوْ لَمْ یَحُجَّ فَهُوَ بِمَنْزِلَهِ مُدْمِنِ الْحَجِّ وَ رُوِیَ أَنَّ مُدْمِنَ الْحَجِّ الَّذِی إِذَا وَجَدَ الْحَجَّ حَجَّ کَمَا أَنَّ مُدْمِنَ الْخَمْرِ الَّذِی إِذَا وَجَدَهُ شَرِبَهُ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ رَکِبَ رَاحِلَهً فَلْیُوصِ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ رِزْقٍ

قوله علیه السلام:" لا یثقل" لعله محمول علی المیاه القلیله التی تشرب فی الطریق و ما یعلق علی الأحمال منها.


الحدیث التاسع 

: مجهول.


الحدیث العاشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" راحله" روی الصدوق فی الفقیه: عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال:

" من رکب زامله فلیوص" و قال فلیس بنهی عن رکوب الزامله و إنما هو أمر بالاحتراز من السقوط و هذا مثل قول القائل من خرج إلی الحج أو الجهاد فی سبیل الله فلیوص و لم یکن فیما مضی إلا الزوامل و إنما المحامل محدثه و لم تعرف فیما مضی انتهی.

و الزامله: البعیر الذی یحمل علیه الطعام و المتاع ذکره الجزری و ربما یحمل علی ما إذا استکری للحمل لا للرکوب.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف. إذ الظاهر أن عبد الرحمن هو ابن سالم
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الْغُشَانِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْأَشَلِّ بَیَّاعِ الْأَنْمَاطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَتْ قُرَیْشٌ تُلَطِّخُ الْأَصْنَامَ الَّتِی کَانَتْ حَوْلَ الْکَعْبَهِ بِالْمِسْکِ وَ الْعَنْبَرِ وَ کَانَ یَغُوثُ قِبَالَ الْبَابِ وَ کَانَ یَعُوقُ عَنْ یَمِینِ الْکَعْبَهِ وَ کَانَ نَسْرٌ عَنْ یَسَارِهَا وَ کَانُوا إِذَا دَخَلُوا خَرُّوا سُجَّداً لِیَغُوثَ وَ لَا یَنْحَنُونَ ثُمَّ یَسْتَدِیرُونَ بِحِیَالِهِمْ إِلَی یَعُوقَ ثُمَّ یَسْتَدِیرُونَ بِحِیَالِهِمْ إِلَی نَسْرٍ ثُمَّ یُلَبُّونَ فَیَقُولُونَ- لَبَّیْکَ اللَّهُمَّ لَبَّیْکَ لَبَّیْکَ لَا شَرِیکَ لَکَ إِلَّا شَرِیکٌ هُوَ لَکَ تَمْلِکُهُ وَ مَا مَلَکَ قَالَ فَبَعَثَ اللَّهُ ذُبَاباً أَخْضَرَ لَهُ أَرْبَعَهُ أَجْنِحَهٍ فَلَمْ یَبْقَ مِنْ ذَلِکَ الْمِسْکِ وَ الْعَنْبَرِ شَیْئاً إِلَّا أَکَلَهُ وَ أَنْزَلَ اللَّهُ تَعَالَی- یا أَیُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لَنْ یَخْلُقُوا ذُباباً وَ لَوِ اجْتَمَعُوا لَهُ وَ إِنْ یَسْلُبْهُمُ الذُّبابُ شَیْئاً لا یَسْتَنْقِذُوهُ مِنْهُ ضَعُفَ الطَّالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ

12 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَلِی الْمَوْسِمَ مَکِّیٌ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُوسَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ کَلُّوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ آبَائِهِ ع أَنَّ عَلِیّاً صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ کَانَ یَکْرَهُ الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ عَلَی الْإِبِلِ الْجَلَّالاتِ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ شِیرَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ أَسْأَلُهُ عَنِ الْمَیِّتِ یَمُوتُ بِعَرَفَاتٍ یُدْفَنُ بِعَرَفَاتٍ أَوْ یُنْقَلُ إِلَی الْحَرَمِ فَأَیُّهُمَا

الأشل، و یحتمل غیره فیکون مجهولا.

قوله علیه السلام:" و لا ینحنون" لعل المراد لا یرکعون أو المراد أنهم کانوا لا یکتفون بالانحناء و فی بعض النسخ لا یحنون أی ظهورهم بأحد المعنیین.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لا یلی الموسم" لعل المراد أن إماره الحاج أیام الموسم متعلق بأمیرهم لا بأمیر مکه، و یحتمل إماره الحاج أیضا لکنه بعید.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور. و ربما یعد حسنا أو موثقا، و یدل علی کراهه الحج و العمره علی الإبل الجلاله کما قطع به فی الدروس.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف. و یدل علی جواز نقل الأموات إلی الأماکن
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أَفْضَلُ فَکَتَبَ یُحْمَلُ إِلَی الْحَرَمِ وَ یُدْفَنُ فَهُوَ أَفْضَلُ

15 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ جَلَّ ثَنَاؤُهُ- ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ قَالَ هُوَ مَا یَکُونُ مِنَ

الشریفه.


الحدیث الخامس عشر

: مرسل کالموثق.

قوله علیه السلام:" هو ما یکون من الرجل فی إحرامه" أقول: قد ورد تفسیر قضاء التفث فی الأخبار بوجوه.

الأول: ما مر من أنه تقلیم الأظفار و طرح الأوساخ و الحلق و إزاله الشعر الزائد من الجسد.

الثانی: فیما ورد فی هذا الخبر و هو التکلم بکلام طیب من ذکر و دعاء و استغفار یصیر کفاره لما صدر منه فی الإحرام.

الثالث: ما سیأتی أن قضاء التفث لقاء الإمام، و روی فی الفقیه عن حمران.

عن أبی جعفر علیه السلام أنه قال التفث حفوف الرجل من الطیب فإذا قضی نسکه حل له الطیب و مقتضی الجمع بین الأخبار حمل قضاء التفث علی إزاله کل ما یشین الإنسان فی بدنه و قلبه و روحه لیشمل إزاله الأوساخ البدنیه بقص الأظفار و أخذ الشارب و نتف الإبط و غیرها و إزاله وسخ الذنوب عن القلب بالکلام الطیب و الکفاره و نحوها و إزاله دنس الجهل عن الروح بلقاء الإمام علیه السلام ففسر فی کل خبر ببعض معانیه علی وفق أفهام المخاطبین و مناسبه أحوالهم، ثم علی تقدیر تأویل قضاء التفث بلقاء الإمام لا یبعد حمل الوفاء بالنذر علی الوفاء بما أخذ علیهم العهد فی یوم المیثاق بولایه الأئمه علیهم السلام کما یومئ إلیه بعض الأخبار مثل ما تقدم فی الأصول عن أبی عبیده قال سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول: و رأی الناس بمکه و ما یعملون قال فقال: فعال کفعال الجاهلیه أما و الله ما أمروا بهذا و ما أمروا إلا أن یقضوا تفثهم
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الرَّجُلِ فِی إِحْرَامِهِ فَإِذَا دَخَلَ مَکَّهَ فَتَکَلَّمَ بِکَلَامٍ طَیِّبٍ کَانَ ذَلِکَ کَفَّارَهً لِذَلِکَ الَّذِی کَانَ مِنْهُ

16 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْقَائِمَ ع إِذَا قَامَ رَدَّ الْبَیْتَ الْحَرَامَ إِلَی أَسَاسِهِ وَ مَسْجِدَ الرَّسُولِ إِلَی أَسَاسِهِ وَ مَسْجِدَ الْکُوفَهِ إِلَی أَسَاسِهِ وَ قَالَ أَبُو بَصِیرٍ إِلَی مَوْضِعِ التَّمَّارِینَ مِنَ الْمَسْجِدِ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنْ خَرَجَ مِنَ الْحَرَمَیْنِ بَعْدَ ارْتِفَاعِ النَّهَارِ قَبْلَ أَنْ یُصَلِّیَ الظُّهْرَ وَ الْعَصْرَ نُودِیَ مِنْ خَلْفِهِ لَا صَحِبَکَ اللَّهُ

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بُنَانِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ جَعَلَ جَارِیَتَهُ هَدْیاً لِلْکَعْبَهِ کَیْفَ یَصْنَعُ فَقَالَ إِنَّ أَبِی أَتَاهُ رَجُلٌ قَدْ جَعَلَ جَارِیَتَهُ هَدْیاً لِلْکَعْبَهِ فَقَالَ لَهُ قَوِّمِ الْجَارِیَهَ أَوْ بِعْهَا

و لیوفوا نذورهم فیمروا بنا فیخبرونا بولایتهم و یعرضوا علینا نصرهم و قیل: المراد بنذورهم أفعال حجهم.

و قیل: ما نذروا من أعمال البر فی أیام الحج.

و قیل: مطلق النذور فإن الأفضل أن یفی بها هناک.

و قیل: ما یلزمهم و إحرامهم من الجزاء و نحوه فإن ذلک من وظائف منی.

و قیل: أرید بها ما یعم ذلک و ما بقی من مناسک الحج.


الحدیث السادس عشر

: مرسل.


الحدیث السابع عشر

: مجهول. و قال فی الدروس: یکره أن یخرج من الحرمین بعد ارتفاع النهار قبل أن یصلی الظهرین.


الحدیث الثامن عشر

: مجهول. و قال فی الدروس: لو نذر أن یهدی عبدا أو أمه أو دابه إلی بیت الله أو مشهد معین بیع و صرف فی مصالحه و معونه الحاج
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ثُمَّ مُرْ مُنَادِیاً یَقُومُ عَلَی الْحِجْرِ فَیُنَادِی أَلَا مَنْ قَصُرَتْ بِهِ نَفَقَتُهُ أَوْ قُطِعَ بِهِ أَوْ نَفِدَ طَعَامُهُ فَلْیَأْتِ فُلَانَ بْنَ فُلَانٍ وَ مُرْهُ أَنْ یُعْطِیَ أَوَّلًا فَأَوَّلًا حَتَّی یَنْفَدَ ثَمَنُ الْجَارِیَهِ

19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمَرْأَهِ تَلِدُ یَوْمَ عَرَفَهَ کَیْفَ تَصْنَعُ بِوَلَدِهَا أَ یُطَافُ عَنْهُ أَمْ کَیْفَ یُصْنَعُ بِهِ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَانَ عِنْدِی کَبْشٌ سَمِینٌ لِأُضَحِّیَ بِهِ فَلَمَّا أَخَذْتُهُ وَ أَضْجَعْتُهُ نَظَرَ إِلَیَّ فَرَحِمْتُهُ وَ رَقَقْتُ عَلَیْهِ ثُمَّ إِنِّی ذَبَحْتُهُ قَالَ فَقَالَ لِی مَا کُنْتُ أُحِبُّ لَکَ أَنْ تَفْعَلَ لَا تُرَبِّیَنَّ شَیْئاً مِنْ هَذَا ثُمَّ تَذْبَحُهُ

21 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ حَمْدَانَ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَلَّامٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ بَکْرِ بْنِ عِصَامٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ لِی عَلَی رَجُلٍ مَالٌ قَدْ خِفْتُ تَوَاهُ فَشَکَوْتُ إِلَیْهِ ذَلِکَ فَقَالَ لِی إِذَا صِرْتَ بِمَکَّهَ فَطُفْ عَنْ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ طَوَافاً وَ صَلِّ رَکْعَتَیْنِ عَنْهُ وَ طُفْ عَنْ أَبِی طَالِبٍ طَوَافاً وَ صَلِّ عَنْهُ رَکْعَتَیْنِ وَ طُفْ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ طَوَافاً وَ صَلِّ عَنْهُ رَکْعَتَیْنِ وَ طُفْ عَنْ آمِنَهَ طَوَافاً وَ صَلِّ عَنْهَا رَکْعَتَیْنِ وَ طُفْ عَنْ فَاطِمَهَ

و الزائرین لظاهر صحیحه علی بن جعفر.


الحدیث التاسع عشر

: مجهول.


العشرون:

مجهول. و یدل علی کراهه التضحیه بما رباه الإنسان کما ذکره الأصحاب و لعل المرجع فی التربیه إلی العرف.


الحدیث الحادی و العشرون 

: مجهول. و الرقی مختلف فیه و الخبر یدل علی استحباب الطواف عن الموتی لا سیما أکابر الدین و یدل علی إیمان عبد المطلب و أبی طالب و عبد الله و آمنه علیهم السلام کما هو مذهب الإمامیه و علی جلالتهم و رفعه
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بِنْتِ أَسَدٍ طَوَافاً وَ صَلِّ عَنْهَا رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ ادْعُ أَنْ یُرَدَّ عَلَیْکَ مَالُکَ قَالَ فَفَعَلْتُ ذَلِکَ ثُمَّ خَرَجْتُ مِنْ بَابِ الصَّفَا وَ إِذَا غَرِیمِی وَاقِفٌ یَقُولُ یَا دَاوُدُ حَبَسْتَنِی تَعَالَ اقْبِضْ مَالَکَ

22 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُمَرَ قَالَ کُنَّا بِمَکَّهَ فَأَصَابَنَا غَلَاءٌ مِنَ الْأَضَاحِیِّ فَاشْتَرَیْنَا بِدِینَارٍ ثُمَّ بِدِینَارَیْنِ ثُمَّ لَمْ نَجِدْ بِقَلِیلٍ وَ لَا کَثِیرٍ فَرَقَّعَ هِشَامٌ الْمُکَارِی رُقْعَهً إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع وَ أَخْبَرَهُ بِمَا اشْتَرَیْنَا ثُمَّ لَمْ نَجِدْ بِقَلِیلٍ وَ لَا کَثِیرٍ فَوَقَّعَ انْظُرُوا الثَّمَنَ الْأَوَّلَ وَ الثَّانِیَ وَ الثَّالِثَ ثُمَّ تَصَدَّقُوا بِمِثْلِ ثُلُثِهِ

23 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَحُجُّ عَنْ آخَرَ فَاجْتَرَحَ فِی حَجِّهِ شَیْئاً یَلْزَمُهُ فِیهِ الْحَجُّ مِنْ قَابِلٍ أَوْ کَفَّارَهٌ قَالَ هِیَ لِلْأَوَّلِ تَامَّهٌ وَ عَلَی هَذَا مَا اجْتَرَحَ

شأنهم و علی أن الطواف عنهم و عن أم أمیر المؤمنین علیهم السلام یوجب استجابه الدعاء و تیسر الأمور، و التوی: الهلاک و التلف.


الحدیث الثانی و العشرون 

: مجهول. و علیه عمل الأصحاب.


الحدیث الثالث و العشرون 

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" هی للأول تامه" المشهور بین الأصحاب أن ما یلزم النائب من کفاره یکون فی ما له و لو أفسد حج من قابل، و هل یعید الأجره؟ قالوا: إن قلنا إن الأولی فرضه و الثانیه عقوبه فقد برئت ذمه المستأجر بإتمامها و استحق الأجیر الأجره، و إن قلنا إن الأولی فاسده و الثانیه فرضه کان الجمیع لازما للنائب و یستعاد منه الأجره إن کانت الإجاره متعلقه بزمان معین و قد فات، و إن کانت مطلقه لم تنفسخ الإجاره و کان علی الأجیر الحج عن المستأجر بعد ذلک و اختلف فی أن قضاء الفاسده فی المطلقه علی هذا التقدیر هل یکون مجزیا عن حج النیابه أو یجب إیقاع حج النیابه بعد القضاء لأنه قد أذن له فی حج صحیح فأتی بفاسد و هذا الخبر یدل علی الأول و هو أقوی و الله یعلم.
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24 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ إِنِّی أَهْدَیْتُ جَارِیَهً إِلَی الْکَعْبَهِ فَأُعْطِیتُ خَمْسَمِائَهِ دِینَارٍ فَمَا تَرَی قَالَ بِعْهَا ثُمَّ خُذْ ثَمَنَهَا ثُمَّ قُمْ عَلَی هَذَا الْحَائِطِ- حَائِطِ الْحِجْرِ ثُمَّ نَادِ وَ أَعْطِ کُلَّ مُنْقَطَعٍ بِهِ وَ کُلَّ مُحْتَاجٍ مِنَ الْحَاجِ

25 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ وَ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْقَمَّاطِ عَنْ عَبْدِ الْخَالِقِ الصَّیْقَلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً فَقَالَ لَقَدْ سَأَلْتَنِی عَنْ شَیْ ءٍ مَا سَأَلَنِی أَحَدٌ إِلَّا مَنْ شَاءَ اللَّهُ قَالَ مَنْ أَمَّ هَذَا الْبَیْتَ وَ هُوَ یَعْلَمُ أَنَّهُ الْبَیْتُ الَّذِی أَمَرَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ وَ عَرَفَنَا أَهْلَ الْبَیْتِ حَقَّ مَعْرِفَتِنَا کَانَ آمِناً فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ

26 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْخَثْعَمِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا إِذَا قَدِمْنَا مَکَّهَ ذَهَبَ أَصْحَابُنَا یَطُوفُونَ وَ یَتْرُکُونِّی أَحْفَظُ مَتَاعَهُمْ قَالَ أَنْتَ أَعْظَمُهُمْ أَجْراً

27 بِإِسْنَادِهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُرَازِمِ بْنِ حَکِیمٍ قَالَ زَامَلْتُ مُحَمَّدَ بْنَ مُصَادِفٍ فَلَمَّا دَخَلْنَا الْمَدِینَهَ اعْتَلَلْتُ فَکَانَ یَمْضِی إِلَی الْمَسْجِدِ وَ یَدَعُنِی وَحْدِی فَشَکَوْتُ ذَلِکَ إِلَی مُصَادِفٍ فَأَخْبَرَ بِهِ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَرْسَلَ إِلَیْهِ قُعُودُکَ عِنْدَهُ أَفْضَلُ مِنْ صَلَاتِکَ فِی الْمَسْجِدِ


الحدیث الرابع و العشرون 

: مجهول. و قد مر الکلام فیه.


الحدیث الخامس و العشرون 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" کان آمنا" أی من عذاب الله أو الأعم فالتقیید بالمعرفه لغیر الأحکام الظاهره، أو هو حکم دوله الحق.


الحدیث السادس و العشرون 

: مجهول و یدل علی أن محافظه أمتعه الحج و إعانتهم أفضل من الطواف المندوب أو المبادره بالأعمال الواجبه.


الحدیث السابع و العشرون 

: حسن. و یدل علی أن تمریض الإخوان من المؤمنین و الأنس بهم أفضل من الصلاه فی مسجد النبی صلی الله علیه و آله.
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28 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَرِیرِیِّ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْحَصِیرَهِ الْأَسَدِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کُنْتُ دَخَلْتُ مَعَ أَبِی الْکَعْبَهَ فَصَلَّی عَلَی الرُّخَامَهِ الْحَمْرَاءِ بَیْنَ الْعَمُودَیْنِ فَقَالَ فِی هَذَا الْمَوْضِعِ تَعَاقَدَ الْقَوْمُ إِنْ مَاتَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَوْ قُتِلَ أَلَّا یَرُدُّوا هَذَا الْأَمْرَ فِی أَحَدٍ مِنْ أَهْلِ بَیْتِهِ أَبَداً قَالَ قُلْتُ وَ مَنْ کَانَ قَالَ کَانَ الْأَوَّلُ وَ الثَّانِی وَ أَبُو عُبَیْدَهَ بْنُ الْجَرَّاحِ وَ سَالِمُ بْنُ الْحَبِیبَهِ

29 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص عَنْ إِسَافٍ وَ نَائِلَهَ وَ عِبَادَهِ قُرَیْشٍ لَهُمَا فَقَالَ نَعَمْ کَانَا شَابَّیْنِ صَبِیحَیْنِ وَ کَانَ بِأَحَدِهِمَا تَأْنِیثٌ وَ کَانَا یَطُوفَانِ بِالْبَیْتِ فَصَادَفَا مِنَ الْبَیْتِ خَلْوَهً فَأَرَادَ أَحَدُهُمَا صَاحِبَهُ فَفَعَلَ فَمَسَخَهُمَا اللَّهُ فَقَالَتْ قُرَیْشٌ لَوْ لَا أَنَّ اللَّهَ رَضِیَ أَنْ یُعْبَدَ هَذَانِ مَعَهُ مَا حَوَّلَهُمَا عَنْ حَالِهِمَا

30 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ


الحدیث الثامن و العشرون 

: ضعیف علی المشهور. و زید فی بعض الروایات علی هؤلاء الأربعه سعید بن العاص الأموی و فی بعضها جماعه أخری ذکرت أسماءهم فی کتاب بحار الأنوار.


الحدیث التاسع و العشرون 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" تأنیث" أی لین و رخاوه یعنی کان مخنثا لا یمتنع من أن یفعل به، و ظاهر الحدیث أنهما کانا رجلین و المشهور أن نائله کانت امرأه.

قال الجوهری:" إساف و نائله" صنمان کانا لقریش وضعهما عمرو بن لحی علی الصفا و المروه و کان یذبح علیهما تجاه الکعبه و زعم بعضهم أنهما کانا من جرهم إساف بن عمرو و نائله بنت سهل فجرا فی الکعبه فمسخا حجرین ثم عبدتهما قریش.


الحدیث الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی عدم کراهه المماکسه
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَ قَدْ قَالَ لَهُ أَبُو حَنِیفَهَ عَجِبَ النَّاسُ مِنْکَ أَمْسِ وَ أَنْتَ بِعَرَفَهَ تُمَاکِسُ بِبُدْنِکَ أَشَدَّ مِکَاساً یَکُونُ قَالَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ مَا لِلَّهِ مِنَ الرِّضَا أَنْ أُغْبَنَ فِی مَالِی قَالَ فَقَالَ أَبُو حَنِیفَهَ لَا وَ اللَّهِ مَا لِلَّهِ فِی هَذَا مِنَ الرِّضَا قَلِیلٌ وَ لَا کَثِیرٌ وَ مَا نَجِیئُکَ بِشَیْ ءٍ إِلَّا جِئْتَنَا بِمَا لَا مَخْرَجَ لَنَا مِنْهُ

31 سَهْلٌ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ أَنْ یَحْتَبِیَ قُبَالَهَ الْکَعْبَهِ

32 سَهْلٌ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ حَنَانٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ شَکَتِ الْکَعْبَهُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَا تَلْقَی مِنْ أَنْفَاسٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ فَأَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهَا قِرِّی کَعْبَهُ فَإِنِّی مُبْدِلُکِ بِهِمْ قَوْماً یَتَنَظَّفُونَ بِقُضْبَانِ الشَّجَرِ فَلَمَّا بَعَثَ اللَّهُ مُحَمَّداً ص أَوْحَی إِلَیْهِ مَعَ جَبْرَئِیلَ ع بِالسِّوَاکِ وَ الْخِلَالِ

33 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ نَکُونُ بِمَکَّهَ أَوْ بِالْمَدِینَهِ أَوِ الْحِیرَهِ أَوِ الْمَوَاضِعِ-

فی ثمن الهدی، و یمکن حمله علی ما إذا کان البائع مخالفا أو علی أنه علیه السلام فعل ذلک لبیان الجواز. و الأول أظهر.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور. و قال فی الدروس:

یکره الاحتباء قباله الکعبه و استدباره.

و قال فی القاموس: احتبی بالثوب اشتمل أو جمع بین ظهره و ساقیه


الحدیث الثانی و الثلاثون 

: ضعیف. و یدل علی استحباب السواک و الخلال بقضبان الشجر لا بعروقها، و علی استحباب تنظیف الفم و الاجتناب من الروائح الکریهه عند إراده القرب من الکعبه بل علی استحباب التطیب لها و لعل شکایه الکعبه کانت بلسان الحال، أو المراد شکایه الملائکه الموکلین بها.


الحدیث الثالث و الثلاثون 

: مرسل.
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الَّتِی یُرْجَی فِیهَا الْفَضْلُ فَرُبَّمَا خَرَجَ الرَّجُلُ یَتَوَضَّأُ فَیَجِی ءُ آخَرُ فَیَصِیرُ مَکَانَهُ قَالَ مَنْ سَبَقَ إِلَی مَوْضِعٍ فَهُوَ أَحَقُّ بِهِ یَوْمَهُ وَ لَیْلَتَهُ

34 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَمَاطَ أَذًی عَنْ طَرِیقِ مَکَّهَ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ حَسَنَهً وَ مَنْ کَتَبَ لَهُ حَسَنَهً لَمْ یُعَذِّبْهُ

35 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَزَالُ الْعَبْدُ فِی حَدِّ الطَّوَافِ بِالْکَعْبَهِ مَا دَامَ حَلْقُ الرَّأْسِ عَلَیْهِ

قوله علیه السلام:" فهو أحق به" لعله محمول علی ما إذا کان رحله باقیا و التقیید بالیوم و اللیله إما بناء علی الغالب. من عدم بقاء الرحل فی مکان أزید من ذلک، أو محمول علی ما إذا بقی رحله و غاب أکثر من ذلک فإنه یزول حقه کما قال:

فی الذکری.

و قال فی المسالک: لا خلاف فی زوال ولایته مع انتقاله عنه بنیه المفارقه أما مع خروجه عنه بنیه العود إلیه فإن کان رحله باقیا و هو شی ء من أمتعته و إن قل فهو أحق به للنص علی ذلک هنا، و قیده فی الذکری بأن لا یطول زمان المفارقه و إلا بطل حقه أیضا، و إن لم یکن رحله باقیا فإن کان قیامه لغیر ضروره سقط حقه مطلقا فی المشهور و إن کان قیامه لضروره کتجدید طهاره و إزاله نجاسه و قضاء حاجه ففی بطلان حقه وجهان.


الحدیث الرابع و الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" من أماط أذی" أی أبعد و رفع الأذی کل ما یؤذی الناس من حجر أو شجر أو ضیق طریق أو عدو یخاف منه بأن یدفعه بمال أو غیر ذلک و الأمثال تلک الأمور التی یصعب معها علی الناس سلوکه.


الحدیث الخامس و الثلاثون 

: حسن.

قوله علیه السلام:" ما دام حلق الرأس" أی علیه الشعر الذی ینبت بعد الحلق بمنی.
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36 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ التَّیْمُلِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ أَیَّامُ الْمَوْسِمِ بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَلَائِکَهً فِی صُوَرِ الْآدَمِیِّینَ یَشْتَرُونَ مَتَاعَ الْحَاجِّ وَ التُّجَّارِ قُلْتُ فَمَا یَصْنَعُونَ بِهِ قَالَ یُلْقُونَهُ فِی الْبَحْرِ

37 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ یَوْمُ الْأَضْحَی فِی الْیَوْمِ الَّذِی یُصَامُ فِیهِ وَ یَوْمُ الْعَاشُورَاءِ فِی الْیَوْمِ الَّذِی یُفْطَرُ فِیهِ


الحدیث السادس و الثلاثون 

: مجهول. و یدل عن کون الملائکه أجسام لطیفه یمکنهم التشکل بشکل الآدمیین و أنه یمکن لغیر النبی و الوصی أن یراهم و لا یعرفهم و علی استحباب التجاره بمنی و مکه و إن أمکن المناقشه فیه.


الحدیث السابع و الثلاثون 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فی الیوم الذی یصام فیه" أی یوافق یوم عاشوراء الیوم الذی کان أول یوم من شهر رمضان و کذا یوم الأضحی الیوم الذی کان أول یوم شوال و هذا یستقیم بعد شهر تاما و آخر ناقصا لکن فی السنه الکبیسه و لعل العمل به فی صوره الاحتیاط أو هو لبیان الغالب و الله یعلم.
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أَبْوَابُ الزِّیَارَاتِ بَابُ زِیَارَهِ النَّبِیِّ ص

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا لِمَنْ زَارَ رَسُولَ اللَّهِ ص مُتَعَمِّداً فَقَالَ لَهُ الْجَنَّهُ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ إِنَّ زِیَارَهَ قَبْرِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ زِیَارَهَ قُبُورِ الشُّهَدَاءِ وَ زِیَارَهَ قَبْرِ الْحُسَیْنِ ع تَعْدِلُ حَجَّهً مَعَ رَسُولِ اللَّهِ ص

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبَانٍ عَنِ السَّدُوسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَتَانِی زَائِراً کُنْتُ شَفِیعَهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ الْمُعَلَّی أَبِی شِهَابٍ قَالَ قَالَ الْحُسَیْنُ ع لِرَسُولِ اللَّهِ ص یَا أَبَتَاهْ مَا لِمَنْ زَارَکَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا بُنَیَّ مَنْ زَارَنِی حَیّاً أَوْ مَیِّتاً أَوْ زَارَ أَبَاکَ أَوْ زَارَ أَخَاکَ أَوْ زَارَکَ کَانَ حَقّاً عَلَیَّ أَنْ أَزُورَهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ أُخَلِّصَهُ مِنْ ذُنُوبِهِ


[أبواب الزیارات]


باب زیاره النبی صلی الله علیه و آله و سلم 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" متعمدا" أی قاصدا لذلک لا بأن یکون الغرض أمرا آخرا و زار اتفاقا.



الحدیث الثانی 

: موثق کالصحیح.



الحدیث الثالث 

: مجهول.



الحدیث الرابع 

: مجهول.
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5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ الدَّیْلَمِیِّ عَنْ أَبِی حُجْرٍ الْأَسْلَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَتَی مَکَّهَ حَاجّاً وَ لَمْ یَزُرْنِی إِلَی الْمَدِینَهِ جَفَوْتُهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ مَنْ أَتَانِی زَائِراً وَجَبَتْ لَهُ شَفَاعَتِی وَ مَنْ وَجَبَتْ لَهُ شَفَاعَتِی وَجَبَتْ لَهُ الْجَنَّهُ وَ مَنْ مَاتَ فِی أَحَدِ الْحَرَمَیْنِ- مَکَّهَ وَ الْمَدِینَهِ لَمْ یُعْرَضْ وَ لَمْ یُحَاسَبْ وَ مَنْ مَاتَ مُهَاجِراً إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ حُشِرَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ مَعَ أَصْحَابِ بَدْرٍ

بَابُ إِتْبَاعِ الْحَجِّ بِالزِّیَارَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّمَا أُمِرَ النَّاسُ أَنْ یَأْتُوا هَذِهِ الْأَحْجَارَ فَیَطُوفُوا بِهَا ثُمَّ یَأْتُونَا فَیُخْبِرُونَا بِوَلَایَتِهِمْ وَ یَعْرِضُوا عَلَیْنَا نَصْرَهُمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ تَمَامُ الْحَجِّ لِقَاءُ الْإِمَامِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ یَسَارٍ قَالَ حَجَجْنَا فَمَرَرْنَا بِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ حَاجُّ بَیْتِ اللَّهِ وَ زُوَّارُ قَبْرِ نَبِیِّهِ ص وَ شِیعَهُ آلِ مُحَمَّدٍ هَنِیئاً لَکُمْ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


باب لقاء الإمام 


الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لقاء الإمام، ظاهره لقاؤه علیه السلام حیا، و یحتمل شموله للزیاره بعد الموت أیضا.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

ص: 258








4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ ذَرِیحٍ الْمُحَارِبِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ أَمَرَنِی فِی کِتَابِهِ بِأَمْرٍ فَأُحِبُّ أَنْ أَعْمَلَهُ قَالَ وَ مَا ذَاکَ قُلْتُ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ قَالَ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ لِقَاءُ الْإِمَامِ وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ تِلْکَ الْمَنَاسِکُ قَالَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ سِنَانٍ فَأَتَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ قَالَ أَخْذُ الشَّارِبِ وَ قَصُّ الْأَظْفَارِ وَ مَا أَشْبَهَ ذَلِکَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ ذَرِیحَ الْمُحَارِبِیِّ حَدَّثَنِی عَنْکَ بِأَنَّکَ قُلْتَ لَهُ- لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ لِقَاءُ الْإِمَامِ- وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ تِلْکَ الْمَنَاسِکُ فَقَالَ صَدَقَ ذَرِیحٌ وَ صَدَقْتَ إِنَّ لِلْقُرْآنِ ظَاهِراً وَ بَاطِناً وَ مَنْ یَحْتَمِلُ مَا یَحْتَمِلُ ذَرِیحٌ

بَابُ فَضْلِ الرُّجُوعِ إِلَی الْمَدِینَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْمُثَنَّی عَنْ سَدِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ ابْدَءُوا بِمَکَّهَ وَ اخْتِمُوا بِنَا

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع أَبْدَأُ بِالْمَدِینَهِ أَوْ بِمَکَّهَ قَالَ ابْدَأْ بِمَکَّهَ وَ اخْتِمْ بِالْمَدِینَهِ فَإِنَّهُ أَفْضَلُ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور، و قد مر الکلام فیه فی باب النوادر و یدل علی رفعه شأن ذریح رضی الله عنه.


باب فضل الرجوع إلی المدینه


الحدیث الأول 

: مجهول. و یدل علی استحباب تأخیر الزیاره علی الحج و لعله مخصوص بأهل العراق و أشباههم ممن لا ینتهی طریقهم إلی المدینه.



الحدیث الثانی 

: مجهول.
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بَابُ دُخُولِ الْمَدِینَهِ وَ زِیَارَهِ النَّبِیِّ ص وَ الدُّعَاءِ عِنْدَ قَبْرِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا دَخَلْتَ الْمَدِینَهَ فَاغْتَسِلْ قَبْلَ أَنْ تَدْخُلَهَا أَوْ حِینَ تَدْخُلُهَا ثُمَّ تَأْتِی قَبْرَ النَّبِیِّ ص ثُمَّ تَقُومُ فَتُسَلِّمُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص ثُمَّ تَقُومُ عِنْدَ الْأُسْطُوَانَهِ الْمُقَدَّمَهِ مِنْ جَانِبِ الْقَبْرِ الْأَیْمَنِ عِنْدَ رَأْسِ الْقَبْرِ عِنْدَ زَاوِیَهِ الْقَبْرِ وَ أَنْتَ مُسْتَقْبِلُ الْقِبْلَهِ وَ مَنْکِبُکَ الْأَیْسَرُ إِلَی جَانِبِ الْقَبْرِ وَ مَنْکِبُکَ الْأَیْمَنُ مِمَّا یَلِی الْمِنْبَرَ فَإِنَّهُ مَوْضِعُ رَأْسِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ تَقُولُ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّکَ رَسُولُ اللَّهِ وَ أَشْهَدُ أَنَّکَ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ وَ أَشْهَدُ أَنَّکَ قَدْ بَلَّغْتَ رِسَالاتِ رَبِّکَ وَ نَصَحْتَ لِأُمَّتِکَ وَ جَاهَدْتَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ عَبَدْتَ اللَّهَ مُخْلِصاً حَتَّی أَتَاکَ الْیَقِینُ بِالْحِکْمَهِ وَ الْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ وَ أَدَّیْتَ الَّذِی عَلَیْکَ مِنَ الْحَقِّ- وَ أَنَّکَ قَدْ رَؤُفْتَ بِالْمُؤْمِنِینَ وَ غَلُظْتَ عَلَی الْکَافِرِینَ فَبَلَغَ اللَّهُ بِکَ أَفْضَلَ شَرَفِ مَحَلِّ الْمُکْرَمِینَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی اسْتَنْقَذَنَا بِکَ مِنَ الشِّرْکِ وَ الضَّلَالَهِ اللَّهُمَّ فَاجْعَلْ


باب دخول المدینه و زیاره النبی (ص) و الدعاء عند قبره 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" عند زاویه القبر" لیست هذه الفقره فی التهذیب.

قوله علیه السلام:" إنک محمد بن عبد الله" لعل المراد به أنک محمد بن عبد الله المبشر به فی کتب الله و علی لسان أنبیائه علیهم السلام ردا علی الیهود و غیرهم ممن قالوا إنه صلی الله علیه و آله لیس هو المبشر به.

قوله علیه السلام:" حتی أتاک الیقین" أی الموت المتیقن أو الیقین الحاصل بعد الموت و قوله علیه السلام:" بالحکمه" حال عن فاعل عبدت أو جاهدت و الأول أقرب لفظا و الثانی معنی.
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صَلَوَاتِکَ وَ صَلَوَاتِ مَلَائِکَتِکَ الْمُقَرَّبِینَ وَ عِبَادِکَ الصَّالِحِینَ وَ أَنْبِیَائِکَ الْمُرْسَلِینَ وَ أَهْلِ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرَضِینَ وَ مَنْ سَبَّحَ لَکَ یَا رَبَّ الْعَالَمِینَ مِنَ الْأَوَّلِینَ وَ الْآخِرِینَ عَلَی مُحَمَّدٍ عَبْدِکَ وَ رَسُولِکَ وَ نَبِیِّکَ وَ أَمِینِکَ وَ نَجِیِّکَ وَ حَبِیبِکَ وَ صَفِیِّکَ وَ خَاصَّتِکَ وَ صَفْوَتِکَ وَ خِیَرَتِکَ مِنْ خَلْقِکَ اللَّهُمَّ أَعْطِهِ الدَّرَجَهَ وَ الْوَسِیلَهَ مِنَ الْجَنَّهِ وَ ابْعَثْهُ مَقَاماً مَحْمُوداً یَغْبِطُهُ بِهِ الْأَوَّلُونَ وَ الْآخِرُونَ اللَّهُمَّ إِنَّکَ قُلْتَ- وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اللَّهَ وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللَّهَ تَوَّاباً رَحِیماً وَ إِنِّی أَتَیْتُ نَبِیَّکَ مُسْتَغْفِراً تَائِباً مِنْ ذُنُوبِی وَ إِنِّی أَتَوَجَّهُ بِکَ إِلَی اللَّهِ رَبِّی وَ رَبِّکَ لِیَغْفِرَ لِی ذُنُوبِی وَ إِنْ کَانَتْ لَکَ حَاجَهٌ فَاجْعَلْ قَبْرَ النَّبِیِّ ص خَلْفَ کَتِفَیْکَ وَ اسْتَقْبِلِ الْقِبْلَهَ

قوله علیه السلام:" نجیبک" و فی بعض النسخ نجیک.

فی القاموس" النجیب الکریم" الحسیب، و المنتجب المختار و فیه النجی کغنی من تساره.

و قال الصفی خالص کل شی ء.

و الخیره بکسر الخاء و فتح الیاء و سکونها معا المختار.

و فی القاموس: غبطه کضربه و سمعه تمنی نعمه علی أن لا تتحول عن صاحبها.

قوله علیه السلام:" و إنی أتیت نبیک" یدل علی أن الآیه تشمل الإتیان بعد الوفاه أیضا.

قوله علیه السلام:" خلف کتفک" استدبار النبی صلی الله علیه و آله و إن کان خلاف الأدب لکن لا بأس به إذا کان التوجه إلی الله تعالی کذا أفاد والدی (قدس سره) و یحتمل أن یکون المراد: الاستدبار فیما بین القبر و المنبر بأن لا یکون استدبارا حقیقیا کما

ص: 261





وَ ارْفَعْ یَدَیْکَ وَ اسْأَلْ حَاجَتَکَ فَإِنَّکَ أَحْرَی أَنْ تُقْضَی إِنْ شَاءَ اللَّهُ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عُثْمَانَ بْنِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَقِفُ عَلَی قَبْرِ النَّبِیِّ ص فَیُسَلِّمُ عَلَیْهِ وَ یَشْهَدُ لَهُ بِالْبَلَاغِ وَ یَدْعُو بِمَا حَضَرَهُ ثُمَّ یُسْنِدُ ظَهْرَهُ إِلَی الْمَرْوَهِ الْخَضْرَاءِ الدَّقِیقَهِ الْعَرْضِ مِمَّا یَلِی الْقَبْرَ وَ یَلْتَزِقُ بِالْقَبْرِ وَ یُسْنِدُ ظَهْرَهُ إِلَی الْقَبْرِ وَ یَسْتَقْبِلُ الْقِبْلَهَ فَیَقُولُ- اللَّهُمَّ إِلَیْکَ أَلْجَأْتُ ظَهْرِی وَ إِلَی قَبْرِ مُحَمَّدٍ عَبْدِکَ وَ رَسُولِکَ أَسْنَدْتُ ظَهْرِی وَ الْقِبْلَهَ الَّتِی رَضِیتَ- لِمُحَمَّدٍ ص اسْتَقْبَلْتُ اللَّهُمَّ إِنِّی أَصْبَحْتُ لَا أَمْلِکُ لِنَفْسِی خَیْرَ مَا أَرْجُو وَ لَا أَدْفَعُ عَنْهَا شَرَّ مَا أَحْذَرُ عَلَیْهَا وَ أَصْبَحَتِ الْأُمُورُ بِیَدِکَ فَلَا فَقِیرَ أَفْقَرُ مِنِّی إِنِّی لِما أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ اللَّهُمَّ ارْدُدْنِی مِنْکَ بِخَیْرٍ فَإِنَّهُ لَا رَادَّ لِفَضْلِکَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنْ أَنْ تُبَدِّلَ اسْمِی أَوْ تُغَیِّرَ جِسْمِی أَوْ تُزِیلَ نِعْمَتَکَ عَنِّی اللَّهُمَّ کَرِّمْنِی بِالتَّقْوَی وَ جَمِّلْنِی بِالنِّعَمِ وَ اغْمُرْنِی بِالْعَافِیَهِ وَ ارْزُقْنِی شُکْرَ الْعَافِیَهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع کَیْفَ السَّلَامُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص عِنْدَ قَبْرِهِ فَقَالَ قُلِ السَّلَامُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا حَبِیبَ اللَّهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا صَفْوَهَ اللَّهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا أَمِینَ اللَّهِ أَشْهَدُ أَنَّکَ قَدْ نَصَحْتَ لِأُمَّتِکَ وَ جَاهَدْتَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ عَبَدْتَهُ حَتَّی أَتَاکَ الْیَقِینُ فَجَزَاکَ اللَّهُ أَفْضَلَ مَا جَزَی نَبِیّاً عَنْ أُمَّتِهِ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ أَفْضَلَ مَا صَلَّیْتَ

تدل علیه بعض القرائن فالمراد بالقبر فی الخبر الثانی الجدار الذی أدیر علی القبر فإنه المکشوف و القبر مستور و الله یعلم.


الحدیث الثانی 

: مجهول. و فی القاموس: المروه حجاره بیض براقه توری النار و أصلب الحجاره.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.
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عَلَی إِبْرَاهِیمَ وَ آلِ إِبْرَاهِیمَ إِنَّکَ حَمِیدٌ مَجِیدٌ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَسْعُودٍ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع انْتَهَی إِلَی قَبْرِ النَّبِیِّ ص فَوَضَعَ یَدَهُ عَلَیْهِ وَ قَالَ- أَسْأَلُ اللَّهَ الَّذِی اجْتَبَاکَ وَ اخْتَارَکَ وَ هَدَاکَ وَ هَدَی بِکَ أَنْ یُصَلِّیَ عَلَیْکَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ اللَّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ أَنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَهُمْ مُرُّوا بِالْمَدِینَهِ فَسَلِّمُوا عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص مِنْ قَرِیبٍ وَ إِنْ کَانَتِ الصَّلَاهُ تَبْلُغُهُ مِنْ بَعِیدٍ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْمَمَرِّ فِی مُؤَخَّرِ مَسْجِدِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ لَا أُسَلِّمُ عَلَی النَّبِیِّ ص


الحدیث الرابع 

: مجهول. و اشتراک ابن مسعود بین مجاهیل و ثقه و لعل الثقه أرجح.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لم یکن أبو الحسن علیه السلام" لعل المراد به أنه لا ینبغی السلام علیه هکذا مارا و من باب المسجد بل یزوره بالآداب المقرره حین یدخل المدینه و حین یخرج منها زیاره الوداع ثم إذا خرج من المدینه یسلم علیه من بعید و المعنی أنه لا بد الدنو من القبر و السلام علیه بعد صلاه الزیاره للخروج و یسلم علیه فی البلاد البعیده أو المعنی أنه إذا أمکنه الدخول و السلام علیه من قریب فلیفعل و إلا فلیسلم علیه من بعید من حیث یمر و لا یدخل المسجد، و یحتمل أن یکون المعنی إن الکاظم علیه السلام کان یدخل فیأتی القبر و یسلم علیه من قریب کلما مر خلف المسجد و أما أنت فسلم علیه علی أی وجه ترید من خارج و داخل و قریب
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فَقَالَ لَمْ یَکُنْ أَبُو الْحَسَنِ ع یَصْنَعُ ذَلِکَ قُلْتُ فَیَدْخُلُ الْمَسْجِدَ فَیُسَلِّمُ مِنْ بَعِیدٍ لَا یَدْنُو مِنَ الْقَبْرِ فَقَالَ لَا قَالَ سَلِّمْ عَلَیْهِ حِینَ تَدْخُلُ وَ حِینَ تَخْرُجُ وَ مِنْ بَعِیدٍ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع صَلُّوا إِلَی جَانِبِ قَبْرِ النَّبِیِّ ص وَ إِنْ کَانَتْ صَلَاهُ الْمُؤْمِنِینَ تَبْلُغُهُ أَیْنَمَا کَانُوا

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ حَضَرْتُ أَبَا الْحَسَنِ الْأَوَّلَ ع وَ هَارُونَ الْخَلِیفَهَ وَ عِیسَی بْنَ جَعْفَرٍ وَ جَعْفَرَ بْنَ یَحْیَی بِالْمَدِینَهِ قَدْ جَاءُوا إِلَی قَبْرِ النَّبِیِّ ص فَقَالَ هَارُونُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع تَقَدَّمْ فَأَبَی فَتَقَدَّمَ هَارُونُ فَسَلَّمَ وَ قَامَ نَاحِیَهً وَ قَالَ عِیسَی بْنُ جَعْفَرٍ لِأَبِی الْحَسَنِ ع تَقَدَّمْ فَأَبَی فَتَقَدَّمَ عِیسَی فَسَلَّمَ وَ وَقَفَ مَعَ هَارُونَ فَقَالَ جَعْفَرٌ لِأَبِی الْحَسَنِ ع تَقَدَّمْ فَأَبَی فَتَقَدَّمَ جَعْفَرٌ فَسَلَّمَ وَ وَقَفَ مَعَ هَارُونَ وَ تَقَدَّمَ أَبُو الْحَسَنِ ع فَقَالَ- السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا أَبَهْ أَسْأَلُ اللَّهَ الَّذِی اصْطَفَاکَ وَ اجْتَبَاکَ وَ هَدَاکَ وَ هَدَی بِکَ أَنْ یُصَلِّیَ عَلَیْکَ فَقَالَ هَارُونُ لِعِیسَی سَمِعْتَ مَا قَالَ قَالَ نَعَمْ فَقَالَ هَارُونُ أَشْهَدُ أَنَّهُ أَبُوهُ حَقّاً

و بعید فإنه جائز و لکن الأفضل ما کان یفعله علیه السلام و الله یعلم.


الحدیث السابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" صلوا" المراد بالصلاه فی الموضعین أما الأرکان و الأفعال المخصوصه کما هو الظاهر فیدل علی استحباب الصلاه له صلی الله علیه و آله فی جمیع الأماکن أو بمعنی الدعاء إلیه علیه السلام، و احتمال کونها فی الأول الأرکان و فی الثانی الدعاء بعید جدا و الله یعلم.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.
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بَابُ الْمِنْبَرِ وَ الرَّوْضَهِ وَ مَقَامِ النَّبِیِّ ص

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا فَرَغْتَ مِنَ الدُّعَاءِ عِنْدَ قَبْرِ النَّبِیِّ ص فَائْتِ الْمِنْبَرَ فَامْسَحْهُ بِیَدِکَ وَ خُذْ بِرُمَّانَتَیْهِ وَ هُمَا السُّفْلَاوَانِ وَ امْسَحْ عَیْنَیْکَ وَ وَجْهَکَ بِهِ فَإِنَّهُ یُقَالُ إِنَّهُ شِفَاءُ الْعَیْنِ وَ قُمْ عِنْدَهُ فَاحْمَدِ اللَّهَ وَ أَثْنِ عَلَیْهِ وَ سَلْ حَاجَتَکَ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ مَا بَیْنَ مِنْبَرِی وَ بَیْتِی رَوْضَهٌ مِنْ رِیَاضِ الْجَنَّهِ وَ مِنْبَرِی عَلَی تُرْعَهٍ مِنْ تُرَعِ الْجَنَّهِ وَ التُّرْعَهُ هِیَ الْبَابُ الصَّغِیرُ ثُمَّ تَأْتِی مَقَامَ النَّبِیِّ ص فَتُصَلِّی فِیهِ مَا بَدَا لَکَ فَإِذَا دَخَلْتَ الْمَسْجِدَ فَصَلِّ عَلَی النَّبِیِّ ص وَ إِذَا خَرَجْتَ فَاصْنَعْ مِثْلَ ذَلِکَ وَ أَکْثِرْ مِنَ الصَّلَاهِ فِی مَسْجِدِ الرَّسُولِ ص

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ


باب المنبر و الروضه و مقام النبی صلی الله علیه و آله و سلم 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" علی ترعه" قال فی النهایه فیه" إن منبری علی ترعه من ترع الجنه" الترعه فی الأصل: الروضه علی المکان المرتفع خاصه، فإذا کانت فی المطمئن فهی روضه. قال القتیبی: معناه أن الصلاه و الذکر فی هذا الموضع یؤدیان إلی الجنه، فکأنه قطعه منها، و قیل الترعه الدرجه، و قیل الباب انتهی.

و قال الوالد العلامه قدس الله روحه یمکن أن یکون المراد أنها توضع یوم القیامه علی باب من أبواب الجنه أو أطلق الجنه علی مسجد النبی صلی الله علیه و آله مجازا فإنها الجنه التی بنیت فیها أشجار المعرفه و المحبه و العباده و سائر الکمالات انتهی و التفسیر المذکور فی المتن کأنه من الراوی.



الحدیث الثانی 

: صحیح.
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قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَمَّا کَانَ سَنَهُ إِحْدَی وَ أَرْبَعِینَ أَرَادَ مُعَاوِیَهُ الْحَجَّ فَأَرْسَلَ نَجَّاراً وَ أَرْسَلَ بِالْآلَهِ وَ کَتَبَ إِلَی صَاحِبِ الْمَدِینَهِ أَنْ یَقْلَعَ مِنْبَرَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ یَجْعَلُوهُ عَلَی قَدْرِ مِنْبَرِهِ بِالشَّامِ فَلَمَّا نَهَضُوا لِیَقْلَعُوهُ انْکَسَفَتِ الشَّمْسُ وَ زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ فَکَفُّوا وَ کَتَبُوا بِذَلِکَ إِلَی مُعَاوِیَهَ فَکَتَبَ عَلَیْهِمْ یَعْزِمُ عَلَیْهِمْ لَمَّا فَعَلُوهُ فَفَعَلُوا ذَلِکَ فَمِنْبَرُ رَسُولِ اللَّهِ ص الْمَدْخَلُ الَّذِی رَأَیْتَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا بَیْنَ بَیْتِی وَ مِنْبَرِی رَوْضَهٌ مِنْ رِیَاضِ الْجَنَّهِ وَ مِنْبَرِی عَلَی تُرْعَهٍ مِنْ تُرَعِ الْجَنَّهِ وَ قَوَائِمُ مِنْبَرِی رُبَّتْ فِی الْجَنَّهِ قَالَ قُلْتُ هِیَ رَوْضَهُ الْیَوْمِ قَالَ نَعَمْ إِنَّهُ لَوْ کُشِفَ الْغِطَاءُ لَرَأَیْتُمْ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ حَدِّ مَسْجِدِ الرَّسُولِ ص فَقَالَ الْأُسْطُوَانَهُ الَّتِی عِنْدَ رَأْسِ الْقَبْرِ إِلَی الْأُسْطُوَانَتَیْنِ مِنْ وَرَاءِ الْمِنْبَرِ عَنْ یَمِینِ الْقِبْلَهِ وَ کَانَ مِنْ وَرَاءِ الْمِنْبَرِ طَرِیقٌ تَمُرُّ فِیهِ الشَّاهُ وَ یَمُرُّ الرَّجُلُ مُنْحَرِفاً وَ کَانَ سَاحَهُ الْمَسْجِدِ مِنَ الْبَلَاطِ إِلَی الصَّحْنِ

قوله علیه السلام:" المدخل" لعل المراد به المدخل تحت المنبر.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" ربت" بالتشدید من التربیه علی بناء المفعول أو بالتخفیف من الربو بمعنی النمو و الارتفاع و الأول أظهر.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" من البلاط" لعل المراد به الموضع المفروش بالبلاط المتصل بالرواق الذی یزار فیه النبی صلی الله علیه و آله خلف المنبر و بین المسجد و بینه الآن محجر من خشب.
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5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ مُرَازِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَمَّا یَقُولُ النَّاسُ فِی الرَّوْضَهِ فَقَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِیمَا بَیْنَ بَیْتِی وَ مِنْبَرِی رَوْضَهٌ مِنْ رِیَاضِ الْجَنَّهِ وَ مِنْبَرِی عَلَی تُرْعَهٍ مِنْ تُرَعِ الْجَنَّهِ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَمَا حَدُّ الرَّوْضَهِ فَقَالَ بُعْدُ أَرْبَعِ أَسَاطِینَ مِنَ الْمِنْبَرِ إِلَی الظِّلَالِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مِنَ الصَّحْنِ فِیهَا شَیْ ءٌ قَالَ لَا

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَدُّ الرَّوْضَهِ فِی مَسْجِدِ الرَّسُولِ ص إِلَی طَرَفِ الظِّلَالِ وَ حَدُّ الْمَسْجِدِ إِلَی الْأُسْطُوَانَتَیْنِ عَنْ یَمِینِ الْمِنْبَرِ إِلَی الطَّرِیقِ مِمَّا یَلِی سُوقَ اللَّیْلِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی مَوْلَی آلِ سَامٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کَمْ کَانَ مَسْجِدُ رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ کَانَ ثَلَاثَهَ آلَافٍ وَ سِتَّمِائَهِ ذِرَاعٍ مُکَسَّراً

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا بَیْنَ بَیْتِی وَ مِنْبَرِی رَوْضَهٌ مِنْ رِیَاضِ الْجَنَّهِ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: صحیح.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" مکسرا" لعل المراد بالمکسر المضروب بعضها فی بعض أی هذا کان حاصل ضرب الطول فی العرض، و یحتمل أن یکون المراد تعیین الذراع.

قال فی المغرب: الذراع المکسره ست قبضات و هی ذراع العامه و إنما وصفت بذلک لأنها نقصت عن ذراع الملک بقبضه و هو بعض الأکاسره الأخیره و کانت ذراعه سبع قبضات انتهی.


الحدیث الثامن 

: صحیح.
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فَقَالَ نَعَمْ وَ قَالَ- بَیْتُ عَلِیٍّ وَ فَاطِمَهَ ع مَا بَیْنَ الْبَیْتِ الَّذِی فِیهِ النَّبِیُّ ص إِلَی الْبَابِ الَّذِی یُحَاذِی الزُّقَاقَ إِلَی الْبَقِیعِ قَالَ فَلَوْ دَخَلْتَ مِنْ ذَلِکَ الْبَابِ وَ الْحَائِطُ مَکَانَهُ أَصَابَ مَنْکِبَکَ الْأَیْسَرَ ثُمَّ سَمَّی سَائِرَ الْبُیُوتِ وَ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الصَّلَاهُ فِی مَسْجِدِی تَعْدِلُ أَلْفَ صَلَاهٍ فِی غَیْرِهِ إِلَّا الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ فَهُوَ أَفْضَلُ

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا دَخَلْتَ مِنْ بَابِ الْبَقِیعِ- فَبَیْتُ عَلِیٍّ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ عَلَی یَسَارِکَ قَدْرَ مَمَرِّ عَنْزٍ مِنَ الْبَابِ وَ هُوَ إِلَی جَانِبِ بَیْتِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ بَابَاهُمَا جَمِیعاً مَقْرُونَانِ

10 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا بَیْنَ مِنْبَرِی وَ بُیُوتِی رَوْضَهٌ مِنْ رِیَاضِ الْجَنَّهِ وَ مِنْبَرِی عَلَی تُرْعَهٍ مِنْ تُرَعِ الْجَنَّهِ وَ صَلَاهٌ فِی مَسْجِدِی تَعْدِلُ أَلْفَ صَلَاهٍ فِیمَا سِوَاهُ مِنَ الْمَسَاجِدِ إِلَّا الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ قَالَ جَمِیلٌ قُلْتُ لَهُ بُیُوتُ النَّبِیِّ ص وَ بَیْتُ عَلِیٍّ مِنْهَا قَالَ نَعَمْ وَ أَفْضَلُ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی سَلَمَهَ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ قَالَ الصَّلَاهُ فِی مَسْجِدِ الرَّسُولِ ص تَعْدِلُ عَشَرَهَ آلَافِ صَلَاهٍ

12 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی الصَّامِتِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع صَلَاهٌ فِی مَسْجِدِ النَّبِیِّ ص تَعْدِلُ


الحدیث التاسع 

: مجهول.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" منها" أی من تلک المواضع التی فیها الفضل الکثیر أو من ریاض الجنه.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.
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بِعَشَرَهِ آلَافِ صَلَاهٍ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الصَّلَاهُ فِی بَیْتِ فَاطِمَهَ ع أَفْضَلُ أَوْ فِی الرَّوْضَهِ قَالَ فِی بَیْتِ فَاطِمَهَ ع

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنْ صَفْوَانَ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الصَّلَاهُ فِی بَیْتِ فَاطِمَهَ ع مِثْلُ الصَّلَاهِ فِی الرَّوْضَهِ قَالَ وَ أَفْضَلُ

بَابُ مَقَامِ جَبْرَئِیلَ ع

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ جَمِیعاً قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ائْتِ مَقَامَ جَبْرَئِیلَ ع وَ هُوَ تَحْتَ الْمِیزَابِ فَإِنَّهُ کَانَ مَقَامَهُ إِذَا اسْتَأْذَنَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ قُلْ أَیْ جَوَادُ أَیْ کَرِیمُ أَیْ قَرِیبُ أَیْ بَعِیدُ أَسْأَلُکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ أَهْلِ بَیْتِهِ وَ أَسْأَلُکَ أَنْ تَرُدَّ عَلَیَّ نِعْمَتَکَ قَالَ وَ ذَلِکَ مَقَامٌ لَا تَدْعُو فِیهِ حَائِضٌ تَسْتَقْبِلُ الْقِبْلَهَ ثُمَّ تَدْعُو بِدُعَاءِ الدَّمِ إِلَّا رَأَتِ الطُّهْرَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ


الحدیث الثالث عشر

: موثق.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.


باب مقام جبرئیل علیه السلام 


الحدیث الأول 

: موثق کالصحیح.
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بَابُ فَضْلِ الْمُقَامِ بِالْمَدِینَهِ وَ الصَّوْمِ وَ الِاعْتِکَافِ عِنْدَ الْأَسَاطِینِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ جَهْمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع أَیُّمَا أَفْضَلُ الْمُقَامُ بِمَکَّهَ أَوْ بِالْمَدِینَهِ فَقَالَ أَیَّ شَیْ ءٍ تَقُولُ أَنْتَ قَالَ فَقُلْتُ وَ مَا قَوْلِی مَعَ قَوْلِکَ قَالَ إِنَّ قَوْلَکَ یَرُدُّکَ إِلَی قَوْلِی قَالَ فَقُلْتُ لَهُ أَمَّا أَنَا فَأَزْعُمُ أَنَّ الْمُقَامَ بِالْمَدِینَهِ أَفْضَلُ مِنَ الْمُقَامِ بِمَکَّهَ قَالَ فَقَالَ أَمَا لَئِنْ قُلْتَ ذَلِکَ لَقَدْ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ذَاکَ یَوْمَ فِطْرٍ وَ جَاءَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَسَلَّمَ عَلَیْهِ فِی الْمَسْجِدِ ثُمَّ قَالَ قَدْ فُضِّلْنَا النَّاسَ الْیَوْمَ بِسَلَامِنَا عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ مُرَازِمٍ قَالَ دَخَلْتُ أَنَا وَ عَمَّارٌ وَ جَمَاعَهٌ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ص بِالْمَدِینَهِ فَقَالَ مَا مُقَامُکُمْ فَقَالَ عَمَّارٌ قَدْ سَرَّحْنَا ظَهْرَنَا وَ أَمَرْنَا أَنْ نُؤْتَی بِهِ إِلَی خَمْسَهَ عَشَرَ یَوْماً فَقَالَ أَصَبْتُمُ الْمُقَامَ فِی بَلَدِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ الصَّلَاهَ فِی مَسْجِدِهِ وَ اعْمَلُوا لآِخِرَتِکُمْ وَ أَکْثِرُوا لِأَنْفُسِکُمْ إِنَّ الرَّجُلَ قَدْ یَکُونُ کَیِّساً فِی الدُّنْیَا فَیُقَالُ مَا أَکْیَسَ فُلَاناً وَ إِنَّمَا الْکَیِّسُ کَیِّسُ الْآخِرَهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرٍو الزَّیَّاتِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ مَاتَ فِی الْمَدِینَهِ بَعَثَهُ اللَّهُ فِی الْآمِنِینَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ مِنْهُمْ یَحْیَی بْنُ حَبِیبٍ وَ أَبُو عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءُ وَ عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنُ الْحَجَّاجِ


باب فضل المقام بالمدینه و الصوم و الاعتکاف عند الأساطین 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

: ضعیف. و لعل فی السند إرسالا أو اشتباها فی اسم المعصوم (ع) فإن محمد بن عمرو بن سعید من أصحاب الرضا علیه السلام و لم یلق أبا عبد الله علیه السلام. و قوله:

" منهم یحیی بن حبیب إلی آخر الخبر" الظاهر أنه من کلام محمد بن عمرو بن سعید،
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا دَخَلْتَ الْمَسْجِدَ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تُقِیمَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ- الْأَرْبِعَاءَ وَ الْخَمِیسَ وَ الْجُمُعَهَ فَصَلِّ مَا بَیْنَ الْقَبْرِ وَ الْمِنْبَرِ- یَوْمَ الْأَرْبِعَاءِ عِنْدَ الْأُسْطُوَانَهِ الَّتِی تَلِی الْقَبْرَ فَتَدْعُو اللَّهَ عِنْدَهَا وَ تَسْأَلُهُ کُلَّ حَاجَهٍ تُرِیدُهَا فِی آخِرَهٍ أَوْ دُنْیَا وَ الْیَوْمَ الثَّانِیَ عِنْدَ أُسْطُوَانَهِ التَّوْبَهِ وَ یَوْمَ الْجُمُعَهِ عِنْدَ مَقَامِ النَّبِیِّ ص مُقَابِلَ الْأُسْطُوَانَهِ الْکَثِیرَهِ الْخَلُوقِ فَتَدْعُو اللَّهَ عِنْدَهُنَّ لِکُلِّ حَاجَهٍ وَ تَصُومُ تِلْکَ الثَّلَاثَهَ الْأَیَّامِ

5 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع صُمِ الْأَرْبِعَاءَ وَ الْخَمِیسَ وَ الْجُمُعَهَ وَ صَلِّ لَیْلَهَ الْأَرْبِعَاءِ وَ یَوْمَ الْأَرْبِعَاءِ عِنْدَ الْأُسْطُوَانَهِ الَّتِی تَلِی رَأْسَ النَّبِیِّ ص وَ لَیْلَهَ الْخَمِیسِ وَ یَوْمَ الْخَمِیسِ عِنْدَ أُسْطُوَانَهِ أَبِی لُبَابَهَ وَ لَیْلَهَ الْجُمُعَهِ وَ یَوْمَ الْجُمُعَهِ عِنْدَ الْأُسْطُوَانَهِ الَّتِی تَلِی مَقَامَ النَّبِیِّ ص وَ ادْعُ بِهَذَا الدُّعَاءِ لِحَاجَتِکَ وَ هُوَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِعِزَّتِکَ وَ قُوَّتِکَ وَ قُدْرَتِکَ وَ جَمِیعِ مَا أَحَاطَ بِهِ عِلْمُکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ أَنْ تَفْعَلَ بِی کَذَا وَ کَذَا

و یؤیده أن الشیخ فی التهذیب قال بعد إتمام الخبر: هذا من کلام محمد بن عمرو بن سعید الزیات انتهی.

و یبعد کونه کلام الإمام علیه السلام لأن عبد الرحمن بقی إلی زمان الرضا علیه السلام، و القول بأنه علیه السلام أخبر بذلک علی سبیل الإعجاز لا یخلو من بعد إلا أن یقال اشتبه المعصوم علی الراوی و کان بدل أبی عبد الله الرضا علیه السلام کما احتملناه سابقا.


الحدیث الرابع 

: حسن. و لعله سقط" ابن أبی عمیر" بین إبراهیم بن هاشم، و حماد. بقرینه أنه علق الخبر الآتی عن ابن أبی عمیر و شواهد أخری لا یخفی علی المتتبع، و یدل علی جواز صوم هذه الثلاثه الأیام فی السفر کما ذکره الأصحاب.


الحدیث الخامس 

: حسن.
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بَابُ زِیَارَهِ مَنْ بِالْبَقِیعِ

1 إِذَا أَتَیْتَ الْقَبْرَ الَّذِی بِالْبَقِیعِ فَاجْعَلْهُ بَیْنَ یَدَیْکَ ثُمَّ تَقُولُ- السَّلَامُ عَلَیْکُمْ أَئِمَّهَ الْهُدَی السَّلَامُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ التَّقْوَی السَّلَامُ عَلَیْکُمُ الْحُجَّهَ عَلَی أَهْلِ الدُّنْیَا السَّلَامُ عَلَیْکُمُ الْقُوَّامَ فِی الْبَرِیَّهِ بِالْقِسْطِ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الصَّفْوَهِ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ النَّجْوَی أَشْهَدُ أَنَّکُمْ قَدْ بَلَّغْتُمْ وَ نَصَحْتُمْ وَ صَبَرْتُمْ فِی ذَاتِ اللَّهِ وَ کُذِّبْتُمْ وَ أُسِی ءَ إِلَیْکُمْ فَعَفَوْتُمْ وَ أَشْهَدُ أَنَّکُمُ الْأَئِمَّهُ الرَّاشِدُونَ الْمَهْدِیُّونَ وَ أَنَّ طَاعَتَکُمْ مَفْرُوضَهٌ وَ أَنَّ قَوْلَکُمُ الصِّدْقُ وَ أَنَّکُمْ دَعَوْتُمْ فَلَمْ تُجَابُوا وَ أَمَرْتُمْ فَلَمْ تُطَاعُوا وَ أَنَّکُمْ دَعَائِمُ الدِّینِ وَ أَرْکَانُ الْأَرْضِ وَ لَمْ تَزَالُوا بِعَیْنِ اللَّهِ- یَنْسَخُکُمْ فِی أَصْلَابِ کُلِّ مُطَهَّرٍ وَ یَنْقُلُکُمْ فِی أَرْحَامِ الْمُطَهَّرَاتِ لَمْ تُدَنِّسْکُمُ


باب زیاره من بالبقیع 


الحدیث الأول 

: موقوف مرسل. و لا یبعد کونه من تتمه خبر معاویه بن عمار، بل هو الظاهر من سیاق الکتاب، و رواه ابن قولویه" رحمه الله" فی کامل الزیاره، عن حکیم بن داود، عن سلمه بن الخطاب، عن عبد الله بن أحمد، عن بکر بن صالح، عن عمرو بن هاشم، عن رجل من أصحابنا، عن أحدهم علیهما السلام.

قوله علیه السلام:" أئمه الهدی" أی الأئمه فی الهدی أو المراد به أن الهدی یتبعکم و لا یتخلف عنکم و الأول أظهر.

قوله علیه السلام: أهل النجوی" أی تناجون الله و یناجیکم أی عندکم الأسرار التی ناجی الله بها رسوله.

قوله علیه السلام:" بعین الله" أی منظورین بعین عنایته و لطفه تعالی.

و قال الفیروزآبادی: نسخه کمنعه: أزاله و غیره.

ص: 272







الْجَاهِلِیَّهُ الْجَهْلَاءُ وَ لَمْ تَشْرَکْ فِیکُمْ فِتَنُ الْأَهْوَاءِ طِبْتُمْ وَ طَابَ مَنْبِتُکُمْ مَنَّ بِکُمْ عَلَیْنَا دَیَّانُ الدِّینِ فَجَعَلَکُمْ فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ وَ جَعَلَ صَلَوَاتِنَا عَلَیْکُمْ رَحْمَهً لَنَا وَ کَفَّارَهً لِذُنُوبِنَا إِذَا اخْتَارَکُمْ لَنَا وَ طَیَّبَ خَلْقَنَا بِمَا مَنَّ بِهِ عَلَیْنَا مِنْ وَلَایَتِکُمْ وَ کُنَّا عِنْدَهُ مُسَمَّیْنَ بِفَضْلِکُمْ مُعْتَرِفِینَ بِتَصْدِیقِنَا إِیَّاکُمْ وَ هَذَا مَقَامُ مَنْ أَسْرَفَ وَ أَخْطَأَ وَ اسْتَکَانَ وَ أَقَرَّ بِمَا جَنَی وَ رَجَا بِمَقَامِهِ الْخَلَاصَ وَ أَنْ یَسْتَنْقِذَهُ بِکُمْ مُسْتَنْقِذُ الْهَلْکَی مِنَ الرَّدَی فَکُونُوا لِی شُفَعَاءَ فَقَدْ وَفَدْتُ إِلَیْکُمْ إِذَا رَغِبَ عَنْکُمْ أَهْلُ الدُّنْیَا وَ اتَّخَذُوا آیَاتِ اللَّهِ هُزُواً وَ اسْتَکْبَرُوا عَنْها یَا مَنْ هُوَ قَائِمٌ لَا یَسْهُو وَ دَائِمٌ لَا یَلْهُو وَ مُحِیطٌ بِکُلِّ شَیْ ءٍ لَکَ الْمَنُّ بِمَا وَفَّقْتَنِی وَ عَرَّفْتَنِی مِمَّا ائْتَمَنْتَنِی عَلَیْهِ إِذْ صَدَّ عَنْهُمْ عِبَادُکَ وَ جَهِلُوا مَعْرِفَتَهُمْ وَ اسْتَخَفُّوا

" و الجاهلیه الجهلاء" توکیدا کلیل اللیل أی لم تسکنوا فی صلب مشرک و لا رحم مشرکه.

قوله علیه السلام:" لم یشرک" أی لم یصادفکم فی آبائکم أهل الأهواء الباطله أی لم یکونوا کذلک، أو أرید به خلوص نسبهم عن الشبهه أو لم یشرک فی عقائدکم و أعمالکم البدع.

و قال الفیروزآبادی:" الدیان" القهار و القاضی و الحاکم و السائس و الحاسب و أکثر المعانی مناسب هنا، و المراد دیان یوم الدین.

قوله علیه السلام:" یطیب خلقنا" فی التهذیب و الفقیه و کامل الزیاره و غیرها و طیب خلقنا بما من و هو الظاهر و علی التقادیر إشاره إلی ما ورد فی الأخبار من أن حبهم علامه طیب الولاده، و إلی أن طینه الشیعه مأخوذه من أعلی علیین.

قوله علیه السلام:" و کنا عنده مسمین" أی سمانا الله عنده و ذکرنا بأنا من شیعتکم و ذلک لفضلکم و کرامتکم لا لفضلنا، و فی قوله:" معترفین" الأصوب معروفین کما فی الزیاره الجامعه و ما هنا یحتاج إلی تکلف.

قوله علیه السلام:" مما ائتمنتنی" و فی بعض النسخ" بما" و فی التهذیب" بما
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بِحَقِّهِمْ وَ مَالُوا إِلَی سِوَاهُمْ فَکَانَتِ الْمِنَّهُ مِنْکَ عَلَیَّ مَعَ أَقْوَامٍ خَصَصْتَهُمْ بِمَا خَصَصْتَنِی بِهِ فَلَکَ الْحَمْدُ إِذْ کُنْتُ عِنْدَکَ فِی مَقَامِی هَذَا مَذْکُوراً مَکْتُوباً وَ لَا تَحْرِمْنِی مَا رَجَوْتُ وَ لَا تُخَیِّبْنِی فِیمَا دَعَوْتُ وَ ادْعُ لِنَفْسِکَ بِمَا أَحْبَبْتَ

بَابُ إِتْیَانِ الْمَشَاهِدِ وَ قُبُورِ الشُّهَدَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ جَمِیعاً عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَدَعْ إِتْیَانَ الْمَشَاهِدِ کُلِّهَا- مَسْجِدِ قُبَاءَ فَإِنَّهُ الْمَسْجِدُ الَّذِی أُسِّسَ عَلَی التَّقْوی مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ وَ مَشْرَبَهِ أُمِّ إِبْرَاهِیمَ وَ مَسْجِدِ الْفَضِیخِ وَ قُبُورِ الشُّهَدَاءِ وَ مَسْجِدِ الْأَحْزَابِ وَ هُوَ مَسْجِدُ الْفَتْحِ قَالَ وَ بَلَغَنَا أَنَّ النَّبِیَّ ص کَانَ إِذَا أَتَی قُبُورَ الشُّهَدَاءِ قَالَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ بِما صَبَرْتُمْ فَنِعْمَ عُقْبَی الدَّارِ وَ لْیَکُنْ فِیمَا تَقُولُ عِنْدَ مَسْجِدِ الْفَتْحِ-

ثبتنی" و فی کامل الزیاره" بما أقمتنی" و لکل وجه.


باب إتیان المشاهد و قبور الشهداء


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" و هو مسجد الفتح" قال فی المدارک: یستفاد من روایه معاویه بن عمار أن مسجد الأحزاب هو مسجد الفتح و قطع به العلامه فی جمله من کتبه و الشهید فی الدروس.

و قیل: إنما سمی مسجد الأحزاب لأن النبی صلی الله علیه و آله دعا فی یوم الأحزاب فاستجاب الله له و حصل الفتح علی ید أمیر المؤمنین علیه السلام بقتل عمرو بن عبدود، و انهزم الأحزاب، و مسجد الفضیخ بالضاد و الخاء المعجمتین سمی بذلک لأنهم کانوا یفضخون فیه التمر قبل الإسلام و یشدخونه، و ذکر الشهید فی الدروس أن هذا المسجد
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یَا صَرِیخَ الْمَکْرُوبِینَ وَ یَا مُجِیبَ دَعْوَهِ الْمُضْطَرِّینَ اکْشِفْ هَمِّی وَ غَمِّی وَ کَرْبِی کَمَا کَشَفْتَ عَنْ نَبِیِّکَ هَمَّهُ وَ غَمَّهُ وَ کَرْبَهُ وَ کَفَیْتَهُ هَوْلَ عَدُوِّهِ فِی هَذَا الْمَکَانِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّا نَأْتِی الْمَسَاجِدَ الَّتِی حَوْلَ الْمَدِینَهِ فَبِأَیِّهَا أَبْدَأُ فَقَالَ ابْدَأْ بِقُبَا فَصَلِّ فِیهِ وَ أَکْثِرْ فَإِنَّهُ أَوَّلُ مَسْجِدٍ صَلَّی فِیهِ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی هَذِهِ الْعَرْصَهِ ثُمَّ ائْتِ مَشْرَبَهَ أُمِّ إِبْرَاهِیمَ فَصَلِّ فِیهَا وَ هِیَ مَسْکَنُ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ مُصَلَّاهُ ثُمَّ تَأْتِی مَسْجِدَ الْفَضِیخِ فَتُصَلِّی فِیهِ فَقَدْ صَلَّی فِیهِ نَبِیُّکَ فَإِذَا قَضَیْتَ هَذَا الْجَانِبَ أَتَیْتَ جَانِبَ أُحُدٍ فَبَدَأْتَ بِالْمَسْجِدِ الَّذِی دُونَ الْحَرَّهِ فَصَلَّیْتَ فِیهِ ثُمَّ مَرَرْتَ بِقَبْرِ حَمْزَهَ بْنِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ فَسَلَّمْتَ عَلَیْهِ- ثُمَّ مَرَرْتَ بِقُبُورِ الشُّهَدَاءِ فَقُمْتَ عِنْدَهُمْ فَقُلْتَ- السَّلَامُ عَلَیْکُمْ یَا أَهْلَ الدِّیَارِ أَنْتُمْ لَنَا فَرَطٌ وَ إِنَّا بِکُمْ لَاحِقُونَ ثُمَّ تَأْتِی الْمَسْجِدَ الَّذِی کَانَ فِی الْمَکَانِ الْوَاسِعِ إِلَی جَنْبِ الْجَبَلِ عَنْ یَمِینِکَ حِینَ تَدْخُلُ أُحُداً فَتُصَلِّی فِیهِ فَعِنْدَهُ خَرَجَ النَّبِیُّ ص إِلَی أُحُدٍ حِینَ لَقِیَ الْمُشْرِکِینَ فَلَمْ یَبْرَحُوا حَتَّی حَضَرَتِ الصَّلَاهُ فَصَلَّی فِیهِ ثُمَّ مُرَّ أَیْضاً حَتَّی تَرْجِعَ فَتُصَلِّیَ عِنْدَ قُبُورِ الشُّهَدَاءِ مَا کَتَبَ اللَّهُ لَکَ ثُمَّ امْضِ عَلَی وَجْهِکَ حَتَّی تَأْتِیَ مَسْجِدَ الْأَحْزَابِ فَتُصَلِّیَ فِیهِ وَ تَدْعُوَ اللَّهَ فِیهِ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص دَعَا فِیهِ یَوْمَ الْأَحْزَابِ وَ قَالَ- یَا صَرِیخَ الْمَکْرُوبِینَ وَ یَا مُجِیبَ دَعْوَهِ الْمُضْطَرِّینَ وَ یَا مُغِیثَ الْمَهْمُومِینَ اکْشِفْ هَمِّی وَ کَرْبِی وَ غَمِّی فَقَدْ تَرَی حَالِی وَ حَالَ أَصْحَابِی

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ عَاشَتْ فَاطِمَهُ

هو الذی ردت فیه الشمس لعلی علیه السلام بالمدینه.

و فی القاموس: الصارخ المستغیث و المغیث ضد کالصریح فیهما.


الحدیث الثانی 

: مجهول. و المشربه: بفتح المیم و فتح الراء و ضمها الغرفه.


الحدیث الثالث 

: صحیح.
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س بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص خَمْسَهً وَ سَبْعِینَ یَوْماً لَمْ تُرَ کَاشِرَهً وَ لَا ضَاحِکَهً تَأْتِی قُبُورَ الشُّهَدَاءِ فِی کُلِّ جُمْعَهٍ مَرَّتَیْنِ- الْإِثْنَیْنِ وَ الْخَمِیسَ فَتَقُولُ هَاهُنَا کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ هَاهُنَا کَانَ الْمُشْرِکُونَ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی أَبَانٌ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهَا کَانَتْ تُصَلِّی هُنَاکَ وَ تَدْعُو حَتَّی مَاتَتْ ع

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ لَیْثٍ الْمُرَادِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مَسْجِدِ الْفَضِیخِ لِمَ سُمِّیَ مَسْجِدَ الْفَضِیخِ فَقَالَ لِنَخْلٍ یُسَمَّی الْفَضِیخَ فَلِذَلِکَ سُمِّیَ مَسْجِدَ الْفَضِیخِ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ أَتَیْتُمْ مَسْجِدَ قُبَاءَ أَوْ مَسْجِدَ الْفَضِیخِ أَوْ مَشْرَبَهَ أُمِّ إِبْرَاهِیمَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ أَمَا إِنَّهُ لَمْ یَبْقَ مِنْ آثَارِ رَسُولِ اللَّهِ ص شَیْ ءٌ إِلَّا وَ قَدْ غُیِّرَ غَیْرَ هَذَا

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی قَالَ دَخَلْتُ أَنَا وَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَسْجِدَ الْفَضِیخِ فَقَالَ یَا عَمَّارُ تَرَی هَذِهِ الْوَهْدَهَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ کَانَتِ امْرَأَهُ جَعْفَرٍ الَّتِی خَلَفَ عَلَیْهَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَاعِدَهً فِی هَذَا الْمَوْضِعِ وَ مَعَهَا ابْنَاهَا مِنْ جَعْفَرٍ فَبَکَتْ فَقَالَ لَهَا ابْنَاهَا مَا یُبْکِیکِ یَا أُمَّهْ قَالَتْ بَکَیْتُ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالا لَهَا تَبْکِینَ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ وَ لَا تَبْکِینَ لِأَبِینَا قَالَتْ لَیْسَ هَذَا هَکَذَا وَ لَکِنْ ذُکِرْتُ

قوله علیه السلام:" کاشره" أی متبسمه و لعله قدم علی الضحک لأنها من مقدماته کما فی قوله تعالی" لا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ وَ لا نَوْمٌ".


الحدیث الرابع 

: مرسل.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: صحیح.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور، و غطیط النائم نخیره و أما ترکه علیه السلام
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حَدِیثاً حَدَّثَنِی بِهِ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی هَذَا الْمَوْضِعِ فَأَبْکَانِی قَالا وَ مَا هُوَ قَالَتْ کُنْتُ أَنَا وَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ فِی هَذَا الْمَسْجِدِ فَقَالَ لِی تَرَیْنَ هَذِهِ الْوَهْدَهَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ کُنْتُ أَنَا وَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَاعِدَیْنِ فِیهَا إِذْ وَضَعَ رَأْسَهُ فِی حَجْرِی ثُمَّ خَفَقَ حَتَّی غَطَّ وَ حَضَرَتْ صَلَاهُ الْعَصْرِ فَکَرِهْتُ أَنْ أُحَرِّکَ رَأْسَهُ عَنْ فَخِذِی فَأَکُونَ قَدْ آذَیْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص حَتَّی ذَهَبَ الْوَقْتُ وَ فَاتَتْ فَانْتَبَهَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَالَ یَا عَلِیُّ صَلَّیْتَ قُلْتُ لَا قَالَ وَ لِمَ ذَلِکَ قُلْتُ کَرِهْتُ أَنْ أُوذِیَکَ قَالَ فَقَامَ وَ اسْتَقْبَلَ الْقِبْلَهَ وَ مَدَّ یَدَیْهِ کِلْتَیْهِمَا وَ قَالَ اللَّهُمَّ رُدَّ الشَّمْسَ إِلَی وَقْتِهَا حَتَّی یُصَلِّیَ عَلِیٌّ فَرَجَعَتِ الشَّمْسُ إِلَی وَقْتِ الصَّلَاهِ حَتَّی صَلَّیْتُ الْعَصْرَ ثُمَّ انْقَضَّتْ انْقِضَاضَ الْکَوْکَبِ

بَابُ وَدَاعِ قَبْرِ النَّبِیِّ ص

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَخْرُجَ مِنَ الْمَدِینَهِ فَاغْتَسِلْ ثُمَّ ائْتِ قَبْرَ النَّبِیِّ ص بَعْدَ مَا تَفْرُغُ مِنْ حَوَائِجِکَ وَ اصْنَعْ مِثْلَ مَا صَنَعْتَ عِنْدَ دُخُولِکَ وَ قُلِ اللَّهُمَّ لَا تَجْعَلْهُ آخِرَ الْعَهْدِ مِنْ زِیَارَهِ قَبْرِ نَبِیِّکَ فَإِنْ تَوَفَّیْتَنِی قَبْلَ ذَلِکَ فَإِنِّی أَشْهَدُ فِی مَمَاتِی عَلَی مَا شَهِدْتُ عَلَیْهِ فِی حَیَاتِی أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُکَ وَ رَسُولُکَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ وَدَاعِ قَبْرِ النَّبِیِّ ص قَالَ تَقُولُ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ السَّلَامُ عَلَیْکَ لَا جَعَلَهُ اللَّهُ آخِرَ تَسْلِیمِی عَلَیْکَ

الصلاه فیمکن أن یکون لعله علیه السلام برجوع الشمس له، أو یقال إنه علیه السلام صلی بالإیماء حذرا من إیذاء الرسول صلی الله علیه و آله کما قیل، أو یقال إنه أراد بذهاب الوقت ذهاب وقت الفضیله و کذا المراد بفوت الصلاه فوت فضلها.


باب وداع قبر النبی صلی الله علیه و آله و سلم 


الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: موثق کالصحیح.
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بَابُ تَحْرِیمِ الْمَدِینَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ حَسَّانَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص مَکَّهُ حَرَمُ اللَّهِ وَ الْمَدِینَهُ حَرَمُ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ الْکُوفَهُ حَرَمِی لَا یُرِیدُهَا جَبَّارٌ بِحَادِثَهٍ إِلَّا قَصَمَهُ اللَّهُ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع حَرَّمَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمَدِینَهَ قَالَ نَعَمْ حَرَّمَ بَرِیداً فِی بَرِیدٍ غَضَاها قَالَ قُلْتُ صَیْدَهَا قَالَ لَا یَکْذِبُ النَّاسُ


باب تحریم المدینه


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا یریدها" ظاهره رجوع الضمیر إلی الأخیر، و یحتمل رجوعه إلی کل منهما، و القصم: الکسر.



الحدیث الثانی 

: مرسل کالموثق.

قوله علیه السلام:" غضاها" قال الجوهری فی باب الهاء فی فصل العین المهمله: العضاه کل شجر یعظم و له شوک و فی باب الیاء فی فصل الغین المعجمه الغضا شجره.

و قال فی المنتقی: قد ضبطت بالغین فی الکافی و التهذیب و لا یخلو من نظر إذ الظاهر أن المراد هاهنا مطلق الشجر و الغضا شجر مخصوص.

أقول: مع مخالفه النسخ و ارتکاب التصحیف لا یثبت العموم الذی هو المدعی کما لا یخفی.

قوله علیه السلام:" لا یکذب الناس" ظاهره تکذیب الناس و إن احتمل التصدیق أیضا، و حمله الشیخ علی أن التکذیب إنما هو للتعمیم بل لا یحرم إلا صید ما بین الحرمین.
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3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ الصَّیْقَلِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کُنْتُ عِنْدَ زِیَادِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ وَ عِنْدَهُ رَبِیعَهُ الرَّأْیِ فَقَالَ زِیَادٌ مَا الَّذِی حَرَّمَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنَ الْمَدِینَهِ فَقَالَ لَهُ بَرِیدٌ فِی بَرِیدٍ فَقَالَ لِرَبِیعَهَ وَ کَانَ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص أَمْیَالٌ فَسَکَتَ وَ لَمْ یُجِبْهُ فَأَقْبَلَ عَلَیَّ زِیَادٌ فَقَالَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ مَا تَقُولُ أَنْتَ فَقُلْتُ حَرَّمَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنَ الْمَدِینَهِ مَا بَیْنَ لَابَتَیْهَا قَالَ وَ مَا بَیْنَ لَابَتَیْهَا قُلْتُ مَا أَحَاطَتْ بِهِ الْحِرَارُ قَالَ وَ مَا حَرَّمَ مِنَ الشَّجَرِ قُلْتُ مِنْ عَیْرٍ إِلَی وُعَیْرٍ قَالَ صَفْوَانُ قَالَ ابْنُ مُسْکَانَ قَالَ الْحَسَنُ فَسَأَلَهُ إِنْسَانٌ وَ أَنَا جَالِسٌ فَقَالَ لَهُ وَ مَا بَیْنَ لَابَتَیْهَا فَقَالَ مَا بَیْنَ الصَّوْرَیْنِ إِلَی الثَّنِیَّهِ

4 وَ فِی رِوَایَهِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَدُّ مَا


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" من عیر إلی وعیر" قال فی المدارک: ذکر جمع من الأصحاب إن عایر و وعیر جبلان یکتنفان المدینه من الشرق و الغرب، و وعیر ضبطه الشهید فی الدروس: بفتح الواو، و ذکر الشیخ علی أنه بضم الواو و فتح المهمله، و الحرتان:

موضعان أدخل منهما نحو المدینه و هما حره لیلی و حره واقم بکسر القاف، و أصل الحره بفتح الحاء و تشدید الراء الأرض التی فیها حجاره سود، و هذا الحرم برید فی برید و قد اختلفوا فی حکمه فذهب الأکثر إلی أنه لا یجوز قطع شجره و لا قتل صید ما بین الحرتین منه و أسنده فی المنتهی إلی علمائنا.

و قیل: بالکراهه و هو اختیار المحقق بل هو الأشهر، و ربما قیل بتحریم قطع الشجر و کراهه الصید و المعتمد الأول.

و قال فی القاموس: الصوران: موضع بقرب المدینه.


الحدیث الرابع 

: صحیح.
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حَرَّمَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنَ الْمَدِینَهِ مِنْ ذُبَابٍ إِلَی وَاقِمٍ وَ الْعُرَیْضِ وَ النَّقْبِ مِنْ قِبَلِ مَکَّهَ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ مَکَّهَ حَرَمُ اللَّهِ حَرَّمَهَا إِبْرَاهِیمُ ع وَ إِنَّ الْمَدِینَهَ حَرَمِی مَا بَیْنَ لَابَتَیْهَا حَرَمٌ لَا یُعْضَدُ شَجَرُهَا- وَ هُوَ مَا بَیْنَ ظِلِّ عَائِرٍ إِلَی ظِلِّ وُعَیْرٍ وَ لَیْسَ صَیْدُهَا کَصَیْدِ مَکَّهَ یُؤْکَلُ هَذَا وَ لَا یُؤْکَلُ ذَلِکَ وَ هُوَ بَرِیدٌ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَحْدَثَ بِالْمَدِینَهِ حَدَثاً أَوْ آوَی مُحْدِثاً فَعَلَیْهِ لَعْنَهُ اللَّهِ قُلْتُ وَ مَا الْحَدَثُ قَالَ الْقَتْلُ

قوله علیه السلام:" ذباب" فی القاموس: الذباب جبل بالمدینه و فی الفقیه" واقم" مکان" فأقم" و هو أظهر.

قال فی القاموس: واقم أطم بالمدینه و منه حره واقم.


الحدیث الخامس 

: صحیح. و لعل المراد بالظل فی هذا الخبر و الفی ء فی الخبر السابق أصل الجبل الذی یحصل منه الظل و الفی ء، و قد مر الکلام فیه فی کتاب الصلاه.

قوله علیه السلام:" یؤکل" هذا یومئ إلی الکراهه کما لا یخفی.


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح. و قال فی النهایه فی حدیث المدینه:" من أحدث فیها حدثا أو آوی محدثا" الحدث: الأمر الحادث المنکر الذی لیس بمعتاد و لا معروف فی السنه، و المحدث یروی بکسر الدال و فتحها علی الفاعل و المفعول، فمعنی الکسر: من نصر جانیا و آواه و أجاره من خصمه، و حال بینه و بین أن یقتص منه. و الفتح: هو الأمر المبتدع نفسه، و یکون معنی الإیواء فیه
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بَابُ مُعَرَّسِ النَّبِیِّ ص

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا انْصَرَفْتَ مِنْ مَکَّهَ إِلَی الْمَدِینَهِ وَ انْتَهَیْتَ إِلَی ذِی الْحُلَیْفَهِ وَ أَنْتَ رَاجِعٌ إِلَی الْمَدِینَهِ مِنْ مَکَّهَ فَائْتِ مُعَرَّسَ النَّبِیِّ ص فَإِنْ کُنْتَ فِی وَقْتِ صَلَاهٍ مَکْتُوبَهٍ أَوْ نَافِلَهٍ فَصَلِّ فِیهِ وَ إِنْ کَانَ فِی غَیْرِ وَقْتِ صَلَاهٍ مَکْتُوبَهٍ فَانْزِلْ فِیهِ قَلِیلًا فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَدْ کَانَ یُعَرِّسُ فِیهِ وَ یُصَلِّی

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ وَ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍ

الرضا به و الصبر علیه، فإنه إذا رضی بالبدعه و أقر فاعلها و لم ینکرها علیه فقد آواه.


باب معرس النبی صلی الله علیه و آله 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" فائت معرس النبی صلی الله علیه و آله" قال الجوهری التعریس نزول القوم من آخر اللیل یقعون فیه وقعه [یقفون فیه وقفه] للاستراحه ثم یرتحلون، و أعرسوا فیه لغه قلیله و الموضع معرس و معرس انتهی.

و إنما سمی معرسا لنزول النبی صلی الله علیه و آله فیه فی آخر اللیل، و فیه وقع ما اشتهر أنه صلی الله علیه و آله و سلم نام عن صلاه الغداه، و أجمع الأصحاب علی استحباب النزول و الصلاه فیه تأسیا بالنبی صلی الله علیه و آله و یستفاد من الأخبار أن التعریس إنما یستحب فی العود من مکه إلی المدینه.



الحدیث الثانی 

: مرسل. و یدل علی استحباب العود إلیه للتعریس مع
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عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا أَنَّهُ لَمْ یُعَرِّسْ فَأَمَرَهُ الرِّضَا ع أَنْ یَنْصَرِفَ فَیُعَرِّسَ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ جَمَّالَنَا مَرَّ بِنَا- وَ لَمْ یَنْزِلِ الْمُعَرَّسَ فَقَالَ لَا بُدَّ أَنْ تَرْجِعُوا إِلَیْهِ فَرَجَعْتُ إِلَیْهِ

4 وَ عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ أَسْبَاطٍ لِأَبِی الْحَسَنِ ع وَ نَحْنُ نَسْمَعُ إِنَّا لَمْ نَکُنْ عَرَّسْنَا فَأَخْبَرَنَا ابْنُ الْقَاسِمِ بْنِ الْفُضَیْلِ أَنَّهُ لَمْ یَکُنْ عَرَّسَ وَ أَنَّهُ سَأَلَکَ فَأَمَرْتَهُ بِالْعَوْدِ إِلَی الْمُعَرَّسِ فَیُعَرِّسُ فِیهِ فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ لَهُ فَإِنَّا انْصَرَفْنَا فَعَرَّسْنَا فَأَیَّ شَیْ ءٍ نَصْنَعُ قَالَ تُصَلِّی فِیهِ وَ تَضْطَجِعُ وَ کَانَ أَبُو الْحَسَنِ ع یُصَلِّی بَعْدَ الْعَتَمَهِ فِیهِ فَقَالَ لَهُ مُحَمَّدٌ فَإِنْ مَرَّ بِهِ فِی غَیْرِ وَقْتِ صَلَاهٍ مَکْتُوبَهٍ قَالَ بَعْدَ الْعَصْرِ قَالَ سُئِلَ أَبُو الْحَسَنِ ع عَنْ ذَا فَقَالَ مَا رُخِّصَ فِی هَذَا إِلَّا فِی رَکْعَتَیِ الطَّوَافِ فَإِنَّ الْحَسَنَ بْنَ عَلِیٍّ ع فَعَلَهُ وَ قَالَ یُقِیمُ حَتَّی یَدْخُلَ وَقْتُ الصَّلَاهِ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَمَنْ مَرَّ بِهِ بِلَیْلٍ أَوْ نَهَارٍ یُعَرِّسُ فِیهِ أَوْ إِنَّمَا التَّعْرِیسُ بِاللَّیْلِ فَقَالَ إِنْ مَرَّ بِهِ بِلَیْلٍ أَوْ نَهَارٍ فَلْیُعَرِّسْ فِیهِ

التجاوز عنه عمدا أو جهلا أو نسیانا.


الحدیث الثالث 

: موثق. و هو مثل السابق و ظاهره العمد مع شوب من العذر


الحدیث الرابع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" قال بعد العصر" فاعل قال أولا محمد بن القاسم و ثانیا الإمام علیه السلام، و الظاهر أن النهی عن الصلاه بعد العصر للتقیه.
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بَابُ مَسْجِدِ غَدِیرِ خُمٍ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنِ الصَّلَاهِ فِی مَسْجِدِ غَدِیرِ خُمٍّ بِالنَّهَارِ وَ أَنَا مُسَافِرٌ فَقَالَ صَلِّ فِیهِ فَإِنَّ فِیهِ فَضْلًا وَ قَدْ کَانَ أَبِی یَأْمُرُ بِذَلِکَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ عَبْدِ الصَّمَدِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ حَسَّانَ الْجَمَّالِ قَالَ حَمَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع مِنَ الْمَدِینَهِ إِلَی مَکَّهَ فَلَمَّا انْتَهَیْنَا إِلَی مَسْجِدِ الْغَدِیرِ نَظَرَ إِلَی مَیْسَرَهِ الْمَسْجِدِ فَقَالَ ذَلِکَ مَوْضِعُ قَدَمِ رَسُولِ اللَّهِ ص حَیْثُ قَالَ مَنْ کُنْتُ مَوْلَاهُ فَعَلِیٌّ مَوْلَاهُ ثُمَّ نَظَرَ إِلَی الْجَانِبِ الْآخَرِ فَقَالَ ذَلِکَ مَوْضِعُ فُسْطَاطِ أَبِی فُلَانٍ وَ فُلَانٍ وَ سَالِمٍ مَوْلَی أَبِی حُذَیْفَهَ وَ أَبِی عُبَیْدَهَ الْجَرَّاحِ فَلَمَّا أَنْ رَأَوْهُ رَافِعاً یَدَیْهِ قَالَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ انْظُرُوا إِلَی عَیْنَیْهِ تَدُورُ کَأَنَّهُمَا عَیْنَا مَجْنُونٍ فَنَزَلَ جَبْرَئِیلُ ع بِهَذِهِ الْآیَهِ- وَ إِنْ یَکادُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَیُزْلِقُونَکَ بِأَبْصارِهِمْ لَمَّا سَمِعُوا الذِّکْرَ وَ یَقُولُونَ إِنَّهُ لَمَجْنُونٌ وَ ما هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ


باب مسجد غدیر خم 


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: صحیح علی الأظهر. إذ الظاهر محمد بن الحسین مصغرا کما فی بعض النسخ.

قوله علیه السلام:" تدور" و الصواب تدوران کما فی الفقیه.

قوله تعالی:" وَ إِنْ یَکادُ الَّذِینَ" إن هی المخففه من المثقله و اللام هی الفارقه، و المراد بالذکر ولایه أمیر المؤمنین علیه السلام، و یقولون: إنه لمجنون أی فی محبه علی علیه السلام.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُسْتَحَبُّ الصَّلَاهُ فِی مَسْجِدِ الْغَدِیرِ لِأَنَّ النَّبِیَّ ص أَقَامَ فِیهِ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ هُوَ مَوْضِعٌ أَظْهَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِ الْحَقَ

بَابٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ زِیَادِ بْنِ أَبِی الْحَلَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ نَبِیٍّ وَ لَا وَصِیِّ نَبِیٍّ یَبْقَی فِی الْأَرْضِ أَکْثَرَ مِنْ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ حَتَّی تُرْفَعَ رُوحُهُ وَ عَظْمُهُ وَ لَحْمُهُ إِلَی السَّمَاءِ وَ إِنَّمَا تُؤْتَی مَوَاضِعُ آثَارِهِمْ وَ یُبَلِّغُونَهُمْ مِنْ بَعِیدٍ السَّلَامَ وَ یُسْمِعُونَهُمْ فِی مَوَاضِعِ آثَارِهِمْ مِنْ قَرِیبٍ


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


باب (1)


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" حتی یرفع" قال الکراجکی فی کنز الفوائد بمضمون هذا الخبر، و یظهر منه أنه مذهب الإمامیه، و به قال المفید أیضا فی بعض رسائله.

و فیه إشکال من جهه منافاته لکثیر من الأخبار الداله علی بقاء أبدانهم فی الأرض کأخبار نقل عظام آدم، و نوح، و یوسف علیهم السلام، و بعض الآثار الوارده بأنهم نبشوا قبر الحسین علیه السلام فوجدوه فی قبره علیه السلام و غیرها، فمنهم من حمل أخبار الرفع علی أنهم یرفعون بعد الثلاثه ثم یرجعون إلی قبورهم.

و قیل: لعلها صدرت لنوع من المصلحه التوریه لقطع أطماع الخوارج الذین کانوا یترصدون نبش قبورهم، و یمکن حمل أخبار نبش العظام علی أن المراد بها نبش الصندوق المتشرف بعظامهم و جسدهم، أو أن الله تعالی ردهم إلیها لتلک المصلحه، أو یقال إنهم لم یرفعوا لعلمه تعالی بأنهم سینقلون فیکون مخصوصا بغیرهم و الله یعلم.
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2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُوسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ إِنَّ لِکُلِّ إِمَامٍ عَهْداً فِی عُنُقِ أَوْلِیَائِهِ وَ شِیعَتِهِ وَ إِنَّ مِنْ تَمَامِ الْوَفَاءِ بِالْعَهْدِ وَ حُسْنِ الْأَدَاءِ زِیَارَهَ قُبُورِهِمْ فَمَنْ زَارَهُمْ رَغْبَهً فِی زِیَارَتِهِمْ وَ تَصْدِیقاً بِمَا رَغِبُوا فِیهِ کَانَ أَئِمَّتُهُمْ شُفَعَاءَهُمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ بَعَثَ إِلَیَّ أَبُو الْحَسَنِ ع فِی مَرَضِهِ وَ إِلَی مُحَمَّدِ بْنِ حَمْزَهَ فَسَبَقَنِی إِلَیْهِ مُحَمَّدُ بْنُ حَمْزَهَ وَ أَخْبَرَنِی مُحَمَّدٌ مَا زَالَ یَقُولُ ابْعَثُوا إِلَی الْحَیْرِ ابْعَثُوا إِلَی الْحَیْرِ فَقُلْتُ لِمُحَمَّدٍ أَ لَا قُلْتَ لَهُ أَنَا أَذْهَبُ إِلَی الْحَیْرِ ثُمَّ دَخَلْتُ عَلَیْهِ وَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَنَا أَذْهَبُ إِلَی الْحَیْرِ فَقَالَ انْظُرُوا فِی ذَاکَ ثُمَّ قَالَ لِی إِنَّ مُحَمَّداً لَیْسَ لَهُ سِرٌّ مِنْ زَیْدِ بْنِ عَلِیٍّ وَ أَنَا أَکْرَهُ أَنْ یَسْمَعَ ذَلِکَ- قَالَ فَذَکَرْتُ ذَلِکَ- لِعَلِیِّ بْنِ بِلَالٍ فَقَالَ مَا کَانَ یَصْنَعُ بِالْحَیْرِ وَ هُوَ الْحَیْرُ فَقَدِمْتُ الْعَسْکَرَ فَدَخَلْتُ عَلَیْهِ فَقَالَ لِی اجْلِسْ حِینَ أَرَدْتُ الْقِیَامَ فَلَمَّا رَأَیْتُهُ أَنِسَ بِی ذَکَرْتُ لَهُ قَوْلَ عَلِیِّ بْنِ بِلَالٍ فَقَالَ لِی أَ لَا قُلْتَ لَهُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَطُوفُ بِالْبَیْتِ وَ یُقَبِّلُ الْحَجَرَ وَ


الحدیث الثانی 

: مجهول. و ربما یستدل به علی وجوب زیاره کل إمام فی العمر مره، و فیه نظر و إن کان الأولی قصد القربه فی الزیاره الأولی.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" ابعثوا إلی الحیر" قال الجوهری:" الحیر" بالفتح شبه الحظیره أو الحمی و منه الحیر بکربلاء انتهی.

و المعنی ابعثوا رجلا إلی حائر الحسین علیه السلام یدعو لی و یسأل الله تعالی لشفائی عنده.

و قوله علیه السلام:" انظروا فی ذلک" أی تدبروا و تفکروا فیه بأن یقع علی وجه لا یطلع علیه أحد للتقیه.

قوله علیه السلام:" إن محمدا" أی ابن حمزه لیس له سر من زید بن علی أی لا
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حُرْمَهُ النَّبِیِّ وَ الْمُؤْمِنِ أَعْظَمُ مِنْ حُرْمَهِ الْبَیْتِ وَ أَمَرَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَقِفَ بِعَرَفَهَ وَ إِنَّمَا هِیَ مَوَاطِنُ یُحِبُّ اللَّهُ أَنْ یُذْکَرَ فِیهَا فَأَنَا أُحِبُّ أَنْ یُدْعَی اللَّهُ لِی حَیْثُ یُحِبُّ اللَّهُ أَنْ یُدْعَی فِیهَا وَ ذَکَرَ عَنْهُ أَنَّهُ قَالَ وَ لَمْ أَحْفَظْ عَنْهُ قَالَ إِنَّمَا هَذِهِ مَوَاضِعُ یُحِبُّ اللَّهُ أَنْ یُتَعَبَّدَ لَهُ فِیهَا فَأَنَا أُحِبُّ أَنْ یُدْعَی لِی حَیْثُ یُحِبُّ اللَّهُ أَنْ یُعْبَدَ هَلَّا قُلْتَ لَهُ کَذَا کَذَا] قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَوْ کُنْتُ أُحْسِنُ مِثْلَ هَذَا لَمْ أَرُدَّ الْأَمْرَ عَلَیْکَ هَذِهِ أَلْفَاظُ أَبِی هَاشِمٍ لَیْسَتْ أَلْفَاظَهُ

یکتمه شیئا لکمال الألفه بینهما فالمراد بزید بن علی رجل من أهل ذلک الزمان کان علیه السلام یتقیه، و یحتمل أن یراد به إمام الزیدیه فالمعنی أنه لیس له سر أی حصانه بل یفشی الأسرار و ذلک بسبب أنه ممن یعتقد إمامه زید و لا یقول بإمامتنا فیکون کلمه من تعلیلیه، أو المعنی أنه لیس له حظ من إسرار زید و ما یعتقد فینا فإن الزیدیه خالفوا إمامهم فی ذلک، و لعله کان الباعث لإفشائه علی التقادیر الحسد علی أبی هاشم إذا کان هو المبعوث فلذا لم یتق علیه السلام فی القول أولا عنده، و یحتمل أن یکون المراد بمحمد أخیرا غیر ابن حمزه فلا إشکال لکنه بعید و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" و ذکر عنه" إنه لعله کلام سهل أی: ذکر عن أبی هاشم أنه قال هکذا: و لم أحفظ عنه إلا کما ذکرته أولا، ثم رجع إلی ما سمعه من أبی هاشم عند قوله" قال: قلت له" فقوله:" هذه ألفاظ أبی هاشم" إشاره إلی هذه التتمه أی هذه ألفاظه التی سمعتها منه مشافهه و حفظتها عنه و لیست ألفاظ الواسطه أو هو کلام أبی هاشم أی ذکر لی غیری ممن حضر المجلس أنه علیه السلام قال: بتلک العباره إلی قوله" قال: قلت له" و التتمه کما سبق. و قیل قوله:" لم أحفظ عنه" یعنی ألفاظه و عباراته بعینها إلا أن مضمونها هذا و هو ما ذکر لیست ألفاظه یعنی ألفاظ الهادی علیه السلام و لا یخفی ما فیه.
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بَابُ مَا یُقَالُ عِنْدَ قَبْرِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنِ الصَّادِقِ أَبِی الْحَسَنِ الثَّالِثِ ع قَالَ یَقُولُ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا وَلِیَّ اللَّهِ أَنْتَ أَوَّلُ مَظْلُومٍ وَ أَوَّلُ مَنْ غُصِبَ حَقَّهُ صَبَرْتَ وَ احْتَسَبْتَ حَتَّی أَتَاکَ الْیَقِینُ فَأَشْهَدُ أَنَّکَ لَقِیتَ اللَّهَ وَ أَنْتَ شَهِیدٌ عَذَّبَ اللَّهُ قَاتِلَکَ بِأَنْوَاعِ الْعَذَابِ وَ جَدَّدَ عَلَیْهِ الْعَذَابَ جِئْتُکَ عَارِفاً بِحَقِّکَ مُسْتَبْصِراً بِشَأْنِکَ مُعَادِیاً لِأَعْدَائِکَ وَ مَنْ ظَلَمَکَ أَلْقَی عَلَی ذَلِکَ رَبِّی إِنْ شَاءَ اللَّهُ یَا وَلِیَّ اللَّهِ إِنَّ لِی ذُنُوباً کَثِیرَهً فَاشْفَعْ لِی إِلَی رَبِّکَ فَإِنَّ لَکَ عِنْدَ اللَّهِ مَقَاماً مَحْمُوداً مَعْلُوماً وَ إِنَّ لَکَ عِنْدَ اللَّهِ جَاهاً وَ شَفَاعَهً وَ قَدْ قَالَ تَعَالَی- وَ لا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی

مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ الرَّازِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الثَّالِثِ ع مِثْلَهُ


باب ما یقال عند قبر أمیر المؤمنین علیه السلام 


الحدیث الأول 

: ضعیف. و السند الثانی مرسل.

قوله علیه السلام:" و قد قال تعالی" یمکن أن یکون المراد بالشفاعه أولا:

الدعاء، و بها ثانیا: شفاعه القیامه أی ادع و استغفر لی لأصیر قابلا لشفاعتک، أو المعنی اشفع لی فإن کل من تشفعون له هو المرتضی، و یحتمل أن یکون الغرض مجرد الاستشهاد للشفاعه و الله یعلم.
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دُعَاءٌ آخَرُ عِنْدَ قَبْرِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع

1 تَقُولُ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا وَلِیَّ اللَّهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا حُجَّهَ اللَّهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا خَلِیفَهَ اللَّهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا عَمُودَ الدِّینِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا وَارِثَ النَّبِیِّینَ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا قَسِیمَ الْجَنَّهِ وَ النَّارِ وَ صَاحِبَ الْعَصَا وَ الْمِیسَمِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَشْهَدُ أَنَّکَ کَلِمَهُ التَّقْوَی وَ بَابُ الْهُدَی وَ الْعُرْوَهُ الْوُثْقَی وَ الْحَبْلُ الْمَتِینُ وَ الصِّرَاطُ الْمُسْتَقِیمُ وَ أَشْهَدُ أَنَّکَ حُجَّهُ اللَّهِ عَلَی خَلْقِهِ وَ شَاهِدُهُ عَلَی عِبَادِهِ وَ أَمِینُهُ عَلَی عِلْمِهِ وَ خَازِنُ سِرِّهِ وَ مَوْضِعُ حِکْمَتِهِ وَ أَخُو رَسُولِهِ ع وَ أَشْهَدُ أَنَّ دَعْوَتَکَ حَقٌّ وَ کُلَّ دَاعٍ مَنْصُوبٍ دُونَکَ بَاطِلٌ مَدْحُوضٌ أَنْتَ أَوَّلُ مَظْلُومٍ وَ أَوَّلُ مَغْصُوبٍ حَقُّهُ فَصَبَرْتَ وَ احْتَسَبْتَ لَعَنَ اللَّهُ مَنْ ظَلَمَکَ وَ اعْتَدَی عَلَیْکَ وَ صَدَّ عَنْکَ لَعْناً کَثِیراً یَلْعَنُهُمْ بِهِ کُلُّ مَلَکٍ مُقَرَّبٍ وَ کُلُّ نَبِیٍّ مُرْسَلٍ


دعاء آخر عند قبر أمیر المؤمنین علیه السلام 

قوله علیه السلام:" کلمه التقوی" إشاره إلی قوله تعالی" وَ أَلْزَمَهُمْ کَلِمَهَ التَّقْوی" و فسرها الأکثر بکلمه الشهاده و إضافتها إلی التقوی لأنها سببها أو کلمه أهلها أو بها یتقی من النار، و إطلاق الکلمه علیهم لانتفاع الناس بهم و بکلامهم قال فی القاموس: عیسی کلمه الله لأنه انتفع به و بکلامه انتهی.

و الحاصل أن المتکلم بکلامه یظهر ما أراد إظهاره و الله تعالی أظهر بخلقهم ما أراد إظهاره من علومه و جلاله شأنه، أو المعنی أن الإیمان بکم و ولایتکم کلمه بها یتقی من النار.

قوله علیه السلام:" مدحوض" لعل المدحوض بمعنی الداحض و ظاهر الأخبار أنه أتی متعدیا و إن لم یذکره اللغویون.

و قال الفیروزآبادی: دحضت الحجه دحوضا: بطلت و أدحضتها.
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وَ کُلُّ عَبْدٍ مُؤْمِنٍ مُمْتَحَنٍ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی رُوحِکَ وَ بَدَنِکَ أَشْهَدُ أَنَّکَ عَبْدُ اللَّهِ وَ أَمِینُهُ بَلَّغْتَ نَاصِحاً وَ أَدَّیْتَ أَمِیناً وَ قُتِلْتَ صِدِّیقاً وَ مَضَیْتَ عَلَی یَقِینٍ لَمْ تُؤْثِرْ عَمًی عَلَی هُدًی وَ لَمْ تَمِلْ مِنْ حَقٍّ إِلَی بَاطِلٍ أَشْهَدُ أَنَّکَ قَدْ أَقَمْتَ الصَّلَاهَ وَ آتَیْتَ الزَّکَاهَ وَ أَمَرْتَ بِالْمَعْرُوفِ وَ نَهَیْتَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ اتَّبَعْتَ الرَّسُولَ وَ نَصَحْتَ لِلْأُمَّهِ وَ تَلَوْتَ الْکِتَابَ حَقَّ تِلاوَتِهِ وَ جَاهَدْتَ فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِهِ وَ دَعَوْتَ إِلَی سَبِیلِهِ بِالْحِکْمَهِ وَ الْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ حَتَّی أَتَاکَ الْیَقِینُ أَشْهَدُ أَنَّکَ کُنْتَ عَلَی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّکَ وَ دَعَوْتَ إِلَیْهِ عَلَی بَصِیرَهٍ وَ بَلَّغْتَ مَا أُمِرْتَ بِهِ وَ قُمْتَ بِحَقِّ اللَّهِ غَیْرَ وَاهِنٍ وَ لَا مُوهِنٍ فَصَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ صَلَاهً مُتَّبَعَهً مُتَوَاصِلَهً مُتَرَادِفَهً یَتْبَعُ بَعْضُهَا بَعْضاً لَا انْقِطَاعَ لَهَا وَ لَا أَمَدَ وَ لَا أَجَلَ وَ السَّلَامُ عَلَیْکَ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ وَ جَزَاکَ اللَّهُ مِنْ صِدِّیقٍ خَیْراً عَنْ رَعِیَّتِهِ أَشْهَدُ أَنَّ الْجِهَادَ مَعَکَ جِهَادٌ وَ أَنَّ الْحَقَّ مَعَکَ وَ إِلَیْکَ وَ أَنْتَ أَهْلُهُ وَ مَعْدِنُهُ وَ مِیرَاثَ النُّبُوَّهِ عِنْدَکَ فَصَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ وَ سَلَّمَ تَسْلِیماً- وَ عَذَّبَ اللَّهُ قَاتِلَکَ بِأَنْوَاعِ الْعَذَابِ أَتَیْتُکَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ عَارِفاً بِحَقِّکَ مُسْتَبْصِراً بِشَأْنِکَ مُعَادِیاً لِأَعْدَائِکَ مُوَالِیاً لِأَوْلِیَائِکَ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی أَتَیْتُکَ عَائِذاً بِکَ مِنْ نَارٍ اسْتَحَقَّهَا مِثْلِی بِمَا جَنَیْتُ عَلَی نَفْسِی أَتَیْتُکَ زَائِراً أَبْتَغِی بِزِیَارَتِکَ فَکَاکَ رَقَبَتِی مِنَ النَّارِ أَتَیْتُکَ هَارِباً مِنْ ذُنُوبِیَ الَّتِی احْتَطَبْتُهَا عَلَی ظَهْرِی أَتَیْتُکَ وَافِداً لِعَظِیمِ حَالِکَ وَ مَنْزِلَتِکَ عِنْدَ رَبِّی فَاشْفَعْ لِی عِنْدَ رَبِّکَ فَإِنَّ لِی ذُنُوباً کَثِیرَهً وَ إِنَّ لَکَ عِنْدَ اللَّهِ مَقَاماً مَعْلُوماً وَ جَاهاً عَظِیماً وَ شَأْناً کَبِیراً وَ شَفَاعَهً مَقْبُولَهً وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی اللَّهُمَّ رَبَّ الْأَرْبَابِ صَرِیخَ الْأَحْبَابِ إِنِّی عُذْتُ بِأَخِی رَسُولِکَ مَعَاذاً فَفُکَّ رَقَبَتِی مِنَ النَّارِ آمَنْتُ بِاللَّهِ وَ مَا أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ وَ أَتَوَلَّی آخِرَکُمْ بِمَا تَوَلَّیْتُ بِهِ أَوَّلَکُمْ وَ کَفَرْتُ بِالْجِبْتِ وَ الطَّاغُوتِ وَ اللَّاتِ وَ الْعُزَّی

قوله علیه السلام:" حتی أتاک الیقین" أی الموت المتیقن، و الفکاک: التخلیص.

قوله علیه السلام:" صریخ الأحباب" فی التهذیب صریخ الأخیار.
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بَابُ مَوْضِعِ رَأْسِ الْحُسَیْنِ ع

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یَحْیَی بْنِ زَکَرِیَّا عَنْ یَزِیدَ بْنِ عُمَرَ بْنِ طَلْحَهَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ بِالْحِیرَهِ أَ مَا تُرِیدُ مَا وَعَدْتُکَ قُلْتُ بَلَی یَعْنِی الذَّهَابَ إِلَی قَبْرِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ قَالَ فَرَکِبَ وَ رَکِبَ إِسْمَاعِیلُ وَ رَکِبْتُ مَعَهُمَا حَتَّی إِذَا جَازَ الثُّوَیَّهَ وَ کَانَ بَیْنَ الْحِیرَهِ وَ النَّجَفِ عِنْدَ ذَکَوَاتٍ بِیضٍ نَزَلَ وَ نَزَلَ إِسْمَاعِیلُ وَ نَزَلْتُ مَعَهُمَا فَصَلَّی وَ صَلَّی إِسْمَاعِیلُ وَ صَلَّیْتُ فَقَالَ لِإِسْمَاعِیلَ قُمْ فَسَلِّمْ عَلَی جَدِّکَ الْحُسَیْنِ ع فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَ لَیْسَ الْحُسَیْنُ بِکَرْبَلَاءَ فَقَالَ نَعَمْ وَ لَکِنْ لَمَّا حُمِلَ رَأْسُهُ إِلَی الشَّامِ سَرَقَهُ مَوْلًی لَنَا فَدَفَنَهُ بِجَنْبِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُقْبَهَ عَنِ الْحَسَنِ الْخَزَّازِ عَنِ الْوَشَّاءِ أَبِی الْفَرَجِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَمَرَّ بِظَهْرِ الْکُوفَهِ فَنَزَلَ فَصَلَّی رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ تَقَدَّمَ قَلِیلًا فَصَلَّی رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ سَارَ قَلِیلًا فَنَزَلَ فَصَلَّی رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ قَالَ هَذَا مَوْضِعُ قَبْرِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ


باب موضع رأس الحسین علیه السلام 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" عند ذکوات" فی بعض النسخ بالراء المهمله أی بین حیاض کبیره، فی القاموس الرکوه: الحوض الکبیر، و فی بعضها بالزای المعجمه و لا معنی له یناسب المقام، و فی بعضها بالذال المعجمه، و الذکاه الجمره الملتهبه فالمراد بها الحصبات البیض التی توجد هناک، و یتختم بها أو التلال المشتمله علیها مجازا لتوقدها عند إشراق الشمس علیها.

و قیل: هی تصحیف الدکاوات.

فی القاموس الدکاء: الرابیه من الطین لیست بالغلیظه و الجمع دکاوات انتهی.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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وَ الْمَوْضِعَیْنِ اللَّذَیْنِ صَلَّیْتَ فِیهِمَا قَالَ مَوْضِعُ رَأْسِ الْحُسَیْنِ ع وَ مَوْضِعُ مَنْزِلِ الْقَائِمِ ع

بَابُ زِیَارَهِ قَبْرِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ ع

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ نُعَیْمِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ یُونُسَ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَتَیْتَ قَبْرَ الْحُسَیْنِ ع فَائْتِ الْفُرَاتَ وَ اغْتَسِلْ بِحِیَالِ قَبْرِهِ وَ تَوَجَّهْ إِلَیْهِ وَ عَلَیْکَ السَّکِینَهَ وَ الْوَقَارَ حَتَّی تَدْخُلَ إِلَی الْقَبْرِ مِنَ الْجَانِبِ الشَّرْقِیِّ وَ قُلْ حِینَ تَدْخُلُهُ- السَّلَامُ عَلَی مَلَائِکَهِ اللَّهِ الْمُنْزَلِینَ السَّلَامُ عَلَی مَلَائِکَهِ اللَّهِ الْمُرْدِفِینَ السَّلَامُ عَلَی مَلَائِکَهِ اللَّهِ الْمُسَوِّمِینَ السَّلَامُ عَلَی مَلَائِکَهِ اللَّهِ الَّذِینَ هُمْ فِی هَذَا الْحَرَمِ مُقِیمُونَ فَإِذَا اسْتَقْبَلْتَ قَبْرَ الْحُسَیْنِ ع فَقُلِ السَّلَامُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ


باب زیاره قبر أبی عبد الله الحسین بن علی علیهما السلام 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" المردفین" إشاره إلی قوله تعالی" فَاسْتَجابَ لَکُمْ أَنِّی مُمِدُّکُمْ بِأَلْفٍ مِنَ الْمَلائِکَهِ مُرْدِفِینَ" قال البیضاوی: أی متبعین المؤمنین أو بعضهم بعضا من أردفته أنا إذا جئت بعده، أو متبعین بعضهم بعضا المؤمنین أو أنفسهم المؤمنین من أردفته إیاه فردفه و قرأ نافع، و یعقوب" مردفین" بفتح الدال أی متبعین أو متبعین بمعنی أنهم کانوا مقدمه الجیش أو ساقتهم انتهی، و یمکن أن یکون المراد فی هذا المقام السلام علی هؤلاء الذین عاونوا الرسول صلی الله علیه و آله فی الجهاد بأن یکونوا من الملائکه المقیمین بالحائر و أن یکون المراد بها الملائکه الذین یردف بعضهم بعضا فی النزول لزیارته و یردفون المؤمنین الزائرین فی الزیاره و یشیعونهم و الفقره السابقه و اللاحقه ناظرتان إلی قوله تعالی:" أَ لَنْ یَکْفِیَکُمْ أَنْ یُمِدَّکُمْ رَبُّکُمْ"" یُمْدِدْکُمْ
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السَّلَامُ عَلَی أَمِینِ اللَّهِ عَلَی رُسُلِهِ وَ عَزَائِمِ أَمْرِهِ وَ الْخَاتِمِ لِمَا سَبَقَ وَ الْفَاتِحِ لِمَا اسْتَقْبَلَ وَ الْمُهَیْمِنِ عَلَی ذَلِکَ کُلِّهِ وَ السَّلَامُ عَلَیْهِ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ ثُمَّ تَقُولُ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ عَبْدِکَ وَ أَخِی رَسُولِکَ الَّذِی انْتَجَبْتَهُ بِعِلْمِکَ وَ جَعَلْتَهُ هَادِیاً لِمَنْ شِئْتَ مِنْ خَلْقِکَ وَ الدَّلِیلَ عَلَی مَنْ بَعَثْتَهُ بِرِسَالاتِکَ وَ دَیَّانَ الدِّینِ بِعَدْلِکَ وَ فَصْلَ قَضَائِکَ بَیْنَ خَلْقِکَ وَ الْمُهَیْمِنَ عَلَی

رَبُّکُمْ بِخَمْسَهِ آلافٍ مِنَ الْمَلائِکَهِ مُسَوِّمِینَ قال البیضاوی: أی معلمین من التسویم الذی هو إظهار سیماء الشی ء أو مرسلین من التسویم بمعنی الإسامه انتهی.

أقول: یمکن أن یکون المراد بهما أیضا ما هو المراد فی الآیتین کما ورد إنهم لا یصعدون حتی ینصروا القائم علیه السلام أو المراد بهما الملائکه الزائرین و المقیمین فی الحائر مردفین [المسومین] بسیماء الحزن و البکاء.

قوله علیه السلام:" علی رسله" أی أنه صلی الله علیه و آله شاهد و أمین علیهم یشهد لهم یوم القیامه کما ورد فی الأخبار و فی سائر نسخ الحدیث علی رسالاته و هو أظهر.

قوله علیه السلام:" و عزائم أمره" أی الأمور اللازمه من الواجبات و المحرمات أو الأعم لوجوب تبلیغها.

قوله علیه السلام:" لما سبق" أی لمن سبق من الأنبیاء أو لما سبق من مللهم أو المعارف و الأسرار،" و الفاتح لما استقبل" أی لمن بعده من الحجج أو لما استقبل من المعارف و الحکم" و المهیمن علی ذلک کله" أی الشاهد علی الأنبیاء و الأئمه أو المؤتمن علی تلک المعارف و الحکم و قوله:" الذی انتجبته" صفه للأمیر المؤمنین.

و کونه صفه للرسول بعید، و الباء فی قوله" بعلمک" للملابسه أو للسببیه أی عالما بأنه أهل لذلک أو بسبب علمک بذلک أو بأن أعطیته علمک.

قوله علیه السلام:" و الدلیل" أی هو لعلمه و ما ظهر منه من المعجزات دلیل علی حقیه الرسول صلی الله علیه و آله أو یدل الناس علی دینه و حکمه.

قوله علیه السلام:" و دیان الدین" أی قاضی الدین و حاکمه الذی یقضی بعد لک و" بفصل قضائک" أی حکمک الذی جعلته فاصلا بین الحق و الباطل بأن یکون
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ذَلِکَ کُلِّهِ وَ السَّلَامُ عَلَیْهِ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَبْدِکَ وَ ابْنِ الَّذِی انْتَجَبْتَهُ بِعِلْمِکَ وَ جَعَلْتَهُ هَادِیاً لِمَنْ شِئْتَ مِنْ خَلْقِکَ وَ الدَّلِیلِ عَلَی مَنْ بَعَثْتَهُ بِرِسَالاتِکَ وَ دَیَّانِ الدِّینِ بِعَدْلِکَ وَ فَصْلِ قَضَائِکَ بَیْنَ خَلْقِکَ وَ الْمُهَیْمِنِ عَلَی ذَلِکَ کُلِّهِ وَ السَّلَامُ عَلَیْهِ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ ثُمَّ تُصَلِّی عَلَی الْحُسَیْنِ وَ سَائِرِ الْأَئِمَّهِ ع کَمَا صَلَّیْتَ وَ سَلَّمْتَ عَلَی الْحَسَنِ ع ثُمَّ تَأْتِی قَبْرَ الْحُسَیْنِ ع فَتَقُولُ- السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا ابْنَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ أَشْهَدُ أَنَّکَ قَدْ بَلَّغْتَ عَنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَا أُمِرْتَ بِهِ وَ لَمْ تَخْشَ أَحَداً غَیْرَهُ وَ جَاهَدْتَ فِی سَبِیلِهِ وَ عَبَدْتَهُ صَادِقاً حَتَّی أَتَاکَ الْیَقِینُ أَشْهَدُ أَنَّکَ کَلِمَهُ التَّقْوَی وَ بَابُ الْهُدَی وَ الْعُرْوَهُ الْوُثْقَی وَ الْحُجَّهُ عَلَی مَنْ یَبْقَی وَ مَنْ تَحْتَ الثَّرَی أَشْهَدُ أَنَّ ذَلِکَ سَابِقٌ فِیمَا مَضَی وَ ذَلِکَ لَکُمْ فَاتِحٌ فِیمَا بَقِیَ أَشْهَدُ أَنَّ أَرْوَاحَکُمْ وَ طِینَتَکُمْ طَیِّبَهٌ طَابَتْ وَ طَهُرَتْ هِیَ بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ مَنّاً

قوله" فصل": مجرورا بالعطف علی عدلک فیحتمل حینئذ أن یکون بین خلقک متعلقا بالدیان، أو بالقضاء، و یحتمل نصبه بالعطف علی قوله:" هادیا" و جره بالعطف علی الدلیل، فیحتمل أن یکون الدین بمعنی الجزاء أو المعنی أنه حاکم یوم الجزاء فالأولی إشاره إلی أنه الحاکم فی القیامه و الثانیه إلی أنه القاضی فی الدنیا و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" ثم تصلی علی الحسین" فی کامل الزیاره ذکر بعد الصلاه علی الحسن علیه السلام مثل ذلک فقال ثم تصلی علی الحسین و سائر الأئمه علیهم السلام کما صلیت و سلمت علی الحسن بن علی علیه السلام و هو الصواب کما لا یخفی.

قوله علیه السلام:" و من تحت الثری" أی کنت حجه علیهم عند کونهم فی الدنیا أو هم مسئولون عن إمامتک فی حفرهم و بعد حشرهم.

قوله علیه السلام:" سابق فی ما مضی" أی تلک الأحوال و الفضائل حاصله فیمن مضی من الأئمه و هی سبب لفتح أبواب الإمامه و الخلافه و العلوم و المعارف فیمن بقی من الأئمه فکلمه" ما" بمعنی" من"، أو المعنی أن تلک الأحوال مثبته فی
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مِنَ اللَّهِ وَ رَحْمَهً وَ أُشْهِدُ اللَّهَ وَ أُشْهِدُکُمْ أَنِّی بِکُمْ مُؤْمِنٌ وَ لَکُمْ تَابِعٌ فِی ذَاتِ نَفْسِی وَ شَرَائِعِ دِینِی وَ خَاتِمَهِ عَمَلِی وَ مُنْقَلَبِی وَ مَثْوَایَ وَ أَسْأَلُ اللَّهَ الْبَرَّ الرَّحِیمَ أَنْ یُتِمَّ ذَلِکَ لِی أَشْهَدُ أَنَّکُمْ قَدْ بَلَّغْتُمْ عَنِ اللَّهِ مَا أَمَرَکُمْ بِهِ وَ لَنْ تَخْشَوْا أَحَداً غَیْرَهُ وَ جَاهَدْتُمْ فِی سَبِیلِهِ وَ عَبَدْتُمُوهُ حَتَّی أَتَاکُمُ الْیَقِینُ لَعَنَ اللَّهُ مَنْ قَتَلَکُمْ وَ لَعَنَ اللَّهُ مَنْ أَمَرَ بِهِ وَ لَعَنَ اللَّهُ مَنْ بَلَغَهُ ذَلِکَ مِنْهُمْ فَرَضِیَ بِهِ أَشْهَدُ أَنَّ الَّذِینَ انْتَهَکُوا حُرْمَتَکُمْ وَ سَفَکُوا دَمَکُمْ مَلْعُونُونَ عَلَی لِسَانِ النَّبِیِّ الْأُمِّیِّ ص ثُمَّ تَقُولُ- اللَّهُمَّ الْعَنِ الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَکَ وَ خَالَفُوا مِلَّتَکَ وَ رَغِبُوا عَنْ أَمْرِکَ

الکتب السالفه و یفتح لکم أبواب الفضائل فی القرآن الباقی مدی الأعصار و قرأ بعض الأصحاب فائح بالهمزه بعد الألف أی یفوح من القرآن الباقی شمیم فضائلهم قوله علیه السلام:" فی ذات نفسی" أی أعزم و أوطن نفسی علی أن أکون تابعا لکم فی الأمور المتعلقه بنفسی و فی سائر شرائع دینی و فی خاتمه عملی و فی منقلبی إلی ربی و فی مثوای فی قبری و فی الجنه أو فی جمیع حرکاتی و سکناتی، و لما لم یکن بعض هذه الأمور علی بعض الوجوه باختیاره و ما کان باختیاره لا یتأتی إلا بتوفیقه تعالی قال:" فاسأل الله تعالی" إلی آخره و یحتمل أن یکون المراد بالذات الحقیقه و تکون الفقرات متعلقه بقوله:" مؤمن" و تابع معا علی التنازع أو علی اللف و النشر أی أو من إیمانا منبعثا من حقیقه نفسی أی صمیم قلبی، و یظهر أثره فی أعمالی و فی خاتمه عملی و یکون ثابتا معی عند الموت و فی القبر، أو إنی مؤمن بکم و تابع لما اعتقدتموه و بینتموه فی حقیقه نفسی و صانعها و أحوالها و فی شرائع دینی و فیما یجب أن یکون علیه خاتمه عملی و فیما ذکرتموه علی أن أکون تابعا لکم فی الأمور المتعلقه بنفسی من أحوال الموت و القبر و الجنه، و أما اللف و النشر فیظهر مما ذکرنا.

ف قوله علیه السلام:" نعمتک" أی الأئمه و ولایتهم و قولهم:" و اتهموا رسولک" أی فیما أدی إلیهم فی أهل بیته علیهم السلام.
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وَ اتَّهَمُوا رَسُولَکَ وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِکَ اللَّهُمَّ احْشُ قُبُورَهُمْ نَاراً وَ أَجْوَافَهُمْ نَاراً وَ احْشُرْهُمْ وَ أَشْیَاعَهُمْ إِلَی جَهَنَّمَ زُرْقاً اللَّهُمَّ الْعَنْهُمْ لَعْناً یَلْعَنُهُمْ بِهِ کُلُّ مَلَکٍ مُقَرَّبٍ وَ کُلُّ نَبِیٍّ مُرْسَلٍ وَ کُلُّ عَبْدٍ مُؤْمِنٍ امْتَحَنْتَ قَلْبَهُ لِلْإِیمَانِ اللَّهُمَّ الْعَنْهُمْ فِی مُسْتَسِرِّ السِّرِّ وَ فِی ظَاهِرِ الْعَلَانِیَهِ اللَّهُمَّ الْعَنْ جَوَابِیتَ هَذِهِ الْأُمَّهِ وَ الْعَنْ طَوَاغِیتَهَا وَ الْعَنْ فَرَاعِنَتَهَا وَ الْعَنْ قَتَلَهَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْعَنْ قَتَلَهَ الْحُسَیْنِ وَ عَذِّبْهُمْ عَذَاباً لَا تُعَذِّبُ بِهِ أَحَداً مِنَ الْعَالَمِینَ اللَّهُمَّ اجْعَلْنَا مِمَّنْ یَنْصُرُهُ وَ تَنْتَصِرُ بِهِ وَ تَمُنُّ عَلَیْهِ بِنَصْرِکَ لِدِینِکَ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ ثُمَّ اجْلِسْ عِنْدَ رَأْسِهِ فَقُلْ- صَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ أَشْهَدُ أَنَّکَ عَبْدُ اللَّهِ وَ أَمِینُهُ بَلَّغْتَ نَاصِحاً وَ أَدَّیْتَ أَمِیناً وَ قُتِلْتَ صِدِّیقاً وَ مَضَیْتَ عَلَی یَقِینٍ لَمْ تُؤْثِرْ عَمًی عَلَی هُدًی وَ لَمْ تَمِلْ مِنْ حَقٍّ إِلَی بَاطِلٍ أَشْهَدُ أَنَّکَ قَدْ أَقَمْتَ الصَّلَاهَ وَ آتَیْتَ الزَّکَاهَ وَ أَمَرْتَ بِالْمَعْرُوفِ وَ نَهَیْتَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ اتَّبَعْتَ الرَّسُولَ وَ تَلَوْتَ الْکِتَابَ حَقَّ تِلاوَتِهِ وَ دَعَوْتَ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَهِ وَ الْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ وَ سَلَّمَ تَسْلِیماً وَ جَزَاکَ اللَّهُ مِنْ صِدِّیقٍ خَیْراً عَنْ رَعِیَّتِکَ وَ أَشْهَدُ أَنَّ الْجِهَادَ مَعَکَ جِهَادٌ وَ أَنَّ الْحَقَّ مَعَکَ وَ إِلَیْکَ وَ أَنْتَ أَهْلُهُ وَ مَعْدِنُهُ وَ مِیرَاثَ النُّبُوَّهِ عِنْدَکَ وَ عِنْدَ أَهْلِ بَیْتِکَ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ وَ سَلَّمَ تَسْلِیماً أَشْهَدُ أَنَّکَ صِدِّیقُ اللَّهِ وَ حُجَّتُهُ عَلَی خَلْقِهِ وَ أَشْهَدُ أَنَّ دَعْوَتَکَ حَقٌّ وَ کُلَّ دَاعٍ مَنْصُوبٍ غَیْرَکَ فَهُوَ بَاطِلٌ مَدْحُوضٌ وَ أَشْهَدُ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ الْمُبِینُ ثُمَّ تَحَوَّلُ عِنْدَ رِجْلَیْهِ وَ تَخَیَّرُ مِنَ الدُّعَاءِ وَ تَدْعُو لِنَفْسِکَ ثُمَّ تَحَوَّلُ عِنْدَ رَأْسِ- عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع وَ تَقُولُ سَلَامُ اللَّهِ وَ سَلَامُ مَلَائِکَتِهِ الْمُقَرَّبِینَ وَ أَنْبِیَائِهِ الْمُرْسَلِینَ یَا مَوْلَایَ وَ ابْنَ مَوْلَایَ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ عَلَیْکَ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِکَ وَ عِتْرَهِ آبَائِکَ الْأَخْیَارِ الْأَبْرَارِ الَّذِینَ أَذْهَبَ اللَّهُ عَنْهُمُ الرِّجْسَ وَ طَهَّرَهُمْ تَطْهِیراً ثُمَّ تَأْتِی قُبُورَ الشُّهَدَاءِ وَ تُسَلِّمُ عَلَیْهِمْ وَ تَقُولُ- السَّلَامُ عَلَیْکُمْ أَیُّهَا الرَّبَّانِیُّونَ

قوله علیه السلام:" الربانیون" الربانی منسوب إلی الرب و الألف و النون من زیادات النسب أی العالم الراسخ فی الدین و العلم، أو الذی یطلب بعلمه وجه الله أو من الرب بمعنی التربیه أی الذین یربون المتعلمین، و" الربیون" بالکسر
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أَنْتُمْ لَنَا فَرَطٌ وَ نَحْنُ لَکُمْ تَبَعٌ وَ نَحْنُ لَکُمْ خَلَفٌ وَ أَنْصَارٌ أَشْهَدُ أَنَّکُمْ أَنْصَارُ اللَّهِ وَ سَادَهُ الشُّهَدَاءِ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ فَإِنَّکُمْ أَنْصَارُ اللَّهِ کَمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ کَأَیِّنْ مِنْ نَبِیٍّ قاتَلَ مَعَهُ رِبِّیُّونَ کَثِیرٌ فَما وَهَنُوا لِما أَصابَهُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ ما ضَعُفُوا وَ مَا اسْتَکانُوا وَ مَا ضَعُفْتُمْ وَ مَا اسْتَکَنْتُمْ حَتَّی لَقِیتُمُ اللَّهَ عَلَی سَبِیلِ الْحَقِّ وَ نُصْرَهِ کَلِمَهِ اللَّهِ التَّامَّهِ صَلَّی اللَّهُ عَلَی أَرْوَاحِکُمْ وَ أَبْدَانِکُمْ وَ سَلَّمَ تَسْلِیماً أَبْشِرُوا بِمَوْعِدِ اللَّهِ الَّذِی لَا خُلْفَ لَهُ إِنَّهُ لا یُخْلِفُ الْمِیعادَ* وَ اللَّهُ مُدْرِکٌ لَکُمْ بِثَارِ مَا وَعَدَکُمْ أَنْتُمْ سَادَهُ الشُّهَدَاءِ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ أَنْتُمُ السَّابِقُونَ وَ الْمُهَاجِرُونَ وَ الْأَنْصَارُ أَشْهَدُ أَنَّکُمْ قَدْ جَاهَدْتُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ قُتِلْتُمْ عَلَی مِنْهَاجِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ ابْنِ رَسُولِ اللَّهِ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ وَ سَلَّمَ تَسْلِیماً الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی صَدَقَکُمْ وَعْدَهُ وَ أَرَاکُمْ مَا تُحِبُّونَ- ثُمَّ تَرْجِعُ إِلَی الْقَبْرِ وَ تَقُولُ- أَتَیْتُکَ یَا حَبِیبَ رَسُولِ اللَّهِ وَ ابْنَ رَسُولِهِ وَ إِنِّی بِکَ عَارِفٌ وَ بِحَقِّکَ مُقِرٌّ بِفَضْلِکَ مُسْتَبْصِرٌ بِضَلَالَهِ مَنْ خَالَفَکَ عَارِفٌ بِالْهُدَی الَّذِی أَنْتُمْ

أیضا منسوب إلی الرب بالفتح و الکسر من التغیرات النسب أی المتمسکون بعباده الله و علمه، و قیل: منسوب إلی الربه و هی الجماعه الکثیره.

و قال فی النهایه: فیه" أنا فرطکم علی الحوض" أی متقدمکم إلیه یقال:

فرط یفرط، فهو فارط و فرط إذا تقدم و سبق القوم لیرتاد لهم الماء، و یهیئ لهم الدلاء و الأرشیه.

و منه الدعاء للطفل المیت" اللهم اجعل لنا فرطا" أی أجرا یتقدمنا.

قوله علیه السلام:" و ما استکانوا" أی ما خضعوا لعدوهم.

قوله علیه السلام:" و نصره کلمه الله" أی دین الحق، و یحتمل أن یکون المراد بها الحسین علیه السلام.

قوله علیه السلام:" بثار" فی کامل الزیاره و غیره ثار ما وعدکم من غیر باء و هو أظهر و علی تقدیره فالباء زائده و لعل إضافه الثأر إلی الموصول بیانیه أی أمدک ما وعدکم من طلب ثارکم.

قوله علیه السلام:" بضلاله" فی کامل الزیاره و بضلاله من خالفک موقن و هو الصواب.
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عَلَیْهِ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی وَ نَفْسِی اللَّهُمَّ إِنِّی أُصَلِّی عَلَیْهِ کَمَا صَلَّیْتَ عَلَیْهِ أَنْتَ وَ رَسُولُکَ وَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَاهً مُتَتَابِعَهً مُتَوَاصِلَهً مُتَرَادِفَهً تَتْبَعُ بَعْضُهَا بَعْضاً لَا انْقِطَاعَ لَهَا وَ لَا أَمَدَ وَ لَا أَجَلَ فِی مَحْضَرِنَا هَذَا وَ إِذَا غِبْنَا وَ شَهِدْنَا وَ السَّلَامُ عَلَیْکَ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ وَ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تُوَدِّعَهُ فَقُلِ- السَّلَامُ عَلَیْکَ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ أَسْتَوْدِعُکَ اللَّهَ وَ أَقْرَأُ عَلَیْکَ السَّلَامَ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِالرَّسُولِ وَ بِمَا جِئْتَ بِهِ وَ دَلَلْتَ عَلَیْهِ وَ اتَّبَعْنَا الرَّسُولَ فَاکْتُبْنا مَعَ الشَّاهِدِینَ اللَّهُمَّ لَا تَجْعَلْهُ آخِرَ الْعَهْدِ مِنَّا وَ مِنْهُ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ أَنْ تَنْفَعَنَا بِحُبِّهِ اللَّهُمَّ ابْعَثْهُ مَقَاماً مَحْمُوداً تَنْصُرُ بِهِ دِینَکَ وَ تَقْتُلُ بِهِ عَدُوَّکَ وَ تُبِیرُ بِهِ مَنْ نَصَبَ حَرْباً لآِلِ مُحَمَّدٍ فَإِنَّکَ وَعَدْتَ ذَلِکَ وَ أَنْتَ لا تُخْلِفُ الْمِیعادَ السَّلَامُ عَلَیْکَ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ أَشْهَدُ أَنَّکُمْ شُهَدَاءُ نُجَبَاءُ جَاهَدْتُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ قُتِلْتُمْ عَلَی مِنْهَاجِ رَسُولِ اللَّهِ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ وَ سَلَّمَ تَسْلِیماً کَثِیراً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ ثُوَیْرٍ قَالَ کُنْتُ أَنَا وَ یُونُسُ بْنُ ظَبْیَانَ وَ الْمُفَضَّلُ بْنُ عُمَرَ وَ أَبُو سَلَمَهَ السَّرَّاجُ جُلُوساً عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ کَانَ الْمُتَکَلِّمُ مِنَّا یُونُسَ وَ کَانَ أَکْبَرَنَا سِنّاً فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أَحْضُرُ مَجْلِسَ هَؤُلَاءِ الْقَوْمِ یَعْنِی وُلْدَ الْعَبَّاسِ فَمَا أَقُولُ فَقَالَ إِذَا حَضَرْتَ فَذَکَرْتَنَا فَقُلِ اللَّهُمَّ أَرِنَا الرَّخَاءَ وَ السُّرُورَ فَإِنَّکَ تَأْتِی عَلَی مَا تُرِیدُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی کَثِیراً مَا أَذْکُرُ الْحُسَیْنَ ع فَأَیَّ شَیْ ءٍ أَقُولُ فَقَالَ قُلْ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ تُعِیدُ ذَلِکَ ثَلَاثاً فَإِنَّ السَّلَامَ یَصِلُ إِلَیْهِ مِنْ قَرِیبٍ وَ مِنْ بَعِیدٍ ثُمَّ قَالَ إِنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ الْحُسَیْنَ ع لَمَّا قَضَی بَکَتْ عَلَیْهِ السَّمَاوَاتُ السَّبْعُ وَ الْأَرَضُونَ السَّبْعُ وَ مَا فِیهِنَّ وَ مَا بَیْنَهُنَّ وَ مَنْ یَنْقَلِبُ فِی الْجَنَّهِ وَ النَّارِ مِنْ خَلْقِ رَبِّنَا وَ مَا یُرَی وَ مَا لَا یُرَی-

قوله علیه السلام:" اللهم ابعثه" یدل علی رجعته علیه السلام فتفطن.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" علی ما ترید" أی من الثواب أو فی الرجعه و من جعله تتمه الدعاء و قال: المراد به أنک تهلک من تشاء فقد أبعد ما بعد مما بین الأرض و السماء.
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بَکَی عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْحُسَیْنِ ع إِلَّا ثَلَاثَهَ أَشْیَاءَ لَمْ تَبْکِ عَلَیْهِ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا هَذِهِ الثَّلَاثَهُ الْأَشْیَاءِ قَالَ لَمْ تَبْکِ عَلَیْهِ الْبَصْرَهُ وَ لَا دِمَشْقُ وَ لَا آلُ عُثْمَانَ عَلَیْهِمْ لَعْنَهُ اللَّهِ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَزُورَهُ فَکَیْفَ أَقُولُ وَ کَیْفَ أَصْنَعُ قَالَ إِذَا أَتَیْتَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَاغْتَسِلْ عَلَی شَاطِئِ الْفُرَاتِ ثُمَّ الْبَسْ ثِیَابَکَ الطَّاهِرَهَ ثُمَّ امْشِ حَافِیاً فَإِنَّکَ فِی حَرَمٍ مِنْ حَرَمِ اللَّهِ وَ حَرَمِ رَسُولِهِ وَ عَلَیْکَ بِالتَّکْبِیرِ وَ التَّهْلِیلِ وَ التَّسْبِیحِ وَ التَّحْمِیدِ وَ التَّعْظِیمِ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ کَثِیراً وَ الصَّلَاهِ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ أَهْلِ بَیْتِهِ حَتَّی تَصِیرَ إِلَی بَابِ الْحَیْرِ ثُمَّ تَقُولُ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا حُجَّهَ اللَّهِ وَ ابْنَ حُجَّتِهِ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ یَا مَلَائِکَهَ اللَّهِ وَ زُوَّارَ قَبْرِ ابْنِ نَبِیِّ اللَّهِ ثُمَّ اخْطُ عَشْرَ خُطُوَاتٍ ثُمَّ قِفْ وَ کَبِّرْ ثَلَاثِینَ تَکْبِیرَهً ثُمَّ امْشِ إِلَیْهِ حَتَّی تَأْتِیَهُ مِنْ قِبَلِ وَجْهِهِ فَاسْتَقْبِلْ وَجْهَکَ بِوَجْهِهِ وَ تَجْعَلُ الْقِبْلَهَ بَیْنَ کَتِفَیْکَ ثُمَّ قُلِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا حُجَّهَ اللَّهِ وَ ابْنَ حُجَّتِهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا قَتِیلَ اللَّهِ وَ ابْنَ قَتِیلِهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا ثَارَ اللَّهِ وَ ابْنَ ثَارِهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا وَتْرَ اللَّهِ الْمَوْتُورَ فِی السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ أَشْهَدُ أَنَّ دَمَکَ سَکَنَ فِی الْخُلْدِ

قوله علیه السلام:" من حرم الله" أی أمر الله و رسوله باحترامه أو یجب احترامه لکونه مدفن حجه الله و وصی رسوله.

قوله علیه السلام:" یا قتیل الله" أی المقتول لله و فی سبیله أو الذی هو تعالی طالب دمه و ثاره، و الثأر بالهمزه: الدم، و طلبه أی أنک أهل ثار الله و لذی یطلب الله دمه من أعدائه أو هو الطالب بدمه و دماء أهل بیته بأمره تعالی فی الرجعه، و قیل هو تصحیف ثائر و هو من لا یبقی علی شی ء حتی یدرکه ثاره.

ثم اعلم إنا لم تجد فی کتب الزیارات و الأدعیه إلا غیر مهموز و لعله تخفیف أو تصحیف و الأظهر ثائر الله و ابن ثائره کما فی بعض النسخ المصححه.

قوله علیه السلام:" یا وتر الله الموتور" قال الجوهری: الوتر الفرد و الموتور الذی قتل له قتیل فلم یدرک بدمه و وتره حقه نقصه.

و قال الفیروزآبادی: الوتر بالکسر و یفتح: الذحل و الظلم فیه أی الثأر
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وَ اقْشَعَرَّتْ لَهُ أَظِلَّهُ الْعَرْشِ وَ بَکَی لَهُ جَمِیعُ الْخَلَائِقِ وَ بَکَتْ لَهُ السَّمَاوَاتُ السَّبْعُ وَ الْأَرَضُونَ السَّبْعُ وَ مَا فِیهِنَّ وَ مَا بَیْنَهُنَّ وَ مَنْ یَتَقَلَّبُ فِی الْجَنَّهِ وَ النَّارِ مِنْ خَلْقِ رَبِّنَا وَ مَا یُرَی وَ مَا لَا یُرَی أَشْهَدُ أَنَّکَ حُجَّهُ اللَّهِ وَ ابْنُ حُجَّتِهِ وَ أَشْهَدُ أَنَّکَ قَتِیلُ اللَّهِ وَ ابْنُ قَتِیلِهِ وَ أَشْهَدُ أَنَّکَ ثَائِرُ اللَّهِ وَ ابْنُ ثَائِرِهِ وَ أَشْهَدُ أَنَّکَ وَتْرُ اللَّهِ الْمَوْتُورُ فِی السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ وَ أَشْهَدُ أَنَّکَ قَدْ بَلَّغْتَ وَ نَصَحْتَ وَ وَفَیْتَ وَ أَوْفَیْتَ وَ جَاهَدْتَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ مَضَیْتَ لِلَّذِی کُنْتَ عَلَیْهِ شَهِیداً وَ مُسْتَشْهَداً

فالمراد به ثار الله کما مر، أو الفرد المنفرد بالکمال و الفضل فی عصره، و علی الأول الموتور تأکید له کقوله تعالی:" حِجْراً مَحْجُوراً*" و الأول إشاره إلی شهادته و الثانی إلی شهاده عشائره و أصحابه و قوله:" فی السماوات و الأرض" أی ینتظر طلب ثاره أهل السماوات و الأرض، أو عظمت مصیبته فیهما.

قوله علیه السلام:" أظله العرش" الأظله جمع ظلال و هو ما أظلک من سقف أو غیره و المراد بها هنا إما ما فوق العرش أو أطباقه و بطونه فإن کل طبقه و بطن منه ظل لطائفه أو أجزاء العرش فإن کل جزء منه ظل لمن یسکن تحته، و قد یطلق الظلال علی الأشخاص و الأجسام اللطیفه و الأرواح فیمکن أن یراد بها الأرواح المقدسه و الملائکه الذین یسکنون العرش و یطیقون به، و فی بعض الکتب ظله العرش بالضم فالإضافه بیانیه.

قال فی القاموس: الظل من کل شی ء: شخصه أو کنهه و من السحاب ما واری الشمس منه، و الظله بالضم: ما یستظل به.

قوله علیه السلام:" وفیت" أی بعهد الله أو بما دعوک إلیه و أوفیت أی بعهد الله کما قال تعالی:" وَ مَنْ أَوْفی بِما عاهَدَ عَلَیْهُ اللَّهَ" أو أعطیت و أدیت کلا من رعیتک ما لزمک من الهدایه و النصیحه.

قوله علیه السلام:" و مضیت للذی" أقول: یحتمل وجوها.
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وَ شَاهِداً وَ مَشْهُوداً أَنَا عَبْدُ اللَّهِ وَ مَوْلَاکَ وَ فِی طَاعَتِکَ وَ الْوَافِدُ إِلَیْکَ أَلْتَمِسُ کَمَالَ الْمَنْزِلَهِ عِنْدَ اللَّهِ وَ ثَبَاتَ الْقَدَمِ فِی الْهِجْرَهِ إِلَیْکَ وَ السَّبِیلَ الَّذِی لَا یُخْتَلَجُ دُونَکَ مِنَ الدُّخُولِ فِی کَفَالَتِکَ الَّتِی أُمِرْتَ بِهَا مَنْ أَرَادَ اللَّهَ بَدَأَ بِکُمْ بِکُمْ یُبَیِّنُ اللَّهُ الْکَذِبَ وَ بِکُمْ یُبَاعِدُ اللَّهُ الزَّمَانَ

الأول: أن تکون" اللام بمعنی" فی" کما یقال مضی لسبیله أی مات أی مضیت فی الطریق الذی کنت علیه عالما بحقیه ما کنت علیه و الله أمرک إلی الشهاده و شاهدا علی ما صدر من الأمه و من جمیع من مضی من الخلق و مشهودا یشهد الله و رسوله و ملائکته و المؤمنون لک بأنک کنت علی الحق و أدیت ما علیک.

الثانی: أن تکون" اللام" بمعنی" إلی" کقوله تعالی:" أَوْحی لَها" أی مضیت إلی عالم القدس الذی کنت علیه قبل النزول إلی هذا العالم و البواقی کما مر.

الثالث: أن تکون" اللام" تعلیلا لقوله:" شهیدا" بأن یکون الشهید بمعنی المستشهد أی مضیت شهیدا لکونک علی الحق و لذا قتلوک.

الرابع: أن تکون" اللام" ظرفیه" و" علی" تعلیلیه أی مضیت فی السبیل الذی لأجله صرت عالما و شهیدا و شاهدا و مشهودا.

الخامس: أن تکون" اللام" ظرفیه أیضا بمعنی أنک مضیت فی سبیل کنت متهیئا له موطنا نفسک علیه و هو الموت کما یقال: فلان علی جناح السفر أی کنت طالبا للشهاده غیر راغب عنها.

قوله علیه السلام:" السبیل الذی لا یختلج" الاختلاج الاضطراب، و اختلجه أی جذبه و اقتطعه فیمکن أن یقرأ یختلج علی بناء لفاعل و علی بناء المفعول، و الثانی أظهر. و علی التقدیرین السبیل إما معطوف علی الهجره، أو علی ثبات القدم و الأخیر أظهر، و علی التقدیرین حاصل الکلام: إنی التمس منک السبیل المستقیم غیر المضطرب أو السبیل الذی من سلکه لا یجتذب و لا یمنع من الوصول إلیکم فی الدنیا و الآخره و کلمه" من" فی قوله" من الدخول" تعلیلیه أو بیانیه فیکون بیانا
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الْکَلِبَ وَ بِکُمْ فَتَحَ اللَّهُ وَ بِکُمْ یَخْتِمُ اللَّهُ وَ بِکُمْ یَمْحُو مَا یَشَاءُ وَ بِکُمْ یُثْبِتُ وَ بِکُمْ یَفُکُّ الذُّلَّ مِنْ رِقَابِنَا وَ بِکُمْ یُدْرِکُ اللَّهُ تِرَهَ کُلِّ مُؤْمِنٍ یُطْلَبُ بِهَا وَ بِکُمْ تُنْبِتُ الْأَرْضُ أَشْجَارَهَا وَ بِکُمْ تُخْرِجُ الْأَشْجَارُ أَثْمَارَهَا وَ بِکُمْ تُنْزِلُ السَّمَاءُ قَطْرَهَا وَ رِزْقَهَا وَ بِکُمْ یَکْشِفُ اللَّهُ الْکَرْبَ وَ بِکُمْ یُنَزِّلُ اللَّهُ الْغَیْثَ وَ بِکُمْ تَسِیخُ الْأَرْضُ الَّتِی تَحْمِلُ أَبْدَانَکُمْ وَ تَسْتَقِرُّ جِبَالُهَا عَنْ مَرَاسِیهَا إِرَادَهُ الرَّبِّ فِی مَقَادِیرِ أُمُورِهِ تَهْبِطُ إِلَیْکُمْ وَ تَصْدُرُ مِنْ بُیُوتِکُمْ وَ الصَّادِرُ عَمَّا فَصَلَ مِنْ أَحْکَامِ الْعِبَادِ لُعِنَتْ أُمَّهٌ قَتَلَتْکُمْ وَ أُمَّهٌ خَالَفَتْکُمْ

للسبیل أو صله للاختلاج علی ثانی معنییه، و أمرت علی بناء المجهول، أو لکفاله له الحفظ و الرعایه و الشفاعه التی أمرهم الله تعالی بها لشیعتهم، و یقال کلب الدهر علی أهله: إذا ألح علیهم و اشتد.

قوله علیه السلام:" بکم فتح الله" أی العلم أو الإیجاد أو الخلافه.

قوله علیه السلام:" بکم یدرک الله تره کل مؤمن" أی ما وقع علی الشیعه من القتل و النهب و الشتم و غیر ذلک أنتم الطالب لها فی الرجعه.

قوله علیه السلام:" و بکم تسیخ" بالسین المهمله و الیاء المثناه التحتانیه و الخاء المعجمه، أی تستقر و تثبت الأرض بکم لکونها حامله لأبدانکم الشریفه أحیاء و أمواتا، و فی بعض النسخ بالباء الموحده و الهاء المهمله فیمکن أن یقرأ علی بناء المفعول أی تقدس و تنزه و تذکر بالخیر بیوتکم و ضرائحکم و مواضع آثارکم کما قال الله تعالی:" فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ" أو علی بناء الفاعل فالمراد تسبیح أهلها کقوله تعالی" وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ"، أو المراد جمیع الأرض و تسبیحها هو ما ذکره تعالی بقوله:" وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ" و فیه بعد.

قوله:" عن مراسیها" أی أماکنها و مقارها و" عن" بمعنی" علی" کما فی أکثر نسخ الزیارات أو فیه تضمین.

قوله علیه السلام:" إراده الرب" هی مبتدأ" و تهبط إلیکم" خبره أی تقدیراته تعالی" تنزل علیکم فی لیله القدر" و غیرها،" و تصدر من بیوتکم" أی یأخذها الخلق
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وَ أُمَّهٌ جَحَدَتْ وَلَایَتَکُمْ وَ أُمَّهٌ ظَاهَرَتْ عَلَیْکُمْ وَ أُمَّهٌ شَهِدَتْ وَ لَمْ تُسْتَشْهَدْ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی جَعَلَ النَّارَ مَثْوَاهُمْ وَ بِئْسَ وِرْدُ الْوَارِدِینَ وَ بِئْسَ الْوِرْدُ الْمَوْرُودُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ أَنَا إِلَی اللَّهِ مِمَّنْ خَالَفَکَ بَرِی ءٌ ثَلَاثاً ثُمَّ تَقُومُ فَتَأْتِی ابْنَهُ عَلِیّاً ع وَ هُوَ عِنْدَ رِجْلَیْهِ فَتَقُولُ- السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا ابْنَ عَلِیٍّ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا ابْنَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا ابْنَ خَدِیجَهَ وَ فَاطِمَهَ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ لَعَنَ اللَّهُ مَنْ قَتَلَکَ تَقُولُهَا ثَلَاثاً أَنَا إِلَی اللَّهِ مِنْهُمْ بَرِی ءٌ ثَلَاثاً ثُمَّ تَقُومُ فَتُومِئُ بِیَدِکَ إِلَی الشُّهَدَاءِ وَ تَقُولُ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ ثَلَاثاً فُزْتُمْ وَ اللَّهِ فُزْتُمْ وَ اللَّهِ فَلَیْتَ أَنِّی مَعَکُمْ فَأَفُوزَ فَوْزاً عَظِیماً ثُمَّ تَدُورُ فَتَجْعَلُ قَبْرَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بَیْنَ یَدَیْکَ فَصَلِّ سِتَّ رَکَعَاتٍ وَ قَدْ تَمَّتْ زِیَارَتُکَ فَإِنْ شِئْتَ فَانْصَرِفْ

و یتعلمها منکم.

و یمکن أن یقرأ" فصل" علی بناء المعلوم و المجهول من باب التفعیل و المجرد.

و قوله:" و الصادر" مبتدأ و خبره محذوف بقرینه ما سبق أی تصدر من بیوتکم، و الحاصل أن أحکام العباد و ما بین منها أو ما یفصل بینهم فی قضایاهم أو ما یتمیز به بین الحق و الباطل أو ما خرج من الوحی منها یؤخذ منکم، فإن الصادر عن الماء هو الذی یرد الماء فیأخذ منه حاجته، و یرجع فإذا کان علم ما فضل من أحکام العباده فی بیوتهم فالصادر عنه لا بد أن یصدر من بیوتهم، و لا یبعد أن یکون الواو فی قوله:" و الصادر" زید من النساخ فیکون فاعل یصدر و لا یحتاج إلی تقدیر.

قوله علیه السلام:" و لم تستشهد" علی بناء المجهول أی حضرت و لم تجاهد حتی تقتل ممن کان مأمورا بالجهاد.

قوله علیه السلام:" وَ بِئْسَ الْوِرْدُ الْمَوْرُودُ" الورد بالکسر: الماء الذی ترد علیه، و المورود: تأکید له و هذا علی سبیل التهکم، و هی مؤکده للفقره السابقه.

قوله علیه السلام:" یا ابن الحسن" هو علی المجاز فإن العرب تسمی العم أبا مجازا کما قیل فی قوله تعالی:" لِأَبِیهِ آزَرَ"
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی الْحَسَنِ صَاحِبِ الْعَسْکَرِ ع قَالَ تَقُولُ عِنْدَ رَأْسِ الْحُسَیْنِ ع- السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا حُجَّهَ اللَّهِ فِی أَرْضِهِ وَ شَاهِدَهُ عَلَی خَلْقِهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا ابْنَ عَلِیٍّ الْمُرْتَضَی السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا ابْنَ فَاطِمَهَ الزَّهْرَاءِ أَشْهَدُ أَنَّکَ قَدْ أَقَمْتَ الصَّلَاهَ وَ آتَیْتَ الزَّکَاهَ وَ أَمَرْتَ بِالْمَعْرُوفِ وَ نَهَیْتَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ جَاهَدْتَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ حَتَّی أَتَاکَ الْیَقِینُ فَصَلَّی اللَّهُ عَلَیْکَ حَیّاً وَ مَیِّتاً ثُمَّ تَضَعُ خَدَّکَ الْأَیْمَنَ عَلَی الْقَبْرِ وَ قُلْ أَشْهَدُ أَنَّکَ عَلَی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّکَ جِئْتُ مُقِرّاً بِالذُّنُوبِ لِتَشْفَعَ لِی عِنْدَ رَبِّکَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ ثُمَّ اذْکُرِ الْأَئِمَّهَ بِأَسْمَائِهِمْ وَاحِداً وَاحِداً وَ قُلْ- أَشْهَدُ أَنَّکُمْ حُجَّهُ اللَّهِ ثُمَّ قُلْ اکْتُبْ لِی عِنْدَکَ مِیثَاقاً وَ عَهْداً أَنِّی أَتَیْتُکَ أُجَدِّدُ الْمِیثَاقَ فَاشْهَدْ لِی عِنْدَ رَبِّکَ إِنَّکَ أَنْتَ الشَّاهِدُ

مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ الرَّزَّازُ الْکُوفِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع مِثْلَهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ زَیْدِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا فَرَغْتَ مِنَ السَّلَامِ عَلَی الشُّهَدَاءِ فَائْتِ قَبْرَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَاجْعَلْهُ بَیْنَ یَدَیْکَ ثُمَّ تُصَلِّی مَا بَدَا لَکَ


الحدیث الثالث 

: ضعیف. و آخره مجهول مرسل.


الحدیث الرابع 

: مجهول.
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بَابُ الْقَوْلِ عِنْدَ قَبْرِ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع وَ أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی وَ مَا یُجْزِئُ مِنَ الْقَوْلِ عِنْدَ کُلِّهِمْ ع

1 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ الرَّزَّازُ الْکُوفِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ تَقُولُ بِبَغْدَادَ- السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا وَلِیَّ اللَّهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا حُجَّهَ اللَّهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا نُورَ اللَّهِ فِی ظُلُمَاتِ الْأَرْضِ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا مَنْ بَدَا لِلَّهِ فِی شَأْنِهِ أَتَیْتُکَ عَارِفاً بِحَقِّکَ مُعَادِیاً لِأَعْدَائِکَ فَاشْفَعْ لِی عِنْدَ رَبِّکَ وَ ادْعُ اللَّهَ وَ سَلْ حَاجَتَکَ قَالَ وَ تُسَلِّمُ بِهَذَا عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنِ الرِّضَا


باب القول عند قبر أبی الحسن و أبی جعفر الثانی و ما یجزی من القول عند کلهم علیهم السلام 


الحدیث الأول 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" یا من بدا لله" لعله إشاره إلی ما ورد فی بعض الأخبار أنه کان قدر له علیه السلام و أن یکون قائما بالسیف ثم جری فیه البداء أو إلی البداء الذی.

وقع فی إسماعیل فإن البداء فی إسماعیل یستلزم البداء فیه علیه السلام و أما قراءه تلک الفقره فی زیاره أبی جعفر علیه السلام إما لأن البداء فی أبیه یستلزم البداء فیه أو لأنه ولد علیه السلام بعد الیأس منه فکأنه بدا لله فیه، أو لأن مغلوبیتهم مع کونهم خلفاء الله تعالی فیه شبه البداء، و فی بعض نسخ المزار" یا مرید الله فی شأنه" من الإراده، و فی بعض نسخ الکتاب و غیره" یا من بدأ الله بالهمزه" أی أراد الله إمامته أو بدأ به فجعله أهلا لذلک دون غیره و الظاهر أنها تصحیفات.



الحدیث الثانی 

: مجهول أو ضعیف.
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ع قَالَ سُئِلَ أَبِی عَنْ إِتْیَانِ قَبْرِ الْحُسَیْنِ ع فَقَالَ صَلُّوا فِی الْمَسَاجِدِ حَوْلَهُ وَ یُجْزِئُ فِی الْمَوَاضِعِ کُلِّهَا أَنْ تَقُولَ- السَّلَامُ عَلَی أَوْلِیَاءِ اللَّهِ وَ أَصْفِیَائِهِ السَّلَامُ عَلَی أُمَنَاءِ اللَّهِ وَ أَحِبَّائِهِ السَّلَامُ عَلَی أَنْصَارِ اللَّهِ وَ خُلَفَائِهِ السَّلَامُ عَلَی مَحَالِّ مَعْرِفَهِ اللَّهِ السَّلَامُ عَلَی مَسَاکِنِ ذِکْرِ اللَّهِ السَّلَامُ عَلَی مُظَاهِرِی أَمْرِ اللَّهِ وَ نَهْیِهِ السَّلَامُ عَلَی الدُّعَاهِ إِلَی اللَّهِ السَّلَامُ عَلَی الْمُسْتَقِرِّینَ فِی مَرْضَاهِ اللَّهِ السَّلَامُ عَلَی الْمُمَحَّصِینَ فِی طَاعَهِ اللَّهِ السَّلَامُ عَلَی الْأَدِلَّاءِ عَلَی اللَّهِ السَّلَامُ عَلَی الَّذِینَ مَنْ وَالاهُمْ فَقَدْ وَالَی اللَّهَ وَ مَنْ عَادَاهُمْ فَقَدْ عَادَی اللَّهَ وَ مَنْ عَرَفَهُمْ فَقَدْ عَرَفَ اللَّهَ وَ مَنْ جَهِلَهُمْ فَقَدْ جَهِلَ اللَّهَ وَ مَنِ اعْتَصَمَ بِهِمْ فَقَدِ اعْتَصَمَ بِاللَّهِ وَ مَنْ تَخَلَّی مِنْهُمْ فَقَدْ تَخَلَّی مِنَ اللَّهِ أُشْهِدُ اللَّهَ أَنِّی سِلْمٌ لِمَنْ سَالَمْتُمْ وَ حَرْبٌ لِمَنْ حَارَبْتُمْ مُؤْمِنٌ بِسِرِّکُمْ وَ عَلَانِیَتِکُمْ مُفَوِّضٌ فِی ذَلِکَ کُلِّهِ إِلَیْکُمْ لَعَنَ اللَّهُ عَدُوَّ آلِ مُحَمَّدٍ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ أَبْرَأُ إِلَی اللَّهِ مِنْهُمْ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ هَذَا یُجْزِئُ فِی الزِّیَارَاتِ کُلِّهَا وَ تُکْثِرُ مِنَ الصَّلَاهِ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ وَ تُسَمِّی وَاحِداً وَاحِداً بِأَسْمَائِهِمْ وَ تَبْرَأُ إِلَی اللَّهِ مِنْ أَعْدَائِهِمْ وَ تَخْتَارُ لِنَفْسِکَ مِنَ الدُّعَاءِ مَا أَحْبَبْتَ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنَاتِ

قوله علیه السلام:" علی المحصین" قال الجوهری: محصت الذهب بالنار إذا خلصته مما یشوبه، و التمحیص الابتلاء و الاختبار.

قوله علیه السلام:" مؤمن بسرکم" أی أومن بالإمام المستتر، و الظاهر هو، أو بما کان مستورا من قضائکم و علومکم و أحوالکم و ما کان ظاهرا منها و أفوض فی ذلک کله إلیکم و إلی علمکم و لا أعترض علیکم فی شی ء من تلک الأحوال التی تأبی عنها عقول بعض الناس.
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بَابُ فَضْلِ الزِّیَارَاتِ وَ ثَوَابِهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا لِمَنْ زَارَ أَحَداً مِنْکُمْ قَالَ کَمَنْ زَارَ رَسُولَ اللَّهِ ص

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا عَلِیُّ مَنْ زَارَنِی فِی حَیَاتِی أَوْ بَعْدَ مَوْتِی أَوْ زَارَکَ فِی حَیَاتِکَ أَوْ بَعْدَ مَوْتِکَ أَوْ زَارَ ابْنَیْکَ فِی حَیَاتِهِمَا أَوْ بَعْدَ مَوْتِهِمَا ضَمِنْتُ لَهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ أَنْ أُخَلِّصَهُ مِنْ أَهْوَالِهَا وَ شَدَائِدِهَا حَتَّی أُصَیِّرَهُ مَعِی فِی دَرَجَتِی

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ حَمْدَانَ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْیَمَانِیِّ عَنْ مَنِیعِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ یُونُسَ بْنِ أَبِی وَهْبٍ الْقَصْرِیِّ قَالَ دَخَلْتُ الْمَدِینَهَ فَأَتَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَتَیْتُکَ وَ لَمْ أَزُرْ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ بِئْسَ مَا صَنَعْتَ لَوْ لَا أَنَّکَ مِنْ شِیعَتِنَا مَا نَظَرْتُ إِلَیْکَ أَ لَا تَزُورُ مَنْ یَزُورُهُ اللَّهُ مَعَ الْمَلَائِکَهِ وَ یَزُورُهُ الْأَنْبِیَاءُ وَ یَزُورُهُ الْمُؤْمِنُونَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا عَلِمْتُ ذَلِکَ قَالَ اعْلَمْ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع أَفْضَلُ عِنْدَ اللَّهِ مِنَ الْأَئِمَّهِ کُلِّهِمْ وَ لَهُ ثَوَابُ أَعْمَالِهِمْ وَ عَلَی قَدْرِ أَعْمَالِهِمْ فُضِّلُوا


باب فضل الزیارات و ثوابها


الحدیث الأول 

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

: مجهول. و یدل علی فضل أمیر المؤمنین علیه السلام علی سائر الأئمه علیهم السلام.
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بَابُ فَضْلِ زِیَارَهِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْحُسَیْنِ ع

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ بَشِیرٍ الدَّهَّانِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رُبَّمَا فَاتَنِی الْحَجُّ فَأُعَرِّفُ عِنْدَ قَبْرِ الْحُسَیْنِ ع فَقَالَ أَحْسَنْتَ یَا بَشِیرُ أَیُّمَا مُؤْمِنٍ أَتَی قَبْرَ الْحُسَیْنِ ع عَارِفاً بِحَقِّهِ فِی غَیْرِ یَوْمِ عِیدٍ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ عِشْرِینَ حَجَّهً وَ عِشْرِینَ عُمْرَهً مَبْرُورَاتٍ مَقْبُولَاتٍ وَ عِشْرِینَ حَجَّهً وَ عُمْرَهً مَعَ نَبِیٍّ مُرْسَلٍ أَوْ إِمَامٍ عَدْلٍ وَ مَنْ أَتَاهُ فِی یَوْمِ عِیدٍ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ مِائَهَ حَجَّهٍ وَ مِائَهَ عُمْرَهٍ وَ مِائَهَ غَزْوَهٍ مَعَ نَبِیٍّ مُرْسَلٍ أَوْ إِمَامٍ عَدْلٍ قَالَ قُلْتُ لَهُ کَیْفَ لِی بِمِثْلِ الْمَوْقِفِ قَالَ فَنَظَرَ إِلَیَّ شِبْهَ الْمُغْضَبِ ثُمَّ قَالَ لِی یَا بَشِیرُ إِنَّ الْمُؤْمِنَ إِذَا أَتَی قَبْرَ الْحُسَیْنِ ع- یَوْمَ عَرَفَهَ وَ اغْتَسَلَ مِنَ الْفُرَاتِ ثُمَّ تَوَجَّهَ إِلَیْهِ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ بِکُلِّ خُطْوَهٍ حَجَّهً بِمَنَاسِکِهَا وَ لَا أَعْلَمُهُ إِلَّا قَالَ وَ غَزْوَهً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ زِیَارَهُ قَبْرِ الْحُسَیْنِ ع تَعْدِلُ عِشْرِینَ حَجَّهً وَ أَفْضَلُ وَ مِنْ عِشْرِینَ عُمْرَهً وَ حَجَّهً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ یَزِیدَ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَمَرَّ قَوْمٌ عَلَی حَمِیرٍ فَقَالَ


باب فضل زیاره أبی عبد الله الحسین علیه السلام 


الحدیث الأول 

: ضعیف. و التعریف علی ما ذکره الجوهری الوقوف بعرفات و لعله استعمل هنا فی الاشتغال بالدعاء و العباده فی عشیه یوم عرفه فی أی موضع کان.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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أَیْنَ یُرِیدُ هَؤُلَاءِ قُلْتُ قُبُورَ الشُّهَدَاءِ قَالَ فَمَا یَمْنَعُهُمْ مِنْ زِیَارَهِ الشَّهِیدِ الْغَرِیبِ فَقَالَ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ الْعِرَاقِ وَ زِیَارَتُهُ وَاجِبَهٌ قَالَ زِیَارَتُهُ خَیْرٌ مِنْ حَجَّهٍ وَ عُمْرَهٍ وَ عُمْرَهٍ وَ حَجَّهٍ حَتَّی عَدَّ عِشْرِینَ حَجَّهً وَ عُمْرَهً ثُمَّ قَالَ مَقْبُولَاتٍ مَبْرُورَاتٍ قَالَ فَوَ اللَّهِ مَا قُمْتُ حَتَّی أَتَاهُ رَجُلٌ فَقَالَ لَهُ إِنِّی قَدْ حَجَجْتُ تِسْعَ عَشْرَهَ حَجَّهً فَادْعُ اللَّهَ أَنْ یَرْزُقَنِی تَمَامَ الْعِشْرِینَ حَجَّهً قَالَ هَلْ زُرْتَ قَبْرَ الْحُسَیْنِ ع قَالَ لَا قَالَ لَزِیَارَتُهُ خَیْرٌ مِنْ عِشْرِینَ حَجَّهً

4 مُحَمَّدُ بْنُ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْمَدَائِنِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَئْتِ تِی] قَبْرَ الْحُسَیْنِ ع قَالَ نَعَمْ یَا أَبَا سَعِیدٍ فَائْتِ قَبْرَ ابْنِ رَسُولِ اللَّهِ ص أَطْیَبِ الطَّیِّبِینَ وَ أَطْهَرِ الطَّاهِرِینَ وَ أَبَرِّ الْأَبْرَارِ فَإِذَا زُرْتَهُ کَتَبَ اللَّهُ لَکَ بِهِ خَمْساً وَ عِشْرِینَ حَجَّهً

5 مُحَمَّدُ بْنُ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ صَالِحٍ النِّیلِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ أَتَی قَبْرَ الْحُسَیْنِ ع عَارِفاً بِحَقِّهِ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ أَجْرَ مَنْ أَعْتَقَ أَلْفَ نَسَمَهٍ وَ کَمَنْ حَمَلَ عَلَی أَلْفِ فَرَسٍ مُسْرَجَهٍ مُلْجَمَهٍ فِی سَبِیلِ اللَّهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَکَّلَ اللَّهُ بِقَبْرِ الْحُسَیْنِ ع أَرْبَعَهَ آلَافِ مَلَکٍ شُعْثٌ غُبْرٌ یَبْکُونَهُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ فَمَنْ زَارَهُ عَارِفاً بِحَقِّهِ شَیَّعُوهُ حَتَّی یُبْلِغُوهُ مَأْمَنَهُ وَ إِنْ مَرِضَ عَادُوهُ غُدْوَهً وَ عَشِیَّهً وَ إِنْ مَاتَ شَهِدُوا جَنَازَتَهُ وَ اسْتَغْفَرُوا لَهُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ الْکَلْبِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ أَرْبَعَهَ
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آلَافِ مَلَکٍ عِنْدَ قَبْرِ الْحُسَیْنِ ع شُعْثٌ غُبْرٌ یَبْکُونَهُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ رَئِیسُهُمْ مَلَکٌ یُقَالُ لَهُ مَنْصُورٌ فَلَا یَزُورُهُ زَائِرٌ إِلَّا اسْتَقْبَلُوهُ وَ لَا یُوَدِّعُهُ مُوَدِّعٌ إِلَّا شَیَّعُوهُ وَ لَا مَرِضَ إِلَّا عَادُوهُ وَ لَا یَمُوتُ إِلَّا صَلَّوْا عَلَی جِنَازَتِهِ وَ اسْتَغْفَرُوا لَهُ بَعْدَ مَوْتِهِ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی دَاوُدَ الْمُسْتَرِقِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنْ أَتَی الْحُسَیْنَ عَارِفاً بِحَقِّهِ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِهِ وَ مَا تَأَخَّرَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْخَیْبَرِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع أَدْنَی مَا یُثَابُ بِهِ زَائِرُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِشَطِّ الْفُرَاتِ إِذَا عَرَفَ حَقَّهُ وَ حُرْمَتَهُ وَ وَلَایَتَهُ أَنْ یُغْفَرَ لَهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِهِ وَ مَا تَأَخَّرَ

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ غَسَّانَ الْبَصْرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَتَی قَبْرَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَارِفاً بِحَقِّهِ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِهِ وَ مَا تَأَخَّرَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ جَمِیعاً عَنْ مُوسَی بْنِ عُمَرَ عَنْ غَسَّانَ الْبَصْرِیِّ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ اسْتَأْذَنْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقِیلَ لِی ادْخُلْ فَدَخَلْتُ فَوَجَدْتُهُ فِی مُصَلَّاهُ فِی بَیْتِهِ فَجَلَسْتُ حَتَّی قَضَی صَلَاتَهُ فَسَمِعْتُهُ وَ هُوَ یُنَاجِی رَبَّهُ وَ یَقُولُ- یَا مَنْ خَصَّنَا بِالْکَرَامَهِ وَ خَصَّنَا بِالْوَصِیَّهِ وَ وَعَدَنَا الشَّفَاعَهَ وَ أَعْطَانَا عِلْمَ مَا مَضَی وَ مَا بَقِیَ وَ جَعَلَ أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْنَا اغْفِرْ لِی وَ لِإِخْوَانِی وَ لِزُوَّارِ قَبْرِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْحُسَیْنِ ع الَّذِینَ أَنْفَقُوا أَمْوَالَهُمْ وَ أَشْخَصُوا أَبْدَانَهُمْ رَغْبَهً فِی بِرِّنَا وَ رَجَاءً لِمَا عِنْدَکَ فِی صِلَتِنَا وَ سُرُوراً أَدْخَلُوهُ عَلَی نَبِیِّکَ صَلَوَاتُکَ عَلَیْهِ وَ آلِهِ وَ إِجَابَهً مِنْهُمْ لِأَمْرِنَا وَ غَیْظاً أَدْخَلُوهُ عَلَی عَدُوِّنَا أَرَادُوا بِذَلِکَ رِضَاکَ فَکَافِهِمْ
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عَنَّا بِالرِّضْوَانِ وَ اکْلَأْهُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ وَ اخْلُفْ عَلَی أَهَالِیهِمْ وَ أَوْلَادِهِمُ الَّذِینَ خُلِّفُوا بِأَحْسَنِ الْخَلَفِ وَ اصْحَبْهُمْ وَ اکْفِهِمْ شَرَّ کُلِّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ وَ کُلِّ ضَعِیفٍ مِنْ خَلْقِکَ أَوْ شَدِیدٍ وَ شَرَّ شَیَاطِینِ الْإِنْسِ وَ الْجِنِّ وَ أَعْطِهِمْ أَفْضَلَ مَا أَمَّلُوا مِنْکَ فِی غُرْبَتِهِمْ عَنْ أَوْطَانِهِمْ وَ مَا آثَرُونَا بِهِ عَلَی أَبْنَائِهِمْ وَ أَهَالِیهِمْ وَ قَرَابَاتِهِمْ اللَّهُمَّ إِنَّ أَعْدَاءَنَا عَابُوا عَلَیْهِمْ خُرُوجَهُمْ فَلَمْ یَنْهَهُمْ ذَلِکَ عَنِ الشُّخُوصِ إِلَیْنَا وَ خِلَافاً مِنْهُمْ عَلَی مَنْ خَالَفَنَا فَارْحَمْ تِلْکَ الْوُجُوهَ الَّتِی قَدْ غَیَّرَتْهَا الشَّمْسُ وَ ارْحَمْ تِلْکَ الْخُدُودَ الَّتِی تَقَلَّبَتْ عَلَی حُفْرَهِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ ارْحَمْ تِلْکَ الْأَعْیُنَ الَّتِی جَرَتْ دُمُوعُهَا رَحْمَهً لَنَا وَ ارْحَمْ تِلْکَ الْقُلُوبَ الَّتِی جَزِعَتْ وَ احْتَرَقَتْ لَنَا وَ ارْحَمِ الصَّرْخَهَ الَّتِی کَانَتْ لَنَا اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْتَوْدِعُکَ تِلْکَ الْأَنْفُسَ وَ تِلْکَ الْأَبْدَانَ حَتَّی نُوَافِیَهُمْ عَلَی الْحَوْضِ یَوْمَ الْعَطَشِ فَمَا زَالَ وَ هُوَ سَاجِدٌ یَدْعُو بِهَذَا الدُّعَاءِ فَلَمَّا انْصَرَفَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَوْ أَنَّ هَذَا الَّذِی سَمِعْتُ مِنْکَ کَانَ لِمَنْ لَا یَعْرِفُ اللَّهَ لَظَنَنْتُ أَنَّ النَّارَ لَا تَطْعَمُ مِنْهُ شَیْئاً وَ اللَّهِ لَقَدْ تَمَنَّیْتُ أَنْ کُنْتُ زُرْتُهُ وَ لَمْ أَحُجَّ فَقَالَ لِی مَا أَقْرَبَکَ مِنْهُ فَمَا الَّذِی یَمْنَعُکَ مِنْ إِتْیَانِهِ ثُمَّ قَالَ یَا مُعَاوِیَهُ لِمَ تَدَعُ ذَلِکَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَمْ أَدْرِ أَنَّ الْأَمْرَ یَبْلُغُ هَذَا کُلَّهُ قَالَ یَا مُعَاوِیَهُ مَنْ یَدْعُو لِزُوَّارِهِ فِی السَّمَاءِ أَکْثَرُ مِمَّنْ یَدْعُو لَهُمْ فِی الْأَرْضِ

بَابُ فَضْلِ زِیَارَهِ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْحِمْیَرِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقُمِّیِّ قَالَ قَالَ الرِّضَا ع مَنْ زَارَ قَبْرَ أَبِی بِبَغْدَادَ کَمَنْ زَارَ قَبْرَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ قَبْرَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ إِلَّا أَنَّ لِرَسُولِ اللَّهِ وَ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمَا فَضْلَهُمَا
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ زِیَارَهِ قَبْرِ أَبِی الْحَسَنِ ع مِثْلُ قَبْرِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ نَعَمْ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ حَمْدَانَ الْقَلَانِسِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْحُضَیْنِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُقْبَهَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الثَّالِثِ ع أَسْأَلُهُ عَنْ زِیَارَهِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْحُسَیْنِ وَ عَنْ زِیَارَهِ أَبِی الْحَسَنِ وَ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَجْمَعِینَ- فَکَتَبَ إِلَیَّ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْمُقَدَّمُ وَ هَذَا أَجْمَعُ وَ أَعْظَمُ أَجْراً

بَابُ فَضْلِ زِیَارَهِ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ زِیَارَهُ الرِّضَا ع أَفْضَلُ أَمْ زِیَارَهُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْحُسَیْنِ ع فَقَالَ


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" المقدم" أی الحسین علیه السلام أقدم و أفضل، أو المعنی أن زیارته فقط أفضل من زیاره کل من المعصومین علیهم السلام، و مجموع زیارتیهما أجمع و أفضل أو المعنی أن زیاره الحسین علیه السلام أولی بالتقدیم.

ثم إن أضفت إلی زیارته علیه السلام زیارتهما: علیهما السلام کان أجمع و أعظم أجرا، و قیل: المعنی أن زیارتهما أجمع من زیارته لأن الاعتقاد بإمامتهما یستلزم الاعتقاد بإمامته علیه السلام دون العکس فکان زیارتهما علیها السلام تشتمل علی زیارته و لأن زیارتهما مختصه بالخواص من الشیعه کما ورد فی زیاره الرضا علیه السلام و لا یخفی ما فیه.


باب فضل زیاره الرضا علیه السلام 


الحدیث الأول 

: حسن.
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زِیَارَهُ أَبِی أَفْضَلُ وَ ذَلِکَ أَنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَزُورُهُ کُلُّ النَّاسِ وَ أَبِی لَا یَزُورُهُ إِلَّا الْخَوَاصُّ مِنَ الشِّیعَهِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَیْفٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ حَجَّ حَجَّهَ الْإِسْلَامِ فَدَخَلَ مُتَمَتِّعاً بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ فَأَعَانَهُ اللَّهُ عَلَی عُمْرَتِهِ وَ حَجِّهِ ثُمَّ أَتَی الْمَدِینَهَ فَسَلَّمَ عَلَی النَّبِیِّ ص ثُمَّ أَتَاکَ عَارِفاً بِحَقِّکَ یَعْلَمُ أَنَّکَ حُجَّهُ اللَّهِ عَلَی خَلْقِهِ وَ بَابُهُ الَّذِی یُؤْتَی مِنْهُ فَسَلَّمَ عَلَیْکَ ثُمَّ أَتَی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ الْحُسَیْنَ ص فَسَلَّمَ عَلَیْهِ ثُمَّ أَتَی بَغْدَادَ وَ سَلَّمَ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع ثُمَّ انْصَرَفَ إِلَی بِلَادِهِ فَلَمَّا کَانَ فِی وَقْتِ الْحَجِّ رَزَقَهُ اللَّهُ الْحَجَّ فَأَیُّهُمَا أَفْضَلُ هَذَا الَّذِی قَدْ حَجَّ حَجَّهَ الْإِسْلَامِ یَرْجِعُ أَیْضاً فَیَحُجُّ أَوْ یَخْرُجُ إِلَی خُرَاسَانَ إِلَی أَبِیکَ- عَلِیِّ بْنِ مُوسَی ع فَیُسَلِّمُ عَلَیْهِ قَالَ لَا بَلْ یَأْتِی خُرَاسَانَ فَیُسَلِّمُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَفْضَلُ وَ لْیَکُنْ ذَلِکَ فِی رَجَبٍ وَ لَا یَنْبَغِی أَنْ تَفْعَلُوا فِی هَذَا الْیَوْمِ فَإِنَّ عَلَیْنَا وَ عَلَیْکُمْ مِنَ السُّلْطَانِ شُنْعَهً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ حَمْدَانَ بْنِ إِسْحَاقَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع أَوْ حُکِیَ لِی عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع الشَّکُّ مِنْ عَلِیِّ بْنِ

قوله علیه السلام:" إلا الخواص" لا یبعد اختصاص هذا بذلک الزمان فإن الشیعه کانوا لا یرغبون فی زیارته علیه السلام إلا الخواص منهم الذین یعرفون فضل زیارته فعلی هذا کل إمام یکون فی زمان من الأزمنه أقل زائرا یکون ثواب زیارته أکثر أو المعنی أن المخالفین أیضا یزورون الحسین علیه السلام و لا یزورون الرضا إلا الخواص الذین هم الشیعه بأن تکون" من" بیانیه أو لا یزوره إلا خواصهم فإن من قال بإمامته علیه السلام قال بإمامه سائرهم علیهم السلام.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" رزقه الله الحج" أی ما یحج به، و یدل علی تأکد استحباب زیارته صلوات الله علیه فی رجب و علی ترکها عند التقیه.


الحدیث الثالث 

: مجهول.
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إِبْرَاهِیمَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَنْ زَارَ قَبْرَ أَبِی بِطُوسَ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِهِ وَ مَا تَأَخَّرَ قَالَ فَحَجَجْتُ بَعْدَ الزِّیَارَهِ فَلَقِیتُ أَیُّوبَ بْنَ نُوحٍ فَقَالَ لِی قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ الثَّانِی ع مَنْ زَارَ قَبْرَ أَبِی بِطُوسَ غَفَرَ اللَّهُ لَهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِهِ وَ مَا تَأَخَّرَ وَ بَنَی اللَّهُ لَهُ مِنْبَراً فِی حِذَاءِ مِنْبَرِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیٍّ ع حَتَّی یَفْرُغَ اللَّهُ مِنْ حِسَابِ الْخَلَائِقِ فَرَأَیْتُهُ وَ قَدْ زَارَ فَقَالَ جِئْتُ أَطْلُبُ الْمِنْبَرَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ النَّیْسَابُورِیِّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَعِیدٍ الْمَکِّیِّ عَنْ یَحْیَی بْنِ سُلَیْمَانَ الْمَازِنِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ مَنْ زَارَ قَبْرَ وَلَدِی عَلِیٍّ کَانَ لَهُ عِنْدَ اللَّهِ کَسَبْعِینَ حَجَّهً مَبْرُورَهً قَالَ قُلْتُ سَبْعِینَ حَجَّهً قَالَ نَعَمْ وَ سَبْعِینَ أَلْفَ حَجَّهٍ قَالَ قُلْتُ سَبْعِینَ أَلْفَ حَجَّهٍ قَالَ رُبَّ حَجَّهٍ لَا تُقْبَلُ مَنْ زَارَهُ وَ بَاتَ عِنْدَهُ لَیْلَهً کَانَ کَمَنْ زَارَ اللَّهَ فِی عَرْشِهِ قَالَ نَعَمْ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ کَانَ عَلَی عَرْشِ الرَّحْمَنِ أَرْبَعَهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ وَ أَرْبَعَهٌ مِنَ الْآخِرِینَ فَأَمَّا الْأَرْبَعَهُ الَّذِینَ هُمْ مِنَ الْأَوَّلِینَ- فَنُوحٌ وَ إِبْرَاهِیمُ وَ مُوسَی وَ عِیسَی ع وَ أَمَّا الْأَرْبَعَهُ مِنَ الْآخِرِینَ- فَمُحَمَّدٌ وَ عَلِیٌّ وَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمْ ثُمَّ یُمَدُّ الْمِضْمَارُ فَیَقْعُدُ مَعَنَا مَنْ زَارَ قُبُورَ الْأَئِمَّهِ ع إِلَّا أَنَّ أَعْلَاهُمْ دَرَجَهً وَ أَقْرَبَهُمْ حَبْوَهً زُوَّارُ قَبْرِ وَلَدِی عَلِیٍّ ع

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ

قوله علیه السلام:" بعد الزیاره" أی زیاره النبی صلی الله علیه و آله أو زیاره الرضا علیه السلام.

قوله علیه السلام:" فرأیته" أی بعد ذلک فی مشهد الرضا علیه السلام أو بعد رجوعه عن زیارته.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ثم یمد الطعام" فی کتاب عیون أخبار الرضا و غیره ثم یمد المطمار و هو خیط للبناء یقدر به کالمطمر و لعل مده لامتیاز المؤمنین عن المجرمین أو المقر بین عن غیرهم.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.
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إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا لِمَنْ زَارَ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ کَمَنْ زَارَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَوْقَ عَرْشِهِ قَالَ قُلْتُ فَمَا لِمَنْ زَارَ أَحَداً مِنْکُمْ قَالَ کَمَنْ زَارَ رَسُولَ اللَّهِ ص

بَابٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ وَ غَیْرُهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ خَلَّادٍ الْقَلَانِسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَکَّهُ حَرَمُ اللَّهِ وَ حَرَمُ رَسُولِهِ وَ حَرَمُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع الصَّلَاهُ فِیهَا بِمِائَهِ أَلْفِ صَلَاهٍ وَ الدِّرْهَمُ فِیهَا بِمِائَهِ أَلْفِ دِرْهَمٍ وَ الْمَدِینَهُ حَرَمُ اللَّهِ وَ حَرَمُ رَسُولِهِ وَ حَرَمُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمَا الصَّلَاهُ فِیهَا بِعَشَرَهِ آلَافِ صَلَاهٍ وَ الدِّرْهَمُ فِیهَا بِعَشَرَهِ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ الْکُوفَهُ حَرَمُ اللَّهِ وَ حَرَمُ رَسُولِهِ وَ حَرَمُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع الصَّلَاهُ فِیهَا بِأَلْفِ صَلَاهٍ وَ الدِّرْهَمُ فِیهَا بِأَلْفِ دِرْهَمٍ

2 مُحَمَّدُ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ تَتِمُّ الصَّلَاهُ فِی أَرْبَعَهِ مَوَاطِنَ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ وَ مَسْجِدِ الرَّسُولِ ص وَ مَسْجِدِ الْکُوفَهِ وَ حَرَمِ الْحُسَیْنِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ


باب 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" الصلاه فیها" أی فی مسجدها کما ورد فی غیره من الأخبار أو مطلقا و إن کان المسجد أفضل و الاحتمالان جاریان فی السابقین أیضا.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و ذهب الأکثر إلی التخییر فی المواطن الأربعه و أن الإتمام أفضل.

و قال الصدوق: یقصر ما لم ینو المقام عشره، و ظاهر المرتضی منع التقصیر، و المعتمد التخییر، و أما مسجد الکوفه و الحائر فالروایه المعتبره الوارده بالإتمام فیهما إنما وردت بلفظ حرم أمیر المؤمنین، و حرم الحسین علیهما السلام، و فیه إجمال.
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3 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ قَالَ حَدَّثَنِی مَنْ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ تَتِمُّ الصَّلَاهُ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ وَ مَسْجِدِ الرَّسُولِ ص وَ مَسْجِدِ الْکُوفَهِ وَ حَرَمِ الْحُسَیْنِ ع

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا یُقَالُ لَهُ حُسَیْنٌ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَتِمُّ الصَّلَاهُ فِی ثَلَاثَهِ مَوَاطِنَ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ وَ مَسْجِدِ الرَّسُولِ ص وَ عِنْدَ قَبْرِ الْحُسَیْنِ ع

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ الْقُمِّیِّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ خَادِمِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَتِمُّ الصَّلَاهُ فِی أَرْبَعَهِ مَوَاطِنَ- الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ وَ مَسْجِدِ الرَّسُولِ ص وَ مَسْجِدِ الْکُوفَهِ وَ حَرَمِ الْحُسَیْنِ ع

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ

و قال فی المعتبر: و ینبغی تنزیل حرم أمیر المؤمنین علیه السلام علی مسجد الکوفه خاصه أخذا بالمتیقن و لم یتعرض لحرم الحسین علیه السلام و ینبغی اختصاصه بالحائر أیضا.

و قال ابن إدریس: یستحب الإتمام فی أربعه مواطن فی السفر فی نفس المسجد الحرام، و فی نفس مسجد المدینه، و مسجد الکوفه، و الحائر.

و عمم الشیخ فی کتابی الأخبار الحکم فی البلدان الثلاثه و الحائر، و حکی الشهید عن المحقق التخییر فی البلدان الأربعه حتی الحائر لورود الحدیث بحرم الحسین. و قدر بخمسه فراسخ و بأربعه فراسخ، و ذکر ابن إدریس أن الحائر ما دار سور المشهد و المسجد علیه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

: مجهول.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: ضعیف.
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عُقْبَهَ عَنْ أَبِی شِبْلٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَزُورُ قَبْرَ الْحُسَیْنِ ع قَالَ نَعَمْ زُرِ الطَّیِّبَ وَ أَتِمَّ الصَّلَاهَ فِیهِ قُلْتُ فَإِنَّ بَعْضَ أَصْحَابِنَا یَرَوْنَ التَّقْصِیرَ قَالَ إِنَّمَا یَفْعَلُ ذَلِکَ الضَّعَفَهُ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ رَوَاهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا بَعُدَتْ بِأَحَدِکُمُ الشُّقَّهُ وَ نَأَتْ بِهِ الدَّارُ فَلْیَعْلُ أَعْلَی مَنْزِلِهِ وَ لْیُصَلِّ رَکْعَتَیْنِ وَ لْیُومِ بِالسَّلَامِ إِلَی قُبُورِنَا فَإِنَّ ذَلِکَ یَصِلُ إِلَیْنَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرَدْتَ زِیَارَهَ الْحُسَیْنِ ع فَزُرْهُ وَ أَنْتَ حَزِینٌ مَکْرُوبٌ شَعِثٌ مُغْبَرٌّ جَائِعٌ عَطْشَانُ وَ سَلْهُ الْحَوَائِجَ وَ انْصَرِفْ عَنْهُ وَ لَا تَتَّخِذْهُ وَطَناً

قوله علیه السلام:" ذلک الضعفه" أی الضعفه فی الدین. الجاهلون بالأحکام، أو من له ضعف لا یمکنه الإتمام أو یشق علیه فیختار الأسهل و إن کان مرجوحا و الأخیر أظهر.


باب النوادر


الحدیث الأول 

: صحیح. و یدل علی استحباب زیاره البعید لحیهم و میتهم علیهم السلام و ظاهرها تقدیم صلاه الزیاره علیها کما هو ظاهر أکثر الأخبار و بعضها یدل علی العکس، و القول بالتخییر لا یخلو من قوه و إن کان الأحوط العمل بالأول کما أن الأحوط رعایه العلو علی السطح، و سائر ما ورد فیها و إن أمکن کونها محموله علی الأفضلیه لورود بعض الأخبار المطلقه من غیر اشتراط کما أوردناها فی کتابنا الکبیر.



الحدیث الثانی 

: مرسل. و یدل علی مرجوحیه التوطن عند قبره علیه السلام، و یعارضه ما ورد فی فضل کربلاء و العباده فیها و غیره من الأخبار، و یمکن الجمع: بحمل
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3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ کَرَّامٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَأْخُذُ الْإِنْسَانُ مِنْ طِینِ قَبْرِ الْحُسَیْنِ ع فَیَنْتَفِعُ بِهِ وَ یَأْخُذُ غَیْرُهُ وَ لَا یَنْتَفِعُ بِهِ فَقَالَ لَا وَ اللَّهِ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ مَا یَأْخُذُهُ أَحَدٌ وَ هُوَ یَرَی أَنَّ اللَّهَ یَنْفَعُهُ بِهِ إِلَّا نَفَعَهُ بِهِ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ یُونُسَ بْنِ الرَّبِیعِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ إِنَّ عِنْدَ رَأْسِ الْحُسَیْنِ ع لَتُرْبَهً حَمْرَاءَ فِیهَا شِفَاءٌ مِنْ کُلِّ دَاءٍ إِلَّا السَّامَ قَالَ فَأَتَیْنَا الْقَبْرَ بَعْدَ مَا سَمِعْنَا هَذَا الْحَدِیثَ فَاحْتَفَرْنَا عِنْدَ رَأْسِ الْقَبْرِ فَلَمَّا حَفَرْنَا قَدْرَ ذِرَاعٍ ابْتَدَرَتْ عَلَیْنَا مِنْ رَأْسِ الْقَبْرِ مِثْلُ السِّهْلَهِ حَمْرَاءَ قَدْرَ الدِّرْهَمِ فَحَمَلْنَاهَا إِلَی الْکُوفَهِ فَمَزَجْنَاهُ وَ أَقْبَلْنَا نُعْطِی النَّاسَ یَتَدَاوَوْنَ بِهَا

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ رِزْقِ اللَّهِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ عُمَرَ السَّرَّاجِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ یُؤْخَذُ طِینُ قَبْرِ الْحُسَیْنِ ع مِنْ عِنْدِ الْقَبْرِ عَلَی سَبْعِینَ ذِرَاعاً

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ لِمَوْضِعِ قَبْرِ الْحُسَیْنِ ع حُرْمَهٌ مَعْلُومَهٌ مَنْ عَرَفَهَا وَ اسْتَجَارَ بِهَا أُجِیرَ قُلْتُ صِفْ لِی مَوْضِعَهَا قَالَ امْسَحْ مِنْ مَوْضِعِ قَبْرِهِ الْیَوْمَ خَمْسَهً

أخبار النهی عن التوطن فی الحائر لا فی البلده الشریفه کما یومئ إلیه بعض الأخبار، أو علی حال التقیه و الخوف کما کان الغالب فی تلک الأزمنه.


الحدیث الثالث 

: موثق. و یدل علی أن عدم الانتفاع بالتربه المبارکه لضعف الیقین.


الحدیث الرابع 

: مجهول. و قال الفیروزآبادی:" السهله بالکسر: تراب کالرمل یجی ء به الماء".


الحدیث الخامس 

: مجهول مرسل.


الحدیث السادس 

: موثق و جمع الشیخ و غیره بین الأخبار المختلفه الوارده فی ذلک علی اختلاف مراتب الفضل و هو حسن.
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وَ عِشْرِینَ ذِرَاعاً مِنْ قُدَّامِهِ وَ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ ذِرَاعاً عِنْدَ رَأْسِهِ وَ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ ذِرَاعاً مِنْ نَاحِیَهِ رِجْلَیْهِ وَ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ ذِرَاعاً مِنْ خَلْفِهِ وَ مَوْضِعُ قَبْرِهِ مِنْ یَوْمَ دُفِنَ رَوْضَهٌ مِنْ رِیَاضِ الْجَنَّهِ وَ مِنْهُ مِعْرَاجٌ یُعْرَجُ مِنْهُ بِأَعْمَالِ زُوَّارِهِ إِلَی السَّمَاءِ وَ لَیْسَ مِنْ مَلَکٍ وَ لَا نَبِیٍّ فِی السَّمَاوَاتِ إِلَّا وَ هُمْ یَسْأَلُونَ اللَّهَ أَنْ یَأْذَنَ لَهُمْ فِی زِیَارَهِ قَبْرِ الْحُسَیْنِ ع فَفَوْجٌ یَنْزِلُ وَ فَوْجٌ یَعْرُجُ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ الْخَتْمُ عَلَی طِینِ قَبْرِ الْحُسَیْنِ ع أَنْ یُقْرَأَ عَلَیْهِ- إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ وَ رُوِیَ إِذَا أَخَذْتَهُ فَقُلْ- بِسْمِ اللَّهِ اللَّهُمَّ بِحَقِّ هَذِهِ التُّرْبَهِ الطَّاهِرَهِ وَ بِحَقِّ الْبُقْعَهِ الطَّیِّبَهِ وَ بِحَقِّ الْوَصِیِّ الَّذِی تُوَارِیهِ وَ بِحَقِّ جَدِّهِ وَ أَبِیهِ وَ أُمِّهِ وَ أَخِیهِ وَ الْمَلَائِکَهِ الَّذِینَ یَحُفُّونَ بِهِ وَ الْمَلَائِکَهِ الْعُکُوفِ عَلَی قَبْرِ وَلِیِّکَ یَنْتَظِرُونَ نَصْرَهُ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِمْ أَجْمَعِینَ اجْعَلْ لِی فِیهِ شِفَاءً مِنْ کُلِّ دَاءٍ وَ أَمَاناً مِنْ کُلِّ خَوْفٍ وَ عِزّاً مِنْ کُلِّ ذُلٍّ وَ أَوْسِعْ بِهِ عَلَیَّ فِی رِزْقِی وَ أَصِحَّ بِهِ جِسْمِی

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ حَنَانٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا سَدِیرُ تَزُورُ قَبْرَ الْحُسَیْنِ ع فِی کُلِّ یَوْمٍ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَا قَالَ فَمَا أَجْفَاکُمْ قَالَ فَتَزُورُونَهُ فِی کُلِّ جُمْعَهٍ قُلْتُ لَا قَالَ فَتَزُورُونَهُ فِی کُلِّ شَهْرٍ قُلْتُ لَا قَالَ فَتَزُورُونَهُ فِی کُلِّ سَنَهٍ قُلْتُ قَدْ یَکُونُ


الحدیث السابع 

: مرفوع و آخره مرسل.

قوله علیه السلام:" أن یقرأ" أی القراءه مکمل لذلک العمل کالختم للکتاب، أو ینبغی أن یقرأ السوره عند الختم، أو قراءه السوره بمنزله الختم تمنع الشیاطین عن التمتع بها و هو أظهر، و فی کامل الزیاره بعد قوله:" من کل خوف" و غنی من کل فقر.


الحدیث الثامن 

: ضعیف و لا یبعد أن یکون الالتفات للتقیه حذرا من اطلاع المخالفین و الأولی متابعه النص.
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ذَلِکَ قَالَ یَا سَدِیرُ مَا أَجْفَاکُمْ لِلْحُسَیْنِ ع أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَلْفَیْ أَلْفِ مَلَکٍ شُعْثٌ غُبْرٌ یَبْکُونَ وَ یَزُورُونَ لَا یَفْتُرُونَ وَ مَا عَلَیْکَ یَا سَدِیرُ أَنْ تَزُورَ قَبْرَ الْحُسَیْنِ ع فِی کُلِّ جُمْعَهٍ خَمْسَ مَرَّاتٍ وَ فِی کُلِّ یَوْمٍ مَرَّهً قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ بَیْنَنَا وَ بَیْنَهُ فَرَاسِخَ کَثِیرَهً فَقَالَ لِی اصْعَدْ فَوْقَ سَطْحِکَ ثُمَّ تَلْتَفِتُ یَمْنَهً وَ یَسْرَهً ثُمَّ تَرْفَعُ رَأْسَکَ إِلَی السَّمَاءِ ثُمَّ انْحُ نَحْوَ الْقَبْرِ وَ تَقُولُ- السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ السَّلَامُ عَلَیْکَ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ تُکْتَبُ لَکَ زَوْرَهٌ وَ الزَّوْرَهُ حَجَّهٌ وَ عُمْرَهٌ قَالَ سَدِیرٌ فَرُبَّمَا فَعَلْتُ فِی الشَّهْرِ أَکْثَرَ مِنْ عِشْرِینَ مَرَّهً

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ النِّصْفُ مِنْ شَعْبَانَ نَادَی مُنَادٍ مِنَ الْأُفُقِ الْأَعْلَی أَلَا زَائِرِی قَبْرِ الْحُسَیْنِ ارْجِعُوا مَغْفُوراً لَکُمْ وَ ثَوَابُکُمْ عَلَی رَبِّکُمْ وَ مُحَمَّدٍ نَبِیِّکُمْ

تَمَّ کِتَابُ الْحَجِّ مِنَ الْکَافِی وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الْجِهَادِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ


الحدیث التاسع 

: مرسل.

تم فی وسط شهر جمادی الأول من شهور سنه تسع و ثمانین بعد الألف الهجریه علی ید مؤلفه ختم الله له بالحسنی و الحمد لله أولا و آخرا و صلی الله علی سید المرسلین محمد و آله الأقدسین.
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کِتَابُ الْجِهَادِ بَابُ فَضْلِ الْجِهَادِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْخَیْرُ کُلُّهُ فِی السَّیْفِ وَ تَحْتَ ظِلِّ السَّیْفِ وَ لَا یُقِیمُ النَّاسَ إِلَّا السَّیْفُ وَ السُّیُوفُ مَقَالِیدُ الْجَنَّهِ وَ النَّارِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ


کتاب الجهاد


باب فضل الجهاد


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فی السیف" أی عند قتل غیره أو جرحه" و تحت ظل السیف" أی عند شهادته و مجروحیته و کونها مقالید الجنه إذا کان بإذن الله و کونها مقالید النار إذا لم یکن بإذنه تعالی.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِلْجَنَّهِ بَابٌ یُقَالُ لَهُ بَابُ الْمُجَاهِدِینَ یَمْضُونَ إِلَیْهِ فَإِذَا هُوَ مَفْتُوحٌ وَ هُمْ مُتَقَلِّدُونَ بِسُیُوفِهِمْ وَ الْجَمْعُ فِی الْمَوْقِفِ وَ الْمَلَائِکَهُ تُرَحِّبُ بِهِمْ ثُمَّ قَالَ فَمَنْ تَرَکَ الْجِهَادَ أَلْبَسَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ذُلًّا وَ فَقْراً فِی مَعِیشَتِهِ وَ مَحْقاً فِی دِینِهِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَغْنَی أُمَّتِی بِسَنَابِکِ خَیْلِهَا وَ مَرَاکِزِ رِمَاحِهَا

3 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص خُیُولُ الْغُزَاهِ فِی الدُّنْیَا خُیُولُهُمْ فِی الْجَنَّهِ وَ إِنَّ أَرْدِیَهَ الْغُزَاهِ لَسُیُوفُهُمْ وَ قَالَ النَّبِیُّ ص أَخْبَرَنِی جَبْرَئِیلُ ع بِأَمْرٍ قَرَّتْ بِهِ عَیْنِی وَ فَرِحَ بِهِ قَلْبِی قَالَ یَا مُحَمَّدُ مَنْ غَزَا مِنْ أُمَّتِکَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَأَصَابَهُ قَطْرَهٌ مِنَ السَّمَاءِ أَوْ صُدَاعٌ کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ شَهَادَهً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ کَتَبَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فِی رِسَالَهٍ إِلَی بَعْضِ خُلَفَاءِ بَنِی أُمَیَّهَ وَ مِنْ ذَلِکَ مَا ضَیَّعَ الْجِهَادَ الَّذِی فَضَّلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی الْأَعْمَالِ وَ فَضَّلَ عَامِلَهُ عَلَی الْعُمَّالِ تَفْضِیلًا فِی الدَّرَجَاتِ وَ الْمَغْفِرَهِ وَ الرَّحْمَهِ لِأَنَّهُ ظَهَرَ بِهِ الدِّینُ وَ بِهِ یُدْفَعُ عَنِ الدِّینِ وَ بِهِ اشْتَرَی اللَّهُ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِالْجَنَّهِ بَیْعاً مُفْلِحاً مُنْجِحاً اشْتَرَطَ عَلَیْهِمْ فِیهِ حِفْظَ الْحُدُودِ وَ أَوَّلُ ذَلِکَ الدُّعَاءُ إِلَی طَاعَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ طَاعَهِ الْعِبَادِ وَ إِلَی عِبَادَهِ اللَّهِ مِنْ عِبَادَهِ الْعِبَادِ وَ إِلَی وَلَایَهِ اللَّهِ مِنْ وَلَایَهِ الْعِبَادِ فَمَنْ دُعِیَ إِلَی الْجِزْیَهِ فَأَبَی قُتِلَ وَ سُبِیَ أَهْلُهُ وَ لَیْسَ الدُّعَاءُ

و قال الجوهری: قولهم:" مرحبا و أهلا" أی أتیت سعه و أتیت أهلا فاستأنس و لا تستوحش، و قد رحب به ترحیبا: إذا قال: له مرحبا.

و قال الفیروزآبادی: السنبک کقنفذ طرف الحافر، و" الرکز": الغرز فی الأرض.


الحدیث الثالث 

: مثل السابق.


الحدیث الرابع 

: مرسل. و الخفر و الإخفار: نقض العهد.
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مِنْ طَاعَهِ عَبْدٍ إِلَی طَاعَهِ عَبْدٍ مِثْلِهِ وَ مَنْ أَقَرَّ بِالْجِزْیَهِ لَمْ یُتَعَدَّ عَلَیْهِ وَ لَمْ تُخْفَرْ ذِمَّتُهُ وَ کُلِّفَ دُونَ طَاقَتِهِ وَ کَانَ الْفَیْ ءُ لِلْمُسْلِمِینَ عَامَّهً غَیْرَ خَاصَّهٍ وَ إِنْ کَانَ قِتَالٌ وَ سَبْیٌ سِیرَ فِی ذَلِکَ بِسِیرَتِهِ وَ عُمِلَ فِی ذَلِکَ بِسُنَّتِهِ مِنَ الدِّینِ ثُمَّ کَلَّفَ الْأَعْمَی وَ الْأَعْرَجَ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ ما یُنْفِقُونَ عَلَی الْجِهَادِ بَعْدَ عُذْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِیَّاهُمْ وَ یُکَلِّفُ الَّذِینَ یُطِیقُونَ مَا لَا یُطِیقُونَ وَ إِنَّمَا کَانُوا أَهْلَ مِصْرٍ یُقَاتِلُونَ مَنْ یَلِیهِ یُعْدَلُ بَیْنَهُمْ فِی الْبُعُوثِ فَذَهَبَ ذَلِکَ کُلُّهُ حَتَّی عَادَ النَّاسُ رَجُلَیْنِ أَجِیرٌ مُؤْتَجِرٌ بَعْدَ بَیْعِ اللَّهِ وَ مُسْتَأْجِرٌ صَاحِبَهُ غَارِمٌ وَ بَعْدَ عُذْرِ اللَّهِ

و قال الجوهری:" الفی ء": الخراج و الغنیمه.

قوله علیه السلام:" بسیرته" الضمیر راجع إلی القتال و السبی، و یحتمل أن یکون رجاعه إلی النبی صلی الله علیه و آله بقرینه المقام.

قوله علیه السلام:" ثم کلف الأعمی" لعله معطوف علی قوله:" ضیع الجهاد" الغرض بیان فساد الزمان و أهله و تعدیهم حدود ربهم و المعنی أنهم یکلفون لجهاد من لم یکلفه الله تعالی کالأعمی و الأعرج و من لا یجد ما ینفق فی الجهاد و ذا کلفوا من یطیق ذلک کلفوه فوق طاقته مع أنه کان فی زمان النبی و أمیر لمؤمنین صلی الله علیهما یعدل بین أهل المصر فی البعوث إلی الجهاد فإذا بعثوا لی الجهاد طائفه بعثوا فی جهاد آخر طائفه أخری للعدل بینهم.

و قال الجوهری:" البعوث" الجیوش.

قوله علیه السلام:" أجیر مؤتجر" أی أجیر یأخذ الأجر علی الجهاد بعد أن کلفهم الله تعالی أن یبیعوا أنفسهم من الله بالجنه فیأخذون عرض هذا الأدنی و یحرمون أنفسهم الدرجات العلی.

قوله علیه السلام:" و مستأجر صاحبه" بنصب الصاحب بالمفعولیه، أو بجره بالإضافه، أی مستأجر یکلف الجهاد مع عجزه عنه لزمانه و عمی و نحوهما و قد عذره الله تعالی فیضطر إلی أن یستأجر غیره فیبعثه، و فی أکثر النسخ و بعد عذر الله
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وَ ذَهَبَ الْحَجُّ فَضُیِّعَ وَ افْتَقَرَ النَّاسُ فَمَنْ أَعْوَجُ مِمَّنْ عَوَّجَ هَذَا وَ مَنْ أَقْوَمُ مِمَّنْ أَقَامَ هَذَا فَرَدَّ الْجِهَادَ عَلَی الْعِبَادِ وَ زَادَ الْجِهَادَ عَلَی الْعِبَادِ إِنَّ ذَلِکَ خَطَأٌ عَظِیمٌ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ حَیْدَرَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْجِهَادُ أَفْضَلُ الْأَشْیَاءِ بَعْدَ الْفَرَائِضِ

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْعَلَوِیِّ وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ إِسْحَاقَ جَمِیعاً عَنْ أَبِی رَوْحٍ فَرَجِ بْنِ قُرَّهَ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ حَدَّثَنِی ابْنُ أَبِی لَیْلَی عَنْ أَبِی عَبْدِ الرَّحْمَنِ السُّلَمِیِّ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ أَمَّا بَعْدُ فَإِنَّ الْجِهَادَ بَابٌ مِنْ أَبْوَابِ الْجَنَّهِ فَتَحَهُ اللَّهُ

و لعل الواو زیدت من النساخ، و علی تقدیرها یحتاج إلی تقدیر و یمکن أن یقرأ مستأجر علی بناء المفعول و صاحبه بالرفع و فیه بعد.

قوله علیه السلام:" و ذهب الحج" أی افتقر الناس لتلک الغرامات فلا یقدرون علی الحج.

و قال الفیروزآبادی: عوج کفرح و الاسم کعنب و قد أعوج اعوجاجا و عوجته فتعوج، و الأعوج: الشی ء الخلق.

قوله علیه السلام:" و زاد الجهاد علی العباد" علی بناء المفعول فیکون زاد لازما علی بناء الفاعل و الضمیر الفاعل راجع إلی من اعوج فزاد متعد. و الحاصل أن أرباب القدره و الاستطاعه ردوا الجهاد علی أهل الضروره فزادوا علیهم ما لا یلزمهم.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" بعد الفرائض" أی الصلوات الیومیه لأنها أفضل العبادات البدنیه کما یدل علیه" حی علی خیر العمل".


الحدیث السادس 

: ضعیف.
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لِخَاصَّهِ أَوْلِیَائِهِ وَ سَوَّغَهُمْ کَرَامَهً مِنْهُ لَهُمْ وَ نِعْمَهٌ ذَخَرَهَا وَ الْجِهَادُ هُوَ لِبَاسُ التَّقْوَی وَ دِرْعُ اللَّهِ الْحَصِینَهُ وَ جُنَّتُهُ الْوَثِیقَهُ فَمَنْ تَرَکَهُ رَغْبَهً عَنْهُ أَلْبَسَهُ اللَّهُ ثَوْبَ الذُّلِّ وَ شَمِلَهُ الْبَلَاءُ وَ فَارَقَ الرِّضَا وَ دُیِّثَ بِالصَّغَارِ وَ الْقَمَاءَهِ وَ ضُرِبَ عَلَی قَلْبِهِ بِالْأَسْدَادِ وَ أُدِیلَ الْحَقُّ مِنْهُ

قوله علیه السلام:" و سوغهم" و فی بعض نسخ التهذیب" و سوغه" و هو أظهر، و علی ضمیر الجمع لعل فیه حذفا و إیصالا، أی سوغه لهم أو من قولهم ساغ الشراب إذا سهل مدخله فی الحلق.

و قوله علیه السلام:" نعمه" إما مرفوع بالعطف علی باب أو منصوب بالعطف علی کرامه.

قوله علیه السلام:" لباس التقوی" أی به تتقی فی الدنیا من غلبه الأعادی و فی الآخره من النار، و کونه تأویلا لقوله تعالی:" وَ لِباسُ التَّقْوی" یحتاج إلی تکلف ما.

و قیل: لما کان الجهاد دافعا للمضار عن الدین و حافظا للإیمان الذی به قوام التقوی و للمؤمنین کما یدفع اللباس مضره البرد و الحر عن الإنسان کان لباسا للتقوی أو لأهلها علی حذف المضاف، أو لما کان القائم بالجهاد حق القیام من" یَخْشَ اللَّهَ وَ یَتَّقْهِ" کان الجهاد للتقوی کاللباس للرجل حیث لا یتجرد عنه أو للرجل و الإضافه للملابسه خفیه و حینئذ یمکن کون المضاف مقدرا، و الأجود ما ذکرنا أولا.

قوله علیه السلام:" و شمله" فی بعض النسخ شمله بالتاء و هی کساء یتغطی به و لعل الفعل أظهر کما فی النهج.

قوله علیه السلام:" دیث بالصغار و القماءه" فی النهج و القماء بدون الهاء و دیث علی بناء المجهول من باب التفعیل ذلل، و بعیر مدیث أی مذلل بالریاضه و" الصغار"
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بِتَضْیِیعِ الْجِهَادِ- وَ سِیمَ الْخَسْفَ وَ مُنِعَ النَّصَفَ أَلَا وَ إِنِّی قَدْ دَعَوْتُکُمْ إِلَی قِتَالِ هَؤُلَاءِ الْقَوْمِ لَیْلًا وَ نَهَاراً وَ سِرّاً وَ إِعْلَاناً وَ قُلْتُ لَکُمْ اغْزُوهُمْ قَبْلَ أَنْ یَغْزُوکُمْ فَوَ اللَّهِ مَا غُزِیَ قَوْمٌ قَطُّ فِی عُقْرِ دَارِهِمْ إِلَّا ذَلُّوا فَتَوَاکَلْتُمْ وَ تَخَاذَلْتُمْ حَتَّی شُنَّتْ عَلَیْکُمُ الْغَارَاتُ وَ مُلِکَتْ عَلَیْکُمُ

بالفتح: الذل و الهوان و" الصاغر": الراضی بالهوان و الذل و" قمأ الرجل" کجمع و کرم قماء و قماءه بالفتح فیهما أی صغر و ذل" و الأسداد": جمع سد.

و قال الفیروزآبادی:" ضربت علیه الأرض بالسداد" سدت علیه الطریق و عمیت علیه مذاهبه انتهی.

و هو مثل قوله تعالی وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً*".

و فی بعض نسخ النهج بالإسهاب یقال: أسهب الرجل علی بناء المفعول إذا ذهب عقله من لدغ الحیه، و قیل: مطلقا، و قیل: هو من الإسهاب بمعنی کثره الکلام لأنه عوقب بکثره کلامه فیما لا یعنیه و" الإداله": النصر یقال: أدال الله له أی نصره و أعطاه الدوله و الغلبه، و أدال منه و علیه أی جعله مغلوبا لخصمه، و فی بعض أدعیه سید العابدین علیه السلام" اللهم أدل لنا و لا تدل منا" فالمراد هنا أنه جعل مغلوبا للحق فیصیبه وخامه العاقبه لخذلانه الحق و" سئم" علی بناء المفعول أی کلف و ألزم و" الخسف" الذل، و قیل: المشقه، و الخسف أیضا النقصان و" النصف" بالکسر: الإنصاف و العدل، و منع النصف أی لا یتمکن من الانتصاف و الانتقام بل یصیر مظلوما من الخصوم و الأعادی. و قیل لا یتصف هو و هو بعید و" الغزو": السیر إلی العدو للقتال و" عقر الدار" بالضم: أصلها و وسطها و" تؤاکل القوم": اتکل بعضهم علی بعض، و ترک الأمر إلیه،" و تحاملوا": أی حمل بعضهم بعضا و هو ترک العون و النصره و" شنت" أی صبت من کل وجه متفرقه، و أما الصب من غیر تفریق فهو السن بالسین المهمله، و" الغاره": الخیل المغیره تهجم علی القوم فتقتل
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الْأَوْطَانُ هَذَا أَخُو غَامِدٍ قَدْ وَرَدَتْ خَیْلُهُ الْأَنْبَارَ وَ قَتَلَ حَسَّانَ بْنَ حَسَّانَ الْبَکْرِیَّ وَ أَزَالَ خَیْلَکُمْ عَنْ مَسَالِحِهَا وَ قَدْ بَلَغَنِی أَنَّ الرَّجُلَ مِنْهُمْ کَانَ یَدْخُلُ عَلَی الْمَرْأَهِ الْمُسْلِمَهِ وَ الْأُخْرَی الْمُعَاهَدَهِ فَیَنْتَزِعُ حِجْلَهَا وَ قُلْبَهَا وَ قَلَائِدَهَا وَ رِعَاثَهَا مَا تُمْنَعُ مِنْهُ إِلَّا بِالاسْتِرْجَاعِ

و تنهب و کلمه" علی" فی ملکت علیکم تفید الاستعلاء بالقهر و الغلبه أی أخذوا الأوطان منکم و" غامد" قبیله من الیمن أبوهم غامد و أخو غامد سفیان بن عوف بن المغفل الغامدی" و الأنبار" بلد بالعراق قدیم، و مواضع بین البر و الریف و" حسان" کان عاملا من قبله علیه السلام علی الأنبار و الاسم غیر منصرف فإن الألف و النون زائدتان و هو من الحس لا من الحسن و" الخیل" الفرسان کذلک الأفراس و" المسالح" جمع مسلحه و هی الحدود التی ترتب فیها ذو الأسلحه لدفع العدو کالثغر، و روی أن معاویه دعا سفیان بن عفوف، و قال: إنی باعثک فی جیش کثیف ذی أداه و جلاده فالزم جانب الفرات حتی تمر بهیت فإن وجدت بها جندا فاغز علیها و إلا فامض حتی تغیر علی الأنبار فإن لم تجد بها جندا فامض إلی المدائن و اتق أن تقرب الکوفه، و اعلم: أنک إن أغرت علی أهل الأنبار و المدائن فکأنک قد أغرت علی الکوفه فإن هذه الغارات ترعب قلوب أهل العراق و یفرح بها کل من له فینا هوی منهم و یدعو إلینا کل من خاف الدوائر فأقتل من لقیت ممن لیس علی مثل رأیک و أخرب کل ما مررت به من القری و انهب الأموال فإنه شبیه بالقتل و هو أوجع للقلب، فخرج سفیان و مضی علی الشاطئ الفرات و قتل عامله علیه السلام فی نحو من ثلاثین رجلا و حمل الأموال و انصرف.

قوله علیه السلام:" و الأخری المعاهده" أی ذمیه ذات العهد و الأمان، و المشهور فتح الهاء و المضبوط فی أکثر نسخ النهج الکسر و" انتزع" افتعل بمعنی فعل یقال: نزعت الشی ء و انتزعته فانتزع أی اقتلعته فاقتلع و" الحجل" بالکسر و الفتح الخلخال و" القلب" بالضم سوار المرأه، و قیل، المضمت منه و" الرعاث" بالکسر جمع رعثه بالفتح و بالتحریک أیضا و هی الفرط، قوله:" إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ
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وَ الِاسْتِرْحَامِ ثُمَّ انْصَرَفُوا وَافِرِینَ مَا نَالَ رَجُلًا مِنْهُمْ کَلْمٌ وَ لَا أُرِیقَ لَهُ دَمٌ فَلَوْ أَنَّ امْرَأً مُسْلِماً مَاتَ مِنْ بَعْدِ هَذَا أَسَفاً مَا کَانَ بِهِ مَلُوماً بَلْ کَانَ عِنْدِی بِهِ جَدِیراً فَیَا عَجَباً عَجَباً وَ اللَّهِ یَمِیثُ الْقَلْبَ وَ یَجْلِبُ الْهَمَّ مِنِ اجْتِمَاعِ هَؤُلَاءِ عَلَی بَاطِلِهِمْ وَ تَفَرُّقِکُمْ عَنْ حَقِّکُمْ فَقُبْحاً لَکُمْ وَ تَرَحاً حِینَ صِرْتُمْ غَرَضاً یُرْمَی یُغَارُ عَلَیْکُمْ وَ لَا تُغِیرُونَ وَ تُغْزَوْنَ وَ لَا تَغْزُونَ وَ یُعْصَی اللَّهُ وَ تَرْضَوْنَ فَإِذَا أَمَرْتُکُمْ بِالسَّیْرِ إِلَیْهِمْ فِی أَیَّامِ الْحَرِّ قُلْتُمْ هَذِهِ حَمَارَّهُ الْقَیْظِ أَمْهِلْنَا حَتَّی یُسَبَّخَ عَنَّا الْحَرُّ وَ إِذَا أَمَرْتُکُمْ بِالسَّیْرِ إِلَیْهِمْ فِی الشِّتَاءِ قُلْتُمْ هَذِهِ صَبَارَّهُ الْقُرِّ أَمْهِلْنَا حَتَّی یَنْسَلِخَ عَنَّا الْبَرْدُ کُلُّ هَذَا فِرَاراً مِنَ الْحَرِّ وَ الْقُرِّ فَإِذَا

راجِعُونَ" الاسترجاع و قیل: تردید الصوت بالبکاء. و" الاسترحام" المناشده بالرحم کما کانوا یقولون، أنشدک الله و الرحم أو طلب الرحمه و التعطف و حاصل المعنی عجزها عن الامتناع.

و قوله علیه السلام:" وافرین" أی تأمین أی لم ینل أحدا منهم نقص و" الکلم" بالفتح: الجرح و" الإراقه" الصب و" الأسف" بالتحریک أشد الحزن.

قوله علیه السلام:" فیا عجبا" أصله یا عجبی أی احضر فهذه أوانک و قوله:

عجبا منصوب بتقدیر الفعل علی المصدریه أی: أعجبوا عجبا" یمیت القلب" و یمیت صفه للمصدر و القسم معترض بین الصفه و الموصوف و الجلب سوق الشی ء من موضع إلی آخر و لعله المراد بجلب الهم و الحزن لغیر أرباب القلوب و البصائر فهو بالمرتبه بعد إماته قلوبهم، أو یصیر سببا لحزن بلا سبب کما یشعر به الجلب کذا قیل: و" القبح" الإبعاد، یقال: قبحه الله أی نحاه عن الخیر فهو من المقبوحین و" الترح" کالفرح مصدرا و فعلا الهم و الهبوط، و نصبهما علی الدعاء و" الغرض" الهدف و" تتمه الکلام" بیان للغرض و" حماره القیظ" بتخفیف المیم و تشدید الراء شده الحر کالصباره شده البرد و" القیظ" الصیف و" القر" بالضم البرد و قیل:

یخص الشتاء و" التسبیخ" بالخاء المعجمه التخفیف و التسکین و الفعل علی بناء المفعول أی أمهلنا حتی یخفف الله الحر عنا و" الانسلاخ" الانقضاء.
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کُنْتُمْ مِنَ الْحَرِّ وَ الْقُرِّ تَفِرُّونَ فَأَنْتُمْ وَ اللَّهِ مِنَ السَّیْفِ أَفَرُّ.

یَا أَشْبَاهَ الرِّجَالِ وَ لَا رِجَالَ حُلُومُ الْأَطْفَالِ وَ عُقُولُ رَبَّاتِ الْحِجَالِ لَوَدِدْتُ أَنِّی لَمْ أَرَکُمْ وَ لَمْ أَعْرِفْکُمْ مَعْرِفَهً وَ اللَّهِ جَرَّتْ نَدَماً وَ أَعْقَبَتْ ذَمّاً قَاتَلَکُمُ اللَّهُ لَقَدْ مَلَأْتُمْ قَلْبِی قَیْحاً وَ شَحَنْتُمْ صَدْرِی غَیْظاً وَ جَرَّعْتُمُونِی نُغَبَ التَّهْمَامِ أَنْفَاساً وَ أَفْسَدْتُمْ عَلَیَّ رَأْیِی بِالْعِصْیَانِ

قوله علیه السلام:" و لا رجال" کلمه" لا" لنفی الجنس و الخبر محذوف أی موجود فیکم، أو مطلقا، و الحلوم کالأحلام جمع حلم بالکسر و هو الأناءه و التثبت فی الأمور، و قیل: و العقل أیضا، و" رب الشی ء" صاحبه و مالکه و مستحقه، و یحتمل أن یکون هنا بمعنی المربوبیه و" الحجال" جمع حجله محرکه و هی بیت مزین بالثیاب و الستور للعروس، و أما الحجل بمعنی الخلخال فجمعه أحجال و حجول.

و قوله علیه السلام:" وددت" کعلمت أی تمنیت.

قوله علیه السلام:" و أعقبت ذما" فی أکثر نسخ النهج سدما و هو بالتحریک الهم أو مع ندم أو غیظا و" قاتلکم الله" مجاز عن اللعن و الإبعاد و الابتلاء بالعذاب فإن المقاتله لا تکون إلا لعداوه بالغه و" القیح" ما یکون فی القرحه من صدیدها ما لم یخالطه دم، أی قرحتم قلبی حتی امتلأت من القیح الغیظ و هو کنایه عن شده التألم،" و شحنت السفینه" ملأتها، و" جرعتمونی" أی سقیتمونی الجرع، و الجرعه بالضم الاسم من الحسو، و الشرب الیسیر و بالفتح المره منه و" النغب" جمع نغبه و هی کالجرعه بالضم لفظا و معنی مفردا و جمعا و" التهمام" الهم و یفید هذا الوزن المبالغه فی مصدر الثلاثی کالتلعاب و الترداد و التاء مفتوح فی هذا البناء إلا فی التبیان و التلقاء و لم تجی ء تفعال بالکسر إلا سته عشر اسما منهما المصدر أن" و أنفاسا" أی جرعه بعد جرعه و هی جمع نفس بالتحریک و هو الجرعه.

و قال الجوهری: قول الشاعر" عینی جودا عبره أنفاسا" أی ساعه بعد ساعه.

قوله علیه السلام:" و أفسدتم" أی لما ترکتم نصرتی و عصیتم أمری: فسد ما دبرته
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وَ الْخِذْلَانِ حَتَّی لَقَدْ قَالَتْ قُرَیْشٌ إِنَّ ابْنَ أَبِی طَالِبٍ رَجُلٌ شُجَاعٌ وَ لَکِنْ لَا عِلْمَ لَهُ بِالْحَرْبِ لِلَّهِ أَبُوهُمْ وَ هَلْ أَحَدٌ مِنْهُمْ أَشَدُّ لَهَا مِرَاساً وَ أَقْدَمُ فِیهَا مَقَاماً مِنِّی لَقَدْ نَهَضْتُ فِیهَا وَ مَا بَلَغْتُ الْعِشْرِینَ وَ هَا أَنَا قَدْ ذَرَّفْتُ عَلَی السِّتِّینَ وَ لَکِنْ لَا رَأْیَ لِمَنْ لَا یُطَاعُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی حَفْصٍ الْکَلْبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بَعَثَ رَسُولَهُ- بِالْإِسْلَامِ إِلَی النَّاسِ عَشْرَ سِنِینَ فَأَبَوْا أَنْ یَقْبَلُوا حَتَّی أَمَرَهُ بِالْقِتَالِ فَالْخَیْرُ فِی السَّیْفِ وَ تَحْتَ السَّیْفِ وَ الْأَمْرُ یَعُودُ کَمَا بَدَأَ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ جَبْرَئِیلَ أَخْبَرَنِی بِأَمْرٍ قَرَّتْ بِهِ عَیْنِی وَ فَرِحَ بِهِ قَلْبِی قَالَ یَا مُحَمَّدُ مَنْ غَزَا غَزَاهً فِی سَبِیلِ اللَّهِ مِنْ أُمَّتِکَ فَمَا أَصَابَهُ قَطْرَهٌ مِنَ السَّمَاءِ أَوْ صُدَاعٌ إِلَّا کَانَتْ لَهُ شَهَادَهً- یَوْمَ الْقِیَامَهِ

فی أمر العدو و قتالهم فتوهم الناس أن ذلک لقصور التدبیر و لم یعلموا أنه بسبب الخذلان و العصیان و کلمه" لله أبوک" یستعملها العرب فی المدح و التعجب و أصلها المدح من قبیل نسبه الشی ء إلی الشریف لیکتسب شرفا و عزا أی: ما أحسن أبوک حیث أتی بمثلک، و" المراس" مصدر مارسه أی: زواله و عالجه، و" المقام" بفتح المیم و ضمها: مصدر، و یجوز أن یکون بمعنی الموضع، و" النهوض" القیام و الضمائر الثلاثه راجعه إلی الحرب و هی مؤنثه و قد یذکر کما ذکر و" ذرفت" بالتشدید:

أی زدت، و روی عن المبرد فی الکامل أنه لما خطب علیه السلام بهذه الخطبه قام إلیه رجل و معه أخوه فقال: یا أمیر المؤمنین إنی و أخی هذا کما قال الله تعالی:" رَبِّ إِنِّی لا أَمْلِکُ إِلَّا نَفْسِی وَ أَخِی" فمرنا بأمرک فو الله لننتهین إلیه و لو حال بیننا و بینه جمر الغضا و شوک القتاد، فدعا لهما بخیر و قال: أین تقعان أنتما مما أرید ثم نزل 


الحدیث السابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و الأمر یعود" أی فی زمن القائم علیه السلام.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.
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9 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ بَلَّغَ رِسَالَهَ غَازٍ کَانَ کَمَنْ أَعْتَقَ رَقَبَهً وَ هُوَ شَرِیکُهُ فِی ثَوَابِ غَزْوَتِهِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص مَنِ اغْتَابَ مُؤْمِناً غَازِیاً أَوْ آذَاهُ أَوْ خَلَفَهُ فِی أَهْلِهِ بِسُوءٍ نُصِبَ لَهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ فَیَسْتَغْرِقُ حَسَنَاتِهِ ثُمَّ یُرْکَسُ فِی النَّارِ إِذَا کَانَ الْغَازِی فِی طَاعَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَرَضَ الْجِهَادَ وَ عَظَّمَهُ وَ جَعَلَهُ نَصْرَهُ وَ نَاصِرَهُ وَ اللَّهِ مَا صَلَحَتْ دُنْیَا وَ لَا دِینٌ إِلَّا بِهِ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص اغْزُوا تُورِثُوا أَبْنَاءَکُمْ مَجْداً

13 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ أَنَّ أَبَا دُجَانَهَ الْأَنْصَارِیَّ اعْتَمَّ یَوْمَ أُحُدٍ بِعِمَامَهٍ لَهُ وَ أَرْخَی عَذَبَهَ الْعِمَامَهِ بَیْنَ کَتِفَیْهِ حَتَّی جَعَلَ یَتَبَخْتَرُ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ هَذِهِ لَمِشْیَهٌ یُبْغِضُهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا عِنْدَ الْقِتَالِ فِی سَبِیلِ اللَّهِ


الحدیث التاسع 

: ضعیف.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور. و قال الجوهری:" وَ اللَّهُ أَرْکَسَهُمْ بِما کَسَبُوا: أی ردهم إلی کفرهم".


الحدیث الحادی عشر

: مرفوع.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف. و قال الفیروزآبادی العذب بالتحریک طرف کل شی ء.

و قال الجوهری:" عذبه المیزان": الخیط الذی یرفع به.
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14 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص جَاهِدُوا تَغْنَمُوا

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ مَعْمَرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْخَیْرُ کُلُّهُ فِی السَّیْفِ وَ تَحْتَ السَّیْفِ وَ فِی ظِلِّ السَّیْفِ قَالَ وَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ الْخَیْرَ کُلَّ الْخَیْرِ مَعْقُودٌ فِی نَوَاصِی الْخَیْلِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

بَابُ جِهَادِ الرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی الْجَوْزَاءِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُلْوَانَ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع کَتَبَ اللَّهُ الْجِهَادَ عَلَی الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ فَجِهَادُ الرَّجُلِ بَذْلُ مَالِهِ وَ نَفْسِهِ حَتَّی یُقْتَلَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ جِهَادُ الْمَرْأَهِ أَنْ تَصْبِرَ عَلَی مَا تَرَی مِنْ أَذَی زَوْجِهَا وَ غَیْرَتِهِ

وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ جِهَادُ الْمَرْأَهِ حُسْنُ التَّبَعُّلِ

بَابُ وُجُوهِ الْجِهَادِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس عشر

: صحیح.


باب جهاد الرجل و المرأه


الحدیث الأول 

: ضعیف کالموثق.

قوله علیه السلام:" و غیرته" بالإضافه إلی الفاعل أو المفعول.


باب وجوه الجهاد


الحدیث الأول 

: ضعیف.
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عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ عِیَاضٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْجِهَادِ سُنَّهٌ أَمْ فَرِیضَهٌ فَقَالَ الْجِهَادُ عَلَی أَرْبَعَهِ أَوْجُهٍ فَجِهَادَانِ فَرْضٌ وَ جِهَادٌ سُنَّهٌ لَا یُقَامُ إِلَّا مَعَ الْفَرْضِ فَأَمَّا أَحَدُ الْفَرْضَیْنِ فَمُجَاهَدَهُ الرَّجُلِ نَفْسَهُ عَنْ مَعَاصِی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ هُوَ مِنْ أَعْظَمِ الْجِهَادِ وَ مُجَاهَدَهُ الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفَّارِ فَرْضٌ وَ أَمَّا الْجِهَادُ الَّذِی هُوَ سُنَّهٌ لَا یُقَامُ إِلَّا مَعَ فَرْضٍ فَإِنَّ مُجَاهَدَهَ الْعَدُوِّ فَرْضٌ عَلَی جَمِیعِ الْأُمَّهِ وَ لَوْ تَرَکُوا الْجِهَادَ لَأَتَاهُمُ الْعَذَابُ وَ هَذَا هُوَ مِنْ عَذَابِ الْأُمَّهِ وَ هُوَ سُنَّهٌ عَلَی الْإِمَامِ وَحْدَهُ أَنْ یَأْتِیَ الْعَدُوَّ مَعَ الْأُمَّهِ فَیُجَاهِدَهُمْ وَ أَمَّا الْجِهَادُ الَّذِی هُوَ سُنَّهٌ فَکُلُّ سُنَّهٍ أَقَامَهَا الرَّجُلُ وَ جَاهَدَ فِی إِقَامَتِهَا وَ بُلُوغِهَا وَ إِحْیَائِهَا فَالْعَمَلُ وَ السَّعْیُ فِیهَا مِنْ أَفْضَلِ

قوله علیه السلام:" علی أربعه أوجه" لعل المراد بالثانی ما إذا صار الجهاد علی طائفه واجبا عینیا بأن یهجم علیهم العدو، و بالثالث الجهاد الذی هو واجب کفائی علی الأمه و علی کل فرد بخصوصه سنه عینیا فهو سنه لا یقام إلا مع الفرض أی یتحقق فی صحته الفرض بالکفائی فذکر الإمام علیه السلام علی المثال، و یحتمل أن یکون الفرض بیان أنه لا یتوهم معاقبه الإمام عند ترک الجهاد مع عدم الأعوان بأن یقال:

إنه أیضا فمن کان یجب علیه فیعاقب بترک الأمه فأجاب علیه السلام بأنه لا یجب علی الإمام أن یجاهد بنفسه إنما علیه أن یدعو الناس إلی الجهاد و یبعثهم مع قبولهم ذلک فإذا لم یقبلوا فلا إثم علیه و إذا قبلوا فلا یجب علیه الحضور بنفسه بل هو سنه علیه فإذا حضر کان سنه یقام مع فرض الأمه، و یحتمل أن یکون الغرض بیان الفرق بین جهاد النبی و جهاد الإمام بأن یکون المراد بالأول مجاهده النبی صلی الله علیه و آله حیث کان الخطاب فی الآیه متوجها إلیه فإنه صلی الله علیه و آله کان مکلفا بالجهاد و إن لم یعاونه أحد کما ورد فی ذلک أخبار کثیره فی تأویل قوله تعالی:" لا تُکَلَّفُ إِلَّا نَفْسَکَ" و أما جهاد الإمام علیه السلام فهو مشروط باجتماع الأمه علیه و معاونتهم له فهو سنه مشروط بما فرض علی الأمه من معاونته و الاجتماع علیه فلا إثم علیه لو ترکوا ذلک، و فی التهذیب هکذا: و هو سنه علیه وحده أن یأتی العدو فیکون
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الْأَعْمَالِ لِأَنَّهَا إِحْیَاءُ سُنَّهٍ وَ قَدْ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ سَنَّ سُنَّهً حَسَنَهً فَلَهُ أَجْرُهَا وَ أَجْرُ مَنْ عَمِلَ بِهَا إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ مِنْ غَیْرِ أَنْ یُنْقَصَ مِنْ أُجُورِهِمْ شَیْ ءٌ

2 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبِی ص عَنْ حُرُوبِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ کَانَ السَّائِلُ مِنْ مُحِبِّینَا فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع بَعَثَ اللَّهُ مُحَمَّداً ص بِخَمْسَهِ أَسْیَافٍ ثَلَاثَهٌ مِنْهَا شَاهِرَهٌ فَلَا تُغْمَدُ حَتَّی تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزارَها وَ لَنْ تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزَارَهَا حَتَّی تَطْلُعَ الشَّمْسُ مِنْ مَغْرِبِهَا فَإِذَا طَلَعَتِ الشَّمْسُ مِنْ مَغْرِبِهَا آمَنَ النَّاسُ کُلُّهُمْ فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ فَیَوْمَئِذٍ لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها

المراد کل شخص، و یؤید المعنی الأول و لا یخفی أنه علی الوجه الثانی الذی اخترناه لا یحتاج إلی تخصیص القسم الثانی بما إذا صار واجبا عینیا بل یدخل فیه کل جهاد واجب فالفرض الذی یقام به سنه الإمام داخل فیه أیضا، و یحتمل الحدیث وجها آخر بأن یکون المراد بالثانی مجاهده العدو الذی لا یؤمن ضرره فإنه واجب علی الإمام و بالثالث جهاد العدو الذی لا یخاف منه ضرر فإنه لا یجب علی الإمام بل هو سنه علیه لکن إذا اختاره أمر به یصیر واجبا علی الأمه لوجوب طاعته فاختیار الجهاد علی الإمام سنه لکن بعد اختیاره یصیر واجبا علی الأمه فهذا سنه لا یقام إلا مع الفرض و الله یعلم.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" شاهره" تشهیر السیف إخراجه من غمده و لعله مبنی علی جواز القتال للکفار فی زمان الغیبه أو یخص بما إذا هجموا علی قوم فإنه یجب القتال لدفعهم و إن لم یجز ابتداؤهم، أو بما إذا خیف علی بیضه الإسلام، أو یقال: المراد بکونها شاهره أنها تقع، و إن کانت مع فقد الشرائط غیر جائزه، و علی التقادیر مقابلتها مع جهاد أهل البغی ظاهره إذ لیس شی ء منها یجری فیه مع غیبه الإمام أو عدم بسط یده علیه السلام کما لا یخفی و الله یعلم.
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لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً وَ سَیْفٌ مِنْهَا مَکْفُوفٌ وَ سَیْفٌ مِنْهَا مَغْمُودٌ سَلُّهُ إِلَی غَیْرِنَا وَ حُکْمُهُ إِلَیْنَا وَأَمَّا السُّیُوفُ الثَّلَاثَهُ الشَّاهِرَهُ فَسَیْفٌ عَلَی مُشْرِکِی الْعَرَبِ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ خُذُوهُمْ وَ احْصُرُوهُمْ وَ اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ فَإِنْ تابُوا یَعْنِی آمَنُوا- وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ فَهَؤُلَاءِ لَا یُقْبَلُ مِنْهُمْ إِلَّا الْقَتْلُ أَوِ الدُّخُولُ فِی الْإِسْلَامِ وَ أَمْوَالُهُمْ وَ ذَرَارِیُّهُمْ سَبْیٌ عَلَی مَا سَنَّ رَسُولُ اللَّهِ ص فَإِنَّهُ سَبَی وَ عَفَا وَ قَبِلَ الْفِدَاءَ وَ السَّیْفُ الثَّانِی عَلَی أَهْلِ الذِّمَّهِ قَالَ اللَّهُ تَعَالَی- وَ قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ فِی أَهْلِ الذِّمَّهِ ثُمَّ نَسَخَهَا قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ لا یُحَرِّمُونَ ما حَرَّمَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ لا یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ فَمَنْ کَانَ مِنْهُمْ فِی دَارِ الْإِسْلَامِ فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُمْ إِلَّا الْجِزْیَهُ أَوِ الْقَتْلُ وَ مَالُهُمْ فَیْ ءٌ وَ ذَرَارِیُّهُمْ سَبْیٌ وَ إِذَا قَبِلُوا الْجِزْیَهَ عَلَی أَنْفُسِهِمْ حُرِّمَ عَلَیْنَا سَبْیُهُمْ وَ حُرِّمَتْ أَمْوَالُهُمْ وَ حَلَّتْ لَنَا مُنَاکَحَتُهُمْ وَ مَنْ کَانَ مِنْهُمْ فِی دَارِ الْحَرْبِ حَلَّ لَنَا سَبْیُهُمْ وَ أَمْوَالُهُمْ وَ لَمْ تَحِلَّ لَنَا مُنَاکَحَتُهُمْ وَ لَمْ یُقْبَلْ مِنْهُمْ إِلَّا الدُّخُولُ فِی دَارِ الْإِسْلَامِ أَوِ الْجِزْیَهُ أَوِ الْقَتْلُ وَ السَّیْفُ الثَّالِثُ سَیْفٌ عَلَی مُشْرِکِی الْعَجَمِ یَعْنِی التُّرْکَ وَ الدَّیْلَمَ وَ الْخَزَرَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی أَوَّلِ السُّورَهِ الَّتِی یَذْکُرُ فِیهَا- الَّذِینَ کَفَرُوا فَقَصَّ قِصَّتَهُمْ ثُمَّ قَالَ فَضَرْبَ الرِّقابِ

قوله علیه السلام:" و حلت لنا مناکحتهم" یدل علی جواز نکاحهم مع انعقاد الذمه کما هو أحد الأقوال فی المسأله و سیأتی تحقیقه فی موضعه.

قوله علیه السلام:" و السیف الثالث" لیس هذا سیفا آخر یخالف حکمه حکم الأولین و إنما أفرده علیه السلام لبیان أن الله تعالی أفرده بالذکر لعلمه بأن قوله تعالی:

" فَضَرْبَ الرِّقابِ" نزل فیه و المخاطب بالقتال فیه أمه النبی صلی الله علیه و آله لأنه لم

ص: 334





حَتَّی إِذا أَثْخَنْتُمُوهُمْ فَشُدُّوا الْوَثاقَ فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمَّا فِداءً حَتَّی تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزارَها فَأَمَّا قَوْلُهُ فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ یَعْنِی بَعْدَ السَّبْیِ مِنْهُمْ- وَ إِمَّا فِداءً یَعْنِی الْمُفَادَاهَ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ أَهْلِ الْإِسْلَامِ فَهَؤُلَاءِ لَنْ یُقْبَلَ مِنْهُمْ إِلَّا الْقَتْلُ أَوِ الدُّخُولُ فِی الْإِسْلَامِ وَ لَا یَحِلُّ لَنَا مُنَاکَحَتُهُمْ مَا دَامُوا فِی دَارِ الْحَرْبِ وَ أَمَّا السَّیْفُ الْمَکْفُوفُ فَسَیْفٌ عَلَی أَهْلِ الْبَغْیِ وَ التَّأْوِیلِ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما فَإِنْ بَغَتْ إِحْداهُما عَلَی الْأُخْری فَقاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی حَتَّی تَفِی ءَ إِلی أَمْرِ اللَّهِ فَلَمَّا نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ مِنْکُمْ مَنْ یُقَاتِلُ بَعْدِی عَلَی التَّأْوِیلِ کَمَا قَاتَلْتُ عَلَی التَّنْزِیلِ فَسُئِلَ النَّبِیُّ ص مَنْ هُوَ فَقَالَ خَاصِفُ النَّعْلِ یَعْنِی أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ عَمَّارُ بْنُ یَاسِرٍ قَاتَلْتُ بِهَذِهِ الرَّایَهِ مَعَ رَسُولِ اللَّهِ ص ثَلَاثاً وَ هَذِهِ الرَّابِعَهُ وَ اللَّهِ لَوْ ضَرَبُونَا حَتَّی یَبْلُغُوا بِنَا السَّعَفَاتِ مِنْ هَجَرَ لَعَلِمْنَا أَنَّا عَلَی الْحَقِّ وَ أَنَّهُمْ عَلَی الْبَاطِلِ وَ کَانَتِ السِّیرَهُ فِیهِمْ مِنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع مَا کَانَ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص فِی أَهْلِ مَکَّهَ یَوْمَ فَتْحِ مَکَّهَ فَإِنَّهُ لَمْ یَسْبِ لَهُمْ ذُرِّیَّهً وَ قَالَ

یقاتلهم و إنما قاتلهم الله و الظاهر أن المراد بمشرکی العجم سوی أهل الکتاب منهم لما بینه علیه السلام من حکمهم، و یحتمل شموله لهم لکون أکثرهم مجوسا فیکون ما ذکر من الحکم حکم غیر أهل الکتاب منهم و الله یعلم.

قوله تعالی:" حَتَّی إِذا أَثْخَنْتُمُوهُمْ" أی غلبتموهم و کثر فیهم الجراح.

قوله علیه السلام:" و التأویل" لعل کون القتال للتأویل لکون الآیه من غیر نص فی خصوص طائفه إذ الباغی یدعی أنه علی الحق و خصمه باغ أو المراد به أن آیات قتال المشرکین و الکافرین یشملهم فی تأویل القرآن.

قوله علیه السلام:" السعفات من هجر" قال الفیروزآبادی هجر محرکه بلد بالیمن بینه و بین عیر یوم و لیله یذکره معروف و قد یؤنث و یمنع و النسبه هجری و هاجری و اسم لجمیع أرض البحرین.
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مَنْ أَغْلَقَ بَابَهُ فَهُوَ آمِنٌ وَ مَنْ أَلْقَی سِلَاحَهُ فَهُوَ آمِنٌ وَ کَذَلِکَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص- یَوْمَ الْبَصْرَهِ نَادَی فِیهِمْ لَا تَسْبُوا لَهُمْ ذُرِّیَّهً وَ لَا تُجْهِزُوا عَلَی جَرِیحٍ وَ لَا تَتْبَعُوا مُدْبِراً وَ مَنْ أَغْلَقَ بَابَهُ وَ أَلْقَی سِلَاحَهُ فَهُوَ آمِنٌ وَأَمَّا السَّیْفُ الْمَغْمُودُ فَالسَّیْفُ الَّذِی یَقُومُ بِهِ الْقِصَاصُ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- النَّفْسَ بِالنَّفْسِ وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ فَسَلُّهُ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ وَ حُکْمُهُ إِلَیْنَا فَهَذِهِ السُّیُوفُ الَّتِی بَعَثَ اللَّهُ بِهَا مُحَمَّداً ص فَمَنْ جَحَدَهَا أَوْ جَحَدَ وَاحِداً مِنْهَا أَوْ شَیْئاً مِنْ سِیَرِهَا وَ أَحْکَامِهَا فَقَدْ کَفَرَ بِمَا أَنْزَلَ اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ ص

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص بَعَثَ بِسَرِیَّهٍ فَلَمَّا رَجَعُوا قَالَ مَرْحَباً بِقَوْمٍ قَضَوُا الْجِهَادَ الْأَصْغَرَ وَ بَقِیَ الْجِهَادُ الْأَکْبَرُ قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ ص وَ مَا الْجِهَادُ الْأَکْبَرُ قَالَ جِهَادُ النَّفْسِ

و قال الجزری: فی حدیث عمار" لو ضربونا حتی یبلغوا بنا سعفات هجر" السعفات: هی جمع سعفه بالتحریک و هی أغصان النخیل، و قیل: إذا یبست سمیت سعفه فإذا کانت رطبه فهی شطبه، و إنما خص هجر للمباعده فی المسافه لأنها موصوفه بکثره النخیل.

قوله علیه السلام:" یقوم به القصاص" یدل علی عدم جواز القصاص بدون حکم الإمام علیه السلام و أما جهاد من أراد قتل نفس محترمه أو سبی مال أو حریم فلا اختصاص له بالأئمه علیهم السلام و الکلام هنا فیما لهم علیهم السلام مدخل فیه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه:" السریه" طائفه من الجیش.
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بَابُ مَنْ یَجِبُ عَلَیْهِ الْجِهَادُ وَ مَنْ لَا یَجِبُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ بُرَیْدٍ عَنْ أَبِی عَمْرٍو الزُّبَیْرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَخْبِرْنِی عَنِ الدُّعَاءِ إِلَی اللَّهِ وَ الْجِهَادِ فِی سَبِیلِهِ أَ هُوَ لِقَوْمٍ لَا یَحِلُّ إِلَّا لَهُمْ وَ لَا یَقُومُ بِهِ إِلَّا مَنْ کَانَ مِنْهُمْ أَمْ هُوَ مُبَاحٌ لِکُلِّ مَنْ وَحَّدَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ آمَنَ بِرَسُولِهِ ص وَ مَنْ کَانَ کَذَا فَلَهُ أَنْ یَدْعُوَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِلَی طَاعَتِهِ وَ أَنْ یُجَاهِدَ فِی سَبِیلِهِ فَقَالَ ذَلِکَ لِقَوْمٍ لَا یَحِلُّ إِلَّا لَهُمْ وَ لَا یَقُومُ بِذَلِکَ إِلَّا مَنْ کَانَ مِنْهُمْ قُلْتُ مَنْ أُولَئِکَ قَالَ مَنْ قَامَ بِشَرَائِطِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی الْقِتَالِ وَ الْجِهَادِ عَلَی الْمُجَاهِدِینَ فَهُوَ الْمَأْذُونُ لَهُ فِی الدُّعَاءِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَنْ لَمْ یَکُنْ قَائِماً بِشَرَائِطِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی الْجِهَادِ عَلَی الْمُجَاهِدِینَ فَلَیْسَ بِمَأْذُونٍ لَهُ فِی الْجِهَادِ وَ لَا الدُّعَاءِ إِلَی اللَّهِ حَتَّی یَحْکُمَ فِی نَفْسِهِ مَا أَخَذَ اللَّهُ عَلَیْهِ مِنْ شَرَائِطَ الْجِهَادِ قُلْتُ فَبَیِّنْ لِی یَرْحَمُکَ اللَّهُ قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَخْبَرَ بِیَّهُ] فِی کِتَابِهِ الدُّعَاءَ إِلَیْهِ وَ وَصَفَ الدُّعَاهَ إِلَیْهِ فَجَعَلَ ذَلِکَ لَهُمْ دَرَجَاتٍ یُعَرِّفُ بَعْضُهَا بَعْضاً وَ یُسْتَدَلُّ بِبَعْضِهَا عَلَی بَعْضٍ- فَأَخْبَرَ أَنَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَوَّلُ مَنْ دَعَا إِلَی نَفْسِهِ وَ دَعَا إِلَی طَاعَتِهِ وَ اتِّبَاعِ أَمْرِهِ فَبَدَأَ بِنَفْسِهِ فَقَالَ- وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ ثُمَّ ثَنَّی بِرَسُولِهِ فَقَالَ- ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَهِ وَ الْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ یَعْنِی بِالْقُرْآنِ وَ لَمْ


باب من یجب علیه الجهاد و من لا یجب 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" درجات" الدرجات إشاره إلی ابتدائه تعالی بنفسه ثم برسوله ثم بکتابه فیظهر من هذا التدریج أنه یلزم أن یکون الداعی بعدهم مثلهم و دعوتهم موافقه لدعوتهم و یکون عالما بما دعوا إلیه فلذا قال علیه السلام یعرف بعضها بعضا.

قوله علیه السلام:" یعنی بالقرآن" تفسیر للحکمه أو التی هی أحسن أو الأعم،
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یَکُنْ دَاعِیاً إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَنْ خَالَفَ أَمْرَ اللَّهِ وَ یَدْعُو إِلَیْهِ بِغَیْرِ مَا أُمِرِهِ] فِی کِتَابِهِ وَ الَّذِی أَمَرَ أَنْ لَا یُدْعَی إِلَّا بِهِ وَ قَالَ فِی نَبِیِّهِ ص- وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ یَقُولُ تَدْعُو ثُمَّ ثَلَّثَ بِالدُّعَاءِ إِلَیْهِ- بِکِتَابِهِ أَیْضاً فَقَالَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ أَیْ یَدْعُو وَ یُبَشِّرُ الْمُؤْمِنِینَ ثُمَّ ذَکَرَ مَنْ أَذِنَ لَهُ فِی الدُّعَاءِ إِلَیْهِ بَعْدَهُ وَ بَعْدَ رَسُولِهِ فِی کِتَابِهِ فَقَالَ وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّهٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ ثُمَّ أَخْبَرَ عَنْ هَذِهِ الْأُمَّهِ وَ مِمَّنْ هِیَ وَ أَنَّهَا مِنْ ذُرِّیَّهِ إِبْرَاهِیمَ وَ مِنْ ذُرِّیَّهِ إِسْمَاعِیلَ مِنْ سُکَّانِ الْحَرَمِ مِمَّنْ لَمْ یَعْبُدُوا غَیْرَ اللَّهِ قَطُّ الَّذِینَ وَجَبَتْ لَهُمُ الدَّعْوَهُ دَعْوَهُ إِبْرَاهِیمَ وَ إِسْمَاعِیلَ مِنْ أَهْلِ الْمَسْجِدِ الَّذِینَ أَخْبَرَ عَنْهُمْ فِی کِتَابِهِ أَنَّهُ أَذْهَبَ عَنْهُمُ الرِّجْسَ وَ طَهَّرَهُمْ تَطْهِیراً الَّذِینَ وَصَفْنَاهُمْ قَبْلَ هَذَا فِی صِفَهِ أُمَّهِ إِبْرَاهِیمَ ع الَّذِینَ عَنَاهُمُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فِی قَوْلِهِ- أَدْعُوا إِلَی اللَّهِ عَلی بَصِیرَهٍ

و فی التهذیب بدل قوله علیه السلام فی کتابه" و الذین فی کتابه" الذی أمر و هو الصواب.

قوله تعالی:" وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی" أی هدایته صلی الله علیه و آله إنما هی بالدعوه و أما الهدایه الموصوله فهی مختصه به تعالی.

قوله علیه السلام:" وجبت لهم الدعوه" حیث قال إبراهیم علیه السلام:" وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی*" و قال:" وَ مِنْ ذُرِّیَّتِنا أُمَّهً مُسْلِمَهً لَکَ" و قال:" رَبَّنا وَ ابْعَثْ فِیهِمْ رَسُولًا" و قال:" فَاجْعَلْ أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ" إلی غیر ذلک.

قوله علیه السلام:" قبل هذا" أی فی غیر ما ذکره الراوی أو فیما ذکره آنفا و قوله علیه السلام:" قبل الخلق متعلق بقوله من اتبعه، و الأمه إما کلها أو قریش أو بنو هاشم.
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أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی یَعْنِی أَوَّلَ مَنِ اتَّبَعَهُ عَلَی الْإِیمَانِ بِهِ وَ التَّصْدِیقِ لَهُ بِمَا جَاءَ بِهِ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنَ الْأُمَّهِ الَّتِی بُعِثَ فِیهَا وَ مِنْهَا وَ إِلَیْهَا قَبْلَ الْخَلْقِ مِمَّنْ لَمْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ قَطُّ وَ لَمْ یَلْبِسْ إِیمَانَهُ بِظُلْمٍ وَ هُوَ الشِّرْکُ ثُمَّ- ذَکَرَ أَتْبَاعَ نَبِیِّهِ ص وَ أَتْبَاعَ هَذِهِ الْأُمَّهِ الَّتِی وَصَفَهَا فِی کِتَابِهِ بِالْأَمْرِ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّهْیِ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ جَعَلَهَا دَاعِیَهً إِلَیْهِ وَ أَذِنَ لَهَا فِی الدُّعَاءِ إِلَیْهِ فَقَالَ- یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللَّهُ وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ ثُمَّ وَصَفَ أَتْبَاعَ نَبِیِّهِ ص مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فَقَالَ عَزَّ وَ جَلَّ مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ وَ الَّذِینَ مَعَهُ أَشِدَّاءُ عَلَی الْکُفَّارِ رُحَماءُ بَیْنَهُمْ تَراهُمْ رُکَّعاً سُجَّداً یَبْتَغُونَ فَضْلًا مِنَ اللَّهِ وَ رِضْواناً سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ ذلِکَ مَثَلُهُمْ فِی التَّوْراهِ وَ مَثَلُهُمْ فِی الْإِنْجِیلِ وَ قَالَ یَوْمَ لا یُخْزِی اللَّهُ النَّبِیَّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ نُورُهُمْ یَسْعی بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ یَعْنِی أُولَئِکَ الْمُؤْمِنِینَ وَ قَالَ قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ ثُمَّ حَلَّاهُمْ وَ وَصَفَهُمْ کَیْ لَا یَطْمَعَ فِی اللَّحَاقِ بِهِمْ إِلَّا مَنْ کَانَ مِنْهُمْ فَقَالَ فِیمَا حَلَّاهُمْ بِهِ وَ وَصَفَهُمْ- الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ وَ الَّذِینَ هُمْ عَنِ اللَّغْوِ مُعْرِضُونَ إِلَی قَوْلِهِ- أُولئِکَ هُمُ الْوارِثُونَ الَّذِینَ یَرِثُونَ الْفِرْدَوْسَ هُمْ فِیها خالِدُونَ وَ قَالَ فِی صِفَتِهِمْ وَ حِلْیَتِهِمْ أَیْضاً- الَّذِینَ لا یَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ وَ لا یَقْتُلُونَ النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِّ وَ لا یَزْنُونَ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ یَلْقَ أَثاماً یُضاعَفْ لَهُ الْعَذابُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ یَخْلُدْ فِیهِ مُهاناً ثُمَّ أَخْبَرَ أَنَّهُ اشْتَرَی مِنْ هَؤُلَاءِ الْمُؤْمِنِینَ وَ مَنْ کَانَ عَلَی مِثْلِ صِفَتِهِمْ- أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّهَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ وَ الْقُرْآنِ ثُمَّ ذَکَرَ وَفَاءَهُمْ لَهُ بِعَهْدِهِ وَ مُبَایَعَتِهِ فَقَالَ وَ مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ مِنَ اللَّهِ فَاسْتَبْشِرُوا بِبَیْعِکُمُ الَّذِی بایَعْتُمْ بِهِ وَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ فَلَمَّا نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ- إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّهَ قَامَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ یَا نَبِیَّ اللَّهِ أَ رَأَیْتَکَ الرَّجُلُ یَأْخُذُ سَیْفَهُ فَیُقَاتِلُ حَتَّی یُقْتَلَ إِلَّا أَنَّهُ یَقْتَرِفُ مِنْ هَذِهِ الْمَحَارِمِ أَ شَهِیدٌ هُوَ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ

و قال الجوهری: حلیت الشی ء: أی وصفت حلیته.

قوله علیه السلام:" ففسر النبی صلی الله علیه و آله" فی التهذیب فبشر و هو الظاهر.
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وَ جَلَّ عَلَی رَسُولِهِ- التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ الْحامِدُونَ السَّائِحُونَ الرَّاکِعُونَ السَّاجِدُونَ الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللَّهِ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ فَفَسَّرَ النَّبِیُّ ص الْمُجَاهِدِینَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ هَذِهِ صِفَتُهُمْ وَ حِلْیَتُهُمْ بِالشَّهَادَهِ وَ الْجَنَّهِ وَ قَالَ التَّائِبُونَ مِنَ الذُّنُوبِ الْعابِدُونَ الَّذِینَ لَا یَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ وَ لَا یُشْرِکُونَ بِهِ شَیْئاً الْحامِدُونَ الَّذِینَ یَحْمَدُونَ اللَّهَ عَلَی کُلِّ حَالٍ فِی الشِّدَّهِ وَ الرَّخَاءِ السَّائِحُونَ وَ هُمُ الصَّائِمُونَ الرَّاکِعُونَ السَّاجِدُونَ الَّذِینَ یُوَاظِبُونَ عَلَی الصَّلَوَاتِ الْخَمْسِ وَ الْحَافِظُونَ لَهَا وَ الْمُحَافِظُونَ عَلَیْهَا بِرُکُوعِهَا وَ سُجُودِهَا وَ فِی الْخُشُوعِ فِیهَا وَ فِی أَوْقَاتِهَا الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ بَعْدَ ذَلِکَ وَ الْعَامِلُونَ بِهِ وَ النَّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ الْمُنْتَهُونَ عَنْهُ قَالَ فَبَشِّرْ مَنْ قُتِلَ وَ هُوَ قَائِمٌ بِهَذِهِ الشُّرُوطِ بِالشَّهَادَهِ وَ الْجَنَّهِ ثُمَّ أَخْبَرَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَنَّهُ لَمْ یَأْمُرْ بِالْقِتَالِ إِلَّا أَصْحَابَ هَذِهِ الشُّرُوطِ فَقَالَ عَزَّ وَ جَلَّ- أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَ إِنَّ اللَّهَ عَلی نَصْرِهِمْ لَقَدِیرٌ الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بِغَیْرِ حَقٍّ إِلَّا أَنْ یَقُولُوا رَبُّنَا اللَّهُ وَ ذَلِکَ أَنَّ جَمِیعَ مَا بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِأَتْبَاعِهِمَا مِنَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَهْلِ هَذِهِ الصِّفَهِ فَمَا کَانَ مِنَ الدُّنْیَا فِی أَیْدِی الْمُشْرِکِینَ وَ الْکُفَّارِ وَ الظَّلَمَهِ وَ الْفُجَّارِ مِنْ أَهْلِ الْخِلَافِ لِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ الْمُوَلِّی عَنْ طَاعَتِهِمَا مِمَّا کَانَ فِی أَیْدِیهِمْ ظَلَمُوا فِیهِ الْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَهْلِ هَذِهِ الصِّفَاتِ وَ غَلَبُوهُمْ عَلَیْهِ مِمَّا أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ* فَهُوَ حَقُّهُمْ أَفَاءَ اللَّهُ

قوله علیه السلام:" و هم الصائمون" قال فی النهایه:" فیه لا سیاحه فی الإسلام یقال: ساح فی الأرض یسیح سیاحه إذا ذهب فیها و منه الحدیث" سیاحه هذه الأمه الصیام" قیل: للصائم سائح لأن الذی یسیح فی الأرض متعبدا یسیح و لا زاد له و لا ماء فحین یجد یطعم و الصائم یمضی نهاره لا یأکل و لا یشرب شیئا فشبه به.

قوله علیه السلام:" و ذلک أن جمیع ما بین السماء" أی مظلومیتهم أو خروجهم من دیارهم بغیر حق لأن جمیع الدنیا للمؤمنین و خلقها الله لهم و قوله" مِمَّا أَفاءَ اللَّهُ*"

ص: 340





عَلَیْهِمْ وَ رَدَّهُ إِلَیْهِمْ وَ إِنَّمَا مَعْنَی الْفَیْ ءِ کُلُّ مَا صَارَ إِلَی الْمُشْرِکِینَ ثُمَّ رَجَعَ مِمَّا کَانَ قَدْ غُلِبَ عَلَیْهِ أَوْ فِیهِ فَمَا رَجَعَ إِلَی مَکَانِهِ مِنْ قَوْلٍ أَوْ فِعْلٍ فَقَدْ فَاءَ مِثْلُ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ مِنْ نِسائِهِمْ تَرَبُّصُ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ فَإِنْ فاؤُ فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ أَیْ رَجَعُوا ثُمَّ قَالَ وَ إِنْ عَزَمُوا الطَّلاقَ فَإِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ وَ قَالَ وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما فَإِنْ بَغَتْ إِحْداهُما عَلَی الْأُخْری فَقاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی حَتَّی تَفِی ءَ إِلی أَمْرِ اللَّهِ أَیْ تَرْجِعَ فَإِنْ فاءَتْ أَیْ رَجَعَتْ فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما بِالْعَدْلِ وَ أَقْسِطُوا إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ یَعْنِی بِقَوْلِهِ تَفِی ءَ تَرْجِعَ فَذَلِکَ الدَّلِیلُ عَلَی أَنَّ الْفَیْ ءَ کُلُّ رَاجِعٍ إِلَی مَکَانٍ قَدْ کَانَ عَلَیْهِ أَوْ فِیهِ وَ یُقَالُ لِلشَّمْسِ إِذَا زَالَتْ قَدْ فَاءَتِ الشَّمْسُ حِینَ یَفِی ءُ الْفَیْ ءُ عِنْدَ رُجُوعِ الشَّمْسِ إِلَی زَوَالِهَا وَ کَذَلِکَ مَا أَفَاءَ اللَّهُ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ مِنَ الْکُفَّارِ فَإِنَّمَا هِیَ حُقُوقُ الْمُؤْمِنِینَ رَجَعَتْ إِلَیْهِمْ بَعْدَ ظُلْمِ الْکُفَّارِ إِیَّاهُمْ فَذَلِکَ قَوْلُهُ أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا مَا کَانَ الْمُؤْمِنُونَ أَحَقَّ بِهِ مِنْهُمْ وَ إِنَّمَا أُذِنَ لِلْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ قَامُوا بِشَرَائِطِ الْإِیمَانِ الَّتِی وَصَفْنَاهَا وَ ذَلِکَ أَنَّهُ لَا یَکُونُ مَأْذُوناً لَهُ فِی الْقِتَالِ حَتَّی یَکُونَ مَظْلُوماً وَ لَا یَکُونُ مَظْلُوماً حَتَّی یَکُونَ مُؤْمِناً وَ لَا یَکُونُ مُؤْمِناً حَتَّی یَکُونَ قَائِماً بِشَرَائِطِ الْإِیمَانِ الَّتِی اشْتَرَطَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُجَاهِدِینَ فَإِذَا تَکَامَلَتْ فِیهِ شَرَائِطُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ کَانَ مُؤْمِناً وَ إِذَا کَانَ مُؤْمِناً کَانَ مَظْلُوماً وَ إِذَا کَانَ مَظْلُوماً کَانَ مَأْذُوناً لَهُ فِی الْجِهَادِ لِقَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَ إِنَّ اللَّهَ عَلی نَصْرِهِمْ لَقَدِیرٌ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ مُسْتَکْمِلًا لِشَرَائِطِ الْإِیمَانِ فَهُوَ ظَالِمٌ مِمَّنْ یَبْغِی وَ یَجِبُ جِهَادُهُ حَتَّی یَتُوبَ وَ لَیْسَ مِثْلُهُ مَأْذُوناً لَهُ فِی الْجِهَادِ وَ الدُّعَاءِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لِأَنَّهُ لَیْسَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ الْمَظْلُومِینَ الَّذِینَ أُذِنَ لَهُمْ فِی الْقُرْآنِ فِی الْقِتَالِ فَلَمَّا نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ- أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا فِی الْمُهَاجِرِینَ الَّذِینَ أَخْرَجَهُمْ أَهْلُ مَکَّهَ مِنْ دِیَارِهِمْ وَ أَمْوَالِهِمْ أُحِلَّ لَهُمْ جِهَادُهُمْ بِظُلْمِهِمْ إِیَّاهُمْ وَ أُذِنَ لَهُمْ فِی الْقِتَالِ فَقُلْتُ فَهَذِهِ نَزَلَتْ فِی الْمُهَاجِرِینَ بِظُلْمِ مُشْرِکِی أَهْلِ مَکَّهَ لَهُمْ فَمَا بَالُهُمْ فِی قِتَالِهِمْ

فی بعض النسخ" مما" و فی التهذیب" فما" و أیضا فی التهذیب مکان- بما کان غلب علیه-:

" مما کان علیه" کما فی بعض نسخ الکتاب.

قوله علیه السلام:" ثم قال و إن عزموا" لعل ذکر تتمه الآیه لتوضیح أن المراد بمقابله الرجوع، و قوله یعنی للتوضیح و التأکید.
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کِسْرَی وَ قَیْصَرَ وَ مَنْ دُونَهُمْ مِنْ مُشْرِکِی قَبَائِلِ الْعَرَبِ فَقَالَ لَوْ کَانَ إِنَّمَا أُذِنَ لَهُمْ فِی قِتَالِ مَنْ ظَلَمَهُمْ مِنْ أَهْلِ مَکَّهَ فَقَطْ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ إِلَی قِتَالِ جُمُوعِ کِسْرَی وَ قَیْصَرَ وَ غَیْرِ أَهْلِ مَکَّهَ مِنْ قَبَائِلِ الْعَرَبِ سَبِیلٌ لِأَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوهُمْ غَیْرُهُمْ وَ إِنَّمَا أُذِنَ لَهُمْ فِی قِتَالِ مَنْ ظَلَمَهُمْ مِنْ أَهْلِ مَکَّهَ لِإِخْرَاجِهِمْ إِیَّاهُمْ مِنْ دِیَارِهِمْ وَ أَمْوَالِهِمْ بِغَیْرِ حَقٍّ وَ لَوْ کَانَتِ الْآیَهُ إِنَّمَا عَنَتِ الْمُهَاجِرِینَ الَّذِینَ ظَلَمَهُمْ أَهْلُ مَکَّهَ کَانَتِ الْآیَهُ مُرْتَفِعَهَ الْفَرْضِ عَمَّنْ بَعْدَهُمْ إِذَا لَمْ یَبْقَ مِنَ الظَّالِمِینَ وَ الْمَظْلُومِینَ أَحَدٌ وَ کَانَ فَرْضُهَا مَرْفُوعاً عَنِ النَّاسِ بَعْدَهُمِ ذَا لَمْ یَبْقَ مِنَ الظَّالِمِینَ وَ الْمَظْلُومِینَ أَحَدٌ] وَ لَیْسَ کَمَا ظَنَنْتَ وَ لَا کَمَا ذَکَرْتَ وَ لَکِنَّ الْمُهَاجِرِینَ ظُلِمُوا مِنْ جِهَتَیْنِ ظَلَمَهُمْ أَهْلُ مَکَّهَ بِإِخْرَاجِهِمْ مِنْ دِیَارِهِمْ وَ أَمْوَالِهِمْ فَقَاتَلُوهُمْ بِإِذْنِ اللَّهِ لَهُمْ فِی ذَلِکَ وَ ظَلَمَهُمْ کِسْرَی وَ قَیْصَرُ وَ مَنْ کَانَ دُونَهُمْ مِنْ قَبَائِلِ الْعَرَبِ وَ الْعَجَمِ بِمَا کَانَ فِی أَیْدِیهِمْ مِمَّا کَانَ الْمُؤْمِنُونَ أَحَقَّ بِهِ مِنْهُمْ فَقَدْ قَاتَلُوهُمْ بِإِذْنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُمْ فِی ذَلِکَ وَ بِحُجَّهِ هَذِهِ الْآیَهِ یُقَاتِلُ مُؤْمِنُو کُلِّ زَمَانٍ وَ إِنَّمَا أَذِنَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِلْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ قَامُوا بِمَا وَصَفَهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنَ الشَّرَائِطِ الَّتِی شَرَطَهَا اللَّهُ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ فِی الْإِیمَانِ وَ الْجِهَادِ وَ مَنْ کَانَ قَائِماً بِتِلْکَ الشَّرَائِطِ فَهُوَ مُؤْمِنٌ وَ هُوَ مَظْلُومٌ وَ مَأْذُونٌ لَهُ فِی الْجِهَادِ بِذَلِکَ الْمَعْنَی وَ مَنْ کَانَ عَلَی خِلَافِ ذَلِکَ فَهُوَ ظَالِمٌ وَ لَیْسَ مِنَ الْمَظْلُومِینَ وَ لَیْسَ بِمَأْذُونٍ لَهُ فِی الْقِتَالِ وَ لَا بِالنَّهْیِ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ الْأَمْرِ بِالْمَعْرُوفِ لِأَنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِ ذَلِکَ وَ لَا مَأْذُونٍ لَهُ فِی الدُّعَاءِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لِأَنَّهُ لَیْسَ یُجَاهِدُ مِثْلُهُ وَ أُمِرَ بِدُعَائِهِ إِلَی اللَّهِ وَ لَا یَکُونُ مُجَاهِداً مَنْ قَدْ أُمِرَ الْمُؤْمِنُونَ بِجِهَادِهِ وَ حَظَرَ الْجِهَادَ عَلَیْهِ وَ مَنَعَهُ مِنْهُ وَ لَا یَکُونُ دَاعِیاً إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَنْ أُمِرَ بِدُعَاءِ مِثْلِهِ إِلَی التَّوْبَهِ وَ الْحَقِّ وَ الْأَمْرِ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّهْیِ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ لَا یَأْمُرُ بِالْمَعْرُوفِ مَنْ قَدْ أُمِرَ أَنْ یُؤْمَرَ بِهِ وَ لَا یَنْهَی عَنِ الْمُنْکَرِ مَنْ قَدْ أُمِرَ أَنْ یُنْهَی عَنْهُ فَمَنْ کَانَتْ قَدْ تَمَّتْ فِیهِ شَرَائِطُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الَّتِی وُصِفَ بِهَا

قوله علیه السلام:" من جهتین" حاصل الجواب إنا قد ذکرنا أن جمیع ما فی أیدی المشرکین من أموال المسلمین فجمیع المسلمین مظلومون من هذه الجهه و المهاجرون ظلموا من هذه الجهه و من جهه إخراجهم من خصوص مکه أیضا.

قوله علیه السلام:" و أمر بدعائه" علی بناء المجهول أی أمر غیره بدعائه.
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أَهْلُهَا مِنْ أَصْحَابِ النَّبِیِّ ص وَ هُوَ مَظْلُومٌ فَهُوَ مَأْذُونٌ لَهُ فِی الْجِهَادِ کَمَا أُذِنَ لَهُمْ فِی الْجِهَادِ لِأَنَّ حُکْمَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی الْأَوَّلِینَ وَ الْآخِرِینَ وَ فَرَائِضَهُ عَلَیْهِمْ سَوَاءٌ إِلَّا مِنْ عِلَّهٍ أَوْ حَادِثٍ یَکُونُ وَ الْأَوَّلُونَ وَ الْآخِرُونَ أَیْضاً فِی مَنْعِ الْحَوَادِثِ شُرَکَاءُ وَ الْفَرَائِضُ عَلَیْهِمْ وَاحِدَهٌ یُسْأَلُ الْآخِرُونَ عَنْ أَدَاءِ الْفَرَائِضِ عَمَّا یُسْأَلُ عَنْهُ الْأَوَّلُونَ وَ یُحَاسَبُونَ عَمَّا بِهِ یُحَاسَبُونَ وَ مَنْ لَمْ یَکُنْ عَلَی صِفَهِ مَنْ أَذِنَ اللَّهُ لَهُ فِی الْجِهَادِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فَلَیْسَ مِنْ أَهْلِ الْجِهَادِ وَ لَیْسَ بِمَأْذُونٍ لَهُ فِیهِ حَتَّی یَفِی ءَ بِمَا شَرَطَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ فَإِذَا تَکَامَلَتْ فِیهِ شَرَائِطُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُجَاهِدِینَ فَهُوَ مِنَ الْمَأْذُونِینَ لَهُمْ فِی الْجِهَادِ فَلْیَتَّقِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عَبْدٌ وَ لَا یَغْتَرَّ بِالْأَمَانِیِّ الَّتِی نَهَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْهَا مِنْ هَذِهِ الْأَحَادِیثِ الْکَاذِبَهِ عَلَی اللَّهِ الَّتِی یُکَذِّبُهَا الْقُرْآنُ وَ یَتَبَرَّأُ مِنْهَا وَ مِنْ حَمَلَتِهَا وَ رُوَاتِهَا وَ لَا یَقْدَمُ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِشُبْهَهٍ لَا یُعْذَرُ بِهَا فَإِنَّهُ لَیْسَ وَرَاءَ الْمُتَعَرِّضِ لِلْقَتْلِ فِی سَبِیلِ اللَّهِ مَنْزِلَهٌ یُؤْتَی اللَّهُ مِنْ قِبَلِهَا وَ هِیَ غَایَهُ الْأَعْمَالِ فِی عِظَمِ قَدْرِهَا فَلْیَحْکُمِ امْرُؤٌ لِنَفْسِهِ وَ لْیُرِهَا کِتَابَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ یَعْرِضُهَا عَلَیْهِ فَإِنَّهُ لَا أَحَدَ أَعْرَفُ بِالْمَرْءِ مِنْ نَفْسِهِ فَإِنْ وَجَدَهَا قَائِمَهً بِمَا شَرَطَ اللَّهُ عَلَیْهِ فِی الْجِهَادِ فَلْیُقْدِمْ عَلَی الْجِهَادِ وَ إِنْ عَلِمَ تَقْصِیراً فَلْیُصْلِحْهَا وَ لْیُقِمْهَا عَلَی مَا فَرَضَ اللَّهُ عَلَیْهَا مِنَ الْجِهَادِ ثُمَّ لْیُقْدِمْ بِهَا وَ هِیَ طَاهِرَهٌ مُطَهَّرَهٌ مِنْ کُلِّ دَنَسٍ یَحُولُ بَیْنَهَا وَ بَیْنَ جِهَادِهَا وَ لَسْنَا نَقُولُ لِمَنْ أَرَادَ الْجِهَادَ وَ هُوَ عَلَی خِلَافِ مَا وَصَفْنَا مِنْ شَرَائِطِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُجَاهِدِینَ لَا تُجَاهِدُوا وَ لَکِنْ نَقُولُ قَدْ عَلَّمْنَاکُمْ مَا شَرَطَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی أَهْلِ الْجِهَادِ الَّذِینَ بَایَعَهُمْ وَ اشْتَرَی مِنْهُمْ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِالْجِنَانِ فَلْیُصْلِحِ امْرُؤٌ مَا عَلِمَ مِنْ نَفْسِهِ مِنْ تَقْصِیرٍ عَنْ ذَلِکَ وَ لْیَعْرِضْهَا عَلَی شَرَائِطِ اللَّهِ فَإِنْ رَأَی أَنَّهُ قَدْ وَفَی بِهَا وَ تَکَامَلَتْ فِیهِ فَإِنَّهُ مِمَّنْ أَذِنَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ فِی الْجِهَادِ فَإِنْ أَبَی أَنْ لَا یَکُونَ مُجَاهِداً عَلَی مَا فِیهِ مِنَ الْإِصْرَارِ عَلَی الْمَعَاصِی وَ الْمَحَارِمِ وَ الْإِقْدَامِ عَلَی الْجِهَادِ بِالتَّخْبِیطِ وَ الْعَمَی وَ

قوله علیه السلام:" کما أذن لهم" أی لأصحاب النبی صلی الله علیه و آله.

قوله علیه السلام:" بالأمانی" مثل قولهم:" لا تجتمع أمتی علی الخطإ". و قولهم" صلوا خلف کل بر و فاجر" و قولهم:" أطیعوا کل إمام بر أو فاجر" و یجب طاعه من انعقدت له البیعه و أمثالها.

قوله علیه السلام:" و لسنا" نقول حاصله: إنه لا بد لهم من أطاعه الإمام ثم القیام
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الْقُدُومِ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِالْجَهْلِ وَ الرِّوَایَاتِ الْکَاذِبَهِ فَلَقَدْ لَعَمْرِی جَاءَ الْأَثَرُ فِیمَنْ فَعَلَ هَذَا الْفِعْلَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَنْصُرُ هَذَا الدِّینَ بِأَقْوَامٍ لَا خَلَاقَ لَهُمْ فَلْیَتَّقِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ امْرُؤٌ وَ لْیَحْذَرْ أَنْ یَکُونَ مِنْهُمْ فَقَدْ بَیَّنَ لَکُمْ وَ لَا عُذْرَ لَکُمْ بَعْدَ الْبَیَانِ فِی الْجَهْلِ وَ لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ وَ حَسْبُنَا اللَّهُ عَلَیْهِ تَوَکَّلْنَا وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عَمْرٍو قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا عَبْدَ الْمَلِکِ مَا لِی لَا أَرَاکَ تَخْرُجُ إِلَی هَذِهِ الْمَوَاضِعِ الَّتِی یَخْرُجُ إِلَیْهَا أَهْلُ بِلَادِکَ قَالَ قُلْتُ وَ أَیْنَ فَقَالَ جُدَّهُ وَ عَبَّادَانُ وَ الْمَصِّیصَهُ وَ قَزْوِینُ فَقُلْتُ انْتِظَاراً لِأَمْرِکُمْ وَ الِاقْتِدَاءِ بِکُمْ فَقَالَ إِی وَ اللَّهِ لَوْ کانَ خَیْراً ما سَبَقُونا إِلَیْهِ قَالَ قُلْتُ لَهُ فَإِنَّ الزَّیْدِیَّهَ یَقُولُونَ لَیْسَ بَیْنَنَا وَ بَیْنَ جَعْفَرٍ خِلَافٌ إِلَّا أَنَّهُ لَا یَرَی الْجِهَادَ فَقَالَ أَنَا لَا أَرَاهُ بَلَی وَ اللَّهِ إِنِّی لَأَرَاهُ وَ لَکِنْ أَکْرَهُ أَنْ أَدَعَ عِلْمِی إِلَی جَهْلِهِمْ

بالجهاد بإذنه و لم یصرح علیه السلام بذلک تقیه.


الحدیث الثانی 

: مجهول. و قال الفیروزآبادی: عبادان جزیره أحاط بها شعبتا دجله ساکبتین فی بحر فارس.

و قال: المصیصه: کسفینه بلد بالشام.

قوله علیه السلام:" إنی لا أراه" کذا فی أکثر النسخ و الأصوب" لأراه" کما فی التهذیب و بعض نسخ الکتاب، و الحاصل إنی أری الجهاد لکن أعلم أن له شرائط و أکره أن أدع العمل بعلمی و أتبعهم علی جهالتهم.
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بَابُ الْغَزْوِ مَعَ النَّاسِ إِذَا خِیفَ عَلَی الْإِسْلَامِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَمْرَهَ السُّلَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ فَقَالَ إِنِّی کُنْتُ أُکْثِرُ الْغَزْوَ وَ أَبْعُدُ فِی طَلَبِ الْأَجْرِ وَ أُطِیلُ الْغَیْبَهَ فَحُجِرَ ذَلِکَ عَلَیَّ فَقَالُوا لَا غَزْوَ إِلَّا مَعَ إِمَامٍ عَادِلٍ فَمَا تَرَی أَصْلَحَکَ اللَّهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنْ شِئْتَ أَنْ أُجْمِلَ لَکَ أَجْمَلْتُ وَ إِنْ شِئْتَ أَنْ أُلَخِّصَ لَکَ لَخَّصْتُ فَقَالَ بَلْ أَجْمِلْ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَحْشُرُ النَّاسَ عَلَی نِیَّاتِهِمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ قَالَ فَکَأَنَّهُ اشْتَهَی أَنْ یُلَخِّصَ لَهُ قَالَ فَلَخِّصْ لِی أَصْلَحَکَ اللَّهُ فَقَالَ هَاتِ فَقَالَ الرَّجُلُ غَزَوْتُ فَوَاقَعْتُ الْمُشْرِکِینَ فَیَنْبَغِی قِتَالُهُمْ قَبْلَ أَنْ أَدْعُوَهُمْ فَقَالَ إِنْ کَانُوا غَزَوْا وَ قُوتِلُوا وَ قَاتَلُوا فَإِنَّکَ تَجْتَرِئُ بِذَلِکَ وَ إِنْ کَانُوا قَوْماً لَمْ یَغْزُوا وَ لَمْ یُقَاتِلُوا فَلَا یَسَعُکَ قِتَالُهُمْ حَتَّی تَدْعُوَهُمْ قَالَ الرَّجُلُ فَدَعَوْتُهُمْ فَأَجَابَنِی مُجِیبٌ وَ أَقَرَّ بِالْإِسْلَامِ فِی قَلْبِهِ وَ کَانَ فِی الْإِسْلَامِ فَجِیرَ عَلَیْهِ فِی الْحُکْمِ وَ انْتُهِکَتْ حُرْمَتُهُ وَ أُخِذَ مَالُهُ وَ اعْتُدِیَ عَلَیْهِ فَکَیْفَ بِالْمَخْرَجِ وَ أَنَا دَعَوْتُهُ فَقَالَ إِنَّکُمَا مَأْجُورَانِ عَلَی مَا کَانَ مِنْ ذَلِکَ وَ هُوَ مَعَکَ یَحُوطُکَ مِنْ وَرَاءِ حُرْمَتِکَ وَ یَمْنَعُ قِبْلَتَکَ


باب الغزو مع الناس إذا خیف علی الإسلام 


الحدیث الأول 

: مجهول. و قال الجوهری: التلخیص: التبیین و الشرح قوله علیه السلام:" علی نیاتهم" قال الوالد العلامه أی لما کنت تعتقد فیه الثواب تثاب علی ما فعلت بفضله تعالی لا باستحقاقک و بعد السؤال و العلم لا یتأتی منک نیه القربه و تکون معاقبا علی الجهاد معهم انتهی.

و یحتمل أن یکون المعنی أنه إن کان جهاده لحفظ بیضه الإسلام فهو مثاب و إن کان غرضه نصره المخالفین فهو معاقب کما سیأتی.

قوله علیه السلام:" فجیر علیه" أی سلاطین الجور جاروا علیه فی الحکم و لم
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وَ یَدْفَعُ عَنْ کِتَابِکَ وَ یَحْقُنُ دَمَکَ خَیْرٌ مِنْ أَنْ یَکُونَ عَلَیْکَ یَهْدِمُ قِبْلَتَکَ وَ یَنْتَهِکُ حُرْمَتَکَ وَ یَسْفِکُ دَمَکَ وَ یُحْرِقُ کِتَابَکَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ رَجُلًا مِنْ مَوَالِیکَ بَلَغَهُ أَنَّ رَجُلًا یُعْطِی السَّیْفَ وَ الْفَرَسَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَأَتَاهُ فَأَخَذَهُمَا مِنْهُ وَ هُوَ جَاهِلٌ بِوَجْهِ السَّبِیلِ ثُمَّ لَقِیَهُ أَصْحَابُهُ فَأَخْبَرُوهُ أَنَّ السَّبِیلَ مَعَ هَؤُلَاءِ لَا یَجُوزُ وَ أَمَرُوهُ بِرَدِّهِمَا فَقَالَ فَلْیَفْعَلْ قَالَ قَدْ طَلَبَ الرَّجُلَ فَلَمْ یَجِدْهُ وَ قِیلَ لَهُ قَدْ شَخَصَ الرَّجُلُ قَالَ فَلْیُرَابِطْ وَ لَا یُقَاتِلْ قَالَ فَفِی مِثْلِ قَزْوِینَ وَ الدَّیْلَمِ وَ عَسْقَلَانَ وَ مَا أَشْبَهَ هَذِهِ الثُّغُورَ فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ لَهُ یُجَاهِدُ قَالَ لَا إِلَّا أَنْ یَخَافَ عَلَی ذَرَارِیِّ الْمُسْلِمِینَ قَالَ] أَ رَأَیْتَکَ لَوْ أَنَّ الرُّومَ دَخَلُوا عَلَی الْمُسْلِمِینَ لَمْ یَنْبَغِ لَهُمْ أَنْ یَمْنَعُوهُمْ قَالَ یُرَابِطُ وَ لَا یُقَاتِلُ وَ إِنْ خَافَ عَلَی بَیْضَهِ الْإِسْلَامِ وَ الْمُسْلِمِینَ قَاتَلَ فَیَکُونُ قِتَالُهُ لِنَفْسِهِ وَ لَیْسَ لِلسُّلْطَانِ قَالَ قُلْتُ فَإِنْ جَاءَ الْعَدُوُّ إِلَی الْمَوْضِعِ الَّذِی هُوَ فِیهِ مُرَابِطٌ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ یُقَاتِلُ عَنْ بَیْضَهِ الْإِسْلَامِ لَا عَنْ هَؤُلَاءِ لِأَنَّ فِی دُرُوسِ الْإِسْلَامِ دُرُوسَ دِینِ مُحَمَّدٍ ص

عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی عِمْرَانَ عَنْ یُونُسَ عَنِ الرِّضَا ع نَحْوَهُ

یعتدوا بإسلامه أو فی حال الحرب لم یعلموا إسلامه و انتهکوا حرمته و التقیه فی.

عدم التصریح بالجواب و الإجمال فیه ظاهره.


الحدیث الثانی 

: صحیح. و السند الآخر مجهول.

و قال الفیروزآبادی: قزوین بکسر قاف من بلاد الجبل و ثغر الدیلم و قال عسقلان: بلد بساحل بحر الشام تحجبه النصاری و قریه ببلخ أو محله.

قوله علیه السلام:" یجاهد" أی یبتدئ بالجهاد من غیر أن یهجموا علیهم، و قوله" علی ذراری المسلمین" أی علی طائفه أخری فیکون الاستثناء متصلا، و قوله علیه السلام:" لم ینبغ" علی الاستفهام الإنکاری.
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بَابُ الْجِهَادِ الْوَاجِبِ مَعَ مَنْ یَکُونُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَقِیَ عَبَّادٌ الْبَصْرِیُّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ص فِی طَرِیقِ مَکَّهَ فَقَالَ لَهُ یَا عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ تَرَکْتَ الْجِهَادَ وَ صُعُوبَتَهُ وَ أَقْبَلْتَ عَلَی الْحَجِّ وَ لِینَتِهِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّهَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ وَ الْقُرْآنِ وَ مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ مِنَ اللَّهِ فَاسْتَبْشِرُوا بِبَیْعِکُمُ الَّذِی بایَعْتُمْ بِهِ وَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ فَقَالَ لَهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع أَتِمَّ الْآیَهَ فَقَالَ التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ الْحامِدُونَ السَّائِحُونَ الرَّاکِعُونَ السَّاجِدُونَ الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللَّهِ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِذَا رَأَیْنَا هَؤُلَاءِ الَّذِینَ هَذِهِ صِفَتُهُمْ فَالْجِهَادُ مَعَهُمْ أَفْضَلُ مِنَ الْحَجِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ لِلرِّضَا ص وَ أَنَا أَسْمَعُ حَدَّثَنِی أَبِی عَنْ أَهْلِ بَیْتِهِ عَنْ آبَائِهِ ع أَنَّهُ قَالَ لِبَعْضِهِمْ إِنَّ فِی بِلَادِنَا مَوْضِعَ رِبَاطٍ یُقَالُ لَهُ قَزْوِینُ وَ عَدُوّاً یُقَالُ لَهُ الدَّیْلَمُ فَهَلْ مِنْ جِهَادٍ أَوْ هَلْ مِنْ رِبَاطٍ فَقَالَ عَلَیْکُمْ بِهَذَا الْبَیْتِ فَحُجُّوهُ فَأَعَادَ عَلَیْهِ الْحَدِیثَ فَقَالَ عَلَیْکُمْ بِهَذَا الْبَیْتِ فَحُجُّوهُ أَ مَا یَرْضَی أَحَدُکُمْ أَنْ یَکُونَ فِی بَیْتِهِ یُنْفِقُ عَلَی عِیَالِهِ مِنْ طَوْلِهِ یَنْتَظِرُ أَمْرَنَا فَإِنْ أَدْرَکَهُ کَانَ کَمَنْ شَهِدَ مَعَ رَسُولِ اللَّهِ ص بَدْراً وَ إِنْ مَاتَ مُنْتَظِراً لِأَمْرِنَا کَانَ کَمَنْ کَانَ مَعَ قَائِمِنَا ع هَکَذَا فِی فُسْطَاطِهِ وَ جَمَعَ


باب الجهاد الواجب مع من یکون 


الحدیث الأول 

: موثق.

قوله علیه السلام:" إذا رأینا هؤلاء" الحاصل إنا ترکنا الجهاد لفقدان من نعتمد علیه من الأصحاب و ترک الجهاد مع ذلک جائز کما ترکه رسول الله صلی الله علیه و آله فی مکه ثلاث عشره سنه و ترکه أمیر المؤمنین علیه السلام خمسا و عشرین سنه.
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بَیْنَ السَّبَّابَتَیْنِ وَ لَا أَقُولُ هَکَذَا وَ جَمَعَ بَیْنَ السَّبَّابَهِ وَ الْوُسْطَی فَإِنَّ هَذِهِ أَطْوَلُ مِنْ هَذِهِ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع صَدَقَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ الطَّاطَرِیُّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سُوَیْدٍ الْقَلَانِسِیِّ عَنْ بَشِیرٍ الدَّهَّانِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنِّی رَأَیْتُ فِی الْمَنَامِ أَنِّی قُلْتُ لَکَ إِنَّ الْقِتَالَ مَعَ غَیْرِ الْإِمَامِ الْمَفْرُوضِ طَاعَتُهُ حَرَامٌ مِثْلَ الْمَیْتَهِ وَ الدَّمِ وَ لَحْمِ الْخِنْزِیرِ فَقُلْتَ لِی هُوَ کَذَلِکَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هُوَ کَذَلِکَ هُوَ کَذَلِکَ

بَابُ دُخُولِ عَمْرِو بْنِ عُبَیْدٍ وَ الْمُعْتَزِلَهِ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عُتْبَهَ الْهَاشِمِیِّ قَالَ کُنْتُ قَاعِداً عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِمَکَّهَ إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ أُنَاسٌ مِنَ الْمُعْتَزِلَهِ فِیهِمْ عَمْرُو بْنُ عُبَیْدٍ وَ وَاصِلُ بْنُ عَطَاءٍ وَ حَفْصُ بْنُ سَالِمٍ مَوْلَی ابْنِ هُبَیْرَهَ وَ نَاسٌ مِنْ رُؤَسَائِهِمْ وَ ذَلِکَ حِدْثَانُ قَتْلِ الْوَلِیدِ وَ اخْتِلَافِ أَهْلِ الشَّامِ بَیْنَهُمْ فَتَکَلَّمُوا وَ أَکْثَرُوا وَ خَطَبُوا فَأَطَالُوا فَقَالَ لَهُمْ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّکُمْ قَدْ أَکْثَرْتُمْ عَلَیَّ فَأَسْنِدُوا أَمْرَکُمْ إِلَی رَجُلٍ مِنْکُمْ وَ لْیَتَکَلَّمْ بِحُجَجِکُمْ وَ یُوجِزُ فَأَسْنَدُوا أَمْرَهُمْ إِلَی عَمْرِو بْنِ عُبَیْدٍ فَتَکَلَّمَ فَأَبْلَغَ وَ أَطَالَ فَکَانَ فِیمَا قَالَ أَنْ قَالَ قَدْ قَتَلَ أَهْلُ الشَّامِ خَلِیفَتَهُمْ وَ ضَرَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ وَ شَتَّتَ اللَّهُ أَمْرَهُمْ فَنَظَرْنَا فَوَجَدْنَا رَجُلًا لَهُ دِینٌ وَ عَقْلٌ وَ مُرُوَّهٌ وَ مَوْضِعٌ وَ مَعْدِنٌ لِلْخِلَافَهِ وَ هُوَ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ فَأَرَدْنَا أَنْ نَجْتَمِعَ عَلَیْهِ فَنُبَایِعَهُ ثُمَّ نَظْهَرَ مَعَهُ فَمَنْ کَانَ بَایَعَنَا فَهُوَ


الحدیث الثالث 

: مجهول مرسل.


باب دخول عمرو بن عبید و المعتزله علی أبی عبد الله علیه السلام 


الحدیث الأول 

: حسن.
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مِنَّا وَ کُنَّا مِنْهُ وَ مَنِ اعْتَزَلَنَا کَفَفْنَا عَنْهُ وَ مَنْ نَصَبَ لَنَا جَاهَدْنَاهُ وَ نَصَبْنَا لَهُ عَلَی بَغْیِهِ وَ رَدِّهِ إِلَی الْحَقِّ وَ أَهْلِهِ وَ قَدْ أَحْبَبْنَا أَنْ نَعْرِضَ ذَلِکَ عَلَیْکَ فَتَدْخُلَ مَعَنَا فَإِنَّهُ لَا غِنَی بِنَا عَنْ مِثْلِکَ لِمَوْضِعِکَ وَ کَثْرَهِ شِیعَتِکَ فَلَمَّا فَرَغَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ کُلُّکُمْ عَلَی مِثْلِ مَا قَالَ عَمْرٌو قَالُوا نَعَمْ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ وَ صَلَّی عَلَی النَّبِیِّ ص ثُمَّ قَالَ إِنَّمَا نَسْخَطُ إِذَا عُصِیَ اللَّهُ فَأَمَّا إِذَا أُطِیعَ رَضِینَا أَخْبِرْنِی یَا عَمْرُو لَوْ أَنَّ الْأُمَّهَ قَلَّدَتْکَ أَمْرَهَا وَ وَلَّتْکَ بِغَیْرِ قِتَالٍ وَ لَا مَئُونَهٍ وَ قِیلَ لَکَ وَ لِّهَا مَنْ شِئْتَ مَنْ کُنْتَ تُوَلِّیهَا قَالَ کُنْتُ أَجْعَلُهَا شُورَی بَیْنَ الْمُسْلِمِینَ قَالَ بَیْنَ الْمُسْلِمِینَ کُلِّهِمْ قَالَ نَعَمْ قَالَ بَیْنَ فُقَهَائِهِمْ وَ خِیَارِهِمْ قَالَ نَعَمْ قَالَ قُرَیْشٍ وَ غَیْرِهِمْ قَالَ نَعَمْ قَالَ وَ الْعَرَبِ وَ الْعَجَمِ قَالَ نَعَمْ قَالَ أَخْبِرْنِی یَا عَمْرُو أَ تَتَوَلَّی أَبَا بَکْرٍ وَ عُمَرَ أَوْ تَتَبَرَّأُ مِنْهُمَا قَالَ أَتَوَلَّاهُمَا فَقَالَ فَقَدْ خَالَفْتَهُمَا مَا تَقُولُونَ أَنْتُمْ تَتَوَلَّوْنَهُمَا أَوْ تَتَبَرَّءُونَ مِنْهُمَا قَالُوا نَتَوَلَّاهُمَا قَالَ یَا عَمْرُو إِنْ کُنْتَ رَجُلًا تَتَبَرَّأُ مِنْهُمَا فَإِنَّهُ یَجُوزُ لَکَ الْخِلَافُ عَلَیْهِمَا وَ إِنْ کُنْتَ تَتَوَلَّاهُمَا فَقَدْ خَالَفْتَهُمَا قَدْ عَهِدَ عُمَرُ إِلَی أَبِی بَکْرٍ فَبَایَعَهُ وَ لَمْ یُشَاوِرْ فِیهِ أَحَداً ثُمَّ رَدَّهَا أَبُو بَکْرٍ عَلَیْهِ وَ لَمْ یُشَاوِرْ فِیهِ أَحَداً ثُمَّ جَعَلَهَا عُمَرُ شُورَی بَیْنَ سِتَّهٍ وَ أَخْرَجَ مِنْهَا جَمِیعَ الْمُهَاجِرِینَ وَ الْأَنْصَارِ غَیْرَ أُولَئِکَ السِّتَّهِ مِنْ قُرَیْشٍ وَ أَوْصَی فِیهِمْ شَیْئاً لَا أَرَاکَ تَرْضَی بِهِ أَنْتَ وَ لَا أَصْحَابُکَ- إِذْ جَعَلْتَهَا شُورَی بَیْنَ جَمِیعِ الْمُسْلِمِینَ قَالَ وَ مَا صَنَعَ قَالَ أَمَرَ صُهَیْباً أَنْ یُصَلِّیَ بِالنَّاسِ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ وَ أَنْ یُشَاوِرَ أُولَئِکَ السِّتَّهَ لَیْسَ مَعَهُمْ أَحَدٌ إِلَّا ابْنُ عُمَرَ یُشَاوِرُونَهُ وَ لَیْسَ لَهُ مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ وَ أَوْصَی مَنْ بِحَضْرَتِهِ مِنَ الْمُهَاجِرِینَ وَ الْأَنْصَارِ إِنْ مَضَتْ ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ قَبْلَ أَنْ یَفْرُغُوا أَوْ یُبَایِعُوا رَجُلًا أَنْ یَضْرِبُوا أَعْنَاقَ أُولَئِکَ السِّتَّهِ جَمِیعاً فَإِنِ اجْتَمَعَ أَرْبَعَهٌ قَبْلَ أَنْ تَمْضِیَ ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ وَ خَالَفَ اثْنَانِ أَنْ یَضْرِبُوا أَعْنَاقَ الِاثْنَیْنِ أَ فَتَرْضَوْنَ بِهَذَا أَنْتُمْ فِیمَا تَجْعَلُونَ مِنَ الشُّورَی فِی جَمَاعَهٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ قَالُوا لَا ثُمَّ قَالَ یَا عَمْرُو دَعْ ذَا أَ رَأَیْتَ لَوْ بَایَعْتُ صَاحِبَکَ الَّذِی تَدْعُونِی إِلَی بَیْعَتِهِ ثُمَّ اجْتَمَعَتْ

قوله علیه السلام:" من نصب لنا" أی الحرب و العداوه.
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لَکُمُ الْأُمَّهُ فَلَمْ یَخْتَلِفْ عَلَیْکُمْ رَجُلَانِ فِیهَا فَأَفَضْتُمْ إِلَی الْمُشْرِکِینَ الَّذِینَ لَا یُسْلِمُونَ وَ لَا یُؤَدُّونَ الْجِزْیَهَ أَ کَانَ عِنْدَکُمْ وَ عِنْدَ صَاحِبِکُمْ مِنَ الْعِلْمِ مَا تَسِیرُونَ بِسِیرَهِ رَسُولِ اللَّهِ ص فِی الْمُشْرِکِینَ فِی حُرُوبِهِ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَتَصْنَعُ مَا ذَا قَالَ نَدْعُوهُمْ إِلَی الْإِسْلَامِ فَإِنْ أَبَوْا دَعَوْنَاهُمْ إِلَی الْجِزْیَهِ قَالَ وَ إِنْ کَانُوا مَجُوساً لَیْسُوا بِأَهْلِ الْکِتَابِ قَالَ سَوَاءٌ قَالَ وَ إِنْ کَانُوا مُشْرِکِی الْعَرَبِ وَ عَبَدَهَ الْأَوْثَانِ قَالَ سَوَاءٌ- قَالَ أَخْبِرْنِی عَنِ الْقُرْآنِ تَقْرَؤُهُ قَالَ نَعَمْ قَالَ اقْرَأْ- قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ لا یُحَرِّمُونَ ما حَرَّمَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ لا یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ فَاسْتِثْنَاءُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ اشْتِرَاطُهُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتَابَ فَهُمْ وَ الَّذِینَ لَمْ یُؤْتَوُا الْکِتَابَ سَوَاءٌ قَالَ نَعَمْ قَالَ عَمَّنْ أَخَذْتَ ذَا قَالَ سَمِعْتُ النَّاسَ یَقُولُونَ قَالَ فَدَعْ ذَا فَإِنْ هُمْ أَبَوُا الْجِزْیَهَ فَقَاتَلْتَهُمْ فَظَهَرْتَ عَلَیْهِمْ کَیْفَ تَصْنَعُ بِالْغَنِیمَهِ قَالَ أُخْرِجُ الْخُمُسَ وَ أَقْسِمُ أَرْبَعَهَ أَخْمَاسٍ بَیْنَ مَنْ قَاتَلَ عَلَیْهِ قَالَ أَخْبِرْنِی عَنِ الْخُمُسِ مَنْ تُعْطِیهِ قَالَ حَیْثُمَا سَمَّی اللَّهُ قَالَ فَقَرَأَ وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ قَالَ الَّذِی لِلرَّسُولِ مَنْ تُعْطِیهِ وَ مَنْ ذُو الْقُرْبَی قَالَ قَدِ اخْتَلَفَ فِیهِ الْفُقَهَاءُ فَقَالَ بَعْضُهُمْ قَرَابَهُ النَّبِیِّ ص وَ أَهْلُ بَیْتِهِ وَ قَالَ بَعْضُهُمُ الْخَلِیفَهُ وَ قَالَ بَعْضُهُمْ قَرَابَهُ الَّذِینَ قَاتَلُوا عَلَیْهِ مِنَ الْمُسْلِمِینَ قَالَ فَأَیَّ ذَلِکَ تَقُولُ أَنْتَ قَالَ لَا أَدْرِی قَالَ فَأَرَاکَ لَا تَدْرِی فَدَعْ ذَا ثُمَّ قَالَ أَ رَأَیْتَ الْأَرْبَعَهَ أَخْمَاسٍ تَقْسِمُهَا بَیْنَ جَمِیعِ مَنْ قَاتَلَ عَلَیْهَا قَالَ نَعَمْ قَالَ

قوله علیه السلام:" و إن کانوا مجوسا" یمکن أن یکون ذکر المجوس لإظهار عدم علمهم لأن العامه مختلفون فیهم و کان غرضه علیه السلام أن یسأل منهم الدلیل و کان یعرف أنهم لا یعلمونه.

قوله علیه السلام:" فهم و الذین" قال الوالد العلامه: یدل علی حجیه مفهوم الوصف و إن أمکن أن یکون إلزاما علیهم، أو لأن هذا المفهوم معتبر ببیان النبی
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فَقَدْ خَالَفْتَ رَسُولَ اللَّهِ ص فِی سِیرَتِهِ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ فُقَهَاءُ أَهْلِ الْمَدِینَهِ وَ مَشِیخَتُهُمْ فَاسْأَلْهُمْ فَإِنَّهُمْ لَا یَخْتَلِفُونَ وَ لَا یَتَنَازَعُونَ فِی أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص إِنَّمَا صَالَحَ الْأَعْرَابَ عَلَی أَنْ یَدَعَهُمْ فِی دِیَارِهِمْ وَ لَا یُهَاجِرُوا عَلَی إِنْ دَهِمَهُ مِنْ عَدُوِّهِ دَهْمٌ أَنْ یَسْتَنْفِرَهُمْ فَیُقَاتِلَ بِهِمْ وَ لَیْسَ لَهُمْ فِی الْغَنِیمَهِ نَصِیبٌ وَ أَنْتَ تَقُولُ بَیْنَ جَمِیعِهِمْ فَقَدْ خَالَفْتَ رَسُولَ اللَّهِ ص فِی کُلِّ مَا قُلْتَ فِی سِیرَتِهِ فِی الْمُشْرِکِینَ وَ مَعَ هَذَا مَا تَقُولُ فِی الصَّدَقَهِ فَقَرَأَ عَلَیْهِ الْآیَهَ- إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها إِلَی آخِرِ الْآیَهِ قَالَ نَعَمْ فَکَیْفَ تَقْسِمُهَا قَالَ أَقْسِمُهَا عَلَی ثَمَانِیَهِ أَجْزَاءٍ فَأُعْطِی کُلَّ جُزْءٍ مِنَ الثَّمَانِیَهِ جُزْءاً قَالَ وَ إِنْ کَانَ صِنْفٌ مِنْهُمْ عَشَرَهَ آلَافٍ وَ صِنْفٌ مِنْهُمْ رَجُلًا وَاحِداً أَوْ رَجُلَیْنِ أَوْ ثَلَاثَهً جَعَلْتَ لِهَذَا الْوَاحِدِ مِثْلَ مَا جَعَلْتَ لِلْعَشَرَهِ آلَافٍ قَالَ نَعَمْ قَالَ وَ تَجْمَعُ صَدَقَاتِ أَهْلِ الْحَضَرِ وَ أَهْلِ الْبَوَادِی فَتَجْعَلُهُمْ فِیهَا سَوَاءً قَالَ نَعَمْ قَالَ فَقَدْ خَالَفْتَ رَسُولَ اللَّهِ ص فِی کُلِّ مَا قُلْتَ فِی سِیرَتِهِ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقْسِمُ صَدَقَهَ أَهْلِ الْبَوَادِی فِی أَهْلِ الْبَوَادِی وَ صَدَقَهَ أَهْلِ الْحَضَرِ فِی أَهْلِ الْحَضَرِ وَ لَا یَقْسِمُهُ بَیْنَهُمْ بِالسَّوِیَّهِ وَ إِنَّمَا یَقْسِمُهُ عَلَی قَدْرِ مَا یَحْضُرُهُ مِنْهُمْ وَ مَا یَرَی وَ لَیْسَ عَلَیْهِ فِی ذَلِکَ شَیْ ءٌ مُوَقَّتٌ مُوَظَّفٌ وَ إِنَّمَا یَصْنَعُ ذَلِکَ بِمَا یَرَی عَلَی قَدْرِ مَنْ یَحْضُرُهُ مِنْهُمْ فَإِنْ کَانَ فِی نَفْسِکَ مِمَّا قُلْتُ شَیْ ءٌ فَالْقَ فُقَهَاءَ أَهْلِ الْمَدِینَهِ فَإِنَّهُمْ لَا یَخْتَلِفُونَ فِی أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَذَا کَانَ یَصْنَعُ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَی عَمْرِو بْنِ عُبَیْدٍ فَقَالَ لَهُ اتَّقِ اللَّهَ وَ أَنْتُمْ أَیُّهَا الرَّهْطُ فَاتَّقُوا اللَّهَ فَإِنَّ أَبِی حَدَّثَنِی وَ کَانَ خَیْرَ أَهْلِ الْأَرْضِ وَ أَعْلَمَهُمْ بِکِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ سُنَّهِ نَبِیِّهِ ص أَنَّ رَسُولَ

صلی الله علیه و آله مع عموم آیات جهاد الکفار و خرج أهل الکتاب بالآیه و الأخبار فبقی الباقی.

قوله علیه السلام:" علی أن دهمه" یقال دهمه کسمع و منع غشیه و" الدهماء" العدد الکثیر و جماعه الناس ذکره الفیروزآبادی.

و قال الجزری: الدهم: العدد الکثیر، و فی الحدیث" قبل أن یدهمک الناس" أی یکثروا علیک و یفجأوک و" الاستنفار" طلب النفور و فی بعض النسخ [یستفزه].
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اللَّهِ ص قَالَ مَنْ ضَرَبَ النَّاسَ بِسَیْفِهِ وَ دَعَاهُمْ إِلَی نَفْسِهِ وَ فِی الْمُسْلِمِینَ مَنْ هُوَ أَعْلَمُ مِنْهُ فَهُوَ ضَالٌّ مُتَکَلِّفٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سُوَیْدٍ الْقَلَانِسِیِّ عَنْ بَشِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنِّی رَأَیْتُ فِی الْمَنَامِ أَنِّی قُلْتُ لَکَ إِنَّ الْقِتَالَ مَعَ غَیْرِ الْإِمَامِ الْمُفْتَرَضِ طَاعَتُهُ حَرَامٌ مِثْلُ الْمَیْتَهِ وَ الدَّمِ وَ لَحْمِ الْخِنْزِیرِ فَقُلْتَ لِی نَعَمْ هُوَ کَذَلِکَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هُوَ کَذَلِکَ هُوَ کَذَلِکَ

بَابُ وَصِیَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی السَّرَایَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ أَظُنُّهُ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أَرَادَ أَنْ یَبْعَثَ سَرِیَّهً دَعَاهُمْ فَأَجْلَسَهُمْ بَیْنَ یَدَیْهِ ثُمَّ یَقُولُ سِیرُوا بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ

و قال الجوهری: استفزه الخوف: أی استخفه.

و قال: تکلفته: تجشمته، و المتکلف العرض لما لا یعنیه.


الحدیث الثانی 

: مجهول.


باب وصیه رسول الله صلی الله علیه و آله و أمیر المؤمنین صلوات الله علیه فی السرایا


الحدیث الأول 

: کالحسن. و قال الفیروزآبادی: غل فی المغنم غلولا خان و أغل مثله.
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وَ عَلَی مِلَّهِ رَسُولِ اللَّهِ لَا تَغُلُّوا وَ لَا تُمَثِّلُوا وَ لَا تَغْدِرُوا وَ لَا تَقْتُلُوا شَیْخاً فَانِیاً وَ لَا صَبِیّاً وَ لَا امْرَأَهً وَ لَا تَقْطَعُوا شَجَراً إِلَّا أَنْ تُضْطَرُّوا إِلَیْهَا وَ أَیُّمَا رَجُلٍ مِنْ أَدْنَی الْمُسْلِمِینَ أَوْ أَفْضَلِهِمْ نَظَرَ إِلَی رَجُلٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ فَهُوَ جَارٌ حَتَّی یَسْمَعَ کَلامَ اللَّهِ فَإِنْ تَبِعَکُمْ فَأَخُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ إِنْ أَبَی فَأَبْلِغُوهُ مَأْمَنَهُ وَ اسْتَعِینُوا بِاللَّهِ عَلَیْهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یُلْقَی السَّمُّ فِی بِلَادِ الْمُشْرِکِینَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبَّادِ بْنِ صُهَیْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ- مَا بَیَّتَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَدُوّاً قَطُّ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ بَعَثَنِی رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَی الْیَمَنِ وَ قَالَ لِی

و قال الجزری: فیه نهی عن المثله یقال: مثلث بالحیوان مثلا إذا قطعت أطرافه و شوهت به، و مثلت بالقتیل إذا قطعت أنفه أو أذنه أو مذاکیره أو شیئا من أطرافه و الاسم المثله و مثل بالتشدید للمبالغه.

قوله علیه السلام:" شیخا فانیا" قال الأصحاب: إلا أن یکون ذا رأی.

قوله علیه السلام:" إلا أن تضطروا إلیها" یمکن أن یکون الاستثناء من الجمیع و من الأخیر فقط بإرجاع الضمیر إلی الشجره أی قطعها.

قوله علیه السلام:" نظر" لعله کنایه عن فعل أو قول: یدل علی الأمان.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" أن یلقی" قیل: بالحرمه و قیل: بالکراهه إذا أمکن. الغلبه علیهم بدونه و إلا فلا کراهه أیضا.


الحدیث الثالث 

: موثق. و المشهور کراهه التبییت لیلا.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور، و المشهور وجوب الدعوه و أنه لو
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یَا عَلِیُّ لَا تُقَاتِلَنَّ أَحَداً حَتَّی تَدْعُوَهُ وَ ایْمُ اللَّهِ لَأَنْ یَهْدِیَ اللَّهُ عَلَی یَدَیْکَ رَجُلًا خَیْرٌ لَکَ مِمَّا طَلَعَتْ عَلَیْهِ الشَّمْسُ وَ غَرَبَتْ وَ لَکَ وَلَاؤُهُ یَا عَلِیُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص لَا یُقَاتِلُ حَتَّی تَزُولَ الشَّمْسُ وَ یَقُولُ تُفَتَّحُ أَبْوَابُ السَّمَاءِ وَ تُقْبِلُ الرَّحْمَهُ وَ یَنْزِلُ النَّصْرُ وَ یَقُولُ هُوَ أَقْرَبُ إِلَی اللَّیْلِ وَ أَجْدَرُ أَنْ یَقِلَّ الْقَتْلُ وَ یَرْجِعَ الطَّالِبُ وَ یُفْلِتَ الْمُنْهَزِمُ

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مَدِینَهٍ مِنْ مَدَائِنِ أَهْلِ الْحَرْبِ هَلْ یَجُوزُ أَنْ یُرْسَلَ عَلَیْهِمُ الْمَاءُ وَ تُحْرَقَ بِالنَّارِ أَوْ تُرْمَی بِالْمَجَانِیقِ حَتَّی یُقْتَلُوا وَ فِیهِمُ النِّسَاءُ وَ الصِّبْیَانُ وَ الشَّیْخُ الْکَبِیرُ وَ الْأُسَارَی مِنَ الْمُسْلِمِینَ وَ التُّجَّارُ فَقَالَ یُفْعَلُ ذَلِکَ بِهِمْ وَ لَا یُمْسَکُ عَنْهُمْ لِهَؤُلَاءِ وَ لَا دِیَهَ عَلَیْهِمْ لِلْمُسْلِمِینَ وَ لَا کَفَّارَهَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ النِّسَاءِ کَیْفَ سَقَطَتِ الْجِزْیَهُ عَنْهُنَّ وَ رُفِعَتْ عَنْهُنَّ فَقَالَ لِأَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص نَهَی عَنْ قِتَالِ النِّسَاءِ وَ الْوِلْدَانِ فِی دَارِ الْحَرْبِ إِلَّا أَنْ

قوتلوا مره بعد الدعاء کفی عما بعدها و قوله صلی الله علیه و آله" و لک ولاؤه" أی أنت ترثه بولاء الإمامه.


الحدیث الخامس 

: حسن أو موثق. و المشهور کراهه القتال قبل الزوال إلا مع الضروره.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" یفعل ذلک بهم" حمل علی ما إذا لم یمکن الفتح إلا بها، و قال فی الدروس: یجوز القتال بسائر أنواعه و بهدم المنازل و الحصون و رمی المناجیق و التحریق بالنار و قطع الأشجار و إرسال الماء و منعه، و عن علی علیه السلام لا یحل منع الماء" و یحمل علی حاله الاختیار و إلا جاز إذا توقف الفتح علیه و الحصار و منع السابله دخولا و خروجا و لا یجوز بإلقاء السم علی الأصح، و یکره تبییتهم لیلا و القتال قبل الزوال لغیر حاجه، و لو اضطر منهما جاز و أن یتعرقب الدابه و لو وقفت به و لو رأی صلاحا جاز کما فعله جعفر علیه السلام بموته و ذبحا أحسن حینئذ.
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یُقَاتِلُوا فَإِنْ قَاتَلَتْ أَیْضاً فَأَمْسِکْ عَنْهَا مَا أَمْکَنَکَ وَ لَمْ تَخَفْ خَلَلًا فَلَمَّا نَهَی عَنْ قَتْلِهِنَّ فِی دَارِ الْحَرْبِ کَانَ فِی دَارِ الْإِسْلَامِ أَوْلَی وَ لَوِ امْتَنَعَتْ أَنْ تُؤَدِّیَ الْجِزْیَهَ لَمْ یُمْکِنْ قَتْلُهَا فَلَمَّا لَمْ یُمْکِنْ قَتْلُهَا رُفِعَتِ الْجِزْیَهُ عَنْهَا وَ لَوِ امْتَنَعَ الرِّجَالُ أَنْ یُؤَدُّوا الْجِزْیَهَ کَانُوا نَاقِضِینَ لِلْعَهْدِ وَ حَلَّتْ دِمَاؤُهُمْ وَ قَتْلُهُمْ لِأَنَّ قَتْلَ الرِّجَالِ مُبَاحٌ فِی دَارِ الشِّرْکِ وَ کَذَلِکَ الْمُقْعَدُ مِنْ أَهْلِ الذِّمَّهِ وَ الْأَعْمَی وَ الشَّیْخُ الْفَانِی وَ الْمَرْأَهُ وَ الْوِلْدَانُ فِی أَرْضِ الْحَرْبِ فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ رُفِعَتْ عَنْهُمُ الْجِزْیَهُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص کَانَ إِذَا بَعَثَ بِسَرِیَّهٍ دَعَا لَهَا

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ النَّبِیَّ ص کَانَ إِذَا بَعَثَ أَمِیراً لَهُ عَلَی سَرِیَّهٍ أَمَرَهُ بِتَقْوَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی خَاصَّهِ نَفْسِهِ ثُمَّ فِی أَصْحَابِهِ عَامَّهً ثُمَّ یَقُولُ اغْزُ بِسْمِ اللَّهِ وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ قَاتِلُوا مَنْ کَفَرَ بِاللَّهِ وَ لَا تَغْدِرُوا وَ لَا تَغُلُّوا وَ تُمَثِّلُوا وَ لَا تَقْتُلُوا وَلِیداً وَ لَا مُتَبَتِّلًا فِی شَاهِقٍ وَ لَا تُحْرِقُوا النَّخْلَ وَ لَا تُغْرِقُوهُ بِالْمَاءِ وَ لَا تَقْطَعُوا شَجَرَهً مُثْمِرَهً وَ لَا تُحْرِقُوا زَرْعاً لِأَنَّکُمْ لَا تَدْرُونَ لَعَلَّکُمْ تَحْتَاجُونَ إِلَیْهِ وَ لَا تَعْقِرُوا مِنَ الْبَهَائِمِ مِمَّا یُؤْکَلُ لَحْمُهُ إِلَّا مَا لَا بُدَّ لَکُمْ مِنْ أَکْلِهِ وَ إِذَا لَقِیتُمْ عَدُوّاً

قوله علیه السلام:" و لم تخف حالا" أی حدوث حال سیئه و فی التهذیب و غیره" خللا" و هو الصواب.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور. و یدل علی استحباب الدعاء للغزاه.


الحدیث الثامن 

: ضعیف. و لعل المراد بالولید الطفل.

و فی القاموس: الولید: المولود و الصبی و العبد.

و قال: الشاهق: المرتفع من الجبال و الأبنیه و غیرها،" و العقر" ضرب قوائم الدابه بالسیف و هی قائمه و هی اتسع فی العقر حتی استعمل فی القتل و الهلاک.
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لِلْمُسْلِمِینَ فَادْعُوهُمْ إِلَی إِحْدَی ثَلَاثٍ فَإِنْ هُمْ أَجَابُوکُمْ إِلَیْهَا فَاقْبَلُوا مِنْهُمْ وَ کُفُّوا عَنْهُمْ ادْعُوهُمْ إِلَی الْإِسْلَامِ فَإِنْ دَخَلُوا فِیهِ فَاقْبَلُوهُ مِنْهُمْ وَ کُفُّوا عَنْهُمْ وَ ادْعُوهُمْ إِلَی الْهِجْرَهِ بَعْدَ الْإِسْلَامِ فَإِنْ فَعَلُوا فَاقْبَلُوا مِنْهُمْ وَ کُفُّوا عَنْهُمْ وَ إِنْ أَبَوْا أَنْ یُهَاجِرُوا وَ اخْتَارُوا دِیَارَهُمْ وَ أَبَوْا أَنْ یَدْخُلُوا فِی دَارِ الْهِجْرَهِ کَانُوا بِمَنْزِلَهِ أَعْرَابِ الْمُؤْمِنِینَ یَجْرِی عَلَیْهِمْ مَا یَجْرِی عَلَی أَعْرَابِ الْمُؤْمِنِینَ وَ لَا یَجْرِی لَهُمْ فِی الْفَیْ ءِ وَ لَا فِی الْقِسْمَهِ شَیْ ءٌ إِلَّا أَنْ یُهَاجِرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَإِنْ أَبَوْا هَاتَیْنِ فَادْعُوهُمْ إِلَی إِعْطَاءِ الْجِزْیَهِ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ فَإِنْ أَعْطَوُا الْجِزْیَهَ فَاقْبَلْ مِنْهُمْ وَ کُفَّ عَنْهُمْ وَ إِنْ أَبَوْا فَاسْتَعِنِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِمْ وَ جَاهِدْهُمْ فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِهِ وَ إِذَا حَاصَرْتَ أَهْلَ حِصْنٍ فَأَرَادُوکَ عَلَی أَنْ یَنْزِلُوا عَلَی حُکْمِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَلَا تَنْزِلْ لَهُمْ وَ لَکِنْ أَنْزِلْهُمْ عَلَی حُکْمِکُمْ ثُمَّ اقْضِ فِیهِمْ بَعْدُ مَا شِئْتُمْ فَإِنَّکُمْ إِنْ تَرَکْتُمُوهُمْ عَلَی حُکْمِ اللَّهِ لَمْ تَدْرُوا تُصِیبُوا حُکْمَ اللَّهِ فِیهِمْ أَمْ لَا وَ إِذَا حَاصَرْتُمْ أَهْلَ حِصْنٍ فَإِنْ آذَنُوکَ عَلَی أَنْ تُنْزِلَهُمْ عَلَی ذِمَّهِ اللَّهِ وَ ذِمَّهِ رَسُولِهِ فَلَا تُنْزِلْهُمْ وَ لَکِنْ أَنْزِلْهُمْ عَلَی ذِمَمِکُمْ وَ ذِمَمِ آبَائِکُمْ وَ إِخْوَانِکُمْ فَإِنَّکُمْ إِنْ تُخْفِرُوا ذِمَمَکُمْ وَ ذِمَمَ آبَائِکُمْ وَ إِخْوَانِکُمْ کَانَ أَیْسَرَ عَلَیْکُمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ مِنْ أَنْ تُخْفِرُوا ذِمَّهَ اللَّهِ وَ ذِمَّهَ رَسُولِهِ ص

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ وَ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ کِلَاهُمَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا بَعَثَ سَرِیَّهً دَعَا بِأَمِیرِهَا فَأَجْلَسَهُ إِلَی جَنْبِهِ وَ أَجْلَسَ أَصْحَابَهُ بَیْنَ یَدَیْهِ ثُمَّ قَالَ سِیرُوا بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ عَلَی مِلَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص لَا تَغْدِرُوا وَ لَا تَغُلُّوا وَ لَا تُمَثِّلُوا وَ لَا تَقْطَعُوا شَجَرَهً إِلَّا أَنْ تُضْطَرُّوا إِلَیْهَا وَ لَا تَقْتُلُوا شَیْخاً فَانِیاً وَ لَا صَبِیّاً وَ لَا امْرَأَهً وَ أَیُّمَا رَجُلٍ مِنْ أَدْنَی الْمُسْلِمِینَ وَ أَفْضَلِهِمْ نَظَرَ إِلَی أَحَدٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ فَهُوَ جَارٌ حَتَّی یَسْمَعَ کَلامَ اللَّهِ فَإِذَا سَمِعَ کَلَامَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِنْ تَبِعَکُمْ فَأَخُوکُمْ فِی دِینِکُمْ وَ إِنْ أَبَی فَاسْتَعِینُوا بِاللَّهِ عَلَیْهِ وَ أَبْلِغُوهُ مَأْمَنَهُ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

قوله علیه السلام:" إلی إحدی ثلاث" لعل فیه تجوزا فإن قبول الهجره فقط بدون الإسلام و الجزیه لا ینفع.


الحدیث التاسع 

: صحیح و السند الثانی حسن. و قال الجوهری: الجار
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إِلَّا أَنَّهُ قَالَ وَ أَیُّمَا رَجُلٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ نَظَرَ إِلَی رَجُلٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ فِی أَقْصَی الْعَسْکَرِ وَ أَدْنَاهُ فَهُوَ جَارٌ بَابُ إِعْطَاءِ الْأَمَانِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ- أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ- قُلْتُ لَهُ مَا مَعْنَی قَوْلِ النَّبِیِّ ص یَسْعَی بِذِمَّتِهِمْ أَدْنَاهُمْ قَالَ لَوْ أَنَّ جَیْشاً مِنَ الْمُسْلِمِینَ حَاصَرُوا قَوْماً مِنَ الْمُشْرِکِینَ فَأَشْرَفَ رَجُلٌ فَقَالَ أَعْطُونِی الْأَمَانَ حَتَّی أَلْقَی صَاحِبَکُمْ وَ أُنَاظِرَهُ فَأَعْطَاهُ أَدْنَاهُمُ الْأَمَانَ وَجَبَ عَلَی أَفْضَلِهِمُ الْوَفَاءُ بِهِ

2 عَلِیٌّ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ عَلِیّاً ع أَجَازَ أَمَانَ عَبْدٍ مَمْلُوکٍ لِأَهْلِ حِصْنٍ مِنَ الْحُصُونِ وَ قَالَ هُوَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ- مَا مِنْ رَجُلٍ آمَنَ رَجُلًا عَلَی ذِمَّهٍ ثُمَّ قَتَلَهُ إِلَّا جَاءَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ یَحْمِلُ لِوَاءَ الْغَدْرِ

الذی أجرته من أن یظلمه ظالم.


باب إعطاء الأمان 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله: علیه السلام" یسعی بذمتهم" أی یسعی فی ذمه المسلمین أدناهم أی یجیر الأدنی فیلزمهم تلک الذمه و الوفاء بها.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" یحمل لواء الغدر" إما کنایه عن اشتهاره بالغدر أو یحمل لواء یعرف بسببه بها.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ لَوْ أَنَّ قَوْماً حَاصَرُوا مَدِینَهً فَسَأَلُوهُمُ الْأَمَانَ فَقَالُوا لَا فَظَنُّوا أَنَّهُمْ قَالُوا نَعَمْ فَنَزَلُوا إِلَیْهِمْ کَانُوا آمِنِینَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ قَرَأْتُ فِی کِتَابٍ لِعَلِیٍّ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَتَبَ کِتَاباً بَیْنَ الْمُهَاجِرِینَ وَ الْأَنْصَارِ وَ مَنْ لَحِقَ بِهِمْ مِنْ أَهْلِ یَثْرِبَ- أَنَّ کُلَّ غَازِیَهٍ غَزَتْ بِمَا یُعَقِّبُ بَعْضُهَا بَعْضاً بِالْمَعْرُوفِ وَ الْقِسْطِ بَیْنَ الْمُسْلِمِینَ فَإِنَّهُ لَا یَجُوزُ حَرْبٌ إِلَّا بِإِذْنِ


الحدیث الرابع 

: مجهول. و علیه الفتوی.


الحدیث الخامس 

: ضعیف کالموثق. و قال فی النهایه: الغازیه تأنیث الغازی و هی هاهنا صفه لجماعه غازیه.

قوله علیه السلام:" غزت بما یعقب" لعل قوله" بما" زید من النساخ، و فی التهذیب" غزت معنا" فقوله:" یعقب" خبر و علی ما فی النسخ لعل قوله بالمعروف بدل أو بیان لقوله:

" بما یعقب" و قوله:" فإنه" خبر أی کل طائفه غازیه بما یعزم أن یعقب و یتبع بعضها بعضا فیه و هو المعروف و القسط بین المسلمین فإنه لا یجوز له حرب إلا بإذن أهلها أی أهل الغازیه أو فلیعلم هذا الحکم.

و قال فی النهایه: و فیه" أن کل غازیه غزت یعقب بعضها بعضا" أی یکون الغزو بینهم نوبا، فإذا خرجت طائفه ثم عادت لم تکلف أن تعود ثانیه حتی یعقبها غیرها انتهی و لا یخفی بعده عما فی تلک النسخ.

قوله:" فإنه لا یجوز حرب" فی بعض النسخ [لا تجار حرمه] کما فی أکثر نسخ التهذیب أی لا ینبغی أن تجار حرمه کافر إلا بإذن أهل الغازیه أی لا یجیر
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أَهْلِهَا وَ إِنَّ الْجَارَ کَالنَّفْسِ غَیْرَ مُضَارٍّ وَ لَا آثِمٍ وَ حُرْمَهَ الْجَارِ عَلَی الْجَارِ کَحُرْمَهِ أُمِّهِ وَ أَبِیهِ لَا یُسَالِمُ مُؤْمِنٌ دُونَ مُؤْمِنٍ فِی قِتَالٍ فِی سَبِیلِ اللَّهِ إِلَّا عَلَی عَدْلٍ وَ سَوَاءٍ

بَابٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ أَبِی ع یَقُولُ إِنَّ لِلْحَرْبِ حُکْمَیْنِ إِذَا کَانَتِ الْحَرْبُ قَائِمَهً لَمْ تَضَعْ أَوْزَارَهَا وَ لَمْ یُثْخَنْ أَهْلُهَا فَکُلُّ أَسِیرٍ أُخِذَ فِی تِلْکَ الْحَالِ فَإِنَّ الْإِمَامَ فِیهِ

أحدا إلا بمصلحه سائر الجیش، و فی بعضها [لا تحاز حزمه] أی لا تجمع حزمه من الحطب مبالغه فی رعایه المصلحه و لعله تصحیف و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" غیر مضار" إما حال من المجیر علی صیغه الفاعل أی یجب أن یکون المجیر غیر مضار و لا إثم فی حق المجار أو حال من المجار فیحتمل بناء المفعول أیضا.

قوله علیه السلام:" لا یسالم" قال فی النهایه: السلم و السلام لغتان فی الصلح و منه کتابه بین قریش و الأنصار" و إن سلم المؤمنین واحد لا یسالم مؤمن دون مؤمن" أی لا یصالح واحد دون أصحابه، و إنما یقع الصلح بینهم و بین عدوهم باجتماع ملأهم علی ذلک.


باب (2)


الحدیث الأول 

: ضعیف کالموثق.

و قال فی الدروس: أما الأساری فالإناث و الأطفال یملکون بالسبی مطلقا، و الذکور البالغون یقتلون حتما إن أخذوا و لما تضع الحرب أوزارها، إلا أن یسلموا و إن أخذوا بعد الحرب تخیر الإمام فیهم بین المن و الفداء و الاسترقاق، و
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بِالْخِیَارِ إِنْ شَاءَ ضَرَبَ عُنُقَهُ وَ إِنْ شَاءَ قَطَعَ یَدَهُ وَ رِجْلَهُ مِنْ خِلَافٍ بِغَیْرِ حَسْمٍ وَ تَرَکَهُ یَتَشَحَّطُ فِی دَمِهِ حَتَّی یَمُوتَ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً أَنْ یُقَتَّلُوا أَوْ یُصَلَّبُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلافٍ أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ ذلِکَ لَهُمْ خِزْیٌ فِی الدُّنْیا وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِیمٌ أَ لَا تَرَی أَنَّ الْمُخَیَّرَ الَّذِی خَیَّرَ اللَّهُ الْإِمَامَ عَلَی شَیْ ءٍ وَاحِدٍ وَ هُوَ الْکُفْرُ وَ لَیْسَ هُوَ عَلَی أَشْیَاءَ مُخْتَلِفَهٍ فَقُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ قَالَ ذَلِکَ الطَّلَبُ أَنْ تَطْلُبَهُ الْخَیْلُ حَتَّی یَهْرُبَ فَإِنْ أَخَذَتْهُ الْخَیْلُ حُکِمَ عَلَیْهِ بِبَعْضِ الْأَحْکَامِ الَّتِی وَصَفْتُ لَکَ وَ الْحُکْمُ الْآخَرُ إِذَا وَضَعَتِ الْحَرْبُ أَوْزارَها وَ أُثْخِنَ أَهْلُهَا فَکُلُّ أَسِیرٍ أُخِذَ فِی تِلْکَ الْحَالِ فَکَانَ فِی أَیْدِیهِمْ فَالْإِمَامُ فِیهِ بِالْخِیَارِ إِنْ شَاءَ مَنَّ عَلَیْهِمْ فَأَرْسَلَهُمْ وَ إِنْ شَاءَ فَادَاهُمْ أَنْفُسَهُمْ وَ إِنْ شَاءَ اسْتَعْبَدَهُمْ فَصَارُوا عَبِیداً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الطَّائِفَتَیْنِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ إِحْدَاهُمَا بَاغِیَهٌ وَ الْأُخْرَی عَادِلَهٌ فَهَزَمَتِ الْعَادِلَهُ الْبَاغِیَهَ فَقَالَ لَیْسَ لِأَهْلِ الْعَدْلِ أَنْ یَتْبَعُوا مُدْبِراً وَ لَا یَقْتُلُوا أَسِیراً وَ لَا یُجْهِزُوا عَلَی جَرِیحٍ وَ هَذَا إِذَا لَمْ یَبْقَ مِنْ أَهْلِ الْبَغْیِ أَحَدٌ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ فِئَهٌ یَرْجِعُونَ إِلَیْهَا فَإِذَا کَانَ لَهُمْ فِئَهٌ یَرْجِعُونَ إِلَیْهَا فَإِنَّ أَسِیرَهُمْ یُقْتَلُ وَ مُدْبِرَهُمْ یُتْبَعُ وَ جَرِیحَهُمْ یُجْهَزُ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ

منع فی المبسوط من استرقاق من لا یقر علی دینه کالوثنی بل یمن علیه أو یفادی و تبعه الفاضل.

و قال الفیروزآبادی: حسم العرق: قطعه ثم کواه لئلا یسیل دمه.

و قال الجزری: یتشحط فی دمه: یتخبط فیه و یضطرب و یتمرغ.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.
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عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ قُلْتُ لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ص إِنَّ عَلِیّاً ع سَارَ فِی أَهْلِ الْقِبْلَهِ بِخِلَافِ سِیرَهِ رَسُولِ اللَّهِ ص فِی أَهْلِ الشِّرْکِ قَالَ فَغَضِبَ ثُمَّ جَلَسَ ثُمَّ قَالَ سَارَ وَ اللَّهِ فِیهِمْ بِسِیرَهِ رَسُولِ اللَّهِ ص یَوْمَ الْفَتْحِ إِنَّ عَلِیّاً ع کَتَبَ إِلَی مَالِکٍ وَ هُوَ عَلَی مُقَدِّمَتِهِ یَوْمَ الْبَصْرَهِ بِأَنْ لَا یَطْعُنَ فِی غَیْرِ مُقْبِلٍ وَ لَا یَقْتُلَ مُدْبِراً وَ لَا یُجِیزَ عَلَی جَرِیحٍ وَ مَنْ أَغْلَقَ بَابَهُ فَهُوَ آمِنٌ فَأَخَذَ الْکِتَابَ فَوَضَعَهُ بَیْنَ یَدَیْهِ عَلَی الْقَرَبُوسِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَقْرَأَهُ ثُمَّ قَالَ اقْتُلُوا فَقَتَلَهُمْ حَتَّی أَدْخَلَهُمْ سِکَکَ الْبَصْرَهِ ثُمَّ فَتَحَ الْکِتَابَ فَقَرَأَهُ ثُمَّ أَمَرَ مُنَادِیاً فَنَادَی بِمَا فِی الْکِتَابِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَسِیرَهُ عَلِیٍّ ع فِی أَهْلِ الْبَصْرَهِ کَانَتْ خَیْراً لِشِیعَتِهِ مِمَّا طَلَعَتْ عَلَیْهِ الشَّمْسُ إِنَّهُ عَلِمَ أَنَّ لِلْقَوْمِ دَوْلَهً فَلَوْ سَبَاهُمْ لَسُبِیَتْ شِیعَتُهُ قُلْتُ فَأَخْبِرْنِی عَنِ الْقَائِمِ ع یَسِیرُ بِسِیرَتِهِ قَالَ لَا إِنَّ عَلِیّاً ص سَارَ فِیهِمْ

و السکک جمع سکه و هی الزقاق.


الحدیث الرابع 

: مجهول. و یدل علی أنه علیه السلام إنما أعرض عن سبیهم لضرب من المصلحه و الحکم فیهم مع عدم المصلحه جواز السبی.

و قال فی الدروس: کیفیه قتال البغاه کالمشرکین إلا أن البغاه إذا کان لهم فئه أجهز علی جریحهم و تبع مدبرهم و قتل أسیرهم، و إن لم یکن لهم فئه اقتصر علی تفریقهم.

و نقل الحسن: أنهم یعرضون علی السیف فمن مات منهم ترک و إلا قتل، و لا یجوز سبی نساء الفریقین، و نقل الحسن: أن للإمام ذلک إذا شاء لمفهوم قول علی علیه السلام أنی مننت علی أهل البصره کما من رسول الله صلی الله علیه و آله علی أهل مکه و قد کان لرسول الله صلی الله علیه و آله أن یسبی فکذا للإمام" و هو شاذ و لا تقسم أموالهم التی لم یحوها العسکر إجماعا، و جوز المرتضی قتالهم بسلاحهم علی دوابهم لعموم" فَقاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی حَتَّی تَفِی ءَ إِلی أَمْرِ اللَّهِ" و ما حواه العسکر إذا رجعوا إلی طاعه الإمام
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بِالْمَنِّ لِلْعِلْمِ مِنْ دَوْلَتِهِمْ وَ إِنَّ الْقَائِمَ عَجَّلَ اللَّهُ فَرَجَهُ یَسِیرُ فِیهِمْ بِخِلَافِ تِلْکَ السِّیرَهِ لِأَنَّهُ لَا دَوْلَهَ لَهُمْ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ شَرِیکٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ لَمَّا هُزِمَ النَّاسُ یَوْمَ الْجَمَلِ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا تَتْبَعُوا مُوَلِّیاً وَ لَا تُجِیزُوا عَلَی جَرِیحٍ وَ مَنْ أَغْلَقَ بَابَهُ فَهُوَ آمِنٌ فَلَمَّا کَانَ یَوْمُ صِفِّینَ قَتَلَ الْمُقْبِلَ وَ الْمُدْبِرَ وَ أَجَازَ عَلَی جَرِیحٍ فَقَالَ أَبَانُ بْنُ تَغْلِبَ لِعَبْدِ اللَّهِ بْنِ شَرِیکٍ هَذِهِ سِیرَتَانِ مُخْتَلِفَتَانِ فَقَالَ إِنَّ أَهْلَ الْجَمَلِ قُتِلَ طَلْحَهُ وَ الزُّبَیْرُ وَ إِنَّ مُعَاوِیَهَ کَانَ قَائِماً بِعَیْنِهِ وَ کَانَ قَائِدَهُمْ

بَابٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ یَقُولُ مَنْ فَرَّ مِنْ رَجُلَیْنِ فِی الْقِتَالِ مِنَ الزَّحْفِ فَقَدْ فَرَّ وَ مَنْ فَرَّ مِنْ ثَلَاثَهٍ فِی الْقِتَالِ مِنَ الزَّحْفِ فَلَمْ یَفِرَّ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ

حرام و إن أصروا فالأکثر علی قسمته کقسمه الغنیمه، و أنکره المرتضی و ابن إدریس.


الحدیث الخامس 

: مجهول. و الإجازه و الإجهاز علی الجریح إتمام أمره و قتله.


باب (1)


الحدیث الأول 

: ضعیف و یدل علی جواز الفرار إذا کان العدو أکثر من الضعف و عدمه إذا کان ضعفا أو أقل کما هو المذهب و علی عدم الفرق بین الجماعات و الآحاد.



الحدیث الثانی 

: ضعیف. و قال فی المغرب: استأسر الرجل للعدو إذا
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عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا بَعَثَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِبَرَاءَهَ مَعَ عَلِیٍّ ع بَعَثَ مَعَهُ أُنَاساً وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنِ اسْتَأْسَرَ مِنْ غَیْرِ جِرَاحَهٍ مُثْقِلَهٍ فَلَیْسَ مِنَّا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ مَنِ اسْتَأْسَرَ مِنْ غَیْرِ جِرَاحَهٍ مُثْقِلَهٍ فَلَا یُفْدَی مِنْ بَیْتِ الْمَالِ وَ لَکِنْ یُفْدَی مِنْ مَالِهِ إِنْ أَحَبَّ أَهْلُهُ

بَابُ طَلَبِ الْمُبَارَزَهِ

1 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْخَشَّابِ عَنِ ابْنِ بَقَّاحٍ عَنْ مُعَاذِ بْنِ ثَابِتٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الْمُبَارَزَهِ بَیْنَ الصَّفَّیْنِ بَعْدَ إِذْنِ الْإِمَامِ ع قَالَ لَا بَأْسَ وَ لَکِنْ لَا یُطْلَبُ إِلَّا بِإِذْنِ الْإِمَامِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دَعَا رَجُلٌ بَعْضَ بَنِی هَاشِمٍ إِلَی الْبِرَازِ فَأَبَی أَنْ یُبَارِزَهُ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَا مَنَعَکَ أَنْ تُبَارِزَهُ قَالَ کَانَ فَارِسَ الْعَرَبِ وَ خَشِیتُ أَنْ یَغْلِبَنِی فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص فَإِنَّهُ بَغَی عَلَیْکَ وَ لَوْ بَارَزْتَهُ لَغَلَبْتَهُ وَ لَوْ

أعطی یده بیده و انقاد، و هو لازم کما تری و لم نسمعه متعدیا إلا فی حدیث عبد الرحمن و صفوان أنهما استأسرا المرأتین اللتین کانتا عندهما من هوازن.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


باب طلب المبارزه


الحدیث الأول 

: ضعیف. و قال فی الدروس: یکره المبارزه بین الصفین بغیر إذن الإمام و یحرم إن منع و یجب إن ألزم.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.
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بَغَی جَبَلٌ عَلَی جَبَلٍ لَهُدَّ الْبَاغِی وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الْحُسَیْنَ بْنَ عَلِیٍّ ع دَعَا رَجُلًا إِلَی الْمُبَارَزَهِ فَعَلِمَ بِهِ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ لَئِنْ عُدْتَ إِلَی مِثْلِ هَذَا لَأُعَاقِبَنَّکَ وَ لَئِنْ دَعَاکَ أَحَدٌ إِلَی مِثْلِهَا فَلَمْ تُجِبْهُ لَأُعَاقِبَنَّکَ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّهُ بَغْیٌ

بَابُ الرِّفْقِ بِالْأَسِیرِ وَ إِطْعَامِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ عِیسَی بْنِ یُونُسَ عَنِ الْأَوْزَاعِیِّ عَنِ الزُّهْرِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ص قَالَ إِذَا أَخَذْتَ أَسِیراً فَعَجَزَ عَنِ الْمَشْیِ وَ لَیْسَ مَعَکَ مَحْمِلٌ فَأَرْسِلْهُ وَ لَا تَقْتُلْهُ فَإِنَّکَ لَا تَدْرِی مَا حُکْمُ الْإِمَامِ فِیهِ قَالَ وَ قَالَ الْأَسِیرُ إِذَا أَسْلَمَ فَقَدْ حُقِنَ دَمُهُ وَ صَارَ فَیْئاً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِطْعَامُ الْأَسِیرِ حَقٌّ عَلَی مَنْ أَسَرَهُ وَ إِنْ کَانَ یُرَادُ مِنَ الْغَدِ قَتْلُهُ فَإِنَّهُ یَنْبَغِی أَنْ یُطْعَمَ وَ یُسْقَی وُظَلَ] وَ یُرْفَقَ بِهِ کَافِراً کَانَ أَوْ غَیْرَهُ

و قال الفیروزآبادی:" الهد" الهدم الشدید و الکسر.

قوله علیه السلام:" دعا رجلا" کان ترک أولی، و یحتمل أن یکون تأدیبه علیه السلام لتعلیم غیره.


باب الرفق بالأسیر و إطعامه 


الحدیث الأول 

: و قال فی الدروس لو عجز الأسیر عن المشی احتمل فإن أعوز لم یحل قتله و أمر بإطلاقه.

فی النهایه و یجب إطعام الأسیر و سقیه، و إن أرید قتله سریعا، و یتخیر فی القتل بین ضرب العنق و قطع الید و الرجل بغیر حسم لینزفوا.



الحدیث الثانی 

: حسن.
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3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ حَمْدَانَ الْقَلَانِسِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْأَسِیرُ طَعَامُهُ عَلَی مَنْ أَسَرَهُ حَقٌّ عَلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ کَافِراً یُقْتَلُ مِنَ الْغَدِ فَإِنَّهُ یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَرْؤُفَهُ وَ یُطْعِمَهُ وَ یَسْقِیَهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی طَعَامِ الْأَسِیرِ فَقَالَ إِطْعَامُهُ حَقٌّ عَلَی مَنْ أَسَرَهُ وَ إِنْ کَانَ یُرِیدُ قَتْلَهُ مِنَ الْغَدِ فَإِنَّهُ یَنْبَغِی أَنْ یُطْعَمَ وَ یُسْقَی وَ یُظَلَّ وَ یُرْفَقَ بِهِ کَافِراً کَانَ أَوْ غَیْرَهُ

بَابُ الدُّعَاءِ إِلَی الْإِسْلَامِ قَبْلَ الْقِتَالِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ عُیَیْنَهَ عَنِ الزُّهْرِیِّ قَالَ دَخَلَ رِجَالٌ مِنْ قُرَیْشٍ عَلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ص فَسَأَلُوهُ کَیْفَ الدَّعْوَهُ إِلَی الدِّینِ قَالَ تَقُولُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* أَدْعُوکُمْ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِلَی دِینِهِ وَ جِمَاعُهُ أَمْرَانِ أَحَدُهُمَا مَعْرِفَهُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ الْآخَرُ الْعَمَلُ بِرِضْوَانِهِ وَ إِنَّ مَعْرِفَهَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُعْرَفَ بِالْوَحْدَانِیَّهِ وَ الرَّأْفَهِ وَ الرَّحْمَهِ وَ الْعِزَّهِ وَ الْعِلْمِ وَ الْقُدْرَهِ وَ الْعُلُوِّ عَلَی کُلِّ شَیْ ءٍ وَ أَنَّهُ النَّافِعُ الضَّارُّ الْقَاهِرُ لِکُلِّ شَیْ ءٍ الَّذِی لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ وَ أَنَّ مَا جَاءَ بِهِ هُوَ الْحَقُّ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ


الحدیث الثالث 

: مختلف فیه.


الحدیث الرابع 

: مجهول.


باب الدعاء إلی الإسلام قبل القتال 


الحدیث الأول 

: ضعیف. و قال فی الدروس: لا یجوز القتال إلا بعد الدعاء إلی الإسلام بإظهار الشهادتین و التزام جمیع أحکام الإسلام، و الداعی هو الإمام أو نائبه و لو قوتلوا مره بعد الدعاء کفی بما بعدها.

و قال الجزری: فیه حدثنی بکلمه تکون جماعا، الجماع: ما جمع عددا، أی کلمه تجمع کلمات.
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وَ مَا سِوَاهُ هُوَ الْبَاطِلُ فَإِذَا أَجَابُوا إِلَی ذَلِکَ فَلَهُمْ مَا لِلْمُسْلِمِینَ وَ عَلَیْهِمْ مَا عَلَی الْمُسْلِمِینَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَمَّا وَجَّهَنِی رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَی الْیَمَنِ قَالَ یَا عَلِیُّ لَا تُقَاتِلْ أَحَداً حَتَّی تَدْعُوَهُ إِلَی الْإِسْلَامِ وَ ایْمُ اللَّهِ لَأَنْ یَهْدِیَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی یَدَیْکَ رَجُلًا خَیْرٌ لَکَ مِمَّا طَلَعَتْ عَلَیْهِ الشَّمْسُ وَ غَرَبَتْ وَ لَکَ وَلَاؤُهُ

بَابُ مَا کَانَ یُوصِی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِهِ عِنْدَ الْقِتَالِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَقِیلٍ الْخُزَاعِیِّ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع کَانَ إِذَا حَضَرَ الْحَرْبَ یُوصِی لِلْمُسْلِمِینَ بِکَلِمَاتٍ فَیَقُولُ تَعَاهَدُوا الصَّلَاهَ وَ حَافِظُوا عَلَیْهَا وَ اسْتَکْثِرُوا مِنْهَا وَ تَقَرَّبُوا بِهَا فَإِنَّهَا کانَتْ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ کِتاباً مَوْقُوتاً وَ قَدْ عَلِمَ ذَلِکَ الْکُفَّارُ حِینَ سُئِلُوا ما سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ قالُوا لَمْ نَکُ مِنَ

و قال فیه العزیز تعالی: و هو الغالب القوی العزیز الذی لا یغلب و أصل العزه: الشده و القوه و الغلبه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


باب ما کان یوصی له أمیر المؤمنین علیه السلام به عند القتال 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله تعالی:" کِتاباً مَوْقُوتاً" أی مفروضا مکتوبا موقتا، و فی النهج بعد قوله" کِتاباً مَوْقُوتاً" أ لا تستمعون إلی جواب أهل النار حین سئلوا" ما سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ"؟" قالُوا لَمْ نَکُ مِنَ الْمُصَلِّینَ" و إنها لتحت الذنوب حت الورق، و تطلقها
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الْمُصَلِّینَ وَ قَدْ عَرَفَ حَقَّهَا مَنْ طَرَقَهَا وَ أُکْرِمَ بِهَا مِنَ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ لَا یَشْغَلُهُمْ عَنْهَا زَیْنُ مَتَاعٍ وَ لَا قُرَّهُ عَیْنٍ مِنْ مَالٍ وَ لَا وَلَدٍ یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ إِقامِ الصَّلاهِ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص مُنْصِباً لِنَفْسِهِ بَعْدَ الْبُشْرَی لَهُ بِالْجَنَّهِ مِنْ رَبِّهِ فَقَالَ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاهِ وَ اصْطَبِرْ عَلَیْها الْآیَهَ فَکَانَ یَأْمُرُ بِهَا أَهْلَهُ وَ یَصْبِرُ عَلَیْهَا نَفْسَهُ ثُمَّ إِنَّ الزَّکَاهَ جُعِلَتْ مَعَ الصَّلَاهِ قُرْبَاناً لِأَهْلِ الْإِسْلَامِ عَلَی أَهْلِ الْإِسْلَامِ وَ مَنْ لَمْ یُعْطِهَا

إطلاق الریق و شبهها رسول الله صلی الله علیه و آله بالحمه تکون علی باب الرجل فهو یغتسل منها فی الیوم و اللیله و الیوم خمس مرات فما عسی أن یبقی علیه من الدرن، و قد عرف حقها إلی قوله و کان رسول الله صلی الله علیه و آله نصبا بالصلاه بعد التبشیر له بالجنه لقول الله سبحانه" وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاهِ" و اصطبر علیها فکان یأمر بها أهله و یصبر علیها نفسه ثم إن الزکاه جعلت مع الصلاه قربانا لأهل الإسلام فمن أعطاها إلی قوله علیه السلام و لکن أشفقن من العقوبه و عقلن ما جهل من هو أضعف منهن و هو الإنسان أنه کان ظلوما جهولا، إن الله سبحانه لا یخفی علیه بالعباد مقترفون فی لیلهم و نهارهم لطف به خبرا و أحاط به علما أعضاؤکم شهوده، و جوارحکم جنوده، و ضمائرکم عیونه، و خلواتکم عیانه انتهی.

قوله علیه السلام:" من طرقها" لعله من الطروق بمعنی: الإتیان باللیل أی: و أضب علیها فی اللیالی.

و قیل: أی جعلها دأبه و صنعته من قولهم هذا طرقه رجل أی صنعته، و لا یخفی عدم استقامته، و لا یبعد أن یکون تصحیف طوق بها علی المجهول، أی ألزمها کالطوق بقرینه أکرم بها علی بناء المجهول أیضا، و فی النهج و قد عرف حقها رجال من المؤمنین الذین لا یشغلهم عنها زینه متاع و لا قره عین من ولد و لا مال.

قوله علیه السلام:" منصبا" أی متعبا.

قوله علیه السلام:" مع الصلاه قربانا" لعله سقط هنا شی ء، و فی النهج البلاغه قربانا لأهل الإسلام فمن أعطاها طیب النفس بها فإنها تجعل له کفاره و من النار حجابا و وقایه فلا یتبعنها أحد نفسه، و لا یکثرن علیها لهفه، فإن من أعطاها غیر
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طَیِّبَ النَّفْسِ بِهَا یَرْجُو بِهَا مِنَ الثَّمَنِ مَا هُوَ أَفْضَلُ مِنْهَا فَإِنَّهُ جَاهِلٌ بِالسُّنَّهِ مَغْبُونُ الْأَجْرِ ضَالُّ الْعُمُرِ طَوِیلُ النَّدَمِ بِتَرْکِ أَمْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ الرَّغْبَهِ عَمَّا عَلَیْهِ صَالِحُو عِبَادِ اللَّهِ یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ ... یَتَّبِعْ غَیْرَ سَبِیلِ الْمُؤْمِنِینَ نُوَلِّهِ ما تَوَلَّی مِنَ الْأَمَانَهِ فَقَدْ خَسِرَ مَنْ لَیْسَ مِنْ أَهْلِهَا وَ ضَلَّ عَمَلُهُ عُرِضَتْ عَلَی السَّمَاوَاتِ الْمَبْنِیَّهِ وَ الْأَرْضِ الْمِهَادِ وَ الْجِبَالِ الْمَنْصُوبَهِ فَلَا أَطْوَلَ وَ لَا أَعْرَضَ وَ لَا أَعْلَی وَ لَا أَعْظَمَ لَوِ امْتَنَعْنَ مِنْ طُولٍ أَوْ عَرْضٍ أَوْ عِظَمٍ أَوْ قُوَّهٍ أَوْ عِزَّهٍ امْتَنَعْنَ وَ لَکِنْ أَشْفَقْنَ مِنَ الْعُقُوبَهِ ثُمَّ إِنَّ الْجِهَادَ أَشْرَفُ الْأَعْمَالِ بَعْدَ الْإِسْلَامِ وَ هُوَ قِوَامُ الدِّینِ وَ الْأَجْرُ فِیهِ عَظِیمٌ مَعَ الْعِزَّهِ وَ الْمَنَعَهِ وَ هُوَ الْکَرَّهُ فِیهِ الْحَسَنَاتُ وَ الْبُشْرَی بِالْجَنَّهِ بَعْدَ الشَّهَادَهِ وَ بِالرِّزْقِ غَداً عِنْدَ الرَّبِّ وَ الْکَرَامَهِ- یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ الْآیَهَ ثُمَّ إِنَّ الرُّعْبَ وَ الْخَوْفَ مِنْ جِهَادِ الْمُسْتَحِقِّ لِلْجِهَادِ وَ الْمُتَوَازِرِینَ عَلَی الضَّلَالِ ضَلَالٌ فِی الدِّینِ وَ سَلْبٌ لِلدُّنْیَا مَعَ الذُّلِّ وَ الصَّغَارِ وَ فِیهِ اسْتِیجَابُ النَّارِ بِالْفِرَارِ مِنَ الزَّحْفِ عِنْدَ حَضْرَهِ الْقِتَالِ

طیب النفس بها یرجو بها ما هو أفضل منها فهو جاهل بالنسبه مغبون الأجر ضال العمل طویل النوم ثم أداء الأمانه فقد خاب إلی آخره.

قوله علیه السلام:" من الأمانه" لعله بیان لسبیل المؤمنین أی المراد بسبیل المؤمنین ولایه أهل البیت علیهم السلام و هی الأمانه المعروضه، و الصواب ما فی النهج و فیه هکذا: ثم أداء الأمانه فقد خاب من لیس من أهلها أنها عرضت علی السماوات المبنیه و الأرضین المدحوه و الجبال ذات الطول المنصوبه فلا أطول و لا أعرض و لا أعلی و لا أعظم منها و لو امتنع شی ء منها بطول أو عرض أو قوه أو عز لامتنعن و لکن أشفقن من العقوبه إلی آخر ما سیأتی.

قوله علیه السلام:" علی السماوات المبنیه" قال ابن میثم (ره) ذکر کون السماوات مبنیه و غیرها تنبیه للإنسان علی جرأته علی المعاصی و تضییع هذه الأمانه إذ أهل لها و حملها و تعجب منه فی ذلک، و قوله:" و لو امتنع شی ء إلی آخره" إشاره إلی أن امتناعهن لم یکن لعزه و عظمه أجساد و لا استکبار عن الطاعه و أنه لو کان کذلک لکانت أولی بالمخالفه لأعظمیه أجرامها، بل إنما ذلک عن ضعف و إشفاق من خشیه الله و عقلهن ما جهل الإنسان.

قیل إن الله تعالی عند خطابها خلق فیها فهما و عقلا.

و قیل: إن إطلاق العقل مجاز فی مسببه و هو الامتناع عن قبول هذه الأمانه.

قوله علیه السلام:" و هو الکره" أی الحمله علی العدو و هی فی نفسها أمر مرغوب
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یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا زَحْفاً فَلا تُوَلُّوهُمُ الْأَدْبارَ فَحَافِظُوا عَلَی أَمْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی هَذِهِ الْمَوَاطِنِ الَّتِی الصَّبْرُ عَلَیْهَا کَرَمٌ وَ سَعَادَهٌ وَ نَجَاهٌ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ مِنْ فَظِیعِ الْهَوْلِ وَ الْمَخَافَهِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یَعْبَأُ بِمَا الْعِبَادُ مُقْتَرِفُونَ لَیْلَهُمْ وَ نَهَارَهُمْ لَطُفَ بِهِ عِلْماً وَ کُلُّ ذَلِکَ فِی کِتابٍ لا یَضِلُّ رَبِّی وَ لا یَنْسی فَاصْبِرُوا وَ صَابِرُوا وَ اسْأَلُوا النَّصْرَ وَ وَطِّنُوا أَنْفُسَکُمْ عَلَی الْقِتَالِ وَ اتَّقُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِنَّ اللَّهَ مَعَ الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ الَّذِینَ هُمْ مُحْسِنُونَ

2 وَ فِی حَدِیثِ یَزِیدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ أَبِی صَادِقٍ قَالَ سَمِعْتُ عَلِیّاً ع یُحَرِّضُ النَّاسَ فِی ثَلَاثَهِ مَوَاطِنَ- الْجَمَلِ وَ صِفِّینَ وَ یَوْمِ النَّهَرِ یَقُولُ عِبَادَ اللَّهِ اتَّقُوا اللَّهَ وَ غُضُّوا الْأَبْصَارَ وَ اخْفِضُوا الْأَصْوَاتَ وَ أَقِلُّوا الْکَلَامَ وَ وَطِّنُوا أَنْفُسَکُمْ عَلَی الْمُنَازَلَهِ وَ الْمُجَادَلَهِ وَ الْمُبَارَزَهِ وَ الْمُنَاضَلَهِ وَ الْمُنَابَذَهِ وَ الْمُعَانَقَهِ وَ الْمُکَادَمَهِ وَ فَاثْبُتُوا وَ اذْکُرُوا اللَّهَ کَثِیراً لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ ... وَ لا تَنازَعُوا فَتَفْشَلُوا وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ وَ اصْبِرُوا إِنَّ اللَّهَ مَعَ الصَّابِرِینَ

فیه أو لیس هو إلا مره واحده و حملته فیها سعاده الأبد و یمکن أن یقرأ بالهاء أی هو مکروه عند العباد و هو الأصوب، فیکون إشاره إلی قوله تعالی" کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ وَ هُوَ کُرْهٌ لَکُمْ".

قوله علیه السلام:" زحفا" قال الزمخشری الزحف الجیش الدهم الذی یری لکثرته کأنه یزحف أو یدب دبیبا، من زحف الصبی إذا دب علی استه قلیلا قلیلا، سمی بالمصدر و الجمع زحوف و هو حال من الذین کفروا أو من الفریقین أی مزاحفین هم و أنتم أو من المؤمنین.


الحدیث الثانی 

: مرسل مجهول.
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3 وَ فِی حَدِیثِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ جُنْدَبٍ عَنْ أَبِیهِ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص کَانَ یَأْمُرُ فِی کُلِّ مَوْطِنٍ لَقِینَا فِیهِ عَدُوَّنَا فَیَقُولُ لَا تُقَاتِلُوا الْقَوْمَ حَتَّی یَبْدَءُوکُمْ فَإِنَّکُمْ بِحَمْدِ اللَّهِ عَلَی حُجَّهٍ وَ تَرْکُکُمْ إِیَّاهُمْ حَتَّی یَبْدَءُوکُمْ حُجَّهٌ لَکُمْ أُخْرَی فَإِذَا هَزَمْتُمُوهُمْ فَلَا تَقْتُلُوا مُدْبِراً وَ لَا تُجْهِزُوا عَلَی جَرِیحٍ وَ لَا تَکْشِفُوا عَوْرَهً وَ لَا تُمَثِّلُوا بِقَتِیلٍ

و قال الفیروزآبادی: کدم الصید: طرده و الفشل الجبن.


الحدیث الثالث 

: مرسل مجهول.

قوله علیه السلام:" علی حجه" قال ابن میثم من وجهین.

أحدهما: دخولهم فی حرب الله و حرب رسوله صلی الله علیه و آله لقوله" یا علی حربک حربی"، و تحقق سعیهم فی الأرض بالفساد بقتلهم النفس التی حرم الله فتحقق دخولهم فی قوله تعالی:" إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً" الآیه.

و ثانیهما: دخولهم فی قوله تعالی" فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ".

قوله علیه السلام:" فإذا هزمتموهم" فی النهج فإذا کانت الهزیمه بإذن الله فلا تقتلوا مدبرا و لا تصیبوا معورا و لا تجهزوا علی جریح.

و قال فی النهایه: فی تفسیر قوله معورا أعور الفارس إذا بدا فیه موضع خلل للضرب.

و قال ابن میثم: هو من معتصم منک فی الحرب بإظهار عورته لتکف عنه، و یجوز أن یکون للعور هاهنا المریب الذی یظن أنه من القوم و لیس منهم لعله حضر لأمر آخر.
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4 وَ فِی حَدِیثِ مَالِکِ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ حَرَّضَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص النَّاسَ بِصِفِّینَ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ دَلَّکُمْ عَلی تِجارَهٍ تُنْجِیکُمْ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ وَ تُشْفِی بِکُمْ عَلَی الْخَیْرِ الْإِیمَانِ بِاللَّهِ وَ الْجِهَادِ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ جَعَلَ ثَوَابَهُ مَغْفِرَهً لِلذَّنْبِ وَ مَساکِنَ طَیِّبَهً فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ وَ قَالَ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الَّذِینَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِهِ صَفًّا کَأَنَّهُمْ بُنْیانٌ مَرْصُوصٌ فَسَوُّوا صُفُوفَکُمْ کَالْبُنْیَانِ الْمَرْصُوصِ فَقَدِّمُوا الدَّارِعَ وَ أَخِّرُوا الْحَاسِرَ وَ عَضُّوا عَلَی النَّوَاجِدِ


الحدیث الرابع 

: مرسل.

و قال الجوهری: أشفی علی الشی ء: أشرف علیه.

و قال رصصت الشی ء أرصه رصا: أی ألصقت بعضه بعضا، و منه بنیان مرصوص.

و الدارع: الذی علیه الدرع، و الحاسر: الذی لا مغفر علیه و لا درع.

و قال: ابن میثم" ره" النواجد أقاصی الأضراس و نبأ السیف إذا رجع فی الضربه و لم یعمل، و فائده الأمر بالعض علی النواجد ما ذکر و هو أن ینبو السیف عن الهامه و علته أن العض علی الناجذ یستلزم، و تصلب العضلات و الأعصاب المتصله بالدماغ فیقادم ضربه السیف و یکون نکایته فیه أقل، و الضمیر فی قوله فإنه یعود إلی المصدر الذی دل علیه عضوا کقولک من أحسن کان خیرا له.

و قال بعض الشارحین: عض الناجذ، کنایه عن تسکین القلب، و طرد الرعده و لیس المراد حقیقته.

قلت: هذا و إن کان محتملا لو قطع النظر عن التعلیل إلا أنه غیر مراد هنا لأنه یضیع تعلیله بکونه أنبأ للسیوف عن الهام انتهی.

و القائل القطب الراوندی (ره) و یمکن توجیه التعلیل علی تأویله فإن الجرأه و ثبات القدم و عدم التزلزل سبب للغلبه علی العدو و عدم تأثیر حربته فی البدن فیکون ذکر الهام علی سبیل المثال، لکون الغالب وقوع السیف علیه.
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فَإِنَّهُ أَنْبَأُ لِلسُّیُوفِ عَلَی الْهَامِ وَ الْتَوُوا عَلَی أَطْرَافِ الرِّمَاحِ فَإِنَّهُ أَمْوَرُ لِلْأَسِنَّهِ وَ غُضُّوا الْأَبْصَارَ فَإِنَّهُ أَرْبَطُ لِلْجَأْشِ وَ أَسْکَنُ لِلْقُلُوبِ وَ أَمِیتُوا الْأَصْوَاتَ فَإِنَّهُ أَطْرَدُ لِلْفَشَلِ وَ أَوْلَی بِالْوَقَارِ وَ لَا تَمِیلُوا بِرَایَاتِکُمْ وَ لَا تُزِیلُوهَا وَ لَا تَجْعَلُوهَا إِلَّا مَعَ شُجْعَانِکُمْ فَإِنَّ الْمَانِعَ لِلذِّمَارِ وَ الصَّابِرَ عِنْدَ نُزُولِ الْحَقَائِقِ هُمْ أَهْلُ الْحِفَاظِ وَ لَا تُمَثِّلُوا بِقَتِیلٍ وَ إِذَا وَصَلْتُمْ إِلَی رِجَالِ

قوله علیه السلام:" و التووا" فی القاموس تلوی انعطف کالتوی، و المور: التحرک، و الاضطراب أی إذا وصلت إلیکم أطراف الرماح فانعطفوا لیزلق و یتحرک فلا ینفذ، و حمله ابن میثم علی الالتواء عند إرسال الرمح إلی العدو بأن یمیل صدره و یده فإن ذلک أنفذ، و هو بعید.

قوله علیه السلام:" و غضوا الأبصار" أمرهم بذلک لئلا یروا ما یهولهم و بإماته الأصوات، لأنه علامه الشجاعه. و الجبان: یصیح و یرعد و یبرق.

و قال الجوهری: الجأش جاش القلب، و هو رواعه إذا اضطرب عند الفزع.

یقال: فلان رابط الجأش أی یربط نفسه عن الفرار لشجاعته.

قوله علیه السلام:" و لا تمیلوا برایاتکم" فی النهج هکذا: و رأیتکم فلا تمیلوها و لا تخلوها و لا تجعلوها إلا بأیدی شجعانکم، و المانعین الذمار منکم فإن الصابرین علی نزول الحقائق هم الذین یحفون برایاتهم و یکتنفونها حفا فیها ورائها إلی آخر، قال الجوهری: قولهم فلان حامی الذمار أی إذا ذمر و غضب حمأ، و یقال:

الذمار ما وراء الرجل مما یحق علیه أن یحمیه لأنهم قالوا حامی الذمار کما قالوا حامی الحقیقه و سمی ذمارا لأنه یجب علی أهله التذمر له و سمیت حقیقه لأنه یحق علی أهله الدفع عنها انتهی.

فالأظهر أن الحقائق هنا جمع الحقیقه بمعنی ما یحق للرجل أن یحمیه، و
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الْقَوْمِ فَلَا تَهْتِکُوا سِتْراً وَ لَا تَدْخُلُوا دَاراً وَ لَا تَأْخُذُوا شَیْئاً مِنْ أَمْوَالِهِمْ إِلَّا مَا وَجَدْتُمْ فِی عَسْکَرِهِمْ وَ لَا تُهَیِّجُوا امْرَأَهً بِأَذًی وَ إِنْ شَتَمْنَ أَعْرَاضَکُمْ وَ سَبَبْنَ أُمَرَاءَکُمْ وَ صُلَحَاءَکُمْ فَإِنَّهُنَّ ضِعَافُ الْقُوَی وَ الْأَنْفُسِ وَ الْعُقُولِ وَ قَدْ کُنَّا نُؤْمَرُ بِالْکَفِّ عَنْهُنَّ وَ هُنَّ مُشْرِکَاتٌ وَ إِنْ کَانَ الرَّجُلُ لَیَتَنَاوَلُ الْمَرْأَهَ فَیُعَیَّرُ بِهَا وَ عَقِبُهُ مِنْ بَعْدِهِ وَ اعْلَمُوا أَنَّ أَهْلَ الْحِفَاظِ هُمُ الَّذِینَ یَحُفُّونَ

المراد بنزول الحقائق نزولها به أو نزوله بها و ما یعرض للإنسان فی الحرب هی حاله یحق أن یحمی عنها، و قال ابن میثم: أی الشدائد الحقه المتیقنه انتهی.

و یحتمل أن یکون جمع الحقیقه: بمعنی الرایه کما ذکره الجوهری و الفیروزآبادی.

و أما ما ذکره ابن أبی الحدید و تبعه غیره من أن الحقائق جمع حاقه و هی الأمر الحق الشدید ففی کونها جمعا لها نظر.

و الحفاظ بالکسر: الذب عن المحارم، و الأنفه. و قوله:" عفا فیها" متعلق بقوله یکتنفونها، أو بقوله یصبرون أیضا علی التنازع.

قوله علیه السلام:" فإنهن ضعاف" فی النهج" ضعیفات فیه و إن کنا" و بعد قوله یتناول المرأه فی الجاهلیه بالفهر أو الهراوه فیعیر بها، و الفهر: الحجر مل ء الکف أو مطلقا، و الهراوه: العصا.

و قوله علیه السلام:" عقبه" معطوف علی المستکن المرفوع فی یعیر، و ترک التأکید للفصل بقوله بها کقوله تعالی" ما أَشْرَکْنا وَ لا آباؤُنا".
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بِرَایَاتِهِمْ وَ یَکْتَنِفُونَهَا وَ یَصِیرُونَ حِفَافَیْهَا وَ وَرَاءَهَا وَ أَمَامَهَا وَ لَا یُضَیِّعُونَهَا لَا یَتَأَخَّرُونَ عَنْهَا فَیُسَلِّمُوهَا وَ لَا یَتَقَدَّمُونَ عَلَیْهَا فَیُفْرِدُوهَا رَحِمَ اللَّهُ امْرَأً وَاسَی أَخَاهُ بِنَفْسِهِ وَ لَمْ یَکِلْ قِرْنَهُ إِلَی أَخِیهِ فَیَجْتَمِعَ قِرْنُهُ وَ قِرْنُ أَخِیهِ فَیَکْتَسِبَ بِذَلِکَ اللَّائِمَهَ وَ یَأْتِیَ بِدَنَاءَهٍ وَ کَیْفَ لَا یَکُونُ کَذَلِکَ وَ هُوَ یُقَاتِلُ الِاثْنَیْنِ وَ هَذَا مُمْسِکٌ یَدَهُ قَدْ خَلَّی قِرْنَهُ عَلَی أَخِیهِ هَارِباً مِنْهُ یَنْظُرُ إِلَیْهِ وَ هَذَا فَمَنْ یَفْعَلْهُ یَمْقُتْهُ اللَّهُ- فَلَا تَعَرَّضُوا لِمَقْتِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِنَّمَا مَمَرُّکُمْ إِلَی اللَّهِ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- لَنْ یَنْفَعَکُمُ الْفِرارُ إِنْ فَرَرْتُمْ مِنَ الْمَوْتِ أَوِ الْقَتْلِ وَ إِذاً لا تُمَتَّعُونَ إِلَّا قَلِیلًا وَ ایْمُ اللَّهِ لَئِنْ فَرَرْتُمْ مِنْ سُیُوفِ الْعَاجِلَهِ لَا تَسْلَمُونَ مِنْ سُیُوفِ الْآجِلَهِ فَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ* وَ الصِّدْقِ فَإِنَّمَا یَنْزِلُ النَّصْرُ بَعْدَ الصَّبْرِ فَ جاهِدُوا فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِهِ وَ لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ وَ قَالَ ع حِینَ مَرَّ بِرَایَهٍ لِأَهْلِ الشَّامِ أَصْحَابُهَا لَا یَزُولُونَ عَنْ مَوَاضِعِهِمْ فَقَالَ ع إِنَّهُمْ لَنْ یَزُولُوا عَنْ مَوَاقِفِهِمْ دُونَ طَعْنٍ دِرَاکٍ یَخْرُجُ مِنْهُ النَّسِیمُ وَ ضَرْبٍ یَفْلِقُ الْهَامَ وَ

قوله علیه السلام:" و یکتنفونها" فی النهج و یکتفونها حفا فیها بدون لفظ و یصبرون و علی تقدیر وجوده فیحتمل أن یکون، و یصرون من الإصرار.

و قال فی الصحاح: أصررت علی الشی ء أی أقمت و دمت.

و حفافا: الشی ء بالکسر: جانباه، و المراد هنا الیمین و الیسار.

و فی بعض النسخ النهج: بدون الواو فهما الوراء و الإمام.

و فی النهج: مکان لا تسلمون" لا تسلموا".

قوله علیه السلام:" من سیوف الأجله" سمی عقاب الله علی فرارهم و تخاذلهم سیفا علی الاستعاره و مجاز المشاکله.

قوله علیه السلام" دراک" قال ابن میثم: أی متتابع یتلو بعضه بعضا، و قال یخرج منه النسیم أی لسعته، و روی یخرج منه النسم أی طعن یخرق الجوف بحیث یتنفس المطعون من الطعنه، و روی القشم بالقاف و السین المعجمه، و هو اللحم و الشحم، و هو بعید انتهی.
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یُطِیحُ الْعِظَامَ وَ یَسْقُطُ مِنْهُ الْمَعَاصِمُ وَ الْأَکُفُّ حَتَّی تَصَدَّعَ جِبَاهُهُمْ بِعُمُدِ الْحَدِیدِ وَ تَنَثَّرَ حَوَاجِبُهُمْ عَلَی الصُّدُورِ وَ الْأَذْقَانِ أَیْنَ أَهْلُ الصَّبْرِ وَ طُلَّابُ الْأَجْرِ فَسَارَتْ إِلَیْهِ عِصَابَهٌ مِنَ الْمُسْلِمِینَ فَعَادَتْ مَیْمَنَتُهُ إِلَی مَوْقِفِهَا وَ مَصَافِّهَا وَ کَشَفَتْ مَنْ بِإِزَائِهَا فَأَقْبَلَ حَتَّی انْتَهَی إِلَیْهِمْ وَ قَالَ ع إِنِّی قَدْ رَأَیْتُ جَوْلَتَکُمْ وَ انْحِیَازَکُمْ عَنْ صُفُوفِکُمْ تَحُوزُکُمُ الْجُفَاهُ وَ الطُّغَاهُ وَ أَعْرَابُ أَهْلِ الشَّامِ وَ أَنْتُمْ لَهَامِیمُ الْعَرَبِ وَ السَّنَامُ الْأَعْظَمُ وَ عُمَّارُ اللَّیْلِ بِتِلَاوَهِ الْقُرْآنِ وَ دَعْوَهِ أَهْلِ الْحَقِّ إِذْ ضَلَّ الْخَاطِئُونَ فَلَوْ لَا إِقْبَالُکُمْ بَعْدَ إِدْبَارِکُمْ وَ کَرُّکُمْ بَعْدَ انْحِیَازِکُمْ لَوَجَبَ عَلَیْکُمْ مَا یَجِبُ عَلَی الْمُوَلِّی یَوْمَ الزَّحْفِ دُبُرَهُ وَ کُنْتُمْ فِیمَا أَرَی مِنَ الْهَالِکِینَ وَ لَقَدْ هَوَّنَ عَلَیَّ بَعْضَ وَجْدِی وَ شَفَی بَعْضَ حَاجِ صَدْرِی إِذَا رَأَیْتُکُمْ حُزْتُمُوهُمْ کَمَا حَازُوکُمْ فَأَزَلْتُمُوهُمْ

و فی النهج: و یطیح العظام، و یندر السواعد و الأقدام، ثم بعد ذلک لیس بین النسختین اتفاق، و الفلق: الشق، و الهام: جمع الهامه، و هی رأس کل شی ء یقال:

طاح یطوح و یطیح: أی هلک و سقط، و المعصم: موضع السوار من الصاعد و الصدع: الشق.

قوله علیه السلام:" جولتکم" الجوله الدوره.

و قال الفیروزآبادی: انحاز عنه: عدل، و القوم ترکوا مراکزهم و إنما عبر علیه السلام عن هزیمتهم بهذه الألفاظ تکرما و حیاء و فی النهج مکان الطغاه: الطغام بالمیم، و هم أوغاد الناس و أراذلهم.

و قال ابن میثم: لهامیم العرب أجوادهم و استعار لهم لفظ السنام لمشارکتهم إیاه فی العلو و الرفعه، و الکر: الرجوع فی الحمله.

قوله علیه السلام:" بعض حاج صدری" أی خلجانه، قال الفیروزآبادی: الحاج: شوک، و ما فی صدری، حوجاء و لا لو جاء لا مریه و لا شک انتهی.
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عَنْ مَصَافِّهِمْ کَمَا أَزَالُوکُمْ وَ أَنْتُمْ تَضْرِبُونَهُمْ بِالسُّیُوفِ حَتَّی رَکِبَ أَوَّلُهُمْ آخِرَهُمْ کَالْإِبِلِ الْمَطْرُودَهِ الْهِیمِ الْآنِّ فَاصْبِرُوا نَزَلَتْ عَلَیْکُمُ السَّکِینَهُ وَ ثَبَّتَکُمُ اللَّهُ بِالْیَقِینِ وَ لْیَعْلَمِ الْمُنْهَزِمُ بِأَنَّهُ مُسْخِطُ رَبِّهِ وَ مُوبِقُ نَفْسِهِ إِنَّ فِی الْفِرَارِ مَوْجِدَهَ اللَّهِ وَ الذُّلَّ اللَّازِمَ وَ الْعَارَ الْبَاقِیَ وَ فَسَادَ الْعَیْشِ عَلَیْهِ وَ إِنَّ الْفَارَّ لَغَیْرُ مَزِیدٍ فِی عُمُرِهِ وَ لَا مَحْجُوزٍ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ یَوْمِهِ وَ لَا یَرْضَی رَبُّهُ وَ لَمَوْتُ الرَّجُلِ مَحْقاً قَبْلَ إِتْیَانِ هَذِهِ الْخِصَالِ خَیْرٌ مِنَ الرِّضَا بِالتَّلْبِیسِ بِهَا وَ الْإِقْرَارِ عَلَیْهَا وَ فِی کَلَامٍ لَهُ آخَرَ وَ إِذَا لَقِیتُمْ هَؤُلَاءِ الْقَوْمَ غَداً فَلَا تُقَاتِلُوهُمْ حَتَّی یُقَاتِلُوکُمْ فَإِذَا بَدَءُوا بِکُمْ فَانْهُدُوا إِلَیْهِمْ وَ عَلَیْکُمُ السَّکِینَهَ وَ الْوَقَارَ وَ عَضُّوا عَلَی الْأَضْرَاسِ فَإِنَّهُ أَنْبَأُ لِلسُّیُوفِ عَنِ الْهَامِ وَ غُضُّوا الْأَبْصَارَ وَ مُدُّوا جِبَاهَ الْخُیُولِ وَ وُجُوهَ الرِّجَالِ وَ أَقِلُّوا الْکَلَامَ فَإِنَّهُ أَطْرَدُ لِلْفَشَلِ وَ أَذْهَبُ بِالْوَهَلِ وَ وَطِّنُوا أَنْفُسَکُمْ عَلَی الْمُبَارَزَهِ وَ الْمُنَازَلَهِ وَ الْمُجَادَلَهِ وَ اثْبُتُوا وَ اذْکُرُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ کَثِیراً فَإِنَّ الْمَانِعَ لِلذِّمَارِ عِنْدَ نُزُولِ الْحَقَائِقِ هُمْ أَهْلُ الْحِفَاظِ الَّذِینَ یَحُفُّونَ بِرَایَاتِهِمْ وَ یَضْرِبُونَ حَافَتَیْهَا وَ أَمَامَهَا وَ إِذَا حَمَلْتُمْ فَافْعَلُوا فِعْلَ رَجُلٍ وَاحِدٍ وَ عَلَیْکُمْ

و فی النهج و لقد شفی وحاوح صدری: أی حرقها و حرارتها، و الحوز: الجمع، و السوق: اللین.

قوله علیه السلام:" کالإبل المطروده" شبههم فی رکوب بعضهم لبعض مولین بالإبل العطاش التی اجتمعت علی الحیاض لتشرب، ثم طردت و رمیت عنها بالسهام، فإن طردها علی ذلک الاجتماع یوجب لها أن یرکب بعضها بعضا و یقع بعضها علی بعض، و الموجده: الغضب.

قوله علیه السلام:" و العار الباقی" أی فی الأعقاب أوله بین الناس، و یوم أجله المقدر لموته.

و قال الفیروزآبادی: نهد الرجل: نهض، و لعدوه صمد لهم.

قوله علیه السلام:" و مدوا" لعل المراد بهما تسویه الصفوف و إقامتها راکبین و راجلین، أو کنایه عن تحریکها و توجیهها إلی جانب العدو، و الوهل: الضعف و الفزع.
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بِالتَّحَامِی فَإِنَّ الْحَرْبَ سِجَالٌ لَا یَشُدُّونَ عَلَیْکُمْ کَرَّهً بَعْدَ فَرَّهٍ وَ لَا حَمْلَهً بَعْدَ جَوْلَهٍ وَ مَنْ أَلْقَی إِلَیْکُمُ السَّلَمَ فَاقْبَلُوا مِنْهُ وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ* فَإِنَّ بَعْدَ الصَّبْرِ النَّصْرَ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ الْأَرْضَ لِلَّهِ یُورِثُها مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص لِأَصْحَابِهِ إِذَا لَقِیتُمْ عَدُوَّکُمْ فِی الْحَرْبِ فَأَقِلُّوا الْکَلَامَ وَ اذْکُرُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَا تُوَلُّوهُمُ الْأَدْبارَ فَتُسْخِطُوا اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ تَسْتَوْجِبُوا غَضَبَهُ وَ إِذَا رَأَیْتُمْ مِنْ إِخْوَانِکُمُ الْمَجْرُوحَ وَ مَنْ قَدْ نُکِلَ بِهِ أَوْ مَنْ قَدْ طَمِعَ عَدُوُّکُمْ فِیهِ فَقُوهُ بِأَنْفُسِکُمْ

بَابٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی السَّبِیِّ یَأْخُذُهُ الْعَدُوُّ

و قال فی النهایه: فیه" و الحرب بیننا سجال" أی مره لنا و مره علینا، و أصله أن المستقین بالسجل یکون لکل واحد منهم سجل، و قال: و السجل: الدلو الملأی ماء و یجمع علی سجال.

قوله علیه السلام:" من ألقی إلیکم السلم" أی الاستسلام و الانقیاد.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


باب (2)


الحدیث الأول 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" یأخذ العدو" و قال فی الدروس: لو وجد فی الغنیمه أموال المسلمین فهی لأربابها و لو عرفت بعد القسمه علی الأصح.
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مِنَ الْمُسْلِمِینَ فِی الْقِتَالِ مِنْ أَوْلَادِ الْمُسْلِمِینَ أَوْ مِنْ مَمَالِیکِهِمْ فَیَحُوزُونَهُمْ ثُمَّ إِنَّ الْمُسْلِمِینَ بَعْدُ قَاتَلُوهُمْ فَظَفِرُوا بِهِمْ وَ سَبَوْهُمْ وَ أَخَذُوا مِنْهُمْ مَا أَخَذُوا مِنْ مَمَالِیکِ الْمُسْلِمِینَ وَ أَوْلَادِهِمُ الَّذِینَ کَانُوا أَخَذُوهُ مِنَ الْمُسْلِمِینَ کَیْفَ یُصْنَعُ بِمَا کَانُوا أَخَذُوهُ مِنْ أَوْلَادِ الْمُسْلِمِینَ وَ مَمَالِیکِهِمْ قَالَ فَقَالَ أَمَّا أَوْلَادُ الْمُسْلِمِینَ فَلَا یُقَامُونَ فِی سِهَامِ الْمُسْلِمِینَ وَ لَکِنْ یُرَدُّونَ إِلَی أَبِیهِمْ أَوْ أَخِیهِمْ أَوْ إِلَی وَلِیِّهِمْ بِشُهُودٍ وَ أَمَّا الْمَمَالِیکُ فَإِنَّهُمْ یُقَامُونَ فِی سِهَامِ الْمُسْلِمِینَ فَیُبَاعُونَ وَ یُعْطَی مَوَالِیهِمْ قِیمَهَ أَثْمَانِهِمْ مِنْ بَیْتِ مَالِ الْمُسْلِمِینَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ لَقِیَهُ الْعَدُوُّ وَ أَصَابَ مِنْهُ مَالًا أَوْ مَتَاعاً ثُمَّ إِنَّ الْمُسْلِمِینَ أَصَابُوا ذَلِکَ کَیْفَ یُصْنَعُ بِمَتَاعِ الرَّجُلِ فَقَالَ إِذَا کَانَ أَصَابُوهُ قَبْلَ أَنْ یَحُوزُوا مَتَاعَ

و فی النهایه: تقوم العبید و الأموال فی سهم المقاتله، و تدفع القیمه إلی أربابها من بیت المال، أما الأحرار فلا سبیل علیهم إجماعا.

قوله علیه السلام:" فلا یقامون" لعله محمول علی ما بعد القسمه، و المراد بالإقامه فی سهامهم إبقاؤها علی القسمه، و المراد بالبیع: التقویم أی یقومون و یعطی موالیهم قیمتهم من بیت المال و لا ینقص القسمه، و یمکن حمله علی ما قبل القسمه فالمراد بالموالی أرباب الغنیمه، و علی المشهور یمکن حمل ما بعد القسمه علیه بأن یکون المراد: رد العبید علی الموالی السابقه، و إعطاء الثمن الموالی اللاحقه، و لو کان المراد بالموالی السابقه یمکن أن یقرأ" یعطی" علی بناء المعلوم فلا ینافی خبر الحلبی.

قوله علیه السلام:" بشهود" أی مع ثبوت کونهم أحرارا بالشهود لأنها فی أیدی الغانمین لا یؤخذ منهم إلا بعد الثبوت أو المراد أنه لا یردون إلی ولیهم إلا بعد الإشهاد علیهم لئلا یبیعوهم.


الحدیث الثانی 

: حسن.
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الرَّجُلِ رُدَّ عَلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ أَصَابُوهُ بَعْدَ مَا حَازُوهُ فَهُوَ فَیْ ءٌ لِلْمُسْلِمِینَ وَ هُوَ أَحَقُّ بِالشُّفْعَهِ

بَابُ أَنَّهُ لَا یَحِلُّ لِلْمُسْلِمِ أَنْ یَنْزِلَ دَارَ الْحَرْبِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَعَثَ رَسُولُ اللَّهِ ص جَیْشاً إِلَی خَثْعَمَ فَلَمَّا غَشِیَهُمُ اسْتَعْصَمُوا بِالسُّجُودِ فَقُتِلَ بَعْضُهُمْ فَبَلَغَ ذَلِکَ النَّبِیَّ ص فَقَالَ أَعْطُوا الْوَرَثَهَ نِصْفَ الْعَقْلِ بِصَلَاتِهِمْ وَ قَالَ النَّبِیُّ ص أَلَا إِنِّی بَرِی ءٌ مِنْ کُلِّ مُسْلِمٍ نَزَلَ مَعَ مُشْرِکٍ فِی دَارِ الْحَرْبِ

قوله علیه السلام:" فی ء المسلمین" قال الوالد العلامه (قدس سره) أی لو باعه الغانم فیأخذه بالثمن و یرجع بالثمن علی بیت المال، و إن أراد أن یأخذ العین أخذها و رجع الغانم بقیمتها علی بیت المال، و إن شاء أخذ قیمتها من بیت المال.


باب أنه لا یحل للمسلم أن ینزل دار الحرب 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" نصف العقل" لم أر من أصحابنا من تعرض لهذا الحکم، و هذا الخبر مروی من طرق المخالفین.

و قال فی النهایه:" العقل" الدیه، و منه حدیث جریر" فاعتصم ناس منهم بالسجود، فأسرع فیهم القتل، فبلغ ذلک النبی صلی الله علیه و آله فأمر لهم بنصف العقل، و إنما أمر لهم بالنصف بعد علمه بإسلامهم، لأنهم قد أعانوا علی أنفسهم بمقامهم بین ظهرانی الکفار، فکانوا کمن هلک بجنایه نفسه و جنایه غیره، فتسقط حصه جنایته من الدیه.
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بَابُ قِسْمَهِ الْغَنِیمَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع السَّرِیَّهُ یَبْعَثُهَا الْإِمَامُ فَیُصِیبُونَ غَنَائِمَ کَیْفَ تُقْسَمُ قَالَ إِنْ قَاتَلُوا عَلَیْهَا مَعَ أَمِیرٍ أَمَّرَهُ الْإِمَامُ عَلَیْهِمْ أُخْرِجَ مِنْهَا الْخُمُسُ لِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ قُسِمَ بَیْنَهُمْ أَرْبَعَهَ أَخْمَاسٍ وَ إِنْ لَمْ یَکُونُوا قَاتَلُوا عَلَیْهَا الْمُشْرِکِینَ کَانَ کُلُّ مَا غَنِمُوا لِلْإِمَامِ یَجْعَلُهُ حَیْثُ أَحَبَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ قَالَ کَتَبَ إِلَیَّ بَعْضُ إِخْوَانِی أَنْ أَسْأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مَسَائِلَ مِنَ السُّنَنِ فَسَأَلْتُهُ أَوْ کَتَبْتُ بِهَا إِلَیْهِ فَکَانَ فِیمَا سَأَلْتُهُ أَخْبِرْنِی عَنِ الْجَیْشِ إِذَا غَزَا أَرْضَ الْحَرْبِ فَغَنِمُوا غَنِیمَهً ثُمَّ لَحِقَهُمْ جَیْشٌ آخَرُ قَبْلَ أَنْ یَخْرُجُوا إِلَی دَارِ السَّلَامِ وَ لَمْ یَلْقَوْا عَدُوّاً حَتَّی خَرَجُوا إِلَی دَارِ السَّلَامِ هَلْ یُشَارِکُونَهُمْ فَقَالَ نَعَمْ وَ عَنْ سَرِیَّهٍ کَانُوا فِی سَفِینَهٍ وَ لَمْ یَرْکَبْ صَاحِبُ الْفَرَسِ فَرَسَهُ کَیْفَ تُقْسَمُ الْغَنِیمَهُ بَیْنَهُمْ فَقَالَ لِلْفَارِسِ سَهْمَانِ وَ لِلرَّاجِلِ


باب قسمه الغنیمه


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" ثلاثه أخماس" هذا نادر لم یقل به أحد، و لعله کان مذهب بعض المخالفین صدر ذلک تقیه منهم، و روایه الکلینی له غریب.



الحدیث الثانی 

: ضعیف. و قال العلامه فی التحریر إذا خرج الجیش من بلد غازیا فبعث الإمام فیه سریه فغنمت شارکها الجیش، و کذا لو غنم الجیش شارکهم السریه، و لو بعث منهم سریتین إلی جهه واحده فغنما اشترک الجیش و السریتان جمیعا، و لو بعثهما إلی جهتین فکذلک.
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سَهْمٌ فَقُلْتُ وَ إِنْ لَمْ یَرْکَبُوا وَ لَمْ یُقَاتِلُوا عَلَی أَفْرَاسِهِمْ فَقَالَ أَ رَأَیْتَ لَوْ کَانُوا فِی عَسْکَرٍ فَتُقَدَّمُ الرُّجَّالُ فَقَاتَلُوا وَ غَنِمُوا کَیْفَ کَانَ یُقْسَمُ بَیْنَهُمْ أَ لَمْ أَجْعَلْ لِلْفَارِسِ سَهْمَیْنِ وَ لِلرَّاجِلِ سَهْماً وَ هُمُ الَّذِینَ غَنِمُوا دُونَ الْفُرْسَانِ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا کَانَ مَعَ الرَّجُلِ أَفْرَاسٌ فِی الْغَزْوِ لَمْ یُسْهَمْ لَهُ إِلَّا لِفَرَسَیْنِ مِنْهَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ یُؤْخَذُ الْخُمُسُ مِنَ الْغَنَائِمِ فَیُجْعَلُ لِمَنْ جَعَلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ یُقْسَمُ أَرْبَعَهَ أَخْمَاسٍ بَیْنَ مَنْ قَاتَلَ عَلَیْهِ وَ وَلِیَ ذَلِکَ قَالَ وَ لِلْإِمَامِ صَفْوُ الْمَالِ أَنْ یَأْخُذَ الْجَارِیَهَ الْفَارِهَهَ وَ الدَّابَّهَ الْفَارِهَهَ وَ الثَّوْبَ وَ الْمَتَاعَ مِمَّا یُحِبُّ وَ یَشْتَهِی فَذَلِکَ لَهُ قَبْلَ قِسْمَهِ الْمَالِ وَ قَبْلَ إِخْرَاجِ الْخُمُسِ قَالَ وَ لَیْسَ لِمَنْ قَاتَلَ شَیْ ءٌ مِنَ الْأَرَضِینَ وَ لَا مَا غَلَبُوا عَلَیْهِ إِلَّا مَا احْتَوَی عَلَیْهِ الْعَسْکَرُ وَ لَیْسَ لِلْأَعْرَابِ مِنَ الْغَنِیمَهِ شَیْ ءٌ وَ إِنْ قَاتَلُوا مَعَ الْإِمَامِ لِأَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص صَالَحَ الْأَعْرَابَ أَنْ یَدَعَهُمْ فِی دِیَارِهِمْ وَ لَا یُهَاجِرُوا عَلَی أَنَّهُ إِنْ دَهِمَ رَسُولَ اللَّهِ ص مِنْ عَدُوِّهِ دَهْمٌ أَنْ یَسْتَفِزَّهُمْ فَیُقَاتِلَ بِهِمْ وَ لَیْسَ لَهُمْ فِی الْغَنِیمَهِ نَصِیبٌ وَ سُنَّهٌ جَارِیَهٌ فِیهِمْ وَ فِی غَیْرِهِمْ

قوله علیه السلام:" للفارس سهمان" یدل علی أنه یسهم للفرس و إن کان الغزو فی السفینه کما ذکره الأصحاب، و یدل علی أن لذی الفرس الواحد سهمین کما هو المشهور و قالوا الأکثر من واحد ثلاثه أسهم و إن کثرت أفراسهم، و قال ابن الجنید: لذی الفرس الواحد ثلاثه أسهم. و هو ضعیف.


الحدیث الثالث 

: مجهول و علیه الفتوی.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" و للإمام صفو المال" لا خلاف فی أن للإمام أن یصطفی من الغنیمه ما شاء، و إنما الخلاف فی أنه قبل الحکم و بعده، و هذا الخبر یدل علی الأول و ما ذکر فیه من حکم الأعراب فهو المشهور بین الأصحاب، و خالف فیه ابن إدریس.
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وَ الْأَرْضُ الَّتِی أُخِذَتْ عَنْوَهً بِخَیْلٍ أَوْ رِکَابٍ فَهِیَ مَوْقُوفَهٌ مَتْرُوکَهٌ فِی یَدَیْ مَنْ یَعْمُرُهَا وَ یُحْیِیهَا وَ یَقُومُ عَلَیْهَا عَلَی مَا یُصَالِحُهُمُ الْوَالِی عَلَی قَدْرِ طَاقَتِهِمْ مِنَ الْحَقِّ النِّصْفِ وَ الثُّلُثِ وَ الثُّلُثَیْنِ عَلَی قَدْرِ مَا یَکُونُ لَهُمْ صَالِحاً وَ لَا یَضُرُّهُمْ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْأَعْرَابِ عَلَیْهِمْ جِهَادٌ قَالَ لَا إِلَّا أَنْ یُخَافَ عَلَی الْإِسْلَامِ فَیُسْتَعَانَ بِهِمْ قُلْتُ فَلَهُمْ مِنَ الْجِزْیَهِ شَیْ ءٌ قَالَ لَا

6 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع عَنْ عَلِیٍّ ع فِی الرَّجُلِ یَأْتِی الْقَوْمَ وَ قَدْ غَنِمُوا وَ لَمْ یَکُنْ شَهِدَ الْقِتَالَ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع هَؤُلَاءِ الْمَحْرُومُونَ وَ أَمَرَ أَنْ یُقْسَمَ لَهُمْ

7 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْغَنِیمَهِ فَقَالَ یُخْرَجُ مِنْهَا خُمُسٌ لِلَّهِ وَ خُمُسٌ لِلرَّسُولِ وَ مَا بَقِیَ قُسِمَ بَیْنَ مَنْ قَاتَلَ عَلَیْهِ وَ وَلِیَ ذَلِکَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ جَمِیعاً عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص خَرَجَ بِالنِّسَاءِ فِی الْحَرْبِ حَتَّی یُدَاوِینَ الْجَرْحَی وَ لَمْ یَقْسِمْ لَهُنَّ مِنَ الْفَیْ ءِ شَیْئاً وَ لَکِنَّهُ نَفَّلَهُنَ

قوله علیه السلام:" موقوفه" لا خلاف فیه بین الأصحاب لکنهم قیدوها بما کانت محیاه وقت الفتح و ما کانت مواتا فهو للإمام علیه السلام.


الحدیث الخامس 

: صحیح. و یدل أن الجزیه للمجاهدین الذین لهم نصیب فی الغنیمه کما هو ظاهر التحریر.


الحدیث السادس 

: ضعیف کالموثق.

قوله علیه السلام:" هؤلاء المحرومون" أی من الثواب.


الحدیث السابع 

: صحیح و هو أیضا مثل خبر معاویه بن وهب.


الحدیث الثامن 

: موثق و علیه الفتوی.
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بَابٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مِهْرَانَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ خَیْرُ الرُّفَقَاءِ أَرْبَعَهٌ وَ خَیْرُ السَّرَایَا أَرْبَعُمِائَهٍ وَ خَیْرُ الْعَسَاکِرِ أَرْبَعَهُ آلَافٍ وَ لَا یُغْلَبُ عَشْرُ آلَافٍ مِنْ قِلَّهٍ

2 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ خَیْثَمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یُهْزَمُ جَیْشُ عَشَرَهِ آلَافٍ مِنْ قِلَّهٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ قَالَ أَخْبَرَنِی النَّضْرُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ الْبَلْخِیُّ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ شَهْرِ بْنِ حَوْشَبٍ قَالَ قَالَ لِیَ الْحَجَّاجُ وَ سَأَلَنِی عَنْ خُرُوجِ النَّبِیِّ ص إِلَی مَشَاهِدِهِ فَقُلْتُ شَهِدَ رَسُولُ اللَّهِ ص بَدْراً فِی ثَلَاثِمِائَهٍ وَ ثَلَاثَهَ عَشَرَ- وَ شَهِدَ أُحُداً فِی سِتِّمِائَهٍ وَ شَهِدَ الْخَنْدَقَ فِی تِسْعِمِائَهٍ فَقَالَ عَمَّنْ قُلْتُ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ ع فَقَالَ ضَلَّ وَ اللَّهِ مَنْ سَلَکَ غَیْرَ سَبِیلِهِ


باب (1)


الحدیث الأول 

: مجهول.



الحدیث الثانی 

: مجهول.



الحدیث الثالث 

: ضعیف. و فیه إشکال عن جهه التاریخ إذا المشهور فی التواریخ هو أن الحجاج لعنه الله مات سنه خمس و تسعین من الهجره، و فی هذه السنه توفی سید الساجدین صلوات الله علیه و کان ولاده الصادق صلوات الله علیه سنه ثلاث و ثمانین و کان بدء إمامته سنه أربع عشره و مائه و کان وفاه شهر بن حوشب أیضا قبل إمامته لأنه مات سنه مائه أو قبلها بسنه، و یحتمل علی بعد أن یکون سمع ذلک منه علیه السلام فی صغره فی زمان جده علیهما السلام، و الأظهر: أنه کان جده أو أباه علیهم السلام فاشتبه علی أحد الرواه.
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بَابٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِیهِ مَیْمُونٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع کَانَ إِذَا أَرَادَ الْقِتَالَ قَالَ هَذِهِ الدَّعَوَاتِ- اللَّهُمَّ إِنَّکَ أَعْلَمْتَ سَبِیلًا مِنْ سُبُلِکَ جَعَلْتَ فِیهِ رِضَاکَ وَ نَدَبْتَ إِلَیْهِ أَوْلِیَاءَکَ وَ جَعَلْتَهُ أَشْرَفَ سُبُلِکَ عِنْدَکَ ثَوَاباً وَ أَکْرَمَهَا لَدَیْکَ مَآباً وَ أَحَبَّهَا إِلَیْکَ مَسْلَکاً ثُمَّ اشْتَرَیْتَ فِیهِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّهَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ وَعْداً عَلَیْکَ حَقّاً فَاجْعَلْنِی مِمَّنْ اشْتَرَی فِیهِ مِنْکَ نَفْسَهُ ثُمَّ وَفَی لَکَ بِبَیْعِهِ الَّذِی بَایَعَکَ عَلَیْهِ غَیْرَ نَاکِثٍ وَ لَا نَاقِضٍ عَهْداً وَ لَا مُبَدِّلًا تَبْدِیلًا بَلِ اسْتِیجَاباً لِمَحَبَّتِکَ وَ تَقَرُّباً بِهِ إِلَیْکَ فَاجْعَلْهُ خَاتِمَهَ عَمَلِی وَ صَیِّرْ فِیهِ فَنَاءَ عُمُرِی وَ ارْزُقْنِی فِیهِ لَکَ وَ بِهِ مَشْهَداً تُوجِبُ لِی بِهِ مِنْکَ الرِّضَا وَ تَحُطُّ بِهِ عَنِّی الْخَطَایَا وَ تَجْعَلُنِی فِی الْأَحْیَاءِ الْمَرْزُوقِینَ بِأَیْدِی الْعُدَاهِ وَ الْعُصَاهِ تَحْتَ لِوَاءِ الْحَقِ


باب (1)


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فی سبیل الله" أقول رواه سید بن طاوس فی کتاب الإقبال فی أدعیه نوافل شهر رمضان. و فیه یقاتلون فی سبیلک و هو الظاهر، و فیه بعد ذلک و لا ناقض عهدک و لا مبدل تبدیلا إلا استنجازا لوعدک، و استیجابا لمحبتک، و تقربا به إلیک فصل علی محمد و آله و اجعله.

قوله علیه السلام:" و به مشهدا" عطف علی فیه و لعله زید من النساخ، أو صحف و فی الإقبال: و ارزقنی فیه لک و بک مشهدا و هو الأصوب.

و قال الجوهری: مضی قدما بضم الدال: لم یعرج و لم ینتن.
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وَ رَایَهِ الْهُدَی مَاضِیاً عَلَی نُصْرَتِهِمْ قُدُماً غَیْرَ مُوَلٍّ دُبُراً وَ لَا مُحْدِثٍ شَکّاً اللَّهُمَّ وَ أَعُوذُ بِکَ عِنْدَ ذَلِکَ مِنَ الْجُبْنِ عِنْدَ مَوَارِدِ الْأَهْوَالِ وَ مِنَ الضَّعْفِ عِنْدَ مُسَاوَرَهِ الْأَبْطَالِ وَ مِنَ الذَّنْبِ الْمُحْبِطِ لِلْأَعْمَالِ فَأُحْجِمَ مِنْ شَکٍّ أَوْ مضی أَمْضِیَ بِغَیْرِ یَقِینٍ فَیَکُونَ سَعْیِی فِی تَبَابٍ وَ عَمَلِی غَیْرَ مَقْبُولٍ

بَابُ الشِّعَارِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شِعَارُنَا یَا مُحَمَّدُ یَا مُحَمَّدُ وَ شِعَارُنَا یَوْمَ بَدْرٍ یَا نَصْرَ اللَّهِ اقْتَرِبْ اقْتَرِبْ وَ شِعَارُ الْمُسْلِمِینَ یَوْمَ أُحُدٍ یَا نَصْرَ اللَّهِ اقْتَرِبْ وَ یَوْمَ بَنِی النَّضِیرِ یَا رُوحَ الْقُدُسِ أَرِحْ وَ یَوْمَ بَنِی قَیْنُقَاعَ یَا رَبَّنَا لَا یَغْلِبُنَّکَ وَ یَوْمَ الطَّائِفِ یَا رِضْوَانُ وَ شِعَارُ یَوْمِ حُنَیْنٍ یَا بَنِی عَبْدِ اللَّهِ ا بَنِی عَبْدِ اللَّهِ] وَ یَوْمِ الْأَحْزَابِ حم* لَا یُبْصِرُونَ وَ یَوْمِ بَنِی قُرَیْظَهَ یَا سَلَامُ

و قال: ساوره أی واثبه.

و قال حجمته فأحجم: أی کففته فکف.

و قال: التباب: الخسران و الهلاک.


باب الشعار


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال الجزری: فیه أن شعار أصحاب النبی صلی الله علیه و آله کان فی الغزو یا منصور أمت أمت أی علامتهم التی کانوا یتعارفون بها فی الحرب انتهی. و بنو نضیر و بنو قینقاع حیان من یهود المدینه.

و قال فی النهایه فی حدیث الجهاد" إذا أبیتم فقولوا: حم لا ینصرون" قیل:

معناه اللهم لا ینصرون، و یرید به الخبر لا الدعاء، لأنه لو کان دعاء لقال لا ینصروا
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أَسْلِمْهُمْ وَ یَوْمِ الْمُرَیْسِیعِ وَ هُوَ یَوْمُ بَنِی الْمُصْطَلِقِ أَلَا إِلَی اللَّهِ الْأَمْرُ وَ یَوْمِ الْحُدَیْبِیَهِ أَلا لَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ وَ یَوْمِ خَیْبَرَ یَوْمِ الْقَمُوصِ یَا عَلِیُّ آتِهِمْ ائْتِهِمْ مِنْ عَلُ وَ یَوْمِ الْفَتْحِ نَحْنُ عِبَادُ اللَّهِ حَقّاً حَقّاً وَ یَوْمِ تَبُوکَ یَا أَحَدُ یَا صَمَدُ وَ یَوْمِ بَنِی الْمُلَوَّحِ أَمِتْ أَمِتْ وَ یَوْمِ صِفِّینَ یَا نَصْرَ اللَّهِ وَ شِعَارُ الْحُسَیْنِ ع یَا مُحَمَّدُ وَ شِعَارُنَا یَا مُحَمَّدُ

مجزوما، فکأنه قال. و الله لا ینصرون.

و قیل: إن السور التی فی أولها حم سور لها شأن، فنبه أن ذکرها لشرف منزلتها مما یستظهر به علی استنزال النصر من الله، و قوله ینصرون کلام مستأنف کأنه حین قال: قولوا حم قیل: ما ذا یکون إذا قلناها؟ فقال لا ینصرون.

و قال الفیروزآبادی: المریسیع مصغر مرسوع بئر أو ماء لخزاعه علی یوم من الفرع و إلیه تضاف غزوه بنی المصطلق.

و قال القموص: جبل بخیبر علیه حصن أبی الحقیق الیهودی.

و قال أتیته من عل بکسر اللام و ضمها: أی من فوق.

قوله علیه السلام:" أمت أمت" قال فی النهایه فیه" کان شعارنا: یا منصور أمت" هو أمر بالموت.

و المراد به التفاؤل بالنصر بعد الأمر بالإماته مع حصول الغرض للشعار فإنهم جعلوا هذه الکلمه علامه بینهم یتعارفون بها لأجل ظلمه اللیل انتهی.

أقول: فی بعض الروایات" أمت أمت" بدون قولهم" یا منصور" فلذا قیل المخاطب هو الله تعالی" و مع قولهم یا منصور فالمأمور کل من المقاتلین.
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2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَدِمَ أُنَاسٌ مِنْ مُزَیْنَهَ عَلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ مَا شِعَارُکُمْ قَالُوا حَرَامٌ قَالَ بَلْ شِعَارُکُمْ حَلَالٌ

وَ رُوِیَ أَیْضاً أَنَّ شِعَارَ الْمُسْلِمِینَ یَوْمَ بَدْرٍ یَا مَنْصُورُ أَمِتْ وَ شِعَارَ یَوْمِ أُحُدٍ لِلْمُهَاجِرِینَ یَا بَنِی عَبْدِ اللَّهِ یَا بَنِی عَبْدِ الرَّحْمَنِ وَ لِلْأَوْسِ یَا بَنِی عَبْدِ اللَّهِ

بَابُ فَضْلِ ارْتِبَاطِ الْخَیْلِ وَ إِجْرَائِهَا وَ الرَّمْیِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْخَیْلَ کَانَتْ وُحُوشاً فِی بِلَادِ الْعَرَبِ فَصَعِدَ إِبْرَاهِیمُ وَ إِسْمَاعِیلُ ع عَلَی جَبَلِ جِیَادٍ ثُمَّ صَاحَا أَلَا هَلَا أَلَا هَلْ قَالَ فَمَا بَقِیَ فَرَسٌ إِلَّا أَعْطَاهُمَا بِیَدِهِ وَ أَمْکَنَ مِنْ نَاصِیَتِهِ

2 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْخَیْلُ مَعْقُودٌ فِی نَوَاصِیهَا الْخَیْرُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

3 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ مَعْمَرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْخَیْرُ کُلُّهُ مَعْقُودٌ فِی نَوَاصِی الْخَیْلِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور و آخره مرسل.


باب فضل ارتباط الخیل و إجرائها و الرمی 


الحدیث الأول 

: مرسل کالموثق.

قوله علیه السلام:" علی جبل جیاد" کذا فی النسخ و المعروف فی اللغه الأجیاد.

و قال الجوهری: الأجیاد جبل بمکه سمی بذلک لموضع خیل تبع.

و قال الفیروزآبادی: هلا و هال: رجزان للخیل أی اقربی.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: موثق.
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4 عَنْهُ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ جَعْفَرِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ مَنْ رَبَطَ فَرَساً عَتِیقاً مُحِیَتْ عَنْهُ ثَلَاثُ سَیِّئَاتٍ فِی کُلِّ یَوْمٍ وَ کُتِبَ لَهُ إِحْدَی عَشْرَهَ حَسَنَهً وَ مَنِ ارْتَبَطَ هَجِیناً- مُحِیَتْ عَنْهُ فِی کُلِّ یَوْمٍ سَیِّئَتَانِ وَ کُتِبَ لَهُ سَبْعُ حَسَنَاتٍ وَ مَنِ ارْتَبَطَ بِرْذَوْناً یُرِیدُ بِهِ جَمَالًا أَوْ قَضَاءَ حَوَائِجَ أَوْ دَفْعَ عَدُوٍّ عَنْهُ مُحِیَتْ عَنْهُ کُلَّ یَوْمٍ سَیِّئَهٌ وَاحِدَهٌ وَ کُتِبَ لَهُ سِتُّ حَسَنَاتٍ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَبِیهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَجْرَی الْخَیْلَ الَّتِی أُضْمِرَتْ مِنَ الْحَفْیَاءِ إِلَی مَسْجِدِ بَنِی زُرَیْقٍ وَ سَبَّقَهَا مِنْ ثَلَاثِ نَخَلَاتٍ فَأَعْطَی السَّابِقَ عَذْقاً وَ أَعْطَی الْمُصَلِّیَ عَذْقاً وَ أَعْطَی الثَّالِثَ عَذْقاً

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ سَوَاءً


الحدیث الرابع 

: ضعیف. و قال الجوهری: الهجنه فی الناس و الخیل إنما یکون من قبل الأم فإذا کان الأب عتیقا و الأم لیست کذلک کان الولد هجینا


الحدیث الخامس 

: ضعیف کالموثق. و کذا سنده الثانی.

و قال الجوهری: تضمیر الفرس: أن تعلفه حتی یسمن ثم ترده إلی القوت.

و قال الجزری: فی حدیث السباق ذکر" الحفیاء" و هو بالمد و القصر: موضع بالمدینه علی أمیال، و بعضهم یقدم الیاء علی الفاء و بنو زریق بطن من الأنصار.

قوله علیه السلام:" من ثلاث نخلات" لعل کلمه" من" بمعنی" علی" کما فی قوله و نصرناه من القوم، أو للسببیه، و الضمیر راجع إلی الخیل، و إرجاعه إلی الرهانه أو الجماعه و جعل من بمعنی الباء أو جعله مبهما، و من بیانیه کما قیل:

بعید، و العذق بالفتح: النخله یحملها، و المصلی هو الذی یلی السابق.
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6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ لَا سَبَقَ إِلَّا فِی خُفٍّ أَوْ حَافِرٍ أَوْ نَصْلٍ یَعْنِی النِّضَالَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَجْرَی الْخَیْلَ وَ جَعَلَ سَبَقَهَا أَوَاقِیَّ مِنْ فِضَّهٍ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا حَرَنَتْ عَلَی أَحَدِکُمْ دَابَّهٌ یَعْنِی أَقَامَتْ فِی أَرْضِ الْعَدُوِّ أَوْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَلْیَذْبَحْهَا وَ لَا یُعَرْقِبْهَا

9 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَمَّا کَانَ یَوْمُ مُؤْتَهَ کَانَ جَعْفَرُ بْنُ أَبِی طَالِبٍ عَلَی فَرَسٍ فَلَمَّا الْتَقَوْا نَزَلَ عَنْ فَرَسِهِ فَعَرْقَبَهَا بِالسَّیْفِ فَکَانَ أَوَّلَ مَنْ عَرْقَبَ فِی الْإِسْلَامِ


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لا سبق" إن قرئ بسکون الباء فهو بمعنی المسابقه، و إن قرئ بفتحها و هو بمعنی الخطر الذی یوضع بین أهل السباق، و یتفرع علی الوجهین ما إذا سوبق فی غیر ما ذکر بغیر عوض.

قوله علیه السلام:" یعنی النضال" النضال: المساواه فی الرمی، و الظاهر أن التفسیر من الراوی و لعله علی سبیل المثال لبیان الفرد الخفی.


الحدیث السابع 

: حسن موثق. و الأواقی: جمع الأوقیه، و هی أربعون درهما.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الجوهری: فرس حرون لا ینقاد و إذا اشتد به الجری وقف و قد حرن یحرن حرونا، و حرن بالضم صار حرونا.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فعرقبها" لعله علیه السلام إنما عرقبها لأنه لم یتیسر له الذبح.

ص: 389









10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ شَیْ ءٌ تَحْضُرُهُ الْمَلَائِکَهُ إِلَّا الرِّهَانَ وَ مُلَاعَبَهَ الرَّجُلِ أَهْلَهُ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ الرَّمْیُ سَهْمٌ مِنْ سِهَامِ الْإِسْلَامِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عِمْرَانَ بْنِ مُوسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ طَرِیفٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّهٍ وَ مِنْ رِباطِ الْخَیْلِ قَالَ الرَّمْیُ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص ارْکَبُوا وَ ارْمُوا وَ إِنْ تَرْمُوا أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ تَرْکَبُوا ثُمَّ قَالَ کُلُّ لَهْوِ الْمُؤْمِنِ بَاطِلٌ إِلَّا فِی ثَلَاثٍ فِی تَأْدِیبِهِ الْفَرَسَ وَ رَمْیِهِ عَنْ قَوْسِهِ وَ مُلَاعَبَتِهِ امْرَأَتَهُ فَإِنَّهُنَّ حَقٌّ أَلَا إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَیُدْخِلُ فِی السَّهْمِ الْوَاحِدِ الثَّلَاثَهَ الْجَنَّهَ عَامِلَ الْخَشَبَهِ وَ الْمُقَوِّیَ بِهِ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الرَّامِیَ بِهِ فِی سَبِیلِ اللَّهِ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا سَبَقَ إِلَّا فِی خُفٍّ أَوْ حَافِرٍ أَوْ نَصْلٍ یَعْنِی النِّضَالَ


الحدیث العاشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لیس شی ء" أی من الملاعبات و ما یلتذ الإنسان به.


الحدیث الحادی عشر

: کالموثق.

قوله علیه السلام:" سهم" لعل المراد به هنا النصیب و لا یخفی لطفه.


الحدیث الثانی عشر

: مرفوع. و قال البیضاوی: من قوه من کل ما یتقوی به فی الحرب، و عن عقبه بن عامر سمعته صلی الله علیه و آله یقول علی المنبر إلا أن القوه الرمی قالها ثلاث، و لعله خصه بالذکر لأنه أقواه، و من رباط الخیل اسم للخیل التی تربط فی سبیل الله فعال بمعنی مفعول أو مصدر سمی به، أو جمع ربیط.


الحدیث الثالث عشر

: مرفوع.


الحدیث الرابع عشر

: حسن.
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15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَانَ یَحْضُرُ الرَّمْیَ وَ الرِّهَانَ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَغَارَ الْمُشْرِکُونَ عَلَی سَرْحِ الْمَدِینَهِ فَنَادَی فِیهَا مُنَادٍ یَا سُوءَ صَبَاحَاهْ فَسَمِعَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص فِی الْخَیْلِ فَرَکِبَ فَرَسَهُ فِی طَلَبِ الْعَدُوِّ وَ کَانَ أَوَّلَ أَصْحَابِهِ لَحِقَهُ- أَبُو قَتَادَهَ عَلَی فَرَسٍ لَهُ وَ کَانَ تَحْتَ رَسُولِ اللَّهِ ص سَرْجٌ دَفَّتَاهُ لِیفٌ لَیْسَ فِیهِ أَشَرٌ وَ لَا بَطَرٌ فَطَلَبَ الْعَدُوَّ فَلَمْ یَلْقَوْا أَحَداً وَ تَتَابَعَتِ الْخَیْلُ فَقَالَ أَبُو قَتَادَهَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ الْعَدُوَّ قَدِ انْصَرَفَ فَإِنْ رَأَیْتَ أَنْ نَسْتَبِقَ فَقَالَ نَعَمْ فَاسْتَبَقُوا فَخَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص سَابِقاً عَلَیْهِمْ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَیْهِمْ فَقَالَ أَنَا ابْنُ الْعَوَاتِکِ مِنْ قُرَیْشٍ إِنَّهُ لَهُوَ الْجَوَادُ الْبَحْرُ یَعْنِی فَرَسَهُ


الحدیث الخامس عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" إنه کان یحضر" الضمیر راجع إلی الصادق علیه السلام و إرجاعه إلی النبی صلی الله علیه و آله بعید.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف کالموثق.

و قال الجوهری: السرح: المال السائم قوله علیه السلام:" لیس فیه أشر" إشاره إلی تواضعه صلی الله علیه و آله فی مرکبه و رکوبه.

و قال فی النهایه: فیه" أنا ابن العواتک من سلیم" العواتک جمع عاتکه.

و أصل العاتکه المتضمخه بالطیب. و نخله عاتکه: لا تأتبر، و العواتک: ثلاث نسوه کن من أمهات النبی صلی الله علیه و آله.

إحداهن: عاتکه بنت هلال بن فالج بن ذکوان و هی أم عبد مناف من قصی.

و الثانیه: عاتکه بنت مره بن هلال بن فالج بن ذکوان، و هی أم هاشم بن عبد مناف.

و الثالثه: عاتکه بنت الأوقص بن مره بن هلال، و هی أم وهب أبی آمنه أم
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بَابُ الرَّجُلِ یَدْفَعُ عَنْ نَفْسِهِ اللِّصَ

1 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ الْقَلَانِسِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْفَضْلِ عَنْ

النبی صلی الله علیه و آله، فالأولی من العواتک عمه الثانیه، و الثانیه عمه الثالثه. و بنو سلیم تفخر بهذه الولاده.

و لبنی سلیم مفاخر أخری.

منها: أنها ألفت معه یوم فتح مکه أی شهدت منهم ألف و أن رسول الله صلی الله علیه و آله قدم لواءهم یومئذ علی الألویه و کان أحمر.

و منها: أن عمر کتب إلی أهل الکوفه و البصره و مصر و الشام: أن ابعثوا إلی من کل بلد أفضله رجلا، فبعث أهل الکوفه عتبه بن فرقد السلمی، و بعث أهل البصره مجاشع بن مسعود السلمی، و بعث أهل مصر معن بن یزید السلمی و بعث أهل الشام أبا الأعور السلمی.

و قال فی القاموس: العاتکه المرأه المجمره من الطیب، و العواتک فی جدات النبی صلی الله علیه و آله تسع، ثلاث من بنی سلیم و البواقی من غیر بنی سلیم.

و قال فی النهایه: فیه" إنه رکب فرسا لأبی طلحه فقال: إن وجدناه لبحرا أی واسع الجری. و سمی البحر بحرا لسعته.


باب الرجل یدفع عن نفسه اللص 


الحدیث الأول 

: ضعیف. و یدل علی جواز قتل اللص للدفع عن النفس أو المال کما هو المذهب، و قال الشهید الثانی (ره): لا إشکال فی أصل الجواز مع
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عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ فَزَارَهَ عَنْ أَنَسٍ أَوْ هَیْثَمِ بْنِ الْبَرَاءِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع اللِّصُّ یَدْخُلُ فِی بَیْتِی یُرِیدُ نَفْسِی وَ مَالِی قَالَ اقْتُلْ فَأُشْهِدُ اللَّهَ وَ مَنْ سَمِعَ أَنَّ دَمَهُ فِی عُنُقِی

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَیَمْقُتُ الرَّجُلَ یَدْخُلُ عَلَیْهِ اللِّصُّ فِی بَیْتِهِ فَلَا یُحَارِبُ

3 وَ بِإِسْنَادِهِ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع أَتَاهُ رَجُلٌ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّ لِصّاً دَخَلَ عَلَی امْرَأَتِی فَسَرَقَ حُلِیَّهَا فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَمَا إِنَّهُ لَوْ دَخَلَ عَلَی ابْنِ صَفِیَّهَ لَمَا رَضِیَ بِذَلِکَ حَتَّی یَعُمَّهُ بِالسَّیْفِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَجُلٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا دَخَلَ عَلَیْکَ اللِّصُّ الْمُحَارِبُ فَاقْتُلْهُ فَمَا أَصَابَکَ فَدَمُهُ فِی عُنُقِی

القدره و عدم لحوق ضرر، و الأقوی وجوب الدفع عن النفس و الحریم مع الإمکان و لا یجوز الاستسلام فإن عجز و رجا السلامه بالکف أو الهرب وجب، إما المدافعه عن المال فإن کان مضطرا إلیه و غلب علی ظنه السلامه وجب و إلا فلا.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لو دخل علی ابن صفیه" الظاهر أن المرار به الزبیر.

قوله علیه السلام:" حتی یعمه" فی بعض النسخ بالعین المهمله أی حتی یعم جمیع أعضائه بالسیف و فی بعضها بالغین المعجمه من قولهم غممته أی غطیته.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

ص: 393








بَابُ مَنْ قُتِلَ دُونَ مَظْلِمَتِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ قُتِلَ دُونَ مَظْلِمَتِهِ فَهُوَ شَهِیدٌ

2 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ قُتِلَ دُونَ مَظْلِمَتِهِ فَهُوَ شَهِیدٌ ثُمَّ قَالَ یَا أَبَا مَرْیَمَ هَلْ تَدْرِی مَا دُونَ مَظْلِمَتِهِ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ الرَّجُلُ یُقْتَلُ دُونَ أَهْلِهِ وَ دُونَ مَالِهِ وَ أَشْبَاهِ ذَلِکَ فَقَالَ یَا أَبَا مَرْیَمَ إِنَّ مِنَ الْفِقْهِ عِرْفَانَ الْحَقِ

3 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُقَاتِلُ دُونَ مَالِهِ فَقَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ قُتِلَ دُونَ مَالِهِ فَهُوَ بِمَنْزِلَهِ الشَّهِیدِ قُلْتُ أَ یُقَاتِلُ أَفْضَلُ أَوْ لَمْ یُقَاتِلْ قَالَ أَمَّا أَنَا لَوْ کُنْتُ لَمْ أُقَاتِلْ وَ تَرَکْتُهُ


باب من قتل دون مظلمته 


الحدیث الأول 

: صحیح. و قال الجوهری المظلمه: ما تطلبه عند الظالم، و هو اسم ما أخذ منک.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إن من الفقه عرفان الحق" لعل المراد به أنه لیس الفقه منحصرا فی عرفان مسائل الصلاه و الصوم مثلا بل عرفان الحق فی أی شی ء کان هو من الفقه و أرید به طلب عرفان الحق تأدیبا له أی کان ینبغی لک أن تسأل عن ذلک حتی تعرفه و لا تدعی العلم، و علی الأول الظاهر أنه تصدیق و تحسین.



الحدیث الثالث 

: حسن.

ص: 394







4 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَرْطَاهَ بْنِ حَبِیبٍ الْأَسَدِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ مَنِ اعْتُدِیَ عَلَیْهِ فِی صَدَقَهِ مَالِهِ فَقَاتَلَ فَقُتِلَ فَهُوَ شَهِیدٌ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنِ الرِّضَا ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ فِی السَّفَرِ وَ مَعَهُ جَارِیَهٌ لَهُ فَیَجِی ءُ قَوْمٌ یُرِیدُونَ أَخْذَ جَارِیَتِهِ أَ یَمْنَعُ جَارِیَتَهُ مِنْ أَنْ تُؤْخَذَ وَ إِنْ خَافَ عَلَی نَفْسِهِ الْقَتْلَ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ کَذَلِکَ إِنْ کَانَتْ مَعَهُ امْرَأَهٌ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ کَذَلِکَ الْأُمُّ وَ الْبِنْتُ وَ ابْنَهُ الْعَمِّ وَ الْقَرَابَهُ یَمْنَعُهُنَّ وَ إِنْ خَافَ عَلَی نَفْسِهِ الْقَتْلَ قَالَ نَعَمْ لْتُ] وَ کَذَلِکَ الْمَالُ یُرِیدُونَ أَخْذَهُ فِی سَفَرٍ فَیَمْنَعُهُ وَ إِنْ خَافَ الْقَتْلَ قَالَ نَعَمْ

بَابُ فَضْلِ الشَّهَادَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ اللَّهِ لَأَلْفُ ضَرْبَهٍ بِالسَّیْفِ أَهْوَنُ مِنْ مَوْتٍ عَلَی فِرَاشٍ قَالَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَوْقَ کُلِّ ذِی بِرٍّ بَرٌّ حَتَّی یُقْتَلَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَإِذَا قُتِلَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَلَیْسَ فَوْقَهُ بِرٌّ


الحدیث الرابع 

: مرسل.


الحدیث الخامس 

: مرسل.


باب فضل الشهاده


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و قوله علیه السلام:" بر" بفتح الباء أو بالکسر بتقدیر مضاف فی الأول.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَنْبَسَهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع کَانَ یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا مِنْ قَطْرَهٍ أَحَبَّ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ قَطْرَهِ دَمٍ فِی سَبِیلِ اللَّهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ رَفَعَهُ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع خَطَبَ یَوْمَ الْجَمَلِ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ أَیُّهَا النَّاسُ إِنِّی أَتَیْتُ هَؤُلَاءِ الْقَوْمَ وَ دَعَوْتُهُمْ وَ احْتَجَجْتُ عَلَیْهِمْ فَدَعَوْنِی إِلَی أَنْ أَصْبِرَ لِلْجِلَادِ وَ أَبْرُزَ لِلطِّعَانِ فَلِأُمِّهِمُ الْهَبَلُ وَ قَدْ کُنْتُ وَ مَا أُهَدَّدُ بِالْحَرْبِ وَ لَا أُرْهَبُ بِالضَّرْبِ أَنْصَفَ الْقَارَهَ مَنْ رَامَاهَا فَلِغَیْرِی فَلْیُبْرِقُوا وَ لْیُرْعِدُوا فَأَنَا أَبُو الْحَسَنِ الَّذِی فَلَلْتُ حَدَّهُمْ وَ فَرَّقْتُ جَمَاعَتَهُمْ وَ بِذَلِکَ الْقَلْبِ أَلْقَی عَدُوِّی وَ أَنَا عَلَی مَا وَعَدَنِی رَبِّی مِنَ النَّصْرِ وَ التَّأْیِیدِ وَ الظَّفَرِ وَ إِنِّی لَعَلَی یَقِینٍ مِنْ رَبِّی وَ غَیْرِ شُبْهَهٍ مِنْ أَمْرِی أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ الْمَوْتَ لَا یَفُوتُهُ الْمُقِیمُ وَ لَا یُعْجِزُهُ الْهَارِبُ لَیْسَ عَنِ الْمَوْتِ مَحِیصٌ وَ مَنْ لَمْ یَمُتْ یُقْتَلْ وَ إِنَّ أَفْضَلَ الْمَوْتِ الْقَتْلُ وَ الَّذِی نَفْسِی بِیَدِهِ لَأَلْفُ ضَرْبَهٍ بِالسَّیْفِ أَهْوَنُ عَلَیَّ مِنْ مِیتَهٍ عَلَی فِرَاشٍ وَا عَجَبَا لِطَلْحَهَ أَلَّبَ النَّاسَ عَلَی ابْنِ عَفَّانَ حَتَّی إِذَا قُتِلَ أَعْطَانِی صَفْقَتَهُ بِیَمِینِهِ


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" اصبر للجلاد" أی المسایفه و المقاتله و المطاعنه.

و قال الجزری: یقال: هبلته أمه تهبله هبلا، بالتحریک: أی ثکلته.

و قال الجوهری: القاره: قبیله، سموا قاره لاجتماعهم و اتفاقهم لما أراد ابن الشداخ أن یفرقهم فی بنی کنانه: فقال شاعرهم:

دعونا قاره لا تنفرونا فنجفل مثل إجفال الظلیم

و هم رماه و فی المثل:" أنصف القاره من رماها".

و قال أرعد الرجل و أبرق. إذا تهدد و أوعد.
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طَائِعاً ثُمَّ نَکَثَ بَیْعَتِی اللَّهُمَّ خُذْهُ وَ لَا تُمْهِلْهُ وَ إِنَّ الزُّبَیْرَ نَکَثَ بَیْعَتِی وَ قَطَعَ رَحِمِی وَ ظَاهَرَ عَلَیَّ عَدُوِّی فَاکْفِنِیهِ الْیَوْمَ بِمَا شِئْتَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قِیلَ لِلنَّبِیِّ ص مَا بَالُ الشَّهِیدِ لَا یُفْتَنُ فِی قَبْرِهِ فَقَالَ لنَّبِیُ] ص کَفَی بِالْبَارِقَهِ فَوْقَ رَأْسِهِ فِتْنَهً

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ قُتِلَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ لَمْ یُعَرِّفْهُ اللَّهُ شَیْئاً مِنْ سَیِّئَاتِهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سُوَیْدٍ الْقَلَانِسِیِّ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّ الْجِهَادِ أَفْضَلُ قَالَ مَنْ عُقِرَ جَوَادُهُ وَ أُهَرِیقَ دَمُهُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ

و قال: ما عنه محیص، أی محید و مهرب و قال البت الجیش: إذا جمعته 


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الفیروزآبادی: البارقه: السیوف.


الحدیث السادس 

: مجهول.


الحدیث السابع 

: موثق علی الظاهر.
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بَابٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ یَضْحَکُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی رَجُلٍ فِی کَتِیبَهٍ یَعْرِضُ لَهُمْ سَبُعٌ أَوْ لِصٌّ فَحَمَاهُمْ أَنْ یَجُوزُوا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَوْنُکَ الضَّعِیفَ مِنْ أَفْضَلِ الصَّدَقَهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُثَنًّی عَنْ فِطْرِ بْنِ خَلِیفَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِیهِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمْ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ رَدَّ عَنْ قَوْمٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ عَادِیَهَ مَاءٍ أَوْ نَارٍ وَجَبَتْ لَهُ الْجَنَّهُ


باب (2)


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" یضحک الله" الضحک کنایه عن الإثابه و اللطف فإن من یضحک إلی رجل یحبه و یلاطفه و یکرمه، و الغرض مدح من دفع ضرر سبع أو لص عن جماعه من المسلمین حتی یجوزوا عنهما سالمین.

و قال الجوهری: الکتیبه: الجیش.

و قال حمیته حمایه، إذا دفعت عنه.

قوله علیه السلام:" أن یجوزوا" أی لأن یجوزوا، و فی بعض النسخ حتی یجوزوا و هو أظهر، و فی بعضها أن یحوروا أی أن ینقصوا من الحور بمعنی النقص.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

: مجهول. و قال الجوهری: دفعت عنک عادیه فلان، أی ظلمه و شره.
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بَابٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ یَحْیَی الطَّوِیلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا جَعَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بَسْطَ اللِّسَانِ وَ کَفَّ الْیَدِ وَ لَکِنْ جَعَلَهُمَا یُبْسَطَانِ مَعاً وَ یُکَفَّانِ مَعاً

بَابُ الْأَمْرِ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّهْیِ عَنِ الْمُنْکَرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ بِشْرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عِصْمَهَ قَاضِی مَرْوَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یَکُونُ فِی آخِرِ الزَّمَانِ قَوْمٌ یُتَّبَعُ فِیهِمْ قَوْمٌ مُرَاءُونَ یَتَقَرَّءُونَ وَ یَتَنَسَّکُونَ حُدَثَاءُ سُفَهَاءُ لَا یُوجِبُونَ أَمْراً بِمَعْرُوفٍ وَ لَا نَهْیاً عَنْ مُنْکَرٍ إِلَّا إِذَا أَمِنُوا الضَّرَرَ یَطْلُبُونَ لِأَنْفُسِهِمُ الرُّخَصَ وَ


باب (1)


الحدیث الأول 

: مجهول.


باب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر


الحدیث الأول 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" یتقرءون" بالهمز و تشدید الراء أی یتعبدون.

قال الجوهری: تقرأ، أی تنسک، أو بتشدید التاء من غیر همز من الوقار، و الأول أظهر، و التنسک التعبد.
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الْمَعَاذِیرَ یَتَّبِعُونَ زَلَّاتِ الْعُلَمَاءِ وَ فَسَادَ عَمَلِهِمْ یُقْبِلُونَ عَلَی الصَّلَاهِ وَ الصِّیَامِ وَ مَا لَا یَکْلِمُهُمْ فِی نَفْسٍ وَ لَا مَالٍ وَ لَوْ أَضَرَّتِ الصَّلَاهُ بِسَائِرِ مَا یَعْمَلُونَ بِأَمْوَالِهِمْ وَ أَبْدَانِهِمْ لَرَفَضُوهَا کَمَا رَفَضُوا أَسْمَی الْفَرَائِضِ وَ أَشْرَفَهَا إِنَّ الْأَمْرَ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّهْیَ عَنِ الْمُنْکَرِ فَرِیضَهٌ عَظِیمَهٌ بِهَا تُقَامُ الْفَرَائِضُ هُنَالِکَ یَتِمُّ غَضَبُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِمْ فَیَعُمُّهُمْ بِعِقَابِهِ فَیُهْلَکُ الْأَبْرَارُ فِی دَارِ الْفُجَّارِ وَ الصِّغَارُ فِی دَارِ الْکِبَارِ إِنَّ الْأَمْرَ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّهْیَ عَنِ الْمُنْکَرِ سَبِیلُ الْأَنْبِیَاءِ وَ مِنْهَاجُ الصُّلَحَاءِ فَرِیضَهٌ عَظِیمَهٌ بِهَا تُقَامُ الْفَرَائِضُ وَ تَأْمَنُ الْمَذَاهِبُ وَ تَحِلُّ الْمَکَاسِبُ وَ تُرَدُّ الْمَظَالِمُ وَ تُعْمَرُ الْأَرْضُ وَ یُنْتَصَفُ مِنَ الْأَعْدَاءِ وَ یَسْتَقِیمُ الْأَمْرُ فَأَنْکِرُوا بِقُلُوبِکُمْ وَ الْفِظُوا بِأَلْسِنَتِکُمْ وَ صُکُّوا بِهَا جِبَاهَهُمْ وَ لَا تَخَافُوا فِی اللَّهِ لَوْمَهَ لَائِمٍ فَإِنِ اتَّعَظُوا وَ إِلَی الْحَقِّ رَجَعُوا فَلَا سَبِیلَ عَلَیْهِمْ- إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَظْلِمُونَ النَّاسَ وَ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ هُنَالِکَ فَجَاهِدُوهُمْ بِأَبْدَانِکُمْ وَ أَبْغِضُوهُمْ بِقُلُوبِکُمْ غَیْرَ طَالِبِینَ سُلْطَاناً وَ لَا بَاغِینَ مَالًا وَ لَا مُرِیدِینَ بِظُلْمٍ ظَفَراً حَتَّی یَفِیئُوا إِلَی أَمْرِ اللَّهِ وَ یَمْضُوا عَلَی طَاعَتِهِ قَالَ وَ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی شُعَیْبٍ النَّبِیِّ ص أَنِّی مُعَذِّبٌ مِنْ قَوْمِکَ مِائَهَ أَلْفٍ أَرْبَعِینَ

قوله علیه السلام:" یتبعون" أی یفشون زلات العلماء لیفسدوا علمهم عند الناس و یتابعونهم فیما یعلمون أنه من زلاتهم، فالمراد فساد علم أنفسهم، أو علم العلماء و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" لا یکلمهم" من الکلم بمعنی الجرح، أی لا یضرهم، و السمو: الارتفاع و العلو.

قوله علیه السلام:" و تأمن المذاهب" أی مسالک الدین من بدع المبطلین، أو الطرق الظاهره، أو الأعم منهما.

قوله علیه السلام:" و یستقیم الأمر" أی أمر الدین و الدنیا، و الصک: الضرب، و البغی: الطلب.

قوله علیه السلام:" بظلم ظفرا" أی ظفرا بالظلم أی لا یکون عرضکم أی تظفروا و تغلبوا ثم تظلموا أو لا یکون ظفرکم علیهم علی وجد الظلم بل بالعدل.
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أَلْفاً مِنْ شِرَارِهِمْ وَ سِتِّینَ أَلْفاً مِنْ خِیَارِهِمْ فَقَالَ ع یَا رَبِّ هَؤُلَاءِ الْأَشْرَارُ فَمَا بَالُ الْأَخْیَارِ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ دَاهَنُوا أَهْلَ الْمَعَاصِی وَ لَمْ یَغْضَبُوا لِغَضَبِی

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمَاعَهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا قُدِّسَتْ أُمَّهٌ لَمْ یُؤْخَذْ لِضَعِیفِهَا مِنْ قَوِیِّهَا بِحَقِّهِ غَیْرَ مُتَعْتَعٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَرَ بْنِ عَرَفَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ لَتَأْمُرُنَّ بِالْمَعْرُوفِ وَ لَتَنْهُنَّ عَنِ الْمُنْکَرِ أَوْ لَیُسْتَعْمَلَنَّ عَلَیْکُمْ شِرَارُکُمْ فَیَدْعُو خِیَارُکُمْ فَلَا یُسْتَجَابُ لَهُمْ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الزُّهْرِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ وَیْلٌ لِقَوْمٍ لَا یَدِینُونَ اللَّهَ بِالْأَمْرِ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّهْیِ عَنِ الْمُنْکَرِ

5 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع بِئْسَ الْقَوْمُ قَوْمٌ یَعِیبُونَ الْأَمْرَ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّهْیَ عَنِ الْمُنْکَرِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ یَحْیَی بْنِ عُقَیْلٍ عَنْ حَسَنٍ قَالَ خَطَبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ وَ قَالَ أَمَّا بَعْدُ فَإِنَّهُ إِنَّمَا هَلَکَ مَنْ کَانَ قَبْلَکُمْ حَیْثُ مَا عَمِلُوا مِنَ الْمَعَاصِی وَ لَمْ یَنْهَهُمُ الرَّبَّانِیُّونَ وَ الْأَحْبَارُ عَنْ ذَلِکَ وَ إِنَّهُمْ لَمَّا تَمَادَوْا فِی الْمَعَاصِی

قوله علیه السلام:" هؤلاء الأشرار" خبره محذوف أی مستحقون بذلک.


الحدیث الثانی 

: حسن. و قال فی النهایه: فیه حتی یأخذ الضعیف حقه غیر متعتع بفتح التاء أی من غیر أن یصیبه أذی یقلقه و یزعجه.


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: مجهول.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

و قال الفیروزآبادی: الربانی المتأله العارف بالله.
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وَ لَمْ یَنْهَهُمُ الرَّبَّانِیُّونَ وَ الْأَحْبَارُ عَنْ ذَلِکَ نَزَلَتْ بِهِمُ الْعُقُوبَاتُ فَأْمُرُوا بِالْمَعْرُوفِ وَ انْهَوْا عَنِ الْمُنْکَرِ وَ اعْلَمُوا أَنَّ الْأَمْرَ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّهْیَ عَنِ الْمُنْکَرِ لَمْ یُقَرِّبَا أَجَلًا وَ لَمْ یَقْطَعَا رِزْقاً إِنَّ الْأَمْرَ یَنْزِلُ مِنَ السَّمَاءِ إِلَی الْأَرْضِ کَقَطْرِ الْمَطَرِ إِلَی کُلِّ نَفْسٍ بِمَا قَدَّرَ اللَّهُ لَهَا مِنْ زِیَادَهٍ أَوْ نُقْصَانٍ فَإِنْ أَصَابَ أَحَدَکُمْ مُصِیبَهٌ فِی أَهْلٍ أَوْ مَالٍ أَوْ نَفْسٍ وَ رَأَی عِنْدَ أَخِیهِ غَفِیرَهً فِی أَهْلٍ أَوْ مَالٍ أَوْ نَفْسٍ فَلَا تَکُونَنَّ عَلَیْهِ فِتْنَهً فَإِنَّ الْمَرْءَ الْمُسْلِمَ لَبَرِی ءٌ مِنَ الْخِیَانَهِ مَا لَمْ یَغْشَ دَنَاءَهً تَظْهَرُ فَیَخْشَعُ لَهَا إِذَا ذُکِرَتْ

قوله علیه السلام:" غفیره" قال السید الرضی رضی الله عنه فی نهج البلاغه: الغفیره هاهنا الزیاده و الکثره من قولهم للجمع الکثیر الجم الغفیر و الجماء الغفیر، و یروی عفوه من أهل أو مال، و العفوه الخیار من الشی ء یقال: أکلت عفوه الطعام أی خیاره انتهی.

و قال ابن میثم رحمه الله: فی قوله" ما لم یغش" ما هاهنا بمعنی المده و کان کالفالج خبر إن و تظهر صفه لدناءه.

و قوله علیه السلام:" فیخشع" إن حملنا الخشوع علی المعنی اللغوی و هو غض الطرف، و التطأمن کان عطفا علی تظهر.

و حاصل المعنی: أن المسلم مهما لم یرتکب أمرا مسیئا [خسیسا] یظهر عنه فیکسب نفسه خلقا ردیئا، و یلزمه بارتکابه الخجل من ذکره بین الخلق إذا ذکروا الحیاء من التعبیر به و یعزی له لئام الناس و عوامهم فی فعل مثله، و قیل:

فی هتک سره فإنه یشبه الفالج و إن حملناه علی المعنی العرفی، و هو الخضوع لله عز و جل و الخشیه منه فیحتمل أن تکون الفاء فی قوله فیخشع للابتداء، و المعنی بل یخشع لها و یخضع عند ذکرها و یتضرع إلی الله هربا من الوقوع فی مثلها و یکون
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وَ یُغْرَی بِهَا لِئَامُ النَّاسِ کَانَ کَالْفَالِجِ الْیَاسِرِ الَّذِی یَنْتَظِرُ أَوَّلَ فَوْزَهٍ مِنْ قِدَاحِهِ تُوجِبُ لَهُ الْمَغْنَمَ وَ یُدْفَعُ بِهَا عَنْهُ الْمَغْرَمُ وَ کَذَلِکَ الْمَرْءُ الْمُسْلِمُ الْبَرِی ءُ مِنَ الْخِیَانَهِ یَنْتَظِرُ مِنَ اللَّهِ تَعَالَی إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ إِمَّا دَاعِیَ اللَّهِ فَمَا عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ لَهُ وَ إِمَّا رِزْقَ اللَّهِ فَإِذَا هُوَ ذُو أَهْلٍ وَ مَالٍ وَ مَعَهُ دِینُهُ وَ حَسَبُهُ إِنَّ الْمَالَ وَ الْبَنِینَ حَرْثُ الدُّنْیَا وَ الْعَمَلَ الصَّالِحَ حَرْثُ الْآخِرَهِ وَ قَدْ یَجْمَعُهُمَا اللَّهُ لِأَقْوَامٍ فَاحْذَرُوا مِنَ اللَّهِ مَا حَذَّرَکُمْ مِنْ نَفْسِهِ وَ اخْشَوْهُ خَشْیَهً لَیْسَتْ بِتَعْذِیرٍ- وَ اعْمَلُوا فِی غَیْرِ رِیَاءٍ وَ لَا سُمْعَهٍ فَإِنَّهُ مَنْ یَعْمَلْ لِغَیْرِ اللَّهِ یَکِلْهُ اللَّهُ إِلَی مَنْ عَمِلَ لَهُ نَسْأَلُ اللَّهَ مَنَازِلَ الشُّهَدَاءِ وَ مُعَایَشَهَ السُّعَدَاءِ وَ مُرَافَقَهَ الْأَنْبِیَاءِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ الْخُرَاسَانِیِّ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَوْحَی إِلَی دَاوُدَ ع أَنِّی قَدْ غَفَرْتُ ذَنْبَکَ وَ جَعَلْتُ عَارَ ذَنْبِکَ عَلَی بَنِی إِسْرَائِیلَ فَقَالَ کَیْفَ یَا رَبِّ وَ أَنْتَ لَا تَظْلِمُ قَالَ إِنَّهُمْ لَمْ یُعَاجِلُوکَ بِالنَّکَرَهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بَعَثَ مَلَکَیْنِ إِلَی أَهْلِ مَدِینَهٍ لِیَقْلِبَاهَا عَلَی أَهْلِهَا فَلَمَّا انْتَهَیَا إِلَی الْمَدِینَهِ وَجَدَا رَجُلًا یَدْعُو اللَّهَ وَ یَتَضَرَّعُ فَقَالَ أَحَدُ الْمَلَکَیْنِ لِصَاحِبِهِ أَ مَا تَرَی هَذَا الدَّاعِیَ فَقَالَ قَدْ رَأَیْتُهُ وَ لَکِنْ أَمْضِی لِمَا أَمَرَ بِهِ رَبِّی فَقَالَ لَا وَ لَکِنْ لَا أُحْدِثُ شَیْئاً حَتَّی أُرَاجِعَ رَبِّی فَعَادَ إِلَی اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَقَالَ یَا رَبِّ إِنِّی انْتَهَیْتُ إِلَی الْمَدِینَهِ فَوَجَدْتُ عَبْدَکَ فُلَاناً یَدْعُوکَ وَ یَتَضَرَّعُ إِلَیْکَ فَقَالَ امْضِ بِمَا أَمَرْتُکَ بِهِ فَإِنَّ ذَا رَجُلٌ لَمْ یَتَمَعَّرْ وَجْهُهُ غَیْظاً لِی قَطُّ

قوله علیه السلام" و یغری بها لئام الناس" عطفا علی یظهر مؤخرا انتهی.

قوله علیه السلام:" و تغری بها لئام الناس" فی أکثر النسخ النهج به علی ضمیر المذکر فالفعل علی بناء المعلوم، و الضمیر المرفوع راجع إلی الدنائه، و المجرور فی قوله" به" إلی المرء أی تولع الدنائه لئام الناس بالمرء المسلم، و فی بعضها کما فی الکتاب علی ضمیر المؤنث فالفعل علی بناء المجهول و الضمیر المجرور المؤنث راجع إلی الدنائه أی تولع بسبب الدناءه لئام الناس بالمرء. و یمکن أن یقرأ علی المعلوم أیضا فتأمل.

قوله علیه السلام:" کان کالفالج الیاسر" الفالج: الفائز، و الیاسر: اللاعب بالقداح و فی الکلام تقدیم و تأخیر کقوله تعالی:" غَرابِیبُ سُودٌ" من تقدیم الصفه علی الموصوف و وجه الشبه أنه کما أن الیاسر الفالج ینتظر قبل فوزه ما یوجب له المغنم و یدع [و یدفع] عنه المغرم کذلک المرء البری ء من الخیانه ینتظر من الله إحدی الحسنیین، و کما أن الیاسر یخاف قبل فوزه عدمه کذلک المرء المسلم البری ء من الخیانه، فالتشبیه باعتبار حاله قبل الفوز و بعده کما قیل.

قوله علیه السلام:" داعی الله" قال ابن میثم رحمه الله: یحتمل أن لا یکون المراد بداعی الله الموت بل الجواذب الإلهیه و الخواطر الربانیه، و لا یخفی بعده.

قوله علیه السلام" لیست بتعذیر" التعذیر التقصیر، و المعذر من یبدی العذر و لیس بمعذور. و فیه حذف مضاف أی خشیه لیست بذات تقصیر، أی لا تکون ناقصه أو لا
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تکون الخشیه بسبب المعاصی، و التقصیرات بل تعملون و تخشون.


الحدیث السابع 

: مرسل.

و قال الفیروزآبادی: النکره بالتحریک اسم من الإنکار کالنفقه من الإنفاق.


الحدیث الثامن 

: ضعیف. و قال الجوهری: تمعر لونه عند الغضب: تغیر.
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9 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَجُلًا مِنْ خَثْعَمَ جَاءَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَخْبِرْنِی مَا أَفْضَلُ الْإِسْلَامِ قَالَ الْإِیمَانُ بِاللَّهِ قَالَ ثُمَّ مَا ذَا قَالَ ثُمَّ صِلَهُ الرَّحِمِ قَالَ ثُمَّ مَا ذَا قَالَ الْأَمْرُ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّهْیُ عَنِ الْمُنْکَرِ قَالَ فَقَالَ الرَّجُلُ فَأَیُّ الْأَعْمَالِ أَبْغَضُ إِلَی اللَّهِ قَالَ الشِّرْکُ بِاللَّهِ قَالَ ثُمَّ مَا ذَا قَالَ قَطِیعَهُ الرَّحِمِ قَالَ ثُمَّ مَا ذَا قَالَ الْأَمْرُ بِالْمُنْکَرِ وَ النَّهْیُ عَنِ الْمَعْرُوفِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَمَرَنَا رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ نَلْقَی أَهْلَ الْمَعَاصِی بِوُجُوهٍ مُکْفَهِرَّهٍ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْأَمْرُ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّهْیُ عَنِ الْمُنْکَرِ خَلْقَانِ مِنْ خَلْقِ اللَّهِ فَمَنْ نَصَرَهُمَا أَعَزَّهُ اللَّهُ وَ مَنْ خَذَلَهُمَا خَذَلَهُ اللَّهُ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا مَرَّ بِجَمَاعَهٍ یَخْتَصِمُونَ لَا یَجُوزُهُمْ حَتَّی یَقُولَ ثَلَاثاً اتَّقُوا اللَّهَ یَرْفَعُ بِهَا صَوْتَهُ


الحدیث التاسع 

: مجهول،


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور، و قال الجوهری: اکفهر الرجل، إذا عبس. و منه قول ابن مسعود" إذا لقیت الکافر فالقه بوجه مکفهر" و لا تلقه بوجه منبسط.


الحدیث الحادی عشر

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" خلقان" یحتمل الفتح و الضم فتأمل.


الحدیث الثانی عشر

: موثق.
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13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَرَفَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع یَقُولُ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقُولُ إِذَا أُمَّتِی تَوَاکَلَتِ الْأَمْرَ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّهْیَ عَنِ الْمُنْکَرِ فَلْیَأْذَنُوا بِوِقَاعٍ مِنَ اللَّهِ تَعَالَی

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص کَیْفَ بِکُمْ إِذَا فَسَدَتْ نِسَاؤُکُمْ وَ فَسَقَ شَبَابُکُمْ وَ لَمْ تَأْمُرُوا بِالْمَعْرُوفِ وَ لَمْ تَنْهَوْا عَنِ الْمُنْکَرِ فَقِیلَ لَهُ وَ یَکُونُ ذَلِکَ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ نَعَمْ وَ شَرٌّ مِنْ ذَلِکَ کَیْفَ بِکُمْ إِذَا أَمَرْتُمْ بِالْمُنْکَرِ وَ نَهَیْتُمْ عَنِ الْمَعْرُوفِ فَقِیلَ لَهُ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ یَکُونُ ذَلِکَ قَالَ نَعَمْ وَ شَرٌّ مِنْ ذَلِکَ کَیْفَ بِکُمْ إِذَا رَأَیْتُمُ الْمَعْرُوفَ مُنْکَراً وَ الْمُنْکَرَ مَعْرُوفاً

15 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَیُبْغِضُ الْمُؤْمِنَ الضَّعِیفَ الَّذِی لَا دِینَ لَهُ فَقِیلَ لَهُ وَ مَا الْمُؤْمِنُ الَّذِی لَا دِینَ لَهُ قَالَ الَّذِی لَا یَنْهَی عَنِ الْمُنْکَرِ

16 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَ سُئِلَ عَنِ الْأَمْرِ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّهْیِ عَنِ الْمُنْکَرِ أَ وَاجِبٌ هُوَ عَلَی الْأُمَّهِ جَمِیعاً فَقَالَ لَا فَقِیلَ لَهُ وَ لِمَ قَالَ إِنَّمَا هُوَ عَلَی الْقَوِیِّ الْمُطَاعِ الْعَالِمِ بِالْمَعْرُوفِ مِنَ الْمُنْکَرِ لَا عَلَی الضَّعِیفِ الَّذِی لَا یَهْتَدِی سَبِیلًا إِلَی أَیٍّ مِنْ أَیٍّ یَقُولُ مِنَ الْحَقِّ إِلَی الْبَاطِلِ وَ الدَّلِیلُ عَلَی ذَلِکَ کِتَابُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قَوْلُهُ وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّهٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ


الحدیث الثالث عشر

: مجهول. و قال فی القاموس: واقعه حاربه، و الواقعه النازله الشدیده، و الجمع وقاع، و وقائع.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف.

و قوله علیه السلام:" یقول من الحق" یحتمل أن یکون" یقول" کلام الإمام علیه السلام بمعنی یدعو أو مضمنا معناه أی یدعو هذا الضعیف الناس من الحق إلی الباطل
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فَهَذَا خَاصٌّ غَیْرُ عَامٍّ کَمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ وَ لَمْ یَقُلْ عَلَی أُمَّهِ مُوسَی وَ لَا عَلَی کُلِّ قَوْمِهِ وَ هُمْ یَوْمَئِذٍ أُمَمٌ مُخْتَلِفَهٌ وَ الْأُمَّهُ وَاحِدَهٌ فَصَاعِداً کَمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً قانِتاً لِلَّهِ یَقُولُ مُطِیعاً لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَیْسَ عَلَی مَنْ یَعْلَمُ ذَلِکَ فِی هَذِهِ الْهُدْنَهِ مِنْ حَرَجٍ إِذَا کَانَ لَا قُوَّهَ لَهُ وَ لَا عُذْرَ وَ لَا طَاعَهَ قَالَ مَسْعَدَهُ وَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَ سُئِلَ عَنِ الْحَدِیثِ الَّذِی جَاءَ عَنِ النَّبِیِّ ص إِنَّ أَفْضَلَ الْجِهَادِ کَلِمَهُ عَدْلٍ عِنْدَ إِمَامٍ جَائِرٍ مَا مَعْنَاهُ قَالَ هَذَا عَلَی أَنْ یَأْمُرَهُ بَعْدَ مَعْرِفَتِهِ وَ هُوَ مَعَ ذَلِکَ یُقْبَلُ مِنْهُ وَ إِلَّا فَلَا

بَابُ إِنْکَارِ الْمُنْکَرِ بِالْقَلْبِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ یَحْیَی الطَّوِیلِ صَاحِبِ

بحیث لا یعلم، و الأظهر أنه کلام الراوی فکان الأظهر إلی حق من باطل، و لعله لبیان حاصل المعنی، أی من لا یهتدی سبیلا إلی الحق و الباطل، یمکن أن یهدی من الحق إلی الباطل.

قوله علیه السلام:" و لم یقل" کان علی أمه موسی أو علی کل قوم موسی أن یهدوا بالحق، أو ما یفید مفاده، بل قال ما یفید اختصاصه ببعض الأمه، و یدل علی أن المراد بالآیه اختصاص بعض أمه موسی باستیهال هذا الأمر لا اختصاصهم بالعمل به کما هو المتبادر.

قوله علیه السلام:" فی هذه الهدنه" أی المصالحه و المسالمه، و ظاهره اختصاص الأمر بالمعروف بالإمام کما هو ظاهر سیاق الخبر، و یمکن أن یحمل علی أن عمومه و کماله مخصوص به.

قوله علیه السلام:" و لا عذر" أی لا یقبل الناس عذره فی ذلک و فی التهذیب و لا عدد بضم العین جمع عده، أو بالفتح و هو الأصوب، و ما فی الکتاب لعله تصحیف.


باب إنکار المنکر بالقلب 


اشاره
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الْمِنْقَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَسْبُ الْمُؤْمِنِ عِزّاً إِذَا رَأَی مُنْکَراً أَنْ یَعْلَمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ قَلْبِهِ إِنْکَارَهُ

2 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّمَا یُؤْمَرُ بِالْمَعْرُوفِ وَ یُنْهَی عَنِ الْمُنْکَرِ مُؤْمِنٌ فَیَتَّعِظُ أَوْ جَاهِلٌ فَیَتَعَلَّمُ وَ أَمَّا صَاحِبُ سَوْطٍ أَوْ سَیْفٍ فَلَا

3 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی یَا مُفَضَّلُ مَنْ تَعَرَّضَ لِسُلْطَانٍ جَائِرٍ فَأَصَابَتْهُ بَلِیَّهٌ لَمْ یُؤْجَرْ عَلَیْهَا وَ لَمْ یُرْزَقِ الصَّبْرَ عَلَیْهَا

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا مَرَّ بِجَمَاعَهٍ یَخْتَصِمُونَ لَمْ یَجُزْهُمْ حَتَّی یَقُولَ ثَلَاثاً اتَّقُوا اللَّهَ اتَّقُوا اللَّهَ یَرْفَعُ بِهَا صَوْتَهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مَحْفُوظٍ الْإِسْکَافِ قَالَ

قوله علیه السلام:" غیرا" أی غیره و أنفه عن محارم الله من قولهم غار علی امرأته غیرا و غیره أو تغییرا للمنکر فإنه یکفی مع العجز إراده التغییر فی وقت الإمکان و تغییر حبه و الرضا به عن القلب.

قال الفیروزآبادی: غیره جعله غیر ما کان، و حوله و بدله، و الاسم: الغیر انتهی، و فی التهذیب" عزا" و هو تصحیف.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام" أو جاهل فیتعلم" أی إنما یفعل ذلک للجهل و لا یأبی عن التعلم.


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: مرسل.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.
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رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع رَمَی جَمْرَهَ الْعَقَبَهِ وَ انْصَرَفَ فَمَشَیْتُ بَیْنَ یَدَیْهِ کَالْمُطَرِّقِ لَهُ فَإِذَا رَجُلٌ أَصْفَرُ عَمْرَکِیٌّ قَدْ أَدْخَلَ عُودَهً فِی الْأَرْضِ شِبْهَ السَّابِحِ وَ رَبَطَهُ إِلَی فُسْطَاطِهِ وَ النَّاسُ وُقُوفٌ لَا یَقْدِرُونَ عَلَی أَنْ یَمُرُّوا فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا هَذَا اتَّقِ اللَّهَ فَإِنَّ هَذَا الَّذِی تَصْنَعُهُ لَیْسَ لَکَ قَالَ فَقَالَ لَهُ الْعَمْرَکِیُّ أَ مَا تَسْتَطِیعُ أَنْ تَذْهَبَ إِلَی عَمَلِکَ لَا یَزَالُ الْمُکَلِّفُ الَّذِی لَا یُدْرَی مَنْ هُوَ یَجِیئُنِی فَیَقُولُ یَا هَذَا اتَّقِ اللَّهَ قَالَ فَرَفَعَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِخِطَامِ بَعِیرٍ لَهُ مَقْطُوراً فَطَأْطَأَ رَأْسَهُ فَمَضَی وَ تَرَکَهُ الْعَمْرَکِیُّ الْأَسْوَدُ

قوله علیه السلام:" کالمطرق" أی الذی یمشی بین یدی الدابه لیفتح الطریق، هو اسم الفاعل من بناء التفعیل، و العمرکی لعله نسبه إلی و بلد، و لا یبعد أن یکون تصحیف العرکی بحذف المیم.

قال فی النهایه: العروک: جمع عرک بالتحریک، و هم الذین یصیدون السمک.

و منه الحدیث" إن العرکی سأله عن الطهور بماء البحر" العرکی بالتشدید:

واحد العرک، کعربی و عرب انتهی.

قوله علیه السلام:" شبه السابح" فی أکثر النسخ بالباء الموحده و الحاء المهمله و لعل المعنی شبه عود ینصبه السابح فی الأرض و یشد به خیطا یأخذه بیده لئلا یغرق فی الماء و لا یبعد عندی أن یکون تصحیف السالخ باللام و الخاء المعجمه و هو الأسود من الحیات بقرینه قوله فی آخر الخبر:" العمرکی الأسود" و قیل: هو بالشین المعجمه و الحاء المهمله بمعنی الغیور.

قوله علیه السلام:" المکلف" الظاهر المتکلف کما فی بعض النسخ أی المتعرض لما لا یعنیه و لعل المکلف علی تقدیره علی بناء المفعول بهذا المعنی أیضا أی الذی یکلفه نفسه للمشاق، أو علی بناء الفاعل أی یکلف الناس علی ما یشق علیهم" و لا یدری" علی بناء المجهول و" المفطور" من القطار أی رفع علیه السلام زمام بعیره للرجل قطره و مضی تحته مطأطئا رأسه و لم یتعرض لجواب الشقی، ثم فی بعض النسخ رجل أصفر

ص: 409





بَابٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی مَوْلَی آلِ سَامٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ ناراً جَلَسَ رَجُلٌ مِنَ الْمُسْلِمِینَ یَبْکِی وَ قَالَ أَنَا عَجَزْتُ عَنْ نَفْسِی کُلِّفْتُ أَهْلِی فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص حَسْبُکَ أَنْ تَأْمُرَهُمْ بِمَا تَأْمُرُ بِهِ نَفْسَکَ وَ تَنْهَاهُمْ عَمَّا تَنْهَی عَنْهُ نَفْسَکَ

2 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- قُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ ناراً قُلْتُ کَیْفَ أَقِیهِمْ قَالَ تَأْمُرُهُمْ بِمَا أَمَرَ اللَّهُ وَ تَنْهَاهُمْ عَمَّا نَهَاهُمُ اللَّهُ فَإِنْ أَطَاعُوکَ کُنْتَ قَدْ وَقَیْتَهُمْ وَ إِنْ عَصَوْکَ کُنْتَ قَدْ قَضَیْتَ مَا عَلَیْکَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- قُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ ناراً کَیْفَ نَقِی أَهْلَنَا قَالَ تَأْمُرُونَهُمْ وَ تَنْهَوْنَهُمْ

بالفاء، فالمراد بالأسود الحیه علی التشبیه. و یؤید ما أوضحنا من التصحیف أو المراد أسود القلب، و فی بعضها أصغر بالغین المعجمه أی أحقر صائد من الصائدین، أو أحقر رجل من العمرکیین، و الغرض أنه علیه السلام لم یتعرض لهذا الرجل الوضیع الخسیس مع قدرته علی إیذائه صونا لعرضه.


باب (1)


الحدیث الأول 

: حسن موثق.



الحدیث الثانی 

: موثق.



الحدیث الثالث 

: مجهول.

ص: 410







بَابُ مَنْ أَسْخَطَ الْخَالِقَ فِی مَرْضَاهِ الْمَخْلُوقِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ طَلَبَ مَرْضَاهَ النَّاسِ بِمَا یُسْخِطُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ کَانَ حَامِدُهُ مِنَ النَّاسُ ذَامّاً وَ مَنْ آثَرَ طَاعَهَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِمَا یُغْضِبُ النَّاسَ کَفَاهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَدَاوَهَ کُلِّ عَدُوٍّ وَ حَسَدَ کُلِّ حَاسِدٍ وَ بَغْیَ کُلِّ بَاغٍ وَ کَانَ اللَّهُ لَهُ نَاصِراً وَ ظَهِیراً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَرْضَی سُلْطَاناً بِسَخَطِ اللَّهِ خَرَجَ عَنْ دِینِ الْإِسْلَامِ

3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ طَلَبَ مَرْضَاهَ النَّاسِ بِمَا یُسْخِطُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ کَانَ حَامِدُهُ مِنَ النَّاسِ ذَامّاً

بَابُ کَرَاهَهِ التَّعَرُّضِ لِمَا لَا یُطِیقُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ الْحُسَیْنِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَحْمَسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَوَّضَ إِلَی الْمُؤْمِنِ أُمُورَهُ کُلَّهَا وَ لَمْ یُفَوِّضْ إِلَیْهِ أَنْ یَکُونَ ذَلِیلًا أَ مَا تَسْمَعُ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ-


باب من أسخط الخالق فی مرضات المخلوق 


الحدیث الأول 

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.


باب کراهه التعرض لما لا یطیق 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و لم یفوض إلیه" لعل المعنی أنه ینبغی للمؤمن أن لا یذل

ص: 411









وَ لِلَّهِ الْعِزَّهُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ فَالْمُؤْمِنُ یَکُونُ عَزِیزاً وَ لَا یَکُونُ ذَلِیلًا ثُمَّ قَالَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ أَعَزُّ مِنَ الْجَبَلِ إِنَّ الْجَبَلَ یُسْتَقَلُّ مِنْهُ بِالْمَعَاوِلِ وَ الْمُؤْمِنَ لَا یُسْتَقَلُّ مِنْ دِینِهِ شَیْ ءٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَوَّضَ إِلَی الْمُؤْمِنِ أُمُورَهُ کُلَّهَا وَ لَمْ یُفَوِّضْ إِلَیْهِ أَنْ یُذِلَّ نَفْسَهُ أَ لَمْ تَسْمَعْ لِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لِلَّهِ الْعِزَّهُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ فَالْمُؤْمِنُ یَنْبَغِی أَنْ یَکُونَ عَزِیزاً وَ لَا یَکُونَ ذَلِیلًا یُعِزُّهُ اللَّهُ بِالْإِیمَانِ وَ الْإِسْلَامِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَوَّضَ إِلَی الْمُؤْمِنِ کُلَّ شَیْ ءٍ إِلَّا إِذْلَالَ نَفْسِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا یَنْبَغِی لِلْمُؤْمِنِ أَنْ یُذِلَّ نَفْسَهُ قِیلَ لَهُ وَ کَیْفَ یُذِلُّ نَفْسَهُ قَالَ یَتَعَرَّضُ لِمَا لَا یُطِیقُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یَنْبَغِی لِلْمُؤْمِنِ أَنْ یُذِلَّ نَفْسَهُ قُلْتُ بِمَا یُذِلُّ نَفْسَهُ قَالَ

نفسه، و لو صار ذلیلا بغیر اختیار فهو فی نفس الأمر عزیز بدینه، أو المعنی أن الله تعالی لم یفوض إلیه ذلته لأنه جعل له دینا لا یستقل منه، و الأول أظهر، و الاستقلال هنا طلب القله.

و قال فی القاموس:" المعول" کمنبر: الحدیده ینقر بها الجبال.


الحدیث الثانی 

: موثق.


الحدیث الثالث 

: حسن أو موثق.


الحدیث الرابع 

: مختلف فیه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فیما یعتذر منه" علی بناء الفاعل أی فی أمر یلزمه أن یعتذر

ص: 412









یَدْخُلُ فِیمَا یَتَعَذَّرُ مِنْهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ أَحْمَدَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الصَّلْتِ عَنْ یُونُسَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَوَّضَ إِلَی الْمُؤْمِنِ أُمُورَهُ کُلَّهَا وَ لَمْ یُفَوِّضْ إِلَیْهِ أَنْ یُذِلَّ نَفْسَهُ أَ لَمْ یَرَ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ هَاهُنَا- وَ لِلَّهِ الْعِزَّهُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنُ یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَکُونَ عَزِیزاً وَ لَا یَکُونَ ذَلِیلًا

تَمَّ کِتَابُ الْجِهَادِ مِنَ الْکَافِی وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ التِّجَارَهِ

منه عند الناس کان یتعرض لظالم لا یقاومه فلما صار مغلوبا ذلیلا یعتذر إلی الناس، أو یدخل فی أمر یمکنه الاعتذار منه و یقبل الله عذره و علی هذا الوجه یمکن أن یقرأ علی بناء المجهول بل علی الوجه الأول فتأمل.


الحدیث السادس 

مجهول.

ص: 413






المجلد 19


اشاره
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اشاره

ص: 1
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* کِتَابُ الْمَعِیشَهِ بَابُ دُخُولِ الصُّوفِیَّهِ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ احْتِجَاجِهِمْ عَلَیْهِ فِیمَا یَنْهَوْنَ النَّاسَ عَنْهُ مِنْ طَلَبِ الرِّزْقِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ دَخَلَ سُفْیَانُ الثَّوْرِیُّ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَرَأَی عَلَیْهِ ثِیَابَ بِیضٍ کَأَنَّهَا غِرْقِئُ الْبَیْضِ فَقَالَ لَهُ إِنَّ هَذَا اللِّبَاسَ لَیْسَ مِنْ لِبَاسِکَ فَقَالَ لَهُ اسْمَعْ مِنِّی وَ عِ مَا أَقُولُ لَکَ فَإِنَّهُ خَیْرٌ لَکَ عَاجِلًا وَ آجِلًا إِنْ أَنْتَ مِتَّ عَلَی السُّنَّهِ وَ الْحَقِّ وَ لَمْ تَمُتْ عَلَی بِدْعَهٍ أُخْبِرُکَ أَنَ


کتاب المعیشه


باب دخول الصوفیه علی أبی عبد الله علیه السلام و احتجاجه علیهم فیما ینهون الناس عنه من طلب الرزق 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" غرقئ البیض"، فی القاموس:" الغرقئ کزبرج" القشره الملتزقه ببیاض البیض.

قوله علیه السلام،" إن أنت مت"، أی انتفاعک بما أقول آجلا إنما یکون إذا ترکت البدع.

ص: 5








رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ فِی زَمَانٍ مُقْفِرٍ جَدْبٍ فَأَمَّا إِذَا أَقْبَلَتِ الدُّنْیَا فَأَحَقُّ أَهْلِهَا بِهَا أَبْرَارُهَا لَا فُجَّارُهَا وَ مُؤْمِنُوهَا لَا مُنَافِقُوهَا وَ مُسْلِمُوهَا لَا کُفَّارُهَا فَمَا أَنْکَرْتَ یَا ثَوْرِیُّ فَوَ اللَّهِ إِنَّنِی لَمَعَ مَا تَرَی مَا أَتَی عَلَیَّ مُذْ عَقَلْتُ صَبَاحٌ وَ لَا مَسَاءٌ وَ لِلَّهِ فِی مَالِی حَقٌّ أَمَرَنِی أَنْ أَضَعَهُ مَوْضِعاً إِلَّا وَضَعْتُهُ قَالَ فَأَتَاهُ قَوْمٌ مِمَّنْ یُظْهِرُونَ الزُّهْدَ وَ یَدْعُونَ النَّاسَ أَنْ یَکُونُوا مَعَهُمْ عَلَی مِثْلِ الَّذِی هُمْ عَلَیْهِ مِنَ التَّقَشُّفِ فَقَالُوا لَهُ إِنَّ صَاحِبَنَا حَصِرَ عَنْ کَلَامِکَ وَ لَمْ تَحْضُرْهُ حُجَجُهُ- فَقَالَ لَهُمْ فَهَاتُوا حُجَجَکُمْ فَقَالُوا لَهُ إِنَّ حُجَجَنَا مِنْ کِتَابِ اللَّهِ فَقَالَ لَهُمْ فَأَدْلُوا بِهَا فَإِنَّهَا أَحَقُّ مَا اتُّبِعَ وَ عُمِلَ بِهِ فَقَالُوا یَقُولُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مُخْبِراً عَنْ قَوْمٍ مِنْ أَصْحَابِ النَّبِیِّ ص- وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَهٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ فَمَدَحَ فِعْلَهُمْ وَ قَالَ فِی مَوْضِعٍ آخَرَ وَ یُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلی حُبِّهِ مِسْکِیناً وَ یَتِیماً وَ أَسِیراً فَنَحْنُ نَکْتَفِی بِهَذَا فَقَالَ رَجُلٌ مِنَ الْجُلَسَاءِ إِنَّا رَأَیْنَاکُمْ تَزْهَدُونَ فِی الْأَطْعِمَهِ الطَّیِّبَهِ وَ مَعَ ذَلِکَ تَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْخُرُوجِ مِنْ أَمْوَالِهِمْ حَتَّی تَمَتَّعُوا أَنْتُمْ مِنْهَا

قوله علیه السلام:" فی زمان مقفر"، قال الجوهری:" القفر" مفازه لا نبات فیها و لا ماء، و نزلنا ببنی فلان فبتنا القفر: أی لم یقرونا، و" قفرت المرأه" بالکسر فهی قفره أی: قلیله اللحم،" و القفار" بالفتح: الخبز بلا أدم،" و أقفرت الدار" خلت،" و أقفر فلان" إذا لم یبق عنده أدم، و قال الفیروزآبادی:" القشف": رثاثه الهیئه و سوء الحال و ضیق العیش،" و المتقشف" المتبلغ بقوت و مرقع. و الحصر: العی و یقال: أدلی بحجته أی احتج بها.

قوله علیه السلام:" وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ"، قال البیضاوی: یقدمون المهاجرین علی أنفسهم" وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَهٌ" أی حاجه" وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ" حتی یخالفها فیما یغلب علیها من حب المال و بغض الإنفاق.

قوله تعالی:" عَلی حُبِّهِ" أی حب الله أو الطعام أو الإطعام، و کلمه" أو" فی قولهم
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فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع دَعُوا عَنْکُمْ مَا لَا تَنْتَفِعُونَ بِهِ أَخْبِرُونِی أَیُّهَا النَّفَرُ أَ لَکُمْ عِلْمٌ بِنَاسِخِ الْقُرْآنِ مِنْ مَنْسُوخِهِ وَ مُحْکَمِهِ مِنْ مُتَشَابِهِهِ الَّذِی فِی مِثْلِهِ ضَلَّ مَنْ ضَلَّ وَ هَلَکَ مَنْ هَلَکَ مِنْ هَذِهِ الْأُمَّهِ فَقَالُوا لَهُ أَوْ بَعْضِهِ فَأَمَّا کُلُّهُ فَلَا فَقَالَ لَهُمْ فَمِنْ هُنَا أُتِیتُمْ وَ کَذَلِکَ أَحَادِیثُ رَسُولِ اللَّهِ ص فَأَمَّا مَا ذَکَرْتُمْ مِنْ إِخْبَارِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِیَّانَا فِی کِتَابِهِ- عَنِ الْقَوْمِ الَّذِینَ أَخْبَرَ عَنْهُمْ بِحُسْنِ فِعَالِهِمْ فَقَدْ کَانَ مُبَاحاً جَائِزاً وَ لَمْ یَکُونُوا نُهُوا عَنْهُ وَ ثَوَابُهُمْ مِنْهُ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ ذَلِکَ أَنَّ اللَّهَ جَلَّ وَ تَقَدَّسَ أَمَرَ بِخِلَافِ مَا عَمِلُوا بِهِ فَصَارَ أَمْرُهُ نَاسِخاً لِفِعْلِهِمْ وَ کَانَ نَهَی اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی رَحْمَهً مِنْهُ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ نَظَراً لِکَیْلَا یُضِرُّوا بِأَنْفُسِهِمْ وَ عِیَالاتِهِمْ مِنْهُمُ الضَّعَفَهُ الصِّغَارُ وَ الْوِلْدَانُ وَ الشَّیْخُ الْفَانِی وَ الْعَجُوزُ الْکَبِیرَهُ الَّذِینَ لَا یَصْبِرُونَ عَلَی الْجُوعِ فَإِنْ تَصَدَّقْتُ بِرَغِیفِی وَ لَا رَغِیفَ لِی غَیْرُهُ ضَاعُوا وَ هَلَکُوا جُوعاً فَمِنْ ثَمَّ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص خَمْسُ تَمَرَاتٍ أَوْ خَمْسُ قُرَصٍ أَوْ دَنَانِیرُ أَوْ دَرَاهِمُ یَمْلِکُهَا الْإِنْسَانُ وَ هُوَ یُرِیدُ أَنْ یُمْضِیَهَا فَأَفْضَلُهَا مَا أَنْفَقَهُ الْإِنْسَانُ عَلَی وَالِدَیْهِ ثُمَّ الثَّانِیَهُ عَلَی نَفْسِهِ وَ عِیَالِهِ ثُمَّ الثَّالِثَهُ عَلَی قَرَابَتِهِ الْفُقَرَاءِ ثُمَّ الرَّابِعَهُ عَلَی جِیرَانِهِ الْفُقَرَاءِ ثُمَّ الْخَامِسَهُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ هُوَ أَخَسُّهَا أَجْراً- وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِلْأَنْصَارِیِّ حِینَ أَعْتَقَ عِنْدَ مَوْتِهِ خَمْسَهً أَوْ سِتَّهً مِنَ الرَّقِیقِ وَ لَمْ یَکُنْ یَمْلِکُ غَیْرَهُمْ وَ لَهُ أَوْلَادٌ صِغَارٌ لَوْ أَعْلَمْتُمُونِی أَمْرَهُ مَا تَرَکْتُکُمْ تَدْفِنُوهُ مَعَ الْمُسْلِمِینَ یَتْرُکُ صِبْیَهً

" أو بعضه" بمعنی بل. و قال الفیروزآبادی:" أتی علیه الدهر": أهلکه، و أتی فلان- کعنی-: أشرف علیه العدو.

قوله علیه السلام:" و کذلک" أی فیها ناسخ و منسوخ و محکم و متشابه و أنتم لا تعرفونها.

قوله علیه السلام:" فقد کان مباحا"، هذا لا ینافی ما ذکره علیه السلام فی جواب الثوری فإنه عله لشرعیه الحکم أولا و نسخه ثانیا.

قوله علیه السلام:" و ذلک" لعله تعلیل لما فهم سابقا من عدم استمرار حکم الجواز و من عدم صحته استدلالهم بالآیتین.

قوله علیه السلام:" أن یمضیها" أی یذهبها و یفنیها. و قال الجزری:" استکف و تکفف" إذا أخذ ببطن کفه أو سأل کفا من الطعام أو ما یکف به الجوع،
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صِغَاراً یَتَکَفَّفُونَ النَّاسَ ثُمَّ قَالَ حَدَّثَنِی أَبِی أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ ابْدَأْ بِمَنْ تَعُولُ الْأَدْنَی فَالْأَدْنَی ثُمَّ هَذَا مَا نَطَقَ بِهِ الْکِتَابُ رَدّاً لِقَوْلِکُمْ وَ نَهْیاً عَنْهُ مَفْرُوضاً مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ قَالَ وَ الَّذِینَ إِذا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا وَ لَمْ یَقْتُرُوا وَ کانَ بَیْنَ ذلِکَ قَواماً أَ فَلَا تَرَوْنَ أَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی قَالَ غَیْرَ مَا أَرَاکُمْ تَدْعُونَ النَّاسَ إِلَیْهِ مِنَ الْأَثَرَهِ عَلَی أَنْفُسِهِمْ وَ سَمَّی مَنْ فَعَلَ مَا تَدْعُونَ النَّاسَ إِلَیْهِ مُسْرِفاً وَ فِی غَیْرِ آیَهٍ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ یَقُولُ- إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ فَنَهَاهُمْ عَنِ الْإِسْرَافِ وَ نَهَاهُمْ عَنِ التَّقْتِیرِ وَ لَکِنْ أَمْرٌ بَیْنَ أَمْرَیْنِ لَا یُعْطِی جَمِیعَ مَا عِنْدَهُ ثُمَّ یَدْعُو اللَّهَ أَنْ یَرْزُقَهُ فَلَا یَسْتَجِیبُ لَهُ لِلْحَدِیثِ الَّذِی جَاءَ عَنِ النَّبِیِّ ص إِنَّ أَصْنَافاً مِنْ أُمَّتِی لَا یُسْتَجَابُ لَهُمْ دُعَاؤُهُمْ رَجُلٌ یَدْعُو عَلَی وَالِدَیْهِ وَ رَجُلٌ یَدْعُو عَلَی غَرِیمٍ ذَهَبَ لَهُ بِمَالٍ فَلَمْ یَکْتُبْ عَلَیْهِ وَ لَمْ یُشْهِدْ عَلَیْهِ وَ رَجُلٌ یَدْعُو عَلَی امْرَأَتِهِ وَ قَدْ جَعَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ تَخْلِیَهَ سَبِیلِهَا بِیَدِهِ وَ رَجُلٌ یَقْعُدُ فِی بَیْتِهِ وَ یَقُولُ رَبِّ ارْزُقْنِی وَ لَا یَخْرُجُ وَ لَا یَطْلُبُ الرِّزْقَ فَیَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ عَبْدِی أَ لَمْ أَجْعَلْ لَکَ السَّبِیلَ إِلَی الطَّلَبِ وَ الضَّرْبِ فِی الْأَرْضِ بِجَوَارِحَ صَحِیحَهٍ فَتَکُونَ قَدْ أَعْذَرْتَ فِیمَا بَیْنِی وَ بَیْنَکَ فِی الطَّلَبِ لِاتِّبَاعِ أَمْرِی وَ لِکَیْلَا تَکُونَ کَلًّا عَلَی أَهْلِکَ فَإِنْ شِئْتُ رَزَقْتُکَ وَ إِنْ شِئْتُ قَتَّرْتُ عَلَیْکَ وَ أَنْتَ غَیْرُ مَعْذُورٍ عِنْدِی وَ رَجُلٌ رَزَقَهُ اللَّهُ مَالًا کَثِیراً فَأَنْفَقَهُ ثُمَّ أَقْبَلَ یَدْعُو یَا رَبِّ ارْزُقْنِی فَیَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَ لَمْ أَرْزُقْکَ رِزْقاً وَاسِعاً فَهَلَّا اقْتَصَدْتَ فِیهِ کَمَا أَمَرْتُکَ وَ لِمَ تُسْرِفُ وَ قَدْ نَهَیْتُکَ عَنِ الْإِسْرَافِ وَ رَجُلٌ یَدْعُو فِی قَطِیعَهِ رَحِمٍ ثُمَّ عَلَّمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ نَبِیَّهُ ص کَیْفَ یُنْفِقُ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ کَانَتْ عِنْدَهُ أُوقِیَّهٌ مِنَ الذَّهَبِ فَکَرِهَ أَنْ یَبِیتَ عِنْدَهُ فَتَصَدَّقَ بِهَا فَأَصْبَحَ وَ لَیْسَ عِنْدَهُ شَیْ ءٌ وَ جَاءَهُ مَنْ یَسْأَلُهُ فَلَمْ یَکُنْ عِنْدَهُ مَا یُعْطِیهِ فَلَامَهُ السَّائِلُ وَ اغْتَمَّ هُوَ حَیْثُ لَمْ یَکُنْ عِنْدَهُ مَا یُعْطِیهِ وَ کَانَ رَحِیماً رَقِیقاً

و منه الحدیث أنه قال لسعد:" خیر من أنه تترکهم عاله یتکففون الناس" أی:

یمدون أکفهم إلیهم یسألونهم و قال البیضاوی:" وَ لَمْ یَقْتُرُوا" أی لم یضیقوا" وَ کانَ بَیْنَ ذلِکَ قَواماً" أی وسطا و عدلا، سمی به لاستقامه الطرفین. و قال الفیروزآبادی:" الکل" الثقیل لا خیر فیه و العیال. و قال فی مجمع البیان فی قوله
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فَأَدَّبَ اللَّهُ تَعَالَی نَبِیَّهُ ص بِأَمْرِهِ فَقَالَ وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ فَتَقْعُدَ مَلُوماً مَحْسُوراً یَقُولُ إِنَّ النَّاسَ قَدْ یَسْأَلُونَکَ وَ لَا یَعْذِرُونَکَ فَإِذَا أَعْطَیْتَ جَمِیعَ مَا عِنْدَکَ مِنَ الْمَالِ کُنْتَ قَدْ حَسَرْتَ مِنَ الْمَالِ فَهَذِهِ أَحَادِیثُ رَسُولِ اللَّهِ ص یُصَدِّقُهَا الْکِتَابُ وَ الْکِتَابُ یُصَدِّقُهُ أَهْلُهُ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ قَالَ أَبُو بَکْرٍ عِنْدَ مَوْتِهِ حَیْثُ قِیلَ لَهُ أَوْصِ فَقَالَ أُوصِی بِالْخُمُسِ وَ الْخُمُسُ کَثِیرٌ فَإِنَّ اللَّهَ تَعَالَی قَدْ رَضِیَ بِالْخُمُسِ فَأَوْصَی بِالْخُمُسِ وَ قَدْ جَعَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ الثُّلُثَ عِنْدَ مَوْتِهِ وَ لَوْ عَلِمَ أَنَّ الثُّلُثَ خَیْرٌ لَهُ أَوْصَی بِهِ ثُمَّ مَنْ قَدْ عَلِمْتُمْ بَعْدَهُ فِی فَضْلِهِ وَ زُهْدِهِ- سَلْمَانُ وَ أَبُو ذَرٍّ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمَا فَأَمَّا سَلْمَانُ فَکَانَ إِذَا أَخَذَ عَطَاهُ رَفَعَ مِنْهُ قُوتَهُ لِسَنَتِهِ حَتَّی یَحْضُرَ عَطَاؤُهُ مِنْ قَابِلٍ فَقِیلَ لَهُ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ أَنْتَ فِی زُهْدِکَ تَصْنَعُ هَذَا وَ أَنْتَ لَا تَدْرِی لَعَلَّکَ تَمُوتُ الْیَوْمَ أَوْ غَداً فَکَانَ جَوَابَهُ أَنْ قَالَ مَا لَکُمْ لَا تَرْجُونَ لِیَ الْبَقَاءَ کَمَا خِفْتُمْ عَلَیَّ الْفَنَاءَ أَ مَا عَلِمْتُمْ یَا جَهَلَهُ أَنَّ النَّفْسَ قَدْ تَلْتَاثُ عَلَی صَاحِبِهَا إِذَا لَمْ یَکُنْ لَهَا مِنَ الْعَیْشِ مَا یَعْتَمِدُ عَلَیْهِ فَإِذَا هِیَ أَحْرَزَتْ

تعالی:" وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ": أی لا تکن ممن لا یعطی شیئا فتکون بمنزله من یده مغلوله إلی عنقه لا یقدر علی الإعطاء و البذل، و هذا مبالغه فی النهی عن الشح و الإمساک" وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ" و لا تعط أیضا جمیع ما عندک فتکون بمنزله من بسط یده حتی لا یستقر بها شی ء، و هذا کنایه عن الإسراف" فَتَقْعُدَ مَلُوماً" نفسک و تلام" مَحْسُوراً" منقطعا بک لیس عندک شی ء، و قیل:

عاجزا نادما، و قیل: محسورا من الثیاب،" و المحسور: العریان" عن أبی عبد الله علیه السلام.

قوله علیه السلام:" قد حسرت"، قال الفیروزآبادی:" حسره یحسره و یحسره حسرا": کشفه" و الشی ء حسورا: انکشف،" و البصر یحسر حسورا": کل" و الغصن" قشره" و البعیر" ساقه حتی أعیاه" و البیت": کنسه، و کفرح- علیه حسره: تلهف، و کضرب و فرح: أعیا" و الحاسر": من لا مغفر له و لا درع أو لا جنه له.

قوله علیه السلام:" قد تلتاث علی صاحبها" أی تبطئ و تحابس عن الطاعات أو
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مَعِیشَتَهَا اطْمَأَنَّتْ وَ أَمَّا أَبُو ذَرٍّ فَکَانَتْ لَهُ نُوَیْقَاتٌ- وَ شُوَیْهَاتٌ یَحْلُبُهَا وَ یَذْبَحُ مِنْهَا إِذَا اشْتَهَی أَهْلُهُ اللَّحْمَ أَوْ نَزَلَ بِهِ ضَیْفٌ أَوْ رَأَی بِأَهْلِ الْمَاءِ الَّذِینَ هُمْ مَعَهُ خَصَاصَهً نَحَرَ لَهُمُ الْجَزُورَ أَوْ مِنَ الشِّیَاهِ عَلَی قَدْرِ مَا یَذْهَبُ عَنْهُمْ بِقَرَمِ اللَّحْمِ فَیَقْسِمُهُ بَیْنَهُمْ وَ یَأْخُذُ هُوَ کَنَصِیبِ وَاحِدٍ مِنْهُمْ لَا یَتَفَضَّلُ عَلَیْهِمْ وَ مَنْ أَزْهَدُ مِنْ هَؤُلَاءِ وَ قَدْ قَالَ فِیهِمْ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا قَالَ وَ لَمْ یَبْلُغْ مِنْ أَمْرِهِمَا أَنْ صَارَا لَا یَمْلِکَانِ شَیْئاً الْبَتَّهَ کَمَا تَأْمُرُونَ النَّاسَ بِإِلْقَاءِ أَمْتِعَتِهِمْ وَ شَیْئِهِمْ وَ یُؤْثِرُونَ بِهِ عَلَی أَنْفُسِهِمْ وَ عِیَالاتِهِمْ وَ اعْلَمُوا أَیُّهَا النَّفَرُ أَنِّی سَمِعْتُ أَبِی یَرْوِی عَنْ آبَائِهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ یَوْماً مَا عَجِبْتُ مِنْ شَیْ ءٍ کَعَجَبِی مِنَ الْمُؤْمِنِ إِنَّهُ إِنْ قُرِّضَ جَسَدُهُ فِی دَارِ الدُّنْیَا بِالْمَقَارِیضِ کَانَ خَیْراً لَهُ وَ إِنْ مَلَکَ مَا بَیْنَ مَشَارِقِ الْأَرْضِ وَ مَغَارِبِهَا کَانَ خَیْراً لَهُ وَ کُلُّ مَا یَصْنَعُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ فَلَیْتَ شِعْرِی هَلْ یَحِیقُ فِیکُمْ مَا قَدْ شَرَحْتُ لَکُمْ مُنْذُ الْیَوْمِ أَمْ أَزِیدُکُمْ أَ مَا عَلِمْتُمْ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ فَرَضَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ فِی أَوَّلِ الْأَمْرِ أَنْ یُقَاتِلَ الرَّجُلُ مِنْهُمْ عَشَرَهً مِنَ الْمُشْرِکِینَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یُوَلِّیَ وَجْهَهُ عَنْهُمْ وَ مَنْ وَلَّاهُمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ فَقَدْ تَبَوَّأَ مَقْعَدَهُ مِنَ النَّارِ ثُمَّ حَوَّلَهُمْ عَنْ حَالِهِمْ رَحْمَهً مِنْهُ لَهُمْ فَصَارَ الرَّجُلُ مِنْهُمْ عَلَیْهِ أَنْ یُقَاتِلَ رَجُلَیْنِ مِنَ الْمُشْرِکِینَ تَخْفِیفاً مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لِلْمُؤْمِنِینَ فَنَسَخَ الرَّجُلَانِ الْعَشَرَهَ وَ أَخْبِرُونِی أَیْضاً عَنِ الْقُضَاهِ أَ جَوَرَهٌ هُمْ

تسترخی و تضعف عنها أو تقوی و تشجع علی صاحبها و لا تطیعه: قال الفیروزآبادی:

" اللوث": القوه و الشر و البطء فی الأمر" و اللوثه" بالضم: الاسترخاء و البطوء و الحمق و الهیج و مس الجنون و الضعف، و الالتیاث: الاختلاط و الالتفات و الإبطاء و القوه و السمن و الحبس." و النویقات" جمع" نویقه" تصغیر" الناقه"." و الشویهات" جمع" شویهه" تصغیر" الشاه"." و القرم": محرکه: شهوه اللحم.

قوله علیه السلام:" هل یحق فیکم"، أی یثبت و یستقر فیکم و یعتقدونه حقا قال الفیروزآبادی:" حق الأمر: وجب و وقع بلا شک، لازم و معتد، انتهی. و فی بعض النسخ:" یحیق" أی: یحیط بکم و یلزمکم، من قوله:" حاق به" أی: أحاط به" و حاق بهم الأمر": لزمهم و وجب علیهم، و تعدیته بفی" بتضمین"، و هو تصحیف
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حَیْثُ یَقْضُونَ عَلَی الرَّجُلِ مِنْکُمْ نَفَقَهَ امْرَأَتِهِ إِذَا قَالَ إِنِّی زَاهِدٌ وَ إِنِّی لَا شَیْ ءَ لِی فَإِنْ قُلْتُمْ جَوَرَهٌ ظَلَّمَکُمْ أَهْلُ الْإِسْلَامِ وَ إِنْ قُلْتُمْ بَلْ عُدُولٌ خَصَمْتُمْ أَنْفُسَکُمْ وَ حَیْثُ تَرُدُّونَ صَدَقَهَ مَنْ تَصَدَّقَ عَلَی الْمَسَاکِینِ عِنْدَ الْمَوْتِ بِأَکْثَرَ مِنَ الثُّلُثِ أَخْبِرُونِی لَوْ کَانَ النَّاسُ کُلُّهُمْ کَالَّذِینَ تُرِیدُونَ زُهَّاداً لَا حَاجَهَ لَهُمْ فِی مَتَاعِ غَیْرِهِمْ فَعَلَی مَنْ کَانَ یُتَصَدَّقُ بِکَفَّارَاتِ الْأَیْمَانِ وَ النُّذُورِ وَ الصَّدَقَاتِ مِنْ فَرْضِ الزَّکَاهِ مِنَ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ وَ التَّمْرِ وَ الزَّبِیبِ وَ سَائِرِ مَا وَجَبَ فِیهِ الزَّکَاهُ مِنَ الْإِبِلِ وَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ وَ غَیْرِ ذَلِکَ إِذَا کَانَ الْأَمْرُ کَمَا تَقُولُونَ لَا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ أَنْ یَحْبِسَ شَیْئاً مِنْ عَرَضِ الدُّنْیَا إِلَّا قَدَّمَهُ وَ إِنْ کَانَ بِهِ خَصَاصَهٌ فَبِئْسَمَا ذَهَبْتُمْ إِلَیْهِ وَ حَمَلْتُمُ النَّاسَ عَلَیْهِ مِنَ الْجَهْلِ بِکِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ سُنَّهِ نَبِیِّهِ ص وَ أَحَادِیثِهِ الَّتِی یُصَدِّقُهَا الْکِتَابُ الْمُنْزَلُ وَ رَدِّکُمْ إِیَّاهَا بِجَهَالَتِکُمْ وَ تَرْکِکُمُ النَّظَرَ فِی غَرَائِبِ الْقُرْآنِ مِنَ التَّفْسِیرِ بِالنَّاسِخِ مِنَ الْمَنْسُوخِ وَ الْمُحْکَمِ وَ الْمُتَشَابِهِ وَ الْأَمْرِ وَ النَّهْیِ وَ أَخْبِرُونِی أَیْنَ أَنْتُمْ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ ع حَیْثُ سَأَلَ اللَّهَ مُلْکاً لَا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِهِ فَأَعْطَاهُ اللَّهُ جَلَّ اسْمُهُ ذَلِکَ وَ کَانَ یَقُولُ الْحَقَّ وَ یَعْمَلُ بِهِ ثُمَّ لَمْ نَجِدِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ- عَابَ عَلَیْهِ ذَلِکَ وَ لَا أَحَداً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ دَاوُدَ النَّبِیِّ ص قَبْلَهُ فِی مُلْکِهِ وَ شِدَّهِ سُلْطَانِهِ ثُمَّ یُوسُفَ النَّبِیِّ ع حَیْثُ قَالَ لِمَلِکِ مِصْرَ- اجْعَلْنِی عَلی خَزائِنِ الْأَرْضِ إِنِّی حَفِیظٌ عَلِیمٌ

کما لا یخفی.

قوله علیه السلام:" ظلمکم" علی بناء التفعیل أی: نسبکم أهل الإسلام إلی الظلم و الجور، قال الفیروزآبادی:" ظلمه تظلیما": نسبه إلی الظلم، و فی بعض النسخ:

" ظلمتم" و لعله أظهر.

قوله علیه السلام:" إذا کان الأمر" لعله وجه آخر لبطلان قولهم، و هو أنه لو کان یجب الخروج من الأموال لم یجب علی أحد الزکاه، أو هو تتمه للوجه الأول أی: لو کان وجب الخروج لکان عدم الأخذ أیضا لازما بطریق أولی، و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" من التفسیر" بیان للغرائب: أی: غرائب القرآن هو تفسیر ناسخه و العمل به بدلا من المنسوخ، ف" من" للبدل، و من غرائب القرآن محکمه و متشابهه و أمره و نهیه.
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فَکَانَ مِنْ أَمْرِهِ الَّذِی کَانَ أَنِ اخْتَارَ مَمْلَکَهَ الْمَلِکِ وَ مَا حَوْلَهَا إِلَی الْیَمَنِ وَ کَانُوا یَمْتَارُونَ الطَّعَامَ مِنْ عِنْدِهِ لِمَجَاعَهٍ أَصَابَتْهُمْ وَ کَانَ یَقُولُ الْحَقَّ وَ یَعْمَلُ بِهِ فَلَمْ نَجِدْ أَحَداً عَابَ ذَلِکَ عَلَیْهِ ثُمَّ ذُو الْقَرْنَیْنِ عَبْدٌ أَحَبَّ اللَّهَ فَأَحَبَّهُ اللَّهُ وَ طَوَی لَهُ الْأَسْبَابَ وَ مَلَّکَهُ مَشَارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغَارِبَهَا وَ کَانَ یَقُولُ الْحَقَّ وَ یَعْمَلُ بِهِ ثُمَّ لَمْ نَجِدْ أَحَداً عَابَ ذَلِکَ عَلَیْهِ فَتَأَدَّبُوا أَیُّهَا النَّفَرُ بِآدَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ اقْتَصِرُوا عَلَی أَمْرِ اللَّهِ وَ نَهْیِهِ وَ دَعُوا عَنْکُمْ مَا اشْتَبَهَ عَلَیْکُمْ مِمَّا لَا عِلْمَ لَکُمْ بِهِ وَ رُدُّوا الْعِلْمَ إِلَی أَهْلِهِ تُوجَرُوا وَ تُعْذَرُوا عِنْدَ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ کُونُوا فِی طَلَبِ عِلْمِ نَاسِخِ الْقُرْآنِ مِنْ مَنْسُوخِهِ وَ مُحْکَمِهِ مِنْ مُتَشَابِهِهِ وَ مَا أَحَلَّ اللَّهُ فِیهِ مِمَّا حَرَّمَ فَإِنَّهُ أَقْرَبُ لَکُمْ مِنَ اللَّهِ وَ أَبْعَدُ لَکُمْ مِنَ الْجَهْلِ وَ دَعُوا الْجَهَالَهَ لِأَهْلِهَا- فَإِنَّ أَهْلَ الْجَهْلِ کَثِیرٌ وَ أَهْلَ الْعِلْمِ قَلِیلٌ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ

بَابُ مَعْنَی الزُّهْدِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا الزُّهْدُ فِی الدُّنْیَا قَالَ وَیْحَکَ حَرَامَهَا فَتَنَکَّبْهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْجَهْمِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَیْسَ الزُّهْدُ فِی الدُّنْیَا بِإِضَاعَهِ الْمَالِ وَ لَا تَحْرِیمِ الْحَلَالِ

قوله علیه السلام:" طوی له" أی: جمع له أسباب الملک و ما یوصله إلیه من العلم و القدره و الآله: أو المراد بالأسباب: المراقی و الطرق بطئها حقیقه أو مجازا، و قال الفیروزآبادی:" السبب": الحبل أو ما یتوصل به إلی غیره،" و أسباب السماء":

مراقیها أو نواحیها أو أبوابها.


باب معنی الزهد


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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بَلِ الزُّهْدُ فِی الدُّنْیَا أَنْ لَا تَکُونَ بِمَا فِی یَدِکَ أَوْثَقَ مِنْکَ بِمَا عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ مَعْرُوفِ بْنِ خَرَّبُوذَ عَنْ أَبِی الطُّفَیْلِ قَالَ سَمِعْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ الزُّهْدُ فِی الدُّنْیَا قَصْرُ الْأَمَلِ وَ شُکْرُ کُلِّ نِعْمَهٍ وَ الْوَرَعُ عَنْ کُلِّ مَا حَرَّمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

بَابُ الِاسْتِعَانَهِ بِالدُّنْیَا عَلَی الْآخِرَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص نِعْمَ الْعَوْنُ عَلَی تَقْوَی اللَّهِ الْغِنَی

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- رَبَّنا آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً رِضْوَانُ اللَّهِ وَ الْجَنَّهُ فِی الْآخِرَهِ وَ الْمَعَاشُ وَ حُسْنُ الْخُلُقِ فِی الدُّنْیَا

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الثَّقَفِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْمُعَلَّی عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قِیلَ لَهُ مَا بَالُ أَصْحَابِ عِیسَی ع کَانُوا یَمْشُونَ عَلَی الْمَاءِ وَ لَیْسَ ذَلِکَ فِی أَصْحَابِ مُحَمَّدٍ ص قَالَ إِنَّ أَصْحَابَ


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


باب الاستعانه بالدنیا علی الآخره


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" ابتلوا بالمعاش" لعل المعنی أن الابتلاء بالمعاش و طلبه یصیر بالخاصیه سببا لعدم تیسر هذا الأمر، و إن کان أفضل فی الآخره، أو أن الابتلاء بالمعاش یصیر سببا لارتکاب المحرمات و الشبهات و البعد عن الله تعالی فلذا حرموا
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عِیسَی ع کُفُوا الْمَعَاشَ وَ إِنَّ هَؤُلَاءِ ابْتُلُوا بِالْمَعَاشِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَلُوا اللَّهَ الْغِنَی فِی الدُّنْیَا وَ الْعَافِیَهَ وَ فِی الْآخِرَهِ الْمَغْفِرَهَ وَ الْجَنَّهَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ بَهْرَامَ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا خَیْرَ فِی مَنْ لَا یُحِبُّ جَمْعَ الْمَالِ مِنْ حَلَالٍ یَکُفُّ بِهِ وَجْهَهُ وَ یَقْضِی بِهِ دَیْنَهُ وَ یَصِلُ بِهِ رَحِمَهُ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ الرَّبِیعِ فِی وَصِیَّتِهِ لِلْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ اسْتَعِینُوا بِبَعْضِ هَذِهِ عَلَی هَذِهِ وَ لَا تَکُونُوا کُلُولًا عَلَی النَّاسِ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی الْخَزْرَجِ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ غُرَابٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَلْعُونٌ مَنْ أَلْقَی کَلَّهُ عَلَی النَّاسِ

8 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ ذَرِیحِ بْنِ یَزِیدَ الْمُحَارِبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نِعْمَ الْعَوْنُ الدُّنْیَا عَلَی الْآخِرَهِ

ذلک، و الأول أوفق بما ورد فی فضل هذه الأمه علی سائر الأمم.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" هذه علی هذه" الأولی: إشاره إلی الدنیا، و الثانیه: إلی الآخره، أو الأولی: إلی الجوارح، و الثانیه: إلی الدنیا، أو إلی الجوارح أیضا أو إلی الآخره، و لا یخفی بعد ما سوی الأول.


الحدیث السابع 

: مجهول.


الحدیث الثامن 

: صحیح.
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ ذَرِیحٍ الْمُحَارِبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نِعْمَ الْعَوْنُ عَلَی الْآخِرَهِ الدُّنْیَا

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ قَالَ رَجُلٌ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ اللَّهِ إِنَّا لَنَطْلُبُ الدُّنْیَا وَ نُحِبُّ أَنْ نُؤْتَاهَا فَقَالَ تُحِبُّ أَنْ تَصْنَعَ بِهَا مَا ذَا قَالَ أَعُودُ بِهَا عَلَی نَفْسِی وَ عِیَالِی وَ أَصِلُ بِهَا وَ أَتَصَدَّقُ بِهَا وَ أَحُجُّ وَ أَعْتَمِرُ فَقَالَ ع لَیْسَ هَذَا طَلَبَ الدُّنْیَا هَذَا طَلَبُ الْآخِرَهِ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع غِنًی یَحْجُزُکَ عَنِ الظُّلْمِ خَیْرٌ مِنْ فَقْرٍ یَحْمِلُکَ عَلَی الْإِثْمِ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُصْبِحُ الْمُؤْمِنُ أَوْ یُمْسِی عَلَی ثَکَلٍ خَیْرٌ لَهُ مِنْ أَنْ یُصْبِحَ أَوْ یُمْسِیَ عَلَی حَرَبٍ فَنَعُوذُ بِاللَّهِ مِنَ الْحَرَبِ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی الْبَخْتَرِیِّ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص بَارِکْ لَنَا فِی الْخُبْزِ وَ لَا تُفَرِّقْ بَیْنَنَا وَ بَیْنَهُ فَلَوْ لَا الْخُبْزُ مَا صَلَّیْنَا وَ لَا


الحدیث التاسع 

: حسن.


الحدیث العاشر

: (حسن. و ما ذکره المصنف و سقط شرحه عنه).


الحدیث الحادی عشر

: مرفوع.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" علی نکل" قال فی القاموس:" النکل" بالکسر: القید الشدید.

و فی بعض النسخ: بالثاء المثلثه، و فی القاموس:" الثکل" بالضم:" الموت و الهلاک و فقدان الحبیب، أو الولد، و یحرک". و قال فی المغرب:" حرب الرجل و حرب حربا فهو حریب و محروب:" إذا أخذ ماله کله.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فی الخیر" أی فی المال، و فی بعض النسخ: فی الخبز- بالباء
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صُمْنَا وَ لَا أَدَّیْنَا فَرَائِضَ رَبِّنَا

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیٍّ الْأَحْمَسِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ نِعْمَ الْعَوْنُ الدُّنْیَا عَلَی طَلَبِ الْآخِرَهِ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ ذَرِیحٍ الْمُحَارِبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نِعْمَ الْعَوْنُ الدُّنْیَا عَلَی الْآخِرَهِ

بَابُ مَا یَجِبُ مِنَ الِاقْتِدَاءِ بِالْأَئِمَّهِ ع فِی التَّعَرُّضِ لِلرِّزْقِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مُحَمَّدَ بْنَ الْمُنْکَدِرِ کَانَ یَقُولُ مَا کُنْتُ أَرَی أَنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع یَدَعُ خَلَفاً أَفْضَلَ مِنْهُ حَتَّی رَأَیْتُ ابْنَهُ مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ ع فَأَرَدْتُ أَنْ أَعِظَهُ فَوَعَظَنِی فَقَالَ لَهُ أَصْحَابُهُ بِأَیِّ شَیْ ءٍ وَعَظَکَ قَالَ خَرَجْتُ إِلَی بَعْضِ نَوَاحِی الْمَدِینَهِ فِی سَاعَهٍ حَارَّهٍ فَلَقِیَنِی أَبُو جَعْفَرٍ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ وَ کَانَ رَجُلًا بَادِناً ثَقِیلًا وَ هُوَ مُتَّکِئٌ عَلَی غُلَامَیْنِ أَسْوَدَیْنِ أَوْ مَوْلَیَیْنِ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی سُبْحَانَ اللَّهِ شَیْخٌ مِنْ أَشْیَاخِ قُرَیْشٍ فِی هَذِهِ السَّاعَهِ عَلَی هَذِهِ الْحَالِ فِی طَلَبِ الدُّنْیَا أَمَا لَأَعِظَنَّهُ فَدَنَوْتُ مِنْهُ فَسَلَّمْتُ عَلَیْهِ فَرَدَّ عَلَیَ

الموحده و الزای المعجمه- و هو أظهر لما سیأتی فی کتاب الأطعمه فی باب فضل الخبز عن النبی صلی الله علیه و آله: إیاکم أن تشموا الخبز کما تشمه السباع، فإن الخبز مبارک أرسل الله عز و جل له السماء مدرارا، و له أنبت الله المرعی، و به صلیتم، و به صمتم و به حججتم ببیت ربکم.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.


باب ما یجب من الاقتداء بالأئمه" علیهم السلام" فی التعرض للرزق 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.
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السَّلَامَ بِنَهْرٍ وَ هُوَ یَتَصَابُّ عَرَقاً فَقُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ شَیْخٌ مِنْ أَشْیَاخِ قُرَیْشٍ فِی هَذِهِ السَّاعَهِ عَلَی هَذِهِ الْحَالِ فِی طَلَبِ الدُّنْیَا أَ رَأَیْتَ لَوْ جَاءَ أَجَلُکَ وَ أَنْتَ عَلَی هَذِهِ الْحَالِ مَا کُنْتَ تَصْنَعُ- فَقَالَ لَوْ جَاءَنِی الْمَوْتُ وَ أَنَا عَلَی هَذِهِ الْحَالِ جَاءَنِی وَ أَنَا فِیَ اعَهٍ مِنْ] طَاعَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَکُفُّ بِهَا نَفْسِی وَ عِیَالِی عَنْکَ وَ عَنِ النَّاسِ وَ إِنَّمَا کُنْتُ أَخَافُ أَنْ لَوْ جَاءَنِی الْمَوْتُ وَ أَنَا عَلَی مَعْصِیَهٍ مِنْ مَعَاصِی اللَّهِ فَقُلْتُ صَدَقْتَ یَرْحَمُکَ اللَّهُ أَرَدْتُ أَنْ أَعِظَکَ فَوَعَظْتَنِی

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ شَرِیفِ بْنِ سَابِقٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ أَبِی قُرَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ یَضْرِبُ بِالْمَرِّ وَ یَسْتَخْرِجُ الْأَرَضِینَ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَمَصُّ النَّوَی بِفِیهِ وَ یَغْرِسُهُ فَیَطْلُعُ مِنْ سَاعَتِهِ وَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع أَعْتَقَ أَلْفَ مَمْلُوکٍ مِنْ مَالِهِ وَ کَدِّ یَدِهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی مَوْلَی آلِ سَامٍ قَالَ اسْتَقْبَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فِی بَعْضِ طُرُقِ الْمَدِینَهِ فِی یَوْمٍ صَائِفٍ شَدِیدِ الْحَرِّ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ حَالُکَ عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ قَرَابَتُکَ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ أَنْتَ تُجْهِدُ لِنَفْسِکَ فِی مِثْلِ هَذَا الْیَوْمِ فَقَالَ یَا عَبْدَ الْأَعْلَی خَرَجْتُ فِی طَلَبِ الرِّزْقِ لِأَسْتَغْنِیَ عَنْ مِثْلِکَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ وَ سَلَمَهَ صَاحِبِ السَّابِرِیِّ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع أَعْتَقَ أَلْفَ مَمْلُوکٍ مِنْ کَدِّ یَدِهِ

قوله علیه السلام:" بنهر" قیل: هو بالباء بمعنی تتابع النفس، و فی النسخ بالنون أی بزجر و انتهار، إما للإعیاء و النصب، أو لما علم من سوء حال السائل و سوء إرادته، قال فی القاموس:" نهر الرجل": زجره فانتهر.


الحدیث الثانی 

: ضعیف، و قال فی القاموس:" المر"- بالفتح- کالمسحاه و هی ما یقال لها بالفارسیه: (بیل).


الحدیث الثالث 

: ضعیف. و فی القاموس: یوم صائف: حار.


الحدیث الرابع 

: حسن.

ص: 17








5 أَحْمَدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ شَرِیفِ بْنِ سَابِقٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ أَبِی قُرَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی دَاوُدَ ع أَنَّکَ نِعْمَ الْعَبْدُ لَوْ لَا أَنَّکَ تَأْکُلُ مِنْ بَیْتِ الْمَالِ وَ لَا تَعْمَلُ بِیَدِکَ شَیْئاً قَالَ فَبَکَی دَاوُدُ ع أَرْبَعِینَ صَبَاحاً فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی الْحَدِیدِ أَنْ لِنْ لِعَبْدِی دَاوُدَ فَأَلَانَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ الْحَدِیدَ فَکَانَ یَعْمَلُ کُلَّ یَوْمٍ دِرْعاً فَیَبِیعُهَا بِأَلْفِ دِرْهَمٍ فَعَمِلَ ثَلَاثَمِائَهٍ وَ سِتِّینَ دِرْعاً فَبَاعَهَا بِثَلَاثِمِائَهٍ وَ سِتِّینَ أَلْفاً وَ اسْتَغْنَی عَنْ بَیْتِ الْمَالِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَقِیَ رَجُلٌ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ تَحْتَهُ وَسْقٌ مِنْ نَوًی فَقَالَ لَهُ مَا هَذَا یَا أَبَا الْحَسَنِ تَحْتَکَ فَقَالَ مِائَهُ أَلْفِ عَذْقٍ إِنْ شَاءَ اللَّهُ قَالَ فَغَرَسَهُ فَلَمْ یُغَادَرْ مِنْهُ نَوَاهٌ وَاحِدَهٌ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ عَمَّارٍ السِّجِسْتَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص وَضَعَ حَجَراً عَلَی الطَّرِیقِ یَرُدُّ الْمَاءَ عَنْ أَرْضِهِ فَوَ اللَّهِ مَا نَکَبَ بَعِیراً وَ لَا إِنْسَاناً حَتَّی السَّاعَهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَسْبَاطِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَسَأَلَنَا عَنْ عُمَرَ بْنِ مُسْلِمٍ مَا فَعَلَ فَقُلْتُ صَالِحٌ وَ لَکِنَّهُ قَدْ تَرَکَ التِّجَارَهَ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: موثق کالصحیح.

و قال فی القاموس:" الوسق" ستون صاعا أو حمل بعیر.

قوله علیه السلام:" فلم یغادر" لعله علی بناء المفعول أی: لم یترک الله من الوسق نواه لم یجعلها شجره، قال فی القاموس: غادره: ترکه.


الحدیث السابع 

: مجهول.

و قال الفیروزآبادی:" النکب" الطرح" و نکب الإناء": هراق ما فیه" و الحجاره رجله" لثمتها أو أصابتها فهو منکوب و نکب.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

ص: 18









فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَلُ الشَّیْطَانِ ثَلَاثاً- أَ مَا عَلِمَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص اشْتَرَی عِیراً أَتَتْ مِنَ الشَّامِ فَاسْتَفْضَلَ فِیهَا مَا قَضَی دَیْنَهُ وَ قَسَمَ فِی قَرَابَتِهِ یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ یَقُولُ الْقُصَّاصُ إِنَّ الْقَوْمَ لَمْ یَکُونُوا یَتَّجِرُونَ کَذَبُوا وَ لَکِنَّهُمْ لَمْ یَکُونُوا یَدَعُونَ الصَّلَاهَ فِی مِیقَاتِهَا وَ هُوَ أَفْضَلُ مِمَّنْ حَضَرَ الصَّلَاهَ وَ لَمْ یَتَّجِرْ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع کَانَ یَخْرُجُ وَ مَعَهُ أَحْمَالُ النَّوَی فَیُقَالُ لَهُ یَا أَبَا الْحَسَنِ مَا هَذَا مَعَکَ فَیَقُولُ نَخْلٌ إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَیَغْرِسُهُ فَلَمْ یُغَادَرْ مِنْهُ وَاحِدَهٌ

10 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْجَامُورَانِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَعْمَلُ فِی أَرْضٍ لَهُ قَدِ اسْتَنْقَعَتْ قَدَمَاهُ فِی الْعَرَقِ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَیْنَ الرِّجَالُ فَقَالَ یَا عَلِیُّ قَدْ عَمِلَ بِالْیَدِ مَنْ هُوَ خَیْرٌ مِنِّی فِی أَرْضِهِ وَ مِنْ أَبِی فَقُلْتُ لَهُ وَ مَنْ هُوَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ وَ آبَائِی ع کُلُّهُمْ کَانُوا قَدْ عَمِلُوا بِأَیْدِیهِمْ وَ هُوَ مِنْ عَمَلِ النَّبِیِّینَ وَ الْمُرْسَلِینَ وَ الْأَوْصِیَاءِ وَ الصَّالِحِینَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ قَالَ أَتَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ إِذَا هُوَ فِی حَائِطٍ لَهُ بِیَدِهِ مِسْحَاهٌ وَ هُوَ یَفْتَحُ بِهَا الْمَاءَ وَ عَلَیْهِ قَمِیصٌ

قوله علیه السلام:" یقول القصاص"،" القصاص": رواه القصص و الأکاذیب، عبر علیه السلام عن مفسری العامه و علمائهم به، لابتناء أمورهم علی الأکاذیب، و لعلهم أولوا الآیه بترک التجاره لئلا تلهیهم عن الصلاه و الذکر، و لا یخفی بعده.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" قد عمل بالبیل کأنه البال فأمیل أو هو معرب، قال الفیروزآبادی:

البال: المر الذی یعمل به فی أرض الزرع.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

ص: 19








شِبْهَ الْکَرَابِیسِ کَأَنَّهُ مَخِیطٌ عَلَیْهِ مِنْ ضِیقِهِ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ أَعْطَی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَبِی أَلْفاً وَ سَبْعَمِائَهِ دِینَارٍ فَقَالَ لَهُ اتَّجِرْ بِهَا ثُمَّ قَالَ أَمَا إِنَّهُ لَیْسَ لِی رَغْبَهٌ فِی رِبْحِهَا وَ إِنْ کَانَ الرِّبْحُ مَرْغُوباً فِیهِ وَ لَکِنِّی أَحْبَبْتُ أَنْ یَرَانِیَ اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ مُتَعَرِّضاً لِفَوَائِدِهِ قَالَ فَرَبِحْتُ لَهُ فِیهَا مِائَهَ دِینَارٍ ثُمَّ لَقِیتُهُ فَقُلْتُ لَهُ قَدْ رَبِحْتُ لَکَ فِیهَا مِائَهَ دِینَارٍ قَالَ فَفَرِحَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِذَلِکَ فَرَحاً شَدِیداً فَقَالَ لِی أَثْبِتْهَا فِی رَأْسِ مَالِی قَالَ فَمَاتَ أَبِی وَ الْمَالُ عِنْدَهُ فَأَرْسَلَ إِلَیَّ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَکَتَبَ عَافَانَا اللَّهُ وَ إِیَّاکَ إِنَّ لِی عِنْدَ أَبِی مُحَمَّدٍ أَلْفاً وَ ثَمَانَمِائَهِ دِینَارٍ أَعْطَیْتُهُ یَتَّجِرُ بِهَا فَادْفَعْهَا إِلَی عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ فَنَظَرْتُ فِی کِتَابِ أَبِی فَإِذاً فِیهِ لِأَبِی مُوسَی عِنْدِی أَلْفٌ وَ سَبْعُمِائَهِ دِینَارٍ وَ اتُّجِرَ لَهُ فِیهَا مِائَهُ دِینَارٍ- عَبْدُ اللَّهِ بْنُ سِنَانٍ وَ عُمَرُ بْنُ یَزِیدَ یَعْرِفَانِهِ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ حَدَّثَنِی جَمِیلُ بْنُ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عَمْرٍو الشَّیْبَانِیِّ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ بِیَدِهِ مِسْحَاهٌ وَ عَلَیْهِ إِزَارٌ غَلِیظٌ یَعْمَلُ فِی حَائِطٍ لَهُ وَ الْعَرَقُ یَتَصَابُّ عَنْ ظَهْرِهِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَعْطِنِی أَکْفِکَ فَقَالَ لِی إِنِّی أُحِبُّ أَنْ یَتَأَذَّی الرَّجُلُ بِحَرِّ الشَّمْسِ فِی طَلَبِ الْمَعِیشَهِ


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" قال أعطی"، لعل القائل محمد و إن کان بعیدا لتکنیه بأبی محمد و لما سیأتی فی آخر الباب.

قوله:" لأبی موسی"، یعنی أبا عبد الله علیه السلام فإن ابنه موسی علیه السلام و لعله کتب هکذا تقیه.

قوله:" و اتجر له فیها" علی بناء المفعول أی حصل له الربح فیها مائه دینار و الضمیر فی" یعرفانه" راجع إلی أبی موسی علیه السلام.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

ص: 20







14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ إِنَّ رَجُلًا أَتَی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ إِنِّی لَا أُحْسِنُ أَنْ أَعْمَلَ عَمَلًا بِیَدِی وَ لَا أُحْسِنُ أَنْ أَتَّجِرَ وَ أَنَا مُحَارَفٌ مُحْتَاجٌ فَقَالَ اعْمَلْ فَاحْمِلْ عَلَی رَأْسِکَ وَ اسْتَغْنِ عَنِ النَّاسِ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَدْ حَمَلَ حَجَراً عَلَی عَاتِقِهِ فَوَضَعَهُ فِی حَائِطٍ لَهُ مِنْ حِیطَانِهِ وَ إِنَّ الْحَجَرَ لَفِی مَکَانِهِ وَ لَا یُدْرَی کَمْ عُمْقُهُ إِلَّا أَنَّهُ ثَمِ مُعْجِزَتِهِ]

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنِّی لَأَعْمَلُ فِی بَعْضِ ضِیَاعِی حَتَّی أَعْرَقَ وَ إِنَّ لِی مَنْ یَکْفِینِی لِیَعْلَمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنِّی أَطْلُبُ الرِّزْقَ الْحَلَالَ

16 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ دَفَعَ إِلَیَّ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع سَبْعَمِائَهِ دِینَارٍ وَ قَالَ یَا عُذَافِرُ اصْرِفْهَا فِی شَیْ ءٍ أَمَّا عَلَی ذَاکَ مَا بِی شَرَهٌ وَ لَکِنْ أَحْبَبْتُ أَنْ یَرَانِیَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مُتَعَرِّضاً لِفَوَائِدِهِ قَالَ عُذَافِرٌ فَرَبِحْتُ فِیهَا مِائَهَ دِینَارٍ فَقُلْتُ لَهُ فِی الطَّوَافِ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَدْ رَزَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهَا مِائَهَ دِینَارٍ فَقَالَ أَثْبِتْهَا فِی رَأْسِ مَالِی


الحدیث الرابع عشر

: حسن.

و قال فی القاموس: المحارف- بفتح الراء: المحدود المحروم.

قوله علیه السلام:" فاحمل علی رأسک"، أی احمل الأشیاء للناس بالأجره.

قوله علیه السلام:" و لا یدری" أی کونه ثمه إلی الآن یدل علی کثره عمقه، فیدل علی کبر الحجر، فیؤید أن تحمل المشاق للرزق حسن.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.


الحدیث السادس عشر

: مجهول. و الشره: الحرص.
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بَابُ الْحَثِّ عَلَی الطَّلَبِ وَ التَّعَرُّضِ لِلرِّزْقِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ قَالَ لَأَقْعُدَنَّ فِی بَیْتِی وَ لَأُصَلِّیَنَّ وَ لَأَصُومَنَّ وَ لَأَعْبُدَنَّ رَبِّی فَأَمَّا رِزْقِی فَسَیَأْتِینِی فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَذَا أَحَدُ الثَّلَاثَهِ الَّذِینَ لَا یُسْتَجَابُ لَهُمْ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ رَأَیْتَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا دَخَلَ بَیْتَهُ وَ أَغْلَقَ بَابَهُ أَ کَانَ یَسْقُطُ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ مِنَ السَّمَاءِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَیُّوبَ أَخِی أُدَیْمٍ بَیَّاعِ الْهَرَوِیِّ قَالَ کُنَّا جُلُوساً عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ أَقْبَلَ الْعَلَاءُ بْنُ کَامِلٍ فَجَلَسَ قُدَّامَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ ادْعُ اللَّهَ أَنْ یَرْزُقَنِی فِی دَعَهٍ فَقَالَ لَا أَدْعُو لَکَ اطْلُبْ کَمَا أَمَرَکَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی طَالِبٍ الشَّعْرَانِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَأَلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ وَ أَنَا عِنْدَهُ فَقِیلَ لَهُ أَصَابَتْهُ الْحَاجَهُ قَالَ فَمَا یَصْنَعُ الْیَوْمَ قِیلَ فِی الْبَیْتِ یَعْبُدُ رَبَّهُ قَالَ فَمِنْ أَیْنَ قُوتُهُ


باب الحث علی الطلب و التعرض للرزق 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.



الحدیث الثانی 

: حسن علی الظاهر، إذ الظاهر الحسن مکان الحسین.



الحدیث الثالث 

: مجهول کالموثق.

و قال الجوهری: الدعه: الخفض، و الهاء عوض من الواو، تقول منه: ودع الرجل و هو ودیع أی ساکن.



الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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قِیلَ مِنْ عِنْدِ بَعْضِ إِخْوَانِهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ اللَّهِ لَلَّذِی یَقُوتُهُ أَشَدُّ عِبَادَهً مِنْهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ طَلَبَ لرِّزْقَ فِی] الدُّنْیَا اسْتِعْفَافاً عَنِ النَّاسِ وَ تَوْسِیعاً عَلَی أَهْلِهِ وَ تَعَطُّفاً عَلَی جَارِهِ لَقِیَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ وَجْهُهُ مِثْلُ الْقَمَرِ لَیْلَهَ الْبَدْرِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْکُوفِیِّ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْعِبَادَهُ سَبْعُونَ جُزْءاً أَفْضَلُهَا طَلَبُ الْحَلَالِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ هِشَامٍ الصَّیْدَلَانِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا هِشَامُ إِنْ رَأَیْتَ الصَّفَّیْنِ قَدِ الْتَقَیَا فَلَا تَدَعْ طَلَبَ الرِّزْقِ فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ

8 أَحْمَدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ خَالِدِ بْنِ نَجِیحٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَقْرِءُوا مَنْ لَقِیتُمْ مِنْ أَصْحَابِکُمُ السَّلَامَ وَ قُولُوا لَهُمْ إِنَّ فُلَانَ بْنَ فُلَانٍ یُقْرِئُکُمُ السَّلَامَ وَ قُولُوا لَهُمْ عَلَیْکُمْ بِتَقْوَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَا یُنَالُ بِهِ مَا عِنْدَ اللَّهِ إِنِّی وَ اللَّهِ مَا آمُرُکُمْ إِلَّا بِمَا نَأْمُرُ بِهِ أَنْفُسَنَا فَعَلَیْکُمْ بِالْجِدِّ وَ الِاجْتِهَادِ وَ إِذَا صَلَّیْتُمُ الصُّبْحَ وَ انْصَرَفْتُمْ فَبَکِّرُوا فِی طَلَبِ الرِّزْقِ وَ اطْلُبُوا الْحَلَالَ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ سَیَرْزُقُکُمْ وَ یُعِینُکُمْ عَلَیْهِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ شِهَابِ


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله: علیه السلام" فی ذلک الیوم"، إذ یمکن أن یتیسر التجاره فی هذا الوقت أیضا، أو المراد الطلب بالدعاء لأنه وقت الاستجابه و هو بعید.


الحدیث الثامن 

: مجهول.


الحدیث التاسع 

: مجهول.
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بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنْ ظَنَنْتَ أَوْ بَلَغَکَ أَنَّ هَذَا الْأَمْرَ کَائِنٌ فِی غَدٍ فَلَا تَدَعَنَّ طَلَبَ الرِّزْقِ وَ إِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ لَا تَکُونَ کَلًّا فَافْعَلْ

10 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبَانٍ عَنِ الْعَلَاءِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَ یَعْجِزُ أَحَدُکُمْ أَنْ یَکُونَ مِثْلَ النَّمْلَهِ فَإِنَّ النَّمْلَهَ تَجُرُّ إِلَی جُحْرِهَا

11 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ أَبِی مَسْرُوقٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَرَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ کُلَیْبٍ الصَّیْدَاوِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع ادْعُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لِی فِی الرِّزْقِ فَقَدِ الْتَاثَتْ عَلَیَّ أُمُورِی فَأَجَابَنِی مُسْرِعاً لَا اخْرُجْ فَاطْلُبْ

بَابُ الْإِبْلَاءِ فِی طَلَبِ الرِّزْقِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ الصَّحَّافِ عَنْ سَدِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّ شَیْ ءٍ عَلَی الرَّجُلِ فِی طَلَبِ الرِّزْقِ فَقَالَ إِذَا فَتَحْتَ بَابَکَ وَ بَسَطْتَ بِسَاطَکَ فَقَدْ قَضَیْتَ مَا عَلَیْکَ

قوله: علیه السلام" أن هذا الأمر"، أی خروج القائم علیه السلام، و حمله علی الموت بعید.


الحدیث العاشر

: مرسل.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال الفیروزآبادی:" الالتیاث": الاختلاط و الالتفات و الإبطاء و الحبس.


باب الإبلاء فی طلب الرزق 


اشاره

الإبلاء: الامتحان أو إتمام الحجه و الأعذار، و العمل الذی یختبر به، قال فی النهایه ما حاصله: الإبلاء: الاختبار و الإنعام و الإحسان، و فی حدیث بر الوالدین:

" إبل الله تعالی عذرا فی برها": أی أعطه و أبلغ العذر فیها إلیه، و فی حدیث بدر:

" عسی أن یعطی هذا من لا یبلی بلائی" أی لا یعمل مثل عملی فی الحرب، کأنه یرید أفعل فعلا أختبر فیه، و یظهر به خیری و شری، انتهی.



الحدیث الأول 

: مجهول.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنِ الطَّیَّارِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع أَیَّ شَیْ ءٍ تُعَالِجُ أَیَّ شَیْ ءٍ تَصْنَعُ فَقُلْتُ مَا أَنَا فِی شَیْ ءٍ قَالَ فَخُذْ بَیْتاً وَ اکْنُسْ فِنَاهُ وَ رُشَّهُ وَ ابْسُطْ فِیهِ بِسَاطاً فَإِذَا فَعَلْتَ ذَلِکَ فَقَدْ قَضَیْتَ مَا وَجَبَ عَلَیْکَ قَالَ فَقَدِمْتُ فَفَعَلْتُ فَرُزِقْتُ

بَابُ الْإِجْمَالِ فِی الطَّلَبِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی حَجَّهِ الْوَدَاعِ أَلَا إِنَّ الرُّوحَ الْأَمِینَ نَفَثَ فِی رُوعِی أَنَّهُ لَا تَمُوتُ نَفْسٌ حَتَّی تَسْتَکْمِلَ رِزْقَهَا فَاتَّقُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَجْمِلُوا فِی الطَّلَبِ وَ لَا یَحْمِلَنَّکُمُ اسْتِبْطَاءُ شَیْ ءٍ مِنَ الرِّزْقِ أَنْ تَطْلُبُوهُ


الحدیث الثانی 

: مرسل.


باب الإجمال فی الطلب 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" نفث فی روعی"، قال شیخنا البهائی (قدس سره): النفث بالنون و الفاء و الثاء المثلثه: النفخ، و الروع بالضم: القلب و العقل، و المراد أنه ألقی فی قلبی و أوقع فی بالی." و أجملوا فی الطلب" أی لا یکون کدکم فیه کدا فاحشا، و الکلام یحتمل معنیین: الأول: أن یکون المراد اتقوا الله فی هذا الکد الفاحش، أی لا تقیموا علیه، و الثانی: أن یکون المراد إنکم إذا اتقیتم الله لا تحتاجون إلی هذا الکد و التعب، إشاره إلی قوله تعالی" وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ"." و لا یحملنکم" أی لا یبعثکم و یحدوکم، و المصدر المسبوک من أن المصدریه، و معمولها منصوب بنزع الخافض، أی: لا یبعثکم استبطاء الرزق علی طلبه بالمعصیه.
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بِشَیْ ءٍ مِنْ مَعْصِیَهِ اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی قَسَمَ الْأَرْزَاقَ بَیْنَ خَلْقِهِ حَلَالًا وَ لَمْ یَقْسِمْهَا حَرَاماً فَمَنِ اتَّقَی اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ صَبَرَ أَتَاهُ اللَّهُ بِرِزْقِهِ مِنْ حِلِّهِ وَ مَنْ هَتَکَ حِجَابَ السِّتْرِ وَ عَجَّلَ فَأَخَذَهُ مِنْ غَیْرِ حِلِّهِ قُصَّ بِهِ مِنْ رِزْقِهِ الْحَلَالِ وَ حُوسِبَ عَلَیْهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَیْسَ مِنْ نَفْسٍ إِلَّا وَ قَدْ فَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهَا رِزْقَهَا حَلَالًا یَأْتِیهَا فِی عَافِیَهٍ وَ عَرَضَ لَهَا بِالْحَرَامِ مِنْ وَجْهٍ آخَرَ فَإِنْ هِیَ تَنَاوَلَتْ شَیْئاً مِنَ الْحَرَامِ قَاصَّهَا بِهِ مِنَ الْحَلَالِ الَّذِی فَرَضَ لَهَا وَ عِنْدَ اللَّهِ سِوَاهُمَا فَضْلٌ کَثِیرٌ وَ هُوَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ سْئَلُوا اللَّهَ مِنْ فَضْلِهِ

3 إِبْرَاهِیمُ بْنُ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّهُ قَدْ نَفَثَ فِی رُوعِی رُوحُ الْقُدُسِ أَنَّهُ لَنْ تَمُوتَ نَفْسٌ حَتَّی تَسْتَوْفِیَ رِزْقَهَا وَ إِنْ أَبْطَأَ عَلَیْهَا فَاتَّقُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَجْمِلُوا فِی الطَّلَبِ وَ لَا یَحْمِلَنَّکُمُ اسْتِبْطَاءُ شَیْ ءٍ مِمَّا عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ تُصِیبُوهُ بِمَعْصِیَهِ اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یُنَالُ مَا عِنْدَهُ إِلَّا بِالطَّاعَهِ

قوله" حلالا" منصوب علی الحالیه أو المفعولیه بتضمین" قسم" معنی جعل.

و هتک السر. مزقه و خرقه، و إضافه الحجاب إلی الستر إن قرأته بکسر السین بیانیه، و بفتحها لامیه، و فی الکلام استعاره مصرحه مرشحه تبعیه. ثم الرزق عند الأشاعره کل ما انتفع به حی، سواء کان بالتغذی أو بغیره، مباحا کان أو حراما، و خصه بعضهم بما تربی به الحیوان من الأغذیه و الأشربه، و عند المعتزله هو کل ما صح انتفاع الحیوان به بالتغذی أو غیره، و لیس لأحد منعه منه، فلیس الحرام رزقا عندهم، و تمسکوا بهذا الحدیث، و هو صریح فی مدعاهم غیر قابل للتأویل.

قوله علیه السلام:" قص به"، علی بناء المجهول من التقاص.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام" عرض لها": لعل ذکر التعریض الذی هو مقابل التصریح مضمنا معنی الإشعار لبیان أن فی تحصیلها مشقه أو خفاء و مکاسب الحلال أیسر و أظهر.


الحدیث الثالث 

: مجهول.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَوْ کَانَ الْعَبْدُ فِی حَجَرٍ لَأَتَاهُ اللَّهُ بِرِزْقِهِ فَأَجْمِلُوا فِی الطَّلَبِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبِی زِیَادٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ الْخَلْقَ وَ خَلَقَ مَعَهُمْ أَرْزَاقَهُمْ حَلَالًا طَیِّباً فَمَنْ تَنَاوَلَ شَیْئاً مِنْهَا حَرَاماً قُصَّ بِهِ مِنْ ذَلِکَ الْحَلَالِ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع کَمْ مِنْ مُتْعِبٍ نَفْسَهُ مُقْتَرٍ عَلَیْهِ وَ مُقْتَصِدٍ فِی الطَّلَبِ قَدْ سَاعَدَتْهُ الْمَقَادِیرُ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْقُمِّیُّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْقَصِیرِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ ذُکِرَ عِنْدَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع غَلَاءُ السِّعْرِ فَقَالَ وَ مَا عَلَیَّ مِنْ غَلَائِهِ إِنْ غَلَا فَهُوَ عَلَیْهِ وَ إِنْ رَخُصَ فَهُوَ عَلَیْهِ

8 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لِیَکُنْ طَلَبُکَ لِلْمَعِیشَهِ فَوْقَ کَسْبِ الْمُضَیِّعِ وَ دُونَ طَلَبِ الْحَرِیصِ الرَّاضِی بِدُنْیَاهُ الْمُطْمَئِنِّ إِلَیْهَا وَ لَکِنْ أَنْزِلْ نَفْسَکَ مِنْ ذَلِکَ بِمَنْزِلَهِ الْمُنْصِفِ الْمُتَعَفِّفِ تَرْفَعُ نَفْسَکَ عَنْ مَنْزِلَهِ الْوَاهِنِ الضَّعِیفِ وَ تَکْتَسِبُ مَا لَا بُدَّ مِنْهُ إِنَّ الَّذِینَ أُعْطُوا الْمَالَ ثُمَّ لَمْ یَشْکُرُوا لَا مَالَ لَهُمْ


الحدیث الرابع 

: مختلف فیه.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: ضعیف.


الحدیث السابع 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" فهو علیه"، الضمیر فیه و فی نظیره راجع إلیه تعالی.


الحدیث الثامن 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" لا مال لهم"، أی یسلبون المال و لا ینفعهم المال، و لعل الغرض الحث علی ترک الحرص فی جمیع المال، فإن المال الکثیر یلزمه غالبا ترک الشکر، و مع ترکه لا یبقی إلا المداقه، فالمال القلیل مع توفیق الشکر أحسن.
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9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع کَثِیراً مَا یَقُولُ اعْلَمُوا عِلْماً یَقِیناً أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یَجْعَلْ لِلْعَبْدِ وَ إِنِ اشْتَدَّ جَهْدُهُ وَ عَظُمَتْ حِیلَتُهُ وَ کَثُرَتْ مُکَابَدَتُهُ أَنْ یَسْبِقَ مَا سُمِّیَ لَهُ فِی الذِّکْرِ الْحَکِیمِ وَ لَمْ یَحُلْ مِنَ الْعَبْدِ فِی ضَعْفِهِ وَ قِلَّهِ حِیلَتِهِ أَنْ یَبْلُغَ مَا سُمِّیَ لَهُ فِی الذِّکْرِ الْحَکِیمِ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّهُ لَنْ یَزْدَادَ امْرُؤٌ نَقِیراً بِحِذْقِهِ وَ لَمْ یَنْتَقِصِ امْرُؤٌ نَقِیراً لِحُمْقِهِ فَالْعَالِمُ لِهَذَا الْعَامِلُ بِهِ أَعْظَمُ النَّاسِ رَاحَهً فِی مَنْفَعَتِهِ وَ الْعَالِمُ لِهَذَا التَّارِکُ لَهُ أَعْظَمُ النَّاسِ شُغُلًا فِی مَضَرَّتِهِ وَ رُبَّ مُنْعَمٍ عَلَیْهِ مُسْتَدْرَجٌ بِالْإِحْسَانِ إِلَیْهِ وَ رُبَّ مَغْرُورٍ فِی النَّاسِ مَصْنُوعٌ لَهُ فَأَفِقْ أَیُّهَا السَّاعِی مِنْ سَعْیِکَ وَ قَصِّرْ مِنْ عَجَلَتِکَ وَ انْتَبِهْ مِنْ سِنَهِ غَفْلَتِکَ وَ تَفَکَّرْ فِیمَا جَاءَ عَنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی لِسَانِ


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و کثرت مکابدته"، فی النهج:" و قویت مکیدته و المراد" بالذکر": اللوح، قال فی النهایه: الذکر: الشرف و الفخر، و منه الحدیث فی صفه القرآن" و هو الذکر الحکیم" أی الشرف المحکم العاری عن الاختلاف.

قوله علیه السلام:" و لم یحل من العبد"، أی لم یتغیر من العبد بسبب ضعفه و قله حیلته البلوغ إلی ما سمی له، و فی بعض النسخ بالخاء المعجمه علی بناء المجهول فقوله" أن یبلغ" مفعول مکان الفاعل، أی لم یترک منه و لم یبعد عنه، و فی التهذیب و بعض نسخ الکتاب:" بین العبد"، فالمهمله أظهر بتقدیر" بین" قبل" أن یبلغ"، و لعله أظهر. و قال الفیروزآبادی: النقیر: النکته فی ظهر النواه.

قوله علیه السلام:" فی منفعته"، أی معها، و فی التهذیب و النهج:" فی منفعه و فی مضره".

قوله علیه السلام:" و رب مغرور"، أی غافل یعده الناس غافلا عما یصلحه و یصنع الله له، و ربما یقرأ بالعین المهمله أی المبتلی، و فی النهج:" رب منعم علیه مستدرج بالعمی، و رب مبتلی مصنوع له بالبلوی، فزد أیها المستمع فی شکرک، و قصر من عجلتک، و قف عند منتهی رزقک".

قوله علیه السلام:" علی لسان نبیه"، أی فی ذم الدنیا و الزهد فیها. و قال
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نَبِیِّهِ ص وَ احْتَفِظُوا بِهَذِهِ الْحُرُوفِ السَّبْعَهِ فَإِنَّهَا مِنْ قَوْلِ أَهْلِ الْحِجَی وَ مِنْ عَزَائِمِ اللَّهِ فِی الذِّکْرِ الْحَکِیمِ أَنَّهُ لَیْسَ لِأَحَدٍ أَنْ یَلْقَی اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِخَلَّهٍ مِنْ هَذِهِ الْخِلَالِ الشِّرْکِ بِاللَّهِ فِیمَا افْتَرَضَ اللَّهُ عَلَیْهِ أَوْ إِشْفَاءِ غَیْظٍ بِهَلَاکِ نَفْسِهِ أَوْ إِقْرَارٍ بِأَمْرٍ یَفْعَلُ غَیْرُهُ أَوْ یَسْتَنْجِحَ إِلَی مَخْلُوقٍ بِإِظْهَارِ بِدْعَهٍ فِی دِینِهِ أَوْ یَسُرَّهُ أَنْ یَحْمَدَهُ النَّاسُ بِمَا لَمْ یَفْعَلْ وَ الْمُتَجَبِّرِ الْمُخْتَالِ وَ صَاحِبِ الْأُبَّهَهِ وَ الزَّهْوِ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ السِّبَاعَ هِمَّتُهَا التَّعَدِّی وَ إِنَّ الْبَهَائِمَ هِمَّتُهَا بُطُونُهَا وَ إِنَّ النِّسَاءَ هِمَّتُهُنَّ الرِّجَالُ وَ إِنَّ الْمُؤْمِنِینَ مُشْفِقُونَ خَائِفُونَ وَجِلُونَ جَعَلَنَا اللَّهُ

الفیروزآبادی: الحجی: کمال العقل و الفطنه.

قوله علیه السلام:" من عزائم الله"، أی الأمور الواجبه اللازمه التی أوجبها فی القرآن أو فی اللوح.

قوله علیه السلام:" الشرک بالله"، أی بأن یرائی الناس و یترک الإخلاص فی أداء فرائض الله أو یشرک بالإخلال بما فرض علیه من العقائد أو الأعم منها و من الأعمال، فإن الإخلال بالفرائض و الإتیان بالکبائر نوع من الشرک، و فی النهج:" أن یشرک بالله فیما افترض علیه من عبادته".

قوله علیه السلام:" أو إشفاء غیظه" أی یتدارک غیظه من الناس بأن یقتل نفسه أو ینتقم من الناس بما یصیر سببا لقتله أیضا، کان یقتل أحدا فیقتل قصاصا، و الأظهر أن المراد بالهلاک الهلاک المعنوی، أی ینتقم من الناس بما یکون سبب هلاکه فی الآخره. و فی بعض نسخ النهج:" أو یشفی غیظه بهلاک نفس" و هو ظاهر.

قوله علیه السلام:" أو إقرار بأمر" أی یعامل الناس معامله لا یعمل بمقتضاها، أو یعدهم عده لا یفی بها، أو یقر بدین و لا یعمل لشرائعه، و فی التهذیب:" أو أمر بأمر یعمل بغیره"، و فی النهج:" أو یقر بأمر فعله غیره"، و فی بعض النسخ:" فعل غیره".

قوله علیه السلام:" أو یستنجح" أی یطلب نجح حاجته إلی مخلوق بسبب إظهار بدعه فی دینه، و فی التهذیب:" و أستنجح"، و فی النهج:" أو یستنجح حاجه إلی الناس".

قوله علیه السلام:" و المتجبر"، أی فعله، و کذا ما بعده." و الأبهه": العظمه
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وَ إِیَّاکُمْ مِنْهُمْ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ رَبِیعِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْمُسْلِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی وَسَّعَ فِی أَرْزَاقِ الْحَمْقَی لِیَعْتَبِرَ الْعُقَلَاءُ وَ یَعْلَمُوا أَنَّ الدُّنْیَا لَیْسَ یُنَالُ مَا فِیهَا بِعَمَلٍ وَ لَا حِیلَهٍ

11 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَیُّهَا النَّاسُ إِنِّی لَمْ أَدَعْ شَیْئاً یُقَرِّبُکُمْ إِلَی الْجَنَّهِ وَ یُبَاعِدُکُمْ مِنَ النَّارِ إِلَّا وَ قَدْ نَبَّأْتُکُمْ بِهِ أَلَا وَ إِنَّ رُوحَ الْقُدُسِ دْ] نَفَثَ فِی رُوعِی وَ أَخْبَرَنِی أَنْ لَا تَمُوتُ نَفْسٌ حَتَّی تَسْتَکْمِلَ رِزْقَهَا فَاتَّقُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَجْمِلُوا فِی الطَّلَبِ وَ لَا یَحْمِلَنَّکُمُ اسْتِبْطَاءُ شَیْ ءٍ مِنَ الرِّزْقِ أَنْ تَطْلُبُوهُ بِمَعْصِیَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِنَّهُ لَا یُنَالُ مَا عِنْدَ اللَّهِ جَلَّ اسْمُهُ إِلَّا بِطَاعَتِهِ

و الکبر. و لنذکر ما فی النهج سابقا و لا حقا لتظهر بما فیه الاختلاف:" إن من عزائم الله فی الذکر الحکیم التی علیها یثیب و یعاقب، و لها یرضی و یسخط، أنه لا ینفع عبدا و إن أجهد نفسه و أخلص فعله أن یخرج من الدنیا لاقیا ربه بخصله من هذه الخصال لم یتب منها: أن یشرک بالله- إلی قوله- بإظهار بدعه فی دینه، أو یلقی الناس بوجهین، أو یمشی فیهم بلسانین، اعقل ذلک، فإن المثل دلیل علی شبهه، إن البهائم همها بطونها، و إن السباع همها العدوان علی غیرها، و إن النساء همهن زینه الحیاه الدنیا و الفساد فیها، إن المؤمنین خائفون"، انتهی.


الحدیث العاشر

: مجهول 


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.
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بَابُ الرِّزْقِ مِنْ حَیْثُ لَا یُحْتَسَبُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَبَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا أَنْ یَجْعَلَ أَرْزَاقَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْ حَیْثُ لَا یَحْتَسِبُونَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کُنْ لِمَا لَا تَرْجُو أَرْجَی مِنْکَ لِمَا تَرْجُو فَإِنَّ مُوسَی ع ذَهَبَ لِیَقْتَبِسَ لِأَهْلِهِ نَاراً فَانْصَرَفَ إِلَیْهِمْ وَ هُوَ نَبِیٌّ مُرْسَلٌ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع کُنْ لِمَا لَا تَرْجُو أَرْجَی مِنْکَ لِمَا تَرْجُو فَإِنَّ مُوسَی بْنَ عِمْرَانَ ع خَرَجَ یَقْتَبِسُ لِأَهْلِهِ نَاراً فَکَلَّمَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ رَجَعَ نَبِیّاً مُرْسَلًا وَ خَرَجَتْ مَلِکَهُ سَبَإٍ فَأَسْلَمَتْ مَعَ سُلَیْمَانَ ع وَ خَرَجَتْ سَحَرَهُ فِرْعَوْنَ یَطْلُبُونَ الْعِزَّ لِفِرْعَوْنَ فَرَجَعُوا مُؤْمِنِینَ

4 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی الْهَزْهَازِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ السَّرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَعَلَ أَرْزَاقَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْ حَیْثُ لَا یَحْتَسِبُونَ وَ ذَلِکَ أَنَّ الْعَبْدَ إِذَا لَمْ یَعْرِفْ وَجْهَ رِزْقِهِ کَثُرَ دُعَاؤُهُ


باب الرزق من حیث لا یحتسب 


الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.



الحدیث الرابع 

: مجهول.
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5 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ هَارُونَ بْنِ حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا فَعَلَ عُمَرُ بْنُ مُسْلِمٍ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَقْبَلَ عَلَی الْعِبَادَهِ وَ تَرَکَ التِّجَارَهَ فَقَالَ وَیْحَهُ أَ مَا عَلِمَ أَنَّ تَارِکَ الطَّلَبِ لَا یُسْتَجَابُ لَهُ- إِنَّ قَوْماً مِنْ أَصْحَابِ رَسُولِ اللَّهِ ص لَمَّا نَزَلَتْ وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ أَغْلَقُوا الْأَبْوَابَ وَ أَقْبَلُوا عَلَی الْعِبَادَهِ وَ قَالُوا قَدْ کُفِینَا فَبَلَغَ ذَلِکَ النَّبِیَّ ص فَأَرْسَلَ إِلَیْهِمْ فَقَالَ مَا حَمَلَکُمْ عَلَی مَا صَنَعْتُمْ قَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ تُکُفِّلَ لَنَا بِأَرْزَاقِنَا فَأَقْبَلْنَا عَلَی الْعِبَادَهِ فَقَالَ إِنَّهُ مَنْ فَعَلَ ذَلِکَ لَمْ یُسْتَجَبْ لَهُ عَلَیْکُمْ بِالطَّلَبِ

بَابُ کَرَاهِیَهِ النَّوْمِ وَ الْفَرَاغِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَثْرَهُ النَّوْمِ مَذْهَبَهٌ لِلدِّینِ وَ الدُّنْیَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ بَشِیرٍ الدَّهَّانِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ جَلَّ وَ عَزَّ یُبْغِضُ الْعَبْدَ النَّوَّامَ الْفَارِغَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ وَ صَالِحٍ النِّیلِیِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُبْغِضُ کَثْرَهَ النَّوْمِ وَ کَثْرَهَ الْفَرَاغِ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


باب کراهه الفراغ و النوم 


الحدیث الأول 

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

: مرسل.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ کَرَاهِیَهِ الْکَسَلِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَدُوُّ الْعَمَلِ الْکَسَلُ

2 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ أَبِی خَلَفٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ قَالَ أَبِی ع لِبَعْضِ وُلْدِهِ إِیَّاکَ وَ الْکَسَلَ وَ الضَّجَرَ فَإِنَّهُمَا یَمْنَعَانِکَ مِنْ حَظِّکَ مِنَ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ کَسِلَ عَنْ طَهُورِهِ وَ صَلَاتِهِ فَلَیْسَ فِیهِ خَیْرٌ لِأَمْرِ آخِرَتِهِ وَ مَنْ کَسِلَ عَمَّا یُصْلِحُ بِهِ أَمْرَ مَعِیشَتِهِ فَلَیْسَ فِیهِ خَیْرٌ لِأَمْرِ دُنْیَاهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنِّی لَأُبْغِضُ الرَّجُلَ أَوْ أُبْغِضُ لِلرَّجُلِ أَنْ یَکُونَ کَسْلَاناً سْلَانَ] عَنْ أَمْرِ دُنْیَاهُ وَ مَنْ کَسِلَ عَنْ أَمْرِ دُنْیَاهُ فَهُوَ عَنْ أَمْرِ آخِرَتِهِ أَکْسَلُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ إِیَّاکَ وَ الْکَسَلَ وَ الضَّجَرَ فَإِنَّکَ إِنْ کَسِلْتَ لَمْ تَعْمَلْ وَ إِنْ ضَجِرْتَ لَمْ تُعْطِ الْحَقَ


باب کراهه الکسل 


الحدیث الأول 

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

: حسن.



الحدیث الرابع 

: صحیح.



الحدیث الخامس 

: موثق.
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6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ صَالِحِ بْنِ عُمَرَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَسْتَعِنْ بِکَسْلَانَ وَ لَا تَسْتَشِیرَنَّ عَاجِزاً

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْهَیْثَمِ النَّهْدِیِّ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ بْنِ عَمْرٍو الْوَاسِطِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ الْحَلَبِیِّ عَنْ زَیْدٍ الْقَتَّاتِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ تَجَنَّبُوا الْمُنَی فَإِنَّهَا تُذْهِبُ بَهْجَهَ مَا خُوِّلْتُمْ وَ تَسْتَصْغِرُونَ بِهَا مَوَاهِبَ اللَّهِ تَعَالَی عِنْدَکُمْ وَ تُعْقِبُکُمُ الْحَسَرَاتِ فِیمَا وَهَّمْتُمْ بِهِ أَنْفُسَکُمْ

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّ الْأَشْیَاءَ لَمَّا ازْدَوَجَتْ ازْدَوَجَ الْکَسَلُ وَ الْعَجْزُ فَنُتِجَا بَیْنَهُمَا الْفَقْرَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ کَتَبَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِلَی رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِهِ أَمَّا بَعْدُ فَلَا تُجَادِلِ الْعُلَمَاءَ وَ لَا تُمَارِ السُّفَهَاءَ فَیُبْغِضَکَ الْعُلَمَاءُ وَ یَشْتِمَکَ السُّفَهَاءُ وَ لَا تَکْسَلْ عَنْ مَعِیشَتِکَ فَتَکُونَ کَلًّا عَلَی غَیْرِکَ أَوْ قَالَ عَلَی أَهْلِکَ


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" عاجزا"، لعل المراد عاجز الرأی.


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فیما وهمتم"، علی بناء التفعیل أی ما ألقیتم فی أنفسکم من الأوهام الباطله.


الحدیث الثامن 

: مرفوع.

و قال الجوهری: نتجت الناقه علی ما لم یسم فاعله- و قد نتجها أهلها.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.
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بَابُ عَمَلِ الرَّجُلِ فِی بَیْتِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ یَحْتَطِبُ وَ یَسْتَقِی وَ یَکْنُسُ وَ کَانَتْ فَاطِمَهُ سَلَامُ اللَّهِ عَلَیْهَا تَطْحَنُ وَ تَعْجِنُ وَ تَخْبِزُ

2 أَحْمَدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدَلِ بْنِ مَالِکٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنِ الْکَاهِلِیِّ عَنْ مُعَاذٍ بَیَّاعِ الْأَکْسِیَهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَحْلُبُ عَنْزَ أَهْلِهِ

بَابُ إِصْلَاحِ الْمَالِ وَ تَقْدِیرِ الْمَعِیشَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ فِی حِکْمَهِ آلِ دَاوُدَ یَنْبَغِی لِلْمُسْلِمِ الْعَاقِلِ أَنْ لَا یُرَی ظَاعِناً إِلَّا فِی ثَلَاثٍ مَرَمَّهٍ لِمَعَاشٍ أَوْ تَزَوُّدٍ لِمَعَادٍ أَوْ لَذَّهٍ فِی غَیْرِ ذَاتِ مُحَرَّمٍ وَ


باب عمل الرجل فی بیته 


الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: مجهول.


باب إصلاح المال و تقدیر المعیشه


الحدیث الأول 

: مجهول.

قال فی القاموس: ظعن کمنع- سار.

قوله علیه السلام:" ذات محرم"، لعله بالتخفیف مصدر میمی، أو بالتشدید مفعول باب التفعیل أی خصله ذات فعل محرم.

ص: 35









یَنْبَغِی لِلْمُسْلِمِ الْعَاقِلِ أَنْ یَکُونَ لَهُ سَاعَهٌ یُفْضِی بِهَا إِلَی عَمَلِهِ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ سَاعَهٌ یُلَاقِی إِخْوَانَهُ الَّذِینَ یُفَاوِضُهُمْ وَ یُفَاوِضُونَهُ فِی أَمْرِ آخِرَتِهِ وَ سَاعَهٌ یُخَلِّی بَیْنَ نَفْسِهِ وَ لَذَّاتِهَا فِی غَیْرِ مُحَرَّمٍ فَإِنَّهَا عَوْنٌ عَلَی تِلْکَ السَّاعَتَیْنِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکَمَالُ کُلُّ الْکَمَالِ فِی ثَلَاثَهٍ وَ ذَکَرَ فِی الثَّلَاثَهِ التَّقْدِیرَ فِی الْمَعِیشَهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ وَ غَیْرِهِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِصْلَاحُ الْمَالِ مِنَ الْإِیمَانِ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَکِیلُ تَمْراً بِیَدِهِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَوْ أَمَرْتَ بَعْضَ وُلْدِکَ أَوْ بَعْضَ مَوَالِیکَ فَیَکْفِیَکَ فَقَالَ یَا دَاوُدُ إِنَّهُ لَا یُصْلِحُ الْمَرْءَ الْمُسْلِمَ إِلَّا ثَلَاثَهٌ التَّفَقُّهُ فِی الدِّینِ وَ الصَّبْرُ عَلَی النَّائِبَهِ وَ حُسْنُ التَّقْدِیرِ فِی الْمَعِیشَهِ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ ذَرِیحٍ الْمُحَارِبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِأَهْلِ بَیْتٍ خَیْراً رَزَقَهُمُ الرِّفْقَ فِی الْمَعِیشَهِ

6 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ صَالِحِ بْنِ حَمْزَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا

قوله علیه السلام:" یفضی بها"، علی بناء المفعول و الباء للسببیه أی یوصل بسببها، أو علی بناء الفاعل و الباء للتعدیه، و الأول أظهر. و فی القاموس المفاوضه:

المجاوره فی الأمر.


الحدیث الثانی 

: مرسل.


الحدیث الثالث 

: مرسل.


الحدیث الرابع 

: موثق کالصحیح، و النائبه: النازله.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: مرسل.
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قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَلَیْکَ بِإِصْلَاحِ الْمَالِ فَإِنَّ فِیهِ مَنْبَهَهً لِلْکَرِیمِ وَ اسْتِغْنَاءً عَنِ اللَّئِیمِ

بَابُ مَنْ کَدَّ عَلَی عِیَالِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکَادُّ عَلَی عِیَالِهِ کَالْمُجَاهِدِ فِی سَبِیلِ اللَّهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ زَکَرِیَّا ابْنِ آدَمَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ الَّذِی یَطْلُبُ مِنْ فَضْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَا یَکُفُّ بِهِ عِیَالَهُ أَعْظَمُ أَجْراً مِنَ الْمُجَاهِدِ فِی سَبِیلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ الرَّجُلُ مُعْسِراً فَیَعْمَلُ بِقَدْرِ مَا یَقُوتُ بِهِ نَفْسَهُ وَ أَهْلَهُ وَ لَا یَطْلُبُ حَرَاماً فَهُوَ کَالْمُجَاهِدِ فِی سَبِیلِ اللَّهِ

و قال فی النهایه: فإنه منبهه للکریم: أی مشرفه و معلاه من النباهه، یقال:

نبه ینبه: إذا صار نبیها شریفا.


باب من کد علی عیاله 


الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: مجهول کالصحیح.
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بَابُ الْکَسْبِ الْحَلَالِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ أَدْعُو اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَرْزُقَنِی الْحَلَالَ فَقَالَ أَ تَدْرِی مَا الْحَلَالُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَمَّا الَّذِی عِنْدَنَا فَالْکَسْبُ الطَّیِّبُ فَقَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ الْحَلَالُ قُوتُ الْمُصْطَفَیْنَ وَ لَکِنْ قُلْ أَسْأَلُکَ مِنْ رِزْقِکَ الْوَاسِعِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الثَّانِی ع قَالَ نَظَرَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِلَی رَجُلٍ وَ هُوَ یَقُولُ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ مِنْ رِزْقِکَ الْحَلَالِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع سَأَلْتَ قُوتَ النَّبِیِّینَ قُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ رِزْقاً وَاسِعاً طَیِّباً مِنْ رِزْقِکَ

بَابُ إِحْرَازِ الْقُوتِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ إِنَّ الْإِنْسَانَ إِذَا أَدْخَلَ طَعَامَ سَنَتِهِ خَفَّ ظَهْرُهُ وَ اسْتَرَاحَ وَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ وَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یَشْتَرِیَانِ عُقْدَهً حَتَّی یُحْرَزَ إِطْعَامُ سَنَتِهِمَا


باب الکسب الحلال 


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: صحیح.


باب إحراز القوت 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و قال الفیروزآبادی: العقده بالضم: الضیعه، و العقار الذی اعتقده صاحبه ملکا.
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2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الذُّهْلِیِّ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ النَّفْسَ إِذَا أَحْرَزَتْ قُوتَهَا اسْتَقَرَّتْ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ سَلْمَانُ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ إِنَّ النَّفْسَ قَدْ تَلْتَاثُ عَلَی صَاحِبِهَا إِذَا لَمْ یَکُنْ لَهَا مِنَ الْعَیْشِ مَا تَعْتَمِدُ عَلَیْهِ فَإِذَا هِیَ أَحْرَزَتْ مَعِیشَتَهَا اطْمَأَنَّتْ

بَابُ کَرَاهِیَهِ إِجَارَهِ الرَّجُلِ نَفْسَهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ آجَرَ نَفْسَهُ فَقَدْ حَظَرَ عَلَی نَفْسِهِ الرِّزْقَ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی وَ کَیْفَ لَا یَحْظُرُهُ وَ مَا أَصَابَ فِیهِ فَهُوَ لِرَبِّهِ الَّذِی آجَرَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْإِجَارَهِ فَقَالَ صَالِحٌ لَا بَأْسَ بِهِ إِذَا نَصَحَ قَدْرَ طَاقَتِهِ قَدْ آجَرَ مُوسَی ع نَفْسَهُ وَ اشْتَرَطَ فَقَالَ إِنْ شِئْتُ ثَمَانِیَ وَ إِنْ شِئْتُ عَشْراً فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِ- أَنْ تَأْجُرَنِی ثَمانِیَ حِجَجٍ فَإِنْ أَتْمَمْتَ عَشْراً فَمِنْ عِنْدِکَ

3 أَحْمَدُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَتَّجِرُ فَإِنْ هُوَ آجَرَ نَفْسَهُ أُعْطِیَ مَا یُصِیبُ فِی تِجَارَتِهِ فَقَالَ لَا یُؤَاجِرْ نَفْسَهُ وَ لَکِنْ یَسْتَرْزِقُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ یَتَّجِرُ فَإِنَّهُ إِذَا آجَرَ نَفْسَهُ حَظَرَ عَلَی نَفْسِهِ الرِّزْقَ


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


باب کراهه إجاره الرجل نفسه 


الحدیث الأول 

: مختلف فیه و آخره مرسل.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

: موثق علی الظاهر.
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بَابُ مُبَاشَرَهِ الْأَشْیَاءِ بِنَفْسِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ بَاشِرْ کِبَارَ أُمُورِکَ بِنَفْسِکَ وَ کِلْ مَا شَفَّ إِلَی غَیْرِکَ قُلْتُ ضَرْبَ أَیِّ شَیْ ءٍ قَالَ ضَرْبَ أَشْرِیَهِ الْعَقَارِ وَ مَا أَشْبَهَهَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنِ الْأَرْقَطِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَکُونَنَّ دَوَّاراً فِی الْأَسْوَاقِ وَ لَا تَلِی دَقَائِقَ الْأَشْیَاءِ بِنَفْسِکَ فَإِنَّهُ لَا یَنْبَغِی لِلْمَرْءِ الْمُسْلِمِ ذِی الْحَسَبِ وَ الدِّینِ أَنْ یَلِیَ شِرَاءَ دَقَائِقِ الْأَشْیَاءِ بِنَفْسِهِ مَا خَلَا ثَلَاثَهَ أَشْیَاءَ فَإِنَّهُ یَنْبَغِی لِذِی الدِّینِ وَ الْحَسَبِ أَنْ یَلِیَهَا بِنَفْسِهِ الْعَقَارَ وَ الرَّقِیقَ وَ الْإِبِلَ


باب مباشره الأشیاء بنفسه 


الحدیث الأول 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" ضرب أشریه" أی مثلها، و الأشریه جمع الشری و هو شار لأن فعلا لا یجمع علی أفعله، ذکره الجوهری.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ما خلا ثلاثه" لعل الاستثناء منقطع.
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بَابُ شِرَاءِ الْعَقَارَاتِ وَ بَیْعِهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ إِنَّ رَجُلًا أَتَی جَعْفَراً ص شَبِیهاً بِالْمُسْتَنْصِحِ لَهُ فَقَالَ لَهُ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ کَیْفَ صِرْتَ اتَّخَذْتَ الْأَمْوَالَ قِطَعاً مُتَفَرِّقَهً وَ لَوْ کَانَتْ فِی مَوْضِعَ احِدٍ] کَانَتْ أَیْسَرَ لِمَئُونَتِهَا وَ أَعْظَمَ لِمَنْفَعَتِهَا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اتَّخَذْتُهَا مُتَفَرِّقَهً فَإِنْ أَصَابَ هَذَا الْمَالَ شَیْ ءٌ سَلِمَ هَذَا الْمَالُ وَ الصُّرَّهُ تُجْمَعُ بِهَذَا کُلِّهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا یُخَلِّفُ الرَّجُلُ شَیْئاً أَشَدَّ عَلَیْهِ مِنَ الْمَالِ الصَّامِتِ کَیْفَ یَصْنَعُ بِهِ قَالَ یَجْعَلُهُ فِی الْحَائِطِ یَعْنِی فِی الْبُسْتَانِ أَوِ الدَّارِ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ دَعَانِی جَعْفَرٌ ع فَقَالَ بَاعَ فُلَانٌ أَرْضَهُ فَقُلْتُ نَعَمْ قَالَ مَکْتُوبٌ فِی التَّوْرَاهِ أَنَّهُ مَنْ بَاعَ أَرْضاً أَوْ مَاءً وَ لَمْ یَضَعْهُ فِی أَرْضٍ أَوْ مَاءٍ ذَهَبَ ثَمَنُهُ مَحْقاً

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ وَهْبٍ الْحَرِیرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مُشْتَرِی الْعُقْدَهِ مَرْزُوقٌ وَ بَائِعُهَا مَمْحُوقٌ


باب شراء العقارات و بیعها


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: حسن.

و فی القاموس: الصامت من المال: الذهب و الفضه.



الحدیث الثالث 

: مرسل کالموثق.

و قال الفیروزآبادی: محقه کمنعه- أبطله و محاه، و محق الله الشی ء ذهب ببرکته.



الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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5 الْحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُرَازِمٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- لِمُصَادِفٍ مَوْلَاهُ اتَّخِذْ عُقْدَهً أَوْ ضَیْعَهً فَإِنَّ الرَّجُلَ إِذَا نَزَلَتْ بِهِ النَّازِلَهُ أَوِ الْمُصِیبَهُ فَذَکَرَ أَنَّ وَرَاءَ ظَهْرِهِ مَا یُقِیمُ عِیَالَهُ کَانَ أَسْخَی لِنَفْسِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یُوسُفَ عَنْ عَبْدِ السَّلَامِ عَنْ هِشَامِ بْنِ أَحْمَرَ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ ثَمَنُ الْعَقَارِ مَمْحُوقٌ إِلَّا أَنْ یُجْعَلَ فِی عَقَارٍ مِثْلِهِ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ عَبْدِ الصَّمَدِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا دَخَلَ النَّبِیُّ ص الْمَدِینَهَ خَطَّ دُورَهَا بِرِجْلِهِ ثُمَّ قَالَ اللَّهُمَّ مَنْ بَاعَ رِبَاعَهُ فَلَا تُبَارِکْ لَهُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ لِی أَرْضاً تُطْلَبُ مِنِّی وَ یُرَغِّبُونِّی فَقَالَ لِی یَا أَبَا سَیَّارٍ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ مَنْ بَاعَ الْمَاءَ وَ الطِّینَ ذَهَبَ مَالُهُ هَبَاءً قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أَبِیعُ بِالثَّمَنِ الْکَثِیرِ وَ أَشْتَرِی مَا هُوَ أَوْسَعُ رُقْعَهً مِمَّا بِعْتُ قَالَ فَلَا بَأْسَ

بَابُ الدَّیْنِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: مجهول.


الحدیث السابع 

: مجهول.

و قال الفیروزآبادی: الرابع: الدار بعینها حیث کانت، و الجمع رباع.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.


باب الدین 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَعَوَّذُوا بِاللَّهِ مِنْ غَلَبَهِ الدَّیْنِ وَ غَلَبَهِ الرِّجَالِ وَ بَوَارِ الْأَیِّمِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّهُ ذُکِرَ لَنَا أَنَّ رَجُلًا مِنَ الْأَنْصَارِ مَاتَ وَ عَلَیْهِ دِینَارَانِ دَیْناً فَلَمْ یُصَلِّ عَلَیْهِ النَّبِیُّ ص وَ قَالَ صَلُّوا عَلَی صَاحِبِکُمْ حَتَّی ضَمِنَهُمَانْهُ] بَعْضُ قَرَابَتِهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ذَلِکَ الْحَقُّ ثُمَّ قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص إِنَّمَا فَعَلَ ذَلِکَ لِیَتَّعِظُوا وَ لِیَرُدَّ بَعْضُهُمْ عَلَی بَعْضٍ وَ لِئَلَّا یَسْتَخِفُّوا بِالدَّیْنِ وَ قَدْ مَاتَ

قوله علیه السلام:" و غلبه الرجال" قال النووی: غلبه الرجال کأنه یرید به هیجان النفس من شده الشبق، و إضافته إلی المفعول أی یغلبهم ذلک، و قال الطیبی:

إما أن یکون إضافته إلی الفاعل، أی قهر الدیان إیاه و غلبتهم علیه بالتقاضی و لیس له ما یقضی دینه، أو إلی المفعول بأن لا یکون له أحد یعاونه علی قضاء دیونه من رجاله و أصحابه. انتهی.

أقول: و یحتمل أن یکون المراد به غلبه الجبارین علیه و مظلومیته، أو غلبه النساء علی الرجال. و قیل: هی الغلبه الملعونه.

قوله علیه السلام:" و بوار الأیم"، قال فی النهایه: فیه" نعوذ بالله من بوار الأیم" أی کسادها، من بارت السوق إذا کسدت، و الأیم هی التی لا زوج لها، و مع ذلک لا یرغب فیها أحد. و قال الفیروزآبادی: الأیم- ککیس- من لا زوج لها بکرا أو ثیبا و من لا امرأه له.

و روی الصدوق (ره) فی معانی الأخبار عن البرقی بإسناده عن عبد الملک القمی قال: سأل أبا عبد الله علیه السلام الکاهلی و أنا عنده أ کان علی علیه السلام یتعوذ من بوار الأیم؟ فقال: نعم، و لیس حیث تذهب، إنما کان یتعوذ من العاهات، و العامه یقولون: بوار الأیم و لیس کما یقولون.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله صلی الله علیه و آله:" صلوا علی صاحبکم"، لعله کان مستخفا بالدین، و لا ینوی قضاءه، أو لم یکن له وجه الدین و من یؤدی عنه، کما یدل علیه آخر الخبر
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رَسُولُ اللَّهِ ص وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ وَ مَاتَ الْحَسَنُ ع وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ وَ قُتِلَ الْحُسَیْنُ ع وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ ع مَنْ طَلَبَ هَذَا الرِّزْقَ مِنْ حِلِّهِ لِیَعُودَ بِهِ عَلَی نَفْسِهِ وَ عِیَالِهِ کَانَ کَالْمُجَاهِدِ فِی سَبِیلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِنْ غُلِبَ عَلَیْهِ فَلْیَسْتَدِنْ عَلَی اللَّهِ وَ عَلَی رَسُولِهِ مَا یَقُوتُ بِهِ عِیَالَهُ فَإِنْ مَاتَ وَ لَمْ یَقْضِهِ کَانَ عَلَی الْإِمَامِ قَضَاؤُهُ فَإِنْ لَمْ یَقْضِهِ کَانَ عَلَیْهِ وِزْرُهُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها إِلَی قَوْلِهِ- وَ الْغارِمِینَ فَهُوَ فَقِیرٌ مِسْکِینٌ مُغْرَمٌ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمْدَانَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْهَمْدَانِیِّ رَفَعَهُ إِلَی بَعْضِ الصَّادِقِینَ ع قَالَ إِنِّی لَأُحِبُّ لِلرَّجُلِ أَنْ یَکُونَ عَلَیْهِ دَیْنٌ یَنْوِی قَضَاءَهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ الْجَزِیرَهِ یُکَنَّی أَبَا مُحَمَّدٍ قَالَ سَأَلَ الرِّضَا ع رَجُلٌ وَ أَنَا أَسْمَعُ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَهٍ فَنَظِرَهٌ إِلی مَیْسَرَهٍ أَخْبِرْنِی عَنْ هَذِهِ النَّظِرَهِ الَّتِی ذَکَرَهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ لَهَا حَدٌّ یُعْرَفُ إِذَا صَارَ هَذَا الْمُعْسِرُ إِلَیْهِ لَا بُدَّ لَهُ مِنْ أَنْ یُنْتَظَرَ وَ قَدْ أَخَذَ مَالَ هَذَا الرَّجُلِ وَ أَنْفَقَهُ عَلَی عِیَالِهِ وَ لَیْسَ لَهُ غَلَّهٌ یُنْتَظَرُ إِدْرَاکُهَا وَ لَا دَیْنٌ یُنْتَظَرُ مَحِلُّهُ وَ لَا مَالٌ غَائِبٌ یُنْتَظَرُ قُدُومُهُ قَالَ نَعَمْ یُنْتَظَرُ بِقَدْرِ مَا یَنْتَهِی خَبَرُهُ إِلَی الْإِمَامِ فَیَقْضِی عَنْهُ مَا عَلَیْهِ مِنْ سَهْمِ الْغَارِمِینَ إِذَا کَانَ أَنْفَقَهُ فِی طَاعَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِنْ کَانَ قَدْ أَنْفَقَهُ فِی مَعْصِیَهِ اللَّهِ فَلَا شَیْ ءَ لَهُ عَلَی الْإِمَامِ قُلْتُ فَمَا لِهَذَا الرَّجُلِ الَّذِی ائْتَمَنَهُ وَ هُوَ لَا یَعْلَمُ

و غیره من الأخبار.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: مرفوع.


الحدیث الخامس 

: مجهول.
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فِیمَا أَنْفَقَهُ فِی طَاعَهِ اللَّهِ أَمْ فِی مَعْصِیَتِهِ قَالَ یَسْعَی لَهُ فِی مَالِهِ فَیَرُدُّهُ عَلَیْهِ وَ هُوَ صَاغِرٌ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ نِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ] عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کُلُّ ذَنْبٍ یُکَفِّرُهُ الْقَتْلُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا الدَّیْنَ لَا کَفَّارَهَ لَهُ إِلَّا أَدَاؤُهُ أَوْ یَقْضِیَ صَاحِبُهُ أَوْ یَعْفُوَ الَّذِی لَهُ الْحَقُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْعَبَّاسِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْإِمَامُ یَقْضِی عَنِ الْمُؤْمِنِینَ الدُّیُونَ مَا خَلَا مُهُورَ النِّسَاءِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ- ع یَدَّعِی عَلَی الْمُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ دَیْناً عَلَیْهِ فَقَالَ ذَهَبَ بِحَقِّی فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ذَهَبَ بِحَقِّکَ الَّذِی قَتَلَهُ ثُمَّ قَالَ لِلْوَلِیدِ قُمْ إِلَی الرَّجُلِ فَاقْضِهِ مِنْ حَقِّهِ فَإِنِّی أُرِیدُ أَنْ أُبَرِّدَ عَلَیْهِ جِلْدَهُ الَّذِی کَانَ بَارِداً

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُثْمَانَ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ مِنْ أَهْلِ هَمَدَانَ عَنْ أَبِی ثُمَامَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع

قوله علیه السلام:" یسعی له"، قال السید فی المدارک: هذه الروایه ضعیفه جدا لا یمکن التعویل علیها فی إثبات حکم مخالف للأصل، و إلا صح جواز إعطاء الزکاه من سهم الغارمین لمن لا یعلم فیما أنفقه کما اختاره ابن إدریس و المحقق و جماعه.


الحدیث السادس 

: حسن موثق.

قوله علیه السلام:" أو یقضی صاحبه" أی: ولیه و وارثه أو الإمام أو المتبرع.


الحدیث السابع 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" ما خلا مهور النساء". لأنه لم یأخذ مالا، أو لأنه علی الله أداؤه کما ضمن فی کتابه إن لم تقصر نیته.


الحدیث الثامن 

: حسن.


الحدیث التاسع 

: مجهول.
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إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَلْزَمَ مَکَّهَ أَوِ الْمَدِینَهَ وَ عَلَیَّ دَیْنٌ فَمَا تَقُولُ فَقَالَ ارْجِعْ فَأَدِّهِ إِلَی مُؤَدَّی دَیْنِکَ وَ انْظُرْ أَنْ تَلْقَی اللَّهَ تَعَالَی وَ لَیْسَ عَلَیْکَ دَیْنٌ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَا یَخُونُ

10 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ مُحَمَّدٍ النَّخَعِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ قَالَ مَا أُحْصِی مَا سَمِعْتُ- أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع یُنْشِدُ-

فَإِنْ یَکُ یَا أُمَیْمُ عَلَیَّ دَیْنٌ فَعِمْرَانُ بْنُ مُوسَی یَسْتَدِینُ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ آبَائِهِ عَنْ عَلِیٍّ ع قَالَ إِیَّاکُمْ وَ الدَّیْنَ فَإِنَّهُ مَذَلَّهٌ بِالنَّهَارِ وَ مَهَمَّهٌ بِاللَّیْلِ وَ قَضَاءٌ فِی الدُّنْیَا وَ قَضَاءٌ فِی الْآخِرَهِ

قوله علیه السلام:" فأد" لیس فی التهذیب، و لعله أمر من باب الأفعال من قولهم أدیت السفر فأنا مؤد له إذا کنت متهیئا له، ذکره الجوهری.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فعمران بن موسی" قال الشاعر هکذا للوزن، و فی بعض النسخ" فموسی بن عمران" فلعله علیه السلام غیره لموافقته للواقع، و لکراهه الشعر، مع أنه یمکن أن یقرأ موزونا بإسقاط النون،" و أمیم" ترخیم أمیه تصغیر أم و هی اسم امرأه أیضا.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" مذله"، اسم مکان للذله.
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بَابُ قَضَاءِ الدَّیْنِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ رِبَاطٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ کَانَ عَلَیْهِ دَیْنٌ فَیَنْوِی قَضَاءَهُ کَانَ مَعَهُ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ حَافِظَانِ یُعِینَانِهِ عَلَی الْأَدَاءِ عَنْ أَمَانَتِهِ فَإِنْ قَصُرَتْ نِیَّتُهُ عَنِ الْأَدَاءِ قَصُرَا عَنْهُ مِنَ الْمَعُونَهِ بِقَدْرِ مَا قَصُرَ مِنْ نِیَّتِهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ مِنَّا یَکُونُ عِنْدَهُ الشَّیْ ءُ یَتَبَلَّغُ بِهِ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ أَ یُطْعِمُهُ عِیَالَهُ حَتَّی یَأْتِیَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِمَیْسَرَهٍ فَیَقْضِیَ دَیْنَهُ أَوْ یَسْتَقْرِضُ عَلَی ظَهْرِهِ فِی خُبْثِ الزَّمَانِ وَ شِدَّهِ الْمَکَاسِبِ أَوْ یَقْبَلُ الصَّدَقَهَ قَالَ یَقْضِی بِمَا عِنْدَهُ دَیْنَهُ وَ لَا یَأْکُلْ أَمْوَالَ النَّاسِ إِلَّا وَ عِنْدَهُ مَا یُؤَدِّی إِلَیْهِمْ حُقُوقَهُمْ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ إِلَّا أَنْ تَکُونَ تِجارَهً عَنْ تَراضٍ مِنْکُمْ وَ لَا یَسْتَقْرِضْ عَلَی ظَهْرِهِ إِلَّا وَ عِنْدَهُ وَفَاءٌ وَ لَوْ طَافَ عَلَی أَبْوَابِ النَّاسِ فَرَدُّوهُ بِاللُّقْمَهِ وَ اللُّقْمَتَیْنِ وَ التَّمْرَهِ وَ التَّمْرَتَیْنِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ لَهُ وَلِیٌّ یَقْضِی دَیْنَهُ مِنْ بَعْدِهِ لَیْسَ مِنَّا مِنْ مَیِّتٍ إِلَّا جَعَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ وَلِیّاً یَقُومُ فِی عِدَتِهِ وَ دَیْنِهِ فَیَقْضِی عِدَتَهُ وَ دَیْنَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ


باب قضاء الدین 


الحدیث الأول 

: مجهول.



الحدیث الثانی 

: موثق.

قوله:" أ یطعمه" أی لا یؤدی الدین و لا یطعم ما فی یده عیاله أو یؤدیه مما فی یده، فإذا أدی فإما أن یستقرض علی ظهره، أی بلا عین مال یکون الدین علیه، أو یأخذ الصدقه؟ فأمره علیه السلام برد الدین و قبول الصدقه.



الحدیث الثالث 

: حسن.
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ع قَالَ لَا تُبَاعُ الدَّارُ وَ لَا الْجَارِیَهُ فِی الدَّیْنِ وَ ذَلِکَ لِأَنَّهُ لَا بُدَّ لِلرَّجُلِ مِنْ ظِلٍّ یَسْکُنُهُ وَ خَادِمٍ یَخْدُمُهُ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ عَلَیَّ دَیْناً وَ أَظُنُّهُ قَالَ لِأَیْتَامٍ وَ أَخَافُ إِنْ بِعْتُ ضَیْعَتِی بَقِیتُ وَ مَا لِی شَیْ ءٌ فَقَالَ لَا تَبِعْ ضَیْعَتَکَ وَ لَکِنْ أَعْطِهِ بَعْضاً وَ أَمْسِکْ بَعْضاً

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ أَتَی رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقْتَضِیهِ وَ أَنَا حَاضِرٌ فَقَالَ لَهُ لَیْسَ عِنْدَنَا الْیَوْمَ شَیْ ءٌ وَ لَکِنَّهُ یَأْتِینَا خِطْرٌ وَ وَسِمَهٌ فَتُبَاعُ وَ نُعْطِیکَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ عِدْنِی فَقَالَ کَیْفَ أَعِدُکَ وَ أَنَا لِمَا لَا أَرْجُو أَرْجَی مِنِّی لِمَا أَرْجُو

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یُوسُفَ بْنِ السُّخْتِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عِیسَی قَالَ ضَاقَ عَلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع ضِیقَهٌ فَأَتَی مَوْلًی لَهُ فَقَالَ لَهُ أَقْرِضْنِی عَشَرَهَ آلَافِ دِرْهَمٍ إِلَی مَیْسَرَهٍ فَقَالَ لَا لِأَنَّهُ لَیْسَ عِنْدِی وَ لَکِنْ أُرِیدُ وَثِیقَهً قَالَ فَشَقَّ لَهُ مِنْ رِدَائِهِ هُدْبَهً فَقَالَ لَهُ هَذِهِ الْوَثِیقَهُ قَالَ فَکَأَنَّ مَوْلَاهُ کَرِهَ ذَلِکَ فَغَضِبَ وَ قَالَ أَنَا أَوْلَی بِالْوَفَاءِ أَمْ حَاجِبُ بْنُ زُرَارَهَ فَقَالَ أَنْتَ أَوْلَی


الحدیث الرابع 

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام:" أعطه بعضا" لعله محمول علی إنظار الولی، أو أنه علیه السلام رخص لولایته العامه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

و فی القاموس: الخطر بالکسر- نبات یختضب به.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" أم حاجب بن زراره" قال الفیروزآبادی: فی" القوس" من القاموس: حاجب بن زراره أتی کسری فی جدب أصابهم بدعوه النبی صلی الله علیه و آله یستأذنه لقومه أن یصیروا فی ناحیه من بلاده حتی یحیوا، فقال: إنکم معاشر العرب غدر حرص، فإن أذنت لکم أفسدتم البلاد، و أغرتم علی العباد، قال حاجب: إنی ضامن
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بِذَلِکَ مِنْهُ فَقَالَ فَکَیْفَ صَارَ حَاجِبٌ یَرْهَنُ قَوْساً وَ إِنَّمَا هِیَ خَشَبَهٌ عَلَی مِائَهِ حَمَالَهٍ وَ هُوَ کَافِرٌ فَیَفِی وَ أَنَا لَا أَفِی بِهُدْبَهِ رِدَائِی قَالَ فَأَخَذَهَا الرَّجُلُ مِنْهُ وَ أَعْطَاهُ الدَّرَاهِمَ وَ جَعَلَ الْهُدْبَهَ فِی حُقٍّ فَسَهَّلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ الْمَالَ فَحَمَلَهُ إِلَی الرَّجُلِ ثُمَّ قَالَ لَهُ قَدْ أَحْضَرْتُ مَالَکَ فَهَاتِ وَثِیقَتِی فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ ضَیَّعْتُهَا فَقَالَ إِذَنْ لَا تَأْخُذَ مَالَکَ مِنِّی لَیْسَ مِثْلِی مَنْ یُسْتَخَفُّ بِذِمَّتِهِ قَالَ فَأَخْرَجَ الرَّجُلُ الْحُقَّ فَإِذَا فِیهِ الْهُدْبَهُ فَأَعْطَاهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع الدَّرَاهِمَ وَ أَخَذَ الْهُدْبَهَ فَرَمَی بِهَا وَ انْصَرَفَ

7 عَنْهُ عَنْ یُوسُفَ بْنِ السُّخْتِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ احْتُضِرَ عَبْدُ اللَّهِ فَاجْتَمَعَ عَلَیْهِ غُرَمَاؤُهُ فَطَالَبُوهُ بِدَیْنٍ لَهُمْ فَقَالَ لَا مَالَ عِنْدِی فَأُعْطِیَکُمْ وَ لَکِنِ ارْضَوْا بِمَا شِئْتُمْ مِنِ ابْنَیْ عَمِّی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ فَقَالَ الْغُرَمَاءُ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ جَعْفَرٍ مَلِیٌّ مَطُولٌ وَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع جُلٌ] لَا مَالَ لَهُ صَدُوقٌ وَ هُوَ أَحَبُّهُمَا إِلَیْنَا فَأَرْسَلَ إِلَیْهِ فَأَخْبَرَهُ الْخَبَرَ فَقَالَ أَضْمَنُ لَکُمُ الْمَالَ إِلَی غَلَّهٍ وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ غَلَّهٌ تَجَمُّلًا فَقَالَ الْقَوْمُ قَدْ رَضِینَا وَ ضَمِنَهُ فَلَمَّا أَتَتِ الْغَلَّهُ أَتَاحَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ الْمَالَ فَأَدَّاهُ

للملک أن لا یفعلوا. قال: فمن لی بأن تفی؟ قال: أرهنک قوسی. فضحک من حوله فقال کسری: و ما کان لیسلمها أبدا، فقبلها منه، و أذن لهم، ثم أحی الناس بدعوته صلی الله علیه و آله و قد مات حاجب فارتحل عطارد ابنه إلی کسری یطلب قوس أبیه فردها علیه و کساه حله، فلما رجع أهداها إلی النبی صلی الله علیه و آله فباعها من یهودی بأربعه آلاف درهم. و قال: الحیاء: الخصب و المطر، و أحیی القوم: صاروا فی الخصب.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

و فی القاموس: المطل: التسویف بالعده و الدین و هو مطول.

قوله:" تجملا" بالجیم أی إنما قال ذلک لإظهار الجمال و الزینه و الغناء، و یمکن أن یقرأ بالحاء أی إنما فعل تحملا للدین، أو لکثره حلمه و تحمله للمشاق، و الأول أظهر. و فی القاموس: تاح له الشی ء تهیأ.

ص: 49






8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ زِیَادٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ لِی عَلَی رَجُلٍ دَیْناً وَ قَدْ أَرَادَ أَنْ یَبِیعَ دَارَهُ فَیَقْضِیَنِی قَالَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أُعِیذُکَ بِاللَّهِ أَنْ تُخْرِجَهُ مِنْ ظِلِّ رَأْسِهِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ مُحْرِزٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الدَّیْنُ ثَلَاثَهٌ رَجُلٌ کَانَ لَهُ فَأَنْظَرَ وَ إِذَا کَانَ عَلَیْهِ فَأَعْطَی وَ لَمْ یَمْطُلْ فَذَاکَ لَهُ وَ لَا عَلَیْهِ وَ رَجُلٌ إِذَا کَانَ لَهُ اسْتَوْفَی وَ إِذَا کَانَ عَلَیْهِ أَوْفَی فَذَاکَ لَا لَهُ وَ لَا عَلَیْهِ وَ رَجُلٌ إِذَا کَانَ لَهُ اسْتَوْفَی وَ إِذَا کَانَ عَلَیْهِ مَطَلَ فَذَاکَ عَلَیْهِ وَ لَا لَهُ

بَابُ قِصَاصِ الدَّیْنِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ وَقَعَ لِی عِنْدَهُ مَالٌ فَکَابَرَنِی عَلَیْهِ وَ حَلَفَ ثُمَّ وَقَعَ لَهُ عِنْدِی مَالٌ فَآخُذُهُ مَکَانَ مَالِیَ الَّذِی أَخَذَهُ وَ أَجْحَدُهُ وَ أَحْلِفُ عَلَیْهِ کَمَا صَنَعَ فَقَالَ إِنْ خَانَکَ فَلَا تَخُنْهُ وَ لَا تَدْخُلْ فِیمَا عِبْتَهُ عَلَیْهِ


الحدیث الثامن 

: مجهول.


الحدیث التاسع 

: مجهول.


باب قصاص الدین 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إن خانک فلا تخنه" یدل علی عدم جواز المقاصه بعد الإحلاف کما هو المشهور بین الأصحاب، بل لا یعلم فیه مخالف إلا أن یکذب المنکر نفسه بعد ذلک.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَکُونُ لِی عَلَیْهِ الْحَقُّ فَیَجْحَدُنِیهِ ثُمَّ یَسْتَوْدِعُنِی مَالًا أَ لِی أَنْ آخُذَ مَالِی عِنْدَهُ قَالَ لَا هَذِهِ خِیَانَهٌ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ کَانَ لَهُ عَلَی رَجُلٍ مَالٌ فَجَحَدَهُ إِیَّاهُ وَ ذَهَبَ بِهِ ثُمَّ صَارَ بَعْدَ ذَلِکَ لِلرَّجُلِ الَّذِی ذُهِبَ بِمَالِهِ مَالٌ قِبَلَهُ أَ یَأْخُذُهُ مِنْهُ مَکَانَ مَالِهِ الَّذِی ذَهَبَ بِهِ مِنْهُ ذَلِکَ الرَّجُلُ قَالَ نَعَمْ وَ لَکِنْ لِهَذَا کَلَامٌ یَقُولُ اللَّهُمَّ إِنِّی آخُذُ هَذَا الْمَالَ مَکَانَ مَالِیَ الَّذِی أَخَذَهُ مِنِّی وَ إِنِّی لَمْ آخُذْ مَا أَخَذْتُ مِنْهُ خِیَانَهً وَ لَا ظُلْماً

بَابُ أَنَّهُ إِذَا مَاتَ الرَّجُلُ حَلَّ دَیْنُهُ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی قُرَّهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا مَاتَ الرَّجُلُ حَلَّ مَا لَهُ وَ مَا عَلَیْهِ مِنَ الدَّیْنِ


الحدیث الثانی 

: حسن کالموثق.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و قال فی الدروس: تجوز المقاصه المشروعه من الودیعه علی کراهه، و ینبغی أن یقول ما فی روایه أبی بکر الحضرمی.


باب أنه إذا مات الرجل حل دینه 


الحدیث الأول 

: مرسل مجهول.

و قال فی الدروس: یحل الدیون المؤجله بموت الغریم، و لو مات المدین لم یحل إلا علی روایه أبی بصیر، و اختاره الشیخ و القاضی و الحلبی.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَمُوتُ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ فَیَضْمَنُهُ ضَامِنٌ لِلْغُرَمَاءِ فَقَالَ إِذَا رَضِیَ بِهِ الْغُرَمَاءُ فَقَدْ بَرِئَتْ ذِمَّهُ الْمَیِّتِ

بَابُ الرَّجُلِ یَأْخُذُ الدَّیْنَ وَ هُوَ لَا یَنْوِی قَضَاءَهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ عَبْدِ الْغَفَّارِ الْجَازِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ مَاتَ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ قَالَ إِنْ کَانَ أُتِیَ عَلَی یَدَیْهِ مِنْ غَیْرِ فَسَادٍ لَمْ یُؤَاخِذْهُ اللَّهَ لَیْهِ] إِذَا عَلِمَ بِنِیَّتِهَ لْأَدَاءَ] إِلَّا مَنْ کَانَ لَا یُرِیدُ أَنْ یُؤَدِّیَ عَنْ أَمَانَتِهِ فَهُوَ بِمَنْزِلَهِ السَّارِقِ وَ کَذَلِکَ الزَّکَاهُ أَیْضاً وَ کَذَلِکَ مَنِ اسْتَحَلَّ أَنْ یَذْهَبَ بِمُهُورِ النِّسَاءِ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ اسْتَدَانَ دَیْناً فَلَمْ یَنْوِ قَضَاهُ کَانَ بِمَنْزِلَهِ السَّارِقِ

بَابُ بَیْعِ الدَّیْنِ بِالدَّیْنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یُبَاعُ الدَّیْنُ بِالدَّیْنِ


الحدیث الثانی 

: صحیح.


باب الرجل یأخذ الدین و هو لا ینوی قضاءه 


الحدیث الأول 

: مجهول.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.


باب بیع الدین بالدین 


الحدیث الأول 

: ضعیف کالموثق.

قوله علیه السلام:" لا یباع الدین" المشهور بین الأصحاب جواز بیع الدین بعد حلوله علی الذی علیه و علی غیره، و منع ابن إدریس من بیعه علی غیر الغریم، و هو
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2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ کَانَ لَهُ عَلَی رَجُلٍ دَیْنٌ فَجَاءَهُ رَجُلٌ فَاشْتَرَاهُ مِنْهِ عَرْضٍ] ثُمَّ انْطَلَقَ إِلَی الَّذِی عَلَیْهِ الدَّیْنُ فَقَالَ لَهُ أَعْطِنِی مَا لِفُلَانٍ عَلَیْکَ فَإِنِّی قَدِ اشْتَرَیْتُهُ مِنْهُ کَیْفَ یَکُونُ الْقَضَاءُ فِی ذَلِکَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَرُدُّ عَلَیْهِ الرَّجُلُ الَّذِی عَلَیْهِ الدَّیْنُ مَالَهُ الَّذِی اشْتَرَاهُ بِهِ مِنَ الرَّجُلِ الَّذِی لَهُ الدَّیْنُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع رَجُلٌ اشْتَرَی دَیْناً عَلَی رَجُلٍ ثُمَّ ذَهَبَ إِلَی صَاحِبِ الدَّیْنِ فَقَالَ لَهُ ادْفَعْ إِلَیَّ مَا لِفُلَانٍ عَلَیْکَ فَقَدِ اشْتَرَیْتُهُ مِنْهُ قَالَ یَدْفَعُ إِلَیْهِ قِیمَهَ مَا دَفَعَ إِلَی صَاحِبِ الدَّیْنِ وَ بَرِئَ الَّذِی عَلَیْهِ الْمَالُ مِنْ جَمِیعِ مَا بَقِیَ عَلَیْهِ

ضعیف، و جوز فی التذکره بیعه قبل الحلول أیضا، ثم إنه لا خلاف مع الجواز أنه یجوز بیعه بالعین، و کذا بالمضمون الحال، و إن اشترط تأجیله قیل: یبطل، لأنه بیع دین بدین، و قیل: یکره و هو أشهر.


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و قال الشهید الثانی- رحمه الله-، بعد إیراد هذا الخبر و الذی قبله: عمل بمضمونها الشیخ و ابن البراج، و المستند ضعیف مخالف للأصول، و ربما حملنا علی الضمان مجازا أو علی فساد البیع، فیکون دفع ذلک الأقل مأذونا فیه من البائع فی مقابله ما دفع، و یبقی الباقی لمالکه، و الأقوی أنه مع صحه البیع یلزمه دفع الجمیع.
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بَابٌ فِی آدَابِ اقْتِضَاءِ الدَّیْنِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ دَخَلَ رَجُلٌ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَشَکَا إِلَیْهِ رَجُلًا مِنْ أَصْحَابِهِ فَلَمْ یَلْبَثْ أَنْ جَاءَ الْمَشْکُوُّ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا لِفُلَانٍ یَشْکُوکَ فَقَالَ لَهُ یَشْکُونِی أَنِّی اسْتَقْضَیْتُ مِنْهُ حَقِّی قَالَ فَجَلَسَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مُغْضَباً ثُمَّ قَالَ کَأَنَّکَ إِذَا اسْتَقْضَیْتَ حَقَّکَ لَمْ تُسِئْ أَ رَأَیْتَ مَا حَکَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ- یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ أَ تَرَی أَنَّهُمْ خَافُوا اللَّهَ أَنْ یَجُورَ عَلَیْهِمْ لَا وَ اللَّهِ مَا خَافُوا إِلَّا الِاسْتِقْضَاءَ فَسَمَّاهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ سُوءَ الْحِسَابِ فَمَنِ اسْتَقْضَی بِهِ فَقَدْ أَسَاءَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَهُ رَجُلٌ إِنَّ لِی عَلَی بَعْضِ الْحَسَنِیِّینَ مَالًا وَ قَدْ أَعْیَانِی أَخْذُهُ وَ قَدْ جَرَی بَیْنِی وَ بَیْنَهُ کَلَامٌ وَ لَا آمَنُ أَنْ یَجْرِیَ بَیْنِی وَ بَیْنَهُ فِی ذَلِکَ مَا أَغْتَمُّ لَهُ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَیْسَ هَذَا طَرِیقَ التَّقَاضِی وَ لَکِنْ إِذَا أَتَیْتَهُ أَطِلِ الْجُلُوسَ وَ الْزَمِ السُّکُوتَ قَالَ الرَّجُلُ فَمَا فَعَلْتُ ذَلِکَ إِلَّا یَسِیراً حَتَّی أَخَذْتُ مَالِی

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ خَضِرِ بْنِ عَمْرٍو النَّخَعِیِّ قَالَ قَالَ أَحَدُهُمَا ع فِی الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ عَلَی رَجُلٍ مَالٌ فَیَجْحَدُهُ قَالَ إِنِ اسْتَحْلَفَهُ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَأْخُذَ مِنْهُ بَعْدَ الْیَمِینِ شَیْئاً وَ إِنْ تَرَکَهُ وَ لَمْ یَسْتَحْلِفْهُ فَهُوَ عَلَی حَقِّهِ


باب فی آداب اقتضاء الدین 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله:" استقضیت" بالضاد المعجمه أی طلبت منه القضاء، و فی بعض النسخ القدیمه بالصاد المهمله فی الموضعین، أی بلغت الغایه فی الطلب.



الحدیث الثانی 

: مرفوع.



الحدیث الثالث 

: مجهول.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا وَجَعَ إِلَّا وَجَعُ الْعَیْنِ وَ لَا هَمَّ إِلَّا هَمُّ الدَّیْنِ

5 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الدَّیْنُ رِبْقَهُ اللَّهِ فِی الْأَرْضِ فَإِذَا أَرَادَ اللَّهُ أَنْ یُذِلَّ عَبْداً وَضَعَهُ فِی عُنُقِهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ أَبِی طَلْحَهَ بَیَّاعِ السَّابِرِیِّ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ وَ حَکَمٍ الْحَنَّاطِ جَمِیعاً عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَنْ حَبَسَ مَالَ امْرِئٍ مُسْلِمٍ وَ هُوَ قَادِرٌ عَلَی أَنْ یُعْطِیَهُ إِیَّاهُ مَخَافَهَ إِنْ خَرَجَ ذَلِکَ الْحَقُّ مِنْ یَدِهِ أَنْ یَفْتَقِرَ کَانَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَقْدَرَ عَلَی أَنْ یُفْقِرَهُ مِنْهُ عَلَی أَنْ یُفْنِیَ نَفْسَهُ بِحَبْسِهِ ذَلِکَ الْحَقَ

بَابُ إِذَا الْتَوَی الَّذِی عَلَیْهِ الدَّیْنُ عَلَی الْغُرَمَاءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص یَحْبِسُ الرَّجُلَ إِذَا الْتَوَی عَلَی غُرَمَائِهِ ثُمَّ یَأْمُرُ فَیَقْسِمُ مَالَهُ بَیْنَهُمْ بِالْحِصَصِ فَإِنْ أَبَی بَاعَهُ فَیَقْسِمُ یَعْنِی مَالَهُ


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: (ضعیف. و ما ذکره المصنف و سقط عن قلمه الشریف).


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.


باب إذا التوی الذی علیه الدین علی الغرماء


الحدیث الأول 

: موثق.

قوله علیه السلام:" ثم یأمر" أی الرجل إما بالبیع أو بإرضاء الغرماء بالجنس و العروض، فإن أبی باع علیه السلام ماله و قسمه بینهم.
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2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْغَائِبُ یُقْضَی عَنْهُ إِذَا قَامَتِ الْبَیِّنَهُ عَلَیْهِ وَ یُبَاعُ مَالُهُ وَ یُقْضَی عَنْهُ وَ هُوَ غَائِبٌ وَ یَکُونُ الْغَائِبُ عَلَی حُجَّتِهِ إِذَا قَدِمَ وَ لَا یُدْفَعُ الْمَالُ إِلَی الَّذِی أَقَامَ الْبَیِّنَهَ إِلَّا بِکُفَلَاءَ إِذَا لَمْ یَکُنْ مَلِیّاً

بَابُ النُّزُولِ عَلَی الْغَرِیمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَرِهَ أَنْ یَنْزِلَ الرَّجُلُ عَلَی الرَّجُلِ وَ لَهُ عَلَیْهِ دَیْنٌ وَ إِنْ کَانَ قَدْ صَرَّهَا لَهُ إِلَّا ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَنْزِلُ عَلَی الرَّجُلِ وَ لَهُ عَلَیْهِ دَیْنٌ أَ یَأْکُلُ مِنْ طَعَامِهِ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إلا بکفلاء" ذهب جماعه من الأصحاب هنا إلی الیمین مع البینه استظهارا، إلحاقا له بالمیت، و ظاهر الخبر عدمه، و تعلیلهم فی ذلک معلول و ذهب جماعه إلی ما ورد فی الخبر من أخذ الکفیل عن القابض بالمال الذی دفع إلیه من مال الغائب، و لم یقولوا بالیمین.


باب النزول علی الغریم 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و إن کان قد صرها له" أی نقدها له و جعلها فی الصره، و حمل فی المشهور علی الکراهه، قال فی الدروس: یکره للمدین النزول علی الغریم فإن نزول فالإقامه ثلاثه فما دون، و تکره الأزید، و قال الحلبی: یحرم الزائد، و فی روایه سماعه: لا یأکل من طعامه بعد الثلاثه.



الحدیث الثانی 

: موثق.
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قَالَ نَعَمْ یَأْکُلُ مِنْ طَعَامِهِ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ ثُمَّ لَا یَأْکُلُ بَعْدَ ذَلِکَ شَیْئاً

بَابُ هَدِیَّهِ الْغَرِیمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَجُلًا أَتَی عَلِیّاً ع فَقَالَ لَهُ إِنَّ لِی عَلَی رَجُلٍ دَیْناً فَأَهْدَی إِلَیَّ هَدِیَّهً قَالَ ع احْسُبْهُ مِنْ دَیْنِکَ عَلَیْهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هُذَیْلِ بْنِ حَیَّانَ أَخِی جَعْفَرِ بْنِ حَیَّانَ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی دَفَعْتُ إِلَی أَخِی جَعْفَرٍ مَالًا فَهُوَ یُعْطِینِی مَا أُنْفِقُهُ وَ أَحُجُّ مِنْهُ وَ أَتَصَدَّقُ وَ قَدْ سَأَلْتُ مَنْ قِبَلَنَا فَذَکَرُوا أَنَّ ذَلِکَ فَاسِدٌ لَا یَحِلُّ وَ أَنَا أُحِبُّ أَنْ أَنْتَهِیَ إِلَی قَوْلِکَ فَقَالَ لِی أَ کَانَ یَصِلُکَ قَبْلَ أَنْ تَدْفَعَ إِلَیْهِ مَالَکَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ فَخُذْ مِنْهُ مَا یُعْطِیکَ فَکُلْ مِنْهُ وَ اشْرَبْ وَ حُجَّ وَ تَصَدَّقْ فَإِذَا قَدِمْتَ الْعِرَاقَ فَقُلْ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ أَفْتَانِی بِهَذَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ عَلَی رَجُلٍ مَالٌ قَرْضاً فَیُعْطِیهِ الشَّیْ ءَ مِنْ رِبْحِهِ مَخَافَهَ أَنْ یَقْطَعَ ذَلِکَ عَنْهُ فَیَأْخُذَ مَالَهُ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَکُونَ شَرَطَ عَلَیْهِ قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ مَا لَمْ یَکُنْ شَرْطاً


باب هدیه الغریم 


الحدیث الأول 

: موثق.

و قال فی الدروس: یستحب احتساب هدیه الغریم من دینه لروایه عن علی علیه السلام، و یتأکد فیما لم یجر عادته به.



الحدیث الثانی 

: مجهول.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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بَابُ الْکَفَالَهِ وَ الْحَوَالَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ قَالَ أَبْطَأْتُ عَنِ الْحَجِّ فَقَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أَبْطَأَ بِکَ عَنِ الْحَجِّ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ تَکَفَّلْتُ بِرَجُلٍ فَخَفَرَ بِی فَقَالَ مَا لَکَ وَ الْکَفَالاتِ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّهَا أَهْلَکَتِ الْقُرُونَ الْأُولَی ثُمَّ قَالَ إِنَّ قَوْماً أَذْنَبُوا ذُنُوباً کَثِیرَهً فَأَشْفَقُوا مِنْهَا وَ خَافُوا خَوْفاً شَدِیداً وَ جَاءَ آخَرُونَ فَقَالُوا ذُنُوبُکُمْ عَلَیْنَا فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِمُ الْعَذَابَ ثُمَّ قَالَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی خَافُونِی وَ اجْتَرَأْتُمْ عَلَیَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الرَّجُلِ یُحِیلُ الرَّجُلَ بِمَالٍ کَانَ لَهُ عَلَی رَجُلٍ آخَرَ فَیَقُولُ لَهُ الَّذِی احْتَالَ بَرِئْتَ مِمَّا لِی عَلَیْکَ قَالَ إِذَا أَبْرَأَهُ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَرْجِعَ عَلَیْهِ وَ إِنْ لَمْ یُبْرِئْهُ فَلَهُ أَنْ یَرْجِعَ عَلَی


باب الکفاله و الحواله


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و قال الفیروزآبادی: خفر به خفرا و خفورا: نقض عهده و غدره.



الحدیث الثانی 

: حسن و الثانی ضعیف.

قوله علیه السلام:" إذا أبرأه" یدل علی عدم حصول البراءه بدون الإبراء و هو خلاف المشهور.

قال الشهید الثانی (ره): المحیل یبرأ من حق المحتال بمجرد الحواله سواء أبرأه المحتال أم لا، و خالف فیه الشیخ و جماعه استنادا إلی حسنه زراره، و حملت علی ما إذا ظهر أعصار المحال علیه حال الحواله مع جهل المحتال بحاله، فإن له الرجوع علی المحیل إذا لم یبرأه، و علی ما إذا شرط المحیل البراءه، فإنه یستفید بذلک عدم الرجوع لو ظهر إفلاس المحال علیه، و هو حمل بعید، و علی أن
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الَّذِی أَحَالَهُ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع مِثْلَهُ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ کَفَلَ لِرَجُلٍ بِنَفْسِ رَجُلٍ فَقَالَ إِنْ جِئْتَ بِهِ وَ إِلَّا عَلَیْکَ خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ قَالَ عَلَیْهِ نَفْسُهُ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ مِنَ الدَّرَاهِمِ فَإِنْ قَالَ عَلَیَّ خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ إِنْ لَمْ أَدْفَعْهُ إِلَیْکَ قَالَ تَلْزَمُهُ الدَّرَاهِمُ إِنْ لَمْ

الإبراء کنایه عن قبول المحتال الحواله، فمعنی قوله: برئت مما لی علیک، أنی رضیت بالحواله الموجبه للتحویل، فبرئت أنت، فکنی عن الملزوم باللازم، و هکذا القول فی قوله: و لو لم یبرئه فله أن یرجع، لأن العقد بدون رضاه غیر لازم، فله أن یرجع فیه.


الحدیث الثالث 

: موثق.

قوله علیه السلام:" علیه نفسه" قال الشهید الثانی (ره) فی الروضه: لو قال:

لو لم أحضره إلی کذا کان علی کذا، صحت الکفاله أبدا و لا یلزمه المال المشروط، و لو قال: علی کذا إن لم أحضره لزمه ما شرط من المال إن لم یحضره علی المشهور، و مستند الحکمین روایه داود، و فی الفرق بین الصیغتین من حیث الترکیب العربی نظر، لکن المصنف و الجماعه عملوا بها مع ضعف سندها. انتهی.

و فرق الوالد العلامه (ره) و غیره بین العبارتین، بأنه فی الأول المراد به مال آخر سوی ما فی ذمه المکفول غرامه: فلذا لم یلزم، و فی الثانی المراد به المال الذی فی ذمه المکفول، فیکون تصریحا بما هو حکم الکفاله.

أقول: هذا الخبر یحتمل وجها آخر أظهر من سائر ما قیل فیه، بأن یکون القول فی الأول من المکفول له کما هو صریح الخبر، و لیس فیه رضا الکفیل به، و فی الثانی قال الکفیل ذلک، و ألزمه علی نفسه، و هذا التأویل ظاهر من الخبر، لکن یخالف المشهور من أن مقتضی الکفاله أداء المال إن لم یحضر المکفول، و یمکن
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یَدْفَعْهُ إِلَیْهِ

4 حُمَیْدٌ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُحِیلُ عَلَی الرَّجُلِ بِالدَّرَاهِمِ أَ یَرْجِعُ عَلَیْهِ قَالَ لَا یَرْجِعُ عَلَیْهِ أَبَداً إِلَّا أَنْ یَکُونَ قَدْ أَفْلَسَ قَبْلَ ذَلِکَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ قَوْلُ النَّاسِ الضَّامِنُ غَارِمٌ قَالَ فَقَالَ لَیْسَ عَلَی الضَّامِنِ غُرْمٌ الْغُرْمُ عَلَی مَنْ أَکَلَ الْمَالَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص بِرَجُلٍ تَکَفَّلَ بِنَفْسِ رَجُلٍ فَحَبَسَهُ فَقَالَ اطْلُبْ صَاحِبَکَ

توجیهه بتکلف بأن یحمل علی ما إذا لم یکن شغل ذمه المکفول بخمسمائه درهم ثابتا، ففی الأول لما لم یقر بالمال لم یلزمه، و فی الثانی أقر بالمال فیلزمه.


الحدیث الرابع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" إلا أن یکون" یدل علی ما هو مقطوع به فی کلام الأصحاب من عدم الرجوع مع العلم بالإفلاس و جواز الرجوع مع عدمه.


الحدیث الخامس 

: مرسل مجهول.

قوله علیه السلام:" الغرم علی من أکل المال" لعله محمول علی ما إذا ضمن بإذن الغریم، فإن له الرجوع علیه بما أدی، فالغرم علیه لا علی الضامن.


الحدیث السادس 

: موثق.
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بَابُ عَمَلِ السُّلْطَانِ وَ جَوَائِزِهِمْ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا عُذَافِرُ إِنَّکَ تُعَامِلُ أَبَا أَیُّوبَ وَ الرَّبِیعَ فَمَا حَالُکَ إِذَا نُودِیَ بِکَ فِی أَعْوَانِ الظَّلَمَهِ قَالَ فَوَجَمَ أَبِی فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَمَّا رَأَی مَا أَصَابَهُ أَیْ عُذَافِرُ إِنَّمَا خَوَّفْتُکَ بِمَا خَوَّفَنِی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ قَالَ مُحَمَّدٌ فَقَدِمَ أَبِی فَلَمْ یَزَلْ مَغْمُوماً مَکْرُوباً حَتَّی مَاتَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَاسْتَقْبَلَنِی زُرَارَهُ خَارِجاً مِنْ عِنْدِهِ فَقَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا وَلِیدُ أَ مَا تَعْجَبُ مِنْ زُرَارَهَ سَأَلَنِی عَنْ أَعْمَالِ هَؤُلَاءِ أَیَّ شَیْ ءٍ کَانَ یُرِیدُ أَ یُرِیدُ أَنْ أَقُولَ لَهُ لَا فَیَرْوِیَ ذَلِکَ عَنِّی ثُمَّ قَالَ یَا وَلِیدُ مَتَی کَانَتِ الشِّیعَهُ تَسْأَلُ عَنْ أَعْمَالِهِمْ إِنَّمَا کَانَتِ الشِّیعَهُ تَقُولُ یُؤْکَلُ مِنْ طَعَامِهِمْ وَ یُشْرَبُ مِنْ شَرَابِهِمْ وَ یُسْتَظَلُّ بِظِلِّهِمْ مَتَی کَانَتِ الشِّیعَهُ تَسْأَلُ عَنْ هَذَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ حَدِیدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ اتَّقُوا اللَّهَ وَ صُونُوا دِینَکُمْ بِالْوَرَعِ وَ قَوُّوهُ بِالتَّقِیَّهِ وَ الِاسْتِغْنَاءِ بِاللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّهُ مَنْ خَضَعَ لِصَاحِبِ سُلْطَانٍ وَ لِمَنْ یُخَالِفُهُ عَلَی دِینِهِ طَلَباً لِمَا فِی یَدَیْهِ مِنْ دُنْیَاهُ


باب عمل السلطان و جوائزهم 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: الواجم: الذی أسکته الهم و علته الکآبه.



الحدیث الثانی 

: حسن.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الفیروزآبادی: خمل ذکره و صوته خفی، و أخمله الله فهو خامل ساقط لا نباهه له.
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أَخْمَلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَقَّتَهُ عَلَیْهِ وَ وَکَلَهُ إِلَیْهِ فَإِنْ هُوَ غَلَبَ عَلَی شَیْ ءٍ مِنْ دُنْیَاهُ فَصَارَ إِلَیْهِ مِنْهُ شَیْ ءٌ نَزَعَ اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ اسْمُهُ الْبَرَکَهَ مِنْهُ وَ لَمْ یَأْجُرْهُ عَلَی شَیْ ءٍ یُنْفِقُهُ فِی حَجٍّ وَ لَا عِتْقَ قَبَهٍ] وَ لَا بِرٍّ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ کَانَ لِی صَدِیقٌ مِنْ کُتَّابِ بَنِی أُمَیَّهَ فَقَالَ لِی اسْتَأْذِنْ لِی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَاسْتَأْذَنْتُ لَهُ عَلَیْهِ فَأَذِنَ لَهُ فَلَمَّا أَنْ دَخَلَ سَلَّمَ وَ جَلَسَ ثُمَّ قَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی کُنْتُ فِی دِیوَانِ هَؤُلَاءِ الْقَوْمِ فَأَصَبْتُ مِنْ دُنْیَاهُمْ مَالًا کَثِیراً وَ أَغْمَضْتُ فِی مَطَالِبِهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَوْ لَا أَنَّ بَنِی أُمَیَّهَ وَجَدُوا مَنْ یَکْتُبُ لَهُمْ وَ یَجْبِی لَهُمُ الْفَیْ ءَ وَ یُقَاتِلُ عَنْهُمْ وَ یَشْهَدُ جَمَاعَتَهُمْ لَمَا سَلَبُونَا حَقَّنَا وَ لَوْ تَرَکَهُمُ النَّاسُ وَ مَا فِی أَیْدِیهِمْ مَا وَجَدُوا شَیْئاً إِلَّا مَا وَقَعَ فِی أَیْدِیهِمْ قَالَ فَقَالَ الْفَتَی جُعِلْتُ فِدَاکَ فَهَلْ لِی مَخْرَجٌ مِنْهُ قَالَ إِنْ قُلْتُ لَکَ تَفْعَلُ قَالَ أَفْعَلُ قَالَ لَهُ فَاخْرُجْ مِنْ جَمِیعِ مَا اکْتَسَبْتَ فِی دِیوَانِهِمْ فَمَنْ عَرَفْتَ مِنْهُمْ رَدَدْتَ عَلَیْهِ مَالَهُ وَ مَنْ لَمْ تَعْرِفْ تَصَدَّقْتَ بِهِ وَ أَنَا أَضْمَنُ لَکَ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الْجَنَّهَ قَالَ فَأَطْرَقَ الْفَتَی رَأْسَهُ طَوِیلًا ثُمَّ قَالَ قَدْ فَعَلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ ابْنُ أَبِی حَمْزَهَ فَرَجَعَ الْفَتَی مَعَنَا إِلَی الْکُوفَهِ فَمَا تَرَکَ شَیْئاً عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ إِلَّا خَرَجَ مِنْهُ حَتَّی ثِیَابَهُ الَّتِی کَانَتْ عَلَی بَدَنِهِ قَالَ فَقَسَمْتُ لَهُ قِسْمَهً وَ اشْتَرَیْنَا لَهُ ثِیَاباً وَ بَعَثْنَا إِلَیْهِ بِنَفَقَهٍ قَالَ فَمَا أَتَی عَلَیْهِ إِلَّا أَشْهُرٌ قَلَائِلُ حَتَّی مَرِضَ فَکُنَّا نَعُودُهُ قَالَ فَدَخَلْتُ عَلَیْهِ یَوْماً وَ هُوَ فِی السَّوْقِ قَالَ فَفَتَحَ عَیْنَیْهِ ثُمَّ قَالَ لِی یَا عَلِیُّ وَفَی لِی وَ اللَّهِ صَاحِبُکَ قَالَ ثُمَّ مَاتَ فَتَوَلَّیْنَا أَمْرَهُ فَخَرَجْتُ حَتَّی دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَمَّا نَظَرَ إِلَیَّ قَالَ یَا عَلِیُّ وَفَیْنَا وَ اللَّهِ لِصَاحِبِکَ قَالَ فَقُلْتُ صَدَقْتَ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَکَذَا وَ اللَّهِ قَالَ لِی عِنْدَ مَوْتِهِ

قوله علیه السلام:" و وکله إلیه" أی إلی السلطان أو إلی نفسه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله:" فقسمت" أی أخذت من کل رجل من الشیعه من أصدقائی له شیئا.

و قال الجوهری: السوق: نزع الروح.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ أَعْمَالِهِمْ فَقَالَ لِی یَا أَبَا مُحَمَّدٍ لَا وَ لَا مَدَّهَ قَلَمٍ إِنَّ أَحَدَهُمْ لَا یُصِیبُ مِنْ دُنْیَاهُمْ شَیْئاً إِلَّا أَصَابُوا مِنْ دِینِهِ مِثْلَهُ أَوْ قَالَ حَتَّی یُصِیبُوا مِنْ دِینِهِ مِثْلَهُ

الْوَهْمُ مِنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ

6 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ کُنْتُ قَاعِداً عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع عَلَی بَابِ دَارِهِ بِالْمَدِینَهِ فَنَظَرَ إِلَی النَّاسِ یَمُرُّونَ أَفْوَاجاً فَقَالَ لِبَعْضِ مَنْ عِنْدَهُ حَدَثَ بِالْمَدِینَهِ أَمْرٌ فَقَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ وُلِّیَ الْمَدِینَهَ وَالٍ فَغَدَا النَّاسُ یُهَنِّئُونَهُ فَقَالَ إِنَّ الرَّجُلَ لَیُغْدَی عَلَیْهِ بِالْأَمْرِ تَهَنَّأَ بِهِ وَ إِنَّهُ لَبَابٌ مِنْ أَبْوَابِ النَّارِ

7 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَشِیرٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِنَا فَقَالَ لَهُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنَّهُ رُبَّمَا أَصَابَ الرَّجُلَ مِنَّا الضَّیْقُ أَوِ الشِّدَّهُ فَیُدْعَی إِلَی الْبِنَاءِ یَبْنِیهِ أَوِ النَّهَرِ یَکْرِیهِ أَوِ الْمُسَنَّاهِ یُصْلِحُهَا فَمَا تَقُولُ فِی ذَلِکَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أُحِبُّ أَنِّی عَقَدْتُ لَهُمْ عُقْدَهً أَوْ وَکَیْتُ لَهُمْ وِکَاءً وَ إِنَّ لِی مَا بَیْنَ لَابَتَیْهَا لَا وَ لَا مَدَّهً بِقَلَمٍ إِنَّ أَعْوَانَ الظَّلَمَهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ فِی سُرَادِقٍ مِنْ نَارٍ حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ بَیْنَ الْعِبَادِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُهَاجِرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فُلَانٌ یُقْرِئُکَ السَّلَامَ وَ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ فَقَالَ وَ عَلَیْهِمُ السَّلَامُ قُلْتُ یَسْأَلُونَکَ الدُّعَاءَ فَقَالَ وَ مَا لَهُمْ قُلْتُ حَبَسَهُمْ أَبُو جَعْفَرٍ فَقَالَ وَ مَا لَهُمْ وَ مَا لَهُ قُلْتُ


الحدیث الخامس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و لا مده" أی لا یجوز إعطاؤهم مده من السواد و لا یجوز أخذ المد منهم، و لا یجوز إعمال مده قلم فی دیوانهم، و قال الفیروزآبادی: المده بالضم:

اسم ما استمددت به من المداد علی القلم.


الحدیث السادس 

: حسن.


الحدیث السابع 

: مجهول.

و قال الفیروزآبادی: کری النهر: استحدث حفره.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.
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اسْتَعْمَلَهُمْ فَحَبَسَهُمْ فَقَالَ وَ مَا لَهُمْ وَ مَا لَهُ أَ لَمْ أَنْهَهُمْ أَ لَمْ أَنْهَهُمْ أَ لَمْ أَنْهَهُمْ هُمُ النَّارُ هُمُ النَّارُ هُمُ النَّارُ قَالَ ثُمَّ قَالَ اللَّهُمَّ اخْدَعْ عَنْهُمْ سُلْطَانَهُمْ قَالَ فَانْصَرَفْتُ مِنْ مَکَّهَ فَسَأَلْتُ عَنْهُمْ فَإِذَا هُمْ قَدْ أُخْرِجُوا بَعْدَ هَذَا الْکَلَامِ بِثَلَاثَهِ أَیَّامٍ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ زُرْبِیٍّ قَالَ أَخْبَرَنِی مَوْلًی لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ کُنْتُ بِالْکُوفَهِ فَقَدِمَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْحِیرَهَ فَأَتَیْتُهُ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَوْ کَلَّمْتَ دَاوُدَ بْنَ عَلِیٍّ أَوْ بَعْضَ هَؤُلَاءِ فَأَدْخُلَ فِی بَعْضِ هَذِهِ الْوِلَایَاتِ فَقَالَ مَا کُنْتُ لِأَفْعَلَ قَالَ فَانْصَرَفْتُ إِلَی مَنْزِلِی فَتَفَکَّرْتُ فَقُلْتُ مَا أَحْسَبُهُ مَنَعَنِی إِلَّا مَخَافَهَ أَنْ أَظْلِمَ أَوْ أَجُورَ وَ اللَّهِ لآَتِیَنَّهُ وَ لَأُعْطِیَنَّهُ الطَّلَاقَ وَ الْعَتَاقَ وَ الْأَیْمَانَ الْمُغَلَّظَهَ أَلَّا أَظْلِمَ أَحَداً وَ لَا أَجُورَ وَ لَأَعْدِلَنَّ قَالَ فَأَتَیْتُهُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی فَکَّرْتُ فِی إِبَائِکَ عَلَیَّ فَظَنَنْتُ أَنَّکَ إِنَّمَا مَنَعْتَنِی وَ کَرِهْتَ ذَلِکَ مَخَافَهَ أَنْ أَجُورَ أَوْ أَظْلِمَ وَ إِنَّ کُلَّ امْرَأَهٍ لِی طَالِقٌ وَ کُلَّ مَمْلُوکٍ لِی حُرٌّ عَلَیَّ وَ عَلَیَّ إِنْ ظَلَمْتُ أَحَداً أَوْ جُرْتُ عَلَیْهِ وَ إِنْ لَمْ أَعْدِلْ قَالَ کَیْفَ قُلْتَ قَالَ فَأَعَدْتُ عَلَیْهِ الْأَیْمَانَ فَرَفَعَ رَأْسَهُ إِلَی السَّمَاءِ فَقَالَ تَنَاوُلُ السَّمَاءِ أَیْسَرُ عَلَیْکَ مِنْ ذَلِکَ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ جَهْمِ بْنِ حُمَیْدٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ مَا تَغْشَی سُلْطَانَ هَؤُلَاءِ قَالَ قُلْتُ لَا قَالَ وَ لِمَ قُلْتُ فِرَاراً بِدِینِی قَالَ فَعَزَمْتَ عَلَی ذَلِکَ قُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ لِی الْآنَ سَلِمَ لَکَ دِینُکَ

قوله علیه السلام:" اللهم اخدع" کان الخدع کنایه عن تحویل قلبه عن ضررهم أو اشتغاله بما یصیر سببا لغفلته عنهم، و ربما یقرأ بالجیم و الدال المهمله بمعنی الحبس و القطع.


الحدیث التاسع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" تناول السماء" أی لا یمکنک الوفاء بتلک الأیمان و الدخول فی أعمال هؤلاء بغیر ارتکاب ظلم محال، فتناول السماء بیدک أیسر مما عزمت علیه.


الحدیث العاشر

: مجهول.
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11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ عِیَاضٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَشْیَاءَ مِنَ الْمَکَاسِبِ فَنَهَانِی عَنْهَا فَقَالَ یَا فُضَیْلُ وَ اللَّهِ لَضَرَرُ هَؤُلَاءِ عَلَی هَذِهِ الْأُمَّهِ أَشَدُّ مِنْ ضَرَرِ التُّرْکِ وَ الدَّیْلَمِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْوَرِعِ مِنَ النَّاسِ قَالَ الَّذِی یَتَوَرَّعُ عَنْ مَحَارِمِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ یَجْتَنِبُ هَؤُلَاءِ وَ إِذَا لَمْ یَتَّقِ الشُّبُهَاتِ وَقَعَ فِی الْحَرَامِ وَ هُوَ لَا یَعْرِفُهُ وَ إِذَا رَأَی الْمُنْکَرَ فَلَمْ یُنْکِرْهُ وَ هُوَ یَقْدِرُ عَلَیْهِ فَقَدْ أَحَبَّ أَنْ یُعْصَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَنْ أَحَبَّ أَنْ یُعْصَی اللَّهُ فَقَدْ بَارَزَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِالْعَدَاوَهِ وَ مَنْ أَحَبَّ بَقَاءَ الظَّالِمِینَ فَقَدْ أَحَبَّ أَنْ یُعْصَی اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی حَمِدَ نَفْسَهُ عَلَی هَلَاکِ الظَّالِمِینَ فَقَالَ- فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النَّارُ قَالَ هُوَ الرَّجُلُ یَأْتِی السُّلْطَانَ فَیُحِبُّ بَقَاءَهُ إِلَی أَنْ یُدْخِلَ یَدَهُ إِلَی کِیسِهِ فَیُعْطِیَهُ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ هِشَامٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ قَوْماً مِمَّنْ آمَنَ بِمُوسَی ع قَالُوا لَوْ أَتَیْنَا عَسْکَرَ فِرْعَوْنَ وَ کُنَّا فِیهِ وَ نِلْنَا مِنْ دُنْیَاهُ فَإِذَا کَانَ الَّذِی نَرْجُوهُ مِنْ ظُهُورِ مُوسَی ع صِرْنَا إِلَیْهِ فَفَعَلُوا فَلَمَّا تَوَجَّهَ مُوسَی ع وَ مَنْ مَعَهُ إِلَی الْبَحْرِ هَارِبِینَ مِنْ فِرْعَوْنَ رَکِبُوا دَوَابَّهُمْ وَ أَسْرَعُوا فِی السَّیْرِ لِیَلْحَقُوا بِمُوسَی ع وَ عَسْکَرِهِ فَیَکُونُوا مَعَهُمْ فَبَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَلَکاً فَضَرَبَ وُجُوهَ دَوَابِّهِمْ فَرَدَّهُمْ إِلَی عَسْکَرِ فِرْعَوْنَ فَکَانُوا فِیمَنْ غَرِقَ مَعَ فِرْعَوْنَ

وَ رَوَاهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَقٌّ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ تَصِیرُوا مَعَ مَنْ عِشْتُمْ مَعَهُ فِی دُنْیَاهُ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول و آخره مرسل.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.
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رَاشِدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ وَصَفْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ یَقُولُ بِهَذَا الْأَمْرِ مِمَّنْ یَعْمَلُ عَمَلَ السُّلْطَانِ فَقَالَ إِذَا وَلُوکُمْ یُدْخِلُونَ عَلَیْکُمُ الرِّفْقَ وَ یَنْفَعُونَکُمْ فِی حَوَائِجِکُمْ قَالَ قُلْتُ مِنْهُمْ مَنْ یَفْعَلُ ذَلِکَ وَ مِنْهُمْ مَنْ لَا یَفْعَلُ قَالَ مَنْ لَمْ یَفْعَلْ ذَلِکَ مِنْهُمْ فَابْرَءُوا مِنْهُ بَرِئَ اللَّهُ مِنْهُ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حُمَیْدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی وُلِّیتُ عَمَلًا فَهَلْ لِی مِنْ ذَلِکَ مَخْرَجٌ فَقَالَ مَا أَکْثَرَ مَنْ طَلَبَ الْمَخْرَجَ مِنْ ذَلِکَ فَعَسُرَ عَلَیْهِ قُلْتُ فَمَا تَرَی قَالَ أَرَی أَنْ تَتَّقِیَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَا تَعُدْهُ

بَابُ شَرْطِ مَنْ أُذِنَ لَهُ فِی أَعْمَالِهِمْ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ الْحَسَنِ الْهَاشِمِیُّ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ زِیَادِ بْنِ أَبِی سَلَمَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع فَقَالَ لِی یَا زِیَادُ إِنَّکَ لَتَعْمَلُ عَمَلَ السُّلْطَانِ قَالَ قُلْتُ أَجَلْ قَالَ لِی وَ لِمَ قُلْتُ أَنَا رَجُلٌ لِی مُرُوءَهٌ وَ عَلَیَّ عِیَالٌ وَ

و قال الجوهری: المرفق و المرفق من الأمر: هو ما ارتفقت به و انتفعت به.


الحدیث الخامس عشر

: مجهول لاشتراک حمید بین جماعه منهم مجاهیل.

و لو کان ابن المثنی کان صحیحا.

قوله علیه السلام:" و لا تعد"، أی المخرج إنما هو برد الأموال، و هو لا یتیسر لکل أحد، و لکن لا تعد، و یمکن أن یکون علیه السلام أذن له فیما سبق بالولایه العامه أو کان ولایته فیما یتعلق به علیه السلام، و ربما یقرأ و لا تعد- بتشدید الدال- من الإعداد بمعنی الذخیره، و لا یخفی بعده.


باب شرط من أذن له فی أعمالهم.


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله:" لی مروه" أی إحسان و فضل عودت الناس من نفسی أو رجاه و ذی

ص: 66








لَیْسَ وَرَاءَ ظَهْرِی شَیْ ءٌ فَقَالَ لِی یَا زِیَادُ لَأَنْ أَسْقُطَ مِنْ حَالِقٍ فَأَتَقَطَّعَ قِطْعَهً قِطْعَهً أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أَتَوَلَّی لِأَحَدٍ مِنْهُمْ عَمَلًا أَوْ أَطَأَ بِسَاطَ أَحَدِهِمْ إِلَّا لِمَا ذَا قُلْتُ لَا أَدْرِی جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ إِلَّا لِتَفْرِیجِ کُرْبَهٍ عَنْ مُؤْمِنٍ أَوْ فَکِّ أَسْرِهِ أَوْ قَضَاءِ دَیْنِهِ یَا زِیَادُ إِنَّ أَهْوَنَ مَا یَصْنَعُ اللَّهُ بِمَنْ تَوَلَّی لَهُمْ عَمَلًا أَنْ یُضْرَبَ عَلَیْهِ سُرَادِقٌ مِنْ نَارٍ إِلَی أَنْ یَفْرُغَ اللَّهُ مِنْ حِسَابِ الْخَلَائِقِ یَا زِیَادُ فَإِنْ وُلِّیتَ شَیْئاً مِنْ أَعْمَالِهِمْ فَأَحْسِنْ إِلَی إِخْوَانِکَ فَوَاحِدَهٌ بِوَاحِدَهٍ وَ اللَّهُ مِنْ وَرَاءِ ذَلِکَ یَا زِیَادُ أَیُّمَا رَجُلٍ مِنْکُمْ تَوَلَّی لِأَحَدٍ مِنْهُمْ عَمَلًا ثُمَّ سَاوَی بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ فَقُولُوا لَهُ أَنْتَ مُنْتَحِلٌ کَذَّابٌ یَا زِیَادُ إِذَا ذَکَرْتَ مَقْدُرَتَکَ عَلَی النَّاسِ فَاذْکُرْ مَقْدُرَهَ اللَّهِ عَلَیْکَ غَداً وَ نَفَادَ مَا أَتَیْتَ إِلَیْهِمْ عَنْهُمْ وَ بَقَاءَ مَا أَتَیْتَ إِلَیْهِمْ عَلَیْکَ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ حَبِیبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذُکِرَ عِنْدَهُ رَجُلٌ مِنْ هَذِهِ الْعِصَابَهِ قَدْ وُلِّیَ وَلَایَهً فَقَالَ کَیْفَ صَنِیعَتُهُ إِلَی إِخْوَانِهِ قَالَ قُلْتُ لَیْسَ عِنْدَهُ خَیْرٌ فَقَالَ أُفٍّ یَدْخُلُونَ فِیمَا لَا یَنْبَغِی لَهُمْ وَ لَا یَصْنَعُونَ إِلَی إِخْوَانِهِمْ خَیْراً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی مَحْمُودٍ

لا یمکننی ترکه.

قوله" وراء ظهری" أی ما أعتمد علیه من مال وضیعه." و الحالق" الجبل المرتفع.

قوله علیه السلام:" من وراء ذلک" قال الوالد (ره): أی بالعفو و الرحمه إن فعلت کذا، و حق الله باق یلزمک أن تتوب إلیه، أو المعنی أنی مع ذلک لا أجزم بالعفو إذ لا یجب علیه تعالی انتهی. و قیل: المعنی الله تعالی یعلم قدر تخفیف العقوبه و الأظهر المعنی الأول الذی أفاد الوالد (قدس سره).

قوله علیه السلام:" ما أتیت إلیهم" أی أحسنت إلیهم یذهب عنهم، فلو کان معک کان یذهب عنک أیضا، أو ما أتیت إلیهم من الضرر، و الأول أظهر.


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: مرسل.
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عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع مَا تَقُولُ فِی أَعْمَالِ هَؤُلَاءِ- قَالَ إِنْ کُنْتَ لَا بُدَّ فَاعِلًا فَاتَّقِ أَمْوَالَ الشِّیعَهِ قَالَ فَأَخْبَرَنِی عَلِیٌّ أَنَّهُ کَانَ یَجْبِیهَا مِنَ الشِّیعَهِ عَلَانِیَهً وَ یَرُدُّهَا عَلَیْهِمْ فِی السِّرِّ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ الْأَنْبَارِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ أَرْبَعَ عَشْرَهَ سَنَهً أَسْتَأْذِنُهُ فِی عَمَلِ السُّلْطَانِ فَلَمَّا کَانَ فِی آخِرِ کِتَابٍ کَتَبْتُهُ إِلَیْهِ أَذْکُرُ أَنِّی أَخَافُ عَلَی خَبْطِ عُنُقِی وَ أَنَّ السُّلْطَانَ یَقُولُ لِی إِنَّکَ رَافِضِیٌّ وَ لَسْنَا نَشُکُّ فِی أَنَّکَ تَرَکْتَ الْعَمَلَ لِلسُّلْطَانِ لِلرَّفْضِ فَکَتَبَ إِلَیَّ أَبُو الْحَسَنِ ع قَدْ فَهِمْتُ کِتَابَکَ وَ مَا ذَکَرْتَ مِنَ الْخَوْفِ عَلَی نَفْسِکَ فَإِنْ کُنْتَ تَعْلَمُ أَنَّکَ إِذَا وُلِّیتَ عَمِلْتَ فِی عَمَلِکَ بِمَا أَمَرَ بِهِ رَسُولُ اللَّهِ ص ثُمَّ تُصَیِّرُ أَعْوَانَکَ وَ کُتَّابَکَ أَهْلَ مِلَّتِکَ فَإِذَا صَارَ إِلَیْکَ شَیْ ءٌ وَاسَیْتَ بِهِ فُقَرَاءَ الْمُؤْمِنِینَ حَتَّی تَکُونَ وَاحِداً مِنْهُمْ کَانَ ذَا بِذَا وَ إِلَّا فَلَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ مِهْرَانَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَا مِنْ جَبَّارٍ إِلَّا وَ مَعَهُ مُؤْمِنٌ یَدْفَعُ اللَّهُ بِهِ عَنِ الْمُؤْمِنِینَ وَ هُوَ أَقَلُّهُمْ حَظّاً فِی الْآخِرَهِ یَعْنِی أَقَلَّ الْمُؤْمِنِینَ حَظّاً لِصُحْبَهِ الْجَبَّارِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ زَکَرِیَّا الصَّیْدَلَانِیِ

و قال الفیروزآبادی: الجبایه: استخراج الأموال من مظانها.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" خیط عنقی" بالخاء المعجمه و الیاء المثناه، قال الفیروزآبادی:

الخیط من الرقبه: نخاعها. انتهی. و ربما یقرأ بالباء الموحده، قال الفیروزآبادی:

خبطه یخبطه: ضربه شدیدا، و القوم بسیفه: جلدهم. انتهی، و الأول هو الموافق للنسخ و هو أظهر.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: ضعیف.
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عَنْ رَجُلٍ مِنْ بَنِی حَنِیفَهَ مِنْ أَهْلِ بُسْتَ وَ سِجِسْتَانَ قَالَ رَافَقْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع فِی السَّنَهِ الَّتِی حَجَّ فِیهَا فِی أَوَّلِ خِلَافَهِ الْمُعْتَصِمِ فَقُلْتُ لَهُ وَ أَنَا مَعَهُ عَلَی الْمَائِدَهِ وَ هُنَاکَ جَمَاعَهٌ مِنْ أَوْلِیَاءِ السُّلْطَانِ إِنَّ وَالِیَنَا جُعِلْتُ فِدَاکَ رَجُلٌ یَتَوَلَّاکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُحِبُّکُمْ وَ عَلَیَّ فِی دِیوَانِهِ خَرَاجٌ فَإِنْ رَأَیْتَ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ أَنْ تَکْتُبَ إِلَیْهِ کِتَاباً بِالْإِحْسَانِ إِلَیَّ فَقَالَ لِی لَا أَعْرِفُهُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّهُ عَلَی مَا قُلْتُ مِنْ مُحِبِّیکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ کِتَابُکَ یَنْفَعُنِی عِنْدَهُ فَأَخَذَ الْقِرْطَاسَ وَ کَتَبَ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* أَمَّا بَعْدُ فَإِنَّ مُوصِلَ کِتَابِی هَذَا ذَکَرَ عَنْکَ مَذْهَباً جَمِیلًا وَ إِنَّ مَا لَکَ مِنْ عَمَلِکَ مَا أَحْسَنْتَ فِیهِ فَأَحْسِنْ إِلَی إِخْوَانِکَ وَ اعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ سَائِلُکَ عَنْ مَثَاقِیلِ الذَّرِّ وَ الْخَرْدَلِ قَالَ فَلَمَّا وَرَدْتُ سِجِسْتَانَ سَبَقَ الْخَبَرُ إِلَی الْحُسَیْنِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ النَّیْسَابُورِیِّ وَ هُوَ الْوَالِی فَاسْتَقْبَلَنِی عَلَی فَرْسَخَیْنِ مِنَ الْمَدِینَهِ فَدَفَعْتُ إِلَیْهِ الْکِتَابَ فَقَبَّلَهُ وَ وَضَعَهُ عَلَی عَیْنَیْهِ ثُمَّ قَالَ لِی مَا حَاجَتُکَ فَقُلْتُ خَرَاجٌ عَلَیَّ فِی دِیوَانِکَ قَالَ فَأَمَرَ بِطَرْحِهِ عَنِّی وَ قَالَ لِی لَا تُؤَدِّ خَرَاجاً مَا دَامَ لِی عَمَلٌ ثُمَّ سَأَلَنِی عَنْ عِیَالِی فَأَخْبَرْتُهُ بِمَبْلَغِهِمْ فَأَمَرَ لِی وَ لَهُمْ بِمَا یَقُوتُنَا وَ فَضْلًا فَمَا أَدَّیْتُ فِی عَمَلِهِ خَرَاجاً مَا دَامَ حَیّاً وَ لَا قَطَعَ عَنِّی صِلَتَهُ حَتَّی مَاتَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ ع إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَعَ السُّلْطَانِ أَوْلِیَاءَ یَدْفَعُ بِهِمْ عَنْ أَوْلِیَائِهِ

بَابُ بَیْعِ السِّلَاحِ مِنْهُمْ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ دَخَلْنَا عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ حَکَمٌ السَّرَّاجُ مَا تَرَی


الحدیث السابع 

: حسن.


باب بیع السلاح منهم 


الحدیث الأول 

: حسن.
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فِیمَنْ یَحْمِلُ السُّرُوجَ إِلَی الشَّامِ وَ أَدَاتَهَا فَقَالَ لَا بَأْسَ أَنْتُمُ الْیَوْمَ بِمَنْزِلَهِ أَصْحَابِ رَسُولِ اللَّهِ ص إِنَّکُمْ فِی هُدْنَهٍ فَإِذَا کَانَتِ الْمُبَایَنَهُ حَرُمَ عَلَیْکُمْ أَنْ تَحْمِلُوا إِلَیْهِمُ السُّرُوجَ وَ السِّلَاحَ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ أَبِی سَارَهَ عَنْ هِنْدٍ السَّرَّاجِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنِّی کُنْتُ أَحْمِلُ السِّلَاحَ إِلَی أَهْلِ الشَّامِ فَأَبِیعُهُ مِنْهُمْ فَلَمَّا أَنْ عَرَّفَنِیَ اللَّهُ هَذَا الْأَمْرَ ضِقْتُ بِذَلِکَ وَ قُلْتُ لَا أَحْمِلُ إِلَی أَعْدَاءِ اللَّهِ فَقَالَ احْمِلْ إِلَیْهِمْ فَإِنَّ اللَّهَ یَدْفَعُ بِهِمْ عَدُوَّنَا وَ عَدُوَّکُمْ یَعْنِی الرُّومَ وَ بِعْهُمْ فَإِذَا کَانَتِ الْحَرْبُ بَیْنَنَا فَلَا تَحْمِلُوا فَمَنْ حَمَلَ إِلَی عَدُوِّنَا سِلَاحاً یَسْتَعِینُونَ بِهِ عَلَیْنَا فَهُوَ مُشْرِکٌ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْفِئَتَیْنِ تَلْتَقِیَانِ مِنْ أَهْلِ الْبَاطِلِ أَ نَبِیعُهُمَا السِّلَاحَ قَالَ بِعْهُمَا مَا یَکُنُّهُمَا کَالدِّرْعِ وَ الْخُفَّیْنِ وَ نَحْوِ هَذَا

قوله علیه السلام:" بمنزله أصحابه صلی الله علیه و آله" أی کمعامله مؤمنی أصحاب الرسول صلی الله علیه و آله مع منافقیهم، فإنهم کانوا یجرون علیهم أحکام المسلمین، و قیل: کمعامله أصحابه صلی الله علیه و آله بعد وفاته و استقرار الخلافه علی الغاصبین، و قیل: أی کمعامله أصحابه صلی الله علیه و آله قبل الهجره فإنهم کانوا یبیعون السلاح من الکفار، و قال الشهید الثانی رحمه الله فی المسالک: إنما یحرم بیع السلاح مع قصد المساعده، أو فی حال الحرب أو التهیؤ له، أما بدونهما فلا، و لو باعهم لیستعینوا به علی قتال الکفار لم یحرم، کما دلت علیه الروایه، و هذا کله فیما یعد سلاحا کالسیف و الرمح، و أما ما یعد جنه کالبیضه و الدرع و نحوهما فلا یحرم، و علی تقدیر النهی لو باع هل یصح و یملک الثمن أو یبطل، قولان: أظهرهما الثانی، لرجوع النهی إلی نفس المعوض.


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: صحیح علی الظاهر.
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4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْبَرْقِیِّ عَنِ السَّرَّادِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنِّی أَبِیعُ السِّلَاحَ قَالَ لَا تَبِعْهُ فِی فِتْنَهٍ

بَابُ الصِّنَاعَاتِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُحِبُّ الْمُحْتَرِفَ الْأَمِینَ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی یُحِبُّ الْمُؤْمِنَ الْمُحْتَرِفَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ عُمَارَهَ عَنْ سَدِیرٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع حَدِیثٌ بَلَغَنِی عَنِ الْحَسَنِ الْبَصْرِیِّ فَإِنْ کَانَ حَقّاً فَ إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ قَالَ وَ مَا هُوَ قُلْتُ بَلَغَنِی أَنَّ الْحَسَنَ الْبَصْرِیَّ کَانَ یَقُولُ لَوْ غَلَی دِمَاغُهُ مِنْ حَرِّ الشَّمْسِ مَا اسْتَظَلَّ بِحَائِطِ صَیْرَفِیٍّ وَ لَوْ تَفَرَّثَ کَبِدُهُ عَطَشاً لَمْ یَسْتَسْقِ مِنْ دَارِ صَیْرَفِیٍّ مَاءً وَ هُوَ عَمَلِی وَ تِجَارَتِی وَ فِیهِ نَبَتَ لَحْمِی وَ دَمِی وَ مِنْهُ حَجِّی وَ عُمْرَتِی فَجَلَسَ ثُمَّ قَالَ کَذَبَ الْحَسَنُ خُذْ سَوَاءً وَ أَعْطِ سَوَاءً فَإِذَا حَضَرَتِ الصَّلَاهُ فَدَعْ مَا بِیَدِکَ وَ انْهَضْ إِلَی الصَّلَاهِ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ أَصْحَابَ الْکَهْفِ کَانُوا صَیَارِفَهً


الحدیث الرابع 

: مجهول.


باب الصناعات 


الحدیث الأول 

: ضعیف و آخره مرسل.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله:" و لو تفرثت". قال الجوهری: فرث کبده أفرثها فرثا و فرثتها تفریثا:

إذا ضربته و هو حی فانفرثت کبده أی انتثرت.

قوله علیه السلام:" خذ سواء" أی لا تأخذ أکثر من حقک و لا تعطهم أقل من حقهم، إذ یجب التساوی فی الجنس الواحد حذرا من الربا، و الأول أظهر.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ قَالَ سَمِعْتُ رَجُلًا یَسْأَلُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع فَقَالَ إِنِّی أُعَالِجُ الدَّقِیقَ وَ أَبِیعُهُ وَ النَّاسُ یَقُولُونَ لَا یَنْبَغِی فَقَالَ لَهُ الرِّضَا ع وَ مَا بَأْسُهُ کُلُّ شَیْ ءٍ مِمَّا یُبَاعُ إِذَا اتَّقَی اللَّهَ فِیهِ الْعَبْدُ فَلَا بَأْسَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ یَحْیَی الْخُزَاعِیِّ عَنْ أَبِیهِ یَحْیَی بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَخَبَّرْتُهُ أَنَّهُ وُلِدَ لِی غُلَامٌ فَقَالَ أَ لَا سَمَّیْتَهُ مُحَمَّداً قَالَ قُلْتُ قَدْ فَعَلْتُ قَالَ فَلَا تَضْرِبْ مُحَمَّداً وَ لَا تَسُبَّهُ جَعَلَهُ اللَّهُ قُرَّهَ عَیْنٍ لَکَ فِی حَیَاتِکَ وَ خَلَفَ صِدْقٍ مِنْ بَعْدِکَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فِی أَیِّ الْأَعْمَالِ أَضَعُهُ قَالَ إِذَا عَدَلْتَهُ عَنْ خَمْسَهِ أَشْیَاءَ فَضَعْهُ حَیْثُ شِئْتَ لَا تُسْلِمْهُ صَیْرَفِیّاً فَإِنَّ الصَّیْرَفِیَّ لَا یَسْلَمُ مِنَ الرِّبَا وَ لَا تُسْلِمْهُ بَیَّاعَ الْأَکْفَانِ فَإِنَّ صَاحِبَ الْأَکْفَانِ یَسُرُّهُ الْوَبَاءُ إِذَا کَانَ وَ لَا تُسْلِمْهُ بَیَّاعَ الطَّعَامِ فَإِنَّهُ لَا یَسْلَمُ مِنَ الِاحْتِکَارِ وَ لَا تُسْلِمْهُ جَزَّاراً فَإِنَّ الْجَزَّارَ تُسْلَبُ مِنْهُ الرَّحْمَهُ وَ لَا تُسْلِمْهُ نَخَّاساً فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ شَرُّ النَّاسِ مَنْ بَاعَ النَّاسَ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ إِنِّی أَعْطَیْتُ خَالَتِی غُلَاماً وَ نَهَیْتُهَا أَنْ تَجْعَلَهُ قَصَّاباً أَوْ حَجَّاماً أَوْ صَائِغاً


الحدیث الثالث 

: موثق کالصحیح.


الحدیث الرابع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" إذا عدلته" المشهور بین الأصحاب کراهه هذه الصنائع الخمسه و حملوا الأخبار السابقه علی نفی التحریم، و إن کان ظاهرها عدم الکراهه لمن یثق من نفسه عدم الوقوع فی محرم، و به یمکن الجمع بین الأخبار.

قوله علیه السلام:" من باع الناس" أی الأحرار، فالتعلیل علی سیاق ما سبق أی لا تفعل ذلک فإنه قد یقضی إلی مثل هذا الفعل، أو مطلقا فالمراد به نوع من الشر یجتمع مع الکراهه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف کالموثق.
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6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ إِسْحَاقَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُوسَی بْنِ زَنْجَوَیْهِ التَّفْلِیسِیِّ عَنْ أَبِی عُمَرَ الْحَنَّاطِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الصَّیْقَلِ الرَّازِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ مَعِی ثَوْبَانِ فَقَالَ لِی یَا أَبَا إِسْمَاعِیلَ یَجِیئُنِی مِنْ قِبَلِکُمْ أَثْوَابٌ کَثِیرَهٌ وَ لَیْسَ یَجِیئُنِی مِثْلُ هَذَیْنِ الثَّوْبَیْنِ اللَّذَیْنِ تَحْمِلُهُمَا أَنْتَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ تَغْزِلُهُمَا أُمُّ إِسْمَاعِیلَ وَ أَنْسِجُهُمَا أَنَا فَقَالَ لِی حَائِکٌ قُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ لَا تَکُنْ حَائِکاً قُلْتُ فَمَا أَکُونُ قَالَ کُنْ صَیْقَلًا وَ کَانَتْ مَعِی مِائَتَا دِرْهَمٍ فَاشْتَرَیْتُ بِهَا سُیُوفاً وَ مَرَایَا عُتُقاً وَ قَدِمْتُ بِهَا الرَّیَّ فَبِعْتُهَا بِرِبْحٍ کَثِیرٍ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ حَدَّثَنِی شَیْخٌ مِنْ أَصْحَابِنَا الْکُوفِیِّینَ قَالَ دَخَلَ عِیسَی بْنُ شَفَقِیٍّ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ کَانَ سَاحِراً یَأْتِیهِ النَّاسُ وَ یَأْخُذُ عَلَی ذَلِکَ الْأَجْرَ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَنَا رَجُلٌ کَانَتْ صِنَاعَتِیَ السِّحْرَ وَ کُنْتُ آخُذُ عَلَی ذَلِکَ الْأَجْرَ وَ کَانَ مَعَاشِی وَ قَدْ حَجَجْتُ مِنْهُ وَ مَنَّ اللَّهُ عَلَیَّ بِلِقَائِکَ وَ قَدْ تُبْتُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَهَلْ لِی فِی شَیْ ءٍ مِنْ ذَلِکَ مَخْرَجٌ قَالَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع حُلَّ وَ لَا تَعْقِدْ


الحدیث السادس 

: مجهول، و ابن زنجویه إن کان الأرمنی فضعیف.

و قال الجوهری: صقل السیف صقلا، و صقالا أی جلاه، و الصانع: الصیقل.

و قال: عتق الشی ء- بالضم عتاقه أی: قدم و صار عتیقا، فهو عاتق و دنانیر عتق.


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" حل و لا تقعد" ظاهره جواز السحر لدفع السحر، و حمله الأصحاب علی ما إذا کان الحل بغیر السحر کالقرآن و الذکر و الأقسام و الکلام المباح.
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بَابُ کَسْبِ الْحَجَّامِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ کَسْبِ الْحَجَّامِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ إِذَا لَمْ یُشَارِطْ

2 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ قَالَ دَخَلْنَا عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ مَعَنَا فَرْقَدٌ الْحَجَّامُ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أَعْمَلُ عَمَلًا وَ قَدْ سَأَلْتُ عَنْهُ غَیْرَ وَاحِدٍ وَ لَا اثْنَیْنِ فَزَعَمُوا أَنَّهُ عَمَلٌ مَکْرُوهٌ وَ أَنَا أُحِبُّ أَنْ أَسْأَلَکَ عَنْهُ فَإِنْ کَانَ مَکْرُوهاً انْتَهَیْتُ عَنْهُ وَ عَمِلْتُ غَیْرَهُ مِنَ الْأَعْمَالِ فَإِنِّی مُنْتَهٍ فِی ذَلِکَ إِلَی قَوْلِکَ قَالَ وَ مَا هُوَ قَالَ حَجَّامٌ قَالَ کُلْ مِنْ کَسْبِکَ یَا ابْنَ أَخِ وَ تَصَدَّقْ وَ حُجَّ مِنْهُ وَ تَزَوَّجْ فَإِنَّ النَّبِیَّ ص قَدِ احْتَجَمَ وَ أَعْطَی الْأَجْرَ وَ لَوْ کَانَ حَرَاماً مَا أَعْطَاهُ قَالَ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ إِنَّ لِی تَیْساً أُکْرِیهِ فَمَا تَقُولُ فِی کَسْبِهِ فَقَالَ کُلْ کَسْبَهُ فَإِنَّهُ لَکَ حَلَالٌ وَ النَّاسُ یَکْرَهُونَهُ قَالَ حَنَانٌ قُلْتُ لِأَیِّ شَیْ ءٍ یَکْرَهُونَهُ وَ هُوَ حَلَالٌ قَالَ لِتَعْیِیرِ النَّاسِ بَعْضِهِمْ بَعْضاً

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ احْتَجَمَ رَسُولُ اللَّهِ ص حَجَمَهُ مَوْلًی لِبَنِی بَیَاضَهَ وَ أَعْطَاهُ وَ لَوْ کَانَ حَرَاماً مَا أَعْطَاهُ فَلَمَّا فَرَغَ قَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص أَیْنَ الدَّمُ قَالَ شَرِبْتُهُ


باب کسب الحجام 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی کراهه الحجامه مع الشرط، و عدمها بدونه، کما هو المشهور.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی جواز أخذ الأجره لفحل الضراب، و المشهور الکراهه.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ مَا کَانَ یَنْبَغِی لَکَ أَنْ تَفْعَلَ وَ قَدْ جَعَلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَکَ حِجَاباً مِنَ النَّارِ فَلَا تَعُدْ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ کَسْبِ الْحَجَّامِ فَقَالَ مَکْرُوهٌ لَهُ أَنْ یُشَارِطَ وَ لَا بَأْسَ عَلَیْکَ أَنْ تُشَارِطَهُ وَ تُمَاکِسَهُ وَ إِنَّمَا یُکْرَهُ لَهُ وَ لَا بَأْسَ عَلَیْکَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ کَسْبِ الْحَجَّامِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ قُلْتُ أَجْرُ التُّیُوسِ قَالَ إِنْ کَانَتِ الْعَرَبُ لَتَعَایَرُ بِهِ وَ لَا بَأْسَ

بَابُ کَسْبِ النَّائِحَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ

قوله علیه السلام:" حجابا من النار" لعل ترتب الثواب و عدم الزجر و اللوم البلیغ لجهالته و کونه معذورا بها، و لا یبعد أن یکون ذلک قبل تحریم الدم و أما جعل" من" فی قوله" من النار" بیانیه فلا یخفی بعده.


الحدیث الرابع 

: موثق کالصحیح.

و قال فی المسالک: یکره الحجامه مع اشتراط الأجره علی فعله، سواء عینها أم أطلق، فلا یکره لو عمل بغیر شرط و إن بذلت له بعد ذلک کما دلت علیه الأخبار، هذا فی طرف الحاجم، أما المحجوم فعلی الضد یکره له أن یستعمل من غیر شرط و لا یکره معه.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.


باب کسب النائحه


الحدیث الأول 

: موثق.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی أَبِی یَا جَعْفَرُ أَوْقِفْ لِی مِنْ مَالِی کَذَا وَ کَذَا لِنَوَادِبَ تَنْدُبُنِی عَشْرَ سِنِینَ بِمِنًی أَیَّامَ مِنًی

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَاتَ الْوَلِیدُ بْنُ الْمُغِیرَهِ فَقَالَتْ أُمُّ سَلَمَهَ لِلنَّبِیِّ ص إِنَّ آلَ الْمُغِیرَهِ قَدْ أَقَامُوا مَنَاحَهً فَأَذْهَبُ إِلَیْهِمْ فَأَذِنَ لَهَا فَلَبِسَتْ ثِیَابَهَا وَ تَهَیَّأَتْ وَ کَانَتْ مِنْ حُسْنِهَا کَأَنَّهَا جَانٌّ وَ کَانَتْ إِذَا قَامَتْ فَأَرْخَتْ شَعْرَهَا جَلَّلَ جَسَدَهَا وَ عَقَدَتْ بِطَرَفَیْهِ خَلْخَالَهَا فَنَدَبَتِ ابْنَ عَمِّهَا بَیْنَ یَدَیْ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَتْ-

أَنْعَی الْوَلِیدَ بْنَ الْوَلِیدِ أَبَا الْوَلِیدِ فَتَی الْعَشِیرَهْ

حَامِی الْحَقِیقَهِ مَاجِدٌ یَسْمُو إِلَی طَلَبِ الْوَتِیرَهْ

قَدْ کَانَ غَیْثاً فِی السِّنِینَ وَ جَعْفَراً غَدَقاً وَ مِیرَهْ

قَالَ فَمَا عَابَ ذَلِکَ عَلَیْهَا النَّبِیُّ ص وَ لَا قَالَ شَیْئاً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ جَمِیعاً

و یدل علی رجحان الندبه علیهم و إقامه مأتم لهم، لما فیه من تشیید حبهم و بغض ظالمیهم فی القلوب، و هما العمده فی الإیمان، و الظاهر اختصاصه بهم علیهم السلام لما ذکرنا.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و قال الجوهری: أرخیت الستر و غیره: أرسلته. و قال الفیروزآبادی: الحقیقه: ما یحق علیک أن تحمیه. و قال الجوهری: الوتر: الدخل، و الموتور الذی قتل له قتیل فلم یدرک بدمه.

و فی القاموس: الجعفر: النهر الصغیر، و الکبیر الواسع منه. و قال الجزری: الماء الغدق: الکثیر و قال الجوهری: المیره: الطعام یمتاره الإنسان.

و یدل علی جواز النوحه، و قید فی المشهور بما إذا کانت بحق، أی لا تصف المیت بما لیس فیه، و بأن لا تسمع صوتها الأجانب.


الحدیث الثالث 

: موثق، و یدل علی کراهه الاشتراط.
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عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ قَالَ کَانَتِ امْرَأَهٌ مَعَنَا فِی الْحَیِّ وَ لَهَا جَارِیَهٌ نَائِحَهٌ فَجَاءَتْ إِلَی أَبِی فَقَالَتْ یَا عَمِّ أَنْتَ تَعْلَمُ أَنَّ مَعِیشَتِی مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ ثُمَّ مِنْ هَذِهِ الْجَارِیَهِ النَّائِحَهِ وَ قَدْ أَحْبَبْتُ أَنْ تَسْأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَلِکَ فَإِنْ کَانَ حَلَالًا وَ إِلَّا بِعْتُهَا وَ أَکَلْتُ مِنْ ثَمَنِهَا حَتَّی یَأْتِیَ اللَّهُ بِالْفَرَجِ فَقَالَ لَهَا أَبِی وَ اللَّهِ إِنِّی لَأُعْظِمُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع أَنْ أَسْأَلَهُ عَنْ هَذِهِ الْمَسْأَلَهِ قَالَ فَلَمَّا قَدِمْنَا عَلَیْهِ أَخْبَرْتُهُ أَنَا بِذَلِکَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ تُشَارِطُ قُلْتُ وَ اللَّهِ مَا أَدْرِی تُشَارِطُ أَمْ لَا فَقَالَ قُلْ لَهَا لَا تُشَارِطُ وَ تَقْبَلُ مَا أُعْطِیَتْ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ عُذَافِرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ قَدْ سُئِلَ عَنْ کَسْبِ النَّائِحَهِ قَالَ تَسْتَحِلُّهُ بِضَرْبِ إِحْدَی یَدَیْهَا عَلَی الْأُخْرَی

بَابُ کَسْبِ الْمَاشِطَهِ وَ الْخَافِضَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا هَاجَرَتِ النِّسَاءُ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص هَاجَرَتْ فِیهِنَّ امْرَأَهٌ یُقَالُ لَهَا أُمُّ حَبِیبٍ وَ کَانَتْ خَافِضَهً تَخْفِضُ الْجَوَارِیَ فَلَمَّا رَآهَا رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ لَهَا یَا أُمَّ حَبِیبٍ الْعَمَلُ الَّذِی کَانَ فِی یَدِکِ هُوَ فِی یَدِکِ الْیَوْمَ قَالَتْ نَعَمْ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ حَرَاماً فَتَنْهَانِی عَنْهُ فَقَالَ لَا بَلْ حَلَالٌ فَادْنِی مِنِّی


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" تستحله" لعل المراد بها تعمل أعمالا شاقه فیها تستحق الأجره، أو هو إشاره إلی أنه لا ینبغی أن تأخذ الأجر علی النیاحه، بل علی ما یضم إلیها من الأعمال، و قیل: هو کنایه عن عدم اشتراط الأجره و لا یخفی ما فیه.


باب کسب الماشطه و الخافضه


الحدیث الأول 

: صحیح.
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حَتَّی أُعَلِّمَکِ قَالَتْ فَدَنَوْتُ مِنْهُ فَقَالَ یَا أُمَّ حَبِیبٍ إِذَا أَنْتِ فَعَلْتِ فَلَا تَنْهَکِی أَیْ لَا تَسْتَأْصِلِی وَ أَشِمِّی فَإِنَّهُ أَشْرَقُ لِلْوَجْهِ وَ أَحْظَی عِنْدَ الزَّوْجِ قَالَ وَ کَانَ لِأُمِّ حَبِیبٍ أُخْتٌ یُقَالُ لَهَا أُمُّ عَطِیَّهَ وَ کَانَتْ مُقَیِّنَهً یَعْنِی مَاشِطَهً فَلَمَّا انْصَرَفَتْ أُمُّ حَبِیبٍ إِلَی أُخْتِهَا أَخْبَرَتْهَا بِمَا قَالَ لَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص فَأَقْبَلَتْ أُمُّ عَطِیَّهَ إِلَی النَّبِیِّ ص فَأَخْبَرَتْهُ بِمَا قَالَتْ لَهَا أُخْتُهَا فَقَالَ لَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص ادْنِی مِنِّی یَا أُمَّ عَطِیَّهَ إِذَا أَنْتِ قَیَّنْتِ الْجَارِیَهَ فَلَا تَغْسِلِی وَجْهَهَا بِالْخِرْقَهِ فَإِنَّ الْخِرْقَهَ تَشْرَبُ مَاءَ الْوَجْهِ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ أَشْیَمَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دَخَلَتْ مَاشِطَهٌ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ لَهَا هَلْ تَرَکْتِ عَمَلَکِ أَوْ أَقَمْتِ عَلَیْهِ فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَنَا أَعْمَلُهُ إِلَّا أَنْ تَنْهَانِی عَنْهُ فَأَنْتَهِیَ عَنْهُ فَقَالَ لَهَا افْعَلِی فَإِذَا مَشَطْتِ فَلَا تَجْلِی الْوَجْهَ بِالْخِرَقِ فَإِنَّهَا تَذْهَبُ بِمَاءِ الْوَجْهِ وَ لَا تَصِلِی الشَّعْرَ بِالشَّعْرِ

و قال فی النهایه: فی حدیث أم عطیه" أشمی و لا تنهکی" شبه القطع الیسیر بإشمام الرائحه، و النهک: المبالغه فیه: أی اقطعی بعض النواه و لا تستأصلیها، و قال فیه:" فأی نسائه کان أحظی منی" أی أقرب إلیه و أسعد به، یقال: حظیت المرأه عند زوجها تحظی حظوه و حظوه بالضم و الکسر سعدت به و دنت من قلبه و أحبها.

و قال فی الصحاح: اقتان الرجل: إذا حسن. و اقتانت الروضه: أخذت زخرفها و فیه: قیل للماشطه: مقینه، و قد قینت العروس تقیینا زینتها.

ثم إن هذا الخبر یدل علی جواز فعل الماشطه و حلیه أجرها، و حمل علی عدم الغش کوصل الشعر بالشعر، و شم الخدود و تحمیرها و نقش الأیدی و الأرجل کما قال فی التحریر، و علی جواز الأجره علی خفض الجواری کما هو المشهور.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لا تصلی" کأنه لعدم جواز الصلاه أو للتدلیس إذا أردت التزویج،

ص: 78






3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ سَالِمِ بْنِ مُکْرَمٍ عَنْ سَعْدٍ الْإِسْکَافِ قَالَ سُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عَنِ الْقَرَامِلِ الَّتِی تَضَعُهَا النِّسَاءُ فِی رُءُوسِهِنَّ یَصِلْنَهُ بِشُعُورِهِنَّ فَقَالَ لَا بَأْسَ عَلَی الْمَرْأَهِ بِمَا تَزَیَّنَتْ بِهِ لِزَوْجِهَا قَالَ فَقُلْتُ لَهُ بَلَغَنَا أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لَعَنَ الْوَاصِلَهَ وَ الْمَوْصُولَهَ فَقَالَ لَیْسَ هُنَاکَ إِنَّمَا لَعَنَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْوَاصِلَهَ الَّتِی تَزْنِی فِی شَبَابِهَا فَلَمَّا کَبِرَتْ قَادَتِ النِّسَاءَ إِلَی الرِّجَالِ فَتِلْکَ الْوَاصِلَهُ وَ الْمَوْصُولَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ ثَابِتٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَتِ امْرَأَهٌ یُقَالُ لَهَا أُمُّ طَیْبَهَ تَخْفِضُ الْجَوَارِیَ فَدَعَاهَا النَّبِیُّ ص فَقَالَ لَهَا یَا أُمَّ طَیْبَهَ إِذَا خَفَضْتِ الْجَوَارِیَ فَأَشِمِّی وَ لَا تُجْحِفِی فَإِنَّهُ أَصْفَی لِلَوْنِ الْوَجْهِ وَ أَحْظَی عِنْدَ الْبَعْلِ


الحدیث الثالث 

: مختلف فیه.

و قال الجوهری: القرامل: ما یشدها المرأه فی شعرها، و قال الجزری: فیه:

" إنه لعن الواصله و المستوصله" الواصله: من التی تصل شعرها بشعر آخر، و المستوصله:

التی تأمر أن یفعل بها ذلک.

و روی عن عائشه أنها قالت: لیست الواصله بالتی تعنون، و لا بأس أن تعری المرأه عن الشعر فتصل قرنا من قرونها بصوف أسود، و إنما الواصله التی تکون بغیا شبابها فإذا أسنت وصلها بالقیاده. قال أحمد بن حنبل لما ذکر له ذلک: ما سمعت بأعجب من ذلک.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

ص: 79







بَابُ کَسْبِ الْمُغَنِّیَهِ وَ شِرَائِهَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ کَسْبِ الْمُغَنِّیَاتِ فَقَالَ الَّتِی یَدْخُلُ عَلَیْهَا الرِّجَالُ حَرَامٌ وَ الَّتِی تُدْعَی إِلَی الْأَعْرَاسِ لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ

2 عَنْهُ عَنْ حَکَمٍ الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُغَنِّیَهُ الَّتِی تَزُفُّ الْعَرَائِسَ لَا بَأْسَ بِکَسْبِهَا

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ الْحُرِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَجْرُ الْمُغَنِّیَهِ الَّتِی تَزُفُّ الْعَرَائِسَ لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ لَیْسَتْ بِالَّتِی یَدْخُلُ عَلَیْهَا الرِّجَالُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ قَالَ سُئِلَ


باب کسب المغنیه و شرائها


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الدروس: یحرم الغناء و تعلمه و تعلیمه و استماعه و التکسب به إلا غناء العرس إذا لم تدخل الرجال علی المرأه، و لم تتکلم بالباطل، و لم تلعب بالملاهی، و کرهه القاضی، و حرمه ابن إدریس و الفاضل فی التذکره، و الإباحه أصح طریقا و أخص دلاله.



الحدیث الثانی 

: مجهول، و ربما یعد حسنا إذ قیل فی الحکم أن له أصلا.



الحدیث الثالث 

: صحیح.



الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

ص: 80







أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنْ شِرَاءِ الْمُغَنِّیَهِ فَقَالَ قَدْ تَکُونُ لِلرَّجُلِ الْجَارِیَهُ تُلْهِیهِ وَ مَا ثَمَنُهَا إِلَّا ثَمَنُ کَلْبٍ وَ ثَمَنُ الْکَلْبِ سُحْتٌ وَ السُّحْتُ فِی النَّارِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ سَعِیدِ بْنِ مُحَمَّدٍ الطَّاهِرِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ عَنْ بَیْعِ الْجَوَارِی الْمُغَنِّیَاتِ فَقَالَ شِرَاؤُهُنَّ وَ بَیْعُهُنَّ حَرَامٌ وَ تَعْلِیمُهُنَّ کُفْرٌ وَ اسْتِمَاعُهُنَّ نِفَاقٌ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ نَصْرِ بْنِ قَابُوسَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْمُغَنِّیَهُ مَلْعُونَهٌ مَلْعُونٌ مَنْ أَکَلَ کَسْبَهَا

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ قَالَ أَوْصَی إِسْحَاقُ بْنُ عُمَرَ عِنْدَ وَفَاتِهِ بِجَوَارٍ لَهُ مُغَنِّیَاتٍ أَنْ نَبِیعَهُنَّ وَ نَحْمِلَ ثَمَنَهُنَّ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ إِبْرَاهِیمُ فَبِعْتُ الْجَوَارِیَ بِثَلَاثِمِائَهِ أَلْفِ دِرْهَمٍ وَ حَمَلْتُ الثَّمَنَ إِلَیْهِ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ مَوْلًی لَکَ یُقَالُ لَهُ- إِسْحَاقُ بْنُ عُمَرَ قَدْ أَوْصَی عِنْدَ مَوْتِهِ بِبَیْعِ جَوَارٍ لَهُ مُغَنِّیَاتٍ وَ حَمْلِ الثَّمَنِ إِلَیْکَ وَ قَدْ بِعْتُهُنَّ وَ هَذَا الثَّمَنُ ثَلَاثُمِائَهِ أَلْفِ دِرْهَمٍ فَقَالَ لَا حَاجَهَ لِی فِیهِ إِنَّ هَذَا سُحْتٌ وَ تَعْلِیمَهُنَّ کُفْرٌ وَ الِاسْتِمَاعَ مِنْهُنَّ نِفَاقٌ وَ ثَمَنَهُنَّ سُحْتٌ

و یدل علی تحریم الغناء و ثمن المغنیه، و علی عدم جواز بیع الکلب و تحریم ثمنه.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" شراؤهن و بیعهن" حمل علی ما إذا کان الشراء و البیع للغناء.


الحدیث السادس 

: حسن أو موثق.


الحدیث السابع 

: صحیح.

ص: 81








بَابُ کَسْبِ الْمُعَلِّمِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ حَسَّانَ الْمُعَلِّمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ التَّعْلِیمِ فَقَالَ لَا تَأْخُذْ عَلَی التَّعْلِیمِ أَجْراً قُلْتُ الشِّعْرُ وَ الرَّسَائِلُ وَ مَا أَشْبَهَ ذَلِکَ أُشَارِطُ عَلَیْهِ قَالَ نَعَمْ بَعْدَ أَنْ یَکُونَ الصِّبْیَانُ عِنْدَکَ سَوَاءً فِی التَّعْلِیمِ لَا تُفَضِّلُ بَعْضَهُمْ عَلَی بَعْضٍ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ شَرِیفِ بْنِ سَابِقٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ أَبِی قُرَّهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع هَؤُلَاءِ یَقُولُونَ إِنَّ کَسْبَ الْمُعَلِّمِ سُحْتٌ فَقَالَ


باب کسب المعلم 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لا تأخذ" قال فی الدروس: لو أخذ الأجره علی ما زاد علی الواجب من الفقه و القرآن جاز علی کراهه، و یتأکد مع الشرط و لا یحرم، و لو استأجره لقراءه ما یهدی إلی المیت أو حی لم یحرم و إن کان ترکه أولی، و لو دفع إلیه بغیر شرط فلا کراهه، و الروایه بمنع الأجره علی تعلیم القرآن تحمل علی الواجب أو علی الکراهه، و یجوز الاستئجار علی نسخ القرآن و الفقه و إن تعین تعلیمه، و نقل ابن إدریس إجماعنا علی جواز الأجره علی نسخ القرآن و تعلیمه، و حرمها فی الاستبصار مع الشرط، و الروایه بالنهی ضعیفه السند، و الإجماع علی جعله مهرا یلزم منه حل الأجره، و لو سلمت الروایه حملت علی الکراهه.

قوله علیه السلام:" سواء" حمل علی الاستحباب، قال فی التحریر: ینبغی للمعلم التسویه بین الصبیان فی التعلیم و الأخذ علیهم إذا استؤجر لتعلیم الجمیع علی الإطلاق، تفاوتت أجرتهم أو اتفقت، و لو آجر نفسه لبعضهم لتعلیم مخصوص جاز التفضیل بحسب ما وقع العقد علیه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

ص: 82







کَذَبُوا أَعْدَاءُ اللَّهِ إِنَّمَا أَرَادُوا أَنْ لَا یُعَلِّمُوا الْقُرْآنَ وَ لَوْ أَنَّ الْمُعَلِّمَ أَعْطَاهُ رَجُلٌ دِیَهَ وَلَدِهِ لَکَانَ لِلْمُعَلِّمِ مُبَاحاً

بَابُ بَیْعِ الْمَصَاحِفِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ الْمَصَاحِفَ لَنْ تُشْتَرَی فَإِذَا اشْتَرَیْتَ فَقُلْ إِنَّمَا أَشْتَرِی مِنْکَ الْوَرَقَ وَ مَا فِیهِ مِنَ الْأَدَمِ وَ حِلْیَتِهِ وَ مَا فِیهِ مِنْ عَمَلِ یَدِکَ بِکَذَا وَ کَذَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ بَیْعِ الْمَصَاحِفِ وَ شِرَائِهَا فَقَالَ لَا تَشْتَرِ کِتَابَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَکِنِ اشْتَرِ الْحَدِیدَ وَ الْوَرَقَ وَ الدَّفَّتَیْنِ وَ قُلْ أَشْتَرِی مِنْکَ هَذَا بِکَذَا وَ کَذَا

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ غَالِبِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَوْحِ بْنِ عَبْدِ الرَّحِیمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ شِرَاءِ الْمَصَاحِفِ وَ بَیْعِهَا فَقَالَ إِنَّمَا کَانَ یُوضَعُ الْوَرَقُ عِنْدَ


باب بیع المصاحف 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و ما فیه من عمل یدک" أی فی غیر الکتابه، و یحتمل الأعم و یدل علی ما هو المشهور من تحریم بیع المصحف و جواز بیع القرطاس و الجلد و لا یبعد حمله علی الکراهه.



الحدیث الثانی 

: موثق.

قوله علیه السلام:" اشتر الحدید" أی الحدید الذی کانوا یعملونه فی جلد المصحف لیغلق و یقفل علیه.



الحدیث الثالث 

: موثق.

قوله علیه السلام:" توضع الورق" الحاصل أن بیع المصاحف محدثه لم تکن فیما مضی.
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الْمِنْبَرِ وَ کَانَ مَا بَیْنَ الْمِنْبَرِ وَ الْحَائِطِ قَدْرَ مَا تَمُرُّ الشَّاهُ أَوْ رَجُلٌ مُنْحَرِفٌ قَالَ فَکَانَ الرَّجُلُ یَأْتِی وَ یَکْتُبُ مِنْ ذَلِکَ ثُمَّ إِنَّهُمُ اشْتَرَوْا بَعْدَلِکَ] قُلْتُ فَمَا تَرَی فِی ذَلِکَ قَالَ لِی أَشْتَرِی أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أَبِیعَهُ قُلْتُ فَمَا تَرَی أَنْ أُعْطِیَ عَلَی کِتَابَتِهِ أَجْراً قَالَ لَا بَأْسَ وَ لَکِنْ هَکَذَا کَانُوا یَصْنَعُونَ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ سَابِقٍ السِّنْدِیِّ عَنْ عَنْبَسَهَ الْوَرَّاقِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ أَنَا رَجُلٌ أَبِیعُ الْمَصَاحِفَ فَإِنْ نَهَیْتَنِی لَمْ أَبِعْهَا فَقَالَ أَ لَسْتَ تَشْتَرِی وَرَقاً وَ تَکْتُبُ فِیهِ قُلْتُ بَلَی وَ أُعَالِجُهَا قَالَ لَا بَأْسَ بِهَا

بَابُ الْقِمَارِ وَ النُّهْبَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ زِیَادِ بْنِ عِیسَی وَ هُوَ أَبُو عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءُ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ فَقَالَ کَانَتْ قُرَیْشٌ تُقَامِرُ الرَّجُلَ بِأَهْلِهِ وَ مَالِهِ فَنَهَاهُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْ ذَلِکَ

قوله علیه السلام:" أو رجل منحرف" أی کان المکان ضیقا بحیث لا یمکن للإنسان أن یمر بالعرض إلا منحرفا، و کان القرآن موضوعا فی ذلک الموضع، و ظاهر الخبر الکراهه کما هو المشهور، و قال فی الدروس: یجوز أخذ الأجره علی کتابه العلوم المباحه، و یکره علی کتابه القرآن مع الشرط لفحوی الروایه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


باب القمار و النهبه


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" کانت قریش" حمل علی أنه لبیان الفرد.
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2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا أَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص- إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ وَ الْأَنْصابُ وَ الْأَزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ فَاجْتَنِبُوهُ قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا الْمَیْسِرُ فَقَالَ کُلُّ مَا تُقُومِرَ بِهِ حَتَّی الْکِعَابُ وَ الْجَوْزُ قِیلَ فَمَا الْأَنْصَابُ قَالَ مَا ذَبَحُوهُ لآِلِهَتِهِمْ قِیلَ فَمَا الْأَزْلَامُ قَالَ قِدَاحُهُمُ الَّتِی یَسْتَقْسِمُونَ بِهَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ سَعِیدٍ قَالَ بَعَثَ أَبُو الْحَسَنِ ع غُلَاماً یَشْتَرِی لَهُ بَیْضاً فَأَخَذَ الْغُلَامُ بَیْضَهً أَوْ بَیْضَتَیْنِ فَقَامَرَ بِهَا فَلَمَّا أَتَی بِهِ أَکَلَهُ فَقَالَ لَهُ مَوْلًی لَهُ إِنَّ فِیهِ مِنَ الْقِمَارِ قَالَ فَدَعَا بِطَشْتٍ فَتَقَیَّأَهُ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله:" کل ما تقومر به" قال فی النهایه: فیه:" الشطرنج میسر العجم" شبه اللعب به بالمیسر، و هو القمار بالقداح، و کل شی ء فیه قمار فهو من المیسر حتی لعب الصبیان بالجوز.

قوله علیه السلام:" ما ذبحوه لآلهتهم" قال الوالد العلامه (قدس الله روحه): أی تقربا إلیها کما قال تعالی" وَ ما ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ" أی لها، و المشهور بین المفسرین أن المراد بها عباده الأصنام، فعلی هذا یکون المراد أن هذا أیضا عباده لها، و قیل: المراد ما ذبحوا باسم الأصنام، و لا شک فی حرمه الجمیع و إن کان الأخیر فی المقام أظهر، و الاستقسام بالأزلام إما المراد به طلب ما قسم لهم بالأزلام أی بالقداح و ذلک أنهم کانوا إذا قصدوا فعلا مبهما ضربوا ثلاثه قداح، مکتوب علی أحدها:

أمرنی ربی، و علی الآخر: نهانی ربی، و الثالث غفل لا کتابه علیها فإن خرج الأمر فعلوا أو النهی ترکوا، أو الثالث أجالوها ثانیا، أو المراد به استقسام الجذور بالقداح، و کان قمارا معروفا عندهم.


الحدیث الثالث 

: مجهول.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یَزْنِی الزَّانِی حِینَ یَزْنِی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ وَ لَا یَسْرِقُ السَّارِقُ حِینَ یَسْرِقُ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ وَ لَا یَنْهَبُ نُهْبَهً ذَاتَ شَرَفٍ حِینَ یَنْهَبُهَا وَ هُوَ مُؤْمِنٌ قَالَ ابْنُ سِنَانٍ قُلْتُ لِأَبِی الْجَارُودِ وَ مَا نُهْبَهٌ ذَاتُ شَرَفٍ قَالَ نَحْوُ مَا صَنَعَ حَاتِمٌ حِینَ قَالَ مَنْ أَخَذَ شَیْئاً فَهُوَ لَهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَا تَصْلُحُ الْمُقَامَرَهُ وَ لَا النُّهْبَهُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" ذات شرف" أی ذات قدر و قیمه و رفعه یرفع الناس أبصارهم بالنظر إلیها و یستشرفونها، کذا فی النهایه، و فی أکثر نسخ التهذیب بالسین المهمله من الإسراف، و التفسیر الذی فی الخبر أشد انطباقا علیه، و أورده فی القاموس بالسین، و قال فی النهایه: فیه:" و لا ینتهب نهبه ذات شرف یرفع الناس إلیها أبصارهم و هو مؤمن" النهب: الغاره و السلب، أی لا یختلس شیئا له قیمه عادله.

و قال الطیبی فی شرح المشکاه: النهب من نهب ینهب بفتح العین فی الماضی و الغابر: إذا غار علی أحد و أخذ ماله قهرا و هو ینظر إلیه و یتضرع و یبکی و لا یقدر علی دفعه، فهذا ظلم عظیم لا یلیق بحال من هو مؤمن، و النهبه بفتح النون المصدر، و بالضم: المال الذی ینهبه الجیش، أی لا یأخذ مالا ذات شرف و هو مؤمن، یعنی هذا الأخذ بالظلم و الغلبه و القهر و أهله یبکون و یتضرعون لا یصدر من أهل الشرف و النجابه و الکرامه و الحال أنه مؤمن، بل هذا الأخذ لا یکون إلا من لئام الناس و طغامهم.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.
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قَالَ کَانَ یَنْهَی عَنِ الْجَوْزِ یَجِی ءُ بِهِ الصِّبْیَانُ مِنَ الْقِمَارِ أَنْ یُؤْکَلَ وَ قَالَ هُوَ سُحْتٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ النُّثَارِ مِنَ السُّکَّرِ وَ اللَّوْزِ وَ أَشْبَاهِهِ أَ یَحِلُّ أَکْلُهُ قَالَ یُکْرَهُ أَکْلُ مَا انْتُهِبَ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْإِمْلَاکُ یَکُونُ وَ الْعُرْسُ فَیُنْثَرُ عَلَی الْقَوْمِ فَقَالَ حَرَامٌ وَ لَکِنْ مَا أَعْطَوْکَ مِنْهُ فَخُذْهُ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْمَیْسِرُ هُوَ الْقِمَارُ

10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الصِّبْیَانُ یَلْعَبُونَ بِالْجَوْزِ وَ الْبَیْضِ وَ یُقَامِرُونَ فَقَالَ لَا تَأْکُلْ مِنْهُ فَإِنَّهُ حَرَامٌ

و یدل علی أن ما یؤخذ فی القمار حرام کما هو المذهب.


الحدیث السابع 

: صحیح.

و المشهور بین الأصحاب أنه یجوز النثر، و قیل: یکره و یجوز الأکل منه بشاهد الحال، و لا یجوز أخذه من غیر أن یؤکل فی محله إلا بإذن أربابه صریحا أو بشاهد الحال.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

و حمل علی الکراهه أو علی عدم دلاله القرائن علی الإذن.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

: ضعیف.
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بَابُ الْمَکَاسِبِ الْحَرَامِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ أَخْوَفَ مَا أَخَافُ عَلَی أُمَّتِی مِنْ بَعْدِی هَذِهِ الْمَکَاسِبُ الْحَرَامُ وَ الشَّهْوَهُ الْخَفِیَّهِ وَ الرِّبَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عِیسَی الْفَرَّاءِ


باب المکاسب الحرام 


الحدیث الأول 

: مرسل.

قوله صلی الله علیه و آله:" و الشهوه الخفیه" قیل: هی کل شی ء من المعاصی یضمره صاحبه و یصر علیه، و قیل: هی أن یری جاریه حسناء فیغض طرفه ثم ینظر بقلبه و یمثلها لنفسه فیفتنها، کذا فی الفائق للزمخشری، و قال الأزهری: و القول الأول: غیر أنی أستحسن أن أنصب الشهوه الخفیه و أجعل الواو بمعنی مع، کأنه قال: إن أخوف ما أخاف علیکم الریاء مع الشهوه الخفیه للمعاصی، فکأنه یرائی الناس بترکه المعاصی، و الشهوه فی قلبه مخفاه، و قیل: الریاء ما کان ظاهرا من العمل، و الشهوه الخفیه حب اطلاع الناس علی العمل، کذا نقل ابن الأثیر عن الأزهری.

و قیل: الشهوه الخفیه أن یکون فی طاعه من طاعات الله، فیعرض شهوه من شهواته کالأهل و الجماع و غیرهما، فیرجح جانب النفس علی جانب الله فیدخل فی زمره" فَأَمَّا مَنْ طَغی وَ آثَرَ الْحَیاهَ الدُّنْیا" و سمی خفیا لخفاء هلاکه. أقول:

لا یبعد أن یراد بها الشهوه الکامنه فی النفس، و هی العشق أو الشهوات الکامنه التی یحسب الإنسان خلو النفس عنهما، و یظهر أثرها بعد حین.



الحدیث الثانی 

: مجهول.
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عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَرْبَعَهٌ لَا یَجُزْنَ فِی أَرْبَعٍ الْخِیَانَهُ وَ الْغُلُولُ وَ السَّرِقَهُ وَ الرِّبَا لَا یَجُزْنَ فِی حَجٍّ وَ لَا عُمْرَهٍ وَ لَا جِهَادٍ وَ لَا صَدَقَهٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اکْتَسَبَ الرَّجُلُ مَالًا مِنْ غَیْرِ حِلِّهِ ثُمَّ حَجَّ فَلَبَّی نُودِیَ لَا لَبَّیْکَ وَ لَا سَعْدَیْکَ وَ إِنْ کَانَ مِنْ حِلِّهِ فَلَبَّی نُودِیَ لَبَّیْکَ وَ سَعْدَیْکَ

4 أَحْمَدُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَسْبُ الْحَرَامِ یَبِینُ فِی الذُّرِّیَّهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی رَجُلٌ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص فَقَالَ إِنِّی کَسَبْتُ مَالًا أَغْمَضْتُ فِی مَطَالِبِهِ حَلَالًا وَ حَرَاماً وَ قَدْ أَرَدْتُ التَّوْبَهَ وَ لَا أَدْرِی الْحَلَالَ مِنْهُ وَ الْحَرَامَ وَ قَدِ اخْتَلَطَ عَلَیَّ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع تَصَدَّقْ بِخُمُسِ مَالِکَ فَإِنَّ اللَّهَ جَلَّ اسْمُهُ رَضِیَ مِنَ الْأَشْیَاءِ بِالْخُمُسِ وَ سَائِرُ الْأَمْوَالِ لَکَ حَلَالٌ

قوله علیه السلام:" أربعه" لعل التخصیص بالأربع لبیان أنه یصیر سببا لحبط أجرها، فإنه لا یجوز التصرف فیها بوجه.


الحدیث الثالث 

: مرسل کالموثق.

و یدل علی أن الحج بالمال الحرام غیر مقبول، فإذا اشتری ثوبی الإحرام أو الهدی بعینه کان الحج باطلا علی المشهور، و إلا کان صحیحا غیر مقبول.


الحدیث الرابع 

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" یبین" أی أثره من الفقر و سوء الحال.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" تصدق بخمس مالک" خصصه الأصحاب بما إذا جهل قدر الحرام و مالکه، فلو عرفهما تعین الدفع إلی المالک بأجمعه، و لو علم المالک و لم یعلم القدر صالحه، و لو علم القدر خاصه وجبت الصدقه به و إن زاد عن الخمس. و اختلفوا أیضا فی أنه خمس أو صدقه و الأخیر أشهر.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنْ رَجُلٍ سَمَّاهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَشَوَّفَتِ الدُّنْیَا لِقَوْمٍ حَلَالًا مَحْضاً فَلَمْ یُرِیدُوهَا فَدَرَجُوا- ثُمَّ تَشَوَّفَتْ لِقَوْمٍ حَلَالًا وَ شُبْهَهً فَقَالُوا لَا حَاجَهَ لَنَا فِی الشُّبْهَهِ وَ تَوَسَّعُوا مِنَ الْحَلَالِ ثُمَّ تَشَوَّفَتْ لِقَوْمٍ آخَرِینَ حَرَاماً وَ شُبْهَهً فَقَالُوا لَا حَاجَهَ لَنَا فِی الْحَرَامِ وَ تَوَسَّعُوا فِی الشُّبْهَهِ ثُمَّ تَشَوَّفَتْ لِقَوْمٍ حَرَاماً مَحْضاً فَیَطْلُبُونَهَا فَلَا یَجِدُونَهَا وَ الْمُؤْمِنُ فِی الدُّنْیَا یَأْکُلُ بِمَنْزِلَهِ الْمُضْطَرِّ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ دَاوُدَ الصَّرْمِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع یَا دَاوُدُ إِنَّ الْحَرَامَ لَا یَنْمِی وَ إِنْ نَمَی لَا یُبَارَکُ لَهُ فِیهِ وَ مَا أَنْفَقَهُ لَمْ یُؤْجَرْ عَلَیْهِ وَ مَا خَلَّفَهُ کَانَ زَادَهُ إِلَی النَّارِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی قَالَ کَتَبَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع رَجُلٌ اشْتَرَی مِنْ رَجُلٍ ضَیْعَهً أَوْ خَادِماً بِمَالٍ أَخَذَهُ مِنْ قَطْعِ الطَّرِیقِ أَوْ مِنْ سَرِقَهٍ هَلْ یَحِلُّ لَهُ مَا یَدْخُلُ عَلَیْهِ مِنْ ثَمَرَهِ هَذِهِ الضَّیْعَهِ أَوْ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَطَأَ هَذَا الْفَرْجَ الَّذِی اشْتَرَاهُ مِنَ السَّرِقَهِ أَوْ مِنْ قَطْعِ الطَّرِیقِ فَوَقَّعَ ع لَا خَیْرَ فِی شَیْ ءٍ أَصْلُهُ حَرَامٌ وَ لَا یَحِلُّ اسْتِعْمَالُهُ


الحدیث السادس 

: ضعیف و قال الجوهری: تشوفت الجاریه، أی تزینت، و تشوفت إلی الشی ء أی تطلعت، و یقال: النساء یتشوفن إلی السطوح، أی ینظرن و یتطاولن، و قال: درج الرجل: أی مشی، و درج أی مضی لسبیله، یقال: درج القوم، و إذا انقرضوا.

قوله علیه السلام:" فیطلبونها" أی زائدا عما تعرض و تیسر لهم.


الحدیث السابع 

: مرسل.

و قال الفیروزآبادی: نما ینمو نموا: زاد، کنمی ینمی نمیا و نمیا و نماء.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا خیر فی شی ء" کأنه محمول علی ما إذا اشتری بالعین، بقرینه قوله بمال، و یمکن أن یکون عدم الحل أعم من الکراهه و الحرمه.
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9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَصَابَ مَالًا مِنْ عَمَلِ بَنِی أُمَیَّهَ وَ هُوَ یَتَصَدَّقُ مِنْهُ وَ یَصِلُ مِنْهُ قَرَابَتَهُ وَ یَحُجُّ لِیُغْفَرَ لَهُ مَا اکْتَسَبَ وَ هُوَ یَقُولُ- إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الْخَطِیئَهَ لَا تُکَفِّرُ الْخَطِیئَهَ وَ لَکِنَّ الْحَسَنَهَ تَحُطُّ الْخَطِیئَهَ ثُمَّ قَالَ إِنْ کَانَ خَلَطَ الْحَلَالَ بِالْحَرَامِ فَاخْتَلَطَا جَمِیعاً فَلَا یَعْرِفُ الْحَلَالَ مِنَ الْحَرَامِ فَلَا بَأْسَ

10 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ قَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْناهُ هَباءً مَنْثُوراً فَقَالَ إِنْ کَانَتْ أَعْمَالُهُمْ لَأَشَدَّ بَیَاضاً مِنَ الْقَبَاطِیِّ فَیَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهَا کُونِی هَبَاءً وَ ذَلِکَ أَنَّهُمْ کَانُوا إِذَا شُرِعَ لَهُمُ الْحَرَامُ أَخَذُوهُ

بَابُ السُّحْتِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ


الحدیث التاسع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" فلا بأس" لعله محمول علی ما إذا لم یعلم قدر المال و لا المالک و یکون ما یصرف فی وجوه الخیر بقدر الخمس، و لعل فیه دلاله علی عدم وجوب إخراج هذا الخمس إلی بنی هاشم.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

و قال الفیروزآبادی: القبط بالکسر: أهل مصر و إلیهم تنسب الثیاب القبطیه بالضم علی غیر قیاس، و قد یکسر، و الجمع قباطی. و قباطی.

و قال: شرع لهم کمنع- سن، و شرع بابا إلی الطریق تشریعا: فتحه.


باب السحت 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال الفیروزآبادی: غل غلولا: خان، کأغل، أو هو خاص بالفی ء، و لا
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رِئَابٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْغُلُولِ قَالَ کُلُّ شَیْ ءٍ غُلَّ مِنَ الْإِمَامِ فَهُوَ سُحْتٌ وَ أَکْلُ مَالِ الْیَتِیمِ وَ شِبْهُهُ سُحْتٌ وَ السُّحْتُ أَنْوَاعٌ کَثِیرَهٌ مِنْهَا أُجُورُ الْفَوَاجِرِ وَ ثَمَنُ الْخَمْرِ وَ النَّبِیذِ الْمُسْکِرِ وَ الرِّبَا بَعْدَ الْبَیِّنَهِ فَأَمَّا الرِّشَا فِی الْحُکْمِ فَإِنَّ ذَلِکَ الْکُفْرُ بِاللَّهِ الْعَظِیمِ وَ بِرَسُولِهِ ص

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السُّحْتُ ثَمَنُ الْمَیْتَهِ وَ ثَمَنُ الْکَلْبِ وَ ثَمَنُ الْخَمْرِ وَ مَهْرُ الْبَغِیِّ وَ الرِّشْوَهُ فِی الْحُکْمِ وَ أَجْرُ الْکَاهِنِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْجَامُورَانِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع السُّحْتُ أَنْوَاعٌ کَثِیرَهٌ مِنْهَا کَسْبُ الْحَجَّامِ إِذَا شَارَطَ وَ أَجْرُ الزَّانِیَهِ وَ ثَمَنُ الْخَمْرِ فَأَمَّا الرِّشَا فِی الْحُکْمِ فَهُوَ الْکُفْرُ

خلاف فی تحریم الأمور المذکوره فی الخبر. و السحت إما بمعنی المطلق الحرام أو الحرام الشدید الذی یسحت و یهلک، و هو أظهر.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و ثمن الکلب" ظاهره تحریم بیع مطلق الکلب، و خصه الأصحاب بما عدا الکلاب الأربعه.

قال فی المسالک: لا خلاف فی جواز بیع کلب الصید فی الجمله، لکن خصه الشیخ (ره) بالسلوقی، کما لا خلاف فی عدم صحه بیع کلب الهراش، و هو ما خرج عن الکلاب الأربعه، أی کلب الماشیه، و الزرع، و الصید، و الحائط، و لم یکن جروا، و الأصح جواز بیع الکلاب الثلاثه لمشارکتها لکلب الصید فی المعنی المسوغ لبیعه، و دلیل المنع ضعیف السند قاصر الدلاله، و فی حکمها الجر و القابل للتعلیم، و لا یشترط فی اقتنائها وجود ما أضیفت إلیه، و کلب الدار یلحق بکلب الحائط.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و حمل کسب الحجام علی الکراهه کما عرفت.
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بِاللَّهِ الْعَظِیمِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ یَزِیدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ السُّحْتِ فَقَالَ الرِّشَا فِی الْحُکْمِ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ الْوَلِیدِ الْعَمَّارِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْعَامِرِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ثَمَنِ الْکَلْبِ الَّذِی لَا یَصِیدُ فَقَالَ سُحْتٌ فَأَمَّا الصَّیُودُ فَلَا بَأْسَ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنِ الشَّعِیرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ بَاتَ سَاهِراً فِی کَسْبٍ وَ لَمْ یُعْطِ الْعَیْنَ حَظَّهَا مِنَ النَّوْمِ فَکَسْبُهُ ذَلِکَ حَرَامٌ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الصُّنَّاعُ إِذَا سَهِرُوا اللَّیْلَ کُلَّهُ فَهُوَ سُحْتٌ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: ضعیف.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

و قال الوالد العلامه: (قدس الله روحه): الحرام و السحت محمولان علی الکراهه الشدیده، و ربما کان حراما إذا علم أو ظن الضرر کما هو الشائع، إلا أن یکون مضطر إلیه، و قال فی الدروس: من الآداب إعطاء الصانع العین حظها من النوم فروی مسمع أن سهره اللیل کله سحت.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المسالک: یکره کسب الصبیان، أی الکسب المجهول أصله، فإنه
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ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْ کَسْبِ الْإِمَاءِ فَإِنَّهَا إِنْ لَمْ تَجِدْ زَنَتْ إِلَّا أَمَهً قَدْ عُرِفَتْ بِصَنْعَهِ یَدٍ وَ نَهَی عَنْ کَسْبِ الْغُلَامِ الَّذِی لَا یُحْسِنُ صِنَاعَهً بِیَدِهِ فَإِنَّهُ إِنْ لَمْ یَجِدْ سَرَقَ

بَابُ أَکْلِ مَالِ الْیَتِیمِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْعَدَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی مَالِ الْیَتِیمِ بِعُقُوبَتَیْنِ إِحْدَاهُمَا عُقُوبَهُ الْآخِرَهِ النَّارُ وَ أَمَّا عُقُوبَهُ الدُّنْیَا فَقَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا مِنْ خَلْفِهِمْ ذُرِّیَّهً ضِعافاً خافُوا عَلَیْهِمْ الْآیَهَ یَعْنِی لِیَخْشَ أَنْ أَخْلُفَهُ فِی ذُرِّیَّتِهِ کَمَا صَنَعَ بِهَؤُلَاءِ الْیَتَامَی

یکره لولیهم التصرف فیه علی الوجه السائغ، و کذا یکره لغیره شراؤه من الولی لما یدخله من الشبهه الناشئه من اجتراء الصبی علی ما لا یحل لجهله أو لعلمه بارتفاع القلم عنه، و لو علم یقینا اکتسابه له من المباح فلا کراهه، و کما أنه لو علم تحصیله- أو بعضه بحیث لا یتمیز- من الحرام وجب اجتنابه، و فی حکمهم من لا یتورع عن المحارم کالإماء.


باب أکل مال الیتیم 


الحدیث الأول 

: موثق.

قوله تعالی:" وَ لْیَخْشَ الَّذِینَ"، قال المحقق الأردبیلی (ره):" الذین" فاعل" و لیخش" و" تَرَکُوا" فعل شرط، فاعله ضمیر الذین و" ذُرِّیَّهً" مفعوله، و" ضِعافاً" أی صغارا صفتها و" خافُوا عَلَیْهِمْ" جزاء الشرط، و الجمله صله الذین علی مضی حالهم و صفتهم أنهم لو شارفوا علی أن ترکوا خلفهم أولادا صغارا خافوا علیهم.

یحتمل کون المخاطبین هم أولیاء الیتامی، و المقصود تخویفهم من التصرف فیهم و فی أموالهم علی غیر الحق، و یحتمل کون الخطاب للحاضرین عند إیصاء الموصی
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَجْلَانَ أَبِی صَالِحٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَکْلِ مَالِ الْیَتِیمِ فَقَالَ هُوَ کَمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً وَ سَیَصْلَوْنَ سَعِیراً ثُمَّ قَالَ ع مِنْ غَیْرِ أَنْ أَسْأَلَهُ مَنْ عَالَ یَتِیماً حَتَّی یَنْقَطِعَ یُتْمُهُ أَوْ یَسْتَغْنِیَ بِنَفْسِهِ أَوْجَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ الْجَنَّهَ کَمَا أَوْجَبَ النَّارَ لِمَنْ أَکَلَ مَالَ الْیَتِیمِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ فِی یَدِهِ مَالٌ لِأَیْتَامٍ فَیَحْتَاجُ إِلَیْهِ فَیَمُدُّ یَدَهُ فَیَأْخُذُهُ وَ یَنْوِی أَنْ یَرُدَّهُ فَقَالَ لَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَأْکُلَ إِلَّا الْقَصْدَ لَا یُسْرِفُ فَإِنْ کَانَ مِنْ نِیَّتِهِ أَنْ لَا یَرُدَّهُ عَلَیْهِمْ فَهُوَ بِالْمَنْزِلِ الَّذِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً

فلا یترکوه أن یوصی بحیث یضر بأولاده، و یشفقون علیهم کما یشفقون علی أولادهم.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله تعالی:" ظُلْماً" قال المحقق الأردبیلی (ره): یحتمل أن یکون حالا و تمیزا، و یحتمل أن یکون المراد بالأکل التصرف مطلقا کما هو شائع، و لعل ذکر البطن للتأکید، مثل" یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ"، أی إنما یأکل ما یوجب النار، أو هو کنایه عن دخول النار.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی جواز أکل الولی من مال الطفل بالمعروف من غیر إسراف.

قال فی التحریر: الولی إذا کان موسرا لا یأکل من مال الیتیم شیئا، و إن کان فقیرا قال الشیخ: یأخذ أقل الأمرین من أجره المثل و قدر الکفایه، و هو حسن.

و قال ابن إدریس: یأخذ قدر کفایته إذا عرفت هذا، فلو استغنی الولی لم یجب علیه إعاده ما أکل إلی الیتیم أبا أو غیره.

ص: 95







4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی الْکَاهِلِیِّ قَالَ قِیلَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا نَدْخُلُ عَلَی أَخٍ لَنَا فِی بَیْتِ أَیْتَامٍ وَ مَعَهُمْ خَادِمٌ لَهُمْ فَنَقْعُدُ عَلَی بِسَاطِهِمْ وَ نَشْرَبُ مِنْ مَائِهِمْ وَ یَخْدُمُنَا خَادِمُهُمْ وَ رُبَّمَا طَعِمْنَا فِیهِ الطَّعَامَ مِنْ عِنْدِ صَاحِبِنَا وَ فِیهِ مِنْ طَعَامِهِمْ فَمَا تَرَی فِی ذَلِکَ فَقَالَ إِنْ کَانَ فِی دُخُولِکُمْ عَلَیْهِمْ مَنْفَعَهٌ لَهُمْ فَلَا بَأْسَ وَ إِنْ کَانَ فِیهِ ضَرَرٌ فَلَا وَ قَالَ ع بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ

فَأَنْتُمْ لَا یَخْفَی عَلَیْکُمْ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِحِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ ذُبْیَانَ بْنِ حَکِیمٍ الْأَوْدِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ لِیَ ابْنَهَ أَخٍ یَتِیمَهً فَرُبَّمَا أُهْدِیَ لَهَا الشَّیْ ءُ فَآکُلُ مِنْهُ ثُمَّ أُطْعِمُهَا بَعْدَ ذَلِکَ الشَّیْ ءَ مِنْ مَالِی فَأَقُولُ یَا رَبِّ هَذَا بِهَذَا فَقَالَ ع لَا بَأْسَ

بَابُ مَا یَحِلُّ لِقَیِّمِ مَالِ الْیَتِیمِ مِنْهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ کانَ فَقِیراً فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ فَقَالَ مَنْ کَانَ


الحدیث الرابع 

: حسن.

و قال فی التحریر: یجوز أن یفرد الیتیم بالمأکول و الملبوس و السکنی، و أن یخلطه بعیاله و یحسبه کأحدهم من ماله بإزاء ما یقابل مؤنته، و لا یفضله علی نفسه، بل یستحب أن یفضل نفسه علیه، و لو کان إفراده أرفق به أفرده، و کذا لو کان الرفق فی مزجه مزجه، استحبابا.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


باب ما یحل لقیم مال الیتیم منه 


الحدیث الأول 

: موثق.

و قد تقدم القول فیه، و قال فی القاموس: رزأ ماله کجعله و علمه- رزءا

ص: 96









یَلِی شَیْئاً لِلْیَتَامَی وَ هُوَ مُحْتَاجٌ لَیْسَ لَهُ مَا یُقِیمُهُ فَهُوَ یَتَقَاضَی أَمْوَالَهُمْ وَ یَقُومُ فِی ضَیْعَتِهِمْ فَلْیَأْکُلْ بِقَدَرٍ وَ لَا یُسْرِفْ وَ إِنْ کَانَ ضَیْعَتُهُمْ لَا تَشْغَلُهُ عَمَّا یُعَالِجُ لِنَفْسِهِ فَلَا یَرْزَأَنَّ مِنْ أَمْوَالِهِمْ شَیْئاً

2 عُثْمَانُ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ فَإِخْوانُکُمْ قَالَ یَعْنِی الْیَتَامَی إِذَا کَانَ الرَّجُلُ یَلِی لِأَیْتَامٍ فِی حَجْرِهِ فَلْیُخْرِجْ مِنْ مَالِهِ عَلَی قَدْرِ مَا یُخْرِجُ لِکُلِّ إِنْسَانٍ مِنْهُمْ فَیُخَالِطُهُمْ وَ یَأْکُلُونَ جَمِیعاً وَ لَا یَرْزَأَنَّ مِنْ أَمْوَالِهِمْ شَیْئاً إِنَّمَا هِیَ النَّارُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ قَالَ الْمَعْرُوفُ هُوَ الْقُوتُ وَ إِنَّمَا عَنَی الْوَصِیَّ أَوِ الْقَیِّمَ فِی أَمْوَالِهِمْ وَ مَا یُصْلِحُهُمْ

بالضم: أصاب منه شیئا.


الحدیث الثانی 

: موثق.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" هو القوت" أقول: الأقوال فی ذلک خمسه:

الأول- أن من له ولایه شرعیه علی الطفل سواء کان بالأصاله کالأب و الجد أم لا کالوصی، له أن یأخذ أجره مثل عمله، اختاره المحقق فی الشرائع.

الثانی- أن یأخذ قدر کفایته، لقوله تعالی" فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ".

الثالث- أنه یأخذ أقل الأمرین منهما.

الرابع- وجوب استعفافه إن کان غنیا، و استحقاق أجره المثل مع فقره.

الخامس- وجوب الاستعفاف مع الغناء، و جواز أقل الأمرین مع الفقر، و مثبتو أقل الأمرین من غیر تقیید حملوا الأمر بالاستعفاف فی الآیه علی الاستحباب و ادعوا أن لفظ الاستعفاف مشعر به، و قید الأکثر جواز الأخذ بنیه أخذ العوض بعمله، أما لو نوی التبرع لم یکن له أخذ شی ء مطلقا.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع سَأَلَنِی عِیسَی بْنُ مُوسَی عَنِ الْقَیِّمِ لِلْیَتَامَی فِی الْإِبِلِ وَ مَا یَحِلُّ لَهُ مِنْهَا قُلْتُ إِذَا لَاطَ حَوْضَهَا وَ طَلَبَ ضَالَّتَهَا وَ هَنَأَ جَرْبَاهَا فَلَهُ أَنْ یُصِیبَ مِنْ لَبَنِهَا مِنْ غَیْرِ نَهْکٍ بِضَرْعٍ وَ لَا فَسَادٍ لِنَسْلٍ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ کانَ فَقِیراً فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ فَقَالَ ذَلِکَ رَجُلٌ یَحْبِسُ نَفْسَهُ عَنِ الْمَعِیشَهِ فَلَا بَأْسَ أَنْ یَأْکُلَ بِالْمَعْرُوفِ إِذَا کَانَ یُصْلِحُ لَهُمْ أَمْوَالَهُمْ فَإِنْ کَانَ الْمَالُ قَلِیلًا فَلَا یَأْکُلْ مِنْهُ شَیْئاً قَالَ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ فَإِخْوانُکُمْ قَالَ تُخْرِجُ مِنْ أَمْوَالِهِمْ بِقَدْرِ مَا یَکْفِیهِمْ وَ تُخْرِجُ مِنْ مَالِکَ قَدْرَ مَا یَکْفِیکَ ثُمَّ تُنْفِقُهُ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ کَانُوا یَتَامَی صِغَاراً وَ کِبَاراً وَ بَعْضُهُمْ أَعْلَی کِسْوَهً مِنْ بَعْضٍ وَ بَعْضُهُمْ آکَلُ مِنْ بَعْضٍ وَ مَالُهُمْ جَمِیعاً فَقَالَ أَمَّا الْکِسْوَهُ فَعَلَی کُلِّ إِنْسَانٍ مِنْهُمْ ثَمَنُ کِسْوَتِهِ وَ أَمَّاکْلُ] الطَّعَامِ فَاجْعَلُوهُ جَمِیعاً فَإِنْ الصَّغِیرَ یُوشِکُ أَنْ یَأْکُلَ مِثْلَ الْکَبِیرِ


الحدیث الرابع 

: موثق.

و قال فی النهایه: فی حدیث ابن عباس" إن کنت تلوط حوضها": أی تطینه و تصلحه، و أصله من اللصوق.

و قال: هنأت البعیر أهنؤه إذا طلیته بالهناء، و هو القطران، و منه حدیث ابن عباس فی مال الیتیم" إن کنت تهنأ جرباها" أی تعالج جرب إبله بالقطران.

و قال: فیه" غیر مضر بنسل و لا ناهک فی الحلب" أی غیر مبالغ فیه، یقال:

نکهت الناقه حلبا أنهکها إذا لم تبق فی ضرعها لبنا.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" یوشک" حمل علی ما إذا لم یکن خلافه معلوما، کما هو الظاهر.
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6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْیَتِیمِ یَکُونُ غَلَّتُهُ فِی الشَّهْرِ عِشْرِینَ دِرْهَماً کَیْفَ یُنْفَقُ عَلَیْهِ مِنْهَا قَالَ قُوتُهُ مِنَ الطَّعَامِ وَ التَّمْرِ وَ سَأَلْتُهُ أُنْفِقُ عَلَیْهِ ثُلُثَهَا قَالَ نَعَمْ وَ نِصْفَهَا

بَابُ التِّجَارَهِ فِی مَالِ الْیَتِیمِ وَ الْقَرْضِ مِنْهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَسْبَاطِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ لِی أَخٌ هَلَکَ فَأَوْصَی إِلَی أَخٍ أَکْبَرَ مِنِّی وَ أَدْخَلَنِی مَعَهُ فِی الْوَصِیَّهِ وَ تَرَکَ ابْناً لَهُ صَغِیراً وَ لَهُ مَالٌ فَیَضْرِبُ بِهِ أَخِی فَمَا کَانَ مِنْ فَضْلٍ سَلَّمَهُ لِلْیَتِیمِ وَ ضَمِنَ لَهُ مَالَهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ لِأَخِیکَ مَالٌ یُحِیطُ بِمَالِ الْیَتِیمِ إِنْ تَلِفَ فَلَا بَأْسَ بِهِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ مَالٌ فَلَا یَعْرِضْ لِمَالِ الْیَتِیمِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ


الحدیث السادس 

: مرسل.


باب التجاره فی مال الیتیم و القرض منه 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إن کان لأخیک مال" یدل علی اشتراط الملاءه فی جواز اقتراض الولی من مال الیتیم، و استثنی المتأخرون الأب و الجد و سوغوا لهما اقتراض مال الیتیم مع العسر و الیسر، و هو مشکل.

و قال فی التحریر: لا یجوز لغیر الولی التصرف فی مال الیتیم، و یجوز للولی مع اعتبار المصلحه من غیر قید، و لو اتجر الولی بالمال لنفسه قال الشیخ: إن کان متمکنا من ضمان المال کان الربح له و الخساره علیه، و منع ابن إدریس ذلک، و حرم اقتراض مال الیتیم علی الولی. قال الشیخ: و لو لم یکن متمکنا من ضمانه کان علیه ما یخسر و الربح للیتیم.



الحدیث الثانی 

: حسن.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی مَالِ الْیَتِیمِ قَالَ الْعَامِلُ بِهِ ضَامِنٌ وَ لِلْیَتِیمِ الرِّبْحُ إِذَا لَمْ یَکُنْ لِلْعَامِلِ بِهِ مَالٌ وَ قَالَ إِنْ أُعْطِبَ أَدَّاهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی رَجُلٍ عِنْدَهُ مَالُ الْیَتِیمِ فَقَالَ إِنْ کَانَ مُحْتَاجاً وَ لَیْسَ لَهُ مَالٌ فَلَا یَمَسَّ مَالَهُ وَ إِنُ وَ] اتَّجَرَ بِهِ فَالرِّبْحُ لِلْیَتِیمِ وَ هُوَ ضَامِنٌ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَسْبَاطِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ أَمَرَنِی أَخِی أَنْ أَسْأَلَکَ عَنْ مَالِ یَتِیمٍ فِی حَجْرِهِ یَتَّجِرُ بِهِ فَقَالَ إِنْ کَانَ لِأَخِیکَ مَالٌ یُحِیطُ بِمَالِ الْیَتِیمِ إِنْ تَلِفَ أَوْ أَصَابَهُ شَیْ ءٌ غَرِمَهُ لَهُ وَ إِلَّا فَلَا یَتَعَرَّضْ لِمَالِ الْیَتِیمِ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ وُلِّیَ مَالَ یَتِیمٍ أَ یَسْتَقْرِضُ مِنْهُ فَقَالَ إِنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع قَدْ کَانَ یَسْتَقْرِضُ مِنْ مَالِ أَیْتَامٍ کَانُوا فِی حَجْرِهِ فَلَا بَأْسَ بِذَلِکَ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ وُلِّیَ مَالَ یَتِیمٍ أَ یَسْتَقْرِضُ مِنْهُ قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَسْتَقْرِضُ مِنْ مَالِ یَتِیمٍ کَانَ فِی حَجْرِهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی الرَّجُلِ یَکُونُ عِنْدَ بَعْضِ أَهْلِ بَیْتِهِ مَالٌ لِأَیْتَامٍ فَیَدْفَعُهُ إِلَیْهِ فَیَأْخُذُ مِنْهُ دَرَاهِمَ یَحْتَاجُ إِلَیْهَا وَ لَا یُعْلِمُ الَّذِی کَانَ عِنْدَهُ الْمَالُ لِلْأَیْتَامِ أَنَّهُ أَخَذَ مِنْ أَمْوَالِهِمْ شَیْئاً ثُمَّ تَیَسَّرَ بَعْدَ ذَلِکَ أَیُّ ذَلِکَ خَیْرٌ لَهُ


الحدیث الثالث 

: [مجهول کالصحیح و سقط شرحه من قلم المنصف.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: ضعیف.


الحدیث السابع 

: حسن کالصحیح.
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أَ یُعْطِیهِ الَّذِی کَانَ فِی یَدِهِ أَمْ یَدْفَعُهُ إِلَی الْیَتِیمِ وَ قَدْ بَلَغَ وَ هَلْ یُجْزِئُهُ أَنْ یَدْفَعَهُ إِلَی صَاحِبِهِ عَلَی وَجْهِ الصِّلَهِ وَ لَا یُعْلِمُهُ أَنَّهُ أَخَذَ لَهُ مَالًا فَقَالَ یُجْزِئُهُ أَیُّ ذَلِکَ فَعَلَ إِذَا أَوْصَلَهُ إِلَی صَاحِبِهِ فَإِنَّ هَذَا مِنَ السَّرَائِرِ إِذَا کَانَ مِنْ نِیَّتِهِ إِنْ شَاءَ رَدَّهُ إِلَی الْیَتِیمِ إِنْ کَانَ قَدْ بَلَغَ عَلَی أَیِّ وَجْهٍ شَاءَ وَ إِنْ لَمْ یُعْلِمْهُ أَنْ کَانَ قَبَضَ لَهُ شَیْئاً وَ إِنْ شَاءَ رَدَّهُ إِلَی الَّذِی کَانَ فِی یَدِهِ وَ قَالَ إِنْ کَانَ صَاحِبُ الْمَالِ غَائِباً فَلْیَدْفَعْهُ إِلَی الَّذِی کَانَ الْمَالُ فِی یَدِهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ وُلِّیَ مَالَ یَتِیمٍ فَاسْتَقْرَضَ مِنْهُ شَیْئاً فَقَالَ إِنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع کَانَ اسْتَقْرَضَ مَالًا لِأَیْتَامٍ فِی حَجْرِهِ

بَابُ أَدَاءِ الْأَمَانَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُصْعَبٍ الْهَمْدَانِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ ثَلَاثَهٌ لَا عُذْرَ لِأَحَدٍ فِیهَا أَدَاءُ الْأَمَانَهِ إِلَی الْبَرِّ وَ الْفَاجِرِ وَ الْوَفَاءُ بِالْعَهْدِ إِلَی الْبَرِّ وَ الْفَاجِرِ وَ بِرُّ الْوَالِدَیْنِ بَرَّیْنِ کَانَا أَوْ فَاجِرَیْنِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ الشَّیْبَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ مِنْ مَوَالِیکَ یَسْتَحِلُّ مَالَ بَنِی أُمَیَّهَ وَ دِمَاءَهُمْ وَ إِنَّهُ وَقَعَ لَهُمْ عِنْدَهُ وَدِیعَهٌ فَقَالَ أَدُّوا الْأَمَانَاتِ إِلَی أَهْلِهَا وَ إِنْ کَانُوا مَجُوسِیّاً فَإِنَّ ذَلِکَ لَا یَکُونُ حَتَّی یَقُومَ قَائِمُنَا أَهْلَ الْبَیْتِ ع فَیُحِلَّ وَ یُحَرِّمَ

قوله علیه السلام:" إلی الذی کان فی یده" یمکن حمله علی ما إذا کان ثقه یعلم أنه یوصله إلیه، أو کان وکیلا و إلا فیشکل الاکتفاء بإعطائه إلی الوصی بعد البلوغ.


الحدیث الثامن 

: مجهول.


باب أداء الأمانه


الحدیث الأول 

: مجهول.



الحدیث الثانی 

: مجهول.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص أَدُّوا الْأَمَانَهَ وَ لَوْ إِلَی قَاتِلِ وُلْدِ الْأَنْبِیَاءِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبِی حَفْصٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ اتَّقُوا اللَّهَ وَ عَلَیْکُمْ بِأَدَاءِ الْأَمَانَهِ إِلَی مَنِ ائْتَمَنَکُمْ وَ لَوْ أَنَّ قَاتِلَ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع ائْتَمَنَنِی عَلَی أَمَانَهٍ لَأَدَّیْتُهَا إِلَیْهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی وَصِیَّهٍ لَهُ اعْلَمْ أَنَّ ضَارِبَ عَلِیٍّ ع بِالسَّیْفِ وَ قَاتِلَهُ لَوِ ائْتَمَنَنِی وَ اسْتَنْصَحَنِی وَ اسْتَشَارَنِی ثُمَّ قَبِلْتُ ذَلِکَ مِنْهُ لَأَدَّیْتُ إِلَیْهِ الْأَمَانَهَ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ قُرْطٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع امْرَأَهٌ بِالْمَدِینَهِ کَانَ النَّاسُ یَضَعُونَ عِنْدَهَا الْجَوَارِیَ فَتُصْلِحُهُنَّ وَ قُلْنَا مَا رَأَیْنَا مِثْلَ مَا صُبَّ عَلَیْهَا مِنَ الرِّزْقِ فَقَالَ إِنَّهَا صَدَقَتِ الْحَدِیثَ وَ أَدَّتِ الْأَمَانَهَ وَ ذَلِکَ یَجْلِبُ الرِّزْقَ

قَالَ صَفْوَانُ وَ سَمِعْتُهُ مِنْ حَفْصٍ بَعْدَ ذَلِکَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَیْسَ مِنَّا مَنْ أَخْلَفَ بِالْأَمَانَهِ وَ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْأَمَانَهُ تَجْلِبُ الرِّزْقَ وَ الْخِیَانَهُ تَجْلِبُ الْفَقْرَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

: مجهول.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

: مجهول.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

: موثق. علی الظاهر. و سقط شرحه من المصنف.

ص: 102











عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ یَعْنِی مُوسَی ع- عَنْ رَجُلٍ اسْتَوْدَعَ رَجُلًا مَالًا لَهُ قِیمَهٌ وَ الرَّجُلُ الَّذِی عَلَیْهِ الْمَالُ رَجُلٌ مِنَ الْعَرَبِ یَقْدِرُ عَلَی أَنْ لَا یُعْطِیَهُ شَیْئاً وَ لَا یَقْدِرُ لَهُ عَلَی شَیْ ءٍ وَ الرَّجُلُ الَّذِی اسْتَوْدَعَهُ خَبِیثٌ خَارِجِیٌّ فَلَمْ أَدَعْ شَیْئاً فَقَالَ لِی قُلْ لَهُ رُدَّهُ عَلَیْهِ فَإِنَّهُ ائْتَمَنَهُ عَلَیْهِ بِأَمَانَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قُلْتُ فَرَجُلٌ اشْتَرَی مِنِ امْرَأَهٍ مِنَ الْعَبَّاسِیِّینَ بَعْضَ قَطَائِعِهِمْ فَکَتَبَ عَلَیْهَا کِتَاباً أَنَّهَا قَدْ قَبَضَتِ الْمَالَ وَ لَمْ تَقْبِضْهُ فَیُعْطِیهَا الْمَالَ أَمْ یَمْنَعُهَا قَالَ لِی قُلْ لَهُ یَمْنَعُهَا أَشَدَّ الْمَنْعِ فَإِنَّهَا بَاعَتْهُ مَا لَمْ تَمْلِکْهُ

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ کَثِیرِ بْنِ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَیَابَهَ قَالَ لَمَّا هَلَکَ أَبِی سَیَابَهُ جَاءَ رَجُلٌ مِنْ إِخْوَانِهِ إِلَیَّ فَضَرَبَ الْبَابَ عَلَیَّ فَخَرَجْتُ إِلَیْهِ فَعَزَّانِی وَ قَالَ لِی هَلْ تَرَکَ أَبُوکَ شَیْئاً فَقُلْتُ لَهُ لَا فَدَفَعَ إِلَیَّ کِیساً فِیهِ أَلْفُ دِرْهَمٍ وَ قَالَ لِی أَحْسِنْ حِفْظَهَا وَ کُلْ فَضْلَهَا فَدَخَلْتُ إِلَی أُمِّی وَ أَنَا فَرِحٌ فَأَخْبَرْتُهَا فَلَمَّا کَانَ بِالْعَشِیِّ أَتَیْتُ صَدِیقاً کَانَ لِأَبِی فَاشْتَرَی لِی بَضَائِعَ سَابِرِیٍّ وَ جَلَسْتُ فِی حَانُوتٍ فَرَزَقَ اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ فِیهَا خَیْراً کَثِیراً وَ حَضَرَ الْحَجُّ فَوَقَعَ فِی قَلْبِی فَجِئْتُ إِلَی أُمِّی وَ قُلْتُ لَهَا إِنَّهَا قَدْ وَقَعَ فِی قَلْبِی أَنْ أَخْرُجَ إِلَی مَکَّهَ فَقَالَتْ لِی فَرُدَّ دَرَاهِمَ فُلَانٍ عَلَیْهِ فَهَاتِهَا وَ جِئْتُ بِهَا إِلَیْهِ فَدَفَعْتُهَا إِلَیْهِ فَکَأَنِّی وَهَبْتُهَا لَهُ فَقَالَ لَعَلَّکَ اسْتَقْلَلْتَهَا فَأَزِیدَکَ قُلْتُ لَا وَ لَکِنْ قَدْ وَقَعَ فِی قَلْبِیَ الْحَجُّ فَأَحْبَبْتُ أَنْ یَکُونَ شَیْئُکَ عِنْدَکَ ثُمَّ خَرَجْتُ فَقَضَیْتُ نُسُکِی ثُمَّ رَجَعْتُ إِلَی الْمَدِینَهِ فَدَخَلْتُ مَعَ النَّاسِ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ کَانَ یَأْذَنُ إِذْناً عَامّاً فَجَلَسْتُ فِی مَوَاخِیرِ النَّاسِ وَ کُنْتُ حَدَثاً فَأَخَذَ النَّاسُ یَسْأَلُونَهُ وَ یُجِیبُهُمْ فَلَمَّا خَفَّ النَّاسُ عَنْهُ أَشَارَ إِلَیَّ فَدَنَوْتُ إِلَیْهِ فَقَالَ لِی أَ لَکَ حَاجَهٌ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَنَا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنُ سَیَابَهَ فَقَالَ لِی مَا فَعَلَ أَبُوکَ فَقُلْتُ هَلَکَ قَالَ فَتَوَجَّعَ وَ تَرَحَّمَ قَالَ ثُمَّ قَالَ لِی أَ فَتَرَکَ شَیْئاً قُلْتُ لَا قَالَ فَمِنْ أَیْنَ حَجَجْتَ

قوله علیه السلام:" قل له یمنعها" یدل علی کراهه أخذ أموالهم إذا کانت أمانه و الجواز فی غیرها، سیما ثمن المبیع الذی کان من الأراضی المفتوحه عنوه، و یحتمل أن یکون من باب ألزموهم بما ألزموا به أنفسهم، فإن العامه لا یجوزون هذا البیع و أمثاله و نحن نجوزه إما مطلقا أو تبعا للآثار.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.
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قَالَ فَابْتَدَأْتُ فَحَدَّثْتُهُ بِقِصَّهِ الرَّجُلِ قَالَ فَمَا تَرَکَنِی أَفْرُغُ مِنْهَا حَتَّی قَالَ لِی فَمَا فَعَلْتَ فِی الْأَلْفِ قَالَ قُلْتُ رَدَدْتُهَا عَلَی صَاحِبِهَا قَالَ فَقَالَ لِی قَدْ أَحْسَنْتَ وَ قَالَ لِی أَ لَا أُوصِیکَ قُلْتُ بَلَی جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ عَلَیْکَ بِصِدْقِ الْحَدِیثِ وَ أَدَاءِ الْأَمَانَهِ تَشْرَکُ النَّاسَ فِی أَمْوَالِهِمْ هَکَذَا وَ جَمَعَ بَیْنَ أَصَابِعِهِ قَالَ فَحَفِظْتُ ذَلِکَ عَنْهُ فَزَکَّیْتُ ثَلَاثَمِائَهِ أَلْفِ دِرْهَمٍ

بَابُ الرَّجُلِ یَأْخُذُ مِنْ مَالِ وَلَدِهِ وَ الْوَلَدِ یَأْخُذُ مِنْ مَالِ أَبِیهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ لِابْنِهِ مَالٌ فَیَحْتَاجُ إِلَیْهِ الْأَبُ قَالَ یَأْکُلُ مِنْهُ فَأَمَّا الْأُمُّ فَلَا تَأْکُلُ مِنْهُ إِلَّا قَرْضاً عَلَی نَفْسِهَا


باب الرجل یأخذ من مال ولده و الولد یأخذ من مال والده 


الحدیث الأول 

: حسن.

و یدل علی جواز أخذ الوالد من مال ولده بغیر قرض و هو مخالف للمشهور، و أیضا جواز أخذ الأم قرضا خلاف المشهور، إلا أن یحمل علی ما إذا کانت قیمه، أو کان الأخذ بإذن الولی، و الحمل علی النفقه مشترک بینهما، إلا أن یحمل علی أنها تأخذ قرضا للنفقه إلی أن تری الولی فینفذه.

و قال فی التحریر: یحرم علی الأم أخذ شی ء من مال ولدها صغیرا کان أو کبیرا، و کذا الولد لا یجوز أن یأخذ من مال والدته شیئا، و لو کانت معسره و هو موسر أجبر علی نفقتها علی ما یأتی، و هل لها أن تقترض من مال الولد؟ جوزه الشیخ، و منعه ابن إدریس و عندی فیه توقف، و بقول الشیخ روایه حسنه.

و قال فی الدروس: لا یجوز تناول الأم من مال الولد شیئا إلا بإذن الولی أو مقاصه، و لیس لها الاقتراض من مال الصغیر، و جوزه علی بن بابویه و الشیخ و القاضی، و ربما حمل علی الوصیه.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَأْکُلُ مِنْ مَالِ وَلَدِهِ قَالَ لَا إِلَّا أَنْ یُضْطَرَّ إِلَیْهِ فَیَأْکُلَ مِنْهُ بِالْمَعْرُوفِ وَ لَا یَصْلُحُ لِلْوَلَدِ أَنْ یَأْخُذَ مِنْ مَالِ وَالِدِهِ شَیْئاً إِلَّا أَنْ یَأْذَنَ وَالِدُهُ

3 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِرَجُلٍ أَنْتَ وَ مَالُکَ لِأَبِیکَ ثُمَّ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ مَا أُحِبُ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إلا بإذن والده" قال فی التحریر: یحرم علی الرجل أن یأخذ من مال والده شیئا و إن قل بغیر إذنه إلا مع الضروره التی یخاف منها علی نفسه التلف، فیأخذ ما یمسک به رمقه إن کان الوالد ینفق علی الولد أو کان الوالد غنیا، و لو لم ینفق مع وجوب النفقه أجبره الحاکم، فإن فقد الحاکم جاز أخذ الواجب و إن کره الأب.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی التحریر: یحرم علی الأب أن یأخذ مال ولده البالغ مع غنائه عنه أو إنفاق الولد علیه قدر الواجب، و لو کان الولد صغیرا جاز للوالد خذ ماله قرضا علیه مع یساره و إعساره و منع ابن إدریس من الاقتراض، و لو کان للولد مال و الأب معسر قال الشیخ: یجوز أن یأخذ منه ما یحج به حجه الإسلام دون التطوع إلا مع الإذن، و منع ابن إدریس فی الواجب أیضا بغیر إذن، و یجوز أن یشتری من مال ولده الصغیر بالقیمه العدل، و یبیع علیه کذلک، و لو کان للولد جاریه لم یکن له وطیها و لا مسها بشهوه.

قال الشیخ: یجوز للأب تقویمها علیه و وطؤها، و قید فی الاستبصار بالصغیر، و هو جید، و یجوز للأب المعسر أن یتناول قدر الکفایه من مال ولده الصغیر،
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لَهُ أَنْ یَأْخُذَ مِنْ مَالِ ابْنِهِ إِلَّا مَا احْتَاجَ إِلَیْهِ مِمَّا لَا بُدَّ مِنْهُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لا یُحِبُّ الْفَسادَ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَکُونُ لِوَلَدِهِ مَالٌ فَأَحَبَّ أَنْ یَأْخُذَ مِنْهُ قَالَ فَلْیَأْخُذْ فَإِنْ کَانَتْ أُمُّهُ حَیَّهً فَمَا أُحِبُّ أَنْ تَأْخُذَ مِنْهُ شَیْئاً إِلَّا قَرْضاً عَلَی نَفْسِهَا

5 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَحْتَاجُ إِلَی مَالِ ابْنِهِ قَالَ یَأْکُلُ مِنْهُ مَا شَاءَ مِنْ غَیْرِ سَرَفٍ وَ قَالَ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع إِنَّ الْوَلَدَ لَا یَأْخُذُ مِنْ مَالِ وَالِدِهِ شَیْئاً إِلَّا بِإِذْنِهِ وَ الْوَالِدَ یَأْخُذُ مِنْ مَالِ ابْنِهِ مَا شَاءَ وَ لَهُ أَنْ یَقَعَ عَلَی جَارِیَهِ ابْنِهِ إِذَا لَمْ یَکُنِ الِابْنُ وَقَعَ عَلَیْهَا وَ ذَکَرَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ لِرَجُلٍ أَنْتَ وَ مَالُکَ لِأَبِیکَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا یَحِلُّ لِلرَّجُلِ مِنْ مَالِ وَلَدِهِ قَالَ قُوتُهُ بِغَیْرِ سَرَفٍ إِذَا اضْطُرَّ إِلَیْهِ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ فَقَوْلُ رَسُولِ اللَّهِ ص لِلرَّجُلِ الَّذِی أَتَاهُ فَقَدَّمَ أَبَاهُ فَقَالَ لَهُ أَنْتَ وَ مَالُکَ لِأَبِیکَ فَقَالَ إِنَّمَا جَاءَ بِأَبِیهِ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ هَذَا أَبِی وَ قَدْ ظَلَمَنِی مِیرَاثِی مِنْ أُمِّی فَأَخْبَرَهُ الْأَبُ أَنَّهُ قَدْ أَنْفَقَهُ عَلَیْهِ وَ عَلَی نَفْسِهِ فَقَالَ أَنْتَ وَ مَالُکَ لِأَبِیکَ وَ لَمْ یَکُنْ عِنْدَ الرَّجُلِ شَیْ ءٌ أَ فَکَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَحْبِسُ الْأَبَ لِلِابْنِ

و البالغ مع الامتناع من الإنفاق علیه، و لو کان موسرا حرم ذلک إلا علی جهه القرض من الصغیر علی ما قلناه، و إن کان ابن إدریس قد خالف فیه.


الحدیث الرابع 

: موثق.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

: مجهول.
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بَابُ الرَّجُلِ یَأْخُذُ مِنْ مَالِ امْرَأَتِهِ وَ الْمَرْأَهِ تَأْخُذُ مِنْ مَالِ زَوْجِهَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ امْرَأَهٌ دَفَعَتْ إِلَی زَوْجِهَا مَالًا مِنْ مَالِهَا لِیَعْمَلَ بِهِ وَ قَالَتْ لَهُ حِینَ دَفَعَتْ إِلَیْهِ أَنْفِقْ مِنْهُ فَإِنْ حَدَثَ بِکَ حَدَثٌ فَمَا أَنْفَقْتَ مِنْهُ حَلَالًا طَیِّباً فَإِنْ حَدَثَ بِی حَدَثٌ فَمَا أَنْفَقْتَ مِنْهُ فَهُوَ حَلَالٌ طَیِّبٌ فَقَالَ أَعِدْ عَلَیَّ یَا سَعِیدُ الْمَسْأَلَهَ فَلَمَّا ذَهَبْتُ أُعِیدُ الْمَسْأَلَهَ عَلَیْهِ اعْتَرَضَ فِیهَا صَاحِبُهَا وَ کَانَ مَعِی حَاضِراً فَأَعَادَ عَلَیْهِ مِثْلَ ذَلِکَ فَلَمَّا فَرَغَ أَشَارَ بِإِصْبَعِهِ إِلَی صَاحِبِ الْمَسْأَلَهِ فَقَالَ یَا هَذَا إِنْ کُنْتَ تَعْلَمُ أَنَّهَا قَدْ أَفْضَتْ بِذَلِکَ إِلَیْکَ فِیمَا بَیْنَکَ وَ بَیْنَهَا وَ بَیْنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَحَلَالٌ طَیِّبٌ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ ثُمَّ قَالَ یَقُولُ اللَّهُ جَلَّ اسْمُهُ فِی کِتَابِهِ- فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْ ءٍ مِنْهُ نَفْساً فَکُلُوهُ هَنِیئاً مَرِیئاً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَّا یَحِلُّ لِلْمَرْأَهِ أَنْ تَتَصَدَّقَ بِهِ مِنْ بَیْتِ زَوْجِهَا بِغَیْرِ إِذْنِهِ قَالَ الْمَأْدُومُ


باب الرجل یأخذ من مال امرأته و المرأه تأخذ من مال زوجها


الحدیث الأول 

: موثق.

و قال فی التحریر: لا یجوز للمرأه أن تأخذ شیئا من مال زوجها و إن قل إلا بإذنه، و یجوز لها أخذ المأدوم إذا کان یسیرا، و یتصدق به مع عدم الإضرار بالزوج و لو منعها لفظا حرم، و لا یترخص فی ذلک من یقوم مقام المرأه فی المنزل کالجاریه و البنت و الأخت و الغلام، و المرأه الممنوعه من التصرف فی طعامه لا یجوز لها الصدقه بشی ء منه، و لا یجوز للرجل أن یأخذ من مال زوجته شیئا مع عدم الإذن و یقتصر علی المأذون، و لو دفعت إلیه مالا و شرطت له الانتفاع به جاز التصرف فیه، و یکره أن یشتری به جاریه یطأها، و لو أذنت فلا کراهیه، و لو شرطت له شیئا من الربح کان قراضا، و لو شرطت جمیعه کان قرضا، و لو شرطت الربح لها بأجمعه کان بضاعه.



الحدیث الثانی 

: موثق کالصحیح.
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بَابُ اللُّقَطَهِ وَ الضَّالَّهِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاشَانِیِّ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ جَمِیعاً عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ النَّاسُ فِی الزَّمَنِ الْأَوَّلِ إِذَا وَجَدُوا شَیْئاً فَأَخَذُوهُ احْتَبَسَ فَلَمْ یَسْتَطِعْ أَنْ یَخْطُوَ حَتَّی یَرْمِیَ بِهِ فَیَجِی ءَ طَالِبُهُ مِنْ بَعْدِهِ فَیَأْخُذَهُ وَ إِنَّ النَّاسَ قَدِ اجْتَرَءُوا عَلَی مَا هُوَ أَکْثَرُ مِنْ ذَلِکَ وَ سَیَعُودُ کَمَا کَانَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ


باب اللقطه و الضاله


الحدیث الأول 

: مختلف فیه.

قوله علیه السلام:" أکثر من ذلک" أی لما أخر الله معاقبتهم إلی الآخره لشده الامتحان اجترءوا علی الأمور العظام. و" سیعود" أی فی زمن القائم علیه السلام.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" یعرفها سنه" حمل علی ما إذا لم ینقص عن الدرهم، فإنه لا خلاف فی عدم وجوب تعریف ما دون الدرهم، و لا فی وجوب تعریف ما زاد عنه، و فی قدر الدرهم خلاف، و فیما لا یجب تعریفه لو ظهر مالکه و عینه باقیه وجب رده علی الأشهر، و فی وجوب عوضه مع تلفه قولان.

و قال فی المسالک: إذا وجد اللقطه البالغه قدر الدرهم عینا أو قیمه أو زائده عنه المأمونه البقاء وجب تعریفها سنه، إما مطلقا أو مع نیه التملک علی الخلاف، فإذا عرفه سنه تخیر بین ثلاثه أشیاء، تملکها، و الصدقه عن مالکها، و یضمن للمالک قیمتها، و لا خلاف فی الضمان مع الصدقه و کراهه المالک هنا، و إن اختلف فی لقطه الحرم، و الفارق النصوص، و الثالث أن یبقیها أمانه فی یده، فی حرز أمثالها کالودیعه فلا یضمنها إلا مع التعدی أو التفریط.
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سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی اللُّقَطَهِ یُعَرِّفُهَا سَنَهً ثُمَّ هِیَ کَسَائِرِ مَالِهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ وَجَدَ فِی مَنْزِلِهِ دِینَاراً قَالَ یَدْخُلُ مَنْزِلَهُ غَیْرُهُ قُلْتُ نَعَمْ کَثِیرٌ قَالَ هَذَا لُقَطَهٌ قُلْتُ فَرَجُلٌ وَجَدَ فِی صُنْدُوقِهِ دِینَاراً قَالَ یُدْخِلُ أَحَدٌ یَدَهُ فِی صُنْدُوقِهِ غَیْرُهُ أَوْ یَضَعُ غَیْرُهُ فِیهِ شَیْئاً قُلْتُ لَا قَالَ فَهُوَ لَهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ اللُّقَطَهِ قَالَ تُعَرَّفُ سَنَهً قَلِیلًا کَانَ أَوْ کَثِیراً

قوله علیه السلام:" هی کسائر ماله" ظاهره حصول الملک بعد التعریف من غیر اختیاره و نیته کما اختاره جماعه، و قیل: لا یملک إلا بالنیه، و قیل: لا بد من التلفظ.

قال فی الدروس: و لا ضمان فی اللقطه مده الحول و لا بعده ما لم یفرط أو ینو التملک. و قیل: یملکها بعد الحول بغیر نیه و لا اختیار و یضمن، و هو ظاهر النهایه و المقنعه و خیره الصدوقین و ابن إدریس ناقلا فیه الإجماع. و فی الخلاف لا بد من النیه و اللفظ، فیقول: قد اخترت تملکها، و فی المبسوط تکفی النیه و الروایات محتمله للقولین و إن کان الملک بغیر اختیار أشهر، و تظهر الفائده فی اختیار الصدقه و النماء المتجدد، و الجریان فی الحول و الضمان. انتهی.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فهو له" علیه فتوی الأصحاب، و قال الشهید الثانی (ره):

هذا إذا لم یقطع بانتفائه عنه، و إلا کان القطه، و إطلاق القول بکونه لقطه مع المشارکه یقتضی عدم الفرق بین المشارک فی التصرف و غیره، فیجب تعریفه حولا، و هو یتم مع عدم انحصاره عما معه فیحتمل جواز الاقتصار علیه لانحصار الید، و وجوب البدأه بتعریفه للمشارک، فإن عرفه دفع إلیه، و إلا وجب تعریفه حینئذ تمام الحول کاللقطه.


الحدیث الرابع 

: مرسل.
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قَالَ وَ مَا کَانَ دُونَ الدِّرْهَمِ فَلَا یُعَرَّفُ

5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الدَّارِ یُوجَدُ فِیهَا الْوَرِقُ فَقَالَ إِنْ کَانَتْ مَعْمُورَهً فِیهَا أَهْلُهَا فَهُوَ لَهُمْ وَ إِنْ کَانَتْ خَرِبَهً قَدْ جَلَا عَنْهَا أَهْلُهَا فَالَّذِی وَجَدَ الْمَالَ فَهُوَ أَحَقُّ بِهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ سَعِیدِ بْنِ عَمْرٍو الْجُعْفِیِّ قَالَ خَرَجْتُ إِلَی مَکَّهَ وَ أَنَا مِنْ أَشَدِّ النَّاسِ حَالًا فَشَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَمَّا خَرَجْتُ مِنْ عِنْدِهِ وَجَدْتُ عَلَی بَابِهِ کِیساً فِیهِ سَبْعُمِائَهِ دِینَارٍ فَرَجَعْتُ إِلَیْهِ مِنْ فَوْرِی ذَلِکَ فَأَخْبَرْتُهُ فَقَالَ یَا سَعِیدُ اتَّقِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ عَرِّفْهُ فِی الْمَشَاهِدِ وَ کُنْتُ رَجَوْتُ أَنْ یُرَخِّصَ لِی فِیهِ فَخَرَجْتُ وَ أَنَا مُغْتَمٌّ فَأَتَیْتُ مِنًی وَ تَنَحَّیْتُ عَنِ النَّاسِ وَ تَقَصَّیْتُ حَتَّی أَتَیْتُ الْمَوْقُوفَهَ فَنَزَلْتُ فِی بَیْتٍ مُتَنَحِّیاً عَنِ النَّاسِ ثُمَّ قُلْتُ مَنْ

و یدل علی وجوب تعریف قدر الدرهم.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و یدل علی ما هو المشهور من أن ما یوجد فی المفاوز أو فی خربه قد باد أهلها فهو لواجده، و کذا قالوا فیما یجده مدفونا فی أرض لا مالک لها، و إطلاق الخبر یشمل ما إذا کان علیه أثر الإسلام أو لم یکن، و قیده جماعه من المتأخرین بما إذا لم یکن علیه أثر الإسلام، و إلا کان لقطه جمعا بین الروایات.


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله:" حتی أتیت الموقوفه" و فی بعض النسخ: الماقوفه و علی التقادیر الظاهر أنه اسم موضع غیر معروف الآن، و یدل علی جواز أخذ لقطه الحرم و جواز الدفع بالعلامه، و اختلف الأصحاب فی لقطه الحرم فمنهم من قال بجواز أخذ لقطه ما دون الدرهم منها و تملکه کغیره، و کراهه لقطه ما زاد منها إذا أخذه بنیه التعریف، و منهم من حرم لقطه قلیلها و کثیرها و أوجب تعریفها سنه، ثم یتخیر بین الصدقه و إبقائها أمانه، و منهم من أطلق تحریم أخذها بنیه التملک مطلقا، و جوز بنیه الإنشاد مطلقا، و أوجب
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یَعْرِفُ الْکِیسَ قَالَ فَأَوَّلُ صَوْتٍ صَوَّتُّهُ فَإِذَا رَجُلٌ عَلَی رَأْسِی یَقُولُ أَنَا صَاحِبُ الْکِیسِ قَالَ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی أَنْتَ فَلَا کُنْتَ قُلْتُ مَا عَلَامَهُ الْکِیسِ فَأَخْبَرَنِی بِعَلَامَتِهِ فَدَفَعْتُهُ إِلَیْهِ قَالَ فَتَنَحَّی نَاحِیَهً فَعَدَّهَا فَإِذَا الدَّنَانِیرُ عَلَی حَالِهَا ثُمَّ عَدَّ مِنْهَا سَبْعِینَ دِینَاراً فَقَالَ خُذْهَا حَلَالًا خَیْرٌ مِنْ سَبْعِمِائَهٍ حَرَاماً فَأَخَذْتُهَا ثُمَّ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَخْبَرْتُهُ کَیْفَ تَنَحَّیْتُ وَ کَیْفَ صَنَعْتُ فَقَالَ أَمَا إِنَّکَ حِینَ شَکَوْتَ إِلَیَّ أَمَرْنَا لَکَ بِثَلَاثِینَ دِینَاراً یَا جَارِیَهُ هَاتِیهَا فَأَخَذْتُهَا وَ أَنَا مِنْ أَحْسَنِ قَوْمِی حَالًا

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُوسَی بْنِ عُمَرَ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ أَبِی یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَجُلٌ إِنِّی قَدْ أَصَبْتُ مَالًا وَ إِنِّی قَدْ خِفْتُ فِیهِ عَلَی نَفْسِی فَلَوْ أَصَبْتُ صَاحِبَهُ دَفَعْتُهُ إِلَیْهِ وَ تَخَلَّصْتُ مِنْهُ قَالَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ اللَّهِ إِنْ لَوْ أَصَبْتَهُ کُنْتَ تَدْفَعُهُ إِلَیْهِ قَالَ إِی وَ اللَّهِ قَالَ فَأَنَا وَ اللَّهِ مَا لَهُ صَاحِبٌ غَیْرِی قَالَ فَاسْتَحْلَفَهُ أَنْ یَدْفَعَهُ إِلَی مَنْ یَأْمُرُهُ قَالَ فَحَلَفَ قَالَ فَاذْهَبْ فَاقْسِمْهُ فِی إِخْوَانِکَ وَ لَکَ الْأَمْنُ مِمَّا خِفْتَ مِنْهُ قَالَ فَقَسَمْتُهُ بَیْنَ إِخْوَانِی

التعریف حولا ثم الصدقه أو حفظه. و أبو الصلاح جوز تملک ما زاد عن الدرهم.

قوله" أنت فلا کنت" علی الاستفهام، أی أنت صاحب الکیس فلا کنت موجودا، دعاء علیه، بأن تکون تامه أو لا کنت صاحبه دعاء أو ما کنت حاضرا فکیف حضرت و سمعت؟ أو لعلک لا تکون صاحبه.


الحدیث السابع 

: مجهول.

و الخبر یحتمل وجوها، الأول أن یکون ما أصابه لقطه و کان من ماله علیه السلام فأمره بالصدقه علی الإخوان تطوعا.

الثانی أن یکون لقطه من غیره، و قوله علیه السلام ماله صاحب غیری أی أنا أولی بالحکم و التصرف فیه. و علی هذا الوجه حمله الصدوق رحمه الله فی الفقیه فقال بعد إیراد الخبر: کان ذلک بعد تعریفه سنه.

الثالث أن یکون ما أصابه من أعمال السلطان و کان ذلک مما یختص به أو من الأموال الذی له التصرف فیه، و لعل هذا أظهر و إن کان خلاف ما فهمه الکلینی.
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ وَجَدَ مَالًا فَعَرَّفَهُ حَتَّی إِذَا مَضَتِ السَّنَهُ اشْتَرَی بِهِ خَادِماً فَجَاءَ طَالِبُ الْمَالِ فَوَجَدَ الْجَارِیَهَ الَّتِی اشْتُرِیَتْ بِالدَّرَاهِمِ هِیَ ابْنَتَهُ قَالَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یَأْخُذَ إِلَّا دَرَاهِمَهُ وَ لَیْسَ لَهُ الِابْنَهُ إِنَّمَا لَهُ رَأْسُ مَالِهِ وَ إِنَّمَا کَانَتِ ابْنَتُهُ مَمْلُوکَهَ قَوْمٍ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الرَّجُلِ أَسْأَلُهُ عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی جَزُوراً أَوْ بَقَرَهً لِلْأَضَاحِیِّ فَلَمَّا ذَبَحَهَا وَجَدَ فِی جَوْفِهَا صُرَّهٌ فِیهَا دَرَاهِمُ أَوْ دَنَانِیرُ أَوْ جَوْهَرَهٌ لِمَنْ یَکُونُ ذَلِکَ فَوَقَّعَ ع عَرِّفْهَا الْبَائِعَ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ یَعْرِفُهَا فَالشَّیْ ءُ لَکَ رَزَقَکَ اللَّهُ إِیَّاهُ

10 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ


الحدیث الثامن 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" مملوکه قوم" حاصله أنه کما کانت ابنته قبل شراء الملتقط مملوکه قوم و کانت لا تنعتق علیه، فکذا فی هذا الوقت مملوکه للملتقط، أو المراد بالقوم الملتقط، بعد التملک أو علی الشراء و علی التقادیر إما مبنی علی أن اللقطه بعد الحول تصیر ملکا للملتقط، أو محمول علی الشراء فی الذمه، أو مبنی علی أنه بدون تنفیذ الشراء لا تصیر ملکا له و إن اشترت بعین مال.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" رزقک الله إیاه" قد فرق الأصحاب بین السمکه و غیرها فی الحکم، و عللوا بأن الصائد للسمکه و المباحات إنما یملک بالقصد و الحیازه معا، و استثنوا من ذلک سمکه تکون فی ماء محصور تعتلف بعلف صاحبها، و بعضهم أیضا فرقوا بین ما یکون علیه أثر سکه الإسلام أم لا، و ألحقوا الأول باللقطه فی التعریف و لکن عموم الخبر یدفعه، نعم مورد النص الدواب المملوکه بالأصل لا بالحیازه.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

ص: 112








عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ وَجَدَ شَیْئاً فَهُوَ لَهُ فَلْیَتَمَتَّعْ بِهِ حَتَّی یَأْتِیَهُ طَالِبُهُ فَإِذَا جَاءَ طَالِبُهُ رَدَّهُ إِلَیْهِ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ اللُّقَطَهِ فَقَالَ لَا تَرْفَعْهَا فَإِنِ ابْتُلِیتَ بِهَا فَعَرِّفْهَا سَنَهً فَإِنْ جَاءَ طَالِبُهَا وَ إِلَّا فَاجْعَلْهَا فِی عُرْضِ مَالِکَ تُجْرِی عَلَیْهَا مَا تُجْرِی عَلَی مَالِکَ حَتَّی یَجِی ءَ لَهَا طَالِبٌ فَإِنْ لَمْ یَجِئْ لَهَا طَالِبٌ فَأَوْصِ بِهَا فِی وَصِیَّتِکَ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ لَهُ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی وَجَدْتُ شَاهً فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص هِیَ لَکَ أَوْ لِأَخِیکَ أَوْ لِلذِّئْبِ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی وَجَدْتُ بَعِیراً فَقَالَ مَعَهُ حِذَاؤُهُ وَ سِقَاؤُهُ حِذَاؤُهُ خُفُّهُ وَ سِقَاؤُهُ کَرِشُهُ فَلَا تَهِجْهُ

قوله علیه السلام:" فلیتمتع به" حمل علی ما بعد التعریف، فیدل علی وجوب الرد مع بقاء العین و إن نوی التملک، و الأکثر علی أنه مخیر بین رده، أو رد مثله أو قیمته.

و قال الشهید الثانی فی الروضه: و لو وجد العین باقیه ففی تعیین رجوعه بها لو طلبها أو تخییر الملتقط بین دفعها و دفع البدل مثلا أو قیمه قولان، و یظهر من الأخبار الأول، و استقرب فی الدروس الثانی.


الحدیث الحادی عشر

: حسن.

و ظاهره حفظه أمانه، و یحتمل التملک أیضا.


الحدیث الثانی عشر

: حسن.

قوله صلی الله علیه و آله:" هی لک أو لأخیک" الغرض إما بیان التسویه و التخییر أو هو تحریص علی الأخذ، أی إن لم تأخذه تأکله الذئب، و إن أخذته و وجدت مالکه أعطیته، و إلا تملکته، فالأخذ أولی من الترک، و لنذکر بعض ما ذکر الأصحاب فی ذلک
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13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَصَابَ مَالًا أَوْ بَعِیراً فِی فَلَاهٍ مِنَ الْأَرْضِ قَدْ کَلَّتْ وَ قَامَتْ وَ سَیَّبَهَا صَاحِبُهَا مِمَّا لَمْ یَتْبَعْهُ فَأَخَذَهَا غَیْرُهُ فَأَقَامَ عَلَیْهَا وَ أَنْفَقَ نَفَقَهً حَتَّی أَحْیَاهَا مِنَ الْکَلَالِ وَ مِنَ الْمَوْتِ فَهِیَ لَهُ وَ لَا سَبِیلَ لَهُ عَلَیْهَا وَ إِنَّمَا هِیَ مِثْلُ الشَّیْ ءِ الْمُبَاحِ

قال الشهیدان- قدس الله روحهما- فی اللمعه و شرحها: البعیر و شبهه إذا وجد فی کلاء و ماء صحیحا غیر مکسور و لا مریض، أو صحیحا و إن لم یکن فی کلاء و ماء ترک، و لا یجوز أخذه حینئذ بنیه التملک مطلقا، و فی جوازه بنیه الحفظ لمالکه قولان، و علی التقدیرین فیضمن بالأخذ حتی یصل إلی مالکه، أو إلی الحاکم مع تعذره، و لا یرجع بالنفقه حیث لا یترجح أخذه، أما مع وجوبه أو استحبابه کما إذا تحققت التلف و عرف مالکه فالأجود جوازه مع نیته، و لو ترک من جهد و عطب لمرض أو کسر أو غیرهما لا فی کلاء و ماء أبیح أخذه، و ملکه الآخذ و إن وجد مالکه و عینه باقیه فی أصح القولین، و الشاه فی الفلاه التی یخاف علیها فیها من السباع تؤخذ جوازا، و یتملکها إن شاء، و فی الضمان لمالکها وجه و هو أحوط، و هل یتوقف تملکها علی التعریف الأقوی العدم، أو یبقیها أمانه إلی أن یظهر مالکها، أو یدفعها إلی الحاکم یحفظها أو یبیعها.

و ذهب الشیخ و جماعه إلی أن هذا حکم کل ما لا یمتنع من الحیوان من صغیر السباع، و قیل: حکم ما سوی الشاه حکم اللقطه، و لو وجدت الشاه فی العمران احتبسها ثلاثه أیام فإن لم یجد صاحبها باعها و تصدق بثمنها، و ضمن إن لم یرض المالک علی الأقوی، و له إبقاؤها أو إبقاء ثمنها بغیر ضمان، و الذی صرح به الأکثر عدم جواز أخذ شی ء من العمران.


الحدیث الثالث عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام" مالا" الظاهر أن المراد به ما کان من الدواب التی تحمل و نحوها، بقرینه قوله" قد کلت" إلی آخره.
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14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص قَضَی فِی رَجُلٍ تَرَکَ دَابَّتَهُ مِنْ جَهْدٍ قَالَ إِنْ تَرَکَهَا فِی کَلَإٍ وَ مَاءٍ وَ أَمْنٍ فَهِیَ لَهُ یَأْخُذُهَا حَیْثُ أَصَابَهَا وَ إِنْ کَانَ تَرَکَهَا فِی خَوْفٍ وَ عَلَی غَیْرِ مَاءٍ وَ لَا کَلَإٍ فَهِیَ لِمَنْ أَصَابَهَا

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِلُقَطَهِ الْعَصَا وَ الشِّظَاظِ وَ الْوَتِدِ وَ الْحَبْلِ وَ الْعِقَالِ وَ أَشْبَاهِهِ قَالَ وَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَیْسَ لِهَذَا طَالِبٌ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص کَانَ یَقُولُ فِی الدَّابَّهِ إِذَا سَرَحَهَا أَهْلُهَا أَوْ عَجَزُوا عَنْ عَلَفِهَا أَوْ نَفَقَتِهَا فَهِیَ لِلَّذِی أَحْیَاهَا قَالَ وَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ تَرَکَ دَابَّتَهُ فِی مَضِیعَهٍ فَقَالَ إِنْ تَرَکَهَا فِی کَلَإٍ وَ مَاءٍ وَ أَمْنٍ فَهِیَ لَهُ یَأْخُذُهَا مَتَی شَاءَ وَ إِنْ تَرَکَهَا فِی غَیْرِ کَلَإٍ وَ لَا مَاءٍ فَهِیَ لِمَنْ أَحْیَاهَا

17 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس عشر

: حسن.

و الشظاظ: خشبه محدده الطرف تدخل فی عروتی الجوالق لتجمع بینهما عند حملها علی البعیر، و الجمع أشظه، و الوتد بکسر وسطه معروف، و العقال بکسر أوله: حبل یشد به قائمه البعیر، و المشهور بین الأصحاب کراهه التقاط هذه الأشیاء و أشباهها مما ثقل قیمتها و تعظم منفعتها، لورود النهی عنها فی بعض الأخبار، و إنما حکموا بالکراهه جمعا، و قال أبو الصلاح و جماعه: یحرم التقاط النعلین و الإداوه و السوط لروایه عبد الرحمن، و ربما یعلل بکونها فی حکم المیته لکونها من الجلد.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف.


الحدیث السابع عشر

: ضعیف علی المشهور.
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یَقُولُ مَنْ وَجَدَ ضَالَّهً فَلَمْ یُعَرِّفْهَا ثُمَّ وُجِدَتْ عِنْدَهُ فَإِنَّهَا لِرَبِّهَا وَ مِثْلَهَا مِنْ مَالِ الَّذِی کَتَمَهَا

بَابُ الْهَدِیَّهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْهَدِیَّهُ عَلَی ثَلَاثَهِ أَوْجُهٍ هَدِیَّهُ مُکَافَأَهٍ وَ هَدِیَّهُ مُصَانَعَهٍ وَ هَدِیَّهٌ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْکَرْخِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ تَکُونُ لَهُ الضَّیْعَهُ الْکَبِیرَهُ فَإِذَا کَانَ یَوْمُ الْمِهْرَجَانِ أَوِ النَّیْرُوزِ أَهْدَوْا إِلَیْهِ الشَّیْ ءَ لَیْسَ هُوَ عَلَیْهِمْ یَتَقَرَّبُونَ بِذَلِکَ إِلَیْهِ فَقَالَ أَ لَیْسَ هُمْ مُصَلِّینَ قُلْتُ بَلَی قَالَ فَلْیَقْبَلْ هَدِیَّتَهُمْ وَ لْیُکَافِهِمْ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ لَوْ أُهْدِیَ إِلَیَّ کُرَاعٌ لَقَبِلْتُ وَ کَانَ ذَلِکَ مِنَ الدِّینِ وَ لَوْ أَنَّ کَافِراً أَوْ مُنَافِقاً أَهْدَی إِلَیَ

قوله علیه السلام" و مثلها" فی التهذیب" أو مثلها" و هو أظهر و فی الفقیه کما هنا فالواو بمعنی أو، أو هو کفاره استحبابیه أو تعزیر شرعی.


باب الهدیه


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" هدیه مکافأه" قیل: أی مکافأه لما أهدی إلیک، و الأظهر أن المراد ما تهدیه إلی غیرک لیکافئک أزید مما أهدیت إلیه. و المصانعه: الرشوه.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" أ لیس هم مصلین" حمل علی عدم قبول هدیه غیر المصلین علی الکراهه، و الکراع هو ما دون الرکبه من الساق، و قال فی المغرب: الزبد ما یستخرج من

ص: 116







وَسْقاً مَا قَبِلْتُ وَ کَانَ ذَلِکَ مِنَ الدِّینِ أَبَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِی زَبْدَ الْمُشْرِکِینَ وَ الْمُنَافِقِینَ وَ طَعَامَهُمْ

3 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَتِ الْعَرَبُ فِی الْجَاهِلِیَّهِ عَلَی فِرْقَتَیْنِ- الْحُلِّ وَ الْحُمْسِ فَکَانَتِ الْحُمْسُ قُرَیْشاً وَ کَانَتِ الْحُلُّ سَائِرَ الْعَرَبِ فَلَمْ یَکُنْ أَحَدٌ مِنَ الْحُلِّ إِلَّا وَ لَهُ حَرَمِیٌّ مِنَ الْحُمْسِ وَ مَنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ حَرَمِیٌّ مِنَ الْحُمْسِ لَمْ یُتْرَکْ أَنْ یَطُوفَ بِالْبَیْتِ إِلَّا عُرْیَاناً وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص حَرَمِیّاً-

اللبن بالمخض، و زبده زبدا: رفده من باب ضرب و حقیقته أعطاه زبدا، و منه" نهی عن زبد المشرکین" بالفتح أی عن رفدهم و عطائهم.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" الحل و الحمس" قال الزمخشری فی الفائق: قال جبیر بن مطعم: أضللت بعیرا إلی یوم عرفه فخرجت أطلبه حتی أتیت عرفه، فإذا رسول الله صلی الله علیه و آله واقفا بعرفه مع الناس، فقلت: هذا من الحمس، فما له خرج من الحرم، الحمس: قریش و من دان بدینهم فی الجاهلیه، واحدهم أحمس سموا لتحمسهم أی لتشددهم فی دینهم، و الحمسه: الحرمه مشتقه من اسم الحمس لحرمتهم و نزولهم، و کانوا لا یخرجون من الحرم و یقولون: نحن أهل الله لسنا کسائر الناس، فلا نخرج من حرم الله، فکان الناس یقفون بعرفه، و هی خارج الحرم، و هم کانوا یقفون فیه، حتی نزل" ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ" فوقفوا بعرفه فلما رأی جبیر رسول الله صلی الله علیه و آله بعرفه، و هی خارج الحرم و لم یعلم نزول هذه الآیه بمکه أنکر وقوفه بعرفه و هی خارج الحرم، رسول الله مبتدأ و خبره" فإذا" کقولک فی الدار زید" و واقفا" حال عمل فیها ما فی" إذا" و إذا من معنی الفعل انتهی و یظهر من الخبرین أنه کان من خصائصه صلی الله علیه و آله عدم جواز قبول هدیه المشرکین، و لم یعده الأصحاب منها إلا ابن شهرآشوب، و ذکره بعض العامه، و قال بعضهم: إنه نسخ لأنه صلی الله علیه و آله قبل هدیه

ص: 117






لِعِیَاضِ بْنِ حِمَارٍ الْمُجَاشِعِیِّ وَ کَانَ عِیَاضٌ رَجُلًا عَظِیمَ الْخَطَرِ وَ کَانَ قَاضِیاً لِأَهْلِ عُکَاظٍ فِی الْجَاهِلِیَّهِ فَکَانَ عِیَاضٌ إِذَا دَخَلَ مَکَّهَ أَلْقَی عَنْهُ ثِیَابَ الذُّنُوبِ وَ الرَّجَاسَهِ وَ أَخَذَ ثِیَابَ رَسُولِ اللَّهِ ص لِطُهْرِهَا فَلَبِسَهَا وَ طَافَ بِالْبَیْتِ ثُمَّ یَرُدُّهَا عَلَیْهِ إِذَا فَرَغَ مِنْ طَوَافِهِ فَلَمَّا أَنْ ظَهَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَتَاهُ عِیَاضٌ بِهَدِیَّهٍ فَأَبَی رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یَقْبَلَهَا وَ قَالَ یَا عِیَاضُ لَوْ أَسْلَمْتَ لَقَبِلْتُ هَدِیَّتَکَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَبَی لِی زَبْدَ الْمُشْرِکِینَ ثُمَّ إِنَّ عِیَاضاً بَعْدَ ذَلِکَ أَسْلَمَ وَ حَسُنَ إِسْلَامُهُ فَأَهْدَی إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص هَدِیَّهً فَقَبِلَهَا مِنْهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی جَرِیرٍ الْقُمِّیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی الرَّجُلِ یُهْدِی بِالْهَدِیَّهِ إِلَی ذِی قَرَابَتِهِ یُرِیدُ الثَّوَابَ وَ هُوَ سُلْطَانٌ فَقَالَ مَا کَانَ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لِصِلَهِ الرَّحِمِ فَهُوَ جَائِزٌ وَ لَهُ أَنْ یَقْبِضَهَا إِذَا کَانَ لِلثَّوَابِ

النجاشی، و المقوقس و أکیدر، و روی فی الفقیه أنه قبل هدیه کسری و قیصر و الملوک، و یمکن أن یقال: إنه صلی الله علیه و آله لعل قبل هدیتهم بعد إسلامهم واقعا و إن لم یظهروه لقومهم تقیه، أو یقال: إنه کان یجوز له القبول عند الضروره و المصلحه، و کان قبل منهم لذلک و هذا أظهر، و قال فی النهایه: فیه" إنا لا نقبل زبد المشرکین" الزبد بسکون الباء: الرفد و العطاء، قال الخطابی: یشبه أن یکون هذا الحدیث منسوخا، لأنه قد قبل هدیه غیر واحد من المشرکین، أهدی له المقوقس ماریه و البغله و أهدی له أکیدر دومه، فقبل منهما، و قیل: إنما رد هدیته لیغیظه بردها، فیحمله ذلک علی الإسلام، و قیل: ردها لأن للهدیه موضعا من القلب، و لا یجوز علیه أن یمیل بقلبه إلی مشرک، فردها قطعا لسبب المیل، و لیس ذلک مناقضا لقبوله هدیه النجاشی و مقوقس و أکیدر، لأنهم أهل کتاب.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله: علیه السلام:" ما کان لله" الظاهر أن السؤال کان عن الاهداء بقصد العوض، فأذن علیه السلام بکراهه ذلک، حیث خص أولا الجواز بما کان لله و لصله الرحم، ثم
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5 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قَالَ لَهُ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ الْقُمِّیُّ إِنَّ لَنَا ضِیَاعاً فِیهَا بُیُوتُ النِّیرَانِ تُهْدِی إِلَیْهَا الْمَجُوسُ الْبَقَرَ وَ الْغَنَمَ وَ الدَّرَاهِمَ فَهَلْ لِأَرْبَابِ الْقُرَی أَنْ یَأْخُذُوا ذَلِکَ وَ لِبُیُوتِ نِیرَانِهِمْ قُوَّامٌ یَقُومُونَ عَلَیْهَا قَالَ لِیَأْخُذْهُ صَاحِبُ الْقُرَی لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ

بین جوازه فی ضمن بیان جواز أخذ المهدی إلیه. إذ لو لم یکن الإعطاء جائزا لم یکن الأخذ أیضا جائزا، مع أنه یمکن المناقشه فیه أیضا، و یمکن أن یکون الضمیر فی" له" راجعا إلی المهدی و یقرأ یقبضها بصیغه الأفعال، و یحتمل علی بعد أن یکون المراد بالثواب فی الموضعین الثواب الأخروی، فالتقیید بالثواب أخیرا للاحتراز عن الرشوه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" فهل لأرباب القری" السؤال إما عن جواز الأخذ منهم قهرا أو برضاهم، فعلی الأول عدم البأس لعدم عملهم یومئذ بشرائط الذمه، و علی الثانی لعله مبنی علی أنه یجوز أخذ أموالهم علی وجه یرضون به، و إن کان ذلک الوجه فاسدا کما فی الربا، و التقیید بقوله:" و لبیوت نیرانهم" علی الأول مؤید لعدم الجواز، و علی الثانی للجواز، و ربما یحمل الخبر علی عدم العلم بکونه مما أهدی إلی تلک البیوت بل یظن ذلک.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و ظاهره عدم وجوب العوض، و یمکن حمله علی عدم العلم بإراده العوض، أو علی أن المراد أن الهدیه حلال، و العوض واجب، فعدم إعطاء العوض لا یصیر سببا لحرمه الهدیه و إن کان بعیدا.

و قال فی الدروس: الهبه المطلقه لا تقتضی الثواب و إن کان المتهب أعلی، و أطلق فی المبسوط اقتضاءها الثواب، و فسر کلامه بإراده اللزوم بالثواب.
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إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ الْفَقِیرُ یُهْدِی إِلَیَّ الْهَدِیَّهَ یَتَعَرَّضُ لِمَا عِنْدِی فَآخُذُهَا وَ لَا أُعْطِیهِ شَیْئاً أَ یَحِلُّ لِی قَالَ نَعَمْ هِیَ لَکَ حَلَالٌ وَ لَکِنْ لَا تَدَعْ أَنْ تُعْطِیَهُ

7 عِدَّه مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَأْکُلُ الْهَدِیَّهَ وَ لَا یَأْکُلُ الصَّدَقَهَ وَ یَقُولُ تَهَادَوْا فَإِنَّ الْهَدِیَّهَ تَسُلُّ السَّخَائِمَ وَ تُجْلِی ضَغَائِنَ الْعَدَاوَهِ وَ الْأَحْقَادِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ تَکْرِمَهِ الرَّجُلِ لِأَخِیهِ الْمُسْلِمِ أَنْ یَقْبَلَ تُحْفَتَهُ وَ یُتْحِفَهُ بِمَا عِنْدَهُ وَ لَا یَتَکَلَّفَ لَهُ شَیْئاً

9 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَوْ أُهْدِیَ إِلَیَّ کُرَاعٌ لَقَبِلْتُهُ

10 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ جُلَسَاءُ الرَّجُلِ شُرَکَاؤُهُ فِی الْهَدِیَّهِ

و قال الحلبی: الهدیه للأعلی یلزم العوض عنها بمثلها، و لا یجوز التصرف فیها قبله، و لو رضی الواهب بدونه جاز، و لو شرط الثواب و عینه تخیر المتهب بینه و بین رد العین، و ظاهر ابن الجنید تعین العوض کالمبیع، و إن أطلق صرف إلی المعتاد عند الشیخ، کما یصرف إلیه لو لم یشترط الثواب.

و قال ابن الجنید: عند إطلاق شرط الثواب علیه أن یعطیه حتی یرضی، و لو امتنع المتهب من الإثابه رجع الواهب، و لو تلفت العین أو نقصت ضمنها المتهب.


الحدیث السابع 

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

: مرسل.

قوله علیه السلام:" شرکاؤه" قال الوالد العلامه (قدس الله روحه): أی یستحب
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11 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی رَفَعَهُ قَالَ إِذَا أُهْدِیَ إِلَی الرَّجُلِ هَدِیَّهُ طَعَامٍ وَ عِنْدَهُ قَوْمٌ فَهُمْ شُرَکَاؤُهُ فِیهَا الْفَاکِهَهُ وَ غَیْرُهَا

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَأَنْ أُهْدِیَ لِأَخِی الْمُسْلِمِ هَدِیَّهً تَنْفَعُهُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أَتَصَدَّقَ بِمِثْلِهَا

13 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْکُوفِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَهَادَوْا بِالنَّبِقِ تَحْیَا الْمَوَدَّهُ وَ الْمُوَالاهُ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَهَادَوْا تَحَابُّوا تَهَادَوْا فَإِنَّهَا تَذْهَبُ بِالضَّغَائِنِ

له أن یعرض علیهم لیأکلوا، و لو کان قلیلا لا یکفیهم فالظاهر تخصیص البعض بها، و یظهر من الخبر الثانی اختصاص ذلک بالمطعوم و المأکول، و قال فی الدروس:

یستحب المکافاه علی الهدیه، و مشارکه الجلساء فیها إذا کانت طعاما فاکهه أو غیرها.


الحدیث الحادی عشر

: مرفوع.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" من أن أتصدق" الظاهر أنه یشترط فی کونه صدقه فقر الآخذ و أن یکون العطاء لوجه الله تعالی و لعل المراد هنا انتفاء الأول، و یحتمل الأعم.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

قوله صلی الله علیه و آله:" بالنبق" أی و لو کان بالنبق، فإنه أخس الثمار، و النبق- بالفتح و الکسر- ککتف: ثمر السدر.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ الرِّبَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دِرْهَمٌ رِبًا أَشَدُّ مِنْ سَبْعِینَ زَنْیَهً کُلُّهَا بِذَاتِ مَحْرَمٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع آکِلُ الرِّبَا وَ مُؤْکِلُهُ وَ کَاتِبُهُ وَ شَاهِدُهُ فِیهِ سَوَاءٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَأْکُلُ الرِّبَا وَ هُوَ یَرَی أَنَّهُ لَهُ حَرَامٌ قَالَ لَا


باب الربا


الحدیث الأول 

: صحیح.

و الزنیه بالفتح و الکسر: الزنا.



الحدیث الثانی 

: حسن.



الحدیث الثالث 

: صحیح.

و یدل علی أن الجاهل فی الربا معذور، قال العلامه فی التذکره: یجب علی آخذ الربا المحرم رده علی مالکه إن عرفه، و لو لم یعرف المالک تصدق عنه لأنه مجهول المالک، و لو وجد المالک قد مات سلم إلی الورثه فإن جهلهم تصدق به إن لم یتمکن من استعلامهم، و لو لم یعرف المقدار و عرف المالک صالحه، و لو لم یعرف المقدار و لا المالک أخرج خمسه و حل له الباقی، هذا إذا فعل الربا متعمدا، أما إذا فعله جاهلا بتحریمه فالأقوی أنه أیضا کذلک، و قیل: لا یجب علیه رده، لقوله تعالی" فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ فَانْتَهی فَلَهُ ما سَلَفَ" و هو یتناول ما أخذه علی وجه الربا، أو لما روی عن الصادق علیه السلام. انتهی.
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یَضُرُّهُ حَتَّی یُصِیبَهُ مُتَعَمِّداً فَإِذَا أَصَابَهُ مُتَعَمِّداً فَهُوَ بِالْمَنْزِلَهِ الَّتِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کُلُّ رِبًا أَکَلَهُ النَّاسُ بِجَهَالَهٍ ثُمَّ تَابُوا فَإِنَّهُ یُقْبَلُ مِنْهُمْ إِذَا عُرِفَ مِنْهُمُ التَّوْبَهُ وَ قَالَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا وَرِثَ مِنْ أَبِیهِ مَالًا وَ قَدْ عَرَفَ أَنَّ فِی ذَلِکَ الْمَالِ رِبًا وَ لَکِنْ قَدِ اخْتَلَطَ فِی التِّجَارَهِ بِغَیْرِهِ حَلَالٍ کَانَ حَلَالًا طَیِّباً فَلْیَأْکُلْهُ وَ إِنْ عَرَفَ مِنْهُ شَیْئاً أَنَّهُ رِبًا فَلْیَأْخُذْ رَأْسَ مَالِهِ وَ لْیَرُدَّ الرِّبَا وَ أَیُّمَا رَجُلٍ أَفَادَ مَالًا کَثِیراً قَدْ أَکْثَرَ فِیهِ مِنَ الرِّبَا فَجَهِلَ ذَلِکَ ثُمَّ عَرَفَهُ بَعْدُ فَأَرَادَ أَنْ یَنْزِعَهُ فِیمَا مَضَی فَلَهُ وَ یَدَعُهُ فِیمَا یَسْتَأْنِفُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی رَجُلٌ أَبِی فَقَالَ إِنِّی وَرِثْتُ مَالًا وَ قَدْ عَلِمْتُ أَنَّ صَاحِبَهُ الَّذِی وَرِثْتُهُ مِنْهُ قَدْ کَانَ یَرْبُو وَ قَدْ أَعْرِفُ أَنَّ فِیهِ رِبًا وَ أَسْتَیْقِنُ ذَلِکَ وَ لَیْسَ یَطِیبُ لِی حَلَالُهُ لِحَالِ عِلْمِی فِیهِ وَ قَدْ سَأَلْتُ

أقول: و من قال بوجوب ردها حمل الآیه علی حط الذنب بعد التوبه، أو اختصاصه بزمن الجاهلیه.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" بغیره" فی التهذیب و الفقیه" بغیره فإنه له حلال طیب" و أیضا فیهما" و إن عرف منه" شیئا معزولا" و قال فی الصحاح: قال أبو زید: أفدت المال: أعطیته غیری، أفدته: استفدته. ثم اعلم أنه عمل بظاهر الخبر ابن الجنید من بین الأصحاب، و قال: إذ ورث مالا کان یعلم أن صاحبه یربی و لا یعلم الربا بعینه فیعزله جاز له أکله و التصرف فیه إذا لم یعلم فیه الربا، و حمله بعض الأصحاب علی ما إذا کان المورث جاهلا، فیکون الرد فی آخر الخبر محمولا علی الاستحباب، و بعضهم حمل العلم علی الظن الضعیف الذی لا یعتبر شرعا بأنه کان یعلم أنه یربی، و لا یعلم أن الآن ذمته مشغوله بها، و لا یخفی أنه یمکن حمل کلام ابن الجنید (ره) أیضا علیه بل هو أظهر.


الحدیث الخامس 

: حسن.
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فُقَهَاءَ أَهْلِ الْعِرَاقِ وَ أَهْلِ الْحِجَازِ فَقَالُوا لَا یَحِلُّ أَکْلُهُ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنْ کُنْتَ تَعْلَمُ بِأَنَّ فِیهِ مَالًا مَعْرُوفاً رِبًا وَ تَعْرِفُ أَهْلَهُ فَخُذْ رَأْسَ مَالِکَ وَ رُدَّ مَا سِوَی ذَلِکَ وَ إِنْ کَانَ مُخْتَلِطاً فَکُلْهُ هَنِیئاً مَرِیئاً فَإِنَّ الْمَالَ مَالُکَ وَ اجْتَنِبْ مَا کَانَ یَصْنَعُ صَاحِبُهُ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَدْ وَضَعَ مَا مَضَی مِنَ الرِّبَا وَ حَرَّمَ عَلَیْهِمْ مَا بَقِیَ فَمَنْ جَهِلَهُ وَسِعَ لَهُ جَهْلُهُ حَتَّی یَعْرِفَهُ فَإِذَا عَرَفَ تَحْرِیمَهُ حَرُمَ عَلَیْهِ وَ وَجَبَتْ عَلَیْهِ فِیهِ الْعُقُوبَهُ إِذَا رَکِبَهُ کَمَا یَجِبُ عَلَی مَنْ یَأْکُلُ الرِّبَا

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الرِّبَا رِبَاءَانِ رِبًا یُؤْکَلُ وَ رِبًا لَا یُؤْکَلُ فَأَمَّا الَّذِی یُؤْکَلُ فَهَدِیَّتُکَ إِلَی الرَّجُلِ تَطْلُبُ مِنْهُ الثَّوَابَ أَفْضَلَ مِنْهَا فَذَلِکَ الرِّبَا الَّذِی یُؤْکَلُ وَ هُوَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ رِباً لِیَرْبُوَا فِی أَمْوالِ النَّاسِ فَلا یَرْبُوا عِنْدَ اللَّهِ وَ أَمَّا الَّذِی لَا یُؤْکَلُ فَهُوَ الرِّبَا الَّذِی نَهَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْهُ وَ أَوْعَدَ عَلَیْهِ النَّارَ

قوله علیه السلام:" کما یجب" قیل: أی علی قدر یجب علی آکل الربا، هذا بیان لقدر العقوبه لا تشبیه للوجوب بالوجوب. و الأظهر أنه من باب تشبیه حکم بحکم تفهیما للسائل، کما هو الشائع فی الأخبار أی کما أن الجهل بالحکم یحلل، کذلک جهل بالعین أیضا، و ما فهمه بعض من أن هذا مؤید للحمل علی جهل المورث فلا یخفی وهنه.


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله تعالی:" وَ ما آتَیْتُمْ مِنْ رِباً"، قال الزمخشری: ما أعطیتم آکله الربا من ربا لیربوا فی أموال الناس لیزیدوا و یزکوا فی أموالهم فلا یزکوا عند الله.

و قیل: المراد أن یهب الرجل للرجل و یهدی إلیه لیعوضه أکثر مما وهب له أو أهدی إلیه فلیست تلک الزیاده بحرام، و لکن المعوض لا یثاب علی تلک الزیاده. انتهی.

أقول: بل الظاهر علی هذا أن المراد به أنه لا ثواب لمن أهدی للعوض فی الآخره کما هو ظاهر الآیه و الخبر.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی رَأَیْتُ اللَّهَ تَعَالَی قَدْ ذَکَرَ الرِّبَا فِی غَیْرِ آیَهٍ وَ کَرَّرَهُ فَقَالَ أَ وَ تَدْرِی لِمَ ذَاکَ قُلْتُ لَا قَالَ لِئَلَّا یَمْتَنِعَ النَّاسُ مِنِ اصْطِنَاعِ الْمَعْرُوفِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّمَا حَرَّمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الرِّبَا لِکَیْلَا یَمْتَنِعَ النَّاسُ مِنِ اصْطِنَاعِ الْمَعْرُوفِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ أَرْبَی بِجَهَالَهٍ ثُمَّ أَرَادَ أَنْ یَتْرُکَهُ فَقَالَ أَمَّا مَا مَضَی فَلَهُ وَ لْیَتْرُکْهُ فِیمَا یَسْتَقْبِلُ ثُمَّ قَالَ إِنَّ رَجُلًا أَتَی أَبَا جَعْفَرٍ ع فَقَالَ إِنِّی قَدْ وَرِثْتُ مَالًا وَ قَدْ عَلِمْتُ أَنَّ صَاحِبَهُ کَانَ یَرْبُو وَ قَدْ سَأَلْتُ فُقَهَاءَ أَهْلِ الْعِرَاقِ وَ فُقَهَاءَ أَهْلِ الْحِجَازِ فَذَکَرُوا أَنَّهُ لَا یَحِلُّ أَکْلُهُ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنْ کُنْتَ تَعْرِفُ مِنْهُ شَیْئاً مَعْزُولًا تَعْرِفُ أَهْلَهُ وَ تَعْرِفُ أَنَّهُ رِبًا فَخُذْ رَأْسَ مَالِکَ وَ دَعْ مَا سِوَاهُ وَ إِنْ کَانَ الْمَالُ مُخْتَلِطاً فَکُلْهُ هَنِیئاً مَرِیئاً فَإِنَّ الْمَالَ مَالُکَ وَ اجْتَنِبْ مَا کَانَ یَصْنَعُ صَاحِبُکَ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَدْ وَضَعَ مَا مَضَی مِنَ الرِّبَا فَمَنْ جَهِلَهُ وَسِعَهُ أَکْلُهُ فَإِذَا


الحدیث السابع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" من اصطناع المعروف" أی القرض الحسن.


الحدیث الثامن 

: حسن.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

قوله:" أربی" أی أخذ الربا، قال الجوهری: قال الفراء فی قوله تعالی:

" فَأَخَذَهُمْ أَخْذَهً رابِیَهً" أی زائده. کقولک: أربیت إذا أخذت أکثر مما أعطیت.

و یدل علی معذوریه الجاهل کما مر. قال فی النافع: و لو جهل التحریم کفاه الانتهاء، و قال فی المهذب: هذا قول الشیخ و الصدوق.

و قال ابن إدریس و أبو علی و العلامه: بل یجب علیه رد المال، و أجمع
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عَرَفَهُ حَرُمَ عَلَیْهِ أَکْلُهُ فَإِنْ أَکَلَهُ بَعْدَ الْمَعْرِفَهِ وَجَبَ عَلَیْهِ مَا وَجَبَ عَلَی آکِلِ الرِّبَا

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا یَکُونُ الرِّبَا إِلَّا فِیمَا یُکَالُ أَوْ یُوزَنُ

11 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ نْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ] قَالَ بَلَغَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَنَّهُ کَانَ یَأْکُلُ الرِّبَا وَ یُسَمِّیهِ اللِّبَأَ فَقَالَ لَئِنْ أَمْکَنَنِی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلِ نْهُ] لَأَضْرِبَنَّ عُنُقَهُ

12 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَخْبَثُ الْمَکَاسِبِ کَسْبُ الرِّبَا

الکل علی وجوب الاستغفار و التوبه منه مع ارتکابه مع العلم و الجهاله، لأنه من الکبائر.


الحدیث العاشر

: موثق کالصحیح.

و یدل علی أنه لا ربا فی المعدود، و قال فی الدروس: و فی ثبوت الربا فی المعدود قولان: أشهرهما الکراهیه لصحیحه محمد بن مسلم و" زراره" و التحریم خیره المفید و سلار و ابن الجنید، و لم نقف لهم علی قاطع، و لو تفاضل المعدودان نسیئه ففیه الخلاف، و الأقرب الکراهیه، و بالغ فی الخلاف حیث منع من بیع الثیاب بالثیاب و الحیوان بالحیوان نسبه متماثلا و متفاضلا.


الحدیث الحادی عشر

: موثق کالصحیح.

قوله:" و یسمیه اللبأ" اللبأ بکسر اللام و فتح الباء و الهمزه بعدها-:

أول لبن الأم، و کان لعنه الله یبالغ فی حلیته بالتشبیه بأول لبن الأم کما هو الشائع بین العرب و العجم، و یدل علی أن تحریم الربا من ضروریات الدین، و أن منکر الضروری یجب قتله.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.
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بَابُ أَنَّهُ لَیْسَ بَیْنَ الرَّجُلِ وَ بَیْنَ وَلَدِهِ وَ مَا یَمْلِکُهُ رِبًا

1 حُمَیْدُ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْخَشَّابِ عَنِ ابْنِ بَقَّاحٍ عَنْ مُعَاذِ بْنِ ثَابِتٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَیْسَ بَیْنَ الرَّجُلِ وَ وَلَدِهِ رِبًا وَ لَیْسَ بَیْنَ السَّیِّدِ وَ عَبْدِهِ رِبًا

2 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَیْسَ بَیْنَنَا وَ بَیْنَ أَهْلِ حَرْبِنَا رِبًا


باب أنه لیس بین الرجل و بین ولده و ما یملکه ربا


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و یدل علی أنه لیس بین الرجل و ولده ربا مطلقا کما هو المشهور بین الأصحاب و قال فی الدروس: جوز ابن الجنید أخذ الوالد الفضل من ولده إلا أن یکون له وارث أو علیه دین، فظاهره عدم جواز أخذ الولد الفضل، و أنه لو کان للولد وارث امتنع الربا من الجانبین، و هما ضعیفان.

و قال الشهید الثانی (ره): الحکم مختص بالولد النسبی بالنسبه إلی الأب، فلا یتعدی الحکم إلی الأم و لا إلی الجد مع ولد الولد، و لا إلی ولد الرضاع علی إشکال فیهما، و یدل أیضا علی أنه لیس بین السید و عبده ربا، و ظاهره عبد المختص.

قال فی الدروس: لا ربا بین المولی و عبده إن قلنا یملک العبد، إلا أن یکون مشترکا. انتهی. و حکم سید المرتضی (ره) فی بعض کتبه بثبوت الربا بین الوالد و الولد، و المولی و مملوکه و بین الزوجین، و حمل الخبر علی النفی، کقوله تعالی" فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ" ثم رجع و وافق المشهور، و ادعی الإجماع علیه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و یدل علی جواز أخذ الربا من الحربی، و عدم جواز إعطائه کما هو
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نَأْخُذُ مِنْهُمْ أَلْفَ دِرْهَمٍ بِدِرْهَمٍ وَ نَأْخُذُ مِنْهُمْ وَ لَا نُعْطِیهِمْ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یَاسِینَ الضَّرِیرِ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَیْسَ بَیْنَ الرَّجُلِ وَ وَلَدِهِ وَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ عَبْدِهِ وَ لَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ أَهْلِهِ رِبًا إِنَّمَا الرِّبَا فِیمَا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ مَا لَا تَمْلِکُ قُلْتُ فَالْمُشْرِکُونَ بَیْنِی وَ بَیْنَهُمْ رِبًا قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَإِنَّهُمْ مَمَالِیکُ فَقَالَ إِنَّکَ لَسْتَ تَمْلِکُهُمْ إِنَّمَا تَمْلِکُهُمْ مَعَ غَیْرِکَ أَنْتَ وَ غَیْرُکَ فِیهِمْ سَوَاءٌ فَالَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُمْ لَیْسَ مِنْ ذَلِکَ لِأَنَّ عَبْدَکَ لَیْسَ مِثْلَ عَبْدِکَ وَ عَبْدِ غَیْرِکَ

المشهور بین الأصحاب. و قال فی المسالک: لا فرق فی الحربی بین المعاهد و غیره، و لا بین کونه فی دار الحرب و دار الإسلام، و أطلق جماعه نفی الربا هنا من غیر فرق بین أخذ المسلم الزیاده و الحربی، و التفصیل أقوی.

و قال فی الدروس: فی جواز أخذ الفضل من الذمی خلاف أقربه المنع، و لا یجوز إعطاؤه الفضل قطعا.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و یدل علی عدم ثبوت الربا بین الزوجین کما هو المشهور. و فی التذکره خص الزوجه بالدائم، و الأشهر عدم الفرق بینها و بین المتعه.

قوله علیه السلام:" و بین ما لا تملک" أی أمره و اختیاره، و من لا حکم لک علیه و لعل فیه إشعارا بعدم جواز أخذ الولد الفضل من الوالد.

قوله علیه السلام:" لأن عبدک" یدل علی ثبوت الربا بین المولی و العبد المشترک، و علی ثبوته بین المسلم و المشرک، و حمل علی الذمی أو علی ما إذا کان الآخذ مشرکا.
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بَابُ فَضْلِ التِّجَارَهِ وَ الْمُوَاظَبَهِ عَلَیْهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَرْکُ التِّجَارَهِ یَنْقُصُ الْعَقْلَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ التِّجَارَهُ تَزِیدُ فِی الْعَقْلِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدٍ الزَّعْفَرَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ طَلَبَ التِّجَارَهَ اسْتَغْنَی عَنِ النَّاسِ قُلْتُ وَ إِنْ کَانَ مُعِیلًا قَالَ وَ إِنْ کَانَ مُعِیلًا إِنَّ تِسْعَهَ أَعْشَارِ الرِّزْقِ فِی التِّجَارَهِ

4 أَحْمَدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الْجَهْمِ عَنْ فُضَیْلٍ الْأَعْوَرِ قَالَ شَهِدْتُ مُعَاذَ بْنَ کَثِیرٍ وَ قَالَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی قَدْ أَیْسَرْتُ فَأَدَعُ التِّجَارَهَ فَقَالَ إِنَّکَ إِنْ فَعَلْتَ قَلَّ عَقْلُکَ أَوْ نَحْوَهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَیَّ شَیْ ءٍ تُعَالِجُ قُلْتُ مَا أُعَالِجُ الْیَوْمَ شَیْئاً فَقَالَ کَذَلِکَ تَذْهَبُ أَمْوَالُکُمْ وَ اشْتَدَّ عَلَیْهِ


باب فضل التجاره و المواظبه علیها


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" ینقص العقل" أی ممن کان مشتغلا بها و ترکها أو مطلقا، و المراد به نقصان عقل المعاش أو مطلقا.



الحدیث الثانی 

: مرسل کالموثق.



الحدیث الثالث 

: مجهول.



الحدیث الرابع 

: حسن.



الحدیث الخامس 

: حسن.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْفَرَجِ الْقُمِّیِّ عَنْ مُعَاذٍ بَیَّاعِ الْأَکْسِیَهِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا مُعَاذُ أَ ضَعُفْتَ عَنِ التِّجَارَهِ أَوْ زَهِدْتَ فِیهَا قُلْتُ مَا ضَعُفْتُ عَنْهَا وَ مَا زَهِدْتُ فِیهَا قَالَ فَمَا لَکَ قُلْتُ کُنَّا نَنْتَظِرُ أَمْراً وَ ذَلِکَ حِینَ قُتِلَ الْوَلِیدُ وَ عِنْدِی مَالٌ کَثِیرٌ وَ هُوَ فِی یَدِی وَ لَیْسَ لِأَحَدٍ عَلَیَّ شَیْ ءٌ وَ لَا أَرَانِی آکُلُهُ حَتَّی أَمُوتَ فَقَالَ تَتْرُکُهَا فَإِنَّ تَرْکَهَا مَذْهَبَهٌ لِلْعَقْلِ اسْعَ عَلَی عِیَالِکَ وَ إِیَّاکَ أَنْ یَکُونَ هُمُ السُّعَاهَ عَلَیْکَ

7 مُحَمَّدٌ وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ هِشَامِ بْنِ أَحْمَرَ قَالَ کَانَ أَبُو الْحَسَنِ ع یَقُولُ لِمُصَادِفٍ اغْدُ إِلَی عِزِّکَ یَعْنِی السُّوقَ

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ شَرِیفِ بْنِ سَابِقٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ أَبِی قُرَّهَ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ وَ أَنَا حَاضِرٌ فَقَالَ مَا حَبَسَهُ عَنِ الْحَجِّ فَقِیلَ تَرَکَ التِّجَارَهَ وَ قَلَّ شَیْئُهُ قَالَ وَ کَانَ مُتَّکِئاً فَاسْتَوَی جَالِساً ثُمَّ قَالَ لَهُمْ لَا تَدَعُوا التِّجَارَهَ فَتَهُونُوا اتَّجِرُوا بَارَکَ اللَّهُ لَکُمْ

9 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله:" ننتظر أمرا" أی ظهورکم و غلبتکم، و فی التهذیب" أمرک" و هو أظهر.


الحدیث السابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إلی عزک" أی إلی ما هو سبب له.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

قوله" و قل شیئه" أی ماله، و فی بعض النسخ شبثه، أی تعلقه بالدنیا.

قوله علیه السلام:" فتهونوا" أی تذلوا عند الناس.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ تَعَرَّضُوا لِلتِّجَارَهِ فَإِنَّ فِیهَا غِنًی لَکُمْ عَمَّا فِی أَیْدِی النَّاسِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ مُعَاذِ بْنِ کَثِیرٍ بَیَّاعِ الْأَکْسِیَهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی قَدْ هَمَمْتُ أَنْ أَدَعَ السُّوقَ وَ فِی یَدِی شَیْ ءٌ قَالَ إِذاً یَسْقُطَ رَأْیُکَ وَ لَا یُسْتَعَانَ بِکَ عَلَی شَیْ ءٍ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی قَدْ کَفَفْتُ عَنِ التِّجَارَهِ وَ أَمْسَکْتُ عَنْهَا قَالَ وَ لِمَ ذَلِکَ أَ عَجْزٌ بِکَ کَذَلِکَ تَذْهَبُ أَمْوَالُکُمْ لَا تَکُفُّوا عَنِ التِّجَارَهِ وَ الْتَمِسُوا مِنْ فَضْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ الْحَجَّالِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ کَانَ خَتَنَ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ قَالَ بُرَیْدٌ لِمُحَمَّدٍ سَلْ لِی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ شَیْ ءٍ أُرِیدُ أَنْ أَصْنَعَهُ إِنَّ لِلنَّاسِ فِی یَدِی وَدَائِعَ وَ أَمْوَالًا وَ أَنَا أَتَقَلَّبُ فِیهَا وَ قَدْ أَرَدْتُ أَنْ أَتَخَلَّی مِنَ الدُّنْیَا وَ أَدْفَعَ إِلَی کُلِّ ذِی حَقٍّ حَقَّهُ قَالَ فَسَأَلَ مُحَمَّدٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَلِکَ وَ خَبَّرَهُ بِالْقِصَّهِ وَ قَالَ مَا تَرَی لَهُ فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ أَ یَبْدَأُ نَفْسَهُ بِالْحَرَبِ لَا وَ لَکِنْ یَأْخُذُ وَ یُعْطِی عَلَی اللَّهِ جَلَّ اسْمُهُ


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إذا یسقط رأیک" أی واقعا أو عند الناس.

قوله علیه السلام:" علی شی ء" أی من الرأی أو حوائج المؤمنین.


الحدیث الحادی عشر

: حسن.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" بالحرب" بسکون الراء أی یبدأ بمحاربه نفسه و معاداتها، أو بالتحریک أی یبدأ بنهب ما لنفسه، و هذا أظهر.

قال الجوهری: حربه یحربه حربا: أخذ ماله و ترکه بلا شی ء.

قوله علیه السلام:" علی الله" أی متوکلا علیه.
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13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ قَالَ کَانَ أَبُو الْخَطَّابِ قَبْلَ أَنْ یَفْسُدَ وَ هُوَ یَحْمِلُ الْمَسَائِلَ لِأَصْحَابِنَا وَ یَجِی ءُ بِجَوَابَاتِهَا رَوَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اشْتَرُوا وَ إِنْ کَانَ غَالِیاً فَإِنَّ الرِّزْقَ یَنْزِلُ مَعَ الشِّرَاءِ

بَابُ آدَابِ التِّجَارَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ عَلَی الْمِنْبَرِ یَا مَعْشَرَ التُّجَّارِ الْفِقْهَ ثُمَّ الْمَتْجَرَ الْفِقْهَ ثُمَّ الْمَتْجَرَ الْفِقْهَ ثُمَّ الْمَتْجَرَ وَ اللَّهِ لَلرِّبَا فِی هَذِهِ الْأُمَّهِ أَخْفَی مِنْ دَبِیبِ النَّمْلِ عَلَی الصَّفَا شُوبُوا أَیْمَانَکُمْ بِالصِّدْقِ التَّاجِرُ فَاجِرٌ وَ الْفَاجِرُ فِی النَّارِ إِلَّا مَنْ أَخَذَ الْحَقَّ وَ أَعْطَی الْحَقَ


الحدیث الثالث عشر

: صحیح علی الظاهر.

قوله:" قبل أن یفسد" قال الوالد العلامه" قدس الله روحه": المشهور جواز العمل بمثل ذلک، لأنه کان فی وقت الروایه عدلا، و قال ابن الغضائری: أری ترک ما یقول أصحابنا: حدثنا أبو الخطاب فی حال استقامته، و لا حجه فی کلامه هذا.

قوله علیه السلام:" اشتروا" أی ما تحتاجون إلیه أو للتجاره أو الأعم.


باب آداب التجاره


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" الفقه" أی اطلبوا الفقه أولا ثم المتجر، و هو مصدر میمی بمعنی التجاره.

قوله علیه السلام:" شربوا" أی لا تحلفوا کاذبین، و فی الفقیه" فشربوا أموالکم بالصدقه" و فی روایات المخالفین یشهد بیعکم الحلف و اللغو، فشربوه بالصدقه.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ بَاعَ وَ اشْتَرَی فَلْیَحْفَظْ خَمْسَ خِصَالٍ وَ إِلَّا فَلَا یَشْتَرِیَنَّ وَ لَا یَبِیعَنَّ الرِّبَا وَ الْحَلْفَ وَ کِتْمَانَ الْعَیْبِ وَ الْحَمْدَ إِذَا بَاعَ وَ الذَّمَّ إِذَا اشْتَرَی

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِالْکُوفَهِ عِنْدَکُمْ یَغْتَدِی کُلَّ یَوْمٍ بُکْرَهً مِنَ الْقَصْرِ فَیَطُوفُ فِی أَسْوَاقِ الْکُوفَهِ سُوقاً سُوقاً وَ مَعَهُ الدِّرَّهُ عَلَی عَاتِقِهِ وَ کَانَ لَهَا طَرَفَانِ وَ کَانَتْ تُسَمَّی السَّبِیبَهَ فَیَقِفُ عَلَی أَهْلِ کُلِّ سُوقٍ فَیُنَادِی یَا مَعْشَرَ التُّجَّارِ اتَّقُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِذَا سَمِعُوا صَوْتَهُ ع أَلْقَوْا مَا بِأَیْدِیهِمْ وَ

و قال فی النهایه: أمرهم بالصدقه لما یجری بینهم من الکذب و الربا، و الزیاده و النقصان فی القول لتکون کفاره لذلک.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و لا ریب فی تحریم الربا، و الحلف علی الکذب و أما الحلف علی الصدق فالمشهور أنه علی الکراهه، و کذا مدح البائع و ذم المشتری إن لم یکونا مشتملین علی الکذب فیهما أیضا علی الکراهه، و أما کتمان العیب فحرام علی الأشهر، و قیل:

بجوازه مع الکراهه فیما یطلع علیه، و یکون له الخیار بالرد و الأرش، و أما إذا لم یکن الاطلاع علیه کشوب اللبن بالماء فحرام قطعا.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و الدره بالکسر- السوط الذی یضرب به، و لعل تسمیتها السبیته لکونها متخذه من السبت و هو- بالکسر- جلد البقر المدبوغ بالقرظ یتخذ منها النعال.
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أَرْعَوْا إِلَیْهِ بِقُلُوبِهِمْ وَ سَمِعُوا بِآذَانِهِمْ فَیَقُولُ ع قَدِّمُوا الِاسْتِخَارَهَ وَ تَبَرَّکُوا بِالسُّهُولَهِ وَ اقْتَرِبُوا مِنَ الْمُبْتَاعِینَ وَ تَزَیَّنُوا بِالْحِلْمِ وَ تَنَاهَوْا عَنِ الْیَمِینِ وَ جَانِبُوا الْکَذِبَ وَ تَجَافَوْا عَنِ الظُّلْمِ وَ أَنْصِفُوا الْمَظْلُومِینَ وَ لَا تَقْرَبُوا الرِّبَا وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ وَ الْمِیزانَ وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ ... وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ* فَیَطُوفُ ع فِی جَمِیعِ أَسْوَاقِ الْکُوفَهِ ثُمَّ یَرْجِعُ فَیَقْعُدُ لِلنَّاسِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ بَعْضِ أَهْلِ بَیْتِهِ قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لَمْ یَأْذَنْ لِحَکِیمِ بْنِ حِزَامٍ بِالتِّجَارَهِ حَتَّی ضَمِنَ لَهُ إِقَالَهَ النَّادِمِ وَ إِنْظَارَ الْمُعْسِرِ وَ أَخْذَ الْحَقِّ وَافِیاً وَ غَیْرَ وَافٍ

قوله علیه السلام:" و أرعوا إلیه" أی إسماعهم مع قلوبهم، فالباء بمعنی مع، و المفعول محذوف، قال الجوهری: أرعیته سمعی: أی أصغیت إلیه.

قوله علیه السلام:" قدموا الاستخاره" أی طلب الخیر منه تعالی فی البیع و الشراء و غیرهما" تبرکوا بالسهوله" أی اطلبوا البرکه منه تعالی بکونکم سهل البیع و الشراء، و القضاء و الاقتضاء: و اقتربوا من المبتاعین" أی لا تغالوا فی الثمن فینفروا، أو بالکلام الحسن و البشاشه و حسن الخلق. و قال فی النهایه: تجافی عن الشی ء: أی بعد عنه.

قوله علیه السلام:" و أنصفوا المظلومین" أی من وقع منکم أو من غیرکم علیهم ظلم، و قال الجوهری: بخسه حقه: نقصه. و العثو: الإفساد.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و غیر واف" أی یقنع بأخذ حقه و لا یطلب الزیاده، سواء أخذ وافیا أو أنقص و یؤیده أن فی التهذیب" أو غیر واف" و قیل: أی لا یکون بحیث لا یستوفیه البته بل قد و قد علی حسب حال المبتاع. و قیل: أی یکون وسطا بین الوفاء و عدم الوفاء، و الأول أظهر.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ زَیْدٍ الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَتْ زَیْنَبُ الْعَطَّارَهُ الْحَوْلَاءُ إِلَی نِسَاءِ النَّبِیِّ ص فَجَاءَ النَّبِیُّ ص فَإِذَا هِیَ عِنْدَهُمْ فَقَالَ النَّبِیُّ ص إِذَا أَتَیْتِنَا طَابَتْ بُیُوتُنَا فَقَالَتْ بُیُوتُکَ بِرِیحِکَ أَطْیَبُ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ لَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا بِعْتِ فَأَحْسِنِی وَ لَا تَغُشِّی فَإِنَّهُ أَتْقَی لِلَّهِ وَ أَبْقَی لِلْمَالِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَالَ لَکَ الرَّجُلُ اشْتَرِ لِی فَلَا تُعْطِهِ مِنْ عِنْدِکَ وَ إِنْ کَانَ الَّذِی عِنْدَکَ خَیْراً مِنْهُ


الحدیث الخامس 

: حسن.

قوله صلی الله علیه و آله:" و لا تغشی" فی بعض النسخ القدیمه و لا تغبنی، و قال الجوهری:

یقال: غبنته فی البیع- بالفتح- أی خدعته.


الحدیث السادس 

: حسن کالصحیح.

و یدل علی عدم جواز شراء الوکیل من نفسه، و اختلف الأصحاب فیه، قال الشهید الثانی (ره): الخلاف فی المسأله فی موضعین و ینحل إلی ثلاثه: أحدها أن الوکیل هل یدخل فی إطلاق الإذن أم لا؟

الثانی مع التصریح بالإذن هل له أن یتولاه لنفسه و إن وکل فی القبول أم لا؟

الثالث علی القول بالجواز مع التوکیل هل یصح تولی الطرفین أم لا الشیخ علی المنع من الثلاثه و العلامه فی المختلف علی الجواز فی الثلاثه، و غیره فی الأخیرین، و المحقق یجوز الأخیر و یمنع الأول، و قد تردد فی الوسط. انتهی.

و قال فی التحریر: إذا قال إنسان للتاجر: اشتر لی متاعا لم یجز أن یعطیه من عنده و إن کان أجود إلا بعد البیان.
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7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص السَّمَاحَهُ مِنَ الرَّبَاحِ قَالَ ذَلِکَ لِرَجُلٍ یُوصِیهِ وَ مَعَهُ سِلْعَهٌ یَبِیعُهَا

8 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ مَرَّ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع عَلَی جَارِیَهٍ قَدِ اشْتَرَتْ لَحْماً مِنْ قَصَّابٍ وَ هِیَ تَقُولُ زِدْنِی فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ زِدْهَا فَإِنَّهُ أَعْظَمُ لِلْبَرَکَهِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ الرَّحِیمِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِذَا قَالَ الرَّجُلُ لِلرَّجُلِ هَلُمَّ أَحْسِنْ بَیْعَکَ یَحْرُمُ عَلَیْهِ الرِّبْحُ

10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَامِرِ بْنِ جُذَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ عِنْدَهُ بَیْعٌ فَسَعَّرَهُ سِعْراً مَعْلُوماً فَمَنْ سَکَتَ عَنْهُ مِمَّنْ یَشْتَرِی مِنْهُ بَاعَهُ بِذَلِکَ السِّعْرِ وَ مَنْ مَاکَسَهُ وَ أَبَی أَنْ یَبْتَاعَ مِنْهُ زَادَهُ قَالَ لَوْ


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" السماحه من الرباح" فی الفقیه" قال علی علیه السلام: سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله یقول: السماح وجه من الرباح" قال الجزری: المسامحه المساهله و منه الحدیث المشهور: السماح رباح، أی المساهله فی الأشیاء یربح صاحبها. و قال الفیروزآبادی: الرباح کسحاب: اسم ما یربحه.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

و حمله الأصحاب علی الکراهه، و قال فی التحریر: إذا قال التاجر لغیره: هلم أحسن إلیک باعه من غیر ربح، و کذلک إذا عامله مؤمن فلیجهد أن لا یربح علیه فإن اضطر قنع بالیسیر.


الحدیث العاشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" زاده" أی المتاع لا السعر کما یتوهم من السیاق، و الحاصل
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کَانَ یَزِیدُ الرَّجُلَیْنِ وَ الثَّلَاثَهَ لَمْ یَکُنْ بِذَلِکَ بَأْسٌ فَأَمَّا أَنْ یَفْعَلَهُ بِمَنْ أَبَی عَلَیْهِ وَ کَایَسَهُ وَ یَمْنَعُهُ مِمَّنْ لَمْ یَفْعَلْ ذَلِکَ فَلَا یُعْجِبُنِی إِلَّا أَنْ یَبِیعَهُ بَیْعاً وَاحِداً

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص صَاحِبُ السِّلْعَهِ أَحَقُّ بِالسَّوْمِ

أن من لم یماکسه یبیعه بسعر معلوم، و من ما ماکسه نقص السعر له، و لعل تجویز الرجلین و الثلاثه لرعایه الجهات الشرعیه من الفقر و العلم و الصلاح، أو لأن الالتفات إلی بعض الناس لا یصیر سببا لکسر قلب سائر المعاملین، و لا یخالف المروه کثیرا.

قوله علیه السلام:" بیعا واحدا" أی من غیر فرق بین المعاملین، أو المعنی أنه إذا کان التفاوت فی السعر، لأن المشتری یشتری منه جمیع المتاع أو أکثره بیعا واحدا فیبیعه، أرخص ممن یشتری منه شیئا قلیلا کما هو الشائع فلا بأس، و لعله أظهر.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" أحق بالسوم"، قیل فیه وجوه:" الأول- أن المراد أن البائع أحق بالمساومه و الابتداء بالسعر کما فهمه الشهید (ره) و غیره و هو الأظهر.

الثانی أنه یکره أو یحرم بیع مال الغیر فضولا.

الثالث أنه إذا وقع بیعان من المالک و غیره فبیع المالک صحیح.

الرابع أنه أحق بأن لا یدفع المال حتی یأخذ الثمن کما فهمه بعضهم.

الخامس أن یکون الغرض منع توکل الحاضر للبادئ.

السادس أنه مع تنازع المبتاعین البائع أولی بأن یبیع ممن یرید.

السابع أن البائع یبتدئ بالإیجاب. فبعضها خطر بالبال، و بعضها أو رده والدی العلامه، و الأول هو الظاهر، و زاد بعض المعاصرین وجها ثامنا اختاره،
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12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ رَفَعَهُ قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنِ السَّوْمِ مَا بَیْنَ طُلُوعِ الْفَجْرِ إِلَی طُلُوعِ الشَّمْسِ

13 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ نُبِّئْتُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ کَرِهَ بَیْعَیْنِ اطْرَحْ وَ خُذْ عَلَی غَیْرِ تَقْلِیبٍ وَ شِرَاءَ مَا لَمْ یُرَ

14 أَحْمَدُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ غَبْنُ الْمُسْتَرْسِلِ سُحْتٌ

15 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ مُیَسِّرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ غَبْنُ الْمُؤْمِنِ حَرَامٌ

16 أَحْمَدُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ یَزِیدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ هَارُونَ بْنِ حَمْزَهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَیُّمَا عَبْدٍ أَقَالَ مُسْلِماً فِی بَیْعٍ أَقَالَهُ اللَّهُ تَعَالَی عَثْرَتَهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

و هو أنه إذا أراد المشتری بیع المتاع فالبائع الأول أولی.


الحدیث الثانی عشر

: مرفوع. و حمل علی الکراهه.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.

قوله:" اطرح و خذ" أی یقول البائع للمشتری: اطرح الثمن، و خذ المتاع من غیر أن یکون المشتری قلب المتاع و اختبره، فالفرق بینه و بین الثانی أنه فی الثانی لم یر أصلا، و فی الأول رأی من بعید و لم یختبره، أو یقول المشتری اطرح المتاع و خذ الثمن الذی أعطیک، فیکون الفساد لجهاله الثمن و فی الثانی لجهاله المبیع و علی التقدیرین لا بد من تقییده بعدم الوصف الرافع للجهاله.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.

و قال الجزری: فیه" أیما مسلم استرسل إلی مسلم فغبنه فهو کذا" الاسترسال: الاستئناس و الطمأنینه إلی الإنسان، و الثقه به فیما یحدثه، و أصله السکون و الثبات، و منه الحدیث" غبن المسترسل ربا".


الحدیث الخامس عشر

: موثق.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف.
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17 أَحْمَدُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ سَعْدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سَعِیدٍ الدَّغْشِیِّ قَالَ کُنْتُ عَلَی بَابِ شِهَابِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ فَخَرَجَ غُلَامُ شِهَابٍ فَقَالَ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَ هَاشِمَ الصَّیْدَنَانِیَّ عَنْ حَدِیثِ السِّلْعَهِ وَ الْبِضَاعَهِ قَالَ فَأَتَیْتُ هَاشِماً فَسَأَلْتُهُ عَنِ الْحَدِیثِ فَقَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْبِضَاعَهِ وَ السِّلْعَهِ فَقَالَ نَعَمْ مَا مِنْ أَحَدٍ یَکُونُ عِنْدَهُ سِلْعَهٌ أَوْ بِضَاعَهٌ إِلَّا قَیَّضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَنْ یُرْبِحُهُ فَإِنْ قَبِلَ وَ إِلَّا صَرَفَهُ إِلَی غَیْرِهِ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ رَدَّ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی رَفَعَ الْحَدِیثَ قَالَ کَانَ أَبُو أُمَامَهَ صَاحِبُ رَسُولِ اللَّهِ ص یَقُولُ سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ أَرْبَعٌ مَنْ کُنَّ فِیهِ فَقَدْ طَابَ مَکْسَبُهُ إِذَا اشْتَرَی لَمْ یَعِبْ وَ إِذَا بَاعَ لَمْ یَحْمَدْ وَ لَا یُدَلِّسُ وَ فِیمَا بَیْنَ ذَلِکَ لَا یَحْلِفُ

19 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ مُیَسِّرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ عَامَّهَ مَنْ یَأْتِینِی مِنْ إِخْوَانِی فَحُدَّ لِی مِنْ مُعَامَلَتِهِمْ مَا لَا أَجُوزُهُ إِلَی غَیْرِهِ فَقَالَ إِنْ وَلَّیْتَ أَخَاکَ فَحَسَنٌ وَ إِلَّا فَبِعْ بَیْعَ الْبَصِیرِ الْمُدَاقِ

20 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ یُونُسَ


الحدیث السابع عشر

: مجهول.

و الصیدلانی بیاع الأودیه. و قال الفیروزآبادی: قیض الله فلانا لفلان: جاءه به و أتاحه له، و قیضنا لهم قرناء: أی سببنا لهم من حیث لا یحتسبونه.


الحدیث الثامن عشر

: مرفوع.


الحدیث التاسع عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إن ولیت" التولیه: البیع برأس المال، أی ذلک حسن و مستحب و یجوز المداقه. أو المعنی أنه إن کان المشتری أخاک المؤمن فلا تربح علیه و إلا فبع بیع البصیر، و ما قیل: إن المراد بالتولیه الوعد بالإحسان، أو هو التخفیف بمعنی المعاشره و اختبار الإیمان، فلا یخفی بعده.


الحدیث العشرون 

: ضعیف.

ص: 139









بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قَالَ نُبِّئْتُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ کَرِهَ بَیْعَیْنِ اطْرَحْ وَ خُذْ عَلَی غَیْرِ تَقْلِیبٍ وَ شِرَاءَ مَا لَمْ یُرَ

21 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ بَشَّارٍ عَنْ رَجُلٍ رَفَعَهُ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ قَالَ هُمُ التُّجَّارُ الَّذِینَ لَا تُلْهِیهِمْ تِجَارَهٌ وَ لَا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا دَخَلَ مَوَاقِیتُ الصَّلَاهِ أَدَّوْا إِلَی اللَّهِ حَقَّهُ فِیهَا

22 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ صَالِحٍ وَ أَبِی شِبْلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رِبْحُ الْمُؤْمِنِ عَلَی الْمُؤْمِنِ رِبًا إِلَّا أَنْ یَشْتَرِیَ بِأَکْثَرَ مِنْ مِائَهِ دِرْهَمٍ فَارْبَحْ عَلَیْهِ قُوتَ یَوْمِکَ أَوْ یَشْتَرِیَهُ لِلتِّجَارَهِ فَارْبَحُوا عَلَیْهِمْ وَ ارْفُقُوا بِهِمْ

23 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ مَنِ اتَّجَرَ بِغَیْرِ عِلْمٍ ارْتَطَمَ فِی الرِّبَا ثُمَّ ارْتَطَمَ قَالَ وَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ لَا یَقْعُدَنَّ فِی السُّوقِ إِلَّا مَنْ یَعْقِلُ الشِّرَاءَ وَ الْبَیْعَ


الحدیث الحادی و العشرون 

: ضعیف.


الحدیث الثانی و العشرون 

: ضعیف.

و قال فی الدروس: یکره الربح علی المؤمن إلا بأن یشتری بأکثر من مائه درهم فیربح علیه قوت الیوم، أو یشتری للتجاره فیرفق به أو للضروره، و عن الصادق علیه السلام: لا بأس فی غیبه القائم علیه السلام بالربح علی المؤمن، و فی حضوره مکروه، و الربح علی الموعود بالإحسان، و مدح المبیع و ذمه من المتعاقدین.


الحدیث الثالث و العشرون 

: ضعیف کالموثق.

و قال فی النهایه: فی حدیث علی علیه السلام" من اتجر قبل أن یتفقه ارتطم فی الربا ثم ارتطم" أی وقع فیه و ارتبک و نشب.
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بَابُ فَضْلِ الْحِسَابِ وَ الْکِتَابَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنَّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی النَّاسِ بَرِّهِمْ وَ فَاجِرِهِمْ بِالْکِتَابِ وَ الْحِسَابِ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ لَتَغَالَطُوا

بَابُ السَّبْقِ إِلَی السُّوقِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع سُوقُ الْمُسْلِمِینَ کَمَسْجِدِهِمْ فَمَنْ سَبَقَ إِلَی مَکَانٍ فَهُوَ أَحَقُّ بِهِ إِلَی اللَّیْلِ وَ کَانَ لَا یَأْخُذُ عَلَی بُیُوتِ السُّوقِ الْکِرَاءَ


باب فضل الحساب و الکتابه


الحدیث الأول 

: مرسل.


باب السبق إلی السوق 


الحدیث الأول 

: ضعیف کالموثق.

قوله علیه السلام:" أحق به" قال فی الدروس: و أما الطرق ففائدتها فی الأصل الاستطراق، و لا یمنع من الوقوف فیها إذا لم یضر بالماره، و کذا القعود، و لو کان للبیع و الشراء فإن فارق و رحله باق فهو أحق به، و إلا فلا و إن تضرر بتفریق معاملیه، قاله جماعه، و یحتمل بقاء حقه. نعم لو طالت المفارقه زال حقه، و کذا الحکم فی مقاعد الأسواق المباحه.

و روی عن علی علیه السلام: سوق المسلمین إلی آخره، و هذا حسن، و لیس للإمام إقطاعها و لا یتوقف الانتفاع بها علی إذنه.

قوله علیه السلام:" کراء" إما لکونها وقفا أو لفتحها عنوه.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُوقُ الْمُسْلِمِینَ کَمَسْجِدِهِمْ یَعْنِی إِذَا سَبَقَ إِلَی السُّوقِ کَانَ لَهُ مِثْلَ الْمَسْجِدِ

بَابُ مَنْ ذَکَرَ اللَّهَ تَعَالَی فِی السُّوقِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا أَبَا الْفَضْلِ أَ مَا لَکَ مَکَانٌ تَقْعُدُ فِیهِ فَتُعَامِلَ النَّاسَ قَالَ قُلْتُ بَلَی قَالَ مَا مِنْ رَجُلٍ مُؤْمِنٍ یَرُوحُ أَوْ یَغْدُو إِلَی مَجْلِسِهِ أَوْ سُوقِهِ فَیَقُولُ حِینَ یَضَعُ رِجْلَهُ فِی السُّوقِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ مِنْ خَیْرِهَا وَ خَیْرِ أَهْلِهَا إِلَّا وَکَّلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ مَنْ یَحْفَظُهُ وَ یَحْفَظُ عَلَیْهِ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَی مَنْزِلِهِ فَیَقُولُ لَهُ قَدْ أُجِرْتَ مِنْ شَرِّهَا وَ شَرِّ أَهْلِهَا یَوْمَکَ هَذَا بِإِذْنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ قَدْ رُزِقْتَ خَیْرَهَا وَ خَیْرَ أَهْلِهَا فِی یَوْمِکَ هَذَا فَإِذَا جَلَسَ مَجْلِسَهُ قَالَ حِینَ یَجْلِسُ- أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ مِنْ فَضْلِکَ حَلَالًا طَیِّباً وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ أَنْ أَظْلِمَ أَوْ أُظْلَمَ وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ صَفْقَهٍ خَاسِرَهٍ وَ یَمِینٍ کَاذِبَهٍ فَإِذَا قَالَ ذَلِکَ قَالَ لَهُ الْمَلَکُ الْمُوَکَّلُ بِهِ أَبْشِرْ فَمَا فِی سُوقِکَ الْیَوْمَ أَحَدٌ أَوْفَرَ مِنْکَ حَظّاً قَدْ تَعَجَّلْتَ الْحَسَنَاتِ وَ مُحِیَتْ عَنْکَ السَّیِّئَاتُ وَ سَیَأْتِیکَ مَا قَسَمَ اللَّهُ لَکَ مُوَفَّراً حَلَالًا طَیِّباً مُبَارَکاً فِیهِ


الحدیث الثانی 

: حسن.


باب من ذکر الله عز و جل فی السوق 


الحدیث الأول 

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" و یحفظ علیه" کلمه" علی" بمعنی اللام أی یحفظ له متاعه. و قال فی النهایه: صفق له البیع یصفقه، و صفق یده بالبیعه و علی یده صفقا و صفقه: ضرب یده علی یده، و ذلک عند وجوب البیع.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا دَخَلْتَ سُوقَکَ فَقُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ مِنْ خَیْرِهَا وَ خَیْرِ أَهْلِهَا وَ أَعُوذُ بِکَ مِنْ شَرِّهَا وَ شَرِّ أَهْلِهَا اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنْ أَنْ أَظْلِمَ أَوْ أُظْلَمَ أَوْ أَبْغِیَ أَوْ یُبْغَی عَلَیَّ أَوْ أَعْتَدِیَ أَوْ یُعْتَدَی عَلَیَّ اللَّهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنْ شَرِّ إِبْلِیسَ وَ جُنُودِهِ وَ شَرِّ فَسَقَهِ الْعَرَبِ وَ الْعَجَمِ وَ حَسْبِیَ اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ

بَابُ الْقَوْلِ عِنْدَ مَا یُشْتَرَی لِلتِّجَارَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اشْتَرَیْتَ شَیْئاً مِنْ مَتَاعٍ أَوْ غَیْرِهِ فَکَبِّرْ ثُمَّ قُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی اشْتَرَیْتُهُ أَلْتَمِسُ فِیهِ مِنْ فَضْلِکَ فَصَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ اللَّهُمَّ فَاجْعَلْ لِی فِیهِ فَضْلًا اللَّهُمَّ إِنِّی اشْتَرَیْتُهُ أَلْتَمِسُ فِیهِ مِنْ رِزْقِکَ للَّهُمَ] فَاجْعَلْ لِی فِیهِ رِزْقاً ثُمَّ أَعِدْ کُلَّ وَاحِدَهٍ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ هُذَیْلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اشْتَرَیْتَ جَارِیَهً فَقُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْتَشِیرُکَ وَ أَسْتَخِیرُکَ


الحدیث الثانی 

: حسن.


باب القول عند ما یشتری للتجاره


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إذا اشتریت" أی بعد الشراء کما یظهر من الدعاء و کلام العلماء.

قوله علیه السلام:" ثلاث مرات" ربما یتوهم لزوم أربع مرات، و هو ضعیف إذ إطلاق الإعاده علی الأول تغلیب شائع.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إذا اشتریت جاریه" ظاهره قبل الشراء.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَشْتَرِیَ شَیْئاً فَقُلْ یَا حَیُّ یَا قَیُّومُ یَا دَائِمُ یَا رَءُوفُ یَا رَحِیمُ أَسْأَلُکَ بِعِزَّتِکَ وَ قُدْرَتِکَ وَ مَا أَحَاطَ بِهِ عِلْمُکَ أَنْ تَقْسِمَ لِی مِنَ التِّجَارَهِ الْیَوْمَ أَعْظَمَهَا رِزْقاً وَ أَوْسَعَهَا فَضْلًا وَ خَیْرَهَا عَاقِبَهً فَإِنَّهُ لَا خَیْرَ فِیمَا لَا عَاقِبَهَ لَهُ قَالَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا اشْتَرَیْتَ دَابَّهً أَوْ رَأْساً فَقُلِ اللَّهُمَّ اقْدِرْ لِی أَطْوَلَهَا حَیَاهً وَ أَکْثَرَهَا مَنْفَعَهً وَ خَیْرَهَا عَاقِبَهً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اشْتَرَیْتَ دَابَّهً فَقُلِ اللَّهُمَّ إِنْ کَانَتْ عَظِیمَهَ الْبَرَکَهِ فَاضِلَهَ الْمَنْفَعَهِ مَیْمُونَهَ النَّاصِیَهِ فَیَسِّرْ لِی شِرَاهَا وَ إِنْ کَانَتْ غَیْرَ ذَلِکَ فَاصْرِفْنِی عَنْهَا إِلَی الَّذِی هُوَ خَیْرٌ لِی مِنْهَا فَإِنَّکَ تَعْلَمُ وَ لَا أَعْلَمُ وَ تَقْدِرُ وَ لَا أَقْدِرُ وَ أَنْتَ عَلَّامُ الْغُیُوبِ* تَقُولُ ذَلِکَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ

بَابُ مَنْ تُکْرَهُ مُعَامَلَتُهُ وَ مُخَالَطَتُهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ الْوَلِیدِ


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فإنه لا خیر" لعله لیس من الدعاء، و لذا أسقطه الصدوق و الشیخ رضی الله عنهما.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إذا اشتریت" أی إذا أردت الشراء کما یظهر من الدعاء.


باب من تکره معاملته و مخالطته 


الحدیث الأول 

: صحیح.

ص: 144









بْنِ صَبِیحٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَشْتَرِ مِنْ مُحَارَفٍ فَإِنَّ صَفْقَتَهُ لَا بَرَکَهَ فِیهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ إِنَّ عِنْدَنَا قَوْماً مِنَ الْأَکْرَادِ وَ إِنَّهُمْ لَا یَزَالُونَ یَجِیئُونَ بِالْبَیْعِ فَنُخَالِطُهُمْ وَ نُبَایِعُهُمْ فَقَالَ یَا أَبَا الرَّبِیعِ لَا تُخَالِطُوهُمْ فَإِنَّ الْأَکْرَادَ حَیٌّ مِنْ أَحْیَاءِ الْجِنِّ کَشَفَ اللَّهُ عَنْهُمُ الْغِطَاءَ فَلَا تُخَالِطُوهُمْ

3 أَحْمَدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ مُیَسِّرِ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تُعَامِلْ ذَا عَاهَهٍ فَإِنَّهُمْ أَظْلَمُ شَیْ ءٍ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ قَالَ اسْتَقْرَضَ قَهْرَمَانٌ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ رَجُلٍ طَعَاماً لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَلَحَّ فِی التَّقَاضِی فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ لَمْ أَنْهَکَ أَنْ تَسْتَقْرِضَ لِی مِمَّنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ فَکَانَ

و قال الجزری: المحارف بفتح الراء: هو المحروم المحدود الذی إذا طلب لا یرزق، و قد حورف کسب فلان: إذا شدد علیه فی معاشه.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

و یدل علی کراهه معامله الأکراد، و ربما یأول کونهم من الجن بأنهم لسوء أخلاقهم و کثره حیلهم أشباه الجن، فکأنهم منهم کشف عنهم الغطاء.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" فإنهم أظلم شی ء" لعل نسبه الظلم إلیهم لسرایه أمراضهم أو لأنهم مع علمهم بالسرایه لا یجتنبون عن المخالطه.


الحدیث الرابع 

: حسن.

و یدل علی کراهه الاستقراض ممن تجدد له المال بعد الفقر و لم ینشأ فی الخبر.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ظَرِیفِ بْنِ نَاصِحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تُخَالِطُوا وَ لَا تُعَامِلُوا إِلَّا مَنْ نَشَأَ فِی الْخَیْرِ

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع احْذَرُوا مُعَامَلَهَ أَصْحَابِ الْعَاهَاتِ فَإِنَّهُمْ أَظْلَمُ شَیْ ءٍ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مَیَّاحٍ عَنْ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ إِیَّاکَ وَ مُخَالَطَهَ السَّفِلَهِ- فَإِنَّ السَّفِلَهَ لَا یَئُولُ إِلَی خَیْرٍ

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ فَضْلٍ النَّوْفَلِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی یَحْیَی الرَّازِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تُخَالِطُوا وَ لَا تُعَامِلُوا إِلَّا مَنْ نَشَأَ فِی الْخَیْرِ


الحدیث الخامس 

: موثق.

قوله علیه السلام:" فی الخیر" أی فی المال.


الحدیث السادس 

: مرفوع.


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و مخالطه السفله" قال الفیروزآبادی: سفله الناس بالکسر و کفرحه: أسافلهم و غوغاؤهم، و قال الصدوق رحمه الله فی کتاب معانی الأخبار: جاءت الأخبار فی معنی السفله علی وجوه، فمنها أن السفله هو الذی لا یبالی ما قال و ما قیل له، و الأخبار فی ذمهم کثیره، و منهم الفحاش و السباب و المغتاب و الظالم. و منها أن السفله من یضرب بالطنبور، و منها أن السفله من لا یسره الإحسان، و لا یسوؤه الإساءه، و السفله من ادعی الإمامه و لیس لها بأهل، هذه کلها أوصاف السفله، من اجتمع فیه بعضها أو جمیعها وجب اجتناب مخالطته.


الحدیث الثامن 

: مجهول.
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9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ مُیَسِّرِ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تُعَامِلْ ذَا عَاهَهٍ فَإِنَّهُمْ أَظْلَمُ شَیْ ءٍ

بَابُ الْوَفَاءِ وَ الْبَخْسِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنَ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَکُونُ الْوَفَاءُ حَتَّی یَمِیلَ الْمِیزَانُ

2 عَنْهُ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُرَازِمٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ مَنْ أَخَذَ الْمِیزَانَ بِیَدِهِ فَنَوَی أَنْ یَأْخُذَ لِنَفْسِهِ وَافِیاً لَمْ یَأْخُذْ إِلَّا رَاجِحاً وَ مَنْ أَعْطَی فَنَوَی أَنْ یُعْطِیَ سَوَاءً لَمْ یُعْطِ إِلَّا نَاقِصاً

3 عَنْهُ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ إِسْحَاقَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی


الحدیث التاسع 

: مجهول.


باب الوفاء و البخس 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام" لا یکون الوفاء" ظاهره الوجوب من باب المقدمه، و یمکن الحمل علی الاستحباب کما ذکره الأصحاب، فالمراد بالوفاء الوفاء الکامل، و الأحوط العمل بظاهر الخبر.



الحدیث الثانی 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" إلا راجحا" إذا الطبع مائل إلی أخذ الراجح و إعطاء الناقص فینخدع من نفسه فی ذلک کثیرا.

و قال فی الدروس: یستحب قبض الناقص و إعطاء الراجح.



الحدیث الثالث 

: مجهول.
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صَاحِبُ نَخْلٍ فَخَبِّرْنِی بِحَدٍّ أَنْتَهِی إِلَیْهِ فِیهِ مِنَ الْوَفَاءِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع انْوِ الْوَفَاءَ فَإِنْ أَتَی عَلَی یَدِکَ وَ قَدْ نَوَیْتَ الْوَفَاءَ نُقْصَانٌ کُنْتَ مِنْ أَهْلِ الْوَفَاءِ وَ إِنْ نَوَیْتَ النُّقْصَانَ ثُمَّ أَوْفَیْتَ کُنْتَ مِنْ أَهْلِ النُّقْصَانِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ مِنْ نِیَّتِهِ الْوَفَاءُ وَ هُوَ إِذَا کَالَ لَمْ یُحْسِنْ أَنْ یَکِیلَ قَالَ فَمَا یَقُولُ الَّذِینَ حَوْلَهُ قَالَ قُلْتُ یَقُولُونَ لَا یُوفِی قَالَ هَذَا لَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَکِیلَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَکُونُ الْوَفَاءُ حَتَّی یَرْجَحَ

بَابُ الْغِشِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ مِنَّا مَنْ غَشَّنَا

2 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِرَجُلٍ یَبِیعُ


الحدیث الرابع 

: مرسل.

و ظاهره کراهه تعرض الکیل و الوزن لمن لا یحسنهما کما ذکره أکثر الأصحاب، و یحتمل عدم الجواز لوجوب العلم بإیفاء الحق.


الحدیث الخامس 

: حسن.


باب الغش 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" من غشنا" ظاهره الغش معهم علیهم السلام فلا یناسب الباب، و یحتمل ما فهمه المصنف احتمالا غیر بعید.



الحدیث الثانی 

: صحیح.
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التَّمْرَ یَا فُلَانُ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّهُ لَیْسَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ مَنْ غَشَّهُمْ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ سِجَادَهَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ قَالَ کُنَّا عِنْدَ أَبِی الْحَسَنِ ع فَإِذَا دَنَانِیرُ مَصْبُوبَهٌ بَیْنَ یَدَیْهِ فَنَظَرَ إِلَی دِینَارٍ فَأَخَذَهُ بِیَدِهِ ثُمَّ قَطَعَهُ بِنِصْفَیْنِ ثُمَّ قَالَ لِی أَلْقِهِ فِی الْبَالُوعَهِ حَتَّی لَا یُبَاعَ شَیْ ءٌ فِیهِ غِشٌ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دَخَلَ عَلَیْهِ رَجُلٌ یَبِیعُ الدَّقِیقَ فَقَالَ إِیَّاکَ وَ الْغِشَّ فَإِنَّ مَنْ غَشَّ غُشَّ فِی مَالِهِ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ مَالٌ غُشَّ فِی أَهْلِهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص- عَنْ أَنْ یُشَابَ اللَّبَنُ بِالْمَاءِ لِلْبَیْعِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ قَالَ کُنْتُ أَبِیعُ السَّابِرِیَّ فِی الظِّلَالِ فَمَرَّ بِی أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع فَقَالَ لِی یَا هِشَامُ إِنَّ الْبَیْعَ فِی الظِّلِّ غِشٌّ وَ إِنَّ الْغِشَّ لَا یَحِلُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و یدل علی استحباب تضییع المغشوش لئلا یغش به مسلم، و ینبغی حمله علی أنه لم یکن فیه نقش محترم، أو علی أن البالوعه لم تکن محلا للنجاسات.


الحدیث الرابع 

: مرسل.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور. و هذا من الغش المحرم.


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" غش" حمل فی المشهور علی الکراهه، و قال فی الدروس: یحرم البیع فی الظلم من غیر وصف.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

و یدل علی تحریم إخفاء الردی ء و إظهار الجید، و قیل: بالکراهه، قال فی
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عَنْ سَعْدٍ الْإِسْکَافِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَرَّ النَّبِیُّ ص فِی سُوقِ الْمَدِینَهِ بِطَعَامٍ فَقَالَ لِصَاحِبِهِ مَا أَرَی طَعَامَکَ إِلَّا طَیِّباً وَ سَأَلَهُ عَنْ سِعْرِهِ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ أَنْ یَدُسَّ یَدَیْهِ فِی الطَّعَامِ فَفَعَلَ فَأَخْرَجَ طَعَاماً رَدِیّاً فَقَالَ لِصَاحِبِهِ مَا أَرَاکَ إِلَّا وَ قَدْ جَمَعْتَ خِیَانَهً وَ غِشّاً لِلْمُسْلِمِینَ

بَابُ الْحَلْفِ فِی الشِّرَاءِ وَ الْبَیْعِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الْفَزَارِیِّ قَالَ دَعَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَوْلًی لَهُ یُقَالُ لَهُ مُصَادِفٌ فَأَعْطَاهُ أَلْفَ دِینَارٍ وَ قَالَ لَهُ تَجَهَّزْ حَتَّی تَخْرُجَ إِلَی مِصْرَ فَإِنَّ عِیَالِی قَدْ کَثُرُوا قَالَ فَتَجَهَّزَ بِمَتَاعٍ وَ خَرَجَ مَعَ التُّجَّارِ إِلَی مِصْرَ فَلَمَّا دَنَوْا مِنْ مِصْرَ اسْتَقْبَلَتْهُمْ قَافِلَهٌ خَارِجَهٌ مِنْ مِصْرَ فَسَأَلُوهُمْ عَنِ الْمَتَاعِ الَّذِی مَعَهُمْ مَا حَالُهُ فِی الْمَدِینَهِ وَ کَانَ مَتَاعَ الْعَامَّهِ فَأَخْبَرُوهُمْ أَنَّهُ لَیْسَ بِمِصْرَ مِنْهُ شَیْ ءٌ فَتَحَالَفُوا وَ تَعَاقَدُوا عَلَی أَنْ لَا یَنْقُصُوا مَتَاعَهُمْ مِنْ رِبْحِ الدِّینَارِ دِینَاراً فَلَمَّا قَبَضُوا أَمْوَالَهُمْ وَ انْصَرَفُوا إِلَی الْمَدِینَهِ فَدَخَلَ مُصَادِفٌ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ مَعَهُ کِیسَانِ فِی کُلِّ وَاحِدٍ أَلْفُ دِینَارٍ فَقَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَا رَأْسُ الْمَالِ وَ هَذَا الْآخَرُ رِبْحٌ فَقَالَ إِنَّ هَذَا الرِّبْحَ کَثِیرٌ وَ لَکِنْ مَا صَنَعْتَهُ فِی الْمَتَاعِ فَحَدَّثَهُ کَیْفَ صَنَعُوا وَ کَیْفَ تَحَالَفُوا فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ تَحْلِفُونَ عَلَی قَوْمٍ مُسْلِمِینَ أَلَّا

الدروس: یکره إظهار جید المتاع و إخفاء ردیئه إذا کان یظهر للتحسن، و البیع فی موضع یخفی فیه العیب.


باب الحلف فی الشراء و البیع 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله" متاع العامه" أی الذی یحتاج إلیه عامه الناس. و قال فی الدروس:

یکره الیمین علی البیع. و روی کراهه الربح المأخوذ بالیمین. و الظاهر أن مراده ما ورد فی هذه الروایه، و ظاهر الروایه أنه لیس الکراهه للحلف، بل لاتفاقهم
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تَبِیعُوهُمْ إِلَّا رِبْحَ الدِّینَارِ دِینَاراً ثُمَّ أَخَذَ أَحَدَ الْکِیسَیْنِ فَقَالَ هَذَا رَأْسُ مَالِی وَ لَا حَاجَهَ لَنَا فِی هَذَا الرِّبْحِ ثُمَّ قَالَ یَا مُصَادِفُ مُجَادَلَهُ السُّیُوفِ أَهْوَنُ مِنْ طَلَبِ الْحَلَالِ

2 وَ عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ رَفَعَهُ قَالَ قَامَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع عَلَی دَارِ ابْنِ أَبِی مُعَیْطٍ وَ کَانَ یُقَامُ فِیهَا الْإِبِلُ فَقَالَ یَا مَعَاشِرَ السَّمَاسِرَهِ أَقِلُّوا الْأَیْمَانَ فَإِنَّهَا مَنْفَقَهٌ لِلسِّلْعَهِ مَمْحَقَهٌ لِلرِّبْحِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ ثَلَاثَهٌ لَا یَنْظُرُ اللَّهُ تَعَالَی إِلَیْهِمْ- یَوْمَ الْقِیَامَهِ أَحَدُهُمْ رَجُلٌ اتَّخَذَ اللَّهَ بِضَاعَهً لَا یَشْتَرِی إِلَّا بِیَمِینٍ وَ لَا یَبِیعُ إِلَّا بِیَمِینٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ زَعْلَانَ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ رَفَعَهُ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَّهُ کَانَ یَقُولُ إِیَّاکُمْ وَ الْحَلْفَ فَإِنَّهُ یُنَفِّقُ السِّلْعَهَ وَ یَمْحَقُ الْبَرَکَهَ

علی أن یبیعوا متاعا یحتاج إلیه عامه الناس بأغلی الثمن، و هو من قبیل مبایعه المضطرین التی کرهها الأصحاب.


الحدیث الثانی 

: مرفوع.

و قال الفیروزآبادی: السمسار بالکسر- المتوسط بین البائع و المشتری، الجمع: سماسره، و مالک الشی ء و قیمه، و السفیر بین المحبین، و سمسار الأرض:

العالم بها و هی بهاء، و المصدر: السمسره. و قال: نفق البیع نفاقا: راج. و قال فی النهایه: فی الحدیث: الیمین الکاذبه منفقه للسلعه، ممحقه للبرکه، أی مظنه لنفاقها و موضع له.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

: مرفوع
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بَابُ الْأَسْعَارِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ الْغِفَارِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَامَهُ رِضَا اللَّهِ تَعَالَی فِی خَلْقِهِ عَدْلُ سُلْطَانِهِمْ وَ رُخْصُ أَسْعَارِهِمْ وَ عَلَامَهُ غَضَبِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَلَی خَلْقِهِ- جَوْرُ سُلْطَانِهِمْ وَ غَلَاءُ أَسْعَارِهِمْ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ جَلَّ وَ عَزَّ وَکَّلَ بِالسِّعْرِ مَلَکاً فَلَنْ یَغْلُوَ مِنْ قِلَّهٍ وَ لَا یَرْخُصَ مِنْ کَثْرَهٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَکَّلَ بِالسِّعْرِ مَلَکاً یُدَبِّرُهُ بِأَمْرِهِ

4 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَکَّلَ بِالْأَسْعَارِ مَلَکاً یُدَبِّرُهَا

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ سَعْدٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا صَارَتِ الْأَشْیَاءُ لِیُوسُفَ بْنِ یَعْقُوبَ ع جَعَلَ الطَّعَامَ فِی بُیُوتٍ وَ أَمَرَ بَعْضَ وُکَلَائِهِ فَکَانَ یَقُولُ بِعْ


باب الأسعار


الحدیث الأول 

: مجهول.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

: مرسل.



الحدیث الرابع 

: ضعیف.



الحدیث الخامس 

: مرسل.

أقول: هذه الأخبار تدل علی أن السعر بید الله تعالی، و قد اختلف المتکلمون
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بِکَذَا وَ کَذَا وَ السِّعْرُ قَائِمٌ فَلَمَّا عَلِمَ أَنَّهُ یَزِیدُ فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ کَرِهَ أَنْ یَجْرِیَ الْغَلَاءُ عَلَی لِسَانِهِ فَقَالَ لَهُ اذْهَبْ فَبِعْ وَ لَمْ یُسَمِّ لَهُ سِعْراً فَذَهَبَ الْوَکِیلُ غَیْرَ بَعِیدٍ ثُمَّ رَجَعَ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُ اذْهَبْ فَبِعْ وَ کَرِهَ أَنْ یَجْرِیَ الْغَلَاءُ عَلَی لِسَانِهِ فَذَهَبَ الْوَکِیلُ فَجَاءَ أَوَّلُ مَنِ اکْتَالَ فَلَمَّا بَلَغَ دُونَ مَا کَانَ بِالْأَمْسِ بِمِکْیَالٍ قَالَ الْمُشْتَرِی حَسْبُکَ إِنَّمَا أَرَدْتُ بِکَذَا وَ کَذَا فَعَلِمَ

فی ذلک فذهب الأشاعره إلی أن لیس المسعر إلا الله تعالی بناء علی أصلهم من أن لا مؤثر فی الوجود إلا الله، و أما الإمامیه و المعتزله فقد ذهبوا إلی أن الغلاء و الرخص قد یکونان بأسباب راجعه إلی الله، و قد یکونان بأسباب ترجع إلی اختیار العباد، و أما الأخبار الداله علی أنها من الله، فالمعنی أن أکثر أسبابهما راجعه إلی قدره الله، أو أن الله تعالی لما لم یصرف العباد عما یختارونه من ذلک مع ما یحدث فی نفوسهم من کثره رغباتهم أو غناهم بحسب المصالح فکأنهما وقعا بإرادته تعالی، کما مر القول فیما وقع من الآیات و الأخبار الداله علی أن أفعال العباد بإراده الله تعالی و مشیته و هدایته و إضلاله و توفیقه و خذلانه فی شرح الأصول، و یمکن حمل بعض تلک الأخبار علی المنع من التسعیر و النهی عنه، بل یلزم الوالی أن لا یجبر الناس علی السعر و یترکهم و اختیارهم، فیجری السعر عن ما یرید الله تعالی.

قال العلامه (ره) فی شرحه علی التجرید: السعر هو تقدیر العوض الذی یباع به الشی ء، و لیس هو الثمن و لا المثمن، و هو ینقسم إلی رخص و غلاء، فالرخص هو السعر المنحط عما جرت به العاده مع اتحاد الوقت و المکان، و الغلاء زیاده السعر عما جرت به العاده مع اتحاد الوقت و المکان، و إنما اعتبرنا الزمان و المکان لأنه لا یقال: إن الثلج قد رخص السعر فی الشتاء عند نزوله، لأنه لیس أوان سعره، و یجوز أن یقال: رخص فی الصیف إذا نقص سعره عما جرت عادته فی ذلک الوقت، و لا یقال:

رخص سعره فی الجبال التی یدوم نزوله فیها لأنه لیست مکان بیعه، و یجوز أن یقال: رخص سعره فی البلاد التی اعتید بیعه فیها. و اعلم أن کل واحد من
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الْوَکِیلُ أَنَّهُ قَدْ غَلَا بِمِکْیَالٍ ثُمَّ جَاءَهُ آخَرُ فَقَالَ لَهُ کِلْ لِی فَکَالَ فَلَمَّا بَلَغَ دُونَ الَّذِی کَالَ لِلْأَوَّلِ بِمِکْیَالٍ قَالَ لَهُ الْمُشْتَرِی حَسْبُکَ إِنَّمَا أَرَدْتُ بِکَذَا وَ کَذَا فَعَلِمَ الْوَکِیلُ أَنَّهُ قَدْ غَلَا بِمِکْیَالٍ حَتَّی صَارَ إِلَی وَاحِدٍ بِوَاحِدٍ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنْ حَفْصِ بْنِ عُمَرَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ غَلَاءُ السِّعْرِ یُسِی ءُ الْخُلُقَ وَ یُذْهِبُ الْأَمَانَهَ وَ یُضْجِرُ الْمَرْءَ الْمُسْلِمَ

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنِّی أَراکُمْ بِخَیْرٍ قَالَ کَانَ سِعْرُهُمْ رَخِیصاً

بَابُ الْحُکْرَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی

الرخص و الغلاء قد یکون من قبله تعالی بأن یقلل جنس المتاع المعین و یکثر رغبه الناس إلیه، فیحصل الغلاء لمصلحه المکلفین، و قد یکثر جنس ذلک المتاع و یقلل رغبه الناس إلیه، تفضلا منه و أنعاما أو لمصلحه دینیه، فیحصل الرخص، و قد یحصلان من قبلنا بأن یحمل السلطان الناس علی بیع تلک السلعه بسعر غال ظلما منه، أو لاحتکار الناس، أو لمنع الطریق خوف الظلمه أو لغیر ذلک من الأسباب المستنده إلینا، فیحصل الغلاء، و قد یحمل السلطان الناس علی بیع السلعه برخص ظلما منه، أو یحملهم علی بیع ما فی أیدیهم من جنس ذلک المتاع فیحصل الرخص.


الحدیث السادس 

: مجهول.


الحدیث السابع 

: مرفوع.


باب الحکره


الحدیث الأول 

: موثق.

و اختلف الأصحاب فی کراهه الاحتکار و تحریمه، و المشهور تخصیصه بتلک
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عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ الْحُکْرَهُ إِلَّا فِی الْحِنْطَهِ وَ الشَّعِیرِ وَ التَّمْرِ وَ الزَّبِیبِ وَ السَّمْنِ

2 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَفِدَ الطَّعَامُ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَأَتَاهُ الْمُسْلِمُونَ فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ قَدْ نَفِدَ الطَّعَامُ وَ لَمْ یَبْقَ مِنْهُ شَیْ ءٌ إِلَّا عِنْدَ فُلَانٍ فَمُرْهُ یَبِیعُهُ النَّاسَ قَالَ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ یَا فُلَانُ إِنَّ الْمُسْلِمِینَ ذَکَرُوا أَنَّ الطَّعَامَ قَدْ نَفِدَ إِلَّا شَیْئاً عِنْدَکَ فَأَخْرِجْهُ وَ بِعْهُ کَیْفَ شِئْتَ وَ لَا تَحْبِسْهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحُکْرَهُ أَنْ یَشْتَرِیَ طَعَاماً لَیْسَ فِی الْمِصْرِ غَیْرُهُ فَیَحْتَکِرَهُ فَإِنْ کَانَ فِی الْمِصْرِ طَعَامٌ أَوْ یُبَاعُ غَیْرُهُ فَلَا بَأْسَ بِأَنْ یَلْتَمِسَ بِسِلْعَتِهِ الْفَضْلَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الزَّیْتِ فَقَالَ إِنْ کَانَ عِنْدَ غَیْرِکَ فَلَا بَأْسَ بِإِمْسَاکِهِ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبِی الْفَضْلِ سَالِمٍ الْحَنَّاطِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا عَمَلُکَ قُلْتُ حَنَّاطٌ وَ رُبَّمَا قَدِمْتُ عَلَی نَفَاقٍ وَ رُبَّمَا قَدِمْتُ عَلَی کَسَادٍ فَحَبَسْتُ فَقَالَ فَمَا یَقُولُ مَنْ قِبَلَکَ فِیهِ قُلْتُ یَقُولُونَ مُحْتَکِرٌ فَقَالَ یَبِیعُهُ أَحَدٌ غَیْرُکَ قُلْتُ مَا أَبِیعُ أَنَا مِنْ أَلْفِ جُزْءٍ جُزْءاً قَالَ لَا بَأْسَ إِنَّمَا کَانَ ذَلِکَ رَجُلٌ مِنْ قُرَیْشٍ یُقَالُ لَهُ حَکِیمُ بْنُ حِزَامٍ وَ کَانَ إِذَا دَخَلَ الطَّعَامُ الْمَدِینَهَ اشْتَرَاهُ کُلَّهُ فَمَرَّ عَلَیْهِ النَّبِیُّ ص فَقَالَ یَا حَکِیمَ بْنَ حِزَامٍ إِیَّاکَ أَنْ تَحْتَکِرَ

الأجناس، و منهم من أضاف الملح و الزیت، و اشترط فیه أن یستبقیها للزیاده فی الثمن، و لا یوجد بایع و لا باذل غیره، و قیده جماعه بالشراء.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و بعه کیف شئت" یدل علی عدم جواز التسعیر کما هو المشهور، و قیل بجواز التسعیر مطلقا، و قیل: مع الإجحاف، و الأخیر لا یخلو من قوه.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إذا کان عند غیرک" حمل علی ما إذا کان بقدر حاجه الناس.


الحدیث الرابع 

: صحیح.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَحْتَکِرُ الطَّعَامَ وَ یَتَرَبَّصُ بِهِ هَلْ یَجُوزُ ذَلِکَ فَقَالَ إِنْ کَانَ الطَّعَامُ کَثِیراً یَسَعُ النَّاسَ فَلَا بَأْسَ بِهِ وَ إِنْ کَانَ الطَّعَامُ قَلِیلًا لَا یَسَعُ النَّاسَ فَإِنَّهُ یُکْرَهُ أَنْ یَحْتَکِرَ الطَّعَامَ وَ یَتْرُکَ النَّاسَ لَیْسَ لَهُمْ طَعَامٌ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْجَالِبُ مَرْزُوقٌ وَ الْمُحْتَکِرُ مَلْعُونٌ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحُکْرَهُ فِی الْخِصْبِ أَرْبَعُونَ یَوْماً وَ فِی الشِّدَّهِ وَ الْبَلَاءِ ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ فَمَا زَادَ عَلَی الْأَرْبَعِینَ یَوْماً فِی الْخِصْبِ فَصَاحِبُهُ مَلْعُونٌ وَ مَا زَادَ عَلَی ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ فِی الْعُسْرَهِ فَصَاحِبُهُ مَلْعُونٌ

بَابٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ أَصَابَ أَهْلَ الْمَدِینَهِ غَلَاءٌ وَ قَحْطٌ حَتَّی أَقْبَلَ الرَّجُلُ الْمُوسِرُ یَخْلِطُ الْحِنْطَهَ


الحدیث الخامس 

: حسن.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

و یدل علی حرمه الاحتکار.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

و قال به جماعه من الأصحاب، و المشهور تقییده بالحاجه لا بالمده، و یمکن حمل الخبر علی الغالب.


باب 


الحدیث الأول 

: صحیح.
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بِالشَّعِیرِ وَ یَأْکُلُهُ وَ یَشْتَرِی بِبَعْضِ الطَّعَامِ وَ کَانَ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع طَعَامٌ جَیِّدٌ قَدِ اشْتَرَاهُ أَوَّلَ السَّنَهِ فَقَالَ لِبَعْضِ مَوَالِیهِ اشْتَرِ لَنَا شَعِیراً فَاخْلِطْ بِهَذَا الطَّعَامِ أَوْ بِعْهُ فَإِنَّا نَکْرَهُ أَنْ نَأْکُلَ جَیِّداً وَ یَأْکُلُ النَّاسُ رَدِیّاً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ جَهْمِ بْنِ أَبِی جَهْمَهَ عَنْ مُعَتِّبٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ قَدْ تَزَیَّدَ السِّعْرُ بِالْمَدِینَهِ کَمْ عِنْدَنَا مِنْ طَعَامٍ قَالَ قُلْتُ عِنْدَنَا مَا یَکْفِیکَ أَشْهُراً کَثِیرَهً قَالَ أَخْرِجْهُ وَ بِعْهُ قَالَ قُلْتُ لَهُ وَ لَیْسَ بِالْمَدِینَهِ طَعَامٌ قَالَ بِعْهُ فَلَمَّا بِعْتُهُ قَالَ اشْتَرِ مَعَ النَّاسِ یَوْماً بِیَوْمٍ وَ قَالَ یَا مُعَتِّبُ اجْعَلْ قُوتَ عِیَالِی نِصْفاً شَعِیراً وَ نِصْفاً حِنْطَهً فَإِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ أَنِّی وَاجِدٌ أَنْ أُطْعِمَهُمُ الْحِنْطَهَ عَلَی وَجْهِهَا وَ لَکِنِّی أُحِبُّ أَنْ یَرَانِیَ اللَّهُ قَدْ أَحْسَنْتُ تَقْدِیرَ الْمَعِیشَهِ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ مُعَتِّبٍ قَالَ کَانَ أَبُو الْحَسَنِ ع یَأْمُرُنَا إِذَا أَدْرَکَتِ الثَّمَرَهُ أَنْ نُخْرِجَهَا فَنَبِیعَهَا وَ نَشْتَرِیَ مَعَ الْمُسْلِمِینَ یَوْماً بِیَوْمٍ

بَابُ فَضْلِ شِرَاءِ الْحِنْطَهِ وَ الطَّعَامِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ نَصْرِ بْنِ إِسْحَاقَ

و یدل علی استحباب مشارکه الناس فیما یطعمون مع القدره علی الجید.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" بعه" لعل هذا محمول علی الاستحباب، و ما تقدم من إحراز القوت علی الجواز، أو هذا علی من قوی توکله و لم یضطرب عند التقتیر، و تلک علی عامه الخلق.


الحدیث الثالث 

: مجهول.


باب فضل شراء الحنطه و الطعام 


الحدیث الأول 

: مجهول.
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الْکُوفِیِّ عَنْ عَبَّادِ بْنِ حَبِیبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ شِرَاءُ الْحِنْطَهِ یَنْفِی الْفَقْرَ وَ شِرَاءُ الدَّقِیقِ یُنْشِئُ الْفَقْرَ وَ شِرَاءُ الْخُبْزِ مَحْقٌ قَالَ قُلْتُ لَهُ أَبْقَاکَ اللَّهُ فَمَنْ لَمْ یَقْدِرْ عَلَی شِرَاءِ الْحِنْطَهِ قَالَ ذَاکَ لِمَنْ یَقْدِرُ وَ لَا یَفْعَلُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْمُنْذِرِ الزَّبَّالِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ عِنْدَکَ دِرْهَمٌ فَاشْتَرِ بِهِ الْحِنْطَهَ فَإِنَّ الْمَحْقَ فِی الدَّقِیقِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا الصَّبَّاحِ شِرَاءُ الدَّقِیقِ ذُلٌّ وَ شِرَاءُ الْحِنْطَهِ عِزٌّ وَ شِرَاءُ الْخُبْزِ فَقْرٌ فَنَعُوذُ بِاللَّهِ مِنَ الْفَقْرِ

بَابُ کَرَاهَهِ الْجِزَافِ وَ فَضْلِ الْمُکَایَلَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَکَا قَوْمٌ إِلَی النَّبِیِّ ص سُرْعَهَ نَفَادِ طَعَامِهِمْ فَقَالَ تَکِیلُونَ أَوْ

و قال فی الدروس: یستحب شراء الحنطه للقوت، و یکره شراء الدقیق و أشد کراهه الخبر.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


باب کراهه الجزاف و فضل المکایله


الحدیث الأول 

: موثق.

و قال الجوهری: هلت الدقیق فی الجراب: صببت بغیر کیل، و الجزاف مثلثه: الحدس و التخمین، معرب کزاف.
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تَهِیلُونَ قَالُوا نَهِیلُ یَا رَسُولَ اللَّهِ یَعْنِی الْجِزَافَ قَالَ کِیلُوا وَ لَا تَهِیلُوا فَإِنَّهُ أَعْظَمُ لِلْبَرَکَهِ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ حَفْصِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کِیلُوا طَعَامَکُمْ فَإِنَّ الْبَرَکَهَ فِی الطَّعَامِ الْمَکِیلِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا سَیَّارٍ إِذَا أَرَادَتِ الْخَادِمَهُ أَنْ تَعْمَلَ الطَّعَامَ فَمُرْهَا فَلْتَکِلْهُ فَإِنَّ الْبَرَکَهَ فِیمَا کِیلَ

بَابُ لُزُومِ مَا یَنْفَعُ مِنَ الْمُعَامَلَاتِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَکَا رَجُلٌ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص الْحُرْفَهَ فَقَالَ انْظُرْ بُیُوعاً فَاشْتَرِهَا ثُمَّ بِعْهَا فَمَا رَبِحْتَ فِیهِ فَالْزَمْهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا نَظَرَ الرَّجُلُ فِی تِجَارَهٍ فَلَمْ یَرَ فِیهَا شَیْئاً فَلْیَتَحَوَّلْ إِلَی غَیْرِهَا

قوله صلی الله علیه و آله:" کیلوا" أی عند الصرف فی حوائجهم، أو عند البیع، فیکون علی الوجوب، و الأول أظهر کما فهمه الأصحاب.


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


باب لزوم ما ینفع من المعاملات 


الحدیث الأول 

: موثق.

قوله صلی الله علیه و آله:" بیوعا" أی أصنافا مختلفه من الطعام و المتاع.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ شَجَرَهَ عَنْ بَشِیرٍ النَّبَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا رُزِقْتَ فِی شَیْ ءٍ فَالْزَمْهُ

بَابُ التَّلَقِّی

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ عُرْوَهَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یَتَلَقَّی أَحَدُکُمْ تِجَارَهً خَارِجاً مِنَ الْمِصْرِ وَ لَا یَبِیعُ حَاضِرٌ لِبَادٍ وَ الْمُسْلِمُونَ یَرْزُقُ اللَّهُ بَعْضَهُمْ مِنْ بَعْضٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ مِنْهَالٍ الْقَصَّابِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَا تَلَقَّ وَ لَا تَشْتَرِ مَا تُلُقِّیَ وَ لَا تَأْکُلْ مِنْهُ


الحدیث الثالث 

: حسن أو موثق.


باب التلقی 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و هو مشتمل علی حکمین: الأول النهی عن تلقی الرکبان و الأشهر فیه الکراهه و قیل بالتحریم، قال فی الدروس: مما نهی عنه تلقی الرکبان لأربعه فراسخ فناقصا للبیع أو الشراء علیهم مع جهلهم بسعر البلد و لو زاد علی الأربعه أو اتفق من غیر قصد أو تقدم بعض الرکب إلی البلد أو السوق فلا تحریم، و فی روایه منهال لا تلق إلخ، و هی حجه التحریم لقول الثابتین و ابن إدریس و ظاهر المبسوط و فی النهایه و المقنعه یکره، حملا للنهی علی الکراهه، ثم البیع صحیح علی التقدیرین خلافا لابن الجنید، و یتخیر الرکب وفاقا لابن إدریس.

الثانی: النهی عن بیع الحاضر للبادئ: و المشهور فیه أیضا الکراهه، و قیل بالتحریم، و قالوا: المراد بالبادی الغریب الجالب للبلد أعم من کونه بدویا أو قرویا.



الحدیث الثانی 

: مجهول. و ظاهره التحریم بل فساد البیع.
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3 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی الْکَاهِلِیِّ عَنْ مِنْهَالٍ الْقَصَّابِ قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا حَدُّ التَّلَقِّی قَالَ رَوْحَهٌ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ مِنْهَالٍ الْقَصَّابِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَلَقَّ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص نَهَی عَنِ التَّلَقِّی قُلْتُ وَ مَا حَدُّ التَّلَقِّی قَالَ مَا دُونَ غَدْوَهٍ أَوْ رَوْحَهٍ قُلْتُ وَ کَمِ الْغَدْوَهُ وَ الرَّوْحَهُ قَالَ أَرْبَعُ فَرَاسِخَ قَالَ ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مَا فَوْقَ ذَلِکَ فَلَیْسَ بِتَلَقٍ

بَابُ الشَّرْطِ وَ الْخِیَارِ فِی الْبَیْعِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنِ اشْتَرَطَ شَرْطاً مُخَالِفاً لِکِتَابِ اللَّهِ فَلَا یَجُوزُ لَهُ وَ لَا یَجُوزُ عَلَی الَّذِی اشْتُرِطَ عَلَیْهِ وَ الْمُسْلِمُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ فِیمَا وَافَقَ کِتَابَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" روحه" هی مره من الرواح أی قدر ما یتحرک المسافر بعد العصر و هو أربعه فراسخ تقریبا.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و ظاهره عدم دخول الأربع فی التلقی، و تفسیره یدل علی خلافه، کما هو المشهور بین الأصحاب، و یمکن إرجاع اسم الإشاره فی کلامه إلی ما دون الأربع.


باب الشرط و الخیار فی البیع 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و یدل علی عدم لزوم مطلق الشروط المذکوره فی العقود.
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2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الشَّرْطُ فِی الْحَیَوَانِ ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ لِلْمُشْتَرِی اشْتَرَطَ أَمْ لَمْ یَشْتَرِطْ فَإِنْ أَحْدَثَ الْمُشْتَرِی فِیمَا اشْتَرَی حَدَثاً قَبْلَ الثَّلَاثَهِ الْأَیَّامِ فَذَلِکَ رِضًا مِنْهُ فَلَا شَرْطَ قِیلَ لَهُ وَ مَا الْحَدَثُ قَالَ أَنْ لَامَسَ أَوْ قَبَّلَ أَوْ نَظَرَ مِنْهَا إِلَی مَا کَانَ یَحْرُمُ عَلَیْهِ قَبْلَ الشِّرَاءِ

3 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَشْتَرِی الدَّابَّهَ أَوِ الْعَبْدَ وَ یَشْتَرِطُ إِلَی یَوْمٍ أَوْ یَوْمَیْنِ فَیَمُوتُ الْعَبْدُ أَوِ الدَّابَّهُ أَوْ یَحْدُثُ فِیهِ حَدَثٌ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و یدل علی ثبوت الخیار فی الحیوان ثلاثه أیام، و علی أنه مخصوص بالمشتری و علی سقوطه بالتصرف، و علی أنه یجوز النظر إلی الوجه و الکفین من جاریه الغیر من غیر شهوه، و لا خلاف فی أن الخیار ثابت فی کل حیوان ثلاثه أیام إلا قول أبی الصلاح، حیث قال: خیار الأمه مده الاستبراء، و الجمهور علی أنه لیس للبائع خیار، و ذهب المرتضی (ره) إلی ثبوت الخیار للبائع أیضا، و یسقط الخیار بالتصرف مطلقا، و قیل: إذا کان للاختبار لا یسقط، ثم إنه ذهب الشیخ و ابن الجنید إلی أن المبیع لا یملک إلا بعد انقضاء الخیار بالتصرف، لکن الشیخ خصص بما إذا کان الخیار للبائع أو لهما، و المشهور التملک بنفس العقد.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و یدل علی أن المبیع فی أیام خیار المشتری مضمون علی البائع، و ظاهره عدم تملک المشتری المبیع فی زمن الخیار، و حمل علی الملک المستقر.

و قال فی المسالک: إذا تلف المبیع بعد القبض فی زمن الخیار، سواء کان خیار الحیوان أو المجلس أو الشرط فلا یخلو إما أن یکون التلف من المشتری أو من البائع أو من أجنبی، و علی التقادیر الثلاثه فإما أن یکون الخیار للبائع خاصه، أو للمشتری خاصه، أو لأجنبی، أو للثلاثه أو للمتبایعین أو للبائع و الأجنبی، أو للمشتری و الأجنبی، فالأقسام أحد و عشرون، و ضابط حکمها أن المتلف إن کان
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عَلَی مَنْ ضَمَانُ ذَلِکَ فَقَالَ عَلَی الْبَائِعِ حَتَّی یَنْقَضِیَ الشَّرْطُ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ وَ یَصِیرَ الْمَبِیعُ لِلْمُشْتَرِی

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ وَ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْبَیِّعَانِ بِالْخِیَارِ حَتَّی یَفْتَرِقَا وَ صَاحِبُ الْحَیَوَانِ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ قُلْتُ الرَّجُلُ یَشْتَرِی مِنَ الرَّجُلِ الْمَتَاعَ ثُمَّ یَدَعُهُ

المشتری فلا ضمان علی البائع مطلقا، لکن إن کان له خیار أو لأجنبی و اختار الفسخ، رجع علی المشتری بالمثل أو القیمه، و إن کان من البائع أو من أجنبی تخیر المشتری بین الفسخ و الرجوع بالثمن، و بین مطالبه المتلف بالمثل أو القیمه، و إن کان الخیار للبائع و المتلف أجنبی تخیر کما مر و یرجع علی المشتری أو الأجنبی، و إن کان التلف بآفه من الله فإن کان الخیار للمشتری أو له و لأجنبی فالتلف من البائع، و إلا فمن المشتری.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" البیعان" أی البائع و المشتری، و لا خلاف فی ثبوت خیار المجلس لکل من البائع و المشتری ما لم یتفرقا و لم یشترطا سقوطه، و ما لم یتصرفا فیه من العوضین، و ما لم یوجبا البیع، و لو أوقعه الوکیلان فلهما الخیار لو کانا وکیلین فیه أیضا، و لو أوقعاه بمحضر الموکلین فهل الخیار لهما أو للموکلین أو للجمیع؟ و علی التقادیر هل یعتبر التفرق بینهما أو بین الموکلین، أو الخیار کل منهما تفرقهما؟ أشکال، و الظاهر من صاحب الحیوان للمشتری، ثم إن الأصحاب فسروا التفرق بأن یتباعدا بأکثر مما کان بینهما حین العقد، و فهم ذلک من الأخبار مشکل، إذا التفرق عرفا لا یصدق بمجرد ذلک، لکن لا یعرف بینهم فی ذلک خلاف و نقل بعضهم الإجماع علیه.
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عِنْدَهُ وَ یَقُولُ حَتَّی نَأْتِیَکَ بِثَمَنِهِ قَالَ إِنْ جَاءَ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ وَ إِلَّا فَلَا بَیْعَ لَهُ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْبَیِّعَانِ بِالْخِیَارِ حَتَّی یَفْتَرِقَا وَ صَاحِبُ الْحَیَوَانِ بِالْخِیَارِ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ فُضَیْلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا الشَّرْطُ فِی الْحَیَوَانِ فَقَالَ إِلَی ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ لِلْمُشْتَرِی قُلْتُ فَمَا الشَّرْطُ فِی غَیْرِ الْحَیَوَانِ قَالَ الْبَیِّعَانِ بِالْخِیَارِ مَا لَمْ یَفْتَرِقَا فَإِذَا افْتَرَقَا فَلَا خِیَارَ بَعْدَ الرِّضَا مِنْهُمَا

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَیُّمَا رَجُلٍ اشْتَرَی مِنْ رَجُلٍ بَیْعاً فَهُمَا بِالْخِیَارِ حَتَّی یَفْتَرِقَا فَإِذَا افْتَرَقَا وَجَبَ

قوله علیه السلام:" إن جاء" هذا یدل علی ما ذکره الأصحاب من خیار التأخیر، و هو مما أطبق الجمهور علی عدمه، کما أطبق أصحابنا علی ثبوته، و أخبارهم به متظافره، و هو مشروط بثلاثه شروط: عدم قبض الثمن، و عدم تقبیض المبیع، و عدم اشتراط التأجیل فی الثمن، و لو بذل المشتری الثمن بعدها قبل الفسخ احتمل سقوط الخیار، و لعل عدم سقوطه أقوی.

ثم اعلم أن المشهور ثبوت الخیار بعد الثلاثه، و ظاهر ابن الجنید و الشیخ بطلان البیع، کما یدل علیه بعض الأخبار، و للشیخ قول بجواز الفسخ متی تعذر الثمن و قواه الشهید فی الدروس، و کان مستنده خبر الضرار، لکن التمسک بوجوب الوفاء بالعقد أقوی مع إمکان دفع الضرر بالمقاصه.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: صحیح.


الحدیث السابع 

: ضعیف.
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الْبَیْعُ قَالَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ أَبِی اشْتَرَی أَرْضاً یُقَالُ لَهَا الْعُرَیْضُ فَابْتَاعَهَا مِنْ صَاحِبِهَا بِدَنَانِیرَ فَقَالَ لَهُ أُعْطِیکَ وَرِقاً بِکُلِّ دِینَارٍ عَشَرَهَ دَرَاهِمَ فَبَاعَهُ بِهَا فَقَامَ أَبِی فَاتَّبَعْتُهُ فَقُلْتُ یَا أَبَتِ لِمَ قُمْتَ سَرِیعاً قَالَ أَرَدْتُ أَنْ یَجِبَ الْبَیْعُ

8 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ بَایَعْتُ رَجُلًا فَلَمَّا بَایَعْتُهُ قُمْتُ فَمَشَیْتُ خِطَاءً ثُمَّ رَجَعْتُ إِلَی مَجْلِسِی لِیَجِبَ الْبَیْعُ حِینَ افْتَرَقْنَا

9 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی أَمَهً بِشَرْطٍ مِنْ رَجُلٍ یَوْماً أَوْ یَوْمَیْنِ فَمَاتَتْ عِنْدَهُ وَ قَدْ قَطَعَ الثَّمَنَ عَلَی مَنْ یَکُونُ الضَّمَانُ فَقَالَ لَیْسَ عَلَی الَّذِی اشْتَرَی ضَمَانٌ حَتَّی یَمْضِیَ بِشَرْطِهِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ أَخْبَرَنِی مَنْ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ وَ أَنَا عِنْدَهُ فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ مُسْلِمٌ احْتَاجَ إِلَی بَیْعِ دَارِهِ فَمَشَی إِلَی أَخِیهِ فَقَالَ لَهُ أَبِیعُکَ دَارِی هَذِهِ وَ تَکُونُ لَکَ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ تَکُونَ لِغَیْرِکَ عَلَی أَنْ تَشْتَرِطَ لِی إِنْ أَنَا جِئْتُکَ بِثَمَنِهَا إِلَی سَنَهٍ أَنْ تَرُدَّ عَلَیَّ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهَذَا إِنْ جَاءَ بِثَمَنِهَا إِلَی سَنَهٍ رَدَّهَا عَلَیْهِ قُلْتُ فَإِنَّهَا کَانَتْ فِیهَا غَلَّهٌ کَثِیرَهٌ فَأَخَذَ الْغَلَّهَ لِمَنْ تَکُونُ


الحدیث الثامن 

: حسن.


الحدیث التاسع 

: مرسل کالموثق.

قوله:" یوما أو یومین" لعدم علمه بخیار الحیوان، أو للتأکید أو بعد الثلاثه أو للبائع علی المشتری بإسقاط یوم أو یومین.


الحدیث العاشر

: موثق.

قوله علیه السلام:" الغله للمشتری" یدل علی أن النماء فی زمن الخیار للمشتری فهو یؤید المشهور من عدم توقف الملک علی انقضاء الخیار، و إنما کان التلف من
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فَقَالَ الْغَلَّهُ لِلْمُشْتَرِی أَ لَا تَرَی أَنَّهُ لَوِ احْتَرَقَتْ لَکَانَتْ مِنْ مَالِهِ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ الرَّجُلُ یَشْتَرِی مِنَ الرَّجُلِ الْمَتَاعَ ثُمَّ یَدَعُهُ عِنْدَهُ یَقُولُ حَتَّی آتِیَکَ بِثَمَنِهِ قَالَ إِنْ جَاءَ بِثَمَنِهِ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ وَ إِلَّا فَلَا بَیْعَ لَهُ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ اشْتَرَی مَتَاعاً مِنْ رَجُلٍ وَ أَوْجَبَهُ غَیْرَ أَنَّهُ تَرَکَ الْمَتَاعَ عِنْدَهُ وَ لَمْ یَقْبِضْهُ قَالَ آتِیکَ غَداً إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَسُرِقَ الْمَتَاعُ مِنْ مَالِ مَنْ یَکُونُ قَالَ مِنْ مَالِ صَاحِبِ الْمَتَاعِ الَّذِی هُوَ فِی بَیْتِهِ حَتَّی یُقَبِّضَ الْمَتَاعَ وَ یُخْرِجَهُ مِنْ بَیْتِهِ فَإِذَا أَخْرَجَهُ مِنْ بَیْتِهِ فَالْمُبْتَاعُ ضَامِنٌ لِحَقِّهِ حَتَّی یَرُدَّ مَالَهُ إِلَیْهِ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عُهْدَهُ الْبَیْعِ فِی الرَّقِیقِ ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ إِنْ کَانَ بِهَا خَبَلٌ أَوْ بَرَصٌ أَوْ نَحْوُ هَذَا

المشتری، لأن الخیار للبائع فلا ینافی المشهور و الأخبار السالفه.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف. و ظاهره بطلان البیع.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

و یدل علی ما هو المقطوع به فی کلام الأصحاب من أن المبیع قبل القبض مضمون علی البائع، و خصه الشهید الثانی (ره) بما إذا کان التلف من الله تعالی، أما لو کان من أجنبی، أو من البائع تخیر المشتری بین الرجوع بالثمن و بین مطالبه المتلف بالمثل أو القیمه، و لو کان التلف من المشتری و لو بتفریطه فهو بمنزله القبض، فیکون التلف منه انتهی، و فی بعض ما ذکره إشکال.


الحدیث الثالث عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" عهده البیع" قال الوالد العلامه (ره): أی ضمانه إن تلف علی البائع، أو الشرط المعهود علی البائع ثلاثه أیام، لیلاحظ فیها، و یطلع علی
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وَ عُهْدَتُهُ السَّنَهُ مِنَ الْجُنُونِ فَمَا بَعْدَ السَّنَهِ فَلَیْسَ بِشَیْ ءٍ

14 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا نُخَالِطُ أُنَاساً مِنْ أَهْلِ السَّوَادِ وَ غَیْرِهِمْ فَنَبِیعُهُمْ وَ نَرْبَحُ عَلَیْهِمُ الْعَشَرَهَ اثْنَا عَشَرَ وَ الْعَشَرَهَ ثَلَاثَهَ عَشَرَ وَ نُؤَخِّرُ ذَلِکَ فِیمَا بَیْنَنَا وَ بَیْنَهُمْ السَّنَهَ وَ نَحْوَهَا وَ یَکْتُبُ لَنَا الرَّجُلُ عَلَی دَارِهِ أَوْ أَرْضِهِ بِذَلِکَ الْمَالِ الَّذِی فِیهِ الْفَضْلُ الَّذِی أَخَذَ مِنَّا شِرَاءً وَ قَدْ بَاعَ وَ قَبَضَ الثَّمَنَ مِنْهُ فَنَعِدُهُ إِنْ هُوَ جَاءَ بِالْمَالِ إِلَی وَقْتٍ بَیْنَنَا وَ بَیْنَهُ أَنْ نَرُدَّ عَلَیْهِ الشِّرَاءَ فَإِنْ جَاءَ الْوَقْتُ وَ لَمْ یَأْتِنَا بِالدَّرَاهِمِ فَهُوَ لَنَا فَمَا تَرَی فِی ذَلِکَ الشِّرَاءِ قَالَ أَرَی أَنَّهُ لَکَ إِنْ لَمْ یَفْعَلْ وَ إِنْ جَاءَ بِالْمَالِ لِلْوَقْتِ فَرُدَّ عَلَیْهِ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ أَوْ غَیْرِهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ أَوْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی الرَّجُلِ یَشْتَرِی الشَّیْ ءَ الَّذِی

عیبه إن کان مثل الحمل من البائع، أو مطلقا أو البرص و نحوهما. و ذکر البرص لا ینافی کونه من أحداث السنه، فإنه یمکن أن یقال: له خیاران فی الثلاثه، و یظهر الفائده فی إسقاط أحدهما. انتهی.

و أقول: لعل الغرض بیان حکمه خیار الثلاثه فلا ینافی جواز الرد بتلک العیوب بعدها أیضا.


الحدیث الرابع عشر

: صحیح.

و قال الوالد العلامه: هذه من حیل الربا، و یدل علی جواز البیع بشرط، و یظهر من السؤال أنهم کانوا لا یأخذون أجره المبیع من البائع، و المشهور أنها من المشتری بناء علی انتقال المبیع قبل انقضاء الخیار، و قیل: إنه لا ینتقل إلا بعد زمن الخیار، و أقول: لعله یدل علی عدم سقوط هذا الخیار بتصرف البائع کما لا یخفی.


الحدیث الخامس عشر

: مرسل.
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یَفْسُدُ فِی یَوْمِهِ وَ یَتْرُکُهُ حَتَّی یَأْتِیَهُ بِالثَّمَنِ قَالَ إِنْ جَاءَ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ اللَّیْلِ بِالثَّمَنِ وَ إِلَّا فَلَا بَیْعَ لَهُ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ اشْتَرَیْتُ مَحْمِلًا فَأَعْطَیْتُ بَعْضَ ثَمَنِهِ وَ تَرَکْتُهُ عِنْدَ صَاحِبِهِ ثُمَّ احْتُبِسْتُ أَیَّاماً ثُمَّ جِئْتُ إِلَی بَائِعِ الْمَحْمِلِ لآِخُذَهُ فَقَالَ قَدْ بِعْتُهُ فَضَحِکْتُ ثُمَّ قُلْتُ لَا وَ اللَّهِ لَا أَدَعُکَ أَوْ أُقَاضِیَکَ فَقَالَ لِی تَرْضَی بِأَبِی بَکْرِ بْنِ عَیَّاشٍ قُلْتُ نَعَمْ فَأَتَیْنَاهُ فَقَصَصْنَا عَلَیْهِ قِصَّتَنَا فَقَالَ أَبُو بَکْرٍ بِقَوْلِ مَنْ تُحِبُّ أَنْ أَقْضِیَ بَیْنَکُمَا أَ بِقَوْلِ صَاحِبِکَ أَوْ غَیْرِهِ قَالَ قُلْتُ بِقَوْلِ صَاحِبِی قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنِ اشْتَرَی شَیْئاً فَجَاءَ بِالثَّمَنِ فِی مَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ وَ إِلَّا فَلَا بَیْعَ لَهُ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

قوله:" من یومه" فیه إشکال، لأن الظاهر أن فائده الخیار دفع الضرر عن البائع، و هو لا یحصل فی الخیار باللیل، لأن المفروض أنه یفسد من یومه، و یمکن حمله علی الیوم و اللیل و إن بعد فی اللیله المتأخره، و الأصحاب عبروا عن المسأله بعبارات لا یخلو من شی ء، و أوفقها بالخبر عباره الشرائع حیث قال: لو اشتری ما یفسد من یومه، فإن جاء بالثمن قبل اللیل و إلا فلا بیع له، و الشهید فی الدروس حیث فرض المسأله فیما یفسده المبیت، و أثبت الخیار عند انقضاء النهار، و کأنه حمل الیوم علی ما ذکرناه، ثم استقرب تعدیته إلی کل ما یتسارع إلیه الفساد عند خوف ذلک، و أنه لا یتقید باللیل، و کان مستنده خبر الضرار.


الحدیث السادس عشر

: مجهول.

و ربما یستدل به علی أن قبض بعض الثمن لا یبطل خیار تأخیر الثمن، و یرد علیه أن فهم ابن عیاش لیس بحجه، نعم یمکن الاستدلال علیه بأن الظاهر من الثمن جمیعه.


الحدیث السابع عشر

: ضعیف علی المشهور.
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أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص قَضَی فِی رَجُلٍ اشْتَرَی ثَوْباً بِشَرْطٍ إِلَی نِصْفِ النَّهَارِ فَعَرَضَ لَهُ رِبْحٌ فَأَرَادَ بَیْعَهُ قَالَ لِیُشْهِدْ أَنَّهُ قَدْ رَضِیَهُ فَاسْتَوْجَبَهُ ثُمَّ لْیَبِعْهُ إِنْ شَاءَ فَإِنْ أَقَامَهُ فِی السُّوقِ وَ لَمْ یَبِعْ فَقَدْ وَجَبَ عَلَیْهِ

بَابُ مَنْ یَشْتَرِی الْحَیَوَانَ وَ لَهُ لَبَنٌ یَشْرَبُهُ ثُمَّ یَرُدُّهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ اشْتَرَی شَاهً فَأَمْسَکَهَا ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ ثُمَّ رَدَّهَا قَالَ إِنْ کَانَ فِی

قوله علیه السلام:" فعرض له" أی للمشتری و الإشهاد لرفع النزاع للإرشاد، أو استحبابا، و یدل علی أن جعله فی معرض البیع تصرف مسقط للخیار.


باب من یشتری الحیوان و له لبن یشربه ثم یرده 


الحدیث الأول 

: مرسل و سنده الثانی حسن.

قوله علیه السلام:" ثلاثه أمداد" ظاهر الخبر ثلاثه أمداد من اللبن، و حملها الأصحاب علی الطعام و ما وقع فی العنوان بلفظ الحیوان مع کون الخبر بلفظ الشاه مخالف لدأب المحدثین مع اختلاف الحیوانات فی کثره اللبن و قلته. ثم اعلم أن الأصحاب حکموا بأن التصریه تدلیس یثبت به الخیار بین الرد و الإمساک، و المراد بالتصریه أن یربط الشاه و نحوه و لا یحلب یومین أو أکثر لیجتمع اللبن فی ضرعها فیظن الجاهل بحالها کثره ما یحلب منه کل یوم، فیرغب فی شرائها بزیاده.

قال فی المسالک: الأصل فی تحریمه مع الإجماع النص عن النبی صلی الله علیه و آله و هو من طرق العامه، و لیس فی أخبارنا تصریح به، لکنه فی الجمله موضع وفاق، و یرد مع المصراه لبنها، فإن تعذر فالمثل فإن تعذر فالقیمه وقت الدفع و مکانه
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تِلْکَ الثَّلَاثَهِ الْأَیَّامِ یَشْرَبُ لَبَنَهَا رَدَّ مَعَهَا ثَلَاثَهَ أَمْدَادٍ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهَا لَبَنٌ فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ بَابُ إِذَا اخْتَلَفَ الْبَائِعُ وَ الْمُشْتَرِی

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَبِیعُ الشَّیْ ءَ فَیَقُولُ الْمُشْتَرِی هُوَ بِکَذَا وَ کَذَا

علی المشهور، و قیل: یرد ثلاثه أمداد من طعام، و المراد باللبن الموجود حاله البیع، لأنه جزء من المبیع، أما المتجدد بعد العقد ففی وجوب رده وجهان: من إطلاق الرد فی الأخبار، و من أنه نماء المبیع الذی هو ملکه، و القول برد ثلاثه أمداد من طعام للشیخ (ره) استنادا إلی روایه الحلبی، و له قول آخر برد صاع من تمر أو صاع من بر لورودهما فی بعض روایات العامه. انتهی. و لا یخفی أن الروایه مختصه بما إذا شرب اللبن، و لا یبعد العمل بمضمونها لقوه سندها و اعتضادها بغیرها.


باب إذا اختلف البائع و المشتری 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و ما یدل علیه بمنطوقه و مفهومه هو المشهور بین الأصحاب، بل ادعی علیه الشیخ الإجماع، و ذهب ابن الجنید إلی أن القول قول من هو فی یده إلا أن یحدث المشتری فیه حدثا فیکون القول قوله مطلقا، و ذهب العلامه فی المختلف إلی أن القول قول المشتری مع قیام السلعه أو تلفها فی یده أو ید البائع بعد الإقباض و الثمن معین، و الأقل لا یغایر أجزاء الأکثر، و لو کان مغایرا تحالفا، و فسخ
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بِأَقَلِّ مَا قَالَ الْبَائِعُ قَالَ الْقَوْلُ قَوْلُ الْبَائِعِ مَعَ یَمِینِهِ إِذَا کَانَ الشَّیْ ءُ قَائِماً بِعَیْنِهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا التَّاجِرَانِ صَدَقَا بُورِکَ لَهُمَا فَإِذَا کَذَبَا وَ خَانَا لَمْ یُبَارَکْ لَهُمَا وَ هُمَا بِالْخِیَارِ مَا لَمْ یَفْتَرِقَا فَإِنِ اخْتَلَفَا فَالْقَوْلُ قَوْلُ رَبِّ السِّلْعَهِ أَوْ یَتَتَارَکَا

بَابُ بَیْعِ الثِّمَارِ وَ شِرَائِهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ بُرَیْدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّطْبَهِ تُبَاعُ قِطْعَهً أَوْ قِطْعَتَیْنِ أَوْ ثَلَاثَ قِطَعَاتٍ فَقَالَ لَا بَأْسَ قَالَ وَ أَکْثَرْتُ السُّؤَالَ عَنْ أَشْبَاهِ هَذِهِ فَجَعَلَ یَقُولُ لَا بَأْسَ بِهِ فَقُلْتُ لَهُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ اسْتِحْیَاءً مِنْ کَثْرَهِ مَا سَأَلْتُهُ وَ قَوْلِهِ لَا بَأْسَ بِهِ إِنَّ مَنْ یَلِینَا یُفْسِدُونَ عَلَیْنَا هَذَا کُلَّهُ فَقَالَ أَظُنُّهُمْ سَمِعُوا

البیع، و اختار فی القواعد أنهما یتحالفان مطلقا لأن کلا منهما مدع و منکر، و قوی فی التذکره کون القول قول المشتری مطلقا. کذا ذکره الشهید الثانی (ره) و العمل بالخبر المنجبر ضعفه بالشهره أولی، مع أن مراسیل ابن أبی نصر فی حکم المسانید، علی ما ذکره بعض الأصحاب، و ضعف سهل لا یضر لما عرفت أنه من مشایخ الإجازه، مع أنه رواه الشیخ بسند آخر موثق عن ابن أبی نصر، و یؤیده الخبر الآتی إذ الظاهر من التتارک بقاء العین.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


باب بیع الثمار و شرائها


الحدیث الأول 

: صحیح.

و فی بعض النسخ مکان برید: ابن برید، فالخبر مجهول.

و یدل علی جواز بیع الرطبه، و هی الإسبست، و یقال لها ینجه بعد ظهورها کما هو الظاهر، جزه و جزات کما هو المشهور بین الأصحاب، و علی
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حَدِیثَ رَسُولِ اللَّهِ ص فِی النَّخْلِ ثُمَّ حَالَ بَیْنِی وَ بَیْنَهُ رَجُلٌ فَسَکَتَ فَأَمَرْتُ مُحَمَّدَ بْنَ مُسْلِمٍ أَنْ یَسْأَلَ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ قَوْلِ رَسُولِ اللَّهِ ص فِی النَّخْلِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع خَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَسَمِعَ ضَوْضَاءً فَقَالَ مَا هَذَا فَقِیلَ لَهُ تَبَایَعَ النَّاسُ بِالنَّخْلِ فَقَعَدَ النَّخْلُ الْعَامَ فَقَالَ ص أَمَّا إِذَا فَعَلُوا فَلَا یَشْتَرُوا النَّخْلَ الْعَامَ حَتَّی یَطْلُعَ فِیهِ شَیْ ءٌ وَ لَمْ یُحَرِّمْهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ شِرَاءِ النَّخْلِ وَ الْکَرْمِ وَ الثِّمَارِ ثَلَاثَ سِنِینَ أَوْ أَرْبَعَ سِنِینَ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ یَقُولُ إِنْ لَمْ یُخْرِجْ فِی هَذِهِ السَّنَهِ أَخْرَجَ فِی قَابِلٍ وَ إِنِ اشْتَرَیْتَهُ فِی سَنَهٍ وَاحِدَهٍ فَلَا

کراهه بیع ثمره النخل عاما واحدا قبل ظهورها، و هو خلاف المشهور.

قال فی الدروس: لا یجوز بیع الثمره قبل ظهورها عاما واحدا إجماعا، و المشهور عدم جوازه أزید من عام، و لم یخالف فیه إلا الصدوق، لصحیحه یعقوب، و حملت علی عدم بد و الصلاح، و لو باعها قبل ظهورها منضمه احتمل بن إدریس جوازه، و لو عاما واحدا، ثم أفتی بالمنع و هو الأصح، و الجواز رواه سماعه، و لو ظهرت و لما یبدو صلاحها و باعها أزید من عام أو مع الأصل أو بشرط القطع أو مع الضمیمه صح، و کذا لو بیعت علی مالک الأصل فی أحد قولی الفاضل، و المنع اختیار الخلاف، و بدون أحد من هذه الشروط مکروه علی الأقوی جمعا بین الأخبار.

و قال سلار: إن سلمت الثمره لزم البیع، و إلا رجع المشتری بالثمن، و الأصل للبائع، و علی اشتراط بدو الصلاح لو أدرک بعض البستان جاز بیع الجمیع، و لو ضم إلیه بستان آخر منعه الشیخ، لظاهر عمار، و الوجه الجواز لروایه إسماعیل ابن الفضل و اعتضادها بالأصل. انتهی.

و قال فی النهایه: الضوضاء: أصوات الناس. و قال فی القاموس: قعدت النخله: حملت سنه و لم تحمل أخری.


الحدیث الثانی 

: حسن.
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تَشْتَرِهِ حَتَّی یَبْلُغَ فَإِنِ اشْتَرَیْتَهُ ثَلَاثَ سِنِینَ قَبْلَ أَنْ یَبْلُغَ فَلَا بَأْسَ وَ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَشْتَرِی الثَّمَرَهَ الْمُسَمَّاهَ مِنْ أَرْضٍ فَهَلَکَ ثَمَرَهُ تِلْکَ الْأَرْضِ کُلُّهَا فَقَالَ قَدِ اخْتَصَمُوا فِی ذَلِکَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَکَانُوا یَذْکُرُونَ ذَلِکَ فَلَمَّا رَآهُمْ لَا یَدَعُونَ الْخُصُومَهَ نَهَاهُمْ عَنْ ذَلِکَ الْبَیْعِ حَتَّی تَبْلُغَ الثَّمَرَهُ وَ لَمْ یُحَرِّمْهُ وَ لَکِنْ فَعَلَ ذَلِکَ مِنْ أَجْلِ خُصُومَتِهِمْ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع هَلْ یَجُوزُ بَیْعُ النَّخْلِ إِذَا حَمَلَ فَقَالَ یَجُوزُ بَیْعُهُ حَتَّی یَزْهُوَ فَقُلْتُ وَ مَا الزَّهْوُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ یَحْمَرُّ وَ یَصْفَرُّ وَ شِبْهُ ذَلِکَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِبْعِیٍّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ لِی نَخْلًا بِالْبَصْرَهِ فَأَبِیعُهُ وَ أُسَمِّی الثَّمَنَ وَ أَسْتَثْنِی الْکُرَّ مِنَ التَّمْرِ أَوْ أَکْثَرَ أَوِ الْعِذْقَ مِنَ النَّخْلِ قَالَ لَا بَأْسَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ بَیْعُ

و یدل علی أن أخبار النهی محموله علی الکراهه، بل علی الإرشاد لرفع النزاع.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و شبه ذلک" أی فی غیر النخل، و المراد به الحالات التی بعد الاحمرار و الاصفرار، و یحتمل أن یکون بعض أنواعه یبلغ بدون الاحمرار و الاصفرار، و المشهور بین الأصحاب أن بدو الصلاح فی النخل احمراره أو اصفراره.

و قیل: أن یبلغ مبلغا یؤمن علیها العاهه، و فی سائر الثمار انعقاد الحب و إن کان فی کمام، و هذا هو الظهور المجوز للبیع، و إنما یختلفان فی النخل، و أما فی غیره فإنما یختلفان إذا اشترط فی بدو الصلاح تناثر الزهر بعد الانعقاد، أو تکون الثمره أو صفاء لونها أو الحلاوه و طیب الأکل فی مثل التفاح، و النضج فی مثل البطیخ، أو تناهی عظم بعضه فی مثل القثّاء، کما زعمه الشیخ فی المبسوط.


الحدیث الرابع 

: مجهول کالصحیح.

قوله:" و أستثنی الکر" یدل علی ما هو المشهور بین الأصحاب من أنه یجوز أن یستثنی ثمره شجرات أو نخلات بعینها أو حصه مشاعه أو أرطالا معلومه،
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السَّنَتَیْنِ قَالَ لَا بَأْسَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ ذَا عِنْدَنَا عَظِیمٌ قَالَ أَمَّا إِنَّکَ إِنْ قُلْتَ ذَاکَ لَقَدْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَحَلَّ ذَلِکَ فَتَظَالَمُوا فَقَالَ ع لَا تُبَاعُ الثَّمَرَهُ حَتَّی یَبْدُوَ صَلَاحُهَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا کَانَ الْحَائِطُ فِیهِ ثِمَارٌ مُخْتَلِفَهٌ فَأَدْرَکَ بَعْضُهَا فَلَا بَأْسَ بِبَیْعِهَا جَمِیعاً

6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ بَیْعِ الثَّمَرَهِ قَبْلَ أَنْ تُدْرِکَ فَقَالَ إِذَا کَانَ فِی تِلْکَ الْأَرْضِ بَیْعٌ لَهُ غَلَّهٌ قَدْ أَدْرَکَتْ فَبَیْعُ ذَلِکَ کُلِّهِ حَلَالٌ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ بَیْعِ الثَّمَرَهِ هَلْ یَصْلُحُ شِرَاؤُهَا قَبْلَ أَنْ یَخْرُجَ طَلْعُهَا فَقَالَ لَا إِلَّا أَنْ یَشْتَرِیَ مَعَهَا شَیْئاً غَیْرَهَا رَطْبَهً أَوْ بَقْلًا فَیَقُولَ أَشْتَرِی مِنْکَ هَذِهِ الرُّطْبَهَ وَ هَذَا النَّخْلَ وَ هَذَا الشَّجَرَ بِکَذَا وَ کَذَا فَإِنْ لَمْ تَخْرُجِ الثَّمَرَهُ کَانَ رَأْسُ مَالِ الْمُشْتَرِی فِی الرُّطْبَهِ وَ الْبَقْلِ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ وَرَقِ الشَّجَرِ هَلْ یَصْلُحُ شِرَاؤُهُ ثَلَاثَ خَرَطَاتٍ أَوْ أَرْبَعَ خَرَطَاتٍ فَقَالَ إِذَا رَأَیْتَ الْوَرَقَ فِی شَجَرَهٍ فَاشْتَرِ فِیهِ مَا شِئْتَ مِنْ خَرْطَهٍ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِ

و منع أبو الصلاح من استثناء الأرطال و هو ضعیف، و قالوا: لو خاست الثمره سقط من الثنیا بحسابه، أی فی الحصه المشاعه أو الأرطال المعلومه.


الحدیث الخامس 

: صحیح. و قد تقدم القول فیه.


الحدیث السادس 

: مرسل کالموثق.


الحدیث السابع 

: موثق.

و قال فی المسالک: فیه تنبیه علی أن المراد بالظهور ما یشمل خروجه فی المطلع، و فیه دلیل علی جواز بیعه عاما مع الضمیمه، إلا أنه مقطوع، و حال سماعه مشهور.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

و قال فی النهایه: فیه: نهی عن بیع النخل حتی یزهی، و فی روایه حتی
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عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی بُسْتَاناً فِیهِ نَخْلٌ وَ شَجَرٌ مِنْهُ مَا قَدْ أَطْعَمَ وَ مِنْهُ مَا لَمْ یُطْعِمْ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ إِذَا کَانَ فِیهِ مَا قَدْ أَطْعَمَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی بُسْتَاناً فِیهِ نَخْلٌ لَیْسَ فِیهِ غَیْرُ بُسْرٍ أَخْضَرَ فَقَالَ لَا حَتَّی یَزْهُوَ قُلْتُ وَ مَا الزَّهْوُ قَالَ حَتَّی یَتَلَوَّنَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ قُلْتُ لَهُ أُعْطِی الرَّجُلَ لَهُ الثَّمَرَهُ عِشْرِینَ دِینَاراً عَلَی أَنِّی أَقُولُ لَهُ إِذَا قَامَتْ ثَمَرَتُکَ بِشَیْ ءٍ فَهِیَ لِی بِذَلِکَ الثَّمَنِ إِنْ رَضِیتَ أَخَذْتُ وَ إِنْ کَرِهْتَ تَرَکْتُ فَقَالَ مَا تَسْتَطِیعُ أَنْ تُعْطِیَهُ وَ لَا تَشْتَرِطَ شَیْئاً قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَا یُسَمِّی شَیْئاً وَ اللَّهُ یَعْلَمُ مِنْ نِیَّتِهِ ذَلِکَ قَالَ لَا یَصْلُحُ إِذَا کَانَ مِنْ نِیَّتِهَ لِکَ]

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ

یزهو، یقال زها النخل یزهو إذا ظهرت ثمرته، و زهی یزهی أحمر و أصفر، و قیل: هما بمعنی الاحمرار و الاصفرار.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

و یحتمل وجوها: الأول أن یکون المراد به إذا قومت ثمرتک بقیمه، فإن أردت شراءها اشتری منک ما یوازی هذا الثمن بالقیمه التی قوم بها فالنهی الجهاله المبیع، أو للبیع قبل ظهور الثمره، أو قبل بدو صلاحها، فیدل علی کراهه إعطاء الثمن بنیه الشراء لما لا یصح شراؤه.

الثانی: أن یکون الغرض شراء مجموع الثمره بتلک القیمه، فیحتمل أن یکون المراد بقیام الثمره بلوغها حدا یمکن الانتفاع بها، فالنهی لعدم إراده البیع، أو لعدم الظهور، أو بدو الصلاح.

الثالث: أن یکون المراد به أنه یقرضه عشرین دینارا بشرط أن یبیعه بعد بلوغ الثمره بأقل مما یشتریه غیره، فالمنع منه لأنه فی حکم الربا و لعله أظهر.


الحدیث العاشر

: حسن.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ فِی رَجُلٍ قَالَ لآِخَرَ بِعْنِی ثَمَرَهَ نَخْلِکَ هَذَا الَّذِی فِیهَا بِقَفِیزَیْنِ مِنْ تَمْرٍ أَوْ أَقَلَّ أَوْ أَکْثَرَ یُسَمِّی مَا شَاءَ فَبَاعَهُ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ وَ قَالَ التَّمْرُ وَ الْبُسْرُ مِنْ نَخْلَهٍ وَاحِدَهٍ لَا بَأْسَ بِهِ فَأَمَّا أَنْ یَخْلِطَ التَّمْرَ الْعَتِیقَ أَوِ الْبُسْرَ فَلَا یَصْلُحُ وَ الزَّبِیبُ وَ الْعِنَبُ مِثْلُ ذَلِکَ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ مَیْسَرَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ بَیْعِ النَّخْلِ سَنَتَیْنِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ قُلْتُ فَالرُّطْبَهُ یَبِیعُهَا هَذِهِ الْجِزَّهَ وَ کَذَا وَ کَذَا جِزَّهً بَعْدَهَا قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ ثُمَّ قَالَ قَدْ کَانَ أَبِی یَبِیعُ الْحِنَّاءَ کَذَا وَ کَذَا خَرْطَهً

12 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ

و یمکن حمل الجزء الأول من الخبر علی ما إذا لم یشترط کون الثمره من تلک الشجره، فیؤید مذهب من قال بأنه یشترط فی حرمه المزابنه اشتراط ذلک، و أما قوله" و التمر و البسر" فظاهره أنه یبیع البسر فی شجره بثمر منها فیدخل المزابنه علی جمیع الأقوال، و لذا حمله الشیخ فی الاستبصار علی العریه، لکونها مستثناه من المزابنه، و یمکن حمله علی أنه ثمره شجره بعضها بسر و بعضها رطب فجوز ذلک لبدو صلاح بعضها کما مر، و أما خلط التمر العتیق بالبسر فیحتمل أن یکون المراد به أنه یبیع البسر الذی فی الشجره مع التمر المقطوع بالتمر، فلم یجوز لأن المقطوع مکیل أو یحمل علی أنه یبیع من غیر أن یکیل المقطوع، فالنهی للجهاله، و یمکن أن یکون المراد بالخلط المعاوضه بأن یبیع البسر بالتمر المقطوع فالنهی للمزابنه أو الجهاله مع عدم الکیل، أو المراد به معاوضه البسر بالتمر المقطوعین، فالنهی لأنه ینقص البسر إذا جف کما نهی عن بیع الرطب بالتمر لذلک.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثانی عشر

: مرسل کالموثق.

و ما تضمنه هو المشهور بین الأصحاب.

قال فی الدروس: لا تدخل الثمره قبل التأبیر فی بقیع الأصل فی غیر النخل
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عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ بَاعَ نَخْلًا قَدْ لَقِحَ فَالثَّمَرَهُ لِلْبَائِعِ إِلَّا أَنْ یَشْتَرِطَ الْمُبْتَاعُ قَضَی رَسُولُ اللَّهِ ص بِذَلِکَ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی شِرَاءِ الثَّمَرَهِ قَالَ إِذَا سَاوَتْ شَیْئاً فَلَا بَأْسَ بِشِرَائِهَا

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص مَنْ بَاعَ نَخْلًا قَدْ أَبَّرَهُ فَثَمَرَتُهُ لِلْبَائِعِ إِلَّا أَنْ یَشْتَرِطَ الْمُبْتَاعُ ثُمَّ قَالَ عَلِیٌّ ع قَضَی بِهِ رَسُولُ اللَّهِ ص

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ قَالَ تَفْسِیرُ قَوْلِ النَّبِیِّ ص لَا یَبِیعَنَّ حَاضِرٌ لِبَادٍ أَنَّ الْفَوَاکِهَ وَ جَمِیعَ أَصْنَافِ الْغَلَّاتِ إِذَا حُمِلَتْ مِنَ الْقُرَی إِلَی السُّوقِ فَلَا یَجُوزُ أَنْ یَبِیعَ أَهْلُ السُّوقِ لَهُمْ مِنَ النَّاسِ یَنْبَغِی أَنْ یَبِیعَهُ حَامِلُوهُ مِنَ الْقُرَی وَ السَّوَادِ فَأَمَّا مَنْ یَحْمِلُ مِنْ مَدِینَهٍ إِلَی مَدِینَهٍ فَإِنَّهُ یَجُوزُ وَ یَجْرِی مَجْرَی التِّجَارَهِ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْکَرْخِیِّ قَالَ

و لا فی النخل إلا أن ینتقل بالبیع، و طرد الشیخ الحکم فی المعاوضات، و وافق علی عدم دخوله فی غیرها کالهبه و رجوع البائع فی عین ماله عند التفلیس، و فی دخول الورد قبل انعقاد الثمره فی بیع الأصول خلاف، فأدخله الشیخ فی ظاهر کلامه، و منعه الفاضل و أدخل ابن الجنید فی بیع شجره الورد، و تبعه القاضی و ابن حمزه، و منع الحلیون ذلک و هو قوی.


الحدیث الثالث عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" إذا ساوت شیئا" أی خرجت أو بلغت حدا یمکن الانتفاع بها أو قومت قیمه.


الحدیث الرابع عشر

: موثق.


الحدیث الخامس عشر

: مجهول. و لعل هذا الخبر بباب التلقی أنسب.


الحدیث السادس عشر

: مجهول.
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سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع قُلْتُ لَهُ إِنِّی کُنْتُ بِعْتُ رَجُلًا نَخْلًا کَذَا وَ کَذَا نَخْلَهً بِکَذَا وَ کَذَا دِرْهَماً وَ النَّخْلُ فِیهِ ثَمَرٌ فَانْطَلَقَ الَّذِی اشْتَرَاهُ مِنِّی فَبَاعَهُ مِنْ رَجُلٍ آخَرَ بِرِبْحٍ وَ لَمْ یَکُنْ نَقَدَنِی وَ لَا قَبَضَهُ مِنِّی قَالَ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ أَ لَیْسَ قَدْ کَانَ ضَمِنَ لَکَ الثَّمَنَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ فَالرِّبْحُ لَهُ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی رَسُولُ اللَّهِ ص أَنَّ ثَمَرَ النَّخْلِ لِلَّذِی أَبَّرَهَا إِلَّا أَنْ یَشْتَرِطَ الْمُبْتَاعُ

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْکَرْمِ مَتَی یَحِلُّ بَیْعُهُ قَالَ إِذَا عَقَدَ وَ صَارَ عُرُوقاً

قوله علیه السلام:" لا بأس بذلک الشراء" قال فی المسالک: یجوز أن یبیع ما ابتاعه من الثمره بزیاده مما ابتاعه أو نقصان قبل قبضه و بعده، و هذه المسأله محل وفاق، و هی منصوصه فی صحیحه الحلبی و محمد بن مسلم عن الصادق علیه السلام، و فیه تنبیه علی أن الثمره حینئذ لیست مکیله و لا موزونه، فلا یحرم بیعها قبل القبض، و لو قیل بتحریمه فیما یعتبر بأحدهما انتهی.

و أقول: یمکن للقائل بتخصیص التحریم بالطعام القول به مطلقا، إلا إذا عم الطعام بحیث یشمل کل مأکول کما یظهر من بعضهم، مع أنه یشکل الاستدلال به علی مطلق بیع الثمره علی الشجره قبل القبض، إذ مدلول الخبر جواز بیعها بتبعیه الشجره.


الحدیث السابع عشر

: مجهول.


الحدیث الثامن عشر

: موثق.

قوله علیه السلام:" إذا عقد" أی انعقد حبه، و فی بعض النسخ عقل، قال فی الفائق فی ذکر الدجال: ثم یأتی الخصب فیعقل الکرم، ثم یکحب ثم یمجج،
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بَابُ شِرَاءِ الطَّعَامِ وَ بَیْعِهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ شِرَاءِ الطَّعَامِ مِمَّا یُکَالُ أَوْ یُوزَنُ هَلْ یَصْلُحُ شِرَاهُ بِغَیْرِ کَیْلٍ وَ لَا وَزْنٍ فَقَالَ أَمَّا أَنْ تَأْتِیَ رَجُلًا فِی طَعَامٍ قَدِ اکْتِیلَ أَوْ وُزِنَ فَیَشْتَرِیَ مِنْهُ مُرَابَحَهً فَلَا بَأْسَ إِنْ أَنْتَ اشْتَرَیْتَهُ وَ لَمْ تَکِلْهُ أَوْ

عقل الکرام إذا أخرج الحصرم أول ما یخرجه، و هو العقیلی، و کحب و هو الغورق إذا جل حبه، و الکحبه: الحبه الواحده و مجج من المجج، و هو الاسترخاء بالنضج انتهی، و قال فی موضع آخر: العقد و العقل و العقم أخوات، و قیل: للمرأه العاقر: معقوله کأنها مشدوده الرحم. و قال الفیروزآبادی: العقیلی کسمیهی: الحصرم، و عقل الکرم: أخرج الحصرم.

قوله علیه السلام:" و صار عروقا" الظاهر" عقودا" کما فی التهذیب و قال: العقود اسم الحصرم بالنبطیه، و فی بعض نسخ التهذیب" عنقودا" و قال فی الدروس: بدو الصلاح فی العنب انعقاد حصرمه لا ظهور عنقوده، و إن ظهر نوره. و لعله کان عنده عنقودا و لو کان عروقا یحتمل أن یکون کنایه عن ظهور عنقوده أو ظهور العروق بین الحبوب.


باب شراء الطعام و بیعه 


الحدیث الأول 

: موثق.

و یدل علی جواز الاعتماد علی کیل البائع و وزنه کما هو المشهور، و ذکر المرابحه لبیان الفرد الخفی.

قال فی الدروس: الأقرب کراهه بیع المکیل و الموزون قبل قبضه، و یتأکد فی الطعام و آکد منه إذا باعه بربحه، و نقل فی المبسوط الإجماع علی تحریم بیع الطعام قبل قبضه، و قال الفاضل: لو قلنا بالتحریم لم یفسد البیع، و حمل الشیخ
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تَزِنْهُ إِذَا کَانَ الْمُشْتَرِی الْأَوَّلُ قَدْ أَخَذَهُ بِکَیْلٍ أَوْ وَزْنٍ فَقُلْتَ عِنْدَ الْبَیْعِ إِنِّی أُرْبِحُکَ فِیهِ کَذَا وَ کَذَا وَ قَدْ رَضِیتُ بِکَیْلِکَ أَوْ وَزْنِکَ فَلَا بَأْسَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الرَّجُلِ یَبْتَاعُ الطَّعَامَ ثُمَّ یَبِیعُهُ قَبْلَ أَنْ یُکَالَ قَالَ لَا یَصْلُحُ لَهُ ذَلِکَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَشْتَرِی الطَّعَامَ ثُمَّ یَبِیعُهُ قَبْلَ أَنْ یَقْبِضَهُ قَالَ لَا بَأْسَ وَ یُوَکِّلُ الرَّجُلُ الْمُشْتَرِیَ مِنْهُ بِقَبْضِهِ وَ کَیْلِهِ قَالَ لَا بَأْسِ ذَلِکَ]

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ اشْتَرَی مِنْ رَجُلٍ طَعَاماً عِدْلًا بِکَیْلٍ مَعْلُومٍ ثُمَّ إِنَّ صَاحِبَهُ قَالَ

الإجاره و الکتابه علی البیع قائلا إن الکتابه و الإجاره ضربان من البیع، و أنکره الفاضل و أجمعوا علی جواز بیع غیر المکیل و الموزون، و لو انتقل إلیه بغیر بیع کصلح أو خلع فلا کراهه فی بیعه قبل قبضه.


الحدیث الثانی 

: صحیح. و ظاهره الکراهه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و ظاهره أنه باعه قبل القبض و وکله فی القبض و الإقباض، و حمله علی التوکیل فی الشراء و القبض و البیع- کما قیل- بعید، و قال فی الدروس: لو دفع إلیه مالا لیشتری به طعاما لنفسه بطل، و لو قال: اشتره لی ثم اقبضه لنفسک بنی علی القولین و لو قال: اقبضه لی ثم اقبضه لنفسک بنی علی تولی طرفی القبض، و الأقرب جوازه.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" لا یصلح".

الظاهر أن البائع یقول بالتخمین، فلا ینافی ما مر من جواز الاعتماد علی قول البائع، و یمکن حمله علی الکراهه کما هو ظاهر الخبر.
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لِلْمُشْتَرِی ابْتَعْ مِنِّی هَذَا الْعِدْلَ الْآخَرَ بِغَیْرِ کَیْلٍ فَإِنَّ فِیهِ مِثْلَ مَا فِی الْآخَرِ الَّذِی ابْتَعْتَهُ قَالَ لَا یَصْلُحُ إِلَّا أَنْ یَکِیلَ وَ قَالَ مَا کَانَ مِنْ طَعَامٍ سَمَّیْتَ فِیهِ کَیْلًا فَإِنَّهُ لَا یَصْلُحُ مُجَازَفَهً هَذَا مَا یُکْرَهُ مِنْ بَیْعِ الطَّعَامِ

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ عَلَیْهِ کُرٌّ مِنْ طَعَامٍ فَاشْتَرَی کُرّاً مِنْ رَجُلٍ آخَرَ فَقَالَ لِلرَّجُلِ انْطَلِقْ فَاسْتَوْفِ کُرَّکَ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْعُطَارِدِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَشْتَرِی الطَّعَامَ فَأَضَعُ فِی أَوَّلِهِ وَ أَرْبَحُ فِی آخِرِهِ

قوله علیه السلام:" هذا ما یکره" حمل علی الحرمه فی المشهور، و ذهب ابن الجنید إلی الجواز مع المشاهده.


الحدیث الخامس 

: مرسل کالموثق.

قوله:" علیه کر" یحتمل أن یکون قرضا أو بیعا، و جمله القول فی تلک المسأله أنه لو کان المالان قرضا أو المال المحال به قرضا فلا ریب فی صحه تلک الحواله، و أما لو کانا سلمین فالمحقق (ره) بناه علی القول بتحریم بیع ما لم یقبض أو کراهته.

و قال فی المسالک: قد عرفت أن المنع أو الکراهه مشروطه بانتقاله بالبیع و نقله به، و ما ذکره فی هذا الفرض و إن کان بیعا لأن السلم فرد منه، إلا أن الواقع من المسلم إما حواله أو وکاله، و کلاهما لیس ببیع، إلا أن الشیخ ذکر هذا الحکم فی المبسوط و تبعه جماعه، و فیما ذکره المصنف من البناء علی القولین نظر. انتهی، و بالجمله ظاهر الخبر یدل علی الجواز لاحتمال کلام السائل ذلک و عدم استفصاله علیه السلام.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و یدل علی جواز الاستحطاط بعد الصفقه مع الخسران بوجه خاص، و المشهور
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فَأَسْأَلُ صَاحِبِی أَنْ یَحُطَّ عَنِّی فِی کُلِّ کُرٍّ کَذَا وَ کَذَا فَقَالَ هَذَا لَا خَیْرَ فِیهِ وَ لَکِنْ یَحُطُّ عَنْکَ جُمْلَهً قُلْتُ فَإِنْ حَطَّ عَنِّی أَکْثَرَ مِمَّا وَضِعْتُ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ قُلْتُ فَأُخْرِجُ الْکُرَّ وَ الْکُرَّیْنِ فَیَقُولُ الرَّجُلُ أَعْطِنِیهِ بِکَیْلِکَ فَقَالَ إِذَا ائْتَمَنَکَ فَلَیْسَ بِهِ بَأْسٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْمُکَارِی عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عَمْرٍو قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَشْتَرِی الطَّعَامَ فَأَکْتَالُهُ وَ مَعِی مَنْ قَدْ شَهِدَ الْکَیْلَ وَ إِنَّمَا اکْتَلْتُهُ لِنَفْسِی فَیَقُولُ بِعْنِیهِ فَأَبِیعُهُ إِیَّاهُ بِذَلِکَ الْکَیْلِ الَّذِی کِلْتُهُ قَالَ لَا بَأْسَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع اشْتَرَی رَجُلٌ تِبْنَ بَیْدَرٍ کُلَّ کُرٍّ بِشَیْ ءٍ مَعْلُومٍ فَیَقْبِضُ التِّبْنَ وَ یَبِیعُهُ قَبْلَ أَنْ یُکَالَ الطَّعَامُ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

الکراهه مطلقا، و علی جواز الاعتماد فی الکیل علی إخبار البائع کما مر.


الحدیث السابع 

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

: حسن.

و هو مخالف لقواعد الأصحاب من وجهین.

الأول- من جهه جهاله المبیع، لأن المراد به إما کل کر من التبن، أو تبن کل کر من الطعام کما هو الظاهر من قوله" قبل أن یکال الطعام"، و علی التقدیرین فیه جهاله، قال فی المختلف: قال الشیخ فی النهایه: لا بأس أن یشتری الإنسان من البیدر کل کر من الطعام تبنه بشی ء معلوم و إن لم یکن بعد الطعام، و تبعه ابن حمزه، و قال ابن إدریس: لا یجوز ذلک، لأنه مجهول وقت العقد، و المعتمد الأول، لأنه مشاهد فینتفی الغرر و لروایه زراره، و الجهاله ممنوعه، إذ من عاده الزراعه قد یعلم مقدار ما یخرج من الکر غالبا. انتهی.

و الثانی- من جهه البیع قبل القبض، فعلی القول بالکراهه لا إشکال، و علی التحریم فلعله لکونه غیر موزون، أو لکونه غیر طعام، أو لأنه مقبوض و إن لم یکتل الطعام بعد، کما هو مصرح به فی الخبر.
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9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ إِسْحَاقَ الْمَدَائِنِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْقَوْمِ یَدْخُلُونَ السَّفِینَهَ یَشْتَرُونَ الطَّعَامَ فَیَتَسَاوَمُونَ بِهَا ثُمَّ یَشْتَرِی رَجُلٌ مِنْهُمْ فَیَتَسَاءَلُونَهُ فَیُعْطِیهِمْ مَا یُرِیدُونَ مِنَ الطَّعَامِ فَیَکُونُ صَاحِبُ الطَّعَامِ هُوَ الَّذِی یَدْفَعُهُ إِلَیْهِمْ وَ یَقْبِضُ الثَّمَنَ قَالَ لَا بَأْسَ مَا أَرَاهُمْ إِلَّا وَ قَدْ شَرِکُوهُ فَقُلْتُ إِنَّ صَاحِبَ الطَّعَامِ یَدْعُو کَیَّالًا فَیَکِیلُهُ لَنَا وَ لَنَا أُجَرَاءُ فَیُعَیِّرُونَهُ فَیَزِیدُ وَ یَنْقُصُ قَالَ لَا بَأْسَ مَا لَمْ یَکُنْ شَیْ ءٌ کَثِیرٌ غَلَطٌ

بَابُ الرَّجُلِ یَشْتَرِی الطَّعَامَ فَیَتَغَیَّرُ سِعْرُهُ قَبْلَ أَنْ یَقْبِضَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ ابْتَاعَ مِنْ رَجُلٍ طَعَاماً بِدَرَاهِمَ فَأَخَذَ نِصْفَهُ وَ تَرَکَ نِصْفَهُ ثُمَّ جَاءَ بَعْدَ ذَلِکَ وَ قَدِ ارْتَفَعَ الطَّعَامُ أَوْ نَقَصَ قَالَ إِنْ کَانَ یَوْمَ ابْتَاعَهُ سَاعَرَهُ أَنَّ لَهُ کَذَا وَ کَذَا فَإِنَّمَا لَهُ سِعْرُهُ


الحدیث التاسع 

: [صحیح علی الظاهر و سقط شرحه من قلم المصنف].

قوله:" فیعیرونه" و فی بعض النسخ" فیعتبرونه"، قال الجوهری: عایرت المکاییل و الموازین عیارا و عاورت بمعنی، یقال: عایروا بین مکائیلکم و موازینکم و هو فاعلوا من العیار، و لا تقل: عیروا، و حاصل الخبر أنهم دخلوا جمیعا السفینه و طلبوا من صاحب الطعام البیع، و تکلموا فی القیمه، ثم یشتریها رجل منهم أصاله و وکاله أو یشتری جمیعها لنفسه. و عبارات الخبر بعضها تدل علی الوکاله، و بعضها کیلهم علی الأصاله، و الجواب علی الأول أنهم شرکاؤه لتوکیلهم إیاه فی البیع، و علی الثانی أنهم بعد البیع شرکاؤه، و ما اشتمل علیه آخر الخبر من اغتفار الزیاده التی تکون بحسب المکاییل و الموازین هو المشهور بین الأصحاب.


باب الرجل یشتری الطعام فیتغیر سعره قبل أن یقبضه 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" ساعره" قال الشیخ حسن (ره): هذا یدل علی أن المساعره تکفی
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وَ إِنْ کَانَ إِنَّمَا أَخَذَ بَعْضاً وَ تَرَکَ بَعْضاً وَ لَمْ یُسَمِّ سِعْراً فَإِنَّمَا لَهُ سِعْرُ یَوْمِهِ الَّذِی یَأْخُذُ فِیهِ مَا کَانَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ اشْتَرَی طَعَاماً کُلَّ کُرٍّ بِشَیْ ءٍ مَعْلُومٍ فَارْتَفَعَ الطَّعَامُ أَوْ نَقَصَ وَ قَدِ اکْتَالَ بَعْضَهُ فَأَبَی صَاحِبُ الطَّعَامِ أَنْ یُسَلِّمَ لَهُ مَا بَقِیَ وَ قَالَ إِنَّمَا لَکَ مَا قَبَضْتَ فَقَالَ إِنْ کَانَ یَوْمَ اشْتَرَاهُ سَاعَرَهُ عَلَی أَنَّهُ لَهُ فَلَهُ مَا بَقِیَ وَ إِنْ کَانَ إِنَّمَا اشْتَرَاهُ وَ لَمْ یَشْتَرِطْ ذَلِکَ فَإِنَّ لَهُ بِقَدْرِ مَا نَقَدَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی قَالَ کَتَبَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع رَجُلٌ اسْتَأْجَرَ أَجِیراً یَعْمَلُ لَهُ بِنَاءً أَوْ غَیْرَهُ وَ جَعَلَ یُعْطِیهِ طَعَاماً وَ قُطْناً وَ غَیْرَ ذَلِکَ ثُمَّ تَغَیَّرَ الطَّعَامُ وَ الْقُطْنُ مِنْ سِعْرِهِ الَّذِی کَانَ أَعْطَاهُ إِلَی نُقْصَانٍ أَوْ زِیَادَهٍ أَ یَحْتَسِبُ لَهُ بِسِعْرِ یَوْمَ أَعْطَاهُ أَوْ بِسِعْرِ یَوْمَ حَاسَبَهُ فَوَقَّعَ ع یَحْتَسِبُ لَهُ بِسِعْرِ یَوْمٍ شَارَطَهُ فِیهِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ أَجَابَ ع فِی الْمَالِ یَحِلُّ عَلَی الرَّجُلِ فَیُعْطِی بِهِ طَعَاماً عِنْدَ مَحِلِّهِ وَ لَمْ یُقَاطِعْهُ ثُمَّ تَغَیَّرَ السِّعْرُ فَوَقَّعَ ع لَهُ سِعْرُ یَوْمَ

فی البیع، و أنه یصح التصرف مع قصد البیع قبل المساعره انتهی.

أقول: و یحتمل أن یکون المساعره کنایه عن تحقق البیع موافقا للمشهور و یحتمل الاستحباب علی تقدیر تحقق المساعره فقط.


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" یوم شارطه" قال الوالد العلامه (قدس سره): أی یوم وقع التسعیر فیه أو البیع فیه بأن یکون العقد وقع علی الأجره بتومان مثلا، و أن یدفع بدله القطن علی حساب من بدینار. و إن لم یقع هذا التسعیر أولا فیحتسب له بسعر یوم أعطاه، کأنه الیوم الذی شارطه وقع التعیین فی ذلک الیوم، و إن لم یقرر شی ء أصلا فهذه أجره المثل بأی قیمه کانت، أو قدر بتومان و لم یقدر العوض فبإعطاء العوض و رضائه به صار ذلک الیوم یوم شرطه، و إن شرط عند دفع العوض أن یحتسب علیه بسعر یوم المحاسبه فهو کذلک، و لیس بیعا حتی تضر الجهاله،
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أَعْطَاهُ الطَّعَامَ

بَابُ فَضْلِ الْکَیْلِ وَ الْمَوَازِینِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَطِیَّهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع قُلْتُ إِنَّا نَشْتَرِی الطَّعَامَ مِنَ السُّفُنِ ثُمَّ نَکِیلُهُ فَیَزِیدُ فَقَالَ لِی وَ رُبَّمَا نَقَصَ عَلَیْکُمْ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ فَإِذَا نَقَصَ یَرُدُّونَ عَلَیْکُمْ قُلْتُ لَا قَالَ لَا بَأْسَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ فُضُولِ الْکَیْلِ وَ الْمَوَازِینِ فَقَالَ إِذَا لَمْ یَکُنْ تَعَدِّیاً فَلَا بَأْسَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنِّی أَمُرُّ عَلَی الرَّجُلِ فَیَعْرِضُ عَلَیَّ الطَّعَامَ فَیَقُولُ قَدْ أَصَبْتُ طَعَاماً مِنْ حَاجَتِکَ فَأَقُولُ لَهُ أَخْرِجْهُ أُرْبِحْکَ فِی الْکُرِّ کَذَا وَ کَذَا فَإِذَا أَخْرَجَهُ نَظَرْتُ إِلَیْهِ فَإِنْ کَانَ مِنْ حَاجَتِی أَخَذْتُهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ مِنْ حَاجَتِی تَرَکْتُهُ قَالَ هَذِهِ الْمُرَاوَضَهُ لَا بَأْسَ

و یمکن أن یکون مراده علیه السلام من یوم الشرط یوم الدفع، فکأنه شرط فی ذلک الیوم لما أعطی الأجره فیه.


باب فضل الکیل و الموازین 


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال فی الدروس: لو ظهر فی المبیع أو الثمن زیاده تتفاوت بها المکاییل و الموازین، فهی مباحه و إلا فهی أمانه.



الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح.



الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" هذه المراوضه" قال فی النهایه: فیه: فتراوضنا أی تجاذبنا فی البیع و الشراء، و هو ما یجری بین المتبایعین من الزیاده و النقصان، فکان کل
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بِهَا قُلْتُ فَأَقُولُ لَهُ اعْزِلْ مِنْهُ خَمْسِینَ کُرّاً أَوْ أَقَلَّ أَوْ أَکْثَرَ بِکَیْلِهِ فَیَزِیدُ وَ یَنْقُصُ وَ أَکْثَرُ ذَلِکَ مَا یَزِیدُ لِمَنْ هِیَ قَالَ هِیَ لَکَ ثُمَّ قَالَ ع إِنِّی بَعَثْتُ مُعَتِّباً أَوْ سَلَّاماً فَابْتَاعَ لَنَا طَعَاماً فَزَادَ عَلَیْنَا بِدِینَارَیْنِ فَقُتْنَا بِهِ عِیَالَنَا بِمِکْیَالٍ قَدْ عَرَفْنَاهُ فَقُلْتُ لَهُ قَدْ عَرَفْتَ صَاحِبَهُ قَالَ نَعَمْ فَرَدَدْنَا عَلَیْهِ فَقُلْتُ رَحِمَکَ اللَّهُ تُفْتِینِی بِأَنَّ الزِّیَادَهَ لِی وَ أَنْتَ تَرُدُّهَا قَدْ عَلِمْتَ أَنَّ ذَلِکَ کَانَ لَهُ قَالَ نَعَمْ إِنَّمَا ذَلِکَ غَلَطُ النَّاسِ لِأَنَّ الَّذِی ابْتَعْنَا بِهِ إِنَّمَا کَانَ ذَلِکَ بِثَمَانِیَهِ دَرَاهِمَ أَوْ تِسْعَهٍ ثُمَّ قَالَ وَ لَکِنِّی أَعُدُّ عَلَیْهِ الْکَیْلَ

واحد منهما یروض صاحبه من ریاضه الدابه، و قیل: هو المواصفه بالسلعه، و هو أن یصفها و یمدحها عنده، و منه حدیث ابن المسیب أنه کره المراوضه، و هو المواصفه.

انتهی، و لعل المراد بالمراوضه هنا المقاوله للبیع أی لا یشتریه أولا بل یقاول ثم یبیعه عند الکیل و تعیین قدر المبیع فلا یضر جهاله المبیع و الثمن حینئذ.

قوله علیه السلام:" أو سلاما" التردید من الراوی.

قوله علیه السلام:" فزاد علینا" أی زاد الطعام بمقدار یوازی دینارین من الثمن و یحتمل أن یکون الفاء فی قوله" فقتنا" للتفصیل و البیان، أی عرفنا الزیاده بهذا السبب، أو المعنی أنه بعد العلم بالزیاده قتنا قدر ما اشترینا و رددنا البقیه. و قوله" فقلت له" کلام الإمام علیه السلام أی قلت لمعتب أو لسلام، و یحتمل أن یکون من کلام الراوی، و الضمیر للإمام علیه السلام و قوله علیه السلام" لأن الذی" بیان أن ذلک لم یکن من تفاوت المکاییل، بل کان غلطا، لأن البیع کان بثمانیه دنانیر أو تسعه، و التردید من الراوی و فی هذا المقدار لا یکون ما یوازی دینارین من فضول المکاییل و الموازین.

قوله علیه السلام:" و لکن أعد علیه الکیل" أی لو وقع علیک مثل ذلک أعد علیه الکیل و رد علیه الزائد، و فی بعض النسخ و لکنی فقوله" أعد" صیغه المتکلم من العد أی أعد علیه الکیل فی الزائد أو فی المجموع فی هذه الصوره أو مطلقا استحبابا و احتیاطا.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانٍ قَالَ کُنْتُ جَالِساً عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ مُعَمَّرٌ الزَّیَّاتُ إِنَّا نَشْتَرِی الزَّیْتَ فِی زِقَاقِهِ فَیُحْسَبُ لَنَا نُقْصَانٌ فِیهِ لِمَکَانِ الزِّقَاقِ فَقَالَ إِنْ کَانَ یَزِیدُ وَ یَنْقُصُ فَلَا بَأْسَ وَ إِنْ کَانَ یَزِیدُ وَ لَا یَنْقُصُ فَلَا تَقْرَبْهُ

بَابُ الرَّجُلِ یَکُونُ عِنْدَهُ أَلْوَانٌ مِنَ الطَّعَامِ فَیَخْلِطُ بَعْضَهَا بِبَعْضٍ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الطَّعَامِ یُخْلَطُ بَعْضُهُ بِبَعْضٍ وَ بَعْضُهُ أَجْوَدُ مِنْ بَعْضٍ قَالَ إِذَا رُئِیَا جَمِیعاً فَلَا بَأْسَ مَا لَمْ یُغَطِّ الْجَیِّدُ الرَّدِیَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ عِنْدَهُ لَوْنَانِ مِنْ طَعَامٍ وَاحِدٍ وَ سِعْرُهُمَا شَیْ ءٌ وَ أَحَدُهُمَا خَیْرٌ مِنَ الْآخَرِ فَیَخْلِطُهُمَا جَمِیعاً ثُمَّ یَبِیعُهُمَا بِسِعْرٍ وَاحِدٍ فَقَالَ لَا یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَفْعَلَ ذَلِکَ


الحدیث الرابع 

: موثق.

و یدل علی ما ذکره الأصحاب من أنه یجوز أن یندر للظروف ما یحتمل الزیاده و النقیصه، و لا یجوز وضع ما یزید إلا بالمراضاه، و قالوا: یجوز بیعه مع الظرف من غیر وضع.


باب الرجل یکون عنده ألوان من الطعام فیخلط بعضها ببعض 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" ما لم یغط" قال الوالد العلامه (ره): فإذا غطی فیحتمل الحرمه و الکراهه إذا علم بعد البیع فیکون للمشتری الخیار، و أما إذا اشتبه و لم یعلم فلا یجوز.



الحدیث الثانی 

: حسن.
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یَغُشَّ بِهِ الْمُسْلِمِینَ حَتَّی یُبَیِّنَهُ

3 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَشْتَرِی طَعَاماً فَیَکُونُ أَحْسَنَ لَهُ وَ أَنْفَقَ لَهُ أَنْ یَبُلَّهُ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَلْتَمِسَ زِیَادَتَهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ بَیْعاً لَا یُصْلِحُهُ إِلَّا ذَلِکَ وَ لَا یُنَفِّقُهُ غَیْرُهُ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَلْتَمِسَ فِیهِ زِیَادَهً فَلَا بَأْسَ وَ إِنْ کَانَ إِنَّمَا یَغُشُّ بِهِ الْمُسْلِمِینَ فَلَا یَصْلُحُ

بَابُ أَنَّهُ لَا یَصْلُحُ الْبَیْعُ إِلَّا بِمِکْیَالِ الْبَلَدِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَصْلُحُ لِلرَّجُلِ أَنْ یَبِیعَ بِصَاعٍ غَیْرِ صَاعِ الْمِصْرِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَحِلُّ لِلرَّجُلِ أَنْ یَبِیعَ بِصَاعٍ سِوَی صَاعِ أَهْلِ الْمِصْرِ فَإِنَّ الرَّجُلَ یَسْتَأْجِرُ الْجَمَّالَ فَیَکِیلُ لَهُ بِمُدِّ بَیْتِهِ لَعَلَّهُ یَکُونُ أَصْغَرَ مِنْ مُدِّ السُّوقِ وَ لَوْ قَالَ هَذَا أَصْغَرُ مِنْ مُدِّ السُّوقِ لَمْ یَأْخُذْ بِهِ وَ لَکِنَّهُ یَحْمِلُ ذَلِکَ وَ یَجْعَلُ فِی أَمَانَتِهِ وَ قَالَ لَا یَصْلُحُ إِلَّا


الحدیث الثالث 

: حسن. و النفاق ضد الکساد.


باب أنه لا یصلح البیع إلا بمکیال البلد


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" غیر صاع المصر" أی بصاع مخصوص غیر الصاع المعمول فی البلده إذ لعله لم یوجد عند الأجل و لو کان صاعا معروف غیر صاع البلد فیمکن القول بالکراهه فیه أیضا.



الحدیث الثانی 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" فإن الرجل" أی المشتری.

قوله علیه السلام:" فیکیل" أی البائع.

قوله علیه السلام:" لم یأخذ به" أی المشتری، و ضمیر الفاعل فی" یحمله" إما راجع

ص: 188








مُدٌّ وَاحِدٌ وَ الْأَمْنَاءُ بِهَذِهِ الْمَنْزِلَهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْمٍ یُصَغِّرُونَ الْقُفْزَانَ یَبِیعُونَ بِهَا قَالَ أُولَئِکَ الَّذِینَ یَبْخَسُونَ النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ*

بَابُ السَّلَمِ فِی الطَّعَامِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص لَا بَأْسَ بِالسَّلَمِ کَیْلًا مَعْلُوماً إِلَی أَجَلٍ مَعْلُومٍ لَا یُسْلَمُ إِلَی دِیَاسٍ وَ لَا إِلَی حَصَادٍ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ السَّلَمِ فِی الطَّعَامِ بِکَیْلٍ مَعْلُومٍ إِلَی أَجَلٍ مَعْلُومٍ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ

إلی البائع أو المشتری، و الغرض بیان إحدی مفاسد البیع بغیر مد البلد و صاعه بأن المشتری قد یستأجر حمالا لیحمل الطعام، فإما أن یوکله فی القبض أو یقبض و یسلمه إلی الحمال، و یجعله فی أمانه و ضمانه، فیطلب المشتری منه بصاع البلد و قد أخذه بصاع أصغر، و لا ینافی هذا تحقق فساد آخر هو جهل المشتری بالمبیع.

و قال فی القاموس: المنا و المناه: کیل أو میزان، الجمع: أمناء و أمن.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


باب السلم فی الطعام 


الحدیث الأول 

: موثق. و علی ما تضمنه فتوی الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: حسن.
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سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ أَ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یُسْلِمَ فِی الطَّعَامِ عِنْدَ رَجُلٍ لَیْسَ عِنْدَهُ زَرْعٌ وَ لَا طَعَامٌ وَ لَا حَیَوَانٌ إِلَّا أَنَّهُ إِذَا حَلَّ الْأَجَلُ اشْتَرَاهُ فَوَفَّاهُ قَالَ إِذَا ضَمِنَهُ إِلَی أَجَلٍ مُسَمًّی فَلَا بَأْسَ بِهِ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ أَوْفَانِی بَعْضاً وَ عَجَزَ عَنْ بَعْضٍ أَ یَصْلُحُ أَنْ آخُذَ بِالْبَاقِی رَأْسَ مَالِی قَالَ نَعَمْ مَا أَحْسَنَ ذَلِکَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُسْلِمُ فِی الزَّرْعِ فَیَأْخُذُ بَعْضَ طَعَامِهِ وَ یَبْقَی بَعْضٌ لَا یَجِدُ وَفَاءً فَیَعْرِضُ عَلَیْهِ صَاحِبُهُ رَأْسَ مَالِهِ قَالَ یَأْخُذُهُ فَإِنَّهُ حَلَالٌ قُلْتُ فَإِنَّهُ یَبِیعُ مَا قَبَضَ مِنَ الطَّعَامِ فَیُضْعِفُ قَالَ وَ إِنْ فَعَلَ فَإِنَّهُ حَلَالٌ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ یُسْلِمُ فِی غَیْرِ زَرْعٍ وَ لَا نَخْلٍ قَالَ یُسَمِّی شَیْئاً إِلَی أَجَلٍ مُسَمًّی

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَسْلَفْتُهُ دَرَاهِمَ فِی طَعَامٍ فَلَمَّا حَلَّ طَعَامِی عَلَیْهِ بَعَثَ إِلَیَّ بِدَرَاهِمَ فَقَالَ اشْتَرِ لِنَفْسِکَ طَعَاماً وَ اسْتَوْفِ حَقَّکَ

قوله علیه السلام:" نعم ما أحسن ذلک" المشهور بین الأصحاب أنه إذا حل الأجل فی السلم و لم یوجد المسلم فیه أو وجد و تأخر البائع حتی انقطع کان له الخیار بین الفسخ و أخذ الثمن، و بین الصبر إلی أوانه، و أنکر ابن إدریس الخیار، و زاد بعضهم ثالثا و هو أن لا یفسخ و لا یصبر بل یأخذ قیمته الآن، و لو قبض بعضه ثم انقطع کان له الخیار فی الفسخ فی البقیه، و الجمیع لتبعض الصفقه. و الخیار فی الموضعین مشروط بما إذا لم یکن التأخیر من قبل المشتری کما ذکره الأصحاب.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فإنه یبیع" أی یبیع ما قبض من الطعام سابقا بأضعاف ما اشتراه فإذا قبض رأس مال البقیه و انضم إلی ثمن ما باعه یکون أضعاف رأس ماله ففیه شائبه ربا، و الجواب ظاهر.


الحدیث الخامس 

: صحیح.
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قَالَ أَرَی أَنْ یُوَلَّی ذَلِکَ غَیْرُکَ وَ تَقُومَ مَعَهُ حَتَّی تَقْبِضَ الَّذِی لَکَ وَ لَا تَتَوَلَّی أَنْتَ شِرَاهُ

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُسْلِمُ الدَّرَاهِمَ فِی الطَّعَامِ إِلَی أَجَلٍ فَیَحِلُّ الطَّعَامُ فَیَقُولُ لَیْسَ

و قد تقدم الکلام فیه، و قال الوالد العلامه (ره): حمل علی الاستحباب لرفع التهمه، و لئلا یخدعه الشیطان فی أن یأخذ أعلی من الوصف أو الشباهه بالربا.


الحدیث السادس 

: مرسل کالموثق.

و المشهور بین الأصحاب أنه یجوز للمشتری بیع السلم من البائع بعد حلول الأجل و تعذر التسلیم بزیاده من الثمن و نقصان، سواء کان من جنس الثمن أم لا، و به قال المفید (ره)، و الشیخ منع من بیعه بعد الأجل بجنس الثمن مع الزیاده.

قال فی التهذیب بعد إیراد روایتی أبان و ابن فضال: فأما الذی رواه محمد بن یحیی عن بنان بن محمد عن موسی بن القاسم عن علی بن جعفر" قال: سألته عن رجل له علی آخر تمر أو شعیر أو حنطه أ یأخذ بقیمته دراهم؟ قال: إذا قومه دراهم فسد، لأن الأصل الذی یشتری به دراهم، فلا یصلح دراهم بدراهم"، قال محمد بن الحسن:

الذی أفتی به ما تضمنه هذا الخبر الأخیر من أنه إذا کان الذی أسلف فیه دراهم لم یجز له أن یبیعه علیه بدراهم، لأنه یکون قد باع دراهم بدراهم، و ربما کان فیه زیاده و نقصان و ذلک ربا، و لا تنافی بین هذا الخبر و بین الخبرین الأولین، لأن الخبر الأول أولا مرسل غیر مسند، و لو کان مسندا لکان قوله انظر ما قیمته فخذ منی ثمنه، یحتمل أن یکون أراد انظر ما قیمته علی السعر الذی أخذت منی، فإنا قد بینا أنه یجوز له أن یأخذ القیمه برأس ماله من غیر زیاده و لا نقصان، و الخبر الثانی أیضا مثل ذلک، و لیس فی واحد من الخبرین أنه یعطیه القیمه بسعر الوقت، و إذا احتمل ما ذکرناه فلا تنافی بینهما علی حال، علی أن الخبرین یحتملان وجها
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عِنْدِی طَعَامٌ وَ لَکِنِ انْظُرْ مَا قِیمَتُهُ فَخُذْ مِنِّی ثَمَنَهُ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَسْلَفَ رَجُلًا دَرَاهِمَ بِحِنْطَهٍ حَتَّی إِذَا حَضَرَ الْأَجَلُ لَمْ یَکُنْ عِنْدَهُ طَعَامٌ وَ وَجَدَ عِنْدَهُ دَوَابَّ وَ مَتَاعاً وَ رَقِیقاً یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَأْخُذَ مِنْ عُرُوضِهِ تِلْکَ بِطَعَامِهِ قَالَ نَعَمْ یُسَمِّی کَذَا وَ کَذَا بِکَذَا وَ کَذَا صَاعاً

8 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ وَ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالا سَأَلْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ بَاعَ طَعَاماً بِدَرَاهِمَ إِلَی أَجَلٍ فَلَمَّا بَلَغَ ذَلِکَ الْأَجَلُ تَقَاضَاهُ فَقَالَ لَیْسَ عِنْدِی دَرَاهِمُ خُذْ مِنِّی طَعَاماً قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ إِنَّمَا لَهُ دَرَاهِمُ یَأْخُذُ بِهَا مَا شَاءَ

9 حُمَیْدٌ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

آخر، و هو أن یکون إنما جاز له أن یأخذ الدراهم بقیمته إذا کان قد أعطاه فی وقت السلف غیر الدراهم، و لا یؤدی ذلک إلی الربا لاختلاف الجنسین. انتهی.

و علی المشهور حملوا أخبار المنع علی الکراهه، و یمکن الجمع بینها، بحمل أخبار المنع علی ما إذا فسخ البیع الأول، فأخذ الزائد علی رأس المال غیر جائز، و أخبار الجواز علی ما إذا دفعها لیشتری المضمون من المشتری بعقد جدید و هذا وجه وجیه.


الحدیث السابع 

: صحیح.


الحدیث الثامن 

: مرسل کالموثق.

و ذهب الشیخ (ره) إلی أنه لا یجوز له أخذ الطعام أکثر مما باعه، و الأکثرون علی خلافه، و هذا الخبر بعمومه حجه لهم، و حمله الشیخ علی عدم الزیاده لأخبار أخر بعضها یدل علی عدم جواز الشراء مطلقا، و حمله العلامه علی الکراهه جمعا و هو حسن.


الحدیث التاسع 

: مرسل کالموثق. و قد تقدم مثله.
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قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ أَسْلَفَ دَرَاهِمَ فِی طَعَامٍ فَحَلَّ الَّذِی لَهُ فَأَرْسَلَ إِلَیْهِ بِدَرَاهِمَ فَقَالَ اشْتَرِ طَعَاماً وَ اسْتَوْفِ حَقَّکَ هَلْ تَرَی بِهِ بَأْساً قَالَ یَکُونُ مَعَهُ غَیْرُهُ یُوَفِّیهِ ذَلِکَ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَسْلَمَ دَرَاهِمَهُ فِی خَمْسَهِ مَخَاتِیمَ مِنْ حِنْطَهٍ أَوْ شَعِیرٍ إِلَی أَجَلٍ مُسَمًّی وَ کَانَ الَّذِی عَلَیْهِ الْحِنْطَهُ وَ الشَّعِیرُ لَا یَقْدِرُ عَلَی أَنْ یَقْضِیَهُ جَمِیعَ الَّذِی لَهُ إِذَا حَلَّ فَسَأَلَ صَاحِبَ الْحَقِّ أَنْ یَأْخُذَ نِصْفَ الطَّعَامِ أَوْ ثُلُثَهُ أَوْ أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ أَوْ أَکْثَرَ وَ یَأْخُذَ رَأْسَ مَالِ مَا بَقِیَ مِنَ الطَّعَامِ دَرَاهِمَ قَالَ لَا بَأْسَ وَ الزَّعْفَرَانُ یُسْلِمُ فِیهِ الرَّجُلُ دَرَاهِمَ فِی عِشْرِینَ مِثْقَالًا أَوْ أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ أَوْ أَکْثَرَ قَالَ لَا بَأْسَ إِنْ لَمْ یَقْدِرِ الَّذِی عَلَیْهِ الزَّعْفَرَانُ أَنْ یُعْطِیَهُ جَمِیعَ مَالِهِ أَنْ یَأْخُذَ نِصْفَ حَقِّهِ أَوْ ثُلُثَهُ أَوْ ثُلُثَیْهِ وَ یَأْخُذَ رَأْسَ مَالِ مَا بَقِیَ مِنْ حَقِّهِ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ خَالِدِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَشْتَرِی طَعَامَ قَرْیَهٍ بِعَیْنِهَا وَ إِنْ لَمْ یُسَمِّ لَهُ طَعَامَ قَرْیَهٍ بِعَیْنِهَا أَعْطَاهُ مِنْ حَیْثُ شَاءَ


الحدیث العاشر

: صحیح. و المختوم: الصاع.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

و ربما یعد حسنا کالصحیح، إذ فی ترجمه یحیی بن الحجاج فی النجاشی ما یوهم توثیق أخیه خالد.

قوله علیه السلام:" طعام قریه" کذا فی التهذیب أیضا، و لعل فیه سقطا، و حاصله أنه إن سمی قریه بعینها یجب أن یعطیه منها، و إلا فحیث شاء، و فی الأول قیل: بعدم الجواز، و المشهور جوازه إذا شرط کونه من ناحیه أو قریه عظیمه یبعد غالبا عدم حصول هذا المقدار منه، و به جمع بین الأخبار و هو حسن.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.
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12 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع الرَّجُلُ یُسْلِفُنِی فِی الطَّعَامِ فَیَجِی ءُ الْوَقْتُ وَ لَیْسَ عِنْدِی طَعَامٌ أُعْطِیهِ بِقِیمَتِهِ دَرَاهِمَ قَالَ نَعَمْ

بَابُ الْمُعَاوَضَهِ فِی الطَّعَامِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَبِیعُ الرَّجُلَ الطَّعَامَ الْأَکْرَارَ فَلَا یَکُونُ عِنْدَهُ مَا یُتِمُّ لَهُ مَا بَاعَهُ فَیَقُولُ لَهُ خُذْ مِنِّی مَکَانَ کُلِّ قَفِیزِ حِنْطَهٍ قَفِیزَیْنِ مِنْ شَعِیرٍ حَتَّی تَسْتَوْفِیَ مَا نَقَصَ مِنَ الْکَیْلِ قَالَ لَا یَصْلُحُ لِأَنَّ أَصْلَ الشَّعِیرِ مِنَ الْحِنْطَهِ وَ لَکِنْ یَرُدُّ عَلَیْهِ الدَّرَاهِمَ بِحِسَابِ مَا نَقَصَ مِنَ الْکَیْلِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ


باب المعارضه فی الطعام 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و یدل علی ما هو المشهور بین الأصحاب من أن الحنطه و الشعیر فی الربا جنس واحد، بل ادعی علیه الإجماع، و مخالفه ابن الجنید و ابن إدریس فی ذلک نادر، و أما کون أصل الشعیر من الحنطه فلعله إشاره إلی ما رواه الصدوق فی کتاب علل الشرائع بإسناده أن علی بن أبی طالب علیه السلام سئل مما خلق الله الشعیر؟ فقال:

إن الله تبارک و تعالی أمر آدم علیه السلام أن ازرع مما اخترت لنفسک و جاء جبرئیل بقبضه من الحنطه فقبض آدم علی قبضه و قبضت حواء علی أخری، فقال آدم لحواء:

لا تزرعی أنت فلم تقبل أمر آدم فکلما زرع آدم جاء حنطه، و کلما زرعت حواء جاء شعیر انتهی.



الحدیث الثانی 

: صحیح.
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عَنْ أَبِی بَصِیرٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحِنْطَهُ وَ الشَّعِیرُ رَأْساً بِرَأْسٍ لَا یُزَادُ وَاحِدٌ مِنْهُمَا عَلَی الْآخَرِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَا یُبَاعُ مَخْتُومَانِ مِنْ شَعِیرٍ بِمَخْتُومٍ مِنْ حِنْطَهٍ وَ لَا یُبَاعُ إِلَّا مِثْلًا بِمِثْلٍ وَ التَّمْرُ مِثْلُ ذَلِکَ قَالَ وَ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَشْتَرِی الْحِنْطَهَ فَلَا یَجِدُ عِنْدَ صَاحِبِهَا إِلَّا شَعِیراً أَ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَأْخُذَ اثْنَیْنِ بِوَاحِدٍ قَالَ لَا إِنَّمَا أَصْلُهُمَا وَاحِدٌ وَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَعُدُّ الشَّعِیرَ بِالْحِنْطَهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْحِنْطَهِ وَ الشَّعِیرِ فَقَالَ إِذَا کَانَا سَوَاءً فَلَا بَأْسَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْحِنْطَهِ وَ الدَّقِیقِ فَقَالَ إِذَا کَانَا سَوَاءً فَلَا بَأْسَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَ یَجُوزُ قَفِیزٌ مِنْ حِنْطَهٍ بِقَفِیزَیْنِ مِنْ شَعِیرٍ فَقَالَ لَا یَجُوزُ إِلَّا مِثْلًا بِمِثْلٍ ثُمَّ قَالَ إِنَّ الشَّعِیرَ مِنَ الْحِنْطَهِ


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" إذا کانا سواء" أی وزنا أو کیلا أیضا کما هو الظاهر، و اختلف فی الکیل، قال فی الدروس: یباع الدقیق بالحنطه وزنا احتیاطا عند الشیخ و ابن إدریس جزما، لأن الوزن أصل الکیل.

و قال الفاضل: یباع أحدهما بالآخر کیلا متساویین، لأن الکیل أصل فی الحنطه، و الروایات الصحیحه مصرحه بالجواز فی المتماثلین، و لیس فیها ذکر العیار.


الحدیث الخامس 

: موثق کالصحیح.

ص: 195








6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ قَالَ لآِخَرَ بِعْنِی ثَمَرَهَ نَخْلِکَ هَذَا الَّذِی فِیهِ بِقَفِیزَیْنِ مِنْ تَمْرٍ أَوْ أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ أَوْ أَکْثَرَ یُسَمِّی مَا شَاءَ فَبَاعَهُ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ وَ قَالَ التَّمْرُ وَ الْبُسْرُ مِنْ نَخْلَهٍ وَاحِدَهٍ لَا بَأْسَ بِهِ فَأَمَّا أَنْ یَخْلِطَ التَّمْرَ الْعَتِیقَ وَ الْبُسْرَ فَلَا یَصْلُحُ وَ الزَّبِیبُ وَ الْعِنَبُ مِثْلُ ذَلِکَ

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَیْفٍ التَّمَّارِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی بَصِیرٍ أُحِبُّ أَنْ تَسْأَلَ- أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ اسْتَبْدَلَ قَوْصَرَتَیْنِ فِیهِمَا بُسْرٌ مَطْبُوخٌ بِقَوْصَرَهٍ فِیهَا تَمْرٌ مُشَقَّقٌ قَالَ فَسَأَلَهُ أَبُو بَصِیرٍ عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ ع هَذَا مَکْرُوهٌ فَقَالَ أَبُو بَصِیرٍ وَ لِمَ یُکْرَهُ فَقَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع یَکْرَهُ أَنْ یَسْتَبْدِلَ وَسْقاً مِنْ تَمْرِ الْمَدِینَهِ بِوَسْقَیْنِ مِنْ تَمْرِ خَیْبَرَ لِأَنَّ تَمْرَ الْمَدِینَهِ أَدْوَنُهُمَا وَ لَمْ یَکُنْ عَلِیٌّ ع یَکْرَهُ الْحَلَالَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ عَلِیٌّ ص یَکْرَهُ أَنْ یَسْتَبْدِلَ وَسْقاً مِنْ تَمْرِ خَیْبَرَ


الحدیث السادس 

: حسن. مضی بعینه فی باب الثمار.


الحدیث السابع 

: صحیح.

و قال فی النهایه: القوصره: وعاء من قصب یعمل للتمر یشدد و یخفف انتهی، و لعل المراد" بالمشفق" ما أخرجت نواته أو اسم نوع منه، و یحتمل علی بعد أن یکون تصحیف المشتقه، قال فی النهایه: نهی عن بیع التمر حتی یشقه، و جاء تفسیره فی الحدیث: الإشقاه: أن یحمر أو یصفر انتهی.

قوله علیه السلام:" أدونهما" الظاهر" أجودهما" کما فی التهذیب، أو" وسقین من تمر المدینه بوسق من تمر خیبر" کما فی الخبر الآتی.

قوله علیه السلام:" و لم یکن" یفهم منه أن الکراهه فی عرف الأخبار ظاهرها الحرمه، و یمکن أن یتجوز فی الحلال.


الحدیث الثامن 

: صحیح.
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بِوَسْقَیْنِ مِنْ تَمْرِ الْمَدِینَهِ لِأَنَّ تَمْرَ خَیْبَرَ أَجْوَدُهُمَا

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا تَقُولُ فِی الْبُرِّ بِالسَّوِیقِ فَقَالَ مِثْلًا بِمِثْلٍ لَا بَأْسَ بِهِ قُلْتُ إِنَّهُ یَکُونُ لَهُ رَیْعٌ أَوْ یَکُونُ لَهُ فَضْلٌ فَقَالَ أَ لَیْسَ لَهُ مَئُونَهٌ قُلْتُ بَلَی قَالَ هَذَا بِذَا وَ قَالَ إِذَا اخْتَلَفَ الشَّیْئَانِ فَلَا بَأْسَ مِثْلَیْنِ بِمِثْلٍ یَداً بِیَدٍ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْحِنْطَهُ بِالدَّقِیقِ مِثْلًا بِمِثْلٍ وَ السَّوِیقُ بِالسَّوِیقِ مِثْلًا بِمِثْلٍ وَ الشَّعِیرُ بِالْحِنْطَهِ مِثْلًا بِمِثْلٍ لَا بَأْسَ بِهِ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَدْفَعُ إِلَی الطَّحَّانِ الطَّعَامَ فَیُقَاطِعُهُ عَلَی أَنْ یُعْطِیَ صَاحِبَهُ لِکُلِّ عَشَرَهِ أَرْطَالٍ اثْنَیْ عَشَرَ دَقِیقاً قَالَ لَا قُلْتُ فَالرَّجُلُ یَدْفَعُ


الحدیث التاسع 

: صحیح.

قوله:" یکون له ربع" أقول: الربع بسبب تفاوت الحنطه و السویق وزنا إذا کیلتا، لأن الحنطه حینئذ یکون أثقل، و فیه خلاف، و المشهور الجواز و لعل تعلیله علیه السلام لرفع استبعاد المخالفین، مع أنه یحتمل أن یکون مثل هذا إذا لم یکن فیه عمل غیر جائز.


الحدیث العاشر

: صحیح.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" قال لا" لأنه یمکن أن ینقص کما هو الغالب سیما إذا کان فی الحنطه تراب و نحوه، و یحتمل أن یکون المراد به نفی اللزوم، أی العامل أمین و یلزم أن یؤدی إلی المالک ما حصل، سواء کان أقل أو أکثر.

و قال فی الدروس: روی محمد بن مسلم" النهی من مقاطعه الطحان علی دقیق بقدر حنطه، و عن مقاطعه العصار علی کل صاع من السمسم بالشیرج المعلوم مقداره" و وجهه الخروج عن البیع و الإجاره.
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السِّمْسِمَ إِلَی الْعَصَّارِ وَ یَضْمَنُ لَهُ لِکُلِّ صَاعٍ أَرْطَالًا مُسَمَّاهً قَالَ لَا

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَصْلُحُ التَّمْرُ الْیَابِسُ بِالرُّطَبِ مِنْ أَجْلِ أَنَّ التَّمْرَ یَابِسٌ وَ الرُّطَبَ رَطْبٌ فَإِذَا یَبِسَ نَقَصَ وَ لَا یَصْلُحُ الشَّعِیرُ بِالْحِنْطَهِ إِلَّا وَاحِداً بِوَاحِدٍ وَ قَالَ الْکَیْلُ یَجْرِی مَجْرًی وَاحِداً وَ یُکْرَهُ قَفِیزُ لَوْزٍ بِقَفِیزَیْنِ وَ قَفِیزُ تَمْرٍ بِقَفِیزَیْنِ وَ لَکِنْ صَاعُ حِنْطَهٍ بِصَاعَیْنِ مِنْ تَمْرٍ وَ صَاعُ تَمْرٍ بِصَاعَیْنِ مِنْ زَبِیبٍ وَ إِذَا اخْتَلَفَ هَذَا وَ الْفَاکِهَهُ الْیَابِسَهُ فَهُوَ حَسَنٌ وَ هُوَ یَجْرِی فِی الطَّعَامِ وَ الْفَاکِهَهِ مَجْرًی وَاحِداً أَوْ قَالَ لَا بَأْسَ بِمُعَاوَضَهِ الْمَتَاعِ مَا لَمْ یَکُنْ کِیلَ أَوْ وُزِنَ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ قَالَ کَرِهَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَفِیزَ لَوْزٍ بِقَفِیزَیْنِ مِنْ لَوْزٍ وَ قَفِیزَ تَمْرٍ بِقَفِیزَیْنِ مِنْ تَمْرٍ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ

قوله:" أرطالا" أی من الشیرج.


الحدیث الثانی عشر

: حسن.

و لا خلاف بین الأصحاب فی عدم جواز بیع الرطب بالتمر مثلا بمثل و متفاضلا إلا ابن إدریس حیث جوز مثلا بمثل، و فی تعدیه الحکم إلی غیرهما کالعنب و الزبیب خلاف، و ذهب جماعه إلی المنع، لکون العله منصوصه فی الأخبار، و کثیر من الأخبار یدل علی الجواز.

قوله علیه السلام:" الکیل یجری" أی مع الوزن أو الاتحاد فی الکیل یجزی المکیلین مجری واحدا و یجعلهما متساویین.

قوله علیه السلام:" و هو یجری" أی الحکم فی المختلفین و المتجانسین.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

و الکراهه محموله علی الحرمه إجماعا.


الحدیث الرابع عشر

: صحیح.
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عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَسْلَفَ رَجُلًا زَیْتاً عَلَی أَنْ یَأْخُذَ مِنْهُ سَمْناً قَالَ لَا یَصْلُحُ

15 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا یَنْبَغِی لِلرَّجُلِ إِسْلَافُ السَّمْنِ بِالزَّیْتِ وَ لَا الزَّیْتِ بِالسَّمْنِ

16 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْعِنَبِ بِالزَّبِیبِ قَالَ لَا یَصْلُحُ إِلَّا مِثْلًا بِمِثْلٍ قُلْتُ وَ التَّمْرُ وَ الزَّبِیبُ قَالَ مِثْلًا بِمِثْلٍ

17 وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ الْمُخْتَلِفُ مِثْلَانِ بِمِثْلٍ یَداً بِیَدٍ لَا بَأْسَ

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدٍ عَنْ أَبِی

و قال فی الدروس: منع فی النهایه من بیع السمن بالزیت متفاضلا نسیئه تعویلا علی روایات قاصره الدلاله، ظاهره فی الکراهه.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس عشر

: موثق.


الحدیث السابع عشر

: موثق.

قوله علیه السلام:" یدا بید" ظاهره عدم الجواز فی النسیئه و لو اختلف الجنسان کما ذهب إلیه بعض الأصحاب.

قال فی الدروس: لو اختلف الجنسان جاز التفاضل نقدا و فی النسیئه خلاف فمنعه ابن الجنید فی النسیئه و هو ظاهر المفید و سلار و القاضی.

لقوله علیه السلام:" إنما الربا فی النسیئه"، و قول الباقر علیه السلام:" إذا اختلف الجنسان فلا بأس مثلین بمثل یدا بید" و جوز الشیخ و المتأخرون علی کراهیه، لقوله صلی الله علیه و آله:" إذا اتفق الجنس مثلا بمثل، و إن اختلف فبیعوا کیف شئتم" و صحیحه الحلبی تنزل علی الکراهه.


الحدیث الثامن عشر

: مجهول.
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الرَّبِیعِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَرَی فِی التَّمْرِ وَ الْبُسْرِ الْأَحْمَرِ مِثْلًا بِمِثْلٍ قَالَ لَا بَأْسَ قُلْتُ فَالْبُخْتُجُ وَ الْعَصِیرُ مِثْلًا بِمِثْلٍ قَالَ لَا بَأْسَ

بَابُ الْمُعَاوَضَهِ فِی الْحَیَوَانِ وَ الثِّیَابِ وَ غَیْرِ ذَلِکَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْبَعِیرُ بِالْبَعِیرَیْنِ وَ الدَّابَّهُ بِالدَّابَّتَیْنِ یَداً بِیَدٍ لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْبَرْقِیِّ رَفَعَهُ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ بَیْعِ الْغَزْلِ بِالثِّیَابِ الْمَبْسُوطَهِ وَ

و قال الجوهری: البختج: العصیر المطبوخ. و قال الجزری: إن أصلها بالفارسیه می پخته. ثم اعلم أن الخبر یدل علی ما ذهب إلیه ابن إدریس من جواز بیع الرطب بالتمر، إذ الظاهر أنهم لم یفرقوا بین الرطب و البسر، و لا یبعد القول بالفرق بین البسر و الرطب، لقله المائیه فیه بالنسبه إلی الرطب و کونه حقیقه فی مرتبه الرطب، و احتمال کون المراد معاوضه البسر بالبسر و التمر بالتمر بعید.


باب المعارضه فی الحیوان و الثیاب و غیر ذلک 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" یدا بید" ظاهره عدم الجواز فی النسیئه، و المشهور بین المتأخرین الجواز، و منعه الشیخ فی الخلاف متماثلا و متفاضلا، و المفید حکم بالبطلان، و کرهه الشیخ فی المبسوط، و لعل الأقرب الکراهه، جمعا بین الأدله، و سیأتی تفصیل الکلام فی الباب الآتی.



الحدیث الثانی 

: مرفوع.
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الْغَزْلُ أَکْثَرُ وَزْناً مِنَ الثِّیَابِ قَالَ لَا بَأْسَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْعَبْدِ بِالْعَبْدَیْنِ وَ الْعَبْدِ بِالْعَبْدِ وَ الدَّرَاهِمِ قَالَ لَا بَأْسَ بِالْحَیَوَانِ کُلِّهِ یَداً بِیَدٍ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْبَعِیرِ بِالْبَعِیرَیْنِ یَداً بِیَدٍ وَ نَسِیئَهً فَقَالَ نَعَمْ لَا بَأْسَ إِذَا سَمَّیْتَ بِالْأَسْنَانِ جَذَعَیْنِ أَوْ ثَنِیَّیْنِ ثُمَّ أَمَرَنِی فَخَطَطْتُ عَلَی النَّسِیئَهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع لَا یَبِیعُ رَاحِلَهً عَاجِلًا بِعَشَرَهِ مَلَاقِیحَ مِنْ أَوْلَادِ جَمَلٍ فِی قَابِلٍ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا کَانَ مِنْ طَعَامٍ مُخْتَلِفٍ أَوْ مَتَاعٍ أَوْ شَیْ ءٍ مِنَ الْأَشْیَاءِ یَتَفَاضَلُ فَلَا بَأْسَ بِبَیْعِهِ مِثْلَیْنِ بِمِثْلٍ یَداً بِیَدٍ فَأَمَّا نَظِرَهً فَلَا تَصْلُحُ

قوله علیه السلام:" لا بأس" لأن الثیاب غیر موزونه، و إن کان الغزل موزونا فیدل علی جواز التفاضل فی الجنس الواحد إذا کان أحد العوضین غیر مکیل و لا موزون کما عرفت.


الحدیث الثالث 

: مجهول. و قد مر القول فیه.


الحدیث الرابع 

: موثق.

قوله:" فخططت علی النسیئه" لا خلاف بین العامه فی جواز بیع الحیوان بالحیوانین حالا، و إنما الخلاف بینهم فی النسیئه فذهب أکثرهم إلی عدم الجواز فالأمر بالخط علی النسیئه لئلا یراه المخالفون.


الحدیث الخامس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" بعشره ملاقیح" لأنه من بیع المضامین و الملاقیح و هو مما نهی عنه.


الحدیث السادس 

: ضعیف.
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ کَرِهَ اللَّحْمَ بِالْحَیَوَانِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ مَنْصُورٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الشَّاهِ بِالشَّاتَیْنِ وَ الْبَیْضَهِ بِالْبَیْضَتَیْنِ قَالَ لَا بَأْسَ مَا لَمْ یَکُنْ کَیْلًا أَوْ وَزْناً

9 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ قَالَ لِرَجُلٍ ادْفَعْ إِلَیَّ غَنَمَکَ وَ إِبِلَکَ تَکُونُ مَعِی فَإِذَا وَلَدَتْ أَبْدَلْتُ لَکَ إِنْ شِئْتَ إِنَاثَهَا بِذُکُورِهَا أَوْ ذُکُورَهَا بِإِنَاثِهَا فَقَالَ إِنَّ ذَلِکَ فِعْلٌ مَکْرُوهٌ إِلَّا أَنْ یُبْدِلَهَا بَعْدَ مَا تُولَدُ وَ یُعَرِّفَهَا


الحدیث السابع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" بالحیوان" أی الحی أو المذبوح، و ذهب الأکثر إلی عدم جواز بیع اللحم بالحیوان إذا کانا من جنس واحد.

و قال فی المسالک: و خالف فیه ابن إدریس: فحکم بالجواز، لأن الحیوان غیر مقدر بأحد الآمرین، و هو قوی مع کونه حیا، و إلا فالمنع أقوی، و الظاهر أنه موضع النزاع انتهی.

و أقول: الاستدلال بمثل هذا الخبر علی التحریم مشکل لضعفه سندا و دلاله.

نعم لو کان الحیوان مذبوحا و کان ما فیه من الحکم مساویا للحم أو أزید یدخل تحت العمومات و یکون الخبر مؤیدا.


الحدیث الثامن 

: موثق.


الحدیث التاسع 

: موثق.

و الظاهر أن المراد بالکراهه الحرمه إن کان علی وجه البیع للجهاله، و بمعناها إن کان علی سبیل الوعد.
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بَابٌ فِیهِ جُمَلٌ مِنَ الْمُعَاوَضَاتِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ رِجَالِهِ ذَکَرَهُ قَالَ الذَّهَبُ بِالذَّهَبِ وَ الْفِضَّهُ بِالْفِضَّهِ وَزْناً بِوَزْنٍ سَوَاءً لَیْسَ لِبَعْضِهِ فَضْلٌ عَلَی بَعْضٍ وَ تُبَاعُ الْفِضَّهُ بِالذَّهَبِ وَ الذَّهَبُ بِالْفِضَّهِ کَیْفَ شِئْتَ یَداً بِیَدٍ وَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ وَ لَا تَحِلُّ النَّسِیئَهُ وَ الذَّهَبُ وَ الْفِضَّهُ یُبَاعَانِ بِمَا سِوَاهُمَا مِنْ وَزْنٍ أَوْ کَیْلٍ أَوْ عَدَدٍ أَوْ غَیْرِ ذَلِکَ یَداً بِیَدٍ وَ نَسِیئَهً جَمِیعاً لَا بَأْسَ بِذَلِکَ وَ مَا کِیلَ أَوْ وُزِنَ مِمَّا أَصْلُهُ وَاحِدٌ فَلَیْسَ لِبَعْضِهِ فَضْلٌ عَلَی بَعْضٍ کَیْلًا بِکَیْلٍ أَوْ وَزْناً بِوَزْنٍ فَإِذَا اخْتَلَفَ أَصْلُ مَا یُکَالُ فَلَا بَأْسَ بِهِ اثْنَانِ بِوَاحِدٍ یَداً بِیَدٍ وَ یُکْرَهُ نَسِیئَهً إِنِ اخْتَلَفَ أَصْلُ مَا یُوزَنُ فَلَیْسَ بِهِ بَأْسٌ اثْنَانِ بِوَاحِدٍ یَداً بِیَدٍ وَ یُکْرَهُ نَسِیئَهً] وَ مَا کِیلَ بِمَا وُزِنَ فَلَا بَأْسَ بِهِ یَداً بِیَدٍ وَ نَسِیئَهً جَمِیعاً لَا بَأْسَ بِهِ وَ مَا عُدَّ عَدَداً وَ لَمْ یُکَلْ وَ لَمْ یُوزَنْ فَلَا بَأْسَ بِهِ اثْنَانِ بِوَاحِدٍ یَداً بِیَدٍ وَ یُکْرَهُ نَسِیئَهً وَ قَالَ إِذَا کَانَ أَصْلُهُ وَاحِداً وَ إِنِ اخْتَلَفَ أَصْلُ مَا یُعَدُّ فَلَا بَأْسَ بِهِ اثْنَانِ بِوَاحِدٍ یَداً بِیَدٍ وَ نَسِیئَهً جَمِیعاً لَا بَأْسَ بِهِ وَ مَا عُدَّ أَوْ لَمْ یُعَدَّ فَلَا بَأْسَ بِهِ بِمَا یُکَالُ أَوْ بِمَا یُوزَنُ یَداً بِیَدٍ وَ نَسِیئَهً جَمِیعاً لَا بَأْسَ بِذَلِکَ وَ مَا کَانَ أَصْلُهُ وَاحِداً وَ کَانَ یُکَالُ أَوْ یُوزَنُ فَخَرَجَ مِنْهُ شَیْ ءٌ لَا یُکَالُ وَ لَا یُوزَنُ فَلَا بَأْسَ بِهِ یَداً بِیَدٍ وَ یُکْرَهُ نَسِیئَهً وَ ذَلِکَ أَنَّ الْقُطْنَ وَ الْکَتَّانَ أَصْلُهُ یُوزَنُ وَ غَزْلُهُ یُوزَنُ وَ ثِیَابُهُ لَا تُوزَنُ فَلَیْسَ لِلْقُطْنِ فَضْلٌ عَلَی الْغَزْلِ وَ أَصْلُهُ وَاحِدٌ فَلَا یَصْلُحُ إِلَّا مِثْلًا بِمِثْلٍ وَ وَزْناً بِوَزْنٍ فَإِذَا صُنِعَ مِنْهُ الثِّیَابُ صَلَحَ یَداً بِیَدٍ وَ الثِّیَابُ لَا بَأْسَ الثَّوْبَانِ بِالثَّوْبِ وَ إِنْ کَانَ أَصْلُهُ وَاحِداً یَداً بِیَدٍ وَ یُکْرَهُ نَسِیئَهً وَ إِذَا کَانَ قُطْنٌ وَ کَتَّانٌ فَلَا بَأْسَ بِهِ اثْنَانِ


باب فیه جمل من المعارضات 


الحدیث الأول 

: مرسل.

و الظاهر أنه من فتوی علی بن إبراهیم أو بعض مشایخه، استنبطه من الأخبار و هذا من أمثاله غریب.

قوله:" کیف شئت" أی متساویا و متفاضلا.

قوله:" إذا کان أصله واحدا" أی إنما یکره بیع المعدود نسیئه إذا کان المعدودان من جنس واحد.
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بِوَاحِدٍ یَداً بِیَدٍ وَ یُکْرَهُ نَسِیئَهً وَ إِنْ کَانَتِ الثِّیَابُ قُطْناً وَ کَتَّاناً فَلَا بَأْسَ بِهِ اثْنَانِ بِوَاحِدٍ یَداً بِیَدٍ وَ نَسِیئَهً کِلَاهُمَا لَا بَأْسَ بِهِ وَ لَا بَأْسَ بِثِیَابِ الْقُطْنِ وَ الْکَتَّانِ بِالصُّوفِ یَداً بِیَدٍ وَ نَسِیئَهً وَ مَا کَانَ مِنْ حَیَوَانٍ فَلَا بَأْسَ بِهِ اثْنَانِ بِوَاحِدٍ وَ إِنْ کَانَ أَصْلُهُ وَاحِداً یَداً بِیَدٍ وَ یُکْرَهُ نَسِیئَهً وَ إِذَا اخْتَلَفَ أَصْلُ الْحَیَوَانِ فَلَا بَأْسَ اثْنَانِ بِوَاحِدٍ یَداً بِیَدٍ وَ یُکْرَهُ نَسِیئَهً وَ إِذَا کَانَ حَیَوَانٌ بِعَرْضٍ فَتَعَجَّلْتَ الْحَیَوَانَ وَ أَنْسَأْتَ الْعَرْضَ فَلَا بَأْسَ بِهِ وَ إِنْ تَعَجَّلْتَ الْعَرْضَ وَ أَنْسَأْتَ الْحَیَوَانَ فَهُوَ مَکْرُوهٌ

قوله:" فإن کانت الثیاب قطنا و کتانا" أی بعضها من قطن و بعضها من کتان فلا بأس ببیع الاثنین من القطن بواحد من الکتان یدا بید و نسیئه.

و تفصیل القول فی تلک المسأله: أن الثمن و المثمن إما أن یکونا ربویین أو أحدهما أو یکونا معا غیر ربویین.

أما الأول: فإن تماثلا فی الجنس وجبت المساواه و الحلول فلا یجوز بیع أحدهما بالآخر نسیئه و إن تساویا قدرا، قال العلامه فی المختلف: و لا أعرف فی ذلک خلافا إلا قولا نادرا للشیخ فی الخلاف، و کلامه قابل للتأویل، و لو اختلفا فی الجنس فإن کان أحدهما من الأثمان صح بالإجماع نقدا کان أو نسیئه، و إن لم یکن أحدهما من الأثمان جاز بیع أحدهما بالآخر نقدا متماثلا أو متفاضلا بلا خلاف، و هل یجوز التفاضل فی النسیئه؟ قولان: قال الشیخ فی النهایه: یجوز و ذهب المفید و سلار و ابن البراج و ابن أبی عقیل إلی تحریمه، و قال فی المبسوط بالکراهه، و کلام علی بن إبراهیم (ره) یحتمل الکراهه و التحریم، و الفرق الذی بینه فی الاختلاف فی کونه مکیلا و موزونا و الاتفاق فیهما غیر معروف.

و أما الثانی فالمعروف بینهم جوازه نقدا و نسیئه.

و أما الثالث فإنه یجوز نقدا بلا خلاف، و فی النسیئه قولان: قال الشیخ فی النهایه و الخلاف: لا یجوز لا متفاضلا و لا متماثلا.

و قال فی المبسوط: یکره، و المشهور الجواز و حملت أخبار النهی علی الکراهه أو التقیه، و الأخیر أظهر، لقول بعض العامه بعدم الجواز فی المعدود، و بعضهم
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وَ إِذَا بِعْتَ حَیَوَاناً بِحَیَوَانٍ أَوْ زِیَادَهِ دِرْهَمٍ أَوْ عَرْضٍ فَلَا بَأْسَ وَ لَا بَأْسَ أَنْ تَعَجَّلَ الْحَیَوَانَ وَ تُنْسِئَ الدَّرَاهِمَ وَ الدَّارُ بِالدَّارَیْنِ وَ جَرِیبُ أَرْضٍ بِجَرِیبَیْنِ لَا بَأْسَ بِهِ یَداً بِیَدٍ وَ یُکْرَهُ نَسِیئَهً قَالَ وَ لَا یُنْظَرُ فِیمَا یُکَالُ وَ یُوزَنُ إِلَّا إِلَی الْعَامَّهِ وَ لَا یُؤْخَذُ فِیهِ بِالْخَاصَّهِ فَإِنْ کَانَ قَوْمٌ یَکِیلُونَ اللَّحْمَ وَ یَکِیلُونَ الْجَوْزَ فَلَا یُعْتَبَرُ بِهِمْ لِأَنَّ أَصْلَ اللَّحْمِ أَنْ یُوزَنَ وَ أَصْلَ الْجَوْزِ أَنْ یُعَدَّ

فی خصوص الحیوان، و التفصیل الذی ذکره علی بن إبراهیم و اختاره الکلینی لم أر من قال به من الأصحاب غیرهما.

قوله:" و إذا بعت حیوانا بحیوان" أی فقط أو مع زیاده درهم، و یحتمل أن یکون مراده جواز ذلک یدا بید لا نسیئه، لئلا یخالف ما مر، و لا یبعد أن یکون قال بالفرق بین بیع الحیوان بحیوان نسیئه أو بیع حیوان و درهم، أو متاع بحیوان و بین بیع الحیوان بحیوانین نسیئه فجوز الأول و منع الثانی.

قوله:" و تنسئ الدراهم" أی الدراهم التی ضمنها إلی الحیوان فی البیع لا الثمن.

قوله" إلا إلی العامه" أی المعتبر فی الکیل و الوزن و العد ما علیه عامه الناس و أغلبهم، و لا عبره بما اصطلح علیه بعض آحاد الناس فی الکیل و أختیه، کان یکیل أحد اللحم، و أما الجواز فإذا عد ثم کیل لاستعلام العدد فلا بأس، و إن کیل من غیر عدد فلا یجوز، فلا ینافی أخبار الجواز.

ثم علم أن المشهور بین الأصحاب أن المعتبر فی الکیل و الوزن ما کان فی عهد النبی صلی الله علیه و آله إذا علم ذلک و إن تغیر، و إن لم یعلم فعاده البلدان فی وقت البیع فإن اختلفت فکل بلد حکمها، و الشیخان و سلار غلبوا فی الربا جانب التحریم فی کل البلاد.
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بَابُ بَیْعِ الْعَدَدِ وَ الْمُجَازَفَهِ وَ الشَّیْ ءِ الْمُبْهَمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا کَانَ مِنْ طَعَامٍ سَمَّیْتَ فِیهِ کَیْلًا فَلَا یَصْلُحُ مُجَازَفَهً هَذَا مِمَّا یُکْرَهُ مِنْ بَیْعِ الطَّعَامِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ عَلَی الْآخَرِ مِائَهُ کُرِّ تَمْرٍ وَ لَهُ نَخْلٌ فَیَأْتِیهِ فَیَقُولُ أَعْطِنِی نَخْلَکَ هَذَا بِمَا عَلَیْکَ فَکَأَنَّهُ کَرِهَهُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلَیْنِ یَکُونُ بَیْنَهُمَا النَّخْلُ فَیَقُولُ أَحَدُهُمَا لِصَاحِبِهِ إِمَّا أَنْ تَأْخُذَ هَذَا النَّخْلَ بِکَذَا وَ کَذَا کَیْلًا مُسَمًّی أَوْ تُعْطِیَنِی نِصْفَ هَذَا الْکَیْلِ إِمَّا زَادَ أَوْ نَقَصَ وَ إِمَّا أَنْ آخُذَهُ أَنَا بِذَلِکَ قَالَ نَعَمْ لَا بَأْسَ بِهِ


باب بیع الغرر و المجازفه و الشی ء المبهم 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" سمیت" أی عند البیع أو فی العرف مطلقا أو إذا لم یعلم حاله فی عهد النبی صلی الله علیه و آله کما هو المشهور، و علی الأول المراد به المجازفه عند القبض، و الکراهه هنا محموله علی الحرمه کما هو المشهور بین الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله:" فکرهه" لعله داخل فی المزابنه بالمعنی الأعم فیبنی علی القولین.

قوله علیه السلام:" لا بأس" قال المحقق فی الشرائع: إذا کان بین اثنین نخل أو شجر فتقبل أحدهما بحصه صاحبه بشی ء معلوم کان جائزا.

و قال فی المسالک: هذه القباله عقد مخصوص مستثناه من المزابنه و المحاقله معا، و الأصل روایه ابن شعیب و لا دلاله فیها علی إیقاعها بلفظ التقبیل.

ص: 206







3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْجَوْزِ لَا یَسْتَطِیعُ أَنْ یَعُدَّ فَیُکَالُ بِمِکْیَالٍ فَیُعَدُّ مَا فِیهِ ثُمَّ یُکَالُ مَا بَقِیَ عَلَی حِسَابِ ذَلِکَ مِنَ الْعَدَدِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَشْتَرِی بَیْعاً فِیهِ کَیْلٌ أَوْ وَزْنٌ یُعَیِّرُهُ ثُمَّ یَأْخُذُهُ عَلَی نَحْوِ مَا فِیهِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" لا بأس به" هذا مقطوع به فی کلام الأصحاب لکن بعضهم قیدوه بالتعذر تبعا للروایه، و بعضهم بالتعسر و لا یبعد حمل عدم الاستطاعه الوارد فی الخبر علیه کما هو الشائع فی العرف.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

قوله:" یعیره" کذا فی التهذیب بالعین المهمله و الیاء المثناه أی یستعلم عیار بعضه، کان یزن حملا مثلا و یأخذ الباقی علی حسابه، و فی بعض النسخ" بغیره" أی بغیر کیل أو وزن: أی لا یزن جمیعه أو یتکل علی إخبار البائع، و لا یخفی أنه تصحیف، و الصواب هو الأول، و یدل علی ما ذکره الأصحاب من أنه إذا تعذر أو تعسر الکیل أو الوزن فی المکیل و الموزون یجوز أن یعتبر کیلا و یحسب علی حساب ذلک.

و قال فی المسالک: لیس فی روایه عبد الملک تقیید بالعجز و لا بالمشقه، فینبغی القول بجوازه مطلقا للروایه، و لزوال الغرر بذلک، و التفاوت الیسیر مغتفر، و لا قائل بالفرق بین الثلاثه حتی یتوجه القول بالاجتزاء فی الموزون خاصه، للروایه و لأن المعدود أدخل فی الجهاله و أقل ضبطا.


الحدیث الخامس 

: مجهول کالصحیح.
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الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ لَهُ نَعَمٌ یَبِیعُ أَلْبَانَهَا بِغَیْرِ کَیْلٍ قَالَ نَعَمْ حَتَّی یَنْقَطِعَ أَوْ شَیْ ءٌ مِنْهَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ اللَّبَنِ یُشْتَرَی وَ هُوَ فِی الضَّرْعِ قَالَ لَا إِلَّا أَنْ یَحْلُبَ لَکَ

قوله علیه السلام:" حتی ینقطع" أی ألبان الجمیع أو لبن بعضها، و لا یبعد حمله علی أن المراد بالانقطاع انفصال اللبن من الضرع، فیوافق الخبر الآتی.

و قال الفاضل الأسترآبادی: یعنی اللبن فی الضروع کالثمره علی الشجره لیس مما یکال عاده، فهل یجوز بیعها بغیر کیل؟ قال: نعم، لکن لا بد من تعیین بأن یقال إلی انقطاع الألبان أو إلی أن تنتصف أو نظیر ذلک.


الحدیث السادس 

: موثق.

قوله علیه السلام:" أسکرجه" و فی بعض النسخ سکرجه بدون الهمزه فی المواضع، و هو أصوب.

قال فی النهایه: هی بضم السین و الکاف و الراء و التشدید: إناء صغیر یؤکل فیه الشی ء القلیل من الأدم، فارسیه، و أکثر ما یوضع فیه الکوامخ و نحوهما.

ثم اعلم أن المشهور بین الأصحاب عدم جواز بیع اللبن فی الضرع للجهاله، و جوز الشیخ مع الضمیمه و لو إلی ما یوجد مده معلومه، لهذه الروایه و الروایه السابقه و قال الشهید الثانی رحمه الله: الوجه المنع، إلا أن یکون المعلوم مقصودا بالذات، نعم لو صالح علی ما فی الضرع أو علی ما سیوجده مده معلومه فالأجود الصحه.

و قال الشیخ فی الاستبصار بعد إیراد الخبرین بهذا الترتیب: فلا ینافی الخبر الأول، لأنه إنما باع من اللبن مقدار ما فی الضرع فلم یجز ذلک لأنه مجهول، و إنما جاز فی الخبر الأول بیعها مده معلومه و زمانا معینا، فکان ذلک جاریا مجری الإجازه فساغ، و لم یکن ذلک حراما.
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سُکُرُّجَهً فَیَقُولَ اشْتَرِ مِنِّی هَذَا اللَّبَنَ الَّذِی فِی السُّکُرُّجَهِ وَ مَا فِی ضُرُوعِهَا بِثَمَنٍ مُسَمًّی فَإِنْ لَمْ یَکُنْ فِی الضُّرُوعِ شَیْ ءٌ کَانَ مَا فِی السُّکُرُّجَهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عَمْرٍو قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَشْتَرِی مِائَهَ رَاوِیَهٍ مِنْ زَیْتٍ فَأَعْرِضُ رَاوِیَهً وَ اثْنَتَیْنِ فَأَزِنُهُمَا ثُمَّ آخُذُ سَائِرَهُ عَلَی قَدْرِ ذَلِکَ قَالَ لَا بَأْسَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْکَرْخِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ اشْتَرَی مِنْ رَجُلٍ أَصْوَافَ مِائَهِ نَعْجَهٍ وَ مَا فِی بُطُونِهَا مِنْ حَمْلٍ بِکَذَا وَ کَذَا دِرْهَماً قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ إِنْ لَمْ یَکُنْ فِی بُطُونِهَا حَمْلٌ کَانَ رَأْسُ مَالِهِ فِی الصُّوفِ


الحدیث السابع 

: ضعیف. و قد تقدم القول فیه.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

و یدل علی جواز بیع ما فی البطون مع الصوف و الشعر مطلقا کما ذهب إلیه بعض الأصحاب.

و قال المحقق و جماعه: لا یجوز بیع الجلود و الأصواف و الأوبار و الشعر علی الأنعام- و لو ضم إلیه غیره- لجهالته.

و قال فی المسالک: الأقوی جواز بیع ما عدا الجلد منفردا و منضما مع مشاهدته و إن جهل وزنه، لأنه حینئذ غیر موزون کالثمره علی الشجره و إن کان موزونا لو قلع، و فی بعض الأخبار دلاله علیه، و ینبغی مع ذلک جزه فی الحال أو شرط تأخیره إلی مده معلومه، فعلی هذا یصح ضم ما فی البطن إلیه إذا کان المقصود بالذات هو ما علی الظهر، و هو جید، لکن فی استثناء الجلد تأمل، ثم اختلف الأصحاب فی بیع الحمل فمنع جماعه منه و لو مع الضمیمه، و جوزه بعضهم مع الضمیمه مطلقا، و بعضهم مع الضمیمه إذا کانت مقصوده، و إلیه مال الشهید الثانی (ره) بناء علی قاعدته.
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9 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ رِفَاعَهَ النَّخَّاسِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع قُلْتُ لَهُ أَ یَصْلُحُ لِی أَنْ أَشْتَرِیَ مِنَ الْقَوْمِ الْجَارِیَهَ الْآبِقَهَ وَ أُعْطِیَهُمُ الثَّمَنَ وَ أَطْلُبَهَا أَنَا قَالَ لَا یَصْلُحُ شِرَاؤُهَا إِلَّا أَنْ تَشْتَرِیَ مِنْهُمْ مَعَهَا شَیْئاً ثَوْباً أَوْ مَتَاعاً فَتَقُولَ لَهُمْ أَشْتَرِی مِنْکُمْ جَارِیَتَکُمْ فُلَانَهَ وَ هَذَا الْمَتَاعَ بِکَذَا وَ کَذَا دِرْهَماً فَإِنَّ ذَلِکَ جَائِزٌ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ نَهَی أَنْ یُشْتَرَی شَبَکَهُ الصَّیَّادِ یَقُولَ اضْرِبْ بِشَبَکَتِکَ فَمَا خَرَجَ فَهُوَ مِنْ مَالِی بِکَذَا وَ کَذَا

11 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَتْ أَجَمَهٌ لَیْسَ فِیهَا قَصَبٌ أُخْرِجَ شَیْ ءٌ مِنَ السَّمَکِ فَیُبَاعُ وَ مَا فِی الْأَجَمَهِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ جَمِیعاً عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ


الحدیث التاسع 

: صحیح.

و علی مضمونه و منطوقه فتوی الأصحاب.


الحدیث العاشر

: ضعیف. و علیه فتوی الأصحاب.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لیس فیها قصب" قید بذلک لأنه إن کان فیها قصب لا یحتاج إلی ضمیمه أخری، و اختلف الأصحاب فی جواز بیع سمک الآجام إذا کان مملوکا و لم یکن مشاهدا و لا محصورا، فقیل: لا یجوز مطلقا و إن ضم إلیه القصب أو غیره و ذهبت جماعه منهم الشیخ إلی الجواز مع الضمیمه مطلقا، و ذهب الشهید الثانی (ره) و جماعه إلی أن المقصود بالبیع إن کان هو القصب أو غیره مما یصح بیعه منفردا و جعل السمک تابعا له صح البیع، و إن انعکس أو کانا مقصودین لم یصح، و قول الشیخ قوی لدلاله هذه الروایه و غیرها علیه، و ضعفها منجبر بالشهره بین قدماء الأصحاب.


الحدیث الثانی عشر

: موثق کالصحیح.
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الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَتَقَبَّلُ بِجِزْیَهِ رُءُوسِ الرِّجَالِ وَ بِخَرَاجِ النَّخْلِ وَ الْآجَامِ وَ الطَّیْرِ وَ هُوَ لَا یَدْرِی لَعَلَّهُ لَا یَکُونُ مِنْ هَذَا شَیْ ءٌ أَبَداً أَوْ یَکُونُ قَالَ إِذَا عَلِمَ مِنْ ذَلِکَ شَیْئاً وَاحِداً أَنَّهُ قَدْ أَدْرَکَ فَاشْتَرِهِ وَ تَقَبَّلْ بِهِ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ یَشْتَرِی الْجِصَّ فَیَکِیلُ بَعْضَهُ وَ یَأْخُذُ الْبَقِیَّهَ بِغَیْرِ کَیْلٍ فَقَالَ إِمَّا أَنْ یَأْخُذَ کُلَّهُ بِتَصْدِیقِهِ وَ إِمَّا أَنْ یَکِیلَهُ کُلَّهُ

و قال العلامه (رحمه الله) فی المختلف: قال الشیخ فی النهایه: لا بأس أن یشتری الإنسان أو یتقبل بشی ء معلوم جزیه رؤوس أهل الذمه و خراج الأرضین، و ثمره الأشجار، و ما فی الآجام من السموک إذا کان قد أدرک شی ء من هذه الأجناس و کان البیع فی عقد واحد، و لا یجوز ذلک فی ما لا یدرک منه شی ء علی حال.

و قال ابن إدریس: لا یجوز ذلک لأنه مجهول، و الشیخ عول علی روایه إسماعیل بن الفضل، و هی ضعیفه مع أنها محموله علی أنه یجوز شراء ما أدرک، و مقتضی اللفظ ذلک، من حیث عود الضمیر إلی الأقرب علی أنا نقول: لیس هذا بیعا فی الحقیقه، و إنما هو نوع مراضاه غیر لازمه و لا محرمه انتهی.

و أقول: یحتمل أن یکون علی جهه الصلح، و الأظهر أن القباله عقد آخر أعم موردا من سائر العقود.

و قال الشهید الثانی (ره): ظاهر الأصحاب أن للقباله حکما خاصا- زائدا علی البیع و الصلح لکون الثمن و المثمن واحدا، و عدم ثبوت الربا، و فی الدروس إنها نوع من الصلح.


الحدیث الثالث عشر

: مرسل.

قوله علیه السلام:" إما أن یأخذ" لعل المراد به أنه إذا أخبر البائع بالکیل فلا یحتاج إلی کیل البعض أیضا، و یجوز الاعتماد علیه فی الکل، و إن لم یخبر و کان اعتماده علی الخرص و التخمین فلا یفید کیل البعض، و علی التقدیرین یدل علی أن الجص مکیل.
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بَابُ بَیْعِ الْمَتَاعِ وَ شِرَائِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی ثَوْباً وَ لَمْ یَشْتَرِطْ عَلَی صَاحِبِهِ شَیْئاً فَکَرِهَهُ ثُمَّ رَدَّهُ عَلَی صَاحِبِهِ فَأَبَی أَنْ یَقْبَلَهُ إِلَّا بِوَضِیعَهٍ قَالَ لَا یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَأْخُذَهُ بِوَضِیعَهٍ فَإِنْ جَهِلَ فَأَخَذَهُ وَ بَاعَهُ بِأَکْثَرَ مِنْ ثَمَنِهِ رَدَّ عَلَی صَاحِبِهِ الْأَوَّلِ مَا زَادَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ


باب بیع المتاع و شرائه 


الحدیث الأول 

: حسن.

و یدل علی ما هو المشهور بین الأصحاب من أنه لا یجوز الإقاله بزیاده علی الثمن و لا نقصان منه.



الحدیث الثانی 

: حسن.

و ظاهره أنه یستحق الزائد کما قال به بعض الأصحاب، قال العلامه فی التحریر: لو قوم التاجر متاعا علی الواسطه بشی ء معلوم و قال له: بعه فما زدت علی رأس المال فهو لک و القیمه لی، قال الشیخ: جاز و إن لم یواجبه البیع، فإن باع الواسطه بزیاده کان له، و إن باعه برأس المال لم یکن له علی التاجر شی ء، و إن باعه بأقل ضمن تمام ما قوم علیه، و لو رد المتاع و لم یبعه لم یکن للتاجر الامتناع من القبول، و لیس للواسطه أن یبیعه مرابحه، و لا یذکر الفضل علی القیمه فی الشراء، و الوجه أن الزیاده لصاحب المتاع و له الأجره و کذا إن باع برأس المال، و إن باع بأقل بطل البیع.

قال الشیخ: و لو قال الواسطه للتاجر: خبرنی بثمن هذا المتاع، و الربح
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ قَالَ لِرَجُلٍ بِعْ ثَوْبِی بِعَشَرَهِ دَرَاهِمَ فَمَا فَضَلَ فَهُوَ لَکَ فَقَالَ لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ یَحْمِلُ الْمَتَاعَ لِأَهْلِ السُّوقِ وَ قَدْ قَوَّمُوهُ عَلَیْهِ قِیمَهً فَیَقُولُونَ بِعْ فَمَا ازْدَدْتَ فَلَکَ قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ وَ لَکِنْ لَا یَبِیعُهُمْ مُرَابَحَهً

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَجْرِ السِّمْسَارِ إِنَّمَا یَشْتَرِی لِلنَّاسِ یَوْماً بَعْدَ یَوْمٍ بِشَیْ ءٍ مُسَمًّی إِنَّمَا هُوَ بِمَنْزِلَهِ الْأُجَرَاءِ

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ السِّمْسَارِ یَشْتَرِی بِالْأَجْرِ فَیُدْفَعُ إِلَیْهِ الْوَرِقُ وَ یُشْتَرَطُ عَلَیْهِ أَنَّکَ إِنْ تَأْتِی بِمَا تَشْتَرِی فَمَا شِئْتُ تَرَکْتُهُ فَیَذْهَبُ فَیَشْتَرِی ثُمَّ یَأْتِی بِالْمَتَاعِ فَیَقُولُ خُذْ مَا رَضِیتَ وَ دَعْ مَا کَرِهْتَ قَالَ لَا بَأْسَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ

علی فیه بکذا ففعل التاجر کذلک غیر أنه لم یواجبه البیع، و لا ضمن هو الثمن ثم باع الواسطه بزیاده علی رأس المال و الثمن کان ذلک للتاجر، و له أجره المثل لا أکثر من ذلک، و لو کان قد ضمن الثمن کان له ما زاد علی ذلک من الربح، و لم یکن للتاجر أکثر من رأس المال الذی قرره.


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إنما یشتری" أی یعمل عملا یستحق الأجره و الجعل بإزائه أو المعنی أنه لا بد من توسطه بین البائع و المشتری لاطلاعه علی القیمه بکثر المزاوله.


الحدیث الخامس 

: مرسل کالموثق.


الحدیث السادس 

: مجهول.
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بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَشْتَرِی الْجِرَابَ الْهَرَوِیَّ وَ الْقُوهِیَّ فَیَشْتَرِی الرَّجُلُ مِنْهُ عَشَرَهَ أَثْوَابٍ فَیَشْتَرِطُ عَلَیْهِ خِیَارَهُ کُلَّ ثَوْبٍ بِرِبْحِ خَمْسَهٍ أَوْ أَقَلَّ أَوْ أَکْثَرَ فَقَالَ مَا أُحِبُّ هَذَا الْبَیْعَ أَ رَأَیْتَ إِنْ لَمْ یَجِدْ خِیَاراً غَیْرَ خَمْسَهِ أَثْوَابٍ وَ وَجَدَ الْبَقِیَّهَ سَوَاءً قَالَ لَهُ إِسْمَاعِیلُ ابْنُهُ إِنَّهُمْ قَدِ اشْتَرَطُوا عَلَیْهِ أَنْ یَأْخُذَ مِنْهُمْ عَشَرَهً فَرَدَّدَ عَلَیْهِ مِرَاراً فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّمَا اشْتَرَطَ عَلَیْهِ أَنْ یَأْخُذَ خِیَارَهَا أَ رَأَیْتَ إِنْ لَمْ یَکُنْ إِلَّا خَمْسَهَ أَثْوَابٍ وَ وَجَدَ الْبَقِیَّهَ سَوَاءً وَ قَالَ مَا أُحِبُّ هَذَا وَ کَرِهَهُ لِمَوْضِعِ الْغَبْنِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ

قوله" فیشترط علیه خیاره" فیه إشکالان: الأول- من جهه عدم تعین المبیع، کان یشتری قفیزا من صبره أو عبدا من عبدین، و ظاهر بعض الأصحاب و الأخبار کهذا الخبر جواز ذلک.

و الثانی- من جهه اشتراطه ما لا یعلم تحققه فی جمله ما أیهم فیه المبیع، و ظاهر الخبر أن المنع من هذه الجهه، و مقتضی قواعد الأصحاب أیضا ذلک، و لعل غرض إسماعیل أنه إذا تعذر الوصف یأخذ من غیر الخیار ذاهلا عن أن ذلک لا یرفع الجهاله، و کونه مظنه للنزاع الباعثین للمنع.


الحدیث السابع 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" بدینار غیر درهم" أطلق الشیخ و جماعه من الأصحاب المنع من ذلک، و الخبر یحتمل الوجهین:

أحدهما- أن یکون المراد عدم معلومیه نسبه الدرهم من الدینار فی وقت البیع، و إن کان آئلا إلی المعلومیه.

و ثانیهما- أن یکون المراد جهالتها بسبب اختلاف الدراهم، أو باختلاف قیمه الدنانیر و عدم معلومیتها عند البیع، أو عند وجوب أداء الثمن، و لعل هذا أظهر.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُکْرَهُ أَنْ یُشْتَرَی الثَّوْبُ بِدِینَارٍ غَیْرَ دِرْهَمٍ لِأَنَّهُ لَا یُدْرَی کَمِ الدِّینَارُ مِنَ الدِّرْهَمِ

بَابُ بَیْعِ الْمُرَابَحَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَشْتَرِی الْمَتَاعَ جَمِیعاً بِالثَّمَنِ ثُمَّ یُقَوِّمُ کُلَّ ثَوْبٍ بِمَا یَسْوَی حَتَّی یَقَعَ عَلَی رَأْسِ مَالِهِ جَمِیعاً أَ یَبِیعُهُ مُرَابَحَهً قَالَ لَا حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُ أَنَّمَا قَوَّمَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُدِّمَ لِأَبِی ع مَتَاعٌ مِنْ مِصْرٍ فَصَنَعَ طَعَاماً وَ دَعَا لَهُ التُّجَّارَ فَقَالُوا إِنَّا نَأْخُذُهُ مِنْکَ بِدَهْ دَوَازْدَهْ فَقَالَ لَهُمْ أَبِی وَ کَمْ یَکُونُ ذَلِکَ قَالُوا فِی عَشَرَهِ آلَافٍ أَلْفَیْنِ فَقَالَ لَهُمْ أَبِی إِنِّی أَبِیعُکُمْ هَذَا الْمَتَاعَ بِاثْنَیْ عَشَرَ أَلْفاً فَبَاعَهُمْ مُسَاوَمَهً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ

قال فی المسالک: یجب تقییده بجهاله نسبه الدرهم من الدینار، بأن جعله مما یتجدد من النقد حالا و مؤجلا، أو من الحاضر مع عدم علمهما بالنسبه، فلو علما صح، و فی روایه السکونی إشاره إلی أن العله هی الجهاله.


باب بیع المرابحه


الحدیث الأول 

: صحیح علی الظاهر.

و یدل علی ما هو المشهور من أنه إذا اشتری أمتعه صفقه لا یجوز بیع بعضها مرابحه إلا أن یخبر بالحال، و قال ابن الجنید و ابن البراج: یجوز فیما لا تفاضل فیه کالمعدود المتساوی، و فی شمول الخبر لهذا الفرد نظر.



الحدیث الثانی 

: حسن.

و یدل علی مرجوحیه بیع المرابحه بالنسبه إلی المساومه، قال فی التحریر:

بیع المساومه أجود من المرابحه و التولیه.



الحدیث الثالث 

: مجهول.
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عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی لَأَکْرَهُ بَیْعَ دَهْ یَازْدَهْ وَ دَهْ دَوَازْدَهْ وَ لَکِنْ أَبِیعُکَ بِکَذَا وَ کَذَا

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أَکْرَهُ بَیْعَ عَشَرَهٍ بِأَحَدَ عَشَرَ وَ عَشَرَهٍ بِاثْنَیْ عَشَرَ وَ نَحْوَ ذَلِکَ مِنَ الْبَیْعِ وَ لَکِنْ أَبِیعُکَ بِکَذَا وَ کَذَا مُسَاوَمَهً قَالَ وَ أَتَانِی مَتَاعٌ مِنْ مِصْرٍ فَکَرِهْتُ أَنْ أَبِیعَهُ کَذَلِکَ وَ عَظُمَ عَلَیَّ فَبِعْتُهُ مُسَاوَمَهً

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الْخَالِقِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا نَبْعَثُ بِالدَّرَاهِمِ لَهَا صَرْفٌ إِلَی الْأَهْوَازِ فَیَشْتَرِی لَنَا بِهَا الْمَتَاعَ ثُمَّ نَلْبَثُ فَإِذَا بَاعَهُ وُضِعَ عَلَیْهِ صَرْفُهُ فَإِذَا بِعْنَاهُ کَانَ عَلَیْنَا أَنْ نَذْکُرَ لَهُ صَرْفَ الدَّرَاهِمِ فِی الْمُرَابَحَهِ یُجْزِئُنَا عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ لَا بَلْ إِذَا کَانَتِ الْمُرَابَحَهُ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الشیخ فی النهایه: لا یجوز أن یبیع الإنسان متاعا مرابحه بالنسبه إلی أصل المال، بأن یقول: أبیعک هذا المتاع بربح عشره واحد و اثنین، بل یقول بدلا من ذلک: هذا المتاع علی بکذا و أبیعک إیاه بکذا بما أراد، و تبعه بعض الأصحاب.

و ذهب الأکثر إلی الکراهه، و لا یخفی عدم دلاله تلک الأخبار علی ما ذکروه بوجه، بل ظاهر بعضها و صریح بعضها أنه علیه السلام لم یکن یجب بیع المرابحه إما لعدم شرائه بنفسه، أو لکثره مفاسد هذه المبایعه و مرجوحیتها بالنسبه إلی المساومه کما لا یخفی.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

و قال الجوهری: الصرف فی الدراهم: هو فضل بعضه علی بعض فی القیمه.

قوله علیه السلام:" فإذا باعه" أی الوکیل فی هذا البلد بحضره المالک، و لذا قال ثانیا:" بعناه" أو فی الأهواز. قوله" صرف الدراهم" أی لا بد لنا من إضافه الصرف إلی الثمن فی المرابحه أ یجزینا مثل هذا الإخبار عن الأخبار بأن بعضه من جهه الصرف أم لا بد من ذکر ذلک، فقوله" یجزینا" ابتداء السؤال و یحتمل أن یکون" کان
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فَأَخْبِرْهُ بِذَلِکَ وَ إِنْ کَانَ مُسَاوَمَهً فَلَا بَأْسَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یَحْیَی بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ قَالَ لِیَ اشْتَرِ لِی هَذَا الثَّوْبَ وَ هَذِهِ الدَّابَّهَ وَ یُعَیِّنُهَا وَ أُرْبِحَکَ فِیهَا کَذَا وَ کَذَا قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ قَالَ لَیَشْتَرِیهَا وَ لَا تُوَاجِبْهُ الْبَیْعَ- قَبْلَ أَنْ یَسْتَوْجِبَهَا أَوْ تَشْتَرِیَهَا

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ صَفْوَانَ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُیَسِّرٍ بَیَّاعِ الزُّطِّیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا نَشْتَرِی الْمَتَاعَ بِنَظِرَهٍ فَیَجِی ءُ الرَّجُلُ فَیَقُولُ بِکَمْ تَقَوَّمَ عَلَیْکَ فَأَقُولُ بِکَذَا وَ کَذَا فَأَبِیعُهُ بِرِبْحٍ فَقَالَ إِذَا بِعْتَهُ مُرَابَحَهً کَانَ لَهُ مِنَ النَّظِرَهِ مِثْلُ مَا لَکَ قَالَ فَاسْتَرْجَعْتُ وَ قُلْتُ هَلَکْنَا فَقَالَ مِمَّ فَقُلْتُ لِأَنَّ مَا فِی الْأَرْضِ

علینا" للاستفهام و ابتداء السؤال، فالمراد بذکر الصرف ذکر أن بعض ذلک من جهه الصرف فقوله" یجزینا" للشق الآخر من التردید، و الأول أظهر.

و روی الشیخ فی التهذیب عن أحمد بن محمد بن عیسی، عن علی بن الحکم عن إسماعیل بن عبد الخالق، قال: سألته فقلت: إنا نبعث الدراهم إلی الأهواز لها صرف فیشتری بها لنا متاع ثم نکتب روزنامچه و نوضع علیه صرف الدراهم، فإذا بعنا فعلینا أن نذکر صرف الدراهم فی المرابحه و یجزینا عن ذلک؟ قال: إذا کان مرابحه فأخبره بذلک، و إن کان مساومه فلا بأس.


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و لا تواجبه البیع" أی لا تبعه قبل الشراء لأنه بیع ما لم یملک بل عده بأن تبیعه بعد الشراء. و التردید فی قوله" أو تشتریها" لعله من الراوی.


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" کان له من النظره" عمل به جماعه من الأصحاب، و المشهور بین المتأخرین أن المشتری یتخیر بین الرد و إمساکه بما وقع علیه العقد.

قوله" لأن ما فی الأرض" اسم إن ضمیر الشأن، و" ما" نافیه و" یشتری" استفهام
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ثَوْبٌ إِلَّا أَبِیعُهُ مُرَابَحَهً یُشْتَرَی مِنِّی وَ لَوْ وُضِعْتُ مِنْ رَأْسِ الْمَالِ حَتَّی أَقُولَ بِکَذَا وَ کَذَا قَالَ فَلَمَّا رَأَی مَا شَقَّ عَلَیَّ قَالَ أَ فَلَا أَفْتَحُ لَکَ بَاباً یَکُونُ لَکَ فِیهِ فَرَجٌ قُلْ قَامَ عَلَیَّ بِکَذَا وَ کَذَا وَ أَبِیعُکَ بِزِیَادَهِ کَذَا وَ کَذَا وَ لَا تَقُلْ بِرِبْحٍ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَسْبَاطِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا نَشْتَرِی الْعِدْلَ فِیهِ مِائَهُ ثَوْبٍ خِیَارٍ وَ شِرَارٍ دَسْتْشُمَارَ فَیَجِیئُنَا الرَّجُلُ فَیَأْخُذُ مِنَ الْعِدْلِ تِسْعِینَ ثَوْباً بِرِبْحِ دِرْهَمٍ دِرْهَمٍ فَیَنْبَغِی لَنَا أَنْ نَبِیعَ الْبَاقِیَ عَلَی مِثْلِ مَا بِعْنَا فَقَالَ لَا إِلَّا أَنْ یَشْتَرِیَ الثَّوْبَ وَحْدَهُ

بَابُ السَّلَفِ فِی الْمَتَاعِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِالسَّلَمِ فِی الْمَتَاعِ إِذَا وَصَفْتَ الطُّولَ وَ الْعَرْضَ

إنکاری، و لیس فی الفقیه کلمه" إلا" و هو أظهر. و لعل الوجه فی الجواب أن لفظ الربح صریح فی المرابحه شرعا بخلاف لفظ الزیاده، و یمکن حمله علی المساومه بأن یکون هذا القول قبل البیع، لکنه بعید، و بالجمله لم أعثر علی من عمل بظاهره من الأصحاب، و یشکل العدول به مع جهالته عن فحاوی سائر الأخبار. ثم اعلم أنه قیل فی تصحیح العباره إن کلمه" إلا" مرکبه من أن المصدریه و لا النافیه، و المصدر نائب مناب ظرف الزمان، و الأظهر ما ذکرناه أولا.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لا" أی لا یجوز بیع المرابحه إلا إذا اشتریت الثوب وحده کما مر، و هذا یرد مذهب ابن الجنید و ابن البراج.


باب السلف فی المتاع 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إذا وصفت" لعله علی سبیل المثال، و المراد وصفه بما یکون
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ السَّلَمَ وَ هُوَ السَّلَفُ فِی الْحَرِیرِ وَ الْمَتَاعِ الَّذِی یُصْنَعُ فِی الْبَلَدِ الَّذِی أَنْتَ فِیهِ قَالَ نَعَمْ إِذَا کَانَ إِلَی أَجَلٍ مَعْلُومٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَا بَأْسَ بِالسَّلَمِ فِی الْمَتَاعِ إِذَا سَمَّیْتَ الطُّولَ وَ الْعَرْضَ

بَابُ الرَّجُلِ یَبِیعُ مَا لَیْسَ عِنْدَهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ حَدِیدِ بْنِ حَکِیمٍ الْأَزْدِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَجِیئُنِی الرَّجُلُ یَطْلُبُ مِنِّی الْمَتَاعَ بِعَشَرَهِ آلَافِ دِرْهَمٍ أَوْ أَقَلَّ أَوْ أَکْثَرَ وَ لَیْسَ عِنْدِی إِلَّا بِأَلْفِ دِرْهَمٍ فَأَسْتَعِیرُ مِنْ جَارِی وَ آخُذُ مِنْ ذَا وَ ذَا فَأَبِیعُهُ مِنْهُ ثُمَّ أَشْتَرِیهِ مِنْهُ أَوْ آمُرُ مَنْ یَشْتَرِیهِ فَأَرُدُّهُ عَلَی أَصْحَابِهِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

مضبوطا یرجع إلیه.


الحدیث الثانی 

: موثق.


الحدیث الثالث 

: مجهول.


باب الرجل یبیع ما لیس عنده 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" فأستعیر" أستعیر العاریه هنا للقرض.

قوله:" فأبیعه منه" أی من الرجل الذی یطلب منی المتاع.

قوله:" ثم أشتریه منه" أی من ذلک الثمن أو من جنس ذلک المتاع، و قیل:

الضمیر راجع إلی المشتری و المعنی أنه باع من رجل عشره آلاف درهم من الأمتعه سلفا، ثم یجی ء المشتری و یطلب السلف فأستقرض المتاع من جاری و أعطیه ثم أشتری المتاع منه بثمن أزید و أورده علی صاحب المتاع، و هذا من حیل الربا،
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2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ بَاعَ بَیْعاً لَیْسَ عِنْدَهُ إِلَی أَجَلٍ وَ ضَمِنَ لَهُ الْبَیْعَ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی مَتَاعاً لَیْسَ فِیهِ کَیْلٌ وَ لَا وَزْنٌ أَ یَبِیعُهُ قَبْلَ أَنْ یَقْبِضَهُ قَالَ لَا بَأْسَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَجِیئُنِی یَطْلُبُ الْمَتَاعَ فَأُقَاوِلُهُ عَلَی الرِّبْحِ ثُمَّ أَشْتَرِیهِ فَأَبِیعُهُ مِنْهُ فَقَالَ أَ لَیْسَ إِنْ شَاءَ أَخَذَ وَ إِنْ شَاءَ تَرَکَ قُلْتُ بَلَی قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ قُلْتُ فَإِنَّ مَنْ عِنْدَنَا یُفْسِدُهُ قَالَ وَ لِمَ قُلْتُ بَاعَ مَا لَیْسَ عِنْدَهُ قَالَ فَمَا یَقُولُ فِی السَّلَمِ قَدْ بَاعَ صَاحِبُهُ مَا لَیْسَ عِنْدَهُ قُلْتُ بَلَی قَالَ فَإِنَّمَا صَلَحَ مِنْ أَجْلِ أَنَّهُمْ یُسَمُّونَهُ سَلَماً إِنَّ أَبِی کَانَ یَقُولُ لَا بَأْسَ بِبَیْعِ کُلِّ مَتَاعٍ کُنْتَ تَجِدُهُ فِی الْوَقْتِ الَّذِی بِعْتَهُ فِیهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ

و علی الأول یستقرض المتاع و یبیعه من الرجل بثمن غال، ثم یشتری من رجل آخر بقیمه الوقت، و یرده علی المقرض و هو أظهر.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و یدل علی جواز البیع قبل القبض فی غیر المکیل و الموزون.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إن شاء أخذ" إنما ذکر هذا لیظهر أنه لم یشتره وکاله عنه.

و قوله علیه السلام:" فإنما صلح" استفهام للإنکار، أی لیست هذه التسمیه صالحه للفرق، و لعله علیه السلام إنما قال ذلک علی سبیل التنزل، لأنه علیه السلام إنما جوز البیع بعد الشراء، و فی هذا الوقت المتاع عنده موجود.

قوله علیه السلام:" تجده فی الوقت" لعله مقصور علی ما إذا باعه حالا أو المراد بوقت البیع وقت تسلیم المبیع مجازا أو کلمه" فی" تعلیلیه.


الحدیث الخامس 

: صحیح و السؤال لبیان عدم الشراء وکاله.

ص: 220









أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَجِیئُنِی یَطْلُبُ الْمَتَاعَ الْحَرِیرَ وَ لَیْسَ عِنْدِی مِنْهُ شَیْ ءٌ فَیُقَاوِلُنِی وَ أُقَاوِلُهُ فِی الرِّبْحِ وَ الْأَجَلِ حَتَّی یَجْتَمِعَ عَلَیَّ شَیْ ءٌ ثُمَّ أَذْهَبُ فَأَشْتَرِی لَهُ الْحَرِیرَ وَ أَدْعُوهُ إِلَیْهِ فَقَالَ أَ رَأَیْتَ إِنْ وَجَدَ بَیْعاً هُوَ أَحَبُّ إِلَیْهِ مِمَّا عِنْدَکَ أَ یَسْتَطِیعُ أَنْ یَنْصَرِفَ إِلَیْهِ وَ یَدَعَکَ أَوْ وَجَدْتَ أَنْتَ ذَلِکَ أَ تَسْتَطِیعُ أَنْ تَنْصَرِفَ عَنْهُ وَ تَدَعَهُ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ لَا بَأْسَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ خَالِدِ بْنِ نَجِیحٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَجِی ءُ فَیَقُولُ اشْتَرِ هَذَا الثَّوْبَ وَ أُرْبِحَکَ کَذَا وَ کَذَا فَقَالَ أَ لَیْسَ إِنْ شَاءَ أَخَذَ وَ إِنْ شَاءَ تَرَکَ قُلْتُ بَلَی قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ إِنَّمَا یُحَلِّلُ الْکَلَامُ وَ یُحَرِّمُ الْکَلَامُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ تَبِیعَ الرَّجُلَ الْمَتَاعَ لَیْسَ عِنْدَکَ تُسَاوِمُهُ ثُمَّ تَشْتَرِی لَهُ نَحْوَ الَّذِی طَلَبَ ثُمَّ تُوجِبُهُ عَلَی نَفْسِکَ ثُمَّ تَبِیعُهُ مِنْهُ بَعْدُ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ بَاعَ بَیْعاً لَیْسَ عِنْدَهُ إِلَی أَجَلٍ وَ ضَمِنَ الْبَیْعَ قَالَ لَا بَأْسَ

9 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَبِی مَخْلَدٍ السَّرَّاجِ قَالَ کُنَّا


الحدیث السادس 

: مجهول و فی بعض النسخ خالد بن الحجاج فیکون حسنا.

قوله علیه السلام:" یحلل الکلام" یعنی إن قال الرجل: اشتر لی هذا الثوب، لا یجوز أخذ الربح منه، و لیس له الخیار فی الترک و الأخذ، لأنه حینئذ اشتراه وکاله عنه و إن قال: اشتر هذا الثوب لنفسک و أنا أشتریه منک و أربحک کذا و کذا یجوز أخذ الربح منه، و له الخیار فی الترک و الأخذ.


الحدیث السابع 

: صحیح.


الحدیث الثامن 

: حسن.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

و یدل علی جواز السلم فی الجلود، و المشهور بین الأصحاب عدم الجواز
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عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَخَلَ عَلَیْهِ مُعَتِّبٌ فَقَالَ بِالْبَابِ رَجُلَانِ فَقَالَ أَدْخِلْهُمَا فَدَخَلَا فَقَالَ أَحَدُهُمَا إِنِّی رَجُلٌ قَصَّابٌ وَ إِنِّی أَبِیعُ الْمُسُوکَ قَبْلَ أَنْ أَذْبَحَ الْغَنَمَ قَالَ لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ وَ لَکِنِ انْسُبْهَا غَنَمَ أَرْضِ کَذَا وَ کَذَا

بَابُ فَضْلِ الشَّیْ ءِ الْجَیِّدِ الَّذِی یُبَاعُ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الْجَیِّدِ دَعْوَتَانِ وَ فِی الرَّدِیِّ دَعْوَتَانِ یُقَالُ لِصَاحِبِ الْجَیِّدِ بَارَکَ اللَّهُ فِیکَ وَ فِیمَنْ بَاعَکَ وَ یُقَالُ لِصَاحِبِ الرَّدِیِّ لَا بَارَکَ اللَّهُ فِیکَ وَ لَا فِیمَنْ بَاعَکَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَیَّ شَیْ ءٍ تُعَالِجُ قُلْتُ أَبِیعُ الطَّعَامَ فَقَالَ لِی اشْتَرِ الْجَیِّدَ وَ بِعِ الْجَیِّدَ فَإِنَّ الْجَیِّدَ إِذَا بِعْتَهُ قِیلَ لَهُ بَارَکَ اللَّهُ فِیکَ وَ فِیمَنْ بَاعَکَ

للاختلاف، و عدم الانضباط.

و قال الشیخ: یجوز مع المشاهده، و أورد علیه أنه یخرج عن السلم، و وجه کلامه بأن المراد مشاهده جمله کثیره یکون المسلم فیه داخلا فی ضمنها، و بهذا لا یخرج عن السلم، و هذه الکلمات فی مقابله النص غیر مسموعه.


باب فضل الشی ء الجید الذی یباع 


الحدیث الأول 

: مرسل.



الحدیث الثانی 

: مجهول.
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بَابُ الْعِینَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ سُوقَهَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُنْذِرِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَجِیئُنِی الرَّجُلُ فَیَطْلُبُ الْعِینَهَ فَأَشْتَرِی لَهُ الْمَتَاعَ مُرَابَحَهً ثُمَّ أَبِیعُهُ إِیَّاهُ ثُمَّ أَشْتَرِیهِ مِنْهُ مَکَانِی قَالَ فَقَالَ إِذَا کَانَ بِالْخِیَارِ إِنْ شَاءَ بَاعَ وَ إِنْ شَاءَ لَمْ یَبِعْ وَ کُنْتَ أَنْتَ أَیْضاً بِالْخِیَارِ إِنْ شِئْتَ اشْتَرَیْتَ وَ إِنْ شِئْتَ لَمْ تَشْتَرِ فَلَا بَأْسَ قَالَ قُلْتُ فَإِنَّ أَهْلَ الْمَسْجِدِ یَزْعُمُونَ أَنَّ هَذَا فَاسِدٌ وَ یَقُولُونَ إِنْ جَاءَ بِهِ بَعْدَ أَشْهُرٍ صَلَحَ فَقَالَ إِنَّ هَذَا تَقْدِیمٌ وَ تَأْخِیرٌ فَلَا بَأْسَ بِهِ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الْخَالِقِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْعِینَهِ وَ قُلْتُ إِنَّ عَامَّهَ تُجَّارِنَا الْیَوْمَ یُعْطُونَ الْعِینَهَ فَأَقُصُّ عَلَیْکَ کَیْفَ


باب العینه


اشاره

قال فی النهایه: العینه هو أن یبیع من رجل سلعه بثمن معلوم إلی أجل مسمی ثم یشتریها منه بأقل من الثمن الذی باعها به، فإن اشتری بحضره صاحب العینه سلعه من آخر بثمن معلوم و قبضها، ثم باعها المشتری من البائع الأول بالنقد بأقل من الثمن، فهذه أیضا عینه، و هی أهون من الأولی و سمیت عینه لحصول النقد لصاحب العینه، لأن العین هو المال الحاضر.



الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إن شاء باع" أی یکون الغرض تحقق البیع واقعا، و المراد بأهل المسجد فقهاء المدینه الذین کانوا یجلسون فی المسجد للتعلیم و الإفتاء و إضلال الناس، و لعلهم کانوا یشترطون الفاصله المعتبره بین البیعین، أو کانوا یجوزون ذلک فی المؤجل، و یمنعونه فی الحال، فأجاب علیه السلام بأن التقدیم و التأخیر لا مدخل له فی الجواز، و إذا کان فی الذمه فلا فرق بین الحال و المؤجل.



الحدیث الثانی 

: صحیح.
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تُعْمَلُ قَالَ هَاتِ قُلْتُ یَأْتِینَا الرَّجُلُ الْمُسَاوِمُ یُرِیدُ الْمَالَ فَیُسَاوِمُنَا وَ لَیْسَ عِنْدَنَا مَتَاعٌ فَیَقُولُ أُرْبِحُکَ دَهْ یَازْدَهْ وَ أَقُولُ أَنَا دَهْ دَوَازْدَهْ فَلَا نَزَالُ نَتَرَاوَضُ حَتَّی نَتَرَاوَضَ عَلَی أَمْرٍ فَإِذَا فَرَغْنَا قُلْتُ لَهُ أَیُّ مَتَاعٍ أَحَبُّ إِلَیْکَ أَنْ أَشْتَرِیَ لَکَ فَیَقُولُ الْحَرِیرُ لِأَنَّهُ لَا نَجِدُ شَیْئاً أَقَلَّ وَضِیعَهً مِنْهُ فَأَذْهَبُ وَ قَدْ قَاوَلْتُهُ مِنْ غَیْرِ مُبَایَعَهٍ فَقَالَ أَ لَیْسَ إِنْ شِئْتَ لَمْ تُعْطِهِ وَ إِنْ شَاءَ لَمْ یَأْخُذْ مِنْکَ قُلْتُ بَلَی قَالَ فَأَذْهَبُ فَأَشْتَرِی لَهُ ذَلِکَ الْحَرِیرَ وَ أُمَاکِسُ بِقَدْرِ جُهْدِی ثُمَّ أَجِی ءُ بِهِ إِلَی بَیْتِی فَأُبَایِعُهُ فَرُبَّمَا ازْدَدْتُ عَلَیْهِ الْقَلِیلَ عَلَی الْمُقَاوَلَهِ وَ رُبَّمَا أَعْطَیْتُهُ عَلَی مَا قَاوَلْتُهُ وَ رُبَّمَا تَعَاسَرْنَا فَلَمْ یَکُنْ شَیْ ءٌ فَإِذَا اشْتَرَی مِنِّی لَمْ یَجِدْ أَحَداً أَغْلَی بِهِ مِنَ الَّذِی اشْتَرَیْتُهُ مِنْهُ فَیَبِیعُهُ مِنْهُ فَیَجِی ءُ ذَلِکَ فَیَأْخُذُ الدَّرَاهِمَ فَیَدْفَعُهَا إِلَیْهِ وَ رُبَّمَا جَاءَ لِیُحِیلَهُ عَلَیَّ فَقَالَ لَا تَدْفَعْهَا إِلَّا إِلَی صَاحِبِ الْحَرِیرِ قُلْتُ وَ رُبَّمَا لَمْ یَتَّفِقْ بَیْنِی وَ بَیْنَهُ الْبَیْعُ بِهِ وَ أَطْلُبُ إِلَیْهِ فَیَقْبَلُهُ مِنِّی فَقَالَ أَ وَ لَیْسَ إِنْ شَاءَ لَمْ یَفْعَلْ وَ إِنْ شِئْتَ أَنْتَ لَمْ تَرُدَّ قُلْتُ بَلَی لَوْ أَنَّهُ هَلَکَ فَمِنْ مَالِی قَالَ لَا بَأْسَ بِهَذَا إِذَا أَنْتَ لَمْ تَعْدُ هَذَا فَلَا بَأْسَ بِهِ

قوله:" یرید المال" لعل المراد بالمال النقد، أی لیس غرضه المتاع بل إنما یرید اقتراض الثمن، و هذه حیله له.

قوله:" فقال" جمله معترضه بین سؤال السائل، و قوله" فأذهب" من تتمه السؤال.

قوله:" فلم یکن شی ء" أی لا یتحقق البیع بینی و بینه.

قوله:" لم یجد أحدا أغلی به" أی لا یجد أحدا یشتری منه أغلی و أکثر من البائع الأول الذی باعنی فیبیعه منه ثم یجی ء البائع فیأخذ الثمن منه و یعطیه المشتری الذی اشتری منی.

قوله علیه السلام:" لا تدفعها" أی لا تقبل الحواله و لعله علی الکراهه.

قوله:" و أطلب إلیه" أی ألتمس من البائع الذی باعنی المتاع أن یقبل متاعه و یفسخ البیع.

قوله علیه السلام:" إذا أنت لم تعد" أی لم تتجاوز هذا الشرط، أی إن شاء لم یفعل و لو شئت لم ترد، من عدا یعدو.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ طَلَبَ مِنْ رَجُلٍ ثَوْباً بِعِینَهٍ- فَقَالَ لَیْسَ عِنْدِی وَ هَذِهِ دَرَاهِمُ فَخُذْهَا فَاشْتَرِ بِهَا فَأَخَذَهَا وَ اشْتَرَی ثَوْباً کَمَا یُرِیدُ ثُمَّ جَاءَ بِهِ لِیَشْتَرِیَهُ مِنْهُ فَقَالَ أَ لَیْسَ إِنْ ذَهَبَ الثَّوْبُ فَمِنْ مَالِ الَّذِی أَعْطَاهُ الدَّرَاهِمَ قُلْتُ بَلَی فَقَالَ إِنْ شَاءَ اشْتَرَی وَ إِنْ شَاءَ لَمْ یَشْتَرِهِ قَالَ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ یُعَیَّنُ ثُمَّ حَلَّ دَیْنُهُ فَلَمْ یَجِدْ مَا یَقْضِی أَ یَتَعَیَّنُ مِنْ صَاحِبِهِ الَّذِی


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله:" بعینه" قال فی التحریر: العینه جائزه، قال فی الصحاح: هی السلف و قال بعض الفقهاء: هو أن یشتری السلعه ثم إذا جاء الأجل باعها علی بائعها بمثل الثمن أو أزید.

و قال ابن إدریس فی السرائر: العینه- بکسر العین- معناها فی الشریعه هو أن یشتری السلعه بثمن مؤجل، ثم یبیعها بدون ذلک نقدا لیقضی دینا علیه لمن قد حل له علیه، و یکون الدین الثانی و هو العینه من صاحب الدین الأول، مأخوذ من العین، و هو النقد الحاضر.

قوله:" فاشتر بها" أی وکاله، و سؤال الإمام علیه السلام عن کون الضمان علی صاحب الدراهم و کون طالب العینه بالخیار لیتضح کونه علی سبیل الوکاله، لا أنه اقترض منه الدراهم و اشتری المتاع لنفسه، فإنه حینئذ إن أخذ الزیاده یکون الربا و الظاهر أنه سقط بعد قوله" لم یشتره"" قلت: بلی" من النساخ، و هو مراد.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله:" أ یتعین" و ذلک مثل أن یکون له علی رجل دین یطلبه منه و لیس عنده ما یقتضیه، کان یکون ألف درهم مثلا، فیقول له: أبیعک متاعا یسوی ألف درهم، بألف و مائتی درهم، علی أن تؤدی ثمنه بعد سنه، فإذا باعه المتاع یشتریه

ص: 225







عَیَّنَهُ وَ یَقْضِیهِ قَالَ نَعَمْ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَکُونُ لِی عَلَی الرَّجُلِ الدَّرَاهِمُ فَیَقُولُ لِی بِعْنِی شَیْئاً أَقْضِیکَ فَأَبِیعُهُ الْمَتَاعَ ثُمَّ أَشْتَرِیهِ مِنْهُ وَ أَقْبِضُ مَالِی قَالَ لَا بَأْسَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ جَعْفَرُ بْنُ حَنَانٍ مَا تَقُولُ فِی الْعِینَهِ فِی رَجُلٍ یُبَایِعُ رَجُلًا فَیَقُولُ لَهُ أُبَایِعُکَ بِدَهْ دَوَازْدَهْ وَ بِدَهْ یَازْدَهْ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَذَا فَاسِدٌ وَ لَکِنْ یَقُولُ أَرْبَحُ عَلَیْکَ فِی جَمِیعِ الدَّرَاهِمِ کَذَا وَ کَذَا وَ یُسَاوِمُهُ عَلَی هَذَا فَلَیْسَ بِهِ بَأْسٌ وَ قَالَ أُسَاوِمُهُ وَ لَیْسَ عِنْدِی مَتَاعٌ قَالَ لَا بَأْسَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ لِی عَلَیْهِ مَالٌ وَ هُوَ مُعْسِرٌ فَأَشْتَرِی بَیْعاً مِنْ رَجُلٍ إِلَی

منه بألف درهم التی هی فی ذمته، فیکون قد قضی الدین الأول و بقی علیه الألف و المائتان، و هذا من حیل الربا.


الحدیث الخامس 

: حسن.


الحدیث السادس 

: موثق.

قوله علیه السلام:" هذا فاسد" فیه إشعار بکراهه نسبه الربح إلی رأس المال کما فهمه الأصحاب، و یحتمل أن یکون المراد به أن لا یقول عند البیع" ده یازده" (و ده دوازده) و لکن یقاوله قبل البیع علی الربح ثم یبیعه بمجموع ما رضیا به مساومه.

و لعل الأظهر أن المراد بالمساومه هنا المراوضه و المقاوله قبل البیع، لا البیع مع عدم الإخبار برأس المال، و علی أی حال لا بد من حمل آخر الخبر علی أنه یقاوله علی شی ء و لا یوقع البیع، ثم یشتری المتاع و یبیعه منه کما صرح به فی أخبار أخر.


الحدیث السابع 

: حسن.
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أَجَلٍ عَلَی أَنْ أَضْمَنَ ذَلِکَ عَنْهُ لِلرَّجُلِ وَ یَقْضِیَنِی الَّذِی عَلَیْهِ قَالَ لَا بَأْسَ

8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَیَّنْتُ رَجُلًا عِینَهً فَقُلْتُ لَهُ اقْضِنِی فَقَالَ لَیْسَ عِنْدِی فَعَیِّنِّی حَتَّی أَقْضِیَکَ قَالَ عَیِّنْهُ حَتَّی یَقْضِیَکَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَدِیدِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنَّ سَلْسَبِیلَ طَلَبَتْ مِنِّی مِائَهَ أَلْفِ دِرْهَمٍ عَلَی أَنْ تُرْبِحَنِی عَشَرَهَ آلَافٍ فَأَقْرَضْتُهُا تِسْعِینَ أَلْفاً وَ أَبِیعُهَا ثَوْباً وَشِیّاً تُقَوَّمُ عَلَیَّ بِأَلْفِ دِرْهَمٍ بِعَشَرَهِ آلَافِ دِرْهَمٍ قَالَ لَا بَأْسَ: وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی لَا بَأْسَ بِهِ أَعْطِهَا مِائَهَ أَلْفٍ وَ بِعْهَا الثَّوْبَ بِعَشَرَهِ آلَافٍ وَ اکْتُبْ عَلَیْهَا کِتَابَیْنِ

قوله:" علی أن أضمن ذلک" لعل فائدته مع الضمان أنه یحصل فی یده مال و إن ألزم أداؤه، و أنه إذا کان الطالب غیره ظاهرا یؤدی إلیه، و فی التهذیب" علی أن أضمن عنه لرجل" فیمکن أن یکون الرجل المضمون له غیر البائع، فتظهر الفائده إذا کان ما یضمنه أقل من ماله الذی یؤدی إلیه، لکنه بعید و ما فی الکتاب أظهر.


الحدیث الثامن 

: صحیح.


الحدیث التاسع 

: ضعیف و آخره مرسل.

قوله:" ثوبا وشیا" یمکن أن یقرأ بتخفیف الیاء و سکون الشین، لیکون مصدرا أو بتشدید الیاء و کسر الشین، علی فعیل أی ثوبا من جنس الوشی کخاتم حدید.

قال فی القاموس: الوشی: نقش الثوب، و یکون من کل لون، و وشی الثوب- کوعی- وشیا و شیه حسنه: نمنمه و نقشه و حسنه کوشاه.
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10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَمِّهِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع الرَّجُلُ یَکُونُ لَهُ الْمَالُ قَدْ حَلَّ عَلَی صَاحِبِهِ یَبِیعُهُ لُؤْلُؤَهً تَسْوَی مِائَهَ دِرْهَمٍ بِأَلْفِ دِرْهَمٍ وَ یُؤَخِّرُ عَنْهُ الْمَالَ إِلَی وَقْتٍ قَالَ لَا بَأْسَ قَدْ أَمَرَنِی أَبِی فَفَعَلْتُ ذَلِکَ وَ زَعَمَ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْهَا فَقَالَ لَهُ مِثْلَ ذَلِکَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع یَکُونُ لِی عَلَی الرَّجُلِ دَرَاهِمُ فَیَقُولُ أَخِّرْنِی بِهَا وَ أَنَا أُرْبِحُکَ فَأَبِیعُهُ جُبَّهً تُقَوَّمُ عَلَیَّ بِأَلْفِ دِرْهَمٍ بِعَشَرَهِ آلَافِ دِرْهَمٍ أَوْ قَالَ بِعِشْرِینَ أَلْفاً وَ أُؤَخِّرُهُ بِالْمَالِ قَالَ لَا بَأْسَ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عُتْبَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ أُرِیدُ أَنْ أُعَیِّنَهُ الْمَالَ وَ یَکُونُ لِی عَلَیْهِ مَالٌ قَبْلَ ذَلِکَ فَیَطْلُبُ مِنِّی مَالًا أَزِیدُهُ عَلَی مَالِیَ الَّذِی لِی عَلَیْهِ أَ یَسْتَقِیمُ أَنْ أَزِیدَهُ مَالًا وَ أَبِیعَهُ لُؤْلُؤَهً تُسَاوِی مِائَهَ دِرْهَمٍ بِأَلْفِ دِرْهَمٍ فَأَقُولَ أَبِیعُکَ هَذِهِ اللُّؤْلُؤَهَ بِأَلْفِ دِرْهَمٍ عَلَی أَنْ أُؤَخِّرَکَ بِثَمَنِهَا وَ بِمَالِی عَلَیْکَ کَذَا وَ کَذَا شَهْراً قَالَ لَا بَأْسَ

بَابُ الشَّرْطَیْنِ فِی الْبَیْعِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ نِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ] عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ


الحدیث العاشر

: مجهول.


الحدیث الحادی عشر

: موثق.


الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

و هذه الأخبار تدل علی جواز الفرار من الربا بأمثال تلک الحیل، و الأولی الاقتصار علیها بل ترکها مطلقا تحرزا من الزلل.


باب الشرطین فی بیع 


الحدیث الأول 

: حسن.
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قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ بَاعَ سِلْعَهً فَقَالَ إِنَّ ثَمَنَهَا کَذَا وَ کَذَا یَداً بِیَدٍ وَ ثَمَنَهَا کَذَا وَ کَذَا نَظِرَهً فَخُذْهَا بِأَیِّ ثَمَنٍ شِئْتَ وَ جَعَلَ صَفْقَتَهَا وَاحِدَهً فَلَیْسَ لَهُ إِلَّا أَقَلُّهُمَا وَ إِنْ کَانَتْ نَظِرَهً قَالَ وَ قَالَ ع مَنْ سَاوَمَ بِثَمَنَیْنِ أَحَدُهُمَا عَاجِلًا وَ الْآخَرُ نَظِرَهً فَلْیُسَمِّ أَحَدَهُمَا قَبْلَ الصَّفْقَهِ

بَابُ الرَّجُلِ یَبِیعُ الْبَیْعَ ثُمَّ یُوجَدُ فِیهِ عَیْبٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ کُنْتُ أَنَا وَ عُمَرُ بِالْمَدِینَهِ فَبَاعَ عُمَرُ جِرَاباً هَرَوِیّاً کُلَّ ثَوْبٍ بِکَذَا وَ کَذَا فَأَخَذُوهُ فَاقْتَسَمُوهُ فَوَجَدُوا ثَوْباً فِیهِ عَیْبٌ فَرَدُّوهُ فَقَالَ لَهُمْ عُمَرُ أُعْطِیکُمْ ثَمَنَهُ الَّذِی بِعْتُکُمْ بِهِ قَالَ لَا وَ لَکِنْ نَأْخُذُ مِنْکَ قِیمَهَ الثَّوْبِ فَذَکَرَ عُمَرُ ذَلِکَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ یَلْزَمُهُ ذَلِکَ

قوله علیه السلام:" و إن کانت نظره" عمل به بعض الأصحاب، فقالوا: بلزوم أقل الثمنین و أبعد الأجلین، و المشهور بین الأصحاب بطلان هذا العقد.

قوله علیه السلام:" فلیسم" لعل المراد به أنه لا یجوز هذا التردید، بل لا بد من أن یعین أحدهما قبل العقد و یوقعه علیه.


باب الرجل یبیع البیع ثم یوجد فیه عیب 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" یلزمه" أی عمر و هو البائع إذ للمشتری بسبب تبعض الصفقه أن یرد الجمیع، فلو ماکس فی ذلک رد علیه الجمیع، فبهذا السبب یلزمه القبول، و یحتمل أن یکون الضمیر راجعا إلی المشتری الذی وقع الثوب فی حصته، أو إفراد الضمیر بقصد الجنس، و یؤیده ما فی الفقیه من ضمیر الجمع و هذا أوفق بالأصول إذ للبائع الخیار فی أخذ الجمیع لتبعض الصفقه و أخذ المعیب و رد ثمنه
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الرَّجُلِ یَشْتَرِی الثَّوْبَ أَوِ الْمَتَاعَ فَیَجِدُ فِیهِ عَیْباً فَقَالَ إِنْ کَانَ الشَّیْ ءُ قَائِماً بِعَیْنِهِ رَدَّهُ عَلَیْهِ وَ أَخَذَ الثَّمَنَ وَ إِنْ کَانَ الثَّوْبُ قَدْ قُطِعَ أَوْ خِیطَ أَوْ صُبِغَ یَرْجِعُ بِنُقْصَانِ الْعَیْبِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَیُّمَا رَجُلٍ اشْتَرَی شَیْئاً وَ بِهِ عَیْبٌ أَوْ عَوَارٌ وَ لَمْ یَتَبَرَّأْ إِلَیْهِ وَ لَمْ یَتَبَیَّنْ لَهُ فَأَحْدَثَ فِیهِ بَعْدَ مَا قَبَضَهُ شَیْئاً ثُمَّ عَلِمَ بِذَلِکَ الْعَوَارِ أَوْ بِذَلِکَ الدَّاءِ إِنَّهُ یُمْضَی عَلَیْهِ الْبَیْعُ وَ یُرَدُّ عَلَیْهِ بِقَدْرِ مَا یَنْقُصُ مِنْ ذَلِکَ الدَّاءِ وَ الْعَیْبِ مِنْ ثَمَنِ ذَلِکَ لَوْ لَمْ یَکُنْ بِهِ

بَابُ بَیْعِ النَّسِیئَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ

و لیس لهم أن یأخذوا قیمه الصحیح، و لا ینافی ذلک جواز أخذ الأرش إن لم یرد المبیع.


الحدیث الثانی 

: مرسل کالحسن.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی سقوط خیار الرد بالعیب بتبری البائع منه، أو علم المشتری به، و کلاهما متفق علیه و علی أن التصرف یمنع الرد دون الأرش، و الأشهر أن مطلق التصرف مانع حتی رکوب الدابه، و ظاهر بعضهم التصرف المغیر للصفه و ربما یفهم من بعض الأخبار کهذا الخبر، و جعل ابن حمزه التصرف بعد العلم مانعا من الأرش أیضا و هو نادر.


باب بیع النسیئه


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.
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ع إِنِّی أُرِیدُ الْخُرُوجَ إِلَی بَعْضِ الْجَبَلِ فَقَالَ مَا لِلنَّاسِ بُدٌّ مِنْ أَنْ یَضْطَرِبُوا سَنَتَهُمْ هَذِهِ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّا إِذَا بِعْنَاهُمْ بِنَسِیئَهٍ کَانَ أَکْثَرَ لِلرِّبْحِ قَالَ فَبِعْهُمْ بِتَأْخِیرِ سَنَهٍ قُلْتُ بِتَأْخِیرِ سَنَتَیْنِ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ بِتَأْخِیرِ ثَلَاثٍ قَالَ لَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ عَلِیٌّ ع فِی رَجُلٍ أَمَرَهُ نَفَرٌ لِیَبْتَاعَ لَهُمْ بَعِیراً بِنَقْدٍ وَ یَزِیدُونَهُ فَوْقَ ذَلِکَ نَظِرَهً فَابْتَاعَ لَهُمْ بَعِیراً وَ مَعَهُ بَعْضُهُمْ فَمَنَعَهُ أَنْ یَأْخُذَ مِنْهُمْ فَوْقَ وَرِقِهِ نَظِرَهً

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ یَشْتَرِی الْمَتَاعَ إِلَی أَجَلٍ قَالَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یَبِیعَهُ مُرَابَحَهً إِلَّا إِلَی الْأَجَلِ الَّذِی اشْتَرَاهُ إِلَیْهِ وَ إِنْ بَاعَهُ مُرَابَحَهً فَلَمْ یُخْبِرْهُ کَانَ لِلَّذِی اشْتَرَاهُ مِنَ الْأَجَلِ مِثْلُ ذَلِکَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ شُعَیْبٍ الْحَدَّادِ عَنْ بَشَّارِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ یَبِیعُ الْمَتَاعَ بِنَسَاءٍ فَیَشْتَرِیهِ مِنْ صَاحِبِهِ الَّذِی یَبِیعُهُ مِنْهُ قَالَ نَعَمْ لَا بَأْسَ بِهِ فَقُلْتُ لَهُ أَشْتَرِی مَتَاعِی فَقَالَ

قوله علیه السلام:" ما للناس بد" إخبار عن اضطراب یقع فیهم من فتنه أو غلاء، و منعه من تأخیر ثلاث لعله للمصلحه، لعسر تحصیل ثمنه بعد تلک المده أو لتضمنه طول الأمل، و یحتمل الکراهه للوجهین.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" لیبتاع" الظاهر أنه اشتری وکاله عنهم، و أعطی الثمن من ماله، ثم یأخذ منهم بعد مده أکثر مما أعطی، و هذا هو الربا المحرم و إرجاع ضمیر" منعه" إلی" بعضهم" کما فهم بعید جدا.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.

و قد مر الکلام فیه.


الحدیث الرابع 

: موثق.
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لَیْسَ هُوَ مَتَاعَکَ وَ لَا بَقَرَکَ وَ لَا غَنَمَکَ

أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ شُعَیْبٍ الْحَدَّادِ عَنْ بَشَّارِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ بَابُ شِرَاءِ الرَّقِیقِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع- عَنْ رَجُلٍ بَیْنِی وَ بَیْنَهُ قَرَابَهٌ مَاتَ وَ تَرَکَ أَوْلَاداً صِغَاراً وَ تَرَکَ مَمَالِیکَ غِلْمَاناً وَ جَوَارِیَ وَ لَمْ یُوصِ فَمَا تَرَی فِیمَنْ یَشْتَرِی مِنْهُمُ الْجَارِیَهَ یَتَّخِذُهَا أُمَّ وَلَدٍ وَ مَا تَرَی فِی بَیْعِهِمْ قَالَ فَقَالَ إِنْ کَانَ لَهُمْ وَلِیٌّ یَقُومُ بِأَمْرِهِمْ بَاعَ عَلَیْهِمْ وَ نَظَرَ لَهُمْ وَ کَانَ مَأْجُوراً فِیهِمْ قُلْتُ فَمَا تَرَی فِیمَنْ یَشْتَرِی مِنْهُمُ الْجَارِیَهَ فَیَتَّخِذُهَا أُمَّ وَلَدٍ قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ

قوله علیه السلام:" لیس هو متاعک" هذا هو العینه التی تقدم ذکره، و توهم الراوی عدم الجواز بسبب أنه یشتری متاع نفسه، فأجاب علیه السلام بأنه لیس فی هذا الوقت متاعه، بل صار ملکا للمشتری بالبیع الأول.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


باب شراء الرقیق 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و الظاهر أن الولی هنا من یقوم بإذن الحاکم بأمورهم أو الأعم منه و من العدل الذی یتولی أمورهم حسبه، و الأحوط فی العدل أن یتولی بإذن الفقیه.

و قال العلامه فی التحریر: یجوز شراء أمه الطفل من ولیه و یباح وطؤها من غیر کراهیه.
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إِذَا بَاعَ عَلَیْهِمُ الْقَیِّمُ لَهُمُ النَّاظِرُ لَهُمْ فِیمَا یُصْلِحُهُمْ فَلَیْسَ لَهُمْ أَنْ یَرْجِعُوا فِیمَا صَنَعَ الْقَیِّمُ لَهُمُ النَّاظِرَهُمْ] فِیمَا یُصْلِحُهُمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ مَاتَ رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِنَا وَ لَمْ یُوصِ فَرُفِعَ أَمْرُهُ إِلَی قَاضِی الْکُوفَهِ فَصَیَّرَ عَبْدَ الْحَمِیدِ الْقَیِّمَ بِمَالِهِ وَ کَانَ الرَّجُلُ خَلَّفَ وَرَثَهً صِغَاراً وَ مَتَاعاً وَ جَوَارِیَ فَبَاعَ عَبْدُ الْحَمِیدِ الْمَتَاعَ فَلَمَّا أَرَادَ بَیْعَ الْجَوَارِی ضَعُفَ قَلْبُهُ فِی بَیْعِهِنَّ إِذْ لَمْ یَکُنِ الْمَیِّتُ صَیَّرَ إِلَیْهِ الْوَصِیَّهَ وَ کَانَ قِیَامُهُ فِیهَا بِأَمْرِ الْقَاضِی لِأَنَّهُنَّ فُرُوجٌ قَالَ فَذَکَرْتُ ذَلِکَ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع وَ قُلْتُ لَهُ یَمُوتُ الرَّجُلُ مِنْ أَصْحَابِنَا وَ لَا یُوصِی إِلَی أَحَدٍ وَ یُخَلِّفُ جَوَارِیَ فَیُقِیمُ الْقَاضِی رَجُلًا مِنَّا لِیَبِیعَهُنَّ أَوْ قَالَ یَقُومُ بِذَلِکَ رَجُلٌ مِنَّا فَیَضْعُفُ قَلْبُهُ لِأَنَّهُنَّ فُرُوجٌ فَمَا تَرَی فِی ذَلِکَ قَالَ فَقَالَ إِذَا کَانَ الْقَیِّمُ بِهِ مِثْلَکَ وَ مِثْلَ عَبْدِ الْحَمِیدِ فَلَا بَأْسَ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إذا کان القیم به مثلک" الظاهر أن المماثله فی الاعتماد علی نفسه بأن یعلم من حاله أنه یضبط أموالهم من الضیاع، أو یتأتی منه الاستثمار، أو یکون عدلا ضابطا و هو الثقه علی المشهور. و یحتمل بعیدا أن تکون المماثله فی الفقه بأن یکون مجتهدا عدلا ضابطا. و أبعد منه من یکون منصوبا بخصوصه من قبل الإمام علیه السلام.

قال فی المسالک: اعلم أن الأمور المفتقره إلی الولایه إما یکون أطفالا أو وصایا و حقوقا و دیونا، فإن کان الأول فالولایه فیهم لأبیه ثم لجده لأبیه ثم لمن یلیه من الأجداد علی الترتیب، فإن عدم الجمیع فوصی الأب ثم وصی الجد و هکذا، فإن عدم الجمیع فالحاکم، و فی غیر الأطفال الوصی ثم الحاکم، و المراد به السلطان العادل أو نائبه الخاص أو العام مع تعذر الأولین، و هو الفقیه الجامع لشرائط الفتوی العدل، فإن تعذر الجمیع فهل یجوز أن یتولی النظر فی ترکه المیت من یوثق به من المؤمنین؟ قولان: أحدهما المنع، ذهب إلیه ابن إدریس، و الثانی و هو مختار الأکثر تبعا للشیخ الجواز، لقوله تعالی" الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَشْتَرِی الْعَبْدَ وَ هُوَ آبِقٌ مِنْ أَهْلِهِ فَقَالَ لَا یَصْلُحُ إِلَّا أَنْ یَشْتَرِیَ مَعَهُ شَیْئاً آخَرَ فَیَقُولَ أَشْتَرِی مِنْکَ هَذَا الشَّیْ ءَ وَ عَبْدَکَ بِکَذَا وَ کَذَا فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ عَلَی الْعَبْدِ کَانَ ثَمَنُهُ الَّذِی نَقَدَ فِی الشَّیْ ءِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ رِفَاعَهَ النَّخَّاسِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ سَاوَمْتُ رَجُلًا بِجَارِیَهٍ لَهُ فَبَاعَنِیهَا بِحُکْمِی فَقَبَضْتُهَا مِنْهُ عَلَی ذَلِکَ ثُمَّ بَعَثْتُ إِلَیْهِ بِأَلْفِ دِرْهَمٍ وَ قُلْتُ لَهُ هَذِهِ الْأَلْفُ حُکْمِی عَلَیْکَ فَأَبَی أَنْ یَقْبَلَهَا مِنِّی وَ قَدْ کُنْتُ مَسِسْتُهَا قَبْلَ أَنْ أَبْعَثَ إِلَیْهِ بِأَلْفِ دِرْهَمٍ قَالَ فَقَالَ أَرَی أَنْ تُقَوَّمَ الْجَارِیَهُ بِقِیمَهٍ عَادِلَهٍ فَإِنْ کَانَ ثَمَنُهَا أَکْثَرَ مِمَّا بَعَثْتَ إِلَیْهِ کَانَ عَلَیْکَ أَنْ تَرُدَّ إِلَیْهِ مَا نَقَصَ مِنَ الْقِیمَهِ وَ إِنْ کَانَتْ قِیمَتُهَا أَقَلَّ مِمَّا بَعَثْتَ بِهِ إِلَیْهِ فَهُوَ لَهُ قَالَ فَقُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ أَصَبْتُ بِهَا عَیْباً بَعْدَ مَا مَسِسْتُهَا قَالَ لَیْسَ لَکَ أَنْ تَرُدَّهَا وَ لَکَ أَنْ تَأْخُذَ قِیمَهَ مَا بَیْنَ الصِّحَّهِ وَ الْعَیْبِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ

أَوْلِیاءُ بَعْضٍ" و یؤیده روایه سماعه و روایه إسماعیل بن سعد.


الحدیث الثالث 

: موثق. و علیه الفتوی و قد مضی.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و قال فی الدروس: یشترط فی العوضین أن یکونا معلومین، فلو باعه بحکم أحدهما أو ثالث بطل، و إن هلک ضمن القابض بقیمته یوم التلف، و فی المقنعه و النهایه یوم البیع، إلا أن یحکم علی نفسه بالأکثر فیجب، أو یکون البائع حاکما فیحکم بالأقل فیتبع، و اختاره الشامیان. و قال ابن إدریس: علیه الأعلی من القبض إلی التلف، و فی روایه رفاعه جواز تحکیم المشتری فیلزمه القیمه.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و یدل علی ثبوت الشفعه فی المملوک، و عدمها فی سائر الحیوان، قال
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الْمَمْلُوکِ یَکُونُ بَیْنَ شُرَکَاءَ فَیَبِیعُ أَحَدُهُمْ نَصِیبَهُ فَیَقُولُ صَاحِبُهُ أَنَا أَحَقُّ بِهِ أَ لَهُ ذَلِکَ قَالَ نَعَمْ إِذَا کَانَ وَاحِداً فَقِیلَ فِی الْحَیَوَانِ شُفْعَهٌ فَقَالَ لَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی شِرَاءِ الرُّومِیَّاتِ قَالَ اشْتَرِهِنَّ وَ بِعْهُنَ

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ شِرَاءِ مَمْلُوکِی أَهْلِ الذِّمَّهِ إِذَا أَقَرُّوا لَهُمْ بِذَلِکَ فَقَالَ إِذَا أَقَرُّوا لَهُمْ بِذَلِکَ فَاشْتَرِ وَ انْکِحْ

فی الدروس: اختلف الأصحاب فی الشفعه فی المنقول فأثبتها فیه المرتضی، و هو ظاهر المفید، و قول الشیخ فی النهایه، و ابن الجنید و الحلبی و القاضی و ابن إدریس، و ظاهر المبسوط و المتأخرین نفیها فیه، و أثبتها الصدوقان فی الحیوان و الرقیق، و الفاضل فی العبید، لصحیحه الحلبی، و مرسله یونس یدل علی العموم و لیس ببعید.


الحدیث السادس 

: مجهول کالموثق.

و یدل علی جواز شراء النصاری، و حمل علی ما إذا لم یکونوا أهل ذمه.


الحدیث السابع 

: مرسل کالموثق.

قوله علیه السلام:" إذا أقروا" یمکن أن یکون المراد ثبوت الید، إما بالإقرار أو بالشراء أو بالتصرفات الداله علی الملکیه، فلا یختص الحکم بأهل الذمه و یکون ذکر الإقرار علی سبیل المثال، و یحتمل أن یکون الحکم مختصا بهم کما هو الظاهر، فلا یکفی فیهم مجرد الید، بل لا بد من الإقرار بخلاف المسلمین، فإن أفعالهم و أحوالهم محموله علی الصحه، لکن لم نر قائلا بالفرق إلا ما یظهر من کلام یحیی بن سعید فی الجامع، حیث خص الحکم بهم تبعا للروایه، و یمکن حمله علی الاستحباب.

و قال فی التحریر: یجوز شراء الممالیک من الکفار إذا أقروا لهم بالعبودیه أو قامت لهم البینه بذلک أو کانت أیدیهم علیهم.
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8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَهْلٍ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ آدَمَ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنْ قَوْمٍ مِنَ الْعَدُوِّ صَالَحُوا ثُمَّ خَفَرُوا وَ لَعَلَّهُمْ إِنَّمَا خَفَرُوا لِأَنَّهُ لَمْ یُعْدَلْ عَلَیْهِمْ أَ یَصْلُحُ أَنْ یُشْتَرَی مِنْ سَبْیِهِمْ فَقَالَ إِنْ کَانَ مِنْ عَدُوٍّ قَدِ اسْتَبَانَ عَدَاوَتُهُمْ فَاشْتَرِ مِنْهُمْ وَ إِنْ کَانَ قَدْ نَفَرُوا وَ ظَلَمُوا فَلَا تَبْتَعْ مِنْ سَبْیِهِمْ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ سَبْیِ الدَّیْلَمِ یَسْرِقُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ وَ یُغِیرُ الْمُسْلِمُونَ عَلَیْهِمْ بِلَا إِمَامٍ أَ یَحِلُّ شِرَاؤُهُمْ قَالَ إِذَا أَقَرُّوا بِالْعُبُودِیَّهِ فَلَا بَأْسَ بِشِرَائِهِمْ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْمٍ مِنْ أَهْلِ الذِّمَّهِ أَصَابَهُمْ جُوعٌ فَأَتَاهُ رَجُلٌ بِوَلَدِهِ فَقَالَ هَذَا لَکَ فَأَطْعِمْهُ وَ هُوَ لَکَ عَبْدٌ فَقَالَ لَا تَبْتَعْ حُرّاً فَإِنَّهُ لَا یَصْلُحُ لَکَ وَ لَا مِنْ أَهْلِ الذِّمَّهِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ رِفَاعَهَ النَّخَّاسِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنَّ الرُّومَ یُغِیرُونَ عَلَی الصَّقَالِبَهِ فَیَسْرِقُونَ أَوْلَادَهُمْ مِنَ الْجَوَارِی وَ الْغِلْمَانِ فَیَعْمِدُونَ إِلَی الْغِلْمَانِ فَیَخْصُونَهُمْ ثُمَّ یَبْعَثُونَ بِهِمْ إِلَی بَغْدَادَ إِلَی


الحدیث الثامن 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إذا أقروا بالعبودیه" یدل علی جواز شراء ما سبی بغیر إذن الإمام مع إقرارهم بالعبودیه، و لعله لتحقق الاستیلاء و القهر.

قال فی الدروس: و یملک الآدمی بالسبی ثم التولد، و إذا أقر مجهول الحریه بالعبودیه قبل، و لا یقبل رجوعه، سواء کان المقر مسلما أو کافرا لمسلم أو کافر، و یجوز شراء سبی الظالم و إن کان کله للإمام فی صوره غزو السریه بغیر إذنه أو فیه الخمس کما فی غیرها، و لا فرق بین کون الظالم مسلما أو کافرا، و لو اشتری حربیا من مثله جاز و لو کان ممن ینعتق علیه، قیل: کان استنقاذا حذرا من الدور لو کان شراء.

قوله:" من أهل الذمه" فی بعض النسخ" عن قوم" و هو أظهر، و فی بعضها عن" أهل الذمه" ف قوله علیه السلام" و لا من أهل الذمه" لعل المراد به و لا یجوز هذا الفعل أن یصدر من أهل الذمه أیضا.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

و حمل علی أنه استنقاذ، و بعد التسلط یملکه فلا ینافی عتقه علی المالک
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التُّجَّارِ فَمَا تَرَی فِی شِرَائِهِمْ وَ نَحْنُ نَعْلَمُ أَنَّهُمْ قَدْ سُرِقُوا وَ إِنَّمَا أَغَارُوا عَلَیْهِمْ مِنْ غَیْرِ حَرْبٍ کَانَتْ بَیْنَهُمْ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِشِرَائِهِمْ إِنَّمَا أَخْرَجُوهُمْ مِنَ الشِّرْکِ إِلَی دَارِ الْإِسْلَامِ

10 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَقِیقِ أَهْلِ الذِّمَّهِ أَشْتَرِی مِنْهُمْ شَیْئاً فَقَالَ اشْتَرِ إِذَا أَقَرُّوا لَهُمْ بِالرِّقِ

11 أَبَانٌ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً بِثَمَنٍ مُسَمًّی ثُمَّ بَاعَهَا فَرَبِحَ فِیهَا قَبْلَ أَنْ یَنْقُدَ صَاحِبَهَا الَّذِی هِیَ لَهُ فَأَتَاهُ صَاحِبُهَا یَتَقَاضَاهُ وَ لَمْ یَنْقُدْ مَالَهُ فَقَالَ صَاحِبُ الْجَارِیَهِ لِلَّذِینَ بَاعَهُمْ اکْفُونِی غَرِیمِی هَذَا وَ الَّذِی رَبِحْتُ عَلَیْکُمْ فَهُوَ لَکُمْ قَالَ لَا بَأْسَ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص فِی وَلِیدَهٍ بَاعَهَا ابْنُ سَیِّدِهَا وَ أَبُوهُ غَائِبٌ فَاسْتَوْلَدَهَا الَّذِی اشْتَرَاهَا فَوَلَدَتْ مِنْهُ غُلَاماً ثُمَّ جَاءَ سَیِّدُهَا الْأَوَّلُ فَخَاصَمَ سَیِّدَهَا الْآخَرَ فَقَالَ وَلِیدَتِی بَاعَهَا ابْنِی بِغَیْرِ إِذْنِی فَقَالَ الْحُکْمُ أَنْ یَأْخُذَ وَلِیدَتَهُ وَ ابْنَهَا فَنَاشَدَهُ الَّذِی اشْتَرَاهَا فَقَالَ لَهُ خُذِ ابْنَهُ الَّذِی بَاعَکَ الْوَلِیدَهَ حَتَّی یَنْقُدَ لَکَ الْبَیْعَ فَلَمَّا أَخَذَهُ قَالَ لَهُ أَبُوهُ أَرْسِلْ ابْنِی قَالَ لَا وَ اللَّهِ لَا أُرْسِلُ إِلَیْکَ ابْنَکَ حَتَّی تُرْسِلَ ابْنِی

بالإخصاء، و القول بأنه یملکه بعد الإخصاء بالقهر أیضا لا یخلو من إشکال.


الحدیث العاشر

: مرسل کالموثق.


الحدیث الحادی عشر

: کالموثق.

قوله:" اکفونی غریمی" الظاهر أنه باعهم المشتری بأجل، فلما طلب البائع الأول منه الثمن حط عن الثمن بقدر ما ربح لیعطوه قبل الأجل، و هذا جائز کما صرح به الأصحاب و ورد به غیره من الأخبار.


الحدیث الثانی عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" و ابنها" أی لیأخذ قیمته یوم ولد.

قوله علیه السلام:" خذ ابنه" أی لتأخذ منه غرمک بتعزیره.
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فَلَمَّا رَأَی ذَلِکَ سَیِّدُ الْوَلِیدَهِ أَجَازَ بَیْعَ ابْنِهِ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَدْخُلُ السُّوقَ أُرِیدُ أَنْ أَشْتَرِیَ جَارِیَهً فَتَقُولُ لِی إِنِّی حُرَّهٌ فَقَالَ اشْتَرِهَا إِلَّا أَنْ تَکُونَ لَهَا بَیِّنَهٌ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ کُنْتُ جَالِساً عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَخَلَ عَلَیْهِ رَجُلٌ وَ مَعَهُ ابْنٌ لَهُ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تِجَارَهُ ابْنِکَ فَقَالَ التَّنَخُّسُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَشْتَرِیَنَّ شَیْناً وَ لَا عَیْباً وَ إِذَا اشْتَرَیْتَ رَأْساً فَلَا تُرِیَنَّ ثَمَنَهُ فِی کِفَّهِ الْمِیزَانِ فَمَا مِنْ رَأْسٍ رَأَی ثَمَنَهُ فِی کِفَّهِ الْمِیزَانِ فَأَفْلَحَ وَ إِذَا

و قال فی الاستبصار: الوجه فی هذا الخبر أنه إنما یأخذ ولیدته و ابنها إذا لم یرد علیه قیمه الولد، فأما إذا بذل قیمه الولد فلا یجوز أخذ ولده.

انتهی.

و أقول: الظاهر أن هذا من حیله علیه السلام التی کان یتوسل بها إلی ظهور ما هو الواقع.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إلا أن تکون لها بینه" لعله محمول علی إقراره أولا بالرقیه أو کون المالک ذا ید علیه، و قال فی التحریر: لو اشتری عبدا فادعی الحریه لم یقبل إلا بالبینه، و قال فی الجامع: لا تقبل دعوی الرقیق الحریه فی السوق إلا ببینه.


الحدیث الرابع عشر

: حسن.

و عمل بما تضمنه مع الحمل علی الاستحباب، و لعل الفرق بین الشین و العیب أن الأول فی الخلقه، و الثانی فی الخلق، و یحتمل التأکید، و أما رؤیه الثمن فی المیزان فقال فی المسالک: ظاهر النص أن الکراهه معلقه علی رؤیته فی المیزان، فلا یکره فی غیره، و ربما قیل بأنه جری علی المتعارف عن وضع الثمن فیه فلو رآه
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اشْتَرَیْتَ رَأْساً فَغَیِّرِ اسْمَهُ وَ أَطْعِمْهُ شَیْئاً حُلْواً إِذَا مَلَکْتَهُ وَ تَصَدَّقْ عَنْهُ بِأَرْبَعَهِ دَرَاهِمَ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُیَسِّرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ نَظَرَ إِلَی ثَمَنِهِ وَ هُوَ یُوزَنُ لَمْ یُفْلِحْ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ رِفَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع- عَنْ رَجُلٍ شَارَکَ رَجُلًا فِی جَارِیَهٍ لَهُ وَ قَالَ إِنْ رَبِحْنَا فِیهَا فَلَکَ نِصْفُ الرِّبْحِ وَ إِنْ کَانَتْ وَضِیعَهٌ فَلَیْسَ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ فَقَالَ لَا أَرَی بِهَذَا بَأْساً إِذَا طَابَتْ نَفْسُ صَاحِبِ الْجَارِیَهِ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ

فی غیره کره أیضا، و فیه نظر.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا أری" عمل به بعض الأصحاب، و المشهور بین المتأخرین عدم الجواز.

قال فی الدروس: لو قال: الربح لنا و لا خسران علیک- ففی صحیحه رفاعه فی الشرکه فی جاریه- یصح، و رواه أبو الربیع، و منعه ابن إدریس لأنه مخالف لقضیه الشرکه، قلنا: لا نسلم أن تبعیه المال لازم لمطلق الشرکه، بل للشرکه المطلقه، و الأقرب تعدی الحکم إلی غیر الجاریه من المبیعات.


الحدیث السابع عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" یجوز ذلک" المشهور بین الأصحاب عدم جواز هذه الشروط مطلقا.

قال فی الدروس: لو شرط ما ینافی العقد کعدم التصرف بالبیع و الهبه و الاستخدام و الوطء بطل و أبطل علی الأقرب، و أما الفرق الوارد فی الخبر فلعله مع اشتراکهما فی أن الحکم مع الشرط خلافه، و هو أن اشتراط عدم البیع
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الشَّرْطِ فِی الْإِمَاءِ أَلَّا تُبَاعَ وَ لَا تُورَثَ وَ لَا تُوهَبَ فَقَالَ یَجُوزُ ذَلِکَ غَیْرَ الْمِیرَاثِ فَإِنَّهَا تُورَثُ وَ کُلُّ شَرْطٍ خَالَفَ کِتَابَ اللَّهِ فَهُوَ رَدٌّ

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لِی یَا شَابُّ أَیَّ شَیْ ءٍ تُعَالِجُ فَقُلْتُ الرَّقِیقَ فَقَالَ أُوصِیکَ بِوَصِیَّهٍ فَاحْفَظْهَا لَا تَشْتَرِیَنَّ شَیْناً وَ لَا عَیْباً وَ اسْتَوْثِقْ مِنَ الْعُهْدَهِ

بَابُ الْمَمْلُوکِ یُبَاعُ وَ لَهُ مَالٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَشْتَرِی الْمَمْلُوکَ وَ لَهُ مَالٌ لِمَنْ مَالُهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ عَلِمَ

و الهبه هو اشتراط ما یتعلق بنفسه، و عدم التوریث یتعلق بغیره، و لا أثر فیه لرضاه و بالجمله الفرق بین الشروط الموافقه لکتاب الله و المخالفه له لا یخلو من إشکال.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و استوثق" لعل المراد باستیثاق العهده اشتراط ضمان العیب علی البائع تأکیدا عند الشراء، أو اشتراط التبری من ضمان العیب عند البیع، أو الإخبار به، أو المراد استوثق من صاحب العهده و هو البائع.


باب المملوک یباع و له مال 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إن کان علم به" قال بعض الأصحاب کابن الجنید و المشهور الفرق بالاشتراط و عدمه، و حمل هذا الخبر أیضا علی الاشتراط.

قال فی الدروس: لا یدخل المال فی بیع الرقیق عند الأکثر إلا بالشرط،
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الْبَائِعُ أَنَّ لَهُ مَالًا فَهُوَ لِلْمُشْتَرِی وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ عَلِمَ فَهُوَ لِلْبَائِعِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ بَاعَ مَمْلُوکاً فَوَجَدَ لَهُ مَالًا قَالَ فَقَالَ الْمَالُ لِلْبَائِعِ إِنَّمَا بَاعَ نَفْسَهُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ شَرَطَ عَلَیْهِ أَنَّ مَا کَانَ لَهُ مِنْ مَالٍ أَوْ مَتَاعٍ فَهُوَ لَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَشْتَرِی الْمَمْلُوکَ وَ مَالَهُ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ قُلْتُ فَیَکُونُ مَالُ الْمَمْلُوکِ أَکْثَرَ مِمَّا اشْتَرَاهُ بِهِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

سواء علم البائع به أم لا، و قال القاضی مع علمه للمشتری، و قال ابن الجنید بذلک إذا علم به و سلمه مع العبد، فلو اشتراه و ماله صح و لم یشترط علمه و لا التفصی من الربا إن قلنا بملکه، و إن أحلناه اشترطنا.

و قال فی الجامع: إذا بیع المملوک لم یدخل فی البیع ما فی یده من مال إلا بالشرط، و إن علمه البائع و لم یذکره استحب له ترکه، و إن أدخله فی البیع و باعه بغیر جنس ما معه صح و دخل، و إن باعه بجنسه فلیکن بأکثر منه.

و قال فی المسالک: ذکر هذه المسأله من قال بملک العبد و من أحاله، و نسبه المال إلی العبد علی الأول واضحه، و علی الثانی یراد به ما سلط علیه المولی و أباحه له، و القول بانتقال المال علی الخلاف بالتفصیلین، أما علی القول بأنه یملک فیشکل الحکم بکونه للبائع أو للمشتری بالاشتراط و عدمه، أو بالعلم و عدمه، و قد یوجه بوجوه.


الحدیث الثانی 

: صحیح و موافق للمشهور.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و حمل علی ما إذا کانا مختلفین فی الجنس، و یمکن أن یقال به علی إطلاقه لعدم کونه مقصودا بالذات، أو باعتبار أن المملوک یملکه.

ص: 241







بَابُ مَنْ یَشْتَرِی الرَّقِیقَ فَیَظْهَرُ بِهِ عَیْبٌ وَ مَا یُرَدُّ مِنْهُ وَ مَا لَا یُرَدُّ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً مُدْرِکَهً فَلَمْ تَحِضْ عِنْدَهُ حَتَّی مَضَی لَهَا سِتَّهُ أَشْهُرٍ وَ لَیْسَ بِهَا حَمْلٌ فَقَالَ إِنْ کَانَ مِثْلُهَا تَحِیضُ وَ لَمْ یَکُنْ ذَلِکَ مِنْ کِبَرٍ فَهَذَا عَیْبٌ تُرَدُّ مِنْهُ

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً حُبْلَی وَ لَمْ یَعْلَمْ بِحَبَلِهَا فَوَطِئَهَا قَالَ یَرُدُّهَا عَلَی الَّذِی ابْتَاعَهَا مِنْهُ وَ یُرَدُّ عَلَیْهِ نِصْفُ عُشْرِ


باب من یشتری الرقیق فیظهر به عیب و ما یرد منه و ما لا یرد


الحدیث الأول 

: صحیح.

و عمل به الأصحاب فی سته أشهر إلا ابن إدریس، فإنه نفی الحکم رأسا و ناقش الشهید الثانی (ره) فی قید السته بأنه فی کلام الراوی.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" یردها".

المشهور بین الأصحاب استثناء مسأله من القاعده المقرره أن التصرف یمنع الرد، و هی أنه لو کان العیب الحمل و کان التصرف الوطء یجوز الرد مع بذل نصف العشر للوطء، و لکون المسأله مخالفه لأصول الأصحاب من وجوه التجأ بعض الأصحاب إلی حملها علی کون الحمل للمولی البائع، فیکون أم ولد، و یکون البیع باطلا، و إلی أن إطلاق نصف العشر مبنی علی الأغلب من کون الحمل مستلزما لثبوته، فلو فرض علی بعد کونها بکرا کان اللازم العشر، و بعد ورود النصوص الصحیحه علی الإطلاق الحمل غیر موجه، نعم ما ذکره من تقیید نصف العشر بما إذا کانت ثیبا وجه جمع بین الأخبار، و ألحق بعض الأصحاب بالوطء
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قِیمَتِهَا لِنِکَاحِهِ إِیَّاهَا وَ قَدْ قَالَ عَلِیٌّ ع لَا تُرَدُّ الَّتِی لَیْسَتْ بِحُبْلَی إِذَا وَطِئَهَا صَاحِبُهَا وَ یُوضَعُ عَنْهُ مِنْ ثَمَنِهَا بِقَدْرِ عَیْبٍ إِنْ کَانَ فِیهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تُرَدُّ الَّتِی لَیْسَتْ بِحُبْلَی إِذَا وَطِئَهَا صَاحِبُهَا وَ لَهُ أَرْشُ الْعَیْبِ وَ تُرَدُّ الْحُبْلَی وَ تُرَدُّ مَعَهَا نِصْفُ عُشُرِ قِیمَتِهَا وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی إِنْ کَانَتْ بِکْراً فَعُشُرُ ثَمَنِهَا وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ بِکْراً فَنِصْفُ عُشُرِ ثَمَنِهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً فَوَطِئَهَا ثُمَّ وَجَدَ فِیهَا عَیْباً قَالَ تُقَوَّمُ وَ هِیَ صَحِیحَهٌ وَ تُقَوَّمُ وَ بِهَا الدَّاءُ ثُمَّ یَرُدُّ الْبَائِعُ عَلَی الْمُبْتَاعِ فَضْلَ مَا بَیْنَ الصِّحَّهِ وَ الدَّاءِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً فَوَقَعَ عَلَیْهَا قَالَ إِنْ وَجَدَ فِیهَا عَیْباً فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَرُدَّهَا وَ لَکِنْ یَرُدُّ عَلَیْهِ بِقِیمَهِ مَا نَقَصَهَا الْعَیْبُ قَالَ قُلْتُ هَذَا قَوْلُ عَلِیٍّ ع قَالَ نَعَمْ

مقدماته من اللمس و القبله و النظر بشهوه، و قوی الشهید الثانی (ره) إلحاق وطئ الدبر.


الحدیث الثالث 

: حسن و آخره مرسل.


الحدیث الرابع 

: ضعیف کالموثق.

قوله علیه السلام:" تقوم" حمل علی ما إذا کان العیب غیر الحمل، و لعله رد علی من قال من العامه کالشافعی: إن وطئ الثیب مطلقا حاملا کانت أم لا لا یمنع الرد.


الحدیث الخامس 

: صحیح.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلُ یَبْتَاعُ الْجَارِیَهَ فَیَقَعُ عَلَیْهَا ثُمَّ یَجِدُ بِهَا عَیْباً بَعْدَ ذَلِکَ قَالَ لَا یَرُدُّهَا عَلَی صَاحِبِهَا وَ لَکِنْ تُقَوَّمُ مَا بَیْنَ الْعَیْبِ وَ الصِّحَّهِ فَیُرَدُّ عَلَی الْمُبْتَاعِ مَعَاذَ اللَّهِ أَنْ یَجْعَلَ لَهَا أَجْراً

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع لَا یَرُدُّ الَّتِی لَیْسَتْ بِحُبْلَی إِذَا وَطِئَهَا وَ کَانَ یَضَعُ لَهُ مِنْ ثَمَنِهَا بِقَدْرِ عَیْبِهَا

8 حُمَیْدٌ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَشْتَرِی الْجَارِیَهَ فَیَقَعُ عَلَیْهَا فَیَجِدُهَا حُبْلَی قَالَ یَرُدُّهَا وَ یَرُدُّ مَعَهَا شَیْئاً

9 أَبَانٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الرَّجُلِ یَشْتَرِی الْجَارِیَهَ الْحُبْلَی فَیَنْکِحُهَا وَ هُوَ لَا یَعْلَمُ قَالَ یَرُدُّهَا وَ یَکْسُوهَا


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" معاذ الله" یحتمل أن یکون ذلک لقولهم ببطلان البیع من رأس فیلزم أن یکون الوطء بالأجره بغیر عقد و ملک، و قال الوالد العلامه (ره):

أی معاذ الله أن یجعل لها أجرا یکون بإزاء الوطء، حتی لا یأخذ منه الأرش بل الوطء مباح، و الأرش لازم، و یفهم من هذه الأخبار أنه کان مذهب بعض العامه عدم الرد و الأرش.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

: مرسل کالموثق.

قوله علیه السلام:" شیئا" حمل الشیخ الشی ء علی نصف العشر، و کذا الکسوه علی ما یکون قیمتها ذلک، أقول: و یمکن حملهما علی ما إذا رضی البائع بهما.


الحدیث التاسع 

: مرسل کالموثق.
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10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً فَأَوْلَدَهَا فَوُجِدَتْ مَسْرُوقَهً قَالَ یَأْخُذُ الْجَارِیَهَ صَاحِبُهَا وَ یَأْخُذُ الرَّجُلُ وَلَدَهُ بِقِیمَتِهِ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ بَاعَ جَارِیَهً عَلَی أَنَّهَا بِکْرٌ فَلَمْ یَجِدْهَا عَلَی ذَلِکَ قَالَ لَا تُرَدُّ عَلَیْهِ وَ لَا یُوجَبُ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ إِنَّهُ یَکُونُ یَذْهَبُ فِی حَالِ مَرَضٍ أَوْ أَمْرٍ یُصِیبُهَا

12 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ السَّیَّارِیِّ قَالَ قَالَ رُوِیَ عَنِ ابْنِ أَبِی لَیْلَی أَنَّهُ قَدَّمَ إِلَیْهِ رَجُلٌ خَصْماً لَهُ فَقَالَ إِنَّ هَذَا بَاعَنِی هَذِهِ الْجَارِیَهَ فَلَمْ أَجِدْ عَلَی رَکَبِهَا حِینَ کَشَفْتُهَا شَعْراً وَ زَعَمَتْ أَنَّهُ لَمْ یَکُنْ لَهَا قَطُّ قَالَ فَقَالَ لَهُ ابْنُ أَبِی لَیْلَی إِنَّ النَّاسَ لَیَحْتَالُونَ لِهَذَا


الحدیث العاشر

: مرسل کالحسن، و علیه فتوی الأصحاب.


الحدیث الحادی عشر

: مرسل.

و المشهور بین الأصحاب أن الثیبوبه لیست بعیب، و ظاهر ابن البراج کونها عیبا، و علی المشهور لو شرط البکاره فظهر عدمها یثبت به الرد، و هل یثبت به الأرض فیه إشکال، و قوی الشهید الثانی (ره) ثبوته، و ذهب بعض الأصحاب إلی عدم التخییر بفوات البکاره مطلقا، و المشهور الأول.

إذا عرفت ذلک فاعلم أنه یحتمل أن یکون المراد بقوله علی أنها بکر الاشتراط، فالجواب علی المشهور مبنی علی احتمال زوال البکاره عند المشتری بالحمل علی مضی زمان یحتمل ذلک، و ربما أشعر التعلیل به، و یمکن أن یراد به أنه اشتری بظن أنها بکر من غیر اشتراط فالحکم ظاهر، و التعلیل مبنی علی أنه لا یستلزم ذلک عیبا من جهه دلالته علی الزنا، و الأول أظهر. و الله یعلم.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

و الرکب محرکه- العانه أو منبتها، و عد الشهید- رحمه الله- فی الدروس
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بِالْحِیَلِ حَتَّی یَذْهَبُوا بِهِ فَمَا الَّذِی کَرِهْتَ قَالَ أَیُّهَا الْقَاضِی إِنْ کَانَ عَیْباً فَاقْضِ لِی بِهِ قَالَ حَتَّی أَخْرُجَ إِلَیْکَ فَإِنِّی أَجِدُ أَذًی فِی بَطْنِی ثُمَّ دَخَلَ وَ خَرَجَ مِنْ بَابٍ آخَرَ فَأَتَی مُحَمَّدَ بْنَ مُسْلِمٍ الثَّقَفِیَّ فَقَالَ لَهُ أَیَّ شَیْ ءٍ تَرْوُونَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الْمَرْأَهِ لَا یَکُونُ عَلَی رَکَبِهَا شَعْرٌ أَ یَکُونُ ذَلِکَ عَیْباً فَقَالَ لَهُ مُحَمَّدُ بْنُ مُسْلِمٍ أَمَّا هَذَا نَصّاً فَلَا أَعْرِفُهُ وَ لَکِنْ حَدَّثَنِی أَبُو جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ- عَنْ آبَائِهِ ع عَنِ النَّبِیِّ ص أَنَّهُ قَالَ کُلُّ مَا کَانَ فِی أَصْلِ الْخِلْقَهِ فَزَادَ أَوْ نَقَصَ فَهُوَ عَیْبٌ فَقَالَ لَهُ ابْنُ أَبِی لَیْلَی حَسْبُکَ ثُمَّ رَجَعَ إِلَی الْقَوْمِ فَقَضَی لَهُمْ بِالْعَیْبِ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْفَرَّاءِ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع الرَّجُلُ یَشْتَرِی الْجَارِیَهَ مِنَ السُّوقِ فَیُولِدُهَا ثُمَّ یَجِی ءُ رَجُلٌ فَیُقِیمُ الْبَیِّنَهَ عَلَی أَنَّهَا جَارِیَتُهُ لَمْ تُبَعْ وَ لَمْ تُوهَبْ قَالَ فَقَالَ لِی یَرُدُّ إِلَیْهِ جَارِیَتَهُ وَ یُعَوِّضُهُ مِمَّا انْتَفَعَ قَالَ کَأَنَّهُ مَعْنَاهُ قِیمَهُ الْوَلَدِ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً عَلَی أَنَّهَا عَذْرَاءُ فَلَمْ یَجِدْهَا عَذْرَاءَ قَالَ یُرَدُّ عَلَیْهِ فَضْلُ الْقِیمَهِ إِذَا عُلِمَ أَنَّهُ صَادِقٌ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ

من العیوب عدم شعر الرکب، و قال هی قضیه ابن أبی لیلی مع محمد بن مسلم.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

قوله:" کأنه معناه" الظاهر أنه من کلام حریز أن زراره فسر العوض بقیمه الولد، و لکنه لم یجزم، لأنه یمکن أن یکون المراد به ما بإزاء الوطء من العشر أو نصف العشر.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

و محمول علی الاشتراط کما هو الظاهر، و علی العلم بتقدم زوال البکاره علی البیع، و هو المراد بقوله علیه السلام" إذا علم أنه صادق".


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.
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الرِّضَا ع أَنَّهُ قَالَ تُرَدُّ الْجَارِیَهُ مِنْ أَرْبَعِ خِصَالٍ مِنَ الْجُنُونِ وَ الْجُذَامِ وَ الْبَرَصِ وَ الْقَرَنِ الْحَدَبَهِ إِلَّا أَنَّهَا تَکُونُ فِی الصَّدْرِ تُدْخِلُ الظَّهْرَ وَ تُخْرِجُ الصَّدْرَ

16 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْخِیَارُ فِی الْحَیَوَانِ ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ لِلْمُشْتَرِی وَ فِی غَیْرِ الْحَیَوَانِ أَنْ یَتَفَرَّقَا وَ أَحْدَاثُ السَّنَهِ تُرَدُّ بَعْدَ السَّنَهِ قُلْتُ وَ مَا أَحْدَاثُ السَّنَهِ قَالَ الْجُنُونُ وَ الْجُذَامُ

قوله علیه السلام:" القرن الحدبه" تفسیر القرن بالحدبه لعله من الراوی، و هو غیر معروف بین الفقهاء و اللغویین بل فسروه بأنه شی ء کالسن یکون فی فرج المرأه یمنع الجماع، و فی التهذیب هکذا" و القرن و الحدبه لأنها تکون" فهی معطوفه علی الأربع و هو بعید، و قیل: المراد به أن القرن و الحدبه مشترکان فی کونهما بمعنی النتو، لکن أحدهما فی الفرج و الآخر فی الصدر، و لا یخفی بعده. و بالجمله یشکل الاعتماد علی هذا التفسیر.


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" بعد السنه" أی مع حدوث العیب فی السنه، و منهم من قرأ بتشدید الدال من العد، و لا یخفی ما فیه.

و قال فی المسالک: المشهور أنه إذا حدث الجنون و الجذام و البرص و القرن إلی سنه یجوز الرد بعد السنه، لکن یبقی فی حکم الجذام إشکال، فإنه یوجب العتق علی المالک قهرا و حینئذ فإن کان حدوثه فی السنه دلیلا علی تقدمه علی البیع کما قیل فی التعلیل فیکون عتقه علی البائع، فلا یتجه الخیار، و إن عمل علی الظاهر کان حدوثه فی ملک المشتری موجبا لعتقه قبل أن یختار الفسخ، و یمکن حمله باختیار الثانی، و عتقه علی المشتری موقوف علی ظهوره، و هو متأخر عن سبب الخیار، فیکون السابق مقدما فیتخیر، فإن فسخ عتق علی البائع بعده، و إن اختار الإمضاء عتق علی المشتری بعده، فینبغی تأمل ذلک.
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وَ الْبَرَصُ وَ الْقَرَنُ فَمَنِ اشْتَرَی فَحَدَثَ فِیهِ هَذِهِ الْأَحْدَاثُ فَالْحُکْمُ أَنْ یَرُدَّ عَلَی صَاحِبِهِ إِلَی تَمَامِ السَّنَهِ مِنْ یَوْمَ اشْتَرَاهُ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی هَمَّامٍ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ یُرَدُّ الْمَمْلُوکُ مِنْ أَحْدَاثِ السَّنَهِ مِنَ الْجُنُونِ وَ الْجُذَامِ وَ الْبَرَصِ فَقُلْنَا کَیْفَ یُرَدُّ مِنْ أَحْدَاثِ السَّنَهِ قَالَ هَذَا أَوَّلُ السَّنَهِ فَإِذَا اشْتَرَیْتَ مَمْلُوکاً بِهِ شَیْ ءٌ مِنْ هَذِهِ الْخِصَالِ مَا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ ذِی الْحِجَّهِ رَدَدْتَهُ عَلَی صَاحِبِهِ فَقَالَ لَهُ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ فَالْإِبَاقُ مِنْ ذَلِکَ قَالَ لَیْسَ الْإِبَاقُ مِنْ ذَلِکَ إِلَّا أَنْ یُقِیمَ الْبَیِّنَهَ أَنَّهُ کَانَ أَبَقَ عِنْدَهُ

وَ رُوِیَ عَنْ یُونُسَ أَیْضاً أَنَّ الْعُهْدَهَ فِی الْجُنُونِ وَ الْجُذَامِ وَ الْبَرَصِ سَنَهٌ وَ رَوَی الْوَشَّاءُ أَنَّ الْعُهْدَهَ فِی الْجُنُونِ وَحْدَهُ إِلَی سَنَهٍ بَابٌ نَادِرٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی حَبِیبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی مِنْ رَجُلٍ عَبْداً وَ کَانَ عِنْدَهُ عَبْدَانِ فَقَالَ لِلْمُشْتَرِی


الحدیث السابع عشر

: صحیح، و السندان الآخران مرسلان.

قوله علیه السلام:" هذا أول السنه" أی إذا کان البیع فی أول المحرم لأنه أول السنه عرفا، و المراد انتهاء ذی الحجه، و احتمال کون سنتها کالزکاه أحد عشر شهرا بعید.

قوله علیه السلام:" لیس الإباق" لا خلاف فی أن الإباق الکائن عند البائع عیب، و ظاهر. الأکثر الاکتفاء بالمره، و شرط بعض الأصحاب الاعتیاد فلا یکون إلا بمرتین، و هذا الخبر بظاهره یدل علی الأول.


باب نادر


الحدیث الأول 

: مجهول.

و قال فی الدروس: لو اشتری عبدا موصوفا فی الذمه فدفع إلیه عبدین لیختار
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اذْهَبْ بِهِمَا فَاخْتَرْ أَیَّهُمَا شِئْتَ وَ رُدَّ الْآخَرَ وَ قَدْ قَبَضَ الْمَالَ فَذَهَبَ بِهِمَا الْمُشْتَرِی فَأَبَقَ أَحَدُهُمَا مِنْ عِنْدِهِ قَالَ لِیَرُدَّ الَّذِی عِنْدَهُ مِنْهُمَا وَ یَقْبِضُ نِصْفَ الثَّمَنِ مِمَّا أَعْطَی مِنَ الْبَیِّعِ وَ یَذْهَبُ فِی طَلَبِ الْغُلَامِ فَإِنْ وَجَدَ اخْتَارَ أَیَّهُمَا شَاءَ وَ رَدَّ النِّصْفَ الَّذِی أَخَذَ وَ إِنْ لَمْ یُوجَدْ کَانَ الْعَبْدُ بَیْنَهُمَا نِصْفُهُ لِلْبَائِعِ وَ نِصْفُهُ لِلْمُبْتَاعِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رِجَالٍ اشْتَرَکُوا فِی أَمَهٍ فَائْتَمَنُوا بَعْضَهُمْ عَلَی أَنْ تَکُونَ الْأَمَهُ عِنْدَهُ فَوَطِئَهَا قَالَ یُدْرَأُ عَنْهُ مِنَ الْحَدِّ بِقَدْرِ مَا لَهُ فِیهَا مِنَ النَّقْدِ وَ یُضْرَبُ بِقَدْرِ مَا لَیْسَ لَهُ فِیهَا وَ تُقَوَّمُ الْأَمَهُ عَلَیْهِ بِقِیمَهٍ وَ یُلْزَمُهَا وَ إِنْ کَانَتِ الْقِیمَهُ أَقَلَّ مِنَ الثَّمَنِ الَّذِی اشْتُرِیَتْ بِهِ الْجَارِیَهُ أُلْزِمَ ثَمَنَهَا الْأَوَّلَ وَ إِنْ کَانَ قِیمَتُهَا فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ الَّذِی قُوِّمَتْ فِیهِ أَکْثَرَ مِنْ ثَمَنِهَا أُلْزِمَ ذَلِکَ الثَّمَنَ وَ هُوَ صَاغِرٌ لِأَنَّهُ اسْتَفْرَشَهَا قُلْتُ فَإِنْ أَرَادَ بَعْضُ الشُّرَکَاءِ شِرَاءَهَا دُونَ

فأبق أحدهما ففی روایه محمد بن مسلم یرتجع نصف الثمن، فإن وجده تخیر، و إلا کان الباقی بینهما، و علیها الأکثر، و هو بناء علی تساویهما فی القیمه و مطابقتهما فی الوصف و انحصار حقه فیهما، و عدم ضمان المشتری هنا، لأنه لا یزید علی المبیع المعین الهالک فی مده الخیار، فإنه من ضمان البائع، و الحلیون علی ضمان المشتری کالمقبوض بالسوم، غیر أن ابن إدریس قید الضمان بکونه مورد العقد، فلو لم یکن المعقود علیه فلا ضمان، و یشکل إذا هلک فی زمن الخیار و استخرج فی الخلاف من الروایه جواز بیع عبد من عبدین، و لیست بصریحه فیه، و جوزه الفاضل إذا کانا متساویین من کل وجه.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و قال فی الدروس: لو وطئها أحد الشرکاء حد بنصیب غیره مع العلم، و لحق به الولد، و علیه قیمه نصیب الشریک یوم ولد حیا و تصیر أم ولد، فعلیه قیمتها یوم الوطء، و یسقط منها بقدر نصیبه، و فی روایه ابن سنان علیه أکثر الأمرین
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الرَّجُلِ قَالَ ذَلِکَ لَهُ وَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یَشْتَرِیَهَا حَتَّی یَسْتَبْرِئَهَا وَ لَیْسَ عَلَی غَیْرِهِ أَنْ یَشْتَرِیَهَا إِلَّا بِالْقِیمَهِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی سَلَمَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی رَجُلَیْنِ مَمْلُوکَیْنِ مُفَوَّضٍ إِلَیْهِمَا یَشْتَرِیَانِ وَ یَبِیعَانِ بِأَمْوَالِهِمَا فَکَانَ بَیْنَهُمَا کَلَامٌ فَخَرَجَ هَذَا یَعْدُو إِلَی مَوْلَی هَذَا وَ هَذَا إِلَی مَوْلَی هَذَا وَ هُمَا فِی الْقُوَّهِ سَوَاءٌ فَاشْتَرَی هَذَا مِنْ مَوْلَی هَذَا الْعَبْدِ وَ ذَهَبَ هَذَا فَاشْتَرَی مِنْ مَوْلَی هَذَا الْعَبْدِ الْآخَرَ وَ انْصَرَفَا إِلَی مَکَانِهِمَا وَ تَشَبَّثَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا بِصَاحِبِهِ وَ قَالَ لَهُ أَنْتَ عَبْدِی قَدِ اشْتَرَیْتُکَ مِنْ سَیِّدِکَ قَالَ یُحْکَمُ بَیْنَهُمَا مِنْ حَیْثُ افْتَرَقَا یُذْرَعُ الطَّرِیقُ فَأَیُّهُمَا کَانَ أَقْرَبَ فَهُوَ الَّذِی سَبَقَ الَّذِی هُوَ أَبْعَدُ وَ إِنْ کَانَا سَوَاءً فَهُوَ رَدٌّ عَلَی مَوَالِیهِمَا جَاءَا سَوَاءً وَ افْتَرَقَا سَوَاءً إِلَّا أَنْ یَکُونَ

من قیمتها یوم التقویم، و ثمنها، و اختاره الشیخ.

و قال فی المسالک: أوجب الشیخ تقویمها بنفس الوطء استنادا إلی روایه ابن سنان، و الأقوی ما اختاره المحقق من عدم التقویم إلا بالإحبال، إذ به یصیر أم ولد فتقوم علیه.

قوله علیه السلام:" أن یشتریها" أی لا یلزم أکثر من القیمه و لو کان الثمن أکثر کما کان الواطئ یلزم ذلک.


الحدیث الثالث 

: ضعیف و آخره مرسل.

و أشار فی الدروس: إلی مضمون الروایتین ثم قال: هذا مبنی علی الشراء لأنفسهما إذا ملکنا العبد، أو الشراء بالإذن و قلنا ینعزل المأذون لخروجه عن الملک، إلا أنه یصیر فضولیا فیلحقه إمکان الإجازه، و لو کانا وکیلین و قلنا بعدم الانعزال صحا معا، و فی النهایه: لو علم الاقتران أقرع، و رده ابن إدریس بأن القرعه لاستخراج المبهم، و مع الاقتران لا إبهام بل یبطلان، و أجاب المحقق بجواز ترجیح أحدهما فی نظر الشرع فیقرع، و یشکل بأن التکلیف منوط بأسبابه الظاهره، و إلا لزم التکلیف بالمحال.
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أَحَدُهُمَا سَبَقَ صَاحِبَهُ فَالسَّابِقُ هُوَ لَهُ إِنْ شَاءَ بَاعَ وَ إِنْ شَاءَ أَمْسَکَ وَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یُضِرَّ بِهِ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی إِذَا کَانَتِ الْمَسَافَهُ سَوَاءً یُقْرَعُ بَیْنَهُمَا فَأَیُّهُمَا وَقَعَتِ الْقُرْعَهُ بِهِ کَانَ عَبْدَهُ بَابُ التَّفْرِقَهِ بَیْنَ ذَوِی الْأَرْحَامِ مِنَ الْمَمَالِیکِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ- عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أُتِیَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِسَبْیٍ مِنَ الْیَمَنِ فَلَمَّا بَلَغُوا الْجُحْفَهَ نَفِدَتْ نَفَقَاتُهُمْ فَبَاعُوا جَارِیَهً مِنَ السَّبْیِ کَانَتْ أُمُّهَا مَعَهُمْ فَلَمَّا قَدِمُوا عَلَی النَّبِیِّ ص سَمِعَ بُکَاءَهَا فَقَالَ مَا هَذِهِ الْبُکَاءُ فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ احْتَجْنَا إِلَی نَفَقَهٍ فَبِعْنَا ابْنَتَهَا فَبَعَثَ بِثَمَنِهَا فَأُتِیَ بِهَا وَ قَالَ بِیعُوهُمَا جَمِیعاً أَوْ أَمْسِکُوهُمَا جَمِیعاً

قوله علیه السلام:" کان عبده" الضمیر راجع إلی الآخر المعلوم بقرینه المقام و فی التهذیب" عبدا للآخر".


باب التفرقه بین ذوی الأرحام من الممالیک 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و قال فی الدروس: اختلف فی التفریق بین الأطفال و أمهاتهم إلی سبع سنین و قیل: إلی بلوغ سنتین و قیل: إلی بلوغ مده الرضاع، ففی روایه سماعه یحرم إلا برضاهم و أطلق المفید و الشیخ فی الخلاف و المبسوط التحریم و فساد البیع، و هو ظاهر الأخبار، و طرد الحکم فی أم الأم، و ابن الجنید طرده فی من یقوم مقام الأم فی الشفقه، و هو أفسد البیع فی السبایا، و کره ذلک فی غیرهم، و الحلیون علی کراهه التفرقه و تخصیص ذلک بالأم، و هو فتوی الشیخ فی العتق من النهایه، و قال فی الجامع:

لا یفرق بین الأخوین و الأختین و الأخ و الأخت، و الأم و ولدها، إلا بطیب نفسها،
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ أَخَوَیْنِ مَمْلُوکَیْنِ هَلْ یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا وَ عَنِ الْمَرْأَهِ وَ وَلَدِهَا قَالَ لَا هُوَ حَرَامٌ إِلَّا أَنْ یُرِیدُوا ذَلِکَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ اشْتُرِیَتْ لَهُ جَارِیَهٌ مِنَ الْکُوفَهِ قَالَ فَذَهَبَ لِتَقُومَ فِی بَعْضِ الْحَاجَهِ فَقَالَتْ یَا أُمَّاهْ فَقَالَ لَهَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ لَکِ أُمٌّ قَالَتْ نَعَمْ فَأَمَرَ بِهَا فَرُدَّتْ فَقَالَ مَا آمَنْتُ لَوْ حَبَسْتُهَا أَنْ أَرَی فِی وُلْدِی مَا أَکْرَهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مُوسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْجَارِیَهُ الصَّغِیرَهُ یَشْتَرِیهَا الرَّجُلُ فَقَالَ إِنْ کَانَتْ قَدِ اسْتَغْنَتْ عَنْ أَبَوَیْهَا فَلَا بَأْسَ

5 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الرَّجُلِ یَشْتَرِی الْغُلَامَ أَوِ الْجَارِیَهَ وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ أَوْ أَبٌ أَوْ أُمٌّ بِمِصْرٍ مِنَ الْأَمْصَارِ قَالَ لَا یُخْرِجْهُ إِلَی مِصْرٍ آخَرَ إِنْ کَانَ صَغِیراً وَ لَا یَشْتَرِهِ فَإِنْ کَانَتْ لَهُ أُمٌّ فَطَابَتْ نَفْسُهَا وَ نَفْسُهُ فَاشْتَرِهِ إِنْ شِئْتَ

أو یبلغ الولد سبعا أو ثمانیا فجاز حینئذ، و روی أنه یفسخ البیع من دون ذلک.


الحدیث الثانی 

: موثق.

و یدل علی عدم الکراهه مع الإراده.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: صحیح.
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بَابُ الْعَبْدُ یَسْأَلُ مَوْلَاهُ أَنْ یَبِیعَهُ وَ یَشْتَرِطُ لَهُ أَنْ یُعْطِیَهُ شَیْئاً

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنِ الْفُضَیْلِ قَالَ قَالَ غُلَامٌ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی کُنْتُ قُلْتُ لِمَوْلَایَ بِعْنِی بِسَبْعِمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ أَنَا أُعْطِیکَ ثَلَاثَمِائَهِ دِرْهَمٍ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنْ کَانَ لَکَ یَوْمَ شَرَطْتَ أَنْ تُعْطِیَهُ شَیْ ءٌ فَعَلَیْکَ أَنْ تُعْطِیَهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَکَ یَوْمَئِذٍ شَیْ ءٌ فَلَیْسَ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ فُضَیْلٍ قَالَ قَالَ غُلَامٌ سِنْدِیٌّ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی قُلْتُ لِمَوْلَایَ بِعْنِی بِسَبْعِمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ أَنَا أُعْطِیکَ ثَلَاثَمِائَهِ دِرْهَمٍ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنْ کَانَ یَوْمَ شَرَطْتَ لَکَ مَالٌ فَعَلَیْکَ أَنْ تُعْطِیَهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَکَ یَوْمَئِذٍ مَالٌ فَلَیْسَ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ


باب العبد یسأل مولاه أن یبیعه و یشترط له أن یعطیه شیئا


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الدروس: روی فضیل أنه لو قال لمولاه: بعنی بسبعمائه و لک علی ثلاثمائه لزمه إن کان له مال حینئذ، و أطلق فی صحیحه الحلبی لزومه بالجعاله السابقه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و یمکن أن یقال: هذه الأخبار أوفق بالقول بعدم مالکیه العبد، لأنه لو کان له مال فهو من مال البائع، فلذا یلزمه أداؤه لا بالشرط، و إذا لم یکن له مال و حصله عند المشتری فهو من مال المشتری، و علی القول بمالکیته أیضا یمکن أن یقال: لما کان ممنوعا من تصرفه فی المال بغیر إذن المولی فلا یمکن أداء ما شرطه مما حصله عند المشتری إذا لم یکن الشرط بإذنه. و الله یعلم.
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بَابُ السَّلَمِ فِی الرَّقِیقِ وَ غَیْرِهِ مِنَ الْحَیَوَانِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ السَّلَمِ فِی الْحَیَوَانِ قَالَ لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ أَسْلَمَ فِی أَسْنَانٍ مَعْلُومَهٍ أَوْ شَیْ ءٍ مَعْلُومٍ مِنَ الرَّقِیقِ فَأَعْطَاهُ دُونَ شَرْطِهِ وَ فَوْقَهُ بِطِیبَهِ أَنْفُسٍ مِنْهُمْ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ أَعْطَی رَجُلًا وَرِقاً فِی وَصِیفٍ إِلَی أَجَلٍ مُسَمًّی فَقَالَ لَهُ صَاحِبُهُ لَا نَجِدُ لَکَ وَصِیفاً خُذْ مِنِّی قِیمَهَ وَصِیفِکَ الْیَوْمَ وَرِقاً قَالَ فَقَالَ لَا یَأْخُذُ إِلَّا وَصِیفَهُ أَوْ وَرِقَهُ الَّذِی أَعْطَاهُ أَوَّلَ مَرَّهٍ لَا یَزْدَادُ عَلَیْهِ


باب السلم فی الرقیق و غیره من الحیوان 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی التحریر: إذا حضر المسلم فیه علی الصفه وجب قبوله، و إن أتی به دون الصفه لم یجب إلا مع التراضی، سواء کان من الجنس أو من غیره، و لو اتفقا علی أن یعطیه دون الصفه و یزیده شیئا فی الثمن جاز، و لو دفع الدون بشرط التعجیل أو بغیر شرط جاز، و إن أتی به أجود من الموصوف وجب قبوله إن کان من نوعه، و إن کان من غیر نوعه لم یلزم، و لو تراضیا علیه جاز، سواء کان الجنس واحدا أو مختلفا، و لو جاء بالأجود فقال: خذه و زدنی درهما لم یلزمه، و لو اتفقا جاز.



الحدیث الثانی 

: حسن.

و قال فی الدروس: لو اعتاض عن المسلم فیه بعد انقطاعه جاز إذا کان بغیر جنس الثمن، و به مع المساواه، و یبطل مع الزیاده عند الأکثر، و هو فی الروایه
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شَیْئاً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِالسَّلَمِ فِی الْحَیَوَانِ إِذَا وُصِفَتْ أَسْنَانُهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِالسَّلَمِ فِی الْحَیَوَانِ إِذَا سَمَّیْتَ شَیْئاً مَعْلُوماً

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَبَاهُ لَمْ یَکُنْ یَرَی بَأْساً بِالسَّلَمِ فِی الْحَیَوَانِ بِشَیْ ءٍ مَعْلُومٍ إِلَی أَجَلٍ مَعْلُومٍ

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ قُتَیْبَهَ الْأَعْشَی عَنْ- أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُسْلِمُ فِی أَسْنَانٍ مِنَ الْغَنَمِ مَعْلُومَهٍ إِلَی أَجَلٍ مَعْلُومٍ فَیُعْطِی الرَّبَاعَ مَکَانَ الثَّنِیِّ فَقَالَ أَ لَیْسَ یُسْلِمُ فِی أَسْنَانٍ مَعْلُومَهٍ إِلَی أَجَلٍ مَعْلُومٍ قُلْتُ بَلَی قَالَ لَا بَأْسَ

أشهر، و قال المفید و الحلیون: یجوز و هو ظاهر مرسله أبان و مکاتبه ابن فضال.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: موثق کالصحیح.


الحدیث الخامس 

: صحیح علی الظاهر.


الحدیث السادس 

: صحیح.

و قال الجوهری: الرباعیه مثال الثمانیه: السن الذی بین الثنیه و الناب، و الجمع رباعیات، و یقال للذی یلقی رباعیته: رباع مثال ثمان، فإذا نصبت فقلت رکبت برذونا رباعیا، و الجمع: ربع، تقول منه للغنم فی السنه الرابعه، و للبقر و الحافر فی الخامسه، و للخف فی السابعه، و قال: الثنی: الذی یلقی ثنیته، و یکون ذلک فی الظلف و الحافر فی السنه الثالثه، و فی الخف فی السنه السادسه، و الجمع ثنیان و ثناء.
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7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُسْلِمُ فِی وُصَفَاءِ أَسْنَانٍ مَعْلُومَهٍ وَ لَوْنٍ مَعْلُومٍ ثُمَّ یُعْطِی دُونَ شَرْطِهِ أَوْ فَوْقَهُ فَقَالَ إِذَا کَانَ عَنْ طِیبَهِ نَفْسٍ مِنْکَ وَ مِنْهُ فَلَا بَأْسَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یُسْلِمُ فِی الْغَنَمِ ثُنْیَانٍ وَ جُذْعَانٍ وَ غَیْرِ ذَلِکَ إِلَی أَجَلٍ مُسَمًّی قَالَ لَا بَأْسَ إِنْ لَمْ یَقْدِرِ الَّذِی عَلَیْهِ الْغَنَمُ عَلَی جَمِیعِ مَا عَلَیْهِ أَنْ یَأْخُذَ صَاحِبُ الْغَنَمِ نِصْفَهَا أَوْ ثُلُثَهَا أَوْ ثُلُثَیْهَا وَ یَأْخُذُوا رَأْسَ مَالِ مَا بَقِیَ مِنَ الْغَنَمِ دَرَاهِمَ وَ یَأْخُذُوا دُونَ شَرْطِهِمْ وَ لَا یَأْخُذُونَ فَوْقَ شَرْطِهِمْ وَ الْأَکْسِیَهُ أَیْضاً مِثْلُ الْحِنْطَهِ وَ الشَّعِیرِ وَ الزَّعْفَرَانِ وَ الْغَنَمِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَسْلَمَ فِی وُصَفَاءِ أَسْنَانٍ مَعْلُومَهٍ وَ غَیْرِ مَعْلُومَهٍ ثُمَّ یُعْطِی دُونَ شَرْطِهِ قَالَ إِذَا کَانَ بِطِیبَهِ نَفْسٍ مِنْکَ وَ مِنْهُ فَلَا بَأْسَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُسْلِفُ فِی الْغَنَمِ الثُّنْیَانَ وَ الْجُذْعَانَ وَ غَیْرَ ذَلِکَ إِلَی أَجَلٍ مُسَمًّی قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ فَإِنْ لَمْ یَقْدِرِ الَّذِی عَلَیْهِ عَلَی جَمِیعِ مَا عَلَیْهِ فَسُئِلَ أَنْ یَأْخُذَ صَاحِبُ الْحَقِّ نِصْفَ الْغَنَمِ أَوْ ثُلُثَهَا وَ یَأْخُذَ رَأْسَ مَالِ مَا بَقِیَ مِنَ الْغَنَمِ دَرَاهِمَ قَالَ لَا بَأْسَ وَ لَا یَأْخُذُ دُونَ شَرْطِهِ إِلَّا بِطِیبَهِ نَفْسِ صَاحِبِهِ

10 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ حَدِیدِ بْنِ


الحدیث السابع 

: صحیح.

و قال الفیروزآبادی: الوصیف کأمیر: الخادم و الخادمه.


الحدیث الثامن 

: حسن.

و قال الجوهری: الجذع قبل الثنی و الجمع: جذعان.

قوله علیه السلام:" و لا یأخذون" حمل علی الکراهه.


الحدیث التاسع 

: مجهول.


الحدیث العاشر

: مرسل کالموثق.

و قال فی الدروس: یجوز السلم فی الجلود مع المشاهده عند الشیخ، قیل
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حَکِیمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَشْتَرِی الْجُلُودَ مِنَ الْقَصَّابِ یُعْطِیهِ کُلَّ یَوْمٍ شَیْئاً مَعْلُوماً قَالَ لَا بَأْسَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ السَّلَمِ فِی الْحَیَوَانِ فَقَالَ أَسْنَانٌ مَعْلُومَهٌ وَ أَسْنَانٌ مَعْدُودَهٌ إِلَی أَجَلٍ مَعْلُومٍ لَا بَأْسَ بِهِ

12 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ السَّلَفِ فِی اللَّحْمِ قَالَ لَا تَقْرَبَنَّهُ فَإِنَّهُ یُعْطِیکَ مَرَّهً السَّمِینَ وَ مَرَّهً التَّاوِیَ وَ مَرَّهً الْمَهْزُولَ اشْتَرِهِ مُعَایَنَهً یَداً بِیَدٍ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ السَّلَفِ فِی رَوَایَا الْمَاءِ قَالَ لَا تَقْرَبْهَا فَإِنَّهُ

و هو خروج عن السلم، لأنه دین، و یمکن جعله من باب نسبه الثمره إلی بلد، و اعتبار مشاهده جمیع الغنم یکفی عن الإمعان فی الوصف، لعسره لاختلاف خلقته، و عدم دلاله الوزن علی القیمه، و الروایه تدل علی الجواز إذا أسنده إلی غنم أرض معینه، و یحتمل الجواز فیما قطع قطعا متناسبا کالنعال السبتیه فیذکر الطول و العرض، و السمک و الوزن، و الوجه المنع لعدم تساوی السمک غالبا، و هو أهم المراد منه.

و قال فی التحریر: لو أسلم فی شی ء واحد علی أن یقبضه فی أوقات متفرقه أجزاء معلومه جاز.

و أقول: یشکل الاستدلال به علی جواز السلم فی الجلود لاحتمال النسیئه کما لا یخفی.


الحدیث الحادی عشر

: موثق.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لا تقربنه" المشهور بین الأصحاب بل المقطوع فی کلامهم عدم جواز السلف فی اللحم، و الخبر مع ضعفه یمکن حمله علی الکراهه، بقرینه آخر الخبر مع أنه أضبط من کثیر مما جوزوا السلم فیه.

و قال فی التحریر: لا یجوز السلم فی الحطب حزما و لا الماء قربا و روایا،
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یُعْطِیکَ مَرَّهً نَاقِصَهً وَ مَرَّهً کَامِلَهً وَ لَکِنْ اشْتَرِهِ مُعَایَنَهً وَ هُوَ أَسْلَمُ لَکَ وَ لَهُ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ- قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ غَنَمٌ یَحْلُبُهَا لَهَا أَلْبَانٌ کَثِیرَهٌ فِی کُلِّ یَوْمٍ مَا تَقُولُ فِیمَنْ یَشْتَرِی مِنْهُ الْخَمْسَمِائَهِ رِطْلٍ أَوْ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ الْمِائَهَ رِطْلٍ بِکَذَا وَ کَذَا دِرْهَماً فَیَأْخُذُ مِنْهُ فِی کُلِّ یَوْمٍ أَرْطَالًا حَتَّی یَسْتَوْفِیَ مَا یَشْتَرِی مِنْهُ قَالَ لَا بَأْسَ بِهَذَا وَ نَحْوِهِ

14 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ قُتَیْبَهَ الْأَعْشَی قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا عِنْدَهُ فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ إِنَّ أَخِی یَخْتَلِفُ إِلَی الْجَبَلِ یَجْلِبُ الْغَنَمَ فَیُسْلِمُ فِی الْغَنَمِ فِی أَسْنَانٍ مَعْلُومَهٍ إِلَی أَجَلٍ مَعْلُومٍ فَیُعْطِی الرَّبَاعَ مَکَانَ الثَّنِیِّ فَقَالَ لَهُ أَ بِطِیبَهِ نَفْسٍ مِنْ صَاحِبِهِ فَقَالَ نَعَمْ قَالَ لَا بَأْسَ

و یجوز إذا عین صنف الماء و قدره بالوزن.


الحدیث الثالث عشر

: صحیح.

قوله:" فیأخذ" أی یشتری حالا و یأخذ منه فی کل وقت ما یرید أو مؤجلا بآجال مختلفه و هو أظهر.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول کالصحیح.
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بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُبَابٍ الْجَلَّابِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَشْتَرِی مِائَهَ شَاهٍ عَلَی أَنْ یُبْدِلَ مِنْهَا کَذَا وَ کَذَا قَالَ لَا یَجُوزُ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ مِنْهَالٍ الْقَصَّابِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَشْتَرِی الْغَنَمَ أَوْ یَشْتَرِی الْغَنَمَ جَمَاعَهٌ ثُمَّ تُدْخَلُ دَاراً ثُمَّ یَقُومُ رَجُلٌ عَلَی الْبَابِ فَیَعُدُّ وَاحِداً وَ اثْنَیْنِ وَ ثَلَاثَهً وَ أَرْبَعَهً وَ خَمْسَهً ثُمَّ یُخْرِجُ السَّهْمَ قَالَ لَا یَصْلُحُ هَذَا إِنَّمَا یَصْلُحُ السِّهَامُ إِذَا عُدِلَتِ الْقِسْمَهُ


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله:" علی أن یبدل" الظاهر أن المنع بجهاله المبدل و المبدل منه، أما لو عینهما جاز، و فی بعض نسخ التهذیب بالذال المعجمه فلعل المراد به اشتراط بیعه علی البائع فیؤید مذهب من منع من ذلک.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله:" ثم یقوم رجل" کما إذا اشتری عشره مائه من الغنم، فتدخل بیتا فتخرج کیف ما اتفق فإذا بلغ المخرج عشره أخرج اسم رجل فمن خرج اسمه یعطیه هذه العشره، فلم یجوز علیه السلام ذلک للغرر، و عدم تحقق شرائط القسمه، إذ من شروطها تعدیل السهام، فربما وقع فی سهم بعضهم کلها سمانا، و فی سهم بعضهم کلها هزالا.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ یَشْتَرِی سِهَامَ الْقَصَّابِینَ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَخْرُجَ السَّهْمُ فَقَالَ لَا یَشْتَرِی شَیْئاً حَتَّی یَعْلَمَ مِنْ أَیْنَ یَخْرُجُ السَّهْمُ فَإِنِ اشْتَرَی شَیْئاً فَهُوَ بِالْخِیَارِ إِذَا خَرَجَ

بَابُ الْغَنَمِ تُعْطَی بِالضَّرِیبَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ الْغَنَمُ یُعْطِیهَا بِضَرِیبَهٍ سَمْناً شَیْئاً


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا یشتری" یدل علی عدم جواز شراء حصه واحد منهم إذا کان دأبهم فی القسمه ما تقدم و أما إذا أمکن القسمه بتعدیل السهام، فلا منع لأنه یشتری مشاعا، فإن اقتسموا بالتعدیل فلا خیار، و إلا فإن خرج فی سهمه الردی ء له الخیار فی القسمه، و لعل ما وقع من المنع أولا مبنی علی ما هو دأبهم من شراء عشره مجهوله من الجمیع.

قوله علیه السلام:" فإن اشتری" أی إن أراد اشتری ببیع آخر، و إلا فلا، لبطلان الأول.


باب الغنم تعطی بالضریبه


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال فی المختلف: قال الشیخ فی النهایه: لا بأس بأن یعطی الإنسان الغنم و البقر بالضریبه مده من الزمان بشی ء من الدراهم و الدنانیر، و السمن، و إعطاء ذلک بالذهب و الفضه أجود فی الاحتیاط.
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مَعْلُوماً أَوْ دَرَاهِمَ مَعْلُومَهً مِنْ کُلِّ شَاهٍ کَذَا وَ کَذَا قَالَ لَا بَأْسَ بِالدَّرَاهِمِ وَ لَسْتُ أُحِبُّ أَنْ یَکُونَ بِالسَّمْنِ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ الْمَغْرَاءِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَیْمُونٍ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ یُعْطَی الرَّاعِی الْغَنَمَ بِالْجَبَلِ یَرْعَاهَا وَ لَهُ أَصْوَافُهَا وَ أَلْبَانُهَا وَ یُعْطِینَا لِکُلِّ شَاهٍ دَرَاهِمَ فَقَالَ لَیْسَ بِذَلِکَ بَأْسٌ فَقُلْتُ إِنَّ أَهْلَ الْمَسْجِدِ یَقُولُونَ لَا یَجُوزُ لِأَنَّ مِنْهَا مَا لَیْسَ لَهُ صُوفٌ وَ لَا لَبَنٌ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هَلْ یُطَیِّبُهُ إِلَّا ذَاکَ یَذْهَبُ بَعْضُهُ وَ یَبْقَی بَعْضٌ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُدْرِکِ بْنِ الْهَزْهَازِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ الْغَنَمُ فَیُعْطِیهَا بِضَرِیبَهٍ شَیْئاً مَعْلُوماً مِنَ الصُّوفِ أَوِ السَّمْنِ أَوِ الدَّرَاهِمِ قَالَ لَا بَأْسَ بِالدَّرَاهِمِ وَ کُرِهَ السَّمْنُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ

و قال ابن إدریس: لا یجوز ذلک، و التحقیق أن هذا لیس ببیع و إنما هو نوع معاوضه و مراضاه غیر لازمه بل سائغه، و لا منع من ذلک و قد وردت به الأخبار.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و هل یطیبه إلا ذاک" أی إنما رضی صاحب الغنم عن کل شاه بدرهم لأجل أن فیها ما لیس له صوف و لا لبن، و لو لم یکن کذلک لما رضی به، أو المراد به أنه لا یحل هذا العقد إلا ذلک، لأنک قلت: منها ما لیس له صوف، فظهر منه أن بعضها لیس کذلک، و یکفی هذا فی صحه العقد، أو المراد أن زیاده بعضها یجبر نقص بعض و لو لا ذلک لما طاب.


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: حسن.

و قال فی الدروس: لو قاطعه علی اللبن مده معلومه بعوض جاز عند الشیخ
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أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ دَفَعَ إِلَی رَجُلٍ غَنَمَهُ بِسَمْنٍ وَ دَرَاهِمَ مَعْلُومَهٍ لِکُلِّ شَاهٍ کَذَا وَ کَذَا فِی کُلِّ شَهْرٍ قَالَ لَا بَأْسَ بِالدَّرَاهِمِ فَأَمَّا السَّمْنُ فَمَا أُحِبُّ ذَاکَ إِلَّا أَنْ یَکُونَ حَوَالِبَ فَلَا بَأْسَ

بَابُ بَیْعِ اللَّقِیطِ وَ وَلَدِ الزِّنَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مُثَنًّی عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ اللَّقِیطُ لَا یُشْتَرَی وَ لَا یُبَاعُ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مُثَنًّی عَنْ حَاتِمِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَنْبُوذُ حُرٌّ فَإِنْ أَحَبَّ أَنْ یُوَالِیَ غَیْرَ الَّذِی رَبَّاهُ وَالاهُ فَإِنْ طَلَبَ مِنْهُ الَّذِی رَبَّاهُ النَّفَقَهَ وَ کَانَ مُوسِراً رَدَّ عَلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ مُعْسِراً کَانَ مَا أَنْفَقَ عَلَیْهِ صَدَقَهً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْعَزْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ الْمَنْبُوذُ حُرٌّ فَإِذَا کَبِرَ فَإِنْ شَاءَ تَوَلَّی إِلَی الَّذِی

لا باللبن و السمن، و فی صحیحه ابن سنان جواز ذلک بالسمن إذا کانت حوالب، و فی لزوم هذه المعاوضه نظر، و قطع ابن إدریس بالمنع منها، و لو قیل بجواز الصلح علیها کان حسنا، و یلزم حینئذ و علیه تحمل الروایه.


باب بیع اللقیط و ولد الزنا


الحدیث الأول 

: حسن أو موثق.

و قال الجوهری: اللقیط: المنبوذ یلتقط، و حملها الأصحاب علی لقیط دار الإسلام أو لقیط دار الکفر إذا کان فیها مسلم یمکن تولده منه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام" أن یوالی" أی یجعله ضامنا لجریرته.



الحدیث الثالث 

: صحیح.
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الْتَقَطَهُ وَ إِلَّا فَلْیَرُدَّ عَلَیْهِ النَّفَقَهَ وَ لْیَذْهَبْ فَلْیُوَالِ مَنْ شَاءَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ اللَّقِیطَهِ قَالَ لَا تُبَاعُ وَ لَا تُشْتَرَی وَ لَکِنِ اسْتَخْدِمْهَا بِمَا أَنْفَقْتَ عَلَیْهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ اللَّقِیطِ فَقَالَ حُرٌّ لَا یُبَاعُ وَ لَا یُوهَبُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی الْجَهْمِ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا یَطِیبُ وَلَدُ الزِّنَا وَ لَا یَطِیبُ ثَمَنُهُ أَبَداً وَ الْمِمْرَازُ لَا یَطِیبُ إِلَی سَبْعَهِ آبَاءٍ وَ قِیلَ لَهُ وَ أَیُّ شَیْ ءٍ الْمِمْرَازُ فَقَالَ الرَّجُلُ یَکْتَسِبُ مَالًا مِنْ


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" استخدمها" الاستخدام خلاف المشهور بین الأصحاب، بل المشهور أنه ینفق علیه من ماله إن کان له مال بإذن الحاکم إن أمکن و إلا بدونه، و إن لم یکن له مال فمن بیت المال، فإن تعذر و أنفق الملتقط من ماله یرجع إلیه بعد البلوغ إن کان له مال مع نیه الرجوع و إلا فلا، و ذهب ابن إدریس إلی عدم الرجوع مطلقا، و یمکن حمل الخبر علی ما إذا رضی اللقیط.


الحدیث الخامس 

: حسن.


الحدیث السادس 

: مختلف فیه.

قوله علیه السلام:" لا یطیب ثمنه" حمل علی الکراهه، قال فی التحریر: یجوز بیع ولد الزنا و شراؤه إذا کان مملوکا، للروایه الصحیحه، و روایه النفی متأوله.

قوله علیه السلام:" و الممزار" فی بعض النسخ بالراء المهمله ثم الزای المعجمه و هکذا بخط الشیخ فی التهذیب و هو أصوب، قال فی القاموس، المرز: العیب و الشین، و امترز عرضه: نال منه، و فی بعضها بالعکس، و هو نوع من الفقاع، و فی بعضها بالمعجمتین و هو محل الخمور أو الخمور، و علی تقدیر صحتهما لعلهما
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غَیْرِ حِلِّهِ فَیَتَزَوَّجُ بِهِ أَوْ یَتَسَرَّی بِهِ فَیُولَدُ لَهُ فَذَاکَ الْوَلَدُ هُوَ الْمِمْرَازُ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ وَلَدِ الزِّنَا أَشْتَرِیهِ أَوْ أَبِیعُهُ أَوْ أَسْتَخْدِمُهُ فَقَالَ اشْتَرِهِ وَ اسْتَرِقَّهُ وَ اسْتَخْدِمْهُ وَ بِعْهُ فَأَمَّا اللَّقِیطُ فَلَا تَشْتَرِهِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ تَکُونُ لِیَ الْمَمْلُوکَهُ مِنَ الزِّنَا أَحُجُّ مِنْ ثَمَنِهَا وَ أَتَزَوَّجُ فَقَالَ لَا تَحُجَّ وَ لَا تَتَزَوَّجْ مِنْهُ

علی التشبیه، و فی بعضها المهزار بالهاء ثم المعجمه ثم المهمله، قال فی القاموس:

هزره بالعصا: ضربه بها و غمز غمزا شدیدا و طرد و نفی، و رجل مهزر و ذو هزرات: یغبن فی کل شی ء.

قوله علیه السلام:" فیتزوج به" حمل علی ما إذا وقع البیع و التزویج بالعین، و الثانی لا یخلو من نظر، لأن المهر لیس من أرکان العقد، و ربما یعم نظرا إلی أن من یوقع هذین العقدین کأنه لا یرید إیقاعهما بسبب عزمه علی عدم إیفاء الثمن و الصداق من ماله، و فیه ما فیه.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

: حسن أو موثق.

و قال الشیخ فی التهذیب: هذا الخبر محمول علی ضرب من الکراهه لأنا قد بینا جواز بیع ولد الزنا و الحج من ثمنه و الصدقه منه، و قال فی الدروس:

یکره الحج و التزویج من ثمن الزانیه، و عن أبی خدیجه: لا یطیب ولد من امرأه أمهرت مالا حراما أو اشتریت به إلی سبعه آباء.
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بَابٌ جَامِعٌ فِیمَا یَحِلُّ الشِّرَاءُ وَ الْبَیْعُ مِنْهُ وَ مَا لَا یَحِلُ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ سَعْدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنْ عِظَامِ الْفِیلِ یَحِلُّ بَیْعُهُ أَوْ شِرَاؤُهُ الَّذِی یُجْعَلُ مِنْهُ الْأَمْشَاطُ فَقَالَ لَا بَأْسَ قَدْ کَانَ لِأَبِی مِنْهُ مُشْطٌ أَوْ أَمْشَاطٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَسْأَلُهُ عَنْ رَجُلٍ لَهُ خَشَبٌ فَبَاعَهُ مِمَّنْ یَتَّخِذُ مِنْهُ بَرَابِطَ فَقَالَ لَا بَأْسَ وَ عَنْ رَجُلٍ لَهُ خَشَبٌ فَبَاعَهُ مِمَّنْ یَتَّخِذُهُ صُلْبَانَ قَالَ لَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُضَارِبٍ عَنْ


باب جامع فیما یحل الشراء و البیع منه و ما لا یحل 


الحدیث الأول 

: مجهول.

و قال فی الدروس: یجوز بیع عظام الفیل و اتخاذ الأمشاط منها، فقد کان للصادق علیه السلام منه مشط، و لا کراهیه فیه وفاقا لابن إدریس و الفاضل، و قال القاضی یکره بیعها و عملها.



الحدیث الثانی 

: حسن.

و المشهور بین الأصحاب حرمه بیع الخشب لیعمل منه هیأ کل العباده و آلات الحرام، و کراهته ممن یعمل ذلک إذا لم یذکر أنه یشتریه له، فالخبر محمول علی ما إذا لم یذکر أنه یشتریه لذلک، فالنهی الأخیر محمول علی الکراهه، و حمل الأول علی عدم الذکر و الثانی علی الذکر بعید، و ربما یفرق بینهما بجواز التقیه فی الأول، لکونها مما یعمل لسلاطین الجور فی بلاد الإسلام دون الثانی.



الحدیث الثالث 

: مجهول.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِبَیْعِ الْعَذِرَهِ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْفُهُودِ وَ سِبَاعِ الطَّیْرِ هَلْ یُلْتَمَسُ التِّجَارَهُ فِیهَا قَالَ نَعَمْ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عِیسَی الْقُمِّیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ جَرِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ التُّوتِ أَبِیعُهُ یُصْنَعْ بِهِ الصَّلِیبُ

و حملها الشیخ و غیره علی عذره البهائم، للأخبار الداله علی عدم جواز بیعها بحملها علی عذره الإنسان، و لا یبعد حملها علی الکراهه و إن کان خلاف المشهور.

و قال فی الدروس: یحرم بیع الأعیان النجسه و المتنجسه غیر القابله للطهاره و فی الفضلات الطاهره خلاف، فحرم المفید بیعها إلا بول الإبل، و جوزه الشیخ فی الخلاف و المبسوط و هو الأقرب لطهارتها و نفعها.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و قال فی المسالک: قیل: یجوز بیع السباع کلها تبعا للانتفاع بجلدها أو ریشها، و قیل: بعدم جواز بیع شی ء من السباع، و منهم من استثنی الفهد خاصه و منهم من استثنی الفهد و سباع الطیر لورود النص الصحیح علی جواز بیع الفهد و سباع الطیر، و أما الهر فنسب جواز بیعه فی التذکره إلی علمائنا.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و حمل علی الشرط، قال فی المسالک عند قول المحقق: یحرم إجاره السفن و المساکن للمحرمات، و بیع العنب لیعمل الخمر أو الخشب لیعمل صنما: المراد بیعه لأجل الغایه المحرمه، سواء اشترطها فی نفس العقد أم حصل الاتفاق علیها، فلو باعها لمن یعملها بدون الشرط فإن لم یعلم أنه یعملها کذلک لم یحرم علی الأقوی و إن کره، و إن علم أنه یعملها ففی تحریمه وجهان: أجودهما ذلک،
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وَ الصَّنَمُ قَالَ لَا

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَسْأَلُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُؤَاجِرُ سَفِینَتَهُ وَ دَابَّتَهُ مِمَّنْ یَحْمِلْ فِیهَا أَوْ عَلَیْهَا الْخَمْرَ وَ الْخَنَازِیرَ قَالَ لَا بَأْسَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص نَهَی عَنِ الْقِرْدِ أَنْ تُشْتَرَی أَوْ تُبَاعَ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ عَبْدِ الْمُؤْمِنِ عَنْ جَابِرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُؤَاجِرُ بَیْتَهُ یُبَاعُ فِیهَا الْخَمْرُ قَالَ حَرَامٌ أُجْرَتُهُ

9 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَبِی مَخْلَدٍ السَّرَّاجِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ مُعَتِّبٌ فَقَالَ رَجُلَانِ بِالْبَابِ فَقَالَ أَدْخِلْهُمَا فَدَخَلَا فَقَالَ

و الظاهر أن علیه الظن کذلک، و علیه تنزل الأخبار المختلفه ظاهرا.


الحدیث السادس 

: حسن.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

و قال فی المسالک: لا یجوز بیع ما لا ینتفع بها کالمسوخ لعدم وقوع الذکاه علیها، أما لو جوزناه جاز بیعها لمن یقصد منفعتها مذکاه، و کذا لو اشتبه القصد حملا لفعل المسلم علی الصحیح، و لو علم منه قصد منفعه محرمه کلعب الدب و القرد لم یصح، و لو قصد منه حفظ المتاع أمکن جوازه و عدمه، و قطع العلامه بالعدم.


الحدیث الثامن 

: مجهول.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

و یدل علی مذهب من قال بعدم جواز استعمال جلود ما لا یؤکل لحمه بدون الدباغه، و یمکن الحمل علی الکراهه.
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أَحَدُهُمَا إِنِّی رَجُلٌ سَرَّاجٌ أَبِیعُ جُلُودَ النَّمِرِ فَقَالَ مَدْبُوغَهٌ هِیَ قَالَ نَعَمْ قَالَ لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی الْقَاسِمِ الصَّیْقَلِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ قَوَائِمُ السُّیُوفِ الَّتِی تُسَمَّی السَّفَنَ أَتَّخِذُهَا مِنْ جُلُودِ السَّمَکِ فَهَلْ یَجُوزُ الْعَمَلُ لَهَا وَ لَسْنَا نَأْکُلُ لُحُومَهَا فَکَتَبَ ع لَا بَأْسَ

بَابُ شِرَاءِ السَّرِقَهِ وَ الْخِیَانَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَحَدَهُمَا ع- عَنْ شِرَاءِ الْخِیَانَهِ وَ السَّرِقَهِ فَقَالَ لَا إِلَّا أَنْ یَکُونَ قَدِ اخْتَلَطَ مَعَهُ غَیْرُهُ فَأَمَّا السَّرِقَهُ بِعَیْنِهَا فَلَا إِلَّا أَنْ تَکُونَ مِنْ مَتَاعِ السُّلْطَانِ فَلَا بَأْسَ بِذَلِکَ


الحدیث العاشر

: مجهول.

قوله:" تسمی السفن" قال الجوهری: السفن: جلد أخشن کجلود التماسیح یجعل علی قوائم السیوف، و وجه الجواز أن التمساح من السباع لکن لیس له دم سائل فلذا جوز، مع أنه لو کان ذا نفس سائله إذا اشتری من المسلم کان طاهرا.


باب شراء السرقه و الخیانه


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إلا أن یکون قد اختلط" قال الوالد العلامه (قدس سره): لأنه یمکن أن یکون ما باعه غیر مال الخیانه، أما إذا باع الجمیع و علم أنها فیها فلا یجوز البیع إلا أن یکون المالک معلوما و نفذ البیع، و متاع السلطان ما یأخذه باسم المقاسمه أو الخراج من غیر الشیعه أو مطلقا.

قوله علیه السلام:" إلا أن یکون من متاع السلطان" الظاهر أن الاستثناء منقطع و إنما استثنی علیه السلام ذلک لأنه کالسرقه و الخیانه من حیث إنه لیس له أخذه،
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2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ مِنَّا یَشْتَرِی مِنَ السُّلْطَانِ مِنْ إِبِلِ الصَّدَقَهِ وَ غَنَمِ الصَّدَقَهِ وَ هُوَ یَعْلَمُ أَنَّهُمْ یَأْخُذُونَ مِنْهُمْ أَکْثَرَ مِنَ الْحَقِّ الَّذِی یَجِبُ عَلَیْهِمْ قَالَ فَقَالَ مَا الْإِبِلُ وَ الْغَنَمُ إِلَّا مِثْلَ الْحِنْطَهِ وَ الشَّعِیرِ وَ غَیْرِ ذَلِکَ لَا بَأْسَ بِهِ حَتَّی تَعْرِفَ الْحَرَامَ بِعَیْنِهِ قِیلَ لَهُ فَمَا تَرَی فِی مُصَدِّقٍ یَجِیئُنَا فَیَأْخُذُ صَدَقَاتِ أَغْنَامِنَا فَنَقُولُ بِعْنَاهَا فَیَبِیعُنَاهَا فَمَا تَرَی فِی شِرَائِهَا مِنْهُ قَالَ إِنْ کَانَ قَدْ أَخَذَهَا وَ عَزَلَهَا فَلَا بَأْسَ قِیلَ لَهُ فَمَا تَرَی فِی الْحِنْطَهِ وَ الشَّعِیرِ یَجِیئُنَا الْقَاسِمُ

و علی هذا لا یبعد أن یکون الاستثناء متصلا، و قیل: المعنی أنه إذا کانت السرقه من مال السلطان یجوز للشیعه ابتیاعها بإذن الإمام. و قیل: أرید به ما إذا سرق الإنسان مال ظالم علی وجه التقاص، و الأول أوجه.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا بأس به"، قال فی الدروس: یجوز شراء ما یأخذه الجائر باسم الخراج و الزکاه و المقاسمه.

و إن لم یکن مستحقا له، و تناول الجائزه منه إذا لم یعلم غصبها، و لو علمت ردت علی المالک، فإن جهله تصدق بها عنه، و احتاط ابن إدریس بحفظها و الوصیه بها، و روی أنها کاللقطه. قال: و ینبغی إخراج خمسها و الصدقه علی إخوانه منها، و الظاهر أنه أراد الاستحباب فی الصدقه، و ترک أخذ ذلک من الظالم مع الاختیار أفضل، و لا یجب رد المقاسمه و شبهها علی المالک، و لا یعتبر رضاه و لا یمنع تظلمه من الشراء، و کذا لو علم أن العامل یظلم إلا أن یعلم الظلم بعینه. نعم، یکره معامله الظلمه و لا یحرم. و قال الجوهری: المصدق: الذی یأخذ صدقات الغنم.

قوله علیه السلام:" إن کان قد أخذها" قال الوالد العلامه (رحمه الله): تظهر الفائده فی الزکاه، فإنه إذا أخذها فمع القول بسقوط الزکاه عنه مطلقا فما لم یأخذها العامل لا تسقط عنه، بل ظلم فی أخذ الثمن، و علی المشهور من سقوط الزکاه عما أخذه فما لم یأخذ لم یسقط منه، ثم سأل أنه هل یجوز شراء الطعام
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فَیَقْسِمُ لَنَا حَظَّنَا وَ یَأْخُذُ حَظَّهُ فَیَعْزِلُهُ بِکَیْلٍ فَمَا تَرَی فِی شِرَاءِ ذَلِکَ الطَّعَامِ مِنْهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ قَبَضَهُ بِکَیْلٍ وَ أَنْتُمْ حُضُورُ ذَلِکَ الْکَیْلِ فَلَا بَأْسَ بِشِرَاهُ مِنْهُ بِغَیْرِ کَیْلٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَشْتَرِی مِنَ الْعَامِلِ وَ هُوَ یَظْلِمُ قَالَ یَشْتَرِی مِنْهُ مَا لَمْ یَعْلَمْ أَنَّهُ ظَلَمَ فِیهِ أَحَداً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَصْلُحُ شِرَاءُ السَّرِقَهِ وَ الْخِیَانَهِ إِذَا عُرِفَتْ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ أَرَادُوا بَیْعَ تَمْرِ عَیْنِ أَبِی زِیَادٍ فَأَرَدْتُ أَنْ أَشْتَرِیَهُ ثُمَّ قُلْتُ حَتَّی أَسْتَأْمِرَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَمَرْتُ مُعَاذاً فَسَأَلَهُ فَقَالَ قُلْ لَهُ یَشْتَرِیهِ فَإِنَّهُ إِنْ لَمْ یَشْتَرِهِ اشْتَرَاهُ غَیْرُهُ

منه بدون الکیل؟ فأجاب علیه السلام بأنه إن کان حاضرا عند أخذها منهم بالکیل یجوز، و یدل علی المنع مع عدمه، و وردت بالجواز إذا أخبر البائع أخبار، فالمنع محمول علی الکراهه أو علی ما إذا لم یکن مؤتمنا.


الحدیث الثالث 

: موثق.


الحدیث الرابع 

: مجهول.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" قل له یشتریه" لعله کانت الأرض مغصوبه و هم زرعوها بحبهم و الزرع للزارع و لو کان غاصبا، و یمکن أن یکون من الأراضی المفتوحه عنوه و جوزه علیه السلام لأن تجویزه یخرجه عن الغصب، أو جوز مطلقا لدفع الحرج عن أصحابه.

قوله علیه السلام:" إن لم یشتره" أی لا یصیر عدم شرائه سببا لرد المال إلی صاحب الحق، و یحتمل أن یکون مما غصب منه علیه السلام.
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6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ النَّهْدِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ اشْتَرَی سَرِقَهً وَ هُوَ یَعْلَمُ فَقَدْ شَرِکَ فِی عَارِهَا وَ إِثْمِهَا

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عُمَرَ السَّرَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُوجَدُ عِنْدَهُ السَّرِقَهُ قَالَ هُوَ غَارِمٌ إِذَا لَمْ یَأْتِ عَلَی بَائِعِهَا بِشُهُودٍ

بَابُ مَنِ اشْتَرَی طَعَامَ قَوْمٍ وَ هُمْ لَهُ کَارِهُونَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُوسَی عَنْ بُرَیْدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ اشْتَرَی طَعَامَ


الحدیث السادس 

: ضعیف.


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إذا لم یأت" لأنه إذا أتی بالشهود یرجع بالثمن علی البائع، فیکون هو الغارم و إن وجب علیه دفع العین إلی المالک.

و قال فی المختلف: قال الشیخ فی النهایه: من وجد عنده سرقه کان ضامنا لها، إلا أن یأتی علی شرائها ببینه.

و قال ابن إدریس: هو ضامن علی شرائها ببینه أولا بلا خلاف، لکن مقصود شیخنا أنه ضامن، هل یرجع علی البائع أم لا؟ فإن کان المشتری عالما بالغصب لم یکن له الرجوع و إلا رجع.

أقول: یحتمل قوله وجها آخر، و هو أن یأتی ببینه أنه اشتراها من مالکها، فتسقط المطالبه عنه، و الشیخ نقل روایه أبی عمر السراج. انتهی.


باب من اشتری طعام قوم و هم له کارهون 


الحدیث الأول 

: ضعیف.
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قَوْمٍ وَ هُمْ لَهُ کَارِهُونَ قُصَّ لَهُمْ مِنْ لَحْمِهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

بَابُ مَنِ اشْتَرَی شَیْئاً فَتَغَیَّرَ عَمَّا رَآهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ مُیَسِّرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ اشْتَرَی زِقَّ زَیْتٍ فَوَجَدَ فِیهِ دُرْدِیّاً قَالَ فَقَالَ إِنْ کَانَ یَعْلَمُ أَنَّ ذَلِکَ فِی الزَّیْتِ لَمْ یَرُدَّهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ یَعْلَمُ أَنَّ ذَلِکَ فِی الزَّیْتِ رَدَّهُ عَلَی صَاحِبِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْخُدْرِیِّ عَنْ أَبِی صَادِقٍ قَالَ دَخَلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع سُوقَ التَّمَّارِینَ فَإِذَا امْرَأَهٌ قَائِمَهٌ تَبْکِی وَ هِیَ تُخَاصِمُ رَجُلًا تَمَّاراً فَقَالَ لَهَا مَا لَکِ قَالَتْ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ اشْتَرَیْتُ مِنْ هَذَا تَمْراً بِدِرْهَمٍ فَخَرَجَ أَسْفَلُهُ رَدِیّاً لَیْسَ مِثْلَ الَّذِی رَأَیْتُ قَالَ فَقَالَ لَهُ رُدَّ عَلَیْهَا فَأَبَی حَتَّی قَالَهَا ثَلَاثاً فَأَبَی فَعَلَاهُ بِالدِّرَّهِ حَتَّی رَدَّ عَلَیْهَا وَ کَانَ عَلِیٌّ ص یَکْرَهُ أَنْ یُجَلَّلَ التَّمْرُ

بَابُ بَیْعِ الْعَصِیرِ وَ الْخَمْرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنْ بَیْعِ الْعَصِیرِ فَیَصِیرُ خَمْراً قَبْلَ أَنْ یُقْبَضَ الثَّمَنُ قَالَ فَقَالَ لَوْ بَاعَ ثَمَرَتَهُ مِمَّنْ یَعْلَمُ أَنَّهُ یَجْعَلُهُ حَرَاماً لَمْ یَکُنْ بِذَلِکَ بَأْسٌ فَأَمَّا إِذَا کَانَ عَصِیراً فَلَا یُبَاعُ إِلَّا بِالنَّقْدِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ تَرَکَ غُلَاماً لَهُ فِی کَرْمٍ لَهُ یَبِیعُهُ عِنَباً أَوْ عَصِیراً فَانْطَلَقَ الْغُلَامُ فَعَصَرَ خَمْراً ثُمَّ بَاعَهُ قَالَ لَا یَصْلُحُ ثَمَنُهُ ثُمَّ قَالَ إِنَّ رَجُلًا مِنْ ثَقِیفٍ أَهْدَی إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص رَاوِیَتَیْنِ مِنْ خَمْرٍ فَأَمَرَ بِهِمَا رَسُولُ اللَّهِ ص فَأُهَرِیقَتَا وَ قَالَ إِنَّ الَّذِی حَرَّمَ شُرْبَهَا حَرَّمَ ثَمَنَهَا ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ أَفْضَلَ خِصَالِ هَذِهِ الَّتِی بَاعَهَا الْغُلَامُ أَنْ یُتَصَدَّقَ بِثَمَنِهَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ ثَمَنِ الْعَصِیرِ قَبْلَ أَنْ یَغْلِیَ لِمَنْ یَبْتَاعُهُ لِیَطْبُخَهُ أَوْ یَجْعَلَهُ خَمْراً قَالَ إِذَا بِعْتَهُ قَبْلَ أَنْ یَکُونَ خَمْراً وَ هُوَ حَلَالٌ فَلَا بَأْسَ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ یَزِیدَ بْنِ خَلِیفَهَ قَالَ کَرِهَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بَیْعَ الْعَصِیرِ بِتَأْخِیرٍ


باب من اشتری شیئا فتغیر عما رآه 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إن کان یعلم" لعل" یعلم" فی الموضعین علی صیغه المجهول، أی کان الدردی بالقدر المتعارف الذی یعلم الناس أنه یکون فی الزیت، إذ لو کان بهذا القدر و لم یعلم المشتری یشکل القول بجواز رده.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

و لعل الکراهه فیه بمعنی الحرمه.


باب بیع العصیر و الخمر


الحدیث الأول 

: صحیح.
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قوله علیه السلام:" إلا بالنقد" حمل علی الکراهه، و قال فی الجامع: یباع العصیر بالنقد کراهه أن یصیر خمرا عند المشتری قبل قبض ثمنه.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أن یتصدق بثمنها" یمکن حمله علی ما إذا لم یکن المشتری معلوما، و لا یبعد القول بکون البائع مالکا للثمن لأنه قد أعطاه المشتری باختیاره و إن فعلا حراما، لکن المقطوع به فی کلام الأصحاب وجوب الرد.


الحدیث الثالث 

: ضعیف. و بإطلاقه یشمل النسیئه.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ سَعْدٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ نَصْرَانِیٍّ أَسْلَمَ وَ عِنْدَهُ خَمْرٌ وَ خَنَازِیرُ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ هَلْ یَبِیعُ خَمْرَهُ وَ خَنَازِیرَهُ فَیَقْضِیَ دَیْنَهُ فَقَالَ لَا

6 صَفْوَانُ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ بَیْعِ عَصِیرِ الْعِنَبِ مِمَّنْ یَجْعَلُهُ حَرَاماً فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ تَبِیعُهُ حَلَالًا فَیَجْعَلُهَ اکَ] حَرَاماً فَأَبْعَدَهُ اللَّهُ وَ أَسْحَقَهُ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ أَمَرَ غُلَامَهُ أَنْ یَبِیعَ کَرْمَهُ عَصِیراً فَبَاعَهُ خَمْراً ثُمَّ أَتَاهُ بِثَمَنِهِ فَقَالَ إِنَّ أَحَبَّ الْأَشْیَاءِ إِلَیَّ أَنْ یُتَصَدَّقَ بِثَمَنِهِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَسْأَلُهُ عَنْ رَجُلٍ لَهُ کَرْمٌ أَ یَبِیعُ الْعِنَبَ وَ التَّمْرَ مِمَّنْ یَعْلَمُ أَنَّهُ یَجْعَلُهُ خَمْراً أَوْ سَکَراً فَقَالَ إِنَّمَا بَاعَهُ حَلَالًا فِی الْإِبَّانِ الَّذِی یَحِلُّ شُرْبُهُ أَوْ أَکْلُهُ فَلَا بَأْسَ بِبَیْعِهِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ عَلَی رَجُلٍ دَرَاهِمُ فَبَاعَ خَمْراً أَوْ خَنَازِیرَ وَ هُوَ یَنْظُرُ فَقَضَاهُ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ أَمَّا لِلْمُقْتَضِی فَحَلَالٌ وَ أَمَّا لِلْبَائِعِ فَحَرَامٌ


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور. و علیه الفتوی.


الحدیث السادس 

: صحیح. و حمل علی عدم الشرط.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

: حسن.


الحدیث التاسع 

: حسن.

و قال فی الدروس: یجوز أخذ الجزیه من ثمن المحرم و لو کان بالإحاله علی المشتری، خلافا لابن الجنید فی الإحاله.

و قال الوالد العلامه (ره): حمل علی کون الدین علی أهل الذمه و إن کان إظهاره حراما لکنه لو لم یشترط فی عقد لم یخرج به عن الذمه، و علی تقدیر الشرط و الخروج یقضی دینه أیضا، و للمقتضی حلال، مع أنه یمکن أن یکون
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ مَنْصُورٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع لِی عَلَی رَجُلٍ ذِمِّیٍّ دَرَاهِمُ فَیَبِیعُ الْخَمْرَ وَ الْخِنْزِیرَ وَ أَنَا حَاضِرٌ فَیَحِلُّ لِی أَخْذُهَا فَقَالَ إِنَّمَا لَکَ عَلَیْهِ دَرَاهِمُ فَقَضَاکَ دَرَاهِمَکَ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَکُونُ لِی عَلَیْهِ الدَّرَاهِمُ فَیَبِیعُ بِهَا خَمْراً وَ خِنْزِیراً ثُمَّ یَقْضِی عَنْهَا قَالَ لَا بَأْسَ أَوْ قَالَ خُذْهَا

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ حَنَانٍ عَنْ أَبِی کَهْمَسٍ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْعَصِیرِ فَقَالَ لِی کَرْمٌ وَ أَنَا أَعْصِرُهُ کُلَّ سَنَهٍ وَ أَجْعَلُهُ فِی الدِّنَانِ وَ أَبِیعُهُ قَبْلَ أَنْ یَغْلِیَ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ فَإِنْ غَلَی فَلَا یَحِلُّ بَیْعُهُ ثُمَّ قَالَ هُوَ ذَا نَحْنُ نَبِیعُ تَمْرَنَا مِمَّنْ نَعْلَمُ أَنَّهُ یَصْنَعُهُ خَمْراً

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ فِی مَجُوسِیٍّ بَاعَ خَمْراً أَوْ خَنَازِیرَ إِلَی أَجَلٍ مُسَمًّی ثُمَّ أَسْلَمَ قَبْلَ أَنْ یَحِلَّ الْمَالُ قَالَ لَهُ دَرَاهِمُهُ وَ قَالَ إِنْ أَسْلَمَ رَجُلٌ وَ لَهُ خَمْرٌ وَ خَنَازِیرُ ثُمَّ مَاتَ وَ هِیَ فِی مِلْکِهِ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ قَالَ یَبِیعُ دُیَّانُهُ أَوْ وَلِیٌّ لَهُ غَیْرُ مُسْلِمٍ خَمْرَهُ وَ خَنَازِیرَهُ وَ یَقْضِی دَیْنَهُ وَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یَبِیعَهُ وَ هُوَ حَیٌّ وَ لَا یُمْسِکَهُ

المسلم ناظرا و الذمی ساترا بأن یبیع فی داره و المسلم ینظر إلیه من کوه مثلا.


الحدیث العاشر

: موثق.


الحدیث الحادی عشر

: حسن.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

و قال فی المختلف: قال الشیخ فی النهایه: المجوسی إذا کان علیه دین جاز أن یتولی بیع الخمر و الخنزیر و غیرهما مما لا یحل للمسلم تملکه غیره ممن لیس له علم و یقضی بذلک دینه، و لا یجوز له أن یتولاه بنفسه، و لا أن یتولی عنه غیره من المسلمین، و منع ابن إدریس من ذلک، و کذا ابن البراج و هو المعتمد، و الشیخ عول علی روایه یونس و هی غیر مستنده إلی إمام، و مع ذلک أنها وردت فی
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14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ نَصْرَانِیٍّ أَسْلَمَ وَ عِنْدَهُ خَمْرٌ وَ خَنَازِیرُ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ هَلْ یَبِیعُ خَمْرَهُ وَ خَنَازِیرَهُ وَ یَقْضِی دَیْنَهُ قَالَ لَا

بَابُ الْعَرَبُونِ

صوره خاصه و هی إذا مات المدیون و خلف ورثه کفارا فیحتمل أن تکون الورثه کفارا و الخمر لهم بیعه و قضاء دین المیت منه، و لهذا حرم بیعه فی حیاته و إمساکه.

و قال فی الجامع: یجوز أن یؤخذ من الذمی من جزیه رأسه و دین علیه لمسلم من ثمن خمره أو خنزیر، و إذا باعهما الذمی و أسلم قبل قبض الثمن فله المطالبه به، و إن أسلم و فی یده شی ء من ذلک لا یحل له التصرف فیه بنفسه و لا بوکیله، و إن أسلم و علیه دین و فی یده خمر فباعها دیانه أو ولی له غیر مسلم و قضی دینه أجزأ عنه.


الحدیث الرابع عشر

: مرسل.


باب العربون 


اشاره

قال فی النهایه: فیه نهی عن بیع العربان، هو أن تشتری السلعه و تدفع إلی صاحبها شیئا علی أنه إن أمضی البیع حسب من الثمن و إن لم یمض البیع کان لصاحب السلعه و لم یرتجعه المشتری، یقال: أعرب فی کذا، و عرب و عربن و هو عربان و عربون، قیل: سمی بذلک لأن فیه إعرابا لعقد البیع، أی إصلاحا و إزاله فساد لئلا یملکه غیره باشترائه، و هو بیع باطل عند الفقهاء لما فیه من الشرط و الغرر و أجازه أحمد.
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1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص یَقُولُ لَا یَجُوزُ الْعَرَبُونُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ نَقْداً مِنَ الثَّمَنِ

بَابُ الرَّهْنِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّهْنِ وَ الْکَفِیلِ فِی بَیْعِ النَّسِیئَهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ یَبِیعُ بِالنَّسِیئَهِ وَ یَرْتَهِنُ قَالَ لَا بَأْسَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یُسْلِمُ فِی الْحَیَوَانِ أَوِ الطَّعَامِ وَ یَرْتَهِنُ الرَّهْنَ قَالَ لَا بَأْسَ تَسْتَوْثِقُ مِنْ مَالِکَ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و قال فی المختلف: قال ابن الجنید: العربون من الثمن، و لو شرط المشتری للبائع أنه إن جاء بالثمن و إلا فالعربون له کان ذلک عوضا عما منعه من النفع و التصرف فی سلعته، و المعتمد أن یکون من جمله الثمن فإن امتنع المشتری من دفع الثمن و فسخ البائع البیع وجب علیه رد العربون للأصل و لروایه وهب.


باب الرهن 


الحدیث الأول 

: صحیح. و علیه الفتوی.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: مجهول.



الحدیث الرابع 

: موثق.
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قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ عِنْدَهُ الرَّهْنُ فَلَا یَدْرِی لِمَنْ هُوَ مِنَ النَّاسِ فَقَالَ لَا أُحِبُّ أَنْ یَبِیعَهُ حَتَّی یَجِی ءَ صَاحِبُهُ قُلْتُ لَا یَدْرِی لِمَنْ هُوَ مِنَ النَّاسِ فَقَالَ فِیهِ فَضْلٌ أَوْ نُقْصَانٌ قُلْتُ فَإِنْ کَانَ فِیهِ فَضْلٌ أَوْ نُقْصَانٌ قَالَ إِنْ کَانَ فِیهِ نُقْصَانٌ فَهُوَ أَهْوَنُ یَبِیعُهُ فَیُؤْجَرُ فِیمَا نَقَصَ مِنْ مَالِهِ وَ إِنْ کَانَ فِیهِ فَضْلٌ فَهُوَ أَشَدُّهُمَا عَلَیْهِ یَبِیعُهُ وَ یُمْسِکُ فَضْلَهُ حَتَّی یَجِی ءَ صَاحِبُهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ رَهَنَ رَهْناً إِلَی غَیْرِ وَقْتٍ مُسَمًّی ثُمَّ غَابَ هَلْ لَهُ

قوله علیه السلام:" یبیعه" أی الجمیع أو قدر حقه و یمسک فضله من الثمن أو الأصل، و الأشدیه لأنه یلزمه حفظ الفضل، و یحتمل أن یکون ضامنا حینئذ، فالأشدیه باعتبار الضمان أیضا، و علی تقدیر وجوب بیع قدر الحق لعل الأشدیه باعتبار عدم تیسر المشتری هذا القدر أیضا، و حمل البیع علی أی حال علی ما إذا کان وکیلا فیه أو استأذن الحاکم علی المشهور.

و قال فی المختلف: إذا حل الدین لم یجز بیع الرهن إلا أن یکون وکیلا أو بإذن الحاکم، قاله ابن إدریس و هو جید، و أطلق أبو الصلاح جواز البیع مع عدم التمکن من استئذان الراهن، و قال فیه أیضا: إذا بیع الرهن فإن قام بالدین و إلا وجب علی الراهن إیفاؤه متی کان البیع صحیحا، و إن کان باطلا کان المبیع باقیا علی ملک الراهن، و لم ینقص من الدین شی ء علی التقدیرین عند أکثر علمائنا.

و قال أبو الصلاح: إذا تعذر استئذان الراهن فی بیعه بعد حلول الأجل فالأولی ترکه إلی حین تمکن الاستئذان و یجوز بیعه، فإن نقصت قیمته عن الدین لم یکن له غیرها، و إن کان بیعه بإذنه فعلیه القیام بما بقی من الدین عن ثمن الرهن.


الحدیث الخامس 

: موثق کالصحیح. و یدل علی المشهور.

ص: 278






وَقْتٌ یُبَاعُ فِیهِ رَهْنُهُ قَالَ لَا حَتَّی یَجِی ءَاحِبُهُ]

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّهْنِ فَقَالَ إِنْ کَانَ أَکْثَرَ مِنْ مَالِ الْمُرْتَهِنِ فَهَلَکَ أَنْ یُؤَدِّیَ الْفَضْلَ إِلَی صَاحِبِ الرَّهْنِ وَ إِنْ کَانَ أَقَلَّ مِنْ مَالِهِ فَهَلَکَ الرَّهْنُ أَدَّی إِلَیْهِ صَاحِبُهُ فَضْلَ مَالِهِ وَ إِنْ کَانَ الرَّهْنُ سَوَاءً فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ قَوْلِ عَلِیٍّ ع فِی الرَّهْنِ یَتَرَادَّانِ الْفَضْلَ فَقَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ ذَلِکَ قُلْتُ کَیْفَ یَتَرَادَّانِ فَقَالَ إِنْ کَانَ الرَّهْنُ أَفْضَلَ مِمَّا رُهِنَ بِهِ ثُمَّ عَطِبَ رَدَّ الْمُرْتَهِنُ الْفَضْلَ عَلَی صَاحِبِهِ وَ إِنْ کَانَ لَا یَسْوَی رَدَّ الرَّاهِنُ مَا نَقَصَ مِنْ حَقِّ الْمُرْتَهِنِ قَالَ وَ کَذَلِکَ کَانَ قَوْلُ عَلِیٍّ ع فِی الْحَیَوَانِ وَ غَیْرِ ذَلِکَ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الرَّهْنِ إِذَا ضَاعَ مِنْ عِنْدِ الْمُرْتَهِنِ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَسْتَهْلِکَهُ رَجَعَ فِی حَقِّهِ عَلَی الرَّاهِنِ فَأَخَذَهُ فَإِنِ اسْتَهْلَکَهُ تَرَادَّ الْفَضْلُ بَیْنَهُمَا

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ


الحدیث السادس 

: موثق کالصحیح.

و لعله و أمثاله محموله علی التقیه، إذ روت العامه عن شریح و الحسن و الشعبی ذهبت الرهان بما فیها. و یمکن الحمل علی التفریط کما یدل علیه خبر أبان.

و قال فی الدروس: الرهن أمانه فی ید المرتهن لا یضمنه إلا بتعد أو تفریطه علی الأشهر، و نقل فیه الشیخ إجماع منا، و ما روی من التقاص بین قیمته و بین الدین محمول علی التفریط، و لو هلک بعضه کان الباقی مرهونا.


الحدیث السابع 

: صحیح.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

: موثق.
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أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَرْهَنُ الرَّهْنَ بِمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ هُوَ یُسَاوِی ثَلَاثَمِائَهِ دِرْهَمٍ فَیَهْلِکُ أَ عَلَی الرَّجُلِ أَنْ یَرُدَّ عَلَی صَاحِبِهِ مِائَتَیْ دِرْهَمٍ قَالَ نَعَمْ لِأَنَّهُ أَخَذَ رَهْناً فِیهِ فَضْلٌ وَ ضَیَّعَهُ قُلْتُ فَهَلَکَ نِصْفُ الرَّهْنِ قَالَ عَلَی حِسَابِ ذَلِکَ قُلْتُ فَیَتَرَادَّانِ الْفَضْلَ قَالَ نَعَمْ

10 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی إِبْرَاهِیمَ ع الرَّجُلُ یَرْهَنُ الْغُلَامَ وَ الدَّارَ فَتُصِیبُهُ الْآفَهُ عَلَی مَنْ یَکُونُ قَالَ عَلَی مَوْلَاهُ ثُمَّ قَالَ أَ رَأَیْتَ لَوْ قَتَلَ قَتِیلًا عَلَی مَنْ یَکُونُ قُلْتُ هُوَ فِی عُنُقِ الْعَبْدِ قَالَ أَ لَا تَرَی فَلِمَ یَذْهَبُ مَالُ هَذَا ثُمَّ قَالَ أَ رَأَیْتَ لَوْ کَانَ ثَمَنُهُ مِائَهَ دِینَارٍ فَزَادَ وَ بَلَغَ مِائَتَیْ دِینَارٍ لِمَنْ کَانَ یَکُونُ قُلْتُ لِمَوْلَاهُ قَالَ کَذَلِکَ یَکُونُ عَلَیْهِ مَا یَکُونُ لَهُ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ فِی الرَّجُلِ یَرْهَنُ عِنْدَ الرَّجُلِ رَهْناً فَیُصِیبُهُ شَیْ ءٌ أَوْ ضَاعَ قَالَ یَرْجِعُ بِمَالِهِ عَلَیْهِ

قوله علیه السلام:" و ضیعه" ظاهره التفریط فیکون موافقا للمشهور.


الحدیث العاشر

: موثق.

قوله علیه السلام:" أ لا تری" أی أ لا تخبرنی، و یدل علی أن جنایه المملوک تتعلق برقبته کما هو المشهور، و قال المحقق رحمه الله: إذا جنی المرهون عمدا تعلقت الجنایه برقبته، و کان حق المجنی علیه أولی، و إن جنی خطأ فإن افتکه المولی بقی رهنا، و إن سلمه کان للمجنی علیه منه بقدر أرش الجنایه، و الباقی رهن، و إن استوعبت الجنایه قیمته کان المجنی علیه أولی به من المرتهن.

و قال فی التحریر: إذا جنی المرهون تخیر المولی بین افتکاکه بأرش الجنایه و یبقی رهنا علی حاله، و بین تسلیمه للبیع، و للمرتهن حینئذ افتکاکه بالأرش أیضا و یرجع علی الراهن إن أذن له، و إن لم یأذن قال الشیخ: یرجع أیضا، و عندی فیه نظر.


الحدیث الحادی عشر

: حسن.
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12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَرْهَنُ الْعَبْدَ أَوِ الثَّوْبَ أَوِ الْحُلِیَّ أَوْ مَتَاعاً مِنْ مَتَاعِ الْبَیْتِ فَیَقُولُ صَاحِبُ الْمَتَاعِ لِلْمُرْتَهِنِ أَنْتَ فِی حِلٍّ مِنْ لُبْسِ هَذَا الثَّوْبِ فَالْبَسِ الثَّوْبَ وَ انْتَفِعْ بِالْمَتَاعِ وَ اسْتَخْدِمِ الْخَادِمَ قَالَ هُوَ لَهُ حَلَالٌ إِذَا أَحَلَّهُ وَ مَا أُحِبُّ أَنْ یَفْعَلَ قُلْتُ فَارْتَهَنَ دَاراً لَهَا غَلَّهٌ لِمَنِ الْغَلَّهُ قَالَ لِصَاحِبِ الدَّارِ قُلْتُ فَارْتَهَنَ أَرْضاً بَیْضَاءَ فَقَالَ صَاحِبُ الْأَرْضِ ازْرَعْهَا لِنَفْسِکَ فَقَالَ لَیْسَ هَذَا مِثْلَ هَذَا یَزْرَعُهَا لِنَفْسِهِ فَهُوَ لَهُ حَلَالٌ کَمَا أَحَلَّهُ لَهُ إِلَّا أَنَّهُ یَزْرَعُ بِمَالِهِ وَ یَعْمُرُهَا

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص فِی کُلِّ رَهْنٍ لَهُ غَلَّهٌ أَنَّ غَلَّتَهُ تُحْسَبُ لِصَاحِبِ الرَّهْنِ مِمَّا عَلَیْهِ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ فِی الْأَرْضِ الْبُورِ یَرْتَهِنُهَا الرَّجُلُ لَیْسَ فِیهَا ثَمَرَهٌ فَزَرَعَهَا وَ أَنْفَقَ عَلَیْهَا مَالَهُ إِنَّهُ یَحْتَسِبُ لَهُ نَفَقَتَهُ وَ عَمَلَهُ خَالِصاً ثُمَّ یَنْظُرُ نَصِیبَ الْأَرْضِ فَیَحْسُبُهُ مِنْ مَالِهِ الَّذِی ارْتَهَنَ بِهِ الْأَرْضَ حَتَّی یَسْتَوْفِیَ مَالَهُ فَإِذَا


الحدیث الثانی عشر

: موثق.

قوله علیه السلام:" لیس هذا مثل هذا" أی بدون أو مع الکراهه الخفیفه و یمکن أن یکون هذا فی الأراضی المفتوحه عنوه.

و قال فی الدروس: لو شرط فی الرهن انتفاع المرتهن به جاز، و لو شرط تملک الزوائد المنفصله فسد و أفسد علی الأقرب.


الحدیث الثالث عشر

: حسن.


الحدیث الرابع عشر

: حسن.

و فی القاموس: البور: الأرض قبل أن تصلح للزرع، و یدل علی أن أجره الأرض یحتسب من الدین، و یحمل علی ما إذا لم یأذن له فی الزراعه لنفسه مجانا لئلا ینافی الخبر السابق.
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اسْتَوْفَی مَالَهُ فَلْیَدْفَعِ الْأَرْضَ إِلَی صَاحِبِهَا

15 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ رَهَنَ جَارِیَتَهُ عِنْدَ قَوْمٍ أَ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَطَأَهَا قَالَ إِنَّ الَّذِینَ ارْتَهَنُوهَا یَحُولُونَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ ذَلِکَ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ قَدَرَ عَلَیْهَا خَالِیاً قَالَ نَعَمْ لَا أَرَی هَذَا عَلَیْهِ حَرَاماً

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَأْخُذُ الدَّابَّهَ وَ الْبَعِیرَ رَهْناً بِمَالِهِ أَ لَهُ أَنْ یَرْکَبَهُ


الحدیث الخامس عشر

: حسن.

و لا خلاف بین الأصحاب ظاهرا فی عدم جواز تصرف الراهن فی الرهن بدون إذن المرتهن، بل ذهب بعضهم إلی عدم جواز الوطء مع الإذن أیضا، و ظاهر الأخبار المعتبره جواز الوطء سرا، و لو لا الإجماع لأمکن حمل أخبار النهی علی التقیه.

قال فی الدروس: فی روایه الحلبی یجوز وطؤها سرا، و هی متروکه، و نقل فی المبسوط الإجماع علیه.


الحدیث السادس عشر

: صحیح.

و قال فی المسالک: قال الشیخ: إذا أنفق علیها کان له رکوبها أو یرجع علی الراهن بما أنفق، استنادا إلی روایه أبی ولاد، و المشهور أنه لیس للمرتهن التصرف فی الرهن مطلقا إلا بإذن الراهن، فإن تصرف لزمته الأجره، و أما النفقه فإن أمره الراهن بها رجع بما غرم، إلا استأذنه فإن امتنع أو غاب رفع أمره إلی الحاکم فإن تعذر أنفق بنیه الرجوع، فإن تصرف مع ذلک ضمن مع الإثم و تقاصا و هذا هو الأقوی، و الروایه محموله علی الإذن فی التصرف و الإنفاق مع تساوی الحقین، و ربما قیل بجواز الانتفاع بما یخاف فوته عند المالک عند تعذر استئذانه أو استئذان الحاکم.

ص: 282







قَالَ فَقَالَ إِنْ کَانَ یَعْلِفُهُ فَلَهُ أَنْ یَرْکَبَهُ وَ إِنْ کَانَ الَّذِی رَهَنَهُ عِنْدَهُ یَعْلِفُهُ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَرْکَبَهُ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی قُرَّهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ اسْتَقْرَضَ مِنْ رَجُلٍ مِائَهَ دِینَارٍ وَ رَهَنَهُ حُلِیّاً بِمِائَهِ دِینَارٍ ثُمَّ إِنَّهُ أَتَاهُ الرَّجُلُ فَقَالَ لَهُ أَعِرْنِی الذَّهَبَ الَّذِی رَهَنْتُکَ عَارِیَّهً فَأَعَارَهُ فَهَلَکَ الرَّهْنُ عِنْدَهُ أَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ لِصَاحِبِ الْقَرْضِ فِی ذَلِکَ قَالَ هُوَ عَلَی صَاحِبِ الرَّهْنِ الَّذِی رَهَنَهُ وَ هُوَ الَّذِی أَهْلَکَهُ وَ لَیْسَ لِمَالِ هَذَا تَوًی

18 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ الرَّزَّازُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا رُهِنْتَ عَبْداً أَوْ دَابَّهً فَمَاتَ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْکَ وَ إِنْ هَلَکَتِ الدَّابَّهُ أَوْ أَبَقَ الْغُلَامُ فَأَنْتَ ضَامِنٌ


الحدیث السابع عشر

: ضعیف.

قوله:" أ علیه شی ء" أی علی المرتهن، و لا شبهه فی عدم ضمانه و الظاهر عدم لزوم شی ء علی الراهن أیضا إن تلف بغیر تفریطه، و إن تلف بتفریطه فهل یجب علیه أن یجعل ثمنه رهنا؟ و فیه إشکال، و ظاهر الخبر العدم، و ظاهر الأکثر أنه مع مباشره الإتلاف یلزمه إقامه بدله رهنا و ینبغی التأمل فی ذلک.

قال فی المسالک: إتلاف الرهن متی کان علی وجه یوجب عوضه مثلا أو قیمه سواء کان المتلف الراهن أم المرتهن أم الأجنبی کان العوض رهنا.

و قال فی مصباح اللغه: التوی وزان الحصی، و قد یمد-: الهلاک.


الحدیث الثامن عشر

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام:" إن هلکت الدابه" لعل المراد انفلاتها و ضیاعها لا إتلافها أو تلفها بالتفریط، و قال الشیخ فی التهذیب: المعنی فیه أن یکون سبب هلاکها أو إباقه شیئا من جهه المرتهن فأما إذا لم یکن ذلک بشی ء من جهته لم یلزمه شی ء
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19 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ رِیَاحٍ الْقَلَّاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ هَلَکَ أَخُوهُ وَ تَرَکَ صُنْدُوقاً فِیهِ رُهُونٌ بَعْضُهَا عَلَیْهِ اسْمُ صَاحِبِهِ وَ بِکَمْ هُوَ رُهِنَ وَ بَعْضُهَا لَا یُدْرَی لِمَنْ هُوَ وَ لَا بِکَمْ هُوَ رُهِنَ فَمَا تَرَی فِی هَذَا الَّذِی لَا یُعْرَفُ صَاحِبُهُ فَقَالَ هُوَ کَمَالِهِ

20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ رَهَنَ جَارِیَتَهُ قَوْماً أَ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَطَأَهَا قَالَ فَقَالَ إِنَّ الَّذِینَ

و کان حکمه حکم الموت سواء. انتهی.

ثم اعلم أن فی نسخ التهذیب و الاستبصار" إذا ارتهنت عبدا أو دابه فماتا" و هو الظاهر، و علی ما فی نسخ الکتاب یشکل بأنه لا ضمان علی الراهن إذا تلف قبل القبض و لو کان بتفریطه إلا أن یقال: یلزمه أن یرهن مثله أو قیمته و لم أر به قائلا من الأصحاب و یمکن أن یقرأ علی بناء المجهول، فیکون بمعنی ارتهنت.

قال فی القاموس: رهنه و عنده الشی ء- کمنعه- و أرهنه: جعله رهنا.


الحدیث التاسع عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" هو کماله" ظاهره أنه یحکم بکونه من ماله إذا لم یعرف الرهن بعینه و إن علم أن فیه رهنا کما هو ظاهر المحقق فی الشرائع، حیث قال: لو مات المرتهن و لم یعلم الرهن کان کسبیل ماله حتی یعلم بعینه.

و قال فی المسالک: المراد أن الرهن لم یعلم کونه موجودا فی الترکه و لا معدوما فإنه حینئذ کسبیل مال المرتهن، أی بحکم ماله، بمعنی أنه لا یحکم للراهن فی الترکه بشی ء عملا بظاهر الحال من کون ما ترکه لورثته، و أصاله براءه ذمته من حق الراهن، و قوله" حتی یعلم بعینه" المراد أن الحکم المذکور ثابت إلی أن یعلم وجود الرهن فی الترکه یقینا، سواء علم معینا أم مشتبها فی جمله الترکه، و الأکثر جزموا هنا، و الحکم لا یخلو من إشکال، فإن أصاله البراءه معارضه بأصاله بقاء المال.


الحدیث العشرون 

: صحیح.
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ارْتَهَنُوهَا یَحُولُونَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَهَا قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ قَدَرَ عَلَیْهَا خَالِیاً قَالَ نَعَمْ لَا أَرَی بِهِ بَأْساً

21 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ لِی عَلَیْهِ دَرَاهِمُ وَ کَانَتْ دَارُهُ رَهْناً فَأَرَدْتُ أَنْ أَبِیعَهَا قَالَ أُعِیذُکَ بِاللَّهِ أَنْ تُخْرِجَهُ مِنْ ظِلِّ رَأْسِهِ

22 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ یَکُونُ لَهُ الدَّیْنُ عَلَی الرَّجُلِ وَ مَعَهُ الرَّهْنُ أَ یَشْتَرِی الرَّهْنَ مِنْهُ قَالَ نَعَمْ

بَابُ الِاخْتِلَافِ فِی الرَّهْنِ

1 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ


الحدیث الحادی و العشرون 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" أعیذک" حمل علی الکراهه.

قال فی الدروس: لو ارتهن دار السکنی کره بیعها للروایه.


الحدیث الثانی و العشرون 

: صحیح.

قوله:" أ یشتری" یدل علی أنه یجوز أن یشتری المرتهن الرهن کما هو المشهور بین الأصحاب، و قال فی المسالک: موضع الشبهه ما لو کان وکیلا فی البیع، فإنه یجوز أن یتولی طرفی العقد، و ربما قیل بالمنع، و منع ابن الجنید من بیعه علی نفسه و ولده و شریکه و نحوهم لتطرق التهمه.


باب الاختلاف فی الرهن 


الحدیث الأول 

: کالموثق.

یشتمل علی حکمین: أحدهما أنه لو اختلفا فیما علیه الرهن فقال الراهن:

إنه بمائه، و قال المرتهن: إنه بألف، فالبینه علی المرتهن فالقول قول الراهن مع
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اخْتَلَفَا فِی الرَّهْنِ فَقَالَ أَحَدُهُمَا رَهَنْتَهُ بِأَلْفِ دِرْهَمٍ وَ قَالَ الْآخَرُ بِمِائَهِ دِرْهَمٍ فَقَالَ یُسْأَلُ صَاحِبُ الْأَلْفِ الْبَیِّنَهَ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ بَیِّنَهٌ حَلَفَ صَاحِبُ الْمِائَهِ وَ إِنْ کَانَ الرَّهْنُ أَقَلَّ مِمَّا رُهِنَ أَوْ أَکْثَرَ وَ اخْتَلَفَا فَقَالَ أَحَدُهُمَا هُوَ رَهْنٌ وَ قَالَ الْآخَرُ هُوَ عِنْدَکَ وَدِیعَهٌ فَقَالَ یُسْأَلُ صَاحِبُ الْوَدِیعَهِ الْبَیِّنَهَ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ بَیِّنَهٌ حَلَفَ صَاحِبُ الرَّهْنِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ یَرْهَنُ عِنْدَ صَاحِبِهِ رَهْناً لَا بَیِّنَهَ بَیْنَهُمَا فِیهِ فَادَّعَی الَّذِی عِنْدَهُ الرَّهْنُ أَنَّهُ بِأَلْفٍ فَقَالَ صَاحِبُ الرَّهْنِ إِنَّمَا هُوَ بِمِائَهٍ قَالَ الْبَیِّنَهُ

یمینه عند عدم البینه، و ذهب إلیه أکثر الأصحاب و هو الأقوی، لأصاله عدم الزیاده، و براءه ذمه الراهن، و لأنه منکر، و لهذا الخبر و صحیحه محمد بن مسلم و موثقه أبان و موثقه عبید بن زراره.

و قال ابن الجنید: القول قول المرتهن ما لم یستغرق دعواه ثمن الرهن، و ما لم یدع زیاده عن قیمه الرهن، فإن عبارته مختلفه و مستنده روایه السکونی، و هی ضعیفه لا تصلح لمعارضه تلک الأخبار.

الثانی- فی أنه لو اختلف مالک المتاع و من هو عنده، فقال المالک: هو ودیعه، و قال الممسک: هو رهن، فالقول قول الممسک، و هو قول الصدوق و الشیخ فی الاستبصار، و المشهور بین الأصحاب أن القول قول المالک، لأصاله عدم الرهن و صحیحه محمد بن مسلم و فضل ابن حمزه.

فقیل: قول المرتهن إن اعترف الراهن له بالدین، و قول الراهن إن أنکره للقرینه، و فیه جمع بین الأخبار، و إن کانت الأخبار الداله علی مذهب الشیخین أکثر.


الحدیث الثانی 

: صحیح. و قد تقدم القول فیه.
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عَلَی الَّذِی عِنْدَهُ الرَّهْنُ أَنَّهُ بِأَلْفٍ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ بَیِّنَهٌ فَعَلَی الرَّاهِنِ الْیَمِینُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ قَالَ لِرَجُلٍ لِی عَلَیْکَ أَلْفُ دِرْهَمٍ فَقَالَ الرَّجُلُ لَا وَ لَکِنَّهَا وَدِیعَهٌ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْقَوْلُ قَوْلُ صَاحِبِ الْمَالِ مَعَ یَمِینِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبَّادِ بْنِ صُهَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ مَتَاعٍ فِی یَدِ رَجُلَیْنِ أَحَدُهُمَا یَقُولُ اسْتَوْدَعْتُکَهُ وَ الْآخَرُ یَقُولُ هُوَ رَهْنٌ قَالَ فَقَالَ الْقَوْلُ قَوْلُ الَّذِی یَقُولُ أَنَّهُ رَهْنٌ عِنْدِی إِلَّا أَنْ یَأْتِیَ الَّذِی ادَّعَی أَنَّهُ أَوْدَعَهُ بِشُهُودٍ

بَابُ ضَمَانِ الْعَارِیَّهِ وَ الْوَدِیعَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ


الحدیث الثالث 

: موثق.

و یدل علی أنه لو اختلفا فی کونه قرضا أو ودیعه، فالقول قول صاحب المال أی مدعی القرض، و اختاره العلامه فی التذکره، و قال: لأن المتشبث یرید بدعواه رد ما یثبت علیه لوجوه الضمان بالاستیلاء علی مال الغیر، فکان القول المالک و لروایه إسحاق، ثم قال: هذا التنازع إنما تظهر فائدته لو تلف المال أو کان غائبا لا یعرفان خبره، و قال فی المختلف بعد إیراد هذا القول: کذا ذکره الشیخ فی النهایه و ابن الجنید، و فصل ابن إدریس بأن المدعی علیه و إن وافق المدعی، علی صیروره المال إلیه و کونه فی یده ثم بعد ذلک ادعی أنه ودیعه، فلا یقبل قوله، و أما إذا لم یقر بقبض المال أولا بل ما صدق المدعی علی دعواه، بل قال لک عندی ودیعه، فلیس الإقرار بالودیعه إقرارا بالتزام الشی ء فی الذمه، و فرقه ضعیف.


الحدیث الرابع 

: موثق.


باب ضمان العاریه و الودیعه


الحدیث الأول 

: حسن و آخره مرسل.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ صَاحِبُ الْوَدِیعَهِ وَ الْبِضَاعَهِ مُؤْتَمَنَانِ وَ قَالَ إِذَا هَلَکَتِ الْعَارِیَّهُ عِنْدَ الْمُسْتَعِیرِ لَمْ یَضْمَنْهُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ قَدِ اشْتُرِطَ عَلَیْهِ وَ قَالَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ إِذَا کَانَ مُسْلِماً عَدْلًا فَلَیْسَ عَلَیْهِ ضَمَانٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ

و یدل علی أحکام.

الأول- عدم کون الودیعه مضمونه، و مع الحمل علی عدم التفریط و التعدی.

إجماعی.

الثانی- عدم ضمان البضاعه، و هی المال الذی یبعثه الإنسان للتجاره لیبیع أو یشتری أمانه من غیر جعل و لا حصه، و لا خلاف فی عدم الضمان أیضا هنا مع عدم التعدی و التفریط.

الثالث- أن العاریه بغیر شرط الضمان غیر مضمونه.

الرابع- أنها مع الشرط مضمونه، قال فی المسالک: أجمع علماؤنا و أکثر العامه علی أن العاریه أمانه لا تضمن بالتلف إلا فی مواضع: الأول- التعدی و التفریط، الثانی: العاریه من غیر المالک. الثالث- عاریه الصید للمحرم، فإن إمساکه حرام فیکون متعدیا و ضامنا، و هذا ظاهر بالنسبه إلی حق الله، و أما المالک فمشکل.

الرابع- عاریه الذهب و الفضه إلا أن یشترط سقوطه.

الخامس- إذا اشترط ضمانها و هو صحیح بالنص و الإجماع.

السادس- عاریه الحیوان، فإن ابن الجنید حکم بکونه مضمونا، استنادا إلی روایه یمنع ضعفها من العمل بها، و الأقوی أنه کغیره.

قوله علیه السلام:" مسلما عدلا" ربما یحمل الخبر علی أنه إذا کان عدلا ینبغی أن لا یکلفه المعیر الیمین، فیلزمه بنکوله الضمان، أو یحمل العدل علی من لم یقصر و لم یفرط، و هما بعیدان، و المسأله فی غایه الإشکال.


الحدیث الثانی 

: حسن.
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قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یَضْمَنُ الْعَارِیَّهَ إِلَّا أَنْ یَکُونَ قَدِ اشْتَرَطَ فِیهَا ضَمَاناً إِلَّا الدَّنَانِیرَ فَإِنَّهَا مَضْمُونَهٌ وَ إِنْ لَمْ یَشْتَرِطْ فِیهَا ضَمَاناً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْعَارِیَّهُ مَضْمُونَهٌ فَقَالَ جَمِیعُ مَا اسْتَعَرْتَهُ فَتَوِیَ فَلَا یَلْزَمُکَ ا] تَوَاهُ إِلَّا الذَّهَبُ وَ الْفِضَّهُ فَإِنَّهُمَا یَلْزَمَانِ إِلَّا أَنْ یُشْتَرَطَ عَلَیْهِ أَنَّهُ مَتَی مَا تَوِیَ لَمْ یَلْزَمْکَ تَوَاهُ وَ کَذَلِکَ جَمِیعُ مَا اسْتَعَرْتَ فَاشْتُرِطَ عَلَیْکَ لَزِمَکَ وَ الذَّهَبُ وَ الْفِضَّهُ لَازِمٌ لَکَ وَ إِنْ لَمْ یُشْتَرَطْ عَلَیْکَ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ نْ مُحَمَّدٍ] عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْعَارِیَّهِ یَسْتَعِیرُهَا الْإِنْسَانُ فَتَهْلِکُ أَوْ تُسْرَقُ فَقَالَ إِذَا کَانَ أَمِیناً فَلَا غُرْمَ عَلَیْهِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الَّذِی یَسْتَبْضِعُ الْمَالَ فَیَهْلِکُ أَوْ یُسْرَقُ أَ عَلَی صَاحِبِهِ ضَمَانٌ فَقَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ غُرْمٌ بَعْدَ أَنْ یَکُونَ الرَّجُلُ أَمِیناً

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْعَارِیَّهِ فَقَالَ لَا غُرْمَ عَلَی مُسْتَعِیرِ عَارِیَّهٍ إِذَا هَلَکَتْ إِذَا کَانَ مَأْمُوناً

قوله علیه السلام:" إلا الدنانیر" قال فی المسالک: لا خلاف فی ضمان عاریه الدراهم و الدنانیر عندنا، إنما الخلاف فی غیرهما من الذهب و الفضه کالحلی المصوغه منهما، فإن مقتضی روایه زراره و نحوهما دخولها، و مقتضی تخصیص الباقی بالدراهم و الدنانیر خروجها، فمنهم من نظر إلی أن استثناء الخاص لا ینافی استثناء العام، و منهم من حمل المطلق علی المقید، و لو اشترط سقوط الضمان سقط.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إذا کان أمینا" یمکن أن یکون المراد بالأمین من لم یفرط فی حفظها، أو المعنی أنه لما کان أمینا فلا غرم علیه، و بالجمله لو لا الإجماع لکان القول بالتفصیل قویا.


الحدیث الخامس 

: حسن. و قد تقدم القول فیه.
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6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ اسْتَعَارَ ثَوْباً ثُمَّ عَمَدَ إِلَیْهِ فَرَهَنَهُ فَجَاءَ أَهْلُ الْمَتَاعِ إِلَی مَتَاعِهِمْ قَالَ یَأْخُذُونَ مَتَاعَهُمْ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ وَدِیعَهِ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ قَالَ فَقَالَ کُلُّمَا کَانَ مِنْ وَدِیعَهٍ وَ لَمْ تَکُنْ مَضْمُونَهً لَا تَلْزَمُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ اسْتَوْدَعَ رَجُلًا أَلْفَ دِرْهَمٍ فَضَاعَتْ فَقَالَ الرَّجُلُ کَانَتْ عِنْدِی وَدِیعَهً وَ قَالَ الْآخَرُ إِنَّمَا کَانَتْ عَلَیْکَ قَرْضاً قَالَ الْمَالُ لَازِمٌ لَهُ إِلَّا أَنْ یُقِیمَ الْبَیِّنَهَ أَنَّهَا کَانَتْ وَدِیعَهً

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع رَجُلٌ دَفَعَ إِلَی رَجُلٍ وَدِیعَهً فَوَضَعَهَا فِی مَنْزِلِ جَارِهِ فَضَاعَتْ فَهَلْ یَجِبُ عَلَیْهِ إِذَا خَالَفَ أَمْرَهُ وَ أَخْرَجَهَا


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور. و علیه الفتوی.


الحدیث السابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و لم تکن مضمونه" أی لم یشترط الضمان، أو لم یتعد و لم یفرط فلا یلزم الغرامه، لکن تأثیر الاشتراط هنا فی الضمان خلاف المشهور، و ربما یحمل علی أنه بیان للواقع و لا یخفی بعده، و یمکن حمل الودیعه علی العاریه و الذهب و الفضه علی غیر الدراهم و الدنانیر، فیکون مؤیدا للتخصیص، و هو أیضا بعید.


الحدیث الثامن 

: موثق.

و قد تقدم القول فیه فی الباب السابق.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

قوله:" إلی رجل ودیعه" فی الفقیه زیاده و هی قوله" و أمره أن یضعها فی
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مِنْ مِلْکِهِ فَوَقَّعَ ع هُوَ ضَامِنٌ لَهَا إِنْ شَاءَ اللَّهُ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ بَعَثَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَی صَفْوَانَ بْنِ أُمَیَّهَ فَاسْتَعَارَ مِنْهُ سَبْعِینَ دِرْعاً بِأَطْرَاقِهَا قَالَ فَقَالَ أَ غَصْباً یَا مُحَمَّدُ فَقَالَ النَّبِیُّ ص بَلْ عَارِیَّهٌ مَضْمُونَهٌ

بَابُ ضَمَانِ الْمُضَارَبَهِ وَ مَا لَهُ مِنَ الرِّبْحِ وَ مَا عَلَیْهِ مِنَ الْوَضِیعَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ

منزله أو لم یأمره"، و یمکن حمله فی صوره التعیین علی ما إذا کان منزل الجار مساویا أو أدون أو الثانی فقط علی الخلاف، أو علی ما إذا نهاه عن النقل، و فی صوره عدم التعیین علی ما إذا لم یکن المحل مأمونا.

قال فی المسالک: إذا عین موضعا للحفظ لم یجز نقلها إلی ما دونها إجماعا، و ذهب جماعه إلی جواز نقلها إلی الأحرز محتجین بالإجماع، و اختلفوا فی المساوی فجوزه بعضهم و الأقوی المنع، بل یحتمل قویا ذلک فی النقل إلی الأحرز أیضا، و علیه لو نقلها ضمن، و إذا نهاه عن نقلها عن المعین لم یجز نقلها إلی غیره و إن کان أحرز إجماعا إلا أن یخاف التلف.


الحدیث العاشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" بأطراقها" فی نسخ الکتاب، و أکثر نسخ التهذیب" بأطرافها" بالفاء و لعل المراد بها المغفر و ما یلبس علی الساعدین و غیرها، فإنها تجعل علی أطراف الدرع، و فی بعض نسخ التهذیب بالقاف، و لعله أنسب.

قال فی القاموس: الطراق ککتاب: الحدید یعرض ثم یدار فیجعل بیضه و نحوها.


باب ضمان المضاربه و ماله من الربح و ما علیه من الوضیعه


الحدیث الأول 

: حسن.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الرَّجُلِ یُعْطِی الرَّجُلَ الْمَالَ فَیَقُولُ لَهُ ائْتِ أَرْضَ کَذَا وَ کَذَا وَ لَا تُجَاوِزْهَا وَ اشْتَرِ مِنْهَا قَالَ فَإِنْ جَاوَزَهَا وَ هَلَکَ الْمَالُ فَهُوَ ضَامِنٌ وَ إِنْ اشْتَرَی مَتَاعاً فَوَضَعَ فِیهِ فَهُوَ عَلَیْهِ وَ إِنْ رَبِحَ فَهُوَ بَیْنَهُمَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُعْطِی الْمَالَ مُضَارَبَهً وَ یَنْهَی أَنْ یَخْرُجَ بِهِ فَخَرَجَ قَالَ یُضَمَّنُ الْمَالَ وَ الرِّبْحُ بَیْنَهُمَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص مَنِ اتَّجَرَ مَالًا وَ اشْتَرَطَ نِصْفَ الرِّبْحِ فَلَیْسَ عَلَیْهِ ضَمَانٌ وَ قَالَ مَنْ ضَمَّنَ تَاجِراً فَلَیْسَ لَهُ إِلَّا رَأْسُ مَالِهِ وَ لَیْسَ لَهُ مِنَ الرِّبْحِ شَیْ ءٌ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

قال فی الروضه: إن خالف ما عین له ضمن المال، لکن لو ربح کان بینهما للأخبار الصحیحه، و لولاها لکان التصرف باطلا أو موقوفا علی الإجازه.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و قال فی التحریر: إذا شرط علی العامل ضمان المال و سهما من الوضیعه بطل الشرط، و فی صحه القراض حینئذ إشکال.

و قال ابن حمزه فی الوسیله: إذا عقد المضاربه لم یخل إما ضمن المضارب أو لم یضمن، فإن ضمنه کان الربح له و الخسران علیه، و إن لم یضمنه و أطلق لزم منه ثلاثه أشیاء البیع بالنقد بقیمه المثل بنقد البلد و کذا الشراء، فإن خالف لم یصح، و إن عین له جهه التصرف لم یکن له خلافه، فإن خالف و ربح کان الربح علی ما شرط، و إن خسر أو تلف غرم.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.
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قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص فِی رَجُلٍ لَهُ عَلَی رَجُلٍ مَالٌ فَیَتَقَاضَاهُ وَ لَا یَکُونُ عِنْدَهُ فَیَقُولُ هُوَ عِنْدَکَ مُضَارَبَهً قَالَ لَا یَصْلُحُ حَتَّی یَقْبِضَهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ فِی الْمُضَارِبِ مَا أَنْفَقَ فِی سَفَرِهِ فَهُوَ مِنْ جَمِیعِ الْمَالِ وَ إِذَا قَدِمَ بَلَدَهُ فَمَا أَنْفَقَ فَمِنْ نَصِیبِهِ

6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ مَعَهُ الْمَالُ مُضَارَبَهً فَیَقِلُّ بِرِبْحِهِ فَیَتَخَوَّفُ أَنْ یُؤْخَذَ مِنْهُ فَیَزِیدُ صَاحِبَهُ عَلَی شَرْطِهِ الَّذِی کَانَ بَیْنَهُمَا وَ إِنَّمَا یَفْعَلُ ذَلِکَ مَخَافَهَ أَنْ یُؤْخَذَ مِنْهُ قَالَ لَا بَأْسَ

و یدل علی عدم جواز إیقاع المضاربه علی ما فی الذمه، و لا یدل علی لزوم کونه نقدا مسکوکا، لکن نقل فی التذکره الإجماع علی اشتراط کون مال المضاربه عینا و أن یکون دراهم أو دنانیر.

و المحقق فی الشرائع تردد فی غیر المسکوک، و قال الشهید الثانی (ره) فی الشرح: لا نعلم قائلا بجوازه، لکن اعترف بعدم النص و الدلیل سوی الإجماع.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

و یدل علی أن جمیع نفقه السفر من أصل المال کما هو الأقوی و الأشهر، و قیل: إنما یخرج من أصل المال ما زاد من نفقه السفر علی الحضر، و قیل: جمیع النفقه علی نفسه، و أما کون نفقه الحضر علی نفسه فلا خلاف فیه.


الحدیث السادس 

: مرسل کالموثق.

قوله" فیزید" یحتمل وجهین: الأول أنه یعطی المالک تبرعا أکثر من حصته لئلا یفسخ المضاربه، و هذا لا مانع ظاهرا من صحته، الثانی أنه یفسخ المضاربه الأولی و یستأنف عقدا آخر و یشترط للمالک أزید مما شرط سابقا، فیحمل علی ما إذا نض المال و یکون نقدا مسکوکا.
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7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَعْمَلُ بِالْمَالِ مُضَارَبَهً قَالَ لَهُ الرِّبْحُ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ مِنَ الْوَضِیعَهِ شَیْ ءٌ إِلَّا أَنْ یُخَالِفَ عَنْ شَیْ ءٍ مِمَّا أَمَرَهُ صَاحِبُ الْمَالِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُیَسِّرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ دَفَعَ إِلَی رَجُلٍ أَلْفَ دِرْهَمٍ مُضَارَبَهً فَاشْتَرَی أَبَاهُ وَ هُوَ لَا یَعْلَمُ فَقَالَ یُقَوَّمُ فَإِذَا زَادَ دِرْهَماً وَاحِداً أُعْتِقَ وَ اسْتُسْعِیَ فِی مَالِ الرَّجُلِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص فِی الْمُضَارِبِ مَا أَنْفَقَ فِی سَفَرِهِ فَهُوَ مِنْ جَمِیعِ الْمَالِ وَ إِذَا قَدِمَ بَلْدَتَهُ فَمَا أَنْفَقَ فَهُوَ مِنْ نَصِیبِهِ


الحدیث السابع 

: صحیح.

و ظاهره أن الخسران أیضا علیه فی صوره المخالفه، کما أن التلف علیه کما هو ظاهر بعض الأصحاب، و یظهر من کلام بعضهم اختصاصه بالتلف.


الحدیث الثامن 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فإن زاد" المشهور بین الأصحاب أنه یجوز له أن یشتری أباه فإن ظهر فیه ربح حال الشراء أو بعده انعتق نصیبه لاختیاره السبب و یسعی المعتق فی الباقی و إن کان الولد موسرا، لإطلاق هذه الروایه، و قیل: یسری علی العامل مع یساره، و حملت الروایه علی إعساره.

و ربما فرق بین ظهور الربح حاله الشراء و تجدده، فیسری فی الأول دون الثانی، و یمکن حمل الروایه علیه أیضا و فی وجه ثالث بطلان البیع، لأنه مناف لمقصود القراض، هذا ما ذکره الأصحاب و یمکن القول بالفرق بین علم العامل بکونه أباه و عدمه، فیسری علیه فی الأول لاختیار السبب عمدا، دون الثانی الذی هو المفروض فی الروایه لکن لم أر قائلا به.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ ضَمَانِ الصُّنَّاعِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الْقَصَّارِ یُفْسِدُ قَالَ کُلُّ أَجِیرٍ یُعْطَی الْأَجْرَ عَلَی أَنْ یُصْلِحَ فَیُفْسِدُ فَهُوَ ضَامِنٌ

2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الْغَسَّالِ وَ الصَّبَّاغِ مَا سُرِقَ مِنْهُمَا مِنْ شَیْ ءٍ فَلَمْ یَخْرُجْ مِنْهُ عَلَی أَمْرٍ بَیِّنٍ أَنَّهُ قَدْ سُرِقَ


باب ضمان الصناع 


الحدیث الأول 

: حسن.

و یدل علی أن الصانع إذا حدث بفعله شی ء یضمنه سواء کان بتفریط أم لا، و لا خلاف فیه بین الأصحاب.

قال المحقق (ره): إذا أفسد الصانع ضمن و لو کان حاذقا کالقصار یخرق أو یحرق أو الحجام یجنی فی حجامته أو الختان یختن فیسبق موساه إلی الحشفه أو یتجاوز حد الختان و کذا البیطار و لو احتاط و اجتهد، أما لو تلف فی ید الصانع لا بسببه من غیر تعد أو تفریط لم یضمن علی الأصح، و کذا الملاح و المکاری لا یضمنان إلا ما یتلف عن تفریط علی الأشهر.

و قال فی المسالک: أما الضمان فیما یتلف بیده فموضع وفاق، و لا فرق فی ذلک بین الحاذق و غیره، و لا بین المختص و المشترک و لا بین المفرط و غیره، و أما الضمان لو تلف من غیر تفریط بغیر فعله فقیل إنه کذلک، بل ادعی علیه المرتضی الإجماع، و ما اختاره المصنف أقوی لأصاله البراءه، و لأنهم أمناء و للأخبار، و الإجماع ممنوع.



الحدیث الثانی 

: حسن. و یدل علی مذهب السید.

قوله علیه السلام:" فلم یخرج منه" کأنه لیس المراد به شهاده البینه علی أنه
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وَ کُلَّ قَلِیلٍ لَهُ أَوْ کَثِیرٍ فَإِنْ فَعَلَ فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ إِنْ لَمْ یُقِمِ الْبَیِّنَهَ وَ زَعَمَ أَنَّهُ قَدْ ذَهَبَ الَّذِی ادُّعِیَ عَلَیْهِ فَقَدْ ضَمِنَهُ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ بَیِّنَهٌ عَلَی قَوْلِهِ

3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یُضَمِّنُ الْقَصَّارَ وَ الصَّائِغَ احْتِیَاطاً لِلنَّاسِ وَ کَانَ أَبِی یَتَطَوَّلُ عَلَیْهِ إِذَا کَانَ مَأْمُوناً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَصَّارٍ دَفَعْتُ إِلَیْهِ ثَوْباً فَزَعَمَ أَنَّهُ سُرِقَ مِنْ بَیْنِ مَتَاعِهِ قَالَ فَعَلَیْهِ أَنْ یُقِیمَ الْبَیِّنَهَ أَنَّهُ سُرِقَ مِنْ بَیْنِ مَتَاعِهِ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ إِنْ سُرِقَ مَتَاعُهُ کُلُّهُ فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

سرق المتاع بعینه، فإنه مع تلک الشهاده لا حاجه إلی شهاده أنه سرق مع غیره، بل المراد أنه إذا شهدت البینه أنه سرق منه أشیاء کثیره بحیث یکون الظاهر أن المسروق فیها.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" یضمن" لعل الفرق أن الولایه الظاهره کان معه علیه السلام، و کان علیه تأدیب الناس أو کان الناس یتمسکون بفعله و یحسبونه لازما بخلاف الباقر علیه السلام و لذا کانوا یترکون فی وقت الإمامه بعض التطوعات.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

قال المحقق (ره): إذا ادعی الصانع أو الملاح أو المکاری هلاک المتاع و أنکر المالک کلف البینه، و مع فقدها یلزمهم الضمان، و قیل: القول قولهم لأنهم أمناء و هو أشهر الروایتین، و کذا لو ادعی المالک التفریط و أنکروا.

و قال فی المسالک: القول بضمانهم مع عدم البینه هو المشهور بل ادعی علیه الإجماع، و الروایات مختلفه، و الأقوی أن القول قولهم مطلقا، لأنهم أمناء و للأخبار الداله علیه، و یمکن الجمع بینهما و بین ما دل علی الضمان بحمل تلک علی ما لو فرطوا أو أخروا المتاع عن الوقت المشترط کما دل علیه بعضها.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یُضَمِّنُ الْقَصَّارَ وَ الصَّبَّاغَ وَ الصَّائِغَ احْتِیَاطاً عَلَی أَمْتِعَهِ النَّاسِ وَ کَانَ لَا یُضَمِّنُ ع مِنَ الْغَرَقِ وَ الْحَرَقِ وَ الشَّیْ ءِ الْغَالِبِ وَ إِذَا غَرِقَتِ السَّفِینَهُ وَ مَا فِیهَا فَأَصَابَهُ النَّاسُ فَمَا قَذَفَ بِهِ الْبَحْرُ عَلَی سَاحِلِهِ فَهُوَ لِأَهْلِهِ وَ هُمْ أَحَقُّ بِهِ وَ مَا غَاصَ عَلَیْهِ النَّاسُ وَ تَرَکَهُ صَاحِبُهُ فَهُوَ لَهُمْ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْکَاهِلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْقَصَّارِ یُسَلَّمُ إِلَیْهِ الثَّوْبُ وَ اشْتُرِطَ عَلَیْهِ أَنْ یُعْطِیَ فِی وَقْتٍ قَالَ إِذَا خَالَفَ الْوَقْتَ وَ ضَاعَ الثَّوْبُ بَعْدَ الْوَقْتِ فَهُوَ ضَامِنٌ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی الصَّبَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الثَّوْبِ أَدْفَعُهُ إِلَی الْقَصَّارِ فَیُحْرِقُهُ قَالَ أَغْرِمْهُ فَإِنَّکَ إِنَّمَا دَفَعْتَهُ إِلَیْهِ لِیُصْلِحَهُ وَ لَمْ تَدْفَعْهُ إِلَیْهِ لِیُفْسِدَهُ

8 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَ


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و الشی ء الغالب" أی ما لا اختیار لهم فیه أو کثیر الوقوع.

قوله علیه السلام:" فما قذف به البحر" قال فی التحریر: ما ألقاه رکاب البحر فیه لتسلم السفینه فالأقرب أنه لمخرجه إن أهملوه، و إن رموه بنیه الإخراج له فالوجه أنه لهم، و الأجره لمخرجه مع التبرع، و لو انکسرت السفینه فأخرج بعض المتاع بالغوص، و أخرج البحر بعض ما غرق فیها ففی روایه عن الصادق علیه السلام أن ما أخرجه البحر لأهله، و ما أخرج بالغوص فهو لمخرجه، و ادعی ابن إدریس الإجماع علی هذا الحدیث.


الحدیث السادس 

: حسن. و الحکم بالضمان فیه للتعدی.


الحدیث السابع 

: مجهول.


الحدیث الثامن 

: موثق.
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أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص أُتِیَ بِصَاحِبِ حَمَّامٍ وُضِعَتْ عِنْدَهُ الثِّیَابُ فَضَاعَتْ فَلَمْ یُضَمِّنْهُ وَ قَالَ إِنَّمَا هُوَ أَمِینٌ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع رُفِعَ إِلَیْهِ رَجُلٌ اسْتَأْجَرَ رَجُلًا لِیُصْلِحَ بَابَهُ فَضَرَبَ الْمِسْمَارَ فَانْصَدَعَ الْبَابُ فَضَمَّنَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنِ الْقَصَّارِ وَ الصَّائِغِ أَ یُضَمَّنُونَ قَالَ لَا یُصْلِحُ النَّاسُ إِلَّا أَنْ یُضَمَّنُوا قَالَ وَ کَانَ یُونُسُ یَعْمَلُ بِهِ وَ یَأْخُذُ

قوله علیه السلام:" فلم یضمنه" یدل علی ما هو المشهور من أن صاحب الحمام لا یضمن إلا ما أودع و فرط فیه.

قال فی المسالک: لأنه علی تقدیر الإیداع أمین فلا یضمن بدون التفریط، و مع عدمه فالأصل براءه ذمته فی وجوب حفظ مال الغیر مع عدم التزامه، حتی لو نزع المغتسل ثیابه و قال له: احفظها فلم یقبل لم یجب علیه الحفظ و إن سکت، و لو قال له: دعها و نحوه مما یدل علی القبول کفی فی تحقق الودیعه.

قوله علیه السلام:" هو أمین" لعل المعنی أنه یحفظها بمحض الأمانه، و لیس ممن یعمل فیها أو یأخذ الأجر علی حفظها فهو محسن لا سبیل علیه، و یمکن أن یقال:

خصوص هذا الشخص کان أمینا غیر متهم، فلذا لم یضمنه علیه السلام أو المعنی أنه جعله الناس أمینا، و الأول أظهر.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

: مجهول.
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بَابُ ضَمَانِ الْجَمَّالِ وَ الْمُکَارِی وَ أَصْحَابِ السُّفُنِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ جَمَّالٍ اسْتُکْرِیَ مِنْهُ إِبِلٌ وَ بُعِثَ مَعَهُ بِزَیْتٍ إِلَی أَرْضٍ فَزَعَمَ أَنَّ بَعْضَ زِقَاقِ الزَّیْتِ انْخَرَقَ فَأَهْرَاقَ مَا فِیهِ فَقَالَ إِنَّهُ إِنْ شَاءَ أَخَذَ الزَّیْتَ وَ قَالَ إِنَّهُ انْخَرَقَ وَ لَکِنَّهُ لَا یُصَدَّقُ إِلَّا بِبَیِّنَهٍ عَادِلَهٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَحْیَی بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ خَالِدِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَلَّاحِ أَحْمِلُ مَعَهُ الطَّعَامَ ثُمَّ أَقْبِضُهُ مِنْهُ فَنَقَصَ فَقَالَ إِنْ کَانَ مَأْمُوناً فَلَا تُضَمِّنْهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ حَمَلَ مَعَ رَجُلٍ فِی سَفِینَهٍ طَعَاماً فَنَقَصَ قَالَ هُوَ ضَامِنٌ قُلْتُ إِنَّهُ رُبَّمَا زَادَ قَالَ تَعْلَمُ أَنَّهُ زَادَ شَیْئاً قُلْتُ لَا قَالَ هُوَ لَکَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ


باب ضمان الجمال و المکاری و أصحاب السفن 


الحدیث الأول 

: حسن.

و قد مر الکلام فیه، و قال الوالد العلامه (ره): لعل الحکم بوجوب إقامه البینه علیه و الضمان علی تقدیر عدم الإقامه فی صوره التهمه أی ظن کذب الجمال أو الحمال أو ظن تفریطه، أو عدم کونه عادلا کما یشعر به بعض الأخبار لا مطلقا و هذا أظهر طرق الجمع فی هذه الأخبار.



الحدیث الثانی 

: مجهول، و یحتمل أن یکون موثقا.



الحدیث الثالث 

: حسن.



الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.
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عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اسْتَأْجَرَ سَفِینَهً مِنْ مَلَّاحٍ فَحَمَّلَهَا طَعَاماً وَ اشْتَرَطَ عَلَیْهِ إِنْ نَقَصَ الطَّعَامُ فَعَلَیْهِ قَالَ جَائِزٌ قُلْتُ لَهُ إِنَّهُ رُبَّمَا زَادَ الطَّعَامُ قَالَ فَقَالَ یَدَّعِی الْمَلَّاحُ أَنَّهُ زَادَ فِیهِ شَیْئاً قُلْتُ لَا قَالَ هُوَ لِصَاحِبِ الطَّعَامِ الزِّیَادَهُ وَ عَلَیْهِ النُّقْصَانُ إِذَا کَانَ قَدِ اشْتَرَطَ عَلَیْهِ ذَلِکَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ

قوله علیه السلام:" قد اشترط علیه ذلک" یمکن حمله علی استحباب عدم التضمین مع عدم الشرط.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و یدل علی عدم التضمین مع عدم التهمه إما وجوبا أو استحبابا.

قال فی المسالک: یکره أن یضمن الأجیر إلا مع التهمه، و فیه تفسیرات.

الأول- أن یشهد شاهدان علی تفریطه، فإنه یکره تضمینه للعین إذا لم یکن متهما.

الثانی- لو لم تقم علیه بینه و توجه علیه الیمین یکره تحلیفه لیضمنه کذلک.

الثالث- لو نکل عن الیمین المذکور و قضینا بالنکول کره تضمینه کذلک.

الرابع- علی تقدیر ضمانه و إن لم یفرط کما إذا کان صانعا علی ما سیأتی یکره تضمینه حینئذ مع عدم تهمته بالتقصیر.

الخامس- أنه یکره له أن یشترط علیه الضمان بدون التفریط علی القول بجواز الشرط.

السادس- لو أقام المستأجر شاهدا علیه بالتفریط کره له أن یحلف معه لیضمنه مع عدم التهمه.

السابع- لو لم نقض بالنکول یکره له أن یحلف لیضمنه کذلک. و الأربعه
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حَمَلَ أَبِی مَتَاعاً إِلَی الشَّامِ مَعَ جَمَّالٍ فَذَکَرَ أَنَّ حِمْلًا مِنْهُ ضَاعَ فَذَکَرْتُ ذَلِکَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَ تَتَّهِمُهُ قُلْتُ لَا قَالَ فَلَا تُضَمِّنْهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مُوسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْجَمَّالِ یَکْسِرُ الَّذِی یَحْمِلُ أَوْ یُهَرِیقُهُ قَالَ إِنْ کَانَ مَأْمُوناً فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ إِنْ کَانَ غَیْرَ مَأْمُونٍ فَهُوَ ضَامِنٌ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ الْأَجِیرُ الْمُشَارِکُ هُوَ ضَامِنٌ إِلَّا مِنْ سَبُعٍ أَوْ مِنْ غَرَقٍ أَوْ حَرَقٍ أَوْ لِصٍّ مُکَابِرٍ

بَابُ الصُّرُوفِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یَحْیَی بْنِ

الأول سدیده، و الخامس مبنی علی صحه الشرط و قد بینا فساده و فساد العقد به، و الأخیران فیهما أن المستأجر لا یمکنه الحلف إلا مع العلم بالسبب الذی یوجب الضمان، و مع فرضه لا یکره تضمینه، لاختصاص الکراهه بعدم تهمته فکیف مع تیقن ضمانه.


الحدیث السادس 

: صحیح.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

و المشارک بفتح الراء هو الأجیر المشترک الذی یؤجر نفسه لکل أحد و لا یختص بواحد، کالصباغ و القصار، و سئل فی حدیث زید عن الأجیر المشترک فقال:

هو الذی یعمل لک و لذا.


باب الصروف 


الحدیث الأول 

: مجهول.
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الْحَجَّاجِ عَنْ خَالِدِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ کَانَتْ لِی عَلَیْهِ مِائَهُ دِرْهَمٍ عَدَداً قَضَانِیهَا مِائَهَ دِرْهَمٍ وَزْناً قَالَ لَا بَأْسَ مَا لَمْ یَشْتَرِطْ قَالَ وَ قَالَ جَاءَ الرِّبَا مِنْ قِبَلِ الشُّرُوطِ إِنَّمَا تُفْسِدُهُ الشُّرُوطُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَکُونُ لِلرَّجُلِ عِنْدِیَ الدَّرَاهِمُ الْوَضَحُ فَیَلْقَانِی فَیَقُولُ لِی کَیْفَ سِعْرُ الْوَضَحِ الْیَوْمَ فَأَقُولُ لَهُ کَذَا وَ کَذَا فَیَقُولُ أَ لَیْسَ لِی عِنْدَکَ کَذَا وَ کَذَا أَلْفَ دِرْهَمٍ وَضَحاً فَأَقُولُ بَلَی فَیَقُولُ لِی حَوِّلْهَا إِلَی دَنَانِیرَ بِهَذَا السِّعْرِ وَ أَثْبِتْهَا لِی عِنْدَکَ فَمَا تَرَی فِی هَذَا فَقَالَ لِی إِذَا کُنْتَ قَدِ اسْتَقْصَیْتَ لَهُ السِّعْرَ یَوْمَئِذٍ فَلَا بَأْسَ بِذَلِکَ

و یحتمل أن یکون صحیحا. و یدل علی عدم تحریم الزیاده فی القرض من غیر شرط کما هو المشهور، قال فی التحریر: إذا أقرضه وجب إعاده المثل، فإن شرط فی القرض الزیاده حرم و لم یفسد الملک، سواء شرط زیاده عین أو منفعه و لو رد علیه أزید فی العین أو فی الصفه من غیر شرط لم یکن به بأس، سواء کان العرف یقتضی ذلک أو لا، و لا تقوم العاده فی التحریم مقام الشرط، و لا فرق فی التحریم مع الشرط بین الربوی و غیره، و لو شرط فی القرض أن یؤجر داره أو یبیعه شیئا أو یقترضه المقترض مره أخری جاز، أما لو شرط أن یؤجر داره بأقل من أجرتها أو یستأجر منه بأکثر أو علی أن یهدی له هدیه أو یعمل له عملا فالوجه التحریم، و لو فعل ذلک من غیر شرط کان جائزا.

و قال الشیخ: إذا أعطاه الغله و أخذ منه الصحاح شرط ذلک أو لم یشترط لم یکن به بأس، و فیه إشکال مع الشرط.


الحدیث الثانی 

: موثق.

و عمل به أکثر الأصحاب، قال فی الدروس: فی صحیحه إسحاق و عبید" یجوز تحویل النقد إلی صاحبه و إن لم یتقابضا" معللا بأن النقدین من واحد، و ظاهره أنه بیع و أن ذلک توکیل للصیرفی فی القبض، و ما فی الذمه مقبوض، و علیه
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فَقُلْتُ إِنِّی لَمْ أُوَازِنْهُ وَ لَمْ أُنَاقِدْهُ إِنَّمَا کَانَ کَلَامٌ بَیْنِی وَ بَیْنَهُ فَقَالَ أَ لَیْسَ الدَّرَاهِمُ مِنْ عِنْدِکَ وَ الدَّنَانِیرُ مِنْ عِنْدِکَ قُلْتُ بَلَی قَالَ فَلَا بَأْسَ بِذَلِکَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عُتْبَهَ الْهَاشِمِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع- عَنْ رَجُلٍ یَکُونُ عِنْدَهُ دَنَانِیرُ لِبَعْضِ خُلَطَائِهِ فَیَأْخُذُ مَکَانَهَا وَرِقاً فِی حَوَائِجِهِ وَ هُوَ یَوْمَ قُبِضَتْ سَبْعَهٌ وَ سَبْعَهٌ وَ نِصْفٌ بِدِینَارٍ وَ قَدْ یَطْلُبُ صَاحِبُ الْمَالِ بَعْضَ الْوَرِقِ وَ لَیْسَتْ بِحَاضِرَهٍ فَیَبْتَاعَهَا لَهُ مِنَ الصَّیْرَفِیِّ بِهَذَا السِّعْرِ وَ نَحْوِهِ ثُمَّ یَتَغَیَّرُ السِّعْرُ قَبْلَ أَنْ یَحْتَسِبَا حَتَّی صَارَتِ الْوَرِقُ اثْنَیْ عَشَرَ دِرْهَماً بِدِینَارٍ فَهَلْ یَصْلُحُ ذَلِکَ لَهُ وَ إِنَّمَا هِیَ بِالسِّعْرِ الْأَوَّلِ حِینَ قَبَضَ کَانَتْ سَبْعَهٌ وَ سَبْعَهٌ وَ نِصْفٌ بِدِینَارٍ قَالَ إِذَا دَفَعَ إِلَیْهِ الْوَرِقَ بِقَدْرِ الدَّنَانِیرِ فَلَا یَضُرُّهُ کَیْفَ الصُّرُوفُ وَ لَا بَأْسَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ تَکُونُ عَلَیْهِ دَنَانِیرُ قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ یَأْخُذَ قِیمَتَهَا دَرَاهِمَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ عَلَی رَجُلٍ دَنَانِیرُ فَأَحَالَ عَلَیْهِ رَجُلًا آخَرَ بِالدَّنَانِیرِ أَ یَأْخُذُهَا دَرَاهِمَ بِسِعْرِ الْیَوْمِ قَالَ نَعَمْ إِنْ شَاءَ

ابن الجنید و الشیخ، و اشترط ابن إدریس القبض فی المجلس و هو نادر.

و قال الفیروزآبادی: الوضح محرکه- الدرهم الصحیح.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" بقدر الدنانیر" أی بقیمه یوم الدفع کما هو المشهور، و یدل علیه أخبار أخر، و قال فی الدروس: لو قبض زائدا عما له کان الزائد أمانه، سواء کان غلطا أو عمدا وفاقا للشیخ.


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: حسن.
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6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ الدَّیْنُ دَرَاهِمُ مَعْلُومَهٌ إِلَی أَجَلٍ فَجَاءَ الْأَجَلُ وَ لَیْسَ عِنْدَ الرَّجُلِ الَّذِی عَلَیْهِ الدَّرَاهِمُ فَقَالَ خُذْ مِنِّی دَنَانِیرَ بِصَرْفِ الْیَوْمِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنِ الرَّجُلِ یَبِیعُنِی الْوَرِقَ بِالدَّنَانِیرِ وَ أَتَّزِنُ مِنْهُ فَأَزِنُ لَهُ حَتَّی أَفْرُغَ فَلَا یَکُونُ بَیْنِی وَ بَیْنَهُ عَمَلٌ إِلَّا أَنَّ فِی وَرِقِهِ نُفَایَهً وَ زُیُوفاً وَ مَا لَا یَجُوزُ فَیَقُولُ انْتَقِدْهَا وَ رُدَّ نُفَایَتَهَا فَقَالَ لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ وَ لَکِنْ لَا تُؤَخِّرْ ذَلِکَ أَکْثَرَ مِنْ یَوْمٍ أَوْ


الحدیث السادس 

: صحیح.


الحدیث السابع 

: موثق.

و اعلم أنه لا خلاف بین الأصحاب فی وجوب التقابض قبل التفرق فی النقدین إلا من الصدوق، حیث لم یعتبر المجلس استنادا إلی روایات ضعیفه، و الأصحاب کلهم علی خلافه، فربما کان إجماعیا، و هل یجب تحصیل هذا الشرط بحیث یأثمان لو أخلا به؟ قطع فی التذکره بالتأثیم بالترک، و فیه إشکال.

ثم اعلم أن الظاهر من خبر إسحاق أولا ابتناء سؤاله علی لزوم التقابض، و لا ینافیه الجواب لأنه حصل التقابض أولا، فإذا رد بعضها بعد ذلک و أخذ عوضها فی مجلس الرد یحصل التقابض فی ذلک البعض أیضا، فما وقع فیه من النهی عن التأخیر أکثر من یوم أو یومین، لعله محمول علی الاستحباب و فیه إشکال أیضا.

قال فی الدروس: لو ظهر النقد ثمنا أو مثمنا من غیر الجنس و کان معینا بطل العقد، لأن الأثمان تتعین بالتعیین عندنا، و لو ظهر بعضه بطل فیه و یتخیر فی الباقی، و إن کان غیر معین فله الإبدال ما لم یتفرقا، و إن کان العیب من الجنس کخشونه الجوهر و رداءه السکه فإن تعین فلیس له الإبدال و یتخیر بین
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یَوْمَیْنِ فَإِنَّمَا هُوَ الصَّرْفُ قُلْتُ فَإِنْ وَجَدْتُ فِی وَرِقِهِ فَضْلًا مِقْدَارَ مَا فِیهَا مِنَ النُّفَایَهِ فَقَالَ هَذَا احْتِیَاطٌ هَذَا أَحَبُّ إِلَیَ

رده و بین الأرش إن اختلف الجنس، و إن اتحد فله الرد لا غیر، و إن لم یتعین فله الإبدال ما داما فی المجلس، و إن تفرقا لم یجز الإبدال علی الأقرب و له الرد، و قال الشیخ و ابن حمزه: یتخیر بین الإبدال و الفسخ و الرضا مجانا و لم یقیدا باتحاد الجنس، و فی المختلف له الإبدال دون الفسخ لعدم التعیین، و یشکل بأنهما تفرقا قبل قبض البدل.

و قال ابن الجنید: یجوز الإبدال ما لم یتجاوز یومین فیدخل فی بیع النسیئه و لم یقید بالتعیین و عدمه، و فی روایه إسحاق عن الکاظم علیه السلام إشاره إلیه انتهی.

و قال المحقق (قدس سره) فی الشرائع: و إن لم یخرج بالعیب من الجنسیه کان مخیرا بین الرد و الإمساک بالثمن من غیر أرش، و له المطالبه بالبدل قبل التفرق قطعا، و فیما بعد التفرق تردد.

و قال الشهید الثانی (ره) فی وجه التردد: من حیث إن الإبدال یقتضی عدم الرضا بالمقبوض قبل التفرق، و أن الأمر الکلی الثابت فی الذمه قد وجد فی ضمن البدل الحاصل بعد التفرق، فیؤدی إلی فساد الصرف، و من تحقق التقابض، لأن المقبوض و إن کان معیبا فقد کان محسوبا عوضا و هو الأقوی، و هل یجب قبض البدل فی مجلس الرد؟ فیه وجهان: أجودهما العدم. انتهی.

قوله" فإن وجدت فی ورقه فضلا" فی التهذیب" فإن أخذت" و هو الأظهر و الاحتیاط إما لتحقق التقابض أولا فی الجمیع أو لأنه ربما لم یکن عنده شی ء بعد الرد.

و قال فی القاموس: وزنت له الدراهم فأتزنها، و قال: نفایه الشی ء و یضم:

ردیئه و بقیته.
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8 صَفْوَانُ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الدَّرَاهِمُ بِالدَّرَاهِمِ وَ الرَّصَاصِ فَقَالَ الرَّصَاصُ بَاطِلٌ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّرْفِ فَقُلْتُ لَهُ الرِّفْقَهُ رُبَّمَا عَجِلَتْ فَخَرَجَتْ فَلَمْ نَقْدِرْ عَلَی الدِّمَشْقِیَّهِ وَ الْبَصْرِیَّهِ وَ إِنَّمَا تَجُوزُ بِسَابُورَ الدِّمَشْقِیَّهُ وَ الْبَصْرِیَّهُ فَقَالَ وَ مَا الرِّفْقَهُ فَقُلْتُ الْقَوْمُ یَتَرَافَقُونَ وَ یَجْتَمِعُونَ لِلْخُرُوجِ فَإِذَا عَجِلُوا فَرُبَّمَا لَمْ نَقْدِرْ عَلَی الدِّمَشْقِیَّهِ وَ الْبَصْرِیَّهِ فَبَعَثْنَا بِالْغِلَّهِ فَصَرَفُوا أَلْفاً وَ خَمْسِینَ دِرْهَماً مِنْهَا بِأَلْفٍ مِنَ الدِّمَشْقِیَّهِ وَ الْبَصْرِیَّهِ فَقَالَ لَا خَیْرَ فِی هَذَا أَ فَلَا تَجْعَلُونَ فِیهَا ذَهَباً لِمَکَانِ زِیَادَتِهَا فَقُلْتُ لَهُ أَشْتَرِی أَلْفَ دِرْهَمٍ وَ دِینَاراً بِأَلْفَیْ دِرْهَمٍ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ إِنَّ أَبِی ع کَانَ أَجْرَی عَلَی أَهْلِ الْمَدِینَهِ مِنِّی وَ کَانَ یَقُولُ هَذَا فَیَقُولُونَ إِنَّمَا هَذَا الْفِرَارُ لَوْ جَاءَ رَجُلٌ بِدِینَارٍ لَمْ یُعْطَ أَلْفَ دِرْهَمٍ وَ لَوْ جَاءَ بِأَلْفِ دِرْهَمٍ لَمْ یُعْطَ أَلْفَ دِینَارٍ وَ کَانَ یَقُولُ لَهُمْ نِعْمَ الشَّیْ ءُ الْفِرَارُ مِنَ الْحَرَامِ إِلَی الْحَلَالِ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ


الحدیث الثامن 

: موثق.

قوله علیه السلام:" الرصاص باطل" یحتمل أن یکون المراد به الرصاص الذی یغش به الدراهم، فیسأل أنه هل یکفی دخول الرصاص لعدم کون الزیاده ربا، فأجاب علیه السلام بأنه غیر متمول أو غیر منظور إلیه و هو مضمحل فلا ینفع ذلک فی الربا، و یحتمل أیضا أن یکون المراد به أن انضمام الرصاص سواء کان داخلا أو خارجا لا یخرجه عن بیع الصرف، و الأول أظهر.


الحدیث التاسع 

: صحیح و سنده الآخر حسن کالصحیح.

قال الفیروزآبادی: سابور: کوره بفارس مدینتها نوبندجان.

قوله علیه السلام:" و ما الرفقه" لعله کان غرضه علیه السلام أن الرفقه لا یقدرون علی دفع البلیه عنک، بل الکافی هو الله تعالی، فلم یفهم السائل فأجاب بما أجاب.

و الغله بالکسر-: الغش.
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بْنِ یَحْیَی وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ مِثْلَهُ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ مُحَمَّدُ بْنُ الْمُنْکَدِرِ یَقُولُ لِأَبِی یَا أَبَا جَعْفَرٍ رَحِمَکَ اللَّهُ وَ اللَّهِ إِنَّا لَنَعْلَمُ أَنَّکَ لَوْ أَخَذْتَ دِینَاراً وَ الصَّرْفُ بِثَمَانِیَهَ عَشَرَ فَدُرْتَ الْمَدِینَهَ عَلَی أَنْ تَجِدَ مَنْ یُعْطِیکَ عِشْرِینَ مَا وَجَدْتَهُ وَ مَا هَذَا إِلَّا فِرَاراً وَ کَانَ أَبِی یَقُولُ صَدَقْتَ وَ اللَّهِ وَ لَکِنَّهُ فِرَارٌ مِنْ بَاطِلٍ إِلَی حَقٍ

11 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَسْتَبْدِلُ الْکُوفِیَّهَ بِالشَّامِیَّهِ وَزْناً بِوَزْنٍ فَیَقُولُ الصَّیْرَفِیُّ لَا أُبَدِّلُ لَکَ حَتَّی تُبَدِّلَ لِی یُوسُفِیَّهً بِغِلَّهٍ وَزْناً بِوَزْنٍ فَقَالَ لَا بَأْسَ فَقُلْنَا إِنَّ الصَّیْرَفِیَّ إِنَّمَا طَلَبَ فَضْلَ الْیُوسُفِیَّهِ عَلَی الْغِلَّهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لِی عِنْدَهُ دَرَاهِمُ فَآتِیهِ فَأَقُولُ حَوِّلْهَا دَنَانِیرَ مِنْ غَیْرِ أَنْ أَقْبِضَ شَیْئاً قَالَ لَا بَأْسَ قُلْتُ یَکُونُ لِی عِنْدَهُ دَنَانِیرُ فَآتِیهِ فَأَقُولُ حَوِّلْهَا لِی دَرَاهِمَ وَ أَثْبِتْهَا عِنْدَکَ وَ لَمْ أَقْبِضْ مِنْهُ شَیْئاً قَالَ لَا بَأْسَ


الحدیث العاشر

: حسن.

و قال فی الدروس: و لا یشترط فی الضمیمه أن تکون ذات وقع فلو ضم دینارا إلی ألف درهم ثمنا لألفی درهم جاز لروایه ابن الحجاج.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.

قوله:" فضل الیوسفیه" أی بحسب الکیفیه لا الکمیه، و اختلف الأصحاب فی تلک الزیادات الحکمیه هل توجب الربا أم لا؟ و هذه الأخبار داله علی الجواز.


الحدیث الثانی عشر

: موثق. و قد تقدم الکلام فیه.
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13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ ابْتَاعَ مِنْ رَجُلٍ بِدِینَارٍ فَأَخَذَ بِنِصْفِهِ بَیْعاً وَ بِنِصْفِهِ وَرِقاً قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ وَ سَأَلْتُهُ هَلْ یَصْلُحُ أَنْ یَأْخُذَ بِنِصْفِهِ وَرِقاً أَوْ بَیْعاً وَ یَتْرُکَ نِصْفَهُ حَتَّی یَأْتِیَ بَعْدُ فَیَأْخُذَ بِهِ وَرِقاً أَوْ بَیْعاً قَالَ مَا أُحِبُّ أَنْ أَتْرُکَ مِنْهُ شَیْئاً حَتَّی آخُذَهُ جَمِیعاً فَلَا یَفْعَلْهُ

14 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَأْتِینِی بِالْوَرِقِ فَأَشْتَرِیهَا مِنْهُ بِالدَّنَانِیرِ فَأَشْتَغِلُ عَنْ تَعْیِیرِ وَزْنِهَا وَ انْتِقَادِهَا وَ فَضْلِ مَا بَیْنِی وَ بَیْنَهُ فِیهَا فَأُعْطِیهِ الدَّنَانِیرَ وَ أَقُولُ لَهُ إِنَّهُ لَیْسَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ بَیْعٌ فَإِنِّی قَدْ نَقَضْتُ الَّذِی بَیْنِی وَ بَیْنَکَ مِنَ الْبَیْعِ وَ وَرِقُکَ عِنْدِی قَرْضٌ وَ دَنَانِیرِی عِنْدَکَ قَرْضٌ حَتَّی تَأْتِیَنِی مِنَ الْغَدِ وَ أُبَایِعَهُ قَالَ لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْأُسْرُبِّ یُشْتَرَی بِالْفِضَّهِ قَالَ إِنْ کَانَ الْغَالِبُ عَلَیْهِ الْأُسْرُبَّ فَلَا بَأْسَ بِهِ


الحدیث الثالث عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" ما أحب" ظاهره أنه یأخذ بنصف الدینار متاعا و بنصفها دراهم فلو أخذ المتاع و ترک الدراهم لم یجز علی المشهور، و لو عکس فالمشهور الجواز، و الخبر یشملها و یمکن حمله فی الأخیر علی الکراهه، أو علی أنه قال: آخذ منک النصف الآخر ورقا أو ما یوازیه من المتاع، فنهی عن ذلک إما للجهاله أو لکون البیع حقیقه عن الورق.

و قال فی الدروس: لو جمع بین الربوی و غیره جاز، فإن کان مشتملا علی أحد النقدین قبض ما یوازیه فی المجلس.


الحدیث الرابع عشر

: موثق. و موافق لأصول الأصحاب.


الحدیث الخامس عشر

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" إذا کان الغالب" أی إذا غلب اسم الأسرب أو جنسه، و الأول
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16 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لِی عَلَیْهِ الْمَالُ فَیَقْضِی بَعْضاً دَنَانِیرَ وَ بَعْضاً دَرَاهِمَ فَإِذَا جَاءَ یُحَاسِبُنِی لِیُوَفِّیَنِی کَمَا یَکُونُ قَدْ تَغَیَّرَ سِعْرُ الدَّنَانِیرِ أَیَّ السِّعْرَیْنِ أَحْسُبُ لَهُ الَّذِی کَانَ یَوْمَ أَعْطَانِی الدَّنَانِیرَ أَوْ سِعْرَ یَوْمِیَ الَّذِی أُحَاسِبُهُ قَالَ سِعْرَ یَوْمَ أَعْطَاکَ الدَّنَانِیرَ لِأَنَّکَ حَبَسْتَ مَنْفَعَتَهَا عَنْهُ

17 صَفْوَانُ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَجِیئُنِی بِالْوَرِقِ یَبِیعُنِیهَا یُرِیدُ بِهَا وَرِقاً عِنْدِی فَهُوَ الْیَقِینُ أَنَّهُ لَیْسَ یُرِیدُ الدَّنَانِیرَ لَیْسَ یُرِیدُ إِلَّا الْوَرِقَ وَ لَا یَقُومُ حَتَّی یَأْخُذَ وَرِقِی فَأَشْتَرِی مِنْهُ الدَّرَاهِمَ بِالدَّنَانِیرِ فَلَا یَکُونُ دَنَانِیرُهُ عِنْدِی کَامِلَهً فَأَسْتَقْرِضُ لَهُ مِنْ جَارِی فَأُعْطِیهِ کَمَالَ دَنَانِیرِهِ وَ لَعَلِّی لَا أُحْرِزُ وَزْنَهَا فَقَالَ أَ لَیْسَ یَأْخُذُ وَفَاءَ الَّذِی لَهُ قُلْتُ بَلَی قَالَ لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ

أظهر کما سیأتی فی خبر یونس و الحاصل أنه بمحض هذا لا یجری فیه حکم الصرف و الربا، لأن الفضه مستهلکه فیه، و علیه فتوی الأصحاب.

قال فی الدروس: و لو کان فی أحد العوضین ربوی غیر مقصود اغتفر کالدراهم المموهه بالذهب و الصفر و الرصاص المشتملین علی الذهب و الفضه.


الحدیث السادس عشر

: موثق.

و به فتوی الأصحاب، قال فی الدروس: لو کان علیه أحد النقدین فدفع إلیه الآخر قضاء و لم یحاسبه احتسب بقیمه یوم القبض، لأنه حین الانتقال و فی روایه إسحاق لأنه حبس منفعته عنه.


الحدیث السابع عشر

: موثق.

و یدل علی أنه یحصل التقابض بإقباض ما یشتمل علی الحق و إن کان أزید کما صرح به جماعه.

قال فی التحریر: لو أعطاه أکثر من حقه لیترک له حقه بعد وقت صح، و یکون الزائد أمانه یضمنه مع التفریط خاصه.
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18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَبِی اشْتَرَی أَرْضاً وَ اشْتَرَطَ عَلَی صَاحِبِهَا أَنْ یُعْطِیَهُ وَرِقاً کُلُّ دِینَارٍ بِعَشَرَهِ دَرَاهِمَ

19 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع آتِی الصَّیْرَفِیَّ بِالدَّرَاهِمِ أَشْتَرِی مِنْهُ الدَّنَانِیرَ فَیَزِنُ لِی بِأَکْثَرَ مِنْ حَقِّی ثُمَّ أَبْتَاعُ مِنْهُ مَکَانِی بِهَا دَرَاهِمَ قَالَ لَیْسَ بِهَا بَأْسٌ وَ لَکِنْ لَا تَزِنْ أَقَلَّ مِنْ حَقِّکَ

20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَقُولُ لِلصَّائِغِ صُغْ لِی


الحدیث الثامن عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" ورقا کل دینار" هذا یحتمل وجهین:

الأول- أن یکون المساومه علی الدینار، ثم یشترط علیه أن یبذل مکان کل دینار عشره دراهم، أو یوقع البیع علی الدینار أیضا ثم یحول ما فی ذمته إلی الدراهم بتلک النسبه.

الثانی- أن یکون البیع بالدراهم و یشترط علیه أن یعطی دراهم تکون عشره منها فی السوق بدینار، فیکون ذکر هذا التعیین نوع الدرهم.

قال فی الدروس: لو باعه بدراهم صرف عشره بدینار صح مع العلم لا مع الجهل.


الحدیث التاسع عشر

: صحیح.


الحدیث العشرون 

: مجهول.

و به أفتی بعض الأصحاب مقتصرین علی ما فی الروایه، و منهم من عداه إلی غیره.

قال فی المسالک: قد اختلفوا فی تنزیل هذه الروایه و العمل بمضمونها
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هَذَا الْخَاتَمَ وَ أُبَدِّلَ لَکَ دِرْهَماً طَازَجاً بِدِرْهَمٍ غِلَّهٍ قَالَ لَا بَأْسَ

21 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ شِرَاءِ الذَّهَبِ فِیهِ الْفِضَّهُ وَ الزِّیْبَقُ وَ التُّرَابُ بِالدَّنَانِیرِ وَ الْوَرِقِ فَقَالَ لَا تُصَارِفْهُ إِلَّا بِالْوَرِقِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ شِرَاءِ الْفِضَّهِ فِیهَا الرَّصَاصُ وَ الْوَرِقُ إِذَا خَلَصَتْ نَقَصَتْ مِنْ کُلِّ عَشَرَهٍ دِرْهَمَیْنِ أَوْ ثَلَاثَهً قَالَ لَا یَصْلُحُ إِلَّا بِالذَّهَبِ

فالشیخ عمل بها فی البیع المذکور و عداها إلی اشتراط غیر صیاغه الخاتم لعدم الفرق بین الشروط، و کذلک ابن إدریس معللا بأن الممتنع فی الربا الزیاده العینیه لا الحکمیه، و المحقق و جماعه نقلوها بلفظ روی مترددین فیها، و الحق أنها لا دلاله لها علی مدعاهم، بل إنما تضمنت جعل إبدال الدرهم شرطا فی الصیاغه، لا البیع بشرط الصیاغه، و أجود ما ینزل علیه الروایه أنها تضمنت إبدال درهم طازج بدرهم غله مع شرط الصیاغه من جانب الغله، و مع ذلک لا یتحقق الزیاده، لأن الطازج الدرهم الخالص، و الغله المغشوش، فالزیاده الحکمیه یقابل بما زاد فی الخالص عن جنسه فی المغشوش، و هذا الوجه لا مانع منه فی البیع و غیره.


الحدیث الحادی و العشرون 

: حسن.

قوله:" بالدنانیر و الورق" لعل الواو بمعنی أو، إذ المشهور جواز بیع مثله بهما.

قوله علیه السلام:" لا یصلح إلا بالذهب" الحصر إضافی بالنسبه إلی الورق و لعله محمول علی ما هو الغالب فی المعاملات، فإنهم لا یبذلون من الجنس الغالب أزید مما فی الغش کما ذکره الأصحاب.

قال فی الدروس: المغشوش من النقدین یباع بغیرهما أو بأحدهما مخالفا أو مماثلا مع زیاده تقابل الغش و إن لم یعلم قدر الغش إذا علم وزن المبیع، و تراب أحد النقدین یباع بالآخر و بعرض، و لو اجتمعا و بیعا بهما جاز، و کذا تراب الصیاغه و تجب الصدقه بعینه أو ثمنه مع جهل أربابه.
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22 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ مَوْلَی عَبْدِ رَبِّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْجَوْهَرِ الَّذِی یُخْرَجُ مِنَ الْمَعْدِنِ وَ فِیهِ ذَهَبٌ وَ فِضَّهٌ وَ صُفْرٌ جَمِیعاً کَیْفَ نَشْتَرِیهِ فَقَالَ تَشْتَرِیهِ بِالذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ جَمِیعاً

23 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ شُعَیْبٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ بَیْعِ السَّیْفِ الْمُحَلَّی بِالنَّقْدِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ بَیْعِهِ بِالنَّسِیئَهِ فَقَالَ إِذَا نَقَدَ مِثْلَ مَا فِی فِضَّتِهِ فَلَا بَأْسَ بِهِ أَوْ لَیُعْطِی الطَّعَامَ

24 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَیْمُونٍ الصَّائِغِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَّا یُکْنَسُ مِنَ التُّرَابِ فَأَبِیعُهُ فَمَا أَصْنَعُ بِهِ قَالَ تَصَدَّقْ بِهِ فَإِمَّا لَکَ وَ إِمَّا لِأَهْلِهِ قَالَ قُلْتُ فَإِنَّ فِیهِ ذَهَباً وَ فِضَّهً وَ حَدِیداً فَبِأَیِّ شَیْ ءٍ أَبِیعُهُ قَالَ بِعْهُ بِطَعَامٍ قُلْتُ فَإِنْ کَانَ لِی قَرَابَهٌ مُحْتَاجٌ أُعْطِیهِ مِنْهُ قَالَ نَعَمْ


الحدیث الثانی و العشرون 

: مجهول. و فی أکثر النسخ عبد الله فضعیف.


الحدیث الثالث و العشرون 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا بأس به" حمل علی ما إذا کان الثمن زائدا علی الحلیه إذا کان البیع بالجنس، و قوله أو لیعطی الطعام أی إذا أراد نسیئه الجمیع.


الحدیث الرابع و العشرون 

: ضعیف.

و قال المحقق (ره): تراب الصیاغه تباع بالذهب و الفضه جمیعا، أو بعرض غیرهما ثم یتصدق به، لأن أربابه لا یتمیزون.

و قال فی المسالک: فلو تمیزوا بأن کانوا منحصرین رده إلیهم، و لو کان بعضهم معلوما فلا بد من محاللته و لو بالصلح، لأن الصدقه بمال الغیر مشروطه بالیأس عن معرفته، و لو دلت القرائن علی إعراض مالکه عنه جاز للصائغ تملکه.
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25 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ قَالَ سُئِلَ عَنِ السَّیْفِ الْمُحَلَّی وَ السَّیْفِ الْحَدِیدِ الْمُمَوَّهِ یَبِیعُهُ بِالدَّرَاهِمِ قَالَ نَعَمْ وَ بِالذَّهَبِ وَ قَالَ إِنَّهُ یُکْرَهُ أَنْ یَبِیعَهُ بِنَسِیئَهٍ وَ قَالَ إِذَا کَانَ الثَّمَنُ أَکْثَرَ مِنَ الْفِضَّهِ فَلَا بَأْسَ

26 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ حَمْزَهَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هِلَالٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جَامٌ فِیهِ ذَهَبٌ وَ فِضَّهٌ أَشْتَرِیهِ بِذَهَبٍ أَوْ فِضَّهٍ فَقَالَ إِنْ کَانَ تَقْدِرُ عَلَی تَخْلِیصِهِ فَلَا وَ إِنْ لَمْ تَقْدِرْ عَلَی تَخْلِیصِهِ فَلَا بَأْسَ

27 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لَهُ تَجِیئُنِی الدَّرَاهِمُ بَیْنَهَا الْفَضْلُ فَنَشْتَرِیهِ بِالْفُلُوسِ فَقَالَ لَا یَجُوزُ وَ لَکِنِ انْظُرْ فَضْلَ مَا بَیْنَهُمَا فَزِنْ نُحَاساً وَ زِنِ الْفَضْلَ فَاجْعَلْهُ مَعَ الدَّرَاهِمِ الْجِیَادِ وَ


الحدیث الخامس و العشرون 

: کالموثق.


الحدیث السادس و العشرون 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و إن لم تقدر علی تخلیصه" هو خلاف المشهور، و حمله علی ما إذا علم أو ظن زیاده الثمن علی ما فیه من جنسه بعید، و علی هذا الحمل تکون النهی فی الشق الأول علی الکراهه.

قال المحقق (ره): الأوانی المصوغه من الذهب و الفضه إن کان کل واحد منهما معلوما جاز بیعه بجنسه من غیر زیاده و بغیر الجنس و إن زاد، و إن لم یعلم و أمکن تخلیصهما لم یبع بالذهب و لا بالفضه، و بیعت بهما أو بغیرهما و إن لم یمکن و کان أحدهما أغلب بیعت بالأقل، و إن تساویا بیعت بهما.

و قال فی المسالک: منعه من بیعه بأحدهما علی تقدیر إمکان التخلیص لا وجه له، بل یجوز حینئذ بیعه بهما و بأحدهما و بغیرهما سواء أمکن التخلیص أم لا إذا علم زیاده الثمن علی جنسه بما یتمول.


الحدیث السابع و العشرون 

: موثق.

قوله علیه السلام:" فقال: لا" لیس فی بعض النسخ" یجوز" موافقا لنسخ التهذیب
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خُذْ وَزْناً بِوَزْنٍ

28 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ جَوْهَرِ الْأُسْرُبِّ وَ هُوَ إِذَا خَلَصَ کَانَ فِیهِ فِضَّهٌ أَ یَصْلُحُ أَنْ یُسَلِّمَ الرَّجُلُ فِیهِ الدَّرَاهِمَ الْمُسَمَّاهَ فَقَالَ إِذَا کَانَ الْغَالِبُ عَلَیْهِ اسْمَ الْأُسْرُبِّ فَلَا بَأْسَ بِذَلِکَ یَعْنِی لَا یُعْرَفُ إِلَّا بِالْأُسْرُبِ

29 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ

فالمعنی أنه لا یجب الشراء بالفلوس، بل یکفی جعل النحاس مع الدراهم الجیاد و لعل قوله" خذ وزنا بوزن" علی المثال أو بیان أقل مراتب الجواز، و أما علی نسخه" لا یجوز" فقیل: کأنه کان یشتری الفضل بإعطاء فلوس مع المغشوشه فنهی عنه، لعدم العلم بمقدار کل من الفضه و الغش فی المغشوش فأمره علیه السلام أن ینظر إلی الفضل من الجنس فیزنه بنظره وزنا، و یزن نحاسا، و یجعله مع الجیاد لیکون بإزاء الغش فی المغشوشه، و یأخذ وزنا بوزن، لیقع کل من الفضه و الغش فی مقابل الآخر.

و أقول: الأظهر علی هذه النسخه أن یقال: إنما نهی عن الفلوس إذا أخذوها بالعدد من غیر وزن کما فهمه الفاضل الأسترآبادی، حیث قال: یفهم منه أن الفلوس لیس حکمها حکم الدراهم و الدنانیر، و أن حکمها حکم الطعام، یعنی من خواص الدراهم و الدنانیر وقوع المعاملات بذکر عددهما، فلا بد فی الفلوس من ذکر وزنها. انتهی. و یؤیده ما رواه الشیخ عن معلی بن خنیس أنه قال لأبی عبد الله علیه السلام: إنی أردت أن أبیع تبر ذهب بالمدینه فلم یشتر منی إلا بالدنانیر، فیصح لی أن أجعل بینهما نحاسا؟ فقال: إن کنت لا بد فاعلا فلیکن نحاس وزنا.


الحدیث الثامن و العشرون 

: مجهول.


الحدیث التاسع و العشرون 

: صحیح.
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بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ السُّیُوفِ الْمُحَلَّاهِ فِیهَا الْفِضَّهُ تُبَاعُ بِالذَّهَبِ إِلَی أَجَلٍ مُسَمًّی فَقَالَ إِنَّ النَّاسَ لَمْ یَخْتَلِفُوا فِی النَّسَاءِ أَنَّهُ الرِّبَا إِنَّمَا اخْتَلَفُوا فِی الْیَدِ بِالْیَدِ فَقُلْتُ لَهُ فَیَبِیعُهُ بِدَرَاهِمَ بِنَقْدٍ فَقَالَ کَانَ أَبِی یَقُولُ یَکُونُ مَعَهُ عَرْضٌ أَحَبُّ إِلَیَّ فَقُلْتُ لَهُ إِذَا کَانَتِ الدَّرَاهِمُ الَّتِی تُعْطَی أَکْثَرَ مِنَ الْفِضَّهِ الَّتِی فِیهَا فَقَالَ وَ کَیْفَ لَهُمْ بِالاحْتِیَاطِ بِذَلِکَ قُلْتُ لَهُ فَإِنَّهُمْ یَزْعُمُونَ أَنَّهُمْ یَعْرِفُونَ ذَلِکَ فَقَالَ إِنْ کَانُوا یَعْرِفُونَ ذَلِکَ فَلَا بَأْسَ وَ إِلَّا فَإِنَّهُمْ یَجْعَلُونَ مَعَهُ الْعَرْضَ أَحَبُّ إِلَیَ

30 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَکُونُ لِی عَلَیْهِ الدَّرَاهِمُ فَیُعْطِینِی الْمُکْحُلَهَ فَقَالَ الْفِضَّهُ بِالْفِضَّهِ وَ مَا کَانَ مِنْ کُحْلٍ فَهُوَ دَیْنٌ عَلَیْهِ حَتَّی یَرُدَّهُ عَلَیْکَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

قوله علیه السلام:" لم یختلفوا" لعل المراد به أنه بمنزله الربا فی التحریم، أو إن لم یکن من جهه لزوم التقابض باطلا، فهو من جهه عدم تجویزهم التفاضل فی الجنسین نسیئه باطل، لکن لم ینقل منهم قول بعدم لزوم التقابض فی النقدین، و إنما الخلاف بینهم فی غیرهما، و لعله کان بینهم فترک.

قال البغوی فی شرح السنه: یقال: کان فی الابتداء حین قدم النبی صلی الله علیه و آله المدینه بیع الدراهم بالدراهم و بیع الدنانیر بالدنانیر متفاضلا جائزا یدا بید، ثم صار منسوخا بإیجاب المماثله، و قد بقی علی المذهب الأول بعض الصحابه ممن لم یبلغهم النسخ، کان منهم عبد الله بن عباس، و کان یقول: أخبرنی أسامه بن زید أن النبی صلی الله علیه و آله قال: إنما الربا فی النسیئه انتهی.


الحدیث الثلاثون 

: حسن.

قوله" فیعطینی المکحله" أی یعطیه المکحله و فیه الکحل و الجمیع بوزن ما علیه من الدراهم، و قوله علیه السلام:" و ما کان من کحل" أی ما یوازیه من الدراهم، و کونه علیه إما بأن یسترد الکحل، أو لأنه یعطیه جبرا مع عدم رضاه به، أو لکونه مما لا یتمول و غیر مقصود بالبیع بأن یکون کحلا قلیلا، و فی بعض نسخ التهذیب" فهو دین
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31 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا یَبْتَاعُ رَجُلٌ فِضَّهً بِذَهَبٍ إِلَّا یَداً بِیَدٍ وَ لَا یَبْتَاعُ ذَهَباً بِفِضَّهٍ إِلَّا یَداً بِیَدٍ

32 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَشْتَرِی مِنَ الرَّجُلِ الدَّرَاهِمَ بِالدَّنَانِیرِ فَیَزِنُهَا وَ یَنْقُدُهَا وَ یَحْسُبُ ثَمَنَهَا کَمْ هُوَ دِینَاراً ثُمَّ یَقُولُ أَرْسِلْ غُلَامَکَ مَعِی حَتَّی أُعْطِیَهُ الدَّنَانِیرَ فَقَالَ مَا أُحِبُّ أَنْ یُفَارِقَهُ حَتَّی یَأْخُذَ الدَّنَانِیرَ فَقُلْتُ إِنَّمَا هُوَ فِی دَارٍ وَحْدَهُ وَ أَمْکِنَتُهُمْ قَرِیبَهٌ بَعْضُهَا مِنْ بَعْضٍ وَ هَذَا یَشُقُّ عَلَیْهِمْ فَقَالَ

علیک حتی ترده علیه" فهی مبنی علی کون المکحله بوزن الدراهم بدون الکحل و یأخذ الکحل جبرا.

و قال الجوهری: المکحله: التی فیها الکحل، و هو أحد ما جاء علی الضم من الأدوات.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

: حسن.

و یدل علی ما هو المشهور من وجوب التقابض فی بیع الصرف، و لم یخالف فیه ظاهرا إلا الصدوق، و قد تقدم القول فیه.


الحدیث الثانی و الثلاثون 

: صحیح.

قوله:" یشق" لتوهم المشتری أنه إنما یتبعه لعدم الاعتماد علیه، و یدل علی أن المعتبر عدم تفرق المتعاقدین و إن کانا غیر المالکین.

قال فی المسالک: الضابط فی ذلک أن المعتبر حصول التقابض قبل تفرق المتعاقدین فمتی کان الوکیل فی القبض غیر المتعاقدین اعتبر قبضه قبل تفرق المتعاقدین و لا اعتبار بتفرق الوکیلین، و متی کان المتعاقدان وکیلین اعتبر تقابضهما فی المجلس أو تقابض المالکین قبل تفرق الوکیلین.
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إِذَا فَرَغَ مِنْ وَزْنِهَا وَ إِنْقَادِهَا فَلْیَأْمُرِ الْغُلَامَ الَّذِی یُرْسِلُهُ أَنْ یَکُونَ هُوَ الَّذِی یُبَایِعُهُ وَ یَدْفَعُ إِلَیْهِ الْوَرِقَ وَ یَقْبِضُ مِنْهُ الدَّنَانِیرَ حَیْثُ یَدْفَعُ إِلَیْهِ الْوَرِقَ

33 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ بَیْعِ الذَّهَبِ بِالدَّرَاهِمِ فَیَقُولُ أَرْسِلْ رَسُولًا فَیَسْتَوْفِیَ لَکَ ثَمَنَهُ فَیَقُولُ هَاتِ وَ هَلُمَّ وَ یَکُونُ رَسُولُکَ مَعَهُ

بَابٌ آخَرُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَنَّ لِی عَلَی رَجُلٍ ثَلَاثَهَ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ کَانَتْ تِلْکَ الدَّرَاهِمُ تَنْفُقُ بَیْنَ النَّاسِ تِلْکَ الْأَیَّامَ وَ لَیْسَتْ تَنْفُقُ الْیَوْمَ فَلِی عَلَیْهِ تِلْکَ الدَّرَاهِمُ بِأَعْیَانِهَا أَوْ مَا یَنْفُقُ الْیَوْمَ بَیْنَ النَّاسِ قَالَ فَکَتَبَ إِلَیَّ لَکَ أَنْ تَأْخُذَ مِنْهُ مَا یَنْفُقُ بَیْنَ النَّاسِ کَمَا أَعْطَیْتَهُ مَا یَنْفُقُ بَیْنَ النَّاسِ


الحدیث الثالث و الثلاثون 

: مرسل کالموثق.

قوله علیه السلام:" و یکون رسولک معه" لعله محمول علی أن الوکیل أی الرسول أوقع البیع وکاله أو یوقعه بعد، و إن کان الظاهر الاکتفاء بملازمه الوکیل له و من المصحفین من قرأ" فتقول" بصیغه الخطاب أی تقول للمشتری: هات الذهب، و تقول للرسول: هلم و اذهب معه حتی توقع البیع.


باب آخر


الحدیث الأول 

: صحیح.

و عمل به بعض الأصحاب، قال فی الدروس: لو سقطت المعامله بالدراهم المقترضه فلیس علی المقترض إلا مثلها، فإن تعذر فقیمتها من غیر الجنس حذرا من الربا وقت الدفع لا وقت التعذر، و لا وقت القرض خلافا للنهایه.

و قال ابن الجنید: علیه ما ینفق بین الناس، و القولان مرویان إلا أن الأول
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بَابُ إِنْفَاقِ الدَّرَاهِمِ الْمَحْمُولِ عَلَیْهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی إِنْفَاقِ الدَّرَاهِمِ الْمَحْمُولِ عَلَیْهَا فَقَالَ إِذَا کَانَ الْغَالِبُ عَلَیْهَا الْفِضَّهَ فَلَا بَأْسَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ قَالَ لَا أَعْلَمُهُ إِلَّا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَعْمَلُ الدَّرَاهِمَ یَحْمِلُ عَلَیْهَا النُّحَاسَ أَوْ غَیْرَهُ ثُمَّ یَبِیعُهَا فَقَالَ إِذَا کَانَ بَیْنَ النَّاسِ ذَلِکَ فَلَا بَأْسَ

أشهر، و لو سقطت المعامله بعد الشراء فلیس علی المشتری إلا الأولی، و لو تبایعا بعد السقوط و قبل العلم فالأولی، نعم یتخیر المغبون فی فسخ البیع و إمضائه.


باب إنفاق الدراهم المحمول علیها


الحدیث الأول 

: حسن.

قال فی القاموس: حملان الدراهم بالضم- فی اصطلاح الصیاغه ما یحمل علی الدراهم من الغش تسمیه بالمصدر.

قوله علیه السلام:" إذا کان الغالب" حمل علی أنه کان ذلک معمولا فی ذلک الزمان و قال فی الدروس: یجوز التعامل بالدراهم المغشوشه إذا کانت معلومه الصرف و إن جهل غشها و إن لم یعلم صرفها لم یجز إلا بعد بیان غشها، و علیه تحمل الروایات، و روی عمر بن یزید إذا جازت الفضه المثلین فلا بأس.



الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" بین الناس" أی الرائج بینهم.

و فی التهذیب مرویا عن کتاب الحسین بن سعید، و بعض نسخ الکتاب" إذا کان بین ذلک" و لعله أظهر.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَخَلَ عَلَیْهِ قَوْمٌ مِنْ أَهْلِ سِجِسْتَانَ فَسَأَلُوهُ عَنِ الدَّرَاهِمِ الْمَحْمُولِ عَلَیْهَا فَقَالَ لَا بَأْسَ إِذَا کَانَ جَوَازاً لِمِصْرٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنِ الْفَضْلِ أَبِی الْعَبَّاسِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الدَّرَاهِمِ الْمَحْمُولِ عَلَیْهَا فَقَالَ إِذَا أَنْفَقْتَ مَا یَجُوزُ بَیْنَ أَهْلِ الْبَلَدِ فَلَا بَأْسَ وَ إِنْ أَنْفَقْتَ مَا لَا یَجُوزُ بَیْنَ أَهْلِ الْبَلَدِ فَلَا

بَابُ الرَّجُلِ یُقْرِضُ الدَّرَاهِمَ وَ یَأْخُذُ أَجْوَدَ مِنْهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَسْتَقْرِضُ الدَّرَاهِمَ الْبِیضَ عَدَداً ثُمَّ یُعْطِی سُوداً وَ قَدْ عَرَفَ أَنَّهَا أَثْقَلُ مِمَّا أَخَذَ وَ تَطِیبُ نَفْسُهُ أَنْ یَجْعَلَ لَهُ فَضْلَهَا فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ إِذَا لَمْ یَکُنْ فِیهِ شَرْطٌ


الحدیث الثالث 

: مرسل.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


باب الرجل یقرض الدراهم و یأخذ أجود منها


الحدیث الأول 

: حسن.

و یدل علی جواز أخذ الزیاده بدون الشرط، و تفصیل القول فی ذلک ما ذکره الشهید (ره) فی الدروس حیث قال: لا یجوز فی القرض اشتراط الزیاده فی العین أو الصفه سواء کان ربویا أم لا، للنهی عن قرض یجر نفعا فلو شرط فسد و لم یفد الملک، و یکونا مضمونا مع القبض، خلافا لابن حمزه، نعم لو تبرع الآخذ برد أزید عینا أو وصفا جاز، لأن النبی صلی الله علیه و آله" اقترض بکرا فرد بازلا" و یکره لو کان ذلک فی نیتهما و لم یذکراه لفظا، و فی روایه أبی الربیع لا بأس، و یجوز اشتراط رهن
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وَ لَوْ وَهَبَهَا لَهُ کُلَّهَا صَلَحَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ أَقْرَضَ رَجُلًا دَرَاهِمَ فَرَدَّ عَلَیْهِ أَجْوَدَ مِنْهَا بِطِیبَهِ نَفْسِهِ وَ قَدْ عَلِمَ الْمُسْتَقْرِضُ وَ الْقَارِضُ أَنَّهُ إِنَّمَا أَقْرَضَهُ لِیُعْطِیَهُ أَجْوَدَ مِنْهَا قَالَ لَا بَأْسَ إِذَا طَابَتْ نَفْسُ الْمُسْتَقْرِضِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَقْرَضْتَ الدَّرَاهِمَ ثُمَّ أَتَاکَ بِخَیْرٍ مِنْهَا فَلَا بَأْسَ إِذَا لَمْ یَکُنْ بَیْنَکُمَا شَرْطٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُقْرِضُ الرَّجُلَ الدَّرَاهِمَ الْغِلَّهَ فَیَأْخُذُ مِنْهُ الدَّرَاهِمَ الطَّازَجِیَّهَ طَیِّبَهً بِهَا نَفْسُهُ فَقَالَ لَا بَأْسَ وَ ذَکَرَ ذَلِکَ عَنْ عَلِیٍّ ع

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَکُونُ عَلَیْهِ الثَّنِیُّ فَیُعْطِی

و ضمین و الإعاده فی أرض أخری، و لو شرط فیه رهنا علی دین آخر أو کفیلا کذلک فللفاضل قولان: أجودهما المنع، و جوز أن یشترط علیه إجاره أو بیعا أو إقراضا، إلا أن یشترط بیعا أو إجاره بدون عوض المثل، و جوز الشیخ اشتراط إعطاء الصحاح بدل الغله، و تبعه جماعه و زاد الحلبی اشتراط العین من النقدین بدل المصوغ منهما، و اشتراط الخالص بدل الغش فی صحیحه ابن شعیب فی جواز الطازجیه بدل الغله، و قول الباقر علیه السلام خیر القرض ما جر منفعه محمول علی التبرع.


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: موثق.
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الرَّبَاعَ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَسْتَقْرِضُ مِنَ الرَّجُلِ الدَّرَاهِمَ فَیَرُدُّ عَلَیْهِ الْمِثْقَالَ أَوْ یَسْتَقْرِضُ الْمِثْقَالَ فَیَرُدُّ عَلَیْهِ الدَّرَاهِمَ فَقَالَ إِذَا لَمْ یَکُنْ شَرْطٌ فَلَا بَأْسَ وَ ذَلِکَ هُوَ الْفَضْلُ إِنَّ أَبِی رَحِمَهُ اللَّهُ کَانَ یَسْتَقْرِضُ الدَّرَاهِمَ الْفُسُولَهَ فَیُدْخِلُ عَلَیْهِ الدَّرَاهِمَ الْجِلَالَ فَقَالَ یَا بُنَیَّ رُدَّهَا عَلَی الَّذِی اسْتَقْرَضْتُهَا مِنْهُ فَأَقُولُ یَا أَبَهْ إِنَّ دَرَاهِمَهُ کَانَتْ فُسُولَهً وَ هَذِهِ خَیْرٌ مِنْهَا فَیَقُولُ یَا بُنَیَّ إِنَّ هَذَا هُوَ الْفَضْلُ فَأَعْطِهِ إِیَّاهَا

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ عَلَیْهِ جُلَّهٌ مِنْ بُسْرٍ فَیَأْخُذُ مِنْهُ جُلَّهً مِنْ رُطَبٍ وَ هِیَ أَقَلُّ مِنْهَا قَالَ لَا بَأْسَ قُلْتُ فَیَکُونُ لِی عَلَیْهِ جُلَّهٌ مِنْ بُسْرٍ فَآخُذُ مِنْهُ جُلَّهً مِنْ تَمْرٍ وَ هِیَ أَکْثَرُ مِنْهَا قَالَ لَا بَأْسَ إِذَا کَانَ مَعْرُوفاً بَیْنَکُمَا


الحدیث السادس 

: صحیح.

و المثقال الدینار، و الجلال بکسر الجیم- جمع الجل- بالکسر و الفتح-: أی العظیم و النفیس، و فی التهذیب و الفقیه" الجیاد" و هو أصوب، و الفسل: الرذل الردی ء من کل شی ء.


الحدیث السابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إذا کان معروفا" قال الوالد العلامه (قدس سره): أی یجوز أخذ الزائد إذا کان إحسانا و لا یکون شرطا، أو کان الإحسان معروفا بینکما، بأن تحسن إلیه و یحسن إلیک، و لا یکون ذلک بسبب القرض، فلو کان به کان مکروها.
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بَابُ الْقَرْضُ یَجُرُّ الْمَنْفَعَهَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ غَیْرِهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَسْتَقْرِضُ مِنَ الرَّجُلِ قَرْضاً وَ یُعْطِیهِ الرَّهْنَ إِمَّا خَادِماً وَ إِمَّا آنِیَهً وَ إِمَّا ثِیَاباً فَیَحْتَاجُ إِلَی شَیْ ءٍ مِنْ مَنْفَعَتِهِ فَیَسْتَأْذِنُهُ فِیهِ فَیَأْذَنُ لَهُ قَالَ إِذَا طَابَتْ نَفْسُهُ فَلَا بَأْسَ قُلْتُ إِنَّ مَنْ عِنْدَنَا یَرْوُونَ أَنَّ کُلَّ قَرْضٍ یَجُرُّ مَنْفَعَهً فَهُوَ فَاسِدٌ فَقَالَ أَ وَ لَیْسَ خَیْرُ الْقَرْضِ مَا جَرَّ مَنْفَعَهً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْقَرْضِ یَجُرُّ الْمَنْفَعَهَ فَقَالَ خَیْرُ الْقَرْضِ الَّذِی یَجُرُّ الْمَنْفَعَهَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بِشْرِ بْنِ مَسْلَمَهَ وَ غَیْرِ وَاحِدٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُمْ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ خَیْرُ الْقَرْضِ مَا جَرَّ مَنْفَعَهً

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَجِیئُنِی فَأَشْتَرِی لَهُ الْمَتَاعَ مِنَ النَّاسِ


باب القرض یجر المنفعه


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" ما جر منفعه" أی بحسب الدنیا، أو بالإضافه إلی ما یجر المنفعه المحرمه أو بالنسبه إلی المعطی، و إن کان الأفضل للأخذ عدم الأخذ، و الأول أظهر.



الحدیث الثانی 

: مجهول.



الحدیث الثالث 

: مرسل.



الحدیث الرابع 

: صحیح.
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وَ أَضْمَنُ عَنْهُ ثُمَّ یَجِیئُنِی بِالدَّرَاهِمِ فَآخُذُهَا وَ أَحْبِسُهَا عَنْ صَاحِبِهَا وَ آخُذُ الدَّرَاهِمَ الْجِیَادَ وَ أُعْطِی دُونَهَا فَقَالَ إِذَا کَانَ یَضْمَنُ فَرُبَّمَا اشْتَدَّ عَلَیْهِ فَعَجَّلَ قَبْلَ أَنْ یَأْخُذَهُ وَ یَحْبِسُ بَعْدَ مَا یَأْخُذُ فَلَا بَأْسَ

بَابُ الرَّجُلِ یُعْطِی الدَّرَاهِمَ ثُمَّ یَأْخُذُهَا بِبَلَدٍ آخَرَ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ یُسْلِفُ الرَّجُلُ الرَّجُلَ الْوَرِقَ عَلَی أَنْ یَنْقُدَهَا إِیَّاهُ بِأَرْضٍ أُخْرَی وَ یَشْتَرِطُ عَلَیْهِ ذَلِکَ قَالَ لَا بَأْسَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا بَأْسَ بِأَنْ یَأْخُذَ الرَّجُلُ الدَّرَاهِمَ بِمَکَّهَ وَ یَکْتُبَ لَهُمْ سَفَاتِجَ

قوله علیه السلام:" إذا کان یضمن" قال الوالد العلامه (ره): فإنه إذا کان الضرر علیه فی بعض الصور فلو کان له نفع کان بإزاء الضرر، و هذه حکمه الجواز، و الضابط أنه لما ضمن صار المال علیه و لما کان بإذن المضمون عنه یجب علیه البدل فإذا أخذه فله أن یؤدیه أو غیره.


باب الرجل یعطی الدراهم ثم یأخذها ببلد آخر


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال فی الدروس: إطلاق العقد یقتضی الرد فی مکانه، فلو شرطا غیره جاز، و لو دفع إلیه فی غیر مکانه علی الإطلاق، أو فی غیر المکان المشترط لم یجب القبول و إن کان الصلاح للقابض و لا ضرر علی المقترض، و لو طالبه فی غیرهما لم یجب الدفع و إن کان الصلاح للدافع، نعم یستحب، و لو تراضیا جاز مطلقا.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس: السفتجه کقرطفه- أن یعطی مالا لآخذ، و للآخذ مال فی بلد
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أَنْ یُعْطُوهَا بِالْکُوفَهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَبْعَثُ بِمَالٍ إِلَی أَرْضٍ فَقَالَ الَّذِی یُرِیدُ أَنْ یَبْعَثَ بِهِ أَقْرِضْنِیهِ وَ أَنَا أُوفِیکَ إِذَا قَدِمْتَ الْأَرْضَ قَالَ لَا بَأْسَ

بَابُ رُکُوبِ الْبَحْرِ لِلتِّجَارَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُمَا کَرِهَا رُکُوبَ الْبَحْرِ لِلتِّجَارَهِ

المعطی فیوفیه إیاه ثم، فیستفید أمن الطریق، و فعله السفتجه بالفتح.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله:" فی الرجل یبعث" أی یرید أن یبعث المال مع رجل إلی أرض، أو رجلا بمال إلی أرض" فقال الذی یرید أن یبعث" المراد بالموصول المبعوث و عائده محذوف أی یبعث، و ضمیر الفاعل فی یبعث و یرید راجعان إلی الرجل الأول، و فی التهذیب" یبعث به معه" و هو أظهر.


باب رکوب البحر للتجاره


الحدیث الأول 

: صحیح.

و یدل علی کراهه رکوب البحر للتجاره کما ذکره الأصحاب، و لعله محمول علی ما إذا لم یکن ضروریا، فإنه قد یصیر مستحبا أو واجبا، و علی ما إذا لم یکن فیه مظنه الهلاک فإنه یکون حراما، و أما الرکوب لغیر التجاره فهو تابع لما هو مقصود منه، فربما یکون واجبا کما إذا انحصر طریق مکه فی البحر و لم یکن فیه خوف، و ربما یکون مستحبا کسفر الزیارات و أشباهها.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ عَلِیٌّ ع مَا أَجْمَلَ فِی الطَّلَبِ مَنْ رَکِبَ الْبَحْرَ لِلتِّجَارَهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ قَالَ کُنْتُ حَمَلْتُ مَعِی مَتَاعاً إِلَی مَکَّهَ فَبَارَ عَلَیَّ فَدَخَلْتُ بِهِ الْمَدِینَهَ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع وَ قُلْتُ لَهُ إِنِّی حَمَلْتُ مَتَاعاً قَدْ بَارَ عَلَیَّ وَ قَدْ عَزَمْتُ عَلَی أَنْ أَصِیرَ إِلَی مِصْرَ فَأَرْکَبُ بَرّاً أَوْ بَحْراً فَقَالَ مِصْرُ الْحُتُوفِ یُقَیَّضُ لَهَا أَقْصَرُ النَّاسِ أَعْمَاراً وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا أَجْمَلَ فِی الطَّلَبِ مَنْ رَکِبَ الْبَحْرَ ثُمَّ قَالَ لِی لَا عَلَیْکَ أَنْ تَأْتِیَ قَبْرَ رَسُولِ اللَّهِ ص فَتُصَلِّیَ عِنْدَهُ رَکْعَتَیْنِ فَتَسْتَخِیرَ اللَّهَ مِائَهَ مَرَّهٍ فَمَا عَزَمَ لَکَ عَمِلْتَ بِهِ فَإِنْ رَکِبْتَ الظَّهْرَ فَقُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا وَ ما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ وَ إِنَّا إِلی رَبِّنا لَمُنْقَلِبُونَ وَ إِنْ رَکِبْتَ الْبَحْرَ فَإِذَا صِرْتَ فِی السَّفِینَهِ فَقُلْ بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها إِنَّ رَبِّی لَغَفُورٌ رَحِیمٌ فَإِذَا هَاجَتْ عَلَیْکَ الْأَمْوَاجُ فَاتَّکِ عَلَی یَسَارِکَ


الحدیث الثانی 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" ما أجمل" أی لم یعمل بما قال النبی صلی الله علیه و آله مخاطبه فی خطبته المشهوره" ألا إن الروح الأمین نفث فی روعی أنه لن تموت نفس حتی تستکمل رزقها، فاتقوا الله و أجملوا فی الطلب".

و قال الفیروزآبادی: أجمل فی الطلب: اتأد و اعتدل فلم یفرط.


الحدیث الثالث 

: حسن أو موثق.

و الحتف: الموت، و الجمع: الحتوف، ذکره الجوهری، و قال: قیض الله فلانا لفلان أی جاءه به و أتاحه له، و لعله لکثره الطاعون فیه أو للمهالک فی طریقه.

قوله علیه السلام:" لا علیک" أی لا بأس علیک أو لا حرج علیک.

قوله تعالی" مُقْرِنِینَ" أی مطیقین.

قوله تعالی:" بِسْمِ اللَّهِ" أی أستعین باسم الله وقت إجرائها و إرسائها، أو إجراؤها و إرساؤها باسم الله، و قال الجوهری: رست السفینه ترسو رسوا و رسوا: أی وقفت
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وَ أَوْمِ إِلَی الْمَوْجَهِ بِیَمِینِکَ وَ قُلْ قِرِّی بِقَرَارِ اللَّهِ وَ اسْکُنِی بِسَکِینَهِ اللَّهِ وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ لْعَلِیِّ الْعَظِیمِ] قَالَ عَلِیُّ بْنُ أَسْبَاطٍ فَرَکِبْتُ الْبَحْرَ فَکَانَتِ الْمَوْجَهُ تَرْتَفِعُ فَأَقُولُ مَا قَالَ فَتَتَقَشَّعُ کَأَنَّهَا لَمْ تَکُنْ قَالَ عَلِیُّ بْنُ أَسْبَاطٍ وَ سَأَلْتُهُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا السَّکِینَهُ قَالَ رِیحٌ مِنَ الْجَنَّهِ لَهَا وَجْهٌ کَوَجْهِ الْإِنْسَانِ أَطْیَبُ رَائِحَهً مِنَ الْمِسْکِ وَ هِیَ الَّتِی أَنْزَلَهَا اللَّهُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص بِحُنَیْنٍ فَهَزَمَ الْمُشْرِکِینَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رُکُوبِ الْبَحْرِ لِلتِّجَارَهِ یُغَرِّرُ الرَّجُلُ بِدِینِهِ

5 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَلًّی أَبِی عُثْمَانَ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُسَافِرُ فَیَرْکَبُ الْبَحْرَ فَقَالَ إِنَّ أَبِی کَانَ یَقُولُ إِنَّهُ یُضِرُّ بِدِینِکَ هُوَ ذَا النَّاسُ یُصِیبُونَ أَرْزَاقَهُمْ وَ مَعِیشَتَهُمْ

6 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَجُلًا أَتَی أَبَا جَعْفَرٍ ع فَقَالَ إِنَّا نَتَّجِرُ إِلَی هَذِهِ الْجِبَالِ

علی البحر، و قوله تعالی" بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها" بالضم من أجریت و أرسیت و مجراها و مرساها- بالفتح- من جرت و رست. و قال: قشعت الریح السحاب: کشفته فانقشع و تقشع.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" یغرر" أی یجعله فی معرض الغرر، و هو الخطر و الهلاک، و لعله لعدم قدرته علی الإتیان بالصلاه و کثیر من العبادات کامله.


الحدیث الخامس 

: مختلف فیه.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

و ما یفهم منه من عدم جواز الصلاه علی الثلج إما لعدم الاستقرار، أو لأنه لا
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فَنَأْتِی مِنْهَا عَلَی أَمْکِنَهٍ لَا نَقْدِرُ أَنْ نُصَلِّیَ إِلَّا عَلَی الثَّلْجِ فَقَالَ أَلَّا تَکُونُ مِثْلَ فُلَانٍ یَرْضَی بِالدُّونِ وَ لَا یَطْلُبُ تِجَارَهً لَا یَسْتَطِیعُ أَنْ یُصَلِّیَ إِلَّا عَلَی الثَّلْجِ

بَابُ أَنَّ مِنَ السَّعَادَهِ أَنْ یَکُونَ مَعِیشَهُ الرَّجُلِ فِی بَلَدِهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِنَّ مِنْ سَعَادَهِ الْمَرْءِ أَنْ یَکُونَ مَتْجَرُهُ فِی بَلَدِهِ وَ یَکُونَ خُلَطَاؤُهُ صَالِحِینَ وَ یَکُونَ لَهُ وُلْدٌ یَسْتَعِینُ بِهِمْ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ التَّیْمِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَکْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی سَهْلٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الْکَرِیمِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثَلَاثَهٌ مِنَ السَّعَادَهِ الزَّوْجَهُ الْمُؤَاتِیَهُ وَ الْأَوْلَادُ الْبَارُّونَ وَ الرَّجُلُ یُرْزَقُ مَعِیشَتَهُ بِبَلَدِهِ یَغْدُو إِلَی أَهْلِهِ وَ یَرُوحُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ عُثْمَانَ

یجد ما یصح السجود علیه فیضطر إلی السجود علی الثلج.

و قال فی الدروس: من آداب التجاره تجنب التجاره إلی بلد یوبق فیه دینه أو یصلی فیه علی الثلج، و یستحب الاقتصار علی المعاش فی بلده فإنه من السعاده.


باب أن من السعاده أن تکون معیشه الرجل فی بلده 


الحدیث الأول 

: مرسل.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

و قال فی النهایه: فی الحدیث" خیر النساء المؤاتیه لزوجها" المواتاه: حسن المطاوعه و الموافقه.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ مِنْ سَعَادَهِ الْمَرْءِ أَنْ یَکُونَ مَتْجَرُهُ فِی بَلَدِهِ وَ یَکُونَ خُلَطَاؤُهُ صَالِحِینَ وَ یَکُونَ لَهُ وُلْدٌ یَسْتَعِینُ بِهِمْ وَ مِنْ شَقَاءِ الْمَرْءِ أَنْ تَکُونَ عِنْدَهُ امْرَأَهٌ مُعْجَبٌ بِهَا وَ هِیَ تَخُونُهُ

بَابُ الصُّلْحِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلَیْنِ اشْتَرَکَا فِی مَالٍ فَرَبِحَا فِیهِ وَ کَانَ مِنَ الْمَالِ دَیْنٌ وَ عَلَیْهِمَا دَیْنٌ فَقَالَ أَحَدُهُمَا لِصَاحِبِهِ أَعْطِنِی رَأْسَ الْمَالِ وَ لَکَ الرِّبْحُ وَ عَلَیْکَ التَّوَی فَقَالَ لَا بَأْسَ إِذَا اشْتَرَطَا فَإِذَا کَانَ شَرْطٌ یُخَالِفُ کِتَابَ اللَّهِ فَهُوَ رَدٌّ إِلَی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلَیْنِ کَانَ لِکُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا طَعَامٌ عِنْدَ صَاحِبِهِ وَ لَا یَدْرِی کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا کَمْ لَهُ عِنْدَ صَاحِبِهِ فَقَالَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا لِصَاحِبِهِ لَکَ مَا عِنْدَکَ وَ لِی مَا عِنْدِی قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ إِذَا تَرَاضَیَا وَ طَابَتْ أَنْفُسُهُمَا


باب الصلح 


الحدیث الأول 

: حسن.

و عمل به أکثر الأصحاب، مع حمله علی ما إذا کان بعد انقضاء الشرکه کما هو الظاهر من الخبر.

قال فی الدروس: لو اصطلح الشریکان عند إراده الفسخ علی أن یأخذ أحدهما رأس ماله، و الآخر الباقی ربح أو توی جاز، للروایه الصحیحه، و لو جعلا ذلک فی ابتداء الشرکه فالأقرب المنع، لفوات موضوعها و الروایه لا تدل علیه.



الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله:" لک ما عندک" إما بالإبراء و هو الأظهر أو الصلح، فیدل علی
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3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ عَلَی الرَّجُلِ دَیْنٌ فَیَقُولُ لَهُ قَبْلَ أَنْ یَحِلَّ الْأَجَلُ عَجِّلْ لِیَ النِّصْفَ مِنْ حَقِّی عَلَی أَنْ أَضَعَ عَنْکَ النِّصْفَ أَ یَحِلُّ ذَلِکَ لِوَاحِدٍ مِنْهُمَا قَالَ نَعَمْ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ دَیْنٌ إِلَی أَجَلٍ مُسَمًّی فَیَأْتِیهِ غَرِیمُهُ فَیَقُولُ انْقُدْنِی کَذَا وَ کَذَا وَ أَضَعُ عَنْکَ بَقِیَّتَهُ أَوْ یَقُولُ انْقُدْنِی بَعْضَهُ وَ أَمُدُّ لَکَ فِی الْأَجَلِ فِیمَا بَقِیَ عَلَیْکَ قَالَ لَا أَرَی بِهِ بَأْساً إِنَّهُ لَمْ یَزْدَدْ عَلَی رَأْسِ مَالِهِ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَلَکُمْ رُؤُسُ أَمْوالِکُمْ لا تَظْلِمُونَ وَ لا تُظْلَمُونَ

عدم جریان الربا فی الصلح.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و قال فی الدروس. لو صالح علی المؤجل بإسقاط بعضه حالا صح إذا کان بغیر جنسه و أطلق الأصحاب الجواز.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله:" عن الرجل" فی التهذیب" فی الرجل یکون علیه الدین" و هو الظاهر و علی هذه النسخه کان اللام بمعنی علی.

و قال الوالد العلامه (ره): یدل علی جواز الصلح ببعض الحق علی بعض المده و علی مده البعض بزیادتها، و علی عدم جواز التأجیل بالزیاده علی الحق و إن کان علی سبیل الصلح، فإنه ربا، و الاستدلال لنفی الزیاده و إن دلت فی النقص أیضا، لکن ثبت جوازه بالأخبار الکثیره، أقول: و یمکن أن یقال: نفی الظلم فی الشقین للتراضی.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الصُّلْحُ جَائِزٌ بَیْنَ النَّاسِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع یَهُودِیٌّ أَوْ نَصْرَانِیٌّ کَانَتْ لَهُ عِنْدِی أَرْبَعَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ فَهَلَکَ أَ یَجُوزُ لِی أَنْ أُصَالِحَ وَرَثَتَهُ وَ لَا أُعْلِمَهُمْ کَمْ کَانَ فَقَالَ لَا حَتَّی تُخْبِرَهُمْ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ ضَمَّنَ عَلَی رَجُلٍ ضَمَاناً ثُمَّ صَالَحَ عَلَیْهِ قَالَ لَیْسَ لَهُ إِلَّا الَّذِی صَالَحَ عَلَیْهِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ لِرَجُلٍ عَلَی رَجُلٍ دَیْنٌ فَمَطَلَهُ حَتَّی مَاتَ


الحدیث الخامس 

: حسن.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لا حتی تخبرهم" ظاهره بطلان الصلح حینئذ، و ظاهر الأصحاب سقوط الحق الدنیوی و بقاء الحق الأخروی.

و قال فی الدروس: لو تعذر العلم بما صولح علیه جاز کما فی وارث یتعذر علمه بحصته، و کما لو امتزج مالاهما بحیث لا یتمیز، و لا تضر الجهاله فلو صالحه بدون حقه لم یفد الإسقاط إلا مع علمه و رضاه، و روایه ابن أبی حمزه نص علیه.


الحدیث السابع 

: موثق کالصحیح.

و لا خلاف بین الأصحاب ظاهرا فی أنه إنما یرجع الضامن علی المضمون عنه إذا کان الضمان بإذنه بأقل الأمرین من الحق و مما ما أداه إلا أن یکون قبضه ثم وهبه له.


الحدیث الثامن 

: صحیح.
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ثُمَّ صَالَحَ وَرَثَتَهُ عَلَی شَیْ ءٍ فَالَّذِی أَخَذَتْهُ الْوَرَثَهُ لَهُمْ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْمَیِّتِ- حَتَّی یَسْتَوْفِیَهُ مِنْهُ فِی الْآخِرَهِ وَ إِنْ هُوَ لَمْ یُصَالِحْهُمْ عَلَی شَیْ ءٍ حَتَّی مَاتَ وَ لَمْ یَقْضِ عَنْهُ فَهُوَ کُلُّهُ لِلْمَیِّتِ یَأْخُذُهُ بِهِ

بَابُ فَضْلِ الزِّرَاعَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَطِیَّهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ اخْتَارَ لِأَنْبِیَائِهِ الْحَرْثَ وَ الزَّرْعَ کَیْلَا یَکْرَهُوا شَیْئاً مِنْ قَطْرِ السَّمَاءِ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ جَعَلَ أَرْزَاقَ أَنْبِیَائِهِ فِی الزَّرْعِ وَ الضَّرْعِ لِئَلَّا یَکْرَهُوا شَیْئاً مِنْ قَطْرِ السَّمَاءِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَیَابَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَسْمَعُ قَوْماً یَقُولُونَ إِنَّ الزِّرَاعَهَ

قوله علیه السلام:" و ما بقی فللمیت" قال الوالد العلامه (قدس سره): أی إذا لم یکن الصلح بطیب أنفسهم، و یدل علی أن مثل هذا الصلح ینفع فی الدنیا و لا ینفع لبراءه الذمه، و أما کونه للمیت فالظاهر أنه إذا لم یذکر لهم أنه أکثر کما هو الشائع و إن کان هنا أیضا إشکال لأنه بالموت صار ملکا لهم و بعدهم لورثتهم و الأجر للمیت فی کل مرتبه، لأنه ضیع حقه و یمکن أن یکون ظاهر الخبر مرادا.


باب فضل الزراعه


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" کیلا یکرهوا" أی طبعا مع قطع النظر عن علمهم بالمصالح العامه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

: مجهول.
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مَکْرُوهَهٌ فَقَالَ لَهُ ازْرَعُوا وَ اغْرِسُوا فَلَا وَ اللَّهِ مَا عَمِلَ النَّاسُ عَمَلًا أَحَلَّ وَ لَا أَطْیَبَ مِنْهُ وَ اللَّهِ لَیَزْرَعُنَّ الزَّرْعَ وَ لَیَغْرِسُنَّ النَّخْلَ بَعْدَ خُرُوجِ الدَّجَّالِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عُمَارَهَ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا هُبِطَ بِآدَمَ إِلَی الْأَرْضِ احْتَاجَ إِلَی الطَّعَامِ وَ الشَّرَابِ فَشَکَا ذَلِکَ إِلَی جَبْرَئِیلَ ع فَقَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ یَا آدَمُ کُنْ حَرَّاثاً قَالَ فَعَلِّمْنِی دُعَاءً قَالَ قُلِ اللَّهُمَّ اکْفِنِی مَئُونَهَ الدُّنْیَا وَ کُلَّ هَوْلٍ دُونَ الْجَنَّهِ وَ أَلْبِسْنِی الْعَافِیَهَ حَتَّی تَهْنِئَنِی الْمَعِیشَهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع کَانَ أَبِی یَقُولُ خَیْرُ الْأَعْمَالِ الْحَرْثُ تَزْرَعُهُ فَیَأْکُلُ مِنْهُ الْبَرُّ وَ الْفَاجِرُ أَمَّا الْبَرُّ فَمَا أَکَلَ مِنْ شَیْ ءٍ اسْتَغْفَرَ لَکَ وَ أَمَّا الْفَاجِرُ فَمَا أَکَلَ مِنْهُ مِنْ شَیْ ءٍ لَعَنَهُ وَ یَأْکُلُ مِنْهُ الْبَهَائِمُ وَ الطَّیْرُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ النَّبِیُّ ص أَیُّ الْمَالِ خَیْرٌ قَالَ الزَّرْعُ زَرَعَهُ صَاحِبُهُ وَ أَصْلَحَهُ وَ أَدَّی حَقَّهُ یَوْمَ حَصَادِهِ

قوله علیه السلام:" بعد خروج الدجال" قال الوالد العلامه (ره): أی عند ظهور القائم علیه السلام، فإنه مع وجوب اشتغال العالمین بخدمته و الجهاد تحت لوائه یزرعون فإن بنی آدم یحتاجون إلی الغذاء و یجب علیهم کفایه تحصیله بالزراعه، أو یکون المراد أنه لما روی أن عند خروج القائم علیه السلام یکون معه الحجر الذی کان مع موسی علیه السلام، و یکون منه طعامهم و شرابهم أی مع هذا أیضا محتاجون إلی الزراعه لمن لیس معه علیه السلام، أو المراد أنه بعد خروج الدجال و خوف المؤمنین منه لا یترکون الزراعه، فإن خوف الجوع أشد.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: مرسل.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور و آخره مرسل.
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قَالَ فَأَیُّ الْمَالِ بَعْدَ الزَّرْعِ خَیْرٌ قَالَ رَجُلٌ فِی غَنَمٍ لَهُ قَدْ تَبِعَ بِهَا مَوَاضِعَ الْقَطْرِ یُقِیمُ الصَّلَاهَ وَ یُؤْتِی الزَّکَاهَ قَالَ فَأَیُّ الْمَالِ بَعْدَ الْغَنَمِ خَیْرٌ قَالَ الْبَقَرُ تَغْدُو بِخَیْرٍ وَ تَرُوحُ بِخَیْرٍ قَالَ فَأَیُّ الْمَالِ بَعْدَ الْبَقَرِ خَیْرٌ قَالَ الرَّاسِیَاتُ فِی الْوَحَلِ وَ الْمُطْعِمَاتُ فِی الْمَحْلِ نِعْمَ الشَّیْ ءُ

قوله علیه السلام:" تغدو بخیر" قال الجوهری: الرواح نقیض الصباح و هو اسم للوقت من زوال الشمس إلی اللیل، و قد یکون مصدر قولک راح یروح رواحا، و هو نقیض قولک غدا یغدو غدوا و غدوا، و تقول: خرجوا برواح من العشی، و ریاح و سرحت الماشیه بالغداه، و راحت بالعشی أی رجعت. انتهی، و المعنی أنه ینتفع بما یحلب من لبنه غدوا و رواحا مع خفه المؤنه. و الراسیات فی الوحل هی النخلات التی تثبت عروقها فی الأرض و هی تثمر مع قله المطر أیضا، بخلاف الزرع و بعض الأشجار.

و قال الجوهری: رسی الشی ء یرسو: ثبت، و جبال راسیات.

و قال الفیروزآبادی: المحل: الشده و الجدب، و انقطاع المطر و الأدبار فی الإبل لکثره مؤنتها، و قله منفعتها بالنسبه إلی مؤنتها، و کثره موتها، و یحتمل أن یکون إتیان خیرها من الجانب الأشأم أیضا کنایه عن ذلک أی خیرها مخلوط و مشوب بالشر.

و قال الصدوق (ره) بعد إیراد هذا الخبر فی الفقیه: معنی قوله علیه السلام" لا یأتی خیرها إلا من جانبها الأشأم" هو أنها لا تحلب و لا ترکب و لا تحمل إلا من الجانب الأیسر.

و قال فی النهایه: فی صفه الإبل: لا یأتی خیرها إلا من جانبها الأشأم، یعنی الشمال، و منه قولهم للید: الشمال، الشوماء تأنیث الأشأم، یرید بخیرها لبنها، لأنها إنما تحلب و ترکب من جانبها الأیسر. و الشقاء: الشده و العسر، و الجفاء ممدودا
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النَّخْلُ مَنْ بَاعَهُ فَإِنَّمَا ثَمَنُهُ بِمَنْزِلَهِ رَمَادٍ عَلَی رَأْسِ شَاهِقٍ اشْتَدَّتْ بِهِ الرِّیحُ فِی یَوْمٍ عَاصِفٍ إِلَّا أَنْ یُخْلِفَ مَکَانَهَا قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَأَیُّ الْمَالِ بَعْدَ النَّخْلِ خَیْرٌ قَالَ فَسَکَتَ قَالَ فَقَامَ إِلَیْهِ رَجُلٌ فَقَالَ لَهُ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَأَیْنَ الْإِبِلُ قَالَ فِیهِ الشَّقَاءُ وَ الْجَفَاءُ وَ الْعَنَاءُ وَ بُعْدُ الدَّارِ تَغْدُو مُدْبِرَهً وَ تَرُوحُ مُدْبِرَهً لَا یَأْتِی خَیْرُهَا إِلَّا مِنْ جَانِبِهَا الْأَشْأَمِ أَمَا إِنَّهَا لَا تَعْدَمُ الْأَشْقِیَاءَ الْفَجَرَهَ

وَ رُوِیَ أَنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکِیمِیَاءُ الْأَکْبَرُ الزِّرَاعَهُ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ السَّرِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ یَزِیدَ بْنِ هَارُونَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الزَّارِعُونَ کُنُوزُ الْأَنَامِ یَزْرَعُونَ طَیِّباً أَخْرَجَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ هُمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ أَحْسَنُ النَّاسِ مَقَاماً وَ أَقْرَبُهُمْ مَنْزِلَهً یُدْعَوْنَ الْمُبَارَکِینَ

خلاف البر، و إنما وصف به لأنه کثیرا ما یهلک صاحبه.

قوله علیه السلام:" أما إنها لا تعدم" یروی عن بعض مشایخنا أنه قال: أرید أنه من جمله مفاسد الإبل أنه تکون معها غالبا الأشقیاء الفجره، و هم الجمالون الذین هم شرار الناس، و الأظهر أن المراد به أن هذا القول متی لا یصیر سببا لترک الناس اتخاذها، بل یتخذها الأشقیاء، و یؤیده ما رواه الصدوق فی الخصال و معانی الأخبار بإسناده عن الصادق علیه السلام" قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله: الغنم إذا أقبلت أقبلت و إذا أدبرت أقبلت، و البقر إذا أقبلت أقبلت و إذا أدبرت أدبرت، و الإبل أعنان الشیاطین إذا أقبلت أدبرت و إذا أدبرت أدبرت و لا یجی ء خیرها إلا من الجانب الأشأم، قیل: یا رسول الله فمن یتخذها بعد ذا،؟ قال: فأین الأشقیاء الفجره؟


الحدیث السابع 

: ضعیف.
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بَابٌ آخَرُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ رَجُلٍ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَرَّ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِنَاسٍ مِنَ الْأَنْصَارِ وَ هُمْ یَحْرُثُونَ فَقَالَ لَهُمُ احْرُثُوا فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ یُنْبِتُ اللَّهُ بِالرِّیحِ کَمَا یُنْبِتُ بِالْمَطَرِ قَالَ فَحَرَثُوا فَجَادَتْ زُرُوعُهُمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ سَدِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ بَنِی إِسْرَائِیلَ أَتَوْا مُوسَی ع فَسَأَلُوهُ أَنْ یَسْأَلَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُمْطِرَ السَّمَاءَ عَلَیْهِمْ إِذَا أَرَادُوا وَ یَحْبِسَهَا إِذَا أَرَادُوا فَسَأَلَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ ذَلِکَ لَهُمْ فَقَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ذَلِکَ لَهُمْ یَا مُوسَی فَأَخْبَرَهُمْ مُوسَی فَحَرَثُوا وَ لَمْ یَتْرُکُوا شَیْئاً إِلَّا زَرَعُوهُ ثُمَّ اسْتَنْزَلُوا الْمَطَرَ عَلَی إِرَادَتِهِمْ وَ حَبَسُوهُ عَلَی إِرَادَتِهِمْ فَصَارَتْ زُرُوعُهُمْ کَأَنَّهَا الْجِبَالُ وَ الْآجَامُ ثُمَّ حَصَدُوا وَ دَاسُوا وَ ذَرَّوْا فَلَمْ یَجِدُوا شَیْئاً فَضَجُّوا إِلَی مُوسَی ع وَ قَالُوا إِنَّمَا سَأَلْنَاکَ أَنْ تَسْأَلَ اللَّهَ أَنْ یُمْطِرَ السَّمَاءَ عَلَیْنَا إِذَا أَرَدْنَا فَأَجَابَنَا ثُمَّ صَیَّرَهَا عَلَیْنَا ضَرَراً فَقَالَ یَا رَبِّ إِنَّ بَنِی إِسْرَائِیلَ ضَجُّوا مِمَّا صَنَعْتَ بِهِمْ فَقَالَ وَ مِمَّ ذَاکَ یَا مُوسَی قَالَ سَأَلُونِی أَنْ أَسْأَلَکَ أَنْ تُمْطِرَ السَّمَاءَ إِذَا أَرَادُوا وَ تَحْبِسَهَا إِذَا أَرَادُوا فَأَجَبْتَهُمْ ثُمَّ صَیَّرْتَهَا عَلَیْهِمْ ضَرَراً فَقَالَ یَا مُوسَی أَنَا کُنْتُ الْمُقَدِّرَ لِبَنِی إِسْرَائِیلَ فَلَمْ یَرْضَوْا بِتَقْدِیرِی فَأَجَبْتُهُمْ إِلَی إِرَادَتِهِمْ فَکَانَ مَا رَأَیْتَ


باب آخر


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" بالریح" هذا مجرب فی کثیر من البلاد کقزوین و أمثالها مما یقرب فی البحر.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ مَا یُقَالُ عِنْدَ الزَّرْعِ وَ الْغَرْسِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَزْرَعَ زَرْعاً فَخُذْ قَبْضَهً مِنَ الْبَذْرِ وَ اسْتَقْبِلِ الْقِبْلَهَ وَ قُلْ- أَ فَرَأَیْتُمْ ما تَحْرُثُونَ أَ أَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ أَمْ نَحْنُ الزَّارِعُونَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ ثُمَّ تَقُولُ بَلِ اللَّهُ الزَّارِعُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ ثُمَّ قُلِ اللَّهُمَّ اجْعَلْهُ حَبّاً مُبَارَکاً وَ ارْزُقْنَا فِیهِ السَّلَامَهَ ثُمَّ انْثُرِ الْقَبْضَهَ الَّتِی فِی یَدِکَ فِی الْقَرَاحِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ شُعَیْبٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی إِذَا بَذَرْتَ فَقُلِ اللَّهُمَّ قَدْ بَذَرْتُ وَ أَنْتَ الزَّارِعُ فَاجْعَلْهُ حَبّاً مُتَرَاکِماً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ الْجَلَّابِ عَنِ الْحُضَیْنِیِّ عَنِ ابْنِ عَرَفَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ أَرَادَ أَنْ یُلْقِحَ النَّخِیلَ إِذَا کَانَتْ لَا یَجُودُ حَمْلُهَا وَ لَا یَتَبَعَّلُ النَّخْلُ فَلْیَأْخُذْ حِیتَاناً صِغَاراً یَابِسَهً فَلْیَدُقَّهَا بَیْنَ الدَّقَّیْنِ ثُمَّ یَذُرُّ فِی کُلِ


باب ما یقال عند الزرع و الغرس 


الحدیث الأول 

: حسن أو موثق.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

و قال فی القاموس: البذر: التفریق و البث کالتبذیر، و قال: الرکم: جمع شی ء فوق آخر حتی یصیر رکاما مرکوما کرکام الرمل، و ارتکم الشی ء و تراکم:

اجتمع.



الحدیث الثالث 

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام:" و لا تتبعل" بصیغه التفعل، و فی بعض النسخ بصیغه الافتعال أی لا تقبل البعل و لا ینفع فیها اللقاح المعهود فیها.
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طَلْعَهٍ مِنْهَا قَلِیلًا وَ یَصُرُّ الْبَاقِیَ فِی صُرَّهٍ نَظِیفَهٍ ثُمَّ یَجْعَلُ فِی قَلْبِ النَّخْلَهِ یَنْفَعُ بِإِذْنِ اللَّهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَدْ رَأَیْتُ حَائِطَکَ فَغَرَسْتَ فِیهِ شَیْئاً بَعْدُ قَالَ قُلْتُ قَدْ أَرَدْتُ أَنْ آخُذَ مِنْ حِیطَانِکَ وَدِیّاً قَالَ أَ فَلَا أُخْبِرُکَ بِمَا هُوَ خَیْرٌ لَکَ مِنْهُ وَ أَسْرَعُ قُلْتُ بَلَی قَالَ إِذَا أَیْنَعَتِ الْبُسْرَهُ وَ هَمَّتْ أَنْ تُرْطِبَ فَاغْرِسْهَا فَإِنَّهَا تُؤَدِّی إِلَیْکَ مِثْلَ الَّذِی غَرَسْتُهَا سَوَاءً فَفَعَلْتُ ذَلِکَ فَنَبَتَتْ مِثْلَهُ سَوَاءً

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ ع إِذَا غَرَسْتَ غَرْساً أَوْ نَبْتاً فَاقْرَأْ عَلَی کُلِّ عُودٍ أَوْ حَبَّهٍ سُبْحَانَ الْبَاعِثِ الْوَارِثِ فَإِنَّهُ لَا یَکَادُ یُخْطِئُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ تَقُولُ إِذَا غَرَسْتَ أَوْ زَرَعْتَ وَ مَثَلُ کَلِمَهً طَیِّبَهً کَشَجَرَهٍ طَیِّبَهٍ أَصْلُها ثابِتٌ وَ فَرْعُها فِی السَّماءِ تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها

قال الفیروزآبادی: تبعلت المرأه: أطاعت بعلها، و قال الجزری: استبعل النخل: صار بعلا.

قوله علیه السلام:" بین الدقین" أی دقا غیر ناعم، و قلب النخله وسط أغصانها الذی تبدل حولها أعذاقها، أو فی رأسها، قال الفیروزآبادی: القلب بالضم: شحمه النخل أو أجود خوصها.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و قال الفیروزآبادی: الودی کغنی- صغار الفسیل، الواحده و دیه کغنیه و قال: ینع الثمر: حان قطافه کأینع.

قوله علیه السلام:" فاغرسها" أی أغرس البسره. و" غرستها" علی صیغه المتکلم، و الظاهر أن الراوی توهم أن نفاسه نخیله علیه السلام لنوعها فأراد أن یأخذ ودیا منها فعلمه علیه السلام ما فعله فی نخیله فصارت جیادا.


الحدیث الخامس 

: مرفوع.


الحدیث السادس 

: مرفوع.
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ قَطْعِ السِّدْرِ فَقَالَ سَأَلَنِی رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِکَ عَنْهُ فَکَتَبْتُ إِلَیْهِ قَدْ قَطَعَ أَبُو الْحَسَنِ ع سِدْراً وَ غَرَسَ مَکَانَهُ عِنَباً

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ مَکْرُوهٌ قَطْعُ النَّخْلِ وَ سُئِلَ عَنْ قَطْعِ الشَّجَرَهِ قَالَ لَا بَأْسَ قُلْتُ فَالسِّدْرِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ إِنَّمَا یُکْرَهُ قَطْعُ السِّدْرِ بِالْبَادِیَهِ لِأَنَّهُ بِهَا قَلِیلٌ وَ أَمَّا هَاهُنَا فَلَا یُکْرَهُ

9 عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ بَشِیرٍ عَنِ ابْنِ مُضَارِبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَقْطَعُوا الثِّمَارَ فَیَبْعَثَ اللَّهُ عَلَیْکُمُ الْعَذَابَ صَبّاً


الحدیث السابع 

: صحیح.


الحدیث الثامن 

: موثق.

قوله:" فالسدر" السؤال من جهه أن العامه رووا عن النبی صلی الله علیه و آله أنه لعن قاطع السدره، و روی أنه لما قطع المتوکل لعنه الله السدره التی کانت عند قبر الحسین علیه السلام و بها کان الناس یعرفون قبره، ثم قال بعض العلماء فی ذلک الوقت: الآن بأن معنی حدیث النبی صلی الله علیه و آله و قد أوردت هذا الخبر فی کتاب بحار الأنوار.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

و لعله محمول علی ما إذا قطعها ضرارا و إسرافا و تبذیرا لغیر مصلحه، إذ لا یمکن الحمل علی الکراهه مع هذا التهدید البلیغ.
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بَابُ مَا یَجُوزُ أَنْ یُؤَاجَرَ بِهِ الْأَرْضُ وَ مَا لَا یَجُوزُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تُؤَاجِرُوا الْأَرْضَ بِالْحِنْطَهِ وَ لَا بِالشَّعِیرِ وَ لَا بِالتَّمْرِ وَ لَا بِالْأَرْبِعَاءِ وَ لَا بِالنِّطَافِ وَ لَکِنْ بِالذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ لِأَنَ


باب ما یجوز أن یؤاجر به الأرض و ما لا یجوز


الحدیث الأول 

: موثق.

قوله علیه السلام:" لا تؤاجروا الأرض حمل فی المشهور علی الکراهه، و قید الأکثر بما إذا شرط کون الحنطه و الشعیر من ذلک الأرض.

قال فی المسالک: مستند المنع روایه الفضیل، و یمکن الاستدلال علی الکراهه بأن نفی الخیر یشعر به، و علل مع ذلک بأن خروج ذلک القدر منها غیر معلوم و یشکل فیما لو کانت الأرض لا تخیس بذلک القدر عاده، و أما مع الإطلاق أو شرطه من غیرها فالمشهور جوازه علی الکراهه، للأصل، و منع منه بعض الأصحاب بشرط أن یکون من جنس ما یزرع فیها لصحیحه الحلبی، و أجیب بحمله علی اشتراطه مما یخرج منها، أو بحمل النهی علی الکراهه، و قول ابن البراج بالمنع مطلقا لا یخلو من قوه، نظرا إلی الروایه الصحیحه، إلا أن المشهور خلافه.

قوله علیه السلام:" و لا بالتمر" یمکن أن یکون لعدم جواز إجاره الأشجار کما هو المشهور أو لکونه شبیها بالمزابنه. و الأربعاء جمع الربیع، و هو النهر الصغیر.

و النطاف جمع النطفه: و هی الماء الصافی قل أو کثر.

و قال الفاضل الأسترآبادی: کان عله النهی فیهما أن فی أخذ أحدهما عوضها نوعا من العار فیکون النهی من باب الکراهه.

و قال الوالد العلامه (ره): أی لا تستأجر الأرض بشرب أرض المؤجر أما
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الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ مَضْمُونٌ وَ هَذَا لَیْسَ بِمَضْمُونٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَسْتَأْجِرِ الْأَرْضَ بِالتَّمْرِ وَ لَا بِالْحِنْطَهِ وَ لَا بِالشَّعِیرِ وَ لَا بِالْأَرْبِعَاءِ وَ لَا بِالنِّطَافِ قُلْتُ وَ مَا الْأَرْبِعَاءُ قَالَ الشِّرْبُ وَ النِّطَافُ فَضْلُ الْمَاءِ وَ لَکِنْ تَقَبَّلْهَا بِالذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ وَ النِّصْفِ وَ الثُّلُثِ وَ الرُّبُعِ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَسْتَأْجِرِ الْأَرْضَ بِالْحِنْطَهِ ثُمَّ تَزْرَعَهَا حِنْطَهً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ بُرَیْدٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الرَّجُلِ یَتَقَبَّلُ الْأَرْضَ بِالدَّنَانِیرِ أَوْ بِالدَّرَاهِمِ قَالَ لَا بَأْسَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ الْأَرْضُ عَلَیْهَا

لجهاله وجه الإجاره لجهاله قدر الماء و إن کانت معلومه بالجریان و قدر الماء بالأصابع فإنه لا یخرج بهما عن الجهاله، و إما لعله لا نعلمها، و علی أی حال فالظاهر الکراهه، و الجهاله فی النطاف أکثر لو کانت عله.

قوله علیه السلام:" مضمون" لعل التعلیل مبنی علی اشتراط کون الحنطه و الشعیر من تلک الأرض إذ حینئذ لا یصیران مضمونین، لعدم العلم بالحصول و عدم الإطلاق فی الذمه، بخلاف الذهب و الفضه، و یحتمل أن یکون الغرض بیان الحکم الکلی لا علته، فالمعنی أن حکم الله تعالی فی الذهب و الفضه أن یکونا مضمونین فی الذمه، فالإجاره تکون بهما، و فی الحنطه و الشعیر أن تکونا بالنصف و الثلث غیر مضمونین، فلا تصح الإجاره بهما بل المزارعه.


الحدیث الثانی 

: موثق.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: صحیح.
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خَرَاجٌ مَعْلُومٌ وَ رُبَّمَا زَادَ وَ رُبَّمَا نَقَصَ فَیَدْفَعُهَا إِلَی رَجُلٍ عَلَی أَنْ یَکْفِیَهُ خَرَاجَهَا وَ یُعْطِیَهُ مِائَتَیْ دِرْهَمٍ فِی السَّنَهِ قَالَ لَا بَأْسَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ إِجَارَهِ الْأَرْضِ بِالطَّعَامِ فَقَالَ إِنْ کَانَ مِنْ طَعَامِهَا فَلَا خَیْرَ فِیهِ

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ اسْتَأْجَرَ مِنْ رَجُلٍ أَرْضاً فَقَالَ أُجْرَتُهَا کَذَا وَ کَذَا عَلَی أَنْ أَزْرَعَهَا فَإِنْ لَمْ أَزْرَعْهَا أَعْطَیْتُکَ ذَلِکَ فَلَمْ یَزْرَعْهَا قَالَ لَهُ أَنْ یَأْخُذَ إِنْ شَاءَ تَرَکَهُ وَ إِنْ شَاءَ لَمْ یَتْرُکْهُ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ

و لا یتوهم فیه جهاله العوض، لأن مال الإجاره هو مائتا درهم و هو معلوم و الخراج شرط فی ضمنه، فلا یضر جهالته مع أنه بدون الشرط أیضا یلزمه،


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الشیخ فی الاستبصار بعد إیراد الأخبار المطلقه التی تقدم ذکرها: هذه الأخبار کلها مطلقه فی کراهیه إجاره الأرض بالحنطه و الشعیر، و ینبغی أن نقیدها و نقول: إنما یکره ذلک إذا آجرها بحنطه یزرع فیها، و یعطی صاحبها منه و أما إذا کان من غیرها فلا بأس، یدل علی ذلک ما رواه الفضیل بن یسار، و ذکر هذه الروایه.


الحدیث السابع 

: مرسل کالموثق.

قوله علیه السلام:" إن شاء" أی إن شاء المستأجر ترک الزرع، و إن شاء لم یترکه علی الحالین یلزمه الأداء، أو إن شاء المؤجر أخذ الأجره و إن شاء ترک، و الأول أظهر.


الحدیث الثامن 

: صحیح.
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الْوَشَّاءِ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع- عَنْ رَجُلٍ یَشْتَرِی مِنْ رَجُلٍ أَرْضاً جُرْبَاناً مَعْلُومَهً بِمِائَهِ کُرٍّ عَلَی أَنْ یُعْطِیَهُ مِنَ الْأَرْضِ فَقَالَ حَرَامٌ قَالَ قُلْتُ لَهُ فَمَا تَقُولُ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ إِنِ اشْتَرَی مِنْهُ الْأَرْضَ بِکَیْلٍ مَعْلُومٍ وَ حِنْطَهٍ مِنْ غَیْرِهَا قَالَ لَا بَأْسَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَهْلٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع عَنِ الرَّجُلِ یَزْرَعُ لَهُ الْحَرَّاثُ الزَّعْفَرَانَ وَ یَضْمَنُ لَهُ أَنْ یُعْطِیَهُ فِی کُلِّ جَرِیبِ أَرْضٍ یُمْسَحُ عَلَیْهِ وَزْنَ کَذَا وَ کَذَا دِرْهَماً فَرُبَّمَا نَقَصَ وَ غَرِمَ وَ رُبَّمَا اسْتَفْضَلَ وَ زَادَ قَالَ لَا

قوله:" من غیرها" أی مع اشتراط غیرها أو مع الإطلاق بحیث یجوز له أن یؤدی من غیرها، و لعل المنع لکونه شبیها بالربا، أو لعدم تیقن حصوله منها أو عدم العلم بالمده التی یحصل منها، و لم أره کما هو فی بالی فی کلام القوم.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

قوله:" وزن کذا" یحتمل أن یکون مفعول" یعطیه" أی یعطیه من الزعفران وزن کذا من الدراهم، أو ما قیمته کذا من الدراهم، و یحتمل أن یکون" و کذا" ثانیا معطوفا علی الوزن، أی کذا زعفرانا و کذا درهما، و یحتمل أن یکون الوزن مرفوعا قائما مقام فاعل" یمسح"، أی یعطی من کل جریب یمسح علیه أی یخرص علیه من زعفران مثلا عشرون درهما، و حاصل المعنی کما أفید أنه یقول للمستأجر:

ازرع الزعفران و بعد الزراعه تمسح الأرض و تأخذ منک من کل جریب کذا و کذا درهما، فیدل علی اغتفار مثل هذه الجهاله.

أقول: لعل الأظهر هو أن الحارث یزرع الزعفران للمالک بالأجره، و بعد ظهور الزعفران یمسح الأرض و یبیع الزعفران من الحارث کل جریب بکذا و کذا درهما أو زعفرانا، و یحتمل المصالحه ابتداء قبل بلوغ الزعفران و الحمل علی الدراهم أوفق بالأصول، و بما سیأتی.

و قال المحقق: یجوز لصاحب الأرض أن یخرص علی الزارع بالخیار فی القبول
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بَأْسَ بِهِ إِذَا تَرَاضَیَا

10 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَهْلٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ یُزْرَعُ لَهُ الزَّعْفَرَانُ فَیَضْمَنُ لَهُ الْحَرَّاثُ عَلَی أَنْ یَدْفَعَ إِلَیْهِ مِنْ کُلِّ أَرْبَعِینَ مَنَا زَعْفَرَانٍ رَطْبٍ مَنًا وَ یُصَالِحُهُ عَلَی الْیَابِسِ وَ الْیَابِسُ إِذَا جُفِّفَ یَنْقُصُ ثَلَاثَهُ أَرْبَاعِهِ وَ یَبْقَی رُبُعُهُ وَ قَدْ جُرِّبَ قَالَ لَا یَصْلُحُ قُلْتُ وَ إِنْ کَانَ عَلَیْهِ أَمِینٌ یُحْفَظُ بِهِ لَمْ یَسْتَطِعْ

و الرد، فإن قبل کان استقراره مشروطا بالسلامه، فلو تلف الزرع بآفه سماویه أو أرضیه لم یکن علیه شی ء.

و قال فی المسالک: محل الخرص بعد بلوغ الغله و هو انعقاد الحب، و لا شبهه فی تخیر الزارع، و علی تقدیر قبوله یتوقف نقله إلیه علی عقد کغیره من الأموال بلفظ الصلح أو التقبیل علی ما ذکره الأصحاب، و المشهور أن لزوم العوض فیه مشروط بالسلامه، فإن تلفت الغله أجمع بآفه من قبل الله فلا شی ء علی الزارع، و لو تلف البعض سقط بالنسبه، و لو أتلفها متلف فهی بحالها و یطالب المتقبل المتلف بالعوض، و الحکم بذلک هو المشهور، و مستنده غیر واضح.


الحدیث العاشر

: مجهول.

قوله:" منا زعفران" بالتخفیف و القصر مضاف إلی الزعفران و" رطبا" نعت لمنا و علی نصب زعفرانا بدل من منا فیمکن أن یقرأ بالتشدید أیضا.

قوله:" و إن کان علیه أمین یحفظ" أی إنما یعامله علی هذا لأنه لیس بأمین، و إن وکل علیه أمینا لا ینفع لأنه یعمل ذلک باللیل و یمکنه أن یأخذ من غیر أن یطلع علیه الوکیل.

و أما جوابه علیه السلام فیحتمل أن یکون المراد به أنک إن عاملته أولا علی المزارعه یجوز هذه المعامله کما أن الفقهاء استثنوا هذه الصوره عن قاعده المزابنه و المحاقله فیکون المفروض أولا هو کون الحراث أجیرا بأجره، و الحاصل کله لمالک الأرض فعلی هذا یحمل الخبر الأول علی الدراهم، أو هذا الخبر علی الکراهه، و یحتمل
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حِفْظَهُ لِأَنَّهُ یُعَالِجُ بِاللَّیْلِ وَ لَا یُطَاقُ حِفْظُهُ قَالَ یُقَبِّلُهُ الْأَرْضَ أَوَّلًا عَلَی أَنَّ لَکَ فِی کُلِّ أَرْبَعِینَ مَنًا مَنًا

بَابُ قَبَالَهِ الْأَرَضِینَ وَ الْمُزَارَعَهِ بِالنِّصْفِ وَ الثُّلُثِ وَ الرُّبُعِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ أَخْبَرَنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَبَاهُ ع حَدَّثَهُ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَعْطَی خَیْبَرَ بِالنِّصْفِ أَرْضَهَا وَ نَخْلَهَا فَلَمَّا أَدْرَکَتِ الثَّمَرَهُ بَعَثَ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ رَوَاحَهَ فَقَوَّمَ عَلَیْهِمْ قِیمَهً فَقَالَ لَهُمْ إِمَّا أَنْ تَأْخُذُوهُ وَ تُعْطُونِی نِصْفَ الثَّمَنِ وَ إِمَّا أَنْ أُعْطِیَکُمْ نِصْفَ الثَّمَنِ وَ آخُذَهُ فَقَالُوا بِهَذَا قَامَتِ السَّمَاوَاتُ وَ الْأَرْضُ

أن یکون الغرض أنک إن عاملته علی المزارعه و یکون شریکک فی الحاصل لا یخونک، فلا تحتاج إلی تلک المعامله، و علی الوجهین فینبغی أن یحمل قوله" علی أن یدفع إلیه من کل أربعین منا زعفران رطبا منا" أی کذا و کذا منا لا منا واحدا و یحتمل أن یکون المستتر فی" یدفع" راجعا إلی المالک و البارز فی" إلیه" إلی الحراث فتکون" علی" تعلیلیه أی بعد ما زرع له الحراث بجعل الزرع فی ضمان الحراث، و یجعل للحراث لذلک الضمان من کل أربعین منا منا، فالجواب أنه ینبغی أن یجعل المن له ابتداء لیصیر مزارعه، و یکتفی بذلک من غیر أن یضمنه، أو إذا فعل ذلک جاز له أن یضمنه کما مر.


باب قباله الأرضین و المزارعه بالنصف و الثلث و الربع 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فقوم" أی فخرص کما سیأتی.

قولهم:" بهذا قامت السماوات" أی بالعدل.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ النَّبِیَّ ص لَمَّا افْتَتَحَ خَیْبَرَ تَرَکَهَا فِی أَیْدِیهِمْ عَلَی النِّصْفِ فَلَمَّا بَلَغَتِ الثَّمَرَهُ بَعَثَ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ رَوَاحَهَ إِلَیْهِمْ فَخَرَصَ عَلَیْهِمْ فَجَاءُوا إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالُوا لَهُ إِنَّهُ قَدْ زَادَ عَلَیْنَا فَأَرْسَلَ إِلَی عَبْدِ اللَّهِ فَقَالَ مَا یَقُولُ هَؤُلَاءِ قَالَ قَدْ خَرَصْتُ عَلَیْهِمْ بِشَیْ ءٍ فَإِنْ شَاءُوا یَأْخُذُونَ بِمَا خَرَصْنَا وَ إِنْ شَاءُوا أَخَذْنَا فَقَالَ رَجُلٌ مِنَ الْیَهُودِ بِهَذَا قَامَتِ السَّمَاوَاتُ وَ الْأَرْضُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تُقَبِّلِ الْأَرْضَ بِحِنْطَهٍ مُسَمَّاهٍ وَ لَکِنْ بِالنِّصْفِ وَ الثُّلُثِ وَ الرُّبُعِ وَ الْخُمُسِ لَا بَأْسَ بِهِ وَ قَالَ لَا بَأْسَ بِالْمُزَارَعَهِ بِالثُّلُثِ وَ الرُّبُعِ وَ الْخُمُسِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ أَنَّهُ قَالَ فِی الرَّجُلِ یُزَارِعُ فَیَزْرَعُ أَرْضَ غَیْرِهِ فَیَقُولُ ثُلُثٌ لِلْبَقَرِ وَ ثُلُثٌ لِلْبَذْرِ وَ ثُلُثٌ لِلْأَرْضِ قَالَ لَا یُسَمِّی شَیْئاً مِنَ الْحَبِّ وَ الْبَقَرِ وَ لَکِنْ یَقُولُ ازْرَعْ فِیهَا کَذَا وَ کَذَا إِنْ شِئْتَ نِصْفاً وَ إِنْ شِئْتَ ثُلُثاً

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَزْرَعُ أَرْضَ آخَرَ فَیَشْتَرِطُ عَلَیْهِ لِلْبَذْرِ ثُلُثاً


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فإنما یحرم الکلام" لأنه إذا حسب المجموع و زارعه علیه و لم یسم البذر و البقر حل، و إن سمی حرم، مع أن مال الأمرین إلی واحد، و المقدار واحد، و قوله" للبذر ثلثا و للبقر ثلثا" یحتمل وجهین. أحدهما أن یکون اللام للتملیک فالنهی لکونهما غیر قابلین للملک، و ثانیهما أن یکون المعنی ثلث

ص: 345









وَ لِلْبَقَرِ ثُلُثاً قَالَ لَا یَنْبَغِی أَنْ یُسَمِّیَ بَذْراً وَ لَا بَقَراً فَإِنَّمَا یُحَرِّمُ الْکَلَامُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَزْرَعُ الْأَرْضَ فَیَشْتَرِطُ لِلْبَذْرِ ثُلُثاً وَ لِلْبَقَرِ ثُلُثاً قَالَ لَا یَنْبَغِی أَنْ یُسَمِّیَ شَیْئاً فَإِنَّمَا یُحَرِّمُ الْکَلَامُ

بَابُ مُشَارَکَهِ الذِّمِّیِّ وَ غَیْرِهِ فِی الْمُزَارَعَهِ وَ الشُّرُوطِ بَیْنَهُمَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ

بإزاء البذر، و ثلث بإزاء البقر، فالنهی لشائبه الربا فی البذر.

و قال العلامه فی المختلف بالکراهه، و ابن البراج و ابن الجنید ذهبا إلی الحرمه و لا یخلو من قوه.

و قال العلامه فی المختلف: قال ابن الجنید: و لا بأس باشتراک العمال بأموالهم و أبدانهم فی مزارعه الأرض و إجارتها إذا کان علی کل واحد قسط من المؤنه و العمل و له جزء من الغله، و لا تقول ثلث للبذر، و ثلث للبقر، و ثلث للعمل، لأن صاحب البذر یرجع إلیه بذره، و ثلث الغله من الجنس، و هذا ربا، فإن جعل البذر دینار جاز ذلک.

و قال ابن البراج: لا یجوز أن یجعل للبذر ثلثا، و للبقر ثلثا، و لعلهما اعتمدا فی ذلک علی روایه أبی الربیع عن الصادق علیه السلام" لا یسمی بذرا و لا بقرا فإنما یحرم الکلام" و الوجه الکراهه، و لا ربا هنا إذا الربا إنما یثبت فی البیع خاصه.


الحدیث السادس 

: حسن.


باب مشارکه الذمی و غیره فی المزارعه و الشروط بینهما


الحدیث الأول 

: مجهول.

و ما اشتمل علیه موافق للمشهور، قال فی التحریر: لو شرط أحدهما قفیزا
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عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْکَرْخِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أُشَارِکُ الْعِلْجَ فَیَکُونُ مِنْ عِنْدِیَ الْأَرْضُ وَ الْبَذْرُ وَ الْبَقَرُ وَ یَکُونُ عَلَی الْعِلْجِ الْقِیَامُ وَ السَّقْیُ وَ الْعَمَلُ فِی الزَّرْعِ حَتَّی یَصِیرَ حِنْطَهً وَ شَعِیراً وَ یَکُونُ الْقِسْمَهُ فَیَأْخُذُ السُّلْطَانُ حَقَّهُ وَ یَبْقَی مَا بَقِیَ عَلَی أَنَّ لِلْعِلْجِ مِنْهُ الثُّلُثَ وَ لِیَ الْبَاقِیَ قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ قُلْتُ فَلِی عَلَیْهِ أَنْ یَرُدَّ عَلَیَّ مِمَّا أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ الْبَذْرَ وَ یُقْسَمُ الْبَاقِی قَالَ إِنَّمَا شَارَکْتَهُ عَلَی أَنَّ الْبَذْرَ مِنْ عِنْدِکَ وَ عَلَیْهِ السَّقْیُ وَ الْقِیَامُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ الْأَرْضُ مِنْ أَرْضِ الْخَرَاجِ فَیَدْفَعُهَا إِلَی الرَّجُلِ عَلَی أَنْ یَعْمُرَهَا وَ یُصْلِحَهَا وَ یُؤَدِّیَ خَرَاجَهَا وَ مَا کَانَ مِنْ فَضْلٍ فَهُوَ بَیْنَهُمَا قَالَ لَا بَأْسَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُعْطِی الرَّجُلَ أَرْضَهُ وَ فِیهَا رُمَّانٌ أَوْ نَخْلٌ أَوْ فَاکِهَهٌ فَیَقُولُ اسْقِ هَذَا مِنَ الْمَاءِ وَ اعْمُرْهُ وَ لَکَ نِصْفُ مَا أُخْرِجَ قَالَ لَا بَأْسَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُعْطِی الرَّجُلَ

معلوما من الحاصل و ما زاد بینهما ففی البطلان نظر، و کذا لو شرط أحدهما إخراج بذره و الباقی بینهما فإن فیه خلافا و الجواز حسن، فحینئذ إن شرط إخراج البذر جاز، و إن لم یشترط لم یخرج و قسم الحاصل علی قدر الشرط.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله:" و یؤدی خراجها" یدل علی أنه یجوز اشتراط الخراج علی العامل.

قال فی المسالک: خراج الأرض علی مالکها لأنه موضوع علیها، و أما المؤنه فذکر المحقق و العلامه فی بعض کتبهما إجمالا و لم ینبهوا علی المراد منها مع إطلاقهم أن العمل علی الزارع أو من شرط علیه، و الظاهر أن المراد بمؤنه الأرض هنا ما یتوقف علیه الزرع، و لا یتعلق بنفس عمله و تنمیته کإصلاح النهر و الحائط و نصب الأبواب إن احتیج إلیها و إقامه الدولاب و ما لا یتکرر کل سنه، و المراد بالعمل الذی علی الزارع ما فیه صلاح الزرع و بقاؤه مما یتکرر کل سنه کالحرث و السقی.
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الْأَرْضَ فَیَقُولُ اعْمُرْهَا وَ هِیَ لَکَ ثَلَاثُ سِنِینَ أَوْ خَمْسُ سِنِینَ أَوْ مَا شَاءَ اللَّهُ قَالَ لَا بَأْسَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُزَارَعَهِ فَقَالَ النَّفَقَهُ مِنْکَ وَ الْأَرْضُ لِصَاحِبِهَا فَمَا أَخْرَجَ اللَّهُ مِنْهَا مِنْ شَیْ ءٍ قُسِمَ عَلَی الشَّطْرِ وَ کَذَلِکَ أَعْطَی رَسُولُ اللَّهِ ص- أَهْلَ خَیْبَرَ حِینَ أَتَوْهُ فَأَعْطَاهُمْ إِیَّاهَا عَلَی أَنْ یَعْمُرُوهَا وَ لَهُمُ النِّصْفُ مِمَّا أَخْرَجَتْ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ الْقَبَالَهُ أَنْ تَأْتِیَ الْأَرْضَ الْخَرِبَهَ فَتَقَبَّلَهَا مِنْ أَهْلِهَا عِشْرِینَ سَنَهً أَوْ أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ أَوْ أَکْثَرَ فَتَعْمُرَهَا وَ تُؤَدِّیَ مَا خَرَجَ عَلَیْهَا فَلَا بَأْسَ بِهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ

و قال فی التحریر: إذا شرط الخراج علی العامل و کان قدرا معلوما جاز، و کان لازما له، و إن زاد السلطان کانت الزیاده علی المالک، و لم یتعرض الشیخ لتطرق الجهاله، و فی تسویق اشتراطه إشکال، و معه یکون الخراج بأجمعه علی العامل.

قوله:" و هی لک ثلاث سنین" یمکن حمله علی الجعاله فی العمل بحاصل الملک فلا تضر الجهاله، أو علی أن یؤجره الأرض بشی ء ثم یستأجره للعمل بذلک، الشی ء و الأول أظهر.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و کأنه استأجره لإعمال معلومه من تنقیه القنوات و کری الأنهار، و العمل فی الأرض و غیرها، و جعل وجه الإجاره منفعه الأرض أو أجره مثلها و لما کان بعقد القباله لا تضر الجهاله، و یمکن حمله علی الجعاله.

و قال الفاضل الأسترآبادی: کأنه إشاره إلی قباله متعارفه فی بلد الراوی أو غیره، و لیس المقصود حصر القباله فی ذلک.


الحدیث الرابع 

: موثق.

قال المحقق: للزارع أن یشارک غیره و أن یزارع علیها غیره، و لا یتوقف
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سَأَلْتُهُ عَنْ مُزَارَعَهِ الْمُسْلِمِ الْمُشْرِکَ فَیَکُونُ مِنْ عِنْدِ الْمُسْلِمِ الْبَذْرُ وَ الْبَقَرُ وَ تَکُونُ الْأَرْضُ وَ الْمَاءُ وَ الْخَرَاجُ وَ الْعَمَلُ عَلَی الْعِلْجِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُزَارَعَهِ قُلْتُ الرَّجُلُ یَبْذُرُ فِی الْأَرْضِ مِائَهَ جَرِیبٍ أَوْ أَقَلَّ أَوْ أَکْثَرَ طَعَاماً أَوْ غَیْرَهُ فَیَأْتِیهِ رَجُلٌ فَیَقُولُ خُذْ مِنِّی نِصْفَ ثَمَنِ هَذَا الْبَذْرِ الَّذِی زَرَعْتَهُ فِی الْأَرْضِ وَ نِصْفُ نَفَقَتِکَ عَلَیَّ وَ أَشْرِکْنِی فِیهِ قَالَ لَا بَأْسَ قُلْتُ وَ إِنْ کَانَ الَّذِی یَبْذُرُ فِیهِ لَمْ یَشْتَرِهِ بِثَمَنٍ وَ إِنَّمَا هُوَ شَیْ ءٌ کَانَ عِنْدَهُ قَالَ فَلْیُقَوِّمْهُ قِیمَهً کَمَا یُبَاعُ یَوْمَئِذٍ فَلْیَأْخُذْ نِصْفَ الثَّمَنِ وَ نِصْفَ النَّفَقَهِ وَ یُشَارِکُهُ

بَابُ قَبَالَهِ أَرْضِ أَهْلِ الذِّمَّهِ وَ جِزْیَهِ رُءُوسِهِمْ وَ مَنْ یَتَقَبَّلُ الْأَرْضَ مِنَ السُّلْطَانِ فَیُقَبِّلُهَا مِنْ غَیْرِهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْکَرْخِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ قَرْیَهٌ عَظِیمَهٌ وَ لَهُ فِیهَا عُلُوجٌ ذِمِّیُّونَ یَأْخُذُ مِنْهُمُ السُّلْطَانُ الْجِزْیَهَ فَیُعْطِیهِمْ یُؤْخَذُ مِنْ أَحَدِهِمْ خَمْسُونَ وَ مِنْ بَعْضِهِمْ ثَلَاثُونَ وَ أَقَلُّ وَ أَکْثَرُ فَیُصَالِحُ عَنْهُمْ صَاحِبُ الْقَرْیَهِ السُّلْطَانَ ثُمَّ یَأْخُذُ هُوَ مِنْهُمْ أَکْثَرَ مِمَّا یُعْطِی السُّلْطَانَ قَالَ هَذَا حَرَامٌ

علی إذن المالک لکن لو شرط المالک الزرع بنفسه لم تجز المشارکه إلا بإذنه.

و قال فی المسالک: اشترط بعضهم فی جواز مزارعه غیره کون البذر منه لیکون تملیک الحصه منوطا به، و هو حسن فی المزارعه أما المشارکه فلا لأن المراد بها أن یبیع بعض حصته فی الزرع مشاعا بعوض معلوم، و هذا لا مانع منه بخلاف ابتدائه المزارعه، إذ لا حق له حینئذ إلا العمل، و به یستحق الحصه مع احتمال الجواز مطلقا.


باب قباله أراضی أهل الذمه و جزیه رؤوسهم و من یتقبل الأرض من السلطان فیقبلها من غیره 


الحدیث الأول 

: مجهول.
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2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو نَجِیحٍ الْمِسْمَعِیِّ عَنِ الْفَیْضِ بْنِ الْمُخْتَارِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا تَقُولُ فِی أَرْضٍ أَتَقَبَّلُهَا مِنَ السُّلْطَانِ ثُمَّ أُؤَاجِرُهَا أَکَرَتِی عَلَی أَنَّ مَا أَخْرَجَ اللَّهُ مِنْهَا مِنْ شَیْ ءٍ کَانَ لِی مِنْ ذَلِکَ النِّصْفُ وَ الثُّلُثُ بَعْدَ حَقِّ السُّلْطَانِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ کَذَلِکَ أُعَامِلُ أَکَرَتِی

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِقَبَالَهِ الْأَرْضِ مِنْ أَهْلِهَا عِشْرِینَ سَنَهً وَ أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ وَ أَکْثَرَ فَیَعْمُرُهَا وَ یُؤَدِّی مَا خَرَجَ عَلَیْهَا وَ لَا یُدْخِلِ الْعُلُوجَ فِی شَیْ ءٍ مِنَ الْقَبَالَهِ لِأَنَّهُ لَا یَحِلُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَتَقَبَّلُ الْأَرْضَ بِطِیبَهِ نَفْسِ أَهْلِهَا عَلَی شَرْطٍ یُشَارِطُهُمْ عَلَیْهِ وَ إِنْ هُوَ رَمَّ فِیهَا مَرَمَّهً أَوْ جَدَّدَ فِیهَا بِنَاءً فَإِنَّ لَهُ أَجْرَ بُیُوتِهَا إِلَّا الَّذِی کَانَ فِی أَیْدِی دَهَاقِینِهَا أَوَّلًا قَالَ إِذَا کَانَ


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و قال الفیروزآبادی: الأکار: الحراث، الجمع: أکره کأنه جمع أکر فی التقدیر.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و لا یدخل العلوج" قال الوالد العلامه رحمه الله: أی لا یؤجر العلوج الزارعین مع الأرض، لأنهم أحرار لا ولایه للموجر علیهم، و لعله کان معروفا فی ذلک الزمان کما فی بعض المحال من بلادنا، لأن للرعایا مدخلا عظیما فی قیمه الملک و أجرته. انتهی.

و أقول: یحتمل أن یکون المراد به جزیه العلوج، و قیل: أی لا یشرک العلوج معه فی الإجاره و التقبل لکراهه مشارکتهم، و الأوسط کما خطر بالبال أظهر، و لعله موافق لفهم الکلینی (ره).


الحدیث الرابع 

: موثق.
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قَدْ دَخَلَ فِی قَبَالَهِ الْأَرْضِ عَلَی أَمْرٍ مَعْلُومٍ فَلَا یَعْرِضُ لِمَا فِی أَیْدِی دَهَاقِینِهَا إِلَّا أَنْ یَکُونَ قَدِ اشْتَرَطَ عَلَی أَصْحَابِ الْأَرْضِ مَا فِی أَیْدِی الدَّهَاقِینِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَیْمُونٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَرْیَهٍ لِأُنَاسٍ مِنْ أَهْلِ الذِّمَّهِ لَا أَدْرِی أَصْلُهَا لَهُمْ أَمْ لَا غَیْرَ أَنَّهَا فِی أَیْدِیهِمْ وَ عَلَیْهِمْ خَرَاجٌ فَاعْتَدَی عَلَیْهِمُ السُّلْطَانُ فَطَلَبُوا إِلَیَّ فَأَعْطَوْنِی أَرْضَهُمْ وَ قَرْیَتَهُمْ عَلَی أَنْ أَکْفِیَهُمُ السُّلْطَانَ بِمَا قَلَّ أَوْ کَثُرَ فَفَضَلَ لِی بَعْدَ ذَلِکَ فَضْلٌ بَعْدَ مَا قَبَضَ السُّلْطَانُ مَا قَبَضَ قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ لَکَ مَا کَانَ مِنْ فَضْلٍ

قوله علیه السلام:" فلا یعرض" قال الوالد العلامه قدس سره: الغرض أنه إذا زارع عاملا قریه خربه و شرط علی أصحابها أنه إن رم دورها یکون له أجره تلک الدور سوی ما کان فی أیدی أهل القری من المجوس أو غیرهم قبل المرمه أو قبل الإجاره، فإذا رمها هل یجوز له أن یأخذ من الأکره أجره الدور، فبین علیه السلام قاعده کلیه و هی أنه إذا استأجر الأرض أو زارعها فإن القباله یشمل ما ینصرف الإطلاق إلی الأراضی، و لا یدخل فیه الدور و البیوت، سیما ما کان فی أیدی الأکره إلا أن یذکر الدور مع المزرعه، و عمل به الأصحاب.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لا بأس بذلک" لأنه لو کان لهم فهم أعطوه برضاهم، و لو کان من أرض الخراج فکل من قام بعمارتها فهو أحق بها.
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بَابُ مَنْ یُؤَاجِرُ أَرْضاً ثُمَّ یَبِیعُهَا قَبْلَ انْقِضَاءِ الْأَجَلِ أَوْ یَمُوتُ فَتُورَثُ الْأَرْضُ قَبْلَ انْقِضَاءِ الْأَجَلِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یُونُسَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الرِّضَا ع أَسْأَلُهُ عَنْ رَجُلٍ تَقَبَّلَ مِنْ رَجُلٍ أَرْضاً أَوْ غَیْرَ ذَلِکَ سِنِینَ مُسَمَّاهً ثُمَّ إِنَّ الْمُقَبِّلَ أَرَادَ بَیْعَ أَرْضِهِ الَّتِی قَبَّلَهَا قَبْلَ انْقِضَاءِ السِّنِینَ الْمُسَمَّاهِ هَلْ لِلْمُتَقَبِّلِ أَنْ یَمْنَعَهُ مِنَ الْبَیْعِ قَبْلَ انْقِضَاءِ أَجَلِهِ الَّذِی تَقَبَّلَهَا مِنْهُ إِلَیْهِ وَ مَا یَلْزَمُ الْمُتَقَبِّلَ لَهُ قَالَ فَکَتَبَ لَهُ أَنْ یَبِیعَ إِذَا اشْتَرَطَ عَلَی الْمُشْتَرِی أَنَّ لِلْمُتَقَبِّلِ مِنَ السِّنِینَ مَا لَهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْهَمَذَانِیِّ وَ مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ الرَّزَّازُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْهَمَذَانِیِ


باب من یؤاجر أرضا ثم یبیعها قبل انقضاء الأجل أو یموت فتورث الأرض قبل انقضاء الأجل 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إذا اشترط" هذا الاشتراط یمکن أن یکون علی الوجوب بناء علی وجوب الإخبار بالعیب أو علی الاستحباب بناء علی عدمه، و المشهور بین الأصحاب أن الإجاره لا تبطل بالبیع، لکن إن کان المشتری عالما بالإجاره تعین علیه الصبر إلی انقضاء المده، و إن کان جاهلا تخیر بین فسخ البیع و إمضائه مجانا مسلوب المنفعه إلی آخر المده.



الحدیث الثانی 

: السند الأول صحیح، و الثانی مجهول کالصحیح.

و اعلم أن الأصحاب اختلفوا فی بطلان الإجاره بموت المؤجر أو المستأجر، فذهب جماعه إلی بطلانها بموت کل منهما، و قیل: لا تبطل بموت المؤجر و تبطل
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قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع وَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ آجَرَتْ ضَیْعَتَهَا عَشْرَ سِنِینَ عَلَی أَنْ تُعْطَی الْأُجْرَهَ فِی کُلِّ سَنَهٍ عِنْدَ انْقِضَائِهَا لَا یُقَدَّمُ لَهَا شَیْ ءٌ مِنَ الْأُجْرَهِ مَا لَمْ یَمْضِ الْوَقْتُ فَمَاتَتْ قَبْلَ ثَلَاثِ سِنِینَ أَوْ بَعْدَهَا هَلْ یَجِبُ عَلَی وَرَثَتِهَا إِنْفَاذُ الْإِجَارَهِ إِلَی الْوَقْتِ أَمْ تَکُونُ الْإِجَارَهُ مُنْتَقِضَهً بِمَوْتِ الْمَرْأَهِ فَکَتَبَ ع إِنْ کَانَ لَهَا وَقْتٌ مُسَمًّی لَمْ یَبْلُغْ فَمَاتَتْ فَلِوَرَثَتِهَا تِلْکَ الْإِجَارَهُ فَإِنْ لَمْ تَبْلُغْ ذَلِکَ الْوَقْتَ وَ بَلَغَتْ ثُلُثَهُ أَوْ نِصْفَهُ أَوْ شَیْئاً مِنْهُ فَیُعْطَی وَرَثَتُهَا بِقَدْرِ مَا بَلَغَتْ مِنْ ذَلِکَ الْوَقْتِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

3 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ الرَّازِیِّ قَالَ کَتَبَ رَجُلٌ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الثَّالِثِ ع رَجُلٌ اسْتَأْجَرَ ضَیْعَهً مِنْ رَجُلٍ فَبَاعَ الْمُؤَاجِرُ تِلْکَ الضَّیْعَهَ الَّتِی آجَرَهَا بِحَضْرَهِ الْمُسْتَأْجِرِ وَ لَمْ یُنْکِرِ الْمُسْتَأْجِرُ الْبَیْعَ وَ کَانَ حَاضِراً لَهُ شَاهِداً عَلَیْهِ فَمَاتَ الْمُشْتَرِی وَ لَهُ وَرَثَهٌ أَ یَرْجِعُ ذَلِکَ فِی الْمِیرَاثِ أَوْ یَبْقَی فِی یَدِ الْمُسْتَأْجِرِ إِلَی أَنْ تَنْقَضِیَ إِجَارَتُهُ فَکَتَبَ ع إِلَی أَنْ تَنْقَضِیَ إِجَارَتُهُ

بموت المستأجر، و المشهور بین المتأخرین عدم البطلان بموت واحد منهما، و لا یخلو من قوه، و استدل به علی عدم بطلان الإجاره بموت المؤجر، و لا یخفی عدم صراحه فیه و إن کان الظاهر ذلک بقرینه السؤال، إذ یحتمل أن یکون المراد أن الوارث یستحق من الأجره بقدر ما مضی من المده و إن لم تبلغ المده التی یلزم الأداء فیها، بل مع قطع النظر عن السؤال هو أظهر فیمکن أن یکون أعرض علیه السلام عن الجواب عن منطوق السؤال تقیه، أو عول علی أنه یظهر من الجواب البطلان.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و یدل علی لزوم عقد الإجاره.
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بَابُ الرَّجُلِ یَسْتَأْجِرُ الْأَرْضَ أَوِ الدَّارَ فَیُؤَاجِرُهَا بِأَکْثَرَ مِمَّا اسْتَأْجَرَهَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَتَقَبَّلُ الْأَرْضَ مِنَ الدَّهَاقِینِ فَیُؤَاجِرُهَا بِأَکْثَرَ مِمَّا یَتَقَبَّلُهَا وَ یَقُومُ فِیهَا بِحَظِّ السُّلْطَانِ


باب الرجل یستأجر الأرض أو الدار فیؤاجرها بأکثر مما استأجرها


اشاره

اعلم أن الأصحاب اختلفوا فی هذا الحکم فمنهم من عمم المنع فی کل شی ء مقیدا بعدم عمل فیه، و منهم من قید بالجنس أیضا، و منهم من خص المنع بالبیت و الخان و الأجیر کما هو الظاهر من کلام الشیخ و المحقق، و منهم من الحق الحانوت و الرحی، فلو قیل بالکراهه یمکن الجمع بحملها علی مراتبها، و المسأله قویه الإشکال، و الاحتیاط ظاهر.

و قال المحقق: لا یجوز أن یؤجر المسکن و لا الخان و لا الأجیر بأکثر مما استأجر إلا أن یؤجر بغیر جنس الأجره أو یحدث ما یقابل التفاوت، و کذا لو سکن بعض الملک لم یجز له أن یؤجر الباقی بزیاده عن الأجره و الجنس واحد، و یجوز بأکثرها.

و قال فی المسالک: هذا قول أکثر الأصحاب استنادا إلی روایات حملها علی الکراهه طریق الجمع بینها و بین غیرها، و فی بعضها تصریح بها، و الأقوی الجواز فی الجمیع، و أما تعلیل المنع باستلزامه الربا کما ذکره بعضهم ففساده ظاهر.



الحدیث الأول 

: مجهول.
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قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ إِنَّ الْأَرْضَ لَیْسَتْ مِثْلَ الْأَجِیرِ وَ لَا مِثْلَ الْبَیْتِ إِنَّ فَضْلَ الْأَجِیرِ وَ الْبَیْتِ حَرَامٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اسْتَأْجَرَ مِنَ السُّلْطَانِ مِنْ أَرْضِ الْخَرَاجِ بِدَرَاهِمَ مُسَمَّاهٍ أَوْ بِطَعَامٍ مُسَمًّی ثُمَّ آجَرَهَا وَ شَرَطَ لِمَنْ یَزْرَعُهَا أَنْ یُقَاسِمَهُ النِّصْفَ أَوْ أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ أَوْ أَکْثَرَ وَ لَهُ فِی الْأَرْضِ بَعْدَ ذَلِکَ فَضْلٌ أَ یَصْلُحُ لَهُ ذَلِکَ قَالَ نَعَمْ إِذَا حَفَرَ نَهَراً أَوْ عَمِلَ لَهُمْ شَیْئاً یُعِینُهُمْ بِذَلِکَ فَلَهُ ذَلِکَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ اسْتَأْجَرَ أَرْضاً مِنْ أَرْضِ الْخَرَاجِ بِدَرَاهِمَ مُسَمَّاهٍ أَوْ بِطَعَامٍ مَعْلُومٍ فَیُؤَاجِرُهَا قِطْعَهً قِطْعَهً أَوْ جَرِیباً جَرِیباً بِشَیْ ءٍ مَعْلُومٍ فَیَکُونُ لَهُ فَضْلٌ فِیمَا اسْتَأْجَرَهُ مِنَ السُّلْطَانِ وَ لَا یُنْفِقُ شَیْئاً أَوْ یُؤَاجِرُ تِلْکَ الْأَرْضَ قِطَعاً عَلَی أَنْ یُعْطِیَهُمُ الْبَذْرَ وَ النَّفَقَهَ فَیَکُونُ لَهُ فِی ذَلِکَ فَضْلٌ عَلَی إِجَارَتِهِ وَ لَهُ تُرْبَهُ الْأَرْضِ أَوْ لَیْسَتْ لَهُ فَقَالَ إِذَا اسْتَأْجَرْتَ أَرْضاً فَأَنْفَقْتَ فِیهَا شَیْئاً أَوْ رَمَمْتَ فِیهَا فَلَا بَأْسَ بِمَا ذَکَرْتَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

قوله علیه السلام:" لیست مثل الأجیر" یمکن حمله علی الأرض المعهوده لقیامها فیها بحق السلطان، لکنه بعید، و یمکن حمل الأول علی المزارعه، لأنه الشائع فی الأرض.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله:" و له تربه الأرض" یمکن حمل الأول علی الإجاره، و الثانی علی المزارعه، لأن فی المزارعه لا یملک منافع الأرض فهو بمنزله الأجیر فی العمل، أو المراد بالتربه التراب الذی یطرح علی الزارع لإصلاحها، أو المعنی أنه یبقی لنفسه شیئا من تربه الأرض أو لا یبقی بل یؤاجرها کلها، و فی بعض نسخ الفقیه" و له تربه الأرض، أ له ذلک أو لیس له" و فی بعضها" و لم تربه الأرض" أی رم و أصلح.


الحدیث الثالث 

: حسن.
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ع فِی الرَّجُلِ یَسْتَأْجِرُ الْأَرْضَ ثُمَّ یُؤَاجِرُهَا بِأَکْثَرَ مِمَّا اسْتَأْجَرَهَا فَقَالَ لَا بَأْسَ إِنَّ هَذَا لَیْسَ کَالْحَانُوتِ وَ لَا الْأَجِیرِ إِنَّ فَضْلَ الْأَجِیرِ وَ الْحَانُوتِ حَرَامٌ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا اسْتَأْجَرَ دَاراً بِعَشَرَهِ دَرَاهِمَ فَسَکَنَ ثُلُثَیْهَا وَ آجَرَ ثُلُثَهَا بِعَشَرَهِ دَرَاهِمَ لَمْ یَکُنْ بِهِ بَأْسٌ وَ لَا یُؤَاجِرْهَا بِأَکْثَرَ مِمَّا اسْتَأْجَرَهَا إِلَّا أَنْ یُحْدِثَ فِیهَا شَیْئاً

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَیْمُونٍ أَنَّ إِبْرَاهِیمَ بْنَ الْمُثَنَّی سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ یَسْمَعُ عَنِ الْأَرْضِ یَسْتَأْجِرُهَا الرَّجُلُ ثُمَّ یُؤَاجِرُهَا بِأَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ قَالَ لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ إِنَّ الْأَرْضَ لَیْسَتْ بِمَنْزِلَهِ الْبَیْتِ وَ الْأَجِیرِ إِنَّ فَضْلَ الْبَیْتِ حَرَامٌ وَ فَضْلَ الْأَجِیرِ حَرَامٌ

6 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَتَقَبَّلُ الْأَرْضَ بِالثُّلُثِ أَوِ الرُّبُعِ فَأُقَبِّلُهَا بِالنِّصْفِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ قُلْتُ فَأَتَقَبَّلُهَا بِأَلْفِ دِرْهَمٍ فَأُقَبِّلُهَا بِأَلْفَیْنِ قَالَ لَا یَجُوزُ قُلْتُ کَیْفَ جَازَ الْأَوَّلُ وَ لَمْ یَجُزِ الثَّانِی قَالَ لِأَنَّ هَذَا مَضْمُونٌ وَ ذَلِکَ غَیْرُ مَضْمُونٍ


الحدیث الرابع 

: حسن.

و یدل علی أنه یجوز أن یسکن بعضها و یؤجر الباقی بمثل ما استأجرها، و لا یجوز بالأکثر کما ذهب إلیه ابن البراج، و الشیخ قال بالمنع فیهما.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لأن هذا مضمون" یعنی فی الصوره الأولی لم یضمن شیئا بل قال: إن حصل شی ء یکون ثلثه أو نصفه لک و فی الثانیه ضمن شیئا معینا فعلیه أن یعطیه و لو لم یحصل شی ء، کذا ذکره الفاضل الأسترآبادی و هو جید، فإن الغرض بیان عله الفرق واقعا و إن لم نعلم سبب علیتها، و قیل: المراد: أن ما أخذت شیئا مما دفعت من الذنب فهو مضمون، أی أنت ضامن له یجب دفعه إلی صاحبه فهو نقل للحکم لا بیان للحکمه، و لا یخفی بعده، و علی الأول فذکر الذهب
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا تَقَبَّلْتَ أَرْضاً بِذَهَبٍ أَوْ فِضَّهٍ فَلَا تُقَبِّلْهَا بِأَکْثَرَ مِمَّا تَقَبَّلْتَهَا بِهِ وَ إِنْ تَقَبَّلْتَهَا بِالنِّصْفِ وَ الثُّلُثِ فَلَکَ أَنْ تُقَبِّلَهَا بِأَکْثَرَ مِمَّا تَقَبَّلْتَهَا بِهِ لِأَنَّ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ مَضْمُونَانِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَسْتَأْجِرُ الدَّارَ ثُمَّ یُؤَاجِرُهَا بِأَکْثَرَ مِمَّا اسْتَأْجَرَهَا قَالَ لَا یَصْلُحُ ذَلِکَ إِلَّا أَنْ یُحْدِثَ فِیهَا شَیْئاً

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی لَأَکْرَهُ أَنْ أَسْتَأْجِرَ رَحًی وَحْدَهَا ثُمَّ أُؤَاجِرَهَا بِأَکْثَرَ مِمَّا اسْتَأْجَرْتُهَا بِهِ إِلَّا أَنْ یُحْدَثَ فِیهَا حَدَثٌ أَوْ تُغْرَمَ فِیهَا غَرَامَهٌ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی مَرْعًی یَرْعَی فِیهِ بِخَمْسِینَ دِرْهَماً أَوْ أَقَلَّ أَوْ أَکْثَرَ فَأَرَادَ أَنْ یُدْخِلَ مَعَهُ مَنْ یَرْعَی فِیهِ وَ یَأْخُذَ مِنْهُمُ الثَّمَنَ قَالَ فَلْیُدْخِلْ مَعَهُ مَنْ شَاءَ بِبَعْضِ مَا أَعْطَی وَ إِنْ أَدْخَلَ مَعَهُ بِتِسْعَهٍ وَ أَرْبَعِینَ وَ کَانَتْ غَنَمُهُ بِدِرْهَمٍ فَلَا بَأْسَ وَ إِنْ هُوَ رَعَی

و الفضه یکون علی المثال، و یکون الغرض الفرق بین الإجاره و المزارعه.

و قال فی المختلف: قال ابن البراج فی الکامل: من استأجر الأرض بعین أو ورق و أراد أن یؤاجرها بأکثر من ذلک فعلی قسمین، إما أن یکون قد أحدث فیها حدثا أو لا، فإن کان قد أحدث جاز، و إن لم یکن أحدث لم یجز، لأن الذهب و الفضه مضمونان، و إن کان استأجرها بغیر العین و الورق من حنطه أو شعیر أو غیر ذلک جاز أن یؤاجرها بأکثر من ذلک إذا اختلف النوع.


الحدیث السابع 

: موثق.


الحدیث الثامن 

: حسن.


الحدیث التاسع 

: موثق.


الحدیث العاشر

: موثق.
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فِیهِ قَبْلَ أَنْ یُدْخِلَهُ بِشَهْرٍ أَوْ شَهْرَیْنِ أَوْ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ بَعْدَ أَنْ یُبَیِّنَ لَهُمْ فَلَا بَأْسَ وَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یَبِیعَهُ بِخَمْسِینَ دِرْهَماً وَ یَرْعَی مَعَهُمْ وَ لَا بِأَکْثَرَ مِنْ خَمْسِینَ وَ لَا یَرْعَی مَعَهُمْ إِلَّا أَنْ یَکُونَ قَدْ عَمِلَ فِی الْمَرْعَی عَمَلًا حَفَرَ بِئْراً أَوْ شَقَّ نَهَراً أَوْ تَعَنَّی فِیهِ بِرِضَا أَصْحَابِ الْمَرْعَی فَلَا بَأْسَ بِبَیْعِهِ بِأَکْثَرَ مِمَّا اشْتَرَاهُ بِهِ لِأَنَّهُ قَدْ عَمِلَ فِیهِ عَمَلًا فَبِذَلِکَ یَصْلُحُ لَهُ

بَابُ الرَّجُلِ یَتَقَبَّلُ بِالْعَمَلِ ثُمَّ یُقَبِّلُهُ مِنْ غَیْرِهِ بِأَکْثَرَ مِمَّا تَقَبَّلَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَتَقَبَّلُ بِالْعَمَلِ فَلَا یَعْمَلُ فِیهِ وَ یَدْفَعُهُ إِلَی آخَرَ فَیَرْبَحُ فِیهِ قَالَ لَا إِلَّا أَنْ یَکُونَ قَدْ عَمِلَ فِیهِ شَیْئاً

قوله علیه السلام:" و لیس له أن یبیعه" لا ینافی ما مر من جواز إجاره البعض فی المسکن بجمیع ما استأجره، لأنه یحتمل أن یکون حکم الدار غیر حکم المرعی و لذا أوردهما المصنف. و التعنی من العناء بمعنی التعب.

فذلکه: اعلم أن ما یستفاد من هذه الأخبار الفرق بین الأجیر و الحانوت و البیت و الرحی و بین الأرض، فینبغی الاحتیاط فی تلک الأشیاء مطلقا، لا سیما الثلاثه الأول و فی الأرض إذا کانت الإجاره بالذهب و الفضه، فإن الأخبار المعتبره دلت علی المنع فیما ذکرناه، و الله تعالی یعلم.


باب الرجل یتقبل بالعمل ثم یقبله من غیره بأکثر مما تقبل 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و یدل علی ما هو المشهور عند القدماء من أنه إذا تقبل عملا لم یجز أن یقبله غیره بنقیصه، إلا أن یحدث فیه ما یستبیح به الفضل.

و قال فی المسالک: مستنده أخبار حملها علی الکراهه أولی جمعا، و لا فرق فی الجواز علی تقدیر الحدث بین قلیله و کثیره، و لا یخفی أن الجواز مشروط
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2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْحَکَمِ الْخَیَّاطِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أَتَقَبَّلُ الثَّوْبَ بِدِرْهَمٍ وَ أُسَلِّمُهُ بِأَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ لَا أَزِیدُ عَلَی أَنْ أَشُقَّهُ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ ثُمَّ قَالَ لَا بَأْسَ فِیمَا تَقَبَّلْتَهُ مِنْ عَمَلٍ ثُمَّ اسْتَفْضَلْتَ فِیهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَیْمُونٍ الصَّائِغِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أَتَقَبَّلُ الْعَمَلَ فِیهِ الصِّیَاغَهُ وَ فِیهِ النَّقْشُ فَأُشَارِطُ النَّقَّاشَ عَلَی شَرْطٍ فَإِذَا بَلَغَ الْحِسَابُ بَیْنِی وَ بَیْنَهُ اسْتَوْضَعْتُهُ مِنَ الشَّرْطِ قَالَ فَبِطِیبِ نَفْسٍ مِنْهُ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ لَا بَأْسَ

بَابُ بَیْعِ الزَّرْعِ الْأَخْضَرِ وَ الْقَصِیلِ وَ أَشْبَاهِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا بَأْسَ بِأَنْ تَشْتَرِیَ زَرْعاً أَخْضَرَ ثُمَّ تَتْرُکَهُ حَتَّی تَحْصُدَهُ إِنْ شِئْتَ أَوْ

بعدم تعیین العامل فی العقد، و إلا فلا إشکال فی المنع و الضمان لو سلم العین.


الحدیث الثانی 

: مجهول کالصحیح. و ظاهره الجواز مطلقا.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و یدل علی أن النهی عن الاستحطاط بعد الصفقه مخصوص بالبیع مع أن عدم البأس لا ینافی الکراهه.


باب بیع الزرع الأخضر و القصیل و أشباهه 


الحدیث الأول 

: حسن.

و یدل علی ما هو المشهور من جواز بیع الزرع قبل أن یسنبل- أی یظهر فیه السنبل- و بعده، و خالف فیه الصدوق، و قال فی المقنع: لا یجوز أن یشتری زرع حنطه و شعیر قبل أن یسنبل و هو حشیش إلا أن یشتریه للقصیل لعلفه الدواب، و یدل أیضا علی أن یجوز للمشتری أن یبقیها إلی وقت الحصاد، و حمل علی إذن مالک الأرض.

ص: 359









تَعْلِفَهُ مِنْ قَبْلِ أَنْ یُسَنْبِلَ وَ هُوَ حَشِیشٌ وَ قَالَ لَا بَأْسَ أَیْضاً أَنْ تَشْتَرِیَ زَرْعاً قَدْ سَنْبَلَ وَ بَلَغَ بِحِنْطَهٍ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ بُکَیْرِ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَ یَحِلُّ شِرَاءُ الزَّرْعِ أَخْضَرَ قَالَ نَعَمْ لَا بَأْسَ بِهِ

3 عَنْهُ عَنْ زُرَارَهَ مِثْلَهُ وَ قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ تَشْتَرِیَ الزَّرْعَ أَوِ الْقَصِیلَ أَخْضَرَ ثُمَّ تَتْرُکَهُ إِنْ شِئْتَ حَتَّی یُسَنْبِلَ ثُمَّ تَحْصُدَهُ وَ إِنْ شِئْتَ أَنْ تَعْلِفَ دَابَّتَکَ قَصِیلًا فَلَا بَأْسَ بِهِ قَبْلَ أَنْ یُسَنْبِلَ فَأَمَّا إِذَا سَنْبَلَ فَلَا تَعْلِفْهُ رَأْساً فَإِنَّهُ فَسَادٌ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْمُثَنَّی الْحَنَّاطِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی زَرْعٍ بِیعَ وَ هُوَ حَشِیشٌ ثُمَّ سَنْبَلَ قَالَ لَا بَأْسَ إِذَا قَالَ أَبْتَاعُ مِنْکَ مَا یَخْرُجُ مِنْ هَذَا الزَّرْعِ فَإِذَا اشْتَرَاهُ وَ هُوَ حَشِیشٌ فَإِنْ شَاءَ أَعْفَاهُ وَ إِنْ شَاءَ تَرَبَّصَ بِهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

قال فی الشرائع: یجوز بیع الزرع قصیلا، فإن لم یقطعه فللبائع قطعه و له ترکه و المطالبه بأجره أرضه.

و قال فی الدروس: ما یتجدد من القصیل بعد قطعه للبائع، إلا أن یقع الشراء علی الأصول.


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" رأسا" أی حیوانا أو أصلا أو لا تعلفه بأن یأکل الحیوان رؤوسها و یترک بقیتها، و الأول أظهر، و علی التقادیر النهی إما للتنزیه أو للتحریم لکونه إسرافا.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فإن شاء" أی البائع،" و العفاء": الدروس و الهلاک.


الحدیث الخامس 

: موثق کالصحیح.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنِ الْمُحَاقَلَهِ وَ الْمُزَابَنَهِ قُلْتُ وَ مَا هُوَ قَالَ أَنْ تَشْتَرِیَ حَمْلَ النَّخْلِ بِالتَّمْرِ وَ الزَّرْعَ بِالْحِنْطَهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ شِرَاءِ الْقَصِیلِ یَشْتَرِیهِ الرَّجُلُ فَلَا یَقْصِلُهُ وَ یَبْدُو لَهُ فِی تَرْکِهِ حَتَّی یَخْرُجَ سُنْبُلُهُ شَعِیراً أَوْ حِنْطَهً وَ قَدِ اشْتَرَاهُ مِنْ أَصْلِهِ عَلَی أَنَّ مَا بِهِ مِنْ خَرَاجٍ عَلَی الْعِلْجِ فَقَالَ إِنْ کَانَ اشْتَرَطَ حِینَ اشْتَرَاهُ إِنْ شَاءَ قَطَعَهُ وَ إِنْ شَاءَ تَرَکَهُ کَمَا هُوَ حَتَّی یَکُونَ سُنْبُلًا وَ إِلَّا فَلَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَتْرُکَهُ حَتَّی یَکُونَ سُنْبُلًا

و یدل علی تحریم المزابنه و المحاقله و المزابنه مفاعله من الزبن، و هو الدفع سمیت بذلک لأنها مبنیه علی التخمین، و الغبن فیها یکثر، و کل منهما یرید دفعه عن نفسه إلی الآخر، و تحریمها فی الجمله إجماعی، و اختلف فی تفسیرها، فقیل: یحرم بیع تمر النخله بتمر منها، و قیل: بمطلق التمر و إن لم یکن منها و الأخیر أشهر، و هل یجوز ذلک فی غیر شجره النخل من شجر الفواکه، المشهور الجواز، و قیل بالمنع، و کذا حرمه المحاقله إجماعی، و هی مفاعله من الحقل و هی الساحه التی یزرع فیها، سمیت بذلک لتعلقها بزرع فی حقل، و اختلف أیضا فی تفسیرها بحب منه أو بمطلق الحب، ثم ظاهر کلام الأکثر تفسیرها ببیع السنبل و یظهر من بعضهم مطلق الزرع، و أیضا ظاهرهم أنها مختصه بالحنطه، و ألحق بعضهم بها الشعیر، و بعضهم مطلق الحب، و هذا الخبر یدل علی الاختصاص بالتمر و الحنطه کما تری.


الحدیث السادس 

: موثق.

قوله:" من أصله" أی مع عروقه لا جزه و لا جزات، ذکره تأییدا لجواز الترک، و قوله فهو علی العلج" أی البائع فهو مؤید لعدم الجواز، أو علی الزارع دون البائع، فهو أیضا مؤید للجواز، و فی الفقیه" و ما کان علی أربابه من خراج فهو علی العلج" و هذا یؤید الثانی، و فی التهذیب:" علی أربابه خراج أو هو علی العلج"، و المضامین متقاربه موافقه لفتاوی الأصحاب.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع نَحْوَهُ وَ زَادَ فِیهِ فَإِنْ فَعَلَ فَإِنَّ عَلَیْهِ طَسْقَهُ وَ نَفَقَتَهُ وَ لَهُ مَا خَرَجَ مِنْهُ

8 عُثْمَانُ بْنُ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ زَرَعَ زَرْعاً مُسْلِماً کَانَ أَوْ مُعَاهَداً فَأَنْفَقَ فِیهِ نَفَقَهً ثُمَّ بَدَا لَهُ فِی بَیْعِهِ لِنَقْلِهِ یَنْتَقِلُ مِنْ مَکَانِهِ أَوْ لِحَاجَهٍ قَالَ یَشْتَرِیهِ بِالْوَرِقِ فَإِنَّ أَصْلَهُ طَعَامٌ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَخَّصَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی الْعَرَایَا بِأَنْ تُشْتَرَی بِخِرْصِهَا تَمْراً وَ قَالَ الْعَرَایَا جَمْعُ عَرِیَّهٍ وَ هِیَ النَّخْلَهُ تَکُونُ لِلرَّجُلِ فِی دَارِ رَجُلٍ آخَرَ فَیَجُوزُ لَهُ أَنْ یَبِیعَهَا بِخِرْصِهَا تَمْراً وَ لَا یَجُوزُ ذَلِکَ فِی غَیْرِهِ


الحدیث السابع 

: موثق.


الحدیث الثامن 

: موثق.

و یدل علی عموم المحاقله بل علی أعم مما قیل فیها، و لکل من القائلین تخصیصه بحسب قوله إن کان له دلیل یوجبه، أو حمل بعض الأفراد علی الکراهه، و لعله أقرب.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الدروس: یجوز بیع العریه عند بلوغها تمرا و تباع بقدره، و هی نخله واحده فی دار الغیر فی روایه السکونی، و قال اللغویون و الجمهور: أو بستانه فیشتری ثمرتها مالکهما أو مستأجرهما أو مستعیرهما بتمر من غیرها مقدر موصوف جاز و إن لم یقبض فی المجلس، خلافا للمبسوط، و طرد الحکم بوجوب التقابض فی المجلس فی الربویات، و لا یشترط المطابقه فی الخرص الواقع، بل یکفی الظن و لا یجوز المفاضله حین العقد، و لا یمنع من صحه بیعها بلوغ النصاب. و لا یجوز بتمر منها، و قیل: یجوز رخصه، و لا یکفی المشاهده فی الثمره المجعوله ثمنا، و لو اشتری أزید من نخله فالأجود المنع.
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بَابُ بَیْعِ الْمَرَاعِی

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ الْمُسْلِمِ تَکُونُ لَهُ الضَّیْعَهُ فِیهَا جَبَلٌ مِمَّا یُبَاعُ یَأْتِیهِ أَخُوهُ الْمُسْلِمُ وَ لَهُ غَنَمٌ قَدِ احْتَاجَ إِلَی جَبَلٍ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَبِیعَهُ الْجَبَلَ کَمَا یَبِیعُ مِنْ غَیْرِهِ أَوْ یَمْنَعَهُ مِنَ الْجَبَلِ إِنْ طَلَبَهُ بِغَیْرِ ثَمَنٍ وَ کَیْفَ حَالُهُ فِیهِ وَ مَا یَأْخُذُهُ قَالَ لَا یَجُوزُ لَهُ بَیْعُ جَبَلِهِ مِنْ أَخِیهِ لِأَنَّ الْجَبَلَ لَیْسَ جَبَلَهُ إِنَّمَا یَجُوزُ لَهُ الْبَیْعُ مِنْ غَیْرِ الْمُسْلِمِ


باب بیع المراعی 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لا یجوز" لعله محمول علی الکراهه إن کان الجل فی ملکه بقرینه التخصیص بالأخ.

ف قوله علیه السلام:" لأن الجبل لیس جبله" أی لیس مما یبیعه ذوو المروات أو هو شی ء أعطاه الله و زاد عن حاجته، و یمکن حمله علی أنه لم یکن الجبل فی ملکه، بل فی الأراضی المباحه حول القریه و هو أظهر من لفظ الخبر، هذا إذا قرئ الجل بالجیم المکسوره ثم اللام المشدده، و هو قصب الزرع إذا حصد، و المراد به هنا ما یبقی منه فی الأرض مجازا، و فی أکثر النسخ:" الجبل" بالجیم و الباء و اللام المخففه، فالظاهر أن المنع علی الحرمه لأن الجبل لا یصیر ملکا لصاحب القریه، و لا یتعلق به الإحیاء غالبا، فیکون من الأنفال، فقوله" لأن الجبل لیس جبله" علی حقیقه، و تجویز بیعه من الکفار، لأنه ماله علیه السلام رخص فی بیعه لهم، و یمکن حمله علی بیع أصل الجبل لا حشیشه، و الأول هو الموافق لروایات العامه.

قال المغرب: الجل- بالکسر- قصب الزرع إذا حصد و قطع.

قال الدینوری: فإذا نقل إلی البیدر و دبس سمی التین، و أما ما فی سیر شرح القدوری أن ابن سماعه قال: و لو أن رجلا زرع فی أرضه ثم حصده و بقی من حصاده و جله مرعی فله أن یمنعه و أن یبیعه، ففیه توسع کما فی الحصاد.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنُ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ إِدْرِیسَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ وَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ لَنَا ضِیَاعاً وَ لَهَا حُدُودٌ وَ فِیهَا مَرَاعِی وَ لِلرَّجُلِ مِنَّا غَنَمٌ وَ إِبِلٌ وَ یَحْتَاجُ إِلَی تِلْکَ الْمَرَاعِی لِإِبِلِهِ وَ غَنَمِهِ أَ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَحْمِیَ الْمَرَاعِیَ لِحَاجَتِهِ إِلَیْهَا فَقَالَ إِذَا کَانَتِ الْأَرْضُ أَرْضَهُ فَلَهُ أَنْ یَحْمِیَ وَ یُصَیِّرَ ذَلِکَ إِلَی مَا یَحْتَاجُ إِلَیْهِ قَالَ وَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَبِیعُ الْمَرَاعِیَ فَقَالَ إِذَا کَانَتِ الْأَرْضُ أَرْضَهُ فَلَا بَأْسَ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع- عَنِ الرَّجُلِ تَکُونُ لَهُ الضَّیْعَهُ وَ تَکُونُ لَهَا حُدُودٌ تَبْلُغُ حُدُودُهَا عِشْرِینَ مِیلًا وَ أَقَلَّ وَ أَکْثَرَ یَأْتِیهِ الرَّجُلُ فَیَقُولُ لَهُ أَعْطِنِی مِنْ مَرَاعِی ضَیْعَتِکَ وَ أُعْطِیَکَ کَذَا وَ کَذَا دِرْهَماً فَقَالَ إِذَا کَانَتِ الضَّیْعَهُ لَهُ فَلَا بَأْسَ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ بَیْعِ الْکَلَإِ إِذَا کَانَ سَیْحاً فَیَعْمِدُ الرَّجُلُ


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و قال فی الجامع: یجوز بیع المرعی و الکلاء إذا کان فی ملکه و أن یحمی ذلک فی ملکه، فأما الحمی العام فلیس إلا لله و لرسوله و أئمه المسلمین، یحمی لنعم الصدقه و الجزیه و الضوال و خیل المجاهدین.

و قال فی الدروس: یجوز بیع الکلاء المملوک، و یشترط تقدیر ما یرعاه بما یرفع الجهاله.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" الضیعه له" الظاهر أنها ملکه، و یحتمل أن تکون حریما لقریته.


الحدیث الرابع 

: موثق.

و السیح: الماء الجاری سمی بالمصدر، و الحصیده: أسافل الزرع التی لا یتمکن منها المنجل.
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إِلَی مَائِهِ فَیَسُوقُهُ إِلَی الْأَرْضِ فَیَسْقِیهِ الْحَشِیشَ وَ هُوَ الَّذِی حَفَرَ النَّهَرَ وَ لَهُ الْمَاءُ یَزْرَعُ بِهِ مَا شَاءَ فَقَالَ إِذَا کَانَ الْمَاءُ لَهُ فَلْیَزْرَعْ بِهِ مَا شَاءَ وَ یَبِیعُهُ بِمَا أَحَبَّ- قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ بَیْعِ حَصَائِدِ الْحِنْطَهِ وَ الشَّعِیرِ وَ سَائِرِ الْحَصَائِدِ فَقَالَ حَلَالٌ فَلْیَبِعْهُ إِنْ شَاءَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ مُوسَی بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ بَیْعِ الْکَلَإِ وَ الْمَرَاعِی فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ قَدْ حَمَی رَسُولُ اللَّهِ ص النَّقِیعَ لِخَیْلِ الْمُسْلِمِینَ

بَابُ بَیْعِ الْمَاءِ وَ مَنْعِ فُضُولِ الْمَاءِ مِنَ الْأَوْدِیَهِ وَ السُّیُولِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ عَنْ

قوله علیه السلام:" حلال" إذا الظاهر أنه یتحقق الإحیاء بمثل هذا، لأنه أجری فیها الماء مع أنه یمکن حمله علی بیع الحاصل بعد الحیازه أو الصلح عن أولویه التحجیر.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" قد حمی" قال فی المغرب: فی الحدیث" حمی رسول الله صلی الله علیه و آله غرز النقیع لخیل المسلمین" و هی بین مکه و المدینه و الباء تصحیف قدیم. و العرز بفتحتین نوع من التمام، و قال الوالد العلامه (ره): الظاهر أنه محمول علی التقیه، فإن الراوی معلم ولد السندی بن شاهک لعنه الله، و العامه یجوزون للملوک الحمی، و عندنا أنه لا یجوز إلا للمعصوم.


باب بیع الماء و منع فضول الماء من الأودیه و السیول 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال فی الدروس: لو جعل عوض الصلح سقی الزرع و الشجر بمائه مده معلومه، فالأقوی الصحه، و کذا لو کان معوضا، و منع الشیخ من ذلک لجهاله
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ الشِّرْبُ مَعَ قَوْمٍ فِی قَنَاهٍ فِیهَا شُرَکَاءُ فَیَسْتَغْنِی بَعْضُهُمْ عَنْ شِرْبِهِ أَ یَبِیعُ شِرْبَهُ قَالَ نَعَمْ إِنْ شَاءَ بَاعَهُ بِوَرِقٍ وَ إِنْ شَاءَ بَاعَهُ بِکَیْلِ حِنْطَهٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ جَمِیعاً عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص- عَنِ النِّطَافِ وَ الْأَرْبِعَاءِ قَالَ وَ الْأَرْبِعَاءُ أَنْ یُسَنَّی مُسَنَّاهٌ فَیُحْمَلَ الْمَاءَ

الماء، مع أنه قائل بجواز بیع ماء العین و البئر و بیع جزء مشاع منه.

و قال فی المسالک: ما حکم بملکه من الماء یجوز بیعه کیلا و وزنا لانضباطهما، فکذا یجوز مشاهده إذا کان محصورا، و أما بیع ماء البئر و العین أجمع فالأشهر منعه، لکونه مجهولا، و کونه یزید شیئا فشیئا، فیختلط المبیع بغیره.

و فی الدروس: جوز بیعه علی الدوام، سواء کان منفردا أم تابعا للأرض، و ینبغی جواز الصلح لأن دائرته أوسع.


الحدیث الثانی 

: موثق کالصحیح.

قال الشیخ فی النهایه: إذا کان للإنسان شرب فی قناه فاستغنی عنه جاز أن یبیعه بذهب أو فضه أو حنطه أو شعیر أو غیر ذلک، و کذلک إن أخذ الماء من نهر عظیم فی ساقیه بعملها، و لزمه علیها مؤنه ثم استغنی عن الماء جاز له بیعه، و الأفضل أن یعطیه لمن یحتاج إلیه من غیر بیع علیه، و هذه هی النطاف و الأربعاء التی نهی النبی صلی الله علیه و آله عنها.

و قال فی الدروس: یجوز بیع الماء المملوک إن فضل عن حاجه صاحبه، و لکنه یکره وفاقا للقاضی و الفاضلین.

و قال الشیخ فی المبسوط و الخلاف فی ماء البئر: إن فضل عنه شی ء وجب بذله لشرب السابله و الماشیه لا لسقی الزرع و هو قول ابن الجنید لقوله علیه السلام
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فَیُسْتَقَی بِهِ الْأَرْضَ ثُمَّ یُسْتَغْنَی عَنْهُ فَقَالَ لَا تَبِعْهُ وَ لَکِنْ أَعِرْهُ جَارَکَ وَ النِّطَافُ أَنْ یَکُونَ لَهُ الشِّرْبُ فَیَسْتَغْنِیَ عَنْهُ فَیَقُولُ لَا تَبِعْهُ وَ لَکِنْ أَعِرْهُ أَخَاکَ أَوْ جَارَکَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ أَیْمَنَ عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ قَضَی رَسُولُ اللَّهِ ص فِی سَیْلِ وَادِی مَهْزُورٍ أَنْ یُحْبَسَ الْأَعْلَی عَلَی الْأَسْفَلِ لِلنَّخْلِ إِلَی الْکَعْبَیْنِ وَ لِلزَّرْعِ إِلَی الشِّرَاکَیْنِ- ثُمَّ یُرْسَلَ الْمَاءُ إِلَی أَسْفَلَ مِنْ ذَلِکَ لِلزَّرْعِ إِلَی الشِّرَاکِ وَ لِلنَّخْلِ إِلَی الْکَعْبِ ثُمَّ یُرْسَلَ الْمَاءُ إِلَی أَسْفَلَ مِنْ ذَلِکَ

قَالَ ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مَهْزُورٌ مَوْضِعُ وَادٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی رَسُولُ اللَّهِ ص فِی سَیْلِ وَادِی مَهْزُورٍ أَنْ یُحْبَسَ الْأَعْلَی عَلَی الْأَسْفَلِ لِلنَّخْلِ إِلَی الْکَعْبَیْنِ وَ لِلزَّرْعِ إِلَی الشِّرَاکَیْنِ

" الناس شرکاء فی ثلاث الماء و الکلاء و النار" و نهیه عن بیع الماء فی خبر جابر یحمل علی الکراهه، فیباع کیلا و وزنا و مشاهده إذا کان محصورا، أما ماء البئر و العین فلا، إلا أن یرید علی الدوام فالأقرب الصحه.


الحدیث الثالث 

: مجهول. و ربما یعد حسنا أو موثقا.

و قال فی الفائق: قضی فی سیل مهزور أن یحبسه حتی یبلغ الماء الکعبین ثم یرسله لیس له أن یحبسه أکثر من ذلک،" مهزور" وادی بنی قریظه بالحجاز بتقدیم الزاء علی الراء، و مهروز علی العکس موضع سوق المدینه کان تصدق به رسول الله صلی الله علیه و آله علی المسلمین.


الحدیث الرابع 

: موثق.

و قال الصدوق رحمه الله فی الفقیه بعد إیراد هذا الخبر: و فی خبر آخر" للزرع إلی الشراکین و للنخل إلی الساقین" و هذا علی حسب قوه الوادی و ضعفه ثم قال: قال مصنف هذا الکتاب رحمه الله: سمعت من أثق به من أهل المدینه أنه وادی
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ شَجَرَهَ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی رَسُولُ اللَّهِ ص فِی سَیْلِ وَادِی مَهْزُورٍ لِلنَّخْلِ إِلَی الْکَعْبَیْنِ وَ لِأَهْلِ الزَّرْعِ إِلَی الشِّرَاکَیْنِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ

مهزور، و مسموعی من شیخنا محمد بن الحسن رضی الله عنه أنه قال: وادی مهروز بتقدیم الراء غیر المعجمه علی الزای المعجمه، و ذکر أنها کلمه فارسیه، و هو من هرز الماء، و الماء الهرز بالفارسیه: الزائد علی المقدار الذی یحتاج إلیه. انتهی.

و الظاهر تقدیم المعجمه کما هو المضبوط فی کتب الحدیث و اللغه للخاصه و العامه، ثم الظاهر أن المراد بالکعب هنا أصل الساق، لا قبه القدم، لأنها موضع الشراک، فلا یحصل الفرق، و لعله علی هذا لا تنافی بین الخبرین کما فهمه الصدوق رحمه الله.

ثم اعلم أن الشیخ فی النهایه و ابن سعید فی الجامع تبعا الروایات و لم یذکر الشجر، و قال أکثر المتأخرین: للزرع إلی الشراک، و للشجر إلی القدم، و للنخل إلی الساق.

و قال الشهید الثانی رحمه الله: لا یخفی ضعف سنده و عدم تعرضه للشجر غیر النخل، لکن العمل به مشهور انتهی. و الأولی متابعه الروایات.

و قال فی الدروس: تقسم سیل الوادی المباح و العین المباحه علی الضیاع، فإن ضاق عن ذلک و تشاحوا بدئ بمن أحیاها أولا، فإن جهل فیمن یلی الفوهه بضم الفاء و تشدید الواو، فللزرع إلی الشراک، و للشجر إلی القدم، و للنخل إلی الساق، ثم یرسل إلی المحیی ثانیا، أو الذی یلی الفوهه مع جهل السابق و لو لم یفضل عن صاحب النوبه شی ء فلا شی ء للآخر، بذلک قضی النبی صلی الله علیه و آله فی سیل وادی مهزور بالزای أولا ثم الراء و هو بالمدینه الشریفه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: مجهول.

ص: 368







عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی رَسُولُ اللَّهِ ص فِی شُرْبِ النَّخْلِ بِالسَّیْلِ أَنَّ الْأَعْلَی یَشْرَبُ قَبْلَ الْأَسْفَلِ وَ یُتْرَکُ مِنَ الْمَاءِ إِلَی الْکَعْبَیْنِ ثُمَّ یُسَرَّحُ الْمَاءُ إِلَی الْأَسْفَلِ الَّذِی یَلِیهِ کَذَلِکَ حَتَّی تَنْقَضِیَ الْحَوَائِطُ وَ یَفْنَی الْمَاءُ

بَابٌ فِی إِحْیَاءِ أَرْضِ الْمَوَاتِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ


باب فی إحیاء أرض الموات 


الحدیث الأول 

: مجهول.

و یدل علی أن الأرض تملک بالإحیاء و إن سبق علیها قبل مواتها ید مالک آخر بإحیاء أو بشراء و نحوه، و تفصیل القول فی ذلک ما ذکره الشهید الثانی (ره) حیث قال: من أحیی أرضا و قصد تملکه فی غیبه الإمام علیه السلام یملکه، سواء فی ذلک المسلم و الکافر لعموم" من أحیاه" و لا یقدح فی ذلک کونها للإمام، لکون سائر حقوقه کذلک فی أیدی الناس علی جهه الملک إلی أن یظهر علیه السلام، و فی حال حضوره علیه السلام افتقر الإحیاء إلی إذنه إجماعا، و لا یجوز إحیاء مفتوحه عنوه ما کان عامرا وقت الفتح، و مواتها للإمام فحکمه کما مر، و لو جری علی الأرض ملک مسلم معروف فهی له و لوارثه بعده، و لا ینتقل عنه بصیرورتها مواتا مطلقا، و قیل:

یملکها المحیی بصیرورتها مواتا و یبطل حق السابق، لصحیحه أبی خالد و معاویه ابن وهب و غیرهما، و هذا هو الأقوی، و موضع الخلاف ما إذا کان السابق ملکها بالإحیاء فلو ملکها بالشراء و نحوه لم یزل ملکه عنها إجماعا، و کل أرض أسلم علیها أهلها طوعا فهی لهم، و لو ترکوها فخربت فالمحیی أحق بها ما دام قائما بعمارتها، و علیه طسقها لأربابها، لروایه سلیمان بن خالد.

و شرط فی الدروس: إذن المالک فی الإحیاء، فإن تعذر فالحاکم فإن تعذر جاز الإحیاء بغیر إذن، و للمالک حینئذ طسقها، و دلیله غیر واضح، و الأقوی أنها
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قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ أَیُّمَا قَوْمٍ أَحْیَوْا شَیْئاً مِنَ الْأَرْضِ وَ عَمَرُوهَا فَهُمْ أَحَقُّ بِهَا وَ هِیَ لَهُمْ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَیُّمَا رَجُلٍ أَتَی خَرِبَهً بَائِرَهً فَاسْتَخْرَجَهَا وَ کَرَی أَنْهَارَهَا وَ عَمَرَهَا فَإِنَّ عَلَیْهِ فِیهَا الصَّدَقَهَ وَ إِنْ کَانَتْ أَرْضٌ لِرَجُلٍ قَبْلَهُ فَغَابَ عَنْهَا وَ تَرَکَهَا فَأَخْرَبَهَا ثُمَّ جَاءَ بَعْدُ یَطْلُبُهَا فَإِنَّ الْأَرْضَ لِلَّهِ وَ لِمَنْ عَمَرَهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَحْیَا مَوَاتاً فَهُوَ لَهُ

4 حَمَّادٌ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ أَبِی بَصِیرٍ وَ فُضَیْلٍ وَ بُکَیْرٍ وَ حُمْرَانَ وَ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَحْیَا مَوَاتاً فَهُوَ لَهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْکَابُلِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ وَجَدْنَا فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع إِنَّ الْأَرْضَ لِلَّهِ یُورِثُها مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ أَنَا وَ أَهْلُ بَیْتِیَ الَّذِینَ أَوْرَثَنَا الْأَرْضَ وَ نَحْنُ الْمُتَّقُونَ وَ الْأَرْضُ کُلُّهَا لَنَا فَمَنْ أَحْیَا أَرْضاً مِنَ الْمُسْلِمِینَ فَلْیَعْمُرْهَا وَ لْیُؤَدِّ خَرَاجَهَا إِلَی الْإِمَامِ مِنْ أَهْلِ بَیْتِی وَ لَهُ مَا أَکَلَ مِنْهَا فَإِنْ تَرَکَهَا أَوْ أَخْرَبَهَا فَأَخَذَهَا رَجُلٌ مِنَ الْمُسْلِمِینَ مِنْ بَعْدِهِ فَعَمَرَهَا وَ أَحْیَاهَا فَهُوَ أَحَقُّ بِهَا مِنَ الَّذِی تَرَکَهَا فَلْیُؤَدِّ خَرَاجَهَا إِلَی الْإِمَامِ مِنْ أَهْلِ بَیْتِی وَ لَهُ مَا أَکَلَ

إن خرجت عن ملکه جاز إحیاؤها بغیر أجره، و إلا امتنع التصرف فیها بغیر إذنه نعم للإمام تقبیل الأرض المملوکه الممتنع أهلها من عمارتها بما شاء، لأنه أولی بالمؤمنین من أنفسهم.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: حسن الفضلاء.


الحدیث الخامس 

: حسن.
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حَتَّی یَظْهَرَ الْقَائِمُ ع مِنْ أَهْلِ بَیْتِی بِالسَّیْفِ فَیَحْوِیَهَا وَ یَمْنَعَهَا وَ یُخْرِجَهُمْ مِنْهَا کَمَا حَوَاهَا رَسُولُ اللَّهِ ص وَ مَنَعَهَا إِلَّا مَا کَانَ فِی أَیْدِی شِیعَتِنَا فَإِنَّهُ یُقَاطِعُهُمْ عَلَی مَا فِی أَیْدِیهِمْ وَ یَتْرُکُ الْأَرْضَ فِی أَیْدِیهِمْ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ غَرَسَ شَجَراً أَوْ حَفَرَ وَادِیاً بَدْءاً لَمْ یَسْبِقْهُ إِلَیْهِ أَحَدٌ وَ أَحْیَا أَرْضاً مَیْتَهً فَهِیَ لَهُ قَضَاءً مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ ص

بَابُ الشُّفْعَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ الشُّفْعَهُ لِکُلِّ شَرِیکٍ لَمْ یُقَاسِمْ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ دَارٍ فِیهَا دُورٌ وَ طَرِیقُهُمْ وَاحِدٌ فِی عَرْصَهِ الدَّارِ فَبَاعَ


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.


باب الشفعه


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و یدل علی أنه یشترط فی الشفعه عدم القسمه بل علی وحده الشریک أیضا.



الحدیث الثانی 

: حسن.

و یدل علی ثبوت الشفعه مع الشرکه فی الطریق و إن کان مقسوما کما ذکره الأصحاب.

قال فی المسالک: المشهور بین الأصحاب أن لا شفعه فی المقسوم و استثنوا منه ما إذا اشترک فی الطریق أو الشرب و باع الشریک نصیبه من الأرض، و نحوها ذات الطریق و الشرب و ضمها أو أحدهما إلیها فإن الشفعه حینئذ تثبت فی مجموع المبیع و إن کان بعضه غیر مشترک، و لو أفرد الأرض أو الدار بالبیع فلا شفعه، و لو عکس ثبت الشفعه
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بَعْضُهُمْ مَنْزِلَهُ مِنْ رَجُلٍ هَلْ لِشُرَکَائِهِ فِی الطَّرِیقِ أَنْ یَأْخُذُوا بِالشُّفْعَهِ فَقَالَ إِنْ کَانَ بَاعَ الدَّارَ وَ حَوَّلَ بَابَهَا إِلَی طَرِیقٍ غَیْرِ ذَلِکَ فَلَا شُفْعَهَ لَهُمْ وَ إِنْ بَاعَ الطَّرِیقَ مَعَ الدَّارِ فَلَهُمُ الشُّفْعَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا وَقَعَتِ السِّهَامُ ارْتَفَعَتِ الشُّفْعَهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی رَسُولُ اللَّهِ ص بِالشُّفْعَهِ بَیْنَ الشُّرَکَاءِ فِی الْأَرَضِینَ وَ الْمَسَاکِنِ وَ قَالَ لَا ضَرَرَ وَ لَا ضِرَارَ وَ قَالَ إِذَا رُفَّتِ الْأُرَفُ وَ حُدَّتِ الْحُدُودُ فَلَا شُفْعَهَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ یَزِیدَ بْنِ إِسْحَاقَ شَعِرٍ عَنْ هَارُونَ

فی الطریق أو الشرب إذا کان واسعا یمکن قسمته، و ظاهر الأکثر أن فی صوره الانضمام لا یشترط قبول الطریق و الشرب القسمه، و ربما قیل باشتراط القبول فیهما أیضا، ثم ظاهر الأکثر لزوم الشرکه فی الأصل، و ذهب بعضهم إلی عدم اعتباره أیضا.

قوله علیه السلام:" و حول بابها" أی بأن لم یبعه حصته من العرصه المشترکه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف. و یدل علی عدم الشفعه فی المقسوم.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قوله صلی الله علیه و آله:" بین الشرکاء" ظاهره جواز الشفعه مع تعدد الشرکاء، و یمکن أن تکون الجمعیه لکثره المواد.

قال فی المسالک: اختلف علماؤنا فی أن الشفعه هل تثبت مع زیاده الشرکاء علی اثنین؟ فمنعه الأکثر منهم المرتضی و الشیخان و الأتباع، حتی ادعی ابن إدریس علیه الإجماع، و ذهب ابن الجنید إلی ثبوتها مع الکثره مطلقا، و الصدوق إلی ثبوتها معها فی غیر الحیوان.

و قال الفیروزآبادی: الأرفه بالضم: الحد بین الأرضین جمع، کغرف، و أرف علی الأرض تأریفا: جعلت لها حدود و قسمت.


الحدیث الخامس 

: صحیح علی الظاهر.
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بْنِ حَمْزَهَ الْغَنَوِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الشُّفْعَهِ فِی الدُّورِ أَ شَیْ ءٌ وَاجِبٌ لِلشَّرِیکِ وَ یُعْرَضُ عَلَی الْجَارِ فَهُوَ أَحَقُّ بِهَا مِنْ غَیْرِهِ فَقَالَ الشُّفْعَهُ فِی الْبُیُوعِ إِذَا کَانَ شَرِیکاً فَهُوَ أَحَقُّ بِهَا بِالثَّمَنِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ لِلْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ شُفْعَهٌ وَ قَالَ لَا شُفْعَهَ إِلَّا لِشَرِیکٍ غَیْرِ مُقَاسِمٍ وَ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَصِیُّ الْیَتِیمِ بِمَنْزِلَهِ أَبِیهِ یَأْخُذُ لَهُ الشُّفْعَهَ إِنْ کَانَ لَهُ رَغْبَهٌ فِیهِ وَ قَالَ لِلْغَائِبِ شُفْعَهٌ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ نْ أَبِیهِ] عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَکُونُ الشُّفْعَهُ إِلَّا لِشَرِیکَیْنِ مَا لَمْ یُقَاسِمَا فَإِذَا صَارُوا ثَلَاثَهً فَلَیْسَ لِوَاحِدٍ مِنْهُمْ شُفْعَهٌ

قوله علیه السلام:" إذا کان شریکا" رد علی من قال من العامه بالشفعه بالجواز قال ابن أبی عقیل أیضا بالشفعه فی المقسوم و هو ضعیف.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لیس للیهودی" أی علی المسلم للإجماع علی ثبوتها لهما علی غیر المسلم، و عدم ثبوت شفعه للکافر علی المسلم أیضا إجماعی.

قوله علیه السلام:" بمنزله أبیه" یدل علی أن الأب و الجد و الوصی یأخذون بالشفعه للطفل إذا کان له غبطه، و علی أن للغائب شفعه کما هو المشهور فیهما.

قال المحقق: و تثبت للغائب الشفعه، و کذا للمجنون و الصبی و یتولی الأخذ ولیهما مع الغبطه، و لو ترک الولی المطالبه فبلغ الصبی أو أفاق المجنون فله الأخذ، لأن التأخیر لعذر، و إذا لم یکن فی الأخذ غبطه فأخذ الولی لم یصح.

و قال فی المسالک: الغائب له الأخذ بالشفعه بعد حضوره و إن طال زمان الغیبه و لو تمکن من المطالبه فی الغیبه بنفسه أو وکیله فکالحاضر، و لا عبره بتمکنه من الإشهاد علی المطالبه فلا یبطل حقه لو لم یشهد بها.


الحدیث السابع 

: صحیح.
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8 یُونُسُ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الشُّفْعَهِ لِمَنْ هِیَ وَ فِی أَیِّ شَیْ ءٍ هِیَ وَ لِمَنْ تَصْلُحُ وَ هَلْ یَکُونُ فِی الْحَیَوَانِ شُفْعَهٌ وَ کَیْفَ هِیَ فَقَالَ الشُّفْعَهُ جَائِزَهٌ فِی کُلِّ شَیْ ءٍ- مِنْ حَیَوَانٍ أَوْ أَرْضٍ أَوْ مَتَاعٍ إِذَا کَانَ الشَّیْ ءُ بَیْنَ شَرِیکَیْنِ لَا غَیْرِهِمَا فَبَاعَ أَحَدُهُمَا نَصِیبَهُ فَشَرِیکُهُ أَحَقُّ بِهِ مِنْ غَیْرِهِ وَ إِنْ زَادَ عَلَی الِاثْنَیْنِ فَلَا شُفْعَهَ لِأَحَدٍ مِنْهُمْ

وَ رُوِیَ أَیْضاً أَنَّ الشُّفْعَهَ لَا تَکُونُ إِلَّا فِی الْأَرَضِینَ وَ الدُّورِ فَقَطْ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْکَاهِلِیِّ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع دَارٌ بَیْنَ قَوْمٍ اقْتَسَمُوهَا فَأَخَذَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمْ قِطْعَهً


الحدیث الثامن 

: مرسل: و آخره أیضا مرسل.

قوله علیه السلام:" فی کل شی ء" أقول: اختلف الأصحاب فی محل الشفعه من الأموال بعد اتفاقهم علی ثبوتها فی العقار الثابت القابل للقسمه کالأرض و البساتین علی أقوال کثیره، فذهب أکثر المتقدمین و جماعه من المتأخرین إلی ثبوتها فی کل مبیع منقولا کان أم لا قابلا للقسمه أم لا، و قیده آخرون بالقابل للقسمه، و تجاوز آخرون بثبوتها فی المقسوم أیضا، و اختار أکثر المتأخرین اختصاصها بغیر المنقول عاده مما یقبل القسمه، و اختلف فی تفسیر عدم قبول القسمه، فقیل: ما لا ینتفع به بعد القسمه أصلا، و قیل: أن ینقص القیمه نقصانا فاحشا، و قیل: أن تبطل منفعته المقصوده منه.


الحدیث التاسع 

: حسن. و روی فی غیره صحیحا.

قال فی المسالک، مشیرا إلی هذه الروایه ظاهر هذه الروایه الصحیحه أن بایع الدار لم یبع نصیبه من الساحه المشترکه، فلذلک أمر بأن یسد بأنه و یفتح له بابا إلی الطریق، و ینزل من فوق البیت و لم یذکر الشفعه حینئذ لعدم مقتضاها، و لو فرض بیعه بحصته من العرصه التی هی الممر جاز للشرکاء أخذها بالشفعه، لتحقق الشرکه فیها دون الدار، لأنه لم یبعها معها، و قال أیضا فیه، مشیرا إلیها و إلی الحدیث الثانی: لیس فی روایتی منصور بن حازم تعرض لکون الطریق مما یقبل القسمه، لکن المحقق شرط ذلک علی تقدیر بیعها منفرده نظرا إلی اشتراط ذلک مطلقا عنده، و أما علی تقدیر ضم الطریق إلی الدار فیکفی قبول
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وَ بَنَاهَا وَ تَرَکُوا بَیْنَهُمْ سَاحَهً فِیهَا مَمَرُّهُمْ فَجَاءَ رَجُلٌ فَاشْتَرَی نَصِیبَ بَعْضِهِمْ أَ لَهُ ذَلِکَ قَالَ نَعَمْ وَ لَکِنْ یَسُدُّ بَابَهُ وَ یَفْتَحُ بَاباً إِلَی الطَّرِیقِ أَوْ یَنْزِلُ مِنْ فَوْقِ الْبَیْتِ وَ یَسُدُّ بَابَهُ فَإِنْ أَرَادَ صَاحِبُ الطَّرِیقِ بَیْعَهُ فَإِنَّهُمْ أَحَقُّ بِهِ وَ إِلَّا فَهُوَ طَرِیقُهُ یَجِی ءُ حَتَّی یَجْلِسَ عَلَی ذَلِکَ الْبَابِ

10 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ وَ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالا سَمِعْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الشُّفْعَهُ لَا تَکُونُ إِلَّا لِشَرِیکٍ لَمْ یُقَاسِمْ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا شُفْعَهَ فِی سَفِینَهٍ وَ لَا فِی نَهَرٍ وَ لَا فِی طَرِیقٍ

أصل الدار القسمه، و ربما قیل باشتراط قبول الطریق القسمه فی الموضعین، و إطلاق الروایات یقتضی عدم الفرق بین کون الدار و ما فی معناها مقسومه بعد أن کانت مشترکه و منفرده من أصلها، بل فی الثانیه تصریح بعدم الاشتراک حیث قال: فأخذ کل واحد منهم قطعه فبناها، و بهذا صرح فی التذکره أیضا و هو الظاهر، و یظهر من المصنف و جماعه اعتبار حصول الشرکه فی الأصل.


الحدیث العاشر

: موثق.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و لا فی نهر" حمل علی ما إذا کانت هذه الأشیاء ضیقه لا تقبل القسمه.

قال المحقق: فی ثبوتها فی النهر و الطریق و الحمام و ما یضر قسمته تردد أشبهه أنها لا تثبت، و یعنی بالضرر أن لا ینتفع به بعد قسمته، فالمتضرر لا یجبر علی القسمه.

و قال فی المسالک: اشتراط کونه مما یقبل القسمه الإجباریه هو المشهور، و احتجوا علیه بروایه طلحه بن زید و بروایه السکونی، و أنه لا شفعه فی السفینه
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بَابُ شِرَاءِ أَرْضِ الْخَرَاجِ مِنَ السُّلْطَانِ وَ أَهْلُهَا کَارِهُونَ وَ مَنِ اشْتَرَاهَا مِنْ أَهْلِهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ الْهَاشِمِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ اکْتَرَی أَرْضاً مِنْ أَرْضِ أَهْلِ الذِّمَّهِ مِنَ الْخَرَاجِ وَ أَهْلُهَا کَارِهُونَ وَ إِنَّمَا تَقَبَّلَهَا مِنَ السُّلْطَانِ لِعَجْزِ أَهْلِهَا عَنْهَا أَوْ غَیْرِ عَجْزٍ فَقَالَ إِذَا عَجَزَ أَرْبَابُهَا عَنْهَا فَلَکَ أَنْ تَأْخُذَهَا إِلَّا أَنْ یُضَارُّوا وَ إِنْ أَعْطَیْتَهُمْ شَیْئاً فَسَخَتْ أَنْفُسُ أَهْلِهَا لَکُمْ بِهَا فَخُذُوهَا قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی مِنْهُمْ أَرْضاً مِنْ أَرَاضِی الْخَرَاجِ فَبَنَی فِیهَا أَوْ لَمْ یَبْنِ غَیْرَ أَنَّ أُنَاساً مِنْ أَهْلِ الذِّمَّهِ نَزَلُوهَا أَ لَهُ أَنْ یَأْخُذَ مِنْهُمْ أُجُورَ الْبُیُوتِ إِذَا أَدَّوْا جِزْیَهَ رُءُوسِهِمْ قَالَ یُشَارِطُهُمْ فَمَا أَخَذَ بَعْدَ الشَّرْطِ فَهُوَ حَلَالٌ

و النهر و الطریق، و لیس المراد الواسعین اتفاقا، و المراد الضیقین، و لا یخفی ضعفه.


باب شراء أرض الخراج من السلطان و أهلها کارهون و من اشتراها من أهلها


اشاره

أقول: المراد بأرض الخراج الأراضی التی فتحت عنوه، و اختلف فی حکمها.

قال فی الدروس: لا یجوز التصرف فی المفتوحه عنوه إلا بإذن الإمام علیه السلام، سواء کان بالوقف أو البیع أو غیرهما، نعم حال الغیبه ینفذ ذلک، و أطلق فی المبسوط أن التصرف فیها لا ینفذ.

و قال ابن إدریس: إنما یباع و یوهب تحجیرنا و بناؤنا و تصرفنا لا نفس الأرض.



الحدیث الأول 

: کالموثق.

قوله علیه السلام:" یشارطهم" قیل: إنما شرط الاشتراط لأن سکناهم غالبا یکون داخلا فی أجره علمهم، و علی أی حال لا ریب أن الاشتراط و تعیین الأجره
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2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَشْتَرِیَ أَرْضَ أَهْلِ الذِّمَّهِ إِذَا عَمَرُوهَا وَ أَحْیَوْهَا فَهِیَ لَهُمْ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ عَنِ السَّابَاطِیِّ وَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُمْ سَأَلُوهُمَا عَنْ شِرَاءِ أَرْضِ الدَّهَاقِینِ مِنْ أَرْضِ الْجِزْیَهِ فَقَالَ إِنَّهُ إِذَا کَانَ ذَلِکَ انْتُزِعَتْ مِنْکَ أَوْ تُؤَدِّیَ عَنْهَا مَا عَلَیْهَا مِنَ الْخَرَاجِ قَالَ عَمَّارٌ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَیَّ فَقَالَ اشْتَرِهَا فَإِنَّ لَکَ مِنَ الْحَقِّ مَا هُوَ أَکْثَرُ مِنْ ذَلِکَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ شِرَاءِ أَرْضِ الذِّمَّهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهَا فَتَکُونُ إِذَا کَانَ ذَلِکَ بِمَنْزِلَتِهِمْ تُؤَدِّی عَنْهَا کَمَا یُؤَدُّونَ قَالَ وَ سَأَلَهُ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ النِّیلِ-

أدفع للنزاع و أقرب إلی الصحه.

و قال الفاضل الأسترآبادی: الظاهر أن المراد القسم الذی هو فی ء للمسلمین، و المراد من قوله" یشارطهم" تعیین قدر الأجره.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فهی لهم" یحتمل أن یکون المراد بها ما کانت مواتا وقت الفتح فیملکونها علی المشهور، و یمکن حمله علی ما إذا کانت محیاه فتکون من المفتوحه عنوه، فالمراد بقوله" هی لهم" أنهم أحق بها، و یملکون آثارهم فیها و إنما یبیعونها تبعا لآثارها.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إذا کان ذلک" أی ظهور الحق و قیام القائم علیه السلام ثم جوز علیه السلام له شراءها، لأن له الولایه علیها، و علل بأن لک من الحق فی الأرض بعد ظهور دوله الحق فی الأرض أکثر من ذلک، فلذلک جوزنا لک ذلک.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" تؤدی عنها" أی الخراج لا الجزیه.
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عَنْ أَرْضٍ اشْتَرَاهَا بِفَمِ النِّیلِ- فَأَهْلُ الْأَرْضِ یَقُولُونَ هِیَ أَرْضُهُمْ وَ أَهْلُ الْأُسْتَانِ یَقُولُونَ هِیَ مِنْ أَرْضِنَا قَالَ لَا تَشْتَرِهَا إِلَّا بِرِضَا أَهْلِهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ لِی أَرْضَ خَرَاجٍ وَ قَدْ ضِقْتُ بِهَا ذَرْعاً قَالَ فَسَکَتَ هُنَیْهَهً ثُمَّ قَالَ إِنَّ قَائِمَنَا لَوْ قَدْ قَامَ کَانَ نَصِیبُکَ فِی الْأَرْضِ أَکْثَرَ مِنْهَا وَ لَوْ قَدْ قَامَ قَائِمُنَا ع کَانَ الْأُسْتَانُ أَمْثَلَ مِنْ قَطَائِعِهِمْ

بَابُ سُخْرَهِ الْعُلُوجِ وَ النُّزُولِ عَلَیْهِمْ

1 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْفَضْلِ الْهَاشِمِیِ

و قال الفیروزآبادی: النیل بالکسر-: قریه بالکوفه، و بلده بین بغداد و واسط، و قال: الأستان بالضم: أربع کور ببغداد، عالی و أعلی و أوسط و أسفل.

قوله علیه السلام:" إلا برضا أهلها".

قال الوالد العلامه (ره): یمکن أن یراد الطائفتان جمیعا علی الاستحباب إذا کان فی ید إحداهما، و لو لم یکن فی ید واحده منهما أو کان فی یدیهما جمیعا فعلی الوجوب و لعله أظهر.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" من قطائعهم" قال الوالد العلامه (ره): أی من قطائع الخلفاء و الظاهر أن ما کان بیده هو الأستان أو بعض قراه و کان خرابا من الظلم فسلاه علیه السلام.


باب سخره العلوج و النزول علیهم 


الحدیث الأول 

: موثق کالصحیح.
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قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ السُّخْرَهِ فِی الْقُرَی وَ مَا یُؤْخَذُ مِنَ الْعُلُوجِ وَ الْأَکَرَهِ فِی الْقُرَی فَقَالَ اشْتَرِطْ عَلَیْهِمْ فَمَا اشْتُرِطَ عَلَیْهِمْ مِنَ الدَّرَاهِمِ وَ السُّخْرَهِ وَ مَا سِوَی ذَلِکَ فَهُوَ لَکَ وَ لَیْسَ لَکَ أَنْ تَأْخُذَ مِنْهُ شَیْئاً حَتَّی تُشَارِطَهُمْ وَ إِنْ کَانَ کَالْمُسْتَیْقِنِ إِنَّ کُلَّ مَنْ نَزَلَ تِلْکَ الْقَرْیَهَ أُخِذَ ذَلِکَ مِنْهُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ بَنَی فِی حَقٍّ لَهُ إِلَی جَنْبِ جَارٍ لَهُ بُیُوتاً أَوْ دَاراً فَتَحَوَّلَ أَهْلُ دَارِ جَارٍ لَهُ أَ لَهُ أَنْ یَرُدَّهُمْ وَ هُمْ کَارِهُونَ فَقَالَ هُمْ أَحْرَارٌ یَنْزِلُونَ حَیْثُ شَاءُوا وَ یَتَحَوَّلُونَ حَیْثُ شَاءُوا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ عَلِیٍّ الْأَزْرَقِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَصَّی رَسُولُ اللَّهِ ص- عَلِیّاً ع عِنْدَ مَوْتِهِ فَقَالَ یَا عَلِیُّ لَا یُظْلَمُ الْفَلَّاحُونَ بِحَضْرَتِکَ وَ لَا یَزْدَادُ عَلَی أَرْضٍ وَضَعْتَ عَلَیْهَا وَ لَا سُخْرَهَ عَلَی مُسْلِمٍ یَعْنِی الْأَجِیرَ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَکْتُبُ إِلَی عُمَّالِهِ لَا تُسَخِّرُوا

و قال الفیروزآبادی: سخره کمنعه- سخریا- بالکسر و یضم-: کلفه ما لا یرید و قهره، و هو سخره لی، و سخره تسخیرا: ذلله و کلفه عملا بلا أجره کتسخره.

قوله:" أهل دار جار له" أی من الرعایا و الدهاقین" أ له" أی للجار أن یردهم و الجواب محمول علی ما إذا نقضت مده إجارتهم و عملهم.


الحدیث الثانی 

: حسن علی الظاهر.

قوله علیه السلام:" و لا سخره" أی لا یکلف المسلم عملا بغیر أجره، أما مع عدم الاشتراط أولا فظاهر، و مع الاشتراط عند استئجارهم للزراعه فلعله محمول علی الکراهه، لاستلزامه مذلتهم، و یمکن حمل الخبر علی الأول فقط.

قوله علیه السلام:" یعنی الأجیر" أی هو أجیر لا یعطی أجره علی العمل، و قال الأسترآبادی: أی مسلم استأجر أرض خراج.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

ص: 379







الْمُسْلِمِینَ وَ مَنْ سَأَلَکُمْ غَیْرَ الْفَرِیضَهِ فَقَدِ اعْتَدَی فَلَا تُعْطُوهُ وَ کَانَ یَکْتُبُ یُوصِی بِالْفَلَّاحِینَ خَیْراً وَ هُمُ الْأَکَّارُونَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ النُّزُولُ عَلَی أَهْلِ الْخَرَاجِ ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُنْزَلُ عَلَی أَهْلِ الْخَرَاجِ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ

بَابُ الدَّلَالَهِ فِی الْبَیْعِ وَ أَجْرِهَا وَ أَجْرِ السِّمْسَارِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ بَشَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی

قوله علیه السلام:" و من سألکم" الظاهر أیضا أنه خطاب إلی العمال، أی إن أتاکم أحد ممن أحلته علیکم فطلب منکم فرعا زائدا علی المقرر کما هو الشائع عند حکام الجور فلا تعطوه، و یحتمل علی بعد أن یکون هذا الخطاب متوجها إلی الرعایا.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و ظاهر الخبرین أن النزول علیهم لا یکون أکثر من ثلاثه أیام و المشهور بین الأصحاب عدم التقدیر بمده، بل هو علی ما شرط، و استندوا باشتراط النبی صلی الله علیه و آله أکثر من ذلک و هو غیر ثابت.

و قال فی الدروس: یجوز اشتراط ضیافه ماره المسلمین کما شرط رسول الله صلی الله علیه و آله علی أهل أیله أن یضیفوا من یمر بهم من المسلمین ثلاثا، و شرط علی أهل نجران من أرسله عشرین لیله فما دون.


باب الدلاله فی البیع و أجرها و أجر السمسار


الحدیث الأول 

: موثق.

ص: 380









الرَّجُلِ یَدُلُّ عَلَی الدُّورِ وَ الضِّیَاعِ وَ یَأْخُذُ عَلَیْهِ الْأَجْرَ قَالَ هَذِهِ أُجْرَهٌ لَا بَأْسَ بِهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا أَسْمَعُ فَقَالَ لَهُ إِنَّا نَأْمُرُ الرَّجُلَ فَیَشْتَرِی لَنَا الْأَرْضَ وَ الْغُلَامَ وَ الدَّارَ وَ الْخَادِمَ وَ نَجْعَلُ لَهُ جُعْلًا قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا مِنْ أَصْحَابِ الرَّقِیقِ قَالَ اشْتَرَیْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جَارِیَهً فَنَاوَلَنِی أَرْبَعَهَ دَنَانِیرَ فَأَبَیْتُ فَقَالَ لَتَأْخُذَنَّ فَأَخَذْتُهَا وَ قَالَ لَا تَأْخُذْ مِنَ الْبَائِعِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبِی سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا أَسْمَعُ فَقَالَ لَهُ رُبَّمَا أَمَرْنَا الرَّجُلَ فَیَشْتَرِی لَنَا الْأَرْضَ وَ الدَّارَ وَ الْغُلَامَ وَ الْجَارِیَهَ وَ نَجْعَلُ لَهُ جُعْلًا قَالَ لَا بَأْسَ

و یدل علی جواز الأجره علی الدلاله من المشتری أو من البائع أو منهما.

قال فی المختلف: قال الشیخ فی النهایه: لو نصب نفسه لبیع الأمتعه کان له أجر البیع، و لو نصب نفسه للشراء کان أجره علی المشتری، فإن کان ممن یبیع و یشتری کان له أجره علی ما یبیع من جهه البائع، و أجره علی ما یشتری من جهه المبتاع.

و قال ابن إدریس: لیس قصد الشیخ فی ذلک أن یکون فی عقد واحد بائعا و مشتریا بل یکون تاره یبیع و تاره یشتری فی عقدین، لأن العقد لا یکون إلا بین الاثنین، و لیس بجید لأنا نجوز کون الشخص الواحد وکیلا للمتعاقدین.


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و لعله کان مأمورا من قبله علیه السلام لا من البائع، فلذا نهاه عن الأخذ من البائع أو أمره علیه السلام بذلک تبرعا، و المشهور أنه لا یکون الأجره إلا من أحد الطرفین و هو أحوط.


الحدیث الرابع 

: صحیح.
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5 وَ عَنْهُمَا عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالُوا قَالا لَا بَأْسَ بِأَجْرِ السِّمْسَارِ إِنَّمَا هُوَ یَشْتَرِی لِلنَّاسِ یَوْماً بَعْدَ یَوْمٍ بِشَیْ ءٍ مَعْلُومٍ وَ إِنَّمَا هُوَ مِثْلُ الْأَجِیرِ

بَابُ مُشَارَکَهِ الذِّمِّیِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یَنْبَغِی لِلرَّجُلِ الْمُسْلِمِ أَنْ یُشَارِکَ الذِّمِّیَّ وَ لَا یُبْضِعَهُ بِضَاعَهً وَ لَا یُودِعَهُ وَدِیعَهً وَ لَا یُصَافِیَهُ الْمَوَدَّهَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص کَرِهَ مُشَارَکَهَ الْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ وَ الْمَجُوسِیِّ إِلَّا أَنْ تَکُونَ تِجارَهً حاضِرَهً لَا یَغِیبُ عَنْهَا الْمُسْلِمُ


الحدیث الخامس 

: صحیح.

و قال فی النهایه: السمسار هو القیم بالأمر الحافظ له، و هو فی البیع اسم للذی یدخل بین البائع و المشتری، متوسطا لإمضاء البیع، و السمسره البیع و الشراء.


باب مشارکه الذمی 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و یدل علی کراهه مشارکه الذمی و إبضاعه و إیداعه و مصافاته، و لا یبعد فی الأخیر القول بالحرمه، بل هو الظاهر لقوله تعالی:" لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ" و الإبضاع أن یدفع إلیه مالا یتجر فیه و الربح لصاحب المال خاصه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ الِاسْتِحْطَاطِ بَعْدَ الصَّفْقَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْکَرْخِیِّ قَالَ اشْتَرَیْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جَارِیَهً فَلَمَّا ذَهَبْتُ أَنْقُدُهُمُ الدَّرَاهِمَ قُلْتُ أَسْتَحِطُّهُمْ قَالَ لَا إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص نَهَی عَنِ الِاسْتِحْطَاطِ بَعْدَ الصَّفْقَهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ أَتَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع بِجَارِیَهٍ أَعْرِضُهَا فَجَعَلَ یُسَاوِمُنِی وَ أُسَاوِمُهُ ثُمَّ بِعْتُهَا إِیَّاهُ فَضَمَّ عَلَی یَدِی قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّمَا سَاوَمْتُکَ لِأَنْظُرَ الْمُسَاوَمَهُ تَنْبَغِی أَوْ لَا تَنْبَغِی وَ قُلْتُ قَدْ حَطَطْتُ عَنْکَ عَشَرَهَ دَنَانِیرَ فَقَالَ هَیْهَاتَ أَلَّا کَانَ هَذَا قَبْلَ الضَّمَّهِ أَ مَا بَلَغَکَ قَوْلُ النَّبِیِّ ص الْوَضِیعَهُ بَعْدَ الضَّمَّهِ حَرَامٌ


باب الاستحطاط بعد الصفقه


الحدیث الأول 

: مجهول.

و تضمن النهی عن الاستحطاط بعد الصفقه، أی طلب حط الثمن و نقصه بعد البیع، و حمل علی الکراهه، قال فی الدروس: و یکره الاستحطاط بعد الصفقه، و یتأکد بعد الخیار، و النهی من النبی صلی الله علیه و آله علی الکراهه، لأنه روی عن الصادق علیه السلام قولا و فعلا کما روی عنه ترکه قولا و فعلا.



الحدیث الثانی 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" قبل الضمه" أی ضم ید البائع إلی ید المشتری، و هو بمعنی الصفقه، و فی بعض نسخ الحدیث کالتهذیب" الضمنه" بالنون أی لزوم البیع و ضمان کل منهما لما صار إلیه.
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بَابُ حَزْرِ الزَّرْعِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنَّ لَنَا أَکَرَهً فَنُزَارِعُهُمْ فَیَجِیئُونَ وَ یَقُولُونَ لَنَا قَدْ حَزَرْنَا هَذَا الزَّرْعَ بِکَذَا وَ کَذَا فَأَعْطُونَاهُ وَ نَحْنُ نَضْمَنُ لَکُمْ أَنْ نُعْطِیَکُمْ حِصَّتَکُمْ عَلَی هَذَا الْحَزْرِ فَقَالَ وَ قَدْ بَلَغَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ لَا بَأْسَ بِهَذَا قُلْتُ فَإِنَّهُ یَجِی ءُ بَعْدَ ذَلِکَ فَیَقُولُ لَنَا إِنَّ الْحَزْرَ لَمْ یَجِئْ کَمَا حَزَرْتُ وَ قَدْ نَقَصَ قَالَ فَإِذَا زَادَ یَرُدُّ عَلَیْکُمْ قُلْتُ لَا قَالَ فَلَکُمْ أَنْ تَأْخُذُوهُ بِتَمَامِ الْحَزْرِ کَمَا أَنَّهُ إِذَا زَادَ کَانَ لَهُ کَذَلِکَ إِذَا نَقَصَ کَانَ عَلَیْهِ

بَابُ إِجَارَهِ الْأَجِیرِ وَ مَا یَجِبُ عَلَیْهِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ


باب حزر الزرع 


الحدیث الأول 

: مرسل.

قوله:" قد حزرنا" الحزر بتوسط المعجمه بین المهملتین: الخرص و التخمین کما ذکره الفیروزآبادی، و هذا هو الخرص علی الشریک الذی جوزه الأصحاب و تقدم الکلام فیه مع أخبار تدل علیه.


باب إجاره الأجیر و ما یجب علیه 


الحدیث الأول 

: موثق.

و یدل علی اشتراط الأذن فی العمل لغیر المستأجر کما هو المشهور، لأنه أجیر خاص.

قال الشهیدان رحمه الله علیهما فی الروضه: و لا یعمل الأجیر الخاص و هو الذی یستأجر للعمل بنفسه مده معینه حقیقه أو حکما کما إذا استؤجر لعمل معین،
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قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَسْتَأْجِرُ الرَّجُلَ بِأُجْرَهٍ مَعْلُومَهٍ فَیَبْعَثُهُ فِی ضَیْعَهٍ فَیُعْطِیهِ رَجُلٌ آخَرُ دَرَاهِمَ وَ یَقُولُ اشْتَرِ بِهَذَا کَذَا وَ کَذَا وَ مَا رَبِحْتَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ فَقَالَ إِذَا أَذِنَ لَهُ الَّذِی اسْتَأْجَرَهُ فَلَیْسَ بِهِ بَأْسٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مُوسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ سَالِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنْ رَجُلٍ اسْتَأْجَرَ رَجُلًا بِنَفَقَهٍ وَ دَرَاهِمَ مُسَمَّاهٍ عَلَی أَنْ یَبْعَثَهُ إِلَی أَرْضٍ فَلَمَّا أَنْ قَدِمَ أَقْبَلَ رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِهِ یَدْعُوهُ إِلَی مَنْزِلِهِ الشَّهْرَ وَ الشَّهْرَیْنِ فَیُصِیبُ عِنْدَهُ مَا یُغْنِیهِ عَنْ نَفَقَهِ الْمُسْتَأْجِرِ فَنَظَرَ الْأَجِیرُ إِلَی مَا کَانَ یُنْفِقُ عَلَیْهِ فِی الشَّهْرِ إِذَا هُوَ لَمْ یَدْعُهُ فَکَافَأَهُ الَّذِی یَدْعُوهُ فَمِنْ مَالِ مَنْ تِلْکَ الْمُکَافَأَهُ أَ مِنْ مَالِ الْأَجِیرِ أَوْ مِنْ مَالِ الْمُسْتَأْجِرِ قَالَ إِنْ کَانَ فِی مَصْلَحَهِ الْمُسْتَأْجِرِ فَهُوَ مِنْ مَالِهِ وَ إِلَّا فَهُوَ عَلَی الْأَجِیرِ وَ عَنْ رَجُلٍ اسْتَأْجَرَ رَجُلًا بِنَفَقَهٍ

أول زمانه الیوم المعلوم المعین بحیث لا یتوانی فیه بعده لغیر المستأجر إلا بإذنه، لانحصار منفعته فیه بالنسبه إلی الوقت الذی جرت العاده بالعمل فیه کالنهار، أما غیره کاللیل فیجوز العمل فیه لغیره إذا لم یؤد إلی ضعف فی العمل المستأجر علیه و فی جواز عمله لغیره فی المعین عملا لا ینافی حقه کإیقاعه عقدا فی حال اشتغاله بحقه وجهان، و یجوز للمطلق و هو الذی یستأجر لعمل مجردا عن المباشره علی تعیین المده، کتحصیل الخیاطه یوما أو عن المده مع تعیین المباشره کان یخیط له ثوبا بنفسه من غیر تعرض إلی وقت أو مجردا عنهما.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله:" إلی ما کان ینفق علیه" أی بحسب النفقه التی کان ینفق علی نفسه إذا لم یکن ضیفا له فی تلک المده فیعطیه هدیه مکافأه لما أنفق علیه.

قوله علیه السلام:" إن کان فی مصلحه المستأجر" إن کان مکثه فی تلک المده لعمل المستأجر و مصلحته فهو من مال المستأجر، ثم اعلم أن الأصحاب استدلوا بهذا الخبر علی أنه مع عدم الشرط النفقه علی المستأجر، مع أن ظاهر الخبر أوله و آخره اشتراط النفقه مجملا و عدم تعیین نوعها.

و قال المحقق: من استأجر أجیرا لینفذه فی حوائجه کانت نفقته علی المستأجر
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مُسَمَّاهٍ وَ لَمْ یُفَسِّرْ شَیْئاً عَلَی أَنْ یَبْعَثَهُ إِلَی أَرْضٍ أُخْرَی فَمَا کَانَ مِنْ مَئُونَهِ الْأَجِیرِ مِنْ غَسْلِ الثِّیَابِ وَ الْحَمَّامِ فَعَلَی مَنْ قَالَ عَلَی الْمُسْتَأْجِرِ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَأْتِی الرَّجُلَ فَیَقُولُ اکْتُبْ لِی بِدَرَاهِمَ فَیَقُولُ لَهُ آخُذُ مِنْکَ وَ أَکْتُبُ لَکَ یْنَ یَدَیْهِ] قَالَ فَقَالَ لَا بَأْسَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اسْتَأْجَرَ مَمْلُوکاً فَقَالَ الْمَمْلُوکُ أَرْضِ مَوْلَایَ بِمَا شِئْتَ وَ لِی عَلَیْکَ کَذَا وَ کَذَا دَرَاهِمَ مُسَمَّاهً فَهَلْ یَلْزَمُ الْمُسْتَأْجِرَ وَ هَلْ یَحِلُّ لِلْمَمْلُوکِ قَالَ لَا یَلْزَمُ الْمُسْتَأْجِرَ وَ لَا یَحِلُّ لِلْمُلُوکِ

بَابُ کَرَاهَهِ اسْتِعْمَالِ الْأَجِیرِ قَبْلَ مُقَاطَعَتِهِ عَلَی أُجْرَتِهِ وَ تَأْخِیرِ إِعْطَائِهِ بَعْدَ الْعَمَلِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ کُنْتُ

إلا أن یشترط علی الأجیر.

و قال فی المسالک: مستند ذلک روایه سلیمان بن سالم عن الرضا علیه السلام و اختاره جماعه من الأصحاب، و الأقوی أنه کغیره لا تجب نفقته إلا مع الشرط، و یمکن حمل الروایه علی تقدیر سلامتها علیه، و قال أیضا: و حیث یشترط علی المستأجر فلا بد من بیان قدرها و وصفها بخلاف ما لو قیل بوجوبها علیه ابتداء، فإنه یجب علیه القیام بعاده أمثاله.


الحدیث الثالث 

: صحیح علی الظاهر.

قوله:" آخذ منک" هذا إذا کان قبل العقد فظاهر، و لو کان بعده فیمکن أن یکون المراد نفقه کل ما یکتبه أو علی التبرع بالالتماس، و المشهور بین الأصحاب أن المؤجر یملک الأجره بنفس العقد، لکن لا یجب تسلیمها إلا بتسلیم العین المؤجره أو بالعمل إن کانت الإجاره علی عمل.


باب کراهه استعمال الأجیر قبل مقاطعته علی أجرته و تأخیر إعطائه بعد العمل 


الحدیث الأول 

: صحیح.
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مَعَ الرِّضَا ع فِی بَعْضِ الْحَاجَهِ فَأَرَدْتُ أَنْ أَنْصَرِفَ إِلَی مَنْزِلِی فَقَالَ لِیَ انْصَرِفْ مَعِی فَبِتْ عِنْدِیَ اللَّیْلَهَ فَانْطَلَقْتُ مَعَهُ فَدَخَلَ إِلَی دَارِهِ مَعَ الْمُعَتِّبِ فَنَظَرَ إِلَی غِلْمَانِهِ یَعْمَلُونَ بِالطِّینِ أَوَارِیَ الدَّوَابِّ وَ غَیْرَ ذَلِکَ وَ إِذاً مَعَهُمْ أَسْوَدُ لَیْسَ مِنْهُمْ فَقَالَ مَا هَذَا الرَّجُلُ مَعَکُمْ فَقَالُوا یُعَاوِنُنَا وَ نُعْطِیهِ شَیْئاً قَالَ قَاطَعْتُمُوهُ عَلَی أُجْرَتِهِ فَقَالُوا لَا هُوَ یَرْضَی مِنَّا بِمَا نُعْطِیهِ فَأَقْبَلَ عَلَیْهِمْ یَضْرِبُهُمْ بِالسَّوْطِ وَ غَضِبَ لِذَلِکَ غَضَباً شَدِیداً فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لِمَ تُدْخِلُ عَلَی نَفْسِکَ فَقَالَ إِنِّی قَدْ نَهَیْتُهُمْ عَنْ مِثْلِ هَذَا غَیْرَ مَرَّهٍ أَنْ یَعْمَلَ مَعَهُمْ أَحَدٌ حَتَّی یُقَاطِعُوهُ أُجْرَتَهُ وَ اعْلَمْ أَنَّهُ مَا مِنْ أَحَدٍ یَعْمَلُ لَکَ شَیْئاً بِغَیْرِ مُقَاطَعَهٍ ثُمَّ زِدْتَهُ لِذَلِکَ الشَّیْ ءِ ثَلَاثَهَ أَضْعَافٍ عَلَی أُجْرَتِهِ إِلَّا ظَنَّ أَنَّکَ قَدْ نَقَصْتَهُ أُجْرَتَهُ وَ إِذَا قَاطَعْتَهُ ثُمَّ أَعْطَیْتَهُ أُجْرَتَهُ حَمِدَکَ عَلَی الْوَفَاءِ فَإِنْ زِدْتَهُ حَبَّهً عَرَفَ ذَلِکَ لَکَ وَ رَأَی أَنَّکَ قَدْ زِدْتَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْحَمَّالِ وَ الْأَجِیرِ قَالَ لَا یَجِفُّ عَرَقُهُ حَتَّی تُعْطِیَهُ أُجْرَتَهُ

قوله:" أواری الدواب"، قال الجوهری: مما یضعه الناس فی غیر موضعه قولهم للمعلف آری، و إنما الآری محبس الدابه، و الجمع أواری یخفف و یشدد، و هو فی التقدیر فاعول.

قوله:" لم تدخل علی نفسک" أی الضرر أو الهم أو الغضب، و یدل علی جواز التأدیب علی المکروهات إذ المشهور کراهه استعمال الأجیر قبل المقاطعه علی الأجره، و ظاهر الخبر الحرمه، و یمکن أن یقال: هذا الفعل کان حراما علیهم لمخالفتهم أمر المولی و إن کان فی الأصل مکروها.


الحدیث الثانی 

: حسن.

و قال الوالد العلامه" رحمه الله": یدل علی أن استحقاق الأجره بعد الفراغ من العمل و إن أعطی أجرته بعد العقد فهو إحسان، و الظاهر من الأصول أن الأجره تتعلق بذمه الأجیر و لا یستحق أخذها إلا بعد العمل، و جفاف العرق إما علی الحقیقه أو هو کنایه عن السرعه.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانٍ عَنْ شُعَیْبٍ قَالَ تَکَارَیْنَا لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْماً یَعْمَلُونَ فِی بُسْتَانٍ لَهُ وَ کَانَ أَجَلُهُمْ إِلَی الْعَصْرِ فَلَمَّا فَرَغُوا قَالَ لِمُعَتِّبٍ أَعْطِهِمْ أُجُورَهُمْ قَبْلَ أَنْ یَجِفَّ عَرَقُهُمْ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَلَا یَسْتَعْمِلَنَّ أَجِیراً حَتَّی یُعْلِمَهُ مَا أَجْرُهُ وَ مَنِ اسْتَأْجَرَ أَجِیراً ثُمَّ حَبَسَهُ عَنِ الْجُمُعَهِ یَبُوءُ بِإِثْمِهِ وَ إِنْ هُوَ لَمْ یَحْبِسْهُ اشْتَرَکَا فِی الْأَجْرِ

بَابُ الرَّجُلِ یَکْتَرِی الدَّابَّهَ فَیُجَاوِزُ بِهَا الْحَدَّ أَوْ یَرُدُّهَا قَبْلَ الِانْتِهَاءِ إِلَی الْحَدِّ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَسَنِ الصَّیْقَلِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ اکْتَرَی دَابَّهً إِلَی مَکَانٍ مَعْلُومٍ فَجَاوَزَهُ قَالَ یُحْسَبُ لَهُ الْأَجْرُ بِقَدْرِ مَا جَاوَزَ وَ إِنْ عَطِبَ الْحِمَارُ فَهُوَ ضَامِنٌ


الحدیث الثالث 

: موثق.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فلا یستعملن" یحتمل کون الکلام نهیا أو نفیا، و علی التقدیرین ظاهره الحرمه و إن کان علی الثانی أظهر، و حمله الأصحاب علی الکراهه، و یمکن أن یقال: إن الإیمان الکامل ینتفی بارتکاب المکروهات أیضا.

قوله علیه السلام:" تبوأ بإثمه" یدل علی وجوب صلاه الجمعه.

و قال الفیروزآبادی: باء بذنبه بوءا: احتمله.


باب الرجل یکتری الدابه فیجاوز بها الحد أو یردها قبل الانتهاء إلی الحد


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و به فتوی الأصحاب.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکْتَرِی الدَّابَّهَ فَیَقُولُ اکْتَرَیْتُهَا مِنْکَ إِلَی مَکَانِ کَذَا وَ کَذَا فَإِنْ جَاوَزْتُهُ فَلَکَ کَذَا وَ کَذَا زِیَادَهً وَ یُسَمِّی ذَلِکَ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ کُلِّهِ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ نْ رَجُلٍ] عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ تَکَارَی دَابَّهً إِلَی مَکَانٍ مَعْلُومٍ فَنَفَقَتِ الدَّابَّهُ قَالَ إِنْ کَانَ جَازَ الشَّرْطَ فَهُوَ ضَامِنٌ وَ إِنْ دَخَلَ وَادِیاً لَمْ یُوثِقْهَا فَهُوَ ضَامِنٌ وَ إِنْ سَقَطَتْ فِی بِئْرٍ فَهُوَ ضَامِنٌ لِأَنَّهُ لَمْ یَسْتَوْثِقْ مِنْهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و یدل علی جواز تعیین أجرتین علی التقدیرین، و سیأتی الکلام فی مثله.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و فی بعض النسخ" عن رجل عن أبی المغراء" فیکون مرسلا، و یدل علی ضمان العین المستأجره مع التعدی أو التفرقه کما هو مذهب الأصحاب.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و قال المحقق: لو استأجره لیحمل له متاعا إلی موضع معین فإن قصر عنه نقص من أجرته شیئا جاز، و لو شرط سقوط الأجره إن لم یوصله فیه لم یجز، و کان له أجره المثل.

و قال فی المسالک: هذا قول الأکثر، و مستنده روایتان صحیحه و موثقه عن محمد بن مسلم و الحلبی عن الباقر علیه السلام، و یشکل بعدم تعیین الأجره لاختلافهما علی التقدیرین کما لو باعه علی ثمنین بتقدیرین، و من ثم ذهب جماعه إلی البطلان.

و یمکن حمل الأخبار علی الجعاله، و متی حکم بالبطلان تثبت أجره المثل إلا أن یشترط إسقاط الجمیع فلا شی ء مع عدم الإتیان به فی المعین، و لو أتی به فیه فکغیره، و یمکن القول بصحه الإجاره و علی التقدیر الثانی و هو شرط سقوط الأجره مع الإخلال بالمعین لا بجعله أحد شقی المستأجر علیه لخلوه عن الأجره بل بیانا لما هو یقتضی الإجاره، فإنها إذا عینت بوقت فأخل الأجیر بالفعل فیه بطلت
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عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ کُنْتُ جَالِساً عِنْدَ قَاضٍ مِنْ قُضَاهِ الْمَدِینَهِ فَأَتَاهُ رَجُلَانِ فَقَالَ أَحَدُهُمَا إِنِّی تَکَارَیْتُ هَذَا یُوَافِی بِیَ السُّوقَ یَوْمَ کَذَا وَ کَذَا وَ إِنَّهُ لَمْ یَفْعَلْ قَالَ فَقَالَ لَیْسَ لَهُ کِرَاءٌ قَالَ فَدَعَوْتُهُ وَ قُلْتُ یَا عَبْدَ اللَّهِ لَیْسَ لَکَ أَنْ تَذْهَبَ بِحَقِّهِ وَ قُلْتُ لِلْآخَرِ لَیْسَ لَکَ أَنْ تَأْخُذَ کُلَّ الَّذِی عَلَیْهِ اصْطَلِحَا فَتَرَادَّا بَیْنَکُمَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ قَالَ کُنْتُ قَاعِداً عِنْدَ قَاضٍ مِنَ الْقُضَاهِ وَ عِنْدَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع جَالِسٌ فَأَتَاهُ

الإجاره، فإذا فعله فی غیره لم یستحق شیئا، فیکون التعرض لذلک بیانا لنقیض الإجاره، و شرطا لمقتضاها فلا ینافیها و حینئذ فیثبت المسمی إن جاء به فی المعین و لا شی ء فی غیره للإخلال بمقتضاها، و هذا مما نبه علیه الشهید (ره) فی اللمعه.

و قال (ره) فی حاشیه الروضه: یشکل استدلال الأصحاب بخبر ابن مسلم لأنه کما تری لیس فیه تعرض لما عدا الیوم المعین بأجره و لا لغیرها، و لیس فی کلام الإمام علیه السلام أن اللازم فی غیره أجره المثل أو غیرها، و مع ذلک فما تضمنه الخبر من الحکم مخالف للقواعد الشرعیه، لأن اللازم من تعیینه الیوم المعین و السکوت عن غیره أنه لا یستحق فی غیره أجره کما قال ذلک القاضی، إلا أن یفرض اطلاعه علیه السلام علی ما یوجب بطلان الإجاره فحکم علیها بالاصطلاح، لأن الثابت أجره المثل و هی خارجه عن المعین کما أشار إلیه فی کلامه.

قوله:" فإنه لم یفعل" فی الفقیه هکذا" فلم یبلغنی الموضع، فقال القاضی لصاحب الدابه: بلغته إلی الموضع؟ قال: لا، قد أعیت دابتی فلم تبلغ" و علی هذا فلما کان عدم بلوغه لعذر بلا تفریط منه لا یبعد توزیع المسمی أو أجره المثل علی الطریق من قواعد الأصحاب فالأمر بالاصطلاح لعسر مساحه الطریق و التوزیع أو هو کنایه عن التراد بینهما.


الحدیث الخامس 

: موثق.
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رَجُلَانِ فَقَالَ أَحَدُهُمَا إِنِّی تَکَارَیْتُ إِبِلَ هَذَا الرَّجُلِ لِیَحْمِلَ لِی مَتَاعاً إِلَی بَعْضِ الْمَعَادِنِ فَاشْتَرَطْتُ عَلَیْهِ أَنْ یُدْخِلَنِی الْمَعْدِنَ یَوْمَ کَذَا وَ کَذَا لِأَنَّهَا سُوقٌ أَتَخَوَّفُ أَنْ یَفُوتَنِی فَإِنِ احْتُبِسْتُ عَنْ ذَلِکَ حَطَطْتُ مِنَ الْکِرَاءِ لِکُلِّ یَوْمٍ أُحْتَبَسُهُ کَذَا وَ کَذَا وَ إِنَّهُ حَبَسَنِی عَنْ ذَلِکَ الْوَقْتِ کَذَا وَ کَذَا یَوْماً فَقَالَ الْقَاضِی هَذَا شَرْطٌ فَاسِدٌ وَفِّهِ کِرَاهُ فَلَمَّا قَامَ الرَّجُلُ أَقْبَلَ إِلَیَّ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَقَالَ شَرْطُهُ هَذَا جَائِزٌ مَا لَمْ یَحُطَّ بِجَمِیعِ کِرَاهُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ قَالَ اکْتَرَیْتُ بَغْلًا إِلَی قَصْرِ ابْنِ هُبَیْرَهَ ذَاهِباً وَ جَائِیاً بِکَذَا وَ کَذَا وَ خَرَجْتُ فِی طَلَبِ غَرِیمٍ لِی فَلَمَّا صِرْتُ قُرْبَ قَنْطَرَهِ الْکُوفَهِ خُبِّرْتُ أَنَّ صَاحِبِی تَوَجَّهَ إِلَی النِّیلِ فَتَوَجَّهْتُ نَحْوَ النِّیلِ فَلَمَّا أَتَیْتُ النِّیلَ خُبِّرْتُ أَنَّ صَاحِبِی تَوَجَّهَ إِلَی بَغْدَادَ فَاتَّبَعْتُهُ وَ ظَفِرْتُ بِهِ وَ فَرَغْتُ مِمَّا بَیْنِی وَ بَیْنَهُ وَ رَجَعْنَا إِلَی الْکُوفَهِ وَ کَانَ ذَهَابِی وَ مَجِیئِی خَمْسَهَ عَشَرَ یَوْماً فَأَخْبَرْتُ صَاحِبَ الْبَغْلِ بِعُذْرِی وَ أَرَدْتُ أَنْ أَتَحَلَّلَ مِنْهُ مِمَّا صَنَعْتُ وَ أُرْضِیَهُ فَبَذَلْتُ لَهُ خَمْسَهَ عَشَرَ دِرْهَماً فَأَبَی أَنْ یَقْبَلَ فَتَرَاضَیْنَا بِأَبِی حَنِیفَهَ فَأَخْبَرْتُهُ بِالْقِصَّهِ وَ أَخْبَرَهُ الرَّجُلُ فَقَالَ لِی وَ مَا صَنَعْتَ بِالْبَغْلِ فَقُلْتُ قَدْ دَفَعْتُهُ إِلَیْهِ سَلِیماً قَالَ نَعَمْ بَعْدَ خَمْسَهَ عَشَرَ یَوْماً فَقَالَ مَا تُرِیدُ مِنَ الرَّجُلِ قَالَ أُرِیدُ کِرَاءَ بَغْلِی فَقَدْ حَبَسَهُ عَلَیَّ خَمْسَهَ عَشَرَ یَوْماً فَقَالَ مَا أَرَی لَکَ حَقّاً لِأَنَّهُ اکْتَرَاهُ إِلَی قَصْرِ ابْنِ هُبَیْرَهَ فَخَالَفَ وَ رَکِبَهُ إِلَی النِّیلِ وَ إِلَی بَغْدَادَ فَضَمِنَ قِیمَهَ الْبَغْلِ وَ سَقَطَ الْکِرَاءُ فَلَمَّا رَدَّ الْبَغْلَ سَلِیماً وَ قَبَضْتَهُ لَمْ یَلْزَمْهُ الْکِرَاءُ قَالَ فَخَرَجْنَا مِنْ عِنْدِهِ وَ جَعَلَ صَاحِبُ الْبَغْلِ یَسْتَرْجِعُ فَرَحِمْتُهُ مِمَّا أَفْتَی بِهِ أَبُو حَنِیفَهَ فَأَعْطَیْتُهُ شَیْئاً وَ تَحَلَّلْتُ مِنْهُ فَحَجَجْتُ تِلْکَ السَّنَهَ فَأَخْبَرْتُ


الحدیث السادس 

: صحیح.

و قال فی المغرب: قصر ابن هبیره: علی لیلتین من الکوفه، و بغداد منه علی لیلتین.

قوله:" و سقط الکری" ذهب أبو حنیفه إلی أنه إذا تعدی فی شی ء ذهب الضمان بالأجر لأنه یقول یملکها بالضمان، و خالفه الشافعی فی ذلک، و هذا الحکم منه لعنه الله مبنی علی هذا الأصل.
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أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع بِمَا أَفْتَی بِهِ أَبُو حَنِیفَهَ فَقَالَ فِی مِثْلِ هَذَا الْقَضَاءِ وَ شِبْهِهِ تَحْبِسُ السَّمَاءُ مَاءَهَا وَ تَمْنَعُ الْأَرْضُ بَرَکَتَهَا قَالَ فَقُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَمَا تَرَی أَنْتَ قَالَ أَرَی لَهُ عَلَیْکَ مِثْلَ کِرَاءِ بَغْلٍ ذَاهِباً مِنَ الْکُوفَهِ إِلَی النِّیلِ وَ مِثْلَ کِرَاءِ بَغْلٍ رَاکِباً مِنَ النِّیلِ إِلَی بَغْدَادَ وَ مِثْلَ کِرَاءِ بَغْلٍ مِنْ بَغْدَادَ إِلَی الْکُوفَهِ تُوَفِّیهِ إِیَّاهُ قَالَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی قَدْ عَلَفْتُهُ بِدَرَاهِمَ فَلِی عَلَیْهِ عَلَفُهُ فَقَالَ لَا لِأَنَّکَ غَاصِبٌ فَقُلْتُ أَ رَأَیْتَ لَوْ عَطِبَ الْبَغْلُ وَ نَفَقَ أَ لَیْسَ کَانَ یَلْزَمُنِی قَالَ نَعَمْ قِیمَهُ بَغْلٍ یَوْمَ خَالَفْتَهُ قُلْتُ فَإِنْ أَصَابَ الْبَغْلَ کَسْرٌ أَوْ دَبَرٌ أَوْ غَمْزٌ فَقَالَ عَلَیْکَ قِیمَهُ مَا بَیْنَ الصِّحَّهِ وَ الْعَیْبِ یَوْمَ تَرُدُّهُ عَلَیْهِ قُلْتُ فَمَنْ یَعْرِفُ ذَلِکَ قَالَ أَنْتَ وَ هُوَ إِمَّا أَنْ یَحْلِفَ هُوَ عَلَی الْقِیمَهِ فَتَلْزَمَکَ فَإِنْ رَدَّ الْیَمِینَ عَلَیْکَ فَحَلَفْتَ عَلَی الْقِیمَهِ لَزِمَهُ ذَلِکَ أَوْ یَأْتِیَ صَاحِبُ الْبَغْلِ بِشُهُودٍ یَشْهَدُونَ أَنَّ قِیمَهَ الْبَغْلِ حِینَ أَکْرَی کَذَا وَ کَذَا فَیَلْزَمَکَ قُلْتُ إِنِّی کُنْتُ أَعْطَیْتُهُ دَرَاهِمَ وَ رَضِیَ بِهَا وَ حَلَّلَنِی فَقَالَ إِنَّمَا رَضِیَ بِهَا وَ حَلَّلَکَ حِینَ قَضَی عَلَیْهِ أَبُو حَنِیفَهَ بِالْجَوْرِ وَ الظُّلْمِ وَ لَکِنِ ارْجِعْ إِلَیْهِ فَأَخْبِرْهُ بِمَا أَفْتَیْتُکَ بِهِ فَإِنْ جَعَلَکَ فِی حِلٍّ بَعْدَ مَعْرِفَتِهِ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْکَ بَعْدَ ذَلِکَ قَالَ أَبُو وَلَّادٍ فَلَمَّا انْصَرَفْتُ مِنْ وَجْهِی ذَلِکَ لَقِیتُ الْمُکَارِیَ فَأَخْبَرْتُهُ بِمَا أَفْتَانِی بِهِ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ قُلْتُ لَهُ قُلْ مَا شِئْتَ حَتَّی أُعْطِیَکَهُ فَقَالَ قَدْ حَبَّبْتَ إِلَیَّ جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ ع وَ وَقَعَ فِی قَلْبِی لَهُ التَّفْضِیلُ وَ أَنْتَ فِی حِلٍّ وَ إِنْ أَحْبَبْتَ أَنْ أَرُدَّ عَلَیْکَ الَّذِی أَخَذْتُ مِنْکَ فَعَلْتُ

قوله علیه السلام:" مثل کری بغل" الظاهر أنه لما خالف و لم یقطع من الطریق المشترط شیئا کما ظهر من أول الخبر لم یستحق من المسمی شیئا، و انتقل إلی أجره المثل.

قوله علیه السلام:" یوم خالفته" یدل علی ما هو المشهور من أنه یضمن قیمته یوم العدوان، و قیل: یضمن أعلی القیم من حین العدوان إلی حین التلف، و ذهب جماعه من المحققین إلی ضمان قیمته یوم التلف و اختاره الشهید الثانی (ره).

" و الدبر" جراحه فی ظهر الدابه،" و الغمز" فی الدابه شبیه العرج.

قوله علیه السلام:" إما أن یحلفه" هو یدل علی أن القول قول المالک مع الاختلاف فی القیمه، و خصه الشیخ بالدابه، و قال فی غیرها: القول قول المستأجر، و المشهور
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اسْتَأْجَرَ دَابَّهً فَأَعْطَاهَا غَیْرَهُ فَنَفَقَتْ مَا عَلَیْهِ فَقَالَ إِنْ کَانَ شَرَطَ أَنْ لَا یَرْکَبَهَا غَیْرُهُ فَهُوَ ضَامِنٌ لَهَا وَ إِنْ لَمْ یُسَمِّ فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

بَابُ الرَّجُلِ یَتَکَارَی الْبَیْتَ وَ السَّفِینَهَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَخِیهِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکْتَرِی السَّفِینَهَ سَنَهً أَوْ أَقَلَّ أَوْ أَکْثَرَ قَالَ الْکِرَاءُ لَازِمٌ إِلَی الْوَقْتِ الَّذِی اکْتَرَاهُ إِلَیْهِ وَ الْخِیَارُ فِی أَخْذِ الْکِرَاءِ إِلَی رَبِّهَا إِنْ شَاءَ أَخَذَ وَ إِنْ شَاءَ تَرَکَ

بین الأصحاب أن القول قول المستأجر مطلقا لأنه منکر.


الحدیث السابع 

: صحیح.

و یدل علی أنه مع الإطلاق یجوز لمستأجر الدابه أن یرکبها غیره بل یؤجرها إیاه، و هو المشهور بین الأصحاب.

قال فی المسالک: و حیث یجوز له الإیجار یتوقف تسلیم العین علی إذن المالک کذا ذکره العلامه و جماعه، و قوی الشهید (ره) الجواز من غیر ضمان، و هو أقوی لصحیحه علی بن جعفر فی عدم ضمان الدابه، و غیرها أولی.


باب الرجل یتکاری البیت و السفینه


الحدیث الأول 

: صحیح.

و یدل علی أنه یجوز للموجر أن یأخذ الأجره معجلا کما هو المشهور أنه یستحق أخذ الأجره بتسلیم العین المؤجره، و لکن قید بما إذا لم یشترط التأجیل.

قال فی المسالک: إنما یجب تعجیلها مع الإطلاق، أو شرط التعجیل، و لو شرط التأجیل لزم بشرط أن یکون الشرط معلوما.
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2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَهْلٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع- عَنِ الرَّجُلِ یَتَکَارَی مِنَ الرَّجُلِ الْبَیْتَ وَ السَّفِینَهَ سَنَهً أَوْ أَکْثَرَ أَوْ أَقَلَّ قَالَ کِرَاهُ لَازِمٌ إِلَی الْوَقْتِ الَّذِی تَکَارَاهُ إِلَیْهِ وَ الْخِیَارُ فِی أَخْذِ الْکِرَاءِ إِلَی رَبِّهَا إِنْ شَاءَ أَخَذَ وَ إِنْ شَاءَ تَرَکَ

بَابُ الضِّرَارِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْجَارَ کَالنَّفْسِ غَیْرَ مُضَارٍّ وَ لَا آثِمٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ سَمُرَهَ بْنَ جُنْدَبٍ کَانَ لَهُ عَذْقٌ فِی حَائِطٍ لِرَجُلٍ مِنَ الْأَنْصَارِ وَ کَانَ مَنْزِلُ الْأَنْصَارِیِّ بِبَابِ الْبُسْتَانِ وَ کَانَ یَمُرُّ بِهِ إِلَی نَخْلَتِهِ وَ لَا یَسْتَأْذِنُ فَکَلَّمَهُ الْأَنْصَارِیُّ أَنْ یَسْتَأْذِنَ إِذَا جَاءَ فَأَبَی سَمُرَهُ فَلَمَّا تَأَبَّی جَاءَ الْأَنْصَارِیُّ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَشَکَا إِلَیْهِ وَ خَبَّرَهُ الْخَبَرَ فَأَرْسَلَ إِلَیْهِ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ خَبَّرَهُ بِقَوْلِ الْأَنْصَارِیِّ وَ مَا شَکَا وَ قَالَ إِنْ أَرَدْتَ الدُّخُولَ فَاسْتَأْذِنْ فَأَبَی فَلَمَّا أَبَی سَاوَمَهُ حَتَّی بَلَغَ بِهِ مِنَ الثَّمَنِ مَا شَاءَ اللَّهُ فَأَبَی أَنْ یَبِیعَ فَقَالَ لَکَ بِهَا عَذْقٌ یُمَدُّ لَکَ فِی الْجَنَّهِ فَأَبَی أَنْ یَقْبَلَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِلْأَنْصَارِیِ


الحدیث الثانی 

: مجهول.


باب الضرار


الحدیث الأول 

: ضعیف کالموثق.

و قد مر فی باب إعطاء الأمان بیانه، و ظهر أن المراد بالجار من أعطی الأمان لا مجاور البیت.



الحدیث الثانی 

: موثق کالصحیح.

و قال الجوهری: العذق بالفتح، النخله بحملها، و قال:" تأبی علیه" أی امتنع، و قال قوله تعالی" وَ ذُلِّلَتْ قُطُوفُها" أی سویت عناقیدها و دلیت.
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اذْهَبْ فَاقْلَعْهَا وَ ارْمِ بِهَا إِلَیْهِ فَإِنَّهُ لَا ضَرَرَ وَ لَا ضِرَارَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْمٍ کَانَتْ لَهُمْ عُیُونٌ فِی أَرْضٍ قَرِیبَهٍ بَعْضُهَا مِنْ بَعْضٍ فَأَرَادَ الرَّجُلُ أَنْ یَجْعَلَ عَیْنَهُ أَسْفَلَ مِنْ مَوْضِعِهَا الَّتِی کَانَتْ عَلَیْهِ وَ بَعْضُ الْعُیُونِ إِذَا فُعِلَ ذَلِکَ أَضَرَّ بِالْبَقِیَّهِ مِنَ الْعُیُونِ وَ بَعْضٌ لَا یُضِرُّ مِنْ شِدَّهِ الْأَرْضِ قَالَ فَقَالَ مَا کَانَ فِی مَکَانٍ شَدِیدٍ فَلَا یُضِرُّ وَ مَا کَانَ فِی أَرْضٍ

قوله صلی الله علیه و آله:" لا ضرر و لا ضرار".

أقول: هذا المضمون مروی من طرق الخاصه و العامه بأسانید کثیره فصار أصلا من الأصول و به یستدلون فی کثیر من الأحکام.

و قال فی النهایه: فیه" لا ضرر و لا ضرار فی الإسلام" و قوله لا ضرر أی لا یضر الرجل أخاه فینقصه شیئا من حقه، و الضرار فعال من الضر، أی لا یجازیه علی إضراره بإدخال الضرر، و الضرر فعل الواحد، و الضرار فعل الاثنین، و الضرر ابتداء الفعل، و الضرار الجزاء علیه، و قیل: الضرر: ما تضر به صاحبک و تنتفع أنت به، و الضرار: أن تضره من غیر أن تنتفع به، و قیل: هما بمعنی و تکرار هما للتأکید.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

قوله:" أسفل" بأن یجعل العین عمیقا أو فی مکان أخفض أو الأعم.

قوله:" من موضعها" أی قریبه من الأخری محدثه بعدها.

قوله علیه السلام" قال: فقال: ما کان" أقول: یحتمل أن یکون القائل الراوی و" إن عرض" أیضا من تتمه کلامه أی إن عرض الرجل جعل عینه أسفل علی جاره أن یحفر هو أیضا، آباره حتی یصیرا متساویین، فأجاب علیه السلام عن الکل بأنه مع الضرر لا یجوز إلا مع التراضی، و یحتمل أن یکون القائل الإمام علیه السلام، و قوله" و إن عرض" کلام السائل، و سقط" قال" من النساخ، أو یکون مقدرا، و احتمال کون" إن" وصلیه من تتمه الکلام السابق بعید، و یحتمل أن یکون" و إن عرض" سؤال الآخر و المراد بوضع عینه حفرها ابتداء أی إن عرض رجل علی جاره أن یحفر بئرا بأی وضع
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رِخْوَهٍ بَطْحَاءَ فَإِنَّهُ یُضِرُّ وَ إِنْ عَرَضَ عَلَی جَارِهِ أَنْ یَضَعَ عَیْنَهُ کَمَا وَضَعَهَا وَ هُوَ عَلَی مِقْدَارٍ وَاحِدٍ قَالَ إِنْ تَرَاضَیَا فَلَا یَضُرُّ وَ قَالَ یَکُونُ بَیْنَ الْعَیْنَیْنِ أَلْفُ ذِرَاعٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ یَزِیدَ بْنِ إِسْحَاقَ شَعِرٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ حَمْزَهَ الْغَنَوِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ شَهِدَ بَعِیراً مَرِیضاً وَ هُوَ یُبَاعُ فَاشْتَرَاهُ رَجُلٌ بِعَشَرَهِ دَرَاهِمَ فَجَاءَ وَ أَشْرَکَ فِیهِ رَجُلًا بِدِرْهَمَیْنِ بِالرَّأْسِ وَ الْجِلْدِ فَقُضِیَ أَنَّ الْبَعِیرَ بَرَأَ فَبَلَغَ

أراد و أی مکان أراد لکن لا یعمق البئر أکثر من بئر جاره، و علی التقادیر لا یخلو الخبر من تشویش و تکلف.

قوله علیه السلام:" بین العینین" حمل علی الأرض الرخوه علی المشهور، و قالوا فی الصلبه خمسمائه ذراع.

و قال فی الروضه: حریم العین ألف ذراع حولها من کل جانب فی الأرض الرخوه، و خمسمائه فی الصلبه، بمعنی أنه لیس للغیر استنباط عین أخری فی هذا القدر، لا المنع من مطلق الإحیاء، و التحدید بذلک هو المشهور روایه و فتوی، و حده ابن الجنید" بما ینتفی معه الضرر" و مال إلیه العلامه فی المختلف استضعافا للنصوص، و اقتصارا علی موضع الضرر، و تمسکا بعموم نصوص جواز الإحیاء، و لا فرق بین العین المملوکه و المشترکه بین المسلمین، و المرجع فی الرخاوه و الصلابه إلی العرف، و حریم بئر الناضح و هو البئر یسقی علیه للزرع و غیره ستون ذراعا من جمیع الجوانب، فلا یجوز إحیاؤه بحفر بئر أخری و لا غیرها و حریم بئر المعطن، واحد المعاطن، و هی مبارک الإبل عند الماء لیشرب، قاله الجوهری و المراد البئر التی یستقی منها لشرب الإبل أربعون ذراعا من کل جانب.


الحدیث الرابع 

: صحیح علی المشهور.

و قال فی الدروس: و لو استثنی جزءا معلوما صح مع الإشاعه، و لو استثنی الرأس و الجلد فالمروی الصحه فإن ذبحه فذاک، و إلا کان البائع شریکا بنسبه القیمه.

ص: 396






ثَمَنُهُ دَنَانِیرَ قَالَ فَقَالَ لِصَاحِبِ الدِّرْهَمَیْنِ خُذْ خُمُسَ مَا بَلَغَ فَأَبَی قَالَ أُرِیدُ الرَّأْسَ وَ الْجِلْدَ فَقَالَ لَیْسَ لَهُ ذَلِکَ هَذَا الضِّرَارُ وَ قَدْ أُعْطِیَ حَقَّهُ إِذَا أُعْطِیَ الْخُمُسَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع رَجُلٌ کَانَتْ لَهُ قَنَاهٌ فِی قَرْیَهٍ فَأَرَادَ رَجُلٌ أَنْ یَحْفِرَ قَنَاهً أُخْرَی إِلَی قَرْیَهٍ لَهُ کَمْ یَکُونُ بَیْنَهُمَا فِی الْبُعْدِ حَتَّی لَا یُضِرَّ بِالْأُخْرَی فِی الْأَرْضِ إِذَا کَانَتْ صُلْبَهً أَوْ رِخْوَهً فَوَقَّعَ ع عَلَی حَسَبِ أَنْ لَا یُضِرَّ إِحْدَاهُمَا بِالْأُخْرَی إِنْ شَاءَ اللَّهُ قَالَ وَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ ع رَجُلٌ کَانَتْ لَهُ رَحًی عَلَی نَهَرِ قَرْیَهٍ وَ الْقَرْیَهُ لِرَجُلٍ فَأَرَادَ صَاحِبُ الْقَرْیَهِ أَنْ یَسُوقَ إِلَی قَرْیَتِهِ الْمَاءَ فِی غَیْرِ هَذَا النَّهَرِ وَ یُعَطِّلَ هَذِهِ الرَّحَی أَ لَهُ ذَلِکَ أَمْ لَا فَوَقَّعَ ع یَتَّقِی اللَّهَ وَ یَعْمَلُ فِی ذَلِکَ بِالْمَعْرُوفِ وَ لَا یَضُرُّ أَخَاهُ الْمُؤْمِنَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی رَسُولُ اللَّهِ ص بَیْنَ أَهْلِ الْمَدِینَهِ فِی مَشَارِبِ النَّخْلِ أَنَّهُ لَا یُمْنَعُ

و ابن إدریس تجوز استثناء الرأس و الجلد و لا یتشارکان، و لو اشترکوا فی حیوان بالأجزاء المعینه لغا الشرط، و کان بینهم علی نسبه الثمن.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و لا یضر أخاه المسلم" حمل علی ما إذا کان بناء الرحی بوجه لازم، و إلا فالظاهر أن ید صاحب النهر أقوی أو علی الکراهه، أو علی الحرمه مع عدم منع المالک ابتداء، و فیه إشکال.

و قال الوالد العلامه رحمه الله: یظهر منه فی بادی الرأی الحرمه، لکن بعد إمعان النظر یظهر الکراهه إذا الظاهر أنه إن لم یکن التحویل جائزا لقال:

" لا یجوز" و لم یمنعه بالموعظه و النصیحه، و لو لم یکن هذا ظاهرا فهو محتمل.

و قال فی الجامع: إذا کان للإنسان رحا علی نهر لغیره، و أراد صاحبه سوق الماء فی غیر النهر لم یکن له ذلک، و تبعد القناه المتقدمه علیها بقدر ما لا یضر إحداهما بالأخری.


الحدیث السادس 

: مجهول.
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نَفْعُ الشَّیْ ءِ وَ قَضَی ص بَیْنَ أَهْلِ الْبَادِیَهِ أَنَّهُ لَا یُمْنَعُ فَضْلُ مَاءٍ لِیُمْنَعَ بِهِ فَضْلُ کَلَإٍ وَ قَالَ لَا ضَرَرَ وَ لَا ضِرَارَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَتَی جَبَلًا فَشَقَّ فِیهِ قَنَاهً- فَذَهَبَتْ قَنَاهُ الْأُخْرَی بِمَاءِ قَنَاهِ الْأُولَی قَالَ فَقَالَ یَتَقَاسَمَانِ بِحَقَائِبِ الْبِئْرِ لَیْلَهً لَیْلَهً فَیُنْظَرُ أَیُّهُمَا أَضَرَّتْ بِصَاحِبَتِهَا فَإِنْ رُئِیَتِ الْأَخِیرَهُ أَضَرَّتْ بِالْأُولَی فَلْتُعَوَّرْ

قوله علیه السلام:" لیمنع به" قال فی المسالک: المراد به أن الماشیه ترعی بقرب الماء فإذا منع من الماء فقد منع من الکلاء لنفسه. انتهی.

و حمل فی المشهور علی الکراهه کما مر فی باب بیع الماء، و لا یبعد القول بأن للمسلمین حقا للشرب و الوضوء و الغسل و الاستعمالات الضروریه کما یظهر منه و من غیره.

قال فی الدروس: الماء أصله الإباحه، و یملک بالإحراز فی إناء أو حوض و شبهه و باستنباط بئر أو عین أو إجرائها من المباح علی الأقوی، و لو کانوا جماعه ملکوه علی نسبه عملهم لا علی نسبه خرجهم إلا أن یکون تابعا للعمل، و یجوز الوضوء و الغسل و تطهیر الثوب منه عملا بشاهد الحال إلا مع النهی، و لا یجوز مما یحرز فی الإناء و ما یظن الکراهه فیه.

و قال فی الجامع: یجوز بیع الشرب المملوک و حصه الماء منه مشاعه لمن ینتفع به أیاما معلومه، و یملک ما حازه فی آنیه أو بئر أو مصنع من المباح، و لا یجوز بیعه فی بئر تابعه، و لیس لأحد المنع من الماء المباح کالفرات و دجله، و إن أخذ منه فی نهر هو ملکه جاز له بیع الفاضل عنه علی کراهیه.


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله" فشق فیه قناه" فجری ماؤها سنه، ثم إن رجلا أتی ذلک الجبل فشق منه قناه أخری فذهبت إلی آخر الخبر." و الحقائب" جمع حقیبه، و هی العجیزه و وعاء یجمع الراحل فیه زاده، و یعلقه فی مؤخر الرحل، و حقب المطر أی
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8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ سَمُرَهَ بْنَ جُنْدَبٍ کَانَ لَهُ عَذْقٌ وَ کَانَ طَرِیقُهُ إِلَیْهِ فِی جَوْفِ مَنْزِلِ رَجُلٍ مِنَ الْأَنْصَارِ فَکَانَ یَجِی ءُ وَ یَدْخُلُ إِلَی عَذْقِهِ بِغَیْرِ إِذْنٍ مِنَ الْأَنْصَارِیِّ فَقَالَ لَهُ الْأَنْصَارِیُّ یَا سَمُرَهُ لَا تَزَالُ تُفَاجِئُنَا عَلَی حَالٍ لَا نُحِبُّ أَنْ تُفَاجِئَنَا عَلَیْهَا فَإِذَا دَخَلْتَ فَاسْتَأْذِنْ فَقَالَ لَا أَسْتَأْذِنُ فِی طَرِیقٍ وَ هُوَ طَرِیقِی إِلَی عَذْقِی قَالَ فَشَکَا الْأَنْصَارِیُّ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَأَرْسَلَ إِلَیْهِ رَسُولُ اللَّهِ ص فَأَتَاهُ فَقَالَ لَهُ إِنَّ فُلَاناً قَدْ شَکَاکَ وَ زَعَمَ أَنَّکَ تَمُرُّ عَلَیْهِ وَ عَلَی أَهْلِهِ بِغَیْرِ إِذْنِهِ فَاسْتَأْذِنْ عَلَیْهِ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَدْخُلَ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَسْتَأْذِنُ فِی طَرِیقِی إِلَی عَذْقِی فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص خَلِّ عَنْهُ وَ لَکَ مَکَانَهُ عَذْقٌ فِی مَکَانِ کَذَا وَ کَذَا فَقَالَ لَا قَالَ فَلَکَ اثْنَانِ قَالَ لَا أُرِیدُ فَلَمْ یَزَلْ یَزِیدُهُ حَتَّی بَلَغَ عَشَرَهَ أَعْذَاقٍ فَقَالَ لَا قَالَ فَلَکَ عَشَرَهٌ فِی مَکَانِ کَذَا وَ کَذَا فَأَبَی فَقَالَ خَلِّ عَنْهُ وَ لَکَ مَکَانَهُ عَذْقٌ

تأخر و احتبس، أی منتهی البئر، و الحاصل أنه یحبس کل لیله ماء إحدی القناتین، لیعلم أیتهما تضر بالأخری. و فی التهذیب:" بجوانب البئر" و فی النهایه: عورت الرکیه: إذا طممتها.

و قال فی الجامع: قضی رسول الله صلی الله علیه و آله فی رجل احتفر قناه و أتی علیها سنه ثم حفر آخر إلی جنبها قناه أن یقاس الماء بجوانب البئر لیله هذه، و لیله هذه فإن أخذت الأخیره ماء الأولی عورت الأخیره، و إن کانت الأولی أخذت ماء الأخیره فلا شی ء علی صاحب الأولی لصاحب الأخیره.


الحدیث الثامن 

: مرسل.

و قال الصدوق فی الفقیه بعد إیراد تلک الروایه: لیس هذا الحدیث بخلاف الحدیث الذی ذکرته أول هذا الباب من أنه قضی رسول الله صلی الله علیه و آله فی رجل باع نخله، و استثنی نخله، فقضی له بالمدخل إلیها و المخرج منها، لأن ذلک فیمن
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فِی الْجَنَّهِ قَالَ لَا أُرِیدُ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّکَ رَجُلٌ مُضَارٌّ وَ لَا ضَرَرَ وَ لَا ضِرَارَ عَلَی مُؤْمِنٍ قَالَ ثُمَّ أَمَرَ بِهَا رَسُولُ اللَّهِ ص فَقُلِعَتْ ثُمَّ رُمِیَ بِهَا إِلَیْهِ وَ قَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص انْطَلِقْ فَاغْرِسْهَا حَیْثُ شِئْتَ

بَابٌ جَامِعٌ فِی حَرِیمِ الْحُقُوقِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی النَّبِیُّ ص فِی رَجُلٍ بَاعَ نَخْلًا وَ اسْتَثْنَی عَلَیْهِ نَخْلَهً فَقَضَی لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص بِالْمَدْخَلِ إِلَیْهَا وَ الْمَخْرَجِ مِنْهَا وَ مَدَی جَرَائِدِهَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ

اشتری النخله مع الطریق إلیها، و سمره کانت له نخله و لم یکن له الممر إلیها.

انتهی.

و لا یخفی ما فیه إذ جواز الدخول و الخروج لا ینافی وجوب الاستئذان و أمره صلی الله علیه و آله بالقلع کان لعدم قبوله الاستئذان تعزیرا و دفعا للضرر عن المسلم.


باب جامع فی حریم الحقوق 


الحدیث الأول 

: مجهول.

و علیه الأصحاب، قال فی الدروس: لو باع و استثنی نخله أو شجره معینه فله المدخل و المخرج إلیها و مدی جرائدها من الأرض.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و یشتمل علی أحکام: الأول أن حریم بئر المعطن أربعون ذراعا، و المعطن بکسر الطاء: واحد المعاطن و هی مبارک الإبل عند الماء لیشرب. قاله الجوهری.

و المراد البئر التی یستقی منها لشرب الإبل، و هو المشهور بین الأصحاب، و قالوا:

فلا یجوز إحیاؤه بحفر بئر أخری و لا غیرها، و ظاهر الخبر أنه لا یجوز حفر بئر

ص: 400







ص مَا بَیْنَ بِئْرِ الْمَعْطِنِ إِلَی بِئْرِ الْمَعْطِنِ أَرْبَعُونَ ذِرَاعاً وَ مَا بَیْنَ بِئْرِ النَّاضِحِ إِلَی بِئْرِ النَّاضِحِ سِتُّونَ ذِرَاعاً وَ مَا بَیْنَ الْعَیْنِ إِلَی الْعَیْنِ خَمْسُمِائَهِ ذِرَاعٍ وَ الطَّرِیقُ إِذَا تَشَاحَّ عَلَیْهِ أَهْلُهُ فَحَدُّهُ سَبْعَهُ أَذْرُعٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ حَظِیرَهٍ بَیْنَ دَارَیْنِ فَزَعَمَ أَنَّ عَلِیّاً ع قَضَی لِصَاحِبِ الدَّارِ الَّذِی مِنْ قِبَلِهِ الْقِمَاطُ

أخری للمعطن إلا بهذا البعد.

الثانی- إن حریم بئر الناضح و هو البعیر الذی یستسقی علیه للزرع و غیره ستون ذراعا من جمیع الجوانب، و أیضا ظاهر الخبر أنه لا یجوز حفر بئر أخری لذلک فی أقل من ستین ذراعا و هو المشهور بین الأصحاب.

و قال فی الدروس: قال ابن الجنید روی عن رسول الله صلی الله علیه و آله أنه قال: حریم البئر الجاهلیه خمسون ذراعا، و الإسلامیه خمسه و عشرون ذراعا، و فی صحیح حماد فی العادیه أربعون ذراعا، و فی روایه خمسون إلا أن یکون إلی عطن أو إلی الطریق فخمس و عشرون.

و قال ابن الجنید: حریم بئر الناضح قدر عمقها ممرا للناضح، و حمل الروایه بالستین علی أن عمق تلک البئر ذلک الثالث أن حریم العین خمسمائه ذراع، و حمل علی الصلبه کما عرفت.

الرابع- أن حد الطریق سبعه أذرع، و به قال الأکثر و بعضهم قال بخمس مطلقا، و الشهید الثانی رحمه الله مال إلی التفصیل باختلاف الطرق، و علی التقادیر إنما هو فی الأرض المباح، و أما ما صار طریقا فیشکل التصرف فیه بما ینافی الاستطراق و إن کان أکثر.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و علیه الأصحاب، قال فی الدروس: و یقضی فی الخص لصاحب المعاقد عملا بروایه جابر المشهوره فی قضاء علی علیه السلام، و سیأتی تفسیر القماط آنفا.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ أَنَّ النَّبِیَّ ص قَضَی فِی هَوَائِرِ النَّخْلِ أَنْ تَکُونَ النَّخْلَهُ وَ النَّخْلَتَانِ لِلرَّجُلِ فِی حَائِطِ الْآخَرِ فَیَخْتَلِفُونَ فِی حُقُوقِ ذَلِکَ فَقَضَی فِیهَا أَنَّ لِکُلِّ نَخْلَهٍ مِنْ أُولَئِکَ مِنَ الْأَرْضِ مَبْلَغَ جَرِیدَهٍ مِنْ جَرَائِدِهَا حِینَ بُعْدِهَا


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فی هوائر" فی أکثر النسخ بالهاء ثم الواو ثم الراء المهمله من الهور بمعنی السقوط، أی فی مسقط الثمار للشجره المستثناه أو فی الشجره التی أسقطت من المبیع.

و قال الفیروزآبادی: هاره عن الشی ء: صرفه، و علی الشی ء: حمله علیه، و القوم:

قتلهم و کب بعضهم علی بعض، و الرجل: غشه، و الشی ء: حرزه، و فلانا صرعه کهوره و البناء: هدمه، و تهور الرجل: وقع فی الأمر بقله مبالاه انتهی.

و بعض تلک المعانی لا یخلو من مناسبه و إن کان الکل بعیدا، و فی بعض نسخ الکتاب و التهذیب بالرائین المهملتین، و لعله من هریر الکلب کنایه عن رفع الأصوات فی المنازعات الناشئه من الاستثناء المذکور، و فی بعضها بتقدیم الزای المعجمه علی المهمله من الهزر بمعنی الطرد و النفی، أی طرد المشتری البائع عن نخلته.

و قال الفاضل الأسترآبادی: أقول: فی النسخ فی هذا الموضع اختلاف فاحش، و لم أقف علی معنی صحیح لتلک الألفاظ، و الظاهر أن هنا تصحیفا و صوابه فی ثنیا النخل، و هو اسم من الاستثناء، و یؤید ذلک الحدیث السابق و تعقیبه بقوله" أن یکون النخل" فإنه تفسیر لما قبله.

قوله علیه السلام:" حین بعدها" قال الوالد العلامه (ره): أی منتهی طول أغصانها فی الهواء و محاذیه فی الأرض لسقوط الثمره أو هما، و الظاهر أنه لیس بملک لصاحبها فلا یجوز بیعه منفردا بل هو حق یجوز الصلح علیه.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ حَرِیمُ الْبِئْرِ الْعَادِیَّهِ أَرْبَعُونَ ذِرَاعاً حَوْلَهَا وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی خَمْسُونَ ذِرَاعاً إِلَّا أَنْ یَکُونَ إِلَی عَطَنٍ أَوْ إِلَی الطَّرِیقِ فَیَکُونُ أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ إِلَی خَمْسَهٍ وَ عِشْرِینَ ذِرَاعاً

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَکُونُ بَیْنَ الْبِئْرَیْنِ إِنْ کَانَتْ أَرْضاً صُلْبَهً خَمْسُمِائَهِ ذِرَاعٍ وَ إِنْ کَانَتْ أَرْضاً رِخْوَهً فَأَلْفُ ذِرَاعٍ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ قَالَ حَرِیمُ النَّهَرِ حَافَتَاهُ وَ مَا یَلِیهَا

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الخامس 

: موثق و آخره مرسل.

قال الجوهری: و عاد: قبیله، و هم قوم هود علیه السلام، و شی ء عادی أی قدیم کأنه منسوب إلی عاد.

و قال فی المسالک: نسبه البئر إلی العادیه إشاره إلی إحداث الموات، لأن ما کان منه من عاد و ما شابهه فهو موات غالبا، و خص عادا بالذکر لأنها فی الزمن الأول کانت لها آبار فی الأرض فنسب إلیها کل قدیم.


الحدیث السادس 

: مجهول.

و موافق للمشهور بحمل البئرین علی بئری القانتین.


الحدیث السابع 

: مرفوع.

و موافق للمشهور، قال فی الدروس: حریم الشرب، مطرح ترابه و المجاز علی حافتیه.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

و قد مر مثله، و قال الفاضل الأسترآبادی: أقول: معنی هذا الحدیث الشریف و نظائره أنه یجب علی من حفر متأخرا عن حفر غیره أن یراعی هذا القدر، و جمع من متأخری أصحابنا قیدوه بما إذا کان الحفر المتأخر فی أرض مباحه، و تمسک
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أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ مَا بَیْنَ بِئْرِ الْمَعْطِنِ إِلَی بِئْرِ الْمَعْطِنِ أَرْبَعُونَ ذِرَاعاً وَ مَا بَیْنَ بِئْرِ النَّاضِحِ إِلَی بِئْرِ النَّاضِحِ سِتُّونَ ذِرَاعاً وَ مَا بَیْنَ الْعَیْنِ إِلَی الْعَیْنِ یَعْنِی الْقَنَاهَ خَمْسُمِائَهِ ذِرَاعٍ وَ الطَّرِیقُ یَتَشَاحُّ عَلَیْهِ أَهْلُهُ فَحَدُّهُ سَبْعَهُ أَذْرُعٍ

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ خُصٍّ بَیْنَ دَارَیْنِ فَزَعَمَ أَنَّ عَلِیّاً ع قَضَی بِهِ لِصَاحِبِ الدَّارِ الَّذِی مِنْ قِبَلِهِ وَجْهُ الْقِمَاطِ

فی ذلک بأن للمالک أن یتصرف فی ملکه کیف یشاء، بخلاف من یرید التصرف فی الأرض المباحه، فإن من سبقه بالحفر قد استحق من الأرض قدر ما یکون حریما شرعیا لبئره أو لقناته، و هنا احتمال آخر، و هو ترک التقیید و جعله من أفراد قاعده لا ضرر و لا ضرار فی الإسلام، و فی سیاق الأحادیث الآتیه تأییدات لما ذکرنا.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

و فی النهایه: فی حدیث شریح: اختصم إلیه رجلان فی خص، فقضی بالخص للذی تلیه معاقد القمط" و هی جمع قماط، و هی الشرط التی یشد بها الخص و یوثق من لیف أو خوص أو غیرهما، و معاقد القمط تلی صاحب الخص، و الخص: البیت الذی یعمل من القصب، هکذا قال الهروی: بالضم، و قال الجوهری و الفیروزآبادی:

القمط بالکسر، کأنه عندهما واحد، و قریب منه ما قاله الزمخشری فی الفائق، و قال الصدوق فی الفقیه: و قد قیل: إن القماط هو الحجر الذی یعلق منه علی الباب و هو غیر معروف.
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بَابُ مَنْ زَرَعَ فِی غَیْرِ أَرْضِهِ أَوْ غَرَسَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ أَتَی أَرْضَ رَجُلٍ فَزَرَعَهَا بِغَیْرِ إِذْنِهِ حَتَّی إِذَا بَلَغَ الزَّرْعُ جَاءَ صَاحِبُ الْأَرْضِ فَقَالَ زَرَعْتَ بِغَیْرِ إِذْنِی فَزَرْعُکَ لِی وَ لَکَ عَلَیَّ مَا أَنْفَقْتَ أَ لَهُ ذَلِکَ أَمْ لَا فَقَالَ لِلزَّارِعِ زَرْعُهُ وَ لِصَاحِبِ الْأَرْضِ کِرَی أَرْضِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ مُوسَی بْنِ أُکَیْلٍ النُّمَیْرِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ اکْتَرَی دَاراً وَ فِیهَا بُسْتَانٌ فَزَرَعَ فِی الْبُسْتَانِ وَ غَرَسَ نَخْلًا وَ أَشْجَاراً وَ فَوَاکِهَ وَ غَیْرَ ذَلِکَ وَ لَمْ یَسْتَأْمِرْ فِی ذَلِکَ صَاحِبَ الْبُسْتَانِ فَقَالَ عَلَیْهِ الْکِرَاءُ وَ یُقَوِّمُ صَاحِبُ الدَّارِ الْغَرْسَ وَ الزَّرْعَ قِیمَهَ عَدْلٍ فَیُعْطِیهِ الْغَارِسَ وَ إِنْ کَانَ اسْتَأْمَرَ فَعَلَیْهِ الْکِرَاءُ وَ لَهُ الْغَرْسُ وَ الزَّرْعُ یَقْلَعُهُ وَ یَذْهَبُ بِهِ حَیْثُ شَاءَ


باب من زرع فی غیر أرضه أو غرس 


الحدیث الأول 

: مجهول.

و یدل علی ما هو المشهور بین الأصحاب من أنه إذا زرع الغاصب الأرض المغصوبه أو غرس فیها غرسا فنماؤه له تبعا للأصل، و لا یملکه المالک علی أصح القولین.

و قال ابن الجنید: یتخیر المغصوب بین أن یدفع إلی الغاصب نفقته علی العین التی یجد بها و یأخذها، و بین أن یترکها له.



الحدیث الثانی 

: حسن أو موثق.

و عمل بمضمونه الشیخ فی النهایه، و قال العلامه فی المختلف: الأجود أن یقال: إذا زرع أو غرس بإذنه لم یکن له قلعه إلا مع الأرش، و لا یجبر علی دفع القیمه لو امتنع، انتهی. و یمکن حمل التقویم فی الخبر علی التراضی أو الاستحباب.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ یَزِیدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ هَارُونَ بْنِ حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَشْتَرِی النَّخْلَ لِیَقْطَعَهُ لِلْجُذُوعِ فَیَغِیبُ الرَّجُلُ وَ یَدَعُ النَّخْلَ کَهَیْئَتِهِ لَمْ یُقْطَعْ فَیَقْدَمُ الرَّجُلُ وَ قَدْ حَمَلَ النَّخْلُ فَقَالَ لَهُ الْحَمْلُ یَصْنَعُ بِهِ مَا شَاءَ إِلَّا أَنْ یَکُونَ صَاحِبُ النَّخْلِ کَانَ یَسْقِیهِ وَ یَقُومُ عَلَیْهِ

بَابٌ نَادِرٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الرَّیَّانِ بْنِ الصَّلْتِ أَوْ رَجُلٍ عَنْ رَیَّانَ عَنْ یُونُسَ عَنِ الْعَبْدِ الصَّالِحِ ع قَالَ قَالَ إِنَّ الْأَرْضَ لِلَّهِ جَعَلَهَا وَقْفاً عَلَی عِبَادِهِ فَمَنْ عَطَّلَ أَرْضاً ثَلَاثَ سِنِینَ مُتَوَالِیَهً لِغَیْرِ مَا عِلَّهٍ أُخْرِجَتْ مِنْ یَدِهِ وَ دُفِعَتْ إِلَی غَیْرِهِ وَ مَنْ تَرَکَ مُطَالَبَهَ حَقٍّ لَهُ عَشْرَ سِنِینَ فَلَا حَقَّ لَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ


الحدیث الثالث 

: صحیح علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إلا أن یکون" عمل به الشیخ فی النهایه، و قال: فإن کان صاحب الأرض قام بسقیه و مراعاته کان له أجره المثل، و تبعه ابن البراج و هو قول ابن الجنید.

و قال ابن إدریس: لا یستحق شیئا لأنه متبرع إلا أن یأمره صاحب النخل، و علیه المتأخرون، و لعل عدم ذکر الأجره هنا لأنه کان للمالک أن یقطع النخل، فلما لم یقطعه فکأنه رضی ببقائه مجانا، و المشهور بین الأصحاب استحقاق الأجره.


باب نادر


الحدیث الأول 

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

و لم أر قائلا بظاهر الخبرین إلا أن یحمل الأول علی أنه إذا ترکها و عطلها
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أُخِذَتْ مِنْهُ أَرْضٌ ثُمَّ مَکَثَ ثَلَاثَ سِنِینَ لَا یَطْلُبُهَا لَمْ یَحِلَّ لَهُ بَعْدَ ثَلَاثِ سِنِینَ أَنْ یَطْلُبَهَا

بَابُ مَنْ أَدَانَ مَالَهُ بِغَیْرِ بَیِّنَهٍ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ أَبِی عَاصِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَرْبَعَهٌ لَا یُسْتَجَابُ لَهُمْ دَعْوَهٌ أَحَدُهُمْ رَجُلٌ کَانَ لَهُ مَالٌ فَأَدَانَهُ بِغَیْرِ بَیِّنَهٍ یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَ لَمْ آمُرْکَ بِالشَّهَادَهِ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ عَنِ ابْنِ بَقَّاحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْمُؤْمِنِ عَنْ عَمَّارِ بْنِ أَبِی عَاصِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَرْبَعَهٌ لَا یُسْتَجَابُ لَهُمْ فَذَکَرَ الرَّابِعُ رَجُلٌ کَانَ لَهُ مَالٌ فَأَدَانَهُ بِغَیْرِ بَیِّنَهٍ فَیَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَ لَمْ آمُرْکَ بِالشَّهَادَهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ ذَهَبَ حَقُّهُ عَلَی غَیْرِ بَیِّنَهٍ لَمْ یُؤْجَرْ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

ثلاث سنین یجبره الإمام علی الإحیاء، فإن لم یفعل یدفعها إلی من یعمرها و یؤدی إلیه طسقها کما قیل، و أما عدم طلب المال فلعله أرید به عسر إثباته أو یحمل علی ما إذا دلت القرائن علی الإبراء و الأرض علی الصوره السابقه.


باب من أدان ماله بغیر بینه


الحدیث الأول 

: مجهول.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

: ضعیف بسندیه.
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بَابٌ نَادِرٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَیْسَ لَکَ أَنْ تَتَّهِمَ مَنِ ائْتَمَنْتَهُ وَ لَا تَأْتَمِنَ الْخَائِنَ وَ قَدْ جَرَّبْتَهُ

2 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ هَارُونَ الْجَلَّابِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ إِذَا کَانَ الْجَوْرُ أَغْلَبَ مِنَ الْحَقِّ لَمْ یَحِلَّ لِأَحَدٍ أَنْ یَظُنَّ بِأَحَدٍ خَیْراً حَتَّی یَعْرِفَ ذَلِکَ مِنْهُ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ إِبْرَاهِیمَ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی حَدِیثٍ لَهُ أَنَّهُ قَالَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَنِ ائْتَمَنَ غَیْرَ مُؤْتَمَنٍ فَلَا حُجَّهَ لَهُ عَلَی اللَّهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَا یَخُنْکَ الْأَمِینُ وَ لَکِنِ ائْتَمَنْتَ الْخَائِنَ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ عَرَفَ مِنْ عَبْدٍ مِنْ عَبِیدِ اللَّهِ کَذِباً إِذَا حَدَّثَ وَ خُلْفاً إِذَا وَعَدَ وَ خِیَانَهً إِذَا اؤْتُمِنَ ثُمَّ ائْتَمَنَهُ عَلَی أَمَانَهٍ کَانَ حَقّاً عَلَی اللَّهِ تَعَالَی أَنْ یَبْتَلِیَهُ فِیهَا ثُمَّ لَا یُخْلِفَ عَلَیْهِ وَ لَا یَأْجُرَهُ


باب نادر


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و قال الفیروزآبادی: الأمانه و الأمنه: ضد الخیانه، و قد أمنه کسمعه و أمنه تأمینا و ائتمنه و استأمنه، و قد أمن ککرم فهو أمین.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

: مرفوع.



الحدیث الرابع 

: صحیح.



الحدیث الخامس 

: ضعیف.
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بَابٌ آخَرُ مِنْهُ فِی حِفْظِ الْمَالِ وَ کَرَاهَهِ الْإِضَاعَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ قَالَ کَانَتْ لِإِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع دَنَانِیرُ وَ أَرَادَ رَجُلٌ مِنْ قُرَیْشٍ أَنْ یَخْرُجَ إِلَی الْیَمَنِ فَقَالَ إِسْمَاعِیلُ یَا أَبَتِ إِنَّ فُلَاناً یُرِیدُ الْخُرُوجَ إِلَی الْیَمَنِ وَ عِنْدِی کَذَا وَ کَذَا دِینَاراً فَتَرَی أَنْ أَدْفَعَهَا إِلَیْهِ یَبْتَاعُ لِی بِهَا بِضَاعَهً مِنَ الْیَمَنِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا بُنَیَّ أَ مَا بَلَغَکَ أَنَّهُ یَشْرَبُ الْخَمْرَ فَقَالَ إِسْمَاعِیلُ هَکَذَا یَقُولُ النَّاسُ فَقَالَ یَا بُنَیَّ لَا تَفْعَلْ فَعَصَی إِسْمَاعِیلُ أَبَاهُ وَ دَفَعَ إِلَیْهِ دَنَانِیرَهُ فَاسْتَهْلَکَهَا وَ لَمْ یَأْتِهِ بِشَیْ ءٍ مِنْهَا فَخَرَجَ إِسْمَاعِیلُ وَ قُضِیَ أَنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع حَجَّ وَ حَجَّ إِسْمَاعِیلُ تِلْکَ السَّنَهَ فَجَعَلَ یَطُوفُ بِالْبَیْتِ وَ یَقُولُ اللَّهُمَّ أْجُرْنِی وَ أَخْلِفْ عَلَیَّ فَلَحِقَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَهَمَزَهُ بِیَدِهِ مِنْ خَلْفِهِ فَقَالَ لَهُ مَهْ یَا بُنَیَّ فَلَا وَ اللَّهِ مَا لَکَ عَلَی اللَّهَ ذَا] حُجَّهٌ وَ لَا لَکَ أَنْ یَأْجُرَکَ وَ لَا یُخْلِفَ عَلَیْکَ وَ قَدْ بَلَغَکَ أَنَّهُ یَشْرَبُ الْخَمْرَ فَائْتَمَنْتَهُ- فَقَالَ إِسْمَاعِیلُ یَا أَبَتِ إِنِّی لَمْ أَرَهُ یَشْرَبُ الْخَمْرَ إِنَّمَا سَمِعْتُ النَّاسَ یَقُولُونَ فَقَالَ یَا بُنَیَّ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فِی کِتَابِهِ- یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ یَقُولُ یُصَدِّقُ اللَّهَ وَ یُصَدِّقُ لِلْمُؤْمِنِینَ فَإِذَا شَهِدَ عِنْدَکَ الْمُؤْمِنُونَ فَصَدِّقْهُمْ وَ لَا تَأْتَمِنْ شَارِبَ الْخَمْرِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فِی کِتَابِهِ- وَ لا تُؤْتُوا السُّفَهاءَ أَمْوالَکُمُ فَأَیُّ سَفِیهٍ أَسْفَهُ مِنْ شَارِبِ الْخَمْرِ إِنَّ شَارِبَ الْخَمْرِ لَا یُزَوَّجُ إِذَا خَطَبَ وَ لَا یُشَفَّعُ إِذَا شَفَعَ وَ لَا یُؤْتَمَنُ عَلَی أَمَانَهٍ فَمَنِ ائْتَمَنَهُ عَلَی أَمَانَهٍ فَاسْتَهْلَکَهَا لَمْ یَکُنْ لِلَّذِی ائْتَمَنَهُ عَلَی اللَّهِ أَنْ یَأْجُرَهُ وَ لَا یُخْلِفَ عَلَیْهِ


باب آخر منه فی حفظ المال و کراهه الإضاعه


الحدیث الأول 

: حسن.

و یدل علی کراهه ائتمان شارب الخمر کما ذکر فی الدروس.

قوله علیه السلام:" و یصدق للمؤمنین"، یدل علی قبول قول المؤمن و جواز الاعتماد علیه فی کل ما أخبر به إلا ما أخرجه الآیه و لا یبعد فهم التعدد من الآیه و الخبر، بل تحقق أقل الجمع لکن الظاهر تصدیق کل مؤمن کما هو المشهور فی الجمع المحلی باللام.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ نْ أَبِیهِ] عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ وَ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا حَدَّثْتُکُمْ بِشَیْ ءٍ فَاسْأَلُونِی عَنْ کِتَابِ اللَّهِ ثُمَّ قَالَ فِی حَدِیثِهِ إِنَّ اللَّهَ نَهَی عَنِ الْقِیلِ وَ الْقَالِ وَ فَسَادِ الْمَالِ وَ کَثْرَهِ السُّؤَالِ فَقَالُوا یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ وَ أَیْنَ هَذَا مِنْ کِتَابِ اللَّهِ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فِی کِتَابِهِ- لا خَیْرَ فِی کَثِیرٍ مِنْ نَجْواهُمْ الْآیَهَ وَ قَالَ وَ لا تُؤْتُوا السُّفَهاءَ أَمْوالَکُمُ الَّتِی جَعَلَ اللَّهُ لَکُمْ قِیاماً وَ قَالَ لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص مَنِ ائْتَمَنَ شَارِبَ الْخَمْرِ عَلَی أَمَانَهٍ بَعْدَ عِلْمِهِ فِیهِ فَلَیْسَ لَهُ عَلَی اللَّهِ ضَمَانٌ وَ لَا أَجْرٌ لَهُ وَ لَا خَلَفٌ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و قال فی النهایه: فیه" إنه نهی رسول الله صلی الله علیه و آله عن قیل و قال" أی نهی عن فضول ما یتحدث به المتجالسون من قولهم قیل کذا، و قال کذا. و بناؤهما علی کونهما فعلین ماضیین متضمنین للضمیر. و الإعراب علی إجرائهما مجری الأسماء خلوین من الضمیر، و إدخال حرف التعریف علیهما فی قولهم القیل و القال، و قیل: القال: الابتداء، و القیل: الجواب، و هذا إنما یصح إذا کانت الروایه" قیل و قال" علی أنهما فعلان، فیکون النهی عن القول بما لا یصح و لا تعلم حقیقته، و هو کحدیثه الآخر" بئس مطیه الرجل زعموا" فأما من حکی ما یصح و یعرف حقیقته و أسنده إلی صادق ثقه فلا وجه للنهی عنه و لا ذم. و قال أبو عبید: فیه نحو و عربیه، و ذلک أنه جعل القال مصدرا کأنه قال: نهی عن قیل و قول، یقال: قلت قالا و قولا و قیلا. و هذا التأویل علی أنهما اسمان. و قیل: أراد النهی عن کثره الکلام مبتدئا و مجیبا، و قیل: أراد به حکایه أقوال الناس و البحث عما لا یعنی.


الحدیث الثالث 

: مجهول.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا أُبَالِی ائْتَمَنْتُ خَائِناً أَوْ مُضَیِّعاً

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُبْغِضُ الْقِیلَ وَ الْقَالَ وَ إِضَاعَهَ الْمَالِ وَ کَثْرَهَ السُّؤَالِ

بَابُ ضَمَانِ مَا یُفْسِدُ الْبَهَائِمُ مِنَ الْحَرْثِ وَ الزَّرْعِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ یَزِیدَ بْنِ إِسْحَاقَ شَعِرٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ وَ الْإِبِلِ یَکُونُ فِی الرَّعْیِ فَتُفْسِدُ شَیْئاً هَلْ عَلَیْهَا ضَمَانٌ فَقَالَ إِنْ أَفْسَدَتْ نَهَاراً فَلَیْسَ عَلَیْهَا ضَمَانٌ مِنْ أَجْلِ أَنَّ أَصْحَابَهُ یَحْفَظُونَهُ وَ إِنْ أَفْسَدَتْ لَیْلًا فَإِنَّ عَلَیْهَا ضَمَانٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" ما أبالی" الغرض بیان أن تضییع مال الغیر مثل الخیانه فیه، و الاعتماد علی المضیع مرجوح کما أن ائتمان الخائن مرجوح.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


باب ضمان ما تفسد البهائم من الحرث و الزرع 


الحدیث الأول 

: صحیح علی المشهور.

و قال الفیروزآبادی: الرعی بالکسر: الکلاء، و الجمع: أرعاء و بالفتح المصدر.

و عمل بهذا الخبر أکثر القدماء و ذهب ابن إدریس و المحقق و أکثر المتأخرین إلی اعتبار التفریط لیلا کان أو نهارا.



الحدیث الثانی 

: مرسل.

و قال الفیروزآبادی: الرسل بالکسر: اللبن، و قال الجزری: الثله بالفتح
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عَنِ الْمُعَلَّی أَبِی عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ فَقَالَ لَا یَکُونُ النَّفْشُ إِلَّا بِاللَّیْلِ إِنَّ عَلَی صَاحِبِ الْحَرْثِ أَنْ یَحْفَظَ الْحَرْثَ بِالنَّهَارِ وَ لَیْسَ عَلَی صَاحِبِ الْمَاشِیَهِ حِفْظُهَا بِالنَّهَارِ وَ إِنَّمَا رَعْیُهَا بِالنَّهَارِ وَ إِرْزَاقُهَا فَمَا أَفْسَدَتْ فَلَیْسَ عَلَیْهَا وَ عَلَی أَصْحَابِ الْمَاشِیَهِ حِفْظُ الْمَاشِیَهِ بِاللَّیْلِ عَنْ حَرْثِ النَّاسِ فَمَا أَفْسَدَتْ بِاللَّیْلِ فَقَدْ ضَمِنُوا وَ هُوَ النَّفْشُ وَ إِنَّ دَاوُدَ ع حَکَمَ لِلَّذِی أَصَابَ زَرْعَهُ رِقَابَ الْغَنَمِ وَ حَکَمَ سُلَیْمَانُ ع الرِّسْلَ وَ الثَّلَّهَ وَ هُوَ اللَّبَنُ وَ الصُّوفُ فِی ذَلِکَ الْعَامِ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بَحْرٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ قُلْتُ حِینَ حَکَمَا فِی الْحَرْثِ کَانَتْ قَضِیَّهً وَاحِدَهً فَقَالَ إِنَّهُ کَانَ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی النَّبِیِّینَ قَبْلَ دَاوُدَ إِلَی أَنْ بَعَثَ اللَّهُ دَاوُدَ أَیُّ غَنَمٍ نَفَشَتْ فِی الْحَرْثِ فَلِصَاحِبِ الْحَرْثِ رِقَابُ الْغَنَمِ وَ لَا یَکُونُ النَّفْشُ إِلَّا بِاللَّیْلِ فَإِنَّ عَلَی صَاحِبِ الزَّرْعِ أَنْ یَحْفَظَهُ بِالنَّهَارِ وَ عَلَی صَاحِبِ الْغَنَمِ حِفْظُ الْغَنَمِ بِاللَّیْلِ فَحَکَمَ دَاوُدُ ع بِمَا حَکَمَتْ بِهِ الْأَنْبِیَاءُ ع مِنْ قَبْلِهِ وَ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی سُلَیْمَانَ ع أَیُّ غَنَمٍ نَفَشَتْ فِی زَرْعٍ فَلَیْسَ

جماعه الغنم، و منه حدیث الحسن" إذا کانت للیتیم ماشیه فللوصی أن یصیب من ثلثها و رسلها" أی من صوفها و لبنها فسمی الصوف بالثله مجازا.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و یدل علی أن نسخ بعض الشرائع یکون فی زمان غیر أولی العزم من الرسل، فیکون نسخ جمیع شرع من قبله أو أکثره مخصوصا بأولی العزم منهم، و یمکن أن یکون النسخ أیضا ورد فی شریعه موسی علیه السلام، بأن بین أن هذا الحکم جار إلی زمن سلیمان علیه السلام، و لا یعلمه غیر الأنبیاء من علماء بنی إسرائیل، فأظهر داود علیه السلام خلافه سلیمان علی الناس، بأن بین هو هذا الحکم. و یظهر من بعض الأخبار أن هذا الحکم إنما کان بین قضاه بنی إسرائیل، فأظهر سلیمان خطاءهم
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لِصَاحِبِ الزَّرْعِ إِلَّا مَا خَرَجَ مِنْ بُطُونِهَا وَ کَذَلِکَ جَرَتِ السُّنَّهُ بَعْدَ سُلَیْمَانَ ع وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ تَعَالَی- وَ کُلًّا آتَیْنا حُکْماً وَ عِلْماً فَحَکَمَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا بِحُکْمِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

بَابٌ آخَرُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ زُرَارَهَ وَ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ فِی رَجُلٍ کَانَ لَهُ غُلَامٌ فَاسْتَأْجَرَهُ مِنْهُ صَائِغٌ أَوْ غَیْرُهُ قَالَ إِنْ کَانَ ضَیَّعَ شَیْئاً أَوْ أَبَقَ مِنْهُ فَمَوَالِیهِ ضَامِنُونَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

فی ذلک، و من بعضها أن داود ناظر سلیمان فی ذلک، فألهم الحکم و لم یحکم داود بخلاف حکمه، فیمکن حمل هذا الخبر و أمثاله علی التقیه من المخالفین القائلین باجتهاد الأنبیاء علیهم السلام.


باب آخر


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال فی المسالک: لما کان الصائغ ضامنا لما یفسد فی ماله، و کان العبد لا مال له تعلق الضمان بکسبه إن کان العقد صادرا عن إذن مولاه أو الأذن مطلقا، لأن ذلک من مقتضی الإجاره، فیکون الإذن فیها التزاما بلوازمها، لکن لو زادت الجنایه عن الکسب لم یلزم المولی، هکذا اختاره جماعه، و قال أبو الصلاح:

إن ضمان ما یفسده العبد علی المولی مطلقا، و تبعه الشیخ رحمه الله فی النهایه، لروایه زراره فی الحسن عن الصادق علیه السلام، و الأصح أن الإفساد إن کان فی المال الذی یعمل فیه بغیر تفریط تعلق بکسبه کما ذکروه، و إن کان بتفریط تعلق بذمته یتبع به إذا أعتق، لأن الإذن فی العمل لا یقتضی الإذن فی الإفساد، نعم لو کان الجنایه علی نفس أو طرف تعلق برقبه العبد و للعمل فداؤه بأقل الأمرین من القیمه و الأرش سواء کان بإذن المولی أم لا.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.
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ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ مَنِ اسْتَعَارَ عَبْداً مَمْلُوکاً لِقَوْمٍ فَعِیبَ فَهُوَ ضَامِنٌ وَ مَنِ اسْتَعَارَ حُرّاً صَغِیراً فَعِیبَ فَهُوَ ضَامِنٌ

بَابُ الْمَمْلُوکُ یَتَّجِرُ فَیَقَعُ عَلَیْهِ الدَّیْنُ

1 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ ظَرِیفٍ الْأَکْفَانِیِّ قَالَ کَانَ أَذِنَ لِغُلَامٍ لَهُ فِی الشِّرَاءِ وَ الْبَیْعِ فَأَفْلَسَ وَ لَزِمَهُ دَیْنٌ فَأُخِذَ بِذَلِکَ الدَّیْنِ الَّذِی عَلَیْهِ وَ لَیْسَ یُسَاوِی ثَمَنُهُ مَا عَلَیْهِ مِنَ الدَّیْنِ فَسَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ إِنْ بِعْتَهُ لَزِمَکَ الدَّیْنُ

و قال ابن الجنید (ره) بضمان عاریه الحیوان مستدلا بهذا الحدیث، و رده العلامه رحمه الله فی المختلف بضعف السند، و بالحمل علی التفریط، أو علی أنه لغیر المالک، و کذا الشیخ فی الاستبصار حمله علی ما إذا استعار من غیر مالکه أو فرط فی حفظه أو تعدی أو اشترط الضمان علیه، و ربما یحمل علی ما إذا کان المستعیر متهما غیر مأمون، کل هذا فی العبد فأما فی الحر الصغیر فیمکن حمله علی ما إذا استعاره من غیر الولی، فإنه بمنزله الغصب، فیضمن لو تلف بسبب علی قول الشیخ و بعض الأصحاب.

و قال فی الدروس: لا یتحقق فی الحر الغصبیه فلا یضمن إلا أن یکون صغیرا أو مجنونا فیتلف بسبب کلدغ الحیه أو وقوع الحائط فإنه یضمن فی أحد قول الشیخ و هو قوی.


باب المملوک یتجر فیقع علیه الدین 


الحدیث الأول 

: مرسل.

و قال فی الدروس: إن استدان العبد بإذن المولی أو إجازته لزم المولی مطلقا.

و فی النهایه إن أعتقه تبع به إذا تحرر و إلا کان علی المولی و به قال الحلبی
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وَ إِنْ أَعْتَقْتَهُ لَمْ یَلْزَمْکَ الدَّیْنُ فَأَعْتَقَهُ فَلَمْ یَلْزَمْهُ شَیْ ءٌ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ رَجُلٍ مَاتَ وَ تَرَکَ عَلَیْهِ دَیْناً وَ تَرَکَ عَبْداً لَهُ مَالٌ فِی التِّجَارَهِ وَ وَلَداً وَ فِی یَدِ الْعَبْدِ مَالٌ وَ مَتَاعٌ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ اسْتَدَانَهُ الْعَبْدُ فِی حَیَاهِ سَیِّدِهِ فِی تِجَارَتِهِ وَ إِنَّ الْوَرَثَهَ وَ غُرَمَاءَ الْمَیِّتِ اخْتَصَمُوا فِیمَا فِی یَدِ الْعَبْدِ مِنَ الْمَالِ وَ الْمَتَاعِ وَ فِی رَقَبَهِ الْعَبْدِ فَقَالَ أَرَی أَنْ لَیْسَ لِلْوَرَثَهِ سَبِیلٌ عَلَی رَقَبَهِ الْعَبْدِ وَ لَا عَلَی مَا فِی یَدِهِ مِنَ الْمَتَاعِ وَ الْمَالِ إِلَّا أَنْ یُضَمَّنُوا دَیْنَ الْغُرَمَاءِ جَمِیعاً فَیَکُونُ الْعَبْدُ وَ مَا فِی یَدِهِ مِنَ الْمَالِ لِلْوَرَثَهِ فَإِنْ أَبَوْا کَانَ الْعَبْدُ وَ مَا فِی یَدِهِ لِلْغُرَمَاءِ یُقَوَّمُ الْعَبْدُ وَ مَا فِی یَدِهِ مِنَ الْمَالِ ثُمَّ یُقْسَمُ ذَلِکَ بَیْنَهُمْ بِالْحِصَصِ فَإِنْ عَجَزَ قِیمَهُ الْعَبْدِ وَ مَا فِی یَدِهِ عَنْ أَمْوَالِ الْغُرَمَاءِ رَجَعُوا عَلَی الْوَرَثَهِ فِیمَا بَقِیَ لَهُمْ إِنْ کَانَ الْمَیِّتُ تَرَکَ شَیْئاً قَالَ وَ إِنْ فَضَلَ مِنْ قِیمَهِ الْعَبْدِ وَ مَا کَانَ فِی یَدِهِ عَنْ دَیْنِ الْغُرَمَاءِ رُدَّ عَلَی الْوَرَثَهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ یَأْذَنُ لِمَمْلُوکِهِ فِی التِّجَارَهِ فَیَصِیرُ عَلَیْهِ دَیْنٌ قَالَ إِنْ کَانَ أَذِنَ لَهُ

إن استدان لنفسه، و إن کان للسید فعلیه.


الحدیث الثانی 

: موثق.

و یدل علی أن غرماء العبد یقتسمون غرماء المولی کما ذکره الأصحاب.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و قال فی المسالک: إذا استدان العبد المأذون له فی التجاره فإن کان لضرورتها کنقل المتاع و حفظه و نحوهما مع الاحتیاج إلی ذلک یلزم المولی، و غیر الضروری لها و ما خرج عنها لا یلزم المولی، فإن کانت عینه باقیه رجع إلی مالکه، و إلا فالأقوی أنه یلزم ذمه العبد، فإن أعتق أتبع به بعده و إلا ضاع، و قیل:

یستسعی العبد فیه معجلا، استنادا إلی إطلاق روایه أبی بصیر، و حملت علی الاستدانه للتجاره، و یشکل بأن ذلک یلزم المولی من سعی العبد و غیره، و الأقوی أن استدانته
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أَنْ یَسْتَدِینَ فَالدَّیْنُ عَلَی مَوْلَاهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ أَذِنَ لَهُ أَنْ یَسْتَدِینَ فَلَا شَیْ ءَ عَلَی الْمَوْلَی وَ یُسْتَسْعَی الْعَبْدُ فِی الدَّیْنِ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اخْتَصَمَ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع رَجُلَانِ اشْتَرَی أَحَدُهُمَا مِنَ الْآخَرِ بَعِیراً وَ اسْتَثْنَی الْبَائِعُ الرَّأْسَ وَ الْجِلْدَ ثُمَّ بَدَا لِلْمُشْتَرِی أَنْ یَبِیعَهُ فَقَالَ لِلْمُشْتَرِی هُوَ شَرِیکُکَ فِی الْبَعِیرِ عَلَی قَدْرِ الرَّأْسِ وَ الْجِلْدِ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ حَمَّادٍ قَالَ أَخْبَرَنِی مُحَمَّدُ بْنُ مُرَازِمٍ عَنْ أَبِیهِ أَوْ عَمِّهِ قَالَ شَهِدْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ یُحَاسِبُ وَکِیلًا لَهُ وَ الْوَکِیلُ یُکْثِرُ أَنْ یَقُولَ وَ اللَّهِ مَا خُنْتُ وَ اللَّهِ مَا خُنْتُ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا هَذَا خِیَانَتُکَ وَ تَضْیِیعُکَ عَلَیَّ مَالِی سَوَاءٌ لِأَنَّ الْخِیَانَهَ شَرُّهَا عَلَیْکَ ثُمَّ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَوْ أَنَّ أَحَدَکُمْ هَرَبَ مِنْ رِزْقِهِ لَتَبِعَهُ حَتَّی یُدْرِکَهُ کَمَا أَنَّهُ إِنْ هَرَبَ مِنْ أَجَلِهِ تَبِعَهُ حَتَّی یُدْرِکَهُ مَنْ خَانَ خِیَانَهً حُسِبَتْ عَلَیْهِ مِنْ رِزْقِهِ وَ کُتِبَ عَلَیْهِ وِزْرُهَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی عُمَارَهَ الطَّیَّارِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّهُ قَدْ ذَهَبَ مَالِی وَ تَفَرَّقَ مَا فِی یَدِی وَ عِیَالِی کَثِیرٌ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا قَدِمْتَ الْکُوفَهَ فَافْتَحْ بَابَ حَانُوتِکَ وَ ابْسُطْ بِسَاطَکَ وَ ضَعْ مِیزَانَکَ وَ تَعَرَّضْ لِرِزْقِ

لضروره التجاره إنما یلزم مما فی یده، فإن قصر استسعی فی الباقی، و لا یلزم المولی غیر ما فی یده، و علیه تحمل الروایه.


باب النوادر


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و قد مر الکلام فیه فی باب الضرار.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

: مجهول.

و قال فی الدروس: یستحب التعرض للرزق و إن لم یکن له بضاعه کثیره فیفتح بابه و یبسط بساطه.
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رَبِّکَ قَالَ فَلَمَّا أَنْ قَدِمَ فَتَحَ بَابَ حَانُوتِهِ وَ بَسَطَ بِسَاطَهُ وَ وَضَعَ مِیزَانَهُ قَالَ فَتَعَجَّبَ مَنْ حَوْلَهُ بِأَنْ لَیْسَ فِی بَیْتِهِ قَلِیلٌ وَ لَا کَثِیرٌ مِنَ الْمَتَاعِ وَ لَا عِنْدَهُ شَیْ ءٌ قَالَ فَجَاءَهُ رَجُلٌ فَقَالَ اشْتَرِ لِی ثَوْباً قَالَ فَاشْتَرَی لَهُ وَ أَخَذَ ثَمَنَهُ وَ صَارَ الثَّمَنُ إِلَیْهِ ثُمَّ جَاءَهُ آخَرُ فَقَالَ لَهُ اشْتَرِ لِی ثَوْباً قَالَ فَطَلَبَ لَهُ فِی السُّوقِ ثُمَّ اشْتَرَی لَهُ ثَوْباً فَأَخَذَ ثَمَنَهُ فَصَارَ فِی یَدِهِ وَ کَذَلِکَ یَصْنَعُ التُّجَّارُ یَأْخُذُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ ثُمَّ جَاءَهُ رَجُلٌ آخَرُ فَقَالَ لَهُ یَا أَبَا عُمَارَهَ إِنَّ عِنْدِی عِدْلًا مِنْ کَتَّانٍ فَهَلْ تَشْتَرِیهِ وَ أُؤَخِّرَکَ بِثَمَنِهِ سَنَهً فَقَالَ نَعَمْ احْمِلْهُ وَ جِئْنِی بِهِ قَالَ فَحَمَلَهُ فَاشْتَرَاهُ مِنْهُ بِتَأْخِیرِ سَنَهٍ قَالَ فَقَامَ الرَّجُلُ فَذَهَبَ ثُمَّ أَتَاهُ آتٍ مِنْ أَهْلِ السُّوقِ فَقَالَ لَهُ یَا أَبَا عُمَارَهَ مَا هَذَا الْعِدْلُ قَالَ هَذَا عِدْلٌ اشْتَرَیْتُهُ قَالَ فَبِعْنِی نِصْفَهُ وَ أُعَجِّلَ لَکَ ثَمَنَهُ قَالَ نَعَمْ فَاشْتَرَاهُ مِنْهُ وَ أَعْطَاهُ نِصْفَ الْمَتَاعِ وَ أَخَذَ نِصْفَ الثَّمَنِ قَالَ فَصَارَ فِی یَدِهِ الْبَاقِی إِلَی سَنَهٍ قَالَ فَجَعَلَ یَشْتَرِی بِثَمَنِهِ الثَّوْبَ وَ الثَّوْبَیْنِ وَ یَعْرِضُ وَ یَشْتَرِی وَ یَبِیعُ حَتَّی أَثْرَی وَ عَرَضَ وَجْهُهُ وَ أَصَابَ مَعْرُوفاً

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الْأَحْوَلِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّ شَیْ ءٍ مَعَاشُکَ قَالَ قُلْتُ غُلَامَانِ لِی وَ جَمَلَانِ قَالَ فَقَالَ اسْتَتِرْ بِذَلِکَ مِنْ إِخْوَانِکَ فَإِنَّهُمْ إِنْ لَمْ یَضُرُّوکَ لَمْ یَنْفَعُوکَ

قوله" فی یده الباقی" أی نصف المتاع، و قال الفیروزآبادی: ثری کرضی:

کثر ماله کأثری. انتهی، و نسبه العرض إلی الوجه و الجاه شایعه، یقال: له جاه عریض، و قد ورد فی الأدعیه أیضا.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" استتر بذلک" لعل المراد به لا تخبر إخوانک بضیق معاشک فإنهم لا ینفعونک، و یمکن أن یضروک بإهانتهم و استخفافهم بک، أو لا تخبر بحسن حالک إخوانک، فإنهم یحسدونک، و علیه حمل الشهید (ره) فی الدروس حیث قال فی الدروس: یستحب کتمان المال و لو من الإخوان، و علی الأول یمکن أن یقرأ بذلک بتشدید اللام من المذله، و قرأ بعض الأفاضل بذلک بفتح الباء و اللام و قرأ: استر بالتاء الواحده أی استر عطاءک من الناس، و لا یخفی ما فیه من التصحیف
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5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مِنَ النَّاسِ مَنْ رِزْقُهُ فِی التِّجَارَهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ رِزْقُهُ فِی السَّیْفِ وَ مِنْهُمْ مَنْ رِزْقُهُ فِی لِسَانِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْمُثَنَّی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ ضَاقَ عَلَیْهِ الْمَعَاشُ أَوْ قَالَ الرِّزْقُ فَلْیَشْتَرِ صِغَاراً وَ لْیَبِعْ کِبَاراً

وَ رُوِیَ عَنْهُ أَنَّهُ قَالَ ع مَنْ أَعْیَتْهُ الْحِیلَهُ فَلْیُعَالِجِ الْکُرْسُفَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ فُضَیْلٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ کُلُّ مَا افْتَتَحَ بِهِ الرَّجُلُ رِزْقَهُ فَهُوَ تِجَارَهٌ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِ

و عدم المناسبه.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" فی لسانه" کالشعراء و المعلمین.


الحدیث السادس 

قوله علیه السلام:" فلیشتر" أی یشتر الحیوانات الصغار و یربیها و یبیعها کبارا أو الأعم منها، و من الأشجار و غرسها و تنمیتها و بیعها، و قیل: أی یبیع البیت الکبیر مثلا و یشتری مکانه البیت الصغیر، و کذا ما یکون کبیرا بحسب حاله و لا یخفی بعده، و سیأتی ما یؤید الأول، و أما معالجه الکرسف، فهی إما بیع ما نسج منه فإنه أقل قیمه و أکثر نفعا أو الأعم منه و من نسجه و غزله و بیعه.


الحدیث السابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" کل ما افتتح" أی لیست التجاره التی حث علیها الشارع منحصرا فی البیع و الشراء، بل یشمل کل أمر مشروع یصیر سببا لحصول الرزق و فتح أبوابه، کالصناعه و الکتابه و الإجاره و الدلاله و الزراعه و الغرس و غیرها.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

و ظاهره حرمه الزیاده وقت النداء.
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بْنِ یَقْطِینٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مَیَّاحٍ عَنْ أُمَیَّهَ بْنِ عَمْرٍو عَنِ الشَّعِیرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ إِذَا نَادَی الْمُنَادِی فَلَیْسَ لَکَ أَنْ تَزِیدَ وَ إِنَّمَا یُحَرِّمُ الزِّیَادَهَ النِّدَاءُ وَ یُحِلُّهَا السُّکُوتُ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ أَوْ غَیْرِهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الْعَبْدِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ زَرَعَ حِنْطَهً فِی أَرْضٍ فَلَمْ یَزْکُ زَرْعُهُ أَوْ خَرَجَ زَرْعُهُ کَثِیرَ الشَّعِیرِ فَبِظُلْمٍ عَمِلَهُ فِی مِلْکِ رَقَبَهِ الْأَرْضِ أَوْ بِظُلْمٍ لِمُزَارِعِیهِ وَ أَکَرَتِهِ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ یَعْنِی

و قال فی الدروس: یکره الزیاده وقت النداء بل حال السکوت.

و قال ابن إدریس: لا یکره، و قال الفاضل: المراد السکوت مع عدم رضا البائع بالثمن.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إن إسرائیل" لعل المعنی أن التحریم الذی ذکره الله تعالی فی الآیه لیس بمعنی الحکم بالحرمه، بل المراد جعلهم محرومین منها، بسبب قله الأمطار و حدوث الوباء و الأمراض فیها، فیکون تعلیلا لاستشهاده علیه السلام بالآیه أو المعنی أنه تعالی بظلمهم و کلهم إلی أنفسهم حتی ابتدعوا تحریمها، فتصح الاستشهاد بالآیه أیضا لکنه یصیر أبعد، و یؤید الوجهین قوله تعالی" کُلُّ الطَّعامِ کانَ حِلًّا لِبَنِی إِسْرائِیلَ إِلَّا ما حَرَّمَ إِسْرائِیلُ عَلی نَفْسِهِ مِنْ قَبْلِ أَنْ تُنَزَّلَ التَّوْراهُ قُلْ فَأْتُوا بِالتَّوْراهِ فَاتْلُوها إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ". ثم اعلم أن علی بن إبراهیم (ره) روی هذه الروایه فی تفسیره عن أبیه عن ابن محبوب عن ابن أبی یعفور هکذا إلی قوله" یعنی لحوم الإبل و شحوم البقر و الغنم" هکذا أنزلها الله فاقرؤوها هکذا

ص: 419






لُحُومَ الْإِبِلِ وَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ وَ قَالَ إِنَّ إِسْرَائِیلَ کَانَ إِذَا أَکَلَ مِنْ لَحْمِ الْإِبِلِ هَیَّجَ عَلَیْهِ وَجَعَ الْخَاصِرَهِ فَحَرَّمَ عَلَی نَفْسِهِ لَحْمَ الْإِبِلِ وَ ذَلِکَ قَبْلَ أَنْ تَنْزِلَ التَّوْرَاهُ فَلَمَّا نَزَلَتِ التَّوْرَاهُ لَمْ یُحَرِّمْهُ وَ لَمْ یَأْکُلْهُ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی الصَّبَّاحِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَتًی صَادَقَتْهُ جَارِیَهٌ فَدَفَعَتْ إِلَیْهِ أَرْبَعَهَ آلَافِ دِرْهَمٍ ثُمَّ قَالَتْ لَهُ إِذَا فَسَدَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ رُدَّ عَلَیَّ هَذِهِ الْأَرْبَعَهَ آلَافٍ فَعَمِلَ بِهَا الْفَتَی وَ رَبِحَ ثُمَّ إِنَّ الْفَتَی تَزَوَّجَ وَ أَرَادَ أَنْ یَتُوبَ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ یَرُدُّ عَلَیْهَا الْأَرْبَعَهَ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ الرِّبْحُ لَهُ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یُؤْکَلُ مَا تَحْمِلُ النَّمْلَهُ بِفِیهَا وَ قَوَائِمِهَا

12 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ

و ما کان الله لیحل شیئا فی کتابه ثم یحرمه بعد ما أحله و لا یحرم شیئا ثم یحله بعد ما حرمه قلت: و کذلک أیضا قوله" وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ شُحُومَهُما"؟

قال: نعم قلت: فقوله" إِلَّا ما حَرَّمَ إِسْرائِیلُ عَلی نَفْسِهِ" قال: إن إسرائیل کان إذا أکل- إلی آخر الخبر، فلعله علیه السلام قرأ حرمنا بالتخفیف أی جعلناهم محرومین بتضمین معنی السخط و نحوه، و استدل علی ذلک بأن ظلم الیهود کان بعد موسی علیه السلام و لم ینسخ شرعه إلا بشریعه عیسی علیه السلام، و الیهود لم یؤمنوا به، فلا معنی للتحریم الشرعی، فلا بد من الحمل علی أحد الوجهین اللذین ذکرنا أولا، و أما قوله علیه السلام" لم یحرمه و لم یأکله" أی موسی علیه السلام، أو یقرأ یؤکله علی بناء التفعیل بأن یکون الضمیران راجعین إلی الله تعالی أو بالتاء بإرجاعهما إلی التوراه أو بالتخفیف بإرجاعهما إلی بنی إسرائیل.


الحدیث العاشر

: مجهول. و سیأتی مثله.


الحدیث الحادی عشر

: حسن. و لعل ذکر القوائم لما یطیر منها.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.
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سَمِعْتُهُ یَقُولُ حِیلَهُ الرَّجُلِ فِی بَابِ مَکْسَبِهِ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الرِّبَاطِیِّ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ مَوْلَی آلِ سَامٍ عَنْ جَابِرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ صَادَقَتْهُ امْرَأَهٌ فَأَعْطَتْهُ مَالًا فَمَکَثَ فِی یَدِهِ مَا شَاءَ اللَّهُ ثُمَّ إِنَّهُ بَعْدُ خَرَجَ مِنْهُ قَالَ یَرُدُّ إِلَیْهَا مَا أَخَذَ مِنْهَا وَ إِنْ کَانَ فَضَلَ فَهُوَ لَهُ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی قَالَ کَتَبَ مُحَمَّدٌ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع رَجُلٌ یَکُونُ لَهُ عَلَی رَجُلٍ مِائَهُ دِرْهَمٍ فَیَلْزَمُهُ فَیَقُولُ لَهُ أَنْصَرِفُ إِلَیْکَ إِلَی عَشَرَهِ أَیَّامٍ وَ أَقْضِی حَاجَتَکَ فَإِنْ لَمْ أَنْصَرِفْ فَلَکَ عَلَیَّ أَلْفُ دِرْهَمٍ حَالَّهً مِنْ غَیْرِ شَرْطٍ وَ أَشْهَدَ بِذَلِکَ عَلَیْهِ ثُمَّ دَعَاهُمْ إِلَی الشَّهَادَهِ فَوَقَّعَ ع لَا یَنْبَغِی لَهُمْ أَنْ یَشْهَدُوا إِلَّا بِالْحَقِّ وَ لَا یَنْبَغِی لِصَاحِبِ الدَّیْنِ أَنْ یَأْخُذَ إِلَّا الْحَقَّ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

قوله علیه السلام:" حیله الرجل" أی عمده حیل الناس و تدابیرهم فی أبواب مکاسبهم، مع أنه ینبغی أن یکون فی إصلاح آخرتهم، أو المعنی أنه ینبغی أن تکون حیلته فی باب مکسبه و کونه من حلال، و یکون بحیث یفی بمعیشته، و لا یبالغ فیه لیضر بآخرته، و یحتمل أن یقرأ مکسبه بالتاء مرفوعه، لتکون خبر الحیله، أی الحیله و السعی و التدبیر فی کل باب نافع، لکنه بعید.


الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

قوله:" خرج منه" أی من ذلک المال، و کره أن یأکل ربح هذا المال الذی وصل إلیه بسبب فعل محرم أو من ذلک الفعل، و حاصل هذا الخبر و الخبر السابق جواز أکل ربح مال أقرضه إنسان لغرض محرم، و أنه لا یصیر ذلک سببا لحرمه الربح.


الحدیث الرابع عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إلا بالحق" أی بأصل المال أو بما هو حق، و هنا لیس بحق أو یشهدوا بأنه لا یستحق سوی أصل الدین أو بما هو الواقع من قدر القرض و الشرط، و علی التقادیر یدل علی أن مثل هذه الشروط داخل فی الربا و فاسد
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15 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنِ الثُّمَالِیِّ قَالَ مَرَرْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی سُوقِ النُّحَاسِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَا النُّحَاسُ أَیُّ شَیْ ءٍ أَصْلُهُ فَقَالَ فِضَّهٌ إِلَّا أَنَّ الْأَرْضَ أَفْسَدَتْهَا فَمَنْ قَدَرَ عَلَی أَنْ یُخْرِجَ الْفَسَادَ مِنْهَا انْتَفَعَ بِهَا

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عُتْبَهَ قَالَ قُلْتُ لَا أَزَالُ أُعْطِی الرَّجُلَ الْمَالَ فَیَقُولُ قَدْ هَلَکَ أَوْ ذَهَبَ فَمَا

کما هو المقطوع به فی کلام الأصحاب.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.

و یدل علی أن للکیمیاء أصلا و لا یدل علی أنه یمکن أن یعلمه الناس بسعیهم و تدبیرهم، بل یدل علی خلافه، فإن المعروف بین المدعین لعلمه أن الذهب یحصل من النحاس.


الحدیث السادس عشر

: موثق.

و ظاهر الخبر هنا أن السائل ثعلبه و المسؤول عبد الملک، و یظهر من التهذیب أن السائل عبد الملک و المسؤول غیر مذکور لأنه روی عن أحمد بن محمد بن عیسی، عن الحسن بن الجهم، عن ثعلبه، عن عبد الملک بن عتبه" قال: سألت بعض هؤلاء یعنی أبا یوسف و أبا حنیفه فقلت: إنی لا أزال أدفع المال مضاربه إلی الرجل، فیقول: قد ضاع أو قد ذهب قال: فادفع إلیه أکثره قرضا، و الباقی مضاربه، فسألت أبا عبد الله علیه السلام عن ذلک فقال: یجوز. و لا یخفی مخالفه المتن أیضا فعلی ما فی هذا الکتاب الظاهر أنه شرکه، بناء علی عدم لزوم کون الربح فیها بنسبه المالین، کما هو مذهب جماعه من الأصحاب، فیکون مؤیدا لهذا المذهب، و علی ما فی التهذیب یدل علی جواز المضاربه مع الشرکه، و تفاوت الربح و فیه إشکال، و یمکن حمله علی أنه یجعل المضاربه فی بعض المال لکن یشترط أکثر الربح فی
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عِنْدَکَ حِیلَهٌ تَحْتَالُهَا لِی فَقَالَ أَعْطِ الرَّجُلَ أَلْفَ دِرْهَمٍ وَ أَقْرِضْهَا إِیَّاهُ وَ أَعْطِهِ عِشْرِینَ دِرْهَماً یَعْمَلُ بِالْمَالِ کُلِّهِ وَ تَقُولُ هَذَا رَأْسُ مَالِی وَ هَذَا رَأْسُ مَالِکَ فَمَا أَصَبْتَ مِنْهُمَا جَمِیعاً فَهُوَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ فَسَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

17 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْفَضْلِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ شَکَوْنَا إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع ذَهَابَ ثِیَابِنَا عِنْدَ الْقَصَّارِینَ فَقَالَ اکْتُبُوا عَلَیْهَا بَرَکَهٌ لَنَا فَفَعَلْنَا ذَلِکَ فَمَا ذَهَبَ لَنَا بَعْدَ ذَلِکَ ثَوْبٌ

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنِ الْخَیْبَرِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ ثُوَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَصَابَتْکُمْ مَجَاعَهٌ فَاعْبَثُوا بِالزَّبِیبِ

المضاربه لنفسه، و یشترط للعامل شیئا قلیلا.

قال العلامه فی المختلف: قال الشیخ فی المبسوط: إذا دفع إلیه ألفا قراضا و قال له: أضف إلیه من عندک ألفا أخری و اتجر بهما علی أن الربح بینا لک منه الثلثان و لی الثلث، أو بالعکس فسد، سواء کان الفضل لرب المال، أو للعامل، أما لرب المال فظاهر، لأن له نصف المال من غیر عمل، و للعامل عمل و نصف المال، و أما للعامل فلأن المال شرکه بینهما، و الربح فی الشرکه علی قدر المالین، فإذا شرط الفضل لأحدهما بطلت، و تبعه ابن البراج و لیس بجید، و الحق جوازه لما بینا فی باب الشرکه من جواز تفاوتهما فی الربح مع تساوی المالین، و العکس، سلمنا لکن لم لا یجوز أن تکون الزیاده للعامل، و یکون النصف الزائد فی مقابله عمله، فلا وجه لفساد المضاربه علی هذا التقدیر. انتهی.


الحدیث السابع عشر

: مرسل.

و یحتمل أن یکون المراد به الکتابه بالإصبع بلا لون.


الحدیث الثامن عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فاعبثوا" العبث کنایه عن الأکل قلیلا قلیلا فإنه یسد شده الجوع بقلیل منه، و فی بعض النسخ" فاعتنوا" من الاعتناء بمعنی الاهتمام، و منهم من
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19 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ السِّنْدِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا یَحِلُّ مَنْعُ الْمِلْحِ وَ النَّارِ

20 عَنْهُ عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ الْبَغْدَادِیِّ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ وَاصِلِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ لِلنَّبِیِّ ص خَلِیطٌ فِی الْجَاهِلِیَّهِ فَلَمَّا بُعِثَ ع لَقِیَهُ خَلِیطُهُ فَقَالَ لِلنَّبِیِّ ص جَزَاکَ اللَّهُ مِنْ خَلِیطٍ خَیْراً فَقَدْ کُنْتَ تُوَاتِی وَ لَا تُمَارِی فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص وَ أَنْتَ فَجَزَاکَ اللَّهُ مِنْ خَلِیطٍ خَیْراً فَإِنَّکَ لَمْ تَکُنْ تَرُدُّ رِبْحاً وَ لَا تُمْسِکُ ضِرْساً

21 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ بِیهِ] عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ أَوْدَعَهُ رَجُلٌ مِنَ اللُّصُوصِ دَرَاهِمَ أَوْ مَتَاعاً وَ اللِّصُّ مُسْلِمٌ هَلْ یَرُدُّ عَلَیْهِ قَالَ لَا یَرُدُّ عَلَیْهِ فَإِنْ أَمْکَنَهُ أَنْ یَرُدَّ عَلَی صَاحِبِهِ فَعَلَ وَ إِلَّا کَانَ فِی یَدِهِ بِمَنْزِلَهِ اللُّقَطَهِ یُصِیبُهَا فَیُعَرِّفُهَا حَوْلًا فَإِنْ أَصَابَ

قرأ: فاعتبئوا بالباء و الهمزه بعدها بمعناه.


الحدیث التاسع عشر

: ضعیف.

و حمل علی الکراهه و هو من الماعون، و لا یبعد القول بظاهره لمطابقته للآیه و إن کان ضعیفا.


الحدیث العشرون 

: ضعیف.

و قال الجوهری: أتیته علی ذلک الأمر مؤاتاه: إذا وافقته و طاوعته.

قوله صلی الله علیه و آله:" لم تکن ترد" أی لم تکن ترد ربحا لقلته، و لا تمسک ضرسا علی مال شریکک أو علی مالک بل کنت باذلا.


الحدیث الحادی و العشرون 

: ضعیف.

و قال فی المسالک: المشهور العمل بهذا الخبر و ضعفه منجبر بالشهره، و أوجب ابن إدریس ردها إلی إمام المسلمین فإن تعذر أبقاها، أمانه ثم یوصی بها إلی حین التمکن من المستحق، و قواه فی المختلف و هو حسن، و ذهب المفید (ره) إلی أنه
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صَاحِبَهَا رَدَّهَا عَلَیْهِ وَ إِلَّا تَصَدَّقَ بِهَا فَإِنْ جَاءَ صَاحِبُهَا بَعْدَ ذَلِکَ خَیَّرَهُ بَیْنَ الْأَجْرِ وَ الْغُرْمِ فَإِذَا اخْتَارَ الْأَجْرَ فَلَهُ الْأَجْرُ وَ إِنِ اخْتَارَ الْغُرْمَ غَرِمَ لَهُ وَ کَانَ الْأَجْرُ لَهُ

22 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ قَالَ سَأَلْتُ عَبْداً صَالِحاً فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کُنَّا مُرَافِقِینَ لِقَوْمٍ بِمَکَّهَ فَارْتَحَلْنَا عَنْهُمْ وَ حَمَلْنَا بَعْضَ مَتَاعِهِمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ قَدْ ذَهَبَ الْقَوْمُ وَ لَا نَعْرِفُهُمْ وَ لَا نَعْرِفُ أَوْطَانَهُمْ فَقَدْ بَقِیَ الْمَتَاعُ عِنْدَنَا فَمَا نَصْنَعُ بِهِ قَالَ فَقَالَ تَحْمِلُونَهُ حَتَّی تَلْحَقُوهُمْ بِالْکُوفَهِ فَقَالَ یُونُسُ قُلْتُ لَهُ لَسْتُ أَعْرِفُهُمْ وَ لَا نَدْرِی کَیْفَ نَسْأَلُ عَنْهُمْ قَالَ فَقَالَ بِعْهُ وَ أَعْطِ ثَمَنَهُ أَصْحَابَکَ قَالَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَهْلَ الْوَلَایَهِ قَالَ فَقَالَ نَعَمْ

23 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ ذَرِیحٌ الْمُحَارِبِیُّ عَنِ الْمَمْلُوکِ یَأْخُذُ اللُّقَطَهَ قَالَ وَ مَا لِلْمَمْلُوکِ وَ اللُّقَطَهِ لَا یَمْلِکُ مِنْ نَفْسِهِ شَیْئاً فَلَا یَعْرِضُ لَهَا الْمَمْلُوکُ فَإِنَّهُ یَنْبَغِی لَهُ أَنْ

یخرج خمسها لمستحقه، و الباقی یتصدق به، و لم یذکر التعریف، و تبعه سلار، و الأجود التخییر بین الصدقه بها و إبقائها أمانه، و لیس له التملک بعد التعریف هنا و إن جاز فی اللقطه، و ربما احتمل جوازه للروایه و فیه شی ء.


الحدیث الثانی و العشرون 

: صحیح.


الحدیث الثالث و العشرون 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فإنه ینبغی له" فی الفقیه" فإنه ینبغی للحر" و هو أظهر و قال الوالد العلامه (ره): الظاهر أن للقطه لوازم و خواص لا یتمشی شی ء منها إلا من الحر، فلا یجوز لقطه العبد، إذا التعریف غالبا ینافی حق المولی، و من لوازمه التملک بعد التعریف، و لا یتصور منه، و کذا المیراث.

و قال فی المسالک: للعبد أخذ کل من اللقطتین، و فی روایه أبی خدیجه لا یعرض لها المملوک، و اختار الشیخ (ره): الجواز و هو أشبه، لأن له أهلیه
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یُعَرِّفَهَا سَنَهً فَإِنْ جَاءَ طَالِبُهَا دَفَعَهَا إِلَیْهِ وَ إِلَّا کَانَتْ فِی مَالِهِ فَإِنْ مَاتَ کَانَ مِیرَاثاً لِوَلَدِهِ وَ لِمَنْ وَرِثَهُ فَإِنْ لَمْ یَجِئْ لَهَا طَالِبٌ کَانَتْ فِی أَمْوَالِهِمْ هِیَ لَهُمْ وَ إِنْ جَاءَ طَالِبُهَا دَفَعُوهَا إِلَیْهِ

24 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنِ الْکَشُوفِ وَ هُوَ أَنْ تُضْرَبَ النَّاقَهُ وَ وَلَدُهَا طِفْلٌ إِلَّا أَنْ یُتَصَدَّقَ بِوَلَدِهَا أَوْ یُذْبَحَ وَ نَهَی أَنْ یُنْزَی حِمَارٌ عَلَی عَتِیقَهٍ

25 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ اللُّؤْلُؤِیِّ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ کَانَ رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِنَا بِالْمَدِینَهِ فَضَاقَ ضَیْقاً شَدِیداً وَ اشْتَدَّتْ حَالُهُ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اذْهَبْ فَخُذْ حَانُوتاً فِی السُّوقِ وَ ابْسُطْ بِسَاطاً وَ لْیَکُنْ عِنْدَکَ جَرَّهٌ مِنْ مَاءٍ وَ الْزَمْ بَابَ حَانُوتِکَ قَالَ فَفَعَلَ الرَّجُلُ فَمَکَثَ مَا شَاءَ اللَّهُ قَالَ ثُمَّ قَدِمَتْ رِفْقَهٌ مِنْ مِصْرَ فَأَلْقَوْا مَتَاعَهُمْ کُلُّ رَجُلٍ مِنْهُمْ عِنْدَ مَعْرِفَتِهِ وَ عِنْدَ صَدِیقِهِ حَتَّی مَلَئُوا الْحَوَانِیتَ وَ بَقِیَ رَجُلٌ مِنْهُمْ لَمْ یُصِبْ حَانُوتاً یُلْقِی فِیهِ مَتَاعَهُ فَقَالَ لَهُ أَهْلُ السُّوقِ هَاهُنَا رَجُلٌ لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ وَ لَیْسَ فِی حَانُوتِهِ مَتَاعٌ فَلَوْ أَلْقَیْتَ مَتَاعَکَ فِی حَانُوتِهِ فَذَهَبَ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُ أُلْقِی مَتَاعِی فِی حَانُوتِکَ فَقَالَ لَهُ نَعَمْ فَأَلْقَی مَتَاعَهُ فِی حَانُوتِهِ وَ جَعَلَ یَبِیعُ مَتَاعَهُ الْأَوَّلَ فَالْأَوَّلَ حَتَّی إِذَا حَضَرَ خُرُوجُ الرِّفْقَهِ بَقِیَ عِنْدَ الرَّجُلِ شَیْ ءٌ یَسِیرٌ مِنْ مَتَاعِهِ فَکَرِهَ الْمُقَامَ عَلَیْهِ فَقَالَ لِصَاحِبِنَا أُخَلِّفُ هَذَا الْمَتَاعَ عِنْدَکَ تَبِیعُهُ وَ تَبْعَثُ إِلَیَّ بِثَمَنِهِ قَالَ فَقَالَ نَعَمْ فَخَرَجَتِ الرِّفْقَهُ وَ خَرَجَ الرَّجُلُ

الاستئمان و الاکتساب، و الروایه لیست صریحه فی المنع، و یمکن حملها علی الکراهه مع أن أبا خدیجه مشترک بین الثقه و الضعیف، و موضع الخلاف ما إذا وقع بغیر إذن المولی، أما مع إذنه فلا إشکال فی الجواز.


الحدیث الرابع و العشرون 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الفیروزآبادی: الکشوف کصبور: الناقه یضربها الفحل و هی حامل و ربما ضربها و قد عظم بطنها.


الحدیث الخامس و العشرون 

: حسن علی الظاهر.

قوله:" عند معرفته" أی ذوی معرفته.
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مَعَهُمْ وَ خَلَّفَ الْمَتَاعَ عِنْدَهُ فَبَاعَهُ صَاحِبُنَا وَ بَعَثَ بِثَمَنِهِ إِلَیْهِ قَالَ فَلَمَّا أَنْ تَهَیَّأَ خُرُوجُ رِفْقَهِ مِصْرَ مِنْ مِصْرَ بَعَثَ إِلَیْهِ بِبِضَاعَهٍ فَبَاعَهَا وَ رَدَّ إِلَیْهِ ثَمَنَهَا فَلَمَّا رَأَی ذَلِکَ الرَّجُلُ أَقَامَ بِمِصْرَ وَ جَعَلَ یَبْعَثُ إِلَیْهِ بِالْمَتَاعِ وَ یُجَهِّزُ عَلَیْهِ قَالَ فَأَصَابَ وَ کَثُرَ مَالُهُ وَ أَثْرَی

26 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ عَوَّاضٍ الطَّائِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی اتَّخَذْتُ رَحًی فِیهَا مَجْلِسِی وَ یَجْلِسُ إِلَیَّ فِیهَا أَصْحَابِی فَقَالَ ذَاکَ رِفْقُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

27 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَجُلُوسُ الرَّجُلِ فِی دُبُرِ صَلَاهِ الْفَجْرِ إِلَی طُلُوعِ الشَّمْسِ أَنْفَذُ فِی طَلَبِ الرِّزْقِ مِنْ رُکُوبِ الْبَحْرِ فَقُلْتُ یَکُونُ لِلرَّجُلِ الْحَاجَهُ یَخَافُ فَوْتَهَا فَقَالَ یُدْلِجُ فِیهَا وَ لْیَذْکُرِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِنَّهُ فِی تَعْقِیبٍ مَا دَامَ عَلَی وُضُوءٍ

28 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ

قوله:" و یجهز" أی صاحب الدکان بتضمین معنی الرد.


الحدیث السادس و العشرون 

: موثق.

قوله علیه السلام:" رفق الله" أی لطف الله بک حیث یسر لک تحصیل الدنیا و الآخره معا.


الحدیث السابع و العشرون 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" یدلج" الإدلاج: السیر باللیل، و المراد هنا السیر بعد الصلاه قبل الإسفار مجازا.

قوله علیه السلام:" علی وضوء" أی إذ ذکر الله و هو علی وضوء فهو معقب و إن لم یکن جالسا، أو محض الکون علی وضوء یکفی لکونه معقبا فکیف إذا ذکر الله تعالی، و الأول أظهر.


الحدیث الثامن و العشرون 

: موثق کالصحیح.

ص: 427








مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَأْتِی عَلَی النَّاسِ زَمَانٌ عَضُوضٌ یَعَضُّ کُلُّ امْرِئٍ عَلَی مَا فِی یَدَیْهِ وَ یَنْسَی الْفَضْلَ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لا تَنْسَوُا الْفَضْلَ بَیْنَکُمْ یَنْبَرِی فِی ذَلِکَ الزَّمَانِ قَوْمٌ یُعَامِلُونَ الْمُضْطَرِّینَ هُمْ شِرَارُ الْخَلْقِ

29 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُرَازِمٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ طَلَبَ قَلِیلَ الرِّزْقِ کَانَ ذَلِکَ دَاعِیَهُ إِلَی اجْتِلَابِ کَثِیرٍ مِنَ الرِّزْقِ مَنْ تَرَکَ قَلِیلًا مِنَ الرِّزْقِ کَانَ ذَلِکَ دَاعِیَهُ إِلَی ذَهَابِ کَثِیرٍ مِنَ الرِّزْقِ]

30 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ رَجُلٍ سَمَّاهُ عَنِ الْحُسَیْنِ الْجَمَّالِ قَالَ شَهِدْتُ إِسْحَاقَ بْنَ عَمَّارٍ یَوْماً وَ قَدْ شَدَّ کِیسَهُ وَ هُوَ یُرِیدُ أَنْ یَقُومَ فَجَاءَهُ إِنْسَانٌ یَطْلُبُ دَرَاهِمَ بِدِینَارٍ فَحَلَّ الْکِیسَ فَأَعْطَاهُ دَرَاهِمَ بِدِینَارٍ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ سُبْحَانَ اللَّهِ مَا کَانَ فَضْلُ هَذَا الدِّینَارِ فَقَالَ إِسْحَاقُ مَا فَعَلْتُ هَذَا رَغْبَهً فِی فَضْلِ الدِّینَارِ وَ لَکِنْ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنِ اسْتَقَلَّ قَلِیلَ الرِّزْقِ حُرِمَ الْکَثِیرَ

31 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْغِفَارِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ

و قال فی النهایه: و فیه:" ثم یکون ملک عضوض" أی یصیب الرعیه فیه عسف و ظلم، کأنهم یعضون فیها عضا، و العضوض من أبنیه المبالغه.

و قال الفیروزآبادی: انبری له: اعترض، و تبریت لمعروفه: تعرضت.


الحدیث التاسع و العشرون 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" کان ذلک" لعل المعنی عدم تحقیر قلیل الربح و ترکه، فإن القلیل یجتمع و یصیر کثیرا، أو یصیر ذلک سببا لأن یقیض الله له الأرباح الجلیله، و هو أظهر کما یدل علیه الخبر الآتی.


الحدیث الثلاثون 

: مرسل.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

: مجهول.

ص: 428








عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَعْیَتْهُ الْقُدْرَهُ فَلْیُرَبِّ صَغِیراً

زَعَمَ مُحَمَّدُ بْنُ عِیسَی أَنَّ الْغِفَارِیَّ مِنْ وُلْدِ أَبِی ذَرٍّ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ

32 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی زُهْرَهَ عَنْ أُمِّ الْحَسَنِ قَالَ مَرَّ بِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ أَیَّ شَیْ ءٍ تَصْنَعِینَ یَا أُمَّ الْحَسَنِ قُلْتُ أَغْزِلُ فَقَالَ أَمَا إِنَّهُ أَحَلُّ الْکَسْبِ أَوْ مِنْ أَحَلِّ الْکَسْبِ

33 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ جَهْمِ بْنِ حُمَیْدٍ الرَّوَّاسِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا رَأَیْتَ الرَّجُلَ یُخْرِجُ مِنْ مَالِهِ فِی طَاعَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَاعْلَمْ أَنَّهُ أَصَابَهُ مِنْ حَلَالٍ وَ إِذَا أَخْرَجَهُ فِی مَعْصِیَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَاعْلَمْ أَنَّهُ أَصَابَهُ مِنْ حَرَامٍ

34 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ الرَّجُلُ یَخْرُجُ ثُمَّ یَقْدَمُ عَلَیْنَا وَ قَدْ أَفَادَ الْمَالَ الْکَثِیرَ فَلَا نَدْرِی اکْتَسَبَهُ مِنْ حَلَالٍ أَوْ حَرَامٍ فَقَالَ إِذَا کَانَ ذَلِکَ فَانْظُرْ فِی أَیِّ وَجْهٍ یُخْرِجُ نَفَقَاتِهِ فَإِنْ کَانَ یُنْفِقُ فِیمَا لَا یَنْبَغِی مِمَّا یَأْثَمُ عَلَیْهِ فَهُوَ حَرَامٌ

35 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَرَّ النَّبِیُّ ص عَلَی رَجُلٍ وَ مَعَهُ ثَوْبٌ یَبِیعُهُ وَ کَانَ الرَّجُلُ طَوِیلًا وَ الثَّوْبُ

قوله صلی الله علیه و آله:" فلیرب صغیرا" أی یشتری الحیوانات الصغار أو الأعم منها، و من الأشجار الصغار و یبیعها کبارا کما مر، و ما قیل من أن المراد عدم الإعراض عن الأرباح القلیله، و السعی فی تنمیه المال فلا یخفی بعده.

قوله:" زعم" هو من کلام أحمد بن محمد.


الحدیث الثانی و الثلاثون 

: مجهول.


الحدیث الثالث و الثلاثون 

: ضعیف.


الحدیث الرابع و الثلاثون 

: مرسل.


الحدیث الخامس و الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور.

ص: 429









قَصِیراً فَقَالَ لَهُ اجْلِسْ فَإِنَّهُ أَنْفَقُ لِسِلْعَتِکَ

36 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جِئْتُ بِکِتَابٍ إِلَی أَبِی أَعْطَانِیهِ إِنْسَانٌ فَأَخْرَجْتُهُ مِنْ کُمِّی فَقَالَ لِی یَا بُنَیَّ لَا تَحْمِلْ فِی کُمِّکَ شَیْئاً فَإِنَّ الْکُمَّ مِضْیَاعٌ

37 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَأْتِی عَلَی النَّاسِ زَمَانٌ یَشْکُونَ فِیهِ رَبَّهُمْ قُلْتُ وَ کَیْفَ یَشْکُونَ فِیهِ رَبَّهُمْ قَالَ یَقُولُ الرَّجُلُ وَ اللَّهِ مَا رَبِحْتُ شَیْئاً مُنْذُ کَذَا وَ کَذَا وَ لَا آکُلُ وَ لَا أَشْرَبُ إِلَّا مِنْ رَأْسِ مَالِی وَیْحَکَ وَ هَلْ أَصْلُ مَالِکَ وَ ذِرْوَتُهُ إِلَّا مِنْ رَبِّکَ

38 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ کَانَ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص مُؤْمِنٌ فَقِیرٌ شَدِیدُ الْحَاجَهِ مِنْ أَهْلِ الصُّفَّهِ وَ کَانَ مُلَازِماً لِرَسُولِ اللَّهِ ص عِنْدَ مَوَاقِیتِ الصَّلَاهِ کُلِّهَا لَا یَفْقِدُهُ فِی شَیْ ءٍ مِنْهَا وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَرِقُّ لَهُ وَ یَنْظُرُ إِلَی حَاجَتِهِ وَ غُرْبَتِهِ فَیَقُولُ یَا سَعْدُ لَوْ قَدْ جَاءَنِی شَیْ ءٌ لَأَغْنَیْتُکَ قَالَ فَأَبْطَأَ ذَلِکَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَاشْتَدَّ غَمُّ رَسُولِ اللَّهِ ص لِسَعْدٍ فَعَلِمَ اللَّهُ سُبْحَانَهُ مَا دَخَلَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ مِنْ غَمِّهِ لِسَعْدٍ فَأَهْبَطَ عَلَیْهِ جَبْرَئِیلَ ع وَ مَعَهُ دِرْهَمَانِ فَقَالَ لَهُ یَا مُحَمَّدُ إِنَّ اللَّهَ قَدْ عَلِمَ مَا قَدْ دَخَلَکَ مِنَ الْغَمِّ لِسَعْدٍ أَ فَتُحِبُّ أَنْ تُغْنِیَهُ

قوله علیه السلام:" فإنه أنفق" فإنه لطول البائع یظن المشتری أن الثوب قصیر و یحتمل أن یکون صلی الله علیه و آله قال ذلک علی وجه المطایبه.


الحدیث السادس و الثلاثون 

: مجهول.

و یدل علی کراهه أخذ المال فی الکم کما ذکر فی الدروس، و قال الفیروزآبادی: رجل مضیاع للمال: مضیع.


الحدیث السابع و الثلاثون 

: ضعیف.

و یدل علی کراهه الشکایه من قله الربح کما ذکر فی الدروس.


الحدیث الثامن و الثلاثون 

: صحیح.

ص: 430








فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ لَهُ فَهَاکَ هَذَیْنِ الدِّرْهَمَیْنِ فَأَعْطِهِمَا إِیَّاهُ وَ مُرْهُ أَنْ یَتَّجِرَ بِهِمَا قَالَ فَأَخَذَ رَسُولُ اللَّهِ ص ثُمَّ خَرَجَ إِلَی صَلَاهِ الظُّهْرِ وَ سَعْدٌ قَائِمٌ عَلَی بَابِ حُجُرَاتِ رَسُولِ اللَّهِ ص یَنْتَظِرُهُ فَلَمَّا رَآهُ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ یَا سَعْدُ أَ تُحْسِنُ التِّجَارَهَ فَقَالَ لَهُ سَعْدٌ وَ اللَّهِ مَا أَصْبَحْتُ أَمْلِکُ مَالًا أَتَّجِرُ بِهِ فَأَعْطَاهُ النَّبِیُّ ص الدِّرْهَمَیْنِ وَ قَالَ لَهُ اتَّجِرْ بِهِمَا وَ تَصَرَّفْ لِرِزْقِ اللَّهِ فَأَخَذَهُمَا سَعْدٌ وَ مَضَی مَعَ النَّبِیِّ ص حَتَّی صَلَّی مَعَهُ الظُّهْرَ وَ الْعَصْرَ فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص قُمْ فَاطْلُبِ الرِّزْقَ فَقَدْ کُنْتُ بِحَالِکَ مُغْتَمّاً یَا سَعْدُ قَالَ فَأَقْبَلَ سَعْدٌ لَا یَشْتَرِی بِدِرْهَمٍ شَیْئاً إِلَّا بَاعَهُ بِدِرْهَمَیْنِ وَ لَا یَشْتَرِی شَیْئاً بِدِرْهَمَیْنِ إِلَّا بَاعَهُ بِأَرْبَعَهِ دَرَاهِمَ فَأَقْبَلَتِ الدُّنْیَا عَلَی سَعْدٍ فَکَثُرَ مَتَاعُهُ وَ مَالُهُ وَ عَظُمَتْ تِجَارَتُهُ فَاتَّخَذَ عَلَی بَابِ الْمَسْجِدِ مَوْضِعاً وَ جَلَسَ فِیهِ فَجَمَعَ تِجَارَتَهُ إِلَیْهِ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أَقَامَ بِلَالٌ لِلصَّلَاهِ یَخْرُجُ وَ سَعْدٌ مَشْغُولٌ بِالدُّنْیَا لَمْ یَتَطَهَّرْ وَ لَمْ یَتَهَیَّأْ کَمَا کَانَ یَفْعَلُ قَبْلَ أَنْ یَتَشَاغَلَ بِالدُّنْیَا فَکَانَ النَّبِیُّ ص یَقُولُ یَا سَعْدُ شَغَلَتْکَ الدُّنْیَا عَنِ الصَّلَاهِ فَکَانَ یَقُولُ مَا أَصْنَعُ أُضَیِّعُ مَالِی هَذَا رَجُلٌ قَدْ بِعْتُهُ فَأُرِیدُ أَنْ أَسْتَوْفِیَ مِنْهُ وَ هَذَا رَجُلٌ قَدِ اشْتَرَیْتُ مِنْهُ فَأُرِیدُ أَنْ أُوفِیَهُ قَالَ فَدَخَلَ رَسُولَ اللَّهِ ص مِنْ أَمْرِ سَعْدٍ غَمٌّ أَشَدُّ مِنْ غَمِّهِ بِفَقْرِهِ فَهَبَطَ عَلَیْهِ جَبْرَئِیلُ ع فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ إِنَّ اللَّهَ قَدْ عَلِمَ غَمَّکَ بِسَعْدٍ فَأَیُّمَا أَحَبُّ إِلَیْکَ حَالُهُ الْأُولَی أَوْ حَالُهُ هَذِهِ فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص یَا جَبْرَئِیلُ بَلْ حَالُهُ الْأُولَی قَدْ أَذْهَبَتْ دُنْیَاهُ بِآخِرَتِهِ فَقَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ ع إِنَّ حُبَّ الدُّنْیَا وَ الْأَمْوَالِ فِتْنَهٌ وَ مَشْغَلَهٌ عَنِ الْآخِرَهِ قُلْ لِسَعْدٍ یَرُدُّ عَلَیْکَ الدِّرْهَمَیْنِ اللَّذَیْنِ دَفَعْتَهُمَا إِلَیْهِ فَإِنَّ أَمْرَهُ سَیَصِیرُ إِلَی الْحَالَهِ الَّتِی کَانَ عَلَیْهَا أَوَّلًا قَالَ فَخَرَجَ النَّبِیُّ ص فَمَرَّ بِسَعْدٍ فَقَالَ لَهُ یَا سَعْدُ أَ مَا تُرِیدُ أَنْ تَرُدَّ عَلَیَّ الدِّرْهَمَیْنِ اللَّذَیْنِ أَعْطَیْتُکَهُمَا فَقَالَ سَعْدٌ بَلَی وَ مِائَتَیْنِ فَقَالَ لَهُ لَسْتُ أُرِیدُ مِنْکَ یَا سَعْدُ إِلَّا الدِّرْهَمَیْنِ فَأَعْطَاهُ سَعْدٌ دِرْهَمَیْنِ قَالَ فَأَدْبَرَتِ الدُّنْیَا عَلَی سَعْدٍ حَتَّی ذَهَبَ مَا کَانَ جَمَعَ وَ عَادَ إِلَی حَالِهِ الَّتِی کَانَ عَلَیْهَا

39 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ


الحدیث التاسع و الثلاثون 

: صحیح.

و هذا أصل من الأصول ینفع فی کثیر من المواضع.
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عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ شَیْ ءٍ یَکُونُ فِیهِ حَلَالٌ وَ حَرَامٌ فَهُوَ حَلَالٌ لَکَ أَبَداً حَتَّی أَنْ تَعْرِفَ الْحَرَامَ مِنْهُ بِعَیْنِهِ فَتَدَعَهُ

40 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ نْ أَبِیهِ] عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ کُلُّ شَیْ ءٍ هُوَ لَکَ حَلَالٌ حَتَّی تَعْلَمَ أَنَّهُ حَرَامٌ بِعَیْنِهِ فَتَدَعَهُ مِنْ قِبَلِ نَفْسِکَ وَ ذَلِکَ مِثْلُ الثَّوْبِ یَکُونُ قَدِ اشْتَرَیْتَهُ وَ هُوَ سَرِقَهٌ أَوِ الْمَمْلُوکِ عِنْدَکَ وَ لَعَلَّهُ حُرٌّ قَدْ بَاعَ نَفْسَهُ أَوْ خُدِعَ فَبِیعَ أَوْ قُهِرَ أَوِ امْرَأَهٍ تَحْتَکَ وَ هِیَ أُخْتُکَ أَوْ رَضِیعَتُکَ وَ الْأَشْیَاءُ کُلُّهَا عَلَی هَذَا حَتَّی یَسْتَبِینَ لَکَ غَیْرُ ذَلِکَ أَوْ تَقُومَ بِهِ الْبَیِّنَهُ

41 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ أَبِی مَسْرُوقٍ النَّهْدِیِّ عَنْ مُوسَی بْنِ عُمَرَ بْنِ بَزِیعٍ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ النَّاسَ رَوَوْا أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ إِذَا أَخَذَ فِی طَرِیقٍ رَجَعَ فِی غَیْرِهِ فَکَذَا کَانَ یَفْعَلُ قَالَ فَقَالَ نَعَمْ وَ أَنَا أَفْعَلُهُ کَثِیراً فَافْعَلْهُ ثُمَّ قَالَ لِی أَمَا إِنَّهُ أَرْزَقُ لَکَ

42 عَنْهُ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْمَسْعُودِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ عُمَرَ الْبَجَلِیِّ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع حَالِی وَ انْتِشَارَ أَمْرِی عَلَیَّ قَالَ فَقَالَ لِی إِذَا قَدِمْتَ الْکُوفَهَ فَبِعْ وِسَادَهً مِنْ بَیْتِکَ بِعَشَرَهِ دَرَاهِمَ وَ ادْعُ إِخْوَانَکَ وَ أَعِدَّ لَهُمْ طَعَاماً وَ سَلْهُمْ یَدْعُونَ اللَّهَ لَکَ قَالَ فَفَعَلْتُ وَ مَا أَمْکَنَنِی ذَلِکَ حَتَّی بِعْتُ وِسَادَهً وَ اتَّخَذْتُ طَعَاماً کَمَا أَمَرَنِی وَ سَأَلْتُهُمْ أَنْ یَدْعُوا اللَّهَ لِی قَالَ فَوَ اللَّهِ مَا مَکَثْتُ إِلَّا قَلِیلًا حَتَّی أَتَانِی غَرِیمٌ لِی فَدَقَّ الْبَابَ عَلَیَّ وَ صَالَحَنِی مِنْ مَالٍ لِی کَثِیرٍ کُنْتُ أَحْسُبُهُ نَحْواً مِنْ عَشَرَهِ آلَافِ دِرْهَمٍ قَالَ ثُمَّ أَقْبَلَتِ الْأَشْیَاءُ عَلَیَ


الحدیث الأربعون 

: ضعیف.


الحدیث الحادی و الأربعون 

: ضعیف.

و قال فی الدروس: یستحب لطالب الرزق الرجوع بغیر الطریق الذی خرج به فإنه أرزق له.


الحدیث الثانی و الأربعون 

: مجهول.
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43 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ص لَیْسَ بِوَلِیٍّ لِی مَنْ أَکَلَ مَالَ مُؤْمِنٍ حَرَاماً

44 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ أَبُو الْعَبَّاسِ الْکُوفِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ یَعْنِی أَبَا الْحَسَنِ الثَّالِثَ ع وَ أَنَا بِالْمَدِینَهِ سَنَهَ إِحْدَی وَ ثَلَاثِینَ وَ مِائَتَیْنِ جُعِلْتُ فِدَاکَ رَجُلٌ أَمَرَ رَجُلًا یَشْتَرِی لَهُ مَتَاعاً أَوْ غَیْرَ ذَلِکَ فَاشْتَرَاهُ فَسُرِقَ مِنْهُ أَوْ قُطِعَ عَلَیْهِ الطَّرِیقُ مِنْ مَالِ مَنْ ذَهَبَ الْمَتَاعُ مِنْ مَالِ الْآمِرِ أَوْ مِنْ مَالِ الْمَأْمُورِ فَکَتَبَ س مِنْ مَالِ الْآمِرِ

45 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ ابْنِ أُخْتِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ خَالِهِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مِنَ النَّاسِ مَنْ جُعِلَ رِزْقُهُ فِی السَّیْفِ وَ مِنْهُمْ مَنْ جُعِلَ رِزْقُهُ فِی التِّجَارَهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ جُعِلَ رِزْقُهُ فِی لِسَانِهِ

46 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ صَالِحٍ عَنْ رَجُلٍ مِنَ الْجَعْفَرِیِّینَ قَالَ کَانَ بِالْمَدِینَهِ عِنْدَنَا رَجُلٌ یُکَنَّی أَبَا الْقَمْقَامِ وَ کَانَ مُحَارَفاً فَأَتَی أَبَا الْحَسَنِ ع فَشَکَا إِلَیْهِ حِرْفَتَهُ وَ أَخْبَرَهُ أَنَّهُ لَا یَتَوَجَّهُ فِی حَاجَهٍ فَیُقْضَی لَهُ فَقَالَ لَهُ أَبُو الْحَسَنِ ع قُلْ فِی آخِرِ دُعَائِکَ مِنْ صَلَاهِ الْفَجْرِ سُبْحَانَ اللَّهِ الْعَظِیمِ أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ وَ أَسْأَلُهُ مِنْ فَضْلِهِ عَشْرَ مَرَّاتٍ قَالَ أَبُو الْقَمْقَامِ فَلَزِمْتُ ذَلِکَ فَوَ اللَّهِ مَا لَبِثْتُ إِلَّا قَلِیلًا حَتَّی وَرَدَ عَلَیَّ قَوْمٌ مِنَ الْبَادِیَهِ فَأَخْبَرُونِی أَنَّ رَجُلًا مِنْ قَوْمِی مَاتَ وَ لَمْ یُعْرَفْ لَهُ وَارِثٌ غَیْرِی فَانْطَلَقْتُ فَقَبَضْتُ مِیرَاثَهُ وَ أَنَا مُسْتَغْنٍ


الحدیث الثالث و الأربعون 

: موثق.


الحدیث الرابع و الأربعون 

: ضعیف.

و یدل علی أن الوکیل لا یضمن إن تلف المتاع الذی اشتراه من غیر تفریط.


الحدیث الخامس و الأربعون 

: ضعیف.


الحدیث السادس و الأربعون 

: ضعیف.

و قال الجوهری: رجل محارف بفتح الراء أی محدود محروم، و هو خلاف
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47 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تُمَانِعُوا قَرْضَ الْخَمِیرِ وَ الْخُبْزِ وَ اقْتِبَاسَ النَّارِ فَإِنَّهُ یَجْلِبُ الرِّزْقَ عَلَی أَهْلِ الْبَیْتِ مَعَ مَا فِیهِ مِنْ مَکَارِمِ الْأَخْلَاقِ

48 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ حَضِیرَهَ الْأَزْدِیِّ قَالَ وَجَدَ رَجُلٌ رِکَازاً عَلَی عَهْدِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَابْتَاعَهُ أَبِی مِنْهُ بِثَلَاثِمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ مِائَهِ شَاهٍ مُتْبِعٍ فَلَامَتْهُ أُمِّی وَ قَالَتْ أَخَذْتَ هَذِهِ بِثَلَاثِمِائَهِ شَاهٍ أَوْلَادُهَا مِائَهٌ وَ أَنْفُسُهَا مِائَهٌ وَ مَا فِی بُطُونِهَا مِائَهٌ قَالَ فَنَدِمَ أَبِی فَانْطَلَقَ لِیَسْتَقِیلَهُ فَأَبَی عَلَیْهِ الرَّجُلُ فَقَالَ خُذْ مِنِّی عَشْرَ شِیَاهٍ خُذْ مِنِّی عِشْرِینَ شَاهً فَأَعْیَاهُ فَأَخَذَ أَبِی الرِّکَازَ وَ أَخْرَجَ مِنْهُ قِیمَهَ أَلْفِ شَاهٍ فَأَتَاهُ الْآخَرُ فَقَالَ خُذْ غَنَمَکَ وَ ائْتِنِی مَا شِئْتَ فَأَبَی فَعَالَجَهُ فَأَعْیَاهُ فَقَالَ لَأُضِرَّنَّ بِکَ فَاسْتَعْدَی إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع عَلَی أَبِی فَلَمَّا قَصَّ أَبِی عَلَی

قولک مبارک.


الحدیث السابع و الأربعون 

: ضعیف.


الحدیث الثامن و الأربعون 

: ضعیف.

و ابن حضیره فی أکثر النسخ بالضاد المعجمه، و المضبوط بالمهمله، قال ابن حجر فی تقریبه: الحارث بن حصیره بفتح المهمله و کسر المهمله بعدها الأزدی أبو النعمان الکوفی صدوق، مخطئ و رمی بالرفض، من السادسه.

قوله:" و ما فی بطونها مائه" أی إن حملت، إذ لیس مأخوذا فی الشرط، و قال فی النهایه: بقره متبع: معها ولدها، و منه الحدیث: إن فلانا اشتری معدنا بمائه شاه متبع، أی یتبعها أولادها.

و قال فی القاموس: متبع کمحسن، و ذکر نحوه. و الخبر یدل علی أن من وجد کنزا و باعه یلزمه الخمس فی ذمته و یصح البیع، و هذا إما مبنی علی أن الخمس لا یتعلق بالعین، و هو خلاف مدلولات الآیات و الأخبار و ظواهر کلام الأصحاب، أو علی أن بالبیع ینتقل إلی الذمه، و فیه أیضا إشکال، و یمکن أن
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أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ص أَمْرَهُ قَالَ لِصَاحِبِ الرِّکَازِ أَدِّ خُمُسَ مَا أَخَذْتَ فَإِنَّ الْخُمُسَ عَلَیْکَ فَإِنَّکَ أَنْتَ الَّذِی وَجَدْتَ الرِّکَازَ وَ لَیْسَ عَلَی الْآخَرِ شَیْ ءٌ لِأَنَّهُ إِنَّمَا أَخَذَ ثَمَنَ غَنَمِهِ

49 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ رَجُلٌ لَهُ مَالٌ عَلَی رَجُلٍ مِنْ قِبَلِ عِینَهٍ عَیَّنَهَا إِیَّاهُ فَلَمَّا حَلَّ عَلَیْهِ الْمَالُ لَمْ یَکُنْ عِنْدَهُ مَا یُعْطِیهِ فَأَرَادَ أَنْ یُقَلِّبَ عَلَیْهِ وَ یَرْبَحَ أَ یَبِیعُهُ لُؤْلُؤاً وَ غَیْرَ ذَلِکَ مَا یَسْوَی مِائَهَ دِرْهَمٍ بِأَلْفِ دِرْهَمٍ وَ یُؤَخِّرَهُ قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ قَدْ فَعَلَ ذَلِکَ أَبِی رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ وَ أَمَرَنِی أَنْ أَفْعَلَ ذَلِکَ فِی شَیْ ءٍ کَانَ عَلَیْهِ

50 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْفَضْلِ نْ] أَبِی عَمْرٍو الْحَذَّاءِ قَالَ سَاءَتْ حَالِی فَکَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَکَتَبَ إِلَیَّ أَدِمْ قِرَاءَهَ- إِنَّا أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ قَالَ فَقَرَأْتُهَا حَوْلًا فَلَمْ أَرَ شَیْئاً فَکَتَبْتُ إِلَیْهِ

یقال: إنه مؤید لما ذهب إلیه بعض الأصحاب من إباحه المتاجر فی زمان حضور الإمام و غیبته، فإن من قال بذلک یقول: من اشتری مالا لم یخمس لم یجب علیه الخمس فی الحالین، کما أشار إلیه المحقق الشیخ علی فی شرح القواعد عند شرح قول المصنف" لو باع أربعین شاه و فیها الزکاه مع عدم الضمان لم یصح من حصته" حیث قال: فرع: هل الخمس کالزکاه؟ ظاهر کلام الأصحاب أنه لو اشتری مال من لا یخمس لم یجب علیه الخمس. انتهی. و فیه أنه کان ینبغی أن یکون علی البائع قیمه خمس جمیع الرکاز، مع أن ظاهر الخبر أن علیه خمس الثمن الذی علیه، إلا أن یقال: أراد" بما أخذت" أی من الرکاز، لا ثمنه، و یمکن أن یقال: لما کان الخمس حقه أجاز البیع فی حقه و طلب الثمن بنسبه حقه من البائع، و علی التقادیر تطبیقه علی أصول الأصحاب لا یخلو من إشکال، و لو لا ضعف الخبر لتعین العمل به. و الله تعالی یعلم.


الحدیث التاسع و الأربعون 

: ضعیف. و قد مر مثله.


الحدیث الخمسون 

: ضعیف.
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أُخْبِرُهُ بِسُوءِ حَالِی وَ أَنِّی قَدْ قَرَأْتُ- إِنَّا أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ حَوْلًا کَمَا أَمَرْتَنِی وَ لَمْ أَرَ شَیْئاً قَالَ فَکَتَبَ إِلَیَّ قَدْ وَفَی لَکَ الْحَوْلُ فَانْتَقِلْ مِنْهَا إِلَی قِرَاءَهِ- إِنَّا أَنْزَلْنَاهُ قَالَ فَفَعَلْتُ فَمَا کَانَ إِلَّا یَسِیراً حَتَّی بَعَثَ إِلَیَّ ابْنُ أَبِی دَاوُدَ فَقَضَی عَنِّی دَیْنِی وَ أَجْرَی عَلَیَّ وَ عَلَی عِیَالِی وَ وَجَّهَنِی إِلَی الْبَصْرَهِ فِی وَکَالَتِهِ بِبَابِ کَلَّاءَ وَ أَجْرَی عَلَیَّ خَمْسَمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ کَتَبْتُ مِنَ الْبَصْرَهِ عَلَی یَدَیْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع إِنِّی کُنْتُ سَأَلْتُ أَبَاکَ عَنْ کَذَا وَ کَذَا وَ شَکَوْتُ إِلَیْهِ کَذَا وَ کَذَا وَ إِنِّی قَدْ نِلْتُ الَّذِی أَحْبَبْتُ فَأَحْبَبْتُ أَنْ تُخْبِرَنِی یَا مَوْلَایَ کَیْفَ أَصْنَعُ فِی قِرَاءَهِ إِنَّا أَنْزَلْنَاهُ أَقْتَصِرُ عَلَیْهَا وَحْدَهَا فِی فَرَائِضِی وَ غَیْرِهَا أَمْ أَقْرَأُ مَعَهَا غَیْرَهَا أَمْ لَهَا حَدٌّ أَعْمَلُ بِهِ فَوَقَّعَ ع وَ قَرَأْتُ التَّوْقِیعَ لَا تَدَعْ مِنَ الْقُرْآنِ قَصِیرَهُ وَ طَوِیلَهُ وَ یُجْزِئُکَ مِنْ قِرَاءَهِ- إِنَّا أَنْزَلْنَاهُ یَوْمَکَ وَ لَیْلَتَکَ مِائَهَ مَرَّهٍ

51 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ سَهْلٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ص إِنِّی قَدْ لَزِمَنِی دَیْنٌ فَادِحٌ فَکَتَبَ أَکْثِرْ مِنَ الِاسْتِغْفَارِ وَ رَطِّبْ لِسَانَکَ بِقِرَاءَهِ إِنَّا أَنْزَلْنَاهُ

52 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ کَثِیرٍ الْمَدَائِنِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ص أَنَّهُ دَخَلَ عَلَیْهِ

قوله علیه السلام:" قد وفی" لعله کنایه عن تمام الحول أو أنه نفعک المواظبه علیها حولا لکن لم یظهر لک بعد نفعها.

قوله:" بباب کلتا" فی بعض النسخ" بباب کلاء" قال الفیروزآبادی:

الکلاء ککتان: مرفاء السفن، و موضع بالبصره، و ساحل کل نهر. و فی بعضها" کلتا" و قیل: هو اسم رجل من غلمان المعتصم من الترک کان والیا علی البصره من قبله، و هو بلغه الترک بمعنی الکبیر.


الحدیث الحادی و الخمسون 

: ضعیف.


الحدیث الثانی و الخمسون 

: ضعیف.

و القب بالفتح: ما یدخل فی جیب القمیص من الرقاع ذکره الجوهری.
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بَعْضُ أَصْحَابِهِ فَرَأَی عَلَیْهِ قَمِیصاً فِیهِ قَبٌّ قَدْ رَقَعَهُ فَجَعَلَ یَنْظُرُ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا لَکَ تَنْظُرُ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَبٌّ یُلْقَی فِی قَمِیصِکَ فَقَالَ لَهُ اضْرِبْ یَدَکَ إِلَی هَذَا الْکِتَابِ فَاقْرَأْ مَا فِیهِ وَ کَانَ بَیْنَ یَدَیْهِ کِتَابٌ أَوْ قَرِیبٌ مِنْهُ فَنَظَرَ الرَّجُلُ فِیهِ فَإِذَا فِیهِ لَا إِیمَانَ لِمَنْ لَا حَیَاءَ لَهُ وَ لَا مَالَ لِمَنْ لَا تَقْدِیرَ لَهُ وَ لَا جَدِیدَ لِمَنْ لَا خَلَقَ لَهُ

53 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ مَنْدَلِ بْنِ عَلِیٍّ الْعَنَزِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُطَرِّفٍ عَنْ مِسْمَعٍ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا غَضِبَ اللَّهُ عَلَی أُمَّهٍ وَ لَمْ یُنْزِلْ بِهَا الْعَذَابَ غَلَتْ أَسْعَارُهَا وَ قَصُرَتْ أَعْمَارُهَا وَ لَمْ تَرْبَحْ تُجَّارُهَا وَ لَمْ تَزْکُ ثِمَارُهَا وَ لَمْ تَغْزُرْ أَنْهَارُهَا وَ حُبِسَ عَنْهَا أَمْطَارُهَا وَ سُلِّطَ عَلَیْهَا شِرَارُهَا

54 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ مُصْعَبِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ النَّوْفَلِیِّ عَمَّنْ رَفَعَهُ قَالَ قَدِمَ أَعْرَابِیٌّ بِإِبِلٍ لَهُ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ لَهُ یَا رَسُولَ اللَّهِ بِعْ لِی إِبِلِی هَذِهِ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص لَسْتُ بِبَیَّاعٍ فِی الْأَسْوَاقِ قَالَ فَأَشِرْ عَلَیَّ فَقَالَ لَهُ بِعْ هَذَا الْجَمَلَ بِکَذَا وَ بِعْ هَذِهِ النَّاقَهَ بِکَذَا حَتَّی وَصَفَ لَهُ کُلَّ بَعِیرٍ مِنْهَا فَخَرَجَ الْأَعْرَابِیُّ إِلَی السُّوقِ فَبَاعَهَا ثُمَّ جَاءَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ وَ الَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ مَا زَادَتْ دِرْهَماً وَ لَا نَقَصَتْ دِرْهَماً مِمَّا قُلْتَ لِی فَاسْتَهْدِنِی یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ لَا قَالَ بَلَی یَا رَسُولَ اللَّهِ فَلَمْ یَزَلْ یُکَلِّمُهُ حَتَّی قَالَ لَهُ أَهْدِ لَنَا نَاقَهً وَ لَا تَجْعَلْهَا وَلْهَی

قوله:" أو قریب منه" الظاهر نصبه و یحتمل تقدیر مبتدإ.


الحدیث الثالث و الخمسون 

: مجهول.

و فی بعض النسخ" العنزی" مکان" القری" بفتح العین و النون ثم الزاء المعجمه، و هو المضبوط فی تقریب ابن حجر و إیضاح العلامه (ره).

قوله علیه السلام:" بها العذاب" أی عذاب الاستئصال.


الحدیث الرابع و الخمسون 

: مرفوع.

قوله:" فاستهدنی" أی أقبل هدیتی.

قوله صلی الله علیه و آله:" و لا تجعلها" أی لا تجعلها ناقه قطعت عنها ولدها.
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55 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ زَکَرِیَّا الْخَزَّازِ عَنْ یَحْیَی الْحَذَّاءِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع رُبَّمَا اشْتَرَیْتُ الشَّیْ ءَ بِحَضْرَهِ أَبِی فَأَرَی مِنْهُ مَا أَغْتَمُّ بِهِ فَقَالَ تَنَکَّبْهُ وَ لَا تَشْتَرِ بِحَضْرَتِهِ فَإِذَا کَانَ لَکَ عَلَی رَجُلٍ حَقٌّ فَقُلْ لَهُ فَلْیَکْتُبْ وَ کَتَبَ فُلَانُ بْنُ فُلَانٍ بِخَطِّهِ وَ أَشْهَدَ اللَّهَ عَلَی نَفْسِهِ وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً* فَإِنَّهُ یُقْضَی فِی حَیَاتِهِ أَوْ بَعْدَ وَفَاتِهِ

56 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ بِلَالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ بَسَّامٍ الْجَمَّالِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ الصَّیْرَفِیِّ فَجَاءَ رَجُلٌ یَطْلُبُ غَلَّهً بِدِینَارٍ وَ کَانَ قَدْ أَغْلَقَ بَابَ الْحَانُوتِ وَ خَتَمَ الْکِیسَ فَأَعْطَاهُ غَلَّهً بِدِینَارٍ فَقُلْتُ لَهُ وَیْحَکَ یَا إِسْحَاقُ رُبَّمَا حَمَلْتُ لَکَ مِنَ السَّفِینَهِ أَلْفَ أَلْفِ دِرْهَمٍ قَالَ فَقَالَ لِی تَرَی کَانَ لِی هَذَا لَکِنِّی سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنِ اسْتَقَلَّ قَلِیلَ الرِّزْقِ حُرِمَ کَثِیرَهُ ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیَّ فَقَالَ یَا إِسْحَاقُ لَا تَسْتَقِلَّ قَلِیلَ الرِّزْقِ فَتُحْرَمَ کَثِیرَهُ

57 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ

قوله صلی الله علیه و آله:" و لها" و لهت المرأه علی ولدها، توله و تله فهی واله و والهه:

إذا اشتد حزنها حتی ذهب عقلها کذا فی المغرب، و فی القاموس: و له کورث و وجل و وعد فهو ولهان، و واله و توله و اتله فهی ولهی و والهه و واله میلاه: شدیده الحزن و الجزع علی ولدها.


الحدیث الخامس و الخمسون 

: ضعیف.


الحدیث السادس و الخمسون 

: ضعیف.

قوله" ربما حملت" أی أنک واسع الحال غیر محتاج، و ربما أنالک من السفن التی یأتی بها التجار لک ألف ألف درهم، و مع هذا لک هذا الحرص تفتح الکیس لفضل دینار، فقال:" تری کان لی هذا" أی تظن أنه کان بی الحرص لا لیس کذلک، و لکنی أطبع فی ذلک مولای.


الحدیث السابع و الخمسون 

: ضعیف.
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الْمِنْقَرِیِّ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مِنَ الرِّزْقِ مَا یُیَبِّسُ الْجِلْدَ عَلَی الْعَظْمِ

58 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذَکَرْتُ لَهُ مِصْرَ فَقَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص اطْلُبُوا بِهَا الرِّزْقَ وَ لَا تَطْلُبُوا بِهَا الْمَکْثَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- مِصْرُ الْحُتُوفِ تُقَیَّضُ لَهَا قَصِیرَهُ الْأَعْمَارِ

59 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ شَرِیفِ بْنِ سَابِقٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ أَبِی قُرَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَتِ الْمَوَالِی أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالُوا نَشْکُو إِلَیْکَ هَؤُلَاءِ الْعَرَبَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یُعْطِینَا مَعَهُمُ الْعَطَایَا بِالسَّوِیَّهِ وَ زَوَّجَ سَلْمَانَ وَ بِلَالًا وَ صُهَیْباً وَ أَبَوْا عَلَیْنَا هَؤُلَاءِ وَ قَالُوا لَا نَفْعَلُ فَذَهَبَ إِلَیْهِمْ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَکَلَّمَهُمْ فِیهِمْ فَصَاحَ الْأَعَارِیبُ أَبَیْنَا ذَلِکَ یَا أَبَا الْحَسَنِ أَبَیْنَا ذَلِکَ فَخَرَجَ وَ هُوَ مُغْضَبٌ

قوله علیه السلام:" ما ییبس" أی قد یکون الرزق یحصل لبعض الناس بمشقه شدیده تذیب لحمهم، أو قد یکون قلیلا بحیث لا یفی إلا بقوتهم الاضطراری، و فی التهذیب ما ینشئ، و ما هنا أظهر.


الحدیث الثامن و الخمسون 

: مرسل.


الحدیث التاسع و الخمسون 

: ضعیف.

و قال المطرزی فی المغرب: إن الموالی بمعنی العتقاء لما کانت غیر عرب فی الأکثر، غلبت علی العجم حتی قالوا: الموالی أکفاء بعضها لبعض، و العرب أکفاء بعضها لبعض.

و قال عبد الملک فی الحسن البصری: أ مولی هو أم عربی فاستعملوهما استعمال الاسمین المتقابلین. انتهی.

و الحمد لله الذی وفقنا لإتمام شرح کتاب المعیشه و یتلوه شرح کتاب النکاح
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یُجَرُّ رِدَاؤُهُ وَ هُوَ یَقُولُ یَا مَعْشَرَ الْمَوَالِی إِنَّ هَؤُلَاءِ قَدْ صَیَّرُوکُمْ بِمَنْزِلَهِ الْیَهُودِ وَ النَّصَارَی یَتَزَوَّجُونَ إِلَیْکُمْ وَ لَا یُزَوِّجُونَکُمْ وَ لَا یُعْطُونَکُمْ مِثْلَ مَا یَأْخُذُونَ فَاتَّجِرُوا بَارَکَ اللَّهُ لَکُمْ فَإِنِّی قَدْ سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ الرِّزْقُ عَشَرَهُ أَجْزَاءٍ تِسْعَهُ أَجْزَاءٍ فِی التِّجَارَهِ وَ وَاحِدَهٌ فِی غَیْرِهَا

تَمَّ کِتَابُ الْمَعِیشَهِ مِنْ کِتَابِ الْکَافِی وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ النِّکَاحِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ فَالِقِ الْإِصْبَاحِ

و کان ذلک فی أوائل شهر رجب المرجب من شهور سنه تسع و ثمانین بعد الألف من الهجره النبویه صلوات الله علی هاجرها آلاف التحیه و الثناء.

إلی هنا انتهی الجزء التاسع عشر من هذه الطبعه و یلیه الجزء العشرون فی شرح کتاب النکاح. و قد فرغت من تصحیحه و مقابلته و التعلیق علیه فی یوم الخامس و العشرین من شهر جمادی الأولی سنه 1407 من الهجره النبویه علی هاجرها آلاف التحیه و الثناء و الحمد لله رب العالمین. و أنا العبد الفقیر إلی ربه:

علی الآخوندی

ص: 440





المجلد 20
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اشاره
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* کِتَابُ النِّکَاحِ بَابُ حُبِّ النِّسَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ أَخْلَاقِ الْأَنْبِیَاءِ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِمْ حُبُّ النِّسَاءِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی الْعَطَّارُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا أَظُنُّ رَجُلًا یَزْدَادُ فِی الْإِیمَانِ خَیْراً إِلَّا ازْدَادَ حُبّاً لِلنِّسَاءِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَمِعْتُ عَلِیَّ بْنَ مُوسَی الرِّضَا ع یَقُولُ ثَلَاثٌ مِنْ سُنَنِ الْمُرْسَلِینَ الْعِطْرُ وَ أَخْذُ الشَّعْرِ وَ کَثْرَهُ الطَّرُوقَهِ


کتاب النکاح من کتاب الکافی للکلینی 


باب حب النساء


الحدیث الأول 

: حسن أو موثق.



الحدیث الثانی 

: مجهول.



الحدیث الثالث 

: صحیح.

و إحفاء الشعر: المبالغه فی أخذه.

قوله علیه السلام:" و کثره الطروقه" أی کثره الأزواج أو کثره الجماع، و قال
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4 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ سُکَیْنٍ النَّخَعِیِّ وَ کَانَ تَعَبَّدَ وَ تَرَکَ النِّسَاءَ وَ الطِّیبَ وَ الطَّعَامَ فَکَتَبَ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَسْأَلُهُ عَنْ ذَلِکَ فَکَتَبَ إِلَیْهِ أَمَّا قَوْلُکَ فِی النِّسَاءِ فَقَدْ عَلِمْتَ مَا کَانَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص مِنَ النِّسَاءِ وَ أَمَّا قَوْلُکَ فِی الطَّعَامِ فَکَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَأْکُلُ اللَّحْمَ وَ الْعَسَلَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا أَظُنُّ رَجُلًا یَزْدَادُ فِی هَذَا الْأَمْرِ خَیْراً إِلَّا ازْدَادَ حُبّاً لِلنِّسَاءِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا أُحِبُّ مِنْ دُنْیَاکُمْ إِلَّا النِّسَاءَ وَ الطِّیبَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَکَّارِ بْنِ کَرْدَمٍ وَ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص جُعِلَ قُرَّهُ عَیْنِی فِی الصَّلَاهِ وَ لَذَّتِی فِی النِّسَاءِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ سَأَلَنَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّ الْأَشْیَاءِ أَلَذُّ قَالَ فَقُلْنَا غَیْرَ شَیْ ءٍ فَقَالَ هُوَ ع أَلَذُّ الْأَشْیَاءِ مُبَاضَعَهُ النِّسَاءِ

فی النهایه:" طروقه الفحل" أی یعلو الفحل مثلها فی سنها، و هی فعوله بمعنی مفعوله.

أی مرکوبه للفحل. و منه الحدیث: کان یصبح جنبا من غیر طروقه أی زوجه، و کل امرأه طروقه زوجها، و کل ناقه طروقه فحلها.


الحدیث الرابع 

: مجهول علی الظاهر.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: حسن.


الحدیث السابع 

: کالحسن.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.
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9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص جُعِلَ قُرَّهُ عَیْنِی فِی الصَّلَاهِ وَ لَذَّتِی فِی الدُّنْیَا النِّسَاءُ وَ رَیْحَانَتَیَّ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْبَرْقِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ أَبِی قَتَادَهَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَلَذَّذَ النَّاسُ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ بِلَذَّهٍ أَکْثَرَ لَهُمْ مِنْ لَذَّهِ النِّسَاءِ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- زُیِّنَ لِلنَّاسِ حُبُّ الشَّهَواتِ مِنَ النِّساءِ وَ الْبَنِینَ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ ثُمَّ قَالَ وَ إِنَّ أَهْلَ الْجَنَّهِ مَا یَتَلَذَّذُونَ بِشَیْ ءٍ مِنَ الْجَنَّهِ أَشْهَی عِنْدَهُمْ مِنَ النِّکَاحِ لَا طَعَامٍ وَ لَا شَرَابٍ

بَابُ غَلَبَهِ النِّسَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا رَأَیْتُ مِنْ ضَعِیفَاتِ الدِّینِ وَ نَاقِصَاتِ الْعُقُولِ أَسْلَبَ لِذِی لُبٍّ مِنْکُنَ

2 أَحْمَدُ بْنُ الْحَجَّالِ عَنْ غَالِبِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ أَتَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَخَرَجَ إِلَیَّ ثُمَّ قَالَ یَا عُقْبَهُ شَغَلَتْنَا عَنْکَ هَؤُلَاءِ النِّسَاءُ


الحدیث التاسع 

: ضعیف.


الحدیث العاشر

: مرسل.


باب غلبه النساء


الحدیث الأول 

: مرسل.



الحدیث الثانی 

: حسن أو موثق. و إن کان غالب بن عثمان الهمدانی فضعیف.
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بَابُ أَصْنَافِ النِّسَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَوْ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص النِّسَاءُ أَرْبَعٌ جَامِعٌ مُجْمِعٌ وَ رَبِیعٌ مُرْبِعٌ وَ کَرْبٌ مُقْمِعٌ وَ غُلٌّ قَمِلٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الصَّبَّاحِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُصْعَبٍ الزُّبَیْرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی بْنَ جَعْفَرٍ ع وَ جَلَسْنَا إِلَیْهِ فِی مَسْجِدِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَتَذَاکَرْنَا أَمْرَ النِّسَاءِ فَأَکْثَرْنَا الْخَوْضَ وَ هُوَ سَاکِتٌ لَا یَدْخُلُ فِی حَدِیثِنَا بِحَرْفٍ فَلَمَّا سَکَتْنَا قَالَ أَمَّا الْحَرَائِرُ فَلَا تَذْکُرُوهُنَّ وَ لَکِنْ


باب أصناف النساء


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الصدوق (ره) فی کتاب الخصال: جامع مجمع أی کثیره الخیر مخصبه.

و ربیع مربع: التی فی حجرها ولد و فی بطنها آخر. و کرب مقمع أی سیئه الخلق مع زوجها. و غل قمل أی هی عند زوجها کالغل القمل، و هو غل من جلد یقع فیه القمل فیأکله فلا یتهیأ له أن یحل منه شی ء و هو مثل للعرب.

و قال الفیروزآبادی: و أتان جامع حملت أول ما تحمل. و قال الجزری: أربع الغیث: أنبت الربیع. و قال: فی حدیث ذکر النساء فقال:" منهن غل قمل" کانوا یأخذون الأسیر فیشدونه بالقد و علیه الشعر فإذا یبس قمل فی عنقه، فتجتمع علیه محنتان: الغل و القمل. ضربه مثلا للمرأه السیئه الخلق الکثیره المهر، لا یجد بعلها منها مخلصا.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

ص: 8







خَیْرُ الْجَوَارِی مَا کَانَ لَکَ فِیهَا هَوًی وَ کَانَ لَهَا عَقْلٌ وَ أَدَبٌ فَلَسْتَ تَحْتَاجُ إِلَی أَنْ تَأْمُرَ وَ لَا تَنْهَی وَ دُونَ ذَلِکَ مَا کَانَ لَکَ فِیهَا هَوًی وَ لَیْسَ لَهَا أَدَبٌ فَأَنْتَ تَحْتَاجُ إِلَی الْأَمْرِ وَ النَّهْیِ وَ دُونَهَا مَا کَانَ لَکَ فِیهَا هَوًی وَ لَیْسَ لَهَا عَقْلٌ وَ لَا أَدَبٌ فَتَصْبِرُ عَلَیْهَا لِمَکَانِ هَوَاکَ فِیهَا وَ جَارِیَهٌ لَیْسَ لَکَ فِیهَا هَوًی وَ لَیْسَ لَهَا عَقْلٌ وَ لَا أَدَبٌ فَتَجْعَلُ فِیمَا بَیْنَکَ وَ بَیْنَهَا الْبَحْرَ الْأَخْضَرَ قَالَ فَأَخَذْتُ بِلِحْیَتِی أُرِیدُ أَنْ أُضْرِطَ فِیهَا لِکَثْرَهِ خَوْضِنَا لِمَا لَمْ نَقُمْ فِیهِ عَلَی شَیْ ءٍ وَ لِجَمْعِهِ الْکَلَامَ فَقَالَ لِی مَهْ إِنْ فَعَلْتَ لَمْ أُجَالِسْکَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْکَرْخِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ صَاحِبَتِی هَلَکَتْ وَ کَانَتْ لِی مُوَافِقَهً وَ قَدْ هَمَمْتُ أَنْ أَتَزَوَّجَ فَقَالَ لِیَ انْظُرْ أَیْنَ تَضَعُ نَفْسَکَ وَ مَنْ تُشْرِکُهُ فِی مَالِکَ وَ تُطْلِعُهُ عَلَی دِینِکَ وَ سِرِّکَ فَإِنْ کُنْتَ لَا بُدَّ فَاعِلًا فَبِکْراً تُنْسَبُ إِلَی الْخَیْرِ وَ إِلَی حُسْنِ الْخُلُقِ وَ اعْلَمْ أَنَّهُنَّ کَمَا قَالَ

أَلَا إِنَّ النِّسَاءَ خُلِقْنَ شَتَّی فَمِنْهُنَّ الْغَنِیمَهُ وَ الْغَرَامُ

وَ مِنْهُنَّ الْهِلَالُ إِذَا تَجَلَّی لِصَاحِبِهِ وَ مِنْهُنَّ الظَّلَامُ

فَمَنْ یَظْفَرْ بِصَالِحِهِنَّ یَسْعَدْ وَ مَنْ یُغْبَنْ فَلَیْسَ لَهُ انْتِقَامُ

وَ هُنَّ ثَلَاثٌ فَامْرَأَهٌ وَلُودٌ وَدُودٌ تُعِینُ زَوْجَهَا عَلَی دَهْرِهِ لِدُنْیَاهُ وَ آخِرَتِهِ وَ لَا تُعِینُ


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" أین تضع نفسک" لعل المراد اعرف قدرک و منزلتک، و اطلب کفوک فإن من تزوج من غیر الأکفاء فقد ضیع قدره، و جعل نفسه فی منزله خسیسه و أنه لما کانت الزوجه تطلع غالبا علی أسرار الزوج، فکأنه یود عنها نفسه، أو المراد بها الولد فإنه بمنزله نفسه، و أما قراءه نفسک بالتحریک فلا یخفی بعده.

قوله علیه السلام:" إلی الخیر" أی إلی دین الحق أو إلی قوم خیار.

و قال الجوهری: الغرام: الشر الدائم و العذاب. و قال الجزری: الصخب:

اضطراب الأصوات للخصام.

ص: 9






الدَّهْرَ عَلَیْهِ وَ امْرَأَهٌ عَقِیمَهٌ لَا ذَاتُ جَمَالٍ وَ لَا خُلُقٍ وَ لَا تُعِینُ زَوْجَهَا عَلَی خَیْرٍ وَ امْرَأَهٌ صَخَّابَهٌ وَلَّاجَهٌ هَمَّازَهٌ تَسْتَقِلُّ الْکَثِیرَ وَ لَا تَقْبَلُ الْیَسِیرَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ سَمَاعَهَ عَنِ الْحَذَّاءِ عَنْ عَمِّهِ عَاصِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص النِّسَاءُ أَرْبَعٌ جَامِعٌ مُجْمِعٌ وَ رَبِیعٌ مُرْبِعٌ وَ خَرْقَاءُ مُقْمِعٌ وَ غُلٌّ قَمِلٌ

بَابُ خَیْرِ النِّسَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ جَابِرَ بْنَ عَبْدِ اللَّهِ یَقُولُ کُنَّا عِنْدَ النَّبِیِّ ص فَقَالَ إِنَّ خَیْرَ نِسَائِکُمُ الْوَلُودُ الْوَدُودُ الْعَفِیفَهُ الْعَزِیزَهُ فِی أَهْلِهَا الذَّلِیلَهُ مَعَ بَعْلِهَا الْمُتَبَرِّجَهُ مَعَ زَوْجِهَا الْحَصَانُ عَلَی

قوله علیه السلام:" ولاجه" أی کثیر الدخوله فی الأمور التی لا ینبغی لها الدخول فیها، أو کنایه عن کثره الخروج من البیت. و قال الفیروزآبادی: الهمز: ذکر عیوب الناس و غیبتهم.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و قال فی النهایه: الخرق بالضم: الجهل و الحمق. و قال فی الصحاح: قمعته و أقمعته: بمعنی أی قهرته و أدلکته فانقمع.


باب خیر النساء


الحدیث الأول 

: صحیح.

یقال: امرأه حصان کسحاب- أی عفیفه أو متزوجه، و المراد هنا الأول.

ص: 10








غَیْرِهِ الَّتِی تَسْمَعُ قَوْلَهُ وَ تُطِیعُ أَمْرَهُ وَ إِذَا خَلَا بِهَا بَذَلَتْ لَهُ مَا یُرِیدُ مِنْهَا وَ لَمْ تَبَذَّلْ کَتَبَذُّلِ الرَّجُلِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَیْرُ نِسَائِکُمُ الَّتِی إِذَا خَلَتْ مَعَ زَوْجِهَا خَلَعَتْ لَهُ دِرْعَ الْحَیَاءِ وَ إِذَا لَبِسَتْ لَبِسَتْ مَعَهُ دِرْعَ الْحَیَاءِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ وَ الْفَضْلِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص خَیْرُ نِسَائِکُمُ الْعَفِیفَهُ الْغَلِمَهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

قوله علیه السلام:" و لم تبذل" الظاهر أن المراد بالتبذل ضد التصاون کما ذکره الجوهری، و المعنی عدم التشبث بالرجل و ترک الحیاء رأسا، و طلب الوطء کما هو شأن الرجل، و یحتمل أن یکون من التبذل بمعنی ترک التزین، أی لا تترک الزینه کما أنه لا یستحب للرجل المبالغه فیها، أو کما تفعله الرجال و إن لم یکن مستحبا لهم، و فی بعض نسخ الفقیه" ما یبذل الرجل" فیکون من البذل علی بناء المجرد، فیؤول إلی المعنی الأول، و یحتمل علی هذا أن یکون المراد الامتناع من وطئ الدبر و لکنه بعید جدا، و قال فی النهایه: التبذل: ترک التزین و التهیؤ بالهیئه الحسنه الجمیله علی جهه التواضع.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و قال فی النهایه: فی الحدیث" خیر النساء الغلمه علی زوجها العفیفه بفرجها" الغلمه: هیجان شهوه النکاح من المرأه و الرجل و غیرهما.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

ص: 11








قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَفْضَلُ نِسَاءِ أُمَّتِی أَصْبَحُهُنَّ وَجْهاً وَ أَقَلُّهُنَّ مَهْراً

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع خَیْرُ نِسَائِکُمُ الْخَمْسُ قِیلَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ وَ مَا الْخَمْسُ قَالَ الْهَیِّنَهُ اللَّیِّنَهُ الْمُؤَاتِیَهُ الَّتِی إِذَا غَضِبَ زَوْجُهَا لَمْ تَکْتَحِلْ بِغُمْضٍ حَتَّی یَرْضَی وَ إِذَا غَابَ عَنْهَا زَوْجُهَا حَفِظَتْهُ فِی غَیْبَتِهِ فَتِلْکَ عَامِلٌ مِنْ عُمَّالِ اللَّهِ وَ عَامِلُ اللَّهِ لَا یَخِیبُ

6 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع خَیْرُ نِسَائِکُمُ الطَّیِّبَهُ الرِّیحِ الطَّیِّبَهُ الطَّبِیخِ الَّتِی إِذَا أَنْفَقَتْ أَنْفَقَتْ بِمَعْرُوفٍ وَ إِذَا أَمْسَکَتْ أَمْسَکَتْ بِمَعْرُوفٍ فَتِلْکَ عَامِلٌ مِنْ عُمَّالِ اللَّهِ وَ عَامِلُ اللَّهِ لَا یَخِیبُ وَ لَا یَنْدَمُ

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُوسَی الْخَشَّابِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یُوسُفَ بْنِ بَقَّاحٍ عَنْ مُعَاذٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص خَیْرُ نِسَائِکُمُ الطَّیِّبَهُ الطَّعَامِ الطَّیِّبَهُ الرِّیحِ الَّتِی إِنْ أَنْفَقَتْ أَنْفَقَتْ بِمَعْرُوفٍ وَ إِنْ أَمْسَکَتْ أَمْسَکَتْ بِمَعْرُوفٍ فَتِلْکَ عَامِلٌ مِنْ عُمَّالِ اللَّهِ وَ عَامِلُ اللَّهِ لَا یَخِیبُ

بَابُ شِرَارِ النِّسَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ


الحدیث الخامس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" خیر نسائکم الخمس" کان المضاف محذوف أی ذات الخمس من الصفات، و قال الفیروزآبادی: ما اکتحلت غمضا بالضم-: ما نمت.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

: ضعیف.


باب شرار النساء


الحدیث الأول 

: صحیح.

ص: 12










إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ لَا أُخْبِرُکُمْ بِشِرَارِ نِسَائِکُمْ الذَّلِیلَهُ فِی أَهْلِهَا الْعَزِیزَهُ مَعَ بَعْلِهَا الْعَقِیمُ الْحَقُودُ الَّتِی لَا تَوَرَّعُ مِنْ قَبِیحٍ الْمُتَبَرِّجَهُ إِذَا غَابَ عَنْهَا بَعْلُهَا الْحَصَانُ مَعَهُ إِذَا حَضَرَ لَا تَسْمَعُ قَوْلَهُ وَ لَا تُطِیعُ أَمْرَهُ وَ إِذَا خَلَا بِهَا بَعْلُهَا تَمَنَّعَتْ مِنْهُ کَمَا تَمَنَّعُ الصَّعْبَهُ عَنْ رُکُوبِهَا لَا تَقْبَلُ مِنْهُ عُذْراً وَ لَا تَغْفِرُ لَهُ ذَنْباً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مِلْحَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص شِرَارُ نِسَائِکُمُ الْمُعْقَرَهُ الدَّنِسَهُ اللَّجُوجَهُ الْعَاصِیَهُ الذَّلِیلَهُ فِی قَوْمِهَا الْعَزِیزَهُ فِی نَفْسِهَا الْحَصَانُ عَلَی زَوْجِهَا الْهَلُوکُ عَلَی غَیْرِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ مِنْ دُعَاءِ رَسُولِ اللَّهِ ص أَعُوذُ بِکَ مِنِ امْرَأَهٍ تُشَیِّبُنِی قَبْلَ مَشِیبِی

بَابُ فَضْلِ نِسَاءِ قُرَیْشٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قال الجوهری: المعقره المرأه- بالکسر- تقفر قفرا فهی قفره: أی قلیله اللحم.

و قال فی النهایه: فی حدیث مازن:" إنی مولع بالخمر و الهلوک من النساء" هی الفاجره، سمیت بذلک لأنها تتهالک أی تتمایل و تتثنی عند جماعها، و قیل: هی المتساقطه علی الرجال.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


باب فضل نساء قریش 


الحدیث الأول 

: حسن.
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ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص خَیْرُ نِسَاءٍ رَکِبْنَ الرِّحَالَ نِسَاءُ قُرَیْشٍ أَحْنَاهُ عَلَی وَلَدٍ وَ خَیْرُهُنَّ لِزَوْجٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْبَرْقِیِّ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ عَنْ أَبِی وَکِیعٍ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ السَّبِیعِیِّ عَنِ الْحَارِثِ الْأَعْوَرِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص خَیْرُ نِسَائِکُمْ نِسَاءُ قُرَیْشٍ أَلْطَفُهُنَّ بِأَزْوَاجِهِنَّ وَ أَرْحَمُهُنَّ بِأَوْلَادِهِنَّ الْمُجُونُ لِزَوْجِهَا الْحَصَانُ لِغَیْرِهِ قُلْنَا وَ مَا الْمُجُونُ قَالَ الَّتِی لَا تَمَنَّعُ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ خَطَبَ النَّبِیُّ ص- أُمَّ هَانِئٍ بِنْتَ أَبِی طَالِبٍ فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی مُصَابَهٌ فِی حَجْرِی أَیْتَامٌ وَ لَا یَصْلُحُ لَکَ إِلَّا امْرَأَهٌ فَارِغَهٌ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا رَکِبَ الْإِبِلَ مِثْلُ نِسَاءِ قُرَیْشٍ أَحْنَاهُ عَلَی وَلَدٍ وَ لَا أَرْعَی عَلَی زَوْجٍ فِی ذَاتِ یَدَیْهِ


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و قال فی القاموس: مجن مجونا: صلب و غلظ، و منه الماجن: لمن لا یبالی قولا و فعلا کأنه صلب الوجه. و قال فی المغرب: المماجن من النوق الممارن، و هی التی ینزو علیها غیر واحد من الفحوله فلا تکاد تلقح.


الحدیث الثالث 

: موثق.

و فی الحدیث الذی فی أول هذا الباب" أحناه" مع الضمیر و هو الموافق لما فی کتب العامه.

و قال فی النهایه: الحانیه التی تقیم علی ولدها و لا تتزوج شفقه و عطفا، و منه الحدیث فی نساء القریش:" أحناه علی ولد، و أرعاه علی زوج"، إنما وحد الضمیر و أمثاله ذهابا إلی المعنی، تقدیره: أحنی من وجد أو خلق أو من هناک، و هو کثیر فی العربیه و من أفصح الکلام.
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بَابُ مَنْ وُفِّقَ لَهُ الزَّوْجَهُ الصَّالِحَهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص مَا اسْتَفَادَ امْرُؤٌ مُسْلِمٌ فَائِدَهً بَعْدَ الْإِسْلَامِ أَفْضَلَ مِنْ زَوْجَهٍ مُسْلِمَهٍ تَسُرُّهُ إِذَا نَظَرَ إِلَیْهَا وَ تُطِیعُهُ إِذَا أَمَرَهَا وَ تَحْفَظُهُ إِذَا غَابَ عَنْهَا فِی نَفْسِهَا وَ مَالِهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ الْعِجْلِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا أَرَدْتُ أَنْ أَجْمَعَ لِلْمُسْلِمِ خَیْرَ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ جَعَلْتُ لَهُ قَلْباً خَاشِعاً وَ لِسَاناً ذَاکِراً وَ جَسَداً عَلَی الْبَلَاءِ صَابِراً وَ زَوْجَهً مُؤْمِنَهً تَسُرُّهُ إِذَا نَظَرَ إِلَیْهَا وَ تَحْفَظُهُ إِذَا غَابَ عَنْهَا فِی نَفْسِهَا وَ مَالِهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی الْحَسَنِ عَلِیِّ بْنِ مُوسَی الرِّضَا ع قَالَ مَا أَفَادَ عَبْدٌ فَائِدَهً خَیْراً مِنْ زَوْجَهٍ صَالِحَهٍ إِذَا رَآهَا سَرَّتْهُ وَ إِذَا غَابَ عَنْهَا حَفِظَتْهُ فِی نَفْسِهَا وَ مَالِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ سَعَادَهِ الْمَرْءِ الزَّوْجَهُ الصَّالِحَهُ


باب من وفق له الزوجه الصالحه


الحدیث الأول 

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

: موثق.



الحدیث الثالث 

: مجهول کالصحیح.



الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ مِنَ الْقِسْمِ الْمُصْلِحِ لِلْمَرْءِ الْمُسْلِمِ أَنْ یَکُونَ لَهُ الْمَرْأَهُ إِذَا نَظَرَ إِلَیْهَا سَرَّتْهُ وَ إِذَا غَابَ عَنْهَا حَفِظَتْهُ وَ إِذَا أَمَرَهَا أَطَاعَتْهُ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ شُعَیْبِ بْنِ جَنَاحٍ عَنْ مَطَرٍ مَوْلَی مَعْنٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثَهٌ لِلْمُؤْمِنِ فِیهَا رَاحَهٌ دَارٌ وَاسِعَهٌ تُوَارِی عَوْرَتَهُ وَ سُوءَ حَالِهِ مِنَ النَّاسِ وَ امْرَأَهٌ صَالِحَهٌ تُعِینُهُ عَلَی أَمْرِ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ وَ ابْنَهٌ یُخْرِجُهَا إِمَّا بِمَوْتٍ أَوْ بِتَزْوِیجٍ

بَابٌ فِی الْحَضِّ عَلَی النِّکَاحِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَزَوَّجُوا وَ زَوِّجُوا أَلَا فَمِنْ حَظِّ امْرِئٍ مُسْلِمٍ إِنْفَاقُ قِیمَهِ أَیِّمَهٍ وَ مَا مِنْ شَیْ ءٍ أَحَبَّ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ بَیْتٍ یُعْمَرُ فِی الْإِسْلَامِ بِالنِّکَاحِ وَ مَا مِنْ شَیْ ءٍ أَبْغَضَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ بَیْتٍ یُخْرَبُ فِی الْإِسْلَامِ بِالْفُرْقَهِ یَعْنِی


الحدیث الخامس 

: حسن أو موثق.

و قال الجوهری: القسم بالکسر-: الحظ و النصیب من الخیر.


الحدیث السادس 

: ضعیف.


باب فی الحض علی النکاح 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله صلی الله علیه و آله:" إنفاق قیمه" لا یبعد أن یکون أصله" نفاق قیمه" ضد الکساد فزیدت الهمزه من النساخ کما رواه العلامه.

قال فی النهایه: و منه حدیث عمر: من حظ المرء نفاق أیمه أی من حظه و سعادته
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الطَّلَاقَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّمَا وَکَّدَ فِی الطَّلَاقِ وَ کَرَّرَ فِیهِ الْقَوْلَ مِنْ بُغْضِهِ الْفُرْقَهَ

بَابُ کَرَاهَهِ الْعُزْبَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع رَکْعَتَانِ یُصَلِّیهِمَا الْمُتَزَوِّجُ أَفْضَلُ مِنْ سَبْعِینَ رَکْعَهً یُصَلِّیهَا أَعْزَبُ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْجَامُورَانِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ کُلَیْبِ بْنِ مُعَاوِیَهَ الْأَسَدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ تَزَوَّجَ أَحْرَزَ نِصْفَ دِینِهِ وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ فَلْیَتَّقِ اللَّهَ فِی النِّصْفِ الْآخَرِ أَوِ الْبَاقِی

3 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدٍ الْأَصَمِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص رُذَالُ مَوْتَاکُمُ الْعُزَّابُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا لَقِیَ یُوسُفُ ع أَخَاهُ قَالَ یَا أَخِی کَیْفَ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَزَوَّجَ

أن تخطب إلیه نساؤه من بناته و أخواته، و لا یکسدن کساد السلع التی لا تنفق.

انتهی.


باب کراهه العزبه


الحدیث الأول 

: موثق. و السند الثانی ضعیف.



الحدیث الثانی 

: ضعیف و آخره مرسل.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.



الحدیث الرابع 

: حسن.
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النِّسَاءَ بَعْدِی فَقَالَ إِنَّ أَبِی أَمَرَنِی قَالَ إِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَکُونَ لَکَ ذُرِّیَّهٌ تُثْقِلُ الْأَرْضَ بِالتَّسْبِیحِ فَافْعَلْ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع تَزَوَّجُوا فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ مَنْ أَحَبَّ أَنْ یَتَّبِعَ سُنَّتِی فَإِنَّ مِنْ سُنَّتِیَ التَّزْوِیجَ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْبَرْقِیِّ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ وَ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ هَلْ لَکَ مِنْ زَوْجَهٍ فَقَالَ لَا فَقَالَ أَبِی وَ مَا أُحِبُّ أَنَّ لِیَ الدُّنْیَا وَ مَا فِیهَا وَ أَنِّی بِتُّ لَیْلَهً وَ لَیْسَتْ لِی زَوْجَهٌ ثُمَّ قَالَ الرَّکْعَتَانِ یُصَلِّیهِمَا رَجُلٌ مُتَزَوِّجٌ أَفْضَلُ مِنْ رَجُلٍ أَعْزَبَ یَقُومُ لَیْلَهُ وَ یَصُومُ نَهَارَهُ ثُمَّ أَعْطَاهُ أَبِی سَبْعَهَ دَنَانِیرَ ثُمَّ قَالَ لَهُ تَزَوَّجْ بِهَذِهِ ثُمَّ قَالَ أَبِی قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص اتَّخِذُوا الْأَهْلَ فَإِنَّهُ أَرْزَقُ لَکُمْ

7 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع مِثْلَهُ وَ زَادَ فِیهِ فَقَالَ مُحَمَّدُ بْنُ عُبَیْدٍ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَأَنَا لَیْسَ لِی أَهْلٌ فَقَالَ أَ لَیْسَ لَکَ جَوَارِی أَوْ قَالَ أُمَّهَاتُ أَوْلَادٍ قَالَ بَلَی قَالَ فَأَنْتَ لَیْسَ بِأَعْزَبَ

بَابُ أَنَّ التَّزْوِیجَ یَزِیدُ فِی الرِّزْقِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ حَرِیزٍ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: مجهول.


الحدیث السابع 

: صحیح.


باب أن التزویج یزید فی الرزق 


الحدیث الأول 

: حسن.
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عَنْ وَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ تَرَکَ التَّزْوِیجَ مَخَافَهَ الْعَیْلَهِ فَقَدْ أَسَاءَ بِاللَّهِ الظَّنَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ وَ عَبْدِ اللَّهِ ابْنَیْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَشَکَا إِلَیْهِ الْحَاجَهَ فَقَالَ تَزَوَّجْ فَتَزَوَّجَ فَوُسِّعَ عَلَیْهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ نْ أَبِیهِ] عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی رَسُولَ اللَّهِ ص شَابٌّ مِنَ الْأَنْصَارِ فَشَکَا إِلَیْهِ الْحَاجَهَ فَقَالَ لَهُ تَزَوَّجْ فَقَالَ الشَّابُّ إِنِّی لَأَسْتَحْیِی أَنْ أَعُودَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَلَحِقَهُ رَجُلٌ مِنَ الْأَنْصَارِ فَقَالَ إِنَّ لِی بِنْتاً وَسِیمَهً فَزَوَّجَهَا إِیَّاهُ قَالَ فَوَسَّعَ اللَّهُ عَلَیْهِ الَ] فَأَتَی الشَّابُّ النَّبِیَّ ص فَأَخْبَرَهُ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا مَعْشَرَ الشَّبَابِ عَلَیْکُمْ بِالْبَاهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْجَامُورَانِیِّ عَنِ


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله صلی الله علیه و آله:" یا معشر الشباب" الشباب جمع شاب کالشبان، کذا فی القاموس و فی المغرب: الشباب بین الثلاثین و الأربعین، و قد شب شبابا من باب ضرب، و قوم شباب و شبان وصف بالمصدر.

قوله صلی الله علیه و آله:" بالباه" ذکره فی القاموس فی باب الهاء فصل الباء: الباه کالجاه:

النکاح، و باهها: جامعها، و ذکر فی المهموز اللام: الباء: النکاح، و بوأ تبویئا: نکح.

و قال فی النهایه: فیه:" علیکم بالباءه" یعنی النکاح و التزویج، یقال فیه الباءه و الباء و قد یقصر و هو من المباءه: المنزل، لأن من تزوج امرأه بوأها منزلا. و قیل: لأن الرجل یتبوأ من أهله أی یستمکن کما یتبوأ من منزله.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنِ الْمُؤْمِنِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْحَدِیثُ الَّذِی یَرْوِیهِ النَّاسُ حَقٌّ أَنَّ رَجُلًا أَتَی النَّبِیَّ ص فَشَکَا إِلَیْهِ الْحَاجَهَ فَأَمَرَهُ بِالتَّزْوِیجِ فَفَعَلَ ثُمَّ أَتَاهُ فَشَکَا إِلَیْهِ الْحَاجَهَ فَأَمَرَهُ بِالتَّزْوِیجِ حَتَّی أَمَرَهُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَمْ] هُوَ حَقٌّ ثُمَّ قَالَ الرِّزْقُ مَعَ النِّسَاءِ وَ الْعِیَالِ

5 وَ عَنْهُ عَنِ الْجَامُورَانِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یُوسُفَ التَّمِیمِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ تَرَکَ التَّزْوِیجَ مَخَافَهَ الْعَیْلَهِ فَقَدْ أَسَاءَ ظَنَّهُ بِاللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- إِنْ یَکُونُوا فُقَراءَ یُغْنِهِمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ

6 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمْدَوَیْهِ بْنِ عِمْرَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی لَیْلَی قَالَ حَدَّثَنِی عَاصِمُ بْنُ حُمَیْدٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَتَاهُ رَجُلٌ فَشَکَا إِلَیْهِ الْحَاجَهَ فَأَمَرَهُ بِالتَّزْوِیجِ قَالَ فَاشْتَدَّتْ بِهِ الْحَاجَهُ فَأَتَی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَسَأَلَهُ عَنْ حَالِهِ فَقَالَ لَهُ اشْتَدَّتْ بِیَ الْحَاجَهُ فَقَالَ فَفَارِقْ ثُمَّ أَتَاهُ فَسَأَلَهُ عَنْ حَالِهِ فَقَالَ أَثْرَیْتُ وَ حَسُنَ حَالِی فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أَمَرْتُکَ بِأَمْرَیْنِ أَمَرَ اللَّهُ بِهِمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ إِلَی قَوْلِهِ- وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ وَ قَالَ إِنْ یَتَفَرَّقا یُغْنِ اللَّهُ کُلًّا مِنْ سَعَتِهِ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لْیَسْتَعْفِفِ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ نِکاحاً حَتَّی یُغْنِیَهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ قَالَ یَتَزَوَّجُوا حَتَّی یُغْنِیَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: ضعیف.


الحدیث السابع 

: مرسل.
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بَابُ مَنْ سَعَی فِی التَّزْوِیجِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَفْضَلُ الشَّفَاعَاتِ أَنْ تَشْفَعَ بَیْنَ اثْنَیْنِ فِی نِکَاحٍ حَتَّی یَجْمَعَ اللَّهُ بَیْنَهُمَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ زَوَّجَ أَعْزَبَ کَانَ مِمَّنْ یَنْظُرُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

بَابُ اخْتِیَارِ الزَّوْجَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّمَا الْمَرْأَهُ قِلَادَهٌ فَانْظُرْ إِلَی مَا تَقَلَّدُهُ قَالَ وَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ لَیْسَ لِلْمَرْأَهِ خَطَرٌ لَا لِصَالِحَتِهِنَّ وَ لَا لِطَالِحَتِهِنَّ أَمَّا صَالِحَتُهُنَّ فَلَیْسَ خَطَرُهَا الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ بَلْ هِیَ خَیْرٌ مِنَ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ وَ أَمَّا طَالِحَتُهُنَّ فَلَیْسَ التُّرَابُ خَطَرَهَا بَلِ التُّرَابُ خَیْرٌ مِنْهَا


باب من سعی فی التزویج 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

: موثق.


باب اختیار الزوجه


الحدیث الأول 

: مرسل.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص اخْتَارُوا لِنُطَفِکُمْ فَإِنَّ الْخَالَ أَحَدُ الضَّجِیعَیْنِ

3 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْکِحُوا الْأَکْفَاءَ وَ انْکِحُوا فِیهِمْ وَ اخْتَارُوا لِنُطَفِکُمْ

4 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَامَ رَسُولُ اللَّهِ ص خَطِیباً فَقَالَ أَیُّهَا النَّاسُ إِیَّاکُمْ وَ خَضْرَاءَ الدِّمَنِ قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ مَا خَضْرَاءُ الدِّمَنِ قَالَ الْمَرْأَهُ الْحَسْنَاءُ فِی مَنْبِتِ السَّوْءِ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" أحد الضجیعین" لعل المراد بیان مدخلیه الخال فی مشابهه الولد فی أخلاقه، فکأن الخال ضجیع الرجل لمدخلیته فیما تولد منه عند المضاجعه من الولد، أو المراد بیان قرب أقارب المرأه من الزوج، و شده ارتباطهم به، فکأن الخال ضجیع الإنسان، لشده قربه و اطلاعه علی سرائره، و الأول أظهر، و الضجیعان إما الزوجان أو المرأه و الخال، و قیل: أی کما أن الأب ضجیع ابنه و مربیه، و کما أنه یکسب من أخلاق الأب کذلک یکسب من أخلاق الخال.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: فیه" إیاکم و خضراء الدمن" الدمن جمع دمنه و هی ما تدمنه الإبل و الغنم بأبوالها و أبعارها، أی تلبده فی مرابضها، فربما نبت فیها النبات الحسن النضر.

و قال الجوهری: لأن ما ینبت فی الدمیه- و إن کان ناضرا- لا یکون ثامرا.
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بَابُ فَضْلِ مَنْ تَزَوَّجَ ذَاتَ دِینٍ وَ کَرَاهَهِ مَنْ تَزَوَّجَ لِلْمَالِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَتَی رَجُلٌ النَّبِیَّ ص یَسْتَأْمِرُهُ فِی النِّکَاحِ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص انْکِحْ وَ عَلَیْکَ بِذَاتِ الدِّینِ تَرِبَتْ یَدَاکَ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ تَزَوَّجَ امْرَأَهً یُرِیدُ مَالَهَا الْجَأَهُ اللَّهُ إِلَی ذَلِکَ الْمَالِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا تَزَوَّجَ الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ لِجَمَالِهَا أَوْ مَالِهَا وُکِلَ إِلَی ذَلِکَ وَ إِذَا تَزَوَّجَهَا لِدِینِهَا رَزَقَهُ اللَّهُ الْجَمَالَ وَ الْمَالَ


باب فضل من تزوج ذات دین و کراهه من تزوج للمال 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: و فیه" علیک بذات الدین، تربت یداک" ترب الرجل:

إذا افتقر أی لصق بالتراب. و أترب إذا استغنی، و هذه الکلمه جاریه علی ألسنه العرب لا یریدون بها الدعاء علی المخاطب، و لا وقوع الأمر به، کما یقولون: قاتله الله. و قیل: معناها لله درک.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

: مرسل.
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بَابُ کَرَاهِیَهِ تَزْوِیجِ الْعَاقِرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ یَا نَبِیَّ اللَّهِ إِنَّ لِی ابْنَهَ عَمٍّ قَدْ رَضِیتُ جَمَالَهَا وَ حُسْنَهَا وَ دِینَهَا وَ لَکِنَّهَا عَاقِرٌ فَقَالَ لَا تَزَوَّجْهَا إِنَّ یُوسُفَ بْنَ یَعْقُوبَ لَقِیَ أَخَاهُ فَقَالَ یَا أَخِی کَیْفَ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَتَزَوَّجَ النِّسَاءَ بَعْدِی فَقَالَ إِنَّ أَبِی أَمَرَنِی وَ قَالَ إِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَکُونَ لَکَ ذُرِّیَّهٌ تُثْقِلُ الْأَرْضَ بِالتَّسْبِیحِ فَافْعَلْ قَالَ فَجَاءَ رَجُلٌ مِنَ الْغَدِ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ لَهُ مِثْلَ ذَلِکَ فَقَالَ لَهُ تَزَوَّجْ سَوْءَاءَ وَلُوداً فَإِنِّی مُکَاثِرٌ بِکُمُ الْأُمَمَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ قَالَ فَقُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا السَّوْءَاءُ قَالَ الْقَبِیحَهُ

2 الْحَسَنُ بْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَزَوَّجُوا بِکْراً وَلُوداً وَ لَا تَزَوَّجُوا حَسْنَاءَ جَمِیلَهً عَاقِراً فَإِنِّی أُبَاهِی بِکُمُ الْأُمَمَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الْخَالِقِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قِلَّهَ وُلْدِی وَ أَنَّهُ


باب کراهیه تزویج العاقر


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال فی النهایه: فیه:" سوآء ولود خیر من حسناء عقیم" سوآء. القبیحه، یقال: رجل أسوأ و امرأه سوآء.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: مرسل.
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لَا وَلَدَ لِی فَقَالَ لِی إِذَا أَتَیْتَ الْعِرَاقَ فَتَزَوَّجِ امْرَأَهً وَ لَا عَلَیْکَ أَنْ تَکُونَ سَوْءَاءَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا السَّوْءَاءُ قَالَ امْرَأَهٌ فِیهَا قُبْحٌ فَإِنَّهُنَّ أَکْثَرُ أَوْلَاداً

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَعِیدٍ الرَّقِّیِّ قَالَ حَدَّثَنِی سُلَیْمَانُ بْنُ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیُّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِرَجُلٍ تَزَوَّجْهَا سَوْءَاءَ وَلُوداً وَ لَا تَزَوَّجْهَا حَسْنَاءَ عَاقِراً فَإِنِّی مُبَاهٍ بِکُمُ الْأُمَمَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ أَ وَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ الْوِلْدَانَ تَحْتَ الْعَرْشِ یَسْتَغْفِرُونَ لآِبَائِهِمْ یَحْضُنُهُمْ إِبْرَاهِیمُ وَ تُرَبِّیهِمْ سَارَهُ فِی جَبَلٍ مِنْ مِسْکٍ وَ عَنْبَرٍ وَ زَعْفَرَانٍ

بَابُ فَضْلِ الْأَبْکَارِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی بْنِ أَعْیَنَ مَوْلَی آلِ سَامٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَزَوَّجُوا الْأَبْکَارَ فَإِنَّهُنَّ أَطْیَبُ شَیْ ءٍ أَفْوَاهاً وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ وَ أَنْشَفُهُ أَرْحَاماً وَ أَدَرُّ شَیْ ءٍ أَخْلَافاً وَ أَفْتَحُ شَیْ ءٍ أَرْحَاماً أَ مَا عَلِمْتُمْ أَنِّی أُبَاهِی بِکُمُ الْأُمَمَ- یَوْمَ الْقِیَامَهِ حَتَّی


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


باب فضل الأبکار


الحدیث الأول 

: حسن و آخره مرسل.

قوله علیه السلام:" و أنشفه أرحاما" قال فی النهایه: أصل النشف دخول الماء فی الأرض یقال: نشفت الأرض الماء تنشفه نشفا: شربته. انتهی، فالمعنی أن أرحامهن تقبل النطفه و تنشفها و لا تقذفها، و یحتمل أن یکون المراد قله الرطوبات التی تکون فیها.

و فتح الأرحام کنایه عن کثره تولد الأولاد منها.

و قال الجوهری: الخلف بالکسر: حلمه ضرع الناقه. و قال ابن إدریس فی سرائره حین ذکر الروایه:" و أفتخ شی ء- بالخاء المعجمه- أرحاما" و معنی أفتخ:
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بِالسِّقْطِ یَظَلُّ مُحْبَنْطِئاً عَلَی بَابِ الْجَنَّهِ فَیَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ادْخُلِ الْجَنَّهَ فَیَقُولُ لَا أَدْخُلُ حَتَّی یَدْخُلَ أَبَوَایَ قَبْلِی فَیَقُولُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لِمَلَکٍ مِنَ الْمَلَائِکَهِ ائْتِنِی بِأَبَوَیْهِ فَیَأْمُرُ بِهِمَا إِلَی الْجَنَّهِ فَیَقُولُ هَذَا بِفَضْلِ رَحْمَتِی لَکَ

بَابُ مَا یُسْتَدَلُّ بِهِ مِنَ الْمَرْأَهِ عَلَی الْمَحْمَدَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ عَلَیْکُمْ بِذَوَاتِ الْأَوْرَاکِ فَإِنَّهُنَّ أَنْجَبُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مَالِکِ بْنِ أَشْیَمَ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع تَزَوَّجُوا سَمْرَاءَ عَیْنَاءَ عَجْزَاءَ مَرْبُوعَهً فَإِنْ کَرِهْتَهَا فَعَلَیَّ مَهْرُهَا

اللین. و قال الزمخشری فی الفائق رواها بالحاء المهمله حیث قال عند ذکر الحدیث النبوی" علیکم بالأبکار فإنهن أعذب أفواها، و أنتق أرحاما، و أرضی بالیسیر":

و روی" فإنهن أفتح أرحاما، و أعز عزه"، و روی" فإنهن أعز أخلاقا و أرضی بالیسیر". النتق: النقض، یقال: نتق الجرب: إذا نقضها و نثر ما فیها، و قیل: للکثیره الأولاد ناتق. و قال فی النهایه: المحبنطئ بالهمز و ترکه: المتغضب المستبطئ للشی ء و قیل: هو الممتنع امتناع طلبه، لا امتناع إباء، یقال: احبنطأت و احبنطیت.


باب ما یستدل به من المرأه علی المحمده


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و قال الفیروزآبادی: الورک: ما فوق الفخذ.



الحدیث الثانی 

: مرسل.

ص: 26







3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قَالَ لِیَ الرِّضَا ع إِذَا نَکَحْتَ فَانْکِحْ عَجْزَاءَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا رَفَعَ الْحَدِیثَ قَالَ کَانَ النَّبِیُّ ص إِذَا أَرَادَ تَزْوِیجَ امْرَأَهٍ بَعَثَ مَنْ یَنْظُرُ إِلَیْهَا وَ یَقُولُ لِلْمَبْعُوثَهِ شَمِّی لِیتَهَا فَإِنْ طَابَ لِیتُهَا طَابَ عَرْفُهَا وَ انْظُرِی کَعْبَهَا فَإِنْ دَرِمَ کَعْبُهَا عَظُمَ کَعْثَبُهَا

5 أَحْمَدُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَخِیهِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنِّی جَرَّبْتُ جَوَارِیَ بَیْضَاءَ وَ أَدْمَاءَ فَکَانَ بَیْنَهُنَّ بَوْنٌ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَزَوَّجُوا الزُّرْقَ فَإِنَّ فِیهِنَّ الْیُمْنَ

و العیناء: واسعه العین. و قال الجوهری: رجل ربعه: أی مربوع الخلق لا طویل و لا قصیر، و امرأه ربعه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الجوهری: العجز: مؤخر الشی ء یذکر و یؤنث، و هو للرجل و المرأه جمیعا، و الجمع: الأعجاز، و العجیزه للمرأه خاصه، و امرأه عجزاء: عظیمه العجز.


الحدیث الرابع 

: مرفوع.

و قال الجوهری: اللیت بالکسر: صفحه العنق. و قال: الدرم فی الکعب: أن یواریه اللحم حتی لا یکون له حجم، و کعب أدرم و قد درم، و قال الفیروزآبادی: الکعثب: الرکب الضخم و صاحبته.


الحدیث الخامس 

: صحیح علی الظاهر.

و البون بالفتح و الضم: المسافه بین الشیئین، و الخبر یحتمل أن یکون المراد به تفضیل البیض و الأدم معا.


الحدیث السادس 

: ضعیف.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ مِنْ سَعَادَهِ الرَّجُلِ أَنْ یَکْشِفَ الثَّوْبَ عَنِ امْرَأَهٍ بَیْضَاءَ

8 سَهْلٌ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ أَشْیَمَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع تَزَوَّجْهَا عَیْنَاءَ سَمْرَاءَ عَجْزَاءَ مَرْبُوعَهً فَإِنْ کَرِهْتَهَا فَعَلَیَّ الصَّدَاقُ

بَابٌ نَادِرٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی الْقَاسِمِ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَرْأَهُ الْجَمِیلَهُ تَقْطَعُ الْبَلْغَمَ وَ الْمَرْأَهُ السَّوْءَاءُ تُهَیِّجُ الْمِرَّهَ السَّوْدَاءَ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ شَکَا إِلَیْهِ الْبَلْغَمَ فَقَالَ أَ مَا لَکَ جَارِیَهٌ تُضْحِکُکَ قَالَ قُلْتُ لَا قَالَ فَاتَّخِذْهَا فَإِنَّ ذَلِکَ یَقْطَعُ الْبَلْغَمَ

بَابُ أَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی خَلَقَ لِلنَّاسِ شَکْلَهُمْ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ


الحدیث السابع 

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.


باب نادر


الحدیث الأول 

: مرفوع.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.


باب أن الله تبارک و تعالی خلق للناس شکلهم 


الحدیث الأول 

: ضعیف.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی النَّبِیَّ ص رَجُلٌ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی أَحْمِلُ أَعْظَمَ مَا یَحْمِلُ الرِّجَالُ فَهَلْ یَصْلُحُ لِی أَنْ آتِیَ بَعْضَ مَا لِی مِنَ الْبَهَائِمِ نَاقَهً أَوْ حِمَارَهً فَإِنَّ النِّسَاءَ لَا یَقْوَیْنَ عَلَی مَا عِنْدِی فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمْ یَخْلُقْکَ حَتَّی خَلَقَ لَکَ مَا یَحْتَمِلُکَ مِنْ شَکْلِکَ فَانْصَرَفَ الرَّجُلُ وَ لَمْ یَلْبَثْ أَنْ عَادَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ لَهُ مِثْلَ مَقَالَتِهِ فِی أَوَّلِ مَرَّهٍ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص فَأَیْنَ أَنْتَ مِنَ السَّوْدَاءِ العَنَطْنَطَهِ قَالَ فَانْصَرَفَ الرَّجُلُ فَلَمْ یَلْبَثْ أَنْ عَادَ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَشْهَدُ أَنَّکَ رَسُولُ اللَّهِ حَقّاً إِنِّی طَلَبْتُ مَا أَمَرْتَنِی بِهِ فَوَقَعْتُ عَلَی شَکْلِی مِمَّا یَحْتَمِلُنِی وَ قَدْ أَقْنَعَنِی ذَلِکَ

بَابُ مَا یُسْتَحَبُّ مِنْ تَزْوِیجِ النِّسَاءِ عِنْدَ بُلُوغِهِنَّ وَ تَحْصِینِهِنَّ بِالْأَزْوَاجِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنْ سَعَادَهِ الْمَرْءِ أَنْ لَا تَطْمَثَ ابْنَتُهُ فِی بَیْتِهِ

2 بَعْضُ أَصْحَابِنَا سَقَطَ عَنِّی إِسْنَادُهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یَتْرُکْ شَیْئاً مِمَّا یُحْتَاجُ إِلَیْهِ إِلَّا عَلَّمَهُ نَبِیَّهُ ص فَکَانَ مِنْ تَعْلِیمِهِ إِیَّاهُ أَنَّهُ صَعِدَ الْمِنْبَرَ ذَاتَ یَوْمٍ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ جَبْرَئِیلَ أَتَانِی عَنِ اللَّطِیفِ الْخَبِیرِ فَقَالَ إِنَّ الْأَبْکَارَ بِمَنْزِلَهِ الثَّمَرِ عَلَی الشَّجَرِ إِذَا أَدْرَکَ ثَمَرُهُ فَلَمْ یُجْتَنَی أَفْسَدَتْهُ الشَّمْسُ وَ نَثَرَتْهُ الرِّیَاحُ وَ کَذَلِکَ الْأَبْکَارُ إِذَا أَدْرَکْنَ مَا یُدْرِکُ النِّسَاءُ فَلَیْسَ لَهُنَّ دَوَاءٌ إِلَّا الْبُعُولَهُ وَ إِلَّا لَمْ یُؤْمَنْ عَلَیْهِنَّ الْفَسَادُ لِأَنَّهُنَّ بَشَرٌ قَالَ فَقَامَ إِلَیْهِ رَجُلٌ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَمَنْ نُزَوِّجُ فَقَالَ الْأَکْفَاءَ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ مَنِ الْأَکْفَاءُ فَقَالَ الْمُؤْمِنُونَ بَعْضُهُمْ أَکْفَاءُ بَعْضٍ

و قال فی النهایه: العنطنطه: الطویله العنق مع حسن قوام.


باب ما یستحب من تزویج النساء عند بلوغهن و تحصینهن بالأزواج 


الحدیث الأول 

: مرسل.



الحدیث الثانی 

: مرسل.
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الْمُؤْمِنُونَ بَعْضُهُمْ أَکْفَاءُ بَعْضٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَیَابَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ حَوَّاءَ مِنْ آدَمَ فَهِمَّهُ النِّسَاءِ الرِّجَالُ فَحَصِّنُوهُنَّ فِی الْبُیُوتِ

4 أَبَانٌ عَنِ الْوَاسِطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ آدَمَ ع مِنَ الْمَاءِ وَ الطِّینِ فَهِمَّهُ ابْنِ آدَمَ فِی الْمَاءِ وَ الطِّینِ وَ خَلَقَ حَوَّاءَ مِنْ آدَمَ فَهِمَّهُ النِّسَاءِ فِی الرِّجَالِ فَحَصِّنُوهُنَّ فِی الْبُیُوتِ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی بَعْضِ کَلَامِهِ إِنَّ السِّبَاعَ هَمُّهَا بُطُونُهَا وَ إِنَّ النِّسَاءَ هَمُّهُنَّ الرِّجَالُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع خُلِقَ الرِّجَالُ مِنَ الْأَرْضِ وَ إِنَّمَا هَمُّهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ خُلِقَتِ الْمَرْأَهُ مِنَ الرِّجَالِ وَ إِنَّمَا هَمُّهَا فِی الرِّجَالِ احْبِسُوا نِسَاءَکُمْ یَا مَعَاشِرَ الرِّجَالِ

7 أَبُو عَبْدِ اللَّهِ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ جَعْفَرِ بْنِ عَنْبَسَهَ عَنْ عُبَادَهَ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رِسَالَتِهِ إِلَی الْحَسَنِ ع إِیَّاکَ وَ مُشَاوَرَهَ النِّسَاءِ فَإِنَّ رَأْیَهُنَّ إِلَی الْأَفْنِ وَ عَزْمَهُنَّ إِلَی الْوَهْنِ وَ اکْفُفْ عَلَیْهِنَّ مِنْ أَبْصَارِهِنَّ بِحِجَابِکَ إِیَاهُنَّ فَإِنَّ شِدَّهَ الْحِجَابِ


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: ضعیف.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

و قال الجوهری:" الأفن" بالتحریک: ضعف الرأی.
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خَیْرٌ لَکَ وَ لَهُنَّ مِنَ الِارْتِیَابِ وَ لَیْسَ خُرُوجُهُنَّ بِأَشَدَّ مِنْ دُخُولِ مَنْ لَا تَثِقُ بِهِ عَلَیْهِنَّ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ لَا یَعْرِفْنَ غَیْرَکَ مِنَ الرِّجَالِ فَافْعَلْ

أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْحُسَیْنِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدَکٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ ظَرِیفِ بْنِ نَاصِحٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُلْوَانَ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع مِثْلَهُ إِلَّا أَنَّهُ قَالَ کَتَبَ بِهَذِهِ الرِّسَالَهِ- أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِلَی ابْنِهِ مُحَمَّدْنِ الْحَنَفِیَّهِ]

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِذَا أَتَاهُ خَتَنُهُ عَلَی ابْنَتِهِ أَوْ عَلَی أُخْتِهِ بَسَطَ لَهُ رِدَاءَهُ ثُمَّ أَجْلَسَهُ ثُمَّ یَقُولُ مَرْحَباً بِمَنْ کَفَی الْمَئُونَهَ وَ سَتَرَ الْعَوْرَهَ

بَابُ فَضْلِ شَهْوَهِ النِّسَاءِ عَلَی شَهْوَهِ الرِّجَالِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُلْوَانَ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع خَلَقَ اللَّهُ الشَّهْوَهَ عَشَرَهَ أَجْزَاءٍ فَجَعَلَ تِسْعَهَ أَجْزَاءٍ فِی النِّسَاءِ وَ جُزْءاً وَاحِداً فِی الرِّجَالِ وَ لَوْ لَا مَا جَعَلَ اللَّهُ فِیهِنَّ مِنَ الْحَیَاءِ عَلَی قَدْرِ أَجْزَاءِ الشَّهْوَهِ لَکَانَ لِکُلِّ رَجُلٍ تِسْعُ نِسْوَهٍ مُتَعَلِّقَاتٍ بِهِ

قوله علیه السلام:" من الارتیاب" أی من أن یخرجن فترتاب فیهن أو من قلقهن فی محبه الرجال بأن تکون الارتیاب بمعنی الاضطراب، و الأول أظهر.


الحدیث الثامن 

: مجهول.


الحدیث التاسع 

: مرفوع.


باب فضل شهوه النساء علی شهوه الرجال 


الحدیث الأول 

: مختلف فیه.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ جَعَلَ لِلْمَرْأَهِ صَبْرَ عَشَرَهِ رِجَالٍ فَإِذَا هَاجَتْ کَانَتْ لَهَا قُوَّهُ شَهْوَهِ عَشَرَهِ رِجَالٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْقَمَّاطِ عَنْ ضُرَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ النِّسَاءَ أُعْطِینَ بُضْعَ اثْنَیْ عَشَرَ وَ صَبْرَ اثْنَیْ عَشَرَ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ ضُرَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ النِّسَاءَ أُعْطِینَ بُضْعَ اثْنَیْ عَشَرَ وَ صَبْرَ اثْنَیْ عَشَرَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فُضِّلَتِ الْمَرْأَهُ عَلَی الرَّجُلِ بِتِسْعَهٍ وَ تِسْعِینَ مِنَ اللَّذَّهِ وَ لَکِنَّ اللَّهَ أَلْقَی عَلَیْهِنَّ الْحَیَاءَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ جَعَلَ لِلْمَرْأَهِ أَنْ تَصْبِرَ صَبْرَ عَشَرَهِ رِجَالٍ فَإِذَا حَصَلَتْ زَادَهَا قُوَّهَ عَشَرَهِ رِجَالٍ


الحدیث الثانی 

: مرسل.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الجوهری: البضع بالضم: النکاح، عن ابن السکیت قال: یقال: ملک فلان بضع فلانه، و المباضعه: المجامعه.


الحدیث الرابع 

: مجهول محتمل الصحه.


الحدیث الخامس 

: مرسل.


الحدیث السادس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فإذا أحصنت" قال الوالد العلامه (ره): فی بعض النسخ" فإذا حصلت" و التحصیل: التمییز، و فی بعضها" إذا حملت" کما هو فی الخصال، و فی بعضها" إذا
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بَابُ أَنَّ الْمُؤْمِنَ کُفْوُ الْمُؤْمِنَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع إِذِ اسْتَأْذَنَ عَلَیْهِ رَجُلٌ فَأَذِنَ لَهُ فَدَخَلَ عَلَیْهِ فَسَلَّمَ فَرَحَّبَ بِهِ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ أَدْنَاهُ وَ سَاءَلَهُ فَقَالَ الرَّجُلُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی خَطَبْتُ إِلَی مَوْلَاکَ فُلَانِ بْنِ أَبِی رَافِعٍ ابْنَتَهُ فُلَانَهَ فَرَدَّنِی وَ رَغِبَ عَنِّی وَ ازْدَرَأَنِی لِدَمَامَتِی وَ حَاجَتِی وَ غُرْبَتِی وَ قَدْ دَخَلَنِی مِنْ ذَلِکَ غَضَاضَهٌ هَجْمَهٌ غُضَّ لَهَا قَلْبِی تَمَنَّیْتُ عِنْدَهَا الْمَوْتَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع اذْهَبْ فَأَنْتَ رَسُولِی إِلَیْهِ وَ قُلْ لَهُ یَقُولُ لَکَ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع زَوِّجْ مُنْجِحَ بْنَ رَبَاحٍ مَوْلَایَ ابْنَتَکَ فُلَانَهَ وَ لَا تَرُدَّهُ قَالَ أَبُو حَمْزَهَ فَوَثَبَ الرَّجُلُ فَرِحاً مُسْرِعاً بِرِسَالَهِ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَلَمَّا أَنْ تَوَارَی الرَّجُلُ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ رَجُلًا کَانَ مِنْ أَهْلِ الْیَمَامَهِ یُقَالُ لَهُ جُوَیْبِرٌ أَتَی رَسُولَ اللَّهِ ص مُنْتَجِعاً لِلْإِسْلَامِ فَأَسْلَمَ وَ حَسُنَ إِسْلَامُهُ وَ کَانَ رَجُلًا قَصِیراً دَمِیماً مُحْتَاجاً عَارِیاً وَ کَانَ مِنْ قِبَاحِ السُّودَانِ فَضَمَّهُ رَسُولُ اللَّهِ ص لِحَالِ غُرْبَتِهِ وَ عَرَاهُ وَ کَانَ یُجْرِی عَلَیْهِ طَعَامَهُ صَاعاً مِنْ تَمْرٍ بِالصَّاعِ الْأَوَّلِ وَ کَسَاهُ شَمْلَتَیْنِ وَ أَمَرَهُ أَنْ یَلْزَمَ الْمَسْجِدَ وَ یَرْقُدَ فِیهِ بِاللَّیْلِ فَمَکَثَ بِذَلِکَ مَا شَاءَ اللَّهُ حَتَّی کَثُرَ الْغُرَبَاءُ

أحصنت" أی تزوجت، و هو أظهر، و علی الأول یمکن أن یکون المراد أنها إذا حصلت الصبر بالتمرین زادها الله القوه مضاعفه.


باب أن المؤمن کفو المؤمنه


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال الجوهری: ازدریته: أی حقرته، و قال: الدمیم و قد دممت یا فلان تدم و تدم دمامه: أی صرت دمیما.

و قال الفیروزآبادی: الدمیم کأمیر: الحقیر. و غض الطرف: احتمال المکروه و یقال: لیس علیک فی هذا الأمر غضاضه أی ذله و منقصه.
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مِمَّنْ یَدْخُلُ فِی الْإِسْلَامِ مِنْ أَهْلِ الْحَاجَهِ بِالْمَدِینَهِ وَ ضَاقَ بِهِمُ الْمَسْجِدُ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی نَبِیِّهِ ص أَنْ طَهِّرْ مَسْجِدَکَ وَ أَخْرِجْ مِنَ الْمَسْجِدِ مَنْ یَرْقُدُ فِیهِ بِاللَّیْلِ وَ مُرْ بِسَدِّ أَبْوَابِ مَنْ کَانَ لَهُ فِی مَسْجِدِکَ بَابٌ إِلَّا بَابَ عَلِیٍّ ع وَ مَسْکَنَ فَاطِمَهَ ع وَ لَا یَمُرَّنَّ فِیهِ جُنُبٌ وَ لَا یَرْقُدْ فِیهِ غَرِیبٌ قَالَ فَأَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِسَدِّ أَبْوَابِهِمْ إِلَّا بَابَ عَلِیٍّ ع وَ أَقَرَّ مَسْکَنَ فَاطِمَهَ ع عَلَی حَالِهِ قَالَ ثُمَّ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَمَرَ أَنْ یُتَّخَذَ لِلْمُسْلِمِینَ سَقِیفَهٌ فَعُمِلَتْ لَهُمْ وَ هِیَ الصُّفَّهُ ثُمَّ أَمَرَ الْغُرَبَاءَ وَ الْمَسَاکِینَ أَنْ یَظَلُّوا فِیهَا نَهَارَهُمْ وَ لَیْلَهُمْ فَنَزَلُوهَا وَ اجْتَمَعُوا فِیهَا فَکَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَتَعَاهَدُهُمْ بِالْبُرِّ وَ التَّمْرِ وَ الشَّعِیرِ وَ الزَّبِیبِ إِذَا کَانَ عِنْدَهُ وَ کَانَ الْمُسْلِمُونَ یَتَعَاهَدُونَهُمْ وَ یَرِقُّونَ عَلَیْهِمْ لِرِقَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ یَصْرِفُونَ صَدَقَاتِهِمْ إِلَیْهِمْ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص نَظَرَ إِلَی جُوَیْبِرٍ ذَاتَ یَوْمٍ بِرَحْمَهٍ مِنْهُ لَهُ وَ رِقَّهٍ عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ یَا جُوَیْبِرُ لَوْ تَزَوَّجْتَ امْرَأَهً فَعَفَفْتَ بِهَا فَرْجَکَ وَ أَعَانَتْکَ عَلَی دُنْیَاکَ وَ آخِرَتِکَ فَقَالَ لَهُ جُوَیْبِرٌ یَا رَسُولَ اللَّهِ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی مَنْ یَرْغَبُ فِیَّ فَوَ اللَّهِ مَا مِنْ حَسَبٍ وَ لَا نَسَبٍ وَ لَا مَالٍ وَ لَا جَمَالٍ فَأَیَّهُ امْرَأَهٍ تَرْغَبُ فِیَّ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا جُوَیْبِرُ إِنَّ اللَّهَ قَدْ وَضَعَ بِالْإِسْلَامِ مَنْ کَانَ فِی الْجَاهِلِیَّهِ شَرِیفاً وَ شَرَّفَ بِالْإِسْلَامِ مَنْ کَانَ فِی الْجَاهِلِیَّهِ وَضِیعاً وَ أَعَزَّ بِالْإِسْلَامِ مَنْ کَانَ فِی الْجَاهِلِیَّهِ ذَلِیلًا وَ أَذْهَبَ بِالْإِسْلَامِ مَا کَانَ مِنْ نَخْوَهِ الْجَاهِلِیَّهِ وَ تَفَاخُرِهَا بِعَشَائِرِهَا وَ بَاسِقِ أَنْسَابِهَا فَالنَّاسُ الْیَوْمَ کُلُّهُمْ أَبْیَضُهُمْ وَ أَسْوَدُهُمْ وَ قُرَشِیُّهُمْ وَ عَرَبِیُّهُمْ وَ عَجَمِیُّهُمْ مِنْ آدَمَ وَ إِنَّ آدَمَ خَلَقَهُ اللَّهُ مِنْ طِینٍ وَ إِنَّ أَحَبَّ النَّاسِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یَوْمَ الْقِیَامَهِ أَطْوَعُهُمْ لَهُ وَ أَتْقَاهُمْ وَ مَا أَعْلَمُ یَا جُوَیْبِرُ لِأَحَدٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ عَلَیْکَ الْیَوْمَ فَضْلًا إِلَّا لِمَنْ کَانَ أَتْقَی لِلَّهِ مِنْکَ وَ أَطْوَعَ ثُمَّ قَالَ لَهُ

و قال الفیروزآبادی: هجم علیه هجوما: انتهی إلیه بغته. و الهجمه من الشتاء شده برده، و من الصیف شده حره.

و قال الجوهری: فلان عضاض عیش: أی صبور علی الشده، و زمن عضوض أی کلب، و قال: النجعه بالضم: طلب الکلاء من موضعه، تقول: منه انتجعت و انتجعت فلانا إذا أتیته تطلب معروفه.

و قال الجزری: الباسق: المرتفع فی علوه.
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انْطَلِقْ یَا جُوَیْبِرُ إِلَی زِیَادِ بْنِ لَبِیدٍ فَإِنَّهُ مِنْ أَشْرَفِ بَنِی بَیَاضَهَ حَسَباً فِیهِمْ فَقُلْ لَهُ إِنِّی رَسُولُ رَسُولِ اللَّهِ إِلَیْکَ وَ هُوَ یَقُولُ لَکَ زَوِّجْ جُوَیْبِراً ابْنَتَکَ الذَّلْفَاءَ قَالَ فَانْطَلَقَ جُوَیْبِرٌ بِرِسَالَهِ رَسُولِ اللَّهِ ص إِلَی زِیَادِ بْنِ لَبِیدٍ وَ هُوَ فِی مَنْزِلِهِ وَ جَمَاعَهٌ مِنْ قَوْمِهِ عِنْدَهُ فَاسْتَأْذَنَ فَأُعْلِمَ فَأَذِنَ لَهُ فَدَخَلَ وَ سَلَّمَ عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ یَا زِیَادَ بْنَ لَبِیدٍ إِنِّی رَسُولُ رَسُولِ اللَّهِ إِلَیْکَ فِی حَاجَهٍ لِی فَأَبُوحُ بِهَا أَمْ أُسِرُّهَا إِلَیْکَ فَقَالَ لَهُ زِیَادٌ بَلْ بُحْ بِهَا فَإِنَّ ذَلِکَ شَرَفٌ لِی وَ فَخْرٌ فَقَالَ لَهُ جُوَیْبِرٌ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ لَکَ زَوِّجْ جُوَیْبِراً ابْنَتَکَ الذَّلْفَاءَ فَقَالَ لَهُ زِیَادٌ أَ رَسُولُ اللَّهِ أَرْسَلَکَ إِلَیَّ بِهَذَا فَقَالَ لَهُ نَعَمْ مَا کُنْتُ لِأَکْذِبَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ لَهُ زِیَادٌ إِنَّا لَا نُزَوِّجُ فَتَیَاتِنَا إِلَّا أَکْفَاءَنَا مِنَ الْأَنْصَارِ فَانْصَرِفْ یَا جُوَیْبِرُ حَتَّی أَلْقَی رَسُولَ اللَّهِ ص فَأُخْبِرَهُ بِعُذْرِی فَانْصَرَفَ جُوَیْبِرٌ وَ هُوَ یَقُولُ وَ اللَّهِ مَا بِهَذَا نَزَلَ الْقُرْآنُ وَ لَا بِهَذَا ظَهَرَتْ نُبُوَّهُ مُحَمَّدٍ ص فَسَمِعَتْ مَقَالَتَهُ الذَّلْفَاءُ بِنْتُ زِیَادٍ وَ هِیَ فِی خِدْرِهَا فَأَرْسَلَتْ إِلَی أَبِیهَا ادْخُلْ إِلَیَّ فَدَخَلَ إِلَیْهَا فَقَالَتْ لَهُ مَا هَذَا الْکَلَامُ الَّذِی سَمِعْتُهُ مِنْکَ تُحَاوِرُ بِهِ جُوَیْبِراً فَقَالَ لَهَا ذَکَرَ لِی أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَرْسَلَهُ وَ قَالَ یَقُولُ لَکَ رَسُولُ اللَّهِ ص زَوِّجْ جُوَیْبِراً ابْنَتَکَ الذَّلْفَاءَ فَقَالَتْ لَهُ وَ اللَّهِ مَا کَانَ جُوَیْبِرٌ لِیَکْذِبَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص بِحَضْرَتِهِ فَابْعَثِ الْآنَ رَسُولًا یَرُدُّ عَلَیْکَ جُوَیْبِراً فَبَعَثَ زِیَادٌ رَسُولًا فَلَحِقَ جُوَیْبِراً فَقَالَ لَهُ زِیَادٌ یَا جُوَیْبِرُ مَرْحَباً بِکَ اطْمَئِنَّ حَتَّی أَعُودَ إِلَیْکَ ثُمَّ انْطَلَقَ زِیَادٌ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ لَهُ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی إِنَّ جُوَیْبِراً أَتَانِی بِرِسَالَتِکَ وَ قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ لَکَ زَوِّجْ جُوَیْبِراً ابْنَتَکَ الذَّلْفَاءَ فَلَمْ أَلِنْ لَهُ بِالْقَوْلِ وَ رَأَیْتُ لِقَاءَکَ وَ نَحْنُ لَا نَتَزَوَّجُ إِلَّا أَکْفَاءَنَا مِنَ الْأَنْصَارِ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا زِیَادُ- جُوَیْبِرٌ مُؤْمِنٌ وَ الْمُؤْمِنُ کُفْوٌ لِلْمُؤْمِنَهِ وَ الْمُسْلِمُ کُفْوٌ لِلْمُسْلِمَهِ فَزَوِّجْهُ یَا زِیَادُ وَ لَا تَرْغَبْ عَنْهُ قَالَ فَرَجَعَ زِیَادٌ إِلَی مَنْزِلِهِ وَ دَخَلَ عَلَی ابْنَتِهِ فَقَالَ لَهَا مَا سَمِعَهُ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَتْ لَهُ إِنَّکَ إِنْ عَصَیْتَ رَسُولَ اللَّهِ ص کَفَرْتَ فَزَوِّجْ جُوَیْبِراً فَخَرَجَ زِیَادٌ فَأَخَذَ بِیَدِ جُوَیْبِرٍ ثُمَّ أَخْرَجَهُ إِلَی قَوْمِهِ فَزَوَّجَهُ عَلَی سُنَّهِ اللَّهِ وَ سُنَّهِ رَسُولِهِ ص وَ ضَمِنَ صَدَاقَهُ قَالَ فَجَهَّزَهَا زِیَادٌ وَ هَیَّئُوهَا ثُمَ

قوله علیه السلام:" الدلفاء" هی فی النسخ بالمهمله، و یظهر من کتب اللغه أنها بالمعجمه.

قال الجوهری: الذلف بالتحریک: صغر الأنف و استواء الأرنبه، تقول
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أَرْسَلُوا إِلَی جُوَیْبِرٍ فَقَالُوا لَهُ أَ لَکَ مَنْزِلٌ فَنَسُوقَهَا إِلَیْکَ فَقَالَ وَ اللَّهِ مَا لِی مِنْ مَنْزِلٍ قَالَ فَهَیَّئُوهَا وَ هَیَّئُوا لَهَا مَنْزِلًا وَ هَیَّئُوا فِیهِ فِرَاشاً وَ مَتَاعاً وَ کَسَوْا جُوَیْبِراً ثَوْبَیْنِ وَ أُدْخِلَتِ الذَّلْفَاءُ فِی بَیْتِهَا وَ أُدْخِلَ جُوَیْبِرٌ عَلَیْهَا مُعَتِّماً فَلَمَّا رَآهَا نَظَرَ إِلَی بَیْتٍ وَ مَتَاعٍ وَ رِیحٍ طَیِّبَهٍ قَامَ إِلَی زَاوِیَهِ الْبَیْتِ فَلَمْ یَزَلْ تَالِیاً لِلْقُرْآنِ رَاکِعاً وَ سَاجِداً حَتَّی طَلَعَ الْفَجْرُ فَلَمَّا سَمِعَ النِّدَاءَ خَرَجَ وَ خَرَجَتْ زَوْجَتُهُ إِلَی الصَّلَاهِ فَتَوَضَّأَتْ وَ صَلَّتِ الصُّبْحَ فَسُئِلَتْ هَلْ مَسَّکِ فَقَالَتْ مَا زَالَ تَالِیاً لِلْقُرْآنِ وَ رَاکِعاً وَ سَاجِداً حَتَّی سَمِعَ النِّدَاءَ فَخَرَجَ فَلَمَّا کَانَتِ اللَّیْلَهُ الثَّانِیَهُ فَعَلَ مِثْلَ ذَلِکَ وَ أَخْفَوْا ذَلِکَ مِنْ زِیَادٍ فَلَمَّا کَانَ الْیَوْمُ الثَّالِثُ فَعَلَ مِثْلَ ذَلِکَ فَأُخْبِرَ بِذَلِکَ أَبُوهَا فَانْطَلَقَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ لَهُ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی یَا رَسُولَ اللَّهِ أَمَرْتَنِی بِتَزْوِیجِ جُوَیْبِرٍ وَ لَا وَ اللَّهِ مَا کَانَ مِنْ مَنَاکِحِنَا وَ لَکِنْ طَاعَتُکَ أَوْجَبَتْ عَلَیَّ تَزْوِیجَهُ فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص فَمَا الَّذِی أَنْکَرْتُمْ مِنْهُ قَالَ إِنَّا هَیَّأْنَا لَهُ بَیْتاً وَ مَتَاعاً وَ أُدْخِلَتِ ابْنَتِیَ الْبَیْتَ وَ أُدْخِلَ مَعَهَا مُعَتِّماً فَمَا کَلَّمَهَا وَ لَا نَظَرَ إِلَیْهَا وَ لَا دَنَا مِنْهَا بَلْ قَامَ إِلَی زَاوِیَهِ الْبَیْتِ فَلَمْ یَزَلْ تَالِیاً لِلْقُرْآنِ رَاکِعاً وَ سَاجِداً حَتَّی سَمِعَ النِّدَاءَ فَخَرَجَ ثُمَّ فَعَلَ مِثْلَ ذَلِکَ فِی اللَّیْلَهِ الثَّانِیَهِ وَ مِثْلَ ذَلِکَ فِی الثَّالِثَهِ وَ لَمْ یَدْنُ مِنْهَا وَ لَمْ یُکَلِّمْهَا إِلَی أَنْ جِئْتُکَ وَ مَا نَرَاهُ یُرِیدُ النِّسَاءَ فَانْظُرْ فِی أَمْرِنَا فَانْصَرَفَ زِیَادٌ وَ بَعَثَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَی جُوَیْبِرٍ فَقَالَ لَهُ أَ مَا تَقْرَبُ النِّسَاءَ فَقَالَ لَهُ جُوَیْبِرٌ أَ وَ مَا أَنَا بِفَحْلٍ بَلَی یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی لَشَبِقٌ نَهِمٌ إِلَی النِّسَاءِ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص قَدْ خُبِّرْتُ بِخِلَافِ مَا وَصَفْتَ بِهِ نَفْسَکَ قَدْ ذُکِرَ لِی أَنَّهُمْ هَیَّئُوا لَکَ بَیْتاً وَ فِرَاشاً وَ مَتَاعاً وَ أُدْخِلَتْ عَلَیْکَ فَتَاهٌ حَسْنَاءُ عَطِرَهٌ وَ أَتَیْتَ مُعَتِّماً فَلَمْ تَنْظُرْ إِلَیْهَا وَ لَمْ تُکَلِّمْهَا وَ لَمْ تَدْنُ مِنْهَا فَمَا دَهَاکَ إِذَنْ فَقَالَ لَهُ جُوَیْبِرٌ یَا رَسُولَ اللَّهِ دَخَلْتُ بَیْتاً وَاسِعاً وَ رَأَیْتُ فِرَاشاً وَ مَتَاعاً وَ فَتَاهً حَسْنَاءَ عَطِرَهً وَ ذَکَرْتُ حَالِیَ الَّتِی کُنْتُ عَلَیْهَا وَ غُرْبَتِی وَ حَاجَتِی وَ وَضِیعَتِی وَ کِسْوَتِی مَعَ الْغُرَبَاءِ وَ الْمَسَاکِینِ فَأَحْبَبْتُ إِذْ أَوْلَانِی اللَّهُ ذَلِکَ أَنْ أَشْکُرَهُ عَلَی مَا أَعْطَانِی وَ أَتَقَرَّبُ إِلَیْهِ

رجل أذلف و امرأه ذلفاء و منه سمیت المرأه، قال الشاعر: أما الذلفاء یاقوته أخرجت من کیس دهقان. و قال الفیروزآبادی: و قال: أباح بسره: أظهره.

قوله:" إنی لشبق" الشبق بالتحریک: شده شهوه الجماع. قوله:" نهم"
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بِحَقِیقَهِ الشُّکْرِ فَنَهَضْتُ إِلَی جَانِبِ الْبَیْتِ فَلَمْ أَزَلْ فِی صَلَاتِی تَالِیاً لِلْقُرْآنِ رَاکِعاً وَ سَاجِداً أَشْکُرُ اللَّهَ حَتَّی سَمِعْتُ النِّدَاءَ فَخَرَجْتُ فَلَمَّا أَصْبَحْتُ رَأَیْتُ أَنْ أَصُومَ ذَلِکَ الْیَوْمَ فَفَعَلْتُ ذَلِکَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ وَ لَیَالِیَهَا وَ رَأَیْتُ ذَلِکَ فِی جَنْبِ مَا أَعْطَانِی اللَّهُ یَسِیراً وَ لَکِنِّی سَأُرْضِیهَا وَ أُرْضِیهِمُ اللَّیْلَهَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَأَرْسَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَی زِیَادٍ فَأَتَاهُ فَأَعْلَمَهُ مَا قَالَ جُوَیْبِرٌ فَطَابَتْ أَنْفُسُهُمْ قَالَ وَ وَفَی لَهَا جُوَیْبِرٌ بِمَا قَالَ ثُمَّ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص خَرَجَ فِی غَزْوَهٍ لَهُ وَ مَعَهُ جُوَیْبِرٌ فَاسْتُشْهِدَ رَحِمَهُ اللَّهُ تَعَالَی فَمَا کَانَ فِی الْأَنْصَارِ أَیِّمٌ أَنْفَقُ مِنْهَا بَعْدَ جُوَیْبِرٍ

2 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ صَالِحٍ التَّیْمُلِیِّ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی رَجُلٌ النَّبِیَّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ عِنْدِی مَهِیرَهُ الْعَرَبِ وَ أَنَا أُحِبُّ أَنْ تَقْبَلَهَا وَ هِیَ ابْنَتِی قَالَ فَقَالَ قَدْ قَبِلْتُهَا قَالَ فَأُخْرَی یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ وَ مَا هِیَ قَالَ لَمْ یَضْرِبْ عَلَیْهَا صُدْغٌ قَطُّ قَالَ لَا حَاجَهَ لِی فِیهَا وَ لَکِنْ زَوِّجْهَا مِنْ جِلْبِیبٍ قَالَ فَسَقَطَ رِجْلَا الرَّجُلِ مِمَّا دَخَلَهُ ثُمَّ أَتَی أُمَّهَا فَأَخْبَرَهَا الْخَبَرَ فَدَخَلَهَا مِثْلُ مَا دَخَلَهُ فَسَمِعَتِ الْجَارِیَهُ مَقَالَتَهُ وَ رَأَتْ مَا دَخَلَ أَبَاهَا فَقَالَتْ لَهُمَا ارْضَیَا لِی مَا رَضِیَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ لِی قَالَ فَتَسَلَّی ذَلِکَ عَنْهُمَا وَ أَتَی أَبُوهَا النَّبِیَّ ص فَأَخْبَرَهُ الْخَبَرَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَدْ جَعَلْتُ مَهْرَهَا الْجَنَّهَ

أی حریص.

قوله علیه السلام:" أنفق" من النفاق ضد الکساد، أی کان الناس یرغبون فی تزویجها و یبدون الأموال العظیمه لمهرها، و لیس من الإنفاق کما توهم.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام" فسقط رجلا" الظاهر أن سقوط الرجلین کنایه عن الهم و الندم، کما قال فی القاموس: و سقط فی یدیه و أسقط- مضمومین:- زل و أخطأ و ندم.

و" حلبیب" فی نسخ الکتاب بالحاء المهمله، و المضبوط فی جامع الأصول عند ذکر الصحابه جلیبیب بن عبد الله الفهری الأنصاری بضم الجیم و فتح اللام و سکون الیاء الأولی المثناه من تحت، و کسر الباء الموحده و بعدها یاء أخری بنقطتین ثم باء
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وَ زَادَ فِیهِ صَفْوَانُ قَالَ فَمَاتَ عَنْهَا حِلْبِیبٌ فَبَلَغَ مَهْرُهَا بَعْدَهُ مِائَهَ أَلْفِ دِرْهَمٍ

بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبِی بَکَّارٍ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص زَوَّجَ- مِقْدَادَ بْنَ الْأَسْوَدِ ضُبَاعَهَ ابْنَهَ الزُّبَیْرِ بْنِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ وَ إِنَّمَا زَوَّجَهُ لِتَتَّضِعَ الْمَنَاکِحُ وَ لِیَتَأَسَّوْا بِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ لِیَعْلَمُوا أَنَّ أَکْرَمَهُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقَاهُمْ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص زَوَّجَ الْمِقْدَادَ بْنَ أَسْوَدَ- ضُبَاعَهَ بِنْتَ الزُّبَیْرِ بْنِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ ثُمَّ قَالَ إِنَّمَا زَوَّجَهَا الْمِقْدَادَ لِتَتَّضِعَ الْمَنَاکِحُ وَ لِیَتَأَسَّوْا بِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ لِتَعْلَمُوا أَنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقاکُمْ وَ کَانَ الزُّبَیْرُ أَخَا عَبْدِ اللَّهِ وَ أَبِی طَالِبٍ لِأَبِیهِمَا وَ أُمِّهِمَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَرَّ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ الْبَصْرَهِ شَیْبَانِیٌّ یُقَالُ لَهُ عَبْدُ الْمَلِکِ بْنُ حَرْمَلَهَ عَلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَقَالَ لَهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع أَ لَکَ أُخْتٌ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَتُزَوِّجُنِیهَا قَالَ نَعَمْ قَالَ فَمَضَی الرَّجُلُ وَ تَبِعَهُ رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع حَتَّی انْتَهَی إِلَی مَنْزِلِهِ فَسَأَلَ عَنْهُ فَقِیلَ لَهُ فُلَانُ بْنُ فُلَانٍ وَ هُوَ سَیِّدُ قَوْمِهِ ثُمَّ رَجَعَ إِلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَقَالَ لَهُ یَا

أخری موحده.


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

: مجهول.



الحدیث الثانی 

: مرسل.



الحدیث الثالث 

: موثق.
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أَبَا الْحَسَنِ سَأَلْتُ عَنْ صِهْرِکَ هَذَا الشَّیْبَانِیِّ فَزَعَمُوا أَنَّهُ سَیِّدُ قَوْمِهِ فَقَالَ لَهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِنِّی لَأُبْدِیکَ یَا فُلَانُ عَمَّا أَرَی وَ عَمَّا أَسْمَعُ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ رَفَعَ بِالْإِسْلَامِ الْخَسِیسَهَ وَ أَتَمَّ بِهِ النَّاقِصَهَ وَ أَکْرَمَ بِهِ اللُّؤْمَ فَلَا لُؤْمَ عَلَی الْمُسْلِمِ إِنَّمَا اللُّؤْمُ لُؤْمُ الْجَاهِلِیَّهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ یَزِیدَ بْنِ حَاتِمٍ قَالَ کَانَ لِعَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ مَرْوَانَ عَیْنٌ بِالْمَدِینَهِ یَکْتُبُ إِلَیْهِ بِأَخْبَارِ مَا یَحْدُثُ فِیهَا وَ إِنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع أَعْتَقَ جَارِیَهً ثُمَّ تَزَوَّجَهَا فَکَتَبَ الْعَیْنُ إِلَی عَبْدِ الْمَلِکِ فَکَتَبَ عَبْدُ الْمَلِکِ إِلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع أَمَّا بَعْدُ فَقَدْ بَلَغَنِی تَزْوِیجُکَ مَوْلَاتَکَ وَ قَدْ عَلِمْتُ أَنَّهُ کَانَ فِی أَکْفَائِکَ مِنْ قُرَیْشٍ مَنْ تَمَجَّدُ بِهِ فِی الصِّهْرِ وَ تَسْتَنْجِبُهُ فِی الْوَلَدِ فَلَا لِنَفْسِکَ نَظَرْتَ وَ لَا عَلَی وُلْدِکَ أَبْقَیْتَ وَ السَّلَامُ فَکَتَبَ إِلَیْهِ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع أَمَّا بَعْدُ فَقَدْ بَلَغَنِی کِتَابُکَ تُعَنِّفُنِی بِتَزْوِیجِی مَوْلَاتِی وَ تَزْعُمُ أَنَّهُ کَانَ فِی نِسَاءِ قُرَیْشٍ مَنْ أَتَمَجَّدُ بِهِ فِی الصِّهْرِ وَ أَسْتَنْجِبُهُ فِی الْوَلَدِ وَ أَنَّهُ لَیْسَ فَوْقَ رَسُولِ اللَّهِ ص مُرْتَقًی فِی مَجْدٍ وَ لَا مُسْتَزَادٌ فِی کَرَمٍ وَ إِنَّمَا کَانَتْ مِلْکَ یَمِینِی خَرَجَتْ مَتَی أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنِّی بِأَمْرٍ أَلْتَمِسُ بِهِ

قوله علیه السلام:" إنی لأبدیک" فی النسخ لأبرئک: أی أحب أن تکون بریئا مما أری و أسمع منک من الاعتناء بالأحساب الدنیویه، و فی أکثرها" لأبدیک" من قولهم بدا، أی خرج إلی البدو، و منه الحدیث کان یبدو لی التلاع، أو من أبداه بمعنی أظهره علی الحذف و الإیضاح، أی أظهر لک ناهیا عما أری، أو من الابتداء مهموزا بتضمین معنی النهی، أی أبدؤک بالنهی عن ذلک. و الأصوب الأول و لعله من تصحیف النساخ.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" أراد الله" جمله معترضه تعلیلیه، أی خرجت منی بأمر التمست بذلک الأمر ثوابه، لأن الله أراد و طلب منی ذلک، و یحتمل أن یکون قوله" بأمر" متعلقا بقوله" أراد" أی أمرنی بذلک، و الضمیر فی قوله" به" راجعا إلی الإخراج أو الخروج.
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ثَوَابَهُ ثُمَّ ارْتَجَعْتُهَا عَلَی سُنَّهٍ وَ مَنْ کَانَ زَکِیّاً فِی دِینِ اللَّهِ فَلَیْسَ یُخِلُّ بِهِ شَیْ ءٌ مِنْ أَمْرِهِ وَ قَدْ رَفَعَ اللَّهُ بِالْإِسْلَامِ الْخَسِیسَهَ وَ تَمَّمَ بِهِ النَّقِیصَهَ وَ أَذْهَبَ اللُّؤْمَ فَلَا لُؤْمَ عَلَی امْرِئٍ مُسْلِمٍ إِنَّمَا اللُّؤْمُ لُؤْمُ الْجَاهِلِیَّهِ وَ السَّلَامُ فَلَمَّا قَرَأَ الْکِتَابَ رَمَی بِهِ إِلَی ابْنِهِ سُلَیْمَانَ فَقَرَأَهُ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ لَشَدَّ مَا فَخَرَ عَلَیْکَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع فَقَالَ یَا بُنَیَّ لَا تَقُلْ ذَلِکَ فَإِنَّهُ أَلْسَنُ بَنِی هَاشِمٍ الَّتِی تَفْلِقُ الصَّخْرَ وَ تَغْرِفُ مِنْ بَحْرٍ إِنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع یَا بُنَیَّ یَرْتَفِعُ مِنْ حَیْثُ یَتَّضِعُ النَّاسُ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ الْحَسَنِ الْهَاشِمِیُّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ بَعْضِ الْبَغْدَادِیِّینَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ بِلَالٍ قَالَ لَقِیَ هِشَامَ بْنَ الْحَکَمِ بَعْضُ الْخَوَارِجِ فَقَالَ یَا هِشَامُ مَا تَقُولُ فِی الْعَجَمِ یَجُوزُ أَنْ یَتَزَوَّجُوا فِی الْعَرَبِ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَالْعَرَبُ یَتَزَوَّجُوا مِنْ قُرَیْشٍ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَقُرَیْشٌ یَتَزَوَّجُ فِی بَنِی هَاشِمٍ قَالَ نَعَمْ قَالَ عَمَّنْ أَخَذْتَ هَذَا قَالَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ سَمِعْتُهُ یَقُولُ أَ تَتَکَافَأُ دِمَاؤُکُمْ وَ لَا تَتَکَافَأُ فُرُوجُکُمْ قَالَ فَخَرَجَ الْخَارِجِیُّ حَتَّی أَتَی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ إِنِّی لَقِیتُ هِشَاماً فَسَأَلْتُهُ عَنْ کَذَا فَأَخْبَرَنِی بِکَذَا وَ کَذَا وَ ذَکَرَ أَنَّهُ سَمِعَهُ مِنْکَ قَالَ نَعَمْ قَدْ قُلْتُ ذَلِکَ فَقَالَ الْخَارِجِیُّ فَهَا أَنَا ذَا قَدْ جِئْتُکَ خَاطِباً فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّکَ لَکُفْوٌ فِی دَمِکَ وَ حَسَبِکَ فِی قَوْمِکَ وَ لَکِنَّ اللَّهَ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله:" فی بنی هاشم" قال سید المحققین فی شرح النافع: المشهور جواز نکاح الهاشمیه من غیر الهاشمی، و نقل عن ابن الجنید أنه اعتبر فیمن حرم علیهم الصدقه أن لا یتزوج فیهم إلا منهم، لئلا یستحل بذلک الصدقه من حرمت علیه إذا کان الولد منسوبا إلی من لا تحل له الصدقه، و نقل عنه أنه احتج بروایه علی بن بلال، و هی داله علی خلاف ما ذکره، مع أن التعلیل الذی فی الخبر غیر ما ذکره.

قوله علیه السلام:" فی دمک" و فی بعض النسخ" فی دینک"، قال الوالد العلامه
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عَزَّ وَ جَلَّ صَانَنَا عَنِ الصَّدَقَهِ وَ هِیَ أَوْسَاخُ أَیْدِی النَّاسِ فَنَکْرَهُ أَنْ نُشْرِکَ فِیمَا فَضَّلَنَا اللَّهُ بِهِ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ لَهُ مِثْلَ مَا جَعَلَ اللَّهُ لَنَا فَقَامَ الْخَارِجِیُّ وَ هُوَ یَقُولُ تَاللَّهِ مَا رَأَیْتُ رَجُلًا مِثْلَهُ قَطُّ رَدَّنِی وَ اللَّهِ أَقْبَحَ رَدٍّ وَ مَا خَرَجَ مِنْ قَوْلِ صَاحِبِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَمَّنْ یَرْوِی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع تَزَوَّجَ سُرِّیَّهً کَانَتْ لِلْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ ع فَبَلَغَ ذَلِکَ عَبْدَ الْمَلِکِ بْنِ مَرْوَانَ فَکَتَبَ إِلَیْهِ فِی ذَلِکَ کِتَاباً أَنَّکَ صِرْتَ بَعْلَ الْإِمَاءِ فَکَتَبَ إِلَیْهِ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع أَنَّ اللَّهَ رَفَعَ بِالْإِسْلَامِ الْخَسِیسَهَ وَ أَتَمَّ بِهِ النَّاقِصَهَ فَأَکْرَمَ بِهِ مِنَ اللُّؤْمِ فَلَا لُؤْمَ عَلَی مُسْلِمٍ إِنَّمَا اللُّؤْمُ لُؤْمُ الْجَاهِلِیَّهِ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَنْکَحَ عَبْدَهُ وَ نَکَحَ أَمَتَهُ

(رحمه الله): أی أنت کفو للإسلام ظاهرا، و للحسب الذی لک فی قومک و بالنظر إلیهم، لا بالنظر إلینا، و لم یذکر کفوه للتقیه.

قوله علیه السلام:" فنکره" یحتمل وجوها:

الأول- أن یکون موافقا لما ذهب إلیه السید (ره) من حرمه الصدقه علی أولاد بنات بنی هاشم، أی لا نفعل ذلک فیحصل ولد فیحرم علیه الصدقه، فیصیر شریکنا مع أنه من جهه الأب لم یجعل الله له ما جعل لنا.

الثانی- أن یکون المراد بما فضلنا الله الولد، أی لا نحب أن نشرک فی أولاد بناتنا من لیست له تلک الفضیله، فیحرم أولادنا بسببه منها.

الثالث- أن یکون المراد بما فضل الله الخمس، و بمن لم یجعل الله له إما الزوج أو الولد، أی ینفق الزوجه من الخمس علی الولد و الزوج، و یرثان منها ذلک، مع أنه لیس حقهما أصاله و إن جاز أن یصل إلیهما بواسطه، و علی التقادیر المراد بیان وجه مرجوحیه لهذا الفعل، و لا ینافی الإباحه التی اعترف بها من قول هشام، و الحاصل أن ذلک جائز و لکن یکره لتلک العله. و المراد بصاحبه هشام بن الحکم.


الحدیث السادس 

: مرسل.
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فَلَمَّا انْتَهَی الْکِتَابُ إِلَی عَبْدِ الْمَلِکِ قَالَ لِمَنْ عِنْدَهُ خَبِّرُونِی عَنْ رَجُلٍ إِذَا أَتَی مَا یَضَعُ النَّاسَ لَمْ یَزِدْهُ إِلَّا شَرَفاً قَالُوا ذَاکَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ لَا وَ اللَّهِ مَا هُوَ ذَاکَ قَالُوا مَا نَعْرِفُ إِلَّا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ فَلَا وَ اللَّهِ مَا هُوَ بِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ وَ لَکِنَّهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع

بَابُ تَزْوِیجِ أُمِّ کُلْثُومٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ حَمَّادٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی تَزْوِیجِ أُمِّ کُلْثُومٍ فَقَالَ إِنَّ ذَلِکَ فَرْجٌ غُصِبْنَاهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا خَطَبَ إِلَیْهِ قَالَ


باب فی تزویج أم کلثوم 


الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: حسن.

أقول: هذان الخبران لا یدلان علی وقوع تزویج أم کلثوم رضی الله عنها من الملعون المنافق ضروره و تقیه، و ورد فی بعض الأخبار ما ینافیه.

مثل ما رواه القطب الراوندی من الصفار بإسناده إلی عمر بن أذینه، قال:

قیل لأبی عبد الله علیه السلام: إن الناس یحتجون علینا و یقولون: إن أمیر المؤمنین علیه السلام زوج فلانا ابنته أم کلثوم و کان متمکنا فجلس، و قال: أ یقولون ذلک؟ إن قوما یزعمون ذلک لا یهتدون إلی سواء السبیل، سبحان الله ما کان یقدر أمیر المؤمنین علیه السلام أن یحول بینه و بینها فینقذها، کذبوا و لم یکن ما قالوا، إن فلانا خطب إلی علی علیه السلام بنته أم کلثوم فأبی علی، فقال للعباس: و الله لئن لم تزوجنی لأنتزعن منک السقایه و زمزم، فأتی العباس علیا فکلمه فأبی علیه فألح العباس فلما رأی أمیر المؤمنین مشقه کلام الرجل علی العباس، و أنه سیفعل بالسقایه ما قال، أرسل أمیر المؤمنین إلی جنیه من أهل نجران یهودیه یقال لها سحیقه بنت جریریه فأمرها فتمثلت فی مثال أم کلثوم و حجبت الأبصار عن أم کلثوم، و بعث بها
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لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّهَا صَبِیَّهٌ قَالَ فَلَقِیَ الْعَبَّاسَ فَقَالَ لَهُ مَا لِی أَ بِی بَأْسٌ قَالَ وَ مَا ذَاکَ قَالَ

إلی الرجل فلم تزل عنده حتی أنه استراب بها یوما، فقال: ما فی الأرض أهل بیت أسحر من بنی هاشم، ثم أراد أن یظهر ذلک للناس فقتل، و حوت المیراث و انصرفت إلی نجران و أظهر أمیر المؤمنین علیه السلام أم کلثوم. و لا تنافی بینها و بین سائر الأخبار لأنها قصه مخفیه اطلعوا علیها خواصهم، و لم یکن یهتم به، لا لاحتجاج علی المخالفین بل ربما کانوا یحترزون عن إظهار أمثال تلک الأمور لأکثر الشیعه أیضا لئلا تقبله عقولهم، و لئلا یغلوا فیهم. فالمعنی غصبناه ظاهرا و بزعم الناس إن صحت تلک القصه.

و قال الشیخ المفید (قدس روحه) فی جواب المسائل السرویه: إن الخبر الوارد بتزویج أمیر المؤمنین علیه السلام بنته من عمر لم یثبت، و طریقته من الزبیر بن بکار، و لم یکن موثوقا به فی النقل، و کان متهما فیما یذکره من بغضه لأمیر المؤمنین علیه السلام و غیر مأمون، و الحدیث مختلف فتاره یروی أن أمیر المؤمنین علیه السلام تولی العقد له علی ابنته، و تاره یروی عن العباس أنه تولی ذلک عنه، و تاره یروی أنه لم یقع العقد إلا بعد وعید عن عمر و تهدید لبنی هاشم، و تاره یروی أنه کان عن اختیار و إیثار، ثم إن بعض الرواه یذکر أن عمر أولدها ولدا سماه زیدا، و بعضهم یقولون إن لزید بن عمر عقبا، و منهم من یقول: إنه قتل و لا عقب له، و منهم من یقول: إنه و أمه قتلا، و منهم من یقول: إن أمه بقیت بعده، و منهم من یقول: إن عمر أمهر أم کلثوم أربعین ألف درهم، و منهم من یقول: مهرها أربعه آلاف درهم، و منهم من یقول: کان مهرها خمسمائه درهم، و هذا الاختلاف مما یبطل الحدیث، ثم إنه لو صح لکان له وجهان لا ینافیان مذهب الشیعه فی ضلال المتقدمین علی أمیر المؤمنین علیه السلام، أحدهما: أن النکاح إنما هو علی ظاهر الإسلام الذی هو الشهادتان و الصلاه إلی الکعبه، و الإقرار بجمله الشریعه، و إن کان الأفضل مناکحه من یعتقد الإیمان، و یکره مناکحه من ضم إلی ظاهر الإسلام ضلالا یخرجه عن الإیمان، إلا أن الضروره
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خَطَبْتُ إِلَی ابْنِ أَخِیکَ فَرَدَّنِی أَمَا وَ اللَّهِ لَأُعَوِّرَنَّ زَمْزَمَ وَ لَا أَدَعُ لَکُمْ مَکْرُمَهً إِلَّا هَدَمْتُهَا وَ

متی قادت إلی مناکحه الضال مع إظهاره کلمه الإسلام زالت الکراهه من ذلک و أمیر المؤمنین علیه السلام کان مضطرا إلی مناکحه الرجل، لأنه تهدده و تواعده فلم یأمنه علی نفسه و شیعته، فأجابه إلی ذلک ضروره، کما أن الضروره یشرع إظهار کلمه الکفر، و لیس ذلک بأعجب من قول لوط" هؤُلاءِ بَناتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ" فدعاهم إلی العقد علیهم لبناته، و هم کفار ضلال قد أذن الله تعالی فی هلاکهم، و قد زوج رسول الله صلی الله علیه و آله ابنتیه قبل البعثه کافرین کانا یعبدان الأصنام، أحدهما عتبه بن أبی لهب، و الآخر أبو العاص بن الربیع، فلما بعث صلی الله علیه و آله فرق بینهما و بین ابنتیه.

و قال السید المرتضی رضی الله عنه فی کتاب الشافی: فأما الحنفیه فلم تکن سبیه علی الحقیقه و لم یستجبها علیه السلام بالسبی، لأنها بالإسلام قد صارت حره مالکه أمرها فأخرجها من ید من استرقها ثم عقد علیها عقد النکاح، و فی أصحابنا من یذهب إلی أن الظالمین متی غلبوا علی الدار و قهروا و لم یتمکن المؤمن من الخروج من أحکامهم، جاز له أن یطأ سبیهم، و یجری أحکامهم مع الغلبه و القهر مجری أحکام المجبین فیها یرجع إلی المحکوم علیه، و إن کان فیما یرجع إلی الحاکم معاقبا آثما، و أما تزویجه بنته فلم یکن ذلک عن اختیار، ثم ذکر رحمه الله علیه الأخبار السابقه الداله علی الاضطرار، ثم قال: علی أنه لو لم یجر ما ذکرنا فیه لم یمتنع أن یجوز له علیه السلام لأنه کان علی ظاهر الإسلام و التمسک بشرائعه و إظهار الإسلام، و هذا حکم یرجع إلی الشرع فیه، و لیس مما یخاطره العقول، و قد کان یجوز فی العقول أن یبیحنا الله تعالی مناکحه المرتدین علی اختلاف ردتهم، و کان یجوز أیضا أن یبیحنا أن ننکح الیهود و النصاری کما أباحنا عند أکثر المسلمین أن ننکح فیهم، و هذا إذا کان فی العقول سائغا فالمرجع فی تحلیله و تحریمه إلی الشریعه، و فعل أمیر المؤمنین علیه السلام حجه عندنا فی الشرع، فلنا أن نجعل ما فعله

ص: 44





لَأُقِیمَنَّ عَلَیْهِ شَاهِدَیْنِ بِأَنَّهُ سَرَقَ وَ لَأَقْطَعَنَّ یَمِینَهُ فَأَتَاهُ الْعَبَّاسُ فَأَخْبَرَهُ وَ سَأَلَهُ أَنْ یَجْعَلَ الْأَمْرَ إِلَیْهِ فَجَعَلَهُ إِلَیْهِ

أصلا فی جواز مناکحه من ذکروه، و لیس لهم أن یلزموا علی ذلک مناکحه الیهود و النصاری و عباد الأوثان، لأنهم إن سألوا عن جوازه فی العقل فهو جائز، و إن سألوا عنه فی الشرع فالإجماع یحظره و یمنع منه. انتهی کلامه رفع الله مقامه.

أقول: بعد إنکار عمر النص الجلی و ظهور نصبه و عداوته لأهل البیت علیهم السلام یشکل القول بجواز مناکحته من غیر ضروره و لا تقیه، إلا أن یقال بجواز مناکحه کل مرتد عن الإسلام، و لم یقل به أحد من أصحابنا، و لعل الفاضلین إنما ذکرا ذلک استظهارا علی الخصم، و کذا إنکار المفید (ره) أصل الواقعه إنما هو لبیان أنه لم یثبت ذلک من طرقهم، و إلا فبعد ورود تلک الأخبار و ما سیأتی بأسانید أن علیا علیه السلام لما توفی عمر أتی أم کلثوم فانطلق بها إلی بیته و غیر ذلک مما أوردته فی کتاب بحار الأنوار إنکار ذلک عجیب، و الأصل فی الجواب هو أن ذلک وقع علی سبیل التقیه و الاضطرار، و لا استبعاد فی ذلک، فإن کثیرا من المحرمات تنقلب عند الضروره أحکامها، و تصیر من الواجبات. علی أنه قد ثبتت بالأخبار أن أمیر المؤمنین و سائر الأئمه علیهم السلام کانوا قد أخبرهم النبی صلی الله علیه و آله بما یجری علیهم من الظلم، و بما یجب علیهم فعله عند ذلک، فقد أباح الله تعالی خصوص ذلک بنص الرسول صلی الله علیه و آله، و هذا مما یسکن استبعاد الأوهام، و الله یعلم حقائق أحکامه و حججه علیهم السلام.

ص: 45





بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ بَشَّارٍ الْوَاسِطِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع أَسْأَلُهُ عَنِ النِّکَاحِ فَکَتَبَ إِلَیَّ مَنْ خَطَبَ إِلَیْکُمْ فَرَضِیتُمْ دِینَهُ وَ أَمَانَتَهُ فَزَوِّجُوهُ- إِلَّا تَفْعَلُوهُ تَکُنْ فِتْنَهٌ فِی الْأَرْضِ وَ فَسادٌ کَبِیرٌ


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و ظاهره وجوب إجابه المؤمن الصالح و عدم رعایه الأحساب و الأنساب، قال فی النافع: إذا خطب المؤمن القادر علی النفقه وجب إجابته و لو کان أخفض نسبا فإن منعه الولی کان عاصیا.

و قال السید فی شرحه: هذا الحکم مشهور بین الأصحاب، و مستنده صحیحه علی بن مهزیار و إبراهیم بن محمد الهمدانی، و یمکن أن یناقش فی دلاله الأمر هنا علی الوجوب، فإن الظاهر للسیاق کونه للإباحه، و لا ینافی ذلک قوله علیه السلام:

" إِلَّا تَفْعَلُوهُ" إلخ، إذ الظاهر أن المراد منه أنه إذا حصل الامتناع من الإجابه لکون الخاطب حقیرا فی نسبه لا لغیره من الأغراض یترتب علی ذلک الفساد و الفتنه من نحو التفاخر و المباهاه، و ما یترتب علیهما من الأفعال القبیحه.

و قال ابن إدریس: وجه الحدیث فی ذلک أنه عاصیا إذا رده و لم یزوجه لما هو علیه من الفقر، و اعتقاده أن ذلک لیس بکفو فی الشرع، فأما إن رده لا لذلک، بل لغرض غیره من مصالح دنیاه فلا حرج علیه، و لا یکون عاصیا. انتهی.

و لو لم یتعلق الحکم بالولی بأن کانت المخطوبه ثیبا أو بکرا لا أب لها ففی وجوب الإجابه علیها إن قلنا بوجوبها علی الولی نظر.
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2 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبَ عَلِیُّ بْنُ أَسْبَاطٍ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی أَمْرِ بَنَاتِهِ وَ أَنَّهُ لَا یَجِدُ أَحَداً مِثْلَهُ فَکَتَبَ إِلَیْهِ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَهِمْتُ مَا ذَکَرْتَ مِنْ أَمْرِ بَنَاتِکَ وَ أَنَّکَ لَا تَجِدُ أَحَداً مِثْلَکَ فَلَا تَنْظُرْ فِی ذَلِکَ رَحِمَکَ اللَّهُ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ- إِذَا جَاءَکُمْ مَنْ تَرْضَوْنَ خُلُقَهُ وَ دِینَهُ فَزَوِّجُوهُ إِلَّا تَفْعَلُوهُ تَکُنْ فِتْنَهٌ فِی الْأَرْضِ وَ فَسادٌ کَبِیرٌ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْهَمَذَانِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی التَّزْوِیجِ فَأَتَانِی کِتَابُهُ بِخَطِّهِ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص- إِذَا جَاءَکُمْ مَنْ تَرْضَوْنَ خُلُقَهُ وَ دِینَهُ فَزَوِّجُوهُ إِلَّا تَفْعَلُوهُ تَکُنْ فِتْنَهٌ فِی الْأَرْضِ وَ فَسادٌ کَبِیرٌ


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إِلَّا تَفْعَلُوهُ" قال الله تعالی فی سوره الأنفال" إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الَّذِینَ آوَوْا وَ نَصَرُوا أُولئِکَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهاجِرُوا ما لَکُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ حَتَّی یُهاجِرُوا وَ إِنِ اسْتَنْصَرُوکُمْ فِی الدِّینِ فَعَلَیْکُمُ النَّصْرُ إِلَّا عَلی قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ. وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ إِلَّا تَفْعَلُوهُ تَکُنْ فِتْنَهٌ فِی الْأَرْضِ وَ فَسادٌ کَبِیرٌ".

و قال الطبرسی (ره) فی قوله تعالی" بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ" أی هؤلاء بعضهم أولی ببعض فی النصره، و إن لم یکن بینهم قرابه من أقربائهم من الکفار و قیل:

فی التوارث عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتاده و السدی.

و قیل فی التناصر و التعاون و الموالاه فی الدین عن الأصم، و قیل: فی نفوذ أمان بعضهم علی بعض. و قال فی قوله تعالی:" إِلَّا تَفْعَلُوهُ" أی إلا تفعلوا ما أمرتم به فی الآیه الأولی و الثانیه من التناصر و التعاون و التبرؤ من الکفار" تَکُنْ فِتْنَهٌ فِی الْأَرْضِ وَ فَسادٌ کَبِیرٌ" علی المؤمنین الذین لم یهاجروا، و یرید بالفتنه هنا المحنه
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بَابُ الْکُفْوِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ رَجُلٍ

بالمیل إلی الضلال، و بالفساد الکبیر ضعف الإیمان، و قیل: إن الفتنه هی الکفر، لأن المسلمین إذا و الوهم تجرءوا علی المسلمین و دعوهم إلی الکفر، و هذا یوجب التبرؤ منهم، و الفساد الکبیر سفک الدماء، عن الحسن، و قیل: معناه و إن لم تعلقوا التوارث بالهجره أدی إلی فتنه فی الأرض باختلاف الکلمه، و فساد کبیر بتقویه الخارج عن الجماعه، عن ابن عباس و ابن زید. انتهی.

و أقول: یحتمل أن یکون الغرض الاستشهاد بالآیه، فإن التناکح أیضا من الموالاه المأمور بها فی الآیه و هو داخل فیها، و یحتمل أن یکون تضمینا و لم یکن المقصود الاستشهاد بها، و یحتمل أن یکون المراد بالفتنه التنازع و العداوه، و الفساد الکبیر الوقوع فی الزنا أو العکس، و الله یعلم.


باب الکفو


الحدیث الأول 

: مرسل.

و یدل علی اشتراط العفه و عدم کونه زانیا و الیسار، و لعل المراد القدره علی النفقه کما فهمه الأصحاب، و یظهر من الأخبار السابقه و اللاحقه أنه یعتبر فی الکفاءه الدین، بأن لا یکون من أهل العقائد التی تخرجه من الإیمان، و احتمال دخول الأعمال فیه بعید، و الأمانه و هی عدم الخیانه فی الأموال، و یحتمل العداله کما ورد لا تصل إلا خلف من تثق بدینه و أمانته، و الخلق الحسن بأن لا یکون سیئ الخلق، و أن لا یکون شارب الخمر، فإطلاق الأصحاب وجوب تزویج المؤمن القادر علی النفقه لا یخلو من ضعف. و الله یعلم.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکُفْوُ أَنْ یَکُونَ عَفِیفاً وَ عِنْدَهُ یَسَارٌ

بَابُ کَرَاهِیَهِ أَنْ یُنْکَحَ شَارِبُ الْخَمْرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ زَوَّجَ کَرِیمَتَهُ مِنْ شَارِبِ الْخَمْرِ فَقَدْ قَطَعَ رَحِمَهَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص شَارِبُ الْخَمْرِ لَا یُزَوَّجُ إِذَا خَطَبَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ شَرِبَ الْخَمْرَ بَعْدَ مَا حَرَّمَهَا اللَّهُ عَلَی لِسَانِی فَلَیْسَ بِأَهْلٍ أَنْ یُزَوَّجَ إِذَا خَطَبَ


باب کراهیه أن ینکح شارب الخمر


الحدیث الأول 

: مرفوع.

و یدل علی المنع من تزویج شارب الخمر، و حمل فی المشهور علی الکراهه، و قال بعض العامه: المعتبر فی الکفاءه سته: الدین و الحریه و النسب و الیسار و الحرفه و السلامه من العیوب الأربعه، فقال بعضهم: یحتمل أن یرید بالدین الإسلام مع السلامه من الفسق، بأن کان مثلها فی الصلاح أو دونها، و یحتمل أن یرید به الصلاح حتی لو کان دونها فیه لم تحصل الکفاءه، و بالنسب أن یکون الزوج معلوم النسب فی حق من هی معلومه النسب، لا أن یکونا متساویین فی الشرف، و لا أن یکونا من قبیله واحده.



الحدیث الثانی 

: حسن.



الحدیث الثالث 

: مجهول.
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بَابُ مُنَاکَحَهِ النُّصَّابِ وَ الشُّکَّاکِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَزَوَّجُوا فِی الشُّکَّاکِ وَ لَا تُزَوِّجُوهُمْ لِأَنَّ الْمَرْأَهَ تَأْخُذُ مِنْ أَدَبِ زَوْجِهَا وَ یَقْهَرُهَا عَلَی دِینِهِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ الطَّائِیِّ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَتَزَوَّجُ بِمُرْجِئَهٍ أَوْ حَرُورِیَّهٍ قَالَ لَا عَلَیْکَ بِالْبُلْهِ مِنَ النِّسَاءِ قَالَ زُرَارَهَ فَقُلْتُ وَ اللَّهِ مَا هِیَ إِلَّا مُؤْمِنَهٌ أَوْ کَافِرَهٌ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَیْنَ أَهْلُ ثَنْوَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَصْدَقُ مِنْ قَوْلِکَ إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً وَ لا یَهْتَدُونَ سَبِیلًا


باب مناکحه النصاب و الشکاک 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و لا خلاف فی عدم جواز تزویج الناصبی و الناصبیه، و اختلف فی غیرهم من أهل الخلاف، فذهب الأکثر إلی اعتبار الإیمان فی جانب الزوج دون الزوجه و ادعی بعضهم الإجماع علیه، و ذهب ابن حمزه و المحقق إلی الاکتفاء بالإسلام مطلقا و أطلق ابن إدریس فی موضع من السرائر أن المؤمن لیس له أن تزوج مخالفه له فی الاعتقاد، و الأول أظهر فی الجمع بین الأخبار.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" ثنوی الله" أی استثناه الله و فی التهذیب و الاستبصار هنا تصحیفات و ما فی الکتاب هو الصواب.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَتَزَوَّجِ الْمُؤْمِنُ النَّاصِبَهَ الْمَعْرُوفَهَ بِذَلِکَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَهُ الْفُضَیْلُ أَتَزَوَّجُ النَّاصِبَهَ قَالَ لَا وَ لَا کَرَامَهَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ اللَّهِ إِنِّی لَأَقُولُ لَکَ هَذَا وَ لَوْ جَاءَنِی بِبَیْتٍ مَلْآنَ دَرَاهِمَ مَا فَعَلْتُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَزَوَّجُوا فِی الشُّکَّاکِ وَ لَا تُزَوِّجُوهُمْ فَإِنَّ الْمَرْأَهَ تَأْخُذُ مِنْ أَدَبِ زَوْجِهَا وَ یَقْهَرُهَا عَلَی دِینِهِ

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ مَرْوَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُوسَی الْحَنَّاطِ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ لِامْرَأَتِی أُخْتاً عَارِفَهً عَلَی رَأْیِنَا وَ لَیْسَ عَلَی رَأْیِنَا بِالْبَصْرَهِ إِلَّا قَلِیلٌ فَأُزَوِّجُهَا مِمَّنْ لَا یَرَی رَأْیَهَا قَالَ لَا وَ لَا نِعْمَهَ لَا کَرَامَهَ] إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فَلا تَرْجِعُوهُنَّ إِلَی الْکُفَّارِ لا هُنَّ حِلٌّ لَهُمْ وَ لا هُمْ یَحِلُّونَ لَهُنَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنِّی أَخْشَی أَنْ لَا یَحِلَّ لِی أَنْ أَتَزَوَّجَ مَنْ لَمْ یَکُنْ عَلَی أَمْرِی فَقَالَ مَا یَمْنَعُکَ مِنَ الْبُلْهِ مِنَ النِّسَاءِ قُلْتُ وَ مَا الْبُلْهُ قَالَ هُنَّ الْمُسْتَضْعَفَاتُ مِنَ اللَّاتِی لَا یَنْصِبْنَ وَ لَا یَعْرِفْنَ مَا أَنْتُمْ عَلَیْهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: مجهول کالصحیح.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

: مجهول.


الحدیث السابع 

: حسن.


الحدیث الثامن 

: صحیح.
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سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ النَّاصِبِ الَّذِی قَدْ عُرِفَ نَصْبُهُ وَ عَدَاوَتُهُ هَلْ نُزَوِّجُهُ الْمُؤْمِنَهَ وَ هُوَ قَادِرٌ عَلَی رَدِّهِ وَ هُوَ لَا یَعْلَمُ بِرَدِّهِ قَالَ لَا یُزَوَّجِ الْمُؤْمِنُ النَّاصِبَهَ وَ لَا یَتَزَوَّجِ النَّاصِبُ الْمُؤْمِنَهَ وَ لَا یَتَزَوَّجِ الْمُسْتَضْعَفُ مُؤْمِنَهً

9 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ کَانَ بَعْضُ أَهْلِهِ یُرِیدُ التَّزْوِیجَ فَلَمْ یَجِدِ امْرَأَهً مُسْلِمَهً مُوَافِقَهً فَذَکَرْتُ ذَلِکَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ أَیْنَ أَنْتَ مِنَ الْبُلْهِ الَّذِینَ لَا یَعْرِفُونَ شَیْئاً

10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنِّی أَخَافُ أَنْ لَا یَحِلَّ لِی أَنْ أَتَزَوَّجَ یَعْنِی مِمَّنْ لَمْ یَکُنْ عَلَی أَمْرِهِ قَالَ وَ مَا یَمْنَعُکَ مِنَ الْبُلْهِ مِنَ النِّسَاءِ وَ قَالَ هُنَّ الْمُسْتَضْعَفَاتُ اللَّاتِی لَا یَنْصِبْنَ وَ لَا یَعْرِفْنَ مَا أَنْتُمْ عَلَیْهِ

11 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ نِکَاحِ النَّاصِبِ فَقَالَ لَا وَ اللَّهِ مَا یَحِلُّ قَالَ فُضَیْلٌ ثُمَّ سَأَلْتُهُ مَرَّهً أُخْرَی فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا تَقُولُ فِی نِکَاحِهِمْ قَالَ وَ الْمَرْأَهُ عَارِفَهٌ قُلْتُ عَارِفَهٌ قَالَ إِنَّ الْعَارِفَهَ لَا تُوضَعُ إِلَّا عِنْدَ عَارِفٍ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ مَا تَقُولُ فِی مُنَاکَحَهِ النَّاسِ فَإِنِّی قَدْ بَلَغْتُ مَا تَرَی وَ مَا تَزَوَّجْتُ قَطُّ قَالَ وَ مَا یَمْنَعُکَ مِنْ ذَلِکَ قُلْتُ مَا یَمْنَعُنِی إِلَّا أَنِّی أَخْشَی أَنْ لَا یَکُونَ یَحِلُّ لِی مُنَاکَحَتُهُمْ

قوله:" هل نزوجه" فی بعض النسخ علی صیغه الغیبه أی هل یزوجه الولی؟

و یحتمل أن یکون فاعله الضمیر الراجع إلی الموصول فیقرأ" قد عرف" علی البناء للفاعل.


الحدیث التاسع 

: حسن أو موثق.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی عشر

: کالموثق.


الحدیث الثانی عشر

: موثق.
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فَمَا تَأْمُرُنِی قَالَ کَیْفَ تَصْنَعُ وَ أَنْتَ شَابٌّ أَ تَصْبِرُ قُلْتُ أَتَّخِذُ الْجَوَارِیَ قَالَ فَهَاتِ الْآنَ فَبِمَ تَسْتَحِلُّ الْجَوَارِیَ أَخْبِرْنِی فَقُلْتُ إِنَّ الْأَمَهَ لَیْسَتْ بِمَنْزِلَهِ الْحُرَّهِ إِنْ رَابَتْنِی الْأَمَهُ بِشَیْ ءٍ بِعْتُهَا أَوِ اعْتَزَلْتُهَا قَالَ حَدِّثْنِی فَبِمَ تَسْتَحِلُّهَا قَالَ فَلَمْ یَکُنْ عِنْدِی جَوَابٌ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَخْبِرْنِی مَا تَرَی أَتَزَوَّجُ قَالَ مَا أُبَالِی أَنْ تَفْعَلَ قَالَ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ قَوْلَکَ مَا أُبَالِی أَنْ تَفْعَلَ فَإِنَّ ذَلِکَ عَلَی وَجْهَیْنِ تَقُولُ لَسْتُ أُبَالِی أَنْ تَأْثَمَ أَنْتَ مِنْ غَیْرِ أَنْ آمُرَکَ فَمَا تَأْمُرُنِی أَفْعَلُ ذَلِکَ عَنْ أَمْرِکَ قَالَ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَدْ تَزَوَّجَ- وَ کَانَ مِنِ امْرَأَهِ نُوحٍ وَ امْرَأَهِ لُوطٍ مَا قَصَّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ تَعَالَی ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا لِلَّذِینَ کَفَرُوا امْرَأَتَ نُوحٍ وَ امْرَأَتَ لُوطٍ کانَتا تَحْتَ عَبْدَیْنِ مِنْ عِبادِنا صالِحَیْنِ فَخانَتاهُما فَقُلْتُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لَسْتُ فِی ذَلِکَ مِثْلَ مَنْزِلَتِهِ إِنَّمَا هِیَ تَحْتَ یَدَیْهِ وَ هِیَ مُقِرَّهٌ بِحُکْمِهِ مُظْهِرَهٌ دِینَهُ أَمَا وَ اللَّهِ مَا عَنَی بِذَلِکَ إِلَّا فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَخَانَتَاهُمَا مَا عَنَی بِذَلِکَ إِلَّا وَ قَدْ زَوَّجَ رَسُولُ اللَّهِ ص فُلَاناً قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ فَمَا تَأْمُرُنِی أَنْطَلِقُ فَأَتَزَوَّجُ بِأَمْرِکَ فَقَالَ إِنْ کُنْتَ فَاعِلًا فَعَلَیْکَ بِالْبَلْهَاءِ مِنَ النِّسَاءِ قُلْتُ وَ مَا الْبَلْهَاءُ قَالَ ذَوَاتُ الْخُدُورِ الْعَفَائِفُ فَقُلْتُ مَنْ هُوَ عَلَی دِینِ سَالِمٍ أَبِی حَفْصٍ فَقَالَ لَا فَقُلْتُ مَنْ هُوَ عَلَی دِینِ رَبِیعَهِ الرَّأْیِ قَالَ لَا وَ لَکِنَّ الْعَوَاتِقَ اللَّاتِی

قوله علیه السلام:" أما و الله" لعل قوله" قول" هنا سقط من النساخ أو هو مقدر أی قال علیه السلام:" أما و الله أخبرنی ما عنی بذلک" و یفسره قوله" إلا فی قول الله فَخانَتاهُما" ثم کرر علیه السلام فقال: ما عنی بتلک الخیانه فمع ظهور تلک الخیانه کیف کانتا مقرتین ألا و قد زوج صلی الله علیه و آله عثمان مع ظهور حاله، و یحتمل أن یکون من تتمه کلام زراره فیکون إلا فی الأول بالتشدید أی ما أراد کونهما مقرین بحکمها و ما أظهر ذلک إلا فی قول" فَخانَتاهُما" فإن الخیانه هی فعل ما ینافی مصلحه الشخص خفیه، ثم قال علی سبیل الاستفهام: ما عنا بذلک؟ ثم قال: زوج رسول الله صلی الله علیه و آله عثمان لکونه ظاهرا مقرا بحکمه، فکذا تزوجهما لکونهما مقرین بحکمه، و لا یخفی بعده، و الأظهر أن یقرأ" إلا" بالتخفیف فی الموضعین لیکون من کلامه علیه السلام کما ذکرنا أولا، و یؤیده أنه مر هذا الخبر فی الأصول بتغییر فی السند هکذا:" إنما هی تحت
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لَا یَنْصِبْنَ وَ لَا یَعْرِفْنَ مَا تَعْرِفُونَ

13 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَتْ تَحْتَهُ امْرَأَهٌ مِنْ ثَقِیفٍ وَ لَهُ مِنْهَا ابْنٌ یُقَالُ لَهُ إِبْرَاهِیمُ فَدَخَلَتْ عَلَیْهَا مَوْلَاهٌ لِثَقِیفٍ فَقَالَتْ لَهَا مَنْ زَوْجُکِ هَذَا قَالَتْ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ قَالَتْ فَإِنَّ لِذَلِکِ أَصْحَاباً بِالْکُوفَهِ قَوْمٌ یَشْتِمُونَ السَّلَفَ وَ یَقُولُونَ قَالَ فَخَلَّی سَبِیلَهَا قَالَ فَرَأَیْتُهُ بَعْدَ ذَلِکَ قَدِ اسْتَبَانَ عَلَیْهِ وَ تَضَعْضَعَ مِنْ جِسْمِهِ شَیْ ءٌ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ قَدِ اسْتَبَانَ عَلَیْکَ فِرَاقُهَا قَالَ وَ قَدْ رَأَیْتَ ذَاکَ قَالَ قُلْتُ نَعَمْ

14 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ دَخَلَ رَجُلٌ عَلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَقَالَ إِنَّ امْرَأَتَکَ الشَّیْبَانِیَّهَ خَارِجِیَّهٌ تَشْتِمُ عَلِیّاً ع فَإِنْ سَرَّکَ أَنْ أُسْمِعَکَ مِنْهَا ذَاکَ أَسْمَعْتُکَ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَإِذَا کَانَ غَداً حِینَ تُرِیدُ أَنْ تَخْرُجَ کَمَا کُنْتَ تَخْرُجُ فَعُدْ فَاکْمُنْ فِی جَانِبِ الدَّارِ قَالَ فَلَمَّا کَانَ مِنَ الْغَدِ کَمَنَ فِی جَانِبِ الدَّارِ فَجَاءَ الرَّجُلُ فَکَلَّمَهَا فَتَبَیَّنَ مِنْهَا ذَلِکَ فَخَلَّی سَبِیلَهَا وَ کَانَتْ تُعْجِبُهُ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ

یده مقره بدینه قال: فقال لی: ما تری من الخیانه فی قول الله عز و جل" فَخانَتاهُما" ما یعنی بذلک إلا فاحشه، و قد زوج رسول الله صلی الله علیه و آله فلانا".

و قال الجوهری: الخدر: الستر. و قال الجزری: العاتق: الشابه أول ما تدرک و قیل: هی التی لم تبن من والدیها و لم تزوج و قد أدرکت و شبت، و تجمع علی العتق و العواتق.


الحدیث الثالث عشر

: موثق.


الحدیث الرابع عشر

: موثق.

قال فی مصباح اللغه: کمن کمونا من باب قعد: تواری و استخفض.


الحدیث الخامس عشر

: حسن.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ أَبِی وَ أَنَا أَسْمَعُ عَنْ نِکَاحِ الْیَهُودِیَّهِ وَ النَّصْرَانِیَّهِ فَقَالَ نِکَاحُهُمَا أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ نِکَاحِ النَّاصِبِیَّهِ وَ مَا أُحِبُّ لِلرَّجُلِ الْمُسْلِمِ أَنْ یَتَزَوَّجَ الْیَهُودِیَّهَ وَ لَا النَّصْرَانِیَّهَ مَخَافَهَ أَنْ یَتَهَوَّدَ وَلَدُهُ أَوْ یَتَنَصَّرَ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ تَزَوُّجُ الْیَهُودِیَّهِ وَ النَّصْرَانِیَّهِ أَفْضَلُ أَوْ قَالَ خَیْرٌ مِنْ تَزَوُّجِ النَّاصِبِ وَ النَّاصِبِیَّهِ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ أَتَاهُ قَوْمٌ مِنْ أَهْلِ خُرَاسَانَ مِنْ وَرَاءِ النَّهْرِ فَقَالَ لَهُمْ تُصَافِحُونَ أَهْلَ بِلَادِکُمْ وَ تُنَاکِحُونَهُمْ أَمَا إِنَّکُمْ إِذَا صَافَحْتُمُوهُمْ انْقَطَعَتْ عُرْوَهٌ مِنْ عُرَی الْإِسْلَامِ وَ إِذَا نَاکَحْتُمُوهُمْ انْهَتَکَ الْحِجَابُ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

بَابُ مَنْ کُرِهَ مُنَاکَحَتُهُ مِنَ الْأَکْرَادِ وَ السُّودَانِ وَ غَیْرِهِمْ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِیَّاکُمْ وَ نِکَاحَ الزِّنْجِ فَإِنَّهُ خَلْقٌ مُشَوَّهٌ


الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع عشر

: حسن.


باب من کره مناکحته من الأکراد و السودان و غیرهم 


الحدیث الأول 

: صحیح علی الظاهر.

و فی مصباح اللغه: الشوه: قبح الخلقه و هو مصدر من باب تعب، و رجل أشوه قبیح المنظر، و امرأه شوهاء.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْمَکِّیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَشْتَرِ مِنَ السُّودَانِ أَحَداً فَإِنْ کَانَ لَا بُدَّ فَمِنَ النُّوبَهِ فَإِنَّهُمْ مِنَ الَّذِینَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مِنَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّا نَصاری أَخَذْنا مِیثاقَهُمْ فَنَسُوا حَظًّا مِمَّا ذُکِّرُوا بِهِ أَمَا إِنَّهُمْ سَیَذْکُرُونَ ذَلِکَ الْحَظَّ وَ سَیَخْرُجُ مَعَ الْقَائِمِ ع مِنَّا عِصَابَهٌ مِنْهُمْ وَ لَا تَنْکِحُوا مِنَ الْأَکْرَادِ أَحَداً فَإِنَّهُمْ جِنْسٌ مِنَ الْجِنِّ کُشِفَ عَنْهُمُ الْغِطَاءُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ یُوسُفَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ دَاوُدَ الْحَدَّادِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تُنَاکِحُوا الزِّنْجَ وَ الْخَزَرَ فَإِنَّ لَهُمْ أَرْحَاماً تَدُلُّ عَلَی غَیْرِ الْوَفَاءِ قَالَ وَ الْهِنْدُ وَ السِّنْدُ وَ الْقَنْدُ لَیْسَ فِیهِمْ نَجِیبٌ یَعْنِی الْقُنْدُهَارَ

بَابُ نِکَاحِ وَلَدِ الزِّنَی

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ


الحدیث الثانی 

: مرسل.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


باب نکاح ولد الزنا


الحدیث الأول 

: حسن.

قال الجوهری: الزنا یمد و یقصر. و المراد بالخبیثه المتولده من الزنا کما فهمه المصنف، و إن کانت یحتمل الزانیه کما هو ظاهر الآیه، و المشهور کراهه نکاح ولد الزنا و ذهب ابن إدریس إلی التحریم، لأنها عنده بحکم الکافر، قال فی المختلف: المخلوقه من ماء الزانی محرمه علیه.
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بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْخَبِیثَهِ أَتَزَوَّجُهَا قَالَ لَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الرَّجُلِ یَشْتَرِی الْجَارِیَهَ أَوْ یَتَزَوَّجُهَا لِغَیْرِ رِشْدَهٍ وَ یَتَّخِذُهَا لِنَفْسِهِ فَقَالَ إِنْ لَمْ یَخَفِ الْعَیْبَ عَلَی وُلْدِهِ فَلَا بَأْسَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَلَدُ الزِّنَا یُنْکَحُ قَالَ نَعَمْ وَ لَا یُطْلَبُ وَلَدُهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنِ الْخَبِیثَهِ یَتَزَوَّجُهَا الرَّجُلُ قَالَ لَا وَ قَالَ إِنْ کَانَ لَهُ أَمَهٌ وَطِئَهَا وَ لَا یَتَّخِذْهَا أُمَّ وَلَدِهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ الْخَادِمُ وَلَدَ زِنًی عَلَیْهِ جُنَاحٌ أَنْ یَطَأَهَا قَالَ لَا وَ إِنْ تَنَزَّهَ عَنْ ذَلِکَ فَهُوَ أَحَبُّ إِلَیَ

قال الشیخ فی الخلاف و المبسوط: لأنها بنت المزنی بها، و لأنها بنته لغه، و قال ابن إدریس بالتحریم لا من هذه الحیثیه، بل من حیث إن بنت الزنا کافره و لا یحل للمسلم نکاحها.


الحدیث الثانی 

: حسن.

یقال: هذا ولد رشده إذا کان النکاح صحیحا کما یقال: فی ضده: ولد زنیه بالکسر فیهما ذکره الجوهری.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: حسن.
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بَابُ کَرَاهِیَهِ تَزْوِیجِ الْحَمْقَاءِ وَ الْمَجْنُونَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص إِیَّاکُمْ وَ تَزْوِیجَ الْحَمْقَاءِ فَإِنَّ صُحْبَتَهَا بَلَاءٌ وَ وُلْدَهَا ضِیَاعٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ زَوِّجُوا الْأَحْمَقَ وَ لَا تُزَوِّجُوا الْحَمْقَاءَ فَإِنَّ الْأَحْمَقَ یَنْجُبُ وَ الْحَمْقَاءَ لَا تَنْجُبُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلَهُ بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنِ الرَّجُلِ الْمُسْلِمِ تُعْجِبُهُ الْمَرْأَهُ الْحَسْنَاءُ أَ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا وَ هِیَ مَجْنُونَهٌ قَالَ لَا وَ لَکِنْ إِنْ کَانَتْ عِنْدَهُ أَمَهٌ مَجْنُونَهٌ فَلَا بَأْسَ بِأَنْ یَطَأَهَا وَ لَا یَطْلُبَ وَلَدَهَا


باب کراهیه تزویج الحمقاء و المجنونه


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

: مرسل.



الحدیث الثالث 

: صحیح.
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بَابُ الزَّانِی وَ الزَّانِیَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلَّا زانِیَهً أَوْ مُشْرِکَهً قَالَ هُنَّ نِسَاءٌ مَشْهُورَاتٌ بِالزِّنَا وَ رِجَالٌ مَشْهُورُونَ بِالزِّنَا شُهِرُوا وَ عُرِفُوا بِهِ وَ النَّاسُ الْیَوْمَ بِذَلِکَ الْمَنْزِلِ فَمَنْ أُقِیمَ عَلَیْهِ حَدُّ الزِّنَا أَوْ مُتَّهَمٌ بِالزِّنَا لَمْ یَنْبَغِ لِأَحَدٍ أَنْ یُنَاکِحَهُ حَتَّی یَعْرِفَ مِنْهُ التَّوْبَهَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلَّا زانِیَهً أَوْ مُشْرِکَهً فَقَالَ کُنَّ نِسْوَهٌ مَشْهُورَاتٌ بِالزِّنَا وَ رِجَالٌ مَشْهُورُونَ بِالزِّنَا قَدْ عُرِفُوا


باب الزانی و الزانیه


الحدیث الأول 

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله تعالی" الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلَّا زانِیَهً"، قال الطبرسی (ره): اختلف فی تفسیره علی وجوه أحدها أن یکون المراد بالنکاح العقد، و نزلت الآیه علی سبب و هو أن رجلا من المسلمین استأذن النبی صلی الله علیه و آله فی أن یتزوج أم مهزول و هی امرأه کانت تسافح و لها رایه علی بابها تعرف بها فنزلت الآیه فیها، عن عبد الله بن عباس و ابن عمر و مجاهد و قتاده و الزهری، و المراد بالآیه النهی و إن کان ظاهره الخبر، و یؤیده ما روی عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام، ثم روی مضمون تلک الروایات، و قال: و ثانیها: أن النکاح هاهنا الجماع و المعنی أنهما اشترکا فی الزنا فهی مثله، عن الضحاک و ابن زید و سعید بن جبیر
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بِذَلِکَ وَ النَّاسُ الْیَوْمَ بِتِلْکَ الْمَنْزِلَهِ فَمَنْ أُقِیمَ عَلَیْهِ حَدُّ الزِّنَا أَوْ شُهِرَ بِهِ لَمْ یَنْبَغِ لِأَحَدٍ أَنْ یُنَاکِحَهُ

و فی إحدی الروایتین عن ابن عباس، فیکون نظیر قوله تعالی" الْخَبِیثاتُ لِلْخَبِیثِینَ وَ الْخَبِیثُونَ لِلْخَبِیثاتِ"، فی أنه خرج مخرج الأعم.

و ثالثها: أن هذا الحکم کان فی کل زان و زانیه، ثم نسخ بقوله" وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ"- الآیه، عن سعید بن المسیب و جماعه.

و رابعها: أن المراد به العقد، و ذلک الحکم ثابت فیمن زنی بامرأه، فإنه لا یجوز له أن یتزوج بها، و روی ذلک عن جماعه من الصحابه، و إنما قرن الله سبحانه بین الزانی و المشرک تعظیما لأمر الزنا و تفخیما لشأنه، و لا یجوز أن تکون هذه الآیه خبرا لأنا نجد الزانی یتزوج غیر زانیه، و لکن المراد هنا الحکم فی کل زان أو النهی سواء کان المراد بالنکاح الوطء أو العقد، و حقیقه النکاح فی اللغه الوطء،" وَ حُرِّمَ ذلِکَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ" أی حرم نکاح الزانیات، أو حرم الزنا علی المؤمنین، فلا یتزوج بهن، أو لا یطأهن إلا زان أو مشرک. انتهی.

و یحتمل أن یکون المعنی أن نکاح الزانیه لا یلیق إلا بالزانی و المشرک، و لا یلیق بالمؤمنین أهل العفه، و لعله أنسب بسیاق الآیه فلا تدل علی الحرمه و أنه زان علی الحقیقه.

و اعلم أن الأصحاب اختلفوا فی هذا الحکم، و المشهور الکراهه، قال فی المختلف: یکره العقد علی الفاجره، و إن کان الزانی هو العاقد إذا لم یزن بها فی حرمه عقد و عده و إن لم یتب، و لیس ذلک محظورا أجازه الشیخ فی الخلاف و الاستبصار، و به قال ابن إدریس، و قال المفید: فإن فجر بها و هی غیر ذات بعل ثم تاب من ذلک و أراد أن ینکحها بعقد صحیح، جاز له ذلک بعد أن یظهر منها هی التوبه أیضا و إلا فلا.

و قال الشیخ فی النهایه: إذا فجر بامرأه غیر ذات بعل فلا یجوز له العقد علیها ما دامت مصره علی مثل ذلک الفعل، فإن ظهر له منها التوبه جاز له العقد
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حَتَّی یَعْرِفَ مِنْهُ التَّوْبَهَ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلَّا زانِیَهً أَوْ مُشْرِکَهً قَالَ هُمْ رِجَالٌ وَ نِسَاءٌ کَانُوا عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص مَشْهُورِینَ بِالزِّنَا فَنَهَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْ أُولَئِکَ الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ وَ النَّاسُ الْیَوْمَ عَلَی تِلْکَ الْمَنْزِلَهِ مَنْ شَهَرَ شَیْئاً مِنْ ذَلِکَ أَوْ أُقِیمَ عَلَیْهِ الْحَدُّ فَلَا تُزَوِّجُوهُ حَتَّی تُعْرَفَ تَوْبَتُهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَعَلِمَ بَعْدَ مَا تَزَوَّجَهَا أَنَّهَا کَانَتْ زَنَتْ قَالَ

علیها، و تعتبر توبتها بأن یدعوها إلی مثل ما کان منه، فإن أجابت امتنع من العقد علیها و إن امتنعت عرف بذلک توبتها، و تبعه ابن البراج و عد أبو الصلاح فی المحرمات الزانیه حتی یتوب و أطلق.

قوله علیه السلام:" لم ینبغ" استدل به علی الکراهه، و أورد علیه بأن لفظ لم ینبغ و إن کان ظاهرا فی الکراهه، لکن قوله تعالی" وَ حُرِّمَ ذلِکَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ" صریح فی التحریم، فیجب حمل لم ینبغ علیه، و یمکن دفعه مع الصراحه، و أن المشار إلیه بذلک یحتمل کونه الزنا لا النکاح، سلمنا أنه النکاح لکنه إنما یدل علی تحریم نکاح المشهوره بالزنا، کما تضمنته الروایه لا المطلق، و بالجمله المسأله محل إشکال و الاحتیاط ظاهر.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و یدل علی جواز الفسخ بالزنا، و المشهور، أن المرأه لا ترد بالزنا، و إن حدث فیه.

و قال الصدوق فی المقنع: إذا زنت المرأه قبل دخول الزوج بها کان له ردها بذلک. و قال المفید: ترد المحدوده فی الفجور. و به قال سلار و ابن البراج و ابن
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إِنْ شَاءَ زَوْجُهَا أَنْ یَأْخُذَ الصَّدَاقَ مِنَ الَّذِی زَوَّجَهَا وَ لَهَا الصَّدَاقُ بِمَا اسْتَحَلَّ مِنْ فَرْجِهَا وَ إِنْ شَاءَ تَرَکَهَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ لَا خَیْرَ فِی وَلَدِ الزِّنَا وَ لَا فِی بَشَرِهِ وَ لَا فِی شَعْرِهِ وَ لَا فِی لَحْمِهِ وَ لَا فِی دَمِهِ وَ لَا فِی شَیْ ءٍ مِنْهُ عَجَزَتْ عَنْهُ السَّفِینَهُ وَ قَدْ حُمِلَ فِیهَا الْکَلْبُ وَ الْخِنْزِیرُ

6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ حَکَمِ بْنِ حُکَیْمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الزَّانِیَهُ لا یَنْکِحُها إِلَّا زانٍ أَوْ مُشْرِکٌ قَالَ إِنَّمَا ذَلِکَ فِی الْجَهْرِ ثُمَّ قَالَ لَوْ أَنَّ إِنْسَاناً زَنَی ثُمَّ تَابَ تَزَوَّجَ حَیْثُ شَاءَ

بَابُ الرَّجُلِ یَفْجُرُ بِالْمَرْأَهِ ثُمَّ یَتَزَوَّجُهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَ امْرَأَهً کَانَ یَفْجُرُ بِهَا فَقَالَ إِنْ آنَسَ مِنْهَا رُشْداً فَنَعَمْ وَ إِلَّا فَلْیُرَاوِدَنَّهَا عَلَی الْحَرَامِ فَإِنْ تَابَعَتْهُ فَهِیَ عَلَیْهِ حَرَامٌ وَ إِنْ أَبَتْ فَلْیَتَزَوَّجْهَا

الجنید و أبو الصلاح.


الحدیث الخامس 

: موثق.


الحدیث السادس 

: موثق.

قوله علیه السلام:" فی الجهر" أی إذا کان مجاهرا بالزنا مشهورا بذلک.


باب الرجل یفجر بالمرأه ثم یتزوجها


الحدیث الأول 

: موثق. و قد تقدم القول فیه فی الباب السابق.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ عَلِیٍّ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَیُّمَا رَجُلٍ فَجَرَ بِامْرَأَهٍ ثُمَّ بَدَا لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا حَلَالًا قَالَ أَوَّلُهُ سِفَاحٌ وَ آخِرُهُ نِکَاحٌ وَ مَثَلُهُ مَثَلُ النَّخْلَهِ أَصَابَ الرَّجُلُ مِنْ ثَمَرِهَا حَرَاماً ثُمَّ اشْتَرَاهَا بَعْدُ فَکَانَتْ لَهُ حَلَالًا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ فَجَرَ بِامْرَأَهٍ ثُمَّ بَدَا لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا فَقَالَ حَلَالٌ أَوَّلُهُ سِفَاحٌ وَ آخِرُهُ نِکَاحٌ أَوَّلُهُ حَرَامٌ وَ آخِرُهُ حَلَالٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَفْجُرُ بِالْمَرْأَهِ ثُمَّ یَبْدُو لَهُ فِی تَزْوِیجِهَا هَلْ یَحِلُّ لَهُ ذَلِکَ قَالَ نَعَمْ إِذَا هُوَ اجْتَنَبَهَا حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا بِاسْتِبْرَاءِ رَحِمِهَا مِنْ مَاءِ الْفُجُورِ فَلَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا وَ إِنَّمَا یَجُوزُ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا بَعْدَ أَنْ یَقِفَ عَلَی تَوْبَتِهَا

بَابُ نِکَاحِ الذِّمِّیَّهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: مرسل.

و یدل علی اعتبار العده من ماء الزنا و هو أحوط و إن لم یذکره الأکثر.


باب نکاح الذمیه


الحدیث الأول 

: صحیح.

و ظاهره جواز تزویج الکتابیه بالشرط المذکور مع الکراهه، و أجمع علماؤنا کافه علی أنه لا یجوز للمسلم أن ینکح غیر الکتابیه من أصناف الکفار، و اختلفوا
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وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ الْمُؤْمِنِ یَتَزَوَّجُ الْیَهُودِیَّهَ وَ النَّصْرَانِیَّهَ قَالَ إِذَا أَصَابَ الْمُسْلِمَهَ فَمَا یَصْنَعُ بِالْیَهُودِیَّهِ وَ النَّصْرَانِیَّهِ فَقُلْتُ لَهُ یَکُونُ لَهُ فِیهَا الْهَوَی فَقَالَ إِنْ فَعَلَ فَلْیَمْنَعْهَا مِنْ شُرْبِ الْخَمْرِ وَ أَکْلِ لَحْمِ الْخِنْزِیرِ وَ اعْلَمْ أَنَّ عَلَیْهِ فِی دِینِهِ غَضَاضَهً

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ نِکَاحِ الْیَهُودِیَّهِ وَ النَّصْرَانِیَّهِ فَقَالَ لَا یَصْلُحُ لِلْمُسْلِمِ أَنْ یَنْکِحَ یَهُودِیَّهً وَ لَا نَصْرَانِیَّهً وَ إِنَّمَا یَحِلُّ لَهُ مِنْهُنَّ نِکَاحُ الْبُلْهِ

فی الکتابیه علی أقوال:

الأول- التحریم مطلقا، اختاره المرتضی و الشیخ فی أحد قولیه، و هو أحد قولی المفید و قواه ابن إدریس.

الثانی- جواز متعه الیهود و النصاری اختیارا، و الدوام اضطرارا، ذهب إلیه الشیخ فی النهایه و ابن حمزه و ابن البراج.

الثالث- عدم جواز العقد بحال، و جواز ملک الیمن، و هو أحد أقوال الشیخ.

الرابع- جواز المتعه و ملک الیمن للیهودیه و النصرانیه، و تحریم الدوام و هو اختیار أبو الصلاح و سلار و أکثر المتأخرین.

الخامس- تحریم نکاحهن مطلقا اختیارا، و تجویزه مطلقا اضطرارا، و تجویز ملک الیمن، اختاره ابن الجنید.

السادس- التجویز مطلقا، و هو اختیار ابن بابویه، و ابن أبی عقیل، و یدل علیه قوله تعالی:" وَ أُحِلَّ لَکُمْ ما وَراءَ ذلِکُمْ" و قوله تعالی" وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ" و قال السید (ره) فی شرح النافع: و دعوی نسخها بقوله تعالی" وَ لا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ" لم یثبت، فإن النسخ لا یثبت بخبر الواحد خصوصا مع معارضته لما هو أصح منه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع أَ یَتَزَوَّجُ الْمَجُوسِیَّهَ قَالَ لَا وَ لَکِنْ إِنْ کَانَتْ لَهُ أَمَهً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یَتَزَوَّجُ الْیَهُودِیَّهَ وَ لَا النَّصْرَانِیَّهَ عَلَی الْمُسْلِمَهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْیَهُودِیَّهِ وَ النَّصْرَانِیَّهِ أَ یَتَزَوَّجُهَا الرَّجُلُ عَلَی الْمُسْلِمَهِ قَالَ لَا وَ یَتَزَوَّجُ الْمُسْلِمَهَ عَلَی الْیَهُودِیَّهِ وَ النَّصْرَانِیَّهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ جَهْمٍ قَالَ قَالَ


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و یدل علی عدم جواز تزویجها علی المسلمه، و ظاهره الجواز ابتداء.

و قال فی الجامع: و لا یجوز تزویج أمه علی حره إلا برضاها، فإن لم ترض و فعل فلها فسخ عقدها أو عقد الأمه و یبینان فلا طلاق، فإن تزوج حره علی الأمه فللحره فسخ عقد نفسها و الرضا، و من أجاز من أصحابنا تزویج الکتابیات جعلهن کالإماء، فلا یتزوج کتابیه علی حره مسلمه، فإن فعل ذلک الحکم، و قال فی المختلف: قال الصدوق: و لا یتزوج الیهودیه و النصرانیه علی حره متعه و غیر متعه، و الوجه الکراهیه، ثم حمل أمثال هذه الروایه علی الاستحباب و النکاح الدائم.


الحدیث الخامس 

: موثق.


الحدیث السادس 

: موثق.

قوله تعالی:" وَ لا تَنْکِحُوا الْمُشْرِکاتِ" قیل: المراد بالنکاح العقد، و قیل:

هو الوطء، و المشرکات قیل: تعم أهل الکتاب و غیرهم، فإن أهل الکتاب أیضا مشرکون لقوله تعالی" وَ قالَتِ الْیَهُودُ عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ وَ قالَتِ النَّصاری الْمَسِیحُ ابْنُ اللَّهِ-
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لِی أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا ع یَا أَبَا مُحَمَّدٍ مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ یَتَزَوَّجُ نَصْرَانِیَّهً عَلَی مُسْلِمَهٍ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا قَوْلِی بَیْنَ یَدَیْکَ قَالَ لَتَقُولَنَّ فَإِنَّ ذَلِکَ یُعْلَمُ بِهِ قَوْلِی قُلْتُ لَا یَجُوزُ تَزْوِیجُ النَّصْرَانِیَّهِ عَلَی مُسْلِمَهٍ وَ لَا غَیْرِ مُسْلِمَهٍ قَالَ وَ لِمَ قُلْتُ لِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لا تَنْکِحُوا الْمُشْرِکاتِ حَتَّی یُؤْمِنَّ قَالَ فَمَا تَقُولُ فِی هَذِهِ الْآیَهِ- وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ

إلی قوله- عَمَّا یُشْرِکُونَ" و لقوله تعالی" هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ*" و لا ریب فی کراهه أهل الکتاب ذلک کالمشرکین أو أشد، ثم قیل: إن الآیه منسوخه بما فی المائده من قوله" وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ" فإنها ثابته لم تنسخ، روی ذلک عن ابن عباس و جماعه و اختاره فی الکشاف، و قیل: إنها مخصوصه بغیر الکتابیات و یؤیده أن التخصیص خیر من النسخ علی تقدیر التنافی، سیما و الآیه لیست بمرفوعه بالکلیه، و قیل: اسم المشرکات لا تقع علی أهل الکتاب، و قد فصل الله سبحانه بینهما، فقال:" لَمْ یَکُنِ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ الْمُشْرِکِینَ" و" ما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ لَا الْمُشْرِکِینَ" و عطف أحدهما علی الآخر فلا نسخ و لا تخصیص و فی مجمع البیان إن الآیه علی ظاهرها من تحریم نکاح کل کافره، کتابیه کانت أو مشرکه، عن ابن عمرو بعض الزیدیه، و هو مذهبنا، و قال (ره) فی قوله تعالی:

" وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ" هم الیهود و النصاری، و اختلف فی معناه، فقیل: عن العفائف حرائر کن أو إماء حربیات کن أو ذمیات عن مجاهد و الحسن و الشعبی و غیرهم، و قیل: هن الحرائر ذمیات کن أو حربیات.

و قال أصحابنا: لا یجوز عقد النکاح الدوام علی الکتابیه لقوله تعالی:" وَ لا تَنْکِحُوا الْمُشْرِکاتِ حَتَّی یُؤْمِنَّ" و لقوله تعالی:" وَ لا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ" و أولوا هذه الآیه بأن المراد بالمحصنات من الذین أوتوا الکتاب اللاتی أسلمن منهن، و المراد بالمحصنات من المؤمنات اللاتی کن فی الأصل مؤمنات، بأن ولدن علی
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أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ قُلْتُ فَقَوْلُهُ- وَ لا تَنْکِحُوا الْمُشْرِکاتِ نَسَخَتْ هَذِهِ الْآیَهَ فَتَبَسَّمَ ثُمَّ سَکَتَ

الإسلام، و ذلک أن قوما کانوا یتحرجون من العقد علی من أسلمت عن کفر فبین الله سبحانه أنه لا حرج فی ذلک فلهذا أفردهن بالذکر، حکی ذلک أبو القاسم البلخی.

قالوا: و یجوز أن یکون مخصوصا أیضا بنکاح المتعه و ملک الیمین، فإن عندنا یجوز وطؤهن بکلا الوجهین، علی أنه قد روی أبو الجارود عن أبی جعفر علیه السلام أنه منسوخ بقوله:" وَ لا تَنْکِحُوا الْمُشْرِکاتِ" و بقوله:" وَ لا تُمْسِکُوا" انتهی.

و بعض أصحابنا یخص جواز نکاح الکتابیات بالمنقطع دون الدوام کما عرفت، لأن الآیه لا تدل إلا علی إباحه نکاح المتعه، بقوله تعالی:" إِذا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ" و لم یقل مهورهن، و عوض المتعه یسمی أجرا کما فی آیه المتعه.

و قیل: فیه نظر أما أولا فلأن آیه المائده منسوخه بقوله تعالی:" وَ لا تُمْسِکُوا" کما ورد فی أخبارنا، و تمنع کون المائده آخر القرآن نزولا لعدم دلاله قاطعه، و علی تقدیره جاز أن یکون أکثرها هو الأخیر نزولا.

و أما ثانیا فلأنا نمنع دلالتها علی المتعه، فإن المهر یسمی أجرا کقوله تعالی:" عَلی أَنْ تَأْجُرَنِی ثَمانِیَ حِجَجٍ". و یجاب من الأول بأنها جزء من المائده قطعا و تأخرها هو المشهور، و فی أحکامها قرائن مع أصاله عدم النسخ، و عن الثانی بأن اشتراط إیتاء المهر فی المتعه دلیل علی إراده المتعه لعدم اشتراط ذلک فی صحه الدائم.

و قال الطبرسی (ره) فی قوله تعالی:" وَ لا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ" أی لا تتمسکوا بنکاح الکافرات، و أصل العصمه المنع، و سمی النکاح عصمه لأن المنکوحه تکون فی حبال الزوج و عصمته، و فی هذا دلاله علی أنه لا یجوز العقد علی الکافره، سواء کانت حربیه أو ذمیه و علی کل حال لأنه عام فی الکوافر. و لیس لأحد أن یخص الآیه بعابده الوثن، لنزولها بسببهن لأن الاعتبار بعموم اللفظ لا بالسبب.

قوله علیه السلام:" فتبسم" ظاهره التجویز و التحسین. و احتمال کونه لوهن
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ عَنْ دُرُسْتَ الْوَاسِطِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی نِکَاحُ أَهْلِ الْکِتَابِ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ أَیْنَ تَحْرِیمُهُ قَالَ قَوْلُهُ وَ لا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ فَقَالَ هَذِهِ مَنْسُوخَهٌ بِقَوْلِهِ- وَ لا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ أَهْلَ الْکِتَابِ وَ جَمِیعَ مَنْ لَهُ ذِمَّهٌ إِذَا أَسْلَمَ أَحَدُ الزَّوْجَیْنِ فَهُمَا عَلَی نِکَاحِهِمَا وَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یُخْرِجَهَا مِنْ دَارِ الْإِسْلَامِ إِلَی غَیْرِهَا وَ لَا یَبِیتَ مَعَهَا وَ لَکِنَّهُ یَأْتِیهَا بِالنَّهَارِ فَأَمَّا

کلامه فی غایه الضعف.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لا ینبغی" ظاهره الکراهه، و أما قوله:" وَ لا تُمْسِکُوا" فیمکن أن یکون أعم من الحرمه و الکراهه، و یکون فی الکتابیه للکراهه، و فی الوثنیه للحرمه، کما ذکره الوالد العلامه.


الحدیث الثامن 

: حسن.

قوله علیه السلام:" منسوخه" یمکن أن یکون إباحتها منسوخه بالکراهه، فإن النهی أعم منها و من الحرمه، کذا ذکره الوالد رحمه الله.


الحدیث التاسع 

: مرسل.

و قال فی المسالک: إذا أسلمت زوجه الکافر دونه فإن کان قبل الدخول انفسخ النکاح فی الحال، لعدم العده و لا مهر، و إن کان بعد الدخول وقف الفسخ علی انقضاء العده، أی عده الطلاق من حین إسلامها، و إن انقضت و هو علی کفره بانت و لا فرق فی ذلک بین أن یکون الزوج کتابیا أو وثنیا، و فی الوثنی موضع وفاق و فی الکتابی هو أصح القولین.
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الْمُشْرِکُونَ مِثْلُ مُشْرِکِی الْعَرَبِ وَ غَیْرِهِمْ فَهُمْ عَلَی نِکَاحِهِمْ إِلَی انْقِضَاءِ الْعِدَّهِ فَإِنْ أَسْلَمَتِ الْمَرْأَهُ ثُمَّ أَسْلَمَ الرَّجُلُ قَبْلَ انْقِضَاءِ عِدَّتِهَا فَهِیَ امْرَأَتُهُ وَ إِنْ لَمْ یُسْلِمْ إِلَّا بَعْدَ انْقِضَاءِ الْعِدَّهِ فَقَدْ بَانَتْ مِنْهُ وَ لَا سَبِیلَ لَهُ عَلَیْهَا وَ کَذَلِکَ جَمِیعُ مَنْ لَا ذِمَّهَ لَهُ وَ لَا یَنْبَغِی لِلْمُسْلِمِ أَنْ یَتَزَوَّجَ یَهُودِیَّهً وَ لَا نَصْرَانِیَّهً وَ هُوَ یَجِدُ مُسْلِمَهً حُرَّهً أَوْ أَمَهً

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی لِلْمُسْلِمِ أَنْ یَتَزَوَّجَ یَهُودِیَّهً وَ لَا نَصْرَانِیَّهً وَ هُوَ یَجِدُ مُسْلِمَهً حُرَّهً أَوْ أَمَهً

و قال الشیخ فی النهایه و کتابی الأخبار و إن کان الزوج بشرائط الذمه کان نکاحه باقیا، غیر أنه لا یمکن من الدخول علیها لیلا من الخلوه بها استنادا إلی روایه جمیل، و العجب أنه فی الخلاف وافق الجماعه علی انفساخ النکاح لخروجها من العده، محتجا بإجماع الفرقه، و اعلم أنه علی قول الشیخ لا فرق بین قبل الدخول و بعده، لتناول الأدله للحالتین، و ربما یفهم من عباره بعض الاختصاص بما بعد الدخول.


الحدیث العاشر

: مجهول.

و ظاهره الکراهه إلا مع الضروره کالخبر السابق.

قال الشیخ فی النهایه: و لا یجوز للرجل المسلم أن یعقد علی المشرکات علی اختلاف أصنافهن، یهودیه کانت أو نصرانیه أو عابده وثن، فإن اضطر إلی العقد علیهن عقد علی الیهودیه و النصرانیه، و ذلک جائز عند الضروره، و لا بأس أن یعقد علی هذین الجنسین عقد المتعه مع الاختیار، لکنه یمنعهن من شرب الخمور و لحم الخنزیر و جمیع المحرمات فی شریعه الإسلام، و لا بأس أن یطأ بملک الیمین الیهودیه و النصرانیه، و یکره له وطؤ المجوسیه بملک الیمین و عقد المتعه، و لیس ذلک بمحظور.
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11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُ عَنْ رَجُلٍ لَهُ امْرَأَهٌ نَصْرَانِیَّهٌ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَ عَلَیْهَا یَهُودِیَّهً فَقَالَ إِنَّ أَهْلَ الْکِتَابِ مَمَالِیکُ لِلْإِمَامِ وَ ذَلِکَ مُوَسَّعٌ مِنَّا عَلَیْکُمْ خَاصَّهً فَلَا بَأْسَ أَنْ یَتَزَوَّجَ قُلْتُ فَإِنَّهُ یَتَزَوَّجُ أَمَهً قَالَ لَا لَا یَصْلُحُ أَنْ یَتَزَوَّجَ ثَلَاثَ إِمَاءٍ فَإِنْ تَزَوَّجَ عَلَیْهِمَا حُرَّهً مُسْلِمَهً وَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ لَهُ امْرَأَهً نَصْرَانِیَّهً وَ یَهُودِیَّهً ثُمَّ دَخَلَ بِهَا فَإِنَّ لَهَا مَا أَخَذَتْ مِنَ الْمَهْرِ فَإِنْ شَاءَتْ أَنْ تُقِیمَ بَعْدُ مَعَهُ أَقَامَتْ وَ إِنْ شَاءَتْ تَذْهَبُ إِلَی أَهْلِهَا ذَهَبَتْ وَ إِذَا حَاضَتْ ثَلَاثَهَ حِیَضٍ أَوْ مَرَّتْ لَهَا ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ حَلَّتْ لِلْأَزْوَاجِ قُلْتُ فَإِنْ طَلَّقَ عَلَیْهَا الْیَهُودِیَّهَ وَ النَّصْرَانِیَّهَ قَبْلَ أَنْ تَنْقَضِیَ عِدَّهُ الْمُسْلِمَهِ لَهُ عَلَیْهَا سَبِیلٌ أَنْ یَرُدَّهَا إِلَی مَنْزِلِهِ قَالَ نَعَمْ

بَابُ الْحُرِّ یَتَزَوَّجُ الْأَمَهَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ


الحدیث الحادی عشر

: حسن.

و یدل علی جواز تزویج الیهودیه و النصرانیه، و علی أنه لا یجوز أن یتزوج أکثر من أمتین، و هو المقطوع به فی کلام الأکثر، و نسب إلی ابن الجنید و ابن أبی عقیل عدم جواز تزویج أکثر من أمه واحده، محتجین بزوال خوف العنت، و علی أن حکم الکتابیه فی ذلک حکم الأمه، و علی أنه لا یصلح تزویج کتابتین و أمه، و علی أنه إذا تزوج الحره المسلمه علی النصرانیه و الیهودیه و لم تعلم بذلک ثم علمت بعد الدخول فلها الخیار فی فسخ عقد نفسها. و تعتد عده الطلاق، و علی أنه إن طلق الیهودیه و النصرانیه قبل انقضاء عده المسلمه ترجع إلی الزوجیه، و تبطل الفسخ و لم أر شیئا من تلک الأحکام فی کلام الأصحاب إلا ما ذکرنا.

سابقا من الجامع من أن من جوز نکاح الکتابیه جعلها فی الأحکام کالأمه و ظاهر الکلینی العمل بها.


باب الحر یتزوج الأمه


الحدیث الأول 

: موثق.

و یدل علی اشتراط عقد الأمه بالضروره، و أجمع العلماء کافه علی جواز نکاح
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عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْحُرِّ یَتَزَوَّجُ الْأَمَهَ قَالَ لَا بَأْسَ إِذَا اضْطُرَّ إِلَیْهَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَزَوَّجِ الْحُرَّهَ عَلَی الْأَمَهِ وَ لَا تَزَوَّجِ الْأَمَهَ عَلَی الْحُرَّهِ وَ مَنْ تَزَوَّجَ أَمَهً عَلَی حُرَّهٍ فَنِکَاحُهُ بَاطِلٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ نِکَاحِ الْأَمَهِ قَالَ یَتَزَوَّجُ الْحُرَّهَ عَلَی الْأَمَهِ وَ لَا تُتَزَوَّجُ الْأَمَهُ عَلَی الْحُرَّهِ وَ نِکَاحُ الْأَمَهِ عَلَی الْحُرَّهِ بَاطِلٌ وَ إِنِ اجْتَمَعَتْ عِنْدَکَ حُرَّهٌ وَ أَمَهٌ فَلِلْحُرَّهِ یَوْمَانِ وَ لِلْأَمَهِ یَوْمٌ لَا یَصْلُحُ نِکَاحُ الْأَمَهِ إِلَّا بِإِذْنِ مَوَالِیهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یَحْیَی اللَّحَّامِ عَنْ سَمَاعَهَ

الأمه بالعقد مع عدم طول الحره و خشیه العنت، و اختلفوا فی الجواز إذا انتفی أحد الأمرین، فذهب أکثر المتأخرین إلی أنه غیر جائز بل ادعی ابن أبی عقیل علیه الإجماع، و ذهب الشیخ فی النهایه إلی الجواز علی کراهه، و تبعه ابن حمزه و ابن إدریس و أکثر المتأخرین، و ظاهر الآیه مع الأولین کما ستعرف.


الحدیث الثانی 

: حسن.

و یدل علی عدم جواز عقد الأمه علی الحره، و أنه یقع باطلا، و المشهور بین الأصحاب أنه لا یجوز إلا بإذن الحره، و لو بادر کان العقد باطلا. و قال الشیخ و ابن البراج و ابن حمزه بأن للحره الخیره بین إجازته و فسخه، و قالوا: لها أن تفسخ عقد نفسها، و ذهب أکثر المتأخرین إلی عدم الخیار، و یمکن أن یقال: لما کان الغالب علی النساء عدم الإجازه حکم علیه السلام بالبطلان.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی أنه یقسم للأمه نصف الحره کما هو المشهور، و نقل من المفید أن الأمه لا قسمه لها مطلقا، و الأول أقوی، و علی أنه لا یجوز عقد الأمه إلا بإذن موالیها کما هو المذهب.


الحدیث الرابع 

: موثق.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً حُرَّهً وَ لَهُ امْرَأَهٌ أَمَهٌ وَ لَمْ تَعْلَمِ الْحُرَّهُ أَنَّ لَهُ امْرَأَهً أَمَهً قَالَ إِنْ شَاءَتِ الْحُرَّهُ أَنْ تُقِیمَ مَعَ الْأَمَهِ أَقَامَتْ وَ إِنْ شَاءَتْ ذَهَبَتْ إِلَی أَهْلِهَا قَالَ قُلْتُ لَهُ فَإِنْ لَمْ تَرْضَ بِذَلِکَ وَ ذَهَبَتْ إِلَی أَهْلِهَا أَ فَلَهُ عَلَیْهَا سَبِیلٌ إِذَا لَمْ تَرْضَ بِالْمَقَامِ قَالَ لَا سَبِیلَ لَهُ عَلَیْهَا إِذَا لَمْ تَرْضَ حِینَ تَعْلَمُ قُلْتُ فَذَهَابُهَا إِلَی أَهْلِهَا هُوَ طَلَاقُهَا قَالَ نَعَمْ إِذَا خَرَجَتْ مِنْ مَنْزِلِهِ اعْتَدَّتْ ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ أَوْ ثَلَاثَهَ قُرُوءٍ ثُمَّ تَزَوَّجُ إِنْ شَاءَتْ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ لِلرَّجُلِ أَنْ یَتَزَوَّجَ النَّصْرَانِیَّهَ عَلَی الْمُسْلِمَهِ وَ الْأَمَهَ عَلَی الْحُرَّهِ فَقَالَ لَا تُتَزَوَّجُ وَاحِدَهٌ مِنْهُمَا عَلَی الْمُسْلِمَهِ وَ تُتَزَوَّجُ الْمُسْلِمَهُ عَلَی الْأَمَهِ وَ النَّصْرَانِیَّهِ وَ لِلْمُسْلِمَهِ الثُّلُثَانِ وَ لِلْأَمَهِ وَ النَّصْرَانِیَّهِ الثُّلُثُ

6 أَبَانٌ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُ عَنِ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْأَمَهَ قَالَ لَا إِلَّا أَنْ یُضْطَرَّ إِلَی ذَلِکَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی أَنْ یَتَزَوَّجَ الرَّجُلُ الْحُرُّ الْمَمْلُوکَهَ الْیَوْمَ إِنَّمَا کَانَ ذَلِکَ حَیْثُ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلًا وَ الطَّوْلُ الْمَهْرُ وَ مَهْرُ

و یدل علی ما هو المشهور بین الأصحاب من أنه لو أدخل الحره علی الأمه و لم تعلم بها کان للحره الخیار فی عقد نفسها. و نقل عن الشیخ فی التبیان أنه حکم بتخیرها بین فسخ عقدها و فسخ عقد الأمه و هو ضعیف، و علی التقادیر لا خلاف فی جواز عقد الحره علی الأمه کما دلت علیه الأخبار.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و یدل علی أن النصرانیه مثل الأمه فی القسمه، و علی أنه یجوز نکاح النصرانیه، و یمکن حمله علی ما إذا کانت عنده و أسلم.


الحدیث السادس 

: مجهول.


الحدیث السابع 

: مرسل.

قوله تعالی:" وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلًا" أی قدره، و عنی أن ینکح
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الْحُرَّهِ الْیَوْمَ مَهْرُ الْأَمَهِ أَوْ أَقَلُ

المحصنات المؤمنات أی یتزوجها، و ظاهرها العقد، و یحتمل الوطء کما قیل،" فَمِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ" أی فلیتزوج منهن أی من جنس ما ملکتم فیرید إماء الغیر، فإن التزویج لا یمکن إلا بها، و یحتمل أن یکون المعنی فإن لم تقدروا علی نکاح المسلمه الحره فخذوا الإماء سراری، و النکاح حینئذ یحتمل المعنیین." مِنْ فَتَیاتِکُمُ الْمُؤْمِناتِ" یعنی الإماء المسلمات.

قال المحقق الأردبیلی (ره): ظاهر الآیه تدل علی جواز نکاح المسلمه الحره للحر و العبد، لعموم" من" إلا أن یکون الخطاب للأحرار، و علی عدم وطئ الکافره مطلقا کتابیه و غیر کتابیه حره أو أمه للعبد و الحر، لقید المؤمنات فی الموضعین و لکن بمفهوم الوصف و ما ثبت حجیته فلا تعارض أدله الحل، و لا شک أنه أحوط، و علی جواز عقد الأمه مع عدم قدره علی الحره علی الاحتمال الأول حرا کان أو عبدا، لعموم" من" و قیل: علی عدم جواز أخذ الحر الأمه بالعقد مع القدره علی الحره بمفهوم الشرط الذی ثبتت حجیته و فیه تأمل، لاحتمال أن یکون المراد المعنی الثانی، و لعدم صراحته فی الشرط، لأنه متضمن له، و المفهوم یکون معتبرا إذا کان صریحا، و لهذا قید فی بعض عباره الأصولیین بمفهوم إن، و لأن المفهوم إنما هو حجه إذا لم یظهر للقید فائده غیر نفی الحکم عن المسکوت، کما بین فی موضعه من الأصول، و هنا وجهه ظاهر و هو الترغیب و التحریص علی النکاح، و عدم الترک بوجه و لو کان بأمه، و إفاده أن الحره أولی، فلا یترک إلی غیرها مهما أمکن و هو ظاهر، فالمعنی إن أمکن الفرد الأعلی و الأفضل و هو نکاح المسلمه الحره فهو مقدم عقلا و شرعا علی تقدیر القدره، و إلا فالفرد الضعیف الغیر الأولی و هو نکاح الإماء، و هو جار فی مفهوم الصفه المذکوره أیضا و سوق الآیه مشعر بأن لیس المقصود ذلک، فإن الظاهر أن المقصود هو الإرشاد لا الترتیب فی الحکم و الأمر و النهی، و لهذا ما حملت علی تعیین نکاح الحره المسلمه مع القدره، و تعیین
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الأمه علی تقدیر العدم، و أیضا لا شک فی عموم" من" للحر و العبد، و أنه صلی الله علیه و آله یجوز نکاح الأمه للعبد مع القدره علی الحره بغیر خلاف علی الظاهر، و لو کان المفهوم هنا حجه لزم عدم الجواز له أیضا فتأمل.

و بالجمله هذا المفهوم لا یعارض عموم أدله الجواز مثل" أُحِلَّ لَکُمْ ما وَراءَ ذلِکُمْ" فلا یخرج عنه إلا بدلیل أقوی أو مثله، و یؤیده" وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِإِیمانِکُمْ" یعنی ما أنتم مکلفون إلا بظاهر الحال، فکل من یظهر الإیمان فهو مؤمن أو مؤمنه عندکم و حکموا به نکاحهما جائز، و لستم مؤاخذین بما فی نفس الأمر فإن ذلک لا یعلمه إلا الله، فلا یمکن تکلیفکم به،" بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ" أی کل منکم من ولد آدم، فلا تأبوا نکاح الإماء فإن المدار علی الجنسیه و الإیمان، و أنتم لا تفاضل بینکم إلا بالإیمان و هو أمر غیر معلوم و لا یعمله إلا الله، و یؤید الجواز أیضا عموم قوله:" فَانْکِحُوهُنَّ بِإِذْنِ أَهْلِهِنَّ" یعنی تزوجوا من الفتیات المؤمنات بإذن أهلهن و أمر ساداتهن، و فیها دلاله علی عدم جواز العقد علی الأمه بغیر إذن مولاها مطلقا، عقدا منقطعا أو دواما سیدا و سیده، فینبغی تأویل ما ورد فی بعض الأخبار من جواز العقد المنقطع علی أمه السیده بغیر إذنها مع عدم الصراحه، و تمام تحقیقها فی الفروع فراجعها، و یؤیده أیضا" وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی" الآیه، و یمکن فهم ملازمتها علی عدم اعتبار إذن الأمه حیث شرط إذن أهل الإماء فقط" وَ آتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ" أی أعطوهن مهورهن، و لعل المراد أهلهن فإنها مملوکه لهم،" بِالْمَعْرُوفِ"، بطریق یقتضیه عرف الشرع، و هو ما وقع علیه التراضی و العقد أو مهر المثل إن لم یقع فی العقد أو مهر المثل، و علی وجه حسن دون مماطله و قبح،" الْمُحْصَناتِ" أی تزوجوهن عفائف غیر مسافحات زانیات" وَ لا مُتَّخِذاتِ أَخْدانٍ" أی أخلاء فی السر، لأن الرجل کان یتخذ صدیقه فزنا، و المرأه یتخذ صدیقا فیزنی بها.
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و روی ابن عباس أنه کان قوم فی الجاهلیه یحرمون ما ظهر من الزنا، و یستحلون ما خفی منه، فنهی الله سبحانه عن الزنا سرا و جهرا، فعلی هذا یکون قوله" وَ لا مُتَّخِذاتِ أَخْدانٍ" غیر زانیات جهرا و لا سرا کلها حالات، لعل الفائده الترغیب فی المتصفه بهن لا عدم جواز غیرهن. و قال (ره) فی قوله تعالی" لِمَنْ خَشِیَ الْعَنَتَ مِنْکُمْ": الإثم الذی یحصل بسبب الزنا لغلبه الشهوه، و هو فی الأصل انکسار العظم بعد الجبر، فاستعیر لکل مشقه و لا مشقه أعظم من الإثم، و علیه أکثر المفسرین، و قیل: معناه لمن خاف الحد بأن یهویها و یزنی بها فیحد، و قیل:

معنی العنت الضرر الشدید فی الدنیا و الدین، لغلبه الشهوه، و الأول أصح، قاله فی مجمع البیان. قیل: و هذه أیضا یدل علی تحریم نکاح الإماء مع إمکان العقد علی الحره، و لکن زید له شرط آخر یحرمن بدونهما، و الجواز مشروط بهما، عدم الإمکان، و خوف العنت، و هو قول بعض أصحابنا أیضا، و قد عرفت عدم الدلاله علی التحریم بالشرط الأول علی ما ذکرناه هناک و مما یدل علی الجواز، و یؤیده قوله" وَ أَنْ تَصْبِرُوا خَیْرٌ لَکُمْ" أی صبرکم عن نکاح الإماء، و احتمال الشده بالصبر علی العزوبه خیر لکم من تزویجکم بها و الصبر علی ما یحصل لکم من معاشرتهن و العار و تحصیل الأولاد و ما یلحقهم من العار بسببکم، و من جهه عدم صلاحهن البیت کما دل علیه ما روی عنه صلی الله علیه و آله" الحرائر صلاح البیت، و الأمه خراب البیت" فإن الظاهر أن المراد أن ترک التزویج بالإماء بدون الشرطین خیر فیجوز حینئذ فعله و ترکه، إذ لو کان المراد بعد الشرطین لا ینبغی الترک، و لا یکون راجحا، بل یجب التزویج حینئذ کما قال الفقهاء: إنه یجب النکاح إذا خاف الوقوع فی الزنا أو یحصل به ضرر لا یتحمل مثله، و یستحب لو دعت نفسه، بل قال الأکثر: إنه مستحب مطلقا فلا یکون ترک التزویج بالإماء مع عدم القدره علی الحره و حصول الضرر أو خوف الوقوع فی الزنا خیرا بل هو خیر مع عدمهما، بأن یتزوج
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ یُونُسَ عَنْهُمْ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی لِلْمُسْلِمِ الْمُوسِرِ أَنْ یَتَزَوَّجَ الْأَمَهَ إِلَّا أَنْ لَا یَجِدَ حُرَّهً فَکَذَلِکَ لَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَ امْرَأَهً مِنْ أَهْلِ الْکِتَابِ إِلَّا فِی حَالِ الضَّرُورَهِ حَیْثُ لَا یَجِدُ مُسْلِمَهً حُرَّهً وَ لَا أَمَهً

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی لِلْحُرِّ أَنْ یَتَزَوَّجَ الْأَمَهَ وَ هُوَ یَقْدِرُ عَلَی الْحُرَّهِ وَ لَا یَنْبَغِی أَنْ یَتَزَوَّجَ الْأَمَهَ عَلَی الْحُرَّهِ وَ لَا بَأْسَ أَنْ یَتَزَوَّجَ الْحُرَّهَ عَلَی الْأَمَهِ فَإِنْ تَزَوَّجَ الْحُرَّهَ عَلَی الْأَمَهِ فَلِلْحُرَّهِ یَوْمَانِ وَ لِلْأَمَهِ یَوْمٌ

بَابُ نِکَاحِ الشِّغَارِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ نُهِیَ عَنْ نِکَاحِ الْمَرْأَتَیْنِ لَیْسَ لِوَاحِدَهٍ

بالحره لما تقدم، و للترغیب علی النکاح فی الأخبار و الآیات و الإجماع، و یبعد تخصیصها بالحره مع عدم إمکانها و الضرر أیضا و هو ظاهر، و لهذا قال أکثر الفقهاء بالجواز مع الکراهه إلا مع الشرطین، و بها یجمع بین الأدله.


الحدیث الثامن 

: مجهول.


الحدیث التاسع 

: مجهول.


باب نکاح الشغار


اشاره

قال الجوهری: الشغار بکسر الشین- نکاح کان فی الجاهلیه، و هو أن یقول الرجل لآخر: زوجنی ابنتک و أختک علی أن أزوجک أختی و ابنتی علی أن صداق کل واحده منهما بضع الأخری، و قریب منه فی القاموس: قیل: هو مأخوذ من الشغر، و هو رفع إحدی الرجلین، إما لأن النکاح یفضی إلی ذلک، أو لأنه یتضمن رفع المهر، أو من قولهم: شغر البلد، إذا خلا من القاضی و السلطان، یعنی مخلوه من المهر، و هذا النکاح باطل بإجماع العلماء.



الحدیث الأول 

: مرسل.
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مِنْهُمَا صَدَاقٌ إِلَّا بُضْعُ صَاحِبَتِهَا وَ قَالَ لَا یَحِلُّ أَنْ یَنْکِحَ وَاحِدَهً مِنْهُمَا إِلَّا بِصَدَاقٍ وَ نِکَاحِ الْمُسْلِمِینَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا جَلَبَ وَ لَا جَنَبَ وَ لَا شِغَارَ

قوله علیه السلام:" أو نکاح" لعله إشاره إلی مفوضه البضع، و یحتمل أن یکون التردید من الراوی.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لا جلب"، قال فی النهایه: فیه" لا جلب و لا جنب" الجلب یکون فی شیئین أحدهما فی الزکاه، و هو أن یقدم المصدق علی أهل الزکاه فینزل موضعا، ثم یرسل من یجلب إلیه الأموال من أماکنها لیأخذ صدقتها فنهی عن ذلک، و أمر أن تؤخذ صدقاتهم علی میاههم و أماکنهم.

الثانی- أن یکون فی السباق، و هو أن یتبع رجلا فرسه فیزجره، و یجلب علیه، و یصیح حثا له علی الجری، فنهی عن ذلک. و الجنب- بالتحریک- فی السباق أن یجنب فرسا إلی فرسه الذی یسابق علیه فإذا فتر المرکوب تحول إلی المجنوب و هو فی الزکاه أن ینزل العامل بأقصی مواضع أصحاب الصدقه ثم یأمر بالأموال أن تجنب إلیه أی تحضر، فنهوا عن ذلک، و قیل: هو أن یجنب رب المال بماله، أی یبعد عن موضعه حتی یحتاج العامل إلی الإبعاد فی اتباعه و طلبه. و قال فیه:

إنه نهی عن نکاح الشغار و هو نکاح معروف فی الجاهلیه، کان یقول الرجل للرجل شاغرنی، أی زوجنی أختک و ابنتک أو من تلی أمرها حتی أزوجک أختی أو ابنتی أو من إلی أمرها، و لا بینهما مهر، و یکون بضع أحدهما فی مقابله بضع الأخری و قیل له شغار، لارتفاع المهر بینهما من شغر الکلب إذا رفع أحد رجلیه لیبول، و قیل: الشغر: البعد، و قیل: الاتساع.
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فِی الْإِسْلَامِ وَ الشِّغَارُ أَنْ یُزَوِّجَ الرَّجُلُ الرَّجُلَ ابْنَتَهُ أَوْ أُخْتَهُ وَ یَتَزَوَّجَ هُوَ ابْنَهَ الْمُتَزَوِّجِ أَوْ أُخْتَهُ وَ لَا یَکُونَ بَیْنَهُمَا مَهْرٌ غَیْرُ تَزْوِیجِ هَذَا مِنْ هَذَا وَ هَذَا مِنْ هَذَا

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْ نِکَاحِ الشِّغَارِ وَ هِیَ الْمُمَانَحَهُ وَ هُوَ أَنْ یَقُولَ الرَّجُلُ لِلرَّجُلِ زَوِّجْنِی ابْنَتَکَ حَتَّی أُزَوِّجَکَ ابْنَتِی عَلَی أَنْ لَا مَهْرَ بَیْنَهُمَا

بَابُ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ وَ یَتَزَوَّجُ أُمَّ وَلَدِ أَبِیهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ وَ یَتَزَوَّجُ أُمَّ وَلَدِ أَبِیهَا فَقَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ فَقُلْتُ لَهُ بَلَغَنَا عَنْ أَبِیکَ أَنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع تَزَوَّجَ ابْنَهَ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ ع وَ أُمَّ وَلَدِ الْحَسَنِ وَ ذَلِکَ أَنَّ رَجُلًا مِنْ أَصْحَابِنَا سَأَلَنِی أَنْ أَسْأَلَکَ عَنْهَا فَقَالَ لَیْسَ هَکَذَا إِنَّمَا تَزَوَّجَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع ابْنَهَ الْحَسَنِ وَ أُمَّ وَلَدٍ- لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ الْمَقْتُولِ عِنْدَکُمْ فَکَتَبَ بِذَلِکَ إِلَی عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ مَرْوَانَ فَعَابَ عَلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَکَتَبَ إِلَیْهِ فِی ذَلِکَ فَکَتَبَ إِلَیْهِ الْجَوَابَ فَلَمَّا قَرَأَ الْکِتَابَ قَالَ إِنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع یَضَعُ نَفْسَهُ وَ إِنَّ اللَّهَ یَرْفَعُهُ

و قال فی التحریر: إذا سابقا لم یجز أن یجنب أحدهما إلی فرسه فرسا آخر و لا راکبا علیه یحرضه علی العدو، و لا أن یصیح به وقت العد و فی سیاقه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف. و الممانحه من المنحه و هی العطاء.


باب الرجل یتزوج المرأه و یتزوج أم ولد أبیها


الحدیث الأول 

: حسن. و علیه فتوی الأصحاب.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ وَ یَتَزَوَّجُ أُمَّ وَلَدٍ لِأَبِیهَا قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَهَبُ لِزَوْجِ ابْنَتِهِ الْجَارِیَهَ وَ قَدْ وَطِئَهَا أَ یَطَؤُهَا زَوْجُ ابْنَتِهِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

4 عَنْهُ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ مُوسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ الرِّضَا ع فَسَأَلَهُ صَفْوَانُ عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ ابْنَهَ رَجُلٍ وَ لِلرَّجُلِ امْرَأَهٌ وَ أُمُّ وَلَدٍ فَمَاتَ أَبُو الْجَارِیَهِ أَ یَحِلُّ لِلرَّجُلِ الْمُتَزَوِّجِ امْرَأَتُهُ وَ أُمُّ وَلَدِهِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَأَهْدَی لَهَا أَبُوهَا جَارِیَهً کَانَ یَطَؤُهَا أَ یَحِلُّ لِزَوْجِهَا أَنْ یَطَأَهَا قَالَ نَعَمْ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ أُمَّ وَلَدٍ کَانَتْ لِرَجُلٍ فَمَاتَ عَنْهَا سَیِّدُهَا وَ لِلْمَیِّتِ وَلَدٌ مِنْ غَیْرِ أُمِّ وَلَدِهِ أَ رَأَیْتَ إِنْ أَرَادَ الَّذِی تَزَوَّجَ أُمَّ الْوَلَدِ أَنْ یَتَزَوَّجَ ابْنَهَ سَیِّدِهَا الَّذِی أَعْتَقَهَا فَیَجْمَعَ بَیْنَهَا وَ بَیْنَ بِنْتِ سَیِّدِهَا الَّذِی أَعْتَقَهَا قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: موثق.


الحدیث الرابع 

: مجهول.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: موثق.
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بَابٌ فِیمَا أَحَلَّهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنَ النِّسَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ قَالَ سَأَلَ ابْنُ أَبِی الْعَوْجَاءِ هِشَامَ بْنَ الْحَکَمِ فَقَالَ لَهُ أَ لَیْسَ اللَّهُ حَکِیماً قَالَ بَلَی وَ هُوَ أَحْکَمُ الْحَاکِمِینَ قَالَ فَأَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ فَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تَعْدِلُوا فَواحِدَهً أَ لَیْسَ هَذَا فَرْضاً قَالَ بَلَی قَالَ فَأَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَنْ تَسْتَطِیعُوا أَنْ تَعْدِلُوا بَیْنَ النِّساءِ وَ لَوْ حَرَصْتُمْ فَلا تَمِیلُوا کُلَّ الْمَیْلِ أَیُّ حَکِیمٍ یَتَکَلَّمُ بِهَذَا فَلَمْ یَکُنْ عِنْدَهُ جَوَابٌ فَرَحَلَ إِلَی الْمَدِینَهِ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ یَا هِشَامُ فِی غَیْرِ وَقْتِ حَجٍّ وَ لَا عُمْرَهٍ قَالَ نَعَمْ جُعِلْتُ فِدَاکَ لِأَمْرٍ أَهَمَّنِی إِنَّ ابْنَ أَبِی الْعَوْجَاءِ سَأَلَنِی عَنْ مَسْأَلَهٍ لَمْ یَکُنْ عِنْدِی فِیهَا شَیْ ءٌ قَالَ وَ مَا هِیَ قَالَ فَأَخْبَرَهُ بِالْقِصَّهِ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَّا قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ فَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تَعْدِلُوا فَواحِدَهً یَعْنِی فِی النَّفَقَهِ وَ أَمَّا قَوْلُهُ- وَ لَنْ تَسْتَطِیعُوا أَنْ تَعْدِلُوا بَیْنَ النِّساءِ وَ لَوْ حَرَصْتُمْ فَلا تَمِیلُوا کُلَّ الْمَیْلِ فَتَذَرُوها کَالْمُعَلَّقَهِ یَعْنِی فِی الْمَوَدَّهِ قَالَ فَلَمَّا قَدِمَ عَلَیْهِ هِشَامٌ بِهَذَا الْجَوَابِ وَ أَخْبَرَهُ قَالَ وَ اللَّهِ مَا هَذَا مِنْ عِنْدِکَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی أَحَلَّ الْفَرْجَ لِعِلَلِ مَقْدُرَهِ الْعِبَادِ فِی الْقُوَّهِ عَلَی الْمَهْرِ وَ الْقُدْرَهِ عَلَی الْإِمْسَاکِ فَقَالَ فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ فَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تَعْدِلُوا فَواحِدَهً أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ وَ قَالَ وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلًا أَنْ یَنْکِحَ الْمُحْصَناتِ الْمُؤْمِناتِ فَمِنْ ما مَلَکَتْ


باب فیما أحله الله عز و جل من النساء


الحدیث الأول 

: حسن.



الحدیث الثانی 

: صحیح موقوف.
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أَیْمانُکُمْ مِنْ فَتَیاتِکُمُ الْمُؤْمِناتِ وَ قَالَ فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ فَرِیضَهً وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما تَراضَیْتُمْ بِهِ مِنْ بَعْدِ الْفَرِیضَهِ فَأَحَلَّ اللَّهُ الْفَرْجَ لِأَهْلِ الْقُوَّهِ عَلَی قَدْرِ قُوَّتِهِمْ عَلَی إِعْطَاءِ الْمَهْرِ وَ الْقُدْرَهِ عَلَی الْإِمْسَاکِ أَرْبَعَهً لِمَنْ قَدَرَ عَلَی ذَلِکَ وَ لِمَنْ دُونَهُ بِثَلَاثٍ وَ اثْنَتَیْنِ وَ وَاحِدَهٍ وَ مَنْ لَمْ یَقْدِرْ عَلَی وَاحِدَهٍ تَزَوَّجَ مِلْکَ الْیَمِینِ وَ إِذَا لَمْ یَقْدِرْ عَلَی إِمْسَاکِهَا وَ لَمْ یَقْدِرْ عَلَی تَزْوِیجِ الْحُرَّهِ وَ لَا عَلَی شِرَاءِ الْمَمْلُوکَهِ فَقَدْ أَحَلَّ اللَّهُ تَزْوِیجَ الْمُتْعَهِ بِأَیْسَرِ مَا یَقْدِرُ عَلَیْهِ مِنَ الْمَهْرِ وَ لَا لُزُومِ نَفَقَهٍ وَ أَغْنَی اللَّهُ کُلَّ فَرِیقٍ مِنْهُمْ بِمَا أَعْطَاهُمْ مِنَ الْقُوَّهِ عَلَی إِعْطَاءِ الْمَهْرِ وَ الْجِدَهِ فِی النَّفَقَهِ عَنِ الْإِمْسَاکِ وَ عَنِ الْإِمْسَاکِ عَنِ الْفُجُورِ وَ إِلَّا یُؤْتَوْا مِنْ قِبَلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی حُسْنِ الْمَعُونَهِ وَ إِعْطَاءِ الْقُوَّهِ وَ الدَّلَالَهِ عَلَی وَجْهِ الْحَلَالِ لَمَا أَعْطَاهُمْ مَا یَسْتَعِفُّونَ بِهِ عَنِ الْحَرَامِ فِیمَا أَعْطَاهُمْ وَ أَغْنَاهُمْ عَنِ الْحَرَامِ وَ بِمَا أَعْطَاهُمْ وَ بَیَّنَ لَهُمْ فَعِنْدَ ذَلِکَ وَضَعَ عَلَیْهِمُ الْحُدُودَ مِنَ الضَّرْبِ وَ الرَّجْمِ وَ اللِّعَانِ وَ الْفُرْقَهِ وَ لَوْ لَمْ یُغْنِ اللَّهُ کُلَّ فِرْقَهٍ مِنْهُمْ بِمَا جَعَلَ لَهُمُ السَّبِیلَ إِلَی وُجُوهِ الْحَلَالِ لَمَا وَضَعَ عَلَیْهِمْ حَدّاً مِنْ هَذِهِ الْحُدُودِ فَأَمَّا وَجْهُ التَّزْوِیجِ الدَّائِمِ وَ وَجْهُ مِلْکِ الْیَمِینِ فَهُوَ بَیِّنٌ وَاضِحٌ فِی أَیْدِی النَّاسِ لِکَثْرَهِ مُعَامَلَتِهِمْ بِهِ فِیمَا بَیْنَهُمْ وَ أَمَّا أَمْرُ الْمُتْعَهِ فَأَمْرٌ غَمَضَ عَلَی کَثِیرٍ لِعِلَّهِ نَهْیِ مَنْ نَهَی عَنْهُ وَ تَحْرِیمِهِ لَهَا وَ إِنْ کَانَتْ مَوْجُودَهً فِی التَّنْزِیلِ وَ مَأْثُورَهً فِی السُّنَّهِ الْجَامِعَهِ لِمَنْ طَلَبَ عِلَّتَهَا وَ أَرَادَ ذَلِکَ فَصَارَ تَزْوِیجُ الْمُتْعَهِ حَلَالًا لِلْغَنِیِّ وَ الْفَقِیرِ لِیَسْتَوِیَا فِی تَحْلِیلِ الْفَرْجِ کَمَا اسْتَوَیَا فِی قَضَاءِ نُسُکِ الْحَجِّ مُتْعَهِ الْحَجِّ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ لِلْغَنِیِّ وَ الْفَقِیرِ فَدَخَلَ فِی هَذَا التَّفْسِیرِ الْغَنِیُّ لِعِلَّهِ الْفَقِیرِ وَ ذَلِکَ أَنَّ الْفَرَائِضَ إِنَّمَا وُضِعَتْ عَلَی أَدْنَی الْقَوْمِ قُوَّهً لِیَسَعَ الْغَنِیَّ وَ الْفَقِیرَ وَ ذَلِکَ لِأَنَّهُ غَیْرُ جَائِزٍ أَنْ یُفْرَضَ الْفَرَائِضُ عَلَی قَدْرِ مَقَادِیرِ الْقَوْمِ فَلَا یُعْرَفُ قُوَّهُ الْقَوِیِّ مِنْ ضَعْفِ الضَّعِیفِ وَ لَکِنْ وُضِعَتْ عَلَی قُوَّهِ أَضْعَفِ الضُّعَفَاءِ ثُمَّ رَغِبَ الْأَقْوِیَاءُ فَسَارَعُوا فِی الْخَیْرَاتِ بِالنَّوَافِلِ بِفَضْلِ الْقُوَّهِ فِی الْأَنْفُسِ وَ الْأَمْوَالِ وَ الْمُتْعَهُ حَلَالٌ لِلْغَنِیِّ وَ الْفَقِیرِ لِأَهْلِ الْجِدَهِ مِمَّنْ لَهُ أَرْبَعٌ وَ مِمَّنْ لَهُ مِلْکُ الْیَمِینِ مَا شَاءَ کَمَا هِیَ حَلَالٌ لِمَنْ یَجِدُ إِلَّا بِقَدْرِ مَهْرِ الْمُتْعَهِ وَ الْمَهْرُ مَا تَرَاضَیَا عَلَیْهِ فِی حُدُودِ التَّزْوِیجِ لِلْغَنِیِّ وَ الْفَقِیرِ قَلَّ أَوْ کَثُرَ
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بَابُ وُجُوهِ النِّکَاحِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَحِلُّ الْفَرْجُ بِثَلَاثٍ نِکَاحٍ بِمِیرَاثٍ وَ نِکَاحٍ بِلَا مِیرَاثٍ وَ نِکَاحِ مِلْکِ الْیَمِینِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مُوسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ زَیْدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ یَحِلُّ الْفَرْجُ بِثَلَاثٍ نِکَاحٍ بِمِیرَاثٍ وَ نِکَاحٍ بِلَا مِیرَاثٍ وَ نِکَاحٍ بِمِلْکِ الْیَمِینِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ زَیْدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ یَحِلُّ الْفَرْجُ بِثَلَاثٍ نِکَاحٍ بِمِیرَاثٍ وَ نِکَاحٍ بِلَا مِیرَاثٍ وَ نِکَاحٍ بِمِلْکِ الْیَمِینِ

بَابُ النَّظَرِ لِمَنْ أَرَادَ التَّزْوِیجَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ


باب وجوه النکاح 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" بثلاث" من جعل التحلیل من قبیل العقد أدخله فی الثانی، و من جعله من قبیل التملیک أدخله فی الثالث، و یدل علی عدم ثبوت المیراث فی المتعه و سیأتی الکلام فیه.



الحدیث الثانی 

: حسن.



الحدیث الثالث 

: حسن.


باب النظر لمن أراد التزویج 


الحدیث الأول 

: حسن.
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بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنِ الرَّجُلِ یُرِیدُ أَنْ یَتَزَوَّجَ الْمَرْأَهَ أَ یَنْظُرُ إِلَیْهَا قَالَ نَعَمْ إِنَّمَا یَشْتَرِیهَا بِأَغْلَی الثَّمَنِ

2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ وَ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ کُلِّهِمْ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَنْظُرَ إِلَی وَجْهِهَا وَ مَعَاصِمِهَا إِذَا أَرَادَ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ السَّرِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یُرِیدُ أَنْ یَتَزَوَّجَ الْمَرْأَهَ یَتَأَمَّلُهَا وَ یَنْظُرُ إِلَی خَلْفِهَا وَ إِلَی وَجْهِهَا قَالَ نَعَمْ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَنْظُرَ الرَّجُلُ إِلَی الْمَرْأَهِ إِذَا أَرَادَ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا یَنْظُرَ إِلَی خَلْفِهَا وَ إِلَی وَجْهِهَا

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ السَّرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سَأَلَهُ عَنِ الرَّجُلِ یَنْظُرُ إِلَی الْمَرْأَهِ قَبْلَ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا قَالَ نَعَمْ فَلِمَ یُعْطِی مَالَهُ

و أجمع العلماء کافه علی أن من أراد نکاح امرأه یجوز له النظر إلیها فی الجمله، بل صرح کثیر منهم باستحبابه، و أطبقوا أیضا علی جواز النظر إلی وجهها و کفیها من مفصل الزند، و اختلفوا فیما عدا ذلک، فقال بعضهم: یجوز النظر إلی شعرها و محاسنها أیضا، و اشترط الأکثر العلم بصلاحیتها للتزویج و احتمال إجابتها، و أن لا یکون للریبه و المراد بها خوف الوقوع بها فی محرم، و أن الباعث علی النظر إراده التزویج دون العکس، و المستفاد من النصوص الاکتفاء بقصد التزویج قبل النظر کیف کان 


الحدیث الثانی 

: حسن.

و قال الفیروزآبادی: المعاصم جمع معصم: و هو موضع السوار من الساعد.


الحدیث الثالث 

: کالصحیح.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْفَضْلِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَ یَنْظُرُ الرَّجُلُ إِلَی الْمَرْأَهِ یُرِیدُ تَزْوِیجَهَا فَیَنْظُرُ إِلَی شَعْرِهَا وَ مَحَاسِنِهَا قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ إِذَا لَمْ یَکُنْ مُتَلَذِّذاً

بَابُ الْوَقْتِ الَّذِی یُکْرَهُ فِیهِ التَّزْوِیجُ

1 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی الْخَثْعَمِیِّ عَنْ ضُرَیْسِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ قَالَ لَمَّا بَلَغَ أَبَا جَعْفَرٍ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ أَنَّ رَجُلًا تَزَوَّجَ فِی سَاعَهٍ حَارَّهٍ عِنْدَ نِصْفِ النَّهَارِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَا أَرَاهُمَا یَتَّفِقَانِ فَافْتَرَقَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ أَرَادَ أَنْ یَتَزَوَّجَ امْرَأَهً فَکَرِهَ ذَلِکَ أَبِی فَمَضَیْتُ فَتَزَوَّجْتُهَا حَتَّی إِذَا کَانَ بَعْدَ ذَلِکَ زُرْتُهَا فَنَظَرْتُ فَلَمْ أَرَ مَا یُعْجِبُنِی فَقُمْتُ أَنْصَرِفُ فَبَادَرَتْنِی الْقَیِّمَهُ مَعَهَا إِلَی الْبَابِ لِتُغْلِقَهُ عَلَیَّ فَقُلْتُ لَا تُغْلِقِیهِ لَکِ الَّذِی تُرِیدِینَ فَلَمَّا رَجَعْتُ إِلَی أَبِی أَخْبَرْتُهُ بِالْأَمْرِ کَیْفَ کَانَ فَقَالَ أَمَا إِنَّهُ لَیْسَ لَهَا عَلَیْکَ إِلَّا نِصْفُ الْمَهْرِ وَ قَالَ إِنَّکَ تَزَوَّجْتَهَا فِی سَاعَهٍ حَارَّهٍ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ وَ أَبِی الْعَبَّاسِ قَالا قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَیْسَ لِلرَّجُلِ أَنْ یَدْخُلَ بِامْرَأَهٍ لَیْلَهَ الْأَرْبِعَاءِ


الحدیث الخامس 

: مرسل.


باب الوقت الذی یکره فیه التزویج 


الحدیث الأول 

: موثق.

و یدل علی کراهه التزویج فی الوقت الحار.



الحدیث الثانی 

: موثق.

قوله علیه السلام:" فبادرتنی" إنما فعلت ذلک لیستقر المهر جمیعا بزعمها.



الحدیث الثالث 

: موثق.
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بَابُ مَا یُسْتَحَبُّ مِنَ التَّزْوِیجِ بِاللَّیْلِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ فِی التَّزْوِیجِ قَالَ مِنَ السُّنَّهِ التَّزْوِیجُ بِاللَّیْلِ لِأَنَّ اللَّهَ جَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً وَ النِّسَاءُ إِنَّمَا هُنَّ سَکَنٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ زُفُّوا عَرَائِسَکُمْ لَیْلًا وَ أَطْعِمُوا ضُحًی

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُیَسِّرِ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ یَا مُیَسِّرُ تَزَوَّجْ بِاللَّیْلِ فَإِنَّ اللَّهَ جَعَلَهُ سَکَناً وَ لَا تَطْلُبْ حَاجَهً بِاللَّیْلِ فَإِنَّ اللَّیْلَ مُظْلِمٌ قَالَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ لِلطَّارِقِ لَحَقّاً عَظِیماً وَ إِنَّ لِلصَّاحِبِ لَحَقّاً عَظِیماً


باب ما یستحب من التزویج باللیل 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الجوهری: السکن ما یسکن إلیه من أهل و مال و غیر ذلک، و التزویج یحتمل العقد و الزفاف و الأعم منهما.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

: [ضعیف علی المشهور. و سقط شرحه من المصنف].

قوله علیه السلام:" إن للطارق" أی من یأتی باللیل لحاجه لا ینبغی رده، قال الفیروزآبادی: الطرق: الإتیان باللیل کالطروق.
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بَابُ الْإِطْعَامِ عِنْدَ التَّزْوِیجِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ النَّجَاشِیَّ لَمَّا خَطَبَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص- آمِنَهَ بِنْتَ أَبِی سُفْیَانَ فَزَوَّجَهُ دَعَا بِطَعَامٍ وَ قَالَ إِنَّ مِنْ سُنَنِ الْمُرْسَلِینَ الْإِطْعَامَ عِنْدَ التَّزْوِیجِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص حِینَ تَزَوَّجَ- مَیْمُونَهَ بِنْتَ الْحَارِثِ أَوْلَمَ عَلَیْهَا وَ أَطْعَمَ النَّاسَ الْحَیْسَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْوَلِیمَهُ یَوْمٌ وَ یَوْمَانِ مَکْرُمَهٌ وَ ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ رِیَاءٌ وَ سُمْعَهٌ


باب الإطعام عند التزویج 


الحدیث الأول 

: ضعیف کالصحیح.

و یدل علی استحباب الإطعام عند العقد.



الحدیث الثانی 

: حسن.

و قال الفیروزآبادی: الولیمه طعام العرس، أو کل طعام صنع لدعوه و غیرها و أولم: صنعها.

و قال الجزری: فیه" إنه أولم علی بعض نسائه بحیس" و هو الطعام المتخذ من التمر و الأقط و السمن، و قد یجعل عوض الأقط الدقیق و الفتیت.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی تأکد الاستحباب فی الیوم الأول و تخفیفه فی الیوم الثانی فی الجمله، و کراهته فی الیوم الثالث.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْوَلِیمَهُ أَوَّلَ یَوْمٍ حَقٌّ وَ الثَّانِیَ مَعْرُوفٌ وَ مَا زَادَ رِیَاءٌ وَ سُمْعَهٌ

بَابُ التَّزْوِیجِ بِغَیْرِ خُطْبَهٍ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ التَّزْوِیجِ بِغَیْرِ خُطْبَهٍ فَقَالَ أَ وَ لَیْسَ عَامَّهُ مَا یَتَزَوَّجُ فِتْیَانُنَا وَ نَحْنُ نَتَعَرَّقُ الطَّعَامَ عَلَی الْخِوَانِ نَقُولُ یَا فُلَانُ زَوِّجْ فُلَاناً فُلَانَهَ فَیَقُولُ نَعَمْ قَدْ فَعَلْتُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع کَانَ یَتَزَوَّجُ وَ هُوَ یَتَعَرَّقُ عَرْقاً یَأْکُلُ مَا یَزِیدُ عَلَی أَنْ یَقُولَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ وَ یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ


الحدیث الرابع 

: صحیح.


باب التزویج بغیر خطبه


اشاره

یقال: خطب المرأه إلی القوم أی طلب أن یتزوج منهم، و الاسم الخطبه بالکسر و هی بالضم یطلق علی ما یقرأ عند طلب الزوجه، و عند العقد من الکلام المشتمل علی الحمد و الثناء و الصلاه، و ما یناسب المقام کما سیأتی فی باب الآتی.



الحدیث الأول 

: مجهول.

و الخطبه هنا یحتمل الضم و الکسر، و قال الجوهری و الجزری: یقال:

عرقت العظم و تعرقته و اعترقته إذا أخذت عنه اللحم بأسنانک نشها. انتهی. و الغرض أنا نوقع العقد علی الخوان من غیر تقدیم خطبه و خطبه، أو خطبه طویله کما یدل علیه الخبر الآتی.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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وَ قَدْ زَوَّجْنَاکَ عَلَی شَرْطِ اللَّهِ ثُمَّ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِذَا حَمِدَ اللَّهَ فَقَدْ خَطَبَ

بَابُ خُطَبِ النِّکَاحِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ جَمَاعَهً مِنْ بَنِی أُمَیَّهَ فِی إِمَارَهِ عُثْمَانَ اجْتَمَعُوا فِی مَسْجِدِ رَسُولِ اللَّهِ ص فِی یَوْمِ جُمُعَهٍ وَ هُمْ یُرِیدُونَ أَنْ یُزَوِّجُوا رَجُلًا مِنْهُمْ وَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَرِیبٌ مِنْهُمْ فَقَالَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ هَلْ لَکُمْ أَنْ نُخْجِلَ عَلِیّاً السَّاعَهَ نَسْأَلُهُ أَنْ یَخْطُبَ بِنَا وَ نَتَکَلَّمُ فَإِنَّهُ یَخْجَلُ وَ یَعْیَا بِالْکَلَامِ فَأَقْبَلُوا إِلَیْهِ فَقَالُوا یَا أَبَا الْحَسَنِ إِنَّا نُرِیدُ أَنْ نُزَوِّجَ فُلَاناً فُلَانَهَ وَ نَحْنُ نُرِیدُ أَنْ تَخْطُبَ بِنَا فَقَالَ فَهَلْ تَنْتَظِرُونَ أَحَداً فَقَالُوا لَا فَوَ اللَّهِ مَا لَبِثَ حَتَّی قَالَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الْمُخْتَصِّ بِالتَّوْحِیدِ الْمُتَقَدِّمِ بِالْوَعِیدِ الْفَعَّالِ لِمَا یُرِیدُ الْمُحْتَجِبِ بِالنُّورِ دُونَ خَلْقِهِ ذِی الْأُفُقِ الطَّامِحِ وَ الْعِزِّ الشَّامِخِ وَ الْمُلْکِ الْبَاذِخِ الْمَعْبُودِ بِالْآلَاءِ رَبِّ الْأَرْضِ وَ السَّمَاءِ أَحْمَدُهُ عَلَی حُسْنِ الْبَلَاءِ وَ فَضْلِ الْعَطَاءِ وَ سَوَابِغِ النَّعْمَاءِ وَ عَلَی مَا یَدْفَعُ رَبُّنَا


باب خطب النکاح 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" المختص بالتوحید" أی بتوحید الناس له أو بتوحیده غیره" المحتجب بالنور" أی لیس له حجاب إلا الظهور، أو إکمال التام أو عرشه محتجب من الخلق بالأنوار الظاهره،" ذی الأفق الطامح" و فی بعض النسخ" ذو الأفق" بالرفع علی المدح، و الطامح: المرتفع، و لعله کنایه عن أنه تعالی مرتفع عن إدراک الحواس و العقول و الأوهام، أو عن یصل إلیه بسوء، و کذا الفقرتان الآتیتان، و یحتمل أن یکون المراد فی کل منها بعد ما ذکرنا لیکون تأسیسا. و الشامخ: العالی، و کذا الباذخ،" أحمده عن حسن البلاء"، أی النعمه" حمدا
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مِنَ الْبَلَاءِ حَمْداً یَسْتَهِلُّ لَهُ الْعِبَادُ وَ یَنْمُو بِهِ الْبِلَادُ وَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ لَمْ یَکُنْ شَیْ ءٌ قَبْلَهُ وَ لَا یَکُونُ شَیْ ءٌ بَعْدَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً ص عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ اصْطَفَاهُ بِالتَّفْضِیلِ وَ هَدَی بِهِ مِنَ التَّضْلِیلِ اخْتَصَّهُ لِنَفْسِهِ وَ بَعَثَهُ إِلَی خَلْقِهِ بِرِسَالاتِهِ وَ بِکَلَامِهِ یَدْعُوهُمْ إِلَی عِبَادَتِهِ وَ تَوْحِیدِهِ وَ الْإِقْرَارِ بِرُبُوبِیَّتِهِ وَ التَّصْدِیقِ بِنَبِیِّهِ ص بَعَثَهُ عَلَی حِینِ فَتْرَهٍ مِنَ الرُّسُلِ وَ صَدْفٍ عَنِ الْحَقِّ وَ جَهَالَهٍ بِالرَّبِّ وَ کُفْرٍ بِالْبَعْثِ وَ الْوَعِیدِ فَبَلَّغَ رِسَالاتِهِ وَ جَاهَدَ فِی سَبِیلِهِ وَ نَصَحَ لِأُمَّتِهِ وَ عَبَدَهُ حَتَّی أَتَاهُ الْیَقِینُ- صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ وَ سَلَّمَ کَثِیراً أُوصِیکُمْ وَ نَفْسِی بِتَقْوَی اللَّهِ الْعَظِیمِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ جَعَلَ لِلْمُتَّقِینَ الْمَخْرَجَ مِمَّا یَکْرَهُونَ وَ الرِّزْقَ مِنْ حَیْثُ لَا یَحْتَسِبُونَ فَتَنَجَّزُوا مِنَ اللَّهِ مَوْعُودَهُ وَ اطْلُبُوا مَا عِنْدَهُ بِطَاعَتِهِ وَ الْعَمَلِ بِمَحَابِّهِ فَإِنَّهُ لَا یُدْرَکُ الْخَیْرُ إِلَّا بِهِ وَ لَا یُنَالُ مَا عِنْدَهُ إِلَّا بِطَاعَتِهِ وَ لَا تُکْلَانَ فِیمَا هُوَ کَائِنٌ إِلَّا عَلَیْهِ وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ أَمَّا بَعْدُ فَإِنَّ اللَّهَ أَبْرَمَ الْأُمُورَ وَ أَمْضَاهَا عَلَی مَقَادِیرِهَا فَهِیَ غَیْرُ مُتَنَاهِیَهٍ عَنْ مَجَارِیهَا دُونَ بُلُوغِ غَایَاتِهَا فِیمَا قَدَّرَ وَ قَضَی مِنْ ذَلِکَ وَ قَدْ کَانَ فِیمَا قَدَّرَ وَ قَضَی مِنْ أَمْرِهِ الْمَحْتُومِ وَ قَضَایَاهُ الْمُبْرَمَهِ مَا قَدْ تَشَعَّبَتْ بِهِ الْأَخْلَافُ وَ جَرَتْ بِهِ الْأَسْبَابُ وَ قَضَی مِنْ تَنَاهِی الْقَضَایَا بِنَا وَ بِکُمْ إِلَی حُضُورِ هَذَا الْمَجْلِسِ الَّذِی خَصَّنَا اللَّهُ وَ إِیَّاکُمْ لِلَّذِی کَانَ مِنْ تَذَکُّرِنَا آلَاءَهُ وَ حُسْنَ بَلَائِهِ

یستهل له العباد" أی یرفعون بها أصواتهم أو یستبشرون بذکره.

و قال الفیروزآبادی: استهل الصبی: رفع صوته بالبکاء، کأهل و کذا کل متکلم رفع صوته، أو خفض" و ینمو به البلاد" بزیاده النعمه علی أهالیها، کما قال تعالی" لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ"." اصطفاه بالتفضیل" أی بأن فضله علی جمیع الخلق، و" هدی به من التضلیل" أی لئلا یضلهم الشیطان أو لئلا یجدهم ضالین أو لئلا یکونوا مضلین و" صدف عن الحق" أی میل و أعرض عنه" حتی أتاه الیقین" أی الموت" قد جعل للمتقین" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ".

و قال الفیروزآبادی: استنجز حاجته و ینتجزها: طلب قضاؤها ممن وعدها إیاها، و قال: التوکل إظهار العجز و الاعتماد علی الغیر، و الاسم التکلان.
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وَ تَظَاهُرَ نَعْمَائِهِ فَنَسْأَلُ اللَّهَ لَنَا وَ لَکُمْ بَرَکَهَ مَا جَمَعَنَا وَ إِیَّاکُمْ عَلَیْهِ وَ سَاقَنَا وَ إِیَّاکُمْ إِلَیْهِ ثُمَّ إِنَّ فُلَانَ بْنَ فُلَانٍ ذَکَرَ فُلَانَهَ بِنْتَ فُلَانٍ وَ هُوَ فِی الْحَسَبِ مَنْ قَدْ عَرَفْتُمُوهُ وَ فِی النَّسَبِ مَنْ لَا تَجْهَلُونَهُ وَ قَدْ بَذَلَ لَهَا مِنَ الصَّدَاقِ مَا قَدْ عَرَفْتُمُوهُ فَرُدُّوا خَیْراً تُحْمَدُوا عَلَیْهِ وَ تُنْسَبُوا إِلَیْهِ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ وَ سَلَّمَ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَیْمَنَ بْنِ مُحْرِزٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ زَوَّجَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع امْرَأَهً مِنْ بَنِی عَبْدِ الْمُطَّلِبِ وَ کَانَ یَلِی أَمْرَهَا فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الْعَزِیزِ الْجَبَّارِ الْحَلِیمِ الْغَفَّارِ الْوَاحِدِ الْقَهَّارِ الْکَبِیرِ الْمُتَعَالِ سَواءٌ مِنْکُمْ مَنْ أَسَرَّ الْقَوْلَ وَ مَنْ جَهَرَ بِهِ وَ مَنْ هُوَ مُسْتَخْفٍ بِاللَّیْلِ وَ سارِبٌ بِالنَّهارِ أَحْمَدُهُ وَ أَسْتَعِینُهُ وَ أُومِنُ بِهِ وَ أَتَوَکَّلُ عَلَیْهِ وَ کَفی بِاللَّهِ وَکِیلًا مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِی وَ لَا مُضِلَّ لَهُ وَ مَنْ یُضْلِلْ فَلَا هَادِیَ لَهُ وَ لَنْ تَجِدَ مِنْ دُونِهِ وَلِیّاً مُرْشِداً وَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ الْحَمْدُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً ص عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ بَعَثَهُ بِکِتَابِهِ حُجَّهً عَلَی عِبَادِهِ مَنْ أَطَاعَهُ أَطَاعَ اللَّهَ وَ مَنْ عَصَاهُ عَصَی اللَّهَ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ وَ سَلَّمَ کَثِیراً إِمَامُ الْهُدَی وَ النَّبِیُّ الْمُصْطَفَی ثُمَّ إِنِّی أُوصِیکُمْ بِتَقْوَی اللَّهِ فَإِنَّهَا وَصِیَّهُ اللَّهِ فِی الْمَاضِینَ وَ الْغَابِرِینَ ثُمَّ تَزَوَّجَ

3 أَحْمَدُ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ حَدَّثَنَا عَبْدُ الْمَلِکِ بْنُ أَبِی الْحَارِثِ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ خَطَبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِهَذِهِ الْخُطْبَهِ فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ أَحْمَدُهُ وَ أَسْتَعِینُهُ وَ أَسْتَغْفِرُهُ وَ أَسْتَهْدِیهِ وَ أُومِنُ بِهِ وَ أَتَوَکَّلُ عَلَیْهِ وَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً ص عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ أَرْسَلَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی

و قال الجوهری: انتهی عنه و تناهی: أی کف، و قال: شعبت الشی ء: فرقته و شعبته: جمعته و هو من الأضداد.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و السارب: الذاهب علی وجهه فی الأرض. قوله علیه السلام:" الغابرین" أی الباقین


الحدیث الثالث 

: مجهول.

ص: 90







الدِّینِ کُلِّهِ* دَلِیلًا عَلَیْهِ وَ دَاعِیاً إِلَیْهِ فَهَدَمَ أَرْکَانَ الْکُفْرِ وَ أَنَارَ مَصَابِیحَ الْإِیمَانِ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ یَکُنْ سَبِیلُ الرَّشَادِ سَبِیلَهُ وَ نُورُ التَّقْوَی دَلِیلَهُ وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ یُخْطِئِ السَّدَادَ کُلَّهُ وَ لَنْ یَضُرَّ إِلَّا نَفْسَهُ أُوصِیکُمْ عِبَادَ اللَّهِ بِتَقْوَی اللَّهِ وَصِیَّهَ مَنْ نَاصَحَ وَ مَوْعِظَهَ مَنْ أَبْلَغَ وَ اجْتَهَدَ أَمَّا بَعْدُ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَعَلَ الْإِسْلَامَ صِرَاطاً مُنِیرَ الْأَعْلَامِ مُشْرِقَ الْمَنَارِ فِیهِ تَأْتَلِفُ الْقُلُوبُ وَ عَلَیْهِ تَآخَی الْإِخْوَانُ وَ الَّذِی بَیْنَنَا وَ بَیْنَکُمْ مِنْ ذَلِکَ ثَابِتٌ وُدُّهُ وَ قَدِیمٌ عَهْدُهُ مَعْرِفَهٌ مِنْ کُلٍّ لِکُلٍّ لِجَمِیعِ الَّذِی نَحْنُ عَلَیْهِ یَغْفِرُ اللَّهُ لَنَا وَ لَکُمْ وَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ الْعَزْرَمِیِّ عَنْ أَبِیهِ قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا أَرَادَ أَنْ یُزَوِّجَ قَالَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ أَحْمَدُهُ وَ أَسْتَعِینُهُ وَ أُومِنُ بِهِ وَ أَتَوَکَّلُ عَلَیْهِ وَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ أَرْسَلَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ* وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ وَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ أُوصِیکُمْ عِبَادَ اللَّهِ بِتَقْوَی اللَّهِ وَلِیِّ النِّعْمَهِ وَ الرَّحْمَهِ خَالِقِ الْأَنَامِ وَ مُدَبِّرِ الْأُمُورِ فِیهَا بِالْقُوَّهِ عَلَیْهَا وَ

قوله علیه السلام:" تأخی الإخوان" إما مصدر أو مضارع بحذف أحد التائین.

قوله علیه السلام:" ثابت وده" أی الإسلام الحقیقی، و هو یؤثر فالمسلمون الذین لیس بینهم موده إنما ذلک لعدم تحقق الإسلام کما ینبغی.

قوله علیه السلام:" قدیم عهده" لأنه ثبت ذلک فی عالم الأرواح.

قوله علیه السلام:" معرفه من کل لکل"" الحمل علی المبالغه، أی الإسلام سبب لمعرفه کل واحد منهم بجمیع الذی نحن علیه، أی نحن نعرف و أنتم تعرفون بسبب الإسلام الحقیقی جمیع ما نحن علیه من الإیمان و الإخلاص و الموده و سائر الکمالات، و صار ذلک سببا للائتلاف و الازدواج.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و مدبر الأمور فیها" الضمیر راجع إلی الأنام، و إرجاعه إلی الأمور بأن یکون الظرف بدلا عن الأمور بعید.
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الْإِتْقَانِ لَهَا فَإِنَّ اللَّهَ لَهُ الْحَمْدُ عَلَی غَابِرِ مَا یَکُونُ وَ مَاضِیهِ وَ لَهُ الْحَمْدُ مُفْرَداً وَ الثَّنَاءُ مُخْلَصاً بِمَا مِنْهُ کَانَتْ لَنَا نِعْمَهً مُونِقَهً وَ عَلَیْنَا مُجَلِّلَهً وَ إِلَیْنَا مُتَزَیِّنَهً خَالِقٌ مَا أَعْوَزَ وَ مُذِلٌّ مَا اسْتَصْعَبَ وَ مُسَهِّلٌ مَا اسْتُوعِرَ وَ مُحَصِّلٌ مَا اسْتَیْسَرَ مُبْتَدِئُ الْخَلْقِ بَدْءاً أَوَّلًا یَوْمَ ابْتَدَعَ السَّمَاءَ وَ هِیَ دُخَانٌ- فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ فَقَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ فِی یَوْمَیْنِ وَ لَا یَعُورُهُ شَدِیدٌ وَ لَا یَسْبِقُهُ هَارِبٌ وَ لَا یَفُوتُهُ مُزَائِلٌ یَوْمَ تُوَفَّی

قوله علیه السلام:" بالقوه علیها" أی أنه کان قویا علیها متقنا و محکما لها.

قوله علیه السلام:" مفردا" أی المحامد مختصه به تعالی أی إما بالفتح أی نحمده خالصا لکونه أهلا له، لا لطمع الثواب و خوف العقاب، أو بالکسر لیکون حالا للحامد.

قوله علیه السلام:" بما منه" أی أحمده بإزاء النعمه أو بسبب ما کانت لنا من النعماء الحسنه الظاهره و الباطنه.

قوله علیه السلام:" نعمه مؤنقه" یحتمل أن یکون کل من نعمه و مجلله و متزینه حالا لضمیر" کانت" الراجع إلی الموصول، و یحتمل أن یکون کل منهما خبرا لکانت و الظرف فی لنا و علینا و إلینا راجع إلی ما بعده، و تعدیه التزین بإلی بتضمین معنی الوصول، أو نحوه.

قوله علیه السلام:" ما أعوز" أی المعدومات أو الأمور الغریبه أو ما یحتاج إلیه، و قال الفیروزآبادی: العوز بالتحریک: الحاجه، عوزه الشی ء- کفرح- لم یوجد، و الرجل: افتقر کأعوز، و الأمر اشتد، و إذا لم تجد شیئا فقل: عازنی، و أعوزه الشی ء: احتاج إلیه، و الدهر: أحوجه، و ما یعوز لفلان شی ء إلا ذهب به: أی ما یشرف به. و قال: الوعر: ضد السهل، و استوعروا طریقهم: رأوه وعرا، و توعر الأمر: تشدد.

قوله علیه السلام:" و لا یعوزه" فی بعض نسخ القدیمه بالراء المهمله، قال الفیروزآبادی: عاره یعوره و یعیره: أخذه و ذهب به.

قوله علیه السلام:" مزائل" عن مکافأته فاته بالفرار.
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کُلُّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ ثُمَّ إِنَّ فُلَانَ بْنَ فُلَانٍ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی قَالَ حَدَّثَنِی الْعَبَّاسُ بْنُ مُوسَی الْبَغْدَادِیُّ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جَوَابٌ فِی خُطْبَهِ النِّکَاحِ- الْحَمْدُ لِلَّهِ مُصْطَفِی الْحَمْدِ وَ مُسْتَخْلِصِهِ لِنَفْسِهِ مَجَّدَ بِهِ ذِکْرَهُ وَ أَسْنَی بِهِ أَمْرَهُ نَحْمَدُهُ غَیْرَ شَاکِّینَ فِیهِ نَرَی مَا نَعُدُّهُ رَجَاءَ نَجَاحِهِ وَ مِفْتَاحَ رَبَاحِهِ وَ نَتَنَاوَلُ بِهِ الْحَاجَاتِ مِنْ عِنْدِهِ وَ نَسْتَهْدِی اللَّهَ بِعِصَمِ الْهُدَی وَ وَثَائِقِ الْعُرَی وَ عَزَائِمِ التَّقْوَی وَ نَعُوذُ بِاللَّهِ مِنَ الْعَمَی بَعْدَ الْهُدَی وَ الْعَمَلِ فِی مَضَلَّاتِ الْهَوَی وَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ عَبْدٌ لَمْ یَعْبُدْ أَحَداً غَیْرَهُ اصْطَفَاهُ بِعِلْمِهِ وَ أَمِیناً عَلَی وَحْیِهِ وَ رَسُولًا إِلَی خَلْقِهِ فَصَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ أَمَّا بَعْدُ فَقَدْ سَمِعْنَا مَقَالَتَکُمْ وَ أَنْتُمُ الْأَحْیَاءُ الْأَقْرَبُونَ نَرْغَبُ فِی مُصَاهَرَتِکُمْ وَ نُسْعِفُکُمْ بِحَاجَتِکُمْ وَ نَضَنُّ بِإِخَائِکُمْ فَقَدْ شَفَّعْنَا شَافِعَکُمْ وَ أَنْکَحْنَا خَاطِبَکُمْ عَلَی أَنَّ لَهَا مِنَ الصَّدَاقِ مَا ذَکَرْتُمْ


الحدیث الخامس 

: مرفوع.

و استخلصه لنفسه: استخصه، و التمجید: التعظیم.

قوله علیه السلام:" و أسنی به أمره" أی رفع به أمره لاشتماله علی معارفه.

قوله علیه السلام:" ما نعده" أی من الحمد و الثناء.

قوله علیه السلام:" و مفتاح رباحه" فی أکثر النسخ بالتاء المثناه و الجیم.

و قال الجوهری: أرتجت الباب: أغلقته، و الرتاج: الباب العظیم، و یقال:

الرتاج: الباب المغلق، و علیه باب صغیر. و فی بعضها بالباء الموحده و الحاء المهمله و قال الفیروزآبادی: رباح- کسحاب-: اسم ما تربحه.

قوله علیه السلام:" و عزائم التقوی" أی الأمور اللازمه التی بها یتقی من عذاب الله.

قوله علیه السلام:" بعلمه" أی عالما بأنه من أهله، فیکون حالا عطف الحالان الآخران علیه.

قوله علیه السلام:" و نضن" بکسر الضاد و فتحها، قال فی النهایه: الضن ما تختصه
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نَسْأَلُ اللَّهَ الَّذِی أَبْرَمَ الْأُمُورَ بِقُدْرَتِهِ أَنْ یَجْعَلَ عَاقِبَهَ مَجْلِسِنَا هَذَا إِلَی مَحَابِّهِ إِنَّهُ وَلِیُّ ذَلِکَ وَ الْقَادِرُ عَلَیْهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَبْدِ الْعَظِیمِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَخْطُبُ بِهَذِهِ الْخُطْبَهِ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الْعَالِمِ بِمَا هُوَ کَائِنٌ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَدِینَ لَهُ مِنْ خَلْقِهِ دَائِنٌ فَاطِرِ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ مُؤَلِّفِ الْأَسْبَابِ بِمَا جَرَتْ بِهِ الْأَقْلَامُ وَ مَضَتْ بِهِ الْأَحْتَامُ مِنْ سَابِقِ عِلْمِهِ وَ مُقَدَّرِ حُکْمِهِ أَحْمَدُهُ عَلَی نِعَمِهِ وَ أَعُوذُ بِهِ مِنْ نِقَمِهِ وَ أَسْتَهْدِی اللَّهَ الْهُدَی وَ أَعُوذُ بِهِ مِنَ الضَّلَالَهِ وَ الرَّدَی مَنْ یَهْدِهِ اللَّهُ فَقَدِ اهْتَدَی وَ سَلَکَ الطَّرِیقَهَ الْمُثْلَی وَ غَنِمَ الْغَنِیمَهَ الْعُظْمَی وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَقَدْ حَارَ عَنِ الْهُدَی وَ هَوَی إِلَی الرَّدَی وَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ الْمُصْطَفَی وَ وَلِیُّهُ الْمُرْتَضَی وَ بَعِیثُهُ بِالْهُدَی أَرْسَلَهُ عَلَی حِینِ فَتْرَهٍ مِنَ الرُّسُلِ وَ اخْتِلَافٍ مِنَ الْمِلَلِ وَ انْقِطَاعٍ مِنَ السُّبُلِ وَ دُرُوسٍ مِنَ الْحِکْمَهِ وَ طُمُوسٍ مِنْ أَعْلَامِ الْهُدَی وَ الْبَیِّنَاتِ فَبَلَّغَ رِسَالَهَ رَبِّهِ وَ صَدَعَ بِأَمْرِهِ وَ أَدَّی الْحَقَّ الَّذِی عَلَیْهِ وَ تُوُفِّیَ فَقِیداً مَحْمُوداً ص

و تضن به أی تبخل لمکانه منک و موقعه عندک، یقال: فلان ضنی من بین إخوانی و ضنتی أی اختص به و أضن بمودته.


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" یدین" أی یخضع و یعبد، و الأحتام کأنه جمع الحتم، و هو نادر. قال الجوهری: الحتم: إحکام الأمر. و الحتم: القضاء، و الجمع: الحتوم.

قوله علیه السلام:" و أستهدی الله" الهدی مفعول علی التجرید أو مفعول مطلق من غیر الباب. و المثلی: تأنیث الأمثل، و هو الأفضل. و الردی: الهلاک و الضلال.

قوله علیه السلام:" و بعیثه" أی مبعوثه. و الدروس: الاندراس و الانمحاء و کذا الطموس.

قوله علیه السلام:" و صدع بأمره" أی شق جماعاتهم بالتوحید أو أجهر بالقرآن و أظهر أو حکم بالحق و فصل الأمر أو قصد بما أمر أو فرق بین الحق و الباطل.
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ثُمَّ إِنَّ هَذِهِ الْأُمُورَ کُلَّهَا بِیَدِ اللَّهِ تَجْرِی إِلَی أَسْبَابِهَا وَ مَقَادِیرِهَا فَأَمْرُ اللَّهِ یَجْرِی إِلَی قَدَرِهِ وَ قَدَرُهُ یَجْرِی إِلَی أَجَلِهِ وَ أَجَلُهُ یَجْرِی إِلَی کِتَابِهِ وَ لِکُلِّ أَجَلٍ کِتابٌ یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ أَمَّا بَعْدُفَإِنَّ اللَّهَ جَلَّ وَ عَزَّ جَعَلَ الصِّهْرَ مَأْلَفَهً لِلْقُلُوبِ وَ نِسْبَهَ الْمَنْسُوبِ أَوْشَجَ بِهِ الْأَرْحَامَ وَ جَعَلَهُ رَأْفَهً وَ رَحْمَهً إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْعالِمِینَ وَ قَالَ فِی مُحْکَمِ کِتَابِهِ- وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ مِنَ الْماءِ بَشَراً فَجَعَلَهُ نَسَباً وَ صِهْراً وَ قَالَ وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ وَ الصَّالِحِینَ مِنْ عِبادِکُمْ وَ إِمائِکُمْ وَ إِنَّ فُلَانَ بْنَ فُلَانٍ مِمَّنْ قَدْ عَرَفْتُمْ مَنْصِبَهُ فِی الْحَسَبِ وَ مَذْهَبَهُ فِی الْأَدَبِ وَ قَدْ رَغِبَ فِی مُشَارَکَتِکُمْ وَ أَحَبَّ مُصَاهَرَتَکُمْ وَ أَتَاکُمْ خَاطِباً فَتَاتَکُمْ فُلَانَهَ بِنْتَ فُلَانٍ وَ قَدْ بَذَلَ لَهَا مِنَ الصَّدَاقِ کَذَا وَ کَذَا الْعَاجِلُ مِنْهُ کَذَا وَ الْآجِلُ مِنْهُ کَذَا فَشَفِّعُوا شَافِعَنَا وَ أَنْکِحُوا خَاطِبَنَا وَ رُدُّوا رَدّاً جَمِیلًا وَ قُولُوا قَوْلًا حَسَناً وَ أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ لِی وَ لَکُمْ وَ لِجَمِیعِ الْمُسْلِمِینَ

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ قَالَ خَطَبَ الرِّضَا ع هَذِهِ الْخُطْبَهَ-

قوله علیه السلام:" تجری" أی هذه الأمور منتهیه إلی أسبابها و مقادیرها مما قدره الله تعالی بالمیل من کل منهما إلی صاحبه، و کان ذلک فی علمه تعالی و تقدیره بأنه جعل فیهم الشهوه و المیل و قدر یجری إلی أجله، فإنه تعالی أعلم أن الزوج إلی متی یکون عزبا، و متی یتزوج، و قدر ذلک علیهما و لکل أجل و مده کتاب مکتوب فی لوح المحو و الإثبات. و المبالغه إما مصدر حمل مبالغه أو اسم مکان.

و قال الفیروزآبادی: الواشجه: القرابه المشتبکه، و قد وشجت بک قرابه فلان، و الاسم: الوشیج، و وشجها الله توشیجا. و قال الفیروزآبادی: الواشجه: الرحم المشتبکه.

قوله تعالی:" من الماء" أی المنی أو الذی خلط مع التراب فی خلق آدم علیه السلام. و المنصب هو الأصل و المرجع. و الحسب ما تعده من مفاخر آبائک، و المراد بالأدب العلم و الکمالات.


الحدیث السابع 

: موثق و سنده الثانی أیضا موثق.
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الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی حَمِدَ فِی الْکِتَابِ نَفْسَهُ وَ افْتَتَحَ بِالْحَمْدِ کِتَابَهُ وَ جَعَلَ الْحَمْدَ أَوَّلَ جَزَاءِ مَحَلِّ نِعْمَتِهِ وَ آخِرَ دَعْوَی أَهْلِ جَنَّتِهِ وَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ شَهَادَهً أُخْلِصُهَا لَهُ وَ أَدَّخِرُهَا عِنْدَهُ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ خَاتَمِ النُّبُوَّهِ وَ خَیْرِ الْبَرِیَّهِ وَ عَلَی آلِهِ آلِ الرَّحْمَهِ وَ شَجَرَهِ النِّعْمَهِ وَ مَعْدِنِ الرِّسَالَهِ وَ مُخْتَلَفِ الْمَلَائِکَهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی کَانَ فِی عِلْمِهِ السَّابِقِ وَ کِتَابِهِ النَّاطِقِ وَ بَیَانِهِ الصَّادِقِ أَنَّ أَحَقَّ الْأَسْبَابِ بِالصِّلَهِ وَ الْأَثَرَهِ وَ أَوْلَی الْأُمُورِ بِالرَّغْبَهِ فِیهِ سَبَبٌ أَوْجَبَ سَبَباً وَ أَمْرٌ أَعْقَبَ غِنًی فَقَالَ جَلَّ وَ عَزَّ- وَ هُوَ الَّذِی

قوله علیه السلام:" محل نعمته" الظاهر أن یکون مصدرا میمیا بمعنی النزول، أی جعله أول جزاء من العباد لنعمه، ثم بعد ذلک ما أمرهم به من الطاعات و یحتمل أن یکون المراد به إن ما حمد به تعالی نفسه جعله جزاء لنعم العباد، لعلمه بعجزهم عما یستحقه تعالی من ذلک، کما ورد فی بعض الأخبار، و قال الطبرسی (ره) فی مجمع البیان:" دَعْواهُمْ فِیها" أی دعاء المؤمنین و ذکرهم فی الجنه أن یقولوا" سُبْحانَکَ اللَّهُمَّ" یقولون ذلک لا علی وجه العباده، بل یلتذون بالتسبیح، و قیل: إنهم إذا مر بهم الطیر فی الهواء یشتهونه" قالوا سبحانک اللهم" فیأتیهم الطیر و یقع مشویا بین أیدیهم، و إذا قضوا منه الشهوه" قالوا الحمد لله رب العالمین" فیطیر الطیر حیا کما کان،" وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ" لیس المراد أن ذلک یکون آخر کلامهم حتی لا یتکلمون بعده بشی ء، بل المراد أنهم یجعلون هذا آخر کلامهم فی کل ما ذکروه.

قوله علیه السلام:" آل الرحمه" أی أهل رحمه الله الکامله الجامعه و مستحقها، أو هم رحمه الله و الشفقه علیهم.

و قال الفیروزآبادی: رجل یستأثر علی أصحابه أی یختار لنفسه أشیاء حسنه، و الاسم: الأثره محرکه، و الأثره بالضم و الکسر.

قوله علیه السلام:" أوجب سببا" أی من الألفه و الأنساب و المعونات، و فی بعض النسخ نسبا، و هو الأظهر فیکون إشاره إلی الآیه الأولی کما أن ما بعدها إشاره

ص: 96





خَلَقَ مِنَ الْماءِ بَشَراً فَجَعَلَهُ نَسَباً وَ صِهْراً وَ کانَ رَبُّکَ قَدِیراً وَ قَالَ وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ وَ الصَّالِحِینَ مِنْ عِبادِکُمْ وَ إِمائِکُمْ إِنْ یَکُونُوا فُقَراءَ یُغْنِهِمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ وَ لَوْ لَمْ یَکُنْ فِی الْمُنَاکَحَهِ وَ الْمُصَاهَرَهِ آیَهٌ مُحْکَمَهٌ وَ لَا سُنَّهٌ مُتَّبَعَهٌ وَ لَا أَثَرٌ مُسْتَفِیضٌ لَکَانَ فِیمَا جَعَلَ اللَّهُ مِنْ بِرِّ الْقَرِیبِ وَ تَقْرِیبِ الْبَعِیدِ وَ تَأْلِیفِ الْقُلُوبِ وَ تَشْبِیکِ الْحُقُوقِ وَ تَکْثِیرِ الْعَدَدِ وَ تَوْفِیرِ الْوَلَدِ لِنَوَائِبِ الدَّهْرِ وَ حَوَادِثِ الْأُمُورِ مَا یَرْغَبُ فِی دُونِهِ الْعَاقِلُ اللَّبِیبُ وَ یُسَارِعُ إِلَیْهِ الْمُوَفَّقُ الْمُصِیبُ وَ یَحْرِصُ عَلَیْهِ الْأَدِیبُ الْأَرِیبُ فَأَوْلَی النَّاسِ بِاللَّهِ مَنِ اتَّبَعَ أَمْرَهُ وَ أَنْفَذَ حُکْمَهُ وَ أَمْضَی قَضَاءَهُ وَ رَجَا جَزَاءَهُ وَ فُلَانُ بْنُ فُلَانٍ مَنْ قَدْ عَرَفْتُمْ حَالَهُ وَ جَلَالَهُ دَعَاهُ رِضَا نَفْسِهِ وَ أَتَاکُمْ إِیثَاراً لَکُمْ وَ اخْتِیَاراً لِخِطْبَهِ فُلَانَهَ بِنْتِ فُلَانٍ کَرِیمَتِکُمْ وَ بَذَلَ لَهَا مِنَ الصَّدَاقِ کَذَا وَ کَذَا فَتَلَقُّوهُ بِالْإِجَابَهِ وَ أَجِیبُوهُ بِالرَّغْبَهِ وَ اسْتَخِیرُوا اللَّهَ فِی أُمُورِکُمْ یَعْزِمْ لَکُمْ عَلَی رُشْدِکُمْ إِنْ شَاءَ اللَّهُ نَسْأَلُ اللَّهَ أَنْ یُلْحِمَ مَا بَیْنَکُمْ بِالْبِرِّ وَ التَّقْوَی وَ یُؤَلِّفَهُ بِالْمَحَبَّهِ

إلی الآیه الثانیه.

قوله علیه السلام:" من بر القریب" أی إذا کانت المواصله مع الأقرباء.

قوله علیه السلام:" و تشبیک الحقوق" أی تحصل به أنواع الحقوق من الطرفین من حق الزوجیه و الوالدیه و المولودیه و غیر ذلک، و رعایه کل منها موجبه لتحصیل المثوبات، و فی کل منها منافع دنیویه و الأخرویه.

قوله علیه السلام:" فی دونه" أی الأقل منه، و الأریب: العاقل، ذکره الجوهری.

قوله علیه السلام:" فأولی الناس بالله" أی برحمته و فضله.

قوله علیه السلام:" و اختیارا لخطبه" قال فی القاموس: خطب المرأه خطبا و خطبه و خطیبی بکسرهما و اختطبها و هی خطبه و خطبته و خطیباه و خطیبته و هو خطبها بکسرهن و بضم الثانی.

قوله علیه السلام:" کریمتکم" أی من یکرم علیکم.

قوله علیه السلام:" یعزم لکم" أی یقدر لکم ما هو خیره لکم.

قوله علیه السلام:" أن یلحم" قال الفیروزآبادی: لحم الصائغ الفضه کنصر: لأمها
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وَ الْهَوَی وَ یَخْتِمَهُ بِالْمُوَافَقَهِ وَ الرِّضَا إِنَّهُ سَمِیعُ الدُّعَاءِ لَطِیفٌ لِمَا یَشَاءُ

بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع یَقُولُ ثُمَّ ذَکَرَ الْخُطْبَهَ کَمَا ذَکَرَ مُعَاوِیَهُ بْنُ حُکَیْمٍ مِثْلَهَا

8 مُحَمَّدُ بْنُ أَحْمَدَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ کَانَ الرِّضَا ع یَخْطُبُ فِی النِّکَاحِ- الْحَمْدُ لِلَّهِ إِجْلَالًا لِقُدْرَتِهِ وَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ خُضُوعاً لِعِزَّتِهِ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ عِنْدَ ذِکْرِهِ إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ مِنَ الْماءِ بَشَراً فَجَعَلَهُ نَسَباً وَ صِهْراً إِلَی آخِرِ الْآیَهِ

9 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا أَرَادَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یَتَزَوَّجَ خَدِیجَهَ بِنْتَ خُوَیْلِدٍ أَقْبَلَ أَبُو طَالِبٍ فِی أَهْلِ بَیْتِهِ وَ مَعَهُ نَفَرٌ مِنْ قُرَیْشٍ حَتَّی دَخَلَ عَلَی وَرَقَهَ بْنِ نَوْفَلٍ عَمِّ خَدِیجَهَ فَابْتَدَأَ أَبُو طَالِبٍ بِالْکَلَامِ فَقَالَ الْحَمْدُ لِرَبِّ هَذَا الْبَیْتِ الَّذِی جَعَلَنَا مِنْ زَرْعِ إِبْرَاهِیمَ وَ ذُرِّیَّهِ إِسْمَاعِیلَ وَ أَنْزَلَنَا حَرَماً آمِناً وَ جَعَلَنَا الْحُکَّامَ عَلَی النَّاسِ وَ بَارَکَ لَنَا فِی بَلَدِنَا الَّذِی نَحْنُ فِیهِ ثُمَّ إِنَّ ابْنَ أَخِی هَذَا یَعْنِی رَسُولَ اللَّهِ ص مِمَّنْ لَا یُوزَنُ بِرَجُلٍ مِنْ قُرَیْشٍ إِلَّا رَجَحَ بِهِ وَ لَا یُقَاسُ بِهِ رَجُلٌ إِلَّا عَظُمَ عَنْهُ وَ لَا عِدْلَ لَهُ فِی الْخَلْقِ وَ إِنْ کَانَ مُقِلًّا فِی الْمَالِ فَإِنَّ الْمَالَ رِفْدٌ جَارٍ وَ ظِلٌّ زَائِلٌ وَ لَهُ فِی خَدِیجَهَ رَغْبَهٌ وَ لَهَا فِیهِ رَغْبَهٌ وَ قَدْ جِئْنَاکَ لِنَخْطُبَهَا

و التحم الجرح للبرء: التأم، و یقال: و ألحم ما أسدیت أی تمم ما بدأت.


الحدیث الثامن 

: مرسل.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" عم خدیجه" المشهور أنه ابن عمها، قال الفیروزآبادی: ورقه بن نوفل أسد بن عبد العزی و هو ابن عم خدیجه اختلف فی إسلامها. و قال: الزرع: الولد.

قوله علیه السلام:" رفد جار" أی یجریه الله تعالی علی عباده بقدر الضروره و المصلحه، و فی الفقیه و غیره" رزق حائل" أی متغیر و هو أظهر.
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إِلَیْکَ بِرِضَاهَا وَ أَمْرِهَا وَ الْمَهْرُ عَلَیَّ فِی مَالِیَ الَّذِی سَأَلْتُمُوهُ عَاجِلُهُ وَ آجِلُهُ وَ لَهُ وَ رَبِّ هَذَا الْبَیْتِ حَظٌّ عَظِیمٌ وَ دِینٌ شَائِعٌ وَ رَأْیٌ کَامِلٌ ثُمَّ سَکَتَ أَبُو طَالِبٍ وَ تَکَلَّمَ عَمُّهَا وَ تَلَجْلَجَ وَ قَصَّرَ عَنْ جَوَابِ أَبِی طَالِبٍ وَ أَدْرَکَهُ الْقُطْعُ وَ الْبُهْرُ وَ کَانَ رَجُلًا مِنَ الْقِسِّیسِینَ فَقَالَتْ خَدِیجَهُ مُبْتَدِئَهً یَا عَمَّاهْ إِنَّکَ وَ إِنْ کُنْتَ أَوْلَی بِنَفْسِی مِنِّی فِی الشُّهُودِ فَلَسْتَ أَوْلَی بِی مِنْ نَفْسِی قَدْ زَوَّجْتُکَ یَا مُحَمَّدُ نَفْسِی وَ الْمَهْرُ عَلَیَّ فِی مَالِی فَأْمُرْ عَمَّکَ فَلْیَنْحَرْ نَاقَهً فَلْیُولِمْ بِهَا وَ ادْخُلْ عَلَی أَهْلِکَ قَالَ أَبُو طَالِبٍ اشْهَدُوا عَلَیْهَا بِقَبُولِهَا مُحَمَّداً وَ ضَمَانِهَا الْمَهْرَ فِی مَالِهَا فَقَالَ بَعْضُ قُرَیْشٍ یَا عَجَبَاهْ الْمَهْرُ عَلَی النِّسَاءِ لِلرِّجَالِ فَغَضِبَ أَبُو طَالِبٍ غَضَباً شَدِیداً وَ قَامَ عَلَی قَدَمَیْهِ وَ کَانَ مِمَّنْ یَهَابُهُ الرِّجَالُ وَ یُکْرَهُ غَضَبُهُ فَقَالَ إِذَا کَانُوا مِثْلَ ابْنِ أَخِی هَذَا طُلِبَتِ الرِّجَالُ بِأَغْلَی الْأَثْمَانِ وَ أَعْظَمِ الْمَهْرِ وَ إِذَا کَانُوا أَمْثَالَکُمْ لَمْ یُزَوَّجُوا إِلَّا بِالْمَهْرِ الْغَالِی وَ نَحَرَ أَبُو طَالِبٍ نَاقَهً وَ دَخَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِأَهْلِهِ وَ قَالَ رَجُلٌ مِنْ قُرَیْشٍ یُقَالُ لَهُ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ غَنْمٍ-

هَنِیئاً مَرِیئاً یَا خَدِیجَهُ قَدْ جَرَتْ لَکِ الطَّیْرُ فِیمَا کَانَ مِنْکِ بِأَسْعَدِ

تَزَوَّجْتِهِ خَیْرَ الْبَرِیَّهِ کُلِّهَا وَ مَنْ ذَا الَّذِی فِی النَّاسِ مِثْلُ مُحَمَّدِ

قوله علیه السلام:" حظ" أی من الخیر و الکمال، و فی الفقیه" خطر". و فی القاموس: البهر بالضم: انقطاع النفس من الإعیاء، و قال: القس بالفتح: رئیس النصاری فی العلم کالقسیس.

قولها رضی الله عنها:" و إن کنت أولی" أی إن کنت أولی بنفسی منی فی الشهود أی محضر الناس عرفا فلست أولی بی واقعا، أو إن کنت أولی فی الحضور و التظلم بمحضر الناس، فلست أولی فی أصل الرضا و الاختیار، أو إن کنت قادرا علی إهلاکی لکنی أولی بما اختار لنفسی، و الحاصل أنی أمکنک فی إهلاکی، و لا أمکنک فی ترک هذا الأمر، و الأوسط أظهر.

قوله:" لک الطیر" أی انتشر أسعد الأخبار منک فی الآفاق سریعا بسبب ما کان منک فی حسن الاختیار، فإن الطیر أسرع فی إیصال الأخبار من غیرها، و یحتمل أن یکون الطیر من الطیره، و المراد هنا الفال الحسن، و هو أظهر.
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وَ بَشَّرَ بِهِ الْبَرَّانِ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ وَ مُوسَی بْنُ عِمْرَانَ فَیَا قُرْبَ مَوْعِدِ

أَقَرَّتْ بِهِ الْکُتَّابُ قِدْماً بِأَنَّهُ رَسُولٌ مِنَ الْبَطْحَاءِ هَادٍ وَ مُهْتَدٍ

بَابُ السُّنَّهِ فِی الْمُهُورِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ وَ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ صَدَاقُ النَّبِیِّ ص اثْنَتَیْ عَشْرَهَ أُوقِیَّهً وَ نَشّاً وَ الْأُوقِیَّهُ أَرْبَعُونَ دِرْهَماً وَ النَّشُّ عِشْرُونَ دِرْهَماً وَ هُوَ نِصْفُ الْأُوقِیَّهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ سَاقَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَی أَزْوَاجِهِ اثْنَتَیْ عَشْرَهَ أُوقِیَّهً وَ نَشّاً وَ الْأُوقِیَّهُ أَرْبَعُونَ دِرْهَماً وَ النَّشُّ نِصْفُ الْأُوقِیَّهِ عِشْرُونَ دِرْهَماً فَکَانَ ذَلِکَ خَمْسَمِائَهِ

و قال فی القاموس: البر بالفتح: الصادق، و الکثیر البر. و قال فی الصحاح: القدم: خلاف الحدوث، و یقال: قدما کان کذا و کذا و هو اسم من القدم جعل اسما من أسماء الزمان.


باب السنه فی المهور


الحدیث الأول 

: السندان ضعیفان.

و یدل علی أن مهر السنه خمسمائه درهم و علیه الأصحاب، و قال الجوهری: النش: عشرون درهما و هو نصف أوقیه، لأنهم یسمون الأربعین درهما أوقیه، و یسمون العشرین نشأ، و یسمون الخمسه نواه.



الحدیث الثانی 

: صحیح و لم یذکر المصنف.
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دِرْهَمٍ قُلْتُ بِوَزْنِنَا قَالَ نَعَمْ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الصَّدَاقِ هَلْ لَهُ وَقْتٌ قَالَ لَا ثُمَّ قَالَ کَانَ صَدَاقُ النَّبِیِّ ص اثْنَتَیْ عَشْرَهَ أُوقِیَّهً وَ نَشّاً وَ النَّشُّ نِصْفُ الْأُوقِیَّهِ وَ الْأُوقِیَّهُ أَرْبَعُونَ دِرْهَماً فَذَلِکَ خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَهَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص نِسَاءَهُ اثْنَتَیْ عَشْرَهَ أُوقِیَّهً وَ نَشّاً وَ الْأُوقِیَّهُ أَرْبَعُونَ دِرْهَماً وَ النَّشُّ نِصْفُ الْأُوقِیَّهِ وَ هُوَ عِشْرُونَ دِرْهَماً

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ قَالَ أَبِی مَا زَوَّجَ رَسُولُ اللَّهِ ص سَائِرَ بَنَاتِهِ وَ لَا تَزَوَّجَ شَیْئاً مِنْ نِسَائِهِ عَلَی أَکْثَرَ مِنِ اثْنَتَیْ عَشْرَهَ أُوقِیَّهً وَ نَشٍّ الْأُوقِیَّهُ أَرْبَعُونَ وَ النَّشُّ عِشْرُونَ دِرْهَماً

6 وَ رَوَی حَمَّادٌ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی یَحْیَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ وَ کَانَتِ الدَّرَاهِمُ وَزْنَ سِتَّهٍ یَوْمَئِذٍ


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و قال فی المغرب: الوقت من الأزمنه المبهمه، و المواقیت جمع المبهمات، و هو الوقت المحدود، فاستعیر للمکان، و قد فعل ذلک ثم استعمل فی کل حد.


الحدیث الرابع 

: موثق.


الحدیث الخامس 

: حسن.


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و کانت الدراهم" إن کانت سته دوانیق کامله أو الخمسه فی زمن النبی صلی الله علیه و آله کان وزن سته من دراهم زمانه علیه السلام کما مر فی خبر محمد بن خالد فی کتاب الزکاه، فقوله علیه السلام فی الخبر السابق" قلت: بوزننا" إما محمول علی التقیه أو إشاره إلی المعهود من السائل و بینه علیه السلام أو یکون السؤال فی ذلک الخبر قبل التغیر أو یکون الغرض السؤال عن وزن الأوقیه فإنه لم یتغیر.
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ الْخَزَّازِ عَنْ رَجُلٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنْ مَهْرِ السُّنَّهِ کَیْفَ صَارَ خَمْسَمِائَهٍ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَوْجَبَ عَلَی نَفْسِهِ أَلَّا یُکَبِّرَهُ مُؤْمِنٌ مِائَهَ تَکْبِیرَهٍ وَ یُسَبِّحَهُ مِائَهَ تَسْبِیحَهٍ وَ یُحَمِّدَهُ مِائَهَ تَحْمِیدَهٍ وَ یُهَلِّلَهُ مِائَهَ تَهْلِیلَهٍ وَ یُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ مِائَهَ مَرَّهٍ ثُمَّ یَقُولَ اللَّهُمَّ زَوِّجْنِی مِنَ الْحُورِ الْعِینِ إِلَّا زَوَّجَهُ اللَّهُ حَوْرَاءَ عَیْنٍ وَ جَعَلَ ذَلِکَ مَهْرَهَا ثُمَّ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی نَبِیِّهِ ص أَنْ سُنَّ مُهُورَ الْمُؤْمِنَاتِ خَمْسَمِائَهِ دِرْهَمٍ فَفَعَلَ ذَلِکَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَیُّمَا مُؤْمِنٍ خَطَبَ إِلَی أَخِیهِ حُرْمَتَهُ فَقَالَ خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ فَلَمْ یُزَوِّجْهُ فَقَدْ عَقَّهُ وَ اسْتَحَقَّ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَلَّا یُزَوِّجَهُ حَوْرَاءَ

بَابُ مَا تَزَوَّجَ عَلَیْهِ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ فَاطِمَهَ ع

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو الْخَثْعَمِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ عَلِیّاً تَزَوَّجَ فَاطِمَهَ ع عَلَی جَرْدِ بُرْدٍ وَ دِرْعٍ وَ فِرَاشٍ کَانَ مِنْ إِهَابِ کَبْشٍ


الحدیث السابع 

: السندان مجهولان.


باب ما تزوج علیه أمیر المؤمنین (ع) فاطمه (ع)


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" جرد برد" قال الجوهری: الجرد بالفتح: البرده المنجرده الخلق. انتهی، و هو مضافه إلی برد کقولهم: جرد قطیفه. قال الرضی رضی الله عنه:

یجعلون نحو جرد قطیفه بالتأویل کخاتم فضه لأن المعنی شی ء جرد، أی بال، ثم
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ زَوَّجَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَاطِمَهَ ع عَلَی دِرْعٍ حُطَمِیَّهٍ یَسْوَی ثَلَاثِینَ دِرْهَماً

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ زَوَّجَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلِیّاً فَاطِمَهَ ع عَلَی دِرْعٍ حُطَمِیَّهٍ وَ کَانَ فِرَاشُهَا إِهَابَ کَبْشٍ یَجْعَلَانِ الصُّوفَ إِذَا اضْطَجَعَا تَحْتَ جُنُوبِهِمَا

4 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ زَوَّجَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلِیّاً- فَاطِمَهَ ع عَلَی دِرْعٍ حُطَمِیَّهٍ یُسَاوِی ثَلَاثِینَ دِرْهَماً

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ الْخَزَّازِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ صَدَاقُ فَاطِمَهَ ع

حذف الموصوف و أضیف صفته إلی جنسها للتبیین، إذ الجرد یحتمل أن یکون من القطیفه و من غیرها کما أن الخاتم محتملا کونه من الفضه و من غیرها، فالإضافه بمعنی من. و قال الفیروزآبادی: الإهاب: الجلود و یقال قبل أن یدبغ.


الحدیث الثانی 

: موثق.

و قال فی النهایه: فی حدیث زواج فاطمه علیهما السلام" إنه قال لعلی علیه السلام: أین درعک الحطمیه" هی التی تحطم السیوف أی یکسرها" و قیل: هی العریضه الثقیله، و قیل:

هی منسوبه إلی بطن من عبد القیس یقال له حطمه بن محارب، کانوا یعملون الدرع، و هذا أشبه الأقوال.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: مرسل.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.
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جَرْدَ بُرْدٍ حِبَرَهٍ وَ دِرْعَ حُطَمِیَّهٍ وَ کَانَ فِرَاشُهَا إِهَابَ کَبْشٍ یُلْقِیَانِهِ وَ یَفْرُشَانِهِ وَ یَنَامَانِ عَلَیْهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ دَاوُدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ لَمَّا زَوَّجَ رَسُولُ اللَّهِ ص- عَلِیّاً فَاطِمَهَ ع دَخَلَ عَلَیْهَا وَ هِیَ تَبْکِی فَقَالَ لَهَا مَا یُبْکِیکِ فَوَ اللَّهِ لَوْ کَانَ فِی أَهْلِی خَیْرٌ مِنْهُ مَا زَوَّجْتُکِهِ وَ مَا أَنَا زَوَّجْتُهُ وَ لَکِنَّ اللَّهَ زَوَّجَکِ وَ أَصْدَقَ عَنْکِ الْخُمُسَ مَا دَامَتِ السَّمَاوَاتُ وَ الْأَرْضُ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ سُلَیْمَانَ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ فَاطِمَهَ ع قَالَتْ لِرَسُولِ اللَّهِ ص زَوَّجْتَنِی بِالْمَهْرِ الْخَسِیسِ فَقَالَ لَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص مَا أَنَا زَوَّجْتُکِ وَ لَکِنَّ اللَّهَ زَوَّجَکِ مِنَ السَّمَاءِ وَ جَعَلَ مَهْرَکِ خُمُسَ الدُّنْیَا مَا دَامَتِ السَّمَاوَاتُ وَ الْأَرْضُ

بَابُ أَنَّ الْمَهْرَ الْیَوْمَ مَا تَرَاضَی عَلَیْهِ النَّاسُ قَلَّ أَوْ کَثُرَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ


الحدیث السادس 

: مجهول.


الحدیث السابع 

: مجهول.


باب أن المهر الیوم ما تراضی علیه الناس قل أو کثر


الحدیث الأول 

: مجهول.

و أجمع الأصحاب علی أن المهر لا یتقدر قله إلا بأقل ما یتملک و أما الکثره فذهب الأکثر إلی عدم تقدیرها، کما هو مدلول الخبر.

و قال المرتضی فی الانتصار: و مما انفردت به الإمامیه أنه لا یتجاوز بالمهر خمسمائه درهم جیاد، قیمتها خمسون دینارا فما زاد علی ذلک رد إلی هذه السنه.
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الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَهْرِ مَا هُوَ قَالَ مَا تَرَاضَی عَلَیْهِ النَّاسُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَهْرُ مَا تَرَاضَی عَلَیْهِ النَّاسُ أَوِ اثْنَتَا عَشْرَهَ أُوقِیَّهً وَ نَشٌّ أَوْ خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الصَّدَاقُ مَا تَرَاضَیَا عَلَیْهِ مِنْ قَلِیلٍ أَوْ کَثِیرٍ فَهَذَا الصَّدَاقُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الصَّدَاقُ کُلُّ شَیْ ءٍ تَرَاضَی عَلَیْهِ النَّاسُ قَلَّ أَوْ کَثُرَ فِی مُتْعَهٍ أَوْ تَزْوِیجٍ غَیْرِ مُتْعَهٍ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَهْرِ فَقَالَ مَا تَرَاضَی عَلَیْهِ النَّاسُ أَوِ اثْنَتَا عَشْرَهَ أُوقِیَّهً وَ نَشٌّ أَوْ خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ

و الأولی الحمل علی الاستحباب کما فعله أکثر الأصحاب، و ربما یفهم من کلام المصنف الفرق بین الأزمنه و الأشخاص فتدبر.


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: حسن.
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بَابُ نَوَادِرَ فِی الْمَهْرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً عَلَی حُکْمِهَا قَالَ لَا یُجَاوِزْ حُکْمُهَا مُهُورَ آلِ مُحَمَّدٍ ع اثْنَتَیْ عَشْرَهَ أُوقِیَّهً وَ نَشّاً وَ هُوَ وَزْنُ خَمْسِمِائَهِ دِرْهَمٍ مِنَ الْفِضَّهِ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ تَزَوَّجَهَا عَلَی حُکْمِهِ وَ رَضِیَتْ بِذَلِکَ قَالَ فَقَالَ مَا حَکَمَ مِنْ شَیْ ءٍ فَهُوَ جَائِزٌ عَلَیْهَا قَلِیلًا کَانَ أَوْ کَثِیراً قَالَ فَقُلْتُ لَهُ فَکَیْفَ لَمْ تُجِزْ حُکْمَهَا عَلَیْهِ وَ أَجَزْتَ حُکْمَهُ عَلَیْهَا قَالَ فَقَالَ لِأَنَّهُ حَکَّمَهَا فَلَمْ یَکُنْ لَهَا أَنْ تَجُوزَ مَا سَنَّ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ تَزَوَّجَ عَلَیْهِ نِسَاءَهُ فَرَدَدْتُهَا إِلَی السُّنَّهِ وَ لِأَنَّهَا هِیَ حَکَّمَتْهُ وَ جَعَلَتِ الْأَمْرَ إِلَیْهِ فِی الْمَهْرِ وَ رَضِیَتْ بِحُکْمِهِ فِی ذَلِکَ فَعَلَیْهَا أَنْ تَقْبَلَ حُکْمَهُ قَلِیلًا کَانَ أَوْ کَثِیراً

2 الْحَسَنُ بْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع


باب نوادر فی المهر


الحدیث الأول 

: مجهول. و یمکن أن یعد حسنا.

و الحکمان اللذان تضمنهما الخبر إجماعی.

قوله:" فکیف" بیان و تعلیل فی الفرق و هو غیر واضح، و لعله یرجع إلی أنه لما حکمها فلو لم یقدر لها حد فیمکن أن تجحف و تحکم بما لا یطیق، فلذا حد لها، و لما کان خیر الحدود ما حده رسول الله صلی الله علیه و آله جعل ذلک حده.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

و قال فی النافع: لو مات الحاکم قبل الدخول فالمروی: لها المتعه. و قال السید فی شرح الروایه: هی روایه محمد بن مسلم، و بها أفتی الشیخ فی النهایه
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فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً عَلَی حُکْمِهَا أَوْ عَلَی حُکْمِهِ فَمَاتَ أَوْ مَاتَتْ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا قَالَ لَهَا الْمُتْعَهُ وَ الْمِیرَاثُ وَ لَا مَهْرَ لَهَا قُلْتُ فَإِنْ طَلَّقَهَا وَ قَدْ تَزَوَّجَهَا عَلَی حُکْمِهَا قَالَ إِذَا طَلَّقَهَا وَ قَدْ تَزَوَّجَهَا عَلَی حُکْمِهَا لَا یُجَاوِزُ حُکْمُهَا عَلَیْهِ أَکْثَرَ مِنْ وَزْنِ خَمْسِمِائَهِ دِرْهَمٍ فِضَّهً مُهُورِ نِسَاءِ رَسُولِ اللَّهِ ص

3 الْحَسَنُ بْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا حَاضِرٌ عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً عَلَی جَارِیَهٍ لَهُ مُدَبَّرَهٍ قَدْ عَرَفَتْهَا الْمَرْأَهُ وَ تَقَدَّمَتْ

و أتباعه، و الروایه صحیحه، لکن قیل: إنها غیر صریحه، لأن قوله" فمات أو ماتت" یحتمل کون المیت غیر الحاکم، فیشکل الاستدلال، و هو غیر جید، فإن الظاهر أن المیت هو الحاکم، لأنه الأقرب، و المحدث عنه و لأنه علیه السلام ذکر فی آخر الحدیث أن الحکم لا یسقط بالطلاق، فلا یسقط بالموت بطریق الأولی.

و قال ابن إدریس: لا یثبت مهر و لا متعه کمفوضه البضع، و إلیه ذهب الشیخ فی الخلاف و ابن الجنید، و هما محجوجان بالخبر الصحیح، و حکی الشیخ فی المبسوط قولا بلزوم مهر المثل، و قواه العلامه فی القواعد، و لو مات المحکوم علیه وحده کان للحاکم الحکم فیما قطع به الأصحاب، و یدل علی بطلان الصداق صحیحه صفوان.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و قال فی المسالک: إذا أدبر مملوکا ثم جعله مهرا ثم طلق قبل الدخول و رجع إلیه النصف هل یبقی التدبیر فی النصف العائد أم لا؟ یبنی علی أن المرأه هل یملک جمیع المهر بالعقد، أو النصف؟ فذهب ابن إدریس و المتأخرون إلی البطلان و الشیخ فی النهایه و القاضی إلی عدمه، لروایه المعلی و هی مع ضعفها لا تدل علی انعتاقها بموت السید کما ادعاه الشیخ، و إنما تضمنت صحه جعلها مهرا و عود نصفها إلی المولی، و کونها مشترکه و ما ترکته کذلک، و هذا کله لا کلام فیه.
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عَلَی ذَلِکَ ثُمَّ طَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا قَالَ فَقَالَ أَرَی أَنَّ لِلْمَرْأَهِ نِصْفَ خِدْمَهِ الْمُدَبَّرَهِ یَکُونُ لِلْمَرْأَهِ مِنَ الْمُدَبَّرَهِ یَوْمٌ فِی الْخِدْمَهِ وَ یَکُونُ لِسَیِّدِهَا الَّذِی کَانَ دَبَّرَهَا یَوْمٌ فِی الْخِدْمَهِ قِیلَ لَهُ فَإِنْ مَاتَتِ الْمُدَبَّرَهُ قَبْلَ الْمَرْأَهِ وَ السَّیِّدِ لِمَنْ یَکُونُ الْمِیرَاثُ قَالَ یَکُونُ نِصْفُ مَا تَرَکَتْ لِلْمَرْأَهِ وَ النِّصْفُ الْآخَرُ لِسَیِّدِهَا الَّذِی دَبَّرَهَا

4 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ النُّعْمَانِ الْأَحْوَلِ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً عَلَی أَنْ یُعَلِّمَهَا سُورَهً مِنْ کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ مَا أُحِبُّ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا حَتَّی یُعَلِّمَهَا السُّورَهَ وَ یُعْطِیَهَا شَیْئاً قُلْتُ أَ یَجُوزُ أَنْ یُعْطِیَهَا تَمْراً أَوْ زَبِیباً قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ إِذَا رَضِیَتْ بِهِ کَائِناً مَا کَانَ

نعم یظهر منها رائحه البقاء علی التدبیر، و حملها ابن إدریس علی ما إذا کان التدبیر واجبا بنذر و شبهه، و رد ببطلان جعلها مهرا حینئذ، و قید فی المختلف بقاء التدبیر بما لو شرط بقاءه فإنه یکون لازما، لعموم" المؤمنون عند شروطهم"، و یظهر من قوله فی الروایه" عرفتها و تقدمت علی ذلک" کونه قد شرط علیها بقاء التدبیر" فعلی هذا یتم الروایه و فتوی الشیخ، لأنه عبر فی النهایه بلفظ الروایه.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و فی التهذیب" الحرث بن محمد بن النعمان الأحول" و هو الصواب. و یدل علی جواز جعل تعلیم السوره مهرا، و أجمع الأصحاب و غیرهم علی أن کل ما یملکه المسلم مما یعد ما لا یصح جعله مهرا عینا کان أو دینا أو منفعه کمنفعه العقار و الحیوان و الغلام و الزوج، لکن منع الشیخ فی النهایه من جهل المهر عملا من الزوج لها أو لولیها، و أجازه فی المبسوط و الخلاف، و إلیه ذهب المفید و ابن الجنید و ابن إدریس و عامه المتأخرین، و هذه الأخبار حجه لهم.

قوله علیه السلام:" ما أحب" حمل فی المشهور علی الکراهه کما هو ظاهر الروایه.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ جَاءَتِ امْرَأَهٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَتْ زَوِّجْنِی فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ لِهَذِهِ فَقَامَ رَجُلٌ فَقَالَ أَنَا یَا رَسُولَ اللَّهِ زَوِّجْنِیهَا فَقَالَ مَا تُعْطِیهَا فَقَالَ مَا لِی شَیْ ءٌ فَقَالَ لَا قَالَ فَأَعَادَتْ فَأَعَادَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْکَلَامَ فَلَمْ یَقُمْ أَحَدٌ غَیْرُ الرَّجُلِ ثُمَّ أَعَادَتْ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی الْمَرَّهِ الثَّالِثَهِ أَ تُحْسِنُ مِنَ الْقُرْآنِ شَیْئاً قَالَ نَعَمْ فَقَالَ قَدْ زَوَّجْتُکَهَا عَلَی مَا تُحْسِنُ مِنَ الْقُرْآنِ فَعَلِّمْهَا إِیَّاهُ


الحدیث الخامس 

: صحیح.

و مضمونه مشهور فی طرق الخاصه و العامه و استفید منه أحکام:

الأول- وقوع القبول من الزوج بلفظ الأمر، و اختلف فی صحته، فذهب ابن إدریس و العلامه فی المختلف و جماعه إلی عدم الصحه، و نزله الشهید (ره) علی أن الواقع من النبی صلی الله علیه و آله قائم مقام الإیجاب و القبول معا لثبوت الولایه.

و اعترض علیه بأنه یشترط صدورهما معا من الولی، و منهم من نزله علی أن الزوج قبل بعد إیجابه و إن لم ینقل و هو بعید.

الثانی- تقدیم القبول علی الإیجاب.

الثالث- الفصل بین الإیجاب و القبول و هو خلاف المشهور، و ربما یوجه بأنها کانت من مصلحه العقد، و إنما یضر الکلام الأجنبی، و یظهر من التذکره جواز التراخی بأکثر من ذلک، فإنه اکتفی بصدورهما فی مجلس واحد.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْفُضَیْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً بِأَلْفِ دِرْهَمٍ فَأَعْطَاهَا عَبْداً لَهُ آبِقاً وَ بُرْداً حِبَرَهً بِأَلْفِ دِرْهَمٍ الَّتِی أَصْدَقَهَا قَالَ إِذَا رَضِیَتْ بِالْعَبْدِ وَ کَانَتْ قَدْ عَرَفَتْهُ فَلَا بَأْسَ إِذَا هِیَ قَبَضَتِ الثَّوْبَ وَ رَضِیَتْ بِالْعَبْدِ قُلْتُ فَإِنْ طَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا قَالَ لَا مَهْرَ لَهَا وَ تَرُدُّ عَلَیْهِ خَمْسَمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ یَکُونُ الْعَبْدُ لَهَا

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع تَزَوَّجَ رَجُلٌ امْرَأَهً عَلَی خَادِمٍ قَالَ فَقَالَ لِی وَسَطٌ مِنْ الْخَدَمِ قَالَ قُلْتُ عَلَی بَیْتٍ قَالَ وَسَطٌ مِنَ الْبُیُوتِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع- عَنْ رَجُلٍ زَوَّجَ ابْنَتَهُ ابْنَ أَخِیهِ وَ أَمْهَرَهَا بَیْتاً وَ خَادِماً ثُمَّ مَاتَ الرَّجُلُ قَالَ یُؤْخَذُ الْمَهْرُ مِنْ وَسَطِ الْمَالِ قَالَ قُلْتُ فَالْبَیْتُ وَ الْخَادِمُ قَالَ وَسَطٌ مِنَ الْبُیُوتِ وَ الْخَادِمُ وَسَطٌ مِنَ الْخَدَمِ قُلْتُ ثَلَاثِینَ أَرْبَعِینَ دِینَاراً وَ الْبَیْتُ نَحْوٌ مِنْ ذَلِکَ فَقَالَ هَذَا سَبْعِینَ ثَمَانِینَ دِینَاراً أَوْ مِائَهً نَحْوٌ مِنْ ذَلِکَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْکَاهِلِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی حَمَّادَهُ بِنْتُ الْحَسَنِ أُخْتُ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَتْ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً وَ شَرَطَ لَهَا أَنْ لَا یَتَزَوَّجَ عَلَیْهَا وَ رَضِیَتْ أَنَّ ذَلِکَ مَهْرُهَا قَالَتْ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ

الرابع- جواز جعل تعلیم السوره مهرا و اختلف فیه أیضا و الأشهر الجواز.


الحدیث السادس 

: صحیح.

و قال المحقق: إذا أعطاها عوضا عن المهر عبدا آبقا و شیئا آخر ثم طلقها قبل الدخول کان له الرجوع بنصف المسمی دون العوض، و کذا لو أعطاها متاعا أو عقارا فلیس له إلا نصف مسماه.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" وسط" هذا هو المشهور و توقف فیه بعض المتأخرین للجهاله و ضعف الروایه، و قالوا بلزوم مهر المثل، و القائلون بالمشهور قصروا الحکم علی الخادم و الدار و البیت.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

: مجهول.

و یدل علی ما هو المشهور من أن هذه الشروط فاسده و لا تصیر سببا لفساد
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ع هَذَا شَرْطٌ فَاسِدٌ لَا یَکُونُ النِّکَاحُ إِلَّا عَلَی دِرْهَمٍ أَوْ دِرْهَمَیْنِ

10 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً وَ لَمْ یَفْرِضْ لَهَا صَدَاقاً ثُمَّ دَخَلَ بِهَا قَالَ لَهَا صَدَاقُ نِسَائِهَا

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ بِعَاجِلٍ وَ آجِلٍ قَالَ الْآجِلُ إِلَی مَوْتٍ أَوْ فُرْقَهٍ

12 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ أَسَرَّ صَدَاقاً وَ أَعْلَنَ أَکْثَرَ مِنْهُ فَقَالَ هُوَ الَّذِی أَسَرَّ وَ کَانَ عَلَیْهِ النِّکَاحُ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع تَدْرِی مِنْ أَیْنَ صَارَ مُهُورُ النِّسَاءِ أَرْبَعَهَ آلَافٍ قُلْتُ لَا قَالَ فَقَالَ إِنَّ أُمَّ حَبِیبٍ بِنْتَ أَبِی سُفْیَانَ کَانَتْ بِالْحَبَشَهِ فَخَطَبَهَا النَّبِیُّ ص وَ سَاقَ إِلَیْهَا عَنْهُ النَّجَاشِیُّ أَرْبَعَهَ

العقد، و المشهور صحه العقد و أن حکمها فی المهر حکم المفوضه.


الحدیث العاشر

: کالموثق. و به أفتی الأصحاب.


الحدیث الحادی عشر

: موثق.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" هو الذی أسر" إما لتقدمه کما هو الظاهر، أو لأنه هو المقصود فلو کان الإعلان مقدما أیضا لم یعتبر، لأنه لم یکن مقصودا، و العقود إنما یتحقق بالقصود.


الحدیث الثالث عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" من أین صار مهور النساء" أی فی العرف، و یحتمل أن یکون ظن بعض أنه ذلک سنه لهذا الخبر، أو المعنی أنه کیف عرف الناس أنه یجوز المهر أزید من السنه، لأن النبی صلی الله علیه و آله قرر ما فعله النجاشی، و یحتمل أن یکون
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آلَافٍ فَمِنْ ثَمَّ یَأْخُذُونَ بِهِ فَأَمَّا الْمَهْرُ فَاثْنَتَا عَشْرَهَ أُوقِیَّهً وَ نَشٌ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ بِشْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْبِطِّخِیِّ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً عَلَی سُورَهٍ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ ثُمَّ طَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا فَبِمَا یَرْجِعُ عَلَیْهَا قَالَ بِنِصْفِ مَا یُعَلَّمُ بِهِ مِثْلُ تِلْکَ السُّورَهِ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص أَیُّمَا امْرَأَهٍ تَصَدَّقَتْ عَلَی زَوْجِهَا بِمَهْرِهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا إِلَّا کَتَبَ اللَّهُ لَهَا بِکُلِّ دِینَارٍ عِتْقَ رَقَبَهٍ قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَکَیْفَ بِالْهِبَهِ بَعْدَ الدُّخُولِ قَالَ إِنَّمَا ذَلِکَ مِنَ الْمَوَدَّهِ وَ الْأُلْفَهِ

16 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا أَدْنَی مَا یُجْزِئُ مِنَ الْمَهْرِ قَالَ تِمْثَالٌ مِنْ سُکَّرٍ

تلک الواقعه عله لتشریع هذا الحکم، و هو الأظهر من الخبر.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

و علیه الأصحاب. هذا إذا علمها، و إذا لم یعلمها قیل: یعلمها نصف السوره، و قیل یعطیها نصف الأجره، و قیل: إن قلنا بکون صوت الأجنبیه یحرم استماعه مطلقا أو کان هناک فتنه أو لا یمکن إلا بالتخلی المحرم فالأجره و إلا فالتعلیم.


الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" إنما ذلک" أی لیس له ثواب قبل الدخول.


الحدیث السادس عشر

: صحیح.

و التمثال من السکر تمثیل لأقل ما یتمول کما ذکره الأصحاب.
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17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ یَغْفِرُ کُلَّ ذَنْبٍ یَوْمَ الْقِیَامَهِ إِلَّا مَهْرَ امْرَأَهٍ وَ مَنِ اغْتَصَبَ أَجِیراً أَجْرَهُ وَ مَنْ بَاعَ حُرّاً

18 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْمَشْرِقِیِّ عَنْ عِدَّهٍ حَدَّثُوهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِنَّ الْإِمَامَ یَقْضِی عَنِ الْمُؤْمِنِینَ الدُّیُونَ مَا خَلَا مُهُورَ النِّسَاءِ

بَابُ أَنَّ الدُّخُولَ یَهْدِمُ الْعَاجِلَ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دُخُولُ الرَّجُلِ عَلَی الْمَرْأَهِ یَهْدِمُ الْعَاجِلَ


الحدیث السابع عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" ما خلا مهور النساء" قال الوالد (ره): أی لشدتها إذا فرطوا فی أدائها کما فهمه بعض الأصحاب، و یحتمل أن یکون لخفتها لأن الغالب فیمن یتزوج مع العلم بالإعسار أنها ترضی بالتأخیر إلی الیسر، و هذا عندی أظهر.


باب أن الدخول یهدم العاجل 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و ذهب معظم الأصحاب إلی أن المهر لا یسقط بالدخول لو لم یقبضه، بل یکون دینا علیه سواء کان طالت المده أم قصرت طالبت به أم لم تطالب، و حکی الشیخ فی التهذیب عن بعض الأصحاب قولا بأن الدخول بالمرأه یهدم الصداق، محتجا بهذه الأخبار کما هو ظاهر الکلینی و مقتضاها أن الدخول یهدم بالدخول، و المسأله لا یخلو من إشکال، و قال الوالد العلامه (ره): یمکن أن یکون المراد أنه لیس لها بعد الدخول الامتناع منه بأخذ المهر کما أن لها ذلک قبله.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ وَ یَدْخُلُ بِهَا ثُمَّ تَدَّعِی عَلَیْهِ مَهْرَهَا فَقَالَ إِذَا دَخَلَ بِهَا فَقَدْ هَدَمَ الْعَاجِلَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَدْخُلُ بِالْمَرْأَهِ ثُمَّ تَدَّعِی عَلَیْهِ مَهْرَهَا فَقَالَ إِذَا دَخَلَ بِهَا فَقَدْ هَدَمَ الْعَاجِلَ

بَابُ مَنْ یُمْهِرُ الْمَهْرَ وَ لَا یَنْوِی قَضَاهُ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَمْهَرَ مَهْراً ثُمَّ لَا یَنْوِی قَضَاءَهُ کَانَ بِمَنْزِلَهِ السَّارِقِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ تَزَوَّجَ الْمَرْأَهَ وَ لَا یَجْعَلُ فِی نَفْسِهِ أَنْ یُعْطِیَهَا مَهْرَهَا فَهُوَ زِنًی


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: موثق.


باب من یمهر المهر و لا ینوی قضاه 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و ظاهره عدم بطلان العقد بذلک کما هو المشهور.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فهو زناء" قال الوالد العلامه (ره): أی کالزنا فی العقوبه، و لکن الظاهر أنه لا یعاقب علیها إذا أدی بعد ذلک کما روی فی الأخبار.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ وَ لَا یَجْعَلُ فِی نَفْسِهِ أَنْ یُعْطِیَهَا مَهْرَهَا فَهُوَ زِنًی

بَابُ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ بِمَهْرٍ مَعْلُومٍ وَ یَجْعَلُ لِأَبِیهَا شَیْئاً

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْوَشَّاءِ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ لَوْ أَنَّ رَجُلًا تَزَوَّجَ امْرَأَهً وَ جَعَلَ مَهْرَهَا عِشْرِینَ أَلْفاً وَ جَعَلَ لِأَبِیهَا عَشَرَهَ آلَافٍ کَانَ الْمَهْرُ جَائِزاً وَ الَّذِی جَعَلَ لِأَبِیهَا فَاسِداً


الحدیث الثالث 

: صحیح.


باب الرجل یتزوج المرأه بمهر معلوم و یجعل لأبیها أیضا شیئا


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال المحقق (ره): لو سمی للمرأه مهرا و لأبیها شیئا معینا لزم ما سمی لها و سقط ما سمی لأبیها، و لو أمهرها مهرا و شرط أن یعطی أباها منه شیئا معینا قیل: صح المهر و الشرط بخلاف الأولی.

أقول: المشهور فی الثانی أیضا عدم الصحه، و القائل بالصحه ابن الجنید، و قال فی الأول: و لو وفی الزوج بذلک تطوعا کان أفضل، و قال العلامه فی المختلف:

إن کان جعل للواسطه شیئا علی فعل مباح و قبله، لم یسقط منه شی ء بالطلاق.

و قال بعض المتأخرین: قد یشکل الحکم بلزوم المسمی فی بعض فروض المسأله کما شرطت لأبیها شیئا و کان الشرط باعثا علی تقلیل المهر و اعتقدت لزوم الشرط و قبله، فإن الشرط حینئذ یکون کالجزء من المهر، فإذا لم یتم لها الشرط یشکل تعین المسمی لها من المهر خاصه، لکون الروایه مطلقه، و الله یعلم.
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بَابُ الْمَرْأَهِ تَهَبُ نَفْسَهَا لِلرَّجُلِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْمَرْأَهِ تَهَبُ نَفْسَهَا لِلرَّجُلِ یَنْکِحُهَا بِغَیْرِ مَهْرٍ فَقَالَ إِنَّمَا کَانَ هَذَا لِلنَّبِیِّ ص وَ أَمَّا لِغَیْرِهِ فَلَا یَصْلُحُ هَذَا حَتَّی یُعَوِّضَهَا شَیْئاً یُقَدِّمُ إِلَیْهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا قَلَّ أَوْ کَثُرَ وَ لَوْ ثَوْبٌ أَوْ دِرْهَمٌ وَ قَالَ یُجْزِئُ الدِّرْهَمُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ امْرَأَهً مُؤْمِنَهً إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَها لِلنَّبِیِّ فَقَالَ لَا تَحِلُّ الْهِبَهُ إِلَّا لِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ أَمَّا غَیْرُهُ فَلَا یَصْلُحُ نِکَاحٌ إِلَّا بِمَهْرٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَحِلُّ الْهِبَهُ إِلَّا لِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ أَمَّا غَیْرُهُ فَلَا یَصْلُحُ نِکَاحٌ إِلَّا بِمَهْرٍ


باب المرأه تهب نفسها للرجل 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و یدل علی ما هو المشهور بین الخاصه و العامه من أنه کان من خصائص النبی صلی الله علیه و آله إیقاع النکاح فی العقد بلفظ الهبه، و ما کان یلزمه صلی الله علیه و آله مهر لا بالعقد و لا بالدخول.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

: مجهول.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی امْرَأَهٍ وَهَبَتْ نَفْسَهَا لِرَجُلٍ أَوْ وَهَبَهَا لَهُ وَلِیُّهَا فَقَالَ لَا إِنَّمَا کَانَ ذَلِکَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ لَیْسَ لِغَیْرِهِ إِلَّا أَنْ یُعَوِّضَهَا شَیْئاً قَلَّ أَوْ کَثُرَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی الْقَاسِمِ الْکُوفِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی امْرَأَهٍ وَهَبَتْ نَفْسَهَا لِرَجُلٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ قَالَ إِنْ عَوَّضَهَا کَانَ ذَلِکَ مُسْتَقِیماً

بَابُ اخْتِلَافِ الزَّوْجِ وَ الْمَرْأَهِ وَ أَهْلِهَا فِی الصَّدَاقِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ وَ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً وَ دَخَلَ بِهَا وَ أَوْلَدَهَا ثُمَّ مَاتَ عَنْهَا فَادَّعَتْ شَیْئاً مِنْ صَدَاقِهَا عَلَی وَرَثَهِ زَوْجِهَا فَجَاءَتْ تَطْلُبُهُ مِنْهُمْ وَ تَطْلُبُ الْمِیرَاثَ فَقَالَ أَمَّا الْمِیرَاثُ فَلَهَا أَنْ تَطْلُبَهُ وَ أَمَّا


الحدیث الرابع 

: مرسل.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

و ظاهره أن النکاح یقع فی غیره صلی الله علیه و آله بلفظ الهبه إذا کان مشتملا علی العوض فی عقد النکاح.


باب اختلاف الزوج و المرأه و أهلهما فی الصداق 


الحدیث الأول 

: صحیح.
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الصَّدَاقُ فَالَّذِی أَخَذَتْ مِنَ الزَّوْجِ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا هُوَ الَّذِی حَلَّ لِلزَّوْجِ بِهِ فَرْجُهَا قَلِیلًا کَانَ أَوْ کَثِیراً إِذَا هِیَ قَبَضَتْهُ مِنْهُ وَ قَبِلَتْ وَ دَخَلَتْ عَلَیْهِ وَ لَا شَیْ ءَ لَهَا بَعْدَ ذَلِکَ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الزَّوْجِ وَ الْمَرْأَهِ یَهْلِکَانِ جَمِیعاً فَیَأْتِی وَرَثَهُ الْمَرْأَهِ فَیَدَّعُونَ عَلَی وَرَثَهِ الرَّجُلِ الصَّدَاقَ فَقَالَ وَ قَدْ هَلَکَا وَ قُسِمَ الْمِیرَاثُ فَقُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ لَیْسَ لَهُمْ شَیْ ءٌ قُلْتُ وَ إِنْ کَانَتِ الْمَرْأَهُ حَیَّهً فَجَاءَتْ بَعْدَ مَوْتِ زَوْجِهَا تَدَّعِی صَدَاقَهَا فَقَالَ لَا شَیْ ءَ لَهَا وَ قَدْ أَقَامَتْ مَعَهُ مُقِرَّهً حَتَّی هَلَکَ زَوْجُهَا فَقُلْتُ فَإِنْ مَاتَتْ وَ هُوَ حَیٌّ فَجَاءَتْ وَرَثَتُهَا یُطَالِبُونَهُ بِصَدَاقِهَا فَقَالَ وَ قَدْ أَقَامَتْ مَعَهُ حَتَّی مَاتَتْ لَا تَطْلُبُهُ فَقُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ لَا شَیْ ءَ لَهُمْ قُلْتُ فَإِنْ طَلَّقَهَا فَجَاءَتْ تَطْلُبُ صَدَاقَهَا قَالَ وَ قَدْ أَقَامَتْ لَا تَطْلُبُهُ حَتَّی طَلَّقَهَا لَا شَیْ ءَ لَهَا قُلْتُ فَمَتَی حَدُّ ذَلِکَ الَّذِی إِذَا طَلَبَتْهُ کَانَ لَهَا قَالَ إِذَا أُهْدِیَتْ إِلَیْهِ وَ دَخَلَتْ بَیْتَهُ ثُمَّ طَلَبَتْ

قوله علیه السلام:" و لا شی ء لها بعد ذلک" هذا مخالف للمشهور بین المتأخرین و یمکن حمله علی أنها رضیت بذلک عوضا عن مهرها، و حمله الشیخ فی التهذیب علی ما إذا لم یکن قد سمی لها مهرا، و ساق إلیها شیئا فلیس لها بعد ذلک دعوی المهر و کان ما أخذته مهرها.

و قال الشهید الثانی (ره): هذا القول هو المشهور بین الأصحاب خصوصا المتقدمین منهم، و لاشتهاره وافقهم ابن إدریس علیه مستندا إلی الإجماع، و الموافق للأصول الشرعیه أنها إن رضیت به مهرا لم یکن لها غیره، و إلا فلها مع الدخول مهر المثل، و یحتسب ما وصل إلیها منه إذا لم یکن علی وجه التبرع، و یمکن حمل الروایه علی الشق الأول، و فی المختلف حملها علی أنه قد کان فی زمن الأول لا یدخل الرجل حتی یقدم المهر، فلعل منشأ الحکم العاده، و العاده الآن بخلاف ذلک، فإن فرض أن کانت العاده فی بعض الأزمان أو الأصقاع کالعاده القدیمه کان الحکم کما تقدم، و إلا کان القول قولها.


الحدیث الثانی 

: صحیح.
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بَعْدَ ذَلِکَ فَلَا شَیْ ءَ لَهَا إِنَّهُ کَثِیرٌ لَهَا أَنْ تَسْتَحْلِفَ بِاللَّهِ مَا لَهَا قِبَلَهُ مِنْ صَدَاقِهَا قَلِیلٌ وَ لَا کَثِیرٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَلَمْ یَدْخُلْ بِهَا فَادَّعَتْ أَنَّ صَدَاقَهَا مِائَهُ دِینَارٍ وَ ذَکَرَ الزَّوْجُ أَنَّ صَدَاقَهَا خَمْسُونَ دِینَاراً وَ لَیْسَ بَیْنَهُمَا بَیِّنَهٌ فَقَالَ الْقَوْلُ قَوْلُ الزَّوْجِ مَعَ یَمِینِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا دَخَلَ الرَّجُلُ بِامْرَأَتِهِ ثُمَّ ادَّعَتِ الْمَهْرَ وَ قَالَ قَدْ أَعْطَیْتُکِ فَعَلَیْهِ الْبَیِّنَهُ وَ عَلَیْهِ الْیَمِینُ

قوله علیه السلام:" إنه کثیر" لعل المعنی أن الزمان ما بین العقد و الدخول کثیر یکفی لعدم سماع قولها بعد ذلک، و حمل علی أنه اختلف الزوجان بعد الدخول فی أصل تعیین المهر، فالقول قول الزوج، و یشکل بأنه یلزم حینئذ مهر المثل، و حمله بعض المتأخرین علی ما إذا ادعی شیئا یسیرا أقل ما یسمی مهرا، و لم یسلم التفویض لیثبت مهر المثل، فالقول قوله، و یمکن حمله علی أنه کان الشائع فی ذلک الزمان أخذ المهر قبل الدخول، فالمرأه حینئذ تدعی خلاف الظاهر فهی مدعیه کما هو أحد معانی المدعی، فالزوج منکر و لذا تستحلفه، و هذا الخبر صریح فی نفی الهدم.


الحدیث الثالث 

: حسن. و علیه الأصحاب.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و علیه الیمین" المشهور بین الأصحاب أن القول قول الزوجه مع یمینها، و قال ابن الجنید: إذا کان النزاع قبل الدخول فالقول قول الزوجه، و إن کان بعدها فالقول قول الزوج، و استدل بهذا الخبر و غیره من الأخبار.
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بَابُ التَّزْوِیجِ بِغَیْرِ بَیِّنَهٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ بِغَیْرِ شُهُودٍ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِتَزْوِیجِ الْبَتَّهِ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ اللَّهِ إِنَّمَا جُعِلَ الشُّهُودُ فِی تَزْوِیجِ الْبَتَّهِ مِنْ أَجْلِ الْوَلَدِ لَوْ لَا ذَلِکَ لَمْ یَکُنْ بِهِ بَأْسٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّمَا جُعِلَتِ الْبَیِّنَاتُ لِلنَّسَبِ وَ الْمَوَارِیثِ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی وَ الْحُدُودِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ بِغَیْرِ بَیِّنَهٍ قَالَ لَا بَأْسَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا- عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ دَاوُدَ النَّهْدِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع لِأَبِی یُوسُفَ الْقَاضِی إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ


باب التزویج بغیر بینه


الحدیث الأول 

: حسن.

و ما اشتمل علیه من عدم اشتراط الإشهاد علی العقد مذهب الأصحاب، و نقل فیه المرتضی الإجماع، و نقل عن ابن أبی عقیل أنه اشترط فی النکاح الدائم الإشهاد و هو ضعیف.



الحدیث الثانی 

: حسن کالصحیح و آخره مرسل.



الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.



الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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تَعَالَی أَمَرَ فِی کِتَابِهِ بِالطَّلَاقِ وَ أَکَّدَ فِیهِ بِشَاهِدَیْنِ وَ لَمْ یَرْضَ بِهِمَا إِلَّا عَدْلَیْنِ وَ أَمَرَ فِی کِتَابِهِ بِالتَّزْوِیجِ فَأَهْمَلَهُ بِلَا شُهُودٍ فَأَثْبَتُّمْ شَاهِدَیْنِ فِیمَا أَهْمَلَ وَ أَبْطَلْتُمُ الشَّاهِدِینَ فِیمَا أَکَّدَ

بَابُ مَا أُحِلَّ لِلنَّبِیِّ ص مِنَ النِّسَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ قُلْتُ کَمْ أُحِلَّ لَهُ مِنَ النِّسَاءِ قَالَ مَا شَاءَ مِنْ شَیْ ءٍ قُلْتُ قَوْلُهُ لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ وَ لا أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَّ مِنْ أَزْواجٍ فَقَالَ لِرَسُولِ


باب ما أحل للنبی صلی الله علیه و آله من النساء


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله تعالی:" لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ" قال فی مجمع البیان: أی من بعد النساء اللاتی أحللنا هن لک فی قوله" إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ اللَّاتِی"- الآیه و هن سته أجناس، اللاتی آتاهن أجورهن و بنات عمه و بنات عماته إلی آخر الآیه یجمع ما یشاء من العدد و لا یحل له غیرهن من النساء، و قیل: یرید المحرمات فی سوره النساء عن أبی عبد الله علیه السلام، و قیل: معناه لا تحل لک الیهودیات و لا النصرانیات" وَ لا أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَّ مِنْ أَزْواجٍ" أی و لا أن تتبدل الکتابیات بالمسلمات إلا ما ملکت یمینک من الکتابیات، و قیل: معناه لا تحل لک النساء من بعد نسائک اللاتی خیرتهن فاخترن الله و رسوله و هن التسع، و قیل: إنه منع طلاق من اختارته کما أمر بطلاق من لم تختره، فأما تحریم النکاح علیه فلا، و قیل أیضا: إن هذه الآیه منسوخه و أبیح له بعدها تزویج ما شاء، و قیل: إن العرب کانت تتبادل بأزواجهم فمنع من ذلک.
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اللَّهِ ص أَنْ یَنْکِحَ مَا شَاءَ مِنْ بَنَاتِ عَمِّهِ وَ بَنَاتِ عَمَّاتِهِ وَ بَنَاتِ خَالِهِ وَ بَنَاتِ خَالاتِهِ وَ أَزْوَاجِهِ اللَّاتِی هَاجَرْنَ مَعَهُ وَ أُحِلَّ لَهُ أَنْ یَنْکِحَ مِنْ عُرْضِ الْمُؤْمِنِینَ بِغَیْرِ مَهْرٍ وَ هِیَ الْهِبَهُ وَ لَا تَحِلُّ الْهِبَهُ إِلَّا لِرَسُولِ اللَّهِ ص فَأَمَّا لِغَیْرِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَلَا یَصْلُحُ نِکَاحٌ إِلَّا بِمَهْرٍ وَ ذَلِکَ مَعْنَی قَوْلِهِ تَعَالَی وَ امْرَأَهً مُؤْمِنَهً إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَها لِلنَّبِیِّ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ قَوْلَهُ- تُرْجِی مَنْ تَشاءُ مِنْهُنَّ وَ تُؤْوِی إِلَیْکَ مَنْ تَشاءُ قَالَ مَنْ آوَی فَقَدْ نَکَحَ وَ مَنْ أَرْجَأَ فَلَمْ یَنْکِحْ قُلْتُ قَوْلُهُ لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ قَالَ إِنَّمَا عَنَی بِهِ النِّسَاءَ اللَّاتِی حَرَّمَ عَلَیْهِ فِی هَذِهِ الْآیَهِ- حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ وَ بَناتُکُمْ وَ أَخَواتُکُمْ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ وَ لَوْ کَانَ الْأَمْرُ کَمَا یَقُولُونَ کَانَ قَدْ أَحَلَّ لَکُمْ مَا لَمْ یَحِلَّ لَهُ إِنَّ أَحَدَکُمْ یَسْتَبْدِلُ کُلَّمَا أَرَادَ وَ لَکِنْ لَیْسَ الْأَمْرُ کَمَا یَقُولُونَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَحَلَّ لِنَبِیِّهِ ص مَا أَرَادَ مِنَ النِّسَاءِ إِلَّا مَا حَرَّمَ عَلَیْهِ فِی هَذِهِ الْآیَهِ الَّتِی فِی النِّسَاءِ

قوله تعالی:" تُرْجِی مَنْ تَشاءُ" قال فی مجمع البیان: أی تؤخر و تبعد من تشاء من أزواجک و تضم إلیک من تشاء منهن.

و اختلف فی معناه علی أقوال: أحدها- أن المراد تقدم من تشاء من نسائک فی الإیواء و الدعاء إلی الفراش و تؤخر من تشاء فی ذلک، و تدخل من تشاء فی القسم و لا تدخل من تشاء، عن قتاده قال: و کان صلی الله علیه و آله یقسم بین أزواجه و أباح الله ترک ذلک.

و ثانیها- أن المراد تعزل من تشاء بغیر طلاق و ترد من تشاء منهن بعد عزلک إیاها بلا تجدید، عن مجاهد و الجبائی و أبی مسلم.

و ثالثها- أن المراد تطلق من تشاء منهن و تمسک من تشاء، عن ابن عباس.

و رابعها- أن المراد تترک نکاح من تشاء من نساء أمتک و تنکح عنهن من تشاء، عن الحسن قال: و کان صلی الله علیه و آله إذا خطب امرأه لم یکن لغیره أن یخطبها حتی یتزوجها أو یترکها.

و خامسها- تقبل من تشاء من الواهبات أنفسهن و تترک من تشاء، عن زید
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ وَ لا أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَّ مِنْ أَزْواجٍ وَ لَوْ أَعْجَبَکَ حُسْنُهُنَّ إِلَّا ما مَلَکَتْ یَمِینُکَ فَقَالَ أَرَاکُمْ وَ أَنْتُمْ تَزْعُمُونَ أَنَّهُ یَحِلُّ لَکُمْ مَا لَمْ یَحِلَّ لِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ قَدْ أَحَلَّ اللَّهُ تَعَالَی لِرَسُولِهِ ص أَنْ یَتَزَوَّجَ مِنَ النِّسَاءِ مَا شَاءَ إِنَّمَا قَالَ لَا یَحِلُّ لَکَ النِّسَاءُ مِنْ بَعْدِ الَّذِی حَرَّمَ عَلَیْکَ قَوْلُهُ حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ وَ بَناتُکُمْ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا سَأَلْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع کَمْ أُحِلَّ لِرَسُولِ اللَّهِ ص مِنَ النِّسَاءِ قَالَ مَا شَاءَ یَقُولُ بِیَدِهِ هَکَذَا وَ هِیَ لَهُ حَلَالٌ یَعْنِی یَقْبِضُ یَدَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لِنَبِیِّهِ ص- یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ کَمْ أَحَلَّ لَهُ مِنَ النِّسَاءِ قَالَ مَا شَاءَ مِنْ شَیْ ءٍ قُلْتَ وْلُهُ عَزَّ وَ جَلَ]- وَ امْرَأَهً مُؤْمِنَهً إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَها لِلنَّبِیِّ فَقَالَ لَا تَحِلُّ الْهِبَهُ إِلَّا لِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ أَمَّا لِغَیْرِ رَسُولِ اللَّهِ فَلَا یَصْلُحُ نِکَاحٌ إِلَّا بِمَهْرٍ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ فَقَالَ إِنَّمَا عَنَی بِهِ لَا یَحِلُّ لَکَ النِّسَاءُ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ فِی هَذِهِ الْآیَهِ- حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ وَ بَناتُکُمْ وَ أَخَواتُکُمْ وَ عَمَّاتُکُمْ وَ خالاتُکُمْ إِلَی آخِرِهَا وَ لَوْ کَانَ الْأَمْرُ کَمَا تَقُولُونَ کَانَ قَدْ أَحَلَّ لَکُمْ مَا لَمْ یُحِلَّ لَهُ لِأَنَّ أَحَدَکُمْ یَسْتَبْدِلُ کُلَّمَا أَرَادَ وَ لَکِنْ لَیْسَ الْأَمْرُ کَمَا یَقُولُونَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَحَلَّ لِنَبِیِّهِ ص أَنْ یَنْکِحَ

ابن أسلم و الطبری، و قال أبو جعفر و أبو عبد الله علیهما السلام: من أرجی لم ینکح و من آوی فقد نکح.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.
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مِنَ النِّسَاءِ مَا أَرَادَ إِلَّا مَا حَرَّمَ عَلَیْهِ فِی هَذِهِ الْآیَهِ فِی سُورَهِ النِّسَاءِ

5 وَ عَنْهُ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ وَ غَیْرِهِ فِی تَسْمِیَهِ نِسَاءِ النَّبِیِّ ص وَ نَسَبِهِنَّ وَ صِفَتِهِنَّ عَائِشَهُ وَ حَفْصَهُ وَ أُمُّ حَبِیبٍ بِنْتُ أَبِی سُفْیَانَ بْنِ حَرْبٍ وَ زَیْنَبُ بِنْتُ جَحْشٍ وَ سَوْدَهُ بِنْتُ زَمْعَهَ وَ مَیْمُونَهُ بِنْتُ الْحَارِثِ وَ صَفِیَّهُ بِنْتُ حی حُیَیِّ بْنِ أَخْطَبَ وَ أُمُّ سَلَمَهَ بِنْتُ أَبِی أُمَیَّهَ وَ جُوَیْرِیَهُ بِنْتُ الْحَارِثِ وَ کَانَتْ عَائِشَهُ مِنْ تَیْمٍ وَ حَفْصَهُ مِنْ عَدِیٍّ وَ أُمُّ سَلَمَهَ مِنْ بَنِی مَخْزُومٍ وَ سَوْدَهُ مِنْ بَنِی أَسَدِ بْنِ عَبْدِ الْعُزَّی وَ زَیْنَبُ بِنْتُ جَحْشٍ مِنْ بَنِی أَسَدٍ وَ عِدَادُهَا مِنْ بَنِی أُمَیَّهَ وَ أُمُّ حَبِیبٍ بِنْتُ أَبِی سُفْیَانَ مِنْ بَنِی أُمَیَّهَ وَ مَیْمُونَهُ بِنْتُ الْحَارِثِ مِنْ بَنِی هِلَالٍ وَ صَفِیَّهُ بِنْتُ حَیِّ بْنِ أَخْطَبَ مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ وَ مَاتَ ص عَنْ تِسْعِ نِسَاءٍ وَ کَانَ لَهُ سِوَاهُنَّ الَّتِی وَهَبَتْ نَفْسَهَا لِلنَّبِیِّ ص وَ خَدِیجَهُ بِنْتُ خُوَیْلِدٍ أُمُّ وُلْدِهِ وَ زَیْنَبُ بِنْتُ أَبِی الْجَوْنِ الَّتِی خُدِعَتْ وَ الْکِنْدِیَّهُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لَمْ یَتَزَوَّجْ عَلَی خَدِیجَهَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و خدعت" أی خدعتها عائشه و حفصه کما سیأتی فی باب آخر فی ذکر أزواج النبی صلی الله علیه و آله لکن فیه أن المخدوعه هی العامریه، و بنت أبی الجون کندیه و لیست بمخدوعه، و الأشهر أن المخدوعه هی أسماء بنت النعمان فهذا لا یوافق المشهور و ما سیأتی ذکره، و لعله اشتبه علیه عند الکتابه، و لو قیل بسقوط الواو قبل التی لا یستقیم أیضا کما لا یخفی.


الحدیث السادس 

: حسن.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و هو صغیر" لعله کان وکیلا لها فی إیقاع العقد، فیدل علی أنه یجوز للطفل الممیز إیقاع الصیغه، أو المعنی أنه وقع العقد برضاه و إن لم یکن
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عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی یَحْیَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَزَوَّجَ رَسُولُ اللَّهِ ص أُمَّ سَلَمَهَ زَوَّجَهَا إِیَّاهُ عُمَرُ بْنُ أَبِی سَلَمَهَ وَ هُوَ صَغِیرٌ لَمْ یَبْلُغِ الْحُلُمَ

8 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَ رَأَیْتَ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ فَقَالَ إِنَّمَا لَمْ یَحِلَّ لَهُ النِّسَاءُ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ عَلَیْهِ فِی هَذِهِ الْآیَهِ- حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ وَ بَناتُکُمْ فِی هَذِهِ الْآیَهِ کُلِّهَا وَ لَوْ کَانَ الْأَمْرُ کَمَا یَقُولُونَ لَکَانَ قَدْ أَحَلَّ لَکُمْ مَا لَمْ یُحِلَّ لَهُ هُوَ لِأَنَّ أَحَدَکُمْ یَسْتَبْدِلُ کُلَّمَا أَرَادَ وَ لَکِنْ لَیْسَ الْأَمْرُ کَمَا یَقُولُونَ أَحَادِیثُ آلِ مُحَمَّدٍ ص خِلَافُ أَحَادِیثِ النَّاسِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَحَلَّ لِنَبِیِّهِ ص أَنْ یَنْکِحَ مِنَ النِّسَاءِ مَا أَرَادَ إِلَّا مَا حَرَّمَ عَلَیْهِ فِی سُورَهِ النِّسَاءِ فِی هَذِهِ الْآیَهِ

بَابُ التَّزْوِیجِ بِغَیْرِ وَلِیٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنِ الْفُضَیْلِ

رضاه مؤثرا، و الأول أظهر.


الحدیث الثامن 

: موثق.


باب التزویج بغیر ولی 


الحدیث الأول 

: حسن.

و اعلم أنه لا خلاف بین الأصحاب فی عدم ثبوت الولایه علی الثیب إلا ما نقل عن ابن عقیل، و یستفاد من الروایات أن انتفاء الولایه عن الثیب مشروط بما إذا کانت البکاره قد زالت بوطئ مستند إلی تزویج، فلو زالت بغیره کانت بمنزله البکر کذا ذکره بعض المحققین من المتأخرین، و الأکثر لم یفرقوا بین أنواع الثیب و أما البکر البالغه الراشده فأمرها بیدها لو لم یکن لها ولی، و لو کان أبوها أو
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بْنِ یَسَارٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ وَ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمَرْأَهُ الَّتِی قَدْ مَلَکَتْ نَفْسَهَا غَیْرَ السَّفِیهَهِ وَ لَا الْمُوَلَّی عَلَیْهَا إِنَّ تَزْوِیجَهَا بِغَیْرِ وَلِیٍّ جَائِزٌ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْجَارِیَهُ الْبِکْرُ الَّتِی لَهَا أَبٌ لَا تَتَزَوَّجُ إِلَّا بِإِذْنِ أَبِیهَا وَ قَالَ إِذَا کَانَتْ مَالِکَهً لِأَمْرِهَا تَزَوَّجَتْ مَتَی شَاءَتْ

3 أَبَانٌ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَزَوَّجُ الْمَرْأَهُ مَنْ شَاءَتْ إِذَا کَانَتْ مَالِکَهً لِأَمْرِهَا فَإِنْ شَاءَتْ جَعَلَتْ وَلِیّاً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ الْکَلْبِیِّ عَنْ مَیْسَرَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَلْقَی الْمَرْأَهَ بِالْفَلَاهِ الَّتِی لَیْسَ فِیهَا أَحَدٌ فَأَقُولُ لَهَا لَکِ زَوْجٌ فَتَقُولُ لَا فَأَتَزَوَّجُهَا قَالَ نَعَمْ هِیَ الْمُصَدَّقَهُ عَلَی

جدها حیا قیل: لها الانفراد بالعقد دائما کان أو منقطعا.

و قیل: العقد مشترک بینها و بین الأب فلا ینفرد أحدهما به، و قیل: أمرها إلی الأب أو الجد و لیس لها معهما أمر، و من الأصحاب من أذن لها فی المتعه دون الدائم، و منهم من عکس، و استدل بهذا الخبر علی جواز الانفراد بالعقد، و یرد علیه أن الحکم فیها بسقوط الولایه وقع منوطا بمن ملکت نفسها، فإدخال البکر فیها عین المتنازع و کذا قوله" و لا المولی علیها، فإن الخصم تدعی کون البکر مولی علیها، فکیف یستدل به علی زوال الولایه؟ و ما قیل من أن البکر الرشیده لما کانت غیر المولی علیها فی المال صدق سلب الولایه علیها فی الجمله فضعیف، لأن الولایه أعم من المال، و نفی الأخص لا یستلزم نفی الأعم.

و قال السید (ره): و الذی یظهر لی أن المراد بالمالکیه نفسها غیر المولی علیها البکر التی لا أب لها و الثیب.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: مجهول.
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نَفْسِهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الْمَرْأَهِ الثَّیِّبِ تَخْطُبُ إِلَی نَفْسِهَا قَالَ هِیَ أَمْلَکُ بِنَفْسِهَا تُوَلِّی أَمْرَهَا مَنْ شَاءَتْ إِذَا کَانَ کُفْواً بَعْدَ أَنْ تَکُونَ قَدْ نَکَحَتْ رَجُلًا قَبْلَهُ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ زِیَادٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَرْأَهُ الثَّیِّبُ تَخْطُبُ إِلَی نَفْسِهَا قَالَ هِیَ أَمْلَکُ بِنَفْسِهَا تُوَلِّی أَمْرَهَا مَنْ شَاءَتْ إِذَا کَانَ لَا بَأْسَ بِهِ بَعْدَ أَنْ تَکُونَ قَدْ نَکَحَتْ زَوْجاً قَبْلَ ذَلِکَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الْعَبْدِیِّ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مَمْلُوکَهٍ کَانَتْ بَیْنِی وَ بَیْنَ وَارِثٍ مَعِی فَأَعْتَقْنَاهَا وَ لَهَا أَخٌ غَائِبٌ وَ هِیَ بِکْرٌ أَ یَجُوزُ لِی أَنْ أَتَزَوَّجَهَا أَوْ لَا یَجُوزُ إِلَّا بِأَمْرِ أَخِیهَا قَالَ بَلَی یَجُوزُ ذَلِکَ أَنْ تَزَوَّجَهَا قُلْتُ أَ فَأَتَزَوَّجُهَا إِنْ أَرَدْتُ ذَلِکَ قَالَ نَعَمْ

8 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَا یَنْقُضُ النِّکَاحَ إِلَّا الْأَبُ


الحدیث الخامس 

: صحیح.

و ظاهره: أن الثیبوبه المعتبره فی الاستقلال إنما هو إذا کان بالتزویج کما أومأنا إلیه.


الحدیث السادس 

: مجهول.


الحدیث السابع 

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا ینقض" قال الوالد العلامه (ره): یدل علی اشتراط إذن الأب و یمکن حمله علی ما إذا عقد غیر الأب و الجد الصبی و الصبیه، أو المجنون و المجنونه فإنهما ینقضان النکاح إذا أرادا، و الظاهر أن الحصر إضافی بالنظر إلی غیرهما
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بَابُ اسْتِیمَارِ الْبِکْرِ وَ مَنْ یَجِبُ عَلَیْهِ اسْتِیمَارُهَا وَ مَنْ لَا یَجِبُ عَلَیْهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَزَوَّجُ ذَوَاتُ الْآبَاءِ مِنَ الْأَبْکَارِ إِلَّا بِإِذْنِ آبَائِهِنَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَا تُسْتَأْمَرُ الْجَارِیَهُ إِذَا کَانَتْ بَیْنَ أَبَوَیْهَا لَیْسَ لَهَا مَعَ الْأَبِ أَمْرٌ وَ قَالَ یَسْتَأْمِرُهَا کُلُّ أَحَدٍ مَا عَدَا الْأَبَ

من الأولیاء کالوصی و الحاکم، و یمکن أن یکون حقیقیا إلا ما أخرجه الدلیل کالجد أو یکون الدلیل دالا علی دخول الجد فی الأب.


باب استئمار البکر و من یجب علیه استئمارها و من لا یجب علیه 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و یدل علی عدم جواز تزویج البکر مطلقا بدون إذن الأب.

و اعترض علیه الشهید الثانی (ره) بأنه کما یمکن حمل" من" فی قوله من الأبکار علی البیانیه، فیعم الصغیره و الکبیره، یمکن حملها علی التبعیضیه فلا یدل علی موضع النزاع، لأن بعض الأبکار من الصغار لا تتزوج إلا بإذن أبیها إجماعا، و أجیب بأن حمل" من" علی التبعیضیه بعید جدا، مع أن ذلک یقتضی عدم الفائده فی التقیید بالأبکار أصلا لأن الصغیره الثیب حکمها کذلک.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" ما عدا الأب" قال السید رحمه الله فی شرح النافع: الظاهر أن المراد یستأمر الجاریه کل أحد إلا إذا کان لها أب، فإنها لا تستأمر کما یدل علیه أول الخبر، و قال العلامه (ره): یمکن أن یکون المراد بالأبوین الأب و الجد، و إذا
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ یُرِیدُ أَنْ یُزَوِّجَ أُخْتَهُ قَالَ یُؤَامِرُهَا فَإِنْ سَکَتَتْ فَهُوَ إِقْرَارُهَا وَ إِنْ أَبَتْ لَمْ یُزَوِّجْهَا وَ إِنْ قَالَتْ زَوِّجْنِی فُلَاناً فَلْیُزَوِّجْهَا مِمَّنْ تَرْضَی وَ الْیَتِیمَهُ فِی حَجْرِ الرَّجُلِ لَا یُزَوِّجْهَا إِلَّا بِرِضَاهَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْجَارِیَهِ یُزَوِّجُهَا أَبُوهَا بِغَیْرِ رِضًا مِنْهَا قَالَ لَیْسَ لَهَا مَعَ أَبِیهَا أَمْرٌ إِذَا أَنْکَحَهَا جَازَ نِکَاحُهُ وَ إِنْ کَانَتْ کَارِهَهً قَالَ وَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ یُرِیدُ أَنْ یُزَوِّجَ أُخْتَهُ قَالَ یُؤَامِرُهَا فَإِنْ سَکَتَتْ فَهُوَ إِقْرَارُهَا وَ إِنْ أَبَتْ لَمْ یُزَوِّجْهَا

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ فَضْلِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تُسْتَأْمَرُ الْجَارِیَهُ الَّتِی بَیْنَ أَبَوَیْهَا إِذَا أَرَادَ أَبُوهَا أَنْ یُزَوِّجَهَا هُوَ أَنْظَرُ لَهَا وَ أَمَّا الثَّیِّبُ فَإِنَّهَا تُسْتَأْذَنُ وَ إِنْ کَانَتْ بَیْنَ أَبَوَیْهَا إِذَا أَرَادَا

کان المراد الأب و الأم ففی الأم محمول علی الاستحباب، و یمکن أن یقال فی تلک الأخبار أنها فی غیر البکر محموله علی الاستحباب، ففی البکر أیضا کذلک و إلا یلزم عموم المجاز.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فإن سکتت" المشهور بین الأصحاب أنه یکفی فی إذن البکر سکوتها، و لا یعتبر النطق، و خالف ابن إدریس و لو ضحکت فهو إذن، و نقل عن ابن البراج أنه ألحق بالسکوت و الضحک البکاء، و هو مشکل، و أما الثیب فیعتبر نطقها بلا خلاف، و ألحق العلامه بالبکر من زالت بکارتها بطفره أو سقط أو نحو ذلک لأن حکم الأبکار إنما یزول بمخالطه الرجال، و هو غیر بعید و إن کان الأولی اعتبار النطق فی البکر مطلقا.


الحدیث الرابع 

: حسن. و یدل علی استقلال الأب.


الحدیث الخامس 

: موثق.
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أَنْ یُزَوِّجَاهَا

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الصَّلْتِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع- عَنِ الْجَارِیَهِ الصَّغِیرَهِ یُزَوِّجُهَا أَبُوهَا أَ لَهَا أَمْرٌ إِذَا بَلَغَتْ قَالَ لَا لَیْسَ لَهَا مَعَ أَبِیهَا أَمْرٌ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْبِکْرِ إِذَا بَلَغَتْ مَبْلَغَ النِّسَاءِ أَ لَهَا مَعَ أَبِیهَا أَمْرٌ قَالَ لَا لَیْسَ لَهَا مَعَ أَبِیهَا أَمْرٌ مَا لَمْ تَکْبَرْ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ الْأَشْعَرِیِّ قَالَ کَتَبَ بَعْضُ بَنِی عَمِّی إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع مَا تَقُولُ فِی صَبِیَّهٍ زَوَّجَهَا عَمُّهَا فَلَمَّا کَبِرَتْ أَبَتِ التَّزْوِیجَ فَکَتَبَ بِخَطِّهِ لَا تُکْرَهُ عَلَی ذَلِکَ وَ الْأَمْرُ أَمْرُهَا

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع فِی الْمَرْأَهِ الْبِکْرِ إِذْنُهَا صُمَاتُهَا وَ الثَّیِّبِ أَمْرُهَا إِلَیْهَا

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنِ الصَّبِیَّهِ یُزَوِّجُهَا أَبُوهَا ثُمَّ یَمُوتُ وَ هِیَ صَغِیرَهٌ فَتَکْبَرُ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا زَوْجُهَا أَ یَجُوزُ عَلَیْهَا التَّزْوِیجُ أَوِ الْأَمْرُ إِلَیْهَا قَالَ یَجُوزُ عَلَیْهَا تَزْوِیجُ أَبِیهَا


الحدیث السادس 

: صحیح.


الحدیث السابع 

: مجهول.

و ظاهره أن مع التجویز تصح العقد، و المشهور صحه النکاح الفضولی، و توقفه علی الإجازه، و ذهب الشیخ فی النهایه إلی البطلان، و الأخبار تدل علی المشهور.


الحدیث الثامن 

: صحیح.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

و یدل علی عدم سقوط ولایه الأب بمحض التزویج من غیر دخول.
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بَابُ الرَّجُلُ یُرِیدُ أَنْ یُزَوِّجَ ابْنَتَهُ وَ یُرِیدُ أَبُوهُ أَنْ یُزَوِّجَهَا رَجُلًا آخَرَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْجَارِیَهُ یُرِیدُ أَبُوهَا أَنْ یُزَوِّجَهَا مِنْ رَجُلٍ وَ یُرِیدُ جَدُّهَا أَنْ یُزَوِّجَهَا مِنْ رَجُلٍ آخَرَ فَقَالَ الْجَدُّ أَوْلَی بِذَلِکَ مَا لَمْ یَکُنْ مُضَارّاً إِنْ لَمْ یَکُنِ الْأَبُ زَوَّجَهَا قَبْلَهُ وَ یَجُوزُ عَلَیْهَا تَزْوِیجُ الْأَبِ وَ الْجَدِّ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِذَا زَوَّجَ الرَّجُلُ ابْنَهَ ابْنِهِ فَهُوَ جَائِزٌ عَلَی ابْنِهِ وَ لِابْنِهِ أَیْضاً أَنْ یُزَوِّجَهَا فَقُلْتُ فَإِنْ هَوِیَ أَبُوهَا رَجُلًا وَ جَدُّهَا رَجُلًا فَقَالَ الْجَدُّ أَوْلَی بِنِکَاحِهَا


باب الرجل یرید أن یزوج ابنته و یرید أبوه أن یزوجها رجلا آخر


الحدیث الأول 

: موثق.

و یدل علی ولایه الأب و الجد و أنه مع التعارض فالجد أولی، و لا خلاف لأحد فی ثبوت ولایه الأب و الجد للأب علی الصغیر و الصغیره، سواء کان بکرا، أو ثیبا إلا لابن أبی عقیل حیث یفهم من ظاهر کلامه عدم ولایه الجد، لکن اختلفوا فی أنه هل یشترط فی (ولایه الجد بقاء الأب أم و لا خلاف لأحد فی أنه لا ولایه لغیر الأب و الجد له و إن علا و الوصی و المولی و الحاکم إلا لابن الجنید حیث ذهب إلی أن الأم و أباها یقومون مقام الأب و الجد له، و لا خلاف فی سقوط اختیار الصبیه مع بلوغها إذا عقد علیها أبوها أو جدها، و اختلف فی الصبی، و المشهور عدم خیاره أیضا، و ذهب الشیخ فی النهایه و ابن إدریس و ابن البراج و ابن حمزه إلی خیاره.



الحدیث الثانی 

: صحیح.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنِّی لَذَاتَ یَوْمٍ عِنْدَ زِیَادِ بْنِ عُبَیْدِ اللَّهِ الْحَارِثِیِّ إِذْ جَاءَ رَجُلٌ یَسْتَعْدِی عَلَی أَبِیهِ فَقَالَ أَصْلَحَ اللَّهُ الْأَمِیرَ إِنَّ أَبِی زَوَّجَ ابْنَتِی بِغَیْرِ إِذْنِی فَقَالَ زِیَادٌ لِجُلَسَائِهِ الَّذِینَ عِنْدَهُ مَا تَقُولُونَ فِیمَا یَقُولُ هَذَا الرَّجُلُ قَالُوا نِکَاحُهُ بَاطِلٌ قَالَ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَیَّ فَقَالَ مَا تَقُولُ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ فَلَمَّا سَأَلَنِی أَقْبَلْتُ عَلَی الَّذِینَ أَجَابُوهُ فَقُلْتُ لَهُمْ أَ لَیْسَ فِیمَا تَرْوُونَ أَنْتُمْ- عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص أَنَّ رَجُلًا جَاءَ یَسْتَعْدِیهِ عَلَی أَبِیهِ فِی مِثْلِ هَذَا فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْتَ وَ مَالُکَ لِأَبِیکَ قَالُوا بَلَی فَقُلْتُ لَهُمْ فَکَیْفَ یَکُونُ هَذَا وَ هُوَ وَ مَالُهُ لِأَبِیهِ وَ لَا یَجُوزُ نِکَاحُهَ لَیْهِ] قَالَ فَأَخَذَ بِقَوْلِهِمْ وَ تَرَکَ قَوْلِی

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ مِیعاً] عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا زَوَّجَ الْأَبُ وَ الْجَدُّ کَانَ التَّزْوِیجُ لِلْأَوَّلِ فَإِنْ کَانَ جَمِیعاً فِی حَالٍ وَاحِدَهٍ فَالْجَدُّ أَوْلَی

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَبَانٍ عَنِ


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.

و یدل علی ما هو المقطوع به فی کلام الأصحاب من أنه لو بادر کل من الأب و الجد بالعقد من اثنین من غیر علم صاحبه أو مع علمه قدم عقد السابق منهما سواء هو الأب أو الجد. نعم لو سبق الأب الجد مع علمه فخالفه و قصد سبقه بالعقد فقد ترک الأولی و صح عقده، و إن کان اتفق العقدان بأن اقترن قبولهما معا قدم عقد الجد.


الحدیث الخامس 

: موثق.
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الْفَضْلِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْجَدَّ إِذَا زَوَّجَ ابْنَهَ ابْنِهِ وَ کَانَ أَبُوهَا حَیّاً وَ کَانَ الْجَدُّ مَرْضِیّاً جَازَ قُلْنَا فَإِنْ هَوِیَ أَبُو الْجَارِیَهِ هَوًی وَ هَوِیَ الْجَدُّ هَوًی وَ هُمَا سَوَاءٌ فِی الْعَدْلِ وَ الرِّضَا قَالَ أَحَبُّ إِلَیَّ أَنْ تَرْضَی بِقَوْلِ الْجَدِّ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا زَوَّجَ الرَّجُلُ فَأَبَی ذَلِکَ وَالِدُهُ فَإِنَّ تَزْوِیجَ الْأَبِ جَائِزٌ وَ إِنْ کَرِهَ الْجَدُّ لَیْسَ هَذَا مِثْلَ الَّذِی یَفْعَلُهُ الْجَدُّ ثُمَّ یُرِیدُ الْأَبُ أَنْ یَرُدَّهُ

قوله علیه السلام:" و کان أبوها حیا" استدل به علی اشتراط وجود الأب فی ولایه الجد و قال بعض أفاضل المتأخرین: یمکن أن یقال: إن حجیه المفهوم إنما یثبت إذا لم یظهر للتقیید وجه سوی نفی الحکم عن المسکوت عنه، و ربما کان الوجه فی هذا التقیید التنبیه علی الفرد الأخفی، و هو جواز عقد الجد مع وجود الأب، مع أن الروایه ضعیفه، لاشتمالها علی جماعه من الواقفیه. انتهی.

قوله علیه السلام:" و کان الجد مرضیا" قال الوالد العلامه (ره): المراد بکون الجد مرضیا إما کونه مرضیا من حیث المذهب، إذ" لَنْ یَجْعَلَ اللَّهُ لِلْکافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلًا" أو لا یکون فاسقا سیما شارب الخمر، و لا یکون سفیها و لا مخبطا کما هو الشائع فی المشایخ و کان بحیث یعرف الکفو.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ الْمَرْأَهِ یُزَوِّجُهَا وَلِیَّانِ غَیْرُ الْأَبِ وَ الْجَدِّ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْ رَجُلٍ آخَرَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی امْرَأَهٍ أَنْکَحَهَا أَخُوهَا رَجُلًا ثُمَّ أَنْکَحَتْهَا أُمُّهَا بَعْدَ ذَلِکَ رَجُلًا وَ خَالُهَا أَوْ أَخٌ لَهَا صَغِیرٌ فَدُخِلَ بِهَا فَحَبِلَتْ فَاحْتَکَمَا فِیهَا فَأَقَامَ الْأَوَّلُ الشُّهُودَ فَأَلْحَقَهَا بِالْأَوَّلِ وَ جَعَلَ لَهَا الصَّدَاقَیْنِ جَمِیعاً وَ مَنَعَ زَوْجَهَا الَّذِی حُقَّتْ لَهُ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا حَتَّی تَضَعَ حَمْلَهَا ثُمَّ أَلْحَقَ الْوَلَدَ بِأَبِیهِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ وَلِیدٍ بَیَّاعِ الْأَسْفَاطِ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا عِنْدَهُ عَنْ جَارِیَهٍ کَانَ لَهَا أَخَوَانِ زَوَّجَهَا الْأَکْبَرُ بِالْکُوفَهِ وَ زَوَّجَهَا الْأَصْغَرُ


باب المرأه یزوجها ولیان غیر الأب و الجد کل واحد من رجل آخر


الحدیث الأول 

: حسن.

و ذکر الأصحاب أنه إن دخل بها الثانی فإن کانا عالمین بالحال فهما زانیان و کذا إن علمت المرأه فهی زانیه، فلا مهر فی الصورتین، و إن کانا جاهلین لحق به الولد و لها المهر، و تعتد من الثانی مع تحقق الجهل و لو من أحدهما، و یمکن حمل الخبر علیه.

قوله علیه السلام:" الصداقین جمیعا" الثانی للوطء شبهه.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

و قال فی النافع: إذا زوجها الأخوان برجلین فإن تبرعا اختارت أیهما شاء و إن کانا وکیلین و سبق أحدهما فالعقد له، و إن اتفقا بطلا، و قیل: العقد للأکبر و قال السید فی شرحه: یتحقق اتفاق العقدین باقترانهما فی القبول، و القول بصحه

ص: 134







بِأَرْضٍ أُخْرَی قَالَ الْأَوَّلُ بِهَا أَوْلَی إِلَّا أَنْ یَکُونَ الْآخَرُ قَدْ دَخَلَ بِهَا فَإِنْ دَخَلَ بِهَا فَهِیَ امْرَأَتُهُ وَ نِکَاحُهُ جَائِزٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ عَنْ رَجُلٍ مَاتَ وَ تَرَکَ أَخَوَیْنِ وَ الْبِنْتَ وَ الِابْنَهُ صَغِیرَهٌ فَعَمَدَ أَحَدُ الْأَخَوَیْنِ الْوَصِیُّ فَزَوَّجَ الِابْنَهَ مِنِ ابْنِهِ ثُمَّ مَاتَ أَبُو الِابْنِ الْمُزَوَّجِ فَلَمَّا أَنْ مَاتَ قَالَ الْآخَرُ أَخِی لَمْ یُزَوِّجْ ابْنَهُ فَزَوَّجَ الْجَارِیَهَ مِنِ ابْنِهِ فَقِیلَ لِلْجَارِیَهِ أَیُّ الزَّوْجَیْنِ أَحَبُّ إِلَیْکِ الْأَوَّلُ أَوِ الْآخَرُ قَالَتِ الْآخَرُ ثُمَّ إِنَّ الْأَخَ الثَّانِیَ مَاتَ وَ لِلْأَخِ الْأَوَّلِ ابْنٌ أَکْبَرُ مِنَ الِابْنِ الْمُزَوَّجِ فَقَالَ لِلْجَارِیَهِ اخْتَارِی أَیُّهُمَا أَحَبُّ إِلَیْکِ الزَّوْجُ الْأَوَّلُ أَوِ الزَّوْجُ الْآخَرُ فَقَالَ الرِّوَایَهُ فِیهَا أَنَّهَا لِلزَّوْجِ الْأَخِیرِ وَ ذَلِکَ أَنَّهَاکُونُ] قَدْ کَانَتْ أَدْرَکَتْ حِینَ زَوَّجَهَا وَ لَیْسَ لَهَا أَنْ تَنْقُضَ مَا عَقَدَتْهُ بَعْدَ

العقد الأکبر للشیخ و أتباعه لروایه بیاع الأسفاط، و الروایه ضعیفه السند بالاشتراک قاصره عن إفاده المطلوب، و یمکن حملها علی ما إذا کانا فضولیین و کان معنی قوله" الأول أحق بها" أنه یستحب لها إجازه عقد الأکبر الذی هو الأول، إلا أن یکون الأخیر دخل بها، فإن الدخول إجازه العقد.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و یدل علی عدم ولایه الوصی فی النکاح، و یمکن حمله علی عدم وصایته فی النکاح خصوصا، جمعا بین الأخبار.

و قال السید (ره): اختلاف فی کلام الأصحاب فی أن وصی الأب و الجد هل له ولایه التزویج؟ نقل عن الشیخ فی موضع من المبسوط العدم، و جزم فی موضع آخر بثبوت الولایه، و قال فی الخلاف بالثبوت، و اختاره العلامه (ره) فی المختلف.

و قال فی التذکره: إنما تثبت ولایه الوصی فیما إذا بلغ فاسد العقل، لأن الحاجه قد تدعو إلی ذلک، و لعموم" فَمَنْ بَدَّلَهُ" و لصحیحه أبی بصیر، و علی القول بثبوت ولایته فهل یثبت بتعمیم الوصیه أم لا بد من التصریح بالوصیه فی النکاح؟

الأظهر الثانی، لأن النکاح لیس من التصرفات التی ینتقل الذهن عند الإطلاق إلیها
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إِدْرَاکِهَا

بَابُ الْمَرْأَهِ تُوَلِّی أَمْرَهَا رَجُلًا لِیُزَوِّجَهَا مِنْ رَجُلٍ فَزَوَّجَهَا مِنْ غَیْرِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی امْرَأَهٍ وَلَّتْ أَمْرَهَا رَجُلًا فَقَالَتْ زَوِّجْنِی فُلَاناً فَقَالَ إِنِّی لَا أُزَوِّجُکِ حَتَّی تُشْهِدِی لِی أَنَّ أَمْرَکِ بِیَدِی فَأَشْهَدَتْ لَهُ فَقَالَ عِنْدَ التَّزْوِیجِ لِلَّذِی یَخْطُبُهَا یَا فُلَانُ عَلَیْکَ کَذَا وَ کَذَا قَالَ نَعَمْ فَقَالَ هُوَ لِلْقَوْمِ اشْهَدُوا أَنَّ ذَلِکَ لَهَا عِنْدِی وَ قَدْ زَوَّجْتُهَا نَفْسِی فَقَالَتِ الْمَرْأَهُ لَا وَ لَا کَرَامَهَ وَ مَا أَمْرِی إِلَّا بِیَدِی وَ مَا وَلَّیْتُکَ أَمْرِی إِلَّا حَیَاءً مِنَ الْکَلَامِ قَالَ تُنْزَعُ مِنْهُ وَ تُوجَعُ رَأْسُهُ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

و فی کلام القائلین دلاله علیه.


باب المرأه تولی أمرها رجلا لیزوجها من رجل فزوجها من غیره 


الحدیث الأول 

: صحیح: و سنده الثانی أیضا صحیح.

و یدل علی ما هو المشهور من أن الوکیل فی النکاح لا یزوجها من نفسه، و قال السید (ره): مقتضی العباره أنه لیس له ذلک سواء أطلقت الإذن أو عممته علی وجه یتناوله العموم، لأن المتبادر کون الزوج غیره، و احتمل فی التذکره جوازه مع الإطلاق، و قیل: إنه یجوز له ذلک مع التعمیم دون الإطلاق، أو التصریح علی التعمیم علی تناول الوکیل، جاز له تزویجها من نفسه من هذه الجهه قطعا، بل یحتمل قویا الجواز إذا لم تدل القرائن علی خروجه من اللفظ.
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بَابُ أَنَّ الصِّغَارَ إِذَا زُوِّجُوا لَمْ یَأْتَلِفُوا

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ أَوْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قِیلَ لَهُ إِنَّا نُزَوِّجُ صِبْیَانَنَا وَ هُمْ صِغَارٌ قَالَ فَقَالَ إِذَا زُوِّجُوا وَ هُمْ صِغَارٌ لَمْ یَکَادُوا یَتَأَلَّفُوا

بَابُ الْحَدِّ الَّذِی یُدْخَلُ بِالْمَرْأَهِ فِیهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یُدْخَلُ بِالْجَارِیَهِ حَتَّی یَأْتِیَ لَهَا تِسْعُ سِنِینَ أَوْ عَشْرُ سِنِینَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِذَا تَزَوَّجَ الرَّجُلُ الْجَارِیَهَ وَ هِیَ صَغِیرَهٌ فَلَا یَدْخُلْ بِهَا حَتَّی یَأْتِیَ لَهَا تِسْعُ سِنِینَ


باب أن الصغار إذا زوجوا لم یأتلفوا


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.


باب الحد الذی یدخل بالمرأه فیه 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و لعل التردید لأن کثیرا من الجواری یتضررن بالجماع قبل العشر.



الحدیث الثانی 

: صحیح.
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3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یُدْخَلْ بِالْجَارِیَهِ حَتَّی یَأْتِیَ لَهَا تِسْعُ سِنِینَ أَوْ عَشْرُ سِنِینَ

4 عَنْهُ عَنْ زَکَرِیَّا الْمُؤْمِنِ أَوْ بَیْنَهُ وَ بَیْنَهُ رَجُلٌ وَ لَا أَعْلَمُهُ إِلَّا حَدَّثَنِی عَنْ عَمَّارٍ السِّجِسْتَانِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لِمَوْلًی لَهُ انْطَلِقْ فَقُلْ لِلْقَاضِی قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص حَدُّ الْمَرْأَهِ أَنْ یُدْخَلَ بِهَا عَلَی زَوْجِهَا ابْنَهُ تِسْعِ سِنِینَ

بَابُ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ وَ یَتَزَوَّجُ ابْنُهُ ابْنَتَهَا

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ ثُمَّ خَلَفَ عَلَیْهَا رَجُلٌ بَعْدُ فَوَلَدَتْ لِلْآخَرِ هَلْ یَحِلُّ وَلَدُهَا مِنَ الْآخَرِ لِوَلَدِ الْأَوَّلِ مِنْ غَیْرِهَا قَالَ نَعَمْ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَعْتَقَ سُرِّیَّهً لَهُ ثُمَّ خَلَفَ عَلَیْهَا رَجُلٌ بَعْدَهُ ثُمَّ وَلَدَتْ لِلْآخَرِ هَلْ یَحِلُّ وَلَدُهَا لِوَلَدِ الَّذِی أَعْتَقَهَا قَالَ نَعَمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ شُعَیْبٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ الْجَارِیَهُ یَقَعُ عَلَیْهَا یَطْلُبُ وَلَدَهَا فَلَمْ یُرْزَقْ مِنْهَا وَلَداً فَوَهَبَهَا لِأَخِیهِ أَوْ بَاعَهَا فَوَلَدَتْ لَهُ أَوْلَاداً أَ یُزَوِّجُ وَلَدَهُ مِنْ غَیْرِهَا وَلَدَ


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


باب الرجل یتزوج المرأه و یتزوج ابنه ابنتها


الحدیث الأول 

: صحیح. و علیه الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: حسن.
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أَخِیهِ مِنْهَا فَقَالَ أَعِدْ عَلَیَّ فَأَعَدْتُ عَلَیْهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

3 وَ عَنْهُ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنْ هَذِهِ الْمَسْأَلَهِ فَقَالَ کَرِّرْهَا عَلَیَّ قُلْتُ لَهُ إِنَّهُ کَانَتْ لِی جَارِیَهٌ فَلَمْ تُرْزَقْ مِنِّی وَلَداً فَبِعْتُهَا فَوَلَدَتْ مِنْ غَیْرِی وَلَداً وَ لِی وَلَدٌ مِنْ غَیْرِهَا فَأُزَوِّجُ وَلَدِی مِنْ غَیْرِهَا وَلَدَهَا قَالَ تُزَوِّجُ مَا کَانَ لَهَا مِنْ وَلَدٍ قَبْلَکَ یَقُولُ قَبْلَ أَنْ یَکُونَ لَکَ

4 وَ عَنْهُ عَنْ زَیْدِ بْنِ الْجُهَیْمِ الْهِلَالِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ وَ یُزَوِّجُ ابْنَهُ ابْنَتَهَا فَقَالَ إِنْ کَانَتِ الِابْنَهُ لَهَا قَبْلَ أَنْ یَتَزَوَّجَ بِهَا فَلَا بَأْسَ

و لعل الأمر بالإعاده لسماع الحاضر و انتشار ذلک الحکم.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام" قبلک" قال فی النافع: یکره أن یزوج ابنه بنت زوجته إذا ولدتها بعد مفارقته، و لا بأس لمن ولدتها قبل ذلک.

و قال السید فی شرحه: إنما خص الکراهه ببنت الزوجه دون الأمه لاختصاص الروایه المتضمنه للکراهه بذلک، فما ذکره جدی من أن الأولی التعمیم لیس بجید، لأن روایات الجواز عامه و روایه الکراهه مخصصه، و أقول:

لعله لم یعتن بروایه الصیرفی لضعفه عنده، و لا یخفی أنه علی تقدیر التسلیم یصلح لإثبات الکراهه کما هو دأبهم فی سائر الأحکام مع أن العله مشترکه بینهما فتدبر.


الحدیث الرابع 

: مجهول.
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بَابُ تَزْوِیجِ الصِّبْیَانِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُزَوِّجُ ابْنَهُ وَ هُوَ صَغِیرٌ قَالَ لَا بَأْسَ قُلْتُ یَجُوزُ طَلَاقُ الْأَبِ قَالَ لَا قُلْتُ عَلَی مَنِ الصَّدَاقُ قَالَ عَلَی الْأَبِ إِنْ کَانَ ضَمِنَهُ لَهُمْ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ ضَمِنَهُ فَهُوَ عَلَی الْغُلَامِ إِلَّا أَنْ لَا یَکُونَ لِلْغُلَامِ مَالٌ فَهُوَ ضَامِنٌ لَهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ ضَمِنَ وَ قَالَ إِذَا زَوَّجَ الرَّجُلُ ابْنَهُ فَذَلِکَ إِلَی أَبِیهِ وَ إِذَا زَوَّجَ الِابْنَهَ جَازَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یُزَوِّجُ ابْنَهُ وَ هُوَ صَغِیرٌ قَالَ إِنْ کَانَ لِابْنِهِ مَالٌ فَعَلَیْهِ الْمَهْرُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لِلِابْنِ مَالٌ فَالْأَبُ ضَامِنُ الْمَهْرِ ضَمِنَ أَوْ لَمْ یَضْمَنْ


باب تزویج الصبیان 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" علی الأب" هذا مذهب الأصحاب لا نعلم فیه مخالفا، و أسنده فی التذکره إلی علمائنا، و استثنی فیها من الحکم بضمان الأب- علی تقدیر فقر الابن- ما لو صرح الأب بنفی الضمان عنه، فإنه لا یضمن، و حمل قوله فی الروایه" و إن لم یکن ضمن" علی عدم اشتراط الضمان، لا اشتراط عدمه، و استشکله فی المسالک بأن النص و الفتوی متناول لما استثناه، و لو کان الصبی مالکا لمقدار بعض المهر لزمه بنسبه ما یملکه، و لزم الأب الباقی.

قوله علیه السلام:" إلا أن یکون" الأصوب" أن لا یکون" کما فی بعض النسخ قال السید (ره): کذا فیما وقفت علیه من نسخ الکافی و التهذیب و معناه غیر متضح، و قد نقله فی المسالک هکذا" إلا أن لا یکون" و المعنی علی هذا واضح.



الحدیث الثانی 

: موثق.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ کَانَ لَهُ وُلْدٌ فَزَوَّجَ مِنْهُمُ اثْنَیْنِ وَ فَرَضَ الصَّدَاقَ ثُمَّ مَاتَ مِنْ أَیْنَ یُحْسَبُ الصَّدَاقُ مِنْ جُمْلَهِ الْمَالِ أَوْ مِنْ حِصَّتِهِمَا قَالَ مِنْ جَمِیعِ الْمَالِ إِنَّمَا هُوَ بِمَنْزِلَهِ الدَّیْنِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ غُلَامٍ وَ جَارِیَهٍ زَوَّجَهُمَا وَلِیَّانِ لَهُمَا وَ هُمَا غَیْرُ مُدْرِکَیْنِ فَقَالَ النِّکَاحُ جَائِزٌ وَ أَیُّهُمَا أَدْرَکَ کَانَ لَهُ الْخِیَارُ وَ إِنْ مَاتَا قَبْلَ أَنْ یُدْرِکَا فَلَا مِیرَاثَ بَیْنَهُمَا وَ لَا مَهْرَ إِلَّا أَنْ یَکُونَا قَدْ أَدْرَکَا وَ رَضِیَا قُلْتُ فَإِنْ أَدْرَکَ أَحَدُهُمَا قَبْلَ الْآخَرِ قَالَ یَجُوزُ ذَلِکَ عَلَیْهِ إِنْ هُوَ رَضِیَ قُلْتُ فَإِنْ کَانَ الرَّجُلُ الَّذِی أَدْرَکَ قَبْلَ الْجَارِیَهِ وَ رَضِیَ بِالنِّکَاحِ ثُمَّ مَاتَ قَبْلَ أَنْ تُدْرِکَ الْجَارِیَهُ أَ تَرِثُهُ قَالَ نَعَمْ یُعْزَلُ مِیرَاثُهَا مِنْهُ حَتَّی تُدْرِکَ فَتَحْلِفَ بِاللَّهِ مَا دَعَاهَا إِلَی أَخْذِ الْمِیرَاثِ إِلَّا رِضَاهَا بِالتَّزْوِیجِ ثُمَّ یُدْفَعُ إِلَیْهَا الْمِیرَاثُ وَ نِصْفُ الْمَهْرِ قُلْتُ فَإِنْ مَاتَتِ الْجَارِیَهُ وَ لَمْ تَکُنْ أَدْرَکَتْ أَ یَرِثُهَا الزَّوْجُ الْمُدْرِکُ قَالَ لَا لِأَنَّ لَهَا الْخِیَارَ إِذَا أَدْرَکَتْ قُلْتُ فَإِنْ کَانَ أَبُوهَا هُوَ الَّذِی زَوَّجَهَا قَبْلَ أَنْ تُدْرِکَ قَالَ یَجُوزُ عَلَیْهَا تَزْوِیجُ الْأَبِ وَ یَجُوزُ عَلَی الْغُلَامِ وَ الْمَهْرُ عَلَی الْأَبِ لِلْجَارِیَهِ


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و بمضمونه أفتی الأصحاب إلا ما ورد فیه من تنصیف المهر، فإن المشهور بین المتأخرین عدمه، و قد وردت به روایات أخر، و أفتی به جماعه من الأصحاب و ربما حملت علی ما إذا دفع النصف قبل الدخول و هو بعید.
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بَابُ الرَّجُلِ یَهْوَی امْرَأَهً وَ یَهْوَی أَبَوَاهُ غَیْرَهَا

1 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ حَبِیبٍ الْخَثْعَمِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَتَزَوَّجَ امْرَأَهً وَ إِنَّ أَبَوَیَّ أَرَادَا غَیْرَهَا قَالَ تَزَوَّجِ الَّتِی هَوِیتَ وَ دَعِ الَّتِی یَهْوَی أَبَوَاکَ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ سَهْلٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنِ الْکَاهِلِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ زَوَّجَتْهُ أُمُّهُ وَ هُوَ غَائِبٌ قَالَ النِّکَاحُ جَائِزٌ إِنْ شَاءَ الْمُتَزَوِّجُ قَبِلَ وَ إِنْ شَاءَ تَرَکَ فَإِنْ تَرَکَ الْمُتَزَوِّجُ تَزْوِیجَهُ فَالْمَهْرُ لَازِمٌ لِأُمِّهِ


باب الرجل یهوی امرأه و یهوی أبواه غیرها


الحدیث الأول 

: موثق.

و یدل علی عدم وجوب متابعه رضا الوالدین فی النکاح، بل علی عدم استحبابها أیضا، و لعله محمول علی ما إذا لم ینته إلی عقوقهما.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و قال فی المسالک: اتفق الأصحاب عدا ابن الجنید علی أن الأم لا ولایه لها علی الولد مطلقا، فلو زوجته بغیر إذنه توقف علی إجازته، سواء کان قبل البلوغ أم بعده، فإن أجاز لزمه العقد و المهر، و قال الشیخ و أتباعه: یلزمها مع رده المهر تعویلا علی روایه محمد بن مسلم، و هی ضعیفه السند، و حملت علی دعواها الوکاله و فیه نظر، و الأقوی عدم وجوب المهر علی مدعی الوکاله مطلقا إلا مع ضمانه، فیجب علی حسب ما ضمن من الجمیع أو البعض و یمکن حمل الروایه علیه.
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بَابُ الشَّرْطِ فِی النِّکَاحِ وَ مَا یَجُوزُ مِنْهُ وَ مَا لَا یَجُوزُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ إِلَی أَجَلٍ مُسَمًّی فَإِنْ جَاءَ بِصَدَاقِهَا إِلَی أَجَلٍ مُسَمًّی فَهِیَ امْرَأَتُهُ وَ إِنْ لَمْ یَأْتِ بِصَدَاقِهَا إِلَی الْأَجَلِ فَلَیْسَ لَهُ عَلَیْهَا سَبِیلٌ وَ ذَلِکَ شَرْطُهُمْ بَیْنَهُمْ حِینَ أَنْکَحُوهُ فَقَضَی لِلرَّجُلِ أَنَّ بِیَدِهِ بُضْعَ امْرَأَتِهِ وَ أَحْبَطَ شَرْطَهُمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ وَ عَبْدِ اللَّهِ ابْنَیْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ وَ یَشْتَرِطُ لَهَا أَنْ لَا یُخْرِجَهَا مِنْ بَلَدِهَا قَالَ یَفِی لَهَا بِذَلِکَ أَوْ قَالَ یَلْزَمُهُ ذَلِکَ


باب الشرط فی النکاح و ما یجوز منه و ما لا یجوز


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قال المحقق: إذا شرط فی العقد ما یخالف المشروع مثل أن لا یتزوج علیها أو لا یتسری بطل الشرط، و صح العقد و المهر، و کذا لو شرط تسلیم المهر فی الأجل فإن لم یسلمه کان العقد باطلا، لزم العقد و المهر، و بطل الشرط.

و قال فی المسالک: لا إشکال فی فساد الشرط، إنما الکلام فی صحه العقد فظاهرهم هنا الاتفاق علی صحه العقد. و فی المسأله وجه أو قول بصحه العقد دون المهر.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

و المشهور بین الأصحاب أنه إذا شرط أن لا یخرجها من بلد لزم، و ذهب ابن إدریس و جماعه من المتأخرین إلی بطلان الشرط، و حملوا الخبر علی
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3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً وَ شَرَطَ عَلَیْهَا أَنْ یَأْتِیَهَا إِذَا شَاءَ وَ یُنْفِقَ عَلَیْهَا شَیْئاً مُسَمًّی کُلَّ شَهْرٍ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عَنِ الْمَهَارِیَّهِ یَشْتَرِطُ عَلَیْهَا عِنْدَ عُقْدَهِ النِّکَاحِ أَنْ یَأْتِیَهَا مَتَی شَاءَ کُلَّ شَهْرٍ وَ کُلَّ جُمْعَهٍ یَوْماً وَ مِنَ النَّفَقَهِ کَذَا وَ کَذَا قَالَ لَیْسَ ذَلِکَ الشَّرْطُ بِشَیْ ءٍ وَ مَنْ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَلَهَا مَا لِلْمَرْأَهِ مِنَ النَّفَقَهِ وَ الْقِسْمَهِ وَ لَکِنَّهُ إِذَا تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَخَافَتْ مِنْهُ نُشُوزاً أَوْ خَافَتْ أَنْ یَتَزَوَّجَ عَلَیْهَا أَوْ یُطَلِّقَهَا فَصَالَحَتْهُ مِنْ حَقِّهَا عَلَی شَیْ ءٍ مِنْ نَفَقَتِهَا أَوْ قِسْمَتِهَا

الاستحباب، و اختلفوا فی أنه هل یسقط هذا الشرط بالإسقاط بعد العقد أم لا؟.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی جواز اشتراط تلک القسمه و الإنفاق بالمعروف، و ینافیه ظاهر الخبر الآتی، و یمکن حمل هذا الخبر علی أن یکون الشرط بعد العقد أو علی أنه یشترط ما هو من لوازم العقد أن یأتیها إذا شاء، أی لا تمنع الوطء متی شاء الزوج، و یشترط علیها أن لا تطلب أکثر من النفقه بالمعروف، و یمکن حمل الخبر الآتی أیضا علی الکراهه، لأنه إذا جاز الصلح علی إسقاطهما لا یبعد جواز اشتراطه فی العقد، أو علی التقیه، لأن المنع مذهب أکثر العامه، و أما حمل هذا الخبر علی أن المراد لا بأس بالعقد فلا ینافی بطلان الشرط فلا یخفی بعده.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" یشترط" قال الفاضل الأسترآبادی: تفسیر المهاریه و ملخصه أن الرجل یخاف من امرأته فیتزوج امرأه أخری سرا عنها، و یشترط علی الثانیه أن لا یجیئها لیلا، و ملخص جوابه علیه السلام أن أصل العقد صحیح و الشرط باطل، و أنه بعد تمام صیغه النکاح تستحق المرأه القسمه و غیرها علی الزوج، فبعد أن استحقت ذلک لها إسقاط بعضها بصلح و غیره.
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فَإِنَّ ذَلِکَ جَائِزٌ لَا بَأْسَ بِهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الرَّجُلِ یَقُولُ لِعَبْدِهِ أُعْتِقُکَ عَلَی أَنْ أُزَوِّجَکَ ابْنَتِی فَإِنْ تَزَوَّجْتَ أَوْ تَسَرَّیْتَ عَلَیْهَا فَعَلَیْکَ مِائَهُ دِینَارٍ فَأَعْتَقَهُ عَلَی ذَلِکَ وَ تَسَرَّی أَوْ تَزَوَّجَ قَالَ عَلَیْهِ شَرْطُهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ أَنَّ ضُرَیْساً کَانَتْ تَحْتَهُ بِنْتُ حُمْرَانَ فَجَعَلَ لَهَا أَنْ لَا یَتَزَوَّجَ عَلَیْهَا وَ أَنْ لَا یَتَسَرَّی أَبَداً فِی حَیَاتِهَا وَ لَا بَعْدَ مَوْتِهَا عَلَی أَنْ جَعَلَتْ لَهُ هِیَ أَنْ لَا تَتَزَوَّجَ بَعْدَهُ وَ جَعَلَا عَلَیْهِمَا مِنَ الْهَدْیِ وَ الْحَجِّ وَ الْبُدْنِ وَ کُلَّ مَالِهِمَا فِی الْمَسَاکِینِ إِنْ لَمْ یَفِ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا لِصَاحِبِهِ ثُمَّ إِنَّهُ أَتَی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَذَکَرَ ذَلِکَ لَهُ فَقَالَ إِنَّ لِابْنَهِ حُمْرَانَ لَحَقّاً وَ لَنْ یَحْمِلَنَا ذَلِکَ عَلَی أَنْ لَا نَقُولَ لَکَ الْحَقَّ اذْهَبْ وَ تَزَوَّجْ وَ تَسَرَّ فَإِنَّ ذَلِکَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ وَ لَیْسَ شَیْ ءٌ عَلَیْکَ وَ لَا عَلَیْهَا وَ لَیْسَ ذَلِکَ الَّذِی صَنَعْتُمَا بِشَیْ ءٍ فَجَاءَ فَتَسَرَّی وَ وُلِدَ لَهُ بَعْدَ ذَلِکَ أَوْلَادٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی امْرَأَهٍ نَکَحَهَا رَجُلٌ فَأَصْدَقَتْهُ الْمَرْأَهُ وَ شَرَطَتْ عَلَیْهِ أَنَّ بِیَدِهَا الْجِمَاعَ

قوله علیه السلام:" فإن ذلک جائز" علیه الأصحاب کما سیأتی.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

و قال فی الدروس:" روی إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السلام فیمن أعتق عبده و زوجه ابنته و شرط علیه إن أغارها رده فی الرق" أن له شرطه" و علیه الشیخ و طرد الحکم فی الشروط، و القاضی کذلک و جوز اشتراط مال معلوم" إن أخل بالشرط و هو خیره الصدوقین لصحیحه محمد بن مسلم.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی فساد تلک الشروط و عدم بطلان العقد بها.


الحدیث السابع 

: مرسل.
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وَ الطَّلَاقَ فَقَالَ خَالَفَ السُّنَّهَ وَ وَلَّی الْحَقَّ مَنْ لَیْسَ أَهْلَهُ وَ قَضَی أَنَّ عَلَی الرَّجُلِ الصَّدَاقَ وَ أَنَّ بِیَدِهِ الْجِمَاعَ وَ الطَّلَاقَ وَ تِلْکَ السُّنَّهُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ بُزُرْجَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع وَ أَنَا قَائِمٌ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ إِنَّ شَرِیکاً لِی کَانَتْ تَحْتَهُ امْرَأَهٌ فَطَلَّقَهَا فَبَانَتْ مِنْهُ فَأَرَادَ مُرَاجَعَتَهَا وَ قَالَتِ الْمَرْأَهُ لَا وَ اللَّهِ لَا أَتَزَوَّجُکَ أَبَداً حَتَّی تَجْعَلَ اللَّهَ لِی عَلَیْکَ أَلَّا تُطَلِّقَنِی وَ لَا تَزَوَّجَ عَلَیَّ قَالَ وَ فَعَلَ قُلْتُ نَعَمْ قَدْ فَعَلَ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ قَالَ بِئْسَ مَا صَنَعَ وَ مَا کَانَ یُدْرِیهِ مَا وَقَعَ فِی قَلْبِهِ فِی جَوْفِ اللَّیْلِ أَوِ النَّهَارِ ثُمَّ قَالَ لَهُ أَمَّا الْآنَ فَقُلْ لَهُ فَلْیُتِمَّ لِلْمَرْأَهِ شَرْطَهَا فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ- الْمُسْلِمُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أَشُکُّ فِی حَرْفٍ فَقَالَ هُوَ عِمْرَانُ یَمُرُّ بِکَ أَ لَیْسَ هُوَ مَعَکَ بِالْمَدِینَهِ فَقُلْتُ بَلَی قَالَ فَقُلْ لَهُ فَلْیَکْتُبْهَا وَ لْیَبْعَثْ بِهَا إِلَیَّ فَجَاءَنَا عِمْرَانُ بَعْدَ ذَلِکَ فَکَتَبْنَاهَا لَهُ وَ لَمْ یَکُنْ فِیهَا زِیَادَهٌ وَ لَا نُقْصَانٌ فَرَجَعَ بَعْدَ ذَلِکَ فَلَقِیَنِی فِی سُوقِ الْحَنَّاطِینَ فَحَکَّ مَنْکِبَهُ بِمَنْکِبِی فَقَالَ یُقْرِئُکَ السَّلَامَ وَ یَقُولُ لَکَ قُلْ لِلرَّجُلِ یَفِی بِشَرْطِهِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ


الحدیث الثامن 

: موثق.

و قال الشیخ فی التهذیب: لیس بین هذه الروایه و الروایه الأولی تضاد، لأن هذه الروایه محموله علی ضرب من الاستحباب، علی أن هذه الروایه تضمنت أنه جعل الله علیه ذلک، و هذا نذر وجب علیه الوفاء به، و ما تقدم فی الروایه الأولی أنهما جعلا علی أنفسهما و لم یقل لله فلم یکن نذرا یجب الوفاء به.

أقول: انعقاد مثل ذلک النذر أیضا علی إطلاقه مشکل، إلا أن یخصص بما إذا کان راجحا بحسب حاله، و یمکن حمله علی التقیه أیضا.


الحدیث التاسع 

: حسن کالصحیح.

و قال فی النافع: لو شرط لها مائه إن خرجت معه، و خمسین إن لم یخرج، فإن أخرجها إلی بلاد الشرک فلا شرط له، و لزمته المائه و إن أخرجها إلی بلاد الإسلام فله الشرط.
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ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ سُئِلَ وَ أَنَا حَاضِرٌ عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً عَلَی مِائَهِ دِینَارٍ عَلَی أَنْ تَخْرُجَ مَعَهُ إِلَی بِلَادِهِ فَإِنْ لَمْ تَخْرُجْ مَعَهُ فَإِنَّ مَهْرَهَا خَمْسُونَ دِینَاراً إِنْ أَبَتْ أَنْ تَخْرُجَ مَعَهُ إِلَی بِلَادِهِ قَالَ فَقَالَ إِنْ أَرَادَ أَنْ یَخْرُجَ بِهَا إِلَی بِلَادِ الشِّرْکِ فَلَا شَرْطَ لَهُ عَلَیْهَا فِی ذَلِکَ وَ لَهَا مِائَهُ دِینَارٍ الَّتِی أَصْدَقَهَا إِیَّاهَا وَ إِنْ أَرَادَ أَنْ یَخْرُجَ بِهَا إِلَی بِلَادِ الْمُسْلِمِینَ وَ دَارِ الْإِسْلَامِ فَلَهُ مَا اشْتَرَطَ عَلَیْهَا وَ الْمُسْلِمُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ وَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یَخْرُجَ بِهَا إِلَی بِلَادِهِ حَتَّی یُؤَدِّیَ إِلَیْهَا صَدَاقَهَا أَوْ تَرْضَی مِنْهُ مِنْ ذَلِکَ بِمَا رَضِیَتْ وَ هُوَ جَائِزٌ لَهُ

و قال السید فی شرحه: الأصل فی هذه المسأله روایه ابن رئاب، و الظاهر أن المراد بقوله" إن أراد أن یخرج بها إلی البلاد الشرک" أن بلاده کانت بلاد الشرک و لا یجب علیها اتباعه فی ذلک، لما فی الإقامه فی بلاد الشرک من ضرر فی الدین، و بقوله" إن أراد أن یخرج بها إلی بلاد المسلمین" أن بلاده کانت بلاد الإسلام و طلبها إلی بلاده لا إلی مطلق بلاد الإسلام بقرینه قوله" فله ما اشترط علیها"، لأنه لا یشترط علیها إلا الخروج إلی بلاده، لا إلی مطلق بلاد الإسلام، و فیها مخالفه للأصول بوجوه:

أحدها- أن الصداق غیر معین.

و ثانیها- وجوب المائه علی التقدیر الأول و هو خلاف الشرط.

و ثالثها- الحکم بعدم جواز إخراجها إلی بلاده مع کونها دار الإسلام إلا بعد إعطاء المهر، سواء کان قبل الدخول أو بعده، و الحق أنه مع کون الروایه معتمده لا مجال لهذه الکلمات.
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بَابُ الْمُدَالَسَهِ فِی النِّکَاحِ وَ مَا تُرَدُّ مِنْهُ الْمَرْأَهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً حُرَّهً فَوَجَدَهَا


باب المدالسه فی النکاح و ما ترد منه المرأه


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فالنکاح فاسد" قال السید (ره): إذا تزوج الحر أمه من غیر إذن مالکها ثم وطأها قبل الإجازه فلا یخلو إما أن یکونا عالمین بالتحریم أو جاهلین أو بالتفریق، فالصور أربع.

الأولی- أن یکونا عالمین فالوطء زناء فیثبت علیهما الحد و یکون الولد رقا لمولی الأمه، و فی ثبوت المهر للمولی قولان: أحدهما عدمه، لأنها زانیه.

الثانیه- أن یکونا جاهلین فلا حد علیهما للشبهه، و علیه المهر و هو إما المسمی أو مهر المثل أو العشر و نصفه، و هذا أقوی لصحیحه الولید بن صبیح.

الثالثه- أن یکون الحر عالما و الأمه جاهله، فالحد علیه و ینتفی عنه الولد لأنه عاهر، و یثبت علیه مهر المثل أو العقر لمولاها کما سبق و الولد رق له الرابعه- عکسه و یسقط عنه الحد دون العقر، و احتمل بعضهم سقوطه، و یلحقه الولد و علیه قیمته یوم سقط حیا، هذا کله إذا لم یجز المولی و لو أجازه بعد الوطء بنی علی أن إجازته هل هی کاشفه عن صحه العقد من حینه أم مصححه له حینها، فعلی الأول یلحق به الولد و إن کان عالما حال الوطء بالتحریم، و یسقط عنه الحد و یلزمه المسمی، و علی الثانی ینتفی الأحکام السابقه، و الأصح الثانی.

ص: 148







أَمَهً قَدْ دَلَّسَتْ نَفْسَهَا لَهُ قَالَ إِنْ کَانَ الَّذِی زَوَّجَهَا إِیَّاهُ مِنْ غَیْرِ مَوَالِیهَا فَالنِّکَاحُ فَاسِدٌ قُلْتُ فَکَیْفَ یَصْنَعُ بِالْمَهْرِ الَّذِی أَخَذَتْ مِنْهُ قَالَ إِنْ وَجَدَ مِمَّا أَعْطَاهَا شَیْئاً فَلْیَأْخُذْهُ وَ إِنْ لَمْ یَجِدْ شَیْئاً فَلَا شَیْ ءَ لَهُ عَلَیْهَا وَ إِنْ کَانَ زَوَّجَهَا إِیَّاهُ وَلِیٌّ لَهَا ارْتَجَعَ عَلَی وَلِیِّهَا بِمَا أَخَذَتْ مِنْهُ وَ لِمَوَالِیهَا عَلَیْهِ عُشْرُ ثَمَنِهَا إِنْ کَانَتْ بِکْراً وَ إِنْ کَانَتْ غَیْرَ بِکْرٍ فَنِصْفُ عُشْرِ قِیمَتِهَا بِمَا اسْتَحَلَّ مِنْ فَرْجِهَا قَالَ وَ تَعْتَدُّ مِنْهُ عِدَّهَ الْأَمَهِ قُلْتُ فَإِنْ جَاءَتْ بِوَلَدٍ قَالَ أَوْلَادُهَا مِنْهُ أَحْرَارٌ إِذَا کَانَ النِّکَاحُ بِغَیْرِ إِذْنِ الْمَوَالِی

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مَمْلُوکَهِ قَوْمٍ أَتَتْ قَبِیلَهً غَیْرَ قَبِیلَتِهَا وَ أَخْبَرَتْهُمْ أَنَّهَا حُرَّهٌ

قوله علیه السلام:" و لموالیها" قال السید رحمه الله: إذا تزوج امرأه علی أنها حره فظهر أمه سواء شرط ذلک فی نفس العقد أو ذکر قبله و جری العقد علیه کان للزوج فسخ النکاح إذا وقع بإذن المولی و کان الزوج ممن یجوز له النکاح للأمه، أما بدون ذلک فإنه یقع باطلا فی الثانی و موقوفا علی الإجازه فی الأول فإن فسخ قبل الدخول فلا شی ء لها، و إن کان بعده وجب المسمی، و لو لم تأذن من المولی الأمه و لا أجاز بعد وقوعه وقع فاسدا من أصله، و یلزم الزوج مع الدخول العشر إن کانت بکرا و نصفه إن کانت ثیبا علی الأصح، لروایه الولید، و قیل: یلزمه مهر المثل و هو ضعیف، و فی اشتراط عدم علم الأمه بالتحریم قولان. ثم مع عزامه المهر أو العشر و نصفه یرجع علی المدلس. انتهی.

و قال الشیخ (ره) فی التهذیب: قوله علیه السلام:" أولادها منه أحرار" یحتمل أن یکون أراد به شیئین أحدهما أن یکون الذی تزوجها قد شهد عنده شاهدان أنها حره فحینئذ یکون ولدها أحرارا.

الثانی- أن یکون ولدها أحرارا إذا رد الوالد ثمنهم و یلزمه أن یرد قیمتهم.


الحدیث الثانی 

: موثق.
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فَتَزَوَّجَهَا رَجُلٌ مِنْهُمْ فَوَلَدَتْ لَهُ قَالَ وُلْدُهُ مَمْلُوکُونَ إِلَّا أَنْ یُقِیمَ الْبَیِّنَهَ أَنَّهُ شَهِدَ لَهَا شَاهِدٌ أَنَّهَا حُرَّهٌ فَلَا تُمْلَکُ وُلْدُهُ وَ یَکُونُونَ أَحْرَاراً

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بَحْرٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَهٌ أَبَقَتْ مِنْ مَوَالِیهَا فَأَتَتْ قَبِیلَهً غَیْرَ قَبِیلَتِهَا فَادَّعَتْ أَنَّهَا حُرَّهٌ فَوَثَبَ عَلَیْهَا رَجُلٌ فَتَزَوَّجَهَا فَظَفِرَ بِهَا مَوْلَاهَا بَعْدَ ذَلِکَ وَ قَدْ وَلَدَتْ أَوْلَاداً فَقَالَ إِنْ أَقَامَ الْبَیِّنَهَ الزَّوْجُ عَلَی أَنَّهُ تَزَوَّجَهَا عَلَی أَنَّهَا حُرَّهٌ أُعْتِقَ وُلْدُهَا وَ ذَهَبَ الْقَوْمُ بِأَمَتِهِمْ فَإِنْ لَمْ یُقِمِ الْبَیِّنَهَ أُوجِعَ ظَهْرُهُ وَ اسْتُرِقَّ وُلْدُهُ

قوله علیه السلام:" شاهد" فی التهذیب" شاهدان" و علی الأصل لعل المراد الجنس.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و قال السید رحمه الله: الأمه إذا ادعت الحریه فتزوجها رجل علی أنها حره سقط عن الزوج الحد دون المهر، و لحق به الولد، و کان علیه قیمته یوم سقط حیا و إنما یتم ذلک إذا ادعت کونها حره الأصل و لم یکن الزوج عالما بحالها أو إذا ادعت العتق و ظهر للزوج قرائن أثمرت الظن بصدقها، فتوهم الحل بذلک، أو توهم الحل بمجرد دعواها، و إلا فیکون زانیا، و یثبت علیه الحد و ینتفی عنه الولد، و بالجمله فما تقدم من التفصیل فی المسأله السابقه آت هنا، و إنما أفردها الأصحاب بالذکر لورود بعض النصوص بحکمها علی الخصوص، و ظاهر الأصحاب القطع بلزوم المهر هنا و إن کانت عالمه بالتحریم، و احتمال العدم قائم، و اختلفوا فی تقدیره بالمسمی أو مهر المثل أو العشر و نصف العشر کما مر، و الأخیر أصح لصحیحه الولید و الفضیل، و الأظهر أن أولادها حر یفکهم بالقیمه، و حکم المحقق فی الشرائع تبعا للشیخ بأن الولد یکون رقا، و استدل بموثقه سماعه و روایه زراره، و لیس فیهما دلاله علی رقیه الولد مع الشبهه، بل الظاهر منهما الحکم برقیه الولد إذا تزوجها بمجرد دعواها الحریه و لا ریب فی ذلک، مع ضعف الروایتین أما الأولی فبالإضمار و اشتماله علی الواقفیه. و أما الثانی فبأن فی طریقها عبد الله بن
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ خَطَبَ إِلَی رَجُلٍ ابْنَهً لَهُ مِنْ مَهِیرَهٍ فَلَمَّا کَانَ لَیْلَهُ دُخُولِهَا عَلَی زَوْجِهَا أَدْخَلَ عَلَیْهِ ابْنَهً لَهُ أُخْرَی مِنْ أَمَهٍ قَالَ تُرَدُّ عَلَی أَبِیهَا وَ تُرَدُّ إِلَیْهِ امْرَأَتُهُ وَ یَکُونُ مَهْرُهَا عَلَی أَبِیهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَخْطُبُ إِلَی الرَّجُلِ ابْنَتَهُ مِنْ مَهِیرَهٍ فَأَتَاهُ بِغَیْرِهَا قَالَ تُرَدُّ إِلَیْهِ الَّتِی سُمِّیَتْ لَهُ بِمَهْرٍ آخَرَ مِنْ عِنْدِ أَبِیهَا وَ الْمَهْرُ الْأَوَّلُ لِلَّتِی دَخَلَ بِهَا

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِ

بحر و هو ضعیف، و فی التهذیب (یحیی) بدل بحر و هو تصحیف.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" ترد إلیه" قال السید (ره): الحکم بردها واضح، لأنها لیست زوجته، و لها مهر المثل إن کان دخل بها و هی جاهله، سواء کان هو عالما أم لا، لتحقق الشبهه من طرفها الموجبه لثبوت المهر، و یرجع به علی المدلس الذی ساقها إلیه و لو لم یکن دخل بها فلا شی ء لها، و أما الزوجه فإنها علی نکاحها فیجب تسلیمها إلی الزوج، و تستحق علیه ما سمی لها فی العقد، و ما تضمنه من کون مهر الزوجه علی أبیها إذا کان قد ساقها إلیه، و یدفع إلی ابنته الأخری، و یکون ذلک معنی کون المهر علی أبیها.


الحدیث السادس 

: حسن.

و قال السید (ره): لا خلاف فی کون البرص و الجذام و الجنون و القرن عیوبا للمرأه، و اختلف فی أن القرن و العفل هما متحدان أم لا؟، و یظهر من کلام ابن الأثیر اتحادهما فإنه قال فی النهایه: القرن بسکون الراء: شی ء یکون فی فرج المرأه کالسن
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ إِلَی قَوْمٍ فَإِذَا امْرَأَتُهُ عَوْرَاءُ وَ لَمْ یُبَیِّنُوا لَهُ قَالَ یُرَدُّ النِّکَاحُ مِنَ الْبَرَصِ وَ الْجُذَامِ وَ الْجُنُونِ وَ الْعَفَلِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ بِهَا الْجُنُونُ وَ الْبَرَصُ وَ شِبْهُ ذَلِکَ قَالَ هُوَ ضَامِنٌ لِلْمَهْرِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تُرَدُّ الْبَرْصَاءُ وَ الْمَجْنُونَهُ وَ الْمَجْذُومَهُ قُلْتُ الْعَوْرَاءُ قَالَ لَا

9 سَهْلٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ رِفَاعَهَ بْنِ مُوسَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَحْدُودُ وَ

یمنع الوطء، و یقال له العفل. و ربما یظهر من کلام ابن درید فی الجمهره تغایرهما، فإنه قال: إن القرناء هی التی تخرج قرن رحمها قال: و الاسم: القرن متحرکه، و قال فی العفل إنه غلظ فی الرحم.

و قال فی القاموس: العفل و العفله محرکتین شی ء یخرج من قبل النساء و حیاء الناقه کالأدره من الرجال، و لم یذکر القرن و الأصح أنهما واحد.


الحدیث السابع 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" هو ضامن" حمل علی ما بعد الدخول، و مع ذلک المشهور أنه یرجع علی المدلس کما سیأتی.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

و یدل علی أن العور لیس من العیوب کما سیأتی.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی أن الحد علی المرأه لا یوجب الرد کما هو المشهور، و قد تقدم أن الصدوق فی المقنع أفتی بأنه إذا زنت قبل دخول الزوج بها کان له ردها بذلک.
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الْمَحْدُودَهُ هَلْ تُرَدُّ مِنَ النِّکَاحِ قَالَ لَا قَالَ رِفَاعَهُ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْبَرْصَاءِ فَقَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی امْرَأَهٍ زَوَّجَهَا وَلِیُّهَا وَ هِیَ بَرْصَاءُ أَنَّ لَهَا الْمَهْرَ بِمَا اسْتَحَلَّ مِنْ فَرْجِهَا وَ أَنَّ الْمَهْرَ عَلَی الَّذِی زَوَّجَهَا وَ إِنَّمَا صَارَ الْمَهْرُ عَلَیْهِ لِأَنَّهُ دَلَّسَهَا وَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا تَزَوَّجَ امْرَأَهً وَ زَوَّجَهَا رَجُلٌ لَا یَعْرِفُ دَخِیلَهَ أَمْرِهَا لَمْ یَکُنْ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ کَانَ الْمَهْرُ یَأْخُذُهُ مِنْهَا

10 سَهْلٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ وَلَّتْهُ امْرَأَهٌ أَمْرَهَا أَوْ ذَاتِ قَرَابَهٍ أَوْ جَارٍ لَهَا لَا یَعْلَمُ دَخِیلَهَ أَمْرِهَا فَوَجَدَهَا قَدْ دَلَّسَتْ عَیْباً هُوَ بِهَا قَالَ یُؤْخَذُ الْمَهْرُ مِنْهَا وَ لَا یَکُونُ عَلَی الَّذِی زَوَّجَهَا شَیْ ءٌ

و قال المفید: ترد المحدوده فی الفجور، و تبعه جماعه و یرده الحصر الوارد فی صحیحه الحلبی و هذا الخبر، و یدل علی الرجوع علی المدلس، و لا خلاف ظاهرا بین الأصحاب فی أنه إذا فسخ الزوج یرجع علی المدلس. و قال السید (ره): إطلاق النص و الفتوی یقتضی عدم الفرق فی المدلس و الرجوع علیه بین أن یکون ولیا أو غیره، حتی لو کان المدلس هو المرأه رجع علیها أیضا، ثم إن کان الرجوع علی غیر الزوجه فلا بحث فی أنه یرجع بجمیع ما غرم، و إن کان علیها فی الرجوع بالجمیع وجهان: أحدهما و هو الأظهر أنه یرجع بالجمیع، و الثانی یجب أن یستثنی منه أقل ما یکون مهرا، و إلی هذا ذهب الأکثر و فی تقدیره قولان: أحدها ما ذهب إلیه ابن الجنید، و هو أقل مهر مثلها و الثانی و إلیه ذهب الأکثر أنه أقل ما یمکن أن یکون مهرا، و هو أقل ما یتمول فی العاده.


الحدیث العاشر

: السند الأول ضعیف علی المشهور و الثانی حسن.

و یدل علی أن مع عدم علم الولی بالعیب لا یلزمه شی ء کما ذکره الأصحاب.
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11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی أُخْتَیْنِ أُهْدِیَتَا إِلَی أَخَوَیْنِ فِی لَیْلَهٍ فَأُدْخِلَتِ امْرَأَهُ هَذَا عَلَی هَذَا وَ أُدْخِلَتِ امْرَأَهُ هَذَا عَلَی هَذَا قَالَ لِکُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا الصَّدَاقُ بِالْغِشْیَانِ وَ إِنْ کَانَ وَلِیُّهُمَا تَعَمَّدَ ذَلِکَ أُغْرِمَ الصَّدَاقَ وَ لَا یَقْرَبُ وَاحِدٌ مِنْهُمَا امْرَأَتَهُ حَتَّی تَنْقَضِیَ الْعِدَّهُ فَإِذَا انْقَضَتِ الْعِدَّهُ صَارَتْ کُلُّ وَاحِدَهٍ مِنْهُمَا إِلَی زَوْجِهَا بِالنِّکَاحِ الْأَوَّلِ قِیلَ لَهُ فَإِنْ مَاتَتَا قَبْلَ انْقِضَاءِ الْعِدَّهِ قَالَ فَقَالَ یَرْجِعُ الزَّوْجَانِ بِنِصْفِ الصَّدَاقِ عَلَی وَرَثَتِهِمَا وَ یَرِثَانِهِمَا الرَّجُلَانِ قِیلَ فَإِنْ مَاتَ الرَّجُلَانِ وَ هُمَا فِی الْعِدَّهِ قَالَ تَرِثَانِهِمَا وَ لَهُمَا نِصْفُ الْمَهْرِ الْمُسَمَّی وَ عَلَیْهِمَا الْعِدَّهُ بَعْدَ مَا تَفْرُغَانِ مِنَ الْعِدَّهِ الْأُولَی تَعْتَدَّانِ عِدَّهَ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا

12 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ


الحدیث الحادی عشر

: مرسل.

و قال السید (ره): الروایه مطابقه للأصول، و ما تضمنه من تنصیف المهر بموتهما قول جمع من الأصحاب و به روایات صحیحه، و فی مقابلها أخبار أخر داله علی خلاف ذلک. انتهی.

و قال الجوهری: هدیت العروس إلی بعلها هداء بالکسر و المد فهی هدیه و أهدیتها بالألف لغه قیس فهی مهداه.

قوله علیه السلام:" و علیهما العده" علی المشهور بل المتفق علیه بین الأصحاب، و من تداخل ما بقی من العده فی عده الوفاه لعله محمول علی بقیه العده لا استئنافها، و سیأتی الأخبار فی ذلک لکن لما کان العدتان لرجلین لا یبعد عدم تداخلهما کما صرحوا به فی سائر العدد فتدبر.


الحدیث الثانی عشر

: کالموثق.

و یدل علی أن الدخول یمنع الرد بالعیب، و قال الشیخ فی التهذیب بعد إیراد هذا الخبر و صحیحه عبد الرحمن الآتیه: هذان الخبران المراد بهما إذا وقع
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عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ فِی الرَّجُلِ إِذَا تَزَوَّجَ الْمَرْأَهَ فَوَجَدَ بِهَا قَرْناً وَ هُوَ الْعَفَلُ أَوْ بَیَاضاً أَوْ جُذَاماً إِنَّهُ یَرُدُّهَا مَا لَمْ یَدْخُلْ بِهَا

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ نَظَرَ إِلَی امْرَأَهٍ فَأَعْجَبَتْهُ فَسَأَلَ عَنْهَا فَقِیلَ هِیَ ابْنَهُ فُلَانٍ فَأَتَی أَبَاهَا فَقَالَ زَوِّجْنِی ابْنَتَکَ فَزَوَّجَهُ غَیْرَهَا فَوَلَدَتْ مِنْهُ فَعَلِمَ أَنَّهَا غَیْرُ ابْنَتِهِ وَ أَنَّهَا أَمَهٌ فَقَالَ یَرُدُّ الْوَلِیدَهَ عَلَی مَوْلَاهَا وَ الْوَلَدُ لِلرَّجُلِ وَ عَلَی الَّذِی زَوَّجَهُ قِیمَهُ ثَمَنِ الْوَلَدِ یُعْطِیهِ مَوَالِیَ الْوَلِیدَهِ کَمَا غَرَّ الرَّجُلَ وَ خَدَعَهُ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً مِنْ وَلِیِّهَا فَوَجَدَ بِهَا عَیْباً بَعْدَ مَا دَخَلَ بِهَا قَالَ فَقَالَ إِذَا دُلِّسَتِ الْعَفْلَاءُ وَ الْبَرْصَاءُ

علیها بعد العلم بحالها فلیس له ردها، لأن ذلک یدل علی الرضا، فأما إذا وقع علیها و هو لا یعلم بحالها ثم علم کان له ردها علی جمیع الأحوال، إلا أن یختار إمساکها، و الذی یدل علی ذلک ما قدمناه من الأخبار و تضمنها أنه إذا کان دخل بها فلها المهر بما استحل من فرجها، فلو لا أن له الرد مع الدخول لما کان لهذا الکلام معنی.

أقول: و یمکن أیضا حمله علی ما إذا حدث العیب بعد الوطء فإنها لا ترد إجماعا أو علی ما إذا حدث بین العقد و الوطء، بناء علی مذهب من لا یجوز الوطء حینئذ فإن فیه خلافا و أما ما ذکره الشیخ أظهر.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع عشر

: صحیح.

و یدل علی أحکام: الأول- الرد بالإفضاء، و لا خلاف فیه، و المراد ذهاب الحاجز بین مخرج البول و الحیض.

الثانی- أن الإقعاء عیب، و هو المشهور بین الأصحاب و إن لم یذکره بعضهم
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وَ الْمَجْنُونَهُ وَ الْمُفْضَاهُ وَ مَنْ کَانَ بِهَا زَمَانَهٌ ظَاهِرَهٌ فَإِنَّهَا تُرَدُّ عَلَی أَهْلِهَا مِنْ غَیْرِ طَلَاقٍ وَ یَأْخُذُ الزَّوْجُ الْمَهْرَ مِنْ وَلِیِّهَا الَّذِی کَانَ دَلَّسَهَا فَإِنْ لَمْ یَکُنْ وَلِیُّهَا عَلِمَ بِشَیْ ءٍ مِنْ ذَلِکَ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ تُرَدُّ إِلَی أَهْلِهَا قَالَ وَ إِنْ أَصَابَ الزَّوْجُ شَیْئاً مِمَّا أَخَذَتْ مِنْهُ فَهُوَ لَهُ وَ إِنْ لَمْ یُصِبْ شَیْئاً فَلَا شَیْ ءَ لَهُ قَالَ وَ تَعْتَدُّ مِنْهُ عِدَّهَ الْمُطَلَّقَهِ إِنْ کَانَ دَخَلَ بِهَا وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ دَخَلَ بِهَا فَلَا عِدَّهَ لَهَا وَ لَا مَهْرَ لَهَا

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَنِ الْمَرْأَهِ تَلِدُ مِنَ الزِّنَا وَ لَا یَعْلَمُ بِذَلِکَ أَحَدٌ إِلَّا وَلِیُّهَا أَ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یُزَوِّجَهَا وَ یَسْکُتَ عَلَی ذَلِکَ إِذَا کَانَ قَدْ رَأَی مِنْهَا تَوْبَهً أَوْ مَعْرُوفاً فَقَالَ إِنْ لَمْ یَذْکُرْ ذَلِکَ لِزَوْجِهَا ثُمَّ عَلِمَ بَعْدَ ذَلِکَ فَشَاءَ أَنْ یَأْخُذَ صَدَاقَهَا مِنْ وَلِیِّهَا بِمَا دَلَّسَ عَلَیْهِ کَانَ لَهُ ذَلِکَ عَلَی وَلِیِّهَا وَ کَانَ الصَّدَاقُ الَّذِی أَخَذَتْ لَهَا لَا سَبِیلَ عَلَیْهَا فِیهِ بِمَا اسْتَحَلَّ مِنْ فَرْجِهَا وَ إِنْ شَاءَ زَوْجُهَا أَنْ یُمْسِکَهَا فَلَا بَأْسَ

16 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ

و لا ریب أن الإقعاء زمانه، و اختلفوا فی العرج، و المشهور أنه أیضا عیب، و قیده العلامه فی المختلف و التحریر بالبین، و نقله عن ابن إدریس و اعتبر المحقق و العلامه فی القواعد و الإرشاد فی العرج بلوغه حد الإقعاء، و أطلق الشیخ فی المبسوط أن العرج لیس بعیب.

الثالث- أن مع تلف عین المهر لیس له الرجوع، و هو خلاف المشهور بین الأصحاب، و لعله حملوا قوله علیه السلام" شیئا مما أخذت منه" علی الأعم من العین أو المثل أو القیمه، و لا یخفی بعده.


الحدیث الخامس عشر

: حسن.

و یدل علی کونها ولد زناء من العیوب الموجبه للفسخ، و لم أره فی کلام القوم.


الحدیث السادس عشر

: صحیح.
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بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَرْأَهُ تُرَدُّ مِنْ أَرْبَعَهِ أَشْیَاءَ مِنَ الْبَرَصِ وَ الْجُذَامِ وَ الْجُنُونِ وَ الْقَرَنِ وَ هُوَ الْعَفَلُ مَا لَمْ یَقَعْ عَلَیْهَا فَإِذَا وَقَعَ عَلَیْهَا فَلَا

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَوَجَدَ بِهَا قَرْناً قَالَ هَذِهِ لَا تَحْبَلُ رَدُّ عَلَی أَهْلِهَا مَنْ] یَنْقَبِضُ زَوْجُهَا عَنْ مُجَامَعَتِهَا تُرَدُّ عَلَی أَهْلِهَا قُلْتُ فَإِنْ کَانَ دَخَلَ بِهَا قَالَ إِنْ کَانَ عَلِمَ بِهَا قَبْلَ أَنْ یُجَامِعَهَا ثُمَّ جَامَعَهَا فَقَدْ رَضِیَ بِهَا وَ إِنْ لَمْ یَعْلَمْ إِلَّا بَعْدَ مَا جَامَعَهَا فَإِنْ شَاءَ بَعْدُ أَمْسَکَهَا وَ إِنْ شَاءَ سَرَّحَهَا إِلَی أَهْلِهَا وَ لَهَا مَا أَخَذَتْ مِنْهُ بِمَا اسْتَحَلَّ مِنْ فَرْجِهَا

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَوَجَدَ بِهَا قَرْناً قَالَ فَقَالَ هَذِهِ لَا تَحْبَلُ وَ لَا یَقْدِرُ زَوْجُهَا عَلَی مُجَامَعَتِهَا یَرُدُّهَا عَلَی أَهْلِهَا صَاغِرَهً وَ لَا مَهْرَ لَهَا قُلْتُ فَإِنْ کَانَ دَخَلَ بِهَا قَالَ إِنْ کَانَ عَلِمَ بِذَلِکَ قَبْلَ أَنْ یَنْکِحَهَا یَعْنِی الْمُجَامَعَهَ ثُمَّ جَامَعَهَا فَقَدْ رَضِیَ بِهَا وَ إِنْ لَمْ یَعْلَمْ إِلَّا بَعْدَ مَا جَامَعَهَا فَإِنْ شَاءَ بَعْدُ أَمْسَکَ وَ إِنْ شَاءَ طَلَّقَ

19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ بُرَیْدٍ

و الحصر إضافی و قد تقدم القول فیه.


الحدیث السابع عشر

: ضعیف.

و یؤید الحمل الذی ذکره الشیخ فی الخبرین السابقین.


الحدیث الثامن عشر

: صحیح.

و یستفاد منه أن القرن إذا لم یکن مانعا من الوطء و بأن کان یمکن حصوله بعسر یجوز معه الفسخ، و هو ظاهر اختیار المحقق فی الشرائع و یؤیده تعلیق الحکم فی الأخبار علی وجود الاسم المذکور الشامل لما یمکن معه الوطء و ما لا یمکن، و قیل: لا یجوز الفسخ بالقرن إلا إذا کان مانعا من الوطء و إلیه ذهب الأکثر و لعله أحوط.


الحدیث التاسع عشر

: صحیح.
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الْعِجْلِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَزَفَّتْهَا إِلَیْهِ أُخْتُهَا وَ کَانَتْ أَکْبَرَ مِنْهَا فَأَدْخَلَتْ مَنْزِلَ زَوْجِهَا لَیْلًا فَعَمَدَتْ إِلَی ثِیَابِ امْرَأَتِهِ فَنَزَعَتْهَا مِنْهَا وَ لَبِسَتْهَا ثُمَّ قَعَدَتْ فِی حَجَلَهِ أُخْتِهَا وَ نَحَّتِ امْرَأَتَهُ وَ أَطْفَتِ الْمِصْبَاحَ وَ اسْتَحْیَتِ الْجَارِیَهُ أَنْ تَتَکَلَّمَ فَدَخَلَ الزَّوْجُ الْحَجَلَهَ فَوَاقَعَهَا وَ هُوَ یَظُنُّ أَنَّهَا امْرَأَتُهُ الَّتِی تَزَوَّجَهَا فَلَمَّا أَصْبَحَ الرَّجُلُ قَامَتْ إِلَیْهِ امْرَأَتُهُ فَقَالَتْ لَهُ أَنَا امْرَأَتُکَ فُلَانَهُ الَّتِی تَزَوَّجْتَ وَ إِنَّ أُخْتِی مَکَرَتْ بِی فَأَخَذَتْ ثِیَابِی فَلَبِسَتْهَا وَ قَعَدَتْ فِی الْحَجَلَهِ وَ نَحَّتْنِی فَنَظَرَ الرَّجُلُ فِی ذَلِکَ فَوَجَدَ کَمَا ذَکَرَتْ فَقَالَ أَرَی أَنْ لَا مَهْرَ لِلَّتِی دَلَّسَتْ نَفْسَهَا وَ أَرَی عَلَیْهَا الْحَدَّ لِمَا فَعَلَتْ حَدَّ الزَّانِی غَیْرَ مُحْصَنٍ وَ لَا یَقْرَبِ الزَّوْجُ امْرَأَتَهُ الَّتِی تَزَوَّجَ حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّهُ الَّتِی دَلَّسَتْ نَفْسَهَا فَإِذَا انْقَضَتْ عِدَّتُهَا ضَمَّ إِلَیْهِ امْرَأَتَهُ

بَابُ الرَّجُلِ یُدَلِّسُ نَفْسَهُ وَ الْعِنِّینِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی امْرَأَهٍ حُرَّهٍ دَلَّسَ لَهَا عَبْدٌ

و علی المشهور بین الأصحاب انتظار العده مع کونها بائنه و الأولی عدم الخروج عن النص الصحیح.


باب الرجل یدلس نفسه و العنین 


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال السید (ره): إذا تزوجت المرأه زوجها علی أنه حر فبان عبدا، فإن کان بغیر إذن مولاه و لم یجز العقد وقع باطلا، و إن کان بإذنه أو إجازته صح العقد، و کان للمرأه الفسخ، سواء شرطت حریته فی نفس العقد أو عولت علی الظاهر، و لا فرق فی ذلک بین أن یتبین الحال قبل الدخول أو بعده، لکن إن فسخت بعده
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فَنَکَحَهَا وَ لَمْ تَعْلَمْ إِلَّا أَنَّهُ حُرٌّ قَالَ یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا إِنْ شَاءَتِ الْمَرْأَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنِ امْرَأَهٍ حُرَّهٍ تَزَوَّجَتْ مَمْلُوکاً عَلَی أَنَّهُ حُرٌّ فَعَلِمَتْ بَعْدُ أَنَّهُ مَمْلُوکٌ قَالَ هِیَ أَمْلَکُ بِنَفْسِهَا إِنْ شَاءَتْ أَقَرَّتْ مَعَهُ وَ إِنْ شَاءَتْ فَلَا فَإِنْ کَانَ دَخَلَ بِهَا فَلَهَا الصَّدَاقُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ دَخَلَ بِهَا فَلَیْسَ لَهَا شَیْ ءٌ فَإِنْ هُوَ دَخَلَ بِهَا بَعْدَ مَا عَلِمَتْ أَنَّهُ مَمْلُوکٌ وَ أَقَرَّتْ بِذَلِکَ فَهُوَ أَمْلَکُ بِهَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی خَصِیٍّ دَلَّسَ نَفْسَهُ لِامْرَأَهٍ مُسْلِمَهٍ فَتَزَوَّجَهَا قَالَ فَقَالَ یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا إِنْ شَاءَتِ الْمَرْأَهُ وَ یُوجَعُ رَأْسُهُ وَ إِنْ رَضِیَتْ بِهِ وَ أَقَامَتْ مَعَهُ لَمْ یَکُنْ لَهَا بَعْدَ رِضَاهَا بِهِ أَنْ تَأْبَاهُ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبَّادٍ الضَّبِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الْعِنِّینِ إِذَا عُلِمَ أَنَّهُ عِنِّینٌ لَا یَأْتِی النِّسَاءَ

ثبت لها المهر، فإن کان النکاح برضا السید کان لها المسمی علیه، و إلا کان لها مهر المثل علی المملوک یتبع به إذا أعتق.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: حسن أو موثق.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

و قال السید (ره): إذا ثبت العنه فإن صبرت فلا بحث، و إن لم تصبر رفعت أمرها إلی الحاکم، فإذا رفعت إلیه أجله سنه من حین المرافعه، فإن عجز عنها و عن غیرها فلها الفسخ، و کان لها نصف المهر، و إن واقعها أو غیرها فلا فسخ، و الحکم بالتأجیل قول معظم الأصحاب و فی المسأله قولان آخران:

أحدهما- إن کانت متقدمه علی العقد جاز لها الفسخ فی الحال، و إن کانت حادثه بعد العقد أجل سنه من حین الترافع، ذهب إلیه ابن الجنید.
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فُرِّقَ بَیْنَهُمَا وَ إِذَا وَقَعَ عَلَیْهَا وَقْعَهً وَاحِدَهً لَمْ یُفَرَّقْ بَیْنَهُمَا وَ الرَّجُلُ لَا یُرَدُّ مِنْ عَیْبٍ

5 عَنْهُ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ امْرَأَهٍ ابْتُلِیَ زَوْجُهَا فَلَا یَقْدِرُ عَلَی الْجِمَاعِ أَ تُفَارِقُهُ قَالَ نَعَمْ إِنْ شَاءَتْ قَالَ ابْنُ مُسْکَانَ وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ تَنْتَظِرُ سَنَهً فَإِنْ أَتَاهَا وَ إِلَّا فَارَقَتْهُ فَإِنْ أَحَبَّتْ أَنْ تُقِیمَ مَعَهُ فَلْتُقِمْ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ خَصِیّاً دَلَّسَ نَفْسَهُ لِامْرَأَهٍ قَالَ یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا وَ تَأْخُذُ الْمَرْأَهُ مِنْهُ صَدَاقَهَا وَ یُوجَعُ ظَهْرُهُ کَمَا دَلَّسَ نَفْسَهُ

و احتج له فی المختلف بروایه غیاث الضبی و أبی الصباح، و الجواب أنهما مطلقان و المفصل یحکم علی المجمل، و أجاب عنه فی المختلف بأن العلم إنما یحصل بعد السنه قال: و لو قدر حصوله قبلها فالأقوی ما قاله ابن الجنید.

و ثانیهما- أن المرأه بعد تمکینها إیاه من نفسها وجب لها المهر، و إن لم یولج ذهب إلیه ابن الجنید أیضا و تدفعه روایه أبی حمزه.


الحدیث الخامس 

: صحیح و آخره مرسل.


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و تأخذ منه صداقها" یمکن حمله علی ما إذا کان بعد الدخول و قال السید (ره): المشهور بین الأصحاب أن الخصاء عیب.

و قال الشیخ فی المبسوط و الخلاف: إنها لیس بعیب مطلقا، محتجا بأنه یولج و یبالغ أکثر من الفحل و هو مدفوع بالروایات، ثم إن الشیخ و جماعه ذکروا أنها لو فسخت بالخصاء ثبت لها المهر بالخلوه، و یعزر الزوج، و أنکر ابن إدریس جمیع المهر.

و قال العلامه فی المختلف: إن الشیخ بنی ذلک علی أصله من ثبوت المهر بالخلوه، و فیه نظر لأن الشیخ استند فی هذا الحکم إلی الروایات الوارده فی خصوص المقام و المسأله محل تردد.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِذَا تَزَوَّجَ الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ الثَّیِّبَ الَّتِی قَدْ تَزَوَّجَتْ زَوْجاً غَیْرَهُ فَزَعَمَتْ أَنَّهُ لَمْ یَقْرَبْهَا مُنْذُ دَخَلَ بِهَا فَإِنَّ الْقَوْلَ فِی ذَلِکَ قَوْلُ الرَّجُلِ وَ عَلَیْهِ أَنْ یَحْلِفَ بِاللَّهِ لَقَدْ جَامَعَهَا لِأَنَّهَا الْمُدَّعِیَهُ قَالَ فَإِنْ تَزَوَّجَهَا وَ هِیَ بِکْرٌ فَزَعَمَتْ أَنَّهُ لَمْ یَصِلْ إِلَیْهَا فَإِنَّ مِثْلَ هَذَا یَعْرِفُ النِّسَاءُ فَلْیَنْظُرْ إِلَیْهَا مَنْ یُوثَقُ بِهِ مِنْهُنَّ فَإِذَا ذَکَرَتْ أَنَّهَا عَذْرَاءُ فَعَلَی الْإِمَامِ أَنْ یُؤَجِّلَهُ سَنَهً فَإِنْ وَصَلَ إِلَیْهَا وَ إِلَّا فَرَّقَ بَیْنَهُمَا وَ أُعْطِیَتْ نِصْفَ الصَّدَاقِ وَ لَا عِدَّهَ عَلَیْهَا

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْفَضْلِ الْهَاشِمِیِّ عَنْ بَعْضِ مَشِیخَتِهِ قَالَ قَالَتِ امْرَأَهٌ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ سَأَلَهُ رَجُلٌ عَنْ رَجُلٍ تَدَّعِی عَلَیْهِ امْرَأَتُهُ أَنَّهُ عِنِّینٌ وَ یُنْکِرُ الرَّجُلُ قَالَ تَحْشُوهَا الْقَابِلَهُ بِالْخَلُوقِ وَ لَا تُعْلِمُ


الحدیث السابع 

: صحیح.

و قال فی النافع: لو ادعی الوطء فأنکرت فالقول قوله مع یمینه، و قال السید فی شرحه: دعوی الزوج الوطء یقع بعد ثبوت العنن و قبله، و فرض المصنف فی الشرائع المسأله فیما إذا ادعی الزوج الوطء بعد ثبوت العنن و حکم بأن القول قوله مع یمینه، و أطلق الأکثر، فأما قبول قوله لو کان قبل الثبوت فظاهر، و یدل علیه روایه أبی حمزه، و أما بعده فمشکل، لأنه مدع لزوال ما کان قد ثبت، لکن المصنف فی الشرائع و العلامه فی القواعد صرحا بقبول قوله فی ذلک، و فی المسأله قول آخر ذهب إلیه الشیخ فی الخلاف، و الصدوق فی المقنع و جماعه، و هو أن دعواه الوطء إن کان فی قبل فإن کانت بکرا صدق بشهاده أربع نساء بذهابها، و إن کانت ثیبا حشی قبلها خلوقا ثم یؤمر بالوطء فإن خرج الخلوق علی ذکره صدق و إلا فلا. و استدل علیه فی الخلاف بالإجماع و الأخبار، و کأنه أراد بالأخبار روایه عبد الله بن الفضل و روایه غیاث بن إبراهیم و هما ضعیفتان.


الحدیث الثامن 

: مرسل.
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الرَّجُلَ وَ یَدْخُلُ عَلَیْهَا الرَّجُلُ فَإِنْ خَرَجَ وَ عَلَی ذَکَرِهِ الْخَلُوقُ صَدَقَ وَ کَذَبَتْ وَ إِلَّا صَدَقَتْ وَ کَذَبَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ أُخِّذَ عَنِ امْرَأَتِهِ فَلَا یَقْدِرُ عَلَی إِتْیَانِهَا فَقَالَ إِنْ کَانَ لَا یَقْدِرُ عَلَی إِتْیَانِ غَیْرِهَا مِنَ النِّسَاءِ فَلَا یُمْسِکْهَا إِلَّا بِرِضَاهَا بِذَلِکَ وَ إِنْ کَانَ یَقْدِرُ عَلَی غَیْرِهَا فَلَا بَأْسَ بِإِمْسَاکِهَا

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ أَتَی امْرَأَتَهُ مَرَّهً وَاحِدَهً ثُمَّ أُخِّذَ عَنْهَا فَلَا خِیَارَ لَهَا

11 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمْدَانَ الْقَلَانِسِیِّ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ بُنَانٍ عَنِ ابْنِ بَقَّاحٍ عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ادَّعَتِ امْرَأَهٌ عَلَی زَوْجِهَا عَلَی عَهْدِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ أَنَّهُ لَا یُجَامِعُهَا وَ ادَّعَی أَنَّهُ یُجَامِعُهَا فَأَمَرَهَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع


الحدیث التاسع 

: موثق.

و قال فی النهایه: التأخیذ حبس السواحر أزواجهن عن غیرهن من النساء.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال السید (ره): إذا ثبت العنن فإما أن یثبت تقدمه علی العقد أو تجدده بعده قبل الوطء أو بعده، فإن ثبت تقدمه علی العقد ثبت لها الخیار إجماعا، و إن تجدد بعد العقد و قبل الوطء فالمشهور جواز الفسخ به أیضا، و ربما لاح من کلام الشیخ فی المبسوط عدمه، و کذا الخلاف لو تجدد بعد الوطء لکن الأکثر هنا علی عدم ثبوت الفسخ به، و ذهب المفید و جماعه إلی أن لها الفسخ أیضا، ثم الظاهر من عباره جماعه من الأصحاب أنه یعتبر فی العنن العجز عن وطئها و وطئ غیرها قبلا أو دبرا، و یظهر من عباره المفید أن المعتبر عجزه عنها و إن قدر علی وطئ غیرها و المصیر إلیه بعید.


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.
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أَنْ تَسْتَذْفِرَ بِالزَّعْفَرَانِ ثُمَّ یَغْسِلَ ذَکَرَهُ فَإِنْ خَرَجَ الْمَاءُ أَصْفَرَ صَدَّقَهُ وَ إِلَّا أَمَرَهُ بِطَلَاقِهَا

بَابٌ نَادِرٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ ثَلَاثُ بَنَاتٍ أَبْکَارٍ فَزَوَّجَ وَاحِدَهً مِنْهُنَّ رَجُلًا وَ لَمْ یُسَمِّ الَّتِی زَوَّجَ لِلزَّوْجِ وَ لَا لِلشُّهُودِ وَ قَدْ کَانَ الزَّوْجُ فَرَضَ لَهَا صَدَاقَهَا فَلَمَّا بَلَغَ إِدْخَالُهَا عَلَی الزَّوْجِ بَلَغَ الرَّجُلَ أَنَّهَا الْکُبْرَی مِنَ الثَّلَاثَهِ فَقَالَ الزَّوْجُ لِأَبِیهَا إِنَّمَا تَزَوَّجْتُ مِنْکَ الصُّغْرَی مِنْ بَنَاتِکَ قَالَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنْ کَانَ الزَّوْجُ رَآهُنَّ کُلَّهُنَّ وَ لَمْ یُسَمَّ لَهُ وَاحِدَهٌ مِنْهُنَّ فَالْقَوْلُ فِی ذَلِکَ قَوْلُ الْأَبِ وَ عَلَی الْأَبِ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ اللَّهِ أَنْ یَدْفَعَ إِلَی الزَّوْجِ الْجَارِیَهَ الَّتِی کَانَ نَوَی أَنْ یُزَوِّجَهَا إِیَّاهُ عِنْدَ عُقْدَهِ النِّکَاحِ وَ إِنْ کَانَ الزَّوْجُ لَمْ یَرَهُنَّ کُلَّهُنَّ وَ لَمْ یُسَمِّ وَاحِدَهً عِنْدَ عُقْدَهِ النِّکَاحِ فَالنِّکَاحُ بَاطِلٌ


باب نادر


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال فی المسالک: إذا کان لرجل عده بنات فزوج واحده منهن لرجل و لم یسمها عند العقد فإن لم یقصداها بطل العقد، و إن قصداها معینه و اتفق القصد صح، فإن اختلفا بعد ذلک قال الأکثر: إن کان الزوج رآهن کلهن فالقول قول الأب، لأن الظاهر أنه و کل التعیین إلیه و علی الأب فیما بینه و بین الله أن یسلم إلی الزوج التی نواها، و إن لم یکن رآهن کان العقد باطلا، و الأصل فی المسأله روایه أبی عبیده، و هی تدل علی أن رؤیه الزوج کافیه فی الصحه، و الرجوع إلی ما عینه الأب، و إن اختلف القصد فعدم رؤیته کاف فی البطلان مطلقا، و قد اختلف فی تنزیلها، فالشیخ و من تبعه أخذوا بها جامدین علیها، و المحقق و العلامه نزلاها علی ما مر و الأظهر أما العمل بمضمون الروایه کما فعل الشیخ، أوردها رأسا و الحکم بالبطلان فی الحالین کما فعل ابن إدریس.
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بَابُ الرَّجُلُ یَتَزَوَّجُ بِالْمَرْأَهِ عَلَی أَنَّهَا بِکْرٌ فَیَجِدُهَا غَیْرَ عَذْرَاءَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ بْنِ فُضَیْلٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ عَلَی أَنَّهَا بِکْرٌ فَیَجِدُهَا ثَیِّباً أَ یَجُوزُ لَهُ أَنْ یُقِیمَ عَلَیْهَا قَالَ فَقَالَ قَدْ تُفْتَقُ الْبِکْرُ مِنَ الْمَرْکَبِ وَ مِنَ النَّزْوَهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَزَّکٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَسْأَلُهُ عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ جَارِیَهً بِکْراً فَوَجَدَهَا ثَیِّباً هَلْ یَجِبُ لَهَا الصَّدَاقُ وَافِیاً أَمْ


باب الرجل یتزوج بالمرأه علی أنها بکر فیجدها غیر عذراء


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" قد تفتق" قال الوالد العلامه: لعل المراد أنک لا توهم أن هذا لا یکون إلا بوطئ لتظن بها الزنا و تفارقها لذلک، إذ یمکن أن یکون زوال البکاره بالرکوب و النزوه، و یحتمل أن یکون المراد أنک لا تعلم تقدم زوالها علی العقد، إذ یمکن طریانه بعد العقد بنزوه و غیرها، و مع اشتباه الحال أو العلم بالتأخر لا یقدر علی الفسخ کما هو المشهور و الأول أظهر.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

و قال فی النافع: لو تزوجها بکرا فوجدها ثیبا فلا مهر لها و فی روایه ینقص مهرها.

و قال السید فی شرحه: الأصح أنها لا ترد إذا شرط کونها بکرا و ثبت سبق الثیبوبه علی العقد، فإنه یجوز له الفسخ، ثم إن فسخ قبل الدخول فلا شی ء، و إن کان بعده استقر المهر و رجع به علی المدلس، و إن کان التدلیس من المرأه فلا شی ء لها إلا أقل ما یصلح أن یکون مهرا کما قیل فی نظائره، و الروایه هی صحیحه
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یُنْتَقَصُ قَالَ یُنْتَقَصُ

بَابُ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ فَیَدْخُلُ بِهَا قَبْلَ أَنْ یُعْطِیَهَا شَیْئاً

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ عَوَّاضٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ أَ یَصْلُحُ لِی أَنْ أُوَاقِعَهَا وَ لَمْ أَنْقُدْهَا مِنْ مَهْرِهَا شَیْئاً قَالَ نَعَمْ إِنَّمَا هُوَ دَیْنٌ عَلَیْکَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع الرَّجُلُ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ عَلَی الصَّدَاقِ الْمَعْلُومِ یَدْخُلُ بِهَا قَبْلَ أَنْ یُعْطِیَهَا قَالَ یُقَدِّمُ إِلَیْهَا مَا قَلَّ أَوْ کَثُرَ إِلَّا أَنْ یَکُونَ لَهُ وَفَاءٌ مِنْ عَرَضٍ إِنْ حَدَثَ بِهِ حَدَثٌ أُدِّیَ عَنْهُ فَلَا بَأْسَ

محمد بن جزک، و اختلف الأصحاب فی قدر النقص فقیل: إنه ینقص منه شی ء من غیر تعیین اختاره الشیخ فی النهایه، و قیل: إنه ینقص السدس ذکره الراوندی، لأنه الشی ء فی عرف الشرع، و فیه أن لفظ الشی ء لم یذکر فی الروایه، و قیل: إنه ینقص منه بنسبه ما بین مهر البکر و الثیب اختاره ابن إدریس و جماعه، و قیل: یرجع إلی رأی الحاکم، و الروایه تشتمل اشتراط بکارتها فی العقد أو ذکرت قبل و جری العقد علی ذلک.


باب الرجل یتزوج المرأه فیدخل بها قبل أن یعطیها شیئا


الحدیث الأول 

: موثق.

و یدل کالأخبار الآتیه علی أن الدخول لا یهدم العاجل کما هو المشهور، و قد تقدم القول فیه.



الحدیث الثانی 

: حسن.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ الطَّائِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ وَ أَدْخُلُ بِهَا وَ لَا أُعْطِیهَا شَیْئاً قَالَ نَعَمْ یَکُونُ دَیْناً لَهَا عَلَیْکَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ عَوَّاضٍ الطَّائِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ فَلَا یَکُونُ عِنْدَهُ مَا یُعْطِیهَا فَیَدْخُلُ بِهَا قَالَ لَا بَأْسَ إِنَّمَا هُوَ دَیْنٌ لَهَا عَلَیْهِ

بَابُ التَّزْوِیجِ بِالْإِجَارَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع قَوْلُ شُعَیْبٍ ع إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أُنْکِحَکَ إِحْدَی ابْنَتَیَّ هاتَیْنِ عَلی أَنْ تَأْجُرَنِی ثَمانِیَ حِجَجٍ فَإِنْ أَتْمَمْتَ عَشْراً فَمِنْ عِنْدِکَ أَیَّ الْأَجَلَیْنِ قَضَی قَالَ الْوَفَاءُ مِنْهُمَا أَبْعَدُهُمَا عَشْرُ سِنِینَ قُلْتُ فَدَخَلَ بِهَا قَبْلَ أَنْ یَنْقَضِیَ الشَّرْطُ أَوْ بَعْدَ انْقِضَائِهِ قَالَ قَبْلَ أَنْ یَنْقَضِیَ قُلْتُ لَهُ فَالرَّجُلُ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ وَ یَشْتَرِطُ لِأَبِیهَا إِجَارَهَ شَهْرَیْنِ یَجُوزُ ذَلِکَ فَقَالَ إِنَّ مُوسَی ع قَدْ عَلِمَ أَنَّهُ سَیُتِمُّ لَهُ شَرْطَهُ


الحدیث الثالث 

: صحیح.


باب التزویج بالإجاره


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و ظاهره المنع من استئجار مده لا یتعین کتعلیم صنعه، لذکر السوره فی آخر الخبر، و لعله لمهانه النفس فی الأول، و یظهر من المحقق فی النافع أن مورد الخلاف هو الأول، و حمل الأکثر هذا الخبر علی الکراهیه، و یمکن أن یکون النهی لکون العمل لغیر الزوجه، و لم یصرح علیه السلام به تقیه کما یدل علیه الخبر
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فَکَیْفَ لِهَذَا بِأَنْ یَعْلَمَ أَنَّهُ سَیَبْقَی حَتَّی یَفِیَ لَهُ وَ قَدْ کَانَ الرَّجُلُ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ عَلَی السُّورَهِ مِنَ الْقُرْآنِ وَ عَلَی الدِّرْهَمِ وَ عَلَی الْقَبْضَهِ مِنَ الْحِنْطَهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَحِلُّ النِّکَاحُ الْیَوْمَ فِی الْإِسْلَامِ بِإِجَارَهٍ أَنْ یَقُولَ أَعْمَلُ عِنْدَکَ کَذَا وَ کَذَا سَنَهً عَلَی أَنْ تُزَوِّجَنِی ابْنَتَکَ أَوْ أُخْتَکَ قَالَ حَرَامٌ لِأَنَّهُ ثَمَنُ رَقَبَتِهَا وَ هِیَ أَحَقُّ بِمَهْرِهَا

بَابٌ فِیمَنْ زُوِّجَ ثُمَّ جَاءَ نَعْیُهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَرْسَلَ یَخْطُبُ إِلَیْهِ امْرَأَهً وَ هُوَ غَائِبٌ فَأَنْکَحُوا الْغَائِبَ وَ فُرِضَ الصَّدَاقُ ثُمَّ جَاءَ خَبَرُهُ بَعْدُ أَنَّهُ تُوُفِّیَ بَعْدَ مَا سَبَقَ الصَّدَاقُ فَقَالَ إِنْ کَانَ أُمْلِکَ بَعْدَ مَا تُوُفِّیَ فَلَیْسَ لَهَا صَدَاقٌ وَ لَا مِیرَاثٌ وَ إِنْ کَانَ أُمْلِکَ قَبْلَ أَنْ یُتَوَفَّی فَلَهَا نِصْفُ الصَّدَاقِ وَ هِیَ وَارِثُهُ وَ عَلَیْهَا الْعِدَّهُ

الآتی بناء علی أن هذا الحکم أعنی الخدمه لغیر الزوجه کان فی شرع من قبلنا فنسخ، و أکثر الأصحاب لم یفرقوا ظاهرا بین العمل لها و لغیرها و إن کان الموافق لأصولهم ما ذکرنا.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و ظاهره عدم جواز جعل المهر العمل لغیر الزوجه، و منع الشیخ فی النهایه من جعل المهر عملا من الزوج لها أو لولیها، و أجازه الشیخ فی الخلاف و إلیه ذهب المفید و ابن الجنید و ابن إدریس و عامه المتأخرین.


باب فیمن زوج ثم جاء نعیه 


الحدیث الأول 

: مرسل. و مضمونه موافق لفتوی الأصحاب.
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بَابُ الرَّجُلِ یَفْجُرُ بِالْمَرْأَهِ فَیَتَزَوَّجُ أُمَّهَا أَوِ ابْنَتَهَا أَوْ یَفْجُرُ بِأُمِّ امْرَأَتِهِ أَوِ ابْنَتِهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَفْجُرُ بِالْمَرْأَهِ أَ یَتَزَوَّجُ ابْنَتَهَا قَالَ لَا وَ لَکِنْ إِنْ کَانَتْ عِنْدَهُ امْرَأَهٌ ثُمَّ فَجَرَ بِأُمِّهَا أَوِ ابْنَتِهَا أَوْ أُخْتِهَا لَمْ تَحْرُمْ عَلَیْهِ امْرَأَتُهُ إِنَّ الْحَرَامَ لَا یُفْسِدُ الْحَلَالَ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ بَاشَرَ امْرَأَهً وَ قَبَّلَ غَیْرَ أَنَّهُ لَمْ یُفْضِ إِلَیْهَا ثُمَّ تَزَوَّجَ ابْنَتَهَا قَالَ إِذَا لَمْ یَکُنْ أَفْضَی إِلَی الْأُمِّ فَلَا بَأْسَ وَ إِنْ کَانَ أَفْضَی إِلَیْهَا فَلَا یَتَزَوَّجِ ابْنَتَهَا


باب الرجل یفجر بالمرأه فیتزوج أمها أو ابنتها أو یفجر بأم امرأته أو ابنتها


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال السید (ره): اتفق الأصحاب علی أن الزنا اللاحق للعقد الصحیح لا بنشر حرمه المصاهره، سواء فی ذلک الزنا بالعمه و الخاله و غیرهما، و الأخبار الوارده بذلک مستفیضه جدا و إطلاق النص و کلام الأصحاب یقتضی عدم الفرق لا أعلم بمضمونه قائلا، و اختلف فی أن الزنا المتقدم علی العقد هل ینشر حرمه لمصاهره کالصحیح بمعنی تحریم ما حرمه الصحیح من الأم و البنت و تحریم موطوءه الابن علی الأب و بالعکس، فذهب الأکثر إلی أنه ینشر الحرمه کالصحیح، قال المفید و المرتضی و ابن إدریس لا ینشر و اختاره المحقق، و المعتمد الأول، للأخبار المستفیضه. انتهی، و لعل مفهوم قوله علیه السلام:" أو أختها" غیر معتبر علی ما یفهم من کلام الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: صحیح.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ جَارِیَهً فَدَخَلَ بِهَا ثُمَّ ابْتُلِیَ بِهَا فَفَجَرَ بِأُمِّهَا أَ تَحْرُمُ عَلَیْهِ امْرَأَتُهُ فَقَالَ لَا إِنَّهُ لَا یُحَرِّمُ الْحَلَالَ الْحَرَامُ

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ زَنَی بِأُمِّ امْرَأَتِهِ أَوْ بِابْنَتِهَا أَوْ بِأُخْتِهَا فَقَالَ لَا یُحَرِّمُ ذَلِکَ عَلَیْهِ امْرَأَتَهُ ثُمَّ قَالَ مَا حَرَّمَ حَرَامٌ قَطُّ حَلَالًا

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ کَانَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ امْرَأَهٍ فُجُورٌ فَهَلْ یَتَزَوَّجُ ابْنَتَهَا فَقَالَ إِنْ کَانَ مِنْ قُبْلَهٍ أَوْ شِبْهِهَا فَلْیَتَزَوَّجِ ابْنَتَهَا وَ إِنْ کَانَ جِمَاعاً فَلَا یَتَزَوَّجِ ابْنَتَهَا وَ لْیَتَزَوَّجْهَا هِیَ إِنْ شَاءَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ رَجُلٍ زَنَی بِأُمِّ امْرَأَتِهِ أَوْ بِأُخْتِهَا فَقَالَ لَا یُحَرِّمُ ذَلِکَ عَلَیْهِ امْرَأَتَهُ إِنَّ الْحَرَامَ لَا یُفْسِدُ الْحَلَالَ وَ لَا یُحَرِّمُهُ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ کَانَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ امْرَأَهٍ فُجُورٌ فَقَالَ إِنْ کَانَ قُبْلَهً أَوْ شِبْهَهَا فَلْیَتَزَوَّجِ ابْنَتَهَا إِنْ شَاءَ وَ إِنْ کَانَ جِمَاعاً فَلَا یَتَزَوَّجِ ابْنَتَهَا وَ لْیَتَزَوَّجْهَا

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: صحیح.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

: صحیح و السند الثانی صحیح.
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عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ فَجَرَ بِامْرَأَهٍ أَ یَتَزَوَّجُ أُمَّهَا مِنَ الرَّضَاعَهِ أَوِ ابْنَتَهَا قَالَ لَا

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ

9 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ یَزِیدَ الْکُنَاسِیِّ قَالَ إِنَّ رَجُلًا مِنْ أَصْحَابِنَا تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَقَالَ لِی أُحِبُّ أَنْ تَسْأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ تَقُولَ لَهُ إِنَّ رَجُلًا مِنْ أَصْحَابِنَا تَزَوَّجَ امْرَأَهً قَدْ زَعَمَ أَنَّهُ کَانَ یُلَاعِبُ أُمَّهَا وَ یُقَبِّلُهَا مِنْ غَیْرِ أَنْ یَکُونَ أَفْضَی إِلَیْهَا قَالَ فَسَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لِی کَذَبَ مُرْهُ فَلْیُفَارِقْهَا قَالَ فَرَجَعْتُ مِنْ سَفَرِی فَأَخْبَرْتُ الرَّجُلَ بِمَا قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَوَ اللَّهِ مَا دَفَعَ ذَلِکَ عَنْ نَفْسِهِ وَ خَلَّی سَبِیلَهَا

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَرَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا جَالِسٌ عَنْ رَجُلٍ نَالَ مِنْ خَالَتِهِ فِی شَبَابِهِ ثُمَّ ارْتَدَعَ أَ یَتَزَوَّجُ ابْنَتَهَا فَقَالَ لَا قُلْتُ إِنَّهُ لَمْ یَکُنْ أَفْضَی إِلَیْهَا إِنَّمَا کَانَ شَیْ ءٌ دُونَ شَیْ ءٍ فَقَالَ لَا یُصَدَّقُ وَ لَا کَرَامَهَ

و یدل علی أن حکم الرضاع فی تحریم المصاهره حکم النسب کما هو المشهور.


الحدیث التاسع 

: صحیح. و هو مشتمل علی الإعجاز.


الحدیث العاشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" لا یصدق" کأنه علیه السلام علم کذبه فی ذلک فأخبر به کالخبر السابق، فلا یکون الحکم مطردا، و قطع الأصحاب بحرمه بنت العمه و الخاله بالزنا السابق بأمها، و جعلوها مستثنی من الحکم بعدم التحریم بالزنا السابق، و الروایه إنما تضمنت حکم الخاله، فإلحاق العمه بها یحتاج إلی دلیل، لکن الأخبار العامه کاف فی إثبات ذلک فیهما و فی غیرهما کما مر.
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بَابُ الرَّجُلِ یَفْسُقُ بِالْغُلَامِ فَیَتَزَوَّجُ ابْنَتَهُ أَوْ أُخْتَهُ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ أَتَی غُلَاماً أَ تَحِلُّ لَهُ أُخْتُهُ قَالَ فَقَالَ إِنْ کَانَ ثَقَبَ فَلَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ یَعْبَثُ بِالْغُلَامِ قَالَ إِذَا أَوْقَبَ حَرُمَتْ عَلَیْهِ ابْنَتُهُ وَ أُخْتُهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ أَوْ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَتَاهُ رَجُلٌ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا تَرَی فِی شَابَّیْنِ کَانَا مُضْطَجِعَیْنِ فَوُلِدَ لِهَذَا غُلَامٌ وَ لِلْآخَرِ جَارِیَهٌ أَ یَتَزَوَّجُ ابْنُ هَذَا ابْنَهَ هَذَا قَالَ فَقَالَ نَعَمْ سُبْحَانَ اللَّهِ لِمَ لَا یَحِلُّ فَقَالَ إِنَّهُ کَانَ صَدِیقاً لَهُ قَالَ فَقَالَ وَ إِنْ کَانَ فَلَا بَأْسَ قَالَ فَقَالَ فَإِنَّهُ کَانَ یَفْعَلُ بِهِ قَالَ فَأَعْرَضَ بِوَجْهِهَ نْهُ] ثُمَّ أَجَابَهُ وَ هُوَ مُسْتَتِرٌ بِذِرَاعَیْهِ فَقَالَ إِنْ کَانَ الَّذِی کَانَ مِنْهُ دُونَ الْإِیقَابِ فَلَا بَأْسَ أَنْ یَتَزَوَّجَ وَ إِنْ کَانَ قَدْ أَوْقَبَ فَلَا یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَ


باب الرجل یفسق بالغلام و یتزوج ابنته أو أخته 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قال السید (ره) ظاهر الأصحاب الاتفاق علی أنه یحرم علی اللائط أم الموطوء و بنته و أخته مع سبق الفعل علی العقد، فلا تحریم بعد العقد للأصل و ل قوله علیه السلام" یحرم الحرام الحلال"، و لا یحرم علی المفعول بسببه شی ء، و نقل عن بعض الأصحاب تعلق التحریم به کالفاعل و هو ضعیف.



الحدیث الثانی 

: حسن.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و یدل علی حرمه بنت اللائط علی ابن المفعول و بالعکس و لم یقل به أحد من الأصحاب و الأحوط الترک.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ یَأْتِی أَخَا امْرَأَتِهِ فَقَالَ إِذَا أَوْقَبَهُ فَقَدْ حَرُمَتْ عَلَیْهِ الْمَرْأَهُ

بَابُ مَا یَحْرُمُ عَلَی الرَّجُلِ مِمَّا نَکَحَ ابْنُهُ وَ أَبُوهُ وَ مَا یَحِلُّ لَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَلَامَسَهَا قَالَ مَهْرُهَا وَاجِبٌ وَ هِیَ حَرَامٌ عَلَی أَبِیهِ وَ ابْنِهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع- عَنِ الرَّجُلِ تَکُونُ لَهُ الْجَارِیَهُ فَیُقَبِّلُهَا هَلْ تَحِلُّ لِوَلَدِهِ قَالَ بِشَهْوَهٍ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ فَقَالَ مَا تَرَکَ شَیْئاً إِذَا قَبَّلَهَا بِشَهْوَهٍ ثُمَّ قَالَ ابْتِدَاءً مِنْهُ إِنْ جَرَّدَهَا وَ نَظَرَ إِلَیْهَا بِشَهْوَهٍ حَرُمَتْ


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" إذا أوقبه" الإیقاب: الإدخال، و لا یلزم أن یکون بکل الحشفه لصدقه بإدخال البعض أیضا کما ذکره الأصحاب، و حمل علی ما إذا کان قبل التزویج و إن کان ظاهر الروایه وقوعه بعده.


باب ما یحرم علی الرجل مما نکح ابنه أو أبوه و ما یحل له 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله:" فلامسها" حمل علی الجماع بل هو الظاهر و المشهور بین الأصحاب عدم التحریم بدون الوطء، و ذهب الشیخ فی بعض کتبه إلی أنه یکفی فی التحریم اللمس و النظر إلی ما لا یحل لغیر المالک النظر إلیه، و حملت الأخبار علی الکراهیه.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

و یدل علی مذهب الشیخ و حمل فی المشهور علی الکراهه.
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عَلَی أَبِیهِ وَ ابْنِهِ قُلْتُ إِذَا نَظَرَ إِلَی جَسَدِهَا فَقَالَ إِذَا نَظَرَ إِلَی فَرْجِهَا وَ جَسَدِهَا بِشَهْوَهٍ حَرُمَتْ عَلَیْهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَنْظُرُ إِلَی الْجَارِیَهِ یُرِیدُ شِرَاهَا أَ تَحِلُّ لِابْنِهِ فَقَالَ نَعَمْ إِلَّا أَنْ یَکُونَ نَظَرَ إِلَی عَوْرَتِهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی الْکَاهِلِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا عِنْدَهُ عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً وَ لَمْ یَمَسَّهَا فَأَمَرَتِ امْرَأَتُهُ ابْنَهُ وَ هُوَ ابْنُ عَشْرِ سِنِینَ أَنْ یَقَعَ عَلَیْهَا فَوَقَعَ عَلَیْهَا فَمَا تَرَی فِیهِ فَقَالَ أَثِمَ الْغُلَامُ وَ أَثِمَتْ أُمُّهُ وَ لَا أَرَی لِلْأَبِ إِذَا قَرِبَهَا الِابْنُ أَنْ یَقَعَ عَلَیْهَا قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ یَکُونُ لَهُ جَارِیَهٌ فَیَضَعُ أَبُوهُ یَدَهُ عَلَیْهَا مِنْ شَهْوَهٍ أَوْ یَنْظُرُ مِنْهَا إِلَی مُحَرَّمٍ مِنْ شَهْوَهٍ فَکَرِهَ أَنْ یَمَسَّهَا ابْنُهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا جَرَّدَ الرَّجُلُ الْجَارِیَهَ وَ وَضَعَ یَدَهُ عَلَیْهَا فَلَا تَحِلُّ لِابْنِهِ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ


الحدیث الثالث 

: حسن و هو کالسابق.


الحدیث الرابع 

: حسن.

و یدل علی أن زناء الابن بالجاریه قبل دخول الأب یوجب التحریم علی الأب و إن کان الابن صغیرا، بل لا یبعد القول بأن هذا أظهر فی التحریم، لأن فعله لا یوصف بالحرمه، و لا یمکن مقایسه الکبیر علیه.

و ربما یستدل به علی ما هو المشهور من عدم تحریم الملموسه و المنظوره لظاهر لفظ الکراهه، و فیه نظر إذ الکراهه فی الأخبار غیر ظاهره فی المعنی المشهور.


الحدیث الخامس 

: مجهول کالصحیح.


الحدیث السادس 

: مجهول.
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عَنِ الْحَسَنِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَلَمَسَهَا قَالَ هِیَ حَرَامٌ عَلَی أَبِیهِ وَ ابْنِهِ وَ مَهْرُهَا وَاجِبٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا زَنَی رَجُلٌ بِامْرَأَهِ أَبِیهِ أَوْ جَارِیَهِ أَبِیهِ فَإِنَّ ذَلِکَ لَا یُحَرِّمُهَا عَلَی زَوْجِهَا وَ لَا تُحَرِّمُ الْجَارِیَهَ عَلَی سَیِّدِهَا إِنَّمَا یُحَرِّمُ ذَلِکَ مِنْهُ إِذَا أَتَی الْجَارِیَهَ وَ هِیَ حَلَالٌ فَلَا تَحِلُّ تِلْکَ الْجَارِیَهُ أَبَداً لِابْنِهِ وَ لَا لِأَبِیهِ وَ إِذَا تَزَوَّجَ رَجُلٌ امْرَأَهً تَزْوِیجاً حَلَالًا فَلَا تَحِلُّ تِلْکَ الْمَرْأَهُ لِأَبِیهِ وَ لِابْنِهِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُرَازِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ سُئِلَ عَنِ امْرَأَهٍ أَمَرَتِ ابْنَهَا أَنْ یَقَعَ عَلَی جَارِیَهٍ لِأَبِیهِ فَوَقَعَ فَقَالَ أَثِمَتْ وَ أَثِمَ ابْنُهَا وَ قَدْ سَأَلَنِی بَعْضُ هَؤُلَاءِ عَنْ هَذِهِ الْمَسْأَلَهِ فَقُلْتُ لَهُ أَمْسِکْهَا إِنَّ الْحَلَالَ لَا یُفْسِدُهُ الْحَرَامُ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ تَکُونُ لَهُ الْجَارِیَهُ فَیَقَعُ


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل زائدا علی ما تقدم علی أن منکوحه الأب حرام علی الابن و بالعکس و إن لم یدخلا.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی أن زناء الابن لا یحرم الجاریه علی الأب، و یمکن حمل الخبر الکاهلی علی الکراهه أو هذا الخبر علی ما إذا کان بعد دخول الأب، أو علی ما إذا کان الابن بالغا کما أومأنا إلیه.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

و یؤید الحمل الثانی للخبر السابق، و قال فی المختلف: لو سبق العقد من الأب أو الابن علی امرأه ثم زنی بها الآخر لم یحرم علی العاقد، سواء دخل العاقد قبل زناء الآخر أو لم یدخل، ذهب إلیه أکثر علمائنا و شرط ابن الجنید فی الإباحه الوطء
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عَلَیْهَا ابْنُ ابْنِهِ قَبْلَ أَنْ یَطَأَهَا الْجَدُّ أَوِ الرَّجُلُ یَزْنِی بِالْمَرْأَهِ فَهَلْ یَحِلُّ لِأَبِیهِ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا قَالَ لَا إِنَّمَا ذَلِکَ إِذَا تَزَوَّجَهَا الرَّجُلُ فَوَطِئَهَا ثُمَّ زَنَی بِهَا ابْنُهُ لَمْ یَضُرَّهُ لِأَنَّ الْحَرَامَ لَا یُفْسِدُ الْحَلَالَ وَ کَذَلِکَ الْجَارِیَهُ

بَابٌ آخَرُ مِنْهُ وَ فِیهِ ذِکْرُ أَزْوَاجِ النَّبِیِّ ص

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ قَالَ لَوْ لَمْ یَحْرُمْ عَلَی النَّاسِ أَزْوَاجُ النَّبِیِّ ص لِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ وَ لا أَنْ تَنْکِحُوا أَزْواجَهُ مِنْ بَعْدِهِ أَبَداً حَرُمْنَ عَلَی الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ ع لِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ وَ لَا یَصْلُحُ لِلرَّجُلِ أَنْ یَنْکِحَ امْرَأَهَ جَدِّهِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ

فلو عقد و لم یدخل و زنی الآخر حرمت علی العاقد، و استدل بروایه عمار و هو استدلال بالمفهوم و هو ضعیف.


باب آخر منه و فیه ذکر أزواج النبی صلی الله علیه و آله 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" حرمن علی الحسن و الحسین" الغرض الاستدلال بالآیه علی کون الحسن و الحسین علیهما السلام و أولادهما أولاد رسول الله صلی الله علیه و آله حقیقه ردا علی المخالفین، و یؤید مذهب من قال بأن المنتسب بالأم إلی هاشم یحل له الخمس، و تحرم علیه الصدقه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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أَبِی الْجَارُودِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَ ذَکَرَ هَذِهِ الْآیَهَ- وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حُسْناً فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَحَدُ الْوَالِدَیْنِ فَقَالَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ عَجْلَانَ مَنِ الْآخَرُ قَالَ عَلِیٌّ ع وَ نِسَاؤُهُ عَلَیْنَا حَرَامٌ وَ هِیَ لَنَا خَاصَّهً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ حَدَّثَنِی سَعْدُ بْنُ أَبِی عُرْوَهَ عَنْ قَتَادَهَ عَنِ الْحَسَنِ الْبَصْرِیِّ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص تَزَوَّجَ امْرَأَهً مِنْ بَنِی عَامِرِ بْنِ صَعْصَعَهَ یُقَالُ لَهَا سَنَی وَ کَانَتْ مِنْ أَجْمَلِ أَهْلِ زَمَانِهَا فَلَمَّا نَظَرَتْ إِلَیْهَا عَائِشَهُ وَ حَفْصَهُ قَالَتَا لَتَغْلِبُنَا هَذِهِ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص بِجَمَالِهَا فَقَالَتَا لَهَا لَا یَرَی مِنْکِ- رَسُولُ اللَّهِ ص حِرْصاً فَلَمَّا دَخَلَتْ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص تَنَاوَلَهَا بِیَدِهِ فَقَالَتْ أَعُوذُ بِاللَّهِ فَانْقَبَضَتْ یَدُ رَسُولِ اللَّهِ ص عَنْهَا فَطَلَّقَهَا وَ أَلْحَقَهَا بِأَهْلِهَا وَ تَزَوَّجَ رَسُولُ اللَّهِ ص امْرَأَهً مِنْ کِنْدَهَ بِنْتَ أَبِی الْجَوْنِ فَلَمَّا مَاتَ إِبْرَاهِیمُ بْنُ رَسُولِ اللَّهِ ص ابْنُ مَارِیَهَ الْقِبْطِیَّهِ قَالَتْ لَوْ کَانَ نَبِیّاً مَا مَاتَ ابْنُهُ فَأَلْحَقَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص بِأَهْلِهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا فَلَمَّا قُبِضَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ وُلِّیَ النَّاسَ أَبُو بَکْرٍ أَتَتْهُ الْعَامِرِیَّهُ وَ الْکِنْدِیَّهُ وَ قَدْ خُطِبَتَا فَاجْتَمَعَ أَبُو بَکْرٍ وَ عُمَرُ فَقَالا لَهُمَا اخْتَارَا إِنْ شِئْتُمَا الْحِجَابَ وَ إِنْ شِئْتُمَا الْبَاهَ فَاخْتَارَتَا الْبَاهَ فَتَزَوَّجَتَا فَجُذِمَ أَحَدُ الرَّجُلَیْنِ وَ جُنَّ الْآخَرُ

قَالَ عُمَرُ

قوله علیه السلام:" و هی لنا" أی هذه الآیه نزلت فینا، فالمراد بالإنسان هم علیهم السلام و بالوالدین رسول الله و أمیر المؤمنین- صلوات الله علیهما- و المعنی أن هذه الحرمه لنساء النبی من جهه الوالدیه مختصه بنا، و أما الجهه العامه فمشترکه و الأول أظهر.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

و أقول: قصه تزویجهما بعد النبی صلی الله علیه و آله من المشهورات، و هی إحدی مثالبهم المعروفه، و روی ابن إدریس فی آخر کتاب السرائر عن کتاب موسی بن بکر الواسطی عن زراره عن أبی جعفر علیه السلام قال: ما حرم الله شیئا إلا و قد عصی فیه، لأنهم تزوجوا أزواج رسول الله صلی الله علیه و آله من بعده فخیرهن أبو بکر بین الحجاب أو یتزوجن فاخترن التزویج فتزوجن، قال زراره: و لو سألت بعضهم أ رأیت لو أن أباک تزوج امرأه
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بْنُ أُذَیْنَهَ فَحَدَّثْتُ بِهَذَا الْحَدِیثِ زُرَارَهَ وَ الْفُضَیْلَ فَرَوَیَا عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ مَا نَهَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْ شَیْ ءٍ إِلَّا وَ قَدْ عُصِیَ فِیهِ حَتَّی لَقَدْ نَکَحُوا أَزْوَاجَ النَّبِیِّ ص مِنْ بَعْدِهِ وَ ذَکَرَ هَاتَیْنِ الْعَامِرِیَّهَ وَ الْکِنْدِیَّهَ ثُمَّ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَوْ سَأَلْتَهُمْ عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَطَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا أَ تَحِلُّ لِابْنِهِ لَقَالُوا لَا فَرَسُولُ اللَّهِ ص أَعْظَمُ حُرْمَهً مِنْ آبَائِهِمْ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع نَحْوَهُ وَ قَالَ فِی حَدِیثِهِ وَ لَا هُمْ یَسْتَحِلُّونَ أَنْ یَتَزَوَّجُوا أُمَّهَاتِهِمْ إِنْ کَانُوا مُؤْمِنِینَ وَ إِنَّ أَزْوَاجَ رَسُولِ اللَّهِ ص فِی الْحُرْمَهِ مِثْلُ أُمَّهَاتِهِمْ

بَابُ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ فَیُطَلِّقُهَا أَوْ تَمُوتُ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا أَوْ بَعْدَهُ فَیَتَزَوَّجُ أُمَّهَا أَوْ بِنْتَهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ وَ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْأُمُّ وَ الِابْنَهُ سَوَاءٌ إِذَا لَمْ یَدْخُلْ بِهَا یَعْنِی إِذَا تَزَوَّجَ الْمَرْأَهَ ثُمَّ طَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا فَإِنَّهُ إِنْ شَاءَ تَزَوَّجَ أُمَّهَا وَ إِنْ شَاءَ تَزَوَّجَ ابْنَتَهَا

و لم یدخل بها حتی مات أ تحل لک إذن؟ لقال: لا، و هم قد استحلوا أن یتزوجوا أمهاتهم إن کانوا مؤمنین، فإن أزواج رسول الله صلی الله علیه و آله مثل أمهاتهم.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و لا هم یستحلون" استفهاما إنکاریا.


باب الرجل یتزوج المرأه فیطلقها أو تموت قبل أن یدخل بها أو بعده فیتزوج أمها أو ابنتها


الحدیث الأول 

: حسن.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ مُتْعَهً أَ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَ ابْنَتَهَا قَالَ لَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَنَظَرَ إِلَی رَأْسِهَا وَ إِلَی بَعْضِ جَسَدِهَا أَ یَتَزَوَّجُ ابْنَتَهَا فَقَالَ لَا إِذَا رَأَی مِنْهَا مَا یَحْرُمُ عَلَی غَیْرِهِ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجُ ابْنَتَهَا

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَتَاهُ رَجُلٌ فَسَأَلَهُ عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَمَاتَتْ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا أَ یَتَزَوَّجُ بِأُمِّهَا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَدْ فَعَلَهُ رَجُلٌ مِنَّا فَلَمْ نَرَ بِهِ بَأْساً فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا تَفْخَرُ الشِّیعَهُ إِلَّا بِقَضَاءِ عَلِیٍّ ع فِی هَذِهِ الشَّمْخِیَّهِ الَّتِی أَفْتَاهَا ابْنُ مَسْعُودٍ أَنَّهُ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ ثُمَّ أَتَی عَلِیّاً ع فَسَأَلَهُ فَقَالَ لَهُ عَلِیٌّ ع مِنْ أَیْنَ أَخَذْتَهَا فَقَالَ مِنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ رَبائِبُکُمُ اللَّاتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسائِکُمُ اللَّاتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَإِنْ لَمْ تَکُونُوا دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ فَقَالَ عَلِیٌّ ع إِنَّ هَذِهِ مُسْتَثْنَاهٌ وَ هَذِهِ مُرْسَلَهٌ وَ أُمَّهاتُ نِسائِکُمْ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله:" فی هذه الشمخیه" یحتمل أن یکون تسمیتها بها لأنها صارت سببا لافتخار الشیعه علی العامه.

و قال الوالد العلامه: إنما وسمت المسأله بالشمخیه بالنسبه إلی ابن مسعود، فإنه عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبیب بن شمخ، أو لتکبر ابن مسعود فیها عن متابعه أمیر المؤمنین علیه السلام، یقال: شمخ بأنفه أی تکبر و ارتفع، و التقیه ظاهر من الخبر. انتهی.

و أقول: أکثر علماء الإسلام علی أن تحریم أمهات النساء لیس مشروطا بالدخول بالنساء لقوله تعالی" وَ أُمَّهاتُ نِسائِکُمْ" الشامل للمدخول بها و غیرها
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لِلرَّجُلِ أَ مَا تَسْمَعُ مَا یَرْوِی هَذَا عَنْ عَلِیٍّ ع فَلَمَّا قُمْتُ نَدِمْتُ وَ قُلْتُ أَیَّ شَیْ ءٍ صَنَعْتُ یَقُولُ هُوَ قَدْ فَعَلَهُ رَجُلٌ مِنَّا فَلَمْ نَرَ بِهِ بَأْساً وَ أَقُولُ أَنَا قَضَی عَلِیٌّ ع فِیهَا فَلَقِیتُهُ بَعْدَ ذَلِکَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَسْأَلَهُ الرَّجُلِ إِنَّمَا کَانَ الَّذِی قُلْتُ یَقُولُ کَانَ زَلَّهً مِنِّی فَمَا تَقُولُ فِیهَا فَقَالَ یَا شَیْخُ تُخْبِرُنِی أَنَّ عَلِیّاً ع قَضَی بِهَا وَ تَسْأَلُنِی مَا تَقُولُ فِیهَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَمَکَثَ أَیَّاماً مَعَهَا لَا یَسْتَطِیعُهَا غَیْرَ أَنَّهُ قَدْ رَأَی مِنْهَا مَا یَحْرُمُ عَلَی غَیْرِهِ ثُمَّ یُطَلِّقُهَا أَ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَ ابْنَتَهَا فَقَالَ أَ یَصْلُحُ لَهُ وَ قَدْ رَأَی مِنْ أُمِّهَا مَا قَدْ رَأَی

و الأخبار الوارده فی ذلک کثیره.

و قال ابن أبی عقیل منا و بعض العامه: لا تحرم الأمهات إلا بالدخول ببناتهن کالبنات، و جعلوا الدخول المعتبره فی الآیه متعلقا بالمعطوف و المعطوف علیه جمیعا و لصحیحه جمیل بن دراج و حماد و غیره.

و أجاب الشیخ عن الأخبار بأنها مخالفه للکتاب، إذ لا یصح العود إلیهما معا، و علی تقدیر العود إلی الأخیره تکون" من" ابتدائیه، و علی تقدیر العود إلی الأولی بیانیه، فیکون من قبیل عموم المجاز، و هو لا یصح، و قیل: یتعلق الجار بهما و معناه مجرد الاتصال علی حد قوله تعالی:" الْمُنافِقُونَ وَ الْمُنافِقاتُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ" و لا ریب أن أمهات النساء متصلات بالنساء، و لا یخفی أنه أیضا خلاف الظاهر و لا یمکن الاستدلال به.

قوله:" وَ أُمَّهاتُ نِسائِکُمْ" بیان لاسم الإشاره، و التقیه فی هذا الخبر ظاهره.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

و حمل الشیخ و غیره هذا الخبر و خبر محمد بن مسلم علی الکراهه.
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بَابُ تَزْوِیجِ الْمَرْأَهِ الَّتِی تُطَلَّقُ عَلَی غَیْرِ السُّنَّهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ إِیَّاکُمْ وَ ذَوَاتِ الْأَزْوَاجِ الْمُطَلَّقَاتِ عَلَی غَیْرِ السُّنَّهِ قَالَ قُلْتُ لَهُ فَرَجُلٌ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ مِنْ هَؤُلَاءِ وَ لِی بِهَا حَاجَهٌ قَالَ فَتَلْقَاهُ بَعْدَ مَا طَلَّقَهَا وَ انْقَضَتْ عِدَّتُهَا عِنْدَ صَاحِبِهَا فَتَقُولُ لَهُ طَلَّقْتَ فُلَانَهَ فَإِذَا قَالَ نَعَمْ فَقَدْ صَارَ تَطْلِیقَهً عَلَی طُهْرٍ فَدَعْهَا مِنْ حِینَ طَلَّقَهَا تِلْکَ التَّطْلِیقَهَ حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا ثُمَّ تَزَوَّجْهَا فَقَدْ صَارَتْ تَطْلِیقَهً بَائِنَهً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ شُعَیْبٍ الْحَدَّادِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ مِنْ مَوَالِیکَ یُقْرِئُکَ السَّلَامَ وَ قَدْ أَرَادَ أَنْ یَتَزَوَّجَ امْرَأَهً قَدْ وَافَقَتْهُ وَ أَعْجَبَهُ بَعْضُ شَأْنِهَا وَ قَدْ کَانَ لَهَا زَوْجٌ فَطَلَّقَهَا ثَلَاثاً عَلَی غَیْرِ السُّنَّهِ وَ قَدْ کَرِهَ أَنْ یُقْدِمَ عَلَی تَزْوِیجِهَا حَتَّی یَسْتَأْمِرَکَ فَتَکُونَ أَنْتَ تَأْمُرُهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هُوَ الْفَرْجُ وَ أَمْرُ الْفَرْجِ شَدِیدٌ وَ مِنْهُ یَکُونُ الْوَلَدُ وَ نَحْنُ نَحْتَاطُ فَلَا یَتَزَوَّجْهَا


باب تزویج المرأه التی تطلق علی غیر السنه


الحدیث الأول 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" فتلقاه بعد ما طلقها" أی مع الشاهدین کما سیأتی.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

و اتفق الأصحاب علی أن الطلاق المتعدد بلفظ واحد کالثلاث لا یقع مجموعه و أنه یشترط لوقوع العدد تخلل الرجعه، و لکن اختلفوا فی أنه یقع باطلا من رأس أو یقع منه واحده و یلغو الزائد، فذهب الأکثر إلی الثانی، و به روایات و ذهب المرتضی و ابن أبی عقیل و ابن حمزه إلی الأول.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ ثَلَاثاً فَأَرَادَ رَجُلٌ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ یَدَعُهَا حَتَّی تَحِیضَ وَ تَطْهُرَ- ثُمَّ یَأْتِیهِ وَ مَعَهُ رَجُلَانِ شَاهِدَانِ فَیَقُولُ أَ طَلَّقْتَ فُلَانَهَ فَإِذَا قَالَ نَعَمْ تَرَکَهَا ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ ثُمَّ خَطَبَهَا إِلَی نَفْسِهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَنْظَلَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِیَّاکَ وَ الْمُطَلَّقَاتِ ثَلَاثاً فِی مَجْلِسٍ فَإِنَّهُنَّ ذَوَاتُ أَزْوَاجٍ


الحدیث الثالث 

: حسن أو موثق.

و یدل علی ما ذهب إلیه الشیخ و جماعه من وقوع الطلاق بقوله نعم عند سؤاله هل طلقت امرأتک، و فیه أن الظاهر من کلامهم أن الخلاف فیما إذا قصد الإنشاء و معلوم أن المراد هنا الإخبار عن طلاق سابق.

و یمکن حمله علی الاستحباب، لاطمئنان النفس إذ الظاهر صدوره من المخالف، و مثل هذا واقع منهم لازم علیهم، فلا یکون مخالفا لقول من قال بوقوع الطلقه الواحده، و یمکن أن یحمل الخبر علی کون المرأه مؤمنه، فلذا احتاج إلی هذا السؤال لعدم جریان حکم طلاقهم علیها، و لکن یرد الإشکال الأول، و یمکن حمل الخبر علی ما إذا طلق فی طهر المواقعه بقرینه قوله" یدعها حتی تحیض و تطهر" و یدل علیه ما رواه ابن أبی عمیر عن أبی أیوب" قال: کنت عند أبی عبد الله علیه السلام فجاء رجل فسأله عن رجل طلق امرأته ثلاثا فقال: بانت منه، ثم جاء آخر من أصحابنا فسأله عن ذلک فقال: تطلیقه، و جاء آخر فسأله عن ذلک فقال: لیس بشی ء ثم نظر إلی فقال: هذا یری أن من طلق امرأته ثلاثا حرمت علیه، و أنا أری أن من طلق امرأته ثلاثا علی السنه فقد بانت منه، و رجل طلق امرأته ثلاثا و هی علی طهر فإنما هی واحده، و رجل طلق امرأته علی غیر طهر فلیس بشی ء.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ الْمَرْأَهِ تُزَوَّجُ عَلَی عَمَّتِهَا أَوْ خَالَتِهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا تُزَوَّجُ ابْنَهُ الْأَخِ وَ لَا ابْنَهُ الْأُخْتِ عَلَی الْعَمَّهِ وَ لَا عَلَی الْخَالَهِ إِلَّا بِإِذْنِهِمَا وَ تُزَوَّجُ الْعَمَّهُ وَ الْخَالَهُ عَلَی ابْنَهِ الْأَخِ وَ ابْنَهِ الْأُخْتِ بِغَیْرِ إِذْنِهِمَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا تُنْکَحُ الْمَرْأَهُ عَلَی عَمَّتِهَا وَ لَا خَالَتِهَا إِلَّا بِإِذْنِ الْعَمَّهِ وَ الْخَالَهِ


باب المرأه تزویج علی عمتها أو خالتها


الحدیث الأول 

: موثق.

و فی الجمع بین العمه مع بنت الأخ أو الخاله مع بنت الأخت اختلف أصحابنا بسبب اختلاف الروایات، و المشهور بینهم حتی کاد أن یکون إجماعا جوازه، لکن بشرط رضا العمه أو الخاله إذا زوج علیهما ابنه الأخ أو، لکن یزوج العمه أو الخاله علیهما و إن کرهتا، و فی مقابله المشهور قولان نادران:

أحدهما جواز الجمع مطلقا، ذهب إلیه ابن أبی عقیل و ابن الجنید علی الظاهر من کلامهما، و القول الثانی للصدوق فی المقنع بالمنع مطلقا و إن أول کلامه بعض المتأخرین.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ تَحْلِیلِ الْمُطَلَّقَهِ لِزَوْجِهَا وَ مَا یَهْدِمُ الطَّلَاقَ الْأَوَّلَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ ثَلَاثاً ثُمَّ تَمَتَّعَ فِیهَا رَجُلٌ آخَرُ هَلْ تَحِلُّ لِلْأَوَّلِ قَالَ لَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنِ الْحَسَنِ الصَّیْقَلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ طَلَاقاً لَا تَحِلُّ لَهُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ وَ تَزَوَّجَهَا رَجُلٌ مُتْعَهً أَ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَنْکِحَهَا قَالَ لَا حَتَّی تَدْخُلَ فِی مِثْلِ مَا خَرَجَتْ مِنْهُ

3 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْمُثَنَّی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ طَلَاقاً لَا تَحِلُّ لَهُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ فَتَزَوَّجَهَا عَبْدٌ ثُمَّ طَلَّقَهَا هَلْ یُهْدَمُ الطَّلَاقُ قَالَ نَعَمْ لِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ- حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ وَ قَالَ هُوَ أَحَدُ الْأَزْوَاجِ


باب تحلیل المطلقه لزوجها و ما یهدم الطلاق الأول 


الحدیث الأول 

: حسن.

و یدل علی أن العقد المنقطع لا یکفی للتحلیل و علیه الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور. و علیه الفتوی.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی أنه لا فرق فی المحلل بین الحر و العبد و لذا قالوا: لو خیف عدم طلاق المحلل، فالحیله أن تزوج بعبد ثم ینقل إلی ملکها لینفسخ النکاح، و یحصل بذلک التحلیل لکن اعتبر الأکثر بلوغ المحلل لبعض الأخبار، و قوی الشیخ فی المبسوط و الخلاف الاکتفاء بالمراهق.
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4 سَهْلٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُثَنًّی عَنْ أَبِی حَاتِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ الطَّلَاقَ الَّذِی لَا تَحِلُّ لَهُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ ثُمَّ تَزَوَّجَهَا رَجُلٌ آخَرُ وَ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا قَالَ لَا حَتَّی یَذُوقَ عُسَیْلَتَهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ تَطْلِیقَهً وَاحِدَهً ثُمَّ تَرَکَهَا حَتَّی انْقَضَتْ عِدَّتُهَا ثُمَّ تَزَوَّجَهَا رَجُلٌ غَیْرُهُ ثُمَّ إِنَّ الرَّجُلَ مَاتَ أَوْ طَلَّقَهَا فَرَاجَعَهَا الْأَوَّلُ قَالَ هِیَ عِنْدَهُ عَلَی تَطْلِیقَتَیْنِ بَاقِیَتَیْنِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ مُحَمَّدٍ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع رَوَی بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ عَلَی الْکِتَابِ وَ السُّنَّهِ فَتَبِینُ مِنْهُ بِوَاحِدَهٍ فَتَزَوَّجُ زَوْجاً غَیْرَهُ فَیَمُوتُ عَنْهَا أَوْ یُطَلِّقُهَا فَتَرْجِعُ إِلَی زَوْجِهَا الْأَوَّلِ أَنَّهَا تَکُونُ عِنْدَهُ عَلَی تَطْلِیقَتَیْنِ وَ وَاحِدَهٌ قَدْ مَضَتْ فَوَقَّعَ ع بِخَطِّهِ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و یذوق عسیلتها" قال فی النهایه: شبه لذه الجماع بذوق العسل، فاستعار لها ذوقا، و إنما أنث لأنه أراد قطعه من العسل، و قیل: علی إعطائها معنی النطفه، و قیل: العسل فی الأصل یذکر و یؤنث، و إنما صغره إشاره إلی قدر القلیل الذی یحصل به الحل. انتهی.

و یدل علی اشتراط الدخول فی التحلیل، و اعتبر الأصحاب الوطء فی القبل لأنه المعهود، فلا یکفی الدبر و إن کان إطلاق الدخول یشمل الدبر، و قالوا المعتبر فیه ما یوجب الغسل، حتی لو حصل إدخال الحشفه بالاستعانه کفی، و احتمل بعض المتأخرین العدم، لقوله علیه السلام حتی یذوق عسیلتها، و العسیله لذه الجماع و هی لا تحصل بالوطء علی هذا الوجه.


الحدیث الخامس 

: حسن.


الحدیث السادس 

: صحیح و آخره مرسل.

و ما دلا علیه من عدم هدم المحل ما دون الثلاث خلاف المشهور بین الأصحاب
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صَدَقُوا وَ رَوَی بَعْضُهُمْ أَنَّهَا تَکُونُ عِنْدَهُ عَلَی ثَلَاثٍ مُسْتَقْبِلَاتٍ وَ أَنَّ تِلْکَ الَّتِی طَلَّقَهَا لَیْسَتْ بِشَیْ ءٍ لِأَنَّهَا قَدْ تَزَوَّجَتْ زَوْجاً غَیْرَهُ فَوَقَّعَ ع بِخَطِّهِ لَا

بَابُ الْمَرْأَهِ الَّتِی تَحْرُمُ عَلَی الرَّجُلِ فَلَا تَحِلُّ لَهُ أَبَداً

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْمُثَنَّی عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ وَ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أُدَیْمٍ بَیَّاعِ الْهَرَوِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ الْمُلَاعَنَهُ إِذَا لَاعَنَهَا زَوْجُهَا لَمْ تَحِلَّ لَهُ أَبَداً وَ الَّذِی یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ فِی عِدَّتِهَا وَ هُوَ یَعْلَمُ لَا تَحِلُّ لَهُ أَبَداً وَ الَّذِی یُطَلِّقُ الطَّلَاقَ الَّذِی لَا تَحِلُّ لَهُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ وَ تَزَوَّجَ

و نقل عن بعض فقهائنا قول بعدم الهدم و لم یذکر القائل به علی التعیین، و الروایات غیر مختلفه.


باب المرأه التی تحرم علی الرجل فلا تحل له أبدا


الحدیث الأول 

: حسن و الثانی مجهول.

و یستفاد منه أحکام: الأول- إن الملاعنه لا تحل لزوجها أبدا و لا خلاف فیه بین الأصحاب.

الثانی- إن الذی یتزوج المرأه فی عدتها و هو یعلم أی العده و التحریم أو الأعم- لا تحل له أبدا، و ذکر الأصحاب أنه إذا تزوج الرجل امرأه فی عدتها فالعقد فاسد قطعا، ثم إن کان عالما بالعده و التحریم حرمت بمجرد العقد، و إن کان جاهلا بالعده أو التحریم لم تحرم إلا بالدخول، و تلک الأحکام موضع نص و وفاق.

الثالث- إن الذی یطلق الطلاق الذی لا تحل له حتی تنکح زوجا غیره ثلاث مرات مع تخلل المحلل لا تحل له أبدا، و یشمل ظاهرا الطلاق العدی و غیره
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ثَلَاثَ مَرَّاتٍ لَا تَحِلُّ لَهُ أَبَداً وَ الْمُحْرِمُ إِذَا تَزَوَّجَ وَ هُوَ یَعْلَمُ أَنَّهُ حَرَامٌ عَلَیْهِ لَمْ تَحِلَّ لَهُ أَبَداً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا تَزَوَّجَ الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ فِی عِدَّتِهَا وَ دَخَلَ بِهَا لَمْ تَحِلَّ لَهُ أَبَداً عَالِماً کَانَ أَوْ جَاهِلًا وَ إِنْ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا حَلَّتْ لِلْجَاهِلِ وَ لَمْ تَحِلَّ لِلْآخَرِ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ فِی عِدَّتِهَا بِجَهَالَهٍ أَ هِیَ مِمَّنْ لَا تَحِلُّ لَهُ أَبَداً فَقَالَ لَا أَمَّا إِذَا کَانَ بِجَهَالَهٍ فَلْیَتَزَوَّجْهَا بَعْدَ مَا تَنْقَضِی عِدَّتُهَا وَ قَدْ یُعْذَرُ النَّاسُ فِی الْجَهَالَهِ بِمَا هُوَ أَعْظَمُ مِنْ ذَلِکَ فَقُلْتُ بِأَیِّ الْجَهَالَتَیْنِ یُعْذَرُ بِجَهَالَتِهِ أَنْ یَعْلَمَ أَنَّ ذَلِکَ مُحَرَّمٌ عَلَیْهِ أَمْ بِجَهَالَتِهِ أَنَّهَا فِی عِدَّهٍ فَقَالَ إِحْدَی الْجَهَالَتَیْنِ أَهْوَنُ مِنَ الْأُخْرَی الْجَهَالَهُ بِأَنَّ اللَّهَ حَرَّمَ ذَلِکَ عَلَیْهِ وَ ذَلِکَ بِأَنَّهُ لَا یَقْدِرُ عَلَی الِاحْتِیَاطِ مَعَهَا فَقُلْتُ فَهُوَ فِی الْأُخْرَی مَعْذُورٌ قَالَ نَعَمْ إِذَا انْقَضَتْ عِدَّتُهَا فَهُوَ مَعْذُورٌ فِی أَنْ یَتَزَوَّجَهَا فَقُلْتُ فَإِنْ کَانَ أَحَدُهُمَا مُتَعَمِّداً وَ الْآخَرُ یَجْهَلُ فَقَالَ الَّذِی تَعَمَّدَ لَا یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَرْجِعَ إِلَی صَاحِبِهِ أَبَداً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ الْحُبْلَی یَمُوتُ زَوْجُهَا فَتَضَعُ وَ تَزَوَّجُ قَبْلَ أَنْ تَمْضِیَ

و المقطوع به فی کلام الأصحاب اختصاص التحریم بالعدی.

الرابع- إن المحرم إذا تزوج و هو یعلم أنه حرام علیه لم تحل له أبدا فلا تحرم علیه مع الجهل و هما إجماعیان.


الحدیث الثانی 

: حسن.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و یدل علی أن الجاهل بالحکم معذور مطلقا.


الحدیث الرابع 

: حسن.

و قال السید (ره): هل یجب علیها استئناف العده لوطء الشبهه بعد إکمال الأولی؟ قیل: نعم، و اختاره الأکثر لحسنه الحلبی و محمد بن مسلم، و قیل: تجزی
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لَهَا أَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً فَقَالَ إِنْ کَانَ دَخَلَ بِهَا فُرِّقَ بَیْنَهُمَا ثُمَّ لَمْ تَحِلَّ لَهُ أَبَداً وَ اعْتَدَّتْ بِمَا بَقِیَ عَلَیْهَا مِنَ الْأَوَّلِ وَ اسْتَقْبَلَتْ عِدَّهً أُخْرَی مِنَ الْآخَرِ ثَلَاثَهَ قُرُوءٍ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ دَخَلَ بِهَا فُرِّقَ بَیْنَهُمَا وَ اعْتَدَّتْ بِمَا بَقِیَ عَلَیْهَا مِنَ الْأَوَّلِ وَ هُوَ خَاطِبٌ مِنَ الْخُطَّابِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الْمَرْأَهُ الْحُبْلَی یُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا فَتَضَعُ وَ تَزَوَّجُ قَبْلَ أَنْ تَعْتَدَّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً فَقَالَ إِنْ کَانَ الَّذِی تَزَوَّجَهَا دَخَلَ بِهَا فُرِّقَ بَیْنَهُمَا وَ لَمْ تَحِلَّ لَهُ أَبَداً وَ اعْتَدَّتْ بِمَا بَقِیَ عَلَیْهَا مِنْ عِدَّهِ الْأَوَّلِ وَ اسْتَقْبَلَتْ عِدَّهً أُخْرَی مِنَ الْآخَرِ ثَلَاثَهَ قُرُوءٍ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ دَخَلَ بِهَا فُرِّقَ بَیْنَهُمَا وَ أَتَمَّتْ مَا بَقِیَ مِنْ عِدَّتِهَا وَ هُوَ خَاطِبٌ مِنَ الْخُطَّابِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ وَ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فِی عِدَّتِهَا قَالَ یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا وَ إِنْ کَانَ دَخَلَ بِهَا فَلَهَا الْمَهْرُ بِمَا اسْتَحَلَّ مِنْ فَرْجِهَا وَ یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا فَلَا تَحِلُّ لَهُ أَبَداً وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ دَخَلَ بِهَا فَلَا شَیْ ءَ لَهَا مِنْ مَهْرِهَا

7 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ وَ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ إِذَا طَلَّقَ الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ فَتَزَوَّجَتْ ثُمَّ طَلَّقَهَا زَوْجُهَا فَتَزَوَّجَهَا الْأَوَّلُ ثُمَّ طَلَّقَهَا فَتَزَوَّجَتْ رَجُلًا ثُمَّ طَلَّقَهَا

عده واحده، حکاه المحقق و لم تعرف قائله، و تدل علیه روایات کثیره، و أجاب عنها الشیخ بالحمل علی ما إذا لم یکن الثانی دخل بها و هو بعید، نعم یمکن حمل الاستئناف علی الاستحباب.


الحدیث الخامس 

: موثق.


الحدیث السادس 

: موثق.

قوله علیه السلام" فلها المهر" إنما یلزم المهر مع الجهل، و اختلف فی لزوم المسمی أو مهر المثل ذهب الشیخ و جماعه إلی الأول و الثانی أوفق بأصولهم.


الحدیث السابع 

: حسن کالصحیح، و قد تقدم القول فیه.
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فَتَزَوَّجَهَا الْأَوَّلُ ثُمَّ طَلَّقَهَا الزَّوْجُ الْأَوَّلُ هَکَذَا ثَلَاثاً لَمْ تَحِلَّ لَهُ أَبَداً

8 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ فِی عِدَّتِهَا قَالَ إِنْ کَانَ دَخَلَ بِهَا فُرِّقَ بَیْنَهُمَا وَ لَمْ یَحِلَّ لَهُ أَبَداً وَ أَتَمَّتْ عِدَّتَهَا مِنَ الْأَوَّلِ وَ عِدَّهً أُخْرَی مِنَ الْآخَرِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ دَخَلَ بِهَا فُرِّقَ بَیْنَهُمَا وَ أَتَمَّتْ عِدَّتَهَا مِنَ الْأَوَّلِ وَ کَانَ خَاطِباً مِنَ الْخُطَّابِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ نَکَحَ امْرَأَهً وَ هِیَ فِی عِدَّتِهَا قَالَ یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا ثُمَّ تَقْضِی عِدَّتَهَا فَإِنْ کَانَ دَخَلَ بِهَا فَلَهَا الْمَهْرُ بِمَا اسْتَحَلَّ مِنْ فَرْجِهَا وَ یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ دَخَلَ بِهَا فَلَا شَیْ ءَ لَهَا قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الَّذِی یُطَلِّقُ ثُمَّ یُرَاجِعُ ثُمَّ یُطَلِّقُ ثُمَّ یُرَاجِعُ ثُمَّ یُطَلِّقُ قَالَ لَا تَحِلُّ لَهُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ فَیَتَزَوَّجُهَا رَجُلٌ آخَرُ فَیُطَلِّقُهَا عَلَی السُّنَّهِ ثُمَّ تَرْجِعُ إِلَی زَوْجِهَا الْأَوَّلِ فَیُطَلِّقُهَا ثَلَاثَ مَرَّاتٍ عَلَی السُّنَّهِ فَتَنْکِحُ زَوْجاً غَیْرَهُ فَیُطَلِّقُهَا ثُمَّ تَرْجِعُ إِلَی زَوْجِهَا الْأَوَّلِ فَیُطَلِّقُهَا ثَلَاثَ مَرَّاتٍ عَلَی السُّنَّهِ ثُمَّ تَنْکِحُ فَتِلْکَ الَّتِی لَا تَحِلُّ لَهُ أَبَداً وَ الْمُلَاعَنَهُ لَا تَحِلُّ لَهُ أَبَداً

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی إِبْرَاهِیمَ ع بَلَغَنَا عَنْ أَبِیکَ أَنَّ الرَّجُلَ إِذَا تَزَوَّجَ الْمَرْأَهَ فِی عِدَّتِهَا لَمْ تَحِلَّ لَهُ أَبَداً فَقَالَ هَذَا إِذَا کَانَ عَالِماً فَإِذَا کَانَ جَاهِلًا فَارَقَهَا وَ تَعْتَدُّ ثُمَّ یَتَزَوَّجُهَا نِکَاحاً جَدِیداً


الحدیث الثامن 

: موثق.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" علی السنه" هی مقابله للعده.


الحدیث العاشر

: حسن أو موثق. و حمل علی عدم الدخول.

ص: 188








11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ أَنَّ الرَّجُلَ إِذَا تَزَوَّجَ الْمَرْأَهَ وَ عَلِمَ أَنَّ لَهَا زَوْجاً فُرِّقَ بَیْنَهُمَا وَ لَمْ تَحِلَّ لَهُ أَبَداً

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا خَطَبَ الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ فَدَخَلَ بِهَا قَبْلَ أَنْ تَبْلُغَ تِسْعَ سِنِینَ فُرِّقَ بَیْنَهُمَا وَ لَمْ تَحِلَّ لَهُ أَبَداً

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ إِذَا طَلَّقَ الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ فَتَزَوَّجَتْ رَجُلًا ثُمَّ طَلَّقَهَا فَتَزَوَّجَهَا الْأَوَّلُ ثُمَّ طَلَّقَهَا فَتَزَوَّجَتْ رَجُلًا ثُمَّ طَلَّقَهَا فَتَزَوَّجَهَا الْأَوَّلُ ثُمَّ طَلَّقَهَا لَمْ تَحِلَّ لَهُ أَبَداً


الحدیث الحادی عشر

: مرفوع.

و قال السید (ره): هذا الحکم أی کون الزنا بذات البعل موجبا للتحریم مقطوع به فی کلام الأصحاب مدعی علیه الإجماع، و استدل علیه بمرفوعه أحمد بن محمد، و خبر أدیم بن الحر، و فی روایتین ضعف من حیث السند، و قصور من حیث الدلاله، و من ثم نسب المحقق فی الشرائع الحکم إلی قول مشهور، مؤذنا بتوقفه و هو فی محله، و ذات الرجعیه زوجه بخلاف البائن، فلو زنی بذات العده البائن أو عده الوفاه فالوجه أنها لا تحرم علیه، و لیس لأصحابنا فی ذلک نص و یحتمل التحریم مع العلم.


الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال السید (ره): لا خلاف فی تحریم وطئ الأنثی قبل أن تبلغ تسعا، و لو دخل بها قبل التسع لم تحرم مؤبدا إلا مع الإفضاء، فإنها تحرم مؤبدا لروایه یعقوب بن یزید و هی ضعیفه مرسله، لا یمکن التعلق بها فی إثبات حکم مخالف للأصل.


الحدیث الثالث عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" إذا طلق الرجل" أی ثلاثا و کذا البواقی.
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بَابُ الَّذِی عِنْدَهُ أَرْبَعُ نِسْوَهٍ فَیُطَلِّقُ وَاحِدَهً وَ یَتَزَوَّجُ قَبْلَ انْقِضَاءِ عِدَّتِهَا أَوْ یَتَزَوَّجُ خَمْسَ نِسْوَهٍ فِی عَقْدَهٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا جَمَعَ الرَّجُلُ أَرْبَعاً فَطَلَّقَ إِحْدَاهُنَّ فَلَا یَتَزَوَّجِ الْخَامِسَهَ حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّهُ الْمَرْأَهِ الَّتِی طَلَّقَ وَ قَالَ لَا یَجْمَعِ الرَّجُلُ مَاءَهُ فِی خَمْسٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ أَرْبَعُ نِسْوَهٍ فَیُطَلِّقُ إِحْدَاهُنَّ أَ یَتَزَوَّجُ مَکَانَهَا أُخْرَی قَالَ لَا حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا


باب الذی عنده أربع نسوه فیطلق واحده و یتزوج قبل انقضاء عدتها أو یتزوج خمس نسوه فی عقده


الحدیث الأول 

: حسن.

المشهور جواز العقد علی الخامسه فی العده البائنه، و أطلق المفید (ره) عدم الجواز، و لعل وجهه إطلاق الروایات مثل خبر زراره و محمد بن مسلم، لکن لا یبعد حملها علی الطلاق الرجعی بقرینه قوله" لا یجمع ماءه فی خمس" فإن الطلاق البائن لا یتحقق معه جمع الماء فی الخمس و إن بقیت العده، لأنها بالخروج عن عصمه النکاح تصیر کالأجنبیه، و المسأله محل إشکال، و إن کان القول بالجواز لا یخلو من قوه، و قال المحقق بالکراهه، و فی دلیله نظر.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ فِی رَجُلٍ کَانَتْ تَحْتَهُ أَرْبَعُ نِسْوَهٍ فَطَلَّقَ وَاحِدَهً ثُمَّ نَکَحَ أُخْرَی قَبْلَ أَنْ تَسْتَکْمِلَ الْمُطَلَّقَهُ الْعِدَّهَ قَالَ فَلْیُلْحِقْهَا بِأَهْلِهَا حَتَّی تَسْتَکْمِلَ الْمُطَلَّقَهُ أَجَلَهَا وَ تَسْتَقْبِلُ الْأُخْرَی عِدَّهً أُخْرَی وَ لَهَا صَدَاقُهَا إِنْ کَانَ دَخَلَ بِهَا فَإِنْ لَمْ یَکُنْ دَخَلَ بِهَا فَلَهُ مَالُهُ وَ لَا عِدَّهَ عَلَیْهَا ثُمَّ إِنْ شَاءَ أَهْلُهَا بَعْدَ انْقِضَاءِ عِدَّتِهَا زَوَّجُوهُ وَ إِنْ شَاءُوا لَمْ یُزَوِّجُوهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ عَنْبَسَهَ بْنِ مُصْعَبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ ثَلَاثُ نِسْوَهٍ فَتَزَوَّجَ عَلَیْهِنَّ امْرَأَتَیْنِ فِی عَقْدَهٍ فَدَخَلَ بِوَاحِدَهٍ مِنْهُمَا ثُمَّ مَاتَ قَالَ إِنْ کَانَ دَخَلَ بِالْمَرْأَهِ الَّتِی بَدَأَ بِاسْمِهَا وَ ذَکَرَهَا عِنْدَ عُقْدَهِ النِّکَاحِ فَإِنَّ نِکَاحَهَا جَائِزٌ وَ لَهَا الْمِیرَاثُ وَ عَلَیْهَا الْعِدَّهُ وَ إِنْ کَانَ دَخَلَ بِالْمَرْأَهِ الَّتِی سُمِّیَتْ وَ ذُکِرَتْ بَعْدَ ذِکْرِ الْمَرْأَهِ الْأُولَی فَإِنَّ نِکَاحَهَا بَاطِلٌ وَ لَا مِیرَاثَ لَهَا وَ عَلَیْهَا الْعِدَّهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ خَمْساً فِی عَقْدَهٍ قَالَ یُخَلِّی سَبِیلَ أَیَّتِهِنَّ شَاءَ وَ یُمْسِکُ الْأَرْبَعَ


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و اختلف الأصحاب فیما لو تزوج بخمس فی عقد واحد أو باثنتین و عنده ثلاث، فذهب جماعه إلی التخییر، و جماعه إلی البطلان، و لم أعثر علی قائل بمضمون تلک الروایه، و ردها بعض المتأخرین بضعف السند.

و قال الوالد العلامه (ره): یمکن حمل الخبر علی إیقاع الثانیه بعد تمام عقد الأولی و لما کان العقدان فی مجلس واحد أطلق علیهما العقده الواحده تجوزا، و الاحتیاط فی طلاق الأخیره لو جامعها أولا.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و یمکن حمله علی الإمساک بعقد جدید کما قیل.
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بَابُ الْجَمْعِ بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ مِنَ الْحَرَائِرِ وَ الْإِمَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی أُخْتَیْنِ نَکَحَ إِحْدَاهُمَا رَجُلٌ ثُمَّ طَلَّقَهَا وَ هِیَ حُبْلَی ثُمَّ خَطَبَ أُخْتَهَا فَجَمَعَهُمَا قَبْلَ أَنْ تَضَعَ أُخْتُهَا الْمُطَلَّقَهُ وَلَدَهَا فَأَمَرَهُ أَنْ یُفَارِقَ الْأَخِیرَهَ حَتَّی تَضَعَ أُخْتُهَا الْمُطَلَّقَهُ وَلَدَهَا ثُمَّ یَخْطُبُهَا وَ یُصْدِقُهَا صَدَاقاً مَرَّتَیْنِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع رَجُلٌ نَکَحَ امْرَأَهً ثُمَّ أَتَی أَرْضاً فَنَکَحَ أُخْتَهَا وَ هُوَ لَا یَعْلَمُ قَالَ یُمْسِکُ أَیَّتَهُمَا شَاءَ وَ یُخَلِّی سَبِیلَ الْأُخْرَی

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ


باب الجمع بین الأختین من الحرائر و الإماء


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" مرتین" أحدهما لوطء الشبهه إما مهر المثل أو المسمی کما مر، و الثانی للنکاح الصحیح.



الحدیث الثانی 

: حسن.

و قال الشیخ فی التهذیب: قوله:" یمسک أیتهما شاء" محمول علی أنه إذا أراد إمساک الأولی فلیمسکها بالعقد الثابت المستقر و إن أراد إمساک الثانیه فلیطلق الأولی، ثم لیمسک الثانیه بعقد مستأنف. انتهی.



الحدیث الثالث 

: مرسل کالحسن.

و قال السید (ره): إذا تزوج الرجل أختین فإما أن یتزوجهما فی عقد واحد أو علی التعاقب، ففی الأول ذهب الأکثر إلی بطلان نکاحهما.
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أَصْحَابِهِ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ أُخْتَیْنِ فِی عَقْدَهٍ وَاحِدَهٍ قَالَ هُوَ بِالْخِیَارِ یُمْسِکُ أَیَّتَهُمَا شَاءَ وَ یُخَلِّی سَبِیلَ الْأُخْرَی وَ قَالَ فِی رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ جَارِیَهٌ فَوَطِئَهَا ثُمَّ اشْتَرَی أُمَّهَا أَوِ ابْنَتَهَا قَالَ لَا تَحِلُّ لَهَ بَداً]

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ وَ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ بِالْعِرَاقِ امْرَأَهً ثُمَّ خَرَجَ إِلَی الشَّامِ فَتَزَوَّجَ امْرَأَهً أُخْرَی فَإِذَا هِیَ أُخْتُ امْرَأَهٍ الَّتِی بِالْعِرَاقِ قَالَ یُفَرَّقُ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الَّتِی تَزَوَّجَهَا بِالشَّامِ وَ لَا یَقْرَبُ الْمَرْأَهَ حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّهُ الشَّامِیَّهِ قُلْتُ فَإِنْ تَزَوَّجَ امْرَأَهً ثُمَّ تَزَوَّجَ أُمَّهَا وَ هُوَ لَا یَعْلَمُ أَنَّهَا أُمُّهَا قَالَ قَدْ وَضَعَ اللَّهُ عَنْهُ جَهَالَتَهُ بِذَلِکَ ثُمَّ قَالَ إِذَا عَلِمَ أَنَّهَا أُمُّهَا فَلَا یَقْرَبْهَا وَ لَا یَقْرَبِ الِابْنَهَ حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّهُ الْأُمِّ مِنْهُ فَإِذَا انْقَضَتْ عِدَّهُ الْأُمِّ حَلَّ لَهُ نِکَاحُ الِابْنَهِ قُلْتُ فَإِنْ جَاءَتِ الْأُمُّ بِوَلَدٍ قَالَ هُوَ وَلَدُهُ وَ یَکُونُ ابْنَهُ وَ أَخَا امْرَأَتِهِ

و قال الشیخ فی النهایه: یتخیر فمن اختارها بطل نکاح الأخری، و إلی هذا القول ذهب ابن الجنید و ابن البراج، و اختاره العلامه فی المختلف، و استدل علیه بخبر جمیل، و هی فی الکافی و التهذیب مرسله، و فی طریقها فی التهذیب علی بن السندی و هو مجهول، و أیضا فإن متنها غیر واضح الدلاله، لجواز أن یکون المراد الإمساک بعقد جدید.

و روی الصدوق فی الفقیه روایه جمیل من غیر إرسال، و طریقه إلیه صحیح فینتفی الطعن فیها من حیث السند، فی الثانی و هو أن یتزوجهما علی التعاقب فیبطل اللاحق اتفاقا و هل له وطئ بزوجته فی عده الثانیه؟ و حیث تجب لکونه شبهه قیل:

نعم، و به قطع ابن إدریس، و قیل: لا و اختاره الشیخ فی النهایه، و هو الأظهر لروایه زراره و لصحیحه ابن رئاب فی الفقیه.


الحدیث الرابع 

: صحیح.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ قَالَ قَرَأْتُ فِی کِتَابِ رَجُلٍ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع جُعِلْتُ فِدَاکَ الرَّجُلُ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ مُتْعَهً إِلَی أَجَلٍ مُسَمًّی فَیَنْقَضِی الْأَجَلُ بَیْنَهُمَا هَلْ لَهُ أَنْ یَنْکِحَ أُخْتَهَا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا فَکَتَبَ لَا یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اخْتَلَعَتْ مِنْهُ امْرَأَتُهُ أَ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَخْطُبَ أُخْتَهَا قَبْلَ أَنْ تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا فَقَالَ إِذَا بَرِئَتْ عِصْمَتُهَا وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ رَجْعَهٌ فَقَدْ حَلَّ لَهُ أَنْ یَخْطُبَ أُخْتَهَا قَالَ وَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ عِنْدَهُ أُخْتَانِ مَمْلُوکَتَانِ فَوَطِئَ إِحْدَاهُمَا ثُمَّ وَطِئَ الْأُخْرَی قَالَ إِذَا وَطِئَ الْأُخْرَی فَقَدْ حَرُمَتْ عَلَیْهِ الْأُولَی حَتَّی تَمُوتَ الْأُخْرَی قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ بَاعَهَا فَقَالَ إِنْ کَانَ إِنَّمَا یَبِیعُهَا لِحَاجَهٍ


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و یدل علی عدم جواز نکاح الأخت فی عده المتعه، و قال السید (ره) لو طلق امرأه و أراد نکاح أختها فلیس له ذلک حتی تخرج الأولی من العده، أو یکون الطلاق بائنا و هذا مما لا خلاف فیه بین علمائنا و أخبارهم به مستفیضه.

و قال المفید فی المقنعه: فأما المتعه فقد روی فیها أنه إذا قضی أجلها فلا یجوز العقد علی أختها إلا بعد انقضاء عدتها، و أورد الشیخ علی ذلک روایتین و أصحهما سندا روایه الحسین بن سعید و العمل بها متعین لصحه سندها و سلامتها عن المعارض.


الحدیث السادس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إذا برئت عصمتها" ظاهره أن بالاختلاع تبرئ العصمه لأنه لا یجوز الرجوع فیها کما هو المشهور بین الأصحاب و هل لها حینئذ الرجوع فی البذل ظاهره الجواز و إن کان لا یمکن للزوج الرجوع فیها.

قوله علیه السلام:" إن کان إنما یبیعها" قال فی المسالک: لا خلاف فی أنه لا یجوز

ص: 194







وَ لَا یَخْطُرُ عَلَی بَالِهِ مِنَ الْأُخْرَی شَیْ ءٌ فَلَا أَرَی بِذَلِکَ بَأْساً وَ إِنْ کَانَ إِنَّمَا یَبِیعُهَا لِیَرْجِعَ إِلَی الْأُولَی فَلَا

الجمع بین الأختین فی الوطء بملک الیمین کما لا یجوز بالنکاح، و لا خلاف أیضا فی جواز جمعهما فی الملک، فإذا وطئ أحدهما حرمت الأخری علیه حتی یخرج الأولی عن ملکه، فإذا وطئها قبل ذلک فعل حراما و لا حد علیه لکن إذا وطئ الثانیه ففی تحریم الأولی أو الثانیه أو تحریمها علی بعض الوجوه أقوال: الأول و هو مختار المحقق و أکثر المتأخرین و الشیخ فی المبسوط و ابن إدریس أن الأولی تبقی علی الحل، و الثانیه علی التحریم سواء أخرج الثانیه عن ملکه أم لا، و سواء کان جاهلا بتحریم الثانیه أم عالما، و متی أخرج الأولی عن ملکه حلت الثانیه، سواء أخرجها للعود إلی الثانیه أم لا.

و الثانی- قول الشیخ فی النهایه و هو أنه إذا وطئ الثانیه عالما بتحریم ذلک حرمت علیه الأولی حتی تموت الثانیه، فإن أخرج الثانیه عن ملکه لیرجع إلی الأولی لم یجز له الرجوع إلیها، و إن أخرجها عن ملکه لا لذلک جاز له الرجوع إلی الأولی، و إن لم یعلم أنه یحرم ذلک علیه جاز له الرجوع إلی الأولی علی کل حال إذا أخرج الثانیه عن ملکه، و تبعه علی ذلک العلامه فی المختلف و جماعه.

الثالث- تفصیل الشیخ إلا أن عدم تحریم الأولی مع الجهل فی هذا التفصیل غیر مقید بإخراج الثانیه عن ملکه.

الرابع- الدخول بالثانیه یحرم الأولی مطلقا حتی یخرج الثانیه عن ملکه و هذان القولان لا نعلم قائلهما.

الخامس- أنه إذا وطئ الثانیه عالما بالتحریم حرمت علیه الأولی حتی یخرج الثانیه عن ملکه، و مع الجهل لا تحرم علیه الأولی و هذا القول نقله الشیخ فی التهذیب.
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7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ أَوِ اخْتَلَعَتْ أَوْ بَانَتْ أَ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَ بِأُخْتِهَا قَالَ فَقَالَ إِذَا بَرِئَتْ عِصْمَتُهَا وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ عَلَیْهَا رَجْعَهٌ فَلَهُ أَنْ یَخْطُبَ أُخْتَهَا قَالَ وَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ کَانَتْ عِنْدَهُ أُخْتَانِ مَمْلُوکَتَانِ فَوَطِئَ إِحْدَاهُمَا ثُمَّ وَطِئَ الْأُخْرَی قَالَ إِذَا وَطِئَ الْأُخْرَی فَقَدْ حَرُمَتْ عَلَیْهِ حَتَّی تَمُوتَ الْأُخْرَی قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ بَاعَهَا أَ تَحِلُّ لَهُ الْأُولَی قَالَ إِنْ کَانَ یَبِیعُهَا لِحَاجَهٍ وَ لَا یَخْطُرُ عَلَی قَلْبِهِ مِنَ الْأُخْرَی شَیْ ءٌ فَلَا أَرَی بِذَلِکَ بَأْساً وَ إِنْ کَانَ إِنَّمَا یَبِیعُهَا لِیَرْجِعَ إِلَی الْأُولَی فَلَا وَ لَا کَرَامَهَ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ وَ هِیَ حُبْلَی أَ یَتَزَوَّجُ أُخْتَهَا قَبْلَ أَنْ تَضَعَ قَالَ لَا یَتَزَوَّجُهَا حَتَّی یَخْلُوَ أَجَلُهَا

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَهً أَ یَتَزَوَّجُ أُخْتَهَا قَالَ لَا حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ مَلَکَ أُخْتَیْنِ أَ یَطَؤُهُمَا جَمِیعاً قَالَ یَطَأُ إِحْدَاهُمَا وَ إِذَا وَطِئَ الثَّانِیَهَ حَرُمَتْ عَلَیْهِ الْأُولَی الَّتِی وَطِئَ حَتَّی تَمُوتَ الثَّانِیَهُ أَوْ یُفَارِقَهَا وَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یَبِیعَ الثَّانِیَهَ مِنْ أَجْلِ الْأُولَی لِیَرْجِعَ إِلَیْهَا إِلَّا أَنْ یَبِیعَ لِحَاجَهٍ أَوْ یَتَصَدَّقَ بِهَا أَوْ تَمُوتَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ امْرَأَهٌ فَهَلَکَتْ أَ یَتَزَوَّجُ أُخْتَهَا فَقَالَ مِنْ سَاعَتِهِ إِنْ أَحَبَ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ جَارِیَهٌ فَعَتَقَتْ فَتَزَوَّجَتْ فَوَلَدَتْ أَ یَصْلُحُ لِمَوْلَاهَا الْأَوَّلِ أَنْ یَتَزَوَّجَ ابْنَتَهَا قَالَ هِیَ عَلَیْهِ حَرَامٌ وَ هِیَ ابْنَتُهُ وَ الْحُرَّهُ وَ الْمَمْلُوکَهُ فِی هَذَا سَوَاءٌ ثُمَّ قَرَأَ هَذِهِ الْآیَهَ- وَ رَبائِبُکُمُ اللَّاتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسائِکُمُ


الحدیث السابع 

: حسن.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

: صحیح و سنده الثانی صحیح.
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مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع مِثْلَهُ

11 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ بِشْرٍ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنِ الرَّجُلِ تَکُونُ لَهُ الْجَارِیَهُ وَ لَهَا ابْنَهٌ فَیَقَعُ عَلَیْهَا أَ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَقَعَ عَلَی ابْنَتِهَا فَقَالَ أَ یَنْکِحُ الرَّجُلُ الصَّالِحُ ابْنَتَهُ

12 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ الْجَارِیَهُ یُصِیبُ مِنْهَا أَ لَهُ أَنْ یَنْکِحَ ابْنَتَهَا قَالَ لَا هِیَ مِثْلُ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ رَبائِبُکُمُ اللَّاتِی فِی حُجُورِکُمْ

13 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ فَبَانَتْ مِنْهُ وَ لَهَا ابْنَهٌ مَمْلُوکَهٌ فَاشْتَرَاهَا أَ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَطَأَهَا قَالَ لَا وَ عَنِ الرَّجُلِ تَکُونُ عِنْدَهُ الْمَمْلُوکَهُ وَ ابْنَتُهَا فَیَطَأُ إِحْدَاهُمَا فَتَمُوتُ وَ تَبْقَی الْأُخْرَی أَ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَطَأَهَا قَالَ لَا

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَشْتَرِی الْأُخْتَیْنِ فَیَطَأُ إِحْدَاهُمَا ثُمَّ یَطَأُ الْأُخْرَی بِجَهَالَهٍ قَالَ إِذَا وَطِئَ الْأُخْرَی بِجَهَالَهٍ لَمْ تَحْرُمْ عَلَیْهِ الْأُولَی وَ إِنْ وَطِئَ الْأُخْرَی وَ هُوَ یَعْلَمُ أَنَّهَا تَحْرُمُ عَلَیْهِ حَرُمَتَا عَلَیْهِ جَمِیعاً


الحدیث الحادی عشر

: مجهول.


الحدیث الثانی عشر

: مجهول.


الحدیث الثالث عشر

: صحیح.


الحدیث الرابع عشر

: صحیح.

و محمول علی حرمتهما ما دامت الثانیه فی الحیاه و لم یخرجها عن ملکها لا بقصد الرجوع إلی الأولی جمعا.
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بَابٌ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لکِنْ لا تُواعِدُوهُنَّ سِرًّا الْآیَهَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لکِنْ لا تُواعِدُوهُنَّ سِرًّا إِلَّا أَنْ تَقُولُوا قَوْلًا مَعْرُوفاً قَالَ هُوَ الرَّجُلُ یَقُولُ لِلْمَرْأَهِ قَبْلَ أَنْ تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا أُوَاعِدُکِ بَیْتَ آلِ فُلَانٍ لِیُعَرِّضَ لَهَا بِالْخِطْبَهِ وَ یَعْنِی بِقَوْلِهِ إِلَّا أَنْ تَقُولُوا قَوْلًا مَعْرُوفاً التَّعْرِیضَ بِالْخِطْبَهِ- وَ لا تَعْزِمُوا عُقْدَهَ النِّکاحِ حَتَّی یَبْلُغَ الْکِتابُ أَجَلَهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لکِنْ لا تُواعِدُوهُنَّ سِرًّا إِلَّا أَنْ تَقُولُوا قَوْلًا مَعْرُوفاً وَ لا تَعْزِمُوا عُقْدَهَ النِّکاحِ حَتَّی


باب فی قول الله عز و جل" وَ لکِنْ لا تُواعِدُوهُنَّ سِرًّا" الآیه


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله تعالی:" وَ لکِنْ لا تُواعِدُوهُنَّ سِرًّا" قال المحقق الأردبیلی (ره): أی جماعا، و المراد المواعده بما لا یستهجن مثل یواعدوهن أن عندی جماع أرضیک أو أجامعک کل لیله و نحوه" إِلَّا أَنْ تَقُولُوا قَوْلًا مَعْرُوفاً" کان المستثنی منه فیه محذوف، أی لا تواعدوهن مواعده إلا مواعده معروفه، أو إلا مواعده بقول معروف، و المراد بالقول المعروف الخطبه تعریضا، و یحتمل أن یراد غیر الخطبه تعریضا مثل الوعد بحسن المعاشره و غیرها.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

و قال السید- رحمه الله-: لا یجوز التعریض و التصریح بالخطبه لذات العده الرجعیه إجماعا و أما جواز التعریض للمعتده فی العده البائنه دون التصریح لها بذلک، فقال: إنه موضع وفاق أیضا، و یدل علیه قوله تعالی" وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ
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یَبْلُغَ الْکِتابُ أَجَلَهُ فَقَالَ السِّرُّ أَنْ یَقُولَ الرَّجُلُ مَوْعِدُکِ بَیْتُ آلِ فُلَانٍ ثُمَّ یَطْلُبُ إِلَیْهَا أَنْ لَا تَسْبِقَهُ بِنَفْسِهَا إِذَا انْقَضَتْ عِدَّتُهَا قُلْتُ فَقَوْلُهُ إِلَّا أَنْ تَقُولُوا قَوْلًا مَعْرُوفاً هُوَ طَلَبُ الْحَلَالِ فِی غَیْرِ أَنْ یَعْزِمَ عُقْدَهَ النِّکَاحِ حَتَّی یَبْلُغَ الْکِتابُ أَجَلَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لکِنْ لا تُواعِدُوهُنَّ سِرًّا قَالَ یَقُولُ الرَّجُلُ أُوَاعِدُکِ بَیْتَ آلِ فُلَانٍ یُعَرِّضُ لَهَا بِالرَّفَثِ وَ یَرْفُثُ یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِلَّا أَنْ تَقُولُوا قَوْلًا مَعْرُوفاً وَ الْقَوْلُ الْمَعْرُوفُ التَّعْرِیضُ بِالْخِطْبَهِ عَلَی وَجْهِهَا وَ حِلِّهَا- وَ لا تَعْزِمُوا عُقْدَهَ النِّکاحِ حَتَّی یَبْلُغَ الْکِتابُ أَجَلَهُ

4 حُمَیْدُ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِلَّا أَنْ تَقُولُوا قَوْلًا مَعْرُوفاً قَالَ یَلْقَاهَا فَیَقُولُ إِنِّی فِیکِ لَرَاغِبٌ وَ إِنِّی لِلنِّسَاءِ لَمُکْرِمٌ فَلَا تَسْبِقِینِی بِنَفْسِکِ وَ السِّرُّ لَا یَخْلُو مَعَهَا حَیْثُ وَعَدَهَا

فِیما عَرَّضْتُمْ بِهِ مِنْ خِطْبَهِ النِّساءِ أَوْ أَکْنَنْتُمْ فِی أَنْفُسِکُمْ عَلِمَ اللَّهُ أَنَّکُمْ سَتَذْکُرُونَهُنَّ، وَ لکِنْ لا تُواعِدُوهُنَّ سِرًّا إِلَّا أَنْ تَقُولُوا قَوْلًا مَعْرُوفاً" و تقدیر الکلام: علم الله أنکم ستذکرونهن فاذکروهن و لا تواعدوهن سرا، و السر کنایه عن الوطء لأنه مما یسر و معناه و لا تواعدوهن جماعا، إلا أن تقولوا قولا معروفا، و القول المعروف هو التعریض کما ورد فی أخبارنا و التعریض هو الإتیان بلفظ یحتمل الرغبه فی النکاح و غیرها، مثل أن یقول لها إنک الجمیله أو من غرضی أن أتزوج أو عسی الله أن یتیسر لی امرأه صالحه و نحو ذلک من الکلام الموهم أنه یرید نکاحها، و لا یصرح بالنکاح حتی یهیجها علیه إن رغبت فیه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: کالموثق.
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بَابُ نِکَاحِ أَهْلِ الذِّمَّهِ وَ الْمُشْرِکِینَ یُسْلِمُ بَعْضُهُمْ وَ لَا یُسْلِمُ بَعْضٌ أَوْ یُسْلِمُونَ جَمِیعاً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ هَاجَرَ وَ تَرَکَ امْرَأَتَهُ مَعَ الْمُشْرِکِینَ ثُمَّ لَحِقَتْ بِهِ بَعْدُ أَ یُمْسِکُهَا بِالنِّکَاحِ الْأَوَّلِ أَوْ تَنْقَطِعُ عِصْمَتُهَا قَالَ یُمْسِکُهَا وَ هِیَ امْرَأَتُهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَسْلَمَتِ امْرَأَهٌ وَ زَوْجُهَا عَلَی غَیْرِ الْإِسْلَامِ فُرِّقَ بَیْنَهُمَا قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ هَاجَرَ وَ تَرَکَ امْرَأَتَهُ فِی الْمُشْرِکِینَ ثُمَّ لَحِقَتْ بَعْدَ ذَلِکَ بِهِ أَ یُمْسِکُهَا بِالنِّکَاحِ الْأَوَّلِ أَوْ تَنْقَطِعُ عِصْمَتُهَا قَالَ بَلْ یُمْسِکُهَا وَ هِیَ امْرَأَتُهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ


باب نکاح أهل الذمه و المشرکین یسلم بعضهم و لا یسلم بعض أو یسلمون جمیعا


الحدیث الأول 

: حسن.

و لا خلاف فی جواز نکاح الکتابیه استدامه، و إنما الخلاف فی الابتداء، و لا یبطل النکاح بإسلامه سواء کان قبل الدخول أو بعده.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله:" هاجر" حمل علی أن المعنی أسلم و لا حاجه إلیه.



الحدیث الثالث 

: مجهول.

و قال فی المسالک: إذا أسلمت زوجه الکافر دونه فإن کان قبل الدخول انفسخ النکاح فی الحال، لعدم العده و لا مهر، و إن کان بعد الدخول وقف الفسخ علی انقضاء العده، أی عده الطلاق من حین إسلامها، فإن انقضت و هو علی الکفر بانت
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حَازِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ مَجُوسِیٍّ أَوْ مُشْرِکٍ مِنْ غَیْرِ أَهْلِ الْکِتَابِ کَانَتْ تَحْتَهُ امْرَأَهٌ فَأَسْلَمَ أَوْ أَسْلَمَتْ قَالَ یُنْتَظَرُ بِذَلِکَ انْقِضَاءُ عِدَّتِهَا وَ إِنْ هُوَ أَسْلَمَ أَوْ أَسْلَمَتْ قَبْلَ أَنْ تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا فَهُمَا عَلَی نِکَاحِهِمَا الْأَوَّلِ وَ إِنْ هُوَ لَمْ یُسْلِمْ حَتَّی تَنْقَضِیَ الْعِدَّهُ فَقَدْ بَانَتْ مِنْهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی نَصْرَانِیٍّ تَزَوَّجَ نَصْرَانِیَّهً فَأَسْلَمَتْ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا قَالَ قَدِ انْقَطَعَتْ عِصْمَتُهَا مِنْهُ وَ لَا مَهْرَ لَهَا وَ لَا عِدَّهَ عَلَیْهَا مِنْهُ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ عَنْ رَجُلَیْنِ مِنْ أَهْلِ الذِّمَّهِ أَوْ مِنْ أَهْلِ الْحَرْبِ یَتَزَوَّجُ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا امْرَأَهً وَ أَمْهَرَهَا خَمْراً وَ خَنَازِیرَ ثُمَّ أَسْلَمَا فَقَالَ النِّکَاحُ جَائِزٌ حَلَالٌ لَا یَحْرُمُ مِنْ قِبَلِ الْخَمْرِ وَ لَا مِنْ قِبَلِ الْخَنَازِیرِ قُلْتُ فَإِنْ أَسْلَمَا قَبْلَ أَنْ یَدْفَعَ إِلَیْهَا الْخَمْرَ وَ الْخَنَازِیرَ فَقَالَ إِذَا

منه، و لا فرق بین ذلک بین أن یکون کتابیا أو وثنیا، ففی الوثنی موضع وفاق و فی الکتابی هو أصح القولین.

و قال الشیخ فی النهایه: و کتابی الأحبار إن کان الزوج عمل بشرائط الذمه کان نکاحه باقیا غیر أنه لا یمکن من الدخول علیها لیلا و لا من الخلوه بها، استنادا إلی روایه جمیل، و العجب أنه فی الخلاف وافق الجماعه علی انفساخ النکاح لخروجها من العده محتجا بإجماع الفرقه. و اعلم أنه علی قول الشیخ لا فرق بین قبل الدخول و بعده لتناول الأدله للحالتین، و ربما یفهم من عباره بعض الاختصاص بما بعد الدخول.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: ضعیف کالموثق.

إذا عقد الذمیان علی ما لا یملک فی شرعنا کالخمر و الخنزیر صح، فإن أسلما أو أحدهما قبل التقابض لم یجز دفع المعقود علیه لخروجه عن ملک المسلم، و المشهور أنه یجب القیمه عند مستحیله و قیل بوجوب مهر المثل، و هذا الخبر
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أَسْلَمَا عَلَیْهِ أَنْ یَدْفَعَ إِلَیْهَا شَیْئاً مِنْ ذَلِکَ وَ لَکِنْ یُعْطِیهَا صَدَاقَهَا

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی مَجُوسِیَّهٍ أَسْلَمَتْ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا زَوْجُهَا فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لِزَوْجِهَا أَسْلِمْ فَأَبَی زَوْجُهَا أَنْ یُسْلِمَ فَقَضَی لَهَا عَلَیْهِ نِصْفَ الصَّدَاقِ وَ قَالَ لَمْ یَزِدْهَا الْإِسْلَامُ إِلَّا عِزّاً

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی مَجُوسِیٍّ أَسْلَمَ وَ لَهُ سَبْعُ نِسْوَهٍ وَ أَسْلَمْنَ مَعَهُ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ یُمْسِکُ أَرْبَعاً وَ یُطَلِّقُ ثَلَاثاً

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ قَالَ الذِّمِّیُّ تَکُونُ لَهُ الْمَرْأَهُ الذِّمِّیَّهُ فَتُسْلِمُ امْرَأَتُهُ قَالَ هِیَ امْرَأَتُهُ یَکُونُ عِنْدَهَا بِالنَّهَارِ وَ لَا یَکُونُ عِنْدَهَا بِاللَّیْلِ قَالَ فَإِنْ أَسْلَمَ الرَّجُلُ وَ لَمْ تُسْلِمِ الْمَرْأَهُ یَکُونُ الرَّجُلُ عِنْدَهَا بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ رُومِیِّ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع النَّصْرَانِیُّ یَتَزَوَّجُ النَّصْرَانِیَّهَ عَلَی ثَلَاثِینَ

فی الأخیر أظهر و یمکن حمله علی الأول جمیعا.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

و لعله محمول علی التقیه بقرینه الراوی، و منهم من حمله علی الاستحباب و فیه ما فیه، و المشهور عدم المهر مطلقا إذا کان قبل الدخول.


الحدیث السابع 

: مجهول.

و المشهور بل المتفق علیه أن الکافر إذا أسلم عن أکثر من أربع یختار أربعا و ینفسخ عقد البواقی، و یمکن أن یقرأ یطلق من باب الأفعال أو یحمل علی التطلیق اللغوی.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.

و قال الفیروزآبادی: الدن: الراقود العظیم أو أطول من الحب أو أصغر.
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دَنّاً مِنْ خَمْرٍ وَ ثَلَاثِینَ خِنْزِیراً ثُمَّ أَسْلَمَا بَعْدَ ذَلِکَ وَ لَمْ یَکُنْ دَخَلَ بِهَا قَالَ یَنْظُرُ کَمْ قِیمَهُ الْخَمْرِ وَ کَمْ قِیمَهُ الْخَنَازِیرِ فَیُرْسِلُ بِهَا إِلَیْهَا ثُمَّ یَدْخُلُ عَلَیْهَا وَ هُمَا عَلَی نِکَاحِهِمَا الْأَوَّلِ

بَابُ الرَّضَاعِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ یَحْرُمُ مِنَ الرَّضَاعِ مَا یَحْرُمُ مِنَ الْقَرَابَهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الرَّضَاعِ فَقَالَ یَحْرُمُ مِنَ الرَّضَاعِ مَا یَحْرُمُ مِنَ النَّسَبِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَحْرُمُ مِنَ الرَّضَاعِ مَا یَحْرُمُ مِنَ النَّسَبِ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع عَرَضْتُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص


باب الرضاع 


الحدیث الأول 

: حسن.

و مضمونه متواتر مقطوع به بین الخاصه و العامه، و إنما یدل علی تحریم ما کان شبیها بالنسب من الرضاع لا بالمصاهره کما توهم جمع من المتأخرین، و الرضاع بکسر الراء و یفتح.



الحدیث الثانی 

: مجهول.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" عرضت" علی بناء المجهول، و یحتمل صیغه المتکلم من المعلوم و یؤید الأول ما رواه مسلم بإسناده عن حمید بن عبد الرحمن قال: سمعت أم سلمه
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ابْنَهَ حَمْزَهَ فَقَالَ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّهَا ابْنَهُ أَخِی مِنَ الرَّضَاعِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی ابْنَهِ الْأَخِ مِنَ الرَّضَاعِ لَا آمُرُ بِهِ أَحَداً وَ لَا أَنْهَی عَنْهُ وَ إِنَّمَا أَنْهَی عَنْهُ نَفْسِی وَ وُلْدِی وَ قَالَ عُرِضَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص أَنْ یَتَزَوَّجَ ابْنَهَ حَمْزَهَ فَأَبَی رَسُولُ اللَّهِ ص وَ قَالَ هِیَ ابْنَهُ أَخِی مِنَ الرَّضَاعِ

زوج النبی صلی الله علیه و آله تقول: أین أنت یا رسول الله عن ابنه حمزه أو لا تخطب ابنه حمزه بن عبد المطلب، قال: إن حمزه أخی من الرضاعه.

و یؤید الثانی ما رواه أیضا مسلم بإسناده عن ابن عبد الرحمن عن علی علیه السلام" قال: قلت: یا رسول الله ما لک تنوق فی قریش و تدعنا؟ قال: و عندکم شی ء؟

قلت: نعم ابنه حمزه فقال رسول الله صلی الله علیه و آله: إنها ابنه أخی من الرضاعه، قال عیاض تنوق بفتح النون و شد الواو معناه تختار، و التنوق المبالغه فی اختیار الشی ء فحذفت إحدی التائین قال عیاض: عرض علی ذلک یحتمل أنه لم یعلم أن اللبن لفحل واحد أو أنه أخوه من الرضاعه، و قال القرطبی: و الأول بعید. انتهی.

و أقول: یحتمل أن یکون نزل حکم تحریم الرضاع فی ذلک الوقت، و لم یطلع علیه السلام بعد علیه، أو إنما سأل ذلک لیظهر للناس سبب إعراضه صلی الله علیه و آله.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و لعله محمول علی التقیه کما یشعر سیاق الخبر أو علی ما إذا لم یتحقق شرائط التحریم.
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بَابُ حَدِّ الرَّضَاعِ الَّذِی یُحَرِّمُ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا یُحَرِّمُ مِنَ الرَّضَاعِ إِلَّا مَا أَنْبَتَ اللَّحْمَ وَ شَدَّ الْعَظْمَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ


باب حد الرضاع الذی یحرم 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و اختلف الأصحاب فی حد الرضاع المحرم، لإطلاق الآیه و اختلاف الروایات.

فذهب المفید و سلار و ابن البراج و ابن حمزه و العلامه فی المختلف و الأکثر أن عشر رضعات تحرم، و ذهب الشیخ و المحقق و جماعه إلی خمس عشره رضعه، و ذهب ابن الجنید إلی الاکتفاء برضعه کامله، و لا خلاف فی نشر التحریم بما أنبت اللحم و شد العظم، و قال الأکثر: المرجع فی ذلک إلی قول أهل الخبره، و یشکل بأن الرضعه الواحده أیضا تنبت العظم و اللحم، و لذا قیل: إن المرجع فی ذلک إلی العرف، و هو أیضا غیر مضبوط، و الأظهر أن الغرض عدم تحقق التحریم بالرضعات القلیله ردا علی العامه القائلین بتحقق التحریم بمسمی الرضاع لظاهر الآیه، ثم بینوا ذلک فی الأخبار الأخر بخمس عشره و أشباهه، و قد ورد فی روایات المخالفین أیضا ما یوافق روایاتنا، ففی صحیح مسلم عن النبی صلی الله علیه و آله" أنه قال: لا تحرم الرضعه و الرضعتان أو المصه و المصتان"، و رووا أیضا أن الرضاع المحرم ما نشر اللحم بالراء المهمله أی ما شده و أبقاه، من نشر الله المیت إذا أحیاه، و المشهور عندنا التحریم بإرضاع یوم و لیله أیضا.



الحدیث الثانی 

: مجهول.
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عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّضَاعِ مَا أَدْنَی مَا یُحَرِّمُ مِنْهُ قَالَ مَا أَنْبَتَ اللَّحْمَ أَوِ الدَّمَ ثُمَّ قَالَ تَرَی وَاحِدَهً تُنْبِتُهُ فَقُلْتُ أَسْأَلُکَ أَصْلَحَکَ اللَّهِ ثْنَتَانِ] قَالَ لَا فَلَمْ أَزَلْ أَعُدُّ عَلَیْهِ حَتَّی بَلَغْتُ عَشْرَ رَضَعَاتٍ

3 وَ عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّضَاعِ أَدْنَی مَا یُحَرِّمُ مِنْهُ قَالَ مَا أَنْبَتَ اللَّحْمَ وَ الدَّمَ ثُمَّ قَالَ تَرَی وَاحِدَهً تُنْبِتُهُ فَقُلْتُ أَسْأَلُکَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ اثْنَتَانِ فَقَالَ لَا وَ لَمْ أَزَلْ أَعُدُّ عَلَیْهِ حَتَّی بَلَغَ عَشْرَ رَضَعَاتٍ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ صَبَّاحِ بْنِ سَیَابَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِالرَّضْعَهِ وَ الرَّضْعَتَیْنِ وَ الثَّلَاثِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُحَرِّمُ مِنَ الرَّضَاعِ إِلَّا مَا أَنْبَتَ اللَّحْمَ وَ الدَّمَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ یُحَرِّمُ مِنَ الرَّضَاعِ الرَّضْعَهُ وَ الرَّضْعَتَانِ وَ الثَّلَاثَهُ فَقَالَ لَا إِلَّا مَا اشْتَدَّ عَلَیْهِ الْعَظْمُ وَ نَبَتَ اللَّحْمُ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الرَّضَاعِ مَا یُحَرِّمُ مِنْهُ

قوله:" حتی بلغت" یحتمل أن یکون علیه السلام سکت بعد العشر تعینه أو قال: نعم کذلک أو قال: لا، و لم یعد السائل، و یشکل الاستدلال بهذا الخبر لتلک الاحتمالات و إن کان الأوسط أظهر.


الحدیث الثالث 

: موثق.


الحدیث الرابع 

: مجهول.


الحدیث الخامس 

: حسن أو موثق علی الظاهر.


الحدیث السادس 

: [حسن علی الظاهر و سقط شرحه عن المصنف].


الحدیث السابع 

: صحیح.
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فَقَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبِی ع عَنْهُ فَقَالَ وَاحِدَهٌ لَیْسَ بِهَا بَأْسٌ وَ ثِنْتَانِ حَتَّی بَلَغَ خَمْسَ رَضَعَاتٍ قُلْتُ مُتَوَالِیَاتٍ أَوْ مَصَّهً بَعْدَ مَصَّهٍ فَقَالَ هَکَذَا قَالَ لَهُ وَ سَأَلَهُ آخَرُ عَنْهُ فَانْتَهَی بِهِ إِلَی تِسْعٍ وَ قَالَ مَا أَکْثَرَ مَا أُسْأَلُ عَنِ الرَّضَاعِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِکَ أَنْتَ فِی هَذَا عِنْدَکَ فِیهِ حَدٌّ أَکْثَرُ مِنْ هَذَا فَقَالَ قَدْ أَخْبَرْتُکَ بِالَّذِی أَجَابَ فِیهِ أَبِی قُلْتُ قَدْ عَلِمْتُ الَّذِی أَجَابَ أَبُوکَ فِیهِ وَ لَکِنِّی قُلْتُ لَعَلَّهُ یَکُونُ فِیهِ حَدٌّ لَمْ یُخْبِرْ بِهِ فَتُخْبِرَنِی بِهِ أَنْتَ فَقَالَ هَکَذَا قَالَ أَبِی قُلْتُ فَأَرْضَعَتْ أُمِّی جَارِیَهً بِلَبَنِی فَقَالَ هِیَ أُخْتُکَ مِنَ الرَّضَاعَهِ قُلْتُ فَتَحِلُّ لِأَخٍ لِی مِنْ أُمِّی لَمْ تُرْضِعْهَا أُمِّی بِلَبَنِهِ قَالَ فَالْفَحْلُ وَاحِدٌ قُلْتُ نَعَمْ هُوَ أَخِی لِأَبِی وَ أُمِّی قَالَ اللَّبَنُ لِلْفَحْلِ صَارَ أَبُوکَ أَبَاهَا وَ أُمُّکَ أُمَّهَا

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْغُلَامِ یَرْضَعُ الرَّضْعَهَ وَ الرَّضْعَتَیْنِ

قوله علیه السلام:" حتی بلغ خمس رضعات" لعله علیه السلام توقف عن الحکم فی الخمس و ما زاد لأنه ذهب الشافعی و جماعه من العامه إلی أن خمس رضعات یحرمن، و بالجمله التقیه فی هذا الخبر ظاهره.

قوله:" لم یرضعها أمی بلبنه" أی کان من بطن آخر، و یدل علی تحریم أولاد صاحب اللبن علی المرتضع و هو اتفاقی.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی تحقق التحریم بعشره رضعات متوالیات لاشتراط التوالی فی ما روی" فی الرضعات القرآن عشره رضعات محرمات ثم نسخ بخمس معلومه، ثم توفی رسول الله صلی الله علیه و آله و هی مما یقرأ من القرآن" و قال بعضهم: المذهب أن المصه الواحده تحرم لقوله تعالی:" وَ أُمَّهاتُکُمُ اللَّاتِی أَرْضَعْنَکُمْ" ثم إنه لا خلاف فی اشتراط التوالی
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فَقَالَ لَا یُحَرِّمُ فَعَدَدْتُ عَلَیْهِ حَتَّی أَکْمَلْتُ عَشْرَ رَضَعَاتٍ فَقَالَ إِذَا کَانَتْ مُتَفَرِّقَهَلَا]

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا أَهْلُ بَیْتٍ کَبِیرٍ فَرُبَّمَا کَانَ الْفَرَحُ وَ الْحَزَنُ الَّذِی یَجْتَمِعُ فِیهِ الرِّجَالُ وَ النِّسَاءُ فَرُبَّمَا اسْتَحْیَتِ الْمَرْأَهُ أَنْ تَکْشِفَ رَأْسَهَا عِنْدَ الرَّجُلِ الَّذِی بَیْنَهَا وَ بَیْنَهُ الرَّضَاعُ وَ رُبَّمَا اسْتَخَفَّ الرَّجُلُ أَنْ یَنْظُرَ إِلَی ذَلِکَ فَمَا الَّذِی یُحَرِّمُ مِنَ الرَّضَاعِ فَقَالَ مَا أَنْبَتَ اللَّحْمَ وَ الدَّمَ فَقُلْتُ وَ مَا الَّذِی یُنْبِتُ اللَّحْمَ وَ الدَّمَ فَقَالَ کَانَ یُقَالُ عَشْرُ رَضَعَاتٍ قُلْتُ فَهَلْ یُحَرِّمُ عَشْرُ رَضَعَاتٍ فَقَالَ دَعْ ذَا وَ قَالَ مَا یَحْرُمُ مِنَ النَّسَبِ فَهُوَ مَا یَحْرُمُ مِنَ الرَّضَاعِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُحَرِّمُ مِنَ الرَّضَاعِ إِلَّا مَا شَدَّ الْعَظْمَ وَ أَنْبَتَ اللَّحْمَ وَ أَمَّا الرَّضْعَهُ وَ الرَّضْعَتَانِ وَ الثَّلَاثُ حَتَّی یَبْلُغَ عَشْراً إِذَا کُنَّ مُتَفَرِّقَاتٍ فَلَا بَأْسَ

بَابُ صِفَهِ لَبَنِ الْفَحْلِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ لَبَنِ الْفَحْلِ قَالَ هُوَ مَا أَرْضَعَتِ امْرَأَتُکَ مِنْ لَبَنِکَ وَ لَبَنِ وَلَدِکَ وَلَدَ امْرَأَهٍ

بین من قال بتعدد الرضعات هنا.


الحدیث التاسع 

: صحیح.

و ظاهره أن أخبار العشره محموله علی التقیه.


الحدیث العاشر

: ضعیف. و قد تقدم القول فیه.


باب صفه لبن الفحل 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" عن لبن الفحل" لعل سؤاله کان عن معنی الفحل فأجاب علیه السلام
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أُخْرَی فَهُوَ حَرَامٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ کَانَ لَهُ امْرَأَتَانِ فَوَلَدَتْ کُلُّ وَاحِدَهٍ مِنْهُمَا غُلَاماً فَانْطَلَقَتْ إِحْدَی امْرَأَتَیْهِ فَأَرْضَعَتْ جَارِیَهً مِنْ عُرْضِ النَّاسِ أَ یَنْبَغِی لِابْنِهِ أَنْ یَتَزَوَّجَ بِهَذِهِ الْجَارِیَهِ قَالَ لَا لِأَنَّهَا أُرْضِعَتْ بِلَبَنِ الشَّیْخِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ لَبَنِ الْفَحْلِ قَالَ مَا أَرْضَعَتِ امْرَأَتُکَ مِنْ لَبَنِ وَلَدِکَ وَلَدَ امْرَأَهٍ أُخْرَی فَهُوَ حَرَامٌ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنِ امْرَأَهٍ أَرْضَعَتْ جَارِیَهً وَ لِزَوْجِهَا ابْنٌ مِنْ غَیْرِهَا أَ یَحِلُّ لِلْغُلَامِ ابْنِ زَوْجِهَا أَنْ یَتَزَوَّجَ الْجَارِیَهَ الَّتِی أَرْضَعَتْ فَقَالَ اللَّبَنُ لِلْفَحْلِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَوَلَدَتْ مِنْهُ جَارِیَهً ثُمَّ مَاتَتِ الْمَرْأَهُ فَتَزَوَّجَ أُخْرَی فَوَلَدَتْ مِنْهُ وَلَداً ثُمَّ إِنَّهَا أَرْضَعَتْ مِنْ لَبَنِهَا غُلَاماً أَ یَحِلُّ لِذَلِکَ الْغُلَامِ الَّذِی أَرْضَعَتْهُ أَنْ یَتَزَوَّجَ ابْنَهَ الْمَرْأَهِ الَّتِی کَانَتْ تَحْتَ الرَّجُلِ قَبْلَ الْمَرْأَهِ الْأَخِیرَهِ فَقَالَ مَا أُحِبُّ أَنْ یَتَزَوَّجَ ابْنَهَ فَحْلٍ قَدْ رَضَعَ مِنْ لَبَنِهِ

بأن الفحل من حصل اللبن من وطیه و من ولده، فلو تزوج رجل امرأه مرضعه حصل لبنها من زوج آخر لا یکون الزوج الثانی فحلا.


الحدیث الثانی 

: موثق.

و عرض الناس بالفتح: أوساطهم و عامتهم.


الحدیث الثالث 

: حسن.


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" اللبن للفحل" یعنی لا یحل.


الحدیث الخامس 

: صحیح.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أُمُّ وَلَدِ رَجُلٍ أَرْضَعَتْ صَبِیّاً وَ لَهُ ابْنَهٌ مِنْ غَیْرِهَا أَ یَحِلُّ لِذَلِکَ الصَّبِیِّ هَذِهِ الِابْنَهُ فَقَالَ مَا أُحِبُّ أَنْ تَتَزَوَّجَ ابْنَهَ رَجُلٍ قَدْ رَضَعْتَ مِنْ لَبَنِ وَلَدِهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُبَیْدَهَ الْهَمْدَانِیِّ قَالَ قَالَ الرِّضَا ع مَا یَقُولُ أَصْحَابُکَ فِی الرَّضَاعِ قَالَ قُلْتُ کَانُوا یَقُولُونَ اللَّبَنُ لِلْفَحْلِ حَتَّی جَاءَتْهُمُ الرِّوَایَهُ عَنْکَ أَنَّهُ یَحْرُمُ مِنَ الرَّضَاعِ مَا یَحْرُمُ مِنَ النَّسَبِ فَرَجَعُوا إِلَی قَوْلِکَ قَالَ فَقَالَ وَ ذَلِکَ لِأَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ سَأَلَنِی عَنْهَا الْبَارِحَهَ فَقَالَ لِی اشْرَحْ لِیَ اللَّبَنُ لِلْفَحْلِ وَ أَنَا أَکْرَهُ الْکَلَامَ فَقَالَ لِی کَمَا أَنْتَ حَتَّی أَسْأَلَکَ عَنْهَا مَا قُلْتَ فِی رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ أُمَّهَاتُ أَوْلَادٍ شَتَّی فَأَرْضَعَتْ وَاحِدَهٌ مِنْهُنَّ بِلَبَنِهَا غُلَاماً غَرِیباً أَ لَیْسَ کُلُّ شَیْ ءٍ مِنْ وُلْدِ ذَلِکَ الرَّجُلِ مِنْ أُمَّهَاتِ الْأَوْلَادِ الشَّتَّی مُحَرَّماً عَلَی ذَلِکَ الْغُلَامِ قَالَ قُلْتُ بَلَی قَالَ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع فَمَا بَالُ الرَّضَاعِ یُحَرِّمُ مِنْ قِبَلِ الْفَحْلِ وَ لَا یُحَرِّمُ مِنْ قِبَلِ الْأُمَّهَاتِ وَ إِنَّمَا الرَّضَاعُ مِنَ قِبَلِ الْأُمَّهَاتِ وَ إِنْ کَانَ لَبَنُ الْفَحْلِ أَیْضاً یُحَرِّمُ

و یدل علی أن اتحاد الفحل یکفی فی التحریم و إن تعددت المرضعه و علیه الأصحاب.


الحدیث السادس 

: حسن.

و حمل علی التحریم و إن کان ظاهره الکراهه.


الحدیث السابع 

: مجهول.

و قال الشیخ فی التهذیب بعد نقل روایه محمد بن عبیده: فهذا الخبر محمول علی أن الرضاع من قبل الأم یحرم من ینسب إلیها من جهه الولاده، و إنما لم یحرم من نسب إلیها بالرضاع للأخبار التی قدمناها، و لو خلینا و ظاهر قوله علیه السلام:" یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب" لکنا نحرم ذلک أیضا إلا أنا قد خصصنا ذلک لما قدمنا ذکره من الأخبار و ما عداه باق إلی عمومه.

قوله علیه السلام:" فما بال الرضاع" لعل فیه تقیه.
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ سَأَلَ عِیسَی بْنُ جَعْفَرِ بْنِ عِیسَی أَبَا جَعْفَرٍ الثَّانِیَ ع أَنَّ امْرَأَهً أَرْضَعَتْ لِی صَبِیّاً فَهَلْ یَحِلُّ لِی أَنْ أَتَزَوَّجَ ابْنَهَ زَوْجِهَا فَقَالَ لِی مَا أَجْوَدَ مَا سَأَلْتَ مِنْ هَاهُنَا یُؤْتَی أَنْ یَقُولَ النَّاسُ حَرُمَتْ عَلَیْهِ امْرَأَتُهُ مِنْ قِبَلِ لَبَنِ الْفَحْلِ هَذَا هُوَ لَبَنُ الْفَحْلِ لَا غَیْرُهُ فَقُلْتُ لَهِ نَ] الْجَارِیَهَ لَیْسَتِ ابْنَهَ الْمَرْأَهِ الَّتِی أَرْضَعَتْ لِی هِیَ ابْنَهُ غَیْرِهَا فَقَالَ لَوْ کُنَّ عَشْراً مُتَفَرِّقَاتٍ مَا حَلَّ لَکَ مِنْهُنَّ شَیْ ءٌ وَ کُنَّ فِی مَوْضِعِ بَنَاتِکَ


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و المشهور بین الأصحاب أنه یحرم أولاد صاحب اللبن علی أب المرتضع ولاده و رضاعا، و ذهب الشیخ فی المبسوط و جماعه إلی عدم التحریم، و هذا الخبر حجه المشهور، و کذا ذهب من قال بحرمه أولاد صاحب اللبن إلی حرمه أولاد المرضعه ولاده، و أما أولادها رضاعا فالمشهور عدم التحریم، و ذهب الطبرسی (ره) إلی التحریم هنا أیضا لعدم اشتراط اتحاد الفحل عنده.

قوله علیه السلام:" من هیهنا یؤتی أن یقول الناس" أی من هیهنا یأتون الناس هذا القول و یقولون به و هو أنهم قد یحکمون علی الرجل بأن حرمت علیه امرأته کما إذا أرضعت أم مرأه الرجل من لبن أبیها ولده، و زوجه أب المرأه ولده، فإن المرأه حینئذ من أولاد صاحب اللبن فتحرم علی زوجها، لأنه أب المرتضع، أو المعنی من هیهنا یؤتی، أی یصاب و یأتی الجهل و الغلط علی الناس، ثم فسر ذلک بقوله علیه السلام" أن یقول الناس" ثم فسر ذلک" حرمت علیه امرأته" یعنی یقولون فی تفسیر لبن الفحل: إنه هو الذی یصیر سببا لتحریم امرأه الفحل علیه، ثم أضرب عن ذلک کأنه قال: لیس الأمر کما یقولون، بل هذا الذی ذکرت أنت من إرضاع المرأه لصبی الرجل و نشره الحرمه إلی امرأه زوجها علی ذلک الرجل هو لبن الفحل لا ما یقولون.
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9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ مِنَ الْماءِ بَشَراً فَجَعَلَهُ نَسَباً وَ صِهْراً فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی خَلَقَ آدَمَ مِنَ الْمَاءِ الْعَذْبِ وَ خَلَقَ زَوْجَتَهُ مِنْ سِنْخِهِ فَبَرَأَهَا مِنْ أَسْفَلِ أَضْلَاعِهِ فَجَرَی بِذَلِکَ الضِّلْعِ سَبَبٌ وَ نَسَبٌ ثُمَّ زَوَّجَهَا إِیَّاهُ فَجَرَی بِسَبَبِ ذَلِکَ بَیْنَهُمَا صِهْرٌ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ نَسَباً وَ صِهْراً فَالنَّسَبُ یَا أَخَا بَنِی عِجْلٍ مَا کَانَ بِسَبَبِ الرِّجَالِ وَ الصِّهْرُ مَا کَانَ بِسَبَبِ النِّسَاءِ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ أَ رَأَیْتَ قَوْلَ رَسُولِ اللَّهِ ص یَحْرُمُ مِنَ الرَّضَاعِ مَا یَحْرُمُ مِنَ النَّسَبِ فَسِّرْ لِی ذَلِکَ فَقَالَ کُلُّ امْرَأَهٍ أَرْضَعَتْ مِنْ لَبَنِ فَحْلِهَا وَلَدَ امْرَأَهٍ أُخْرَی مِنْ جَارِیَهٍ أَوْ غُلَامٍ فَذَلِکَ الرَّضَاعُ الَّذِی قَالَ


الحدیث التاسع 

: صحیح.

و اعلم أن لاتحاد الفحل معنیین، أحدهما أنه لو أرضعته امرأه واحده الرضاع المعتبر من لبن فحلین بأن أرضعته من لبن فحل واحد بعض الرضعات ثم فارقها الزوج و تزوجت بغیره و أکملت العدد بلبنه فإن ذلک لا ینشر الحرمه بین الولد و المرضعه، و یتصور فرضه بأن یستقل الولد بالمأکول فی المده المتخلله بین الرضاعین بحیث لا یفصل بینهما رضاع أجنبیه، و ادعی العلامه فی التذکره الإجماع علی هذا الحکم.

الثانی- أنه یشترط اتحاد الفحل فی التحریم بین رضیعین فصاعدا، بمعنی أنه لا بد فی تحریم أحد الرضیعین علی الآخر کون صاحب اللبن الذی رضعا منه واحده، فلو ارتضع أحد الصغیرین من امرأه من لبن فحل، و الآخر منها من لبن فحل آخر لم یثبت التحریم بینهما، و لو کان الفحل واحدا یحرم بعض علی بعض و إن تعددت المرضعات، و ادعی جمع من الأصحاب علی هذا الشرط الإجماع، و ذهب الشیخ الطبرسی إلی عدم اشتراطه، بل یکفی عنده اتحاد المرضعه، لأنه یکون
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رَسُولُ اللَّهِ ص وَ کُلُّ امْرَأَهٍ أَرْضَعَتْ مِنْ لَبَنِ فَحْلَیْنِ کَانَا لَهَا وَاحِداً بَعْدَ وَاحِدٍ مِنْ جَارِیَهٍ أَوْ غُلَامٍ فَإِنَّ ذَلِکَ رَضَاعٌ لَیْسَ بِالرَّضَاعِ الَّذِی قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَحْرُمُ مِنَ الرَّضَاعِ مَا یَحْرُمُ مِنَ النَّسَبِ وَ إِنَّمَا هُوَ مِنْ نَسَبِ نَاحِیَهِ الصِّهْرِ رَضَاعٌ وَ لَا یُحَرِّمُ شَیْئاً وَ لَیْسَ هُوَ سَبَبَ رَضَاعٍ مِنْ نَاحِیَهِ لَبَنِ الْفُحُولَهِ فَیُحَرِّمَ

10 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ- عَنْ غُلَامٍ رَضَعَ مِنِ امْرَأَهٍ أَ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَ أُخْتَهَا لِأَبِیهَا مِنَ الرَّضَاعِ قَالَ فَقَالَ لَا فَقَدْ رَضَعَا جَمِیعاً مِنْ لَبَنِ فَحْلٍ وَاحِدٍ مِنِ امْرَأَهٍ وَاحِدَهٍ قَالَ فَیَتَزَوَّجُ أُخْتَهَا لِأُمِّهَا مِنَ الرَّضَاعَهِ قَالَ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ إِنَّ أُخْتَهَا الَّتِی لَمْ تُرْضِعْهُ کَانَ فَحْلُهَا غَیْرَ فَحْلِ الَّتِی أَرْضَعَتِ الْغُلَامَ فَاخْتَلَفَ الْفَحْلَانِ فَلَا بَأْسَ

11 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَرْضِعُ مِنِ امْرَأَهٍ وَ هُوَ غُلَامٌ أَ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَ أُخْتَهَا لِأُمِّهَا مِنَ الرَّضَاعَهِ فَقَالَ إِنْ کَانَتِ الْمَرْأَتَانِ رَضَعَتَا مِنِ امْرَأَهٍ وَاحِدَهٍ مِنْ لَبَنِ فَحْلٍ وَاحِدٍ فَلَا یَحِلُّ فَإِنْ کَانَتِ الْمَرْأَتَانِ رَضَعَتَا مِنِ امْرَأَهٍ وَاحِدَهٍ مِنْ لَبَنِ فَحْلَیْنِ فَلَا بَأْسَ بِذَلِکَ

بینهم إخوه الأم، و الأخبار الکثیره تدفعه، و خبر برید یدل ظاهرا علی اشتراطه بالمعنی الأول، و یدل علی أن النسب فی الآیه إشاره إلی آدم علیه السلام و الصهر إلی حواء، فکل ما کان من جهه الرجال فهو نسب، فقول النبی صلی الله علیه و آله:" یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب" إشاره إلی ذلک، فما کان فیه اتحاد الأم دون الفحل فلیس من جهه النسب، بل من جهه الصهر، و بالجمله فهم الخبر لا یخلو من صعوبه و الله یعلم و حججه علیهم السلام.


الحدیث العاشر

: موثق.

و یدل علی المشهور و یرد مذهب الطبرسی.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.
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بَابُ أَنَّهُ لَا رَضَاعَ بَعْدَ فِطَامٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا رَضَاعَ بَعْدَ فِطَامٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الرَّضَاعُ قَبْلَ الْحَوْلَیْنِ قَبْلَ أَنْ یُفْطَمَ


باب أنه لا رضاع بعد فطام 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" لا رضاع بعد فطام" حمله بعض الأصحاب علی أن المراد بعد المده التی یجوز ترک الفطام بینها، أی الحولین فیکون ردا علی بعض العامه، حیث ذهب إلی أن الرضاع بعد الحولین، بل فی الکبیر البالغ ینشر الحرمه، لما رواه عائشه" قالت: جاءت سهل بنت سهیل إلی رسول الله صلی الله علیه و آله فقالت: یا رسول الله و الله إنی لأری فی وجه أبی حذیفه- و هو زوجها- عن دخول سالم مولی أبی حذیفه شیئا قالت: فقال رسول الله صلی الله علیه و آله: أرضعیه فقالت: إنه ذو لحیه فقال: أرضعیه یذهب ما فی وجه أبی حذیفه". قال عیاض: المعتبر فی الرضاع وصول اللبن إلی الجوف و لو بصبه فی الحلق، و لعل رضاع سالم کان هکذا إذ لا یجوز للأجنبی رؤیه الثدی و لا مسه ببعض الأعضاء، و أکثر العامه لم یعملوا بهذا الخبر و طرحوه و بعض آخر حملوه علی قضیه مخصوصه بسالم.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" قبل أن یفطم" فهم بعض الأصحاب من کلام ابن عقیل اشتراط و قال فی المسالک: إذا حلل له ما دون الوطء أو الخدمه کان الوطء
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا رَضَاعَ بَعْدَ فِطَامٍ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا الْفِطَامُ قَالَ الْحَوْلَانِ اللَّذَانِ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ حَلَبَتْ مِنْ لَبَنِهَا فَأَسْقَتْ زَوْجَهَا لِتَحْرُمَ عَلَیْهِ قَالَ أَمْسَکَهَا وَ أَوْجَعَ ظَهْرَهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا رَضَاعَ بَعْدَ فِطَامٍ وَ لَا وِصَالَ

عدم الفطام و إن کان فی الحولین، و کلامه و هذا الخبر الذی یمکن أن یستدل به علی مذهبه علی أن المراد الفطام الشرعی أی قبل أن یستحق الفطام و لا یخفی بعده.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" قال الله" أی فی قرآنه" وَ الْوالِداتُ یُرْضِعْنَ أَوْلادَهُنَّ حَوْلَیْنِ کامِلَیْنِ".


الحدیث الرابع 

: حسن کالصحیح.

و یمکن أن یستدل به علی اشتراط کون الارتضاع من الثدی، و أمکن کون الحکم بعدم التحریم لعدم تحقق النصاب، و المشهور اعتبار ذلک، و ذهب ابن الجنید إلی اشتراط الامتصاص من الثدی، و الکلینی حمل الخبر علی أن الحکم بعدم التحریم لعدم کون المرتضع ولدا و لذا أورده فی هذا الباب، و الصواب أنه لا یمکن الاستدلال به علی شی ء منهما لقیام الاحتمال الآخر.


الحدیث الخامس 

: حسن أو موثق.

ص: 215








فِی صِیَامٍ وَ لَا یُتْمَ بَعْدَ احْتِلَامٍ وَ لَا صَمْتَ یَوْمٍ إِلَی اللَّیْلِ وَ لَا تَعَرُّبَ بَعْدَ الْهِجْرَهِ وَ لَا هِجْرَهَ بَعْدَ الْفَتْحِ وَ لَا طَلَاقَ قَبْلَ النِّکَاحِ وَ لَا عِتْقَ قَبْلَ مِلْکٍ وَ لَا یَمِینَ لِلْوَلَدِ مَعَ وَالِدِهِ وَ لَا لِلْمَمْلُوکِ مَعَ مَوْلَاهُ وَ لَا لِلْمَرْأَهِ مَعَ زَوْجِهَا وَ لَا نَذْرَ فِی مَعْصِیَهٍ وَ لَا یَمِینَ فِی قَطِیعَهٍ فَمَعْنَی قَوْلِهِ لَا رَضَاعَ بَعْدَ فِطَامٍ أَنَّ الْوَلَدَ إِذَا شَرِبَ مِنْ لَبَنِ الْمَرْأَهِ بَعْدَ مَا تَفْطِمُهُ لَا یُحَرِّمُ ذَلِکَ الرَّضَاعُ التَّنَاکُحَ

بَابُ نَوَادِرَ فِی الرَّضَاعِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْمَاضِی ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنِّی تَزَوَّجْتُ امْرَأَهً فَوَجَدْتُ امْرَأَهً قَدْ أَرْضَعَتْنِی وَ أَرْضَعَتْ أُخْتَهَا قَالَ فَقَالَ کَمْ قَالَ قُلْتُ شَیْئاً یَسِیراً قَالَ بَارَکَ اللَّهُ لَکَ

قوله صلی الله علیه و آله:" و لا هجره" یدل علی نفی وجوب الهجره بعد فتح مکه کما هو مختار جماعه من الأصحاب، و یمکن حمله علی نفی الهجره الکامله و سائر الفقرات مفسره فی محالها.

قوله:" فمعنی قوله" الظاهر أنه کلام الکلینی و مقصوده غیر واضح و إن کان ظاهره مختار ابن أبی عقیل، و یمکن أن یکون المراد اشتراط الحولین فی المرتضع أو ولد المرضعه.


باب نوادر فی الرضاع 


الحدیث الأول 

: حسن.

و سؤاله علیه السلام و استفصاله یشعر بأنه إذا کان عدد الرضعات کثیره یوجب تحریم أخت أحد المرضعتین علی الآخر، و هذا من فروع المسأله التی اختلف فیها، و هی أن إخوه المرتضع هل یحرمون علی أولاد صاحب اللبن ولاده و رضاعا؟ و کذا أولاد المرضعه؟ فإن زوج المرأه من أولاد صاحب اللبن رضاعا مع اتحاد الفحل کما هو الظاهر، و من أولاد المرضعه رضاعا لو کان به قائل، لأنه یلزم زیاده الفرع
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ أُخْتَ أَخِیهِ مِنَ الرَّضَاعَهِ فَقَالَ مَا أُحِبُّ أَنْ أَتَزَوَّجَ أُخْتَ أَخِی مِنَ الرَّضَاعَهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَبْدِ الصَّالِحِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَرْضَعَتْ أُمِّی جَارِیَهً بِلَبَنِی قَالَ هِیَ أُخْتُکَ مِنَ الرَّضَاعِ قَالَ فَقُلْتُ فَتَحِلُ

علی الأصل.


الحدیث الثانی 

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" ما أحب". محمول علی الحرمه، للإجماع علی تحریم أولاد الفحل و المرضعه علی المرتضع إلا أن یحمل علی أن قوله من الرضاعه متعلق بکل من الأجنبیه و الأخوه مع اختلاف الفحل کما إذا أرضعت الرجل امرأه بلبن فحل و أرضعت رجلا آخر بلبن ذلک الفحل، ثم إن امرأه أخری بلبن فحل أرضعت الرجل الثانی و امرأه بلبن فحل واحد و فیه خلاف، و رجح العلامه فی القواعد عدم التحریم، لاختلاف الفحل و فیه إشکال.

أقول: و یحتمل وجهین آخرین:

أحدهما- أن یکون قوله" من الرضاعه" قیدا للأخ فقط کما ذکرنا أولا لکن لا تکون المرضعه أم هذا الأخ بل امرأه أجنبیه أرضعتهما فیکون مفروض الخبر السابق بعینه.

الثانی- أن یکون من الرضاعه قیدا للأخ بأن یکون المعنی لا أحب أن أتزوج بنت امرأه أرضعت أخی من النسب، و علی التقدیرین یرجع إلی المسأله الخلافیه التی مر ذکرها و یکون مؤیدا للقول بعدم التحریم.


الحدیث الثالث 

: مجهول کالصحیح.
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لِأَخِی مِنْ أُمِّی لَمْ تُرْضِعْهَا بِلَبَنِهِ یَعْنِی لَیْسَ بِهَذَا الْبَطْنِ وَ لَکِنْ بِبَطْنٍ آخَرَ قَالَ وَ الْفَحْلُ وَاحِدٌ قُلْتُ نَعَمْ هِیَ أُخْتِی لِأَبِی وَ أُمِّی قَالَ اللَّبَنُ لِلْفَحْلِ صَارَ أَبُوکَ أَبَاهَا وَ أُمُّکَ أُمَّهَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا تَزَوَّجَ جَارِیَهً رَضِیعاً فَأَرْضَعَتْهَا امْرَأَتُهُ فَسَدَ نِکَاحُهُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهِ رَجُلٍ أَرْضَعَتْ جَارِیَهً أَ تَصْلُحُ لِوَلَدِهِ مِنْ غَیْرِهَا قَالَ لَا قُلْتُ فَنُزِّلَتْ بِمَنْزِلَهِ الْأُخْتِ مِنَ الرَّضَاعَهِ قَالَ نَعَمْ مِنْ قِبَلِ الْأَبِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّ امْرَأَتِی حَلَبَتْ مِنْ لَبَنِهَا فِی مَکُّوکٍ فَأَسْقَتْهُ جَارِیَتِی فَقَالَ أَوْجِعِ امْرَأَتَکَ وَ عَلَیْکَ بِجَارِیَتِکَ وَ هُوَ

قوله:" أختی" الظاهر هو أخی، و قد مر فی باب حد الرضاع فی آخر حدیث أبی علی الأشعری هکذا.


الحدیث الرابع 

: حسن.

و قال السید- رحمه الله-: إذا کان للرجل زوجتان أحدهما کبیره و الأخری صغیره فأرضعت الکبیره الصغیره انفسخ نکاحهما، لامتناع الجمع فی النکاح بین الأم و البنت، و یدل علی التحریم فی الجمله حسنه الحلبی و عبد الله بن سنان، ثم إن کان الرضاع بلبن الزوج حرمتا مؤبدا لصیروره الصغیره بنتا له و الکبیره أما لزوجته، و إن کان الرضاع بلبن غیره، فإن کان دخل بالکبیره حرمتا أیضا، و إن لم یکن دخل بالکبیره لم تحرم الصغیره مؤبدا لأنها ربیبه لم یدخل بأمها فیجدد نکاحها إن شاء.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و قال الفیروزآبادی: مکوک کتنور: طاس یشرب به.

قوله علیه السلام:" أوجع امرأتک" إما لعدم تحقق الارتضاع من الثدی، أو لعدم
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هَکَذَا فِی قَضَاءِ عَلِیٍّ ع

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ جَارِیَهً صَغِیرَهً فَأَرْضَعَتْهَا امْرَأَتُهُ أَوْ أُمُّ وَلَدِهِ قَالَ تَحْرُمُ عَلَیْهِ

7 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الرَّضَاعُ الَّذِی یُنْبِتُ اللَّحْمَ وَ الدَّمَ هُوَ الَّذِی یَرْضِعُ حَتَّی یَتَمَلَّی وَ یَتَضَلَّعَ وَ یَنْتَهِیَ نَفْسُهُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی یَحْیَی الْحَنَّاطِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ ابْنِی وَ ابْنَهَ أَخِی فِی حَجْرِی وَ أَرَدْتُ أَنْ أُزَوِّجَهَا إِیَّاهُ فَقَالَ بَعْضُ أَهْلِی إِنَّا قَدْ أَرْضَعْنَاهُمَا قَالَ فَقَالَ کَمْ قُلْتُ مَا أَدْرِی قَالَ فَأَدْرَانِی عَلَی أَنْ أُوَقِّتَ قَالَ فَقُلْتُ مَا أَدْرِی قَالَ فَقَالَ زَوِّجْهُ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ- ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی

کون المرتضع فی الحولین أو لعدم تحقق العدد أو للجمیع کما مر.


الحدیث السادس 

: حسن.


الحدیث السابع 

: حسن.

و یدل علی اشتراط کون کل رضعه کامله، فلا یعتبر فی العدد الرضعه الناقصه.

قال الشیخ فی الاستبصار: تفسیر لکل رضعه، لأنه المعتبر فی هذا الباب دون أن یکون المراد بالرضعات المصات، و قال فی المصباح المنیر: تضلع من الطعام:

امتلأ منه و کأنه ملأ أضلاعه.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

و یدل علی أنه مع عدم العلم بحصول الرضعات المحرمه یجوز التزویج کما هو مقتضی فتوی الأصحاب.


الحدیث التاسع 

: حسن.
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عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ تَزْعُمُ أَنَّهَا أَرْضَعَتِ الْمَرْأَهَ وَ الْغُلَامَ ثُمَّ تُنْکِرُ قَالَ تُصَدَّقُ إِذَا أَنْکَرَتْ قُلْتُ فَإِنَّهَا قَالَتْ وَ ادَّعَتْ بَعْدُ بِأَنِّی قَدْ أَرْضَعْتُهُمَا قَالَ لَا تُصَدَّقُ وَ لَا تُنَعَّمُ

10 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَصْلُحُ لِلْمَرْأَهِ أَنْ یَنْکِحَهَا عَمُّهَا وَ لَا خَالُهَا مِنَ الرَّضَاعَهِ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ

قوله علیه السلام:" و لا تنعم" قال فی المغرب: نعم الرجل تنعیما قال: نعم.

ثم اعلم أن الأصحاب اختلفوا فی قبول شهاده النساء فی الرضاع، فذهب الشیخ فی الخلاف و جماعه إلی عدم قبول شهادتهن أصلا لا منضمات و لا منفردات، و ذهب المفید و سلار و أکثر الأصحاب إلی قبول شهادتهن فیه منضمات و منفردات، ثم اختلفوا فی العدد المعتبر علی أقوال:

الأول- أنه لا بد من الأربع علی أی حال و هو الأشهر.

و الثانی- قول المفید، و هو شهاده امرأتین مأمونتین فی غیر الضروره، و إن تعذر التعدد فواحده مأمونه.

الثالث- قبول الواحده مطلقا ذهب إلیه ابن أبی عقیل.

الرابع- قول ابن الجنید باعتبار الأربع، و الحکم بشهاده ما نقص عنها بالحساب کما فی الوصیه، فإذا عرفت هذا فیمکن أن یستدل للقولین الأوسطین بمفهوم الشرط الواقع فی الخبر، و یمکن حمله علی أنها إذا تنکر فهی معتبره محسوبه فی الشهادات لا أنه یمکن الاکتفاء بها.


الحدیث العاشر

: حسن.

و ظاهره الکراهه، و حمل علی الحرمه، و العم أخو الفحل أو عمه و هکذا أو من ارتضع مع ابنه أو جده و هکذا و کذا الخال علی الوجهین.


الحدیث الحادی عشر

: صحیح.
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قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا تُنْکَحُ الْمَرْأَهُ عَلَی عَمَّتِهَا وَ لَا عَلَی خَالَتِهَا وَ لَا عَلَی أُخْتِهَا مِنَ الرَّضَاعَهِ وَ قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع ذَکَرَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص ابْنَهَ حَمْزَهَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّهَا ابْنَهُ أَخِی مِنَ الرَّضَاعَهِ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ عَمُّهُ حَمْزَهُ ع قَدْ رَضَعَا مِنِ امْرَأَهٍ

12 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ امْرَأَهٍ دَرَّ لَبَنُهَا مِنْ غَیْرِ وِلَادَهٍ فَأَرْضَعَتْ جَارِیَهً وَ غُلَاماً بِذَلِکَ اللَّبَنِ هَلْ یَحْرُمُ بِذَلِکَ اللَّبَنِ مَا یَحْرُمُ مِنَ الرَّضَاعِ قَالَ لَا

13 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ رَوَاهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ

قوله علیه السلام،" علی عمتها" یدل علی أن حکم العمه و الخاله من الرضاعه حکم النسب فی عدم جواز تزویج بنت الأخت بنت الأخ علیهما، کما هو المقطوع به فی کلام الأصحاب، لکن حمل فی المشهور علی ما إذا لم یکن برضاهما، فإن أذنت إحداهما صح، و نقل جماعه من الأصحاب و یظهر من الصدوق فی المقنع الحکم، و إن کان ظاهره فی الفقیه أنه موافق للأصحاب، و نقل عن ابن الجنید و ابن إدریس مطلقا، و المشهور أصح مطلقا.

قوله علیه السلام:" قد رضعا" قال الشیخ فی الرجال: أرضعت النبی صلی الله علیه و آله و حمزه ثویبه امرأه أبی لهب، و قال فی المغرب: ثویبه تصغیر المره من الثوب مصدر ثاب یثوب، و بها سمیت مولاه أبی لهب التی أرضعت النبی صلی الله علیه و آله و أبا سلمه.


الحدیث الثانی عشر

: موثق.

و لا خلاف فی اعتبار کون اللبن من وطئ حلال، و فی وطئ الشبهه خلاف، و الأکثر علی أن حکمه حکم الصحیح، و لا خلاف فی أنه لا بد أن یکون بسبب ولد، فلا یکفی درور اللبن من غیر ولد و هل یعتبر انفصال الولد؟ فیه خلاف و ربما یستدل علی اشتراطه بهذا الخبر و فیه نظر.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.
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ع قَالَ قِیلَ لَهُ إِنَّ رَجُلًا تَزَوَّجَ بِجَارِیَهٍ صَغِیرَهٍ فَأَرْضَعَتْهَا امْرَأَتُهُ ثُمَّ أَرْضَعَتْهَا امْرَأَهٌ لَهُ أُخْرَی فَقَالَ ابْنُ شُبْرُمَهَ حَرُمَتْ عَلَیْهِ الْجَارِیَهُ وَ امْرَأَتَاهُ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَخْطَأَ ابْنُ شُبْرُمَهَ حَرُمَتْ عَلَیْهِ الْجَارِیَهُ وَ امْرَأَتُهُ الَّتِی أَرْضَعَتْهَا أَوَّلًا فَأَمَّا الْأَخِیرَهُ فَلَمْ تَحْرُمْ عَلَیْهِ کَأَنَّهَا أَرْضَعَتِ ابْنَتَهَا

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع انْهَوْا نِسَاءَکُمْ أَنْ یُرْضِعْنَ یَمِیناً وَ شِمَالًا فَإِنَّهُنَّ یَنْسَیْنَ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ أَوْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا رَضَعَ الْغُلَامُ مِنْ نِسَاءٍ شَتَّی فَکَانَ ذَلِکَ عِدَّهً أَوْ نَبَتَ لَحْمُهُ وَ دَمُهُ عَلَیْهِ حَرُمَ عَلَیْهِ بَنَاتُهُنَّ کُلُّهُنَ

عن أبی جعفر علیه السلام أی الباقر علیه السلام بقرینه ابن شبرمه ففی الحدیث إرسال.

و اختلف الأصحاب فی تحریم الکبیره التی أرضعتها أخیرا، فذهب ابن إدریس و أکثر المتأخرین إلی التحریم، لأنه لا یشترط فی صدق المشتق بقاء المشتق منه، و ذهب ابن الجنید و الشیخ إلی عدم التحریم، لخروج الصغیره من الزوجیه إلی البنتیه قبل إرضاعها، و یعضده أصاله الإباحه، و هذا الخبر و هو أقوی.


الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" انهوا" قال الوالد العلامه (رحمه الله): هو من النهی أی امنعوهن عن کثره الإرضاع فإنهن لا یحفظن ذلک و ربما وقع نکاح لنسیانهن ثم یذکرن بعد حصول الألفه و الأولاد و صعوبه الفراق، و قرأ بعضهم:" ینسئین" من الإنساء بالمد من باب الأفعال أی تحصیل النسب بسبب رضاعهن.

و بعضهم قالوا: أنهوا من الإنهاء بمعنی الإعلام أی أخبروهن و مروهن بأن یرضعن من الثدیین معا، لما روی أن فی إحداهما الطعام، و فی الأخری الشراب و هو بعید جدا.


الحدیث الخامس عشر

: [ضعیف علی المشهور، و سقط شرحه من المصنف].

قوله علیه السلام:" عده" أی عدد کثیر لا رضعه واحده، و محمول علی ما إذا تحقق
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16 عَنْهُ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ وَ أَنَا حَاضِرٌ- عَنِ امْرَأَهٍ أَرْضَعَتْ غُلَاماً مَمْلُوکاً لَهَا مِنْ لَبَنِهَا حَتَّی فَطَمَتْهُ هَلْ لَهَا أَنْ تَبِیعَهُ قَالَ فَقَالَ لَا هُوَ ابْنُهَا مِنَ الرَّضَاعَهِ حَرُمَ عَلَیْهَا بَیْعُهُ وَ أَکْلُ ثَمَنِهِ قَالَ ثُمَّ قَالَ أَ لَیْسَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ یَحْرُمُ مِنَ الرَّضَاعِ مَا یَحْرُمُ مِنَ النَّسَبِ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ خِدَاشٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْخَثْعَمِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع- عَنْ أُمِّ وَلَدٍ لِی صَدُوقٍ زَعَمَتْ أَنَّهَا أَرْضَعَتْ جَارِیَهً لِی أُصَدِّقُهَا قَالَ لَا

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع امْرَأَهٌ أَرْضَعَتْ وَلَدَ الرَّجُلِ هَلْ یَحِلُّ لِذَلِکَ الرَّجُلِ أَنْ یَتَزَوَّجَ ابْنَهَ هَذِهِ الْمُرْضِعَهِ أَمْ لَا فَوَقَّعَ ع لَا لَا تَحِلُّ لَهُ

النصاب فی کل منهن منفرده.


الحدیث السادس عشر

: مرسل.

و اختلف الأصحاب فی أن من ملک من الرضاع من ینعتق علیه لو کان بالنسب هل ینعتق أم لا؟ فذهب الأکثر إلی الانعتاق لهذا الخبر و غیره من الأخبار و ذهب المفید و ابن أبی عقیل و جماعه إلی العدم لأخبار أخر، و ربما یستدل علیه بما سیأتی من قوله علیه السلام:" أمتک و هی عمتک" إلخ، و یمکن حمله علی المجاز.


الحدیث السابع عشر

: ضعیف.

و یدل علی عدم قبول شهاده الواحده مطلقا.


الحدیث الثامن عشر

: صحیح.

و یدل علی حرمه أولاد المرضعه علی أب المرتضع کما هو المشهور خلافا للشیخ.
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بَابٌ فِی نَحْوِهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع ثَمَانِیَهٌ لَا تَحِلُّ مُنَاکَحَتُهُمْ أَمَتُکَ أُمُّهَا أَمَتُکَ أَوْ أُخْتُهَا أَمَتُکَ وَ أَمَتُکَ وَ هِیَ عَمَّتُکَ مِنَ الرَّضَاعَهِ وَ أَمَتُکَ وَ هِیَ خَالَتُکَ مِنَ الرَّضَاعَهِ أَمَتُکَ وَ هِیَ أَرْضَعَتْکَ أَمَتُکَ وَ قَدْ وُطِئَتْ حَتَّی تَسْتَبْرِئَهَا بِحَیْضَهٍ أَمَتُکَ وَ هِیَ حُبْلَی مِنْ غَیْرِکَ أَمَتُکَ وَ هِیَ عَلَی سَوْمٍ أَمَتُکَ وَ لَهَا زَوْجٌ

بَابُ نِکَاحِ الْقَابِلَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ خَلَّادٍ السِّنْدِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ نْ جَابِرٍ] عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَتَزَوَّجُ قَابِلَتَهُ قَالَ لَا وَ لَا


باب فی نحوه 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" أمها أمتک" محمول علی ما إذا دخل بالأم أو الأخت کما عرفت.

قوله علیه السلام:" و هی علی سوم" أی لم تشترها بعد فقوله" أمتک" مجاز.


باب نکاح القابله


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و المشهور کراهه نکاح القابله و بنتها، و ظاهر کلام الصدوق فی المقنع التحریم و خص الشیخ و المحقق و جماعه الکراهه بالقابله المربیه، و یمکن حمل خبر ابن
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ابْنَتَهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرِ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنِ الْقَابِلَهِ أَ یَحِلُّ لِلْمَوْلُودِ أَنْ یَنْکِحَهَا فَقَالَ لَا وَ لَا ابْنَتَهَا هِیَ بَعْضُ أُمَّهَاتِهِ

وَ فِی رِوَایَهِ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِنْ قَبِلَتْ وَ مَرَّتْ فَالْقَوَابِلُ أَکْثَرُ مِنْ ذَلِکَ وَ إِنْ قَبِلَتْ وَ رَبَّتْ حَرُمَتْ عَلَیْهِ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادِ بْنِ عِیسَی بَیَّاعِ السَّابِرِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اسْتَقْبَلَ الصَّبِیُّ الْقَابِلَهَ بِوَجْهِهِ حَرُمَتْ عَلَیْهِ وَ حَرُمَ عَلَیْهِ وَلَدُهَا

أَبْوَابُ الْمُتْعَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ

أبی عمیر عن جابر علی ما إذا أرضعته بأن یکون التربیه کنایه عنه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف و آخره مرسل.


الحدیث الثالث 

: موثق.

و یدل ظاهرا علی مذهب الصدوق و حمل علی الکراهه الشدیده.


باب المتعه


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و قال فی المسالک: اتفق المسلمون علی أن هذا النکاح کان سائغا فی صدر الإسلام، و فعله الصحابه فی زمن النبی صلی الله علیه و آله و فی زمن أبی بکر و برهه من ولایه عمر، ثم نهی عنه و ادعی أنه منسوخ، و خالفه جماعه من الصحابه، و وافقه قوم، و سکت آخرون، و أطبق أهل البیت علیهم السلام علی بقاء مشروعیته، و أخبارهم فیه بالغه حد التواتر لا تختلف فیه مع کثره اختلافها فی غیره، سیما فیما خالف فیه الجمهور،
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ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْمُتْعَهِ فَقَالَ نَزَلَتْ فِی الْقُرْآنِ- فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ فَرِیضَهً وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ

و القرآن ناطق بشرعیته و قد اضطربت روایاتهم فی نسخه.

فروی البخاری و مسلم فی صحیحیهما عن ابن مسعود رضی الله عنه" قال: کنا نغزو مع النبی صلی الله علیه و آله لیس معنا نساء فقلنا: أ لا نستخصی فنهانا عن ذلک ثم رخص لنا بعد أن ننکح المرأه بالثوب إلی أجل، ثم قرأ" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحَرِّمُوا طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکُمْ." و روی الترمذی عن ابن عباس رضی الله عنه" قال: إنما کانت المتعه فی أول الإسلام کان الرجل یقدم البلد لیس له بها معرفه فیتزوج المرأه بقدر ما یری أنه یقیم فتحفظ له متاعه و تصلح له شیئه حتی نزلت هذه الآیه" إِلَّا عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ*". و رؤیا فی الصحیحین عن علی علیه السلام" أن رسول الله صلی الله علیه و آله نهی عن نکاح المتعه و عن لحوم الحمر الأهلیه زمن خیبر". و رووا عن سلمه بن الأکوع رضی الله عنه" قال: رخص لنا رسول الله صلی الله علیه و آله غزا مع النبی صلی الله علیه و آله فتح مکه قال: فأقمنا بها خمسه عشر یوما فأذن لنا رسول الله صلی الله علیه و آله فی متعه النساء، ثم لم یخرج حتی نهانا عنها" و رواه مسلم و رواه أبو داود و أحمد عنه أن رسول الله فی حجه الوداع نهی عنها، فتأمل هذا الاختلاف العظیم فی روایه نسخها و أین النهی عنها فی خیبر و الإذن فیها فی الأوطاس ثم النهی عنها بعد ثلاثه أیام مع الحکم بأنها کانت سائغه فی أول الإسلام إلی آخر ذلک الحدیث المقتضی لطول مده شرعیتها، ثم الإذن فیها فی فتح مکه، و هی متأخره عن الجمیع فیلزم علی هذا أن یکون شرعت مرارا، و نسخت کذلک ثم لو کان نسخها حقا لما
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فِیما تَراضَیْتُمْ بِهِ مِنْ بَعْدِ الْفَرِیضَهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ لَوْ لَا مَا سَبَقَنِی بِهِ بَنِی الْخَطَّابِ مَا زَنَی إِلَّا شَقِیٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

اشتبه ذلک علی الصحابه فی زمن خلافه أبی بکر و صدر من خلافه عمر ثم شاع النهی عنها، و ما أحسن ما وجدته فی بعض کتب الجمهور أن رجلا کان یفعلها فقیل له: عمن أخذت حلها فقال: عن عمر، فقالوا له: و کیف ذلک و عمر هو الذی نهی عنها و عاقب علی فعلها؟ فقال: لقوله:" متعتان کانتا علی عهد رسول الله صلی الله علیه و آله حلالا و أنا أحرمهما و أعاقب علیهما متعه الحج و متعه النساء" فأنا أقبل روایته فی شرعیتها علی عهد رسول الله صلی الله علیه و آله و ما أقبل نهیه من قبل نفسه.


الحدیث الثانی 

: مجهول. قوله علیه السلام:" إلا شقی" و أقول: صححه ابن إدریس فی السرائر علی ما هو المضبوط فی کتب العامه" إلا شقی" بالفاء.

قال الجزری فی النهایه: فی حدیث ابن عباس:" ما کانت المتعه إلا رحمه رحم الله بها أمه محمد صلی الله علیه و آله لو لا نهیه عنها ما احتاج إلی الزنا إلا شقی" أی إلا قلیل من الناس من قولهم غابت الشمس إلا شفی أی قلیلا من ضوئها عند غروبها.

و قال الأزهری قوله" إلا شفا" أی إلا أن یشفی أی یشرف علی الزنا و لا یواقعه فأقام الاسم و هو الشفی مقام المصدر الحقیقی و هو الإشفاء علی الشی ء. انتهی، و الشفی بفتح الشین علی الوجهین.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و قال فی مجمع البیان: و قد روی عن جماعه من الصحابه منهم أبی بن کعب
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قَالَ إِنَّمَا نَزَلَتْ فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ إِلَی أَجَلٍ مُسَمًّی فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ فَرِیضَهً

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ جَاءَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ عُمَیْرٍ اللَّیْثِیُّ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ لَهُ مَا تَقُولُ فِی مُتْعَهِ النِّسَاءِ فَقَالَ أَحَلَّهَا اللَّهُ فِی کِتَابِهِ وَ عَلَی لِسَانِ نَبِیِّهِ ص فَهِیَ حَلَالٌ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ فَقَالَ یَا أَبَا جَعْفَرٍ مِثْلُکَ یَقُولُ هَذَا وَ قَدْ حَرَّمَهَا عُمَرُ وَ نَهَی عَنْهَا فَقَالَ وَ إِنْ کَانَ فَعَلَ قَالَ إِنِّی أُعِیذُکَ بِاللَّهِ مِنْ ذَلِکَ أَنْ تُحِلَّ شَیْئاً حَرَّمَهُ عُمَرُ قَالَ فَقَالَ لَهُ فَأَنْتَ عَلَی قَوْلِ صَاحِبِکَ وَ أَنَا عَلَی قَوْلِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَهَلُمَّ أُلَاعِنْکَ أَنَّ الْقَوْلَ مَا قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَنَّ الْبَاطِلَ مَا قَالَ صَاحِبُکَ قَالَ فَأَقْبَلَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ عُمَیْرٍ فَقَالَ یَسُرُّکَ أَنَّ نِسَاءَکَ وَ بَنَاتِکَ وَ أَخَوَاتِکَ وَ بَنَاتِ عَمِّکَ یَفْعَلْنَ قَالَ فَأَعْرَضَ عَنْهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع حِینَ ذَکَرَ نِسَاءَهُ وَ بَنَاتِ عَمِّهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُتْعَهُ نَزَلَ بِهَا الْقُرْآنُ وَ جَرَتْ بِهَا السُّنَّهُ مِنْ

و ابن عباس و ابن مسعود أنهم قرءوا" فما استمعتم به منهن إلی أجل مسمی فآتوهن أجورهن" و فی ذلک تصریح بأن المراد به عقد المتعه، و أورد الثعلبی فی تفسیره عن حبیب بن أبی ثابت قال: أعطانی ابن عباس مصحفا فقال: هذا علی قراءه أبی فرأیت فی المصحف" فما استمتعتم به منهن إلی أجل مسمی" و بإسناده عن أبی نضره" قال:

سألت ابن عباس عن المتعه فقال: أ ما تقرأ سوره النساء؟ فقلت: بلی فقال: فما تقرأ" فما استمتعتم به منهن إلی أجل مسمی" قلت: لا أقروها هکذا فقال ابن عباس: فو الله هکذا أنزلها الله، ثلاث مرات" و بإسناده عن سعید بن جبیر أنه قرأ هکذا وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ" إلخ قال السدی: معناه لا جناح علیکم فیما تراضیتم به من استئناف عقد آخر بعد انقضاء مده الأجل المضروب فی عقد المتعه یزیدها الرجل فی الأجر و تزید فی المده.


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: مجهول.
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رَسُولِ اللَّهِ ص

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا حَنِیفَهَ یَسْأَلُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْمُتْعَهِ فَقَالَ أَیَّ الْمُتْعَتَیْنِ تَسْأَلُ قَالَ سَأَلْتُکَ عَنْ مُتْعَهِ الْحَجِّ فَأَنْبِئْنِی عَنْ مُتْعَهِ النِّسَاءِ أَ حَقٌّ هِیَ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ أَ مَا قَرَأْتَ- کِتَابَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ فَرِیضَهً فَقَالَ أَبُو حَنِیفَهَ وَ اللَّهِ فَکَأَنَّهَا آیَهٌ لَمْ أَقْرَأْهَا قَطُّ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیٍّ السَّائِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی کُنْتُ أَتَزَوَّجُ الْمُتْعَهَ فَکَرِهْتُهَا وَ تَشَأَّمْتُ بِهَا فَأَعْطَیْتُ اللَّهَ عَهْداً بَیْنَ الرُّکْنِ وَ الْمَقَامِ وَ جَعَلْتُ عَلَیَّ فِی ذَلِکَ نَذْراً وَ صِیَاماً أَلَّا أَتَزَوَّجَهَا ثُمَّ إِنَّ ذَلِکَ شَقَّ عَلَیَّ وَ نَدِمْتُ عَلَی یَمِینِی وَ لَمْ یَکُنْ بِیَدِی مِنَ الْقُوَّهِ مَا أَتَزَوَّجُ فِی الْعَلَانِیَهِ قَالَ فَقَالَ لِی عَاهَدْتَ اللَّهَ أَنْ لَا تُطِیعَهُ وَ اللَّهِ لَئِنْ لَمْ تُطِعْهُ لَتَعْصِیَنَّهُ

8 عَلِیٌّ رَفَعَهُ قَالَ سَأَلَ أَبُو حَنِیفَهَ أَبَا جَعْفَرٍ مُحَمَّدَ بْنَ النُّعْمَانِ صَاحِبَ الطَّاقِ فَقَالَ لَهُ یَا أَبَا جَعْفَرٍ مَا تَقُولُ فِی الْمُتْعَهِ أَ تَزْعُمُ أَنَّهَا حَلَالٌ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَمَا یَمْنَعُکَ أَنْ تَأْمُرَ نِسَاءَکَ أَنْ یُسْتَمْتَعْنَ وَ یَکْتَسِبْنَ عَلَیْکَ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ لَیْسَ کُلُّ الصِّنَاعَاتِ یُرْغَبُ فِیهَا وَ إِنْ کَانَتْ حَلَالًا وَ لِلنَّاسِ أَقْدَارٌ وَ مَرَاتِبُ یَرْفَعُونَ أَقْدَارَهُمْ وَ لَکِنْ مَا تَقُولُ یَا أَبَا حَنِیفَهَ فِی النَّبِیذِ أَ تَزْعُمُ أَنَّهُ حَلَالٌ فَقَالَ نَعَمْ قَالَ فَمَا یَمْنَعُکَ أَنْ تُقْعِدَ نِسَاءَکَ فِی الْحَوَانِیتِ نَبَّاذَاتٍ فَیَکْتَسِبْنَ عَلَیْکَ فَقَالَ أَبُو حَنِیفَهَ وَاحِدَهٌ بِوَاحِدَهٍ وَ سَهْمُکَ أَنْفَذُ ثُمَّ قَالَ لَهُ یَا أَبَا جَعْفَرٍ إِنَّ الْآیَهَ الَّتِی


الحدیث السادس 

: حسن.


الحدیث السابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" لئن لم تطعه" أی معرضا عنه کارها له، و یحتمل أن یکون المراد بالعصیان الزنا.


الحدیث الثامن 

: مرفوع.

قوله:" إن الآیه التی" إشاره إلی قوله تعالی" وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ
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فِی سَأَلَ سَائِلٌ تَنْطِقُ بِتَحْرِیمِ الْمُتْعَهِ وَ الرِّوَایَهَ عَنِ النَّبِیِّ ص قَدْ جَاءَتْ بِنَسْخِهَا فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ یَا أَبَا حَنِیفَهَ إِنَّ سُورَهَ سَأَلَ سَائِلٌ مَکِّیَّهٌ وَ آیَهُ الْمُتْعَهِ مَدَنِیَّهٌ وَ رِوَایَتَکَ شَاذَّهٌ رَدِیَّهٌ فَقَالَ لَهُ أَبُو حَنِیفَهَ وَ آیَهُ الْمِیرَاثِ أَیْضاً تَنْطِقُ بِنَسْخِ الْمُتْعَهِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ قَدْ ثَبَتَ النِّکَاحُ بِغَیْرِ مِیرَاثٍ قَالَ أَبُو حَنِیفَهَ مِنْ أَیْنَ قُلْتَ ذَاکَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ لَوْ أَنَّ رَجُلًا مِنَ الْمُسْلِمِینَ تَزَوَّجَ امْرَأَهً مِنْ أَهْلِ الْکِتَابِ ثُمَّ تُوُفِّیَ عَنْهَا مَا تَقُولُ فِیهَا قَالَ لَا تَرِثُ مِنْهُ قَالَ فَقَدْ ثَبَتَ النِّکَاحُ بِغَیْرِ مِیرَاثٍ ثُمَّ افْتَرَقَا

بَابُ أَنَّهُنَّ بِمَنْزِلَهِ الْإِمَاءِ وَ لَیْسَتْ مِنَ الْأَرْبَعِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ کَمْ تَحِلُّ مِنَ الْمُتْعَهِ قَالَ فَقَالَ هُنَّ بِمَنْزِلَهِ الْإِمَاءِ

حافِظُونَ إِلَّا عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ*" بادعاء أن التزویج علیهما علی الحقیقه و إن کان إطلاقه فی الدائم أکثر و هو لا ینافی کونه حقیقه فی الآخر، و لعل جواب مؤمن الطاق مبنی علی التنزل مما شاه معه.

قوله علیه السلام" فقد ثبت" حاصل جوابه أن المتعه خارجه عن عموم آیه الإرث بالنصوص، کما أخرجتم الکتابیه عنها بها.


باب أنهن بمنزله الإماء و لیست من الأربع 


الحدیث الأول 

: حسن.

و المشهور عدم انحصار المتعه فی عدد، و ذهب ابن البراج إلی أنها من الأربع محتجا بعموم الآیه المخصصه بالنصوص المستفیضه، و بالروایات المحموله علی الاتقاء علی الشیعه من المخالفین.
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2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَزْدِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْمُتْعَهِ أَ هِیَ مِنَ الْأَرْبَعِ فَقَالَ لَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قُلْتُ مَا یَحِلُّ مِنَ الْمُتْعَهِ قَالَ کَمْ شِئْتَ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْمُتْعَهِ أَ هِیَ مِنَ الْأَرْبَعِ فَقَالَ لَا وَ لَا مِنَ السَّبْعِینَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ الْبَرْقِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الْمُتْعَهِ قَالَ لَیْسَتْ مِنَ الْأَرْبَعِ لِأَنَّهَا لَا تُطَلَّقُ وَ لَا تَرِثُ وَ إِنَّمَا هِیَ مُسْتَأْجَرَهٌ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ الْهَاشِمِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُتْعَهِ فَقَالَ الْقَ عَبْدَ الْمَلِکِ بْنَ جُرَیْجٍ فَسَلْهُ عَنْهَا فَإِنَّ عِنْدَهُ مِنْهَا عِلْماً فَلَقِیتُهُ فَأَمْلَی عَلَیَّ مِنْهَا شَیْئاً کَثِیراً فِی اسْتِحْلَالِهَا فَکَانَ فِیمَا رَوَی لِیَ ابْنُ جُرَیْجٍ قَالَ لَیْسَ فِیهَا وَقْتٌ وَ لَا عَدَدٌ إِنَّمَا هِیَ بِمَنْزِلَهِ الْإِمَاءِ یَتَزَوَّجُ مِنْهُنَّ کَمْ شَاءَ وَ صَاحِبُ الْأَرْبَعِ نِسْوَهٍ یَتَزَوَّجُ مِنْهُنَّ مَا شَاءَ بِغَیْرِ وَلِیٍّ وَ لَا شُهُودٍ فَإِذَا انْقَضَی الْأَجَلُ بَانَتْ مِنْهُ بِغَیْرِ طَلَاقٍ وَ یُعْطِیهَا الشَّیْ ءَ الْیَسِیرَ وَ عِدَّتُهَا حَیْضَتَانِ وَ إِنْ کَانَتْ لَا تَحِیضُ فَخَمْسَهٌ وَ أَرْبَعُونَ یَوْماً فَأَتَیْتُ بِالْکِتَابِ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَعَرَضْتُ عَلَیْهِ فَقَالَ صَدَقَ وَ أَقَرَّ بِهِ قَالَ ابْنُ أُذَیْنَهَ وَ کَانَ زُرَارَهُ بْنُ أَعْیَنَ یَقُولُ هَذَا وَ یَحْلِفُ أَنَّهُ الْحَقُّ إِلَّا أَنَّهُ کَانَ یَقُولُ إِنْ کَانَتْ تَحِیضُ فَحَیْضَهٌ


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: حسن.

و یدل علی أن عده المتعه حیضه و سیأتی الکلام فیه.
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وَ إِنْ کَانَتْ لَا تَحِیضُ فَشَهْرٌ وَ نِصْفٌ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذَکَرْتُ لَهُ الْمُتْعَهَ أَ هِیَ مِنَ الْأَرْبَعِ فَقَالَ تَزَوَّجْ مِنْهُنَّ أَلْفاً فَإِنَّهُنَّ مُسْتَأْجَرَاتٌ

بَابُ أَنَّهُ یَجِبُ أَنْ یَکُفَّ عَنْهَا مَنْ کَانَ مُسْتَغْنِیاً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع عَنِ الْمُتْعَهِ فَقَالَ وَ مَا أَنْتَ وَ ذَاکَ فَقَدْ أَغْنَاکَ اللَّهُ عَنْهَا قُلْتُ إِنَّمَا أَرَدْتُ أَنْ أَعْلَمَهَا فَقَالَ هِیَ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع فَقُلْتُ نَزِیدُهَا وَ تَزْدَادُ فَقَالَ وَ هَلْ یَطِیبُهُ إِلَّا ذَاکَ


الحدیث السابع 

: مجهول.


باب أنه یجب أن یکف عنها من کان مستغنیا


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و هل یطیبه" الضمیر راجع إلی عقد المتعه، و مراد السائل أنه یجوز لنا بعد انقضاء المده أن نزید فی المهر و تزداد المرأه فی المده أی تزوجها بمهر آخر مده أخری من غیر عده و تربص؟ فقال علیه السلام: العمده فی طیب المتعه و حسنها هو ذلک، فإنه لیس مثل الدائم بحیث یکون لازما له کلما علیه، بل یتمتعها مده فإن وافقه یزیدها و إلا یترکها، و علی هذا یحتمل أن یکون ضمیر یطیبه راجعا إلی الرجل، أی هذا سبب لطیب نفس الرجل و سروره بهذا العقد.

و یحتمل أن یکون المعنی لا یحل و لا یطیب ذلک العقد إلا ذکر هذا الشرط فیه، کما ورد فی خبر الأحول فی شروطها" فإن بدا لی زدتک و زدتنی"، و یکون محمولا علی الاستحباب ذکره ذلک فی العقد، و فی بعض النسخ" نریدها و نزداد" أی نرید المتعه و نحبها و نزداد منها، فقال علیه السلام: طیبه و التذاذه فی إکثاره.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْمُخْتَارِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ الْمُخْتَارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ الْعَلَوِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْفَتْحِ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْمُتْعَهِ فَقَالَ هِیَ حَلَالٌ مُبَاحٌ مُطْلَقٌ لِمَنْ لَمْ یُغْنِهِ اللَّهُ بِالتَّزْوِیجِ فَلْیَسْتَعْفِفْ بِالْمُتْعَهِ فَإِنِ اسْتَغْنَی عَنْهَا بِالتَّزْوِیجِ فَهِیَ مُبَاحٌ لَهُ إِذَا غَابَ عَنْهَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ قَالَ کَتَبَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِلَی بَعْضِ مَوَالِیهِ لَا تُلِحُّوا عَلَی الْمُتْعَهِ إِنَّمَا عَلَیْکُمْ إِقَامَهُ السُّنَّهِ فَلَا تَشْتَغِلُوا بِهَا عَنْ فُرُشِکُمْ وَ حَرَائِرِکُمْ فَیَکْفُرْنَ وَ یَتَبَرَّیْنَ وَ یَدْعِینَ عَلَی الْآمِرِ بِذَلِکَ وَ یَلْعَنُونَا

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی الْمُتْعَهِ دَعُوهَا أَ مَا یَسْتَحْیِی أَحَدُکُمْ أَنْ یُرَی فِی مَوْضِعِ الْعَوْرَهِ فَیُحْمَلَ ذَلِکَ عَلَی صَالِحِی إِخْوَانِهِ وَ أَصْحَابِهِ


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و کان فیه إشعارا بأن المراد بالاستعفاف فی قوله تعالی" وَ لْیَسْتَعْفِفِ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ نِکاحاً حَتَّی یُغْنِیَهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ" الاستعفاف بالمتعه.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام" إنما علیکم إقامه السنه" أی فعلها مره لإقامه السنه لا الإکثار منها أو إنما علیکم القول بأنها سنه و لا یجب علیکم فعلها لتحملوا الضرر بذلک.

قوله علیه السلام:" و یدعین بذلک" بالتشدید من الادعاء و علی بتشدید الیاء أی یقلن للناس إنی أمرت بها، أو بتخفیفها و قراءه الآمر بصیغه الفاعل، فإن دعیت لغه فی دعوت کما ذکره الفیروزآبادی أی یدعون علی من أمر بذلک.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" أن یری فی موضع العوره" أی یراه الناس فی موضع یعیب من یجدونه فیه، لکراهتهم للمتعه فیصیر ذلک سببا للضرر علیه و علی إخوانه
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بَابُ أَنَّهُ لَا یَجُوزُ التَّمَتُّعُ إِلَّا بِالْعَفِیفَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْمُتْعَهِ فَقَالَ إِنَّ الْمُتْعَهَ الْیَوْمَ لَیْسَ کَمَا کَانَتْ قَبْلَ الْیَوْمِ إِنَّهُنَّ کُنَّ یَوْمَئِذٍ یُؤْمَنَّ وَ الْیَوْمَ لَا یُؤْمَنَّ فَاسْأَلُوا عَنْهُنَ

2 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مُوسَی عَنْ إِسْحَاقَ عَنْ أَبِی سَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْهَا یَعْنِی الْمُتْعَهَ فَقَالَ لِی حَلَالٌ فَلَا تَتَزَوَّجْ إِلَّا عَفِیفَهً

و أصحابه الموافقین له فی المذهب و یشنئونهم بذلک، و ظاهر جل أخبار هذا الباب أن النهی للاتقاء علی الشیعه، و قیل: المعنی أن المرأه تری عورته ثم بعد انقضاء مدتها و عدتها تذهب إلی رجل آخر و تحکی ذلک له و لا یخفی بعده و رکاکته.


باب أنه لا یجوز التمتع إلا بالعفیفه


الحدیث الأول 

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" یؤمن" قال الوالد العلامه (رحمه الله): علی البناء للفاعل و المفعول، و علی الأول فالمراد إما الإیمان مطلقا أو بالمتعه، و علی الثانی فالمراد أنهن غیر مأمونات علی العده أو علی ترک الإذاعه.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إلا عفیفه" حمل فی المشهور علی الکراهه، قال فی المختلف:

قال الشیخ فی النهایه: و لا بأس أن یتمتع الرجل بألف فاجره إلا أنه یمنعها بعد العقد من الفجور و المشهور الکراهه.

و قال الصدوق فی المقنع: و اعلم أنه من یتمتع بزانیه فهو زان، لأن الله تعالی یقول" الزَّانِی لا یَنْکِحُ" الآیه، و قال ابن البراج: و لا یعقد متعه علی فاجره
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إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ فَلَا تَضَعْ فَرْجَکَ حَیْثُ لَا تَأْمَنُ عَلَی دِرْهَمِکَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع وَ أَنَا أَسْمَعُ عَنْ رَجُلٍ یَتَزَوَّجُ امْرَأَهً مُتْعَهً وَ یَشْتَرِطُ عَلَیْهَا أَنْ لَا یَطْلُبَ وَلَدَهَا فَتَأْتِی بَعْدَ ذَلِکَ بِوَلَدٍ فَشَدَّدَ فِی إِنْکَارِ الْوَلَدِ وَ قَالَ أَ یَجْحَدُهُ إِعْظَاماً لِذَلِکَ فَقَالَ الرَّجُلُ فَإِنِ اتَّهَمَهَا فَقَالَ لَا یَنْبَغِی لَکَ أَنْ تَتَزَوَّجَ إِلَّا مُؤْمِنَهً أَوْ مُسْلِمَهً فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- الزَّانِی لا یَنْکِحُ إِلَّا زانِیَهً أَوْ مُشْرِکَهً وَ الزَّانِیَهُ لا یَنْکِحُها إِلَّا زانٍ أَوْ مُشْرِکٌ وَ حُرِّمَ ذلِکَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ

إلا أن یمنعها من الفجور، فإن لم یمتنع من الفجور فلا یعقد علیها، و الوجه الکراهیه کالدائم عملا بالأصل، و الأخبار محمول علی الکراهه، و الآیه متأوله فإن النکاح یراد به الوطء مطلقا.

قوله علیه السلام:" حیث لا تأمن" أقول: یحتمل وجوها:

الأول- أن من لا تأمنها علی درهم کیف تأمنها علی فرجک، فلعلها تکون فی عده غیرک فیکون وطئک شبهه، و الاحتراز عن الشبهات مطلوب.

الثانی- أنها إذا لم تکن عفیفه کانت فاسقه فهی لیست بمحل للأمانه، فربما تذهب بدراهمک و لا تفی بالأجل.

الثالث- أنها لما لم تکن مؤتمنه علی الدراهم فبالحری أن لا تؤمن علی ما یحصل من الفرج من الولد، فلعلها تخلط ماؤک بماء غیرک أو أنها لفسقها یحصل منها ولد غیر مرضی.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و لا خلاف فی عدم جواز نفی ولد المتعه و إن عزل و إن اتهمها بل مع العلم بانتفائه علی قول بعض، لکن إن نفاه ینتفی بغیر لعان.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ رَفَعَهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ وَ لَا أَدْرِی مَا حَالُهَا أَ یَتَزَوَّجُهَا الرَّجُلُ مُتْعَهً قَالَ یَتَعَرَّضُ لَهَا فَإِنْ أَجَابَتْهُ إِلَی الْفُجُورِ فَلَا یَفْعَلْ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ دَاوُدَ بْنِ إِسْحَاقَ الْحَذَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَیْضِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُتْعَهِ فَقَالَ نَعَمْ إِذَا کَانَتْ عَارِفَهً قُلْنَا جُعِلْنَا فِدَاکَ فَإِنْ لَمْ تَکُنْ عَارِفَهً قَالَ فَاعْرِضْ عَلَیْهَا وَ قُلْ لَهَا فَإِنْ قَبِلَتْ فَتَزَوَّجْهَا وَ إِنْ أَبَتْ أَنْ تَرْضَی بِقَوْلِکَ فَدَعْهَا وَ إِیَّاکَ وَ الْکَوَاشِفَ وَ الدَّوَاعِیَ وَ الْبَغَایَا وَ ذَوَاتِ الْأَزْوَاجِ قُلْتُ مَا الْکَوَاشِفُ قَالَ اللَّوَاتِی یُکَاشِفْنَ وَ بُیُوتُهُنَّ مَعْلُومَهٌ وَ یُؤْتَیْنَ قُلْتُ فَالدَّوَاعِی قَالَ اللَّوَاتِی یَدَّعِینَ إِلَی أَنْفُسِهِنَّ وَ قَدْ عُرِفْنَ بِالْفَسَادِ قُلْتُ فَالْبَغَایَا قَالَ الْمَعْرُوفَاتُ بِالزِّنَا قُلْتُ فَذَوَاتُ الْأَزْوَاجِ قَالَ الْمُطَلَّقَاتُ عَلَی غَیْرِ السُّنَّهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنِ الْمَرْأَهِ الْحَسْنَاءِ الْفَاجِرَهِ هَلْ یَجُوزُ لِلرَّجُلِ أَنْ یَتَمَتَّعَ مِنْهَا یَوْماً أَوْ أَکْثَرَ فَقَالَ إِذَا کَانَتْ مَشْهُورَهً بِالزِّنَا فَلَا یَتَمَتَّعْ مِنْهَا وَ لَا یَنْکِحْهَا


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله علیه السلام:" یتعرض لها" لعله محمول علی الاستحباب.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فأعرض علیها" أی المتعه أو الإیمان مطلقا أو بالمتعه.


الحدیث السادس 

: موثق.

ص: 236








بَابُ شُرُوطِ الْمُتْعَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَکُونُ مُتْعَهٌ إِلَّا بِأَمْرَیْنِ أَجَلٍ مُسَمًّی وَ أَجْرٍ مُسَمًّی

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ لَا بُدَّ مِنْ أَنْ تَقُولَ فِی هَذِهِ الشُّرُوطِ أَتَزَوَّجُکِ مُتْعَهً کَذَا وَ کَذَا یَوْماً بِکَذَا وَ کَذَا دِرْهَماً نِکَاحاً غَیْرَ سِفَاحٍ عَلَی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ سُنَّهِ نَبِیِّهِ ص وَ عَلَی أَنْ لَا تَرِثِینِی وَ لَا أَرِثَکِ وَ عَلَی أَنْ تَعْتَدِّی خَمْسَهً وَ أَرْبَعِینَ یَوْماً وَ قَالَ بَعْضُهُمْ حَیْضَهً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ الْفَضْلِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ


باب شروط المتعه


الحدیث الأول 

: صحیح.

و یدل علی اشتراط المهر و تعیین المده فی المنقطع کما هو المذهب.



الحدیث الثانی 

: موثق.

و لعل ذکر أحکام المتعه لمعرفه المرأه معناها و عدم اشتباهها بالدوام، لکون المتعه غیر معهوده فی تلک الزمان متروکه بین العامه، و الأحوط ذکرها.



الحدیث الثالث 

: الأول مجهول و الثانی ضعیف علی المشهور.

و قال فی المسالک: لا خلاف فی أن ذکر الأجل شرط فی صحه نکاح المتعه و هو المائز بینها و بین الدائم، و لو قصدا المتعه و أخلا بذکر الأجل، فالمشهور بین الأصحاب أنه ینعقد دائما لموثقه ابن بکیر، و قیل: یبطل مطلقا، و فصل ابن
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عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ الْفَضْلِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ أَقُولُ لَهَا إِذَا خَلَوْتُ بِهَا قَالَ تَقُولُ أَتَزَوَّجُکِ مُتْعَهً عَلَی کِتَابِ اللَّهِ وَ سُنَّهِ نَبِیِّهِ ص لَا وَارِثَهً وَ لَا مَوْرُوثَهً کَذَا وَ کَذَا یَوْماً وَ إِنْ شِئْتَ کَذَا وَ کَذَا سَنَهً بِکَذَا وَ کَذَا دِرْهَماً وَ تُسَمِّی مِنَ الْأَجْرِ مَا تَرَاضَیْتُمَا عَلَیْهِ قَلِیلًا کَانَ أَمْ کَثِیراً فَإِذَا قَالَتْ نَعَمْ فَقَدْ رَضِیَتْ فَهِیَ امْرَأَتُکَ وَ أَنْتَ أَوْلَی النَّاسِ بِهَا قُلْتُ فَإِنِّی أَسْتَحْیِی أَنْ أَذْکُرَ شَرْطَ الْأَیَّامِ قَالَ هُوَ أَضَرُّ عَلَیْکَ قُلْتُ وَ کَیْفَ قَالَ إِنَّکَ إِنْ لَمْ تَشْتَرِطْ کَانَ تَزْوِیجَ مُقَامٍ وَ لَزِمَتْکَ النَّفَقَهُ فِی الْعِدَّهِ وَ کَانَتْ وَارِثَهً وَ لَمْ تَقْدِرْ عَلَی أَنْ تُطَلِّقَهَا إِلَّا طَلَاقَ السُّنَّهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ قَالَ تَقُولُ أَتَزَوَّجُکِ مُتْعَهً عَلَی کِتَابِ اللَّهِ وَ سُنَّهِ نَبِیِّهِ ص نِکَاحاً غَیْرَ سِفَاحٍ وَ عَلَی أَنْ لَا تَرِثِینِی وَ لَا أَرِثَکِ کَذَا وَ کَذَا یَوْماً بِکَذَا وَ کَذَا دِرْهَماً وَ عَلَی أَنَّ عَلَیْکِ الْعِدَّهَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ قُلْتُ کَیْفَ یَتَزَوَّجُ الْمُتْعَهَ قَالَ تَقُولُ یَا أَمَهَ اللَّهِ أَتَزَوَّجُکِ کَذَا وَ کَذَا یَوْماً بِکَذَا وَ کَذَا دِرْهَماً فَإِذَا مَضَتْ تِلْکَ الْأَیَّامُ کَانَ طَلَاقُهَا فِی شَرْطِهَا وَ لَا عِدَّهَ لَهَا عَلَیْکَ

إدریس فقال: إن کان الإیجاب بلفظ التزویج أو النکاح انقلب دائما، و إن کان بلفظ التمتع بطل العقد.


الحدیث الرابع 

: حسن موقوف.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و لا عده لها علیک" أی یجوز لک تزویج الأخت فی عدتها، و کذا الخامسه علی القول بکونها من الأربع أو یکون علی القلب أی لا یلزمک فی عدتها نفقه و لا سکنی، و قیل: المراد بالعده العدد أی لا یلزمک رعایه کونها من الأربع و لا یخفی بعده، و الأظهر هو الأول و یؤید المشهور، و ینفی مذهب المفید من المنع من أختها فی عدتها.
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بَابٌ فِی أَنَّهُ یَحْتَاجُ أَنْ یُعِیدَ عَلَیْهَا الشَّرْطَ بَعْدَ عُقْدَهِ النِّکَاحِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا کَانَ مِنْ شَرْطٍ قَبْلَ النِّکَاحِ هَدَمَهُ النِّکَاحُ وَ مَا کَانَ بَعْدَ النِّکَاحِ فَهُوَ جَائِزٌ وَ قَالَ إِنْ سُمِّیَ الْأَجَلُ فَهُوَ مُتْعَهٌ وَ إِنْ لَمْ یُسَمَّ الْأَجَلُ فَهُوَ نِکَاحٌ بَاتٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما تَراضَیْتُمْ


باب فی أنه یحتاج أن یعید علیها الشرط بعد عقده النکاح 


الحدیث الأول 

: حسن أو موثق.

و المشهور بین الأصحاب أن کل شرط یشترط فی عقد المتعه لا بد أن یقترن بالإیجاب و القبول، و لا حکم لما یذکر قبل العقد و لا بعده، و نسب إلی الشیخ القول بعدم اعتبار الشروط التی یذکر فی العقد إلا أن یعاد علیها بعد العقد فتقبلها کما هو ظاهر کلامه فی التهذیب و النهایه و ظاهر المؤلف و الأخبار التی أوردها و أول الأخبار بأن المراد بقولهم علیهم السلام بعد العقد بعد التلفظ بالإیجاب، فقد أطلق العقد علی جزء توسعا، و الغرض نفی لزوم الشروط السابقه علی العقد، و منهم من أول کلام الشیخ و المؤلف أیضا بذلک و لا یخلو من إشکال.

قوله علیه السلام:" بات" قال العلامه (ره): أی دائم بحسب الواقع کما فهمه الأصحاب أو یحکم علیه ظاهرا کما فی سائر الأقاریر و لا یقع واقعا، لأن ما قصده لم یقع و ما وقع لم یقصد.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و ظاهره أن المراد به أن الأجر الذی [ذکرتم أن] تؤتوه المتمتعه هو
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بِهِ مِنْ بَعْدِ الْفَرِیضَهِ فَقَالَ مَا تَرَاضَوْا بِهِ مِنْ بَعْدِ النِّکَاحِ فَهُوَ جَائِزٌ وَ مَا کَانَ قَبْلَ النِّکَاحِ فَلَا یَجُوزُ إِلَّا بِرِضَاهَا وَ بِشَیْ ءٍ یُعْطِیهَا فَتَرْضَی بِهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ سَالِمٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا اشْتَرَطْتَ عَلَی الْمَرْأَهِ شُرُوطَ الْمُتْعَهِ فَرَضِیَتْ بِهِ وَ أَوْجَبَتِ التَّزْوِیجَ فَارْدُدْ عَلَیْهَا شَرْطَکَ الْأَوَّلَ بَعْدَ النِّکَاحِ فَإِنْ أَجَازَتْهُ فَقَدْ جَازَ وَ إِنْ لَمْ تُجِزْهُ فَلَا یَجُوزُ عَلَیْهَا مَا کَانَ مِنَ الشَّرْطِ قَبْلَ النِّکَاحِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ فِی الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ مُتْعَهً أَنَّهُمَا یَتَوَارَثَانِ إِذَا لَمْ یَشْتَرِطَا وَ إِنَّمَا الشَّرْطُ بَعْدَ النِّکَاحِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ سَالِمٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرِ بْنِ أَعْیَنَ

الذی وقع الرضا به حین العقد، فما کان من الشروط قبل النکاح فلا یجوز الاکتفاء به عن ذکره حال العقد إلا بأن ترضی حال العقد بشی ء آخر أو ببعض ما ذکر سابقا و یحتمل أن یکون المعنی إذا وقع العقد علی شی ء فلا بأس بأن تعفو عنه بعد العقد بشرط أن یقع العقد علی شی ء من المهر قل أو کثر.


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: موثق.

و اختلف الأصحاب فی ثبوت التوارث فی عقد المتعه علی أقوال:

أحدها- مذهب ابن البراج و هو ثبوته و إن شرط سقوطه.

و ثانیها- عکسه ذهب إلیه أبو الصلاح و العلامه و أکثر المتأخرین.

و ثالثها- أنهما یتوارثان ما لم یشترطا سقوطه ذهب إلیه المرتضی و ابن أبی عقیل.

و رابعها- أن مع الشرط یثبت التوارث لا بدونها، ذهب إلیه الشیخ و أکثر أتباعه و المحقق و الشهیدان.


الحدیث الخامس 

: مجهول.
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قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا اشْتَرَطْتَ عَلَی الْمَرْأَهِ شُرُوطَ الْمُتْعَهِ فَرَضِیَتْ بِهَا وَ أَوْجَبَتِ التَّزْوِیجَ فَارْدُدْ عَلَیْهَا شَرْطَکَ الْأَوَّلَ بَعْدَ النِّکَاحِ فَإِنْ أَجَازَتْهُ جَازَ وَ إِنْ لَمْ تُجِزْهُ فَلَا یَجُوزُ عَلَیْهَا مَا کَانَ مِنَ الشَّرْطِ قَبْلَ النِّکَاحِ

بَابُ مَا یُجْزِئُ مِنَ الْمَهْرِ فِیهَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ وَ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع کَمِ الْمَهْرُ یَعْنِی فِی الْمُتْعَهِ قَالَ مَا تَرَاضَیَا عَلَیْهِ إِلَی مَا شَاءَ مِنَ الْأَجَلِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ الْبَرْقِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ عَنِ الْأَحْوَلِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَدْنَی مَا یَتَزَوَّجُ بِهِ الْمُتْعَهَ قَالَ کَفٌّ مِنْ بُرٍّ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ شُعَیْبِ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ مُتْعَهِ النِّسَاءِ قَالَ حَلَالٌ وَ إِنَّهُ یُجْزِئُ فِیهِ الدِّرْهَمُ فَمَا فَوْقَهُ


باب ما یجزی من المهر فیها


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المختلف: المشهور أن لا یتقدر قله و لا کثره بل ما تراضیا علیه مما یصح تملکه، و قال الصدوق (ره): و أدنی ما یجزی فی المتعه درهم فما فوقه، و روی کف من بر، و التقدیر فیما ورد من الروایات للأغلب لا أنه شرط.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

: صحیح.

و یدل ظاهرا علی مختار الصدوق.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ أَدْنَی مَهْرِ الْمُتْعَهِ مَا هُوَ قَالَ کَفٌّ مِنْ طَعَامٍ دَقِیقٍ أَوْ سَوِیقٍ أَوْ تَمْرٍ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَدْنَی مَا تَحِلُّ بِهِ الْمُتْعَهُ کَفٌّ مِنْ طَعَامٍ وَ رَوَی بَعْضُهُمْ مِسْوَاکٌ

بَابُ عِدَّهِ الْمُتْعَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ إِنْ کَانَتْ تَحِیضُ فَحَیْضَهٌ وَ إِنْ کَانَتْ لَا تَحِیضُ فَشَهْرٌ وَ نِصْفٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: مرسل.


باب عده المتعه


الحدیث الأول 

: حسن.

و اختلف فی عده المتعه إذا دخل بها علی أقوال:

أحدها- أنها حیضتان، ذهب إلیه الشیخ فی النهایه و جماعه.

الثانی- أنها حیضه واحده، اختاره ابن أبی عقیل.

و الثالث- أنها حیضه و نصف، اختاره الصدوق فی المقنع.

و الرابع- أنها طهران، اختاره المفید و ابن إدریس و العلامه فی المختلف.

و حمل الزائده علی الحیضه علی الاستحباب لا یخلو من قوه، و الأحوط رعایه الحیضتین، و لو کانت فی سن من تحیض و لا تحیض فخمسه و أربعون یوما اتفاقا.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عِدَّهُ الْمُتْعَهِ خَمْسَهٌ وَ أَرْبَعُونَ یَوْماً وَ الِاحْتِیَاطُ خَمْسٌ وَ أَرْبَعُونَ لَیْلَهً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ عِدَّهُ الْمُتْعَهِ خَمْسَهٌ وَ أَرْبَعُونَ یَوْماً کَأَنِّی أَنْظُرُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع یَعْقِدُ بِیَدِهِ خَمْسَهً وَ أَرْبَعِینَ فَإِذَا جَازَ الْأَجَلُ کَانَتْ فُرْقَهٌ بِغَیْرِ طَلَاقٍ

بَابُ الزِّیَادَهِ فِی الْأَجَلِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ تَزِیدَکَ

قوله:" و الاحتیاط" قال الوالد العلامه (ره): یمکن أن یکون من کلامه علیه السلام و أن یکون من کلام البزنطی، و الأحوط أکثر الأمرین من الیوم و اللیله، و کان مراده أیضا هذا بقرینه الاحتیاط، فإن الظاهر فی أمثال هذه العباره إن کان یوما أن یکون المراد به الیوم و اللیله و إن کان لیله فکذلک.


الحدیث الثالث 

: موثق.

قوله:" کأنی أنظر" أی الواقعه فی بالی بخصوصیاتها کأنها نصب عینی، و کان یعقد بیده علی حساب العقود بما یدل علی الخمسه و الأربعین تأکیدا و توضیحا.


باب الزیاده فی الأجل 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و ما یدل علیه هذا الخبر بمفهومه و ما بعده بمنطوقه من عدم جواز العقد الجدید قبل انقضاء المده أو هبتها لها هو المشهور بین الأصحاب، و نسب إلی ابن حمزه أنه إن أراد یزید فی الأجل جاز و زاد فی المهر، و هو متروک، هذا إذا کان العقد من الحال و أما إذا کانت المده الثانیه مبتدأ بعد انقضاء تلک المده فلا یبعد جوازه
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وَ تَزِیدَهَا إِذَا انْقَطَعَ الْأَجَلُ فِیمَا بَیْنَکُمَا تَقُولُ اسْتَحْلَلْتُکِ بِأَجَلٍ آخَرَ بِرِضاً مِنْهَا وَ لَا یَحِلُّ ذَلِکَ لِغَیْرِکَ حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ الْفَضْلِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ وَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ الْفَضْلِ الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ الرَّجُلُ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ مُتْعَهً فَیَتَزَوَّجُهَا عَلَی شَهْرٍ ثُمَّ إِنَّهَا تَقَعُ فِی قَلْبِهِ فَیُحِبُّ أَنْ یَکُونَ شَرْطُهُ أَکْثَرَ مِنْ شَهْرٍ فَهَلْ یَجُوزُ أَنْ یَزِیدَهَا فِی أَجْرِهَا وَ یَزْدَادَ فِی الْأَیَّامِ قَبْلَ أَنْ تَنْقَضِیَ أَیَّامُهُ الَّتِی شَرَطَ عَلَیْهَا فَقَالَ لَا لَا یَجُوزُ شَرْطَانِ فِی شَرْطٍ قُلْتُ فَکَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ یَتَصَدَّقُ عَلَیْهَا بِمَا بَقِیَ مِنَ الْأَیَّامِ ثُمَّ یَسْتَأْنِفُ شَرْطاً جَدِیداً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ رَوَاهُ قَالَ إِنَّ الرَّجُلَ إِذَا تَزَوَّجَ الْمَرْأَهَ مُتْعَهً کَانَ عَلَیْهَا عِدَّهٌ لِغَیْرِهِ فَإِذَا أَرَادَ هُوَ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا لَمْ یَکُنْ عَلَیْهَا مِنْهُ عِدَّهٌ یَتَزَوَّجُهَا إِذَا شَاءَ

علی القول بعدم وجوب اتصال المده بالصیغه، و یمکن حمل الأخبار علی الأول بل هو الظاهر.


الحدیث الثانی 

: الأول مجهول، و الأخیران ضعیفان.

قوله علیه السلام:" لا یجوز شرطان" قال الفاضل الأسترآبادی: أی أجلان فی عقد واحد فکذا لا یجوز عقد جدید قبل انفساخ العقد الأول. انتهی.

أقول: لعل المراد بالشرط ثانیا الزمان علی طریق المجاز المشاکله، و بالشرطین العقدان، أی لا یتعلق عقدان بزمان واحد، و یحتمل أن یکون المفروض زیاده الأجل و المهر فی أثناء المده تعویلا علی العقد السابق من غیر تجدید، فیکون بمنزله اشتراط أجلین و مهرین فی عقد واحد، و الأوسط أظهر.


الحدیث الثالث 

: مرسل.
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بَابُ مَا یَجُوزُ مِنَ الْأَجَلِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُشَارِطُهَا مَا شَاءَ مِنَ الْأَیَّامِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَتَزَوَّجُ مُتْعَهً سَنَهً أَوْ أَقَلَّ أَوْ أَکْثَرَ قَالَ إِذَا کَانَ شَیْئاً مَعْلُوماً إِلَی أَجَلٍ مَعْلُومٍ قَالَ قُلْتُ وَ تَبِینُ بِغَیْرِ طَلَاقٍ قَالَ نَعَمْ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لَهُ هَلْ یَجُوزُ أَنْ یَتَمَتَّعَ الرَّجُلُ بِالْمَرْأَهِ سَاعَهً أَوْ سَاعَتَیْنِ فَقَالَ السَّاعَهُ وَ السَّاعَتَانِ لَا یُوقَفُ عَلَی حَدِّهِمَا وَ لَکِنَّ الْعَرْدَ وَ الْعَرْدَیْنِ وَ الْیَوْمَ وَ الْیَوْمَیْنِ وَ اللَّیْلَهَ


باب ما یجوز من الأجل 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: موثق.

قوله علیه السلام:" لا یوقف علی حدهما" أی لیس لهما حد ینضبط بالحسر عاده، فلعلها انقضت فی أثناء المجامعه أو أن للساعه اصطلاحات مختلفه من الساعات النجومیه و الزمانیه و غیرهما. و العرد فی أکثر النسخ بالعین و الراء المهملتین و هو کنایه عن المره من الجماع.

قال الفیروزآبادی: العرد: الصلب الشدید المنتصب، و الذکر المنتشر المنتصب و عرد السهم فی الرمیه نفذ منها، و یمکن أن یکون بالزاء المعجمه.

قال الفیروزآبادی: عزد جاریته کضرب: جامعها، و فی بعض نسخ التهذیب" العود" بالواو، و المشهور بین الأصحاب أنه لا یجوز التعیین بالمره و المرتین مجرده عن الزمان المقدر.

ص: 245







وَ أَشْبَاهَ ذَلِکَ

4 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ قَالَ أَرْسَلْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع کَمْ أَدْنَی أَجَلِ الْمُتْعَهِ هَلْ یَجُوزُ أَنْ یَتَمَتَّعَ الرَّجُلُ بِشَرْطِ مَرَّهٍ وَاحِدَهٍ قَالَ نَعَمْ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ رَجُلٍ سَمَّاهُ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ عَلَی عَرْدٍ وَاحِدٍ فَقَالَ لَا بَأْسَ وَ لَکِنْ إِذَا فَرَغَ فَلْیُحَوِّلْ وَجْهَهُ وَ لَا یَنْظُرْ

بَابُ الرَّجُلِ یَتَمَتَّعُ بِالْمَرْأَهِ مِرَاراً کَثِیرَهً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ الرَّجُلُ یَتَزَوَّجُ الْمُتْعَهَ وَ یَنْقَضِی شَرْطُهَا ثُمَ

و قال الشیخ فی التهذیب و النهایه: یصح العقد الواقع علی هذا الوجه، و ینقلب دائما، و استدل علیه بروایه هشام بن سالم، و الروایتان اللتان وردتا بصحته ضعیفتا السند لا یتمسک بهما، نعم لو ذکرت المره و المرات مع تعیین الأجل صح لعموم" المؤمنون عند شروطهم" فلا یجوز له الزیاده عن العدد المشروط بغیر إذنها، و لا یتعین علیها فعل، و لا خرج عن الزوجیه إلا بانقضاء المده، فیجوز له الاستمتاع منها بعد فعل المشروط بغیر الوطء، و هل یجوز له الوطء بإذنها قیل: نعم، لأن ذلک حقها فإذا أذنت جاز، و قیل: لا، لأن العقد لا یتضمن سوی ذلک العدد، و لعل الأول أقرب.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


باب الرجل یتمتع بالمرأه مرارا کثیره


الحدیث الأول 

: حسن و علیه الأصحاب.
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یَتَزَوَّجُهَا رَجُلٌ آخَرُ حَتَّی بَانَتْ مِنْهُ ثُمَّ یَتَزَوَّجُهَا الْأَوَّلُ حَتَّی بَانَتْ مِنْهُ ثَلَاثاً وَ تَزَوَّجَتْ ثَلَاثَهَ أَزْوَاجٍ یَحِلُّ لِلْأَوَّلِ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا قَالَ نَعَمْ کَمْ شَاءَ لَیْسَ هَذِهِ مِثْلَ الْحُرَّهِ هَذِهِ مُسْتَأْجَرَهٌ وَ هِیَ بِمَنْزِلَهِ الْإِمَاءِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَتَمَتَّعُ مِنَ الْمَرْأَهِ الْمَرَّاتِ قَالَ لَا بَأْسَ یَتَمَتَّعُ مِنْهَا مَا شَاءَ

بَابُ حَبْسِ الْمَهْرِ إِذَا أَخْلَفَتْ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ شَهْراً فَتُرِیدُ مِنِّی الْمَهْرَ کَمَلًا وَ أَتَخَوَّفُ أَنْ تُخْلِفَنِی فَقَالَ لَا یَجُوزُ أَنْ تَحْبِسَ مَا قَدَرْتَ عَلَیْهِ فَإِنْ هِیَ أَخْلَفَتْکَ فَخُذْ مِنْهَا بِقَدْرِ مَا تُخْلِفُکَ


الحدیث الثانی 

: مجهول.


باب حبس المهر عنها إذا أخلفت 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و یدل علی استحقاق المهر بالعقد و علی أنه إذا أخلفت بعض المده ترد من المسمی بنسبته.

و قال السید رحمه الله: إنما یستقر المهر بالدخول بشرط الوفاء بالمده، فإذا أخلت بشی ء من المده وضع عنه من المهر بنسبه ذلک، و یستفاد من روایتی عمر ابن حنظله و إسحاق بن عمار استثناء أیام الطمث، و فی استثناء غیرها من أیام الأعذار کأیام المرض و الحبس وجهان، و أما الموت فلا یسقط بسببه شی ء.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا بَقِیَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ مِنَ الْمَهْرِ وَ عَلِمَ أَنَّ لَهَا زَوْجاً فَمَا أَخَذَتْهُ فَلَهَا بِمَا اسْتَحَلَّ مِنْ فَرْجِهَا وَ یَحْبِسُ عَنْهَا مَا بَقِیَ عِنْدَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ شَهْراً فَأَحْبِسُ عَنْهَا شَیْئاً قَالَ نَعَمْ خُذْ مِنْهَا بِقَدْرِ مَا تُخْلِفُکَ إِنْ کَانَ نِصْفَ شَهْرٍ فَالنِّصْفَ وَ إِنْ کَانَ ثُلُثاً فَالثُّلُثَ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" فلها بما استحل" یمکن حمله علی الجهل و علی ما إذا کان بقدر مهر المثل.

و قال السید رحمه الله: إذا تبین فساد عقد المتعه فإن کان قبل الدخول فلا شی ء لها، فإن کان قد دفع إلیها المهر أو بعضه استعاده منها، و هذا موضع وفاق و إن کان بعد الدخول فقد اختلف الأصحاب فی حکمه علی أقوال:

أحدها- أن لها ما أخذت و لا یلزمه أن یعطیها ما بقی، اختاره المفید و الشیخ فی النهایه، و لم یفرقا بین أن تکون عالمه أو جاهله، و یشکل بأنها إذا کانت عالمه تکون بغیا و لا مهر لبغی.

و ثانیها- إن کانت عالمه فلا شی ء لها، و إن کانت جاهله فلها مجموع المسمی اختاره المحقق و جماعه، و یشکل بأن المسمی إنما یلزم بالعقد الصحیح لا بالفاسد.

و ثالثها- أنها لا شی ء لها مع العلم و لها مهر المثل مع الجهل، و هل المراد بمهر المثل، مهر المثل لتلک المده أو مهر المثل للنکاح الدائم؟ قولان، أظهرهما الأول.

و رابعها- أنه لا شی ء لها مع العلم، و مع الجهل یلزمه أقل الأمرین من المسمی و مهر المثل.


الحدیث الثالث 

: مجهول، و السند الثانی حسن کالصحیح.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع الرَّجُلُ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ مُتْعَهً تَشْتَرِطُ لَهُ أَنْ تَأْتِیَهُ کُلَّ یَوْمٍ حَتَّی تُوَفِّیَهُ شَرْطَهُ أَوْ تَشْتَرِطُ أَیَّاماً مَعْلُومَهً تَأْتِیهِ فِیهَا فَتَغْدِرُ بِهِ فَلَا تَأْتِیهِ عَلَی مَا شَرَطَهُ عَلَیْهَا فَهَلْ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یُحَاسِبَهَا عَلَی مَا لَمْ تَأْتِهِ مِنَ الْأَیَّامِ فَیَحْبِسَ عَنْهَا مِنْ مَهْرِهَا بِحِسَابِ ذَلِکَ قَالَ نَعَمْ یَنْظُرُ مَا قَطَعَتْ مِنَ الشَّرْطِ فَیَحْبِسُ عَنْهَا مِنْ مَهْرِهَا بِمِقْدَارِ مَا لَمْ تَفِ لَهُ مَا خَلَا أَیَّامَ الطَّمْثِ فَإِنَّهَا لَهَا فَلَا یَکُونُ لَهُ إِلَّا مَا أَحَلَّ لَهُ فَرْجَهَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ أَشْیَمَ قَالَ کَتَبَ إِلَیْهِ الرَّیَّانُ بْنُ شَبِیبٍ یَعْنِی أَبَا الْحَسَنِ ع الرَّجُلُ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ مُتْعَهً بِمَهْرٍ إِلَی أَجَلٍ مَعْلُومٍ- وَ أَعْطَاهَا بَعْضَ مَهْرِهَا وَ أَخَّرَتْهُ بِالْبَاقِی ثُمَّ دَخَلَ بِهَا وَ عَلِمَ بَعْدَ دُخُولِهِ بِهَا قَبْلَ أَنْ یُوَفِّیَهَا بَاقِیَ مَهْرِهَا أَنَّمَا زَوَّجَتْهُ نَفْسَهَا وَ لَهَا زَوْجٌ مُقِیمٌ مَعَهَا أَ یَجُوزُ لَهُ حَبْسُ بَاقِی مَهْرِهَا أَمْ لَا یَجُوزُ فَکَتَبَ ع لَا یُعْطِیهَا شَیْئاً لِأَنَّهَا عَصَتِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

بَابُ أَنَّهَا مُصَدَّقَهٌ عَلَی نَفْسِهَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ الْفَضْلِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أَکُونُ فِی بَعْضِ الطُّرُقَاتِ فَأَرَی الْمَرْأَهَ الْحَسْنَاءَ وَ لَا آمَنُ أَنْ تَکُونَ ذَاتَ بَعْلٍ أَوْ مِنَ الْعَوَاهِرِ قَالَ لَیْسَ هَذَا عَلَیْکَ إِنَّمَا عَلَیْکَ أَنْ تُصَدِّقَهَا فِی نَفْسِهَا


الحدیث الرابع 

: حسن أو موثق.


الحدیث الخامس 

: مجهول.


باب أنها مصدقه علی نفسها


الحدیث الأول 

: ضعیف، و علیه الأصحاب.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ مُیَسِّرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَلْقَی الْمَرْأَهَ بِالْفَلَاهِ الَّتِی لَیْسَ فِیهَا أَحَدٌ فَأَقُولُ لَهَا هَلْ لَکِ زَوْجٌ فَتَقُولُ لَا فَأَتَزَوَّجُهَا قَالَ نَعَمْ هِیَ الْمُصَدَّقَهُ عَلَی نَفْسِهَا

بَابُ الْأَبْکَارِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْبِکْرَ مُتْعَهً قَالَ یُکْرَهُ لِلْعَیْبِ عَلَی أَهْلِهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ وَ عَبْدِ اللَّهِ ابْنَیْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ زِیَادِ بْنِ أَبِی الْحَلَّالِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَتَمَتَّعَ بِالْبِکْرِ مَا لَمْ یُفْضِ إِلَیْهَا مَخَافَهَ کَرَاهِیَهِ الْعَیْبِ عَلَی أَهْلِهَا


الحدیث الثانی 

: صحیح.


باب الأبکار


الحدیث الأول 

: حسن.

و یدل علی کراهه التمتع بالبکر مطلقا، و قال المحقق (ره): یکره أن یتمتع ببکر لیس لها أب فإن فعل فلا یفتضها و لیس بمحرم.

و قال فی المسالک: یدل علی جوازه ما تقدم من ارتفاع الولایه عنها ببلوغها و رشدها و إن کانت بکرا، و علی الکراهیه صحیحه ابن أبی عمیر عن حفص و هو یشمل من لها أب من دون إذنه و من لیس لها أب و کلامهما مکروه، بل الروایات فیمن لها أب بدون إذنه أکثر و یدل علی کراهه الافتضاض روایه أبی سعید و خبر زیاد بن أبی الحلال، و أما عدم تحریمه فیظهر من الکراهه، و من أنها مالکه أمرها و متی صح النکاح یترتب علیه أحکامه، و منع جماعه من الأصحاب عن التمتع بالبکر مطلقا إلا بإذن أبیها و الجد هنا کالأب.



الحدیث الثانی 

: صحیح.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْبِکْرِ یَتَزَوَّجُهَا الرَّجُلُ مُتْعَهً قَالَ لَا بَأْسَ مَا لَمْ یَفْتَضَّهَا

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَتَمَتَّعُ مِنَ الْجَارِیَهِ الْبِکْرِ قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ مَا لَمْ یَسْتَصْغِرْهَا

5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ الْجَارِیَهُ ابْنَهُ کَمْ لَا تُسْتَصْبَی ابْنَهُ سِتٍّ أَوْ سَبْعٍ فَقَالَ لَا ابْنَهُ تِسْعٍ لَا تُسْتَصْبَی وَ أَجْمَعُوا کُلُّهُمْ عَلَی أَنَّ ابْنَهَ تِسْعٍ لَا تُسْتَصْبَی إِلَّا أَنْ یَکُونَ فِی عَقْلِهَا ضَعْفٌ وَ إِلَّا فَهِیَ إِذَا بَلَغَتْ تِسْعاً فَقَدْ بَلَغَتْ

بَابُ تَزْوِیجِ الْإِمَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ لَا یُتَمَتَّعُ بِالْأَمَهِ إِلَّا بِإِذْنِ أَهْلِهَا


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: حسن.

قوله:" ما لم یستصغرها" أی لم یجدها صغیره غیر بالغه فلا یصح العقد حینئذ، أو ما لم یوجب صغارها و ذلها، و الأول أظهر.


الحدیث الخامس 

: حسن.

قوله" لا تستصبی" أی لا تعد صبیه، بل تعد بالغه، و قیل: أی لا تخدع، قال الفیروزآبادی: تصباها: خدعها و فتنها، و الأول أصوب.


باب تزویج الإماء


الحدیث الأول 

: حسن.

و یدل علی عدم جواز تمتع الأمه إلا بإذن أهلها و لا خلاف فیه إلا فی أمه المرأه کما سیأتی.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عِیسَی بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَتَزَوَّجَ الْأَمَهَ مُتْعَهً بِإِذْنِ مَوْلَاهَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع هَلْ لِلرَّجُلِ أَنْ یَتَمَتَّعَ مِنَ الْمَمْلُوکَهِ بِإِذْنِ أَهْلِهَا وَ لَهُ امْرَأَهٌ حُرَّهٌ قَالَ نَعَمْ إِذَا رَضِیَتِ الْحُرَّهُ قُلْتُ فَإِنْ أَذِنَتِ الْحُرَّهُ یَتَمَتَّعُ مِنْهَا قَالَ نَعَمْ

وَ رُوِیَ أَیْضاً أَنَّهُ لَا یَجُوزُ أَنْ یُتَمَتَّعَ بِالْأَمَهِ عَلَی الْحُرَّهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَتَمَتَّعَ الرَّجُلُ بِأَمَهِ الْمَرْأَهِ فَأَمَّا أَمَهُ الرَّجُلِ فَلَا یَتَمَتَّعْ بِهَا إِلَّا بِأَمْرِهِ


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: صحیح، و آخره مرسل.

و المشهور أنه إذا تزوج الأمه علی الحره متعه یقع باطلا، و قیل: یقف علی الإجازه، و أما الروایه المرسله فهی محموله علی عدم الرضا، جمعا.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و یدل علی جواز التمتع بأمه المرأه بغیر إذنها، و عمل به الشیخ فی النهایه و جماعه، و المشهور عدم الجواز لمخالفته لظاهر الآیه، حیث قال تعالی" فَانْکِحُوهُنَّ بِإِذْنِ أَهْلِهِنَّ" و الأخبار الکثیره، مع أن الأصل فی الأخبار الوارده بذلک واحد، و هو سیف بن عمیره و یمکن حمله علی التمتع اللغوی، و یکون المراد عدم الاستبراء.
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بَابُ وُقُوعِ الْوَلَدِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَ رَأَیْتَ إِنْ حَبِلَتْ قَالَ هُوَ وَلَدُهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ غَیْرِهِ قَالَ الْمَاءُ مَاءُ الرَّجُلِ یَضَعُهُ حَیْثُ شَاءَ إِلَّا أَنَّهُ إِذَا جَاءَ وَلَدٌ لَمْ یُنْکِرْهُ وَ شَدَّدَ فِی إِنْکَارِ الْوَلَدِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْمُخْتَارِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ الْمُخْتَارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ جَمِیعاً عَنِ الْفَتْحِ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع- عَنِ الشُّرُوطِ فِی الْمُتْعَهِ فَقَالَ الشَّرْطُ فِیهَا بِکَذَا وَ کَذَا إِلَی کَذَا وَ کَذَا فَإِنْ قَالَتْ نَعَمْ فَذَاکَ لَهُ جَائِزٌ وَ لَا تَقُولُ کَمَا أُنْهِیَ إِلَیَّ أَنَّ أَهْلَ الْعِرَاقِ یَقُولُونَ الْمَاءُ مَائِی وَ الْأَرْضُ لَکِ وَ لَسْتُ أَسْقِی أَرْضَکِ الْمَاءَ وَ إِنْ نَبَتَ هُنَاکِ نَبْتٌ فَهُوَ لِصَاحِبِ الْأَرْضِ فَإِنَّ شَرْطَیْنِ فِی شَرْطٍ فَاسِدٌ فَإِنْ رُزِقَتْ وَلَداً قَبِلَهُ وَ الْأَمْرُ وَاضِحٌ فَمَنْ شَاءَ التَّلْبِیسَ عَلَی نَفْسِهِ لَبَّسَ


باب وقوع الولد


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.



الحدیث الثانی 

: حسن.



الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فإن شرطین" قال الوالد العلامه (ره): أی قیدین متنافیین فی عقد واحد، أحدهما شرط الله بلزوم الولد، و الثانی اشتراط عدمه.

و قال الفاضل الأسترآبادی: أحدهما التصرف فی الأرض، و ثانیهما أن نتیجه التصرف لیس لی.
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بَابُ الْمِیرَاثِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ فِی الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ مُتْعَهً إِنَّهُمَا یَتَوَارَثَانِ مَا لَمْ یَشْتَرِطَا وَ إِنَّمَا الشَّرْطُ بَعْدَ النِّکَاحِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ تَزْوِیجُ الْمُتْعَهِ نِکَاحٌ بِمِیرَاثٍ وَ نِکَاحٌ بِغَیْرِ مِیرَاثٍ فَإِنِ اشْتَرَطَتْ کَانَ وَ إِنْ لَمْ تَشْتَرِطْ لَمْ یَکُنْ

وَ رُوِیَ أَیْضاً لَیْسَ بَیْنَهُمَا مِیرَاثٌ اشْتُرِطَ أَوْ لَمْ یُشْتَرَطْ بَابُ النَّوَادِرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ بَشِیرِ بْنِ حَمْزَهَ عَنْ رَجُلٍ مِنْ قُرَیْشٍ قَالَ بَعَثَتْ إِلَیَّ ابْنَهُ عَمٍّ لِی کَانَ لَهَا مَالٌ کَثِیرٌ قَدْ عَرَفْتَ کَثْرَهَ مَنْ یَخْطُبُنِی مِنَ الرِّجَالِ فَلَمْ أُزَوِّجْهُمْ نَفْسِی وَ مَا بَعَثْتُ إِلَیْکَ رَغْبَهً فِی الرِّجَالِ غَیْرَ أَنَّهُ بَلَغَنِی أَنَّهُ أَحَلَّهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ وَ بَیَّنَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص فِی سُنَّتِهِ فَحَرَّمَهَا زُفَرُ فَأَحْبَبْتُ أَنْ أُطِیعَ اللَّهَ


باب المیراث 


الحدیث الأول 

: موثق.

و یدل علی ما ذهب إلیه الشیخ و جماعه من ثبوت المیراث مع الشرط، و عدمه مع عدمه، و قد تقدم القول فیه فی باب أنه یحتاج أن یعید علیها الشرط.



الحدیث الثانی 

: حسن، و آخره مرسل.


باب النوادر


الحدیث الأول 

: مجهول.

و إنما عبر عن عمر ب" زفر" تقیه لاشتراکهما فی الوزن و العدل
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عَزَّ وَ جَلَّ فَوْقَ عَرْشِهِ وَ أُطِیعَ رَسُولَ اللَّهِ ص وَ أَعْصِیَ زُفَرَ فَتَزَوَّجْنِی مُتْعَهً فَقُلْتُ لَهَا حَتَّی أَدْخُلَ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَأَسْتَشِیرَهُ قَالَ فَدَخَلْتُ عَلَیْهِ فَخَبَّرْتُهُ فَقَالَ افْعَلْ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْکُمَا مِنْ زَوْجٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ مُتْعَهً أَیَّاماً مَعْلُومَهً فَتَجِیئُهُ فِی بَعْضِ أَیَّامِهَا فَتَقُولُ إِنِّی قَدْ بَغَیْتُ قَبْلَ مَجِیئِی إِلَیْکَ بِسَاعَهٍ أَوْ بِیَوْمٍ هَلْ لَهُ أَنْ یَطَأَهَا وَ قَدْ أَقَرَّتْ لَهُ بِبَغْیِهَا قَالَ لَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَطَأَهَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَدْخَلَ جَارِیَهً- یَتَمَتَّعُ بِهَا ثُمَّ أُنْسِیَ أَنْ یَشْتَرِطَ حَتَّی وَاقَعَهَا یَجِبُ عَلَیْهِ حَدُّ الزَّانِی قَالَ لَا وَ لَکِنْ یَتَمَتَّعُ بِهَا بَعْدَ النِّکَاحِ وَ یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ مِمَّا أَتَی

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ عِیسَی بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ بَکَّارِ بْنِ کَرْدَمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَلْقَی الْمَرْأَهَ فَیَقُولُ لَهَا زَوِّجِینِی

التقدیری و هو اسم لبعض فقهاء المخالفین أیضا.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" لا ینبغی" ظاهره الکراهه کما ذهب إلیه أکثر الأصحاب مع أن قولها بعد العقد لعله غیر مسموع.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

قوله:" أدخل جاریه" أی بیته لیمتع بها" ثم أنسی" علی بناء المفعول" أن یشترط" أی یأتی بالعقد، و قوله علیه السلام" یتمتع بها" أی یأتی بصیغه المتعه فالمراد التمتع بصیغه المتعه، و یحتمل أن یکون المراد بالتمتع المعنی اللغوی، و بالنکاح الصیغه، و الاستغفار لتدارک ما وقع نسیانا أو لما صدر عنه من التقصیر و التهاون الموجب للنسیان.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و اعلم أنه لو عین شهرا منفصلا عن العقد فالمشهور الصحه، و ذهب جماعه
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نَفْسَکِ شَهْراً وَ لَا یُسَمِّی الشَّهْرَ بِعَیْنِهِ ثُمَّ یَمْضِی فَیَلْقَاهَا بَعْدَ سِنِینَ قَالَ فَقَالَ لَهُ شَهْرُهُ إِنْ کَانَ سَمَّاهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ سَمَّاهُ فَلَا سَبِیلَ لَهُ عَلَیْهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِالرَّجُلِ یَتَمَتَّعُ بِالْمَرْأَهِ عَلَی حُکْمِهِ وَ لَکِنْ لَا بُدَّ لَهُ مِنْ أَنْ یُعْطِیَهَا شَیْئاً لِأَنَّهُ إِنْ أُحْدِثَ بِهِ حَدَثٌ لَمْ یَکُنْ لَهَا مِیرَاثٌ

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع رَجُلٌ تَزَوَّجَ امْرَأَهً مُتْعَهً ثُمَّ وَثَبَ عَلَیْهَا أَهْلُهَا فَزَوَّجُوهَا بِغَیْرِ إِذْنِهَا عَلَانِیَهً وَ الْمَرْأَهُ امْرَأَهُ صِدْقٍ کَیْفَ الْحِیلَهُ قَالَ لَا تُمَکِّنْ زَوْجَهَا مِنْ نَفْسِهَا حَتَّی یَنْقَضِیَ شَرْطُهَا وَ عِدَّتُهَا قُلْتُ إِنَّ شَرْطَهَا سَنَهٌ وَ لَا یَصْبِرُ لَهَا زَوْجُهَا وَ لَا أَهْلُهَا سَنَهً قَالَ فَلْیَتَّقِ اللَّهَ زَوْجُهَا الْأَوَّلُ وَ لْیَتَصَدَّقْ عَلَیْهَا بِالْأَیَّامِ فَإِنَّهَا قَدِ ابْتُلِیَتْ وَ الدَّارُ دَارُ هُدْنَهٍ وَ الْمُؤْمِنُونَ فِی تَقِیَّهٍ قُلْتُ فَإِنَّهُ تَصَدَّقَ

إلی عدم صحته، و الأولون اختلفوا فی جواز أن تعقد نفسها لغیره فیما بین ذلک، و استدل القائلون بالصحه بإطلاق هذا الخبر، فإن ظاهرها أن الشهر الذی سماه لو کان بعد سنین لوجب أن ذلک له، و لو شرط أجلا مطلقا کشهر، فی صحه العقد و حمله علی الاتصال و بطلانه قولان، و الأولون استدلوا بهذا الخبر، إذ المفروض وقوع المطالبه بعد الشهر، لکن فیه أن نفی السبیل یمکن أن یکون لبطلان العقد لا لمضی المده. و القول بالبطلان لابن إدریس محتجا بالجهاله.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و ظاهر أکثر الأصحاب اتفاقهم علی عدم جواز تفویض البضع فی المتعه، و أنه لا بد فیها من تعیین المهر، و یمکن حمل الخبر علی أنها و کله فی تعیین المهر فعینها و أجری الصیغه بعد التعیین، و یکون قوله" لا بد أن یعطیها" محمولا علی تأکد الاستحباب.


الحدیث السادس 

: مرسل.
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عَلَیْهَا بِأَیَّامِهَا وَ انْقَضَتْ عِدَّتُهَا کَیْفَ تَصْنَعُ قَالَ إِذَا خَلَا الرَّجُلُ فَلْتَقُلْ هِیَ یَا هَذَا إِنَّ أَهْلِی وَثَبُوا عَلَیَّ فَزَوَّجُونِی مِنْکَ بِغَیْرِ أَمْرِی وَ لَمْ یَسْتَأْمِرُونِی وَ إِنِّی الْآنَ قَدْ رَضِیتُ فَاسْتَأْنِفْ أَنْتَ الْآنَ فَتَزَوَّجْنِی تَزْوِیجاً صَحِیحاً فِیمَا بَیْنِی وَ بَیْنَکَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنِ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ مُتْعَهً فَیَحْمِلُهَا مِنْ بَلَدٍ إِلَی بَلَدٍ فَقَالَ یَجُوزُ النِّکَاحُ الْآخَرُ وَ لَا یَجُوزُ هَذَا

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَتِ امْرَأَهٌ إِلَی عُمَرَ فَقَالَتْ إِنِّی زَنَیْتُ فَطَهِّرْنِی فَأَمَرَ بِهَا أَنْ تُرْجَمَ فَأُخْبِرَ بِذَلِکَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ کَیْفَ زَنَیْتِ فَقَالَتْ مَرَرْتُ بِالْبَادِیَهِ فَأَصَابَنِی عَطَشٌ شَدِیدٌ فَاسْتَسْقَیْتُ أَعْرَابِیّاً فَأَبَی أَنْ یَسْقِیَنِی إِلَّا أَنْ أُمَکِّنَهُ مِنْ نَفْسِی فَلَمَّا أَجْهَدَنِی الْعَطَشُ وَ خِفْتُ عَلَی نَفْسِی سَقَانِی فَأَمْکَنْتُهُ مِنْ نَفْسِی فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ


الحدیث السابع 

: صحیح.

و ظاهره أنه سأل السائل عن حکم المتعه؟ و أجاب علیه السلام بعدم جواز أصل المتعه تقیه.

و حمله الوالد العلامه رحمه الله علی أن المعنی أنه لا یجب علی المتمتعه إطاعه زوجها فی الخروج من البلد، کما کانت تجب فی الدائمه.

أقول: و یحتمل علی بعد أن یکون المراد بالنکاح الآخر المتعه، أی غیر الدائم أی یجوز أصل العقد، و لا یجوز جبرها علی الإخراج عن البلد.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

و لعل المراد و المعنی بهذا الخبر أن الاضطرار یجعل هذا الفعل بحکم التزویج، و یخرجه عن الزنا.

و الظاهر أن الکلینی حمله علی أنها زوجه نفسها متعه بشربه من ماء، فذکره فی هذا الباب و هو بعید، لأنها کانت متزوجه و إلا لم تستحق الرجم بزعم
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ع تَزْوِیجٌ وَ رَبِّ الْکَعْبَهِ

9 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ جَاءَ إِلَی امْرَأَهٍ فَسَأَلَهَا أَنْ تُزَوِّجَهُ نَفْسَهَا فَقَالَتْ أُزَوِّجُکَ نَفْسِی عَلَی أَنْ تَلْتَمِسَ مِنِّی مَا شِئْتَ مِنْ نَظَرٍ أَوِ الْتِمَاسٍ وَ تَنَالَ مِنِّی مَا یَنَالُ الرَّجُلُ مِنْ أَهْلِهِ إِلَّا أَنَّکَ لَا تُدْخِلُ فَرْجَکَ فِی فَرْجِی وَ تَتَلَذَّذَ بِمَا شِئْتَ فَإِنِّی أَخَافُ الْفَضِیحَهَ قَالَ لَیْسَ لَهُ إِلَّا مَا اشْتُرِطَ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ جَمِیعاً عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِی وَ لِسُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَدْ حَرَّمْتُ عَلَیْکُمَا الْمُتْعَهَ مِنْ قِبَلِی مَا دُمْتُمَا بِالْمَدِینَهِ لِأَنَّکُمَا تُکْثِرَانِ الدُّخُولَ عَلَیَّ فَأَخَافُ أَنْ تُؤْخَذَا فَیُقَالَ هَؤُلَاءِ أَصْحَابُ جَعْفَرٍ

بَابُ الرَّجُلُ یُحِلُّ جَارِیَتَهُ لِأَخِیهِ وَ الْمَرْأَهُ تُحِلُّ جَارِیَتَهَا لِزَوْجِهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ

الملعون إلا أن یقال: إن هذا أیضا کان من خطائه، لکن الأمر سهل لأنه باب النوادر.


الحدیث التاسع 

: حسن.

و لا خلاف فی جواز اشتراط عدم الوطء مطلقا، أو فی بعض الأوقات و لزومه مع عدم رضا الزوجه، و اختلف فی الجواز مع إذنها و رضاها.


الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" من قبلی" أی لا أحکم بتحریمها من قبل الله تعالی، بل ألتمس منکم ترکها أو أحکم بتحریمها لا لعدم شرعیتها رأسا بل لتضرری بها.


باب الرجل یحل جاریته لأخیه، و المرأه تحل جاریتها لزوجها


الحدیث الأول 

: صحیح، و السند الثانی أیضا صحیح.

و قال فی المسالک: إذا حلل له ما دون الوطء أو الخدمه کان الوطء بالنسبه إلیه کغیره من الأجانب، فإن وطئ حینئذ عالما بالتحریم کان عاصیا،
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مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ بَعْضَ أَصْحَابِنَا قَدْ رَوَی عَنْکَ أَنَّکَ قُلْتَ إِذَا أَحَلَّ الرَّجُلُ لِأَخِیهِ جَارِیَتَهُ فَهِیَ لَهُ حَلَالٌ فَقَالَ نَعَمْ یَا فُضَیْلُ قُلْتُ لَهُ فَمَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ عِنْدَهُ جَارِیَهٌ لَهُ نَفِیسَهٌ وَ هِیَ بِکْرٌ أَحَلَّ لِأَخِیهِ مَا دُونَ فَرْجِهَا أَ لَهُ أَنْ یَفْتَضَّهَا قَالَ لَا لَیْسَ لَهُ إِلَّا مَا أَحَلَّ لَهُ مِنْهَا وَ لَوْ أَحَلَّ لَهُ قُبْلَهً مِنْهَا لَمْ یَحِلَّ لَهُ مَا سِوَی ذَلِکَ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ أَحَلَّ لَهُ مَا دُونَ الْفَرْجِ فَغَلَبَتْهُ الشَّهْوَهُ فَافْتَضَّهَا قَالَ لَا یَنْبَغِی لَهُ ذَلِکَ قُلْتُ فَإِنْ فَعَلَ أَ یَکُونُ زَانِیاً قَالَ لَا وَ لَکِنْ یَکُونُ خَائِناً وَ یَغْرَمُ لِصَاحِبِهَا عُشْرَ قِیمَتِهَا إِنْ کَانَتْ بِکْراً وَ إِنْ لَمْ تَکُنْ بِکْراً فَنِصْفَ عُشْرِ قِیمَتِهَا

قَالَ الْحَسَنُ بْنُ مَحْبُوبٍ وَ حَدَّثَنِی رِفَاعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ إِلَّا أَنَّ رِفَاعَهَ قَالَ الْجَارِیَهُ النَّفِیسَهُ تَکُونُ عِنْدِی

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ امْرَأَهٍ أَحَلَّتْ لِابْنِهَا فَرْجَ جَارِیَتِهَا قَالَ هُوَ لَهُ حَلَالٌ قُلْتُ أَ فَیَحِلُّ لَهُ ثَمَنُهَا قَالَ لَا إِنَّمَا یَحِلُّ لَهُ مَا أَحَلَّتْهُ لَهُ

و کان الولد لمولاها کما فی نظائره لانتفائه عن الزانی، و ینبغی ترتب حکم الزنا من الحد و غیره علیه، لکن یظهر من الروایه عدمه، و أما ثبوت عوض البضع فیبتنی علی ضمانه من الأمه مطلقا، أو مع عدم البغی، و قد تقدم الخلاف فیه، و حیث یثبت العوض فهو العشر أن کانت بکرا و نصفه إن کانت ثیبا، و أرش البکاره مضافا إلی العشر، و قد دل علی ذلک صحیحه الفضیل، و لعل إطلاق المصنف الحکم بالعشر أو نصفه تبعا لإطلاق الروایه، و کذا حکمه بکونه عاصیا و لم یقل زانیا و عدم تعرضه للحد، کما ذکره غیره، لتضمن الروایه جمیع ذلک، و لو وطئ جاهلا فالولد حر، و علیه قیمته یوم سقط حیا لمولاها.


الحدیث الثانی 

: صحیح.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یُحِلُّ لِأَخِیهِ فَرْجَ جَارِیَتِهِ قَالَ نَعَمْ لَهُ مَا أَحَلَّ لَهُ مِنْهَا

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ امْرَأَتِی أَحَلَّتْ لِی جَارِیَتَهَا فَقَالَ انْکِحْهَا إِنْ أَرَدْتَ قُلْتُ أَبِیعُهَا قَالَ لَا إِنَّمَا أُحِلَّ لَکَ مِنْهَا مَا أَحَلَّتْ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سُلَیْمٍ الْفَرَّاءِ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُحِلُّ فَرْجَ جَارِیَتِهِ لِأَخِیهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ قُلْتُ فَإِنَّهُ أَوْلَدَهَا قَالَ یَضُمُّ إِلَیْهِ وَلَدَهُ وَ یَرُدُّ الْجَارِیَهَ إِلَی صَاحِبِهَا قُلْتُ فَإِنَّهُ لَمْ یَأْذَنْ لَهُ فِی ذَلِکَ قَالَ إِنَّهُ قَدْ حَلَّلَهُ مِنْهَا فَهُوَ لَا یَأْمَنُ أَنْ یَکُونَ ذَلِکَ

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سُلَیْمٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع الرَّجُلُ یُحِلُّ جَارِیَتَهُ لِأَخِیهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ قَالَ فَقُلْتُ إِنَّهَا جَاءَتْ بِوَلَدٍ قَالَ یَضُمُّ إِلَیْهِ وَلَدَهُ وَ یَرُدُّ الْجَارِیَهَ عَلَی صَاحِبِهَا قُلْتُ إِنَّهُ لَمْ یَأْذَنْ لَهُ فِی ذَلِکَ


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: حسن أو موثق.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و یدل علی کون ولد المحلله حرا، و اختلف فیه الأصحاب.

قال فی المسالک: إذا حصل ولد فإن شرط فی صیغه التحلیل کونه حرا کان حرا، و لا قیمه علی الأب إجماعا، و إن شرط کونه رقا بنی علی صحه هذا الشرط فی نکاح الإماء و عدمه، و إن أطلقا فللأصحاب قولان: أحدهما أنه حر فلا قیمه علی أبیه، و هو مذهب الشیخ فی الخلاف و المتأخرین، و الثانی أنه رق، و هو قول الشیخ فی المبسوط و النهایه و کتابی الأخبار.


الحدیث السادس 

: حسن.
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قَالَ إِنَّهُ قَدْ أَذِنَ لَهُ وَ هُوَ لَا یَأْمَنُ أَنْ یَکُونَ ذَلِکَ

7 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَقُولُ لِامْرَأَتِهِ أَحِلِّی لِی جَارِیَتَکِ فَإِنِّی أَکْرَهُ أَنْ تَرَانِی مُنْکَشِفاً فَتُحِلُّهَا لَهُ قَالَ لَا یَحِلُّ لَهُ مِنْهَا إِلَّا ذَاکَ وَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یَمَسَّهَا وَ لَا یَطَأَهَا وَ زَادَ فِیهِ هِشَامٌ أَ لَهُ أَنْ یَأْتِیَهَا قَالَ لَا یَحِلُّ لَهُ إِلَّا الَّذِی قَالَتْ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنِ امْرَأَهٍ أَحَلَّتْ لِی جَارِیَتَهَا فَقَالَ ذَاکَ لَکَ قُلْتُ فَإِنْ کَانَتْ تَمْزَحُ قَالَ وَ کَیْفَ لَکَ بِمَا فِی قَلْبِهَا فَإِنْ عَلِمْتَ أَنَّهَا تَمْزَحُ فَلَا

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی شِبْلٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ مُسْلِمٌ ابْتُلِیَ فَفَجَرَ بِجَارِیَهِ أَخِیهِ فَمَا تَوْبَتُهُ قَالَ یَأْتِیهِ فَیُخْبِرُهُ وَ یَسْأَلُهُ أَنْ یُجْعَلَ مِنْ ذَلِکَ فِی حِلٍّ وَ لَا یَعُودُ قَالَ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یَجْعَلْهُ مِنْ ذَلِکَ فِی حِلٍّ قَالَ قَدْ لَقِیَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ هُوَ زَانٍ خَائِنٌ قَالَ قُلْتُ فَالنَّارُ مَصِیرُهُ قَالَ شَفَاعَهُ مُحَمَّدٍ ص


الحدیث السابع 

: حسن.

و قال فی المسالک: إذا حلل له النظر لم یتناول غیره من ضروب الاستمتاع لعدم دلالته علیها بوجه، و لو أحل له الوطء دل علیه بالمطابقه، و علی لمسها بالتضمن و علی باقی مقدمات الاستمتاع من النظر و القبله و غیرها بالالتزام، فیدخل جمیع ذلک فی تحلیله، و اللزوم عرفی و إن لم یکن عقلیا، و مثل ذلک کاف فی مثل هذا، و لو أحل له بعض مقدماته غیر النظر دخل فیه ما استلزمه دون غیره، فإذا أحل له القبله استباح اللمس المتوقف علیه، و قد دل علی ذلک روایه الحسن بن عطیه و صحیحه الفضیل.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و یدل علی أنه مع الشک فی المزاح یجوز له العمل بظاهر اللفظ و الأحوط الترک حینئذ.


الحدیث التاسع 

: ضعیف.
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وَ شَفَاعَتُنَا تَحْبَطُ بِذُنُوبِکُمْ یَا مَعْشَرَ الشِّیعَهِ فَلَا تَعُودُونَ وَ تَتَّکِلُونَ عَلَی شَفَاعَتِنَا فَوَ اللَّهِ مَا یَنَالُ شَفَاعَتَنَا إِذَا رَکِبَ هَذَا حَتَّی یُصِیبَهُ أَلَمُ الْعَذَابِ وَ یَرَی هَوْلَ جَهَنَّمَ

10 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَنْکِحُ جَارِیَهَ امْرَأَتِهِ ثُمَّ یَسْأَلُهَا أَنْ تَجْعَلَهُ فِی حِلٍّ فَتَأْبَی فَیَقُولُ إِذاً لَأُطَلِّقَنَّکِ وَ یَجْتَنِبُ فِرَاشَهَا فَتَجْعَلُهُ فِی حِلٍّ فَقَالَ هَذَا غَاصِبٌ فَأَیْنَ هُوَ مِنَ اللُّطْفِ

11 وَ عَنْهُ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ صَالِحٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَخْدَعُ امْرَأَتَهُ فَیَقُولُ اجْعَلِینِی فِی حِلٍّ مِنْ جَارِیَتِکِ تَمْسَحُ بَطْنِی وَ تَغْمِزُ رِجْلِی وَ مِنْ مَسِّی إِیَّاهَا یَعْنِی بِمَسِّهِ إِیَّاهَا النِّکَاحَ فَقَالَ الْخَدِیعَهُ فِی النَّارِ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یُرِدْ بِذَلِکَ الْخَدِیعَهَ قَالَ یَا سُلَیْمَانُ مَا أَرَاکَ إِلَّا تَخْدَعُهَا عَنْ بُضْعِ جَارِیَتِهَا

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ وَ سَعْدِ بْنِ أَبِی خَلَفٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی امْرَأَهِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهَا الْخَادِمُ قَدْ فَجَرَتْ فَیَحْتَاجُ إِلَی لَبَنِهَا قَالَ مُرْهَا فَتُحَلِّلُهَا یَطِیبُ اللَّبَنُ

13 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ مَمْلُوکَهٌ فَوَلَدَتْ مِنَ الْفُجُورِ فَکَرِهَ مَوْلَاهَا أَنْ تُرْضِعَ لَهُ مَخَافَهَ أَلَّا یَکُونَ ذَلِکَ جَائِزاً لَهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَحَلِّلْ خَادِمَکَ مِنْ ذَلِکَ حَتَّی یَطِیبَ اللَّبَنُ

14 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ أَخْبَرَنِی مُحَمَّدُ بْنُ مُضَارِبٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا مُحَمَّدُ خُذْ هَذِهِ الْجَارِیَهَ إِلَیْکَ تَخْدُمُکَ فَإِذَا خَرَجْتَ فَرُدَّهَا إِلَیْنَا


الحدیث العاشر

: ضعیف.


الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثانی عشر

: حسن.

و یدل علی أن التحلیل بعد الفعل ینفع فی اللبن.


الحدیث الثالث عشر

: مرسل معتبر:


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فإذا خرجت" أی سافرت.

ص: 262










15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْخَشَّابِ عَنْ یَزِیدَ بْنِ إِسْحَاقَ شَعِرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَحَلَّ الرَّجُلُ لِلرَّجُلِ مِنْ جَارِیَتِهِ قُبْلَهً لَمْ یَحِلَّ لَهُ غَیْرُهَا فَإِنْ أَحَلَّ لَهُ مِنْهَا دُونَ الْفَرْجِ لَمْ یَحِلَّ لَهُ غَیْرُهُ وَ إِنْ أَحَلَّ لَهُ الْفَرْجَ حَلَّ لَهُ جَمِیعُهَا

16 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ قَالَ أَخْبَرَنِی قَاسِمُ بْنُ عُرْوَهَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ الْبَقْبَاقِ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ نَحْنُ عِنْدَهُ عَنْ عَارِیَّهِ الْفَرْجِ فَقَالَ حَرَامٌ ثُمَّ مَکَثَ قَلِیلًا ثُمَّ قَالَ لَکِنْ لَا بَأْسَ بِأَنْ یُحِلَّ الرَّجُلُ الْجَارِیَهَ لِأَخِیهِ

بَابُ الرَّجُلِ تَکُونُ لِوَلَدِهِ الْجَارِیَهُ یُرِیدُ أَنْ یَطَأَهَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ تَکُونُ لِبَعْضِ وُلْدِهِ جَارِیَهٌ وَ وُلْدُهُ صِغَارٌ فَقَالَ لَا یَصْلُحُ أَنْ یَطَأَهَا حَتَّی یُقَوِّمَهَا قِیمَهَ عَدْلٍ ثُمَّ یَأْخُذَهَا وَ یَکُونُ لِوَلَدِهِ عَلَیْهِ ثَمَنُهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ عَنْ- أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ تَکُونُ لِبَعْضِ وُلْدِهِ جَارِیَهٌ وَ وُلْدُهُ صِغَارٌ هَلْ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَطَأَهَا فَقَالَ یُقَوِّمُهَا قِیمَهَ عَدْلٍ ثُمَّ یَأْخُذُهَا وَ یَکُونُ لِوَلَدِهِ عَلَیْهِ ثَمَنُهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ تَکُونُ لِابْنِهِ جَارِیَهٌ أَ لَهُ أَنْ یَطَأَهَا فَقَالَ


الحدیث الخامس عشر

: حسن.


الحدیث السادس عشر

: مجهول.

و لا خلاف بین الأصحاب ظاهرا فی عدم وقوع التحلیل بلفظ العاریه.


باب الرجل تکون لولده الجاریه یرید أن یطأها


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: حسن.

و لعل قوله علیه السلام:" أحب إلی" متعلق بالإشهاد فإنه محمول علی الاستحباب

ص: 263









یُقَوِّمُهَا عَلَی نَفْسِهِ قِیمَهً وَ یُشْهِدُ عَلَی نَفْسِهِ بِثَمَنِهَا أَحَبُّ إِلَیَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع فِی جَارِیَهٍ لِابْنٍ لِی صَغِیرٍ أَ یَجُوزُ لِی أَنْ أَطَأَهَا فَکَتَبَ لَا حَتَّی تُخَلِّصَهَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع إِنِّی کُنْتُ وَهَبْتُ لِابْنَتِی جَارِیَهً حَیْثُ زَوَّجْتُهَا فَلَمْ تَزَلْ عِنْدَهَا فِی بَیْتِ زَوْجِهَا حَتَّی مَاتَ زَوْجُهَا فَرَجَعَتْ إِلَیَّ هِیَ وَ الْجَارِیَهُ أَ فَیَحِلُّ لِیَ الْجَارِیَهُ أَنْ أَطَأَهَا فَقَالَ قَوِّمْهَا بِقِیمَهٍ عَادِلَهٍ وَ أَشْهِدْ عَلَی ذَلِکَ ثُمَّ إِنْ شِئْتَ فَطَأْهَا

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع فَقُلْتُ إِنَّ بَعْضَ أَصْحَابِنَا رَوَی أَنَّ لِلرَّجُلِ أَنْ یَنْکِحَ جَارِیَهَ ابْنِهِ وَ جَارِیَهَ ابْنَتِهِ وَ لِیَ ابْنَهٌ وَ ابْنٌ وَ لِابْنَتِی جَارِیَهٌ اشْتَرَیْتُهَا لَهَا مِنْ صَدَاقِهَا أَ فَیَحِلُّ لِی أَنْ أَطَأَهَا فَقَالَ لَا إِلَّا بِإِذْنِهَا قَالَ الْحَسَنُ بْنُ الْجَهْمِ أَ لَیْسَ قَدْ جَاءَ أَنَّ هَذَا جَائِزٌ قَالَ نَعَمْ ذَاکَ إِذَا کَانَ هُوَ سَبَبَهُ ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیَّ وَ أَوْمَأَ نَحْوِی بِالسَّبَّابَهِ فَقَالَ إِذَا اشْتَرَیْتَ أَنْتَ لِابْنَتِکَ جَارِیَهً أَوْ لِابْنِکَ وَ کَانَ الِابْنُ صَغِیراً وَ لَمْ یَطَأْهَا حَلَّ لَکَ أَنْ تَفْتَضَّهَا فَتَنْکِحَهَا وَ إِلَّا فَلَا إِلَّا بِإِذْنِهِمَا

علی الأشهر.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" حتی تخلصها" أی من ملکیه الطفل بالتقویم.


الحدیث الخامس 

: صحیح.

و حمل علی ما إذا کان برضا الابنه لما سیأتی.


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

ص: 264








بَابُ اسْتِبْرَاءِ الْأَمَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً وَ لَمْ یَکُنْ لَهَا زَوْجٌ أَ یَسْتَبْرِئُ رَحِمَهَا قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَإِنْ کَانَتْ لَمْ تَحِضْ فَقَالَ أَمْرُهَا شَدِیدٌ فَإِنْ هُوَ أَتَاهَا فَلَا یُنْزِلِ الْمَاءَ حَتَّی یَسْتَبِینَ أَ حُبْلَی هِیَ أَمْ لَا قُلْتُ وَ فِی کَمْ تَسْتَبِینُ لَهُ قَالَ فِی خَمْسَهٍ وَ أَرْبَعِینَ یَوْماً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً لَمْ یَکُنْ صَاحِبُهَا یَطَؤُهَا أَ یَسْتَبْرِئُ رَحِمَهَا قَالَ نَعَمْ قُلْتُ جَارِیَهٌ لَمْ تَحِضْ کَیْفَ یُصْنَعُ بِهَا قَالَ أَمْرُهَا شَدِیدٌ غَیْرَ أَنَّهُ إِنْ أَتَاهَا فَلَا یُنْزِلْ عَلَیْهَا حَتَّی یَسْتَبِینَ لَهُ إِنْ کَانَ بِهَا حَبَلٌ قُلْتُ وَ فِی کَمْ یَسْتَبِینُ لَهُ قَالَ فِی خَمْسٍ وَ أَرْبَعِینَ


باب استبراء الأمه


الحدیث الأول 

: موثق.

قوله علیه السلام:" إن أمرها شدید"، قال الوالد العلامه (ره): أی فی الاستبراء و عدم الوطء و ترک الإنزال، قوله" فإن أتاها" و إن کان حراما، أو یحمل علی صوره الإخبار، و کان ذلک علی جهه الاستحباب کما سیأتی أو یحمل الإتیان علی غیر الفرج، أی الدبر و ترک الإنزال لإمکان الحمل بوطئ الدبر.

و أقول: یمکن حمله علی أن عدم الإنزال کنایه عن عدم الوطء فی الفرج، و شده أمرها باعتبار عسر الصبر فی هذه المده، و هو مؤید لما ذهب إلیه أکثر الأصحاب من جواز الاستمتاع بها فیما دون الفرج، و ذهب جماعه إلی المنع من الاستمتاع بها مطلقا.



الحدیث الثانی 

: حسن.

و حمل علی عدم کون المخبر ثقه أو علی الاستحباب.

ص: 265







لَیْلَهً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَارِثِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَمْرٍو قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ أَوْ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع الْجَارِیَهُ یَشْتَرِیهَا الرَّجُلُ وَ هِیَ لَمْ تُدْرِکْ أَوْ قَدْ یَئِسَتْ مِنَ الْمَحِیضِ قَالَ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ لَا یَسْتَبْرِئَهَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- قَالَ فِی الرَّجُلِ یَشْتَرِی الْأَمَهَ مِنْ رَجُلٍ فَیَقُولُ إِنِّی لَمْ أَطَأْهَا فَقَالَ إِنْ وَثِقَ بِهِ فَلَا بَأْسَ بِأَنْ یَأْتِیَهَا وَ قَالَ فِی رَجُلٍ یَبِیعُ الْأَمَهَ مِنْ رَجُلٍ فَقَالَ عَلَیْهِ أَنْ یَسْتَبْرِئَ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَبِیعَ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَبِیعِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْجَارِیَهِ الَّتِی لَمْ تَبْلُغِ الْمَحِیضَ وَ یُخَافُ عَلَیْهَا الْحَبَلُ فَقَالَ یَسْتَبْرِئُ رَحِمَهَا الَّذِی یَبِیعُهَا بِخَمْسٍ وَ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً وَ الَّذِی یَشْتَرِیهَا بِخَمْسٍ وَ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ ابْتَاعَ جَارِیَهً وَ لَمْ تَطْمَثْ قَالَ إِنْ کَانَتْ صَغِیرَهً وَ لَا یُتَخَوَّفُ


الحدیث الثالث 

: مجهول. و علیه فتوی الأصحاب.


الحدیث الرابع 

: حسن.

و قال فی الروضه: و یجب علی البائع استبراء الأمه قبل بیعها إن کان قد وطئها، و إن عزل بحیضه أو مضی بخمسه و أربعین یوما إن کانت لا تحیض و هی فی سن من تحیض، و یجب علی المشتری أیضا استبراؤها إلا أن یخبره الثقه بالاستبراء، و المراد بالثقه العدل مع احتمال الاکتفاء بمن تسکن النفس إلی خبره، و فی حکم إخباره بعدم وطئها أن تکون لامرأه و إن أمکن تحلیلها لرجل، لإطلاق النص أو تکون یائسه أو صغیره أو حائضا إلا زمان حیضها و إن بقی منه لحظه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


الحدیث السادس 

: حسن.
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عَلَیْهَا الْحَبَلُ فَلَیْسَ بِهِ عَلَیْهَا عِدَّهٌ وَ لْیَطَأْهَا إِنْ شَاءَ وَ إِنْ کَانَتْ قَدْ بَلَغَتْ وَ لَمْ تَطْمَثْ فَإِنَّ عَلَیْهَا الْعِدَّهَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً وَ هِیَ حَائِضٌ قَالَ إِذَا طَهُرَتْ فَلْیَمَسَّهَا إِنْ شَاءَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَشْتَرِی الْجَارِیَهَ وَ لَمْ تَحِضْ قَالَ یَعْتَزِلُهَا شَهْراً إِنْ کَانَتْ قَدْ مُسَّتْ قَالَ أَ فَرَأَیْتَ إِنِ ابْتَاعَهَا وَ هِیَ طَاهِرٌ وَ زَعَمَ صَاحِبُهَا أَنَّهُ لَمْ یَطَأْهَا مُنْذُ طَهُرَتْ قَالَ إِنْ کَانَ عِنْدَکَ أَمِیناً فَمَسَّهَا وَ قَالَ إِنَّ ذَا الْأَمْرَ شَدِیدٌ فَإِنْ کُنْتَ لَا بُدَّ فَاعِلًا فَتَحَفَّظْ لَا تُنْزِلْ عَلَیْهَا

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً وَ هِیَ طَامِثٌ أَ یَسْتَبْرِئُ رَحِمَهَا بِحَیْضَهٍ أُخْرَی أَمْ تَکْفِیهِ هَذِهِ الْحَیْضَهُ فَقَالَ لَا بَلْ تَکْفِیهِ هَذِهِ الْحَیْضَهُ فَإِنِ اسْتَبْرَأَهَا بِأُخْرَی فَلَا بَأْسَ هِیَ بِمَنْزِلَهِ فَضْلٍ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ حُمْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی أَمَهً هَلْ یُصِیبُ مِنْهَا دُونَ

و یدل علی الاکتفاء بالاستبراء ببعض الحیض کما ذکره الأصحاب، و خالف فیه ابن إدریس و قال: لا بد من استبرائها بعد ذلک بقرئین و هو شاذ.


الحدیث السابع 

: صحیح.

و حمل علی الکراهه بل هو الظاهر، و ربما یستدل به علی ما ذهب إلیه ابن إدریس من وجوب الاستبراء مع إخبار الثقه أیضا. و یمکن الجمع أیضا بجمل هذا علی کونه أمینا بحسب الظاهر، و الأول علی کونه ثقه بحسب المعاشره، أو بالحمل علی الثقه بالمعنی اللغوی أو الاصطلاحی کما فعله أکثر الأصحاب، لکنه بعید لأن الاصطلاح طار لم یکن فی زمانه علیه السلام.


الحدیث الثامن 

: موثق.


الحدیث التاسع 

: ضعیف علی المشهور.
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الْغِشْیَانِ وَ لَمْ یَسْتَبْرِئْهَا قَالَ نَعَمْ إِذَا اسْتَوْجَبَهَا وَ صَارَتْ مِنْ مَالِهِ فَإِنْ مَاتَتْ کَانَتْ مِنْ مَالِهِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ اشْتَرَی مِنْ رَجُلٍ جَارِیَهً بِثَمَنٍ مُسَمًّی ثُمَّ افْتَرَقَا قَالَ وَجَبَ الْبَیْعُ وَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یَطَأَهَا وَ هِیَ عِنْدَ صَاحِبِهَا حَتَّی یَقْبِضَهَا وَ یُعْلِمَ صَاحِبَهَا وَ الثَّمَنُ إِذَا لَمْ یَکُونَا اشْتَرَطَا فَهُوَ نَقْدٌ

بَابُ السَّرَارِیِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَیْکُمْ بِأُمَّهَاتٍ الْأَوْلَادِ فَإِنَّ فِی أَرْحَامِهِنَّ الْبَرَکَهَ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص اطْلُبُوا الْأَوْلَادَ مِنْ أُمَّهَاتِ الْأَوْلَادِ فَإِنَّ فِی أَرْحَامِهِنَّ الْبَرَکَهَ

و یدل علی ما هو المشهور من جواز الاستمتاع بها بغیر الوطء و الظاهر أن الغشیان یشمل الفرجین.


الحدیث العاشر

: موثق.

قوله علیه السلام:" و یعلم صاحبها" یمکن أن یکون بإعلام البائع لاستعلام أنه هل وطئها أم لا؟ و یحتمل أن یکون لبیان أن القبض بدون إذن البائع غیر معتبر.


باب السراری 


الحدیث الأول 

: مجهول.

و یدل علی استحباب التسری و تحصیل الولد منهن.



الحدیث الثانی 

: مرسل.
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بَابُ الْأَمَهِ یَشْتَرِیهَا الرَّجُلُ وَ هِیَ حُبْلَی

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْأَمَهِ الْحُبْلَی یَشْتَرِیهَا الرَّجُلُ فَقَالَ سُئِلَ عَنْ ذَلِکَ أَبِی ع فَقَالَ أَحَلَّتْهَا آیَهٌ وَ حَرَّمَتْهَا آیَهٌ أُخْرَی أَنَا نَاهٍ عَنْهَا نَفْسِی وَ وُلْدِی فَقَالَ الرَّجُلُ أَنَا أَرْجُو أَنْ أَنْتَهِیَ إِذَا نَهَیْتَ نَفْسَکَ وَ وَلَدَکَ


باب الأمه یشتریها الرجل و هی حبلی 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" أحلتها آیه"، قال الوالد العلامه (ره): الظاهر أن الآیتین آیه" أُولاتُ الْأَحْمالِ" و آیه" وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ إِلَّا ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ" فالتحلیل من جهه التملک، و التحریم من جهه الوطء، أو التحلیل بعد مضی أربعه أشهر و عشره أیام، و التحریم قبله، أو التحریم فی الوطء، و التحلیل فی غیره من الاستمتاعات. انتهی.

و قال فی المسالک: اختلف کلام الأصحاب فی تحریم وطئ الأمه الحامل أو کراهته بسبب اختلاف الأخبار فی ذلک، فإن فی بعضها إطلاق النهی عن وطئها و فی بعضها حتی تضع ولدها، و فی بعضها: إذا جاز حملها أربعه أشهر و عشره أیام فلا بأس بنکاحها، فمن الأصحاب من جمع بینها بحمل النهی المغیا بالوضع علی الحامل من حل أو شبهه أو مجهولا، و المغیا بالأربعه أشهر و عشرا علی الحامل من زناء، و منهم من ألحق المجهول بالزنا فی هذه الغایه، و منهم من أسقط اعتبار الزنا و جعل التحریم بالغایتین لغیره، و الأصح التحریم قبل الأربعه و العشر، و الکراهه بعدها، و قال المحقق: و لو لم یعزل کره له بیع ولدها، و استحب له أن یعزل من میراثه قسطا.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ رِفَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع فَقُلْتُ أَشْتَرِی الْجَارِیَهَ فَتَمْکُثُ عِنْدِیَ الْأَشْهُرَ لَا تَطْمَثُ وَ لَیْسَ ذَلِکَ مِنْ کِبَرٍ فَأُرِیهَا النِّسَاءَ فَیَقُلْنَ لَیْسَ بِهَا حَبَلٌ أَ فَلِی أَنْ أَنْکِحَهَا فِی فَرْجِهَا فَقَالَ إِنَّ الطَّمْثَ قَدْ تَحْبِسُهُ الرِّیحُ مِنْ غَیْرِ حَبَلٍ فَلَا بَأْسَ أَنْ تَمَسَّهَا فِی الْفَرْجِ قُلْتُ فَإِنْ کَانَتْ حُبْلَی فَمَا لِی مِنْهَا إِنْ أَرَدْتُ قَالَ لَکَ مَا دُونَ الْفَرْجِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ فِی الْوَلِیدَهِ یَشْتَرِیهَا الرَّجُلُ وَ هِیَ حُبْلَی قَالَ لَا یَقْرَبْهَا حَتَّی تَضَعَ وَلَدَهَا

4 سَهْلٌ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع الرَّجُلُ یَشْتَرِی الْجَارِیَهَ وَ هِیَ حَامِلٌ مَا یَحِلُّ لَهُ مِنْهَا فَقَالَ مَا دُونَ الْفَرْجِ قُلْتُ فَیَشْتَرِی الْجَارِیَهَ الصَّغِیرَهَ الَّتِی لَمْ تَطْمَثْ وَ لَیْسَتْ بِعَذْرَاءَ أَ یَسْتَبْرِئُهَا قَالَ أَمْرُهَا شَدِیدٌ إِذَا کَانَ مِثْلُهَا تَعْلَقُ فَلْیَسْتَبْرِئْهَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنِ الْجَارِیَهِ الْحُبْلَی یَشْتَرِیهَا الرَّجُلُ فَیُصِیبُ مِنْهَا دُونَ الْفَرْجِ قَالَ لَا بَأْسَ قُلْتُ فَیُصِیبُ مِنْهَا فِی ذَلِکَ قَالَ تُرِیدُ تَغِرَّهً


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: موثق.

قوله علیه السلام" تغره" قال الفیروزآبادی: غرر بنفسه تغریرا و تغره: عرضها للهلکه، و قال الوالد رحمه الله: أی یصیر المشتری معزورا بجواز الوطء و یحصل الولد و لا یعلم أنه من أیهما، أو یغذیه بنطفته، و یکون علیه ما ورد فی بعض الأخبار من أن یوصی له و یعتقه و غیر ذلک.
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بَابُ الرَّجُلِ یُعْتِقُ جَارِیَتَهُ وَ یَجْعَلُ عِتْقَهَا صَدَاقَهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُعْتِقُ الْأَمَهَ وَ یَقُولُ مَهْرُکِ عِتْقُکِ فَقَالَ حَسَنٌ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ تَکُونُ لَهُ الْأَمَهُ فَیُرِیدُ أَنْ یُعْتِقَهَا فَیَتَزَوَّجَهَا أَ یَجْعَلُ عِتْقَهَا مَهْرَهَا أَوْ یُعْتِقُهَا ثُمَّ یُصْدِقُهَا وَ هَلْ عَلَیْهَا مِنْهُ عِدَّهٌ وَ کَمْ تَعْتَدُّ إِنْ أَعْتَقَهَا وَ هَلْ یَجُوزُ لَهُ نِکَاحُهَا بِغَیْرِ مَهْرٍ وَ کَمْ تَعْتَدُّ مِنْ غَیْرِهِ فَقَالَ یَجْعَلُ عِتْقَهَا صَدَاقَهَا إِنْ شَاءَ وَ إِنْ شَاءَ أَعْتَقَهَا ثُمَّ أَصْدَقَهَا وَ إِنْ کَانَ عِتْقُهَا صَدَاقَهَا فَإِنَّهَا تَعْتَدُّ وَ لَا یَجُوزُ نِکَاحُهَا إِذَا أَعْتَقَهَا إِلَّا بِمَهْرٍ وَ لَا یَطَأُ الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ إِذَا تَزَوَّجَهَا حَتَّی یَجْعَلَ لَهَا شَیْئاً وَ إِنْ کَانَ


باب الرجل یعتق جاریته و یجعل عتقها صداقها


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال السید رحمه الله: من الأصول المقرره إن تزویج الرجل بأمته باطل إلا إذا جعل عتقها مهرها، فإنه یجوز عند علمائنا للنصوص المستفیضه، ثم اختلفوا فی اشتراط تقدیم التزویج علی العتق و عکسه، و جواز کل منهما، فذهب الأکثر إلی الأول، و المفید و الشیخ فی الخلاف إلی الثانی، و اختاره العلامه فی المختلف، و الأصح الثالث کما اختاره جماعه من المتأخرین، و هل یکفی قوله: تزوجتک و جعلت مهرک عتقک عن قوله أعتقتک؟ قال فی المختلف: ألفاظ علمائنا و ما ورد من الأخبار یدل علی الاکتفاء بذلک، و هو کذلک، و نقل عن ظاهر المفید و أبی الصلاح أنهما اعتبرا لفظ أعتقتک، ثم اختلفوا فی افتقاره إلی القبول فذهب العلامه و جمع من المتأخرین إلی العدم.



الحدیث الثانی 

: کالموثق.

قوله علیه السلام:" و إن کان عتقها" مفهوم الشرط فیه غیر معتبر.
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دِرْهَماً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا قَالَ الرَّجُلُ لِأَمَتِهِ أُعْتِقُکِ وَ أَتَزَوَّجُکِ وَ أَجْعَلُ مَهْرَکِ عِتْقَکِ فَهُوَ جَائِزٌ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُعْتِقُ سُرِّیَّتَهُ أَ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا بِغَیْرِ عِدَّهٍ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَغَیْرُهُ قَالَ لَا حَتَّی تَعْتَدَّ ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ جَمِیعاً عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ لَهُ زَوْجَهٌ وَ سُرِّیَّهٌ یَبْدُو لَهُ أَنْ یُعْتِقَ سُرِّیَّتَهُ وَ یَتَزَوَّجَهَا فَقَالَ إِنْ شَاءَ اشْتَرَطَ عَلَیْهَا أَنَّ عِتْقَهَا صَدَاقُهَا فَإِنَّ ذَلِکَ حَلَالٌ أَوْ یَشْتَرِطُ عَلَیْهَا إِنْ شَاءَ قَسَمَ لَهَا وَ إِنْ شَاءَ لَمْ یَقْسِمْ وَ إِنْ شَاءَ فَضَّلَ الْحُرَّهَ عَلَیْهَا فَإِنْ رَضِیَتْ بِذَلِکَ فَلَا بَأْسَ

بَابُ مَا یَحِلُّ لِلْمَمْلُوکِ مِنَ النِّسَاءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْعَبْدِ یَتَزَوَّجُ أَرْبَعَ حَرَائِرَ قَالَ لَا وَ لَکِنْ یَتَزَوَّجُ حُرَّتَیْنِ وَ إِنْ شَاءَ تَزَوَّجَ أَرْبَعَ إِمَاءٍ


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: حسن.


الحدیث الخامس 

: موثق.


باب ما یحل للمملوک من النساء


الحدیث الأول 

: صحیح. و علیه الأصحاب.
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2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَمْلُوکِ مَا یَحِلُّ لَهُ مِنَ النِّسَاءِ فَقَالَ حُرَّتَانِ أَوْ أَرْبَعُ إِمَاءٍ قَالَ وَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَأْذَنَ لَهُ مَوْلَاهُ فَیَشْتَرِیَ مِنْ مَالِهِ إِنْ کَانَ لَهُ جَارِیَهً أَوْ جَوَارِیَ یَطَؤُهُنَّ وَ رَقِیقُهُ لَهُ حَلَالٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ جَمِیعاً عَنِ- الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَمْلُوکِ کَمْ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَ قَالَ حُرَّتَانِ أَوْ أَرْبَعُ إِمَاءٍ وَ قَالَ لَا بَأْسَ إِنْ کَانَ فِی یَدِهِ مَالٌ وَ کَانَ مَأْذُوناً لَهُ فِی التِّجَارَهِ أَنْ یَتَسَرَّی مَا شَاءَ مِنَ الْجَوَارِی وَ یَطَأَهُنَ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَمْلُوکِ یَأْذَنُ لَهُ مَوْلَاهُ أَنْ یَشْتَرِیَ مِنْ مَالِهِ الْجَارِیَهَ وَ الثِّنْتَیْنِ وَ الثَّلَاثَ وَ رَقِیقُهُ لَهُ حَلَالٌ قَالَ یَحُدُّ لَهُ حَدّاً لَا یُجَاوِزُهُ


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و لا بأس" قال فی المسالک: إذا أذن السید لعبده فی أن یشتری لنفسه فهل یصح هذا الإذن بمعنی وقوع الشراء للعبد أم لا یصح؟ یبنی علی أن العبد هل یمکن أن یملک مثل هذا أم لا، و الأصح العدم، فإذا لم نقل بملک العبد فهل یقع الشراء للسید أم لا؟ ثم علی القول بوقوعه للمولی لو کان المبیع أمه هل تستبیح للعبد بضعها بهذا الإذن أم لا، فیه خلاف.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و یدل علی أن العبد یملک أو یجوز تحلیل المولی له، و کلاهما مختلف فیه، و بالجمله هذه الأخبار المعتبره یدل علی جواز وطئ العبد أمه المولی بإذنه.


الحدیث الرابع 

: کالموثق.

قوله علیه السلام:" یحد له حدا" لعله محمول علی الاستحباب.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا أَذِنَ الرَّجُلُ لِعَبْدِهِ أَنْ یَتَسَرَّی مِنْ مَالِهِ فَإِنَّهُ یَشْتَرِی کَمْ شَاءَ بَعْدَ أَنْ یَکُونَ قَدْ أَذِنَ لَهُ

بَابُ الْمَمْلُوکِ یَتَزَوَّجُ بِغَیْرِ إِذْنِ مَوْلَاهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَجُوزُ لِلْعَبْدِ تَحْرِیرٌ وَ لَا تَزْوِیجٌ وَ لَا إِعْطَاءٌ مِنْ مَالِهِ إِلَّا بِإِذْنِ مَوْلَاهُ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ عَبْدُهُ بِغَیْرِ إِذْنِهِ فَدَخَلَ بِهَا ثُمَّ اطَّلَعَ عَلَی ذَلِکَ مَوْلَاهُ فَقَالَ ذَلِکَ إِلَی مَوْلَاهُ إِنْ شَاءَ فَرَّقَ بَیْنَهُمَا وَ إِنْ شَاءَ أَجَازَ نِکَاحَهُمَا فَإِنْ فَرَّقَ بَیْنَهُمَا فَلِلْمَرْأَهِ مَا أَصْدَقَهَا إِلَّا أَنْ یَکُونَ اعْتَدَی فَأَصْدَقَهَا صَدَاقاً کَثِیراً وَ إِنْ أَجَازَ نِکَاحَهُ فَهُمَا عَلَی


الحدیث الخامس 

: ضعیف.


باب المملوک بتزوج بغیر إذن مولاه 


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و قال السید رحمه الله: العبد إذا تزوج بحره من دون إذن مولاه فإما أن تکون عالمه بأنه رق أم لا، و علی الأول إما تعلم التحریم أم لا، فإن علمت بالتحریم فلا مهر لها لأنها بغی، و لا یلحق بها الولد بل یکون رقا لمولی العبد، و لم یذکر الأصحاب أن علیها الحد مع العلم، و ربما کان وجهه إحاله المسأله علی القواعد المقرره من ثبوت الحد علی الزانی، و هو صادق علیها مع العلم، و ربما قیل بسقوط الحد عنها، لأن العقد الواقع علیها یعد شبهه بالنسبه إلی المرأه

ص: 274








نِکَاحِهِمَا الْأَوَّلِ فَقُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع فَإِنَّ أَصْلَ النِّکَاحِ کَانَ عَاصِیاً فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّمَا أَتَی شَیْئاً حَلَالًا وَ لَیْسَ بِعَاصٍ لِلَّهِ إِنَّمَا عَصَی سَیِّدَهُ وَ لَمْ یَعْصِ اللَّهَ إِنَّ ذَلِکَ لَیْسَ کَإِتْیَانِ مَا حَرَّمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ مِنْ نِکَاحٍ فِی عِدَّهٍ وَ أَشْبَاهِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مَمْلُوکٍ تَزَوَّجَ بِغَیْرِ إِذْنِ سَیِّدِهِ فَقَالَ ذَاکَ إِلَی سَیِّدِهِ إِنْ شَاءَ أَجَازَهُ وَ إِنْ شَاءَ فَرَّقَ بَیْنَهُمَا قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنَّ الْحَکَمَ بْنَ عُتَیْبَهَ وَ إِبْرَاهِیمَ النَّخَعِیَّ وَ أَصْحَابَهُمَا یَقُولُونَ إِنَّ أَصْلَ النِّکَاحِ فَاسِدٌ وَ لَا تَحِلُّ إِجَازَهُ السَّیِّدِ لَهُ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّهُ لَمْ یَعْصِ اللَّهَ إِنَّمَا عَصَی سَیِّدَهُ فَإِذَا أَجَازَهُ فَهُوَ لَهُ جَائِزٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ إِنِّی کُنْتُ مَمْلُوکاً لِقَوْمٍ وَ إِنِّی تَزَوَّجْتُ امْرَأَهً حُرَّهً بِغَیْرِ إِذْنِ مَوَالِیَّ ثُمَّ أَعْتَقُونِی بَعْدَ ذَلِکَ أَ فَأُجَدِّدُ نِکَاحِی إِیَّاهَا حِینَ أُعْتِقْتُ فَقَالَ لَهُ أَ کَانُوا عَلِمُوا أَنَّکَ تَزَوَّجْتَ امْرَأَهً وَ أَنْتَ مَمْلُوکٌ لَهُمْ فَقَالَ نَعَمْ وَ سَکَتُوا عَنِّی وَ لَمْ یُعَیِّرُوا عَلَیَّ فَقَالَ سُکُوتُهُمْ عَنْکَ بَعْدَ عِلْمِهِمْ إِقْرَارٌ مِنْهُمْ اثْبُتْ عَلَی نِکَاحِکَ الْأَوَّلِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی

الضعیفه عقلها و هو بعید جدا، و لو جهلت بالتحریم إما لجهلها بالرق أو بالحکم فالولد حر، لأنه لا حق بها، و لا قیمه علی الأم، و أما المهر فإنه مع الجهل یثبت فی ذمه العبد مهر المثل یتبع به إذا تحرر، و لو أجاز المولی لزمه المسمی.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و قال الشهید الثانی رحمه الله: کان لهذه الأخبار لم یذکر الأصحاب الحد هنا.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.
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مَمْلُوکٍ تَزَوَّجَ بِغَیْرِ إِذْنِ مَوْلَاهُ أَ عَاصٍ لِلَّهِ قَالَ عَاصٍ لِمَوْلَاهُ قُلْتُ حَرَامٌ هُوَ قَالَ مَا أَزْعُمُ أَنَّهُ حَرَامٌ وَ قُلْ لَهُ أَنْ لَا یَفْعَلَ إِلَّا بِإِذْنِ مَوْلَاهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ کَاتَبَ عَلَی نَفْسِهِ وَ مَالِهِ وَ لَهُ أَمَهٌ وَ قَدْ شُرِطَ عَلَیْهِ أَنْ لَا یَتَزَوَّجَ فَأَعْتَقَ الْأَمَهَ وَ تَزَوَّجَهَا فَقَالَ لَا یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یُحْدِثَ فِی مَالِهِ إِلَّا الْأَکْلَهَ مِنَ الطَّعَامِ وَ نِکَاحُهُ فَاسِدٌ مَرْدُودٌ قِیلَ فَإِنَّ سَیِّدَهُ عَلِمَ بِنِکَاحِهِ وَ لَمْ یَقُلْ شَیْئاً قَالَ إِذَا صَمَتَ حِینَ یَعْلَمُ بِذَلِکَ فَقَدْ أَقَرَّ قِیلَ فَإِنَّ الْمُکَاتَبَ عَتَقَ أَ فَتَرَی أَنْ یُجَدِّدَ نِکَاحَهُ أَوْ یَمْضِیَ عَلَی النِّکَاحِ الْأَوَّلِ قَالَ یَمْضِی عَلَی نِکَاحِهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَیُّمَا امْرَأَهٍ حُرَّهٍ زَوَّجَتْ نَفْسَهَا عَبْداً بِغَیْرِ إِذْنِ مَوْلَاهُ فَقَدْ أَبَاحَتْ فَرْجَهَا وَ لَا صَدَاقَ لَهَا

قوله علیه السلام:" ما أزعم أنه حرام" و لعله محمول علی أنه فضولی، و الفضولی صحیح فی معرض الفسخ، و التعبیر بهذه العبارات للرد علی العامه، فإنهم یقولون ببطلانه من رأس.


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا یصلح له" حمل علی الحرمه.

قوله علیه السلام: فقد أقر" قال ابن الجنید: لو کان السید علم بعقد العبد و الأمه و لم ینکر ذلک و لا فرق بینهما جری ذلک مجری الرضا به و الإمضاء، و استقربه فی المختلف و الروایات داله علیه.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و لا صداق لها" لعله محمول علی علمها.
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بَابُ الْمَمْلُوکَهُ تَتَزَوَّجُ بِغَیْرِ إِذْنِ مَوَالِیهَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ الْبَزَنْطِیِّ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْأَمَهِ تَتَزَوَّجُ بِغَیْرِ إِذْنِ أَهْلِهَا قَالَ یَحْرُمُ ذَلِکَ عَلَیْهَا وَ هُوَ الزِّنَا

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ فَضْلِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْأَمَهِ تَتَزَوَّجُ بِغَیْرِ إِذْنِ مَوَالِیهَا قَالَ یَحْرُمُ ذَلِکَ عَلَیْهَا وَ هُوَ زِنًی

بَابُ الرَّجُلُ یُزَوِّجُ عَبْدَهُ أَمَتَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ کَیْفَ یُنْکِحُ عَبْدَهُ أَمَتَهُ قَالَ یَقُولُ قَدْ أَنْکَحْتُکَ فُلَانَهَ وَ یُعْطِیهَا مَا شَاءَ مِنْ قِبَلِهِ أَوْ مِنْ قِبَلِ مَوْلَاهُ وَ لَوْ مُدّاً مِنْ طَعَامٍ أَوْ دِرْهَماً أَوْ نَحْوَ ذَلِکَ


باب المملوکه تتزوج بغیر إذن موالیها


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور. و یشمل بإطلاقه أمه المرأه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


باب الرجل یزوج عبده أمته 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" و یعطیها" أی المولی أو العبد و علی الأول المراد بالمولی العبد، و قال فی النافع: یستحب لمن زوج عبده أمته أن یعطیها شیئا.

و قال السید فی شرحه: المستند ما رواه ابن بابویه فی الصحیح عن محمد بن مسلم، و ما رواه الکلینی فی الحسن عن الحلبی، و مقتضی الروایتین وجوب الإعطاء
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الْمَمْلُوکِ فَتَکُونُ لِمَوْلَاهُ أَوْ لِمَوْلَاتِهِ أَمَهٌ فَیُرِیدُ أَنْ یَجْمَعَ بَیْنَهُمَا أَ یُنْکِحُهُ نِکَاحاً أَوْ یُجْزِئُهُ أَنْ یَقُولَ قَدْ أَنْکَحْتُکَ فُلَانَهَ وَ یُعْطِی مِنْ قِبَلِهِ شَیْئاً أَوْ مِنْ قِبَلِ الْعَبْدِ قَالَ نَعَمْ وَ لَوْ مُدّاً وَ قَدْ رَأَیْتُهُ یُعْطِی الدِّرْهَمَ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُزَوِّجُ مَمْلُوکَتَهُ عَبْدَهُ أَ تَقُومُ عَلَیْهِ کَمَا کَانَتْ تَقُومُ فَتَرَاهُ مُنْکَشِفاً أَوْ یَرَاهَا عَلَی تِلْکَ الْحَالِ فَکَرِهَ ذَلِکَ وَ قَالَ قَدْ مَنَعَنِی أَبِی أَنْ أُزَوِّجَ بَعْضَ خَدَمِی غُلَامِی لِذَلِکَ

و إلیه ذهب الشیخان و أبو الصلاح و ابن حمزه، و حملها المصنف و بعض من تأخر عنه علی الاستحباب، و الوجوب أقرب، ثم إن قلنا: إن المملوک یملک مطلقا أو علی بعض الوجوه کان ما یدفعه المولی إلی الأمه ملکا لها، و إلا کان إباحه لبعض ماله للأمه ینتفع به، و لا بعد فی وجوب ذلک بعد ورود النص، مع أنه لا دلاله فی الروایتین علی کون المدفوع مهرا، بل الظاهر منهما أنه مجرد الصله، و یستفاد منهما أنه یکفی فی هذا النکاح مجرد اللفظ الدال علی ذلک، و لا یشترط قبول العبد و لا المولی لفظا و قیل: یعتبر القبول من العبد و هو أحوط، لکنه غیر لازم.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و قال الوالد العلامه (ره): ظاهر الأخبار عدم الاحتیاج إلی القبول لا سیما هذا الخبر إذ لو وقع القبول لکان نکاحا مثل سائر الأنکحه، و قد جعله قسیمه، و الأحوط القبول من العبد أو من المولی للعبد بأن یقول: أنکحت أمتی من عبدی بدرهم، ثم یقول: قبلت لعبدی، و یعطیها الدرهم.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

و یدل علی أنه لا یجوز للمولی أن ینظر من جاریته المزوجه إلی ما یجوز للمولی خاصه النظر إلیه کما ذکره الأصحاب.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ الْخَفَّافِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی زَیْدٍ عَنْ أَبِی هَارُونَ الْمَکْفُوفِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ یَسُرُّکَ أَنْ یَکُونَ لَکَ قَائِدٌ یَا أَبَا هَارُونَ قَالَ قُلْتُ نَعَمْ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ فَأَعْطَانِی ثَلَاثِینَ دِینَاراً فَقَالَ اشْتَرِ خَادِماً کَسُومِیّاً فَاشْتَرَاهُ فَلَمَّا أَنْ حَجَّ دَخَلَ عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ کَیْفَ رَأَیْتَ قَائِدَکَ یَا أَبَا هَارُونَ فَقَالَ خَیْراً فَأَعْطَاهُ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ دِینَاراً فَقَالَ لَهُ اشْتَرِ جَارِیَهً شَبَانِیَّهً فَإِنَّ أَوْلَادَهُنَّ قُرَّهٌ فَاشْتَرَیْتُ جَارِیَهً شَبَانِیَّهً فَزَوَّجْتُهَا مِنْهُ فَأَصَبْتُ ثَلَاثَ بَنَاتٍ فَأَهْدَیْتُ وَاحِدَهً مِنْهُنَّ إِلَی بَعْضِ وُلْدِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَرْجُو أَنْ یَجْعَلَ ثَوَابِی مِنْهَا الْجَنَّهَ وَ بَقِیَتْ بِنْتَانِ مَا یَسُرُّنِی بِهِنَّ أُلُوفٌ

بَابُ الرَّجُلِ یُزَوِّجُ عَبْدَهُ أَمَتَهُ ثُمَّ یَشْتَهِیهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِذَا زَوَّجَ الرَّجُلُ عَبْدَهُ أَمَتَهُ ثُمَّ اشْتَهَاهَا قَالَ لَهُ


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" کسومیا" قال الوالد (ره): فی بعض النسخ: کسونیا و الکسونیه بلده بالمغرب، و فی بعضها کسومیا أی جلدا، و فی بعضها کشونیا و هو اسم بلد، و قال الفیروزآبادی: الشبانی و الأشبانی بالضم: الأحمر الوجه.

قوله علیه السلام:" قره" أی قره العین، و لا یبعد أن یکون بالفاء و الهاء من الفراهه.


باب الرجل یزوج عبده أمته ثم یشتهیها


الحدیث الأول 

: حسن.

و یدل علی ما هو المقطوع به فی کلام الأصحاب من أنه إذا کان الزوجان ملکا لواحد فزوجهما کان له الفسخ متی شاء، و ظاهر الأخبار أنه یکفی فی فسخ المولی کل لفظ دل علیه من الأمر بالاعتزال و الافتراق و فسخ العقد، و لا یشترط لفظ الطلاق و لا یلحقه أحکام الطلاق مطلقا و قیل: یعتبر لفظ الطلاق فیعتبر فیه شروط الطلاق و بعد
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اعْتَزِلْهَا فَإِذَا طَمِثَتْ وَطِئَهَا ثُمَّ یَرُدُّهَا عَلَیْهِ إِذَا شَاءَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ إِلَّا ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ قَالَ هُوَ أَنْ یَأْمُرَ الرَّجُلُ عَبْدَهُ وَ تَحْتَهُ أَمَتُهُ فَیَقُولَ لَهُ اعْتَزِلِ امْرَأَتَکَ

الطلاق و قیل: إن وقع بلفظ الطلاق کان طلاقا، و إن وقع بغیره کان فسخا، و هما ضعیفان إذ المستفاد من الأخبار الاکتفاء فی تحقق الفراق فی هذا النکاح بالأمر بالافتراق و الاعتزال، و الحکم بجریان الطلاق فیه و إثبات لوازمه یحتاج إلی دلیل.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و یدل علی جواز ردها ثانیا إلیه بغیر نکاح، و لم أر فی کلامهم التعرض لذلک، و الموافق لأصولهم أن یکون مبنیا علی جواز تحلیل المولی أمته لعبده، و فیه خلاف، و یشکل تصحیحه علی قواعد النافین، و الخبر مؤید لجواز التحلیل و إن کان ظاهر سیاقه کون تحلله بالعقد السابق، و أن هذا لیس فسخا کما هو الظاهر من الآیه، و بالجمله حصول الحل هنا بالتحلیل قوی لصحه الخبر.

ثم اعلم أن ما ورد فی الخبر من تأویل الآیه وجه وجیه اختاره المحقق الأردبیلی (ره)، و المشهور بین المفسرین أن المراد بقوله" ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ" السبایا فإنه یجوز وطؤهن مع کونهن مزوجات، لبطلان عقدهن بالسبی و التملک کما ورد فی روایه أبی سعید الخدری،" قال: أصبنا سبایا یوم أوطاس، و لهن أزواج فکرهنا أن نقع علیهن فسألنا النبی صلی الله علیه و آله فنزلت الآیه" و فی مجمع البیان فلما نزلت" نادی منادی رسول الله صلی الله علیه و آله ألا لا توطأ الحبالی حتی یضعن و لا غیر الحبالی حتی یستبرئن بحیضه" و قال جماعه منهم جابر بن عبد الله و ابن المسیب: أن المراد بها ذوات الأزواج" إِلَّا ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ" ممن کان لها زوج، لأن بیعها طلاقها، و قال ابن عباس:

طلاق الأمه یثبت بسته أشیاء بسبیها و بیعها و عتقها و هبتها و میراثها و طلاق زوجها، و هو الظاهر من روایات أصحابنا.
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وَ لَا تَقْرَبْهَا ثُمَّ یَحْبِسَهَا عَنْهُ حَتَّی تَحِیضَ ثُمَّ یَمَسَّهَا فَإِذَا حَاضَتْ بَعْدَ مَسِّهِ إِیَّاهَا رَدَّهَا عَلَیْهِ بِغَیْرِ نِکَاحٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُزَوِّجُ جَارِیَتَهُ مِنْ عَبْدِهِ فَیُرِیدُ أَنْ یُفَرِّقَ بَیْنَهُمَا فَیَفِرُّ الْعَبْدُ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ یَقُولُ لَهَا اعْتَزِلِی فَقَدْ فَرَّقْتُ بَیْنَکُمَا فَاعْتَدِّی فَتَعْتَدُّ خَمْسَهً وَ أَرْبَعِینَ یَوْماً ثُمَّ یُجَامِعُهَا مَوْلَاهَا إِنْ شَاءَ وَ إِنْ لَمْ یَفِرَّ قَالَ لَهُ مِثْلَ ذَلِکَ قُلْتُ فَإِنْ کَانَ الْمَمْلُوکُ لَمْ یُجَامِعْهَا قَالَ یَقُولُ لَهَا اعْتَزِلِی فَقَدْ فَرَّقْتُ بَیْنَکُمَا ثُمَّ یُجَامِعُهَا مَوْلَاهَا مِنْ سَاعَتِهِ إِنْ شَاءَ وَ لَا عِدَّهَ عَلَیْهَا

بَابُ نِکَاحِ الْمَرْأَهِ الَّتِی بَعْضُهَا حُرٌّ وَ بَعْضُهَا رِقٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ تَکُونُ بَیْنَهُمَا

و قال المحقق الأردبیلی بعد إیراد هذه الروایه: الآیه تدل علی جواز نکاح الإماء المزوجات لمالکها مطلقا، و الخبر خصصها و بینها بل الإجماع أیضا.

انتهی.

و یمکن القول بتعمیم الآیه و شمولها لجمیع ما تقدم، و یکون ما ورد فی الخبر علی سبیل التمثیل، و فی الآیه قول آخر ضعیف، و هو أن المراد بالمحصنات العفائف و بقوله" إِلَّا ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ" ملک استمتاع بالمهر أو ملک استخدام بالثمن، و علی الوجوه الأخر المحصنات بفتح الصاد: ذوات الأزواج اللاتی قد أحصن بالتزویج.


الحدیث الثالث 

: موثق.


باب نکاح المرأه التی بعضها حر و بعضها رق 


الحدیث الأول 

: صحیح.
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الْأَمَهُ فَیُعْتِقُ أَحَدُهُمَا نَصِیبَهُ فَتَقُولُ الْأَمَهُ لِلَّذِی لَمْ یُعْتِقْ لَا أَبْغِی فَقَوِّمْنِی وَ ذَرْنِی کَمَا أَنَا أَخْدُمْکَ أَ رَأَیْتَ إِنْ أَرَادَ الَّذِی لَمْ یُعْتِقِ النِّصْفَ الْآخَرَ أَنْ یَطَأَهَا أَ لَهُ ذَلِکَ قَالَ لَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَفْعَلَ لِکَ] لِأَنَّهُ لَا یَکُونُ لِلْمَرْأَهِ فَرْجَانِ وَ لَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَسْتَخْدِمَهَا وَ لَکِنْ یَسْتَسْعِیهَا فَإِنْ أَبَتْ کَانَ لَهَا مِنْ نَفْسِهَا یَوْمٌ وَ لَهُ یَوْمٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلَیْنِ تَکُونُ بَیْنَهُمَا الْأَمَهُ فَیُعْتِقُ أَحَدُهُمَا نَصِیبَهُ فَتَقُولُ الْأَمَهُ لِلَّذِی لَمْ یُعْتِقْ نِصْفَهُ لَا أُرِیدُ أَنْ تُقَوِّمَنِی ذَرْنِی کَمَا أَنَا أَخْدُمْکَ وَ إِنَّهُ أَرَادَ أَنْ یَسْتَنْکِحَ النِّصْفَ الْآخَرَ قَالَ لَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَفْعَلَ لِأَنَّهُ لَا یَکُونُ لِلْمَرْأَهِ فَرْجَانِ وَ لَا یَنْبَغِی أَنْ یَسْتَخْدِمَهَا وَ لَکِنْ یُقَوِّمُهَا فَیَسْتَسْعِیهَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ

قوله علیه السلام:" لیس لها فرجان" إشاره إلی ما ذکره الأصحاب من عدم تبعض البضع.

و قال فی المسالک: لا شبهه فی أن وطئ المالک للأمه التی قد انعتق بعضها غیر جائز بالملک و لا بالعقد، و لا بأن تبیح الأمه نفسها، لأنه لیس لها تحلیل نفسها، و أما إذا هاباها و عقد علیها متعه فی أیامها، فالأکثر علی منعه، لأنه لا یخرج عن کونه مالکا لذلک البعض بالمهاباه.

و قال الشیخ فی النهایه بالجواز لروایه محمد بن مسلم، و فی الطریق ضعف، فالقول بالمنع أصح و اعلم أنه لا یخفی أن المولی لو أذن فی النکاح صح دواما و متعه لاتحاد سبب الإباحه بالعقد و المهر بینهما بقدر الاستحقاق.


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: صحیح علی الظاهر.

و فی التهذیب عن محمد بن مسلم فی موضع و عن محمد بن قیس فی موضع، و لعل الأول مبنی علی الاشتباه.
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قیْسٍ] عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ جَارِیَهٍ بَیْنَ رَجُلَیْنِ دَبَّرَاهَا جَمِیعاً ثُمَّ أَحَلَّ أَحَدُهُمَا فَرْجَهَا لِشَرِیکِهِ قَالَ هُوَ لَهُ حَلَالٌ وَ أَیُّهُمَا مَاتَ قَبْلَ صَاحِبِهِ فَقَدْ صَارَ نِصْفُهَا حُرّاً مِنْ قِبَلِ الَّذِی مَاتَ وَ نِصْفُهَا مُدَبَّراً قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ أَرَادَ الْبَاقِی مِنْهُمَا أَنْ یَمَسَّهَا أَ لَهُ ذَلِکَ قَالَ لَا إِلَّا أَنْ یَبُتَّ عِتْقَهَا وَ یَتَزَوَّجَهَا بِرِضاً مِنْهَا مِثْلَ مَا أَرَادَ قُلْتُ لَهُ أَ لَیْسَ قَدْ صَارَ نِصْفُهَا حُرّاً قَدْ مَلَکَتْ نِصْفَ رَقَبَتِهَا وَ النِّصْفُ الْآخَرُ لِلْبَاقِی مِنْهُمَا قَالَ بَلَی قُلْتُ فَإِنْ هِیَ جَعَلَتْ مَوْلَاهَا فِی حِلٍّ مِنْ فَرْجِهَا وَ أَحَلَّتْ لَهُ ذَلِکَ قَالَ لَا یَجُوزُ لَهُ ذَلِکَ قُلْتُ لِمَ لَا یَجُوزُ لَهَا ذَلِکَ کَمَا أَجَزْتَ لِلَّذِی کَانَ لَهُ نِصْفُهَا حِینَ أَحَلَّ فَرْجَهَا لِشَرِیکِهِ مِنْهَا قَالَ إِنَّ الْحُرَّهَ لَا تَهَبُ فَرْجَهَا وَ لَا تُعِیرُهُ وَ لَا تُحَلِّلُهُ وَ لَکِنْ لَهَا مِنْ نَفْسِهَا یَوْمٌ وَ لِلَّذِی دَبَّرَهَا یَوْمٌ فَإِنْ أَحَبَّ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا مُتْعَهً بِشَیْ ءٍ فِی الْیَوْمِ الَّذِی تَمْلِکُ فِیهِ نَفْسَهَا فَلْیَتَمَتَّعْ مِنْهَا بِشَیْ ءٍ قَلَّ أَوْ کَثُرَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلَیْنِ بَیْنَهُمَا أَمَهٌ فَزَوَّجَاهَا مِنْ رَجُلٍ ثُمَّ إِنَّ الرَّجُلَ اشْتَرَی بَعْضَ السَّهْمَیْنِ فَقَالَ حَرُمَتْ عَلَیْهِ

و قال فی المسالک: قد اختلف الأصحاب فی إفاده تحلیل الشریک الإباحه، فذهب الأکثر إلی العدم، لاستلزامه تبعض سبب الإباحه مع أن الله تعالی حصره فی أمرین العقد و الملک فی قوله تعالی" إِلَّا عَلی أَزْواجِهِمْ*" الآیه، و ظاهر الانفصال منع الخلو و الجمع معا، و ذهب ابن إدریس إلی حلها بذلک، لأن التحلیل شعبه من الملک حیث إنه تملیک المنفعه، و من ثم لم یخرج إلی الحصر المذکور، و یؤیده روایه محمد بن مسلم.


الحدیث الرابع 

: موثق.

و قال الشیخ فی النهایه: حرمت علیه إلا أن یشتری النصف الآخر أو یرضی مالک نصفها بالعقد فیکون عقدا مستأنفا، و هو غریب و أول کلامه فی نکت النهایه بتأویل بعید.
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بَابُ الرَّجُلِ یَشْتَرِی الْجَارِیَهَ وَ لَهَا زَوْجٌ حُرٌّ أَوْ عَبْدٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ زِیَادٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً یَطَؤُهَا فَبَلَغَهُ أَنَّ لَهَا زَوْجاً قَالَ یَطَؤُهَا فَإِنَّ بَیْعَهَا طَلَاقُهَا وَ ذَلِکَ أَنَّهُمَا لَا یَقْدِرَانِ عَلَی شَیْ ءٍ مِنْ أَمْرِهِمَا إِذَا بِیعَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْأَمَهِ تُبَاعُ وَ لَهَا زَوْجٌ فَقَالَ صَفْقَتُهَا طَلَاقُهَا

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُکَیْرِ بْنِ أَعْیَنَ وَ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا مَنِ اشْتَرَی مَمْلُوکَهً لَهَا زَوْجٌ فَإِنَّ بَیْعَهَا


باب الرجل یشتری الجاریه و لها زوج حر أو عبد


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فإن بیعها طلاقها" حمل علی أن معناه تسلط المشتری علی الفسخ کما سیأتی تفسیره بذلک.

قال السید (ره): أطبق الأصحاب علی أن بیع الأمه المزوجه یقتضی تسلط المشتری علی فسخ العقد و إمضائه، و إطلاق النصوص و کلام الأصحاب یقتضی عدم الفرق بین کون البیع قبل الدخول أو بعده، و لا بین کون الزوج حرا أو مملوکا و فی صحیحه ابن مسلم تصریح بثبوت الخیار إذا کان الزوج حرا، و قطع الأکثر بأن هذا الخیار علی الفور، و یدل علیه خبر أبی الصباح.



الحدیث الثانی 

: حسن.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.
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طَلَاقُهَا فَإِنْ شَاءَ الْمُشْتَرِی فَرَّقَ بَیْنَهُمَا وَ إِنْ شَاءَ تَرَکَهُمَا عَلَی نِکَاحِهِمَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ طَلَاقُ الْأَمَهِ بَیْعُهَا أَوْ بَیْعُ زَوْجِهَا وَ قَالَ فِی الرَّجُلِ یُزَوِّجُ أَمَتَهُ رَجُلًا حُرّاً ثُمَّ یَبِیعُهَا قَالَ هُوَ فِرَاقُ مَا بَیْنَهُمَا إِلَّا أَنْ یَشَاءَ الْمُشْتَرِی أَنْ یَدَعَهُمَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ النَّاسَ یَرْوُونَ أَنَّ عَلِیّاً ع کَتَبَ إِلَی عَامِلِهِ بِالْمَدَائِنِ أَنْ یَشْتَرِیَ لَهُ جَارِیَهً فَاشْتَرَاهَا وَ بَعَثَ بِهَا إِلَیْهِ وَ کَتَبَ إِلَیْهِ أَنَّ لَهَا زَوْجاً فَکَتَبَ إِلَیْهِ عَلِیٌّ ع أَنْ یَشْتَرِیَ بُضْعَهَا فَاشْتَرَاهُ فَقَالَ کَذَبُوا عَلَی عَلِیٍّ ع أَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ هَذَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلَیْنِ بَیْنَهُمَا أَمَهٌ فَزَوَّجَاهَا مِنْ رَجُلٍ ثُمَّ إِنَّ رَجُلًا اشْتَرَی بَعْضَ السَّهْمَیْنِ قَالَ حَرُمَتْ عَلَیْهِ بِشِرَائِهِ إِیَّاهَا وَ ذَلِکَ أَنَّ بَیْعَهَا طَلَاقُهَا إِلَّا أَنْ یَشْتَرِیَهَا مِنْ جَمِیعِهِمْ

بَابُ الْمَرْأَهُ تَکُونُ زَوْجَهَ الْعَبْدِ ثُمَّ تَرِثُهُ أَوْ تَشْتَرِیهِ فَیَصِیرُ زَوْجُهَا عَبْدَهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی سُرِّیَّهِ رَجُلٍ وَلَدَتْ لِسَیِّدِهَا


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: موثق.


الحدیث السادس 

: موثق.


باب المرأه تکون زوجه العبد ثم ترثه أو تشتریه فیصیر زوجها عبدها


الحدیث الأول 

: حسن.
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ثُمَّ اعْتَزَلَ عَنْهَا فَأَنْکَحَهَا عَبْدَهُ ثُمَّ تُوُفِّیَ سَیِّدُهَا وَ أَعْتَقَهَا فَوَرِثَ وَلَدُهَا زَوْجَهَا مِنْ أَبِیهِ ثُمَّ تُوُفِّیَ وَلَدُهَا فَوَرِثَتْ زَوْجَهَا مِنْ وَلَدِهَا فَجَاءَا یَخْتَلِفَانِ یَقُولُ الرَّجُلُ امْرَأَتِی وَ لَا أُطَلِّقُهَا وَ الْمَرْأَهُ تَقُولُ عَبْدِی وَ لَا یُجَامِعْنِی فَقَالَتِ الْمَرْأَهُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّ سَیِّدِی تَسَرَّانِی فَأَوْلَدَنِی وَلَداً ثُمَّ اعْتَزَلَنِی فَأَنْکَحَنِی مِنْ عَبْدِهِ هَذَا فَلَمَّا حَضَرَتْ سَیِّدِی الْوَفَاهُ أَعْتَقَنِی عِنْدَ مَوْتِهِ وَ أَنَا زَوْجَهُ هَذَا وَ إِنَّهُ صَارَ مَمْلُوکاً لِوَلَدِیَ الَّذِی وَلَدْتُهُ مِنْ سَیِّدِی وَ إِنَّ وَلَدِی مَاتَ فَوَرِثْتُهُ هَلْ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَطَأَنِی فَقَالَ لَهَا هَلْ جَامَعَکِ مُنْذُ صَارَ عَبْدَکِ وَ أَنْتِ طَائِعَهٌ قَالَتْ لَا یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ لَوْ کُنْتِ فَعَلْتِ لَرَجَمْتُکِ اذْهَبِی فَإِنَّهُ عَبْدُکِ لَیْسَ لَهُ عَلَیْکِ سَبِیلٌ إِنْ شِئْتِ أَنْ تَبِیعِی وَ إِنْ شِئْتِ أَنْ تُرِقِّی وَ إِنْ شِئْتِ أَنْ تُعْتِقِی

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی رَجُلٍ زَوَّجَ أُمَّ وَلَدٍ لَهُ مَمْلُوکَهُ ثُمَّ مَاتَ الرَّجُلُ فَوَرِثَهُ ابْنُهُ فَصَارَ لَهُ نَصِیبٌ فِی زَوْجِ أُمِّهِ ثُمَّ مَاتَ الْوَلَدُ أَ تَرِثُهُ أُمُّهُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَإِذَا وَرِثَتْهُ کَیْفَ تَصْنَعُ وَ هُوَ زَوْجُهَا قَالَ تُفَارِقُهُ وَ لَیْسَ لَهُ عَلَیْهَا سَبِیلٌ وَ هُوَ عَبْدُهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی امْرَأَهٍ لَهَا زَوْجٌ مَمْلُوکٌ فَمَاتَ مَوْلَاهُ فَوَرِثَتْهُ قَالَ لَیْسَ بَیْنَهُمَا نِکَاحٌ

4 أَبُو الْعَبَّاسِ مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ امْرَأَهٍ حُرَّهٍ تَکُونُ تَحْتَ الْمَمْلُوکِ فَتَشْتَرِیهِ هَلْ یَبْطُلُ

قوله علیه السلام:" لرجمتک" حمل و عید الرجم علی التهدید علی وجه المصلحه توریه، أی الشتم و الإیذاء، فإنها لیست بذات بعل بعد انفساخ العقد بالملک، و إجماعی.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: حسن أو موثق.


الحدیث الرابع 

: مجهول.
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نِکَاحُهُ قَالَ نَعَمْ لِأَنَّهُ عَبْدٌ مَمْلُوکٌ لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ

بَابُ الْمَرْأَهُ یَکُونُ لَهَا زَوْجٌ مَمْلُوکٌ فَتَرِثُهُ بَعْدُ ثُمَّ تُعْتِقُهُ وَ تَرْضَی بِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی امْرَأَهٍ کَانَ لَهَا زَوْجٌ مَمْلُوکٌ فَوَرِثَتْهُ فَأَعْتَقَتْهُ هَلْ یَکُونَانِ عَلَی نِکَاحِهِمَا الْأَوَّلِ قَالَ لَا وَ لَکِنْ یُجَدِّدَانِ نِکَاحاً آخَرَ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ امْرَأَهٍ وَرِثَتْ زَوْجَهَا فَأَعْتَقَتْهُ هَلْ یَکُونَانِ عَلَی نِکَاحِهِمَا الْأَوَّلِ قَالَ لَا وَ لَکِنْ یُجَدِّدَانِ نِکَاحاً

بَابُ الْأَمَهُ تَکُونُ تَحْتَ الْمَمْلُوکِ فَتُعْتَقُ أَوْ یُعْتَقَانِ جَمِیعاً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ أَمَهٍ کَانَتْ تَحْتَ عَبْدٍ فَأُعْتِقَتِ الْأَمَهُ قَالَ أَمْرُهَا بِیَدِهَا إِنْ شَاءَتْ تَرَکَتْ نَفْسَهَا مَعَ زَوْجِهَا وَ إِنْ شَاءَتْ نَزَعَتْ نَفْسَهَا مِنْهُ


باب المرأه یکون لها زوج مملوک فترثه بعد ثم تعتقه و ترضی به 


الحدیث الأول 

: موثق. و علیه فتوی الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: موثق.


باب الأمه تکون تحت المملوک فتعتق أو یعتقان جمیعا


الحدیث الأول 

: حسن.

و یدل علی أحکام: الأول: أن الأمه إذا کانت تحت عبد فأعتقت تخیرت فی فسخ عقد نفسها بل یدل قصه بریره علی الأعم، لکن سیأتی أن زوجها کان عبدا قال السید (ره) فی شرح النافع: أجمع العلماء کافه علی أن الأمه المزوجه بعبد
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وَ ذَکَرَ أَنَّ بَرِیرَهَ کَانَتْ عِنْدَ زَوْجٍ لَهَا وَ هِیَ مَمْلُوکَهٌ فَاشْتَرَتْهَا عَائِشَهُ فَأَعْتَقَتْهَا فَخَیَّرَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص وَ قَالَ إِنْ شَاءَتْ أَنْ تَقِرَّ عِنْدَ زَوْجِهَا وَ إِنْ شَاءَتْ فَارَقَتْهُ وَ کَانَ مَوَالِیهَا الَّذِینَ بَاعُوهَا اشْتَرَطُوا عَلَی عَائِشَهَ أَنَّ لَهُمْ وَلَاءَهَا فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْوَلَاءُ لِمَنْ أَعْتَقَ وَ تُصُدِّقَ عَلَی بَرِیرَهَ بِلَحْمٍ فَأَهْدَتْهُ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَعَلَّقَتْهُ عَائِشَهُ وَ قَالَتْ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لَا یَأْکُلُ لَحْمَ الصَّدَقَهِ فَجَاءَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ اللَّحْمُ مُعَلَّقٌ فَقَالَ مَا شَأْنُ هَذَا اللَّحْمِ لَمْ یُطْبَخْ فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ صُدِّقَ بِهِ عَلَی بَرِیرَهَ وَ أَنْتَ لَا تَأْکُلُ الصَّدَقَهَ فَقَالَ هُوَ لَهَا صَدَقَهٌ وَ لَنَا هَدِیَّهٌ ثُمَّ أَمَرَ بِطَبْخِهِ فَجَاءَ فِیهَا ثَلَاثٌ مِنَ السُّنَنِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ

إذا أعتقت ثبت لها الخیار فی فسخ النکاح، و اختلف الأصحاب فی ثبوت الخیار لها إذا کان الزوج حرا، فذهب الأکثر إلی ثبوته لروایه أبی الصباح و روایه زید الشحام و غیرهما، و یشکل بأن هذه الروایات کلها ضعیفه السند لا تصلح لإثبات حکم مخالف للأصل، و ذهب الشیخ فی الخلاف و المبسوط و المحقق فی الشرائع إلی عدم ثبوت الخیار هنا و المصیر إلیه متعین، و قد تعین قطع الأصحاب بأن هذا الخیار علی الفور، و لا بأس به.

الثانی: أن شرط الولاء لغیر المولی فاسد کما ذکره الأصحاب.

الثالث: أن الصدقه الذی أخذها غیر بنی هاشم إذا أهدی إلی بنی هاشم تحل لهم و علیه الفتوی.


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و قال فی النافع: و کذا یتخیر الأمه لو کانا لمالک فأعتقا أو أعتقت.

و قال السید فی شرحه: لا یخفی أن ثبوت الخیار للأمه إذا أعتقا دفعه مبنی علی القول بتخیرها إذا کانت تحت حر، و قد جمع المصنف فی الشرائع بین اختصاص التخییر بما إذا کان الزوج عبدا و ثبوت الخیار لها إذا أعتقا دفعه، و تبعه العلامه فی التحریر و هو غیر جید، و قد نبه العلامه فی القواعد علی ترتب الحکم بتخییرها
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عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ بَرِیرَهَ کَانَ لَهَا زَوْجٌ فَلَمَّا أُعْتِقَتْ خُیِّرَتْ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا أَعْتَقْتَ مَمْلُوکَیْکَ رَجُلًا وَ امْرَأَتَهُ فَلَیْسَ بَیْنَهُمَا نِکَاحٌ وَ قَالَ إِنْ أَحْبَبْتَ أَنْ یَکُونَ زَوْجَهَا کَانَ ذَلِکَ بِصَدَاقٍ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُنْکِحُ عَبْدَهُ أَمَتَهُ ثُمَّ أَعْتَقَهَا تُخَیَّرُ فِیهِ أَمْ لَا قَالَ نَعَمْ تُخَیَّرُ فِیهِ إِذَا أُعْتِقَتْ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی بَرِیرَهَ ثَلَاثٌ مِنَ السُّنَنِ حِینَ أُعْتِقَتْ فِی التَّخْیِیرِ وَ فِی الصَّدَقَهِ وَ فِی الْوَلَاءِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ ذَکَرَ أَنَّ بَرِیرَهَ مَوْلَاهَ عَائِشَهَ کَانَ لَهَا زَوْجٌ عَبْدٌ فَلَمَّا أُعْتِقَتْ قَالَ لَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص اخْتَارِی إِنْ شِئْتِ أَقَمْتِ مَعَ زَوْجِکِ وَ إِنْ شِئْتِ فَلَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ زَوْجُ بَرِیرَهَ عَبْداً

حینئذ و هو کذلک، لکن قد یحصل التوقف فی صحه نکاح المملوکین إذا کانا لمالک فأعتقا لورود صحیحه ابن سنان لکن لا أعلم بمضمونها قائلا.


الحدیث الثالث 

: مرسل.


الحدیث الرابع 

: موثق.


الحدیث الخامس 

: مجهول کالصحیح.


الحدیث السادس 

: موثق کالصحیح.
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بَابُ الْمَمْلُوکُ تَحْتَهُ الْحُرَّهُ فَیُعْتَقُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْعَبْدِ یَتَزَوَّجُ الْحُرَّهَ ثُمَّ یُعْتَقُ فَیُصِیبُ فَاحِشَهً قَالَ فَقَالَ لَا یُرْجَمُ حَتَّی یُوَاقِعَ الْحُرَّهَ بَعْدَ مَا یُعْتَقُ قُلْتُ فَلِلْحُرَّهِ عَلَیْهِ الْخِیَارُ إِذَا أُعْتِقَ قَالَ لَا قَدْ رَضِیَتْ بِهِ وَ هُوَ مَمْلُوکٌ فَهُوَ عَلَی نِکَاحِهِ الْأَوَّلِ

بَابُ الرَّجُلُ یَشْتَرِی الْجَارِیَهَ الْحَامِلَ فَیَطَؤُهَا فَتَلِدُ عِنْدَهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً حَامِلًا وَ قَدِ اسْتَبَانَ حَمْلُهَا فَوَطِئَهَا قَالَ بِئْسَ مَا صَنَعَ قُلْتُ فَمَا تَقُولُ فِیهِ قَالَ أَ عَزَلَ عَنْهَا أَمْ لَا قُلْتُ أَجِبْنِی فِی الْوَجْهَیْنِ قَالَ إِنْ کَانَ عَزَلَ عَنْهَا فَلْیَتَّقِ اللَّهَ وَ لَا یَعُودُ وَ إِنْ کَانَ لَمْ یَعْزِلْ عَنْهَا فَلَا یَبِیعُ ذَلِکَ الْوَلَدَ وَ لَا یُورِثُهُ وَ لَکِنْ یُعْتِقُهُ وَ یَجْعَلُ لَهُ شَیْئاً مِنْ مَالِهِ یَعِیشُ بِهِ فَإِنَّهُ قَدْ غَذَّاهُ بِنُطْفَتِهِ


باب المملوک تحته الحره فیعتق 


الحدیث الأول 

: صحیح و علیه الفتوی.


باب الرجل یشتری الجاریه الحامل فیطأها فتلد عنده 


الحدیث الأول 

: موثق.

و قال فی الروضه: و لو وطئ الحامل بعد مده الاستبراء عزل، فإن لم یفعل کره بیع الولد، و استحب له عزل قسط من ماله یعیش به، للخبر معللا بتغذیته بنطفته و أنه شارک فی إتمامه، و لیس فی الأخبار تقدیر القسط، و فی بعضها أنه یعتقه و یجعل له شیئا یعیش به لأنه غذاه بنطفته.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص دَخَلَ عَلَی رَجُلٍ مِنَ الْأَنْصَارِ وَ إِذَا وَلِیدَهٌ عَظِیمَهُ الْبَطْنِ تَخْتَلِفُ فَسَأَلَ عَنْهَا فَقَالَ اشْتَرَیْتُهَا یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ بِهَا هَذَا الْحَبَلُ قَالَ أَ قَرِبْتَهَا قَالَ نَعَمْ قَالَ أَعْتِقْ مَا فِی بَطْنِهَا قَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ بِمَا اسْتَحَقَّ الْعِتْقَ قَالَ لِأَنَّ نُطْفَتَکَ غَذَّتْ سَمْعَهُ وَ بَصَرَهُ وَ لَحْمَهُ وَ دَمَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ جَامَعَ أَمَهً حُبْلَی مِنْ غَیْرِهِ فَعَلَیْهِ أَنْ یُعْتِقَ وَلَدَهَا وَ لَا یَسْتَرِقَّ لِأَنَّهُ شَارَکَ فِیهِ الْمَاءُ تَمَامَ الْوَلَدِ

بَابُ الرَّجُلِ یَقَعُ عَلَی جَارِیَتِهِ فَیَقَعُ عَلَیْهَا غَیْرُهُ فِی ذَلِکَ الطُّهْرِ فَتَحْبَلُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَجُلًا مِنَ الْأَنْصَارِ أَتَی أَبِی ع فَقَالَ إِنِّی ابْتُلِیتُ بِأَمْرٍ عَظِیمٍ إِنَّ لِی جَارِیَهً کُنْتُ أَطَأُهَا فَوَطِئْتُهَا یَوْماً وَ خَرَجْتُ فِی


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

: موثق.


باب الرجل یقع علی جاریته فیقع علیها غیره فی ذلک الطهر فتحبل 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و اتفق الأصحاب علی أن ولد الموطوءه بالملک یلحق بالمولی، و یلزمه الإقرار به إذا لم یعلم انتفاءه، و أما إذا علم انتفاءه عنه جاز له نفیه، و ینتفی بغیر لعان إجماعا.
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حَاجَهٍ لِی بَعْدَ مَا اغْتَسَلْتُ مِنْهَا وَ نَسِیتُ نَفَقَهً لِی فَرَجَعْتُ إِلَی الْمَنْزِلِ لآِخُذَهَا فَوَجَدْتُ غُلَامِی عَلَی بَطْنِهَا فَعَدَدْتُ لَهَا مِنْ یَوْمِی ذَلِکَ تِسْعَهَ أَشْهُرٍ فَوَلَدَتْ جَارِیَهً قَالَ فَقَالَ لَهُ أَبِی ع لَا یَنْبَغِی لَکَ أَنْ تَقْرَبَهَا وَ لَا أَنْ تَبِیعَهَا وَ لَکِنْ أَنْفِقْ عَلَیْهَا مِنْ مَالِکَ مَا دُمْتَ حَیّاً ثُمَّ أَوْصِ عِنْدَ مَوْتِکَ أَنْ یُنْفَقَ عَلَیْهَا مِنْ مَالِکَ حَتَّی یَجْعَلَ اللَّهُ لَهَا مَخْرَجاً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَجْلَانَ قَالَ إِنَّ رَجُلًا مِنَ الْأَنْصَارِ أَتَی أَبَا جَعْفَرٍ ع فَقَالَ لَهُ إِنِّی قَدِ ابْتُلِیتُ بِأَمْرٍ عَظِیمٍ إِنِّی وَقَعْتُ عَلَی جَارِیَتِی ثُمَّ خَرَجْتُ فِی بَعْضِ حَوَائِجِی فَانْصَرَفْتُ مِنَ الطَّرِیقِ فَأَصَبْتُ غُلَامِی بَیْنَ رِجْلَیِ الْجَارِیَهِ فَاعْتَزَلْتُهَا فَحَبِلَتْ ثُمَّ وَضَعَتْ جَارِیَهً لِعِدَّهِ تِسْعَهِ أَشْهُرٍ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع احْبِسِ الْجَارِیَهَ لَا تَبِعْهَا وَ أَنْفِقْ عَلَیْهَا حَتَّی تَمُوتَ أَوْ یَجْعَلَ اللَّهُ لَهَا مَخْرَجاً فَإِنْ حَدَثَ بِکَ حَدَثٌ فَأَوْصِ بِأَنْ یُنْفَقَ عَلَیْهَا مِنْ مَالِکَ حَتَّی یَجْعَلَ اللَّهُ لَهَا مَخْرَجاً وَ قَالَ إِذَا خَرَجْتَ مِنْ بَیْتِکَ فَقُلْ بِسْمِ اللَّهِ عَلَی دِینِی وَ نَفْسِی وَ وُلْدِی وَ أَهْلِی وَ مَالِی ثَلَاثَ مَرَّاتٍ ثُمَّ قُلِ اللَّهُمَّ بَارِکْ لَنَا فِی قَدَرِکَ وَ رَضِّنَا بِقَضَائِکَ حَتَّی لَا نُحِبَّ تَعْجِیلَ مَا أَخَّرْتَ وَ لَا تَأْخِیرَ مَا عَجَّلْتَ

و قال الشیخ فی النهایه: إذا حصل فی الولد أماره یغلب معها الظن أنه لیس من المولی لم یجز له إلحاقه به و لا نفیه عنه، و ینبغی أن یوصی له بشی ء، و لا یورثه میراث الأولاد، و تبعه علی ذلک جماعه کثیره من الأصحاب، و حکاه فی الشرائع بلفظ قیل، ثم تردد فیه و استشکل جماعه بأنها منافیه للقاعده المقرره من أن الولد للفراش و أیضا فإن المذکور إن کان لاحقا به فهو حر وارث، و إلا فهو رق فجعله قسما آخر مشکل، و یستفاد من الحکم بکون الولد یملک الوصیه و أنه لا یملکه المولی و لا الوارث أنه محکوم بحریته، إلا أن ذلک لا یجامع الحکم بعدم توریثه.


الحدیث الثانی 

: مجهول.
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بَابُ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ الْجَارِیَهُ یَطَؤُهَا فَتَحْبَلُ فَیَتَّهِمُهَا

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنِ الْجَارِیَهِ تَکُونُ لِلرَّجُلِ یُطِیفُ بِهَا وَ هِیَ تَخْرُجُ فَتَعْلَقُ قَالَ یَتَّهِمُهَا الرَّجُلُ أَوْ یَتَّهِمُهَا أَهْلُهُ قُلْتُ أَمَّا ظَاهِرَهً فَلَا قَالَ إِذاً لَزِمَهُ الْوَلَدُ


باب الرجل تکون له الجاریه یطأها فتحمل فیتهمها


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال الفیروزآبادی: أطاف به: ألم به و قاربه. و قال: علقت المرأه: حبلت و الخبر یدل علی أنه یجوز مع التهمه نفی ولد الأمه.

و قال فی المسالک: الأمه لا تصیر فراشا بالملک إجماعا، و هل تصیر فراشا بالوطء فیه قولان: منشأهما اختلاف الأخبار، فذهب الشیخ فی المبسوط و المحقق و العلامه و سائر المتأخرین إلی أن الأمه لا تصیر فراشا مطلقا، و استندوا فی ذلک إلی صحیحه ابن سنان و غیرها، و یدل علی صیرورتها فراشا روایه سعید بن یسار و سعید الأعرج و الحسن الصیقل و غیرها و یترتب علی کونها فراشا أن ولدها الذی یمکن تولده من الواطئ یلحق به و لا یتوقف علی اعترافه، بل لا یجوز له نفیه فیما بینه و بین الله، و إن ظن أنه لیس منه لتهمته أمته بالفجور، و إن علم أنه لیس منه وجب نفیه، و الفرق فیما بینه" أی ولد الأمه" و بین ولد الزوجه فی أمرین، أحدهما أنه لا یحکم بلحوقه إلا مع ثبوت وطیه لها، بخلاف ولد الزوجه، فإنه یکفی إمکان الوطء و الثانی أن ولد الزوجه إذا کان محکوما به للزوج ظاهرا لا ینفی عنه إلا باللعان و ولد الأمه ینتفی بغیر لعان.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمٍ مَوْلَی طِرْبَالٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ کَانَ یَطَأُ جَارِیَهً لَهُ وَ أَنَّهُ کَانَ یَبْعَثُهَا فِی حَوَائِجِهِ وَ أَنَّهَا حَبِلَتْ وَ أَنَّهُ بَلَغَهُ عَنْهَا فَسَادٌ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا وَلَدَتْ أَمْسَکَ الْوَلَدَ فَلَا یَبِیعُهُ وَ یَجْعَلُ لَهُ نَصِیباً فِی دَارِهِ قَالَ فَقِیلَ لَهُ رَجُلٌ یَطَأُ جَارِیَهً لَهُ وَ إِنَّهُ لَمْ یَکُنْ یَبْعَثُهَا فِی حَوَائِجِهِ وَ إِنَّهُ اتَّهَمَهَا وَ حَبِلَتْ فَقَالَ إِذَا هِیَ وَلَدَتْ أَمْسَکَ الْوَلَدَ وَ لَا یَبِیعُهُ وَ یَجْعَلُ لَهُ نَصِیباً مِنْ دَارِهِ وَ مَالِهِ وَ لَیْسَ هَذِهِ مِثْلَ تِلْکَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ آدَمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ جَارِیَهٌ یَطَؤُهَا وَ هِیَ تَخْرُجُ فِی حَوَائِجِهِ فَحَبِلَتْ فَخَشِیَ أَنْ لَا یَکُونَ مِنْهُ کَیْفَ یَصْنَعُ أَ یَبِیعُ الْجَارِیَهَ وَ الْوَلَدَ قَالَ یَبِیعُ الْجَارِیَهَ وَ لَا یَبِیعُ الْوَلَدَ وَ لَا یُوَرِّثُهُ مِنْ مِیرَاثِهِ شَیْئاً

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ وَقَعَ عَلَی جَارِیَهٍ لَهُ تَذْهَبُ وَ تَجِی ءُ وَ قَدْ عَزَلَ عَنْهَا وَ لَمْ یَکُنْ مِنْهُ إِلَیْهَا شَیْ ءٌ مَا تَقُولُ فِی الْوَلَدِ قَالَ أَرَی أَنْ لَا یُبَاعَ هَذَا یَا سَعِیدُ قَالَ وَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع فَقَالَ أَ یَتَّهِمُهَا فَقُلْتُ أَمَّا تُهَمَهً ظَاهِرَهً فَلَا قَالَ فَیَتَّهِمُهَا أَهْلُکَ فَقُلْتُ أَمَّا شَیْ ءٌ ظَاهِرٌ فَلَا قَالَ فَکَیْفَ تَسْتَطِیعُ أَنْ لَا یَلْزَمَکَ الْوَلَدُ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

: مرسل.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.
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بَابٌ نَادِرٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی رَجُلٌ رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی خَرَجْتُ وَ امْرَأَتِی حَائِضٌ فَرَجَعْتُ وَ هِیَ حُبْلَی فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ تَتَّهِمُ قَالَ أَتَّهِمُ رَجُلَیْنِ قَالَ ائْتِ بِهِمَا فَجَاءَ بِهِمَا فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنْ یَکُ ابْنَ هَذَا فَیَخْرُجُ قَطَطاً کَذَا وَ کَذَا فَخَرَجَ کَمَا قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَجَعَلَ مَعْقُلَتَهُ عَلَی قَوْمِ أُمِّهِ وَ مِیرَاثَهُ لَهُمْ وَ لَوْ أَنَّ إِنْسَاناً قَالَ لَهُ یَا ابْنَ الزَّانِیَهِ یُجْلَدُ الْحَدَّ

بَابٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ یُونُسَ فِی الْمَرْأَهِ یَغِیبُ عَنْهَا زَوْجُهَا فَتَجِی ءُ بِوَلَدٍ أَنَّهُ لَا یُلْحَقُ الْوَلَدُ بِالرَّجُلِ وَ لَا تُصَدَّقُ أَنَّهُ قَدِمَ فَأَحْبَلَهَا


باب نادر


الحدیث الأول 

: مرسل.

و قال فی النهایه: فی حدیث الملاعنه" إن جاءت به جعدا قططا فهو لفلان" القطط: الشدید الجعوده، و قیل: الحسن الجعوده و الأول أکثر.

أقول: و لا یمکن الاستدلال به علی مذهب الصدوق و جماعه أن میراث ولد الزنا کولد الملاعنه کما هو ظاهر أخباره بالعلامه مع أنه لم یثبت الزنا هیهنا، بل یحتمل أن یکون بشبهه، و إنما ینتفی من الرجل لعدم احتمال کونه منه، و لذا حکم علیه السلام بأن من قذف أمه یجلد، و أما أخباره صلی الله علیه و آله إما لمحض بیان الواقع من غیر أن یترتب علیه حکم، أو کان الحکم فی خصوص الواقعه کذلک بوحی خاص به.


باب 


الحدیث الأول 

: کالحسن.
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إِذَا کَانَتْ غَیْبَتُهُ مَعْرُوفَهً

بَابُ الْجَارِیَهِ یَقَعُ عَلَیْهَا غَیْرُ وَاحِدٍ فِی طُهْرٍ وَاحِدٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا وَقَعَ الْحُرُّ وَ الْعَبْدُ وَ الْمُشْرِکُ بِامْرَأَهٍ فِی طُهْرٍ وَاحِدٍ فَادَّعَوُا الْوَلَدَ أُقْرِعَ بَیْنَهُمْ فَکَانَ الْوَلَدُ لِلَّذِی یَخْرُجُ سَهْمُهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ بَعَثَ رَسُولُ اللَّهِ ص- عَلِیّاً ع إِلَی الْیَمَنِ فَقَالَ لَهُ حِینَ قَدِمَ حَدِّثْنِی بِأَعْجَبِ مَا وَرَدَ عَلَیْکَ قَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَتَانِی قَوْمٌ قَدْ تَبَایَعُوا جَارِیَهً فَوَطِئُوهَا جَمِیعاً فِی طُهْرٍ وَاحِدٍ فَوَلَدَتْ غُلَاماً وَ احْتَجُّوا فِیهِ کُلُّهُمْ یَدَّعِیهِ فَأَسْهَمْتُ بَیْنَهُمْ وَ


باب الجاریه یقع علیها غیر واحد فی طهر واحد


الحدیث الأول 

: حسن.

و قال السید (ره): الأمه المشترکه لا یجوز لأحد من الشرکاء وطؤها، لکن لو وطأها بغیر إذن الشریک لم یکن زانیا بل عاصیا یستحق التعزیر و یلحق به الولد و تقوم علیه الأمه و الولد یوم سقط حیا و هذا کله لا إشکال فیه، و لو فرض وطئ الجمیع لها فی طهر واحد فعلوا محرما و لحق بهم الولد لکن لا یجوز إلحاقه بالجمیع، بل بواحده منهم بالقرعه، فمن خرجت له القرعه ألحق به و غرم حصص الباقین.



الحدیث الثانی 

: حسن.

و قال فی المسالک: الأصحاب حکموا بمضمونها، و حملوا قوله" و ضمنته نصیبهم" علی النصیب من الولد و الأم معا کما لو کان الواطئ واحدا منهم ابتداء، فإنه یلحق به و یغرم نصیبهم منهما کذلک، لکن یشکل الحکم هنا فی الولد لادعاء
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جَعَلْتُهُ لِلَّذِی خَرَجَ سَهْمُهُ وَ ضَمَّنْتُهُ نَصِیبَهُمْ فَقَالَ النَّبِیُّ ص إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ قَوْمٍ تَنَازَعُوا ثُمَّ فَوَّضُوا أَمْرَهُمْ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا خَرَجَ سَهْمُ الْمُحِقِ

بَابُ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهَا الْجَارِیَهُ یَطَؤُهَا فَیَبِیعُهَا ثُمَّ تَلِدُ لِأَقَلَّ مِنْ سِتَّهِ أَشْهُرٍ وَ الرَّجُلِ یَبِیعُ الْجَارِیَهَ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَسْتَبْرِئَهَا فَیَظْهَرُ بِهَا حَبَلٌ بَعْدَ مَا مَسَّهَا الْآخَرُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ لِلرَّجُلِ مِنْکُمُ الْجَارِیَهُ یَطَؤُهَا فَیُعْتِقُهَا فَاعْتَدَّتْ وَ نَکَحَتْ فَإِنْ وَضَعَتْ لِخَمْسَهِ أَشْهُرٍ فَإِنَّهُ مِنْ مَوْلَاهَا الَّذِی أَعْتَقَهَا وَ إِنْ وَضَعَتْ بَعْدَ مَا تَزَوَّجَتْ لِسِتَّهِ أَشْهُرٍ فَإِنَّهُ لِزَوْجِهَا الْأَخِیرِ

کل منهم أنه ولده، و لازم ذلک أنه لا قیمه له علی غیره، و الروایه لیست صریحه فی ذلک، لجواز إراده النصیب من الأم، لأنه هو النصیب الواضح لهم باتفاق الجمیع بخلاف الولد، و العمل بما ذکره الأصحاب متعین.


باب الرجل تکون له الجاریه یطأها فیبیعها ثم تلد لأقل من سته أشهر و الرجل یبیع الجاریه من غیر أن یستبرئها فیظهر بها حبل بعد ما مسها الآخر


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال فی المسالک: لو انتقلت إلی موال بعد وطئ کل واحد منهم لها حکم بالولد لمن هی عنده إن جاءت لسته أشهر فصاعدا منذ یوم وطئها، و إلا کان للذی قبله، و هکذا و یجی ء علی القول بالقرعه فی الفراش المتجدد بالزوجیه بینه و بین المتقدم ورودها هنا، إلا أن الاحتمال هنا أضعف لورود الأخبار هنا (بتقدیم من هی فی یده) زیاده علی ما تقدم.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَسَنِ الصَّیْقَلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ وَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً ثُمَّ وَقَعَ عَلَیْهَا قَبْلَ أَنْ یَسْتَبْرِئَ رَحِمَهَا قَالَ بِئْسَ مَا صَنَعَ یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ وَ لَا یَعُودُ قُلْتُ فَإِنَّهُ بَاعَهَا مِنْ آخَرَ وَ لَمْ یَسْتَبْرِئْ رَحِمَهَا ثُمَّ بَاعَهَا الثَّانِی مِنْ رَجُلٍ آخَرَ فَوَقَعَ عَلَیْهَا وَ لَمْ یَسْتَبْرِئْ رَحِمَهَا فَاسْتَبَانَ حَمْلُهَا عِنْدَ الثَّالِثِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْوَلَدُ لِلْفِرَاشِ وَ لِلْعَاهِرِ الْحَجَرُ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ حُمَیْدِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلَیْنِ وَقَعَا عَلَی جَارِیَهٍ فِی طُهْرٍ وَاحِدٍ لِمَنْ یَکُونُ الْوَلَدُ قَالَ لِلَّذِی عِنْدَهُ لِقَوْلِ رَسُولِ اللَّهِ ص الْوَلَدُ لِلْفِرَاشِ وَ لِلْعَاهِرِ الْحَجَرُ


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" الولد للفراش" المراد بالفراش هنا فراش المشتری، و قد صرح به فی خبر آخر عن الحسن الصیقل رواه فی التهذیب، و فیه" الولد للذی عنده الجاریه، و لیصبر لقول رسول الله صلی الله علیه و آله:" الولد للفراش و للعاهر الحجر" و سیأتی أیضا فی خبر سعید الأعرج.

قوله علیه السلام:" و للعاهر الحجر" قال فی النهایه: أی الخیبه و الحرمان، کقولک: ما لک عندی شی ء غیر التراب، و ما بیدک غیر الحجر. و قد ذهب قوم إلی أنه کنی بالحجر عن الرجم، و لیس کذلک، لأنه لیس کل زان یرجم.


الحدیث الثالث 

: صحیح.
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بَابُ الْوَلَدِ إِذَا کَانَ أَحَدُ أَبَوَیْهِ مَمْلُوکاً وَ الْآخَرُ حُرّاً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ وَ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ جَمِیلٍ وَ ابْنِ بُکَیْرٍ فِی الْوَلَدِ مِنَ الْحُرِّ وَ الْمَمْلُوکَهِ قَالَ یَذْهَبُ إِلَی الْحُرِّ مِنْهُمَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی الْفَضْلِ الْمَکْفُوفِ صَاحِبِ الْعَرَبِیَّهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الْأَحْوَلِ الطَّاقِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْمَمْلُوکِ یَتَزَوَّجُ الْحُرَّهَ مَا حَالُ الْوَلَدِ فَقَالَ حُرٌّ فَقُلْتُ وَ الْحُرُّ یَتَزَوَّجُ الْمَمْلُوکَهَ قَالَ یُلْحَقُ الْوَلَدُ بِالْحُرِّیَّهِ حَیْثُ کَانَتْ إِنْ کَانَتِ الْأُمُّ حُرَّهً أُعْتِقَ بِأُمِّهِ وَ إِنْ کَانَ الْأَبُ حُرّاً أُعْتِقَ بِأَبِیهِ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا تَزَوَّجَ الْعَبْدُ الْحُرَّهَ فَوُلْدُهُ أَحْرَارٌ وَ إِذَا تَزَوَّجَ الْحُرُّ الْأَمَهَ فَوُلْدُهُ أَحْرَارٌ


باب الولد إذا کان أحد أبویه مملوکا و الآخر حرا


الحدیث الأول 

: حسن.

و یدل کالأخبار الآتیه علی ما هو المشهور من أن الولد تابع للحر من الأبوین مطلقا، و خالف فیه ابن الجنید فجعل الولد رقا تبعا للمملوک من أبویه إلا مع اشتراط حریته هذا مع الإطلاق و أما مع شرط الحریه فلا إشکال فی تحققها و إذا شرطت الرقیه فالمشهور صحه الشرط، و قیل: بعدم صحته.



الحدیث الثانی 

: مجهول مرسل.



الحدیث الثالث 

: مجهول.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحُرِّ یَتَزَوَّجُ الْأَمَهَ أَوْ عَبْدٍ یَتَزَوَّجُ حُرَّهً قَالَ فَقَالَ لِی لَیْسَ یُسْتَرَقُّ الْوَلَدُ إِذَا کَانَ أَحَدُ أَبَوَیْهِ حُرّاً إِنَّهُ یُلْحَقُ بِالْحُرِّ مِنْهُمَا أَیَّهُمَا کَانَ أَباً کَانَ أَوْ أُمّاً

5 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ جَمِیعاً عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا تَزَوَّجَ الْعَبْدُ الْحُرَّهَ فَوُلْدُهُ أَحْرَارٌ وَ إِذَا تَزَوَّجَ الْحُرُّ الْأَمَهَ فَوُلْدُهُ أَحْرَارٌ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الْعَبْدِ تَکُونُ تَحْتَهُ الْحُرَّهُ قَالَ وُلْدُهُ أَحْرَارٌ فَإِنْ أُعْتِقَ الْمَمْلُوکُ لَحِقَ بِأَبِیهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ الْحُرِّ یَتَزَوَّجُ بِأَمَهِ قَوْمٍ الْوُلْدُ مَمَالِیکُ أَوْ أَحْرَارٌ قَالَ إِذَا کَانَ أَحَدُ أَبَوَیْهِ حُرّاً فَالْوُلْدُ أَحْرَارٌ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ مِثْلَهُ


الحدیث الرابع 

: مجهول.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

: حسن.

قوله علیه السلام:" لحق بأبیه" أی فی الولاء کما سیأتی.


الحدیث السابع 

: حسن، و السند الثانی ضعیف علی المشهور.
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بَابُ الْمَرْأَهِ یَکُونُ لَهَا الْعَبْدُ فَیَنْکِحُهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی امْرَأَهٍ أَمْکَنَتْ نَفْسَهَا مِنْ عَبْدٍ لَهَا فَنَکَحَهَا أَنْ تُضْرَبَ مِائَهً وَ یُضْرَبَ الْعَبْدُ خَمْسِینَ جَلْدَهً وَ یُبَاعَ بِصُغْرٍ مِنْهَا قَالَ وَ یَحْرُمُ عَلَی کُلِّ مُسْلِمٍ أَنْ یَبِیعَهَا عَبْداً مُدْرِکاً بَعْدَ ذَلِکَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ أَبُو الْعَبَّاسِ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ الْحُرَّهِ تَکُونُ تَحْتَ الْمَمْلُوکِ فَتَشْتَرِیهِ هَلْ یُبْطِلُ ذَلِکَ نِکَاحَهُ قَالَ نَعَمْ لِأَنَّهُ عَبْدٌ مَمْلُوکٌ لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ

بَابُ أَنَّ النِّسَاءَ أَشْبَاهٌ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَأَی رَسُولُ اللَّهِ ص امْرَأَهً فَأَعْجَبَتْهُ فَدَخَلَ عَلَی أُمِّ سَلَمَهَ وَ کَانَ


باب المرأه یکون لها العبد فینکحها


الحدیث الأول 

: مجهول.



الحدیث الثانی 

: مجهول علی المشهور.


باب أن النساء أشباه 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فأعجبته" لا ینافی العصمه، لأنه لیس من الأمور الاختیاریه حتی یتعلق بها التکلیف، و أما نظره صلی الله علیه و آله فإما أن یکون بغیر اختیار أو یکون قبل نزول الحجاب، علی أن حرمه النظر إلی الوجه و الکفین بعد الحجاب أیضا غیر
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یَوْمُهَا فَأَصَابَ مِنْهَا وَ خَرَجَ إِلَی النَّاسِ وَ رَأْسُهُ یَقْطُرُ فَقَالَ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّمَا النَّظَرُ مِنَ الشَّیْطَانِ فَمَنْ وَجَدَ مِنْ ذَلِکَ شَیْئاً فَلْیَأْتِ أَهْلَهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا نَظَرَ أَحَدُکُمْ إِلَی الْمَرْأَهِ الْحَسْنَاءِ فَلْیَأْتِ أَهْلَهُ فَإِنَّ الَّذِی مَعَهَا مِثْلُ الَّذِی مَعَ تِلْکَ فَقَامَ رَجُلٌ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ أَهْلٌ فَمَا یَصْنَعُ قَالَ فَلْیَرْفَعْ نَظَرَهُ إِلَی السَّمَاءِ وَ لْیُرَاقِبْهُ وَ لْیَسْأَلْهُ مِنْ فَضْلِهِ

بَابُ کَرَاهِیَهِ الرَّهْبَانِیَّهِ وَ تَرْکِ الْبَاهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَتِ امْرَأَهُ عُثْمَانَ بْنِ مَظْعُونٍ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ عُثْمَانَ یَصُومُ النَّهَارَ وَ یَقُومُ اللَّیْلَ فَخَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص مُغْضَباً یَحْمِلُ نَعْلَیْهِ

معلوم کما عرفت.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" فلیراقبه" أی فلیتذکر عذاب الله تعالی و اطلاعه علی أحواله لیصیر سببا للاحتراز عن الحرام، و یحتمل أن یکون المراد التضرع و المسأله، فیکون ما بعده تفسیرا له، و النظر إلی السماء إما للتوجه بالدعاء أو لرفع النظر عن المرأه.


باب کراهیه الرهبانیه و ترک الباه 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قال فی النهایه: و فیه" لا رهبانیه فی الإسلام" هی من رهبنه النصاری، و أصلها من الرهبه: الخوف، کانوا یترهبون بالتخلی من أشغال الدنیا، و ترک ملاذها و الزهد فیها و العزله عن أهلها و تعمد مشاقها، حتی إن منهم من کان یخصی نفسه، و یضع
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حَتَّی جَاءَ إِلَی عُثْمَانَ فَوَجَدَهُ یُصَلِّی فَانْصَرَفَ عُثْمَانُ حِینَ رَأَی رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَ لَهُ یَا عُثْمَانُ لَمْ یُرْسِلْنِی اللَّهُ تَعَالَی بِالرَّهْبَانِیَّهِ وَ لَکِنْ بَعَثَنِی بِالْحَنِیفِیَّهِ السَّهْلَهِ السَّمْحَهِ أَصُومُ وَ أُصَلِّی وَ أَلْمِسُ أَهْلِی فَمَنْ أَحَبَّ فِطْرَتِی فَلْیَسْتَنَّ بِسُنَّتِی وَ مِنْ سُنَّتِیَ النِّکَاحُ

2 جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ لِرَجُلٍ أَصْبَحْتَ صَائِماً قَالَ لَا قَالَ فَأَطْعَمْتَ مِسْکِیناً قَالَ لَا قَالَ فَارْجِعْ إِلَی أَهْلِکَ فَإِنَّهُ مِنْکَ عَلَیْهِمْ صَدَقَهٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ مَعَهُ أَهْلُهُ فِی السَّفَرِ لَا یَجِدُ الْمَاءَ أَ یَأْتِی أَهْلَهُ قَالَ مَا أُحِبُّ أَنْ یَفْعَلَ إِلَّا أَنْ یَخَافَ عَلَی نَفْسِهِ قَالَ قُلْتُ طَلَبَ بِذَلِکَ اللَّذَّهَ أَوْ یَکُونُ شَبِقاً إِلَی النِّسَاءِ قَالَ إِنَّ الشَّبِقَ یَخَافُ عَلَی نَفْسِهِ- قُلْتُ یَطْلُبُ بِذَلِکَ اللَّذَّهَ قَالَ هُوَ حَلَالٌ قُلْتُ فَإِنَّهُ یُرْوَی عَنِ النَّبِیِّ ص أَنَّ أَبَا ذَرٍّ رَحِمَهُ اللَّهُ سَأَلَهُ عَنْ هَذَا فَقَالَ ائْتِ أَهْلَکَ تُؤْجَرْ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ آتِیهِمْ وَ أُوجَرُ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کَمَا أَنَّکَ إِذَا أَتَیْتَ الْحَرَامَ أُزِرْتَ فَکَذَلِکَ إِذَا أَتَیْتَ الْحَلَالَ أُوجِرْتَ فَقَالَ

السلسله فی عنقه، و غیر ذلک من أنواع التعذیب فنفاها النبی صلی الله علیه و آله عن الإسلام و نهی المسلمین عنها.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

: موثق.

قوله علیه السلام:" ما أحب" ظاهره الکراهه، و ظاهر بعض الأصحاب الحرمه.

قوله صلی الله علیه و آله:" أزرت" لعله کان أوزرت فصحف أو قلب الواو همزه لمزاوجه أجرت، و مقتضی القاعده أوزرت أو وزرت.

و قال الفیروزآبادی: قوله صلی الله علیه و آله: ارجعن مأزورات، غیر مأجورات للازدواج و لو أفرد لقیل: موزورات.

و قال الجوهری: الأجر الثواب، تقول: آجره الله یأجره و یأجره أجرا
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أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ لَا تَرَی أَنَّهُ إِذَا خَافَ عَلَی نَفْسِهِ فَأَتَی الْحَلَالَ أُوجِرَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجُعْفِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص دَخَلَ بَیْتَ أُمِّ سَلَمَهَ فَشَمَّ رِیحاً طَیِّبَهً فَقَالَ أَتَتْکُمُ الْحَوْلَاءُ فَقَالَتْ هُوَ ذَا هِیَ تَشْکُو زَوْجَهَا فَخَرَجَتْ عَلَیْهِ الْحَوْلَاءُ فَقَالَتْ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی إِنَّ زَوْجِی عَنِّی مُعْرِضٌ فَقَالَ زِیدِیهِ یَا حَوْلَاءُ قَالَتْ مَا أَتْرُکُ شَیْئاً طَیِّباً مِمَّا أَتَطَیَّبُ لَهُ بِهِ وَ هُوَ عَنِّی مُعْرِضٌ فَقَالَ أَمَا لَوْ یَدْرِی مَا لَهُ بِإِقْبَالِهِ عَلَیْکِ قَالَتْ وَ مَا لَهُ بِإِقْبَالِهِ عَلَیَّ فَقَالَ أَمَا إِنَّهُ إِذَا أَقْبَلَ اکْتَنَفَهُ مَلَکَانِ فَکَانَ کَالشَّاهِرِ سَیْفَهُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَإِذَا هُوَ جَامَعَ تَحَاتُّ عَنْهُ الذُّنُوبُ کَمَا یَتَحَاتُّ وَرَقُ الشَّجَرِ فَإِذَا هُوَ اغْتَسَلَ انْسَلَخَ مِنَ الذُّنُوبِ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی دَاوُدَ الْمُسْتَرِقِّ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ ثَلَاثَ نِسْوَهٍ أَتَیْنَ رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَتْ إِحْدَاهُنَّ إِنَّ زَوْجِی لَا یَأْکُلُ اللَّحْمَ وَ قَالَتِ الْأُخْرَی إِنَّ زَوْجِی لَا یَشَمُّ الطِّیبَ وَ قَالَتِ الْأُخْرَی إِنَّ زَوْجِی لَا یَقْرَبُ النِّسَاءَ فَخَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَجُرُّ رِدَاءَهُ حَتَّی صَعِدَ الْمِنْبَرَ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ مَا بَالُ أَقْوَامٍ مِنْ أَصْحَابِی لَا یَأْکُلُونَ اللَّحْمَ وَ لَا یَشَمُّونَ الطِّیبَ وَ لَا یَأْتُونَ النِّسَاءَ أَمَا إِنِّی آکُلُ اللَّحْمَ وَ أَشَمُّ الطِّیبَ وَ آتِی النِّسَاءَ فَمَنْ رَغِبَ عَنْ سُنَّتِی فَلَیْسَ مِنِّی

و کذلک آجره الله إیجارا و أجر فلان خمسه من ولده أی ماتوا فصاروا أجره.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله:" أتتکم الحولاء" أی زینب العطاره.

قوله صلی الله علیه و آله:" أما لو یدری" کلمه لو للتمنی أو للجزاء محذوف أی لأقبل علیک، أو بادرت بالسؤال قبل إتمام الجواب.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ أَبِی سَیَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَحَبَّ أَنْ یَکُونَ عَلَی فِطْرَتِی فَلْیَسْتَنَّ بِسُنَّتِی وَ إِنَّ مِنْ سُنَّتِیَ النِّکَاحَ

بَابُ نَوَادِرَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ کَانَ لَنَا جَارٌ شَیْخٌ لَهُ جَارِیَهٌ فَارِهَهٌ قَدْ أَعْطَی بِهَا ثَلَاثِینَ أَلْفَ دِرْهَمٍ فَکَانَ لَا یَبْلُغُ مِنْهَا مَا یُرِیدُ وَ کَانَتْ تَقُولُ اجْعَلْ یَدَکَ کَذَا بَیْنَ شُفْرَیَّ فَإِنِّی أَجِدُ لِذَلِکَ لَذَّهً وَ کَانَ یَکْرَهُ أَنْ یَفْعَلَ ذَلِکَ فَقَالَ لِزُرَارَهَ اسْأَلْ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ هَذَا فَسَأَلَهُ فَقَالَ لَا بَأْسَ أَنْ یَسْتَعِینَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ مِنْ جَسَدِهِ عَلَیْهَا وَ لَکِنْ لَا یَسْتَعِینُ بِغَیْرِ جَسَدِهِ عَلَیْهَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا جَامَعَ أَحَدُکُمْ فَلَا یَأْتِیهِنَّ کَمَا یَأْتِی الطَّیْرُ لِیَمْکُثْ وَ لْیَلْبَثْ قَالَ بَعْضُهُمْ وَ لْیَتَلَبَّثْ


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.


باب النوادر


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله:" لا یبلغ منها" أی لا یقدر علی مجامعتها. و الشفر بالضم: طرف الفرج، و الحکم مطابق لأصول الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" قال بعضهم" هو کلام بعض الرواه أی قال بعض الرواه مکان و لیلبث" و لیتلبث"، و التلبث: تکلف اللبث.
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3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی بَکْرٍ النَّحَّاسِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی الرَّجُلِ یُجَامِعُ فَیَقَعُ عَنْهُ ثَوْبُهُ قَالَ لَا بَأْسَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ هَمَّامٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یُقَبِّلُ قُبُلَ الْمَرْأَهِ قَالَ لَا بَأْسَ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مِسْکِینٍ الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع أَ یَنْظُرُ الرَّجُلُ إِلَی فَرْجِ امْرَأَتِهِ وَ هُوَ یُجَامِعُهَا فَقَالَ لَا بَأْسَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ- ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَنْظُرُ إِلَی امْرَأَتِهِ وَ هِیَ عُرْیَانَهٌ قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ وَ هَلِ اللَّذَّهُ إِلَّا ذَلِکَ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی جواز الجماع عاریا، و یمکن حمله علی ما إذا لم تکن تحت السماء جمعا بین الأخبار.


الحدیث الرابع 

: صحیح.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و حمل علی الجواز فلا ینافی الکراهه کما هو المشهور، و ربما قیل بالتحریم و الخبر ینفیه.


الحدیث السادس 

: موثق أو حسن.

و لا خلاف بین أصحابنا فی جواز نظر کل من الزوجین إلی فرج الآخر و خالف فیه بعض العامه.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

و حمل علی الکراهه، و ظاهره خرس الواطئ و ورد فی الأخبار الخرس
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الْقَاسِمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اتَّقُوا الْکَلَامَ عِنْدَ مُلْتَقَی الْخِتَانَیْنِ فَإِنَّهُ یُورِثُ الْخَرَسَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا یُجَامِعُ الْمُخْتَضِبُ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لِمَ لَا یُجَامِعُ الْمُخْتَضِبُ قَالَ لِأَنَّهُ مُحْتَصَرٌ

بَابُ الْأَوْقَاتِ الَّتِی یُکْرَهُ فِیهَا الْبَاهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ هَلْ یُکْرَهُ الْجِمَاعُ فِی وَقْتٍ مِنْ الْأَوْقَاتِ وَ إِنْ کَانَ حَلَالًا قَالَ نَعَمْ مَا بَیْنَ طُلُوعِ الْفَجْرِ إِلَی طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ مِنْ مَغِیبِ الشَّمْسِ إِلَی مَغِیبِ الشَّفَقِ وَ فِی الْیَوْمِ الَّذِی تَنْکَسِفُ فِیهِ الشَّمْسُ وَ فِی اللَّیْلَهِ الَّتِی یَنْخَسِفُ فِیهَا الْقَمَرُ وَ فِی اللَّیْلَهِ وَ فِی الْیَوْمِ اللَّذَیْنِ یَکُونُ فِیهِمَا الرِّیحُ السَّوْدَاءُ وَ الرِّیحُ الْحَمْرَاءُ وَ الرِّیحُ الصَّفْرَاءُ وَ الْیَوْمِ وَ اللَّیْلَهِ اللَّذَیْنِ یَکُونُ فِیهِمَا الزَّلْزَلَهُ- وَ لَقَدْ بَاتَ رَسُولُ اللَّهِ ص عِنْدَ بَعْضِ أَزْوَاجِهِ فِی لَیْلَهٍ انْکَسَفَ فِیهَا الْقَمَرُ فَلَمْ یَکُنْ مِنْهُ فِی تِلْکَ اللَّیْلَهِ مَا کَانَ یَکُونُ مِنْهُ فِی غَیْرِهَا حَتَّی أَصْبَحَ فَقَالَتْ لَهُ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَ لِبُغْضٍ کَانَ مِنْکَ فِی هَذِهِ اللَّیْلَهِ قَالَ لَا وَ لَکِنْ هَذِهِ الْآیَهُ ظَهَرَتْ فِی هَذِهِ

خرس الولد، و لا تنافی بینهما، و إن أمکن حمل هذا الخبر أیضا علیه.


الحدیث الثامن 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لأنه محتصر" لعل المعنی أنه ممنوع عن الغسل أو عن الالتذاذ بالقبله و نحوها التی هی من مقدمات الجماع، قیل: و یحتمل إعجام الضاد بمعنی حضور الملائکه و الجن.


باب الأوقات التی یکره فیها الباه 


الحدیث الأول 

: [حسن: و لم یذکره المصنف].
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اللَّیْلَهِ فَکَرِهْتُ أَنْ أَتَلَذَّذَ وَ أَلْهُوَ فِیهَا وَ قَدْ عَیَّرَ اللَّهُ أَقْوَاماً فَقَالَ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ- إِنْ یَرَوْا کِسْفاً مِنَ السَّماءِ ساقِطاً یَقُولُوا سَحابٌ مَرْکُومٌ فَذَرْهُمْ حَتَّی یُلاقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِی فِیهِ یُصْعَقُونَ ثُمَّ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ ایْمُ اللَّهِ لَا یُجَامِعُ أَحَدٌ فِی هَذِهِ الْأَوْقَاتِ الَّتِی نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْهَا وَ قَدِ انْتَهَی إِلَیْهِ الْخَبَرُ فَیُرْزَقَ وَلَداً فَیَرَی فِی وَلَدِهِ ذَلِکَ مَا یُحِبُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ مَنْ أَتَی أَهْلَهُ فِی مُحَاقِ الشَّهْرِ فَلْیُسَلِّمْ لِسِقْطِ الْوَلَدِ

3 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ ع قَالَ إِنَّ فِیمَا أَوْصَی بِهِ- رَسُولُ اللَّهِ ص عَلِیّاً ع قَالَ یَا عَلِیُّ لَا تُجَامِعْ أَهْلَکَ فِی أَوَّلِ لَیْلَهٍ مِنَ الْهِلَالِ وَ لَا فِی لَیْلَهِ النِّصْفِ وَ لَا فِی آخِرِ لَیْلَهٍ فَإِنَّهُ یُتَخَوَّفُ عَلَی وَلَدِ مَنْ یَفْعَلُ ذَلِکَ الْخَبَلُ فَقَالَ عَلِیٌّ ع وَ لِمَ ذَاکَ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ إِنَّ الْجِنَّ یُکْثِرُونَ غِشْیَانَ نِسَائِهِمْ فِی أَوَّلِ لَیْلَهٍ مِنَ الْهِلَالِ وَ لَیْلَهِ النِّصْفِ وَ فِی آخِرِ لَیْلَهٍ أَ مَا رَأَیْتَ الْمَجْنُونَ یُصْرَعُ فِی أَوَّلِ الشَّهْرِ وَ فِی آخِرِهِ وَ فِی وَسَطِهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُکْرَهُ لِلرَّجُلِ إِذَا قَدِمَ مِنَ السَّفَرِ أَنْ یَطْرُقَ أَهْلَهُ لَیْلًا حَتَّی یُصْبِحَ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

: مرسل.

قوله صلی الله علیه و آله:" إن الجن یکثرون" أقول: یخطر بالبال أنه إشاره إلی ما یقال:

إنه یحصل للإنسان الربی من الجن و هو الذی اتفق ولادته فی زمان ولاده ذلک الشخص، فإذا صادف زمان وطئ الإنسان زمان وطئهم تتوافق ولادتهما أیضا فیکون ولد الجن رئیا له و یورث خبله.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

ص: 308








5 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ أَبِی سَیَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَکْرَهُ لِأُمَّتِی أَنْ یَغْشَی الرَّجُلُ أَهْلَهُ فِی النِّصْفِ مِنَ الشَّهْرِ أَوْ فِی غُرَّهِ الْهِلَالِ فَإِنَّ مَرَدَهَ الشَّیْطَانِ وَ الْجِنِّ تَغْشَی بَنِی آدَمَ فَیُجَنَّنُونَ وَ یُخَبَّلُونَ أَ مَا رَأَیْتُمُ الْمُصَابَ یُصْرَعُ فِی النِّصْفِ مِنَ الشَّهْرِ وَ عِنْدَ غُرَّهِ الْهِلَالِ

بَابُ کَرَاهِیَهِ أَنْ یُوَاقِعَ الرَّجُلُ أَهْلَهُ وَ فِی الْبَیْتِ صَبِیٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنِ ابْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا یُجَامِعِ الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ وَ لَا جَارِیَتَهُ وَ فِی الْبَیْتِ صَبِیٌّ فَإِنَّ ذَلِکَ مِمَّا یُورِثُ الزِّنَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ الَّذِی نَفْسِی بِیَدِهِ لَوْ أَنَّ رَجُلًا غَشِیَ امْرَأَتَهُ وَ فِی الْبَیْتِ صَبِیٌّ مُسْتَیْقِظٌ یَرَاهُمَا وَ یَسْمَعُ کَلَامَهُمَا وَ نَفَسَهُمَا مَا أَفْلَحَ أَبَداً إِذَا کَانَ غُلَاماً کَانَ زَانِیاً أَوْ جَارِیَهً کَانَتْ زَانِیَهً وَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِذَا أَرَادَ أَنْ یَغْشَی أَهْلَهُ أَغْلَقَ الْبَابَ وَ أَرْخَی السُّتُورَ وَ أَخْرَجَ الْخَدَمَ


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.


باب کراهیه أن یواقع الرجل أهله و فی البیت صبی 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

و قال السید رحمه الله: هل یختص الحکم بالممیز أو یتناول الجمیع؟ وجهان، و جزم المحقق الشیخ علی بالأول و لا بأس به.

قوله علیه السلام:" مما یورث" أی فی الصبی السامع أو فی الولد الذی یحصل من الوطء، و یؤید الأول الخبر الآتی.



الحدیث الثانی 

: مجهول.

ص: 309








بَابُ الْقَوْلِ عِنْدَ دُخُولِ الرَّجُلِ بِأَهْلِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ رَجُلًا وَ هُوَ یَقُولُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی رَجُلٌ قَدْ أَسْنَنْتُ وَ قَدْ تَزَوَّجْتُ امْرَأَهً بِکْراً صَغِیرَهً وَ لَمْ أَدْخُلْ بِهَا وَ أَنَا أَخَافُ أَنَّهَا إِذَا دَخَلَتْ عَلَیَّ تَرَانِی أَنْ تَکْرَهَنِی لِخِضَابِی وَ کِبَرِی فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا دَخَلَتْ فَمُرْهَا قَبْلَ أَنْ تَصِلَ إِلَیْکَ أَنْ تَکُونَ مُتَوَضِّئَهً ثُمَّ أَنْتَ لَا تَصِلُ إِلَیْهَا حَتَّی تَوَضَّأَ وَ صَلِّ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ مَجِّدِ اللَّهَ وَ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ ثُمَّ ادْعُ وَ مُرْ مَنْ مَعَهَا أَنْ یُؤَمِّنُوا عَلَی دُعَائِکَ وَ قُلِ اللَّهُمَّ ارْزُقْنِی إِلْفَهَا وَ وُدَّهَا وَ رِضَاهَا وَ أَرْضِنِی بِهَا وَ اجْمَعْ بَیْنَنَا بِأَحْسَنِ اجْتِمَاعٍ وَ آنَسِ ائْتِلَافٍ فَإِنَّکَ تُحِبُّ الْحَلَالَ وَ تَکْرَهُ الْحَرَامَ ثُمَّ قَالَ وَ اعْلَمْ أَنَّ الْإِلْفَ مِنَ اللَّهِ وَ الْفِرْکَ مِنَ الشَّیْطَانِ لِیُکَرِّهَ مَا أَحَلَّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا دَخَلْتَ بِأَهْلِکَ فَخُذْ بِنَاصِیَتِهَا وَ اسْتَقْبِلِ الْقِبْلَهَ وَ قُلِ اللَّهُمَّ بِأَمَانَتِکَ أَخَذْتُهَا وَ بِکَلِمَاتِکَ اسْتَحْلَلْتُهَا فَإِنْ قَضَیْتَ لِی مِنْهَا وَلَداً فَاجْعَلْهُ مُبَارَکاً تَقِیّاً


باب القول عند دخول الرجل بأهله 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال الفیروزآبادی: أسن: کبر سنه، و قال: الفرک بالکسر و یفتح: البغضه.



الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" بأمانتک" أی بأمانک و حفظک أو بأن جعلتنی أمینا علیها، أو بعهدک و هو ما عهد الله إلی المؤمنین من الرفق و الشفقه علیهن، و قال فی النهایه:

الأمانه تقع علی الطاعه و العباده و الودیعه و الثقه و الأمان، و أما قوله" بکلماتک"
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مِنْ شِیعَهِ آلِ مُحَمَّدٍ وَ لَا تَجْعَلْ لِلشَّیْطَانِ فِیهِ شِرْکاً وَ لَا نَصِیباً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا تَزَوَّجَ أَحَدُکُمْ کَیْفَ یَصْنَعُ قُلْتُ لَا أَدْرِی قَالَ إِذَا هَمَّ بِذَلِکَ فَلْیُصَلِّ رَکْعَتَیْنِ وَ لْیَحْمَدِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ ثُمَّ یَقُولُ- اللَّهُمَّ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَتَزَوَّجَ فَقَدِّرْ لِی مِنَ النِّسَاءِ أَعَفَّهُنَّ فَرْجاً وَ أَحْفَظَهُنَّ لِی فِی نَفْسِهَا وَ مَالِی وَ أَوْسَعَهُنَّ رِزْقاً وَ أَعْظَمَهُنَّ بَرَکَهً وَ قَدِّرْ لِی وَلَداً طَیِّباً تَجْعَلْهُ خَلَفاً صَالِحاً فِی حَیَاتِی وَ بَعْدَ مَوْتِی قَالَ فَإِذَا دَخَلَتْ إِلَیْهِ فَلْیَضَعْ یَدَهُ عَلَی نَاصِیَتِهَا وَ لْیَقُلِ اللَّهُمَّ عَلَی کِتَابِکَ تَزَوَّجْتُهَا وَ فِی أَمَانَتِکَ أَخَذْتُهَا وَ بِکَلِمَاتِکَ اسْتَحْلَلْتُ فَرْجَهَا فَإِنْ قَضَیْتَ لِی فِی رَحِمِهَا شَیْئاً فَاجْعَلْهُ مُسْلِماً سَوِیّاً وَ لَا تَجْعَلْهُ شِرْکَ شَیْطَانٍ قَالَ قُلْتُ وَ کَیْفَ یَکُونُ شِرْکَ شَیْطَانٍ قَالَ إِنْ ذَکَرَ اسْمَ اللَّهِ تَنَحَّی الشَّیْطَانُ وَ إِنْ فَعَلَ وَ لَمْ یُسَمِّ أَدْخَلَ ذَکَرَهُ وَ کَانَ الْعَمَلُ مِنْهُمَا جَمِیعاً وَ النُّطْفَهُ وَاحِدَهٌ

فقیل: هی قوله تعالی" فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ" و قیل: هی الإیجاب و القبول، و قیل: کلمه التوحید إذ لا تحل المسلمه للکافر.

و روی الصدوق فی کتاب معانی الأخبار، عن أبیه عن سعد بن عبد الله عن القاسم بن محمد عن سلیمان بن داود یرفع الحدیث" قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله: أخذتموهن بأمانه الله و استحللتم فروجهن بکلمات الله" فأما الأمانه فهی التی أخذ الله علی آدم حین زوجه حواء و أما الکلمات فهی الکلمات التی شرط الله عز و جل بها علی آدم أن یعبده و لا یشرک به شیئا و لا یزنی و لا یتخذ من دونه ولیا.


الحدیث الثالث 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و النطفه واحده" أی تختلط نطفه الشیطان بنطفه الرجل کما سیأتی، أو المعنی أنه لیس للشیطان نطفه بل التأثیر بمجرد الإدخال.
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4 عَنْهُ عَنْ أَبِی یُوسُفَ عَنِ الْمِیثَمِیِّ رَفَعَهُ قَالَ أَتَی رَجُلٌ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ لَهُ إِنِّی تَزَوَّجْتُ فَادْعُ اللَّهَ لِی فَقَالَ قُلِ- اللَّهُمَّ بِکَلِمَاتِکَ اسْتَحْلَلْتُهَا وَ بِأَمَانَتِکَ أَخَذْتُهَا اللَّهُمَّ اجْعَلْهَا وَلُوداً وَدُوداً لَا تَفْرَکُ تَأْکُلُ مِمَّا رَاحَ وَ لَا تَسْأَلُ عَمَّا سَرَحَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا أَرَادَ الرَّجُلُ أَنْ یَتَزَوَّجَ الْمَرْأَهَ فَلْیَقُلْ أَقْرَرْتُ بِالْمِیثَاقِ الَّذِی أَخَذَ اللَّهُ إِمْسَاکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ

بَابُ الْقَوْلِ عِنْدَ الْبَاهِ وَ مَا یَعْصِمُ مِنْ مُشَارَکَهِ الشَّیْطَانِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ إِذَا أَتَی أَهْلَهُ فَخَشِیَ أَنْ یُشَارِکَهُ الشَّیْطَانُ قَالَ یَقُولُ بِسْمِ اللَّهِ وَ یَتَعَوَّذُ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطَانِ


الحدیث الرابع 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" مما راح" لعله کنایه عن قناعتها بما یأتی به زوجها و عدم التفتیش عما أعطاه غیرها، و یمکن أن یکون المراد حقیقته أی ترضی بلبن الأنعام بعد الرجوع عن المرعی، و لا تسأل عما کان فی ضرعها عند السراح، و منهم من قرأ تسأل علی بناء المجهول أی تکون أمینه غیر مسرفه لا تسأل عما ذهب، و لا یبعد أن یکون فی الأصل أراح بمعنی تغیر ریحه، و الأول أظهر. و قال الجوهری: سرحت الماشیه بالغداه، و راحت بالعشی: أی رجعت.


الحدیث الخامس 

: حسن أو موثق.


باب القول عند الباه و ما یعصم من مشارکه الشیطان 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.
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2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا مُحَمَّدٍ أَیَّ شَیْ ءٍ یَقُولُ الرَّجُلُ مِنْکُمْ إِذَا دَخَلَتْ عَلَیْهِ امْرَأَتُهُ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَ یَسْتَطِیعُ الرَّجُلُ أَنْ یَقُولَ شَیْئاً فَقَالَ أَ لَا أُعَلِّمُکَ مَا تَقُولُ قُلْتُ بَلَی قَالَ تَقُولُ- بِکَلِمَاتِ اللَّهِ اسْتَحْلَلْتُ فَرْجَهَا وَ فِی أَمَانَهِ اللَّهِ أَخَذْتُهَا اللَّهُمَّ إِنْ قَضَیْتَ لِی فِی رَحِمِهَا شَیْئاً فَاجْعَلْهُ بَارّاً تَقِیّاً وَ اجْعَلْهُ مُسْلِماً سَوِیّاً وَ لَا تَجْعَلْ فِیهِ شِرْکاً لِلشَّیْطَانِ قُلْتُ وَ بِأَیِّ شَیْ ءٍ یُعْرَفُ ذَلِکَ قَالَ أَ مَا تَقْرَأُ کِتَابَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ ثُمَّ ابْتَدَأَ هُوَ وَ شارِکْهُمْ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ ثُمَّ قَالَ إِنَّ الشَّیْطَانَ لَیَجِی ءُ حَتَّی یَقْعُدَ مِنَ الْمَرْأَهِ کَمَا یَقْعُدُ الرَّجُلُ مِنْهَا وَ یُحْدِثُ کَمَا یُحْدِثُ وَ یَنْکِحُ کَمَا یَنْکِحُ قُلْتُ بِأَیِّ شَیْ ءٍ یُعْرَفُ ذَلِکَ قَالَ بِحُبِّنَا وَ بُغْضِنَا فَمَنْ أَحَبَّنَا کَانَ نُطْفَهَ الْعَبْدِ وَ مَنْ أَبْغَضَنَا کَانَ نُطْفَهَ الشَّیْطَانِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا جَامَعَ أَحَدُکُمْ فَلْیَقُلْ بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ- اللَّهُمَّ جَنِّبْنِی الشَّیْطَانَ وَ جَنِّبِ الشَّیْطَانَ مَا رَزَقْتَنِی قَالَ فَإِنْ قَضَی اللَّهُ بَیْنَهُمَا وَلَداً لَا یَضُرُّهُ الشَّیْطَانُ بِشَیْ ءٍ أَبَداً

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ الْوَاسِطِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جَالِساً فَذَکَرَ شِرْکَ الشَّیْطَانِ فَعَظَّمَهُ حَتَّی أَفْزَعَنِی قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَمَا الْمَخْرَجُ مِنْ ذَلِکَ قَالَ إِذَا أَرَدْتَ الْجِمَاعَ فَقُلْ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ* اللَّهُمَّ إِنْ قَضَیْتَ


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" و بأی شی ء یعرف" لعله سأل عن الدلیل علی أنه یکون الولد شرک الشیطان، ثم سأل عن العلامه التی بها یعرف ذلک، و الأظهر أن فیه تصحیفا لما سیأتی من خبر أبی بصیر بسند آخر و فیه مکانه" و یکون فیه شرک الشیطان".


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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مِنِّی فِی هَذِهِ اللَّیْلَهِ خَلِیفَهً فَلَا تَجْعَلْ لِلشَّیْطَانِ فِیهِ شِرْکاً وَ لَا نَصِیباً وَ لَا حَظّاً وَ اجْعَلْهُ مُؤْمِناً مُخْلِصاً مُصَفًّی مِنَ الشَّیْطَانِ وَ رِجْزِهِ جَلَّ ثَنَاؤُکَ

5 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی الْوَلِیدِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِذَا أَتَیْتَ أَهْلَکَ فَأَیَّ شَیْ ءٍ تَقُولُ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ أُطِیقُ أَنْ أَقُولَ شَیْئاً قَالَ بَلَی قُلِ- اللَّهُمَّ بِکَلِمَاتِکَ اسْتَحْلَلْتُ فَرْجَهَا وَ بِأَمَانَتِکَ أَخَذْتُهَا فَإِنْ قَضَیْتَ فِی رَحِمِهَا شَیْئاً فَاجْعَلْهُ تَقِیّاً زَکِیّاً وَ لَا تَجْعَلْ لِلشَّیْطَانِ فِیهِ شِرْکاً قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ یَکُونُ فِیهِ شِرْکٌ لِلشَّیْطَانِ قَالَ نَعَمْ أَ مَا تَسْمَعُ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ- وَ شارِکْهُمْ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ إِنَّ الشَّیْطَانَ یَجِی ءُ فَیَقْعُدُ کَمَا یَقْعُدُ الرَّجُلُ وَ یُنْزِلُ کَمَا یُنْزِلُ الرَّجُلُ قَالَ قُلْتُ بِأَیِّ شَیْ ءٍ یُعْرَفُ ذَلِکَ قَالَ بِحُبِّنَا وَ بُغْضِنَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی النُّطْفَتَیْنِ اللَّتَیْنِ لِلْآدَمِیِّ وَ الشَّیْطَانِ إِذَا اشْتَرَکَا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع رُبَّمَا خُلِقَ مِنْ أَحَدِهِمَا وَ رُبَّمَا خُلِقَ مِنْهُمَا جَمِیعاً

بَابُ الْعَزْلِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْعَزْلِ فَقَالَ ذَاکَ إِلَی الرَّجُلِ


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: صحیح.


باب العزل 


الحدیث الأول 

: موثق.

و یدل علی جواز العزل، فیمکن حمل أخبار المنع علی الکراهه، و اختلف الأصحاب فی جواز العزل عن الزوجه الحره الدائمه بغیر إذنها، بعد اتفاقهم علی جواز العزل عن الأمه و المتمتع بها و الدائمه مع الإذن، فذهب الأکثر إلی الکراهه، و نقل عن ابن حمزه الحرمه، و هو ظاهر اختیار المفید رحمه الله و المعتمد،
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2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِالْعَزْلِ عَنِ الْمَرْأَهِ الْحُرَّهِ إِنْ أَحَبَّ صَاحِبُهَا وَ إِنْ کَرِهَتْ لَیْسَ لَهَا مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْعَزْلِ فَقَالَ ذَاکَ إِلَی الرَّجُلِ یَصْرِفُهُ حَیْثُ شَاءَ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع لَا یَرَی بِالْعَزْلِ بَأْساً فَقَرَأَ هَذِهِ الْآیَهَ- وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی فَکُلُّ شَیْ ءٍ أَخَذَ اللَّهُ مِنْهُ الْمِیثَاقَ فَهُوَ خَارِجٌ وَ إِنْ کَانَ عَلَی صَخْرَهٍ صَمَّاءَ

ثم لو قلنا بالتحریم فالأظهر أنه لا یلزم علی الزوج بذلک للمرأه شی ء، و قیل: تجب علیه دیه النطفه عشره دنانیر.


الحدیث الثانی 

: موثق.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: مجهول. و الظاهر عن أبی عبد الرحمن الحذاء و هو أیوب ابن عطیه الثقه فیکون الخبر صحیحا.

قوله علیه السلام:" فکل شی ء" قال الفاضل الأسترآبادی: یعنی النفوس الناطقه التی خلقها الله و أخذ منها الإقرار فی یوم" أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ" لا بد لها من تعلقها ببدن حاصل من نطفتک فی رحمها أو من نطفه غیرک.

و قال الوالد العلامه (ره): أی إذا کان مقدرا یحصل الولد مع العزل أیضا، أو لا یقدر علی العزل.

أقول: و یؤید الأول ما رواه مسلم فی صحیحه عن أبی سعید الخدری قال: کنا نعزل ثم سألنا رسول الله صلی الله علیه و آله عن ذلک؟ فقال لنا: و إنکم لتفعلون و إنکم لتفعلون
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بَابُ غَیْرَهِ النِّسَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ الْغَیْرَهُ إِلَّا لِلرِّجَالِ وَ أَمَّا النِّسَاءُ فَإِنَّمَا ذَلِکَ مِنْهُنَّ حَسَدٌ وَ الْغَیْرَهُ لِلرِّجَالِ وَ لِذَلِکَ حَرَّمَ اللَّهُ عَلَی النِّسَاءِ إِلَّا زَوْجَهَا وَ أَحَلَّ لِلرِّجَالِ أَرْبَعاً وَ إِنَّ اللَّهَ أَکْرَمُ أَنْ یَبْتَلِیَهُنَّ بِالْغَیْرَهِ وَ یُحِلَّ لِلرِّجَالِ مَعَهَا ثَلَاثاً

2 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ سَعْدِ بْنِ الْجَلَّابِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یَجْعَلِ الْغَیْرَهَ لِلنِّسَاءِ وَ إِنَّمَا تَغَارُ الْمُنْکِرَاتُ مِنْهُنَّ فَأَمَّا الْمُؤْمِنَاتُ فَلَا إِنَّمَا جَعَلَ اللَّهُ الْغَیْرَهَ لِلرِّجَالِ لِأَنَّهُ أَحَلَّ لِلرَّجُلِ أَرْبَعاً وَ مَا مَلَکَتْ یَمِینُهُ وَ لَمْ یَجْعَلْ لِلْمَرْأَهِ إِلَّا زَوْجَهَا فَإِذَا أَرَادَتْ مَعَهُ غَیْرَهُ کَانَتْ عِنْدَ اللَّهِ زَانِیَهً

قَالَ وَ رَوَاهُ الْقَاسِمُ بْنُ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِلَّا أَنَّهُ قَالَ فَإِنْ بَغَتْ مَعَهُ غَیْرَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ رَفَعَهُ قَالَ بَیْنَا رَسُولُ اللَّهِ ص قَاعِدٌ إِذْ جَاءَتِ امْرَأَهٌ عُرْیَانَهٌ حَتَّی قَامَتْ بَیْنَ یَدَیْهِ فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی فَجَرْتُ فَطَهِّرْنِی قَالَ وَ جَاءَ رَجُلٌ یَعْدُو فِی أَثَرِهَا وَ أَلْقَی عَلَیْهَا ثَوْباً فَقَالَ مَا هِیَ مِنْکَ فَقَالَ صَاحِبَتِی یَا رَسُولَ اللَّهِ خَلَوْتُ بِجَارِیَتِی فَصَنَعَتْ مَا تَرَی فَقَالَ ضُمَّهَا إِلَیْکَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ الْغَیْرَاءَ لَا تُبْصِرُ أَعْلَی الْوَادِی مِنْ أَسْفَلِهِ

و إنکم لتفعلون ما من نسمه کائنه إلی یوم القیامه إلا و هی کائنه.


باب غیره النساء


الحدیث الأول 

: مرسل.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

: ضعیف. و الغیراء: فعلاء من الغیره.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ یُوسُفَ بْنِ حَمَّادٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ جَابِرٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع غَیْرَهُ النِّسَاءِ الْحَسَدُ وَ الْحَسَدُ هُوَ أَصْلُ الْکُفْرِ إِنَّ النِّسَاءَ إِذَا غِرْنَ غَضِبْنَ وَ إِذَا غَضِبْنَ کَفَرْنَ إِلَّا الْمُسْلِمَاتُ مِنْهُنَ

5 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ خَالِدٍ الْقَلَانِسِیِّ قَالَ ذَکَرَ رَجُلٌ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع امْرَأَتَهُ فَأَحْسَنَ عَلَیْهَا الثَّنَاءَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَغَرْتَهَا قَالَ لَا قَالَ فَأَغِرْهَا فَأَغَارَهَا فَثَبَتَتْ فَقَالَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی قَدْ أَغَرْتُهَا فَثَبَتَتْ فَقَالَ هِیَ کَمَا تَقُولُ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَرْأَهُ تَغَارُ عَلَی الرَّجُلِ تُؤْذِیهِ قَالَ ذَلِکَ مِنَ الْحُبِ

بَابُ حُبِّ الْمَرْأَهِ لِزَوْجِهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ انْصَرَفَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ سَرِیَّهٍ قَدْ کَانَ أُصِیبَ فِیهَا نَاسٌ کَثِیرٌ مِنَ الْمُسْلِمِینَ فَاسْتَقْبَلَتْهُ النِّسَاءُ یَسْأَلْنَهُ عَنْ قَتْلَاهُنَّ فَدَنَتْ مِنْهُ امْرَأَهٌ فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ


الحدیث الرابع 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" إلا المسلمات منهن" أی المؤمنات الصالحات فإنهن یضبطن أنفسهن عند الغضب، و یحتمل أن یکون الاستثناء منقطعا أی و لکن المسلمات لا یغرن و لا یغضبن، و یمکن أن یقرأ المسلمات بتشدید اللام أی المنقادات لأوامر الله و نواهیه أو لأزواجهن.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

: موثق.


باب حب المرأه لزوجها


الحدیث الأول 

: صحیح.
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مَا فَعَلَ فُلَانٌ قَالَ وَ مَا هُوَ مِنْکِ قَالَتْ أَبِی قَالَ احْمَدِی اللَّهَ وَ اسْتَرْجِعِی فَقَدِ اسْتُشْهِدَ فَفَعَلَتْ ذَلِکَ ثُمَّ قَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا فَعَلَ فُلَانٌ فَقَالَ وَ مَا هُوَ مِنْکِ فَقَالَتْ أَخِی فَقَالَ احْمَدِی اللَّهَ وَ اسْتَرْجِعِی فَقَدِ اسْتُشْهِدَ فَفَعَلَتْ ذَلِکَ ثُمَّ قَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا فَعَلَ فُلَانٌ فَقَالَ وَ مَا هُوَ مِنْکِ فَقَالَتْ زَوْجِی قَالَ احْمَدِی اللَّهَ وَ اسْتَرْجِعِی فَقَدِ اسْتُشْهِدَ فَقَالَتْ وَا وَیْلَا فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا کُنْتُ أَظُنُّ أَنَّ الْمَرْأَهَ تَجِدُ بِزَوْجِهَا هَذَا کُلَّهُ حَتَّی رَأَیْتُ هَذِهِ الْمَرْأَهَ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِابْنَهِ جَحْشٍ قُتِلَ خَالُکِ حَمْزَهُ قَالَ فَاسْتَرْجَعَتْ وَ قَالَتْ أَحْتَسِبُهُ عِنْدَ اللَّهِ ثُمَّ قَالَ لَهَا قُتِلَ أَخُوکِ فَاسْتَرْجَعَتْ وَ قَالَتْ أَحْتَسِبُهُ عِنْدَ اللَّهِ ثُمَّ قَالَ لَهَا قُتِلَ زَوْجُکِ فَوَضَعَتْ یَدَهَا عَلَی رَأْسِهَا وَ صَرَخَتْ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا یَعْدِلُ الزَّوْجَ عِنْدَ الْمَرْأَهِ شَیْ ءٌ

بَابُ حَقِّ الزَّوْجِ عَلَی الْمَرْأَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ جَاءَتِ امْرَأَهٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا حَقُّ الزَّوْجِ عَلَی الْمَرْأَهِ فَقَالَ لَهَا أَنْ تُطِیعَهُ وَ لَا تَعْصِیَهُ وَ لَا تَصَدَّقَ مِنْ بَیْتِهِ إِلَّا بِإِذْنِهِ وَ لَا تَصُومَ تَطَوُّعاً إِلَّا بِإِذْنِهِ وَ لَا تَمْنَعَهُ نَفْسَهَا وَ إِنْ کَانَتْ عَلَی ظَهْرِ قَتَبٍ وَ لَا تَخْرُجَ مِنْ بَیْتِهَا إِلَّا

قوله صلی الله علیه و آله:" تجد" هو من الوجد بمعنی الحزن.


الحدیث الثانی 

: صحیح.


باب حق الزوج علی المرأه


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله صلی الله علیه و آله:" علی ظهر قتب" قال فی النهایه: و فی حدیث عائشه" لا تمنع
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بِإِذْنِهِ وَ إِنْ خَرَجَتْ مِنْ بَیْتِهَا بِغَیْرِ إِذْنِهِ لَعَنَتْهَا مَلَائِکَهُ السَّمَاءِ وَ مَلَائِکَهُ الْأَرْضِ وَ مَلَائِکَهُ الْغَضَبِ وَ مَلَائِکَهُ الرَّحْمَهِ حَتَّی تَرْجِعَ إِلَی بَیْتِهَا فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَنْ أَعْظَمُ النَّاسِ حَقّاً عَلَی الرَّجُلِ قَالَ وَالِدُهُ فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَنْ أَعْظَمُ النَّاسِ حَقّاً عَلَی الْمَرْأَهِ قَالَ زَوْجُهَا قَالَتْ فَمَا لِی عَلَیْهِ مِنَ الْحَقِّ مِثْلُ مَا لَهُ عَلَیَّ قَالَ لَا وَ لَا مِنْ کُلِّ مِائَهٍ وَاحِدَهٌ قَالَ فَقَالَتْ وَ الَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ نَبِیّاً لَا یَمْلِکُ رَقَبَتِی رَجُلٌ أَبَداً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ سَعْدِ بْنِ أَبِی عَمْرٍو الْجَلَّابِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّمَا امْرَأَهٍ بَاتَتْ وَ زَوْجُهَا عَلَیْهَا سَاخِطٌ فِی حَقٍّ لَمْ تُقْبَلْ مِنْهَا صَلَاهٌ حَتَّی یَرْضَی عَنْهَا وَ أَیُّمَا امْرَأَهٍ تَطَیَّبَتْ لِغَیْرِ زَوْجِهَا لَمْ تُقْبَلْ مِنْهَا صَلَاهٌ حَتَّی تَغْتَسِلَ مِنْ طِیبِهَا کَغُسْلِهَا مِنْ جَنَابَتِهَا

3 عَلِیُّ بْنُ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثَهٌ لَا یُرْفَعُ لَهُمْ عَمَلٌ عَبْدٌ آبِقٌ وَ امْرَأَهٌ زَوْجُهَا عَلَیْهَا سَاخِطٌ وَ الْمُسْبِلُ إِزَارَهُ خُیَلَاءَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ جِهَادُ الْمَرْأَهِ حُسْنُ التَّبَعُّلِ

المرأه نفسها من زوجها و إن کانت علی ظهر قتب" القتب للجمل کالأکاف لغیره، و معناه الحث لهن علی مطاوعه أزواجهن، و أنه لا یسعهن الامتناع فی هذه الحال، فکیف فی غیرها. و قیل: إن نساء العرب کن إذا أردن الولاده جلسن علی قتب، و یقلن إنه أسلس لخروج الولد، فأرادت تلک الحاله. قال أبو عبید: نری أن المعنی و هی تسیر علی ظهر البعیر، فجاء التفسیر بغیر ذلک.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" کغسلها" لعل التشبیه فی أصل اللزوم أو فی شموله للجسد.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قال الفیروزآبادی: تبعلت: المرأه أطاعت بعلها أو تزینت له.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُنْذِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثَهٌ لَا تُقْبَلُ لَهُمْ صَلَاهٌ عَبْدٌ آبِقٌ مِنْ مَوَالِیهِ حَتَّی یَضَعَ یَدَهُ فِی أَیْدِیهِمْ وَ امْرَأَهٌ بَاتَتْ وَ زَوْجُهَا عَلَیْهَا سَاخِطٌ وَ رَجُلٌ أَمَّ قَوْماً وَ هُمْ لَهُ کَارِهُونَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ قَوْماً أَتَوْا رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّا رَأَیْنَا أُنَاساً یَسْجُدُ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَوْ أَمَرْتُ أَحَداً أَنْ یَسْجُدَ لِأَحَدٍ لَأَمَرْتُ الْمَرْأَهَ أَنْ تَسْجُدَ لِزَوْجِهَا

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْجَامُورَانِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُبَیْرٍ الْعَزْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَتِ امْرَأَهٌ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا حَقُّ الزَّوْجِ عَلَی الْمَرْأَهِ قَالَ أَکْثَرُ مِنْ ذَلِکَ فَقَالَتْ فَخَبِّرْنِی عَنْ شَیْ ءٍ مِنْهُ فَقَالَ لَیْسَ لَهَا أَنْ تَصُومَ إِلَّا بِإِذْنِهِ یَعْنِی تَطَوُّعاً وَ لَا تَخْرُجَ مِنْ بَیْتِهَا إِلَّا بِإِذْنِهِ وَ عَلَیْهَا أَنْ تَطَیَّبَ بِأَطْیَبِ طِیبِهَا وَ تَلْبَسَ أَحْسَنَ ثِیَابِهَا وَ تَزَیَّنَ بِأَحْسَنِ زِینَتِهَا وَ تَعْرِضَ نَفْسَهَا عَلَیْهِ غُدْوَهً وَ عَشِیَّهً وَ أَکْثَرُ مِنْ ذَلِکَ حُقُوقُهُ عَلَیْهَا

8 عَنْهُ عَنِ الْجَامُورَانِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَتِ امْرَأَهٌ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَتْ مَا حَقُّ الزَّوْجِ عَلَی الْمَرْأَهِ فَقَالَ أَنْ تُجِیبَهُ إِلَی حَاجَتِهِ وَ إِنْ کَانَتْ عَلَی قَتَبٍ وَ لَا تُعْطِیَ شَیْئاً إِلَّا بِإِذْنِهِ فَإِنْ فَعَلَتْ فَعَلَیْهَا الْوِزْرُ وَ لَهُ الْأَجْرُ وَ لَا تَبِیتَ لَیْلَهً وَ هُوَ عَلَیْهَا سَاخِطٌ قَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ إِنْ کَانَ ظَالِماً قَالَ نَعَمْ قَالَتْ وَ الَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ لَا تَزَوَّجْتُ زَوْجاً أَبَداً


الحدیث الخامس 

: مجهول.


الحدیث السادس 

: صحیح.


الحدیث السابع 

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله:" أکثر من ذلک" أی من أن یذکر.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.
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بَابُ کَرَاهِیَهِ أَنْ تَمْنَعَ النِّسَاءُ أَزْوَاجَهُنَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ- أَبِیهِ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِلنِّسَاءِ لَا تُطَوِّلْنَ صَلَاتَکُنَّ لِتَمْنَعْنَ أَزْوَاجَکُنَ

2 عَنْهُ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ ضُرَیْسٍ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ امْرَأَهً أَتَتْ رَسُولَ اللَّهِ ص لِبَعْضِ الْحَاجَهِ فَقَالَ لَهَا لَعَلَّکِ مِنَ الْمُسَوِّفَاتِ قَالَتْ وَ مَا الْمُسَوِّفَاتُ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ الْمَرْأَهُ الَّتِی یَدْعُوهَا زَوْجُهَا لِبَعْضِ الْحَاجَهِ فَلَا تَزَالُ تُسَوِّفُهُ حَتَّی یَنْعُسَ زَوْجُهَا وَ یَنَامَ فَتِلْکَ لَا تَزَالُ الْمَلَائِکَهُ تَلْعَنُهَا حَتَّی یَسْتَیْقِظَ زَوْجُهَا

بَابُ کَرَاهِیَهِ أَنْ تَتَبَتَّلَ النِّسَاءُ وَ یُعَطِّلْنَ أَنْفُسَهُنَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص النِّسَاءَ أَنْ یَتَبَتَّلْنَ وَ یُعَطِّلْنَ أَنْفُسَهُنَّ مِنَ الْأَزْوَاجِ


باب کراهیه أن تمنع النساء أزواجهن 


الحدیث الأول 

: صحیح.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.


باب کراهیه أن تبتل النساء و یعطلن أنفسهن 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و قال فی النهایه: التبتل: الانقطاع من النساء و ترک النکاح، و امرأه بتول منقطعه عن الرجال لا شهوه لها.
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2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی لِلْمَرْأَهِ أَنْ تُعَطِّلَ نَفْسَهَا وَ لَوْ تُعَلِّقُ فِی عُنُقِهَا قِلَادَهً وَ لَا یَنْبَغِی أَنْ تَدَعَ یَدَهَا مِنَ الْخِضَابِ وَ لَوْ تَمْسَحُهَا مَسْحاً بِالْحِنَّاءِ وَ إِنْ کَانَتْ مُسِنَّهً

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ الصَّمَدِ بْنِ بَشِیرٍ قَالَ دَخَلَتِ امْرَأَهٌ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَتْ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنِّی امْرَأَهٌ مُتَبَتِّلَهٌ فَقَالَ وَ مَا التَّبَتُّلُ عِنْدَکِ قَالَتْ لَا أَتَزَوَّجُ قَالَ وَ لِمَ قَالَتْ أَلْتَمِسُ بِذَلِکَ الْفَضْلَ فَقَالَ انْصَرِفِی فَلَوْ کَانَ ذَلِکِ فَضْلًا لَکَانَتْ فَاطِمَهُ ع أَحَقَّ بِهِ مِنْکِ إِنَّهُ لَیْسَ أَحَدٌ یَسْبِقُهَا إِلَی الْفَضْلِ

بَابُ إِکْرَامِ الزَّوْجَهِ

1 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ یَضْرِبُ أَحَدُکُمُ الْمَرْأَهَ ثُمَّ یَظَلُّ مُعَانِقَهَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّمَا الْمَرْأَهُ لُعْبَهٌ مَنِ اتَّخَذَهَا فَلَا یُضَیِّعْهَا

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ جَعْفَرِ بْنِ عَنْبَسَهَ عَنْ عَبَّادِ بْنِ زِیَادٍ الْأَسَدِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَصْرِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الثانی 

: صحیح.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


باب إکرام الزوجه


الحدیث الأول 

: کالموثق.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

: السندان ضعیفان، و السند الآخر مجهول.
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قَالَ فِی رِسَالَهِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع إِلَی الْحَسَنِ ع لَا تُمَلِّکِ الْمَرْأَهَ مِنَ الْأَمْرِ مَا یُجَاوِزُ نَفْسَهَا فَإِنَّ ذَلِکَ أَنْعَمُ لِحَالِهَا وَ أَرْخَی لِبَالِهَا وَ أَدْوَمُ لِجَمَالِهَا فَإِنَّ الْمَرْأَهَ رَیْحَانَهٌ وَ لَیْسَتْ بِقَهْرَمَانَهٍ وَ لَا تَعْدُ بِکَرَامَتِهَا نَفْسَهَا وَ اغْضُضْ بَصَرَهَا بِسِتْرِکَ وَ اکْفُفْهَا بِحِجَابِکَ وَ لَا تُطْمِعْهَا أَنْ تَشْفَعَ لِغَیْرِهَا فَیَمِیلَ عَلَیْکَ مَنْ شَفَعَتْ لَهُ عَلَیْکَ مَعَهَا وَ اسْتَبْقِ مِنْ نَفْسِکَ بَقِیَّهً فَإِنَّ إِمْسَاکَکَ نَفْسَکَ عَنْهُنَّ وَ هُنَّ یَرَیْنَ أَنَّکَ ذُو اقْتِدَارٍ خَیْرٌ مِنْ أَنْ یَرَیْنَ مِنْکَ حَالًا عَلَی انْکِسَارٍ

أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْحَسَنِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدَکٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ طَرِیفِ بْنِ نَاصِحٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُلْوَانَ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع مِثْلَهُ إِلَّا أَنَّهُ قَالَ کَتَبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ بِهَذِهِ الرِّسَالَهِ إِلَی ابْنِهِ مُحَمَّدٍ رِضْوَانُ اللَّهِ عَلَیْهِ بَابُ حَقِّ الْمَرْأَهِ عَلَی الزَّوْجِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا حَقُّ الْمَرْأَهِ عَلَی زَوْجِهَا الَّذِی إِذَا فَعَلَهُ کَانَ مُحْسِناً

قوله علیه السلام:" ما یجاوز نفسها" أی لا تکل إلیها، و لا تکلفها سوی ما یتعلق بتدبیر نفسها.

و قال فی النهایه: القهرمان: هو کالخازن و الوکیل و الحافظ لما فی تحت یده، و القائم بأمور الرجل بلغه الفرس.

قوله علیه السلام:" و لا تعد بکرامتها" أی لا تجاوز بسبب کرامتها أن تفعل بها ما یتعلق بنفسها لئلا تمنعها عن الإحسان إلی أقاربه و غیر ذلک من الخیرات لحسدها و ضعف عقلها.


باب حق المرأه علی الزوج 


الحدیث الأول 

: موثق.
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قَالَ یُشْبِعُهَا وَ یَکْسُوهَا وَ إِنْ جَهِلَتْ غَفَرَ لَهَا وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَتِ امْرَأَهٌ عِنْدَ أَبِی ع تُؤْذِیهِ فَیَغْفِرُ لَهَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْجَامُورَانِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُبَیْرٍ الْعَزْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَتِ امْرَأَهٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَسَأَلَتْهُ عَنْ حَقِّ الزَّوْجِ عَلَی الْمَرْأَهِ فَخَبَّرَهَا ثُمَّ قَالَتْ فَمَا حَقُّهَا عَلَیْهِ قَالَ یَکْسُوهَا مِنَ الْعُرْیِ وَ یُطْعِمُهَا مِنَ الْجُوعِ وَ إِنْ أَذْنَبَتْ غَفَرَ لَهَا فَقَالَتْ فَلَیْسَ لَهَا عَلَیْهِ شَیْ ءٌ غَیْرُ هَذَا قَالَ لَا قَالَتْ لَا وَ اللَّهِ لَا تَزَوَّجْتُ أَبَداً ثُمَّ وَلَّتْ فَقَالَ النَّبِیُّ ص ارْجِعِی فَرَجَعَتْ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ وَ أَنْ یَسْتَعْفِفْنَ خَیْرٌ لَهُنَ

3 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اتَّقُوا اللَّهَ فِی الضَّعِیفَیْنِ یَعْنِی بِذَلِکَ الْیَتِیمَ وَ النِّسَاءَ وَ إِنَّمَا هُنَّ عَوْرَهٌ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله" إن الله عز و جل یقول" اعلم أن هذه تتمه آیه هی قوله تعالی" وَ الْقَواعِدُ مِنَ النِّساءِ اللَّاتِی لا یَرْجُونَ نِکاحاً فَلَیْسَ عَلَیْهِنَّ جُناحٌ أَنْ یَضَعْنَ ثِیابَهُنَّ غَیْرَ مُتَبَرِّجاتٍ بِزِینَهٍ وَ أَنْ یَسْتَعْفِفْنَ خَیْرٌ لَهُنَّ" و فسر بأن استعفاف القواعد بلبس الجلابیب خیر لهن من وضعها، و إن سقط الجرح عنهن فیه، و قال علی بن إبراهیم: أی لا یظهرن للرجال.

أقول: یحتمل أن یکون المراد أن استعفافهن بترک الخروج و الحضور فی مجالس الرجال و التکلم بأمثال تلک القبائح خیر لهن، و أما تفسیر الاستعفاف بالتزویج کما هو ظاهر الخبر فهو بعید عن أول الآیه، لکون الکلام فی اللاتی لا یرجون نکاحا، و الله یعلم.


الحدیث الثالث 

: موثق.

قوله علیه السلام:" و إنما هن عوره" أی احفظوهن، أراد إنکم إن آذیتموهن یوجب کشف عورتکم و فضیحتکم.
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4 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ ذُبْیَانَ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ بُهْلُولِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ زَوَّجَنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع جَارِیَهً کَانَتْ لِإِسْمَاعِیلَ ابْنِهِ فَقَالَ أَحْسِنْ إِلَیْهَا فَقُلْتُ وَ مَا الْإِحْسَانُ إِلَیْهَا فَقَالَ أَشْبِعْ بَطْنَهَا وَ اکْسُ جُثَّتَهَا وَ اغْفِرْ ذَنْبَهَا ثُمَّ قَالَ اذْهَبِی وَسَّطَکِ اللَّهُ مَا لَهُ

5 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ شِهَابِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا حَقُّ الْمَرْأَهِ عَلَی زَوْجِهَا قَالَ یَسُدُّ جَوْعَتَهَا وَ یَسْتُرُ عَوْرَتَهَا وَ لَا یُقَبِّحُ لَهَا وَجْهاً- فَإِذَا فَعَلَ ذَلِکَ فَقَدْ وَ اللَّهِ أَدَّی حَقَّهَا قُلْتُ فَالدُّهْنُ قَالَ غِبّاً یَوْمٌ وَ یَوْمٌ لَا قُلْتُ فَاللَّحْمُ قَالَ فِی کُلِّ ثَلَاثَهٍ فَیَکُونُ فِی الشَّهْرِ عَشْرَ مَرَّاتٍ لَا أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ قُلْتُ فَالصِّبْغُ قَالَ وَ الصِّبْغُ

و قال فی النهایه: العوره کل ما یستحیا منه إذا ظهر، و منه الحدیث" المرأه عوره" لأنها إذا ظهرت یستحیا منها کما یستحیا من العوره إذا ظهرت.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" وسطک الله" قال الفیروزآبادی: وسطه توسیطا: قطعه نصفین أو جعله فی الوسط و" ماله" منصوب بنزع الخافض أی جعلک فی وسط ماله، و المعنی اشکری الله حیث جعل لک حظا عظیما فی ماله، أو لا تخونی فی ماله، فإن الله جعلک أمینا علیه، و یمکنک من الخیانه ما لا یمکن لغیرک.


الحدیث الخامس 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" لا یقبح لها وجها" أی لا یقبح وجهه لها، و لا یبعث فی وجهها أو لا یقول لها: قبح الله وجهک.

قال فی النهایه: فی حدیث أم زرع" فعنده أقول:" فلا أقبح" أی لا یرد علی قولی لمیله إلی و کرامتی علیه، یقال: قبحت فلانا إذا قلت له: قبحک الله، من القبح، و هو الإبعاد، و منه الحدیث" لا تقبحوا الوجه" أی لا تقولوا: قبح الله وجه فلان و قیل: لا تنسبوه إلی القبح: ضد الحسن: لأن الله صوره و قد أحسن کل شی ء خلقه.

قوله علیه السلام:" فالصبغ" قیل: المراد أنه ینبغی للزوج أن یشتری من الصبغ
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فِی کُلِّ سِتَّهِ أَشْهُرٍ وَ یَکْسُوهَا فِی کُلِّ سَنَهٍ أَرْبَعَهَ أَثْوَابٍ ثَوْبَیْنِ لِلشِّتَاءِ وَ ثَوْبَیْنِ لِلصَّیْفِ وَ لَا یَنْبَغِی أَنْ یُفْقِرَ بَیْتَهُ مِنْ ثَلَاثَهِ أَشْیَاءَ دُهْنِ الرَّأْسِ وَ الْخَلِّ وَ الزَّیْتِ وَ یَقُوتُهُنَّ بِالْمُدِّ فَإِنِّی أَقُوتُ بِهِ نَفْسِی وَ عِیَالِی وَ لْیُقَدِّرْ لِکُلِّ إِنْسَانٍ مِنْهُمْ قُوتَهُ فَإِنْ شَاءَ أَکَلَهُ وَ إِنْ شَاءَ وَهَبَهُ وَ إِنْ شَاءَ تَصَدَّقَ بِهِ وَ لَا تَکُونُ فَاکِهَهٌ عَامَّهٌ إِلَّا أَطْعَمَ عِیَالَهُ مِنْهَا وَ لَا یَدَعْ أَنْ یَکُونَ لِلْعِیدِ عِنْدَهُمْ فَضْلٌ فِی الطَّعَامِ أَنْ یُسَنِّیَ مِنْ ذَلِکَ شَیْئاً لَا یُسَنِّی لَهُمْ فِی سَائِرِ الْأَیَّامِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَوْصَانِی جَبْرَئِیلُ ع بِالْمَرْأَهِ حَتَّی ظَنَنْتُ أَنَّهُ لَا یَنْبَغِی طَلَاقُهَا إِلَّا مِنْ فَاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ أَوْ غَیْرِهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ غَالِبِ

لأهله فی کل سنه سته أشهر مقدار ما یکفیها فی تلک المده لتطمئن نفسها، ثم بین علیه السلام جنسا السبق بقوله" و لا ینبغی أن یقفر بیته". و قیل: المراد بالصبغ الإدام یعطیها یوما فیوما لا، فیکون فی کل سنه سته أشهر.

و قال الوالد العلامه رحمه الله: المراد بالصبغ الثیاب المصبوغه أو الحناء و الوسمه، و فی بعض النسخ" و البضع" أی الجماع، و یمکن قراءتها بالضاد المعجمه و العین المهمله بینهما الباء بمعنی الجماع أیضا.

قوله علیه السلام:" أن یسنی لهم" و فی التهذیب" أن ینیلهم" یقال: سناه تسنیه سهله و فتحه، و ساناه: راضاه و داراه و أحسن معاشرته، أی یزید فی العیدین طعاما خاصا لا یطعمهم فی سائر الأیام کالحلاوات و الطیور السمینه و الفواکه اللذیذه، قال فی النهایه: فیه" ما أقفر بیت فیه خل" أی ما خلا من الإدام.


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله صلی الله علیه و آله:" حتی ظننت" لعل المراد خطور البال أو المعنی أنه کان مظنه أن یظن أخذها ذلک فعبر هکذا تجوزا.


الحدیث السابع 

: مرسل.
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بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَوْحِ بْنِ عَبْدِ الرَّحِیمِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ فَلْیُنْفِقْ مِمَّا آتاهُ اللَّهُ قَالَ إِذَا أَنْفَقَ عَلَیْهَا مَا یُقِیمُ ظَهْرَهَا مَعَ کِسْوَهٍ وَ إِلَّا فُرِّقَ بَیْنَهُمَا

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ لَا یُجْبَرُ الرَّجُلُ إِلَّا عَلَی نَفَقَهِ الْأَبَوَیْنِ وَ الْوَلَدِ قَالَ ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ قُلْتُ لِجَمِیلٍ وَ الْمَرْأَهُ قَالَ قَدْ رُوِیَ عَنْ عَنْبَسَهَ- عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَسَاهَا مَا یُوَارِی عَوْرَتَهَا وَ یُطْعِمُهَا مَا یُقِیمُ صُلْبَهَا أَقَامَتْ مَعَهُ وَ إِلَّا طَلَّقَهَا

بَابُ مُدَارَاهِ الزَّوْجَهِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّمَا مَثَلُ الْمَرْأَهِ مَثَلُ الضِّلْعِ الْمُعْوَجِّ إِنْ تَرَکْتَهُ انْتَفَعْتَ بِهِ وَ إِنْ أَقَمْتَهُ کَسَرْتَهُ وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ اسْتَمْتَعْتَ بِهِ

قوله علیه السلام:" و إلا فرق بینهما" أی یجبره الحاکم علی الإنفاق أو الطلاق مع القدره، و المشهور بین الأصحاب الإعسار لیس بعیب یوجب الفسخ، و یفهم من کلام بعض الأصحاب اشتراطه فی صحه العقد، و ذهب ابن إدریس إلی ثبوت الخیار للمرأه مع إعسار الزوج قبل العقد و عدم علمها به، و نقل عن ابن الجنید ثبوت الخیار لها مع تجدد الإعسار أیضا و حکی الشیخ فخر الدین عن بعض العلماء قولا بأن الحاکم یفرق بینهما.


الحدیث الثامن 

: حسن.


باب مداراه الزوجه


الحدیث الأول 

: موثق و آخره مرسل.

قوله صلی الله علیه و آله:" مثل الضلع" أقول: یناسبه خلقها من الضلع أو من طینته کما ورد فی بعض الروایات.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ الْأَحْمَرِ عَنْ مُحَمَّدٍ الْوَاسِطِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ إِبْرَاهِیمَ ع شَکَا إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَا یَلْقَی مِنْ سُوءِ خُلُقِ سَارَهَ فَأَوْحَی اللَّهُ تَعَالَی إِلَیْهِ إِنَّمَا مَثَلُ الْمَرْأَهِ مَثَلُ الضِّلْعِ الْمُعْوَجِ إِنْ أَقَمْتَهُ کَسَرْتَهُ وَ إِنْ تَرَکْتَهُ اسْتَمْتَعْتَ بِهِ اصْبِرْ عَلَیْهَا

بَابُ مَا یَجِبُ مِنْ طَاعَهِ الزَّوْجِ عَلَی الْمَرْأَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَجُلًا مِنَ الْأَنْصَارِ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص خَرَجَ فِی بَعْضِ حَوَائِجِهِ فَعَهِدَ إِلَی امْرَأَتِهِ عَهْداً أَلَّا تَخْرُجَ مِنْ بَیْتِهَا حَتَّی یَقْدَمَ قَالَ وَ إِنَّ أَبَاهَا مَرِضَ فَبَعَثَتِ الْمَرْأَهُ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَتْ إِنَّ زَوْجِی خَرَجَ وَ عَهِدَ إِلَیَّ أَنْ لَا أَخْرُجَ مِنْ بَیْتِی حَتَّی یَقْدَمَ وَ إِنَّ أَبِی قَدْ مَرِضَ فَتَأْمُرُنِی أَنْ أَعُودَهُ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا اجْلِسِی فِی بَیْتِکِ وَ أَطِیعِی زَوْجَکِ قَالَ فَثَقُلَ فَأَرْسَلَتْ إِلَیْهِ ثَانِیاً بِذَلِکَ فَقَالَتْ فَتَأْمُرُنِی أَنْ أَعُودَهُ فَقَالَ اجْلِسِی فِی بَیْتِکِ وَ أَطِیعِی زَوْجَکِ قَالَ فَمَاتَ أَبُوهَا فَبَعَثَتْ إِلَیْهِ إِنَّ أَبِی قَدْ مَاتَ فَتَأْمُرُنِی أَنْ أُصَلِّیَ عَلَیْهِ فَقَالَ لَا اجْلِسِی فِی بَیْتِکِ وَ أَطِیعِی زَوْجَکِ قَالَ فَدُفِنَ الرَّجُلُ فَبَعَثَ إِلَیْهَا رَسُولُ اللَّهِ ص أَنَّ اللَّهَ قَدْ غَفَرَ لَکِ وَ لِأَبِیکِ بِطَاعَتِکِ لِزَوْجِکِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ خَطَبَ رَسُولُ اللَّهِ ص النِّسَاءَ فَقَالَ یَا مَعَاشِرَ النِّسَاءِ تَصَدَّقْنَ وَ لَوْ مِنْ حُلِیِّکُنَّ وَ لَوْ بِتَمْرَهٍ وَ لَوْ بِشِقِّ تَمْرَهٍ فَإِنَّ أَکْثَرَکُنَّ حَطَبُ جَهَنَّمَ


الحدیث الثانی 

: مجهول.


باب ما یجب من طاعه الزوج علی المرأه


الحدیث الأول 

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.
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إِنَّکُنَّ تُکْثِرْنَ اللَّعْنَ وَ تَکْفُرْنَ الْعَشِیرَهَ فَقَالَتِ امْرَأَهٌ مِنْ بَنِی سُلَیْمٍ لَهَا عَقْلٌ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَ لَیْسَ نَحْنُ الْأُمَّهَاتُ الْحَامِلَاتُ الْمُرْضِعَاتُ أَ لَیْسَ مِنَّا الْبَنَاتُ الْمُقِیمَاتُ وَ الْأَخَوَاتُ الْمُشْفِقَاتُ فَرَقَّ لَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَالَ حَامِلَاتٌ وَالِدَاتٌ مُرْضِعَاتٌ رَحِیمَاتٌ لَوْ لَا مَا یَأْتِینَ إِلَی بُعُولَتِهِنَّ مَا دَخَلَتْ مُصَلِّیَهٌ مِنْهُنَّ النَّارَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ غَالِبٍ عَنْ جَابِرٍ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ خَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص- یَوْمَ النَّحْرِ إِلَی ظَهْرِ الْمَدِینَهِ عَلَی جَمَلٍ عَارِی الْجِسْمِ فَمَرَّ بِالنِّسَاءِ فَوَقَفَ عَلَیْهِنَّ ثُمَّ قَالَ یَا مَعَاشِرَ النِّسَاءِ تَصَدَّقْنَ وَ أَطِعْنَ أَزْوَاجَکُنَّ فَإِنَّ أَکْثَرَکُنَّ فِی النَّارِ فَلَمَّا سَمِعْنَ ذَلِکَ بَکَیْنَ ثُمَّ قَامَتْ إِلَیْهِ امْرَأَهٌ مِنْهُنَّ فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ ص فِی النَّارِ مَعَ الْکُفَّارِ وَ اللَّهِ مَا نَحْنُ بِکُفَّارٍ فَنَکُونَ مِنْ أَهْلِ النَّارِ فَقَالَ لَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّکُنَّ کَافِرَاتٌ بِحَقِّ أَزْوَاجِکُنَ

4 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ لِلْمَرْأَهِ أَمْرٌ مَعَ زَوْجِهَا فِی عِتْقٍ وَ لَا صَدَقَهٍ وَ لَا تَدْبِیرٍ وَ لَا هِبَهٍ وَ لَا نَذْرٍ فِی مَالِهَا إِلَّا بِإِذْنِ زَوْجِهَا إِلَّا فِی زَکَاهٍ أَوْ بِرِّ وَالِدَیْهَا أَوْ صِلَهِ قَرَابَتِهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

قوله صلی الله علیه و آله:" و تکفرن العشیره" قال فی النهایه: فیه" فرأیت أکثر أهلها النساء لکفرهن. قیل: أ یکفرن بالله؟ قال: لا و لکن یکفرن الإحسان، و یکفرن العشیر" أی یجحدن إحسان أزواجهن.

و قال الزمخشری فی الفائق:" قال صلی الله علیه و آله للنساء: إنکن أکثر أهل النار، لأنکن تکثرن اللعن و تکفرن العشیر" هو المعاشر کالخلیل بمعنی المخال، و الصدیق بمعنی المصادق، قال الله تعالی" وَ لَبِئْسَ الْعَشِیرُ" و المراد به الزوج.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

و حمل فی المشهور علی الاستحباب.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.
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قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَیُّمَا امْرَأَهٍ خَرَجَتْ مِنْ بَیْتِهَا بِغَیْرِ إِذْنِ زَوْجِهَا فَلَا نَفَقَهَ لَهَا حَتَّی تَرْجِعَ

بَابٌ فِی قِلَّهِ الصَّلَاحِ فِی النِّسَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ مُسْلِمٍ عَنِ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص النَّاجِی مِنَ الرِّجَالِ قَلِیلٌ وَ مِنَ النِّسَاءِ أَقَلُّ وَ أَقَلُّ قِیلَ وَ لِمَ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ لِأَنَّهُنَّ کَافِرَاتُ الْغَضَبِ- مُؤْمِنَاتُ الرِّضَا

2 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ سَعْدِ بْنِ أَبِی عَمْرٍو الْجَلَّابِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لِامْرَأَهِ سَعْدٍ هَنِیئاً لَکِ یَا خَنْسَاءُ فَلَوْ لَمْ یُعْطِکِ اللَّهُ شَیْئاً إِلَّا ابْنَتَکِ أُمَّ الْحُسَیْنِ لَقَدْ أَعْطَاکِ اللَّهُ خَیْراً کَثِیراً إِنَّمَا مَثَلُ الْمَرْأَهِ الصَّالِحَهِ فِی النِّسَاءِ کَمَثَلِ الْغُرَابِ الْأَعْصَمِ فِی الْغِرْبَانِ وَ هُوَ الْأَبْیَضُ إِحْدَی الرِّجْلَیْنِ


باب فی قله الصلاح فی النساء


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" لأنهن کافرات الغضب" أی کافرات عند الغضب لا یضبطن أنفسهن و یتکلمن و یأتین بما یوجب کفرهن بمعنی المصطلح، أو بالمعنی الذی یطلق علی أهل الکبائر و حمله علی کفر نعمه الأزواج بعید.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه و فیه" لا یدخل من النساء الجنه إلا مثل الغراب الأعصم" هو الأبیض الجناحین، و قیل الأبیض الرجلین، أراد قله من یدخل الجنه من النساء، لأن هذا الوصف فی الغربان عزیز قلیل.

و فی حدیث آخر" قال: المرأه الصالحه مثل الغراب الأعصم، قیل: یا رسول الله و ما الغراب الأعصم؟ قال: الذی إحدی رجلیه بیضاء" و أصل العصمه: البیاض
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَثَلُ الْمَرْأَهِ الْمُؤْمِنَهِ مَثَلُ الشَّامَهِ فِی الثَّوْرِ الْأَسْوَدِ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّمَا مَثَلُ الْمَرْأَهِ الصَّالِحَهِ مَثَلُ الْغُرَابِ الْأَعْصَمِ الَّذِی لَا یَکَادُ یُقْدَرُ عَلَیْهِ قِیلَ وَ مَا الْغُرَابُ الْأَعْصَمُ الَّذِی لَا یَکَادُ یُقْدَرُ عَلَیْهِ قَالَ الْأَبْیَضُ إِحْدَی رِجْلَیْهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا لِإِبْلِیسَ جُنْدٌ أَعْظَمُ مِنَ النِّسَاءِ وَ الْغَضَبِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِی عَلِیٍّ الْوَاسِطِیِّ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْمَرْأَهَ إِذَا کَبِرَتْ ذَهَبَ خَیْرُ شَطْرَیْهَا وَ بَقِیَ شَرُّهُمَا ذَهَبَ جَمَالُهَا وَ عَقِمَ رَحِمُهَا وَ احْتَدَّ لِسَانُهَا

الذی فی یدی الفرس و الظبی و الوعل.


الحدیث الثالث 

: حسن.

و قال الفیروزآبادی: الشامه: علامه تخالف البدن التی هی فیه.


الحدیث الرابع 

: موثق.


الحدیث الخامس 

: مرسل.


الحدیث السادس 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" خیر شطریها" الشطر: النصف و هو إما کنایه عن ذهاب جمیع خیرها، فإنه إذا ذهب النصفان لم یبق شی ء، أو المراد أعلاها أو أسفلها و الأخیر أظهر.
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بَابٌ فِی تَأْدِیبِ النِّسَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تُنْزِلُوا النِّسَاءَ بِالْغُرَفِ وَ لَا تُعَلِّمُوهُنَّ الْکِتَابَهَ وَ عَلِّمُوهُنَّ الْمِغْزَلَ وَ سُورَهَ النُّورِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا تُعَلِّمُوا نِسَاءَکُمْ سُورَهَ یُوسُفَ وَ لَا تُقْرِءُوهُنَّ إِیَّاهَا فَإِنَّ فِیهَا الْفِتَنَ وَ عَلِّمُوهُنَّ سُورَهَ النُّورِ فَإِنَّ فِیهَا الْمَوَاعِظَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یُرْکَبَ سَرْجٌ بِفَرْجٍ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ یَسَارٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ إِسْرَائِیلَ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ عَنِ الْحَارِثِ الْأَعْوَرِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا تَحْمِلُوا الْفُرُوجَ عَلَی السُّرُوجِ فَتُهَیِّجُوهُنَّ لِلْفُجُورِ


باب فی تأدیب النساء


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور، و حمل علی الکراهه.



الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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بَابٌ فِی تَرْکِ طَاعَتِهِنَ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ الْمُوسِرَهِ قَدْ حَجَّتْ حَجَّهَ الْإِسْلَامِ فَتَقُولُ لِزَوْجِهَا أَحِجَّنِی مِنْ مَالِی أَ لَهُ أَنْ یَمْنَعَهَا قَالَ نَعَمْ یَقُولُ حَقِّی عَلَیْکِ أَعْظَمُ مِنْ حَقِّکِ عَلَیَّ فِی هَذَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذَکَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص النِّسَاءَ فَقَالَ اعْصُوهُنَّ فِی الْمَعْرُوفِ قَبْلَ أَنْ یَأْمُرْنَکُمْ بِالْمُنْکَرِ وَ تَعَوَّذُوا بِاللَّهِ مِنْ شِرَارِهِنَّ وَ کُونُوا مِنْ خِیَارِهِنَّ عَلَی حَذَرٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَطَاعَ امْرَأَتَهُ أَکَبَّهُ اللَّهُ عَلَی وَجْهِهِ فِی النَّارِ قِیلَ وَ مَا تِلْکَ الطَّاعَهُ قَالَ تَطْلُبُ مِنْهُ الذَّهَابَ إِلَی الْحَمَّامَاتِ وَ الْعُرُسَاتِ وَ الْعِیدَاتِ وَ النِّیَاحَاتِ وَ الثِّیَابَ الرِّقَاقَ


باب فی ترک طاعتهن 


الحدیث الأول 

: موثق.

و یدل علی اشتراط الحج المندوب بإذن الزوج، و لا خلاف فیه بین الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله صلی الله علیه و آله:" فی المعروف" بأن یخالفها فی النوع الذی تأمره به إلی النوع الآخر من المعروف، أو یخالفها فی الأمر المندوب، لقطع طمعها فیصیر المندوب لذلک ترک الأولی.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" إلی الحمامات" أی إلی کل حمام و عرس و زفاف للتنزه، فأما
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4 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ طَاعَهُ الْمَرْأَهِ نَدَامَهٌ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی کَلَامٍ لَهُ اتَّقُوا شِرَارَ النِّسَاءِ وَ کُونُوا مِنْ خِیَارِهِنَّ عَلَی حَذَرٍ وَ إِنْ أَمَرْنَکُمْ بِالْمَعْرُوفِ فَخَالِفُوهُنَّ کَیْ لَا یَطْمَعْنَ مِنْکُمْ فِی الْمُنْکَرِ

6 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ ذُکِرَ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع النِّسَاءُ فَقَالَ لَا تُشَاوِرُوهُنَّ فِی النَّجْوَی وَ لَا تُطِیعُوهُنَّ فِی ذِی قَرَابَهٍ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْمُطَّلِبِ بْنِ زِیَادٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَعَوَّذُوا بِاللَّهِ مِنْ طَالِحَاتِ نِسَائِکُمْ وَ کُونُوا مِنْ خِیَارِهِنَّ عَلَی حَذَرٍ وَ لَا تُطِیعُوهُنَّ فِی الْمَعْرُوفِ فَیَأْمُرْنَکُمْ بِالْمُنْکَرِ

8 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْجَامُورَانِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ صَنْدَلٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِیَّاکُمْ وَ مُشَاوَرَهَ النِّسَاءِ فَإِنَّ فِیهِنَّ الضَّعْفَ وَ الْوَهْنَ وَ الْعَجْزَ

أصل الذهاب إلی الحمام للضروره و أداء حقوق القرابه و الجیران فیجوز بل مستحسن.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

: مرسل.


الحدیث السادس 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" فی النجوی" أی فی الأمر الذی ینبغی إخفاؤه فإنهن یفشین ذلک، و المراد بذی القرابه قرابه الزوج.


الحدیث السابع 

: مرفوع.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.
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9 وَ عَنْهُ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا یُکَنَّی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی خِلَافِ النِّسَاءِ الْبَرَکَهُ

10 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص کُلُّ امْرِئٍ تُدَبِّرُهُ امْرَأَهٌ فَهُوَ مَلْعُونٌ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَیْفٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ رَفَعَهُ قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أَرَادَ الْحَرْبَ دَعَا نِسَاءَهُ فَاسْتَشَارَهُنَّ ثُمَّ خَالَفَهُنَ

12 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اسْتَعِیذُوا بِاللَّهِ مِنْ شِرَارِ نِسَائِکُمْ وَ کُونُوا مِنْ خِیَارِهِنَّ عَلَی حَذَرٍ وَ لَا تُطِیعُوهُنَّ فِی الْمَعْرُوفِ فَیَدْعُونَکُمْ إِلَی الْمُنْکَرِ وَ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص النِّسَاءُ لَا یُشَاوَرْنَ فِی النَّجْوَی وَ لَا یُطَعْنَ فِی ذَوِی الْقُرْبَی إِنَّ الْمَرْأَهَ إِذَا أَسَنَّتْ ذَهَبَ خَیْرُ شَطْرَیْهَا وَ بَقِیَ شَرُّهُمَا وَ ذَلِکَ أَنَّهُ یَعْقِمُ رَحِمُهَا وَ یَسُوءُ خُلُقُهَا وَ یَحْتَدُّ لِسَانُهَا وَ إِنَّ الرَّجُلَ إِذَا أَسَنَّ ذَهَبَ شَرُّ شَطْرَیْهِ وَ بَقِیَ خَیْرُهُمَا وَ ذَلِکَ أَنَّهُ یَئُوبُ عَقْلُهُ وَ یَسْتَحْکِمُ رَأْیُهُ وَ یَحْسُنُ خُلُقُهُ


الحدیث التاسع 

: مرفوع.


الحدیث العاشر

: مرفوع.


الحدیث الحادی عشر

: مرفوع.


الحدیث الثانی عشر

: مرسل.

قوله صلی الله علیه و آله" أنه یؤوب عقله" أوب العقل: کنایه عن خلوصه عما شابه من الشهوات النفسانیه التی جعلته کالذاهب.
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بَابُ التَّسَتُّرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَیْسَ لِلنِّسَاءِ مِنْ سَرَوَاتِ الطَّرِیقِ شَیْ ءٌ وَ لَکِنَّهَا تَمْشِی فِی جَانِبِ الْحَائِطِ وَ الطَّرِیقِ

2 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَیُّ امْرَأَهٍ تَطَیَّبَتْ ثُمَّ خَرَجَتْ مِنْ بَیْتِهَا فَهِیَ تُلْعَنُ حَتَّی تَرْجِعَ إِلَی بَیْتِهَا مَتَی مَا رَجَعَتْ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی لِلْمَرْأَهِ أَنْ تُجَمِّرَ ثَوْبَهَا إِذَا خَرَجَتْ مِنْ بَیْتِهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَیْسَ لِلنِّسَاءِ مِنْ سَرَاهِ الطَّرِیقِ وَ لَکِنْ جَنْبَیْهِ یَعْنِی وَسَطَهُ


باب التستر


الحدیث الأول 

: موثق. أو حسن.

و قال الجوهری: السراه: واحد السروات، و سراه کل شی ء: ظهره و وسطه و فی الحدیث" لیس للنساء سروات الطرق" و سراه الطریق: وسطه، و لکنهن یمشین فی الجوانب.



الحدیث الثانی 

: مرسل أو حسن.

قوله علیه السلام:" فهی تلعن" علی بناء المجهول أی تلعنها الملائکه، و ظاهره الحرمه، و یمکن حمله علی ما إذا کان بقصد الأجانب.



الحدیث الثالث 

: مرسل أو مجهول.



الحدیث الرابع 

: مجهول أو مرسل.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی لِلْمَرْأَهِ أَنْ تَنْکَشِفَ بَیْنَ یَدَیِ الْیَهُودِیَّهِ وَ النَّصْرَانِیَّهِ فَإِنَّهُنَّ یَصِفْنَ ذَلِکَ لِأَزْوَاجِهِنَ


الحدیث الخامس 

: حسن کالصحیح.

و یدل علی کراهه کشف المرأه یدیها عند الیهودیه و النصرانیه، و ربما قیل بالتحریم، لقوله تعالی" أَوْ نِسائِهِنَّ" إذ الظاهر اختصاصها بالمؤمنات.

قال فی مجمع البیان یعنی النساء المؤمنات، و لا یحل لها أن یتجردن لیهودیه أو نصرانیه أو مجوسیه إلا إذا کانت أمه، و هو معنی قوله" أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُنَّ" أی من الإماء عن ابن جریج و مجاهد و الحسن و سعید بن المسیب. و قد یقال: الإضافه فی النساء لأنهن من جنسهن لا من جهه الإیمان، فیشمل جمیع النساء، و الأحوط ترک تجردهن عند الکافرات مطلقا.

و قال الشیخ (ره): الذمیه لا تنظر إلی المسلمه حتی الوجه و الکفین لهذا الخبر، و للآیه.

و قال بعض العامه: المسلمه کلها عوره بالنسبه إلی نساء أهل الذمه کما أن کلها عوره بالنسبه إلی الأجنبی.

و قال أکثر أصحابنا بجواز نظرهن إلیها إلا مع خوف الفتنه.

و قال صاحب الکشاف: النساء کلهن سواء فی حل نظر بعضهن إلی بعض و فسر" نِسائِهِنَّ" بمن فی صحبتهن و خدمتهن من الحلائل و الإماء.

أقول: و یمکن حمل الخبر علی الکراهه کما هو الظاهر، و یؤیده أن التعلیل المذکور مشترکه بین الذمیات و المسلمات، و لم یقل بالتعمیم أحد من علمائنا و إن قال به بعض العامه.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ أَبِی سَیَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِیمَا أَخَذَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنَ الْبَیْعَهِ عَلَی النِّسَاءِ أَنْ لَا یَحْتَبِینَ وَ لَا یَقْعُدْنَ مَعَ الرِّجَالِ فِی الْخَلَاءِ

بَابُ النَّهْیِ عَنْ خِلَالٍ تُکْرَهُ لَهُنَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع نَهَی عَنِ الْقَنَازِعِ وَ الْقُصَصِ وَ نَقْشِ الْخِضَابِ عَلَی الرَّاحَهِ وَ قَالَ إِنَّمَا هَلَکَتْ نِسَاءُ بَنِی إِسْرَائِیلَ مِنْ قِبَلِ الْقُصَصِ وَ نَقْشِ الْخِضَابِ


الحدیث السادس 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" أن لا یحتبین" الاحتباء أن یجمع بین ساقیه و ظهره بثوب أو غیره، و لعله محمول علی الکراهه، و لم أر قائلا بالحرمه، و أما العقود مع الرجال فی الخلاء فیحتمل أن یکون المراد التخلی مع الأجنبی و هو حرام کما ذکره الأصحاب، و یحتمل أن یکون المراد القعود مع الرجال لقضاء الحاجه، فیکون النهی أعم من الکراهه و الحرمه بالنظر إلی أحوال المرأه و اختلاف الرجال فی کونه زوجا أو محرما أو أجنبیا و تفصیل الحکم لا یخفی علی المتأمل.


باب فیما نهین عنه أیضا


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

و قال الفیروزآبادی: القزع محرکه: أن یحلق رأس الصبی و یترک مواضع منه متفرقه غیر محلوقه تشبیها بقزع السحاب، و القزعه: الخصله بین الشعر تترک علی رأس الصبی، و هی کالذوائب فی نواحی الرأس، أو القلیل من الشعر فی وسط الرأس خاصه، و قال: القصه بالضم: شعر الناصیه و جمعه کصرد. انتهی، و النهی عن القنازع یمکن أن یکون للأطفال کما ورد فی غیره من الأخبار، فیکون محمولا علی الکراهه کما هو المشهور، و لو کان المراد فعل النساء فهو علی الحرمه، و أما القصص فلأنها
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَحِلُّ لِامْرَأَهٍ حَاضَتْ أَنْ تَتَّخِذَ قُصَّهً أَوْ جُمَّهً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ ثَابِتِ بْنِ أَبِی سَعِیدٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ النِّسَاءِ یَجْعَلْنَ فِی رُءُوسِهِنَّ الْقَرَامِلَ قَالَ یَصْلُحُ الصُّوفُ وَ مَا کَانَ مِنْ شَعْرِ امْرَأَهٍ نَفْسِهَا وَ کَرِهَ لِلْمَرْأَهِ أَنْ تَجْعَلَ الْقَرَامِلَ مِنْ شَعْرِ غَیْرِهَا فَإِنْ وَصَلَتْ شَعْرَهَا بِصُوْفٍ أَوْ بِشَعْرِ نَفْسِهَا فَلَا یَضُرُّهَا

شبیهه بالرجال، و لا یبعد حمله علی الکراهه لضعف الروایات و إن کان ظاهره الحرمه و کذا نقش الخضاب، و ربما قیل بالتحریم لقوله تعالی" فَلَیُغَیِّرُنَّ خَلْقَ اللَّهِ" و لا یخفی ما فیه.


الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: الجمه من شعر الرأس ما سقط علی المنکبین، و منه الحدیث" لعن الله المجممات من النساء" هن اللاتی یتخذن شعورهن جمه تشبیها بالرجال.

انتهی، و لعل الحیض فی الخبر کنایه عن البلوغ، فیدل علی أنه لا بأس للصبیه فی ذلک.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

و قال فی النهایه: فیه" إنه رخص فی القرامل" هی ضفائر من شعر أو صوف أو إبریسم تصل به المرأه شعرها. انتهی، و النهی عن وصل الشعر بشعر غیرها یحتمل أن یکون للصلاه، فالنهی محمول علی الحرمه إن قلنا بعدم جواز الصلاه فی شعر الغیر، و یمکن أن یکون بإظهار شعر الغیر علی الأجنبی، و الحکم بالحرمه فیه مشکل، و بالجمله الاحتیاط فی الترک مطلقا.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ سَالِمِ بْنِ مُکْرَمٍ عَنْ سَعْدٍ الْإِسْکَافِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الْقَرَامِلِ الَّتِی تَصْنَعُهَا النِّسَاءُ فِی رُءُوسِهِنَّ یَصِلْنَهُ بِشُعُورِهِنَّ فَقَالَ لَا بَأْسَ عَلَی الْمَرْأَهِ بِمَا تَزَیَّنَتْ بِهِ لِزَوْجِهَا قَالَ فَقُلْتُ بَلَغَنَا أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لَعَنَ الْوَاصِلَهَ وَ الْمَوْصُولَهَ فَقَالَ لَیْسَ هُنَاکَ إِنَّمَا لَعَنَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْوَاصِلَهَ وَ الْمَوْصُولَهَ الَّتِی تَزْنِی فِی شَبَابِهَا فَلَمَّا کَبِرَتْ قَادَتِ النِّسَاءَ إِلَی الرِّجَالِ فَتِلْکَ الْوَاصِلَهُ وَ الْمَوْصُولَهُ

بَابُ مَا یَحِلُّ النَّظَرُ إِلَیْهِ مِنَ الْمَرْأَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الذِّرَاعَیْنِ مِنَ الْمَرْأَهِ أَ هُمَا


الحدیث الرابع 

: مختلف فیه.

و التأویل الوارد فی الخبر روایه العامه عن عائشه، و المشهور بینهم أن الواصله من تصل الشعر بالشعر، و الموصوله من یفعل له ذلک.


باب ما یحل النظر إلیه من المرأه


الحدیث الأول 

: صحیح.

و یدل کالأخبار الآتیه علی أن الوجه و الکفین فی المرأه لیس بعوره کما هو ظاهر الآیه لقوله تعالی:" إِلَّا ما ظَهَرَ مِنْها".

و قال السید (ره): لا خلاف بین الأصحاب ظاهرا فی تحریم النظر إلی الأجنبیه التی لا یرید نکاحها و لا ضروره إلی النظر إلیها فیما عدا الوجه و الکفین، و أما الوجه و الکفان فیحرم النظر إلیهما بتلذذ أو خوف فتنه إجماعا و إن لم یتلذذ بذلک و لم یخف الفتنه.
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مِنَ الزِّینَهِ الَّتِی قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلَّا لِبُعُولَتِهِنَّ قَالَ نَعَمْ وَ مَا دُونَ الْخِمَارِ مِنَ الزِّینَهِ وَ مَا دُونَ السِّوَارَیْنِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا یَحِلُّ لِلرَّجُلِ أَنْ یَرَی مِنَ الْمَرْأَهِ إِذَا لَمْ یَکُنْ مَحْرَماً قَالَ الْوَجْهُ وَ الْکَفَّانِ وَ الْقَدَمَانِ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- إِلَّا ما ظَهَرَ مِنْها قَالَ الزِّینَهُ الظَّاهِرَهُ الْکُحْلُ وَ الْخَاتَمُ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی- وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلَّا ما ظَهَرَ مِنْها قَالَ

قال الشیخ: یکره و لا یحرم، لقوله تعالی" وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلَّا ما ظَهَرَ مِنْها" و هو مفسر بالوجه و الکفین و قیل: یحرم.

و قال المحقق فی الشرائع و العلامه فی جمله من کتبه: یجوز النظر إلی الوجه و الکفین مره واحده من غیر معاوده فی الوقت الواحد عرفا، و لا ریب أن الاجتناب أولی.


الحدیث الثانی 

: مرسل.

و هذا الخبر یدل علی جواز النظر إلی القدمین أیضا و لم یذکرهما الأکثر.


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ" قال المحقق الأسترآبادی فی تفسیر آیات الأحکام: کالحلی و الثیاب و الأصباغ فضلا عن مواضعها، و قیل: بل المراد مواضع الزینه علی حذف المضاف لا نفس الزینه، لأن ذلک یحل النظر إلیها.

و قیل: المراد الزینه نفسها لکنها ظاهره و باطنه، و إنما حرم إبداء الباطنه
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الْخَاتَمُ وَ الْمَسَکَهُ وَ هِیَ الْقُلْبُ

منها، إذ لو أبیح لکان وسیله إلی النظر إلی مواضعها، و قیل: إنما نهی عن إبداء الزینه نفسها لیعلم أن حرمه النظر إلی مواضعها أشد و أقوی، لأن النظر إلی الزینه غیر ملابسه للمواضع لا کلام فی حله." إِلَّا ما ظَهَرَ" عند مزاوله الأمور بحسب العاده، فإن المرأه لا تجد بدا من مزاوله الأمور بیدیها و من الحاجه إلی کشف وجهها و ظهور قدمیها عند المشی فی الطرقات، و خاصه الفقیرات منهن، و هذا استثناء للظاهر، فلا یحرم.

و فی مجمع البیان فیه أقوال: أحدها- أن الظاهره: الثیاب، و الباطنه الخلخال لأن و القرطان و السواران، عن ابن مسعود.

و ثانیها- أن الظاهره الکحل و الخاتم و الخدان و الخضاب فی الکف، عن ابن عباس، و الکحل و السوار و الخاتم، عن قتاده.

و ثالثا- أنها الوجه و الکفان، عن الضحاک و عطاء، و الوجه و البنان عن الحسن، و فی تفسیر علی بن إبراهیم: الکفان و الأصابع، و زاد فی الجامع فی الباطنه القلاده.

و فی البیضاوی: و قیل: المراد بالزینه مواضعها علی حذف المضاف، أو یعم المحاسن الخلقیه و التزیینیه، و المستثنی هو الوجه و الکفان لأنها لیست بعوره، و الأظهر أن هذا فی الصلاه لا فی النظر، فإن کل بدن الحره عوره، لا یحل لغیر الزوج و المحرم النظر إلی شی ء منها إلا لضروره کالمعالجه و تحمل الشهاده، و أما عندنا فیحرم النظر إلی الوجه و الکفین بتلذذ أو خوف فتنه إجماعا، و بدونها فقیل: یکره، و قیل: یحرم، و قیل فی النظر الأول بالجواز، و فی غیره بالحرمه، و الظاهر جواز الإبداء فیما یجوز لهم النظر منهن إلیه، لکن مع الزینه موضع نظر، و لذا ورد فی إبداء الزینه الظاهره أنه الکف و الأصابع، فتأمل. انتهی.

ص: 342





5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ سَعْدٍ الْإِسْکَافِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ اسْتَقْبَلَ شَابٌّ مِنَ الْأَنْصَارِ امْرَأَهً بِالْمَدِینَهِ وَ کَانَ النِّسَاءُ یَتَقَنَّعْنَ خَلْفَ آذَانِهِنَّ فَنَظَرَ إِلَیْهَا وَ هِیَ مُقْبِلَهٌ فَلَمَّا جَازَتْ نَظَرَ إِلَیْهَا وَ دَخَلَ فِی زُقَاقٍ قَدْ سَمَّاهُ بِبَنِی فُلَانٍ فَجَعَلَ یَنْظُرُ خَلْفَهَا وَ اعْتَرَضَ وَجْهَهُ عَظْمٌ فِی الْحَائِطِ أَوْ زُجَاجَهٌ فَشَقَّ وَجْهَهُ فَلَمَّا مَضَتِ الْمَرْأَهُ نَظَرَ فَإِذَا الدِّمَاءُ تَسِیلُ عَلَی صَدْرِهِ وَ ثَوْبِهِ فَقَالَ وَ اللَّهِ لآَتِیَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص وَ لَأُخْبِرَنَّهُ قَالَ فَأَتَاهُ فَلَمَّا رَآهُ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ لَهُ مَا هَذَا فَأَخْبَرَهُ فَهَبَطَ جَبْرَئِیلُ ع بِهَذِهِ الْآیَهِ- قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ وَ یَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ ذلِکَ أَزْکی لَهُمْ إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ بِما یَصْنَعُونَ

و قال الجوهری: المسک بالتحریک: أسوره من ذبل أو عاج. انتهی، و الذبل هی قرون الأوغال، و قیل: جلود دابه بحریه.

و قال الفیروزآبادی: القلب بالضم: سوار المرأه.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله تعالی:" قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ" قیل: اللام مقدر، و التقدیر" لیغضوا" و قیل: منصوب بتقدیر" أن" أی مرهم أن یغضوا و قیل: إنه جواب الأمر أی قل لهم: غضوا، یغضوا.

و قال فی الکشاف:" من" للتبعیض، و المراد غض البصر عما یحرم، و الاقتصار علی ما یحل، و جوز الأخفش أن تکون مزیده و أبی سیبویه.

و قال: فی ترک" من" فی الفروج فقط دلاله علی أن أمر النظر أوسع من أمر الفرج، أ لا تری أن المحارم لا بأس بالنظر إلی شعورهن و صدورهن و یدهن و أعضادهن و أسوقهن و أقدامهن، و کذلک الجواری المستعرضات للبیع، و الأجنبیه ینظر إلی وجهها و کفیها و قدمیها فی إحدی الروایتین، و أما أمر الفرج مضیق من ذلک،" ذلِکَ أَزْکی لَهُمْ" أنفع لدینهم و دنیاهم و أظهر و أنقی من التهمه و أقرب إلی التقوی.
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بَابُ الْقَوَاعِدِ مِنَ النِّسَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَرَأَ أَنْ یَضَعْنَ ثِیابَهُنَّ قَالَ الْخِمَارَ وَ الْجِلْبَابَ قُلْتُ بَیْنَ یَدَیْ


باب القواعد من النساء


الحدیث الأول 

: حسن.

و هو مشتمل علی تفسیر قوله تعالی" وَ الْقَواعِدُ مِنَ النِّساءِ" و القواعد جمع قاعد، لأنها من الصفات المختصه بالنساء أی اللائی قعدن عن الحیض و الولد، لکبرهن" اللَّاتِی لا یَرْجُونَ نِکاحاً" أی لا یطمعن فیه" فَلَیْسَ عَلَیْهِنَّ جُناحٌ" أی إثم" أَنْ یَضَعْنَ ثِیابَهُنَّ"، أی الثیاب الظاهره کالملحفه، و الجلباب الذی فوق الخمار، و قرأ أبو جعفر و أبو عبد الله علیهما السلام" من ثیابهن".

و روی ذلک عن ابن عباس و ابن جبیر" غَیْرَ مُتَبَرِّجاتٍ بِزِینَهٍ" أی غیر مظهرات بزینه، قیل: یرید الزینه الخفیه التی أرادها فی قوله" وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ"، و فی مجمع البیان أی غیر قاصدات بوضع ثیابهن إظهار زینتهن، بل یقصدن به التخفیف علی أنفسهن، فإظهار الزینه فی القواعد و غیرهن محظور، و أما الشابات فإنهن یمنعن من وضع الجلباب أو الخمار، و یؤمرن بلبس أکثف الجلابیب لئلا تصفهن ثیابهن و قد روی عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال:" للزوج ما تحت الدرع، و للابن و الأخ ما فوق الدرع، و لغیر ذی محرم أربعه أثواب، درع، و خمار، و جلباب، و إزار، و علی هذا فالفرق بین القواعد أن غیرهن لا یجوز لهن وضع الجلابیب و نحوها إذا کن فی محضر من
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مَنْ کَانَ فَقَالَ بَیْنَ یَدَیْ مَنْ کَانَ غَیْرَ مُتَبَرِّجَهٍ بِزِینَهٍ فَإِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَهُوَ خَیْرٌ لَهَا وَ الزِّینَهُ الَّتِی یُبْدِینَ لَهُنَّ شَیْ ءٌ فِی الْآیَهِ الْأُخْرَی

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْقَواعِدُ مِنَ النِّساءِ لَیْسَ عَلَیْهِنَّ جُنَاحٌ أَنْ یَضَعْنَ ثِیَابَهُنَّ قَالَ تَضَعُ الْجِلْبَابَ وَحْدَهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الْقَواعِدُ مِنَ النِّساءِ اللَّاتِی لا یَرْجُونَ نِکاحاً مَا الَّذِی یَصْلُحُ لَهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ مِنْ ثِیَابِهِنَّ قَالَ الْجِلْبَابُ

الرجال الأجانب قصدن بالوضع إظهار زینه أو لا، فإن الظاهر من وضعهن الجلباب مطلقا إراده إظهار شی ء من ذلک" وَ أَنْ یَسْتَعْفِفْنَ" أی استعفاف القواعد بترک وضع الجلباب" خَیْرٌ لَهُنَّ" من الوضع" وَ اللَّهُ سَمِیعٌ" لأقوالکم" عَلِیمٌ" بما فی قلوبکم.

قوله علیه السلام:" بین یدی من کان" أی أی شخص کان من الرجال و النساء.

قوله علیه السلام:" لهن شی ء" أی شی ء یثبت لهن جوازه فی الآیه الأخری، و هی قوله عز و جل" إِلَّا ما ظَهَرَ مِنْها" فإن ما سوی ذلک داخل فی النهی عن التبرج بها، و لا یبعد أن یکون" لهن" تصحیف هی.


الحدیث الثانی 

: حسن.

قوله علیه السلام:" الجلباب وحده" یمکن حمله علی الاستحباب أو علی أن الحصر إضافی بالنسبه إلی بواطن البدن، و قد مر الکلام فیه.

و قال فی النهایه: الجلباب: الإزار و الرداء، و قیل: الملحفه، و قیل: هو کالمقنعه یغطی به المرأه رأسها و ظهرها و صدرها، و قیل: ثوب أوسع من الخمار دون الرداء جمعه جلابیب.


الحدیث الثالث 

: صحیح.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَرَأَ- أَنْ یَضَعْنَ ثِیابَهُنَّ قَالَ الْجِلْبَابَ وَ الْخِمَارَ إِذَا کَانَتِ الْمَرْأَهُ مُسِنَّهً

بَابُ أُولِی الْإِرْبَهِ مِنَ الرِّجَالِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ


الحدیث الرابع 

: حسن.


باب أولی الإربه من الرجال 


الحدیث الأول 

: صحیح.

قوله تعالی:" أَوِ التَّابِعِینَ" قال فی مجمع البیان: قد اختلف فی معناه فقیل:

هو التابع الذی یتبعک لینال من طعامک، و لا حاجه له فی النساء، و هو الأبله المولی علیه، عن ابن عباس و قتاده و ابن جبیر، و هو المروی عن أبی عبد الله علیه السلام و قیل: هو العنین الذی لا إرب له فی النساء لعجزه، عن عکرمه و الشعبی، و قیل: إنه الخصی المجبوب الذی لا رغبه له فی النساء، عن الشافعی، و لم یسبق إلی هذا القول، و قیل:

إنه الشیخ الهم لذهاب إربه عن یزید بن أبی حبیب، و قیل: هو العبد الصغیر عن أبی حنیفه و أصحابه. انتهی.

و قال فی الکشاف: حمل الرجال علی مطلق الذکور بعید، خصوصا مع مقابله الطفل، لا یجوز حمل کلامه سبحانه علیه، فکیف التخصیص بالصغیر کما نسب إلی أبی حنیفه و أصحابه، ثم قال: و قیل: هم الذین یتبعونکم لیصیبوا من فضل طعامکم و لا حاجه لهم إلی النساء، لأنهم بله، لا یعرفون شیئا من أمرهن، أو شیوخ صلحاء إذا کانوا معهن غضوا أبصارهم أو بهم عنایه، و فی کنز العرفان: المراد: الشیوخ
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عَزَّ وَ جَلَّ- أَوِ التَّابِعِینَ غَیْرِ أُولِی الْإِرْبَهِ مِنَ الرِّجالِ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ قَالَ الْأَحْمَقُ الَّذِی لَا یَأْتِی النِّسَاءَ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ أُولِی الْإِرْبَهِ مِنَ الرِّجالِ قَالَ الْأَحْمَقُ الْمُوَلَّی عَلَیْهِ الَّذِی لَا یَأْتِی النِّسَاءَ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ کَانَ بِالْمَدِینَهِ رَجُلَانِ یُسَمَّی أَحَدُهُمَا هِیتَ وَ الْآخَرُ مَانِعٌ فَقَالا لِرَجُلٍ

الذین سقطت شهوتهم و لیس لهم حاجه إلی النساء، و هو مروی عن الکاظم علیه السلام و قیل:

إنهم البله الذین لا یعرفون شیئا من أمور النساء و هو مروی عن الصادق علیه السلام و ابن عباس. انتهی.

و قال الفاضل الأسترآبادی: اعلم أن الإربه بالکسر و الضم الحاجه، و هی هنا الحاجه إلی النساء، و الظاهر أن المراد من لا تعلق له و لا توجه له إلی النساء حتی بالنظر و نحوه أصلا، فإن اکتفینا فی معنی التابعین بأن یکون ذلک منهم لفضل طعام و نحوه فلا ریب من شموله للشیخ الکبیر الذی علم منه ذلک، و إن قلنا لا بد أن یکونوا مولی علیهم أو من فی حکمهم، فالظاهر اعتبار ذاهب تمیزهم فیشمل الأبله و الشیخ الخرف أیضا مع العلم بذلک منهم.


الحدیث الثانی 

: کالموثق.

و ظاهره اشتراط کونه مولی علیه، و یمکن حمله علی المثال.


الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" کان بالمدینه" نظیر ذلک موجود من طرق العامه، روی مسلم بإسناده عن زینب بنت أم سلمه عن أم سلمه أن مخنثا کان عندها، و رسول الله صلی الله علیه و آله فی البیت فقال لأخی أم سلمه یا عبد الله بن أبی أمیه إن فتح الله لکم الطائف غدا فإنی أدلک علی ابنه غیلان فإنها تقبل بأربع، و تدبر بثمان، قال: فسمعه رسول الله صلی الله علیه و آله

ص: 347







وَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَسْمَعُ إِذَا افْتَتَحْتُمُ الطَّائِفَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَعَلَیْکَ بِابْنَهِ غَیْلَانَ الثَّقَفِیَّهِ فَإِنَّهَا

فقال: لا یدخلن هؤلاء علیکم. و بإسناده عن عائشه قالت: کان یدخل علی أزواج النبی صلی الله علیه و آله مخنث کانوا یعدونه من غیر أولی الإربه، قال: فدخل النبی صلی الله علیه و آله یوما و هو عند بعض نسائه و هو ینعت امرأه، قال: فإذا أقبلت أقبلت بأربع و إذا أدبرت أدبرت بثمان، فقال النبی صلی الله علیه و آله لا أری هذا یعرف ما هاهنا لا یدخل علیکن قالت: فحجبوه. قال عیاض: و فی بعض الروایات تقبل بأربع، و تذهب بثمان مع ثغر کالأقحوان إن مشت تثنت، و إن تکلمت تغنت، بین رجلیها کالإناء المکفو.

قال الماری: المخنث بفتح النون و کسرها الذی یشبه النساء فی أخلاقهن و کلامهن و حرکاتهن، و قال عیاض: التخنث: اللین و التکسر، و المخنث هو الذی یلین فی قوله و ینکسر فی مشیه و یثنی فیه، و قد یکون خلقه و قد یکون تصنعا من الفسقه.

قال القرطبی: و اختلف فی اسمه فالأشهر أنه هیت بکسر الهاء بعدها یاء ساکنه بعدها تاء مثناه من فوقه. و قال ابن درستویه: اسمه هنب بالهاء و النون و الباء الموحدین قال: و غیر هذا تصحیف، و الهنب: الأحمق، و جاء فی خبر أن هذا القائل هو ماتع بالتاء المثناه من فوق قبل العین المهمله مولی فاخته المخزومیه، و کان هو و هیت فی بیوت النبی صلی الله علیه و آله یعدهما من غیر أولی الإربه، و ذکر قول النبی صلی الله علیه و آله فیه علی النحو المذکور هاهنا، و أنه غربهما إلی الحما، ذکر ذلک الواقدی، و ذکر الماوردی نحو الحکایه عن مخنث بالمدینه و لم یسم فیها ابنه غیلان و لا عبد الرحمن بن أبی أمیه، و أنه علیه السلام نفاه إلی حمر الأسد، و المحفوظ أن الحکایه انتهی.

قوله:" بابنه غیلان الثقیفیه" الثقیفیه نسبه إلی ثقیف و هو أبو قبیله من هوازن، و إنما اعتبر نسبه الابنه دون غیلان مع أن نسبته أقرب و أخفی، لأن المضاف أصل، و المضاف إلیه فرع، إذ ذکره لتعریف المضاف، و وصف الأصل أولی
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شُمُوعٌ بَخْلَاءُ مُبَتَّلَهٌ هَیْفَاءُ شَنْبَاءُ إِذَا جَلَسَتْ تَثَنَّتْ وَ إِذَا تَکَلَّمَتْ غَنَّتْ- تُقْبِلُ بِأَرْبَعٍ وَ تُدْبِرُ

من وصف الفرع، أو للتنبیه علی أن المضاف هاهنا هو المخطور بالبال الحاضر فی الخیال دون المضاف إلیه، فوقع بینه و بین النسبه الحاضره فیه مقارنه معنویه، و المفارقه اللفظیه لغرض مما لا یضر،" فإنها شموع": الشموع مثل السجود: اللعوب و المزاح، و قد شمع یشمع شمعا و شموعا و مشمعه، و فی الجمل مبالغه فی کثره لعبها و مزاحها.

و قال شمس العلوم: الشموع: المرأه المزاحه" بخلاء" إما من بخلت الأرض اخضرت: أی خضراء، أو من البخل بالتحریک و هو سعه شق العین، و الرجل أبخل و العین: بخلاء.

و فی النهایه یقال: عین بخلاء: أی واسعه" مبتله" یقال: امرأه مبتله بتشدید التاء مفتوحه: أی تامه الخلق لم یرکب لحمها بعضه علی بعض، و لا یوصف به الرجل.

و یجوز أن یقرأ" منبتله" بالنون و الباء الموحده و التاء المکسوره نحو منقطعه لفظا و معنی أی منقطعه عن الزوج، یعنی أنها باکره" هیفاء" الهیف محرکه ضمر البطن و الکشح ورقه الخاصره، رجال أهیف و امرأه هیفاء، و فی بعض النسخ هیقاء بالقاف طویل العنق،" شنباء" الشنب بالتحریک: البیاض و البریق و التحدید فی الأسنان و فی الصحاح الشنب: حده فی الأسنان، و یقال: برد عذوبه امرأه شنباء بینه الشنب، قال:

الجرمی: سمعت الأصمعی یقول: الشنب برد الفم و الأسنان، فقلت: إن أصحابنا یقولون: هو حدتها حین تطلع، فیراد بذلک حدتها و طراوتها لأنها إذا أتت علیها السنون احتکت، فقال: ما هو إلا بردها، و قول ذی الرمه: و فی اللثات و فی أنیابها شنب، یؤید قول الأصمعی، لأن اللثه لا یکون فیها حده" إذا جلست تثنت" أی ترد بعض أعضائها علی بعض، من ثنی الشی ء کسعی إذا رد بعضه علی بعض فتثنی، و الثنی ضم واحد إلی واحد، و منه التثنیه، و لعل معناه أنها کانت تثنی رجلا واحده و تضع الأخری علی فخذها، کما هو شأن المغرور بحسنه أو بجاهه من الشبان و أهل الدنیا، و یحتمل أن یکون من تثنی العود إذا عطفه، و معناه
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بِثَمَانٍ بَیْنَ رِجْلَیْهَا مِثْلُ الْقَدَحِ فَقَالَ النَّبِیُّ ص لَا أُرِیکُمَا مِنْ أُولِی الْإِرْبَهِ مِنَ الرِّجالِ

إذا جلست انعطفت أعضاؤها و تمایلت کما هو شأن المتبختر و المتجبر الفخور و قیل: المعنی أنها رشیقه القد لیس لها انعطاف إلا إذا جلست، و فی بعض روایات العامه إذا مشت تثنت، و لعل معناه تتکبر فی مشیها و تتثنی فیه و تتبختر، و فی بعض روایاتهم تبنت بالباء الموحده و النون، قال فی النهایه: و فی حدیث المخنث" إذا قعدت تبنت" أی فرجت رجلیها لضخم رکبها کأنه شبهها بالقبه من الأدم، و هی المبناه لسمنها و کثره لحمها و قیل شبهها بها إذا ضربت و طنبت انفرجت، و کذلک هذه إذا قعدت تربعت و فرجت رجلیها إذا مشت و إذا جلست" و إذا تکلمت غننت" و فی روایه العامه تغنت، قال عیاض: قوله: تغنت من الغنه، لا من الغناء أی تغنی من کلامها و تدخل صوتها فی الخیشوم، و قد عد ذلک من علامات التبختر" تقبل بأربع و تدبر بثمان" قال شارح صحیح مسلم و البغوی فی شرح السنه: قال أبو عبید: یعنی أربع عکن تقبل بهن، و لهن أطراف أربعه من کل جانب، فتصیر ثمان تدبر بهن. و قال المازری: الأربع التی تقبل بهن هن من کل ناحیه ثنتان، و لکل واحده طرفان، فإذا أدبرت ظهرت الأطراف ثمانیه، و إنما أنث فقال: بثمان و لم یقل بثمانیه، لأن المراد بها الأطراف، و هی مذکره، و هو لم یذکر لفظ المذکر، و متی لم یذکره جاز حذف التاء و إثباتها، و فیه وجه آخر، و هو مراعاه التوافق بینها و بین أربع. أقول: هنا احتمالان آخران:

أولهما- أن یراد بالأربع الیدان و الثدیان، یعنی أن هذه الأربعه بلغت فی العظمه حدا توجب مشیها مکبه مثل الحیوانات التی تمشی علی أربع، فإذا أقبلت أقبلت بهذه الأربعه، و لم یعتبر الرجلین لأنهما محجوبان خلف الثدیین لعظمتهما فلا یکونان مرئیین عند الإقبال، و إذا أدبرت أدبرت بهذه الأربعه مع أربعه أخری و هی الرجلان و الألیتان، لأن جمیع الثمانیه عند الأدبار مرئیه.

و یمکن استفاده هذا الاحتمال مما ذکره ابن الأثیر فی النهایه، قال: إن
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سعدا، خطب امرأه بمکه فقیل:" إنها تمشی علی ست إذا أقبلت، و علی أربع إذا أدبرت" یعنی بالست یدیها و رجلیها و ثدییها: أی أنها لعظم یدیها و ثدییها کأنها تمشی مکبه، و الأربع رجلاها و ألیتاها و أنهما کادتا تمسان الأرض لعظمهما، و هی بنت غیلان الثقیفیه التی قیل فیها تقبل بأربع و تدبر بثمان، و کانت تحت عبد الرحمن بن عوف.

و ثانیهما- أن یراد بالأربع الذوائب الواقعه فی طرفی الوجه فی کل طرف اثنان مفتول و مرسل، و بالثمان الذوائب الواقعه علی الخلف، فإنهن کثیرا ما تقسمنه ثمانیه أقسام، و المقصود وصفها بکثره الشعور.

و قال الوالد العلامه قدس الله روحه: یحتمل أن یکون المراد بالأربع التی تقبل بهن العینان و الحاجبان، أو العین و الحاجب و الأنف و الفم، أو الوجه و الشعر و العنق و الصدر، و المراد بالثمان هذا الأربع مع قلب الناظر و عقله و روحه و دینه، أو مع عینیه و عقله و قلبه، أو قلبه و لسانه و عینیه، أو قلبه و عینیه و أذنه و لسانه، و هذا معنی لطیف، و لکن الظاهر أنه لم یخطر ببال قائله" بین رجلیها مثل القدح" حال من فاعله فتدبر، و القدح بالتحریک واحد الأقداح التی للشرب شبه ذلک بالقدح فی العظم و الهیئه" لا أراکما من أولی الإربه" أی ما کنت أظن إنکما من أولی الإربه" بل کنت أظن إنکما من الذین لا حاجه بهم إلی النساء، و الحال علمت إنکما من أولی الإربه، فلذا نفاهما عن المدینه لأنهما کانا یدخلان علی النساء، و یجلسان معهن و عزب علی البناء للمفعول بالعین المهمله و الزای المشدده المعجمه من التعزیب و هو البعد و الخروج من موضع إلی آخر، و الباء للتعدیه یقال عزب فلان إذا بعد و عزب به عن الدار إذا أبعده و أخرجه منها، و فی بعض النسخ عرب بالغین المعجمه و الراء المهمله بمعنی النفی عن البلد و لا یناسبه التعدیه إلا بتکلف و العرایا اسم حصن بالمدینه.
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فَأَمَرَ بِهِمَا رَسُولُ اللَّهِ ص فَغُرِّبَ بِهِمَا إِلَی مَکَانٍ یُقَالُ لَهُ الْعَرَایَا وَ کَانَا یَتَسَوَّقَانِ فِی کُلِّ جُمُعَهٍ

بَابُ النَّظَرِ إِلَی نِسَاءِ أَهْلِ الذِّمَّهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

قوله علیه السلام:" کانا یتسوقان" أی یدخلان سوق المدینه للبیع و الشراء فی کل جمعه، من تسوق القوم إذا باعوا و اشتروا، و الظاهر أن ذلک کانا بإذنه صلی الله علیه و آله فی حیاته.

و قال عیاض من العامه: و لم یزل هیت بذلک المکان حتی قبض رسول الله صلی الله علیه و آله فکلم فیه أبو بکر فأبی أن یرد فلما ولی عمر کلم فیه فأبی، و قیل: إنه کبر و ضعف و ضاع فأذن له أن یدخل المدینه فی کل یوم جمعه یسأل و یرجع إلی مکانه، و قال أیضا: فلما فتحت الطائف زوجها عبد الرحمن بن عوف، و قال ابن الأثیر:

تزوجها سعد بمکه بعد عبد الرحمن، و فیه حجه علی جواز إخراج کل من کان بصفتهما، و تخصیصه بهما و بزمان خاص غیر ظاهر.

فإن قلت: کونهما من أهل الحاجه إلی النساء و العارفین بأمرهن لا یوجب إخراجهما فإن أهل المدینه أکثرهم کانوا کذلک. قلت: نعم، و لکنهما کانا یدخلان علی النسوه و یجلسان معهن و ینظرن إلیهن، لأن أهل المدینه کانوا یعدونهما من غیر أولی الإربه، فلما ظهر خلافه أمر بإخراجهما قلعا لماده الفساد و دفعا لوصفهما محاسن النساء بحضره الرجال.


باب النظر إلی نساء أهل الذمه


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.
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قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا حُرْمَهَ لِنِسَاءِ أَهْلِ الذِّمَّهِ أَنْ یُنْظَرَ إِلَی شُعُورِهِنَّ وَ أَیْدِیهِنَ

بَابُ النَّظَرِ إِلَی نِسَاءِ الْأَعْرَابِ وَ أَهْلِ السَّوَادِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبَّادِ بْنِ صُهَیْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا بَأْسَ بِالنَّظَرِ إِلَی رُءُوسِ أَهْلِ التِّهَامَهِ وَ الْأَعْرَابِ وَ أَهْلِ السَّوَادِ وَ الْعُلُوجِ لِأَنَّهُمْ إِذَا نُهُوا لَا یَنْتَهُونَ قَالَ وَ الْمَجْنُونَهِ وَ الْمَغْلُوبَهِ عَلَی عَقْلِهَا

و یدل علی جواز النظر إلی شعور أهل الذمه و أیدیهن، و حملت الأیدی علی السواعد و ما یجب ستره علی غیرهن، و عمل به المفید و الشیخ، و أکثر الأصحاب مع الحمل علی عدم الشهوه و الریبه، و إلا فهو حرام قطعا، و منع ابن إدریس من النظر مطلقا تمسکا بعموم الأدله، و استضعافا لهذا الخبر.


باب النظر إلی نساء الأعراب و أهل السواد


الحدیث الأول 

: موثق.

قال الجوهری: تهامه: بلد و النسبه إلیه تهامی و تهام أیضا إذا فتحت التاء لم تشدد، کما قالوا: رجل یمانی إلا أن الألف فی تهام من لفظها، و الألف فی یمان من باب النسبه. انتهی.

و یدل علی جواز النظر إلیهن و إلی الأعراب و لم أر فی کلام الأصحاب تصریحا به، و أما أهل السواد و العلوج فلأنهم من أهل الذمه کما مر، و أما المجنونه و المغلوبه علی عقلها فقال العلامه فی التذکره: یجوز النظر إلی شعر المجنونه المغلوبه من غیر تعمد، مستندا بقول الصادق علیه السلام و قال المحقق الشیخ علی: ظاهر هذا أن النظر إلیها من تحت الثیاب و المراد بالتعمد المذکور القصد إلی رؤیته فإنه الزینه بخلاف النظر إلیه اتفاقا.

قوله علیه السلام:" لأنهم إذا نهوا" لعل إرجاع ضمیر المذکر للتجوز أو التغلیب
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وَ لَا بَأْسَ بِالنَّظَرِ إِلَی شَعْرِهَا وَ جَسَدِهَا مَا لَمْ یَتَعَمَّدْ ذَلِکَ

بَابُ قِنَاعِ الْإِمَاءِ وَ أُمَّهَاتِ الْأَوْلَادِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع- عَنْ أُمَّهَاتِ الْأَوْلَادِ أَ لَهَا أَنْ تَکْشِفَ رَأْسَهَا بَیْنَ أَیْدِی الرِّجَالِ قَالَ تَقَنَّعُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَیْسَ عَلَی الْأَمَهِ قِنَاعٌ فِی الصَّلَاهِ وَ لَا عَلَی الْمُدَبَّرَهِ وَ لَا عَلَی الْمُکَاتَبَهِ إِذَا اشْتُرِطَتْ عَلَیْهَا قِنَاعٌ فِی الصَّلَاهِ وَ هِیَ مَمْلُوکَهٌ حَتَّی تُؤَدِّیَ جَمِیعَ مُکَاتَبَتِهَا وَ یَجْرِی عَلَیْهَا مَا یَجْرِی عَلَی الْمَمْلُوکِ فِی الْحُدُودِ کُلِّهَا

أو المراد أن رجالهن إذا نهوا عن کشفهن و أمروا بسترهن لا ینتهون و لا یأتمرون.


باب قناع الإماء و أمهات الأولاد


الحدیث الأول 

: صحیح.

و یدل علی وجوب تقنع أم الولد عن الرجال کما هو المشهور، و لا ینافی جواز کشف رأسها فی الصلاه.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

و یدل علی أن المدبره و المکاتبه المشروطه لا یقنعان و المطلقه یقنع لأن المطلقه إذا أدت شیئا من مکاتبها عتقت بنسبه ما أدت، و یجب علیها ستر رأسها و تضرب حد الحره بنسبه الحریه.
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بَابُ مُصَافَحَهِ النِّسَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مُصَافَحَهِ الرَّجُلِ الْمَرْأَهَ قَالَ لَا یَحِلُّ لِلرَّجُلِ أَنْ یُصَافِحَ الْمَرْأَهَ إِلَّا امْرَأَهً یَحْرُمُ عَلَیْهِ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا أُخْتٌ أَوْ بِنْتٌ أَوْ عَمَّهٌ أَوْ خَالَهٌ أَوِ ابْنَهُ أُخْتٍ أَوْ نَحْوُهَا فَأَمَّا الْمَرْأَهُ الَّتِی یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا فَلَا یُصَافِحْهَا إِلَّا مِنْ وَرَاءِ الثَّوْبِ وَ لَا یَغْمِزْ کَفَّهَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ یُصَافِحُ الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ لَیْسَتْ بِذِی مَحْرَمٍ فَقَالَ لَا إِلَّا مِنْ وَرَاءِ الثَّوْبِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ قَالَ حَدَّثَتْنِی سَعِیدَهُ وَ مِنَّهُ أُخْتَا مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ بَیَّاعِ السَّابِرِیِّ قَالَتَا دَخَلْنَا عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْنَا تَعُودُ الْمَرْأَهُ أَخَاهَا قَالَ نَعَمْ قُلْنَا تُصَافِحُهُ قَالَ مِنْ وَرَاءِ الثَّوْبِ قَالَتْ إِحْدَاهُمَا إِنَّ أُخْتِی هَذِهِ تَعُودُ إِخْوَتَهَا قَالَ إِذَا عُدْتِ إِخْوَتَکِ فَلَا تَلْبَسِی الْمُصَبَّغَهَ


باب مصافحه النساء


الحدیث الأول 

: موثق. و عمل به الأصحاب.



الحدیث الثانی 

: حسن.



الحدیث الثالث 

: مجهول.

قوله:" أخاها" أی فی الدین لا فی النسب. و المصبغه الملونه.
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بَابُ صِفَهِ مُبَایَعَهِ النَّبِیِّ ص النِّسَاءَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ الْجَبَلِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَالِمٍ الْأَشَلِّ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ مَاسَحَ رَسُولُ اللَّهِ ص النِّسَاءَ حِینَ بَایَعَهُنَّ قَالَ دَعَا بِمِرْکَنِهِ الَّذِی کَانَ یَتَوَضَّأُ


باب صفه مبایعه النبی صلی الله علیه و آله النساء


اشاره

قیل: المبایعه مفاعله من البیع، و کانوا إذا بایعوا الرسول أو الإمام قبضوا علی یدیه توکیدا للأمر فأشبه ذلک فعل البائع و المشتری فجاءت المفاعله فی بایعت من ذلک، و أما البیعه فهی عرفا معاهده الرسول أو الإمام علی تسلیم النظر فی کل الأمور إلیه علی وجه لا ینازع.



الحدیث الأول 

: ضعیف و السند الثانی مرسل.

و قال الجوهری: المرکن بالکسر الإجانه التی تغسل فیها الثیاب، قال ابن عطیه من علماء العامه فی هیئات بیعه النساء بعد الإجماع علی أنه صلی الله علیه و آله لم یمس ید امرأه قط، فقیل: إنما کان یبایعهن بالکلام، لما روته عائشه قالت: لما نزلت قوله تعالی" یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا جاءَکَ الْمُؤْمِناتُ یُبایِعْنَکَ عَلی أَنْ لا یُشْرِکْنَ بِاللَّهِ شَیْئاً" الآیه فمن أقر من المؤمنات بما فیها من الشروط السته من قولهن قال لهن:

انطلقن فقد بایعتکن و لا و الله ما مست ید رسول الله ید امرأه قط، غیر أنه یبایعهن بالکلام، و قال الطیبی: هذا هو الصحیح عندی، و ذکر النقاش حدیثا أنه صلی الله علیه و آله مد یده من خارج بیت و مدت النساء أیدیهن من داخله، فبایعهن. و روی الشعبی أنه صلی الله علیه و آله لف علی یده ثوبا کثیفا و جاءت نسوه فلمسن یده کذلک، و روی النقاش و غیره أن فی بیعه النساء علی الصفاء بعد الفتح کان عمر یصافحن و قال عیاض: هذا
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فِیهِ فَصَبَّ فِیهِ مَاءً ثُمَّ غَمَسَ یَدَهُ الْیُمْنَی فَکُلَّمَا بَایَعَ وَاحِدَهً مِنْهُنَّ قَالَ اغْمِسِی یَدَکِ فَتَغْمِسُ کَمَا غَمَسَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَکَانَ هَذَا مُمَاسَحَتَهُ إِیَّاهُنَ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ تَدْرِی کَیْفَ بَایَعَ رَسُولُ اللَّهِ ص النِّسَاءَ قُلْتُ اللَّهُ أَعْلَمُ وَ ابْنُ رَسُولِهِ أَعْلَمُ قَالَ جَمَعَهُنَّ حَوْلَهُ ثُمَّ دَعَا بِتَوْرِ بِرَامٍ فَصَبَّ فِیهِ نَضُوحاً ثُمَّ غَمَسَ یَدَهُ فِیهِ ثُمَّ قَالَ اسْمَعْنَ یَا هَؤُلَاءِ أُبَایِعُکُنَّ عَلَی أَنْ لَا تُشْرِکْنَ بِاللَّهِ شَیْئاً وَ لَا تَسْرِقْنَ وَ لَا تَزْنِینَ وَ لَا تَقْتُلْنَ أَوْلَادَکُنَّ وَ لَا تَأْتِینَ بِبُهْتَانٍ تَفْتَرِینَهُ بَیْنَ أَیْدِیکُنَّ وَ أَرْجُلِکُنَّ وَ لَا تَعْصِینَ بُعُولَتَکُنَّ فِی مَعْرُوفٍ أَقْرَرْتُنَّ قُلْنَ نَعَمْ فَأَخْرَجَ یَدَهُ مِنَ التَّوْرِ ثُمَّ قَالَ لَهُنَّ اغْمِسْنَ أَیْدِیَکُنَّ فَفَعَلْنَ فَکَانَتْ یَدُ رَسُولِ اللَّهِ ص الطَّاهِرَهُ أَطْیَبَ مِنْ أَنْ یَمَسَّ بِهَا کَفَّ أُنْثَی لَیْسَتْ لَهُ بِمَحْرَمٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لا یَعْصِینَکَ فِی مَعْرُوفٍ قَالَ الْمَعْرُوفُ أَنْ لَا یَشْقُقْنَ جَیْباً وَ لَا یَلْطِمْنَ خَدّاً وَ لَا یَدْعُونَ وَیْلًا وَ لَا یَتَخَلَّفْنَ عِنْدَ قَبْرٍ وَ لَا یُسَوِّدْنَ ثَوْباً وَ لَا یَنْشُرْنَ شَعْراً

لا یصح لأنه إذا امتنع ذلک من رسول الله فمن غیره کذلک و روی أنه غمس یده فی ماء ثم دفعه إلی النساء فغمسن أیدیهن فیه. انتهی.

أقول: و الصحیح عندنا هو القول الأخیر کما دلت علیه روایات هذا الباب.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

و قال فی النهایه: التور: إناء من صفر أو حجاره کالإجانه، و قد یتوضأ منه، و قال: البرمه بالضم: القدر مطلقا، و جمعها برام، و هی فی الأصل المتخذه من الحجر المعروف بالحجاز و الیمن. انتهی.

و أقول: إضافه التور إلی البرام لبیان أنه کان من الحجاره، و قال الفیروزآبادی: النضوح کصبور: طیب.


الحدیث الثالث 

: مرسل.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ سَمَاعَهَ الْخُزَاعِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ تَدْرُونَ مَا قَوْلُهُ تَعَالَی- وَ لا یَعْصِینَکَ فِی مَعْرُوفٍ قُلْتُ لَا قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ لِفَاطِمَهَ ع إِذَا أَنَا مِتُّ فَلَا تَخْمِشِی عَلَیَّ وَجْهاً وَ لَا تَنْشُرِی عَلَیَّ شَعْراً وَ لَا تُنَادِی بِالْوَیْلِ وَ لَا تُقِیمِی عَلَیَّ نَائِحَهً قَالَ ثُمَّ قَالَ هَذَا الْمَعْرُوفُ الَّذِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا فَتَحَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَکَّهَ بَایَعَ الرِّجَالَ ثُمَّ جَاءَ النِّسَاءُ یُبَایِعْنَهُ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا جاءَکَ الْمُؤْمِناتُ یُبایِعْنَکَ عَلی أَنْ لا یُشْرِکْنَ بِاللَّهِ شَیْئاً وَ لا یَسْرِقْنَ وَ لا یَزْنِینَ وَ لا یَقْتُلْنَ أَوْلادَهُنَّ وَ لا یَأْتِینَ بِبُهْتانٍ یَفْتَرِینَهُ بَیْنَ أَیْدِیهِنَّ وَ أَرْجُلِهِنَّ وَ لا یَعْصِینَکَ فِی مَعْرُوفٍ فَبایِعْهُنَّ وَ اسْتَغْفِرْ لَهُنَّ اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ فَقَالَتْ


الحدیث الرابع 

: ضعیف.

و قال الفیروزآبادی: خمش وجهه: خدشه.


الحدیث الخامس 

: موثق أو حسن.

و قال فی مجمع البیان فی قوله تعالی" وَ لا یَقْتُلْنَ أَوْلادَهُنَّ" علی وجه من الوجوه لا بالوأد و لا بالإسقاط" وَ لا یَأْتِینَ بِبُهْتانٍ یَفْتَرِینَهُ" أی بکذب یکذبنه فی مولود یوجد" بَیْنَ أَیْدِیهِنَّ وَ أَرْجُلِهِنَّ" أی لا یلحقن بأزواجهن غیر أولادهم عن ابن عباس، و قال الفراء: کانت المرأه تلتقط المولود، فتقول لزوجها: هذا ولدی منک، فذلک البهتان المفتری بین أیدیهن و أرجلهن، و ذلک أن الولد إذا وضعته الأم سقط بین یدیها و رجلیها، و قیل: المراد قذف المحصنات و الکذب علی الناس، و إضافه الأولاد إلی الأزواج علی البطلان فی الحاضر و المستقبل من الزمان،" وَ لا یَعْصِینَکَ فِی مَعْرُوفٍ" و هو جمیع ما یأمرهن به، و قیل: عنی بالمعروف النهی عن النوح، و تمزیق الثیاب و جز الشعر و شق الجیب و خمش الوجه، و الدعاء بالویل، عن المقاتل
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هِنْدٌ أَمَّا الْوَلَدُ فَقَدْ رَبَّیْنَا صِغَاراً وَ قَتَلْتَهُمْ کِبَاراً وَ قَالَتْ أُمُّ حَکِیمٍ بِنْتُ الْحَارِثِ بْنِ هِشَامٍ وَ کَانَتْ عِنْدَ عِکْرِمَهَ بْنِ أَبِی جَهْلٍ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا ذَلِکَ الْمَعْرُوفُ الَّذِی أَمَرَنَا اللَّهُ أَنْ لَا نَعْصِیَنَّکَ فِیهِ قَالَ لَا تَلْطِمْنَ خَدّاً وَ لَا تَخْمِشْنَ وَجْهاً وَ لَا تَنْتِفْنَ شَعْراً وَ لَا تَشْقُقْنَ جَیْباً وَ لَا تُسَوِّدْنَ ثَوْباً وَ لَا تَدْعِینَ بِوَیْلٍ فَبَایَعَهُنَّ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَی هَذَا فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ کَیْفَ نُبَایِعُکَ قَالَ

و الکلبی، و الأصل أن المعروف کل بر و تقوی و أمر وافق طاعه الله تعالی ثم قال: و روی أن النبی صلی الله علیه و آله بایعهن و کان علی الصفا، و کان عمر أسفل منه و هند بنت عتبه متنقبه متنکره مع النساء خوفا أن یعرفها رسول الله صلی الله علیه و آله فقال صلی الله علیه و آله:

" أبایعکن علی أن لا تشرکن بالله شیئا" فقالت هند: إنک لتأخذ علینا أمرا ما أریناک أخذته علی الرجال، و ذلک أنه بائع الرجال یومئذ علی الإسلام و الجهاد فقط، فقال النبی صلی الله علیه و آله:" و لا تسرقن" فقالت هند: إن أبا سفیان رجل ممسک و إنی أصبت من ماله هنأت فلا أدری أ یحل لی أم لا؟ فقال أبو سفیان: ما أصبت من مالی فیما مضی و فیما غیر فهو لک حلال، فضحک رسول الله صلی الله علیه و آله و عرفها، فقال لها:

و إنک لهند بنت عتبه؟ قالت: نعم فاعف عما سلف یا نبی الله عفا الله عنک، فقال:

" و لا تزنین"، فقالت هند: أو تزنی الحره، فتبسم عمر بن الخطاب لما جری بینه و بینها فی الجاهلیه، فقال صلی الله علیه و آله:" و لا تقتلن أولادکن" فقالت هند: ربیناهم صغارا و قتلتموهم کبارا فأنتم و هم أعلم، و کان ابنها حنظله بن أبی سفیان قتله علی بن أبی طالب علیه السلام یوم بدر، فضحک عمر حتی استلقی و تبسم النبی صلی الله علیه و آله و لما قال:

" و لا تأتین ببهتان" قالت هند: و الله إن البهتان قبیح، و ما تأمرنا إلا بالرشد و مکارم الأخلاق. و لما قال:" وَ لا یَعْصِینَکَ فِی مَعْرُوفٍ" قالت هند: ما جلسنا هنا و فی أنفسنا أن نعصیک فی شی ء.

و روی الزهری عن عروه عن عائشه، قالت: کان النبی صلی الله علیه و آله یبایع النساء بالکلام بهذه الآیه" أَنْ لا یُشْرِکْنَ بِاللَّهِ شَیْئاً" و لا مست ید رسول الله صلی الله علیه و آله ید امرأه قط إلا امرأه یملکها. رواه البخاری فی الصحیح، و روی أنه صلی الله علیه و آله کان إذا
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إِنَّنِی لَا أُصَافِحُ النِّسَاءَ فَدَعَا بِقَدَحٍ مِنْ مَاءٍ فَأَدْخَلَ یَدَهُ ثُمَّ أَخْرَجَهَا فَقَالَ أَدْخِلْنَ أَیْدِیَکُنَّ فِی هَذَا الْمَاءِ فَهِیَ الْبَیْعَهُ

بَابُ الدُّخُولِ عَلَی النِّسَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یَدْخُلَ الرِّجَالُ عَلَی النِّسَاءِ إِلَّا بِإِذْنِهِنَ

2 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ أَنْ یَدْخُلَ دَاخِلٌ عَلَی النِّسَاءِ إِلَّا بِإِذْنِ أَوْلِیَائِهِنَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَسْتَأْذِنُ الرَّجُلُ إِذَا دَخَلَ عَلَی أَبِیهِ وَ لَا یَسْتَأْذِنُ الْأَبُ عَلَی الِابْنِ قَالَ وَ یَسْتَأْذِنُ الرَّجُلُ عَلَی ابْنَتِهِ وَ أُخْتِهِ إِذَا کَانَتَا مُتَزَوِّجَتَیْنِ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْحَلَبِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَسْتَأْذِنُ عَلَی أَبِیهِ قَالَ نَعَمْ قَدْ کُنْتُ أَسْتَأْذِنُ عَلَی أَبِی وَ لَیْسَتْ

بایع النساء دعا بقدح من ماء، فغمس فیه یده ثم غمسن أیدیهن فیه. و قیل: إنه کان یبایعهن من وراء الثوب عن الشعبی.


باب الدخول علی النساء


الحدیث الأول 

: مجهول.

و فی بعض النسخ بهذا الإسناد مثله.



الحدیث الثانی 

: صحیح.



الحدیث الثالث 

: ضعیف.



الحدیث الرابع 

: ضعیف.
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أُمِّی عِنْدَهُ إِنَّمَا هِیَ امْرَأَهُ أَبِی تُوُفِّیَتْ أُمِّی وَ أَنَا غُلَامٌ وَ قَدْ یَکُونُ مِنْ خَلْوَتِهِمَا مَا لَا أُحِبُّ أَنْ أَفْجَأَهُمَا عَلَیْهِ وَ لَا یُحِبَّانِ ذَلِکَ مِنِّی السَّلَامُ أَصْوَبُ وَ أَحْسَنُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ بْنِ شُرَیْحٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْأَنْصَارِیِّ قَالَ- خَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُرِیدُ فَاطِمَهَ ع وَ أَنَا مَعَهُ فَلَمَّا انْتَهَیْتُ إِلَی الْبَابِ وَضَعَ یَدَهُ عَلَیْهِ فَدَفَعَهُ ثُمَّ قَالَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ فَقَالَتْ فَاطِمَهُ عَلَیْکَ السَّلَامُ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ أَدْخُلُ قَالَتْ ادْخُلْ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ أَدْخُلُ أَنَا وَ مَنْ مَعِی فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ لَیْسَ عَلَیَّ قِنَاعٌ فَقَالَ یَا فَاطِمَهُ خُذِی فَضْلَ مِلْحَفَتِکِ فَقَنِّعِی بِهِ رَأْسَکِ فَفَعَلَتْ ثُمَّ قَالَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ فَقَالَتْ فَاطِمَهُ وَ عَلَیْکَ السَّلَامُ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ أَدْخُلُ قَالَتْ نَعَمْ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ أَنَا وَ مَنْ مَعِی قَالَتْ وَ مَنْ مَعَکَ قَالَ جَابِرٌ فَدَخَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ دَخَلْتُ وَ إِذَا وَجْهُ فَاطِمَهَ ع أَصْفَرُ کَأَنَّهُ بَطْنُ جَرَادَهٍ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا لِی أَرَی وَجْهَکِ أَصْفَرَ قَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ الْجُوعُ فَقَالَ ص اللَّهُمَّ مُشْبِعَ الْجَوْعَهِ وَ دَافِعَ الضَّیْعَهِ أَشْبِعْ فَاطِمَهَ بِنْتَ مُحَمَّدٍ قَالَ جَابِرٌ فَوَ اللَّهِ لَنَظَرْتُ إِلَی الدَّمِ یَنْحَدِرُ مِنْ قُصَاصِهَا حَتَّی عَادَ وَجْهُهَا أَحْمَرَ فَمَا جَاعَتْ بَعْدَ ذَلِکَ الْیَوْمِ

قوله علیه السلام:" و السلام أحسن" لعل المعنی أن السلام من أنواع الاستئذان و أحسن و أصوب من غیره.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله:" و دافع الضیعه" الظاهر أن المضاف محذوف أی سبب الضیعه و التلف.
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بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لِیَسْتَأْذِنِ الَّذِینَ مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ وَ الَّذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا الْحُلُمَ مِنْکُمْ ثَلاثَ مَرَّاتٍ کَمَا أَمَرَکُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَنْ بَلَغَ الْحُلُمَ فَلَا یَلِجُ عَلَی أُمِّهِ وَ لَا عَلَی أُخْتِهِ وَ لَا عَلَی خَالَتِهِ وَ لَا عَلَی سِوَی ذَلِکَ إِلَّا بِإِذْنٍ فَلَا تَأْذَنُوا حَتَّی یُسَلِّمَ وَ السَّلَامُ طَاعَهٌ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِیَسْتَأْذِنْ عَلَیْکَ خَادِمُکَ إِذَا بَلَغَ الْحُلُمَ فِی ثَلَاثِ عَوْرَاتٍ إِذَا دَخَلَ فِی شَیْ ءٍ مِنْهُنَّ وَ لَوْ کَانَ بَیْتُهُ فِی بَیْتِکَ قَالَ وَ لْیَسْتَأْذِنْ عَلَیْکَ بَعْدَ


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" کما أمرکم الله" أی فی قوله تعالی" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِیَسْتَأْذِنْکُمُ الَّذِینَ مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ" فی مجمع البیان معناه مروا عبیدکم و إماءکم أن یستأذنوا علیکم إذا أرادوا الدخول إلی مواضع خلواتکم، عن ابن عباس و قیل: أراد العبید خاصه عن ابن عمر، و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام و فی اللباب عن ابن عباس یعنی الإماء، لأن علی العبید أن یستأذنوا فی هذه الأوقات و غیرها" وَ الَّذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا الْحُلُمَ مِنْکُمْ".

قال المحقق الأسترآبادی: أی من الأحرار و کأنه أرید بهم الأطفال الممیزون بین العوره و غیرها. قیل: و عبر عن البلوغ بالاحتلام لأنه أقوی دلائله" ثَلاثَ مَرَّاتٍ" فی الیوم و اللیله، و قیل: ثلاث مرات کل مره فی وقت، و الظاهر أن المراد بها ثلاث أوقات کما بینه بقوله" مِنْ قَبْلِ صَلاهِ الْفَجْرِ" لأنه وقت القیام من المضاجع
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الْعِشَاءِ- الَّتِی تُسَمَّی الْعَتَمَهَ وَ حِینَ تُصْبِحُ وَ حِینَ تَضَعُونَ ثِیَابَکُمْ مِنَ الظَّهِیرَهِ إِنَّمَا أَمَرَ اللَّهُ

و طرح الثیاب من النوم، و لبس ثیاب الیقظه، و محله النصب علی البدل من ثلاث مرات بدل البعض من الکل، أو الرفع خبر المبتدأ محذوف، أی هی حین" وَ حِینَ تَضَعُونَ ثِیابَکُمْ مِنَ الظَّهِیرَهِ" فلأنها وقت وضع الثیاب للقیلوله، و من بعد صلاه العشاء، لأنه وقت التجرد من ثیاب النهار و الیقظه، و الاستخلاف بثیاب النوم" ثَلاثُ عَوْراتٍ لَکُمْ" فی مجمع البیان هو خبر مبتدإ محذوف علی تقدیر رفعه، و التقدیر و هذه ثلاث عورات، و بدل من ثلاث مرات علی تقدیر نصبه بتقدیر أوقات ثلاث عورات، حذف المضاف و أعرب المضاف إلیه بإعرابه. و فی الکشاف سمی کل واحده من هذه الأحوال عوره، لأن الناس یختل تسترهم و تحفظهم فیها، و العوره التخلل، و فی مجمع البیان لأن الإنسان یضع فی هذه الأوقات ثیابه فتبدو عورته، و عن السدی أن أناسا من الصحابه کان یعجبهم أن یواقعوا نساءهم فی هذه الأوقات لیغتسلوا ثم یخرجوا إلی الصلاه، فأمرهم الله سبحانه، أن یأمروا الغلمان و المملوکین أن یستأذنوا فی هذه الساعات.

و قیل: إن ظاهر" الَّذِینَ مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ" أعم من العبید و الإماء و الأجانب و المحارم، و لم یتحقق مخصص فإن ثبت نحو ما تقدم عنهما علیهما السلام اتبع و إلا فعلی عمومه و قیل: فیه نظر. نعم یقرب سقوط الاستئذان عن اللاتی هن کالسراری، و لا مانع فیهن بوجه، و یبعد فی نحو أمهات السراری و أخواتهن فلیتدبر و کذلک العموم فی" الَّذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا" نعم لا یبعد التخصیص بالممیز کما تقدم.

و فی مجمع البیان أراد به الصبی الذی یمیز بین العوره و غیرها. و هو ظاهر الأکثر و أیضا ظاهره کما تقدم أن حکم غیر الأوقات الثلاثه حکمها إذا کانت مشتمله علی ما اشتملت تلک، فإن المقصود مراعاه التستر فی مظان الخلاء، و أیضا الظاهر أن المراد ببعد صلاه العشاء وقت النوم تمام اللیل، فالظاهر وجوب الاستئذان عند الدخول علی من فی مظنه حاله یستقبح الدخول علیه فیها بغیر إذن، و أن المراد بالاستیذان کل ما یحسن و یتحقق الإعلام بأنه یرید الدخول و یرید الإذن فیه.
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عَزَّ وَ جَلَّ بِذَلِکَ لِلْخَلْوَهِ فَإِنَّهَا سَاعَهُ غِرَّهٍ وَ خَلْوَهٍ

ثم إن الله سبحانه نادی کبار المؤمنین و لم یأمرهم بالأمر لهؤلاء، لأنهم أولیاؤهم و هم فی طاعتهم، فکأنه منهم فعل غیرهم، فالظاهر أنه أوجب علیهم ذلک، و جعل تمشیته و إتمامه فی عهدتهم، فکأنه آکد من الأمر بالأمر. و مما ینبه علیه قوله تعالی:" لَیْسَ عَلَیْکُمْ وَ لا عَلَیْهِمْ جُناحٌ بَعْدَهُنَّ" فإن الظاهر أنه لا یجب علی السادات أمرهم و تخویفهم من الترک و زجرهم عنه، و السعی فی إتمام ذلک بکل ما احتیج إلیه فی ذلک حسن. و الله أعلم.

فهذا الأمر للوجوب نظرا إلی الساده قطعا، و إلی البالغ من العبید و الإماء ظاهر، لأن ظاهر الأمر للوجوب، و لا مانع منه فی حقهم. و إن قیل بالتخلف لمانع فی حق من یشارکهم فیه، و أما بالنسبه إلی من لم یبلغ فیحتمل أن یکون متوجها إلی الأولیاء و یختص بهم وجوبه، و لکن حیث کان الکلام فی الممیز قال شیخنا قدس سره: هو خلاف الظاهر، و یحتمل أن یکون فی الحقیقه، و استشهد بما فی مجمع البیان، قال الجبائی: الاستئذان واجب علی کل بالغ فی کل حال، و علی الأطفال فی هذه الأوقات الثلاثه لظاهر الآیه و لما سیأتی، و یکون هذا الوجوب مستثنی من عدم تکلیف غیر البالغ للتأدیب و التعلیم، أو یکون للندب بأن یکون للإشاره فی تعلیم المعاشره، قال: و علی کل تقدیر لا شک أن فیها دلاله علی کون غیر البالغ مأمورا بأمر الله مخاطبا بخطابه بوجه، لأن الأمر إنما هو للأولیاء، و هم مأمورون بأوامر هم فقط." لَیْسَ عَلَیْکُمْ" أیها المؤمنون" وَ لا عَلَیْهِمْ جُناحٌ" أی إثم و لا حرج فی ترک الاستئذان، و عدم منعکم إیاهم" بَعْدَهُنَّ" قیل: أی بعد الاستئذان فی هذه الأوقات الثلاثه و ربما أشعر ذلک باعتبار العمل بهذا الاستئذان فی غیر هذه الأوقات فتدبر.

و فی البیضاوی بعد هذه الأوقات قال: و لیس فیه ما ینافی آیه الاستئذان فینسخها
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لأن هذا فی الصبیان و الممالیک للمدخول علیه، و تلک فی الأحرار و البالغین، و فی الکشاف: ثم أعذرهم فی ترک الاستئذان وراء هذه المرات، و بین وجه العذر فی قوله" طَوَّافُونَ عَلَیْکُمْ بَعْضُکُمْ" یعنی إن بکم و بهم حاجه إلی المخالطه و المداخله یطوفون علیکم للخدمه، و تطوفون علیهم للاستخدام، فلو جزم الأمر بالاستیذان فی کل وقت، لأدی إلی الحرج، و هو استئناف لبیان العذر و هو کثره المخالطه و المداخله، و فیه دلیل علی تعلیل الأحکام، و کذا فی الفرق بین الأوقات الثلاثه و بین غیرها، بأنها عورات. و أیضا فی الکشاف: إذا رفعت ثلاث عورات کان لیس علیکم فی محل الرفع علی الوصف، أی هن ثلاث عورات مخصوصه بالاستیذان فی تلک الأحوال خاصه، و طوافون خبر مبتدإ محذوف، أی هم طوافون، و بعضکم مرفوع بالابتداء، و خبره علی بعض، علی معنی طائف علی بعض، و حذف لأن الطوافون یدل علیه، و یجوز أن یرتفع بیطوف مضمرا لتلک الدلاله.

و اعلم أنه یجوز أن یراد بطوافون علیکم الخدمه، و ببعضکم علی بعض الساده و الأطفال و یحتمل أن یراد بالأول الأطفال و الممالیک جمیعا من حیث الخدمه، و بالثانی الساده للاستخدام، کما هو ظاهر الکشاف، و یمکن أن یراد بالأول جهه الخدمه مختصه بالممالیک أو بهم و بالأطفال، و بالثانی جهه المخالطه فیکون من الجانبین من جانب الساده و غیرهم فتدبر.

و قال فی کنز العرفان: ظن قوم أن الآیه منسوخه، لا و الله ما هی بمنسوخه لکن الناس تهاونوا بها، و إنما أطنبنا الکلام فی تفسیر الآیات لتوقف فهم الأخبار علیه. و الغره بالکسر: الغفله.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الَّذِینَ مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ قَالَ هِیَ خَاصَّهٌ فِی الرِّجَالِ دُونَ النِّسَاءِ قُلْتُ فَالنِّسَاءُ یَسْتَأْذِنَّ فِی هَذِهِ الثَّلَاثِ سَاعَاتٍ قَالَ لَا وَ لَکِنْ یَدْخُلْنَ وَ یَخْرُجْنَ- وَ الَّذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا الْحُلُمَ مِنْکُمْ قَالَ مِنْ أَنْفُسِکُمْ قَالَ عَلَیْکُمُ اسْتِئْذَانٌ کَاسْتِئْذَانِ مَنْ قَدْ بَلَغَ فِی هَذِهِ الثَّلَاثِ سَاعَاتٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُوسُفَ بْنِ عَقِیلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لِیَسْتَأْذِنْکُمُ الَّذِینَ مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ وَ الَّذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا الْحُلُمَ مِنْکُمْ ثَلاثَ مَرَّاتٍ مِنْ قَبْلِ صَلاهِ الْفَجْرِ وَ حِینَ تَضَعُونَ ثِیابَکُمْ مِنَ الظَّهِیرَهِ وَ مِنْ بَعْدِ صَلاهِ الْعِشاءِ ثَلاثُ عَوْراتٍ لَکُمْ لَیْسَ عَلَیْکُمْ وَ لا عَلَیْهِمْ جُناحٌ بَعْدَهُنَّ طَوَّافُونَ عَلَیْکُمْ وَ مَنْ بَلَغَ الْحُلُمَ مِنْکُمْ فَلَا یَلِجُ عَلَی أُمِّهِ وَ لَا عَلَی أُخْتِهِ وَ لَا عَلَی ابْنَتِهِ وَ لَا عَلَی مَنْ سِوَی ذَلِکَ إِلَّا بِإِذْنٍ وَ لَا یَأْذَنْ لِأَحَدٍ حَتَّی یُسَلِّمَ فَإِنَّ السَّلَامَ طَاعَهُ الرَّحْمَنِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لِیَسْتَأْذِنْکُمُ الَّذِینَ مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ وَ الَّذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا الْحُلُمَ مِنْکُمْ ثَلاثَ مَرَّاتٍ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" من أنفسکم" بیان منکم و تفسیره أی من الأحرار.

قوله علیه السلام:" علیکم" کذا فی النسخ، و الظاهر علیهم، و لعل المعنی کأنه تعالی وجه الخطاب إلی الأطفال هکذا، أو أنهم لما کانوا غیر مکلفین فعلیکم أن تأمروهم بالاستیذان.


الحدیث الثالث 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و لا یأذن لأحد" أی صاحب البیت.


الحدیث الرابع 

: صحیح.

ص: 366








قِیلَ مَنْ هُمْ فَقَالَ هُمُ الْمَمْلُوکُونَ مِنَ الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ وَ الصِّبْیَانُ الَّذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا یَسْتَأْذِنُونَ عَلَیْکُمْ عِنْدَ هَذِهِ الثَّلَاثِ الْعَوْرَاتِ مِنْ بَعْدِ صَلَاهِ الْعِشَاءِ وَ هِیَ الْعَتَمَهُ وَ حِینَ تَضَعُونَ ثِیَابَکُمْ مِنَ الظَّهِیرَهِ وَ مِنْ قَبْلِ صَلَاهِ الْفَجْرِ وَ یَدْخُلُ مَمْلُوکُکُمَ غِلْمَانُکُمْ] مِنْ بَعْدِ هَذِهِ الثَّلَاثِ عَوْرَاتٍ بِغَیْرِ إِذْنٍ إِنْ شَاءُوا

بَابُ مَا یَحِلُّ لِلْمَمْلُوکِ النَّظَرُ إِلَیْهِ مِنْ مَوْلَاتِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ وَ أَحْمَدَ ابْنَیْ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْمَمْلُوکِ یَرَی شَعْرَ مَوْلَاتِهِ قَالَ لَا بَأْسَ


باب ما یحل للمملوک النظر إلیه من مولاته 


الحدیث الأول 

: موثق کالصحیح.

و یدل علی محرمیه المملوک لمالکته، و قال فی المسالک: هنا مسألتان:

الأولی- فی جواز نظر البالغ الخصی المملوک للمرأه إلی مالکته، قولان:

أحدهما- الجواز ذهب إلیه العلامه فی المختلف. لقوله تعالی" أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُنَّ" الشامل بعمومه للمملوک الفحل و الخصی، فإن فرض خروج الفحل بشبهه دعوی الإجماع، بقی العام حجه فی الباقی، مع أن الشیخ ذکر فی المبسوط ما یدل علی میله إلی جواز نظر المملوک مطلقا.

و الثانی- المنع، و هو مختار المحقق و الشیخ فی الخلاف و العلامه فی التذکره لعموم المنع، و حملوا الآیه السابقه علی الإماء.

و الثانیه جواز نظر الخصی إلی غیر مالکته. و فیه قولان أیضا: و یظهر من ابن الجنید الکراهه مطلقا.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ وَ یَحْیَی بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ کُنَّا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع نَحْواً مِنْ ثَلَاثِینَ رَجُلًا إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ أَبِی فَرَحَّبَ بِهِ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَجْلَسَهُ إِلَی جَنْبِهِ فَأَقْبَلَ عَلَیْهِ طَوِیلًا ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ لِأَبِی مُعَاوِیَهَ حَاجَهً فَلَوْ خَفَّفْتُمْ فَقُمْنَا جَمِیعاً فَقَالَ لِی أَبِی ارْجِعْ یَا مُعَاوِیَهُ فَرَجَعْتُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَذَا ابْنُکَ قَالَ نَعَمْ وَ هُوَ یَزْعُمُ أَنَّ أَهْلَ الْمَدِینَهِ یَصْنَعُونَ شَیْئاً لَا یَحِلُّ لَهُمْ قَالَ وَ مَا هُوَ قُلْتُ إِنَّ الْمَرْأَهَ الْقُرَشِیَّهَ وَ الْهَاشِمِیَّهَ تَرْکَبُ وَ تَضَعُ یَدَهَا عَلَی رَأْسِ الْأَسْوَدِ وَ ذِرَاعَیْهَا عَلَی عُنُقِهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا بُنَیَّ أَ مَا تَقْرَأُ الْقُرْآنَ قُلْتُ بَلَی قَالَ اقْرَأْ هَذِهِ الْآیَهَ- لا جُناحَ عَلَیْهِنَّ فِی آبائِهِنَّ وَ لا أَبْنائِهِنَّ حَتَّی بَلَغَ وَ لا ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُنَّ ثُمَّ قَالَ یَا بُنَیَّ لَا بَأْسَ أَنْ یَرَی الْمَمْلُوکُ الشَّعْرَ وَ السَّاقَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَمْلُوکُ یَرَی شَعْرَ مَوْلَاتِهِ وَ سَاقَهَا قَالَ لَا بَأْسَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَمَّارٍ وَ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَحِلُّ لِلْمَرْأَهِ أَنْ یَنْظُرَ عَبْدُهَا إِلَی شَیْ ءٍ مِنْ جَسَدِهَا إِلَّا إِلَی شَعْرِهَا غَیْرَ مُتَعَمِّدٍ لِذَلِکَ


الحدیث الثانی 

: صحیح.

و یدل علی جواز نظر المملوک إلی الوجه و الیدین و الشعر و الساق لا سائر الجسد، و لعله یفهم منه الساعد و العنق أیضا.


الحدیث الثالث 

: حسن کالصحیح.


الحدیث الرابع 

: موثق کالصحیح، و آخره مرسل.

و لعل المراد بالتعمد قصد الشهوه، و ظاهر الکلینی العمل بتلک الأخبار و أکثر الأصحاب عملوا بأخبار المنع و حملوا هذه الأخبار علی التقیه لأن سلاطین الجور فی تلک الأزمان کانوا یدخلون الخصیان علی النسوان کما هو الشائع فی
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وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی لَا بَأْسَ أَنْ یَنْظُرَ إِلَی شَعْرِهَا إِذَا کَانَ مَأْمُوناً

بَابُ الْخِصْیَانِ

1 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عُتْبَهَ النَّخَعِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ أُمِّ الْوَلَدِ هَلْ یَصْلُحُ أَنْ یَنْظُرَ إِلَیْهَا خَصِیُّ مَوْلَاهَا وَ هِیَ تَغْتَسِلُ قَالَ لَا یَحِلُّ ذَلِکَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع قُلْتُ یَکُونُ لِلرَّجُلِ الْخَصِیُّ یَدْخُلُ عَلَی نِسَائِهِ فَیُنَاوِلُهُنَّ الْوَضُوءَ فَیَرَی شُعُورَهُنَّ قَالَ لَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع- عَنْ قِنَاعِ الْحَرَائِرِ مِنَ الْخِصْیَانِ فَقَالَ کَانُوا یَدْخُلُونَ عَلَی بَنَاتِ أَبِی الْحَسَنِ ع وَ لَا یَتَقَنَّعْنَ قُلْتُ فَکَانُوا أَحْرَاراً قَالَ لَا قُلْتُ فَالْأَحْرَارُ یُتَقَنَّعُ مِنْهُمْ قَالَ لَا

أکثر الأزمان، و یومی إلی التقیه بعض الأخبار، و الاحتیاط فی الترک.


باب الخصیان 


الحدیث الأول 

: موثق.

و یدل علی عدم جواز نظر الخصی إلی جسد غیر مالکته، فلا ینافی الأخبار السابقه من جهتین.



الحدیث الثانی 

: حسن أو موثق.

و الوضوء بالفتح ما یتوضأ به أی ماء الوضوء أو یصب الماء لغسل أیدیهن، و یمکن حمله علی غیر المالکه جمعا.



الحدیث الثالث 

: صحیح.
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بَابٌ مَتَی یَجِبُ عَلَی الْجَارِیَهِ الْقِنَاعُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یَصْلُحُ لِلْجَارِیَهِ إِذَا حَاضَتْ إِلَّا أَنْ تَخْتَمِرَ إِلَّا أَنْ لَا تَجِدَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنِ الْجَارِیَهِ الَّتِی لَمْ تُدْرِکْ مَتَی یَنْبَغِی لَهَا أَنْ تُغَطِّیَ رَأْسَهَا مِمَّنْ لَیْسَ بَیْنَهَا وَ بَیْنَهُ مَحْرَمٌ وَ مَتَی یَجِبُ عَلَیْهَا أَنْ تُقَنِّعَ رَأْسَهَا لِلصَّلَاهِ قَالَ لَا تُغَطِّی رَأْسَهَا حَتَّی تَحْرُمَ عَلَیْهَا الصَّلَاهُ


باب متی یجب علی الجاریه القناع 


الحدیث الأول 

: حسن کالصحیح.

و الحیض کنایه عن البلوغ، و لعل الاختمار علی الاستحباب إن حملناه علی الحقیقه و إن کان کنایه عن ستر الشعر عن الأجانب فعلی الوجوب.

قال فی المغرب: الخمار هو ما تغطی به المرأه رأسها، و قیل: اختمرت و تخمرت إذا ألبست الخمار، و التخمیر التغطیه.



الحدیث الثانی 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" حتی تحرم علیها الصلاه" الظاهر أنه کنایه عن الحیض، و یحتمل أن یکون حرمه الصلاه بدون القناع.
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بَابُ حَدِّ الْجَارِیَهِ الصَّغِیرَهِ الَّتِی یَجُوزُ أَنْ تُقَبَّلَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی الْکَاهِلِیِّ عَنْ أَبِی أَحْمَدَ الْکَاهِلِیِّ وَ أَظُنُّنِی قَدْ حَضَرْتُهُ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ جُوَیْرِیَهٍ لَیْسَ بَیْنِی وَ بَیْنَهَا مَحْرَمٌ تَغْشَانِی فَأَحْمِلُهَا فَأُقَبِّلُهَا فَقَالَ إِذَا أَتَی عَلَیْهَا سِتُّ سِنِینَ فَلَا تَضَعْهَا عَلَی حَجْرِکَ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ یَحْیَی عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِذَا بَلَغَتِ الْجَارِیَهُ الْحُرَّهُ سِتَّ سِنِینَ فَلَا یَنْبَغِی لَکَ أَنْ تُقَبِّلَهَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَنَّ بَعْضَ بَنِی هَاشِمٍ دَعَاهُ مَعَ جَمَاعَهٍ مِنْ أَهْلِهِ فَأَتَی بِصَبِیَّهٍ لَهُ فَأَدْنَاهَا أَهْلُ الْمَجْلِسِ جَمِیعاً إِلَیْهِمْ فَلَمَّا دَنَتْ مِنْهُ سَأَلَ عَنْ سِنِّهَا فَقِیلَ خَمْسٌ فَنَحَّاهَا عَنْهُ


باب حد الجاریه الصغیره التی یجوز أن تقبل 


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فلا تضعها" ظاهره الحرمه، و ربما یحمل علی الکراهه مع عدم الریبه، کما هو ظاهر الخبر الثانی و الاحتیاط فی الترک.



الحدیث الثانی 

: مجهول.



الحدیث الثالث 

: ضعیف. و لعله محمول علی الکراهه جمعا.
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بَابٌ فِی نَحْوِ ذَلِکَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع- عَنِ الصَّبِیِّ یَحْجُمُ الْمَرْأَهَ قَالَ إِنْ کَانَ یُحْسِنُ یَصِفُ فَلَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ اسْتَأْذَنَ ابْنُ أُمِّ مَکْتُومٍ عَلَی النَّبِیِّ ص وَ عِنْدَهُ عَائِشَهُ وَ حَفْصَهُ فَقَالَ لَهُمَا قُومَا فَادْخُلَا الْبَیْتَ فَقَالَتَا إِنَّهُ أَعْمَی فَقَالَ إِنْ لَمْ یَرَکُمَا فَإِنَّکُمَا تَرَیَانِهِ


باب فی نحو ذلک 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إن کان یحسن" أی یمیز بین الحسنه و القبیحه، و هو محمول علی عدم الضروره.



الحدیث الثانی 

: مرسل.

و المشهور حرمه نظر المرأه إلی الأجنبی مطلقا کما هو ظاهر الخبر، و من الأصحاب من استثنی الوجه و الکفین و هو غیر بعید نظرا إلی العاده القدیمه و خروج النساء إلی الرجال من غیر ضروره شدیده، و یمکن حمل هذا الخبر علی الاستحباب، هذا إذا لم تکن ریبه و شهوه و إلا فلا ریب فی التحریم.

ص: 372







بَابُ الْمَرْأَهِ یُصِیبُهَا الْبَلَاءُ فِی جَسَدِهَا فَیُعَالِجُهَا الرِّجَالُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ الْمُسْلِمَهِ یُصِیبُهَا الْبَلَاءُ فِی جَسَدِهَا إِمَّا کَسْرٌ أَوْ جِرَاحٌ فِی مَکَانٍ لَا یَصْلُحُ النَّظَرُ إِلَیْهِ وَ یَکُونُ الرِّجَالُ أَرْفَقَ بِعِلَاجِهِ مِنَ النِّسَاءِ أَ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَنْظُرَ إِلَیْهَا قَالَ إِذَا اضْطُرَّتْ إِلَیْهِ فَیُعَالِجُهَا إِنْ شَاءَتْ

بَابُ التَّسْلِیمِ عَلَی النِّسَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ نْ أَبِیهِ] عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ


باب المرأه یصیبها البلاء فی جسدها فیعالجها الرجل 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و علیه الأصحاب و قال المحقق الشیخ علی: لا تشترط فی جواز النظر خوف فوات العضو، و لا خوف شده المرض بل المشقه بترک العلاج کما فیه، و ینبغی أن یکون ذلک بحضور محرم.


باب التسلیم علی النساء


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله" عی" العی: العجز عن البیان، أی لا یمکنهن التکلم بما ینبغی فی أکثر المواطن، فاسعوا فی سکوتهن لئلا یظهر منهن ما تکرهونه، فالمراد بالسکوت سکوتهن، و یحتمل أن یکون المراد سکوت الرجال المخاطبین، و عدم التکلم معهن لئلا یتکلمن بما یؤذیهم، و العوره ما یستحیی منه و ینبغی ستره، و یدل علی لزوم منعهن من الخروج عن البیوت من غیر ضروره، إما وجوبا مع خوف الفتنه
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا تَبْدَءُوا النِّسَاءَ بِالسَّلَامِ وَ لَا تَدْعُوهُنَّ إِلَی الطَّعَامِ فَإِنَّ النَّبِیَّ ص قَالَ النِّسَاءُ عَیٌّ وَ عَوْرَهٌ فَاسْتُرُوا عِیَّهُنَّ بِالسُّکُوتِ وَ اسْتُرُوا عَوْرَاتِهِنَّ بِالْبُیُوتِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا تُسَلِّمْ عَلَی الْمَرْأَهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُسَلِّمُ عَلَی النِّسَاءِ وَ یَرْدُدْنَ عَلَیْهِ وَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یُسَلِّمُ عَلَی النِّسَاءِ وَ کَانَ یَکْرَهُ أَنْ یُسَلِّمَ عَلَی الشَّابَّهِ مِنْهُنَّ وَ یَقُولُ أَتَخَوَّفُ أَنْ یُعْجِبَنِی صَوْتُهَا فَیَدْخُلَ عَلَیَّ أَکْثَرُ مِمَّا طَلَبْتُ مِنَ الْأَجْرِ

أو نظرهن إلی الرجال علی تقدیر الحرمه، أو استحبابا فی غیر تلک الصوره.


الحدیث الثانی 

: موثق.

لعله محمول علی الکراهه مع تخصیصها بالشابه منهن کما یدل علیها الخبر الآتی، و اختاره بعض الأصحاب کالمحقق الأردبیلی قدس الله روحه، و ظاهر بعض الأصحاب أن استماع صوتها حرام و أنه عوره، و أن سلامها علی الأجنبی حرام، و کذا سلامه علیها، و أن الجواب فی الصورتین غیر مشروع، لأن الشارع لا یأمر برد الجواب عن الحرام، و لیس ذلک بتحیه شرعا.

و قال المحقق المذکور: لا یظهر عندی وجه لهذا القول.


الحدیث الثالث 

: حسن.

قوله علیه السلام:" أتخوف" قال الصدوق فی الفقیه: إنما قال علیه السلام ذلک لغیره و إن عبر عن نفسه، و أراد بذلک أیضا الخوف من أن یظن ظان أنه یعجبه صوتها فیکفر. قال: و لکلام الأئمه- صلوات الله علیهم- مخارج و وجوه لا یعقلها إلا العالمون.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص النِّسَاءُ عَیٌّ وَ عَوْرَهٌ فَاسْتُرُوا الْعَوْرَاتِ بِالْبُیُوتِ وَ اسْتُرُوا الْعِیَّ بِالسُّکُوتِ

بَابُ الْغَیْرَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی غَیُورٌ- یُحِبُّ کُلَّ غَیُورٍ وَ لِغَیْرَتِهِ حَرَّمَ الْفَوَاحِشَ ظَاهِرَهَا وَ بَاطِنَهَا

2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ حَبِیبٍ الْخَثْعَمِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا لَمْ یَغَرِ الرَّجُلُ فَهُوَ مَنْکُوسُ الْقَلْبِ


الحدیث الرابع 

: حسن.


باب الغیره


الحدیث الأول 

: مرسل.

قوله علیه السلام:" غیور" قال فی النهایه: و هو فعول من الغیره، و هی الحمیه و الأنفه یقال: رجل غیور، و امرأه غیور بلا هاء لأن فعولا یشترک فیه المذکر و المؤنث و فی روایه" إنی امرأه غیری" و هی فعلی من الغیره. انتهی.

و قیل: الغیره عباره عن تغیر القلب و هیجان الحفیظه بسبب هتک الحریم، و هذا علی الله تعالی مستحیل، فهو کنایه عن منعه الفواحش، و المبالغه فیه مجازا، لأن الغیور یمنع حریمه، و قیل: الغیره حمیه و أنفه، و غیرته تعالی محموله علی المبالغه فی إظهار غضبه علی من یرتکب الفواحش، و إنزال العقوبه.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" منکوس القلب" أی یصیر بحیث لا یستقر فیه شی ء من الخیر،
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3 عَنْهُ وَ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أُغِیرَ الرَّجُلُ فِی أَهْلِهِ أَوْ بَعْضِ مَنَاکِحِهِ مِنْ مَمْلُوکِهِ فَلَمْ یَغَرْ وَ لَمْ یُغَیِّرْ بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ طَائِراً یُقَالُ لَهُ الْقَفَنْدَرُ حَتَّی یَسْقُطَ عَلَی عَارِضَهِ بَابِهِ ثُمَّ یُمْهِلَهُ أَرْبَعِینَ یَوْماً ثُمَّ یَهْتِفَ بِهِ إِنَّ اللَّهَ غَیُورٌ یُحِبُّ کُلَّ غَیُورٍ فَإِنْ هُوَ غَارَ وَ غَیَّرَ وَ أَنْکَرَ ذَلِکَ فَأَنْکَرَهُ وَ إِلَّا طَارَ حَتَّی یَسْقُطَ عَلَی رَأْسِهِ فَیَخْفِقَ بِجَنَاحَیْهِ عَلَی عَیْنَیْهِ ثُمَّ یَطِیرَ عَنْهُ فَیَنْزِعُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْهُ بَعْدَ ذَلِکَ رُوحَ الْإِیمَانِ وَ تُسَمِّیهِ الْمَلَائِکَهُ الدَّیُّوثَ

4 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کَانَ إِبْرَاهِیمُ ع غَیُوراً وَ أَنَا أَغْیَرُ مِنْهُ وَ جَدَعَ اللَّهُ أَنْفَ مَنْ لَا یَغَارُ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُسْلِمِینَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ جَرِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ شَیْطَاناً یُقَالُ لَهُ الْقَفَنْدَرُ إِذَا ضُرِبَ فِی مَنْزِلِ الرَّجُلِ أَرْبَعِینَ صَبَاحاً بِالْبَرْبَطِ وَ دَخَلَ عَلَیْهِ الرِّجَالُ وَضَعَ ذَلِکَ الشَّیْطَانُ کُلَّ عُضْوٍ مِنْهُ عَلَی مِثْلِهِ مِنْ

کالإناء المکبوب، أو المراد بنکس القلب تغیر صفاته و أخلاقه التی ینبغی أن یکون علیها.


الحدیث الثالث 

: موثق.

و قال الفیروزآبادی: القفندر کسمندر: القبیح المنظر و الشدید الرأس و الصغیر، و قال: العارضه: الخشبه العلیا التی یدور فیها الباب.

قوله علیه السلام" ثم یهتف به" لعل نداءه کنایه عن هدایته، و إلقائه علی قلبه ما یوجب الردع عن ذلک، و فی المصباح المنیر: خفقه خفقا من باب ضرب: ضربه بشی ء عریض کالدره.


الحدیث الرابع 

: کالصحیح.

و الجدع: قطع الأنف و لعله کنایه عن الإذلال.


الحدیث الخامس 

: حسن أو موثق.

و قال الفیروزآبادی: البربط کجعفر: العود معرب بربط أی صدر الإوز، لأنه
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صَاحِبِ الْبَیْتِ ثُمَّ نَفَخَ فِیهِ نَفْخَهً فَلَا یَغَارُ بَعْدَ هَذَا حَتَّی تُؤْتَی نِسَاؤُهُ فَلَا یَغَارُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَا أَهْلَ الْعِرَاقِ نُبِّئْتُ أَنَّ نِسَاءَکُمْ یُدَافِعْنَ الرِّجَالَ فِی الطَّرِیقِ أَ مَا تَسْتَحْیُونَ

وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ أَ مَا تَسْتَحْیُونَ وَ لَا تَغَارُونَ نِسَاءَکُمْ یَخْرُجْنَ إِلَی الْأَسْوَاقِ وَ یُزَاحِمْنَ الْعُلُوجَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثَهٌ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لا یُزَکِّیهِمْ وَ

یشبهه.


الحدیث السادس 

: موثق و آخره مرسل.

و العلوج: کفار العجم، و فیه النهی عن تمکین الرجال النساء فی الخروج، و لعله محمول علی غیر الضروره.


الحدیث السابع 

: موثق.

قوله علیه السلام:" لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ*" قیل: معناه لا یکلمهم الله بدون واسطه، و قیل:

لا یکلمهم کلام رضا، بل کلام سخط کقوله تعالی" اخْسَؤُا فِیها وَ لا تُکَلِّمُونِ" و قیل: هو کنایه عن الإعراض و الغضب، و هو أظهر و معنی" لا یُزَکِّیهِمْ*" لا یطهرهم من الذنوب بعظم جرمهم. و قیل: لا یثنی علیهم، و من لا یثنی الله علیه یعذبه، و قیل: لا یتعین فیهما التأویل لصحه النفی فیهما، و فیه ما فیه.

و قال فی النهایه: فی حدیث النساء" و لکم علیهن أن لا یوطئن فرشکم أحدا تکرهونه" أی لا یأذن لأحد من الرجال الأجانب أن یدخل علیهن فیتحدث إلیهن، و کان ذلک من عاده العرب أنهم لا یعدونه ریبه، و لا یرون به بأسا، فلما نزلت آیه الحجاب نهوا عن ذلک. انتهی.
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لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ الشَّیْخُ الزَّانِی وَ الدَّیُّوثُ وَ الْمَرْأَهُ تُوطِئُ فِرَاشَ زَوْجِهَا

8 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حُرِّمَتِ الْجَنَّهُ عَلَی الدَّیُّوثِ

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ عَنْبَسَهَ عَنْ عُبَادَهَ بْنِ زِیَادٍ الْأَسَدِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَمیِرَ الْمُؤْمنِیِنَ ع کَتَبَ فِی رِسَالَتِهِ إِلَی الْحَسَنِ ع إِیَّاکَ وَ التَّغَایُرَ فِی غَیْرِ مَوْضِعِ الْغَیْرَهِ فَإِنَّ ذَلِکَ یَدْعُو الصَّحِیحَهَ مِنْهُنَّ إِلَی السَّقَمِ وَ لَکِنْ أَحْکِمْ أَمْرَهُنَّ فَإِنْ رَأَیْتَ عَیْباً فَعَجِّلِ النَّکِیرَ عَلَی الصَّغِیرِ وَ الْکَبِیرِ فَإِنْ تَعَیَّنْتَ مِنْهُنَّ الرَّیْبَ فَیُعَظَّمُ الذَّنْبُ وَ یُهَوَّنُ الْعَتْبُ

و أقول: سیأتی فی الأخبار ما یدل علی أنه کنایه عن الزنا فی فرش أزواجهن 


الحدیث الثامن 

: موثق.

و الدیوث بتشدید الیاء من لا غیره له.


الحدیث التاسع 

: ضعیف، و السند الثانی ضعیف.

قوله علیه السلام:" إلی السقم" و فی النهج و البریئه إلی الریب و لیس، فیه الفقرات الآتیه، و یحتمل أن یکون" و لکن أحکم- إلی قوله- الکبیر" جملا معترضه، و قوله" بأن تعاتب" یکون بیانا للمغایره فی غیر موضع الغیره، فالمعنی أنه لا یمکن العقوبه بالتهمه علی حد الصدق، فإذا قررت بذنب علیهم، و عاقبت دون ما یستحق فاعله عظم الذنب، و هان العتب، أو المعنی أنک إذا عملت الغیره فی غیر موضعها عظمت الذنب الصغیره، و هو غیر مناسب، و إذا عتبت فی غیر الموقع کان هان عتابک إذا وقع فی موقعه أیضا و لا یعتنی به.
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بَابُ أَنَّهُ لَا غَیْرَهَ فِی الْحَلَالِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا غَیْرَهَ فِی الْحَلَالِ بَعْدَ قَوْلِ رَسُولِ اللَّهِ ص لَا تُحْدِثَا شَیْئاً حَتَّی أَرْجِعَ إِلَیْکُمَا فَلَمَّا أَتَاهُمَا أَدْخَلَ رِجْلَیْهِ بَیْنَهُمَا فِی الْفِرَاشِ


باب أنه لا غیره فی الحلال 


الحدیث الأول 

: حسن.

قوله علیه السلام:" بعد قول رسول الله صلی الله علیه و آله" أی قوله صلی الله علیه و آله لعلی و فاطمه صلوات الله علیهما" لا تحدثا شیئا حتی أرجع إلیکما، فلما أتاهما أدخل رجلیه بینهما فی الفراش" للبرکه و الیمن، أو الألفه أو غیر ذلک من الحکم و المصالح کما روی فی کشف الغمه و غیره عن أم سلمه، قالت: لما زوج رسول الله صلی الله علیه و آله علیا فاطمه و أطعم للزفاف دعاهما فأخذ علیا بیمینه و فاطمه بشماله و جمعهما إلی صدره، فقبل بین أعینهما و دفع فاطمه إلی علی و قال: یا علی نعم الزوجه زوجتک، ثم أقبل علی فاطمه علیها السلام، و قال: یا فاطمه نعم البعل بعلک، ثم قام یمشی بینهما حتی أدخلهما بیتهما الذی هیأ لهما، ثم خرج من عندهما فأخذ بعضادتی الباب، فقال:

طهر کما الله و طهر نسلکما أنا سلم لمن سالمکما، و حرب لمن حاربکما، أستودعکما الله و استخلفته علیکما، قال علی: و مکث رسول الله صلی الله علیه و آله بعد ذلک ثلاثا لا یدخل علینا، فلما کان فی صبیحه الیوم الرابعه جاء لیدخل علینا، تصادف فی حجرتنا أسماء بنت عمیس الخثعمیه، فقال لها: ما یقفک هاهنا و فی الحجره رجل، فقالت: فداک أبی و أمی إن الفتاه إذا زفت إلی زوجها تحتاج إلی امرأه تتعاهدها و تقوم بحوائجها، فأقمت هاهنا أقضی حوائج فاطمه علیها السلام، قال: یا أسماء قضی الله لک
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بَابُ خُرُوجِ النِّسَاءِ إِلَی الْعِیدَیْنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مَرْوَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ شُرَیْحٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ خُرُوجِ النِّسَاءِ فِی الْعِیدَیْنِ فَقَالَ لَا إِلَّا عَجُوزٌ عَلَیْهَا مَنْقَلَاهَا یَعْنِی الْخُفَّیْنِ

حوائج الدنیا و الآخره، قال علی علیه السلام: لما کانت غد و کنت أنا و فاطمه تحت العباء، فلما سمعنا کلام رسول الله ذهبنا لنقوم، فقال: بحقی علیکما لا تفترقا حتی أدخل علیکما فرجعنا إلی حالنا و دخل صلی الله علیه و آله و جلس عند رؤوسنا، و أدخل رجلیه فیما بیننا، و أخذت رجله الیمنی فضممتها إلی صدری، و أخذت فاطمه علیها السلام رجله الیسری فضمتها إلی صدرها، و جعلنا ندفی رجلیه من القر حتی إذا وقینا، فقال یا علی ائتنی بکوز من الماء فأتیته به فتفل فیه ثلاثا و قرأ علیه آیات من کتاب الله تعالی ثم قال: یا علی اشربه و اترک فیه قلیلا، ففعلت و رش باقی الماء علی رأسی و صدری، فقال: أذهب الله عنک الرجس یا أبا الحسن و طهرک تطهیرا قال:

ائتنی بماء جدید، فأتیته به ففعل کما فعل و سلمه علی ابنته علیهما السلام و قال لها:

اشربی و اترکی قلیلا ففعلت فرشه علی رأسها و صدرها، و قال: أذهب الله عنک الرجس و طهرک تطهیرا- إلی آخر الخبر.


باب خروج النساء إلی العیدین 


الحدیث الأول 

: مجهول کالموثق.

و قال الفیروزآبادی: المنقل کمقعد: الخف الخلق، و کذا النعل کالنقل، و یکسر. و یدل علی عدم وجوب صلاه العید علی النساء و کراهه خروج الشابه منهن إلیها.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ خُرُوجِ النِّسَاءِ فِی الْعِیدَیْنِ وَ الْجُمُعَهِ فَقَالَ لَا إِلَّا امْرَأَهٌ مُسِنَّهٌ

بَابُ مَا یَحِلُّ لِلرَّجُلِ مِنِ امْرَأَتِهِ وَ هِیَ طَامِثٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عَمْرٍو قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع مَا لِصَاحِبِ الْمَرْأَهِ الْحَائِضِ مِنْهَا فَقَالَ کُلُّ شَیْ ءٍ مَا عَدَا الْقُبُلَ بِعَیْنِهِ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْحَائِضِ مَا یَحِلُّ لِزَوْجِهَا مِنْهَا قَالَ مَا دُونَ الْفَرْجِ


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


باب ما یحل للرجل من امرأته و هی طامث 


الحدیث الأول 

: حسن أو موثق.

و یدل علی جواز الاستمتاع بما عدا القبل، و اتفق العلماء کافه علی جواز الاستمتاع منها بما فوق السره و تحت الرکبه، و اختلفوا فیما بینهما خلا موضع الدم، فذهب الأکثر إلی جواز الاستمتاع به أیضا و قال السید المرتضی (ره) فی شرح الرساله: لا یحل الاستمتاع منها إلا بما فوق المئزر، و منه الوطء فی الدبر.



الحدیث الثانی 

: موثق.

قوله علیه السلام:" ما دون الفرج" الظاهر انصرافه إلی المعتاد، و إن کان بحسب اللغه یشمل الدبر.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا یَحِلُّ لِلرَّجُلِ مِنِ امْرَأَتِهِ وَ هِیَ حَائِضٌ قَالَ مَا دُونَ الْفَرْجِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی یُوسُفَ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ عَمْرٍو قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع مَا یَحِلُّ لِلرَّجُلِ مِنَ الْمَرْأَهِ وَ هِیَ حَائِضٌ قَالَ کُلُّ شَیْ ءٍ غَیْرَ الْفَرْجِ قَالَ ثُمَّ قَالَ إِنَّمَا الْمَرْأَهُ لُعْبَهُ الرَّجُلِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ عُذَافِرٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع تَرَی هَؤُلَاءِ الْمُشَوَّهِینَ خَلْقُهُمْ قَالَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ هَؤُلَاءِ الَّذِینَ آبَاؤُهُمْ یَأْتُونَ نِسَاءَهُمْ فِی الطَّمْثِ

بَابُ مُجَامَعَهِ الْحَائِضِ قَبْلَ أَنْ تَغْتَسِلَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ


الحدیث الثالث 

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

و تشویه الخلق: تقبیحه کالسواد و نحوه أو البرص و الجذام کما یدل علیه ما رواه الصدوق عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال: من جامع امرأته و هی حائض فخرج الولد مجذوما أو أبرص فلا یلومن إلا نفسه و التعمیم أولی.


باب مجامعه الحائض قبل أن تغتسل 


الحدیث الأول 

: صحیح.

و استدل به علی ما هو المشهور بین الأصحاب من جواز وطئ الحائض إذا طهرت
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مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الْمَرْأَهِ یَنْقَطِعُ عَنْهَا دَمُ الْحَیْضِ فِی آخِرِ أَیَّامِهَا قَالَ إِذَا أَصَابَ زَوْجَهَا شَبَقٌ فَلْیَأْمُرْهَا فَلْتَغْتَسِلْ فَرْجَهَا ثُمَّ یَمَسُّهَا إِنْ شَاءَ قَبْلَ أَنْ تَغْتَسِلَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ الطَّاطَرِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْحَائِضِ تَرَی الطُّهْرَ وَ یَقَعُ بِهَا زَوْجُهَا قَالَ لَا بَأْسَ وَ الْغُسْلُ أَحَبُّ إِلَیَ

بَابُ مَحَاشِّ النِّسَاءِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ بَعْضِ

قبل الغسل علی کراهه، و یؤیده قراءه التخفیف فی قوله تعالی" وَ لا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّی یَطْهُرْنَ" کما قرأ به السبعه، و قیل: بالتحریم قبله لقراءه التشدید، و النهی الوارد فی بعض الأخبار.

و قال الصدوق (ره) فی الفقیه: و لا یجوز مجامعه المرأه فی حیضها، لأن الله عز و جل نهی عن ذلک فقال" وَ لا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّی یَطْهُرْنَ" یعنی بذلک الغسل فإن کان الرجل شبقا و قد طهرت المرأه و أراد زوجها أن یجامعها قبل الغسل أمره أن تغسل فرجها ثم یجامعها. انتهی، و هذا القول موافق لمدلول الخبر.


الحدیث الثانی 

: ضعیف.


باب محاش النساء


اشاره

قال فی النهایه: فیه" نهی أن تؤتی النساء فی محاشهن" هی جمع محشه و هی الدبر، قال الأزهری و یقال أیضا بالسین المهمله، کنی بالمحاش عن الأدبار کما یکنی بالحشوش عن مواضع الغائط.



الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.
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أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ إِتْیَانِ النِّسَاءِ فِی أَعْجَازِهِنَّ فَقَالَ هِیَ لُعْبَتُکَ لَا تُؤْذِهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ قَالَ سَمِعْتُ صَفْوَانَ بْنَ یَحْیَی یَقُولُ قُلْتُ لِلرِّضَا ع إِنَّ رَجُلًا مِنْ مَوَالِیکَ أَمَرَنِی أَنْ أَسْأَلَکَ عَنْ مَسْأَلَهٍ هَابَکَ وَ اسْتَحْیَا مِنْکَ أَنْ یَسْأَلَکَ قَالَ وَ مَا هِیَ قُلْتُ الرَّجُلُ یَأْتِی امْرَأَتَهُ فِی دُبُرِهَا قَالَ ذَلِکَ لَهُ قَالَ قُلْتُ لَهُ فَأَنْتَ تَفْعَلُ قَالَ إِنَّا لَا نَفْعَلُ ذَلِکَ

بَابُ الْخَضْخَضَهِ وَ نِکَاحِ الْبَهِیمَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ

و یدل علی کراهه وطئ الدبر کما هو المشهور بین علمائنا، قال السید رحمه الله: جواز الوطء فی الدبر مذهب الأکثر کالشیخین و المرتضی و أتباعهم، و نقل عن ابن بابویه و ابن حمزه القول بالتحریم، استنادا إلی أخبار ضعیفه، و لو صح سندها وجب حملها علی التقیه، لأن أکثر العامه منعوا ذلک، مع أن مالکا نقل عنه أنه قال: ما أدرکت أحدا أقتدی به فی دینی یشک أن وطئ المرأه فی دبرها حلال، ثم قرأ" نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ" و یمکن حمل النهی علی الکراهه أیضا، توفیقا بین الأدله.


الحدیث الثانی 

: صحیح. و یدل علی الکراهه.


باب الخضخضه و نکاح البهیمه


الحدیث الأول 

: مرسل.

و یدل علی تحریم الاستمناء بالید کما هو مذهب الأصحاب و إن کان آخر الخبر یوهم الکراهه، و قال فی شمس العلوم: الخضخضه: تحریک الذکر بالید.

و قال فی النهایه: فی حدیث ابن عباس:" سئل عن الخضخضه فقال: هو خیر من
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْخَضْخَضَهِ- فَقَالَ هِیَ مِنَ الْفَوَاحِشِ وَ نِکَاحُ الْأَمَهِ خَیْرٌ مِنْهُ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْبَصْرِیِّ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الدَّلْکِ قَالَ نَاکِحُ نَفْسِهِ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَنْکِحُ بَهِیمَهً أَوْ یَدْلُکُ فَقَالَ کُلُّ مَا أَنْزَلَ بِهِ الرَّجُلُ مَاءَهُ فِی هَذَا وَ شِبْهِهِ فَهُوَ زِنًی

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الرَّیَّانِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع أَنَّهُ کَتَبَ إِلَیْهِ رَجُلٌ یَکُونُ مَعَ الْمَرْأَهِ لَا یُبَاشِرُهَا إِلَّا مِنْ وَرَاءِ ثِیَابِهَا ثِیَابِهِ] فَیُحَرِّکُ حَتَّی یُنْزِلَ مَاءَ الَّذِی عَلَیْهِ وَ هَلْ یَبْلُغُ بِهِ حَدَّ الْخَضْخَضَهِ فَوَقَّعَ فِی الْکِتَابِ بِذَلِکَ بَالِغُ أَمْرِهِ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُلَیْنِیُّ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ النَّوْفَلِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَلْعُونٌ مَنْ نَکَحَ بَهِیمَهً

الزنا، و نکاح الأمه خیر منه" الخضخضه: الاستمناء، و هو استنزال المنی فی غیر الفرج و أصل الخضخضه التحریک.


الحدیث الثانی 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لا شی ء علیه" أی من الحد فلا ینافی الإثم و التعزیر.


الحدیث الثالث 

: موثق.

و هو أقوی سندا و أصرح فی التحریم.


الحدیث الرابع 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" بالغ أمره" أی بلغ کل ما أراد، و لم یترک شیئا من القبیح و المراد فعل ذلک مع الأجنبیه.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.
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بَابُ الزَّانِی

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَشَدَّ النَّاسِ عَذَاباً یَوْمَ الْقِیَامَهِ رَجُلٌ أَقَرَّ نُطْفَتَهُ فِی رَحِمٍ یَحْرُمُ عَلَیْهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَالِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع اتَّقِ الزِّنَا فَإِنَّهُ یَمْحَقُ الرِّزْقَ وَ یُبْطِلُ الدِّینَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ لِلزَّانِی سِتُّ خِصَالٍ ثَلَاثٌ فِی الدُّنْیَا وَ ثَلَاثٌ فِی الْآخِرَهِ أَمَّا الَّتِی فِی الدُّنْیَا فَیَذْهَبُ بِنُورِ الْوَجْهِ وَ یُورِثُ الْفَقْرَ وَ یُعَجِّلُ الْفَنَاءَ وَ أَمَّا الَّتِی فِی الْآخِرَهِ فَسَخَطُ الرَّبِّ وَ سُوءُ الْحِسَابِ وَ الْخُلُودُ فِی النَّارِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ وَجَدْنَا فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا کَثُرَ الزِّنَا مِنْ بَعْدِی کَثُرَ مَوْتُ الْفَجْأَهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَجَاءَهُ رَجُلٌ فَقَالَ لَهُ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنِّی مُبْتَلًی بِالنِّسَاءِ فَأَزْنِی یَوْماً وَ أَصُومُ یَوْماً فَیَکُونُ ذَا کَفَّارَهً لِذَا فَقَالَ لَهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِنَّهُ لَیْسَ شَیْ ءٌ أَحَبَ


باب الزانی 


الحدیث الأول 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الرابع 

: صحیح.



الحدیث الخامس 

: صحیح.

ص: 386







إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ أَنْ یُطَاعَ وَ لَا یُعْصَی فَلَا تَزْنِ وَ لَا تَصُمْ فَاجْتَذَبَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِلَیْهِ فَأَخَذَ بِیَدِهِ فَقَالَ یَا أَبَا زَنَّهَ تَعْمَلُ عَمَلَ أَهْلِ النَّارِ وَ تَرْجُو أَنْ تَدْخُلَ الْجَنَّهَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُوَیْدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنِّی مُبْتَلًی بِالنَّظَرِ إِلَی الْمَرْأَهِ الْجَمِیلَهِ فَیُعْجِبُنِی النَّظَرُ إِلَیْهَا فَقَالَ لِی یَا عَلِیُّ لَا بَأْسَ إِذَا عَرَفَ اللَّهُ مِنْ نِیَّتِکَ الصِّدْقَ وَ إِیَّاکَ وَ الزِّنَا فَإِنَّهُ یَمْحَقُ الْبَرَکَهَ وَ یُهْلِکُ الدِّینَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ الْکُوفِیِّ جَمِیعاً عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اجْتَمَعَ الْحَوَارِیُّونَ إِلَی عِیسَی ع فَقَالُوا لَهُ یَا مُعَلِّمَ الْخَیْرِ أَرْشِدْنَا فَقَالَ لَهُمْ إِنَّ مُوسَی کَلِیمَ اللَّهِ ع أَمَرَکُمْ أَنْ لَا تَحْلِفُوا بِاللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی کَاذِبِینَ وَ أَنَا آمُرُکُمْ أَنْ لَا تَحْلِفُوا بِاللَّهِ کَاذِبِینَ

قوله علیه السلام:" یا أبا زنه" الظاهر أنه بتشدید النون أی یا أیها القرد تأدیبا و یأمن یتهم بالسوء لما نسبت إلی نفسک، قال الجوهری: أزننته بالشی ء اتهمته به، و هو یزن بکذا و کذا أی یتهم به، و أبو زنه کنیه القرد، و فی بعض النسخ بالذال و الباء ذنبه الاستحداء و الإقرار بالأمر و المعرفه به، أی أیها المعترف بالذنب و الخطإ و فی بعضها یا با یزید.


الحدیث السادس 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إذا عرف الله" یمکن حمله علی أن مراد السائل أنه مبتلی بمعاشره امرأه یقع نظره علیها بغیر اختیار فتعجبه، فالمراد بصدق النیه أن یعلم الله تعالی أنه لا یتعمد ذلک، أو علی أن یکون المراد بصدق النیه النظر لإراده التزویج.


الحدیث السابع 

: حسن کالموثق.

و قال الفیروزآبادی: الزوق بالضم: الزیبق، و منه التزویق للتزیین و التحسین
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وَ لَا صَادِقِینَ قَالُوا یَا رُوحَ اللَّهِ زِدْنَا فَقَالَ إِنَّ مُوسَی نَبِیَّ اللَّهِ ع أَمَرَکُمْ أَنْ لَا تَزْنُوا وَ أَنَا آمُرُکُمْ أَنْ لَا تُحَدِّثُوا أَنْفُسَکُمْ بِالزِّنَا فَضْلًا عَنْ أَنْ تَزْنُوا فَإِنَّ مَنْ حَدَّثَ نَفْسَهُ بِالزِّنَا کَانَ کَمَنْ أَوْقَدَ فِی بَیْتٍ مُزَوَّقٍ فَأَفْسَدَ التَّزَاوِیقَ الدُّخَانُ وَ إِنْ لَمْ یَحْتَرِقِ الْبَیْتُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ یَعْقُوبُ لِابْنِهِ یَا بُنَیَّ لَا تَزْنِ فَإِنَّ الطَّائِرَ لَوْ زَنَی لَتَنَاثَرَ رِیشُهُ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص فِی الزِّنَا خَمْسُ خِصَالٍ یَذْهَبُ بِمَاءِ الْوَجْهِ وَ یُورِثُ الْفَقْرَ وَ یَنْقُصُ الْعُمُرَ وَ یُسْخِطُ الرَّحْمَنَ وَ یُخَلِّدُ فِی النَّارِ نَعُوذُ بِاللَّهِ مِنَ النَّارِ

بَابُ الزَّانِیَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثَهٌ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ ... وَ لا یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ مِنْهُمُ الْمَرْأَهُ تُوطِئُ فِرَاشَ زَوْجِهَا

لأنه یجمع مع الذهب فیطلی به فیدخل فی النار فیطیر الزاووق و یبقی الذهب، ثم قیل لکل منقش و مزین: مزوق.


الحدیث الثامن 

: موثق.


الحدیث التاسع 

: حسن.

قوله صلی الله علیه و آله:" و یخلد فی النار" أی مع اعتقاد الحل أو المراد بالخلود المکث الطویل.


باب الزانیه


الحدیث الأول 

: موثق.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ أَبِی الْهِلَالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَ لَا أُخْبِرُکُمْ بِکِبْرِ الزِّنَا قَالُوا بَلَی قَالَ هِیَ امْرَأَهٌ تُوطِئُ فِرَاشَ زَوْجِهَا فَتَأْتِی بِوَلَدٍ مِنْ غَیْرِهِ فَتُلْزِمُهُ زَوْجَهَا فَتِلْکَ الَّتِی لَا یُکَلِّمُهَا اللَّهُ وَ لَا یَنْظُرُ إِلَیْهَا یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ لَا یُزَکِّیهَا وَ لَهَا عَذَابٌ أَلِیمٌ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اشْتَدَّ غَضَبُ اللَّهِ عَلَی امْرَأَهٍ أَدْخَلَتْ عَلَی أَهْلِ بَیْتِهَا مِنْ غَیْرِهِمْ فَأَکَلَ خَیْرَاتِهِمْ وَ نَظَرَ إِلَی عَوْرَاتِهِمْ

بَابُ اللِّوَاطِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ حُرْمَهُ الدُّبُرِ أَعْظَمُ مِنْ حُرْمَهِ الْفَرْجِ إِنَّ اللَّهَ أَهْلَکَ أُمَّهً بِحُرْمَهِ الدُّبُرِ وَ لَمْ یُهْلِکْ أَحَداً بِحُرْمَهِ الْفَرْجِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ جَامَعَ غُلَاماً جَاءَ جُنُباً یَوْمَ الْقِیَامَهِ لَا یُنَقِّیهِ


الحدیث الثانی 

: مجهول.


الحدیث الثالث 

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فأکل خیراتهم" مثل هذه اللفظه ورد فی أحادیث العامه و صححوها بالباء الموحده و الثاء المثلثه، قال فی الفائق: إن المشرکین لما بلغهم خروج أصحاب رسول الله صلی الله علیه و آله إلی بدر یرصدون العیر قال:" أخرجوا إلی معائشکم و حرابثکم" و روی بالثاء الحراثبه جمع حرثبه و هی المال الذی به قوام الرجل، و الحرائث المکاسب من الإحراث و هو اکتساب المال، الواحد حریثه.


باب اللواط


الحدیث الأول 

: مرسل.



الحدیث الثانی 

: حسن.
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مَاءُ الدُّنْیَا وَ غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ لَعَنَهُ وَ أَعَدَّ لَهُ جَهَنَّمَ وَ ساءَتْ مَصِیراً ثُمَّ قَالَ إِنَّ الذَّکَرَ لَیَرْکَبُ الذَّکَرَ فَیَهْتَزُّ الْعَرْشُ لِذَلِکَ وَ إِنَّ الرَّجُلَ لَیُؤْتَی فِی حَقَبِهِ فَیَحْبِسُهُ اللَّهُ عَلَی جِسْرِ جَهَنَّمَ حَتَّی یَفْرُغَ مِنْ حِسَابِ الْخَلَائِقِ ثُمَّ یُؤْمَرُ بِهِ إِلَی جَهَنَّمَ فَیُعَذَّبُ بِطَبَقَاتِهَا طَبَقَهً طَبَقَهً حَتَّی یُرَدَّ إِلَی أَسْفَلِهَا وَ لَا یَخْرُجُ مِنْهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع اللِّوَاطُ مَا دُونَ الدُّبُرِ وَ الدُّبُرُ هُوَ الْکُفْرُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی قَوْمِ لُوطٍ ع- إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الْفاحِشَهَ ما سَبَقَکُمْ بِها مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعالَمِینَ فَقَالَ إِنَّ إِبْلِیسَ أَتَاهُمْ فِی صُورَهٍ حَسَنَهٍ فِیهِ تَأْنِیثٌ عَلَیْهِ ثِیَابٌ حَسَنَهٌ فَجَاءَ إِلَی شَبَابٍ مِنْهُمْ فَأَمَرَهُمْ أَنْ یَقَعُوا بِهِ فَلَوْ طَلَبَ إِلَیْهِمْ أَنْ یَقَعَ بِهِمْ لَأَبَوْا عَلَیْهِ وَ لَکِنْ طَلَبَ إِلَیْهِمْ أَنْ یَقَعُوا بِهِ فَلَمَّا وَقَعُوا بِهِ الْتَذُّوهُ ثُمَّ ذَهَبَ عَنْهُمْ وَ تَرَکَهُمْ فَأَحَالَ بَعْضَهُمْ عَلَی بَعْضٍ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَعِیدٍ قَالَ أَخْبَرَنِی زَکَرِیَّا بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرٍو عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ قَوْمُ لُوطٍ مِنْ أَفْضَلِ قَوْمٍ خَلَقَهُمُ اللَّهُ فَطَلَبَهُمْ إِبْلِیسُ الطَّلَبَ الشَّدِیدَ وَ کَانَ مِنْ فَضْلِهِمْ وَ خِیَرَتِهِمْ أَنَّهُمْ إِذَا خَرَجُوا إِلَی الْعَمَلِ خَرَجُوا بِأَجْمَعِهِمْ وَ تَبْقَی النِّسَاءُ خَلْفَهُمْ فَلَمْ یَزَلْ إِبْلِیسُ یَعْتَادُهُمْ فَکَانُوا إِذَا رَجَعُوا خَرَّبَ إِبْلِیسُ مَا یَعْمَلُونَ

قوله علیه السلام:" فی حقبه" کنایه عن إتیان الدبر، قال الفیروزآبادی: الحقب محرکه الحزام یلی حقو البعیر أو حبل یشد به الرحل فی بطنه، و الحقیبه الرفاده فی مؤخر القتب، أو کل ما شد فی مؤخر رحل أو قتب و المحقب: المردف.


الحدیث الثالث 
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قوله علیه السلام:" هو الکفر" أی بمنزله الکفر فی شده العذاب و طوله، و ربما یحمل علی الاستحلال.


الحدیث الرابع 

: حسن أو موثق.


الحدیث الخامس 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" یعتادهم" أی یعتاد المجی ء إلیهم کل یوم أو ینتابهم کلما رجعوا
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فَقَالَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ تَعَالَوْا نَرْصُدْ هَذَا الَّذِی یُخَرِّبُ مَتَاعَنَا فَرَصَدُوهُ فَإِذَا هُوَ غُلَامٌ أَحْسَنُ مَا یَکُونُ مِنَ الْغِلْمَانِ فَقَالُوا لَهُ أَنْتَ الَّذِی تُخَرِّبُ مَتَاعَنَا مَرَّهً بَعْدَ مَرَّهٍ فَاجْتَمَعَ رَأْیُهُمْ عَلَی أَنْ یَقْتُلُوهُ فَبَیَّتُوهُ عِنْدَ رَجُلٍ فَلَمَّا کَانَ اللَّیْلُ صَاحَ فَقَالَ لَهُ مَا لَکَ فَقَالَ کَانَ أَبِی یُنَوِّمُنِی عَلَی بَطْنِهِ فَقَالَ لَهُ تَعَالَ فَنَمْ عَلَی بَطْنِی قَالَ فَلَمْ یَزَلْ یَدْلُکُ الرَّجُلَ حَتَّی عَلَّمَهُ أَنَّهُ یَفْعَلُ بِنَفْسِهِ فَأَوَّلًا عَلَّمَهُ إِبْلِیسُ وَ الثَّانِیَهَ عَلَّمَهُ هُوَ ثُمَّ انْسَلَّ فَفَرَّ مِنْهُمْ وَ أَصْبَحُوا فَجَعَلَ الرَّجُلُ یُخْبِرُ بِمَا فَعَلَ بِالْغُلَامِ وَ یُعَجِّبُهُمْ مِنْهُ وَ هُمْ لَا یَعْرِفُونَهُ فَوَضَعُوا أَیْدِیَهُمْ فِیهِ حَتَّی اکْتَفَی الرِّجَالُ بِالرِّجَالِ بَعْضُهُمْ بِبَعْضٍ ثُمَّ جَعَلُوا یَرْصُدُونَ مَارَّهَ الطَّرِیقِ فَیَفْعَلُونَ بِهِمْ حَتَّی تَنَکَّبَ مَدِینَتَهُمُ النَّاسُ ثُمَّ تَرَکُوا نِسَاءَهُمْ وَ أَقْبَلُوا عَلَی الْغِلْمَانِ فَلَمَّا رَأَی أَنَّهُ قَدْ أَحْکَمَ أَمْرَهُ فِی الرِّجَالِ جَاءَ إِلَی النِّسَاءِ فَصَیَّرَ نَفْسَهُ امْرَأَهً فَقَالَ إِنَّ رِجَالَکُنَّ یَفْعَلُ بَعْضُهُمْ بِبَعْضٍ قَالُوا نَعَمْ قَدْ رَأَیْنَا ذَلِکَ وَ کُلَّ ذَلِکَ یَعِظُهُمْ لُوطٌ وَ یُوصِیهِمْ وَ إِبْلِیسُ یُغْوِیهِمْ حَتَّی اسْتَغْنَی النِّسَاءُ بِالنِّسَاءِ فَلَمَّا کَمَلَتْ عَلَیْهِمُ الْحُجَّهُ بَعَثَ اللَّهُ جَبْرَئِیلَ وَ مِیکَائِیلَ وَ إِسْرَافِیلَ ع فِی زِیِّ غِلْمَانٍ عَلَیْهِمْ أَقْبِیَهٌ فَمَرُّوا بِلُوطٍ وَ هُوَ یَحْرُثُ فَقَالَ أَیْنَ تُرِیدُونَ مَا رَأَیْتُ أَجْمَلَ مِنْکُمْ قَطُّ قَالُوا إِنَّا أَرْسَلَنَا سَیِّدُنَا إِلَی رَبِّ هَذِهِ الْمَدِینَهِ قَالَ أَ وَ لَمْ یَبْلُغْ سَیِّدَکُمْ مَا یَفْعَلُ أَهْلُ هَذِهِ الْمَدِینَهِ یَا بَنِیَّ إِنَّهُمْ وَ اللَّهِ یَأْخُذُونَ الرِّجَالَ فَیَفْعَلُونَ بِهِمْ حَتَّی یَخْرُجَ الدَّمُ فَقَالُوا أَمَرَنَا سَیِّدُنَا أَنْ نَمُرَّ وَسَطَهَا قَالَ فَلِی إِلَیْکُمْ حَاجَهٌ قَالُوا وَ مَا هِیَ قَالَ تَصْبِرُونَ هَاهُنَا إِلَی اخْتِلَاطِ الظَّلَامِ قَالَ فَجَلَسُوا قَالَ فَبَعَثَ ابْنَتَهُ فَقَالَ جِیئِی لَهُمْ بِخُبْزٍ وَ جِیئِی لَهُمْ بِمَاءٍ فِی الْقُرْعَهِ وَ جِیئِی لَهُمْ عَبَاءً یَتَغَطَّوْنَ بِهَا مِنَ الْبَرْدِ فَلَمَّا أَنْ ذَهَبَتِ الِابْنَهُ أَقْبَلَ الْمَطَرُ وَ الْوَادِی فَقَالَ لُوطٌ

أقبل إبلیس. قال الفیروزآبادی: العود: انتیاب الشی ء کالاعتیاد، و فی محاسن البرقی" فلما حسدهم إبلیس لعبادتهم کانوا إذا رجعوا" و فی ثواب الأعمال" فأتی إبلیس عبادتهم".

قوله علیه السلام:" علمه" هکذا فی النسخ علمه بتقدیم اللام فی الموضعین، و لعل الأظهر تقدیم المیم أی أولا أدخل إبلیس ذکر الرجل، و ثانیا أدخل الرجل ذکره و علی ما فی النسخ لعل المعنی أنه کان أولا معلم هذا الفعل حیث علمه ذلک الرجل، ثم صار ذلک الرجل معلم الناس.

ص: 391





السَّاعَهَ یَذْهَبُ بِالصِّبْیَانِ الْوَادِی قُومُوا حَتَّی نَمْضِیَ وَ جَعَلَ لُوطٌ یَمْشِی فِی أَصْلِ الْحَائِطِ وَ جَعَلَ جَبْرَئِیلُ وَ مِیکَائِیلُ وَ إِسْرَافِیلُ یَمْشُونَ وَسَطَ الطَّرِیقِ فَقَالَ یَا بَنِیَّ امْشُوا هَاهُنَا فَقَالُوا أَمَرَنَا سَیِّدُنَا أَنْ نَمُرَّ فِی وَسَطِهَا وَ کَانَ لُوطٌ یَسْتَغْنِمُ الظَّلَامَ وَ مَرَّ إِبْلِیسُ فَأَخَذَ مِنْ حَجْرِ امْرَأَهٍ صَبِیّاً فَطَرَحَهُ فِی الْبِئْرِ فَتَصَایَحَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ کُلُّهُمْ عَلَی بَابِ لُوطٍ فَلَمَّا أَنْ نَظَرُوا إِلَی الْغِلْمَانِ فِی مَنْزِلِ لُوطٍ قَالُوا یَا لُوطُ قَدْ دَخَلْتَ فِی عَمَلِنَا فَقَالَ هؤُلاءِ ضَیْفِی فَلا تَفْضَحُونِ فِی ضَیْفِی قَالُوا هُمْ ثَلَاثَهٌ خُذْ وَاحِداً وَ أَعْطِنَا اثْنَیْنِ قَالَ فَأَدْخَلَهُمُ الْحُجْرَهَ وَ قَالَ لَوْ أَنَّ لِی أَهْلَ بَیْتٍ یَمْنَعُونِّی مِنْکُمْ قَالَ وَ تَدَافَعُوا عَلَی الْبَابِ وَ کَسَرُوا بَابَ لُوطٍ وَ طَرَحُوا لُوطاً فَقَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ- إِنَّا رُسُلُ رَبِّکَ لَنْ یَصِلُوا إِلَیْکَ فَأَخَذَ کَفّاً مِنْ بَطْحَاءَ فَضَرَبَ بِهَا وُجُوهَهُمْ وَ قَالَ شَاهَتِ الْوُجُوهُ فَعَمِیَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ کُلُّهُمْ وَ قَالَ لَهُمْ لُوطٌ یَا رُسُلَ رَبِّی فَمَا أَمَرَکُمْ رَبِّی فِیهِمْ قَالُوا أَمَرَنَا أَنْ نَأْخُذَهُمْ بِالسَّحَرِ قَالَ فَلِی إِلَیْکُمْ حَاجَهٌ قَالُوا وَ مَا حَاجَتُکَ قَالَ تَأْخُذُونَهُمُ السَّاعَهَ فَإِنِّی أَخَافُ أَنْ یَبْدُوَ لِرَبِّی فِیهِمْ فَقَالُوا یَا لُوطُ إِنَّ مَوْعِدَهُمُ الصُّبْحُ أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بِقَرِیبٍ لِمَنْ یُرِیدُ أَنْ یَأْخُذَ فَخُذْ أَنْتَ بَنَاتِکَ وَ امْضِ وَ دَعِ امْرَأَتَکَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع- رَحِمَ اللَّهُ لُوطاً لَوْ یَدْرِی مَنْ مَعَهُ فِی الْحُجْرَهِ لَعَلِمَ أَنَّهُ مَنْصُورٌ حَیْثُ یَقُولُ- لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّهً أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ أَیُّ رُکْنٍ أَشَدُّ مِنْ جَبْرَئِیلَ مَعَهُ فِی الْحُجْرَهِ فَقَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِمُحَمَّدٍ ص وَ ما هِیَ مِنَ الظَّالِمِینَ بِبَعِیدٍ مِنْ ظَالِمِی أُمَّتِکَ إِنْ عَمِلُوا مَا عَمِلَ قَوْمُ لُوطٍ قَالَ وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَلَحَّ فِی وَطْیِ الرِّجَالِ لَمْ یَمُتْ حَتَّی یَدْعُوَ الرِّجَالَ إِلَی نَفْسِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ أَبِی یَزِیدَ الْحَمَّارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بَعَثَ أَرْبَعَهَ أَمْلَاکٍ فِی إِهْلَاکِ قَوْمِ لُوطٍ- جَبْرَئِیلَ وَ مِیکَائِیلَ وَ إِسْرَافِیلَ وَ کَرُوبِیلَ فَمَرُّوا بِإِبْرَاهِیمَ ع وَ هُمْ مُعْتَمُّونَ فَسَلَّمُوا عَلَیْهِ فَلَمْ یَعْرِفْهُمْ وَ رَأَی هَیْئَهً حَسَنَهً فَقَالَ لَا یَخْدُمُ هَؤُلَاءِ إِلَّا أَنَا بِنَفْسِی وَ کَانَ صَاحِبَ ضِیَافَهٍ فَشَوَی لَهُمْ

و قال الفیروزآبادی: انسل: انطلق فی خفاء. و یقال: شاهت الوجوه: أی قبحت.


الحدیث السادس 

: مجهول.
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عِجْلًا سَمِیناً حَتَّی أَنْضَجَهُ ثُمَّ قَرَّبَهُ إِلَیْهِمْ فَلَمَّا وَضَعَهُ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ- رَأی أَیْدِیَهُمْ لا تَصِلُ إِلَیْهِ نَکِرَهُمْ وَ أَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَهً فَلَمَّا رَأَی ذَلِکَ جَبْرَئِیلُ حَسَرَ الْعِمَامَهَ عَنْ وَجْهِهِ فَعَرَفَهُ إِبْرَاهِیمُ فَقَالَ أَنْتَ هُوَ قَالَ نَعَمْ وَ مَرَّتْ سَارَهُ امْرَأَتُهُ فَبَشَّرَهَا بِإِسْحاقَ وَ مِنْ وَراءِ إِسْحاقَ یَعْقُوبَ فَقَالَتْ مَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَأَجَابُوهَا بِمَا فِی الْکِتَابِ فَقَالَ لَهُمْ إِبْرَاهِیمُ لِمَا ذَا جِئْتُمْ قَالُوا فِی إِهْلَاکِ قَوْمِ لُوطٍ فَقَالَ لَهُمْ إِنْ کَانَ فِیهِمْ مِائَهٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَ تُهْلِکُونَهُمْ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ لَا قَالَ فَإِنْ کَانَ فِیهَا خَمْسُونَ قَالَ لَا قَالَ فَإِنْ کَانَ فِیهَا ثَلَاثُونَ قَالَ لَا قَالَ فَإِنْ کَانَ فِیهَا عِشْرُونَ قَالَ لَا قَالَ فَإِنْ کَانَ فِیهَا عَشَرَهٌ قَالَ لَا قَالَ فَإِنْ کَانَ فِیهَا خَمْسَهٌ قَالَ لَا قَالَ فَإِنْ کَانَ فِیهَا وَاحِدٌ قَالَ لَا قَالَ فَإِنَّ فِیها لُوطاً قالُوا نَحْنُ أَعْلَمُ بِمَنْ فِیها لَنُنَجِّیَنَّهُ وَ أَهْلَهُ إِلَّا امْرَأَتَهُ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ قَالَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ قَالَ لَا أَعْلَمُ هَذَا الْقَوْلَ إِلَّا وَ هُوَ یَسْتَبْقِیهِمْ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یُجادِلُنا فِی قَوْمِ لُوطٍ فَأَتَوْا لُوطاً وَ هُوَ فِی زِرَاعَهٍ قُرْبَ الْقَرْیَهِ فَسَلَّمُوا عَلَیْهِ وَ هُمْ مُعْتَمُّونَ فَلَمَّا رَأَی هَیْئَهً حَسَنَهً عَلَیْهِمْ ثِیَابٌ بِیضٌ وَ عَمَائِمُ بِیضٌ فَقَالَ لَهُمُ الْمَنْزِلَ فَقَالُوا نَعَمْ فَتَقَدَّمَهُمْ وَ مَشَوْا خَلْفَهُ فَنَدِمَ عَلَی عَرْضِهِ الْمَنْزِلَ عَلَیْهِمْ فَقَالَ أَیَّ شَیْ ءٍ صَنَعْتُ آتِی بِهِمْ قَوْمِی وَ أَنَا أَعْرِفُهُمْ فَالْتَفَتَ إِلَیْهِمْ فَقَالَ

قوله:" قال الحسن بن علی" أی ابن فضال الراوی للخبر و فی تفسیر العیاشی قال: قال الحسن بن علی: لا أعلم، و قیل: إن المراد الحسن المجتبی و القائل هو الصادق علیه السلام: أی قال الحسن علیه السلام: قال الرسول صلی الله علیه و آله عند ذکر هذه القصه هذا الکلام، و فی الروضه: قال الحسن العسکری أبو محمد علیه السلام بروایه محمد ابن یحیی، عن أحمد بن محمد بن عیسی، عن ابن فضال، و الظاهر أنه من زیاده النساخ و کان فی الأصل: قال الحسن أبو محمد و هو کنیه لابن فضال، فظنوا أنه العسکری علیه السلام و یحتمل أن یکون من کلام محمد بن یحیی ذکر ذلک بین الروایه لروایه أخری وصلت إلیه عنه علیه السلام، و علی التقادیر المعنی أظن أن غرض إبراهیم علیه السلام کان استبقاء القوم و الشفاعه لهم، لا لإنجاء لوط من بینهم، لأنه کان یعلم أن الله لا یعذب نبیه بعمل قومه.
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إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ شِرَاراً مِنْ خَلْقِ اللَّهِ قَالَ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ لَا نُعَجِّلُ عَلَیْهِمْ حَتَّی یَشْهَدَ عَلَیْهِمْ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ هَذِهِ وَاحِدَهٌ ثُمَّ مَشَی سَاعَهً ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیْهِمْ فَقَالَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ شِرَاراً مِنْ خَلْقِ اللَّهِ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ هَذِهِ ثِنْتَانِ ثُمَّ مَشَی فَلَمَّا بَلَغَ بَابَ الْمَدِینَهِ الْتَفَتَ إِلَیْهِمْ فَقَالَ إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ شِرَاراً مِنْ خَلْقِ اللَّهِ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع هَذِهِ الثَّالِثَهُ ثُمَّ دَخَلَ وَ دَخَلُوا مَعَهُ حَتَّی دَخَلَ مَنْزِلَهُ فَلَمَّا رَأَتْهُمُ امْرَأَتُهُ رَأَتْ هَیْئَهً حَسَنَهً فَصَعِدَتْ فَوْقَ السَّطْحِ وَ صَفَّقَتْ فَلَمْ یَسْمَعُوا فَدَخَّنَتْ فَلَمَّا رَأَوُا الدُّخَانَ أَقْبَلُوا إِلَی الْبَابِ یُهْرَعُونَ حَتَّی جَاءُوا إِلَی الْبَابِ فَنَزَلَتْ إِلَیْهِمْ فَقَالَتْ عِنْدَهُ قَوْمٌ مَا رَأَیْتُ قَوْماً قَطُّ أَحْسَنَ هَیْئَهً مِنْهُمْ فَجَاءُوا إِلَی الْبَابِ لِیَدْخُلُوا فَلَمَّا رَآهُمْ لُوطٌ قَامَ إِلَیْهِمْ فَقَالَ لَهُمْ یَا قَوْمِ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ لا تُخْزُونِ فِی ضَیْفِی أَ لَیْسَ مِنْکُمْ رَجُلٌ رَشِیدٌ وَ قَالَ هؤُلاءِ بَناتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ فَدَعَاهُمْ إِلَی الْحَلَالِ فَقَالَ ما لَنا فِی بَناتِکَ مِنْ حَقٍّ وَ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ ما نُرِیدُ فَقَالَ لَهُمْ لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّهً أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ لَوْ یَعْلَمُ أَیُّ قُوَّهٍ لَهُ قَالَ فَکَاثَرُوهُ حَتَّی دَخَلُوا الْبَیْتَ فَصَاحَ بِهِ جَبْرَئِیلُ فَقَالَ یَا لُوطُ دَعْهُمْ یَدْخُلُوا فَلَمَّا دَخَلُوا أَهْوَی جَبْرَئِیلُ ع بِإِصْبَعِهِ نَحْوَهُمْ فَذَهَبَتْ أَعْیُنُهُمْ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَطَمَسْنا عَلَی أَعْیُنَهُمْ ثُمَّ نَادَاهُ جَبْرَئِیلُ فَقَالَ لَهُ- إِنَّا رُسُلُ رَبِّکَ لَنْ یَصِلُوا

قوله علیه السلام:" فدعاهم إلی الحلال" قال الطبرسی رحمه الله: اختلف فی ذلک فقیل: أراد بناته لصلبه عن قتاده، و قیل أراد النساء من أمته لأنهن کالبنات له، فإن کل نبی أبو أمته، و أزواجه أمهاتهم عن مجاهد و سعید بن جبیر. و اختلف أیضا فی کیفیه عرضهن فقیل بالتزویج، و کان یجوز فی شرعه تزویج المؤمنه من الکافر، و کذا کان یجوز أیضا فی مبتدإ الإسلام، و قد زوج النبی صلی الله علیه و آله بنته من أبی العاص بن الربیع قبل أن یسلم، ثم نسخ ذلک، و قیل: أراد التزویج بشرط الإیمان عن الزجاج، و کانوا یخطبون بناته فلا یزوجهن منهم لکفرهم، و قیل:

إنه کان لهم سیدان مطاعان فیهم فأراد أن یزوجهما بنتیه زعوراه و رتیاء.

قوله علیه السلام:" فطمسنا علی أعینهم" کذا فی نسخ الکافی و فی القرآن فی
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إِلَیْکَ فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ وَ قَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ إِنَّا بُعِثْنَا فِی إِهْلَاکِهِمْ فَقَالَ یَا جِبْرِیلُ عَجِّلْ فَقَالَ إِنَّ مَوْعِدَهُمُ الصُّبْحُ أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بِقَرِیبٍ فَأَمَرَهُ فَیَحْمِلُ هُوَ وَ مَنْ مَعَهُ

سوره القمر عند ذکر هذه القصه" فَطَمَسْنا أَعْیُنَهُمْ" و کذا فی تفسیر العیاشی أیضا و فی سوره یس فی غیر هذه القصه" وَ لَوْ نَشاءُ لَطَمَسْنا عَلی أَعْیُنِهِمْ" و لعله اشتبه علی النساخ فزادوا هنا کلمه" علی" و علی التقادیر معناه محوناها و المعنی عمیت أبصارهم.

و قال الطبرسی فی قوله تعالی" وَ أَمْطَرْنا عَلَیْها حِجارَهً" أی و أمطرنا علی القریه أی علی الفاسقین من أهلها حجاره عن الجبائی، و قیل: أمطرت الحجاره علی تلک القریه حین رفعها جبرئیل علیه السلام، و قیل: إنما أمطر علیهم الحجاره بعد أن قلبت قریتهم تغلیظا للعقوبه" مِنْ سِجِّیلٍ" أی سنک کل عن ابن عباس و سعید بن جبیر بین بذلک صلابتها و مباینتها للبرد، و أنها لیست من جنس ما جرت به عادتهم فی سقوط البرد من الغیوم، و قیل: إن السجیل الطین، عن قتاده و عکرمه و یؤیده قوله تعالی" لِنُرْسِلَ عَلَیْهِمْ حِجارَهً مِنْ طِینٍ" و روی عن عکرمه أیضا أنه بحر معلق فی الهواء بین الأرض و السماء منه أنزلت الحجاره، و قال الضحاک هو الآجر.

و قال الفراء: هو طین قد طبخ حتی صار بمنزله الأرحاء، و قال: کان أصل الحجاره طینا فشددت عن الحسن، و قیل: إن السجیل السماء الدنیا عن ابن زید، فکانت تلک الحجاره منزله من السماء الدنیا.

و قال البیضاوی: أی من طین متحجر و قیل: إنه من أسجله إذا أرسله من السجل أی ما کتب الله أن یعذبهم به، و قیل: أصله من سجین أی من جهنم
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إِلَّا امْرَأَتَهُ ثُمَّ اقْتَلَعَهَا یَعْنِی الْمَدِینَهَ- جَبْرَئِیلُ بِجَنَاحَیْهِ مِنْ سَبْعَهِ أَرَضِینَ ثُمَّ رَفَعَهَا حَتَّی سَمِعَ أَهْلُ سَمَاءِ الدُّنْیَا نُبَاحَ الْکِلَابِ وَ صُرَاخَ الدُّیُوکِ ثُمَّ قَلَبَهَا وَ أَمْطَرَ عَلَیْهَا وَ عَلَی مَنْ حَوْلَ الْمَدِینَهِ حِجَارَهً مِنْ سِجِّیلٍ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ لُوطٍ ع- هؤُلاءِ بَناتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ قَالَ عَرَضَ عَلَیْهِمُ التَّزْوِیجَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِیَّاکُمْ وَ أَوْلَادَ الْأَغْنِیَاءِ وَ الْمُلُوکِ الْمُرْدَ فَإِنَّ فِتْنَتَهُمْ أَشَدُّ مِنْ فِتْنَهِ الْعَذَارَی فِی خُدُورِهِنَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ مَیْمُونٍ الْبَانِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُرِئَ عِنْدَهُ آیَاتٌ مِنْ هُودٍ فَلَمَّا بَلَغَ وَ أَمْطَرْنا عَلَیْها حِجارَهً مِنْ سِجِّیلٍ مَنْضُودٍ مُسَوَّمَهً عِنْدَ رَبِّکَ وَ ما هِیَ مِنَ الظَّالِمِینَ بِبَعِیدٍ قَالَ فَقَالَ مَنْ مَاتَ مُصِرّاً عَلَی اللِّوَاطِ لَمْ یَمُتْ حَتَّی یَرْمِیَهُ اللَّهُ بِحَجَرٍ مِنْ تِلْکَ الْحِجَارَهِ تَکُونُ فِیهِ مَنِیَّتُهُ وَ لَا یَرَاهُ أَحَدٌ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ قَبَّلَ غُلَاماً مِنْ شَهْوَهٍ أَلْجَمَهُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ بِلِجَامٍ مِنْ نَارٍ

فأبدلت نونه لاما." مَنْضُودٍ" نضدا معدا لعذابهم، أو نضد فی الإرسال بتتابع بعضه بعضا کقطار الأمطار، أو نضد بعضه علی بعض و ألصق به مسومه معلمه بیاض و حمره أو بسماه یتمیز به عن حجاره الأرض أو باسم من یرمی به.


الحدیث السابع 

: حسن.


الحدیث الثامن 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

: مجهول.


الحدیث العاشر

: کالموثق.
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بَابُ مَنْ أَمْکَنَ مِنْ نَفْسِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَمْکَنَ مِنْ نَفْسِهِ طَائِعاً یُلْعَبُ بِهِ أَلْقَی اللَّهُ عَلَیْهِ شَهْوَهَ النِّسَاءِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ عَطِیَّهَ أَخِی أَبِی الْعُرَامِ قَالَ ذَکَرْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَنْکُوحَ مِنَ الرِّجَالِ فَقَالَ لَیْسَ یُبْلِی اللَّهُ بِهَذَا الْبَلَاءِ أَحَداً وَ لَهُ فِیهِ حَاجَهٌ إِنَّ فِی أَدْبَارِهِمْ أَرْحَاماً مَنْکُوسَهً وَ حَیَاءُ أَدْبَارِهِمْ کَحَیَاءِ الْمَرْأَهِ قَدْ شَرِکَ فِیهِمُ ابْنٌ لِإِبْلِیسَ یُقَالُ لَهُ زَوَالٌ فَمَنْ شَرِکَ فِیهِ مِنَ الرِّجَالِ کَانَ مَنْکُوحاً وَ مَنْ شَرِکَ فِیهِ مِنَ النِّسَاءِ کَانَتْ مِنَ الْمَوَارِدِ وَ الْعَامِلُ عَلَی هَذَا مِنَ الرِّجَالِ إِذَا بَلَغَ أَرْبَعِینَ سَنَهً لَمْ یَتْرُکْهُ وَ هُمْ بَقِیَّهُ سَدُومَ أَمَا إِنِّی لَسْتُ أَعْنِی بِهِمْ بَقِیَّتَهُمْ أَنَّهُ وَلَدُهُمْ وَ لَکِنَّهُمْ مِنْ طِینَتِهِمْ قَالَ قُلْتُ سَدُومُ الَّتِی قُلِبَتْ قَالَ هِیَ أَرْبَعُ مَدَائِنَ- سَدُومُ وَ صَرِیمُ وَ لَدْمَاءُ وَ عُمَیْرَاءُ قَالَ فَأَتَاهُنَّ جَبْرَئِیلُ ع وَ هُنَّ مَقْلُوعَاتٌ إِلَی تُخُومِ الْأَرْضِ


باب من أمکن من نفسه 


الحدیث الأول 

: کالموثق.



الحدیث الثانی 

: ضعیف.

و فی علل الشرائع" سدوم، و صدیم، و لدنا، و عمیراء" و قال الطبرسی رحمه الله، قیل: کانت أربع مدائن و هی المؤتفکات سدوم، و عامورا، و دوما، و صبوایم و أعظمها سدوم، و کان لوط یسکنها.

و قال المسعودی: أرسل الله لوطا إلی المدائن الخمسه و هی سدوم و عموما و أدوما و صاعورا و صابورا.
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السَّابِعَهِ فَوَضَعَ جَنَاحَهُ تَحْتَ السُّفْلَی مِنْهُنَّ وَ رَفَعَهُنَّ جَمِیعاً حَتَّی سَمِعَ أَهْلُ سَمَاءِ الدُّنْیَا نُبَاحَ کِلَابِهِمْ ثُمَّ قَلَبَهَا

3 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْعَزْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّ لِلَّهِ عِبَاداً لَهُمْ فِی أَصْلَابِهِمْ أَرْحَامٌ کَأَرْحَامِ النِّسَاءِ قَالَ فَسُئِلَ فَمَا لَهُمْ لَا یَحْمِلُونَ فَقَالَ إِنَّهَا مَنْکُوسَهٌ وَ لَهُمْ فِی أَدْبَارِهِمْ غُدَّهٌ کَغُدَّهِ الْجَمَلِ أَوِ الْبَعِیرِ فَإِذَا هَاجَتْ هَاجُوا وَ إِذَا سَکَنَتْ سَکَنُوا

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ وَ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَعَنَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمُتَشَبِّهِینَ مِنَ الرِّجَالِ بِالنِّسَاءِ وَ الْمُتَشَبِّهَاتِ مِنَ النِّسَاءِ بِالرِّجَالِ قَالَ وَ هُمُ الْمُخَنَّثُونَ وَ اللَّاتِی یَنْکِحْنَ بَعْضُهُنَّ بَعْضاً

5 أَحْمَدُ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَبِی فَقَالَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ إِنِّی ابْتُلِیتُ بِبَلَاءٍ فَادْعُ اللَّهَ لِی فَقِیلَ لَهُ إِنَّهُ یُؤْتَی فِی دُبُرِهِ فَقَالَ مَا أَبْلَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهَذَا الْبَلَاءِ أَحَداً لَهُ فِیهِ حَاجَهٌ ثُمَّ قَالَ أَبِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی لَا یَقْعُدُ عَلَی إِسْتَبْرَقِهَا وَ حَرِیرِهَا مَنْ یُؤْتَی فِی دُبُرِهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَخِیهِ الْحُسَیْنِ عَنْ

و قال ابن الأثیر فی الکامل: کانت خمسه: سدوم، و صبعه، و عمره، و دوما، و صعوه.


الحدیث الثالث 

: صحیح.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" له فیه حاجه" حاجه الله تعالی کنایه عن کونه من أولیاء الله و ممن یطیعه و ممن علم الله فیه خیرا. و الضمیر فی إستبرقها و حریرها راجع إلی الجنه بقرینه المقام.


الحدیث السادس 

: مجهول.
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أَبِیهِ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عِنْدَهُ رَجُلٌ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أُحِبُّ الصِّبْیَانَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَتَصْنَعُ مَا ذَا قَالَ أَحْمِلُهُمْ عَلَی ظَهْرِی فَوَضَعَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَدَهُ عَلَی جَبْهَتِهِ وَ وَلَّی وَجْهَهُ عَنْهُ فَبَکَی الرَّجُلُ فَنَظَرَ إِلَیْهِ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَأَنَّهُ رَحِمَهُ فَقَالَ إِذَا أَتَیْتَ بَلَدَکَ فَاشْتَرِ جَزُوراً سَمِیناً وَ اعْقِلْهُ عِقَالًا شَدِیداً وَ خُذِ السَّیْفَ فَاضْرِبِ السَّنَامَ ضَرْبَهً تَقْشِرُ عَنْهُ الْجِلْدَهَ وَ اجْلِسْ عَلَیْهِ بِحَرَارَتِهِ فَقَالَ عُمَرُ فَقَالَ الرَّجُلُ فَأَتَیْتُ بَلَدِی فَاشْتَرَیْتُ جَزُوراً فَعَقَلْتُهُ عِقَالًا شَدِیداً وَ أَخَذْتُ السَّیْفَ فَضَرَبْتُ بِهِ السَّنَامَ ضَرْبَهً وَ قَشَرْتُ عَنْهُ الْجِلْدَ وَ جَلَسْتُ عَلَیْهِ بِحَرَارَتِهِ فَسَقَطَ مِنِّی عَلَی ظَهْرِ الْبَعِیرِ شِبْهُ الْوَزَغِ أَصْغَرُ مِنَ الْوَزَغِ وَ سَکَنَ مَا بِی

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنِ الْهَیْثَمِ النَّهْدِیِّ رَفَعَهُ قَالَ شَکَا رَجُلٌ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْأُبْنَهَ فَمَسَحَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَلَی ظَهْرِهِ فَسَقَطَتْ مِنْهُ دُودَهٌ حَمْرَاءُ فَبَرَأَ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرٍو عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَقْسَمَ اللَّهُ عَلَی نَفْسِهِ أَنْ لَا یَقْعُدَ عَلَی نَمَارِقِ الْجَنَّهِ مَنْ یُؤْتَی فِی دُبُرِهِ فَقُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فُلَانٌ عَاقِلٌ لَبِیبٌ یَدْعُو النَّاسَ إِلَی نَفْسِهِ قَدِ ابْتَلَاهُ اللَّهُ قَالَ فَقَالَ فَیَفْعَلُ ذَلِکَ فِی مَسْجِدِ الْجَامِعِ قُلْتُ لَا قَالَ فَیَفْعَلُهُ عَلَی بَابِ دَارِهِ قُلْتُ لَا قَالَ فَأَیْنَ یَفْعَلُهُ قُلْتُ إِذَا خَلَا قَالَ فَإِنَّ اللَّهَ لَمْ یَبْتَلِهِ هَذَا مُتَلَذِّذٌ لَا یَقْعُدُ عَلَی نَمَارِقِ الْجَنَّهِ


الحدیث السابع 

: مرفوع.


الحدیث الثامن 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فإن الله لم یبتله" أی لو کان مبتلی مجبورا علی ذلک لم یمکنه ضبط نفسه فی محضر الناس، فهو یستحیی من الناس و یترکه فی مشهدهم و لا یستحیی من الله، فلذا لا یقعد علی نمارق الجنه.
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9 أَحْمَدُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا کَانَ فِی شِیعَتِنَا فَلَمْ یَکُنْ فِیهِمْ ثَلَاثَهُ أَشْیَاءَ مَنْ یَسْأَلُ فِی کَفِّهِ وَ لَمْ یَکُنْ فِیهِمْ أَزْرَقُ أَخْضَرُ وَ لَمْ یَکُنْ فِیهِمْ مَنْ یُؤْتَی فِی دُبُرِهِ

10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِمْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع هَؤُلَاءِ الْمُخَنَّثُونَ مُبْتَلَوْنَ بِهَذَا الْبَلَاءِ فَیَکُونُ الْمُؤْمِنُ مُبْتَلًی وَ النَّاسُ یَزْعُمُونَ أَنَّهُ لَا یُبْتَلَی بِهِ أَحَدٌ لِلَّهِ فِیهِ حَاجَهٌ قَالَ نَعَمْ قَدْ یَکُونُ مُبْتَلًی بِهِ فَلَا تُکَلِّمُوهُمْ فَإِنَّهُمْ یَجِدُونَ لِکَلَامِکُمْ رَاحَهً قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَإِنَّهُمْ لَیْسُوا یَصْبِرُونَ قَالَ هُمْ یَصْبِرُونَ وَ لَکِنْ یَطْلُبُونَ بِذَلِکَ اللَّذَّهَ

بَابُ السَّحْقِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ هِشَامٍ الصَّیْدَنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ عَنْ هَذِهِ الْآیَهِ- کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ أَصْحابُ الرَّسِّ فَقَالَ بِیَدِهِ هَکَذَا فَمَسَحَ إِحْدَاهُمَا بِالْأُخْرَی فَقَالَ هُنَّ اللَّوَاتِی بِاللَّوَاتِی یَعْنِی النِّسَاءَ بِالنِّسَاءِ


الحدیث التاسع 

: مرسل.


الحدیث العاشر

: مجهول.


باب السحق 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" هن اللواتی" ظاهر الخبر أن لفظ الرس یدل علی فعلهن، و لم یأت فیما عندنا من کتب اللغه مما یناسب هذا المعنی إلا بتکلف تام، و قد ورد فی أخبار کثیره أنهم قوم کانوا یعبدون الأشجار، فبعث الله إلیهم نبیا فرسوا نبیهم فی البئر فقتلوه، و أهلکهم الله بذلک، فیمکن أن یکون هذا العمل شائعا بینهم، و یکون أحد أسباب هلاکهم ذلک، کما أن قوم لوط کانوا کافرین مکلبین للرسل
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ جَرِیرٍ قَالَ سَأَلَتْنِی امْرَأَهٌ أَنْ أَسْتَأْذِنَ لَهَا عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَذِنَ لَهَا فَدَخَلَتْ وَ مَعَهَا مَوْلَاهٌ لَهَا فَقَالَتْ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- زَیْتُونَهٍ لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ مَا عَنَی بِهَذَا فَقَالَ أَیَّتُهَا الْمَرْأَهُ إِنَّ اللَّهَ لَمْ یَضْرِبِ الْأَمْثَالَ لِلشَّجَرِ إِنَّمَا ضَرَبَ الْأَمْثَالَ لِبَنِی آدَمَ سَلِی عَمَّا تُرِیدِینَ فَقَالَتْ أَخْبِرْنِی عَنِ اللَّوَاتِی مَعَ اللَّوَاتِی مَا حَدُّهُنَّ فِیهِ قَالَ حَدُّ الزِّنَا إِنَّهُ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ یُؤْتَی بِهِنَّ قَدْ أُلْبِسْنَ مُقَطَّعَاتٍ مِنْ نَارٍ وَ قُنِّعْنَ بِمَقَانِعَ مِنْ نَارٍ وَ سُرْوِلْنَ مِنَ النَّارِ وَ أُدْخِلَ فِی أَجْوَافِهِنَّ إِلَی رُءُوسِهِنَّ أَعْمِدَهٌ مِنْ نَارٍ وَ قُذِفَ بِهِنَّ فِی النَّارِ أَیَّتُهَا الْمَرْأَهُ إِنَّ أَوَّلَ مَنْ عَمِلَ هَذَا الْعَمَلَ- قَوْمُ لُوطٍ فَاسْتَغْنَی الرِّجَالُ بِالرِّجَالِ فَبَقِیَ النِّسَاءُ بِغَیْرِ رِجَالٍ فَفَعَلْنَ کَمَا فَعَلَ رِجَالُهُنَ

کان عملهم القبیح أحد أسباب هلاکهم.

و قال الطبرسی رحمه الله: فی قوله تعالی" وَ أَصْحابَ الرَّسِّ*" هو بئر رسوا فیها نبیهم أی القوه فیها، عن عکرمه، و قیل: إنهم کانوا أصحاب مواش و لهم بئر یقعدون علیها، و کانوا یعبدون الأصنام فبعث الله إلیهم شعیبا فکذبوه فانهار البئر و انخسفت بهم الأرض فهلکوا، عن وهب.

و قیل: الرس قریه بالیمامه یقال لها: فلج، قتلوا نبیهم فأهلکهم الله، عن قتاده.

و قیل: کان لهم نبی یسمی حنظله فقتلوه فأهلکوا، عن سعید بن جبیر و الکلبی.

و قیل: هم أصحاب رس، و الرس بئر بأنطاکیه قتلوا فیها حبیبا النجار فنسبوا إلیها، عن کعب و مقاتل.

و قیل: أصحاب الرس کان نساؤهم سحاقات، عن أبی عبد الله علیه السلام.


الحدیث الثانی 

: موثق.

و قد مر تفسیر آیه النور فی کتاب الحجه و إنما لم یجبها مفصلا للتقیه أو لقصور فهمها، و یدل الخبر علی أن أصحاب الرس کانوا بعد قوم لوط.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ یَزِیدَ النَّخَعِیِّ عَنْ بَشِیرٍ النَّبَّالِ قَالَ رَأَیْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلًا فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا تَقُولُ فِی اللَّوَاتِی مَعَ اللَّوَاتِی فَقَالَ لَهُ لَا أُخْبِرُکَ حَتَّی تَحْلِفَ لَتُخْبِرَنَّ بِمَا أُحَدِّثُکَ بِهِ النِّسَاءَ قَالَ فَحَلَفَ لَهُ قَالَ فَقَالَ هُمَا فِی النَّارِ وَ عَلَیْهِمَا سَبْعُونَ حُلَّهً مِنْ نَارٍ فَوْقَ تِلْکَ الْحُلَلِ جِلْدٌ جَافٌّ غَلِیظٌ مِنْ نَارٍ عَلَیْهِمَا نِطَاقَانِ مِنْ نَارٍ وَ تَاجَانِ مِنْ نَارٍ فَوْقَ تِلْکَ الْحُلَلِ وَ خُفَّانِ مِنْ نَارٍ وَ هُمَا فِی النَّارِ

4 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ أَوْ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع- عَنِ الْمَرْأَهِ تُسَاحِقُ الْمَرْأَهَ وَ کَانَ مُتَّکِئاً فَجَلَسَ فَقَالَ مَلْعُونَهٌ الرَّاکِبَهُ وَ الْمَرْکُوبَهُ وَ مَلْعُونَهٌ حَتَّی تَخْرُجَ مِنْ أَثْوَابِهَا الرَّاکِبَهُ وَ الْمَرْکُوبَهُ فَإِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ الْمَلَائِکَهَ وَ أَوْلِیَاءَهُ یَلْعَنُونَهُمَا وَ أَنَا وَ مَنْ بَقِیَ فِی أَصْلَابِ الرِّجَالِ وَ أَرْحَامِ النِّسَاءِ فَهُوَ وَ اللَّهِ الزِّنَا الْأَکْبَرُ وَ لَا وَ اللَّهِ مَا لَهُنَّ تَوْبَهٌ قَاتَلَ اللَّهُ لَاقِیسَ بِنْتَ إِبْلِیسَ مَا ذَا جَاءَتْ بِهِ فَقَالَ الرَّجُلُ هَذَا مَا جَاءَ بِهِ أَهْلُ الْعِرَاقِ فَقَالَ وَ اللَّهِ لَقَدْ کَانَ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص قَبْلَ أَنْ یَکُونَ الْعِرَاقُ وَ فِیهِنَّ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَعَنَ اللَّهُ الْمُتَشَبِّهَاتِ بِالرِّجَالِ مِنَ النِّسَاءِ وَ لَعَنَ اللَّهُ الْمُتَشَبِّهِینَ مِنَ الرِّجَالِ بِالنِّسَاءِ


الحدیث الثالث 

: مجهول.


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" حتی تخرج" یحتمل أن یکون الخروج من الأثواب التی لبستها عند ذلک العمل، أو المعنی أنها ملعونه قبل العمل من حین إراده الفعل إلی حین نزع ثوبها، و بعد ذلک ظاهر.
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بَابُ أَنَّ مَنْ عَفَّ عَنْ حَرَمِ النَّاسِ عُفَّ عَنْ حَرَمِهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ شَرِیفِ بْنِ سَابِقٍ أَوْ رَجُلٍ عَنْ شَرِیفٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ أَبِی قُرَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا أَقَامَ الْعَالِمُ الْجِدَارَ أَوْحَی اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِلَی مُوسَی ع أَنِّی مُجَازِی الْأَبْنَاءِ بِسَعْیِ الْآبَاءِ إِنْ خَیْراً فَخَیْرٌ وَ إِنْ شَرّاً فَشَرٌّ لَا تَزْنُوا فَتَزْنِیَ نِسَاؤُکُمْ وَ مَنْ وَطِئَ فِرَاشَ امْرِئٍ مُسْلِمٍ وُطِئَ فِرَاشُهُ کَمَا تَدِینُ تُدَانُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَ مَا یَخْشَی الَّذِینَ یَنْظُرُونَ فِی أَدْبَارِ النِّسَاءِ أَنْ یُبْتَلَوْا بِذَلِکَ فِی نِسَائِهِمْ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُفَضَّلٍ الْجُعْفِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أَقْبَحَ بِالرَّجُلِ مِنْ أَنْ یُرَی بِالْمَکَانِ الْمُعْوِرِ


باب أن من عف عن حرم الناس عف عن حرمه 


الحدیث الأول 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" کما تدین تدان" أی کما تفعل تجازی عن المشاکله.



الحدیث الثانی 

: حسن.



الحدیث الثالث 

: مرسل مختلف فیه.

قوله علیه السلام:" بالمکان المعور" إما من العوار بمعنی العیر، أو من العوره بمعنی السوءه و ما یستحیی منه، و فی التنزیل" إِنَّ بُیُوتَنا عَوْرَهٌ" أی ذات عوره أو من العور بمعنی الرداءه.

و قال الجوهری: و هذا مکان معور: أی یخاف فیه القطع.
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فَیُدْخَلَ ذَلِکَ عَلَیْنَا وَ عَلَی صَالِحِی أَصْحَابِنَا یَا مُفَضَّلُ أَ تَدْرِی لِمَ قِیلَ مَنْ یَزْنِ یَوْماً یُزْنَ بِهِ قُلْتُ لَا جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ إِنَّهَا کَانَتْ بَغِیٌّ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ وَ کَانَ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ رَجُلٌ یُکْثِرُ الِاخْتِلَافَ إِلَیْهَا فَلَمَّا کَانَ فِی آخِرِ مَا أَتَاهَا أَجْرَی اللَّهُ عَلَی لِسَانِهَا أَمَا إِنَّکَ سَتَرْجِعُ إِلَی أَهْلِکَ فَتَجِدُ مَعَهَا رَجُلًا قَالَ فَخَرَجَ وَ هُوَ خَبِیثُ النَّفْسِ فَدَخَلَ مَنْزِلَهُ غَیْرَ الْحَالِ الَّتِی کَانَ یَدْخُلُ بِهَا قَبْلَ ذَلِکَ الْیَوْمِ وَ کَانَ یَدْخُلُ بِإِذْنٍ فَدَخَلَ یَوْمَئِذٍ بِغَیْرِ إِذْنٍ فَوَجَدَ عَلَی فِرَاشِهِ رَجُلًا فَارْتَفَعَا إِلَی مُوسَی ع فَنَزَلَ جَبْرَئِیلُ ع عَلَی مُوسَی ع فَقَالَ یَا مُوسَی مَنْ یَزْنِ یَوْماً یُزْنَ بِهِ فَنَظَرَ إِلَیْهِمَا فَقَالَ عِفُّوا تَعِفَّ نِسَاؤُکُمْ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ الْکُوفِیِّ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَزَوَّجُوا إِلَی آلِ فُلَانٍ فَإِنَّهُمْ عَفُّوا فَعَفَّتْ نِسَاؤُهُمْ وَ لَا تَزَوَّجُوا إِلَی آلِ فُلَانٍ فَإِنَّهُمْ بَغَوْا فَبَغَتْ نِسَاؤُهُمْ وَ قَالَ مَکْتُوبٌ فِی التَّوْرَاهِ أَنَا اللَّهُ قَاتِلُ الْقَاتِلِینَ وَ مُفْقِرُ الزَّانِینَ أَیُّهَا النَّاسُ لَا تَزْنُوا فَتَزْنِیَ نِسَاؤُکُمْ کَمَا تَدِینُ تُدَانُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بَرُّوا آبَاءَکُمْ یَبَرَّکُمْ أَبْنَاؤُکُمْ وَ عِفُّوا عَنْ نِسَاءِ النَّاسِ تَعِفَّ نِسَاؤُکُمْ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ یَرْفَعُهُ عَنْ

قوله علیه السلام:" فیدخل" علی بناء المعلوم أی قبحه و عیبه، أو علی بناء المجهول أی یعاب ذلک علینا من الدخل بمعنی العیب. و" البغی": الزانیه.

قوله علیه السلام" من یزن یوما" فی بعض النسخ القدیمه" من یوما فی الموضعین و هو إما بالمجهولین أی من یرقی مکان سوء، أو معلوم الأول، أی یربه ما لیس له.


الحدیث الرابع 

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

: مرفوع.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَیْکُمْ بِالْعَفَافِ وَ تَرْکِ الْفُجُورِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَا مِنْ عِبَادَهٍ أَفْضَلَ مِنْ عِفَّهِ بَطْنٍ وَ فَرْجٍ

بَابُ نَوَادِرَ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ شَیْ ءٌ تَحْضُرُهُ الْمَلَائِکَهُ إِلَّا الرِّهَانَ وَ مُلَاعَبَهَ الرَّجُلِ أَهْلَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ وَلِیدٍ قَالَ جَاءَتِ امْرَأَهٌ سَائِلَهٌ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَالِدَاتٌ وَالِهَاتٌ رَحِیمَاتٌ بِأَوْلَادِهِنَّ لَوْ لَا مَا یَأْتِینَ إِلَی أَزْوَاجِهِنَّ لَقِیلَ لَهُنَّ ادْخُلْنَ الْجَنَّهَ بِغَیْرِ حِسَابٍ

3 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا صَلَّتِ الْمَرْأَهُ خَمْساً وَ صَامَتْ شَهْراً وَ أَطَاعَتْ زَوْجَهَا وَ عَرَفَتْ حَقَّ عَلِیٍّ ع فَلْتَدْخُلْ مِنْ أَیِّ أَبْوَابِ الْجَنَّهِ شَاءَتْ


الحدیث السابع 

: مجهول.


باب نوادر


الحدیث الأول 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لیس شی ء" أی من اللعب، و المراد بالرهان السبق و الرمایه المشروعان.



الحدیث الثانی 

: مجهول مضمر.

و قال الجوهری: الوله ذهاب العقل و التحیر من شده الوجد.



الحدیث الثالث 

: حسن.

ص: 405








4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ سَعِیدَهَ قَالَتْ بَعَثَنِی أَبُو الْحَسَنِ ع إِلَی امْرَأَهٍ مِنْ آلِ زُبَیْرٍ لِأَنْظُرَ إِلَیْهَا أَرَادَ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا فَلَمَّا دَخَلْتُ عَلَیْهَا حَدَّثَتْنِی هُنَیْئَهً ثُمَّ قَالَتْ أَدْنِی الْمِصْبَاحَ فَأَدْنَیْتُهُ لَهَا قَالَتْ سَعِیدَهُ فَنَظَرْتُ إِلَیْهَا وَ کَانَ مَعَ سَعِیدَهَ غَیْرُهَا فَقَالَتْ أَ رَضِیتُنَّ قَالَ فَتَزَوَّجَهَا أَبُو الْحَسَنِ ع فَکَانَتْ عِنْدَهُ حَتَّی مَاتَ عَنْهَا فَلَمَّا بَلَغَ ذَلِکَ جَوَارِیَهُ جَعَلْنَ یَأْخُذْنَ بِأَرْدَانِهِ وَ ثِیَابِهِ وَ هُوَ سَاکِتٌ یَضْحَکُ وَ لَا یَقُولُ لَهُنَّ شَیْئاً فَذُکِرَ أَنَّهُ قَالَ مَا شَیْ ءٌ مِثْلَ الْحَرَائِرِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ فَقَالَ هُوَ الْجِمَاعُ وَ لَکِنَّ اللَّهَ سَتِیرٌ یُحِبُّ السَّتْرَ فَلَمْ یُسَمِّ کَمَا تُسَمُّونَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَوْصَتْ فَاطِمَهُ ع إِلَی عَلِیٍّ ع أَنْ یَتَزَوَّجَ ابْنَهَ أُخْتِهَا مِنْ بَعْدِهَا


الحدیث الرابع 

: مجهول.

قولها:" ثم قالت" أی الامرأه الزبیریه و کذا قولها فقالت:" أرضیتن" فاعلها الزبیریه، و الحاصل أنها طلبت المصباح لیبالغن فی النظر و لا یقصرن فی الاختیار، ثم قالت: أرضیتن أی هل یکفیکن مثل هذا الإمعان فی النظر فیما أردتن أو هل اخترتن و وجدتنی حسنا.


الحدیث الخامس 

: حسن.

و فیه رد علی العامه القائلین بأن المراد بالملابسه ما هو أعم من الجماع، و لذا قالوا ینقض الوضوء بملامسه النساء.


الحدیث السادس 

: موثق.

قوله علیه السلام:" ابنه أختها" یعنی أمامه بنت أبی العاص، و کانت أمها زینب بنت رسول الله صلی الله علیه و آله تزوجها أمیر المؤمنین علیه السلام بعد وفاه فاطمه علیها السلام و کانت عنده حتی توفی فخلف علیها بعده المغیره بن نوفل بن الحرث بن عبد المطلب، و یقال
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فَفَعَلَ

7 ابْنُ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یُزَوِّجُ جَارِیَتَهُ أَ یَنْبَغِی لَهُ أَنْ تَرَی عَوْرَتَهُ قَالَ لَا وَ أَنَا أَتَّقِی ذَلِکَ مِنْ مَمْلُوکَتِی إِذَا زَوَّجْتُهَا

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ مَعْمَرِ بْنِ یَحْیَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَمَّا یَرْوِی النَّاسُ عَنْ عَلِیٍّ ع فِی أَشْیَاءَ مِنَ الْفُرُوجِ لَمْ یَکُنْ یَأْمُرُ بِهَا وَ لَا یَنْهَی عَنْهَا إِلَّا أَنَّهُ یَنْهَی عَنْهَا نَفْسَهُ وَ وُلْدَهُ فَقُلْتُ وَ کَیْفَ یَکُونُ ذَلِکَ قَالَ قَدْ أَحَلَّتْهَا آیَهٌ وَ حَرَّمَتْهَا آیَهٌ أُخْرَی قُلْتُ فَهَلْ یَصِیرُ إِلَّا أَنْ تَکُونَ إِحْدَاهُمَا قَدْ نَسَخَتِ الْأُخْرَی أَوْ هُمَا مُحْکَمَتَانِ جَمِیعاً أَوْ یَنْبَغِی أَنْ یُعْمَلَ بِهِمَا فَقَالَ قَدْ بَیَّنَ لَکُمْ إِذْ نَهَی نَفْسَهُ وَ وُلْدَهُ قُلْتُ مَا مَنَعَهُ أَنْ یُبَیِّنَ ذَلِکَ لِلنَّاسِ فَقَالَ خَشِیَ أَنْ لَا یُطَاعَ وَ لَوْ أَنَّ عَلِیّاً ع ثَبَتَتْ لَهُ قَدَمَاهُ أَقَامَ کِتَابَ اللَّهِ وَ الْحَقَّ کُلَّهُ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ أَنَّهُ غَصَبَ جَارِیَهَ رَجُلٍ فَوَلَدَتِ الْجَارِیَهُ مِنَ الْغَاصِبِ قَالَ تُرَدُّ الْجَارِیَهُ وَ الْوَلَدُ عَلَی الْمَغْصُوبِ مِنْهُ إِذَا أَقَرَّ بِذَلِکَ الْغَاصِبُ

إنه أوصی أمیر المؤمنین علیه السلام بذلک.


الحدیث السابع 

: موثق.

و یدل علی أن الجاریه المزوجه بالنسبه إلی المولی کالجاریه غیر المملوکه، و علیه الأصحاب.


الحدیث الثامن 

: صحیح.

و یدل علی ما ورد فیه أن أمیر المؤمنین علیه السلام قال أنهی عنها نفسی و ولدی فهو حرام، و إنما لم یصرح بالنهی تقیه و حذرا من عدم الإطاعه.


الحدیث التاسع 

: ضعیف. و علیه الفتوی.
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10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ مَلِکٌ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ وَ کَانَ لَهُ قَاضٍ وَ لِلْقَاضِی أَخٌ وَ کَانَ رَجُلَ صِدْقٍ وَ لَهُ امْرَأَهٌ قَدْ وَلَدَتْهَا الْأَنْبِیَاءُ فَأَرَادَ الْمَلِکُ أَنْ یَبْعَثَ رَجُلًا فِی حَاجَهٍ فَقَالَ لِلْقَاضِی ابْغِنِی رَجُلًا ثِقَهً فَقَالَ مَا أَعْلَمُ أَحَداً أَوْثَقَ مِنْ أَخِی فَدَعَاهُ لِیَبْعَثَهُ فَکَرِهَ ذَلِکَ الرَّجُلُ وَ قَالَ لِأَخِیهِ إِنِّی أَکْرَهُ أَنْ أُضَیِّعَ امْرَأَتِی فَعَزَمَ عَلَیْهِ فَلَمْ یَجِدْ بُدّاً مِنَ الْخُرُوجِ فَقَالَ لِأَخِیهِ یَا أَخِی إِنِّی لَسْتُ أُخَلِّفُ شَیْئاً أَهَمَّ عَلَیَّ مِنِ امْرَأَتِی فَاخْلُفْنِی فِیهَا وَ تَوَلَّ قَضَاءَ حَاجَتِهَا قَالَ نَعَمْ فَخَرَجَ الرَّجُلُ وَ قَدْ کَانَتِ الْمَرْأَهُ کَارِهَهً لِخُرُوجِهِ فَکَانَ الْقَاضِی یَأْتِیهَا وَ یَسْأَلُهَا عَنْ حَوَائِجِهَا وَ یَقُومُ لَهَا فَأَعْجَبَتْهُ فَدَعَاهَا إِلَی نَفْسِهِ فَأَبَتْ عَلَیْهِ فَحَلَفَ عَلَیْهَا لَئِنْ لَمْ تَفْعَلِی لَنُخْبِرَنَّ الْمَلِکَ أَنَّکِ قَدْ فَجَرْتِ فَقَالَتِ اصْنَعْ مَا بَدَا لَکَ لَسْتُ أُجِیبُکَ إِلَی شَیْ ءٍ مِمَّا طَلَبْتَ فَأَتَی الْمَلِکَ فَقَالَ إِنَّ امْرَأَهَ أَخِی قَدْ فَجَرَتْ وَ قَدْ حَقَّ ذَلِکَ عِنْدِی فَقَالَ لَهُ الْمَلِکُ طَهِّرْهَا فَجَاءَ إِلَیْهَا فَقَالَ إِنَّ الْمَلِکَ قَدْ أَمَرَنِی بِرَجْمِکِ فَمَا تَقُولِینَ تُجِیبُنِی وَ إِلَّا رَجَمْتُکِ فَقَالَتْ لَسْتُ أُجِیبُکَ فَاصْنَعْ مَا بَدَا لَکَ فَأَخْرَجَهَا فَحَفَرَ لَهَا فَرَجَمَهَا وَ مَعَهُ النَّاسُ فَلَمَّا ظَنَّ أَنَّهَا قَدْ مَاتَتْ تَرَکَهَا وَ انْصَرَفَ وَ جَنَّ بِهَا اللَّیْلُ وَ کَانَ بِهَا رَمَقٌ فَتَحَرَّکَتْ وَ خَرَجَتْ مِنَ الْحَفِیرَهِ ثُمَّ مَشَتْ عَلَی وَجْهِهَا حَتَّی خَرَجَتْ مِنَ الْمَدِینَهِ فَانْتَهَتْ إِلَی دَیْرٍ فِیهِ دَیْرَانِیٌّ فَبَاتَتْ عَلَی بَابِ الدَّیْرِ فَلَمَّا أَصْبَحَ الدَّیْرَانِیُّ فَتَحَ الْبَابَ وَ رَآهَا فَسَأَلَهَا عَنْ قِصَّتِهَا فَخَبَّرَتْهُ فَرَحِمَهَا وَ أَدْخَلَهَا الدَّیْرَ وَ کَانَ لَهُ ابْنٌ صَغِیرٌ لَمْ یَکُنْ لَهُ ابْنٌ غَیْرُهُ وَ کَانَ حَسَنَ الْحَالِ فَدَاوَاهَا حَتَّی بَرَأَتْ مِنْ عِلَّتِهَا وَ انْدَمَلَتْ ثُمَّ دَفَعَ إِلَیْهَا ابْنَهُ فَکَانَتْ تُرَبِّیهِ وَ کَانَ لِلدَّیْرَانِیِّ قَهْرَمَانٌ یَقُومُ بِأَمْرِهِ فَأَعْجَبَتْهُ فَدَعَاهَا إِلَی نَفْسِهِ فَأَبَتْ فَجَهَدَ بِهَا فَأَبَتْ فَقَالَ لَئِنْ لَمْ تَفْعَلِی لَأَجْهَدَنَّ فِی قَتْلِکِ فَقَالَتِ اصْنَعْ مَا بَدَا لَکَ فَعَمَدَ إِلَی الصَّبِیِّ فَدَقَّ عُنُقَهُ وَ أَتَی الدَّیْرَانِیَّ فَقَالَ لَهُ عَمَدْتَ إِلَی فَاجِرَهٍ قَدْ فَجَرَتْ فَدَفَعْتَ إِلَیْهَا ابْنَکَ فَقَتَلَتْهُ فَجَاءَ الدَّیْرَانِیُّ فَلَمَّا رَآهُ قَالَ لَهَا مَا هَذَا فَقَدْ تَعْلَمِینَ صَنِیعِی بِکِ فَأَخْبَرَتْهُ بِالْقِصَّهِ فَقَالَ لَهَا لَیْسَ تَطِیبُ نَفْسِی أَنْ تَکُونِی عِنْدِی فَاخْرُجِی فَأَخْرَجَهَا لَیْلًا وَ دَفَعَ إِلَیْهَا


الحدیث العاشر

: مجهول.

و قال فی النهایه: جن علیه اللیل أی ستره، و قال: القهرمان: الخازن

ص: 408






عِشْرِینَ دِرْهَماً وَ قَالَ لَهَا تَزَوَّدِی هَذِهِ اللَّهُ حَسْبُکِ فَخَرَجَتْ لَیْلًا فَأَصْبَحَتْ فِی قَرْیَهٍ فَإِذَا فِیهَا مَصْلُوبٌ عَلَی خَشَبَهٍ وَ هُوَ حَیٌّ فَسَأَلَتْ عَنْ قِصَّتِهِ فَقَالُوا عَلَیْهِ دَیْنٌ عِشْرُونَ دِرْهَماً وَ مَنْ کَانَ عَلَیْهِ دَیْنٌ عِنْدَنَا لِصَاحِبِهِ صُلِبَ حَتَّی یُؤَدِّیَ إِلَی صَاحِبِهِ فَأَخْرَجَتِ الْعِشْرِینَ دِرْهَماً وَ دَفَعَتْهَا إِلَی غَرِیمِهِ وَ قَالَتْ لَا تَقْتُلُوهُ فَأَنْزَلُوهُ عَنِ الْخَشَبَهِ فَقَالَ لَهَا مَا أَحَدٌ أَعْظَمَ عَلَیَّ مِنَّهً مِنْکِ نَجَّیْتِنِی مِنَ الصَّلْبِ وَ مِنَ الْمَوْتِ فَأَنَا مَعَکِ حَیْثُ مَا ذَهَبْتِ فَمَضَی مَعَهَا وَ مَضَتْ حَتَّی انْتَهَیَا إِلَی سَاحِلِ الْبَحْرِ فَرَأَی جَمَاعَهً وَ سُفُناً فَقَالَ لَهَا اجْلِسِی حَتَّی أَذْهَبَ أَنَا أَعْمَلُ لَهُمْ وَ أَسْتَطْعِمُ وَ آتِیکِ بِهِ فَأَتَاهُمْ فَقَالَ لَهُمْ مَا فِی سَفِینَتِکُمْ هَذِهِ قَالُوا فِی هَذِهِ تِجَارَاتٌ وَ جَوْهَرٌ وَ عَنْبَرٌ وَ أَشْیَاءُ مِنَ التِّجَارَهِ وَ أَمَّا هَذِهِ فَنَحْنُ فِیهَا قَالَ وَ کَمْ یَبْلُغُ مَا فِی سَفِینَتِکُمْ قَالُوا کَثِیرٌ لَا نُحْصِیهِ قَالَ فَإِنَّ مَعِی شَیْئاً هُوَ خَیْرٌ مِمَّا فِی سَفِینَتِکُمْ قَالُوا وَ مَا مَعَکَ قَالَ جَارِیَهٌ لَمْ تَرَوْا مِثْلَهَا قَطُّ قَالُوا فَبِعْنَاهَا قَالَ نَعَمْ عَلَی شَرْطِ أَنْ یَذْهَبَ بَعْضُکُمْ فَیَنْظُرَ إِلَیْهَا ثُمَّ یَجِیئَنِی فَیَشْتَرِیَهَا وَ لَا یُعْلِمَهَا وَ یَدْفَعَ إِلَیَّ الثَّمَنَ وَ لَا یُعْلِمَهَا حَتَّی أَمْضِیَ أَنَا فَقَالُوا ذَلِکَ لَکَ فَبَعَثُوا مَنْ نَظَرَ إِلَیْهَا فَقَالَ مَا رَأَیْتُ مِثْلَهَا قَطُّ فَاشْتَرَوْهَا مِنْهُ بِعَشَرَهِ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ دَفَعُوا إِلَیْهِ الدَّرَاهِمَ فَمَضَی بِهَا فَلَمَّا أَمْعَنَ أَتَوْهَا فَقَالُوا لَهَا قُومِی وَ ادْخُلِی السَّفِینَهَ قَالَتْ وَ لِمَ قَالُوا قَدِ اشْتَرَیْنَاکِ مِنْ مَوْلَاکِ قَالَتْ مَا هُوَ بِمَوْلَایَ قَالُوا لَتَقُومِینَ أَوْ لَنَحْمِلَنَّکِ فَقَامَتْ وَ مَضَتْ مَعَهُمْ فَلَمَّا انْتَهَوْا إِلَی السَّاحِلِ لَمْ یَأْمَنْ بَعْضُهُمْ بَعْضاً عَلَیْهَا فَجَعَلُوهَا فِی السَّفِینَهِ الَّتِی فِیهَا الْجَوْهَرُ وَ التِّجَارَهُ وَ رَکِبُوا هُمْ فِی السَّفِینَهِ الْأُخْرَی فَدَفَعُوهَا فَبَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِمْ رِیَاحاً فَغَرَّقَتْهُمْ وَ سَفِینَتَهُمْ وَ نَجَتِ السَّفِینَهُ الَّتِی کَانَتْ فِیهَا حَتَّی انْتَهَتْ إِلَی جَزِیرَهٍ مِنْ جَزَائِرِ الْبَحْرِ وَ رَبَطَتِ السَّفِینَهَ ثُمَّ دَارَتْ فِی الْجَزِیرَهِ فَإِذَا فِیهَا مَاءٌ وَ شَجَرٌ فِیهِ ثَمَرَهٌ فَقَالَتْ هَذَا مَاءٌ أَشْرَبُ مِنْهُ وَ ثَمَرٌ آکُلُ مِنْهُ أَعْبُدُ اللَّهَ فِی هَذَا الْمَوْضِعِ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی نَبِیٍ

و الوکیل الحاذق لما تحت یده، و القائم بأمور الرجل بلغه الفرس." دمل" کسمع، بری ء کاندمل و قال" أمعن فی الأمر" أبعد. و قال الجوهری: أمعن الفرس تباعد فی عدوه.

قوله علیه السلام:" فدفعوها" أی أجروا السفینه فی الماء.

ص: 409





مِنْ أَنْبِیَاءِ بَنِی إِسْرَائِیلَ أَنْ یَأْتِیَ ذَلِکَ الْمَلِکَ فَیَقُولَ إِنَّ فِی جَزِیرَهٍ مِنْ جَزَائِرِ الْبَحْرِ خَلْقاً مِنْ خَلْقِی فَاخْرُجْ أَنْتَ وَ مَنْ فِی مَمْلَکَتِکَ حَتَّی تَأْتُوا خَلْقِی هَذِهِ وَ تُقِرُّوا لَهُ بِذُنُوبِکُمْ ثُمَّ تَسْأَلُوا ذَلِکَ الْخَلْقَ أَنْ یَغْفِرَ لَکُمْ فَإِنْ یَغْفِرْ لَکُمْ غَفَرْتُ لَکُمْ فَخَرَجَ الْمَلِکُ بِأَهْلِ مَمْلَکَتِهِ إِلَی تِلْکَ الْجَزِیرَهِ فَرَأَوُا امْرَأَهً فَتَقَدَّمَ إِلَیْهَا الْمَلِکُ فَقَالَ لَهَا إِنَّ قَاضِیَّ هَذَا أَتَانِی فَخَبَّرَنِی أَنَّ امْرَأَهَ أَخِیهِ فَجَرَتْ فَأَمَرْتُهُ بِرَجْمِهَا وَ لَمْ یُقِمْ عِنْدِی الْبَیِّنَهَ فَأَخَافُ أَنْ أَکُونَ قَدْ تَقَدَّمْتُ عَلَی مَا لَا یَحِلُّ لِی فَأُحِبُّ أَنْ تَسْتَغْفِرِی لِی فَقَالَتْ غَفَرَ اللَّهُ لَکَ اجْلِسْ ثُمَّ أَتَی زَوْجُهَا وَ لَا یَعْرِفُهَا فَقَالَ إِنَّهُ کَانَ لِی امْرَأَهٌ وَ کَانَ مِنْ فَضْلِهَا وَ صَلَاحِهَا وَ إِنِّی خَرَجْتُ عَنْهَا وَ هِیَ کَارِهَهٌ لِذَلِکِ فَاسْتَخْلَفْتُ أَخِی عَلَیْهَا فَلَمَّا رَجَعْتُ سَأَلْتُ عَنْهَا فَأَخْبَرَنِی أَخِی أَنَّهَا فَجَرَتْ فَرَجَمَهَا وَ أَنَا أَخَافُ أَنْ أَکُونَ قَدْ ضَیَّعْتُهَا فَاسْتَغْفِرِی لِی فَقَالَتْ غَفَرَ اللَّهُ لَکَ اجْلِسْ فَأَجْلَسَتْهُ إِلَی جَنْبِ الْمَلِکِ ثُمَّ أَتَی الْقَاضِی فَقَالَ إِنَّهُ کَانَ لِأَخِی امْرَأَهٌ وَ إِنَّهَا أَعْجَبَتْنِی فَدَعَوْتُهَا إِلَی الْفُجُورِ فَأَبَتْ فَأَعْلَمْتُ الْمَلِکَ أَنَّهَا قَدْ فَجَرَتْ وَ أَمَرَنِی بِرَجْمِهَا فَرَجَمْتُهَا وَ أَنَا کَاذِبٌ عَلَیْهَا فَاسْتَغْفِرِی لِی قَالَتْ غَفَرَ اللَّهُ لَکَ ثُمَّ أَقْبَلَتْ عَلَی زَوْجِهَا فَقَالَتِ اسْمَعْ ثُمَّ تَقَدَّمَ الدَّیْرَانِیُّ وَ قَصَّ قِصَّتَهُ وَ قَالَ أَخْرَجْتُهَا بِاللَّیْلِ وَ أَنَا أَخَافُ أَنْ یَکُونَ قَدْ لَقِیَهَا سَبُعٌ فَقَتَلَهَا فَقَالَتْ غَفَرَ اللَّهُ لَکَ اجْلِسْ ثُمَّ تَقَدَّمَ الْقَهْرَمَانُ فَقَصَّ قِصَّتَهُ فَقَالَتْ لِلدَّیْرَانِیِّ اسْمَعْ غَفَرَ اللَّهُ لَکَ ثُمَّ تَقَدَّمَ الْمَصْلُوبُ فَقَصَّ قِصَّتَهُ فَقَالَتْ لَا غَفَرَ اللَّهُ لَکَ قَالَ ثُمَّ أَقْبَلَتْ عَلَی زَوْجِهَا فَقَالَتْ أَنَا امْرَأَتُکَ وَ کُلُّ مَا سَمِعْتَ فَإِنَّمَا هُوَ قِصَّتِی وَ لَیْسَتْ لِی حَاجَهٌ فِی الرِّجَالِ وَ أَنَا أُحِبُّ أَنْ تَأْخُذَ هَذِهِ السَّفِینَهَ وَ مَا فِیهَا وَ تُخَلِّیَ سَبِیلِی فَأَعْبُدَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فِی هَذِهِ الْجَزِیرَهِ فَقَدْ تَرَی مَا لَقِیتُ مِنَ الرِّجَالِ فَفَعَلَ وَ أَخَذَ السَّفِینَهَ وَ مَا فِیهَا فَخَلَّی سَبِیلَهَا وَ انْصَرَفَ الْمَلِکُ وَ أَهْلُ مَمْلَکَتِهِ

11 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ یَزِیدَ بْنِ حَمَّادٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا مَا مِنْ أَحَدٍ إِلَّا وَ هُوَ

قوله علیه السلام:" من فضلها و صلاحها" أی کذا و کذا و اسم کان و خبرها مقدر.


الحدیث الحادی عشر

: السند الأول مرسل، و الثانی ضعیف.

ص: 410






یُصِیبُ حَظّاً مِنَ الزِّنَی فَزِنَی الْعَیْنَیْنِ النَّظَرُ وَ زِنَی الْفَمِ الْقُبْلَهُ وَ زِنَی الْیَدَیْنِ اللَّمْسُ صَدَّقَ الْفَرْجُ ذَلِکَ أَمْ کَذَّبَ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ النَّظَرُ سَهْمٌ مِنْ سِهَامِ إِبْلِیسَ مَسْمُومٌ وَ کَمْ مِنْ نَظْرَهٍ أَوْرَثَتْ حَسْرَهً طَوِیلَهً

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْوَاشِمَهُ وَ الْمُوتَشِمَهُ وَ النَّاجِشُ وَ الْمَنْجُوشُ مَلْعُونُونَ عَلَی لِسَانِ مُحَمَّدٍ

14 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ الْعِرَاقِیِّینَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْمُثَنَّی عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَعَنَ رَسُولُ اللَّهِ ص رَجُلًا یَنْظُرُ إِلَی فَرْجِ امْرَأَهٍ لَا تَحِلُّ لَهُ وَ رَجُلًا خَانَ أَخَاهُ فِی امْرَأَتِهِ وَ رَجُلًا یَحْتَاجُ النَّاسُ إِلَی نَفْعِهِ فَسَأَلَهُمُ الرِّشْوَهَ

قوله علیه السلام:" صدق الفرج" أی أوقع الزنا فإنه إذا فعل ذلک فکأنه صدق العینین و الفم و الیدین، لأن فعلها مظنه ذلک، فإن لم یفعل فکأنه کذبها و لم یأت بمرادها.


الحدیث الثانی عشر

: حسن أو موثق.

و یدل علی تحریم النظر لسوء عاقبته.


الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی تحریم هذه الأفعال، قال فی النهایه:" لعن الله الواشمه و المستوشمه" و یروی الموتشمه، الوشم: أن یغرز الجلد بإبره ثم یحشی بکحل أو نیل فیزرق أثره أو یخضر، و قد و شمت تشم وشما فهی واشمه، و المستوشمه و الموتشمه: التی یفعل بها ذلک، و قال فیه: إنه" نهی عن النجش فی البیع" و هو أن یمدح السلعه لینفقها و یروجها أو یزید فی ثمنها و هو لا یرید شراءها لیقع غیره فیها.


الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

و یدل علی تحریم الرشوه مطلقا و إن لم تکن فی المرافعات الشرعیه.
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15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ کَانَ رَجُلٌ بِالْمَدِینَهِ وَ کَانَ لَهُ جَارِیَهٌ نَفِیسَهٌ فَوَقَعَتْ فِی قَلْبِ رَجُلٍ وَ أُعْجِبَ بِهَا فَشَکَا ذَلِکَ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَعَرَّضْ لِرُؤْیَتِهَا وَ کُلَّمَا رَأَیْتَهَا فَقُلْ أَسْأَلُ اللَّهَ مِنْ فَضْلِهِ فَفَعَلَ فَمَا لَبِثَ إِلَّا یَسِیراً حَتَّی عَرَضَ لِوَلِیِّهَا سَفَرٌ فَجَاءَ إِلَی الرَّجُلِ فَقَالَ یَا فُلَانُ أَنْتَ جَارِی وَ أَوْثَقُ النَّاسِ عِنْدِی وَ قَدْ عَرَضَ لِی سَفَرٌ وَ أَنَا أُحِبُّ أَنْ أُودِعَکَ فُلَانَهَ جَارِیَتِی تَکُونُ عِنْدَکَ فَقَالَ الرَّجُلُ لَیْسَ لِی امْرَأَهٌ وَ لَا مَعِی فِی مَنْزِلِی امْرَأَهٌ فَکَیْفَ تَکُونُ جَارِیَتُکَ عِنْدِی فَقَالَ أُقَوِّمُهَا عَلَیْکَ بِالثَّمَنِ وَ تَضْمَنُهُ لِی تَکُونُ عِنْدَکَ فَإِذَا أَنَا قَدِمْتُ فَبِعْنِیهَا أَشْتَرِیهَا مِنْکَ وَ إِنْ نِلْتَ مِنْهَا نِلْتَ مَا یَحِلُّ لَکَ فَفَعَلَ وَ غَلَّظَ عَلَیْهِ فِی الثَّمَنِ وَ خَرَجَ الرَّجُلُ فَمَکَثَتْ عِنْدَهُ مَا شَاءَ اللَّهُ حَتَّی قَضَی وَطَرَهُ مِنْهَا ثُمَّ قَدِمَ رَسُولٌ لِبَعْضِ خُلَفَاءِ بَنِی أُمَیَّهَ یَشْتَرِی لَهُ جَوَارِیَ فَکَانَتْ هِیَ فِیمَنْ سُمِّیَ أَنْ یُشْتَرَی فَبَعَثَ الْوَالِی إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُ جَارِیَهَ فُلَانٍ قَالَ فُلَانٌ غَائِبٌ فَقَهَرَهُ عَلَی بَیْعِهَا وَ أَعْطَاهُ مِنَ الثَّمَنِ مَا کَانَ فِیهِ رِبْحٌ فَلَمَّا أُخِذَتِ الْجَارِیَهُ وَ أُخْرِجَ بِهَا مِنَ الْمَدِینَهِ قَدِمَ مَوْلَاهَا فَأَوَّلُ شَیْ ءٍ سَأَلَهُ سَأَلَهُ عَنِ الْجَارِیَهِ کَیْفَ هِیَ فَأَخْبَرَهُ بِخَبَرِهَا وَ أَخْرَجَ إِلَیْهِ الْمَالَ کُلَّهُ الَّذِی قَوَّمَهُ عَلَیْهِ وَ الَّذِی رَبِحَ فَقَالَ هَذَا ثَمَنُهَا فَخُذْهُ فَأَبَی الرَّجُلُ وَ قَالَ لَا آخُذُ إِلَّا مَا قَوَّمْتُ عَلَیْکَ وَ مَا کَانَ مِنْ فَضْلٍ فَخُذْهُ لَکَ هَنِیئاً فَصَنَعَ اللَّهُ لَهُ بِحُسْنِ نِیَّتِهِ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ یَنَامَ الرَّجُلُ بَیْنَ أَمَتَیْنِ وَ الْحُرَّتَیْنِ إِنَّمَا نِسَاؤُکُمْ بِمَنْزِلَهِ اللُّعَبِ

17 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ أَنَّهُ کَرِهَ أَنْ یُجَامِعَ الرَّجُلُ مُقَابِلَ الْقِبْلَهِ


الحدیث الخامس عشر

: موثق.


الحدیث السادس عشر

: مجهول.

و یدل علی جواز النوم بین الأمتین و بین الحرتین و المشهور فی الحرتین الکراهه لأن فیها امتحانا لا یلیق بالحرائر، و فیه نظر.


الحدیث السابع عشر

: موثق.

و یدل علی کراهه مجامعه الرجل مقابل القبله، فلا یدل علی کراهه الاستدبار
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18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ یَحْیَی الْخُزَاعِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ قُلْتُ لَهُ اشْتَرَیْتُ جَارِیَهً مِنْ غَیْرِ رِشْدَهٍ فَوَقَعَتْ مِنِّی کُلَّ مَوْقِعٍ فَقَالَ سَلْ عَنْ أُمِّهَا لِمَنْ کَانَتْ فَسَلْهُ یُحَلِّلِ الْفَاعِلَ بِأُمِّهَا مَا فَعَلَ لِیَطِیبَ الْوَلَدُ

19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أَخَذْنَ مِنْکُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً قَالَ

و ما قیل من أنه مستلزم لاستقبال المرأه، ففیه أنه غیر لازم مع أن کراهه استقبال المرأه ممنوعه.


الحدیث الثامن عشر

: مرسل.

قوله علیه السلام:" یحلل الفاعل" لعله مما یوجب تخفیف الکراهیه لا نفیها رأسا، و قال فی الروضه: یکره وطئ الأمه المولوده من الزنا بالملک أو بالعقد للنهی عنه فی الخبر معللا بأن ولد الزنا لا یفلح، و لما فیه من العار، و قیل: یحرم بناء علی کفره و هو ممنوع.


الحدیث التاسع عشر

: صحیح.

قوله تعالی:" وَ أَخَذْنَ مِنْکُمْ" أقول: الآیه فی سوره النساء هکذا" وَ إِنْ أَرَدْتُمُ اسْتِبْدالَ زَوْجٍ مَکانَ زَوْجٍ وَ آتَیْتُمْ إِحْداهُنَّ قِنْطاراً فَلا تَأْخُذُوا مِنْهُ شَیْئاً أَ تَأْخُذُونَهُ بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً وَ کَیْفَ تَأْخُذُونَهُ وَ قَدْ أَفْضی بَعْضُکُمْ إِلی بَعْضٍ وَ أَخَذْنَ مِنْکُمْ مِیثاقاً غَلِیظاً" و قال فی مجمع البیان: قیل فیه أی فی المیثاق الغلیظ أقوال:

أحدها- أن المیثاق الغلیظ هو العهد المأخوذ علی الزوج حاله العقد من إمساک بمعروف أو تسریح بإحسان، عن الحسن و ابن سیرین و الضحاک و قتاده و السدی، و هو المروی عن أبی جعفر علیه السلام.

و ثانیها- أن المراد به کلمه النکاح التی یستحل بها الفرج، عن مجاهد و ابن زید.
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الْمِیثَاقُ هِیَ الْکَلِمَهُ الَّتِی عُقِدَ بِهَا النِّکَاحُ وَ أَمَّا قَوْلُهُ غَلِیظاً فَهُوَ مَاءُ الرَّجُلِ یُفْضِیهِ إِلَی امْرَأَتِهِ

20 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَقَالَتْ أَنَا حُبْلَی وَ أَنَا أُخْتُکَ مِنَ الرَّضَاعَهِ وَ أَنَا عَلَی غَیْرِ عِدَّهٍ قَالَ فَقَالَ إِنْ کَانَ دَخَلَ بِهَا وَ وَاقَعَهَا فَلَا یُصَدِّقْهَا وَ إِنْ کَانَ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا وَ لَمْ یُوَاقِعْهَا فَلْیَخْتَبِرْ وَ لْیَسْأَلْ إِذَا لَمْ یَکُنْ عَرَفَهَا قَبْلَ ذَلِکَ

21 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سُوَیْدٍ الْقَلَّاءِ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ أُخِذَ مَعَ امْرَأَهٍ فِی بَیْتٍ فَأَقَرَّ أَنَّهَا امْرَأَتُهُ وَ أَقَرَّتْ أَنَّهُ زَوْجُهَا فَقَالَ رُبَّ رَجُلٍ لَوْ أُتِیتُ بِهِ لَأَجَزْتُ لَهُ ذَلِکَ وَ رُبَّ رَجُلٍ لَوْ أُتِیتُ بِهِ لَضَرَبْتُهُ

و ثالثها قول النبی صلی الله علیه و آله:" أخذتموهن بأمانه الله، و استحللتم فروجهن بکلمه الله" عن عکرمه و الشعبی و الربیع. انتهی.

قوله علیه السلام:" فهو ماء الرجل" لعل المعنی أن غلظه هذا المیثاق باعتبار أنه یحصل منه الولد، و المساهله فی ذلک یوجب اختلاط الأنساب.


الحدیث العشرون 

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فلا یصدقها" لأن قولها مناف لتمکینها بعد معرفه الزوج بخلاف ما إذا ادعت ذلک قبل المواقعه، فإنه یمکنها أن تقول لم أکن أعرفک و الآن عرفتک، و إن أمکن حمل الثانی علی الاستحباب کما هو ظاهر الأصحاب.


الحدیث الحادی و العشرون 

: موثق.

قوله علیه السلام:" رب رجل لو أتیت به" یمکن أن یقرأ علی صیغه الخطاب فی الموضعین، و علی صیغه التکلم فیهما، فعلی الثانی یحتمل وجهین: أحدهما أن یکون مبنیا علی أن الحاکم یحکم بعمله الواقع.

و ثانیهما- أن یکون المعنی أنه إذا ظهر کذب دعویهما ککون المرأه ذات زوج معروف أو غیر ذلک لا یصدقان، و علی الأول یتعین الثانی.
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22 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ الضَّرِیرِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ خَطَبَ رَجُلٌ إِلَی قَوْمٍ فَقَالُوا مَا تِجَارَتُکَ فَقَالَ أَبِیعُ الدَّوَابَّ فَزَوَّجُوهُ فَإِذَا هُوَ یَبِیعُ السَّنَانِیرَ فَاخْتَصَمُوا إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأَجَازَ نِکَاحَهُ فَقَالَ السَّنَانِیرُ دَوَابُ

23 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ رَفَعَهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَتَی رَجُلٌ مِنَ الْأَنْصَارِ رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَ هَذِهِ ابْنَهُ عَمِّی وَ امْرَأَتِی لَا أَعْلَمُ إِلَّا خَیْراً وَ قَدْ أَتَتْنِی بِوَلَدٍ شَدِیدِ السَّوَادِ مُنْتَشِرِ الْمَنْخِرَیْنِ جَعْدٍ قَطَطٍ أَفْطَسِ الْأَنْفِ لَا أَعْرِفُ شِبْهَهُ فِی أَخْوَالِی وَ لَا فِی أَجْدَادِی فَقَالَ لِامْرَأَتِهِ مَا تَقُولِینَ قَالَتْ لَا وَ الَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ نَبِیّاً مَا أَقْعَدْتُ مَقْعَدَهُ مِنِّی مُنْذُ مَلَکَنِی أَحَداً غَیْرَهُ قَالَ فَنَکَسَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِرَأْسِهِ مَلِیّاً ثُمَّ رَفَعَ بَصَرَهُ إِلَی السَّمَاءِ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَی الرَّجُلِ فَقَالَ یَا هَذَا إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَحَدٍ إِلَّا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ آدَمَ تِسْعَهٌ وَ تِسْعُونَ عِرْقاً کُلُّهَا تَضْرِبُ فِی النَّسَبِ فَإِذَا


الحدیث الثانی و العشرون 

: صحیح.

و لعلهم لما لم یشترطوا ذلک فی العقد وجه صلوات الله علیه بوجه یرضون به، مع أنه یکفی لعدم إبطال العقد الثابت محض احتمال.


الحدیث الثالث و العشرون 

: مرسل.

و قال فی النهایه: القطط: الشدید الجعوده، و قیل: الحسن الجعوده، و الأول أکثر. و قال فی الصحاح: الفطس بالتحریک: تطأمن قصبه الأنف و انتشارها، و الرجل أفطس.

قوله صلی الله علیه و آله:" تسعه و تسعون عرقا" لعل المعنی أن الأسباب و الدواعی التی أودعها الله فی الإنسان مما یورث اختلاف الصور من الأمزجه و الأغذیه و الأفعال الحسنه و القبیحه و الأسباب الخارجه کثیره، فعدم المشابهه لا یوجب نفی النسب، فلعل تلک الأسباب التی تهیأت لتصویر هذا الشخص لم یتهیأ لأحد من آبائه.

و یحتمل أن یکون المراد بالعروق أسباب المشابهه بالآباء فالمراد بالأجداد الذین
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وَقَعَتِ النُّطْفَهُ فِی الرَّحِمِ اضْطَرَبَتْ تِلْکَ الْعُرُوقُ تَسْأَلُ اللَّهَ الشُّبْهَهَ لَهَا فَهَذَا مِنْ تِلْکَ الْعُرُوقِ الَّتِی لَمْ یُدْرِکْهَا أَجْدَادُکَ وَ لَا أَجْدَادُ أَجْدَادِکَ خُذْ إِلَیْکَ ابْنَکَ فَقَالَتِ الْمَرْأَهُ فَرَّجْتَ عَنِّی یَا رَسُولَ اللَّهِ

24 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ مُوسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ أَنَّ رَجُلًا خَطَبَ إِلَی عَمٍّ لَهُ ابْنَتَهُ فَأَمَرَ بَعْضَ إِخْوَانِهِ أَنْ یُزَوِّجَهُ ابْنَتَهُ الَّتِی خَطَبَهَا وَ إِنَّ الرَّجُلَ أَخْطَأَ بِاسْمِ الْجَارِیَهِ فَسَمَّاهَا بِغَیْرِ اسْمِهَا وَ کَانَ اسْمُهَا فَاطِمَهَ فَسَمَّاهَا بِغَیْرِ اسْمِهَا وَ لَیْسَ لِلرَّجُلِ ابْنَهٌ بِاسْمِ الَّتِی ذَکَرَهَا الزَّوْجُ فَوَقَّعَ ع لَا بَأْسَ بِهِ

25 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْخَزْرَجِ أَنَّهُ کَتَبَ إِلَیْهِ رَجُلٌ خَطَبَ إِلَی رَجُلٍ فَطَالَتْ بِهِ الْأَیَّامُ وَ الشُّهُورُ وَ السِّنُونَ فَذَهَبَ عَلَیْهِ أَنْ یَکُونَ قَالَ لَهُ أَفْعَلُ أَوْ قَدْ فَعَلَ فَأَجَابَ فِیهِ لَا یَجِبُ عَلَیْهِ إِلَّا مَا عُقِدَ عَلَیْهِ قَلْبُهُ وَ ثَبَتَتْ عَلَیْهِ عَزِیمَتُهُ

26 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ عَنْ عِیسَی بْنِ یُونُسَ عَنِ الْأَوْزَاعِیِّ عَنِ الزُّهْرِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فِی رَجُلٍ ادَّعَی عَلَی امْرَأَهٍ أَنَّهُ تَزَوَّجَهَا بِوَلِیٍّ وَ شُهُودٍ وَ أَنْکَرَتِ الْمَرْأَهُ ذَلِکَ فَأَقَامَتْ

اتصل به خبرهم، کما ورد فی أخبار أخر أن الله یجمع صوره کل أب بینه و بین آدم فیصوره مشابها لواحد منهم، و علی الأول یکون هذا الخبر محمولا علی الغالب.


الحدیث الرابع و العشرون 

: مجهول.

و یدل علی أن المدار علی النیه کما ذکره الأصحاب.


الحدیث الخامس و العشرون 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إلا ما عقد علیه" أی شک فی أنه هل أوقع العقد أم وعده؟ و لم یعقد الصیغه، فأجاب بأنه یحکم بما هو متیقن عن ذلک، أی الکلام قبل العقد، و لا عبره بما شک فیه من الصیغه.


الحدیث السادس و العشرون 

: ضعیف.

و عمل به الأصحاب، و لا یظهر فیه مخالف، قال فی الشرائع: لو ادعی زوجیه
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أُخْتُ هَذِهِ الْمَرْأَهِ عَلَی هَذَا الرَّجُلِ الْبَیِّنَهَ أَنَّهُ قَدْ تَزَوَّجَهَا بِوَلِیٍّ وَ شُهُودٍ وَ لَمْ یُوَقِّتَا وَقْتاً فَکَتَبَ أَنَّ الْبَیِّنَهَ بَیِّنَهُ الرَّجُلِ وَ لَا تُقْبَلُ بَیِّنَهُ الْمَرْأَهِ لِأَنَّ الزَّوْجَ قَدِ اسْتَحَقَّ بُضْعَ هَذِهِ الْمَرْأَهِ وَ تُرِیدُ أُخْتُهَا فَسَادَ النِّکَاحِ وَ لَا تُصَدَّقُ وَ لَا تُقْبَلُ بَیِّنَتُهَا إِلَّا بِوَقْتٍ قَبْلَ وَقْتِهَا أَوْ بِدُخُولٍ بِهَا

27 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ بْنِ الْمُهْتَدِی قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ أَخِی مَاتَ وَ تَزَوَّجْتُ امْرَأَتَهُ فَجَاءَ عَمِّی فَادَّعَی أَنَّهُ قَدْ کَانَ تَزَوَّجَهَا سِرّاً فَسَأَلْتُهَا عَنْ ذَلِکَ فَأَنْکَرَتْ أَشَدَّ الْإِنْکَارِ وَ قَالَتْ مَا کَانَ بَیْنِی وَ بَیْنَهُ شَیْ ءٌ قَطُّ فَقَالَ یَلْزَمُکَ إِقْرَارُهَا وَ یَلْزَمُهُ إِنْکَارُهَا

28 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْمَشْرِقِیِّ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ ادَّعَی أَنَّهُ خَطَبَ امْرَأَهً إِلَی نَفْسِهَا وَ هِیَ مَازِحَهٌ فَسُئِلَتِ الْمَرْأَهُ عَنْ ذَلِکَ فَقَالَتْ نَعَمْ فَقَالَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ قُلْتُ فَیَحِلُّ لِلرَّجُلِ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا قَالَ نَعَمْ

29 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ وَ سُئِلَ عَنِ التَّزْوِیجِ فِی شَوَّالٍ فَقَالَ إِنَّ النَّبِیَّ ص تَزَوَّجَ بِعَائِشَهَ فِی شَوَّالٍ وَ قَالَ إِنَّمَا کَرِهَ ذَلِکَ

امرأه و ادعت أختها زوجیته، و أقام کل منهما بینه، فإن کان دخل بالمدعیه کان الترجیح لبینتها، لأنه تصدق لها بظاهر فعلها، و کذا لو تقدم تاریخ بینتها، و مع عدم الأمرین یکون الترجیح لبینته.


الحدیث السابع و العشرون 

: حسن.

قوله علیه السلام:" یلزمک إقرارها" أی تزویجک، و الحاصل أنه لا عبره بدعوی العم من غیر بینه و تصدیق.


الحدیث الثامن و العشرون 

: ضعیف.

و یدل علی أنه لا یترتب علی المزاح بدون قصد التزویج شی ء کما هو المذهب.


الحدیث التاسع و العشرون 

: ضعیف.

و قال عیاض من علماء العامه: کانت العرب تکره أن یتزوج فی شوال و تطیر به لقولهم: شالت نعامتهم، و شالت النوق بأذنابها.
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فِی شَوَّالٍ أَهْلُ الزَّمَنِ الْأَوَّلِ وَ ذَلِکَ أَنَّ الطَّاعُونَ کَانَ یَقَعُ فِیهِمْ فِی الْأَبْکَارِ وَ الْمُمْلَکَاتِ فَکَرِهُوهُ لِذَلِکَ لَا لِغَیْرِهِ

30 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ بَشَّارٍ الْوَاسِطِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَنَّ لِی قَرَابَهً قَدْ خَطَبَ إِلَیَّ وَ فِی خُلُقِهِ شَیْ ءٌ فَقَالَ لَا تُزَوِّجْهُ إِنْ کَانَ سَیِّئَ الْخُلُقِ

31 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ مُطَهَّرٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ صَاحِبِ الْعَسْکَرِ ع أَنِّی تَزَوَّجْتُ بِأَرْبَعِ نِسْوَهٍ لَمْ أَسْأَلْ عَنْ أَسْمَائِهِنَّ ثُمَّ إِنِّی أَرَدْتُ طَلَاقَ إِحْدَاهُنَّ وَ تَزْوِیجَ امْرَأَهٍ أُخْرَی فَکَتَبَ انْظُرْ إِلَی عَلَامَهٍ إِنْ کَانَتْ بِوَاحِدَهٍ مِنْهُنَّ فَتَقُولُ اشْهَدُوا أَنَّ فُلَانَهَ الَّتِی بِهَا عَلَامَهُ کَذَا وَ کَذَا هِیَ طَالِقٌ ثُمَّ تَزَوَّجُ الْأُخْرَی إِذَا انْقَضَتِ الْعِدَّهُ

و قال القرطبی: تطیروا بذلک لأن شوال من الشول و هو الرفع و الإزاله، و منه شالت النوق بأذنابها، أی رفعت، و قد جعلوه کنایه عن الهلاک، فإذا قالوا شالت نعامتهم فمعناه هلکوا عن آخرهم، فکانوا یتوهمون أن المتزوجین فیه یقع بینهم البغضاء، و ترتفع خطوبها من عین الزوج، و قد جاء الشرع بنفی هذا التطیر.


الحدیث الثلاثون 

: صحیح علی الظاهر.

و المشهور بین الأصحاب أنه إذا خطب المؤمن القادر علی النفقه وجبت إجابته، و وجه ابن إدریس الأخبار الوارده فی ذلک بأنه إنما یکون عاصیا إذا رده لفقره، أو لعدم شرفه ظنا منه أنه لیس بکفو فی الشرع، فأما إذا رده لأمر آخر و غرض غیر ذلک من مصالح دنیاه فلا حرج علیه، و هذا الخبر یدل علی أنه یجوز بل یلزمه رده لسوء خلقه.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

: یدل علی أنه یکفی ذکر العلامه المخصصه فی الطلاق مع جهل الاسم و هو موافق لقواعد الأصحاب.
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32 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ وَ سَلَامُهُ عَلَیْهِ لَا تَلِدُ الْمَرْأَهُ لِأَقَلَّ مِنْ سِتَّهِ أَشْهُرٍ

33 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ مُؤْمِنَیْنِ یَجْتَمِعَانِ بِنِکَاحٍ حَلَالٍ حَتَّی یُنَادِیَ مُنَادٍ مِنَ السَّمَاءِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ زَوَّجَ فُلَاناً فُلَانَهَ وَ قَالَ وَ لَا یَفْتَرِقُ زَوْجَانِ حَلَالًا حَتَّی یُنَادِیَ مُنَادٍ مِنَ السَّمَاءِ إِنَّ اللَّهَ قَدْ أَذِنَ فِی فِرَاقِ فُلَانٍ وَ فُلَانَهَ

34 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْکَرْخِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ لَهُ أَرْبَعُ نِسْوَهٍ فَهُوَ یَبِیتُ عِنْدَ ثَلَاثٍ مِنْهُنَّ فِی لَیَالِیهِنَّ وَ یَمَسُّهُنَّ فَإِذَا بَاتَ عِنْدَ الرَّابِعَهِ فِی لَیْلَتِهَا لَمْ یَمَسَّهَا فَهَلْ عَلَیْهِ فِی هَذَا إِثْمٌ فَقَالَ إِنَّمَا عَلَیْهِ أَنْ یَبِیتَ عِنْدَهَا فِی لَیْلَتِهَا وَ یَظَلَّ عِنْدَهَا صَبِیحَتَهَا وَ لَیْسَ عَلَیْهِ إِثْمٌ إِنْ لَمْ یُجَامِعْهَا إِذَا لَمْ یُرِدْ ذَلِکَ

35 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ نَزَعَ الشَّهْوَهَ مِنْ نِسَاءِ بَنِی هَاشِمٍ وَ جَعَلَهَا فِی رِجَالِهِمْ وَ کَذَلِکَ فَعَلَ بِشِیعَتِهِمْ وَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ نَزَعَ الشَّهْوَهَ مِنْ رِجَالِ بَنِی أُمَیَّهَ وَ جَعَلَهَا فِی نِسَائِهِمْ وَ کَذَلِکَ فَعَلَ بِشِیعَتِهِمْ


الحدیث الثانی و الثلاثون 

: مرفوع.

و یدل علی أن أقل الحمل سته أشهر، و لا خلاف فیه بین الأصحاب.


الحدیث الثالث و الثلاثون 

: صحیح.


الحدیث الرابع و الثلاثون 

: مجهول.

و لا خلاف فی عدم وجوب المواقعه فی نوبه کل منهن، و أما کون صبیحتها عنده فحملوه علی الاستحباب، لعدم صحه السند، لکن العمل بمضمونها أحوط، و نقل عن ابن الجنید أنه أضاف إلی اللیل القیلوله، و ربما ظهر من کلام الشیخ فی المبسوط وجوب الکون مع صاحبه اللیله نهارا.


الحدیث الخامس و الثلاثون 

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" من نساء بنی هاشم" أی الشهوه الغالبه التی تدعو إلی الحرام.
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36 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ قَالَ جَاءَ إِلَی النَّبِیِّ ص رَجُلٌ فَقَالَ- یَا رَسُولَ اللَّهِ لَیْسَ عِنْدِی طَوْلٌ فَأَنْکِحَ النِّسَاءَ فَإِلَیْکَ أَشْکُو الْعُزُوبِیَّهَ فَقَالَ وَفِّرْ شَعْرَ جَسَدِکَ وَ أَدِمِ الصِّیَامَ فَفَعَلَ فَذَهَبَ مَا بِهِ مِنَ الشَّبَقِ

37 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنْ بَرَکَهِ الْمَرْأَهِ خِفَّهُ مَئُونَتِهَا وَ تَیْسِیرُ وِلَادَتِهَا وَ مِنْ شُؤْمِهَا شِدَّهُ مَئُونَتِهَا وَ تَعْسِیرُ وِلَادَتِهَا

38 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا جَلَسَتِ الْمَرْأَهُ مَجْلِساً فَقَامَتْ عَنْهُ فَلَا یَجْلِسُ فِی مَجْلِسِهَا رَجُلٌ حَتَّی یَبْرُدَ قَالَ وَ سُئِلَ النَّبِیُّ ص مَا زِینَهُ الْمَرْأَهِ لِلْأَعْمَی قَالَ الطِّیبُ وَ الْخِضَابُ فَإِنَّهُ مِنْ طِیبِ النَّسَمَهِ

39 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْبِکْرَ قَالَ یُقِیمُ عِنْدَهَا سَبْعَهَ أَیَّامٍ

40 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ تَکُونُ عِنْدَهُ الْمَرْأَهُ فَیَتَزَوَّجُ أُخْرَی


الحدیث السادس و الثلاثون 

: مرفوع.

و یدل علی جواز التداوی لقطع الشهوه مع عدم الطول و کثره الشبق.


الحدیث السابع و الثلاثون 

: موثق.


الحدیث الثامن و الثلاثون 

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" فإنه" أی الخضاب من طیب النسمه أی الإنسان، و النسمه محرکه أیضا نفس الریح فهو أیضا مناسب.


الحدیث التاسع و الثلاثون 

: حسن.


الحدیث الأربعون 

: ضعیف علی المشهور.

و المشهور بین الأصحاب کاد أن یکون إجماعا اختصاص البکر عند الدخول بسبع، و الثیب بثلاث، و ذهب الشیخ فی النهایه و کتابی الحدیث إلی أن اختصاص البکر
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کَمْ یَجْعَلُ لِلَّتِی یَدْخُلُ بِهَا قَالَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ ثُمَّ یَقْسِمُ

41 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَبَا بَکْرٍ وَ عُمَرَ أَتَیَا أُمَّ سَلَمَهَ فَقَالا لَهَا یَا أُمَّ سَلَمَهَ إِنَّکِ قَدْ کُنْتِ عِنْدَ رَجُلٍ قَبْلَ رَسُولِ اللَّهِ ص فَکَیْفَ رَسُولُ اللَّهِ مِنْ ذَاکِ فِی الْخَلْوَهِ فَقَالَتْ مَا هُوَ إِلَّا کَسَائِرِ الرِّجَالِ ثُمَّ خَرَجَا عَنْهَا وَ أَقْبَلَ النَّبِیُّ ص فَقَامَتْ إِلَیْهِ مُبَادِرَهً فَرَقاً أَنْ یَنْزِلَ أَمْرٌ مِنَ السَّمَاءِ فَأَخْبَرَتْهُ الْخَبَرَ فَغَضِبَ رَسُولُ اللَّهِ ص حَتَّی تَرَبَّدَ وَجْهُهُ وَ الْتَوَی عِرْقُ الْغَضَبِ بَیْنَ عَیْنَیْهِ وَ خَرَجَ وَ هُوَ یَجُرُّ رِدَاءَهُ حَتَّی صَعِدَ الْمِنْبَرَ وَ بَادَرَتِ الْأَنْصَارُ بِالسِّلَاحِ وَ أَمَرَ بِخَیْلِهِمْ أَنْ تَحْضُرَ فَصَعِدَ الْمِنْبَرَ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ أَیُّهَا النَّاسُ مَا بَالُ أَقْوَامٍ یَتَّبِعُونَ عَیْبِی وَ یَسْأَلُونَ عَنْ غَیْبِی وَ اللَّهِ إِنِّی لَأَکْرَمُکُمْ حَسَباً وَ أَطْهَرُکُمْ مَوْلِداً وَ أَنْصَحُکُمْ لِلَّهِ فِی الْغَیْبِ وَ لَا یَسْأَلُنِی أَحَدٌ مِنْکُمْ عَنْ أَبِیهِ إِلَّا أَخْبَرْتُهُ فَقَامَ إِلَیْهِ رَجُلٌ فَقَالَ مَنْ أَبِی فَقَالَ فُلَانٌ الرَّاعِی فَقَامَ إِلَیْهِ آخَرُ فَقَالَ مَنْ أَبِی فَقَالَ غُلَامُکُمُ الْأَسْوَدُ وَ قَامَ إِلَیْهِ الثَّالِثُ فَقَالَ مَنْ أَبِی فَقَالَ الَّذِی تُنْسَبُ إِلَیْهِ فَقَالَتِ الْأَنْصَارُ یَا رَسُولَ اللَّهِ اعْفُ عَنَّا عَفَا اللَّهُ عَنْکَ فَإِنَّ اللَّهَ بَعَثَکَ رَحْمَهً فَاعْفُ عَنَّا

بالسبع علی الاستحباب، و أما الواجب لها فثلاث کالثیب جمعا بین الأخبار، و قال ابن الجنید: إذا دخل ببکر و عنده ثیب واحده فله أن یقیم عند البکر أول ما یدخل بها سبعا، ثم یقسم، و إن کان عنده ثلاث أقام عند البکر ثلاثا حق الدخول، فإن شاء أن یسلفها من یوم إلی أربع تتمه سبع، و تقسم لکل واحده من نسائه مثل ذلک جاز، و الثیب إذا تزوجها فله أن یقیم عندها ثلاثا حق الدخول، ثم یقسم لها و لمن عنده واحده کانت أو ثلاثا قسمه متساویه، ثم اختلف فی أن ذلک علی الجواز کما هو ظاهر بعض الأخبار، أو علی الوجوب کما هو ظاهر بعضهم؟


الحدیث الحادی و الأربعون 

: صحیح.

و الفرق بالتحریک: الخوف، و قال الجوهری: تربد وجه فلان: أی تغیر من الغضب.

قوله علیه السلام:" و التوی" أی التف کنایه عن امتلائه" و الصحفه": القصعه.

ص: 421






عَفَا اللَّهُ عَنْکَ وَ کَانَ النَّبِیُّ ص إِذَا کُلِّمَ اسْتَحْیَا وَ عَرِقَ وَ غَضَّ طَرْفَهُ عَنِ النَّاسِ حَیَاءً حِینَ کَلَّمُوهُ فَنَزَلَ فَلَمَّا کَانَ فِی السَّحَرِ هَبَطَ عَلَیْهِ جَبْرَئِیلُ ع بِصَفْحَهٍ مِنَ الْجَنَّهِ فِیهَا هَرِیسَهٌ فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ هَذِهِ عَمِلَهَا لَکَ الْحُورُ الْعِینُ فَکُلْهَا أَنْتَ وَ عَلِیٌّ وَ ذُرِّیَّتُکُمَا فَإِنَّهُ لَا یَصْلُحُ أَنْ یَأْکُلَهَا غَیْرُکُمْ فَجَلَسَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ عَلِیٌّ وَ فَاطِمَهُ وَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ ع فَأَکَلُوا فَأُعْطِیَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی الْمُبَاضَعَهِ مِنْ تِلْکَ الْأَکْلَهِ قُوَّهَ أَرْبَعِینَ رَجُلًا فَکَانَ إِذَا شَاءَ غَشِیَ نِسَاءَهُ کُلَّهُنَّ فِی لَیْلَهٍ وَاحِدَهٍ

42 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ الْکُوفِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ جَمَعَ مِنَ النِّسَاءِ مَا لَا یَنْکِحُ فَزَنَی مِنْهُنَّ شَیْ ءٌ فَالْإِثْمُ عَلَیْهِ

43 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ وَهَبَ لَهُ أَبُوهُ جَارِیَهً فَأَوْلَدَهَا وَ لَبِثَتْ عِنْدَهُ زَمَاناً ثُمَّ ذَکَرَتْ أَنَّ أَبَاهُ کَانَ قَدْ وَطِئَهَا قَبْلَ أَنْ یَهَبَهَا لَهُ فَاجْتَنَبَهَا قَالَ لَا تُصَدَّقُ

44 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ هَذِهِ الْمَسْأَلَهَ وَ عَرَفْتُ خَطَّهُ عَنْ أُمِّ وَلَدٍ لِرَجُلٍ کَانَ أَبُو الرَّجُلِ وَهَبَهَا لَهُ فَوَلَدَتْ مِنْهُ أَوْلَاداً ثُمَّ قَالَتْ بَعْدَ ذَلِکَ إِنَّ أَبَاکَ کَانَ وَطِئَنِی قَبْلَ أَنْ یَهَبَنِی لَکَ قَالَ لَا تُصَدَّقُ إِنَّمَا تَهْرُبُ مِنْ سُوءِ خُلُقِهِ

45 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الثانی و الأربعون 

: مجهول مرسل.


الحدیث الثالث و الأربعون 

: مرفوع.


الحدیث الرابع و الأربعون 

: موثق.

قوله علیه السلام:" لا تصدق" أی خصوص تلک الواقعه لعلمه علیه السلام بذلک کما هو ظاهر هذا الخبر أو مطلقا کما هو ظاهر الخبر السابق و المشهور بین الأصحاب.


الحدیث الخامس و الأربعون 

: ضعیف علی المشهور.

و المشهور بین الأصحاب أن المرأه لا ترد بالزنا و إن حدث فیه، و قال
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قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی الْمَرْأَهِ إِذَا زَنَتْ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا الرَّجُلُ یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا وَ لَا صَدَاقَ لَهَا لِأَنَّ الْحَدَثَ کَانَ مِنْ قِبَلِهَا

46 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ زَکَرِیَّا الْمُؤْمِنِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَجُلًا أَتَی بِامْرَأَتِهِ إِلَی عُمَرَ فَقَالَ إِنَّ امْرَأَتِی هَذِهِ سَوْدَاءُ وَ أَنَا أَسْوَدُ وَ إِنَّهَا وَلَدَتْ غُلَاماً أَبْیَضَ فَقَالَ لِمَنْ بِحَضْرَتِهِ مَا تَرَوْنَ فَقَالُوا نَرَی أَنْ تَرْجُمَهَا فَإِنَّهَا سَوْدَاءُ وَ زَوْجُهَا أَسْوَدُ وَ وَلَدُهَا أَبْیَضُ قَالَ فَجَاءَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ قَدْ وُجِّهَ بِهَا لِتُرْجَمَ فَقَالَ مَا حَالُکُمَا فَحَدَّثَاهُ فَقَالَ لِلْأَسْوَدِ أَ تَتَّهِمُ امْرَأَتَکَ فَقَالَ لَا قَالَ فَأَتَیْتَهَا وَ هِیَ طَامِثٌ قَالَ قَدْ قَالَتْ لِی فِی لَیْلَهٍ مِنَ اللَّیَالِی إِنِّی طَامِثٌ فَظَنَنْتُ أَنَّهَا تَتَّقِی الْبَرْدَ فَوَقَعْتُ عَلَیْهَا فَقَالَ لِلْمَرْأَهِ هَلْ أَتَاکِ وَ أَنْتِ طَامِثٌ قَالَتْ نَعَمْ سَلْهُ قَدْ حَرَّجْتُ عَلَیْهِ وَ أَبَیْتُ قَالَ فَانْطَلِقَا فَإِنَّهُ ابْنُکُمَا وَ إِنَّمَا غَلَبَ الدَّمُ النُّطْفَهَ فَابْیَضَّ وَ لَوْ قَدْ تَحَرَّکَ اسْوَدَّ فَلَمَّا أَیْفَعَ اسْوَدَّ

47 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ سُئِلَ

الصدوق فی المقنع: بما دلت علیه هذه الروایه، و قال المفید و سلار و ابن البراج و ابن الجنید و أبو الصلاح: ترد المحدوده فی الفجور.


الحدیث السادس و الأربعون 

: ضعیف.

قوله:" تتقی البرد" أی للغسل، و التحریج: التضییق، ذکره الفیروزآبادی.

و قال فی النهایه: أیفع الغلام فهو یافع: إذا شارف الاحتلام و لما یحتلم انتهی، و یظهر منه أن دم الحیض إذا غلب علی مزاج الولد یصیر أبیض و لا استبعاد فیه، و لما کان هذا مزاجا عارضیا ینقص شیئا فشیئا حتی إذا أیفع أی ارتفع و طال عاد إلی مزاجه الأصلی و أسود.


الحدیث السابع و الأربعون 

: ضعیف.

ص: 423







عَنِ الْفَوَاحِشِ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ* قَالَ مَا ظَهَرَ نِکَاحُ امْرَأَهِ الْأَبِ وَ مَا بَطَنَ الزِّنَا

48 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ أَبِی سَیَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أَرَادَ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْتِیَ أَهْلَهُ فَلَا یُعْجِلْهَا

49 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَعْطی کُلَّ شَیْ ءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدی قَالَ لَیْسَ شَیْ ءٌ مِنْ خَلْقِ اللَّهِ إِلَّا وَ هُوَ یُعْرَفُ مِنْ شَکْلِهِ الذَّکَرُ مِنَ الْأُنْثَی قُلْتُ مَا یَعْنِی ثُمَّ هَدی قَالَ هَدَاهُ لِلنِّکَاحِ وَ السِّفَاحِ مِنْ شَکْلِهِ

50 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ جَهْمٍ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع اخْتَضَبَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ اخْتَضَبْتَ

قوله علیه السلام:" نکاح امرأه الأب" لما کان نکاح امرأه الأب شائعا فی الجاهلیه و کانوا یتظاهرون به سماه الله تعالی فاحشه و جعله مما ظهر منها، و لما کانت الزنا مما یفعل سرا عدها مما بطن، و قال بعض المفسرین: إنهم کانوا لا یرون بالزنا فی السر بأسا، و یمنعون منه علانیه فنهی الله عنه فی الحالتین، و روی قریبا منه عن أبی جعفر علیه السلام أن ما ظهر هو الزنا و ما بطن هو المخاله.


الحدیث الثامن و الأربعون 

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فلا یعجلها" لأن لهن حوائج من تنظیف فروجهن و غیر ذلک کما ورد فی سائر الأخبار.


الحدیث التاسع و الأربعون 

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إلا و هو یعرف" لعل المعنی معرفه خلقه و ما خلق من شکله و یمکن أن یکون بیانا لبعض أفراده.


الحدیث الخمسون 

: مجهول.

ص: 424








فَقَالَ نَعَمْ إِنَّ التَّهْیِئَهَ مِمَّا یَزِیدُ فِی عِفَّهِ النِّسَاءِ وَ لَقَدْ تَرَکَ النِّسَاءُ الْعِفَّهَ بِتَرْکِ أَزْوَاجِهِنَّ التَّهْیِئَهَ ثُمَّ قَالَ أَ یَسُرُّکَ أَنْ تَرَاهَا عَلَی مَا تَرَاکَ عَلَیْهِ إِذَا کُنْتَ عَلَی غَیْرِ تَهْیِئَهٍ قُلْتُ لَا قَالَ فَهُوَ ذَاکَ ثُمَّ قَالَ مِنْ أَخْلَاقِ الْأَنْبِیَاءِ التَّنَظُّفُ وَ التَّطَیُّبُ وَ حَلْقُ الشَّعْرِ وَ کَثْرَهُ الطَّرُوقَهِ ثُمَّ قَالَ کَانَ لِسُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ ع أَلْفُ امْرَأَهٍ فِی قَصْرٍ وَاحِدٍ ثَلَاثُمِائَهٍ مَهِیرَهٌ وَ سَبْعُمِائَهٍ سُرِّیَّهٌ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَهُ بُضْعُ أَرْبَعِینَ رَجُلًا وَ کَانَ عِنْدَهُ تِسْعُ نِسْوَهٍ وَ کَانَ یَطُوفُ عَلَیْهِنَّ فِی کُلِّ یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ

51 وَ عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ خَالِدِ بْنِ نَجِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَذَاکَرُوا الشُّؤْمَ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ الشُّؤْمُ فِی ثَلَاثٍ فِی الْمَرْأَهِ وَ الدَّابَّهِ وَ الدَّارِ فَأَمَّا شُؤْمُ الْمَرْأَهِ فَکَثْرَهُ مَهْرِهَا وَ عُقْمُ رَحِمِهَا

52 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْبَرْقِیِّ رَفَعَهُ قَالَ لَمَّا زَوَّجَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَاطِمَهَ ع قَالُوا بِالرِّفَاءِ وَ الْبَنِینَ فَقَالَ لَا بَلْ عَلَی الْخَیْرِ وَ الْبَرَکَهِ

و قال فی المصباح: البضع بالضم یطلق علی الفرج، و علی الجماع، و علی التزویج أیضا.


الحدیث الحادی و الخمسون 

: [ضعیف. و لم یذکره المصنف].


الحدیث الثانی و الخمسون 

: مرفوع.

و یدل علی کراهه القول الأول و استحباب القول الثانی، قال فی النهایه فیه" نهی أن یقال للمتزوج بالرفاء و البنین"، الرفاء: الالتئام و الاتفاق و البرکه و النماء، و هو من قولهم رفأت الثوب رفأ و رفوته رفوا و إنما نهی عنه کراهیه، لأنه کان من عادتهم، و لهذا سن فیه غیره. و ذکره الهروی فی المعتل و لم یذکره فی المهموز، و قال: یکون علی معنیین: أحدهما الاتفاق و حسن الاجتماع، و الآخر أن یکون من الهدء و السکون.
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53 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ جَاءَتِ امْرَأَهٌ مِنَ الْأَنْصَارِ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَدَخَلَتْ عَلَیْهِ وَ هُوَ فِی مَنْزِلِ حَفْصَهَ وَ الْمَرْأَهُ مُتَلَبِّسَهٌ مُتَمَشِّطَهٌ فَدَخَلَتْ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ الْمَرْأَهَ لَا تَخْطُبُ الزَّوْجَ وَ أَنَا امْرَأَهٌ أَیِّمٌ لَا زَوْجَ لِی مُنْذُ دَهْرٍ وَ لَا وَلَدَ فَهَلْ لَکَ مِنْ حَاجَهٍ فَإِنْ تَکُ فَقَدْ وَهَبْتُ نَفْسِی لَکَ إِنْ قَبِلْتَنِی فَقَالَ لَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص خَیْراً وَ دَعَا لَهَا ثُمَّ قَالَ یَا أُخْتَ الْأَنْصَارِ جَزَاکُمُ اللَّهُ عَنْ رَسُولِ اللَّهِ خَیْراً فَقَدْ نَصَرَنِی رِجَالُکُمْ وَ رَغِبَتْ فِیَّ نِسَاؤُکُمْ فَقَالَتْ لَهَا حَفْصَهُ مَا أَقَلَّ حَیَاءَکِ وَ أَجْرَأَکِ وَ أَنْهَمَکِ لِلرِّجَالِ فَقَالَ لَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص کُفِّی عَنْهَا یَا حَفْصَهُ فَإِنَّهَا خَیْرٌ مِنْکِ رَغِبَتْ فِی رَسُولِ اللَّهِ فَلُمْتِهَا وَ عَیَّبْتِهَا ثُمَّ قَالَ لِلْمَرْأَهِ انْصَرِفِی رَحِمَکِ اللَّهُ فَقَدْ أَوْجَبَ اللَّهُ لَکِ الْجَنَّهَ لِرَغْبَتِکِ فِیَّ وَ تَعَرُّضِکِ لِمَحَبَّتِی وَ سُرُورِی وَ سَیَأْتِیکِ أَمْرِی إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ امْرَأَهً مُؤْمِنَهً إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَها لِلنَّبِیِّ إِنْ أَرادَ النَّبِیُّ أَنْ یَسْتَنْکِحَها خالِصَهً لَکَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ فَأَحَلَّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ هِبَهَ الْمَرْأَهِ نَفْسَهَا لِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ لَا یَحِلُّ ذَلِکَ لِغَیْرِهِ


الحدیث الثالث و الخمسون 

: حسن.

و قال الفیروزآبادی: النهمه: الحاجه و بلوغ الهمه و الشهوه فی الشی ء، و هو منهوم بکذا مولع به. و یدل علی أن الهبه تحل لرسول الله صلی الله علیه و آله و أنها من خصائصه، و قد مر القول فیه فی باب الهبه، و روی من طرق العامه لما نزلت هذه الآیه الشریفه و قوله تعالی:

" تُرْجِی مَنْ تَشاءُ مِنْهُنَّ وَ تُؤْوِی إِلَیْکَ مَنْ تَشاءُ" قالت عائشه له صلی الله علیه و آله: إن ربک لیسارع إلی هواک.

قال القرطبی: هذا قول أبرزته الغیره، و إلا فإضافه الهواء إلی رسول الله صلی الله علیه و آله مباعد لتعظیمه و توقیره الذی أمر الخلق بهما فإنه علیه السلام منزه عن الهوی لقوله تعالی" وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی" و هو ممن ینهی النفس عن الهوی، و لو أبدلت" هواک"" بمرضاتک" کان أولی.

أقول: قد اعترف بأن عائشه آذت رسول الله صلی الله علیه و آله بهذا القول، فافهم.

ص: 426






54 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ مُخَلَّدِ بْنِ مُوسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَحْیَی الْیَرْبُوعِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أَتَزَوَّجُ فِیکُمْ وَ أُزَوِّجُکُمْ إِلَّا فَاطِمَهَ ع فَإِنَّ تَزْوِیجَهَا نَزَلَ مِنَ السَّمَاءِ

55 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی تَزَوَّجْتُ امْرَأَهً فَسَأَلْتُ عَنْهَا فَقِیلَ فِیهَا فَقَالَ وَ أَنْتَ لِمَ سَأَلْتَ أَیْضاً لَیْسَ عَلَیْکُمُ التَّفْتِیشُ

56 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَدِیرٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا سَدِیرُ بَلَغَنِی عَنْ نِسَاءِ أَهْلِ الْکُوفَهِ جَمَالٌ وَ حُسْنُ تَبَعُّلٍ فَابْتَغِ لِی امْرَأَهً ذَاتَ جَمَالٍ فِی مَوْضِعٍ فَقُلْتُ قَدْ أَصَبْتُهَا جُعِلْتُ فِدَاکَ- فُلَانَهَ بِنْتَ فُلَانِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ الْأَشْعَثِ بْنِ قَیْسٍ فَقَالَ لِی یَا سَدِیرُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لَعَنَ قَوْماً فَجَرَتِ اللَّعْنَهُ فِی أَعْقَابِهِمْ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ أَنَا أَکْرَهُ أَنْ یُصِیبَ جَسَدِی جَسَدَ أَحَدٍ مِنْ أَهْلِ النَّارِ

57 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ


الحدیث الرابع و الخمسون 

: مجهول.

و الأخبار فی هذه المعنی مستفیضه أوردتها فی کتاب بحار الأنوار.


الحدیث الخامس و الخمسون 

: حسن کالصحیح.

و یدل علی عدم لزوم التفتیش عن حال المرأه التی یرید تزویجها.


الحدیث السادس و الخمسون 

: مجهول.

و هذا الأشعث کان من ممن لم تدین و صار خارجیا فی زمن أمیر المؤمنین علیه السلام و شرک فی دمه، و ابنه محمد حارب الحسین علیه السلام، و المشهور أنه الذی أخذ مسلم بن عقیل رضی الله عنه، و بنته جعده قتل الحسن علیه السلام، و قد ورد فی الخبر أنهم لا ینجبون أبدا لعنه الله علیهم أجمعین.


الحدیث السابع و الخمسون 

: ضعیف علی المشهور.
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أَرْطَاهَ بْنِ حَبِیبٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ الْأَنْصَارِیِّ قَالَ سَمِعْتُ جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا عَلِیُّ مُرْ نِسَاءَکَ لَا یُصَلِّینَ عُطُلًا وَ لَوْ یُعَلِّقْنَ فِی أَعْنَاقِهِنَّ سَیْراً

58 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ خَالِدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا مِنْ أَهْلِ الْجَبَلِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ ذَکَرْتُ لَهُ الْمَجُوسَ وَ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ نِکَاحٌ کَنِکَاحِ وُلْدِ آدَمَ وَ إِنَّهُمْ یُحَاجُّونَّا بِذَلِکَ فَقَالَ أَمَّا أَنْتُمْ فَلَا یُحَاجُّونَکُمْ بِهِ لَمَّا أَدْرَکَ هِبَهُ اللَّهِ قَالَ آدَمُ یَا رَبِّ زَوِّجْ هِبَهَ اللَّهِ فَأَهْبَطَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ حَوْرَاءَ فَوَلَدَتْ لَهُ أَرْبَعَهَ غِلْمَهٍ ثُمَّ رَفَعَهَا اللَّهُ فَلَمَّا أَدْرَکَ وُلْدُ هِبَهِ اللَّهِ قَالَ یَا رَبِّ زَوِّجْ وُلْدَ هِبَهِ اللَّهِ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ أَنْ یَخْطُبَ إِلَی رَجُلٍ مِنَ الْجِنِّ وَ کَانَ مُسْلِماً أَرْبَعَ بَنَاتٍ لَهُ عَلَی وُلْدِ هِبَهِ اللَّهِ فَزَوَّجَهُنَّ فَمَا کَانَ مِنْ جَمَالٍ وَ حِلْمٍ فَمِنْ قِبَلِ الْحَوْرَاءِ وَ النُّبُوَّهِ وَ مَا کَانَ مِنْ سَفَهٍ أَوْ حِدَّهٍ فَمِنَ الْجِنِ

59 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَوْلُ الرَّجُلِ لِلْمَرْأَهِ إِنِّی أُحِبُّکِ لَا یَذْهَبُ مِنْ قَلْبِهَا أَبَداً

قوله علیه السلام:" عطلا" بالضم و بضمتین قال فی النهایه فیه" یا علی مر نساءک لا یصلین عطلا" العطل فقدان الحلی و امرأه عاطل و عطل، و قد عطلت عطلا و عطولا. و منه حدیث عائشه" کرهت أن تصلی المرأه عطلا و لو أن تعلق فی عنقها خیطا" و السیر: ما یقد من الجلد.


الحدیث الثامن و الخمسون 

: مجهول.

و فیه رد علی العامه القائلین بأن آدم علیه السلام زوج بناته من بطن بنیه من بطن آخر، و ما ورد من أخبارنا موافقا لذلک محموله علی التقیه، و قد بسطنا القول فی ذلک فی کتابنا الکبیر.


الحدیث التاسع و الخمسون 

: ضعیف.
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بَابُ تَفْسِیرِ مَا یَحِلُّ مِنَ النِّکَاحِ وَ مَا یَحْرُمُ وَ الْفَرْقِ بَیْنَ النِّکَاحِ وَ السِّفَاحِ وَ الزِّنَی وَ هُوَ مِنْ کَلَامِ یُونُسَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ یُونُسَ قَالَ کُلُّ زِنًی سِفَاحٌ وَ لَیْسَ کُلُّ سِفَاحٍ زِنًی لِأَنَّ مَعْنَی الزِّنَی فِعْلُ حَرَامٍ مِنْ کُلِّ جِهَهٍ لَیْسَ فِیهِ شَیْ ءٌ مِنْ وُجُوهِ الْحَلَالِ فَلَمَّا کَانَ هَذَا الْفِعْلُ بِکُلِّیَّتِهِ حَرَاماً مِنْ کُلِّ وَجْهٍ کَانَتْ تِلْکَ الْعِلَّهُ رَأْسَ کُلِّ فَاحِشَهٍ وَ رَأْسَ کُلِّ حَرَامٍ حَرَّمَهُ اللَّهُ مِنَ الْفُرُوجِ کُلِّهَا وَ إِنْ کَانَ قَدْ یَکُونُ فِعْلُ الزِّنَی عَنْ تَرَاضٍ مِنَ الْعِبَادِ وَ أَجْرٍ مُسَمًّی وَ مُؤَاتَاهٍ مِنْهُمْ عَلَی ذَلِکَ الْفِعْلِ فَلَیْسَ ذَلِکَ التَّرَاضِی مِنْهُمْ إِذَا تَرَاضَوْا عَلَیْهِ مِنْ إِعْطَاءِ الْأَجْرِ مِنَ الْمُؤَاتَاهِ عَلَی الْمُوَاقَعَهِ حَلَالًا وَ أَنْ یَکُونَ ذَلِکَ الْفِعْلُ مِنْهُمْ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ رِضًا أَوْ أَمَرَهُمْ بِهِ فَلَمَّا کَانَ هَذَا الْفِعْلُ غَیْرَ مَأْمُورٍ بِهِ مِنْ کُلِّ جِهَهٍ کَانَ حَرَاماً کُلُّهُ وَ کَانَ اسْمُهُ زِنًی مُحْصَناً لِأَنَّهُ مَعْصِیَهٌ مِنْ کُلِّ جِهَهٍ مَعْرُوفٌ ذَلِکَ عِنْدَ جَمِیعِ الْفِرَقِ وَ الْمِلَلِ إِنَّهُ عِنْدَهُمْ حَرَامٌ مُحَرَّمٌ غَیْرُ مَأْمُورٍ بِهِ وَ نَظِیرُ ذَلِکَ الْخَمْرُ بِعَیْنِهَا إِنَّهَا رَأْسُ کُلِّ مُسْکِرٍ وَ إِنَّهَا إِنَّمَا صَارَتْ خَالِصَهً خَمْراً لِأَنَّهَا انْقَلَبَتْ مِنْ جَوْهَرِهَا بِلَا مِزَاجٍ مِنْ غَیْرِهَا صَارَتْ خَمْراً وَ صَارَتْ رَأْسَ کُلِّ مُسْکِرٍ مِنْ غَیْرِهَا وَ لَیْسَ سَائِرُ الْأَشْرِبَهِ کَذَلِکَ لِأَنَّ کُلَّ جِنْسٍ مِنَ الْأَشْرِبَهِ الْمُسْکِرَهِ فَمَشُوبَهٌ مَمْزُوجٌ الْحَلَالُ بِالْحَرَامِ وَ مُسْتَخْرَجٌ مِنْهَا الْحَرَامُ نَظِیرُهُ الْمَاءُ الْحَلَالُ الْمَمْزُوجُ بِالتَّمْرِ الْحَلَالِ وَ الزَّبِیبِ وَ الْحِنْطَهِ وَ الشَّعِیرِ وَ غَیْرِ ذَلِکَ الَّذِی یَخْرُجُ مِنْ بَیْنِهَا شَرَابٌ حَرَامٌ وَ لَیْسَ الْمَاءُ الَّذِی حَرَّمَهُ اللَّهُ وَ لَا التَّمْرُ وَ لَا الزَّبِیبُ وَ غَیْرُ ذَلِکَ إِنَّمَا حَرَّمَهُ انْقِلَابُهُ عِنْدَ امْتِزَاجِ کُلِّ وَاحِدٍ بِخِلَافِهِ حَتَّی غَلَی وَ انْقَلَبَ وَ الْخَمْرُ غَلَتْ بِنَفْسِهَا لَا بِخِلَافِهَا فَاشْتَرَکَ جَمِیعُ الْمُسْکِرِ فِی اسْمِ الْخَمْرِ وَ کَذَلِکَ شَارَکَ السِّفَاحَ الزِّنَی فِی مَعْنَی السِّفَاحِ وَ لَمْ


باب تفسیر ما یحل من النکاح و ما یحرم و الفرق بین النکاح و السفاح و الزنا و هو من کلام یونس 


الحدیث الأول 

: مجهول موقوف.
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یُشَارِکِ السِّفَاحُ فِی مَعْنَی الزِّنَی أَنَّهُ زِنًی وَ لَا فِی اسْمِهِ فَأَمَّا مَعْنَی السِّفَاحِ الَّذِی هُوَ غَیْرُ الزِّنَی وَ هُوَ مُسْتَحِقٌّ لِاسْمِ السِّفَاحِ وَ مَعْنَاهُ فَالَّذِی هُوَ مِنْ وَجْهِ النِّکَاحِ مَشُوبٌ بِالْحَرَامِ وَ إِنَّمَا صَارَ سِفَاحاً لِأَنَّهُ نِکَاحٌ حَرَامٌ مَنْسُوبٌ إِلَی الْحَلَالِ وَ هُوَ مِنْ وَجْهِ الْحَرَامِ فَلَمَّا کَانَ وَجْهٌ مِنْهُ حَلَالًا وَ وَجْهٌ حَرَاماً کَانَ اسْمُهُ سِفَاحاً لِأَنَّ الْغَالِبَ عَلَیْهِ نِکَاحُ تَزْوِیجٍ إِلَّا أَنَّهُ مَشُوبٌ ذَلِکَ التَّزْوِیجُ بِوَجْهٍ مِنْ وُجُوهِ الْحَرَامِ غَیْرُ خَالِصٍ فِی مَعْنَی الْحَرَامِ بِالْکُلِّ وَ لَا خَالِصٌ فِی وَجْهِ الْحَلَالِ بِالْکُلِّ أَمَّا أَنْ یَکُونَ الْفِعْلُ مِنْ وَجْهِ الْفَسَادِ وَ الْقَصْدِ إِلَی غَیْرِ مَا أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِ مِنْ وَجْهِ التَّأْوِیلِ وَ الْخَطَإِ وَ الِاسْتِحْلَالِ بِجِهَهِ التَّأْوِیلِ وَ التَّقْلِیدِ نَظِیرُ الَّذِی یَتَزَوَّجُ ذَوَاتِ الْمَحَارِمِ الَّتِی ذَکَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ تَحْرِیمَهَا فِی الْقُرْآنِ مِنَ الْأُمَّهَاتِ وَ الْبَنَاتِ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ کُلُّ ذَلِکَ حَلَالٌ فِی جِهَهِ التَّزْوِیجِ حَرَامٌ مِنْ جِهَهِ مَا نَهَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْهُ وَ کَذَلِکَ الَّذِی یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ فِی عِدَّتِهَا مُسْتَحِلًّا لِذَلِکَ فَیَکُونُ تَزْوِیجُهُ ذَلِکَ سِفَاحاً مِنْ وَجْهَیْنِ مِنْ وَجْهِ الِاسْتِحْلَالِ وَ مِنْ وَجْهِ التَّزْوِیجِ فِی الْعِدَّهِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ جَاهِلًا غَیْرَ مُتَعَمِّدٍ لِذَلِکَ وَ نَظِیرُ الَّذِی یَتَزَوَّجُ الْحُبْلَی مُتَعَمِّداً بِعِلْمٍ وَ الَّذِی یَتَزَوَّجُ الْمُحْصَنَهَ الَّتِی لَهَا زَوْجٌ بِعِلْمٍ وَ الَّذِی یَنْکِحُ الْمَمْلُوکَهَ مِنَ الْفَیْ ءِ قَبْلَ الْمَقْسَمِ وَ الَّذِی یَنْکِحُ الْیَهُودِیَّهَ وَ النَّصْرَانِیَّهَ وَ الْمَجُوسِیَّهَ وَ عَبَدَهَ الْأَوْثَانِ عَلَی الْمُسْلِمَهِ الْحُرَّهِ وَ الَّذِی یَقْدِرُ عَلَی الْمُسْلِمَهِ فَیَتَزَوَّجُ الْیَهُودِیَّهَ أَوْ غَیْرَهَا مِنْ أَهْلِ الْمِلَلِ تَزْوِیجاً دَائِماً بِمِیرَاثٍ وَ الَّذِی یَتَزَوَّجُ الْأَمَهَ عَلَی الْحُرَّهِ وَ الَّذِی یَتَزَوَّجُ الْأَمَهَ بِغَیْرِ إِذْنِ مَوَالِیهَا

قوله:" نظیر الذی یتزوج" کأنه خبر لقوله" أما أن یکون الفعل".

قوله:" من وجهین" أی لاجتماع الوجهین، فقوله" من وجه الاستحلال" بیان لوجه الخل، و قوله" من وجه التزویج" بیان لوجه الحرمه.

قوله:" إلا أن یکون جاهلا" أی بالعده.

قوله" متعمدا بعلم" أی بالحبل لا بالمسأله، و کذا فی نظائره ینبغی حملها علی الجهل بالمسأله، لئلا یکون زناء و إلا أن یکون جاهلا أی بالعده، فالعقده مع العلم بعدم تأثیره لا یخرج الفعل عن الزنا.

قوله:" و عبده الأوثان" تقیید عبده الأوثان بکونها علی المسلمه یوهم جواز

ص: 430





وَ الْمَمْلُوکُ یَتَزَوَّجُ أَکْثَرَ مِنْ حُرَّتَیْنِ وَ الْمَمْلُوکُ یَکُونُ عِنْدَهُ أَکْثَرُ مِنْ أَرْبَعِ إِمَاءٍ تَزْوِیجاً صَحِیحاً وَ الَّذِی یَتَزَوَّجُ أَکْثَرَ مِنْ أَرْبَعِ حَرَائِرَ وَ الَّذِی لَهُ أَرْبَعُ نِسْوَهٍ فَیُطَلِّقُ وَاحِدَهً تَطْلِیقَهً وَاحِدَهً بَائِنَهً ثُمَّ یَتَزَوَّجُ قَبْلَ أَنْ تَنْقَضِیَ عِدَّهُ الْمُطَلَّقَهِ مِنْهُ وَ الَّذِی یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ الْمُطَلَّقَهَ مِنَ بَعْدِ تِسْعِ تَطْلِیقَاتٍ بِتَحْلِیلٍ مِنْ أَزْوَاجٍ وَ هِیَ لَا تَحِلُّ لَهُ أَبَداً وَ الَّذِی یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ الْمُطَلَّقَهَ بِغَیْرِ وَجْهِ الطَّلَاقِ الَّذِی أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ فِی کِتَابِهِ وَ الَّذِی یَتَزَوَّجُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ فَهَؤُلَاءِ کُلُّهُمْ تَزْوِیجُهُمْ مِنْ جِهَهِ التَّزْوِیجِ حَلَالٌ حَرَامٌ فَاسِدٌ مِنَ الْوَجْهِ الْآخَرِ لِأَنَّهُ لَمْ یَکُنْ یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَ إِلَّا مِنَ الْوَجْهِ الَّذِی أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَلِذَلِکَ صَارَ سِفَاحاً مَرْدُوداً ذَلِکَ کُلُّهُ غَیْرُ جَائِزٍ الْمُقَامُ عَلَیْهِ وَ لَا ثَابِتٍ لَهُمُ التَّزْوِیجُ بَلْ یُفَرِّقُ الْإِمَامُ بَیْنَهُمْ وَ لَا یَکُونُ نِکَاحُهُمْ زِنًی وَ لَا أَوْلَادُهُمْ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ أَوْلَادَ زِنًی وَ مَنْ قَذَفَ الْمَوْلُودَ مِنْ هَؤُلَاءِ الَّذِینَ وُلِدُوا مِنْ هَذَا الْوَجْهِ جُلِدَ الْحَدَّ لِأَنَّهُ مَوْلُودٌ بِتَزْوِیجِ رِشْدَهٍ وَ إِنْ کَانَ مُفْسِداً لَهُ بِجِهَهٍ مِنَ الْجِهَاتِ الْمُحَرَّمَهِ وَ الْوَلَدُ مَنْسُوبٌ إِلَی الْأَبِ مَوْلُودٌ بِتَزْوِیجِ رِشْدَهٍ عَلَی نِکَاحِ مِلَّهٍ مِنَ الْمِلَلِ خَارِجٌ مِنْ حَدِّ الزِّنَا وَ لَکِنَّهُ مُعَاقَبٌ عُقُوبَهَ الْفُرْقَهِ وَ الرُّجُوعِ إِلَی الِاسْتِئْنَافِ بِمَا یَحِلُّ وَ یَجُوزُ فَإِنْ قَالَ قَائِلٌ إِنَّهُ مِنْ أَوْلَادِ السِّفَاحِ عَلَی صِحَّهِ مَعْنَی السِّفَاحِ لَمْ یَأْثَمْ إِلَّا أَنْ یَکُونَ یَعْنِی أَنَّ مَعْنَی السِّفَاحِ هُوَ الزِّنَا وَ وَجْهٌ آخَرُ مِنْ وُجُوهِ السِّفَاحِ مَنْ أَتَی امْرَأَتَهُ وَ هِیَ مُحْرِمَهٌ أَوْ أَتَاهَا وَ هِیَ صَائِمَهٌ أَوْ

نکاحها منفرده، و هو خلاف ما أجمع علیه المسلمون علی ما نقل، إلا أن یقال: مراده بعبده الأوثان مشرکو أهل الکتاب أیضا أو أن التقیید لأهل الکتاب.

قوله:" تزویجا صحیحا" لعل المراد بالصحه: الدوام أو ظن الصحه لتحقق الشبهه.

قوله:" تطلیقه واحده" ظاهره عدم جواز العقد علی الخامسه فی البائنه أیضا، و هو خلاف المشهور بل لم ینقل فیه خلاف صریح، لکن ظاهر الأخبار معه و یمکن أن یکون مراده بالبائنه الصحیحه التی توجب الفرقه، لا الباطله، و علی الأول تخصیص البائنه لکونها الفرد الخفی.
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أَتَاهَا وَ هِیَ فِی دَمِ حَیْضِهَا أَوْ أَتَاهَا فِی حَالِ صَلَاتِهَا وَ کَذَلِکَ الَّذِی یَأْتِی الْمَمْلُوکَهَ قَبْلَ أَنْ یُوَاجِهَ صَاحِبَهَا وَ الَّذِی یَأْتِی الْمَمْلُوکَهَ وَ هِیَ حُبْلَی مِنْ غَیْرِهِ وَ الَّذِی یَأْتِی الْمَمْلُوکَهَ تُسْبَی عَلَی غَیْرِ وَجْهِ السِّبَاءِ وَ تُسْبَی وَ لَیْسَ لَهُمْ أَنْ یُسْبَوْا وَ مَنْ تَزَوَّجَ یَهُودِیَّهً أَوْ نَصْرَانِیَّهً أَوْ عَابِدَهَ وَثَنٍ وَ کَانَ التَّزْوِیجُ فِی مِلَّتِهِمْ تَزْوِیجاً صَحِیحاً إِلَّا أَنَّهُ شَابَ ذَلِکَ فَسَادٌ بِالتَّوَجُّهِ إِلَی آلِهَتِهِمُ اللَّاتِی بِتَحْلِیلِهِمُ اسْتَحَلُّوا التَّزْوِیجَ فَکُلُّ هَؤُلَاءِ أَبْنَاؤُهُمْ أَبْنَاءُ سِفَاحٍ إِلَّا أَنَّ ذَلِکَ هُوَ أَهْوَنُ مِنَ الصِّنْفِ الْأَوَّلِ وَ إِنَّمَا إِتْیَانُ هَؤُلَاءِ السِّفَاحِ إِمَّا مِنْ فَسَادِ التَّوَجُّهِ إِلَی غَیْرِ اللَّهِ تَعَالَی أَوْ فَسَادِ بَعْضِ هَذِهِ الْجِهَاتِ وَ إِتْیَانُهُنَّ حَلَالٌ وَ لَکِنْ مُحَرَّفٌ مِنْ حَدِّ الْحَلَالِ وَ سِفَاحٌ فِی وَقْتِ الْفِعْلِ بِلَا زِنًی وَ لَا یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا إِذَا دَخَلَا فِی الْإِسْلَامِ وَ لَا إِعَادَهَ اسْتِحْلَالٍ جَدِیدٍ وَ کَذَلِکَ الَّذِی یَتَزَوَّجُ بِغَیْرِ مَهْرٍ فَتَزْوِیجُهُ جَائِزٌ لَا إِعَادَهَ عَلَیْهِ وَ لَا یُفَرَّقُ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ امْرَأَتِهِ وَ هُمَا عَلَی تَزْوِیجِهِمَا الْأَوَّلِ إِلَّا أَنَّ الْإِسْلَامَ یَقْرُبُ مِنْ کُلِّ خَیْرٍ وَ مِنْ کُلِّ حَقٍّ وَ لَا یَبْعُدُ مِنْهُ وَ کَمَا جَازَ أَنْ یَعُودَ إِلَی أَهْلِهِ بِلَا تَزْوِیجٍ جَدِیدٍ أَکْثَرَ مِنَ الرُّجُوعِ إِلَی الْإِسْلَامِ فَکُلُّ هَؤُلَاءِ ابْتِدَاءُ نِکَاحِهِمْ نِکَاحٌ صَحِیحٌ فِی مِلَّتِهِمْ وَ إِنْ کَانَ إِتْیَانُهُنَّ فِی تِلْکَ الْأَوْقَاتِ حَرَاماً لِلْعِلَلِ الَّتِی وَصَفْنَاهَا وَ الْمَوْلُودُ مِنْ هَذِهِ الْجِهَاتِ أَوْلَادُ رِشْدَهٍ لَا أَوْلَادُ زِنًی وَ أَوْلَادُهُمْ أَطْهَرُ مِنْ أَوْلَادِ الصِّنْفِ الْأَوَّلِ مِنْ أَهْلِ السِّفَاحِ وَ مَنْ قَذَفَ مِنْ هَؤُلَاءِ فَقَدْ أَوْجَبَ عَلَی نَفْسِهِ حَدَّ الْمُفْتَرِی لِعِلَّهِ التَّزْوِیجِ الَّذِی کَانَ وَ إِنْ کَانَ مَشُوباً بِشَیْ ءٍ مِنَ السِّفَاحِ الْخَفِیِّ مِنْ أَیِّ مِلَّهٍ کَانَ أَوْ فِی أَیِّ دِینٍ کَانَ إِذَا کَانَ نِکَاحُهُمْ تَزْوِیجاً فَعَلَی الْقَاذِفِ لَهُمْ مِنَ الْحَدِّ مِثْلُ الْقَاذِفِ لِلْمُتَزَوِّجِ فِی الْإِسْلَامِ تَزْوِیجاً صَحِیحاً لَا فَرْقَ بَیْنَهُمَا فِی الْحَدِّ وَ إِنَّمَا الْحَدُّ لِعِلَّهِ التَّزْوِیجِ لَا لِعِلَّهِ الْکُفْرِ وَ الْإِیمَانِ- وَ أَمَّا وَجْهُ النِّکَاحِ الصَّحِیحِ السَّلِیمِ الْبَرِی ءِ مِنَ الزِّنَا وَ السِّفَاحِ هُوَ الَّذِی غَیْرُ مَشُوبٍ بِشَیْ ءٍ مِنْ وُجُوهِ الْحَرَامِ أَوْ وُجُوهِ الْفَسَادِ فَهُوَ النِّکَاحُ الَّذِی أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ عَلَی حَدِّ مَا أَمَرَ اللَّهُ أَنْ یُسْتَحَلَّ بِهِ الْفَرْجُ التَّزْوِیجِ وَ التَّرَاضِی عَلَی مَا تَرَاضَوْا عَلَیْهِ مِنَ الْمَهْرِ الْمَعْرُوفِ الْمَفْرُوضِ وَ التَّسْمِیَهِ لِلْمَهْرِ وَ الْفِعْلِ فَذَلِکَ نِکَاحٌ حَلَالٌ غَیْرُ سِفَاحٍ وَ لَا مَشُوبٍ بِوَجْهٍ مِنَ الْوُجُوهِ الَّتِی ذَکَرْنَا الْمُفْسِدَاتِ لِلنِّکَاحِ وَ هُوَ خَالِصٌ مُخَلَّصٌ مُطَهَّرٌ مُبَرَّأٌ مِنَ الْأَدْنَاسِ وَ هُوَ الَّذِی أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ وَ الَّذِی تَنَاکَحَتْ عَلَیْهِ أَنْبِیَاءُ اللَّهِ وَ حُجَجُهُ وَ صَالِحُ الْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَتْبَاعِهِمْ وَ أَمَّا الَّذِی یَتَزَوَّجُ مِنْ مَالٍ غَصَبَهُ وَ یَشْتَرِی مِنْهُ جَارِیَهً أَوْ مِنْ مَالِ سَرِقَهٍ أَوْ خِیَانَهٍ
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أَوْ کَذِبٍ فِیهِ أَوْ مِنْ کَسْبٍ حَرَامٍ بِوَجْهٍ مِنَ الْحَرَامِ فَتَزَوَّجَ مِنْ ذَلِکَ الْمَالِ تَزْوِیجاً مِنْ جِهَهِ مَا أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ فَتَزْوِیجُهُ حَلَالٌ وَ وَلَدُهُ وَلَدُ حَلَالٍ غَیْرُ زَانٍ وَ لَا سِفَاحٍ وَ ذَلِکَ أَنَّ الْحَرَامَ فِی هَذَا الْوَجْهِ فِعْلُهُ الْأَوَّلُ بِمَا فَعَلَ فِی وَجْهِ الِاکْتِسَابِ الَّذِی اکْتَسَبَهُ مِنْ غَیْرِ وَجْهٍ وَ فِعْلُهُ فِی وَجْهِ الْإِنْفَاقِ فِعْلٌ یَجُوزُ الْإِنْفَاقُ فِیهِ وَ ذَلِکَ أَنَّ الْإِنْسَانَ إِنَّمَا یَکُونُ مَحْمُوداً أَوْ مَذْمُوماً عَلَی فِعْلِهِ وَ تَقَلُّبِهِ لَا عَلَی جَوْهَرِ الدِّرْهَمِ أَوْ جَوْهَرِ الْفَرْجِ وَ الْحَلَالُ حَلَالٌ فِی نَفْسِهِ وَ الْحَرَامُ حَرَامٌ فِی نَفْسِهِ أَیِ الْفِعْلُ لَا الْجَوْهَرُ لَا یُفْسِدُ الْحَرَامُ الْحَلَالَ وَ التَّزْوِیجُ مِنْ هَذِهِ الْوُجُوهِ کُلِّهَا حَلَالٌ مُحَلَّلٌ وَ نَظِیرُ ذَلِکَ نَظِیرُ رَجُلٍ سَرَقَ دِرْهَماً فَتَصَدَّقَ بِهِ فَفِعْلُهُ سَرِقَهٌ حَرَامٌ وَ فِعْلُهُ فِی الصَّدَقَهِ حَلَالٌ لِأَنَّهُمَا فِعْلَانِ مُخْتَلِفَانِ لَا یُفْسِدُ أَحَدُهُمَا الْآخَرَ إِلَّا أَنَّهُ غَیْرُ مَقْبُولٍ فِعْلُهُ ذَلِکَ الْحَلَالُ لِعِلَّهِ مُقَامِهِ عَلَی الْحَرَامِ حَتَّی یَتُوبَ وَ یَرْجِعَ فَیَکُونُ مَحْسُوباً لَهُ فِعْلُهُ فِی الصَّدَقَهِ وَ کَذَلِکَ کُلُّ فِعْلٍ یَفْعَلُهُ الْمُؤْمِنُ وَ الْکَافِرُ مِنْ أَفَاعِیلِ الْبِرِّ أَوِ الْفَسَادِ فَهُوَ مَوْقُوفٌ لَهُ حَتَّی یُخْتَمَ لَهُ عَلَی أَیِّ الْأَمْرَیْنِ یَمُوتُ فَیَخْلُوا بِهِ فِعْلُهُ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَ کَانَ لِغَیْرِهِ إِنْ خَیْراً فَخَیْراً وَ إِنْ شَرّاً فَشَرّاً

بَابٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَذَفَ رَجُلٌ رَجُلًا مَجُوسِیّاً عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ مَهْ فَقَالَ الرَّجُلُ إِنَّهُ یَنْکِحُ أُمَّهُ أَوْ أُخْتَهُ فَقَالَ ذَلِکَ عِنْدَهُمْ نِکَاحٌ فِی دِینِهِمْ

قوله:" فی وجه الإنفاق" لا یخفی ما فیه إلی آخر الباب من الخبط و الاضطراب و یجری فیها تأویل بعید لا یخفی علی أولی الألباب.


باب 


الحدیث الأول 

: حسن.
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تَمَّ کِتَابُ النِّکَاحِ مِنْ کِتَابِ الْکَافِی وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الْعَقِیقَهِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ سُبْحَانَهُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ الصَّلَاهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ وَ عِتْرَتِهِ أَجْمَعِینَ وَ سَلَّمَ تَسْلِیماً کَثِیراً

إلی هنا تم الجزء العشرون- حسب تجزئتنا- و یلیه الجزء الحادی و العشرون إنشاء الله تعالی و أوله کتاب العقیقه. و کان الفراغ من تصحیحه و التعلیق علیه فی السابع و العشرین من شهر رمضان المبارک سنه- 1407 و الحمد لله رب العالمین و الصلاه علی خیر خلقه محمد و آله الطاهرین و أنا العبد المذنب الفانی علی الآخوندی
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المجلد 21


اشاره

سرشناسه : مجلسی، محمد باقربن محمدتقی، 1037 - 1111ق.

عنوان قراردادی : الکافی .شرح

عنوان و نام پدیدآور : مرآه العقول فی شرح اخبار آل الرسول علیهم السلام/ محمدباقر المجلسی. مع بیانات نافعه لاحادیث الکافی من الوافی/ محسن الفیض الکاشانی؛ التحقیق بهراد الجعفری.

مشخصات نشر : تهران: دارالکتب الاسلامیه، 1389-

مشخصات ظاهری : ج.

شابک : 100000 ریال: دوره 978-964-440-476-4 :

وضعیت فهرست نویسی : فیپا

یادداشت : عربی.

یادداشت : کتابنامه.

موضوع : کلینی، محمد بن یعقوب - 329ق. . الکافی -- نقد و تفسیر

موضوع : احادیث شیعه -- قرن 4ق.

موضوع : احادیث شیعه -- قرن 11ق.

شناسه افزوده : فیض کاشانی، محمد بن شاه مرتضی، 1006-1091ق.

شناسه افزوده : جعفری، بهراد، 1345 - 

شناسه افزوده : کلینی، محمد بن یعقوب - 329ق. . الکافی. شرح

رده بندی کنگره : BP129/ک8ک20217 1389

رده بندی دیویی : 297/212

شماره کتابشناسی ملی : 2083739

ص:1



اشاره
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الجزء الحادی و العشرون

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

کِتَابُ الْعَقِیقَهِ بَابُ فَضْلِ الْوَلَدِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْوَلَدُ الصَّالِحُ رَیْحَانَهٌ مِنَ اللَّهِ قَسَمَهَا بَیْنَ عِبَادِهِ وَ إِنَّ رَیْحَانَتَیَّ مِنَ الدُّنْیَا- الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ سَمَّیْتُهُمَا بِاسْمِ سِبْطَیْنِ مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ شَبَّراً وَ شَبِیراً


کتاب العقیقه


اشاره

کتاب العقیقه

فی بعض النسخ بعد ذلک أخبرنا أبو عبد الله محمد بن إبراهیم النعمانی و هو من کلام رواه الکلینی، و النعمانی أحد رواته.



باب فضل الولد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه:" إنکم لمن ریحان الله" یعنی الأولاد، الریحان: یطلق علی الرحمه و الرزق و الراحه، و بالرزق سمی الولد ریحانا. و منه الحدیث" قال لعلی علیه السلام: أوصیک بریحانتی خیرا فی الدنیا قبل أن ینهد رکناک" فلما مات رسول الله صلی الله علیه و آله قال: هذا أحد الرکنین، فلما ماتت فاطمه" صلوات الله علیها" قال: هذا الرکن الآخر، و أراد بریحانتیه الحسن و الحسین علیهما السلام.

و قال فی القاموس: شبر کبقم- و شبیر کقمیر و مشبر کمحدث أسماء أبناء هارون علیه السلام قیل: و بأسمائهم سمی النبی صلی الله علیه و آله الحسن و الحسین و المحسن.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ أَنَّهُ قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع مِنْ سَعَادَهِ الرَّجُلِ أَنْ یَکُونَ لَهُ وُلْدٌ یَسْتَعِینُ بِهِمْ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَکْثِرُوا الْوَلَدَ أُکَاثِرْ بِکُمُ الْأُمَمَ غَداً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا لَقِیَ یُوسُفُ أَخَاهُ قَالَ لَهُ یَا أَخِی کَیْفَ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَتَزَوَّجَ النِّسَاءَ بَعْدِی قَالَ إِنَّ أَبِی أَمَرَنِی وَ قَالَ إِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَکُونَ لَکَ ذُرِّیَّهٌ تُثْقِلُ الْأَرْضَ بِالتَّسْبِیحِ فَافْعَلْ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ فُلَاناً رَجُلًا سَمَّاهُ قَالَ إِنِّی کُنْتُ زَاهِداً فِی الْوَلَدِ حَتَّی وَقَفْتُ بِعَرَفَهَ فَإِذَا إِلَی جَانِبِی غُلَامٌ شَابٌّ یَدْعُو وَ یَبْکِی وَ یَقُولُ یَا رَبِّ وَالِدَیَّ وَالِدَیَّ فَرَغَّبَنِی فِی الْوَلَدِ حِینَ سَمِعْتُ ذَلِکَ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.

و الولد بالتحریک و الضم: یکون مفردا و جمعا.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

قوله علیه السلام:" تثقل الأرض" لعله کنایه عن استقرارها و عدم تزلزلها بالآفات و العقوبات، فإن بالطاعات تدفع عن الأرض البلیات، و الصلحاء أوتاد الأرض، أو کنایه عن وجودهم و کونهم علی الأرض أو کثرتهم، و الأول أظهر.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ مُرْسَلًا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ سَعَادَهِ الرَّجُلِ الْوَلَدُ الصَّالِحُ

7 وَ عَنْهُ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَنِّی اجْتَنَبْتُ طَلَبَ الْوَلَدِ مُنْذُ خَمْسِ سِنِینَ وَ ذَلِکَ أَنَّ أَهْلِی کَرِهَتْ ذَلِکَ وَ قَالَتْ إِنَّهُ یَشْتَدُّ عَلَیَّ تَرْبِیَتُهُمْ لِقِلَّهِ الشَّیْ ءِ فَمَا تَرَی فَکَتَبَ ع إِلَیَّ اطْلُبِ الْوَلَدَ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَرْزُقُهُمْ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَوْلَادَ الْمُسْلِمِینَ مَوْسُومُونَ عِنْدَ اللَّهِ شَافِعٌ وَ مُشَفَّعٌ فَإِذَا بَلَغُوا اثْنَتَیْ عَشْرَهَ سَنَهً کَانَتْ لَهُمُ الْحَسَنَاتُ فَإِذَا بَلَغُوا الْحُلُمَ کُتِبَتْ عَلَیْهِمُ السَّیِّئَاتُ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع کَانَ یَقْرَأُ- وَ إِنِّی خِفْتُ الْمَوالِیَ مِنْ وَرائِی یَعْنِی أَنَّهُ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَارِث 


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.

قوله:" إنی أحببت" کذا فیما عندنا من النسخ، و الظاهر" اجتنبت" کما لا یخفی.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: کالموثق.

قوله علیه السلام:" شافع" أی یشفعون لمن رباهم و أحبهم، أو أصیبت فیهم، و المشفع بتشدید الفاء المفتوحه من" تقبل شفاعته" و یدل علی أن أفعال الممیز شرعیه لا تمرینیه، و أنه یثاب علیها و لا یعاقب بترکها.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لم یکن له وارث" أی وارث قریب، و کأنه علیه السلام رد بذلک علی العامه القائلین بأن الأنبیاء علیهم السلام لا یورثون، فإنهم وضعوا هذا الخبر لمنع فاطمه علیها السلام عن فدک.

و قال فی مجمع البیان فی قوله تعالی:" وَ إِنِّی خِفْتُ الْمَوالِیَ": هم الکلاله
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حَتَّی وَهَبَ اللَّهُ لَهُ بَعْدَ الْکِبَرِ

و قیل: العصبه، و فی الکشاف: عصبته إخوته و بنو عمه، لأنهم کانوا شرار بنی إسرائیل فخاف أن لا یحسنوا خلافته علی أمته و یبدلوا علیهم دینهم،" مِنْ وَرائِی" أی بعد موتی، و هو متعلق بمحذوف أو بمعنی الموالی، أی خفت الموالی أی من فعل الموالی من ورائی، أو الذین یلون الأمر من ورائی" وَ کانَتِ امْرَأَتِی عاقِراً" لا تلد" فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ" یعنی أنا و امرأتی لا تصلح للولاده، فلا یرجی ذلک إلا من فضلک و کمال قدرتک" وَلِیًّا" أی ولدا یلینی، و یکون أولی بمیراثی" یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ" عن إسحاق، و کان زکریا علیه السلام من نسله، و قیل: یعقوب بن ماقان أخو زکریا، ثم اختلف فی معناه فقیل: یرثنی ما لی و یرث من آل یعقوب النبوه عن أبی صالح، و قیل: یرث نبوتی و نبوه آل یعقوب عن الحسن و مجاهد، و استدل أصحابنا بالآیه علی أن الأنبیاء یورثون المال، و أن المراد بالإرث المذکور المال، دون النبوه، بأن قالوا إن لفظ المیراث فی اللغه و الشریعه لا یطلق إلا علی ما ینقل من المورث کالأموال، و لا یستعمل فی غیر المال إلا علی طریق إلا علی ما ینقل من المورث کالأموال، و لا یستعمل فی غیر المال إلا علی طریق المجاز و التوسع، و لا یعدل إلی المجاز بغیر دلاله، و أیضا فإن زکریا علیه السلام قال فی دعائه:" وَ اجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا" و متی حملت الإرث علی النبوه لم یکن لذلک معنی و کان لغوا عبثا، أ لا تری أنه لا یحسن أن یقول أحد:" اللهم ابعث إلینا نبیا و اجعله عاقلا مرضیا فی أخلاقه، لأنه إذا کان نبیا فقد دخل الرضا و ما هو أعظم من الرضا فی النبوه، و یقوی ما قلناه أن زکریا صرح بأنه یخاف بنی عمه بعده، بقوله" وَ إِنِّی خِفْتُ الْمَوالِیَ مِنْ وَرائِی"" و إنما یطلب وارثا لأجل" خوفه، و لا یلیق خوفه منهم إلا بالمال دون النبوه و العلم، لأنه علیه السلام کان أعلم بالله تعالی من أن یخاف أن یبعث نبیا لیس بأهل للنبوه، و أن یورث علمه و حکمته من لیس لهما بأهل، و لأنه إنما بعث لإذاعه العلم و نشره فی الناس، فکیف یخاف من الأمر الذی هو الغرض فی بعثته، و قد بسطنا القول فی ذلک فی کتاب الفتن من کتاب بحار الأنوار.
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10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ الْوَلَدَ الصَّالِحَ رَیْحَانَهٌ مِنْ رَیَاحِینِ الْجَنَّهِ

11 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ سَعَادَهِ الرَّجُلِ الْوَلَدُ الصَّالِحُ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ شَرِیفِ بْنِ سَابِقٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ أَبِی قُرَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَرَّ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ ع بِقَبْرٍ یُعَذَّبُ صَاحِبُهُ ثُمَّ مَرَّ بِهِ مِنْ قَابِلٍ فَإِذَا هُوَ لَا یُعَذَّبُ فَقَالَ یَا رَبِّ مَرَرْتُ بِهَذَا الْقَبْرِ عَامَ أَوَّلَ فَکَانَ یُعَذَّبُ وَ مَرَرْتُ بِهِ الْعَامَ فَإِذَا هُوَ لَیْسَ یُعَذَّبُ فَأَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ أَنَّهُ أَدْرَکَ لَهُ وَلَدٌ صَالِحٌ فَأَصْلَحَ طَرِیقاً وَ آوَی یَتِیماً فَلِهَذَا غَفَرْتُ لَهُ بِمَا فَعَلَ ابْنُهُ ثُمَّ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِیرَاثُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ عَبْدِهِ الْمُؤْمِنِ وَلَدٌ یَعْبُدُهُ مِنْ بَعْدِهِ ثُمَّ تَلَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع آیَهَ زَکَرِیَّا ع رَبِّ فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا. یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ وَ اجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله:" میراث الله" أی ما یبقی بعد موت المؤمن، فإنه لعباده له تعالی کأنه ورثه من المؤمن، و قیل: إضافه إلی الفاعل أی ما ورثه الله و أوصله إلیه لنفعه و لا یخفی بعده.
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بَابُ شَبَهِ الْوَلَدِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ نِعْمَهِ اللَّهِ عَلَی الرَّجُلِ أَنْ یُشْبِهَهُ وَلَدُهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْمُثَنَّی عَنْ سَدِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مِنْ سَعَادَهِ الرَّجُلِ أَنْ یَکُونَ لَهُ الْوَلَدُ یُعْرَفُ فِیهِ شِبْهُهُ خَلْقُهُ وَ خُلُقُهُ وَ شَمَائِلُهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ سَعِدَ امْرُؤٌ لَمْ یَمُتْ حَتَّی یَرَی خَلَفاً مِنْ نَفْسِه 


باب شبه الولد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن علی الظاهر.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.
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بَابُ فَضْلِ الْبَنَاتِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْکَرْخِیِّ عَنْ ثِقَهٍ حَدَّثَهُ مِنْ أَصْحَابِنَا قَالَ تَزَوَّجْتُ بِالْمَدِینَهِ فَقَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ رَأَیْتَ قُلْتُ مَا رَأَی رَجُلٌ مِنْ خَیْرٍ فِی امْرَأَهٍ إِلَّا وَ قَدْ رَأَیْتُهُ فِیهَا وَ لَکِنْ خَانَتْنِی فَقَالَ وَ مَا هُوَ قُلْتُ وَلَدَتْ جَارِیَهً قَالَ لَعَلَّکَ کَرِهْتَهَا إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- آباؤُکُمْ وَ أَبْناؤُکُمْ لا تَدْرُونَ أَیُّهُمْ أَقْرَبُ لَکُمْ نَفْعاً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَبَا بَنَاتٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْن 


باب فضل البنات 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إن الله عز و جل یقول" أی کما أن الآباء و الأبناء لا یدری مقدار نفعهم، و أن أیهم أنفع، کذلک الابن و البنت، و لعل ابنه تکون أنفع لوالدیها من الابن، و لعل ابنا یکون أحسن لهما من البنت، فینبغی أن یرضیا بما یختار الله لهما، و یحتمل أن یکون علیه السلام حمل ذکر الآباء و الأبناء فی الآیه علی المثال فیشمل جمیع الأولاد و الأقارب.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.
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عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْوَاسِطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع سَأَلَ رَبَّهُ أَنْ یَرْزُقَهُ ابْنَهً تَبْکِیهِ وَ تَنْدُبُهُ بَعْدَ مَوْتِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ جَارُودٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ لِی بَنَاتٍ فَقَالَ لَعَلَّکَ تَتَمَنَّی مَوْتَهُنَّ أَمَا إِنَّکَ إِنْ تَمَنَّیْتَ مَوْتَهُنَّ فَمِتْنَ لَمْ تُؤْجَرْ وَ لَقِیتَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَوْمَ تَلْقَاهُ وَ أَنْتَ عَاصٍ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص نِعْمَ الْوَلَدُ الْبَنَاتُ مُلْطِفَاتٌ مُجَهِّزَاتٌ مُونِسَاتٌ مُبَارَکَاتٌ مُفَلِّیَاتٌ

قوله علیه السلام:" تندبه" أی تبکیه و تعد محاسنه بالبکاء، و لعل الفائده فیهما تذکر الناس به و بمحاسنه، فلعلهم یرثون له و یدعون فیصل إلیه برکه دعائهم و من هذا القبیل ما سأله علیه السلام فی دعائه بقوله" وَ اجْعَلْ لِی لِسانَ صِدْقٍ فِی الْآخِرِینَ".


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن کالصحیح.

علی الظاهر أن الجارود هو ابن المنذر کما سیأتی، و یحتمل، أن یکونا مجهولین أیضا.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" مجهزات" أی مهیات لأمور الوالدین، و یمکن أن یقرأ علی بناء المفعول أی یجهزهن الوالد و یرسلهن إلی أزواجهن، یفرق من أمورهن لکنه بعید.

و أما المفلیات فی أکثر النسخ بالفاء، قال الفیروزآبادی: فلی رأسه: بحثه عن القمل کفلاه، و فی بعض النسخ بالقاف و الباء الموحده أی مقلبات عند المرض من جانب إلی جانب.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ الزَّیَّاتِ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ یَرْفَعُهُ قَالَ أُتِیَ رَجُلٌ وَ هُوَ عِنْدَ النَّبِیِّ ص فَأُخْبِرَ بِمَوْلُودٍ أَصَابَهُ فَتَغَیَّرَ وَجْهُ الرَّجُلِ فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ ع مَا لَکَ فَقَالَ خَیْرٌ فَقَالَ قُلْ قَالَ خَرَجْتُ وَ الْمَرْأَهُ تَمْخَضُ فَأُخْبِرْتُ أَنَّهَا وَلَدَتْ جَارِیَهً فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص الْأَرْضُ تُقِلُّهَا وَ السَّمَاءُ تُظِلُّهَا- وَ اللَّهُ یَرْزُقُهَا وَ هِیَ رَیْحَانَهٌ تَشَمُّهَا ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَی أَصْحَابِهِ فَقَالَ مَنْ کَانَتْ لَهُ ابْنَهٌ فَهُوَ مَفْدُوحٌ وَ مَنْ کَانَتْ لَهُ ابْنَتَانِ فَیَا غَوْثَاهْ بِاللَّهِ وَ مَنْ کَانَتْ لَهُ ثَلَاثٌ وُضِعَ عَنْهُ الْجِهَادُ وَ کُلُّ مَکْرُوهٍ وَ مَنْ کَانَ لَهُ أَرْبَعٌ فَیَا عِبَادَ اللَّهِ أَعِینُوهُ یَا عِبَادَ اللَّهِ أَقْرِضُوهُ یَا عِبَادَ اللَّهِ ارْحَمُوهُ

7 وَ عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ سُلَیْمَانَ بْنِ مُقْبِلٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَلَی الْإِنَاثِ أَرْأَفُ مِنْهُ عَلَی الذُّکُورِ وَ مَا مِنْ رَجُلٍ یُدْخِلُ فَرْحَهً عَلَی امْرَأَهٍ بَیْنَهُ وَ بَیْنَهَا حُرْمَهٌ إِلَّا فَرَّحَهُ اللَّهُ تَعَالَی یَوْمَ الْقِیَامَهِ

8 وَ عَنْهُ عَنْ بَعْضِ مَنْ رَوَاهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَبْدِ الرَّحِیمِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْبَنَاتُ حَسَنَاتٌ وَ الْبَنُونَ نِعْمَهٌ فَإِنَّمَا یُثَابُ عَلَی الْحَسَنَاتِ وَ یُسْأَلُ عَنِ النِّعْمَهِ

9 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمُلِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْجَارُودِ بْنِ الْمُنْذِرِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بَلَغَنِی أَنَّهُ وُلِدَ لَکَ ابْنَهٌ فَتُسْخِطُهَا وَ مَا عَلَیْکَ مِنْهَا رَیْحَانَهٌ تَشَمُّهَا وَ قَدْ کُفِیتَ رِزْقَهَا وَ قَدْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَبَا بَنَات 


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

قوله صلی الله علیه و آله:" تقلها" أی تحملها.

قوله صلی الله علیه و آله:" مفدوح" أی ذو تعب و ثقل و صعوبه من قولهم فدحه الدین أی أثقله، و فی الفقیه" مقروح" کما فی بعض الکتاب، أی مقروح القلب.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول مرسل.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.
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10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ عَالَ ثَلَاثَ بَنَاتٍ أَوْ ثَلَاثَ أَخَوَاتٍ وَجَبَتْ لَهُ الْجَنَّهُ فَقِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ ص وَ اثْنَتَیْنِ فَقَالَ وَ اثْنَتَیْنِ فَقِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ وَاحِدَهً فَقَالَ وَ وَاحِدَهً

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یُوسُفَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ سَعِیدٍ اللَّخْمِیِّ قَالَ وُلِدَ لِرَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا جَارِیَهٌ فَدَخَلَ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَرَآهُ مُتَسَخِّطاً فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ رَأَیْتَ لَوْ أَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَوْحَی إِلَیْکَ أَنْ أَخْتَارُ لَکَ أَوْ تَخْتَارُ لِنَفْسِکَ مَا کُنْتَ تَقُولُ قَالَ کُنْتُ أَقُولُ یَا رَبِّ تَخْتَارُ لِی قَالَ فَإِنَّ اللَّهَ قَدِ اخْتَارَ لَکَ قَالَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ الْغُلَامَ الَّذِی قَتَلَهُ الْعَالِمُ الَّذِی کَانَ مَعَ مُوسَی ع وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَأَرَدْنا أَنْ یُبْدِلَهُما رَبُّهُما خَیْراً مِنْهُ زَکاهً وَ أَقْرَبَ رُحْماً أَبْدَلَهُمَا اللَّهُ بِهِ جَارِیَهً وَلَدَتْ سَبْعِینَ نَبِیّاً

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْفَضْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْبَنُونَ نَعِیمٌ وَ الْبَنَاتُ حَسَنَاتٌ وَ اللَّهُ یَسْأَلُ عَنِ النَّعِیمِ وَ یُثِیبُ عَلَی الْحَسَنَات 


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: حسن.

و یحتمل أن یکون ذکر الثلاث أولا للفرد الکامل من وجوب الجنه، و یحتمل أن یکون بتجدد الوحی فیکون کالنسخ.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مجهول.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" یسأل عن النعیم" إشاره إلی قوله تعالی" لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ" و لا ینافی الأخبار الوارده بأنه الولایه، فإنها لبیان الفرد الکامل.
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بَابُ الدُّعَاءِ فِی طَلَبِ الْوَلَدِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ الْخَزَّازِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَبْطَأَ عَلَی أَحَدِکُمُ الْوَلَدُ فَلْیَقُلِ- اللَّهُمَّ لا تَذَرْنِی فَرْداً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْوارِثِینَ وَحِیداً وَحْشاً فَیَقْصُرَ شُکْرِی عَنْ تَفَکُّرِی بَلْ هَبْ لِی عَاقِبَهَ صِدْقٍ ذُکُوراً وَ إِنَاثاً آنَسُ بِهِمْ مِنَ الْوَحْشَهِ وَ أَسْکُنُ إِلَیْهِمْ مِنَ الْوَحْدَهِ وَ أَشْکُرُکَ عِنْدَ تَمَامِ النِّعْمَهِ یَا وَهَّابُ یَا عَظِیمُ یَا مُعَظَّمُ ثُمَّ أَعْطِنِی فِی کُلِّ عَافِیَهٍ شُکْراً حَتَّی تُبَلِّغَنِی مِنْهَا رِضْوَانَکَ فِی صِدْقِ الْحَدِیثِ وَ أَدَاءِ الْأَمَانَهِ وَ وَفَاءٍ بِالْعَهْد


باب الدعاء فی طلب الولد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فیقصر شکری" أی یصیر شکری قاصرا عن أداء حق نعمتک بسبب تفکری و وساوس نفسی لوحدتی و فقد ولدی فیکون" عن" تعلیلیه، أو المعنی کلما تفکرت فی نعمائک لدی شکرتک علی کل منها شکرا فإذا بلغ فکری إلی نعمه الولد و لم أجدها عندی لم أشکرک علیها، فیقصر شکری عن تفکری إلیها، و عدم بلوغ شکری إیاها.

قال الفیروزآبادی: العاقبه الولد، و قوله علیه السلام:" فی صدق الحدیث" إما بدل من قوله:" فی کل عاقبه" أی أعطنی شکرا فی صدق حدیث کل عاقبه و أداء أمانته، و وفاء عهده أی اجعله صدوقا أمینا وفیا، و اجعلنی شاکرا لهذه الأنعم أو کلمه" فی" تعلیلیه أی تبلغنی رضوانک بسبب تلک الأعمال، فیکون بیانا لشکره، و" الإناث" ککتاب: جمع الأنثی.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنِ الْحَارِثِ النَّصْرِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی مِنْ أَهْلِ بَیْتٍ قَدِ انْقَرَضُوا وَ لَیْسَ لِی وَلَدٌ قَالَ ادْعُ وَ أَنْتَ سَاجِدٌ- رَبِّ هَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا یَرِثُنِی رَبِّ هَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ ذُرِّیَّهً طَیِّبَهً إِنَّکَ سَمِیعُ الدُّعاءِ رَبِّ لا تَذَرْنِی فَرْداً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْوارِثِینَ قَالَ فَفَعَلْتُ فَوُلِدَ لِی عَلِیٌّ وَ الْحُسَیْنُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَرَادَ أَنْ یُحْبَلَ لَهُ فَلْیُصَلِّ رَکْعَتَیْنِ بَعْدَ الْجُمُعَهِ یُطِیلُ فِیهِمَا الرُّکُوعَ وَ السُّجُودَ ثُمَّ یَقُولُ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِمَا سَأَلَکَ بِهِ زَکَرِیَّا یَا رَبِّ لا تَذَرْنِی فَرْداً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْوارِثِینَ اللَّهُمَّ هَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ ذُرِّیَّهً طَیِّبَهً إِنَّکَ سَمِیعُ الدُّعاءِ اللَّهُمَّ بِاسْمِکَ اسْتَحْلَلْتُهَا وَ فِی أَمَانَتِکَ أَخَذْتُهَا فَإِنْ قَضَیْتَ فِی رَحِمِهَا وَلَداً فَاجْعَلْهُ غُلَاماً مُبَارَکاً زَکِیّاً وَ لَا تَجْعَلْ لِلشَّیْطَانِ فِیهِ شِرْکاً وَ لَا نَصِیباً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ شَکَا الْأَبْرَشُ الْکَلْبِیُّ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ لَا یُولَدُ لَهُ فَقَالَ لَهُ عَلِّمْنِی شَیْئاً قَالَ اسْتَغْفِرِ اللَّه 


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

قوله علیه السلام:" مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا" فی بعض النسخ مکانه" رَبِّ هَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ ذُرِّیَّهً طَیِّبَهً إِنَّکَ سَمِیعُ الدُّعاءِ" و کذا ذکره الطبرسی أیضا فی مجمع البیان.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.

و قد تقدم فی کتاب الصلاه فی باب صلاه من أراد أن یدخل أهله و من أراد أن یتزوج بهذا الإسناد عن أبی جعفر علیه السلام" اللهم إنی أسألک بما سألک به زکریا" إذ قال رَبِّ لا تَذَرْنِی فَرْداً.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

و الآیه تدل علی مدخلیه مطلق الاستغفار فی حصول البنین، و أما خصوص العدد فله عله أخری إلا أن یقال: الأمر مطلقا أو خصوص هذا الأمر- بقرینه المقام-
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فِی کُلِّ یَوْمٍ أَوْ فِی کُلِّ لَیْلَهٍ مِائَهَ مَرَّهٍ فَإِنَّ اللَّهَ یَقُولُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفَّاراً إِلَی قَوْلِهِ- وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ السَّیَّارِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ شَیْخٍ مَدَنِیٍّ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ وَفَدَ إِلَی هِشَامِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ فَأَبْطَأَ عَلَیْهِ الْإِذْنُ حَتَّی اغْتَمَّ وَ کَانَ لَهُ حَاجِبٌ کَثِیرُ الدُّنْیَا وَ لَا یُولَدُ لَهُ فَدَنَا مِنْهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَقَالَ لَهُ هَلْ لَکَ أَنْ تُوصِلَنِی إِلَی هِشَامٍ وَ أُعَلِّمَکَ دُعَاءً یُولَدُ لَکَ قَالَ نَعَمْ فَأَوْصَلَهُ إِلَی هِشَامٍ وَ قَضَی لَهُ جَمِیعَ حَوَائِجِهِ قَالَ فَلَمَّا فَرَغَ قَالَ لَهُ الْحَاجِبُ جُعِلْتُ فِدَاکَ الدُّعَاءَ الَّذِی قُلْتَ لِی قَالَ لَهُ نَعَمْ قُلْ فِی کُلِّ یَوْمٍ إِذَا أَصْبَحْتَ وَ أَمْسَیْتَ- سُبْحَانَ اللَّهِ سَبْعِینَ مَرَّهً وَ تَسْتَغْفِرُ عَشْرَ مَرَّاتٍ وَ تُسَبِّحُ تِسْعَ مَرَّاتٍ وَ تَخْتِمُ الْعَاشِرَهَ بِالاسْتِغْفَارِ ثُمَّ تَقُولُ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفَّاراً. یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً. وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ جَنَّاتٍ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ أَنْهاراً فَقَالَهَا الْحَاجِبُ فَرُزِقَ ذُرِّیَّهً کَثِیرَهً وَ کَانَ بَعْدَ ذَلِکَ یَصِلُ أَبَا جَعْفَرٍ وَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ سُلَیْمَانُ فَقُلْتُهَا وَ قَدْ تَزَوَّجْتُ ابْنَهَ عَمٍّ لِی فَأَبْطَأَ عَلَیَّ الْوَلَدُ مِنْهَا وَ عَلَّمْتُهَا أَهْلِی فَرُزِقْتُ وَلَداً وَ زَعَمَتِ الْمَرْأَهُ أَنَّهَا مَتَی تَشَاءُ أَنْ تَحْمِلَ حَمَلَتْ إِذَا قَالَتْهَا وَ عَلَّمْتُهَا غَیْرَ وَاحِدٍ مِنَ الْهَاشِمِیِّینَ مِمَّنْ لَمْ یَکُنْ یُولَدُ لَهُمْ فَوُلِدَ لَهُمْ وُلْدٌ کَثِیرٌ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ شُعَیْبٍ

یدل علی التکرار، و أقل ما یحصل به التکرار عرفا هذا العدد، و هو تکلف بعید.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.

قوله:" و قد تزوجت" جمله حالیه معترضه و یمکن أن یقال- فی هذا الخبر زائدا علی ما تقدم فی الخبر السابق-: إن استغفار قوم نوح لما کان عن الشرک و التسبیح ینفی ذلک فضم التسبیح إلی الاستغفار أیضا مفهوم من الآیه، و یحتمل أن یکون الاستشهاد للاستغفار فقط.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.
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عَنِ النَّضْرِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قَالَ رَجُلٌ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یُولَدُ لِی فَقَالَ اسْتَغْفِرْ رَبَّکَ فِی السَّحَرِ مِائَهَ مَرَّهٍ فَإِنْ نَسِیتَهُ فَاقْضِهِ

7 وَ عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ شَکَا إِلَیْهِ رَجُلٌ أَنَّهُ لَا یُولَدُ لَهُ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا جَامَعْتَ فَقُلِ- اللَّهُمَّ إِنَّکَ إِنْ رَزَقْتَنِی ذَکَراً سَمَّیْتُهُ مُحَمَّداً قَالَ فَفَعَلَ ذَلِکَ فَرُزِقَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الْخَالِقِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ أَتَتْ عَلَیَّ سِتُّونَ سَنَهً لَا یُولَدُ لِی فَحَجَجْتُ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَشَکَوْتُ إِلَیْهِ ذَلِکَ فَقَالَ لِی أَ وَ لَمْ یُولَدْ لَکَ قُلْتُ لَا قَالَ إِذَا قَدِمْتَ الْعِرَاقَ فَتَزَوَّجِ امْرَأَهً وَ لَا عَلَیْکَ أَنْ تَکُونَ سَوْءَاءَ قَالَ قُلْتُ وَ مَا السَّوْءَاءُ قَالَ امْرَأَهٌ فِیهَا قُبْحٌ فَإِنَّهُنَّ أَکْثَرُ أَوْلَاداً وَ ادْعُ بِهَذَا الدُّعَاءِ فَإِنِّی أَرْجُو- أَنْ یَرْزُقَکَ اللَّهُ ذُکُوراً وَ إِنَاثاً وَ- الدُّعَاءُ اللَّهُمَّ لا تَذَرْنِی فَرْداً وَحِیداً وَحْشاً فَیَقْصُرَ شُکْرِی عَنْ تَفَکُّرِی بَلْ هَبْ لِی أُنْساً وَ عَاقِبَهَ صِدْقٍ ذُکُوراً وَ إِنَاثاً أَسْکُنُ إِلَیْهِمْ مِنَ الْوَحْشَهِ وَ آنَسُ بِهِمْ مِنَ الْوَحْدَهِ وَ أَشْکُرُکَ عَلَی تَمَامِ النِّعْمَهِ یَا وَهَّابُ یَا عَظِیمُ یَا مُعْطِی أَعْطِنِی فِی کُلِّ عَاقِبَهٍ خَیْراً حَتَّی تُبَلِّغَنِی مُنْتَهَی رِضَاکَ عَنِّی فِی صِدْقِ الْحَدِیثِ وَ أَدَاءِ الْأَمَانَهِ وَ وَفَاءِ الْعَهْدِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ حَدَّثَنِی هِشَامُ بْنُ إِبْرَاهِیمَ أَنَّهُ شَکَا إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع سُقْمَهُ وَ أَنَّهُ لَا

قوله علیه السلام:" فاقضه" أی أی وقت ذکرت لیلا أم نهارا، و ظاهره المداومه علیه فی أسحار کثیره.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرسل.

قوله علیه السلام:" و أعطنی فی کل عاقبه خیرا" فی أکثر النسخ" فی ذلک عاقبه خیر" فلعل العاقبه لیست بمعنی الولد، بل بمعنی ما یعقب الشی ء أی یحصل لی عقب کل ولد خصله محموده من تلک الخصال شکرا له.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.
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یُولَدُ لَهُ فَأَمَرَهُ أَنْ یَرْفَعَ صَوْتَهُ بِالْأَذَانِ فِی مَنْزِلِهِ قَالَ فَفَعَلْتُ فَأَذْهَبَ اللَّهُ عَنِّی سُقْمِی وَ کَثُرَ وُلْدِی قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ رَاشِدٍ وَ کُنْتُ دَائِمَ الْعِلَّهِ مَا أَنْفَکُّ مِنْهَا فِی نَفْسِی وَ جَمَاعَهِ خَدَمِی وَ عِیَالِی حَتَّی إِنِّی کُنْتُ أَبْقَی وَحْدِی وَ مَا لِی أَحَدٌ یَخْدُمُنِی فَلَمَّا سَمِعْتُ ذَلِکَ مِنْ هِشَامٍ عَمِلْتُ بِهِ فَأَذْهَبَ اللَّهُ عَنِّی وَ عَنْ عِیَالِیَ الْعِلَلَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ

10 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمُلِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَهُ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ خُرَاسَانَ بِالرَّبَذَهِ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَمْ أُرْزَقْ وَلَداً فَقَالَ لَهُ إِذَا رَجَعْتَ إِلَی بِلَادِکَ وَ أَرَدْتَ أَنْ تَأْتِیَ أَهْلَکَ فَاقْرَأْ إِذَا أَرَدْتَ ذَلِکَ- وَ ذَا النُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغاضِباً فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ فَنادی فِی الظُّلُماتِ أَنْ لا إِلهَ إِلَّا أَنْتَ سُبْحانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظَّالِمِینَ إِلَی ثَلَاثِ آیَاتٍ فَإِنَّکَ سَتُرْزَقُ وَلَداً إِنْ شَاءَ اللَّهُ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرٍو قَالَ لَمْ یُولَدْ لِی شَیْ ءٌ قَطُّ وَ خَرَجْتُ إِلَی مَکَّهَ وَ مَا لِی وَلَدٌ فَلَقِیَنِی إِنْسَانٌ فَبَشَّرَنِی بِغُلَامٍ فَمَضَیْتُ وَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ ع بِالْمَدِینَهِ فَلَمَّا صِرْتُ بَیْنَ یَدَیْهِ قَالَ لِی کَیْفَ أَنْتَ وَ کَیْفَ وَلَدُکَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ خَرَجْتُ وَ مَا لِی وَلَدٌ فَلَقِیَنِی جَارٌ لِی فَقَالَ لِی قَدْ وُلِدَ لَکَ غُلَامٌ فَتَبَسَّمَ ثُمَّ قَالَ سَمَّیْتَهُ قُلْتُ لَا قَالَ سَمِّهِ عَلِیّاً فَإِنَّ أَبِی کَانَ إِذَا أَبْطَأَتْ عَلَیْهِ جَارِیَهٌ مِنْ جَوَارِیهِ قَالَ لَهَا یَا فُلَانَهُ انْوِی عَلِیّاً فَلَا تَلْبَثُ أَنْ تَحْمِلَ فَتَلِدَ غُلَاماً

12 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا أَرَدْتَ الْوَلَدَ فَقُلْ عِنْدَ الْجِمَاعِ- اللَّهُمَّ ارْزُقْنِی وَلَداً وَ اجْعَلْهُ تَقِیّاً لَیْسَ فِی خَلْقِهِ زِیَادَهٌ وَ لَا نُقْصَانٌ وَ اجْعَلْ عَاقِبَتَهُ إِلَی خَیْر


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.

و" الربذه" بالتحریک قریه بین الحرمین بها قبر أبی ذر رضی الله عنه.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ مَنْ کَانَ لَهُ حَمْلٌ فَنَوَی أَنْ یُسَمِّیَهُ مُحَمَّداً أَوْ عَلِیّاً وُلِدَ لَهُ ذَکَرٌ وَ الدُّعَاءِ لِذَلِکَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ بِامْرَأَهِ أَحَدِکُمْ حَبَلٌ فَأَتَی عَلَیْهَا أَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ فَلْیَسْتَقْبِلْ بِهَا الْقِبْلَهَ وَ لْیَقْرَأْ آیَهَ الْکُرْسِیِّ وَ لْیَضْرِبْ عَلَی جَنْبِهَا وَ لْیَقُلِ- اللَّهُمَّ إِنِّی قَدْ سَمَّیْتُهُ مُحَمَّداً فَإِنَّهُ یَجْعَلُهُ غُلَاماً فَإِنْ وَفَی بِالاسْمِ بَارَکَ اللَّهُ لَهُ فِیهِ وَ إِنْ رَجَعَ عَنِ الِاسْمِ کَانَ لِلَّهِ فِیهِ الْخِیَارُ إِنْ شَاءَ أَخَذَهُ وَ إِنْ شَاءَ تَرَکَهُ

2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ قَالَ کُنْتُ أَنَا وَ ابْنُ غَیْلَانَ الْمَدَائِنِیُّ دَخَلْنَا عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع فَقَالَ لَهُ ابْنُ غَیْلَانَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ بَلَغَنِی أَنَّهُ مَنْ کَانَ لَهُ حَمْلٌ فَنَوَی أَنْ یُسَمِّیَهُ مُحَمَّداً وُلِدَ لَهُ غُلَامٌ فَقَالَ مَنْ کَانَ لَهُ حَمْلٌ فَنَوَی أَنْ یُسَمِّیَهُ عَلِیّاً وُلِدَ لَهُ غُلَامٌ ثُمَّ قَالَ عَلِیٌّ مُحَمَّدٌ وَ مُحَمَّدٌ عَلِیٌّ شَیْئاً وَاحِداً قَالَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنِّی خَلَّفْتُ امْرَأَتِی وَ بِهَا حَبَلٌ فَادْعُ اللَّهَ أَنْ یَجْعَلَهُ غُلَاماً فَأَطْرَقَ إِلَی الْأَرْض 


باب من کان له حمل فنوی أن یسمیه محمدا أو علیا ولد له ذکر و الدعاء لذلک 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فأتی علیها أربعه أشهر" لعل المراد قبل تمام الأربعه الأشهر کما سیظهر من أخبار الباب الآتی و یمکن أن یقرأ" أنی" بالنون.

قال الفیروزآبادی: أنی الشی ء إنیا و إناء و إنی- بالکسر- و هو أنی کغنی حان و أدرک.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح، و هو مشتمل علی الإعجاز.

ص: 20







طَوِیلًا ثُمَّ رَفَعَ رَأْسَهُ فَقَالَ لَهُ سَمِّهِ عَلِیّاً فَإِنَّهُ أَطْوَلُ لِعُمُرِهِ فَدَخَلْنَا مَکَّهَ فَوَافَانَا کِتَابٌ مِنَ الْمَدَائِنِ أَنَّهُ قَدْ وُلِدَ لَهُ غُلَامٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ مَا مِنْ رَجُلٍ یُحْمَلُ لَهُ حَمْلٌ فَیَنْوِی أَنْ یُسَمِّیَهُ مُحَمَّداً إِلَّا کَانَ ذَکَراً إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ قَالَ هَاهُنَا ثَلَاثَهٌ کُلُّهُمْ مُحَمَّدٌ مُحَمَّدٌ مُحَمَّدٌ وَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی حَدِیثٍ آخَرَ یَأْخُذُ بِیَدِهَا وَ یَسْتَقْبِلُ بِهَا الْقِبْلَهَ عِنْدَ الْأَرْبَعَهِ الْأَشْهُرِ وَ یَقُولُ اللَّهُمَّ إِنِّی سَمَّیْتُهُ مُحَمَّداً وُلِدَ لَهُ غُلَامٌ وَ إِنْ حَوَّلَ اسْمَهُ أُخِذَ مِنْهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ کَانَ لَهُ حَمْلٌ فَنَوَی أَنْ یُسَمِّیَهُ- مُحَمَّداً أَوْ عَلِیّاً وُلِدَ لَهُ غُلَامٌ

بَابُ بَدْءِ خَلْقِ الْإِنْسَانِ وَ تَقَلُّبِهِ فِی بَطْنِ أُمِّهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَلَّامِ بْنِ الْمُسْتَنِیرِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- مُخَلَّقَهٍ وَ غَیْرِ مُخَلَّقَهٍ فَقَالَ الْمُخَلَّقَهُ هُمُ الذَّرُّ الَّذِینَ خَلَقَهُمُ اللَّهُ فِی صُلْب 


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول و آخره مرسل. و ربما یؤید ما أولنا به الخبر الأول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


باب بدء خلق الإنسان و تقلبه فی بطن أمه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال البیضاوی:" مُخَلَّقَهٍ وَ غَیْرِ مُخَلَّقَهٍ"" مُخَلَّقَهٍ" مسواه لا نقص فیها و لا عیب،" وَ غَیْرِ مُخَلَّقَهٍ" غیر مسواه، أو تامه و ساقطه، أو مصوره و غیر مصوره انتهی أقول: علی تأویله علیه السلام یمکن أن یکون الخلق بمعنی التقدیر أی ما قدر
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آدَمَ ع أَخَذَ عَلَیْهِمُ الْمِیثَاقَ ثُمَّ أَجْرَاهُمْ فِی أَصْلَابِ الرِّجَالِ وَ أَرْحَامِ النِّسَاءِ وَ هُمُ الَّذِینَ یَخْرُجُونَ إِلَی الدُّنْیَا حَتَّی یُسْأَلُوا عَنِ الْمِیثَاقِ وَ أَمَّا قَوْلُهُ وَ غَیْرِ مُخَلَّقَهٍ فَهُمْ کُلُّ نَسَمَهٍ لَمْ یَخْلُقْهُمُ اللَّهُ فِی صُلْبِ آدَمَ ع حِینَ خَلَقَ الذَّرَّ وَ أَخَذَ عَلَیْهِمُ الْمِیثَاقَ وَ هُمُ النُّطَفُ مِنَ الْعَزْلِ وَ السِّقْطُ قَبْلَ أَنْ یُنْفَخَ فِیهِ الرُّوحُ وَ الْحَیَاهُ وَ الْبَقَاءُ

2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یَعْلَمُ ما تَحْمِلُ کُلُّ أُنْثی وَ ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ وَ ما تَزْدادُ قَالَ الْغَیْضُ کُلُّ حَمْلٍ دُونَ تِسْعَهِ أَشْهُرٍ وَ مَا تَزْدَادُ کُلُّ شَیْ ءٍ یَزْدَادُ عَلَی تِسْعَهِ أَشْهُرٍ فَکُلَّمَا رَأَتِ الْمَرْأَهُ الدَّمَ الْخَالِصَ فِی حَمْلِهَا فَإِنَّهَا تَزْدَادُ بِعَدَدِ الْأَیَّامِ الَّتِی رَأَتْ فِی حَمْلِهَا مِنَ الدَّمِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع یَقُولُ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ النُّطْفَهَ تَکُونُ فِی الرَّحِمِ أَرْبَعِینَ

فی الذر أن ینفخ فیه الروح و ما لم یقدر.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.

و قال فی مجمع البیان:" اللَّهُ یَعْلَمُ ما تَحْمِلُ کُلُّ أُنْثی" أی یعلم ما فی بطن کل حامل من ذکر أو أنثی تام أو غیر تام، و یعلم لونه و صفاته" وَ ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ" أی یعلم الوقت الذی تنقصه الأرحام من المده التی هی تسعه أشهر" وَ ما تَزْدادُ" علی الأجل، و ذلک أن النساء لا یلدن لأجل واحد، و قیل: یعنی بقوله" ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ" الولد الذی تأتی به المرأه لأقل من سته أشهر، و ما تزداد الولد الذی تأتی به لأقصی مده الحمل، و قیل: معناه ما تنقص الأرحام من دم الحیض، و هو انقطاع الحیض، و ما تزداد بدم النفاس بعد الوضع.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.
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یَوْماً ثُمَّ تَصِیرُ عَلَقَهً أَرْبَعِینَ یَوْماً ثُمَّ تَصِیرُ مُضْغَهً أَرْبَعِینَ یَوْماً فَإِذَا کَمَلَ أَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ بَعَثَ اللَّهُ مَلَکَیْنِ خَلَّاقَیْنِ فَیَقُولَانِ یَا رَبِّ مَا تَخْلُقُ ذَکَراً أَوْ أُنْثَی فَیُؤْمَرَانِ فَیَقُولَانِ یَا رَبِّ شَقِیّاً أَوْ سَعِیداً فَیُؤْمَرَانِ فَیَقُولَانِ یَا رَبِّ مَا أَجَلُهُ وَ مَا رِزْقُهُ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ مِنْ حَالِهِ وَ عَدَّدَ مِنْ ذَلِکَ أَشْیَاءَ وَ یَکْتُبَانِ الْمِیثَاقَ بَیْنَ عَیْنَیْهِ فَإِذَا أَکْمَلَ اللَّهُ لَهُ الْأَجَلَ بَعَثَ اللَّهُ مَلَکاً فَزَجَرَهُ زَجْرَهً فَیَخْرُجُ وَ قَدْ نَسِیَ الْمِیثَاقَ فَقَالَ الْحَسَنُ بْنُ الْجَهْمِ فَقُلْتُ لَهُ أَ فَیَجُوزُ أَنْ یَدْعُوَ اللَّهَ فَیُحَوِّلَ الْأُنْثَی ذَکَراً وَ الذَّکَرَ أُنْثَی فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یَشاءُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا أَرَادَ أَنْ یَخْلُقَ النُّطْفَهَ الَّتِی مِمَّا أَخَذَ عَلَیْهَا الْمِیثَاقَ فِی صُلْبِ آدَمَ أَوْ مَا یَبْدُو لَهُ فِیهِ وَ یَجْعَلَهَا فِی الرَّحِمِ حَرَّکَ الرَّجُلَ لِلْجِمَاعِ وَ أَوْحَی إِلَی الرَّحِمِ أَنِ افْتَحِی بَابَکِ حَتَّی یَلِجَ فِیکِ-

قوله علیه السلام:" فإذا کمل أربعه أشهر" المشهور بین الأطباء موافقا لما ظهر من التجارب أن التصویر فی الأربعین الثالثه، و نفخ الروح قد یکون فیها، و قد یکون بعدها، و ربما یحمل علی تحقق ذلک نادرا، و أما کتابه المیثاق فقیل: کنایه عن مفطوریته علی خلقه قابله للتوحید و سائر المعارف، و نسیان المیثاق کنایه عن دخوله فی عالم الأسباب المشتمل علی موانع تعقل ما فطر علیه.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أو ما یبدو له فیه" أی لم یؤخذ علیها المیثاق، أولا فی صلب آدم، و لکن بدا له ثانیا بعد خروجه من صلبه أن یأخذ علیها المیثاق، و یحتمل أن المراد به ما فسر غیر المخلقه به فی الخبر الأول، فیکون مشارکا للأول فی بعض ما سیذکر، کما أن القسم الأول أیضا قد یسقط قبل کما له، فلا یجری فیه جمیع ما فی الخبر، و یحتمل أیضا أن یراد بالأول من یصل إلی حد التکلیف، و یؤخذ بما أخذ علیه من المیثاق، و بالثانی من یموت قبل ذلک.

قوله علیه السلام:" حرک الرجل" أی بإلقاء الشهوه علیه، و لعل الإیجاب علی
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خَلْقِی وَ قَضَائِیَ النَّافِذُ وَ قَدَرِی فَتَفْتَحُ الرَّحِمُ بَابَهَا فَتَصِلُ النُّطْفَهُ إِلَی الرَّحِمِ فَتَرَدَّدُ فِیهِ أَرْبَعِینَ یَوْماً ثُمَّ تَصِیرُ عَلَقَهً أَرْبَعِینَ یَوْماً ثُمَّ تَصِیرُ مُضْغَهً أَرْبَعِینَ یَوْماً ثُمَّ تَصِیرُ لَحْماً تَجْرِی فِیهِ عُرُوقٌ مُشْتَبِکَهٌ ثُمَّ یَبْعَثُ اللَّهُ مَلَکَیْنِ خَلَّاقَیْنِ یَخْلُقَانِ فِی الْأَرْحَامِ مَا یَشَاءُ اللَّهُ فَیَقْتَحِمَانِ فِی بَطْنِ الْمَرْأَهِ مِنْ فَمِ الْمَرْأَهِ فَیَصِلَانِ إِلَی الرَّحِمِ وَ فِیهَا الرُّوحُ الْقَدِیمَهُ الْمَنْقُولَهُ فِی أَصْلَابِ الرِّجَالِ وَ أَرْحَامِ النِّسَاءِ فَیَنْفُخَانِ فِیهَا رُوحَ الْحَیَاهِ وَ الْبَقَاءِ وَ یَشُقَّانِ لَهُ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ جَمِیعَ الْجَوَارِحِ وَ جَمِیعَ مَا فِی الْبَطْنِ بِإِذْنِ اللَّهِ ثُمَّ یُوحِی اللَّهُ إِلَی الْمَلَکَیْنِ اکْتُبَا عَلَیْهِ قَضَائِی وَ قَدَرِی وَ نَافِذَ أَمْرِی وَ اشْتَرِطَا لِیَ الْبَدَاءَ فِیمَا تَکْتُبَانِ فَیَقُولَانِ یَا رَبِّ مَا نَکْتُبُ فَیُوحِی اللَّهُ إِلَیْهِمَا أَنِ ارْفَعَا رَءُوسَکُمَا إِلَی رَأْسِ أُمِّهِ فَیَرْفَعَانِ رُءُوسَهُمَا فَإِذَا اللَّوْحُ یَقْرَعُ جَبْهَهَ أُمِّهِ

سبیل الأمر التکوینی لا التکلیفی، أی تنفتح بقدرته و إرادته تعالی، أو کنایه عن فطره إیاها علی الإطاعه طبعا کما قیل.

قوله علیه السلام:" فتردد" بحذف أحد التائین أی تتحول من حال إلی حال.

قوله علیه السلام:" فیقتحمان" أی یدخلان من غیر استرضاء و اختیار لها.

قوله علیه السلام:" و فیها روح القدیمه" أی الروح المخلوقه فی الزمان المتقادم قبل خلق جسده، و کثیرا ما یطلق القدیم فی اللغه و العرف علی هذا المعنی، کما لا یخفی علی من تتبع کتب اللغه و موارد الاستعمالات، و المراد بها النفس النباتیه أو الحیوانیه أو الإنسانیه، و قیل: فی عطف البقاء علی الحیاه دلاله علی أن النفس الحیوانیه باقیه فی تلک النشأه و أنها مجرده عن الماده، و أن النفس النباتیه بمجردها لا تبقی.

قوله علیه السلام:" و یشقان" الواو لا یدل علی الترتیب، فلا ینافی تأخر النفخ علی الخلق الجوارح.

قوله علیه السلام:" فیرفعان رؤوسهما" فی حل أمثال هذا الخبر مسالک، فمنهم من آمن بظاهره و وکل علمه إلی من صدر عنه، و هذا سبیل المتیقن، و منهم من یقول: ما یفهم من ظاهره حق واقع، و لا عبره باستبعاد الأوهام فیما صدر عن أئمه
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فَیَنْظُرَانِ فِیهِ فَیَجِدَانِ فِی اللَّوْحِ صُورَتَهُ وَ زِینَتَهُ وَ أَجَلَهُ وَ مِیثَاقَهُ شَقِیّاً أَوْ سَعِیداً وَ جَمِیعَ شَأْنِهِ قَالَ فَیُمْلِی أَحَدُهُمَا عَلَی صَاحِبِهِ فَیَکْتُبَانِ جَمِیعَ مَا فِی اللَّوْحِ وَ یَشْتَرِطَانِ الْبَدَاءَ فِیمَا یَکْتُبَانِ- ثُمَّ یَخْتِمَانِ الْکِتَابَ وَ یَجْعَلَانِهِ بَیْنَ عَیْنَیْهِ ثُمَّ یُقِیمَانِهِ قَائِماً فِی بَطْنِ أُمِّهِ قَالَ فَرُبَّمَا عَتَا فَانْقَلَبَ وَ لَا یَکُونُ ذَلِکَ إِلَّا فِی کُلِّ عَاتٍ أَوْ مَارِدٍ وَ إِذَا بَلَغَ أَوَانُ خُرُوجِ الْوَلَدِ تَامّاً أَوْ غَیْرَ تَامٍّ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی الرَّحِمِ أَنِ افْتَحِی بَابَکِ حَتَّی یَخْرُجَ خَلْقِی إِلَی أَرْضِی وَ یَنْفُذَ فِیهِ أَمْرِی فَقَدْ بَلَغَ أَوَانُ خُرُوجِهِ قَالَ فَیَفْتَحُ الرَّحِمُ بَابَ الْوَلَدِ فَیَبْعَثُ اللَّهُ إِلَیْهِ مَلَکاً یُقَالُ لَهُ زَاجِرٌ فَیَزْجُرُهُ زَجْرَهً فَیَفْزَعُ مِنْهَا الْوَلَدُ فَیَنْقَلِبُ فَیَصِیرُ رِجْلَاهُ فَوْقَ رَأْسِهِ وَ رَأْسُهُ فِی أَسْفَلِ الْبَطْنِ لِیُسَهِّلَ اللَّهُ عَلَی الْمَرْأَهِ وَ عَلَی الْوَلَدِ الْخُرُوجَ قَالَ فَإِذَا احْتُبِسَ زَجَرَهُ الْمَلَکُ زَجْرَهً

الأنام، و منهم من قال: هذا علی سبیل التمثیل، کأنه شبه ما یعلمه تعالی من حاله و من طینته، و ما یستحقه من الکمالات و ما یودع فیه عن مراتب الاستعدادات بمجی ء الملکین و کتابتهما علی جبهته و غیر ذلک.

و قال بعضهم: قرع اللوح جبهه أمه، کأنه کنایه عن ظهور أحوال أمه و صفاتها و أخلاقها من ناصیتها و صورتها التی خلقت علیها، کأنه جمیعا مکتوبه علیها، و إنما یستنبط الأحوال التی ینبغی أن یکون الولد علیها من ناصیه أمها، و یکتب ذلک علی وفق ما ثمه، للمناسبه التی تکون بینه و بینها، و ذلک لأن جوهر الروح إنما یفیض علی البدن بحسب استعداده و قبوله إیاه، و استعداد البدن تابع لأحوال نفسی الأبوین، و صفاتهما و أخلاقهما، لا سیما الأم المربیه له علی وفق ما جاء من ظهر أبیه فهی حینئذ مشتمله علی أحواله الأبویه و الأمیه أعنی ما یناسبهما جمیعا بحسب مقتضی ذاته، و جعل الکتاب المختوم بین عینیه کنایه عن ظهور صفاته و أخلاقه من ناصیته و صورته التی خلق علیها، و أنه عالم بها وقتئذ بعلم بارئها بها لفنائه بعد، و فناء صفاته فی ربه، لعدم دخوله بعد فی عالم الأسباب و الصفات المستعاره و الاختیار المجازی، لکنه لا یشعر بعلمه، فإن الشعور بالشی ء أمر و الشعور بالشعور أمر آخر.
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أُخْرَی فَیَفْزَعُ مِنْهَا فَیَسْقُطُ الْوَلَدُ إِلَی الْأَرْضِ بَاکِیاً فَزِعاً مِنَ الزَّجْرَهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْخَلْقِ قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمَّا خَلَقَ الْخَلْقَ مِنْ طِینٍ أَفَاضَ بِهَا کَإِفَاضَهِ الْقِدَاحِ فَأَخْرَجَ الْمُسْلِمَ فَجَعَلَهُ سَعِیداً وَ جَعَلَ الْکَافِرَ شَقِیّاً فَإِذَا وَقَعَتِ النُّطْفَهُ تَلَقَّتْهَا الْمَلَائِکَهُ فَصَوَّرُوهَا ثُمَّ قَالُوا یَا رَبِّ أَ ذَکَراً أَوْ أُنْثَی فَیَقُولُ الرَّبُّ جَلَّ جَلَالُهُ أَیَّ ذَلِکَ شَاءَ فَیَقُولَانِ تَبَارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ ثُمَّ تُوضَعُ فِی بَطْنِهَا فَتَرَدَّدُ تِسْعَهَ أَیَّامٍ فِی کُلِّ عِرْقٍ وَ مَفْصِلٍ وَ مِنْهَا لِلرَّحِمِ ثَلَاثَهُ أَقْفَالٍ قُفْلٌ فِی أَعْلَاهَا مِمَّا یَلِی أَعْلَی الصُّرَّهِ مِنَ الْجَانِبِ

قوله علیه السلام:" و رؤیته" أی ما یری منه، أو بالتشدید بمعنی التفکر و الفهم،" و العتو" الاستکبار، و مجاوزه الحد و یقرب فیه المرد.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

قوله علیه السلام:" کإفاضه القداح" قال الجوهری: القداح: الضرب بها، و القداح جمع القدح بالکسر، و هو السهم قبل أن یراش و ینصل فإنهم کانوا یخلطونها و یقرعون بها بعد ما یکتبون علیها أسماءهم، و فی التشبیه إشاره لطیفه إلی اشتباه خیر بنی آدم بشرهم إلی أن یمیز الله الخبیث من الطیب، کذا ذکره بعض الأفاضل.

أقول: یمکن أن یقرأ القداح بفتح القاف و تشدید الدال، و هو صانع القدح أفاض و شرع فی برئها و تحتها کالقداح فبرأهم مختلفه کالقداح. قوله علیه السلام" فصوروها" لعل العلقه و ما بعدها داخله فی التصویر و هذا مجمل لما فصل فی الخبر السابق.

قوله علیه السلام:" فتردد" لعل ترددها کنایه عما یوفیها من مزاج الأم أو یختلط بها من نطفه الخارجه من جمیع عروقها، ثم إنه یحتمل أن یکون نزولها إلی الأوسط و الأسفل بعضها لعظم جثتها لا بکلها.
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الْأَیْمَنِ وَ الْقُفْلُ الْآخَرُ وَسَطَهَا وَ الْقُفْلُ الْآخَرُ أَسْفَلَ مِنَ الرَّحِمِ فَیُوضَعُ بَعْدَ تِسْعَهِ أَیَّامٍ فِی الْقُفْلِ الْأَعْلَی فَیَمْکُثُ فِیهِ ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ فَعِنْدَ ذَلِکَ یُصِیبُ الْمَرْأَهَ خُبْثُ النَّفْسِ وَ التَّهَوُّعُ ثُمَّ یَنْزِلُ إِلَی الْقُفْلِ الْأَوْسَطِ فَیَمْکُثُ فِیهِ ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ وَ صُرَّهُ الصَّبِیِّ فِیهَا مَجْمَعُ الْعُرُوقِ وَ عُرُوقُ الْمَرْأَهِ کُلُّهَا مِنْهَا یَدْخُلُ طَعَامُهُ وَ شَرَابُهُ مِنْ تِلْکَ الْعُرُوقِ ثُمَّ یَنْزِلُ إِلَی الْقُفْلِ الْأَسْفَلِ فَیَمْکُثُ فِیهِ ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ فَذَلِکَ تِسْعَهُ أَشْهُرٍ ثُمَّ تُطْلَقُ الْمَرْأَهُ فَکُلَّمَا طُلِقَتْ انْقَطَعَ عِرْقٌ مِنْ صُرَّهِ الصَّبِیِّ فَأَصَابَهَا ذَلِکَ الْوَجَعُ وَ یَدُهُ عَلَی صُرَّتِهِ حَتَّی یَقَعَ إِلَی الْأَرْضِ وَ یَدُهُ مَبْسُوطَهٌ فَیَکُونُ رِزْقُهُ حِینَئِذٍ مِنْ فِیهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ أَوْ غَیْرِهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ الرَّجُلُ یَدْعُو لِلْحُبْلَی أَنْ یَجْعَلَ اللَّهُ مَا فِی بَطْنِهَا ذَکَراً سَوِیّاً قَالَ یَدْعُو مَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ فَإِنَّهُ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً نُطْفَهٌ وَ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً عَلَقَهٌ وَ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً مُضْغَهٌ فَذَلِکَ تَمَامُ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ ثُمَّ یَبْعَثُ اللَّهُ مَلَکَیْنِ خَلَّاقَیْنِ فَیَقُولَانِ یَا رَبِّ مَا نَخْلُقُ ذَکَراً أَمْ أُنْثَی شَقِیّاً أَوْ سَعِیداً فَیُقَالُ ذَلِکَ فَیَقُولَانِ یَا رَبِّ مَا رِزْقُهُ وَ مَا أَجَلُهُ وَ مَا مُدَّتُهُ فَیُقَالُ ذَلِکَ وَ مِیثَاقُهُ بَیْنَ عَیْنَیْهِ یَنْظُرُ إِلَیْهِ وَ لَا یَزَالُ مُنْتَصِباً فِی بَطْنِ أُمِّهِ حَتَّی إِذَا دَنَا خُرُوجُهُ بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ مَلَکاً فَزَجَرَهُ زَجْرَهً فَیَخْرُجُ وَ یَنْسَی الْمِیثَاقَ

قوله علیه السلام:" أسفل من الرحم" أی أسفل موضع منها، و التهوع تکلف إلهی، و قال الفیروزآبادی: الطلق: وجع الولاده، و قد طلقت المرأه طلقا علی ما لم یسم فاعله، و الضمیر فی یده راجع إلی الصبی.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ثم یبعث الله" قیل هذا معطوف علی قوله" فإنه أربعین لیله نطفه" فیمکن أن یکون سؤال الملکین فی أربعین الثانیه، فإنهما لما شاهدا انتقال النطفه إلی العلقه علما أن الله تعالی أراد أن یخلق منها إنسانا فسألاه عن أحواله و الخلق المنسوب إلی الملکین بمعنی التقدیر و التصویر و التخطیط کما هو معناه المعروف فی اللغه.
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِذَا وَقَعَتِ النُّطْفَهُ فِی الرَّحِمِ اسْتَقَرَّتْ فِیهَا أَرْبَعِینَ یَوْماً وَ تَکُونُ عَلَقَهً أَرْبَعِینَ یَوْماً وَ تَکُونُ مُضْغَهً أَرْبَعِینَ یَوْماً ثُمَّ یَبْعَثُ اللَّهُ مَلَکَیْنِ خَلَّاقَیْنِ فَیُقَالُ لَهُمَا اخْلُقَا کَمَا یُرِیدُ اللَّهُ ذَکَراً أَوْ أُنْثَی صَوِّرَاهُ وَ اکْتُبَا أَجَلَهُ وَ رِزْقَهُ وَ مَنِیَّتَهُ وَ شَقِیّاً أَوْ سَعِیداً وَ اکْتُبَا لِلَّهِ الْمِیثَاقَ الَّذِی أَخَذَهُ عَلَیْهِ فِی الذَّرِّ بَیْنَ عَیْنَیْهِ فَإِذَا دَنَا خُرُوجُهُ مِنْ بَطْنِ أُمِّهِ بَعَثَ اللَّهُ إِلَیْهِ مَلَکاً یُقَالُ لَهُ زَاجِرٌ فَیَزْجُرُهُ فَیَفْزَعُ فَزَعاً فَیَنْسَی الْمِیثَاقَ وَ یَقَعُ إِلَی الْأَرْضِ یَبْکِی مِنْ زَجْرَهِ الْمَلَکِ

بَابُ أَکْثَرِ مَا تَلِدُ الْمَرْأَهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عُمَرَ عَنْ شُعَیْبٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِلرَّحِمِ أَرْبَعَهَ سُبُلٍ فِی أَیِّ سَبِیلٍ سَلَکَ فِیهِ الْمَاءُ کَانَ مِنْهُ الْوَلَدُ وَاحِدٌ وَ اثْنَانِ وَ ثَلَاثَهٌ وَ أَرْبَعَهٌ وَ لَا یَکُونُ إِلَی سَبِیلٍ أَکْثَرُ مِنْ وَاحِدٍ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ لِلرَّحِمِ أَرْبَعَهَ أَوْعِیَهٍ فَمَا کَانَ فِی الْأَوَّلِ فَلِلْأَبِ وَ مَا کَانَ فِی الثَّانِی فَلِلْأُمِّ وَ مَا کَان 


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.


باب أکثر ما تلد المرأه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" فللأب" أی لشبهه الولد إذا وقعت فیه، و کذا البواقی، فسیاق الخبر الثانی لغیر ما سیق له الأول من بیان أکثر ما یمکن أن تلد المرأه و إن کان
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فِی الثَّالِثِ فَلِلْعُمُومَهِ وَ مَا کَانَ فِی الرَّابِعِ فَلِلْخُئُولَهِ

بَابٌ فِی آدَابِ الْوِلَادَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِذَا حَضَرَتْ وِلَادَهُ الْمَرْأَهِ قَالَ أَخْرِجُوا مَنْ فِی الْبَیْتِ مِنَ النِّسَاءِ لَا یَکُونُ أَوَّلَ نَاظِرٍ إِلَی عَوْرَه

یظهر منه ضمنا و تلویحا.


باب فی آداب الولاده


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لا تکون" أی المرأه أول ناظر، بل یکون الرجل أول الناظرین، أو أن النساء لما کان دأبهن المسارعه إلی النظر إلی العوره لا یکن حاضرات لئلا یکون أول نظر الناظر إلی عورته، و فی بعض النسخ" لا یکون" بالیاء أی لا یکون أول نظر الطفل إلی غیر المحرم، و لا یخفی بعده، و علی أی حال محمول علی غیر من یلزم حضورها من القوابل، و قد قال الأصحاب: بوجوب استبداد النساء بها علی الحال القریب من الولاده.

ص: 29







بَابُ التَّهْنِئَهِ بِالْوَلَدِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُرَازِمٍ عَنْ أَخِیهِ قَالَ قَالَ رَجُلٌ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وُلِدَ لِی غُلَامٌ فَقَالَ رَزَقَکَ اللَّهُ شُکْرَ الْوَاهِبِ وَ بَارَکَ لَکَ فِی الْمَوْهُوبِ وَ بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ رَزَقَکَ اللَّهُ بِرَّهُ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ أَبِی بَرْزَهَ الْأَسْلَمِیِّ قَالَ وُلِدَ لِلْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ ع مَوْلُودٌ فَأَتَتْهُ قُرَیْشٌ فَقَالُوا یَهْنِئُکَ الْفَارِسُ فَقَالَ وَ مَا هَذَا مِنَ الْکَلَامِ قُولُوا شَکَرْتَ الْوَاهِبَ وَ بُورِکَ لَکَ فِی الْمَوْهُوبِ وَ بَلَغَ اللَّهُ بِهِ أَشُدَّهُ وَ رَزَقَکَ بِرَّهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ هَنَّأَ رَجُلٌ رَجُلًا أَصَابَ ابْناً فَقَالَ یَهْنِئُکَ الْفَارِسُ فَقَالَ لَهُ الْحَسَنُ ع مَا عِلْمُکَ یَکُونُ فَارِساً أَوْ رَاجِلًا قَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَمَا أَقُولُ قَالَ تَقُولُ شَکَرْتَ الْوَاهِبَ وَ بُورِکَ لَکَ فِی الْمَوْهُوبِ وَ بَلَغَ أَشُدَّهُ وَ رَزَقَکَ بِرَّهُ


باب التهنئه بالولد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال الجوهری: بلغ أشده أی قوته و جاء علی بناء الجمع.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

قولهم:" یهنئک" أصله الهمزه و قد یتخفف بقلبها یاء.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" ما علمک" قیل: المعنی من أین علمت أن کونه فارسا أصلح له من کونه راجلا، أو أنه و إن کان علی سبیل التفاؤل یتضمن کذبا و الأولی الاحتراز عنه.
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بَابُ الْأَسْمَاءِ وَ الْکُنَی

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ رَجُلٍ قَدْ سَمَّاهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَصْدَقُ الْأَسْمَاءِ مَا سُمِّیَ بِالْعُبُودِیَّهِ وَ أَفْضَلُهَا أَسْمَاءُ الْأَنْبِیَاءِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَدَّثَنِی أَبِی عَنْ جَدِّی قَالَ قَال 


باب الأسماء و الکنی 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

قوله علیه السلام:" بالعبودیه" أی بالعبودیه لله، لا کعبد النبی و عبد العلی و أشباهها، و روی مثله من طریق المخالفین" أن النبی صلی الله علیه و آله قال: أحب أسمائکم إلی الله عبد الله و عبد الرحمن" و اعلم أن أصحابنا اختلفوا فی أن أسماء العبودیه أفضل من أسماء الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام أو بالعکس، فذهب المحقق فی الشرائع إلی الأول، حیث قال:" ثم یسمیه أحد الأسماء المستحسنه، و أفضلها ما یتضمن العبودیه لله تعالی، و یلیها أسماء الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام" و تبعه علیه العلامه فی کتبه، و لم نقف علی مستندهما، و لا دلاله فی هذا الخبر علیه، لأن کون الاسم أصدق من غیره لا یقتضی کونه أفضل منه، خصوصا مع التصریح بکون أسماء الأنبیاء أفضل فی متن هذا الخبر، فإنه یدل علی أن الصدق غیر الفضیله، و بمضمون الخبر عبر الشهید فی اللمعه، و ذهب ابن إدریس إلی أن الأفضل أسماء الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام و أفضلها اسم نبینا صلی الله علیه و آله و بعد ذلک العبودیه لله تعالی، و تبعه الشهید الثانی و هو الأظهر.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.
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أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع سَمُّوا أَوْلَادَکُمْ قَبْلَ أَنْ یُولَدُوا فَإِنْ لَمْ تَدْرُوا أَ ذَکَرٌ أَمْ أُنْثَی فَسَمُّوهُمْ بِالْأَسْمَاءِ الَّتِی تَکُونُ لِلذَّکَرِ وَ الْأُنْثَی فَإِنَّ أَسْقَاطَکُمْ إِذَا لَقُوکُمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ لَمْ تُسَمُّوهُمْ یَقُولُ السِّقْطُ لِأَبِیهِ أَلَّا سَمَّیْتَنِی وَ قَدْ سَمَّی رَسُولُ اللَّهِ ص مُحَسِّناً قَبْلَ أَنْ یُولَدَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ أَوَّلُ مَا یَبَرُّ الرَّجُلُ وَلَدَهُ أَنْ یُسَمِّیَهُ بِاسْمٍ حَسَنٍ فَلْیُحْسِنْ أَحَدُکُمُ اسْمَ وَلَدِهِ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُولَدُ لَنَا وَلَدٌ إِلَّا سَمَّیْنَاهُ مُحَمَّداً فَإِذَا مَضَی لَنَا سَبْعَهُ أَیَّامٍ فَإِنْ شِئْنَا غَیَّرْنَا وَ إِنْ شِئْنَا تَرَکْنَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ ابْنِ مَیَّاحٍ عَنْ فُلَانِ بْنِ حُمَیْدٍ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ شَاوَرَهُ فِی اسْمِ وَلَدِهِ فَقَالَ سَمِّهِ بِأَسْمَاءٍ مِنَ

قوله علیه السلام:" و قد سمی" یمکن أن یکون من تتمه کلام السقط، و الأظهر أنه کلام الإمام علیه السلام، و ربما یستدل به علی استحباب التسمیه قبل السابع، و یمکن بأن یقال: بأنه إذا لم یسم قبل الولاده فیستحب تسمیته یوم السابع،" لأنه" منتهی التسمیه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فلیحسن" بأن تسمیه بأسماء الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام و أسماء العبودیه، ثم الأسماء الشریفه تعظیما و مدحا نحو سعید و صادق، لا ذلا و تحقیرا مثل کلب و غراب، و لکن القول باستحباب التغییر تغییرها بعد الوقوع أیضا.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل و یدل علی جواز التغییر فی السابع، و هو یؤید الوجه الأوسط من الوجوه السابقه، و ما ورد من النهی عن التغییر إذا کان الاسم محمدا لعله محمول علی ما قبل السابع، و یمکن حمل هذا الخبر أیضا علی ما إذا کان التغییر إلی اسم علی.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.
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الْعُبُودِیَّهِ فَقَالَ أَیُّ الْأَسْمَاءِ هُوَ فَقَالَ عَبْدُ الرَّحْمَنِ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَمِّهِ عَاصِمٍ الْکُوزِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص قَالَ مَنْ وُلِدَ لَهُ أَرْبَعَهُ أَوْلَادٍ لَمْ یُسَمِّ أَحَدَهُمْ بِاسْمِی فَقَدْ جَفَانِی

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْعَزْرَمِیِّ قَالَ اسْتَعْمَلَ مُعَاوِیَهُ مَرْوَانَ بْنَ الْحَکَمِ عَلَی الْمَدِینَهِ وَ أَمَرَهُ أَنْ یَفْرِضَ لِشَبَابِ قُرَیْشٍ فَفَرَضَ لَهُمْ فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع فَأَتَیْتُهُ فَقَالَ مَا اسْمُکَ فَقُلْتُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ فَقَالَ مَا اسْمُ أَخِیکَ فَقُلْتُ عَلِیٌّ قَالَ عَلِیٌّ وَ عَلِیٌّ مَا یُرِیدُ أَبُوکَ أَنْ یَدَعَ أَحَداً مِنْ وُلْدِهِ إِلَّا سَمَّاهُ عَلِیّاً ثُمَّ فَرَضَ لِی فَرَجَعْتُ إِلَی أَبِی فَأَخْبَرْتُهُ فَقَالَ وَیْلِی عَلَی ابْنِ الزَّرْقَاءِ دَبَّاغَهِ الْأَدَمِ لَوْ وُلِدَ لِی مِائَهٌ لَأَحْبَبْتُ أَنْ لَا أُسَمِّیَ أَحَداً مِنْهُمْ إِلَّا عَلِیّاً

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ لَا یَدْخُلُ الْفَقْرُ بَیْتاً فِیهِ اسْمُ مُحَمَّدٍ أَوْ أَحْمَدَ أَوْ عَلِیٍّ أَو


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و الجفاء البعد من الآداب الحسنه، و ربما قیل: فی تخصیص الأربعه بالذکر وجه لطیف، و هو أن الأسماء الأربعه المقدسه محمد و علی و حسن و حسین، فإذا سمی ثلاثه بهذه الأسماء الأخیره انتفی الجفاء.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرسل.

و قال فی النهایه: فی حدیث عدی" أتیت عمر بن الخطاب فی أناس من قومی، فجعل یفرض للرجل من طیئ فی ألفین، و یعرض عنی" أی یقطع و یوجب لکل رجل منهم فی العطاء ألفین من المال. و قال: الویل: الحزن و الهلاک، و الشقه من العذاب.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور و لم یذکره المصنف.

و ربما یومئ إلی إسلام طالب کما یدل علیه بعض الأخبار.
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الْحَسَنِ أَوِ الْحُسَیْنِ أَوْ جَعْفَرٍ أَوْ طَالِبٍ أَوْ عَبْدِ اللَّهِ أَوْ فَاطِمَهَ مِنَ النِّسَاءِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وُلِدَ لِی غُلَامٌ فَمَا ذَا أُسَمِّیهِ قَالَ سَمِّهِ بِأَحَبِّ الْأَسْمَاءِ إِلَیَّ حَمْزَهَ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ زَیْدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص اسْتَحْسِنُوا أَسْمَاءَکُمْ فَإِنَّکُمْ تُدْعَوْنَ بِهَا یَوْمَ الْقِیَامَهِ قُمْ یَا فُلَانَ بْنَ فُلَانٍ إِلَی نُورِکَ وَ قُمْ یَا فُلَانَ بْنَ فُلَانٍ لَا نُورَ لَکَ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ سَعِیدِ بْنِ خُثَیْمٍ عَنْ مَعْمَرِ بْنِ خُثَیْمٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع مَا تُکَنَّی قَالَ قُلْتُ مَا اکْتَنَیْتُ بَعْدُ وَ مَا لِی مِنْ وَلَدٍ وَ لَا امْرَأَهٍ وَ لَا جَارِیَهٍ قَالَ فَمَا یَمْنَعُکَ مِنْ ذَلِکَ قَالَ قُلْتُ حَدِیث 


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.

قوله صلی الله علیه و آله:" بأحب الأسماء" قیل: هذا علی سبیل الإضافه، فلا ینافی ما مر من أن أصدق الأسماء ما سمی بالعبودیه، و أفضلها أسماء الأنبیاء، و ما تقرر عند أهل الحق من أن علیا و حسنا و حسینا أحب الأسماء إلیه صلی الله علیه و آله، و علی ما ذکرنا لا یرد ما أورده بعض العامه من أن النبی صلی الله علیه و آله إنما یفعل الأفضل، و لم یسم أحدا من أولاده بذلک، بل قد سمی القاسم، و الطاهر، و الطیب و إبراهیم، و أجاب بأن ذلک علی وجه التشریع لیدل علی الجواز ثم قال: فإن قلت: یکفی فی التشریع التسمیه بواحد منها، قلت: قصد التوسعه فی تشریع التسمیه.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.

و المراد بالاستحسان اختیار ما لا یشعر بنقص و لا ذم، و لا یبعد تعمیم الأسماء بحیث یشمل الکنی و الألقاب، و المراد بالنور الإمام، أو الدین الحق، أو جمیع العلوم النافعه و الأعمال الصالحه.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.
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بَلَغَنَا عَنْ عَلِیٍّ ع قَالَ وَ مَا هُوَ قُلْتُ بَلَغَنَا عَنْ عَلِیٍّ ع أَنَّهُ قَالَ مَنِ اکْتَنَی وَ لَیْسَ لَهُ أَهْلٌ فَهُوَ أَبُو جَعْرٍ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع شَوْهٌ لَیْسَ هَذَا مِنْ حَدِیثِ عَلِیٍّ ع إِنَّا لَنُکَنِّی أَوْلَادَنَا فِی صِغَرِهِمْ مَخَافَهَ النَّبَزِ أَنْ یَلْحَقَ بِهِمْ

12 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ نَصْرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ قَالَ أَرَادَ أَبُو جَعْفَرٍ ع الرُّکُوبَ إِلَی بَعْضِ شِیعَتِهِ لِیَعُودَهُ فَقَالَ یَا جَابِرُ الْحَقْنِی فَتَبِعْتُهُ فَلَمَّا انْتَهَی إِلَی بَابِ الدَّارِ خَرَجَ عَلَیْنَا ابْنٌ لَهُ صَغِیرٌ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَا اسْمُکَ قَالَ مُحَمَّدٌ قَالَ فَبِمَا تُکَنَّی قَالَ بِعَلِیٍّ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَقَدِ احْتَظَرْتَ مِنَ الشَّیْطَانِ احْتِظَاراً شَدِیداً إِنَّ الشَّیْطَانَ إِذَا سَمِعَ مُنَادِیاً یُنَادِی یَا مُحَمَّدُ یَا عَلِیُّ ذَابَ کَمَا یَذُوبُ الرَّصَاصُ حَتَّی إِذَا سَمِعَ مُنَادِیاً یُنَادِی بِاسْمِ عَدُوٍّ مِنْ أَعْدَائِنَا اهْتَزَّ وَ اخْتَالَ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ صَفْوَانَ

و قال فی النهایه: الجعر ما یبس من الثقل فی الدبر، أو خرج یابسا، قال: النبز بالتحریک اللقب، و کأنه یکثر فیما کان ذما.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه:" الحظار الأرض التی فیها الزرع المحاط علیها کالحظیره.

و منه الحدیث" أتته امرأه فقالت: یا نبی الله ادع الله لی فلقد دفنت ثلاثه فقال:

لقد احتظرت بحظار شدید من النار" و الاحتظار: فعل الحظار، أراد لقد احتمیت بحمی عظیم من النار یقیک حرها و یؤمنک دخولها".


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مرفوع.

و یدل علی أن یس من أسمائه صلی الله علیه و آله، أو أنه یجوز التسمیه بمحمد، و لا یجوز التسمیه بغیره من أسمائه صلی الله علیه و آله، و لعل أحمد أیضا مما یجوز، لأن التسمیه به کثیره و لم یرد إنکار إلا فی هذا الخبر المرفوع، و یمکن أن یقال: إنما یجوز التسمیه
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رَفَعَهُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ أَوْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ هَذَا مُحَمَّدٌ أُذِنَ لَهُمْ فِی التَّسْمِیَهِ بِهِ فَمَنْ أَذِنَ لَهُمْ فِی یس یَعْنِی التَّسْمِیَهَ وَ هُوَ اسْمُ النَّبِیِّ ص

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص دَعَا بِصَحِیفَهٍ حِینَ حَضَرَهُ الْمَوْتُ یُرِیدُ أَنْ یَنْهَی عَنْ أَسْمَاءٍ یُتَسَمَّی بِهَا فَقُبِضَ وَ لَمْ یُسَمِّهَا مِنْهَا الْحَکَمُ وَ حَکِیمٌ وَ خَالِدٌ وَ مَالِکٌ وَ ذَکَرَ أَنَّهَا سِتَّهٌ أَوْ سَبْعَهٌ مِمَّا لَا یَجُوزُ أَنْ یُتَسَمَّی بِهَا

بأسمائهم الأصلیه لا ما لقبوا به، و أطلق علیهم علی سبیل التعظیم و التکریم کالنبی و الرسول، و البشیر و النذیر، و طه، و یس، فلا ینافی ما مر من أن خیر الأسماء أسماء الأنبیاء، و أما التسمیه بأسماء الملائکه کجبرئیل و میکائیل فلم أجد فی کلام أصحابنا شیئا لا نفیا و لا إثباتا، و اختلف العامه فمنهم من منعه.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: حسن.

قوله:" و ذکر" الظاهر أنه قول حماد، و التردید منه، لعدم حفظه العدد و بواقی الأسماء، و فاعل" ذکر" رجع إلی أبی عبد الله علیه السلام و یحتمل أن یکون قول المصنف، و فاعله علی بن إبراهیم و هو بعید، و یحتمل غیر ذلک، ثم المعلوم من حدیث محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام" أن أبغض الأسماء إلی الله تعالی حارث، و مالک، و خالد" و أن حارثا من أبغض الأسماء الغیر المصرحه فی هذا الحدیث، و أما الباقیان فغیر معلوم لنا من جهه الأخبار، و عد بعض أصحابنا ضرارا، و الروایات خالیه عنه لکنه من الأسماء المنکره، و قیل: إنه من أسماء إبلیس، و لا یبعد أن یکون الثلاثه المتروکه أسماء الثلاثه الملعونه عتیقا، و عمر، و عثمان، و ترک ذکرهم تقیه، و قال بعض العامه: تقدم رجل للخصومه عند الحارث بن مسکین فناداه رجل باسمه یا إسرافیل، فقال له الحارث: لما تسمیت بذلک و قد قال النبی: لا تسموا بأسماء الملائکه، فقال له الرجل: لم تسمی مالک بن أنس بمالک؟ و الله یقول: و نادوا یا مالک" ثم قال الرجل: لقد تسمی ناس بأسماء الشیاطین فما أعیب علیهم، یعنی
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15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص نَهَی عَنْ أَرْبَعِ کُنًی عَنْ أَبِی عِیسَی وَ عَنْ أَبِی الْحَکَمِ وَ عَنْ

إن الحارث یقال: إنه اسم إبلیس.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" عن أبی عیسی" قیل لعل السر فی ذلک مراعاه الأصل، فإن عیسی لم یکن له أب، و الحکم و مالک من أسمائه تعالی، فنهی عن هذه الکنی رعایه للأصل، کما أمر بأسماء العبودیه، رعایه لمعنی الاشتقاق، و علی هذا ینبغی أن یکون مثل عبد النبی مکروها کما ذهب إلیه بعض العامه و فیه تأمل.

قوله صلی الله علیه و آله:" و عن أبی القاسم" فیه دلاله علی أمور. الأول: التسمیه بمحمد بدون هذه التکنیه، و لا خلاف فی أفضلیه هذه التسمیه عندنا و عند أکثر العامه، و نقل محیی السنه البغوی عن بعضهم المنع من هذه التسمیه، سواء کنی بأبی القاسم أو لا، و فی ذلک حدیثا" تسمون أولادکم بمحمد ثم تلعنونهم" و کتب عمر إلی الکافه و لا تسموا بمحمد، و أمر جماعه بالمدینه بتغییر أسماء أبنائهم محمدا حتی ذکر له جماعه أن النبی صلی الله علیه و آله سماهم بذلک فترکهم، و قال عیاض: لا حجه لهم فی شی ء من ذلک، أما الحدیث فهو غیر معروف، و علی تسلیمه فالنهی عن لعن من اسمه محمد، لا عن التسمیه بمحمد، ثم نقل أحادیث کثیره فی الترغیب فی التسمیه بمحمد کقوله:

" ما ضر أحدکم أن یکون فی بیته محمد و محمدان" و کقوله:" ما اجتمع قوم علی مشوره فیهم رجل اسمه محمد فلم یدخلوه فیها إلا أن لم یبارک لهم فیها، و فی الغنیه لمالک و أهل مکه یتحدثون ما من أحد ثبت فیه اسم محمد إلا رأوا خیرا أو رزقوه.

أقول: و منع عمر إما لجهله بالسنه، أو لإرادته أن لا یبقی علی وجه الأرض اسم محمد.

الثانی التکنیه بأبی القاسم بدون التسمیه بمحمد، و لا خلاف فیه عندنا، و عند
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أَبِی مَالِکٍ وَ عَنْ أَبِی الْقَاسِمِ إِذَا کَانَ الِاسْمُ مُحَمَّداً

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ أَبْغَضَ الْأَسْمَاءِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- حَارِثٌ وَ- مَالِکٌ وَ خَالِدٌ

17 مُحَمَّدُ بْنُ الْحُسَیْنِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ رَجُلًا کَانَ یَغْشَی عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع وَ کَانَ یُکَنَّی أَبَا مُرَّهَ فَکَانَ إِذَا اسْتَأْذَنَ عَلَیْهِ یَقُولُ- أَبُو مُرَّهَ بِالْبَابِ فَقَالَ لَهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع بِاللَّهِ إِذَا جِئْتَ إِلَی بَابِنَا فَلَا تَقُولَنَّ أَبُو مُرَّهَ

أکثر العامه و نقل القرطبی عن بعضهم النهی عن هذه التکنیه سواء کان الاسم محمدا أو لا، و احتجوا بما رواه مسلم عن النبی صلی الله علیه و آله،" لا تسموا باسمی، و لا تکنوا بکنیتی" و رد ذلک بأن المقصود الجمع، بدلیل ما رواه جابر عنه صلی الله علیه و آله" من تسمی باسمی فلا یتکنی بکنیتی و من یکنی بکنیتی فلا یتسمی باسمی"، ثم المانعون من هذه التکنیه اختلفوا، فقال مالک و جماعه: النهی مقصور علی زمنه صلی الله علیه و آله لئلا یلتبس نداء غیره بندائه، کما نقل أن رجلا نادی فی البقیع یا أبا القسم کلما توجه، قال: لا أعینک و قال بعضهم: یعم النهی بعد زمنه؟ أیضا.

الثالث الجمع بین محمد و أبی القاسم، و المشهور بیننا و بینهم المنع منه، و روی أنه جوزه ذلک لمحمد بن الحنفیه، کما رویناه فی کتاب الکبیر، و هل یلحق بمحمد و أبی القاسم سائر أسمائه و کناه، مثل أحمد و أبی إبراهیم فی المنع أم لا؟ الظاهر هو الثانی اقتصارا علی مورد النص.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: مجهول.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: موثق کالصحیح.

و قال الفیروزآبادی: غشی فلانا کرضی: أتاه، و قال: أبو مره کنیه لإبلیس لعنه الله.
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بَابُ تَسْوِیَهِ الْخِلْقَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِذَا بُشِّرَ بِالْوَلَدِ لَمْ یَسْأَلْ أَ ذَکَرٌ هُوَ أَمْ أُنْثَی حَتَّی یَقُولَ أَ سَوِیٌّ فَإِنْ کَانَ سَوِیّاً قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَخْلُقْ مِنِّی شَیْئاً مُشَوَّهاً

بَابُ مَا یُسْتَحَبُّ أَنْ تُطْعَمَ الْحُبْلَی وَ النُّفَسَاءُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ شُرَحْبِیلَ بْنِ مُسْلِمٍ أَنَّهُ قَالَ فِی الْمَرْأَهِ الْحَامِلِ تَأْکُلُ السَّفَرْجَلَ فَإِنَّ الْوَلَدَ یَکُونُ أَطْیَبَ رِیحاً وَ أَصْفَی لَوْناً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمُلِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ نَظَرَ إِلَی غُلَامٍ جَمِیلٍ یَنْبَغِی أَنْ یَکُونَ أَبُو هَذَا الْغُلَامِ آکِلَ السَّفَرْجَل 


باب تسویه الخلقه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.


باب ما یستحب أن تطعم الحبلی و النفساء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" أطیب ریحا" یحتمل أن یکون کنایه عن حسن الخلق، و أن یکون المراد معناه الحقیقی.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع خَیْرُ تُمُورِکُمُ الْبَرْنِیُّ فَأَطْعِمُوهُ نِسَاءَکُمْ فِی نِفَاسِهِنَّ تَخْرُجْ أَوْلَادُکُمْ زَکِیّاً حَلِیماً

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ رَفَعَهُ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِیَکُنْ أَوَّلُ مَا تَأْکُلُ النُّفَسَاءُ الرُّطَبَ فَإِنَّ اللَّهَ تَعَالَی قَالَ لِمَرْیَمَ- وَ هُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَهِ تُساقِطْ عَلَیْکِ رُطَباً جَنِیًّا قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ أَوَانُ الرُّطَبِ قَالَ سَبْعَ تَمَرَاتٍ مِنْ تَمْرِ الْمَدِینَهِ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ فَسَبْعَ تَمَرَاتٍ مِنْ تَمْرِ أَمْصَارِکُمْ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ وَ عِزَّتِی وَ جَلَالِی وَ عَظَمَتِی وَ ارْتِفَاعِ مَکَانِی لَا تَأْکُلُ نُفَسَاءُ یَوْمَ تَلِدُ الرُّطَبَ فَیَکُونُ غُلَاماً إِلَّا کَانَ حَلِیماً وَ إِنْ کَانَتْ جَارِیَهً کَانَتْ حَلِیمَهً

5 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الشَّامِیِّ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَطْعِمُوا الْبَرْنِیَّ نِسَاءَکُمْ فِی نِفَاسِهِنَّ تَحْلُمْ أَوْلَادُکُمْ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَبِیصَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ النَّیْسَابُورِیِّ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی مُوسَی عَنْ أَبِی الْعَلَاءِ الشَّامِیِّ عَنْ سُفْیَانَ الثَّوْرِیِّ عَنْ أَبِی


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فی نفاسهن" النفاس فی اللغه ولاد المرأه، فیمکن أن یکون المراد قبل الولاده قریبا منها بقرینه قوله علیه السلام یخرج الولد، و یحتمل أن یکون المراد به بعد الولاده فیکون التأثیر إما باعتبار الرضاع أو فی الأولاد التی یولدون منها بعد ذلک أو فی ذلک الولد مع عدم الإرضاع أیضا لإطاعه أمر الله تعالی.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.

قوله تعالی:" وَ هُزِّی" أی حرکی و" جذع النخله" بالکسر ساقها و" الجنی" ما جنی من ساعته، و قال الفیروزآبادی: إبان الشی ء بالکسر وقته.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.
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زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَطْعِمُوا حَبَالاکُمُ اللُّبَانَ فَإِنَّ الصَّبِیَّ إِذَا غُذِّیَ فِی بَطْنِ أُمِّهِ بِاللُّبَانِ اشْتَدَّ قَلْبُهُ وَ زِیدَ فِی عَقْلِهِ فَإِنْ یَکُ ذَکَراً کَانَ شُجَاعاً وَ إِنْ وُلِدَتْ أُنْثَی عَظُمَتْ عَجِیزَتُهَا فَتَحْظَی بِذَلِکَ عِنْدَ زَوْجِهَا

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ أَطْعِمُوا حَبَالاکُمْ ذَکَرَ اللُّبَانِ فَإِنْ یَکُ فِی بَطْنِهَا غُلَامٌ خَرَجَ ذَکِیَّ الْقَلْبِ عَالِماً شُجَاعاً وَ إِنْ تَکُ جَارِیَهٌ حَسُنَ خَلْقُهَا وَ خُلُقُهَا وَ عَظُمَتْ عَجِیزَتُهَا وَ حَظِیَتْ عِنْدَ زَوْجِهَا


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.

و قال الفیروزآبادی: اللبان: کالرضاع و یضم الکندر، و قال: حظیت المرأه عند زوجها حظوه بالضم و الکسر: أی سعدت به و دنت من قلبه و أحبها، و العجیزه و العجز مؤخر الشی ء.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.

و فی بعض کتب الطب الکندر: أصناف، منه هندی یمیل إلی الخضره، و منه مدحرج قطفا یؤخذ مربعا، ثم یضعونها فی جرار حتی یتدور و یتدحرج، و هذا إذا عتق أحمر، و منه أبیض یلین البطن، و المستعمل من الکندر اللبان و القشار، و الدقاق و الدخان و أجزاء شجره کلها حتی الأوراق، و أجوده الذکر الأبیض المدحرج الدبقی الباطن الدهین المکسره.
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بَابُ مَا یُفْعَلُ بِالْمَوْلُودِ مِنَ التَّحْنِیکِ وَ غَیْرِهِ إِذَا وُلِدَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ الصَّیْقَلِ عَنْ أَبِی یَحْیَی الرَّازِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا وُلِدَ لَکُمُ الْمَوْلُودُ أَیَّ شَیْ ءٍ تَصْنَعُونَ بِهِ قُلْتُ لَا أَدْرِی مَا نَصْنَعُ بِهِ قَالَ خُذْ عَدَسَهَ جَاوَشِیرَ فَدُفْهُ بِمَاءٍ ثُمَّ قَطِّرْ فِی أَنْفِهِ فِی الْمَنْخِرِ الْأَیْمَنِ قَطْرَتَیْنِ وَ فِی الْأَیْسَرِ قَطْرَهً وَاحِدَهً وَ أَذِّنْ فِی أُذُنِهِ الْیُمْنَی وَ أَقِمْ فِی الْیُسْرَی تَفْعَلُ بِهِ ذَلِکَ قَبْلَ أَنْ تُقْطَعَ سُرَّتُهُ فَإِنَّهُ لَا یَفْزَعُ أَبَداً وَ لَا تُصِیبُهُ أُمُّ الصِّبْیَانِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ حَفْصٍ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مُرُوا الْقَابِلَهَ أَوْ بَعْضَ مَنْ یَلِیهِ أَنْ تُقِیمَ الصَّلَاهَ فِی أُذُنِهِ الْیُمْنَی فَلَا یُصِیبَهُ لَمَمٌ وَ لَا تَابِعَهٌ أَبَدا


باب ما یفعل بالمولود من التحنیک و غیره إذا ولد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال فی النهایه: دفت الدواء أدوفه إذا بللته بماء و خلطته، و قال فیه: لم تضره أم الصبیان یعنی الریح التی تعرض لهم فربما غشی علیهم منها انتهی. و قیل نوع من الجن یؤذی الصبیان.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: اللمم: طرف من الجنون یلم بالإنسان أو یقرب منه، و یعتریه و قال فی القاموس: التابع و التابعه: الجنی و الجنیه یکونان مع الإنسان یتبعانه حیث ذهب.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ یُحَنَّکُ الْمَوْلُودُ بِمَاءِ الْفُرَاتِ وَ یُقَامُ فِی أُذُنِهِ

4 وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی حَنِّکُوا أَوْلَادَکُمْ بِمَاءِ الْفُرَاتِ وَ بِتُرْبَهِ قَبْرِ الْحُسَیْنِ ع فَإِنْ لَمْ یَکُنْ فَبِمَاءِ السَّمَاءِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع حَنِّکُوا أَوْلَادَکُمْ بِالتَّمْرِ هَکَذَا فَعَلَ النَّبِیُّ ص بِالْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ ع

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ وُلِدَ لَهُ مَوْلُودٌ فَلْیُؤَذِّنْ فِی أُذُنِهِ الْیُمْنَی بِأَذَانِ الصَّلَاهِ وَ لْیُقِمْ فِی الْیُسْرَی فَإِنَّهَا عِصْمَهٌ مِنَ الشَّیْطَانِ الرَّجِیم 


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول و آخره مرسل.

و قال الوالد العلامه (ره): یدل علی جواز الاکتفاء بالإقامه، و یمکن أن یقال: أطلقت و أرید بها هما معا، فإنهما سببان لإقامه الصلاه کما یطلق الأذان علیهما.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.
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بَابُ الْعَقِیقَهِ وَ وُجُوبِهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنِ الْعَبْدِ الصَّالِحِ ع قَالَ الْعَقِیقَهُ وَاجِبَهٌ إِذَا وُلِدَ لِلرَّجُلِ وَلَدٌ فَإِنْ أَحَبَّ أَنْ یُسَمِّیَهُ مِنْ یَوْمِهِ فَعَلَ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ مَوْلُودٍ مُرْتَهَنٌ بِالْعَقِیقَه


باب العقیقه و وجوبها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: عق عن ولده عقا من باب قتل، و الاسم العقیقه، و هی الشاه التی تذبح یوم السابع، و یقال للشعر الذی یولد علیه المولود من آدمی و غیره عقیقه، و أصل العق الشق، یقال عق ثوبه أی شق، و منه یقال: عق الولد أباه عقوقا من باب قعد إذا عصاه و ترک الإحسان إلیه فهو عاق، و الجمع عققه انتهی، و لا خلاف بین الأصحاب فی أن وقت العقیقه الیوم السابع، و اختلف فی حکمها، قال السید و ابن الجنید: أنها واجبه، و ادعی السید علیه الإجماع، و هو الظاهر من الکلینی أیضا و ذهب الشیخ و من تأخر عنه إلی الاستحباب، و المسأله محل إشکال و الاحتیاط ظاهر.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" مرتهن بالعقیقه" أی إن لم یعق عنه فله الخیار فی قبضه و ترکه، کما أنه إذا لم یؤد الدین یجوز للمرتهن أخذ الرهن، و قال فی النهایه فیه:" إن کل غلام رهینه بعقیقته"، الرهینه: الرهن، و الهاء للمبالغه، ثم
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی وَ اللَّهِ مَا أَدْرِی کَانَ أَبِی عَقَّ عَنِّی أَمْ لَا قَالَ فَأَمَرَنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَعَقَقْتُ عَنْ نَفْسِی وَ أَنَا شَیْخٌ وَ قَالَ عُمَرُ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کُلُّ امْرِئٍ مُرْتَهَنٌ بِعَقِیقَتِهِ وَ الْعَقِیقَهُ أَوْجَبُ مِنَ الْأُضْحِیَّهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ مَوْلُودٍ مُرْتَهَنٌ بِعَقِیقَتِهِ

استعملا بمعنی المرهون، فقیل: هو رهن بکذا، و رهینه بکذا، و المعنی أن العقیقه لازمه له لا بد منها فشبهه فی لزومها له، و عدم انفکاکه منها بالرهن فی ید المرتهن، قال الخطابی: تکلم الناس فی هذا، و أجود ما قیل فیه ما ذهب إلیه أحمد بن حنبل قال: هذا فی الشفاعه، یرید أنه إذا لم یعق عنه فمات طفلا لم یشفع فی والدیه.

و قیل: إنه مرهون بأذی شعره، و استدلوا بقوله: فأمیطوا عنه الأذی، و هو ما علق به من دم الرحم انتهی.

و قال الطیبی فی شرح المشکاه: الغلام مرتهن بعقیقته، بضم المیم و فتح الهاء بمعنی مرهون، أی لا یتم الانتفاع به دون فکه بالعقیقه أو سلامته، و نشؤه علی النعت المحمود رهینه بها.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

و قال السید رحمه الله یستحب للولد أن یعق عن نفسه إذا بلغ و لم یعق عنه و یبقی فی عهدته ما دام حیا إلی أن یحصل الامتثال، و کذا إذا شک هل عق عنه أم لا؟ و قال فی النهایه: الضحیه الأضحیه.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.

ص: 45







5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْعَقِیقَهِ أَ وَاجِبَهٌ هِیَ قَالَ نَعَمْ وَاجِبَهٌ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَجَاءَهُ رَسُولُ عَمِّهِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَلِیٍّ فَقَالَ لَهُ یَقُولُ لَکَ عَمُّکَ إِنَّا طَلَبْنَا الْعَقِیقَهَ فَلَمْ نَجِدْهَا فَمَا تَرَی نَتَصَدَّقُ بِثَمَنِهَا فَقَالَ لَا إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ إِطْعَامَ الطَّعَامِ وَ إِرَاقَهَ الدِّمَاءِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعَقِیقَهُ وَاجِبَهٌ

8 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ جَمِیعاً عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ وُلِدَ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع غُلَامَانِ جَمِیعاً فَأَمَرَ زَیْدَ بْنَ عَلِیٍّ أَنْ یَشْتَرِیَ لَهُ جَزُورَیْنِ لِلْعَقِیقَهِ وَ کَانَ زَمَنُ غَلَاءٍ فَاشْتَرَی لَهُ وَاحِدَهً وَ عَسُرَتْ عَلَیْهِ الْأُخْرَی فَقَالَ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع قَدْ عَسُرَتْ عَلَیَّ الْأُخْرَی فَتَصَدَّقْ بِثَمَنِهَا فَقَالَ لَا اطْلُبْهَا حَتَّی تَقْدِرَ عَلَیْهَا فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُحِبُّ إِهْرَاقَ الدِّمَاءِ وَ إِطْعَامَ الطَّعَامِ

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُعَاذٍ الْفَرَّاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْغُلَامُ رَهْنٌ بِسَابِعِهِ بِکَبْشٍ یُسَمَّی فِیهِ وَ یُعَقُّ عَنْهُ وَ قَالَ إِنَّ فَاطِمَهَ ع حَلَقَتْ ابْنَیْهَا وَ تَصَدَّقَتْ بِوَزْنِ شَعْرِهِمَا فِضَّه


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق کالصحیح.

و یدل علی أن مع فقد العقیقه ینتظر وجودها، و لا یکفی التصدق بالثمن.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" بکبش" بدل من قوله" بسابعه" و یحتمل أن یکون الباء فی قوله" بسابعه" للظرفیه، و فی قوله" بکبش" صله للرهن.
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بَابُ أَنَّ عَقِیقَهَ الذَّکَرِ وَ الْأُنْثَی سَوَاءٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْعَقِیقَهِ فَقَالَ فِی الذَّکَرِ وَ الْأُنْثَی سَوَاءٌ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعَقِیقَهُ فِی الْغُلَامِ وَ الْجَارِیَهِ سَوَاءٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْعَقِیقَهِ فَقَالَ عَقِیقَهُ الْغُلَامِ وَ الْجَارِیَهِ کَبْشٌ کَبْشٌ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَقِیقَهُ الْغُلَامِ وَ الْجَارِیَهِ کَبْش 


باب أن عقیقه الذکر و الأنثی سواء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و ظاهر أکثر الأصحاب أنه یستحب أن یعق عن الذکر ذکر، و عن الأنثی أنثی، و وردت به روایه مرسله سیأتی، و یعارضها روایات کثیره، فما ذهب إلیه الکلینی عن المساواه فی غایه القوه و المتانه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.
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بَابُ أَنَّ الْعَقِیقَهَ لَا تَجِبُ عَلَی مَنْ لَا یَجِدُ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْعَقِیقَهِ عَلَی الْمُوسِرِ وَ الْمُعْسِرِ فَقَالَ لَیْسَ عَلَی مَنْ لَا یَجِدُ شَیْ ءٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْعَقِیقَهِ عَلَی الْمُعْسِرِ وَ الْمُوسِرِ فَقَالَ لَیْسَ عَلَی مَنْ لَا یَجِدُ شَیْ ءٌ

بَابُ أَنَّهُ یُعَقُّ یَوْمَ السَّابِعِ لِلْمَوْلُودِ وَ یُحْلَقُ رَأْسُهُ وَ یُسَمَّی

1 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنِ ابْنِ جَبَلَهَ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عُقَّ عَنْهُ وَ احْلِقْ رَأْسَهُ یَوْمَ السَّابِعِ وَ تَصَدَّقْ بِوَزْنِ شَعْرِهِ فِضَّهً وَ اقْطَعِ الْعَقِیقَهَ جَذَاوِیَ وَ اطْبُخْهَا


باب أن العقیقه لا تجب علی من لا یجد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف و علیه الأصحاب.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


باب أنه یعق یوم السابع عن المولود، و یحلق رأسه و یسمی 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

قوله علیه السلام:" جذاوی" کأنه جمع جذوه بالکسر: و هی القطعه من اللحم کما
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وَ ادْعُ عَلَیْهَا رَهْطاً مِنَ الْمُسْلِمِینَ

2 وَ عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ حَمَّادِ بْنِ عُدَیْسٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ بِأَیِّ ذَلِکَ نَبْدَأُ قَالَ تَحْلِقُ رَأْسَهُ وَ تَعُقُّ عَنْهُ وَ تَصَدَّقُ بِوَزْنِ شَعْرِهِ فِضَّهً وَ یَکُونُ ذَلِکَ فِی مَکَانٍ وَاحِدٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْعَقِیقَهِ أَ وَاجِبَهٌ هِیَ قَالَ نَعَمْ یُعَقُّ عَنْهُ وَ یُحْلَقُ رَأْسُهُ وَ هُوَ ابْنُ سَبْعَهٍ وَ یُوزَنُ شَعْرُهُ فِضَّهً أَوْ ذَهَباً یُتَصَدَّقُ بِهِ وَ تُطْعَمُ الْقَابِلَهُ رُبُعَ الشَّاهِ وَ الْعَقِیقَهُ شَاهٌ أَوْ بَدَنَهٌ

فی القاموس، و فی التهذیب جداول، و الظاهر أنه تصحیف جدولا، و یحتمل أن یکون جمعا له، أو یقال: أورده علی سبیل الاستعاره کنایه عن عدم کسر العظام و القطع طولا کالجدول.

قال فی النهایه: فی حدیث عائشه:" العقیقه تقطع جدولا لا یکسر لها عظم" الجدول: جمع جدل بالکسر و الفتح، و هو العضو.

و قال الجوهری: الرهط: ما دون العشره من الرجال لیس فیهم امرأه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فی مکان واحد" قال الوالد العلامه (ره): الظاهر من الجواب أنه لا ترتیب فیه، بل یلزم أن تکون فی یوم واحد، أو فی ساعه واحده، أو یستحب أن تکون معا بأن یحلق رجل و یذبح آخر معا، بل الظاهر أن یذبح الوالد.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

و یدل علی التخییر بین التصدق بوزن شعره فضه أو ذهب، کما ذکره الأصحاب و علی أنه یستحب أن یعطی القابله ربع الشاه، و المشهور أنها یعطی الرجل و الورک کما فی روایه الکناسی. و الجمع بینهما و علی تعین الشاه و البدنه، و المشهور الاجتزاء بکونها من النعم، و یراعی فیها شروط الأضحیه و یمکن حمل هذا الخبر علی الاستحباب.
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4 وَ عَنْهُ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ إِذَا کَانَ یَوْمُ السَّابِعِ وَ قَدْ وُلِدَ لِأَحَدِکُمْ غُلَامٌ أَوْ جَارِیَهٌ فَلْیَعُقَّ عَنْهُ کَبْشاً عَنِ الذَّکَرِ ذَکَراً وَ عَنِ الْأُنْثَی مِثْلَ ذَلِکَ عُقُّوا عَنْهُ وَ أَطْعِمُوا الْقَابِلَهَ مِنَ الْعَقِیقَهِ وَ سَمُّوهُ یَوْمَ السَّابِعِ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ حَفْصٍ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَوْلُودُ إِذَا وُلِدَ عُقَّ عَنْهُ وَ حُلِقَ رَأْسُهُ وَ تُصُدِّقَ بِوَزْنِ شَعْرِهِ وَرِقاً وَ أُهْدِیَ إِلَی الْقَابِلَهِ الرِّجْلُ وَ الْوَرِکُ وَ یُدْعَی نَفَرٌ مِنَ الْمُسْلِمِینَ فَیَأْکُلُونَ وَ یَدْعُونَ لِلْغُلَامِ وَ یُسَمَّی یَوْمَ السَّابِعِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الصَّبِیُّ یُعَقُّ عَنْهُ وَ یُحْلَقُ رَأْسُهُ وَ هُوَ ابْنُ سَبْعَهِ أَیَّامٍ وَ یُوزَنُ شَعْرُهُ وَ یُتَصَدَّقُ عَنْهُ بِوَزْنِ شَعْرِهِ ذَهَباً أَوْ فِضَّهً وَ یُطْعَمُ الْقَابِلَهَ الرِّجْلُ وَ الْوَرِکُ وَ قَالَ الْعَقِیقَهُ بَدَنَهٌ أَوْ شَاهٌ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا وُلِدَ لَکَ غُلَامٌ أَوْ جَارِیَهٌ فَعُقَّ عَنْهُ یَوْمَ السَّابِعِ شَاهً أَوْ جَزُوراً وَ کُلْ مِنْهَا وَ أَطْعِمْ وَ سَمِّ وَ احْلِقْ رَأْسَهُ یَوْمَ السَّابِعِ وَ تَصَدَّقْ بِوَزْنِ شَعْرِهِ ذَهَباً أَوْ فِضَّه


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.

قوله علیه السلام:" مثل ذلک" یحتمل أن یکون المراد مثل الذکر، فلا ینافی الأخبار الأخر، و لعل الکلینی أیضا هکذا فهمه.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و یدل زائدا علی ما تقدم علی استحباب الدعاء للمولود، و قال الفیروزآبادی: الورک بالفتح و الکسر ککتف: ما فوق الفخذ.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.


الحدیث السابع 

: ضعیف علی المشهور.
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وَ أَعْطِ الْقَابِلَهَ طَائِفَهً مِنْ ذَلِکَ فَأَیَّ ذَلِکَ فَعَلْتَ فَقَدْ أَجْزَأَکَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّبِیِّ الْمَوْلُودِ مَتَی یُذْبَحُ عَنْهُ وَ یُحْلَقُ رَأْسُهُ وَ یُتَصَدَّقُ بِوَزْنِ شَعْرِهِ وَ یُسَمَّی قَالَ کُلُّ ذَلِکَ فِی الْیَوْمِ السَّابِعِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْعَقِیقَهِ عَنِ الْمَوْلُودِ کَیْفَ هِیَ قَالَ إِذَا أَتَی لِلْمَوْلُودِ سَبْعَهُ أَیَّامٍ یُسَمَّی بِالاسْمِ الَّذِی سَمَّاهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ ثُمَّ یُحْلَقُ رَأْسُهُ وَ یُتَصَدَّقُ بِوَزْنِ شَعْرِهِ ذَهَباً أَوْ فِضَّهً وَ یُذْبَحُ عَنْهُ کَبْشٌ وَ إِنْ لَمْ یُوجَدْ کَبْشٌ

قوله علیه السلام:" طائفه من ذلک" فی أکثر النسخ بالفاء، و ربما یقرأ بالباء الموحده و القاف، و قد ورد مثل هذا فی أخبار العامه و صححوه علی الوجهین.

قال ابن الأثیر فی النهایه: فی حدیث عمران بن حصین:" إن غلاما أبق له، فقال:

لأقطعن منه طابقا إن قدرت علیه" أی عضوا، و جمعه طوابق. ثم قال: فی الطاء مع الیاء المثناه و الفاء أخیرا بعد ذکره فی الحدیث المذکور" طائفا" هکذا جاء فی روایه، أی بعض أطرافه و الطائفه: القطعه من الشی ء، و یروی بالباء و القاف و قد تقدم.

قوله علیه السلام:" فأی ذلک" أی أی عضو من أعضائه أو أیا من الشاه و الجزور و الذهب و الفضه.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: موثق.

قوله علیه السلام:" سماه الله عز و جل به" أی قدره الله عز و جل، فإن کلما یسمی به فهو موافق لتقدیره تعالی، و یحتمل أن یکون إشاره إلی الاستخاره و القرعه فی تعیین الاسم.

ص: 51






أَجْزَأَهُ مَا یُجْزِئُ فِی الْأُضْحِیَّهِ وَ إِلَّا فَحَمَلٌ أَعْظَمُ مَا یَکُونُ مِنْ حُمْلَانِ السَّنَهِ وَ یُعْطَی الْقَابِلَهَ رُبُعُهَا وَ إِنْ لَمْ تَکُنْ قَابِلَهٌ فَلِأُمِّهِ تُعْطِیهَا مَنْ شَاءَتْ وَ تُطْعِمُ مِنْهُ عَشَرَهً مِنَ الْمُسْلِمِینَ فَإِنْ زَادُوا فَهُوَ أَفْضَلُ وَ تَأْکُلُ مِنْهُ وَ الْعَقِیقَهُ لَازِمَهٌ إِنْ کَانَ غَنِیّاً أَوْ فَقِیراً إِذَا أَیْسَرَ وَ إِنْ لَمْ یَعُقَّ عَنْهُ حَتَّی ضَحَّی عَنْهُ فَقَدْ أَجْزَأَتْهُ الْأُضْحِیَّهُ وَ قَالَ إِنْ کَانَتِ الْقَابِلَهُ یَهُودِیَّهً لَا تَأْکُلُ مِنْ ذَبِیحَهِ الْمُسْلِمِینَ أُعْطِیَتْ قِیمَهَ رُبُعِ الْکَبْشِ

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمَوْلُودِ قَالَ یُسَمَّی فِی الْیَوْمِ السَّابِعِ وَ یُعَقُّ عَنْهُ وَ یُحْلَقُ رَأْسُهُ وَ یُتَصَدَّقُ بِوَزْنِ شَعْرِهِ فِضَّهً وَ یُبْعَثُ إِلَی الْقَابِلَهِ بِالرِّجْلِ مَعَ الْوَرِکِ وَ یُطْعَمُ مِنْهُ وَ یُتَصَدَّقُ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ آدَمَ عَنِ الْکَاهِلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعَقِیقَهُ یَوْمَ السَّابِعِ وَ یُعْطَی الْقَابِلَهَ الرِّجْلُ مَعَ

قوله علیه السلام:" و إن لم تکن قابله" قال فی المسالک:" المراد أن الأب یعطیها حصه القابله إن کان هو الذابح للعقیقه، فیتصدق بها، لأنه یکره لها أن تأکل، و فی قوله علیه السلام" تعطیها من شاءت" إشاره إلی أن صدقتها به لا تختص بالفقیر" انتهی.

و یدل علی أن الأضحیه تجزی عن العقیقه، و المشهور عدم الإجزاء، لما رواه الصدوق فی الصحیح عن عمر بن یزید قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام: و الله ما أدری کان أبی عق عنی أم لا؟ فأمرنی فعققت عن نفسی، و أنا شیخ کبیر، و قد ورد مثله إذ یبعد أن یکون عمر بن یزید لم یکن ضحا عن نفسه فی تلک المده، و یمکن أن یقال: بسقوط تأکد الاستحباب بعد الأضحیه، و یدل علی أنه إذا کانت القابله ذمیه تعطی ثمن الربع، کما ذکره الأصحاب، و یدل علی أن أقل من یحضر العقیقه عشره، کما ذکره بعض الأصحاب، و یستفاد من بعض الأخبار جواز الاکتفاء بالأقل و یستفاد من بعضها استحباب طبخها بالماء، و أن السنه تتأدی بذلک و لو أضاف إلیها شیئا من الحبوب کان قد زاد خیرا.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: حسن.
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الْوَرِکِ وَ لَا یُکْسَرُ الْعَظْمُ

12 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ حَفْصٍ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الصَّبِیُّ إِذَا وُلِدَ عُقَّ عَنْهُ وَ حُلِقَ رَأْسُهُ یُتَصَدَّقُ بِوَزْنِ الشَّعْرِ وَ أُهْدِیَ إِلَی الْقَابِلَهِ الرِّجْلُ مَعَ الْوَرِکِ وَ یُدْعَی نَفَرٌ مِنَ الْمُسْلِمِینَ فَیَأْکُلُونَ وَ یَدْعُونَ لِلْغُلَامِ وَ یُسَمَّی یَوْمَ السَّابِعِ

بَابُ أَنَّ الْعَقِیقَهَ لَیْسَتْ بِمَنْزِلَهِ الْأُضْحِیَّهِ وَ أَنَّهَا تُجْزِئُ مَا کَانَتْ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ مِنْهَالٍ الْقَمَّاطِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ أَصْحَابَنَا یَطْلُبُونَ الْعَقِیقَهَ إِذَا کَانَ إِبَّانُ تَقْدَمُ الْأَعْرَابُ فَیَجِدُونَ الْفُحُولَهَ وَ إِذَا کَانَ غَیْرُ ذَلِکَ الْإِبَّانِ لَمْ تُوجَدْ فَتَعِزُّ عَلَیْهِمْ فَقَالَ إِنَّمَا هِیَ شَاهُ لَحْمٍ لَیْسَتْ بِمَنْزِلَهِ الْأُضْحِیَّهِ یُجْزِئُ مِنْهَا کُلُّ شَیْ ء


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.


باب أن العقیقه لیست بمنزله الأضحیه و أنها تجزی ما کانت 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال الجوهری:" عز الشی ء یعز عزا و عزازه إذا قل، لا یکاد یوجد فهو عزیز" انتهی. و یدل علی أن المعتبر فی العقیقه اللحم، و لا یشترط فیه شروط الأضحیه کما اختاره الکلینی و المشهور بین الأصحاب أنه یستحب فیه شروط الأضحیه من السن المعتبر فیها، و کونها سلیمه عن العیب و کونها غیر مهزوله، و هذا أحوط و إن کان الأولی أقوی.
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2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْکَاهِلِیِّ عَنْ مُرَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعَقِیقَهُ لَیْسَتْ بِمَنْزِلَهِ الْهَدْیِ خَیْرُهَا أَسْمَنُهَا

بَابُ الْقَوْلِ عَلَی الْعَقِیقَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْکَرْخِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَقُولُ عَلَی الْعَقِیقَهِ إِذَا عَقَقْتَ- بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ اللَّهُمَّ عَقِیقَهٌ عَنْ فُلَانٍ لَحْمُهَا بِلَحْمِهِ وَ دَمُهَا بِدَمِهِ وَ عَظْمُهَا بِعَظْمِهِ اللَّهُمَّ اجْعَلْهُ وِقَاءً لآِلِ مُحَمَّدٍ ص

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا ذَبَحْتَ فَقُلْ- بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ إِیمَاناً بِاللَّهِ وَ ثَنَاءً عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ الْعِصْمَهَ لِأَمْرِهِ وَ الشُّکْرَ لِرِزْقِهِ وَ الْمَعْرِفَهَ بِفَضْلِهِ عَلَیْنَا


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف 


باب القول علی العقیقه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

قوله علیه السلام:" عقیقه" خبر مبتدإ محذوف، أی هذه عقیقه، و یحتمل النصب أی عققت عقیقه" لحمها بالرفع أی لحمها بإزاء لحمه، أو بالنصب أو افتدیته به أو افتد.

قوله علیه السلام:" اللهم اجعلها" فی بعض النسخ" اللهم اجعله" فالضمیر راجع إلی الذبیح، و إرجاع الضمیر إلی المولود کما قیل بعید.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول مرسل.

قوله علیه السلام:" إیمانا" مفعول لأجله، و کذا قوله" ثناء" و قوله" و العصمه" منصوب معطوف علی قوله" إیمانا" و کذا" الشکر و المعرفه" أی أحمده و أکبره لإیمانی بالله أو أذبح هذه الذبیحه لإیمانی بالله و لثنائی علی رسول الله، فإن الانقیاد لأمره بمنزله الثناء علیه
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أَهْلَ الْبَیْتِ فَإِنْ کَانَ ذَکَراً فَقُلِ- اللَّهُمَّ إِنَّکَ وَهَبْتَ لَنَا ذَکَراً وَ أَنْتَ أَعْلَمُ بِمَا وَهَبْتَ- وَ مِنْکَ مَا أَعْطَیْتَ وَ کُلُّ مَا صَنَعْنَا فَتَقَبَّلْهُ مِنَّا عَلَی سُنَّتِکَ وَ سُنَّهِ نَبِیِّکَ وَ رَسُولِکَ ص وَ اخْسَأْ عَنَّا الشَّیْطَانَ الرَّجِیمَ لَکَ سُفِکَتِ الدِّمَاءُ لَا شَرِیکَ لَکَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ*

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ یَرْفَعُهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَقُولُ عَلَی الْعَقِیقَهِ ذَکَرَ مِثْلَهُ وَ زَادَ فِیهِ اللَّهُمَّ لَحْمُهَا بِلَحْمِهِ وَ دَمُهَا بِدَمِهِ وَ عَظْمُهَا بِعَظْمِهِ وَ شَعْرُهَا بِشَعْرِهِ وَ جِلْدُهَا بِجِلْدِهِ اللَّهُمَّ اجْعَلْهُ وِقَاءً لِفُلَانِ بْنِ فُلَانٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَذْبَحَ الْعَقِیقَهَ قُلْتَ- یا قَوْمِ إِنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً مُسْلِماً وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ

و للاعتصام بأمره و التمسک و الشکر لرزقه، و لمعرفتنا بما تفضل علینا من الولد و یحتمل أن یکون" إیمانا" و" ثناء" مفعولین مطلقین، أی أو من أو آمنت إیمانا و أثنی ثناء و" العصمه" مرفوع بالابتداء، خبره لأمره أی الاعتصام إنما یکون لأمره، و کذا ما بعده من الفقرتین، و یحتمل أن یکون" المعرفه" مجرورا معطوفا علی رزقه.

قوله علیه السلام:" بما وهبت" أ محسن هو أم مسی ء، و الخساء: الطرد و الإبعاد.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و قیل: المراد" لفلان بن فلان" إمام الزمان علیه السلام و لا یخفی بعده.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.

قوله علیه السلام:" یا قوم" کأنه یقصد الذابح الخطاب إلی مشرکی زمانه، فإنه لا یوجد زمان من تلک الأزمنه لا یکون فیه مشرک، مع أن الشرک الخفی شائع، و قیل: ذکر صدر الآیات فی هذا المقام کأنه کنایه عما کانوا یفعلون فی ذلک الزمان من لطخ رأس المولود بدم الذبیح، و یبنی أن یخاطب به الداعی فی هذا الزمان قواه الشهویه و الغضبیه المانعه له بحسب طبعه و هواه عن الإخلاص لله سبحانه، و قال فی النهایه:
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لا شَرِیکَ لَهُ وَ بِذلِکَ أُمِرْتُ وَ أَنَا مِنَ الْمُسْلِمِینَ اللَّهُمَّ مِنْکَ وَ لَکَ بِسْمِ اللَّهِ وَ اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ تَقَبَّلْ مِنْ فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ وَ تُسَمِّی الْمَوْلُودَ بِاسْمِهِ ثُمَّ تَذْبَحُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُلَیْمَانَ بْنِ رُشَیْدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَارِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُقَالُ عِنْدَ الْعَقِیقَهِ- اللَّهُمَّ مِنْکَ وَ لَکَ مَا وَهَبْتَ وَ أَنْتَ أَعْطَیْتَ اللَّهُمَّ فَتَقَبَّلْ مِنَّا عَلَی سُنَّهِ نَبِیِّکَ ص وَ نَسْتَعِیذُ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطَانِ الرَّجِیمِ وَ تُسَمِّی وَ تَذْبَحُ وَ تَقُولُ لَکَ سُفِکَتِ الدِّمَاءُ لَا شَرِیکَ لَکَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* اللَّهُمَّ اخْسَأِ الشَّیْطَانَ الرَّجِیمَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ آدَمَ عَنِ الْکَاهِلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الْعَقِیقَهِ إِذَا ذَبَحْتَ تَقُولُ- وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً مُسْلِماً وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ لا شَرِیکَ لَهُ اللَّهُمَّ مِنْکَ وَ لَکَ اللَّهُمَّ هَذَا عَنْ فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ

بَابُ أَنَّ الْأُمَّ لَا تَأْکُلُ مِنَ الْعَقِیقَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَأْکُلُ الْمَرْأَهُ مِنْ عَقِیقَهِ وَلَدِهَا

النسیکه الذبیحه، و جمعها نسک، و النسک أیضا الطاعه و العباده و کلما یتقرب إلی الله تعالی.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.


باب أن الأم لا تأکل من العقیقه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.
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وَ لَا بَأْسَ بِأَنْ تُعْطِیَهَا الْجَارَ الْمُحْتَاجَ مِنَ اللَّحْمِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَأْکُلُ هُوَ وَ لَا أَحَدٌ مِنْ عِیَالِهِ مِنَ الْعَقِیقَهِ قَالَ وَ لِلْقَابِلَهِ الثُّلُثُ مِنَ الْعَقِیقَهِ فَإِنْ کَانَتِ الْقَابِلَهُ أُمَّ الرَّجُلِ أَوْ فِی عِیَالِهِ فَلَیْسَ لَهَا مِنْهَا شَیْ ءٌ وَ تُجْعَلُ أَعْضَاءً ثُمَّ یَطْبُخُهَا وَ یَقْسِمُهَا وَ لَا یُعْطِیهَا إِلَّا لِأَهْلِ الْوَلَایَهِ وَ قَالَ یَأْکُلُ مِنَ الْعَقِیقَهِ کُلُّ أَحَدٍ إِلَّا الْأُمَ

قوله علیه السلام:" و لا بأس بأن تعطیها" علی الغیبه، و الضمیر للأم أی لا بأس بأن تعطی الأم حصتها من اللحم جارها المحتاج، و ضمیر" تعطیها" للعقیقه، و قوله" من اللحم" حال من الضمیر أو بدل منه، أو متعلق بالمحتاج، ف" من" بمعنی" إلی" أو بتضمین معنی الانتفاع و یحتمل أن یکون بصیغه الخطاب، أی لا بأس بأن تعطی العقیقه الجار المحتاج نیا أو مطبوخا من غیر أن تدعوها إلی بیتک للأکل، و قوله" من اللحم" یحتمل الوجوه السابقه، و قیل: علی الخطاب الضمیر المنصوب الراجع إلی الأم، و الجار مفعوله الثانی أی ما یجاوز اللحم من الأرز و سائر التوابع، و التعدیه بمن لتضمین معنی الانتفاع، و لا یخفی ما فیه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی کراهه الأکل منها للأب و والدته و جمیع عیاله کراهه ضعیفه إلا الأم، فإنه یکره لها کراهه شدیده، و ظاهر الکلینی أنه لا یقول بالکراهه إلا فی الأم، و المشهور بین الأصحاب کراهه الأکل منها للوالدین حسب، و أما إذا عق الرجل عن نفسه فهل یکره له الأکل منها؟ الظاهر العدم، لأنا لم نر شیئا یدل علی کراهه ذلک صریحا، و لم یتعرض له الأصحاب أیضا و ربما یتوهم الکراهه نظرا إلی أن الکراهه للوالدین لکونها فداء للولد و بمنزلته یوجب الکراهه لنفسه بطریق الأولی، و فیه ما تری.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ آدَمَ عَنِ الْکَاهِلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْعَقِیقَهِ قَالَ لَا تَطْعَمُ الْأُمُّ مِنْهَا شَیْئاً

بَابُ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص وَ فَاطِمَهَ ع عَقَّا عَنِ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ ع

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَقَّ رَسُولُ اللَّهِ ص عَنِ الْحَسَنِ ع بِیَدِهِ وَ قَالَ بِسْمِ اللَّهِ عَقِیقَهٌ عَنِ الْحَسَنِ وَ قَالَ اللَّهُمَّ عَظْمُهَا بِعَظْمِهِ وَ لَحْمُهَا بِلَحْمِهِ وَ دَمُهَا بِدَمِهِ وَ شَعْرُهَا بِشَعْرِهِ اللَّهُمَّ اجْعَلْهَا وِقَاءً لِمُحَمَّدٍ وَ آلِهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَقَّتْ فَاطِمَهُ عَنِ ابْنَیْهَا وَ حَلَقَتْ رُءُوسَهُمَا فِی الْیَوْمِ السَّابِعِ وَ تَصَدَّقَتْ بِوَزْنِ الشَّعْرِ وَرِقاً وَ قَالَ کَانَ نَاسٌ یُلَطِّخُونَ رَأْسَ الصَّبِیِّ فِی دَمِ الْعَقِیقَهِ وَ کَانَ أَبِی یَقُولُ ذَلِکَ شِرْکٌ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَاصِمٍ الْکُوزِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَذْکُرُ عَنْ أَبِیهِ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص عَق 


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


باب أن رسول الله صلی الله علیه و آله و فاطمه علیها السلام عقا عن الحسن و الحسین علیهما السلام 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.
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عَنِ الْحَسَنِ ع بِکَبْشٍ وَ عَنِ الْحُسَیْنِ ع بِکَبْشٍ وَ أَعْطَی الْقَابِلَهَ شَیْئاً وَ حَلَقَ رُءُوسَهُمَا یَوْمَ سَابِعِهِمَا وَ وَزَنَ شَعْرَهُمَا فَتَصَدَّقَ بِوَزْنِهِ فِضَّهً قَالَ فَقُلْتُ لَهُ یُؤْخَذُ الدَّمُ فَیُلَطَّخُ بِهِ رَأْسُ الصَّبِیِّ فَقَالَ ذَاکَ شِرْکٌ فَقُلْتُ سُبْحَانَ اللَّهِ شِرْکٌ فَقَالَ لَوْ لَمْ یَکُنْ ذَاکَ شِرْکاً فَإِنَّهُ کَانَ یُعْمَلُ فِی الْجَاهِلِیَّهِ وَ نُهِیَ عَنْهُ فِی الْإِسْلَامِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْعَقِیقَهِ وَ الْحَلْقِ وَ التَّسْمِیَهِ بِأَیِّهَا یُبْدَأُ قَالَ یُصْنَعُ ذَلِکَ کُلُّهُ فِی سَاعَهٍ وَاحِدَهٍ یُحْلَقُ وَ یُذْبَحُ وَ یُسَمَّی ثُمَّ ذَکَرَ مَا صَنَعَتْ فَاطِمَهُ ع لِوُلْدِهَا ثُمَّ قَالَ یُوزَنُ الشَّعْرُ وَ یُتَصَدَّقُ بِوَزْنِهِ فِضَّهً

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمَّی رَسُولُ اللَّهِ ص- حَسَناً وَ حُسَیْناً ع یَوْمَ سَابِعِهِمَا وَ عَقَّ عَنْهُمَا شَاهً شَاهً وَ بَعَثُوا بِرِجْلِ شَاهٍ إِلَی الْقَابِلَهِ وَ نَظَرُوا مَا غَیْرُهُ فَأَکَلُوا مِنْهُ وَ أَهْدَوْا إِلَی الْجِیرَانِ وَ حَلَقَتْ فَاطِمَهُ ع رُءُوسَهُمَا وَ تَصَدَّقَتْ بِوَزْنِ شَعْرِهِمَا فِضَّهً

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنِ التَّهْنِئَهِ بِالْوَلَدِ مَتَی فَقَالَ إِنَّهُ قَالَ لَمَّا وُلِدَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ هَبَطَ جَبْرَئِیلُ بِالتَّهْنِئَهِ عَلَی النَّبِیِّ ص فِی الْیَوْمِ السَّابِعِ وَ أَمَرَهُ أَنْ یُسَمِّیَهُ وَ یُکَنِّیَهُ وَ یَحْلِقَ رَأْسَهُ وَ یَعُقَّ عَنْهُ وَ یَثْقُبَ أُذُنَهُ وَ کَذَلِکَ کَانَ حِینَ وُلِدَ الْحُسَیْنُ ع أَتَاهُ فِی الْیَوْمِ السَّابِعِ فَأَمَرَهُ بِمِثْلِ

قوله علیه السلام:" ذاک شرک" أی الشرک أنواع، و أحد أنواع الشرک، الشرک المصطلح فی الأخبار، الابتداع فی الدین، کما ورد فی الخبر أدنی الشرک أن تقول للحصاه إنها نواه، أو للنواه إنها حصاه، و قوله علیه السلام:" لو لم یکن ذاک" إشاره إلی الاعتقاد بشرعیته، للاحتراز عما إذا فعله اضطرارا أو تقیه مع کراهته عنه.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول و آخره مرسل.
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ذَلِکَ قَالَ وَ کَانَ لَهُمَا ذُؤَابَتَانِ فِی الْقَرْنِ الْأَیْسَرِ وَ کَانَ الثَّقْبُ فِی الْأُذُنِ الْیُمْنَی فِی شَحْمَهِ الْأُذُنِ وَ فِی الْیُسْرَی فِی أَعْلَی الْأُذُنِ فَالْقُرْطُ فِی الْیُمْنَی وَ الشَّنْفُ فِی الْیُسْرَی وَ قَدْ رُوِیَ أَنَّ النَّبِیَّ ص تَرَکَ لَهُمَا ذُؤَابَتَیْنِ فِی وَسَطِ الرَّأْسِ وَ هُوَ أَصَحُّ مِنَ الْقَرْنِ

قوله علیه السلام:" و کان لهما ذؤابتان" لعله کان من خصائصهما" صلوات الله علیهما" للنهی عن القنازع، أو یقال: ذلک لضرب من المصلحه أو یقال: الکراهه لیس فی أول الأمر بل بعد کبر الطفل و ترعرعه، ثم الخبر یدل علی استحباب ثقب الأذن کما ذکره الأصحاب.

و قال الفیروزآبادی: القرط بالضم: الشنف، أو المعلقه فی شحمه الأذن، و قال: الشنف بالضم: لحن القرط الأعلی، أو معلاق فی فوق الأذن، أو ما علق فی أعلاها، و أما ما علق فی أسفلها فقرط.

قوله:" و هو أصح من القرن" لعله کلام الکلینی، و لا یبعد أن تکون أراد بذلک الجمع بینه و بین ما ورد من النهی عن القنازع، بحمل القنازع عن ما کانت فی أطراف الرأس، و یظهر من کلام جمع من اللغویین أن القزع أن یحلق الرأس و یترک مواضع متعدده حتی لو ترک موضع أو موضعان لا یکون ذلک قزعا، و لا یتعلق به النهی، و هو مذهب جماعه من العامه، لکن فی أخبارنا ما ینافی ذلک.

قال ابن الأثیر فی النهایه:" نهی عن القزع" هو أن یحلق رأس الصبی و یترک منه مواضع متفرقه غیر محلوقه تشبیها بقزع السحاب المتفرقه.
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بَابُ أَنَّ أَبَا طَالِبٍ عَقَّ عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ إِدْرِیسَ عَنْ أَبِی السَّائِبِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ عَقَّ أَبُو طَالِبٍ عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص یَوْمَ السَّابِعِ وَ دَعَا آلَ أَبِی طَالِبٍ فَقَالُوا مَا هَذِهِ فَقَالَ عَقِیقَهُ أَحْمَدَ قَالُوا لِأَیِّ شَیْ ءٍ سَمَّیْتَهُ أَحْمَدَ قَالَ سَمَّیْتُهُ أَحْمَدَ لِمَحْمَدَهِ أَهْلِ السَّمَاءِ وَ الْأَرْض 


باب أن أبا طالب عق عن رسول الله صلی الله علیه و آله 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لمحمده" أقول: ذکر بعض علماء العامه أن لله تعالی ألف اسم و للنبی صلی الله علیه و آله ألف اسم.

قال المازری: محمد تفضیل من حمدت الرجل مشددا إذا نسبت الحمد إلیه، کما یقال: شجعت الرجل و بخلته إذا نسبته إلی الشجاعه و البخل، فهو بمعنی المحمود و هو صلی الله علیه و آله أحق بهذا الاسم، فإن الله تعالی حمده بما لم یحمده به غیره، و أعطاه من الحامد ما لم یعط غیره، و یعطیه یوم القیمه ما لا یعطیه غیره.

و قال الآبی: رجل محمود و محمد إذا بلغ فی ذلک و تکاملت فیه الخصال المحموده و المحاسن، فیقال: محمد: أی تکاملت فیه کما یقال مذمم، و قیل: إن البناء فیه للتکثیر یقال فتحت الأبواب فهی مفتحه، و أما أحمد کأفعل من الحمد أیضا.

و قال ابن قتیبه: و من أعلام نبوته صلی الله علیه و آله أنه لم یسم أحد بهذا الاسم قبله، صیانه من الله تعالی بهذا الاسم الکریم کما فعل بیحیی علیه السلام إذ لم یجعل له من قبل سمیا.
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بَابُ التَّطْهِیرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اخْتِنُوا أَوْلَادَکُمْ لِسَبْعَهِ أَیَّامٍ فَإِنَّهُ أَطْهَرُ وَ أَسْرَعُ لِنَبَاتِ اللَّحْمِ وَ إِنَّ الْأَرْضَ لَتَکْرَهُ بَوْلَ الْأَغْلَفِ

وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ ثَقْبَ أُذُنِ الْغُلَامِ مِنَ السُّنَّهِ وَ خِتَانَهُ لِسَبْعَهِ أَیَّامٍ مِنَ السُّنَّهِ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص طَهِّرُوا أَوْلَادَکُمْ یَوْمَ السَّابِعِ فَإِنَّهُ أَطْیَبُ وَ أَطْهَرُ وَ أَسْرَعُ لِنَبَاتِ اللَّحْمِ وَ إِنَّ الْأَرْضَ تَنْجَسُ مِنْ بَوْلِ الْأَغْلَفِ أَرْبَعِینَ صَبَاحا


باب التطهیر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و یدل علی استحباب الختان فی السابع للوالدین، و لا خلاف فیه بین الأصحاب و لا فی أنه یجب الختان علیه بعد البلوغ، و إنما الخلاف فی أول وقت وجوبه، فذهب الأکثر إلی أنه لا یجب إلا بعد البلوغ کغیره من التکالیف.

و قال العلامه فی التحریر: لا یجوز تأخیره إلی البلوغ، و ربما کان مستنده إطلاق الروایات المتضمنه لأمر الولی، و هو ضعیف، للتصریح فی صحیحه ابن یقطین بأنه لا بأس بالتأخیر، و أنه یجب الختان أو یستحب إذا ولد المولود و هو مستور الحشفه کما هو الغالب، فلو ولد مختونا خلقه سقط.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" تنجس" قال الوالد العلامه (ره) فی البالغ لمخالفته لله تعالی و فی الطفل لمخالفه أبویه لسنه رسول الله صلی الله علیه و آله و کأنها تنجس و لا تطهر أربعین
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ أَنَّهُ کَتَبَ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع أَنَّهُ رُوِیَ عَنِ الصَّادِقِینَ ع أَنِ اخْتِنُوا أَوْلَادَکُمْ یَوْمَ السَّابِعِ یَطَّهَّرُوا وَ إِنَّ الْأَرْضَ تَضِجُّ إِلَی اللَّهِ مِنْ بَوْلِ الْأَغْلَفِ وَ لَیْسَ جُعِلْتُ فِدَاکَ لِحَجَّامِی بَلَدِنَا حِذْقٌ بِذَلِکَ وَ لَا یَخْتِنُونَهُ یَوْمَ السَّابِعِ وَ عِنْدَنَا حَجَّامُ الْیَهُودِ فَهَلْ یَجُوزُ لِلْیَهُودِ أَنْ یَخْتِنُوا أَوْلَادَ الْمُسْلِمِینَ أَمْ لَا إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَوَقَّعَ ع السُّنَّهُ یَوْمَ السَّابِعِ فَلَا تُخَالِفُوا السُّنَنَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَزَعَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ مَنْ قِبَلَنَا یَقُولُونَ إِنَّ إِبْرَاهِیمَ ع خَتَنَ نَفْسَهُ بِقَدُومٍ عَلَی دَنٍّ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ لَیْسَ کَمَا یَقُولُونَ کَذَبُوا عَلَی إِبْرَاهِیمَ ع قُلْتُ وَ کَیْفَ ذَاکَ فَقَالَ إِنَّ الْأَنْبِیَاءَ ع کَانَتْ تَسْقُطُ عَنْهُمْ غُلْفَتُهُمْ مَعَ سُرَرِهِمْ فِی الْیَوْمِ السَّابِعِ فَلَمَّا وُلِدَ لِإِبْرَاهِیمَ ع

یوما.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

قوله علیه السلام:" السنه" لعل المعنی أن المهم فیه إنما هو وقوعه یوم السابع و أما إسلام الحجام فلا یعتبر.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

قوله علیه السلام:" بقدوم" أقول: هذا الخبر رواه المخالفون عن أبی هریره" قال:

قال رسول الله صلی الله علیه و آله: اختتن إبراهیم النبی علیه السلام و هو ابن ثمانین سنه بالقدوم، و اختلف علماؤهم فی تفسیره فقیل: هو آله النحر، و قیل: اسم موضع علی سته أمیال من المدینه، و قیل: قریه بالشام.

قال فی النهایه: فیه" إن إبراهیم علیه السلام اختتن بالقدوم" قیل: هی قریه و یروی بغیر ألف و لام، و قیل: القدوم بالتخفیف و التشدید قدوم النجار.

قوله علیه السلام:" فلما ولد" فی محاسن البرقی هکذا فلما ولد لإبراهیم علیه السلام إسماعیل بن هاجر سقطت عنه غلفته مع سرته و عیرت إلی آخره و یمکن أن یکون المراد بما تعیر به الإماء ترک الخفض، کأنهن کن یومئذ غیر مخفوضات کذا قیل، أو
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مِنْ هَاجَرَ عَیَّرَتْ سَارَهُ هَاجَرَ بِمَا تُعَیَّرُ بِهِ الْإِمَاءُ فَبَکَتْ هَاجَرُ وَ اشْتَدَّ ذَلِکَ عَلَیْهَا فَلَمَّا رَآهَا إِسْمَاعِیلُ تَبْکِی بَکَی لِبُکَائِهَا وَ دَخَلَ إِبْرَاهِیمُ ع فَقَالَ مَا یُبْکِیکَ یَا إِسْمَاعِیلُ- فَقَالَ إِنَّ سَارَهَ عَیَّرَتْ أُمِّی بِکَذَا وَ کَذَا فَبَکَتْ وَ بَکَیْتُ لِبُکَائِهَا فَقَامَ إِبْرَاهِیمُ إِلَی مُصَلَّاهُ فَنَاجَی فِیهِ رَبَّهُ وَ سَأَلَهُ أَنْ یُلْقِیَ ذَلِکَ عَنْ هَاجَرَ فَأَلْقَاهُ اللَّهُ عَنْهَا فَلَمَّا وَلَدَتْ سَارَهُ إِسْحَاقَ وَ کَانَ یَوْمَ السَّابِعِ سَقَطَتْ عَنْ إِسْحَاقَ سُرَّتُهُ وَ لَمْ تَسْقُطْ عَنْهُ غُلْفَتُهُ فَجَزِعَتْ مِنْ ذَلِکَ سَارَهُ فَلَمَّا دَخَلَ إِبْرَاهِیمُ ع عَلَیْهَا قَالَتْ یَا إِبْرَاهِیمُ مَا هَذَا الْحَادِثُ الَّذِی حَدَثَ فِی آلِ إِبْرَاهِیمَ وَ أَوْلَادِ الْأَنْبِیَاءِ هَذَا ابْنُکَ إِسْحَاقُ قَدْ سَقَطَتْ عَنْهُ سُرَّتُهُ وَ لَمْ تَسْقُطْ عَنْهُ غُلْفَتُهُ فَقَامَ إِبْرَاهِیمُ ع إِلَی مُصَلَّاهُ فَنَاجَی رَبَّهُ وَ قَالَ یَا رَبِّ مَا هَذَا الْحَادِثُ الَّذِی قَدْ حَدَثَ فِی آلِ إِبْرَاهِیمَ وَ أَوْلَادِ الْأَنْبِیَاءِ وَ هَذَا ابْنِی إِسْحَاقُ قَدْ سَقَطَتْ عَنْهُ سُرَّتُهُ وَ لَمْ تَسْقُطْ عَنْهُ غُلْفَتُهُ فَأَوْحَی اللَّهُ تَعَالَی إِلَیْهِ أَنْ یَا إِبْرَاهِیمُ هَذَا لِمَا عَیَّرَتْ سَارَهُ هَاجَرَ فَآلَیْتُ أَنْ لَا أُسْقِطَ ذَلِکَ عَنْ أَحَدٍ مِنْ أَوْلَادِ الْأَنْبِیَاءِ لِتَعْیِیرِ سَارَهَ هَاجَرَ فَاخْتِنْ إِسْحَاقَ بِالْحَدِیدِ وَ أَذِقْهُ حَرَّ الْحَدِیدِ قَالَ فَخَتَنَهُ إِبْرَاهِیمُ ع بِالْحَدِیدِ وَ جَرَتِ السُّنَّهُ بِالْخِتَانِ فِی أَوْلَادِ إِسْحَاقَ بَعْدَ ذَلِکَ

5 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَقْبُ أُذُنِ الْغُلَامِ مِنَ السُّنَّهِ وَ خِتَانُ الْغُلَامِ مِنَ السُّنَّهِ

6 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ بُرَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنْ سُنَنِ الْمُرْسَلِینَ الِاسْتِنْجَاءُ وَ الْخِتَانُ

عیرتها بالنتن الذی یکون فیهن أو بالرقیه فأسقط الله عنها ذلک، بأن حکم بحریه أمهات الأولاد أو بإظهار فضل إسماعیل و من یحصل منه من أولاده المطهرین و الله یعلم.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.
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7 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَخِیهِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِیهِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ خِتَانِ الصَّبِیِّ لِسَبْعَهِ أَیَّامٍ مِنَ السُّنَّهِ هُوَ أَوْ یُؤَخَّرُ وَ أَیُّهُمَا أَفْضَلُ قَالَ لِسَبْعَهِ أَیَّامٍ مِنَ السُّنَّهِ وَ إِنْ أُخِّرَ فَلَا بَأْسَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنَ الْحَنِیفِیَّهِ الْخِتَانُ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَوْلُودُ یُعَقُّ عَنْهُ وَ یُخْتَنُ لِسَبْعَهِ أَیَّامٍ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا أَسْلَمَ الرَّجُلُ اخْتَتَنَ وَ لَوْ بَلَغَ ثَمَانِینَ

بَابُ خَفْضِ الْجَوَارِی

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَن 


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مرسل کالصحیح.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور. و لا خلاف فیه بین الأصحاب.


باب خفض الجواری 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْجَارِیَهِ تُسْبَی مِنْ أَرْضِ الشِّرْکِ فَتُسْلِمُ فَتُطْلَبُ لَهَا مَنْ یَخْفِضُهَا فَلَا نَقْدِرُ عَلَی امْرَأَهٍ فَقَالَ أَمَّا السُّنَّهُ فِی الْخِتَانِ عَلَی الرِّجَالِ وَ لَیْسَ عَلَی النِّسَاءِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خِتَانُ الْغُلَامِ مِنَ السُّنَّهِ وَ خَفْضُ الْجَوَارِی لَیْسَ مِنَ السُّنَّهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَفْضُ الْجَارِیَهِ مَکْرُمَهٌ وَ لَیْسَتْ مِنَ السُّنَّهِ وَ لَا شَیْئاً وَاجِباً وَ أَیُّ شَیْ ءٍ أَفْضَلُ مِنَ الْمَکْرُمَهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْخِتَانُ فِی الرَّجُلِ سُنَّهٌ وَ مَکْرُمَهٌ فِی النِّسَاءِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ

قوله علیه السلام:" و لیس علی النساء" أی لا یجب علیهن، و لیس سنه مؤکده فیهن، فلا ینافی استحبابه کما ذکره الأصحاب.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" مکرمه" أی موجبه لحسنها و کرامتها عند زوجها، و المعنی أنها لیست من السنن بل من التطوعات، و یحتمل أن یکون من الآداب و الأوامر الإرشادیه للمصالح الدنیویه، و الأول أظهر موافقا لقول الأصحاب.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.
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عَنْ عَمْرِو بْنِ ثَابِتٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَتِ امْرَأَهٌ یُقَالُ لَهَا أُمُّ طَیْبَهَ تَخْفِضُ الْجَوَارِیَ فَدَعَاهَا رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَالَ لَهَا یَا أُمَّ طَیْبَهَ إِذَا أَنْتِ خَفَضْتِ امْرَأَهً فَأَشِمِّی وَ لَا تُجْحِفِی فَإِنَّهُ أَصْفَی لِلَّوْنِ وَ أَحْظَی عِنْدَ الْبَعْلِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا هَاجَرْنَ النِّسَاءُ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص هَاجَرَتْ فِیهِنَّ امْرَأَهٌ یُقَالُ لَهَا أُمُّ حَبِیبٍ وَ کَانَتْ خَافِضَهً تَخْفِضُ الْجَوَارِیَ فَلَمَّا رَآهَا رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ لَهَا یَا أُمَّ حَبِیبٍ الْعَمَلُ الَّذِی کَانَ فِی یَدِکِ هُوَ فِی یَدِکِ الْیَوْمَ قَالَتْ نَعَمْ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ حَرَاماً فَتَنْهَانِی عَنْهُ قَالَ لَا بَلْ حَلَالٌ فَادْنِی مِنِّی حَتَّی أُعَلِّمَکِ قَالَتْ فَدَنَوْتُ مِنْهُ فَقَالَ یَا أُمَّ حَبِیبٍ إِذَا أَنْتِ فَعَلْتِ فَلَا تَنْهَکِی أَیْ لَا تَسْتَأْصِلِی وَ أَشِمِّی فَإِنَّهُ أَشْرَقُ لِلْوَجْهِ وَ أَحْظَی عِنْدَ الزَّوْجِ

قوله صلی الله علیه و آله:" فأشمی" قال فی النهایه: فی حدیث أم عطیه" أشمی و لا تنهکی" شبه القطع الیسیر بإشمام الرائحه و النهک بالمبالغه فیه، أی اقطعی بعض النواه و لا تستأصلها.

قوله صلی الله علیه و آله:" و لا تحجفی" فی بعض النسخ" لا تحجی" قال الفیروزآبادی: حجاه کدعاه حجوا استأصله، و قال فی النهایه: حظیت المرأه عند زوجها أی سعدت به و دنت من قلبه و أحبها.
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بَابُ أَنَّهُ إِذَا مَضَی السَّابِعُ فَلَیْسَ عَلَیْهِ الْحَلْقُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مَوْلُودٍ یُحْلَقُ رَأْسُهُ بَعْدَ یَوْمِ السَّابِعِ فَقَالَ إِذَا مَضَی سَبْعَهُ أَیَّامٍ فَلَیْسَ عَلَیْهِ حَلْقٌ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ ذَرِیحٍ الْمُحَارِبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْعَقِیقَهِ قَالَ إِذَا جَاوَزَتْ سَبْعَهُ أَیَّامٍ فَلَا عَقِیقَهَ لَهُ

بَابُ نَوَادِرَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ إِدْرِیسَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مَوْلُودٍ یُولَدُ فَیَمُوتُ یَوْمَ السَّابِعِ هَلْ یُعَقُّ عَنْهُ قَالَ إِنْ کَانَ مَاتَ قَبْلَ الظُّهْرِ لَمْ یُعَقَّ عَنْهُ وَ إِنْ مَاتَ بَعْدَ الظُّهْرِ عُقَّ عَنْه 


باب أنه إذا مضی السابع فلیس علیه الحلق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و قال الشیخ فی التهذیب بعد هذا الخبر: أراد نفی الفضل الذی کان یحصل له لو عق فی یوم السابع، لأنا قد بینا فیما تقدم أن العقیقه مستحبه و إن مضی للمولود أشهر أو سنون، فلو لا أن المراد بهذا الخبر ما ذکرناه لتناقضت الأخبار.


باب نوادر


الحدیث الأول 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" کما أنت" أی کن کما أنت، و فی القاموس: استسمن: طلب أن یوهب له السمین، و فلانا وجده سمینا أو عده انتهی و یدل ظاهرا علی استحباب العقیقه بأکثر من واحد.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.
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بَابُ کَرَاهِیَهِ الْقَنَازِعِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا تَحْلِقُوا الصِّبْیَانَ الْقَزَعَ وَ الْقَزَعُ أَنْ یَحْلِقَ مَوْضِعاً وَ یَدَعَ مَوْضِعاً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَانَ یَکْرَهُ الْقَزَعَ فِی رُءُوسِ الصِّبْیَانِ وَ ذَکَرَ أَنَّ الْقَزَعَ أَنْ یُحْلَقَ الرَّأْسُ إِلَّا قَلِیلًا وَ یُتْرَکَ وَسَطُ الرَّأْسِ یُسَمَّی الْقَزَعَهَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ النَّبِیُّ ص بِصَبِیٍّ یَدْعُو لَهُ وَ لَهُ قَنَازِعُ فَأَبَی أَنْ یَدْعُوَ لَهُ وَ أَمَرَ بِحَلْقِ رَأْسِهِ وَ أَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِحَلْقِ شَعْرِ الْبَطْن 


باب کراهیه القنازع 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قد تقدم القول فیه فی باب عقیقه الحسنین علیهما السلام و یدل علی ما هو المشهور من کراهه القنازع.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و یدل علی أن القزع ما یکون فی وسط الرأس و یمکن حمله علی أنه أغلب.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و قال الفیروزآبادی: القنزعه بضم القاف و الزای و فتحهما و کسرهما و کجندبه و قنفذ هی الشعر حوالی الرأس، و الجمع قنازع و قنزعات، و الخصله من الشعر تترک علی رأس الصبی، أو هی ما ارتفع من الشعر و طال انتهی، و المراد بشعر البطن ما نبت فی بطن الأم.
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بَابُ الرَّضَاعِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَا مِنْ لَبَنٍ یُرْضَعُ بِهِ الصَّبِیُّ أَعْظَمَ بَرَکَهً عَلَیْهِ مِنْ لَبَنِ أُمِّهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْعَبَّاسِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أُمِّهِ أُمِّ إِسْحَاقَ بِنْتِ سُلَیْمَانَ قَالَتْ نَظَرَ إِلَیَّ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا أُرْضِعُ أَحَدَ بَنِیَّ- مُحَمَّداً أَوْ إِسْحَاقَ فَقَالَ یَا أُمَّ إِسْحَاقَ لَا تُرْضِعِیهِ مِنْ ثَدْیٍ وَاحِدٍ وَ أَرْضِعِیهِ مِنْ کِلَیْهِمَا یَکُونُ أَحَدُهُمَا طَعَاماً وَ الْآخَرُ شَرَاباً

3 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَن 


باب الرضاع 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف کالموثق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" أحدهما طعاما" یمکن أن یکون ما یخرج من الیمنی أغلظ و ما یخرج من الیسری أرق، فتکون الأولی فی التأثیر فی بدن الصبی بمنزله الطعام و الثانیه بمنزله الشراب، و قیل: لما کان فی الجدید لذه کان اللبن الجدید مما یسیغ القدیم کما أن الشراب یسیغ الطعام فصح بهذا الاعتبار أن یکون أحدهما بمنزله الطعام، و الآخر بمنزله الشراب.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النافع: مده الرضاع حولان، و یجوز الاقتصار علی أحد و عشرین شهرا لا أقل، و الزیاده شهرا و شهرین لا أکثر، و لا یلزم الوالد أجره ما زاد علی الحولین و قال السید فی شرحه: هذا مشهور، و قیل: إنه مروی و لم نقف علی الروایه،
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سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الرَّضَاعُ وَاحِدٌ وَ عِشْرُونَ شَهْراً فَمَا نَقَصَ فَهُوَ جَوْرٌ عَلَی الصَّبِیِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّضَاعِ فَقَالَ لَا تُجْبَرُ الْحُرَّهُ عَلَی رَضَاعِ الْوَلَدِ وَ تُجْبَرُ أُمُّ الْوَلَدِ

5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ تُوُفِّیَ وَ تَرَکَ صَبِیّاً فَاسْتُرْضِعَ لَهُ فَقَالَ أَجْرُ رَضَاعِ الصَّبِیِّ مِمَّا یَرِثُ مِنْ أَبِیهِ وَ أُمِّهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- لا تُضَارَّ والِدَهٌ بِوَلَدِها وَ لا مَوْلُودٌ لَهُ بِوَلَدِهِ فَقَالَ کَانَتِ الْمَرَاضِعُ مِمَّا یَدْفَعُ

و یستفاد من روایه سعد الأشعری جواز الزیاده علی الحولین، و لا یقتضی منع الزائد انتهی، و جوز مع الضروره الاقتصار علی أقل من ذلک أیضا، و مال بعض المتأخرین:

إلی الجواز مطلقا و إن لم یکن ضروره مع رضا الوالدین کما هو ظاهر الآیه.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.

و یدل علی عدم إجبار الحره علی الرضاع، و جواز إجبار المولی أمته علیه، و لا خلاف فیهما بین الأصحاب و قالوا: للحره الأجره علی الأب إن اختارت إرضاعه، و کذا لو أرضعته خادمها، و لو کان الأب میتا فمن مال الرضیع، و کذا لو کان فی حیاه الأب أیضا للطفل مال فمن مال الطفل أیضا.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

قوله تعالی:" لا تُضَارَّ" قال بعضهم: تقدیره علی البناء للفاعل و الغرض
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إِحْدَاهُنَّ الرَّجُلَ إِذَا أَرَادَ الْجِمَاعَ تَقُولُ لَا أَدَعُکَ إِنِّی أَخَافُ أَنْ أَحْبَلَ فَأَقْتُلَ وَلَدِی هَذَا الَّذِی أُرْضِعُهُ وَ کَانَ الرَّجُلُ تَدْعُوهُ الْمَرْأَهُ فَیَقُولُ أَخَافُ أَنْ أُجَامِعَکِ فَأَقْتُلَ وَلَدِی فَیَدَعُهَا وَ لَا یُجَامِعُهَا فَنَهَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْ ذَلِکَ أَنْ یُضَارَّ الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ وَ الْمَرْأَهُ الرَّجُلَ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع نَحْوَهُ وَ زَادَ وَ أَمَّا قَوْلُهُ وَ عَلَی الْوارِثِ مِثْلُ ذلِکَ فَإِنَّهُ نَهَی أَنْ یُضَارَّ بِالصَّبِیِّ أَوْ یُضَارَّ أُمُّهُ فِی رَضَاعِهِ وَ لَیْسَ لَهَا أَنْ تَأْخُذَ فِی رَضَاعِهِ فَوْقَ حَوْلَیْنِ کَامِلَیْنِ فَإِنْ أَرادا فِصالًا عَنْ تَراضٍ مِنْهُما وَ تَشاوُرٍ قَبْلَ ذَلِکَ کَانَ حَسَناً وَ الْفِصَالُ هُوَ الْفِطَامُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ مَاتَ وَ تَرَکَ امْرَأَهً وَ مَعَهَا مِنْهُ وَلَدٌ فَأَلْقَتْهُ عَلَی خَادِمٍ لَهَا فَأَرْضَعَتْهُ

نهی الوالدین عن الإضرار بولدهما لتقصیر فی حقه، و الأکثر علی أنه للبناء للمفعول فالباء للسببیه، و فسرها بعضهم علی ما فی الخبر. و قیل: لا یضر الوالد بالوالده بأن لا یعطیها أجره مثلها أو یدفعه إلی غیرها مع رضاها بالأجره، و لا الوالده بالوالد بأن یکلفها أزید من الأجره أو لا ترضعه لمعانده الزوج، و علیه أیضا یدل بعض الأخبار.

قوله تعالی:" وَ عَلَی الْوارِثِ مِثْلُ ذلِکَ" قیل: المراد بالوارث وارث الأب الصبی بأن یقوم الوصی أو الحاکم بمؤنتها عوضا عن إرضاعها من مال یرثه من أبیه، و إنما خص هذا الفرد لندره کون الطفل ذا مال فی غیر إرث و قیل: الوارث هو الباقی من الأبوین یجب علیه مؤنه إرضاعه، و قیل: المراد الوارث للصبی أو الوارث للأب، و هو مذهب العامه، و یمکن حمله علی مذهب الشیعه فیما إذا کان وصیا أو قیما، و مع عدمهما یلزمه ذلک حسبه فی مال الطفل، و لعل الخبر ألصق بالأخیر علی هذا التأویل، و یمکن حمله علی الأول بأن یکون فاعل" یضار" فی کلامه علیه السلام" الحاکم أو الوصی" لا الوارث، و فیه بعد.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.
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ثُمَّ جَاءَتْ تَطْلُبُ رَضَاعَ الْغُلَامِ مِنَ الْوَصِیِّ فَقَالَ لَهَا أَجْرُ مِثْلِهَا وَ لَیْسَ لِلْوَصِیِّ أَنْ یُخْرِجَهُ مِنْ حَجْرِهَا حَتَّی یُدْرِکَ وَ یَدْفَعَ إِلَیْهِ مَالَهُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّبِیِّ هَلْ یُرْضَعُ أَکْثَرَ مِنْ سَنَتَیْنِ فَقَالَ عَامَیْنِ قُلْتُ فَإِنْ زَادَ عَلَی سَنَتَیْنِ هَلْ عَلَی أَبَوَیْهِ مِنْ ذَلِکَ شَیْ ءٌ قَالَ لَا

بَابٌ فِی ضَمَانِ الظِّئْرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ وَ حَمَّادٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ اسْتَأْجَرَ ظِئْراً فَدَفَعَ إِلَیْهَا وَلَدَهُ فَانْطَلَقَتِ الظِّئْرُ فَدَفَعَتْ وَلَدَهُ إِلَی ظِئْرٍ أُخْرَی فَغَابَتْ بِهِ حِیناً ثُمَّ إِنَّ الرَّجُلَ طَلَبَ وَلَدَهُ مِنَ

و یدل علی ما هو المشهور من أنه إذا مات الأب فالأم أحق بالطفل مطلقا من الوصی و قال العلامه فی الإرشاد: و إن تزوجت.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.

قوله:" هل علی أبویه" مثل ذلک الشی ء أی إثم، و قیل: أجره و هو بعید.


باب فی ضمان الظئر


اشاره
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باب فی ضمان الظئر

فی بعض النسخ المصححه مکان هذا الباب باب النشوء و هذا الباب بعد باب من یکره لبنه.


الحدیث الأول 


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


باب من یکره لبنه و من لا یکره 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

قوله:" ولدت" الظاهر أنه علی بناء الفاعل أی أتت بولد من الزنا فیدل علی کراهه اللبن الحاصل من الزنا، و کراهه لبن امرأه ولدت من الزنا، و الأول مشهور بین الأصحاب، و یدل علی الأخیر روایات أخر أیضا.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و یدل علی حرمه استرضاع المجوسیه، و حمله الأصحاب علی الکراهه الشدیده
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عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مُظَائَرَهِ الْمَجُوسِیِّ فَقَالَ لَا وَ لَکِنْ أَهْلُ الْکِتَابِ

3 وَ عَنْهُ عَنِ الْکَاهِلِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَرْضَعْنَ لَکُمْ فَامْنَعُوهُنَّ مِنْ شُرْبِ الْخَمْرِ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ یَصْلُحُ لِلرَّجُلِ أَنْ تُرْضِعَ لَهُ- الْیَهُودِیَّهُ وَ النَّصْرَانِیَّهُ وَ الْمُشْرِکَهُ قَالَ لَا بَأْسَ وَ قَالَ امْنَعُوهُنَّ مِنْ شُرْبِ الْخَمْرِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَبَنُ الْیَهُودِیَّهِ وَ النَّصْرَانِیَّهِ وَ الْمَجُوسِیَّهِ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ لَبَنِ وَلَدِ الزِّنَا وَ کَانَ لَا یَرَی بَأْساً بِلَبَنِ وَلَدِ الزِّنَا إِذَا جَعَلَ مَوْلَی الْجَارِیَهِ الَّذِی فَجَرَ بِالْجَارِیَهِ فِی حِلٍ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ غُلَامٍ لِی وَثَبَ عَلَی جَارِیَهٍ لِی

و یشکل الحمل من غیر ضروره. و یدل عن جواز استرضاع الیهودیه و النصرانیه و لذا حملوا أخبار النهی علی الکراهه، و هو حسن.

و قال فی النافع: و لو اضطر إلی الکافره استرضع الذمیه، و یمنعها من شرب الخمر و لحم الخنزیر، و یکره تمکینها من حمل الولد إلی منزلها، و یکره استرضاع المجوسیه و من لبنها من زناء.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل کالموثق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

و الظاهر أن المراد بلبن ولد الزنا لبن الزانیه الذی حصل من الزنا، و قیل: أرید به المرضعه بقرینه اقترانه بالیهودیه و النصرانیه، و قال الشیخ فی الاستبصار: إنما یؤثر التحلیل فی تطییب اللبن فحسب، لا فی تحسین الزنا القبیح لأنه قد تقضی.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.
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فَأَحْبَلَهَا فَوَلَدَتْ وَ احْتَجْنَا إِلَی لَبَنِهَا فَإِنْ أَحْلَلْتُ لَهُمَا مَا صَنَعَا أَ یَطِیبُ لَبَنُهَا قَالَ نَعَمْ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ وَ سَعْدِ بْنِ أَبِی خَلَفٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمَرْأَهِ یَکُونُ لَهَا الْخَادِمُ قَدْ فَجَرَتْ فَنَحْتَاجُ إِلَی لَبَنِهَا قَالَ مُرْهَا فَلْتُحَلِّلْهَا یَطِیبُ اللَّبَنُ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَسْتَرْضِعُوا الْحَمْقَاءَ فَإِنَّ اللَّبَنَ یُعْدِی وَ إِنَّ الْغُلَامَ یَنْزِعُ إِلَی اللَّبَنِ یَعْنِی إِلَی الظِّئْرِ فِی الرُّعُونَهِ وَ الْحُمْقِ

9 عَلِیٌّ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص یَقُولُ لَا تَسْتَرْضِعُوا الْحَمْقَاءَ فَإِنَّ اللَّبَنَ یَغْلِبُ الطِّبَاعَ وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَسْتَرْضِعُوا الْحَمْقَاءَ فَإِنَّ الْوَلَدَ یَشِبُّ عَلَیْهِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع انْظُرُوا مَنْ تُرْضِعُ أَوْلَادَکُمْ فَإِنَّ الْوَلَدَ یَشِبُّ عَلَیْهِ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ وَلَدَتْ مِنْ زِنًی هَلْ یَصْلُحُ أَنْ یُسْتَرْضَعَ بِلَبَنِهَا قَالَ لَا یَصْلُحُ وَ لَا لَبَنِ ابْنَتِهَا الَّتِی وُلِدَتْ مِنَ الزِّنَی


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.

و قال الفیروزآبادی: نزع إلیه: أشبهه، و قال الجوهری: الرعونه: الحمق و الاسترخاء.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: موثق.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: صحیح.
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12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْهَیْثَمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع اسْتَرْضِعْ لِوَلَدِکَ بِلَبَنِ الْحِسَانِ وَ إِیَّاکَ وَ الْقِبَاحَ فَإِنَّ اللَّبَنَ قَدْ یُعْدِی

13 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ رِبْعِیٍّ عَنْ فُضَیْلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ عَلَیْکُمْ بِالْوُضَّاءِ مِنَ الظُّؤْرَهِ فَإِنَّ اللَّبَنَ یُعْدِی

14 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَسْتَرْضِعُوا لِلصَّبِیِّ الْمَجُوسِیَّهَ وَ اسْتَرْضِعْ لَهُ الْیَهُودِیَّهَ وَ النَّصْرَانِیَّهَ وَ لَا یَشْرَبْنَ الْخَمْرَ وَ یُمْنَعْنَ مِنْ ذَلِکَ

بَابُ مَنْ أَحَقُّ بِالْوَلَدِ إِذَا کَانَ صَغِیراً

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَن 


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مجهول 


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: صحیح.

و قال الفیروزآبادی: الوضاءه: الحسن و النظافه، و قد وضؤ ککرم فهو وضی ء من أوضیاء و وضاء کرمان من وضائین.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: صحیح.


باب من أحق بالولد إذا کان صغیرا


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال الشهید الثانی (ره): لا خلاف فی أن الأم أحق بالولد إذا کانت حره مسلمه مده الرضاع إذا کانت متبرعه و رضیت بما یأخذ غیرها من الأجره، لکن
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فَضْلٍ أَبِی الْعَبَّاسِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ أَحَقُّ بِوَلَدِهِ أَمِ الْمَرْأَهُ قَالَ لَا بَلِ الرَّجُلُ فَإِنْ قَالَتِ الْمَرْأَهُ لِزَوْجِهَا الَّذِی طَلَّقَهَا أَنَا أُرْضِعُ ابْنِی بِمِثْلِ مَا تَجِدُ مَنْ تُرْضِعُهُ- فَهِیَ أَحَقُّ بِهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا طَلَّقَ الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ وَ هِیَ حُبْلَی أَنْفَقَ عَلَیْهَا حَتَّی تَضَعَ حَمْلَهَا وَ إِذَا وَضَعَتْهُ أَعْطَاهَا أَجْرَهَا وَ لَا یُضَارَّهَا إِلَّا أَنْ یَجِدَ مَنْ هُوَ

قال ابن فهد: إن الإجماع واقع علی اشتراک الحضانه بین الأبوین مده الحولین، و یدل علیه روایه داود بن الحصین، و یمکن حملها بأن الاشتراک باعتبار وجوب النفقه علی الأب، و أن له أخذه مع عدم رضا الأم بما ترضی غیرها، و اختلف فی أنها إذا ترکت الرضاع و أرضعته أخری هل تسقط حضانتها أم لا؟ و ظاهر روایه داود السقوط، و اختلف فی الحضانه بعد ذلک، فالأشهر أن بعد الرضاع، الأم أحق بالبنت إلی سبع سنین، و الأب أحق بالابن، و قیل: الأم أحق بالولد ما لم تتزوج، و قیل:

هی أحق بالبنت ما لم تتزوج، و بالصبی إلی سبع سنین، و قیل: الأم أحق بالذکر مده الحولین، و بالأنثی إلی تسع.

قوله علیه السلام:" بل الرجل" قال بعض الأفاضل: یعنی أن الرجل أحق بالولد مع الطلاق و النزاع، إلا فی الصوره المذکوره، و فی مده الرضاع کما یدل علیه سیاق الکلام، و إن لم یکن هناک تنازع و تشاجر فالأم أحق به إلی سبع سنین، کما یدل علیه خبر الآتی ما لم تتزوج، کما تدل علیه الأخبار، لأن هذه المده التربیه البدنیه و الزمان اللعب و الدعه، و الأمهات أحق بهم فی ذلک، و یدل علیه أیضا الأخبار الآتیه فی باب التأدیب حیث قیل فیها" دع ابنک سبع سنین، و ألزمه نفسک سبعا". و فی خبر آخر" یربی سبعا، و یؤدب سبعا" فإن التربیه إنما تکون للأم و التأدیب للأب، و بهذا یجمع بین الأخبار المختلفه بحسب الظاهر فی هذا الباب.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.
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أَرْخَصُ أَجْراً مِنْهَا فَإِنْ هِیَ رَضِیَتْ بِذَلِکَ الْأَجْرِ فَهِیَ أَحَقُّ بِابْنِهَا حَتَّی تَفْطِمَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمِنْقَرِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ وَ بَیْنَهُمَا وَلَدٌ أَیُّهُمَا أَحَقُّ بِالْوَلَدِ قَالَ الْمَرْأَهُ أَحَقُّ بِالْوَلَدِ مَا لَمْ تَتَزَوَّجْ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ وَ الْوالِداتُ یُرْضِعْنَ أَوْلادَهُنَّ قَالَ مَا دَامَ الْوَلَدُ فِی الرَّضَاعِ فَهُوَ بَیْنَ الْأَبَوَیْنِ بِالسَّوِیَّهِ فَإِذَا فُطِمَ فَالْأَبُ أَحَقُّ بِهِ مِنَ الْأُمِّ فَإِذَا مَاتَ الْأَبُ فَالْأُمُّ أَحَقُّ بِهِ مِنَ الْعَصَبَهِ فَإِنْ وَجَدَ الْأَبُ مَنْ یُرْضِعُهُ بِأَرْبَعَهِ دَرَاهِمَ وَ قَالَتِ الْأُمُّ لَا أُرْضِعُهُ إِلَّا بِخَمْسَهِ دَرَاهِمَ فَإِنَّ لَهُ أَنْ یَنْزِعَهُ مِنْهَا إِلَّا أَنَّ ذَلِکَ خَیْرٌ لَهُ وَ أَرْفَقُ بِهِ أَنْ یُتْرَکَ مَعَ أُمِّهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ امْرَأَهٍ حُرَّهٍ نَکَحَتْ عَبْداً فَأَوْلَدَهَا أَوْلَاداً ثُمَّ إِنَّهُ طَلَّقَهَا فَلَمْ تُقِمْ مَعَ وُلْدِهَا وَ تَزَوَّجَتْ فَلَمَّا بَلَغَ الْعَبْدَ أَنَّهَا تَزَوَّجَتْ أَرَادَ أَنْ یَأْخُذَ وُلْدَهُ مِنْهَا وَ قَالَ أَنَا أَحَقُّ بِهِمْ مِنْکِ إِنْ تَزَوَّجْتِ فَقَالَ لَیْسَ لِلْعَبْدِ أَنْ یَأْخُذَ مِنْهَا وُلْدَهَا وَ إِنْ تَزَوَّجَتْ حَتَّی یُعْتَقَ هِیَ أَحَقُّ بِوُلْدِهَا مِنْهُ مَا دَامَ مَمْلُوکاً فَإِذَا أُعْتِقَ فَهُوَ أَحَقُّ بِهِمْ مِنْهَا


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

و قیل: إنها أحق به فی مده الرضاع مع النزاع، و إلی سبع بدونه ما لم تتزوج فی تلک المده، أو وجدت من هی أرخص أجرا فی إرضاعه من أمه:


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مختلف فیه.

و علیه فتوی الأصحاب و فی بعض النسخ أورد هذا الخبر فی باب الرضاع أیضا
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بَابُ النُّشُوءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ عَائِذِ بْنِ حَبِیبٍ بَیَّاعِ الْهَرَوِیِّ عَنْ عِیسَی بْنِ زَیْدٍ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَثَّغِرُ الْغُلَامُ لِسَبْعِ سِنِینَ وَ یُؤْمَرُ بِالصَّلَاهِ لِتِسْعٍ وَ یُفَرَّقُ بَیْنَهُمْ فِی الْمَضَاجِعِ لِعَشْرٍ وَ یَحْتَلِمُ لِأَرْبَعَ عَشْرَهَ سَنَهً وَ مُنْتَهَی طُولِهِ لِاثْنَتَیْنِ وَ عِشْرِینَ سَنَهً وَ مُنْتَهَی عَقْلِهِ لِثَمَانٍ وَ عِشْرِینَ سَنَهً إِلَّا التَّجَارِبَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُوسَی بْنِ عُمَرَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ الضَّرِیرِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَشِبُّ الصَّبِیُّ کُلَّ سَنَهٍ أَرْبَعَ أَصَابِعَ بِأَصَابِعِ نَفْسِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ الْغُلَامُ لَا یُلْقِحُ حَتَّی یَتَفَلَّکَ ثَدْیَاهُ وَ تَسْطَعَ رِیحُ إِبْطَیْه 


باب النشوء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول مرفوع.

و قال فی المغرب: ثغر الصبی فهو مثغور إذا سقطت رواضعه و أما إذا نبتت أسنانه بعد السقوط قیل: اثغر، بتشدید الثاء و اتغر بتشدید التاء فهو مثغر بالثاء و التاء و قد انفرد علی افتعل.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام" لا یلقح" أی تبلغ أو یجامع، و قال الفیروزآبادی: فلک ثدیها و تفلک استدار، و سطوع الریح ظهورها و انتشارها.
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بَابُ تَأْدِیبِ الْوَلَدِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دَعِ ابْنَکَ یَلْعَبُ سَبْعَ سِنِینَ وَ أَلْزِمْهُ نَفْسَکَ سَبْعاً فَإِنْ أَفْلَحَ وَ إِلَّا فَإِنَّهُ مِمَّنْ لَا خَیْرَ فِیهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَمْهِلْ صَبِیَّکَ حَتَّی یَأْتِیَ لَهُ سِتُّ سِنِینَ ثُمَّ ضُمَّهُ إِلَیْکَ سَبْعَ سِنِینَ فَأَدِّبْهُ بِأَدَبِکَ فَإِنْ قَبِلَ وَ صَلَحَ وَ إِلَّا فَخَلِّ عَنْهُ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْغُلَامُ یَلْعَبُ سَبْعَ سِنِینَ وَ یَتَعَلَّمُ الْکِتَابَ سَبْعَ سِنِینَ وَ یَتَعَلَّمُ الْحَلَالَ وَ الْحَرَامَ سَبْعَ سِنِینَ

4 عَلِیُّ بْنُ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلِّمُوا أَوْلَادَکُمُ السِّبَاحَهَ وَ الرِّمَایَهَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَادِرُوا أَوْلَادَکُم 


باب تأدیب الولد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل کالموثق.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرفوع. 



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" بادروا" أی علموهم فی بدو شبابهم و عند بلوغهم التمیز من
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بِالْحَدِیثِ قَبْلَ أَنْ یَسْبِقَکُمْ إِلَیْهِمُ الْمُرْجِئَهُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُفَرَّقُ بَیْنَ الْغِلْمَانِ وَ النِّسَاءِ فِی الْمَضَاجِعِ إِذَا بَلَغُوا عَشْرَ سِنِینَ

7 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّا نَأْمُرُ الصِّبْیَانَ أَنْ یَجْمَعُوا بَیْنَ الصَّلَاتَیْنِ الْأُولَی وَ الْعَصْرِ وَ بَیْنَ الْمَغْرِبِ وَ الْعِشَاءِ الْآخِرَهِ مَا دَامُوا عَلَی وُضُوءٍ قَبْلَ أَنْ یَشْتَغِلُوا

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَدِّبِ الْیَتِیمَ بِمَا تُؤَدِّبُ مِنْهُ وَلَدَکَ وَ اضْرِبْهُ مِمَّا تَضْرِبُ مِنْهُ وَلَدَکَ

بَابُ حَقِّ الْأَوْلَادِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ

الحدیث ما یهتدون به إلی معرفه الأئمه علیهم السلام و مذهب التشیع قبل أن یغویهم المخالفون و یدخلوهم فی ضلالتهم و یتعسر بعد ذلک صرفهم عنه، و المرجئه فی مقابله الشیعه من الإرجاء بمعنی التأخیر لتأخیرهم علیا علیه السلام عن مرتبته و قد یطلق فی مقابله الوعیدیه إلا أن الأول هنا أظهر.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.

و ظاهره جواز تأدیب الیتیم حسبه.


باب حق الأولاد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.
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مُوسَی ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا حَقُّ ابْنِی هَذَا قَالَ تُحْسِنُ اسْمَهُ وَ أَدَبَهُ وَ ضَعْهُ مَوْضِعاً حَسَناً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ کَانَ دَاوُدُ بْنُ زُرْبِیٍّ شَکَا ابْنَهُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع فِیمَا أَفْسَدَ لَهُ فَقَالَ لَهُ اسْتَصْلِحْهُ فَمَا مِائَهُ أَلْفٍ فِیمَا أَنْعَمَ اللَّهُ بِهِ عَلَیْکَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص رَحِمَ اللَّهُ وَالِدَیْنِ أَعَانَا وَلَدَهُمَا عَلَی بِرِّهِمَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ صَلَّی رَسُولُ اللَّهِ ص بِالنَّاسِ الظُّهْرَ فَخَفَّفَ فِی الرَّکْعَتَیْنِ الْأَخِیرَتَیْنِ فَلَمَّا انْصَرَفَ قَالَ لَهُ النَّاسُ هَلْ حَدَثَ فِی الصَّلَاهِ حَدَثٌ قَالَ وَ مَا ذَاکَ قَالُوا خَفَّفْتَ فِی الرَّکْعَتَیْنِ الْأَخِیرَتَیْنِ فَقَالَ لَهُمْ أَمَا سَمِعْتُمْ صُرَاخَ الصَّبِیِ

5 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْوَاسِطِیِّ عَنْ زَیْدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَلْزَمُ الْوَالِدَیْنِ مِنَ الْعُقُوقِ لِوَلَدِهِمَا مَا یَلْزَمُ الْوَلَدَ لَهُمَا مِنْ عُقُوقِهِمَا

قوله صلی الله علیه و آله:" وضعه" أی علمه کسبا صالحا أو زوجه زوجه موالیه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

قوله علیه السلام:" استصلحه" أی اطلب صلاحه، فإن هذا المبلغ من الدینار و الدرهم و إن أفسده یسیر فی جنب نعمه الله.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

و یدل علی استحباب تخفیف الصلاه عند العلم بحاجه المأمومین و اضطرارهم، کما روی صل صلاه أضعف من خلفک.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.
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6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ السَّکُونِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا مَغْمُومٌ مَکْرُوبٌ فَقَالَ لِی یَا سَکُونِیُّ مِمَّا غَمُّکَ قُلْتُ وُلِدَتْ لِی ابْنَهٌ فَقَالَ یَا سَکُونِیُّ عَلَی الْأَرْضِ ثِقْلُهَا وَ عَلَی اللَّهِ رِزْقُهَا تَعِیشُ فِی غَیْرِ أَجَلِکَ- وَ تَأْکُلُ مِنْ غَیْرِ رِزْقِکَ فَسَرَّی وَ اللَّهِ عَنِّی فَقَالَ لِی مَا سَمَّیْتَهَا قُلْتُ فَاطِمَهَ قَالَ آهِ آهِ ثُمَّ وَضَعَ یَدَهُ عَلَی جَبْهَتِهِ فَقَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص حَقُّ الْوَلَدِ عَلَی وَالِدِهِ إِذَا کَانَ ذَکَراً أَنْ یَسْتَفْرِهَ أُمَّهُ وَ یَسْتَحْسِنَ اسْمَهُ وَ یُعَلِّمَهُ کِتَابَ اللَّهِ وَ یُطَهِّرَهُ وَ یُعَلِّمَهُ السِّبَاحَهَ وَ إِذَا کَانَتْ أُنْثَی أَنْ یَسْتَفْرِهَ أُمَّهَا وَ یَسْتَحْسِنَ اسْمَهَا وَ یُعَلِّمَهَا سُورَهَ النُّورِ وَ لَا یُعَلِّمَهَا سُورَهَ یُوسُفَ وَ لَا یُنْزِلَهَا الْغُرَفَ وَ یُعَجِّلَ سَرَاحَهَا إِلَی بَیْتِ زَوْجِهَا أَمَّا إِذَا سَمَّیْتَهَا فَاطِمَهَ فَلَا تَسُبَّهَا وَ لَا تَلْعَنْهَا وَ لَا تَضْرِبْهَا


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور. و لم یذکره المصنف.

قوله علیه السلام:" تعیش" أی لا ینقص من عمرک و لا من رزقک لأجلها شی ء.

قوله علیه السلام:" فسری" أی انکشف الغم عنی، و أما قوله علیه السلام آه آه فلتذکر مظلومیه جدته صلوات الله علیهما.

قوله صلی الله علیه و آله:" أن یستفره أمه" أی یجعلها فارهه کریمه الأصل، و هذا من باب النظر إلی العواقب، و التطهیر، الختان، و الأمر بتعلیم سوره النور لما فیها من الترغیب إلی سترهن و عفافهن و ما یجری هذا المجری، و النهی عن تعلیم سوره یوسف لما فیها من ذکر تعشقهن و حبهن للرجال.

قوله علیه السلام:" و لا ینزلها الغرف" أی لا یجعل الغرف منزلا و مسکنا لها، لئلا تتراءی، أی الرجال، و لا تطلع علیهم" و السراح" الانطلاق تقول: سرحت فلانا إلی موضع کذا إذا أرسلته.
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بَابُ بِرِّ الْأَوْلَادِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ شَرِیفِ بْنِ سَابِقٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ أَبِی قُرَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ قَبَّلَ وَلَدَهُ کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ حَسَنَهً وَ مَنْ فَرَّحَهُ فَرَّحَهُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ مَنْ عَلَّمَهُ الْقُرْآنَ دُعِیَ بِالْأَبَوَیْنِ فَیُکْسَیَانِ حُلَّتَیْنِ یُضِی ءُ مِنْ نُورِهِمَا وُجُوهُ أَهْلِ الْجَنَّهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی طَالِبٍ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَهُ رَجُلٌ مِنَ الْأَنْصَارِ مَنْ أَبَرُّ قَالَ وَالِدَیْکَ قَالَ قَدْ مَضَیَا قَالَ بَرَّ وَلَدَکَ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَجَلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَحِبُّوا الصِّبْیَانَ وَ ارْحَمُوهُمْ وَ إِذَا وَعَدْتُمُوهُمْ شَیْئاً فَفُوا لَهُمْ فَإِنَّهُمْ لَا یَدْرُونَ إِلَّا أَنَّکُمْ تَرْزُقُونَهُمْ

4 ابْنُ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ کَانَ لَهُ وَلَدٌ صَبَا


باب بر الأولاد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرفوع.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" صبا" أی ینبغی أن یکلف نفسه المعاشره مع الصبیان: قال الفیروزآبادی: صبا یصبو صبوه و صبوا: أی مال إلی الجهل و الفتوه.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ لَیَرْحَمُ الْعَبْدَ لِشِدَّهِ حُبِّهِ لِوَلَدِهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص رَحِمَ اللَّهُ مَنْ أَعَانَ وَلَدَهُ عَلَی بِرِّهِ قَالَ قُلْتُ کَیْفَ یُعِینُهُ عَلَی بِرِّهِ قَالَ یَقْبَلُ مَیْسُورَهُ وَ یَتَجَاوَزُ عَنْ مَعْسُورِهِ وَ لَا یُرْهِقُهُ وَ لَا یَخْرَقُ بِهِ فَلَیْسَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ أَنْ یَصِیرَ فِی حَدٍّ مِنْ حُدُودِ الْکُفْرِ إِلَّا أَنْ یَدْخُلَ فِی عُقُوقٍ أَوْ قَطِیعَهِ رَحِمٍ ثُمَّ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص- الْجَنَّهُ طَیِّبَهٌ طَیَّبَهَا اللَّهُ وَ طَیَّبَ رِیحَهَا یُوجَدُ رِیحُهَا مِنْ مَسِیرَهِ أَلْفَیْ عَامٍ وَ لَا یَجِدُ رِیحَ الْجَنَّهِ عَاقٌّ وَ لَا قَاطِعُ رَحِمٍ وَ لَا مُرْخِی الْإِزَارِ خُیَلَاءَ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یُوسُفَ الْأَزْدِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ مَا قَبَّلْتُ صَبِیّاً قَطُّ فَلَمَّا وَلَّی قَالَ رَسُولُ اللَّهِ هَذَا رَجُلٌ عِنْدِی أَنَّهُ مِنْ أَهْلِ النَّارِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ کُلَیْبٍ الصَّیْدَاوِیِّ قَالَ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ ع إِذَا وَعَدْتُمُ الصِّبْیَانَ فَفُوا لَهُمْ فَإِنَّهُمْ یَرَوْنَ أَنَّکُمُ الَّذِینَ تَرْزُقُونَهُمْ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَیْسَ یَغْضَبُ لِشَیْ ءٍ کَغَضَبِهِ لِلنِّسَاءِ وَ الصِّبْیَان 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن و آخره مرسل و لم یذکره المصنف.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.

قوله صلی الله علیه و آله:" و لا یرهقه" أی لا یسفه علیه و لا یظلمه من الرهق محرکه أو لا یحمل علیه ما لا یطیقه من الإرهاق، یقال: لا یرهقنی لا أرهقک الله، أی لا أعسرک الله، و الخرق بالضم و التحریک: ضد الرفق، و الإرجاء: الإرسال، و الخیلاء: التکبر.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول مرسل.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.
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9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ ذَرِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْوَلَدُ فِتْنَهٌ

بَابُ تَفْضِیلِ الْوُلْدِ بَعْضِهِمْ عَلَی بَعْضٍ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ الْأَشْعَرِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ بَعْضُ وُلْدِهِ أَحَبَّ إِلَیْهِ مِنْ بَعْضٍ وَ یُقَدِّمُ بَعْضَ وُلْدِهِ عَلَی بَعْضٍ فَقَالَ نَعَمْ قَدْ فَعَلَ ذَلِکَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع نَحَلَ مُحَمَّداً وَ فَعَلَ ذَلِکَ أَبُو الْحَسَنِ ع نَحَلَ أَحْمَدَ شَیْئاً فَقُمْتُ أَنَا بِهِ حَتَّی حُزْتُهُ لَهُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ الرَّجُلُ یَکُونُ بَنَاتُهُ أَحَبَّ إِلَیْهِ مِنْ بَنِیهِ فَقَالَ الْبَنَاتُ وَ الْبَنُونَ فِی ذَلِکَ سَوَاءٌ إِنَّمَا هُوَ بِقَدْرِ مَا یُنَزِّلُهُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْه 


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فتنه" أی امتحان و تفتین الناس بحبهم، کما قال الله تعالی" أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ*

".


باب تفضیل الولد بعضهم علی بعض 


اشاره



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" نحل" أی أعطی و وهب، و قوله" فقمت أنا به" أی تصرفت فیه لأجله، لأنه کان طفلا" حتی حزته" أی جمعته و أحرزته له من الحیازه.

قوله علیه السلام:" بقدر ما ینزلهم الله" أی الحب إنما یکون بقدر ما یجعل الله لهم المنزله فی قلبه.
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بَابُ التَّفَرُّسِ فِی الْغُلَامِ وَ مَا یُسْتَدَلُّ بِهِ عَلَی نَجَابَتِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَلِیلِ بْنِ عَمْرٍو الْیَشْکُرِیِّ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ إِذَا کَانَ الْغُلَامُ مُلْتَاثَ الْأُدْرَهِ صَغِیرَ الذَّکَرِ سَاکِنَ النَّظَرِ فَهُوَ مِمَّنْ یُرْجَی خَیْرُهُ وَ یُؤْمَنُ شَرُّهُ قَالَ وَ إِذَا کَانَ الْغُلَامُ شَدِیدَ الْأُدْرَهِ کَبِیرَ الذَّکَرِ حَادَّ النَّظَرِ فَهُوَ مِمَّنْ لَا یُرْجَی خَیْرُهُ وَ یُؤْمَنُ شَرُّهُ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْهَمَذَانِیِّ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الشَّامِیِّ قَالَ أَخْبَرَنِی صَالِحُ بْنُ عُقْبَهَ قَالَ سَمِعْتُ الْعَبْدَ الصَّالِحَ ع یَقُولُ تُسْتَحَبُّ عَرَامَهُ الصَّبِیِّ فِی صِغَرِهِ لِیَکُونَ حَلِیماً فِی کِبَرِهِ ثُمَّ قَالَ مَا یَنْبَغِی أَنْ یَکُونَ إِلَّا هَکَذَا


باب التفرس فی الغلام و ما یستدل به علی نجابته 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ملتاث الأدره" اللوثه بالضم: الاسترخاء، و الأدره: نفخه فی الخصیه، و المراد بها هنا نفس الخصیه، أی مسترخی الخصیه متدلیها، و فی بعض النسخ الإزره، أی هیئه الائتزار و التیاثه کنایه عن أنه لا یجوز شد الإزار بحیث یری منه حسن الائتزار فیعجب به.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول و آخره مرسل.

قوله علیه السلام:" عرامه الصبی" العرامه: سوء الخلق و الفساد، و المرح و الأبتر و هنا میله إلی اللعب، و بغضه للکتاب أی عرامته فی صغره علامه عقله و حلمه فی کبره، و ینبغی الطفل أن یکون هکذا فأما إذا کان منقادا ساکنا حسن الخلق فی صغره یکون بلیدا فی کبره، کما هو المجرب أیضا و قال الجوهری الکتاب بالتشدید المکتب.
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3 وَ رُوِیَ أَنَّ أَکْیَسَ الصِّبْیَانِ أَشَدُّهُمْ بُغْضاً لِلْکُتَّابِ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُحَمَّدٍ النَّوْفَلِیِّ مِنْ وُلْدِ نَوْفَلِ بْنِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ قَالَ أَخْبَرَنِی مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ الْعُمَرِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص فِی الْمَرَضِ یُصِیبُ الصَّبِیَّ فَقَالَ کَفَّارَهٌ لِوَالِدَیْهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَعِیشُ الْوَلَدُ لِسِتَّهِ أَشْهُرٍ وَ لِسَبْعَهِ أَشْهُرٍ وَ لِتِسْعَهِ أَشْهُرٍ وَ لَا یَعِیشُ لِثَمَانِیَهِ أَشْهُرٍ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَیَابَهَ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ غَایَهِ الْحَمْلِ بِالْوَلَدِ فِی بَطْنِ أُمِّهِ کَمْ هُوَ فَإِنَّ النَّاسَ یَقُولُونَ رُبَّمَا بَقِیَ فِی بَطْنِهَا سِنِینَ فَقَالَ کَذَبُوا أَقْصَی حَدِّ الْحَمْلِ تِسْعَهُ أَشْهُرٍ لَا یَزِیدُ لَحْظَهً وَ لَوْ زَادَ سَاعَهً لَقَتَلَ أُمَّهُ قَبْلَ أَنْ یَخْرُج 


باب النوادر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" کفاره لوالدیه" أقول: هذا لا ینافی العوض الذی قال به المتکلمون للطفل فإن المقصود الأصلی کونه کفاره لهما، و العوض تابع لذلک.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف و موافق للتجربه.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" تسعه أشهر" هذا هو المشهور بین الأصحاب، و قیل: أکثره عشره أشهر، اختاره الشیخ فی المبسوط و المحقق، و قیل: تسعه اختاره السید فی الانتصار
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4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ الْقَابِلَهُ مَأْمُونَهٌ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ کُنْتُ جَالِساً عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ دَخَلَ یُونُسُ بْنُ یَعْقُوبَ فَرَأَیْتُهُ یَئِنُّ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا لِی أَرَاکَ تَئِنُّ قَالَ طِفْلٌ لِی تَأَذَّیْتُ بِهِ اللَّیْلَ أَجْمَعَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا یُونُسُ حَدَّثَنِی أَبِی مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ عَنْ آبَائِهِ ع عَنْ جَدِّی رَسُولِ اللَّهِ ص- أَنَّ جَبْرَئِیلَ نَزَلَ عَلَیْهِ وَ رَسُولُ اللَّهِ وَ عَلِیٌّ ص یَئِنَّانِ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع یَا حَبِیبَ اللَّهِ مَا لِی أَرَاکَ تَئِنُّ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص طِفْلَانِ لَنَا تَأَذَّیْنَا بِبُکَائِهِمَا فَقَالَ جَبْرَئِیلُ مَهْ یَا مُحَمَّدُ فَإِنَّهُ سَیُبْعَثُ لِهَؤُلَاءِ الْقَوْمِ شِیعَهٌ إِذَا بَکَی أَحَدُهُمْ فَبُکَاؤُهُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ إِلَی أَنْ یَأْتِیَ عَلَیْهِ سَبْعُ سِنِینَ فَإِذَا جَازَ السَّبْعَ فَبُکَاؤُهُ اسْتِغْفَارٌ لِوَالِدَیْهِ إِلَی أَنْ یَأْتِیَ عَلَی الْحَدِّ فَإِذَا جَازَ الْحَدَّ فَمَا أَتَی مِنْ حَسَنَهٍ فَلِوَالِدَیْهِ وَ مَا أَتَی مِنْ سَیِّئَهٍ فَلَا عَلَیْهِمَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ حَمْدَانَ بْنِ إِسْحَاقَ قَالَ کَانَ لِیَ ابْنٌ وَ کَانَ تُصِیبُهُ الْحَصَاهُ فَقِیلَ لِی لَیْسَ لَهُ عِلَاجٌ إِلَّا أَنْ تَبُطَّهُ فَبَطَطْتُهُ فَمَاتَ فَقَالَتِ

مدعیا علیه الإجماع و جماعه، و لم یقل أحد من علمائنا ظاهرا بأکثر من ذلک، و زاد بعض المخالفین إلی أربع سنین.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" مأمونه" و لذا یقبل قولها فی کثیر من الأمور المتعلقه بالولد و الولاده، و لو ادعی علیه التقصیر فی شی ء فالقول قولها.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فبکاؤه" أی یعطی والده ثواب من قال: لا إله إلا الله.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

و قال الفیروزآبادی: الحصاه: اشتداد البول فی المثانه حتی یصیر کالحصاه، و قال الجزری: البط: شق الدمل و الجراح و نحوهما.
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الشِّیعَهُ شَرِکْتَ فِی دَمِ ابْنِکَ قَالَ فَکَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الْعَسْکَرِیِّ ع فَوَقَّعَ ع یَا أَحْمَدُ لَیْسَ عَلَیْکَ فِیمَا فَعَلْتَ شَیْ ءٌ إِنَّمَا الْتَمَسْتَ الدَّوَاءَ وَ کَانَ أَجَلُهُ فِیمَا فَعَلْتَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ السِّمْطِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا بَلَغَ الصَّبِیُّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ فَاحْجُمْهُ فِی کُلِّ شَهْرٍ فِی النُّقْرَهِ فَإِنَّهَا تُجَفِّفُ لُعَابَهُ وَ تُهْبِطُ الْحَرَارَهَ مِنْ رَأْسِهِ وَ جَسَدِهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ أَشْیَمَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ أَصَابَ رَجُلٌ غُلَامَیْنِ فِی بَطْنٍ فَهَنَّأَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثُمَّ قَالَ أَیُّهُمَا الْأَکْبَرُ فَقَالَ الَّذِی خَرَجَ أَوَّلًا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الَّذِی خَرَجَ آخِراً هُوَ أَکْبَرُ أَ مَا تَعْلَمُ أَنَّهَا حَمَلَتْ بِذَاکَ أَوَّلًا وَ إِنَّ هَذَا دَخَلَ عَلَی ذَاکَ فَلَمْ یُمْکِنْهُ أَنْ یَخْرُجَ حَتَّی خَرَجَ هَذَا فَالَّذِی یَخْرُجُ آخِراً هُوَ أَکْبَرُهُمَا

تَمَّ کِتَابُ الْعَقِیقَهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ یَلِیهِ کِتَابُ الطَّلَاق 


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.

و لم أر قائلا به و لعل مراده علیه السلام لیس الکبر الذی هو مناط الأحکام الشرعیه.

تم کتاب العقیقه و الحمد لله رب العالمین و یلیه کتاب الطلاق
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کتاب الطلاق بَابُ کَرَاهِیَهِ طَلَاقِ الزَّوْجَهِ الْمُوَافِقَهِ

1 أَخْبَرَنَا عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَرَّ رَسُولُ اللَّهِ ص بِرَجُلٍ فَقَالَ مَا فَعَلْتَ امْرَأَتَکَ قَالَ طَلَّقْتُهَا یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ قَالَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ ثُمَّ قَالَ إِنَّ الرَّجُلَ تَزَوَّجَ فَمَرَّ بِهِ النَّبِیُّ ص فَقَالَ تَزَوَّجْتَ قَالَ نَعَمْ ثُمَّ قَالَ لَهُ بَعْدَ ذَلِکَ مَا فَعَلْتَ امْرَأَتَکَ قَال 


کتاب الطلاق 


باب کراهیه طلاق الزوجه الموافقه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و قال فی النهایه: فیه إن الله لا یحب الذواقین و الذواقات" یعنی السریعی النکاح السریعی الطلاق انتهی.

و ظاهر الخبر حرمه الطلاق أو کثرته مع الموافقه، و لما انعقد الإجماع علی خلافه و عارضه عموم الآیات و الأخبار حمل علی أن البغض أرید به عدم الحب، و هو یتحقق بفعل المکروه و ترک المستحب، و کذا اللعن هو البعد من الرحمه، و یتحقق ذلک بفعل
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طَلَّقْتُهَا قَالَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ قَالَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ ثُمَّ إِنَّ الرَّجُلَ تَزَوَّجَ فَمَرَّ بِهِ النَّبِیُّ ص فَقَالَ تَزَوَّجْتَ فَقَالَ نَعَمْ ثُمَّ قَالَ لَهُ بَعْدَ ذَلِکَ مَا فَعَلْتَ امْرَأَتَکَ قَالَ طَلَّقْتُهَا قَالَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ قَالَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُبْغِضُ أَوْ یَلْعَنُ کُلَّ ذَوَّاقٍ مِنَ الرِّجَالِ وَ کُلَّ ذَوَّاقَهٍ مِنَ النِّسَاءِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ شَیْ ءٍ مِمَّا أَحَلَّهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَبْغَضَ إِلَیْهِ مِنَ الطَّلَاقِ وَ إِنَّ اللَّهَ یُبْغِضُ الْمِطْلَاقَ الذَّوَّاقَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُحِبُّ الْبَیْتَ الَّذِی فِیهِ الْعُرْسُ وَ یُبْغِضُ الْبَیْتَ الَّذِی فِیهِ الطَّلَاقُ وَ مَا مِنْ شَیْ ءٍ أَبْغَضَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنَ الطَّلَاقِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُ أَبِی ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُبْغِضُ کُلَّ مِطْلَاقٍ ذَوَّاقٍ

5 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَلَغَ النَّبِیَّ ص أَنَّ أَبَا أَیُّوبَ یُرِیدُ أَنْ یُطَلِّقَ امْرَأَتَهُ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ طَلَاقَ أُمِّ أَیُّوبَ لَحُوبٌ

المکروه أیضا و قد ورد فی کثیر من الأخبار اللعن علی فعل المکروهات، و التردید فی الخبر من الراوی.

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مختلف فیه.

قوله علیه السلام:" و ما من شی ء" أی من الأمور المحلله کما مر.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: کالموثق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: کالموثق.

قال الجوهری:" الحوب" بالضم: الإثم. و قال فی النهایه: بعد إیراد هذا الخبر" لحوب" أی لوحشه أو إثم، و إنما إثمه بطلاقها لأنها کانت مصلحه له فی دینه.
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بَابُ تَطْلِیقِ الْمَرْأَهِ غَیْرِ الْمُوَافِقَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ کَانَتْ عِنْدَهُ امْرَأَهٌ تُعْجِبُهُ وَ کَانَ لَهَا مُحِبّاً فَأَصْبَحَ یَوْماً وَ قَدْ طَلَّقَهَا وَ اغْتَمَّ لِذَلِکَ فَقَالَ لَهُ بَعْضُ مَوَالِیهِ جُعِلْتُ فِدَاکَ لِمَ طَلَّقْتَهَا فَقَالَ إِنِّی ذَکَرْتُ عَلِیّاً ع فَتَنَقَّصَتْهُ فَکَرِهْتُ أَنْ أُلْصِقَ جَمْرَهً مِنْ جَمْرِ جَهَنَّمَ بِجِلْدِی

2 مُحَمَّدُ بْنُ الْحُسَیْنِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ خَطَّابِ بْنِ سَلَمَهَ قَالَ کَانَتْ عِنْدِی امْرَأَهٌ تَصِفُ هَذَا الْأَمْرَ وَ کَانَ أَبُوهَا کَذَلِکَ وَ کَانَتْ سَیِّئَهَ الْخُلُقِ فَکُنْتُ أَکْرَهُ طَلَاقَهَا لِمَعْرِفَتِی بِإِیمَانِهَا وَ إِیمَانِ أَبِیهَا فَلَقِیتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع وَ أَنَا أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَهُ عَنْ طَلَاقِهَا فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ لِی إِلَیْکَ حَاجَهً فَتَأْذَنُ لِی أَنْ أَسْأَلَکَ عَنْهَا فَقَالَ ائْتِنِی غَداً صَلَاهَ الظُّهْرِ قَالَ فَلَمَّا صَلَّیْتُ الظُّهْرَ أَتَیْتُهُ فَوَجَدْتُهُ قَدْ صَلَّی وَ جَلَسَ فَدَخَلْتُ عَلَیْهِ وَ جَلَسْتُ بَیْنَ یَدَیْهِ فَابْتَدَأَنِی فَقَالَ یَا خَطَّابُ کَانَ أَبِی زَوَّجَنِی ابْنَهَ عَمٍّ لِی وَ کَانَتْ سَیِّئَهَ الْخُلُقِ وَ کَانَ أَبِی رُبَّمَا أَغْلَقَ عَلَیَّ وَ عَلَیْهَا الْبَابَ رَجَاءَ أَنْ أَلْقَاهَا فَأَتَسَلَّقُ الْحَائِطَ وَ أَهْرُبُ مِنْهَا فَلَمَّا مَاتَ أَبِی طَلَّقْتُهَا فَقُلْتُ اللَّهُ أَکْبَرُ أَجَابَنِی وَ اللَّهِ عَنْ حَاجَتِی مِنْ غَیْرِ مَسْأَلَهٍ

3 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ خَطَّابِ بْنِ سَلَمَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَیْهِ یَعْنِی أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع وَ أَنَا أُرِیدُ أَنْ أَشْکُوَ إِلَیْهِ مَا أَلْقَی مِنِ امْرَأَتِی


باب تطلیق المرأه غیر الموافقه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل. و ظاهره کراهه تزویج الناصبیه، و حمل علی التحریم کما یومئ إلیه آخر الخبر أیضا.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و تسلق الحائط: صعوده، و یدل علی عدم وجوب الإجابه فی تک الأوامر الأربع.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.
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مِنْ سُوءِ خُلُقِهَا فَابْتَدَأَنِی فَقَالَ إِنَّ أَبِی کَانَ زَوَّجَنِی مَرَّهً امْرَأَهً سَیِّئَهَ الْخُلُقِ فَشَکَوْتُ ذَلِکَ إِلَیْهِ فَقَالَ لِی مَا یَمْنَعُکَ مِنْ فِرَاقِهَا قَدْ جَعَلَ اللَّهُ ذَلِکَ إِلَیْکَ فَقُلْتُ فِیمَا بَیْنِی وَ بَیْنَ نَفْسِی قَدْ فَرَّجْتَ عَنِّی

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ عَلِیّاً قَالَ وَ هُوَ عَلَی الْمِنْبَرِ لَا تُزَوِّجُوا الْحَسَنَ فَإِنَّهُ رَجُلٌ مِطْلَاقٌ فَقَامَ رَجُلٌ مِنْ هَمْدَانَ فَقَالَ بَلَی وَ اللَّهِ لَنُزَوِّجَنَّهُ وَ هُوَ ابْنُ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ ابْنُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَإِنْ شَاءَ أَمْسَکَ وَ إِنْ شَاءَ طَلَّقَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْحَسَنَ بْنَ عَلِیٍّ ع طَلَّقَ خَمْسِینَ امْرَأَهً فَقَامَ عَلِیٌّ ع بِالْکُوفَهِ فَقَالَ یَا مَعَاشِرَ أَهْلِ الْکُوفَهِ لَا تُنْکِحُوا الْحَسَنَ فَإِنَّهُ رَجُلٌ مِطْلَاقٌ فَقَامَ إِلَیْهِ رَجُلٌ فَقَالَ بَلَی وَ اللَّهِ لَنُنْکِحَنَّهُ فَإِنَّهُ ابْنُ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ ابْنُ فَاطِمَهَ ع فَإِنْ أَعْجَبَتْهُ أَمْسَکَ وَ إِنْ کَرِهَ طَلَّقَ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ ثَلَاثَهٌ تُرَدُّ عَلَیْهِمْ دَعْوَتُهُمْ أَحَدُهُمْ رَجُلٌ یَدْعُو عَلَی امْرَأَتِهِ وَ هُوَ لَهَا ظَالِمٌ فَیُقَالُ لَهُ أَ لَمْ نَجْعَلْ أَمْرَهَا بِیَدِک 


لحدیث الرابع 

لحدیث الرابع

: موثق.

و لعل غرضه علیه السلام کان استعلام حالهم و مراتب إیمانهم لا الإنکار علی ولده المعصوم المؤید من الحی القیوم.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ أَنَّ النَّاسَ لَا یَسْتَقِیمُونَ عَلَی الطَّلَاقِ إِلَّا بِالسَّیْفِ

1 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ حُذَیْفَهَ عَنْ مَعْمَرِ بْنِ عَطَاءِ بْنِ وَشِیکَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَا یَصْلُحُ النَّاسُ فِی الطَّلَاقِ إِلَّا بِالسَّیْفِ- وَ لَوْ وَلِیتُهُمْ لَرَدَدْتُهُمْ فِیهِ إِلَی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

قَالَ وَ حَدَّثَنِی بِهَذَا الْحَدِیثِ الْمِیثَمِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ أَوْهَمَهُ الْمِیثَمِیُّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

2 وَ عَنْهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَوْ وَلِیتُ النَّاسَ لَأَعْلَمْتُهُمْ کَیْفَ یَنْبَغِی لَهُمْ أَنْ یُطَلِّقُوا ثُمَّ لَمْ أُوتَ بِرَجُلٍ قَدْ خَالَفَ إِلَّا وَ أَوْجَعْتُ ظَهْرَهُ وَ مَنْ طَلَّقَ عَلَی غَیْرِ السُّنَّهِ رُدَّ إِلَی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِنْ رَغِمَ أَنْفُهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عُمَرَ بْنِ مَعْمَرِ بْنِ عَطَاءِ بْنِ وَشِیکَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَا یَصْلُحُ النَّاسُ فِی الطَّلَاقِ إِلَّا بِالسَّیْفِ وَ لَوْ وَلِیتُهُمْ لَرَدَدْتُهُمْ إِلَی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَل 


باب أن الناس لا یستقیمون علی الطلاق إلا بالسیف 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف و آخره مرسل.

و أراد علیه السلام" بالناس" المخالفین، فإنهم أبدعوا فی الطلاق بدعا کثیره مخالفه للکتاب و السنه.

قوله" أوهمه" أی بشی ء المیثمی 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.
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4 قَالَ أَحْمَدُ وَ ذَکَرَ بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ مُحَمَّدُ بْنُ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنِ الْعَبْدِ الصَّالِحِ ع أَنَّهُ قَالَ لَوْ وَلِیتُ أَمْرَ النَّاسِ لَعَلَّمْتُهُمُ الطَّلَاقَ ثُمَّ لَمْ أُوتَ بِأَحَدٍ خَالَفَ إِلَّا أَوْجَعْتُهُ ضَرْباً

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ وَ اللَّهِ لَوْ مَلَکْتُ مِنْ أَمْرِ النَّاسِ شَیْئاً لَأَقَمْتُهُمْ بِالسَّیْفِ وَ السَّوْطِ حَتَّی یُطَلِّقُوا لِلْعِدَّهِ کَمَا أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

بَابُ مَنْ طَلَّقَ لِغَیْرِ الْکِتَابِ وَ السُّنَّهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ رِیَاحٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ بَلَغَنِی أَنَّکَ تَقُولُ مَنْ طَلَّقَ لِغَیْرِ السُّنَّهِ أَنَّکَ لَا تَرَی طَلَاقَهُ شَیْئاً فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع- مَا أَقُولُهُ بَلِ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُهُ أَمَا وَ اللَّهِ لَوْ کُنَّا نُفْتِیکُمْ بِالْجَوْرِ لَکُنَّا شَرّاً مِنْکُمْ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ لَوْ لا یَنْهاهُمُ الرَّبَّانِیُّونَ وَ الْأَحْبارُ عَنْ قَوْلِهِمُ الْإِثْمَ وَ أَکْلِهِمُ السُّحْتَ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کُلُّ شَیْ ءٍ خَالَفَ کِتَابَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ رُدَّ إِلَی کِتَاب 


الحدیث الرابع 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرسل.

قوله علیه السلام:" للعده" أی فی غیر طهر المواقعه کما سیأتی.


باب من طلق لغیر الکتاب و السنه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

ص: 98









اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ السُّنَّهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ وَ هِیَ حَائِضٌ قَالَ الطَّلَاقُ عَلَی غَیْرِ السُّنَّهِ بَاطِلٌ قُلْتُ فَالرَّجُلُ یُطَلِّقُ ثَلَاثاً فِی مَقْعَدٍ قَالَ یُرَدُّ إِلَی السُّنَّه


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام:" علی غیر السنه" یعنی إن طلاق الحائض باطل، لأنه غیر ما یقتضیه السنه النبویه، و اعلم أنه لا نزاع بین العامه و الخاصه أن الطلاق فی الحیض محرم، قال محیی الدین البغوی و المازری: لم یختلف فی حرمه طلاق الحائض و اختلف فی وجه الحرمه، فقیل: إنه شرع غیر معلل، و المشهور أنه معلل بما فیه من الضرر بالمرأه من تطویل العده، لأن العده عند مالک بالأقرؤ و هی الأطهار، فإذا طلقت فی الحیض فقد زادت فی عدتها أیام الحیض انتهی، و إنما النزاع بینهما فی أن الطلاق فی الحیض هل یعد من التطلیقات الثلاثه المحوجه إلی التحلیل أم لا؟

فعندنا لا یعد منها. و عنده یعد منها.

قوله علیه السلام:" یرد إلی السنه" اتفق العامه علی أن الطلاق فی مجلس واحد حرام، لما رواه النسائی من أنه صلی الله علیه و آله أخبر عن رجل طلق زوجته ثلاثا فقال صلی الله علیه و آله غضبانا و قال: أ یلعب بکتاب الله و أنا بین أظهرکم حتی قام رجل فقال: أ فلا أقتله یا رسول الله" و هم بعد اتفاقهم علی التحریم قالوا: إنه یقع و یفتقر إلی التحلیل.

قال عیاض: إیقاع الطلاق ثلاثا فی کلمه لیس بشی ء، بل بدعی، لکن أجمع أئمه الفتوی علی لزومها إلا ما وقع لمن لا یعتد به من الروافض و الخوارج: و حکی عن ابن حلیه أیضا انتهی.

و اعلم قوله علیه السلام:" یرد إلی السنه" یحتمل أنه باطل برأسه إن وقع فی الحیض، لأنه مخالف للسنه، أو یقع واحده إن وقع فی الطهر، و سیأتی فی باب من طلق
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4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ طَلَّقَ لِغَیْرِ السُّنَّهِ رُدَّ إِلَی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِنْ رَغِمَ أَنْفُهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الطَّلَاقِ إِذَا لَمْ یُطَلِّقْ لِلْعِدَّهِ فَقَالَ یُرَدُّ إِلَی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ وَ هِیَ حَائِضٌ فَقَالَ الطَّلَاقُ لِغَیْرِ السُّنَّهِ بَاطِلٌ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَنْ طَلَّقَ ثَلَاثاً فِی مَجْلِسٍ عَلَی غَیْرِ طُهْرٍ لَمْ یَکُنْ شَیْئاً إِنَّمَا الطَّلَاقُ الَّذِی أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ فَمَنْ خَالَفَ لَمْ یَکُنْ لَهُ طَلَاقٌ وَ إِنَّ ابْنَ عُمَرَ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ ثَلَاثاً فِی مَجْلِسٍ وَ هِیَ حَائِضٌ فَأَمَرَهُ النَّبِیُّ ص أَنْ یَنْکِحَهَا وَ لَا یَعْتَدَّ بِالطَّلَاقِ قَالَ وَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنِّی طَلَّقْتُ امْرَأَتِی قَالَ أَ لَکَ بَیِّنَهٌ قَالَ لَا فَقَالَ

ثلاثا علی طهر ما یدل علی هذا التفصیل. 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرسل.

و الطلاق لغیر العده هو أن تطلق فی طهر المواقعه، لأنه طلاق فی زمان لا یمکن فیه استئناف العده، لکون هذا الطهر الذی وقع الدخول فیه غیر محسوب منها، و به فسر قوله تعالی:" فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ".


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.
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اعْزُبْ

8 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ أَبُو الْعَبَّاسِ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا بَصِیرٍ یَقُولُ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ امْرَأَهٍ طَلَّقَهَا زَوْجُهَا لِغَیْرِ السُّنَّهِ وَ قُلْنَا إِنَّهُمْ أَهْلُ بَیْتٍ وَ لَمْ یَعْلَمْ بِهِمْ أَحَدٌ فَقَالَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ طَلَّقَ ابْنُ عُمَرَ امْرَأَتَهُ ثَلَاثاً وَ هِیَ حَائِضٌ فَسَأَلَ عُمَرُ رَسُولَ اللَّهِ ص فَأَمَرَهُ أَنْ یُرَاجِعَهَا فَقُلْتُ إِنَّ النَّاسَ یَقُولُونَ إِنَّمَا طَلَّقَهَا وَاحِدَهً وَ هِیَ حَائِضٌ فَقَالَ فَلِأَیِّ شَیْ ءٍ سَأَلَ رَسُولَ اللَّهِ ص إِذَا کَانَ هُوَ أَمْلَکَ بِرَجْعَتِهَا کَذَبُوا وَ لَکِنَّهُ طَلَّقَهَا ثَلَاثاً فَأَمَرَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ

قوله علیه السلام:" أعزب" أی غب عنی، و هی کنایه عن عدم الوقوع.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.

قوله:" إنهم أهل بیت" لعل المراد. إنهم أهل شرف و مجد و لا یمکن إظهار الطلاق بینهم.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.

قوله:" إن الناس یقولون" أراد بالناس العامه، و هذا الذی قال السائل رواه مسلم عن نافع عن عبد الله بن عمر" أنه طلق امرأه له و هی حائض تطلیقه واحده فأمر رسول الله صلی الله علیه و آله أن یراجعها ثم یمسکها حتی تطهر، فإن شاء أن یطلقها فلیطلقها" و باقی روایاته أنه طلقها و هی حائض فأمره رسول الله صلی الله علیه و آله بأن یراجعها من غیر تقیید طلاقه بمره أو ثلاثا، و ما ذکره علیه السلام من أنه طلقها ثلاثا و هی حائض هو الحق الثابت.

و یؤیده ما رواه مسلم بإسناده عن ابن سیرین قال: مکثت عشرین سنه یحدثنی من لا اتهم به، أن ابن عمر طلق امرأته ثلاثا و هی حائض فأمر أن یراجعها، فجعلت لا اتهمهم حتی لقیت أبا غلاب یونس، جبیر الباهلی فحدثنی أنه سأل ابن عمر
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یُرَاجِعَهَا ثُمَّ قَالَ إِنْ شِئْتَ فَطَلِّقْ وَ إِنْ شِئْتَ فَأَمْسِکْ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ امْرَأَهٍ سَمِعَتْ أَنَّ رَجُلًا طَلَّقَهَا وَ جَحَدَ ذَلِکَ أَ تُقِیمُ مَعَهُ قَالَ نَعَمْ فَإِنَّ طَلَاقَهُ بِغَیْرِ شُهُودٍ لَیْسَ بِطَلَاقٍ وَ الطَّلَاقُ لِغَیْرِ الْعِدَّهِ لَیْسَ بِطَلَاقٍ- وَ لَا یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَفْعَلَ فَیُطَلِّقَهَا بِغَیْرِ شُهُودٍ وَ لِغَیْرِ الْعِدَّهِ الَّتِی أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهَا

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ بُکَیْرِ بْنِ أَعْیَنَ وَ بُرَیْدٍ وَ فُضَیْلٍ وَ إِسْمَاعِیلَ الْأَزْرَقِ وَ مَعْمَرِ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُمَا قَالا إِذَا طَلَّقَ الرَّجُلُ فِی دَمِ النِّفَاسِ أَوْ طَلَّقَهَا بَعْدَ مَا یَمَسُّهَا فَلَیْسَ طَلَاقُهُ إِیَّاهَا بِطَلَاقٍ وَ إِنْ طَلَّقَهَا فِی اسْتِقْبَالِ عِدَّتِهَا طَاهِراً مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ وَ لَمْ یُشْهِدْ عَلَی ذَلِکَ رَجُلَیْنِ عَدْلَیْنِ فَلَیْسَ طَلَاقُهُ إِیَّاهَا بِطَلَاقٍ

12 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ یُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ فِی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ ثُمَّ یُرَاجِعُهَا مِنْ یَوْمِهِ ثُمَّ یُطَلِّقُهَا تَبِینُ مِنْهُ بِثَلَاثِ تَطْلِیقَاتٍ فِی طُهْرٍ وَاحِدٍ فَقَالَ خَالَفَ السُّنَّهَ

فحدثه أنه طلق امرأته تطلیقه و هی حائض، فأمر أن یراجعها.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" طاهرا" بیان لاستقبال العده، و قال فی النهایه: فیه" طلقوا النساء لقبل عدتهن" و فی روایه" قبل طهرهن" أی فی إقباله و أوله، و حین یمکنها الدخول فی العده و الشروع فیها، فتکون لها محسوبه، و ذلک فی حاله الطهر. یقال:

کان ذلک فی قبل الشتاء: أی إقباله.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: موثق.

و اختلف الأصحاب فی صحه الطلاق الثانی مع عدم المواقعه بعد الرجعه، فذهب ابن أبی عقیل إلی عدم الصحه، سواء کان فی طهر الطلاق أو بعده، و المشهور الصحه
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قُلْتُ فَلَیْسَ یَنْبَغِی لَهُ إِذَا هُوَ رَاجَعَهَا أَنْ یُطَلِّقَهَا إِلَّا فِی طُهْرٍ آخَرَ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ حَتَّی یُجَامِعَ قَالَ نَعَمْ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ طَلَّقَ بِغَیْرِ شُهُودٍ فَلَیْسَ بِشَیْ ءٍ

14 سَهْلٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَدِمَ رَجُلٌ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع بِالْکُوفَهِ فَقَالَ إِنِّی طَلَّقْتُ امْرَأَتِی بَعْدَ مَا طَهُرَتْ مِنْ مَحِیضِهَا قَبْلَ أَنْ أُجَامِعَهَا فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَشْهَدْتَ رَجُلَیْنِ ذَوَیْ عَدْلٍ کَمَا أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ لَا فَقَالَ اذْهَبْ فَإِنَّ طَلَاقَکَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ ثَلَاثاً فِی مَجْلِسٍ وَ هِیَ حَائِضٌ فَلَیْسَ بِشَیْ ءٍ وَ قَدْ رَدَّ رَسُولُ اللَّهِ ص طَلَاقَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُمَرَ إِذَا طَلَّقَ امْرَأَتَهُ ثَلَاثاً وَ هِیَ حَائِضٌ فَأَبْطَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص ذَلِکَ الطَّلَاقَ- وَ قَالَ کُلُّ شَیْ ءٍ خَالَفَ کِتَابَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَهُوَ رَدٌّ إِلَی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ قَالَ لَا طَلَاقَ إِلَّا فِی عِدَّهٍ

فیهما، لکنه لیس بطلاق عده و یمکن حمل أخبار الداله علی عدم الجواز علی الکراهه.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مجهول.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" فهو رد إلی کتاب الله" یدل علی أن الطلاق ثلاثا فی مجلس واحد مخالف للآیه، و قیل: فی وجه الدلاله: إنه تعالی قال" إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ" إلی قوله" لا تَدْرِی لَعَلَّ اللَّهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذلِکَ أَمْراً" فقد أمر الله تعالی بالطلاق لرجعه، و علل ذلک بأنه لعل الله یحدث بعد ذلک أمرا أی ندما من الطلاق، فیرجع و لو وقع الطلاق ثلاثا کما قالوا لم یتمکن الزوج من الرجعه، فهو مخالف للکتاب.
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16 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی سَأَلْتُ عَمْرَو بْنَ عُبَیْدٍ عَنْ طَلَاقِ ابْنِ عُمَرَ فَقَالَ طَلَّقَهَا وَ هِیَ طَامِثٌ وَاحِدَهً قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ فَلَا قُلْتُمْ لَهُ إِذَا طَلَّقَهَا وَاحِدَهً وَ هِیَ طَامِثاً کَانَتْ أَوْ غَیْرَ طَامِثٍ فَهُوَ أَمْلَکُ بِرَجْعَتِهَا قَالَ قَدْ قُلْتُ لَهُ ذَلِکَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَذَبَ عَلَیْهِ لَعْنَهُ اللَّهِ بَلْ طَلَّقَهَا ثَلَاثاً فَرَدَّهَا النَّبِیُّ ص فَقَالَ أَمْسِکْ أَوْ طَلِّقْ عَلَی السُّنَّهِ إِنْ أَرَدْتَ أَنْ تُطَلِّقَ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُکَیْرٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کُلُّ طَلَاقٍ لِغَیْرِ الْعِدَّهِ فَلَیْسَ بِطَلَاقٍ أَنْ یُطَلِّقَهَا وَ هِیَ حَائِضٌ أَوْ فِی دَمِ نِفَاسِهَا أَوْ بَعْدَ مَا یَغْشَاهَا قَبْلَ أَنْ تَحِیضَ فَلَیْسَ طَلَاقُهَا بِطَلَاقٍ فَإِنْ طَلَّقَهَا لِلْعِدَّهِ أَکْثَرَ مِنْ وَاحِدَهٍ فَلَیْسَ الْفَضْلُ عَلَی الْوَاحِدَهِ بِطَلَاقٍ وَ إِنْ طَلَّقَهَا لِلْعِدَّهِ بِغَیْرِ شَاهِدَیْ عَدْلٍ فَلَیْسَ طَلَاقُهُ بِطَلَاقٍ وَ لَا تَجُوزُ فِیهِ شَهَادَهُ النِّسَاءِ

18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کُنْتُ عِنْدَهُ إِذْ مَرَّ بِهِ نَافِعٌ مَوْلَی ابْنِ عُمَرَ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَنْتَ الَّذِی تَزْعُمُ أَنَّ ابْنَ عُمَرَ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ وَاحِدَهً وَ هِیَ حَائِضٌ فَأَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص عُمَرَ أَنْ یَأْمُرَهُ أَنْ یُرَاجِعَهَا قَالَ نَعَمْ فَقَالَ لَهُ کَذَبْتَ وَ اللَّهِ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ عَلَی ابْنِ عُمَرَ أَنَا سَمِعْتُ ابْنَ عُمَرَ یَقُولُ طَلَّقْتُهَا عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص ثَلَاثاً فَرَدَّهَا رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَیَّ وَ أَمْسَکْتُهَا بَعْدَ الطَّلَاقِ فَاتَّقِ اللَّهَ یَا نَافِعُ وَ لَا تَرْوِ عَلَی ابْنِ عُمَرَ الْبَاطِل 


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: صحیح.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: مرفوع.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: حسن.
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بَابُ أَنَّ الطَّلَاقَ لَا یَقَعُ إِلَّا لِمَنْ أَرَادَ الطَّلَاقَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا طَلَاقَ إِلَّا مَا أُرِیدَ بِهِ الطَّلَاقُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنِ الْیَسَعِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَنْ عَبْدِ الْوَاحِدِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُمَا قَالا لَا طَلَاقَ إِلَّا لِمَنْ أَرَادَ الطَّلَاقَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنِ الْیَسَعِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَا طَلَاقَ إِلَّا عَلَی السُّنَّهِ وَ لَا طَلَاقَ عَلَی السُّنَّهِ إِلَّا عَلَی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ وَ لَا طَلَاقَ عَلَی سُنَّهٍ وَ عَلَی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ إِلَّا بِبَیِّنَهٍ وَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا طَلَّقَ عَلَی سُنَّهٍ وَ عَلَی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ وَ لَمْ یُشْهِدْ لَمْ یَکُنْ طَلَاقُهُ طَلَاقاً وَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا طَلَّقَ عَلَی سُنَّهٍ وَ عَلَی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ وَ أَشْهَدَ وَ لَمْ یَنْوِ الطَّلَاقَ لَمْ یَکُنْ طَلَاقُهُ طَلَاقا


باب أن الطلاق لا یقع إلا لمن أراد الطلاق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن أو موثق و علیه الفتوی.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.
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بَابُ أَنَّهُ لَا طَلَاقَ قَبْلَ النِّکَاحِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِیهِ سُلَیْمَانَ قَالَ کُنْتُ فِی الْمَسْجِدِ فَدَخَلَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع وَ لَمْ أُثْبِتْهُ فَسَأَلْتُ عَنْهُ فَأُخْبِرْتُ بِاسْمِهِ فَقُمْتُ إِلَیْهِ أَنَا وَ غَیْرِی فَاکْتَنَفْنَاهُ فَسَلَّمْنَا عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ أَصْلَحَکَ اللَّهُ مَا تَرَی فِی رَجُلٍ سَمَّی امْرَأَهً بِعَیْنِهَا وَ قَالَ یَوْمَ یَتَزَوَّجُهَا هِیَ طَالِقٌ ثَلَاثاً ثُمَّ بَدَا لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا أَ یَصْلُحُ لَهُ ذَلِکَ فَقَالَ إِنَّمَا الطَّلَاقُ بَعْدَ النِّکَاحِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَقُولُ یَوْمَ أَتَزَوَّجُ فُلَانَهَ فَهِیَ طَالِقٌ فَقَالَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ إِنَّهُ لَا یَکُونُ طَلَاقٌ حَتَّی یَمْلِکَ عُقْدَهَ النِّکَاحِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ شُعَیْبِ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِنَا یَقُولُونَ لَا عَتَاقَ وَ لَا طَلَاقَ إِلَّا بَعْدَ مَا یَمْلِکُ الرَّجُلُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ الرَّزَّازُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْن 


باب فی أنه لا طلاق قبل النکاح 


اشاره



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و علیه الأصحاب، و قال الفیروزآبادی: أثبته: عرفه حق المعرفه، و قال اکتنفوا فلانا: أحاطوا به.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.
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عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ کُنْتُ فِی الْمَسْجِدِ فَدَخَلَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع وَ لَمْ أُثْبِتْهُ وَ عَلَیْهِ عِمَامَهٌ سَوْدَاءُ قَدْ أَرْسَلَ طَرَفَیْهَا بَیْنَ کَتِفَیْهِ فَقُلْتُ لِرَجُلٍ قَرِیبِ الْمَجْلِسِ مِنِّی مَنْ هَذَا الشَّیْخُ فَقَالَ مَا لَکَ لَمْ تَسْأَلْنِی عَنْ أَحَدٍ دَخَلَ الْمَسْجِدَ غَیْرِ هَذَا الشَّیْخِ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ لَمْ أَرَ أَحَداً دَخَلَ الْمَسْجِدَ أَحْسَنَ هَیْئَهً فِی عَیْنِی مِنْ هَذَا الشَّیْخِ فَلِذَلِکَ سَأَلْتُکَ عَنْهُ قَالَ فَإِنَّهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع قَالَ فَقُمْتُ وَ قَامَ الرَّجُلُ وَ غَیْرُهُ فَاکْتَنَفْنَاهُ وَ سَلَّمْنَا عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ مَا تَرَی أَصْلَحَکَ اللَّهُ فِی رَجُلٍ سَمَّی امْرَأَتَهُ بِعَیْنِهَا وَ قَالَ یَوْمَ یَتَزَوَّجُهَا فَهِیَ طَالِقٌ ثَلَاثاً ثُمَّ بَدَا لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا أَ یَصْلُحُ لَهُ ذَلِکَ قَالَ فَقَالَ إِنَّمَا الطَّلَاقُ بَعْدَ النِّکَاحِ قَالَ عَبْدُ اللَّهِ فَدَخَلْتُ أَنَا وَ أَبِی عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ ع فَحَدَّثَهُ أَبِی بِهَذَا الْحَدِیثِ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَنْتَ تَشْهَدُ عَلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع بِهَذَا الْحَدِیثِ قَالَ نَعَمْ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ قَالَ إِنْ تَزَوَّجْتُ فُلَانَهَ فَهِیَ طَالِقٌ وَ إِنِ اشْتَرَیْتُ فُلَاناً فَهُوَ حُرٌّ وَ إِنِ اشْتَرَیْتُ هَذَا الثَّوْبَ فَهُوَ لِلْمَسَاکِینِ فَقَالَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ لَا یُطَلِّقُ إِلَّا مَا یَمْلِکُ وَ لَا یَتَصَدَّقُ إِلَّا بِمَا یَمْلِکُ

قوله علیه السلام:" أنت تشهد" لعل السؤال کان للتقیه، أو للتسجیل علی الخصوم.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

و یدل صریحا علی أنه لا طلاق إلا بعد النکاح، و لا عتق و لا تصدق إلا بعد الملک، و لا خلاف فیه عندنا، و قال بعض العامه: إذا قال: أحد إن تزوجت فلانه فهی طالق، ثم تزوجها یقع الطلاق، و إذا قال: إن اشتریت عبد فلان فهو حر ثم اشتراه یقع العتق، و کذا إذا قال: إن اشتریت هذا الثوب فهو صدقه، ثم قاس بعضهم الشفعه علی ذلک، و قال: لو أعلم الشریک شریکه بأنه یبیع نصیبه من فلان بثمن کذا، فإن له نصیبه قبل البیع قهرا کما أن له ذلک بعده.
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بَابُ الرَّجُلِ یَکْتُبُ بِطَلَاقِ امْرَأَتِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ قَالَ لِرَجُلٍ اکْتُبْ یَا فُلَانُ إِلَی امْرَأَتِی بِطَلَاقِهَا أَوِ اکْتُبْ إِلَی عَبْدِی بِعِتْقِهِ یَکُونُ ذَلِکَ طَلَاقاً أَوْ عِتْقاً فَقَالَ لَا یَکُونُ طَلَاقاً وَ لَا عِتْقاً حَتَّی یَنْطِقَ بِهِ لِسَانُهُ أَوْ یَخُطَّهُ بِیَدِهِ وَ هُوَ یُرِیدُ الطَّلَاقَ أَوِ الْعِتْقَ وَ یَکُونَ ذَلِکَ مِنْهُ بِالْأَهِلَّهِ وَ الشُّهُودِ وَ یَکُونَ غَائِباً عَنْ أَهْلِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی أَوِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع رَجُلٌ کَتَبَ بِطَلَاقِ امْرَأَتِهِ أَوْ بِعِتْقِ غُلَامِهِ ثُمَّ بَدَا لَهُ فَمَحَاهُ قَالَ لَیْسَ ذَلِکَ بِطَلَاقٍ وَ لَا عَتَاقٍ حَتَّی یَتَکَلَّمَ بِه 


باب الرجل یکتب بطلاق امرأته 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و اتفق الأصحاب علی عدم وقوع الطلاق بالکتابه للحاضر القادر علی اللفظ، و اختلفوا فی وقوعه من الغائب، فذهب الأکثر و منهم الشیخ فی المبسوط و الخلاف مدعیا علیه الإجماع إلی عدم وقوعه من الغائب لهذه الصحیحه، و أجیب بحمله علی المضطر بأن یکون" أو" للتفصیل، لا للتخییر، و أورد علیه بأن الروایه صریحه فی أن المطلق یقدر علی التلفظ، و أجیب بأن هذا لا ینافی التعمیم و التفصیل فی الجواب، إذ حینئذ حاصله أن الطلاق لا یکون إلا بأحد الأمرین فی أحد الشخصین، و هذا لیس واحدا منهما، فلا یکون صحیحا.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.
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بَابُ تَفْسِیرِ طَلَاقِ السُّنَّهِ وَ الْعِدَّهِ وَ مَا یُوجِبُ الطَّلَاقَ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ أَبُو الْعَبَّاسِ الرَّزَّازُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ طَلَاقُ السُّنَّهِ یُطَلِّقُهَا تَطْلِیقَهً یَعْنِی عَلَی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ بِشَهَادَهِ شَاهِدَیْنِ ثُمَّ یَدَعُهَا حَتَّی تَمْضِیَ أَقْرَاؤُهَا فَإِذَا مَضَتْ أَقْرَاؤُهَا فَقَدْ بَانَتْ مِنْهُ وَ هُوَ خَاطِبٌ مِنَ الْخُطَّابِ إِنْ شَاءَتْ نَکَحَتْهُ وَ إِنْ شَاءَتْ فَلَا وَ إِنْ أَرَادَ أَنْ یُرَاجِعَهَا أَشْهَدَ عَلَی رَجْعَتِهَا قَبْلَ أَنْ تَمْضِیَ أَقْرَاؤُهَا فَتَکُونُ عِنْدَهُ عَلَی التَّطْلِیقَهِ الْمَاضِیَهِ قَالَ وَ قَالَ أَبُو بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الطَّلاقُ مَرَّتانِ فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسان 


باب تفسیر طلاق السنه و العده و ما یوجب الطلاق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" طلاق السنه": أقول: لطلاق السنه معنیان أعم و أخص، فالأعم کل طلاق جائز شرعا، و یقابله البدعی، و الأخص هو أن یطلق علی الشرائط ثم یترکها حتی تخرج من العده، ثم یعقد علیها ثانیا.

قوله:" یعنی" من کلام الراوی أو من کلام الإمام علیه السلام، تفسیرا لکلام النبی صلی الله علیه و آله فهو تفسیر للجمله، أو لقوله:" تطلیقه" أی مشروعه، کذا ذکره الوالد العلامه رحمه الله.

قوله علیه السلام:" و إن أراد" إشاره إلی طلاق العده، و الإشهاد علی الرجعه غیر واجب عندنا، لکن یستحب لحفظ الحق و رفع النزاع.

قوله علیه السلام:" هو قول الله" أی الطلاق الصحیح لا ما أبدعته العامه.

قوله تعالی:" الطَّلاقُ مَرَّتانِ" قال المحقق الأردبیلی رحمه الله أی التطلیق
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التَّطْلِیقَهُ الثَّانِیَهُ التَّسْرِیحُ بِإِحْسَانٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ کُلُّ طَلَاقٍ لَا یَکُونُ عَلَی السُّنَّهِ أَوْ طَلَاقٍ عَلَی الْعِدَّهِ فَلَیْسَ بِشَیْ ءٍ قَالَ زُرَارَهُ فَقُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع فَسِّرْ لِی طَلَاقَ السُّنَّهِ وَ طَلَاقَ الْعِدَّهِ فَقَالَ

الرجعی مرتان، فإن الثالثه بائنه، أو التطلیق الشرعی تطلیقه علی التفریق دون الجمع و الإرسال دفعه واحده، و لم یرد بالمرتین التثنیه، بل مطلق التکریر کقوله تعالی:" ثُمَّ ارْجِعِ الْبَصَرَ کَرَّتَیْنِ" و مثله لبیک و سعدیک" فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ" تخییر للأزواج بعد أن علمهم کیف یطلقوهن، بین أن یمسکوهن بحسن المعاشره و القیام بحقهن، و بین أن یسرحوهن السراح الجمیل الذی علمهم، و علی الأول فمعناه بعد التطلیقتین، فالواجب إمساک المرأه بالرجعه و حسن المعاشره، أو تسریح بإحسان، بأن یطلقها الثالثه، أو بأن یراجعها حتی تبین.

قوله علیه السلام:" التطلیقه الثانیه" هذا فی أکثر نسخ الکتاب، و فی التهذیب نقلا عن الکافی" الثالثه" و هو الأظهر، و علی ما فی الکتاب لعل المعنی بعد الثانیه، أو المعنی أن الطلاق الذی ینبغی أن یکون مرتین، فإذا طلق واحده و راجعها، فإما أن یمسکها بعد ذلک أو یطلقها طلاقا لا یرجع فیها، فالرجوع و الطلاق بعد ذلک إضرار بها، و لذا عاقبه الله تعالی بعد ذلک، بعدم الرجوع إلا بالمحلل، و هذا تأویل حسن، فی الآیه لم یتعرض له أحد، و فی علل الفضل بن شاذان ما یؤیده.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فلیس بشی ء" یدل ظاهرا علی مذهب ابن أبی عقیل کما مر، و حمل فی المشهور علی أن المعنی أنه لیس بطلاق کامل، فإن الأفضل أن یکون
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أَمَّا طَلَاقُ السُّنَّهِ فَإِذَا أَرَادَ الرَّجُلُ أَنْ یُطَلِّقَ امْرَأَتَهُ فَلْیَنْتَظِرْ بِهَا حَتَّی تَطْمَثَ وَ تَطْهُرَ فَإِذَا خَرَجَتْ مِنْ طَمْثِهَا طَلَّقَهَا تَطْلِیقَهً مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ وَ یُشْهِدُ شَاهِدَیْنِ عَلَی ذَلِکَ ثُمَّ یَدَعُهَا حَتَّی تَطْمَثَ طَمْثَتَیْنِ فَتَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا بِثَلَاثِ حِیَضٍ وَ قَدْ بَانَتْ مِنْهُ وَ یَکُونُ خَاطِباً مِنَ الْخُطَّابِ إِنْ شَاءَتْ تَزَوَّجَتْهُ وَ إِنْ شَاءَتْ لَمْ تَتَزَوَّجْهُ وَ عَلَیْهِ نَفَقَتُهَا وَ السُّکْنَی مَا دَامَتْ فِی عِدَّتِهَا وَ هُمَا یَتَوَارَثَانِ حَتَّی تَنْقَضِیَ الْعِدَّهُ قَالَ وَ أَمَّا طَلَاقُ الْعِدَّهِ الَّذِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ وَ أَحْصُوا الْعِدَّهَ فَإِذَا أَرَادَ الرَّجُلُ مِنْکُمْ أَنْ یُطَلِّقَ امْرَأَتَهُ طَلَاقَ الْعِدَّهِ فَلْیَنْتَظِرْ بِهَا حَتَّی تَحِیضَ وَ تَخْرُجَ مِنْ حَیْضِهَا ثُمَّ یُطَلِّقُهَا تَطْلِیقَهً مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ وَ یُشْهِدُ شَاهِدَیْنِ عَدْلَیْنِ وَ یُرَاجِعُهَا مِنْ یَوْمِهِ ذَلِکَ إِنْ أَحَبَّ أَوْ بَعْدَ ذَلِکَ بِأَیَّامٍ أَوْ قَبْلَ أَنْ تَحِیضَ وَ یُشْهِدُ عَلَی رَجْعَتِهَا وَ یُوَاقِعُهَا وَ یَکُونُ مَعَهَا حَتَّی تَحِیضَ فَإِذَا حَاضَتْ وَ خَرَجَتْ مِنْ حَیْضِهَا طَلَّقَهَا تَطْلِیقَهً أُخْرَی مِنْ غَیْرِ

أحدهما و یمکن أن یکون المراد بالسنه المعنی الأعم و یکون ردا علی العامه، و یکون ذکر العدی بعده من قبل عطف الخاص علی العام، و لما سأله أجاب بالسنه بالمعنی الأخص تقیه کما أفاده الوالد العلامه.

قوله تعالی:" لِعِدَّتِهِنَّ" المشهور بین المفسرین لا سیما بین الخاصه أن اللام فی قوله تعالی:" لِعِدَّتِهِنَّ" للتوقیت، أی فی وقت عدتهن، و هو الطهر الذی لم یواقعها فیه، و علیه دلت الأخبار الکثیره، و لم یفسر أحد الآیه بالطلاق العدی المصطلح، و یمکن حمل الخبر علی أن المراد طلاق العده التی بین الله تعالی شرائط صحته فی تلک الآیه، أی العدی الصحیح، للاحتراز عن البدعی، و إن کان ما فی الآیه شاملا للعدی و غیره.

قوله علیه السلام:" قبل أن تحیض" ما دل علیه الخبر من اشتراط کون الرجعه قبل الحیض لم یذکره أحد من الأصحاب إلا الصدوق، فإنه ذکر فی الفقیه مضمون الخبر و لم ینسب إلیه هذا القول، و یمکن أن یحمل الخبر و کلامه أیضا بأن المراد الحیضه الثالثه التی بها انقضاء العده، فهو کنایه عن أنه لا بد أن یکون المراجعه
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جِمَاعٍ وَ یُشْهِدُ عَلَی ذَلِکَ ثُمَّ یُرَاجِعُهَا أَیْضاً مَتَی شَاءَ قَبْلَ أَنْ تَحِیضَ وَ یُشْهِدُ عَلَی رَجْعَتِهَا وَ یُوَاقِعُهَا وَ تَکُونُ مَعَهُ إِلَی أَنْ تَحِیضَ الْحَیْضَهَ الثَّالِثَهَ فَإِذَا خَرَجَتْ مِنْ حَیْضَتِهَا الثَّالِثَهِ طَلَّقَهَا التَّطْلِیقَهَ الثَّالِثَهَ بِغَیْرِ جِمَاعٍ وَ یُشْهِدُ عَلَی ذَلِکَ فَإِذَا فَعَلَ ذَلِکَ فَقَدْ بَانَتْ مِنْهُ وَ لَا تَحِلُّ لَهُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ قِیلَ لَهُ فَإِنْ کَانَتْ مِمَّنْ لَا تَحِیضُ فَقَالَ مِثْلُ هَذِهِ تُطَلَّقُ طَلَاقَ السُّنَّهِ

3 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ أُحِبُّ لِلرَّجُلِ الْفَقِیهِ إِذَا أَرَادَ أَنْ یُطَلِّقَ امْرَأَتَهُ أَنْ یُطَلِّقَهَا طَلَاقَ السُّنَّهِ قَالَ ثُمَّ قَالَ وَ هُوَ الَّذِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- لَعَلَّ اللَّهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذلِکَ أَمْراً یَعْنِی بَعْدَ الطَّلَاقِ وَ انْقِضَاءِ الْعِدَّهِ التَّزْوِیجَ لَهُمَا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَزَوَّجَ زَوْجاً غَیْرَهُ قَالَ وَ مَا أَعْدَلَهُ وَ أَوْسَعَهُ لَهُمَا جَمِیعاً أَنْ یُطَلِّقَهَا عَلَی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ تَطْلِیقَهً بِشُهُودٍ ثُمَّ یَدَعَهَا حَتَّی یَخْلُوَ أَجَلُهَا ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ أَوْ ثَلَاثَهَ قُرُوءٍ ثُمَّ یَکُونَ خَاطِباً مِنَ الْخُطَّابِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ أَوْ غَیْرِهِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ طَلَاقِ السُّنَّهِ قَالَ طَلَاقُ السُّنَّهِ إِذَا أَرَادَ الرَّجُلُ أَنْ یُطَلِّقَ امْرَأَتَهُ یَدَعُهَا إِنْ کَانَ قَدْ دَخَلَ بِهَا حَتَّی تَحِیضَ ثُمَّ تَطْهُرَ فَإِذَا طَهُرَتْ طَلَّقَهَا وَاحِدَهً بِشَهَادَهِ شَاهِدَیْنِ ثُمَّ یَتْرُکُهَا حَتَّی تَعْتَدَّ ثَلَاثَهَ قُرُوءٍ فَإِذَا مَضَتْ ثَلَاثَهُ قُرُوءٍ فَقَدْ بَانَتْ مِنْهُ بِوَاحِدَهٍ وَ کَانَ زَوْجُهَا خَاطِباً مِنَ الْخُطَّابِ إِنْ شَاءَتْ تَزَوَّجَتْهُ وَ إِنْ شَاءَتْ لَمْ

قبل انقضاء العده. و قوله علیه السلام: أی علی الأکمل و الأسهل.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.

و المشهور بین المفسرین أن المعنی لعل الله یحدث بعد الطلاق الرغبه فی المطلقه إما برجعه فی العده، أو استئناف بعد انقضائها، و هو کالتعلیل لعدم الإخراج من البیت، و علی التأویل الذی فی الخبر یحتمل أن یکون المعنی لعل الله یحدث بعد إحصاء العده و إتمامها أمرا، و یمکن تأویل الخبر بأن یکون المراد شمولها لما بعد العده أیضا.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.
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تَفْعَلْ فَإِنْ تَزَوَّجَهَا بِمَهْرٍ جَدِیدٍ کَانَتْ عِنْدَهُ عَلَی اثْنَتَیْنِ بَاقِیَتَیْنِ وَ قَدْ مَضَتِ الْوَاحِدَهُ فَإِنْ هُوَ طَلَّقَهَا وَاحِدَهً أُخْرَی عَلَی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ بِشَهَادَهِ شَاهِدَیْنِ ثُمَّ تَرَکَهَا حَتَّی تَمْضِیَ أَقْرَاؤُهَا فَإِذَا مَضَتْ أَقْرَاؤُهَا مِنْ قَبْلِ أَنْ یُرَاجِعَهَا فَقَدْ بَانَتْ مِنْهُ بِاثْنَتَیْنِ وَ مَلَکَتْ أَمْرَهَا وَ حَلَّتْ لِلْأَزْوَاجِ وَ کَانَ زَوْجُهَا خَاطِباً مِنَ الْخُطَّابِ إِنْ شَاءَتْ تَزَوَّجَتْهُ وَ إِنْ شَاءَتْ لَمْ تَفْعَلْ فَإِنْ هُوَ تَزَوَّجَهَا تَزْوِیجاً جَدِیداً بِمَهْرٍ جَدِیدٍ کَانَتْ مَعَهُ بِوَاحِدَهٍ بَاقِیَهٍ وَ قَدْ مَضَتِ اثْنَتَانِ فَإِنْ أَرَادَ أَنْ یُطَلِّقَهَا طَلَاقاً لَا تَحِلُّ لَهُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ تَرَکَهَا حَتَّی إِذَا حَاضَتْ وَ طَهُرَتْ أَشْهَدَ عَلَی طَلَاقِهَا تَطْلِیقَهً وَاحِدَهً ثُمَّ لَا تَحِلُّ لَهُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ وَ أَمَّا طَلَاقُ الرَّجْعَهِ فَأَنْ یَدَعَهَا حَتَّی تَحِیضَ وَ تَطْهُرَ ثُمَّ یُطَلِّقَهَا بِشَهَادَهِ شَاهِدَیْنِ ثُمَّ یُرَاجِعَهَا وَ یُوَاقِعَهَا ثُمَّ یَنْتَظِرَ بِهَا الطُّهْرَ فَإِذَا حَاضَتْ وَ طَهُرَتْ أَشْهَدَ شَاهِدَیْنِ عَلَی تَطْلِیقَهٍ أُخْرَی ثُمَّ یُرَاجِعُهَا وَ یُوَاقِعُهَا ثُمَّ یَنْتَظِرُ بِهَا الطُّهْرَ فَإِذَا حَاضَتْ وَ طَهُرَتْ أَشْهَدَ شَاهِدَیْنِ عَلَی التَّطْلِیقَهِ الثَّالِثَهِ ثُمَّ لَا تَحِلُّ لَهُ أَبَداً حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ وَ عَلَیْهَا أَنْ تَعْتَدَّ ثَلَاثَهَ قُرُوءٍ مِنْ یَوْمَ طَلَّقَهَا التَّطْلِیقَهَ الثَّالِثَهَ فَإِنْ طَلَّقَهَا وَاحِدَهً عَلَی طُهْرٍ بِشُهُودٍ ثُمَّ انْتَظَرَ بِهَا حَتَّی تَحِیضَ وَ تَطْهُرَ ثُمَّ طَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یُرَاجِعَهَا لَمْ یَکُنْ طَلَاقُهُ الثَّانِیَهُ طَلَاقاً لِأَنَّهُ طَلَّقَ طَالِقاً لِأَنَّهُ إِذَا کَانَتِ الْمَرْأَهُ مُطَلَّقَهً مِنْ زَوْجِهَا کَانَتْ خَارِجَهً مِنْ مِلْکِهِ حَتَّی یُرَاجِعَهَا فَإِذَا رَاجَعَهَا صَارَتْ فِی مِلْکِهِ مَا لَمْ یُطَلِّقِ التَّطْلِیقَهَ الثَّالِثَهَ فَإِذَا طَلَّقَهَا التَّطْلِیقَهَ الثَّالِثَهَ فَقَدْ خَرَجَ مِلْکُ الرَّجْعَهِ مِنْ یَدِهِ فَإِنْ طَلَّقَهَا عَلَی طُهْرٍ بِشُهُودٍ ثُمَّ رَاجَعَهَا وَ انْتَظَرَ بِهَا الطُّهْرَ مِنْ غَیْرِ مُوَاقَعَهٍ فَحَاضَتْ وَ طَهُرَتْ ثُمَّ طَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یُدَنِّسَهَا بِمُوَاقَعَهٍ بَعْدَ الرَّجْعَهِ لَمْ یَکُنْ طَلَاقُهُ لَهَا طَلَاقاً لِأَنَّهُ طَلَّقَهَا التَّطْلِیقَهَ الثَّانِیَهَ فِی طُهْرِ الْأُولَی وَ لَا یُنْقَضُ الطُّهْرُ إِلَّا بِمُوَاقَعَهٍ بَعْدَ الرَّجْعَهِ وَ کَذَلِکَ لَا تَکُونُ التَّطْلِیقَهُ الثَّالِثَهُ إِلَّا بِمُرَاجَعَهٍ وَ مُوَاقَعَهٍ بَعْدَ الْمُرَاجَعَهِ ثُمَّ حَیْضٍ وَ طُهْرٍ بَعْدَ الْحَیْضِ ثُمَّ طَلَاقٍ بِشُهُودٍ حَتَّی یَکُونَ لِکُلِّ تَطْلِیقَهٍ طُهْرٌ مِنْ تَدْنِیسِ الْمُوَاقَعَهِ بِشُهُودٍ

قوله علیه السلام" لم یکن طلاقه لها طلاقا" أول بأن المعنی لیس طلاقا کاملا، أو لیس بسنی و لا عدی و إن کان صحیحا.
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5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ طَلَاقِ السُّنَّهِ کَیْفَ یُطَلِّقُ الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ فَقَالَ یُطَلِّقُهَا فِی طُهْرٍ قَبْلَ عِدَّتِهَا مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ بِشُهُودٍ فَإِنْ طَلَّقَهَا وَاحِدَهً ثُمَّ تَرَکَهَا حَتَّی یَخْلُوَ أَجَلُهَا فَقَدْ بَانَتْ مِنْهُ وَ هُوَ خَاطِبٌ مِنَ الْخُطَّابِ وَ إِنْ رَاجَعَهَا فَهِیَ عِنْدَهُ عَلَی تَطْلِیقَهٍ مَاضِیَهٍ وَ بَقِیَ تَطْلِیقَتَانِ فَإِنْ طَلَّقَهَا الثَّانِیَهَ وَ تَرَکَهَا حَتَّی یَخْلُوَ أَجَلُهَا فَقَدْ بَانَتْ مِنْهُ وَ إِنْ هُوَ أَشْهَدَ عَلَی رَجْعَتِهَا قَبْلَ أَنْ یَخْلُوَ أَجَلُهَا فَهِیَ عِنْدَهُ عَلَی تَطْلِیقَتَیْنِ مَاضِیَتَیْنِ وَ بَقِیَتْ وَاحِدَهٌ فَإِنْ طَلَّقَهَا الثَّالِثَهَ فَقَدْ بَانَتْ مِنْهُ وَ لَا تَحِلُّ لَهُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ وَ هِیَ تَرِثُ وَ تُورَثُ مَا کَانَ لَهُ عَلَیْهَا رَجْعَهٌ مِنَ التَّطْلِیقَتَیْنِ الْأَوَّلَتَیْنِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ بَعْدَ مَا غَشِیَهَا بِشَهَادَهِ عَدْلَیْنِ فَقَالَ لَیْسَ هَذَا بِطَلَاقٍ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ- کَیْفَ طَلَاقُ السُّنَّهِ فَقَالَ یُطَلِّقُهَا إِذَا طَهُرَتْ مِنْ حَیْضِهَا قَبْلَ أَنْ یَغْشَاهَا بِشَاهِدَیْنِ عَدْلَیْنِ کَمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ فَإِنْ خَالَفَ ذَلِکَ رُدَّ إِلَی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَقُلْتُ لَهُ فَإِنْ طَلَّقَ عَلَی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ بِشَاهِدٍ وَ امْرَأَتَیْنِ فَقَالَ لَا تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ فِی الطَّلَاقِ وَ قَدْ تَجُوزُ شَهَادَتُهُنَّ مَعَ غَیْرِهِنَّ فِی الدَّمِ إِذَا حَضَرَتْهُ فَقُلْتُ فَإِنْ أَشْهَدَ رَجُلَیْنِ نَاصِبِیَّیْنِ عَلَی الطَّلَاقِ أَ یَکُونُ طَلَاقاً فَقَالَ مَنْ وُلِدَ عَلَی الْفِطْرَهِ أُجِیزَتْ شَهَادَتُهُ عَلَی الطَّلَاقِ بَعْدَ أَنْ تَعْرِفَ مِنْهُ خَیْرا


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.

و المشهور بین الأصحاب اعتبار العداله فی شهود الطلاق، و ذهب الشیخ فی النهایه و جماعه إلی الاکتفاء بالإسلام، و استدل بهذا الخبر، و أجیب بأن قوله علیه السلام" بعد أن تعرف منه خیرا" یمنعه و أورد الشهید الثانی (ره) بأن الخیر قد یعرف من المؤمن و غیره، و قال الوالد العلامه (ره) کأنه قال علیه السلام: یشترط الإیمان و العداله
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7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ إِنَّ الطَّلَاقَ الَّذِی أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ فِی کِتَابِهِ وَ الَّذِی سَنَّ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یُخَلِّیَ الرَّجُلُ عَنِ الْمَرْأَهِ فَإِذَا حَاضَتْ وَ طَهُرَتْ مِنْ مَحِیضِهَا أَشْهَدَ رَجُلَیْنِ عَدْلَیْنِ عَلَی تَطْلِیقَهٍ وَ هِیَ طَاهِرٌ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ وَ هُوَ أَحَقُّ بِرَجْعَتِهَا مَا لَمْ تَنْقَضِ ثَلَاثَهُ قُرُوءٍ وَ کُلُّ طَلَاقٍ مَا خَلَا هَذَا فَبَاطِلٌ لَیْسَ بِطَلَاقٍ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ طَلَاقُ السُّنَّهِ إِذَا طَهُرَتِ الْمَرْأَهُ فَلْیُطَلِّقْهَا وَاحِدَهً مَکَانَهَا مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ یُشْهِدُ عَلَی طَلَاقِهَا فَإِذَا أَرَادَ أَنْ یُرَاجِعَهَا أَشْهَدَ عَلَی الْمُرَاجَعَهِ

9 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا أَرَادَ الرَّجُلُ الطَّلَاقَ طَلَّقَهَا فِی قُبُلِ عِدَّتِهَا بِغَیْرِ جِمَاعٍ فَإِنَّهُ إِذَا طَلَّقَهَا وَاحِدَهً ثُمَّ تَرَکَهَا حَتَّی یَخْلُوَ أَجَلُهَا إِنْ شَاءَ أَنْ یَخْطُبَ مَعَ الْخُطَّابِ فَعَلَ فَإِنْ رَاجَعَهَا قَبْلَ أَنْ یَخْلُوَ أَجَلُهَا أَوْ بَعْدَهُ کَانَتْ عِنْدَهُ عَلَی تَطْلِیقَهٍ فَإِنْ طَلَّقَهَا الثَّانِیَهَ أَیْضاً فَشَاءَ أَنْ یَخْطُبَهَا مَعَ الْخُطَّابِ إِنْ کَانَ تَرَکَهَا حَتَّی یَخْلُوَ أَجَلُهَا

کما هو ظاهر الآیه" وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ" و الخطاب مع المؤمنین، فإنهم مسلمون و مولودون علی الفطره، فما کان ینبغی السؤال عنه من أمثالکم، و الظاهر أن مراده بالناصب من کان علی خلاف الحق کما هو الشائع فی الأخبار.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن أو موثق.

و الظاهر أن" ابن" من زیاده النساخ، بل" هو بکیر" إذ ابنه لا یروی عن أبی جعفر علیه السلام، و سیأتی نظیر هذا السند و فیه عن بکیر.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول و سقط شرحه عن المصنف.

قوله علیه السلام:" إن کان ترکها" قید للمشیئه، أی مشیئه الخطبه إنما یکون إذا ترکها حتی یخلو أجلها، و جزاء الشرط محذوف، أی فعل، و یحتمل أن یکون

ص: 115








فَإِنْ شَاءَ رَاجَعَهَا قَبْلَ أَنْ یَنْقَضِیَ أَجَلُهَا فَإِنْ فَعَلَ فَهِیَ عِنْدَهُ عَلَی تَطْلِیقَتَیْنِ فَإِنْ طَلَّقَهَا الثَّالِثَهَ فَلَا تَحِلُّ لَهُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ وَ هِیَ تَرِثُ وَ تُورَثُ مَا کَانَتْ فِی الدَّمِ مِنَ التَّطْلِیقَتَیْنِ الْأَوَّلَتَیْنِ

بَابُ مَا یَجِبُ أَنْ یَقُولَ مَنْ أَرَادَ أَنْ یُطَلِّقَ

1 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنِ ابْنِ رِبَاطٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ قَالَ لِامْرَأَتِهِ أَنْتِ عَلَیَّ حَرَامٌ أَوْ بَائِنَهٌ أَوْ بَتَّهٌ أَوْ بَرِیئَهٌ أَوْ خَلِیَّهٌ قَالَ

" فإن فعل" جزاء الشرطین.

قوله علیه السلام:" ما کانت فی الدم" ظاهره کون العده بالحیض.


باب ما یجب أن یقول من أراد أن یطلق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: و هو مشتمل علی سندین، أولهما موثق، و الثانی حسن، و المجموع لا ینقص عن الصحیح.

و البته: المنقطعه عن الزوج، و البریئه بالهمزه، و قد یخفف أی البریه من الزوج و فی النهایه" امرأه خلیه لا زوج لها" و لا خلاف بین أصحابنا عن عدم وقوع الطلاق بتلک العبارات و إن نوی بها الطلاق لعدم صراحتها، خلافا للعامه أجمع حیث حکموا بوقوعها مع نیته، و یظهر من الفرق بین ما هو ظاهر فی العرف فی الطلاق، و بین ما لم یکن کذلک، فالأول مثل صرحتک و فارقتک و أنت حرام، و بته، و تبله، و خلیه، و بریه، و بائن، و حبلک علی غاربک و کاهلتک، و کالدم و کلحم الخنزیر، و وهبتک و رودتک إلی أهلک.

و الثانی مثل اذهبی، و انصرفی، و اعزبی، و أنت حره و معتقه، و الحقی بأهلک و لست لی بامرأه و لا نکاح بینی و بینک.

ص: 116







هَذَا کُلُّهُ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ إِنَّمَا الطَّلَاقُ أَنْ یَقُولَ لَهَا فِی قُبُلِ الْعِدَّهِ بَعْدَ مَا تَطْهُرُ مِنْ مَحِیضِهَا قَبْلَ أَنْ یُجَامِعَهَا أَنْتِ طَالِقٌ أَوِ اعْتَدِّی یُرِیدُ بِذَلِکَ الطَّلَاقَ وَ یُشْهِدُ عَلَی ذَلِکَ رَجُلَیْنِ عَدْلَیْنِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الطَّلَاقُ أَنْ یَقُولَ لَهَا اعْتَدِّی أَوْ یَقُولَ لَهَا أَنْتِ طَالِقٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الطَّلَاقُ لِلْعِدَّهِ أَنْ یُطَلِّقَ الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ عِنْدَ کُلِّ طُهْرٍ یُرْسِلُ إِلَیْهَا أَنِ اعْتَدِّی فَإِنَّ فُلَاناً قَدْ طَلَّقَکِ قَالَ وَ هُوَ أَمْلَکُ بِرَجْعَتِهَا مَا لَمْ تَنْقَضِ عِدَّتُهَا

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُرْسِلُ إِلَیْهَا فَیَقُولُ الرَّسُولُ اعْتَدِّی فَإِنَّ فُلَاناً قَدْ فَارَقَکِ

قَالَ ابْنُ

و أما قوله اعتدی، فالمشهور بین أصحابنا عدم وقوع الطلاق به، و ذهب ابن الجنید إلی الوقوع إذا نوی به الطلاق، و قوی الشهید الثانی (ره) مذهبه، و لا یمکن حمل الأخبار علی التقیه، لاشتمال بعضها علی ما یخالف مذهب العامه، و یمکن حمل خبر محمد بن قیس و ما بعده علی أن المراد أخبار الزوجه بعد إیقاع الطلاق به لتعتد، و هکذا فهمه ابن سماعه بحیث قال: فإن فلانا فارقک یعنی الطلاق، أی المراد بقوله فارقک طلقک، إذ الفرقه لا تکون إلا بالطلاق، فهو إخبار عن طلاق سابق لا إنشاء للطلاق. قوله علیه السلام:" یرید بذلک" قال الوالد العلامه (ره): یرید بذلک الطلاق، یمکن أن یکون متعلقا بقوله" اعتدی" لعدم صراحته فی الطلاق، أو بالجملتین، لأن لفظ طالق أیضا لا یعتبر بدون إراده الطلاق، کما لو قصد به الرخصه إلی بیت الله أو إلی الحمام مثلا، أو وقع فیه سهوا أو نائما أو غضبانا أو مکرها فلا یقع.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن کالصحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.
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سَمَاعَهَ وَ إِنَّمَا مَعْنَی قَوْلِ الرَّسُولِ اعْتَدِّی فَإِنَّ فُلَاناً قَدْ فَارَقَکِ یَعْنِی الطَّلَاقَ إِنَّهُ لَا یَکُونُ فُرْقَهٌ إِلَّا بِطَلَاقٍ 5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ الطَّاطَرِیِّ قَالَ الَّذِی أُجْمِعَ عَلَیْهِ فِی الطَّلَاقِ أَنْ یَقُولَ أَنْتِ طَالِقٌ أَوِ اعْتَدِّی وَ ذَکَرَ أَنَّهُ قَالَ لِمُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ کَیْفَ یُشْهِدُ عَلَی قَوْلِهِ اعْتَدِّی قَالَ یَقُولُ اشْهَدُوا اعْتَدِّی قَالَ ابْنُ سَمَاعَهَ غَلِطَ مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی حَمْزَهَ أَنْ یَقُولَ اشْهَدُوا اعْتَدِّی قَالَ الْحَسَنُ بْنُ سَمَاعَهَ یَنْبَغِی أَنْ یَجِی ءَ بِالشُّهُودِ إِلَی حَجَلَتِهَا أَوْ یَذْهَبَ بِهَا إِلَی الشُّهُودِ إِلَی مَنَازِلِهِمْ وَ هَذَا الْمُحَالُ الَّذِی لَا یَکُونُ وَ لَمْ یُوجِبِ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ هَذَا عَلَی الْعِبَادِ وَ قَالَ الْحَسَنُ لَیْسَ الطَّلَاقُ إِلَّا کَمَا رَوَی بُکَیْرُ بْنُ أَعْیَنَ أَنْ یَقُولَ لَهَا وَ هِیَ طَاهِرٌ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ أَنْتِ طَالِقٌ وَ یُشْهِدُ شَاهِدَیْنِ عَدْلَیْنِ وَ کُلُّ مَا سِوَی ذَلِکَ فَهُوَ مُلْغًی بَابُ مَنْ طَلَّقَ ثَلَاثاً عَلَی طُهْرٍ بِشُهُودٍ فِی مَجْلِسٍ أَوْ أَکْثَرَ إِنَّهَا وَاحِدَهٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْر


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.

قوله" ینبغی أن یجی ء بالشهود" کأنه أراد أن یستدل علی عدم وقوع الطلاق بقوله" اعتدی" بأنه لو کان من ألفاظ الطلاق لکان یلزم، و إنما یعتد عند إیقاع الطلاق حضور الزوجه مع الشهود، و هذا حرج، و رد علیه بأن هذا إنما یلزم إذا کان الطلاق منحصرا فی قوله اعتدی.


باب من طلق ثلاثا علی طهر بشهود فی مجلس أو أکثر أنها واحده


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ ثَلَاثاً فِی مَجْلِسٍ وَاحِدٍ أَوْ أَکْثَرَ وَ هِیَ طَاهِرٌ قَالَ هِیَ وَاحِدَهٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الَّذِی یُطَلِّقُ فِی حَالِ طُهْرٍ فِی مَجْلِسٍ ثَلَاثاً قَالَ هِیَ وَاحِدَهٌ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ أَبُو الْعَبَّاسِ الرَّزَّازُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ الْأَسَدِیِّ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْحَلَبِیِّ وَ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الطَّلَاقُ ثَلَاثاً فِی غَیْرِ عِدَّهٍ

و اتفق الأصحاب علی أن الطلاق بالعدد بلفظ واحد کالثلاث لا یقع مجموعه، و أنه یشترط لوقوع العدد تخلل الرجعه، و لکن اختلفوا فی أنه هل یقع باطلا من رأس، أو تقع واحده و یلغو الزائد؟ فذهب الأکثر إلی الثانی، لوجود المقتضی و عدم صلاحیه التفسیر للمانعیه، و به مع ذلک روایات کثیره، و ذهب المرتضی فی قول، و ابن أبی عقیل و ابن حمزه إلی الأول، لصحیحه أبی بصیر عن الصادق علیه السلام، و احتجوا أیضا بأن المقصود غیر واقع، و الصالح للوقوع غیر مقصود، و أجیب بأن قصد الثلاث یستلزم قصد کل واحده، و أورد الشهید علی الاستدلال بالروایات الأول أن السؤال عمن طلق ثلاثا فی مجلس، و هو أعم من أن یکون بلفظ الثلاث أو تلفظ بکل واحده مره، و الثانی لا نزاع فیه، و أجاب الشهید الثانی (ره) بأن لنا الاستدلال بعمومه الشامل للقسمین، فإن" من" من صیغ العموم.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فی غیر عده" قال الوالد العلامه (ره): أی إذا لم یکن للعده بأن یرجع فی العده فیجامع فواحده، أی تقع واحده، و الباقی وقع علی المطلقه، أو یلغو الضمیمه فی المرسل، و إذا کانت للعده تفید العدد، و یحتاج إلی المحلل بعد الثلاث
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إِنْ کَانَتْ عَلَی طُهْرٍ فَوَاحِدَهٌ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ عَلَی طُهْرٍ فَلَیْسَ بِشَیْ ءٍ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ وَ عَلِیِّ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ عَمْرِو بْنِ الْبَرَاءِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ أَصْحَابَنَا یَقُولُونَ إِنَّ الرَّجُلَ إِذَا طَلَّقَ امْرَأَهً مَرَّهً أَوْ مِائَهَ مَرَّهٍ فَإِنَّمَا هِیَ وَاحِدَهٌ وَ قَدْ کَانَ یَبْلُغُنَا عَنْکَ وَ عَنْ آبَائِکَ ع أَنَّهُمْ کَانُوا یَقُولُونَ إِذَا طَلَّقَ مَرَّهً أَوْ مِائَهَ مَرَّهٍ فَإِنَّمَا هِیَ وَاحِدَهٌ فَقَالَ هُوَ کَمَا بَلَغَکُمْ

بخلاف غیرها، فیکون موافقا لأخبار ابن بکیر و لعله أظهر، أو المراد أنه إذا قال بعد حصول الشرائط: هی طالق رجعت فهی بحکم واحده و إن قالها بألف مره، کما یظهر من أخبار أخر، و ذهب إلیه بعض الأصحاب.

و قال الفاضل الأسترآبادی: أی فی غیر عده الأطهار، أی من غیر توزیعها علی ثلاثه أطهار کما صرح به کتاب الله حیث قال:" فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ وَ أَحْصُوا الْعِدَّهَ" و أقول: یحتمل أن یکون المعنی من غیر عدد، بأن یکون بلفظ واحد، فالتخصیص لبیان فرد الخفی.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

قوله علیه السلام:" هو کما بلغکم" اعلم أنه تظهر من کتب العامه أن الطلاق ثلاثا فی مجلس واحد کان فی عهد النبی صلی الله علیه و آله و خلافه أبی بکر و أوائل خلافه عمر محسوبا بواحده، ثم حکم عمر بإمضاء الثلاث، کما رواه مسلم بإسناده عن ابن عباس قال: کان الطلاق علی عهد رسول الله صلی الله علیه و آله و أبی بکر و سنتین من خلافه عمر طلاق الثلاثه واحده فقال عمر بن الخطاب: إن الناس قد استعجلوا فی أمر کانت لهم فیه أناه، فلو أمضیناه علیهم، فأمضاه علیهم، فانظر إلی قوله قد استعجلوا کانت لهم فیه أناه یعنی مهله و بقیه استمتاع و انتظار للرجعه، کما قال سبحانه" لا تَدْرِی لَعَلَّ اللَّهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذلِکَ أَمْراً"
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بَابُ مَنْ طَلَّقَ وَ فَرَّقَ بَیْنَ الشُّهُودِ أَوْ طَلَّقَ بِحَضْرَهِ قَوْمٍ وَ لَمْ یَقُلْ لَهُمُ اشْهَدُوا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ عَلَی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ وَ أَشْهَدَ الْیَوْمَ رَجُلًا ثُمَّ مَکَثَ خَمْسَهَ أَیَّامٍ ثُمَّ أَشْهَدَ آخَرَ فَقَالَ إِنَّمَا أُمِرَ أَنْ یُشْهَدَا جَمِیعاً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ أَشْیَمَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ طَهُرَتِ امْرَأَتُهُ مِنْ حَیْضِهَا فَقَالَ فُلَانَهُ طَالِقٌ وَ قَوْمٌ یَسْمَعُونَ کَلَامَهُ وَ لَمْ یَقُلْ لَهُمُ اشْهَدُوا أَ یَقَعُ الطَّلَاقُ عَلَیْهَا قَالَ نَعَمْ هِیَ شَهَادَهٌ أَ فَتُتْرَکُ مُعَلَّقَهً

فإنه صریح فی أنه کان معترفا بأنه محدث و الطلاق ثلاثا لا أصل له فی الشرع إلا أنه أمضاه رغما لأنفسهم، و هل هذا إلا حکم أیضا فی الشرع بما لا فیه و إمضاؤه لله و لرسوله صلی الله علیه و آله و قد قال تعالی:" وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ.


باب من طلق و فرق بین الشهود أو طلق بحضره قوم و لم یقل لهم اشهدوا


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن، و علیه الأصحاب.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و یدل علی الاکتفاء بسماع الشاهدین و إن لم یشهدهما، قال فی المسالک: أجمع الأصحاب علی أن الإشهاد شرط فی صحه الطلاق، و المعتبر سماع الشاهدین لإنشاء الطلاق، سواء قال لهما: اشهدا أم لا.

قوله علیه السلام:" أ فتترک معلقه" أی لا ذات زوج و لا مطلقه لأنها مطلقه فی الواقع، و هذا الکلام سبب لعدم رغبه الأزواج فیها.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ امْرَأَهٌ طَهُرَتْ مِنْ حَیْضِهَا فَجَاءَ إِلَی جَمَاعَهٍ فَقَالَ فُلَانَهُ طَالِقٌ یَقَعُ عَلَیْهَا الطَّلَاقُ وَ لَمْ یَقُلْ لَهُمُ اشْهَدُوا قَالَ نَعَمْ

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ طَهُرَتِ امْرَأَتُهُ مِنْ حَیْضِهَا فَقَالَ فُلَانَهُ طَالِقٌ وَ قَوْمٌ یَسْمَعُونَ کَلَامَهُ وَ لَمْ یَقُلْ لَهُمُ اشْهَدُوا أَ یَقَعُ الطَّلَاقُ عَلَیْهَا قَالَ نَعَمْ هَذِهِ شَهَادَهٌ

بَابُ مَنْ أَشْهَدَ عَلَی طَلَاقِ امْرَأَتَیْنِ بِلَفْظَهٍ وَاحِدَهٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ أَحْضَرَ شَاهِدَیْنِ عَدْلَیْنِ وَ أَحْضَرَ امْرَأَتَیْنِ لَهُ وَ هُمَا طَاهِرَتَانِ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ ثُمَّ قَالَ اشْهَدَا أَنَّ امْرَأَتَیَّ هَاتَیْنِ طَالِقٌ وَ هُمَا طَاهِرَتَانِ أَ یَقَعُ الطَّلَاقُ قَالَ نَعَم 


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


باب من أشهد علی طلاق امرأتین بلفظه واحده


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن أو موثق و علیه الفتوی.
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بَابُ الْإِشْهَادِ عَلَی الرَّجْعَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الَّذِی یُرَاجِعُ وَ لَمْ یُشْهِدْ قَالَ یُشْهِدُ أَحَبُّ إِلَیَّ وَ لَا أَرَی بِالَّذِی صَنَعَ بَأْساً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یُشْهِدُ رَجُلَیْنِ إِذَا طَلَّقَ وَ إِذَا رَجَعَ فَإِنْ جَهِلَ فَغَشِیَهَا فَلْیُشْهِدِ الْآنَ عَلَی مَا صَنَعَ وَ هِیَ امْرَأَتُهُ فَإِنْ کَانَ لَمْ یُشْهِدْ حِینَ طَلَّقَ فَلَیْسَ طَلَاقُهُ بِشَیْ ءٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الطَّلَاقَ لَا یَکُونُ بِغَیْرِ شُهُودٍ وَ إِنَّ الرَّجْعَهَ بِغَیْرِ شُهُودٍ رَجْعَهٌ وَ لَکِنْ لَیُشْهِدُ بَعْدُ فَهُوَ أَفْضَلُ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ وَاحِدَهً ثُمَّ رَاجَعَهَا قَبْلَ أَنْ تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا وَ لَم 


باب الإشهاد علی الرجعه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و یدل علی عدم وجوب الإشهاد فی الرجعه و استحبابه کما مر.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

و ظاهره وجوب الإشهاد فی الرجعه، و عدم بطلانها بترکه، و حمل علی تأکد الاستحباب کما یدل علیه الأخبار الآتیه.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.
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یُشْهِدْ عَلَی رَجْعَتِهَا قَالَ هِیَ امْرَأَتُهُ مَا لَمْ تَنْقَضِ عِدَّتُهَا وَ قَدْ کَانَ یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یُشْهِدَ عَلَی رَجْعَتِهَا فَإِنْ جَهِلَ ذَلِکَ فَلْیُشْهِدْ حِینَ عَلِمَ وَ لَا أَرَی بِالَّذِی صَنَعَ بَأْساً وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ لَوْ أَرَادُوا الْبَیِّنَهَ عَلَی نِکَاحِهِمُ الْیَوْمَ لَمْ یَجِدُوا أَحَداً یُثْبِتُ الشَّهَادَهَ عَلَی مَا کَانَ مِنْ أَمْرِهِمَا وَ لَا أَرَی بِالَّذِی صَنَعَ بَأْساً وَ إِنْ یُشْهِدْ فَهُوَ أَحْسَنُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ وَاحِدَهً قَالَ هُوَ أَمْلَکُ بِرَجْعَتِهَا مَا لَمْ تَنْقَضِ الْعِدَّهُ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یُشْهِدْ عَلَی رَجْعَتِهَا قَالَ فَلْیُشْهِدْ قُلْتُ فَإِنْ غَفَلَ عَنْ ذَلِکَ قَالَ فَلْیُشْهِدْ حِینَ یَذْکُرُ وَ إِنَّمَا جُعِلَ الشُّهُودُ لِمَکَانِ الْمِیرَاثِ

بَابُ أَنَّ الْمُرَاجَعَهَ لَا تَکُونُ إِلَّا بِالْمُوَاقَعَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُرَاجَعَهُ هِیَ الْجِمَاعُ وَ إِلَّا فَإِنَّمَا هِیَ وَاحِدَهٌ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ یُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ لَهُ أَنْ یُرَاجِعَ- وَ قَالَ لَا یُطَلِّقُ التَّطْلِیقَهَ الْأُخْرَی حَتَّی یَمَسَّهَا


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


باب أن المراجعه لا تکون إلا بالمواقعه


اشاره

أی المراجعه التی یحصل بعدها الطلاق کما هو مختار ابن أبی عقیل.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن أو موثق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" لا یطلق" قیل: یعنی إن کان غرضه من الرجعه أن یطلقها تطلیقه أخری حتی تبین منه، فلا تتم مراجعتها و لا یصح طلاقها بعد المراجعه، و لا یحسب
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3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُکَیْرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِذَا طَلَّقَ الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ وَ أَشْهَدَ شَاهِدَیْنِ عَدْلَیْنِ فِی قُبُلِ عِدَّتِهَا فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یُطَلِّقَهَا حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا إِلَّا أَنْ یُرَاجِعَهَا

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ یُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ فِی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ ثُمَّ یُرَاجِعُهَا فِی یَوْمِهِ ذَلِکَ ثُمَّ یُطَلِّقُهَا تَبِینُ مِنْهُ بِثَلَاثِ تَطْلِیقَاتٍ فِی طُهْرٍ وَاحِدٍ فَقَالَ خَالَفَ السُّنَّهَ قُلْتُ فَلَیْسَ یَنْبَغِی لَهُ إِذَا هُوَ رَاجَعَهَا أَنْ یُطَلِّقَهَا إِلَّا فِی طُهْرٍ فَقَالَ نَعَمْ قُلْتُ حَتَّی یُجَامِعَ قَالَ نَعَمْ

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ الرَّجْعَهُ الْجِمَاعُ وَ إِلَّا فَإِنَّمَا هِیَ وَاحِدَهٌ

من الثلاث حتی یمسها، و إن کان غرضه من أن تکون فی حبالته و له فیها حاجه ثم بدا له أن یطلقها فلا حاجه إلی المس، و یصح طلاقها و یحسب من الثلاث، و بهذا التأویل یتوافق الأخبار المختلفه بحسب الظاهر فی هذا الباب، و إنما جاز هذا التأویل، لأنه کان أکثر ما یکون غرض الناس من المراجعه، الطلاق و البینونه کما یستفاد من کثیر من الأخبار، و یشار إلیه بقولهم علیهم السلام و إلا فإنما هی واحده، حتی أنه ربما صدر ذلک عن الأئمه علیهم السلام کما سیأتی فی حدیث أبی جعفر علیه السلام إنه قال:

إنما فعلت ذلک بها لأنی لم یکن لی بها حاجه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.
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بَابٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ ادَّعَتْ عَلَی زَوْجِهَا أَنَّهُ طَلَّقَهَا تَطْلِیقَهً طَلَاقَ الْعِدَّهِ طَلَاقاً صَحِیحاً یَعْنِی عَلَی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ وَ أَشْهَدَ لَهَا شُهُوداً عَلَی ذَلِکَ ثُمَّ أَنْکَرَ الزَّوْجُ بَعْدَ ذَلِکَ فَقَالَ إِنْ کَانَ إِنْکَارُهُ الطَّلَاقَ قَبْلَ انْقِضَاءِ الْعِدَّهِ فَإِنَّ إِنْکَارَهُ لِلطَّلَاقِ رَجْعَهٌ لَهَا وَ إِنْ کَانَ أَنْکَرَ الطَّلَاقَ بَعْدَ انْقِضَاءِ الْعِدَّهِ فَإِنَّ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یُفَرِّقَ بَیْنَهُمَا بَعْدَ شَهَادَهِ الشُّهُودِ بَعْدَ أَنْ یَسْتَحْلِفَ أَنَّ إِنْکَارَهُ لِلطَّلَاقِ بَعْدَ انْقِضَاءِ الْعِدَّهِ وَ هُوَ خَاطِبٌ مِنَ الْخُطَّابِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ عَنِ الْمَرْزُبَانِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنْ رَجُلٍ قَالَ لِامْرَأَتِهِ اعْتَدِّی فَقَدْ خَلَّیْتُ سَبِیلَکِ ثُمَّ أَشْهَدَ عَلَی رَجْعَتِهَا بَعْدَ ذَلِکَ بِأَیَّامٍ ثُمَّ غَابَ عَنْهَا قَبْلَ أَنْ یُجَامِعَهَا حَتَّی مَضَتْ لِذَلِکَ أَشْهُرٌ بَعْدَ الْعِدَّهِ أَوْ أَکْثَرُ فَکَیْفَ تَأْمُرُهُ قَالَ إِذَا أَشْهَدَ عَلَی رَجْعَتِهِ فَهِیَ زَوْجَتُه 


باب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

و یدل علی أن إنکار الطلاق رجعه، و ظاهر الأصحاب اتفاقهم علیه.

قوله علیه السلام،" بعد أن یستحلف" لعل المعنی أنه إذا ادعی الزوج علی الزوجه أن إنکاره للطلاق کان فی أثناء العده فیکون رجوعا، و أنکر له الزوجه فالقول قولها لأنها منکره، لکن للزوج أن یستحلفها علی ذلک، فعلی هذا یقرأ یستحلف علی بناء المعلوم، و هو موافق للأصول، و لو قرئ علی بناء المجهول یمکن حمله علی الیمین المردوده.

و قال فی الشرائع: لو ادعت انقضاء العده فادعی الرجعه قبل ذلک، فالقول قول المرأه، و لو راجعها فادعت بعد الرجعه انقضاء العده قبل الرجعه فالقول الزوج إذ الأصل صحه الرجعه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ وَ أَشْهَدَ شَاهِدَیْنِ ثُمَّ أَشْهَدَ عَلَی رَجْعَتِهَا سِرّاً مِنْهَا وَ اسْتَکْتَمَ ذَلِکَ الشُّهُودَ فَلَمْ تَعْلَمِ الْمَرْأَهُ بِالرَّجْعَهِ حَتَّی انْقَضَتْ عِدَّتُهَا قَالَ تَخَیَّرُ الْمَرْأَهُ فَإِنْ شَاءَتْ زَوْجَهَا وَ إِنْ شَاءَتْ غَیْرَ ذَلِکَ وَ إِنْ تَزَوَّجَتْ قَبْلَ أَنْ تَعْلَمَ بِالرَّجْعَهِ الَّتِی أَشْهَدَ عَلَیْهَا زَوْجُهَا فَلَیْسَ لِلَّذِی طَلَّقَهَا عَلَیْهَا سَبِیلٌ وَ زَوْجُهَا الْأَخِیرُ أَحَقُّ بِهَا

بَابٌ

1 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ یُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ تَطْلِیقَهً ثُمَّ یَدَعُهَا حَتَّی تَمْضِیَ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ إِلَّا یَوْماً ثُمَّ یُرَاجِعُهَا فِی مَجْلِسٍ ثُمَّ یُطَلِّقُهَا ثُمَّ فَعَلَ ذَلِکَ فِی آخِرِ الثَّلَاثَهِ الْأَشْهُرِ أَیْضاً قَالَ فَقَالَ إِذَا أَدْخَلَ الرَّجْعَهَ اعْتَدَّتْ بِالتَّطْلِیقَهِ الْأَخِیرَهِ وَ إِذَا طَلَّقَ بِغَیْرِ رَجْعَهٍ لَمْ یَکُنْ لَهُ طَلَاق 


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

و ظاهره اشتراط علم الزوجه فی تحقق الرجعه، و لم أر به قائلا، و یمکن حمله علی ما إذا یثبت بالشهود و هو بعید.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: کالموثق.

قوله علیه السلام:" اعتدت" أی معتبره، لا أنه یحتاج إلی العده.
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بَابُ الَّتِی لَا تَحِلُّ لِزَوْجِهَا حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الطَّلَاقِ الَّذِی لَا یَحِلُّ لَهُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ فَقَالَ أُخْبِرُکَ بِمَا صَنَعْتُ أَنَا بِامْرَأَهٍ کَانَتْ عِنْدِی وَ أَرَدْتُ أَنْ أُطَلِّقَهَا فَتَرَکْتُهَا حَتَّی إِذَا طَمِثَتْ وَ طَهُرَتْ طَلَّقْتُهَا مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ وَ أَشْهَدْتُ عَلَی ذَلِکَ شَاهِدَیْنِ ثُمَّ تَرَکْتُهَا حَتَّی إِذَا کَادَتْ أَنْ تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا رَاجَعْتُهَا وَ دَخَلْتُ بِهَا وَ تَرَکْتُهَا حَتَّی إِذَا طَمِثَتْ وَ طَهُرَتْ ثُمَّ طَلَّقْتُهَا عَلَی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ بِشَاهِدَیْنِ ثُمَّ تَرَکْتُهَا حَتَّی إِذَا کَانَ قَبْلَ أَنْ تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا رَاجَعْتُهَا وَ دَخَلْتُ بِهَا حَتَّی إِذَا طَمِثَتْ وَ طَهُرَتْ طَلَّقْتُهَا عَلَی طُهْرٍ بِغَیْرِ جِمَاعٍ بِشُهُودٍ وَ إِنَّمَا فَعَلْتُ ذَلِکَ بِهَا إِنَّهُ لَمْ یَکُنْ لِی بِهَا حَاجَهٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ وَ عَلِیِّ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الْمَرْأَهُ الَّتِی لَا تَحِلُّ لِزَوْجِهَا حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ قَالَ هِیَ الَّتِی تُطَلَّقُ ثُمَّ تُرَاجَعُ ثُمَّ تُطَلَّقُ ثُمَّ تُرَاجَعُ ثُمَّ تُطَلَّقُ فَهِیَ الَّتِی لَا تَحِلُّ لَهُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ وَ قَالَ الرَّجْعَهُ بِالْجِمَاعِ وَ إِلَّا فَإِنَّمَا هِیَ وَاحِدَهٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ الرَّزَّازُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْن 


باب التی لا تحل لزوجها حتی تنکح زوجا غیره 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و قال السید رحمه الله: یعتبر فی المحلل أمور:

الأول البلوغ و به قطع الأکثر، و قوی الشیخ فی المبسوط و الخلاف أن المراهق
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عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ کُلِّهِمْ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَرْأَهُ الَّتِی لَا تَحِلُّ لِزَوْجِهَا حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ قَالَ هِیَ الَّتِی تُطَلَّقُ ثُمَّ تُرَاجَعُ ثُمَّ تُطَلَّقُ ثُمَّ تُرَاجَعُ ثُمَّ تُطَلَّقُ الثَّالِثَهَ فَهِیَ الَّتِی لَا تَحِلُّ لِزَوْجِهَا حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ وَ یَذُوقَ عُسَیْلَتَهَا

4 صَفْوَانُ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الرَّجُلِ یُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ تَطْلِیقَهً ثُمَّ یُرَاجِعُهَا بَعْدَ انْقِضَاءِ عِدَّتِهَا فَإِذَا طَلَّقَهَا الثَّالِثَهَ لَمْ تَحِلَّ لَهُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ فَإِذَا تَزَوَّجَهَا غَیْرُهُ وَ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا وَ طَلَّقَهَا أَوْ مَاتَ عَنْهَا لَمْ تَحِلَّ لِزَوْجِهَا الْأَوَّلِ حَتَّی یَذُوقَ الْآخَرُ عُسَیْلَتَهَا

5 صَفْوَانُ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمُطَلَّقَهِ التَّطْلِیقَهَ الثَّالِثَهَ لَا تَحِلُّ لَهُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ وَ یَذُوقَ عُسَیْلَتَهَا

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْفَضْلِ الْوَاسِطِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الرِّضَا ع رَجُلٌ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ الطَّلَاقَ الَّذِی لَا تَحِلُّ لَهُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ فَتَزَوَّجَهَا غُلَامٌ لَمْ یَحْتَلِمْ قَالَ لَا حَتَّی یَبْلُغَ فَکَتَبْتُ إِلَیْهِ مَا حَدُّ الْبُلُوغِ فَقَالَ مَا أَوْجَبَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ الْحُدُودَ

یحصل بوطئه التحلیل، و الأجود اعتبار البلوغ.

الثانی: الوطء فی القبل فلا یکفی الدبر، و المعتبر منه ما یوجب الغسل حتی لو حصل إدخال الحشفه بالاستعانه یکفی، مع احتمال العدم، لقوله علیه السلام حتی یذوق عسیلتها، و العسیله لذه الجماع، و هی لا تحصل بالوطء علی هذا الوجه.

الثالث: أن یکون بالعقد لا بالملک و التحلیل.

الرابع: أن یکون العقد دائما فلا تکفی المتعه.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ مَا یَهْدِمُ الطَّلَاقَ وَ مَا لَا یَهْدِمُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ شُعَیْبٍ الْحَدَّادِ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ ثُمَّ لَمْ یُرَاجِعْهَا حَتَّی حَاضَتْ ثَلَاثَ حِیَضٍ ثُمَّ تَزَوَّجَهَا ثُمَّ طَلَّقَهَا فَتَرَکَهَا حَتَّی حَاضَتْ ثَلَاثَ حِیَضٍ مِنْ غَیْرِ أَنْ یُرَاجِعَهَا یَعْنِی یَمَسَّهَا قَالَ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا أَبَداً مَا لَمْ یُرَاجِعْ وَ یَمَسَ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ شُعَیْبٍ الْحَدَّادِ عَنِ الْمُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ ثُمَّ لَمْ یُرَاجِعْهَا حَتَّی حَاضَتْ ثَلَاثَ حِیَضٍ ثُمَّ تَزَوَّجَهَا ثُمَّ طَلَّقَهَا فَتَرَکَهَا حَتَّی حَاضَتْ ثَلَاث 


باب ما یهدم الطلاق و ما لا یهدم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مختلف فیه.

قوله علیه السلام:" له أن یتزوجها" أی مع تحلل المحلل، فالمراد عدم التحریم المؤبد فی التاسعه، و قال الشیخ فی التهذیب: قوله علیه السلام" له أن یتزوجها أبدا ما لم یراجع و یمس" یحتمل أن یکون المراد به إذا کانت قد تزوجت زوجا آخر ثم فارقها بموت أو طلاق، لأنه متی کان الأمر علی ما وصفناه جاز له أن یتزوجها أبدا، لأن الزوج یهدم الطلاق الأول، و لیس فی الخبر أنه یجوز له أن یتزوجها و إن لم یتزوج زوجا غیره، و إذا لم یکن ذلک فی ظاهره حملناه علی ما ذکرناه، ثم ذکر روایه رفاعه و روایه ابن بکیر الآتیتین لتأیید ما ذکره.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مختلف فیه.

و اختلف الأصحاب فی أنه هل یهدم المحلل ما دون الثلاث أم لا؟ فذهب الشیخ و أتباعه و ابن إدریس إلی أنه یهدم، و نقل عن بعض فقهائنا القول بعدم الهدم، و لم یذکر القائل به علی التعیین، لکن یدل علیه أخبار، و أما الهدم بمحض انقضاء
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حِیَضٍ ثُمَّ تَزَوَّجَهَا ثُمَّ طَلَّقَهَا مِنْ غَیْرِ أَنْ یُرَاجِعَهَا ثُمَّ تَرَکَهَا حَتَّی حَاضَتْ ثَلَاثَ حِیَضٍ قَالَ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا أَبَداً مَا لَمْ یُرَاجِعْ وَ یَمَسَّ وَ کَانَ ابْنُ بُکَیْرٍ وَ أَصْحَابُهُ یَقُولُونَ هَذَا فَأَخْبَرَنِی عَبْدُ اللَّهِ بْنُ الْمُغِیرَهِ قَالَ قُلْتُ لَهُ مِنْ أَیْنَ قُلْتَ هَذَا قَالَ قُلْتُهُ مِنْ قِبَلِ رِوَایَهِ رِفَاعَهَ رَوَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ یَهْدِمُ مَا مَضَی قَالَ قُلْتُ لَهُ فَإِنَّ رِفَاعَهَ إِنَّمَا قَالَ طَلَّقَهَا ثُمَّ تَزَوَّجَهَا رَجُلٌ ثُمَّ طَلَّقَهَا ثُمَّ تَزَوَّجَهَا الْأَوَّلُ إِنَّ ذَلِکَ یَهْدِمُ الطَّلَاقَ الْأَوَّلَ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ وَ صَفْوَانَ عَنْ رِفَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ حَتَّی بَانَتْ مِنْهُ وَ انْقَضَتْ عِدَّتُهَا ثُمَّ تَزَوَّجَتْ زَوْجاً آخَرَ فَطَلَّقَهَا أَیْضاً ثُمَّ تَزَوَّجَهَا زَوْجُهَا الْأَوَّلُ أَ یَهْدِمُ ذَلِکَ الطَّلَاقَ الْأَوَّلَ قَالَ نَعَمْ

قَالَ ابْنُ سَمَاعَهَ وَ کَانَ ابْنُ بُکَیْرٍ یَقُولُ الْمُطَلَّقَهُ إِذَا طَلَّقَهَا زَوْجُهَا ثُمَّ تَرَکَهَا حَتَّی تَبِینَ ثُمَّ تَزَوَّجَهَا- فَإِنَّمَا هِیَ عِنْدَهُ عَلَی طَلَاقٍ مُسْتَأْنَفٍ قَالَ ابْنُ سَمَاعَهَ وَ ذَکَرَ الْحُسَیْنُ بْنُ هَاشِمٍ أَنَّهُ سَأَلَ ابْنَ بُکَیْرٍ عَنْهَا فَأَجَابَهُ بِهَذَا الْجَوَابِ فَقَالَ لَهُ سَمِعْتَ فِی هَذَا شَیْئاً فَقَالَ رِوَایَهَ رِفَاعَهَ فَقَالَ إِنَّ رِفَاعَهَ رَوَی إِذَا دَخَلَ بَیْنَهُمَا زَوْجٌ فَقَالَ زَوْجٌ وَ غَیْرُ زَوْجٍ عِنْدِی سَوَاءٌ فَقُلْتُ سَمِعْتَ فِی هَذَا شَیْئاً فَقَالَ لَا هَذَا مِمَّا رَزَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنَ الرَّأْیِ قَالَ ابْنُ سَمَاعَهَ وَ لَیْسَ نَأْخُذُ بِقَوْلِ ابْنِ بُکَیْرٍ فَإِنَّ الرِّوَایَهَ إِذَا کَانَ بَیْنَهُمَا زَوْجٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ سَأَلْتُ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ بُکَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ وَاحِدَهً ثُمَّ تَرَکَهَا حَتَّی بَانَتْ مِنْهُ ثُمَّ تَزَوَّجَهَا قَالَ هِیَ مَعَهُ کَمَا کَانَتْ فِی التَّزْوِیجِ قَالَ قُلْتُ لَهُ فَإِنَّ رِوَایَهَ رِفَاعَهَ إِذَا کَانَ بَیْنَهُمَا زَوْجٌ فَقَالَ لِی عَبْدُ اللَّهِ هَذَا زَوْجٌ وَ هَذَا مِمَّا رَزَقَ اللَّهُ مِنَ الرَّأْیِ وَ مَتَی مَا طَلَّقَهَا وَاحِدَهً فَبَانَتْ مِنْهُ ثُمَّ تَزَوَّجَهَا زَوْجٌ آخَرُ ثُمَّ طَلَّقَهَا زَوْجُهَا فَتَزَوَّجَهَا الْأَوَّلُ فَهِیَ عِنْدَهُ مُسْتَقْبِلَهٌ کَمَا کَانَتْ قَالَ فَقُلْتُ لِعَبْدِ اللَّهِ هَذَا بِرِوَایَهِ مَنْ فَقَالَ هَذَا مِمَّا رَزَقَ اللَّهُ قَالَ مُعَاوِیَهُ بْنُ حُکَیْمٍ رَوَی أَصْحَابُنَا

العده بدون المحلل فلم یقل به أحد من أصحابنا، و إنما نسب ذلک إلی ابن بکیر و یظهر من الصدوق فی الفقیه القول به، لکن لم تنسب إلیه، و کلام المصنف أیضا یوهمه، نعم علی المشهور هذا إنما یورث عدم التحریم المؤبد فی التاسعه، و قال الشهید الثانی رحمه الله: إن هذا القول بالإعراض عنه حقیق لما ذکرنا من شذوذه، و مخالفته للقرآن بل لسائر علماء الإسلام.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق و آخره مرسل کالموثق.

و روی الشیخ فی التهذیب و الاستبصار بإسناده عن ابن بکیر عن زراره
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" قال: سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول: الطلاق الذی یحبه الله و الذی یطلق الفقیه، و هو العدل بین المرأه و الرجل، أن یطلقها استقبال الطهر بشهاده شاهدین، و إراده من القلب ثم یترکها حتی یمضی ثلاثه قروء، فإذا رأت الدم فی أول قطره من الثالثه- و هو آخر القروء، لأن الأقراء هی الأطهار- فقد بانت منه، و هی أملک بنفسها، فإن شاءت تزوجت و حلت له بلا زوج، فإن فعل هذا بها مائه مره هدم ما قبله و حلت بلا زوج، و إن راجعها قبل أن تملک نفسها ثم طلقها ثلاث مرات یراجعها، و یطلقها لم تحل له إلا بزوج" قال الشیخ: فهذه الروایه آکد شبهه من جمیع ما تقدم من الروایات، لأنها لا تحتمل شیئا مما قلناه، لکونها مصرحه خالیه من وجوه الاحتمال، إلا أن طریقها عبد الله بن بکیر، و قد قدمنا من الأخبار ما تضمن أنه قال:

حین سئل عن هذه المسأله: هذا مما رزق الله من الرأی، و لو کان سمع ذلک من زراره لکان یقول حین سأله الحسین بن هاشم و غیره عن ذلک و أنه هل عندک فی ذلک شی ء؟ لکان یقول:

نعم روایه زراره، و لا یقول: نعم روایه رفاعه حتی قال له السائل: إن روایه رفاعه تتضمن أنها إذا کان بینهما زوج، فقال هو عند ذلک: هذا مما رزق الله تعالی من الرأی فعدل عن قوله إن هذا فی روایه رفاعه إلی أن قال: الزوج و غیر الزوج سواء عندی، فلما ألح علیه السائل قال: هذا مما رزق الله من الرأی، و من هذه صورته فیجوز أن یکون أسند ذلک إلی روایه زراره نصره لمذهبه الذی کان أفتی به، و أنه لما رأی أنه أصحابه لا یقبلونه ما یقوله برأیه أسنده إلی من رواه عن أبی جعفر علیه السلام، و لیس عبد الله بن بکیر معصوما لا یجوز هذا علیه، بل وقع منه من العدول عن اعتقاد مذهب الحق
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عَنْ رِفَاعَهَ بْنِ مُوسَی أَنَّ الزَّوْجَ یَهْدِمُ الطَّلَاقَ الْأَوَّلَ فَإِنْ تَزَوَّجَهَا فَهِیَ عِنْدَهُ مُسْتَقْبِلَهٌ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَهْدِمُ الثَّلَاثَ وَ لَا یَهْدِمُ الْوَاحِدَهَ وَ الثِّنْتَیْنِ

وَ رِوَایَهُ رِفَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع هُوَ الَّذِی احْتَجَّ بِهِ ابْنُ بُکَیْرٍ بَابُ الْغَائِبِ یَقْدَمُ مِنْ غَیْبَتِهِ فَیُطَلِّقُ عِنْدَ ذَلِکَ أَنَّهُ لَا یَقَعُ الطَّلَاقُ حَتَّی تَحِیضَ وَ تَطْهُرَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ حَجَّاجٍ الْخَشَّابِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ کَانَ فِی سَفَرٍ فَلَمَّا دَخَلَ الْمِصْرَ جَاءَ مَعَهُ بِشَاهِدَیْنِ فَلَمَّا اسْتَقْبَلَتْهُ امْرَأَتُهُ عَلَی الْبَابِ أَشْهَدَهُمَا عَلَی طَلَاقِهَا قَالَ لَا یَقَعُ بِهَا طَلَاقٌ

إلی اعتقاد مذهب الفطحیه ما هو معروف من مذهبه أعظم من إسناد فتیاء الغلط فی ذلک من یعتقد صحته لشبهه إلی بعض أصحاب الأئمه علیهم السلام انتهی، و اعترض علیه بأنه کیف یطعن فی ابن بکیر و هو الذی وثقه فی فهرسته و عده الکشی من فقهاء أصحابنا و ممن أجمعت العصابه علی تصحیح ما یصح عنه، و الإقرار له بالفقه، و لو کان مطعونا و لا سیما بمثل هذا الطعن المنکر لارتفع الوثوق عن کثیر من أخبار الذی هو فی طریقه، و أیضا مضمون هذه الروایه لیس منحصرا فیما رواه، بل هو مما تکرر فی الأخبار، و نقله غیر واحد من الرجال، فالصواب أن یحمل أحد الخبرین المتنافیین فی هذا الباب علی التقیه، و کذا کلام ابن بکیر و نسبه قوله تاره إلی روایه رفاعه و أخری إلی الرأی فإنه ینبغی أن یحمل علی ضرب من التقیه.


باب الغائب یقدم من غیبته فیطلق عند ذلک أنه لا یقع الطلاق حتی تحیض و تطهر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا غَابَ الرَّجُلُ عَنِ امْرَأَتِهِ سَنَهً أَوْ سَنَتَیْنِ أَوْ أَکْثَرَ ثُمَّ قَدِمَ وَ أَرَادَ طَلَاقَهَا وَ کَانَتْ حَائِضاً تَرَکَهَا حَتَّی تَطْهُرَ ثُمَّ یُطَلِّقُهَا

بَابُ النِّسَاءِ اللَّاتِی یُطَلَّقْنَ عَلَی کُلِّ حَالٍ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ خَمْسٌ یُطَلِّقُهُنَّ الرَّجُلُ عَلَی کُلِّ حَالٍ الْحَامِل 


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و ظاهر کلام المصنف أنه یجب مع حضور الزوج من سفر، استبراؤها بحیضه علی أی حال، و هو الظاهر من کلام الشیخ فی التهذیب حیث قال: و الغائب إذا قدم من سفره لا یجوز له أن یطلق امرأته حتی یستبرئها بحیضه و إن لم یواقعها، و الظاهر أنه عباره المقنعه ثم أورد الشیخ هذین الخبرین و لم أر غیرهما قال: بذلک، و الأولی حمل الخبر الأول علی ما إذا کانت حائضا کما یدل علیه الخبر الثانی، و به أوله فی الاستبصار حیث قال بعد إیراد الخبر الأول بعد الثانی: فالوجه فی هذا الخبر أن یحمله علی ما تضمنه الخبر الأول من أنه إنما لم یقع طلاقه من حیث کانت حائضا، لأنها لو کانت طاهرا لوقع الطلاق، کما کان یقع لو لم یکن غائبا أصلا، و یحتمل أیضا أن یکون مختصا بمن غاب عن زوجته فی طهر قربها فیه بجماع و عاد، و هی فی ذلک الطهر لم یجز أن یطلقها إلا بعد استبرائها بحیضه.


باب النساء اللاتی یطلقن علی کل حال 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" علی کل حال" أی و إن صادف الحیض و طهر المواقعه.
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وَ الَّتِی لَمْ یَدْخُلْ بِهَا زَوْجُهَا وَ الْغَائِبُ عَنْهَا زَوْجُهَا وَ الَّتِی لَمْ تَحِضْ وَ الَّتِی قَدْ یَئِسَتْ مِنَ الْحَیْضِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِطَلَاقِ خَمْسٍ عَلَی کُلِّ حَالٍ الْغَائِبِ عَنْهَا زَوْجُهَا وَ الَّتِی لَمْ تَحِضْ وَ الَّتِی لَمْ یَدْخُلْ بِهَا زَوْجُهَا وَ الْحُبْلَی وَ الَّتِی قَدْ یَئِسَتْ مِنَ الْمَحِیضِ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ وَ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ خَمْسٌ یُطَلَّقْنَ عَلَی کُلِّ حَالٍ الْحَامِلُ وَ الْغَائِبُ عَنْهَا زَوْجُهَا وَ الَّتِی لَمْ تَحِضْ وَ الَّتِی قَدْ یَئِسَتْ مِنَ الْمَحِیضِ وَ الَّتِی لَمْ یُدْخَلْ بِهَا

عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ بَابُ طَلَاقِ الْغَائِبِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ بُکَیْرٍ قَالَ أَشْهَدُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنِّی سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْغَائِبُ یُطَلِّقُ بِالْأَهِلَّهِ و


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق و السند الثانی حسن.


باب طلاق الغائب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و لا خلاف فی أن طلاق الغائب صحیح و إن صادف الحیض ما لم یعلم أنها حائض، لکن اختلف الأصحاب فی أنه هل یکفی مجرد الغیبه فی جوازه أم لا بد معها من أمر آخر؟ و منشأ الاختلاف اختلاف الأخبار، فذهب المفید و علی بن بابویه و جماعه إلی جواز طلاقها حیث لم یمکن استعلام حالها من غیر تربص، و ذهب الشیخ فی النهایه و ابن حمزه إلی اعتبار مضی شهر منذ غاب، و ذهب ابن الجنید و العلامه فی المختلف إلی اعتبار ثلاثه أشهر، و ذهب المحقق و أکثر المتأخرین إلی اعتبار مضی
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الشُّهُورِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْغَائِبُ إِذَا أَرَادَ أَنْ یُطَلِّقَهَا تَرَکَهَا شَهْراً

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ وَ حُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْغَائِبُ إِذَا أَرَادَ أَنْ یُطَلِّقَهَا تَرَکَهَا شَهْراً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ سَأَلْتُ جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ ع عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ وَ هُوَ غَائِبٌ فِی بَلْدَهٍ أُخْرَی وَ أَشْهَدَ عَلَی طَلَاقِهَا رَجُلَیْنِ ثُمَّ إِنَّهُ رَاجَعَهَا قَبْلَ انْقِضَاءِ الْعِدَّهِ وَ لَمْ یُشْهِدْ عَلَی الرَّجْعَهِ ثُمَّ إِنَّهُ قَدِمَ عَلَیْهَا بَعْدَ انْقِضَاءِ الْعِدَّهِ وَ قَدْ تَزَوَّجَتْ رَجُلًا فَأَرْسَلَ إِلَیْهَا أَنِّی قَدْ کُنْتُ رَاجَعْتُکِ قَبْلَ انْقِضَاءِ الْعِدَّهِ وَ لَمْ أُشْهِدْ قَالَ فَقَالَ لَا سَبِیلَ لَهُ عَلَیْهَا لِأَنَّهُ قَدْ أَقَرَّ بِالطَّلَاقِ وَ ادَّعَی الرَّجْعَهَ بِغَیْرِ بَیِّنَهٍ فَلَا سَبِیلَ لَهُ عَلَیْهَا وَ لِذَلِکَ یَنْبَغِی لِمَنْ طَلَّقَ أَنْ یُشْهِدَ وَ لِمَنْ رَاجَعَ أَنْ یُشْهِدَ عَلَی الرَّجْعَهِ کَمَا أَشْهَدَ عَلَی الطَّلَاقِ وَ إِنْ کَانَ قَدْ أَدْرَکَهَا قَبْلَ أَنْ تَزَوَّجَ کَانَ خَاطِباً مِنَ الْخُطَّابِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ وَ هُوَ غَائِبٌ

مده یعلم انتقالها من الطهر الذی واقعها فیه إلی آخر بحسب عادتها، و لا یتقدر بمده


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

و قال فی الشرائع: إذا طلق غائبا ثم حضر و دخل بالزوجه ثم ادعی الطلاق لم یقبل دعواه و لا بینته، تنزیلا لتصرف المسلم علی المشروع، فکأنه مکذب لبینته و لو کان أولد لحق به الولد.
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وَ أَشْهَدَ عَلَی طَلَاقِهَا ثُمَّ قَدِمَ فَأَقَامَ مَعَ الْمَرْأَهِ أَشْهُراً لَمْ یُعْلِمْهَا بِطَلَاقِهَا ثُمَّ إِنَّ الْمَرْأَهَ ادَّعَتِ الْحَبَلَ فَقَالَ الرَّجُلُ قَدْ طَلَّقْتُکِ وَ أَشْهَدْتُ عَلَی طَلَاقِکِ قَالَ یُلْزَمُ الْوَلَدَ وَ لَا یُقْبَلُ قَوْلُهُ

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ لَهُ أَرْبَعُ نِسْوَهٍ طَلَّقَ وَاحِدَهً مِنْهُنَّ وَ هُوَ غَائِبٌ عَنْهُنَّ مَتَی یَجُوزُ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَ قَالَ بَعْدَ تِسْعَهِ أَشْهُرٍ وَ فِیهَا أَجَلَانِ فَسَادُ الْحَیْضِ وَ فَسَادُ الْحَمْلِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ وَ هُوَ غَائِبٌ قَالَ یَجُوزُ طَلَاقُهُ عَلَی کُلِّ حَالٍ وَ تَعْتَدُّ امْرَأَتُهُ مِنْ یَوْمَ طَلَّقَهَا

و قال فی المسالک: الأصل فیها روایه سلیمان بن خالد، و أید بما ذکره المصنف، و یشکل بأن تصرفه إنما یحمل علی المشروع إذا لم یعرف بما ینافیه، و أما تکذیب فعله ببینته فإنما یتم مع کونه هو الذی أقامها، فلو قامت الشهاده حسبه و ورخت بما ینافی فعله قبلت و حکم بالبینونه، و یبقی فی إلحاق الولد بهما أو بأحدهما ما قد علم من اعتبار العلم بالحال و عدمه، و هذا کله إذا کان الطلاق بائنا أو رجعیا و انقضت العده، و إلا قبل و حسب من الثلاث فیکون الوطء رجعه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.

قوله علیه السلام:" فساد الحیض" المراد بفسادهما بطلانهما، و انقضاء زمانهما هذا هو المشهور، و ذهب العلامه فی القواعد و جماعه إلی وجوب التربص سنه، و علی أی حال محمول علی الرجعی، و قال الوالد العلامه (ره): لعل المراد بیان عله الانتظار تسعه أشهر بأنه یمکن أن یکون حاملا أو یصیر حیضها فاسدا، و لا ینقضی إلا بتسعه أشهر، بأن تری الدم قبل انقضاء الثلاثه أشهر بساعه إلی تسعه أشهر، کما سیأتی فی المسترابه.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.

ص: 137







8 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ مُحَمَّدَ بْنَ أَبِی حَمْزَهَ مَتَی یُطَلِّقُ الْغَائِبُ قَالَ حَدَّثَنِی إِسْحَاقُ بْنُ عَمَّارٍ أَوْ رَوَی إِسْحَاقُ بْنُ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ إِذَا مَضَی لَهُ شَهْرٌ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ الْأَشْعَرِیِّ قَالَ کَتَبَ بَعْضُ مَوَالِینَا إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ مَعِیَ امْرَأَهً عَارِفَهً أَحْدَثَ زَوْجُهَا فَهَرَبَ عَنِ الْبِلَادِ فَتَبِعَ الزَّوْجَ بَعْضُ أَهْلِ الْمَرْأَهِ فَقَالَ إِمَّا طَلَّقْتَ وَ إِمَّا رَدَدْتُکَ فَطَلَّقَهَا وَ مَضَی الرَّجُلُ عَلَی وَجْهِهِ فَمَا تَرَی لِلْمَرْأَهِ فَکَتَبَ بِخَطِّهِ تَزَوَّجِی یَرْحَمُکِ اللَّهُ

بَابُ طَلَاقِ الْحَامِلِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی بَصِیر


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.


باب طلاق الحامل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و قال فی المسالک: اتفق العلماء علی جواز طلاق الحامل مره بشرائطها، و اختلف فی جوازه ثانیا بسبب اختلاف الروایات فی ذلک، فذهب الصدوقان إلی المنع منه إلا بعد مضی ثلاثه أشهر، سواء فی ذلک طلاق العده و غیره، و ذهب ابن الجنید إلی المنع من طلاق العده إلا بعد شهر و لم یتعرض لغیره، و الشیخ أطلق جواز الطلاق للعده و منع من طلاقها ثانیا للسنه، و ابن إدریس و المحقق و سائر المتأخرین جوزوه بها مطلقا کغیرها، ثم إن بعض الأصحاب حمل السنی فی کلامهم فی هذا المقام علی السنی بالمعنی الأخص، و أورد علیه بأن هذا لا یتحقق فی الحامل، لأنه لا یصیر، کذلک إلا بعد
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحُبْلَی تُطَلَّقُ تَطْلِیقَهً وَاحِدَهً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ طَلَاقُ الْحَامِلِ وَاحِدَهٌ وَ عِدَّتُهَا أَقْرَبُ الْأَجَلَیْنِ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ وَ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ طَلَاقُ الْحُبْلَی وَاحِدَهٌ فَإِذَا وَضَعَتْ مَا فِی بَطْنِهَا فَقَدْ بَانَتْ

الوضع و العقد علیها ثانیا، و حینئذ فلا تکون حاملا، و الکلام فی الطلاق الواقع بالحامل ثانیا، إلا أن یقال: إن تجدید نکاحها بعد الوضع یکون کاشفا عن جعل الطلاق السابق سنیا، فیلحقه حینئذ النهی، و هذا أیضا فی غایه البعد، و بعضهم حمل علی السنی بالمعنی الأعم و أورد علیه أن فی بعض الروایات تصریح بجواز التعدد الذی لیس بعدی، و هو سنی بالمعنی الأعم فکیف تحمل أخبار النهی عن الزائد علی السنی، و الحق الإعراض عن هذه التکلفات و الرجوع إلی حکم الأصل من جواز طلاق الحامل کغیرها، و حمل أخبار النهی علی الکراهه و جعله قبل شهر آکد.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

قوله علیه السلام:" أقرب الأجلین" المشهور أن الحامل تنقضی بالوضع لا غیر، و ذهب الصدوق و ابن حمزه إلی أنها بأقرب الأجلین إن مضت ثلاثه أشهر قبل أن تضع فقد انقضت عدتها، و لکن لا تتزوج حتی تضع، و إذا وضعت ما فی بطنها قبل انقضاء ثلاثه أشهر فقد انقضی أجلها، و استدلا بهذه الأخبار، و یمکن حملها علی أن المراد بیان الفرد الأخفی، أی قد تنقضی بأقرب الأجلین فیما إذا کان الحمل أقرب، بخلاف عده الوفاه فإنها لا تنقضی إلا بأبعد الأجلین.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.
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4 وَ عَنْهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحُبْلَی تُطَلَّقُ تَطْلِیقَهً وَاحِدَهً

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ طَلَاقُ الْحَامِلِ وَاحِدَهٌ فَإِذَا وَضَعَتْ مَا فِی بَطْنِهَا فَقَدْ بَانَتْ مِنْهُ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ أَبُو الْعَبَّاسِ الرَّزَّازُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع طَلَاقُ الْحُبْلَی وَاحِدَهٌ وَ أَجَلُهَا أَنْ تَضَعَ حَمْلَهَا وَ هُوَ أَقْرَبُ الْأَجَلَیْنِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ طَلَاقِ الْحُبْلَی فَقَالَ وَاحِدَهٌ وَ أَجَلُهَا أَنْ تَضَعَ حَمْلَهَا

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ طَلَاقُ الْحُبْلَی وَاحِدَهٌ وَ أَجَلُهَا أَنْ تَضَعَ حَمْلَهَا وَ هُوَ أَقْرَبُ الْأَجَلَیْنِ

9 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ هَاشِمٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْحُبْلَی إِذَا طَلَّقَهَا زَوْجُهَا فَوَضَعَتْ سِقْطاً تَمَّ أَوْ لَمْ یَتِمَّ أَوْ وَضَعَتْهُ مُضْغَهً قَالَ کُلُّ شَیْ ءٍ وَضَعَتْهُ یَسْتَبِینُ أَنَّهُ حَمْلٌ تَمَّ أَوْ لَمْ یَتِمَّ فَقَدِ انْقَضَتْ عِدَّتُهَا وَ إِنْ کَانَتْ مُضْغَهً

10 وَ عَنْهُ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عِمْرَانَ الشَّفَا عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّه 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق. 


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: موثق و علیه الفتوی.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: موثق.
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عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْبَصْرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ وَ هِیَ حُبْلَی وَ کَانَ فِی بَطْنِهَا اثْنَانِ فَوَضَعَتْ وَاحِداً وَ بَقِیَ وَاحِدٌ قَالَ قَالَ تَبِینُ بِالْأَوَّلِ وَ لَا تَحِلُّ لِلْأَزْوَاجِ حَتَّی تَضَعَ مَا فِی بَطْنِهَا

11 وَ عَنْهُ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا طُلِّقَتِ الْمَرْأَهُ وَ هِیَ حَامِلٌ فَأَجَلُهَا أَنْ تَضَعَ حَمْلَهَا وَ إِنْ وَضَعَتْ مِنْ سَاعَتِهَا

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ یَزِیدَ الْکُنَاسِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ طَلَاقِ الْحُبْلَی فَقَالَ یُطَلِّقُهَا وَاحِدَهً لِلْعِدَّهِ بِالشُّهُورِ وَ الشُّهُودِ قُلْتُ لَهُ فَلَهُ أَنْ یُرَاجِعَهَا قَالَ نَعَمْ وَ هِیَ

و عمل به الشیخ فی النهایه و جماعه، و ذهب الشیخ فی المبسوط و الخلاف و ابن إدریس و المحقق فی بعض کتبه و العلامه فی أکثر کتبه إلی أنها لا تنقضی عدتها إلا بوضع الثانی تمسکا بقوله تعالی" وَ أُولاتُ الْأَحْمالِ" و الوضع لا یصدق ما دام فی الرحم منه شی ء، و رد الخبر بجهاله السند.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" یطلقها واحده للعده" أی لا یجوز أن یطلقها إلا تطلیقه واحده، فإن بدا له أن یطلقها ثانیه بعد ما بدا له فی المراجعه فلا بأس فإنها أیضا واحده، أما إذا کان غرضه أولا من الطلاق أن یراجعها ثم یطلقها لتبین منه فلا یجوز ذلک، بل تقع الأولی خاصه، و إن جامعها بعد الأولی فعلیه أن یصبر حتی تضع ما فی بطنها، ثم إن تزوجها بعد طلقها ثانیه فیکون طلاقه للسنه لا بالعده للشهور، یعنی کلما طلقها للعده بعد التطلیقه الأولی فلا بد من مضی شهر من مسها کما فسره بعد، و هذا الذی قلناه فی تفسیر الواحده مصرح به فی الأخبار، منها ما رواه الشیخ بإسناده عن ابن بکیر عن بعضهم" قال فی الرجل یکون له المرأه الحامل و هو یرید أن یطلقها إذا أراد الطلاق بعینه، یطلقها بشهاده الشهود فإن بدا له فی
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امْرَأَتُهُ قُلْتُ فَإِنْ رَاجَعَهَا وَ مَسَّهَا ثُمَّ أَرَادَ أَنْ یُطَلِّقَهَا تَطْلِیقَهً أُخْرَی قَالَ لَا یُطَلِّقُهَا حَتَّی یَمْضِیَ لَهَا بَعْدَ مَا مَسَّهَا شَهْرٌ قُلْتُ فَإِنْ طَلَّقَهَا ثَانِیَهً وَ أَشْهَدَ ثُمَّ رَاجَعَهَا وَ أَشْهَدَ عَلَی رَجْعَتِهَا وَ مَسَّهَا ثُمَّ طَلَّقَهَا التَّطْلِیقَهَ الثَّالِثَهَ وَ أَشْهَدَ عَلَی طَلَاقِهَا لِکُلِّ عِدَّهٍ شَهْرٌ هَلْ تَبِینُ مِنْهُ کَمَا تَبِینُ الْمُطَلَّقَهُ عَلَی الْعِدَّهِ الَّتِی لَا تَحِلُّ لِزَوْجِهَا حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَمَا عِدَّتُهَا قَالَ عِدَّتُهَا أَنْ تَضَعَ مَا فِی بَطْنِهَا ثُمَّ قَدْ حَلَّتْ لِلْأَزْوَاجِ

بَابُ طَلَاقِ الَّتِی لَمْ یُدْخَلْ بِهَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ إِذَا طَلَّقَ امْرَأَتَهُ وَ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا فَقَالَ قَدْ بَانَتْ مِنْهُ وَ تَزَوَّجُ إِنْ شَاءَتْ مِنْ سَاعَتِهَا

یومه أو من بعد ذلک أن یراجعها یرید الرجعه بعینها فلیراجع و لیواقع، ثم یبدو له فیطلق أیضا، ثم یبدو له فیراجع کما راجع أولا، ثم یبدو له فیطلق فهی التی لا- تحل له حتی تنکح زوجا غیره إذا کان إذا راجع یرید المواقعه و الإمساک، و یواقع.

و قال الشیخ فی الاستبصار بعد إیراد خبر المتن: لا ینافی الأخبار التی تضمنت أن طلاق الحامل واحده، لأنا إنما ذکرنا ذلک فی طلاق السنه، فأما طلاق العده فإنه یجوز أن یطلقها فی مده حملها إذا راجعها و وطئها.


باب طلاق التی لم یدخل بها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن أو موثق.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ قَالَ إِذَا طُلِّقَتِ الْمَرْأَهُ الَّتِی لَمْ یُدْخَلْ بِهَا بَانَتْ بِتَطْلِیقَهٍ وَاحِدَهٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا طَلَّقَ الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا فَلَیْسَ عَلَیْهَا عِدَّهٌ تَزَوَّجُ مِنْ سَاعَتِهَا إِنْ شَاءَتْ وَ تُبِینُهَا تَطْلِیقَهٌ وَاحِدَهٌ وَ إِنْ کَانَ فَرَضَ لَهَا مَهْراً فَلَهَا نِصْفُ مَا فَرَضَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ وَ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً بِکْراً ثُمَّ طَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا ثَلَاثَ تَطْلِیقَاتٍ کُلَّ شَهْرٍ تَطْلِیقَهً قَالَ بَانَتْ مِنْهُ فِی التَّطْلِیقَهِ الْأُولَی وَ اثْنَتَانِ فَضْلٌ وَ هُوَ خَاطِبٌ یَتَزَوَّجُهَا مَتَی شَاءَتْ وَ شَاءَ بِمَهْرٍ جَدِیدٍ قِیلَ لَهُ فَلَهُ أَنْ یُرَاجِعَهَا إِذَا طَلَّقَهَا تَطْلِیقَهً قَبْلَ أَنْ تَمْضِیَ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ قَالَ لَا إِنَّمَا کَانَ یَکُونُ لَهُ أَنْ یُرَاجِعَهَا لَوْ کَانَ دَخَلَ بِهَا أَوَّلًا فَأَمَّا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا فَلَا رَجْعَهَ لَهُ عَلَیْهَا قَدْ بَانَتْ مِنْهُ مِنْ سَاعَهٍ طَلَّقَهَا

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ ثَابِتِ بْنِ شُرَیْحٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا تَزَوَّجَ الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ فَطَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا فَلَیْسَ عَلَیْهَا عِدَّهٌ وَ تَزَوَّجُ مَنْ شَاءَتْ مِنْ سَاعَتِهَا وَ تُبِینُهَا تَطْلِیقَهٌ وَاحِدَهٌ

حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ صَالِحِ بْنِ خَالِدٍ وَ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ ثَابِتِ بْنِ شُرَیْحٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

6 أَبُو الْعَبَّاسِ الرَّزَّازُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَن 


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل کالحسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح و السند الثانی موثق.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.
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صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا طَلَّقَ الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا تَطْلِیقَهً وَاحِدَهً فَقَدْ بَانَتْ مِنْهُ وَ تَزَوَّجُ مِنْ سَاعَتِهَا إِنْ شَاءَتْ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ الْعِدَّهُ مِنَ الْمَاءِ

بَابُ طَلَاقِ الَّتِی لَمْ تَبْلُغْ وَ الَّتِی قَدْ یَئِسَتْ مِنَ الْمَحِیضِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الرَّجُلِ یُطَلِّقُ الصَّبِیَّهَ الَّتِی لَمْ تَبْلُغْ وَ لَا تَحْمِلُ مِثْلُهَا وَ قَدْ کَانَ دَخَلَ بِهَا وَ الْمَرْأَهَ الَّتِی قَدْ یَئِسَتْ مِنَ الْمَحِیضِ وَ ارْتَفَعَ حَیْضُهَا فَلَا تَلِدُ مِثْلُهَا قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِمَا عِدَّهٌ وَ إِنْ دَخَلَ بِهِمَا

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا مِثْلَه 


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" العده من الماء" أی ماء المنی و ما مظنه له، و هو الوطء و إن لم ینزل، و یحتمل أن یکون المراد ماء الغسل، أی ما لم یجب الغسل لم یجب العده.


باب طلاق التی لم تبلغ و التی قد یئست من المحیض 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل کالحسن و السند الثانی ضعیف.

و قال فی المسالک: اختلف الأصحاب فی الصبیه التی لم تبلغ التسع و الیائسه إذا طلقت بعد الدخول و إن کان قد فعل محرما فی الأول هل علیها عده أم لا؟ فذهب الأکثر و منهم الشیخان و المحقق و المتأخرون إلی عدم العده، و قال السید المرتضی و ابن زهره: علیها العده، و الروایات مختلفه و أشهرها بینهم ما دل علی انتفائها.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الصَّبِیَّهِ الَّتِی لَا تَحِیضُ مِثْلُهَا وَ الَّتِی قَدْ یَئِسَتْ مِنَ الْمَحِیضِ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِمَا عِدَّهٌ وَ إِنْ دُخِلَ بِهِمَا

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ الرَّزَّازُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الَّتِی لَا تَحْبَلُ مِثْلُهَا لَا عِدَّهَ عَلَیْهَا

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثَلَاثٌ یَتَزَوَّجْنَ عَلَی کُلِّ حَالٍ الَّتِی لَمْ تَحِضْ وَ مِثْلُهَا لَا تَحِیضُ قَالَ قُلْتُ وَ مَا حَدُّهَا قَالَ إِذَا أَتَی لَهَا أَقَلُّ مِنْ تِسْعِ سِنِینَ وَ الَّتِی لَمْ یُدْخَلْ بِهَا وَ الَّتِی قَدْ یَئِسَتْ مِنَ الْمَحِیضِ وَ مِثْلُهَا لَا تَحِیضُ قُلْتُ وَ مَا حَدُّهَا قَالَ إِذَا کَانَ لَهَا خَمْسُونَ سَنَهً

5 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ فِی الْمَرْأَهِ الَّتِی قَدْ یَئِسَتْ مِنَ الْمَحِیضِ قَالَ بَانَتْ مِنْهُ وَ لَا عِدَّهَ عَلَیْهَا

وَ قَدْ رُوِیَ أَیْضاً أَنَّ عَلَیْهِنَّ الْعِدَّهَ إِذَا دُخِلَ بِهِنَّ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَه


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

و المشهور أن حد الیأس خمسون سنه، و قیل ستون:

و قال الصدوق و جماعه: خمسون فی غیر القرشیه، و ستون فیها، و منهم من ألحق النبطیه بالقرشیه و لا یعلم مأخذه.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن علی الظاهر، و قد یعد مجهولا و آخره مرسل.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.
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عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ عِدَّهُ الَّتِی لَمْ تَبْلُغِ الْمَحِیضَ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ وَ الَّتِی قَدْ قَعَدَتْ مِنَ الْمَحِیضِ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ وَ کَانَ ابْنُ سَمَاعَهَ یَأْخُذُ بِهَا وَ یَقُولُ إِنَّ ذَلِکَ فِی الْإِمَاءِ لَا یُسْتَبْرَأْنَ إِذَا لَمْ یَکُنَّ بَلَغْنَ الْمَحِیضَ فَأَمَّا الْحَرَائِرُ فَحُکْمُهُنَّ فِی الْقُرْآنِ یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ اللَّائِی یَئِسْنَ مِنَ الْمَحِیضِ مِنْ نِسائِکُمْ إِنِ ارْتَبْتُمْ فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاثَهُ أَشْهُرٍ وَ اللَّائِی لَمْ یَحِضْنَ وَ کَانَ مُعَاوِیَهُ بْنُ حُکَیْمٍ یَقُولُ لَیْسَ عَلَیْهِنَّ عِدَّهٌ وَ مَا احْتَجَّ بِهِ ابْنُ سَمَاعَهَ فَإِنَّمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنِ ارْتَبْتُمْ وَ إِنَّمَا ذَلِکَ إِذَا وَقَعَتِ الرِّیبَهُ بِأَنْ قَدْ یَئِسْنَ أَوْ لَمْ یَئِسْنَ فَأَمَّا إِذَا جَازَتِ الْحَدَّ وَ ارْتَفَعَ الشَّکُّ بِأَنَّهَا قَدْ یَئِسَتْ أَوْ لَمْ تَکُنِ الْجَارِیَهُ بَلَغَتِ الْحَدَّ فَلَیْسَ عَلَیْهِنَّ عِدَّهٌ

بَابٌ فِی الَّتِی یَخْفَی حَیْضُهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً سِرّاً مِنْ أَهْلِهَا وَ هِیَ فِی مَنْزِلِ أَهْلِهَا وَ قَدْ أَرَادَ أَنْ یُطَلِّقَهَا وَ لَیْسَ یَصِلُ إِلَیْهَا فَیَعْلَمَ طَمْثَهَا إِذَا طَمِثَتْ وَ لَا یَعْلَمَ بِطُهْرِهَا إِذَا طَهُرَتْ قَالَ فَقَالَ هَذَا مِثْلُ الْغَائِبِ عَنْ أَهْلِهِ یُطَلِّقُهَا بِالْأَهِلَّهِ وَ الشُّهُورِ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ کَانَ یَصِلُ إِلَیْهَا الْأَحْیَانَ وَ الْأَحْیَانَ لَا یَصِلُ إِلَیْهَا فَیَعْلَمَ حَالَهَا


باب فی التی یخفی حیضها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" بالأهله و الشهور" قال الوالد العلامه (ره): الظاهر أن المراد إن کانت إراده الطلاق أو زمان غیبته عنها فی أول الهلال صبر ثلاثه أهله و إلا فمن الشهور العددیه ثم یطلقها، ثم یجوز علیه السلام الشهر الواحد فالثلاثه علی الاستحباب أو المراد جنسهما لیشمل الواحد ثم بینه بالواحد.

قوله علیه السلام:" یطلقها إذا" هذا هو المشهور و خالف ابن إدریس فأنکر إلحاق
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کَیْفَ یُطَلِّقُهَا فَقَالَ إِذَا مَضَی لَهُ شَهْرٌ لَا یَصِلُ إِلَیْهَا فِیهِ یُطَلِّقُهَا إِذَا نَظَرَ إِلَی غُرَّهِ الشَّهْرِ الْآخَرِ بِشُهُودٍ وَ یَکْتُبُ الشَّهْرَ الَّذِی یُطَلِّقُهَا فِیهِ وَ یُشْهِدُ عَلَی طَلَاقِهَا رَجُلَیْنِ فَإِذَا مَضَی ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ فَقَدْ بَانَتْ مِنْهُ وَ هُوَ خَاطِبٌ مِنَ الْخُطَّابِ وَ عَلَیْهِ نَفَقَتُهَا فِی تِلْکَ الثَّلَاثَهِ الْأَشْهُرِ الَّتِی تَعْتَدُّ فِیهَا

بَابُ الْوَقْتِ الَّذِی تَبِینُ مِنْهُ الْمُطَلَّقَهُ وَ الَّذِی یَکُونُ فِیهِ الرَّجْعَهُ مَتَی یَجُوزُ لَهَا أَنْ تَتَزَوَّجَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ

غیر الغائب به.

قوله علیه السلام:" و یکتب الشهر" لأجل تزویج أختها أو الخامسه أو للإنفاق علیها أو لأخبارها بانقضاء عدتها.


باب الوقت الذی تبین منه المطلقه و الذی یکون فیه الرجعه متی یجوز لها أن تتزوج 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و یدل علی أن عده المطلقه بالأطهار لا بالحیض، و قد أجمع الأصحاب و غیرهم علی أن المطلقه الحره المدخول بها و من فی معناها إذا کانت من ذوات الأقراء المستقیمه الحیض، تعتد بثلاثه قروء، لقوله تعالی" وَ الْمُطَلَّقاتُ یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ ثَلاثَهَ قُرُوءٍ" و هو خبر فی معنی الأمر، و القروء بالفتح و الضم: یطلق لغه علی الحیض و الطهر، و یجمع علی أقراء و قروء و أقرؤ.

و قال بعض أهل اللغه: إنه بالفتح الطهر، و یجمع علی فعول: کحرب و حروب و القروء بالضم الحیض، و یجمع علی أقراء کقفل و أقفال، و الأشهر عدم الفرق، و هل
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عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ رَجُلٌ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ عَلَی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ بِشَهَادَهِ عَدْلَیْنِ فَقَالَ إِذَا دَخَلَتْ فِی الْحَیْضَهِ الثَّالِثَهِ فَقَدِ انْقَضَتْ عِدَّتُهَا وَ حَلَّتْ لِلْأَزْوَاجِ قُلْتُ

هو علی سبیل الاشتراک اللفظی أو المعنوی؟ فیکون موضوعا للانتقال من معتاد إلی معتاد کما ذکر بعض المفسرین، أو لغیر ذلک مما یشترک فیه المعنیان، أو حقیقه فی حیض مجاز فی الطهر، أو عکسه أقوال، و اختلف الأصحاب و غیرهم فی المعنی المراد من الآیه، ذهب أکثر الأصحاب إلی أنه الأطهار، و قد ورد بذلک روایات کثیره، و بإزائها روایات أخر داله علی أن القرء هو الحیض، و به قال بعض أصحابنا و أکثر العامه.

و أجاب عنها الشیخ بالحمل علی التقیه أو بأنه علیه السلام عبر عن ذلک بثلاث حیض من حیث إنها لا یتبین إلا برؤیه الدم من الحیضه الثالثه.

ثم قال: و کان شیخنا (ره) یجمع بین هذه الأخبار بأن یقول: إذا طلقها فی آخر طهرها اعتدت بالحیض، و إن طلقها فی أوله اعتدت بالأطهار، و هذا وجه قریب غیر أن الأولی ما قدمنا هنا کلامه (ره)، و لا ریب فی أولویه ما ذکره من الحمل علی التقیه، کما یومئ إلیه هذا الخبر، و لا یقدح فیه اختلاف العامه فی ذلک، لجواز أن یکون التقیه وقعت لأصحاب هذا القول، کما اتفق ذلک فی کثیر من المسائل، و القول بالحیض هو مختار الحنفیه، و استدلوا علی ذلک بأن العده لو کانت بالأطهار لکانت مخالفه للقرآن، لأن الطلاق إنما یقع علی مذهبکم فی الطهر، فإذا اعتدت بذلک الطهر یکون عدتها قرئین و شیئا، و الله تعالی جعلها ثلاثه، و إذا کانت الأقراء الحیض کانت العده ثلاثه کامله، لأن الطلاق فی الحیض محرم، و للفرار من هذه الشبهه ذهب بعض العامه القائلین بالأطهار إلی أنها لا تعتد بذلک الطهر الذی وقع فیه الطلاق، بل تعتد بثلاثه أطهار کامله فتنقضی عدتها بالدخول فی الحیضه الرابعه، و أجاب من هذه الشبهه بعضهم بأن القرء هو الانتقال من حال إلی حال، فالمعنی" یتربصن ثلاثه انتقالات، و هذا یظهر فی الطهر و الحیض، إلا أن الثلاثه انتقالات إنما
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لَهُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنَّ أَهْلَ الْعِرَاقِ یَرْوُونَ عَنْ عَلِیٍّ ص أَنَّهُ قَالَ هُوَ أَحَقُّ بِرَجْعَتِهَا مَا لَمْ تَغْتَسِلْ مِنَ الْحَیْضَهِ الثَّالِثَهِ فَقَالَ فَقَدْ کَذَبُوا

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ جَمِیعاً عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمُطَلَّقَهُ إِذَا رَأَتِ الدَّمَ مِنَ الْحَیْضَهِ الثَّالِثَهِ فَقَدْ بَانَتْ مِنْهُ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ وَ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ وَ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُطَلَّقَهُ تَبِینُ عِنْدَ أَوَّلِ قَطْرَهٍ مِنَ الْحَیْضَهِ الثَّالِثَهِ قَالَ قُلْتُ بَلَغَنِی أَنَّ رَبِیعَهَ الرَّأْیِ قَالَ مِنْ رَأْیِی أَنَّهَا تَبِینُ عِنْدَ أَوَّلِ قَطْرَهٍ فَقَالَ کَذَبَ مَا هُوَ مِنْ رَأْیِهِ إِنَّمَا هُوَ شَیْ ءٌ بَلَغَهُ عَنْ عَلِیٍّ ع

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ قَالَ هُوَ أَحَقُّ بِرَجْعَتِهَا مَا لَمْ تَقَعْ فِی الدَّمِ مِنَ الْحَیْضَهِ الثَّالِثَهِ

یستقیم بالانتقالات من الطهر إلی الحیض، و لا یستقیم بالانتقال من الحیض إلی الطهر، لأن الطلاق فی الحیض لا یجوز، فما وقعت العده إلا بثلاثه أقراء کامله، و أجاب آخرون بأنه غیر بعید أن یسمی الاثنان و بعض ثلاثه، قال الله تعالی" الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ" الحج شهران و عشره أیام، و قد یؤید القول بالأطهار بأنه لو أرید الحیض لقال:" ثَلاثَهَ قُرُوءٍ" بإسقاط التاء، لأن الحیض مؤنث، و قد یجاب بأن العرب یراعی فی العدد اللفظ مره و المعنی أخری، فمن مراعاه اللفظ قولهم" ثلاثه منازل" و لو أرید المعنی التی هی الدور لأسقط التاء.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن کالصحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.
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5 وَ عَنْهُ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ الْمُطَلَّقَهُ تَرِثُ وَ تُورَثُ حَتَّی تَرَی الدَّمَ الثَّالِثَ فَإِذَا رَأَتْهُ فَقَدِ انْقَطَعَ

6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ وَ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ وَ جَمِیلٍ کُلِّهِمْ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَوَّلُ دَمٍ رَأَتْهُ مِنَ الْحَیْضَهِ الثَّالِثَهِ فَقَدْ بَانَتْ مِنْهُ

حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ زُرَارَهَ مِثْلَهُ

7 صَفْوَانُ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْمُطَلَّقَهُ تَبِینُ عِنْدَ أَوَّلِ قَطْرَهٍ مِنَ الدَّمِ فِی الْقُرْءِ الْأَخِیرِ

8 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الرَّجُلِ یُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ فَقَالَ هُوَ أَحَقُّ بِرَجْعَتِهَا- مَا لَمْ تَقَعْ فِی الدَّمِ الثَّالِثِ

9 عَنْهُ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنِّی سَمِعْتُ رَبِیعَهَ الرَّأْیِ یَقُولُ إِذَا رَأَتِ الدَّمَ مِنَ الْحَیْضَهِ الثَّالِثَهِ بَانَتْ مِنْهُ وَ إِنَّمَا الْقُرْءُ مَا بَیْنَ الْحَیْضَتَیْنِ وَ زَعَمَ أَنَّهُ إِنَّمَا أَخَذَ ذَلِکَ بِرَأْیِهِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع کَذَبَ لَعَمْرِی مَا قَالَ ذَلِکَ بِرَأْیِهِ وَ لَکِنَّهُ أَخَذَهُ عَنْ عَلِیٍّ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ وَ مَا قَالَ فِیهَا عَلِیٌّ ع قَالَ کَانَ یَقُولُ إِذَا رَأَتِ الدَّمَ مِنَ الْحَیْضَهِ الثَّالِثَهِ فَقَدِ انْقَضَتْ عِدَّتُهَا وَ لَا سَبِیلَ لَهُ عَلَیْهَا وَ إِنَّمَا الْقُرْءُ مَا بَیْنَ الْحَیْضَتَیْنِ وَ لَیْسَ لَهَا أَنْ تَتَزَوَّجَ حَتَّی تَغْتَسِلَ مِنَ الْحَیْضَهِ الثَّالِثَهِ

الْحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ قَالَ کَانَ جَعْفَرُ بْنُ سَمَاعَهَ یَقُولُ تَبِینُ عِنْدَ أَوَّلِ قَطْرَهٍ مِنَ الدَّمِ وَ لَا تَحِلُّ لِلْأَزْوَاجِ حَتَّی تَغْتَسِلَ مِنَ الْحَیْضَهِ الثَّالِثَهِ وَ قَالَ الْحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدِ بْن 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق و السند الثانی أیضا موثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور، و لعل عدم التزویج محمول علی

ص: 150










سَمَاعَهَ تَبِینُ عِنْدَ أَوَّلِ قَطْرَهٍ مِنَ الْحَیْضِ الثَّالِثِ ثُمَّ إِنْ شَاءَتْ تَزَوَّجَتْ وَ إِنْ شَاءَتْ لَا وَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ إِنْ شَاءَتْ تَزَوَّجَتْ وَ إِنْ شَاءَتْ لَا فَإِنْ تَزَوَّجَتْ لَمْ یُدْخَلْ بِهَا حَتَّی تَغْتَسِلَ

10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَرْأَهِ إِذَا طَلَّقَهَا زَوْجُهَا مَتَی تَکُونُ هِیَ أَمْلَکَ بِنَفْسِهَا فَقَالَ إِذَا رَأَتِ الدَّمَ مِنَ الْحَیْضَهِ الثَّالِثَهِ فَهِیَ أَمْلَکُ بِنَفْسِهَا قُلْتُ فَإِنْ عَجِلَ الدَّمُ عَلَیْهَا قَبْلَ أَیَّامِ قُرْئِهَا فَقَالَ إِذَا کَانَ الدَّمُ قَبْلَ عَشَرَهِ أَیَّامٍ فَهُوَ أَمْلَکُ بِهَا وَ هُوَ مِنَ الْحَیْضَهِ الَّتِی طَهُرَتْ مِنْهَا وَ إِنْ کَانَ الدَّمُ بَعْدَ الْعَشَرَهِ الْأَیَّامِ فَهُوَ مِنَ الْحَیْضَهِ الثَّالِثَهِ وَ هِیَ أَمْلَکُ بِنَفْسِهَا

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ أَظُنُّهُ مُحَمَّدَ بْنَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ أَوْ عَلِیَّ بْنَ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ مَتَی تَبِینُ مِنْهُ قَالَ حِینَ یَطْلُعُ الدَّمُ مِنَ الْحَیْضَهِ الثَّالِثَهِ تَمْلِکُ نَفْسَهَا قُلْتُ فَلَهَا أَنْ تَتَزَوَّجَ فِی تِلْکَ الْحَالِ قَالَ نَعَمْ وَ لَکِنْ لَا تُمَکِّنُ مِنْ نَفْسِهَا حَتَّی تَطْهُرَ مِنَ الدَّمِ

الکراهه.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: موثق موقوف.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و هو من الحیضه" أی من توابعها إذ الظاهر أن ابتداء العشره بعد أیام الحیض السابق.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مجهول.
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بَابُ مَعْنَی الْأَقْرَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ رَبِیعَهَ الرَّأْیِ یَقُولُ مِنْ رَأْیِی أَنَّ الْأَقْرَاءَ الَّتِی سَمَّی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی الْقُرْآنِ إِنَّمَا هُوَ الطُّهْرُ فِیمَا بَیْنَ الْحَیْضَتَیْنِ فَقَالَ کَذَبَ لَمْ یَقُلْهُ بِرَأْیِهِ وَ لَکِنَّهُ إِنَّمَا بَلَغَهُ عَنْ عَلِیٍّ ص فَقُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ أَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ ذَلِکَ فَقَالَ نَعَمْ إِنَّمَا الْقُرْءُ الطُّهْرُ یَقْرِی فِیهِ الدَّمَ فَیَجْمَعُهُ فَإِذَا جَاءَ الْمَحِیضُ دَفَقَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ جَمِیعاً عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْقُرْءُ هُوَ مَا بَیْنَ الْحَیْضَتَیْنِ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْقُرْءُ هُوَ مَا بَیْنَ الْحَیْضَتَیْنِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْأَقْرَاءُ هِیَ الْأَطْهَار


باب معنی الأقراء


الحدیث الأول 

لحدیث الأول

: حسن کالصحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.
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بَابُ عِدَّهِ الْمُطَلَّقَهِ وَ أَیْنَ تَعْتَدُّ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی لِلْمُطَلَّقَهِ أَنْ تَخْرُجَ إِلَّا بِإِذْنِ زَوْجِهَا حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا ثَلَاثَهَ قُرُوءٍ أَوْ ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ إِنْ لَمْ تَحِضْ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عِدَّهُ الْمُطَلَّقَهِ ثَلَاثَهُ قُرُوءٍ أَوْ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ إِنْ لَمْ تَکُنْ تَحِیضُ

حُمَیْدٌ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُطَلَّقَهِ أَیْنَ تَعْتَدُّ قَالَ فِی بَیْتِهَا لَا تَخْرُجُ وَ إِنْ أَرَادَتْ زِیَارَهً خَرَجَتْ بَعْدَ نِصْف 


باب عده المطلقه و أین تعتد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله علیه السلام:" أو ثلاثه أشهر" لا خلاف فیه إذا کانت فی سن من تحیض.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور، و السند الثانی موثق.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" فی بیتها" حمل علی الرجعیه، و لا خلاف فی أنها لا تخرج من بیت الزوج و لا یجوز له أن یخرجها إلا أن تأتی بفاحشه، لقوله تعالی:" لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لا یَخْرُجْنَ إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ" و اختلف فی تفسیر الفاحشه و سیأتی فی بابه، و هل تحریم الخروج مطلق أو مقید بما إذا لم یأذن لها
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اللَّیْلِ وَ لَا تَخْرُجُ نَهَاراً وَ لَیْسَ لَهَا أَنْ تَحُجَّ حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا أَ کَذَلِکَ هِیَ قَالَ نَعَمْ وَ تَحُجُّ إِنْ شَاءَتْ

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمُطَلَّقَهُ تَعْتَدُّ فِی بَیْتِهَا وَ لَا یَنْبَغِی لَهَا أَنْ تَخْرُجَ حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا وَ عِدَّتُهَا ثَلَاثَهُ قُرُوءٍ أَوْ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ إِلَّا أَنْ تَکُونَ تَحِیضُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ أَبِی خَلَفٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی بْنَ جَعْفَرٍ ع عَنْ شَیْ ءٍ مِنَ الطَّلَاقِ فَقَالَ إِذَا طَلَّقَ الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ طَلَاقاً لَا یَمْلِکُ فِیهِ الرَّجْعَهَ فَقَدْ بَانَتْ مِنْهُ سَاعَهَ طَلَّقَهَا وَ مَلَکَتْ نَفْسَهَا وَ لَا سَبِیلَ لَهُ عَلَیْهَا وَ تَعْتَدُّ حَیْثُ شَاءَتْ وَ لَا نَفَقَهَ لَهَا قَالَ قُلْتُ أَ لَیْسَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لا یَخْرُجْنَ قَالَ فَقَالَ إِنَّمَا عَنَی بِذَلِکَ الَّتِی تُطَلَّقُ تَطْلِیقَهً بَعْدَ تَطْلِیقَهٍ

الزوج فی ذلک؟ فإن أذن لها جاز، الأکثر علی الأول لإطلاق الآیه. و قیل:

بالثانی و اختاره فی التحریر و المنع مطلقا أحوط، و قال الشیخ و من تأخر عنه:

فإن اضطرت خرجت بعد نصف اللیل و عادت قبل الفجر، و استدلوا بهذه الروایه، و قال بعض المحققین: إنما یعتبر ذلک حیث تتأدی به الضروره، و إلا جاز الخروج مقدار ما یتأدی به الضروره من غیر تقیید، و أما المتوفی عنها زوجها فالمعروف من مذهب الأصحاب أنها تعتد حیث شاءت، و حمل هذا الخبر علی الاستحباب.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

قوله علیه السلام:" إلا أن تکون" استثناء من الأخیر توضیحا للأول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.

و یدل علی أن البائنه لا سکنی لها و لا نفقه و تعتد حیث شاءت و کل ذلک إجماعی.

قوله علیه السلام:" بعد تطلیقه" أی الرجعیه، فإنها صالحه لأن یرجع إلیها فی

ص: 154







فَتِلْکَ الَّتِی لَا تُخْرَجُ وَ لَا تَخْرُجُ حَتَّی تُطَلَّقَ الثَّالِثَهَ فَإِذَا طُلِّقَتِ الثَّالِثَهَ فَقَدْ بَانَتْ مِنْهُ وَ لَا نَفَقَهَ لَهَا وَ الْمَرْأَهُ الَّتِی یُطَلِّقُهَا الرَّجُلُ تَطْلِیقَهً ثُمَّ یَدَعُهَا حَتَّی یَخْلُوَ أَجَلُهَا فَهَذِهِ أَیْضاً تَقْعُدُ فِی مَنْزِلِ زَوْجِهَا وَ لَهَا النَّفَقَهُ وَ السُّکْنَی حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَعْتَدُّ الْمُطَلَّقَهُ فِی بَیْتِهَا وَ لَا یَنْبَغِی لِزَوْجِهَا إِخْرَاجُهَا وَ لَا تَخْرُجُ هِیَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمُطَلَّقَهُ تَشَوَّفَتْ لِزَوْجِهَا مَا کَانَ لَهُ عَلَیْهَا رَجْعَهٌ وَ لَا یَسْتَأْذِنُ عَلَیْهَا

8 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنِ ابْنِ رِبَاطٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُطَلَّقَهِ أَیْنَ تَعْتَدُّ فَقَالَ فِی بَیْتِ زَوْجِهَا

9 عَنْهُ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الْمُطَلَّقَهِ أَیْنَ تَعْتَدُّ فَقَالَ فِی بَیْتِهَا إِذَا کَانَ طَلَاقاً لَهُ عَلَیْهَا رَجْعَهٌ لَیْسَ لَهُ أَنْ یُخْرِجَهَا وَ لَا لَهَا أَنْ

العده ثم تطلق، و استدرک علیه السلام ما یوهمه العباره من التخصیص بمن یرجع إلیها ثم یطلق فی آخر الخبر.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.

و قال الفیروزآبادی: تشوف: تزین و إلی الخیر تطلع، و من السطح تطاول، و نظر و أشرف.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: موثق و السند الثانی الأخیر ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فی بیتها" المراد ببیتها بیت زوجها و إنما نسب إلیها لأنها کانت
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تَخْرُجَ حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا

عَنْهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ مِثْلَهُ

10 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الْمُطَلَّقَهِ تَعْتَدُّ فِی بَیْتِهَا وَ تُظْهِرُ لَهُ زِینَتَهَا لَعَلَّ اللَّهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذلِکَ أَمْراً

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ قَالَ لَا یَنْبَغِی لِلْمُطَلَّقَهِ أَنْ تَخْرُجَ إِلَّا بِإِذْنِ زَوْجِهَا حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا بِثَلَاثَهِ قُرُوءٍ أَوْ ثَلَاثَهِ أَشْهُرٍ إِنْ لَمْ تَحِضْ

12 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْمُطَلَّقَهُ تَحُجُّ فِی عِدَّتِهَا إِنْ طَابَتْ نَفْسُ زَوْجِهَا

13 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ الْمُطَلَّقَهُ تَحُجُّ وَ تَشْهَدُ الْحُقُوقَ

تسکنها کما قال تعالی" لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ" الآیه.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: موثق.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: صحیح و یدل علی أن تحریم الخروج مقید بعدم إذن الزوج کما عرفت أنه أحد القولین، و ربما یخص ذلک بالحج المندوب لهذه الروایه کما احتمله فی المسالک، و سیأتی فی کلام الفضل ادعاء الإجماع علی أنه إنما یحرم الخروج بدون إذن الزوج.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و تشهد الحقوق" إما محمول علی الحقوق الواجبه أو الزوجه
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14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُطَلَّقَهُ تَکْتَحِلُ وَ تَخْتَضِبُ وَ تَطَیَّبُ وَ تَلْبَسُ مَا شَاءَتْ مِنَ الثِّیَابِ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- لَعَلَّ اللَّهَ یُحْدِثُ بَعْدَ ذلِکَ أَمْراً لَعَلَّهَا أَنْ تَقَعَ فِی نَفْسِهِ فَیُرَاجِعَهَا

بَابُ الْفَرْقِ بَیْنَ مَنْ طَلَّقَ عَلَی غَیْرِ السُّنَّهِ وَ بَیْنَ الْمُطَلَّقَهِ إِذَا خَرَجَتْ وَ هِیَ فِی عِدَّتِهَا أَوْ أَخْرَجَهَا زَوْجُهَا

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ قَالَ حَدَّثَنِی حَمْدَانُ الْقَلَانِسِیُّ قَالَ قَالَ لِی عُمَرُ بْنُ شِهَابٍ الْعَبْدِیُّ مِنْ أَیْنَ زَعَمَ أَصْحَابُکَ أَنَّ مَنْ طَلَّقَ ثَلَاثاً لَمْ یَقَعِ الطَّلَاقُ فَقُلْتُ لَهُ زَعَمُوا أَنَّ الطَّلَاقَ لِلْکِتَابِ وَ السُّنَّهِ فَمَنْ خَالَفَهُمَا رُدَّ إِلَیْهِمَا قَالَ فَمَا تَقُولُ فِیمَنْ طَلَّقَ عَلَی الْکِتَابِ وَ السُّنَّهِ فَخَرَجَتِ امْرَأَتُهُ أَوْ أَخْرَجَهَا فَاعْتَدَّتْ فِی غَیْرِ بَیْتِهَا تَجُوزُ عَلَیْهَا الْعِدَّهُ أَوْ یَرُدُّهَا إِلَی بَیْتِهِ حَتَّی تَعْتَدَّ عِدَّهً أُخْرَی فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ- لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لا یَخْرُجْنَ قَالَ فَأَجَبْتُهُ بِجَوَابٍ لَمْ یَکُنْ عِنْدِی جَوَاباً وَ مَضَیْتُ فَلَقِیتُ أَیُّوبَ بْنَ نُوحٍ فَسَأَلْتُهُ عَنْ ذَلِکَ فَأَخْبَرْتُهُ بِقَوْلِ عُمَرَ فَقَالَ لَیْسَ نَحْنُ أَصْحَابَ قِیَاسٍ إِنَّمَا نَقُولُ بِالْآثَارِ فَلَقِیتُ عَلِیَّ بْنَ رَاشِدٍ فَسَأَلْتُهُ عَنْ ذَلِکَ وَ أَخْبَرْتُهُ بِقَوْلِ عُمَرَ فَقَالَ قَدْ قَاسَ عَلَیْکَ وَ هُوَ یُلْزِمُکَ إِنْ لَمْ

البائنه، أو علی إذن الزوج إن جعلنا المنع مقیدا بعدمه.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مجهول.


باب الفرق بین من طلق علی غیر السنه و بین المطلقه إذا خرجت و هی فی عدتها أو أخرجها زوجها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مختلف فیه موقوف.
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یَجُزِ الطَّلَاقُ إِلَّا لِلْکِتَابِ فَلَا تَجُوزُ الْعِدَّهُ إِلَّا لِلْکِتَابِ فَسَأَلْتُ مُعَاوِیَهَ بْنَ حُکَیْمٍ عَنْ ذَلِکَ- وَ أَخْبَرْتُهُ بِقَوْلِ عُمَرَ فَقَالَ مُعَاوِیَهُ لَیْسَ الْعِدَّهُ مِثْلَ الطَّلَاقِ وَ بَیْنَهُمَا فَرْقٌ وَ ذَلِکَ أَنَّ الطَّلَاقَ فِعْلُ الْمُطَلِّقِ فَإِذَا فَعَلَ خِلَافَ الْکِتَابِ وَ مَا أُمِرَ بِهِ قُلْنَا لَهُ ارْجِعْ إِلَی الْکِتَابِ وَ إِلَّا فَلَا یَقَعُ الطَّلَاقُ وَ الْعِدَّهُ لَیْسَتْ فِعْلَ الرَّجُلِ وَ لَا فِعْلَ الْمَرْأَهِ إِنَّمَا هِیَ أَیَّامٌ تَمْضِی وَ حَیْضٌ یَحْدُثُ لَیْسَ مِنْ فِعْلِهِ وَ لَا مِنْ فِعْلِهَا إِنَّمَا هُوَ فِعْلُ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَلَیْسَ یُقَاسُ فِعْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِفِعْلِهِ وَ فِعْلِهَا فَإِذَا عَصَتْ وَ خَالَفَتْ فَقَدْ مَضَتِ الْعِدَّهُ وَ بَاءَتْ بِإِثْمِ الْخِلَافِ وَ لَوْ کَانَتِ الْعِدَّهُ فِعْلَهَا لِمَا أَوْقَعْنَا عَلَیْهَا الْعِدَّهَ کَمَا لَمْ یَقَعِ الطَّلَاقُ إِذَا خَالَفَ وَ قَالَ الْفَضْلُ بْنُ شَاذَانَ فِی جَوَابٍ أَجَابَ بِهِ- أَبَا عُبَیْدٍ فِی کِتَابِ الطَّلَاقِ ذَکَرَ أَبُو عُبَیْدٍ أَنَّ بَعْضَ أَصْحَابِ الْکَلَامِ قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی حِینَ جَعَلَ الطَّلَاقَ لِلْعِدَّهِ لَمْ یُخْبِرْنَا أَنَّ مَنْ طَلَّقَ لِغَیْرِ الْعِدَّهِ کَانَ طَلَاقُهُ عَنْهُ سَاقِطاً وَ لَکِنَّهُ شَیْ ءٌ تَعَبَّدَ بِهِ الرِّجَالُ کَمَا تَعَبَّدَ النِّسَاءُ بِأَنْ لَا یَخْرُجْنَ مِنْ بُیُوتِهِنَّ مَا دُمْنَ یَعْتَدِدْنَ وَ إِنَّمَا أَخْبَرَنَا فِی ذَلِکَ بِالْمَعْصِیَهِ فَقَالَ وَ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ فَلَا تَعْتَدُوهَا وَ مَنْ یَتَعَدَّ حُدُودَ اللَّهِ فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ فَهَلِ الْمَعْصِیَهُ فِی الطَّلَاقِ إِلَّا کَالْمَعْصِیَهِ فِی خُرُوجِ الْمُعْتَدَّهِ مِنْ بَیْتِهَا أَ لَسْتُمْ تَرَوْنَ أَنَّ الْأُمَّهَ مُجْمِعَهٌ عَلَی أَنَّ الْمَرْأَهَ الْمُطَلَّقَهَ إِذَا خَرَجَتْ مِنْ بَیْتِهَا أَیَّاماً أَنَّ تِلْکَ الْأَیَّامَ مَحْسُوبَهٌ لَهَا فِی عِدَّتِهَا وَ إِنْ کَانَتْ لِلَّهِ فِیهِ عَاصِیَهً فَکَذَلِکَ الطَّلَاقُ فِی الْحَیْضِ مَحْسُوبٌ عَلَی الْمُطَلِّقِ وَ إِنْ کَانَ لِلَّهِ فِیهِ عَاصِیاً قَالَ الْفَضْلُ بْنُ شَاذَانَ أَمَّا قَوْلُهُ إِنْ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمَّا جَعَلَ الطَّلَاقَ لِلْعِدَّهِ لَمْ یُخْبِرْنَا أَنَّ مَنْ طَلَّقَ لِغَیْرِ الْعِدَّهِ کَانَ الطَّلَاقُ عَنْهُ سَاقِطاً فَلْیُعْلَمْ أَنَّ مِثْلَ هَذَا إِنَّمَا هُوَ تَعَلُّقٌ

قوله" و بینهما فرق" حاصله أن الله تعالی أمر بالطلاق علی وجه خاص حیث قال" فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ" فقید الطلاق بکونه فی زمان یصلح للعده، فإذا أوقع علی وجه آخر لم یکن طلاقا شرعیا بخلاف العده، فإنه قال:" فعدتهن ثَلاثَهَ قُرُوءٍ" و قال" أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ" فأخبر بأنه یجوز لهن التزویج بعد العده، ثم بعد ذلک نهاهن عن شی ء آخر فلا یدل سیاق الکلام علی الاشتراط بوجه.

ص: 158





بِالسَّرَابِ إِنَّمَا یُقَالُ لَهُمْ إِنَّ أَمْرَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِالشَّیْ ءِ هُوَ نَهْیٌ عَنْ خِلَافِهِ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ جَلَّ ذِکْرُهُ حَیْثُ أَبَاحَ نِکَاحَ أَرْبَعِ نِسْوَهٍ لَمْ یُخْبِرْنَا أَنَّ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ لَا یَجُوزُ وَ حَیْثُ جَعَلَ الْکَعْبَهَ قِبْلَهً لَمْ یُخْبِرْنَا أَنَّ قِبْلَهً غَیْرَ الْکَعْبَهِ لَا تَجُوزُ وَ حَیْثُ جَعَلَ الْحَجَّ فِی ذِی الْحِجَّهِ- لَمْ یُخْبِرْنَا أَنَّ الْحَجَّ فِی غَیْرِ ذِی الْحِجَّهِ لَا یَجُوزُ وَ حَیْثُ جَعَلَ الصَّلَاهَ رَکْعَهً وَ سَجْدَتَیْنِ لَمْ یُخْبِرْنَا أَنَّ رَکْعَتَیْنِ وَ ثَلَاثَ سَجَدَاتٍ لَا یَجُوزُ فَلَوْ أَنَّ إِنْسَاناً تَزَوَّجَ خَمْسَ نِسْوَهٍ لَکَانَ نِکَاحُهُ الْخَامِسَهَ بَاطِلًا وَ لَوِ اتَّخَذَ قِبْلَهً غَیْرَ الْکَعْبَهِ لَکَانَ ضَالًّا مُخْطِئاً غَیْرَ جَائِزٍ لَهُ وَ کَانَتْ صَلَاتُهُ غَیْرَ جَائِزَهٍ وَ لَوْ حَجَّ فِی غَیْرِ ذِی الْحِجَّهِ لَمْ یَکُنْ حَاجّاً وَ کَانَ فِعْلُهُ بَاطِلًا وَ لَوْ جَعَلَ صَلَاتَهُ بَدَلَ کُلِّ رَکْعَهٍ رَکْعَتَیْنِ وَ ثَلَاثَ سَجَدَاتٍ لَکَانَتْ صَلَاتُهُ فَاسِدَهً وَ کَانَ غَیْرَ مُصَلٍّ لِأَنَّ کُلَّ مَنْ تَعَدَّی مَا أُمِرَ بِهِ وَ لَمْ یُطْلَقْ لَهُ ذَلِکَ کَانَ فِعْلُهُ بَاطِلًا فَاسِداً غَیْرَ جَائِزٍ وَ لَا مَقْبُولٍ فَکَذَلِکَ الْأَمْرُ وَ الْحُکْمُ فِی الطَّلَاقِ کَسَائِرِ مَا بَیَّنَّا وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ أَمَّا قَوْلُهُمْ إِنَّ ذَلِکَ شَیْ ءٌ تَعَبَّدَ بِهِ الرِّجَالُ کَمَا تَعَبَّدَ بِهِ النِّسَاءُ أَنْ لَا یَخْرُجْنَ مَا دُمْنَ یَعْتَدِدْنَ مِنْ بُیُوتِهِنَّ فَأَخْبَرَنَا ذَلِکَ لَهُنَّ بِالْمَعْصِیَهِ وَ هَلِ الْمَعْصِیَهُ فِی الطَّلَاقِ إِلَّا کَالْمَعْصِیَهِ فِی خُرُوجِ الْمُعْتَدَّهِ مِنْ بَیْتِهَا فِی عِدَّتِهَا فَلَوْ خَرَجَتْ مِنْ بَیْتِهَا أَیَّاماً لَکَانَ ذَلِکَ مَحْسُوباً لَهَا فَکَذَلِکَ الطَّلَاقُ فِی الْحَیْضِ مَحْسُوبٌ وَ إِنْ کَانَ لِلَّهِ عَاصِیاً فَیُقَالُ لَهُمْ إِنَّ هَذِهِ شُبْهَهٌ دَخَلَتْ عَلَیْکُمْ مِنْ حَیْثُ لَا تَعْلَمُونَ وَ ذَلِکَ أَنَّ الْخُرُوجَ وَ الْإِخْرَاجَ لَیْسَ مِنْ شَرَائِطِ الطَّلَاقِ کَالْعِدَّهِ لِأَنَّ الْعِدَّهَ مِنْ شَرَائِطِ الطَّلَاقِ ذَلِکَ أَنَّهُ لَا یَحِلُّ لِلْمَرْأَهِ أَنْ تَخْرُجَ مِنْ بَیْتِهَا قَبْلَ الطَّلَاقِ وَ لَا بَعْدَ الطَّلَاقِ وَ لَا یَحِلُّ لِلرَّجُلِ أَنْ یُخْرِجَهَا مِنْ بَیْتِهَا قَبْلَ الطَّلَاقِ وَ لَا بَعْدَ الطَّلَاقِ فَالطَّلَاقُ وَ غَیْرُ الطَّلَاقِ فِی حَظْرِ ذَلِکَ وَ مَنْعِهِ وَاحِدٌ وَ الْعِدَّهُ لَا تَقَعُ إِلَّا مَعَ الطَّلَاقِ وَ لَا تَجِبُ إِلَّا بِالطَّلَاقِ وَ لَا یَکُونُ الطَّلَاقُ لِمَدْخُولٍ بِهَا وَ لَا عِدَّهٌ کَمَا قَدْ یَکُونُ خُرُوجاً وَ إِخْرَاجاً بِلَا طَلَاقٍ وَ لَا عِدَّهٍ فَلَیْسَ یُشَبَّهُ الْخُرُوجُ وَ الْإِخْرَاجُ بِالْعِدَّهِ وَ الطَّلَاقِ فِی هَذَا الْبَابِ وَ إِنَّمَا قِیَاسُ الْخُرُوجِ وَ الْإِخْرَاجِ کَرَجُلٍ دَخَلَ دَارَ قَوْمٍ بِغَیْرِ إِذْنِهِمْ فَصَلَّی فِیهَا فَهُوَ عَاصٍ فِی دُخُولِهِ الدَّارَ وَ صَلَاتُهُ جَائِزَهٌ لِأَنَّ ذَلِکَ لَیْسَ

قوله" فالطلاق و غیر الطلاق" هذه نکته أوردت لبیان الفرق، و الحاصل أن هذا الحکم لا یختص بالعده حتی یکون من شرائطها بل هو بیان لاستمرار الحکم
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مِنْ شَرَائِطِ الصَّلَاهِ لِأَنَّهُ مَنْهِیٌّ عَنْ ذَلِکَ صَلَّی أَوْ لَمْ یُصَلِّ وَ کَذَلِکَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا غَصَبَ ثَوْباً أَوْ أَخَذَهُ وَ لَبِسَهُ بِغَیْرِ إِذْنِهِ فَصَلَّی فِیهِ لَکَانَتْ صَلَاتُهُ جَائِزَهً وَ کَانَ عَاصِیاً فِی لُبْسِهِ ذَلِکَ الثَّوْبَ لِأَنَّ ذَلِکَ لَیْسَ مِنْ شَرَائِطِ الصَّلَاهِ لِأَنَّهُ مَنْهِیٌّ عَنْ ذَلِکَ صَلَّی أَوْ لَمْ یُصَلِّ وَ کَذَلِکَ لَوْ أَنَّهُ لَبِسَ ثَوْباً غَیْرَ طَاهِرٍ أَوْ لَمْ یُطَهِّرْ نَفْسَهُ أَوْ لَمْ یَتَوَجَّهْ نَحْوَ الْقِبْلَهِ لَکَانَتْ صَلَاتُهُ فَاسِدَهً غَیْرَ جَائِزَهٍ لِأَنَّ ذَلِکَ مِنْ شَرَائِطِ الصَّلَاهِ وَ حُدُودِهَا لَا یَجِبُ إِلَّا لِلصَّلَاهِ وَ کَذَلِکَ لَوْ کَذَبَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَ هُوَ صَائِمٌ بَعْدَ أَنْ لَا یُخْرِجَهُ کَذِبُهُ مِنَ الْإِیمَانِ لَکَانَ عَاصِیاً فِی کَذِبِهِ ذَلِکَ وَ کَانَ صَوْمُهُ جَائِزاً- لِأَنَّهُ مَنْهِیٌّ عَنِ الْکَذِبِ صَامَ أَوْ أَفْطَرَ وَ لَوْ تَرَکَ الْعَزْمَ عَلَی الصَّوْمِ أَوْ جَامَعَ لَکَانَ صَوْمُهُ بَاطِلًا فَاسِداً لِأَنَّ ذَلِکَ مِنْ شَرَائِطِ الصَّوْمِ وَ حُدُودِهِ لَا یَجِبُ إِلَّا مَعَ الصَّوْمِ وَ کَذَلِکَ لَوْ حَجَّ وَ هُوَ عَاقٌّ لِوَالِدَیْهِ وَ لَمْ یُخْرِجْ لِغُرَمَائِهِ مِنْ حُقُوقِهِمْ لَکَانَ عَاصِیاً فِی ذَلِکَ وَ کَانَتْ حَجَّتُهُ جَائِزَهً لِأَنَّهُ مَنْهِیٌّ عَنْ ذَلِکَ حَجَّ أَوْ لَمْ یَحُجَّ وَ لَوْ تَرَکَ الْإِحْرَامَ أَوْ جَامَعَ فِی إِحْرَامِهِ قَبْلَ الْوُقُوفِ لَکَانَتْ حَجَّتُهُ فَاسِدَهً غَیْرَ جَائِزَهٍ لِأَنَّ ذَلِکَ مِنْ شَرَائِطِ الْحَجِّ وَ حُدُودِهِ لَا یَجِبُ إِلَّا مَعَ الْحَجِّ وَ مِنْ أَجْلِ الْحَجِّ فَکُلُّ مَا کَانَ وَاجِباً قَبْلَ الْفَرْضِ وَ بَعْدَهُ فَلَیْسَ ذَلِکَ مِنْ شَرَائِطِ الْفَرْضِ لِأَنَّ ذَلِکَ أَتَی عَلَی حَدِّهِ وَ الْفَرْضُ جَائِزٌ مَعَهُ فَکُلُّ مَا لَمْ یَجِبْ إِلَّا مَعَ الْفَرْضِ وَ مِنْ أَجْلِ الْفَرْضِ فَإِنَّ ذَلِکَ مِنْ شَرَائِطِهِ لَا یَجُوزُ الْفَرْضُ إِلَّا بِذَلِکَ عَلَی مَا بَیَّنَّاهُ وَ لَکِنَّ الْقَوْمَ لَا یَعْرِفُونَ وَ لَا یُمَیِّزُونَ وَ یُرِیدُونَ أَنْ یَلْبِسُوا الْحَقَّ بِالْبَاطِلِ فَأَمَّا تَرْکُ الْخُرُوجِ وَ الْإِخْرَاجِ فَوَاجِبٌ قَبْلَ الْعِدَّهِ وَ مَعَ الْعِدَّهِ وَ قَبْلَ الطَّلَاقِ وَ بَعْدَ الطَّلَاقِ وَ لَیْسَ هُوَ مِنْ شَرَائِطِ الطَّلَاقِ وَ لَا مِنْ شَرَائِطِ الْعِدَّهِ وَ الْعِدَّهُ جَائِزَهٌ مَعَهُ وَ لَا تَجِبُ الْعِدَّهُ إِلَّا مَعَ الطَّلَاقِ وَ مِنْ أَجْلِ الطَّلَاقِ فَهِیَ مِنْ حُدُودِ الطَّلَاقِ وَ شَرَائِطِهِ عَلَی مَا مَثَّلْنَا

الثابت فی أیام الزواج، و لو کان من شرائطها لکان مختصا بها، و أما ما ذکره من الصلاه فی المکان و الثوب المغصوبین و هی مما ادعوا الإجماع علی بطلانها، و هذا الکلام یضعف و سائر دلائلهم لا یخلو من وهن، ثم العمده فی الفرق النصوص، و أما هذه الوجوه فلا یخلو من تشویش و اضطراب و إن أمکن توجیهها بوجه لا یخلو من قوه و فی القاموس، راقمه: غاصبه، و فی الصحاح: وجد النحل یجده: أی صرعه.
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وَ بَیَّنَّا وَ هُوَ فَرْقٌ وَاضِحٌ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ بَعْدُ فَلْیُعْلَمْ أَنَّ مَعْنَی الْخُرُوجِ وَ الْإِخْرَاجِ لَیْسَ هُوَ أَنْ تَخْرُجَ الْمَرْأَهُ إِلَی أَبِیهَا أَوْ تَخْرُجَ فِی حَاجَهٍ لَهَا أَوْ فِی حَقٍّ بِإِذْنِ زَوْجِهَا مِثْلِ مَأْتَمٍ أَوْ مَا أَشْبَهَ ذَلِکَ وَ إِنَّمَا الْخُرُوجُ وَ الْإِخْرَاجُ أَنْ تَخْرُجَ مُرَاغَمَهً أَوْ یُخْرِجَهَا زَوْجُهَا مُرَاغَمَهً فَهَذَا الَّذِی نَهَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْهُ فَلَوْ أَنَّ امْرَأَهً اسْتَأْذَنَتْ أَنْ تَخْرُجَ إِلَی أَبَوَیْهَا أَوْ تَخْرُجَ إِلَی حَقٍّ لَمْ نَقُلْ إِنَّهَا خَرَجَتْ مِنْ بَیْتِ زَوْجِهَا وَ لَا یُقَالُ إِنَّ فُلَاناً أَخْرَجَ زَوْجَتَهُ مِنْ بَیْتِهَا إِنَّمَا یُقَالُ ذَلِکَ إِذَا کَانَ ذَلِکَ عَلَی الرَّغْمِ وَ السَّخَطِ وَ عَلَی أَنَّهَا لَا تُرِیدُ الْعَوْدَ إِلَی بَیْتِهَا فَأَمْسَکَهَا عَلَی ذَلِکَ وَ فِیمَا بَیَّنَّا کِفَایَهٌفَإِنْ قَالَ قَائِلٌ لَهَا أَنْ تَخْرُجَ قَبْلَ الطَّلَاقِ بِإِذْنِ زَوْجِهَا وَ لَیْسَ لَهَا أَنْ تَخْرُجَ بَعْدَ الطَّلَاقِ وَ إِنْ أَذِنَ لَهَا زَوْجُهَا فَحُکْمُ هَذَا الْخُرُوجِ غَیْرُ ذَلِکَ الْخُرُوجِ وَ إِنَّمَا سَأَلْنَاکَ عَنْهُ فِی ذَلِکَ الْمَوْضِعِ الَّذِی یَشْتَبِهُ وَ لَمْ نَسْأَلْکَ فِی هَذَا الْمَوْضِعِ الَّذِی لَا یَشْتَبِهُ أَ لَیْسَ قَدْ نُهِیَتْ عَنِ الْعِدَّهِ فِی غَیْرِ بَیْتِهَا فَإِنْ هِیَ فَعَلَتْ کَانَتْ عَاصِیَهً وَ کَانَتِ الْعِدَّهُ جَائِزَهً فَکَذَلِکَ أَیْضاً إِذَا طَلَّقَ لِغَیْرِ الْعِدَّهِ کَانَ خَاطِئاً وَ کَانَ الطَّلَاقُ وَاقِعاً وَ إِلَّا فَمَا الْفَرْقُ قِیلَ لَهُ إِنَّ فِیمَا بَیَّنَّا کِفَایَهً مِنْ مَعْنَی الْخُرُوجِ وَ الْإِخْرَاجِ مَا یُجْتَزَأُ بِهِ عَنْ هَذَا الْقَوْلِ لِأَنَّ أَصْحَابَ الْأَثَرِ وَ أَصْحَابَ الرَّأْیِ وَ أَصْحَابَ التَّشَیُّعِ قَدْ رَخَّصُوا لَهَا فِی الْخُرُوجِ الَّذِی لَیْسَ عَلَی السَّخَطِ وَ الرَّغْمِ وَ أَجْمَعُوا عَلَی ذَلِکَ فَمِنْ ذَلِکَ مَا رَوَی ابْنُ جَرِیحٍ عَنِ ابْنِ الزُّبَیْرِ عَنْ جَابِرٍ أَنَّ خَالَتَهُ طُلِّقَتْ فَأَرَادَتِ الْخُرُوجَ إِلَی نَخْلٍ لَهَا تَجُذُّهُ فَلَقِیَتْ رَجُلًا فَنَهَاهَا فَجَاءَتْ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ لَهَا اخْرُجِی فَجُذِّی نَخْلَکِ لَعَلَّکِ أَنْ تَصَدَّقِی أَوْ تَفْعَلِی مَعْرُوفاً وَ رَوَی الْحَسَنُ عَنْ حَبِیبِ بْنِ أَبِی ثَابِتٍ عَنْ طَاوُسٍ أَنَّ رَجُلًا مِنْ أَصْحَابِ النَّبِیِّ ص سُئِلَ عَنِ الْمَرْأَهِ الْمُطَلَّقَهِ هَلْ تَخْرُجُ فِی عِدَّتِهَا فَرَخَّصَ فِی ذَلِکَ وَ ابْنُ بَشِیرٍ عَنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ أَنَّهُ قَالَ فِی الْمُطَلَّقَهِ ثَلَاثاً إِنَّهَا لَا تَخْرُجُ مِنْ بَیْتِ زَوْجِهَا إِلَّا فِی حَقٍّ مِنْ عِیَادَهِ مَرِیضٍ أَوْ قَرَابَهٍ أَوْ أَمْرٍ لَا بُدَّ مِنْه 


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.
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مَالِکٌ عَنْ نَافِعٍ عَنِ ابْنِ عُمَرَ أَنَّهُ کَانَ یَقُولُ لَا تَبِیتُ الْمَبْتُوتَهُ وَ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا إِلَّا فِی بَیْتِهَا وَ هَذَا یَدُلُّ عَلَی أَنَّهُ قَدْ رَخَّصَ لَهَا فِی الْخُرُوجِ بِالنَّهَارِ وَ قَالَ أَصْحَابُ الرَّأْیِ لَوْ أَنَّ مُطَلَّقَهً فِی مَنْزِلٍ لَیْسَ مَعَهَا فِیهِ رَجُلٌ تَخَافُ فِیهِ عَلَی نَفْسِهَا أَوْ مَتَاعِهَا کَانَتْ فِی سَعَهٍ مِنَ النُّقْلَهِ وَ قَالُوا لَوْ کَانَتْ بِالسَّوَادِ فَطَلَّقَهَا زَوْجُهَا هُنَاکَ فَدَخَلَ عَلَیْهَا خَوْفٌ مِنْ سُلْطَانٍ أَوْ غَیْرِ ذَلِکَ کَانَتْ فِی سَعَهٍ مِنْ دُخُولِ الْمِصْرِ وَ قَالُوا لِلْأَمَهِ الْمُطَلَّقَهِ أَنْ تَخْرُجَ فِی عِدَّتِهَا أَوْ تَبِیتَ عَنْ بَیْتِ زَوْجِهَا وَ کَذَلِکَ قَالُوا أَیْضاً فِی الصَّبِیَّهِ الْمُطَلَّقَهِ قَالَ وَ هَذَا کُلُّهُ یَدُلُّ عَلَی أَنَّ هَذَا الْخُرُوجَ غَیْرُ الْخُرُوجِ الَّذِی نَهَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْهُ وَ إِنَّمَا الْخُرُوجُ الَّذِی نَهَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْهُ هُوَ مَا قُلْنَا أَنْ یَکُونَ خُرُوجُهَا عَلَی السَّخَطِ وَ الْمُرَاغَمَهِ وَ هُوَ الَّذِی یَجُوزُ فِی اللُّغَهِ أَنْ یُقَالَ فُلَانَهُ خَرَجَتْ مِنْ بَیْتِ زَوْجِهَا وَ إِنَّ فُلَاناً أَخْرَجَ امْرَأَتَهُ مِنْ بَیْتِهِ وَ لَا یَجُوزُ أَنْ یُقَالَ لِسَائِرِ الْخُرُوجِ الَّذِی ذَکَرْنَا عَنْ أَصْحَابِ الرَّأْیِ وَ الْأَثَرِ وَ التَّشَیُّعِ إِنَّ فُلَانَهَ خَرَجَتْ مِنْ بَیْتِ زَوْجِهَا وَ إِنَّ فُلَاناً أَخْرَجَ امْرَأَتَهُ مِنْ بَیْتِهِ لِأَنَّ الْمُسْتَعْمَلَ فِی اللُّغَهِ هَذَا الَّذِی وَصَفْنَا وَ بِاللَّهِ التَّوْفِیقُ

بَابٌ فِی تَأْوِیلِ قَوْلِهِ تَعَالَی- لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لا یَخْرُجْنَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الرِّضَا ع فِی قَوْلِ اللَّه 


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف و المبتونه البائنه من البت، معنی القطع.


باب فی تأویل قوله تعالی:" لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لا یَخْرُجْنَ"


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

و اختلف فی تفسیر الفاحشه فقیل: إنها الزنا، و المعنی أن یزنین فیخرجن لإقامه الحد علیهن، و قیل: إنها مطلق الذنب، و أدناه أن تؤذی أهله، و قیل: إن
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عَزَّ وَ جَلَّ- لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لا یَخْرُجْنَ إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ قَالَ أَذَاهَا لِأَهْلِ الرَّجُلِ وَ سُوءُ خُلُقِهَا

2 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمُلِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ سَأَلَ الْمَأْمُونُ الرِّضَا ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لا یَخْرُجْنَ إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ قَالَ یَعْنِی بِالْفَاحِشَهِ الْمُبَیِّنَهِ أَنْ تُؤْذِیَ أَهْلَ زَوْجِهَا فَإِذَا فَعَلَتْ فَإِنْ شَاءَ أَنْ یُخْرِجَهَا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا فَعَلَ

بَابُ طَلَاقِ الْمُسْتَرَابَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ دَاوُدَ بْنِ أَبِی یَزِیدَ الْعَطَّارِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ یُسْتَرَابُ بِهَا وَ مِثْلُهَا تَحْمِلُ وَ مِثْلُهَا لَا تَحْمِلُ وَ لَا تَحِیضُ وَ قَدْ وَاقَعَهَا زَوْجُهَا کَیْفَ یُطَلِّقُهَا إِذَا أَرَادَ طَلَاقَهَا قَالَ لِیُمْسِکْ عَنْهَا ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ ثُمَّ یُطَلِّقُهَا

المعنی أن خروج المرأه قبل انقضاء العده فاحشه فی نفسه، أی لا یطلق لهن فی الفاحشه، فیکون ذلک منعا لها عن الخروج علی أبلغ وجه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


باب طلاق المسترابه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

قوله علیه السلام:" لیمسک" هذا الحکم مقطوع به فی کلام الأصحاب بل الظاهر أنه موضع وفاق.
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بَابُ طَلَاقِ الَّتِی تَکْتُمُ حَیْضَهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ کَیْسَانَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الرَّجُلِ ع أَسْأَلُهُ عَنْ رَجُلٍ لَهُ امْرَأَهٌ مِنْ نِسَاءِ هَؤُلَاءِ الْعَامَّهِ وَ أَرَادَ أَنْ یُطَلِّقَهَا وَ قَدْ کَتَمَتْ حَیْضَهَا وَ طُهْرَهَا مَخَافَهَ الطَّلَاقِ فَکَتَبَ ع یَعْتَزِلُهَا ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ وَ یُطَلِّقُهَا

بَابٌ فِی الَّتِی تَحِیضُ فِی کُلِّ شَهْرَیْنِ وَ ثَلَاثَهٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ عِنْدَهُ امْرَأَهٌ شَابَّهٌ وَ هِیَ تَحِیضُ کُل 


باب طلاق التی تکتم حیضها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و یدل علی أن من لا یمکن استعلام حالها بحکم المسترابه، و لیس فی بالی الآن تصریح من الأصحاب بذلک، نعم ذکروا أن المحبوس عن زوجته کالغائب، و ربما کان مراد بعضهم ما یشمل هذا الفرد، فیکون مؤیدا للقول بتربص الغائب ثلاثه أشهر، و من اکتفی هناک بشهر یمکنه حمل هذا الخبر علی الاستحباب: و الأجود عدم التعدی عن النص لعدم المعارض هیهنا.


باب فی التی تحیض فی کل شهرین و ثلاثه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن أو موثق.

و قال المحقق فی الشرائع: و لو کان مثلها تحیض اعتدت بثلاثه أشهر إجماعا، و هذه تراعی الشهور و الحیض، فإن سبقت الأطهار فقد خرجت من العده، و کذا إن
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شَهْرَیْنِ أَوْ ثَلَاثَهِ أَشْهُرٍ حَیْضَهً وَاحِدَهً کَیْفَ یُطَلِّقُهَا زَوْجُهَا فَقَالَ أَمْرُهَا شَدِیدٌ تُطَلَّقُ طَلَاقَ السُّنَّهِ تَطْلِیقَهً وَاحِدَهً عَلَی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ بِشُهُودٍ ثُمَّ تُتْرَکُ حَتَّی تَحِیضَ ثَلَاثَ حِیَضٍ مَتَی حَاضَتْ فَإِذَا حَاضَتْ ثَلَاثاً فَقَدِ انْقَضَتْ عِدَّتُهَا قِیلَ لَهُ وَ إِنْ مَضَتْ سَنَهٌ وَ لَمْ تَحِضْ فِیهَا ثَلَاثَ حِیَضٍ قَالَ إِذَا مَضَتْ سَنَهٌ وَ لَمْ تَحِضْ ثَلَاثَ حِیَضٍ یُتَرَبَّصُ بِهَا بَعْدَ السَّنَهِ ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ

سبقت الأشهر، أما لو رأت فی الثالث حیضا و تأخرت الثانیه أو الثالثه صبرت تسعه أشهر، لاحتمال الحمل، ثم اعتدت بعد ذلک بثلاثه أشهر، و هی أطول عده.

و فی روایه عمار تصبر سنه ثم تعتد بثلاثه أشهر، و نزلها الشیخ فی النهایه علی احتباس الدم الثالثه و هو تحکم.

أقول: القول بالثلاثه قبل التسعه مستند إلی ما رواه الشیخ عن أحمد بن محمد ابن عیسی عن ابن محبوب عن مالک بن عطیه عن سوره بن کلیب قال:" سئل أبو عبد الله علیه السلام عن رجل طلق امرأته تطلیقه علی طهر من غیر جماع بشهود، طلاق السنه و هی ممن تحیض، فمضی ثلاثه أشهر فلم تحض إلا حیضه واحده، ثم ارتفعت حیضتها حتی مضت ثلاثه أشهر أخری، و لم تدر ما رفع حیضها قال: إن کانت شابه مستقیمه الطمث فلم تطمث فی ثلاثه أشهر إلا حیضه ثم ارتفع طمثها فلا تدری ما رفعها، فإنها تتربص تسعه أشهر من یوم طلقها ثم تعتد بعد ذلک ثلاثه أشهر ثم تتزوج إن شاءت" و هی مجهول علی المشهور.

و اعترض علیها بأن اعتدادها بثلاثه بعد العلم ببراءتها من الحمل غیر مطابق للأصول، و جمع الشیخ بینها و بین روایه عمار بحمل الثانی علی الاستحباب، و یظهر منه فی النهایه: حمل الأول علی احتباس الثانیه، و الثانی أی خبر عمار علی احتباس الثالثه.

و قال الشهید الثانی و سبطه السید محمد رحمهما الله: الروایتان ضعیفتان، و مقتضی الأخبار الصحیحه الاکتفاء بمضی ثلاثه أشهر بیض مطلقا.
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ثُمَّ قَدِ انْقَضَتْ عِدَّتُهَا قِیلَ فَإِنْ مَاتَ أَوْ مَاتَتْ فَقَالَ أَیُّهُمَا مَاتَ وَرِثَ صَاحِبُهُ مَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ خَمْسَهَ عَشَرَ شَهْراً

بَابُ عِدَّهِ الْمُسْتَرَابَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَمْرَانِ أَیُّهُمَا سَبَقَ بَانَتْ مِنْهُ الْمُطَلَّقَهُ الْمُسْتَرَابَهُ تَسْتَرِیبُ الْحَیْضَ إِنْ مَرَّتْ بِهَا ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ بِیضٍ لَیْسَ فِیهَا دَمٌ بَانَتْ بِهِ وَ إِنْ مَرَّتْ بِهَا ثَلَاثُ حِیَضٍ لَیْسَ بَیْنَ الْحَیْضَتَیْنِ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ بَانَتْ بِالْحَیْضِ

أقول: ما اختاراه فی غایه القوه، و یمکن حمل الخبرین علی الاستحباب و الاحتیاط.


باب عده المسترابه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و ظاهره أنه متی مرت بها ثلاثه أشهر بیض قبل انقضاء الثلاثه الأقراء تنقضی عدتها، و ظاهر کلام أکثر الأصحاب أنها تعتد بالأشهر إذا مضت من حین الطلاق ثلاثه أشهر بیض، و إلا فلا تعتد بالأشهر و إن مضت بعد الحیض الأول الواقع قبل مضی الثلاثه، ثلاثه أشهر بیض.

و قال الشهید الثانی رحمه الله: و یشکل علی هذا ما لو کانت عادتها أن تحیض فی کل أربعه أشهر مره فإنه علی تقدیر طلاقها فی أول الطهر أو ما قاربه بحیث تبقی ثلاثه أشهر تنقضی عدتها بالأشهر، و لو فرض طلاقها فی وقت لا تبقی ثلاثه أشهر کان اللازم من ذلک اعتدادها بالأقراء، فربما صارت عدتها سنه و أکثر، و یقوی الإشکال لو کانت لا تری الدم إلا فی کل سنه أو أزید مره، فإن عدتها بالأشهر
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قَالَ ابْنُ عُمَیْرٍ قَالَ جَمِیلٌ وَ تَفْسِیرُ ذَلِکَ إِنْ مَرَّتْ بِهَا ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ إِلَّا یَوْماً فَحَاضَتْ ثُمَّ مَرَّتْ بِهَا ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ إِلَّا یَوْماً فَحَاضَتْ ثُمَّ مَرَّتْ بِهَا ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ إِلَّا یَوْماً فَحَاضَتْ فَهَذِهِ تَعْتَدُّ بِالْحَیْضِ عَلَی هَذَا الْوَجْهِ وَ لَا تَعْتَدُّ بِالشُّهُورِ وَ إِنْ مَرَّتْ بِهَا ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ بِیضٍ لَمْ تَحِضْ فِیهَا فَقَدْ بَانَتْ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ الْبَزَنْطِیِّ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ عَبْدٍ صَالِحٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الْجَارِیَهُ الشَّابَّهُ الَّتِی لَا تَحِیضُ وَ مِثْلُهَا تَحْمِلُ طَلَّقَهَا زَوْجُهَا قَالَ عِدَّتُهَا ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ

3 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عِدَّهُ الَّتِی لَمْ تَحِضْ وَ الْمُسْتَحَاضَهِ الَّتِی لَا تَطْهُرُ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ وَ عِدَّهُ الَّتِی تَحِیضُ وَ یَسْتَقِیمُ حَیْضُهَا ثَلَاثَهُ قُرُوءٍ وَ الْقُرُوءُ جَمْعُ الدَّمِ بَیْنَ الْحَیْضَتَیْنِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الَّتِی تَحِیضُ کُلَّ ثَلَاثَهِ أَشْهُرٍ مَرَّهً کَیْفَ تَعْتَدُّ قَالَ تَنْتَظِرُ مِثْلَ قُرْئِهَا الَّتِی کَانَتْ تَحِیضُ فِیهِ فِی الِاسْتِقَامَهِ فَلْتَعْتَدَّ

علی المعروف فی النص و الفتوی، و مع هذا یلزم مما ذکروه هنا من القاعده أنه لو طلقها فی وقت لا یسلم لها بعد الطلاق ثلاثه أشهر أن تعتد بالأقراء و إن طال زمانها و هذا بعید، فلو قیل: بالاکتفاء بثلاثه أشهر مطلقا کان حسنا انتهی، و لا یخفی متانه کلامه رحمه الله. 


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و یمکن حمله علی ما إذا کانت تحیض بعد کل ثلاثه أشهر ف قوله علیه السلام:" تنتظر مثل قرئها" المراد به الاعتداد بثلاثه أشهر، فإن الغالب فی ذات العاده المستقیمه
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ثَلَاثَهَ قُرُوءٍ ثُمَّ لْتَزَوَّجْ إِنْ شَاءَتْ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ قَالَ فِی الَّتِی تَحِیضُ فِی کُلِّ ثَلَاثَهِ أَشْهُرٍ مَرَّهً أَوْ فِی سِتَّهٍ أَوْ فِی سَبْعَهِ أَشْهُرٍ وَ الْمُسْتَحَاضَهِ الَّتِی لَمْ تَبْلُغِ الْحَیْضَ وَ الَّتِی تَحِیضُ مَرَّهً وَ تَرْتَفِعُ مَرَّهً وَ الَّتِی لَا تَطْمَعُ فِی الْوَلَدِ وَ الَّتِی قَدِ ارْتَفَعَ حَیْضُهَا وَ زَعَمَتْ أَنَّهَا لَمْ تَیْأَسْ وَ الَّتِی تَرَی الصُّفْرَهَ مِنْ حَیْضٍ لَیْسَ بِمُسْتَقِیمٍ فَذَکَرَ أَنَّ عِدَّهَ هَؤُلَاءِ کُلِّهِنَّ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الْمَرْأَهِ یُطَلِّقُهَا زَوْجُهَا وَ هِیَ تَحِیضُ کُلَّ ثَلَاثَهِ أَشْهُرٍ حَیْضَهً فَقَالَ إِذَا انْقَضَتْ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ انْقَضَتْ عِدَّتُهَا یُحْسَبُ لَهَا لِکُلِّ شَهْرٍ حَیْضَهٌ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ بَعْدَ مَا وَلَدَتْ وَ طَهُرَتْ وَ هِیَ امْرَأَهٌ لَا تَرَی دَماً مَا دَامَتْ تُرْضِعُ مَا عِدَّتُهَا قَالَ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ

أنها تحیض فی کل شهر مره، و الشیخ فی الاستبصار حمله و أمثاله علی المستحاضه التی کانت لها عاده مستقیمه تغیرت عن ذلک، فتعمل علی عادتها السابقه، و حمل أخبار الأشهر علی ما إذا لم تکن لها عاده بالحیض أو نسیت عادتها، و فی التهذیب حمل الجمیع علی من کانت لها عاده مستقیمه و کانت عادتها فی کل شهر مره.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فی کل ثلاثه أشهر" حمل علی ما إذا کانت تری الحیض بعد الثلاثه جمعا بین الأخبار.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن أو موثق.
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8 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عِدَّهُ الْمَرْأَهِ الَّتِی لَا تَحِیضُ وَ الْمُسْتَحَاضَهِ الَّتِی لَا تَطْهُرُ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ وَ عِدَّهُ الَّتِی تَحِیضُ وَ یَسْتَقِیمُ حَیْضُهَا ثَلَاثَهُ قُرُوءٍ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنِ ارْتَبْتُمْ مَا الرِّیبَهُ فَقَالَ مَا زَادَ عَلَی شَهْرٍ فَهُوَ رِیبَهٌ فَلْتَعْتَدَّ ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ وَ لْتَتْرُکِ الْحَیْضَ وَ مَا کَانَ فِی الشَّهْرِ لَمْ تَزِدْ فِی الْحَیْضِ عَلَیْهِ ثَلَاثَ حِیَضٍ فَعِدَّتُهَا ثَلَاثُ حِیَضٍ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ أَیُّ الْأَمْرَیْنِ سَبَقَ إِلَیْهَا فَقَدِ انْقَضَتْ عِدَّتُهَا إِنْ مَرَّتْ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ لَا تَرَی فِیهَا دَماً فَقَدِ انْقَضَتْ عِدَّتُهَا وَ إِنْ مَرَّتْ ثَلَاثَهُ أَقْرَاءٍ فَقَدِ انْقَضَتْ عِدَّتُهَا

10 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَال 


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.

قوله علیه السلام:" و ما کان فی الشهر" أی ما کان حیضها فی الشهر لم تزد المره فی رؤیه الحیض علی الشهر إلی ثلاث حیض.

أقول: ظاهره أنه إذا زاد حیضها علی شهر بأن تحیض فی أزید من شهر مره تعتد بالأشهر، و مخالف لما ذهب إلیه الأصحاب من أن الاعتداد بالأشهر مشروط بما إذا لم تر الدم قبل انقضاء الثلاثه.

قال الشیخ فی الاستبصار: الوجه فی هذا الخبر أنه إذا تأخر الدم من عادتها أقل من شهر فذاک لیس لریبه الحمل، بل ربما کان لعله، فلتعتد بالأقراء بالغا ما بلغ، فإن تأخر عنها الدم شهرا فما زاد فإنه یجوز أن یکون للحمل و غیره، فیحصل هناک ریبه، فلتعتد ثلاثه أشهر ما لم تر فیها دما، فإن رأت قبل انقضاء ثلاثه أشهر الدم کان حکمها ما ذکر فی الأخبار الأخر انتهی.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: موثق.

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المسالک: اعلم أن عبارات الأصحاب قد اضطربت فی حکم المضطربه

ص: 169







إِذَا نَظَرَتْ فَلَمْ تَجِدِ الْأَقْرَاءَ إِلَّا ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ فَإِذَا کَانَتْ لَا یَسْتَقِیمُ لَهَا حَیْضٌ تَحِیضُ فِی الشَّهْرِ مِرَاراً فَإِنَّ عِدَّتَهَا عِدَّهُ الْمُسْتَحَاضَهِ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ وَ إِذَا کَانَتْ تَحِیضُ حَیْضاً مُسْتَقِیماً فَهُوَ فِی کُلِّ شَهْرٍ حَیْضَهٌ بَیْنَ کُلِّ حَیْضَتَیْنِ شَهْرٌ وَ ذَلِکَ الْقُرْءُ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ یَزِیدَ بْنِ إِسْحَاقَ شَعِرٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی امْرَأَهٍ طُلِّقَتْ وَ قَدْ طَعَنَتْ فِی السِّنِّ فَحَاضَتْ حَیْضَهً وَاحِدَهً ثُمَّ ارْتَفَعَ حَیْضُهَا فَقَالَ تَعْتَدُّ بِالْحَیْضَهِ وَ شَهْرَیْنِ مُسْتَقْبِلَیْنِ فَإِنَّهَا قَدْ یَئِسَتْ مِنَ الْمَحِیضِ

فی هذا الباب، فقال الشیخ فی النهایه: ما یقارب کلام المحقق من الرجوع إلی عاده الحیض، فإن لم تعرفها فإلی صفه الدم، و مع الاشتباه إلی عاده نسائها.

و قال ابن إدریس: الأولی تقدیم العاده علی اعتبار صفه الدم لأن العاده أقوی، فإن لم تکن لها نساء لهن عاده، رجعت إلی اعتبار صفه الدم، و کل منهما لا یفرق بین المبتدئه و المضطربه.

و عباره العلامه فی القواعد و التحریر مثل عباره المحقق و الشیخ من غیر فرق بین المبتدئه و المضطربه، و قال فی الإرشاد: و المضطربه ترجع إلی أهلها أو التمیز فقدت اعتدت بالأشهر، فجعل الرجوع إلی الأهل حکم المضطربه، و لم یذکر المبتدئه و کان حقه العکس.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: صحیح علی الظاهر.

قوله علیه السلام:" تعتد بالحیضه" قال السید- ره- فی شرح النافع: هذا الحکم مقطوع به فی کلام الأصحاب، و الروایه قاصره من حیث السند من إثباته، و إن کان العمل بمضمونها أحوط، و لو فرض بلوغها حد الیأس بعد أن حاضت مرتین احتمل سقوط الاعتداد عنها للأصل، و أکمل العده بشهر کما یلوح من الروایه.
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بَابُ أَنَّ النِّسَاءَ یُصَدَّقْنَ فِی الْعِدَّهِ وَ الْحَیْضِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْعِدَّهُ وَ الْحَیْضُ لِلنِّسَاءِ إِذَا ادَّعَتْ صُدِّقَتْ

بَابُ الْمُسْتَرَابَهِ بِالْحَبَلِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع یَقُولُ إِذَا طَلَّقَ الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ فَادَّعَتْ حَبَلًا انْتَظَرَ تِسْعَهَ أَشْهُرٍ فَإِنْ وَلَدَتْ وَ إِلَّا اعْتَدَّتْ ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ ثُمَّ قَدْ بَانَتْ مِنْهُ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ أَبِی الْحَسَن 


باب أن النساء یصدقن فی العده و الحیض 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن و علیه الأصحاب.


باب المسترابه بالحمل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن کالصحیح.

و اختلف الأصحاب فیما إذا ادعت الحمل بعد الطلاق فقیل: تعتد سنه، ذهب إلیه الشیخ فی النهایه و العلامه فی المختلف و جماعه أنها تتربص تسعه أشهر، و قیل:

عشره لاختلافهم فی أقصی الحمل، و یمکن حمل ما زاد علی التسعه علی الاحتیاط و الاستحباب کما یفهم من بعض أخبار الباب، و الأول أحوط.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن أو موثق.
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ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الْمَرْأَهُ الشَّابَّهُ الَّتِی تَحِیضُ مِثْلُهَا یُطَلِّقُهَا زَوْجُهَا فَیَرْتَفِعُ طَمْثُهَا کَمْ عِدَّتُهَا قَالَ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ قُلْتُ فَإِنَّهَا ادَّعَتِ الْحَبَلَ بَعْدَ ثَلَاثَهِ أَشْهُرٍ قَالَ عِدَّتُهَا تِسْعَهُ أَشْهُرٍ قُلْتُ فَإِنَّهَا ادَّعَتِ الْحَبَلَ بَعْدَ تِسْعَهِ أَشْهُرٍ قَالَ إِنَّمَا الْحَبَلُ تِسْعَهُ أَشْهُرٍ قُلْتُ تَزَوَّجُ قَالَ تَحْتَاطُ بِثَلَاثَهِ أَشْهُرٍ قُلْتُ فَإِنَّهَا ادَّعَتْ بَعْدَ ثَلَاثَهِ أَشْهُرٍ قَالَ لَا رِیبَهَ عَلَیْهَا تَزَوَّجُ إِنْ شَاءَتْ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنِ ابْنِ حَکِیمٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ أَوْ أَبِیهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الْمُطَلَّقَهِ یُطَلِّقُهَا زَوْجُهَا فَتَقُولُ أَنَا حُبْلَی فَتَمْکُثُ سَنَهً قَالَ إِنْ جَاءَتْ بِهِ لِأَکْثَرَ مِنْ سَنَهٍ لَمْ تُصَدَّقْ وَ لَوْ سَاعَهً وَاحِدَهً فِی دَعْوَاهَا

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنِ الْعَبْدِ الصَّالِحِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الْمَرْأَهُ الشَّابَّهُ الَّتِی تَحِیضُ مِثْلُهَا یُطَلِّقُهَا زَوْجُهَا فَیَرْتَفِعُ طَمْثُهَا مَا عِدَّتُهَا قَالَ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَإِنَّهَا تَزَوَّجَتْ بَعْدَ ثَلَاثَهِ أَشْهُرٍ فَتَبَیَّنَ بِهَا بَعْدَ مَا دَخَلَتْ عَلَی زَوْجِهَا أَنَّهَا حَامِلٌ قَالَ هَیْهَاتَ مِنْ ذَلِکَ یَا ابْنَ حَکِیمٍ رَفْعُ الطَّمْثِ ضَرْبَانِ إِمَّا فَسَادٌ مِنْ حَیْضَهٍ فَقَدْ حَلَّ لَهَا الْأَزْوَاجُ وَ لَیْسَ بِحَامِلٍ وَ إِمَّا حَامِلٌ فَهُوَ تَسْتَبِینُ فِی ثَلَاثَهِ أَشْهُرٍ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ جَعَلَهُ وَقْتاً یَسْتَبِینُ فِیهِ الْحَمْلُ قَالَ قُلْتُ فَإِنَّهَا ارْتَابَتْ قَالَ عِدَّتُهَا تِسْعَهُ أَشْهُرٍ قُلْتُ فَإِنَّهَا ارْتَابَتْ بَعْدَ تِسْعَهِ أَشْهُرٍ قَالَ إِنَّمَا الْحَمْلُ تِسْعَهُ أَشْهُرٍ قُلْتُ فَتَزَوَّجُ قَالَ تَحْتَاطُ بِثَلَاثَهِ أَشْهُرٍ قُلْتُ فَإِنَّهَا ارْتَابَتْ بَعْدَ ثَلَاثَهِ أَشْهُرٍ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهَا رِیبَهٌ

و قال فی الشرائع: لو ارتابت بالحمل بعد انقضاء العده و النکاح لم یبطل، و کذا لو حدثت الریبه بعد العده و قبل النکاح، أما لو ارتابت به قبل انقضاء العده لم تنکح، و لو انقضت العده و قیل بالجواز ما لم یتیقن الحمل کان حسنا، و علی التقدیرین لو ظهر حمل، بطل النکاح الثانی لتحقق وقوعه فی العده.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

قوله:" ارتابت" لعل المعنی قبل مضی الثلاثه.
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تَتَزَوَّجُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ أَوْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ فَلَمَّا مَضَتْ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ ادَّعَتْ حَبَلًا قَالَ یُنْتَظَرُ بِهَا تِسْعَهَ أَشْهُرٍ قَالَ قُلْتُ فَإِنَّهَا ادَّعَتْ بَعْدَ ذَلِکَ حَبَلًا قَالَ هَیْهَاتَ هَیْهَاتَ إِنَّمَا یَرْتَفِعُ الطَّمْثُ مِنْ ضَرْبَیْنِ إِمَّا حَبَلٍ بَیِّنٍ وَ إِمَّا فَسَادٍ مِنَ الطَّمْثِ وَ لَکِنَّهَا تَحْتَاطُ بِثَلَاثَهِ أَشْهُرٍ بَعْدُ وَ قَالَ أَیْضاً فِی الَّتِی کَانَتْ تَطْمَثُ ثُمَّ یَرْتَفِعُ طَمْثُهَا سَنَهً کَیْفَ تُطَلَّقُ قَالَ تُطَلَّقُ بِالشُّهُودِ فَقَالَ لِی بَعْضُ مَنْ قَالَ إِذَا أَرَادَ أَنْ یُطَلِّقَهَا وَ هِیَ لَا تَحِیضُ وَ قَدْ کَانَ یَطَؤُهَا اسْتَبْرَأَهَا بِأَنْ تَمَسَّکَ عَنْهَا ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ مِنَ الْوَقْتِ الَّذِی تَبِینُ فِیهِ الْمُطَلَّقَهُ الْمُسْتَقِیمَهُ الطَّمْثِ فَإِنْ ظَهَرَ بِهَا حَبَلٌ وَ إِلَّا طَلَّقَهَا تَطْلِیقَهً بِشَاهِدَیْنِ فَإِنْ تَرَکَهَا ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ فَقَدْ بَانَتْ بِوَاحِدَهٍ وَ إِذَا أَرَادَ أَنْ یُطَلِّقَهَا ثَلَاثَ تَطْلِیقَاتٍ تَرَکَهَا شَهْراً ثُمَّ رَاجَعَهَا ثُمَّ طَلَّقَهَا ثَانِیَهً ثُمَّ أَمْسَکَ عَنْهَا ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ یَسْتَبْرِئُهَا فَإِنْ ظَهَرَ بِهَا حَبَلٌ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یُطَلِّقَهَا إِلَّا وَاحِدَهً

بَابُ نَفَقَهِ الْحُبْلَی الْمُطَلَّقَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّد


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و لعل تربص الشهر للرجوع محمول علی الاستحباب و الظاهر أنه لیس من کلام الإمام علیه السلام فلیس بحجه.


باب نفقه الحبلی المطلقه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و لا خلاف فی وجوب نفقه الحامل و إن کان الطلاق بائنا لقوله تعالی:" وَ إِنْ
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بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْحَامِلُ أَجَلُهَا أَنْ تَضَعَ حَمْلَهَا وَ عَلَیْهِ نَفَقَتُهَا بِالْمَعْرُوفِ حَتَّی تَضَعَ حَمْلَهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا طَلَّقَ الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ وَ هِیَ حُبْلَی أَنْفَقَ عَلَیْهَا حَتَّی تَضَعَ حَمْلَهَا فَإِذَا وَضَعَتْهُ أَعْطَاهَا أَجْرَهَا وَ لَا یُضَارَّهَا إِلَّا أَنْ یَجِدَ مَنْ هُوَ أَرْخَصُ أَجْراً مِنْهَا فَإِنْ هِیَ رَضِیَتْ بِذَلِکَ الْأَجْرِ فَهِیَ أَحَقُّ بِابْنِهَا حَتَّی تَفْطِمَهُ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحُبْلَی الْمُطَلَّقَهُ یُنْفَقُ عَلَیْهَا حَتَّی تَضَعَ حَمْلَهَا وَ هِیَ أَحَقُّ بِوَلَدِهَا إِنْ تُرْضِعْهُ بِمَا تَقْبَلُهُ امْرَأَهٌ أُخْرَی إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- لا تُضَارَّ والِدَهٌ بِوَلَدِها وَ لا مَوْلُودٌ لَهُ بِوَلَدِهِ وَ عَلَی

کُنَّ أُولاتِ حَمْلٍ فَأَنْفِقُوا عَلَیْهِنَّ حَتَّی یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ" و أما الخلاف فی أنها هل هی للحامل أم للحمل؟ فذهب الأکثر إلی الثانی و قیل: إنها للحامل، و تظهر الفائده فی مواضع، منها إذا تزوج الحر أمه و شرط مولاها رق الولد و جوزناه و غیر ذلک.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

قوله تعالی:" حتی تفطمه" حمل فی المشهور علی الولد الذکر.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

قوله تعالی:" لا تُضَارَّ والِدَهٌ بِوَلَدِها" قال المحقق الأردبیلی (قدس سره):

قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و یعقوب" لا تضار" بالرفع، و أکثر القراء بفتح الراء، و علی التقدیرین یحتمل البناء للفاعل و المفعول، و المقصود علی التقادیر النهی، أی لا- تضار والده زوجها بسبب ولدها، و هو أن تعنفه به و تطلب منه ما لیس بمعروف و عدل من الرزق و الکسوه، و أن تشغل قلبه فی شأن الولد، و أن تقول بعد ما ألف
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الْوارِثِ مِثْلُ ذلِکَ قَالَ کَانَتِ الْمَرْأَهُ مِنَّا تَرْفَعُ یَدَهَا إِلَی زَوْجِهَا إِذَا أَرَادَ مُجَامَعَتَهَا فَتَقُولُ لَا أَدَعُکَ لِأَنِّی أَخَافُ أَنْ أَحْمِلَ عَلَی وَلَدِی وَ یَقُولُ الرَّجُلُ لَا أُجَامِعُکِ إِنِّی أَخَافُ أَنْ تَعْلَقِی فَأَقْتُلَ وَلَدِی فَنَهَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ تُضَارَّ الْمَرْأَهُ الرَّجُلَ وَ أَنْ یُضَارَّ الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ وَ أَمَّا قَوْلُهُ وَ عَلَی الْوارِثِ مِثْلُ ذلِکَ فَإِنَّهُ نَهَی أَنْ یُضَارَّ بِالصَّبِیِّ أَوْ یُضَارَّ أُمُّهُ فِی رَضَاعِهِ وَ لَیْسَ لَهَا أَنْ تَأْخُذَ فِی رَضَاعِهِ فَوْقَ حَوْلَیْنِ کَامِلَیْنِ وَ إِنْ أَرادا فِصالًا عَنْ تَراضٍ مِنْهُما قَبْلَ ذَلِکَ

الولد أطلب له ظئرا و ما أشبه ذلک، و لا یضار المولود له أیضا امرأته بسبب ولده، بأن یمنعها شیئا مما وجب علیه من رزقها و کسوتها، و یأخذه منها و هی ترید الإرضاع أو یکرهها علیه إذا لم ترده، و قال فی مجمع البیان: روی عن السیدین الباقر و الصادق علیهما السلام" لا تُضَارَّ والِدَهٌ" بأن یترک جماعها خوف الحمل لأجل ولدها المرتضع،" وَ لا مَوْلُودٌ لَهُ بِوَلَدِهِ" أی لا تمنع نفسها من الأب خوف الحمل، و لعل المراد فی الأولی بعد مضی أربعه أشهر، فإنه حینئذ لا یجوز له الترک إلا أن یحمل علی الکراهه.

و قال المحقق رحمه الله أیضا فی قوله" وَ عَلَی الْوارِثِ مِثْلُ ذلِکَ" قیل: إنه معطوف علی المولود له، و ما بینهما اعتراض لبیان تفسیر المعروف، فکان المعنی علی الوارث المولود له مثل ما وجب علیه، أی یجب علیه مثل ما وجب علی الموروث،" وَ عَلَی الْوارِثِ" خبر مقدم متعلق بمقدر، و" مثل ذلک" مبتدأ، یعنی إن المولود له، لزم من یرثه أن یقوم مقامه فی أن یرزقها و یکسوها بالمعروف و عدم الضرر، و هذا مشکل، لعدم وجوب نفقه الولد علی غیر الأبوین، فلا یجب أجره الرضاع علی غیرهما، و هو مذهب الأصحاب و الشافعی، فقیل: المراد من الوارث، هو المرتضع، و یحتمل أیضا کونهما واجبه علی الورثه فی مال المیت، علی إن کان أوقع الإجاره و مات من غیر أن یسلم تمام الأجره فتکون الآیه حینئذ دلیلا علی عدم بطلان الإجاره بموت المؤجر، و قیل: المراد وارث الصبی، و هو خلاف الظاهر، و هو أیضا لیس منطبق علی
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کَانَ حَسَناً وَ الْفِصَالُ هُوَ الْفِطَامُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ وَ هِیَ حُبْلَی قَالَ أَجَلُهَا أَنْ تَضَعَ حَمْلَهَا وَ عَلَیْهِ نَفَقَتُهَا حَتَّی تَضَعَ حَمْلَهَا

بَابُ أَنَّ الْمُطَلَّقَهَ ثَلَاثاً لَا سُکْنَی لَهَا وَ لَا نَفَقَهَ

1 أَبُو الْعَبَّاسِ الرَّزَّازُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ کُلِّهِمْ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْمُطَلَّقَهَ ثَلَاثاً لَیْسَ لَهَا نَفَقَهٌ عَلَی زَوْجِهَا إِنَّمَا هِیَ لِلَّتِی لِزَوْجِهَا عَلَیْهَا رَجْعَهٌ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُطَلَّقَهِ ثَلَاثاً عَلَی السُّنَّهِ هَلْ لَهَا سُکْنَی أَوْ نَفَقَهٌ قَالَ لَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی أَوْ رَجُلٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْمُطَلَّقَهِ ثَلَاثاً أَ لَهَا سُکْنَی وَ نَفَقَهٌ قَالَ حُبْلَی

المذهب إلا بالتأویل.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


باب أن المطلقه ثلاثا لا سکنی لها و لا نفقه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی أنه لیس فی العده البائنه علی الزوج سکنی و لا نفقه، و لا خلاف فیه بین الأصحاب إلا إذا کانت حبلی کما عرفت و سیأتی.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.
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هِیَ قُلْتُ لَا قَالَ لَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمُطَلَّقَهُ ثَلَاثاً لَیْسَ لَهَا نَفَقَهٌ عَلَی زَوْجِهَا إِنَّمَا ذَلِکَ لِلَّتِی لِزَوْجِهَا عَلَیْهَا رَجْعَهٌ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قُلْتُ الْمُطَلَّقَهُ ثَلَاثاً أَ لَهَا سُکْنَی أَوْ نَفَقَهٌ فَقَالَ حُبْلَی هِیَ فَقُلْتُ لَا قَالَ لَیْسَ لَهَا سُکْنَی وَ لَا نَفَقَهٌ

بَابُ مُتْعَهِ الْمُطَلَّقَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ أَ یُمَتِّعُهَا قَالَ نَعَمْ أَ مَا یُحِبُّ أَنْ یَکُونَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ-


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.


باب متعه المطلقه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و ظاهره وجوب المتعه لکل مطلقه و حمل علی الاستحباب فی غیر المطلقه، و ربما یقال إنه ظاهر الخبر.

قال فی المسالک: المشهور أنه لا تجب المتعه إلا للمطلقه التی لم یفرض لها مهر و لم یدخل بها، و لا تجب لغیرها، فلو حصلت البینونه بفسخ أو موت أو لعان أو غیر ذلک من قبله أو قبلها أو منهما فلا مهر و لا متعه للأصل، و قوی الشیخ فی المبسوط ثبوتها بما یقع من قبله من طلاق و فسخ أو من قبلهما دون من قبلها خاصه و قوی فی المختلف وجوبها فی الجمیع، و الأقوی اختصاصها بالطلاق عملا بمقتضی الآیه، و رجوعا فی
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أَ مَا یُحِبُّ أَنْ یَکُونَ مِنَ الْمُتَّقِینَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْبَزَنْطِیِّ قَالَ ذَکَرَ بَعْضُ أَصْحَابِنَا أَنَّ مُتْعَهَ الْمُطَلَّقَهِ فَرِیضَهٌ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ الْبَزَنْطِیُّ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لِلْمُطَلَّقاتِ مَتاعٌ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ قَالَ مَتَاعُهَا بَعْدَ مَا تَنْقَضِی عِدَّتُهَا- عَلَی الْمُوسِعِ قَدَرُهُ وَ عَلَی الْمُقْتِرِ قَدَرُهُ وَ کَیْفَ لَا یُمَتِّعُهَا وَ هِیَ فِی عِدَّتِهَا تَرْجُوهُ وَ یَرْجُوهَا وَ یُحْدِثُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بَیْنَهُمَا مَا یَشَاءُ وَ قَالَ إِذَا کَانَ الرَّجُلُ مُوَسَّعاً عَلَیْهِ مَتَّعَ امْرَأَتَهُ بِالْعَبْدِ وَ الْأَمَهِ وَ الْمُقْتِرُ یُمَتِّعُ بِالْحِنْطَهِ وَ الشَّعِیرِ وَ الزَّبِیبِ وَ الثَّوْبِ وَ الدَّرَاهِمِ وَ إِنَّ الْحَسَنَ بْنَ عَلِیٍّ ع مَتَّعَ امْرَأَهً لَهُ بِأَمَهٍ وَ لَمْ یُطَلِّقِ امْرَأَهً إِلَّا مَتَّعَهَا

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لِلْمُطَلَّقاتِ مَتاعٌ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ قَالَ مَتَاعُهَا بَعْدَ مَا تَنْقَضِی عِدَّتُهَا- عَلَی الْمُوسِعِ قَدَرُهُ وَ عَلَی الْمُقْتِرِ قَدَرُهُ قَالَ کَیْفَ یُمَتِّعُهَا فِی

غیره إلی الأصل، و مجرد المشابهه قیاس، و هذا هو الذی اختاره المحقق و الأکثر و منهم الشیخ فی الخلاف. نعم یستحب المتعه لکل مطلقه و إن لم تکن مفوضه، و لو قیل بوجوبه أمکن عملا بعموم الآیه، فإن قوله تعالی:" وَ مَتِّعُوهُنَّ" یعود إلی النساء المطلقات، و تقییدهن بأحد الأمرین لا یمنع عود الضمیر إلی المجموع، و لقوله بعد ذلک" مَتاعٌ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ" و المذهب الاستحباب، و یؤیده روایه حفص البختری، و هی تشعر بالاستحباب، و کذلک الإحسان یشعر به مع أنها لا تنافی الوجوب.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن موقوف.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن أو موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: السند الأول موثق و الثانی حسن أو موثق.
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عِدَّتِهَا وَ هِیَ تَرْجُوهُ وَ یَرْجُوهَا وَ یُحْدِثُ اللَّهُ مَا یَشَاءُ أَمَا إِنَّ الرَّجُلَ الْمُوسِعَ یُمَتِّعُ الْمَرْأَهَ بِالْعَبْدِ وَ الْأَمَهِ وَ یُمَتِّعُ الْفَقِیرُ بِالْحِنْطَهِالتَّمْرِ] وَ الزَّبِیبِ وَ الثَّوْبِ وَ الدَّرَاهِمِ وَ إِنَّ الْحَسَنَ بْنَ عَلِیٍّ ع مَتَّعَ امْرَأَهً طَلَّقَهَا بِأَمَهٍ وَ لَمْ یَکُنْ یُطَلِّقُ امْرَأَهً إِلَّا مَتَّعَهَا

حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ إِلَّا أَنَّهُ قَالَ وَ کَانَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ ع یُمَتِّعُ نِسَاءَهُ بِالْأَمَهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لِلْمُطَلَّقاتِ مَتاعٌ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ مَا أَدْنَی ذَلِکَ الْمَتَاعِ إِذَا کَانَ مُعْسِراً لَا یَجِدُ قَالَ خِمَارٌ أَوْ شِبْهُهُ

بَابُ مَا لِلْمُطَلَّقَهِ الَّتِی لَمْ یُدْخَلْ بِهَا مِنَ الصَّدَاقِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ أَبُو الْعَبَّاسِ مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ الرَّزَّازُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَن 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و المشهور بین الأصحاب أن المعتبر حال الزوج بالنظر إلی یساره و إعساره، و قیل: إن الاعتبار بهما معا و هو ضعیف، و قد قسم الأصحاب حال الزوج إلی ثلاثه أقسام الیسار، و الإعسار، و التوسط، و استفاد من الآیه الیسار و الإعسار، و قال جماعه من المتأخرین: الغنی تمتع بالثوب المرتفع أو الدابه أو عشره دنانیر، و الفقیر بالخاتم و الدینار، و المتوسط بالثوب المتوسط و خمسه دنانیر.


باب ما للمطلقه التی لم یدخل بها من الصداق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح و علیه الأصحاب.
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أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا طَلَّقَ الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا فَقَدْ بَانَتْ مِنْهُ وَ تَتَزَوَّجُ إِنْ شَاءَتْ مِنْ سَاعَتِهَا وَ إِنْ کَانَ فَرَضَ لَهَا مَهْراً فَلَهَا نِصْفُ الْمَهْرِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ فَرَضَ لَهَا مَهْراً فَلْیُمَتِّعْهَا

2 صَفْوَانُ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ وَ عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ وَ قَدْ فَرَضْتُمْ لَهُنَّ فَرِیضَهً فَنِصْفُ ما فَرَضْتُمْ إِلَّا أَنْ یَعْفُونَ أَوْ یَعْفُوَا الَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَهُ النِّکاحِ قَالَ هُوَ الْأَبُ أَوِ الْأَخُ أَوِ الرَّجُلُ یُوصَی إِلَیْهِ وَ الَّذِی یَجُوزُ أَمْرُهُ فِی مَالِ الْمَرْأَهِ فَیَبْتَاعُ لَهَا فَتُجِیزُ فَإِذَا عَفَا فَقَدْ جَازَ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا قَالَ عَلَیْهِ نِصْفُ الْمَهْرِ إِنْ کَانَ فَرَضَ لَهَا شَیْئاً وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ فَرَضَ لَهَا فَلْیُمَتِّعْهَا عَلَی نَحْوِ مَا یُمَتَّعُ مِثْلُهَا مِنَ النِّسَاءِ قَالَ وَ قَالَ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَوْ یَعْفُوَا الَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَهُ النِّکاحِ قَالَ هُوَ الْأَبُ وَ الْأَخُ وَ الرَّجُلُ یُوصَی إِلَیْهِ وَ الرَّجُلُ یَجُوزُ أَمْرُهُ فِی مَالِ الْمَرْأَهِ فَیَبِیعُ لَهَا وَ یَشْتَرِی لَهَا فَإِذَا عَفَا فَقَدْ جَاز


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: السند الأول صحیح و الثانی موثق.

قوله علیه السلام:" هو الأب" هذا مؤید لقول أکثر الأصحاب من أن المراد بالذی بیده عقده النکاح لیس بها الزوج، بل الذی هو یلی أمر المرأه، و أیضا یدل علی عدم تخصیصه بالأب و الجد، و تقدیر الحکم إلی کل من تولی عقدها، کما هو قول الشیخ فی النهایه و تلمیذه القاضی، و حمل الأکثر الأخ علی کونه وکیلا أو وصیا، و الذی یجوز أمره علی الوکیل المطلق الشامل وکالته لمثل هذا، و یدل أیضا علی أن للوصی النکاح کما ذهب إلیه الأکثر، لکن أکثرهم خصصوه بما إذا کان وصیا فی خصوص النکاح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.
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4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ تَزَوَّجَ امْرَأَهً عَلَی مِائَهِ شَاهٍ ثُمَّ سَاقَ إِلَیْهَا الْغَنَمَ ثُمَّ طَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا وَ قَدْ وَلَدَتِ الْغَنَمُ قَالَ إِنْ کَانَتِ الْغَنَمُ حَمَلَتْ عِنْدَهُ رَجَعَ بِنِصْفِهَا وَ نِصْفِ أَوْلَادِهَا وَ إِنْ لَمْ یَکُنِ الْحَمْلُ عِنْدَهُ رَجَعَ بِنِصْفِهَا وَ لَمْ یَرْجِعْ مِنَ الْأَوْلَادِ بِشَیْ ءٍ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ إِلَّا أَنَّهُ قَالَ سَاقَ إِلَیْهَا غَنَماً وَ رَقِیقاً فَوَلَدَتِ الْغَنَمُ وَ الرَّقِیقُ

5 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ الرَّتْقَاءَ أَوِ الْجَارِیَهَ الْبِکْرَ فَیُطَلِّقُهَا سَاعَهً تُدْخَلُ عَلَیْهِ فَقَالَ هَاتَانِ یَنْظُرُ إِلَیْهِمَا مَنْ یُوثَقُ بِهِ مِنَ النِّسَاءِ فَإِنْ کُنَّ عَلَی حَالِهِنَّ کَمَا أُدْخِلْنَ عَلَیْهِ فَإِنَّ لَهُنَّ نِصْفَ الصَّدَاقِ الَّذِی فَرَضَ لَهَا وَ لَا عِدَّهَ عَلَیْهَا مِنْهُ

6 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً بِأَلْفِ دِرْهَمٍ فَأَعْطَاهَا عَبْداً لَهُ آبِقا


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن أو موثق و السند الثانی موثق.

و قال السید (رحمه الله) فی شرح النافع: إذا طلق الرجل زوجته قبل الدخول و کان قد سمی لها مهرا رجع علیها بنصفه، و أخذه بعینه إن وجده باقیا علی ملکها، و إن وجده تألفا أو منتقلا عن ملکها فنصف مثله أو قیمته و إن وجده معیبا رجع بنصف العین مع الأرش، و لو نقصت القیمه للسوق فله نصف العین خاصه، و کذا لو زادت، و لیس للزوج أن یستفید ما تجدد من النماء بین العقد و الطلاق إذا کان منفصلا، بناء علی ما هو المشهور من أن المرأه تملک المهر بأجمعه بالعقد، و لو کان متصلا کالسمن و کبر الحیوان فقد قطع جماعه بأن للزوج نصف قیمته من دون زیاده، و قال الشیخ فی المبسوط: له الرجوع فی العین.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح 


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح و لا خلاف فیه بین الأصحاب.
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وَ بُرْدَ حِبَرَهٍ بِالْأَلْفِ الَّتِی أَصْدَقَهَا فَقَالَ إِذَا رَضِیَتْ بِالْعَبْدِ وَ کَانَ قَدْ عَرَفَتْهُ فَلَا بَأْسَ إِذَا هِیَ قَبَضَتِ الثَّوْبَ وَ رَضِیَتْ بِالْعَبْدِ قُلْتُ فَإِنْ طَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا قَالَ لَا مَهْرَ لَهَا وَ تَرُدُّ عَلَیْهِ خَمْسَمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ یَکُونُ الْعَبْدُ لَهَا

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً وَ جَعَلَ صَدَاقَهَا أَبَاهَا عَلَی أَنْ تَرُدَّ عَلَیْهِ أَلْفَ دِرْهَمٍ ثُمَّ طَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا مَا یَنْبَغِی لَهَا أَنْ تَرُدَّ عَلَیْهِ وَ إِنَّمَا لَهَا نِصْفُ الْمَهْرِ وَ أَبُوهَا شَیْخٌ قِیمَتُهُ خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ هُوَ یَقُولُ لَوْ لَا أَنْتُمْ لَمْ أَبِعْهُ بِثَلَاثَهِ آلَافِ دِرْهَمٍ فَقَالَ لَا یُنْظَرُ فِی قَوْلِهِ وَ لَا تَرُدُّ عَلَیْهِ شَیْئاً

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ شِهَابٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً بِأَلْفِ دِرْهَمٍ فَأَدَّاهَا إِلَیْهَا فَوَهَبَتْهَا لَهُ وَ قَالَتْ أَنَا فِیکَ أَرْغَبُ فَطَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا قَالَ یَرْجِعُ عَلَیْهَا بِخَمْسِمِائَهِ دِرْهَمٍ

9 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَه


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرسل کالموثق.

و لم أر أحدا من الأصحاب تعرض لهذا الحکم، و لعل حکمه علیه السلام بعدم الرد مبنی علی أنها أخذت أباها و أعطت ألف درهم، و هو یساوی مثلی قیمتها، فصار نکاحها خالیا من المهر، فلذا لا ترد شیئا، و هذا إنما یکون إذا لم یبعها أولا أباها بأکثر من الألف فتدبر.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.

قوله علیه السلام:" یرجع علیها" هذا الحکم مقطوع به فی کلام الأصحاب، و حکی العلامه فی القواعد و قبله الشیخ فی المبسوط وجها لعدم الرجوع، و هو قول لبعض العامه.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: موثق.
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عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ- أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَأَمْهَرَهَا أَلْفَ دِرْهَمٍ وَ دَفَعَهَا إِلَیْهَا فَوَهَبَتْ لَهُ خَمْسَمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ رَدَّتْهَا عَلَیْهِ ثُمَّ طَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا قَالَ تَرُدُّ عَلَیْهِ الْخَمْسَمِائَهِ دِرْهَمٍ الْبَاقِیَهَ لِأَنَّهَا إِنَّمَا کَانَتْ لَهَا خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ فَهِبَتُهَا إِیَّاهَا لَهُ وَ لِغَیْرِهِ سَوَاءٌ

10 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً وَ أَمْهَرَهَا أَبَاهَا وَ قِیمَهُ أَبِیهَا خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ عَلَی أَنْ تُعْطِیَهُ أَلْفَ دِرْهَمٍ ثُمَّ طَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا قَالَ لَیْسَ عَلَیْهَا شَیْ ءٌ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا قَالَ عَلَیْهِ نِصْفُ الْمَهْرِ إِنْ کَانَ فَرَضَ لَهَا شَیْئاً وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ فَرَضَ لَهَا شَیْئاً فَلْیُمَتِّعْهَا عَلَی نَحْوِ مَا یُمَتَّعُ بِهِ مِثْلُهَا مِنَ النِّسَاءِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً عَلَی عَبْدٍ وَ امْرَأَتِهِ فَسَاقَهُمَا إِلَیْهَا فَمَاتَتِ امْرَأَهُ الْعَبْدِ عِنْدَ الْمَرْأَهِ ثُمَّ طَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا قَالَ إِنْ کَانَ قَوَّمَهَا عَلَیْهَا یَوْمَ تَزَوَّجَهَا فَإِنَّهُ یُقَوَّمُ الْعَبْدُ الْبَاقِی بِقِیمَتِهِ ثُمَّ یُنْظَرُ مَا بَقِیَ مِنَ الْقِیمَهِ الَّتِی تَزَوَّجَهَا عَلَیْهَا فَتَرُدُّ الْمَرْأَهُ عَلَی الزَّوْجِ ثُمَّ یُعْطِیهَا الزَّوْجُ النِّصْفَ مِمَّا صَارَ إِلَیْهِ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّه 


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مرفوع.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی أن المعتبر فی الرد القیمه یوم الدفع، و قال السید: إذا طلق زوجته قبل الدخول و کان قد سمی لها مهرا رجع علیها بنصفه و أخذه بعینه إن وجده باقیا علی ملکها، و إن وجده تألفا أو منتقلا عن ملکها فنصف مثله أو قیمته و إن وجده
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ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ فِی الْمَرْأَهِ تَزَوَّجُ عَلَی الْوَصِیفِ فَیَکْبَرُ عِنْدَهَا فَیَزِیدُ أَوْ یَنْقُصُ ثُمَّ یُطَلِّقُهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا- قَالَ عَلَیْهَا نِصْفُ قِیمَتِهِ یَوْمَ دُفِعَ إِلَیْهَا لَا یُنْظَرُ فِی زِیَادَهٍ وَ لَا نُقْصَانٍ

معیبا رجع بنصف العین مع الأرش، و لو نقصت القیمه للسوق فله نصف العین خاصه، إذ لا التفات إلی القیمه مع بقاء العین، و لیس للزوج ما تجدد من النماء بین العقد و الطلاق إذا کان منفصلا کالولد و ثمره الشجره، لأنه نماء ملکها بناء علی أن المرأه تملک المهر بأجمعه بالعقد، و یدل موقوفه عبید بن زراره علی أنه یرجع بنصف النماء أیضا لکنها ضعیفه السند.

و لو کانت الزیاده متصله کالسمن و کبر الحیوان فقد قطع جماعه بأنه یکون للزوج نصف قیمته من دون اعتبار الزیاده، و أن المرأه لا تجبر علی دفع العین، لأن الزیاده لیست فیها و لا یکون للزوج الرجوع فیها، و لما رواه الشیخ عن علی بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیه السلام، ثم ذکر هذه الروایه بعینها نقلا عن التهذیب، و فیه هکذا" قال: علیه نصف قیمه یوم دفعه" إلی آخر الخبر، و لذا قال: لعل المراد بقوله" علیه نصف قیمته" أنه یتعلق بالوصیف نصف القیمه لمولاها، إذ لا وجه لأن یدفع قیمه نصف الوصیف إلی المرأه، و لو کان بدل" علیه"" علیها" لکان أوضح.

أقول: لعله رحمه الله لم یرجع إلی هذا الکتاب، و إلا لما کان یحتاج إلی هذا التکلف البعید، ثم قال: و لو أرادت المرأه دفع العین أجبر الزوج علی القبول، و قال الشیخ فی المبسوط بعد أن قوی تخییرها بین دفع نصف العین و نصف القیمه:

و یقوی فی نفسی أن له الرجوع بنصفه مع التی لا یتمیز لقوله تعالی:" فَنِصْفُ ما فَرَضْتُمْ" و أورد علیه من أن الزیاده لیست مما فرض، فلا یدخل فی مدلول الآیه، و یمکن دفعه بأن العین مع الزیاده التی لا یتمیز یصدق علیها عرفا أنها المهر المفروض، فیتناوله الآیه الشریفه، و بالجمله فما قوی فی نفس الشیخ (ره) لا یخلو
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14 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ فِی الرَّجُلِ یُعْتِقُ أَمَتَهُ فَیَجْعَلُ عِتْقَهَا مَهْرَهَا ثُمَّ یُطَلِّقُهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا قَالَ تَرُدُّ عَلَیْهِ نِصْفَ قِیمَتِهَا تُسْتَسْعَی فِیهَا

بَابُ مَا یُوجِبُ الْمَهْرَ کَمَلًا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ دَخَلَ بِامْرَأَهٍ قَالَ إِذَا الْتَقَی الْخِتَانَانِ وَجَبَ الْمَهْرُ وَ الْعِدَّهُ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا الْتَقَی الْخِتَانَانِ وَجَبَ الْمَهْرُ وَ الْعِدَّهُ وَ الْغُسْلُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَوْلَجَهُ فَقَدْ وَجَبَ الْغُسْلُ وَ الْجَلْدُ وَ الرَّجْمُ وَ وَجَبَ الْمَهْرُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ

من قوه.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.


باب ما یوجب المهر کملا


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و یدل علی أنها لا یستقر المهر إلا بالدخول کما هو المشهور، و سیأتی القول فیه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن کالصحیح.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

و الظاهر أنه تفسیر لقوله تعالی:" أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ*" الذی وقع فی آیه التیمم
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مُلَامَسَهُ النِّسَاءِ هُوَ الْإِیقَاعُ بِهِنَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَأَغْلَقَ بَاباً وَ أَرْخَی سِتْراً وَ لَمَسَ وَ قَبَّلَ ثُمَّ طَلَّقَهَا أَ یُوجِبُ عَلَیْهِ الصَّدَاقَ قَالَ لَا یُوجِبُ عَلَیْهِ الصَّدَاقَ إِلَّا الْوِقَاعُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ أَبِی وَ أَنَا حَاضِرٌ عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَأُدْخِلَتْ عَلَیْهِ فَلَمْ یَمَسَّهَا وَ لَمْ یَصِلْ إِلَیْهَا حَتَّی طَلَّقَهَا هَلْ عَلَیْهَا عِدَّهٌ مِنْهُ فَقَالَ إِنَّمَا الْعِدَّهُ مِنَ الْمَاءِ قِیلَ لَهُ فَإِنْ کَانَ وَاقَعَهَا فِی الْفَرْجِ وَ لَمْ یُنْزِلْ فَقَالَ إِذَا أَدْخَلَهُ وَجَبَ الْغُسْلُ وَ الْمَهْرُ وَ الْعِدَّهُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُطَلِّقُ الْمَرْأَهَ وَ قَدْ مَسَّ کُلَّ شَیْ ءٍ مِنْهَا إِلَّا أَنَّهُ لَمْ یُجَامِعْهَا أَ لَهَا عِدَّهٌ فَقَالَ ابْتُلِیَ أَبُو جَعْفَرٍ ع بِذَلِکَ فَقَالَ لَهُ أَبُوهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع- إِذَا أَغْلَقَ بَاباً وَ أَرْخَی سِتْراً وَجَبَ الْمَهْرُ وَ الْعِدَّهُ

قَالَ ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ اخْتَلَفَ الْحَدِیثُ فِی أَنَّ لَهَا الْمَهْرَ کَمَلًا وَ بَعْضُهُمْ قَالَ نِصْفُ الْمَهْرِ وَ إِنَّمَا مَعْنَی ذَلِکَ أَنَّ الْوَالِیَ إِنَّمَا یَحْکُمُ بِالْحُکْمِ الظَّاهِرِ

فلا یناسب ذکره هنا، إلا أن یقال: لما کانت الملامسه و المس متقاربان فی المعنی، و وقع فی آیه الطلاق" وَ إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ" فیظهر أن المراد بالمس هنا أیضا الجماع و فیه تکلف.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إنما العده من الماء" أی مما هو مظنه نزول الماء و هو الدخول کما یدل علیه آخر الخبر.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.

و المشهور بین الأصحاب أن المهر لا یستقر بمجرد الخلوه، و حکی الشیخ فی المبسوط عن بعض أصحابنا قولا بأن الخلوه کالدخول یستقر بها المسمی، و یجب به العده، و حمل الشیخ فی التهذیب هذا الخبر و أشباهه علی ما إذا کان الرجل و المرأه
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إِذَا أَغْلَقَ الْبَابَ وَ أَرْخَی السِّتْرَ وَجَبَ الْمَهْرُ وَ إِنَّمَا هَذَا عَلَیْهَا إِذَا عَلِمَتْ أَنَّهُ لَمْ یَمَسَّهَا فَلَیْسَ لَهَا فِیمَا بَیْنَهَا وَ بَیْنَ اللَّهِ إِلَّا نِصْفُ الْمَهْرِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ فَیُرْخِی عَلَیْهِ وَ عَلَیْهَا السِّتْرَ وَ یُغْلِقُ الْبَابَ ثُمَّ یُطَلِّقُهَا فَتُسْأَلُ الْمَرْأَهُ هَلْ أَتَاکِ فَتَقُولُ مَا أَتَانِی وَ یُسْأَلُ هُوَ هَلْ أَتَیْتَهَا فَیَقُولُ لَمْ آتِهَا فَقَالَ لَا یُصَدَّقَانِ وَ ذَلِکَ أَنَّهَا تُرِیدُ أَنْ تَدْفَعَ الْعِدَّهَ عَنْ نَفْسِهَا وَ یُرِیدُ هُوَ أَنْ یَدْفَعَ الْمَهْرَ عَنْ نَفْسِهِ

یَعْنِی إِذَا کَانَا مُتَّهَمَیْنِ

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ فَیَدْخُلُ بِهَا فَیُغْلِقُ بَاباً وَ یُرْخِی

متهمین بعد خلوتهما، فأنکر المواقعه، فإنه متی کان الأمر علی هذا لا یصدقان علی أقوالهما، و یلزم الرجل المهر کله و المرأه العده، و متی کانا صادقین أو کان هناک طریق یمکن أن یعرف به صدقهما فلا یوجب المهر إلا المواقعه، ثم استشهد بروایه أبی بصیر الآتیه، ثم ذکر الوجه الذی ذکره ابن أبی عمیر و استحسنه، و قال: لا ینافی ما قدمناه لأنا إنما أوجبنا نصف المهر مع العلم بعدم الدخول، و مع التمکن من معرفه ذلک، فأما مع ارتفاع العلم و ارتفاع التمکن فالقول ما قاله ابن أبی عمیر، و قال السید (ره): یمکن حمله علی أن القول قول الزوجه فی الإجابه مع الخلوه التامه عملا بالظاهر.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.

و قوله:" یعنی" إما کلام المصنف کما هو الظاهر، أو کلام أبی بصیر.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: موثق.
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سِتْراً عَلَیْهَا وَ یَزْعُمُ أَنَّهُ لَمْ یَمَسَّهَا وَ تُصَدِّقُهُ هِیَ بِذَلِکَ عَلَیْهَا عِدَّهٌ قَالَ لَا قُلْتُ فَإِنَّهُ شَیْ ءٌ دُونَ شَیْ ءٍ قَالَ إِنْ أَخْرَجَ الْمَاءَ اعْتَدَّتْ

یَعْنِی إِذَا کَانَا مَأْمُونَیْنِ صُدِّقَا بَابُ أَنَّ الْمُطَلَّقَهَ وَ هُوَ غَائِبٌ عَنْهَا تَعْتَدُّ مِنْ یَوْمَ طُلِّقَتْ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ وَ هُوَ غَائِبٌ عَنْهَا مِنْ أَیِّ یَوْمٍ تَعْتَدُّ

قوله:" فإنه شی ء دون شی ء" أی فیه تفصیل و تخصیص، أو المعنی أنه أدخل بعض الذکر و لم یدخل کله، فیکون الإنزال کنایه عن غیبوبه الحشفه، و الأظهر أنه أراد بالشی ء دون شی ء أی إلصاق الذکر بالفرج أو إدخال أقل من الحشفه، و الجواب أنه مع الإنزال احتمل دخول الماء فی الرحم، فیجب علیه العده و تستحق المهر لکن لم أر بهذا التفصیل قائلا.

قوله:" إذا کانا مأمونین" الظاهر أنه کلام الکلینی کما عرفت، و جمع بین الأخبار بالتهمه و عدمها کما فعله الشیخ، و یمکن حمل أخبار اللزوم علی التقیه.


باب أن المطلقه و هو غائب عنها تعتد من یوم طلقت 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی الشرائع، تعتد زوجه الحاضر من حین الطلاق أو الوفاه، و تعتد من الغائب فی الطلاق من وقت الوقوع، و فی الوفاه من حین البلوغ و لو أخبر غیر عدل، لکن لا تنکح إلا مع الثبوت، و فائدته الاجتزاء بتلک العده، و لو علمت الطلاق و لم تعلم الوقت اعتدت عند البلوغ.

و قال فی المسالک: ما ذکره من الفرق هو المشهور بین الأصحاب، و مال إلیه الشیخان و أکثر المتقدمین و جمیع المتأخرین، و مستنده الأخبار المستفیضه الصحیحه
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فَقَالَ إِنْ أَقَامَتْ لَهَا بَیِّنَهَ عَدْلٍ أَنَّهَا طُلِّقَتْ فِی یَوْمٍ مَعْلُومٍ وَ تَیَقَّنَتْ فَلْتَعْتَدَّ مِنْ یَوْمَ طُلِّقَتْ وَ إِنْ لَمْ تَحْفَظْ فِی أَیِّ یَوْمٍ وَ فِی أَیِّ شَهْرٍ فَلْتَعْتَدَّ مِنْ یَوْمِ یَبْلُغُهَا

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الْغَائِبِ إِذَا طَلَّقَ امْرَأَتَهُ إِنَّهَا تَعْتَدُّ مِنَ الْیَوْمِ الَّذِی طَلَّقَهَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْمُثَنَّی عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ وَ هُوَ غَائِبٌ عَنْهَا مَتَی تَعْتَدُّ قَالَ إِذَا قَامَتْ لَهَا بَیِّنَهٌ أَنَّهَا طُلِّقَتْ فِی یَوْمٍ مَعْلُومٍ وَ شَهْرٍ مَعْلُومٍ فَلْتَعْتَدَّ مِنْ یَوْمَ طُلِّقَتْ وَ إِنْ لَمْ تَحْفَظْ فِی أَیِّ یَوْمٍ وَ أَیِّ شَهْرٍ فَلْتَعْتَدَّ مِنْ یَوْمِ یَبْلُغُهَا

و للأصحاب أقوال أخر، منها قول ابن الجنید بالتسویه بینهما بالاعتداد من حین الموت و الطلاق إن ثبت الوقت: و إلا حین یبلغها فیهما، محتجا بعموم الآیه، و صحیحه الحلبی و روایه الحسن بن زیاد و قیل: بالفرق بین المده القلیله و الکثیره فی الوفاه فتعتد من حین الوفاه فی الأول دون الثانی ذهب إلیه الشیخ فی التهذیب، و ذهب أبو الصلاح إلی أنهما تعتدان حین بلوغ الخبر مطلقا ثم إنها إنما تعتد حین بلوغ خبر الطلاق حیث تجهل وقته بکل وجه بحیث تحتمل وقوعه قبل الخبر بغیر فصل، و لو فرض العلم بتقدمه مده کما لو کان الزوج فی بلاد بعیده یتوقف بلوغ الخبر علی قطع المسافه حکم بتقدمه فی أقل زمان یمکن فیه مجی ء الخبر، و بالجمله کل وقت یعلم تقدم الطلاق علیه یحتسب من العده. 


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و حمل علی ما إذا لم تعلم تقدم الطلاق أصلا، و إلا فتحسب الزمان المتیقن کما عرفت.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ شُعَیْبِ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْمُطَلَّقَهِ یُطَلِّقُهَا زَوْجُهَا فَلَا یُعْلِمُ إِلَّا بَعْدَ سَنَهٍ فَقَالَ إِنْ جَاءَ شَاهِدَا عَدْلٍ فَلَا تَعْتَدَّ وَ إِلَّا فَلْتَعْتَدَّ مِنْ یَوْمِ یَبْلُغُهَا

5 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا طَلَّقَ الرَّجُلُ وَ هُوَ غَائِبٌ فَلْیُشْهِدْ عَلَی ذَلِکَ فَإِذَا مَضَی ثَلَاثَهُ أَقْرَاءٍ مِنْ ذَلِکَ الْیَوْمِ فَقَدِ انْقَضَتْ عِدَّتُهَا

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ فِی الْمُطَلَّقَهِ إِذَا قَامَتِ الْبَیِّنَهُ أَنَّهُ قَدْ طَلَّقَهَا مُنْذُ کَذَا وَ کَذَا فَکَانَتْ عِدَّتُهَا قَدِ انْقَضَتْ فَقَدْ بَانَتْ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ الْوَاسِطِیِّ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا طَلَّقَ الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ وَ هُوَ غَائِبٌ فَقَامَتِ الْبَیِّنَهُ عَلَی ذَلِکَ فَعِدَّتُهَا مِنْ یَوْمَ طَلَّقَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا طَلَّقَ الرَّجُلُ وَ هُوَ غَائِبٌ فَقَامَتْ لَهَا الْبَیِّنَهُ أَنَّهُ طَلَّقَهَا فِی شَهْرِ کَذَا وَ کَذَا اعْتَدَّتْ مِنَ الْیَوْمِ الَّذِی کَانَ مِنْ زَوْجِهَا فِیهِ الطَّلَاقُ وَ إِنْ لَمْ تَحْفَظْ ذَلِکَ الْیَوْمَ اعْتَدَّتْ مِنْ یَوْمَ عَلِمَت 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.

قوله علیه السلام:" من یوم علمت" أی یوم وصل إلیها الخبر أو یوم علمت وقوع الطلاق قبله، و الأول أظهر لفظا و الثانی معنی.
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بَابُ عِدَّهِ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا وَ هُوَ غَائِبٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الرَّجُلِ یَمُوتُ وَ تَحْتَهُ امْرَأَهٌ وَ هُوَ غَائِبٌ قَالَ تَعْتَدُّ مِنْ یَوْمِ یَبْلُغُهَا وَفَاتُهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الَّتِی یَمُوتُ عَنْهَا زَوْجُهَا وَ هُوَ غَائِبٌ فَعِدَّتُهَا مِنْ یَوْمِ یَبْلُغُهَا إِنْ قَامَتِ الْبَیِّنَهُ أَوْ لَمْ تَقُمْ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الْغَائِبِ عَنْهَا زَوْجُهَا إِذَا تُوُفِّیَ قَالَ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا تَعْتَدُّ مِنْ یَوْمِ یَأْتِیهَا الْخَبَرُ لِأَنَّهَا تُحِدُّ عَلَیْه 


باب عده المتوفی عنها زوجها و هو غائب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح و قد تقدم القول فیه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إن قامت البینه" أی سواء قامت البینه علی تعیین وقت الموت أو لم تقم، و یحتمل أن یکون المعنی أنه یکفی للعده مجرد وصول الخبر و إن لم تکن بالبینه کما تقدم.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

و قال فی النهایه:" فیه لا یحل لامرأه أن تحد علی میت أکثر من ثلاث أحدت المرأه علی زوجها تحد فهی محده و حدت تحد و تحد فهی حاد: إذا حزنت علیه، و لبست ثیاب الحزن و ترکت الزینه.
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4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ أَبُو الْعَبَّاسِ الرَّزَّازُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الْمَرْأَهِ إِذَا بَلَغَهَا نَعْیُ زَوْجِهَا قَالَ تَعْتَدُّ مِنْ یَوْمِ یَبْلُغُهَا أَنَّهَا تُرِیدُ أَنْ تُحِدَّ لَهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا وَ هُوَ غَائِبٌ مَتَی تَعْتَدُّ فَقَالَ یَوْمَ یَبْلُغُهَا وَ ذَکَرَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ إِنَّ إِحْدَاکُنَّ کَانَتْ تَمْکُثُ الْحَوْلَ إِذَا تُوُفِّیَ زَوْجُهَا وَ هُوَ غَائِبٌ ثُمَّ تَرْمِی بِبَعْرَهٍ وَرَاءَهَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنْ مَاتَ عَنْهَا زَوْجُهَا یَعْنِی وَ هُوَ غَائِبٌ فَقَامَتِ الْبَیِّنَهُ عَلَی مَوْتِه 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و قال الزمخشری فی الفائق: إن امرأه توفی عنها زوجها فاشتکت عینها فأرادوا أن یداووها، فسألت عن ذلک، فقال: کانت إحداکن تمکث فی شر أحلاسها فی بیتها إلی الحول، فإذا کان الحول فمر کلب رمته ببعره ثم خرجت، أ فلا تصبر أربعه أشهر و عشرا؟ الحلس: کساء یکون علی ظهر البعیر تحت البرذعه و یبسط فی البیت تحت حر الثیاب و جمعه أحلاس.

و المعنی أنها کانت فی الجاهلیه إذا حدث علی زوجها اشتملت بهذا الکساء سنه حرداء، فإذا مضت السنه رمت الکلب ببعره، تری أن ذلک أهون علیها من بعره یرمی بها کلب، فکیف لا تصبر فی الإسلام هذه المده، و أربعه أشهر منصوب بتمکث مضمرا، و قال النووی فی شرح صحیح المسلم: کن فی الجاهلیه یرمین بالبعره رأس الحول، معناه لا یستکثرن العده و منع الزینه و الاکتحال فیها، لأنها عده قلیله، و خففت علیکن و صارت أربعه أشهر و عشرا بعد أن کانت سنه، أما رمیها البعره علی رأس الحول، فقد فسر فی الحدیث، و قال بعض العلماء معناه أنها رمت بالبعره
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فَعِدَّتُهَا مِنْ یَوْمِ یَأْتِیهَا الْخَبَرُ أَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً لِأَنَّ عَلَیْهَا أَنْ تُحِدَّ عَلَیْهِ فِی الْمَوْتِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً فَتُمْسِکَ عَنِ الْکُحْلِ وَ الطِّیبِ وَ الْأَصْبَاغِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا تَعْتَدُّ حِینَ یَبْلُغُهَا لِأَنَّهَا تُرِیدُ أَنْ تُحِدَّ عَلَیْهِ

بَابُ عِلَّهِ اخْتِلَافِ عِدَّهِ الْمُطَلَّقَهِ وَ عِدَّهِ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَیْفٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ

و خرجت منها کانفصالها من هذا البعره و رمیها بها، و قال بعضهم: هو إشاره إلی أن الذی فعلته و صبرت علیه من الاعتداد سنه و لبسها شر ثیابها و لزومها بیتا صغیر و وهن بالنسبه إلی حق الزوج، و ما یستحقه من المراعاه کما یهون الرمی بالبعره.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المسالک: یشکل الحکم علی هذا التعلیل فی الأمه حیث لا یوجب علیها الحداد، فإن مقتضاه هنا أنها کالمطلقه، و یمکن القول هنا بمساواتها للحره، نظرا إلی إطلاق کثیر من الأخبار، و التعلیل فی الأحکام الشرعیه ضبطا للقواعد الکلیه لا یعتبر فیه وجوده فی جمیع أفرادها الجزئیه کحکمه العده، و یمکن أن یکون الحکمه وراء الحداد إظهار التفجع و الحزن، و هو یتحقق فی الأمه أیضا، فإنا و إن لم نوجب حداد الأمه لکن نقول باستحبابه.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.


باب عله اختلاف عده المطلقه و عده المتوفی عنها زوجها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.
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أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَیْفَ صَارَتْ عِدَّهُ الْمُطَلَّقَهِ ثَلَاثَ حِیَضٍ أَوْ ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ وَ صَارَتْ عِدَّهُ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً فَقَالَ أَمَّا عِدَّهُ الْمُطَلَّقَهِ ثَلَاثَهَ قُرُوءٍ فَلِاسْتِبْرَاءِ الرَّحِمِ مِنَ الْوَلَدِ وَ أَمَّا عِدَّهُ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ شَرَطَ لِلنِّسَاءِ شَرْطاً وَ شَرَطَ عَلَیْهِنَّ شَرْطاً فَلَمْ یَجْأَ بِهِنَّ فِیمَا شَرَطَ لَهُنَّ وَ لَمْ یَجُرْ فِیمَا اشْتَرَطَ عَلَیْهِنَّ شَرَطَ لَهُنَّ فِی الْإِیلَاءِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ إِذْ یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ مِنْ نِسائِهِمْ تَرَبُّصُ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ فَلَمْ یُجَوِّزْ لِأَحَدٍ أَکْثَرَ مِنْ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ فِی الْإِیلَاءِ لِعِلْمِهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَنَّهُ غَایَهُ صَبْرِ الْمَرْأَهِ مِنَ الرَّجُلِ وَ أَمَّا مَا شَرَطَ عَلَیْهِنَّ فَإِنَّهُ أَمَرَهَا أَنْ تَعْتَدَّ إِذَا مَاتَ عَنْهَا زَوْجُهَا أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً فَأَخَذَ مِنْهَا لَهُ عِنْدَ مَوْتِهِ مَا أَخَذَ لَهَا مِنْهُ فِی حَیَاتِهِ عِنْدَ إِیلَائِهِ قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً وَ لَمْ یَذْکُرِ الْعَشَرَهَ الْأَیَّامِ فِی الْعِدَّهِ إِلَّا مَعَ الْأَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ وَ عَلِمَ أَنَّ غَایَهَ صَبْرِ الْمَرْأَهِ الْأَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ فِی تَرْکِ الْجِمَاعِ فَمِنْ ثَمَّ أَوْجَبَهُ عَلَیْهَا وَ لَهَا

قوله علیه السلام:" فلم یجابهن" فی بعض النسخ بالحاء المهمله من المحاباه یعنی العطیه و الصله، أی قرر هذا الحکم رفقا لطاقتهن و وسعهن فیما فرض لصلاحهن و فیما فرض علیهن، فلم یحاب و لم یتفضل علیهن فیما شرط لهن فی الإیلاء بأن یفرض أقل من أربعه أشهر، و" لم یجر" علیهن من الجور و الظلم فیما فرض علیهن فی عده الوفاه بأن یفرض أکثر من أربعه أشهر، و أما العشر فلعله لم یحسب لاشتغالها فیه بالتعزیه، و لانکسار شهوتها بالحزن، فکأنه غیر محسوب، و فی بعض النسخ بالجیم و یمکن أن یکون مهموزا من جأی کسعی أی حبس أی لم یحبسهن و لم یمسکهن، و الأول أظهر.
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بَابُ عِدَّهِ الْحُبْلَی الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا وَ نَفَقَتِهَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا الْحَامِلُ أَجَلُهَا آخِرُ الْأَجَلَیْنِ إِذَا کَانَتْ حُبْلَی فَتَمَّتْ لَهَا أَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ وَ عَشْرٌ وَ لَمْ تَضَعْ فَإِنَّ عِدَّتَهَا إِلَی أَنْ تَضَعَ وَ إِنْ کَانَتْ تَضَعُ حَمْلَهَا قَبْلَ أَنْ یَتِمَّ لَهَا أَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ وَ عَشْرٌ تَعْتَدُّ بَعْدَ مَا تَضَعُ تَمَامَ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ وَ عَشْرٍ وَ ذَلِکَ أَبْعَدُ الْأَجَلَیْنِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا تَنْقَضِی عِدَّتُهَا آخِرَ الْأَجَلَیْنِ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الْحُبْلَی الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا إِنَّهُ لَا نَفَقَهَ لَهَا


باب عده الحبلی المتوفی عنها زوجها و نفقتها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق و علیه الفتوی.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

و قال فی المسالک: المتوفی عنها زوجها إن کانت حائلا فلا نفقه لها إجماعا و إن کانت حاملا فلا نفقه لها فی مال المتوفی أیضا، و هل تجب فی نصیب الولد؟ اختلف الأصحاب فی ذلک بسبب اختلاف الروایات، فذهب الشیخ فی النهایه و جماعه من المتقدمین إلی القول بالوجوب، و للشیخ قول آخر بعدمه و هو مذهب المتأخرین انتهی.

و یمکن الجمع بین الأخبار بوجه آخر بأن یقال: إذا کانت المرأه محتاجه لزم الإنفاق علیها من نصیب ولدها، لأنه یجب نفقتها علیه و إلا فلا.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ عِدَّهُ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا آخِرُ الْأَجَلَیْنِ لِأَنَّ عَلَیْهَا أَنْ تُحِدَّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً وَ لَیْسَ عَلَیْهَا فِی الطَّلَاقِ أَنْ تُحِدَّ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی امْرَأَهٍ تُوُفِّیَ عَنْهَا زَوْجُهَا وَ هِیَ حُبْلَی فَوَلَدَتْ قَبْلَ أَنْ تَنْقَضِیَ أَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ وَ عَشْرٌ فَتَزَوَّجَتْ فَقَضَی أَنْ یُخَلِّیَ عَنْهَا ثُمَّ لَا یَخْطُبَهَا حَتَّی یَنْقَضِیَ آخِرُ الْأَجَلَیْنِ فَإِنْ شَاءَ أَوْلِیَاءُ الْمَرْأَهِ أَنْکَحُوهَا وَ إِنْ شَاءُوا أَمْسَکُوهَا فَإِنْ أَمْسَکُوهَا رَدُّوا عَلَیْهِ مَالَهُ

6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحُبْلَی الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا عِدَّتُهَا آخِرُ الْأَجَلَیْنِ

7 عَنْهُ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَرْأَهُ الْحُبْلَی الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا تَضَعُ وَ تَزَوَّجُ قَبْلَ أَنْ تَخْلُوَ أَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ وَ عَشَرٌ قَالَ إِنْ کَانَ زَوْجُهَا الَّذِی تَزَوَّجَهَا دَخَلَ بِهَا فُرِّقَ بَیْنَهُمَا وَ اعْتَدَّتْ مَا بَقِیَ مِنْ عِدَّتِهَا الْأُولَی وَ عِدَّهً أُخْرَی مِنَ الْأَخِیرِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ دَخَلَ بِهَا فُرِّقَ بَیْنَهُمَا وَ اعْتَدَّتْ مَا بَقِیَ مِنْ عِدَّتِهَا وَ هُوَ خَاطِبٌ مِنَ الْخُطَّابِ

وَ عَنْهُ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ وَ عَلِیِّ بْنِ خَالِدٍ الْعَاقُولِیِّ عَنْ کَرَّامٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَن 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن کالصحیح.

و علیه الأصحاب مع الحمل علی عدم الدخول کما هو الظاهر.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق و السند الثانی أیضا موثق.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.
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أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمَرْأَهِ الْحَامِلِ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا هَلْ لَهَا نَفَقَهٌ قَالَ لَا

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمَرْأَهِ الْحَامِلِ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا هَلْ لَهَا نَفَقَهٌ قَالَ لَا

وَ رُوِیَ أَیْضاً أَنَّ نَفَقَتَهَا مِنْ مَالِ وَلَدِهَا الَّذِی فِی بَطْنِهَا رَوَاهُ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَرْأَهُ الْحُبْلَی الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا یُنْفَقُ عَلَیْهَا مِنْ مَالِ وَلَدِهَا الَّذِی فِی بَطْنِهَا

بَابُ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا الْمَدْخُولِ بِهَا أَیْنَ تَعْتَدُّ وَ مَا یَجِبُ عَلَیْهَا

1 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ وَ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا أَ تَعْتَدُّ فِی بَیْتِهَا


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


باب المتوفی عنها زوجها المدخول بها أین تعتد و ما یجب علیها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و یدل علی عدم وجوب إقامه المتوفی عنها زوجها أیام العده فی بیت الزوج، و لا خلاف بین الأصحاب فی عدم وجوب کون اعتداد المتوفی عنها زوجها فی بیت الزوج، و لا فی مکان مخصوص، و یمکن الجمع بین الأخبار مع قطع النظر عن أقوال الأصحاب بحمل أخبار النهی علی عدم جواز بیتوتتها عن بیت تعتد فیه، و الأخبار الأخر علی عدم وجوب اعتدادها فی بیت الزوج، بل هو الظاهر من الأخبار، و الشیخ
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أَوْ حَیْثُ شَاءَتْ قَالَ بَلْ حَیْثُ شَاءَتْ إِنَّ عَلِیّاً ع لَمَّا تُوُفِّیَ عُمَرُ أَتَی أُمَّ کُلْثُومٍ فَانْطَلَقَ بِهَا إِلَی بَیْتِهِ

جمع بینها فی الاستبصار بالحمل علی الاستحباب، و یدل علی تزویج أم کلثوم بنت، أمیر المؤمنین علیه السلام من عمر، و ذکر السید العالم بهاء الدین علی بن عبد الحمید الحسینی فی الأنوار المضیئه مما جاز لی روایته عن الشیخ محمد بن محمد بن النعمان أرفعه إلی عمر بن أذینه قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام: إن الناس یحتجون علینا أن أمیر المؤمنین علیه السلام زوج فلانا ابنته أم کلثوم، و کان علیه السلام متکئا فجلس و قال: أ تقبلون أن علیا أنکح فلانا ابنته؟ إن قوما یزعمون ذلک ما یهتدون إلی سواء السبیل و لا الرشاد ثم صفق بیده، و قال: سبحان الله أما کان أمیر المؤمنین علیه السلام یقدر أن یحول بینه و بینها، کذبوا لم یکن ما قالوا، إن فلانا خطب إلی علی علیه السلام بنته أم کلثوم فأبی فقال للعباس: و الله لئن لم یزوجنی لأنزعن منک السقایه و زمزم فأتی العباس علیا فکلمه فأبی علیه فألح العباس، فلما رأی أمیر المؤمنین علیه السلام مشقه کلام الرجل علی العباس و أنه سیفعل معه ما قال، أرسل إلی جنیه من أهل نجران یهودیه یقال لها صحیقه بنت حریریه فأمرها فتمثلت فی مثال أم کلثوم، و حجبت الأبصار عن أم کلثوم بها و بعث بها إلی الرجل فلم تزل عنده حتی أنه استراب بها یوما فقال ما فی الأرض أهل بیت أسحر من بنی هاشم، ثم أراد أن یظهر للناس فقتل فحوت المیراث و انصرفت إلی نجران، و أظهر أمیر المؤمنین علیه السلام أم کلثوم، أقول: لا منافاه بینه و بین سائر الأخبار الوارده فی أنه زوجه أم کلثوم، لأنهم صلوات الله علیهم، کانوا یتقون من غلاه الشیعه، و کان هذا من الأسرار، و لم یکن أکثر أصحابهم قائلین لها، کذا ذکره الوالد العلامه قدس الله روحه.

أقول: یمکن أن یکون الاستدلال فی هذین الخبرین بفعله علیه السلام ظاهرا، لأن عدم کونها أم کلثوم لم یکن معلوما للناس، و لم یکن علیه السلام یفعل ما یشنعه الناس علیه، و عدم تشنیع الصحابه علیه أیضا دلیل علی ذلک و لو کان لنقل.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ امْرَأَهٍ تُوُفِّیَ زَوْجُهَا أَیْنَ تَعْتَدُّ فِی بَیْتِ زَوْجِهَا تَعْتَدُّ أَوْ حَیْثُ شَاءَتْ قَالَ بَلَی حَیْثُ شَاءَتْ ثُمَّ قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع لَمَّا مَاتَ عُمَرُ أَتَی أُمَّ کُلْثُومٍ فَأَخَذَ بِیَدِهَا فَانْطَلَقَ بِهَا إِلَی بَیْتِهِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا أَ تَخْرُجُ إِلَی بَیْتِ أَبِیهَا وَ أُمِّهَا مِنْ بَیْتِهَا إِنْ شَاءَتْ فَتَعْتَدُّ فَقَالَ إِنْ شَاءَتْ أَنْ تَعْتَدَّ فِی بَیْتِ زَوْجِهَا اعْتَدَّتْ وَ إِنْ شَاءَتِ اعْتَدَّتْ فِی أَهْلِهَا وَ لَا تَکْتَحِلُ وَ لَا تَلْبَسُ حُلِیّاً

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبَانٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُ عَنِ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا فَقَالَ لَا تَکْتَحِلُ لِلزِّینَهِ وَ لَا تَطَیَّبُ وَ لَا تَلْبَسُ ثَوْباً مَصْبُوغاً وَ لَا تَبِیتُ عَنْ بَیْتِهَا وَ تَقْضِی الْحُقُوقَ وَ تَمْتَشِطُ بِغِسْلَهٍ وَ تَحُجُّ وَ إِنْ کَانَتْ فِی عِدَّتِهَا

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا أَ تَحُجُّ وَ تَشْهَدُ الْحُقُوقَ قَالَ نَعَم 


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" بغسله" قال الجوهری: یقال: غسله مطراه، و هی آس یطری بأفاویه الطیب و یمتشط به، و لا تقل غسله، و قال أیضا: غسله مطراه أی مرقاه بالأفاویه یغسل بها الرأس و الید.

أقول: و یمکن أن یقرأ بالتاء و الهاء و علی الثانی الضمیر راجع إلی الامتشاط و یمکن أن یقرأ بفتح العین، و الکسر أظهر.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.
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6 حُمَیْدٌ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنِ ابْنِ رِبَاطٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا قَالَ لَا تَکْتَحِلُ لِلزِّینَهِ وَ لَا تَطَیَّبُ وَ لَا تَلْبَسُ ثَوْباً مَصْبُوغاً وَ لَا تَخْرُجُ نَهَاراً وَ لَا تَبِیتُ عَنْ بَیْتِهَا قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ أَرَادَتْ أَنْ تَخْرُجَ إِلَی حَقٍّ کَیْفَ تَصْنَعُ قَالَ تَخْرُجُ بَعْدَ نِصْفِ اللَّیْلِ وَ تَرْجِعُ عِشَاءً

7 حُمَیْدٌ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا أَ تَخْرُجُ مِنْ بَیْتِ زَوْجِهَا قَالَ تَخْرُجُ مِنْ بَیْتِ زَوْجِهَا وَ تَحُجُّ وَ تَنْتَقِلُ مِنْ مَنْزِلٍ إِلَی مَنْزِلٍ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا أَیْنَ تَعْتَدُّ قَالَ حَیْثُ شَاءَتْ وَ لَا تَبِیتُ عَنْ بَیْتِهَا

9 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا أَ تَعْتَدُّ فِی بَیْتٍ تَمْکُثُ فِیهِ شَهْراً أَوْ أَقَلَّ مِنْ شَهْرٍ أَوْ أَکْثَرَ ثُمَّ تَتَحَوَّلُ مِنْهُ إِلَی غَیْرِهِ فَتَمْکُثُ فِی الْمَنْزِلِ الَّذِی تَحَوَّلَتْ إِلَیْهِ مِثْلَ مَا مَکَثَتْ فِی الْمَنْزِلِ الَّذِی تَحَوَّلَتْ مِنْهُ کَذَا صَنِیعُهَا حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا قَالَ یَجُوزُ ذَلِکَ لَهَا وَ لَا بَأْسَ

10 حُمَیْدٌ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِم 


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.

و یدل علی عدم جواز الخروج عن البیت الذی تعتد فیه، و قد مر وجه الجمع.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مرسل.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: موثق.

و یدل علی وجوب الحداد، و الأصل فیه إجماع المسلمین و الأخبار، و المراد
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قَالَ جَاءَتِ امْرَأَهٌ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع تَسْتَفْتِیهِ فِی الْمَبِیتِ فِی غَیْرِ بَیْتِهَا وَ قَدْ مَاتَ زَوْجُهَا فَقَالَ إِنَّ أَهْلَ الْجَاهِلِیَّهِ کَانَ إِذَا مَاتَ زَوْجُ الْمَرْأَهِ أَحَدَّتْ عَلَیْهِ امْرَأَتُهُ اثْنَیْ عَشَرَ شَهْراً فَلَمَّا بَعَثَ اللَّهُ مُحَمَّداً ص رَحِمَ ضَعْفَهُنَّ فَجَعَلَ عِدَّتَهُنَّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً وَ أَنْتُنَّ لَا تَصْبِرْنَ عَلَی هَذَا

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الْمَرْأَهِ یَمُوتُ عَنْهَا زَوْجُهَا أَ یَصْلُحُ لَهَا أَنْ تَحُجَّ أَوْ تَعُودَ مَرِیضاً قَالَ نَعَمْ تَخْرُجُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لَا تَکْتَحِلُ وَ لَا تَطَیَّبُ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا لَیْسَ لَهَا أَنْ تَطَیَّبَ وَ لَا تَزَیَّنَ حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشَرَهَ أَیَّامٍ

ترک ما فیه زینه فی الثوب و استعماله فی البدن کلبس الثوب الأحمر و الأخضر و نحوهما من الألوان التی یتزین بها عرفا، و مثله المنقوش و الفاخر و التحلی بلؤلؤ و مصوغ من ذهب و فضه و غیرهما فیما معتاد التحلی به، و التطیب فی الثوب و البدن و الخضاب فیما ظهر فی البدن، و الاکتحال بما فیه زینه، و یجوز التنظف بالغسل و قلم الظفر و إزاله الوسخ، و الامتشاط و الحمام، و الحکم مختص بالزوجه فلا یتعدی إلی غیرها من الأقارب إجماعا، و لا فرق فی الزوجه بین الکبیره و الصغیره أو المسلمه و الکافره و المدخول بها و غیرها، و هل یفرق فیه بین الحره و الأمه؟ قال الشیخ فی المبسوط:

لا، لعموم الأدله، و الأقوی عدم وجوبه علی الأمه کما اختاره المحقق، و هو خیره الشیخ فی النهایه، و لو ترکت الواجب علیها من الحداد عصت، و هل تنقضی عدتها أم علیها الاستئناف بالحداد؟ قولان: أشهرهما الأول و قال: أبو الصلاح: لا یحتسب من العده.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: حسن.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مجهول.
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13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ یُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا وَ تَکُونُ فِی عِدَّتِهَا أَ تَخْرُجُ فِی حَقٍّ فَقَالَ إِنَّ بَعْضَ نِسَاءِ النَّبِیِّ ص سَأَلَتْهُ فَقَالَتْ إِنَّ فُلَانَهَ تُوُفِّیَ عَنْهَا زَوْجُهَا فَتَخْرُجُ فِی حَقٍّ یَنُوبُهَا فَقَالَ لَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص أُفٍّ لَکُنَّ قَدْ کُنْتُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ أُبْعَثَ فِیکُنَّ وَ أَنَّ الْمَرْأَهَ مِنْکُنَّ إِذَا تُوُفِّیَ عَنْهَا زَوْجُهَا أَخَذَتْ بَعْرَهً فَرَمَتْ بِهَا خَلْفَ ظَهْرِهَا ثُمَّ قَالَتْ لَا أَمْتَشِطُ وَ لَا أَکْتَحِلُ وَ لَا أَخْتَضِبُ حَوْلًا کَامِلًا وَ إِنَّمَا أَمَرْتُکُنَّ بِأَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً ثُمَّ لَا تَصْبِرْنَ لَا تَمْتَشِطُ وَ لَا تَکْتَحِلُ وَ لَا تَخْتَضِبُ وَ لَا تَخْرُجُ مِنْ بَیْتِهَا نَهَاراً وَ لَا تَبِیتُ عَنْ بَیْتِهَا فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَکَیْفَ تَصْنَعُ إِنْ عَرَضَ لَهَا حَقٌّ فَقَالَ تَخْرُجُ بَعْدَ زَوَالِ اللَّیْلِ وَ تَرْجِعُ عِنْدَ الْمَسَاءِ فَتَکُونُ لَمْ تَبِتْ عَنْ بَیْتِهَا قُلْتُ لَهُ فَتَحُجُّ قَالَ نَعَمْ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الَّتِی تُوُفِّیَ عَنْهَا زَوْجُهَا أَ تَحُجُّ قَالَ نَعَمْ وَ تَخْرُجُ وَ تَنْتَقِلُ مِنْ مَنْزِلٍ إِلَی مَنْزِلٍ

بَابُ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا وَ لَمْ یُدْخَلْ بِهَا وَ مَا لَهَا مِنَ الصَّدَاقِ وَ الْعِدَّهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الرَّجُلِ یَمُوتُ وَ تَحْتَهُ امْرَأَهٌ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا قَالَ لَهَا


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: حسن.

و ظاهره أن الرمی بالبعره کنایه عن الإعراض عن الزوج فتأم


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: موثق.


باب المتوفی عنها زوجها و لم یدخل بها و ما لها من الصداق و العده


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و المشهور بین الأصحاب أن المهر لا یتنصف بموت الزوج، و ذهب الصدوق
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نِصْفُ الْمَهْرِ وَ لَهَا الْمِیرَاثُ کَامِلًا وَ عَلَیْهَا الْعِدَّهُ کَامِلَهً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً وَ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا قَالَ إِنْ هَلَکَتْ أَوْ هَلَکَ أَوْ طَلَّقَهَا فَلَهَا النِّصْفُ وَ عَلَیْهَا الْعِدَّهُ کَمَلًا وَ لَهَا الْمِیرَاثُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا وَ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا إِنَّ لَهَا نِصْفَ الصَّدَاقِ وَ لَهَا الْمِیرَاثُ وَ عَلَیْهَا الْعِدَّهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ لَمْ یَکُنْ قَدْ دَخَلَ بِهَا وَ قَدْ فَرَضَ لَهَا مَهْراً فَلَهَا نِصْفُ مَا فَرَضَ لَهَا وَ لَهَا الْمِیرَاثُ وَ عَلَیْهَا الْعِدَّهُ

5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ تَمُوتُ قَبْلَ أَنْ یُدْخَلَ بِهَا أَوْ یَمُوتُ الزَّوْجُ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا فَقَالَ أَیُّهُمَا مَاتَ فَلِلْمَرْأَهِ نِصْفُ مَا فَرَضَ لَهَا وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ فَرَضَ لَهَا فَلَا مَهْرَ لَهَا

و بعض المتأخرین إلی التنصیف، لورود الأخبار المستفیضه بذلک، و لا یبعد حمل ما تضمن لزوم کل المهر علی التقیه، فإن ذلک مذهب أکثر العامه، و اختلف أیضا فیما إذا ماتت الزوجه قبل الدخول بها، فذهب الأکثر إلی استقرار المهر بذلک، و قال الشیخ فی النهایه: و إن ماتت المرأه قبل الدخول بها کان لأولیائها نصف المهر، و تبعه ابن البراج.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق کالصحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن کالصحیح.
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6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی امْرَأَهٍ تُوُفِّیَتْ قَبْلَ أَنْ یُدْخَلَ بِهَا مَا لَهَا مِنَ الْمَهْرِ وَ کَیْفَ مِیرَاثُهَا فَقَالَ إِذَا کَانَ قَدْ فَرَضَ لَهَا صَدَاقاً فَلَهَا نِصْفُ الْمَهْرِ وَ هُوَ یَرِثُهَا وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ فَرَضَ لَهَا صَدَاقاً فَلَا صَدَاقَ لَهَا وَ قَالَ فِی رَجُلٍ تُوُفِّیَ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِامْرَأَتِهِ قَالَ إِنْ کَانَ فَرَضَ لَهَا مَهْراً فَلَهَا نِصْفُ الْمَهْرِ وَ هِیَ تَرِثُهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ فَرَضَ لَهَا مَهْراً فَلَا مَهْرَ لَهَا

7 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ وَ فَضْلٍ أَبِی الْعَبَّاسِ قَالا قُلْنَا لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً ثُمَّ مَاتَ عَنْهَا وَ قَدْ فَرَضَ لَهَا الصَّدَاقَ فَقَالَ لَهَا نِصْفُ الصَّدَاقِ وَ تَرِثُهُ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ إِنْ مَاتَتْ فَهِیَ کَذَلِکَ

8 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا وَ لَمْ یَمَسَّهَا قَالَ لَا تَنْکِحُ حَتَّی تَعْتَدَّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً عِدَّهَ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا

9 حُمَیْدٌ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا وَ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا قَالَ هِیَ بِمَنْزِلَهِ الْمُطَلَّقَهِ الَّتِی لَمْ یَدْخُلْ بِهَا إِنْ کَانَ سَمَّی لَهَا مَهْراً فَلَهَا نِصْفُهُ وَ هِیَ تَرِثُهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ سَمَّی لَهَا مَهْراً فَلَا مَهْرَ لَهَا وَ هِیَ تَرِثُهُ قُلْتُ وَ الْعِدَّهُ قَالَ کُفَّ عَنْ هَذَا


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.

و مخصص بما استثنی فی الأخبار الأخر من الأرض و غیرها.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: موثق.

و تظهر منه أن أخبار عدم وجوب العده محموله علی التقیه، لکن قال فی المسالک: أما ما روی فی شواذ أخبارنا من عدم وجوب العده علی غیر المدخول بها فهو مع ضعف سندها معارض بما هو أجود سندا و أوفق لظاهر القرآن و إجماع المسلمین.
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10 حُمَیْدٌ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ وَ أَبُو الْعَبَّاسِ الرَّزَّازُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ الصَّیْقَلِ وَ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمَرْأَهِ یَمُوتُ عَنْهَا زَوْجُهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا قَالَ لَهَا نِصْفُ الْمَهْرِ وَ لَهَا الْمِیرَاثُ وَ عَلَیْهَا الْعِدَّهُ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ امْرَأَهٍ هَلَکَ زَوْجُهَا وَ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا قَالَ لَهَا الْمِیرَاثُ وَ عَلَیْهَا الْعِدَّهُ کَامِلَهً وَ إِنْ سَمَّی لَهَا مَهْراً فَلَهَا نِصْفُهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ سَمَّی لَهَا مَهْراً فَلَا شَیْ ءَ لَهَا

بَابُ الرَّجُلِ یُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ ثُمَّ یَمُوتُ قَبْلَ أَنْ تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ طَلَاقاً یَمْلِکُ فِیهِ الرَّجْعَهَ ثُمَّ مَاتَ عَنْهَا


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: موثق.


باب الرجل یطلق امرأته ثم یموت قبل أن تنقضی عدتها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

و ما دل علیه منطوقا و مفهوما من وجوب استئناف عده الوفاه فی الرجعیه و عدمه فی البائنه هو المشهور بین الأصحاب، و قال السید فی شرح النافع: الحکم باستئناف عده الوفاه إذا کان رجعیا لا إشکال فیه إذا زادت عده الوفاه من عده الطلاق کما هو الغالب، أما لو انعکس کعده المسترابه ففی الاجتزاء بعده الوفاه أو وجوب إکمال عده المطلقه بثلاثه أشهر بعد التسعه أو السنه أو وجوب أربعه
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قَالَ تَعْتَدُّ بِأَبْعَدِ الْأَجَلَیْنِ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً

2 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا فِی الْمُطَلَّقَهِ الْبَائِنَهِ إِذَا تُوُفِّیَ عَنْهَا وَ هِیَ فِی عِدَّتِهَا قَالَ تَعْتَدُّ بِأَبْعَدِ الْأَجَلَیْنِ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ ثُمَّ تُوُفِّیَ وَ هِیَ فِی عِدَّتِهَا قَالَ تَرِثُهُ وَ إِنْ تُوُفِّیَتْ وَ هِیَ فِی عِدَّتِهَا فَإِنَّهُ یَرِثُهَا وَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا یَرِثُ مِنْ دِیَهِ صَاحِبِهِ مَا لَمْ یَقْتُلْ أَحَدُهُمَا الْآخَرَ وَ زَادَ فِیهِ مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی حَمْزَهَ وَ تَعْتَدُّ عِدَّهَ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا

قَالَ الْحَسَنُ بْنُ سَمَاعَهَ وَ هَذَا الْکَلَامُ سَقَطَ مِنْ کِتَابِ ابْنِ زِیَادٍ وَ لَا أَظُنُّهُ إِلَّا وَ قَدْ رَوَاهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا یُنْفَقُ عَلَیْهَا مِنْ مَالِهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ کَانَتْ تَحْتَهُ امْرَأَهٌ فَطَلَّقَهَا ثُمَّ مَاتَ عَنْهَا قَبْلَ أَنْ تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا قَالَ تَعْتَدُّ أَبْعَدَ الْأَجَلَیْنِ عِدَّهَ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ أَیُّمَا امْرَأَهٍ طُلِّقَتْ ثُمَّ تُوُفِّیَ عَنْهَا زَوْجُهَا قَبْلَ أَنْ تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا وَ لَمْ تَحْرُمْ عَلَیْهِ فَإِنَّهَا تَرِثُهُ ثُمَّ تَعْتَدُّ عِدَّهَ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا وَ إِنْ تُوُفِّیَتْ وَ هِیَ فِی عِدَّتِهَا وَ لَمْ تَحْرُمْ عَلَیْهِ فَإِنَّهُ یَرِثُهَا

أشهر و عشرا بعدها أوجه: الأظهر الأول.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.

قوله علیه السلام:" و لم تحرم علیه" أی کان رجعیا.
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بَابُ طَلَاقِ الْمَرِیضِ وَ نِکَاحِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَرِیضِ أَ لَهُ أَنْ یُطَلِّقَ امْرَأَتَهُ فِی تِلْکَ الْحَالِ قَالَ لَا وَ لَکِنْ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَ إِنْ شَاءَ فَإِنْ دَخَلَ بِهَا وَرِثَتْهُ وَ إِنْ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا فَنِکَاحُهُ بَاطِلٌ

2 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ رَبِیعٍ الْأَصَمِّ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ وَ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی الْوَرْدِ کِلَاهُمَا عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا طَلَّقَ الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ تَطْلِیقَهً فِی مَرَضِهِ ثُمَّ مَکَثَتْ فِی مَرَضِهِ حَتَّی انْقَضَتْ عِدَّتُهَا فَإِنَّهَا تَرِثُهُ مَا لَمْ تَتَزَوَّجْ فَإِنْ کَانَتْ تَزَوَّجَتْ بَعْدَ انْقِضَاءِ الْعِدَّهِ فَإِنَّهَا لَا تَرِثُهُ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ الرَّزَّازُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ کُلِّهِمْ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ وَ هُو


باب طلاق المریض و نکاحه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق کالصحیح.

و قال فی المسالک: طلاق المریض کطلاق الصحیح فی الوقوع، و لکنه یزید عنه بکراهته مطلقا، و ظاهر بعض الأخبار عدم الجواز، و حمل علی الکراهه جمعا، ثم إن کان الطلاق رجعیا توارثا ما دامت فی العده إجماعا، و إن کان بائنا لم یرثها الزوج مطلقا کالصحیح، و ترثه هی فی العده و بعدها إلی سنه من الطلاق ما لم تتزوج بغیره أو یبرأ من مرضه الذی طلق فیه هذا هو المشهور خصوصا بین المتأخرین و ذهب جماعه منهم الشیخ فی النهایه إلی ثبوت التوارث بینهما فی العده مطلقا و اختصاص الإرث بعدها بالمرأه منه دون العکس إلی المده المذکوره.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.
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مَرِیضٌ قَالَ إِنْ مَاتَ فِی مَرَضِهِ وَ لَمْ تَتَزَوَّجْ وَرِثَتْهُ وَ إِنْ کَانَتْ قَدْ تَزَوَّجَتْ فَقَدْ رَضِیَتْ بِالَّذِی صَنَعَ لَا مِیرَاثَ لَهَا

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ لَا یَجُوزُ طَلَاقُ الْمَرِیضِ وَ یَجُوزُ نِکَاحُهُ

5 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَسِّنٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ وَ هُوَ مَرِیضٌ حَتَّی مَضَی لِذَلِکَ سَنَهٌ قَالَ تَرِثُهُ إِذَا کَانَ فِی مَرَضِهِ الَّذِی طَلَّقَهَا وَ لَمْ یَصِحَّ بَیْنَ ذَلِکَ

6 وَ عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنِ ابْنِ رِبَاطٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ وَ هُوَ مَرِیضٌ تَطْلِیقَهً وَ قَدْ کَانَ طَلَّقَهَا قَبْلَ ذَلِکَ تَطْلِیقَتَیْنِ قَالَ فَإِنَّهَا تَرِثُهُ إِذَا کَانَ فِی مَرَضِهِ قَالَ قُلْتُ وَ مَا حَدُّ الْمَرَضِ قَالَ لَا یَزَالُ مَرِیضاً حَتَّی یَمُوتَ وَ إِنْ طَالَ ذَلِکَ إِلَی السَّنَهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا طَلَّقَ الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ فِی مَرَضِهِ وَرِثَتْهُ مَا دَامَ فِی مَرَضِهِ ذَلِکَ وَ إِنِ انْقَضَتْ عِدَّتُهَا إِلَّا أَنْ یَصِحَّ مِنْهُ قَالَ قُلْتُ فَإِنْ طَالَ بِهِ الْمَرَضُ قَالَ مَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ سَنَهٍ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ لِلْمَرِیضِ أَنْ یُطَلِّقَ وَ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَ

9 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ ع عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ وَ هُوَ مَرِیضٌ قَالَ تَرِثُهُ مَا دَامَتْ فِی


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق. 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: موثق.
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عِدَّتِهَا وَ إِنْ طَلَّقَهَا فِی حَالِ إِضْرَارٍ فَهِیَ تَرِثُهُ إِلَی سَنَهٍ فَإِنْ زَادَ عَلَی السَّنَهِ یَوْماً وَاحِداً لَمْ تَرِثْهُ وَ تَعْتَدُّ مِنْهُ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً عِدَّهَ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ تَطْلِیقَتَیْنِ فِی صِحَّهٍ ثُمَّ طَلَّقَ التَّطْلِیقَهَ الثَّالِثَهَ وَ هُوَ مَرِیضٌ إِنَّهَا تَرِثُهُ مَا دَامَ فِی مَرَضِهِ وَ إِنْ کَانَ إِلَی سَنَهٍ

11 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَحْضُرُهُ الْمَوْتُ فَیُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ هَلْ یَجُوزُ طَلَاقُهَا قَالَ نَعَمْ وَ إِنْ مَاتَ وَرِثَتْهُ وَ إِنْ مَاتَتْ لَمْ یَرِثْهَا

12 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَیْسَ لِلْمَرِیضِ أَنْ یُطَلِّقَ وَ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَ فَإِنْ هُوَ تَزَوَّجَ وَ دَخَلَ بِهَا فَهُوَ جَائِزٌ وَ إِنْ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا حَتَّی مَاتَ فِی مَرَضِهِ فَنِکَاحُهُ بَاطِلٌ وَ لَا مَهْرَ لَهَا وَ لَا مِیرَاثَ

قوله علیه السلام:" فی حال إضرار" اختلف الأصحاب فی أن ثبوت الإرث للمطلقه فی المرض هل هو مترتب علی مجرد الطلاق فیه أو معلل بتهمته، فذهب الشیخ فی کتابی الفروع و الأکثر إلی الأول، لإطلاق النصوص، و ذهب فی الاستبصار إلی الثانی لروایه سماعه، و رجحه العلامه فی المختلف و الإرشاد.

قوله علیه السلام:" و تعتد" لعل العده فیما إذا مات فی العده، لا فی بقیه السنه، و لا یبعد أن یکون یلزمها العده فی تمام السنه، لثبوت الإرث، لکن لم أر به قائلا.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مرسل.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: حسن.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: حسن.
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بَابٌ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لا تُضآرُّوهُنَّ لِتُضَیِّقُوا عَلَیْهِنَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُضَارَّ الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ إِذَا طَلَّقَهَا فَیُضَیِّقَ عَلَیْهَا حَتَّی تَنْتَقِلَ قَبْلَ أَنْ تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ نَهَی عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ وَ لا تُضآرُّوهُنَّ لِتُضَیِّقُوا عَلَیْهِنَ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَه 


باب فی قول الله عز و جل" وَ لا تُضآرُّوهُنَّ لِتُضَیِّقُوا عَلَیْهِنَّ"


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن، و سنده الأخیر ضعیف علی المشهور.

قوله تعالی:" وَ لا تُضآرُّوهُنَّ" قبله قوله تعالی:" أَسْکِنُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ سَکَنْتُمْ مِنْ وُجْدِکُمْ.

قال المحقق الأردبیلی (ره) إشاره إلی بیان سکنی الزوجه التی تستحق ذلک یعنی یجب إسکان الزوجه حال الزوجیه أو بعد الطلاق الرجعی فی العده، و دل إجماع علماء أهل البیت و أخبارهم مع الأصل علی تخصیص السکنی و النفقه بها إلا الحامل:" أَسْکِنُوهُنَّ" من الأمکنه التی تسکنونها مما تطیقونه و تقدرون علی تحصیله بسهوله لا بمشقه، و هو معنی قوله:" مِنْ وُجْدِکُمْ" أی وسعکم، و لا تسکنوهن فیما لا یسعهن و لا مع غیرهن مما لا یلیق بهن فیتعبن و قد یلجان إلی الخروج مع تحریمه علیهن أو طلب الطلاق بالفداء.
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بَابُ طَلَاقِ الصِّبْیَانِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ طَلَاقِ الْغُلَامِ لَمْ یَحْتَلِمْ وَ صَدَقَتِهِ فَقَالَ إِذَا طَلَّقَ لِلسُّنَّهِ وَ وَضَعَ الصَّدَقَهَ فِی مَوْضِعِهَا وَ حَقِّهَا فَلَا بَأْسَ وَ هُوَ جَائِزٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ طَلَاقُ الصَّبِیِّ بِشَیْ ءٍ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَجُوزُ طَلَاقُ الصَّبِیِّ وَ لَا السَّکْرَانِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِهِ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ] یَجُوزُ طَلَاقُ الْغُلَامِ إِذَا کَانَ قَدْ عَقَلَ وَ وَصِیَّتُهُ وَ صَدَقَتُهُ وَ إِنْ لَمْ یَحْتَلِمْ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَه 


باب طلاق الصبیان 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و عمل بمضمونها الشیخ و ابن الجنید و جماعه، و اعتبر الشیخان و جماعه من القدماء بلوغ الصبی عشرا فی الطلاق، و المشهور بین المتأخرین عدم صحه طلاق الصبی مطلقا.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور، و السند الثانی موثق.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ] یَجُوزُ طَلَاقُ الصَّبِیِّ إِذَا بَلَغَ عَشْرَ سِنِینَ

بَابُ طَلَاقِ الْمَعْتُوهِ وَ الْمَجْنُونِ وَ طَلَاقِ وَلِیِّهِ عَنْهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْقَمَّاطِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ الْأَحْمَقُ الذَّاهِبُ الْعَقْلِ یَجُوزُ طَلَاقُ وَلِیِّهِ عَلَیْهِ قَالَ وَ لِمَ لَا یُطَلِّقُ هُوَ قُلْتُ لَا یُؤْمَنُ إِنْ طَلَّقَ هُوَ أَنْ یَقُولَ غَداً لَمْ أُطَلِّقْ أَوْ لَا یُحْسِنُ أَنْ یُطَلِّقَ قَالَ مَا أَرَی وَلِیَّهُ إِلَّا بِمَنْزِلَهِ السُّلْطَانِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ أَبُو الْعَبَّاسِ الرَّزَّازُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْقَمَّاطِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ یَعْرِفُ رَأْیَهُ مَرَّهً وَ یُنْکِرُهُ أُخْرَی یَجُوزُ طَلَاقُ وَلِیِّهِ عَلَیْهِ قَالَ مَا لَهُ هُوَ لَا یُطَلِّقُ قُلْتُ لَا یَعْرِفُ حَدَّ الطَّلَاقِ-


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن و آخره مرسل.


باب طلاق المعتوه و المجنون و طلاق ولیه عنه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و لعله علیه السلام حمل کلام السائل أولا علی ذی الأدوار، فقال: علیه السلام" لم لا یطلق فی حال استقامته".

فقال السائل: إن مراده من لا یعقل، و المشهور بین المتقدمین و أکثر المتأخرین جواز طلاق الولی عن المجنون المطبق مع الغبطه لهذه الصحیحه و غیرها، و هو قوی، و ذهب ابن إدریس و قبله الشیخ فی الخلاف إلی عدم الجواز و احتجا بالإجماع و هو غیر ثابت.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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وَ لَا یُؤْمَنُ عَلَیْهِ إِنْ طَلَّقَ الْیَوْمَ أَنْ یَقُولَ غَداً لَمْ أُطَلِّقْ قَالَ مَا أَرَاهُ إِلَّا بِمَنْزِلَهِ الْإِمَامِ یَعْنِی الْوَلِیَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ وَ بُکَیْرٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ بُرَیْدٍ وَ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ وَ إِسْمَاعِیلَ الْأَزْرَقِ وَ مَعْمَرِ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ الْمُوَلَّهَ لَیْسَ لَهُ طَلَاقٌ وَ لَا عِتْقُهُ عِتْقٌ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ طَلَاقِ الْمَعْتُوهِ الذَّاهِبِ الْعَقْلِ أَ یَجُوزُ طَلَاقُهُ قَالَ لَا وَ عَنِ الْمَرْأَهِ إِذَا کَانَتْ کَذَلِکَ أَ یَجُوزُ بَیْعُهَا أَوْ صَدَقَتُهَا قَالَ لَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ شِهَابِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَعْتُوهُ الَّذِی لَا یُحْسِنُ أَنْ یُطَلِّقَ یُطَلِّقُ عَنْهُ وَلِیُّهُ عَلَی السُّنَّهِ قُلْتُ فَإِنْ جَهِلَ فَطَلَّقَهَا ثَلَاثاً فِی مَقْعَدٍ قَالَ یُرَدُّ إِلَی السُّنَّهِ فَإِذَا مَضَتْ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ أَوْ ثَلَاثَهُ قُرُوءٍ فَقَدْ بَانَتْ مِنْهُ بِوَاحِدَهٍ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ طَلَاقٍ جَائِزٌ إِلَّا طَلَاقَ الْمَعْتُوهِ أَوِ الصَّبِیِّ أَوْ مُبَرْسَمٍ أَوْ مَجْنُونٍ أَوْ مَکْرُوه 


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن الفضلاء.

قوله علیه السلام:" المدله" قال فی القاموس: المدله کمعظم، الساهی القلب الذاهب العقل من عشق و نحوه أو من لا یحفظ ما فعل أو فعل به، و فی بعض النسخ الموله بالواو، و قال: فی النهایه: الوله: ذهاب العقل و الخیر من شده الوجد.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الصحاح المعتوه: الناقص العقل.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی القاموس: البرسام: عله یهذی فیها برسم بالضم فهو مبرسم.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْقَمَّاطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی طَلَاقِ الْمَعْتُوهِ قَالَ یُطَلِّقُ عَنْهُ وَلِیُّهُ فَإِنِّی أَرَاهُ بِمَنْزِلَهِ الْإِمَامِ

بَابُ طَلَاقِ السَّکْرَانِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ طَلَاقِ السَّکْرَانِ فَقَالَ لَا یَجُوزُ وَ لَا کَرَامَهَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ طَلَاقُ السَّکْرَانِ بِشَیْ ءٍ

3 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ طَلَاقِ السَّکْرَانِ فَقَالَ لَا یَجُوزُ وَ لَا کَرَامَهَ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنِ ابْنِ رِبَاطٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ صَفْوَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ طَلَاقِ السَّکْرَانِ فَقَالَ لَا یَجُوزُ وَ لَا عِتْقُه 


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


باب طلاق السکران 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن و علیه الفتوی.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.
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بَابُ طَلَاقِ الْمُضْطَرِّ وَ الْمُکْرَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ لَوْ أَنَّ رَجُلًا مُسْلِماً مَرَّ بِقَوْمٍ- لَیْسُوا بِسُلْطَانٍ فَقَهَرُوهُ حَتَّی یَتَخَوَّفَ عَلَی نَفْسِهِ أَنْ یُعْتِقَ أَوْ یُطَلِّقَ فَفَعَلَ لَمْ یَکُنْ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ طَلَاقِ الْمُکْرَهِ وَ عِتْقِهِ فَقَالَ لَیْسَ طَلَاقُهُ بِطَلَاقٍ وَ لَا عِتْقُهُ بِعِتْقٍ فَقُلْتُ إِنِّی رَجُلٌ تَاجِرٌ أَمُرُّ بِالْعَشَّارِ وَ مَعِی مَالٌ فَقَالَ غَیِّبْهُ مَا اسْتَطَعْتَ وَ ضَعْهُ مَوَاضِعَهُ فَقُلْتُ وَ إِنْ حَلَّفَنِی بِالطَّلَاقِ وَ الْعَتَاقِ فَقَالَ احْلِفْ لَهُ ثُمَّ أَخَذَ تَمْرَهً فَحَفَنَ بِهَا مِنْ زُبْدٍ کَانَ قُدَّامَهُ فَقَالَ مَا أُبَالِی حَلَفْتُ لَهُمْ بِالطَّلَاقِ وَ الْعَتَاقِ أَوْ أَکَلْتُهَا

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ وَ صَالِحِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ قَالَ سَأَلْتُ الْعَبْدَ الصَّالِحَ ع وَ هُوَ بِالْعُرَیْضِ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی قَدْ تَزَوَّجْتُ امْرَأَهً وَ کَانَ تُحِبُّنِی فَتَزَوَّجْتُ عَلَیْهَا ابْنَهَ خَالِی وَ قَدْ کَانَ لِی مِنَ الْمَرْأَهِ وَلَدٌ فَرَجَعْتُ إِلَی بَغْدَادَ فَطَلَّقْتُهَا وَاحِدَهً ثُمَّ رَاجَعْتُهَا ثُمَّ طَلَّقْتُهَا الثَّانِیَهَ ثُمَّ رَاجَعْتُهَا ثُمَّ خَرَجْت 


باب طلاق المضطر و المکره 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

قوله علیه السلام:" فحفن بها" فی بعض النسخ بالفاء و النون، و فی القاموس الحفن أخذک الشی ء براحتک و الأصابع مضمومه، و لعله کنایه عن کثره أخذ الزبد، و فی بعضها بالفاء و الراء أی غطها فی الزبد بحیث حدثت فیه حفره، و فی بعضها فحف بها أی جعلها محفوفه و الظاهر أنه مصحف.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.
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مِنْ عِنْدِهَا أُرِیدُ سَفَرِی هَذَا حَتَّی إِذَا کُنْتُ بِالْکُوفَهِ أَرَدْتُ النَّظَرَ إِلَی ابْنَهِ خَالِی فَقَالَتْ أُخْتِی وَ خَالَتِی لَا تَنْظُرُ إِلَیْهَا وَ اللَّهِ أَبَداً حَتَّی تُطَلِّقَ فُلَانَهَ فَقُلْتُ وَیْحَکُمْ وَ اللَّهِ مَا لِی إِلَی طَلَاقِهَا سَبِیلٌ فَقَالَ لِی هُوَ مِنْ شَأْنِکَ لَیْسَ لَکَ إِلَی طَلَاقِهَا سَبِیلٌ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّهُ کَانَتْ لِی مِنْهَا بِنْتٌ وَ کَانَتْ بِبَغْدَادَ وَ کَانَتْ هَذِهِ بِالْکُوفَهِ وَ خَرَجْتُ مِنْ عِنْدِهَا قَبْلَ ذَلِکَ بِأَرْبَعٍ فَأَبَوْا عَلَیَّ إِلَّا تَطْلِیقَهَا ثَلَاثاً وَ لَا وَ اللَّهِ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا أَرَدْتُ اللَّهَ وَ مَا أَرَدْتُ إِلَّا أَنْ أُدَارِیَهُمْ عَنْ نَفْسِی وَ قَدِ امْتَلَأَ قَلْبِی مِنْ ذَلِکَ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَمَکَثَ طَوِیلًا مُطْرِقاً ثُمَّ رَفَعَ رَأْسَهُ إِلَیَّ وَ هُوَ مُتَبَسِّمٌ فَقَالَ أَمَّا مَا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَلَیْسَ بِشَیْ ءٍ وَ لَکِنْ إِذَا قَدَّمُوکَ إِلَی السُّلْطَانِ أَبَانَهَا مِنْکَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ لَا یَجُوزُ الطَّلَاقُ فِی اسْتِکْرَاهٍ وَ لَا یَجُوزُ عِتْقٌ فِی اسْتِکْرَاهٍ وَ لَا یَجُوزُ یَمِینٌ فِی قَطِیعَهِ رَحِمٍ وَ لَا فِی شَیْ ءٍ مِنْ مَعْصِیَهِ اللَّهِ فَمَنْ حَلَفَ أَوْ حُلِّفَ فِی شَیْ ءٍ مِنْ هَذَا وَ فَعَلَهُ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ قَالَ وَ إِنَّمَا الطَّلَاقُ مَا أُرِیدَ بِهِ الطَّلَاقُ مِنْ غَیْرِ اسْتِکْرَاهٍ وَ لَا إِضْرَارٍ عَلَی الْعِدَّهِ وَ السُّنَّهِ عَلَی طُهْرٍ بِغَیْرِ جِمَاعٍ وَ شَاهِدَیْنِ فَمَنْ خَالَفَ هَذَا فَلَیْسَ طَلَاقُهُ وَ لَا یَمِینُهُ بِشَیْ ءٍ یُرَدُّ إِلَی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَمُرُّ بِالْعَشَّارِ وَ مَعِی مَالٌ فَیَسْتَحْلِفُنِی فَإِنْ حَلَفْتُ لَهُ تَرَکَنِی وَ إِنْ لَمْ أَحْلِفْ لَهُ فَتَّشَنِی وَ ظَلَمَنِی فَقَالَ احْلِفْ لَهُ قُلْتُ فَإِنَّهُ یَسْتَحْلِفُنِی بِالطَّلَاقِ فَقَالَ احْلِفْ لَهُ فَقُلْتُ فَإِنَّ الْمَالَ لَا یَکُونُ لِی قَالَ فَعَنْ مَالِ أَخِیکَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص رَدَّ طَلَاقَ ابْنِ عُمَرَ وَ قَدْ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ ثَلَاثاً وَ هِیَ حَائِضٌ فَلَمْ یَرَ

قوله:" فقال لی هو" أی الإمام علیه السلام.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.

و إنما ذکر علیه السلام طلاق ابن عمر علی التنظیر، و الحاصل أن مع الإخلال بالشرائط لا عبره بالطلاق.
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ذَلِکَ رَسُولُ اللَّهِ شَیْئاً

بَابُ طَلَاقِ الْأَخْرَسِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الرَّجُلِ تَکُونُ عِنْدَهُ الْمَرْأَهُ ثُمَّ یَصْمُتُ فَلَا یَتَکَلَّمُ قَالَ یَکُونُ أَخْرَسَ قُلْتُ نَعَمْ فَیُعْلَمُ مِنْهُ بُغْضٌ لِامْرَأَتِهِ وَ کَرَاهَتُهُ لَهَا أَ یَجُوزُ أَنْ یُطَلِّقَ عَنْهُ وَلِیُّهُ قَالَ لَا وَ لَکِنْ یَکْتُبُ وَ یُشْهِدُ عَلَی ذَلِکَ قُلْتُ لَا یَکْتُبُ وَ لَا یَسْمَعُ کَیْفَ یُطَلِّقُهَا فَقَالَ بِالَّذِی یُعْرَفُ مِنْهُ مِنْ فِعَالِهِ مِثْلِ مَا ذَکَرْتَ مِنْ کَرَاهَتِهِ وَ بُغْضِهِ لَهَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ طَلَاقِ الْخَرْسَاءِ قَالَ یَلُفُّ قِنَاعَهَا عَلَی رَأْسِهَا وَ یَجْذِبُهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع


باب طلاق الأخرس 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی المسالک: لو تعذر النطق بالطلاق کفت الإشاره به کالأخرس، و یعتبر فیها أن تکون مفهمه لمن یخالطه، و یعرف إشارته، و یعتبر الشاهدین لها، و لو عرف الکتابه کانت من جمله الإشاره بل أقوی، و لا تعتبر ضمیمه الإشاره إلیها، و قدمها ابن إدریس علی الإشاره، و یؤیده روایه ابن أبی نصر و اعتبر جماعه من الأصحاب منهم الصدوقان فیه إلقاء القناع علی المرأه یری أنها قد حرمت علیه، لروایه السکونی و أبی بصیر و منهم من خیر بین الإشاره و إلقاء القناع، و منهم من جمع بینهما، و الحق الاکتفاء بالإشاره المفهمه و إلقاء القناع مع إفهامه ذلک من جملتها.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.
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قَالَ طَلَاقُ الْأَخْرَسِ أَنْ یَأْخُذَ مِقْنَعَتَهَا فَیَضَعَهَا عَلَی رَأْسِهَا وَ یَعْتَزِلَهَا

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ فِی رَجُلٍ أَخْرَسَ کَتَبَ فِی الْأَرْضِ بِطَلَاقِ امْرَأَتِهِ قَالَ إِذَا فَعَلَ ذَلِکَ فِی قُبُلِ الطُّهْرِ بِشُهُودٍ وَ فُهِمَ عَنْهُ کَمَا یُفْهَمُ عَنْ مِثْلِهِ وَ یُرِیدُ الطَّلَاقَ جَازَ طَلَاقُهُ عَلَی السُّنَّهِ

بَابُ الْوَکَالَهِ فِی الطَّلَاقِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ الرَّزَّازُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ جَعَلَ أَمْرَ امْرَأَتِهِ إِلَی رَجُلٍ فَقَالَ اشْهَدُوا أَنِّی جَعَلْتُ أَمْرَ فُلَانَهَ إِلَی فُلَانٍ أَ یَجُوزُ ذَلِکَ لِلرَّجُلِ قَالَ نَعَمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ یَجْعَلُ أَمْرَ امْرَأَتِهِ إِلَی رَجُلٍ فَقَالَ اشْهَدُوا أَنِّی قَدْ جَعَلْتُ أَمْرَ فُلَانَهَ إِلَی فُلَانٍ فَیُطَلِّقُهَا أَ یَجُوزُ ذَلِکَ لِلرَّجُلِ قَالَ نَعَم 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


باب الوکاله فی الطلاق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و لا خلاف بین الأصحاب فی جواز التوکیل فی الطلاق للغائب، و المشهور جوازه للحاضر أیضا، و ذهب الشیخ و أتباعه إلی المنع فیه، و علی قول الشیخ یتحقق الغیبه بمفارقه مجلس الطلاق، و إن کان فی البلد، و حمل خبر عدم الجواز علی الحاضر جمعا بین الأخبار، و لا یخفی عدم صلاحیته، لمعارضه سائر الأخبار، و یمکن حمله علی الکراهه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ جَعَلَ طَلَاقَ امْرَأَتِهِ بِیَدِ رَجُلَیْنِ فَطَلَّقَ أَحَدُهُمَا وَ أَبَی الْآخَرُ فَأَبَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنْ یُجِیزَ ذَلِکَ حَتَّی یَجْتَمِعَا جَمِیعاً عَلَی طَلَاقٍ

4 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی هِلَالٍ الرَّازِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ وَکَّلَ رَجُلًا بِطَلَاقِ امْرَأَتِهِ إِذَا حَاضَتْ وَ طَهُرَتْ وَ خَرَجَ الرَّجُلُ فَبَدَا لَهُ فَأَشْهَدَ أَنَّهُ قَدْ أَبْطَلَ مَا کَانَ أَمَرَهُ بِهِ وَ أَنَّهُ قَدْ بَدَا لَهُ فِی ذَلِکَ قَالَ فَلْیُعْلِمْ أَهْلَهُ وَ لْیُعْلِمِ الْوَکِیلَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ جَعَلَ طَلَاقَ امْرَأَتِهِ بِیَدِ رَجُلَیْنِ فَطَلَّقَ أَحَدُهُمَا وَ أَبَی الْآخَرُ فَأَبَی عَلِیٌّ ع أَنْ یُجِیزَ ذَلِکَ حَتَّی یَجْتَمِعَا عَلَی الطَّلَاقِ جَمِیعاً

وَ رُوِیَ أَنَّهُ لَا تَجُوزُ الْوَکَالَهُ فِی الطَّلَاقِ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا تَجُوزُ الْوَکَالَهُ فِی الطَّلَاقِ

قَالَ الْحَسَنُ بْنُ سَمَاعَهَ وَ بِهَذَا الْحَدِیثِ نَأْخُذ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.

ص: 219









بَابُ الْإِیلَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی الْإِیلَاءِ إِذَا آلَی الرَّجُلُ أَنْ لَا یَقْرَبَ امْرَأَتَهُ وَ لَا یَمَسَّهَا وَ لَا یَجْمَعَ رَأْسَهُ وَ رَأْسَهَا فَهُوَ فِی سَعَهٍ مَا لَمْ تَمْضِ الْأَرْبَعَهُ الْأَشْهُرِ فَإِذَا مَضَتْ أَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ وُقِفَ فَإِمَّا أَنْ یَفِی ءَ فَیَمَسَّهَا وَ إِمَّا أَنْ یَعْزِمَ عَلَی الطَّلَاقِ فَیُخَلِّیَ عَنْهَا حَتَّی إِذَا حَاضَتْ وَ طَهُرَتْ مِنْ حَیْضِهَا طَلَّقَهَا تَطْلِیقَهً قَبْلَ أَنْ یُجَامِعَهَا بِشَهَادَهِ عَدْلَیْنِ ثُمَّ هُوَ أَحَقُّ بِرَجْعَتِهَا مَا لَمْ تَمْضِ الثَّلَاثَهُ الْأَقْرَاء


باب الإیلاء


اشاره

باب الإیلاء

الإیلاء لغه: الحلف، و شرعا حلف الزوج الدائم علی ترک وطئ الزوجه المدخوله بها قبلا مطلقا أو زیاده علی أربعه أشهر للإضرار بها، و کان طلاقا فی الجاهلیه کالظهار، فغیر الشرع حکمه، و جعل له أحکاما خاصه إن جمع شرائطه و إلا فهو یمین یعتبر فیه ما یعتبر فی الیمین أو یلحقه حکمه.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی المسالک: متعلق الإیلاء إن کان صریحا فی المراد منه لغه و عرفا کإیلاج الفرج فی الفرج أو عرفا کاللفظه المشهوره فی ذلک، فلا شبهه فی وقوعه، و إن وقع بغیر الصریح فیه مما یدل عرفا کالجماع و الوطء فإن قصدهما الإیلاء وقع بغیر خلاف، کما لا إشکال فی عدم وقوعه لو قصد بهما غیره، أما لو أطلق ففی وقوعه قولان. أصحهما الوقوع، و فی الأخبار تصریح بالاکتفاء بلفظ الجماع، و أما قوله لا جمع رأسی و رأسک مخده و لا ساقفتک ففی وقوع الإیلاء بهما مع قصده قولان: ذهب الشیخ فی الخلاف و ابن إدریس و العلامه إلی العدم، و ذهب الشیخ فی المبسوط و جماعه إلی الوقوع لحسنه برید، و فیه نظر، لأن الروایه لیست صریحه، لاحتمال کون الواو للجمع، فیتعلق الإیلاء بالجمیع فلا یلزم تعلقه بکل واحد.
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2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَهْجُرُ امْرَأَتَهُ مِنْ غَیْرِ طَلَاقٍ وَ لَا یَمِینٍ سَنَهً لَمْ یَقْرَبْ فِرَاشَهَا قَالَ لِیَأْتِ أَهْلَهُ وَ قَالَ أَیُّمَا رَجُلٍ آلَی مِنِ امْرَأَتِهِ وَ الْإِیلَاءُ أَنْ یَقُولَ لَا وَ اللَّهِ لَا أُجَامِعُکِ کَذَا وَ کَذَا وَ یَقُولَ وَ اللَّهِ لَأَغِیضَنَّکِ أَغِیظَنَّکِ] ثُمَّ یُغَاضِبَهَا فَإِنَّهُ یَتَرَبَّصُ بِهَا أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ ثُمَّ یُؤْخَذُ بَعْدَ الْأَرْبَعَهِ الْأَشْهُرِ فَیُوقَفُ فَإِنْ فَاءَ وَ الْإِیفَاءُ أَنْ یُصَالِحَ أَهْلَهُ فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ فَإِنْ لَمْ یَفِئْ جُبِرَ عَلَی أَنْ یُطَلِّقَ وَ لَا یَقَعُ بَیْنَهُمَا طَلَاقٌ حَتَّی یُوقَفَ وَ إِنْ کَانَ أَیْضاً بَعْدَ الْأَرْبَعَهِ الْأَشْهُرِ یُجْبَرُ عَلَی أَنْ یَفِی ءَ أَوْ یُطَلِّقَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

قوله علیه السلام:" کذا و کذا" أی مده زادت علی أربعه أشهر.

قوله علیه السلام:" و الإیفاء" أن یصالح إما بالوطء أو بأن ترضی الزوجه.

قوله علیه السلام:" حتی یوقف" أی عند الحکم ثم فیه أبحاث:

الأول إن المشهور أن مده التربص تحتسب من حین المرافعه لا من حین الإیلاء و قال ابن عقیل و ابن الجنید: إنها من الإیلاء، و اختاره فی المختلف، و هو الظاهر من الآیه و الروایات.

الثانی: قال السید فی شرح النافع: یستفاد من صحیحه الحلبی أن المؤلی لو أراد طلاق الزوجه لم یکن له ذلک إلا بعد المرافعه، و إن کان بعد الأربعه الأشهر، و قد وقع التصریح بذلک فی روایه أبی بصیر انتهی.

و أقول: لعل المراد بما فی الخبرین نفی توهم کون الإیلاء فی نفسه طلاقا بدون أن یعقب بطلاق.

الثالث: و لا خلاف بین الأصحاب فی أنه لا ینعقد الإیلاء إلا فی إضرار، فلو حلف لصلاح لم ینعقد الإیلاء، کما لو حلف لتضررها بالوطء، أو لصلاح اللبن، و یدل علیه قوله علیه السلام:" یقول و الله لأغیظنک ثم یغاضبها".


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.
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عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا آلَی الرَّجُلُ مِنِ امْرَأَتِهِ وَ الْإِیلَاءُ أَنْ یَقُولَ وَ اللَّهِ لَا أُجَامِعُکِ کَذَا وَ کَذَا وَ یَقُولَ وَ اللَّهِ لَأَغِیضَنَّکِ أَغِیظَنَّکِ] ثُمَّ یُغَاضِبَهَا ثُمَّ یَتَرَبَّصُ بِهَا أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ فَإِنْ فَاءَ وَ الْإِیفَاءُ أَنْ یُصَالِحَ أَهْلَهُ أَوْ یُطَلِّقَ عِنْدَ ذَلِکَ وَ لَا یَقَعُ بَیْنَهُمَا طَلَاقٌ حَتَّی یُوقَفَ وَ إِنْ کَانَ بَعْدَ الْأَرْبَعَهِ الْأَشْهُرِ حَتَّی یَفِی ءَ أَوْ یُطَلِّقَ

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُکَیْرِ بْنِ أَعْیَنَ وَ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُمَا قَالا إِذَا آلَی الرَّجُلُ أَنْ لَا یَقْرَبَ امْرَأَتَهُ فَلَیْسَ لَهَا قَوْلٌ وَ لَا حَقٌّ فِی الْأَرْبَعَهِ الْأَشْهُرِ وَ لَا إِثْمَ عَلَیْهِ فِی کَفِّهِ عَنْهَا فِی الْأَرْبَعَهِ الْأَشْهُرِ فَإِنْ مَضَتِ الْأَرْبَعَهُ الْأَشْهُرِ قَبْلَ أَنْ یَمَسَّهَا فَسَکَتَتْ وَ رَضِیَتْ فَهُوَ فِی حِلٍّ وَ سَعَهٍ فَإِنْ رَفَعَتْ أَمْرَهَا قِیلَ لَهُ إِمَّا أَنْ تَفِی ءَ فَتَمَسَّهَا وَ إِمَّا أَنْ تُطَلِّقَ وَ عَزْمُ الطَّلَاقِ أَنْ یُخَلِّیَ عَنْهَا فَإِذَا حَاضَتْ وَ طَهُرَتْ طَلَّقَهَا وَ هُوَ أَحَقُّ بِرَجْعَتِهَا مَا لَمْ تَمْضِ ثَلَاثَهُ قُرُوءٍ فَهَذَا الْإِیلَاءُ الَّذِی أَنْزَلَهُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فِی کِتَابِهِ وَ سُنَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ إِنَّ الْمُؤْلِیَ یُجْبَرُ عَلَی أَنْ یُطَلِّقَ تَطْلِیقَهً بَائِنَهً

وَ عَنْ غَیْرِ مَنْصُورٍ أَنَّهُ یُطَلِّقُ تَطْلِیقَهً یَمْلِکُ الرَّجْعَهَ فَقَالَ لَهُ بَعْضُ أَصْحَابِهِ إِنَّ هَذَا مُنْتَقِضٌ فَقَالَ لَا الَّتِی تَشْکُو


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

و إن الکلام فیه یقع فی مقامین: الأول- انتظار الحیض و الطهر بعد الأربعه الأشهر، و انتقالها من طهر المواقعه إلی غیره و علی أی حال لا یخلو من إشکال، إلا أن یحمل علی الاستحباب، أو علی ما إذا طلق فی أثناء المده أو علی ما إذا وطئ فی أثناء المده، و قلنا بعدم بطلان الإیلاء بذلک، کما قیل: و إن کان ضعیفا. الثانی- ذهب معظم الأصحاب إلی أنه یقع طلاق المولی منها رجعیا، و فی المسأله قول نادر: بوقوعه بائنا لصحیحه منصور، و یمکن حملها علی أن المراد ببینونتها خروجها عن الزوجیه المحضه و إن کان الطلاق رجعیا جمعا بین الأدله.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

قوله:" إن هذا منتقض" قال الوالد العلامه قدس سره: الظاهر أن
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فَتَقُولُ یُجْبِرُنِی وَ یَضُرُّنِی وَ یَمْنَعُنِی مِنَ الزَّوْجِ یُجْبَرُ عَلَی أَنْ یُطَلِّقَهَا تَطْلِیقَهً بَائِنَهً وَ الَّتِی تَسْکُتُ وَ لَا تَشْکُو إِنْ شَاءَ یُطَلِّقُهَا تَطْلِیقَهً یَمْلِکُ الرَّجْعَهَ

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی رَجُلٌ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّ امْرَأَتِی أَرْضَعَتْ غُلَاماً وَ إِنِّی قُلْتُ وَ اللَّهِ لَا أَقْرَبُکِ حَتَّی تَفْطِمِیهِ فَقَالَ لَیْسَ فِی الْإِصْلَاحِ إِیلَاءٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ آلَی مِنِ امْرَأَتِهِ بَعْدَ مَا دَخَلَ بِهَا فَقَالَ إِذَا مَضَتْ أَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ وُقِفَ وَ إِنْ کَانَ بَعْدَ حِینٍ فَإِنْ فَاءَ فَلَیْسَ بِشَیْ ءٍ وَ هِیَ امْرَأَتُهُ وَ إِنْ عَزَمَ الطَّلَاقَ فَقَدْ عَزَمَ وَ قَالَ الْإِیلَاءُ أَنْ یَقُولَ الرَّجُلُ لِامْرَأَتِهِ وَ اللَّهِ لَأَغِیضَنَّکِ أَغِیظَنَّکِ] وَ لَأَسُوءَنَّکِ ثُمَّ یَهْجُرَهَا وَ لَا یُجَامِعَهَا حَتَّی تَمْضِیَ أَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ فَإِذَا مَضَتْ أَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ فَقَدْ

جمیلا روی مره عن منصور عنه علیه السلام أنه یطلقها بائنا، و مره عن غیره رجعیا، فقال أحد تلامذته: إن الخبرین متناقضان، و لا یجوز التناقض فی أقوالهم، فأجاب جمیل، و یمکن أن یکون المقول له الإمام علیه السلام. و إن کان جمیل فهو أیضا لا یقول من قبل نفسه، و قال الشیخ: یمکن حملها علی من یری الإمام إجباره علی أن یطلق تطلیقه ثانیه، بأن یقاربها ثم یطلقها، أو أن یکون الروایه مختصه بمن کانت عند الرجل علی تطلیقه واحده، و لعل مراد الشیخ بالتطلیق الثانیه تکریرها إلی ثلاث طلقات.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.

و قال الوالد العلامه (ره): اعلم أن الروایات المستفیضه فی باب الإیلاء لیس فیها الکفاره إلا فی روایه، و هی غیر صحیحه السند، و یمکن حملها علی الاستحباب و استدل علی الکفاره بآیه الیمین، مع أنها مخصصه بالأخبار الکثیره بالراجح أو التقیه أو المتساوی، و لا ریب عندنا فی عدم انعقاده فی المرجوح أنه یفعله و لا کفاره، و هنا کذلک، و نقلوا الإجماع فی لزوم الکفاره فی مده التربص، و اختلفوا فیها بعدها، و المشهور لزوم الکفاره فیه أیضا لکن الإجماع الخالی عن الروایه المعتبره
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وَقَعَ الْإِیلَاءُ وَ یَنْبَغِی لِلْإِمَامِ أَنْ یُجْبِرَهُ عَلَی أَنْ یَفِی ءَ أَوْ یُطَلِّقَ فَإِنْ فَاءَ فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ وَ إِنْ عَزَمَ الطَّلَاقَ فَإِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمُؤْلِی یُوقَفُ بَعْدَ الْأَرْبَعَهِ الْأَشْهُرِ فَإِنْ شَاءَ إِمْسَاکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ فَإِنْ عَزَمَ الطَّلَاقَ فَهِیَ وَاحِدَهٌ وَ هُوَ أَمْلَکُ بِرَجْعَتِهَا

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ أَبُو الْعَبَّاسِ مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْإِیلَاءِ مَا هُوَ فَقَالَ هُوَ أَنْ یَقُولَ الرَّجُلُ لِامْرَأَتِهِ وَ اللَّهِ لَا أُجَامِعُکِ کَذَا وَ کَذَا وَ یَقُولَ وَ اللَّهِ لَأَغِیضَنَّکِ أَغِیظَنَّکِ] فَیُتَرَبَّصَ بِهَا أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ ثُمَّ یُؤْخَذُ فَیُوقَفُ بَعْدَ الْأَرْبَعَهِ الْأَشْهُرِ فَإِنْ فَاءَ وَ هُوَ أَنْ یُصَالِحَ أَهْلَهُ فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ وَ إِنْ لَمْ یَفِئْ جُبِرَ عَلَی أَنْ یُطَلِّقَ وَ لَا یَقَعُ طَلَاقٌ فِیمَا بَیْنَهُمَا وَ لَوْ کَانَ بَعْدَ الْأَرْبَعَهِ الْأَشْهُرِ مَا لَمْ یَرْفَعْهُ إِلَی الْإِمَامِ

10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الْمُؤْلِی إِذَا أَبَی أَنْ یُطَلِّقَ قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَجْعَلُ لَهُ حَظِیرَهً مِنْ قَصَبٍ وَ یَحْبِسُهُ فِیهَا وَ یَمْنَعُهُ مِنَ الطَّعَامِ وَ الشَّرَابِ حَتَّی یُطَلِّقَ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ رَفَعَهُ

یشکل التمسک به، نعم هو أحوط.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المسالک: إن امتنع من الأمرین لم یطلق عنه الحاکم، بل یحبسه و یعزره، و یضیق علیه فی المطعم و المشرب، بأن یطعمه فی الحبس و یسقیه ما لا یصبر علیه مثله عاده إلی أن یختار أحدهما.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مرفوع.
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إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمُؤْلِی إِمَّا أَنْ یَفِی ءَ أَوْ یُطَلِّقَ فَإِنْ فَعَلَ وَ إِلَّا ضُرِبَتْ عُنُقُهُ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا غَاضَبَ الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ فَلَمْ یَقْرَبْهَا مِنْ غَیْرِ یَمِینٍ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ فَاسْتَعْدَتْ عَلَیْهِ فَإِمَّا أَنْ یَفِی ءَ وَ إِمَّا أَنْ یُطَلِّقَ فَإِنْ تَرَکَهَا مِنْ غَیْرِ مُغَاضَبَهٍ أَوْ یَمِینٍ فَلَیْسَ بِمُؤْلٍ

13 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمْدَانَ الْقَلَانِسِیِّ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ بُنَانٍ عَنِ ابْنِ بَقَّاحٍ عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا أَبَی الْمُؤْلِی أَنْ یُطَلِّقَ جَعَلَ لَهُ حَظِیرَهً مِنْ قَصَبٍ وَ أَعْطَاهُ رُبُعَ قُوتِهِ حَتَّی یُطَلِّقَ

بَابُ أَنَّهُ لَا یَقَعُ الْإِیلَاءُ إِلَّا بَعْدَ دُخُولِ الرَّجُلِ بِأَهْلِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَقَعُ الْإِیلَاءُ إِلَّا عَلَی امْرَأَهٍ قَدْ دَخَلَ بِهَا زَوْجُهَا


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: حسن.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مختلف فیه.


باب أنه لا یقع الإیلاء إلا بعد دخول الرجل بأهله 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال فی المسالک: اشترط الأصحاب فی الإیلاء کونها مدخولا بها، لصحیحه محمد بن مسلم و روایه أبی الصلاح و قد تقدم فی الظهار خلاف فی ذلک مع اشتراکهما فی الأخبار الصحیحه الداله علی الاشتراط، و إن استند المانع إلی عموم الآیه فهو وارد هنا، و لکن لم ینقلوا فیه خلافا، و المناسب اشتراکهما فی الخلاف، و ربما قیل: به هنا أیضا لکنه نادر.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یُؤْلِی مِنِ امْرَأَتِهِ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا قَالَ لَا یَقَعُ الْإِیلَاءُ حَتَّی یَدْخُلَ بِهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ لَا أَعْلَمُهُ إِلَّا عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَکُونُ مُؤْلِیاً حَتَّی یَدْخُلَ بِهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع عَنْ رَجُلٍ آلَی مِنِ امْرَأَتِهِ وَ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا قَالَ لَا إِیلَاءَ حَتَّی یَدْخُلَ بِهَا فَقَالَ أَ رَأَیْتَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا حَلَفَ أَنْ لَا یَبْنِیَ بِأَهْلِهِ سَنَتَیْنِ أَوْ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ أَ کَانَ یَکُونُ إِیلَاءً

بَابُ الرَّجُلِ یَقُولُ لِامْرَأَتِهِ هِیَ عَلَیْهِ حَرَامٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ قَالَ لِامْرَأَتِهِ أَنْتِ عَلَیَّ حَرَامٌ فَقَالَ لِی لَوْ کَانَ لِی عَلَیْهِ سُلْطَانٌ لَأَوْجَعْتُ رَأْسَهُ وَ قُلْتُ لَهُ اللَّهُ أَحَلَّهَا لَکَ فَمَا حَرَّمَهَا عَلَیْکَ إِنَّهُ لَمْ یَزِدْ عَلَی أَنْ کَذَبَ فَزَعَمَ أَنَّ مَا أَحَلَّ اللَّهُ لَهُ حَرَامٌ وَ لَا یَدْخُلُ عَلَیْهِ طَلَاقٌ وَ لَا کَفَّارَهٌ فَقُلْت 


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل کالحسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و قال فی المغرب: بنی علی امرأه دخل بها.


باب الرجل یقول لامرأته هی علیه حرام 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لم یزد علی أن کذب" أی أنه لما لم یکن من الصیغ التی وضعها
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قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکَ فَجَعَلَ فِیهِ الْکَفَّارَهَ- فَقَالَ إِنَّمَا حَرَّمَ عَلَیْهِ جَارِیَتَهُ مَارِیَهَ وَ حَلَفَ أَنْ لَا یَقْرَبَهَا فَإِنَّمَا جَعَلَ عَلَیْهِ الْکَفَّارَهَ فِی الْحَلْفِ وَ لَمْ یَجْعَلْ عَلَیْهِ فِی التَّحْرِیمِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ قَالَ لِامْرَأَتِهِ أَنْتِ عَلَیَّ حَرَامٌ فَإِنَّا نُرْوَی بِالْعِرَاقِ أَنَّ عَلِیّاً ع جَعَلَهَا ثَلَاثاً فَقَالَ کَذَبُوا لَمْ یَجْعَلْهَا طَلَاقاً وَ لَوْ کَانَ لِی عَلَیْهِ سُلْطَانٌ لَأَوْجَعْتُ رَأْسَهُ ثُمَّ أَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَحَلَّهَا لَکَ فَمَا ذَا حَرَّمَهَا عَلَیْکَ مَا زِدْتَ عَلَی أَنْ کَذَبْتَ فَقُلْتَ لِشَیْ ءٍ أَحَلَّهُ اللَّهُ لَکَ إِنَّهُ حَرَامٌ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنِ ابْنِ رِبَاطٍ عَنْ أَبِی مَخْلَدٍ السَّرَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی شَبَّهُ بْنُ عَقَّالٍ بَلَغَنِی أَنَّکَ تَزْعُمُ أَنَّ مَنْ قَالَ مَا أَحَلَّ اللَّهُ عَلَیَّ حَرَامٌ أَنَّکَ لَا تَرَی ذَلِکَ شَیْئاً قُلْتُ أَمَّا قَوْلُکَ الْحِلُّ عَلَیَّ حَرَامٌ فَهَذَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ الْوَلِیدُ جَعَلَ ذَلِکَ فِی أَمْرِ سَلَامَهَ امْرَأَتِهِ وَ أَنَّهُ بَعَثَ یَسْتَفْتِی أَهْلَ الْحِجَازِ وَ أَهْلَ الْعِرَاقِ وَ أَهْلَ الشَّامِ فَاخْتَلَفُوا عَلَیْهِ فَأَخَذَ بِقَوْلِ أَهْلِ الْحِجَازِ إِنَّ ذَلِکَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ

4 حُمَیْدٌ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ قَالَ لِامْرَأَتِهِ أَنْتِ عَلَیَّ حَرَامٌ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ کَفَّارَهٌ وَ لَا طَلَاقٌ

الشارع للإنشاء، فهی لا یصلح له فیکون خبرا کذبا، أو أن إنشاء هذا الکلام یتضمن الإخبار بأنه من صیغ التحریم و الفراق و اعتقاد ذلک و هو کذب علی الله.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.
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بَابُ الْخَلِیَّهِ وَ الْبَرِیئَهِ وَ الْبَتَّهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّجُلِ یَقُولُ لِامْرَأَتِهِ أَنْتِ مِنِّی خَلِیَّهٌ أَوْ بَرِیئَهٌ أَوْ بَتَّهٌ أَوْ حَرَامٌ قَالَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ قَالَ لِامْرَأَتِهِ أَنْتِ مِنِّی بَائِنٌ وَ أَنْتِ مِنِّی خَلِیَّهٌ وَ أَنْتِ مِنِّی بَرِیئَهٌ قَالَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ قَالَ لِامْرَأَتِهِ أَنْتِ خَلِیَّهٌ أَوْ بَرِیئَهٌ أَوْ بَتَّهٌ أَوْ حَرَامٌ قَالَ لَیْسَ بِشَیْ ء


باب الخلیه و البریئه و البته


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله" خلیه" أی خالیه من الزوج، و کذا البریه أی بریه، و قوله" بته" أی مقطوعه الوصله، و تنکیر البته جوزه الفراء، و الأکثر علی أنه لا یستعمل إلا معرفا باللام، و قال الجوهری: یقال: لأفعله بته أو لا أفعله البته لکل أمر لا رجعه فیه، و نصب علی المصدر، و قال فی النهایه: امرأه خلیه لا زوج لها.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.
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بَابُ الْخِیَارِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ عَنْ صَفْوَانَ وَ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْخِیَارِ فَقَالَ وَ مَا هُوَ وَ مَا ذَاکَ إِنَّمَا ذَاکَ شَیْ ءٌ کَانَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ وَ ابْنِ رِبَاطٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی سَمِعْتُ أَبَاکَ یَقُولُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص خَیَّرَ نِسَاءَهُ فَاخْتَرْنَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَلَمْ یُمْسِکْهُنَّ عَلَی طَلَاقٍ وَ لَوِ اخْتَرْن 


باب الخیار


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و قال فی المسالک: اتفق علماء الإسلام من عدا الأصحاب علی جواز تفویض الزوج أمر الطلاق إلی المرأه، و تخییرها فی نفسها ناویا به الطلاق، و وقوع الطلاق لو اختارت نفسها، و أما الأصحاب فاختلفوا فذهب جماعه منهم ابن الجنید و ابن أبی عقیل و السید و ظاهر ابن بابویه إلی وقوعه إذا اختارت نفسها بعد تخیره لها علی الفور مع اجتماع شرائط الطلاق، و ذهب الأکثر و منهم الشیخ و المتأخرون إلی عدم وقوعه بذلک، و وجه الخلاف إلی اختلاف الروایات، و أجاب المانعون عن الأخبار الداله علی الوقوع بحملها علی التقیه، و حملها العلامه فی المختلف علی ما إذا طلقت بعد التخییر و هو غیر سدید، و اختلف القائلون بوقوعه فی أنه هل یقع رجعیا أو بائنا، فقال ابن أبی عقیل: یقع رجعیا، و فصل ابن الجنید فقال: إن کان التخییر بعوض کان بائنا، و إلا کان رجعیا و یمکن الجمع بین الأخبار بحمل البائن علی ما لا عده لها، و الرجعی علی ما لها عده کالطلاق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.

قوله علیه السلام:" فلم یمسکهن علی طلاق" ردا علی مالک من العامه، حیث
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أَنْفُسَهُنَّ لَبِنَّ فَقَالَ إِنَّ هَذَا حَدِیثٌ کَانَ یَرْوِیهِ أَبِی عَنْ عَائِشَهَ وَ مَا لِلنَّاسِ وَ لِلْخِیَارِ إِنَّمَا هَذَا شَیْ ءٌ خَصَّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ رَسُولَهُ ص

3 حُمَیْدٌ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنِ ابْنِ رِبَاطٍ عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ خَیَّرَ امْرَأَتَهُ فَاخْتَارَتْ نَفْسَهَا بَانَتْ مِنْهُ قَالَ لَا إِنَّمَا هَذَا شَیْ ءٌ کَانَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص خَاصَّهً أُمِرَ بِذَلِکَ فَفَعَلَ وَ لَوِ اخْتَرْنَ أَنْفُسَهُنَّ لَطَلَّقَهُنَّ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- قُلْ لِأَزْواجِکَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها فَتَعالَیْنَ أُمَتِّعْکُنَّ وَ أُسَرِّحْکُنَّ سَراحاً جَمِیلًا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ جَعَلَ أَمْرَ امْرَأَتِهِ بِیَدِهَا قَالَ فَقَالَ وَلَّی الْأَمْرَ مَنْ لَیْسَ أَهْلَهُ وَ خَالَفَ السُّنَّهَ وَ لَمْ یُجِزِ النِّکَاحَ

زعم أن المرأه إن اختارت نفسها فهی ثلاث تطلیقات، و إن اختارت زوجها فهی واحده یرویه عن عائشه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.

و ظاهر الخبر أن فی تخییر الرسول صلی الله علیه و آله أیضا لم یکن یقع الطلاق إلا بأن یطلقهن فکیف غیره، و علی المشهور یحتمل أن یکون المراد به التطلیق اللغوی و فی بعض النسخ" لطلقن" فالأخیر فیه أظهر.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.

قوله علیه السلام:" ولی الأمر" أی شرط فی عقد النکاح أن یکون الطلاق بید الزوجه و لا یکون للزوج خیار فی ذلک، فحکم علیه السلام ببطلان الشرط لکونه مخالفا للسنه، و بطلان النکاح لاشتماله علی الشرط الفاسد، و هذا لا یناسب الباب إلا أن یکون غرضه من العنوان أعم من التخییر المشروط فی العقد، أو حمل الخبر علی التخییر المعهود، فالمراد بقوله" لم یجز النکاح" من باب الأفعال أنه لم یجز و لم یعمل بما هو حکم النکاح من عدم اختیار الزوجه، و لا یخفی بعده مع ورود الأخبار الکثیره
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بَابُ کَیْفَ کَانَ أَصْلُ الْخِیَارِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنِفَ- لِرَسُولِ اللَّهِ ص مِنْ مَقَالَهٍ قَالَتْهَا بَعْضُ نِسَائِهِ فَأَنْزَلَ اللَّهُ آیَهَ التَّخْیِیرِ فَاعْتَزَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص نِسَاءَهُ تِسْعاً وَ عِشْرِینَ لَیْلَهً فِی مَشْرَبَهِ أُمِّ إِبْرَاهِیمَ ثُمَّ دَعَاهُنَّ فَخَیَّرَهُنَّ فَاخْتَرْنَهُ فَلَمْ یَکُ شَیْئاً وَ لَوِ اخْتَرْنَ أَنْفُسَهُنَّ کَانَتْ وَاحِدَهً بَائِنَهً قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ مَقَالَهِ الْمَرْأَهِ مَا هِیَ قَالَ فَقَالَ إِنَّهَا قَالَتْ یَرَی مُحَمَّدٌ أَنَّهُ لَوْ طَلَّقَنَا أَنَّهُ لَا یَأْتِینَا الْأَکْفَاءُ مِنْ قَوْمِنَا یَتَزَّوَجُونَّا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ ذَکَرَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ زَیْنَبَ قَالَتْ لِرَسُولِ اللَّهِ ص لَا تَعْدِلُ وَ أَنْتَ رَسُولُ اللَّهِ وَ قَالَتْ حَفْصَهُ إِنْ طَلَّقَنَا وَجَدْنَا أَکْفَاءَنَا فِی قَوْمِنَا فَاحْتَبَسَ الْوَحْیُ عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص عِشْرِینَ یَوْماً قَالَ فَأَنِفَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِرَسُولِهِ فَأَنْزَلَ یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ

المصرحه بما ذکرناه أولا.


باب کیف کان أصل الخیار


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و قال فی القاموس: أنف من الشی ء: کرهه، و المشربه: الغرفه.

قوله علیه السلام:" فاعتزل" لعل تأخیر تلک المده للانتقال عن طهر المواقعه إلی طهر آخر لیصح الطلاق بعد اختیار هن له.

قوله علیه السلام:" فلم یک شیئا" أی طلاقا ردا علی مالک.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و یحتمل أن یکون احتباس الوحی بعد أمره بالاعتزال هذه المده فلا ینافی ما سبق، و یحتمل أن یکون سقط من الرواه لفظ التسعه، ثم اعلم أن ظاهر تلک الأخبار أن مع اختیار الفراق یقع بائنا لا رجعیا، و یحتمل أن یکون المراد أنه
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لِأَزْواجِکَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها فَتَعالَیْنَ إِلَی قَوْلِهِ- أَجْراً عَظِیماً قَالَ فَاخْتَرْنَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوِ اخْتَرْنَ أَنْفُسَهُنَّ لَبِنَّ وَ إِنِ اخْتَرْنَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَلَیْسَ بِشَیْ ءٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ یَقُولُ إِنَّ بَعْضَ نِسَاءِ النَّبِیِّ ص قَالَتْ أَ یَرَی مُحَمَّدٌ أَنَّهُ إِنْ طَلَّقَنَا لَا نَجِدُ الْأَکْفَاءَ مِنْ قَوْمِنَا قَالَ فَغَضِبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ فَوْقِ سَبْعِ سَمَاوَاتِهِ فَأَمَرَهُ فَخَیَّرَهُنَّ حَتَّی انْتَهَی إِلَی زَیْنَبَ بِنْتِ جَحْشٍ فَقَامَتْ وَ قَبَّلَتْهُ وَ قَالَتْ أَخْتَارُ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ زَیْنَبَ بِنْتَ جَحْشٍ قَالَتْ أَ یَرَی رَسُولُ اللَّهِ ص إِنْ خَلَّی سَبِیلَنَا أَنَّا لَا نَجِدُ زَوْجاً غَیْرَهُ وَ قَدْ کَانَ اعْتَزَلَ نِسَاءَهُ تِسْعاً وَ عِشْرِینَ لَیْلَهً فَلَمَّا قَالَتْ زَیْنَبُ الَّذِی قَالَتْ بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ جَبْرَئِیلَ إِلَی مُحَمَّدٍ ص فَقَالَ- قُلْ لِأَزْواجِکَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها فَتَعالَیْنَ أُمَتِّعْکُنَّ الْآیَتَیْنِ کِلْتَیْهِمَا فَقُلْنَ بَلْ نَخْتَارُ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الدَّارَ الْآخِرَهَ

5 عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ زَیْنَبَ بِنْتَ جَحْشٍ قَالَتْ لِرَسُولِ اللَّهِ ص لَا تَعْدِلُ وَ أَنْتَ نَبِیٌّ فَقَالَ تَرِبَتْ یَدَاکِ إِذَا لَمْ أَعْدِلْ فَمَنْ یَعْدِلُ فَقَالَتْ دَعَوْتَ اللَّهَ یَا رَسُولَ اللَّهِ لِیَقْطَعَ یَدَیَّ فَقَالَ لَا

صلی الله علیه و آله لم یکن لیرجع بعد ذلک، و إن جاز له الرجوع، و یحتمل أن یکون البینونه من خواصه صلی الله علیه و آله علی تقدیر عموم التخییر.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق و السند الثانی ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: و فیه" علیک بذات الدین تربت یداک" یقال: ترب الرجل

ص: 232








وَ لَکِنْ لَتَتْرَبَانِ فَقَالَتْ إِنَّکَ إِنْ طَلَّقْتَنَا وَجَدْنَا فِی قَوْمِنَا أَکْفَاءَنَا فَاحْتَبَسَ الْوَحْیُ عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص تِسْعاً وَ عِشْرِینَ لَیْلَهً ثُمَّ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَأَنِفَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِرَسُولِهِ فَأَنْزَلَ- یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها الْآیَتَیْنِ فَاخْتَرْنَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَلَمْ یَکُ شَیْئاً وَ لَوِ اخْتَرْنَ أَنْفُسَهُنَّ لَبِنَ

وَ عَنْهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ مِثْلَهُ

6 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ إِذَا خَیَّرَ امْرَأَتَهُ فَقَالَ إِنَّمَا الْخِیَرَهُ لَنَا لَیْسَ لِأَحَدٍ وَ إِنَّمَا خَیَّرَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِمَکَانِ عَائِشَهَ فَاخْتَرْنَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُنَّ أَنْ یَخْتَرْنَ غَیْرَ رَسُولِ اللَّهِ ص

إذا افتقر، أی لصق بالتراب و أترب إذا استغنی، و هذه الکلمه جاریه علی ألسنه العرب لا یریدون به الدعاء علی المخاطب، و لا وقوع الأمر به، کما یقولون: قاتله الله، و قیل: معناها" لله درک"، و قیل: أراد به المثل لیری المأمور بذلک الجد، و أنه إن خالفه فقد أساء.

و قال بعضهم: هو دعاء علی الحقیقه، فإنه قد قال لعائشه" تربت یمینک" لأنه رأی الحاجه خیرا لها، و الأول الوجه، و یعضده قوله فی حدیث خزیمه:" أنعم صباحا تربت یداک" فإن هذا دعاء له، و ترغیب فی استعماله ما تقدمت الوصیه به، أ لا تراه أنه قال: أنعم صباحا.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.

قوله علیه السلام:" لمکان عائشه" أی إنما لم یطلقهن ابتداء بل خیرهن، لأنه صلی الله علیه و آله کان یحب عائشه لحسنها و جمالها، و کان یعلم أنهن لا یخترن غیره صلی الله علیه و آله لحرمه الأزواج علیهن و لغیرها من الأسباب، أو أن السبب الأعظم فی هذه القضیه کان سوء معاشره عائشه و قله احترامها له صلی الله علیه و آله، و یحتمل أن یکون المراد بقوله" و لم یکن لهن أن یخترن" أنه لو کن اخترن المفارقه لم یکن یقع الطلاق إلا بأن یطلقهن الرسول صلی الله علیه و آله کما هو الظاهر من أکثر الأخبار، و إن کان خلاف المشهور.
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بَابُ الْخُلْعِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَحِلُّ خُلْعُهَا حَتَّی تَقُولَ لِزَوْجِهَا وَ اللَّهِ لَا أُبِرُّ لَکَ قَسَماً وَ لَا أُطِیعُ لَکَ أَمْراً وَ لَا أَغْتَسِلُ لَکَ مِنْ جَنَابَهٍ وَ لَأُوطِئَنَّ فِرَاشَکَ وَ لآَذَنَنَّ عَلَیْکَ بِغَیْرِ إِذْنِکَ وَ قَدْ کَانَ النَّاسُ یُرَخِّصُونَ فِیمَا دُونَ هَذَا فَإِذَا قَالَتِ الْمَرْأَهُ ذَلِکَ لِزَوْجِهَا حَلَّ لَهُ مَا أَخَذَ مِنْهَا فَکَانَتْ عِنْدَهُ عَلَی تَطْلِیقَتَیْنِ بَاقِیَتَیْنِ وَ کَانَ الْخُلْعُ تَطْلِیقَهً وَ قَالَ یَکُونُ الْکَلَامُ مِن 


باب الخلع 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله علیه السلام:" لا أبر لک" أی لا أطیعک فیما تأمر و إن کان مؤکدا بالیمین.

قوله علیه السلام:" و لا اغتسل لک" لعله کنایه عن عدم تمکینه من الوطء، قال فی النهایه: فی حدیث" و لکم علیهن أن لا یوطئن فرشکم أحدا تکرهونه" أی لا یأذن لأحد من الرجال الأجانب أن یدخل علیهن فیتحدث إلیهن، و کان ذلک من عاده العرب لا یعدونه ریبه، و لا یرون به بأسا، فلما نزلت آیه الحجاب نهوا عن ذلک.

قوله علیه السلام:" بغیر إذنک" کنایه عن الزنا أو مقدماته أو القتل و فتح الباب للسارق.

قوله علیه السلام:" و قد کان الناس یرخصون" أی کان عمل فقهاء الصحابه و التابعین الرخصه فی الخلع، و فی الأخذ منها زائدا علی ما أعطیت بأقل من هذا النشوز و هذه الأقوال.

قوله علیه السلام:" یکون الکلام" أی ناشئا من کراهتها من غیر أن تعلم أن تقول ذلک.

قوله علیه السلام:" طلاقا إلا للعده" أی فی طهر غیر المواقعه، ثم اعلم أن مذهب الأصحاب أن الخلع مشروط بکراهه المرأه للزوج فلو خالعها من دون کراهتها
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عِنْدِهَا وَ قَالَ لَوْ کَانَ الْأَمْرُ إِلَیْنَا لَمْ نُجِزْ طَلَاقاً إِلَّا لِلْعِدَّهِ

2 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ جَمِیعاً عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُخْتَلِعَهِ فَقَالَ لَا یَحِلُّ لِزَوْجِهَا أَنْ یَخْلَعَهَا حَتَّی تَقُولَ لَا أُبِرُّ لَکَ قَسَماً وَ لَا أُقِیمُ حُدُودَ اللَّهِ فِیکَ وَ لَا أَغْتَسِلُ لَکَ مِنْ جَنَابَهٍ وَ لَأُوطِئَنَّ فِرَاشَکَ وَ لَأُدْخِلَنَّ بَیْتَکَ مَنْ تَکْرَهُ مِنْ غَیْرِ أَنْ تَعْلَمَ هَذَا وَ لَا یَتَکَلَّمُونَهُمْ وَ تَکُونُ هِیَ الَّتِی تَقُولُ ذَلِکَ فَإِذَا هِیَ اخْتَلَعَتْ فَهِیَ بَائِنٌ وَ لَهُ أَنْ یَأْخُذَ مِنْ مَالِهَا مَا قَدَرَ عَلَیْهِ وَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یَأْخُذَ مِنَ الْمُبَارِئَهِ کُلَّ الَّذِی أَعْطَاهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُخْتَلِعَهُ الَّتِی تَقُولُ لِزَوْجِهَا اخْلَعْنِی وَ أَنَا أُعْطِیکَ مَا أَخَذْتُ مِنْکَ فَقَالَ لَا یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَأْخُذَ مِنْهَا شَیْئاً حَتَّی تَقُولَ وَ اللَّهِ لَا أُبِرُّ لَکَ قَسَماً وَ لَا أُطِیعُ لَکَ أَمْراً وَ لآَذَنَنَّ فِی بَیْتِکَ بِغَیْرِ إِذْنِکَ وَ لَأُوطِئَنَّ فِرَاشَکَ غَیْرَکَ فَإِذَا فَعَلَتْ ذَلِکَ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَعْلَمَهَا حَلَّ لَهُ مَا أَخَذَ مِنْهَا وَ کَانَتْ تَطْلِیقَهً بِغَیْرِ طَلَاقٍ یَتْبَعُهَا فَکَانَتْ بَائِناً بِذَلِکَ وَ کَانَ

له وقع باطلا، و یستفاد من الروایات أنه لا یکفی بمجرد تحقق الکراهه، بل لا بد من انتهائها إلی الحد المذکور فیها، و بمضمونها أفتی الشیخ و غیره حتی قال ابن إدریس فی سرائره: إن إجماع أصحابنا منعقد علی أنه لا یجوز الخلع إلا بعد أن یسمع منها ما لا یحل ذکره من قولها" لا اغتسل لک من جنابه" أو یعلم ذلک منها فعلا.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.

قوله علیه السلام:" و لا یتکلمونهم، أی أقارب المرأه.

قوله علیه السلام:" و لیس له" یدل علی ما ذهب إلیه الصدوق و جماعه من المنع من أخذ تمام المهر فی المبارأه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

قوله علیه السلام:" و کانت بائنا" أی لیس له الرجوع إلا أن ترجع فی البذل، و اختلف الأصحاب فی الخلع إذا وقع بغیر لفظ الطلاق، هل یقع بمجرده، أم یشترط اتباعه
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خَاطِباً مِنَ الْخُطَّابِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا خَلَعَ الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ فَهِیَ وَاحِدَهٌ بَائِنَهٌ وَ هُوَ خَاطِبٌ مِنَ الْخُطَّابِ وَ لَا یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَخْلَعَهَا حَتَّی تَکُونَ هِیَ الَّتِی تَطْلُبُ ذَلِکَ مِنْهُ مِنْ غَیْرِ أَنْ یُضِرَّ بِهَا وَ حَتَّی تَقُولَ لَا أُبِرُّ لَکَ قَسَماً وَ لَا أَغْتَسِلُ لَکَ مِنْ جَنَابَهٍ وَ لَأُدْخِلَنَّ بَیْتَکَ مَنْ تَکْرَهُ وَ لَأُوطِئَنَّ فِرَاشَکَ وَ لَا أُقِیمُ حُدُودَ اللَّهِ فَإِذَا کَانَ هَذَا مِنْهَا فَقَدْ طَابَ لَهُ مَا أَخَذَ مِنْهَا

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ یَحِلُّ خُلْعُهَا حَتَّی تَقُولَ لِزَوْجِهَا ثُمَّ ذَکَرَ مِثْلَ مَا ذَکَرَ أَصْحَابُهُ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ قَدْ کَانَ یُرَخَّصُ لِلنِّسَاءِ فِیمَا هُوَ دُونَ هَذَا فَإِذَا قَالَتْ لِزَوْجِهَا ذَلِکَ حَلَّ خُلْعُهَا وَ حَلَّ لِزَوْجِهَا مَا أَخَذَ مِنْهَا وَ کَانَتْ عَلَی تَطْلِیقَتَیْنِ بَاقِیَتَیْنِ وَ کَانَ الْخُلْعُ تَطْلِیقَهً وَ لَا یَکُونُ الْکَلَامُ إِلَّا مِنْ عِنْدِهَا ثُمَّ قَالَ لَوْ کَانَ الْأَمْرُ إِلَیْنَا لَمْ یَکُنِ

بالطلاق؟ الأشهر الأول، و ذهب الشیخ و جماعه إلی الثانی.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" حل خلعها" یومئ إلی ما هو المشهور من عدم وجوب الخلع حینئذ بل جوازه، و قال الشیخ فی النهایه: بوجوبه و تبعه القاضی و جماعه استنادا إلی أن ذلک منکر، و النهی عن المنکر واجب، و إنما یتم بالخلع، و الجواب منع انحصار المنع فی الخلع، و المشهور استحبابه.

و قیل: الأقوی حینئذ استحباب فراقها، و أما کونه بالخلع فغیر واضح.

قوله علیه السلام:" لو کان الأمر إلینا" قال الوالد العلامه رحمه الله: أی کنا لم نجوز الخلع بدون الاتباع بالطلاق، و أما الیوم فیجوز لکم أن تجعلوا الخلع طلاقا تقیه، أو المعنی لو کان الأمر إلینا نأمرهم استحبابا بأن لا یوقعوا التفریق إلا بالطلاق
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الطَّلَاقُ إِلَّا لِلْعِدَّهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا قَالَتِ الْمَرْأَهُ لِزَوْجِهَا جُمْلَهَ لَا أُطِیعُ لَکَ أَمْراً مُفَسَّراً أَوْ غَیْرَ مُفَسَّرٍ حَلَّ لَهُ مَا أَخَذَ مِنْهَا وَ لَیْسَ لَهُ عَلَیْهَا رَجْعَهٌ

7 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْخُلْعُ وَ الْمُبَارَاهُ تَطْلِیقَهٌ بَائِنٌ وَ هُوَ خَاطِبٌ مِنَ الْخُطَّابِ

8 حُمَیْدٌ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا قَالَتِ الْمَرْأَهُ وَ اللَّهِ لَا أُطِیعُ لَکَ أَمْراً مُفَسَّراً أَوْ غَیْرَ مُفَسَّرٍ حَلَّ لَهُ مَا أَخَذَ مِنْهَا وَ لَیْسَ لَهُ عَلَیْهَا رَجْعَهٌ

9 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ أَنَّ جَمِیلًا شَهِدَ بَعْضَ أَصْحَابِنَا وَ قَدْ أَرَادَ أَنْ یَخْلَعَ ابْنَتَهُ مِنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا فَقَالَ جَمِیلٌ لِلرَّجُلِ مَا تَقُولُ رَضِیْتَ بِهَذَا الَّذِی أَخَذْتَ وَ تَرَکْتَهَا فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ لَهُمْ جَمِیلٌ قُومُوا فَقَالُوا یَا أَبَا عَلِیٍّ لَیْسَ تُرِیدُ یَتْبَعُهَا الطَّلَاقُ قَالَ لَا قَالَ وَ کَانَ جَعْفَرُ بْنُ سَمَاعَهَ یَقُولُ یَتْبَعُهَا الطَّلَاقُ فِی الْعِدَّهِ وَ یَحْتَجُّ بِرِوَایَهِ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنِ الْعَبْدِ الصَّالِحِ ع قَالَ قَالَ عَلِیٌّ ع الْمُخْتَلِعَهُ یَتْبَعُهَا الطَّلَاقُ

العدی، أو لم نجوز الطلاق و الخلع و غیرهما إلا للعده، کما قال تعالی" فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ".


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: موثق موقوف و آخره ضعیف علی المشهور بموسی بن بکر.

قوله" یتبعها الطلاق" قال السید فی شرح النافع: هذه متروکه الظاهر، لتضمنها أن المختلعه یتبعها بالطلاق ما دامت فی العده، و الشیخ لا یقول بذلک، بل یعتبر وقوع الطلاق بعد تلک الصیغه بغیر فصل، و قال الوالد رحمه الله: لعل المراد
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مَا دَامَتْ فِی الْعِدَّهِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الْمُخْتَلِعَهِ إِنَّهَا لَا تَحِلُّ لَهُ حَتَّی تَتُوبَ مِنْ قَوْلِهَا الَّذِی قَالَتْ لَهُ عِنْدَ الْخُلْعِ

بَابُ الْمُبَارَاهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ جَمِیعاً عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُبَارَاهِ کَیْفَ هِیَ فَقَالَ یَکُونُ لِلْمَرْأَهِ شَیْ ءٌ عَلَی زَوْجِهَا مِنْ صَدَاقٍ أَوْ مِنْ غَیْرِهِ وَ یَکُونُ قَدْ أَعْطَاهَا بَعْضَهُ فَیَکْرَهُ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا فَتَقُولُ الْمَرْأَهُ لِزَوْجِهَا مَا أَخَذْتُ مِنْکَ فَهُوَ لِی وَ مَا بَقِیَ عَلَیْکَ فَهُوَ لَکَ وَ أُبَارِئُکَ فَیَقُولُ الرَّجُلُ

بأن الخلع و إن کان بائنا یمکن أن یصیر رجعیا بأن ترجع المرأه فی البذل، فیرجع إلیها ثم یطلقها للعده.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: حسن.

و محمول علی الاستحباب أو کنایه عن الرجوع فی البذل، و فیه تأیید للقول بوجوب الخلع مع تحقق شرائطه بل یمکن حمله علیه.


باب المبارأه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و المبارأه بالهمز و قد تغلب ألفا و أصلها المفارقه، قال الجوهری: تقول: بارأت شریکی إذا فارقته، و المراد بها فی الشرع طلاق بعوض مترتب علی کراهه کل من الزوجین، و هی کالخلع لکنها تترتب علی کراهه کل منهما لصاحبه، و یترتب الخلع علی کراهه الزوجه، و یأخذ فی المبارأه بقدر ما وصل إلیها، و لا تحل الزیاده، و تقف الفرقه فی المبارأه علی التلفظ بالطلاق اتفاقا منا علی ما نقل عن بعض، و فی الخلع علی الخلاف، و یظهر من جماعه من الأصحاب کالصدوقین و ابن أبی عقیل المنع
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لَهَا فَإِنْ أَنْتِ رَجَعْتِ فِی شَیْ ءٍ مِمَّا تَرَکْتِ فَأَنَا أَحَقُّ بِبُضْعِکِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمُبَارِئَهُ یُؤْخَذُ مِنْهَا دُونَ الصَّدَاقِ وَ الْمُخْتَلِعَهُ یُؤْخَذُ مِنْهَا مَا شَاءَ أَوْ مَا تَرَاضَیَا عَلَیْهِ مِنْ صَدَاقٍ أَوْ أَکْثَرَ وَ إِنَّمَا صَارَتِ الْمُبَارِئَهُ یُؤْخَذُ مِنْهَا دُونَ الْمَهْرِ وَ الْمُخْتَلِعَهُ یُؤْخَذُ مِنْهَا مَا شَاءَ لِأَنَّ الْمُخْتَلِعَهَ تَعْتَدِی فِی الْکَلَامِ وَ تَکَلَّمُ بِمَا لَا یَحِلُّ لَهَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنْ بَارَأَتْ امْرَأَهٌ زَوْجَهَا فَهِیَ وَاحِدَهٌ وَ هُوَ خَاطِبٌ مِنَ الْخُطَّابِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ امْرَأَهٍ قَالَتْ لِزَوْجِهَا لَکَ کَذَا وَ کَذَا وَ خَلِّ سَبِیلِی فَقَالَ هَذِهِ الْمُبَارَاهُ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ أَبُو الْعَبَّاسِ مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ جَمِیعاً عَنْ سُفْیَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُبَارَاهُ تَقُولُ الْمَرْأَهُ لِزَوْجِهَا لَکَ مَا عَلَیْکَ وَ اتْرُکْنِی أَوْ تَجْعَلُ لَهُ مِنْ قِبَلِهَا شَیْئاً فَیَتْرُکُهَا إِلَّا أَنَّهُ یَقُولُ فَإِنِ ارْتَجَعْتِ فِی شَیْ ءٍ فَأَنَا أَمْلَکُ بِبُضْعِکِ وَ لَا یَحِلُّ لِزَوْجِهَا أَنْ یَأْخُذَ مِنْهَا إِلَّا الْمَهْرَ

من أخذ المثل فی المبارأه بل یقتصر علی الأقل.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

و یدل علی مذهب الصدوقین.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.

و یدل علی المشهور، و یمکن حمل الخبر السابق فی قدر المهر علی الکراهه جمعا.
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فَمَا دُونَهُ

6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُبَارِئَهُ تَقُولُ لِزَوْجِهَا لَکَ مَا عَلَیْکَ وَ بَارِئْنِی وَ یَتْرُکُهَا قَالَ قُلْتُ فَیَقُولُ لَهَا فَإِنِ ارْتَجَعْتِ فِی شَیْ ءٍ فَأَنَا أَمْلَکُ بِبُضْعِکِ قَالَ نَعَمْ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنِ الْمَرْأَهِ تُبَارِئُ زَوْجَهَا أَوْ تَخْتَلِعُ مِنْهُ بِشَاهِدَیْنِ عَلَی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ هَلْ تَبِینُ مِنْهُ فَقَالَ إِذَا کَانَ ذَلِکَ عَلَی مَا ذَکَرْتَ فَنَعَمْ قَالَ قُلْتُ قَدْ رُوِیَ لَنَا أَنَّهَا لَا تَبِینُ مِنْهُ حَتَّی یَتْبَعَهَا الطَّلَاقُ قَالَ فَلَیْسَ ذَلِکَ إِذاً خُلْعاً فَقُلْتُ تَبِینُ مِنْهُ قَالَ نَعَمْ

8 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْن 


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إذا خلع" قال المحقق رحمه الله فی النافع، فی المبارأه: و یشترط اتباعها بالطلاق علی قول الأکثر، و قال المحقق السید محمد فی شرحه: مقتضی العباره تحقق الخلاف هنا أیضا کما فی الخلع و إن کان القائل بالاشتراط هنا أکثر، و فی الشرائع: ادعی اتفاق الأصحاب علی اعتبار التلفظ بالطلاق، و لم أقف علی روایه تدل علی الاشتراط صریحا و لا ظاهرا انتهی.

و قال الشهید الثانی (ره): و فی کلام الشیخ فی التهذیب أیضا إیذان بالخلاف لأنه نسب القول إلی المحصلین من الأصحاب لا إلیهم مطلقا، و فی المسأله إشکال و الاحتیاط ظاهر، و قال السید (ره) فی تصحیح لفظ الخبر: کذا فیما وقفت علیه من نسخ الکافی و التهذیب، و الصواب" خلعا" بإثبات الألف لیکون خبر" لیس" و ذکر الشهید فی شرح الإرشاد أنه وجده مضبوطا فی خط بعض الأفاضل" إذا خلع" بفتح الخاء و اللام، و فی بعض نسخ التهذیب" خلعا" علی القانون اللغوی قال: و هو الأصح.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.
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عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ یَکُونُ خُلْعٌ أَوْ مُبَارَاهٌ إِلَّا بِطُهْرٍ فَقَالَ لَا یَکُونُ إِلَّا بِطُهْرٍ

9 صَفْوَانُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ صَفْوَانُ عَنْ عَنْبَسَهَ بْنِ مُصْعَبٍ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَکُونُ طَلَاقٌ وَ لَا تَخْیِیرٌ وَ لَا مُبَارَاهٌ إِلَّا عَلَی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ بِشُهُودٍ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ لَا طَلَاقَ وَ لَا خُلْعَ وَ لَا مُبَارَاهَ وَ لَا خِیَارَ إِلَّا عَلَی طُهْرٍ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ

بَابُ عِدَّهِ الْمُخْتَلِعَهِ وَ الْمُبَارِئَهِ وَ نَفَقَتِهِمَا وَ سُکْنَاهُمَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عِدَّهُ الْمُخْتَلِعَهِ مِثْلُ عِدَّهِ الْمُطَلَّقَهِ وَ خُلْعُهَا طَلَاقُهَا

2 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تُمَتَّعُ الْمُخْتَلِعَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ الْمُخْتَلِعَهُ لَا تُمَتَّع 


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: السند الأول صحیح. و الثانی ضعیف، و علیه فتوی الأصحاب.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.


باب عده المختلعه و المبارأه و نفقتهما و سکناهما


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.
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4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ عِدَّهِ الْمُخْتَلِعَهِ کَمْ هِیَ قَالَ عِدَّهُ الْمُطَلَّقَهِ وَ لْتَعْتَدَّ فِی بَیْتِهَا وَ الْمُبَارِئَهُ بِمَنْزِلَهِ الْمُخْتَلِعَهِ

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عِدَّهُ الْمُخْتَلِعَهِ عِدَّهُ الْمُطَلَّقَهِ وَ خُلْعُهَا طَلَاقُهَا قَالَ وَ سَأَلْتُهُ هَلْ تُمَتَّعُ بِشَیْ ءٍ قَالَ لَا

6 حُمَیْدٌ عَنِ الْحَسَنِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمُخْتَلِعَهِ قَالَ عِدَّتُهَا عِدَّهُ الْمُطَلَّقَهِ وَ تَعْتَدُّ فِی بَیْتِهَا وَ الْمُخْتَلِعَهُ بِمَنْزِلَهِ الْمُبَارِئَهِ

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ وَ صَفْوَانَ عَنْ رِفَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُخْتَلِعَهُ لَا سُکْنَی لَهَا وَ لَا نَفَقَهَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِی الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لِکُلِّ مُطَلَّقَهٍ مُتْعَهٌ إِلَّا الْمُخْتَلِعَهَ فَإِنَّهَا اشْتَرَتْ نَفْسَهَا

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اخْتَلَعَتْ مِنْهُ امْرَأَتُهُ أَ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَخْطُبَ أُخْتَهَا


الحدیث الرابع


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.

و قال السید فی شرح النافع: هل یجوز للمختلع أن یتزوج أخت المختلعه قبل أن تنقضی عدتها؟ الأقرب ذلک، للأصل و لصحیحه أبی بصیر، و متی تزوج الأخت امتنع رجوع المختلعه فی البذل لما عرفت أن رجوعه مشروط بإمکان رجوعه، بل بتوافقهما و تراضیهما علی التراجع من الطرفین انتهی.

أقول و یمکن حمله علی مجرد الخطبه بدون النکاح.

ص: 242











مِنْ قَبْلِ أَنْ تَنْقَضِیَ عِدَّهُ الْمُخْتَلِعَهِ قَالَ نَعَمْ قَدْ بَرِئَتْ عِصْمَتُهَا مِنْهُ وَ لَیْسَ لَهُ عَلَیْهَا رَجْعَهٌ

بَابُ النُّشُوزِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِنِ امْرَأَهٌ خافَتْ مِنْ بَعْلِها نُشُوزاً أَوْ إِعْراضاً فَقَالَ إِذَا کَانَ کَذَلِکَ فَهَمَّ بِطَلَاقِهَا قَالَتْ لَهُ أَمْسِکْنِی وَ أَدَعَ لَکَ بَعْضَ مَا عَلَیْکَ وَ أُحَلِّلَکَ مِنْ یَوْمِی وَ لَیْلَتِی حَلَّ لَهُ ذَلِکَ وَ لَا جُنَاحَ عَلَیْهِمَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِنِ امْرَأَهٌ خافَتْ مِنْ بَعْلِها نُشُوزاً أَوْ إِعْراضاً فَقَالَ هِیَ الْمَرْأَهُ تَکُونُ عِنْدَ الرَّجُلِ فَیَکْرَهُهَا فَیَقُولُ لَهَا إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أُطَلِّقَکِ فَتَقُولُ لَهُ لَا تَفْعَلْ إِنِّی أَکْرَهُ أَنْ تُشْمَتَ بِی وَ لَکِنِ انْظُرْ فِی لَیْلَتِی فَاصْنَعْ بِهَا مَا شِئْتَ وَ مَا کَانَ سِوَی ذَلِکَ مِنْ شَیْ ءٍ فَهُوَ لَکَ وَ دَعْنِی عَلَی حَالَتِی فَهُوَ قَوْلُهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- فَلا جُناح 


باب النشوز


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

قوله تعالی:" وَ إِنِ امْرَأَهٌ خافَتْ" قال المحقق الأردبیلی (ره): أی علمت أو ظنت أو توقعت نُشُوزاً أی استعلاء و ارتفاعا بنفسه عنها إلی غیرها إما لبغضه لها أو لکراهه منها شیئا کعلو سنها و غیره، أَوْ إِعْراضاً أی انصرافا بوجهه أو ببعض منافعه التی کانت لها منه،" فَلا جُناحَ عَلَیْهِما" أی لا حرج و لا إثم علی کل من الزوج و الزوجه أن یصلحا بینهما صلحا، بأن یترک المرأه یومها أو تقنع عنه ببعض ما یجب لها من نفقه أو کسوه أو غیر ذلک تستعطفه بذلک، فیستدیم المقام فی حباله، کذا فسر، و فیه تأمل، لأنه یلزم إباحه، أخذ الشی ء للإتیان بما یجب علیه و ترک ما یحرم علیه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

ص: 243







عَلَیْهِما أَنْ یُصْلِحا بَیْنَهُما صُلْحاً وَ هُوَ هَذَا الصُّلْحُ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ هَاشِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِنِ امْرَأَهٌ خافَتْ مِنْ بَعْلِها نُشُوزاً أَوْ إِعْراضاً قَالَ هَذَا تَکُونُ عِنْدَهُ الْمَرْأَهُ لَا تُعْجِبُهُ فَیُرِیدُ طَلَاقَهَا فَتَقُولُ لَهُ أَمْسِکْنِی وَ لَا تُطَلِّقْنِی وَ أَدَعَ لَکَ مَا عَلَی ظَهْرِکَ وَ أُعْطِیَکَ مِنْ مَالِی وَ أُحَلِّلَکَ مِنْ یَوْمِی وَ لَیْلَتِی فَقَدْ طَابَ ذَلِکَ لَهُ کُلُّهُ

بَابُ الْحَکَمَیْنِ وَ الشِّقَاقِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ الْعَبْدَ الصَّالِحَ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِنْ خِفْتُمْ شِقاقَ بَیْنِهِما فَابْعَثُوا حَکَما


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


باب الحکمین و الشقاق 


اشاره

باب الحکمین و الشقاق

الشقاق فعال من الشق لأن کل واحد منهما فی شق.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

قوله تعالی:" وَ إِنْ خِفْتُمْ" قیل المعنی إن خفتم استمرار الشقاق، و إلا فالشقاق حاصل، و قیل: المراد بالخوف العلم أو الظن الغالب، و ذهب الأکثر إلی أن الباعث للحکمین هو الحاکم، فالخطاب متوجه إلی الحکام، و قیل: إلی الزوجین، و قیل إلی أهالیهما، ثم اختلفوا فی أن البعث واجب أو مندوب قولان:

و المشهور: أن بعثهما تحکیم لا توکیل، فیصلحان إن اتفقا، و لا یفرقان إلا مع إذن الزوج فی الطلاق و المرأه فی البذل، و یظهر من ابن الجنید جواز طلاقهما من دون الإذن، و قال السید فی شرح النافع: الأقرب أن المرسل بهما إن کان هو الحاکم کان بعثهما تحکیما محضا، فلیس لهما التفریق قطعا، و إن کان الزوجان

ص: 244








مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِها فَقَالَ یَشْتَرِطُ الْحَکَمَانِ إِنْ شَاءَا فَرَّقَا وَ إِنْ شَاءَا جَمَعَا فَفَرَّقَا أَوْ جَمَعَا جَازَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِها قَالَ لَیْسَ لِلْحَکَمَیْنِ أَنْ یُفَرِّقَا حَتَّی یَسْتَأْمِرَا الرَّجُلَ وَ الْمَرْأَهَ وَ یَشْتَرِطَا عَلَیْهِمَا إِنْ شِئْنَا جَمَعْنَا وَ إِنْ شِئْنَا فَرَّقْنَا فَإِنْ جَمَعَا فَجَائِزٌ فَإِنْ فَرَّقَا فَجَائِزٌ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِها قَالَ الْحَکَمَانِ یَشْتَرِطَانِ إِنْ شَاءَا فَرَّقَا وَ إِنْ شَاءَا جَمَعَا فَإِنْ جَمَعَا فَجَائِزٌ وَ إِنْ فَرَّقَا فَجَائِزٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِها أَ رَأَیْتَ إِنِ اسْتَأْذَنَ الْحَکَمَانِ فَقَالا لِلرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ أَ لَیْسَ قَدْ جَعَلْتُمَا أَمْرَکُمَا إِلَیْنَا فِی الْإِصْلَاحِ وَ التَّفْرِیقِ فَقَالَ الرَّجُلُ وَ الْمَرْأَهُ نَعَمْ فَأَشْهَدَا بِذَلِکَ شُهُوداً عَلَیْهِمَا أَ یَجُوزُ تَفْرِیقُهُمَا عَلَیْهِمَا قَالَ نَعَمْ وَ لَکِنْ لَا یَکُونُ إِلَّا عَلَی طُهْرٍ مِنَ الْمَرْأَهِ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ مِنَ الزَّوْجِ قِیلَ لَهُ أَ رَأَیْتَ إِنْ قَالَ أَحَدُ الْحَکَمَیْنِ قَدْ فَرَّقْتُ بَیْنَهُمَا وَ قَالَ الْآخَرُ لَمْ أُفَرِّقْ بَیْنَهُمَا فَقَالَ لَا یَکُونُ تَفْرِیقٌ حَتَّی یَجْتَمِعَا جَمِیعاً عَلَی التَّفْرِیقِ فَإِذَا اجْتَمَعَا عَلَی التَّفْرِیقِ جَازَ تَفْرِیقُهُمَا

توکیلا فیجوز لهما التصرف فیما تعلقت به الوکاله من صلح أو طلاق أو بذل صداق أو غیر ذلک، و لیس لهما تجاوز ما تعلقت به الوکاله.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.

ص: 245








5 وَ عَنْهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ وَ غَیْرِهِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِها قَالَ لَیْسَ لِلْحَکَمَیْنِ أَنْ یُفَرِّقَا حَتَّی یَسْتَأْمِرَا

بَابُ الْمَفْقُودِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْمَفْقُودِ فَقَالَ الْمَفْقُودُ إِذَا مَضَی لَهُ أَرْبَعُ سِنِینَ بَعَثَ الْوَالِی أَوْ یَکْتُبُ إِلَی النَّاحِیَهِ الَّتِی هُوَ غَائِبٌ فِیهَا فَإِنْ لَمْ یُوجَدْ لَهُ أَثَرٌ أَمَرَ الْوَالِی وَلِیَّهُ أَنْ یُنْفِقَ عَلَیْهَا فَمَا أَنْفَقَ عَلَیْهَا فَهِیَ امْرَأَتُهُ قَالَ قُلْتُ فَإِنَّهَا تَقُولُ فَإِنِّی أُرِیدُ مَا تُرِیدُ النِّسَاءُ قَالَ لَیْسَ ذَلِکَ لَهَا وَ لَا کَرَامَهَ فَإِنْ لَمْ یُنْفِقْ عَلَیْهَا وَلِیُّهُ أَوْ وَکِیلُهُ أَمَرَهُ أَنْ یُطَلِّقَهَا فَکَانَ ذَلِکَ عَلَیْهَا طَلَاقاً وَاجِباً

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَفْقُودِ کَیْفَ یُصْنَعُ بِامْرَأَتِهِ قَالَ مَا سَکَتَتْ عَنْهُ وَ صَبَرَتْ یُخَلَّی


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.


باب المفقود


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و عمل بها جماعه من المتقدمین و المتأخرین، فاعتبروا من الولی إن کان، و إلا من الحاکم فاعتدت بعد الطلاق، خلافا للشیخین و جماعه حیث ذهبوا إلی أنه یأمرها بالاعتداد بغیر طلاق، و اعلم أن القائلین بالطلاق أیضا قالوا بأن العده عده الوفاه مع أن ظاهر بعض الروایات عده الطلاق، و قال بعض المحققین من المتأخرین:

هذا الحکم مختص بزوجه المفقود، فلا یتعدی إلی میراثه و لا عتق أم ولده وقوفا فیما خالف الأصل علی مورد النص.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.
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عَنْهَا فَإِنْ هِیَ رَفَعَتْ أَمْرَهَا إِلَی الْوَالِی أَجَّلَهَا أَرْبَعَ سِنِینَ ثُمَّ یَکْتُبُ إِلَی الصُّقْعِ الَّذِی فُقِدَ فِیهِ فَلْیُسْأَلْ عَنْهُ فَإِنْ خُبِّرَ عَنْهُ بِحَیَاهٍ صَبَرَتْ وَ إِنْ لَمْ یُخْبَرْ عَنْهُ بِشَیْ ءٍ حَتَّی تَمْضِیَ الْأَرْبَعُ سِنِینَ دُعِیَ وَلِیُّ الزَّوْجِ الْمَفْقُودِ فَقِیلَ لَهُ هَلْ لِلْمَفْقُودِ مَالٌ فَإِنْ کَانَ لَهُ مَالٌ أُنْفِقَ عَلَیْهَا- حَتَّی یُعْلَمَ حَیَاتُهُ مِنْ مَوْتِهِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ مَالٌ قِیلَ لِلْوَلِیِّ أَنْفِقْ عَلَیْهَا فَإِنْ فَعَلَ فَلَا سَبِیلَ لَهَا إِلَی أَنْ تَتَزَوَّجَ وَ إِنْ لَمْ یُنْفِقْ عَلَیْهَا أَجْبَرَهُ الْوَالِی عَلَی أَنْ یُطَلِّقَ تَطْلِیقَهً فِی اسْتِقْبَالِ الْعِدَّهِ وَ هِیَ طَاهِرٌ فَیَصِیرُ طَلَاقُ الْوَلِیِّ طَلَاقَ الزَّوْجِ فَإِنْ جَاءَ زَوْجُهَا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا مِنْ یَوْمَ طَلَّقَهَا الْوَلِیُّ فَبَدَا لَهُ أَنْ یُرَاجِعَهَا فَهِیَ امْرَأَتُهُ وَ هِیَ عِنْدَهُ عَلَی تَطْلِیقَتَیْنِ فَإِنِ انْقَضَتِ الْعِدَّهُ قَبْلَ أَنْ یَجِی ءَ أَوْ یُرَاجِعَ فَقَدْ حَلَّتْ لِلْأَزْوَاجِ وَ لَا سَبِیلَ لِلْأَوَّلِ عَلَیْهَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی امْرَأَهٍ غَابَ عَنْهَا زَوْجُهَا أَرْبَعَ سِنِینَ وَ لَمْ یُنْفَقْ عَلَیْهَا وَ لَا یُدْرَی أَ حَیٌّ هُوَ أَمْ مَیِّتٌ أَ یُجْبَرُ وَلِیُّهُ عَلَی أَنْ یُطَلِّقَهَا قَالَ نَعَمْ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ طَلَّقَهَا السُّلْطَانُ قُلْتُ فَإِنْ قَالَ الْوَلِیُّ أَنَا أُنْفِقُ عَلَیْهَا قَالَ فَلَا یُجْبَرُ عَلَی طَلَاقِهَا قَالَ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ قَالَتْ أَنَا أُرِیدُ مِثْلَ مَا تُرِیدُ النِّسَاءُ وَ لَا أَصْبِرُ وَ لَا أَقْعُدُ کَمَا أَنَا قَالَ لَیْسَ لَهَا ذَلِکَ وَ لَا کَرَامَهَ إِذَا أَنْفَقَ عَلَیْهَا

قوله علیه السلام:" قیل للولی" الظاهر أنه علی وجه الشفاعه لا الإجبار، و قال فی النافع:

فإن جاء فی العده فهو أملک بها، و إن خرجت و تزوجت فلا سبیل له، و إن خرجت و لم تزوج فقولان: أظهرهما أنه لا سبیل له علیها.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

أقول: مع قطع النظر من أقوال الأصحاب یمکن الجمع بین الأخبار بتخییر الإمام و الحاکم بین أمرها بعده الوفاه بدون طلاق، و بین أمر الولی بالطلاق، فتعتد عده الطلاق، أو حمل أخبار الطلاق علی ما إذا کان له ولی، و أخبار عده الوفاه علی عدمه.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَفْقُودِ فَقَالَ إِنْ عَلِمَتْ أَنَّهُ فِی أَرْضٍ فَهِیَ مُنْتَظِرَهٌ لَهُ أَبَداً حَتَّی تَأْتِیَهَا مَوْتُهُ أَوْ یَأْتِیَهَا طَلَاقُهُ وَ إِنْ لَمْ تَعْلَمْ أَیْنَ هُوَ مِنَ الْأَرْضِ کُلِّهَا وَ لَمْ یَأْتِهَا مِنْهُ کِتَابٌ وَ لَا خَبَرٌ فَإِنَّهَا تَأْتِی الْإِمَامَ فَیَأْمُرُهَا أَنْ تَنْتَظِرَ أَرْبَعَ سِنِینَ فَیُطْلَبُ فِی الْأَرْضِ فَإِنْ لَمْ یُوجَدْ لَهُ أَثَرٌ حَتَّی تَمْضِیَ الْأَرْبَعُ سِنِینَ أَمَرَهَا أَنْ تَعْتَدَّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً ثُمَّ تَحِلُّ لِلرِّجَالِ فَإِنْ قَدِمَ زَوْجُهَا بَعْدَ مَا تَنْقَضِی عِدَّتُهَا فَلَیْسَ لَهُ عَلَیْهَا رَجْعَهٌ وَ إِنْ قَدِمَ وَ هِیَ فِی عِدَّتِهَا أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً فَهُوَ أَمْلَکُ بِرَجْعَتِهَا

بَابُ الْمَرْأَهِ یَبْلُغُهَا مَوْتُ زَوْجِهَا أَوْ طَلَاقُهَا فَتَعْتَدُّ ثُمَّ تَزَوَّجُ فَیَجِی ءُ زَوْجُهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا نُعِیَ الرَّجُلُ إِلَی أَهْلِهِ أَوْ خَبَّرُوهَا أَنَّهُ طَلَّقَهَا فَاعْتَدَّتْ ثُمَّ تَزَوَّجَتْ فَجَاءَ زَوْجُهَا بَعْدُ فَإِنَّ الْأَوَّلَ أَحَقُّ بِهَا مِنْ هَذَا الْآخَرِ دَخَلَ بِهَا أَوْ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا وَ لَهَا مِنَ الْأَخِیرِ الْمَهْرُ بِمَا اسْتَحَلَّ مِنْ فَرْجِهَا قَالَ وَ لَیْسَ لِلْآخَرِ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا أَبَدا


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.


باب المرأه یبلغها موت زوجها أو طلاقها فتعتد ثم تزوج فیجی ء زوجها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور و السند الثانی ضعیف علی المشهور.

و یدل علی اشتراک ذات البعل و المعتده فی التحریم المؤبد، قال فی المسالک: فی إلحاق ذات البعل بالمعتده فی حرمتها بالتزویج مع العلم، و بالتزویج و الدخول مع عدم العلم أیضا وجهان: و لا إشکال مع العلم بالتحریم لاقتضاء الزنا التحریم، و لا فی عدمه مع الجهل و عدم الدخول و إنما الإشکال مع الجهل الدخول أو عدمه مع عدمه، و یمکن الاستدلال
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أَبُو الْعَبَّاسِ الرَّزَّازُ مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ

2 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ وَ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلَیْنِ شَهِدَا عَلَی رَجُلٍ غَائِبٍ عِنْدَ امْرَأَهٍ أَنَّهُ طَلَّقَهَا فَاعْتَدَّتِ الْمَرْأَهُ وَ تَزَوَّجَتْ ثُمَّ إِنَّ الزَّوْجَ الْغَائِبَ قَدِمَ فَزَعَمَ أَنَّهُ لَمْ یُطَلِّقْهَا وَ أَکْذَبَ نَفْسَهُ أَحَدُ الشَّاهِدَیْنِ فَقَالَ لَا سَبِیلَ لِلْأَخِیرِ عَلَیْهَا وَ یُؤْخَذُ الصَّدَاقُ مِنَ الَّذِی شَهِدَ فَیُرَدُّ عَلَی الْأَخِیرِ وَ الْأَوَّلُ أَمْلَکُ بِهَا وَ تَعْتَدُّ مِنَ الْأَخِیرِ وَ لَا یَقْرَبْهَا الْأَوَّلُ حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ

علی التحریم بموثقه زراره عن الباقر علیه السلام و هی تدل علی مساواه النکاح للعده، لکن مع قطع النظر عن سندها تضمنت الاکتفاء بعده واحده و هم لا یقولون به.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و یؤخذ الصداق" حمل علی أنه یؤخذ منه بنسبه شهادته، قال فی الدروس: لو رجعا عن الطلاق قبل الدخول أغرما النصف الذی غرمه، لأنه کان معرضا للسقوط بردتها، أو الفسخ لعیب، و بعد الدخول لا ضمان إلا أن نقول بضمان منفعه البضع، فیضمنان مهر المثل، و أبطل فی الخلاف ضمان البضع، و إلا لحجر علی المریض فی الطلاق إلا أن یخرج من ثلث ماله، و فی النهایه: لو رجعا عن الطلاق بعد تزویجها ردت إلی الأول، و ضمنا المهر للثانی، و حمل علی تزویجها لا بحکم الحاکم.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن کالصحیح.

و ذهب الشیخ و المحقق فی الشرائع إلی أن الولد رق و یجب علی الأب فکه
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رَجُلٍ حَسِبَ أَهْلُهُ أَنَّهُ قَدْ مَاتَ أَوْ قُتِلَ فَنَکَحَتِ امْرَأَتُهُ وَ تَزَوَّجَتْ سُرِّیَّتُهُ فَوَلَدَتْ کُلُّ وَاحِدَهٍ مِنْهُمَا مِنْ زَوْجِهَا فَجَاءَ زَوْجُهَا الْأَوَّلُ وَ مَوْلَی السُّرِّیَّهِ قَالَ فَقَالَ یَأْخُذُ امْرَأَتَهُ فَهُوَ أَحَقُّ بِهَا وَ یَأْخُذُ سُرِّیَّتَهُ وَ وَلَدَهَا أَوْ یَأْخُذُ عِوَضاً مِنْ ثَمَنِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی شَاهِدَیْنِ شَهِدَا عَلَی امْرَأَهٍ بِأَنَّ زَوْجَهَا طَلَّقَهَا أَوْ مَاتَ فَتَزَوَّجَتْ ثُمَّ جَاءَ زَوْجُهَا قَالَ یُضْرَبَانِ الْحَدَّ وَ یُضَمَّنَانِ الصَّدَاقَ لِلزَّوْجِ بِمَا غَرَّاهُ ثُمَّ تَعْتَدُّ وَ تَرْجِعُ إِلَی زَوْجِهَا الْأَوَّلِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا نُعِیَ الرَّجُلُ

فیما إذا ادعت الأمه الحریه، و الأشهر أنه مع الشبهه یکون الولد حرا و یجب علی الأب قیمته یوم ولد حیا.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن أو موثق.

اعلم أنه اختلف الأصحاب فیما إذا رجع الشاهدان علی الطلاق عن شهادتهما فالمشهور أنه إن کان بعد الدخول لم یضمنا، و إن کان قبل الدخول ضمنا نصف المهر المسمی للزوج الأول، و لا یرد حکم الحاکم بالطلاق برجوعهما، و لا ترد المرأه إلی الزوج الأول، و ذهب الشیخ فی النهایه: إلی أنها لو تزوجت بعد الحکم بالطلاق ثم رجعا ردت إلی الأول بعد العده، و غرم الشاهدان المهر للثانی، و استند إلی موثقه إبراهیم بن عبد الحمید، و رد الأکثر الخبر بضعف السند، و منهم من حمله علی ما لو تزوجت بمجرد الشهاده من غیر حکم الحاکم، و علی التقادیر لا بد من حمل الخبر علی رجوع الشاهدین، لا بمجرد إنکار الزوج کما هو ظاهر الخبر، و الحد محمول علی التعزیر.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق أو حسن.
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إِلَی أَهْلِهِ أَوْ خَبَّرُوهَا أَنَّهُ قَدْ طَلَّقَهَا فَاعْتَدَّتْ ثُمَّ تَزَوَّجَتْ فَجَاءَ زَوْجُهَا الْأَوَّلُ قَالَ الْأَوَّلُ أَحَقُّ بِهَا مِنَ الْآخَرِ دَخَلَ بِهَا أَوْ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا وَ لَهَا مِنَ الْآخَرِ الْمَهْرُ بِمَا اسْتَحَلَّ مِنْ فَرْجِهَا

بَابُ الْمَرْأَهِ یَبْلُغُهَا نَعْیُ زَوْجِهَا أَوْ طَلَاقُهُ فَتَتَزَوَّجُ فَیَجِی ءُ زَوْجُهَا الْأَوَّلُ فَیُفَارِقَانِهَا جَمِیعاً

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ امْرَأَهٍ نُعِیَ إِلَیْهَا زَوْجُهَا فَاعْتَدَّتْ وَ تَزَوَّجَتْ فَجَاءَ زَوْجُهَا الْأَوَّلُ فَفَارَقَهَا وَ فَارَقَهَا الْآخَرُ کَمْ تَعْتَدُّ لِلنَّاسِ قَالَ ثَلَاثَهَ قُرُوءٍ وَ إِنَّمَا یُسْتَبْرَأُ رَحِمُهَا بِثَلَاثَهِ قُرُوءٍ تُحِلُّهَا لِلنَّاسِ کُلِّهِمْ قَالَ زُرَارَهُ وَ ذَلِکَ أَنَّ أُنَاساً قَالُوا تَعْتَدُّ عِدَّتَیْنِ مِنْ کُلِّ وَاحِدٍ عِدَّهً فَأَبَی ذَلِکَ أَبُو جَعْفَرٍ ع قَالَ تَعْتَدُّ ثَلَاثَهَ قُرُوءٍ فَتَحِلُّ لِلرِّجَالِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ فِی امْرَأَهٍ نُعِیَ إِلَیْهَا زَوْجُهَا فَتَزَوَّجَتْ ثُمَّ قَدِمَ زَوْجُهَا الْأَوَّلُ فَطَلَّقَهَا وَ طَلَّقَهَا الْآخَرُ قَالَ فَقَالَ إِبْرَاهِیمُ النَّخَعِیُّ عَلَیْهَا أَنْ تَعْتَدَّ عِدَّتَیْنِ فَحَمَلَهَا زُرَارَهُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ عَلَیْهَا عِدَّهٌ وَاحِدَه


باب المرأه یبلغها نعی زوجها أو طلاقها فتتزوج فیجی ء زوجها الأول فیفارقانها جمیعا


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و المشهور عدم تداخل عده وطء الشبهه و النکاح الصحیح، و تعتد لکل منهما عده، بل یظهر من کلام الشهید الثانی (ره) اتفاق الأصحاب علی ذلک، لکن تردد فیما إذا کان وطؤ الشبهه متقدما علی الطلاق فی تقدیم عده الشبهه أو الطلاق، فیمکن حمل الخبر علی ما إذا لم یدخل بها الزوج، فحینئذ یکون العده عده وطء الشبهه فقط، لکن الظاهر من هذا الخبر و الذی بعده أن تعدد العده مذهب العامه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.
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بَابُ عِدَّهِ الْمَرْأَهِ مِنَ الْخَصِیِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ سُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عَنْ خَصِیٍّ تَزَوَّجَ امْرَأَهً وَ فَرَضَ لَهَا صَدَاقاً وَ هِیَ تَعْلَمُ أَنَّهُ خَصِیٌّ فَقَالَ جَائِزٌ فَقِیلَ إِنَّهُ مَکَثَ مَعَهَا مَا شَاءَ اللَّهُ ثُمَّ طَلَّقَهَا هَلْ عَلَیْهَا عِدَّهٌ قَالَ نَعَمْ أَ لَیْسَ قَدْ لَذَّ مِنْهَا وَ لَذَّتْ مِنْهُ قِیلَ لَهُ فَهَلْ کَانَ عَلَیْهَا فِیمَا کَانَ یَکُونُ مِنْهُ وَ مِنْهَا غُسْلٌ قَالَ فَقَالَ إِنْ کَانَتْ إِذَا کَانَ ذَلِکَ مِنْهُ أَمْنَتْ فَإِنَّ عَلَیْهَا غُسْلًا قِیلَ لَهُ فَلَهُ أَنْ یَرْجِعَ عَلَیْهَا بِشَیْ ءٍ مِنْ صَدَاقِهَا إِذَا طَلَّقَهَا فَقَالَ لَا

بَابٌ فِی الْمُصَابِ بِعَقْلِهِ بَعْدَ التَّزْوِیجِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سُئِلَ أَبُو إِبْرَاهِیمَ ع عَنِ الْمَرْأَهِ یَکُونُ لَهَا زَوْجٌ وَ قَدْ أُصِیبَ فِی عَقْلِهِ مِنْ بَعْدِ مَا تَزَوَّجَهَا


باب عده المرأه من الخصی 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال فی النافع: لو فسخت بالخصاء ثبت لها المهر بالخلوه، و یعزر قال السید فی شرحه: هذا الحکم ذکره الشیخ و جماعه، و أنکره ابن إدریس، و قال العلامه فی المختلف: إن الشیخ بنی ذلک علی أصله من ثبوت المهر بالخلوه، و فیه نظر فإنه إنما استند فی هذا الحکم إلی خصوص الروایات فی ذلک، و المسأله محل تردد.


باب فی المصاب بعقله بعد التزویج 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

قال السید (ره): ذهب الشیخ و جماعه إلی أنه تفسخ المرأه بجنون الرجل المستغرق لأوقات الصلاه و إن تجدد، و مستنده روایه علی بن أبی حمزه، لکنها خالیه
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أَوْ عَرَضَ لَهُ جُنُونٌ فَقَالَ لَهَا أَنْ تَنْزِعَ نَفْسَهَا مِنْهُ إِنْ شَاءَتْ

بَابُ الظِّهَارِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ عَنْ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ إِنَّ امْرَأَهً مِنَ الْمُسْلِمِینَ أَتَتْ رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَتْ یَا رَسُولُ إِنَّ فُلَاناً زَوْجِی قَدْ نَثَرْتُ لَهُ بَطْنِی وَ أَعَنْتُهُ عَلَی دُنْیَاهُ وَ آخِرَتِهِ فَلَمْ یَرَ مِنِّی مَکْرُوهاً وَ أَنَا أَشْکُوهُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِلَیْکَ قَالَ مِمَّا تَشْتَکِینَهُ قَالَتْ لَهُ إِنَّهُ قَالَ لِیَ الْیَوْمَ أَنْتِ عَلَیَّ حَرَامٌ کَظَهْرِ أُمِّی وَ قَدْ أَخْرَجَنِی مِنْ مَنْزِلِی فَانْظُرْ فِی أَمْرِی فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا أَنْزَلَ اللَّهُ عَلَیَّ کِتَاباً أَقْضِی بِهِ بَیْنَکَ وَ بَیْنَ زَوْجِکِ وَ أَنَا أَکْرَهُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُتَکَلِّفِینَ فَجَعَلَتْ تَبْکِی وَ تَشْتَکِی مَا بِهَا إِلَی اللَّهِ وَ إِلَی رَسُولِهِ وَ انْصَرَفَتْ فَسَمِعَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مُحَاوَرَتَهَا لِرَسُولِهِ ص فِی زَوْجِهَا وَ مَا شَکَتْ إِلَیْهِ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِذَلِکَ قُرْآناً- بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ قَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ فِی زَوْجِها وَ تَشْتَکِی إِلَی اللَّهِ وَ اللَّهُ یَسْمَعُ تَحاوُرَکُما یَعْنِی مُحَاوَرَتَهَا- لِرَسُولِ اللَّهِ ص فِی زَوْجِهَا- إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ.

من التقیید بکونه مستغرقا لأوقات الصلوات، و هی ضعیفه السند.


باب الظهار


اشاره

باب الظهار

الظهار مأخوذ من الظهر، لأن صورته الأصلیه أن یقول الرجل لزوجته أنت علی کظهر أمی و خص الظهر لأنه موضع الرکوب، و المرأه مرکوب الزوج، و کان طلاقا فی الجاهلیه، فغیر الشرع حکمها إلی تحریمها بذلک و لزوم الکفاره بالعود، و حقیقته الشرعیه تشبیه الزوج زوجته و لو مطلقه رجعیه فی العده بمحرمه نسبا أو رضاعا أو مصاهره علی الخلاف فیه.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی النهایه: فیه" فلما خلا سنی و نثرت له ذا بطنی" أرادت أنها کانت شابه تلد الأولاد عنده. و امرأه نثور: کثیره الولد.
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الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْکُمْ مِنْ نِسائِهِمْ ما هُنَّ أُمَّهاتِهِمْ إِنْ أُمَّهاتُهُمْ إِلَّا اللَّائِی وَلَدْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَیَقُولُونَ مُنْکَراً مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً وَ إِنَّ اللَّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ فَبَعَثَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَی الْمَرْأَهِ فَأَتَتْهُ فَقَالَ لَهَا جِیئِینِی بِزَوْجِکِ فَأَتَتْهُ فَقَالَ لَهُ أَ قُلْتَ لِامْرَأَتِکَ هَذِهِ أَنْتِ عَلَیَّ حَرَامٌ کَظَهْرِ أُمِّی قَالَ قَدْ قُلْتُ لَهَا ذَلِکَ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص قَدْ أَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیکَ وَ فِی امْرَأَتِکَ قُرْآناً فَقَرَأَ عَلَیْهِ مَا أَنْزَلَ اللَّهُ مِنْ قَوْلِهِ- قَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ فِی زَوْجِها إِلَی قَوْلِهِ إِنَّ اللَّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ فَضُمَّ امْرَأَتَکَ إِلَیْکَ فَإِنَّکَ قَدْ قُلْتَ مُنْکَراً مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً قَدْ عَفَا اللَّهُ عَنْکَ وَ غَفَرَ لَکَ فَلَا تَعُدْ فَانْصَرَفَ الرَّجُلُ وَ هُوَ نَادِمٌ عَلَی مَا قَالَ لِامْرَأَتِهِ وَ کَرِهَ اللَّهُ ذَلِکَ لِلْمُؤْمِنِینَ بَعْدُ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْ نِسائِهِمْ ثُمَّ یَعُودُونَ لِما قالُوا یَعْنِی لِمَا قَالَ الرَّجُلُ الْأَوَّلُ لِامْرَأَتِهِ أَنْتِ عَلَیَّ حَرَامٌ کَظَهْرِ أُمِّی قَالَ فَمَنْ قَالَهَا بَعْدَ مَا عَفَا اللَّهُ وَ غَفَرَ لِلرَّجُلِ الْأَوَّلِ- فَإِنَّ عَلَیْهِ فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا یَعْنِی مُجَامَعَتَهَا- ذلِکُمْ تُوعَظُونَ بِهِ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ. فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا فَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ فَإِطْعامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً فَجَعَلَ اللَّهُ عُقُوبَهَ مَنْ ظَاهَرَ بَعْدَ النَّهْیِ هَذَا وَ قَالَ ذلِکَ لِتُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تِلْکَ حُدُودُ اللَّهِ فَجَعَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ هَذَا حَدَّ الظِّهَارِ

قوله:" أنت علی حرام" و قال الشیخ فی التهذیب:" لو قال: أنت علی حرام کظهر أمی لا یقع" و تبعه المحقق سواء نوی الظهار أم لا، و الأقوی الوقوع لصحیحه زراره.

قوله علیه السلام:" یعنی لما قال الرجل" هذا تفسیر غریب لقوله تعالی" ثُمَّ یَعُودُونَ لِما قالُوا" لم یذکره المفسرون، و قالوا یعنی یعودون إلی قولهم بالتدارک، و هو ینقض ما یقتضیه.

قوله علیه السلام:" فی یمین" المراد بجعله یمینا، جعله جزاء علی ترک للزجر عنه و البعث علی الفعل سواء تعلق به أو بها کقوله:" إن کلمت فلانا أو ترکت الصلاه فأنت علی کظهر أمی" فهو مشارک للشرط فی الصوره، و مفارق له فی المعنی إذ فی الشرط
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قَالَ حُمْرَانُ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ لَا یَکُونُ ظِهَارٌ فِی یَمِینٍ وَ لَا فِی إِضْرَارٍ وَ لَا فِی غَضَبٍ وَ لَا یَکُونُ ظِهَارٌ إِلَّا عَلَی طُهْرٍ بِغَیْرِ جِمَاعٍ بِشَهَادَهِ شَاهِدَیْنِ مُسْلِمَیْنِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا طَلَاقَ إِلَّا مَا أُرِیدَ بِهِ الطَّلَاقُ وَ لَا ظِهَارَ إِلَّا مَا أُرِیدُ بِهِ الظِّهَارُ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ

مجرد التعلیق، و هنا الزجر و البعث، و الفارق القصد، و حکی الشیخ فخر الدین قولا بوقوع الظهار فی الإضرار، لعموم الآیه، و المشهور العدم.

قوله علیه السلام:" و لا فی غضب" إطلاق عباره الأصحاب یقتضی عدم الفرق بین أن یبلغ الغضب حدا یرتفع معه القصد أم لا، و لا خلاف عندنا فی أنه مشروط بشروط الطلاق.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن أو موثق.

و یدل علی اشتراط القصد فی الطلاق و الظهار کما ذکره الأصحاب، قال المحقق (ره): فلو ظاهر و نوی الطلاق لم یقع طلاقا لعدم اللفظ المعتبر، و لا ظهارا لعدم القصد.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

قوله علیه السلام:" من کل ذی محرم" انعقاد الظهار بقوله" أنت علی کظهر أمی" موضع نص و وفاق، و فی معنی علی غیرها من ألفاظ الصلاه کمنی و عندی ولدی، و یقوم مقام أنت و ما شابهها مما یمیزها عن غیرها کهذه أو فلانه، و لو ترک الصله فقال:" أنت کظهر أمی" انعقد عند الأکثر، و اختلف فیما إذا أشبهها بظهر غیر الأم علی أقوال: أحدها أنه یقع بتشبیهها بغیر الأم مطلقا، ذهب إلیه ابن إدریس، و ثانیها أنه یقع بکل امرأه محرمه علیه علی التأبید بالنسب خاصه، اختاره ابن البراج و یدل علیه صحیحه زراره.
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أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الظِّهَارِ فَقَالَ هُوَ مِنْ کُلِّ ذِی مَحْرَمٍ أُمٍّ أَوْ أُخْتٍ أَوْ عَمَّهٍ أَوْ خَالَهٍ وَ لَا یَکُونُ الظِّهَارُ فِی یَمِینٍ قُلْتُ فَکَیْفَ یَکُونُ قَالَ یَقُولُ الرَّجُلُ لِامْرَأَتِهِ وَ هِیَ طَاهِرٌ مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ أَنْتِ عَلَیَّ حَرَامٌ مِثْلُ ظَهْرِ أُمِّی أَوْ أُخْتِی وَ هُوَ یُرِیدُ بِذَلِکَ الظِّهَارَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ رَجُلٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنِّی قُلْتُ لِامْرَأَتِی أَنْتِ عَلَیَّ کَظَهْرِ أُمِّی إِنْ خَرَجْتِ مِنْ بَابِ الْحُجْرَهِ فَخَرَجَتْ فَقَالَ لَیْسَ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ فَقُلْتُ إِنِّی قَوِیٌّ عَلَی أَنْ أُکَفِّرَ فَقَالَ لَیْسَ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ قُلْتُ إِنِّی قَوِیٌّ عَلَی أَنْ أُکَفِّرَ رَقَبَهً وَ رَقَبَتَیْنِ قَالَ لَیْسَ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ قَوِیتَ أَوْ لَمْ تَقْوَ

5 ابْنُ فَضَّالٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَکُونُ الظِّهَارُ إِلَّا

و ثالثها إضافه المحرمات بالرضاع، و هو مذهب الأکثر و استدل بقوله علیه السلام:

" کل ذی محرم" و قوله" أم أخت" علی سبیل التمثیل لا الحصر، لأن بنت الأخ و بنت الأخت کذلک قطعا.

و رابعها إضافه المحرمات بالمصاهره إلی ذلک، اختاره العلامه فی المختلف، و یمکن الاستدلال علیه بصحیحه زراره أیضا و هذا القول. لا یخلو من قوه. 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.

و اعلم أن الأصحاب اختلفوا فی وقوع الظهار المعلق بالشرط عند وجوب الشرط، فذهب المحقق و جماعه إلی عدم الوقوع، و ذهب الشیخ و الصدوق و ابن حمزه و العلامه و أکثر المتأخرین إلی الوقوع و هو الأقوی، و هذا الخبر بظاهره یدل علی عدم الوقوع، و الشیخ حمله علی أن المراد عدم الإثم، و لا یخفی بعده عن السؤال مع أن الظهار حرام إجماعا، إلا أن یقال: المراد أنه لا عقاب علیه للعفو کما قیل، أقول: یمکن حمله علی الیمین، فإن قیل: لا یمین علی فعل الغیر قلت: یمکن أن یقرأ" خرجت" فی الموضعین بصیغه المتکلم.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرسل.
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عَلَی مِثْلِ مَوْضِعِ الطَّلَاقِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ وَ غَیْرِهِ قَالَ تَزَوَّجَ حَمْزَهُ بْنُ حُمْرَانَ ابْنَهَ بُکَیْرٍ فَلَمَّا کَانَ فِی اللَّیْلَهِ الَّتِی أُدْخِلَ بِهَا عَلَیْهِ قُلْنَ لَهُ النِّسَاءُ أَنْتَ لَا تُبَالِی الطَّلَاقَ وَ لَیْسَ هُوَ عِنْدَکَ بِشَیْ ءٍ وَ لَیْسَ نُدْخِلُهَا عَلَیْکَ حَتَّی تُظَاهِرَ مِنْ أُمَّهَاتِ أَوْلَادِکَ قَالَ فَفَعَلَ فَذَکَرَ ذَلِکَ- لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَمَرَهُ أَنْ یَقْرَبَهُنَ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ أَبُو الْعَبَّاسِ الرَّزَّازُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ تَزَوَّجَ حَمْزَهُ بْنُ حُمْرَانَ ابْنَهَ بُکَیْرٍ فَلَمَّا أَرَادَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا قَالَ لَهُ النِّسَاءُ لَسْنَا نُدْخِلُهَا عَلَیْکَ حَتَّی تَحْلِفَ لَنَا وَ لَسْنَا نَرْضَی أَنْ تَحْلِفَ بِالْعِتْقِ لِأَنَّکَ لَا تَرَاهُ شَیْئاً وَ لَکِنِ احْلِفْ لَنَا بِالظِّهَارِ وَ ظَاهِرْ مِنْ أُمَّهَاتِ أَوْلَادِکَ وَ جَوَارِیکَ فَظَاهَرَ مِنْهُنَّ ثُمَّ ذَکَرَ ذَلِکَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَیْسَ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ ارْجِعْ إِلَیْهِنَ

8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبِی الْحَسَن 


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.

و لعله کان الحلف علی عدم طلاقها أو عدم مقاربه غیرها، و قولهن" لا تبالی الطلاق" یحتمل وجهین: أحدهما أن الیمین بالطلاق عندکم باطل فلا تبالون بالتکلم به، الثانی إنک لا تبالی بطلاق الزوجه، فاحلف بظهار أمهات الأولاد علی عدم الطلاق و البطلان هنا لوجهین: لوقوع الظهار یمینا، و لعدم القصد أیضا، و یمکن أن یکون مبنیا علی عدم وقوع الظهار بملک الیمین، فإن فی وقوع الظهار بها و بالمتمتع بها خلافا و إن کان الأشهر الوقوع.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.

و قد مر الکلام فیه، و یؤید بعض الوجوه المذکوره فی الخبر السابق کمالا یخفی.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.
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ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُصَلِّی الصَّلَاهَ أَوْ یَتَوَضَّأُ فَیَشُکُّ فِیهَا بَعْدَ ذَلِکَ فَیَقُولُ إِنْ أَعَدْتُ الصَّلَاهَ أَوْ أَعَدْتُ الْوُضُوءَ فَامْرَأَتُهُ عَلَیْهِ کَظَهْرِ أُمِّهِ وَ یَحْلِفُ عَلَی ذَلِکَ بِالطَّلَاقِ فَقَالَ هَذَا مِنْ خُطُواتِ الشَّیْطانِ* لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ ظَاهَرْتُ مِنِ امْرَأَتِی قَالَ اذْهَبْ فَأَعْتِقْ رَقَبَهً قَالَ لَیْسَ عِنْدِی شَیْ ءٌ قَالَ اذْهَبْ فَصُمْ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ قَالَ لَا أَقْوَی قَالَ اذْهَبْ فَأَطْعِمْ سِتِّینَ مِسْکِیناً قَالَ لَیْسَ عِنْدِی قَالَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنَا أَتَصَدَّقُ عَنْکَ فَأَعْطَاهُ تَمْراً لِإِطْعَامِ سِتِّینَ مِسْکِیناً قَالَ اذْهَبْ فَتَصَدَّقْ بِهَا فَقَالَ وَ الَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ مَا أَعْلَمُ بَیْنَ لَابَتَیْهَا أَحَداً أَحْوَجَ إِلَیْهِ مِنِّی وَ مِنْ عِیَالِی قَالَ فَاذْهَبْ فَکُلْ وَ أَطْعِمْ عِیَالَکَ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَقُولُ لِامْرَأَتِهِ أَنْتِ عَلَیَّ کَظَهْرِ عَمَّتِهِ أَوْ خَالَتِهِ قَالَ هُوَ الظِّهَارُ قَالَ وَ سَأَلْنَاهُ عَنِ الظِّهَارِ مَتَی یَقَعُ عَلَی صَاحِبِهِ الْکَفَّارَهُ فَقَالَ إِذَا أَرَادَ أَنْ یُوَاقِعَ امْرَأَتَهُ

و قال الوالد العلامه (ره): و الظاهر إن البطلان لکونه یمینا، و لکن یمکن أن یکون لعدم القدره علی ترک الوسواس کأنه نوع من الجنون، و الأول أظهر.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: موثق.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" إذا أراد أن یواقع" أجمع الأصحاب و غیرهم علی أن المظاهر لا تجب علیه الکفاره بمجرد الظهار، و إنما تجب بالعود کما قال تعالی:" ثُمَّ یَعُودُونَ لِما قالُوا" و الظاهر أن المراد بالعود إراده العود لما حرموه علی أنفسهم بلفظ الظهار، و بهذا المعنی صرح المرتضی (ره) فی المسائل الناصریه و جماعه، إذا تقرر ذلک، فاعلم أنه لا إشکال فی لزوم الکفاره بإراده العود، و لکن هل یستقر الوجوب بذلک حتی لو طلقها بعد إراده العود قبل الکفاره، تبقی الکفاره بإراده العود أم لا؟
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قُلْتُ فَإِنْ طَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یُوَاقِعَهَا أَ عَلَیْهِ کَفَّارَهٌ قَالَ لَا سَقَطَتْ عَنْهُ الْکَفَّارَهُ قُلْتُ فَإِنْ صَامَ بَعْضاً فَمَرِضَ فَأَفْطَرَ أَ یَسْتَقْبِلُ أَمْ یُتِمُّ مَا بَقِیَ عَلَیْهِ فَقَالَ إِنْ صَامَ شَهْراً فَمَرِضَ اسْتَقْبَلَ وَ إِنْ زَادَ عَلَی الشَّهْرِ الْآخَرِ یَوْماً أَوْ یَوْمَیْنِ بَنَی عَلَی مَا بَقِیَ قَالَ وَ قَالَ الْحُرَّهُ وَ الْمَمْلُوکَهُ سَوَاءٌ غَیْرَ أَنَّ عَلَی الْمَمْلُوکِ نِصْفَ مَا عَلَی الْحُرِّ مِنَ الْکَفَّارَهِ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ عِتْقٌ وَ لَا صَدَقَهٌ إِنَّمَا عَلَیْهِ صِیَامُ شَهْرٍ

11 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ الرَّزَّازُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنِ الرَّجُلُ یُظَاهِرُ مِنْ جَارِیَتِهِ فَقَالَ الْحُرَّهُ وَ الْأَمَهُ فِی ذَلِکَ سَوَاءٌ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ ظَاهَرَ مِنِ امْرَأَتِهِ خَمْسَ مَرَّاتٍ أَوْ أَکْثَرَ فَقَالَ قَالَ عَلِیٌّ ع مَکَانَ کُلِّ مَرَّهٍ کَفَّارَهٌ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ ظَاهَرَ مِنِ امْرَأَتِهِ ثُمَّ طَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یُوَاقِعَهَا عَلَیْهِ کَفَّارَهٌ قَالَ لَا

بل یکون معنی الوجوب کونها شرطا فی حل الوطء قولان: أصحهما الثانی.

قوله علیه السلام:" إن صام شهرا" ظاهره خلاف فتوی الأصحاب إذ المرض من الأعذار التی یصح معها البناء عندهم، خلافا لبعض العامه، فیحمل هذا علی المرض الذی لا یسوغ الإفطار، أو علی التقیه أو علی الاستحباب.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: موثق.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" مکان کل مره" ذهب الشیخ فی النهایه و أتباعه إلی أنه لو کرر ظهار الواحده یلزمه بکل مره کفاره، سواء اتحد المجلس أو تعددت و سواء اتحد المشبه بها أو اختلفت المشبه بها، کان ظاهر بأمه ثم بأخته مثلا تعددت الکفاره، و قیل: إن اتحد لم یتعدد إلا أن یتخلل التکفیر، و قیل: بالتعدد مع التراخی مطلقا،
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قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الظِّهَارِ عَلَی الْحُرَّهِ وَ الْأَمَهِ فَقَالَ نَعَمْ قِیلَ فَإِنْ ظَاهَرَ فِی شَعْبَانَ وَ لَمْ یَجِدْ مَا یُعْتِقُ قَالَ یَنْتَظِرُ حَتَّی یَصُومَ شَهْرَ رَمَضَانَ ثُمَّ یَصُومُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ وَ إِنْ ظَاهَرَ وَ هُوَ مُسَافِرٌ انْتَظَرَ حَتَّی یَقْدَمَ فَإِنْ صَامَ فَأَصَابَ مَالًا فَلْیُمْضِ الَّذِی ابْتَدَأَ فِیهِ

13 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَمْلُوکِ أَ عَلَیْهِ ظِهَارٌ فَقَالَ عَلَیْهِ نِصْفُ مَا عَلَی الْحُرِّ صَوْمُ شَهْرٍ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ کَفَّارَهٌ مِنْ صَدَقَهٍ وَ لَا عِتْقٍ

14 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ ظَاهَرَ مِنِ امْرَأَتِهِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ قَالَ یُکَفِّرُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ قُلْتُ فَإِنْ وَاقَعَ قَبْلَ

و کذا مع التوالی إن لم یقصد بالثانی تأکید الأول، اختاره الشیخ فی المبسوط، و قال: إذا أراد بالتکریر التأکید لم یلزمه غیر واحده بلا خلاف، و المعتمد التعدد مطلقا.

قوله علیه السلام:" فلیمض" هذا هو الذی علیه الأصحاب.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

و علیه أکثر الأصحاب و ذهب أبو الصلاح و ابن إدریس و ابن زهره إلی أن المملوک فی الظهار مثل الحر.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: حسن.

و المشهور بین الأصحاب أنه یحرم الوطء قبل التکفیر، فلو وطئ عامدا لزمه کفارتان، و لو کرر لزمه لکل وطء کفاره، و نقل عن ابن الجنید أنه حکم بالتعدد إذا کان فرض المظاهر التکفیر بالعتق أو الصیام، و عدمه إذا انتقل فرضه إلی الإطعام فعلی المشهور یلزم علی هذا المظاهر ست کفارات، ثلاث منها للوطء السابق، و ثلاث إذا أراد وطأها مره أخری و حمله الشیخ فی کتابی الأخبار علی أن المعنی حتی یکفر بعدد ما یلزمه من الکفاره، لا الکفاره الواحده، و یمکن حمله علی العجز عن الکفاره أو علی التقیه، لأن المشهور بین العامه و الزیدیه عدم تعدد الکفاره
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أَنْ یُکَفِّرَ قَالَ یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ وَ یُمْسِکُ حَتَّی یُکَفِّرَ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَمْلُوکِ أَ عَلَیْهِ ظِهَارٌ فَقَالَ نِصْفُ مَا عَلَی الْحُرِّ مِنَ الصَّوْمِ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ کَفَّارَهٌ صَدَقَهٌ وَ لَا عِتْقٌ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ أَوْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی رَجُلٍ کَانَ لَهُ عَشْرُ جَوَارٍ فَظَاهَرَ مِنْهُنَّ کُلَّهُنَّ جَمِیعاً بِکَلَامٍ وَاحِدٍ قَالَ عَلَیْهِ عَشْرُ کَفَّارَاتٍ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ وَ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ إِذَا وَاقَعَ الْمَرَّهَ الثَّانِیَهَ قَبْلَ أَنْ یُکَفِّرَ فَعَلَیْهِ کَفَّارَهٌ أُخْرَی قَالَ لَیْسَ فِی هَذَا اخْتِلَافٌ

18 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ سَیْفٍ التَّمَّارِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَقُولُ لِامْرَأَتِهِ أَنْتِ عَلَیَّ کَظَهْرِ أُخْتِی أَوْ عَمَّتِی أَوْ

بالوطء، و نسبوا القول بالتعدد إلی الإمامیه.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" علیه عشر کفارات" علیه فتوی الأصحاب إلا ابن الجنید فإنه قال: لا یجب إلا کفاره واحده.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" لیس فی هذا اختلاف" أی لا خلاف بین العامه و الخاصه فی لزوم الکفاره للوطء الثانی، و إنما الخلاف فی لزوم کفاره أخری للوطء الأول فالمراد ب قوله علیه السلام:" إذا واقع" أراد أن یواقع، و یحتمل أن یکون کلام بعض الرواه، أی لیس بین الشیعه فیه اختلاف.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: صحیح.
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خَالَتِی قَالَ فَقَالَ إِنَّمَا ذَکَرَ اللَّهُ الْأُمَّهَاتِ وَ إِنَّ هَذَا لَحَرَامٌ

19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ مُحَمَّدٍ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ بَعْضَ مَوَالِیکَ یَزْعُمُ أَنَّ الرَّجُلَ إِذَا تَکَلَّمَ بِالظِّهَارِ وَجَبَتْ عَلَیْهِ الْکَفَّارَهُ حَنِثَ أَوْ لَمْ یَحْنَثْ وَ یَقُولُ حِنْثُهُ کَلَامُهُ بِالظِّهَارِ وَ إِنَّمَا جُعِلَتْ عَلَیْهِ الْکَفَّارَهُ عُقُوبَهً لِکَلَامٍ وَ بَعْضُهُمْ یَزْعُمُ أَنَّ الْکَفَّارَهَ لَا تَلْزَمُهُ حَتَّی یَحْنَثَ فِی الشَّیْ ءِ الَّذِی حَلَفَ عَلَیْهِ فَإِنْ حَنِثَ وَجَبَتْ عَلَیْهِ الْکَفَّارَهُ وَ إِلَّا فَلَا کَفَّارَهَ عَلَیْهِ فَوَقَّعَ ع بِخَطِّهِ لَا تَجِبُ الْکَفَّارَهُ حَتَّی یَجِبَ الْحِنْثُ

20 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ قَالَ سَأَلَ الْحُسَیْنُ بْنُ مِهْرَانَ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنْ رَجُلٍ ظَاهَرَ مِنْ أَرْبَعِ نِسْوَهٍ فَقَالَ یُکَفِّرُ لِکُلِّ وَاحِدَهٍ مِنْهُنَّ کَفَّارَهً وَ سَأَلَهُ عَنْ رَجُلٍ ظَاهَرَ مِنِ امْرَأَتِهِ وَ جَارِیَتِهِ مَا عَلَیْهِ قَالَ عَلَیْهِ لِکُلِ

قوله علیه السلام:" إنما ذکر الله الأمهات" ظاهره أن ما دلت علیه الآیه هی الأمهات، لکن التشبیه بسائر المحرمات أیضا محرم یظهر من السنه، أو أن ما یترتب علیه الحکم بالظهار هی الأمهات، و أما غیرها فحرام لکنه غیر محرم، و استدل به ابن إدریس علی عدم التحریم حملا له علی المعنی الأخیر.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: صحیح.

و حمل الشیخ هذا الخبر علی الظهار المشروط، و حنثه هو تحقق الشرط الذی علق علیه الظهار، و یمکن أن یعم بحیث یشمل غیر المشروط أیضا فإن إراده الوطء فی غیر المشروط هو الحنث، إذ مقتضی الظهار ترک الوطء فإذا أراده فقد حنث و یحتمل أن یکون الخبر محمولا علی التقیه.


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: صحیح.

و یدل علی عدم وقوع الظهار بملک الیمین، و اختلف الأصحاب فیه هل یقع بها الظهار أم لا؟ فالمشهور الوقوع، و ذهب المفید و المرتضی و ابن إدریس و جماعه من القدماء إلی العدم، و حملت الکفاره علی الترتیب، للإجماع علی کونها مرتبه، و إن
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وَاحِدَهٍ مِنْهُمَا کَفَّارَهٌ عِتْقُ رَقَبَهٍ أَوْ صِیَامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ أَوْ إِطْعَامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً

21 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ مُمْلَکٍ ظَاهَرَ مِنِ امْرَأَتِهِ فَقَالَ لِی لَا یَکُونُ ظِهَارٌ وَ لَا إِیلَاءٌ حَتَّی یَدْخُلَ بِهَا

22 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَقُولُ لِامْرَأَتِهِ هِیَ عَلَیْهِ کَظَهْرِ أُمِّهِ قَالَ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ أَوْ صِیَامُ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ أَوْ إِطْعَامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً وَ الرَّقَبَهُ یُجْزِئُ عَنْهُ صَبِیٌّ مِمَّنْ وُلِدَ فِی الْإِسْلَامِ

23 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ وَ ابْنِ بُکَیْرٍ وَ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُظَاهِرُ إِذَا طَلَّقَ سَقَطَتْ عَنْهُ الْکَفَّارَهُ

قَالَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ إِنْ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ أَوْ أَخْرَجَ مَمْلُوکَتَهُ مِنْ مِلْکِهِ قَبْلَ أَنْ یُوَاقِعَهَا

کان ظاهر الخبر التخییر.


الحدیث الحادی و العشرون 

الحدیث الحادی و العشرون

: صحیح.

و ما تضمنته من اشتراط الدخول هو المشهور بین الأصحاب، و ذهب المرتضی و ابن إدریس إلی عدم الاشتراط.


الحدیث الثانی و العشرون 

الحدیث الثانی و العشرون

: صحیح.

قوله علیه السلام:" صبی ممن ولد فی الإسلام" بخلاف کفاره القتل، فإن فیه خلافا ثم اعلم أنه لا یشمل الصبی التابع للسابی فی الإسلام علی القول به.


الحدیث الثالث و العشرون 

الحدیث الثالث و العشرون

: حسن.

فلا خلاف ظاهرا فی أنه إذا طلق المظاهره و راجعها فی العده لم یحل وطؤها حتی یکفر، و اختلف الأصحاب فیما إذا طلقها بائنا أو رجعیا و خرجت من العده ثم تزوجها بعقد جدید و أراد العود إلیها، فذهب الأکثر إلی أنه لا کفاره علیه، و قال أبو الصلاح: إذا طلق المظاهر قبل التکفیر فتزوجت المرأه ثم طلقها
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فَلَیْسَ عَلَیْهِ کَفَّارَهُ الظِّهَارِ إِلَّا أَنْ یُرَاجِعَ امْرَأَتَهُ أَوْ یَرُدَّ مَمْلُوکَتَهُ یَوْماً فَإِذَا فَعَلَ ذَلِکَ فَلَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَقْرَبَهَا حَتَّی یُکَفِّرَ

24 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الزَّیَّاتِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنِّی ظَاهَرْتُ مِنِ امْرَأَتِی فَقَالَ کَیْفَ قُلْتَ قَالَ قُلْتُ أَنْتِ عَلَیَّ کَظَهْرِ أُمِّی إِنْ فَعَلْتِ کَذَا وَ کَذَا فَقَالَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْکَ وَ لَا تَعُدْ

25 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ الظِّهَارُ لَا یَقَعُ عَلَی الْغَضَبِ

26 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الظِّهَارِ الْوَاجِبِ قَالَ الَّذِی یُرِیدُ بِهِ الرَّجُلُ الظِّهَارَ بِعَیْنِهِ

27 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا قَالَتِ الْمَرْأَهُ زَوْجِی عَلَیَّ حَرَامٌ کَظَهْرِ أُمِّی فَلَا کَفَّارَهَ عَلَیْهَا قَالَ وَ جَاءَ رَجُلٌ مِنَ الْأَنْصَارِ مِنْ بَنِی النَّجَّارِ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ إِنِّی ظَاهَرْتُ مِنِ امْرَأَتِی فَوَاقَعْتُهَا قَبْلَ أَنْ أُکَفِّرَ فَقَالَ وَ مَا حَمَلَکَ عَلَی ذَلِکَ قَالَ لَمَّا ظَاهَرْتُ رَأَیْتُ بَرِیقَ خَلْخَالِهَا وَ بَیَاضَ سَاقِهَا فِی الْقَمَرِ فَوَاقَعْتُهَا قَبْلَ أَنْ أُکَفِّرَ فَقَالَ لَهُ اعْتَزِلْهَا حَتَّی تُکَفِّرَ وَ أَمَرَهُ بِکَفَّارَهٍ وَاحِدَهٍ وَ أَنْ یَسْتَغْفِرَ اللَّهَ

الثانی أو مات عنها و تزوج بها الأول لم یحل له وطؤها حتی یکفر.


الحدیث الرابع و العشرون 

الحدیث الرابع و العشرون

: ضعیف علی المشهور. و حمل علی الیمین کما عرفت.


الحدیث الخامس و العشرون 

الحدیث الخامس و العشرون

: صحیح.


الحدیث السادس و العشرون 

الحدیث السادس و العشرون

: موثق.

قوله علیه السلام:" یرید به" أی لا الطلاق و لا ملاطفه الزوجه و إکرامها و لا- الیمین، فإن الغرض فیه لیس إیقاع الظهار، بل ترک المحلوف علیه.


الحدیث السابع و العشرون 

الحدیث السابع و العشرون

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فلا کفاره علیها" لا خلاف فیه بین الأصحاب.

ص: 264









28 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ أَوْ غَیْرِهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ مُوسَی بْنِ أُکَیْلٍ النُّمَیْرِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ ظَاهَرَ ثُمَّ طَلَّقَ قَالَ سَقَطَتْ عَنْهُ الْکَفَّارَهُ إِذَا طَلَّقَ قَبْلَ أَنْ یُعَاوِدَ الْمُجَامَعَهَ قِیلَ فَإِنَّهُ رَاجَعَهَا قَالَ إِنْ کَانَ إِنَّمَا طَلَّقَهَا لِإِسْقَاطِ الْکَفَّارَهِ عَنْهُ ثُمَّ رَاجَعَهَا فَالْکَفَّارَهُ لَازِمَهٌ لَهُ أَبَداً إِذَا عَاوَدَ الْمُجَامَعَهَ وَ إِنْ کَانَ طَلَّقَهَا وَ هُوَ لَا یَنْوِی شَیْئاً مِنْ ذَلِکَ فَلَا بَأْسَ أَنْ یُرَاجِعَ وَ لَا کَفَّارَهَ عَلَیْهِ

29 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ الرَّزَّازُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ قَالَ حَدَّثَنَا أَبُو عُیَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنِّی ظَاهَرْتُ مِنْ أُمِّ وَلَدٍ لِی ثُمَّ وَاقَعْتُ عَلَیْهَا ثُمَّ کَفَّرْتُ فَقَالَ هَکَذَا یَصْنَعُ الرَّجُلُ الْفَقِیهُ إِذَا وَاقَعَ کَفَّرَ

30 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ ظَاهَرَ ثُمَّ وَاقَعَ قَبْلَ أَنْ یُکَفِّرَ فَقَالَ لِی أَ وَ لَیْسَ هَکَذَا یَفْعَلُ الْفَقِیهُ

31 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَن 


الحدیث الثامن و العشرون 

الحدیث الثامن و العشرون

: مرسل.

و لم یقل بهذا التفصیل أحد من الأصحاب، إلا أن یحمل الأخیر علی ما إذا خرجت من العده و تزوجها بنکاح جدید.


الحدیث التاسع و العشرون 

الحدیث التاسع و العشرون

: مجهول.

و حمله الشیخ فی الکتابین علی ما إذا کان الظهار مشروطا بالجماع، فإنه إذا کفر قبله لم یکن مجزئا و کان تلزمه کفاره أخری بعده، فالفقیه فی هذا الفرض لا یکفر إلا بعد الجماع، و کذا الأخبار الآتیه و هو حسن.


الحدیث الثلاثون 

الحدیث الثلاثون

: حسن.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

الحدیث الحادی و الثلاثون

: ضعیف علی المشهور.

و حمله الشیخ تاره علی ما إذا واقعها جهلا أو نسیانا فإنه حینئذ لا یلزمه الکفاره
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الْحَسَنِ الصَّیْقَلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُظَاهِرُ مِنِ امْرَأَتِهِ قَالَ فَلْیُکَفِّرْ قُلْتُ فَإِنَّهُ وَاقَعَ قَبْلَ أَنْ یُکَفِّرَ قَالَ أَتَی حَدّاً مِنْ حُدُودِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لْیَسْتَغْفِرِ اللَّهَ وَ لْیَکُفَّ حَتَّی یُکَفِّرَ

32 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الظِّهَارُ ضَرْبَانِ أَحَدُهُمَا فِیهِ الْکَفَّارَهُ قَبْلَ الْمُوَاقَعَهِ وَ الْآخَرُ بَعْدَهَا فَالَّذِی یُکَفِّرُ قَبْلَ الْمُوَاقَعَهِ الَّذِی یَقُولُ أَنْتِ عَلَیَّ کَظَهْرِ أُمِّی وَ لَا یَقُولُ إِنْ فَعَلْتُ بِکِ کَذَا وَ کَذَا وَ الَّذِی یُکَفِّرُ بَعْدَ الْمُوَاقَعَهِ هُوَ الَّذِی یَقُولُ أَنْتِ عَلَیَّ کَظَهْرِ أُمِّی إِنْ قَرِبْتُکِ

33 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْکُوفِیُّ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا حَلَفَ الرَّجُلُ بِالظِّهَارِ فَحَنِثَ فَعَلَیْهِ الْکَفَّارَهُ قَبْلَ أَنْ یُوَاقِعَ وَ إِنْ کَانَ مِنْهُ الظِّهَارُ فِی غَیْرِ یَمِینٍ فَإِنَّمَا عَلَیْهِ الْکَفَّارَهُ بَعْدَ مَا یُوَاقِعُ

قَالَ مُعَاوِیَهُ وَ لَیْسَ یَصِحُّ هَذَا عَلَی جِهَهِ النَّظَرِ وَ الْأَثَرِ فِی غَیْرِ هَذَا الْأَثَرِ أَنْ یَکُونَ الظِّهَارَ لِأَنَّ أَصْحَابَنَا رَوَوْا أَنَّ الْأَیْمَانَ لَا یَکُونُ إِلَّا بِاللَّهِ وَ کَذَلِکَ نَزَلَ بِهَا الْقُرْآنُ

إلا عند إراده وطء آخر، و أخری علی ما مر من کونه مشروطا بالوقاع، و یمکن حمله علی التقیه أو الکفاره المتعدده، مع أنه لیس فیه نفی صریح للکفاره للوطء السابق.


الحدیث الثانی و الثلاثون 

الحدیث الثانی و الثلاثون

: حسن کالصحیح.

و ظاهره أن الظهار بالشرط إنما یتحقق إذا کان الشرط الجماع لا غیر، و لیس ببعید عن فحوی الأخبار، لکنه خلاف المشهور بین الأصحاب.


الحدیث الثالث و الثلاثون 

الحدیث الثالث و الثلاثون

: موثق.

قوله:" أن یکون الظهار" بدل اشتمال لاسم الإشاره.
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34 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ یَزِیدَ الْکُنَاسِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ ظَاهَرَ مِنِ امْرَأَتِهِ ثُمَّ طَلَّقَهَا تَطْلِیقَهً فَقَالَ إِذَا طَلَّقَهَا تَطْلِیقَهً فَقَدْ بَطَلَ الظِّهَارُ وَ هَدَمَ الطَّلَاقُ الظِّهَارَ قَالَ فَقُلْتُ فَلَهُ أَنْ یُرَاجِعَهَا قَالَ نَعَمْ هِیَ امْرَأَتُهُ فَإِنْ رَاجَعَهَا وَجَبَ عَلَیْهِ مَا یَجِبُ عَلَی الْمُظَاهِرِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا قُلْتُ فَإِنْ تَرَکَهَا حَتَّی یَخْلُوَ أَجَلُهَا وَ تَمْلِکَ نَفْسَهَا ثُمَّ تَزَوَّجَهَا بَعْدَ ذَلِکَ هَلْ یَلْزَمُهُ الظِّهَارُ قَبْلَ أَنْ یَمَسَّهَا قَالَ لَا قَدْ بَانَتْ مِنْهُ وَ مَلَکَتْ نَفْسَهَا قُلْتُ فَإِنْ ظَاهَرَ مِنْهَا فَلَمْ یَمَسَّهَا وَ تَرَکَهَا لَا یَمَسُّهَا إِلَّا أَنَّهُ یَرَاهَا مُتَجَرِّدَهً مِنْ غَیْرِ أَنْ یَمَسَّهَا هَلْ یَلْزَمُهُ فِی ذَلِکَ شَیْ ءٌ فَقَالَ هِیَ امْرَأَتُهُ وَ لَیْسَ یَحْرُمُ عَلَیْهِ مُجَامَعَتُهَا وَ لَکِنْ یَجِبُ عَلَیْهِ مَا یَجِبُ عَلَی الْمُظَاهِرِ قَبْلَ أَنْ یُجَامِعَهَا وَ هِیَ امْرَأَتُهُ قُلْتُ فَإِنْ رَفَعَتْهُ إِلَی السُّلْطَانِ وَ قَالَتْ هَذَا زَوْجِی وَ قَدْ ظَاهَرَ مِنِّی وَ قَدْ أَمْسَکَنِی لَا یَمَسُّنِی مَخَافَهَ أَنْ یَجِبَ عَلَیْهِ مَا یَجِبُ عَلَی الْمُظَاهِرِ قَالَ فَقَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ أَنْ یُجْبَرَ عَلَی الْعِتْقِ وَ الصِّیَام 


الحدیث الرابع و الثلاثون 

الحدیث الرابع و الثلاثون

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لیس علیه أن یجبره" لعل المراد أنه حینئذ یجبره علی الطلاق بخصوصه، أو الاستغفار علی القول ببدلیته، و ذلک بعد إنظار ثلاثه أشهر من حین المرافعه علی ما هو المشهور، ثم اعلم أن المظاهر إن قدر علی إحدی الخصال الثلاث لا یحل له الوطء حتی یکفر إجماعا، و إن عجز عن الثلاث هل لها بدل؟ قیل: نعم.

و اختلفوا فی البدل، قال الشیخ فی النهایه: إن للإطعام بدلا، و هو صیام ثمانیه عشر یوما، فإن عجز عنها حرم علیه وطؤها حتی یکفر، و قال ابن بابویه مع العجز عن الإطعام یتصدق بما یطیق.

و قال ابن حمزه: إذا عجز عن صوم الشهرین صام ثمانیه عشر یوما فإن عجز تصدق عن کل یوم بمدین، و قال ابن إدریس: إن عجز عن الثلاث فبدلها الاستغفار و یکفی فی حل الوطء، و لا یجب علیه قضاء الکفاره بعد ذلک و إن قدر علیها، و للشیخ قول آخر بذلک، لکن تجب الکفاره بعد القدره، و ذهب جماعه منهم الشیخ
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وَ الْإِطْعَامِ إِذَا لَمْ یَکُنْ لَهُ مَا یُعْتِقُ وَ لَمْ یَقْوَ عَلَی الصِّیَامِ وَ لَمْ یَجِدْ مَا یَتَصَدَّقُ بِهِ قَالَ فَإِنْ کَانَ یَقْدِرُ عَلَی أَنْ یُعْتِقَ فَإِنَّ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یُجْبِرَهُ عَلَی الْعِتْقِ وَ الصَّدَقَهِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَمَسَّهَا وَ مِنْ بَعْدِ مَا یَمَسُّهَا

35 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ ظَاهَرَ مِنِ امْرَأَتِهِ ثُمَّ طَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یُوَاقِعَهَا فَبَانَتْ مِنْهُ أَ عَلَیْهِ کَفَّارَهٌ قَالَ لَا

36 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ قَالَ لِامْرَأَتِهِ أَنْتِ عَلَیَّ کَظَهْرِ أُمِّی أَوْ کَیَدِهَا أَوْ کَبَطْنِهَا أَوْ کَفَرْجِهَا أَوْ کَنَفْسِهَا أَوْ کَکَعْبِهَا أَ یَکُونُ ذَلِکَ الظِّهَارَ وَ هَلْ یَلْزَمُهُ فِیهِ مَا یَلْزَمُ الْمُظَاهِرَ فَقَالَ الْمُظَاهِرُ إِذَا ظَاهَرَ مِنِ امْرَأَتِهِ فَقَالَ هِیَ کَظَهْرِ أُمِّهِ أَوْ کَیَدِهَا أَوْ کَرِجْلِهَا أَوْ کَشَعْرِهَا أَوْ کَشَیْ ءٍ مِنْهَا یَنْوِی بِذَلِکَ التَّحْرِیمَ فَقَدْ لَزِمَهُ الْکَفَّارَهُ فِی کُلِّ قَلِیلٍ مِنْهَا أَوْ کَثِیرٍ وَ کَذَلِکَ إِذَا هُوَ قَالَ کَبَعْضِ ذَوَاتِ الْمَحَارِمِ فَقَدْ لَزِمَتْهُ الْکَفَّارَهُ

فی قول ثالث و المفید و ابن الجنید إلی أن الخصال لا بدل لها أصلا، بل یحرم علیه وطؤها إلی أن یؤدی الواجب منها.


الحدیث الخامس و الثلاثون 

الحدیث الخامس و الثلاثون

: صحیح.


الحدیث السادس و الثلاثون 

الحدیث السادس و الثلاثون

: مجهول.

و یدل علی وقوع الظهار بالتشبیه بغیر الظهر من أجزاء المظاهر منها، و ذهب إلیه الشیخ و جماعه و ذهب السید مدعیا للإجماع، و ابن إدریس و ابن زهره و جماعه إلی أنه لا یقع بغیر لفظ الظهر استضعافا للخبر.
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بَابُ اللِّعَانِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَقَعُ اللِّعَانُ حَتَّی یَدْخُلَ الرَّجُلُ بِأَهْلِهِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا تَکُونُ الْمُلَاعَنَهُ وَ لَا الْإِیلَاءُ إِلَّا بَعْد


باب اللعان 


اشاره

باب اللعان

اللعان لغه: المباهله المطلقه من اللعن أو جمع له، و هو الطرد و الإبعاد من الخیر، و الاسم اللعنه، و شرعا المباهله بین الزوجین فی إزاله حد أو نفی ولد بلفظ مخصوص عند الحاکم.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و قال فی المسالک: یشترط الدخول فی اللعان بنفی الولد، فإن الولد قبل الدخول لا یتوقف نفیه علی اللعان إجماعا، و أما لعانها بالقذف فقد اختلفوا فی اشتراطه، فذهب الشیخ و أتباعه و ابن الجنید إلی الاشتراط، و ذهب ابن إدریس إلی عدمه، لعموم الآیه و هو حسن، إلا أنه جعل التفصیل باشتراطه بالدخول لنفی الولد، و عدمه للقذف جامعا بین الأدله و الأقوال، بحمل ما دل علی اشتراطه علی ما إذا کان لنفی الولد، و الآخر علی القذف، و لیس کذلک، فإن بعض الروایات صریح فی أنه بسبب القذف، و الأقوال تابعه للأدله، و یظهر من المحقق و غیره أن من الأصحاب من قال بعدم الاشتراط فی اللعان بالسببین، و قائله غیر معلوم، و هو غیر موجه لما عرفت.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.
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الدُّخُولِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْمُثَنَّی عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَداءُ إِلَّا أَنْفُسُهُمْ قَالَ هُوَ الْقَاذِفُ الَّذِی یَقْذِفُ امْرَأَتَهُ فَإِذَا قَذَفَهَا ثُمَّ أَقَرَّ أَنَّهُ کَذَبَ عَلَیْهَا جُلِدَ الْحَدَّ وَ رُدَّتْ إِلَیْهِ امْرَأَتُهُ وَ إِنْ أَبَی إِلَّا أَنْ یَمْضِیَ فَیَشْهَدُ عَلَیْهَا أَرْبَعُ شَهاداتٍ بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ وَ الْخَامِسَهُ یَلْعَنُ فِیهَا نَفْسَهُ إِنْ کانَ مِنَ الْکاذِبِینَ فَإِنْ أَرَادَتْ أَنْ تَدْفَعَ عَنْ نَفْسِهَا الْعَذَابَ وَ الْعَذَابُ هُوَ الرَّجْمُ شَهِدَتْ أَرْبَعَ شَهاداتٍ بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الْکاذِبِینَ وَ الْخامِسَهَ أَنَّ غَضَبَ اللَّهِ عَلَیْها إِنْ کانَ مِنَ الصَّادِقِینَ فَإِنْ لَمْ تَفْعَلْ رُجِمَتْ وَ إِنْ فَعَلَتْ دَرَأَتْ عَنْ نَفْسِهَا الْحَدَّ ثُمَّ لَا تَحِلُّ لَهُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ فُرِّقَ بَیْنَهُمَا وَ لَهَا وَلَدٌ فَمَاتَ- قَالَ تَرِثُهُ أُمُّهُ وَ إِنْ مَاتَتْ أُمُّهُ وَرِثَهُ أَخْوَالُهُ وَ مَنْ قَالَ إِنَّهُ وَلَدُ زِنًی جُلِدَ الْحَدَّ قُلْتُ یُرَدُّ إِلَیْهِ الْوَلَدُ إِذَا أَقَرَّ بِهِ قَالَ لَا وَ لَا کَرَامَهَ وَ لَا یَرِثُ الِابْنَ وَ یَرِثُهُ الِابْنُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ إِنَّ عَبَّادَ الْبَصْرِیِّ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا حَاضِرٌ کَیْفَ یُلَاعِنُ الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ رَجُلًا مِنَ الْمُسْلِمِینَ أَتَی رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَ رَأَیْتَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا دَخَلَ مَنْزِلَهُ فَوَجَدَ مَعَ امْرَأَتِهِ رَجُلًا یُجَامِعُهَا مَا کَانَ یَصْنَعُ قَالَ فَأَعْرَضَ عَنْهُ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ انْصَرَفَ ذَلِکَ الرَّجُلُ وَ کَانَ ذَلِکَ الرَّجُلُ هُوَ الَّذِی ابْتُلِیَ بِذَلِکَ مِنِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المسالک: إذا کذب نفسه بعد اللعان لم یتغیر الحکم المترتب علی اللعان من التحریم المؤبد و انتفاء الإرث، إلا أنه بمقتضی إقراره یرثه الولد من غیر عکس، و لا یرث أقرباء الأب و لا یرثونه إلا مع تصدیقهم، و اختلف فی الحد هل تثبت علیه بذلک أم لا؟ بسبب اختلاف الروایات، فذهب إلی العدم الشیخ و المحقق و العلامه فی أحد قولیه، و ذهب إلی الثبوت المفید و العلامه فی القواعد و هو أقوی.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.
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امْرَأَتِهِ قَالَ فَنَزَلَ عَلَیْهِ الْوَحْیُ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِالْحُکْمِ فِیهِمَا فَأَرْسَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَی ذَلِکَ الرَّجُلِ فَدَعَاهُ فَقَالَ لَهُ أَنْتَ الَّذِی رَأَیْتَ مَعَ امْرَأَتِکَ رَجُلًا فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ لَهُ انْطَلِقْ فَأْتِنِی بِامْرَأَتِکَ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ أَنْزَلَ الْحُکْمَ فِیکَ وَ فِیهَا قَالَ فَأَحْضَرَهَا زَوْجُهَا فَأَوْقَفَهُمَا رَسُولُ اللَّهِ ص ثُمَّ قَالَ لِلزَّوْجِ اشْهَدْ أَرْبَعُ شَهاداتٍ بِاللَّهِ إِنَّکَ لَمِنَ الصَّادِقِینَ فِیمَا رَمَیْتَهَا بِهِ قَالَ فَشَهِدَ ثُمَّ قَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص أَمْسِکْ وَ وَعَظَهُ ثُمَّ قَالَ اتَّقِ اللَّهَ فَإِنَّ لَعْنَهَ اللَّهِ شَدِیدَهٌ ثُمَّ قَالَ لَهُ اشْهَدِ الْخَامِسَهَ أَنَّ لَعْنَهَ اللَّهِ عَلَیْکَ إِنْ کُنْتَ مِنَ الْکَاذِبِینَ قَالَ فَشَهِدَ ثُمَّ أَمَرَ بِهِ فَنُحِّیَ ثُمَّ قَالَ لِلْمَرْأَهِ اشْهَدِی أَرْبَعَ شَهَادَاتٍ بِاللَّهِ إِنَّ زَوْجَکِ لَمِنَ الْکَاذِبِینَ فِیمَا رَمَاکِ بِهِ قَالَ فَشَهِدَتْ ثُمَّ قَالَ لَهَا أَمْسِکِی فَوَعَظَهَا وَ قَالَ لَهَا اتَّقِی اللَّهَ فَإِنَّ غَضَبَ اللَّهِ شَدِیدٌ ثُمَّ قَالَ لَهَا اشْهَدِی الْخَامِسَهَ أَنَّ غَضَبَ اللَّهِ عَلَیْکِ إِنْ کَانَ زَوْجُکِ مِنَ الصَّادِقِینَ فِیمَا رَمَاکِ بِهِ قَالَ فَشَهِدَتْ قَالَ فَفَرَّقَ بَیْنَهُمَا وَ قَالَ لَهُمَا لَا تَجْتَمِعَا بِنِکَاحٍ أَبَداً بَعْدَ مَا تَلَاعَنْتُمَا

5 الْحَسَنُ بْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبَّادِ بْنِ صُهَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَوْقَفَهُ الْإِمَامُ لِلِّعَانِ فَشَهِدَ شَهَادَتَیْنِ ثُمَّ نَکَلَ فَأَکْذَبَ نَفْسَهُ قَبْلَ أَنْ یَفْرُغَ مِنَ اللِّعَانِ قَالَ یُجْلَدُ حَدَّ الْقَاذِفِ وَ لَا یُفَرَّقُ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ امْرَأَتِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَذَفَ الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ فَإِنَّهُ لَا یُلَاعِنُهَا حَتَّی یَقُولَ رَأَیْتُ بَیْنَ

قوله صلی الله علیه و آله:" فنحی" علی بناء المجهول، و لعله محمول علی تنحیه قلیله بحیث لا یخرج عن المجلس، و المشهور بین الأصحاب أن الوعظ بعد الشهاده علی الاستحباب.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" یجلد حد القاذف" لا خلاف فیه إذا کان اللعان بالقذف، و أما إذا کان بنفی الولد و لم یقذفها بأن جوز کونه لشبهه لم یلزمه الحد.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.

قوله علیه السلام:" حتی یقول" لا خلاف فیه بین الأصحاب فی اشتراط دعوی المعاینه
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رِجْلَیْهَا رَجُلًا یَزْنِی بِهَا قَالَ وَ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَقْذِفُ امْرَأَتَهُ قَالَ یُلَاعِنُهَا ثُمَّ یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا فَلَا تَحِلُّ لَهُ أَبَداً فَإِنْ أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ قَبْلَ الْمُلَاعَنَهِ جُلِدَ حَدّاً وَ هِیَ امْرَأَتُهُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ الْحُرَّهِ یَقْذِفُهَا زَوْجُهَا وَ هُوَ مَمْلُوکٌ قَالَ یُلَاعِنُهَا ثُمَّ یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا فَلَا تَحِلُّ لَهُ أَبَداً فَإِنْ أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ بَعْدَ الْمُلَاعَنَهِ جُلِدَ حَدّاً وَ هِیَ امْرَأَتُهُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْحُرِّ تَحْتَهُ أَمَهٌ فَیَقْذِفُهَا قَالَ یُلَاعِنُهَا قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُلَاعَنَهِ الَّتِی یَرْمِیهَا زَوْجُهَا وَ یَنْتَفِی مِنْ وَلَدِهَا وَ یُلَاعِنُهَا وَ یُفَارِقُهَا ثُمَّ یَقُولُ بَعْدَ ذَلِکَ الْوَلَدُ وَلَدِی وَ یُکْذِبُ نَفْسَهُ فَقَالَ أَمَّا الْمَرْأَهُ فَلَا تَرْجِعُ إِلَیْهِ أَبَداً وَ أَمَّا الْوَلَدُ فَإِنِّی أَرُدُّهُ إِلَیْهِ إِذَا ادَّعَاهُ وَ لَا أَدَعُ وَلَدَهُ وَ لَیْسَ لَهُ مِیرَاثٌ وَ یَرِثُ الِابْنُ الْأَبَ وَ لَا یَرِثُ الْأَبُ الِابْنَ وَ یَکُونُ مِیرَاثُهُ لِأَخْوَالِهِ فَإِنْ لَمْ یَدَّعِهِ أَبُوهُ فَإِنَّ أَخْوَالَهُ یَرِثُونَهُ وَ لَا یَرِثُهُمْ فَإِنْ دَعَاهُ أَحَدٌ ابْنَ الزَّانِیَهِ جُلِدَ الْحَدَّ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ

إذا قذف، و أما إذا (لم یدع المعاینه فلا لعان) و یلزم منه أن لا یکون لعان قذف من الأعمی، بل یحد إن قذف، و استشکله الشهید (ره) و هو فی محله.

قوله علیه السلام:" یلاعنها" تفسیر القول فی ذلک أن الزوجین إما حران أو مملوکان، أو الزوجه حره و الزوج عبد أو بالعکس، و الثلاثه الأول لا خلاف فی ثبوت اللعان بینهما، و إنما الخلاف فی الرابع فجوزه الأکثر، و منعه المفید و سلار، و فصل ابن إدریس بصحته فی نفی الولد دون القذف.

قوله علیه السلام:" و لا یرثهم" قال المحقق (ره): هل یرث قرابه أمه؟ قیل: نعم، لأن نسبه من الأم ثابت، و قیل: لا یرث إلا أن یعترف به الأب و هو متروک انتهی.

و أقول: القول للشیخ فی الاستبصار مستندا بهذا الخبر و خبر آخر، و یمکن حمله علی المعنی أنه لا یرثهم مع وجود وارث أقرب منه، بخلافهم فإنهم یرثونه مع وجود بعض من هو أقرب بالأب و الأخوه من الأب.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْحُرِّ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْمَمْلُوکَهِ لِعَانٌ فَقَالَ نَعَمْ وَ بَیْنَ الْمَمْلُوکِ وَ الْحُرَّهِ وَ بَیْنَ الْعَبْدِ وَ الْأَمَهِ وَ بَیْنَ الْمُسْلِمِ وَ الْیَهُودِیَّهِ وَ النَّصْرَانِیَّهِ وَ لَا یَتَوَارَثَانِ وَ لَا یَتَوَارَثُ الْحُرُّ وَ الْمَمْلُوکَهُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ لَاعَنَ امْرَأَتَهُ وَ هِیَ حُبْلَی ثُمَّ ادَّعَی وَلَدَهَا بَعْدَ مَا وَلَدَتْ وَ زَعَمَ أَنَّهُ مِنْهُ قَالَ یُرَدُّ إِلَیْهِ الْوَلَدُ وَ لَا یُجْلَدُ لِأَنَّهُ قَدْ مَضَی التَّلَاعُنُ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ قَذَفَ امْرَأَتَهُ وَ هِیَ خَرْسَاءُ قَالَ یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا

10 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْمُلَاعِنِ وَ الْمُلَاعَنَهِ کَیْفَ یَصْنَعَانِ قَالَ یَجْلِسُ الْإِمَامُ مُسْتَدْبِرَ الْقِبْلَهِ فَیُقِیمُهُمَا بَیْنَ یَدَیْهِ مُسْتَقْبِلَا الْقِبْلَهِ بِحِذَائِهِ وَ یَبْدَأُ بِالرَّجُلِ ثُمَّ الْمَرْأَهِ وَ الَّتِی یَجِبُ عَلَیْهَا الرَّجْمُ

قوله علیه السلام:" و الیهودیه" قال به الأکثر، و شرط ابن الجنید و جماعه إسلامها.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" و هی حبلی" المشهور جواز لعان الحامل، لکن یؤخر الحد إلی أن تضع، و قیل: یمنع اللعان.

قوله علیه السلام:" و لا یجلد" و ذکره فی المسالک و فیه بدله" لا یحل له"، ثم قال فی الاستدلال علی عدم الحد: إنه لو کان الحد باقیا لذکره، و إلا لتأخر البیان عن وقت الخطاب، ثم قال: و علیها عمل الشیخ و المحقق و العلامه فی أحد قولیه و خالف فی ذلک المفید و العلامه فی القواعد، و اختاره الشهید الثانی، و الأول أقوی.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: حسن.

و الأشهر وجوب قیامهما معا عند تلفظ کل منهما، و ذهب الصدوق و الشیخ
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تُرْجَمُ مِنْ وَرَائِهَا وَ لَا یُرْجَمُ مِنْ وَجْهِهَا لِأَنَّ الضَّرْبَ وَ الرَّجْمَ لَا یُصِیبَانِ الْوَجْهَ یُضْرَبَانِ عَلَی الْجَسَدِ عَلَی الْأَعْضَاءِ کُلِّهَا

11 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع قُلْتُ لَهُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ کَیْفَ الْمُلَاعَنَهُ قَالَ فَقَالَ یَقْعُدُ الْإِمَامُ وَ یَجْعَلُ ظَهْرَهُ إِلَی الْقِبْلَهِ وَ یَجْعَلُ الرَّجُلَ عَنْ یَمِینِهِ وَ الْمَرْأَهَ عَنْ یَسَارِهِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ لَاعَنَ امْرَأَتَهُ فَحَلَفَ أَرْبَعَ شَهَادَاتٍ بِاللَّهِ ثُمَّ نَکَلَ فِی الْخَامِسَهِ قَالَ إِنْ نَکَلَ فِی الْخَامِسَهِ فَهِیَ امْرَأَتُهُ وَ جُلِدَ وَ إِنْ نَکَلَتِ الْمَرْأَهُ عَنْ ذَلِکَ إِذَا کَانَتِ الْیَمِینُ عَلَیْهَا فَعَلَیْهَا مِثْلُ ذَلِکَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُلَاعَنَهِ قَائِماً یُلَاعِنُ أَوْ قَاعِداً قَالَ الْمُلَاعَنَهُ وَ مَا أَشْبَهَهَا مِنْ قِیَامٍ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا فَادَّعَتْ أَنَّهَا حَامِلٌ قَالَ

فی المبسوط و المحقق إلی وجوب قیام کل منهما عند تلفظه لا عند تلفظ الآخر.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور، و الأمران محمولان علی الاستحباب.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

و قال السید فی شرح النافع: إذا طلق الرجل امرأته فادعت الحمل منه فأنکر، فإن کان بعد الدخول لحق به الولد إجماعا، و لم ینتف عنه إلا باللعان و إن کان قبل الدخول بغیر لعان اتفاقا، و إن ادعت المرأه الدخول و أنکر الزوج فالمطابق لمقتضی القواعد أن علیه الیمین علی عدم الدخول، فإن حلف ثبت علیه نصف المهر، و انتفی عنه الولد، و قال الشیخ فی النهایه: فإن أقامت البینه أنه أرخی سترا و خلا بها، ثم أنکر الولد لا عنها، ثم بانت منه و علیه المهر کملا، و إن لم تقم بذلک بینه کان علیه نصف المهر، و وجب علیها مائه سوط بعد أن یحلف بالله تعالی أنه ما دخل بها. و مستنده صحیحه علی بن جعفر، و ناقشه ابن إدریس فی هذا الحکم فقال: إنه مبنی علی
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إِنْ أَقَامَتِ الْبَیِّنَهَ عَلَی أَنَّهُ أَرْخَی سِتْراً ثُمَّ أَنْکَرَ الْوَلَدَ لَاعَنَهَا ثُمَّ بَانَتْ مِنْهُ وَ عَلَیْهِ الْمَهْرُ کَمَلًا

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ لَاعَنَ امْرَأَتَهُ وَ هِیَ حُبْلَی قَدِ اسْتَبَانَ حَمْلُهَا فَأَنْکَرَ مَا فِی بَطْنِهَا فَلَمَّا وَضَعَتْ ادَّعَاهُ وَ أَقَرَّ بِهِ وَ زَعَمَ أَنَّهُ مِنْهُ قَالَ فَقَالَ یُرَدُّ إِلَیْهِ وَلَدُهُ وَ یَرِثُهُ وَ لَا یُجْلَدُ لِأَنَّ اللِّعَانَ قَدْ مَضَی

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ عَبْدٍ قَذَفَ امْرَأَتَهُ قَالَ یَتَلَاعَنَانِ کَمَا یَتَلَاعَنُ الْحُرَّانِ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَفْتَرِی عَلَی امْرَأَتِهِ قَالَ یُجْلَدُ ثُمَّ یُخَلَّی بَیْنَهُمَا وَ لَا یُلَاعِنُهَا حَتَّی یَقُولَ أَشْهَدُ أَنِّی رَأَیْتُکِ تَفْعَلِینَ کَذَا وَ کَذَا

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَا یَکُونُ اللِّعَانُ إِلَّا بِنَفْیِ وَلَدٍ وَ قَالَ إِذَا قَذَفَ

أن الخلوه بمنزله الدخول و هو ضعیف.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: صحیح.

و قال فی المسالک: اختلف العلماء فی جواز لعان الحامل إذا قذفها أو نفی ولدها قبل الوضع، فذهب الأکثر إلی جوازه، لعموم الآیه و خبر الحلبی و إن نکلت أو اعترفت لم تحد إلی أن تضع.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: صحیح.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: حسن.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: ضعیف.

و لعل المراد نفی اللعان الواجب أو الحصر بالنسبه إلی دعوی غیر المشاهده
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الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ لَاعَنَهَا

17 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُلَاعِنُ الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ الَّتِی یَتَمَتَّعُ بِهَا

18 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ قَذَفَ امْرَأَتَهُ بِالزِّنَی وَ هِیَ خَرْسَاءُ صَمَّاءُ لَا تَسْمَعُ مَا قَالَ قَالَ إِنْ کَانَ لَهَا بَیِّنَهٌ فَشَهِدُوا عِنْدَ الْإِمَامِ جُلِدَ الْحَدَّ وَ فُرِّقَ بَیْنَهُمَا ثُمَّ لَا تَحِلُّ لَهُ أَبَداً وَ إِنْ لَمْ تَکُنْ بَیِّنَهٌ فَهِیَ حَرَامٌ عَلَیْهِ مَا أَقَامَ مَعَهَا وَ لَا إِثْمَ عَلَیْهَا مِنْهُ

کما حمله الشیخ، و نقل عن الصدوق فی المقنع، أنه قال: لا یکون اللعان إلا بنفی الولد، فلو قذفها و لم ینکر ولدها حد.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: صحیح.

و لا خلاف فی اشتراط دوام العقد فی لعان نفی الولد، و أما اشتراطه فی لعان القذف فهو قول المعظم، و یدل علیه الروایات، و قال المرتضی: بوقوعه بها لعموم الآیه.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: صحیح.

و هذا الحکم مقطوع به فی کلام الأصحاب و ظاهرهم أنه موضع وفاق، و مقتضی الروایه اعتبار الصمم و الخرس معا، و بذلک عبر جماعه من الأصحاب و اکتفی الأکثر و منهم المفید فی المقنعه. و الشیخ و المحقق بأحد الأمرین، و استدل علیه فی التهذیب بهذه الروایه، و أوردها بزیاده لفظه،" أو" بین خرساء و صماء، ثم أوردها فی کتاب اللعان بحذف" أو" کما هنا و کیف کان فینبغی القطع بالاکتفاء بالخرس وحده إن أمکن انفکاکه عن الصمم لحسنه الحلبی، و محمد ابن مسلم، و روایه محمد بن مروان.

و یستفاد من قول المحقق أن التحریم إنما یثبت إذا رماها بالزنا مع دعوی المشاهده و عدم البینه، و الأخبار مطلقه فی ترتب الحکم علی مجرد القذف، و لا

ص: 276







19 عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی امْرَأَهٍ قَذَفَتْ زَوْجَهَا وَ هُوَ أَصَمُّ قَالَ یُفَرَّقُ بَیْنَهَا وَ بَیْنَهُ وَ لَا تَحِلُّ لَهُ أَبَداً

20 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمَرْأَهِ الْخَرْسَاءِ کَیْفَ یُلَاعِنُهَا زَوْجُهَا قَالَ یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا وَ لَا تَحِلُّ لَهُ أَبَداً

21 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَکُونُ اللِّعَانُ حَتَّی یَزْعُمَ أَنَّهُ قَدْ عَایَنَ

بَابُ طَلَاقِ الْحُرَّهِ تَحْتَ الْمَمْلُوکِ وَ الْمَمْلُوکَهِ تَحْتَ الْحُرِّ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ حُرٍّ تَحْتَهُ أَمَهٌ أَوْ عَبْدٍ تَحْتَهُ حُرَّهٌ کَمْ طَلَاقُهَا وَ کَمْ

فرق بین کون الزوجه مدخولا بها و عدمه، لإطلاق النص.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: مرسل.

و قال السید (ره): لو انعکس الفرض بأن قذف السلیمه الأصم و الأخرس ففی إلحاقه بقذفه لها نظر، أقربه العدم قصرا لما خالف الأصل علی مورد النص.

و قیل: بالمساواه، و هو ظاهر اختیار ابن بابویه (ره): و یدل علیه روایه ابن محبوب و إرسالها یمنع من العمل بها.


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: ضعیف.


الحدیث الحادی و العشرون 

الحدیث الحادی و العشرون

: ضعیف علی المشهور.


باب طلاق الحره تحت المملوک و المملوکه تحت الحر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال السید (ره) أما إن عده الأمه فی الطلاق قرآن، فهو موضع نص و وفاق
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عِدَّتُهَا فَقَالَ السُّنَّهُ فِی النِّسَاءِ فِی الطَّلَاقِ فَإِنْ کَانَتْ حُرَّهً فَطَلَاقُهَا ثَلَاثٌ وَ عِدَّتُهَا ثَلَاثَهُ أَقْرَاءٍ وَ إِنْ کَانَ حُرٌّ تَحْتَهُ أَمَهٌ فَطَلَاقُهَا تَطْلِیقَتَانِ وَ عِدَّتُهَا قُرْءَانِ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا کَانَتِ الْحُرَّهُ تَحْتَ الْعَبْدِ فَالطَّلَاقُ وَ الْعِدَّهُ بِالنِّسَاءِ یَعْنِی تَطْلِیقَهَا ثَلَاثاً وَ تَعْتَدُّ ثَلَاثَ حِیَضٍ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ الرَّزَّازُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ إِنَّ ابْنَ شُبْرُمَهَ قَالَ الطَّلَاقُ لِلرَّجُلِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الطَّلَاقُ لِلنِّسَاءِ وَ تِبْیَانُ ذَلِکَ أَنَّ الْعَبْدَ یَکُونُ تَحْتَهُ الْحُرَّهُ فَیَکُونُ تَطْلِیقُهَا ثَلَاثاً وَ یَکُونُ الْحُرُّ تَحْتَهُ الْأَمَهُ فَیَکُونُ طَلَاقُهَا تَطْلِیقَتَیْنِ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ طَلَاقُ الْمَمْلُوکِ لِلْحُرَّهِ ثَلَاثُ تَطْلِیقَاتٍ وَ طَلَاقُ الْحُرِّ لِلْأَمَهِ تَطْلِیقَتَانِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ طَلَاقُ الْحُرِّ إِذَا کَانَ عِنْدَهُ أَمَهٌ تَطْلِیقَتَانِ وَ طَلَاقُ الْحُرَّهِ إِذَا کَانَتْ تَحْتَ الْمَمْلُوکِ ثَلَاثٌ

و أما أن القرء هو الطهر، فللأخبار الصحیحه. لکن ورد فی الأمه أخبار معتبره داله علی أنه الحیض هنا، و لیس لها معارض صریحا فیتجه العمل بها.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ طَلَاقِ الْعَبْدِ إِذَا تَزَوَّجَ بِإِذْنِ مَوْلَاهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ الْعَبْدُ وَ امْرَأَتُهُ لِرَجُلٍ وَاحِدٍ فَإِنَّ الْمَوْلَی یَأْخُذُهَا إِذَا شَاءَ وَ إِذَا شَاءَ رَدَّهَا وَ قَالَ لَا یَجُوزُ طَلَاقُ الْعَبْدِ إِذَا کَانَ هُوَ وَ امْرَأَتُهُ لِرَجُلٍ وَاحِدٍ إِلَّا أَنْ یَکُونَ الْعَبْدُ لِرَجُلٍ وَ الْمَرْأَهُ لِرَجُلٍ وَ تَزَوَّجَهَا بِإِذْنِ مَوْلَاهُ وَ إِذْنِ مَوْلَاهَا فَإِنْ طَلَّقَ وَ هُوَ بِهَذِهِ الْمَنْزِلَهِ فَإِنَّ طَلَاقَهُ جَائِزٌ

2 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ لَیْثٍ الْمُرَادِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْعَبْدِ هَلْ یَجُوزُ طَلَاقُهُ فَقَالَ إِنْ کَانَتْ أَمَتَکَ فَلَا إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- عَبْداً مَمْلُوکاً لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ وَ إِنْ کَانَتْ أَمَهَ قَوْمٍ آخَرِینَ أَوْ حُرَّهً جَازَ طَلَاقُه 


باب طلاق العبد إذا تزوج بإذن مولاه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و یظهر من الروایات أنه یکفی فی فسخ المولی کل لفظ دل علیه من الأمر بالافتراق و الاعتزال و فسخ العقد، و لا تشترط لفظ الطلاق، و لو أتی بلفظ الطلاق انفسخ النکاح، لدلالته علی إراده التفریق بینهما، لکنه لا یعد طلاقا شرعیا و لا یلحقه أحکام الطلاق، و قیل: إن الفسخ الواقع من المولی طلاق مطلقا، فیعتبر فیه شروط الطلاق، و یعد من المطلقات، و قیل: إن وقع بلفظه الطلاق کان طلاقا، فإن اختل أحد شرائطه وقع باطلا، و إلا کان فسخا و هما ضعیفان.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.
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3 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّجُلِ یَأْذَنُ لِعَبْدِهِ أَنْ یَتَزَوَّجَ الْحُرَّهَ أَوْ أَمَهَ قَوْمٍ الطَّلَاقُ إِلَی السَّیِّدِ أَوْ إِلَی الْعَبْدِ قَالَ الطَّلَاقُ إِلَی الْعَبْدِ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ غُلَامُهُ جَارِیَهً حُرَّهً فَقَالَ الطَّلَاقُ بِیَدِ الْغُلَامِ فَإِنْ تَزَوَّجَهَا بِغَیْرِ إِذْنِ مَوْلَاهُ فَالطَّلَاقُ بِیَدِ الْمَوْلَی

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنِ الْعَبْدِ الصَّالِحِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ غُلَامُهُ جَارِیَهً حُرَّهً فَقَالَ الطَّلَاقُ بِیَدِ الْغُلَامِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ زَوَّجَ أَمَتَهُ رَجُلًا حُرّاً فَقَالَ الطَّلَاقُ بِیَدِ الْحُرِّ- وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ زَوَّجَ غُلَامَهُ جَارِیَتَهُ فَقَالَ الطَّلَاقُ بِیَدِ الْمَوْلَی وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً وَ لَهَا زَوْجٌ عَبْدٌ فَقَالَ بَیْعُهَا طَلَاقُهَا


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و المشهور بین الأصحاب أن الطلاق بید العبد، و ذهب ابن الجنید و ابن أبی عقیل إلی نفی ملکیه العبد للطلاق رأسا، للروایات الصحیحه الداله علی أنه لیس للعبد الطلاق إلا بإذن مولاه، و الآخرون حملوها علی ما إذا تزوج بأمه مولاه جمعا، و الظاهر من مذهب من قال بوقوفه علی إذن السید أنه لا یقول: بأن له إجباره علی الطلاق نعم لأبی الصلاح قول ثالث بأن للسید إجباره علیه 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور. و سقط شرحه عن المصنف.

قوله علیه السلام" بیعها طلاقها" أی للمشتری فسخ العقد، و لا خلاف فی خیار المشتری إذا بیعت الأمه، و کذا إذا بیع العبد إذا کان تحته أمه، و إذا کان تحته حره فالأکثرون علی ثبوت الخیار أیضا خلافا لابن إدریس و ظاهر المحقق.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یُزَوِّجُ أَمَتَهُ مِنْ رَجُلٍ حُرٍّ ثُمَّ یُرِیدُ أَنْ یَنْزِعَهَا مِنْهُ وَ یَأْخُذَ مِنْهُ نِصْفَ الصَّدَاقِ فَقَالَ إِنْ کَانَ الَّذِی زَوَّجَهَا مِنْهُ یُبْصِرُ مَا أَنْتُمْ عَلَیْهِ وَ یَدِینُ بِهِ فَلَهُ أَنْ یَنْزِعَهَا مِنْهُ وَ یَأْخُذَ مِنْهُ نِصْفَ الصَّدَاقِ لِأَنَّهُ قَدْ تَقَدَّمَ مِنْ ذَلِکَ عَلَی مَعْرِفَهِ أَنَّ ذَلِکَ لِلْمَوْلَی وَ إِنْ کَانَ الزَّوْجُ لَا یَعْرِفُ هَذَا وَ هُوَ مِنْ جُمْهُورِ النَّاسِ یُعَامِلُهُ الْمَوْلَی عَلَی مَا یُعَامَلُ بِهِ مِثْلُهُ فَقَدْ تَقَدَّمَ عَلَی مَعْرِفَهِ ذَلِکَ مِنْهُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَنْکَحَ أَمَتَهُ حُرّاً أَوْ عَبْدَ قَوْمٍ آخَرِینَ فَقَالَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یَنْزِعَهَا فَإِنْ بَاعَهَا فَشَاءَ الَّذِی اشْتَرَاهَا أَنْ یَنْزِعَهَا مِنْ زَوْجِهَا فَعَلَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ لِلرَّجُلِ أَمَهٌ فَزَوَّجَهَا مَمْلُوکَهُ فَرَّقَ بَیْنَهُمَا إِذَا شَاءَ وَ جَمَعَ بَیْنَهُمَا إِذَا شَاء


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.

و ظاهر هذا الخبر و کثیر من الأخبار أن للمولی التفریق بین أمته و زوجها و إن کان حرا أو عبدا لقوم آخرین، و أن ما ورد علی خلاف ذلک محمول علی التقیه، و لم یقل به ظاهرا أحد من أصحابنا، و أولها الشیخ فی کتابی الأخبار بوجوه:

منها أنها محموله علی أن للمولی أن یبیعها فیفسخ المشتری العقد، و منها حملها علی ما إذا زوجها من عبده، و هذا الخبر لا یحتمله، و منها حملها علی ما إذا شرط عند عقد النکاح أن بیده الطلاق، و قال: إن ذلک جائز فی الإماء و هو خلاف المشهور.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.
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بَابُ طَلَاقِ الْأَمَهِ وَ عِدَّتِهَا فِی الطَّلَاقِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ طَلَاقُ الْعَبْدِ لِلْأَمَهِ تَطْلِیقَتَانِ وَ أَجَلُهَا حَیْضَتَانِ إِنْ کَانَتْ تَحِیضُ وَ إِنْ کَانَتْ لَا تَحِیضُ فَأَجَلُهَا شَهْرٌ وَ نِصْفٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ طَلَاقِ الْأَمَهِ فَقَالَ تَطْلِیقَتَانِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ عُمَرُ عَلَی الْمِنْبَرِ مَا تَقُولُونَ یَا أَصْحَابَ مُحَمَّدٍ فِی تَطْلِیقِ الْأَمَهِ فَلَمْ یُجِبْهُ أَحَدٌ فَقَالَ مَا تَقُولُ یَا صَاحِبَ الْبُرْدِ الْمَعَافِرِیِّ یَعْنِی أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأَشَارَ بِیَدِهِ تَطْلِیقَتَانِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ بُرَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ عِدَّهُ الْأَمَهِ حَیْضَتَانِ وَ قَالَ إِذَا لَمْ تَکُنْ تَحِیضُ فَنِصْفُ عِدَّهِ الْحُرَّه


باب طلاق الأمه و عدتها فی الطلاق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن و مضمونه إجماعی.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" یا صاحب البرد المعافری" قال فی النهایه: هی برود بالیمن منسوبه إلی معافر، و هی قبیله بالیمن و المیم زائده.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی أَمَهٍ طَلَّقَهَا زَوْجُهَا تَطْلِیقَتَیْنِ ثُمَّ وَقَعَ عَلَیْهَا فَجَلَدَهُ

بَابُ عِدَّهِ الْأَمَهِ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْأَمَهَ وَ الْحُرَّهَ کِلْتَیْهِمَا إِذَا مَاتَ عَنْهُمَا زَوْجُهُمَا سَوَاءٌ فِی الْعِدَّهِ إِلَّا أَنَّ الْحُرَّهَ تُحِدُّ وَ الْأَمَهَ لَا تُحِدُّ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَن 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.


باب عده الأمه المتوفی عنها زوجها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و اختلف الأصحاب فی مقدار عده الأمه فی الوفاه إذا کانت مزوجه و مات زوجها، مع اتفاقهم علی أنها نصف عده الحره فی الطلاق، فذهب أکثر القدماء إلی أنها فی الوفاه نصف عده الحره أیضا، و قال الصدوق و ابن إدریس: عدتها أربعه أشهر و عشره أیام لعموم الآیه و خصوص بعض الأخبار، و ذهب الشیخ و أکثر المتأخرین إلی التفصیل بأنها إن کانت أم ولد للمولی و زوجها و مات زوجها فعدتها عده الحره، و إلا عده الأمه جمیعا بین الأخبار، هذا إذا لم تکن حاملا، و إلا فعدتها أبعد الأجلین من وضع الحمل و ما قیل به من المده إجماعا، و إنما الخلاف فی خصوصیه المده.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

ص: 283








سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْأَمَهِ إِذَا طُلِّقَتْ مَا عِدَّتُهَا قَالَ حَیْضَتَانِ أَوْ شَهْرَانِ حَتَّی تَحِیضَ قُلْتُ فَإِنْ تُوُفِّیَ عَنْهَا زَوْجُهَا فَقَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع قَالَ فِی أُمَّهَاتِ الْأَوْلَادِ لَا یَتَزَوَّجْنَ حَتَّی یَعْتَدِدْنَ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً وَ هُنَّ إِمَاءٌ

بَابُ عِدَّهِ أُمَّهَاتِ الْأَوْلَادِ وَ الرَّجُلِ یُعْتِقُ إِحْدَاهُنَّ أَوْ یَمُوتُ عَنْهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الْأَمَهِ إِذَا غَشِیَهَا سَیِّدُهَا ثُمَّ أَعْتَقَهَا فَإِنَّ عِدَّتَهَا ثَلَاثُ حِیَض 


باب عده أمهات الأولاد و الرجل یعتق إحداهن أو یموت عنها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فإن عدتها ثلاث حیض" هذا مذهب الأصحاب لا أعلم فیه مخالفا.

و قال فی المسالک: إذا کان المیت المولی فإن کانت مزوجه لم تعتد من موت المولی إجماعا، و إن لم تکن مزوجه ففی اعتدادها من موت المولی عده الحره أم لا عده علیها بل یکفی استبراؤها لمن انتقلت إلیه إذا أراد وطءها قولان:

ذهب إلی الأول منهما جماعه منهم الشیخ و أبو الصلاح و ابن حمزه و العلامه فی موضع من التحریر و الشهید فی اللمعه، و استدل له فی المختلف بموثقه إسحاق بن عمار، و قال ابن إدریس لا عده علیها من موت مولاها، و نفی عنه فی المختلف البأس، و لو کان الأمه موطوءه للمولی ثم مات عنها فظاهر الأکثر منا أنه لا عده علیها بل تستبرأ بحیضه کغیرها من الإماء المنتقله من مالک إلی آخر، و ذهب الشیخ فی کتابی الأخبار إلی أنها تعتد من موت المولی کالحره، سواء کانت أم ولد أم لا، لروایه زراره و موثقه إسحاق، و العجب مع کثره هذه الأخبار و جودتها سندا أنه لم یوافق الشیخ علی مضمونها أحد، و خصوا أم الولد بالحکم، مع أنه لا دلیل علیها بخصوصها، و أعجب
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فَإِنْ مَاتَ عَنْهَا فَأَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ وَ عَشْرٌ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنِ الْأَمَهِ یَمُوتُ سَیِّدُهَا قَالَ تَعْتَدُّ عِدَّهَ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا قُلْتُ فَإِنَّ رَجُلًا تَزَوَّجَهَا قَبْلَ أَنْ تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا قَالَ یُفَارِقُهَا ثُمَّ یَتَزَوَّجُهَا نِکَاحاً جَدِیداً بَعْدَ انْقِضَاءِ عِدَّتِهَا قُلْتُ فَأَیْنَ مَا بَلَغَنَا عَنْ أَبِیکَ فِی الرَّجُلِ إِذَا تَزَوَّجَ الْمَرْأَهَ فِی عِدَّتِهَا لَمْ تَحِلَّ لَهُ أَبَداً قَالَ هَذَا جَاهِلٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ تَکُونُ تَحْتَهُ السُّرِّیَّهُ فَیُعْتِقُهَا فَقَالَ لَا یَصْلُحُ لَهَا أَنْ تَنْکِحَ حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ وَ إِنْ تُوُفِّیَ عَنْهَا مَوْلَاهَا فَعِدَّتُهَا أَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ وَ عَشْرٌ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ أَمَهٌ فَوَطِئَهَا ثُمَّ أَعْتَقَهَا وَ قَدْ حَاضَتْ عِنْدَهُ حَیْضَهً بَعْدَ مَا وَطِئَهَا قَالَ تَعْتَدُّ بِحَیْضَتَیْنِ

قَالَ ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ تَعْتَدُّ بِثَلَاثِ حِیَضٍ

5 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُعْتِقُ سُرِّیَّتَهُ

منه تخصیص الحکم فی المختلف بأم الولد، و الاستدلال علیه بموثقه إسحاق، مع أنها تدل علی أن حکم الأمه مطلقا کذلک.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن و آخره مرسل.

و قال السید (ره) مقتضی هذه الروایه احتساب الحیضه الواقعه بعد الوطء و قبل العتق من العده، لکن لا أعلم بمضمونها قائلا.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.
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أَ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا بِغَیْرِ عِدَّهٍ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَغَیْرُهُ قَالَ لَا حَتَّی تَعْتَدَّ ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ قَالَ وَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ وَقَعَ عَلَی أَمَتِهِ أَ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یُزَوِّجَهَا قَبْلَ أَنْ تَعْتَدَّ قَالَ لَا قُلْتُ کَمْ عِدَّتُهَا قَالَ حَیْضَهٌ أَوْ ثِنْتَانِ

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ فِی رَجُلٍ أَعْتَقَ أُمَّ وَلَدِهِ ثُمَّ تُوُفِّیَ عَنْهَا قَبْلَ أَنْ تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا قَالَ تَعْتَدُّ بِأَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ وَ عَشْرٍ وَ إِنْ کَانَتْ حُبْلَی اعْتَدَّتْ بِأَبْعَدِ الْأَجَلَیْنِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَعْتَقَ وَلِیدَتَهُ عِنْدَ الْمَوْتِ فَقَالَ عِدَّتُهَا عِدَّهُ الْحُرَّهِ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا أَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ وَ عَشْرٌ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَعْتَقَ وَلِیدَتَهُ وَ هُوَ حَیٌّ وَ قَدْ کَانَ یَطَؤُهَا فَقَالَ عِدَّتُهَا عِدَّهُ الْحُرَّهِ الْمُطَلَّقَهِ ثَلَاثَهُ قُرُوءٍ

8 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمُدَبَّرَهِ إِذَا مَاتَ مَوْلَاهَا أَنَّ عِدَّتَهَا أَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ وَ عَشْرٌ مِنْ یَوْمِ یَمُوتُ سَیِّدُهَا إِذَا کَانَ سَیِّدُهَا

و یدل علی الاکتفاء بالحیضه و استحباب الثنتین.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.

و هو مخالف لأصولهم، و لیس فی بالی من تعرض منهم له.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" ولیدته عند الموت" لعل المراد بالعتق بالتدبیر بقرینه آخر الخبر الآخر


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مختلف فیه.

و المشهور بین الأصحاب أنه لو کان المولی یطأها ثم دبرها اعتدت بعد وفاته بأربعه أشهر و عشره أیام، و لو أعتقها فی حیاته اعتدت بثلاثه أقراء، و مستندهم هذه الروایه، و نازع ابن إدریس فی الأمرین، أما الأول فلأن جعل عتقها بعد موته لا یصدق علیها أنها زوجه، و العده مختصه بها کما تدل علیه الآیه.
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یَطَؤُهَا قِیلَ لَهُ فَالرَّجُلُ یُعْتِقُ مَمْلُوکَتَهُ قَبْلَ مَوْتِهِ بِسَاعَهٍ أَوْ بِیَوْمٍ ثُمَّ یَمُوتُ قَالَ فَقَالَ هَذِهِ تَعْتَدُّ بِثَلَاثِ حِیَضٍ أَوْ ثَلَاثَهِ قُرُوءٍ مِنْ یَوْمَ أَعْتَقَهَا سَیِّدُهَا

9 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ تَکُونُ عِنْدَهُ السُّرِّیَّهُ لَهُ وَ قَدْ وَلَدَتْ مِنْهُ وَ قَدْ مَاتَ وَلَدُهَا ثُمَّ یُعْتِقُهَا قَالَ لَا یَحِلُّ لَهَا أَنْ تَتَزَوَّجَ حَتَّی تَنْقَضِیَ عِدَّتُهَا ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ

10 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ وَهْبِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ أُمُّ وَلَدٍ فَزَوَّجَهَا مِنْ رَجُلٍ فَأَوْلَدَهَا غُلَاماً ثُمَّ إِنَّ الرَّجُلَ مَاتَ فَرَجَعَتْ إِلَی سَیِّدِهَا أَ لَهُ أَنْ یَطَأَهَا قَالَ تَعْتَدُّ مِنَ الزَّوْجِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشَرَهَ أَیَّامٍ ثُمَّ یَطَؤُهَا بِالْمِلْکِ بِغَیْرِ نِکَاحٍ

بَابُ الرَّجُلِ تَکُونُ عِنْدَهُ الْأَمَهُ فَیُطَلِّقُهَا ثُمَّ یَشْتَرِیهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ کَانَتْ تَحْتَهُ أَمَهٌ فَطَلَّقَهَا عَلَی السُّنَّهِ ثُمَّ بَانَتْ مِنْهُ ثُمَّ اشْتَرَاهَا بَعْدَ ذَلِکَ قَبْلَ أَنْ تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ قَالَ قَدْ

و أما الثانی فلأن المعتقه غیر مطلقه، فلا یلزمها عده المطلقه.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.


باب الرجل تکون عنده الأمه فیطلقها ثم یشتریها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و الآیه المحلله قوله تعالی:" أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ" و الآیه المحرمه" فَلا تَحِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ" بانضمام ما ظهر من السنه أن الاثنتین فی الأمه فی حکم الثالث
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قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی هَذَا أَحَلَّتْهَا آیَهٌ وَ حَرَّمَتْهَا آیَهٌ أُخْرَی وَ أَنَا نَاهٍ عَنْهَا نَفْسِی وَ وُلْدِی

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ حُرٍّ کَانَتْ تَحْتَهُ أَمَهٌ فَطَلَّقَهَا طَلَاقاً بَائِناً ثُمَّ اشْتَرَاهَا هَلْ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَطَأَهَا قَالَ لَا

قَالَ ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ حَلَّ لَهُ فَرْجُهَا مِنْ أَجْلِ شِرَائِهَا وَ الْحُرُّ وَ الْعَبْدُ فِی ذَلِکَ سَوَاءٌ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ امْرَأَهً مَمْلُوکَهً ثُمَّ طَلَّقَهَا ثُمَّ اشْتَرَاهَا بَعْدُ هَلْ تَحِلُّ لَهُ قَالَ لَا حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ تَحْتَهُ أَمَهٌ فَطَلَّقَهَا تَطْلِیقَتَیْنِ ثُمَّ اشْتَرَاهَا بَعْدُ قَالَ لَا یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَنْکِحَهَا حَتَّی تَتَزَوَّجَ زَوْجاً غَیْرَهُ وَ حَتَّی یَدْخُلَ بِهَا فِی

فی الحره. أقول: لا یبعد الجمع بین الأخبار بحمل أخبار النهی علی الکراهه کما یومئ إلیه هذا الخبر.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن و آخره مرسل.

و یظهر من ابن الجنید القول بحلها بالشراء، و المشهور أنها لا تحل له حتی تنکح زوجا غیره.

قوله علیه السلام:" و الحر و العبد" لعل المعنی کونها وقت الطلاق عبدا لا وقت الشراء.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.

قوله:" ثم طلقها" أی تطلیقتین.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

ص: 288








مِثْلِ مَا خَرَجَتْ مِنْهُ

بَابُ الْمُرْتَدِّ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کُلُّ مُسْلِمٍ بَیْنَ مُسْلِمَیْنِ ارْتَدَّ عَنِ الْإِسْلَامِ وَ جَحَدَ رَسُولَ اللَّهِ ص نُبُوَّتَهُ وَ کَذَّبَهُ فَإِنَّ دَمَهُ مُبَاحٌ لِمَنْ سَمِعَ ذَلِکَ مِنْهُ وَ امْرَأَتَهُ بَائِنَهٌ مِنْهُ یَوْمَ ارْتَدَّ وَ یُقْسَمُ مَالُهُ عَلَی وَرَثَتِهِ وَ تَعْتَدُّ امْرَأَتُهُ عِدَّهَ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا وَ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یَقْتُلَهُ إِنْ أَتَوْهُ بِهِ وَ لَا یَسْتَتِیبَهُ

2 وَ عَنْهُ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْمُرْتَدِّ فَقَالَ مَنْ رَغِبَ عَنِ الْإِسْلَامِ وَ کَفَرَ بِمَا أُنْزِلَ عَلَی مُحَمَّدٍ ص بَعْدَ إِسْلَامِهِ فَلَا تَوْبَهَ لَهُ وَ قَدْ وَجَبَ قَتْلُهُ وَ بَانَتْ مِنْهُ امْرَأَتُهُ وَ یُقْسَمُ مَا تَرَکَ عَلَی وُلْدِهِ

بَابُ طَلَاقِ أَهْلِ الذِّمَّهِ وَ عِدَّتِهِمْ فِی الطَّلَاقِ وَ الْمَوْتِ إِذَا أَسْلَمَتِ الْمَرْأَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْر


باب المرتد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و یدل علی عدم قبول توبه المرتد الفطری عند الناس کما هو مذهب الأصحاب و علی أنه یجوز قتله لکل من سمع منه کما هو مذهب جماعه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


باب طلاق أهل الذمه و عدتهم فی الطلاق و الموت و إذا أسلمت المرأه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن أو موثق.
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عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ نَصْرَانِیَّهٍ کَانَتْ تَحْتَ نَصْرَانِیٍّ فَطَلَّقَهَا هَلْ عَلَیْهَا عِدَّهٌ مِثْلُ عِدَّهِ الْمُسْلِمَهِ فَقَالَ لَا لِأَنَّ أَهْلَ الْکِتَابِ مَمَالِیکُ لِلْإِمَامِ أَ لَا تَرَی أَنَّهُمْ یُؤَدُّونَهُمُ الْجِزْیَهَ کَمَا یُؤَدِّی الْعَبْدُ الضَّرِیبَهَ إِلَی مَوْلَاهُ قَالَ وَ مَنْ أَسْلَمَ مِنْهُمْ فَهُوَ حُرٌّ تُطْرَحُ عَنْهُ الْجِزْیَهُ قُلْتُ فَمَا عِدَّتُهَا إِنْ أَرَادَ الْمُسْلِمُ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا قَالَ عِدَّتُهَا عِدَّهُ الْأَمَهِ حَیْضَتَانِ أَوْ خَمْسَهٌ وَ أَرْبَعُونَ یَوْماً قَبْلَ أَنْ تُسْلِمَ قَالَ قُلْتُ لَهُ فَإِنْ أَسْلَمَتْ بَعْدَ مَا طَلَّقَهَا فَقَالَ إِذَا أَسْلَمَتْ بَعْدَ مَا طَلَّقَهَا فَإِنَّ عِدَّتَهَا عِدَّهُ الْمُسْلِمَهِ قُلْتُ فَإِنْ مَاتَ عَنْهَا وَ هِیَ نَصْرَانِیَّهٌ وَ هُوَ نَصْرَانِیٌّ فَأَرَادَ رَجُلٌ مِنَ الْمُسْلِمِینَ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا قَالَ لَا یَتَزَوَّجُهَا الْمُسْلِمُ حَتَّی تَعْتَدَّ مِنَ النَّصْرَانِیِّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً عِدَّهَ الْمُسْلِمَهِ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا قُلْتُ لَهُ کَیْفَ جُعِلَتْ عِدَّتُهَا إِذَا طُلِّقَتْ عِدَّهَ الْأَمَهِ وَ جُعِلَتْ عِدَّتُهَا إِذَا مَاتَ عَنْهَا زَوْجُهَا عِدَّهَ الْحُرَّهِ الْمُسْلِمَهِ وَ أَنْتَ تَذْکُرُ أَنَّهُمْ مَمَالِیکُ الْإِمَامِ فَقَالَ لَیْسَ عِدَّتُهَا فِی الطَّلَاقِ مِثْلَ عِدَّتِهَا إِذَا تُوُفِّیَ عَنْهَا زَوْجُهَا ثُمَّ قَالَ إِنَّ الْأَمَهَ وَ الْحُرَّهَ کِلْتَیْهِمَا إِذَا مَاتَ عَنْهُمَا زَوْجُهُمَا سَوَاءٌ فِی الْعِدَّهِ إِلَّا أَنَّ الْحُرَّهَ تُحِدُّ وَ الْأَمَهَ لَا تُحِدُّ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ قَالَ عِدَّهُ الْعِلْجَهِ إِذَا أَسْلَمَتْ عِدَّهُ الْمُطَلَّقَهِ إِذَا أَرَادَتْ أَنْ تَتَزَوَّجَ غَیْرَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یَعْقُوبَ السَّرَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ نَصْرَانِیَّهٍ مَاتَ عَنْهَا زَوْجُهَا وَ هُوَ نَصْرَانِیٌّ مَا عِدَّتُهَا قَالَ عِدَّهُ الْحُرَّهِ الْمُسْلِمَهِ أَرْبَعَهُ أَشْهُرٍ وَ عَشْرٌ

و قال فی المسالک: المشهور أن عده الذمیه الحره فی الطلاق و الوفاه کعده المسلمه الحره، لعموم الأدله، و صحیحه یعقوب السراج، و لکن ورد فی روایه زراره ما یدل علی أنها کالأمه، و نقل العلامه عن بعض الأصحاب و لم یعلم قائله انتهی.

أقول: لا یخفی عدم المنافاه بین الخبرین فتعین العمل بخبر زراره.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.
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4 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی أُمِّ وَلَدٍ لِنَصْرَانِیٍّ أَسْلَمَتْ أَ یَتَزَوَّجُهَا الْمُسْلِمُ قَالَ نَعَمْ وَ عِدَّتُهَا مِنَ النَّصْرَانِیِّ إِذَا أَسْلَمَتْ عِدَّهُ الْحُرَّهِ الْمُطَلَّقَهِ ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ أَوْ ثَلَاثَهُ قُرُوءٍ فَإِذَا انْقَضَتْ عِدَّتُهَا فَلْیَتَزَوَّجْهَا إِنْ شَاءَتْ

تَمَّ کِتَابُ الطَّلَاقِ مِنَ الْکَافِی تَصْنِیفِ مُحَمَّدِ بْنِ یَعْقُوبَ الْکُلَیْنِیِّ تَغَمَّدَهُ اللَّهُ تَعَالَی بِرَحْمَتِهِ الْوَاسِعَهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ الصَّلَاهُ وَ السَّلَامُ عَلَی خَیْرِ خَلْقِهِ- مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ الطَّاهِرِینَ وَ سَلَّمَ تَسْلِیماً کَثِیراً دَائِماً وَ یَتْلُوهُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ کِتَابُ الْعِتْقِ وَ التَّدْبِیرِ وَ الْکِتَابَهِ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

تم شرح کتاب الطلاق و الحمد لله رب العالمین و الصلاه و السلام علی خیر خلقه محمد و آله الطاهرین و یتلوه إن شاء الله کتاب العتق و التدبیر و الکتابه
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کِتَابُ الْعِتْقِ وَ التَّدْبِیرِ وَ الْکِتَابَهِ بَابُ مَا لَا یَجُوزُ مِلْکُهُ مِنَ الْقَرَابَاتِ

1 أَبُو جَعْفَرٍ مُحَمَّدُ بْنُ یَعْقُوبَ الْکُلَیْنِیُّ قَالَ حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الْأَوَّلِ ع قَالَ إِذَا مَلَکَ الرَّجُلُ وَالِدَیْهِ أَوْ أُخْتَهُ أَوْ خَالَتَهُ أَوْ عَمَّتَهُ عَتَقُوا عَلَیْهِ وَ یَمْلِکُ ابْنَ أَخِیهِ وَ عَمَّهُ وَ یَمْلِکُ أَخَاهُ وَ عَمَّهُ وَ خَالَهُ مِنَ الرَّضَاعَهِ

2 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یَمْلِکُ الرَّجُلُ وَالِدَهُ وَ لَا وَالِدَتَهُ وَ لَا عَمَّتَهُ وَ لَا خَالَتَهُ وَ یَمْلِکُ أَخَاهُ وَ غَیْرَهُ مِنْ ذَوِی قَرَابَتِهِ مِنَ الرِّجَال 


کتاب العتق و التدبیر و الکتابه


باب ما لا یجوز ملکه من القرابات 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و اختلف الأصحاب تبعا لاختلاف الروایات فی أن من ملک من الرضاع من ینعتق علیه لو کان بالنسب هل ینعتق أم لا؟ فذهب الشیخ و أتباعه و أکثر المتأخرین غیر ابن إدریس إلی الانعتاق، و ذهب المفید و ابن أبی عقیل و سلار و ابن إدریس إلی عدم الانعتاق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح و علیه الأصحاب.

ص: 292








3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ أَسَدِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْمَرْأَهِ مَا تَمْلِکُ مِنْ قَرَابَتِهَا قَالَ کُلَّ أَحَدٍ إِلَّا خَمْسَهً أَبَاهَا وَ أُمَّهَا وَ ابْنَهَا وَ ابْنَتَهَا وَ زَوْجَهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا مَلَکَ الرَّجُلُ وَالِدَیْهِ أَوْ أُخْتَهُ أَوْ عَمَّتَهُ أَوْ خَالَتَهُ عَتَقُوا- وَ یَمْلِکُ ابْنَ أَخِیهِ وَ عَمَّهُ وَ خَالَهُ وَ یَمْلِکُ أَخَاهُ وَ عَمَّهُ وَ خَالَهُ مِنَ الرَّضَاعَهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ وَ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی امْرَأَهٍ أَرْضَعَتِ ابْنَ جَارِیَتِهَا قَالَ تُعْتِقُهُ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَتَّخِذُ أَبَاهُ أَوْ أُمَّهُ أَوْ أَخَاهُ أَوْ أُخْتَهُ عَبِیداً فَقَالَ أَمَّا الْأُخْتُ فَقَدْ عَتَقَتْ حِینَ یَمْلِکُهَا وَ أَمَّا الْأَخُ فَیَسْتَرِقُّهُ وَ أَمَّا الْأَبَوَانِ فَقَدْ عَتَقَا حِینَ یَمْلِکُهُمَا قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ تُرْضِعُ عَبْدَهَا أَ تَتَّخِذُهُ عَبْداً قَالَ تُعْتِقُهُ وَ هِیَ کَارِهَهٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَّا یَمْلِکُ الرَّجُلُ مِنْ ذَوِی قَرَابَتِهِ قَالَ لَا یَمْلِک 


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

و الحصر إضافی إلا أن یعم الأب و الأم بما یشمل الأجداد و الجدات و الابن و الابنه بما یشمل أولاد الأولاد، و المراد فی الزوج أنها لا تملکه مع وصف الزوجیه لانفساخ النکاح بعد الملک أنه ینعتق علیها.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.
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وَالِدَهُ وَ لَا وَالِدَتَهُ وَ لَا أُخْتَهُ وَ لَا ابْنَهَ أَخِیهِ وَ لَا ابْنَهَ أُخْتِهِ وَ لَا عَمَّتَهُ وَ لَا خَالَتَهُ وَ یَمْلِکُ مَا سِوَی ذَلِکَ مِنَ الرِّجَالِ مِنْ ذَوِی قَرَابَتِهِ وَ لَا یَمْلِکُ أُمَّهُ مِنَ الرَّضَاعَهِ

بَابُ أَنَّهُ لَا یَکُونُ عِتْقٌ إِلَّا مَا أُرِیدَ بِهِ وَجْهُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ حَمَّادٍ وَ ابْنِ أُذَیْنَهَ وَ ابْنِ بُکَیْرٍ وَ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا عِتْقَ إِلَّا مَا أُرِیدَ بِهِ وَجْهُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا عِتْقَ إِلَّا مَا طُلِبَ بِهِ وَجْهُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

بَابُ أَنَّهُ لَا عِتْقَ إِلَّا بَعْدَ مِلْکٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا طَلَاقَ قَبْلَ نِکَاحٍ وَ لَا عِتْقَ قَبْلَ مِلْکٍ

قوله علیه السلام:" والده و لا والدته" فی التهذیب و الاستبصار" والدیه و لا ولده".


باب أنه لا یکون عتق إلا ما أرید به وجه الله عز و جل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و المعتبر قصد القربه لا التلفظ بها.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


باب أنه لا عتق إلا بعد ملک 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن. و لا خلاف فیهما بین الأصحاب.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعٍ أَبِی سَیَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا عِتْقَ إِلَّا بَعْدَ مِلْکٍ

بَابُ الشَّرْطِ فِی الْعِتْقِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ أَوْ قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَوْصَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ إِنَّ أَبَا نَیْزَرَ وَ رَبَاحاً وَ جُبَیْراً عَتَقُوا عَلَی أَنْ یَعْمَلُوا فِی الْمَالِ خَمْسَ سِنِینَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ أَوْ قَالَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَن 


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


باب الشرط فی العتق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن أو موثق.

و أجمع الأصحاب علی أن المعتق إذا شرط علی العبد المعتق شرطا سائغا فی العتق لزمه الوفاء به، سواء کان الشرط خدمه مده معینه أم لا معینا، و هل یشترط فی لزوم الشرط قبول المملوک؟ قیل: لا، و هو ظاهر اختیار المحقق، و قیل: یشترط مطلقا، و هو اختیار العلامه فی القواعد و قیل: یشترط قبوله فی اشتراط المال دون الخدمه، و اختاره فخر المحققین.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و قال فی الدروس: روی یعقوب بن شعیب عن الصادق علیه السلام فیمن اشترط فی عتق أمته علیها خدمته خمسین سنه فأبقت فمات لیس للورثه استخدامها، و علیها الأکثر لصحتها، و تأولها ابن إدریس بوجوب الأجره، لفوات وقت الخدمه، و لیس فی الروایه الفوات. نعم ذکره الشیخ و ابن الجنید، و زاد الشیخ أنه لو مات المعتق
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یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَعْتَقَ جَارِیَتَهُ وَ شَرَطَ عَلَیْهَا أَنْ تَخْدُمَهُ خَمْسَ سِنِینَ فَأَبَقَتْ ثُمَّ مَاتَ الرَّجُلُ فَوَجَدَهَا وَرَثَتُهُ أَ لَهُمْ أَنْ یَسْتَخْدِمُوهَا قَالَ لَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُعْتِقُ مَمْلُوکَهُ وَ یُزَوِّجُهُ ابْنَتَهُ وَ یَشْتَرِطُ عَلَیْهِ إِنْ هُوَ أَغَارَهَا أَنْ یَرُدَّهُ فِی الرِّقِّ قَالَ لَهُ شَرْطُهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الرَّجُلِ یَقُولُ لِعَبْدِهِ أَعْتَقْتُکَ عَلَی أَنْ أُزَوِّجَکَ ابْنَتِی فَإِنْ تَزَوَّجْتَ عَلَیْهَا أَوْ تَسَرَّیْتَ فَعَلَیْکَ مِائَهُ دِینَارٍ فَأَعْتَقَهُ عَلَی ذَلِکَ وَ زَوَّجَهُ فَتَسَرَّی أَوْ تَزَوَّجَ قَالَ لِمَوْلَاهُ عَلَیْهِ شَرْطُهُ الْأَوَّلُ

فالخدمه للوارث، و زاد ابن الجنید أنه لو منع المعتق من الشرط فکالفوات، و أوجب السید نفقته و کسوته تلک المده لقطعه عن التکسب.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن أو موثق.

و قال فی الدروس" روی إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السلام فیمن أعتق عبده و زوجه ابنته، و شرط علیه إن أغارها رده فی الرق إن له شرطه" و علیها الشیخ و طرد الحکم فی الشروط و القاضی کذلک و جوز اشتراط مال معلوم علیه إن أخل بالشرط، و هو خیره الصدوق لصحیحه محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السلام و ابن إدریس و الفاضل أبطلا اشتراط عوده رقا، و جعله الفاضل مبطلا للعتق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

و قال السید: إذا اشترط المعتق علی المعتق شرطا فی نفس العقد، و شرط إعادته فی الرق إن خالف ففی صحه العتق و الشرط أو بطلانهما أو صحه العتق أقوال:
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بَابُ ثَوَابِ الْعِتْقِ وَ فَضْلِهِ وَ الرَّغْبَهِ فِیهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ وَ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ وَ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الرَّجُلِ یُعْتِقُ الْمَمْلُوکَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُعْتِقُ بِکُلِّ عُضْوٍ مِنْهُ عُضْواً مِنَ النَّارِ قَالَ وَ یُسْتَحَبُّ لِلرَّجُلِ أَنْ یَتَقَرَّبَ إِلَی اللَّهِ عَشِیَّهَ عَرَفَهَ وَ یَوْمَ عَرَفَهَ بِالْعِتْقِ وَ الصَّدَقَهِ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَعْتَقَ مُسْلِماً أَعْتَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِکُلِّ عُضْوٍ مِنْهُ عُضْواً مِنَ النَّارِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَعْتَقَ مُؤْمِناً أَعْتَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِکُلِّ عُضْوٍ مِنْهُ عُضْواً مِنَ النَّارِ فَإِنْ کَانَتْ أُنْثَی أَعْتَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِکُلِّ عُضْوَیْنِ مِنْهَا عُضْواً مِنْهُ مِنَ النَّارِ لِأَنَّ الْمَرْأَهَ بِنِصْفِ الرَّجُلِ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ بَشِیرٍ النَّبَّالِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ أَعْتَقَ نَسَمَهً صَالِحَهً لِوَجْهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ کَفَّرَ اللَّهُ عَنْهُ مَکَانَ کُلِّ عُضْوٍ مِنْهُ عُضْواً مِنَ النَّار


باب ثواب العتق و فضله و الرغبه فیه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن کالصحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرفوع.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ عِتْقِ الصَّغِیرِ وَ الشَّیْخِ الْکَبِیرِ وَ أَهْلِ الزَّمَانَاتِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُعْتِقُ غُلَاماً صَغِیراً أَوْ شَیْخاً کَبِیراً أَوْ مَنْ بِهِ زَمَانَهٌ وَ مَنْ لَا حِیلَهَ لَهُ فَقَالَ مَنْ أَعْتَقَ مَمْلُوکاً لَا حِیلَهَ لَهُ فَإِنَّ عَلَیْهِ أَنْ یَعُولَهُ حَتَّی یَسْتَغْنِیَ عَنْهُ وَ کَذَلِکَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَفْعَلُ إِذَا أَعْتَقَ الصِّغَارَ وَ مَنْ لَا حِیلَهَ لَهُ

2 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّبِیِّ یُعْتِقُهُ الرَّجُلُ فَقَالَ نَعَمْ قَدْ أَعْتَقَ عَلِیٌّ ع وِلْدَاناً کَثِیرَهً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَمَّنْ أَعْتَقَ النَّسَمَهَ فَقَالَ أَعْتَقَ مَنْ أَغْنَی نَفْسَه 


باب عتق الصغیر و الشیخ الکبیر و أهل الزمانات 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

قوله علیه السلام:" من أغنی نفسه" أی یکون له کسب لا یحتاج إلی النوال، أو أغنی نفسه عن الخدمه بکثرتها کما یؤیده بعض الأخبار.
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بَابُ کِتَابِ الْعِتْقِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ غُلَامٍ أَعْتَقَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَذَا مَا أَعْتَقَ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ أَعْتَقَ غُلَامَهُ السِّنْدِیَّ فُلَاناً عَلَی أَنَّهُ یَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ وَ أَنَّ الْبَعْثَ حَقٌّ وَ أَنَّ الْجَنَّهَ حَقٌّ وَ أَنَّ النَّارَ حَقٌّ وَ عَلَی أَنَّهُ یُوَالِی أَوْلِیَاءَ اللَّهِ وَ یَتَبَرَّأُ مِنْ أَعْدَاءِ اللَّهِ وَ یُحِلُّ حَلَالَ اللَّهِ وَ یُحَرِّمُ حَرَامَ اللَّهِ وَ یُؤْمِنُ بِرُسُلِ اللَّهِ وَ یُقِرُّ بِمَا جَاءَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ أَعْتَقَهُ لِوَجْهِ اللَّهِ لَا یُرِیدُ بِهِ جَزَاءً وَ لَا شُکُوراً وَ لَیْسَ لِأَحَدٍ عَلَیْهِ سَبِیلٌ إِلَّا بِخَیْرٍ شَهِدَ فُلَانٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ قَالَ قَرَأْتُ عِتْقَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَإِذَا هُوَ شَرْحُهُ هَذَا مَا أَعْتَقَ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ أَعْتَقَ فُلَاناً غُلَامَهُ لِوَجْهِ اللَّهِ لَا یُرِیدُ بِهِ جَزاءً وَ لا شُکُوراً عَلَی أَنْ یُقِیمَ الصَّلَاهَ وَ یُؤْتِیَ الزَّکَاهَ وَ یَحُجَّ الْبَیْتَ وَ یَصُومَ شَهْرَ رَمَضَانَ وَ یَتَوَلَّی أَوْلِیَاءَ اللَّهِ وَ یَتَبَرَّأَ مِنْ أَعْدَاءِ اللَّهِ شَهِدَ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ ثَلَاثَهٌ

بَابُ عِتْقِ وَلَدِ الزِّنَا وَ الذِّمِّیِّ وَ الْمُشْرِکِ وَ الْمُسْتَضْعَفِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ عَن 


باب کتاب العتق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


باب عتق ولد الزنا و الذی و المشرک و المستضعف 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع أَعْتَقَ عَبْداً لَهُ نَصْرَانِیّاً فَأَسْلَمَ حِینَ أَعْتَقَهُ

2 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَفْصٍ عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یُعْتَقَ وَلَدُ الزِّنَا

3 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ أَبِیهِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّقَبَهُ تُعْتَقُ مِنَ الْمُسْتَضْعَفِینَ قَالَ نَعَمْ

بَابُ الْمَمْلُوکِ بَیْنَ شُرَکَاءَ یُعْتِقُ أَحَدُهُمْ نَصِیبَهُ أَوْ یَبِیعُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ

و قال فی المسالک: القول باشتراط إسلام المملوک المعتق للأکثر، و منهم الشیخ فی التهذیب و المرتضی و المفید و الأتباع و ابن إدریس و المحقق و العلامه، و القول بصحه عتقه مطلقا للشیخ فی کتابی الفروع و الشهید فی الشرح، و القول بصحته مع النذر و بطلانه مع التبرع للشیخ فی النهایه و الاستبصار، جمعا بحمل فعل علی علیه السلام علی أنه کان قد نذر عتقه لئلا ینافی النهی عن عتقه مطلقا، و هو جمع بعید لا إشعار به فی الخبر.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و المشهور جواز عتق ولد الزنا و منع منه المرتضی و ابن إدریس.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


باب المملوک بین شرکاء یعتق أحدهم نصیبه أو یبیع 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی الدروس: من أعتق شقصا من عبده عتق جمیعه، لقوله صلی الله علیه و آله:

" لیس لله شریک" إلا أن یکون مریضا و لا یخرج من الثلث، و یظهر من فتوی
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَمْلُوکِ بَیْنَ شُرَکَاءَ فَیُعْتِقُ أَحَدُهُمْ نَصِیبَهُ قَالَ إِنَّ ذَلِکَ فَسَادٌ عَلَی أَصْحَابِهِ لَا یَقْدِرُونَ عَلَی بَیْعِهِ وَ لَا مُؤَاجَرَتِهِ قَالَ یُقَوَّمُ قِیمَهً فَیُجْعَلُ عَلَی الَّذِی أَعْتَقَهُ عُقُوبَهً وَ إِنَّمَا جُعِلَ ذَلِکَ عَلَیْهِ لِمَا أَفْسَدَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلَیْنِ کَانَ بَیْنَهُمَا عَبْدٌ فَأَعْتَقَ أَحَدُهُمَا نَصِیبَهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ مُضَارّاً کُلِّفَ أَنْ یُعْتِقَهُ کُلَّهُ وَ إِلَّا اسْتُسْعِیَ الْعَبْدُ فِی النِّصْفِ الْآخَرِ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ کَانَ شَرِیکاً فِی عَبْدٍ أَوْ أَمَهٍ قَلِیلٍ أَوْ کَثِیرٍ فَأَعْتَقَ حِصَّتَهُ وَ لَهُ سَعَهٌ فَلْیَشْتَرِهِ مِنْ صَاحِبِهِ فَیُعْتِقَهُ کُلَّهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ سَعَهٌ مِنْ مَالٍ نُظِرَ قِیمَتُهُ یَوْمَ أُعْتِقَ ثُمَّ یَسْعَی الْعَبْدُ بِحِسَابِ مَا بَقِیَ حَتَّی یُعْتَقَ

السید ابن طاوس فی کتابیه قصر العتق علی محله و إن کان حیا، لروایه حمزه بن حمران، و لکن معظم الأصحاب علی خلافه، و الأکثر علی السرایه فی نصیب الغیر إذا کان المعتق حیا موسرا بأن یملک حال العتق زیاده عن داره و خادمه و دابته و ثیابه المعتاده و قوت یوم له و لعیاله بما یسع نصیب الشریک أو بعضه علی الأقوی، و لو أیسر بعد العتق فلا تقویم، و فی النهایه و الخلاف إن قصد القربه فلا تقویم بل یسعی العبد، فإن أبی لم یجبر، و إن قصد الإضرار فکه إن کان موسرا، و بطل العتق إن کان معسرا، و به ورد الخبر الصحیح عن الصادق علیه السلام و إن کان الأشهر الفک مع الیسار مطلقا، و ابن إدریس أبطل العتق مع الإضرار، لعدم التقرب، و ظاهر الروایه بخلافه، و الحلبی یسعی العبد و لم یذکر التقویم، و ابن الجنید إن أعتق لله غیر مضار تخیر الشریک بین إلزامه قیمه نصیبه إن کان مؤسرا و بین استسعاء العبد.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.
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4 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی عَبْدٍ کَانَ بَیْنَ رَجُلَیْنِ فَحَرَّرَ أَحَدُهُمَا نَصِیبَهُ وَ هُوَ صَغِیرٌ وَ أَمْسَکَ الْآخَرُ نِصْفَهُ حَتَّی کَبِرَ الَّذِی حَرَّرَ نِصْفَهُ قَالَ یُقَوَّمُ قِیمَهَ یَوْمَ حَرَّرَ الْأَوَّلُ وَ أُمِرَ الْمُحَرَّرُ أَنْ یَسْعَی فِی نِصْفِهِ الَّذِی لَمْ یُحَرَّرْ حَتَّی یَقْضِیَهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَمْلُوکِ بَیْنَ شُرَکَاءَ فَیُعْتِقُ أَحَدُهُمْ نَصِیبَهُ فَقَالَ هَذَا فَسَادٌ عَلَی أَصْحَابِهِ یُقَوَّمُ قِیمَهً وَ یَضْمَنُ الثَّمَنَ الَّذِی أَعْتَقَهُ لِأَنَّهُ أَفْسَدَهُ عَلَی أَصْحَابِهِ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْمٍ وَرِثُوا عَبْداً جَمِیعاً فَأَعْتَقَ بَعْضُهُمْ نَصِیبَهُ مِنْهُ کَیْفَ یُصْنَعُ بِالَّذِی أَعْتَقَ نَصِیبَهُ مِنْهُ هَلْ یُؤْخَذُ بِمَا بَقِیَ قَالَ نَعَمْ یُؤْخَذُ بِمَا بَقِیَ مِنْهُ بِقِیمَتِهِ یَوْمَ أَعْتَقَ

بَابُ الْمُدَبَّرِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنِ الرَّجُلِ یُدَبِّرُ الْمَمْلُوکَ وَ هُوَ حَسَنُ الْحَالِ ثُمَّ یَحْتَاجُ هَلْ یَجُوزُ لَهُ أَنْ یَبِیعَهُ قَالَ نَعَمْ إِذَا احْتَاجَ إِلَی ذَلِک 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


باب المدبر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی جواز الرجوع عن التدبیر کما هو المذهب.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُدَبَّرِ فَقَالَ هُوَ بِمَنْزِلَهِ الْوَصِیَّهِ یَرْجِعُ فِیهَا وَ فِیمَا شَاءَ مِنْهَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُدَبَّرِ أَ هُوَ مِنَ الثُّلُثِ فَقَالَ نَعَمْ وَ لِلْمُوصِی أَنْ یَرْجِعَ فِی صِحَّهٍ کَانَتْ وَصِیَّتُهُ أَوْ مَرَضٍ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ دَبَّرَ جَارِیَتَهُ وَ هِیَ حُبْلَی فَقَالَ إِنْ کَانَ عَلِمَ بِحَبَلِهَا فَمَا فِی بَطْنِهَا بِمَنْزِلَتِهَا وَ إِنْ کَانَ لَمْ یَعْلَمْ فَمَا فِی بَطْنِهَا رِقٌ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی الْکِلَابِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ دَبَّرَتْ جَارِیَهً لَهَا فَوَلَدَتِ الْجَارِیَهُ جَارِیَهً نَفِیسَهً فَلَمْ تَعْلَمِ الْمَرْأَهُ حَالَ الْمَوْلُودَهِ مُدَبَّرَهٌ هِیَ أَوْ غَیْرُ مُدَبَّرَهٍ فَقَالَ لِی مَتَی کَانَ الْحَمْلُ بِالْمُدَبَّرَهِ أَ قَبْلَ أَنْ دَبَّرَتْ أَوْ بَعْدَ مَا دَبَّرَتْ فَقُلْتُ لَسْتُ أَدْرِی وَ لَکِنْ أَجِبْنِی فِیهِمَا جَمِیعاً فَقَالَ إِنْ کَانَتِ الْمَرْأَهُ دَبَّرَتْ وَ بِهَا حَبَلٌ وَ لَمْ تَذْکُرْ مَا فِی بَطْنِهَا فَإِنَّ الْجَارِیَهَ مُدَبَّرَهٌ وَ الْوَلَدَ رِقٌّ وَ إِنْ کَانَ إِنَّمَا حَدَثَ الْحَمْلُ بَعْدَ التَّدْبِیرِ فَالْوَلَدُ مُدَبَّرٌ فِی تَدْبِیرِ أُمِّه 


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.

و یدل علی أن التدبیر من الثلث کما ذکره الأصحاب.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المسالک: المشهور بین الأصحاب أن الحمل لا یتبع الحامل مطلقا، و ذهب الشیخ فی النهایه إلی أنه مع العلم یتبعها و إلا فلا، استنادا إلی روایه الوشاء و قیل بسرایه التدبیر إلی الولد مطلقا.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ دَبَّرَ مَمْلُوکَتَهُ ثُمَّ زَوَّجَهَا مِنْ رَجُلٍ آخَرَ فَوَلَدَتْ مِنْهُ أَوْلَاداً ثُمَّ مَاتَ زَوْجُهَا وَ تَرَکَ أَوْلَادَهُ مِنْهَا فَقَالَ أَوْلَادُهُ مِنْهَا کَهَیْئَتِهَا فَإِذَا مَاتَ الَّذِی دَبَّرَ أُمَّهُمْ فَهُمْ أَحْرَارٌ قُلْتُ لَهُ أَ یَجُوزُ لِلَّذِی دَبَّرَ أُمَّهُمْ أَنْ یَرُدَّ فِی تَدْبِیرِهِ إِذَا احْتَاجَ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ مَاتَتْ أُمُّهُمْ بَعْدَ مَا مَاتَ الزَّوْجُ وَ بَقِیَ أَوْلَادُهَا مِنَ الزَّوْجِ الْحُرِّ أَ یَجُوزُ لِسَیِّدِهَا أَنْ یَبِیعَ أَوْلَادَهَا وَ أَنْ یَرْجِعَ عَلَیْهِمْ فِی التَّدْبِیرِ قَالَ لَا إِنَّمَا کَانَ لَهُ أَنْ یَرْجِعَ فِی تَدْبِیرِ أُمِّهِمْ إِذَا احْتَاجَ وَ رَضِیَتْ هِیَ بِذَلِکَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُدَبَّرُ مَمْلُوکٌ وَ لِمَوْلَاهُ أَنْ یَرْجِعَ فِی تَدْبِیرِهِ إِنْ شَاءَ بَاعَهُ وَ إِنْ شَاءَ وَهَبَهُ وَ إِنْ شَاءَ أَمْهَرَهُ قَالَ وَ إِنْ تَرَکَهُ سَیِّدُهُ عَلَی التَّدْبِیرِ وَ لَمْ یُحْدِثْ فِیهِ حَدَثاً حَتَّی یَمُوتَ سَیِّدُهُ فَإِنَّ الْمُدَبَّرَ حُرٌّ إِذَا مَاتَ سَیِّدُهُ وَ هُوَ مِنَ الثُّلُثِ إِنَّمَا هُوَ بِمَنْزِلَهِ رَجُلٍ أَوْصَی بِوَصِیَّه


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.

و قال فی المسالک: إذا حملت المدبره بعد التدبیر بولد یدخل فی ملک مولاها تبعها فی التدبیر، للأخبار الکثیره، سواء کان الولد من عقد، أم شبهه أم زناء مع إشکال فی الأخیر، و فی الأخبار فما ولدت فهم بمنزلتها، و لا شبهه أنه یصدق علی مولودها من الزنا أنها ولدته. و کذا القول فی ولد المدبر إذا کانوا مملوکین، فإن استمر المولی علی تدبیر الأم أو الأب فلا إشکال فی تبعیه الأولاد لهما فی التدبیر، و إن رجع فی تدبیر الأم، أو الأب جاز أیضا لعموم الأدله، فإذا رجع فهل له الرجوع فی الأولاد أو له الرجوع فی الأولاد منفردین قال الشیخ و أتباعه و المحقق: لا یجوز الرجوع فیهم مطلقا، لصحیحه أبان و ادعی الشیخ فی الخلاف علی ذلک الإجماع، و قال ابن إدریس یجوز الرجوع، و تبعه العلامه و أکثر المتأخرین لعموم الأدله الداله علی جواز الرجوع و یمکن القدح فی الروایه من حیث اشتمالها علی کون أبیهم حرا، و هو یوجب تبعیتهم له فیها، و حملها علی اشتراط الرقیه قد تقدم فی النکاح ما یدل علی ضعفه.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.
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ثُمَّ بَدَا لَهُ بَعْدُ فَغَیَّرَهَا مِنْ قَبْلِ مَوْتِهِ وَ إِنْ هُوَ تَرَکَهَا وَ لَمْ یُغَیِّرْهَا حَتَّی یَمُوتَ أُخِذَ بِهَا

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ الْعِجْلِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ دَبَّرَ مَمْلُوکاً لَهُ تَاجِراً مُوسِراً فَاشْتَرَی الْمُدَبَّرُ جَارِیَهً بِأَمْرِ مَوْلَاهُ فَوَلَدَتْ مِنْهُ أَوْلَاداً ثُمَّ إِنَّ الْمُدَبَّرَ مَاتَ قَبْلَ سَیِّدِهِ قَالَ فَقَالَ أَرَی أَنَّ جَمِیعَ مَا تَرَکَ الْمُدَبَّرُ مِنْ مَالٍ أَوْ مَتَاعٍ فَهُوَ لِلَّذِی دَبَّرَهُ وَ أَرَی أَنَّ أُمَّ وَلَدِهِ لِلَّذِی دَبَّرَهُ وَ أَرَی أَنَّ وُلْدَهَا مُدَبَّرُونَ کَهَیْئَهِ أَبِیهِمْ فَإِذَا مَاتَ الَّذِی دَبَّرَ أَبَاهُمْ فَهُمْ أَحْرَارٌ

9 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ دَبَّرَ مَمْلُوکاً لَهُ ثُمَّ احْتَاجَ إِلَی ثَمَنِهِ فَقَالَ هُوَ مَمْلُوکُهُ إِنْ شَاءَ بَاعَهُ وَ إِنْ شَاءَ أَعْتَقَهُ وَ إِنْ شَاءَ أَمْسَکَهُ حَتَّی یَمُوتَ فَإِذَا مَاتَ السَّیِّدُ فَهُوَ حُرٌّ مِنْ ثُلُثِهِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ فِی الْمُدَبَّرِ وَ الْمُدَبَّرَهِ یُبَاعَانِ یَبِیعُهُمَا صَاحِبُهُمَا فِی حَیَاتِهِ فَإِذَا مَاتَ فَقَدْ عَتَقَا لِأَنَّ التَّدْبِیرَ عِدَّهٌ وَ لَیْس 


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.

و قال فی الدروس: لو باع المدبر أو وهبه و لما ینقض التدبیر فأکثر القدماء علی أنه لا ینقضی التدبیر فقال الحسن یبیع خدمته، أو یشترط عتقه علی المشتری فیکون له الولاء:

و قال الصدوق: لا یصح بیعه إلا أن یشترط علی المشتری إعتاقه عند موته، و قال ابن الجنید:

تباع خدمته مده حیاه السید، و قال المفید: إذا باعه و مات تحرر و لا سبیل للمشتری علیه، و قال الشیخ فی النهایه: لا یجوز بیعه قبل نقض تدبیره إلا أن یعلم المشتری بأن البیع للخدمه، و تبعه جماعه و الحلیون إلا الشیخ یحیی علی بطلان التدبیر بمجرد البیع، و حمل ابن إدریس بیع الخدمه علی الصلح مده حیاته و الفاضل علی الإجاره مده حیاته حتی یموت، و قطع المحقق ببطلان بیع الخدمه لأنها منفعه مجهوله،
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بِشَیْ ءٍ وَاجِبٍ فَإِذَا مَاتَ کَانَ الْمُدَبَّرُ مِنْ ثُلُثِهِ الَّذِی یَتْرُکُ وَ فَرْجُهَا حَلَالٌ لِمَوْلَاهَا الَّذِی دَبَّرَهَا وَ لِلْمُشْتَرِی إِذَا اشْتَرَاهَا حَلَالٌ بِشِرَائِهِ قَبْلَ مَوْتِهِ

بَابُ الْمُکَاتَبِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنِّی کَاتَبْتُ جَارِیَهً لِأَیْتَامٍ لَنَا وَ اشْتَرَطْتُ عَلَیْهَا إِنْ هِیَ عَجَزَتْ فَهِیَ رَدٌّ فِی الرِّقِّ وَ أَنَا فِی حِلٍّ مِمَّا أَخَذْتُ مِنْکِ قَالَ فَقَالَ لِی لَکَ شَرْطُکَ وَ سَیُقَالُ لَکَ إِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ یَقُولُ یُعْتَقُ مِنَ الْمُکَاتَبِ بِقَدْرِ مَا أَدَّی مِنْ مُکَاتَبَتِهِ فَقُلْ إِنَّمَا کَانَ ذَلِکَ مِنْ قَوْلِ عَلِیٍّ ع قَبْلَ الشَّرْطِ فَلَمَّا اشْتَرَطَ النَّاسُ کَانَ لَهُمْ شَرْطُهُمْ فَقُلْتُ لَهُ وَ مَا حَدُّ الْعَجْزِ فَقَالَ إِنَّ قُضَاتَنَا یَقُولُونَ إِنَّ عَجْزَ الْمُکَاتَبِ أَنْ یُؤَخِّرَ النَّجْمَ إِلَی النَّجْمِ الْآخَرِ وَ حَتَّی یَحُولَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ قُلْتُ فَمَا ذَا تَقُولُ أَنْتَ قَالَ لَا وَ لَا کَرَامَهَ لَیْسَ لَهُ

و الروایه مصرحه بها، و عورضت بروایه محمد بن مسلم" هو مملوکه إن شاء باعه و إن شاء أعتقه" و أجیب بحمل البیع علی الرجوع قبله توفیقا.


باب المکاتب 


اشاره

باب المکاتب

و قال فی الدروس: اشتقاق الکتابه من الکتب و هو الجمع لانضمام بعض النجوم إلی بعض، و هی مستحبه مع الأمانه، و الکسب و تتأکدان مع التماس العبد و بهما فسر الشیخ الخیر فی آیه الکتابه، و لو عد ما فهی مباحه عند الشیخ فی الخلاف و فی المبسوط مکروهه.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و یدل علی جواز أن یکاتب ولی الیتیم مملوکه کما هو المشهور بین الأصحاب و قیدوه بالغبطه، و قیل: بالمنع مطلقا، و اختلف الأصحاب فی حد العجز، فذهب الشیخ فی النهایه و أتباعه إلی أن حده تأخیره نجم إلی نجم، سواء کان بسبب العجز أو المطل أو بالغیبه بغیر إذن المولی، و ذهب جماعه منهم المفید و الشیخ فی الاستبصار و ابن
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أَنْ یُؤَخِّرَ نَجْماً عَنْ أَجَلِهِ إِذَا کَانَ ذَلِکَ فِی شَرْطِهِ

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمُکَاتَبُ لَا یَجُوزُ لَهُ عِتْقٌ وَ لَا هِبَهٌ وَ لَا نِکَاحٌ وَ لَا شَهَادَهٌ وَ لَا حَجٌّ حَتَّی یُؤَدِّیَ جَمِیعَ مَا عَلَیْهِ إِذَا کَانَ مَوْلَاهُ قَدْ شَرَطَ عَلَیْهِ إِنْ هُوَ عَجَزَ عَنْ نَجْمٍ مِنْ نُجُومِهِ فَهُوَ رَدٌّ فِی الرِّقِ

3 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ کَاتَبَ عَبْداً لَهُ عَلَی أَلْفِ دِرْهَمٍ وَ لَمْ یَشْتَرِطْ عَلَیْهِ حِینَ کَاتَبَهُ إِنْ هُوَ عَجَزَ عَنْ مُکَاتَبَتِهِ فَهُوَ رَدٌّ فِی الرِّقِّ وَ إِنَّ الْمُکَاتَبَ أَدَّی إِلَی مَوْلَاهُ خَمْسَمِائَهِ دِرْهَمٍ ثُمَّ مَاتَ الْمُکَاتَبُ وَ تَرَکَ مَالًا وَ تَرَکَ ابْناً لَهُ مُدْرِکاً فَقَالَ نِصْفُ مَا تَرَکَ الْمُکَاتَبُ مِنْ شَیْ ءٍ فَإِنَّهُ لِمَوْلَاهُ الَّذِی کَاتَبَهُ وَ النِّصْفُ الْبَاقِی لِابْنِ

إدریس و أکثر المتأخرین إلی أن حده تأخیر محله من النجم سواء بلغ نجما آخر أم لا؟ و سواء علم من حاله العجز أم لا؟ و فی المسأله أقوال: أخر شاذه، و موضع الخلاف ما إذا لم یشترط علیه التعجیز لشی ء بعینه، و إلا فیتبع الشرط کما ذکره فی المسالک.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و لا شهاده" لعله محمول علی التقیه و یصح علی مذهب من لم یجوز شهاده المملوک فی بعض الصور، و حمله علی أن المراد بالشهاده سببها، أی الجهاد بعید.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و قال فی المسالک: إذا مات المکاتب قبل أداء جمیع ما علیه بطلت الکتابه، ثم إن کان مشروطا بطلت من رأس و إن بقی علیه شی ء یسیر، و یسترق أولاد التابعین له فیها، و إن کان مطلقا و لم یؤد شیئا فکذلک، و إن أدی البعض تحرر منه بحسابه و بطل بنسبه الباقی، و تحرر من أولاده التابعین له بقدر حریته و میراثه، لوارثه و مولاه بالنسبه، و یستقر ملک وارث لم یتبعه علی نصیبه من نصیب الحریه، و نصیب من تبعه یتعلق به ما بقی من مال الکتابه، و لو لم یخلف مالا فعلیهم أداء ما تخلف
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الْمُکَاتَبِ لِأَنَّ الْمُکَاتَبَ مَاتَ وَ نِصْفُهُ حُرٌّ وَ نِصْفُهُ عَبْدٌ لِلَّذِی کَاتَبَهُ فَابْنُ الْمُکَاتَبِ کَهَیْئَهِ أَبِیهِ نِصْفُهُ حُرٌّ وَ نِصْفُهُ عَبْدٌ فَإِنْ أَدَّی إِلَی الَّذِی کَاتَبَ أَبَاهُ مَا بَقِیَ عَلَی أَبِیهِ فَهُوَ حُرٌّ لَا سَبِیلَ لِأَحَدٍ مِنَ النَّاسِ عَلَیْهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الصَّادِقِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ کَاتَبَ أَمَهً لَهُ فَقَالَتِ الْأَمَهُ مَا أَدَّیْتُ مِنْ مُکَاتَبَتِی فَأَنَا بِهِ حُرَّهٌ عَلَی حِسَابِ ذَلِکَ فَقَالَ لَهَا نَعَمْ فَأَدَّتْ بَعْضَ مُکَاتَبَتِهَا وَ جَامَعَهَا مَوْلَاهَا بَعْدَ ذَلِکَ فَقَالَ إِنْ کَانَ اسْتَکْرَهَهَا عَلَی ذَلِکَ ضُرِبَ مِنَ الْحَدِّ بِقَدْرِ مَا أَدَّتْ مِنْ مُکَاتَبَتِهَا وَ دُرِئَ عَنْهُ مِنَ الْحَدِّ بِقَدْرِ مَا بَقِیَ لَهُ مِنْ مُکَاتَبَتِهَا وَ إِنْ کَانَتْ تَابَعَتْهُ فَهِیَ شَرِیکَتُهُ فِی الْحَدِّ تُضْرَبُ مِثْلَ مَا یُضْرَبُ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ

و یعتقون بأدائه، و هل یجبرون علی السعی؟ فیه وجهان: أصحهما ذلک. کما یجبر من تحرر بعضه علی باقیه، و ذهب ابن الجنید إلی أنه یؤدی ما بقی من مال الکتابه من أصل الترکه و یتحرر الأولاد، و ما بقی فلهم، لصحیحه جمیل و أبی الصلاح و الحلبی و ابن سنان و غیرهم، و الأشهر بین الأصحاب الأول لصحیحه محمد بن قیس و برید العجلی، و طریق الجمع حمل أدائه ما بقی من نصیبه، لا من أصل المال و إرثه لما بقی إن کان فی النصیب بقیه، و هذا و إن کان خلاف الظاهر، لکنه متعین للجمع، و فی التحریر توقف، و له وجه، لأن الأول أکثر، و إن کان الثانی أشهر.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

و قال فی المسالک: من التصرف الممنوع منه وطء المکاتبه بالعقد و الملک، فإن وطئها عالما بالتحریم عزر إن لم یتحرر منها شی ء، و حد بنسبه الحریه إن تبعضت و یسقط بنسبه الرقیه، و لو طاوعته هی حدت حد المملوک إن لم تتبعض، و إلا فبالنسبه و لو أکرهها اختص بالحکم.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و قال المحقق: کل ما یشترطه المولی علی المکاتب فی عقد الکتابه یکون لازما
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُکَاتَبِ قَالَ یَجُوزُ عَلَیْهِ مَا شَرَطْتَ عَلَیْهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الْمُکَاتَبَ إِذَا أَدَّی شَیْئاً أُعْتِقَ بِقَدْرِ مَا أَدَّی إِلَّا أَنْ یَشْتَرِطَ مَوَالِیهِ إِنْ هُوَ عَجَزَ فَهُوَ مَرْدُودٌ فَلَهُمْ شَرْطُهُمْ

7 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ آتُوهُمْ مِنْ مالِ اللَّهِ الَّذِی آتاکُمْ قَالَ الَّذِی أَضْمَرْتَ أَنْ تُکَاتِبَهُ عَلَیْهِ لَا تَقُولُ أُکَاتِبُهُ بِخَمْسَهِ آلَافٍ وَ أَتْرُکُ لَهُ أَلْفاً وَ لَکِنِ انْظُرْ إِلَی الَّذِی أَضْمَرْتَ عَلَیْهِ فَأَعْطِهِ

ما لم یکن مخالفا للکتاب و السنه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و لکن انظر" لا تزید مال الکتابه علی ما کنت أردت أن تکاتبه علیه لیحصل لک بعد وضع النجوم ما کنت أردته أولا.

و اختلف الأصحاب فی وجوب إعانه المکاتب و عدمه علی أقوال: أحدها الوجوب مطلقا من الزکاه أو غیرها، ذهب إلیه الشیخ فی المبسوط.

الثانی: أنه یجب إعانته من الزکاه إن وجب علیه و إن لم، یستحب تبرعا منه ذهب إلیه الشیخ فی الخلاف و جماعه.

الثالث: أنه یستحب لسیده إعانته من سهم الرقاب، قاله ابن البراج.

الرابع: أنه یجب علی السید إعانه المکاتب المطلق بشی ء من الزکاه إن وجب علیه دون المشروط قاله ابن إدریس.

الخامس: أنه یستحب الإعانه مطلقا للمطلق و مشروط من الزکاه و غیرها، اختاره العلامه فی المختلف و اختلف فی أن المخاطب فی قوله تعالی:" آتُوهُمْ" الموالی أو لمکلفون جمیعا؟ ثم إن الخبر یدل علی أن المراد" بالخیر" المال و اختلف المفسرون فی معناه، قال الطبرسی (ره)" إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً" أی صلاحا و رشدا عن
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وَ عَنْ قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَکاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً قَالَ الْخَیْرُ إِنْ عَلِمْتَ أَنَّ عِنْدَهُ مَالًا

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مُکَاتَبَهٍ أَدَّتْ ثُلُثَیْ مُکَاتَبَتِهَا وَ قَدْ شُرِطَ عَلَیْهَا إِنْ عَجَزَتْ فَهِیَ رَدٌّ فِی الرِّقِّ وَ نَحْنُ فِی حِلٍّ مِمَّا أَخَذْنَا مِنْهَا وَ قَدِ اجْتَمَعَ عَلَیْهَا نَجْمَانِ قَالَ تُرَدُّ وَ تَطِیبُ لَهُمْ مَا أَخَذُوا مِنْهَا وَ قَالَ لَیْسَ لَهَا أَنْ تُؤَخِّرَ النَّجْمَ بَعْدَ حَلِّهِ شَهْراً وَاحِداً إِلَّا بِإِذْنِهِمْ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الْمُکَاتَبِ إِذَا أَدَّی بَعْضَ مُکَاتَبَتِهِ فَقَالَ إِنَّ النَّاسَ کَانُوا لَا یَشْتَرِطُونَ وَ هُمُ الْیَوْمَ یَشْتَرِطُونَ وَ الْمُسْلِمُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ فَإِنْ کَانَ شُرِطَ عَلَیْهِ أَنَّهُ إِنْ عَجَزَ رَجَعَ وَ إِنْ لَمْ یُشْتَرَطْ عَلَیْهِ لَمْ یَرْجِعْ وَ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَکاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً قَالَ کَاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ أَنَّ لَهُمْ مَالًا قَالَ وَ قَالَ فِی الْمُکَاتَبِ یَشْتَرِطُ عَلَیْهِ مَوْلَاهُ أَنْ لَا یَتَزَوَّجَ إِلَّا بِإِذْنٍ مِنْهُ حَتَّی یُؤَدِّیَ مُکَاتَبَتَهُ قَالَ یَنْبَغِی لَهُ أَنْ لَا یَتَزَوَّجَ إِلَّا بِإِذْنٍ مِنْهُ فَإِنَّ لَهُ شَرْطَهُ

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَکاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً قَالَ إِنْ عَلِمْتُمْ لَهُمْ مَالًا وَ دِیناً

ابن عباس، و روی عنه أیضا إن علمتم فیهم قدره علی الاکتساب لأداء مال الکتابه و رغبه فیه و أمانه، و هو قول ابن عمرو ابن زید و الثوری و الزجاج، قال الحسن إن کان عنده مال فکاتبه، و إلا فلا تعلق علیه صحیفه یغدو بها علی الناس و یروح بها فیسألهم.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.
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11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ ع عَنِ الْعَبْدِ یُکَاتِبُهُ مَوْلَاهُ وَ هُوَ یَعْلَمُ أَنَّهُ لَا یَمْلِکُ قَلِیلًا وَ کَثِیراً قَالَ یُکَاتِبُهُ وَ لَوْ کَانَ یَسْأَلُ النَّاسَ وَ لَا یَمْنَعُهُ الْمُکَاتَبَهَ مِنْ أَجْلِ أَنْ لَیْسَ لَهُ مَالٌ فَإِنَّ اللَّهَ یَرْزُقُ الْعِبَادَ بَعْضَهُمْ مِنْ بَعْضٍ وَ الْمُؤْمِنُ مُعَانٌ وَ یُقَالُ وَ الْمُحْسِنُ مُعَانٌ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ کَاتَبَ عَلَی نَفْسِهِ وَ مَالِهِ وَ لَهُ أَمَهٌ وَ قَدْ شُرِطَ عَلَیْهِ أَنْ لَا یَتَزَوَّجَ فَأَعْتَقَ الْأَمَهَ وَ تَزَوَّجَهَا قَالَ لَا یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یُحْدِثَ فِی مَالِهِ إِلَّا أَکْلَهً مِنَ الطَّعَامِ وَ نِکَاحُهُ فَاسِدٌ مَرْدُودٌ قِیلَ فَإِنَّ سَیِّدَهُ عَلِمَ بِنِکَاحِهِ وَ لَمْ یَقُلْ شَیْئاً قَالَ إِذَا صَمَتَ حِینَ یَعْلَمُ ذَلِکَ فَقَدْ أَقَرَّ قِیلَ فَإِنَّ الْمُکَاتَبَ عَتَقَ أَ فَتَرَی أَنْ یُجَدِّدَ النِّکَاحَ أَوْ یَمْضِیَ عَلَی النِّکَاحِ الْأَوَّل 


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: موثق.

قوله علیه السلام:" و المحسن معان" أی المولی معان أی یعینه الله بأن یتیسر العبد تحصیل مال الکتابه أو یلزم الناس إعانته، و یحتمل أن یکون المراد بالمحسن العبد لکنه بعید، و لا ینافی ما سبق من الأخبار المشتمله علی اشتراط المال، إذ یجوز أن یکون ذلک شرطا للاستحباب، کما صرحوا به، أو لتأکده فلا ینافی الجواز أو حصول أصل الاستحباب بدونه.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" علی نفسه و ماله" بأن یکون مال العبد بعد أداء مال الکتابه له، و المشهور أن عقد العبد و الأمه لأنفسهما فضولی موقوف علی الإجازه، و هل یکفی علم المولی و سکوته فی الإجازه المشهور أنه لا یکفی، و قال ابن الجنید:

یکفی، و هذا الخبر یؤیده.

قال فی المسالک: و مما یحجر علی المکاتب فیه تزویجه بغیر إذن المولی ذکرا کان أم أنثی، فإن بادرت بالعقد کان فضولا، و کذا لا یجوز له وطء أمه یبتاعها إلا بإذن
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قَالَ یَمْضِی عَلَی نِکَاحِهِ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ کَانَ لَهُ أَبٌ مَمْلُوکٌ وَ کَانَتْ لِأَبِیهِ امْرَأَهٌ مُکَاتَبَهٌ قَدْ أَدَّتْ بَعْضَ مَا عَلَیْهَا فَقَالَ لَهَا ابْنُ الْعَبْدِ هَلْ لَکِ أَنْ أُعِینَکِ فِی مُکَاتَبَتِکِ حَتَّی تُؤَدِّی مَا عَلَیْکِ بِشَرْطِ أَنْ لَا یَکُونَ لَکِ الْخِیَارُ عَلَی أَبِی إِذَا أَنْتِ مَلَکْتِ نَفْسَکِ قَالَتْ نَعَمْ فَأَعْطَاهَا فِی مُکَاتَبَتِهَا عَلَی أَنْ لَا یَکُونَ لَهَا الْخِیَارُ عَلَیْهِ بَعْدَ مَا مَلَکَ قَالَ لَا یَکُونُ لَهَا الْخِیَارُ الْمُسْلِمُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ

14 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ أَعْتَقَ نِصْفَ جَارِیَتِهِ ثُمَّ إِنَّهُ کَاتَبَهَا عَلَی النِّصْفِ الْآخَرِ بَعْدَ ذَلِکَ قَالَ فَقَالَ فَلْیَشْتَرِطْ عَلَیْهَا أَنَّهَا إِنْ عَجَزَتْ عَنْ نُجُومِهَا فَإِنَّهَا تُرَدُّ فِی الرِّقِّ فِی نِصْفِ رَقَبَتِهَا قَالَ فَإِنْ شَاءَ کَانَ لَهُ فِی الْخِدْمَهِ یَوْمٌ وَ لَهَا یَوْمٌ وَ إِنْ لَمْ یُکَاتِبْهَا قُلْتُ فَلَهَا أَنْ تَتَزَوَّجَ فِی تِلْکَ الْحَالِ قَالَ لَا حَتَّی تُؤَدِّیَ جَمِیعَ مَا عَلَیْهَا فِی نِصْفِ رَقَبَتِهَا

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ

مولاه.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: صحیح.

و لم أر مصرحا بهذا الفرع و یشکل القول بلزومه علی أصولهم إلا إذا اشترط فی عقد لازم، و یمکن حمله علی الاستحباب، فحینئذ یتوجه رجوعه فی المال الذی أعطاها لذلک، و الأظهر القول بالخبر الصحیح الخالی عن المعارض.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: صحیح.

و ظاهره عدم السرایه مطلقا کما نسب إلی السید بن طاوس، و یمکن أن یقرأ أعتق علی صیغه المجهول، و یحمل علی ما إذا کان المعتق غیر هذا المولی، و یکون معسرا.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: صحیح.
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أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ کَاتَبَ مَمْلُوکَهُ فَقَالَ بَعْدَ مَا کَاتَبَهُ هَبْ لِی بَعْضاً وَ أُعَجِّلَ لَکَ مَا کَانَ مُکَاتَبَتِی أَ یَحِلُّ ذَلِکَ قَالَ إِذَا کَانَ هِبَهً فَلَا بَأْسَ وَ إِنْ قَالَ حُطَّ عَنِّی وَ أُعَجِّلَ لَکَ فَلَا یَصْلُحُ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ فِی مُکَاتَبَهٍ یَطَؤُهَا مَوْلَاهَا فَتَحْمِلُ قَالَ یَرُدُّ عَلَیْهَا مَهْرَ مِثْلِهَا وَ تَسْعَی فِی قِیمَتِهَا فَإِنْ عَجَزَتْ فَهِیَ مِنْ أُمَّهَاتِ الْأَوْلَادِ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَکاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً وَ آتُوهُمْ مِنْ مالِ اللَّهِ الَّذِی آتاکُمْ قَالَ تَضَعُ عَنْهُ مِنْ نُجُومِهِ الَّتِی لَمْ تَکُنْ تُرِیدُ أَنْ تَنْقُصَهُ مِنْهَا وَ لَا تَزِیدُ فَوْقَ مَا فِی نَفْسِکَ فَقُلْتُ کَمْ فَقَالَ وَضَعَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عَنْ مَمْلُوکِهِ أَلْفاً مِنْ سِتَّهِ آلَافٍ

قوله علیه السلام:" فلا یصلح" ظاهره الکراهه إذ الحط ینبغی أن یکون بغیر عوض، و یمکن حمله علی أن المعنی أنه لا یجوز له جبر المولی علی ذلک، قال فی الدروس:

یجوز تعجیله قبل الأجل إن اتفقا علیه، و لو صالحه قبل الأجل علی أقل من غیر الجنس صح، و إن کان منه منعه الشیخ لأنه الربا.

الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الدروس: و لو وطئها فعلیه المهر و إن طاوعته، و فی تکرره بتکرره أوجه، ثالثها: إن تخلل الأداء بین الوطءین تکرر، و إلا فلا، و تصیر أم ولد، فإن مات و علیها شی ء من مال الکتابه عتق بما فیها من نصیب ولدها، فإن عجز النصیب بقی الباقی مکاتبا.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الدروس: و لو وطئها فعلیه المهر و إن طاوعته، و فی تکرره بتکرره أوجه، ثالثها: إن تخلل الأداء بین الوطءین تکرر، و إلا فلا، و تصیر أم ولد، فإن مات و علیها شی ء من مال الکتابه عتق بما فیها من نصیب ولدها، فإن عجز النصیب بقی الباقی مکاتبا.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: ضعیف علی المشهور.

ص: 313







بَابُ الْمَمْلُوکِ إِذَا عَمِیَ أَوْ جُذِمَ أَوْ نُکِّلَ بِهِ فَهُوَ حُرٌّ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ عَبْدٍ مُثِّلَ بِهِ فَهُوَ حُرٌّ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا عَمِیَ الْمَمْلُوکُ فَلَا رِقَّ عَلَیْهِ وَ الْعَبْدُ إِذَا جُذِمَ فَلَا رِقَّ عَلَیْهِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا عَمِیَ الْمَمْلُوکُ أَعْتَقَهُ صَاحِبُهُ وَ لَمْ یَکُن 


باب أن المملوک إذا عمی أو جذم أو نکل به فهو حر


اشاره

باب أن المملوک إذا عمی أو جذم أو نکل به فهو حر

قال فی النهایه نکل به تنکیلا إذا جعله عبره لغیره و صنع به صنعا یحذر غیره.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

و قال فی النهایه: مثلت بالحیوان أمثل به مثلا، إذا قطعت أطرافه و شوهت به، و مثلت بالقتیل، إذا جدعت أنفه و أذنه و مذاکیره، و شیئا من أطرافه و الاسم المثله، فأما مثل فهو للمبالغه، انتهی، و المعروف من مذهب الأصحاب الانعتاق بالتنکیل بقطع اللسان و الأنف أو الأذن أوجب المملوک أو غیر ذلک من الأمور القطعیه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی الانعتاق بالعمی و الجذام کما هو المشهور بین الأصحاب، و ألحق ابن حمزه بالجذام البرص، و ألحق بها الأکثر الإقعاد، و مستنده غیر معلوم، و یظهر من المحقق التوقف فیه.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.
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لَهُ أَنْ یُمْسِکَهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا عَمِیَ الْمَمْلُوکُ فَقَدْ عَتَقَ

بَابُ الْمَمْلُوکِ یُعْتَقُ وَ لَهُ مَالٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَرَادَ أَنْ یُعْتِقَ مَمْلُوکاً لَهُ وَ قَدْ کَانَ مَوْلَاهُ یَأْخُذُ مِنْهُ ضَرِیبَهً فَرَضَهَا عَلَیْهِ فِی کُلِّ سَنَهٍ فَرَضِیَ بِذَلِکَ الْمَوْلَی وَ رَضِیَ بِذَلِکَ الْمَمْلُوکُ فَأَصَابَ الْمَمْلُوکُ فِی تِجَارَتِهِ مَالًا سِوَی مَا کَانَ یُعْطِی مَوْلَاهُ مِنَ الضَّرِیبَهِ قَالَ فَقَالَ إِذَا أَدَّی إِلَی سَیِّدِهِ مَا کَانَ فَرَضَ عَلَیْهِ فَمَا اکْتَسَبَ بَعْدَ الْفَرِیضَهِ فَهُوَ لِلْمَمْلُوکِ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ لَیْسَ قَدْ فَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی الْعِبَادِ فَرَائِضَ فَإِذَا أَدَّوْهَا إِلَیْهِ لَمْ یَسْأَلْهُمْ عَمَّا سِوَاهَا قُلْتُ لَهُ فَمَا تَرَی لِلْمَمْلُوکِ أَنْ یَتَصَدَّقَ مِمَّا اکْتَسَبَ وَ یُعْتِقَ بَعْدَ الْفَرِیضَهِ الَّتِی


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


باب المملوک یعتق و له مال 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال المحقق العبد لا یملک، و قیل: یملک فاضل الضریبه و هو المروی و أرش الجنایه علی قول، و لو قیل: یملک مطلقا لکنه محجور علیه بالرق حتی یأذن المولی کان حسنا.

و قال فی المسالک: القول بالملک فی الجمله للأکثر، و مستنده الأخبار، و ذهب جماعه إلی عدم ملکه مطلقا، و استدلوا علیه بأدله مدخوله، و لعل القول بعدم الملک مطلقا متجه، و یمکن حمل الأخبار علی إباحه تصرفه فیما ذکر لا بمعنی ملک رقبه المال فیکون وجها.
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کَانَ یُؤَدِّیهَا إِلَی سَیِّدِهِ قَالَ نَعَمْ وَاجِبٌ ذَلِکَ لَهُ قُلْتُ فَإِنْ أَعْتَقَ مَمْلُوکاً مِمَّا اکْتَسَبَ سِوَی الْفَرِیضَهِ لِمَنْ یَکُونُ وَلَاءُ الْمُعْتَقِ قَالَ فَقَالَ یَذْهَبُ فَیَتَوَالَی إِلَی مَنْ أَحَبَّ فَإِذَا ضَمِنَ جَرِیرَتَهُ وَ عَقْلَهُ کَانَ مَوْلَاهُ وَ وَرِثَهُ قُلْتُ لَهُ أَ لَیْسَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْوَلَاءُ لِمَنْ أَعْتَقَ قَالَ فَقَالَ هَذَا سَائِبَهٌ لَا یَکُونُ وَلَاؤُهُ لِعَبْدٍ مِثْلِهِ قُلْتُ فَإِنْ ضَمِنَ الْعَبْدُ الَّذِی أَعْتَقَهُ جَرِیرَتَهُ وَ حَدَثَهُ أَ یَلْزَمُهُ ذَلِکَ وَ یَکُونُ مَوْلَاهُ وَ یَرِثُهُ قَالَ فَقَالَ لَا یَجُوزُ ذَلِکَ وَ لَا یَرِثُ عَبْدٌ حُرّاً

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَاتَبَ الرَّجُلُ مَمْلُوکَهُ وَ أَعْتَقَهُ وَ هُوَ یَعْلَمُ أَنَّ لَهُ مَالًا وَ لَمْ یَکُنِ اسْتَثْنَی السَّیِّدُ الْمَالَ حِینَ أَعْتَقَهُ

و قال فی الدروس: صحیحه عمر بن یزید عن الصادق علیه السلام مصرحه بملکه فاضل الضریبه، و جواز تصدقه به، و عتقه منه غیر أنه لا ولاء علیه بل سائبه، و لو ضمن العبد جریرته لم یصح، و بذلک أفتی فی النهایه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق کالصحیح.

و به قال جماعه، و ذهب جماعه إلی أنه للمولی مطلقا.

قال السید فی شرح النافع: الخلاف مبنی علی أن المملوک هل یصح أن یملک؟

و الأصح أنه یملک فاضل الضریبه، کما یدل علیه صحیحه عمر بن یزید فإذا أعتق العبد و بیده مال فإن قلنا إنه لا یملک شیئا کان جمیع ما بیده لمولاه، سواء علم مولاه بالمال حین عتقه أو لم یعلم، و إن قلنا إنه یملک مطلقا أو علی بعض الوجوه، و أمکن دخول المال فی ملکه فقد ذهب الأکثر إلی أن المولی إن لم یعلم به فی حال العتق فهو له، و إن علم به و لم یستثنه فهو للمعتق، و تدل علیه روایات معتبره الإسناد، فیتجه العمل بها و الظاهر أن المولی متی استثنی المال حکم له به، سواء قدم العتق علی الاستثناء أو أخره، مع الاتصال، و اعتبر الشیخ تقدیم الاستثناء لروایه جریر، و هی ضعیفه لأن أبا جریر غیر معلوم الحال، و قد نسبها العلامه فی المختلف إلی حریز و وصفها بالصحه و تبعه ولده، و الشهید فی الشرح و جدی فی الروضه لکنه تنبه لذلک فی المسالک.
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فَهُوَ لِلْعَبْدِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ أَعْتَقَ عَبْداً لَهُ وَ لَهُ مَالٌ لِمَنْ مَالُ الْعَبْدِ قَالَ إِنْ کَانَ عَلِمَ أَنَّ لَهُ مَالًا تَبِعَهُ مَالُهُ وَ إِلَّا فَهُوَ لِلْمُعْتِقِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ أَعْتَقَ عَبْداً لَهُ وَ لِلْعَبْدِ مَالٌ لِمَنِ الْمَالُ فَقَالَ إِنْ کَانَ یَعْلَمُ أَنَّ لَهُ مَالًا تَبِعَهُ مَالُهُ وَ إِلَّا فَهُوَ لَهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ أَبِی جَرِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ قَالَ لِمَمْلُوکِهِ أَنْتَ حُرٌّ وَ لِی مَالُکَ قَالَ لَا یَبْدَأُ بِالْحُرِّیَّهِ قَبْلَ الْمَالِ یَقُولُ لَهُ لِی مَالُکَ وَ أَنْتَ حُرٌّ بِرِضَی الْمَمْلُوکِ فَإِنَّ ذَلِکَ أَحَبُّ إِلَیَ

بَابُ عِتْقِ السَّکْرَانِ وَ الْمَجْنُونِ وَ الْمُکْرَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ عِتْقِ الْمُکْرَهِ فَقَالَ لَیْسَ عِتْقُهُ بِعِتْقٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیم 


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

و یدل علی رضا المملوک فیما اشترط علیه المولی فی العتق، و قد مر الکلام فیه.


باب عتق السکران و المجنون و المکره 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.
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عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ الْمَعْتُوهَهِ الذَّاهِبَهِ الْعَقْلِ أَ یَجُوزُ بَیْعُهَا وَ صَدَقَتُهَا قَالَ لَا وَ عَنْ طَلَاقِ السَّکْرَانِ وَ عِتْقِهِ قَالَ لَا یَجُوزُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ أَوْ قَالَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ وَ فُضَیْلٍ وَ إِسْمَاعِیلَ الْأَزْرَقِ وَ مَعْمَرِ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ الْمُدَلَّهَ لَیْسَ عِتْقُهُ بِعِتْقٍ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنِ ابْنِ رِبَاطٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ هَاشِمٍ وَ صَفْوَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَجُوزُ عِتْقُ السَّکْرَانِ

بَابُ أُمَّهَاتِ الْأَوْلَادِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ أُمِّ الْوَلَدِ قَالَ أَمَهٌ تُبَاعُ وَ تُورَثُ وَ تُوهَبُ وَ حَدُّهَا


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

و قال فی الصحاح: التدلیه: ذهاب العقل من الهوی یقال: دلهه الحب أی حیره و أدهشه.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.


باب أمهات الأولاد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله علیه السلام:" أمه" أی لیس محض الاستیلاد سببا لعدم جواز البیع، بل تباع فی بعض الصور، کما لو مات ولدها أو فی ثمن رقبتها، و غیر ذلک من المستثنیات، و هو رد علی العامه حیث منعوا من بیعها مطلقا، و أما کونها موروثه فیصح مع وجود الولد أیضا فإنها تجعل فی نصیب ولدها، ثم تعتق.
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حَدُّ الْأَمَهِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ أُمِّ الْوَلَدِ تُبَاعُ فِی الدَّیْنِ قَالَ نَعَمْ فِی ثَمَنِ رَقَبَتِهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَیُّمَا رَجُلٍ تَرَکَ سُرِّیَّهً لَهَا وَلَدٌ أَوْ فِی بَطْنِهَا وَلَدٌ أَوْ لَا وَلَدَ لَهَا فَإِنْ أَعْتَقَهَا رَبُّهَا عَتَقَتْ وَ إِنْ لَمْ یُعْتِقْهَا حَتَّی تُوُفِّیَ فَقَدْ سَبَقَ فِیهَا کِتَابُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ کِتَابُ اللَّهِ أَحَقُّ فَإِنْ کَانَ لَهَا وَلَدٌ فَتَرَکَ مَالًا جُعِلَتْ فِی نَصِیبِ وَلَدِهَا قَالَ وَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ تَرَکَ جَارِیَهً وَ قَدْ وَلَدَتْ مِنْهُ ابْنَهً وَ هِیَ صَغِیرَهٌ غَیْرَ أَنَّهَا تُبِینُ الْکَلَامَ فَأَعْتَقَتْ أُمَّهَا فَخَاصَمَ فِیهَا مَوَالِی أَبِی الْجَارِیَهِ فَأَجَازَ عِتْقَهَا لِلْأُمِ

و قوله علیه السلام:" حدها حد الأمه" یحتمل وجهین أحدهما أن یکون المعنی حکمها فی سائر الأمور حکم الأمه تأکیدا لما سبق، و ثانیهما أنها إذا فعلت ما یوجب الحد فحکمها فیه حکم الأمه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

لا خلاف فی جواز بیعها فی ثمن رقبتها إذا مات مولاها و لم یخلف سواها، و اختلفوا فیما إذا کان حیا فی هذه الحاله، و الأقوی جواز بیعها فی الحالین و هو المشهور، و أما بیعها فی غیر ذلک من الدیون المستوعبه للترکه فقال ابن حمزه:

بالجواز، و قال به بعض الأصحاب، و هذا الخبر یدل علی نفیه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

قوله علیه السلام:" فیها کتاب الله" لأن کتاب الله نزل بالمیراث، فهی تصیر مملوکه للابن بالمیراث ثم تعتق، و أما أن جمیعها یجعل فی نصیبه فقد ظهر من السنه.

قوله:" فأجاز عتقها" یمکن أن یکون إجازه لأنها قد صارت حره
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً یَطَؤُهَا فَوَلَدَتْ لَهُ وَلَداً فَمَاتَ وَلَدُهَا فَقَالَ إِنْ شَاءُوا بَاعُوهَا فِی الدَّیْنِ الَّذِی یَکُونُ عَلَی مَوْلَاهَا مِنْ ثَمَنِهَا وَ إِنْ کَانَ لَهَا وَلَدٌ قُوِّمَتْ عَلَی وَلَدِهَا مِنْ نَصِیبِهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْ قَالَ لِأَبِی إِبْرَاهِیمَ ع أَسْأَلُکَ فَقَالَ سَلْ فَقُلْتُ لِمَ بَاعَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أُمَّهَاتِ الْأَوْلَادِ قَالَ فِی فَکَاکِ رِقَابِهِنَّ قُلْتُ وَ کَیْفَ ذَلِکَ فَقَالَ أَیُّمَا رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً فَأَوْلَدَهَا ثُمَّ لَمْ یُؤَدِّ ثَمَنَهَا وَ لَمْ یَدَعْ مِنَ الْمَالِ مَا یُؤَدَّی عَنْهَا أُخِذَ وَلَدُهَا مِنْهَا وَ بِیعَتْ فَأُدِّیَ ثَمَنُهَا قُلْتُ فَیُبَعْنَ فِیمَا سِوَی ذَلِکَ مِنْ أَبْوَابِ الدَّیْنِ وَ وُجُوهِهِ قَالَ لَا

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ یُونُسَ فِی أُمِّ وَلَدٍ لَیْسَ لَهَا وَلَدٌ مَاتَ وَلَدُهَا وَ مَاتَ عَنْهَا صَاحِبُهَا وَ لَمْ یُعْتِقْهَا هَلْ یَحِلُّ لِأَحَدٍ تَزْوِیجُهَا قَالَ لَا هِیَ أَمَهٌ لَا یَحِلُّ لِأَحَدٍ تَزْوِیجُهَا إِلَّا بِعِتْقٍ مِنَ الْوَرَثَهِ فَإِنْ کَانَ لَهَا وَلَدٌ وَ لَیْسَ عَلَی الْمَیِّتِ دَیْنٌ فَهِیَ لِلْوَلَدِ وَ إِذَا مَلَکَهَا الْوَلَدُ فَقَدْ عَتَقَتْ بِمِلْکِ وَلَدِهَا لَهَا وَ إِنْ کَانَتْ بَیْنَ شُرَکَاءَ فَقَدْ عَتَقَتْ مِنْ نَصِیبِ وَلَدِهَا وَ تُسْتَسْعَی فِی بَقِیَّهِ ثَمَنِهَا

بمجرد الملک بدون إعتاقها، لا للعتق، لأنه لا اعتداد بفعلها.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

و حمل علی ما إذا لم یکن للمیت غیرها شی ء، فیعتق نصیب الولد منها و یستسعی فی حصص سائر الورثه.
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بَابُ نَوَادِرَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا حَاضِرٌ عَنْ رَجُلٍ بَاعَ مِنْ رَجُلٍ جَارِیَهً بِکَذَا إِلَی سَنَهٍ فَلَمَّا قَبَضَهَا الْمُشْتَرِی أَعْتَقَهَا مِنَ الْغَدِ وَ تَزَوَّجَهَا وَ جَعَلَ مَهْرَهَا عِتْقَهَا ثُمَّ مَاتَ بَعْدَ ذَلِکَ بِشَهْرٍ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنْ کَانَ لِلَّذِی اشْتَرَاهَا إِلَی سَنَهٍ مَالٌ أَوْ عُقْدَهٌ تُحِیطُ بِقَضَاءِ مَا عَلَیْهِ مِنَ الدَّیْنِ فِی رَقَبَتِهَا فَإِنَّ عِتْقَهُ وَ نِکَاحَهُ جَائِزَانِ قَالَ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لِلَّذِی اشْتَرَاهَا فَأَعْتَقَهَا وَ تَزَوَّجَهَا مَالٌ وَ لَا عُقْدَهٌ یَوْمَ مَاتَ تُحِیطُ بِقَضَاءِ مَا عَلَیْهِ مِنَ الدَّیْنِ بِرَقَبَتِهَا فَإِنَّ عِتْقَهُ وَ نِکَاحَهُ بَاطِلَانِ لِأَنَّهُ أَعْتَقَ مَا لَا یَمْلِکُ وَ أَرَی أَنَّهَا رِقٌّ لِمَوْلَاهَا


باب نوادر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: (صحیح و الثانی حسن و سقط شرحه عن المصنف).

قال المحقق فی الشرائع: إذا کان ثمنها دینا فزوجها المالک و جعل عتقها مهرها ثم أولدها و أفلس بثمنها و مات بیعت فی الدین، و هل یعود ولدها رقا؟ قیل:

نعم، لروایه هشام بن سالم، و الأشبه أنه لا یبطل العتق و لا النکاح، و لا یرجع الولد رقا لتحقق الحریه فیهما.

و قال فی المسالک: القول المذکور للشیخ فی النهایه و أتباعه، و قبله لابن الجنید تعویلا علی صحیحه هشام عن أبی بصیر.

قال المصنف فی النکت: إن سلم هذا النقل فلا کلام، لکن عندی أن هذا خبر واحد لا یعضده دلیل، فالرجوع إلی الأصل أولی، و هنا صرح بردها، و قبله ابن إدریس لمخالفه الأصول لصحه التزویج و العتق و حریه الولد، و قد اختلف المتأخرون فی تأویلها، لاعتنائهم بها من حیث صحه السند، فحملها العلامه علی وقوع العتق و النکاح و الشراء فی مرض الموت، بناء علی مذهبه من بطلان التصرف المنجز مع
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الْأَوَّلِ قِیلَ لَهُ فَإِنْ کَانَتْ عَلِقَتْ أَعْنِی مِنَ الْمُعْتِقِ لَهَا الْمُتَزَوِّجِ بِهَا مَا حَالُ الَّذِی فِی بَطْنِهَا فَقَالَ الَّذِی فِی بَطْنِهَا مَعَ أُمِّهِ کَهَیْئَتِهَا

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الْمَمْلُوکِ یُعْطِی الرَّجُلَ مَالًا لِیَشْتَرِیَهُ فَیُعْتِقَهُ قَالَ لَا یَصْلُحُ لَهُ ذَلِکَ

وجود الدین المستغرق، و حینئذ فترجع رقا و یتبین بطلان النکاح. و اعترض السید عمید الدین بأن الروایه اقتضت عودها و ولدها رقا کهیأتها، و تأویله لا یتم إلا فی عودها إلی الرق، لا عود الولد و یشکل فی الأم أیضا بأن الروایه دلت علی عودها رقا للبائع، و مقتضی الحمل جواز بیعها فی دینه لا عودها إلی ملکه، و حملها بعضهم علی فساد البیع و علم المشتری، فإنه یکون زانیا و یلحقه الأحکام، و رد بأن الروایه تضمنت أنه إذا خلف ما یقوم بقضاء الدین، یکون العتق و النکاح جائزین، و حمله ثالث علی أنه فعل ذلک مضاره و العتق یشترط فیه القربه، و رد بأنه أیضا لا یتم فی الولد.

و أقول: فی صحه الخبر نظر، لاشتراک أبی بصیر، و لأن الشیخ رواها فی موضعین عن هشام عن أبی بصیر، و فی موضع عن هشام عنه علیه السلام بغیر واسطه کالکافی، فالروایه مضطربه الإسناد.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و قال فی الدروس: روی فضیل أنه لو قال: لمولاه یعنی بسبعمائه و لک علی ثلاثمائه لزمه إن کان له مال حینئذ، و أطلق فی صحیحه الحلبی لزومه بالجعاله السابقه، و قال الشیخ و أتباعه: لو قال لأجنبی: اشترنی و لک علی کذا لزمه إن کان له مال حینئذ، و هذا غیر المروی، و أنکر ابن إدریس و من تبعه اللزوم و إن کان له مال، بناء علی أن العبد لا یملک، و الأقرب ذلک فی صوره الفرض، لتحقق الحجر علیه من السید، فلا یجوز جعله لأجنبی، و أما صوره الروایه فلا مانع منها علی القولین.
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3 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْکَرْخِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ هِشَامَ بْنَ أُدَیْنٍ سَأَلَنِی أَنْ أَسْأَلَکَ عَنْ رَجُلٍ جَعَلَ لِعَبْدِهِ الْعِتْقَ إِنْ حَدَثَ بِسَیِّدِهِ حَدَثُ الْمَوْتِ فَمَاتَ السَّیِّدُ وَ عَلَیْهِ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ وَاجِبَهٍ فِی کَفَّارَهٍ أَ یُجْزِئُ عَنِ الْمَیِّتِ عِتْقُ الْعَبْدِ الَّذِی کَانَ السَّیِّدُ جَعَلَ لَهُ الْعِتْقَ بَعْدَ مَوْتِهِ فِی تَحْرِیرِ الرَّقَبَهِ الَّتِی کَانَتْ عَلَی الْمَیِّتِ فَقَالَ لَا

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ وَ أَنَا حَاضِرٌ فَقَالَ یَکُونُ لِیَ الْغُلَامُ فَیَشْرَبُ الْخَمْرَ وَ یَدْخُلُ فِی هَذِهِ الْأُمُورِ الْمَکْرُوهَهِ فَأُرِیدُ عِتْقَهُ فَهَلْ عِتْقُهُ أَحَبُّ إِلَیْکَ أَوْ أَبِیعُهُ وَ أَتَصَدَّقُ بِثَمَنِهِ فَقَالَ إِنَّ الْعِتْقَ فِی بَعْضِ الزَّمَانِ أَفْضَلُ وَ فِی بَعْضِ الزَّمَانِ الصَّدَقَهُ أَفْضَلُ فَإِذَا کَانَ النَّاسُ حَسَنَهً حَالُهُمْ فَالْعِتْقُ أَفْضَلُ فَإِذَا کَانُوا شَدِیدَهً حَالُهُمْ فَالصَّدَقَهُ أَفْضَلُ وَ بَیْعُ هَذَا أَحَبُّ إِلَیَّ إِذَا کَانَ بِهَذِهِ الْحَالِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ إِنَّ النَّاسَ کُلَّهُمْ أَحْرَارٌ إِلَّا مَنْ أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ بِالْعُبُودِیَّهِ وَ هُوَ مُدْرِکٌ مِنْ عَبْدٍ أَوْ أَمَهٍ وَ مَنْ شُهِدَ عَلَیْهِ بِالرِّقِّ صَغِیراً کَانَ أَوْ کَبِیراً

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ دَاوُدَ النَّهْدِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ دَخَلَ ابْنُ أَبِی سَعِیدٍ الْمُکَارِی عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع فَقَالَ لَهُ أَبْلَغَ اللَّهُ مِنْ قَدْرِکَ أَنْ تَدَّعِیَ مَا ادَّعَی أَبُوکَ فَقَالَ لَهُ مَا لَکَ أَطْفَأَ اللَّهُ نُورَکَ وَ أَدْخَلَ الْفَقْرَ بَیْتَکَ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَوْحَی


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

و عدم الجواز إما لعدم القصد، أو لوجوب کون عتق الکفاره منجزا، قال فی الشرائع: من وجب علیه عتق فی کفاره لم یجزه التدبیر.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

و یدل علی أن الأصل الحریه کما ذکره الأصحاب.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل.

قوله علیه السلام:" أو ما علمت" یظهر من بعض الأخبار أن الواقفه لعنهم الله
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إِلَی عِمْرَانَ أَنِّی وَاهِبٌ لَکَ ذَکَراً فَوَهَبَ لَهُ مَرْیَمَ وَ وَهَبَ لِمَرْیَمَ عِیسَی ع- فَعِیسَی مِنْ مَرْیَمَ وَ مَرْیَمُ مِنْ عِیسَی وَ مَرْیَمُ وَ عِیسَی شَیْ ءٌ وَاحِدٌ وَ أَنَا مِنْ أَبِی وَ أَبِی مِنِّی وَ أَنَا وَ أَبِی شَیْ ءٌ وَاحِدٌ- فَقَالَ لَهُ ابْنُ أَبِی سَعِیدٍ وَ أَسْأَلُکَ عَنْ مَسْأَلَهٍ فَقَالَ لَا إِخَالُکَ تَقْبَلُ مِنِّی وَ لَسْتَ مِنْ غَنَمِی وَ لَکِنْ هَلُمَّهَا فَقَالَ رَجُلٌ قَالَ عِنْدَ مَوْتِهِ کُلُّ مَمْلُوکٍ لِی قَدِیمٍ فَهُوَ حُرٌّ لِوَجْهِ اللَّهِ قَالَ نَعَمْ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ ذِکْرُهُ یَقُولُ فِی کِتَابِهِ حَتَّی عادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ فَمَا کَانَ مِنْ مَمَالِیکِهِ أَتَی عَلَیْهِ سِتَّهُ أَشْهُرٍ فَهُوَ قَدِیمٌ وَ هُوَ حُرٌّ قَالَ فَخَرَجَ مِنْ عِنْدِهِ وَ افْتَقَرَ حَتَّی مَاتَ وَ لَمْ یَکُنْ عِنْدَهُ مَبِیتُ لَیْلَهٍ لَعَنَهُ اللَّهُ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْفَضْلِ

کانوا مستمسکین ببعض الأخبار الداله علی أن الکاظم علیه السلام یقوم بالأمر، و یظهر الدین و یقمع المخالفین، و لم یظهر منه بعد أمثال ذلک، فیجب أی یکون حیا و یظهر بعد ذلک، فأجاب علیه السلام بعد تسلیم ما تمسکوا به استظهارا بأنه ربما یقال شی ء فی رجل و یکون فی ولده أو ولد ولده، فیمکن أن یظهر ما رویتم فی أبی و فی ولدی القائم علیه السلام.

و قال فی النهایه:" ما إخالک سرقت" أی ما أظنک. یقال: خلت إخال بالکسر و الفتح، و الکسر أفصح و أکثر استعمالا و الفتح القیاس.

قوله علیه السلام:" فما کان من ممالیکه" قال فی المسالک: هذه المسأله ذکرها الشیخ فی النهایه، و تبعه علیها جماعه المتأخرین حتی ابن إدریس، و الأصل فیها روایه أبی سعید، و کما تری اشتملت علی لفظ المملوک الشامل للذکر و الأنثی، و لکن الشیخ عبر عنه بلفظ العبد و تبعه الجماعه، و تمادی الأمر إلی أن توقف العلامه فی تعدی الحکم إلی الأمه.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرفوع.

و یمکن حمله علی ما إذا کان الرجل عبدا أو علی ما إذا اشترط رقیه الولد علی قول من قال به، أو یکون الولد لمملوک تزوجه قبل ذلک، فیکون حدیث النکاح
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الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ نَکَحَ وَلِیدَهَ رَجُلٍ أَعْتَقَ رَبُّهَا أَوَّلَ وَلَدٍ تَلِدُهُ فَوَلَدَتْ تَوْأَماً فَقَالَ أُعْتِقَ کِلَاهُمَا

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ أَسْأَلُهُ عَنِ الْمَمْلُوکِ یَحْضُرُهُ الْمَوْتُ فَیُعْتِقُهُ الْمَوْلَی فِی تِلْکَ السَّاعَهِ فَیَخْرُجُ مِنَ الدُّنْیَا حُرّاً فَهَلْ لِمَوْلَاهُ فِی ذَلِکَ أَجْرٌ أَوْ یَتْرُکُهُ فَیَکُونُ لَهُ أَجْرُهُ إِذَا مَاتَ وَ هُوَ مَمْلُوکٌ فَکَتَبَ إِلَیْهِ یَتْرُکُ الْعَبْدَ مَمْلُوکاً فِی حَالِ مَوْتِهِ فَهُوَ أَجْرٌ لِمَوْلَاهُ وَ هَذَا عِتْقٌ فِی هَذِهِ السَّاعَهِ لَیْسَ بِنَافِعٍ لَهُ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ نَهِیکٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَارِثِ عَنْ صَبَّاحٍ الْمُزَنِیِّ عَنْ نَاجِیَهَ قَالَ رَأَیْتُ رَجُلًا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أَعْتَقْتُ خَادِماً لِی وَ هُوَ ذَا أَطْلُبُ شِرَاءَ خَادِمٍ مُنْذُ سِنِینَ فَمَا أَقْدِرُ عَلَیْهَا فَقَالَ مَا فَعَلَتِ الْخَادِمُ قَالَ حَیَّهٌ قَالَ رُدَّهَا فِی مَمْلُوکَتِهَا مَا أَغْنَی اللَّهَ مِنْ عِتْقِ أَحَدِکُمْ تُعْتِقُونَ الْیَوْمَ وَ یَکُونُ عَلَیْنَا غَداً لَا یَجُوزُ لَکُمْ أَنْ تُعْتِقُوا إِلَّا عَارِفاً

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ

أجنبیا عن المقام، و علی التقادیر فهو محمول علی نذر العتق.

و قال فی الدروس: لو نذر عتق أول ما یملکه أو أول ما تلده أمته فملک جماعه أو ولدت توأمین دفعه عتق الجمیع، و الشیخ لم یقید فی الولاده بالدفعه کما فی الروایه من قضاء أمیر المؤمنین و نزلها ابن إدریس علی إراده الناذر أول حمل.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.

و لا خلاف بین الأصحاب ظاهرا فی جواز عتق العبد المخالف، و حملوا هذا الخبر علی کراهه عتقه، و یشکل بأن الرد إلی الرق لا یجتمع مع کراهه العتق، و یمکن حمله علی ما إذا کانت ناصبیه أو خارجیه بناء علی عدم جواز عتق الکافر کما ذهب إلیه جماعه، أو علی أنه لم یتلفظ بصیغه العتق، أو علی أن المراد بردها استیجارها للخدمه.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.
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مُوسَی ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ عَلَیْهِ عِتْقُ رَقَبَهٍ وَ أَرَادَ أَنْ یُعْتِقَ نَسَمَهً أَیُّهُمَا أَفْضَلُ أَنْ یُعْتِقَ شَیْخاً کَبِیراً أَوْ شَابّاً أَجْرَدَ قَالَ أَعْتَقَ مَنْ أَغْنَی نَفْسَهُ الشَّیْخُ الْکَبِیرُ الضَّعِیفُ أَفْضَلُ مِنَ الشَّابِّ الْأَجْرَدِ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ لَا یَجُوزُ فِی الْعَتَاقِ الْأَعْمَی وَ الْمُقْعَدُ وَ یَجُوزُ الْأَشَلُّ وَ الْأَعْرَجُ

12 أَحْمَدُ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ بَعْضِ آلِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ کَانَ مُؤْمِناً فَقَدْ عَتَقَ بَعْدَ سَبْعِ سِنِینَ أَعْتَقَهُ صَاحِبُهُ أَمْ لَمْ یُعْتِقْهُ وَ لَا تَحِلُّ خِدْمَهُ مَنْ کَانَ مُؤْمِناً بَعْدَ سَبْعِ سِنِینَ

13 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ سَهْلٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ مَیْسَرَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ یَبِیعُ عَبْدَهُ بِنُقْصَانٍ مِنْ ثَمَنِهِ لِیُعْتَقَ

قوله علیه السلام:" من أغنی نفسه" أی عن الخدمه، فیکون کالتعلیل لما بعده، و یحتمل أن یکون المراد أن العمده فی ذلک أن یکون له کسب أو صنعه لا یحتاج فی معیشته إلی السؤال، و لو اشترکا فی ذلک فالشیخ أفضل.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

و هذا الخبر مؤید لما ذکره الأصحاب من انعتاق بالإقعاد، و إن لم یکن صریحا فیه، لاحتمال أن یکون المانع النقص و الانعتاق.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

و قوله" أحمد" یحتمل البرقی عطفا علی السند السابق و العاصمی، و هو أظهر لروایه الکلینی عنه عن الحسن بن علی عن ابن أسباط کثیرا. و حمل علی تأکد استحباب العتق، للإجماع علی أنه لا یعتق بنفسه.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.

و یدل ظاهرا علی أن العبد یملک، و علی أنه لو شرط مالا للمشتری لا یلزم،
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فَقَالَ لَهُ الْعَبْدُ فِیمَا بَیْنَهُمَا إِنَّ لَکَ عَلَیَّ کَذَا وَ کَذَا أَ یَأْخُذُهُ مِنْهُ فَقَالَ یَأْخُذُهُ مِنْهُ عَفْواً وَ یَسْأَلُهُ إِیَّاهُ فِی عَفْوِهِ فَإِنْ أَبَی فَلْیَدَعْهُ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ قَالَ فِی رَجُلٍ کَانَ لَهُ عِدَّهُ مَمَالِیکَ فَقَالَ أَیُّکُمْ عَلَّمَنِی آیَهً مِنْ کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَهُوَ حُرٌّ فَعَلَّمَهُ وَاحِدٌ مِنْهُمْ ثُمَّ مَاتَ الْمَوْلَی وَ لَمْ یُدْرَ أَیُّهُمُ الَّذِی عَلَّمَهُ الْآیَهَ هَلْ یُسْتَخْرَجُ بِالْقُرْعَهِ قَالَ نَعَمْ وَ لَا یَجُوزُ أَنْ یَسْتَخْرِجَهُ أَحَدٌ إِلَّا الْإِمَامُ فَإِنَّ لَهُ کَلَاماً وَقْتَ الْقُرْعَهِ یَقُولُهُ وَ دُعَاءً لَا یَعْلَمُهُ سِوَاهُ وَ لَا یَقْتَدِرُ عَلَیْهِ غَیْرُهُ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی مَخْلَدٍ السَّرَّاجِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِإِسْمَاعِیلَ حَقِیبَهَ وَ الْحَارِثِ النَّصْرِیِّ اطْلُبُوا لِی جَارِیَهً مِنْ هَذَا الَّذِی یُسَمُّونَهُ کَدْبَانُوجَهَ تَکُونُ مَعَ أُمِّ فَرْوَهَ فَدَلُّونَا عَلَی جَارِیَهٍ لِرَجُلٍ مِنَ السَّرَّاجِینَ قَدْ وَلَدَتْ لَهُ ابْناً وَ مَاتَ وَلَدُهَا فَأَخْبَرُوهُ بِخَبَرِهَا فَأَمَرَهُمْ فَاشْتَرَوْهَا وَ کَانَ اسْمُهَا رِسَالَهَ فَغَیَّرَ اسْمَهَا وَ سَمَّاهَا سَلْمَی وَ زَوَّجَهَا سَالِماً مَوْلَاهُ وَ هِیَ أُمُّ الْحُسَیْنِ بْنِ سَالِمٍ

کما مر، و یمکن حمله علی الاستحباب.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

و موافق لأصول الأصحاب و ما ذکروه فی نظائره.

و یدل علی أن القرعه لا یأتی بها إلا الإمام کما ذهب إلیه جماعه.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

و یدل علی جواز بیع أم الولد بعد موت ولدها فی حیاه المولی، و علی استحباب تغیر الاسم بعد الشراء.
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بَابُ الْوَلَاءِ لِمَنْ أَعْتَقَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْوَلَاءُ لِمَنْ أَعْتَقَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ إِذَا أُعْتِقَ أَ لَهُ أَنْ یَضَعَ نَفْسَهُ حَیْثُ شَاءَ وَ یَتَوَلَّی مَنْ أَحَبَّ فَقَالَ إِذَا أُعْتِقَ لِلَّهِ فَهُوَ مَوْلًی لِلَّذِی أَعْتَقَهُ فَإِذَا أُعْتِقَ وَ جُعِلَ سَائِبَهً فَلَهُ أَنْ یَضَعَ نَفْسَهُ حَیْثُ شَاءَ وَ یَتَوَلَّی مَنْ شَاءَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی حَدِیثِ بَرِیرَهَ أَنَّ النَّبِیَّ ص قَالَ لِعَائِشَهَ أَعْتِقِی فَإِنَّ الْوَلَاءَ لِمَنْ أَعْتَقَ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَتْ عَائِشَهُ لِرَسُولِ اللَّهِ ص إِنَّ أَهْلَ بَرِیرَهَ اشْتَرَطُوا وَلَاءَهَا فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْوَلَاءُ لِمَنْ أَعْتَق 


باب الولاء لمن أعتق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فجعل سائبه" أی تبرأ من ضمان جریرته فإنه إذا فعل ذلک لم یرثه، أو لم یعتقه تبرعا بل فی نذرا و کفاره، و الأول أظهر.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.

و لا خلاف فی عدم نفوذ اشتراط الولاء لغیر المعتق.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی امْرَأَهٍ أَعْتَقَتْ رَجُلًا لِمَنْ وَلَاؤُهُ وَ لِمَنْ مِیرَاثُهُ قَالَ لِلَّذِی أَعْتَقَهُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ لَهُ وَارِثٌ غَیْرُهَا

بَابٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سُلَیْمٍ الْفَرَّاءِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ حَدَّثَتْنِی عَمَّتِی قَالَتْ إِنِّی جَالِسَهٌ بِفِنَاءِ الْکَعْبَهِ إِذْ أَقْبَلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَمَّا رَآنِی مَالَ إِلَیَّ فَسَلَّمَ عَلَیَّ فَقَالَ مَا یُجْلِسُکِ هَاهُنَا فَقُلْتُ أَنْتَظِرُ مَوْلًی لَنَا قَالَتْ فَقَالَ لِی أَعْتَقْتُمُوهُ قُلْتُ لَا وَ لَکِنْ أَعْتَقْنَا أَبَاهُ فَقَالَ لَیْسَ ذَلِکِ مَوْلَاکُمْ هَذَا أَخُوکُمْ وَ ابْنُ عَمِّکُمْ إِنَّمَا الْمَوْلَی الَّذِی جَرَتْ عَلَیْهِ النِّعْمَهُ فَإِذَا جَرَتْ عَلَی أَبِیهِ وَ جَدِّهِ فَهُوَ ابْنُ عَمِّکِ وَ أَخُوکِ

2 عَنْهُ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ یَرْفَعُهُ إِلَی أَبِی جَعْفَر


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

و لا خلاف فی أن الإرث بالولاء مشروط بعدم وارث آخر.


باب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و الظاهر أن نهیه علیه السلام کان لاستخفافها به، و هو مکروه، أو لأن الولاء موروث به لا موروث. 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرفوع.

و قال الشیخ فی التهذیب بعد إیراد تلک الأخبار: لیس فی شی ء من هذه الأخبار ما ینافی ما قدمناه من أن ولاء الولد لمن أعتق الأب، لأن الذی تضمنت هذه الأخبار نفی أن یکون الولد مولی، و ذلک صحیح لأن المولی فی اللغه هو المعتق نفسه، و لا
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ع قَالَ قَالَ إِنَّمَا الْمَوْلَی الْجَلِیبُ الْعَتِیقُ وَ ابْنُهُ عَرَبِیٌّ وَ ابْنُ ابْنِهِ مِنْ أَنْفُسِهِمْ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَزْدِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ مَعِی عَلِیُّ بْنُ عَبْدِ الْعَزِیزِ فَقَالَ لِی مَنْ هَذَا فَقُلْتُ مَوْلًی لَنَا فَقَالَ أَعْتَقْتُمُوهُ أَوْ أَبَاهُ فَقُلْتُ بَلْ أَبَاهُ فَقَالَ لَیْسَ هَذَا مَوْلَاکَ هَذَا أَخُوکَ وَ ابْنُ عَمِّکَ وَ إِنَّمَا الْمَوْلَی هُوَ الَّذِی جَرَتْ عَلَیْهِ النِّعْمَهُ فَإِذَا جَرَتْ عَلَی أَبِیهِ فَهُوَ أَخُوکَ وَ ابْنُ عَمِّکَ

4 بَکْرُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ جُوَیْرَهَ قَالَتْ مَرَّ بِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ أَنْتَظِرُ مَوْلًی لَنَا فَقَالَ یَا أُمَّ عُثْمَانَ مَا یُقِیمُکِ هَاهُنَا فَقُلْتُ أَنْتَظِرُ مَوْلًی لَنَا فَقَالَ أَعْتَقْتُمُوهُ فَقُلْتُ لَا فَقَالَ أَعْتَقْتُمْ أَبَاهُ قُلْتُ لَا أَعْتَقْنَا جَدَّهُ فَقَالَ لَیْسَ هَذَا مَوْلَاکُمْ بَلْ هَذَا أَخُوکُمْ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُوسَی بْنِ عُمَرَ عَنْ رَجُلٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُلْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ صُحْبَهُ عِشْرِینَ سَنَهً قَرَابَهٌ

بَابُ الْإِبَاقِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ ثَلَاثَهٌ لَا یَقْبَلُ

یطلق ذلک علی ولده، و لیس إذا انتفی أن یکون مولی أن ینتفی الولاء أیضا، لأن أحد الأمرین منفصل من الآخر.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.


باب الإباق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.
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اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُمْ صَلَاهً أَحَدُهُمُ الْعَبْدُ الْآبِقُ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَی مَوْلَاهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سَأَلَهُ رَجُلٌ یَتَخَوَّفُ إِبَاقَ مَمْلُوکِهِ أَوْ یَکُونُ الْمَمْلُوکُ قَدْ أَبَقَ أَ یُقَیِّدُهُ أَوْ یَجْعَلُ فِی رَقَبَتِهِ رَایَهً فَقَالَ إِنَّمَا هُوَ بِمَنْزِلَهِ بَعِیرٍ تَخَافُ شِرَادَهُ فَإِذَا خِفْتَ ذَلِکَ فَاسْتَوْثِقْ مِنْهُ وَ لَکِنْ أَشْبِعْهُ وَ اکْسُهُ قُلْتُ وَ کَمْ شِبَعُهُ فَقَالَ أَمَّا نَحْنُ فَنَرْزُقُ عِیَالَنَا مُدَّیْنِ مِنْ تَمْرٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنْ رَجُلٍ قَدْ أَبَقَ مِنْهُ مَمْلُوکُهُ یَجُوزُ أَنْ یُعْتِقَهُ فِی کَفَّارَهِ الظِّهَارِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ مَا لَمْ یَعْرِفْ مِنْهُ مَوْتاً قَالَ أَبُو هَاشِمٍ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ وَ کَانَ سَأَلَنِی نَصْرُ بْنُ عَامِرٍ الْقُمِّیُّ أَنْ أَسْأَلَهُ عَنْ ذَلِکَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الْأَوَّلِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ جَارِیَهٍ مُدَبَّرَهٍ أَبَقَتْ مِنْ سَیِّدِهَا مُدَّهَ سِنِینَ کَثِیرَهٍ ثُمَّ جَاءَتْ مِنْ بَعْدِ مَا مَاتَ سَیِّدُهَا بِأَوْلَادٍ وَ مَتَاعٍ کَثِیرٍ وَ شَهِدَ لَهَا شَاهِدَانِ أَنَّ سَیِّدَهَا قَدْ کَانَ دَبَّرَهَا فِی حَیَاتِهِ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَأْبِقَ قَالَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَرَی أَنَّهَا وَ جَمِیعَ مَا مَعَهَا فَهُوَ لِلْوَرَثَهِ قُلْتُ لَا تُعْتَقُ مِنْ ثُلُثِ سَیِّدِهَا قَالَ لَا لِأَنَّهَا أَبَقَتْ عَاصِیَهً لِلَّهِ وَ لِسَیِّدِهَا


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و قال فی القاموس الرایه: القلاده أو التی توضع فی عنق الغلام الآبق.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

و ظاهره عدم الاکتفاء فی ذلک باستصحاب الحیاه.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و قال المحقق فی الشرائع: إذا أبق المدبر بطل تدبیره، و کان من یولد بعد الإباق رقا إن ولد له من أمه، و أولاده قبل الإباق علی التدبیر.

و قال فی المسالک: هذا الحکم ذکره الأصحاب و ظاهرهم الإجماع علیه، و فی الخلاف صرح بدعوی الإجماع علیه.

ص: 331








فَأَبْطَلَ الْإِبَاقُ التَّدْبِیرَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی الْخَثْعَمِیِّ عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ فِی جُعْلِ الْآبِقِ الْمُسْلِمِ یُرَدُّ عَلَی الْمُسْلِمِ وَ قَالَ ع فِی رَجُلٍ أَخَذَ آبِقاً فَأَبَقَ مِنْهُ قَالَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَمْلُوکُ إِذَا هَرَبَ وَ لَمْ یَخْرُجْ مِنْ مِصْرِهِ لَمْ یَکُنْ آبِقا


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.

قوله علیه السلام:" المسلم یرد علی المسلم" أی یلزم أن یرد المسلم الآبق علی المسلم، و لا یأخذ منه جعلا، أو ینبغی أن یرد الجعل علی المسلم لو أخذه منه، أو لا یأخذه لو أعطاه، و یحتمل بعیدا أن یکون المعنی أن المسلم المالک یرد أی یعطی الجعل، و علی التقادیر الأوله فهو محمول علی الاستحباب إذا قرر جعلا، و علی الوجوب مع عدمه إذا لم نقل بوجوب الدینار و الأربعه دنانیر، و یمکن أن یکون المراد أنه إذا أخذ جعلا و لم یرد العبد یجیب علیه رد الجعل.

و قال فی المسالک: لو استدعی الرد و لم یتعرض للأجره یلزم أجره المثل إلا فی الآبق، فإنه یلزم برده من مصره دینار، و من غیره أربعه علی المشهور، و فی طریق الروایه ضعف، و نزلها الشیخ علی الأفضل، و عمل المحقق بمضمونها إن نقصت قیمه العبد عن ذلک، و تمادی الشیخان فی النهایه و المقنعه، فأثبتا ذلک، و إن لم یتبرع المالک.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرفوع.

و مخالف للمشهور و لما ورد فی جعل من رد الآبق من المصر، و تظهر الفائده فی إبطال التدبیر، و فی فسخ المشتری، و فی الجعل لرد الآبق و غیرها، و یمکن حمله علی ما إذا کان فی بیوت أقاربه و أصدقائه بحیث لا یسمی آبقا عرفا.
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَصَابَ عَبْداً آبِقاً فَأَخَذَهُ وَ أَفْلَتَ مِنْهُ الْعَبْدُ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ قُلْتُ فَأَصَابَ جَارِیَهً قَدْ سُرِقَتْ مِنْ جَارٍ لَهُ فَأَخَذَهَا لِیَأْتِیَهُ بِهَا فَنَفَقَتْ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع اخْتُصِمَ إِلَیْهِ فِی رَجُلٍ أَخَذَ عَبْداً آبِقاً وَ کَانَ مَعَهُ ثُمَّ هَرَبَ مِنْهُ قَالَ یَحْلِفُ بِاللَّهِ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ مَا سَلَبَهُ ثِیَابَهُ وَ لَا شَیْئاً مِمَّا کَانَ عَلَیْهِ وَ لَا بَاعَهُ وَ لَا دَاهَنَ فِی إِرْسَالِهِ فَإِذَا حَلَفَ بَرِئَ مِنَ الضَّمَانِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ جُعْلِ الْآبِقِ وَ الضَّالَّهِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَیْسَ فِی الْإِبَاقِ عُهْدَه


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.

و محمول علی عدم التفریط، فإن المشهور بین الأصحاب أنه لو أبق العبد اللقیط أوضاع من غیر تفریط لم یضمن، و لو کان بتفریط ضمن، و لو اختلفا فی التفریط و لا بینه فالقول قول الملتقط مع یمینه.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.

و محمول علی ما إذا ادعی المالک علیه تلک الأمور.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح. 


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لیس فی الإباق" أی إباق العبد الآبق من عند الملتقط.
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تَمَّ کِتَابُ الْعِتْقِ وَ التَّدْبِیرِ وَ الْکِتَابَهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی خَیْرِ خَلْقِهِ- مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ الطَّاهِرِینَ وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الصَّیْدِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ تَعَالَی

تم کتاب العتق و التدبیر و الکتابه و الحمد لله رب العالمین و صلی الله علی خیر خلقه محمد و آله الطاهرین.

و یتلوه کتاب الصید إن شاء الله تعالی
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کِتَابُ الصَّیْدِ بَابُ صَیْدِ الْکَلْبِ وَ الْفَهْدِ

1 حَدَّثَنَا أَبُو مُحَمَّدٍ هَارُونُ بْنُ مُوسَی التَّلَّعُکْبَرِیُّ قَالَ حَدَّثَنَا أَبُو جَعْفَرٍ مُحَمَّدُ بْنُ یَعْقُوبَ الْکُلَیْنِیُّ قَالَ حَدَّثَنِی عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ قَالَ هِیَ الْکِلَاب 


کتاب الصید


باب صید الکلب و الفهد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله تعالی:" وَ ما عَلَّمْتُمْ" أی صید ما علمتم بتقدیر مضاف، فالواو للعطف علی الطیبات أو الموصول مبتدأ یتضمن معنی الشرط، و قوله:" فَکُلُوا" خبره، و المشهور بین علمائنا و المنقول فی کثیر من الروایات عن أئمتنا علیهم السلام أن المراد بالجوارح الکلاب، و أنه لا یحل صید غیر الکلب إذا لم یدرک ذکاته، و الجوارح و إن کان لفظها یشمل غیر الکلب إلا أن الحال عن فاعل علمتم أعنی مکلبین خصصها
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْهُمَا ع جَمِیعاً أَنَّهُمَا قَالا فِی الْکَلْبِ یُرْسِلُهُ الرَّجُلُ وَ یُسَمِّی قَالا إِنْ أَخَذَهُ فَأَدْرَکْتَ ذَکَاتَهُ فَذَکِّهِ وَ إِنْ أَدْرَکْتَهُ وَ قَدْ قَتَلَهُ وَ أَکَلَ مِنْهُ فَکُلْ مَا بَقِیَ وَ لَا تَرَوْنَ مَا تَرَوْنَ فِی الْکَلْبِ

بالکلاب، فإن المکلب مؤدب الکلاب للصید، و ذهب ابن أبی عقیل إلی حل صید ما أشبه الکلب من الفهد و النمر و غیرها، فإطلاق المکلبین باعتبار کون المعلم فی الغالب کلبا و ما یدل علی مذهبه من الأخبار لعلها محموله علی التقیه، کما یدل علیه روایه أبان فی الباب الآتی.

قوله علیه السلام:" هی الکلاب" أی قوله تعالی:" مُکَلِّبِینَ" مأخوذ من الکلب فهی مخصوصه به لا تعم جمیع الجوارح کما زعمه العامه.

و قال الفاضل الأسترآبادی: یعنی إن المراد من المکلبین الکلاب، و فی تفسیر علی بن إبراهیم روایه أخری یؤید ذلک، فعلم من ذلک أن قراءه علی علیه السلام بفتح اللام، و القراءه الشائعه بین العامه بکسر اللام.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

قوله علیه السلام:" فکل ما بقی" المشهور أنه یثبت تعلیم الکلب بکونه بحیث یسترسل إذا أرسله، و ینزجر إذا زجر عنه، و لا یعتاد أکل ما یمسکه، فلو أکل نادرا أو لم یسترسل نادرا لم یقدح، فیمکن حمل هذا الخبر و أشباهه علی النادر.

و قال ابن الجنید: فإن أکل من قبل أن تخرج نفس الصید لم یحل أکل باقیه، و إن کان أکله منه بعده جاز أکل ما بقی منه من قلیل أو کثیر، محتجا بخبر حمله الأصحاب علی التقیه تاره، و علی عدم کونه معتادا لذلک أخری، و للقائل بقول ابن الجنید أن یحمل هذه الأخبار علی ما بعد الموت.

و ذهب جماعه من الأصحاب منهم الصدوقان إلی أنه لا یشترط عدم الأکل مطلقا، و یشهد لهم کثیر من الأخبار، و یظهر من خبر حکم بن حکیم أن أخبار الاشتراط وردت تقیه، و یمکن حملها علی الکراهه أیضا.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ سَالِمٍ الْأَشَلِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْکَلْبِ یُمْسِکُ عَلَی صَیْدِهِ وَ قَدْ أَکَلَ مِنْهُ قَالَ لَا بَأْسَ بِمَا أَکَلَ وَ هُوَ لَکَ حَلَالٌ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ سَالِمٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَسْرَحُ کَلْبَهُ الْمُعَلَّمَ وَ یُسَمِّی إِذَا سَرَحَهُ فَقَالَ یَأْکُلُ مِمَّا أَمْسَکَ عَلَیْهِ فَإِذَا أَدْرَکَهُ قَبْلَ قَتْلِهِ ذَکَّاهُ وَ إِنْ وَجَدَ مَعَهُ کَلْباً غَیْرَ مُعَلَّمٍ فَلَا یَأْکُلُ مِنْهُ فَقُلْتُ فَالْفَهْدُ قَالَ إِذَا أَدْرَکْتَ ذَکَاتَهُ فَکُلْ وَ إِلَّا فَلَا قُلْتُ أَ لَیْسَ الْفَهْدُ بِمَنْزِلَهِ الْکَلْبِ فَقَالَ لِی لَیْسَ شَیْ ءٌ مُکَلَّبٌ إِلَّا الْکَلْبُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ مَا قَتَلَتْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ وَ ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ فَکُلُوا مِنْهُ وَ مَا قَتَلَتِ الْکِلَابُ الَّتِی لَمْ تُعَلِّمُوهَا مِنْ قَبْلِ أَنْ تُدْرِکُوهُ فَلَا تَطْعَمُوهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ حَدَّثَنِی حَکَمُ بْنُ حُکَیْمٍ الصَّیْرَفِیُّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی الْکَلْبِ یَصِیدُ الصَّیْدَ فَیَقْتُلُهُ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِأَکْلِهِ قَالَ قُلْتُ فَإِنَّهُمْ یَقُولُونَ إِنَّهُ إِذَا قَتَلَهُ وَ أَکَلَ مِنْه 


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و إن وجد معه کلبا" لعله محمول علی ما إذا لم یعلم موته بجرح المعلم کما هو ظاهر الخبر و علیه الأصحاب.

قوله علیه السلام:" مکلب إلا الکلب" لعله علیه السلام استدل بقوله تعالی" مُکَلِّبِینَ" ردا علی المخالفین.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول و یمکن عده موثقا.
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فَإِنَّمَا أَمْسَکَ عَلَی نَفْسِهِ فَلَا تَأْکُلْهُ فَقَالَ کُلْ أَ وَ لَیْسَ قَدْ جَامَعُوکُمْ عَلَی أَنَّ قَتْلَهُ ذَکَاتُهُ قَالَ قُلْتُ بَلَی قَالَ فَمَا یَقُولُونَ فِی شَاهٍ ذَبَحَهَا رَجُلٌ أَ ذَکَّاهَا قَالَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ فَإِنَّ السَّبُعَ جَاءَ بَعْدَ مَا ذَکَّاهَا فَأَکَلَ مِنْهَا بَعْضَهَا أَ یُؤْکَلُ الْبَقِیَّهُ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ فَإِذَا أَجَابُوکَ إِلَی هَذَا فَقُلْ لَهُمْ کَیْفَ تَقُولُونَ إِذَا ذَکَّی ذَلِکَ وَ أَکَلَ مِنْهَا لَمْ تَأْکُلُوا وَ إِذَا ذَکَّاهَا هَذَا وَ أَکَلَ أَکَلْتُمْ

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَرْسَلَ کَلْبَهُ فَأَدْرَکَهُ وَ قَدْ قَتَلَ قَالَ کُلْ وَ إِنْ أَکَلَ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُرْسِلُ الْکَلْبَ عَلَی الصَّیْدِ فَیَأْخُذُهُ وَ لَا یَکُونُ مَعَهُ سِکِّینٌ یُذَکِّیهِ بِهَا أَ یَدَعُهُ حَتَّی یَقْتُلَهُ وَ یَأْکُلَ مِنْهُ قَالَ لَا بَأْسَ قَالَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَکُلُوا مِمَّا أَمْسَکْنَ

قوله:" فإنما أمسک علی نفسه" هذا الاستدلال مشهور بین العامه، و لعله علیه السلام لم یتعرض لدفعه لظهور بطلانه، إذا الآیه تحتمل وجهین، الأول أن یکون المعنی کلوا من أی شی ء أمکن علیکم أی لکم، فیشمل ما إذا أکل أو لم یأکل، بل یمکن أن یدعی أن ظاهره أنه أکل بعضا و أمسک بعضا، و الثانی أن یکون المعنی کلوا من صید أمسکنه لکم، و لا یخفی أن الأول أظهر، و لو تنزلنا عن ظهوره فلیس الثانی بأظهر، فلا یمکن الاستدلال، و لعله علیه السلام ذکر ما ذکر تأییدا لأظهر الاحتمالین، و حاصل استدلاله علیه السلام أنکم إذا سلمتم أن مقتول الکلب مثل مذبوح الإنسان فی الحل، فکما أن مذبوح الإنسان إذا أکل منه کلب بعد ذبحه لا یحرمه، فکذا مقتول الکلب لا یحرم بأکله منه بعد قتله.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.

و قال فی الدروس: و لو فقد الآله عند إدراکه ففی صحیحه جمیل یدع الکلب
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عَلَیْکُمْ وَ لَا یَنْبَغِی أَنْ یُؤْکَلَ مِمَّا قَتَلَ الْفَهْدُ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ صَیْدِ الْبُزَاهِ وَ الصُّقُورِ وَ الْکَلْبِ وَ الْفَهْدِ فَقَالَ لَا تَأْکُلْ صَیْدَ شَیْ ءٍ مِنْ هَذِهِ إِلَّا مَا ذَکَّیْتُمُوهُ إِلَّا الْکَلْبَ الْمُکَلَّبَ قُلْتُ فَإِنْ قَتَلَهُ قَالَ کُلْ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ ... فَکُلُوا مِمَّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ وَ اذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهِ

10 وَ عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ سَعِیدِ بْنِ الْمُسَیَّبِ قَالَ سَمِعْتُ سَلْمَانَ یَقُولُ کُلْ مِمَّا أَمْسَکَ الْکَلْبُ وَ إِنْ أَکَلَ ثُلُثَیْهِ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکِلَابُ الْکُرْدِیَّهُ إِذَا عُلِّمَتْ فَهِیَ بِمَنْزِلَهِ السَّلُوقِیَّهِ

12 وَ عَنْهُ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ سَالِمٍ الْأَشَلِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ صَیْدِ الْکَلْبِ الْمُعَلَّمِ قَدْ أَکَلَ مِنْ صَیْدِهِ قَالَ کُلْ مِنْهُ

13 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ

حتی یقتله، و علیها القدماء و أنکرها ابن إدریس.

فرع، و قال فی الدروس: و یجب غسل موضع العضه جمعا بین نجاسه الکلب، و إطلاق الأمر بالأکل، و قال الشیخ: لا یجب، لإطلاق الأمر من غیر أمر بالغسل.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مختلف فیه.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال الفیروزآبادی: السلوق کصبور: قریه بالیمن تنسب إلیه الدروع و الکلاب، أو بلد بطرف أرمنیه، و قال فی المسالک: لا فرق فی الکلب بین السلوقی و غیره إجماعا.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: صحیح.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.
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عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَرْسَلَ کَلْبَهُ فَأَخَذَ صَیْداً فَأَکَلَ مِنْهُ آکُلُ مِنْ فَضْلِهِ فَقَالَ کُلْ مِمَّا قَتَلَ الْکَلْبُ إِذَا سَمَّیْتَ عَلَیْهِ فَإِنْ کُنْتَ نَاسِیاً فَکُلْ مِنْهُ أَیْضاً وَ کُلْ فَضْلَهُ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی صَیْدِ الْکَلْبِ إِنْ أَرْسَلَهُ الرَّجُلُ وَ سَمَّی فَلْیَأْکُلْ مِمَّا أَمْسَکَ عَلَیْهِ وَ إِنْ قَتَلَ وَ إِنْ أَکَلَ فَکُلْ مَا بَقِیَ وَ إِنْ کَانَ غَیْرَ مُعَلَّمٍ یُعَلِّمُهُ فِی سَاعَتِهِ ثُمَّ یُرْسِلُهُ فَیَأْکُلُ مِنْهُ فَإِنَّهُ مُعَلَّمٌ فَأَمَّا خِلَافُ الْکَلْبِ مِمَّا یَصِیدُ الْفَهْدُ وَ الصَّقْرُ وَ أَشْبَاهُ ذَلِکَ فَلَا تَأْکُلْ مِنْ صَیْدِهِ إِلَّا مَا أَدْرَکْتَ ذَکَاتَهُ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- مُکَلِّبِینَ فَمَا کَانَ خِلَافَ الْکَلْبِ فَلَیْسَ صَیْدُهُ مِمَّا یُؤْکَلُ إِلَّا أَنْ تُدْرِکَ ذَکَاتَهُ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّهُ سُئِلَ عَنْ صَیْدِ الْبَازِی وَ الْکَلْبِ إِذَا صَادَ وَ قَدْ قَتَلَ صَیْدَهُ وَ أَکَلَ مِنْهُ آکُلُ فَضْلَهُمَا أَمْ لَا فَقَالَ ع أَمَّا مَا قَتَلَتْهُ الطَّیْرُ فَلَا تَأْکُلْهُ إِلَّا أَنْ تُذَکِّیَهُ وَ أَمَّا مَا قَتَلَهُ الْکَلْبُ وَ قَدْ ذَکَرْتَ اسْمَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ فَکُلْ وَ إِنْ أَکَلَ مِنْهُ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ کَلْبٍ أَفْلَتَ وَ لَمْ یُرْسِلْهُ صَاحِبُهُ فَصَادَ فَأَدْرَکَهُ صَاحِبُهُ وَ قَدْ قَتَلَهُ أَ یَأْکُلُ مِنْهُ فَقَالَ لَا وَ قَالَ ع إِذَا صَادَ وَ قَدْ سَمَّی فَلْیَأْکُلْ

و یدل علی أنه إذا نسی التسمیه لا یحرم کما هو المشهور، و قال فی الدروس:

لو ترک التسمیه عمدا حرم، و إن کان ناسیا حل و لو نسیها فاستدرک عند الإصابه أجزأ و لو تعمدها ثم سمی عندها فالأقرب الإجزاء.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: حسن 


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: مجهول، یقال: أفلتت: خرجت من یده و نفرت.
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وَ إِنْ صَادَ وَ لَمْ یُسَمِّ فَلَا یَأْکُلْ وَ هَذَا مِنْ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ عَنْ أَبِی مَالِکٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أُرْسِلُ الْکَلْبَ وَ أُسَمِّی عَلَیْهِ فَیَصِیدُ وَ لَیْسَ مَعِی مَا أُذَکِّیهِ بِهِ قَالَ دَعْهُ حَتَّی یَقْتُلَهُ وَ کُلْ

18 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَرْسَلَ الرَّجُلُ کَلْبَهُ وَ نَسِیَ أَنْ یُسَمِّیَ فَهُوَ بِمَنْزِلَهِ مَنْ ذَبَحَ وَ نَسِیَ أَنْ یُسَمِّیَ وَ کَذَلِکَ إِذَا رَمَی بِالسَّهْمِ وَ نَسِیَ أَنْ یُسَمِّیَ

19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْمٍ أَرْسَلُوا کِلَابَهُمْ وَ هِیَ مُعَلَّمَهٌ کُلُّهَا وَ قَدْ سَمَّوْا عَلَیْهَا فَلَمَّا أَنْ مَضَتِ الْکِلَابُ دَخَلَ فِیهَا کَلْبٌ غَرِیبٌ لَمْ یَعْرِفُوا لَهُ صَاحِباً فَاشْتَرَکْنَ جَمِیعاً فِی الصَّیْدِ فَقَالَ لَا یُؤْکَلُ مِنْهُ لِأَنَّکَ لَا تَدْرِی أَخَذَهُ مُعَلَّمٌ أَمْ لَا

20 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الْکَلْبُ الْأَسْوَدُ الْبَهِیمُ لَا یُؤْکَلُ صَیْدُهُ لِأَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ع أَمَرَ بِقَتْلِهِ

قوله علیه السلام:" هذا مما علمتم" إشاره إلی ما ذکره أولا أی مع التسمیه حلال و داخل تحت هذا النوع، قد ظهر حله من هذه الآیه و قد اشترط فیها التسمیه، و یحتمل أن یکون حالا عن الجمله الأولی أو الثانیه أو عنهما.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: موثق.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: ضعیف.


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام" الکلب الأسود البهیم" قال الجوهری: البهیمه غایه السواد، و یقال: فرس بهیم: أی مصمت لا یخالط لونه، لون.
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بَابُ صَیْدِ الْبُزَاهِ وَ الصُّقُورِ وَ غَیْرِ ذَلِکَ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ أَبِی ع یُفْتِی وَ کَانَ یَتَّقِی وَ نَحْنُ نَخَافُ فِی صَیْدِ الْبُزَاهِ وَ الصُّقُورِ وَ أَمَّا الْآنَ فَإِنَّا لَا نَخَافُ وَ لَا نُحِلُّ صَیْدَهَا إِلَّا أَنْ تُدْرَکَ ذَکَاتُهُ فَإِنَّهُ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ فِی الْکِلَابِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَرْسَلْتَ بَازاً أَوْ صَقْراً أَوْ عُقَاباً فَلَا تَأْکُلْ حَتَّی تُدْرِکَهُ فَتُذَکِّیَهُ وَ إِنْ قَتَلَ فَلَا تَأْکُلْ

و قال الفاضل الأسترآبادی فی قوله علیه السلام" أمر بقتله": فلا یجوز إبقاء حیاته مده تعلیمه و کذلک إغراؤه فلا ترتب علیهما أثر شرعی، و هو أن قتله یکون ذبحا شرعا، و هذا نظیر من عقد حین هو محرم، و من باع بعد النداء یوم الجمعه، و غیر بعید أن یکون المراد من الأمر الاستحباب، و أن یکون الکراهه هنا مانعه عن ترتب أثر شرعی، و قال فی الدروس: یحل ما صاده الکلب الأسود البهیم، و منعه ابن الجنید لما روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام، و یمکن حمله علی الکراهه.


باب صید البزاه و الصقور و غیر ذلک 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فی الکلاب" أی فی کتاب علی أن الله عز و جل یقول: هذه الآیه فی الکلاب، و هی مختصه بها.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَرْسَلَ کَلْبَهُ وَ صَقْرَهُ فَقَالَ أَمَّا الصَّقْرُ فَلَا تَأْکُلْ مِنْ صَیْدِهِ حَتَّی تُدْرِکَ ذَکَاتَهُ وَ أَمَّا الْکَلْبُ فَکُلْ مِنْهُ إِذَا ذَکَرْتَ اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهِ أَکَلَ الْکَلْبُ مِنْهُ أَمْ لَمْ یَأْکُلْ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ کَرِهَ صَیْدَ الْبَازِی إِلَّا مَا أُدْرِکَتْ ذَکَاتُهُ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَرْسَلَ بَازَهُ أَوْ کَلْبَهُ فَأَخَذَ صَیْداً وَ أَکَلَ مِنْهُ آکُلُ مِنْ فَضْلِهِمَا فَقَالَ لَا مَا قَتَلَ الْبَازِی فَلَا تَأْکُلْ مِنْهُ إِلَّا أَنْ تَذْبَحَهُ

6 أَبَانٌ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ صَیْدِ الْبَازِی وَ الصَّقْرِ فَقَالَ لَا تَأْکُلْ مَا قَتَلَ الْبَازِی وَ الصَّقْرُ وَ لَا تَأْکُلْ مَا قَتَلَ سِبَاعُ الطَّیْرِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی الْبَازِی وَ الصَّقْرِ وَ الْعُقَابِ فَقَالَ إِنْ أَدْرَکْتَ ذَکَاتَهُ فَکُلْ مِنْهُ وَ إِنْ لَمْ تُدْرِکْ ذَکَاتَهُ فَلَا تَأْکُلْ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ أَبِی ع یُفْتِی


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن، قال الجوهری: البازی واحد الباز.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن کالصحیح.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.
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فِی زَمَنِ بَنِی أُمَیَّهَ أَنَّ مَا قَتَلَ الْبَازِی وَ الصَّقْرُ فَهُوَ حَلَالٌ وَ کَانَ یَتَّقِیهِمْ وَ أَنَا لَا أَتَّقِیهِمْ وَ هُوَ حَرَامٌ مَا قَتَلَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ صَیْدِ الْبَازِی إِذَا صَادَ وَ قَتَلَ وَ أَکَلَ مِنْهُ آکُلُ مِنْ فَضْلِهِ أَمْ لَا فَقَالَ أَمَّا مَا أَکَلَتِ الطَّیْرُ فَلَا تَأْکُلْ إِلَّا أَنْ تُذَکِّیَهُ

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ لَیْثٍ الْمُرَادِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصُّقُورِ وَ الْبُزَاهِ وَ عَنْ صَیْدِهَا فَقَالَ کُلْ مَا لَمْ یَقْتُلْنَ إِذَا أَدْرَکْتَ ذَکَاتَهُ وَ آخِرُ الذَّکَاهِ إِذَا کَانَتِ الْعَیْنُ تَطْرِفُ وَ الرِّجْلُ تَرْکُضُ وَ الذَّنَبُ تَتَحَرَّکُ وَ قَالَ ع لَیْسَتِ الصُّقُورُ وَ الْبُزَاهُ فِی الْقُرْآنِ

11 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبَانٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ قَالَ لَا تَأْکُلْ مِمَّا قَتَلَتْ سِبَاعُ الطَّیْرِ

قوله علیه السلام:" و هو" الضمیر إما للشأن، أو من باب زید قائم أبوه.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.

و قال فی الدروس: یشترط أن لا یدرکه المرسل، و فیه حیاه مستقره فلو أدرکه کذا وجبت التذکیه إن اتسع الزمان لذبحه، و لو قصر الزمان عن ذلک ففی حله للشیخ قولان: ففی المبسوط یحل، و منعه فی الخلاف، و هو قول ابن الجنید و یعنی باستقرار الحیاه إمکان حیاته و لو نصف یوم، و قال ابن حمزه أدناه أن تطرف عینه أو یرکض رجله، أو یتحرک ذنبه و هو مروی.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف:
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بَابُ صَیْدِ کَلْبِ الْمَجُوسِیِّ وَ أَهْلِ الذِّمَّهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ کَلْبِ الْمَجُوسِیِّ یَأْخُذُهُ الرَّجُلُ الْمُسْلِمُ فَیُسَمِّی حِینَ یُرْسِلُهُ أَ یَأْکُلُ مِمَّا أَمْسَکَ عَلَیْهِ قَالَ نَعَمْ لِأَنَّهُ مُکَلَّبٌ قَدْ ذَکَرَ اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَیَابَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أَسْتَعِیرُ کَلْبَ الْمَجُوسِیِّ فَأَصِیدُ بِهِ فَقَالَ ع لَا تَأْکُلْ مِنْ صَیْدِهِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ عَلَّمَهُ مُسْلِمٌ فَتَعَلَّمَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع


باب صید کلب المجوسی و أهل الذمه


اشاره

باب صید کلب المجوسی و أهل الذمه

قال المحقق الأسترآبادی: قد مضی فی کتاب الجهاد أن النبی صلی الله علیه و آله أعطی المجوس حکم الیهود و النصاری فی باب قبول الجزیه، و یمکن أن تکون حکمهم مخالفا لحکم الیهود و النصاری فی بعض الأبواب دون بعض 



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و یدل علی اشتراط إسلام المعلم، و اختاره الشیخ فی الخلاف مستدلا علیه بالإجماع و الأخبار، و فی المبسوط قوی عدم الحل، و احتج بقوله تعالی" تُعَلِّمُونَهُنَّ مِمَّا عَلَّمَکُمُ اللَّهُ" فإن الخطاب للمسلمین، و بخبر ابن سیابه، و أجیب بأن الآیه خرجت مخرج الغالب لا علی وجه الاشتراط، و عن الخبر بالحمل علی ما إذا لم یسم أو علی الکراهه، و یمکن حمل هذا الخبر علی ما إذا علمه مسلم لکنه بعید.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول. و یمکن حمله علی الکراهه و التقیه.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.
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قَالَ کَلْبُ الْمَجُوسِیِّ لَا تَأْکُلْ صَیْدَهُ إِلَّا أَنْ یَأْخُذَهُ الْمُسْلِمُ فَیُعَلِّمَهُ وَ یُرْسِلَهُ وَ کَذَلِکَ الْبَازِی وَ کِلَابُ أَهْلِ الذِّمَّهِ وَ بُزَاتُهُمْ حَلَالٌ لِلْمُسْلِمِینَ أَنْ یَأْکُلُوا صَیْدَهَا

بَابُ الصَّیْدِ بِالسِّلَاحِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ الْعِجْلِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کُلْ مِنَ الصَّیْدِ مَا قَتَلَ السَّیْفُ وَ السَّهْمُ وَ الرُّمْحُ وَ سُئِلَ عَنْ صَیْدٍ صِیدَ فَتَوَزَّعَهُ الْقَوْمُ قَبْلَ أَنْ یَمُوتَ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِه 


باب الصید بالسلاح 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

قال الفیروزآبادی: التوزیع: القسمه و التفریق، و توزعوه تقسموه. انتهی و ینبغی حمله علی ما إذا لم یثبته الأول و صیروه جمیعا بجراحاتهم مثبتا فیکونون مشترکین فیه، و علی الثانی إذا انفصل الأجزاء بالجراحات کما هو ظاهر الأخبار فلا یخلو من إشکال أیضا، ثم اعلم أن الشیخ فی النهایه عمل بظاهر تلک الأخبار فقال فی النهایه: و إذا أخذ الصید جماعه فتناهبوه و توزعوه قطعه قطعه جاز أکله، و المشهور هو التفصیل الذی ذکره ابن إدریس، و هو أنه إنما یجوز أکله إذا کانوا صیروه جمیعا فی حکم المذبوح، أو أولهم صیره کذلک، فإن کان الأول لم یصیره فی حکم المذبوح بل أدرکوه و فیه حیاه مستقره و لم یذکوه فی موضع ذکاته بل تناهبوه و توزعوه من قبل ذکاته فلا یجوز لهم أکله، لأنه صار مقدورا علی ذکاته انتهی، فیمکن حمل خبر محمد بن قیس علی أنه لم یصیره الأول مثبتا غیر ممتنع فلا یکون نهبه، بل یکون فیه شرکاء و لا یضر منع الأول.
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2 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ جَرَحَ صَیْداً بِسِلَاحٍ وَ ذَکَرَ اسْمَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ ثُمَّ بَقِیَ لَیْلَهً أَوْ لَیْلَتَیْنِ لَمْ یَأْکُلْ مِنْهُ سَبُعٌ وَ قَدْ عَلِمَ أَنَّ سِلَاحَهُ هُوَ الَّذِی قَتَلَهُ فَیَأْکُلُ مِنْهُ إِنْ شَاءَ وَ قَالَ فِی إِیَّلٍ اصْطَادَهُ رَجُلٌ فَتَقَطَّعَهُ النَّاسُ وَ الرَّجُلُ یَتْبَعُهُ أَ فَتَرَاهُ نُهْبَهً فَقَالَ ع لَیْسَ بِنُهْبَهٍ وَ لَیْسَ بِهِ بَأْسٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّمِیَّهِ یَجِدُهَا صَاحِبُهَا فِی الْغَدِ أَ یَأْکُلُ مِنْهُ فَقَالَ إِنْ عَلِمَ أَنَّ رَمْیَتَهُ هِیَ الَّتِی قَتَلَتْهُ فَلْیَأْکُلْ مِنْ ذَلِکَ إِذَا کَانَ قَدْ سَمَّی

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ رَمَی حِمَارَ وَحْشٍ أَوْ ظَبْیاً فَأَصَابَهُ ثُمَّ کَانَ فِی طَلَبِهِ فَوَجَدَهُ مِنَ الْغَدِ وَ سَهْمُهُ فِیهِ فَقَالَ إِنْ عَلِمَ أَنَّهُ أَصَابَهُ وَ أَنَّ سَهْمَهُ هُوَ الَّذِی قَتَلَهُ فَلْیَأْکُلْ مِنْهُ وَ إِلَّا فَلَا یَأْکُلْ مِنْهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عِیسَی الْقُمِّیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَرْمِی سَهْمِی وَ لَا أَدْرِی أَ سَمَّیْتُ أَمْ لَمْ أُسَمِ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

قال الفیروزآبادی: الأیل کقنب و خلب و سید، تیس الجبل.

قوله:" نهبه" لأن النبی صلی الله علیه و آله نهی عن النهبه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

قوله:" عن الرمیه" الظاهر أنها فعیله بمعنی المفعول، و یمکن أن یکون مصدرا تجوزا، و ظاهر الأخبار الآتیه أن المراد بالعلم هیهنا هو الظن الغالب المستند إلی عدم وجدان جراحه من سبع فیه، و عدم تردیه من جبل أو فی ماء أو نحو ذلک، و حمله أکثر القوم علی ما إذا أصابته الرمیه فی موضع یقتل غالبا.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

قوله:" فلا أدری" المراد أنه شک فی أنه هل سمی أو ترک التسمیه نسیانا
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فَقَالَ کُلْ لَا بَأْسَ قَالَ قُلْتُ أَرْمِی وَ یَغِیبُ عَنِّی فَأَجِدُ سَهْمِی فِیهِ فَقَالَ کُلْ مَا لَمْ یُؤْکَلْ مِنْهُ وَ إِنْ کَانَ قَدْ أُکِلَ مِنْهُ فَلَا تَأْکُلْ مِنْهُ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّیْدِ یَضْرِبُهُ الرَّجُلُ بِالسَّیْفِ أَوْ یَطْعُنُهُ بِالرُّمْحِ أَوْ یَرْمِیهِ بِسَهْمٍ فَقَتَلَهُ وَ قَدْ سَمَّی حِینَ فَعَلَ ذَلِکَ فَقَالَ کُلْ لَا بَأْسَ بِهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّمِیَّهِ یَجِدُهَا صَاحِبُهَا أَ یَأْکُلُهَا قَالَ إِنْ کَانَ یَعْلَمُ أَنَّ رَمْیَتَهُ هِیَ الَّتِی قَتَلَتْهُ فَلْیَأْکُلْ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی صَیْدٍ وُجِدَ فِیهِ سَهْمٌ وَ هُوَ

فإنه لو جزم بترک التسمیه نسیانا لا یقدح فی الحلیه، و أما إذا کان الشک فی أنه هل سمی أو ترک التسمیه عمدا فلا یخلو من إشکال، و ظاهر الخبر یشمله.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.

و قد تقدم القول فیه، و قال فی المسالک: من الشروط المعتبره فی حل الصید بالسهم و الکلب أن یحصل موته بسبب الجرح، فلو مات بصدمه أو افتراس سبع أو أعان علی ذلک الجرح غیره لم یحل، و یتفرع علی ذلک ما لو غاب الصید و حیاته مستقره ثم وجده میتا فإنه لا یحل، لاحتمال أن یکون مات بسبب آخر، و لو انتهت به الجراحه إلی حال حرکه المذبوح حل و إن غاب، و کذا لو فرض علمه بأنه مات من جراحته إلا أن الفرض بعید، و المعتبر من العلم هنا الظن الغالب کما لو وجد الضربه فی مقتل، و لیس هناک سبب آخر صالح للموت.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.
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مَیِّتٌ لَا یُدْرَی مَنْ قَتَلَهُ قَالَ لَا تَطْعَمْهُ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُهُ ع عَنِ الرَّجُلِ یَرْمِی الصَّیْدَ فَیَصْرَعُهُ فَیَبْتَدِرُهُ الْقَوْمُ فَیُقَطِّعُونَهُ فَقَالَ کُلْهُ

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا رَمَیْتَ فَوَجَدْتَهُ وَ لَیْسَ بِهِ أَثَرٌ غَیْرُ السَّهْمِ وَ تَرَی أَنَّهُ لَمْ یَقْتُلْهُ غَیْرُ سَهْمِکَ فَکُلْ غَابَ عَنْکَ أَوْ لَمْ یَغِبْ عَنْکَ

11 مُحَمَّدُ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الرَّجُلِ یَرْمِی الصَّیْدَ وَ هُوَ عَلَی الْجَبَلِ فَیَخْرِقُهُ السَّهْمُ حَتَّی یَخْرُجَ مِنَ الْجَانِبِ الْآخَرِ قَالَ کُلْهُ قَالَ فَإِنْ وَقَعَ فِی مَاءٍ أَوْ تَدَهْدَهَ مِنَ الْجَبَلِ فَمَاتَ فَلَا تَأْکُلْهُ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ رَجُلٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یُرْمَی الصَّیْدُ بِشَیْ ءٍ هُوَ أَکْبَرُ مِنْهُ

قوله:" لا یدری من قتله" لأنه لا یعلم أن الرامی مؤمن أو کافر، أو أنه سمی حین الرمی أم لم یسم.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.

و هذا الخبر لا یحتمل الحمل الثانی من الحملین الذین ذکرناهما فی الخبر الأول.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و یحتمل أن یکون قوله علیه السلام:" و تری" إلی آخره تأکیدا و تأسیسا.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: موثق.

و علیه العمل، قال فی الشرائع: لو رمی صیدا فتردی من جبل و وقع فی ماء فمات لم یحل، لاحتمال أن یکون موته من السقطه. نعم لو صیر حیاته غیر مستقره حل لأنه یجری مجری المذبوح.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مرفوع.
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بَابُ الْمِعْرَاضِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ أَنَّهُمَا سَأَلَا أَبَا جَعْفَرٍ ع عَمَّا قَتَلَ الْمِعْرَاضُ قَالَ لَا بَأْسَ إِذَا کَانَ هُوَ مِرْمَاتَکَ أَوْ صَنَعْتَهُ لِذَلِکَ

و ینبغی حمله علی ما إذا لم یعهد صیده به کصید العصفور بالرمح مثلا، و قیل:

لعل العله فیه أنه لا یعلم حینئذ أنه قتل الصید بثقله أو بقطعه و الشرط هو الثانی، ثم إن الأصحاب اختلفوا فی أصل الحکم فذهب الشیخ فی النهایه و ابن حمزه إلی تحریم رمی الصید بما هو أکبر منه، استنادا إلی هذا الخبر، و الأشهر الکراهه، و صرح المانعان بتحریم الصید و الفعل معا قال الشهید الثانی: رحمه الله هو ضعف فی ضعف.


باب المعراض 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

قال الفیروزآبادی: المعراض کمحراب: سهم بلا ریش دقیق الطرفین غلیظ الوسط یصیب بعرضه دون حده انتهی.

و المشهور علی ما إذا کان له نصل، أو خرقه و إن لم یکن له نصل، و یکون هذه القیود للاستحباب، و تفسیر القول فیه أن الآله التی یصطاد بها إما مشتمل علی نصل کالسیف و الرمح و السهم، أو خال عن النصل و لکنه محدد یصلح للخراق، أو مثقل یقتل بثقله کالحجر و البندق و الخشبه غیر المحدده، و الأول یحل مقتوله سواء مات بخرقه أم لا، کما لو أصاب معترضا عند أصحابنا لصحیحتی الحلبی، و الثانی یحل مقتوله بشرط أن یخرقه بأن یدخل فیه و لو یسیرا و یموت بذلک، فلو لم یخرق لم یحل، و الثالث لا یحل مقتوله مطلقا، سواء خدش أم لم یخدش، سواء قطعت البندقه رأسه أو عضوا آخر منه.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَمَّا صَرَعَ الْمِعْرَاضُ مِنَ الصَّیْدِ فَقَالَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ نَبْلٌ غَیْرُ الْمِعْرَاضِ وَ ذَکَرَ اسْمَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ فَلْیَأْکُلْ مَا قَتَلَ قُلْتُ وَ إِنْ کَانَ لَهُ نَبْلٌ غَیْرُهُ قَالَ لَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا رَمَیْتَ بِالْمِعْرَاضِ فَخَرَقَ فَکُلْ وَ إِنْ لَمْ یَخْرِقْ وَ اعْتَرَضَ فَلَا تَأْکُلْ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الصَّیْدِ یَرْمِیهِ الرَّجُلُ بِسَهْمٍ فَیُصِیبُهُ مُعْتَرِضاً فَیَقْتُلُهُ وَ قَدْ کَانَ سَمَّی حِینَ رَمَی وَ لَمْ تُصِبْهُ الْحَدِیدَهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ السَّهْمُ الَّذِی أَصَابَهُ هُوَ الَّذِی قَتَلَهُ فَإِذَا رَآهُ فَلْیَأْکُلْ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّیْدِ یُصِیبُهُ السَّهْمُ مُعْتَرِضاً وَ لَمْ یُصِبْهُ بِحَدِیدَهٍ وَ قَدْ سَمَّی حِینَ رَمَی قَالَ یَأْکُلُهُ إِذَا أَصَابَهُ وَ هُوَ یَرَاهُ وَ عَنْ صَیْدِ الْمِعْرَاضِ فَقَالَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ نَبْلٌ غَیْرُهُ وَ کَانَ قَدْ سَمَّی حِینَ رَمَی فَلْیَأْکُلْ مِنْهُ وَ إِنْ کَانَ لَهُ نَبْلٌ غَیْرُهُ فَلَا


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و قد ورد فی أحادیث العامه مثل هذا الحدیث، و صححوها بالخاء و الزاء المعجمتین، قال ابن الأثیر فی النهایه فی حدیث عدی" قلت یا رسول الله صلی الله علیه و آله: إنا نرمی بالمعراض، فقال: ما خزق و ما أصاب بعرضه فلا تأکل" خزق السهم و خسق:

إذا أصاب الرمیه و نفذ فیها، و سهم خازق و خاسق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.
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بَابُ مَا یَقْتُلُ الْحَجَرُ وَ الْبُنْدُقُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَمَّا قَتَلَ الْحَجَرُ وَ الْبُنْدُقُ أَ یُؤْکَلُ مِنْهُ قَالَ لَا

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَمَّا قَتَلَ الْحَجَرُ وَ الْبُنْدُقُ أَ یُؤْکَلُ مِنْهُ قَالَ لَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَّا قَتَلَ الْحَجَرُ وَ الْبُنْدُقُ أَ یُؤْکَلُ مِنْهُ قَالَ لَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَمَّا قَتَلَ الْحَجَرُ وَ الْبُنْدُقُ أَ یُؤْکَلُ مِنْهُ قَالَ لَا

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَتْلِ الْحَجَرِ وَ الْبُنْدُقِ أَ یُؤْکَلُ مِنْهُ فَقَالَ لَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَرِهَ الْجُلَاهِق 


باب ما یقتل الحجر و البندق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن و علیه عمل الأصحاب کما عرفت.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.

و فی مصباح اللغه: الجلاهق بضم الجیم: البندق المعمول من الطین، الواحده
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7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَرْمِی بِالْبُنْدُقِ وَ الْحَجَرِ فَیَقْتُلُ أَ فَیَأْکُلُ مِنْهُ قَالَ لَا تَأْکُلْ

بَابُ الصَّیْدِ بِالْحِبَالَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَا أَخَذَتِ الْحِبَالَهُ مِنْ صَیْدٍ فَقَطَعَتْ مِنْهُ یَداً أَوْ رِجْلًا فَذَرُوهُ فَإِنَّهُ مَیِّتٌ وَ کُلُوا مَا أَدْرَکْتُمْ حَیّاً وَ ذَکَرْتُمُ اسْمَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ

جلاهقه، و هو فارسی لأن الجیم و القاف لا یجتمعان فی کلمه عربیه، و یضاف القوس إلیه للتخصیص فیقال: قوس الجلاهق کما یقال: قوس النشابه انتهی.

و قال فی الدروس: و فی تحریم الرمی بقوس البندق قول للمفید (ره): و قطع الفاضل بجوازه و إن حرم ما قتله.

أقول: لعل المفید (ره) حمل الکراهه الوارده فی الخبر علی الحرمه، لشیوعه فی الأخبار بهذا المعنی، و الحق أن فی عرف الأخبار یطلق علی الأعم فی الحرمه و الکراهه، فبدون القرینه لا یفهم إلا المرجوحیه المطلقه.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.


باب الصید بالحباله


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن. و حمل علی الحیاه المستقره.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: کالموثق.
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عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا أَخَذَتِ الْحِبَالَهُ فَقَطَعَتْ مِنْهُ شَیْئاً فَهُوَ مَیِّتٌ وَ مَا أَدْرَکْتَ مِنْ سَائِرِ جَسَدِهِ حَیّاً فَذَکِّهِ ثُمَّ کُلْ مِنْهُ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا أَخَذَتِ الْحِبَالَهُ فَقَطَعَتْ مِنْهُ شَیْئاً فَهُوَ مَیِّتٌ وَ مَا أَدْرَکْتَ مِنْ سَائِرِ جَسَدِهِ حَیّاً فَذَکِّهِ ثُمَّ کُلْ مِنْهُ

4 أَبَانٌ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا أَخَذَتِ الْحِبَالَهُ فَانْقَطَعَ مِنْهُ شَیْ ءٌ أَوْ مَاتَ فَهُوَ مَیْتَهٌ

5 أَبَانٌ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا أَخَذَتِ الْحَبَائِلُ فَقَطَعَتْ مِنْهُ شَیْئاً فَهُوَ مَیِّتٌ وَ مَا أَدْرَکْتَ مِنْ سَائِرِ جَسَدِهِ فَذَکِّهِ ثُمَّ کُلْ مِنْهُ

بَابُ الرَّجُلِ یَرْمِی الصَّیْدَ فَیُصِیبُهُ فَیَقَعُ فِی مَاءٍ أَوْ یَتَدَهْدَهُ مِنْ جَبَلٍ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَجَّاجٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ لَا تَأْکُلْ مِنَ الصَّیْدِ إِذَا وَقَعَ فِی الْمَاءِ فَمَاتَ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: کالموثق.


باب الرجل یرمی الصید فیصیبه فیقع فی ماء أو یتدهده من جبل 


اشاره

باب الرجل یرمی الصید فیصیبه فیقع فی ماء أو یتدهده من جبل

و قال فی الصحاح: دهده الحجر: دحرجه.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

قال فی المسالک: المشهور اشتراط حله بصیرورته غیر مستقر الحیاه قبل وقوعه فی الماء، و قید الصدوقان الحل بأن یموت و رأسه خارج الماء و لا بأس به، لأنه أماره علی قتله بالسهم إن لم یظهر خلافه.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ رَمَی صَیْداً وَ هُوَ عَلَی جَبَلٍ أَوْ حَائِطٍ فَیَخْرِقُ فِیهِ السَّهْمُ فَیَمُوتُ فَقَالَ کُلْ مِنْهُ وَ إِنْ وَقَعَ فِی الْمَاءِ مِنْ رَمْیَتِکَ فَمَاتَ فَلَا تَأْکُلْ مِنْهُ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ بَابُ الرَّجُلِ یَرْمِی الصَّیْدَ فَیُخْطِئُ وَ یُصِیبُ غَیْرَهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبَّادِ بْنِ صُهَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ سَمَّی وَ رَمَی صَیْداً فَأَخْطَأَهُ وَ أَصَابَ آخَرَ فَقَالَ یَأْکُلُ مِنْهُ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق. و سنده الثانی حسن و الثالث مرسل.


باب الرجل یرمی الصید فیخطئ و یصیب غیره 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و یدل علی عدم اشتراط تعیین الصید بعد أن یکون جنسه المحلل مقصودا کما هو المشهور.

قال فی الدروس: یشترط قصد جنس الصید فلو قصد الرمی لا للصید فقتل لم یحل، و کذا لو قصد خنزیرا فأصاب ظبیا لم یحل، و کذا لو ظنه خنزیرا فبان ظبیا، و لا یشترط قصد عین فلو عین فأخطأ فقتل صیدا آخر حل.
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بَابُ صَیْدِ اللَّیْلِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنْ طُرُوقِ الطَّیْرِ بِاللَّیْلِ فِی وَکْرِهَا فَقَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ

أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ أَشْیَمَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع مِثْلَهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَأْتُوا الْفِرَاخَ فِی أَعْشَاشِهَا وَ لَا الطَّیْرَ فِی مَنَامِهِ حَتَّی یُصْبِحَ فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ وَ مَا مَنَامُهُ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ اللَّیْلُ مَنَامُهُ فَلَا تَطْرُقْهُ فِی مَنَامِهِ حَتَّی یُصْبِحَ وَ لَا تَأْتُوا الْفَرْخَ فِی عُشِّهِ حَتَّی یَرِیشَ وَ یَطِیرَ فَإِذَا طَارَ فَأَوْتِرْ لَهُ قَوْسَکَ وَ انْصِبْ لَهُ فَخَّکَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْ إِتْیَانِ الطَّیْرِ بِاللَّیْلِ وَ قَالَ ع إِنَّ اللَّیْلَ أَمَانٌ لَهَا


باب صید اللیل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح. و السند الثانی مجهول.

و یدل علی جواز اصطیاد الطیر باللیل، و لا ینافی ما هو المشهور من کراهه صید الطیر و الوحش لیلا، و أخذ الفراخ من أعشاشها لما سیأتی من الأخبار.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

ص: 356







بَابُ صَیْدِ السَّمَکِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ صَیْدِ الْحِیتَانِ وَ إِنْ لَمْ یُسَمَّ عَلَیْهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ صَیْدِ الْحِیتَانِ وَ إِنْ لَمْ یُسَمَّ عَلَیْهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ إِنْ کَانَ حَیّاً أَنْ یَأْخُذَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَیَابَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ السَّمَکِ یُصَادُ ثُمَّ یُجْعَلُ فِی شَیْ ءٍ ثُمَّ یُعَادُ إِلَی الْمَاءِ فَیَمُوتُ فِیهِ فَقَالَ لَا تَأْکُلْهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ اصْطَادَ سَمَکَهً فَرَبَطَهَا بِخَیْطٍ وَ أَرْسَلَهَا فِی الْمَاءِ فَمَاتَتْ أَ تُؤْکَلُ قَالَ لَا

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی بَصِیر


باب صید السمک 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و یدل علی ما هو المقطوع به فی کلام الأصحاب من عدم اشتراط التسمیه فی صید السمک و أنه لا یعتبر فیه إلا الإخراج من الماء حیا.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

و یدل علی حرمه ما مات فی الماء، و إن أخرج قبل ذلک کما علیه الأصحاب.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.
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قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ صَیْدِ الْمَجُوسِیِّ لِلسَّمَکِ حِینَ یَضْرِبُونَ بِالشَّبَکِ وَ لَا یُسَمُّونَ وَ کَذَلِکَ الْیَهُودِیُّ فَقَالَ لَا بَأْسَ إِنَّمَا صَیْدُ الْحِیتَانِ أَخْذُهَا

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحِیتَانِ الَّتِی یَصِیدُهَا الْمَجُوسِیُّ فَقَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ یَقُولُ الْحِیتَانُ وَ الْجَرَادُ ذَکِیٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ سَلَمَهَ أَبِی حَفْصٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ص کَانَ یَقُولُ فِی صَیْدِ السَّمَکَهِ إِذَا أَدْرَکَهَا الرَّجُلُ وَ هِیَ تَضْطَرِبُ وَ تَضْرِبُ بِیَدَیْهَا وَ یَتَحَرَّکُ ذَنَبُهَا وَ تَطْرِفُ بِعَیْنِهَا فَهِیَ ذَکَاتُهَا

8 أَبَانٌ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ صَیْدِ الْمَجُوسِیِّ قَالَ

و الشبک جمع الشبکه بتحریکهما، و هی شرکه الصیاد و یدل علی حل ما أخرجه الکافر من الماء مع العلم بخروجه حیا کما هو المشهور، و ظاهر المفید تحریم ما أخرجه الکافر مطلقا، و قال ابن زهره: الاحتیاط تحریم ما أخرجه الکافر، و ظاهر کلام الشیخ فی الاستبصار الحل إذا أخذه منه المسلم حیا.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.

قوله علیه السلام:" ذکی" أی لا یعتبر فی حلیتهما سوی الأخذ فلا یعتبر فیهما التسمیه و لا إسلام الآخذ.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.

و یدل علی أنه لا یشترط إخراج المسلم و لا أخذه بالید، بل یکفی إدراکه خارج الماء حیا، قال فی المسالک: مذهب الأصحاب أن السمک لا تحل میته قطعا و اتفقوا علی عدم حل ما مات فی الماء، و اختلفوا فیما یحصل به ذکاته، فالمشهور بینهم أنها إخراجه من الماء حیا، سواء کان المخرج مسلما أم کافرا، و قیل: المعتبر خروجه من الماء حیا سواء أخرجه مخرج أم لا.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.
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لَا بَأْسَ بِهِ إِذَا أَعْطَوْکَهَا حَیّاً وَ السَّمَکَ أَیْضاً وَ إِلَّا فَلَا تُجِزْ شَهَادَتَهُمْ إِلَّا أَنْ تَشْهَدَهُ أَنْتَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ صَیْدِ الْمَجُوسِیِّ لِلْحِیتَانِ حِینَ یَضْرِبُونَ عَلَیْهَا بِالشِّبَاکِ وَ یُسَمُّونَ بِالشِّرْکِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِصَیْدِهِمْ إِنَّمَا صَیْدُ الْحِیتَانِ أَخْذُهُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْحَظِیرَهِ مِنَ الْقَصَبِ تُجْعَلُ فِی الْمَاءِ لِلْحِیتَانِ تَدْخُلُ فِیهَا الْحِیتَانُ فَیَمُوتُ بَعْضُهَا فِیهَا فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ إِنَّ تِلْکَ الْحَظِیرَهَ إِنَّمَا جُعِلَتْ لِیُصَادَ بِهَا

ظاهره یدل علی ما هو مختار الشیخ فی الاستبصار، و یمکن حمله علی المثال، و یکون الغرض العلم بخروجه من الماء حیا و إن لم یأخذ منه قبل الموت، لعدم الاعتماد علی قول الکافر، کما یومئ إلیه آخر الخبر فیوافق المشهور.

و قال الفاضل الأسترآبادی: فإن قلت هذا مناف لقولهم علیهم السلام" کل شی ء فیه حلال و حرام، فهو لک حلال حتی تعرف الحرام بعینه فتدعه" قلت: یمکن دفع المنافاه بأن الشارع جعل وضع ید من لم یشترط الحیاه، فی حله سببا للحرمه، کما جعل وضع ید من یقول الدباغه محلله للصلاه من المیته، سببا للحرمه، فلم تکن تلک الصوره من أفراد تلک القاعده، کما أن بیضته التی طرفها متساویان لیست من أفراد تلک القاعده.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن.

قوله:" بالشرک" بالتحریک أی یسمون الثبات فی عرفهم" الشرک" أو بالکسر أی یسمون عند الأخذ بالشرک، کالنور و الظلمه.

قوله علیه السلام:" لا بأس به" ظاهره الاکتفاء بنصب الشبکه للاصطیاد و إن ماتت السمکه فی الماء کما ذهب إلیه بعض القدماء، و هو ظاهر الکلینی، و المشهور خلافهم و یمکن حمله علی کون بعض الشبکه خارج الماء، فماتت فی ذلک البعض أو علی شبکه تنصب لتقع فیها السمک بعد نقص الماء و نصبه عنها کما هو الشائع فی البصره و أشباهها مما یظهر فیه أثر المد و الجزر.
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ بُرَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الرَّجُلِ یَنْصِبُ شَبَکَهً فِی الْمَاءِ ثُمَّ یَرْجِعُ إِلَی بَیْتِهِ وَ یَتْرُکُهَا مَنْصُوبَهً وَ یَأْتِیهَا بَعْدَ ذَلِکَ وَ قَدْ وَقَعَ فِیهَا سَمَکٌ فَیَمُتْنَ فَقَالَ مَا عَمِلَتْ یَدُهُ فَلَا بَأْسَ بِأَکْلِ مَا وَقَعَ فِیهَا

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ سَمَکَهٍ وَثَبَتْ مِنْ نَهَرٍ فَوَقَعَتْ عَلَی الْجُدِّ مِنَ النَّهَرِ فَمَاتَتْ هَلْ یَصْلُحُ أَکْلُهَا فَقَالَ إِنْ أَخَذْتَهَا قَبْلَ أَنْ تَمُوتَ ثُمَّ مَاتَتْ فَکُلْهَا وَ إِنْ مَاتَتْ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَأْخُذَهَا فَلَا تَأْکُلْهَا


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.

قوله:" فیمتن" أی کلها أو بعضها فاشتبه الحی بالمیت کما فهمه الأکثر قال المحقق فی الشرائع: لو نصب شبکه فمات بعض ما حصل فیها و أشبه الحی بالمیت قیل: حل الجمیع حتی یعلم المیت بعینه، و قیل: یحرم الجمیع تغلیبا للحرمه، و الأول حسن.

و قال فی المسالک: القول بالحل مع الاشتباه للشیخ فی النهایه، و استحسنه المصنف لدلاله الأخبار الصحیحه علیه، کصحیحه الحلبی و صحیحه محمد بن مسلم، و مقتضی الخبرین حل المیت و إن تمیز، و أن المعتبر فی حله قصد الاصطیاد، و إلیه ذهب ابن أبی عقیل و ذهب ابن إدریس و العلامه و أکثر المتأخرین إلی تحریم الجمیع، لأن ما مات فی الماء حرام، و المجموع محصور قد اشتبه الحلال بالحرام فیکون الجمیع حراما و لو لم یشتبه فأولی بتحریم المیت، و یؤیده روایه عبد المؤمن الأنصاری و أجابوا عن الخبرین بعدم دلالتهما علی موته فی الماء صریحا، فلعله مات خارج الماء أو علی الشک فی موته فی الماء، فإن الأصل بقاء الحیاه إلی أن فارقته و الأصل الإباحه.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: صحیح.
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12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ عَلِیّاً ع سُئِلَ عَنْ سَمَکَهٍ شُقَّ بَطْنُهَا فَوُجِدَ فِیهَا سَمَکَهٌ فَقَالَ کُلْهُمَا جَمِیعاً

13 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا بَأْسَ بِالسَّمَکِ الَّذِی یَصِیدُهُ الْمَجُوسِیُ

14 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ رَجُلٌ اصْطَادَ سَمَکَهً فَوَجَدَ فِی جَوْفِهَا سَمَکَهً فَقَالَ یُؤْکَلَانِ جَمِیعاً

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُ أَبِی ع یَقُولُ إِذَا ضَرَبَ صَاحِبُ الشَّبَکَهِ بِالشَّبَکَهِ فَمَا أَصَابَ فِیهَا مِنْ حَیٍّ أَوْ مَیِّتٍ فَهُوَ حَلَالٌ مَا خَلَا مَا لَیْسَ لَهُ قِشْرٌ وَ لَا یُؤْکَلُ الطَّافِی مِنَ السَّمَکِ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْمُبَارَکِ

قال فی النهایه: الجد بالضم: شاطئ النهر و الجده أیضا.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

و عمل به الشیخ و المفید و جماعه، و مال إلیه المحقق، و ذهب ابن إدریس و جماعه إلی عدم الحل ما لم یخرج من بطنها حیه، استنادا إلی عدم الیقین بخروجها من الماء حیه، و أجیب باستصحاب حال الحیاه.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مرسل.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: ضعیف:

و لعله علی المشهور محمول علی ما علم أنه مات فی الشبکه بعد خروجه من الماء، و قال الشیخ فی التهذیب: هذا الخبر محمول علی أنه حلال له الحی و المیت إذا لم یتمیز له، فأما مع تمیزه فلا یجوز أکل ما مات فیه. انتهی.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: مجهول
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عَنْ صَالِحِ بْنِ أَعْیَنَ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا تَقُولُ فِی حَیَّهٍ ابْتَلَعَتْ سَمَکَهً ثُمَّ طَرَحَتْهَا وَ هِیَ حَیَّهٌ تَضْطَرِبُ أَ فَآکُلُهَا- فَقَالَ ع إِنْ کَانَتْ فُلُوسُهَا قَدْ تَسَلَّخَتْ فَلَا تَأْکُلْهَا وَ إِنْ کَانَتْ لَمْ تَتَسَلَّخْ فَکُلْهَا

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع نَهَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنْ یَتَصَیَّدَ الرَّجُلُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ قَبْلَ الصَّلَاهِ وَ کَانَ ع یَمُرُّ بِالسَّمَّاکِینَ یَوْمَ الْجُمُعَهِ فَیَنْهَاهُمْ عَنْ أَنْ یَتَصَیَّدُوا مِنَ السَّمَکِ- یَوْمَ الْجُمُعَهِ قَبْلَ الصَّلَاهِ

18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ ذَکَرَ الطَّافِیَ وَ مَا یَکْرَهُ النَّاسُ مِنْهُ فَقَالَ إِنَّمَا الطَّافِی مِنَ السَّمَکِ الْمَکْرُوهُ وَ هُوَ مَا یَتَغَیَّرُ رَائِحَتُهُ

و قال فی المسالک: ذهب الشیخ فی النهایه إلی حلها مطلقا ما لم یتسلخ، لروایه ابن أعین، و الشیخ رحمه الله لم یعتبر إدراکها حیه تضطرب، فالروایه لا تدل علی مذهبه، و فی المختلف عمل بموجب الروایه، و هو یقتضی الاجتزاء بإدراکها حیه، مع أنه لا یقول به فی ذکاه السمک، و الوجه ما اختاره المحقق و ابن إدریس و جمله المتأخرین و هو اشتراط أخذه لها حیه، لأن ذلک هو ذکاه السمک.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: مجهول، و حمل علی الکراهه کما ذکره فی الدروس.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: مرسل.

قوله علیه السلام:" ما تغیر رائحته" لعله محمول علی الغالب.
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بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ جَمِیعاً عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ أَقْرَأَنِی أَبُو جَعْفَرٍ ع شَیْئاً مِنْ کِتَابِ عَلِیٍّ ع فَإِذَا فِیهِ أَنْهَاکُمْ عَنِ الْجِرِّیِّ وَ الزِّمِّیرِ وَ الْمَارْمَاهِی وَ الطَّافِی وَ الطِّحَالِ قَالَ قُلْتُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ یَرْحَمُکَ اللَّهُ إِنَّا نُؤْتَی بِالسَّمَکِ لَیْسَ لَهُ قِشْرٌ فَقَالَ کُلْ مَا لَهُ قِشْرٌ مِنَ السَّمَکِ وَ مَا لَیْسَ لَهُ قِشْرٌ فَلَا تَأْکُلْهُ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ الْحِیتَانُ مَا یُؤْکَلُ مِنْهَا فَقَالَ مَا کَانَ لَهُ قِشْرٌ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا تَقُولُ فِی الْکَنْعَتِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِأَکْلِهِ قَالَ قُلْتُ لَهُ فَإِنَّهُ لَیْسَ لَه 


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال الفیروزآبادی: الجری بالکسر: سمک طویل أملس لا یأکله الیهود و لیس علیه فلوس، و قال: الزمیر کشکیت نوع من السمک، و قال: طفا فوق الماء:

علاه انتهی.

و قال فی المسالک: حیوان البحر إما أن یکون له فلس کالأنواع الخاصه من السمک، و لا خلاف بین المسلمین فی کونه حلالا، و ما لیس علی صوره السمک من أنواع الحیوان فلا خلاف بین أصحابنا فی تحریمه، و بقی من حیوان البحر ما کان من السمک و لیس له فلس کالجری و المارماهی و الزمار، و قد اختلف الأصحاب فی حله بسبب اختلاف الروایات فیه، فذهب الأکثر و منهم الشیخ فی أکثر کتبه إلی التحریم.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

و الکنعت کجعفر ضرب من السمک و قال ابن إدریس و یقال له: الکنعد
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قِشْرٌ فَقَالَ لِی بَلَی وَ لَکِنَّهَا سَمَکَهٌ سَیِّئَهُ الْخُلُقِ تَحْتَکُّ بِکُلِّ شَیْ ءٍ وَ إِذَا نَظَرْتَ فِی أَصْلِ أُذُنِهَا وَجَدْتَ لَهَا قِشْراً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْهُمَا ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع کَانَ یَکْرَهُ الْجِرِّیثَ وَ قَالَ لَا تَأْکُلُوا مِنَ السَّمَکِ إِلَّا شَیْئاً عَلَیْهِ فُلُوسٌ وَ کَرِهَ الْمَارْمَاهِیَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَأْکُلِ الْجِرِّیثَ وَ لَا الْمَارْمَاهِیَ وَ لَا طَافِیاً وَ لَا طِحَالًا لِأَنَّهُ بَیْتُ الدَّمِ وَ مُضْغَهُ الشَّیْطَانِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ قَالَ حُمِلَتْ إِلَیَّ رَبِیثَا یَابِسَهٌ فِی صُرَّهٍ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَسَأَلْتُهُ عَنْهَا فَقَالَ کُلْهَا فَلَهَا قِشْرٌ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع- بِالْکُوفَهِ یَرْکَبُ بَغْلَهَ

بالدال المهمله.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل کالحسن.

و قال فی النهایه فی حدیث علی" أنه أباح أکل الجریث" و فی روایه أنه کان ینهی عنه، هو نوع من السمک یشبه الحیات. و یقال له بالفارسیه: مارماهی انتهی، و ظاهر الأخبار مغایرتهما.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

قوله:" الربیثا" بالراء المهمله المفتوحه فالباء الموحده فالیاء المثناه من تحت الساکنه فالثاء المثلثه المفتوحه فالألف المقصوره، نوع مما یحل أکله من السمک و له فلس.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.
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رَسُولِ اللَّهِ ص ثُمَّ یَمُرُّ بِسُوقِ الْحِیتَانِ فَیَقُولُ لَا تَأْکُلُوا وَ لَا تَبِیعُوا مِنَ السَّمَکِ مَا لَمْ یَکُنْ لَهُ قِشْرٌ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ قَالَ سَأَلَ الْعَلَاءُ بْنُ کَامِلٍ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا حَاضِرٌ عَنِ الْجِرِّیِّ فَقَالَ وَجَدْنَا فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع أَشْیَاءَ مُحَرَّمَهً مِنَ السَّمَکِ فَلَا تَقْرَبْهَا ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا لَمْ یَکُنْ لَهُ قِشْرٌ مِنَ السَّمَکِ فَلَا تَقْرَبَنَّهُ

8 حَنَانُ بْنُ سَدِیرٍ قَالَ أَهْدَی الْفَیْضُ بْنُ الْمُخْتَارِ- لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَبِیثَا فَأَدْخَلَهَا إِلَیْهِ وَ أَنَا عِنْدَهُ فَنَظَرَ إِلَیْهَا وَ قَالَ هَذِهِ لَهَا قِشْرٌ فَأَکَلَ مِنْهُ وَ نَحْنُ نَرَاهُ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع کَانَ یَرْکَبُ بَغْلَهَ رَسُولِ اللَّهِ ص ثُمَّ یَمُرُّ بِسُوقِ الْحِیتَانِ فَیَقُولُ أَلَا لَا تَأْکُلُوا وَ لَا تَبِیعُوا مَا لَمْ یَکُنْ لَهُ قِشْرٌ

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمِّهِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ حَدَّثَنِی إِسْحَاقُ صَاحِبُ الْحِیتَانِ قَالَ خَرَجْنَا بِسَمَکٍ نَتَلَقَّی بِهِ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع وَ قَدْ خَرَجْنَا مِنَ الْمَدِینَهِ وَ قَدْ قَدِمَ هُوَ مِنْ سَفَرٍ لَهُ فَقَالَ وَیْحَکَ یَا فُلَانُ لَعَلَّ مَعَکَ سَمَکاً فَقُلْتُ نَعَمْ یَا سَیِّدِی جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ انْزِلُوا ثُمَّ قَالَ وَیْحَکَ لَعَلَّهُ زَهْوٌ قَالَ قُلْتُ نَعَمْ فَأَرَیْتُهُ فَقَالَ ارْکَبُوا لَا حَاجَهَ لَنَا فِیهِ وَ الزَّهْوُ سَمَکٌ لَیْسَ لَهُ قِشْرٌ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ لَا یَحِلُّ أَکْلُ الْجِرِّیِّ وَ لَا السُّلَحْفَاهِ وَ لَا السَّرَطَانِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ اللَّحْمِ الَّذِی یَکُونُ فِی أَصْدَافِ الْبَحْرِ وَ الْفُرَاتِ أَ یُؤْکَلُ فَقَالَ ذَاکَ لَحْمُ الضَّفَادِعِ لَا یَحِل 


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن أو موثق.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن أو موثق.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: صحیح.
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أَکْلُهُ

12 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْهَمَذَانِیِّ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنِ الْکَلْبِیِّ النَّسَّابَهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْجِرِّیِّ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ مَسَخَ طَائِفَهً مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ فَمَا أَخَذَ مِنْهُمُ الْبَحْرَ فَهُوَ الْجِرِّیُّ وَ الزِّمِّیرُ وَ الْمَارْمَاهِی وَ مَا سِوَی ذَلِکَ وَ مَا أَخَذَ مِنْهُمُ الْبَرَّ فَالْقِرَدَهُ وَ الْخَنَازِیرُ وَ الْوَبْرُ وَ الْوَرَلُ وَ مَا سِوَی ذَلِکَ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ یُونُسَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی الرِّضَا ع السَّمَکُ لَا یَکُونُ لَهُ قِشْرٌ أَ یُؤْکَلُ فَقَالَ إِنَّ مِنَ السَّمَکِ مَا یَکُونُ لَهُ زَعَارَّهٌ فَیَحْتَکُّ بِکُلِّ شَیْ ءٍ فَتَذْهَبُ قُشُورُهُ وَ لَکِنْ إِذَا اخْتَلَفَ طَرَفَاهُ یَعْنِی ذَنَبَهُ وَ رَأْسَهُ فَکُلْهُ

بَابُ الْجَرَادِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَکْلِ الْجَرَادِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِأَکْلِهِ ثُمَّ قَالَ ع إِنَّهُ نَثْرَهٌ مِنْ حُوتٍ فِی الْبَحْرِ ثُمَّ قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع قَالَ إِنَّ السَّمَکَ وَ الْجَرَادَ إِذَا خَرَجَ مِنَ الْمَاءِ فَهُوَ ذَکِیٌ

و یدل علی کون الصدف حیوانا و أنه لا یؤکل لحمه.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال الفیروزآبادی: الورل محرکه: دابه کالضب أو العظیم من أشکال الوزغ طویل الذنب صغیر الرأس.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

و الزعاره و تخفف الراء الشراسه کما ذکره الفیروزآبادی، و لم یقل بهذه الضابطه أحد، و یحتمل علی بعد أن یکون المراد باختلاف الطرفین أن یکون فی جانب الرأس فلوس کما مر فی الخبر السابق.


باب الجراد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

ص: 366









وَ الْأَرْضُ لِلْجَرَادِ مَصِیدَهٌ وَ لِلسَّمَکِ قَدْ یَکُونُ أَیْضاً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَوْنِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ هَارُونَ الثَّقَفِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الْجَرَادُ ذَکِیٌّ فَکُلْهُ فَأَمَّا مَا هَلَکَ فِی الْبَحْرِ فَلَا تَأْکُلْهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْجَرَادِ نُصِیبُهُ مَیِّتاً فِی الصَّحْرَاءِ أَوْ فِی الْمَاءِ أَ یُؤْکَلُ فَقَالَ لَا تَأْکُلْهُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ ع عَنِ الدَّبَا مِنَ الْجَرَادِ أَ یُؤْکَلُ قَالَ لَا حَتَّی یَسْتَقِلَّ بِالطَّیَرَانِ

قال فی النهایه: فی حدیث ابن عباس" الجراد نثره الحوت" أی عطسته.

قوله علیه السلام:" و للسمک" أی الأرض قد تکون مصیده للسمک أیضا کما إذا وثب السمک فسقط علی الساحل فأدرکه إنسان فأخذه قبل موته، و قال فی الدروس:

ذکاه الجراد هی أخذه حیا بالید أو بالآله و لا یشترط فیها التسمیه و لا إسلام الآخذ إذا شاهده مسلم، و قول ابن زهره هنا کقوله فی السمک، و لو حرقه بالنار قبل أخذه لم یحل، و کذا لو مات فی الصحراء أو فی الماء قبل أخذه و إن أدرکه بنظره ساغ أکله حیا و بما فیه، و إنما یحل منه ما استقل بالطیران دون الدبی.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و قال فی النهایه: الدبی مقصور: الجراد قبل أن یطیر، و قیل: هو نوع یشبه الجراد، واحدته دباه، و قال الفاضل الأسترآبادی: الدبی من الجراد إشاره إلی أن الدبی قسمان قسم هو من الجراد، و قسم لیس کذلک، و هو مسخ وقع التصریح بذلک فی بعض الأحادیث المنقوله فی التهذیب.
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بَابُ صَیْدِ الطُّیُورِ الْأَهْلِیَّهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنْ رَجُلٍ یَصِیدُ الطَّیْرَ یُسَاوِی دَرَاهِمَ کَثِیرَهً وَ هُوَ مُسْتَوِی الْجَنَاحَیْنِ وَ یَعْرِفُ صَاحِبَهُ أَوْ یَجِیئُهُ فَیَطْلُبُهُ مَنْ لَا یَتَّهِمُهُ قَالَ لَا یَحِلُّ لَهُ إِمْسَاکُهُ یَرُدُّهُ عَلَیْهِ فَقُلْتُ لَهُ فَإِنْ هُوَ صَادَ مَا هُوَ مَالِکٌ بِجَنَاحَیْهِ لَا یَعْرِفُ لَهُ طَالِباً قَالَ هُوَ لَهُ

2 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا مَلَکَ الطَّائِرُ جَنَاحَهُ فَهُوَ لِمَنْ أَخَذَهُ

3 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ صَیْدِ الْحَمَامَهِ تُسَاوِی نِصْفَ دِرْهَمٍ أَوْ دِرْهَماً فَقَالَ إِذَا عَرَفْتَ صَاحِبَهُ فَرُدَّهُ عَلَیْهِ وَ إِنْ لَمْ تَعْرِفْ صَاحِبَهُ وَ کَانَ مُسْتَوِیَ الْجَنَاحَیْنِ یَطِیرُ بِهِمَا فَهُوَ لَکَ

4 وَ عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ حَفْصِ بْنِ قُرْطٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ الطَّیْرُ یَقَعُ عَلَی الدَّارِ فَیُؤْخَذُ أَ حَلَالٌ هُوَ أَمْ حَرَامٌ لِمَنْ أَخَذَهُ فَقَالَ یَا إِسْمَاعِیلُ عَافٍ أَمْ غَیْرُ عَافٍ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا الْعَافِی قَالَ الْمُسْتَوِی جَنَاحَاهُ الْمَالِکُ جَنَاحَیْهِ یَذْهَبُ حَیْثُ شَاءَ قَالَ هُوَ لِمَنْ أَخَذَهُ حَلَال 


باب صید الطیور الأهلیه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و لعله مع عدم البینه محمول علی الاستحباب، و قال فی الدروس: کل طیر علیه أثر الملک کقص الجناح لا یملکه الصائد.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و قال فی النهایه: العافی کل طالب رزق من إنسان أو بهیمه أو طائر.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّ الطَّیْرَ إِذَا مَلَکَ جَنَاحَیْهِ فَهُوَ صَیْدٌ وَ هُوَ حَلَالٌ لِمَنْ أَخَذَهُ

6 وَ بِإِسْنَادِهِ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ فِی رَجُلٍ أَبْصَرَ طَائِراً فَتَبِعَهُ حَتَّی سَقَطَ عَلَی شَجَرَهٍ فَجَاءَ رَجُلٌ آخَرُ فَأَخَذَهُ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لِلْعَیْنِ مَا رَأَتْ وَ لِلْیَدِ مَا أَخَذَتْ

بَابُ الْخُطَّافِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ إِلَی دَاوُدَ الرَّقِّیِّ أَوْ غَیْرِهِ قَالَ بَیْنَا نَحْنُ قُعُودٌ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ مَرَّ رَجُلٌ بِیَدِهِ خُطَّافٌ مَذْبُوحٌ فَوَثَبَ إِلَیْهِ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع حَتَّی أَخَذَهُ مِنْ یَدِهِ ثُمَّ دَحَا بِهِ الْأَرْضَ فَقَالَ ع أَ عَالِمُکُمْ أَمَرَکُمْ بِهَذَا أَمْ فَقِیهُکُمْ أَخْبَرَنِی أَبِی عَنْ جَدِّی أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص نَهَی عَنْ قَتْلِ السِّتَّهِ مِنْهَا الْخُطَّافُ وَ قَالَ إِنَّ دَوَرَانَهُ فِی السَّمَاءِ أَسَفاً لِمَا فُعِلَ بِأَهْلِ بَیْتِ مُحَمَّدٍ ص وَ تَسْبِیحَهُ قِرَاءَهُ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ أَ لَا تَرَوْنَهُ یَقُولُ وَ لَا الضَّالِّین 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


باب الخطاف 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و ظاهره النهی عن قتلهن لا لحرمتهن و لا لحرمه لحمهن، و بالجمله ظاهر الأخبار مرجوحیه الفعل لا الأکل بعد القتل کما فهمه الأصحاب.

و قال فی المسالک: قد اختلفت الروایه فی حل الخطاف و حرمته، و بواسطته اختلفت فتاوی الأصحاب، فذهب الشیخ فی النهایه و القاضی و ابن إدریس إلی تحریمه، و ذهب المتأخرون إلی الکراهه، و قال فی النهایه: الدحو: رمی اللاعب بالحجر و الجوز و غیره.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ جَمِیعاً عَنِ الْجَامُورَانِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یُوسُفَ التَّمِیمِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص اسْتَوْصُوا بِالصِّنِینَاتِ خَیْراً یَعْنِی الْخُطَّافَ- فَإِنَّهُنَّ آنَسُ طَیْرِ النَّاسِ بِالنَّاسِ ثُمَّ قَالَ وَ تَدْرُونَ مَا تَقُولُ الصِّنِینَهُ إِذَا مَرَّتْ وَ تَرَنَّمَتْ تَقُولُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ حَتَّی قَرَأَ أُمَّ الْکِتَابِ فَإِذَا کَانَ آخِرُ تَرَنُّمِهَا قَالَتْ وَ لَا الضَّالِّینَ مَدَّ بِهَا رَسُولُ اللَّهِ ص صَوْتَهُ وَ لَا الضَّالِّینَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَتْلِ الْخُطَّافِ أَوْ إِیذَائِهِنَّ فِی الْحَرَمِ فَقَالَ لَا یُقْتَلْنَ فَإِنِّی کُنْتُ مَعَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَرَآنِی وَ أَنَا أُوذِیهِنَّ فَقَالَ لِی یَا بُنَیَّ لَا تَقْتُلْهُنَّ وَ لَا تُؤْذِهِنَّ فَإِنَّهُنَّ لَا یُؤْذِینَ شَیْئاً

بَابُ الْهُدْهُدِ وَ الصُّرَدِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْبَرْقِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْمَدِینِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ فِی کُلِّ جَنَاحِ هُدْهُدٍ مَکْتُوبٌ بِالسُّرْیَانِیَّهِ- آلُ مُحَمَّدٍ خَیْرُ الْبَرِیَّهِ

2 وَ عَنْهُ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَخِی مُوسَی ع


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن،


باب الهدهد و الصرد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول، و یدل علی کراهه الهدهد و احترامه



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و یدل علی المنع من قتله لا أکل لحمه، و المشهور کراهه أکل لحمه.

ص: 370









عَنِ الْهُدْهُدِ وَ قَتْلِهِ وَ ذَبْحِهِ فَقَالَ لَا یُؤْذَی وَ لَا یُذْبَحُ فَنِعْمَ الطَّیْرُ هُوَ

3 وَ عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْمَدِینِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْ قَتْلِ الْهُدْهُدِ وَ الصُّرَدِ وَ الصُّوَّامِ وَ النَّحْلَهِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

و قال فی النهایه فیه" إنه نهی المحرم عن قتل الصرد" و هو طائر ضخم الرأس و المنقار، له ریش عظیم نصفه أبیض و نصفه أسود، و منه حدیث ابن عباس" أنه نهی عن قتل أربع من الدواب، النمله و النحله و الهدهد و الصرد" قال الخطابی: إنما جاء فی قتل النمل عن نوع منه خاص، و هو الکبار ذوات الأرجل الطوال، لأنها قلیله الأذی و الضرر: و أما النحله فلما فیها من المنفعه و هو العسل و الشمع، و أما الهدهد و الصرد فلتحریم لحمهما، لأن الحیوان إذا نهی عن قتله و لم یکن ذلک لاحترامه أو لضرر فیه کان لتحریم لحمه، أ لا تری أنه نهی عن قتل الحیوان لغیر مأکله، و یقال: إن الهدهد منتن الریح، فصار فی معنی الجلاله، و الصرد تتشأم به العرب، و تطیر بصوته و شخصه، و قیل: إنما کرهوه من اسمه من التصرید و هو التقلیل انتهی.

و فیما عندنا من نسخ التهذیب و الکافی و الصوام بالعطف، و یظهر من حیاه الحیوان اتحادهما، قال، الصرد کرطب و کیفیه أبو کثیر و هو طائر فوق العصفور، یصید العصافیر، و الجمع صردان قاله النصر بن شمیل و هو أبقع ضخم الرأس یکون فی الشجره نصفه أبیض و نصفه أسود ضخم المنقار له برثن عظیم إلی أن قال: قال القرطبی: و یقال له الصرد الصوام، ثم روی بإسناده عن أمیه بن خلف" قال: رآنی رسول الله صلی الله علیه و آله و علی یدی صرد، فقال هذا أول طائر صام عاشوراء و قیل: لما خرجت إبراهیم علیه السلام من الشام لبناء البیت کان السکینه معه و الصرد و کان الصرد دلیله علی الموضع" الخبر و روی عن ابن عباس" أن النبی صلی الله علیه و آله نهی عن قتل النمله و النحله و الهدهد و الصرد" و النهی عن القتل دلیل الحرمه، و العرب أیضا تتشأم بصوته و قیل: إنه یؤکل

ص: 371






بَابُ الْقُنْبُرَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْمَدِینِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ ع قَالَ لَا تَأْکُلُوا الْقُنْبُرَهَ وَ لَا تَسُبُّوهَا وَ لَا تُعْطُوهَا الصِّبْیَانَ یَلْعَبُونَ بِهَا فَإِنَّهَا کَثِیرَهُ التَّسْبِیحِ لِلَّهِ تَعَالَی وَ تَسْبِیحُهَا لَعَنَ اللَّهُ مُبْغِضِی آلِ مُحَمَّدٍ ع

2 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ مَا أَزْرَعُ الزَّرْعَ لِطَلَبِ الْفَضْلِ فِیهِ وَ مَا أَزْرَعُهُ إِلَّا لِیَنَالَهُ الْمُعْتَرُّ وَ ذُو الْحَاجَهِ وَ تَنَالَهُ الْقُنْبُرَهُ مِنْهُ خَاصَّهً مِنَ الطَّیْرِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْجَامُورَانِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع یَقُولُ لَا تَقْتُلُوا الْقُنْبُرَهَ وَ لَا تَأْکُلُوا لَحْمَهَا فَإِنَّهَا کَثِیرَهُ التَّسْبِیحِ تَقُولُ فِی آخِرِ تَسْبِیحِهَا لَعَنَ اللَّهُ مُبْغِضِی آلِ مُحَمَّدٍ ع

4 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ الْهَاشِمِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ سُلَیْمَانَ

انتهی. و ربما یقال: الصوام: الخشاب لأنه لا یطیر إلا باللیل، و فی الیوم صائم، و قال العلامه رحمه الله فی التحریر: إنه طائر أغبر اللون طویل الرقبه و أکثر ما یبیت فی النخل.


باب القبره


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال الفیروزآبادی القبر کسکر و صرد طائر الواحده بها و یقال: القنبراء الجمع قنابر و لا تقل قنبره کقنفذه أو لغیه انتهی و یدل علی المنع من أکل لحم القبره لبرکتها، و حمل علی الکراهه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.
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بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع الْقُنْزُعَهُ الَّتِی عَلَی رَأْسِ الْقُنْبُرَهِ مِنْ مَسْحَهِ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ وَ ذَلِکَ أَنَّ الذَّکَرَ أَرَادَ أَنْ یَسْفَدَ أُنْثَاهُ فَامْتَنَعَتْ عَلَیْهِ فَقَالَ لَهَا لَا تَمْتَنِعِی فَمَا أُرِیدُ إِلَّا أَنْ یُخْرِجَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنِّی نَسَمَهً تُذْکَرُ بِهِ فَأَجَابَتْهُ إِلَی مَا طَلَبَ فَلَمَّا أَرَادَتْ أَنْ تَبِیضَ قَالَ لَهَا أَیْنَ تُرِیدِینَ أَنْ تَبِیضِی فَقَالَتْ لَهُ لَا أَدْرِی أُنَحِّیهِ عَنِ الطَّرِیقِ قَالَ لَهَا إِنِّی خَائِفٌ أَنْ یَمُرَّ بِکِ مَارُّ الطَّرِیقِ وَ لَکِنِّی أَرَی لَکِ أَنْ تَبِیضِی قُرْبَ الطَّرِیقِ فَمَنْ یَرَاکِ قُرْبَهُ تَوَهَّمَ أَنَّکِ تَعْرِضِینَ لِلَقْطِ الْحَبِّ مِنَ الطَّرِیقِ فَأَجَابَتْهُ إِلَی ذَلِکَ وَ بَاضَتْ وَ حَضَنَتْ حَتَّی أَشْرَفَتْ عَلَی النِّقَابِ فَبَیْنَا هُمَا کَذَلِکَ إِذْ طَلَعَ سُلَیْمَانُ بْنُ دَاوُدَ ع فِی جُنُودِهِ وَ الطَّیْرُ تُظِلُّهُ فَقَالَتْ لَهُ هَذَا سُلَیْمَانُ قَدْ طَلَعَ عَلَیْنَا فِی جُنُودِهِ وَ لَا آمَنُ أَنْ یَحْطِمَنَا وَ یَحْطِمَ بَیْضَنَا فَقَالَ لَهَا إِنَّ سُلَیْمَانَ ع لَرَجُلٌ رَحِیمٌ بِنَا فَهَلْ عِنْدَکِ شَیْ ءٌ هَیَّئْتِهِ لِفِرَاخِکِ إِذَا نَقَبْنَ قَالَتْ نَعَمْ جَرَادَهٌ خَبَّأْتُهَا مِنْکَ أَنْتَظِرُ بِهَا فِرَاخِی إِذَا نَقَبْنَ فَهَلْ عِنْدَ أَنْتَ شَیْ ءٌ قَالَ نَعَمْ عِنْدِی تَمْرَهٌ خَبَّأْتُهَا مِنْکِ لِفِرَاخِی قَالَتْ فَخُذْ أَنْتَ تَمْرَتَکَ وَ آخُذُ أَنَا جَرَادَتِی وَ نَعْرِضُ لِسُلَیْمَانَ ع فَنُهْدِیهِمَا لَهُ فَإِنَّهُ رَجُلٌ یُحِبُّ الْهَدِیَّهَ فَأَخَذَ التَّمْرَهَ فِی مِنْقَارِهِ وَ أَخَذَتْ هِیَ الْجَرَادَهَ فِی رِجْلَیْهَا ثُمَّ تَعَرَّضَا لِسُلَیْمَانَ ع فَلَمَّا رَآهُمَا وَ هُوَ عَلَی عَرْشِهِ بَسَطَ یَدَیْهِ لَهُمَا فَأَقْبَلَا فَوَقَعَ الذَّکَرُ عَلَی الْیَمِینِ وَ وَقَعَتِ الْأُنْثَی عَلَی الْیَسَارِ وَ سَأَلَهُمَا عَنْ حَالِهِمَا فَأَخْبَرَاهُ فَقَبِلَ هَدِیَّتَهُمَا وَ جَنَّبَ جُنْدَهُ عَنْهُمَا وَ عَنْ بَیْضِهِمَا وَ مَسَحَ عَلَی رَأْسِهِمَا وَ دَعَا لَهُمَا بِالْبَرَکَهِ فَحَدَثَتِ الْقُنْزُعَهُ عَلَی رَأْسِهِمَا مِنْ مَسْحَهِ سُلَیْمَانَ ع

تَمَّ کِتَابُ الصَّیْدِ مِنَ الْکَافِی وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الذَّبَائِحِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ*

تم کتاب الصید من الکافی و یتلوه کتاب الذبائح و الحمد لله رب العالمین
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الجزء الثانی و العشرون

کِتَابُ الذَّبَائِحِ بَابُ مَا تُذَکَّی بِهِ الذَّبِیحَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الذَّبِیحَهِ بِاللِّیطَهِ وَ بِالْمَرْوَهِ فَقَالَ لَا ذَکَاهَ إِلَّا بِحَدِیدَهٍ


کتاب الذبائح 


باب ما تذکی به الذبیحه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی المسالک: المعتبر عندنا فی الآله التی یذکی بها أن یکون من حدید، فلا یجزی غیره، و إن کان من المعادن المنطبعه کالنحاس و الرصاص و غیرها، و یجوز مع تعذرها و الاضطرار إلی التذکیه ما فری الأوداج من المحددات و لو من خشب أو لیطه بفتح اللام و هی القشر الظاهر من القصبه أو مروه و هی الحجر إلحاد الذی یقدح النار أو غیر ذلک عدا السن و الظفر إجماعا، و فیهما قولان: أحدهما العدم، ذهب إلیه الشیخ فی المبسوط و الخلاف، و ادعی فیه إجماعنا، و الثانی الجواز ذهب إلیه ابن إدریس و أکثر المتأخرین، و ربما فرق بین المتصلین و المنفصلین.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الذَّبِیحَهِ بِالْعُودِ وَ الْحَجَرِ وَ الْقَصَبَهِ قَالَ فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع لَا یَصْلُحُ الذَّبْحُ إِلَّا بِالْحَدِیدَهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا یُؤْکَلُ مَا لَمْ یُذْبَحْ بِحَدِیدَهٍ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الذَّکَاهِ فَقَالَ لَا یُذَکَّی إِلَّا بِحَدِیدَهٍ نَهَی عَنْ ذَلِکَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع

بَابٌ آخَرُ مِنْهُ فِی حَالِ الِاضْطِرَارِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فِی الذَّبِیحَهِ بِغَیْرِ حَدِیدَهٍ قَالَ إِذَا اضْطُرِرْتَ إِلَیْهَا فَإِنْ لَمْ تَجِدْ حَدِیدَهً فَاذْبَحْهَا بِحَجَرٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.


باب آخر منه فی حال الاضطرار


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن و سنده الثانی صحیح.

قال فی المسالک: لا خلاف فی اعتبار قطع الحلقوم فی الذبیحه، و علیه اقتصر ابن الجنید، و دلت علیه صحیحه زید الشحام، و المشهور اعتبار قطع الأعضاء الأربعه، الحلقوم، و هو مجری النفس، و المری و هو مجری الطعام، و الودجان، و هما
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سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنِ الْمَرْوَهِ وَ الْقَصَبَهِ وَ الْعُودِ أَ یُذْبَحُ بِهِنَّ إِذَا لَمْ یَجِدُوا سِکِّیناً قَالَ إِذَا فَرَی الْأَوْدَاجَ فَلَا بَأْسَ بِذَلِکَ

أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع مِثْلَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ لَمْ یَکُنْ بِحَضْرَتِهِ سِکِّینٌ أَ یَذْبَحُ بِقَصَبَهٍ فَقَالَ اذْبَحْ بِالْقَصَبَهِ وَ بِالْحَجَرِ وَ بِالْعَظْمِ وَ بِالْعُودِ إِذَا لَمْ تُصِبِ الْحَدِیدَهَ إِذَا قَطَعَ الْحُلْقُومَ وَ خَرَجَ الدَّمُ فَلَا بَأْسَ

بَابُ صِفَهِ الذَّبْحِ وَ النَّحْرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ

عرقان فی صفحتی العنق یحیطان بالحلقوم، و قیل إنهما یحیطان بالمری ء و یقال للحلقوم و المری معهما الأوداج، و قد یستدل له بحسنه عبد الرحمن بن الحجاج، و المحقق توقف فی الحکم نظرا إلی عدم التصریح بالأربعه، و أیضا لا یعارض صحیحه زید إلا بالمفهوم، و أیضا الفری لا یقتضی قطعهما رأسا کما هو المشهور، لأن الفری التشقیق و إن لم ینقطع، قال الهروی فی حدیث ابن عباس کل ما أفری الأوداج أی شققها و أخرج ما فیها من الدم انتهی.

و أقول: یرد علی الاستدلال للمذهب المشهور بالخبر زائدا علی ما ذکره رحمه الله أن إطلاق الودج علی غیر العرقین مجاز و لیس هذا المجاز أولی من إطلاق الجمع علی الاثنین مع تسلیم کونه مجازا، و لئن سلم فلا یدل مفهوم الخبر إلا علی حصول البأس عند عدم الفری، و هو أعم من الحرمه، و یمکن دفع الأول بأنه إحداث قول ثالث لم یقل به أحد.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


باب صفه الذبح و النحر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.
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أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع النَّحْرُ فِی اللَّبَّهِ وَ الذَّبْحُ فِی الْحَلْقِ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ ذَبْحِ الْبَقَرِ فِی الْمَنْحَرِ فَقَالَ لِلْبَقَرِ الذَّبْحُ وَ مَا نُحِرَ فَلَیْسَ بِذَکِیٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع إِنَّ أَهْلَ مَکَّهَ لَا یَذْبَحُونَ الْبَقَرَ وَ إِنَّمَا یَنْحَرُونَ فِی اللَّبَّهِ فَمَا تَرَی فِی أَکْلِ لَحْمِهَا قَالَ فَقَالَ ع فَذَبَحُوها وَ ما کادُوا یَفْعَلُونَ لَا تَأْکُلْ إِلَّا مَا ذُبِحَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الذَّبْحِ فَقَالَ إِذَا ذَبَحْتَ فَأَرْسِلْ وَ لَا تَکْتِفْ وَ لَا تَقْلِبِ السِّکِّینَ لِتُدْخِلَهَا مِنْ تَحْتِ الْحُلْقُومِ وَ تَقْطَعَهُ إِلَی فَوْقُ وَ الْإِرْسَالُ لِلطَّیْرِ خَاصَّهً فَإِنْ تَرَدَّی فِی جُبٍّ أَوْ وَهْدَهٍ مِنَ الْأَرْضِ فَلَا تَأْکُلْهُ وَ لَا تُطْعِمْهُ فَإِنَّکَ لَا تَدْرِی التَّرَدِّی قَتَلَهُ

و لا خلاف فیه کما أنه لا خلاف فی اختصاص النحر بالإبل.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

قوله علیه السلام:" و ما نحر" أی من البقر أو مما سوی الإبل مطلقا.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

و استدل علیه السلام بالآیه علی أن البقره مذبوحه لا منحوره، لقوله تعالی" فَذَبَحُوها" إما بانضمام ما هو مسلم عندهم من تباین الوصفین، أو بأن حل الذبیحه إنما یکون علی الوجه الذی قرره الشارع، و الذبح ظهر من الآیه و النحر غیر معلوم، فلا یجوز الاکتفاء به.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و قوله" و الإرسال للطیر" یحتمل أن یکون من کلام الکلینی أو بعض أصحاب الکتب من الرواه، لکن من تأخر عنه جعلوه جزء الخبر، و یستفاد منه أمور.

الأول: إرسال الطیر بعد الذبح، و المنع من الکتف، و الکتف بحسب اللغه شد
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أَوِ الذَّبْحُ وَ إِنْ کَانَ شَیْ ءٌ مِنَ الْغَنَمِ فَأَمْسِکْ صُوفَهُ أَوْ شَعْرَهُ وَ لَا تُمْسِکَنَّ یَداً وَ لَا رِجْلًا وَ أَمَّا الْبَقَرُ فَاعْقِلْهَا وَ أَطْلِقِ الذَّنَبَ وَ أَمَّا الْبَعِیرُ فَشُدَّ أَخْفَافَهُ إِلَی آبَاطِهِ وَ أَطْلِقْ رِجْلَیْهِ وَ إِنْ أَفْلَتَکَ شَیْ ءٌ مِنَ الطَّیْرِ وَ أَنْتَ تُرِیدُ ذَبْحَهُ أَوْ نَدَّ عَلَیْکَ فَارْمِهِ بِسَهْمِکَ فَإِذَا هُوَ سَقَطَ فَذَکِّهِ بِمَنْزِلَهِ الصَّیْدِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الذَّبِیحَهِ فَقَالَ ع اسْتَقْبِلْ بِذَبِیحَتِکَ الْقِبْلَهَ وَ لَا تَنْخَعْهَا حَتَّی تَمُوتَ وَ لَا تَأْکُلْ مِنْ ذَبِیحَهٍ مَا لَمْ تُذْبَحْ مِنْ مَذْبَحِهَا

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَنْخَعِ الذَّبِیحَهَ حَتَّی تَمُوتَ فَإِذَا مَاتَتْ فَانْخَعْهَا

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ

الیدین إلی الخلف بالکتاف کما ذکره الفیروزآبادی، و لعل المراد هنا إدخال أحد الجناحین فی الآخر، و حملا علی الاستحباب.

الثانی: المنع من قلب السکین بالمعنی الذی فسر فی الخبر، و المشهور الکراهه و حرمه الشیخ فی النهایه و القاضی.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.

و قال فی النهایه: فی الحدیث" ألا لا تنخعوا الذبیحه حتی تجب" أی لا تقطعوا رقبتها و تفصلوها قبل أن تسکن حرکتها، و قال الشهید الثانی فی الروضه" یکره أن تنخع الذبیحه و هو أن یبلغ بالسکین النخاع (مثلثه النون) فیقطعه قبل موتها، و هو الخیط الأبیض الذی من وسط الفقار بالفتح ممتدا من الرقبه إلی عجب الذنب، و وجه الکراهه، ورود النهی عنه، و قیل: یحرم و هو أقوی، و علی تقدیره لا یحرم الذبیحه، و إنما یحرم الفعل مع تعمده فلو سبقت یده فلا بأس".


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ لَا تَذْبَحِ الشَّاهَ عِنْدَ الشَّاهِ وَ لَا الْجَزُورَ عِنْدَ الْجَزُورِ وَ هُوَ یَنْظُرُ إِلَیْهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا ع إِذَا ذُبِحَتِ الشَّاهُ وَ سُلِخَتْ أَوْ سُلِخَ شَیْ ءٌ مِنْهَا قَبْلَ أَنْ تَمُوتَ لَمْ یَحِلَّ أَکْلُهَا

بَابُ الرَّجُلِ یُرِیدُ أَنْ یَذْبَحَ فَیَسْبِقُهُ السِّکِّینُ فَیَقْطَعُ الرَّأْسَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ ذَبَحَ فَسَبَقَهُ السِّکِّینُ فَقَطَعَ رَأْسَهُ فَقَالَ هُوَ ذَکَاهٌ وَحِیَّهٌ لَا بَأْسَ بِهِ وَ بِأَکْلِهِ

و حمل فی المشهور علی الکراهه و حرمه الشیخ فی النهایه.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرفوع.

و قال فی المسالک:" فی سلخ الذبیحه، قبل بردها أو قطع شی ء منها قولان:

أحدهما التحریم، و ذهب إلیه الشیخ فی النهایه بل ذهب إلی تحریم الأکل أیضا و تبعه ابن البراج و ابن حمزه استنادا إلی مرفوعه محمد بن یحیی، و الأقوی الکراهه، و هو قول الأکثر و ذهب الشهید إلی تحریم الفعل دون الذبیحه".


باب الرجل یرید أن یذبح فیسبقه السکین فیقطع الرأس 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله علیه السلام:" وحیه" فی أکثر النسخ بالحاء المهمله و الیاء المشدده، قال فی المغرب: الوحاء بالمد و القصر: السرعه، و منه موت و حی و ذکاه و حیه: سریعه، و القتل بالسیف أوحی: أی أسرع، و فی بعضها بالجیم و الهمز، قال فی الصحاح:

وجأته بالسکین ضربته بها، و الأول أظهر.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ مُسْلِمٍ ذَبَحَ شَاهً وَ سَمَّی فَسَبَقَهُ السِّکِّینُ بِحِدَّتِهَا فَأَبَانَ الرَّأْسَ فَقَالَ إِنْ خَرَجَ الدَّمُ فَکُلْ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ قَدْ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَذْبَحُ فَتُسْرِعُ السِّکِّینُ فَتُبِینُ الرَّأْسَ فَقَالَ الذَّکَاهُ الْوَحِیَّهُ لَا بَأْسَ بِأَکْلِهِ إِذَا لَمْ یَتَعَمَّدْ بِذَلِکَ

بَابُ الْبَعِیرِ وَ الثَّوْرِ یَمْتَنِعَانِ مِنَ الذَّبْحِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا امْتَنَعَ عَلَیْکَ بَعِیرٌ وَ أَنْتَ تُرِیدُ أَنْ تَنْحَرَهُ فَانْطَلَقَ مِنْکَ فَإِنْ خَشِیتَ أَنْ یَسْبِقَکَ فَضَرَبْتَهُ بِسَیْفٍ أَوْ طَعَنْتَهُ بِرُمْحٍ بَعْدَ أَنْ تُسَمِّیَ فَکُلْ إِلَّا أَنْ تُدْرِکَهُ وَ لَمْ یَمُتْ بَعْدُ فَذَکِّهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ ثَوْراً بِالْکُوفَهِ ثَارَ فَبَادَرَ النَّاسُ إِلَیْهِ بِأَسْیَافِهِمْ فَضَرَبُوهُ فَأَتَوْا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَسَأَلُوهُ فَقَالَ ذَکَاهٌ وَحِیَّهٌ وَ لَحْمُهُ حَلَالٌ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.


باب البعیر و الثور یمتنعان من الذبح 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف، و علیه الأصحاب.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.
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شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی ثَوْرٍ تَعَاصَی فَابْتَدَرُوهُ بِأَسْیَافِهِمْ وَ سَمَّوْا وَ أَتَوْا عَلِیّاً ع فَقَالَ هَذِهِ ذَکَاهٌ وَحِیَّهٌ وَ لَحْمُهُ حَلَالٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ وَ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ قَوْماً أَتَوُا النَّبِیَّ ص فَقَالُوا إِنَّ بَقَرَهً لَنَا غَلَبَتْنَا وَ اسْتَصْعَبَتْ عَلَیْنَا فَضَرَبْنَاهَا بِالسَّیْفِ فَأَمَرَهُمْ بِأَکْلِهَا

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بَعِیرٌ تَرَدَّی فِی بِئْرٍ کَیْفَ یُنْحَرُ قَالَ تُدْخِلُ الْحَرْبَهَ فَتَطْعُنُهُ بِهَا وَ تُسَمِّی وَ تَأْکُلُ

بَابُ الذَّبِیحَهِ تُذْبَحُ مِنْ غَیْرِ مَذْبَحِهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ ضَرَبَ بِسَیْفِهِ جَزُوراً أَوْ شَاهً فِی غَیْرِ مَذْبَحِهَا وَ قَدْ سَمَّی حِینَ ضَرَبَ- فَقَالَ لَا یَصْلُحُ أَکْلُ ذَبِیحَهٍ لَا تُذْبَحُ مِنْ مَذْبَحِهَا یَعْنِی إِذَا تَعَمَّدَ لِذَلِکَ وَ لَمْ تَکُنْ حَالُهُ حَالَ اضْطِرَارٍ فَأَمَّا إِذَا اضْطُرَّ إِلَیْهَا وَ اسْتَصْعَبَتْ عَلَیْهِ مَا یُرِیدُ أَنْ یَذْبَحَ فَلَا بَأْسَ بِذَلِکَ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.

قوله علیه السلام:" فتطعنه بها" أی و إن لم یکن له فی موضع النحر مع تعذر المنحر و خوف الفوت مع انتظار الإخراج کما ذکره الأصحاب.


باب الذبیحه تذبح من غیر مذبحها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله" یعنی إذا تعمد" الظاهر أنه کلام الکلینی، و إن احتمل أن یکون کلام ابن أبی عمیر أو غیره من أصحاب الأصول.
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بَابُ إِدْرَاکِ الذَّکَاهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع إِذَا طَرَفَتِ الْعَیْنُ أَوْ رَکَضَتِ الرِّجْلُ أَوْ تَحَرَّکَ الذَّنَبُ وَ أَدْرَکْتَهُ فَذَکِّهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سُلَیْمٍ الْفَرَّاءِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ جَاءَهُ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ السَّلَامِ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ یَقُولُ لَکَ جَدِّی إِنَّ رَجُلًا ضَرَبَ بَقَرَهً بِفَأْسٍ فَسَقَطَتْ ثُمَّ ذَبَحَهَا فَلَمْ یُرْسِلْ مَعَهُ بِالْجَوَابِ وَ دَعَا سَعِیدَهَ مَوْلَاهَ أُمِّ فَرْوَهَ فَقَالَ لَهَا إِنَّ مُحَمَّداً أَتَانِی بِرِسَالَهٍ مِنْکِ فَکَرِهْتُ أَنْ أُرْسِلَ إِلَیْکِ بِالْجَوَابِ مَعَهُ فَإِنْ کَانَ الرَّجُلُ الَّذِی ذَبَحَ الْبَقَرَهَ حِینَ ذَبَحَ خَرَجَ الدَّمُ مُعْتَدِلًا فَکُلُوا وَ أَطْعِمُوا وَ إِنْ کَانَ خَرَجَ خُرُوجاً مُتَثَاقِلًا فَلَا تَقْرَبُوهُ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع إِذَا طَرَفَتِ الْعَیْنُ أَوْ رَکَضَتِ


باب إدراک الذکاه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و یدل علی الاکتفاء بالحرکه فی إدراک الذکاه، و اختلف الأصحاب فیما به یدرک الذکاه من الحرکه، و خروج الدم بعد الذبح و النحر، فاعتبر المفید و ابن الجنید فی حلها الأمرین معا، و اکتفی الأکثر بأحد الأمرین، و منهم من اعتبر الحرکه وحدها، و منشأ الخلاف اختلاف الأخبار.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و الفأس بالهمزه، و یقال له بالفارسیه (تبر) و یدل علی أن المدار علی خروج الدم بالجریان لا بالتثاقل و الرشح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.
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الرِّجْلُ أَوْ تَحَرَّکَ الذَّنَبُ فَکُلْ مِنْهُ فَقَدْ أَدْرَکْتَ ذَکَاتَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا شَکَکْتَ فِی حَیَاهِ شَاهٍ وَ رَأَیْتَهَا تَطْرِفُ عَیْنَهَا أَوْ تُحَرِّکُ أُذُنَیْهَا أَوْ تَمْصَعُ بِذَنَبِهَا فَاذْبَحْهَا فَإِنَّهَا لَکَ حَلَالٌ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الذَّبِیحَهِ فَقَالَ إِذَا تَحَرَّکَ الذَّنَبُ أَوِ الطَّرْفُ أَوِ الْأُذُنُ فَهُوَ ذَکِیٌ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الشَّاهِ إِذَا طَرَفَتْ عَیْنَهَا أَوْ حَرَّکَتْ ذَنَبَهَا فَهِیَ ذَکِیَّهٌ

بَابُ مَا ذُبِحَ لِغَیْرِ الْقِبْلَهِ أَوْ تُرِکَ التَّسْمِیَهُ وَ الْجُنُبِ یَذْبَحُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ ذَبَحَ ذَبِیحَهً فَجَهِلَ أَنْ یُوَجِّهَهَا إِلَی الْقِبْلَهِ قَالَ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

و قال الفیروزآبادی: مصع البرق کمنع: لمع و الدابه بذنبها حرکته و ضربت به.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


باب ما ذبح بغیر القبله أو ترک التسمیه و الجنب یذبح 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله" فإنه لم یوجهها" أی عمدا عالما بقرینه ما سبق، و قال فی المسالک:

أجمع الأصحاب علی اشتراط استقبال القبله فی الذبح و النحر، و أنه لو أخل به عامدا حرمت، و لو کان ناسیا لم تحرم، و الجاهل هنا کالناسی، و المعتبر الاستقبال
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کُلْ مِنْهَا فَقُلْتُ لَهُ فَإِنَّهُ لَمْ یُوَجِّهْهَا- قَالَ فَلَا تَأْکُلْ مِنْهَا وَ لَا تَأْکُلْ مِنْ ذَبِیحَهٍ مَا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهَا وَ قَالَ ع إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَذْبَحَ فَاسْتَقْبِلْ بِذَبِیحَتِکَ الْقِبْلَهَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّجُلِ یَذْبَحُ وَ لَا یُسَمِّی قَالَ إِنْ کَانَ نَاسِیاً فَلَا بَأْسَ إِذَا کَانَ مُسْلِماً وَ کَانَ یُحْسِنُ أَنْ یَذْبَحَ وَ لَا یَنْخَعُ وَ لَا یَقْطَعُ الرَّقَبَهَ بَعْدَ مَا یَذْبَحُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الذَّبِیحَهِ تُذْبَحُ لِغَیْرِ الْقِبْلَهِ قَالَ لَا بَأْسَ إِذَا لَمْ یَتَعَمَّدْ وَ عَنِ الرَّجُلِ یَذْبَحُ فَیَنْسَی أَنْ یُسَمِّیَ أَ تُؤْکَلُ ذَبِیحَتُهُ فَقَالَ نَعَمْ إِذَا کَانَ لَا یُتَّهَمُ وَ کَانَ یُحْسِنُ الذَّبْحَ قَبْلَ ذَلِکَ وَ لَا یَنْخَعُ وَ لَا یَکْسِرُ الرَّقَبَهَ حَتَّی تَبْرُدَ الذَّبِیحَهُ

بمذبح الذبیحه و مقادیم بدنها، و لا یشترط استقبال الذابح و إن کان ظاهر عباره الخبر یوهم ذلک، حیث إن ظاهر الاستقبال بها أن یستقبل هو معها أیضا، و وجه عدم اعتبار استقباله أن التعدیه بالباء یفید معنی التعدیه بالهمز، کما فی قوله تعالی:

" ذَهَبَ اللَّهُ بِنُورِهِمْ" أی أذهب نورهم، و ربما قیل بأن الواجب الاستقبال بالمذبح و المنحر خاصه و لیس ببعید، و یستحب استقبال الذابح أیضا هذا کله مع العلم بجهه القبله، أما لو جهلها سقط اعتباره.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

قوله علیه السلام:" لا یتهم"، بأن کان مخالفا و اتهم بترکه عمدا لکونه لا یعتقد الوجوب، فیدل علی أنه لو ترک المخالف التسمیه لم تحل ذبیحته کما هو المشهور، قال فی الدروس: لو ترک التسمیه عمدا فهو میته إذا کان معتقدا لوجوبها و فی غیر المعتقد نظر، و ظاهر الأصحاب التحریم، و لکنه یشکل بحکمهم بحل ذبیحه المخالف علی الإطلاق ما لم یکن ناصبا، و لا ریب أن بعضهم لا یعتقد وجوبها، و یحلل الذبیحه

ص: 15







4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَبِیحَهٍ ذُبِحَتْ لِغَیْرِ الْقِبْلَهِ فَقَالَ کُلْ وَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ مَا لَمْ یَتَعَمَّدْهُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ ذَبَحَ وَ لَمْ یُسَمِّ فَقَالَ إِنْ کَانَ نَاسِیاً فَلْیُسَمِّ حِینَ یَذْکُرُ وَ یَقُولُ بِسْمِ اللَّهِ عَلَی أَوَّلِهِ وَ عَلَی آخِرِهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُهُ ع عَنْ رَجُلٍ ذَبَحَ فَسَبَّحَ أَوْ کَبَّرَ أَوْ هَلَّلَ أَوْ حَمِدَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ هَذَا کُلُّهُ مِنْ أَسْمَاءِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَا بَأْسَ بِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ یَذْبَحَ الرَّجُلُ وَ هُوَ جُنُبٌ

و إن ترکتها عمدا.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

قوله علیه السلام:" إن کان ناسیا فلیسم" علی المشهور محمول علی الاستحباب و اشتراط التسمیه عند النحر و الذبح موضع وفاق، و لو ترکها عامدا حرمت و لو نسی لم تحرم، و الأقوی الاکتفاء بها و إن لم یعتقد وجوبها، لعموم النص خلافا للمختلف.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.

و یدل علی الاکتفاء بمطلق التسمیه، و قال فی المسالک: المراد بالتسمیه أن یذکر الله کقوله بسم الله أو الحمد لله أو یهلله أو یکبره أو یسبحه أو یستغفره لصدق الذکر بذلک کله، و لو اقتصر علی لفظه الله ففی الاجتزاء به قولان: و کذا الخلاف لو قال:

اللهم ارحمنی و اغفر لی، و الأقوی الإجزاء هنا، و لو قال اللهم صل علی محمد و آل محمد فالأقوی الجواز.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.
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بَابُ الْأَجِنَّهِ الَّتِی تَخْرُجُ مِنْ بُطُونِ الذَّبَائِحِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَحَدَهُمَا ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ فَقَالَ الْجَنِینُ فِی بَطْنِ أُمِّهِ إِذَا أَشْعَرَ وَ أَوْبَرَ فَذَکَاتُهُ ذَکَاهُ أُمِّهِ فَذَلِکَ الَّذِی عَنَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا ذَبَحْتَ الذَّبِیحَهَ فَوَجَدْتَ فِی بَطْنِهَا وَلَداً تَامّاً فَکُلْ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ تَامّاً فَلَا تَأْکُلْ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ


باب الأجنه التی تخرج من بطون الذبائح 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله علیه السلام:" الجنین" یمکن أن یکون المراد أن الجنین أیضا داخل فی الآیه، فیکون من قبیل إضافه الصفه إلی الموصوف، و یمکن أن یکون المراد بالبهیمه الجنین فقط، فالإضافه بتقدیر" من" و الثانی أظهر من الخبر، و الأول من تتمه الآیه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

قوله علیه السلام:" تاما" قال فی المسالک: و من تمامها الشعر و الوبر، و لا فرق بین أن تلجه الروح و عدمه علی الأصح، لإطلاق النصوص، و شرط جماعه منهم الشیخ مع تمامه أن لا یلجه الروح، و إلا لم یحل بذکاه أمه و إطلاق النصوص حجه علیهم نعم لو خرج مستقر الحیاه اعتبر تذکیته، و لو لم یتسع الزمان لتذکیته فهو فی حکم غیر مستقر الحیاه علی الأقوی.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح و سند الأخیر ضعیف علی المشهور.
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النُّعْمَانِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحُوَارِ تُذَکَّی أُمُّهُ أَ یُؤْکَلُ بِذَکَاتِهَا فَقَالَ إِذَا کَانَ تَمَاماً وَ نَبَتَ عَلَیْهِ الشَّعْرُ فَکُلْ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الشَّاهِ یَذْبَحُهَا وَ فِی بَطْنِهَا وَلَدٌ وَ قَدْ أَشْعَرَ فَقَالَ ع ذَکَاتُهُ ذَکَاهُ أُمِّهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الْجَنِینِ إِذَا أَشْعَرَ فَکُلْ وَ إِلَّا فَلَا تَأْکُلْ

یَعْنِی إِذَا لَمْ یُشْعِرْ بَابُ النَّطِیحَهِ وَ الْمُتَرَدِّیَهِ وَ مَا أَکَلَ السَّبُعُ تُدْرَکُ ذَکَاتُهَا

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع

و قال الفیروزآبادی: الحوار بالضم و قد یکسر ولد الناقه، ساعه تضعه أو إلی أن یفصل من أمه.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.

قوله علیه السلام:" ذکاته ذکاه أمه" أقول: هذا الخبر روته العامه أیضا عن النبی صلی الله علیه و آله هکذا" ذکاه الجنین ذکاه أمه" و اختلفوا فی قراءته فمنهم من قرأه برفع ذکاه الثانیه لتکون خبرا عن الأولی، و منهم من قرأه بنصبها علی المصدر، أی ذکاته کذکاه أمه فحذف الجار و نصب مفعولا و حینئذ تجب تذکیته کتذکیتها و قال الشهید الثانی رحمه الله فی الروضه" و فیه مع التعسف مخالفه لروایه الرفع دون العکس، لإمکان کون الجار المحذوف" فی" أی داخله فی ذکاه أمه جمعا بین الروایتین، مع أنه الموافق لروایه أهل البیت علیهم السلام و هم أدری بما فی البیت، و هو فی أخبارهم کثیر صریح فیه".


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.


باب النطیحه و المتردیه و ما أکل السبع تدرک ذکاتها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.
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یَقُولُ النَّطِیحَهُ وَ الْمُتَرَدِّیَهُ وَ مَا أَکَلَ السَّبُعُ إِذَا أَدْرَکْتَ ذَکَاتَهُ فَکُلْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَأْکُلْ مِنْ فَرِیسَهِ السَّبُعِ وَ لَا الْمَوْقُوذَهِ وَ لَا الْمُتَرَدِّیَهِ إِلَّا أَنْ تُدْرِکَهَا حَیَّهً فَتُذَکِّیَ

بَابُ الدَّمِ یَقَعُ فِی الْقِدْرِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قِدْرٍ فِیهَا جَزُورٌ وَقَعَ فِیهَا مِقْدَارُ أُوقِیَّهٍ مِنْ دَمٍ أَ یُؤْکَلُ فَقَالَ ع نَعَمْ لِأَنَّ النَّارَ تَأْکُلُ الدَّمَ

و النطیحه هی التی نطحها کبش أو غیره فمات بذلک، و المتردیه هی التی تردی فی بئر أو نحوها.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

و الموقوذه هی المضروبه بخشب أو حجر أو نحو ذلک من الثقیل حتی تشرف علی الموت ثم تترک حتی تموت من قولک و قذته إذا ضربته.


باب الدم یقع فی القدر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و عمل بمضمونها الشیخ فی النهایه و المفید، و ذهب ابن إدریس و المتأخرون علی بقاء المرق علی نجاسته، و فی المختلف حمل الدم علی ما لیس بنجس کدم السمک و شبهه، و هو خلاف الظاهر حیث علل بأن الدم تأکله النار، و لو کان طاهرا لعلل بطهارته، و لو قیل: بأن الدم الطاهر یحرم أکله ففیه أن استهلاکه فی المرق إن کفی فی حله لم یتوقف علی النار و إلا لم یؤثر فی حله النار.
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بَابُ الْأَوْقَاتِ الَّتِی یُکْرَهُ فِیهَا الذَّبْحُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَکْرَهُ الذَّبْحَ وَ إِرَاقَهَ الدَّمِ- یَوْمَ الْجُمُعَهِ قَبْلَ الصَّلَاهِ إِلَّا عَنْ ضَرُورَهٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَأْمُرُ غِلْمَانَهُ أَنْ لَا یَذْبَحُوا حَتَّی یَطْلُعَ الْفَجْرُ

فِی نَوَادِرِ الْجُمُعَهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ سَمِعْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع وَ هُوَ یَقُولُ لِغِلْمَانِهِ لَا تَذْبَحُوا حَتَّی یَطْلُعَ الْفَجْرُ فَإِنَّ اللَّهَ جَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَإِنْ خِفْنَا فَقَالَ ع إِنْ خِفْتَ الْمَوْتَ فَاذْبَحْ


باب الأوقات التی یکره فیها الذبح 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول و حمل علی الکراهه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی کراهه الذبح لیلا کما ذکره الأصحاب، و قوله" فی نوادر الجمعه" لعل المعنی أن هذا الخبر أورده علی بن إسماعیل فی باب نوادر الجمعه، و لعل هذا کان مکتوبا فی الخبر الأول، إما فی الأصل أو علی الهامش فأخره النساخ.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و علی بن إسماعیل هو علی بن السندی، و محمد بعده هو ابن عمرو بن سعید الزیات، و الظاهر أن سهل بن زیاد یروی عن علی بن إسماعیل، و لیس دأب الکلینی الإرسال فی أول السند، إلا أن یبنی علی السند السابق، و یذکر رجلا من ذلک السند، و لعله اکتفی هنا باشتراک محمد بن عمرو بعد محمد بن علی الذی ذکر فی السند السابق مکان علی بن إسماعیل.
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بَابٌ آخَرُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ ذَبِیحَهِ الْمُرْجِئِ وَ الْحَرُورِیِّ فَقَالَ کُلْ وَ قِرَّ وَ اسْتَقِرَّ حَتَّی یَکُونَ مَا یَکُونُ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنِ الْفُضَیْلِ وَ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ أَنَّهُمْ سَأَلُوا أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ شِرَاءِ اللَّحْمِ مِنَ الْأَسْوَاقِ وَ لَا یُدْرَی مَا یَصْنَعُ الْقَصَّابُونَ قَالَ ع کُلْ إِذَا کَانَ ذَلِکَ فِی أَسْوَاقِ الْمُسْلِمِینَ وَ لَا تَسْأَلْ عَنْهُ


باب آخر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن و السند الثانی صحیح.

و اختلف الأصحاب فی اشتراط إیمان الذابح زیاده علی الإسلام، فذهب الأکثر إلی عدم اعتباره، و الاکتفاء بالحل بإظهار الشهادتین علی وجه یتحقق معه الإسلام، بشرط أن لا یعتقد ما یخرجه عنه کالناصبی، و بالغ القاضی فمنع من ذبیحه غیر أهل الحق، و قصر ابن إدریس الحل علی المؤمن و المستضعف الذی لا منا و لا من مخالفینا، و استثنی أبو الصلاح من المخالف جاحد النص فمنع من ذبیحته، و أجاز العلامه ذباحه المخالف غیر الناصبی مطلقا بشرط اعتقاده وجوب التسمیه، و الأصح الأول. 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

و قال فی المسالک: کما یجوز شراء اللحم و الجلد من سوق الإسلام لا یلزم السؤال عنه هل ذابحه مسلم أم لا، و أنه هل سمی و استقبل بذبیحته القبله أم لا، بل و لا یستحب، و لو قیل بالکراهه کان وجها، للنهی عنه فی الخبر الذی أقل مراتبه الکراهه، و فی الدروس: اقتصر علی نفی الاستحباب.
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بَابُ ذَبِیحَهِ الصَّبِیِّ وَ الْمَرْأَهِ وَ الْأَعْمَی

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَبِیحَهِ الصَّبِیِّ فَقَالَ إِذَا تَحَرَّکَ وَ کَانَ لَهُ خَمْسَهُ أَشْبَارٍ- وَ أَطَاقَ الشَّفْرَهَ وَ عَنْ ذَبِیحَهِ الْمَرْأَهِ فَقَالَ إِنْ کُنَّ نِسَاءً لَیْسَ مَعَهُنَّ رَجُلٌ فَلْتَذْبَحْ أَعْقَلُهُنَّ وَ لْتَذْکُرِ اسْمَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَبِیحَهِ الْغُلَامِ قَالَ إِذَا قَوِیَ عَلَی الذَّبْحِ وَ کَانَ یُحْسِنُ أَنْ یَذْبَحَ وَ ذَکَرَ اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهَا فَکُلْ قَالَ وَ سُئِلَ عَنْ ذَبِیحَهِ الْمَرْأَهِ فَقَالَ إِذَا کَانَتْ مُسْلِمَهً فَذَکَرَتِ اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهَا فَکُلْ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَبِیحَهِ الْغُلَامِ وَ الْمَرْأَهِ هَلْ تُؤْکَلُ فَقَالَ إِذَا کَانَتِ الْمَرْأَهُ مُسْلِمَهً وَ ذَکَرَتِ اسْمَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی ذَبِیحَتِهَا حَلَّتْ ذَبِیحَتُهَا وَ کَذَلِکَ الْغُلَامُ إِذَا قَوِیَ عَلَی الذَّبِیحَهِ وَ ذَکَرَ اسْمَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهَا وَ ذَلِکَ إِذَا خِیفَ فَوْتُ الذَّبِیحَهِ وَ لَمْ یُوجَدْ مَنْ یَذْبَحُ غَیْرُهُمَا


باب ذبیحه الصبی و المرأه و الأعمی 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و لا خلاف ظاهرا بین الأصحاب فی حل ما یذبحه الصبی الممیز و المرأه، فما یفهم من بعض الأخبار من تقیید الحکم بالاضطرار محمول علی الاستحباب، و الأحوط العمل بها.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ سَأَلَ الْمَرْزُبَانُ الرِّضَا ع عَنْ ذَبِیحَهِ الصَّبِیِّ قَبْلَ أَنْ یَبْلُغَ وَ ذَبِیحَهِ الْمَرْأَهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِذَبِیحَهِ الْخَصِیِّ وَ الصَّبِیِّ وَ الْمَرْأَهِ إِذَا اضْطُرُّوا إِلَیْهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ رَوَوْهُ عَنْهُمَا جَمِیعاً ع أَنَّ ذَبِیحَهَ الْمَرْأَهِ إِذَا أَجَادَتِ الذَّبْحَ وَ سَمَّتْ فَلَا بَأْسَ بِأَکْلِهِ وَ کَذَلِکَ الْأَعْمَی إِذَا سُدِّدَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَبِیحَهِ الْخَصِیِّ فَقَالَ لَا بَأْسَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَتْ لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع جَارِیَهٌ تَذْبَحُ لَهُ إِذَا أَرَادَ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا بَلَغَ الصَّبِیُّ خَمْسَهَ أَشْبَارٍ أُکِلَتْ ذَبِیحَتُهُ

بَابُ ذَبَائِحِ أَهْلِ الْکِتَابِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: کالحسن.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


الحدیث السابع 


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.


باب ذبائح أهل الکتاب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و اتفق الأصحاب بل المسلمون علی تحریم ذبیحه غیر أهل الکتاب من أصناف
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زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَبِیحَهِ الذِّمِّیِّ فَقَالَ لَا تَأْکُلْهُ إِنْ سَمَّی وَ إِنْ لَمْ یُسَمِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُنْذِرِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا قَوْمٌ نَخْتَلِفُ إِلَی الْجَبَلِ وَ الطَّرِیقُ بَعِیدٌ بَیْنَنَا وَ بَیْنَ الْجَبَلِ فَرَاسِخُ فَنَشْتَرِی الْقَطِیعَ وَ الِاثْنَیْنِ وَ الثَّلَاثَهَ وَ یَکُونُ فِی الْقَطِیعِ أَلْفٌ وَ خَمْسُمِائَهِ شَاهٍ وَ أَلْفٌ وَ سِتُّمِائَهِ شَاهٍ وَ أَلْفٌ وَ سَبْعُمِائَهِ شَاهٍ فَتَقَعُ الشَّاهُ وَ الِاثْنَتَانِ وَ الثَّلَاثَهُ فَنَسْأَلُ الرُّعَاهَ الَّذِینَ یَجِیئُونَ بِهَا عَنْ أَدْیَانِهِمْ فَیَقُولُونَ نَصَارَی قَالَ فَقُلْتُ أَیُّ شَیْ ءٍ قَوْلُکَ فِی ذَبِیحَهِ الْیَهُودِ وَ النَّصَارَی فَقَالَ یَا حُسَیْنُ الذَّبِیحَهُ بِالاسْمِ وَ لَا یُؤْمَنُ عَلَیْهَا إِلَّا أَهْلُ التَّوْحِیدِ

3 وَ عَنْهُ عَنْ حَنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الْحُسَیْنَ بْنَ الْمُنْذِرِ رَوَی عَنْکَ أَنَّکَ قُلْتَ إِنَّ الذَّبِیحَهَ بِالاسْمِ وَ لَا یُؤْمَنُ عَلَیْهَا إِلَّا أَهْلُهَا فَقَالَ إِنَّهُمْ أَحْدَثُوا فِیهَا شَیْئاً لَا أَشْتَهِیهِ قَالَ حَنَانٌ فَسَأَلْتُ نَصْرَانِیّاً فَقُلْتُ لَهُ أَیَّ شَیْ ءٍ تَقُولُونَ إِذَا ذَبَحْتُمْ فَقَالَ نَقُولُ بِاسْمِ الْمَسِیحِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ

الکفار، سواء فی ذلک الوثنی، و عابد النار، و المرتد و کافر المسلمین کالغلاه و غیرهم و اختلف الأصحاب فی حکم ذبیحه أهل الکتاب، فذهب الأکثر و منهم الشیخان و المرتضی و الأتباع و ابن إدریس و جمله المتأخرین إلی تحریمها أیضا، و ذهب جماعه منهم ابن أبی عقیل و ابن الجنید و الصدوق إلی الحل، لکن شرط الصدوق سماع تسمیتهم علیها و ساوی بینهم و بین المجوس فی ذلک، و ابن أبی عقیل صرح بتحریم ذبیحه المجوس، و خص الحکم بالیهود و النصاری و لم یقید بکونهم أهل ذمه، و کذلک الآخران.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن أو موثق، و ظاهره حل ذبیحه المخالفین.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

و یمکن أن یکون التخصیص بنصاری العرب لکونهم صابئین و هم ملاحده
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رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ نَصَارَی الْعَرَبِ أَ تُؤْکَلُ ذَبِیحَتُهُمْ فَقَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَنْهَی عَنْ ذَبَائِحِهِمْ وَ صَیْدِهِمْ وَ مُنَاکَحَتِهِمْ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ ذَبِیحَهِ الْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ فَقَالَ لَا تَقْرَبُوهَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا نَکُونُ بِالْجَبَلِ فَنَبْعَثُ الرُّعَاهَ فِی الْغَنَمِ فَرُبَّمَا عَطِبَتِ الشَّاهُ أَوْ أَصَابَهَا الشَّیْ ءُ فَیَذْبَحُونَهَا فَنَأْکُلُهَا فَقَالَ ع هِیَ الذَّبِیحَهُ وَ لَا یُؤْمَنُ عَلَیْهَا إِلَّا مُسْلِمٌ

7 وَ عَنْهُ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ اصْطَحَبَ الْمُعَلَّی بْنُ خُنَیْسٍ وَ ابْنُ أَبِی یَعْفُورٍ فِی سَفَرٍ فَأَکَلَ أَحَدُهُمَا ذَبِیحَهَ الْیَهُودِ وَ النَّصَارَی وَ أَبَی الْآخَرُ عَنْ أَکْلِهَا فَاجْتَمَعَا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَخْبَرَاهُ فَقَالَ أَیُّکُمَا الَّذِی أَبَی قَالَ أَنَا قَالَ أَحْسَنْتَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ الْأَحْمَسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَهُ رَجُلٌ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنَّ لَنَا جَاراً قَصَّاباً فَیَجِی ءُ بِیَهُودِیٍّ فَیَذْبَحُ لَهُ حَتَّی یَشْتَرِیَ مِنْهُ الْیَهُودُ فَقَالَ لَا تَأْکُلْ مِنْ ذَبِیحَتِهِ وَ لَا تَشْتَرِ مِنْهُ

النصاری أو لأنهم کانوا لا یعملون بشرائط الذمه کما روی أن عمر ضاعف علیهم العشر و رفع عنهم الجزیه، و قال الشهید الثانی رحمه الله فیما روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام بسند صحیح" لا تأکلوا ذبیحه نصاری العرب فإنهم لیسوا أهل الکتاب" قال:

لا دلاله فیها علی تحریم ذبائح أهل الکتاب مطلقا، بل ربما دلت علی الحل إذ لو کان التحریم عاما لما کان للتخصیص فائده، و وجه تخصیصه بنصاری العرب أن تنصرهم فی الإسلام و لا یقبل منهم.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.
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9 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ الْأَحْمَسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ هُوَ الِاسْمُ فَلَا یُؤْمَنُ عَلَیْهِ إِلَّا مُسْلِمٌ

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ قُتَیْبَهَ الْأَعْشَی قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا عِنْدَهُ فَقَالَ لَهُ الْغَنَمُ یُرْسَلُ فِیهَا- الْیَهُودِیُّ وَ النَّصْرَانِیُّ فَتَعْرِضُ فِیهَا الْعَارِضَهُ فَیَذْبَحُ أَ نَأْکُلُ ذَبِیحَتَهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تُدْخِلْ ثَمَنَهَا مَالَکَ وَ لَا تَأْکُلْهَا فَإِنَّمَا هُوَ الِاسْمُ وَ لَا یُؤْمَنُ عَلَیْهِ إِلَّا مُسْلِمٌ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ قَالَ اللَّهُ تَعَالَی- الْیَوْمَ أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّباتُ وَ طَعامُ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حِلٌّ لَکُمْ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ أَبِی ع یَقُولُ إِنَّمَا هُوَ الْحُبُوبُ وَ أَشْبَاهُهَا

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ طَلْحَهَ قَالَ ابْنُ سِنَانٍ قَالَ إِسْمَاعِیلُ بْنُ جَابِرٍ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَأْکُلْ مِنْ ذَبَائِحِ الْیَهُودِ وَ النَّصَارَی وَ لَا تَأْکُلْ فِی آنِیَتِهِمْ

12 عَنْهُ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ قُتَیْبَهَ الْأَعْشَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَبَائِحِ الْیَهُودِ وَ النَّصَارَی فَقَالَ الذَّبِیحَهُ اسْمٌ وَ لَا یُؤْمَنُ عَلَی الِاسْمِ إِلَّا مُسْلِمٌ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.

و قال فی المسالک: لا دلاله فیها علی التحریم بل یدل علی الحل، لأن قوله" لا تدخل ثمنها مالک" یدل علی جواز بیعها، و إلا لما صدق الثمن فی مقابلتها، و لو کانت میته لما جاز بیعها و لا قبض ثمنها، و عدم إدخال ثمنها فی ماله یکفی فیه کونها مکروهه، و النهی عن أکلها یکون حاله کذلک.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

و ظاهر تلک الأخبار أنه یحل مع العلم بالتسمیه کما ذهب إلیه الصدوق رحمه الله، و یمکن أن یقال: مع سماع التسمیه أیضا لا یؤمن أن یکون قصدهم غیر الله
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13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَأْکُلْ ذَبَائِحَهُمْ وَ لَا تَأْکُلْ فِی آنِیَتِهِمْ یَعْنِی أَهْلَ الْکِتَابِ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَبَائِحِ أَهْلِ الْکِتَابِ فَقَالَ لَا بَأْسَ إِذَا ذَکَرُوا اسْمَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَکِنِّی أَعْنِی مِنْهُمْ مَنْ یَکُونُ عَلَی أَمْرِ مُوسَی وَ عِیسَی ع

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ قَالَ دَخَلْنَا عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَا وَ أَبِی فَقُلْنَا لَهُ جَعَلَنَا اللَّهُ فِدَاکَ إِنَّ لَنَا خُلَطَاءَ مِنَ النَّصَارَی وَ إِنَّا نَأْتِیهِمْ فَیَذْبَحُونَ لَنَا الدَّجَاجَ وَ الْفِرَاخَ وَ الْجِدَاءَ أَ فَنَأْکُلُهَا قَالَ فَقَالَ لَا تَأْکُلُوهَا وَ لَا تَقْرَبُوهَا فَإِنَّهُمْ یَقُولُونَ عَلَی ذَبَائِحِهِمْ مَا لَا أُحِبُّ لَکُمْ أَکْلَهَا قَالَ فَلَمَّا قَدِمْنَا الْکُوفَهَ دَعَانَا بَعْضُهُمْ فَأَبَیْنَا أَنْ نَذْهَبَ فَقَالَ مَا بَالُکُمْ کُنْتُمْ تَأْتُونَّا ثُمَّ تَرَکْتُمُوهُ الْیَوْمَ قَالَ فَقُلْنَا إِنَّ عَالِماً لَنَا ع نَهَانَا وَ زَعَمَ أَنَّکُمْ تَقُولُونَ عَلَی ذَبَائِحِکُمْ شَیْئاً لَا یُحِبُّ لَنَا أَکْلَهَا فَقَالَ مَنْ هَذَا الْعَالِمُ هَذَا وَ اللَّهِ أَعْلَمُ النَّاسِ وَ أَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ اللَّهُ صَدَقَ وَ اللَّهِ إِنَّا لَنَقُولُ بِسْمِ الْمَسِیحِ ع

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَبِیحَهِ أَهْلِ الْکِتَابِ قَالَ فَقَالَ وَ اللَّهِ مَا یَأْکُلُونَ ذَبَائِحَکُمْ فَکَیْفَ تَسْتَحِلُّونَ أَنْ تَأْکُلُوا ذَبَائِحَهُمْ إِنَّمَا هُوَ الِاسْمُ وَ لَا یُؤْمَنُ عَلَیْهَا إِلَّا مُسْلِمٌ

17 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ قُتَیْبَهَ

من المسیح علیه السلام و غیره.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور، و یدل علی نجاستهم أیضا.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" من یکون" أی لا أعنی المشرکین منهم بل من بقی منهم علی دینهم الذی أتی به نبیهم أو من لم یرتد عن دینهم کالصابئه.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: حسن أو موثق.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: حسن.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: ضعیف.

قوله:" فیعطی السن" لعلهم کانوا یبیعون منهم الشاه ثم یشترون منهم بذلک الثمن
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الْأَعْشَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَأَیْتُ عِنْدَهُ رَجُلًا یَسْأَلُهُ فَقَالَ إِنَّ لِی أَخاً فَیُسْلِفُ فِی الْغَنَمِ فِی الْجِبَالِ فَیُعْطِی السِّنَّ مَکَانَ السِّنِّ فَقَالَ أَ لَیْسَ بِطِیبَهِ نَفْسٍ مِنْ أَصْحَابِهِ قَالَ بَلَی قَالَ فَلَا بَأْسَ قَالَ فَإِنَّهُ یَکُونُ لَهُ فِیهَا الْوَکِیلُ فَیَکُونُ یَهُودِیّاً أَوْ نَصْرَانِیّاً فَتَقَعُ فِیهَا الْعَارِضَهُ فَیَبِیعُهَا مَذْبُوحَهً وَ یَأْتِیهِ بِثَمَنِهَا وَ رُبَّمَا مَلَّحَهَا فَیَأْتِیهِ بِهَا مَمْلُوحَهً قَالَ فَقَالَ إِنْ أَتَاهُ بِثَمَنِهَا فَلَا یُخَالِطْهُ بِمَالِهِ وَ لَا یُحَرِّکْهُ وَ إِنْ أَتَاهُ بِهَا مَمْلُوحَهً فَلَا یَأْکُلْهَا فَإِنَّمَا هُوَ الِاسْمُ وَ لَیْسَ یُؤْمَنُ عَلَی الِاسْمِ إِلَّا مُسْلِمٌ فَقَالَ لَهُ بَعْضُ مَنْ فِی الْبَیْتِ فَأَیْنَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ طَعامُ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حِلٌّ لَکُمْ وَ طَعامُکُمْ حِلٌّ لَهُمْ فَقَالَ إِنَّ أَبِی ع کَانَ یَقُولُ ذَلِکَ الْحُبُوبُ وَ مَا أَشْبَهَهَا

تَمَّ کِتَابُ الذَّبَائِحِ وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الْأَطْعِمَهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ*

مثل أسنان تلک الشیاه إلی أجل، أو کانوا یشترطون الضمان فی عقد لازم أو نحو ذلک.
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کِتَابُ الْأَطْعِمَهِ بَابُ عِلَلِ التَّحْرِیمِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا أَیْضاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَخْبِرْنِی جُعِلْتُ فِدَاکَ لِمَ حَرَّمَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی الْخَمْرَ وَ الْمَیْتَهَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ سُبْحَانَهُ وَ تَعَالَی لَمْ یُحَرِّمْ ذَلِکَ عَلَی عِبَادِهِ وَ أَحَلَّ لَهُمْ سِوَاهُ رَغْبَهً مِنْهُ فِیمَا حَرَّمَ عَلَیْهِمْ وَ لَا زُهْداً فِیمَا أَحَلَّ لَهُمْ وَ لَکِنَّهُ خَلَقَ الْخَلْقَ وَ عَلِمَ عَزَّ وَ جَلَّ مَا تَقُومُ بِهِ أَبْدَانُهُمْ وَ مَا یُصْلِحُهُمْ فَأَحَلَّهُ لَهُمْ وَ أَبَاحَهُ تَفَضُّلًا مِنْهُ عَلَیْهِمْ بِهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لِمَصْلَحَتِهِمْ وَ عَلِمَ مَا یَضُرُّهُمْ فَنَهَاهُمْ عَنْهُ وَ حَرَّمَهُ عَلَیْهِمْ ثُمَّ أَبَاحَهُ لِلْمُضْطَرِّ وَ أَحَلَّهُ لَهُ فِی الْوَقْتِ الَّذِی لَا یَقُومُ بَدَنُهُ إِلَّا بِهِ فَأَمَرَهُ أَنْ یَنَالَ مِنْهُ بِقَدْرِ الْبُلْغَهِ لَا غَیْرِ ذَلِکَ ثُمَّ قَالَ أَمَّا الْمَیْتَهُ فَإِنَّهُ لَا یُدْمِنُهَا أَحَدٌ إِلَّا ضَعُفَ بَدَنُهُ وَ نَحَلَ جِسْمُهُ وَ ذَهَبَتْ قُوَّتُهُ وَ انْقَطَعَ نَسْلُهُ وَ لَا یَمُوتُ آکِلُ الْمَیْتَهِ إِلَّا فَجْأَهً


کتاب الأطعمه


باب علل التحریم و هو أول الأطعمه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول و الثانی ضعیف.
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وَ أَمَّا الدَّمُ فَإِنَّهُ یُورِثُ آکِلَهُ الْمَاءَ الْأَصْفَرَ وَ یُبْخِرُ الْفَمَ وَ یُنَتِّنُ الرِّیحَ وَ یُسِی ءُ الْخُلُقَ وَ یُورِثُ الْکَلَبَ وَ الْقَسْوَهَ فِی الْقَلْبِ وَ قِلَّهَ الرَّأْفَهِ وَ الرَّحْمَهِ حَتَّی لَا یُؤْمَنَ أَنْ یَقْتُلَ وَلَدَهُ وَ وَالِدَیْهِ وَ لَا یُؤْمَنَ عَلَی حَمِیمِهِ وَ لَا یُؤْمَنَ عَلَی مَنْ یَصْحَبُهُ وَ أَمَّا لَحْمُ الْخِنْزِیرِ فَإِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مَسَخَ قَوْماً فِی صُوَرٍ شَتَّی شِبْهِ الْخِنْزِیرِ وَ الْقِرْدِ وَ الدُّبِّ وَ مَا کَانَ مِنَ الْمُسُوخِ ثُمَّ نَهَی عَنْ أَکْلِهِ لِلْمَثُلَهِ لِکَیْلَا یَنْتَفِعَ النَّاسُ بِهَا وَ لَا یُسْتَخَفَّ بِعُقُوبَتِهَا وَ أَمَّا الْخَمْرُ فَإِنَّهُ حَرَّمَهَا لِفِعْلِهَا وَ لِفَسَادِهَا وَ قَالَ مُدْمِنُ الْخَمْرِ کَعَابِدِ وَثَنٍ تُورِثُهُ الِارْتِعَاشَ وَ تَذْهَبُ بِنُورِهِ وَ تَهْدِمُ مُرُوءَتَهُ وَ تَحْمِلُهُ عَلَی أَنْ یَجْسُرَ عَلَی الْمَحَارِمِ مِنْ سَفْکِ الدِّمَاءِ وَ رُکُوبِ الزِّنَا فَلَا یُؤْمَنُ إِذَا سَکِرَ أَنْ یَثِبَ عَلَی حَرَمِهِ وَ هُوَ لَا یَعْقِلُ ذَلِکَ وَ الْخَمْرُ لَا یَزْدَادُ شَارِبُهَا إِلَّا کُلَّ سُوءٍ

بَابٌ جَامِعٌ فِی الدَّوَابِّ الَّتِی لَا تُؤْکَلُ لَحْمُهَا

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بِسْطَامَ بْنِ مُرَّهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ حَسَّانَ عَنْ هَیْثَمِ بْنِ وَاقِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ الْعَبْدِیِّ عَنْ أَبِی هَارُونَ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْخُدْرِیِ

قوله علیه السلام:" ثم أباحه للمضطر" ظاهره جواز شرب الخمر فی حال الضروره کالمیته و غیرها کما هو مذهب الشیخ فی النهایه و المحقق و الأکثر، خلافا للشیخ فی المبسوط، و قال الفیروزآبادی: البلغه بالضم ما یتبلغ به من العیش، و الکلب بالتحریک العطش، و شبه الجنون، و یقال: مثل بفلان مثلا و مثله بالضم نکل، و الوثوب کنایه عن الجماع.


باب جامع فی الدواب التی لا یؤکل لحمها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله:" جمجمه العرب" أی محلها و مسکنها و قال فی النهایه: فی حدیث عمر
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أَنَّهُ سُئِلَ مَا قَوْلُکَ فِی هَذَا السَّمَکِ الَّذِی یَزْعُمُ إِخْوَانُنَا مِنْ أَهْلِ الْکُوفَهِ أَنَّهُ حَرَامٌ فَقَالَ أَبُو سَعِیدٍ سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ- الْکُوفَهُ جُمْجُمَهُ الْعَرَبِ وَ رُمْحُ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ کَنْزُ الْإِیمَانِ فَخُذْ عَنْهُمْ أُخْبِرُکَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص مَکَثَ بِمَکَّهَ یَوْماً وَ لَیْلَهً یَطْوِی ثُمَّ خَرَجَ وَ خَرَجْتُ مَعَهُ فَمَرَرْنَا بِرِفْقَهٍ جُلُوسٍ یَتَغَدَّوْنَ فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ الْغَدَاءَ فَقَالَ لَهُمْ نَعَمْ أَفْرِجُوا لِنَبِیِّکُمْ فَجَلَسَ بَیْنَ رَجُلَیْنِ وَ جَلَسْتُ وَ تَنَاوَلَ رَغِیفاً فَصَدَعَ بِنِصْفِهِ ثُمَّ نَظَرَ إِلَی أُدْمِهِمْ فَقَالَ مَا أُدْمُکُمْ هَذَا فَقَالُوا الْجِرِّیثُ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَرَمَی بِالْکِسْرَهِ مِنْ یَدِهِ وَ قَامَ قَالَ أَبُو سَعِیدٍ وَ تَخَلَّفْتُ بَعْدَهُ لِأَنْظُرَ مَا رَأْیُ النَّاسِ فَاخْتَلَفَ النَّاسُ فِیمَا بَیْنَهُمْ فَقَالَتْ طَائِفَهٌ حَرَّمَ رَسُولُ اللَّهِ الْجِرِّیثَ وَ قَالَتْ طَائِفَهٌ لَمْ یُحَرِّمْهُ وَ لَکِنْ عَافَهُ فَلَوْ کَانَ حَرَّمَهُ لَنَهَانَا عَنْ أَکْلِهِ قَالَ فَحَفِظْتُ مَقَالَتَهُمْ وَ تَبِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص جَوَاداً حَتَّی لَحِقْتُهُ ثُمَّ غَشِینَا رِفْقَهً أُخْرَی یَتَغَدَّوْنَ فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ الْغَدَاءَ فَقَالَ نَعَمْ أَفْرِجُوا لِنَبِیِّکُمْ فَجَلَسَ بَیْنَ رَجُلَیْنِ وَ جَلَسْتُ مَعَهُ فَلَمَّا أَنْ تَنَاوَلَ کِسْرَهً نَظَرَ إِلَی أُدْمِ الْقَوْمِ فَقَالَ مَا أُدْمُکُمْ هَذَا قَالُوا ضَبٌّ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَرَمَی بِالْکِسْرَهِ وَ قَامَ قَالَ أَبُو سَعِیدٍ فَتَخَلَّفْتُ بَعْدُ فَإِذَا النَّاسُ فِرْقَتَانِ فَقَالَتْ فِرْقَهٌ حَرَّمَهُ رَسُولُ اللَّهِ فَمِنْ هُنَاکَ لَمْ یَأْکُلْهُ وَ قَالَتْ فِرْقَهٌ أُخْرَی إِنَّمَا عَافَهُ وَ لَوْ حَرَّمَهُ لَنَهَانَا عَنْ أَکْلِهِ ثُمَّ تَبِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص حَتَّی لَحِقْتُهُ فَمَرَرْنَا بِأَصْلِ الصَّفَا وَ بِهَا قُدُورٌ تَغْلِی فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ لَوْ عَرَّجْتَ عَلَیْنَا حَتَّی تُدْرِکَ قُدُورَنَا فَقَالَ لَهُمْ وَ مَا فِی قُدُورِکُمْ فَقَالُوا حُمُرٌ لَنَا کُنَّا نَرْکَبُهَا فَقَامَتْ فَذَبَحْنَاهَا فَدَنَا رَسُولُ اللَّهِ ص مِنَ الْقُدُورِ فَأَکْفَأَهَا بِرِجْلِهِ ثُمَّ انْطَلَقَ جَوَاداً وَ تَخَلَّفْتُ بَعْدَهُ فَقَالَ بَعْضُهُمْ حَرَّمَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَحْمَ الْحَمِیرِ وَ قَالَ بَعْضُهُمْ کَلَّا إِنَّمَا أَفْرَغَ قُدُورَکُمْ حَتَّی لَا تَعُودُوا فَتَذْبَحُوا دَوَابَّکُمْ قَالَ أَبُو سَعِیدٍ فَبَعَثَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَیَّ فَلَمَّا جِئْتُهُ قَالَ یَا أَبَا سَعِیدٍ ادْعُ لِی بِلَالًا فَلَمَّا جِئْتُهُ بِبِلَالٍ قَالَ یَا بِلَالُ اصْعَدْ أَبَا قُبَیْسٍ فَنَادِ عَلَیْهِ

" ائت الکوفه فإن بها جمجمه العرب" أو ساداتها لأن الجمجمه الرأس، و هو أشرف الأعضاء، و قیل جماجم العرب: التی تجمع البطون فینسب إلیها دونهم. انتهی و التشبیه بالرمح لأنه بها یدفع الله البلایا عن العرب، و قال فی النهایه: یقال طوی من الجوع فهو طاو أی خالی البطن جائع لم یأکل.

قوله:" جوادا" قال فی النهایه:" فی حدیث سلیمان بن صرد" فسرت إلیه

ص: 31





أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ حَرَّمَ الْجِرِّیَّ وَ الضَّبَّ وَ الْحَمِیرَ الْأَهْلِیَّهَ أَلَا فَاتَّقُوا اللَّهَ جَلَّ وَ عَزَّ وَ لَا تَأْکُلُوا مِنَ السَّمَکِ إِلَّا مَا کَانَ لَهُ قِشْرٌ وَ مَعَ الْقِشْرِ فُلُوسٌ فَإِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مَسَخَ سَبْعَمِائَهِ أُمَّهٍ عَصَوُا الْأَوْصِیَاءَ بَعْدَ الرُّسُلِ فَأَخَذَ أَرْبَعُمِائَهٍ مِنْهُمْ بَرّاً وَ ثَلَاثُمِائَهٍ بَحْراً ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- فَجَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ وَ مَزَّقْناهُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ ذِی نَابٍ مِنَ السِّبَاعِ وَ مِخْلَبٍ مِنَ الطَّیْرِ حَرَامٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ کُلُّ ذِی نَابٍ مِنَ السِّبَاعِ وَ مِخْلَبٍ مِنَ الطَّیْرِ حَرَامٌ وَ قَالَ ع لَا تَأْکُلْ مِنَ السِّبَاعِ شَیْئاً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ یَعْنِی مُوسَی بْنَ جَعْفَرٍ ع أَ یَحِلُّ أَکْلُ لَحْمِ الْفِیلِ فَقَالَ لَا قُلْتُ وَ لِمَ قَالَ ع لِأَنَّهُ مَثُلَهٌ وَ قَدْ حَرَّمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْأَمْسَاخَ وَ لَحْمَ مَا مُثِّلَ بِهِ فِی صُوَرِهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ أَکْلِ الضَّبِّ فَقَالَ إِنَّ الضَّبَّ وَ الْفَأْرَهَ وَ الْقِرَدَهَ وَ الْخَنَازِیرَ

جوادا" أی سریعا کالفرس الجواد، و یجوز أن یرید سیرا جوادا کما یقال سرنا عقبه جوادا: أی بعیده.

قال الجوهری: غشیه غشیانا: أی جاءه. و قال فی النهایه: فیه" فلم أعرج علیه" أی لم أقم و لم أحتبس. و فی القاموس: قامت الدابه: وقفت.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن و علیه الأصحاب 


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و یدل علی تحریم لحم المسوخ مطلقا کما ذکره الأصحاب.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.
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مُسُوخٌ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی سَهْلٍ الْقُرَشِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ لَحْمِ الْکَلْبِ فَقَالَ هُوَ مَسْخٌ قُلْتُ هُوَ حَرَامٌ قَالَ هُوَ نَجَسٌ أُعِیدُهَا عَلَیْهِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ کُلَّ ذَلِکَ یَقُولُ هُوَ نَجَسٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَرِهَ أَکْلَ کُلِّ ذِی حُمَهٍ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْغُرَابِ الْأَبْقَعِ وَ الْأَسْوَدِ أَ یَحِلُّ أَکْلُهُمَا فَقَالَ لَا یَحِلُّ أَکْلُ شَیْ ءٍ مِنَ الْغِرْبَانِ زَاغٍ وَ لَا غَیْرِهِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ سُلَیْمَانَ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و یستفاد منه تحریم النجس مطلقا و یحتمل أن یکون عدم التصریح بالتحریم للتقیه، لقول بعض العامه بحلیه الجرو.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.

و قال فی النهایه: الحمه بالتخفیف: السم، و قد یشدد و یطلق علی إبره العقرب للمجاوره، لأن السم منها یخرج.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.

و اختلف الأصحاب فی حل الغراب بأنواعه بسبب اختلاف الروایات فیه، فذهب الشیخ فی الخلاف إلی تحریم الجمیع، محتجا بالإجماع و الأخبار و تبعه علیه جماعه منهم العلامه فی المختلف و ولده، و کرهه مطلقا الشیخ فی النهایه و کتابی الحدیث و القاضی و المحقق فی النافع، و فصل آخرون منهم الشیخ فی المبسوط علی الظاهر منه و ابن إدریس و العلامه فی أحد قولیه فحرموا الأسود الکبیر و الأبقع، و أحلوا الزاغ و الغداف و هو الأغبر الرمادی.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف. و هو مقطوع به فی کلام الأصحاب.
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الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ الطَّاوُسُ لَا یَحِلُّ أَکْلُهُ وَ لَا بَیْضُهُ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُمَا سَأَلَاهُ عَنْ أَکْلِ لُحُومِ الْحُمُرِ الْأَهْلِیَّهِ قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْهَا وَ عَنْ أَکْلِهَا یَوْمَ خَیْبَرَ وَ إِنَّمَا نَهَی عَنْ أَکْلِهَا فِی ذَلِکَ الْوَقْتِ لِأَنَّهَا کَانَتْ حَمُولَهَ النَّاسِ وَ إِنَّمَا الْحَرَامُ مَا حَرَّمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی الْقُرْآنِ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ الْمُسْلِمِینَ کَانُوا أَجْهَدُوا فِی خَیْبَرَ فَأَسْرَعَ الْمُسْلِمُونَ فِی دَوَابِّهِمْ فَأَمَرَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ ص بِإِکْفَاءِ الْقُدُورِ وَ لَمْ یَقُلْ إِنَّهَا حَرَامٌ وَ کَانَ ذَلِکَ إِبْقَاءً عَلَی الدَّوَابِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ لُحُومِ الْخَیْلِ فَقَالَ لَا تَأْکُلْ إِلَّا أَنْ تُصِیبَکَ ضَرُورَهٌ وَ لُحُومِ الْحُمُرِ الْأَهْلِیَّهِ فَقَالَ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع أَنَّهُ مَنَعَ أَکْلَهَا

13 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ لُحُومِ الْحَمِیرِ فَقَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْ أَکْلِهَا یَوْمَ خَیْبَرَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ أَکْلِ الْخَیْلِ وَ الْبِغَالِ فَقَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْهَا فَلَا تَأْکُلُوهَا إِلَّا أَنْ تُضْطَرُّوا إِلَیْهَا


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: حسن.

و یدل علی کراهه لحوم الحمر الأهلیه کما هو المشهور من کراهتها، و کراهه لحوم الخیل و البغال، و المشهور أن الحمار أشد کراهه، و قیل آکدها البغل، قال أبو الصلاح بتحریم البغل، و بکراهه الإبل و الجوامیس، و قال ابن إدریس و العلامه بکراهه الحمار الوحشی أیضا.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مرسل.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: صحیح. و حمل علی الکراهه جمیعا.
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14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ الْفِیلُ مَسْخٌ کَانَ مَلِکاً زَنَّاءً وَ الذِّئْبُ مَسْخٌ کَانَ أَعْرَابِیّاً دَیُّوثاً وَ الْأَرْنَبُ مَسْخٌ کَانَتِ امْرَأَهً تَخُونُ زَوْجَهَا وَ لَا تَغْتَسِلُ مِنْ حَیْضِهَا وَ الْوَطْوَاطُ مَسْخٌ کَانَ یَسْرِقُ تُمُورَ النَّاسِ وَ الْقِرَدَهُ وَ الْخَنَازِیرُ قَوْمٌ مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ اعْتَدَوْا فِی السَّبْتِ وَ الْجِرِّیثُ وَ الضَّبُّ فِرْقَهٌ مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ لَمْ یُؤْمِنُوا حَیْثُ نَزَلَتِ الْمَائِدَهُ عَلَی عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ ع فَتَاهُوا فَوَقَعَتْ فِرْقَهٌ فِی الْبَحْرِ وَ فِرْقَهٌ فِی الْبَرِّ وَ الْفَأْرَهُ فَهِیَ الْفُوَیْسِقَهُ وَ الْعَقْرَبُ کَانَ نَمَّاماً وَ الدُّبُّ وَ الزُّنْبُورُ کَانَتْ لَحَّاماً یَسْرِقُ فِی الْمِیزَانِ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ قَالَ سُئِلَ الرِّضَا ع عَنِ الْغُرَابِ الْأَبْقَعِ فَقَالَ إِنَّهُ لَا یُؤْکَلُ وَ قَالَ وَ مَنْ أَحَلَّ لَکَ الْأَسْوَدَ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ الطَّاوُسُ مَسْخٌ کَانَ رَجُلًا جَمِیلًا فَکَابَرَ امْرَأَهَ رَجُلٍ مُؤْمِنٍ تُحِبُّهُ فَوَقَعَ بِهَا ثُمَّ رَاسَلَتْهُ بَعْدُ فَمَسَخَهُمَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ طَاوُسَیْنِ أُنْثَی وَ ذَکَراً وَ لَا یُؤْکَلُ لَحْمُهُ وَ لَا بَیْضُهُ

بَابٌ آخَرُ مِنْهُ وَ فِیهِ مَا یُعْرَفُ بِهِ مَا یُؤْکَلُ مِنَ الطَّیْرِ وَ مَا لَا یُؤْکَلُ


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

و قال فی النهایه: الوطواط: الخطاف و قیل الخفاش.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

و قال فی النهایه: الأبقع ما خالط بیاضه لون آخر. 


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: ضعیف.


باب آخر منه 


اشاره

باب آخر منه

و فیه ما یعرف به ما یؤکل من الطیر و ما لا یؤکل.
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1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَأْکُولِ مِنَ الطَّیْرِ وَ الْوَحْشِ فَقَالَ حَرَّمَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلَّ ذِی مِخْلَبٍ مِنَ الطَّیْرِ وَ کُلَّ ذِی نَابٍ مِنَ الْوَحْشِ فَقُلْتُ إِنَّ النَّاسَ یَقُولُونَ مِنَ السَّبُعِ فَقَالَ لِی یَا سَمَاعَهُ السَّبُعُ کُلُّهُ حَرَامٌ وَ إِنْ کَانَ سَبُعاً لَا نَابَ لَهُ وَ إِنَّمَا قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص هَذَا تَفْصِیلًا وَ حَرَّمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ رَسُولُهُ ص الْمُسُوخَ جَمِیعَهَا فَکُلِ الْآنَ مِنْ طَیْرِ الْبَرِّ مَا کَانَتْ لَهُ حَوْصَلَهٌ وَ مِنْ طَیْرِ الْمَاءِ مَا کَانَ لَهُ قَانِصَهٌ کَقَانِصَهِ الْحَمَامِ لَا مَعِدَهٌ کَمَعِدَهِ الْإِنْسَانِ وَ کُلُّ مَا


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن أو موثق.

قال الفیروزآبادی: المخلب: ظفر کل سبع من الماشی و الطیر أو هو لما یصید من الطیر، و الظفر لما لا یصید.

قوله علیه السلام:" و إنما قال" لعل المعنی أن الناس یقولون: إن کل ذی ناب من السبع حرام، فأجاب علیه السلام بأن السبع کله حرام، و بین الرسول صلی الله علیه و آله کل المحرمات تفصیلا، و ما ذکرناه بعض ذلک التفصیل، و حرم المسوخ أیضا و إن لم یکن سبعا و لا ذا ناب، أو المعنی أن هذا أحد التفاصیل، و القواعد التی بینها رسول الله صلی الله علیه و آله لبیان تحریم المحرمات.

و قال الجوهری: القانصه للطیر بمنزله المصارین لغیرها أی المعاء.

قوله علیه السلام:" و کل ما صف" هذا إحدی القواعد المشهوره، و لما کان کل من الدفیف و الصفیف عما لا یستدام غالبا اعتبر منه الأغلب، و حملت الأخبار علیه، فقال الفقهاء: ما کان صفیفه أکثر من دفیفه فإنه یحرم، و لو تساویا أو کان الدفیف أکثر لم یحرم، و القاعده الأخری ما ذکروه أن ما لیس له قانصه و لا حوصله و لا صیصیه فهو حرام، و ما له أحدها فهو حلال ما لم ینص علی تحریمه.

و قال فی المسالک: کلامهم یدل علی أن هذه العلامات إنما تعتبر فی الطائر المجهول، و أما ما نص علی تحریمه فلا عبره فیه بوجوده، و الظاهر أن الأمر لا- یختلف، و الذی یظهر من الأخبار أنه لا یعتبر فی الحل اجتماع هذه العلامات،
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صَفَّ وَ هُوَ ذُو مِخْلَبٍ فَهُوَ حَرَامٌ وَ الصَّفِیفُ کَمَا یَطِیرُ الْبَازِی وَ الصَّقْرُ وَ الْحِدَأَهُ وَ مَا أَشْبَهَ ذَلِکَ وَ کُلُّ مَا دَفَّ فَهُوَ حَلَالٌ وَ الْحَوْصَلَهُ وَ الْقَانِصَهُ یُمْتَحَنُ بِهَا مِنَ الطَّیْرِ مَا لَا یُعْرَفُ طَیَرَانُهُ وَ کُلُّ طَیْرٍ مَجْهُولٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الطَّیْرُ مَا یُؤْکَلُ مِنْهُ فَقَالَ لَا یُؤْکَلُ مِنْهُ مَا لَمْ تَکُنْ لَهُ قَانِصَهٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیٍّ الزَّیَّاتِ عَنْ زُرَارَهَ أَنَّهُ قَالَ وَ اللَّهِ مَا رَأَیْتُ مِثْلَ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَطُّ وَ ذَلِکَ أَنِّی سَأَلْتُهُ فَقُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ مَا یُؤْکَلُ مِنَ الطَّیْرِ فَقَالَ کُلْ مَا دَفَّ وَ لَا تَأْکُلْ مَا صَفَّ قُلْتُ الْبَیْضُ فِی الْآجَامِ فَقَالَ مَا اسْتَوَی طَرَفَاهُ فَلَا تَأْکُلْهُ وَ مَا اخْتَلَفَ طَرَفَاهُ فَکُلْ قُلْتُ فَطَیْرُ الْمَاءِ قَالَ مَا کَانَتْ لَهُ قَانِصَهٌ فَکُلْ وَ مَا لَمْ تَکُنْ لَهُ قَانِصَهٌ فَلَا تَأْکُلْ

بل یکفی أحدها، و قد وقع مصرحا فی روایه ابن بکیر. و الحوصله بتشدید اللام و تخفیفها ما یجتمع فیه الحب مکان المعده لغیره، و الصیصیه بکسر أوله بغیر همز الإصبع الزائده فی باطن رجل الطائر، بمنزله الإبهام من بنی آدم لأنها شوکه و یقال للشوکه الصیصه أیضا.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

قوله علیه السلام:" ما لم تکن له قانصه" أی من طیر الماء کما یدل علیه بعض الأخبار أو مطلقا، و علی التقدیرین محمول علی ما إذا لم یظهر فیه شی ء من العلامات الأخر کما عرفت.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ما استوی طرفاه" حمل علی الاشتباه، فإن البیض تابع للحیوان فی الحل و الحرمه، و إنما یرجع علی تلک القاعده مع عدم العلم بحال الحیوان الذی حصل منه، و کل ذلک مقطوع به فی کلام الأصحاب.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلْ مِنَ الطَّیْرِ مَا کَانَتْ لَهُ قَانِصَهٌ وَ لَا مِخْلَبَ لَهُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ طَیْرِ الْمَاءِ فَقَالَ مِثْلَ ذَلِکَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلْ مِنَ الطَّیْرِ مَا کَانَتْ لَهُ قَانِصَهٌ أَوْ صِیصِیَهٌ أَوْ حَوْصَلَهٌ

6 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أَکُونُ فِی الْآجَامِ فَیَخْتَلِفُ عَلَیَّ الطَّیْرُ فَمَا آکُلُ مِنْهُ فَقَالَ کُلْ مَا دَفَّ وَ لَا تَأْکُلْ مَا صَفَّ فَقُلْتُ إِنِّی أُوتَی بِهِ مَذْبُوحاً فَقَالَ کُلْ مَا کَانَتْ لَهُ قَانِصَهٌ

بَابُ مَا یُعْرَفُ بِهِ الْبَیْضُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِذَا دَخَلْتَ أَجَمَهً فَوَجَدْتَ بَیْضاً فَلَا تَأْکُلْ مِنْهُ إِلَّا مَا اخْتَلَفَ طَرَفَاهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الزَّیَّاتِ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع الْبَیْضُ فِی الْآجَامِ فَقَالَ مَا اسْتَوَی طَرَفَاهُ فَلَا تَأْکُلْ وَ مَا اخْتَلَفَ طَرَفَاهُ فَکُلْ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


باب ما یعرف به البیضه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور. و قد تقدم القول فیه فی الباب السابق. 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.
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3 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی الْخَطَّابِ قَالَ سَأَلْتُهُ یَعْنِی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ یَدْخُلُ الْأَجَمَهَ فَیَجِدُ فِیهَا بَیْضاً مُخْتَلِفاً لَا یَدْرِی بَیْضُ مَا هُوَ أَ بَیْضُ مَا یُکْرَهُ مِنَ الطَّیْرِ أَوْ یُسْتَحَبُّ فَقَالَ إِنَّ فِیهِ عَلَماً لَا یَخْفَی انْظُرْ إِلَی کُلِّ بَیْضَهٍ تَعْرِفُ رَأْسَهَا مِنْ أَسْفَلِهَا فَکُلْ وَ مَا یَسْتَوِی فِی ذَلِکَ فَدَعْهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کُلْ مِنَ الْبَیْضِ مَا لَمْ یَسْتَوِ رَأْسَاهُ وَ قَالَ مَا کَانَ مِنْ بَیْضِ طَیْرِ الْمَاءِ مِثْلَ بَیْضِ الدَّجَاجِ وَ عَلَی خِلْقَتِهِ أَحَدُ رَأْسَیْهِ مُفَرْطَحٌ وَ إِلَّا فَلَا تَأْکُلْ

5 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أَکُونُ فِی الْآجَامِ فَیَخْتَلِفُ عَلَیَّ الْبَیْضُ فَمَا آکُلُ مِنْهُ فَقَالَ کُلْ مِنْهُ مَا اخْتَلَفَ طَرَفَاهُ

بَابُ الْحَمَلِ وَ الْجَدْیِ یَرْضِعَانِ مِنْ لَبَنِ الْخِنْزِیرَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا حَاضِرٌ عِنْدَهُ عَنْ جَدْیٍ یَرْضِعُ مِنْ خِنْزِیرَهٍ حَتَّی کَبِرَ وَ شَبَّ وَ اشْتَدَّ عَظْمُهُ ثُمَّ إِنَّ رَجُلًا


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف. 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" مفرطح" أی عریض، و فی بعض النسخ" مفطح" بالطاء المشدده المفتوحه من غیر راء بمعناه.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


باب الحمل و الجدی یرضعان من لبن الخنزیره


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن أو موثق.

و المشهور بین الأصحاب بل المقطوع به فی کلامهم أنه إن شرب لبن خنزیره
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اسْتَفْحَلَهُ فِی غَنَمِهِ فَأُخْرِجَ لَهُ نَسْلٌ فَقَالَ أَمَّا مَا عَرَفْتَ مِنْ نَسْلِهِ بِعَیْنِهِ فَلَا تَقْرَبَنَّهُ وَ أَمَّا مَا لَمْ تَعْرِفْهُ فَکُلْهُ فَهُوَ بِمَنْزِلَهِ الْجُبُنِّ وَ لَا تَسْأَلْ عَنْهُ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهِیکِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بِشْرِ بْنِ مَسْلَمَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع فِی جَدْیٍ یَرْضِعُ مِنْ خِنْزِیرَهٍ ثُمَّ ضَرَبَ فِی الْغَنَمِ قَالَ هُوَ بِمَنْزِلَهِ الْجُبُنِّ فَمَا عَرَفْتَ بِأَنَّهُ ضَرَبَهُ فَلَا تَأْکُلْهُ وَ مَا لَمْ تَعْرِفْهُ فَکُلْهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ

فإن لم یشتد کره، و یستحب استبراؤه سبعه أیام، و إن اشتد حرم لحمه و لحم نسله.

و قال فی المسالک: المراد باشتداده أن ینبت علیه لحمه و یشتد عظمه و قوته، و المراد باستبرائه أن یعلف بغیره فی المده المذکوره، و لو کان فی المحل الرضاع أرضع من حیوان محلل کذلک کما ورد فی روایه السکونی.

قوله علیه السلام:" فهو بمنزله الجبن" فی التهذیب بعد ذلک" کل و لا تسأل عنه" و قال فی مصباح اللغه: الجبن المأکول فیه ثلاث لغات، أجودها سکون الباء، و الثانیه ضمها للاتباع، و الثالثه و هی أقلها التثقیل، و منهم من یجعل الثقیل من ضروره الشعر انتهی.

و الحاصل أن العامه لما کانوا یتنزهون من أکل الجبن کما هو دأبهم الآن و یقولون: إن الإنفحه غالبا تتخذ من المیته، و الإنفحه من المستثنیات عندنا، فیمکن أن یکون کلامه علیه السلام مما شاه مع العامه، أی علی تقدیر نجاستها أیضا لا تعلم أن الإنفحه التی لاقت هذا الجبن متخذه من المیته، أو باعتبار نجاستها قبل الغسل علی القول بها، أو باعتبار أن المجوس کانوا یعملون الجبن، و یؤید الأخیر ما ذکره الجوهری حیث قال: قال محمد بن الحنفیه: کل الجبن عرضا قال الأصمعی: یعنی اعترضه و اشتره ممن وجدته و لا تسأل عمن عمله، أ من أهل الکتاب هو أو من عمل المجوس. انتهی و هذا الأخبار تدل علی أن الحرام المشتبه بالحلال حلال حتی یعرف بعینه، کما هو مصرح به فی أخبار أخر.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.
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رَفَعَهُ قَالَ قَالَ لَا تَأْکُلْ مِنْ لَحْمِ حَمَلٍ یَرْضِعُ مِنْ لَبَنِ خِنْزِیرَهٍ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ مِنْ کُلِّ سُوءٍ امْرَأَهٌ أَرْضَعَتْ عَنَاقاً حَتَّی فُطِمَتْ وَ کَبِرَتْ وَ ضَرَبَهَا الْفَحْلُ ثُمَّ وَضَعَتْ أَ یَجُوزُ أَنْ یُؤْکَلَ لَحْمُهَا وَ لَبَنُهَا فَکَتَبَ ع فِعْلٌ مَکْرُوهٌ وَ لَا بَأْسَ بِهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع سُئِلَ عَنْ حَمَلٍ غُذِّیَ بِلَبَنِ خِنْزِیرَهٍ فَقَالَ قَیِّدُوهُ وَ اعْلِفُوهُ الْکُسْبَ وَ النَّوَی وَ الشَّعِیرَ وَ الْخُبْزَ إِنْ کَانَ اسْتَغْنَی عَنِ اللَّبَنِ فَإِنْ لَمْ یَکُنِ اسْتَغْنَی عَنِ اللَّبَنِ فَیُلْقَی عَلَی ضَرْعِ شَاهٍ سَبْعَهَ أَیَّامٍ ثُمَّ یُؤْکَلُ لَحْمُهُ

بَابُ لُحُومِ الْجَلَّالاتِ وَ بَیْضِهِنَّ وَ الشَّاهِ تَشْرَبُ الْخَمْرَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرفوع.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

و العناق کسحاب: الأنثی من أولاد المعز، ذکره الفیروزآبادی، و قال فی الدروس: لو شرب لبن امرأه و اشتد کره لحمه انتهی، و ظاهر الخبر عدم الکراهه.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور، و الکسب بالضم عصاره الدهن.


باب لحوم الجلالات و بیضهن و الشاه تشرب الخمر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و یدل ظاهرا علی تحریم لحوم الجلاله، و المشهور أنه یحصل الجلل بأن یغتذی الحیوان عذره الإنسان لا غیره، و النصوص و الفتاوی خالیه عن تقدیر المده و ربما قدره بعضهم بأن ینمو ذلک فی بدنه و یصیر جزءا منه، و بعضهم بیوم و لیله کالرضاع، و آخرون بأن یظهر النتن فی لحمه و جلده، و هذا قریب، و المعتبر علی
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أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَأْکُلُوا لُحُومَ الْجَلَّالاتِ وَ هِیَ الَّتِی تَأْکُلُ الْعَذِرَهَ وَ إِنْ أَصَابَکَ مِنْ عَرَقِهَا فَاغْسِلْهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَشْرَبْ مِنْ أَلْبَانِ الْإِبِلِ الْجَلَّالَهِ وَ إِنْ أَصَابَکَ شَیْ ءٌ مِنْ عَرَقِهَا فَاغْسِلْهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الدَّجَاجَهُ الْجَلَّالَهُ لَا یُؤْکَلُ لَحْمُهَا حَتَّی تُقَیَّدَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ

هذا رائحه النجاسه التی اغتذاها، لا مطلق الرائحه الکریهه.

و قال الشیخ فی الخلاف و المبسوط: إن الجلاله هی التی یکون أکثر غذائها العذره، فلم یعتبر تمحض العذره، و قال المحقق (ره): هذا التفسیر صواب إن قلنا بکراهه الجلل، و لیس بصواب إن قلنا بالتحریم، و ألحق أبو الصلاح بالعذره غیرها من النجاسات، و الأشهر الأول، ثم اختلف الأصحاب فی حکم الجلال، فالأکثر علی أنه محرم، و ذهب الشیخ فی المبسوط و ابن الجنید إلی الکراهه، بل قال فی المبسوط إنه مذهبنا مشعرا بالاتفاق علیه.

و قال فی المسالک: لو قیل بالتفصیل کما قال به المحقق کان وجها.

قوله علیه السلام:" فاغسله" ظاهره وجوب الإزاله کما ذهب إلیه الشیخان و ابن البراج و الصدوق، و المشهور بین المتأخرین الکراهه و استحباب الغسل.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

و یدل علی أن حکم اللبن أیضا حکم اللحم کما هو المشهور بین الفریقین.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و اختلف الأصحاب فی المقادیر التی یزول بها الجلل فی البعض، و اتفقوا علی البعض، فما اتفقوا علیه استبراء الناقه بأربعین یوما، و مما اختلفوا فیه البقره، فقیل بأربعین، و هو قول الشیخ فی المبسوط، و هو روایه مسمع، و قیل بعشرین قاله الشیخ فی النهایه و الخلاف و اختاره المحقق و الأکثر، و قیل بثلاثین و هو مذهب
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وَ الْبَطَّهُ الْجَلَّالَهُ خَمْسَهَ أَیَّامٍ وَ الشَّاهُ الْجَلَّالَهُ عَشَرَهَ أَیَّامٍ وَ الْبَقَرَهُ الْجَلَّالَهُ عِشْرِینَ یَوْماً وَ النَّاقَهُ أَرْبَعِینَ یَوْماً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی شَاهٍ تَشْرَبُ خَمْراً حَتَّی سَکِرَتْ ثُمَّ ذُبِحَتْ عَلَی تِلْکَ الْحَالِ قَالَ لَا یُؤْکَلُ مَا فِی بَطْنِهَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ مُوسَی بْنِ أُکَیْلٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی شَاهٍ شَرِبَتْ بَوْلًا ثُمَّ ذُبِحَتْ قَالَ فَقَالَ یُغْسَلُ مَا فِی جَوْفِهَا ثُمَّ لَا بَأْسَ بِهِ وَ کَذَلِکَ إِذَا اعْتَلَفَتِ الْعَذِرَهَ وَ مَا لَمْ تَکُنْ جَلَّالَهً وَ الْجَلَّالَهُ الَّتِی یَکُونُ ذَلِکَ غِذَاءَهَا

الصدوق، و منه الشاه فالمشهور أنه بعشره، و قیل بسبعه، و ذهب إلیه الشیخ فی المبسوط و جماعه ادعوا أن به روایه، و قیل: بخمسه، و هو روایه مسمع، و منه البطه و المشهور فیه خمسه، و اکتفی الصدوق بثلاثه، و المشهور فی الدجاجه ثلاثه، و اعتبر أبو الصلاح و ابن زهره خمسه، و جعلا الثلاثه روایه، و حکی فی المبسوط فیها سبعه و یوما إلی اللیل، و حکاه فی المقنع روایه، و اعلم، أن الموجود فی الروایات أنها تغذی هذه المده من غیر تقیید بالعلف الطاهر، و قیده جماعه به.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.

و عمل به الأکثر بحمله علی الحرمه، و زادوا فیه وجوب غسل اللحم، و حکم ابن إدریس بکراهه اللهم خاصه.

و قال فی المسالک: هذا إذا ذبحها عقیب الشرب بغیر فصل، أما لو تراخی بحیث یستحیل المشروب لم یحرم، و نجاسه البواطن حیث لم یتمیز فیها عین النجاسه منتفیه.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.

و عمل به الأکثر، و أنکر ابن إدریس وجوب الغسل و لم یقل باستحبابه أیضا.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ الْأَدَمِیِّ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْإِبِلُ الْجَلَّالَهُ إِذَا أَرَدْتَ نَحْرَهَا تَحْبِسُ الْبَعِیرَ أَرْبَعِینَ یَوْماً وَ الْبَقَرَهَ ثَلَاثِینَ یَوْماً وَ الشَّاهَ عَشَرَهَ أَیَّامٍ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْخَشَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَمَّنْ رَوَی فِی الْجَلَّالاتِ قَالَ لَا بَأْسَ بِأَکْلِهِنَّ إِذَا کُنَّ یُخْلَطْنَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ أَکْلِ لُحُومِ الدَّجَاجِ فِی الدَّسَاکِرِ وَ هُمْ لَا یَمْنَعُونَهَا مِنْ شَیْ ءٍ تَمُرُّ عَلَی الْعَذِرَهِ مُخَلًّی عَنْهَا وَ عَنْ أَکْلِ بَیْضِهِنَّ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْفَضْلِ عَنْ یُونُسَ عَنِ الرِّضَا ع فِی السَّمَکِ الْجَلَّالِ أَنَّهُ سَأَلَهُ عَنْهُ فَقَالَ یُنْتَظَرُ بِهِ یَوْماً وَ لَیْلَهً وَ قَالَ السَّیَّارِیُّ إِنَّ هَذَا لَا یَکُونُ إِلَّا بِالْبَصْرَهِ وَ قَالَ فِی الدَّجَاجِ یُحْبَسُ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ وَ الْبَطَّهِ سَبْعَهَ أَیَّامٍ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرسل.

و یدل علی أن الجلل لا یحصل إلا باغتذاء العذره المحضه کما مر.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.

و الدساکر جمع الدسکره: و هی القریه أو الأرض مستویه أو بناء کالقصر حوله بیوت ذکرها الفیروزآبادی.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.

و عمل به الشهید (ره) فی الدروس، و المشهور استبراؤه یوما إلی اللیل.

قوله:" لا یکون إلا بالبصره" أی الجلل و الاستبراء أو هما معا، و ذلک لأن السمک تدخل مع الماء فی أنهارهم عند المد فیجعلون فیها حظائر من قصب، فإذا رجع الماء یبقی السمک فی تلک الحظائر، و قد تکون فیها العذره فتأکل منها فیتصور فیها الجلل و الاستبراء معا، بخلاف السموک التی فی سائر الأنهار، و الحصر مبنی علی الغالب، إذ یمکن حصولهما فی السموک المحصوره فی الحیاض أیضا.
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وَ الشَّاهِ أَرْبَعَهَ عَشَرَ یَوْماً وَ الْبَقَرَهِ ثَلَاثِینَ یَوْماً وَ الْإِبِلِ أَرْبَعِینَ یَوْماً ثُمَّ تُذْبَحُ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنْ بَیْضِ الْغُرَابِ فَقَالَ لَا تَأْکُلْهُ

11 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ بَسَّامٍ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الْإِبِلِ الْجَلَّالَهِ قَالَ لَا یُؤْکَلُ لَحْمُهَا وَ لَا تُرْکَبُ أَرْبَعِینَ یَوْماً

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع النَّاقَهُ الْجَلَّالَهُ لَا یُؤْکَلُ لَحْمُهَا وَ لَا یُشْرَبُ لَبَنُهَا حَتَّی تُغَذَّی أَرْبَعِینَ یَوْماً وَ الْبَقَرَهُ الْجَلَّالَهُ لَا یُؤْکَلُ لَحْمُهَا وَ لَا یُشْرَبُ لَبَنُهَا حَتَّی تُغَذَّی ثَلَاثِینَ یَوْماً وَ الشَّاهُ الْجَلَّالَهُ لَا یُؤْکَلُ لَحْمُهَا وَ لَا یُشْرَبُ لَبَنُهَا حَتَّی تُغَذَّی عَشَرَهَ أَیَّامٍ وَ الْبَطَّهُ الْجَلَّالَهُ لَا یُؤْکَلُ لَحْمُهَا حَتَّی تُرْبَطَ خَمْسَهَ أَیَّامٍ وَ الدَّجَاجَهُ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ

بَابُ مَا لَا یُؤْکَلُ مِنَ الشَّاهِ وَ غَیْرِهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ

قوله علیه السلام:" و الشاه أربعه عشر" مخالف للمشهور، و به قال ابن الجنید. 


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.

و لعله إنما ذکره فی هذا الباب، لأنه یأکل العذره و لا یخفی ما فیه 


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.


باب ما لا یؤکل من الشاه و غیرها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.
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دُرُسْتَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ حُرِّمَ مِنَ الشَّاهِ سَبْعَهُ أَشْیَاءَ الدَّمُ وَ الْخُصْیَتَانِ وَ الْقَضِیبُ وَ الْمَثَانَهُ وَ الْغُدَدُ وَ الطِّحَالُ وَ الْمَرَارَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ رَفَعَهُ قَالَ مَرَّ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِالْقَصَّابِینَ فَنَهَاهُمْ عَنْ بَیْعِ سَبْعَهِ أَشْیَاءَ مِنَ الشَّاهِ نَهَاهُمْ عَنْ بَیْعِ الدَّمِ وَ الْغُدَدِ وَ آذَانِ الْفُؤَادِ وَ الطِّحَالِ وَ النُّخَاعِ وَ الْخُصَی وَ الْقَضِیبِ فَقَالَ لَهُ بَعْضُ الْقَصَّابِینَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ مَا الْکَبِدُ وَ الطِّحَالُ إِلَّا سَوَاءٌ فَقَالَ لَهُ کَذَبْتَ یَا لُکَعُ ائْتُونِی بِتَوْرَیْنِ مِنْ مَاءٍ- أُنَبِّئْکَ بِخِلَافِ مَا بَیْنَهُمَا فَأُتِیَ بِکَبِدٍ وَ طِحَالٍ وَ تَوْرَیْنِ مِنْ مَاءٍ فَقَالَ ع شُقُّوا الطِّحَالَ مِنْ وَسَطِهِ وَ شُقُّوا الْکَبِدَ مِنْ وَسَطِهِ ثُمَّ أَمَرَ ع فَمُرِسَا فِی الْمَاءِ جَمِیعاً فَابْیَضَّتِ الْکَبِدُ وَ لَمْ یَنْقُصْ شَیْ ءٌ مِنْهُ وَ لَمْ یَبْیَضَّ الطِّحَالُ وَ خَرَجَ مَا فِیهِ کُلُّهُ وَ صَارَ دَماً کُلُّهُ حَتَّی بَقِیَ جِلْدُ الطِّحَالِ وَ عِرْقُهُ فَقَالَ لَهُ هَذَا خِلَافُ مَا بَیْنَهُمَا هَذَا لَحْمٌ وَ هَذَا دَمٌ

و قال المحقق (ره): المحرمات من الذبیحه خمس، الطحال، و القضیب، و الفرث، و الدم، و الأنثیان، و فی المثانه و المراره و المشیمه تردد، و الأشبه التحریم، لما فیها من الاستخباث، و أما الفرج، و النخاع و العلباء و الغدد و ذات الأشاجع و خرزه الدماغ و الحدق، فمن الأصحاب من حرمها، و الوجه الکراهه.

و قال فی المسالک: لا خلاف فی تحریم الدم من هذه المذکورات، و فی معناه الطحال، و إنما الکلام فی غیره انتهی.

و المثانه بفتح المیم مجمع البول، و الغدد بضم الغین المعجمه التی فی اللحم و تکثر فی الشحم، و الطحال بکسر الطاء، و المراره بفتح المیم التی تجمع المره الصفراء معلقه مع الکبد کالکیس.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول مرفوع.

و حمل آذان الفؤاد علی الکراهه کما صرح به فی الدروس، و النخاع مثلث النون الخیط الأبیض فی وسط الظهر ینضم خرز السلسله فی وسطها، و هو الوتین الذی لا قوام للحیوان بدونه، و یدل علی أن اللحم یصدق علی الکبد.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تُؤْکَلُ مِنَ الشَّاهِ عَشَرَهُ أَشْیَاءَ الْفَرْثُ وَ الدَّمُ وَ الطِّحَالُ وَ النُّخَاعُ وَ الْعِلْبَاءُ وَ الْغُدَدُ وَ الْقَضِیبُ وَ الْأُنْثَیَانِ وَ الْحَیَاءُ وَ الْمَرَارَهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْهُمْ ع قَالَ لَا یُؤْکَلُ مِمَّا یَکُونُ فِی الْإِبِلِ وَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ وَ غَیْرِ ذَلِکَ مِمَّا لَحْمُهُ حَلَالٌ الْفَرْجُ بِمَا فِیهِ ظَاهِرُهُ وَ بَاطِنُهُ وَ الْقَضِیبُ وَ الْبَیْضَتَانِ وَ الْمَشِیمَهُ وَ هِیَ مَوْضِعُ الْوَلَدِ وَ الطِّحَالُ لِأَنَّهُ دَمٌ وَ الْغُدَدُ مَعَ الْعُرُوقِ وَ الْمُخُّ وَ الَّذِی یَکُونُ فِی الصُّلْبِ وَ الْمَرَارَهُ وَ الْحَدَقُ وَ الْخَرَزَهُ الَّتِی تَکُونُ فِی الدِّمَاغِ وَ الدَّمُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا اشْتَرَی أَحَدُکُمْ لَحْماً فَلْیُخْرِجْ مِنْهُ الْغُدَدَ فَإِنَّهُ یُحَرِّکُ عِرْقَ الْجُذَامِ

6 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا أَنَّهُ کَرِهَ الْکُلْیَتَیْنِ وَ قَالَ إِنَّمَا هُمَا مَجْمَعُ الْبَوْلِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و العلباء بالمهمله المکسوره فاللام الساکنه، فالباء الموحده، فالألف الممدوده عصبتان عریضتان ممدودتان من الرقبه إلی عجب الذنب، و الحیاء: و هو الفرج ظاهره و باطنه.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و حمل العروق علی الاستحباب، و الحدق یعنی حبه الحدقه، و هو الناظر من العین کله، و خرزه الدماغ بکسر الدال، و هی المخ الکائن فی وسط الدماغ شبیه الدوده بقدر الحمصه تقریبا، یخالف لونها لونه، و هی تمیل إلی الغبره.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و حمل علی الکراهه کما صرح به فی الدروس و غیره.
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بَابُ مَا یُقْطَعُ مِنْ أَلَیَاتِ الضَّأْنِ وَ مَا یُقْطَعُ مِنَ الصَّیْدِ بِنِصْفَیْنِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْکَاهِلِیِ


باب ما یقطع من ألیات الضأن و ما یقطع من الصید بنصفین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی جواز قطع ألیات الضأن إذا کان الغرض إصلاح المال، و أن المقطوع من الضأن میته حرام، و تفصیل القول فی هذه المسأله ما ذکره الشهید الثانی (ره) فی المسالک، حیث قال: إذا رمی الصید بآله کالسیف فقطع منه قطعه کعضو منه، فإن بقی الباقی مقدورا علیه و حیاته مستقره فلا إشکال فی تحریم ما قطع منه، و إن لم یبق حیاه الباقی مستقره، فمقتضی القواعد حل الجمیع لأنه مقتول به، فکأن بجملته حلالا، و لو قطعه بقطعتین و إن کانتا مختلفتین فی المقدار فإن لم تتحرکا فهما حلالان أیضا، و کذا لو تحرکتا حرکه المذبوح سواء خرج منهما دم معتدل أم من أحدهما أم لا، و کذا لو تحرک أحدهما حرکه المذبوح دون الآخر سواء فی ذلک النصف الذی فیه الرأس و غیره، و إن تحرک أحدهما حرکه مستقره الحیاه و ذلک لا یکون إلا فی النصف الذی فیه الرأس، فإن کان قد أثبته بالجراحه الأولی فقد صار مقدورا علیه، فتعین الذبح، و لا تجزی سائر الجراحات، و تحل تلک القطعه دون المبانه، و إن لم یثبته بها، و لا أدرک ذبحه، بل جرحه جرحا آخر مدنفا حل الصید، دون تلک القطعه، و إن مات بهما ففی حلها وجهان:

أجودهما العدم، و إن مات بالجراحه الأولی بعد مضی زمان و لم یتمکن من الذبح حل باقی البدن، و فی القطعه المبانه الوجهان، و فی المسأله أقوال منتشره، منها أنه مع تحرک النصفین دون الآخر فالحلال هو المتحرک خاصه، و أن حلهما معا مشروط بتساویهما، و مع تفاوتهما یؤکل ما فیه الرأس إذا کان أکبر، و لم یشترط
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قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا عِنْدَهُ یَوْماً عَنْ قَطْعِ أَلَیَاتِ الْغَنَمِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِقَطْعِهَا إِذَا کُنْتَ تُصْلِحُ بِهَا مَالَکَ ثُمَّ قَالَ ع إِنَّ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع أَنَّ مَا قُطِعَ مِنْهَا مَیْتٌ لَا یُنْتَفَعُ بِهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی أَلَیَاتِ الضَّأْنِ تُقْطَعُ وَ هِیَ أَحْیَاءٌ إِنَّهَا مَیْتَهٌ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ أَهْلَ الْجَبَلِ تَثْقُلُ عِنْدَهُمْ أَلَیَاتُ الْغَنَمِ فَیَقْطَعُونَهَا فَقَالَ حَرَامٌ هِیَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَنَصْطَبِحُ بِهَا فَقَالَ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّهُ یُصِیبُ الْیَدَ وَ الثَّوْبَ وَ هُوَ حَرَامٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ وَ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ ضَرَبَ غَزَالًا بِسَیْفِهِ حَتَّی أَبَانَهُ أَ یَأْکُلُهُ قَالَ نَعَمْ یَأْکُلُ مِمَّا یَلِی الرَّأْسَ ثُمَّ یَدَعُ الذَّنَبَ

الحرکه و لا خروج الدم، و هو قول الشیخ فی کتابی الفروع. و منها اشتراط الحرکه و خروج الدم فی کل واحد من النصفین، و متی انفرد أحدهما بالشرطین أکل و ترک ما لا یجمعهما و لو لم یتحرک واحد منهما حرما، و هو قول القاضی. و منها أنه یشترط مع تساویهما خروج الدم منهما، و إن لم یخرج دم فإن کان أحد الشقین أکبر و معه الرأس حل ذلک الشق، و إن تحرک أحدهما حل المتحرک، و هو قول ابن حمزه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی عدم جواز الاصطباح بها مطلقا کما ذکره الأصحاب، و إنما جوزوا ذلک فی الدهن المتنجس تحت السماء.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْفَضْلِ النَّوْفَلِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رُبَّمَا رَمَیْتُ بِالْمِعْرَاضِ فَأَقْتُلُ فَقَالَ إِذَا قَطَعَهُ جَدْلَیْنِ فَارْمِ بِأَصْغَرِهِمَا وَ کُلِ الْأَکْبَرَ وَ إِنِ اعْتَدَلَا فَکُلْهُمَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ فِی الظَّبْیِ وَ حِمَارِ الْوَحْشِ یُعْتَرَضَانِ بِالسَّیْفِ فَیُقَدَّانِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِأَکْلِهِمَا مَا لَمْ یَتَحَرَّکْ أَحَدُ النِّصْفَیْنِ فَإِنْ تَحَرَّکَ أَحَدُهُمَا لَمْ یُؤْکَلِ الْآخَرُ لِأَنَّهُ مَیْتَهٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَضْرِبُ الصَّیْدَ فَیَقُدُّهُ نِصْفَیْنِ قَالَ یَأْکُلُهُمَا جَمِیعاً فَإِنْ ضَرَبَهُ وَ أَبَانَ مِنْهُ عُضْواً لَمْ یَأْکُلْ مِنْهُ مَا أَبَانِ نْهُ] وَ أَکَلَ سَائِرَهُ

بَابُ مَا یُنْتَفَعُ بِهِ مِنَ الْمَیْتَهِ وَ مَا لَا یُنْتَفَعُ بِهِ مِنْهَا

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ

و فی بعض النسخ بعد یحیی بن المبارک عن عبد الله بن المبارک فالخبر مجهول به.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول مرسل.

قال فی القاموس: الجدل: العضو.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرفوع.

قال فی القاموس: القد القطع المستأصل.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.


باب ما ینتفع به من المیته و ما لا ینتفع به منها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و یدل علی أن الإنفحه و البیضه من المیته طاهرتان، و یجوز أکلهما و استعمالهما و أما سائر المستثنیات من المیته فقال الشهیدان فی اللمعه و شرحها تحل من المیته،
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الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ کُنْتُ جَالِساً فِی مَسْجِدِ الرَّسُولِ ص إِذَا أَقْبَلَ رَجُلٌ فَسَلَّمَ فَقَالَ مَنْ أَنْتَ یَا عَبْدَ اللَّهِ قُلْتُ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ الْکُوفَهِ فَقُلْتُ مَا حَاجَتُکَ فَقَالَ لِی أَ تَعْرِفُ أَبَا جَعْفَرٍ مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ ع فَقُلْتُ نَعَمْ فَمَا حَاجَتُکَ إِلَیْهِ قَالَ هَیَّأْتُ لَهُ أَرْبَعِینَ مَسْأَلَهً أَسْأَلُهُ عَنْهَا فَمَا کَانَ مِنْ حَقٍّ أَخَذْتُهُ وَ مَا کَانَ مِنْ بَاطِلٍ تَرَکْتُهُ قَالَ أَبُو حَمْزَهَ فَقُلْتُ لَهُ هَلْ تَعْرِفُ مَا بَیْنَ الْحَقِّ وَ الْبَاطِلِ قَالَ نَعَمْ فَقُلْتُ لَهُ فَمَا حَاجَتُکَ إِلَیْهِ إِذَا کُنْتَ تَعْرِفُ مَا بَیْنَ الْحَقِّ وَ الْبَاطِلِ فَقَالَ لِی یَا أَهْلَ الْکُوفَهِ أَنْتُمْ قَوْمٌ مَا تُطَاقُونَ إِذَا رَأَیْتَ أَبَا جَعْفَرٍ ع فَأَخْبِرْنِی فَمَا انْقَطَعَ کَلَامِی مَعَهُ حَتَّی أَقْبَلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ حَوْلَهُ أَهْلُ خُرَاسَانَ وَ غَیْرُهُمْ یَسْأَلُونَهُ عَنْ مَنَاسِکِ الْحَجِّ فَمَضَی حَتَّی جَلَسَ مَجْلِسَهُ وَ جَلَسَ الرَّجُلُ قَرِیباً مِنْهُ قَالَ أَبُو حَمْزَهَ فَجَلَسْتُ حَیْثُ أَسْمَعُ الْکَلَامَ وَ حَوْلَهُ عَالَمٌ مِنَ النَّاسِ فَلَمَّا قَضَی حَوَائِجَهُمْ وَ انْصَرَفُوا الْتَفَتَ إِلَی الرَّجُلِ فَقَالَ لَهُ مَنْ أَنْتَ قَالَ أَنَا قَتَادَهُ بْنُ دِعَامَهَ الْبَصْرِیُّ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَنْتَ فَقِیهُ أَهْلِ الْبَصْرَهِ قَالَ نَعَمْ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَیْحَکَ یَا قَتَادَهُ إِنَّ اللَّهَ جَلَّ وَ عَزَّ خَلَقَ خَلْقاً مِنْ خَلْقِهِ فَجَعَلَهُمْ حُجَجاً عَلَی خَلْقِهِ فَهُمْ أَوْتَادٌ فِی أَرْضِهِ قُوَّامٌ بِأَمْرِهِ نُجَبَاءُ فِی عِلْمِهِ اصْطَفَاهُمْ قَبْلَ خَلْقِهِ أَظِلَّهً عَنْ یَمِینِ عَرْشِهِ قَالَ فَسَکَتَ قَتَادَهُ طَوِیلًا ثُمَّ قَالَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ وَ اللَّهِ لَقَدْ جَلَسْتُ بَیْنَ یَدَیِ الْفُقَهَاءِ وَ قُدَّامَ ابْنِ عَبَّاسٍ فَمَا اضْطَرَبَ قَلْبِی قُدَّامَ وَاحِدٍ مِنْهُمْ مَا اضْطَرَبَ قُدَّامَکَ قَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَیْحَکَ أَ تَدْرِی أَیْنَ أَنْتَ أَنْتَ بَیْنَ یَدَیْ بُیُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ یُسَبِّحُ لَهُ فِیها بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ. رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ إِقامِ الصَّلاهِ وَ إِیتاءِ الزَّکاهِ فَأَنْتَ ثَمَّ وَ نَحْنُ أُولَئِکَ فَقَالَ لَهُ قَتَادَهُ صَدَقْتَ وَ اللَّهِ-

عشره أشیاء متفق علیها، و حادی عشر مختلف فیه، و هی الصوف، و الشعر و الوبر، و الریش فإن جز فهو طاهر، و إن قلع غسل أصله المتصل بالمیته، لاتصاله برطوبتها و القرن، و الظلف، و السن، و العظم، و هذه مستثناه من جهه الاستعمال، أما الأکل فالظاهر جواز ما لا یضر منها بالبدن، للأصل، و البیض إذا اکتسی القشر الأعلی الصلب، و إلا کان بحکمها.

و الإنفحه بکسر الهمزه و فتح الفاء و الحاء المهمله، و قد یکسر الفاء قال فی
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جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ وَ اللَّهِ مَا هِیَ بُیُوتُ حِجَارَهٍ وَ لَا طِینٍ قَالَ قَتَادَهُ فَأَخْبِرْنِی عَنِ الْجُبُنِّ قَالَ فَتَبَسَّمَ أَبُو جَعْفَرٍ ع ثُمَّ قَالَ رَجَعَتْ مَسَائِلُکَ إِلَی هَذَا قَالَ ضَلَّتْ عَلَیَّ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ فَقَالَ إِنَّهُ رُبَّمَا جُعِلَتْ فِیهِ إِنْفَحَهُ الْمَیِّتِ قَالَ لَیْسَ بِهَا بَأْسٌ إِنَّ الْإِنْفَحَهَ لَیْسَ لَهَا عُرُوقٌ وَ لَا فِیهَا دَمٌ وَ لَا لَهَا عَظْمٌ إِنَّمَا تَخْرُجُ مِنْ بَیْنِ فَرْثٍ وَ دَمٍ ثُمَّ قَالَ وَ إِنَّمَا الْإِنْفَحَهُ بِمَنْزِلَهِ دَجَاجَهٍ مَیْتَهٍ أُخْرِجَتْ مِنْهَا بَیْضَهٌ فَهَلْ تُؤْکَلُ تِلْکَ الْبَیْضَهُ فَقَالَ قَتَادَهُ لَا وَ لَا آمُرُ بِأَکْلِهَا فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ لِمَ فَقَالَ لِأَنَّهَا مِنَ الْمَیْتَهِ قَالَ لَهُ فَإِنْ حُضِنَتْ تِلْکَ الْبَیْضَهُ فَخَرَجَتْ مِنْهَا دَجَاجَهٌ أَ تَأْکُلُهَا قَالَ نَعَمْ قَالَ فَمَا حَرَّمَ عَلَیْکَ الْبَیْضَهَ وَ حَلَّلَ لَکَ الدَّجَاجَهَ ثُمَّ قَالَ ع فَکَذَلِکَ الْإِنْفَحَهُ مِثْلُ الْبَیْضَهِ فَاشْتَرِ الْجُبُنَّ مِنْ أَسْوَاقِ الْمُسْلِمِینَ مِنْ أَیْدِی الْمُصَلِّینَ وَ لَا تَسْأَلْ عَنْهُ إِلَّا أَنْ یَأْتِیَکَ مَنْ یُخْبِرُکَ عَنْهُ

القاموس: هو شی ء یستخرج من بطن الجدی الراضع أصفر، فیعصر فی صوفه فیغلظ کالجبن، و إذا أکل الجدی فهو کرش، و ظاهر أول التفسیر یقتضی کون الإنفحه هی اللبن المستحیل فی جوف السخله، فیکون من جمله ما لا تحله الحیاه.

و فی الصحاح: الإنفحه کرش الحمل و الجدی ما لم یأکل، فإذا أکل فهی کرش، و قریب منه فی الجمهره، و علی هذا فهی مستثناه مما تحله الحیاه، و علی الأول فهو طاهر و إن لاصق جلد المیت للنص، و علی الثانی فما فی داخله طاهر قطعا، و کذا ظاهره بالأصاله، و هل ینجس بالعرض بملاصقه المیت وجه، و فی الذکری: و الأولی تطهیر ظاهرها، و إطلاق النص یقتضی الطهاره مطلقا، نعم یبقی الشک فی کون الإنفحه المستثناه هل هی اللبن المستحیل، أم الکرش؟ بسبب اختلاف أهل اللغه، و المتیقن منه ما فی داخله، لأنه متفق علیه، و اللبن فی ضرع المیته علی قول مشهور بین الأصحاب، و مستنده روایات صحیحه بعضها.

قوله علیه السلام:" و لا تسأل عنه" لعل هذا کلام علی سبیل التنزل أو لرفع ما یتوهم فیه، من سائر أسباب التحریم کعمل المجوس له و نحو ذلک.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْهُمْ ع قَالُوا خَمْسَهُ أَشْیَاءَ ذَکِیَّهٌ مِمَّا فِیهَا مَنَافِعُ الْخَلْقِ الْإِنْفَحَهُ وَ الْبَیْضَهُ وَ الصُّوفُ وَ الشَّعْرُ وَ الْوَبَرُ لَا بَأْسَ بِأَکْلِ الْجُبُنِّ کُلِّهِ مِمَّا عَمِلَهُ مُسْلِمٌ أَوْ غَیْرُهُ وَ إِنَّمَا یُکْرَهُ أَنْ یُؤْکَلَ سِوَی الْإِنْفَحَهِ مِمَّا فِی آنِیَهِ الْمَجُوسِ وَ أَهْلِ الْکِتَابِ لِأَنَّهُمْ لَا یَتَوَقَّوْنَ الْمَیْتَهَ وَ الْخَمْرَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَبِی یَسْأَلُهُ عَنِ اللَّبَنِ مِنَ الْمَیْتَهِ وَ الْبَیْضَهِ مِنَ الْمَیْتَهِ وَ إِنْفَحَهِ الْمَیْتَهِ فَقَالَ کُلُّ هَذَا ذَکِیٌّ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ فَشَعْرُ الْخِنْزِیرِ یُعْمَلُ حَبْلًا وَ یُسْتَقَی بِهِ مِنَ الْبِئْرِ الَّتِی یُشْرَبُ مِنْهَا أَوْ یُتَوَضَّأُ مِنْهَا قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

وَ زَادَ فِیهِ عَلِیُّ بْنُ عُقْبَهَ وَ عَلِیُّ بْنُ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ قَالَ وَ الشَّعْرُ وَ الصُّوفُ کُلُّهُ ذَکِیٌ

وَ فِی رِوَایَهِ صَفْوَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الشَّعْرُ وَ الصُّوفُ وَ الْوَبَرُ وَ الرِّیشُ وَ کُلُّ نَابِتٍ لَا یَکُونُ مَیْتاً قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْبَیْضَهِ تُخْرَجُ مِنْ بَطْنِ الدَّجَاجَهِ الْمَیْتَهِ قَالَ تَأْکُلُهَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِزُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ اللَّبَنُ وَ اللِّبَأُ وَ الْبَیْضَهُ وَ الشَّعْرُ وَ الصُّوفُ وَ الْقَرْنُ وَ النَّابُ وَ الْحَافِرُ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ یُفْصَلُ مِنَ الشَّاهِ وَ الدَّابَّهِ فَهُوَ ذَکِیٌّ وَ إِنْ أَخَذْتَهُ مِنْهَا بَعْدَ أَنْ تَمُوتَ فَاغْسِلْهُ وَ صَلِّ فِیهِ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول. و ظاهره طهاره أهل الکتاب.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

و یدل ظاهرا إما علی عدم تنجس البئر و القلیل، أو علی عدم نجاسه ما لا تحله الحیاه من نجس العین، کما ذهب إلیه السید المرتضی رحمه الله، و حمل المشهور علی ما إذا لم یصل الشعر إلی الماء، أو علی أن المعنی أن تنجیس البئر لیس بحرام، و إن کانت بئرا یشرب منها و یتوضأ إذا کان السقی لشی ء لا یشترط فیه الطهاره، کالزراعه و سقی الدواب و نحوهما، و لا یخفی بعدهما.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن. و اللبأ کضلع أول اللبن.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی بَیْضَهٍ خَرَجَتْ مِنِ اسْتِ دَجَاجَهٍ مَیْتَهٍ فَقَالَ إِنْ کَانَتِ الْبَیْضَهُ اکْتَسَتِ الْجِلْدَ الْغَلِیظَ فَلَا بَأْسَ بِهَا

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْمُخْتَارِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ الْمُخْتَارِ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ الْعَلَوِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْفَتْحِ بْنِ یَزِیدَ الْجُرْجَانِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ ع أَسْأَلُهُ عَنْ جُلُودِ الْمَیْتَهِ الَّتِی یُؤْکَلُ لَحْمُهَا إِنْ ذُکِّیَ فَکَتَبَ لَا یُنْتَفَعُ مِنَ الْمَیْتَهِ بِإِهَابٍ وَ لَا عَصَبٍ وَ کُلُّ مَا کَانَ مِنَ السِّخَالِ مِنَ الصُّوفِ إِنْ جُزَّ وَ الشَّعْرِ وَ الْوَبَرِ وَ الْإِنْفَحَهِ وَ الْقَرْنِ وَ لَا یُتَعَدَّی إِلَی غَیْرِهَا إِنْ شَاءَ اللَّهُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی الْمُغِیرَهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ الْمَیْتَهُ یُنْتَفَعُ مِنْهَا بِشَیْ ءٍ فَقَالَ لَا قُلْتُ بَلَغَنَا أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص مَرَّ بِشَاهٍ مَیْتَهٍ فَقَالَ مَا کَانَ عَلَی أَهْلِ هَذِهِ الشَّاهِ إِذَا لَمْ یَنْتَفِعُوا بِلَحْمِهَا أَنْ یَنْتَفِعُوا بِإِهَابِهَا قَالَ تِلْکَ شَاهٌ کَانَتْ لِسَوْدَهَ بِنْتِ زَمْعَهَ زَوْجِ النَّبِیِّ ص وَ کَانَتْ شَاهً مَهْزُولَهً لَا یُنْتَفَعُ بِلَحْمِهَا فَتَرَکُوهَا حَتَّی مَاتَتْ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا کَانَ عَلَی أَهْلِهَا إِذَا لَمْ یَنْتَفِعُوا بِلَحْمِهَا أَنْ یَنْتَفِعُوا بِإِهَابِهَا أَیْ تُذَکَّی

قوله علیه السلام" فاغسله" أی إذا أخذ نتفا لنجاسه موضع الملاقاه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.

و یظهر من کتب الرجال أن المختار بن هلال بن المختار یروی عن فتح، و علی التقادیر مجهول.

قوله علیه السلام" و کل ما کان" خبره محذوف، أی ینتفع به.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.

لأن العلامه و ابن داود وثقا علی بن أبی المغیره، و ربما یعد مجهولا لأن الظاهر اشتباههما من کلام النجاشی فی ترجمه الحسن ابنه، و هو لا یدل إلا علی
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بَابُ أَنَّهُ لَا یَحِلُّ لَحْمُ الْبَهِیمَهِ الَّتِی تُنْکَحُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع سُئِلَ عَنِ الْبَهِیمَهِ الَّتِی تُنْکَحُ فَقَالَ حَرَامٌ لَحْمُهَا وَ کَذَلِکَ لَبَنُهَا

بَابٌ فِی لَحْمِ الْفَحْلِ عِنْدَ اغْتِلَامِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْ أَکْلِ لَحْمِ الْفَحْلِ وَقْتَ اغْتِلَامِهِ

بَابُ اخْتِلَاطِ الْمَیْتَهِ بِالذَّکِیِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ

توثیق الابن کما لا یخفی علی من راجع إلیه.


باب أنه لا یحل لحم البهیمه التی تنکح 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور، و علیه الفتوی.


باب فی لحم الفحل عند اغتلامه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و حمل علی الکراهه، و قال الفیروزآبادی: الغلمه بالضم شهوه الضراب، و قد غلم البعیر بالکسر غلمه و اغتلم: إذا هاج من ذلک.


باب اختلاط المیته بالذکی 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ غَنَمٌ وَ بَقَرٌ وَ کَانَ یُدْرِکُ الذَّکِیَّ مِنْهَا فَیَعْزِلُهُ وَ یَعْزِلُ الْمَیْتَهَ ثُمَّ إِنَّ الْمَیْتَهَ وَ الذَّکِیَّ اخْتَلَطَا فَکَیْفَ یَصْنَعُ بِهِ فَقَالَ یَبِیعُهُ مِمَّنْ یَسْتَحِلُّ الْمَیْتَهَ وَ یَأْکُلُ ثَمَنَهُ فَإِنَّهُ لَا بَأْسَ بِهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا اخْتَلَطَ الذَّکِیُّ وَ الْمَیْتَهُ بَاعَهُ مِمَّنْ یَسْتَحِلُّ الْمَیْتَهَ وَ یَأْکُلُ ثَمَنَهُ

و قال المحقق فی الشرائع: إذا اختلط الذکی بالمیت، وجب الامتناع منه حتی یعلم بعینه، و هل یباع ممن یستحل المیته؟ قیل: نعم. و ربما کان حسنا إن قصد بیع المذکی حسب.

و قال فی المسالک: لا إشکال فی وجوب الامتناع منه، و القول ببیعه علی مستحل المیته للشیخ فی النهایه، و تبعه ابن حمزه و العلامه فی المختلف، و مال إلیه المصنف مع قصده لبیع المذکی، و المستند صحیحه الحلبی و حسنته، و منع ابن إدریس من بیعه و الانتفاع به مطلقا، لمخالفته لأصول المذهب، و المصنف وجه الروایه ببیع المذکی حسب، و یشکل بکون المبیع مجهولا، و أجاب فی المختلف بأنه لیس بیعا حقیقه، بل هو استنقاذ مال الکافر من یده، و یشکل بأن مستحل المیته أعم ممن یباح ماله، و الأولی إما العمل بمضمون الروایه لصحتها، أو اطراحها لمخالفتها للأصول، و مال الشهید فی الدروس إلی عرضه علی النار، و اختباره بالانبساط و الانقباض، کما سیأتی فی اللحم المطروح المشتبه، و یضعف مع تسلیم الأصل ببطلان القیاس مع الفارق.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عُمَرَ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ دَخَلَ قَرْیَهً فَأَصَابَ بِهَا لَحْماً لَمْ یَدْرِ أَ ذَکِیٌّ هُوَ أَمْ مَیِّتٌ قَالَ یَطْرَحُهُ عَلَی النَّارِ فَکُلُّ مَا انْقَبَضَ فَهُوَ ذَکِیٌّ وَ کُلُّ مَا انْبَسَطَ فَهُوَ مَیِّتٌ

بَابُ الْفَأْرَهِ تَمُوتُ فِی الطَّعَامِ وَ الشَّرَابِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا وَقَعَتِ الْفَأْرَهُ فِی السَّمْنِ فَمَاتَتْ فِیهِ فَإِنْ کَانَ جَامِداً فَأَلْقِهَا وَ مَا


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و قال فی المسالک: هذا القول هو المشهور خصوصا بین المتقدمین، و قال الشهید فی الشرح لم أجد أحدا خالف فیه إلا المحقق فی الشرائع و الفاضل، فإنهما أورداه بلفظ قیل المشعر بالضعف، مع أن المحقق وافقهم فی النافع، و فی المختلف لم یذکرها من مسائل الخلاف، و لعله لذلک استدل بعضهم علیه بالإجماع، قال الشهید: و هو غیر بعید، و یؤیده موافقه ابن إدریس علیه، و الأصل فیه روایه شعیب، و ظاهر الروایه أنه لا یحکم بحل اللحم و عدمه باختبار بعضه، بل لا بد من اختبار کل قطعه منه علی حده.


باب الفأره تموت فی الطعام و الشراب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و لا خلاف فی جواز الاستصباح بالمتنجس، و فی عدم جواز استعمال الدهن المأخوذ من المیته مطلقا، و هل یختص الجواز بکونه تحت السماء أم یجوز تحت الظلال؟ المشهور هو الأول، بل ادعی علیه ابن إدریس الإجماع، و لا یعلم لهم
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یَلِیهَا وَ کُلْ مَا بَقِیَ وَ إِنْ کَانَ ذَائِباً فَلَا تَأْکُلْهُ وَ اسْتَصْبِحْ بِهِ وَ الزَّیْتُ مِثْلُ ذَلِکَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُرَذٌ مَاتَ فِی سَمْنٍ أَوْ زَیْتٍ أَوْ عَسَلٍ فَقَالَ ع أَمَّا السَّمْنُ وَ الْعَسَلُ فَیُؤْخَذُ الْجُرَذُ وَ مَا حَوْلَهُ وَ الزَّیْتُ یُسْتَصْبَحُ بِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع سُئِلَ عَنْ قِدْرٍ طُبِخَتْ فَإِذَا فِی الْقِدْرِ فَأْرَهٌ قَالَ یُهَرَاقُ مَرَقُهَا وَ یُغْسَلُ اللَّحْمُ وَ یُؤْکَلُ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْفَأْرَهِ وَ الْکَلْبِ یَقَعُ فِی السَّمْنِ وَ الزَّیْتِ ثُمَّ یَخْرُجُ مِنْهُ حَیّاً فَقَالَ لَا بَأْسَ بِأَکْلِهِ

دلیل، و الأخبار مطلقه، و من ثم ذهب الشیخ فی المبسوط إلی جواز الاستصباح به تحت الظلال علی کراهیه، و کذلک أطلق ابن الجنید، و هو أقوی، و کذا المشهور جواز بیعه مع إعلام المشتری بنجاسته.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

قال فی الدروس: لو وقع فی القدر نجاسه غیر الدم کالخمر لم یطهر بالغلیان إجماعا و یحرم المرق، و هل یحل الجامد کاللحم، و التوابل مع الغسل! المشهور ذلک سواء کان الخمر قلیلا أو کثیرا، و قال القاضی: لا یؤکل منه شی ء مع کثره الخمر، و احتاط بمساواه القلیل له، و لعله نظر إلی مسألتی الطحال، و السمک، و لیس بذلک البعید.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

و روی الشیخ فی التهذیب هذا الخبر من الحسین بن سعید عن علی بن النعمان عن الأعرج، و لیس فیه ذکر الکلب و لعله من سهو النساخ.
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بَابُ اخْتِلَاطِ الْحَلَالِ بِغَیْرِهِ فِی الشَّیْ ءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ قَدْ قَالَ سُئِلَ عَنِ الْجِرِّیِّ یَکُونُ فِی السَّفُّودِ مَعَ السَّمَکِ فَقَالَ یُؤْکَلُ مَا کَانَ فَوْقَ الْجِرِّیِّ وَ یُرْمَی مَا سَالَ عَلَیْهِ الْجِرِّیُّ قَالَ وَ سُئِلَ ع عَنِ الطِّحَالِ فِی سَفُّودٍ مَعَ اللَّحْمِ وَ تَحْتَهُ خُبْزٌ وَ هُوَ الْجُوذَابُ أَ یُؤْکَلُ مَا تَحْتَهُ قَالَ نَعَمْ یُؤْکَلُ اللَّحْمُ وَ الْجُوذَابُ وَ یُرْمَی بِالطِّحَالِ لِأَنَّ الطِّحَالَ فِی حِجَابٍ لَا یَسِیلُ مِنْهُ فَإِنْ کَانَ الطِّحَالُ مَثْقُوباً أَوْ مَشْقُوقاً فَلَا تَأْکُلْ مِمَّا یَسِیلُ عَلَیْهِ الطِّحَالُ


باب اختلاط الحلال بغیره فی الشی ء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

قال فی الصحاح: السفود بالتشدید: الحدیده التی یشوی بها اللحم، و قال فی الدروس: روی عمار عن الصادق علیه السلام فی الجری مع السمک فی سفود بالتشدید مع فتح السین، یؤکل ما فوق الجری، و یرمی ما سال علیه، و علیها ابنا بابویه، و طرد الحکم فی مجامعه ما یحل أکله لما یحرم، قال الفاضل الأسترآبادی: لم یعتبر علماؤنا ذلک، و الجری طاهر و الروایه ضعیفه السند، و قال: إذا شوی الطحال مع اللحم فإن لم یکن مثقوبا أو کان و اللحم فوقه فلا بأس، و إن کان مثقوبا و اللحم تحته حرم ما تحته من لحم و غیره، و قال الصدوق: إذا لم یثقب یؤکل اللحم إذا کان أسفل، و یؤکل الجوذاب و هو الخبز انتهی.

و لعل المراد بالجوذاب هنا الخبز المثرود تحت الطحال، و اللحم للذین علی السفود، و فی القاموس: الجوذاب بالضم: طعام من سکر و أرز و لحم.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْهُمْ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ حِنْطَهٍ مَجْمُوعَهٍ ذَابَ عَلَیْهَا شَحْمُ الْخِنْزِیرِ قَالَ إِنْ قَدَرُوا عَلَی غَسْلِهَا أُکِلَتْ وَ إِنْ لَمْ یَقْدِرُوا عَلَی غَسْلِهَا لَمْ تُؤْکَلْ وَ قِیلَ تُبْذَرُ حَتَّی تَنْبُتَ

بَابُ طَعَامِ أَهْلِ الذِّمَّهِ وَ مُؤَاکَلَتِهِمْ وَ آنِیَتِهِمْ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ طَعَامِ أَهْلِ الْکِتَابِ وَ مَا یَحِلُّ مِنْهُ قَالَ الْحُبُوبُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ طَعَامِ أَهْلِ الْکِتَابِ وَ مَا یَحِلُّ مِنْهُ قَالَ الْحُبُوبُ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و الظاهر أن" قیل" کلام یونس.


باب طعام أهل الذمه و مؤاکلتهم و آنیتهم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و یدل علی تحریم ذبائح أهل الکتاب.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و ظاهره طهاره أهل الکتاب، و المشهور بین الأصحاب نجاسه الکفار مطلقا، و نسب إلی ابن الجنید و ابن أبی عقیل و المفید فی المسائل الغرویه، و الشیخ فی النهایه القول بطهاره أهل الکتاب، و الظاهر أن الأخبار الداله علی طهارتهم محموله
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قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مُؤَاکَلَهِ الْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ وَ الْمَجُوسِیِّ قَالَ فَقَالَ إِنْ کَانَ مِنْ طَعَامِکَ فَتَوَضَّأَ فَلَا بَأْسَ بِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی الْکَاهِلِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْمٍ مُسْلِمِینَ یَأْکُلُونَ وَ حَضَرَهُمْ رَجُلٌ مَجُوسِیٌّ أَ یَدْعُونَهُ إِلَی طَعَامِهِمْ فَقَالَ أَمَّا أَنَا فَلَا أُؤَاکِلُ الْمَجُوسِیَّ وَ أَکْرَهُ أَنْ أُحَرِّمَ عَلَیْکُمْ شَیْئاً تَصْنَعُونَهُ فِی بِلَادِکُمْ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ آنِیَهِ أَهْلِ الذِّمَّهِ وَ الْمَجُوسِ فَقَالَ لَا تَأْکُلُوا فِی آنِیَتِهِمْ وَ لَا مِنْ طَعَامِهِمُ الَّذِی یَطْبُخُونَ وَ لَا فِی آنِیَتِهِمُ الَّتِی یَشْرَبُونَ فِیهَا الْخَمْرَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ طَعامُ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حِلٌّ لَکُمْ وَ طَعامُکُمْ حِلٌّ لَهُمْ فَقَالَ ع الْحُبُوبُ وَ الْبُقُولُ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ عَلِیِ

علی التقیه، کما یومی إلیه بعض الأخبار، و یمکن حمل هذا الخبر علی ما إذا کان الطعام جامدا، و یکون توضیه محمولا علی الاستحباب.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

و ظاهره التقیه أی أکره أن أحرم علیکم شیئا، هو شائع فی بلادکم بین مخالفیکم، فتمتازون بذلک عنهم و تعرفون به، و یمکن حمل هذا الخبر أیضا علی الجامد، و یکون امتناعه علیه السلام لکراهه مشارکتهم فی الأکل.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.

و استدل بهذه الآیه علی طهارتهم، و أجیب بالحمل علی ما ذکر فی الخبر بقرینه الأخبار.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.
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بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مُؤَاکَلَهِ الْمَجُوسِیِّ فِی قَصْعَهٍ وَاحِدَهٍ وَ أَرْقُدَ مَعَهُ عَلَی فِرَاشٍ وَاحِدٍ وَ أُصَافِحَهُ قَالَ لَا

8 عَنْهُ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أُخَالِطُ الْمَجُوسِیَّ فَآکُلُ مِنْ طَعَامِهِمْ فَقَالَ لَا

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی طَعَامِ أَهْلِ الْکِتَابِ فَقَالَ لَا تَأْکُلْهُ ثُمَّ سَکَتَ هُنَیْئَهً ثُمَّ قَالَ لَا تَأْکُلْهُ ثُمَّ سَکَتَ هُنَیْئَهً ثُمَّ قَالَ لَا تَأْکُلْهُ وَ لَا تَتْرُکْهُ تَقُولُ إِنَّهُ حَرَامٌ وَ لَکِنْ تَتْرُکُهُ تَنَزُّهاً عَنْهُ إِنَّ فِی آنِیَتِهِمُ الْخَمْرَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ کُنْتُ نَصْرَانِیّاً فَأَسْلَمْتُ فَقُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ أَهْلَ بَیْتِی عَلَی دِینِ النَّصْرَانِیَّهِ فَأَکُونُ مَعَهُمْ فِی بَیْتٍ وَاحِدٍ وَ آکُلُ مِنْ آنِیَتِهِمْ فَقَالَ لِی ع أَ یَأْکُلُونَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ قُلْتُ لَا قَالَ لَا بَأْسَ

بَابُ ذِکْرِ الْبَاغِی وَ الْعَادِی

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَمَّنْ

و النهی إما عن أصل المعاشره حرمه أو کراهه لمرجوحیه موادتهم أو کنایه عن وجوب الاحتراز عنهم، و الحکم بنجاستهم بحمل کل منها علی ما یوجب السرایه، کما هو الظاهر فی الأکثر.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.

و ظاهره الطهاره، و یمکن الحمل علی التقیه.


الحدیث العاشر


باب ذکر الباغی و العادی 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.
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ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ قَالَ الْبَاغِی الَّذِی یَخْرُجُ عَلَی الْإِمَامِ وَ الْعَادِی الَّذِی یَقْطَعُ الطَّرِیقَ لَا تَحِلُّ لَهُ الْمَیْتَهُ

بَابُ أَکْلِ الطِّینِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ عَنْ رَجُلٍ قَالَ قَالَ

و لا خلاف فی أن المضطر إذا لم یجد الحلال یباح له أکل المحرمات من المیته، و الدم، و لحم الخنزیر، و ما فی معناها، و لا یرخص الباغی و العادی، و اختلف فی المراد منهم، فذهب المحقق و جماعه إلی أن الباغی هو الخارج علی الإمام، و العادی قاطع الطریق، و قیل: الباغی الذی یبغی المیته أی یرغب فی أکلها، و العادی الذی یعد و شبعه، و قیل: الباغی الذی یبغی الصید، و نقل الطبرسی رحمه الله أنه باغی اللذه، و عادی سد الجوعه، أو العادی بالمعصیه، أو الباغی فی الإفراط و العادی فی التقصیر


باب أکل الطین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول مرسل.

و قال فی المسالک: أکل الطین و المراد به ما یشمل التراب و المدر حرام، و قد استثنی الأصحاب من ذلک تربه الحسین علیه السلام، و هی تراب ما جاور قبره الشریف عرفا أو ما حوله إلی سبعین ذراعا، و روی إلی أربعه فراسخ، و طریق الجمع ترتبها فی الفضل، و أفضلها ما أخذ بالدعاء المرسوم و ختم تحت القبه المقدسه بقراءه سوره القدر، و إنما یجوز أکله للاستشفاء من المرض الحاصل، و الأصح أنه لا یجوز لمجرد التبرک و لیکن قدر الحمصه المعهوده فما دون، و ینبغی الدعاء
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أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الطِّینُ حَرَامٌ کُلُّهُ کَلَحْمِ الْخِنْزِیرِ وَ مَنْ أَکَلَهُ ثُمَّ مَاتَ فِیهِ لَمْ أُصَلِّ عَلَیْهِ إِلَّا طِینَ الْقَبْرِ فَإِنَّ فِیهِ شِفَاءً مِنْ کُلِّ دَاءٍ وَ مَنْ أَکَلَهُ لِشَهْوَهٍ لَمْ یَکُنْ لَهُ فِیهِ شِفَاءٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَکْلُ الطِّینِ یُورِثُ النِّفَاقَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ عَلِیّاً ع قَالَ مَنِ انْهَمَکَ فِی أَکْلِ الطِّینِ فَقَدْ شَرِکَ فِی دَمِ نَفْسِهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ آدَمَ مِنَ الطِّینِ فَحَرَّمَ أَکْلَ الطِّینِ عَلَی ذُرِّیَّتِهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قِیلَ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ یَأْکُلُ الطِّینَ فَنَهَاهُ فَقَالَ لَا تَأْکُلْهُ فَإِنْ أَکَلْتَهُ وَ مِتَّ کُنْتَ قَدْ أَعَنْتَ عَلَی نَفْسِکَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مُحَمَّدٍ

عند تناولها بالمرسوم، و موضع التحریم فی الطین ما إذا لم تدع إلیه حاجه، فإن فی بعض الطین خواص و منافع لا تحصل فی غیره، فإذا اضطر إلیه لتلک المنفعه بإخبار طبیب عارف یحصل الظن بصدقه جاز تناول ما تدعو إلیه الحاجه، و قد وردت الروایه بجواز تناول الأرمنی و هو طین مخصوص یجلب من ارمینیه، یترتب علیه منافع، و مثله الطین المختوم، و ربما قیل بالمنع، و موضع الخلاف ما إذا لم یخف الهلاک، و إلا جاز بغیر إشکال.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق کالصحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

ص: 64










عَنْ جَدِّهِ زِیَادِ بْنِ أَبِی زِیَادٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ التَّمَنِّیَ عَمَلُ الْوَسْوَسَهِ وَ أَکْثَرُ مَصَایِدِ الشَّیْطَانِ أَکْلُ الطِّینِ وَ هُوَ یُورِثُ السُّقْمَ فِی الْجِسْمِ وَ یُهَیِّجُ الدَّاءَ وَ مَنْ أَکَلَ طِیناً فَضَعُفَ عَنْ قُوَّتِهِ الَّتِی کَانَتْ قَبْلَ أَنْ یَأْکُلَهُ وَ ضَعُفَ عَنِ الْعَمَلِ الَّذِی کَانَ یَعْمَلُهُ قَبْلَ أَنْ یَأْکُلَهُ حُوسِبَ عَلَی مَا بَیْنَ قُوَّتِهِ وَ ضَعْفِهِ وَ عُذِّبَ عَلَیْهِ

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا یَرْوِی النَّاسُ فِی أَکْلِ الطِّینِ وَ کَرَاهِیَتِهِ فَقَالَ إِنَّمَا ذَاکَ الْمَبْلُولُ وَ ذَاکَ الْمَدَرُ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَکَلَ الطِّینَ فَمَاتَ فَقَدْ أَعَانَ عَلَی نَفْسِهِ

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ جَعْفَرِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الطِّینِ فَقَالَ أَکْلُ الطِّینِ حَرَامٌ مِثْلُ الْمَیْتَهِ وَ الدَّمِ وَ لَحْمِ الْخِنْزِیرِ إِلَّا طِینَ قَبْرِ الْحُسَیْنِ ع فَإِنَّ فِیهِ شِفَاءً مِنْ کُلِّ دَاءٍ وَ أَمْناً مِنْ کُلِّ خَوْفٍ

قوله علیه السلام" إن المتمنی" أی تمنی الأمور الباطله من وسوسه الشیطان، و یحتمل أن یکون اسم شیطان، و روی الصدوق فی علل الشرائع: إن من عمل الوسوسه و أکثر مصائد الشیطان [أکل الطین]، و کذا فی المحاسن أیضا و فیه أکبر بالباء الموحده.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.

قوله علیه السلام" إنما ذاک المبلول" ظاهر الخبر أنه إنما یحرم من الطین، المبلول دون المدر، و هذا مما لم یقل به أحد، و یمکن أن یکون المراد به أن المحرم إنما هو المبلول و المدر، لا غیرهما مما یستهلک فی الدبس و نحوه، فالحصر إما إضافی بالنسبه إلی ما ذکرنا، أو المراد بالمدر ما یشمل التراب، و علی أی حال فالمراد بالکراهه الحرمه. 


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول مرسل.
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بَابُ الْأَکْلِ وَ الشُّرْبِ فِی آنِیَهِ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَأْکُلْ فِی آنِیَهِ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ


باب الأکل و الشرب فی آنیه الذهب و الفضه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و یدل علی المنع من الأکل فی آنیه الذهب و الفضه، و تفصیل القول فی ذلک ما قال السید (ره) فی المدارک: حیث قال: أجمع الأصحاب علی تحریم أوانی الذهب و الفضه فی الأکل و الشرب و غیرهما، و قال الشیخ فی الخلاف: یکره استعمال أوانی الذهب و الفضه، و الظاهر أن مراده التحریم و الأخبار الوارده بالنهی عن الأکل و الشرب من الطرفین مستفیضه، و المشهور بین الأصحاب تحریم اتخاذها لغیر الاستعمال أیضا، و استقرب العلامه فی المختلف الجواز، و لا یحرم المأکول و المشروب فیها، و حکی عن المفید تحریمه و اختلف فی بطلان الوضوء و الغسل بها، و استوجه فی المنتهی البطلان، و الأقرب عدم تحریم اتخاذ غیر الأوانی من الذهب و الفضه إذا کان فیه غرض صحیح کالمیل و الصفائح فی قائم السیف و ربط الأسنان بالذهب، و اتخاذ الأنف منه، و فی جواز اتخاذ المکحله و ظرف الغالیه من ذلک تردد للشک فی إطلاق اسم الإناء علیها، و کذا الکلام فی القنادیل، و أما زخرفه السقوف و الحیطان بالذهب، فقال الشیخ فی الخلاف إنه لا نص فی تحریمها، و الأصل الإباحه، و نقل عن ابن إدریس المنع من ذلک، و هو أولی و یرشد إلیه فحوی صحیحه ابن بزیع 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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الرِّضَا ع عَنْ آنِیَهِ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ فَکَرِهَهُمَا فَقُلْتُ قَدْ رَوَی بَعْضُ أَصْحَابِنَا أَنَّهُ کَانَ لِأَبِی الْحَسَنِ ع مِرْآهٌ مُلَبَّسَهٌ فِضَّهً فَقَالَ لَا وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ إِنَّمَا کَانَتْ لَهَا حَلْقَهٌ مِنْ فِضَّهٍ وَ هِیَ عِنْدِی ثُمَّ قَالَ إِنَّ الْعَبَّاسَ حِینَ عُذِرَ عُمِلَ لَهُ قَضِیبٌ مُلَبَّسٌ مِنْ فِضَّهٍ مِنْ نَحْوِ مَا یُعْمَلُ لِلصِّبْیَانِ تَکُونُ فِضَّتُهُ نَحْواً مِنْ عَشَرَهِ دَرَاهِمَ فَأَمَرَ بِهِ أَبُو الْحَسَنِ ع فَکُسِرَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَأْکُلْ فِی آنِیَهٍ مِنْ فِضَّهٍ وَ لَا فِی آنِیَهٍ مُفَضَّضَهٍ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ نَهَی عَنْ آنِیَهِ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ بُرَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَرِهَ الشُّرْبَ فِی الْفِضَّهِ وَ فِی الْقَدَحِ الْمُفَضَّضِ وَ کَذَلِکَ أَنْ یُدَّهَنَ فِی

قوله علیه السلام" فقال لا" الظاهر أن هذا الإنکار و کسر والده علیه السلام القضیب لغایه الزهد و التنزه، و لا دلاله فیه علی الحرمه، قال شیخنا البهائی رحمه الله: یمکن أن یستنبط من مبالغته علیه السلام فی الإنکار لتلک الروایه کراهه تلبیس الآلات کالمرآه و نحوها بالفضه، و ربما یظهر من ذلک تحریمه، و لعل وجهه أن ذلک اللباس بمنزله الظرف و الآنیه لذلک الشی ء، و إذا کان هذا حکم التلبس بالفضه فبالذهب بطریق أولی، انتهی، و قال الفیروزآبادی: عذر الغلام: ختنه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

قال السید (ره): اختلف الأصحاب فی الأوانی المفضضه، فقال الشیخ فی الخلاف إن حکمها حکم الأوانی المتخذه من الذهب و الفضه، و قال فی المبسوط: یجوز استعمالها، لکن یجب عزل الفم عن موضع الفضه، و هو اختیار العلامه فی المنتهی و عامه المتأخرین، و قال فی المعتبر: یستحب العزل، و هو حسن، و الأصح أن الآنیه المذهبه کالمفضضه فی الحکم بل هی أولی بالمنع 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق کالصحیح.
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مُدْهُنٍ مُفَضَّضٍ وَ الْمُشْطُ کَذَلِکَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع قَدْ أُتِیَ بِقَدَحٍ مِنْ مَاءٍ فِیهِ ضَبَّهٌ مِنْ فِضَّهٍ فَرَأَیْتُهُ یَنْزِعُهَا بِأَسْنَانِهِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ آنِیَهُ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ مَتَاعُ الَّذِینَ لا یُوقِنُونَ

بَابُ کَرَاهِیَهِ الْأَکْلِ عَلَی مَائِدَهٍ یُشْرَبُ عَلَیْهَا الْخَمْرُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ کُنَّا مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِالْحِیرَهِ حِینَ قَدِمَ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ الْمَنْصُورِ فَخَتَنَ بَعْضُ الْقُوَّادِ ابْناً لَهُ وَ صَنَعَ طَعَاماً وَ دَعَا النَّاسَ وَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِیمَنْ دُعِیَ فَبَیْنَا هُوَ عَلَی الْمَائِدَهِ یَأْکُلُ وَ مَعَهُ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.

و الضبه بفتح الضاد المعجمه و تشدید الباء الموحده تطلق فی الأصل علی حدیده عریضه تسمر فی الباب، و المراد بها هنا صفحه رقیقه من الفضه مستمره فی القدح من الخشب و نحوها، إما لمحض الزینه أو لجبر کسره.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.

و یشمل بإطلاقه جمیع التمتعات و الانتفاعات.


باب کراهیه الأکل علی مائده یشرب علیها الخمر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح و آخره مرسل.

و ظاهره حرمه الجلوس علی مائده یشرب علیها الخمر، و کلام الکلینی فی العنوان لا ینافی التحریم کما هو مصطلح القدماء تبعا للروایات، قال الشهید الثانی (ره) بعض الروایات تضمنت تحریم الجلوس علیها، سواء أکل أم لا، و بعضها
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عِدَّهٌ عَلَی الْمَائِدَهِ فَاسْتَسْقَی رَجُلٌ مِنْهُمْ مَاءً فَأُتِیَ بِقَدَحٍ فِیهِ شَرَابٌ لَهُمْ فَلَمَّا أَنْ صَارَ الْقَدَحُ فِی یَدِ الرَّجُلِ قَامَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَائِدَهِ فَسُئِلَ عَنْ قِیَامِهِ فَقَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَلْعُونٌ مَنْ جَلَسَ عَلَی مَائِدَهٍ یُشْرَبُ عَلَیْهَا الْخَمْرُ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی مَلْعُونٌ مَلْعُونٌ مَنْ جَلَسَ طَائِعاً عَلَی مَائِدَهٍ یُشْرَبُ عَلَیْهَا الْخَمْرُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَلَا یَأْکُلُ عَلَی مَائِدَهٍ یُشْرَبُ عَلَیْهَا الْخَمْرُ

بَابُ کَرَاهِیَهِ کَثْرَهِ الْأَکْلِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ

دلت علی تحریم الأکل منها، سواء کان جالسا أم لا، و الاعتماد علی الأولی لصحتها و عداه العلامه إلی الاجتماع علی الفساد و اللهو، و قال ابن إدریس: لا یجوز الأکل من طعام یعصی الله به، أو علیه، و لم نقف علی مأخذه، و القیاس باطل.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


باب کراهیه کثره الأکل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و قال فی النهایه:" فیه إن المؤمن یأکل فی معی واحد، و الکافر یأکل فی سبعه أمعاء" هذا مثل ضربه للمؤمن و زهده فی الدنیا، و الکافر و حرصه علیها، و لیس معناه کثره الأکل دون الاتساع فی الدنیا، و لهذا قیل: الرغب شؤم، لأنه یحمل صاحبه علی اقتحام النار، و قیل: هو تحضیض للمؤمن علی قله الأکل، و تحامی ما یجره الشبع من القسوه و طاعه الشهوه، و وصف الکافر بکثره الأکل إغلاظ علی المؤمن، و تأکید لما رسم له، و قیل: هو خاص فی رجل بعینه کان یأکل کثیرا

ص: 69








النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ یَرْفَعُهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی کَلَامٍ لَهُ سَیَکُونُ مِنْ بَعْدِی سَنَهٌ یَأْکُلُ الْمُؤْمِنُ فِی مِعَاءٍ وَاحِدٍ وَ یَأْکُلُ الْکَافِرُ فِی سَبْعَهِ أَمْعَاءٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَثْرَهُ الْأَکْلِ مَکْرُوهٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِئْسَ الْعَوْنُ عَلَی الدِّینِ قَلْبٌ نَخِیبٌ وَ بَطْنٌ رَغِیبٌ وَ نَعْظٌ شَدِیدٌ

فأسلم فقل أکله انتهی.

و قیل: کنایه عن أن المؤمن لا یأکل إلا من حلال، و یتوقی الحرام و الشبهه، و الکافر لا یبالی من أین أکل و ما أکل و کیف أکل، و قال بعض الأفاضل: قد صح" المؤمن یأکل فی معی واحد" هی بکسر المیم المقصوره مقصورا،" و الکافر یأکل فی سبعه أمعاء" لیست حقیقه العدد مراده، و تخصیص السبعه للمبالغه فی التکثیر، و المعنی أن المؤمن من شأنه التقلیل من الأکل لاشتغاله بأسباب العباده، و لعلمه بأن مقصود الشرع من الأکل ما سد الجوع و یعین علی العباده، و لخشیته أیضا عن حساب ما زاد علی ذلک، و الکافر بخلاف ذلک، و عند أهل التشریح أن أمعاء الإنسان سبعه، المعده، ثم ثلاثه أمعاء بعدها متصله بها، البواب، ثم الصائم، ثم الرقیق و الثلاثه رقاق، ثم الأعور، و القولون و المستقیم کلها غلاظ.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: فی حدیث أبی الدرداء" بئس العون علی الدین قلب نخیب و بطن رغیب" النخیب: الجبان، الذی لا فؤاد له، و قیل: الفاسد العقل. و قال: فی حدیث أبی مسلم الخولانی" النعظ أمر عارم" یقال: نعظ الذکر إذا انتشر، و أنعظ الرجل، إذا اشتهی الجماع، و الإنعاظ: الشبق، یعنی إنه أمر شدید، و قال فی القاموس:

الرغب بالضم و الضمتین: کثره الأکل و شده النهم، فعله ککرم فهو رغیب کأمیر.
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4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ الْبَطْنَ لَیَطْغَی مِنْ أَکْلِهِ وَ أَقْرَبُ مَا یَکُونُ الْعَبْدُ مِنَ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ إِذَا خَفَّ بَطْنُهُ وَ أَبْغَضُ مَا یَکُونُ الْعَبْدُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا امْتَلَأَ بَطْنُهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَبُو ذَرٍّ رَحِمَهُ اللَّهُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَطْوَلُکُمْ جُشَاءً فِی الدُّنْیَا أَطْوَلُکُمْ جُوعاً فِی الْآخِرَهِ أَوْ قَالَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

6 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا تَجَشَّأْتُمْ فَلَا تَرْفَعُوا جُشَاءَکُمْ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی الْیَقْطِینِیِّ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْأَکْلُ عَلَی الشِّبَعِ یُورِثُ الْبَرَصَ

8 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ دَاءٍ مِنَ التُّخَمَهِ مَا خَلَا الْحُمَّی فَإِنَّهَا تَرِدُ وُرُوداً

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ صَالِحٍ النِّیلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُبْغِضُ کَثْرَهَ الْأَکْلِ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَیْسَ لِابْنِ آدَمَ بُدٌّ مِنْ أَکْلَهٍ یُقِیمُ بِهَا صُلْبَهُ فَإِذَا أَکَلَ أَحَدُکُمْ طَعَاماً فَلْیَجْعَلْ ثُلُثَ بَطْنِهِ لِلطَّعَامِ وَ ثُلُثَ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.

و قال فی الدروس: یکره کثره الأکل، و ربما حرم إذا أدی إلی الضرر کما روی أن الأکل علی الشبع یورث البرص. 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الدروس: یکره رفع الجشاء إلی السماء.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع
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بَطْنِهِ لِلشَّرَابِ وَ ثُلُثَ بَطْنِهِ لِلنَّفَسِ وَ لَا تَسَمَّنُوا تَسَمُّنَ الْخَنَازِیرِ لِلذَّبْحِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا شَبِعَ الْبَطْنُ طَغَی

11 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَا مِنْ شَیْ ءٍ أَبْغَضَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ بَطْنٍ مَمْلُوءٍ

بَابُ مَنْ مَشَی إِلَی طَعَامٍ لَمْ یُدْعَ إِلَیْهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا دُعِیَ أَحَدُکُمْ إِلَی طَعَامٍ فَلَا یَسْتَتْبِعَنَّ وَلَدَهُ فَإِنَّهُ إِنْ فَعَلَ أَکَلَ حَرَاماً وَ دَخَلَ غَاصِباً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ خَالِهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ أَکَلَ طَعَاماً لَمْ یُدْعَ إِلَیْهِ فَإِنَّمَا أَکَلَ قِطْعَهً




الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مرسل کالموثق.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


باب من مشی إلی طعام لم یدع إلیه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" أکل حراما" أی الولد، و یحتمل الوالد، فیکون الحرمه محموله علی الکراهه الشدیده، أو علی ما إذا ظن أنه لا یرضی بأکله مع کون ولده معه، و علی أی حال، لعله محمول علی ما إذا لم یغلب ظنه برضاه بذلک، کما سیأتی فی باب أکل الرجل فی منزل أخیه، و قال فی الدروس: یکره استتباع المدعو إلی طعام ولده، و یحرم أکل طعام لم یدع إلیه للروایه و قیل: یکره، انتهی. و لا یخفی ما فیه.
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مِنَ النَّارِ

بَابُ الْأَکْلِ مُتَّکِئاً

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا أَکَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص مُتَّکِئاً مُنْذُ بَعَثَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی أَنْ قَبَضَهُ وَ کَانَ یَأْکُلُ إِکْلَهَ الْعَبْدِ وَ یَجْلِسُ جِلْسَهَ الْعَبْدِ قُلْتُ وَ لِمَ ذَلِکَ قَالَ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


باب الأکل متکئا


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی کراهه الاتکاء عند أکل الطعام کما هو المشهور، و علی استحباب الأکل علی الأرض عنده أی من غیر خان یوضع للطعام، فإنه من التواضع کما فسر أکله العبد به، و علی استحباب الجثو علی الرکبتین عند الأکل أو مطلقا کما فسر جلسه العبد به، و أما الاتکاء فقد یطلق علی الجلوس متمکنا علی البساط، و علی إسناد الظهر إلی الوسائد و مثلها، و علی الاضطجاع علی أحد الشقین و علی المیل علی أحدهما مطلقا، لیشمل الاتکاء علی الید، و ظاهر کلام أکثر الأصحاب أنهم فسروه بالمعنی الأخیر، و ظاهر أکثر اللغویین الأول و یظهر الإطلاق الثانی من کثیر من أخبارنا، کما أنه ورد کثیرا أنه علیه السلام کان متکئا فاستوی جالسا، و یبعد من آدابهم الاضطجاع علی أحد الشقین بمحضر الناس، بل الظاهر أنه علیه السلام کان أسند ظهره إلی وساده فاستوی جالسا، کما هو الشائع عند الاهتمام ببیان أمر أو عروض غضب، فالظاهر أن ما نهی عنه عند الأکل هو إما الجلوس متمکنا و مستندا علی الوسائد تکبرا، أو الأعم منهما و من الاضطجاع علی أحد الشقین، بل المستحب الإقبال علی نعمه الله، و الإکباب علیها فلا یکره الاتکاء علی الید، و قال

ص: 73








تَوَاضُعاً لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ الصَّیْقَلِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَرَّتِ امْرَأَهٌ بَذِیَّهٌ بِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ هُوَ یَأْکُلُ وَ هُوَ جَالِسٌ عَلَی الْحَضِیضِ فَقَالَتْ یَا مُحَمَّدُ إِنَّکَ لَتَأْکُلُ أَکْلَ الْعَبْدِ وَ تَجْلِسُ جُلُوسَهُ فَقَالَ لَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص إِنِّی عَبْدٌ وَ أَیُّ عَبْدٍ أَعْبَدُ مِنِّی قَالَتْ فَنَاوِلْنِی لُقْمَهً مِنْ طَعَامِکَ فَنَاوَلَهَا فَقَالَتْ لَا وَ اللَّهِ إِلَّا الَّذِی فِی فِیکَ فَأَخْرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص اللُّقْمَهَ مِنْ فِیهِ فَنَاوَلَهَا فَأَکَلَتْهَا قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَمَا أَصَابَهَا بَذَاءٌ حَتَّی فَارَقَتِ الدُّنْیَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ یَأْکُلُ أَکْلَ الْعَبْدِ وَ یَجْلِسُ جِلْسَهَ الْعَبْدِ وَ یَعْلَمُ أَنَّهُ عَبْدٌ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ

فی النهایه: فیه" لا آکل متکئا" المتکی فی العربیه کل من استوی قاعدا علی وطاء متمکنا، و العامه لا تعرف المتکی إلا من مال فی قعوده معتمدا علی أحد شقیه، و التاء فیه بدل من الواو، و أصله من الوکاء و هو ما یشد به الکیس و غیره، کأنه أوکأ مقعدته و شدها بالقعود علی الوطاء الذی تحته، و معنی الحدیث: إنی إذا أکلت لم أقعد متمکنا فعل من یزید الاستکثار منه، و لکن آکل بلغه، فیکون قعودی له مستوفزا، و من حمل الاتکاء علی المیل إلی أحد الشقین، فإنما تأوله علی مذهب الطب، فإنه لا ینحدر فی مجاری الطعام سهلا، و لا یسیغه هنیئا، و ربما تأذی به انتهی.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و قال فی النهایه: فیه" إنه جاءته هدیه فلم یجد لها موضعا یضعها علیه، فقال:

ضعه بالحضیض، فإنما أنا عبد آکل کما یأکل العبد" الحضیض: قرار الأرض و أسفل الجبل.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.
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قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَأْکُلُ مُتَّکِئاً فَقَالَ لَا وَ لَا مُنْبَطِحاً

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ الْبَصْرِیِّ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ کَانَ عَبَّادٌ الْبَصْرِیُّ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَأْکُلُ فَوَضَعَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَدَهُ عَلَی الْأَرْضِ فَقَالَ لَهُ عَبَّادٌ أَصْلَحَکَ اللَّهُ أَ مَا تَعْلَمُ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص نَهَی عَنْ هَذَا فَرَفَعَ یَدَهُ فَأَکَلَ ثُمَّ أَعَادَهَا أَیْضاً فَقَالَ لَهُ أَیْضاً فَرَفَعَهَا ثُمَّ أَکَلَ فَأَعَادَهَا فَقَالَ لَهُ عَبَّادٌ أَیْضاً فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا وَ اللَّهِ مَا نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْ هَذَا قَطُّ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَأْکُلُ أَکْلَ الْعَبْدِ وَ یَجْلِسُ جِلْسَهَ الْعَبْدِ وَ کَانَ ص یَأْکُلُ عَلَی الْحَضِیضِ وَ یَنَامُ عَلَی الْحَضِیضِ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ قَالَ سَأَلَ بَشِیرٌ الدَّهَّانُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا حَاضِرٌ فَقَالَ هَلْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَأْکُلُ مُتَّکِئاً عَلَی یَمِینِهِ وَ عَلَی یَسَارِهِ فَقَالَ مَا کَانَ رَسُولُ اللَّهِ یَأْکُلُ مُتَّکِئاً عَلَی یَمِینِهِ وَ لَا عَلَی یَسَارِهِ وَ لَکِنْ کَانَ یَجْلِسُ جِلْسَهَ الْعَبْدِ قُلْتُ وَ لِمَ ذَلِکَ قَالَ تَوَاضُعاً لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَلَّی بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أَکَلَ نَبِیُّ اللَّهِ ص وَ هُوَ مُتَّکِئٌ مُنْذُ بَعَثَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ کَانَ یَکْرَهُ أَنْ یَتَشَبَّهَ بِالْمُلُوکِ وَ نَحْنُ لَا نَسْتَطِیعُ أَنْ نَفْعَلَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ بْنِ

و قال الفیروزآبادی: بطحه کمنعه: ألقاه علی وجهه فانبطح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول، و یؤید ما ذکرنا من تفسیر الاتکاء.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: من مختلف فیه.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن.
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أَبِی شُعْبَهَ قَالَ أَخْبَرَنِی ابْنُ أَبِی أَیُّوبَ أَنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ یَأْکُلُ مُتَرَبِّعاً قَالَ وَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَأْکُلُ مُتَّکِئاً قَالَ وَ قَالَ مَا أَکَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ هُوَ مُتَّکِئٌ قَطُّ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا جَلَسَ أَحَدُکُمْ عَلَی الطَّعَامِ فَلْیَجْلِسْ جِلْسَهَ الْعَبْدِ وَ لَا یَضَعَنَّ أَحَدُکُمْ إِحْدَی رِجْلَیْهِ عَلَی الْأُخْرَی وَ لَا یَتَرَبَّعْ فَإِنَّهَا جِلْسَهٌ یُبْغِضُهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ یَمْقُتُ صَاحِبَهَا

بَابُ الْأَکْلِ بِالْیَسَارِ

و یمکن أن یکون اتکاؤه علیه السلام غیر ما رواه أنه لم یفعله النبی صلی الله علیه و آله بأحد المعانی التی ذکرناها سابقا، لکنه بعید، و الأظهر أنه إما لبیان الجواز أو لما ذکر فی الخبر السابق من التقیه و مخالفه العرف، و قال فی الدروس: یکره الأکل متکئا، و الروایه بفعل الصادق علیه السلام ذلک لبیان الجواز، و لهذا قال: ما أکل رسول الله صلی الله علیه و آله متکئا قط، و روی الفضیل بن یسار جواز الاتکاء علی الید عن الصادق علیه السلام و أن رسول الله صلی الله علیه و آله لم ینه عنه، مع أنه فی روایه أخری لم یفعله و الجمع بینهما أنه لم ینه عنه لفظا، و إن کان یترکه فعلا، و کذا یکره التربع فی حاله الأکل و فی کل حال، و یستحب أن یجلس علی رجله الیسری. و قال الوالد العلامه: رحمه الله التربع یطلق علی ثلاثه معان: أن یجلس علی القدمین و الألیین، و هو المستحب فی صلاه القاعد فی حال قراءته، و الجلوس المعروف بالمربع و أن یجلس هکذا و یضع إحدی رجلیه علی الأخری، و الأکل علی الحاله الأولی لا بأس به، و علی الثانیه خلاف المستحب، و علی الثالث مکروه.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.


باب الأکل بالیسار


Point

باب الأکل بالیسار
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1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَرِهَ لِلرَّجُلِ أَنْ یَأْکُلَ بِشِمَالِهِ أَوْ یَشْرَبَ بِهَا أَوْ یَتَنَاوَلَ بِهَا

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَأْکُلْ بِالْیَسَارِ وَ أَنْتَ تَسْتَطِیعُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَأْکُلُ بِشِمَالِهِ أَوْ یَشْرَبُ بِهَا فَقَالَ لَا یَأْکُلْ بِشِمَالِهِ وَ لَا یَشْرَبْ بِشِمَالِهِ وَ لَا یَتَنَاوَلْ بِهَا شَیْئاً

بَابُ الْأَکْلِ مَاشِیاً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَبْلَ الْغَدَاهِ وَ مَعَهُ کِسْرَهٌ قَدْ غَمَسَهَا فِی اللَّبَنِ وَ هُوَ یَأْکُلُ وَ یَمْشِی


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال فی الدروس: یکره الأکل بالیسار و الشرب، و أن یتناول بها شیئا إلا مع الضروره.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف. 


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


باب الأکل ماشیا


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الدروس: یکره الأکل ماشیا، و فعل النبی صلی الله علیه و آله ذلک فی کسره مغموسه بلبن لبیان جوازه أو للضروره.
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وَ بِلَالٌ یُقِیمُ الصَّلَاهَ فَصَلَّی بِالنَّاسِ ص

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْعَزْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا بَأْسَ أَنْ یَأْکُلَ الرَّجُلُ وَ هُوَ یَمْشِی کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَفْعَلُ ذَلِکَ

بَابُ اجْتِمَاعِ الْأَیْدِی عَلَی الطَّعَامِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص طَعَامُ الْوَاحِدِ یَکْفِی الِاثْنَیْنِ وَ طَعَامُ الِاثْنَیْنِ یَکْفِی الثَّلَاثَهَ وَ طَعَامُ الثَّلَاثَهِ یَکْفِی الْأَرْبَعَهَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الطَّعَامُ إِذَا جَمَعَ أَرْبَعَ خِصَالٍ فَقَدْ تَمَّ إِذَا کَانَ مِنْ حَلَالٍ وَ کَثُرَتِ الْأَیْدِی وَ سُمِّیَ فِی أَوَّلِهِ وَ حُمِدَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی آخِرِهِ

بَابُ حُرْمَهِ الطَّعَامِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا عَذَّبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ قَوْماً قَطُّ وَ هُمْ یَأْکُلُونَ وَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَکْرَمُ مِنْ أَنْ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.


باب اجتماع الأیدی علی الطعام 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


باب حرمه الطعام 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

ص: 78










یَرْزُقَهُمْ شَیْئاً ثُمَّ یُعَذِّبَهُمْ عَلَیْهِ حَتَّی یَفْرُغُوا مِنْهُ

بَابُ إِجَابَهِ دَعْوَهِ الْمُسْلِمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْکَرْخِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَوْ أَنَّ مُؤْمِناً دَعَانِی إِلَی طَعَامِ ذِرَاعِ شَاهٍ لَأَجَبْتُهُ وَ کَانَ ذَلِکَ مِنَ الدِّینِ وَ لَوْ أَنَّ مُشْرِکاً أَوْ مُنَافِقاً دَعَانِی إِلَی طَعَامِ جَزُورٍ مَا أَجَبْتُهُ وَ کَانَ ذَلِکَ مِنَ الدِّینِ أَبَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِی زَبْدَ الْمُشْرِکِینَ وَ الْمُنَافِقِینَ وَ طَعَامَهُمْ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مِنْ حَقِّ الْمُسْلِمِ عَلَی الْمُسْلِمِ أَنْ یُجِیبَهُ إِذَا دَعَاهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ عَنِ الْمُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مِنَ الْحُقُوقِ الْوَاجِبَاتِ لِلْمُؤْمِنِ أَنْ تُجَابَ دَعْوَتُهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أُوصِی الشَّاهِدَ مِنْ أُمَّتِی وَ الْغَائِبَ أَنْ یُجِیبَ دَعْوَهَ الْمُسْلِمِ وَ لَوْ عَلَی خَمْسَهِ أَمْیَالٍ فَإِنَّ ذَلِکَ مِنَ الدِّینِ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ


باب إجابه دعوه المسلم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال الزمخشری فی الفائق: أهدی إلی النبی صلی الله علیه و آله عیاض بن حمار قبل أن یسلم فرده و قال: إنا لا نقبل زبد المشرکین، الزبد بسکون الباء: الرفد و العطاء.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مختلف فیه.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.
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عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی مَوْلَی آلِ سَامٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مِنْ حَقِّ الْمُسْلِمِ الْوَاجِبِ عَلَی أَخِیهِ إِجَابَهَ دَعْوَتِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَجِبْ فِی الْوَلِیمَهِ وَ الْخِتَانِ وَ لَا تُجِبْ فِی خَفْضِ الْجَوَارِی

بَابُ الْعَرْضِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاشَانِیِّ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ سُلَیْمَانَ بْنِ مُقَاتِلٍ الْمَدِینِیِّ عَنْ دَاوُدَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِیهِ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ فِی بَعْضِ مَغَازِیهِ فَمَرَّ بِهِ رَکْبٌ وَ هُوَ یُصَلِّی فَوَقَفُوا عَلَی أَصْحَابِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ سَاءَلُوهُمْ عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ دَعَوْا وَ أَثْنَوْا وَ قَالُوا لَوْ لَا أَنَّا عِجَالٌ لَانْتَظَرْنَا رَسُولَ اللَّهِ ص فَأَقْرِءُوهُ مِنَّا السَّلَامَ وَ مَضَوْا فَأَقْبَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص مُغْضَباً ثُمَّ قَالَ لَهُمْ یَقِفُ عَلَیْکُمُ الرَّکْبُ وَ یَسْأَلُونَکُمْ عَنِّی وَ یُبَلِّغُونِّی السَّلَامَ وَ لَا تَعْرِضُونَ عَلَیْهِمُ الْغَدَاءَ لَیَعِزُّ عَلَی قَوْمٍ فِیهِمْ خَلِیلِی جَعْفَرٌ أَنْ یَجُوزُوهُ حَتَّی یَتَغَدَّوْا عِنْدَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عِدَّهٍ رَفَعُوهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول مختلف فیه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی کراهه الإجابه فی خفض الجواری کما صرح فی الدروس.


باب العرض 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

قوله صلی الله علیه و آله:" لیعز علی" أی یشتد علی قوم فیهم جعفر هذا الفعل، أی لو کان جعفر فیکم لما فعل ذلک، أو بالتشدید فیکون تنبیها لخصوص جعفر، أی یشتد علی أن یفعل جعفر مع کرمه و جلالته مثل هذا الفعل، و الأول أظهر، و قال فی مصباح اللغه: عز علی أن تفعل کذا یعز من باب ضرب: أی اشتد کنایه عن الأنفه عنه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرفوع.
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قَالَ إِذَا دَخَلَ عَلَیْکَ أَخُوکَ فَاعْرِضْ عَلَیْهِ الطَّعَامَ فَإِنْ لَمْ یَأْکُلْ فَاعْرِضْ عَلَیْهِ الْمَاءَ فَإِنْ لَمْ یَشْرَبْ فَاعْرِضْ عَلَیْهِ الْوَضُوءَ

بَابُ أُنْسِ الرَّجُلِ فِی مَنْزِلِ أَخِیهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ تَکْرِمَهِ الرَّجُلِ لِأَخِیهِ أَنْ یَقْبَلَ تُحْفَتَهُ وَ أَنْ یُتْحِفَهُ بِمَا عِنْدَهُ وَ لَا یَتَکَلَّفَ لَهُ شَیْئاً وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنِّی لَا أُحِبُّ الْمُتَکَلِّفِینَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُؤْمِنُ لَا یَحْتَشِمُ مِنْ أَخِیهِ وَ لَا یُدْرَی أَیُّهُمَا أَعْجَبُ الَّذِی یُکَلِّفُ أَخَاهُ إِذَا دَخَلَ أَنْ یَتَکَلَّفَ لَهُ أَوِ الْمُتَکَلِّفُ لِأَخِیهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی قَالَ جَاءَنِی عَبْدُ اللَّهِ بْنُ سِنَانٍ فَقَالَ هَلْ عِنْدَکَ شَیْ ءٌ قُلْتُ نَعَمْ فَبَعَثْتُ ابْنِی فَأَعْطَیْتُهُ دِرْهَماً یَشْتَرِی بِهِ لَحْماً وَ بَیْضاً فَقَالَ لِی أَیْنَ أَرْسَلْتَ ابْنَکَ فَأَخْبَرْتُهُ فَقَالَ رُدَّهُ رُدَّهُ عِنْدَکَ زَیْتٌ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ هَاتِهِ فَإِنِّی سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ هَلَکَ امْرُؤٌ احْتَقَرَ لِأَخِیهِ مَا یَحْضُرُهُ وَ هَلَکَ امْرُؤٌ احْتَقَرَ لِأَخِیهِ مَا قَدَّمَ إِلَیْهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ مُرَازِمِ بْنِ حَکِیمٍ

قوله علیه السلام:" فأعرض علیه الوضوء" أی ما یغسل به وجهه و یدیه أو الطیب.


باب أنس الرجل فی منزل أخیه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

و قال فی المغرب: یقال: احتشمه، إذا انقبض منه و استحیا.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح علی الظاهر.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.
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عَمَّنْ رَفَعَهُ إِلَیْهِ قَالَ إِنَّ حَارِثاً الْأَعْوَرَ أَتَی أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ قَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أُحِبُّ أَنْ تُکْرِمَنِی بِأَنْ تَأْکُلَ عِنْدِی فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع عَلَی أَنْ لَا تَتَکَلَّفَ لِی شَیْئاً وَ دَخَلَ فَأَتَاهُ الْحَارِثُ بِکِسْرَهٍ فَجَعَلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَأْکُلُ فَقَالَ لَهُ الْحَارِثُ إِنَّ مَعِی دَرَاهِمَ وَ أَظْهَرَهَا فَإِذَا هِیَ فِی کُمِّهِ فَإِنْ أَذِنْتَ لِی اشْتَرَیْتُ لَکَ شَیْئاً غَیْرَهَا فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع هَذِهِ مِمَّا فِی بَیْتِکَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُهْلِکُ الْمَرْءَ الْمُسْلِمَ أَنْ یَسْتَقِلَّ مَا عِنْدَهُ لِلضَّیْفِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَتَاکَ أَخُوکَ فَأْتِهِ بِمَا عِنْدَکَ وَ إِذَا دَعَوْتَهُ فَتَکَلَّفْ لَهُ

بَابُ أَکْلِ الرَّجُلِ فِی مَنْزِلِ أَخِیهِ بِغَیْرِ إِذْنِهِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ

قوله علیه السلام:" أن لا تتکلف لی شیئا" أی مما لیس فی بیتک بقرینه ما سیأتی و روی البرقی فی المحاسن بسند آخر هکذا" علی شرط أن لا تدخر عنی شیئا مما فی بیتک و لا تتکلف مما وراء بابک".


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.

قوله علیه السلام:" هلک" بالضم علی صیغه المصدر أو بالتحریک علی صیغه الفعل و البناء للتعدیه، و فی بعض النسخ" یهلک".


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.


باب أکل الرجل فی منزل أخیه بغیر إذنه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

ص: 82









بْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ هَذِهِ الْآیَهِ- لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَأْکُلُوا مِنْ بُیُوتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ آبائِکُمْ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ قُلْتُ مَا یَعْنِی بِقَوْلِهِ- أَوْ صَدِیقِکُمْ قَالَ هُوَ وَ اللَّهِ الرَّجُلُ یَدْخُلُ بَیْتَ صَدِیقِهِ فَیَأْکُلُ بِغَیْرِ إِذْنِهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَوْ ما مَلَکْتُمْ مَفاتِحَهُ أَوْ صَدِیقِکُمْ قَالَ هَؤُلَاءِ الَّذِینَ سَمَّی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی هَذِهِ الْآیَهِ تَأْکُلُ بِغَیْرِ إِذْنِهِمْ مِنَ التَّمْرِ وَ الْمَأْدُومِ وَ کَذَلِکَ تَطْعَمُ الْمَرْأَهُ مِنْ مَنْزِلِ زَوْجِهَا بِغَیْرِ إِذْنِهِ فَأَمَّا مَا خَلَا ذَلِکَ مِنَ الطَّعَامِ فَلَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ جَمِیلِ

و قال فی المسالک: قد استثنی من تحریم التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه الأکل من بیوت من تضمنته الآیات و هی قوله تعالی" وَ لا عَلی أَنْفُسِکُمْ أَنْ تَأْکُلُوا مِنْ بُیُوتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ آبائِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أُمَّهاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ إِخْوانِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخَواتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَعْمامِکُمْ أَوْ بُیُوتِ عَمَّاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخْوالِکُمْ أَوْ بُیُوتِ خالاتِکُمْ أَوْ ما مَلَکْتُمْ مَفاتِحَهُ أَوْ صَدِیقِکُمْ لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَأْکُلُوا جَمِیعاً أَوْ أَشْتاتاً" یعنی مجتمعین أو منفردین، و المراد بالآباء ما یشمل الأجداد، و یحتمل عدم دخولهم، و کذا القول فی الأمهات، و لا فرق فی الأخوه و الأخوات بین کونهم للأبوین أو لأحدهما، و کذا الأعمام و الأخوال، و المراد بما ملکتم مفاتحه بیت العبد، لأن ما له للسید أو من له علیه ولایه و قیل الولد لأنه لم یذکر بالصریح، و ملکه مفاتحه مبالغه فی أولویه الأب و قیل: ما یجده الإنسان فی داره، و لم یعلم به، و فی الروایه إنه الرجل یکون له وکیل، و المرجع فی الصدیق إلی العرف، و اشترط بعضهم تقیید الجواز بما یخشی فساده و آخرون بالدخول إلی البیت بإذن المذکورین، و آخرون بأن لا یعلم منه الکراهه، و الأصح عدم الاشتراط الأولین و أما الثالث فحسن.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.
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بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لِلْمَرْأَهِ أَنْ تَأْکُلَ وَ أَنْ تَتَصَدَّقَ وَ لِلصَّدِیقِ أَنْ یَأْکُلَ فِی مَنْزِلِ أَخِیهِ وَ یَتَصَدَّقَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَحَدَهُمَا ع عَنْ هَذِهِ الْآیَهِ- لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَأْکُلُوا مِنْ بُیُوتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ آبائِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أُمَّهاتِکُمْ الْآیَهَ قَالَ لَیْسَ عَلَیْکَ جُنَاحٌ فِیمَا طَعِمْتَ أَوْ أَکَلْتَ مِمَّا مَلَکْتَ مَفَاتِحَهُ مَا لَمْ تُفْسِدْهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَوْ ما مَلَکْتُمْ مَفاتِحَهُ قَالَ الرَّجُلُ یَکُونُ لَهُ وَکِیلٌ یَقُومُ فِی مَالِهِ فَیَأْکُلُ بِغَیْرِ إِذْنِهِ

بَابٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ دَخَلْنَا مَعَ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ نَحْنُ جَمَاعَهٌ فَدَعَا بِالْغَدَاءِ فَتَغَدَّیْنَا وَ تَغَدَّی مَعَنَا وَ کُنْتُ أَحْدَثَ الْقَوْمِ سِنّاً فَجَعَلْتُ أَقْصُرُ وَ أَنَا آکُلُ فَقَالَ لِی کُلْ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّهُ تُعْرَفُ مَوَدَّهُ الرَّجُلِ لِأَخِیهِ بِأَکْلِهِ مِنْ طَعَامِهِ

و التصدق للصدیق خلاف مدلول الآیه و المشهور، و لعله محمول علی ما إذا علم أو غلب ظنه برضا الصدیق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.


باب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ أَکَلْنَا مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأُوتِینَا بِقَصْعَهٍ مِنْ أَرُزٍّ فَجَعَلْنَا نُعَذِّرُ فَقَالَ ع مَا صَنَعْتُمْ شَیْئاً إِنَّ أَشَدَّکُمْ حُبّاً لَنَا أَحْسَنُکُمْ أَکْلًا عِنْدَنَا قَالَ عَبْدُ الرَّحْمَنِ فَرَفَعْتُ کُسْحَهَ الْمَائِدَهِ فَأَکَلْتُ فَقَالَ نَعَمْ الْآنَ وَ أَنْشَأَ یُحَدِّثُنَا أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أُهْدِیَ إِلَیْهِ قَصْعَهُ أَرُزٍّ مِنْ نَاحِیَهِ الْأَنْصَارِ فَدَعَا سَلْمَانَ وَ الْمِقْدَادَ وَ أَبَا ذَرٍّ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ فَجَعَلُوا یُعَذِّرُونَ فِی الْأَکْلِ فَقَالَ مَا صَنَعْتُمْ شَیْئاً أَشَدُّکُمْ حُبّاً لَنَا أَحْسَنُکُمْ أَکْلًا عِنْدَنَا فَجَعَلُوا یَأْکُلُونَ أَکْلًا جَیِّداً ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع رَحِمَهُمُ اللَّهُ وَ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ صَلَّی عَلَیْهِمْ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عِیسَی بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ قَالَ أَکَلْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَجَعَلَ یُلْقِی بَیْنَ یَدَیَّ الشِّوَاءَ ثُمَ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و قال فی مصباح اللغه: عذر فی الأمر تعذیرا إذا قصر و لم یجتهد.

قوله:" کسحه المائده"، فی أکثر النسخ کسحه المائده أی أکلت جیدا حتی أخذت ما یکسح من المائده أی ما یسقط منها أو ما یکسح فی الجفان، و فی بعض نسخ الکتاب بالشین المعجمه، أی رفعت جانبا من المائده بسرعه الأکل، فإن الکشح ما بین الخاصره إلی الضلع الخلف، و فی المحاسن فی روایه أخری عن عبد الرحمن بن الحجاج قال عبد الرحمن: کسحت ما به فأکلت، و فی بعض نسخ الکتاب کصیحه المائده، أی کالعذاب النازل علیها فیکون مفعول" رفعت" محذوفا للتفخیم و التکثیر، و قال الفاضل الأسترآبادی: کسحت البیت کسحا کنسته، ثم أستعیر لتنقیه البئر و النهر، و غیره فقیل: کسحته إذا نقیته، و الکساحه بالضم مثل الکناسه، و هی ما یکسح، و الظاهر هنا کساحه المائده.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.

و قال فی مصباح اللغه: الشواء بالمد: فعال بمعنی مفعول مثل کتاب بمعنی
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قَالَ یَا عِیسَی إِنَّهُ یُقَالُ اعْتَبِرْ حُبَّ الرَّجُلِ بِأَکْلِهِ مِنْ طَعَامِ أَخِیهِ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِهِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَدَّمَ إِلَیْنَا طَعَاماً فِیهِ شِوَاءٌ وَ أَشْیَاءَ بَعْدَهُ ثُمَّ جَاءَ بِقَصْعَهٍ فِیهَا أَرُزٌّ فَأَکَلْتُ مَعَهُ فَقَالَ کُلْ قُلْتُ قَدْ أَکَلْتُ فَقَالَ کُلْ فَإِنَّهُ یُعْتَبَرُ حُبُّ الرَّجُلِ لِأَخِیهِ بِانْبِسَاطِهِ فِی طَعَامِهِ ثُمَّ حَازَ لِی حَوْزاً بِإِصْبَعِهِ مِنَ الْقَصْعَهِ فَقَالَ لِی لَتَأْکُلَنَّ ذَا بَعْدَ مَا قَدْ أَکَلْتَ فَأَکَلْتُهُ

5 أَحْمَدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ الْعِجْلِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی عَنْبَسَهُ بْنُ مُصْعَبٍ قَالَ أَتَیْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ یُرِیدُ الْخُرُوجَ إِلَی مَکَّهَ فَأَمَرَ بِسُفْرَهٍ فَوُضِعَتْ بَیْنَ أَیْدِینَا فَقَالَ کُلُوا فَأَکَلْنَا فَقَالَ أَثْبَتُّمْ أَثْبَتُّمْ إِنَّهُ کَانَ یُقَالُ اعْتَبِرْ حُبَّ الْقَوْمِ بِأَکْلِهِمْ قَالَ فَأَکَلْنَا وَ قَدْ ذَهَبَتِ الْحِشْمَهُ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ قَالَ دَعَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِطَعَامٍ فَأُتِیَ بِهَرِیسَهٍ فَقَالَ لَنَا ادْنُوا فَکُلُوا قَالَ فَأَقْبَلَ الْقَوْمُ یَقْصُرُونَ فَقَالَ ع کُلُوا فَإِنَّمَا یَسْتَبِینُ مَوَدَّهُ الرَّجُلِ لِأَخِیهِ فِی أَکْلِهِ عِنْدَهُ قَالَ فَأَقْبَلْنَا نُغِصُّ أَنْفُسَنَا کَمَا تَغَصُّ الْإِبِلُ

مکتوب. 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول مرسل. و الحوز: الجمع.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" أثبتم أثبتم" أی أثابکم أو سیثیبکم [الله] بکثره الأکل، و فی المحاسن" أبیتم أبیتم" أی عن جوده الأکل و هو أظهر.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" نغص" قال فی النهایه غصصت بالماء أغص غصصا: إذا شرقت به أو وقف فی حلقک فلم تکد تسیغه و فی بعض نسخ الکتاب" نعض" بالضاد المعجمه و هو من عض علیه بالنواجذ أی استمسکه و فی بعضها و فی المحاسن: تضفز أنفسنا کما تضفز الإبل"- بالضاد المعجمه و الفاء و الزای- و هو أظهر، و قال فی النهایه:

یقال: ضفزت البعیر: إذا علفته الضفائر، و هی اللقم الکبار، الواحده ضفیزه.
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بَابٌ آخَرُ فِی التَّقْدِیرِ وَ أَنَّ الطَّعَامَ لَا حِسَابَ لَهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع رُبَّمَا أَطْعَمَنَا الْفَرَانِیَّ وَ الْأَخْبِصَهَ ثُمَّ یُطْعِمُ الْخُبْزَ وَ الزَّیْتَ فَقِیلَ لَهُ لَوْ دَبَّرْتَ أَمْرَکَ حَتَّی تَعْتَدِلَ فَقَالَ إِنَّمَا نَتَدَبَّرُ بِأَمْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِذَا وَسَّعَ عَلَیْنَا وَسَّعْنَا وَ إِذَا قَتَّرَ عَلَیْنَا قَتَّرْنَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثَهُ أَشْیَاءَ لَا یُحَاسَبُ عَلَیْهِنَّ الْمُؤْمِنُ طَعَامٌ یَأْکُلُهُ وَ ثَوْبٌ یَلْبَسُهُ وَ زَوْجَهٌ صَالِحَهٌ تُعَاوِنُهُ وَ یُحْصِنُ بِهَا فَرْجَهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی سَعِیدٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ کُنَّا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جَمَاعَهً فَدَعَا بِطَعَامٍ مَا لَنَا عَهْدٌ بِمِثْلِهِ لَذَاذَهً وَ طِیباً وَ أُوتِینَا بِتَمْرٍ نَنْظُرُ فِیهِ إِلَی وُجُوهِنَا مِنْ صَفَائِهِ وَ حُسْنِهِ فَقَالَ رَجُلٌ لَتُسْأَلُنَّ عَنْ هَذَا النَّعِیمِ الَّذِی نُعِّمْتُمْ بِهِ عِنْدَ ابْنِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَکْرَمُ وَ أَجَلُّ مِنْ أَنْ یُطْعِمَکُمْ طَعَاماً فَیُسَوِّغَکُمُوهُ ثُمَّ یَسْأَلَکُمْ عَنْهُ وَ لَکِنْ یَسْأَلُکُمْ عَمَّا أَنْعَمَ عَلَیْکُمْ بِمُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ ص


باب آخر فی التقدیر و أن الطعام لا حساب له 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل موثق.

و قال فی القاموس: الفرن بالضم المخبز تخبز فیه الفرنی لخبز غلیظ مستدیر أو خبزه مصعنبه مضمومه الجوانب إلی الوسط، تشوی ثم تروی سمنا و لبنا و سکرا، و قال: و صعنب الثریده جمع وسطها وقور رأسها.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ شِهَابِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَیْسَ فِی الطَّعَامِ سَرَفٌ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ حَرِیزٍ عَنْ سَدِیرٍ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْکَابُلِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَدَعَا بِالْغَدَاءِ فَأَکَلْتُ مَعَهُ طَعَاماً مَا أَکَلْتُ طَعَاماً قَطُّ أَنْظَفَ مِنْهُ وَ لَا


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.

قوله تعالی:" ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ" قال الطبرسی رحمه الله: قال مقاتل: یعنی کفار مکه کانوا فی الدنیا فی الخیر و النعمه فیسألون یوم القیامه عن شکر ما کانوا فیه، إذ لم یشکروا رب النعیم، حیث عبدوا غیره، و أشرکوا به، ثم یعذبون علی ترک الشکر، و هذا قول الحسن، قال: لا یسأل عن النعیم إلا أهل النار و قال الأکثرون إن المعنی ثم لتسألن یا معاشر المکلفین عن النعیم، قال قتاده: إن الله سائل کل ذی نعمه عما أنعم علیه، و قیل: عن النعیم فی المأکل و المشرب و غیرهما من الملاذ عن سعید بن جبیر، و قیل: عن النعیم الصحه و الفراغ عن عکرمه، و یعضده ما رواه ابن عباس عن النبی صلی الله علیه و آله قال:" نعمتان مغبون فیهما کثیر من الناس، الصحه و الفراغ" و قیل: هو الأمن و الصحه عن عبد الله بن مسعود و مجاهد و روی ذلک عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام، و قیل: یسأل عن کل نعیم إلا ما خصه الحدیث، و هو قوله علیه السلام:" ثلاثه لا یسأل عنها العبد، خرقه یواری بها عورته أو کسره یسد بها جوعته، أو بیت یکنه من الحر و البرد.

و روی أن بعض الصحابه أضاف النبی صلی الله علیه و آله مع جماعه من أصحابه، فوجدوا عنده تمرا و ماء باردا فأکلوا فلما خرجوا قال: هذا من النعیم الذی تسألون عنه.

و روی العیاشی بإسناده فی حدیث طویل" قال سأل أبو حنیفه أبا عبد الله علیه السلام
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أَطْیَبَ فَلَمَّا فَرَغْنَا مِنَ الطَّعَامِ قَالَ یَا أَبَا خَالِدٍ کَیْفَ رَأَیْتَ طَعَامَکَ أَوْ قَالَ طَعَامَنَا قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا رَأَیْتُ أَطْیَبَ مِنْهُ وَ لَا أَنْظَفَ قَطُّ وَ لَکِنِّی ذَکَرْتُ الْآیَهَ الَّتِی فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَا إِنَّمَا تُسْأَلُونَ عَمَّا أَنْتُمْ عَلَیْهِ مِنَ الْحَقِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ شِهَابِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اعْمَلْ طَعَاماً وَ تَنَوَّقْ فِیهِ وَ ادْعُ عَلَیْهِ أَصْحَابَکَ

بَابُ الْوَلَائِمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ أَوْلَمَ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع وَلِیمَهً عَلَی بَعْضِ وُلْدِهِ فَأَطْعَمَ أَهْلَ الْمَدِینَهِ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ الْفَالُوذَجَاتِ

عن هذه الآیه فقال علیه السلام له: ما النعیم عندک یا نعمان؟ قال: القوت من الطعام و الماء البارد، فقال: لئن أوقفک الله بین یدیه یوم القیامه حتی یسألک عن کل أکله أکلتها أو شربه شربتها لیطولن وقوفک بین یدیه، قال: فما النعیم جعلت فداک؟

قال: نحن أهل البیت النعیم الذی أنعم الله بنا علی العباد، و بنا ائتلفوا بعد أن کانوا مختلفین، و بنا ألف الله بین قلوبهم و جعلهم إخوانا بعد أن کانوا أعداء، و بنا هداهم الله للإسلام، و هی النعمه التی لا تنقطع، و الله سائلهم عن حق النعیم الذی أنعم به علیهم، و هو النبی صلی الله علیه و آله و عترته علیهم السلام.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.


باب الولائم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

قوله علیه السلام:" ما أتی الله عز و جل" حاصله أن قولنا و فعلنا کقول الرسول صلی الله علیه و آله و فعله، و قد أمرکم الله تعالی بالتسلیم لأمره، و عدم الاعتراض علیه فیما یقوله و یفعله، فلیس لکم الاعتراض علینا فی ذلک، و أنه تعالی أعطی الرسول صلی الله علیه و آله
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فِی الْجِفَانِ فِی الْمَسَاجِدِ وَ الْأَزِقَّهِ فَعَابَهُ بِذَلِکَ بَعْضُ أَهْلِ الْمَدِینَهِ فَبَلَغَهُ ع ذَلِکَ فَقَالَ مَا آتَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ نَبِیّاً مِنْ أَنْبِیَائِهِ شَیْئاً إِلَّا وَ قَدْ آتَی مُحَمَّداً ص مِثْلَهُ وَ زَادَهُ مَا لَمْ یُؤْتِهِمْ قَالَ لِسُلَیْمَانَ ع- هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ وَ قَالَ لِمُحَمَّدٍ ص- وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ أَبِی مَسْرُوقٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا تَجِبُ الدَّعْوَهُ إِلَّا فِی أَرْبَعٍ الْعُرْسِ وَ الْخُرْسِ وَ الْإِیَابِ وَ الْإِعْذَارِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْوَلِیمَهُ فِی أَرْبَعٍ الْعُرْسِ وَ الْخُرْسِ وَ هُوَ الْمَوْلُودُ یُعَقُّ عَنْهُ وَ یُطْعَمُ وَ الْإِعْذَارِ وَ هُوَ خِتَانُ الْغُلَامِ وَ الْإِیَابِ وَ هُوَ الرَّجُلُ یَدْعُو إِخْوَانَهُ إِذَا آبَ مِنْ غَیْبَتِهِ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی أَوْ تَوْکِیرٍ وَ هُوَ بِنَاءُ الدَّارِ أَوْ غَیْرُهُ

ما أعطی سلیمان و قد قال لسلیمان" هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ" أی فأعط" أَوْ أَمْسِکْ" و لا حساب علیک فی شی ء منها، فکذا لا حساب علینا فی العطاء و المنع، و أما الآیه الأخری فهو لبیان ما أعطاه علیه السلام زائدا علی ما أعطی سلیمان، و یحتمل أن یکون الآیه الأخیره مشتمله علی الأمرین أی ما أعطاکم من الأموال أو بین لکم من الأحکام فخذوه، أ فتکون مشتمله علی ما أعطی سلیمان علیه السلام و علی الزائد، و یؤید الأول أخبار أخر، و الله یعلم.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن کالصحیح.

و العرس یشمل العقد و الزفاف، و فی الأخیر أشهر، و قال فی النهایه:" الخرسه: ما تطعمه المرأه عند ولادها، یقال خرست النفساء: أی أطعمتها الخرسه. و أما الخرس بلا هاء فهو الطعام الذی یدعی إلیه عند الولاده انتهی، و الإیاب الرجوع من الأسفار سیما سفر الحج، و فی القاموس: أعذر الغلام ختنه، کعذر یعذره، و للقوم: عمل طعام الختان.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور، و آخره مرسل.

قال فی الصحاح: التوکیر اتخاذ الوکیره و هی طعام البناء.
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4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ بِإِسْنَادٍ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْ طَعَامِ وَلِیمَهٍ یُخَصُّ بِهَا الْأَغْنِیَاءُ وَ یُتْرَکُ الْفُقَرَاءُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ رَجُلٌ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا نَجِدُ لِطَعَامِ الْعُرْسِ رَائِحَهً لَیْسَتْ بِرَائِحَهِ غَیْرِهِ فَقَالَ لَهُ مَا مِنْ عُرْسٍ یَکُونُ یُنْحَرُ فِیهِ جَزُورٌ أَوْ تُذْبَحُ بَقَرَهٌ أَوْ شَاهٌ إِلَّا بَعَثَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مَلَکاً مَعَهُ قِیرَاطٌ مِنْ مِسْکِ الْجَنَّهِ حَتَّی یُدِیفَهُ فِی طَعَامِهِمْ فَتِلْکَ الرَّائِحَهُ الَّتِی تُشَمُّ لِذَلِکَ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَعْضِ الْعِرَاقِیِّینَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ جَعْفَرٍ الْقَلَانِسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّا نَتَّخِذُ الطَّعَامَ وَ نَسْتَجِیدُهُ وَ نَتَنَوَّقُ فِیهِ وَ لَا نَجِدُ لَهُ رَائِحَهَ طَعَامِ الْعُرْسِ فَقَالَ ذَلِکَ لِأَنَّ طَعَامَ الْعُرْسِ فِیهِ تَهُبُّ رَائِحَهٌ مِنَ الْجَنَّهِ لِأَنَّهُ طَعَامٌ اتُّخِذَ لِلْحَلَالِ

بَابُ أَنَّ الرَّجُلَ إِذَا دَخَلَ بَلْدَهً فَهُوَ ضَیْفٌ عَلَی مَنْ بِهَا مِنْ إِخْوَانِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ بِإِسْنَادِهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا دَخَلَ رَجُلٌ بَلْدَهً فَهُوَ ضَیْفٌ عَلَی مَنْ بِهَا مِنْ إِخْوَانِهِ وَ أَهْلِ دِینِهِ حَتَّی یَرْحَلَ عَنْهُمْ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

و قال فی النهایه: یقال: دفت الدواء أدوفه: إذا بللته بماء و خلطته، و یقال فیه داف یدیف بالیاء، و الواو فیه أکثر" و فی حدیث سلمان" إنه دعا فی مرضه بمسک، فقال لامرأته: أدیفیه فی تور من ماء.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


باب أن الرجل إذا دخل بلده فهو ضیف علی من بها من إخوانه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.
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2 أَبُو عَبْدِ اللَّهِ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْکَرْخِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا دَخَلَ رَجُلٌ بَلْدَهً فَهُوَ ضَیْفٌ عَلَی مَنْ بِهَا مِنْ أَهْلِ دِینِهِ حَتَّی یَرْحَلَ عَنْهُمْ

بَابُ أَنَّ الضِّیَافَهَ ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ الْفَارِسِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ حَفْصٍ الْبَصْرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الضَّیْفُ یُلْطَفُ لَیْلَتَیْنِ فَإِذَا کَانَتْ لَیْلَهُ الثَّالِثَهِ فَهُوَ مِنْ أَهْلِ الْبَیْتِ یَأْکُلُ مَا أَدْرَکَ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ وَاصِلٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الضِّیَافَهُ أَوَّلَ یَوْمٍ وَ الثَّانِیَ وَ الثَّالِثَ وَ مَا بَعْدَ ذَلِکَ فَإِنَّهَا صَدَقَهٌ تُصُدِّقَ بِهَا عَلَیْهِ قَالَ ثُمَّ قَالَ ص لَا یَنْزِلُ أَحَدُکُمْ عَلَی أَخِیهِ حَتَّی یُوثِمَهُ مَعَهُ قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ کَیْفَ یُوثِمُهُ قَالَ حَتَّی لَا یَکُونَ عِنْدَهُ مَا یُنْفِقُ عَلَیْهِ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.


باب أن الضیافه ثلاثه أیام 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" حتی یؤثمه" أی یوقعه فی الإثم بارتکاب المحرمات للإنفاق، فیکون تفسیره صلی الله علیه و آله تفسیرا باللازم، فیکون من باب الأفعال من قولهم آثمه أی أوقعه فی الإثم، أو المعنی أنه یثبت له الإثم و الجرم، لعجزه عن الضیافه، من قولهم إثمه تأثیما، قال له: أثمت، و یحتمل أن یکون من الواوی من قولهم وثمه یثمه کسره و دقه، فالنقل إلی التفعیل للمبالغه.
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بَابُ کَرَاهِیَهِ اسْتِخْدَامِ الضَّیْفِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُوسَی عَنْ ذُبْیَانَ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ مُوسَی النُّمَیْرِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ رَأَیْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع ضَیْفاً فَقَامَ یَوْماً فِی بَعْضِ الْحَوَائِجِ فَنَهَاهُ عَنْ ذَلِکَ وَ قَامَ بِنَفْسِهِ إِلَی تِلْکَ الْحَاجَهِ وَ قَالَ ع نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْ أَنْ یُسْتَخْدَمَ الضَّیْفُ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْبَغْدَادِیِّ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ قَالَ نَزَلَ بِأَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع ضَیْفٌ وَ کَانَ جَالِساً عِنْدَهُ یُحَدِّثُهُ فِی بَعْضِ اللَّیْلِ فَتَغَیَّرَ السِّرَاجُ فَمَدَّ الرَّجُلُ یَدَهُ لِیُصْلِحَهُ فَزَبَرَهُ أَبُو الْحَسَنِ ع ثُمَّ بَادَرَهُ بِنَفْسِهِ فَأَصْلَحَهُ ثُمَّ قَالَ لَهُ إِنَّا قَوْمٌ لَا نَسْتَخْدِمُ أَضْیَافَنَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُوسَی عَنْ ذُبْیَانَ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ مُوسَی بْنِ أُکَیْلٍ النُّمَیْرِیِّ عَنْ مَیْسَرَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ مِنَ التَّضْعِیفِ تَرْکَ الْمُکَافَأَهِ وَ مِنَ الْجَفَاءِ اسْتِخْدَامَ الضَّیْفِ فَإِذَا نَزَلَ بِکُمُ الضَّیْفُ فَأَعِینُوهُ وَ إِذَا ارْتَحَلَ فَلَا تُعِینُوهُ فَإِنَّهُ مِنَ النَّذَالَهِ وَ زَوِّدُوهُ وَ طَیِّبُوا زَادَهُ فَإِنَّهُ مِنَ السَّخَاءِ


باب کراهیه استخدام الضیف 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف، و الزبر: المنع 



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إن من التضعیف" أی من أسباب أن یعده الناس ضعیفا، أو عده صاحب الإحسان ضعیفا أو جعل نفسه ضعیفا.

و قال الفیروزآبادی: ضعفه تضعیفا عده ضعیفا. و قال: النذل و النذیل: الخسیس من الناس المحتقر فی جمیع أحواله.
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بَابُ أَنَّ الضَّیْفَ یَأْتِی رِزْقُهُ مَعَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ الْفَارِسِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ حَفْصٍ الْبَصْرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ الضَّیْفَ إِذَا جَاءَ فَنَزَلَ بِالْقَوْمِ جَاءَ بِرِزْقِهِ مَعَهُ مِنَ السَّمَاءِ فَإِذَا أَکَلَ غَفَرَ اللَّهُ لَهُمْ بِنُزُولِهِ عَلَیْهِمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ إِنَّمَا تَنْزِلُ الْمَعُونَهُ عَلَی الْقَوْمِ عَلَی قَدْرِ مَئُونَتِهِمْ وَ إِنَّ الضَّیْفَ لَیَنْزِلُ بِالْقَوْمِ فَیَنْزِلُ رِزْقُهُ مَعَهُ فِی حَجْرِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا مِنْ ضَیْفٍ حَلَّ بِقَوْمٍ إِلَّا وَ رِزْقُهُ فِی حَجْرِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذَکَرَ أَصْحَابُنَا قَوْماً فَقُلْتُ وَ اللَّهِ مَا أَتَغَدَّی وَ لَا أَتَعَشَّی إِلَّا وَ مَعِی مِنْهُمُ اثْنَانِ أَوْ ثَلَاثَهٌ أَوْ أَقَلُّ أَوْ أَکْثَرُ فَقَالَ ع فَضْلُهُمْ عَلَیْکَ أَکْثَرُ مِنْ فَضْلِکَ عَلَیْهِمْ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَیْفَ ذَا وَ أَنَا أُطْعِمُهُمْ طَعَامِی وَ أُنْفِقُ عَلَیْهِمْ مِنْ مَالِی وَ یَخْدُمُهُمْ خَادِمِی فَقَالَ إِذَا دَخَلُوا عَلَیْکَ دَخَلُوا مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِالرِّزْقِ الْکَثِیرِ وَ إِذَا خَرَجُوا خَرَجُوا بِالْمَغْفِرَهِ لَکَ


باب أن الضیف یأتی رزقه معه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور. 



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.
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بَابُ حَقِّ الضَّیْفِ وَ إِکْرَامِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ وَ جَمِیلٍ وَ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِمَّا عَلَّمَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَاطِمَهَ ع أَنْ قَالَ لَهَا یَا فَاطِمَهُ مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَلْیُکْرِمْ ضَیْفَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مِمَّا عَلَّمَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلِیّاً ع قَالَ مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَلْیُکْرِمْ ضَیْفَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ الْفَارِسِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ مِنْ حَقِّ الضَّیْفِ أَنْ یُکْرَمَ وَ أَنْ یُعَدَّ لَهُ الْخِلَالُ

بَابُ الْأَکْلِ مَعَ الضَّیْفِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أَکَلَ مَعَ الْقَوْمِ أَوَّلَ مَنْ یَضَعُ یَدَهُ مَعَ الْقَوْمِ وَ آخِرَ مَنْ یَرْفَعُهَا إِلَی أَنْ یَأْکُلَ الْقَوْمُ


باب حق الضیف و إکرامه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


باب الأکل مع الضیف 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أَکَلَ مَعَ قَوْمٍ طَعَاماً کَانَ أَوَّلَ مَنْ یَضَعُ یَدَهُ وَ آخِرَ مَنْ یَرْفَعُهَا لِیَأْکُلَ الْقَوْمُ

3 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ الزَّائِرَ إِذَا زَارَ الْمَزُورَ فَأَکَلَ مَعَهُ أَلْقَی عَنْهُ الْحِشْمَهَ وَ إِذَا یَأْکُلُ مَعَهُ یَنْقَبِضُ قَلِیلًا

4 عَنْهُ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ حَفْصٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ مُوسَی ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ إِذَا أَتَاهُ الضَّیْفُ أَکَلَ مَعَهُ وَ لَمْ یَرْفَعْ یَدَهُ مِنَ الْخِوَانِ حَتَّی یَرْفَعَ الضَّیْفُ یَدَهُ

بَابُ أَنَّ ابْنَ آدَمَ أَجْوَفُ لَا بُدَّ لَهُ مِنَ الطَّعَامِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلَهُ الْأَبْرَشُ الْکَلْبِیُّ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح علی الظاهر.


باب أن ابن آدم أجوف لا بد له من الطعام 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله تعالی:" یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ" قال الطبرسی (ره) قیل فیه قولان أحدهما أن المعنی تبدل صوره الأرض و هیئتها، عن ابن عباس فقد روی عنه أنه قال: تبدل آکامها و آجامها و جبالها و أشجارها، و الأرض علی حالتها و تبقی أرضا
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جَلَّ- یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ قَالَ تُبَدَّلُ خُبْزَهً نَقِیَّهً یَأْکُلُ النَّاسُ مِنْهَا حَتَّی یَفْرُغَ مِنَ الْحِسَابِ قَالَ الْأَبْرَشُ فَقُلْتُ إِنَّ النَّاسَ یَوْمَئِذٍ لَفِی شُغُلٍ عَنِ الْأَکْلِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع هُمْ فِی النَّارِ لَا یَشْتَغِلُونَ عَنْ أَکْلِ الضَّرِیعِ وَ شُرْبِ الْحَمِیمِ وَ هُمْ فِی الْعَذَابِ فَکَیْفَ

بیضاء کالفضه لم یسفک علیها دم، و لم یعمل علیها خطیئه و تبدل السماوات فیذهب بشمسها و قمرها و نجومها، و کان ینشد" فما الناس بالناس الذین عهدتهم" و لا الدار بالدار التی کنت أعرف.

و الآخر أن المعنی تبدل الأرض و تنشأ أرض غیرها، و السماوات کذلک تبدل بغیرها، و تفنی هذه عن الجبائی و جماعه من المفسرین و فی تفسیر أهل البیت علیهم السلام بالإسناد عن زراره و محمد بن مسلم و حمران بن أعین عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام" قالا: تبدل الأرض خبزه نقیه یأکل الناس منها، حتی یفرغ من الحساب، قال الله تعالی" وَ ما جَعَلْناهُمْ جَسَداً لا یَأْکُلُونَ الطَّعامَ" و هو قول سعید بن جبیر و محمد ابن کعب.

و روی سهل بن سعد الساعدی عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال یحشر الناس یوم القیامه علی أرض بیضاء عفرا کقرصه النقی لیس فیها معلم لأحد.

و روی عن ابن مسعود أنه قال: تبدل الأرض بنار فتصیر الأرض کلها نارا یوم القیامه، و الجنه من ورائها تری کواکبها و ألوانها و یلجم الناس العرق، و لم یبلغ الحساب بعده، و قال کعب: تصیر السماوات جنانا، و یصیر مکان البحر النار، و تبدل الأرض غیرها.

و روی عن أبی أیوب الأنصاری قال أتی رسول الله صلی الله علیه و آله حبر من الیهود فقال: أ رأیت إذ یقول الله فی کتابه" یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ وَ السَّماواتُ" فأین الخلق عند ذلک؟ فقال أضیاف الله فلن یعجزهم ما لدیه، و قیل:" تُبَدَّلُ الْأَرْضُ" لقوم بأرض الجنه، و لقوم بأرض النار، و قال الحسن: یحشرون علی الأرض الساهره، و هی أرض غیر هذه، و هی أرض الآخره، و فیها تکون جهنم، و تقدیر
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یَشْتَغِلُونَ عَنْهُ فِی الْحِسَابِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ ابْنَ آدَمَ أَجْوَفَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّمَا بُنِیَ الْجَسَدُ عَلَی الْخُبْزِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ قَالَ تُبَدَّلُ خُبْزَهً نَقِیَّهً یَأْکُلُ مِنْهَا النَّاسُ حَتَّی یَفْرُغُوا مِنَ الْحِسَابِ فَقَالَ لَهُ قَائِلٌ إِنَّهُمْ لَفِی شُغُلٍ یَوْمَئِذٍ عَنِ الْأَکْلِ وَ الشُّرْبِ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ ابْنَ آدَمَ أَجْوَفَ وَ لَا بُدَّ لَهُ مِنَ الطَّعَامِ وَ الشَّرَابِ أَ هُمْ أَشَدُّ شُغُلًا یَوْمَئِذٍ أَمْ مَنْ فِی النَّارِ فَقَدِ اسْتَغَاثُوا وَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا یُغاثُوا بِماءٍ کَالْمُهْلِ یَشْوِی الْوُجُوهَ بِئْسَ الشَّرابُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

الکلام" و تبدل السماوات غیر السماوات" إلا أنه حذف لدلاله الظاهر علیه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

قوله تعالی:" وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا" أی من شده العطش و حر النار،" و المهل" قیل هو کل شی ء أذیب کالنحاس و الرصاص و الصفر، و قیل: هو کعکر الزیت إذا قرب إلیه سقطت فروه رأسه، و قیل: هو القیح و الدم، و قیل: هو الذی انتهی حره، و قیل:

إنه ماء أسود یشوی الوجوه أی ینضجها عند دنوه منها و یحرقها.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

قوله تعالی:" مِنْ خَیْرٍ" قال الطبرسی (ره) قال ابن عباس:" سأل نبی الله
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ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ حِکَایَهً عَنْ مُوسَی ع- رَبِّ إِنِّی لِما أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ فَقَالَ سَأَلَ الطَّعَامَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی الْبَخْتَرِیِّ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص اللَّهُمَّ بَارِکْ لَنَا فِی الْخُبْزِ وَ لَا تُفَرِّقْ بَیْنَنَا وَ بَیْنَهُ فَلَوْ لَا الْخُبْزُ مَا صُمْنَا وَ لَا صَلَّیْنَا وَ لَا أَدَّیْنَا فَرَائِضَ رَبِّنَا عَزَّ وَ جَلَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّمَا بُنِیَ الْجَسَدُ عَلَی الْخُبْزِ

بَابُ الْغَدَاءِ وَ الْعَشَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنِ الْمُثَنَّی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ یَعْقُوبَ ع کَانَ لَهُ مُنَادٍ یُنَادِی کُلَّ غَدَاهٍ مِنْ مَنْزِلِهِ عَلَی فَرْسَخٍ أَلَا مَنْ أَرَادَ الْغَدَاءَ فَلْیَأْتِ إِلَی مَنْزِلِ یَعْقُوبَ وَ إِذَا أَمْسَی یُنَادِی أَلَا مَنْ أَرَادَ الْعَشَاءَ فَلْیَأْتِ إِلَی مَنْزِلِ یَعْقُوبَ

أکله من خبز یقیم به صلبه، و قال أمیر المؤمنین علیه السلام: و الله ما سأله إلا خبزا یأکله، لأنه یأکل بقله الأرض، و لقد کانت خضره البقل تری من شفیف صفاق بطنه لهزاله، و تذییب لحمه قال الأخفش: یقال فقیر إلیه و فقیر له.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.


باب الغداء و العشاء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الصَّلْتِ عَنِ ابْنِ أَخِی شِهَابِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أَلْقَی مِنَ الْأَوْجَاعِ وَ التُّخَمِ فَقَالَ لِی تَغَدَّ وَ تَعَشَّ وَ لَا تَأْکُلْ بَیْنَهُمَا شَیْئاً فَإِنَّ فِیهِ فَسَادَ الْبَدَنِ أَ مَا سَمِعْتَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- لَهُمْ رِزْقُهُمْ فِیها بُکْرَهً وَ عَشِیًّا

بَابُ فَضْلِ الْعَشَاءِ وَ کَرَاهِیَهِ تَرْکِهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع عَشَاءُ الْأَنْبِیَاءِ ع بَعْدَ الْعَتَمَهِ فَلَا تَدَعُوهُ فَإِنَّ تَرْکَ الْعَشَاءِ خَرَابُ الْبَدَنِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَصْلُ خَرَابِ الْبَدَنِ تَرْکُ الْعَشَاءِ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

قوله تعالی:" بُکْرَهً وَ عَشِیًّا*" قال الطبرسی (ره): قال المفسرون: لیس فی الجنه شمس و لا قمر، فیکون لهم بکره و عشیا، و المراد أنهم یؤتون رزقهم علی ما یعرفونه من مقدار الغداء و العشاء، و قیل: کانت العرب إذا أصاب أحدهم الغداء و العشاء أعجبت به، و کانت تکره الوجبه، و هی الأکله الواحده فی الیوم، فأخبر الله تعالی إن لهم فی الجنه رزقهم بکره و عشیا علی قدر ذلک الوقت، و لیس ثم لیل و إنما هو ضوء و نور، عن قتاده و قیل: إنهم یعرفون مقدار اللیل بإرخاء الحجب و إغلاق الأبواب و مقدار النهار برفع الحجب و فتح الأبواب.


باب فضل العشاء و کراهیه ترکه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَرْکُ الْعَشَاءِ مَهْرَمَهٌ وَ یَنْبَغِی لِلرَّجُلِ إِذَا أَسَنَّ أَلَّا یَبِیتَ إِلَّا وَ جَوْفُهُ مُمْتَلِئٌ مِنَ الطَّعَامِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَعِیدِ بْنِ جَنَاحٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ إِذَا اکْتَهَلَ الرَّجُلُ فَلَا یَدَعُ أَنْ یَأْکُلَ بِاللَّیْلِ شَیْئاً فَإِنَّهُ أَهْدَی لِلنَّوْمِ وَ أَطْیَبُ لِلنَّکْهَهِ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ کَانَ أَبُو الْحَسَنِ ع لَا یَدَعُ الْعَشَاءَ وَ لَوْ بِکَعْکَهٍ وَ کَانَ یَقُولُ ع إِنَّهُ قُوَّهٌ لِلْجِسْمِ وَ قَالَ وَ لَا أَعْلَمُهُ إِلَّا قَالَ وَ صَالِحٌ لِلْجِمَاعِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا خَیْرَ لِمَنْ دَخَلَ فِی السِّنِّ أَنْ یَبِیتَ خَفِیفاً بَلْ یَبِیتُ مُمْتَلِیاً خَیْرٌ لَهُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ زِیَادِ بْنِ أَبِی الْحَلَّالِ قَالَ تَعَشَّیْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ الْعَشَاءُ بَعْدَ الْعِشَاءِ الْآخِرَهِ عَشَاءُ النَّبِیِّینَ ع

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی سُلَیْمَانَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْجَبَلِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

قوله علیه السلام:" مهرمه" أی مظنه للضعف و الهرم، ذکره الزمخشری و الجزری.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

و قال فی القاموس: اکتهل صار کهلا.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.
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تَرَکَ الْعَشَاءَ لَیْلَهَ السَّبْتِ وَ لَیْلَهَ الْأَحَدِ مُتَوَالِیَتَیْنِ ذَهَبَتْ عَنْهُ قُوَّتُهُ فَلَمْ تَرْجِعْ إِلَیْهِ أَرْبَعِینَ یَوْماً

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ ذَرِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الشَّیْخُ لَا یَدَعُ الْعَشَاءَ وَ لَوْ بِلُقْمَهٍ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی عَلِیٍّ اللَّهَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ مَا تَقُولُ أَطِبَّاؤُکُمْ فِی عَشَاءِ اللَّیْلِ قُلْتُ إِنَّهُمْ یَنْهَوْنَّا عَنْهُ قَالَ لَکِنِّی آمُرُکُمْ بِهِ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ رَجُلٍ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ طَعَامُ اللَّیْلِ أَنْفَعُ مِنْ طَعَامِ النَّهَارِ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَعْضِ الْأَهْوَازِیِّینَ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ إِنَّ فِی الْجَسَدِ عِرْقاً یُقَالُ لَهُ الْعَشَاءُ فَإِنْ تَرَکَ الرَّجُلُ الْعَشَاءَ لَمْ یَزَلْ یَدْعُو عَلَیْهِ ذَلِکَ الْعِرْقُ إِلَی أَنْ یُصْبِحَ یَقُولُ أَجَاعَکَ اللَّهُ کَمَا أَجَعْتَنِی وَ أَظْمَأَکَ اللَّهُ کَمَا أَظْمَأْتَنِی فَلَا یَدَعَنَّ أَحَدُکُمُ الْعَشَاءَ وَ لَوْ بِلُقْمَهٍ مِنْ خُبْزٍ أَوْ شَرْبَهٍ مِنْ مَاءٍ

بَابُ الْوُضُوءِ قَبْلَ الطَّعَامِ وَ بَعْدَهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مرسل.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

و تدل هذه الأخبار علی استحباب التعشی لا سیما للشیخ، خصوصا فی لیلتی السبت و الأحد.


باب الوضوء قبل الطعام و بعده 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.
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الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ غَسَلَ یَدَهُ قَبْلَ الطَّعَامِ وَ بَعْدَهُ عَاشَ فِی سَعَهٍ وَ عُوفِیَ مِنْ بَلْوَی فِی جَسَدِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ یَا أَبَا حَمْزَهَ الْوُضُوءُ قَبْلَ الطَّعَامِ وَ بَعْدَهُ یُذْهِبَانِ الْفَقْرَ قُلْتُ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی یَذْهَبَانِ بِالْفَقْرِ فَقَالَ نَعَمْ یَذْهَبَانِ بِهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع غَسْلُ الْیَدَیْنِ قَبْلَ الطَّعَامِ وَ بَعْدَهُ زِیَادَهٌ فِی الْعُمُرِ وَ إِمَاطَهٌ لِلْغَمَرِ عَنِ الثِّیَابِ وَ یَجْلُو الْبَصَرَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ سَرَّهُ أَنْ یَکْثُرَ خَیْرُ بَیْتِهِ فَلْیَتَوَضَّأْ عِنْدَ حُضُورِ طَعَامِهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی عَوْفٍ الْبَجَلِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْوُضُوءُ قَبْلَ الطَّعَامِ وَ بَعْدَهُ یَزِیدَانِ فِی الرِّزْقِ

وَ رُوِیَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ أَوَّلُهُ یَنْفِی الْفَقْرَ وَ آخِرُهُ یَنْفِی الْهَمَ

و قال فی الدروس: یستحب غسل الید قبل الطعام و لا یمسحها، فإنه لا یزال البرکه فی الطعام ما دامت النداوه فی الید، و یغسلها بعده و یمسحها.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

و قال فی النهایه: الغمر بالتحریک: الدسم و زهومه اللحم، کالوضر من السمن. 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 


باب صفه الوضوء قبل الطعام 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول و آخره مرسل.

و لا یبعد القول بالتخییر، و قال فی المسالک: یستحب أن یبدأ صاحب الطعام یغسل یده، ثم یبدأ بعده بمن علی یمینه، ثم یدور علیهم فی الغسل الأول، و فی الثانی یبدأ بمن علی یساره کذلک، و یکون هو آخر من یغسل یده، و علل تقدیمه غسل یده أولا برفع الاحتشام عن الجماعه، و تأخیره أخیرا بأنه أولی بالصبر علی الغمر، و فی خبر آخر إذا فرغ من الطعام، بدء بمن علی یمین الباب حرا کان أو عبدا.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و قال فی الدروس: یستحب جمع غساله الأیدی فی إناء لحسن الخلق.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.
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ع ابْدَأْ بِمَنْ عَلَی یَمِینِکَ فَلَمَّا تَوَضَّأَ وَاحِدٌ أَرَادَ الْغُلَامُ أَنْ یَرْفَعَ الطَّسْتَ فَقَالَ لَهُ أَبُو الْحَسَنِ ع دَعْهَا وَ اغْسِلُوا أَیْدِیَکُمْ فِیهَا

بَابُ التَّمَنْدُلِ وَ مَسْحِ الْوَجْهِ بَعْدَ الْوُضُوءِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَبِی مَحْمُودٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ رَجُلٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا غَسَلْتَ یَدَکَ لِلطَّعَامِ فَلَا تَمْسَحْ یَدَکَ بِالْمِنْدِیلِ فَإِنَّهُ لَا تَزَالُ الْبَرَکَهُ فِی الطَّعَامِ مَا دَامَتِ النَّدَاوَهُ فِی الْیَدِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُرَازِمٍ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع إِذَا تَوَضَّأَ قَبْلَ الطَّعَامِ لَمْ یَمَسَّ الْمِنْدِیلَ وَ إِذَا تَوَضَّأَ بَعْدَ الطَّعَامِ مَسَّ الْمِنْدِیلَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَرِهَ أَنْ یَمْسَحَ الرَّجُلُ یَدَهُ بِالْمِنْدِیلِ وَ فِیهَا شَیْ ءٌ مِنَ الطَّعَامِ تَعْظِیماً لِلطَّعَامِ حَتَّی یَمَصَّهَا أَوْ یَکُونَ عَلَی جَنْبِهِ صَبِیٌّ یَمَصُّهَا

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُقْبَهَ یَرْفَعُهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَسْحُ الْوَجْهِ بَعْدَ الْوُضُوءِ یَذْهَبُ بِالْکَلَفِ وَ یَزِیدُ فِی الرِّزْقِ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنِ الْمُفَضَّلِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَشَکَوْتُ إِلَیْهِ


باب التمندل و مسح الوجه بعد الوضوء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال فی القاموس: المندیل بالکسر و الفتح و کمنبر: الذی یتمسح به.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی استحباب مسح الوجه بنداوه الوضوء و للطعام.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مختلف فیه.

ص: 105







الرَّمَدَ فَقَالَ لِی أَ وَ تُرِیدُ الطَّرِیفَ ثُمَّ قَالَ لِی إِذَا غَسَلْتَ یَدَکَ بَعْدَ الطَّعَامِ فَامْسَحْ حَاجِبَیْکَ وَ قُلْ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الْمُحْسِنِ الْمُجْمِلِ الْمُنْعِمِ الْمُفْضِلِ قَالَ فَفَعَلْتُ ذَلِکَ فَمَا رَمِدَتْ عَیْنِی بَعْدَ ذَلِکَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ*

بَابُ التَّسْمِیَهِ وَ التَّحْمِیدِ وَ الدُّعَاءِ عَلَی الطَّعَامِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا وُضِعَتِ الْمَائِدَهُ حَفَّتْهَا أَرْبَعَهُ آلَافِ مَلَکٍ فَإِذَا قَالَ الْعَبْدُ بِسْمِ اللَّهِ قَالَتِ الْمَلَائِکَهُ بَارَکَ اللَّهُ عَلَیْکُمْ فِی طَعَامِکُمْ ثُمَّ یَقُولُونَ لِلشَّیْطَانِ اخْرُجْ یَا فَاسِقُ لَا سُلْطَانَ لَکَ عَلَیْهِمْ فَإِذَا فَرَغُوا فَقَالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ قَالَتِ الْمَلَائِکَهُ قَوْمٌ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ فَأَدَّوْا شُکْرَ رَبِّهِمْ وَ إِذَا لَمْ یُسَمُّوا قَالَتِ الْمَلَائِکَهُ لِلشَّیْطَانِ ادْنُ یَا فَاسِقُ فَکُلْ مَعَهُمْ فَإِذَا رُفِعَتِ الْمَائِدَهُ وَ لَمْ یَذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهَا قَالَتِ الْمَلَائِکَهُ قَوْمٌ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ فَنَسُوا رَبَّهُمْ جَلَّ وَ عَزَّ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا وُضِعَ الْخِوَانُ فَقُلْ- بِسْمِ اللَّهِ وَ إِذَا أَکَلْتَ فَقُلْ- بِسْمِ اللَّهِ عَلَی أَوَّلِهِ وَ آخِرِهِ وَ إِذَا رُفِعَ فَقُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ

قوله علیه السلام:" أو ترید الطریف" أی أفیدک شیئا طریفا عجیبا.


باب التسمیه و التحمید و الدعاء علی الطعام 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الدروس: یستحب التسمیه عند الابتداء و علی کل لون أو یقول بسم الله علی أوله و آخره، و الحمد لله عند الفراغ، و لو نسی التسمیه فلیقل عند الذکر، بسم الله علی أوله و آخره، و رخص فی الجماعه فی تسمیه واحده عن الباقین، و روی ذلک عن الصادق علیه السلام.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.
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3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَبِی ص أَتَاهُ أَخُوهُ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ عَلِیٍّ یَسْتَأْذِنُ لِعَمْرِو بْنِ عُبَیْدٍ وَ وَاصِلٍ وَ بَشِیرٍ الرَّحَّالِ فَأَذِنَ لَهُمْ فَلَمَّا جَلَسُوا قَالَ مَا مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا وَ لَهُ حَدٌّ یَنْتَهِی إِلَیْهِ فَجِی ءَ بِالْخِوَانِ فَوُضِعَ فَقَالُوا فِیمَا بَیْنَهُمْ قَدْ وَ اللَّهِ اسْتَمْکَنَّا مِنْهُ فَقَالُوا یَا أَبَا جَعْفَرٍ هَذَا الْخِوَانُ مِنَ الشَّیْ ءِ فَقَالَ نَعَمْ قَالُوا فَمَا حَدُّهُ قَالَ حَدُّهُ إِذَا وُضِعَ قِیلَ بِسْمِ اللَّهِ وَ إِذَا رُفِعَ قِیلَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ یَأْکُلُ کُلُّ إِنْسَانٍ مِمَّا بَیْنَ یَدَیْهِ وَ لَا یَتَنَاوَلُ مِنْ قُدَّامِ الْآخَرِ شَیْئاً

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا وُضِعَ الْغَدَاءُ وَ الْعَشَاءُ فَقُلْ بِسْمِ اللَّهِ فَإِنَّ الشَّیْطَانَ لَعَنَهُ اللَّهُ یَقُولُ لِأَصْحَابِهِ اخْرُجُوا فَلَیْسَ هَاهُنَا عَشَاءٌ وَ لَا مَبِیتٌ وَ إِذَا نَسِیَ أَنْ یُسَمِّیَ قَالَ لِأَصْحَابِهِ تَعَالَوْا فَإِنَّ لَکُمْ هَاهُنَا عَشَاءً وَ مَبِیتاً

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ أَکَلَ طَعَاماً فَلْیَذْکُرِ اسْمَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ فَإِنْ نَسِیَ فَذَکَرَ اللَّهَ مِنْ بَعْدُ تَقَیَّأَ الشَّیْطَانُ لَعَنَهُ اللَّهُ مَا کَانَ أَکَلَ وَ اسْتَقَلَّ الرَّجُلُ الطَّعَامَ

6 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ مَنْ ذَکَرَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی الطَّعَامِ لَمْ یُسْأَلْ عَنْ نَعِیمِ ذَلِکَ أَبَداً


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.

قوله علیه السلام:" استقل الرجل الطعام" أی فی الطعام من باب الحذف و الإیصال أی لا یشرکه الشیطان، أو یجده قلیلا لما قد أکل قبل فإن ما یتقیأ لما یدخل فی طعامه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.

ص: 107









7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ کُلَیْبٍ الْأَسَدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الرَّجُلَ الْمُسْلِمَ إِذَا أَرَادَ أَنْ یَطْعَمَ طَعَاماً فَأَهْوَی بِیَدِهِ فَقَالَ بِسْمِ اللَّهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* غَفَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ قَبْلَ أَنْ تَصِلَ اللُّقْمَهُ إِلَی فِیهِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ رَفَعَهُ قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا وُضِعَتِ الْمَائِدَهُ بَیْنَ یَدَیْهِ قَالَ- سُبْحَانَکَ اللَّهُمَّ مَا أَحْسَنَ مَا تَبْتَلِینَا سُبْحَانَکَ مَا أَکْثَرَ مَا تُعْطِینَا سُبْحَانَکَ مَا أَکْثَرَ مَا تُعَافِینَا اللَّهُمَّ أَوْسِعْ عَلَیْنَا وَ عَلَی فُقَرَاءِ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنَاتِ وَ الْمُسْلِمِینَ وَ الْمُسْلِمَاتِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا حَضَرَتِ الْمَائِدَهُ وَ سَمَّی رَجُلٌ مِنْهُمْ أَجْزَأَ عَنْهُمْ أَجْمَعِینَ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا طَعِمَ عِنْدَ أَهْلِ بَیْتٍ قَالَ لَهُمْ طَعِمَ عِنْدَکُمُ الصَّائِمُونَ وَ أَکَلَ عِنْدَکُمُ الْأَبْرَارُ وَ صَلَّتْ عَلَیْکُمُ الْمَلَائِکَهُ الْأَخْیَارُ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَکَلْتَ الطَّعَامَ فَقُلْ بِسْمِ اللَّهِ فِی أَوَّلِهِ وَ آخِرِهِ فَإِنَّ الْعَبْدَ إِذَا سَمَّی قَبْلَ أَنْ یَأْکُلَ لَمْ یَأْکُلْ مَعَهُ الشَّیْطَانُ وَ إِذَا لَمْ یُسَمِّ أَکَلَ مَعَهُ الشَّیْطَانُ فَإِذَا سَمَّی بَعْدَ مَا یَأْکُلُ وَ أَکَلَ الشَّیْطَانُ مَعَهُ تَقَیَّأَ الشَّیْطَانُ مَا کَانَ أَکَلَ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و یحتمل الدعاء و الإخبار، لتطییب صاحب البیت.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مرسل.

قوله علیه السلام:" بسم الله فی أوله" ظرف للقول أی سم فی الوقتین، أو لمتعلق الظرف فیکون جزءا للتسمیه.
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12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَمْرٍو الْمُتَطَبِّبِ عَنْ أَبِی یَحْیَی الصَّنْعَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِذَا وُضِعَ الطَّعَامُ بَیْنَ یَدَیْهِ قَالَ- اللَّهُمَّ هَذَا مِنْ مَنِّکَ وَ فَضْلِکَ وَ عَطَائِکَ فَبَارِکْ لَنَا فِیهِ وَ سَوِّغْنَاهُ وَ ارْزُقْنَا خَلَفاً إِذَا أَکَلْنَاهُ وَ رُبَّ مُحْتَاجٍ إِلَیْهِ رَزَقْتَ فَأَحْسَنْتَ اللَّهُمَّ وَ اجْعَلْنَا مِنَ الشَّاکِرِینَ فَإِذَا رُفِعَ الْخِوَانُ قَالَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی حَمَلَنَا فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ رَزَقَنَا مِنَ الطَّیِّبَاتِ وَ فَضَّلَنَا عَلَی کَثِیرٍ مِنْ خَلْقِهِ تَفْضِیلًا

13 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اذْکُرِ اسْمَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی الطَّعَامِ فَإِذَا فَرَغْتَ فَقُلِ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی یُطْعِمُ وَ لا یُطْعَمُ

14 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْعَزْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ ذَکَرَ اسْمَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عِنْدَ طَعَامٍ أَوْ شَرَابٍ فِی أَوَّلِهِ وَ حَمِدَ اللَّهَ فِی آخِرِهِ لَمْ یُسْأَلْ عَنْ نَعِیمِ ذَلِکَ الطَّعَامِ أَبَداً

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا رُفِعَتِ الْمَائِدَهُ قَالَ- اللَّهُمَّ أَکْثَرْتَ وَ أَطَبْتَ وَ بَارَکْتَ فَأَشْبَعْتَ وَ أَرْوَیْتَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی یُطْعِمُ وَ لا یُطْعَمُ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی ع یَقُولُ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَشْبَعَنَا فِی جَائِعِینَ وَ أَرْوَانَا فِی


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و رب محتاج" أی رب شی ء یحتاج إلیه رزقتناه، أو الضمیر راجع إلی الطعام الحاضر، أی رب شخص محتاج إلی هذا الطعام فلا یجده، فیکون" رزقت" کلاما مستأنفا و لعله أظهر.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مجهول.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مرسل.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: مرسل.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: حسن.
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ظَامِئِینَ وَ آوَانَا فِی ضَائِعِینَ وَ حَمَلَنَا فِی رَاجِلِینَ وَ آمَنَنَا فِی خَائِفِینَ وَ أَخْدَمَنَا فِی عَانِینَ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ أَکَلْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع طَعَاماً فَمَا أُحْصِی کَمْ مَرَّهً قَالَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی جَعَلَنِی أَشْتَهِیهِ

18 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع ضَمِنْتُ لِمَنْ یُسَمِّی عَلَی طَعَامِهِ أَنْ لَا یَشْتَکِیَ مِنْهُ فَقَالَ لَهُ ابْنُ الْکَوَّاءِ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ لَقَدْ أَکَلْتُ الْبَارِحَهَ طَعَاماً فَسَمَّیْتُ عَلَیْهِ وَ آذَانِی فَقَالَ لَعَلَّکَ أَکَلْتَ أَلْوَاناً فَسَمَّیْتَ عَلَی بَعْضِهَا وَ لَمْ تُسَمِّ عَلَی بَعْضٍ یَا لُکَعُ

19 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِی طَالِبٍ عَنْ مِسْمَعٍ قَالَ شَکَوْتُ مَا أَلْقَی مِنْ أَذَی الطَّعَامِ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَکَلْتُهُ فَقَالَ لَمْ تُسَمِّ فَقُلْتُ إِنِّی لَأُسَمِّی وَ إِنَّهُ لَیَضُرُّنِی فَقَالَ لِی إِذَا قَطَعْتَ التَّسْمِیَهَ بِالْکَلَامِ ثُمَّ عُدْتَ إِلَی الطَّعَامِ تُسَمِّی قُلْتُ لَا قَالَ فَمِنْ هَاهُنَا یَضُرُّکَ أَمَا لَوْ أَنَّکَ إِذَا عُدْتَ إِلَی الطَّعَامِ سَمَّیْتَ مَا ضَرَّکَ

20 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ أُسَمِّی عَلَی الطَّعَامِ قَالَ فَقَالَ إِذَا اخْتَلَفَتِ الْآنِیَهُ فَسَمِّ عَلَی کُلِّ إِنَاءٍ قُلْتُ فَإِنْ نَسِیتُ أَنْ أُسَمِّیَ قَالَ تَقُولُ بِسْمِ اللَّهِ عَلَی أَوَّلِهِ وَ آخِرِهِ

قوله علیه السلام:" فی ضاحین" قال شیخنا البهائی (ره): بالضاد المعجمه و الحاء المهمله، أی أسکننا فی المساکین بین جماعه ضاحین، أی لیس بینهم و بین ضحوه الشمس ستر یحفظهم من حرها" و أخدمنا فی عانین" أی اجعل لنا من یخدمنا و نحن بین جماعه عانین من العناء، و هو التعب و المشقه.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: موثق. 


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: موثق.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: صحیح.


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: صحیح.
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21 عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَحَضَرَ وَقْتُ الْعِشَاءِ فَذَهَبْتُ أَقُومُ فَقَالَ اجْلِسْ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ فَجَلَسْتُ حَتَّی وُضِعَ الْخِوَانُ فَسَمَّی حِینَ وُضِعَ فَلَمَّا فَرَغَ قَالَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ هَذَا مِنْکَ وَ مِنْ مُحَمَّدٍ ص

22 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ کُنَّا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَطْعَمَنَا ثُمَّ رَفَعْنَا أَیْدِیَنَا فَقُلْنَا الْحَمْدُ لِلَّهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- اللَّهُمَّ هَذَا مِنْکَ وَ مِنْ مُحَمَّدٍ رَسُولِکَ اللَّهُمَّ لَکَ الْحَمْدُ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ

23 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع اذْکُرُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی الطَّعَامِ وَ لَا تَلْغَطُوا فَإِنَّهُ نِعْمَهٌ مِنْ نِعَمِ اللَّهِ وَ رِزْقٌ مِنْ رِزْقِهِ یَجِبُ عَلَیْکُمْ فِیهِ شُکْرُهُ وَ ذِکْرُهُ وَ حَمْدُهُ

24 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ قَالَ أَمَرَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِلَحْمٍ فَبُرِّدَ ثُمَّ أُتِیَ بِهِ مِنْ بَعْدُ فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی جَعَلَنِی أَشْتَهِیهِ ثُمَّ قَالَ النِّعْمَهُ فِی الْعَافِیَهِ أَفْضَلُ مِنَ النِّعْمَهِ عَلَی الْقُدْرَهِ

25 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا مِنْ رَجُلٍ یَجْمَعُ عِیَالَهُ وَ یَضَعُ مَائِدَهً بَیْنَ یَدَیْهِ وَ یُسَمِّی وَ یُسَمُّونَ فِی أَوَّلِ الطَّعَامِ وَ یَحْمَدُونَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فِی آخِرِهِ فَتَرْتَفِعُ الْمَائِدَهُ حَتَّی یُغْفَرَ لَهُمْ

ض


الحدیث الحادی و العشرون 




الحدیث الثانی و العشرون 

الحدیث الثانی و العشرون

: ضعیف.


الحدیث الثالث و العشرون 

الحدیث الثالث و العشرون

: ضعیف.

و قال الفیروزآبادی: اللغط صوت و ضجه لا یفهم معناه. 


الحدیث الرابع و العشرون 

الحدیث الرابع و العشرون

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس و العشرون 

الحدیث الخامس و العشرون

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ نَوَادِرَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا تَأْکُلُوا مِنْ رَأْسِ الثَّرِیدِ وَ کُلُوا مِنْ جَوَانِبِهِ فَإِنَّ الْبَرَکَهَ فِی رَأْسِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع سُئِلَ عَنْ سُفْرَهٍ وُجِدَتْ فِی الطَّرِیقِ مَطْرُوحَهً کَثِیرٍ لَحْمُهَا وَ خُبْزُهَا وَ بَیْضُهَا وَ جُبُنُّهَا وَ فِیهَا سِکِّینٌ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یُقَوَّمُ مَا فِیهَا ثُمَّ یُؤْکَلُ لِأَنَّهُ یَفْسُدُ وَ لَیْسَ لَهُ بَقَاءٌ فَإِنْ جَاءَ طَالِبُهَا غَرِمُوا لَهُ الثَّمَنَ قِیلَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ لَا یُدْرَی سُفْرَهُ مُسْلِمٍ أَوْ سُفْرَهُ مَجُوسِیٍّ فَقَالَ هُمْ فِی سَعَهٍ حَتَّی یَعْلَمُوا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أَکَلَ أَحَدُکُمْ فَلْیَأْکُلْ مِمَّا یَلِیهِ


باب نوادر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و قال فی النهایه: الثرید فعیل بمعنی مفعول، یقال ثردت الخبز ثردا من باب قتل: و هو أن تفثه ثم تبله بمرق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی أن الأصل التذکیه فیما یشترط فیه، و قد دلت علیه أخبار کثیره و المشهور بین الأصحاب خلافه.

و قال فی الدروس: کل عین لا بقاء لها کالطعام فإنه یتخیر بین دفعها إلی الحاکم و تقویمها علی نفسه ثم تعریفها. 



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.
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4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْخَشَّابِ عَنِ ابْنِ بَقَّاحٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَلْطَعُ الْقَصْعَهَ وَ یَقُولُ مَنْ لَطَعَ قَصْعَهً فَکَأَنَّمَا تَصَدَّقَ بِمِثْلِهَا

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَسْتَاکُ عَرْضاً وَ یَأْکُلُ هَرْتاً وَ قَالَ الْهَرْتُ أَنْ یَأْکُلَ بِأَصَابِعِهِ جَمِیعاً

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَانَ یَجْلِسُ جِلْسَهَ الْعَبْدِ وَ یَضَعُ یَدَهُ عَلَی الْأَرْضِ وَ یَأْکُلُ بِثَلَاثِ أَصَابِعَ وَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَأْکُلُ هَکَذَا لَیْسَ کَمَا یَفْعَلُ الْجَبَّارُونَ أَحَدُهُمْ یَأْکُلُ بِإِصْبَعَیْهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أَکَلَ أَحَدُکُمْ طَعَاماً فَمَصَّ أَصَابِعَهُ الَّتِی أَکَلَ بِهَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بَارَکَ اللَّهُ فِیکَ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرفوع.

و یدل علی استحباب الأکل بجمیع الأصابع، و یمکن حمل الثلاث أصابع علی مراتب الفضل، أو هذا علی المطبوخات، و ذاک علی التمر و أشباهه، و أما الأکل بأقل من ثلاث أصابع، فیکره مطلقا.

قال فی الدروس: یستحب الأکل بجمیع الأصابع، و روی أن رسول الله- صلی الله علیه و آله- کان یأکل بثلاث أصابع و یکره الأکل بإصبعین.

و قال الفیروزآبادی: الهرت: الطعن و الطبخ البالغ و التمزیق، یهرت و یهرت و الهریت الواسع، و قد هرت کفرح، و فی النهایه، هرت الشدق: سعته.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مختلف فیه.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.

و یدل علی استحباب مص الأصابع کما ذکره الأصحاب.

ص: 113









8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ یَاسِرٍ الْخَادِمِ قَالَ أَکَلَ الْغِلْمَانُ یَوْماً فَاکِهَهً وَ لَمْ یَسْتَقْصُوا أَکْلَهَا وَ رَمَوْا بِهَا فَقَالَ لَهُمْ أَبُو الْحَسَنِ ع سُبْحَانَ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمُ اسْتَغْنَیْتُمْ فَإِنَّ أُنَاساً لَمْ یَسْتَغْنُوا أَطْعِمُوهُ مَنْ یَحْتَاجُ إِلَیْهِ

9 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّلَاهِ تَحْضُرُ وَ قَدْ وُضِعَ الطَّعَامُ قَالَ إِنْ کَانَ فِی أَوَّلِ الْوَقْتِ یُبْدَأُ بِالطَّعَامِ وَ إِنْ کَانَ قَدْ مَضَی مِنَ الْوَقْتِ شَیْ ءٌ وَ تَخَافُ أَنْ تَفُوتَکَ فَتُعِیدَ الصَّلَاهَ فَابْدَأْ بِالصَّلَاهِ

10 عَنْهُ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ یَاسِرٍ الْخَادِمِ وَ نَادِرٍ جَمِیعاً قَالا قَالَ لَنَا أَبُو الْحَسَنِ ع إِنْ قُمْتُ عَلَی رُءُوسِکُمْ وَ أَنْتُمْ تَأْکُلُونَ فَلَا تَقُومُوا حَتَّی تَفْرُغُوا وَ لَرُبَّمَا دَعَا بَعْضَنَا فَیُقَالُ لَهُ هُمْ یَأْکُلُونَ فَیَقُولُ دَعْهُمْ حَتَّی یَفْرُغُوا

11 وَ رُوِیَ عَنْ نَادِرٍ الْخَادِمِ قَالَ کَانَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِذَا أَکَلَ أَحَدُنَا لَا یَسْتَخْدِمُهُ حَتَّی یَفْرُغَ مِنْ طَعَامِهِ

12 وَ رَوَی نَادِرٌ الْخَادِمُ قَالَ کَانَ أَبُو الْحَسَنِ ع یَضَعُ جَوْزِینَجَهً عَلَی الْأُخْرَی وَ یُنَاوِلُنِی

13 أَحْمَدُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع رُبَّمَا أُتِیَ بِالْمَائِدَهِ فَأَرَادَ بَعْضُ الْقَوْمِ أَنْ یَغْسِلَ یَدَهُ فَیَقُولُ مَنْ کَانَتْ یَدُهُ نَظِیفَهً فَلَا بَأْسَ أَنْ یَأْکُلَ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَغْسِلَ یَدَهُ


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول کالموثق.

و قال فی الدروس: و إذا حضر الطعام و الصلاه فالأفضل أن یبدأ بها مع سعه وقتها، إلا أن ینتظر غیره، و یجب مع ضیقه مطلقا


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مرسل.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مرسل.

و الجوزینج معرب جوزینه و هی ما یعمل من السکر و الجوز.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: کالصحیح.
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14 أَحْمَدُ عَنْ یَحْیَی بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَزِیعِ بْنِ عُمَرَ بْنِ بَزِیعٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ هُوَ یَأْکُلُ خَلًّا وَ زَیْتاً فِی قَصْعَهٍ سَوْدَاءَ مَکْتُوبٍ فِی وَسَطِهَا بِصُفْرَهٍ- قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ فَقَالَ لِی ادْنُ یَا بَزِیعُ فَدَنَوْتُ فَأَکَلْتُ مَعَهُ ثُمَّ حَسَا مِنَ الْمَاءِ ثَلَاثَ حَسِیَّاتٍ حِینَ لَمْ یَبْقَ مِنَ الْخُبْزِ شَیْ ءٌ ثُمَّ نَاوَلَنِیهَا فَحَسَوْتُ الْبَقِیَّهَ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ مَنْ أَکَلَ فِی مَنْزِلِهِ طَعَاماً فَسَقَطَ مِنْهُ شَیْ ءٌ فَلْیَتَنَاوَلْهُ وَ مَنْ أَکَلَ فِی الصَّحْرَاءِ أَوْ خَارِجاً فَلْیَتْرُکْهُ لِطَائِرٍ أَوْ سَبُعٍ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ أَوْلَمَ إِسْمَاعِیلُ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَلَیْکَ بِالْمَسَاکِینِ فَأَشْبِعْهُمْ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ ما یُبْدِئُ الْباطِلُ وَ ما یُعِیدُ


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

و قال فی الدروس: لا بأس بکتابه سوره التوحید فی القصعه، و قال- الفیروزآبادی: حسا زید المرق: شربه شیئا بعد شی ء.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: صحیح.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" وَ ما یُبْدِئُ الْباطِلُ" أی إطعام الأغنیاء للأغراض الدنیویه باطل، و الباطل لا ینفع فی الدنیا و الآخره.

و قال الطبرسی (رحمه الله) فی تفسیر الآیه: أی ذهب الباطل ذهابا لم یبق منه إبداء، و لا إعاده و لا إقبال و لا إدبار، لأن الحق إذا جاء لا یبقی للباطل بقیه، و قیل:

إن الباطل إبلیس لا یبدئ الخلق و لا یعیدهم، و قیل: ما یبدئ الباطل لأهله خیرا فی الدنیا و لا یعید خیرا فی الآخره، و قال الزجاج یجوز أن یکون ما استفهاما فی موضع نصب علی معنی و أی شی ء یبدئ الباطل، و أی شی ء یعیده.
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17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ رَفَعَهُ عَنْهُمْ ع قَالُوا کَانَ النَّبِیُّ ص إِذَا أَکَلَ لَقَّمَ مَنْ بَیْنَ عَیْنَیْهِ وَ إِذَا شَرِبَ سَقَی مَنْ عَلَی یَمِینِهِ

18 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تُؤْوُوا مِنْدِیلَ الْغَمَرِ فِی الْبَیْتِ فَإِنَّهُ مَرْبِضٌ لِلشَّیَاطِینِ

19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَطْرِفُوا أَهَالِیَکُمْ فِی کُلِّ جُمُعَهٍ بِشَیْ ءٍ مِنَ الْفَاکِهَهِ أَوِ اللَّحْمِ حَتَّی یَفْرَحُوا بِالْجُمُعَهِ

20 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص مَنْ بَنَی مَسْکَناً فَلْیَذْبَحْ کَبْشاً سَمِیناً وَ لْیُطْعِمْ لَحْمَهُ الْمَسَاکِینَ ثُمَّ یَقُولُ اللَّهُمَّ ادْحَرْ عَنِّی مَرَدَهَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ وَ الشَّیَاطِینِ وَ بَارِکْ لَنَا فِی بُیُوتِنَا إِلَّا أُعْطِیَ مَا سَأَلَ

21 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ إِذَا أَکَلْتَ شَیْئاً فَاسْتَلْقِ عَلَی قَفَاکَ وَ ضَعْ رِجْلَکَ الْیُمْنَی عَلَی الْیُسْرَی


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: مرفوع.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: مرفوع.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی مصباح اللغه: الطرفه ما یستطرف أی یستملح و أطرف إطرافا جاء بطرفه.


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" إلا أعطی" أی ما قال ذلک إلا أعطی.


الحدیث الحادی و العشرون 

الحدیث الحادی و العشرون

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الدروس: یستحب الاستلقاء بعد الطعام علی قفاه و وضع رجله الیمنی علی الیسری، و ما رواه العامه بخلاف ذلک من الخلاف.
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بَابُ أَکْلِ مَا یَسْقُطُ مِنَ الْخِوَانِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع کُلُوا مَا یَسْقُطُ مِنَ الْخِوَانِ فَإِنَّهُ شِفَاءٌ مِنْ کُلِّ دَاءٍ بِإِذْنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لِمَنْ أَرَادَ أَنْ یَسْتَشْفِیَ بِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ کَثِیرٍ قَالَ تَعَشَّیْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَتَمَهً فَلَمَّا فَرَغَ مِنْ عَشَائِهِ حَمِدَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ قَالَ هَذَا عَشَائِی وَ عَشَاءُ آبَائِی فَلَمَّا رُفِعَ الْخِوَانُ تَقَمَّمَ مَا سَقَطَ مِنْهُ ثُمَّ أَلْقَاهُ إِلَی فِیهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ صَالِحٍ الْخَثْعَمِیِّ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَجَعَ الْخَاصِرَهِ فَقَالَ عَلَیْکَ بِمَا یَسْقُطُ مِنْ الْخِوَانِ فَکُلْهُ قَالَ فَفَعَلْتُ ذَلِکَ فَذَهَبَ عَنِّی قَالَ إِبْرَاهِیمُ قَدْ کُنْتُ وَجَدْتُ ذَلِکَ فِی الْجَانِبِ الْأَیْمَنِ وَ الْأَیْسَرِ فَأَخَذْتُ ذَلِکَ فَانْتَفَعْتُ بِهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ أَکَلْنَا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَمَّا رُفِعَ الْخِوَانُ لَقَطَ مَا وَقَعَ مِنْهُ فَأَکَلَهُ ثُمَّ قَالَ لَنَا إِنَّهُ یَنْفِی الْفَقْرَ وَ یُکْثِرُ الْوَلَدَ

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْخَشَّابِ عَنِ ابْنِ بَقَّاحٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ قَالَ قَالَ


باب أکل ما یسقط من الخوان 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.
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رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ وَجَدَ کِسْرَهً فَأَکَلَهَا کَانَتْ لَهُ حَسَنَهٌ وَ مَنْ وَجَدَهَا فِی قَذَرٍ فَغَسَلَهَا ثُمَّ رَفَعَهَا کَانَتْ لَهُ سَبْعُونَ حَسَنَهً

6 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دَخَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَی عَائِشَهَ فَرَأَی کِسْرَهً کَادَ أَنْ یَطَأَهَا فَأَخَذَهَا فَأَکَلَهَا ثُمَّ قَالَ یَا حُمَیْرَاءُ أَکْرِمِی جِوَارَ نِعَمِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْکِ فَإِنَّهَا لَمْ تَنْفِرْ مِنْ قَوْمٍ فَکَادَتْ تَعُودُ إِلَیْهِمْ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ شَکَا رَجُلٌ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا یَلْقَی مِنْ وَجَعِ الْخَاصِرَهِ فَقَالَ مَا یَمْنَعُکَ مِنْ أَکْلِ مَا یَقَعُ مِنَ الْخِوَانِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ مَنْ أَکَلَ فِی مَنْزِلِهِ طَعَاماً فَسَقَطَ مِنْهُ شَیْ ءٌ فَلْیَتَنَاوَلْهُ وَ مَنْ أَکَلَ فِی الصَّحْرَاءِ أَوْ خَارِجاً فَلْیَتْرُکْهُ لِلطَّیْرِ وَ السَّبُعِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْأَصَمِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ الْأَرَّجَانِیِّ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ یَأْکُلُ فَرَأَیْتُهُ یَتَتَبَّعُ مِثْلَ السِّمْسِمِ مِنَ الطَّعَامِ مَا سَقَطَ مِنَ الْخِوَانِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ تَتَبَّعُ هَذَا فَقَالَ یَا عَبْدَ اللَّهِ هَذَا رِزْقُکَ فَلَا تَدَعْهُ أَمَا إِنَّ فِیهِ شِفَاءً مِنْ کُلِّ دَاءٍ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح. 


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.
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بَابُ فَضْلِ الْخُبْزِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنِّی لَأَلْحَسُ أَصَابِعِی مِنَ الْأُدْمِ حَتَّی أَخَافَ أَنْ یَرَانِی خَادِمِی فَیَرَی أَنَّ ذَلِکَ مِنَ التَّجَشُّعِ وَ لَیْسَ ذَلِکَ کَذَلِکَ إِنَّ قَوْماً أُفْرِغَتْ عَلَیْهِمُ النِّعْمَهُ وَ هُمْ أَهْلُ الثَّرْثَارِ فَعَمَدُوا إِلَی مُخِّ الْحِنْطَهِ فَجَعَلُوهَا خُبْزاً هَجَاءً وَ جَعَلُوا یُنَجُّونَ بِهِ صِبْیَانَهُمْ حَتَّی اجْتَمَعَ مِنْ ذَلِکَ جَبَلٌ عَظِیمٌ قَالَ فَمَرَّ بِهِمْ رَجُلٌ صَالِحٌ وَ إِذَا امْرَأَهٌ وَ هِیَ تَفْعَلُ ذَلِکَ بِصَبِیٍّ لَهَا فَقَالَ لَهُمْ وَیْحَکُمْ اتَّقُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَا تُغَیِّرُوا مَا بِکُمْ مِنْ نِعْمَهٍ فَقَالَتْ لَهُ کَأَنَّکَ تُخَوِّفُنَا بِالْجُوعِ أَمَّا مَا دَامَ ثَرْثَارُنَا تَجْرِی فَإِنَّا لَا نَخَافُ الْجُوعَ قَالَ فَأَسِفَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَأَضْعَفَ لَهُمُ الثَّرْثَارَ وَ حَبَسَ عَنْهُمْ قَطْرَ السَّمَاءِ وَ نَبَاتَ الْأَرْضِ قَالَ فَاحْتَاجُوا


باب فضل الخبز


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و الجشع محرکه: أشد الحرص و أسوأه، و التجشع التحرص ذکره الفیروزآبادی- و قال: الثرثار: نهر أو واد کبیر بین سنجار و تکریت.

قوله علیه السلام:" هجاء" أی صالحا لرفع الجوع، أو فعلوا ذلک حمقا و لا یبعد أن بکون تصحیف هجانا، أی خیارا جیادا، کما روی أن أمیر المؤمنین علیه السلام قال: هذا جنای و هجانه فیه.

و قال الفیروزآبادی: هجأ جوعه کمنع هجأ و هجوءا: سکن و ذهب، و الطعام:

أکله و بطنه: ملأه، و هجئ کفرح: التهب جوعه، و الهجأه کهمزه: الأحمق.

قوله علیه السلام:" ینجون" یقال: نجا الرجل إذا تغوط، و نجا الغائط إذا خرج و لعله استعمل. هنا بمعنی الاستنجاء، و فی تفسیر علی بن إبراهیم" یستنجون" و هو الصواب.

ص: 119







إِلَی ذَلِکَ الْجَبَلِ وَ أَنَّهُ کَانَ یُقْسَمُ بَیْنَهُمْ بِالْمِیزَانِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص أَکْرِمُوا الْخُبْزَ فَإِنَّهُ قَدْ عَمِلَ فِیهِ مَا بَیْنَ الْعَرْشِ إِلَی الْأَرْضِ وَ مَا فِیهَا مِنْ کَثِیرٍ مِنْ خَلْقِهِ ثُمَّ قَالَ لِمَنْ حَوْلَهُ أَ لَا أُخْبِرُکُمْ قَالُوا بَلَی یَا رَسُولَ اللَّهِ فِدَاکَ الْآبَاءُ وَ الْأُمَّهَاتُ فَقَالَ إِنَّهُ کَانَ نَبِیٌّ فِیمَنْ کَانَ قَبْلَکُمْ یُقَالُ لَهُ دَانِیَالُ وَ إِنَّهُ أَعْطَی صَاحِبَ مِعْبَرٍ رَغِیفاً لِکَیْ یَعْبُرَ بِهِ فَرَمَی صَاحِبُ الْمِعْبَرِ بِالرَّغِیفِ وَ قَالَ مَا أَصْنَعُ بِالْخُبْزِ هَذَا الْخُبْزُ عِنْدَنَا قَدْ یُدَاسُ بِالْأَرْجُلِ فَلَمَّا رَأَی ذَلِکَ مِنْهُ دَانِیَالُ رَفَعَ یَدَهُ إِلَی السَّمَاءِ ثُمَّ قَالَ اللَّهُمَّ أَکْرِمِ الْخُبْزَ فَقَدْ رَأَیْتَ یَا رَبِّ مَا صَنَعَ هَذَا الْعَبْدُ وَ مَا قَالَ قَالَ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی السَّمَاءِ أَنْ تَحْبِسَ الْغَیْثَ وَ أَوْحَی إِلَی الْأَرْضِ أَنْ کُونِی طَبَقاً کَالْفَخَّارِ قَالَ فَلَمْ یُمْطَرُوا حَتَّی أَنَّهُ بَلَغَ مِنْ أَمْرِهِمْ أَنَّ بَعْضَهُمْ أَکَلَ بَعْضاً فَلَمَّا بَلَغَ مِنْهُمْ مَا أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ ذَلِکَ قَالَتِ امْرَأَهٌ لِأُخْرَی وَ لَهُمَا وَلَدَانِ یَا فُلَانَهُ تَعَالَیْ حَتَّی نَأْکُلَ أَنَا وَ أَنْتِ الْیَوْمَ وَلَدِی وَ إِذَا کَانَ غَداً أَکَلْنَا وَلَدَکِ قَالَتْ لَهَا نَعَمْ فَأَکَلَتَاهُ فَلَمَّا أَنْ جَاعَتَا مِنْ بَعْدُ رَاوَدَتِ الْأُخْرَی عَلَی أَکْلِ وَلَدِهَا فَامْتَنَعَتْ عَلَیْهَا فَقَالَتْ لَهَا بَیْنِی وَ بَیْنَکِ نَبِیُّ اللَّهِ فَاخْتَصَمَا إِلَی دَانِیَالَ ع فَقَالَ لَهُمَا وَ قَدْ بَلَغَ الْأَمْرُ إِلَی مَا أَرَی قَالَتَا لَهُ نَعَمْ یَا نَبِیَّ اللَّهِ وَ أَشَدَّ قَالَ فَرَفَعَ یَدَهُ إِلَی السَّمَاءِ فَقَالَ اللَّهُمَّ عُدْ عَلَیْنَا بِفَضْلِکَ وَ فَضْلِ رَحْمَتِکَ وَ لَا تُعَاقِبِ الْأَطْفَالَ وَ مَنْ فِیهِ خَیْرٌ بِذَنْبِ صَاحِبِ الْمِعْبَرِ وَ أَضْرَابِهِ لِنِعْمَتِکَ قَالَ فَأَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ السَّمَاءَ أَنْ أَمْطِرِی عَلَی الْأَرْضِ وَ أَمَرَ الْأَرْضَ أَنْ أَنْبِتِی لِخَلْقِی مَا قَدْ فَاتَهُمْ مِنْ خَیْرِکَ فَإِنِّی قَدْ رَحِمْتُهُمْ بِالطِّفْلِ الصَّغِیرِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یُوضَعُ الرَّغِیفُ تَحْتَ الْقَصْعَهِ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ




الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و فی بعض النسخ مکان" الحلبی المیثمی" فالخبر موثق، و حمل علی الکراهیه.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.
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قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَکْرِمُوا الْخُبْزَ قِیلَ وَ مَا إِکْرَامُهُ قَالَ إِذَا وُضِعَ لَا یُنْتَظَرُ بِهِ غَیْرُهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَکْرِمُوا الْخُبْزَ فَقِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ مَا إِکْرَامُهُ قَالَ إِذَا وُضِعَ لَمْ یُنْتَظَرْ بِهِ غَیْرُهُ وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ مِنْ کَرَامَتِهِ أَنْ لَا یُوطَأَ وَ لَا یُقْطَعَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِیَّاکُمْ أَنْ تَشَمُّوا الْخُبْزَ کَمَا تَشَمُّهُ السِّبَاعُ فَإِنَّ الْخُبْزَ مُبَارَکٌ أَرْسَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ السَّمَاءَ مِدْرَاراً وَ لَهُ أَنْبَتَ اللَّهُ الْمَرْعَی وَ بِهِ صَلَّیْتُمْ وَ بِهِ صُمْتُمْ وَ بِهِ حَجَجْتُمْ بَیْتَ رَبِّکُمْ

7 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أُوتِیتُمْ بِالْخُبْزِ وَ اللَّحْمِ فَابْدَءُوا بِالْخُبْزِ فَسُدُّوا بِهِ خِلَالَ الْجُوعِ ثُمَّ کُلُوا اللَّحْمَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص صَغِّرُوا رُغْفَانَکُمْ فَإِنَّ مَعَ کُلِّ رَغِیفٍ بَرَکَهً وَ قَالَ یَعْقُوبُ بْنُ یَقْطِینٍ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ یَعْنِی الرِّضَا ع یَکْسِرُ الرَّغِیفَ إِلَی فَوْقُ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ أَبِی عَلِیِّ بْنِ رَاشِدٍ رَفَعَهُ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرفوع و آخره مرسل.

قوله علیه السلام:" و لا یقطع" أی بالسکین. و حمل علی الکراهه کما صرح به فی الدروس.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" أن تمشوا" أی للامتحان.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور. 


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.

ص: 121










عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا لَمْ یَکُنْ لَهُ أُدْمٌ قَطَعَ الْخُبْزَ بِالسِّکِّینِ

10 السَّیَّارِیُّ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَدْنَی الْأُدْمِ قَطْعُ الْخُبْزِ بِالسِّکِّینِ

11 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْفَضْلِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ یُونُسَ قَالَ تَغَدَّی عِنْدِی أَبُو الْحَسَنِ ع فَجِی ءَ بِقَصْعَهٍ وَ تَحْتَهَا خُبْزٌ فَقَالَ أَکْرِمُوا الْخُبْزَ أَنْ لَا یَکُونَ تَحْتَهَا وَ قَالَ لِی مُرِ الْغُلَامَ أَنْ یُخْرِجَ الرَّغِیفَ مِنْ تَحْتِ الْقَصْعَهِ

12 أَحْمَدُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَرِهَ أَنْ یُوضَعَ الرَّغِیفُ تَحْتَ الْقَصْعَهِ

13 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ إِدْرِیسَ بْنِ یُوسُفَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَقْطَعُوا الْخُبْزَ بِالسِّکِّینِ وَ لَکِنِ اکْسِرُوهُ بِالْیَدِ وَ لْیُکْسَرْ لَکُمْ خَالِفُوا الْعَجَمَ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ لَا تَقْطَعُوا الْخُبْزَ بِالسِّکِّینِ وَ لَکِنِ اکْسِرُوهُ بِالْیَدِ وَ خَالِفُوا الْعَجَمَ

قوله علیه السلام:" قطع الخبز بالسکین" إذ یصیر شبیها بالإدام فیقنع النفس به و لعله مخصص للخبر السابق.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: کالموثق.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: کالموثق.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" خالفوا العجم" أی فی القطع بالسکین، أو فی الإتیان به صحیحا أو فیهما، و یحتمل أن یکون الکسر لتأکید عدم القطع بالسکین، لا لمرجوحیه الإتیان به صحیحا کما یدل علیه الخبر الآتی.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: صحیح.
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بَابُ خُبْزِ الشَّعِیرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ فَضْلُ خُبْزِ الشَّعِیرِ عَلَی الْبُرِّ کَفَضْلِنَا عَلَی النَّاسِ وَ مَا مِنْ نَبِیٍّ إِلَّا وَ قَدْ دَعَا لِأَکْلِ الشَّعِیرِ وَ بَارَکَ عَلَیْهِ وَ مَا دَخَلَ جَوْفاً إِلَّا وَ أَخْرَجَ کُلَّ دَاءٍ فِیهِ وَ هُوَ قُوتُ الْأَنْبِیَاءِ وَ طَعَامُ الْأَبْرَارِ أَبَی اللَّهُ تَعَالَی أَنْ یَجْعَلَ قُوتَ أَنْبِیَائِهِ إِلَّا شَعِیراً

بَابُ خُبْزِ الْأَرُزِّ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَنَّهُ قَالَ مَا دَخَلَ جَوْفَ الْمَسْلُولِ شَیْ ءٌ أَنْفَعُ لَهُ مِنْ خُبْزِ الْأَرُزِّ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی عَنِ الْخَشَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَطْعِمُوا الْمَبْطُونَ خُبْزَ الْأَرُزِّ فَمَا دَخَلَ جَوْفَ الْمَبْطُونِ شَیْ ءٌ أَنْفَعُ مِنْهُ أَمَا إِنَّهُ یَدْبُغُ الْمَعِدَهَ وَ یَسُلُّ الدَّاءَ سَلًّا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی رَافِعٍ وَ غَیْرِهِ


باب خبز الشعیر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.


باب خبز الأرز


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و السل: انتزاعک الشی ء و إخراجه فی رفق، ذکره الفیروزآبادی.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.
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یَرْفَعُونَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ یَبْقَی فِی الْجَوْفِ مِنْ غُدْوَهٍ إِلَی اللَّیْلِ إِلَّا خُبْزُ الْأَرُزِّ

بَابُ الْأَسْوِقَهِ وَ فَضْلِ سَوِیقِ الْحِنْطَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی هَمَّامٍ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ نِعْمَ الْقُوتُ السَّوِیقُ إِنْ کُنْتَ جَائِعاً أَمْسَکَ وَ إِنْ کُنْتَ شَبْعَاناً بْعَانَ] هَضَمَ طَعَامَکَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ ذُکِرَ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع السَّوِیقُ فَقَالَ إِنَّمَا عُمِلَ بِالْوَحْیِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السَّوِیقُ یُنْبِتُ اللَّحْمَ وَ یَشُدُّ الْعَظْمَ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ خَالِدِ بْنِ نَجِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السَّوِیقُ طَعَامُ الْمُرْسَلِینَ أَوْ قَالَ النَّبِیِّینَ

5 عَنْهُ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سَیَابَهَ عَنْ جُنْدَبِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّمَا أُنْزِلَ السَّوِیقُ بِالْوَحْیِ مِنَ السَّمَاءِ


باب الأسوقه و فضل سویق الحنطه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أمسک" أی من الجوع، و قال فی الدروس: و فی السویق و نفعه أخبار جمه و فسره الکلینی بسویق الحنطه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السَّوِیقُ الْجَافُّ یَذْهَبُ بِالْبَیَاضِ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ شُرْبُ السَّوِیقِ بِالزَّیْتِ یُنْبِتُ اللَّحْمَ وَ یَشُدُّ الْعَظْمَ وَ یُرِقُّ الْبَشَرَهَ وَ یَزِیدُ فِی الْبَاهِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ قُتَیْبَهَ الْأَعْشَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثُ رَاحَاتِ سَوِیقٍ جَافٍّ عَلَی الرِّیقِ یُنَشِّفُ الْبَلْغَمَ وَ الْمِرَّهَ حَتَّی لَا یَکَادَ یَدَعُ شَیْئاً

9 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ قِرْوَاشٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ الْمَاضِی ع السَّوِیقُ إِذَا غَسَلْتَهُ سَبْعَ مَرَّاتٍ وَ قَلَّبْتَهُ مِنْ إِنَاءٍ إِلَی إِنَاءٍ آخَرَ فَهُوَ یَذْهَبُ بِالْحُمَّی وَ یُنْزِلُ الْقُوَّهَ فِی السَّاقَیْنِ وَ الْقَدَمَیْنِ

10 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ سُوقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السَّوِیقُ یَهْضِمُ الرُّءُوسَ

11 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ یَحْیَی بْنِ مُسَاوِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السَّوِیقُ یَجْرُدُ الْمِرَّهَ وَ الْبَلْغَمَ مِنَ الْمَعِدَهِ جَرْداً وَ یَدْفَعُ سَبْعِینَ نَوْعاً مِنْ أَنْوَاعِ الْبَلَاءِ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور، و البیاض البرص.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف. 


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إذا غسلته" أی قبل الدق لتصفیته عما یشوبه أو بعده، فإن مع القلب من إناء إلی آخر یبقی دردیه.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

و قال الفیروزآبادی: جرده و جرده: قشره، و الجلد: نزع شعره، و زیدا من ثوبه: عراه، و القطن: حلجه.

ص: 125











12 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْبَرْقِیِّ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ خَیْثَمَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ شَرِبَ السَّوِیقَ أَرْبَعِینَ صَبَاحاً امْتَلَأَ کَتِفَاهُ قُوَّهً

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ کَتَبَ أَبُو الْحَسَنِ ع مِنْ خُرَاسَانَ إِلَی الْمَدِینَهِ لَا تَسْقُوا أَبَا جَعْفَرٍ الثَّانِیَ السَّوِیقَ بِالسُّکَّرِ فَإِنَّهُ رَدِیٌّ لِلرِّجَالِ

وَ فَسَّرَهُ السَّیَّارِیُّ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ أَنَّهُ یُکْرَهُ لِلرِّجَالِ فَإِنَّهُ یَقْطَعُ النِّکَاحَ مِنْ شِدَّهِ بَرْدِهِ مَعَ السُّکَّرِ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَیْفٍ التَّمَّارِ قَالَ مَرِضَ بَعْضُ رُفَقَائِنَا بِمَکَّهَ وَ بُرْسِمَ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَعْلَمْتُهُ فَقَالَ لِی اسْقِهِ سَوِیقَ الشَّعِیرِ فَإِنَّهُ یُعَافَی إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ هُوَ غِذَاءٌ فِی جَوْفِ الْمَرِیضِ قَالَ فَمَا سَقَیْنَاهُ السَّوِیقَ إِلَّا یَوْمَیْنِ أَوْ قَالَ مَرَّتَیْنِ حَتَّی عُوفِیَ صَاحِبُنَا

بَابُ سَوِیقِ الْعَدَسِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ سَوِیقُ الْعَدَسِ یَقْطَعُ الْعَطَشَ وَ یُقَوِّی الْمَعِدَهَ وَ فِیهِ شِفَاءٌ مِنْ سَبْعِینَ دَاءً وَ یُطْفِئُ الصَّفْرَاءَ وَ یُبَرِّدُ الْجَوْفَ وَ کَانَ إِذَا سَافَرَ ع لَا یُفَارِقُهُ وَ کَانَ یَقُولُ ع إِذَا هَاجَ الدَّمُ بِأَحَدٍ مِنْ حَشَمِهِ قَالَ لَهُ اشْرَبْ مِنْ سَوِیقِ الْعَدَسِ فَإِنَّهُ یُسَکِّنُ هَیَجَانَ الدَّمِ وَ یُطْفِئُ الْحَرَارَهَ


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف 


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

و البرسام بالکسر: عله یهذی فیها، برسم بالضم فهو مبرسم.


باب سویق العدس 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول مرفوع.

و الحشم بالتحریک: الأهل و العیال و القرابه و الخدم.
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2 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ إِنَّ جَارِیَهً لَنَا أَصَابَهَا الْحَیْضُ وَ کَانَ لَا یَنْقَطِعُ عَنْهَا حَتَّی أَشْرَفَتْ عَلَی الْمَوْتِ فَأَمَرَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَنْ تُسْقَی سَوِیقَ الْعَدَسِ فَسُقِیَتْ فَانْقَطَعَ عَنْهَا وَ عُوفِیَتْ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ بِسْطَامَ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ مَرْوَ قَالَ بَعَثَ إِلَیْنَا الرِّضَا ع وَ هُوَ عِنْدَنَا یَطْلُبُ السَّوِیقَ فَبَعَثْنَا إِلَیْهِ بِسَوِیقٍ مَلْتُوتٍ فَرَدَّهُ وَ بَعَثَ إِلَیَّ أَنَّ السَّوِیقَ إِذَا شُرِبَ عَلَی الرِّیقِ وَ هُوَ جَافٌّ أَطْفَأَ الْحَرَارَهَ وَ سَکَّنَ الْمِرَّهَ وَ إِذَا لُتَّ لَمْ یَفْعَلْ ذَلِکَ

بَابُ فَضْلِ اللَّحْمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ سَیِّدِ الْآدَامِ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ فَقَالَ اللَّحْمُ أَ مَا سَمِعْتَ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَحْمِ طَیْرٍ مِمَّا یَشْتَهُونَ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عِیسَی بْنِ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

قوله:" ملتوت" أی مخلوط بالسمن و الزیت، و نحوهما، و قال الفیروزآبادی: لت فلان بفلان لزبه و قرن معه.


باب فضل اللحم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أ ما سمعت" الاستشهاد من جهه أنه تعالی خص من بین سائر الإدام اللحم بالذکر، فهو سید إدام الآخره، فأما الفاکهه فلا تعد من الإدام عرفا أو الغرض بیان کونه سیدا بالنسبه إلی غیر الفاکهه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.
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عَبْدِ اللَّهِ الْعَلَوِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ عَنْ عَلِیٍّ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص اللَّحْمُ سَیِّدُ الطَّعَامِ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ

3 وَ عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الرَّیَّانِ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص سَیِّدُ آدَامِ الْجَنَّهِ اللَّحْمُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَیِّدُ الطَّعَامِ اللَّحْمُ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یُوسُفَ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَزْدِیِّ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی مَوْلَی آلِ سَامٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا نُرْوَی عِنْدَنَا عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص أَنَّهُ قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یُبْغِضُ الْبَیْتَ اللَّحِمَ فَقَالَ ع کَذَبُوا إِنَّمَا قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْبَیْتَ الَّذِی یَغْتَابُونَ فِیهِ النَّاسَ وَ یَأْکُلُونَ لُحُومَهُمْ وَ قَدْ کَانَ أَبِی ع لَحِماً وَ لَقَدْ مَاتَ یَوْمَ مَاتَ وَ فِی کُمِّ أُمِّ وَلَدِهِ ثَلَاثُونَ دِرْهَماً لِلَّحْمِ

6 وَ عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ مِسْمَعٍ أَبِی سَیَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَجُلًا قَالَ لَهُ إِنَّ مَنْ قِبَلَنَا یَرْوُونَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُبْغِضُ بَیْتَ اللَّحِمِ فَقَالَ صَدَقُوا وَ لَیْسَ حَیْثُ ذَهَبُوا إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُبْغِضُ الْبَیْتَ الَّذِی تُؤْکَلُ فِیهِ لُحُومُ النَّاسِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرفوع.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل. 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.

و قال الفیروزآبادی: اللحم ککتف: الکثیر لحم الجسد کاللحیم، و الأکول للحم، القرم إلیه، و فعلهما کرم و علم، و البیت یغتاب فیه الناس کثیرا، و به فسر" إن الله یبغض البیت اللحم" و قال فی الفائق عن سفیان الثوری" إنه سئل عن اللحمین، أ هم الذین یکثرون أکل اللحم، فقال: هم الذین یکثرون أکل لحوم الناس.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَحِماً یُحِبُّ اللَّحْمَ

8 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ هَارُونَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَرَکَ أَبُو جَعْفَرٍ ع ثَلَاثِینَ دِرْهَماً لِلَّحْمِ یَوْمَ تُوُفِّیَ وَ کَانَ رَجُلًا لَحِماً

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّا مَعَاشِرَ قُرَیْشٍ قَوْمٌ لَحِمُونَ

بَابُ أَنَّ مَنْ لَمْ یَأْکُلِ اللَّحْمَ أَرْبَعِینَ یَوْماً تَغَیَّرَ خُلُقُهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اللَّحْمُ یُنْبِتُ اللَّحْمَ وَ مَنْ تَرَکَ اللَّحْمَ أَرْبَعِینَ یَوْماً سَاءَ خُلُقُهُ وَ مَنْ سَاءَ خُلُقُهُ فَأَذِّنُوا فِی أُذُنِهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع إِنَّ النَّاسَ یَقُولُونَ إِنَّ مَنْ لَمْ یَأْکُلِ اللَّحْمَ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.


باب أن من لم یأکل اللحم أربعین یوما تغیر خلقه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی الدروس: روی کراهه إدمان اللحم، و أن له ضراوه کضراوه الخمر و کراهه ترکه أربعین یوما و أنه یستحب فی کل ثلاثه أیام، و لو دام علیه أسبوعین و نحوها لعله أو فی الصوم فلا بأس، و یکره أکله فی الیوم مرتین.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

ص: 129










ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ سَاءَ خُلُقُهُ فَقَالَ کَذَبُوا وَ لَکِنْ مَنْ لَمْ یَأْکُلِ اللَّحْمَ أَرْبَعِینَ یَوْماً تَغَیَّرَ خُلُقُهُ وَ بَدَنُهُ وَ ذَلِکَ لِانْتِقَالِ النُّطْفَهِ فِی مِقْدَارِ أَرْبَعِینَ یَوْماً

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ ابْنِ بَقَّاحٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ أَیْمَنَ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَتَی عَلَیْهِ أَرْبَعُونَ یَوْماً وَ لَمْ یَأْکُلِ اللَّحْمَ فَلْیَسْتَقْرِضْ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لْیَأْکُلْهُ

بَابُ فَضْلِ لَحْمِ الضَّأْنِ عَلَی الْمَعْزِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ أَظُنُّهُ مُحَمَّدَ بْنَ إِسْمَاعِیلَ قَالَ ذَکَرَ بَعْضُنَا اللُّحْمَانَ عِنْدَ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع فَقَالَ مَا لَحْمٌ بِأَطْیَبَ مِنْ لَحْمِ الْمَاعِزِ قَالَ فَنَظَرَ إِلَیْهِ أَبُو الْحَسَنِ ع وَ قَالَ لَوْ خَلَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مُضْغَهً هِیَ أَطْیَبُ مِنَ الضَّأْنِ لَفَدَی بِهَا إِسْمَاعِیلَ ع

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنَّ أَهْلَ بَیْتِی لَا یَأْکُلُونَ لَحْمَ الضَّأْنِ قَالَ فَقَالَ وَ لِمَ قَالَ قُلْتُ إِنَّهُمْ یَقُولُونَ إِنَّهُ یُهَیِّجُ بِهِمُ الْمِرَّهَ السَّوْدَاءَ وَ الصُّدَاعَ وَ الْأَوْجَاعَ فَقَالَ لِی یَا سَعْدُ فَقُلْتُ لَبَّیْکَ قَالَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ شَیْئاً أَکْرَمَ مِنَ الضَّأْنِ لَفَدَی بِهِ إِسْمَاعِیلَ ع

قوله علیه السلام:" و ذلک" ففی مثل هذا الزمان یتغیر البدن تغیرا تاما.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" علی الله" أی متوکلا علی الله، أو حال کون أدائه لازما علی الله.


باب فضل لحم الضأن علی المعز


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" مضغه" أی لحما من شأنه أن یمضغ.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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3 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ جَعْفَرِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع إِنَّ أَهْلَ بَیْتِی یَأْکُلُونَ لَحْمَ الْمَاعِزِ وَ لَا یَأْکُلُونَ لَحْمَ الضَّأْنِ قَالَ وَ لِمَ قُلْتُ یَقُولُونَ إِنَّهُ لَحْمٌ یُهَیِّجُ الْمِرَارَ فَقَالَ ع لَوْ عَلِمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ خَیْراً مِنَ الضَّأْنِ لَفَدَی بِهِ یَعْنِی إِسْحَاقَ

هَکَذَا جَاءَ فِی الْحَدِیثِ بَابُ لَحْمِ الْبَقَرِ وَ شُحُومِهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ عَبَّادٍ عَنْ عِیسَی بْنِ أَبِی الْوَرْدِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ بَنِی إِسْرَائِیلَ شَکَوْا إِلَی مُوسَی ع مَا یَلْقَوْنَ مِنَ الْبَیَاضِ فَشَکَا ذَلِکَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ مُرْهُمْ یَأْکُلُوا لَحْمَ الْبَقَرِ بِالسِّلْقِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ أُرَاهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَرَقُ لَحْمِ الْبَقَرِ یَذْهَبُ بِالْبَیَاضِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

قوله:" هکذا جاء فی الحدیث" من کلام الکلینی، و لما کان الخبران السابقان یدلان علی کون الذبیح إسماعیل علیه السلام، و هذا الخبر دل علی أنه إسحاق استدرک ذلک، و قال: هکذا جاء فی الحدیث، و ظاهره فی هذا المقام أن الذبیح عنده إسماعیل، و قد تقدم فی کتاب الحج ما یوهم خلاف ذلک فتذکر.


باب لحم البقر و شحومها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.
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إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَلْبَانُ الْبَقَرِ دَوَاءٌ وَ سُمُونُهَا شِفَاءٌ وَ لُحُومُهَا دَاءٌ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ اللَّحْمُ یُنْبِتُ اللَّحْمَ وَ مَنْ أَدْخَلَ فِی جَوْفِهِ لُقْمَهَ شَحْمٍ أَخْرَجَتْ مِثْلَهَا مِنَ الدَّاءِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُوقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَکَلَ لُقْمَهَ شَحْمٍ أَخْرَجَتْ مِثْلَهَا مِنَ الدَّاءِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ بَلَغَ بِهِ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ الشَّحْمَهُ الَّتِی تُخْرِجُ مِثْلَهَا مِنَ الدَّاءِ أَیُّ شَحْمَهٍ هِیَ قَالَ هِیَ شَحْمَهُ الْبَقَرِ وَ مَا سَأَلَنِی یَا زُرَارَهُ عَنْهَا أَحَدٌ قَبْلَکَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ مُسَاوِرٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ السَّوِیقُ وَ مَرَقُ لَحْمِ الْبَقَرِ یَذْهَبَانِ بِالْوَضَحِ

بَابُ لُحُومِ الْجَزُورِ وَ الْبُخْتِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل. 


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول، و الوضح: البرص.


باب لحوم الجزور و البخت 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح علی الظاهر.

و قال فی الدروس: قال الحلبی بکراهه الإبل و الجوامیس.

و قال فی القاموس: البخت بالضم: الإبل الخراسانیه، و قال فی النهایه: هی
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قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَسْأَلُهُ عَنْ لُحُومِ الْبُخْتِ وَ أَلْبَانِهِنَّ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ رَجُلًا مِنْ أَصْحَابِ أَبِی الْخَطَّابِ نَهَی عَنْ أَکْلِ الْبُخْتِ وَ عَنْ أَکْلِ لُحُومِ الْحَمَامِ الْمُسَرْوَلَهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا بَأْسَ بِرُکُوبِ الْبُخْتِ وَ شُرْبِ أَلْبَانِهِنَّ وَ أَکْلِ لُحُومِ الْحَمَامِ الْمُسَرْوَلِ

بَابُ لُحُومِ الطَّیْرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الْإِوَزُّ جَامُوسُ الطَّیْرِ وَ الدَّجَاجُ خِنْزِیرُ الطَّیْرِ وَ الدُّرَّاجُ حَبَشُ الطَّیْرِ وَ أَیْنَ أَنْتَ عَنْ فَرْخَیْنِ نَاهِضَیْنِ رَبَّتْهُمَا امْرَأَهٌ مِنْ رَبِیعَهَ بِفَضْلِ قُوتِهَا

جمال طوال الأعناق.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و لعله علیه السلام إنما لم یجب عن أکل لحم البخت، لاستلزام جواز شرب اللبن جواز أکل اللحم.


باب لحوم الطیر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرفوع.

قال فی الصحاح: الوز: لغه فی الإوز، و هو من طیر الماء، و فی حیاه الحیوان:

و الإوز بکسر الهمزه و فتح الواو: البط، و هو یحب السباحه، و فرخه یخرج من البیضه فیسبح فی الحال انتهی.

و لعله علیه السلام إنما شبه بالجاموس، لأنسه بالحمأه و أکله منها، و فیه إیماء إلی کراهه الجاموس أیضا، و إنما شبه الدجاج بالخنزیر لأکله العذره، و فی الخبر دلاله علی کراهه الحیوانات الثلاثه، و استحباب فرخ الحمامه، و لعل وجه التخصیص بالربیعه لأن فرخ مکانهم أحسن، أو لجوده تربیتهم لها کما یومی إلیه.
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2 عَنْهُ عَنِ السَّیَّارِیِّ رَفَعَهُ قَالَ إِنَّهُ ذُکِرَتِ اللُّحْمَانُ بَیْنَ یَدَیْ عُمَرَ فَقَالَ عُمَرُ إِنَّ أَطْیَبَ اللُّحْمَانِ لَحْمُ الدَّجَاجِ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع کَلَّا إِنَّ ذَلِکَ خَنَازِیرُ الطَّیْرِ وَ إِنَّ أَطْیَبَ اللُّحْمَانِ لَحْمُ فَرْخٍ قَدْ نَهَضَ أَوْ کَادَ أَنْ یَنْهَضَ

3 السَّیَّارِیُّ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ سَرَّهُ أَنْ یَقِلَّ غَیْظُهُ فَلْیَأْکُلْ لَحْمَ الدُّرَّاجِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی قَالَ حَدَّثَنِی عَلِیُّ بْنُ سُلَیْمَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ أَطْعِمُوا الْمَحْمُومَ لَحْمَ الْقِبَاجِ فَإِنَّهُ یُقَوِّی السَّاقَیْنِ وَ یَطْرُدُ الْحُمَّی طَرْداً

5 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ تَغَدَّیْتُ مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ ع


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

و یدل علی مدح لحم الدراج، و لعله لتلک الفائده المخصوصه، فلا ینافی الکراهه المستنبطه من الخبر السابق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول، و القبج معرب کبک، و قال فی حیاه الحیوان: القبج بفتح القاف و إسکان الباء الموحده و الجیم: الحجل، و القبجه تقع علی الذکر و الأنثی، و قیل: فارسی معرب، لأن القاف و الجیم، و القاف و الکاف، لا یجتمعان فی کلام العرب، و من عجیب ما حکاه القزوینی أنها إذا قصدها الصیاد خبأت رأسها تحت الثلج، و تحسب أن الصیاد لا یراها، و هذا النوع کله یحب الغناء، و الأصوات الطیبه، و ربما وقعت من أو کارها عند سماع ذلک، فیأخذها الصیاد، و قال:

الحجل طائر علی قدر الحمام [کالقطا] أحمر المنقار و الرجلین، و یسمی دجاج البر، و هو الصنفان نجدی و تهامی، فالنجدی [أخضر اللون] أحمر الرجلین، و التهامی: فیه بیاض و خضر.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.

و القطاه: طائر معروف، یقال لها بالفارسیه: إسفرود، و قال فی حیاه الحیوان
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فَأُتِیَ بِقَطَاهٍ فَقَالَ إِنَّهُ مُبَارَکٌ وَ کَانَ أَبِی ع یُعْجِبُهُ وَ کَانَ یَأْمُرُ أَنْ یُطْعَمَ صَاحِبَ الْیَرَقَانِ یُشْوَی لَهُ فَإِنَّهُ یَنْفَعُهُ

6 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ نَشِیطِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ الْأَوَّلَ ع یَقُولُ لَا أَرَی بِأَکْلِ الْحُبَارَی بَأْساً وَ إِنَّهُ جَیِّدٌ لِلْبَوَاسِیرِ وَ وَجَعِ الظَّهْرِ وَ هُوَ مِمَّا یُعِینُ عَلَی کَثْرَهِ الْجِمَاعِ

بَابُ لُحُومِ الظِّبَاءِ وَ الْحُمُرِ الْوَحْشِیَّهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ نَصْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَسْأَلُهُ عَنْ لُحُومِ حُمُرِ الْوَحْشِ فَکَتَبَ ع یَجُوزُ أَکْلُهُ لِوَحْشَتِهِ وَ تَرْکُهُ عِنْدِی أَفْضَلُ

و سمیت القطا بحکایه صوتها، فإنها تقول ذلک، و لذلک تصفها العرب بالصدق.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

و قال فی حیاه الحیوان: الحباری طائر معروف یقع علی الذکر و الأنثی، واحده و جمعه سواء، و إذا شئت قلت فی الجمع حباریات، و هو طائر کبیر العنق، رمادی اللون فی منقاره بعض طول، لحمه بین لحم الدجاج، و لحم البط، [فی الغلظ و هو أخف من لحم البط] لأنه بری، و سلاحه سلاحه انتهی، و یقال له بالفارسیه هبزه.


باب لحوم الظباء و الحمر الوحشیه


اشاره

باب لحوم الظباء و الحمر الوحشیه

و لعل ذکر الظباء فی العنوان الدلاله الخبر من حیث التعلیل علیه، فإن الحمار مع کراهته إذا أخرجته الوحشه عنها، ففی الظباء بطریق أولی، و فیه تکلف.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لوحشته" أی لیس کالحمار الأهلی، فإنه خرج حالکونه وحشیا عن الکراهه الشدیده، و لکن ترکه أفضل، قال فی الدروس: قال ابن إدریس و الفاضل بکراهه الحمار الوحشی، و الذی فی مکاتبه أبی الحسن علیه السلام فی لحم حمر الوحش ترکه أفضل انتهی.
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بَابُ لُحُومِ الْجَوَامِیسِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ لَا بَأْسَ بِأَکْلِ لُحُومِ الْجَوَامِیسِ وَ شُرْبِ أَلْبَانِهَا وَ أَکْلِ سُمُونِهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ لُحُومِ الْجَوَامِیسِ وَ أَلْبَانِهَا فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِمَا

بَابُ کَرَاهِیَهِ أَکْلِ لَحْمِ الْغَرِیضِ یُعْنَی النِّی ءُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص نَهَی أَنْ یُؤْکَلَ اللَّحْمُ غَرِیضاً وَ قَالَ إِنَّمَا تَأْکُلُهُ السِّبَاعُ- وَ لَکِنْ حَتَّی تُغَیِّرَهُ الشَّمْسُ أَوِ النَّارُ


باب لحوم الجوامیس 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و یدل علی عدم کراهه لحوم الجوامیس و ألبانها، و ربما یقال: عدم البأس لا ینافی الکراهه بل یؤیدها، و هو کذلک لو کان علی الکراهه دلیل، و قد مر ما یومی إلی الکراهه و أن الحلبی قال بها.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


باب کراهیه أکل اللحم الغریض یعنی النی ء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی الدروس: یکره أکله، أی اللحم غریضا یعنی نیئا أی غیر نضیج، و هو بکسر النون و الهمز، و فی الصحاح الغریض: الطری.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَکْلِ لَحْمِ النِّی ءِ فَقَالَ هَذَا طَعَامُ السِّبَاعِ

بَابُ الْقَدِیدِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ الصَّمَدِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عَطِیَّهَ أَخِی أَبِی الْمَغْرَاءِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنَّ أَصْحَابَ الْمُغِیرَهِ یَنْهَوْنَ عَنْ أَکْلِ الْقَدِیدِ الَّتِی لَمْ تَمَسَّهُ النَّارُ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِأَکْلِهِ

2 عَنْهُ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ اللَّحْمَ یُقَدَّدُ وَ یُذَرُّ عَلَیْهِ الْمِلْحُ وَ یُجَفَّفُ فِی الظِّلِّ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِأَکْلِهِ لِأَنَّ الْمِلْحَ قَدْ غَیَّرَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الثَّالِثِ ع قَالَ کَانَ یَقُولُ مَا أَکَلْتُ طَعَاماً أَبْقَی وَ لَا أَهْیَجَ لِلدَّاءِ مِنَ اللَّحْمِ الْیَابِسِ یَعْنِی الْقَدِیدَ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و فی القاموس: ناء اللحم یناء فهو نی ء بین النیوء، و النیوءه لم ینضج. یائیه.


باب القدید


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و فی رجال الشیخ" أخو أبی العرام" و یدل علی جواز أکل القدید، و لا ینافی الکراهه المستفاده من الأخبار الآتیه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرفوع.

و یدل علی أن مع عدم الملح فیه کراهه.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح علی الظاهر.

قوله علیه السلام:" أبقی" أی فی المعده، و یدل علی کراهه القدید، و یمکن أن یقال: لا یدل علی الکراهه إذ لیس فی تلک الأخبار نهی عن الأکل و إنما فیهما بیان المضره، لکن الظاهر أن الکراهه المستعمله فی تلک الأمور یراد بها ما یشمل ذلک.
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4 عَنْهُ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع أَنَّهُ کَانَ یَقُولُ الْقَدِیدُ لَحْمُ سَوْءٍ لِأَنَّهُ یَسْتَرْخِی فِی الْمَعِدَهِ وَ یُهَیِّجُ کُلَّ دَاءٍ وَ لَا یَنْفَعُ مِنْ شَیْ ءٍ بَلْ یَضُرُّهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع شَیْئَانِ صَالِحَانِ لَمْ یَدْخُلَا جَوْفَ وَاحِدٍ قَطُّ فَاسِداً إِلَّا أَصْلَحَاهُ وَ شَیْئَانِ فَاسِدَانِ لَمْ یَدْخُلَا جَوْفاً قَطُّ صَالِحاً إِلَّا أَفْسَدَاهُ فَالصَّالِحَانِ الرُّمَّانُ وَ الْمَاءُ الْفَاتِرُ وَ الْفَاسِدَانِ الْجُبُنُّ وَ الْقَدِیدُ

6 قَالَ وَ رُوِیَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثَهٌ یَهْدِمْنَ الْبَدَنَ وَ رُبَّمَا قَتَلْنَ أَکْلُ الْقَدِیدِ الْغَابِّ وَ دُخُولُ الْحَمَّامِ عَلَی الْبِطْنَهِ وَ نِکَاحُ الْعَجَائِزِ

قَالَ وَ زَادَ فِیهِ أَبُو إِسْحَاقَ النَّهَاوَنْدِیُّ وَ غِشْیَانُ النِّسَاءِ عَلَی الِامْتِلَاءِ

7 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثَلَاثٌ لَا یُؤْکَلْنَ وَ هُنَّ یُسْمِنَّ وَ ثَلَاثٌ یُؤْکَلْنَ وَ هُنَّ یَهْزِلْنَ وَ اثْنَانِ یَنْفَعَانِ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لَا یَضُرَّانِ مِنْ شَیْ ءٍ وَ اثْنَانِ یَضُرَّانِ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لَا یَنْفَعَانِ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَمَّا اللَّوَاتِی لَا یُؤْکَلْنَ وَ یُسْمِنَّ اسْتِشْعَارُ الْکَتَّانِ وَ الطِّیبُ وَ النُّورَهُ وَ أَمَّا اللَّوَاتِی یُؤْکَلْنَ وَ یَهْزِلْنَ فَهُوَ اللَّحْمُ الْیَابِسُ وَ الْجُبُنُّ وَ الطَّلْعُ وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ الْجَرَزُ وَ الْکُسْبُ وَ اللَّذَانِ یَنْفَعَانِ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لَا یَضُرَّانِ مِنْ شَیْ ءٍ فَالْمَاءُ الْفَاتِرُ وَ الرُّمَّانُ وَ اللَّذَانِ یَضُرَّانِ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لَا یَنْفَعَانِ مِنْ شَیْ ءٍ فَاللَّحْمُ الْیَابِسُ وَ الْجُبُنُّ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ ثَمَّ قُلْتَ یَهْزِلْنَ وَ قُلْتَ هَاهُنَا یَضُرَّانِ فَقَالَ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ الْهُزَالَ مِنَ الْمَضَرَّهِ




الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح علی الظاهر.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرفوع.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل.

و قال فی النهایه: غب اللحم و أغب فهو غاب و مغب إذا أنتن.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" الجوز" کذا فی المحاسن، و فی بعض النسخ الجزر، بتقدیم المعجمه و هو معروف، و فی بعضها بتأخیر المعجمه، و هو محرکه: لحم ظهر الجمل، و الکسب بالضم: عصاره الدهن.

ص: 138









بَابُ فَضْلِ الذِّرَاعِ عَلَی سَائِرِ الْأَعْضَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الرَّیَّانِ رَفَعَهُ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع لِمَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُحِبُّ الذِّرَاعَ أَکْثَرَ مِنْ حُبِّهِ لِسَائِرِ أَعْضَاءِ الشَّاهِ فَقَالَ ع لِأَنَّ آدَمَ ع قَرَّبَ قُرْبَاناً عَنِ الْأَنْبِیَاءِ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ فَسَمَّی لِکُلِّ نَبِیٍّ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ عُضْواً عُضْواً وَ سَمَّی لِرَسُولِ اللَّهِ ص الذِّرَاعَ فَمِنْ ثَمَّ کَانَ ص یُحِبُّهَا وَ یَشْتَهِیهَا وَ یُفَضِّلُهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُعْجِبُهُ الذِّرَاعُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمَّتِ الْیَهُودِیَّهُ النَّبِیَّ ص فِی ذِرَاعٍ وَ کَانَ النَّبِیُّ ص یُحِبُّ الذِّرَاعَ وَ الْکَتِفَ وَ یَکْرَهُ الْوَرِکَ لِقُرْبِهَا مِنَ الْمَبَالِ

بَابُ الطَّبِیخِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ


باب فضل الذراع علی سائر الأعضاء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرفوع. 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


باب الطبیخ 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.
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ع قَالَ اللَّحْمُ بِاللَّبَنِ مَرَقُ الْأَنْبِیَاءِ ع

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا ضَعُفَ الْمُسْلِمُ فَلْیَأْکُلِ اللَّحْمَ بِاللَّبَنِ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ زِیَادِ بْنِ أَبِی الْحَلَّالِ قَالَ تَعَشَّیْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِلَحْمٍ بِلَبَنٍ فَقَالَ هَذَا مَرَقُ الْأَنْبِیَاءِ ع

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَکَا نَبِیٌّ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الضَّعْفَ فَقِیلَ لَهُ اطْبُخِ اللَّحْمَ بِاللَّبَنِ فَإِنَّهُمَا یَشُدَّانِ الْجِسْمَ قَالَ فَقُلْتُ هِیَ الْمَضِیرَهُ قَالَ لَا وَ لَکِنِ اللَّحْمُ بِاللَّبَنِ الْحَلِیبِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ إِنَّ أَحَبَّ الطَّعَامِ کَانَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص النَّارْبَاجَهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ الْوَلِیدِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ أَرْسَلْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِقُدَیْرَهٍ فِیهَا نَارْبَاجٌ فَأَکَلَ مِنْهَا وَ قَالَ احْبِسُوا بَقِیَّتَهَا عَلَیَّ فَأُتِیَ بِهَا مَرَّتَیْنِ أَوْ ثَلَاثاً ثُمَّ إِنَّ الْغُلَامَ صَبَّ فِیهَا مَاءً فَأَتَاهُ بِهَا فَقَالَ لَهُ وَیْحَکَ أَفْسَدْتَهَا عَلَیَ

قوله علیه السلام:" اللحم باللبن" لعل المراد به الماست، لا اللبن" الحلیب" فإنه یطلق علیهما، و الشائع فی الأکل هو الأول، لکن سیأتی التصریح بالثانی.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.

و قال الجوهری: مضر اللبن یمضر مضورا أی صار ماضرا، و هو الذی یحذی اللسان قبل أن یروب، و المضیره: طبیخ یتخذ من اللبن الماضر.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور، و النارباجه. معرب، بمعنی مرق الرمان.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع تُعْجِبُهُ الزَّبِیبِیَّهُ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الْأَلْوَانُ یُعَظِّمْنَ الْبَطْنَ وَ یُخَدِّرْنَ الْأَلْیَتَیْنِ

بَابُ الثَّرِیدِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ رُشَیْدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ أَکَلْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأُتِیَ بِلَوْنٍ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.

و ظاهره عدم حرمه عصیر الزبیب بالغلیان کما هو المشهور فتفطن.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" الألوان" أی أکل ألوان الطعام.

قوله علیه السلام:" و یخدرن" أی یضعفن و یفترن، و یمکن أن یکون کنایه عن الکسل.

قال الجزری: فیه" إنه رزق الناس الطلاء، فشربه رجل فتخدر" أی ضعف و فتر کما یصیب الشارب قبل الکسر انتهی. و فی بعض النسخ بالحاء المهمله، أی یسمن، قال الجزری: حدر الجلد یحدر حدرا إذا ورم، و فیه" ولد لنا غلام أحدر شی ء" أی أسمن و أغلظ، یقال: حدر حدرا فهو حادر، و الأحدر: هو الممتلئ الفخذ و العجز، الدقیق الأعلی.


باب الثرید


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

قوله:" بلون" فی المحاسن" بلوز" و هو الظاهر.
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فَقَالَ کُلْ مِنْ هَذَا فَأَمَّا أَنَا فَمَا شَیْ ءٌ أَحَبَّ إِلَیَّ مِنَ الثَّرِیدِ وَ لَوَدِدْتُ أَنَّ الْإِسْفَانَاجَاتِ حُرِّمَتْ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص أَوَّلُ مَنْ لَوَّنَ إِبْرَاهِیمُ ع وَ أَوَّلُ مَنْ هَشَمَ الثَّرِیدَ هَاشِمٌ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص اللَّهُمَّ بَارِکْ لِأُمَّتِی فِی الثَّرْدِ وَ الثَّرِیدِ قَالَ جَعْفَرٌ الثَّرْدُ مَا صَغُرَ وَ الثَّرِیدُ مَا کَبُرَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الثَّرِیدُ طَعَامُ الْعَرَبِ

قوله علیه السلام:" الإسفناجات" الإسفناج مرق أبیض لا یزاد فیه شی ء [من الحموضه] و فی بعض النسخ الفشفارجات، و الأظهر الفیشفارجات، قال فی النهایه: فی حدیث علی علیه السلام" البیشبارجات تعظم البطن" قیل: أراد به ما یقدم إلی الضیف قبل الطعام، و هی معربه، و یقال لها: الفیشفارجات بفائین. 


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" أول من لون" أی أتی بألوان الطعام، أی أدخل فی الطعام الألوان و الأنواع المتخالفه، و فی المحاسن عن النوفلی، عن السکونی، عن أبی عبد الله عن آبائه علیهم السلام قال، أول من ثرد الثرید إبراهیم، و أول من هشم الثرید هاشم، و قال فی الفائق: هاشم هو عمرو بن عبد مناف، و لقب بذلک لأن قومه أصابتهم مجاعه فبعث عیرا إلی الشام و حملها کعکا و نحر جزورا و طبخها و أطعم الناس الثرید و قال الجوهری: الهشم: کسر الیابس، یقال: هشم الثرید، و به سمی هاشم.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و قال الفیروزآبادی: ثرد الخبز فته و کسره کأثرده. 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سَلَمَهَ بْنِ مُحْرِزٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَلَیْکَ بِالثَّرِیدِ فَإِنِّی لَمْ أَجِدْ شَیْئاً أَوْفَقَ مِنْهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی سَیِّدِی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ یَأْکُلُ سِکْبَاجاً بِلَحْمِ الْبَقَرِ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَعَا بِالْمَائِدَهِ فَأُتِیَ بِثَرِیدٍ وَ لَحْمٍ وَ دَعَا بِزَیْتٍ وَ صَبَّهُ عَلَی اللَّحْمِ فَأَکَلْتُ مَعَهُ

8 وَ رَوَاهُ زُرَارَهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص الثَّرِیدُ بَرَکَهٌ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا تَأْکُلُوا مِنْ رَأْسِ الثَّرِیدِ وَ کُلُوا مِنْ جَوَانِبِهِ فَإِنَّ الْبَرَکَهَ فِی رَأْسِهِ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أُمَیَّهَ بْنِ عَمْرٍو عَنِ الشَّعِیرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَطْفِئُوا نَائِرَهَ الضَّغَائِنِ بِاللَّحْمِ وَ الثَّرِیدِ




الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.

قال فی المکارم: السکباج معرب، و معناه مرق الخل.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول و آخره مرفوع. 


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.
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بَابُ الشِّوَاءِ وَ الْکَبَابِ وَ الرُّءُوسِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُوسَی بْنِ عُمَرَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ بَیْنَ یَدَیْهِ شِوَاءٌ فَقَالَ لِی ادْنُ فَکُلْ فَقُلْتُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ هَذَا لِی ضَارٌّ فَقَالَ لِی ادْنُ أُعَلِّمُکَ کَلِمَاتٍ لَا یَضُرُّکَ مَعَهُنَّ شَیْ ءٌ مِمَّا تَخَافُ قُلْ بِسْمِ اللَّهِ خَیْرِ الْأَسْمَاءِ مِلْ ءَ الْأَرْضِ وَ السَّمَاءِ الرَّحْمَنِ الرَّحِیمِ الَّذِی لَا یَضُرُّ مَعَ اسْمِهِ شَیْ ءٌ وَ لَا دَاءٌ تَغَدَّ مَعَنَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ قَالَ اشْتَکَیْتُ بِالْمَدِینَهِ شَکَاهً ضَعُفْتُ مَعَهَا فَأَتَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع فَقَالَ لِی أَرَاکَ ضَعِیفاً قُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ لِی کُلِ الْکَبَابَ فَأَکَلْتُهُ فَبَرَأْتُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ یَعْنِی الْأَوَّلَ ع مَا لِی أَرَاکَ مُصْفَرّاً فَقُلْتُ لَهُ وَعْکٌ أَصَابَنِی فَقَالَ لِی کُلِ اللَّحْمَ فَأَکَلْتُهُ ثُمَّ رَآنِی بَعْدَ جُمْعَهٍ وَ أَنَا عَلَی حَالِی مُصْفَرّاً فَقَالَ لِی أَ لَمْ آمُرْکَ بِأَکْلِ اللَّحْمِ قُلْتُ مَا أَکَلْتُ غَیْرَهُ مُنْذُ أَمَرْتَنِی فَقَالَ وَ کَیْفَ تَأْکُلُهُ قُلْتُ طَبِیخاً فَقَالَ لَا کُلْهُ کَبَاباً فَأَکَلْتُهُ ثُمَّ أَرْسَلَ إِلَیَّ فَدَعَانِی بَعْدَ جُمْعَهٍ وَ إِذَا الدَّمُ قَدْ عَادَ فِی وَجْهِی فَقَالَ لِی الْآنَ نَعَمْ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الشَّامِیِّ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ حَنْظَلَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ أَکْلُ الْکَبَابِ یَذْهَبُ بِالْحُمَّی


باب الشواء و الکباب و الرؤوس 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور، و الوعک: الحمی.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الرَّیَّانِ بْنِ الصَّلْتِ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْوَاسِطِیِّ عَنْ وَاصِلِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذَکَرْنَا الرُّءُوسَ مِنَ الشَّاهِ فَقَالَ الرَّأْسُ مَوْضِعُ الذَّکَاهِ وَ أَقْرَبُ مِنَ الْمَرْعَی وَ أَبْعَدُ مِنَ الْأَذَی

بَابُ الْهَرِیسَهِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بِسْطَامَ بْنِ مُرَّهَ الْفَارِسِیِّ قَالَ حَدَّثَنَا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنُ یَزِیدَ الْفَارِسِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع عَلَیْکُمْ بِالْهَرِیسَهِ فَإِنَّهَا تُنْشِطُ لِلْعِبَادَهِ أَرْبَعِینَ یَوْماً وَ هِیَ مِنَ الْمَائِدَهِ الَّتِی أُنْزِلَتْ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ نَبِیّاً مِنَ الْأَنْبِیَاءِ شَکَا إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الضَّعْفَ وَ قِلَّهَ الْجِمَاعِ فَأَمَرَهُ بِأَکْلِ الْهَرِیسَهِ

3 وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص شَکَا إِلَی رَبِّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَجَعَ الظَّهْرِ فَأَمَرَهُ بِأَکْلِ الْحَبِّ بِاللَّحْمِ یَعْنِی الْهَرِیسَهَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مَنْصُورٍ الصَّیْقَلِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَهْدَی إِلَی


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.


باب الهریسه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف و آخره مرفوع.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف و آخره مرفوع.


باب المثلثه و الأحساء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و قال فی النهایه فیه" التلبینه مجمه لفؤاد المریض" التلبینه و التلبین حساء یعمل من دقیق أو نخاله، و ربما جعل فیها عسل، سمیت تشبیها باللبن لبیاضها و رقتها.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ التَّلْبِینَ یَجْلُو الْقَلْبَ الْحَزِینَ کَمَا تَجْلُو الْأَصَابِعُ الْعَرَقَ مِنَ الْجَبِینِ

3 وَ رُوِیَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص لَوْ أَغْنَی عَنِ الْمَوْتِ شَیْ ءٌ لَأَغْنَتِ التَّلْبِینَهُ فَقِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ مَا التَّلْبِینَهُ قَالَ الْحَسْوُ بِاللَّبَنِ الْحَسْوُ بِاللَّبَنِ وَ کَرَّرَهَا ثَلَاثاً

وَ رَوَاهُ سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ بَابُ الْحَلْوَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ هَارُونَ بْنِ مُوَفَّقٍ الْمَدِینِیِّ عَنْ أَبِیهِ قَالَ بَعَثَ إِلَیَّ الْمَاضِی ع یَوْماً فَأَکَلْتُ عِنْدَهُ وَ أَکْثَرَ مِنَ الْحَلْوَاءِ فَقُلْتُ مَا أَکْثَرَ هَذِهِ الْحَلْوَاءَ فَقَالَ ع إِنَّا وَ شِیعَتَنَا خُلِقْنَا مِنَ الْحَلَاوَهِ فَنَحْنُ نُحِبُّ الْحَلْوَاءَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ لَمْ یُرِدْ مِنَّا الْحَلْوَاءَ أَرَادَ الشَّرَابَ

و قال فی القاموس: التلبین و بهاء: حساء یتخذ من نخاله و لبن و عسل، و قال حسا زید المرق: شربه شیئا بعد شی ء.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل، و آخره ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: الحسوه بالضم: الجرعه من الشراب بقدر ما یحسی مره واحده، و الحسوه بالفتح المره، و فیه ذکر الحساء و هو بالفتح و المد: طبیخ یتخذ من دقیق و ماء و دهن، و قد یحلی و یکون رقیقا یحسی.


باب الحلواء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.
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3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی قَالَ أَکَلْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَوْماً فَأُتِیَ بِدَجَاجَهٍ مَحْشُوَّهٍ خَبِیصاً- فَفَکَکْنَاهَا وَ أَکَلْنَاهَا

4- ابْنُ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی قَالَ أَکَلْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَ الْخَبَرِ الْأَوَّلِ

4 ابْنُ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُنَّا بِالْمَدِینَهِ فَأَرْسَلَ إِلَیْنَا اصْنَعُوا لَنَا فَالُوذَجَ وَ أَقِلُّوا فَأَرْسَلْنَا إِلَیْهِ فِی قَصْعَهٍ صَغِیرَهٍ

بَابُ الطَّعَامِ الْحَارِّ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَقِرُّوا الْحَارَّ حَتَّی یَبْرُدَ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قُرِّبَ إِلَیْهِ طَعَامٌ حَارٌّ فَقَالَ أَقِرُّوهُ حَتَّی یَبْرُدَ- مَا کَانَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِیُطْعِمَنَا النَّارَ وَ الْبَرَکَهُ فِی الْبَارِدِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ النَّبِیَّ ص أُتِیَ بِطَعَامٍ حَارٍّ جِدّاً فَقَالَ مَا کَانَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِیُطْعِمَنَا النَّارَ أَقِرُّوهُ حَتَّی یَبْرُدَ وَ یُمْکِنَ فَإِنَّهُ طَعَامٌ مَمْحُوقُ الْبَرَکَهِ وَ لِلشَّیْطَانِ فِیهِ نَصِیبٌ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: السندان مجهولان، و ربما یعدان من الحسان.

قال الفیروزآبادی: خبصه یخبصه: خلطه، و منه الخبیص المعمول من التمر و السمن. 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.


باب الطعام الحار


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الطَّعَامُ الْحَارُّ غَیْرُ ذِی بَرَکَهٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ النَّبِیُّ ص بِطَعَامٍ حَارٍّ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یُطْعِمْنَا النَّارَ نَحُّوهُ حَتَّی یَبْرُدَ فَتُرِکَ حَتَّی بَرَدَ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ حَضَرْتُ عَشَاءَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الصَّیْفِ فَأُتِیَ بِخِوَانٍ عَلَیْهِ خُبْزٌ وَ أُتِیَ بِقَصْعَهِ ثَرِیدٍ وَ لَحْمٍ فَقَالَ هَلُمَّ إِلَیَّ هَذَا الطَّعَامَ فَدَنَوْتُ فَوَضَعَ یَدَهُ فِیهِ وَ رَفَعَهَا وَ هُوَ یَقُولُ أَسْتَجِیرُ بِاللَّهِ مِنَ النَّارِ أَعُوذُ بِاللَّهِ مِنَ النَّارِ أَعُوذُ بِاللَّهِ مِنَ النَّارِ هَذَا مَا لَا نَصْبِرُ عَلَیْهِ فَکَیْفَ النَّارُ هَذَا مَا لَا نَقْوَی عَلَیْهِ فَکَیْفَ النَّارُ هَذَا مَا لَا نُطِیقُهُ فَکَیْفَ النَّارُ قَالَ وَ کَانَ ع یُکَرِّرُ ذَلِکَ حَتَّی أَمْکَنَ الطَّعَامُ فَأَکَلَ وَ أَکَلْنَا مَعَهُ

بَابُ نَهْکِ الْعِظَامِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْهَیْثَمِ عَنْ أَبِیهِ قَالَ صَنَعَ لَنَا أَبُو حَمْزَهَ طَعَاماً وَ نَحْنُ جَمَاعَهٌ فَلَمَّا حَضَرْنَا رَأَی رَجُلًا یَنْهَکُ عَظْماً فَصَاحَ بِهِ فَقَالَ لَا تَفْعَلْ فَإِنِّی سَمِعْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ لَا تَنْهَکُوا الْعِظَامَ فَإِنَّ فِیهَا لِلْجِنِّ نَصِیباً وَ إِنْ فَعَلْتُمْ ذَهَبَ مِنَ الْبَیْتِ مَا هُوَ خَیْرٌ مِنْ ذَلِکَ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق. 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.


باب نهک العظام 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و قال الفیروزآبادی: نهک من الطعام: بالغ فی أکله. قوله:" ینهک":

أی یخرج مخه أو یستأصل لحمه أو الأعم، و الظاهر أن الجن یشمون العظم
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بَابُ السَّمَکِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ سَعِیدِ بْنِ جَنَاحٍ عَنْ مَوْلًی لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دَعَا بِتَمْرٍ فَأَکَلَهُ ثُمَّ قَالَ مَا بِی شَهْوَهٌ وَ لَکِنِّی أَکَلْتُ سَمَکاً ثُمَّ قَالَ مَنْ بَاتَ وَ فِی جَوْفِهِ سَمَکٌ لَمْ یُتْبِعْهُ بِتَمَرَاتٍ أَوْ عَسَلٍ لَمْ یَزَلْ عِرْقُ الْفَالِجِ یَضْرِبُ عَلَیْهِ حَتَّی یُصْبِحَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أَکَلَ السَّمَکَ قَالَ- اللَّهُمَّ بَارِکْ لَنَا فِیهِ وَ أَبْدِلْنَا بِهِ خَیْراً مِنْهُ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْهَمَذَانِیِّ عَنْ مُعَتِّبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْ قَالَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قَالَ یَوْماً یَا مُعَتِّبُ اطْلُبْ لَنَا حِیتَاناً طَرِیَّهً فَإِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَحْتَجِمَ فَطَلَبْتُهَا ثُمَّ أَتَیْتُهُ بِهَا فَقَالَ لِی یَا مُعَتِّبُ سَکْبِجْ لَنَا شَطْرَهَا وَ اشْوِ لَنَا شَطْرَهَا فَتَغَدَّی مِنْهَا وَ تَعَشَّی أَبُو الْحَسَنِ ع

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَبِیهِ وَ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْهَمَذَانِیِّ مِثْلَهُ

فإذا استقصی لا یبقی شی ء لاستشمامهم فیسرقون من البیت.


باب السمک 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف بسندیه.

و فیه دلاله علی أن محمد بن علی الذی روی عنه البرقی مرارا هو أبو سمینه المضعف.

قوله علیه السلام:" سکبج" أی اعمل منه سکباجا.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ عَلَیْکُمْ بِالسَّمَکِ فَإِنَّکَ إِنْ أَکَلْتَهُ بِغَیْرِ خُبْزٍ أَجْزَأَکَ وَ إِنْ أَکَلْتَهُ بِخُبْزٍ أَمْرَأَکَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنِ ابْنِ الْیَسَعِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا تُدْمِنُوا أَکْلَ السَّمَکِ فَإِنَّهُ یُذِیبُ الْجَسَدَ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَکْلُ الْحِیتَانِ یُذِیبُ الْجِسْمَ

7 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ السَّمَکُ الطَّرِیُّ یُذِیبُ الْجَسَدَ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی رَفَعَهُ قَالَ السَّمَکُ الطَّرِیُّ یُذِیبُ شَحْمَ الْعَیْنِ

9 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ السَّمَکُ الطَّرِیُّ یُذِیبُ شَحْمَ الْعَیْنَیْنِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی قَالَ کَتَبَ بَعْضُ أَصْحَابِنَا إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع یَشْکُو إِلَیْهِ دَماً وَ




الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن. 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.

و فی بعض النسخ مسعده بن الیسع، و هو الموافق لما فی کتب الرجال ففی الفهرست له کتاب روی عنه هارون بن مسلم انتهی. و یحتمل أن یکون هو ابن صدقه نسب إلی جده.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول کالصحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور. 


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرفوع.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور. 


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.

ص: 151












صَفْرَاءَ فَقَالَ إِذَا احْتَجَمْتُ هَاجَتِ الصَّفْرَاءُ وَ إِذَا أَخَّرْتُ الْحِجَامَهَ أَضَرَّنِی الدَّمُ فَمَا تَرَی فِی ذَلِکَ فَکَتَبَ ع احْتَجِمْ وَ کُلْ عَلَی أَثَرِ الْحِجَامَهِ سَمَکاً طَرِیّاً کَبَاباً قَالَ فَأَعَدْتُ عَلَیْهِ الْمَسْأَلَهَ بِعَیْنِهَا فَکَتَبَ ع احْتَجِمْ وَ کُلْ عَلَی أَثَرِ الْحِجَامَهِ سَمَکاً طَرِیّاً کَبَاباً بِمَاءٍ وَ مِلْحٍ قَالَ فَاسْتَعْمَلْتُ ذَلِکَ فَکُنْتُ فِی عَافِیَهٍ وَ صَارَ غِذَایَ

بَابُ بَیْضِ الدَّجَاجِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ مُرَازِمٍ قَالَ ذَکَرَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْبَیْضَ فَقَالَ أَمَا إِنَّهُ خَفِیفٌ یَذْهَبُ بِقَرَمِ اللَّحْمِ

قَالَ وَ رَوَاهُ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ مُرَازِمٍ أَنَّهُ زَادَ فِیهِ وَ لَیْسَتْ لَهُ غَائِلَهُ اللَّحْمِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبِی حَسْنَهَ الْجَمَّالِ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع قِلَّهَ الْوَلَدِ فَقَالَ لِی اسْتَغْفِرِ اللَّهَ وَ کُلِ الْبَیْضَ بِالْبَصَلِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَکَا نَبِیٌ


باب بیض الدجاج 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف بسندیه.

و القرم محرکه: شده شهوه اللحم، ذکره الفیروزآبادی، و قال: الغائله الشر و الفساد.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.
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مِنَ الْأَنْبِیَاءِ ع إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قِلَّهَ النَّسْلِ فَقَالَ کُلِ اللَّحْمَ بِالْبَیْضِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ کَثْرَهُ أَکْلِ الْبَیْضِ تَزِیدُ فِی الْوَلَدِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ وَ قَیْسِ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مُخُّ الْبَیْضِ خَفِیفٌ وَ الْبَیَاضُ ثَقِیلٌ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الدَّجَاجَهَ تَکُونُ فِی الْمَنْزِلِ وَ لَیْسَ مَعَهَا دِیکٌ تَعْتَلِفُ مِنَ الْکُنَاسَهِ وَ غَیْرِهَا وَ تَبِیضُ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَرْکَبَهَا الدِّیکُ فَمَا تَقُولُ فِی أَکْلِ ذَلِکَ الْبَیْضِ فَقَالَ لِی إِنَّ الْبَیْضَ إِذَا کَانَ مِمَّا یُؤْکَلُ لَحْمُهُ فَلَا بَأْسَ بِهِ وَ بِأَکْلِهِ وَ هُوَ حَلَالٌ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الشَّاهِ وَ الْبَقَرَهِ رُبَّمَا دَرَّتِ اللَّبَنَ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَضْرِبَهَا الْفَحْلُ وَ الدَّجَاجَهُ رُبَّمَا بَاضَتْ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَرْکَبَهَا الدِّیکُ قَالَ فَقَالَ ع کُلُّ هَذَا حَلَالٌ طَیِّبٌ لَکَ کُلُّ شَیْ ءٍ یُؤْکَلُ لَحْمُهُ فَجَمِیعُ مَا کَانَ مِنْهُ مِنْ لَبَنٍ أَوْ بَیْضٍ أَوْ إِنْفَحَهٍ فَکُلُّ هَذَا حَلَالٌ طَیِّبٌ وَ رُبَّمَا یَکُونُ هَذَا قَدْ ضَرَبَهُ الْفَحْلُ وَ یُبْطِئُ وَ کُلُّ هَذَا حَلَالٌ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور. 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

و قال الفیروزآبادی: المخ بالضم: خالص کل شی ء، و صفره البیض کالمخه أو ما فی البیض کله.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

و لعله علیه السلام إنما جوز للخلط بین الکناسه و غیرها، فلا تکون جلاله، و یؤیده الخبر الآتی 


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرسل.

ص: 153









بَابُ فَضْلِ الْمِلْحِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع یَا عَلِیُّ افْتَتِحْ بِالْمِلْحِ فِی طَعَامِکَ وَ اخْتِمْ بِالْمِلْحِ فَإِنَّهُ مَنِ افْتَتَحَ طَعَامَهُ بِالْمِلْحِ وَ خَتَمَهُ بِالْمِلْحِ دَفَعَ اللَّهُ عَنْهُ سَبْعِینَ نَوْعاً مِنْ أَنْوَاعِ الْبَلَاءِ أَیْسَرُهَا الْجُذَامُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِعَلِیٍّ ع یَا عَلِیُّ افْتَتِحْ طَعَامَکَ بِالْمِلْحِ وَ اخْتِمْ بِالْمِلْحِ فَإِنَّ مَنِ افْتَتَحَ طَعَامَهُ بِالْمِلْحِ وَ خَتَمَ بِالْمِلْحِ عُوفِیَ مِنِ اثْنَیْنِ وَ سَبْعِینَ نَوْعاً مِنْ أَنْوَاعِ الْبَلَاءِ مِنْهُ الْجُذَامُ وَ الْجُنُونُ وَ الْبَرَصُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ سَعْدٍ الْإِسْکَافِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ فِی الْمِلْحِ شِفَاءً مِنْ سَبْعِینَ دَاءً أَوْ قَالَ سَبْعِینَ نَوْعاً مِنْ أَنْوَاعِ الْأَوْجَاعِ ثُمَّ قَالَ لَوْ یَعْلَمُ النَّاسُ مَا فِی الْمِلْحِ مَا تَدَاوَوْا إِلَّا بِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع ابْدَءُوا بِالْمِلْحِ فِی أَوَّلِ طَعَامِکُمْ فَلَوْ یَعْلَمُ النَّاسُ مَا فِی الْمِلْحِ لَاخْتَارُوهُ عَلَی الدِّرْیَاقِ الْمُجَرَّبِ


باب فضل الملح 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق کالصحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.

و قال الفیروزآبادی: الدراق مشدده و الدریاق و الدریاقه بکسرهما و یفتحان:

التریاق و الخمر.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ لَا یُخْصِبُ خِوَانٌ لَا مِلْحَ عَلَیْهَا وَ أَصَحُّ لِلْبَدَنِ أَنْ یُبْدَأَ بِهِ فِی أَوَّلِ الطَّعَامِ

6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ سُکَیْنِ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ فُضَیْلٍ الرَّسَّانِ عَنْ فَرْوَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی مُوسَی بْنِ عِمْرَانَ ع أَنْ مُرْ قَوْمَکَ یَفْتَتِحُوا بِالْمِلْحِ وَ یَخْتَتِمُوا بِهِ وَ إِلَّا فَلَا یَلُومُوا إِلَّا أَنْفُسَهُمْ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی مَحْمُودٍ قَالَ قَالَ لَنَا الرِّضَا ع أَیُّ الْإِدَامِ أَحْرَی فَقَالَ بَعْضُنَا اللَّحْمُ وَ قَالَ بَعْضُنَا الزَّیْتُ وَ قَالَ بَعْضُنَا اللَّبَنُ فَقَالَ هُوَ ع لَا بَلِ الْمِلْحُ وَ لَقَدْ خَرَجْنَا إِلَی نُزْهَهٍ لَنَا وَ نَسِیَ بَعْضُ الْغِلْمَانِ الْمِلْحَ فَذَبَحُوا لَنَا شَاهً مِنْ أَسْمَنِ مَا یَکُونُ فَمَا انْتَفَعْنَا بِشَیْ ءٍ حَتَّی انْصَرَفْنَا

8 عَنْهُ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ ذَرَّ عَلَی أَوَّلِ لُقْمَهٍ مِنْ طَعَامِهِ الْمِلْحَ ذَهَبَ عَنْهُ بِنَمَشِ الْوَجْهِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.

و قال فی مصباح اللغه: الخصب النماء و البرکه. 


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أحری" و فی بعض النسخ" أمری" و هو الأصوب لما ذکره علیه السلام أنه لا یمرأ، شی ء إلا به، و علی نسخه" أحری" لعل المعنی أحری بالافتتاح به.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرفوع.

و قال الفیروزآبادی: النمش محرکه نقط بیض و سود، أو بقع تقع فی الجلد تخالف لونه.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن.
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مُسْلِمٍ قَالَ إِنَّ الْعَقْرَبَ لَسَعَتْ رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَ لَعَنَکِ اللَّهُ فَمَا تُبَالِینَ مُؤْمِناً آذَیْتِ أَمْ کَافِراً ثُمَّ دَعَا بِالْمِلْحِ فَدَلَکَهُ فَهَدَتْ ثُمَّ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَوْ یَعْلَمُ النَّاسُ مَا فِی الْمِلْحِ مَا بَغَوْا مَعَهُ دِرْیَاقاً

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ وَ عَمْرِو بْنِ إِبْرَاهِیمَ جَمِیعاً عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَدَغَتْ رَسُولَ اللَّهِ ص عَقْرَبٌ فَنَفَضَهَا وَ قَالَ لَعَنَکِ اللَّهُ فَمَا یَسْلَمُ مِنْکِ مُؤْمِنٌ وَ لَا کَافِرٌ ثُمَّ دَعَا بِالْمِلْحِ فَوَضَعَهُ عَلَی مَوْضِعِ اللَّدْغَهِ ثُمَّ عَصَرَهُ بِإِبْهَامِهِ حَتَّی ذَابَ ثُمَّ قَالَ لَوْ یَعْلَمُ النَّاسُ مَا فِی الْمِلْحِ مَا احْتَاجُوا مَعَهُ إِلَی دِرْیَاقٍ

بَابُ الْخَلِّ وَ الزَّیْتِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ خَالِدِ بْنِ نَجِیحٍ قَالَ کُنْتُ أُفْطِرُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ مَعَ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَکَانَ أَوَّلُ مَا یُؤْتَی بِهِ قَصْعَهً مِنْ ثَرِیدِ خَلٍّ وَ زَیْتٍ فَکَانَ أَوَّلُ مَا یَتَنَاوَلُ مِنْهَا ثَلَاثَ لُقَمٍ ثُمَّ یُؤْتَی بِالْجَفْنَهِ

2 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سَلَامَهَ الْقَلَانِسِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَمَّا تَکَلَّمْتُ قَالَ لِی مَا لِی أَسْمَعُ کَلَامَکَ قَدْ ضَعُفَ قُلْتُ قَدْ سَقَطَ

و قال الفیروزآبادی: هدأ کمنع: سکن، و لا أهداه الله أی لا أسکن عناءه و نصبه.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.


باب الخل و الزیت 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.
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فَمِی قَالَ فَکَأَنَّهُ شَقَّ عَلَیْهِ ذَلِکَ ثُمَّ قَالَ فَأَیَّ شَیْ ءٍ تَأْکُلُ قُلْتُ آکُلُ مَا کَانَ فِی الْبَیْتِ- فَقَالَ عَلَیْکَ بِالثَّرِیدِ فَإِنَّ فِیهِ بَرَکَهً فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَحْمٌ فَالْخَلُّ وَ الزَّیْتُ

3 عَنْهُ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زَیْدِ بْنِ الْحَسَنِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَشْبَهَ النَّاسِ طِعْمَهً بِرَسُولِ اللَّهِ ص کَانَ یَأْکُلُ الْخُبْزَ وَ الْخَلَّ وَ الزَّیْتَ وَ یُطْعِمُ النَّاسَ الْخُبْزَ وَ اللَّحْمَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُبَیْدَهَ الْوَاسِطِیِّ عَنْ عَجْلَانَ قَالَ تَعَشَّیْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بَعْدَ عَتَمَهٍ وَ کَانَ یَتَعَشَّی بَعْدَ عَتَمَهٍ فَأُتِیَ بِخَلٍّ وَ زَیْتٍ وَ لَحْمٍ بَارِدٍ فَجَعَلَ یَنْتِفُ اللَّحْمَ فَیُطْعِمُنِیهِ وَ یَأْکُلُ هُوَ الْخَلَّ وَ الزَّیْتَ وَ یَدَعُ اللَّحْمَ فَقَالَ إِنَّ هَذَا طَعَامُنَا وَ طَعَامُ الْأَنْبِیَاءِ ع

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی قَالَ أَکَلْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ یَا جَارِیَهُ ائْتِینَا بِطَعَامِنَا الْمَعْرُوفِ فَأُتِیَ بِقَصْعَهٍ فِیهَا خَلٌّ وَ زَیْتٌ فَأَکَلْنَا

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَحَبَّ الْأَصْبَاغِ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص الْخَلُّ وَ الزَّیْتُ وَ قَالَ هُوَ طَعَامُ الْأَنْبِیَاءِ ع

7 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَا افْتَقَرَ أَهْلُ بَیْتٍ یَأْتَدِمُونَ بِالْخَلِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و قال الفیروزآبادی: النتفه بالضم: ما تنتفه بإصبعک من النبت و غیره.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول علی المشهور. و ربما یعد حسنا.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" ما افتقر" کذا فی أکثر النسخ و فی بعضها" ما أقفر" بالقاف ثم الفاء و هو الأصوب، قال الجوهری: أقفر فلان: إذا لم یبق عنده أدم، و فی الحدیث
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وَ الزَّیْتِ وَ ذَلِکَ أُدْمُ الْأَنْبِیَاءِ ع

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ الْحُرِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الطَّعَامِ فَقَالَ عَلَیْکَ بِالْخَلِّ وَ الزَّیْتِ فَإِنَّهُ مَرِی ءٌ فَإِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ یُکْثِرُ أَکْلَهُ وَ إِنِّی أُکْثِرُ أَکْلَهُ وَ إِنَّهُ مَرِی ءٌ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَأْکُلُ الْخَلَّ وَ الزَّیْتَ وَ یَجْعَلُ نَفَقَتَهُ تَحْتَ طِنْفِسَتِهِ

بَابُ الْخَلِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دَخَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَی أُمِّ سَلَمَهَ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهَا فَقَرَّبَتْ إِلَیْهِ کِسَراً فَقَالَ هَلْ عِنْدَکِ إِدَامٌ فَقَالَتْ لَا یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا عِنْدِی إِلَّا خَلٌّ فَقَالَ ص نِعْمَ الْإِدَامُ الْخَلُّ مَا أَقْفَرَ بَیْتٌ فِیهِ الْخَلُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْخَلُّ یَشُدُّ الْعَقْلَ

" ما أقفر بیت فیه خل" قال فی النهایه: فیه" ما أقفر بیت فیه خل" أی ما خلا من الإدام و لا عدم أهله الأدم و القفار: الطعام بلا أدم، و أقفر الرجل: إذا أکل الخبز وحده.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرسل.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.


باب الخل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَا أَقْفَرَ بَیْتٌ فِیهِ خَلٌّ وَ قَدْ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص ذَلِکَ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْهَمَذَانِیِّ أَنَّ رَجُلًا کَانَ عِنْدَ الرِّضَا ع بِخُرَاسَانَ فَقُدِّمَتْ إِلَیْهِ مَائِدَهٌ عَلَیْهَا خَلٌّ وَ مِلْحٌ فَافْتَتَحَ ع بِالْخَلِّ فَقَالَ الرَّجُلُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَمَرْتَنَا أَنْ نَفْتَتِحَ بِالْمِلْحِ فَقَالَ هَذَا مِثْلُ هَذَا یَعْنِی الْخَلَّ وَ إِنَّ الْخَلَّ یَشُدُّ الذِّهْنَ وَ یَزِیدُ فِی الْعَقْلِ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّا لَنَبْدَأُ بِالْخَلِّ عِنْدَنَا کَمَا تَبْدَءُونَ بِالْمِلْحِ عِنْدَکُمْ فَإِنَّ الْخَلَّ لَیَشُدُّ الْعَقْلَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَحَبَّ الْأَصْبَاغِ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص الْخَلُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع نِعْمَ الْإِدَامُ الْخَلُّ- یَکْسِرُ الْمِرَّهَ وَ یُطْفِئُ الصَّفْرَاءَ وَ یُحْیِی الْقَلْبَ

8 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَنَانٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذُکِرَ عِنْدَهُ خَلُّ الْخَمْرِ فَقَالَ ع إِنَّهُ لَیَقْتُلُ دَوَابَّ الْبَطْنِ وَ یَشُدُّ الْفَمَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَلُّ الْخَمْرِ یَشُدُّ اللِّثَهَ وَ یَقْتُلُ دَوَابَّ الْبَطْنِ وَ یَشُدُّ الْعَقْلَ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور. و الصبغ ما یصطبغ به من الإدام.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن أو موثق.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: موثق.
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ مُحَمَّدٍ وَ أَحْمَدَ ابْنَیْ عُمَرَ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِیهِمَا رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الِاصْطِبَاغُ بِالْخَلِّ یَقْطَعُ شَهْوَهَ الزِّنَا

11 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ رَبِیعٍ الْمُسْلِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ رَزِینٍ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ السِّمْطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ عَلَیْکَ بِخَلِّ الْخَمْرِ فَاغْمِسْ فِیهِ فَإِنَّهُ لَا یَبْقَی فِی جَوْفِکَ دَابَّهٌ إِلَّا قَتَلَهَا

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُلَیْمَانَ بْنِ رُشَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ سُلَیْمَانَ الدَّیْلَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ بَنِی إِسْرَائِیلَ کَانُوا یَسْتَفْتِحُونَ بِالْخَلِّ وَ یَخْتِمُونَ بِهِ وَ نَحْنُ نَسْتَفْتِحُ بِالْمِلْحِ وَ نَخْتِمُ بِالْخَلِ

بَابُ الْمُرِّیِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی مَحْمُودٍ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ یُوسُفَ ع لَمَّا کَانَ فِی السِّجْنِ شَکَا إِلَی رَبِّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَکْلَ الْخُبْزِ وَحْدَهُ وَ سَأَلَ إِدَاماً یَأْتَدِمُ بِهِ وَ قَدْ کَانَ کَثُرَ عِنْدَهُ قِطَعُ الْخُبْزِ الْیَابِسِ فَأَمَرَهُ أَنْ یَأْخُذَ الْخُبْزَ وَ یَجْعَلَهُ فِی إِجَّانَهٍ وَ یَصُبَّ عَلَیْهِ الْمَاءَ وَ الْمِلْحَ فَصَارَ مُرِّیّاً فَجَعَلَ یَأْتَدِمُ بِهِ ع


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول مرفوع.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مجهول.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.


باب المری 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول مرفوع.

و المری: هو آبکامه، و قال الفیروزآبادی المری کدری إدام کالکامخ، قال الجوهری: المری: الذی یؤتدم به، کأنه منسوب إلی المراره و العامه تخففه.
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بَابُ الزَّیْتِ وَ الزَّیْتُونِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلُوا الزَّیْتَ وَ ادَّهِنُوا بِالزَّیْتِ فَإِنَّهُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ کَانَ مِمَّا أَوْصَی بِهِ آدَمُ ع إِلَی هِبَهِ اللَّهِ ابْنِهِ أَنْ کُلِ الزَّیْتُونَ فَإِنَّهُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ أَوْ غَیْرِهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّهُمْ یَقُولُونَ الزَّیْتُونُ یُهَیِّجُ الرِّیَاحَ فَقَالَ إِنَّ الزَّیْتُونَ یَطْرُدُ الرِّیَاحَ

4 عَنْهُ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ وَاسِعٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی دَاوُدَ النَّخَعِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع ادَّهِنُوا بِالزَّیْتِ وَ أْتَدِمُوا بِهِ فَإِنَّهُ دُهْنَهُ الْأَخْیَارِ وَ إِدَامُ الْمُصْطَفَیْنَ مُسِحَتْ بِالْقُدْسِ مَرَّتَیْنِ بُورِکَتْ مُقْبِلَهً وَ بُورِکَتْ مُدْبِرَهً لَا یَضُرُّ مَعَهَا دَاءٌ


باب الزیت و الزیتون 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور و آخره موثق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول [و الثالث ساقط]



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" مسحت بالقدس مرتین" أی فی موضعین من القرآن فی سوره

ص: 161







5 مَنْصُورُ بْنُ الْعَبَّاسِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الزَّارِعِ الْبَصْرِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذَکَرْنَا عِنْدَهُ الزَّیْتُونَ فَقَالَ الرَّجُلُ یَجْلِبُ الرِّیَاحَ فَقَالَ لَا بَلْ یَطْرُدُ الرِّیَاحَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ الْجَرِیرِیِّ عَنْ عَبْدِ الْمُؤْمِنِ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الزَّیْتُ دُهْنُ الْأَبْرَارِ وَ إِدَامُ الْأَخْیَارِ بُورِکَ فِیهِ مُقْبِلًا وَ بُورِکَ فِیهِ مُدْبِراً انْغَمَسَ بِالْقُدْسِ مَرَّتَیْنِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الزَّیْتُونُ یَزِیدُ فِی الْمَاءِ

بَابُ الْعَسَلِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُوقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا اسْتَشْفَی النَّاسُ بِمِثْلِ الْعَسَلِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَعْقُ الْعَسَلِ

النور، و سوره التین، أو فی الملل السابقه و فی هذه المله، أو المراد محض التکرار من غیر خصوصیه عدد الاثنین، و نظائره کثیره، و أما قوله علیه السلام:" مقبله و مدیره" فلعل المعنی رطبه و جافه، أو صحیحه و معتصره منها الدهن، أو سواء کانت موافقه للمزاج أو غیر موافقه أو الغرض تعمیم الأحوال.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرفوع.


باب العسل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف، و اللبان الکندر.
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شِفَاءٌ مِنْ کُلِّ دَاءٍ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- یَخْرُجُ مِنْ بُطُونِها شَرابٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ فِیهِ شِفاءٌ لِلنَّاسِ وَ هُوَ مَعَ قِرَاءَهِ الْقُرْآنِ وَ مَضْغِ اللُّبَانِ یُذِیبُ الْبَلْغَمَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُعْجِبُهُ الْعَسَلُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ سُکَیْنٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ النَّبِیُّ ص یَأْکُلُ الْعَسَلَ وَ یَقُولُ آیَاتٌ مِنَ الْقُرْآنِ وَ مَضْغُ اللُّبَانِ یُذِیبُ الْبَلْغَمَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ مَا اسْتَشْفَی مَرِیضٌ بِمِثْلِ الْعَسَلِ

بَابُ السُّکَّرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ قَالَ کَانَ أَبُو الْحَسَنِ الْأَوَّلُ ع کَثِیراً مَا یَأْکُلُ السُّکَّرَ عِنْدَ النَّوْمِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الْعَبْدِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَئِنْ کَانَ الْجُبُنُّ یَضُرُّ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لَا یَنْفَعُ فَإِنَّ السُّکَّرَ یَنْفَعُ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لَا یَضُرُّ مِنْ شَیْ ءٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ الْأَزْدِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن. 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور


باب السکر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرفوع.
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رَفَعَهُ قَالَ شَکَا رَجُلٌ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ إِنِّی رَجُلٌ شَاکِی فَقَالَ أَیْنَ هُوَ عَنِ الْمُبَارَکِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا الْمُبَارَکُ قَالَ السُّکَّرُ قُلْتُ أَیُّ السُّکَّرِ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ سُلَیْمَانِیُّکُمْ هَذَا

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَهْلٍ عَنِ الرِّضَا ع أَوْ قَالَ بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنِ الرِّضَا ع قَالَ السُّکَّرُ الطَّبَرْزَدُ یَأْکُلُ الْبَلْغَمَ أَکْلًا

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْوَجَعَ فَقَالَ لِی إِذَا أَوَیْتَ إِلَی فِرَاشِکَ فَکُلْ سُکَّرَتَیْنِ قَالَ فَفَعَلْتُ ذَلِکَ فَبَرَأْتُ فَخَبَّرْتُ بَعْضَ الْمُتَطَبِّبِینَ وَ کَانَ أَفْرَهَ أَهْلِ بِلَادِنَا فَقَالَ مِنْ أَیْنَ عَرَفَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَذَا هَذَا مِنْ مَخْزُونِ عِلْمِنَا أَمَا إِنَّهُ صَاحِبُ کُتُبٍ فَیَنْبَغِی أَنْ یَکُونَ أَصَابَهُ فِی بَعْضِ کُتُبِهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مُعَتِّبٍ قَالَ لَمَّا تَعَشَّی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لِی إِذَا دَخَلْتَ الْخِزَانَهَ فَاطْلُبْ لِی سُکَّرَتَیْنِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَیْسَ ثَمَّ شَیْ ءٌ فَقَالَ ادْخُلْ وَیْحَکَ قَالَ فَدَخَلْتُ فَوَجَدْتُ سُکَّرَتَیْنِ فَأَتَیْتُهُ بِهِمَا

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَکَا إِلَیْهِ رَجُلٌ الْوَبَاءَ فَقَالَ لَهُ وَ أَیْنَ أَنْتَ عَنِ الطَّیِّبِ الْمُبَارَکِ قَالَ قُلْتُ وَ مَا الطَّیِّبُ الْمُبَارَکُ فَقَالَ سُلَیْمَانِیُّکُمْ هَذَا قَالَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ أَوَّلَ مَنِ اتَّخَذَ السُّکَّرَ سُلَیْمَانُ بْنُ دَاوُدَ ع

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عُبَیْدٍ الْخَیَّاطِ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنِ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و قال الفیروزآبادی: الطبرزد: السکر، معرب، کأنه تحت من نواحیه بالفأس.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرسل.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرفوع.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.
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ابْنِ سِنَانٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا عِنْدَهُ أَلْفُ دِرْهَمٍ لَیْسَ عِنْدَهُ غَیْرُهَا ثُمَّ اشْتَرَی بِهَا سُکَّراً لَمْ یَکُنْ مُسْرِفاً

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ بَشِیرٍ النَّبَّالِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِأَبِی یَا بَشِیرُ بِأَیِّ شَیْ ءٍ تُدَاوُونَ مَرْضَاکُمْ فَقَالَ بِهَذِهِ الْأَدْوِیَهِ الْمِرَارِ فَقَالَ لَهُ لَا إِذَا مَرِضَ أَحَدُکُمْ فَخُذِ السُّکَّرَ الْأَبْیَضَ فَدُقَّهُ وَ صُبَّ عَلَیْهِ الْمَاءَ الْبَارِدَ وَ اسْقِهِ إِیَّاهُ فَإِنَّ الَّذِی جَعَلَ الشِّفَاءَ فِی الْمَرَارَهِ قَادِرٌ أَنْ یَجْعَلَهُ فِی الْحَلَاوَهِ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَاسِرٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ السُّکَّرُ الطَّبَرْزَدُ یَأْکُلُ الْبَلْغَمَ أَکْلًا

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ أَشْیَمَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ حُمَّ بَعْضُ أَهْلِنَا فَوَصَفَ لَهُ الْمُتَطَبِّبُونَ الْغَافِثَ فَسَقَیْنَاهُ فَلَمْ یَنْتَفِعْ بِهِ فَشَکَوْتُ ذَلِکَ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ مَا جَعَلَ اللَّهُ فِی شَیْ ءٍ مِنَ الْمُرِّ شِفَاءً خُذْ سُکَّرَهً وَ نِصْفاً فَصَیِّرْهَا فِی إِنَاءٍ وَ صُبَّ عَلَیْهَا الْمَاءَ حَتَّی یَغْمُرَهَا وَ ضَعْ عَلَیْهَا حَدِیدَهً وَ نَجِّمْهَا مِنْ أَوَّلِ اللَّیْلِ فَإِذَا أَصْبَحْتَ فَأَمْرِسْهَا بِیَدِکَ وَ اسْقِهِ فَإِذَا کَانَتِ اللَّیْلَهُ الثَّانِیَهُ فَصَیِّرْهَا سُکَّرَتَیْنِ وَ نِصْفاً وَ نَجِّمْهَا کَمَا فَعَلْتَ وَ اسْقِهِ وَ إِذَا کَانَتِ اللَّیْلَهُ الثَّالِثَهُ فَخُذْ ثَلَاثَ سُکَّرَاتٍ وَ نِصْفاً وَ نَجِّمْهُنَّ مِثْلَ ذَلِکَ قَالَ فَفَعَلْتُ فَشَفَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَرِیضَنَا




الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مرسل مجهول.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

و الغافث من الحشائش الشائکه، و له ورق کورق الشهدانج أو ورق النطافلی و زهر کالنیلوفر، و هو المستعمل أو عصارته.

قوله علیه السلام:" من المر شفاء" لعل المعنی أنه لم یجعل الشفاء منحصرا فی المر أو لم یجعل فیه الشفاء الکامل.

قوله علیه السلام:" نجمها" أی ضعها بارزه تحت النجوم.
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بَابُ السَّمْنِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع سُمُونُ الْبَقَرِ شِفَاءٌ

2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع السَّمْنُ دَوَاءٌ وَ هُوَ فِی الصَّیْفِ خَیْرٌ مِنْهُ فِی الشِّتَاءِ وَ مَا دَخَلَ جَوْفاً مِثْلُهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْمُطَّلِبِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نِعْمَ الْإِدَامُ السَّمْنُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا بَلَغَ الرَّجُلُ خَمْسِینَ سَنَهً فَلَا یَبِیتَنَّ وَ فِی جَوْفِهِ شَیْ ءٌ مِنَ السَّمْنِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَکَلَّمَهُ شَیْخٌ مِنْ أَهْلِ الْعِرَاقِ فَقَالَ لَهُ مَا لِی أَرَی کَلَامَکَ مُتَغَیِّراً فَقَالَ لَهُ سَقَطَتْ مَقَادِیمُ فَمِی فَنَقَصَ کَلَامِی فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا أَیْضاً قَدْ سَقَطَ بَعْضُ أَسْنَانِی حَتَّی إِنَّهُ لَیُوَسْوِسُ إِلَیَّ الشَّیْطَانُ فَیَقُولُ لِی إِذَا ذَهَبَتِ الْبَقِیَّهُ فَبِأَیِّ شَیْ ءٍ تَأْکُلُ فَأَقُولُ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ ثُمَّ قَالَ لِی عَلَیْکَ بِالثَّرِیدِ فَإِنَّهُ صَالِحٌ وَ اجْتَنِبِ السَّمْنَ فَإِنَّهُ لَا یُلَائِمُ الشَّیْخَ


باب السمن 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.
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6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی حَفْصٍ الْأَبَّارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السَّمْنُ مَا دَخَلَ جَوْفاً مِثْلُهُ وَ إِنَّنِی لَأَکْرَهُهُ لِلشَّیْخِ

بَابُ الْأَلْبَانِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الرَّبِیعِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْمُسْلِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمْ یَکُنْ رَسُولُ اللَّهِ ص یَأْکُلُ طَعَاماً وَ لَا یَشْرَبُ شَرَاباً إِلَّا قَالَ- اللَّهُمَّ بَارِکْ لَنَا فِیهِ وَ أَبْدِلْنَا بِهِ خَیْراً مِنْهُ إِلَّا اللَّبَنَ فَإِنَّهُ کَانَ یَقُولُ اللَّهُمَّ بَارِکْ لَنَا فِیهِ وَ زِدْنَا مِنْهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَبَّادِ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَبَنُ الشَّاهِ السَّوْدَاءِ خَیْرٌ مِنْ لَبَنِ حَمْرَاوَیْنِ وَ لَبَنُ الْبَقَرِ الْحَمْرَاءِ خَیْرٌ مِنْ لَبَنِ سَوْدَاوَیْنِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ النَّبِیُّ ص إِذَا شَرِبَ اللَّبَنَ قَالَ- اللَّهُمَّ بَارِکْ لَنَا فِیهِ وَ زِدْنَا مِنْهُ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْفَارِسِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَهُ رَجُلٌ إِنِّی أَکَلْتُ لَبَناً فَضَرَّنِی قَالَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا وَ اللَّهِ مَا یَضُرُّ لَبَنٌ قَطُّ وَ لَکِنَّکَ أَکَلْتَهُ مَعَ غَیْرِهِ فَضَرَّکَ الَّذِی أَکَلْتَهُ فَظَنَنْتَ أَنَ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


باب الألبان 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.
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ذَلِکَ مِنَ اللَّبَنِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَیْسَ أَحَدٌ یَغَصُّ بِشُرْبِ اللَّبَنِ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- لَبَناً خالِصاً سائِغاً لِلشَّارِبِینَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ خَالِدِ بْنِ نَجِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اللَّبَنُ طَعَامُ الْمُرْسَلِینَ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَصْبَهَانِیِّ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ وَ أَنَا أَسْمَعُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أَجِدُ الضَّعْفَ فِی بَدَنِی فَقَالَ لَهُ عَلَیْکَ بِاللَّبَنِ فَإِنَّهُ یُنْبِتُ اللَّحْمَ وَ یَشُدُّ الْعَظْمَ

8 عَنْهُ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ مَنْ تَغَیَّرَ عَلَیْهِ مَاءُ الظَّهْرِ فَإِنَّهُ یَنْفَعُ لَهُ اللَّبَنُ الْحَلِیبُ وَ الْعَسَلُ

9 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ أَکَلْنَا مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأُتِینَا بِلَحْمِ جَزُورٍ فَظَنَنْتُ أَنَّهُ مِنْ بَیْتِهِ فَأَکَلْنَا ثُمَّ أُتِینَا بِعُسٍّ مِنْ لَبَنٍ فَشَرِبَ مِنْهُ ثُمَّ قَالَ لِی اشْرَبْ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ فَذُقْتُهُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَبَنٌ فَقَالَ إِنَّهَا الْفِطْرَهُ ثُمَّ أُتِینَا بِتَمْرٍ فَأَکَلْنَاهُ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و قال الجوهری: غصصت بالماء: إذا وقف فی حلقک فلم تکد تسیغه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرسل.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.

و قال الفیروزآبادی: العس بالضم: القدح العظیم.

قوله علیه السلام:" إنها الفطره" فی صحیح مسلم" إن النبی صلی الله علیه و آله أتی لیله أسری
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بَابُ أَلْبَانِ الْبَقَرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

به بإیلیا بقدحین من خمر و لبن، فنظر إلیهما فأخذ اللبن، فقال له جبرئیل علیه السلام:

الحمد لله الذی هداک للفطره، و لو أخذت الخمر غوت أمتک" و قال الشارح: قوله" بإیلیا" هو بیت المقدس، و هو بالمد، و یقال بالقصر و یقال بحذف الیاء الأول، و فی هذه الروایه محذوف تقدیره أتی بقدحین، فقیل له: اختر أیهما شئت، فألهمه الله تعالی اختیار اللبن، لما أراد سبحانه من توفیق هذه الأمه و اللطف بها، فلله الحمد و المنه، و قول جبرئیل علیه السلام:" أصبت الفطره" قیل فی معناه أقوال: المختار منها أن الله تعالی أعلم جبرئیل علیه السلام أن النبی صلی الله علیه و آله إن اختار اللبن کان کذا، و إن اختار الخمر کان کذا، و أما الفطره فالمراد بها هنا الإسلام و الاستقامه، و معناه و الله أعلم اخترت علامه الإسلام و الاستقامه، و جعل اللبن علامه ذلک لکونه سهلا طیبا طاهرا سائغا للشاربین سلیم العاقبه، و أما الخمر فإنها أم الخبائث و جالبه لأنواع الشر فی الحال و المال انتهی.

أقول: و یحتمل أن یکون المراد ما یستحب أن یفطر علیه، أو المراد مدح ذلک اللبن المخصوص، بأنه حلب فی تلک الساعه.

قال الفیروزآبادی: الفطر: شی ء من فضل اللبن یحلب ساعتئذ، و الفطره بالضم ما یظهر من اللبن علی إحلیل الضرع، و الأظهر أنه إشاره إلی ما ورد فی الخبر کما عرفت، أو أنه مما اغتذی به فی أول ما أکل الغذاء، فکأنه فطر علیه و خلق منه و الله یعلم.


باب ألبان البقر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.
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قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَلْبَانُ الْبَقَرِ دَوَاءٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع ذِرْباً وَجَدْتُهُ فَقَالَ لِی مَا یَمْنَعُکَ مِنْ شُرْبِ أَلْبَانِ الْبَقَرِ فَقَالَ لِی أَ شَرِبْتَهَا قَطُّ فَقُلْتُ لَهُ نَعَمْ مِرَاراً فَقَالَ کَیْفَ وَجَدْتَهَا فَقُلْتُ وَجَدْتُهَا تَدْبُغُ الْمَعِدَهَ وَ تَکْسُو الْکُلْیَتَیْنِ الشَّحْمَ وَ تُشَهِّی الطَّعَامَ فَقَالَ لِی لَوْ کَانَتْ أَیَّامُهُ لَخَرَجْتُ أَنَا وَ أَنْتَ إِلَی یَنْبُعَ حَتَّی نَشْرَبَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَیْکُمْ بِأَلْبَانِ الْبَقَرِ فَإِنَّهَا تُخْلَطُ مَعَ کُلِّ الشَّجَرِ

بَابُ الْمَاسْتِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ مَنْ أَرَادَ أَکْلَ الْمَاسْتِ وَ لَا یَضُرُّهُ فَلْیَصُبَّ عَلَیْهِ الْهَاضُومَ قُلْتُ لَهُ وَ مَا الْهَاضُومُ قَالَ النَّانْخَواهُ




الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و قال الجوهری: ذریت معدته ذربا: فسدت.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق کالصحیح.

قوله صلی الله علیه و آله:" من کل الشجر" أی أنها تأکل من کل حشیش و ورق فتکسب فوائد ما تأکل من النبات.


باب الماست 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرفوع.
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بَابُ أَلْبَانِ الْإِبِلِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع یَقُولُ أَبْوَالُ الْإِبِلِ خَیْرٌ مِنْ أَلْبَانِهَا وَ یَجْعَلُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الشِّفَاءَ فِی أَلْبَانِهَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مُوسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحُسَیْنِ قَالَ سَمِعْتُ أَشْیَاخَنَا یَقُولُونَ أَلْبَانُ اللِّقَاحِ شِفَاءٌ مِنْ کُلِّ دَاءٍ وَ عَاهَهٍ وَ لِصَاحِبِ الْبَطَنِ أَبْوَالُهَا

بَابُ أَلْبَانِ الْأُتُنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَغَدَّیْتُ مَعَهُ فَقَالَ لِی


باب ألبان الإبل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل موقوف، و اللقاح ککتاب جمع اللقوح و هی الناقه الحلوب. 


باب ألبان الأتن 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال الفیروزآبادی: الشیراز: اللبن الرائب المستخرج ماؤه انتهی، و المعنی هو الذی اشتد و غلظ سواء حمض کالماست أو لم یحمض کالجبن الرطب.
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أَ تَدْرِی مَا هَذَا قُلْتُ لَا قَالَ هَذَا شِیرَازُ الْأُتُنِ اتَّخَذْنَاهُ لِمَرِیضٍ لَنَا فَإِنْ أَحْبَبْتَ أَنْ تَأْکُلَ مِنْهُ فَکُلْ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأُتِینَا بِسُکُرُّجَاتٍ- فَأَشَارَ بِیَدِهِ نَحْوَ وَاحِدَهٍ مِنْهُنَّ وَ قَالَ هَذَا شِیرَازُ الْأُتُنِ اتَّخَذْنَاهُ لِعَلِیلٍ عِنْدَنَا وَ مَنْ شَاءَ فَلْیَأْکُلْ وَ مَنْ شَاءَ فَلْیَدَعْ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ شُرْبِ أَلْبَانِ الْأُتُنِ فَقَالَ اشْرَبْهَا

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ شُرْبِ أَلْبَانِ الْأُتُنِ فَقَالَ لِی لَا بَأْسَ بِهَا

بَابُ الْجُبُنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْجُبُنِّ فَقَالَ لِی لَقَدْ سَأَلْتَنِی عَنْ طَعَامٍ یُعْجِبُنِی ثُمَّ أَعْطَی الْغُلَامَ دِرْهَماً فَقَالَ یَا غُلَامُ ابْتَعْ لَنَا جُبُنّاً وَ دَعَا بِالْغَدَاءِ فَتَغَدَّیْنَا مَعَهُ وَ أُتِیَ بِالْجُبُنِّ فَأَکَلَ وَ أَکَلْنَا مَعَهُ فَلَمَّا فَرَغْنَا مِنَ الْغَدَاءِ قُلْتُ لَهُ مَا تَقُولُ فِی الْجُبُنِّ فَقَالَ لِی أَ وَ لَمْ

و قال فی الدروس: یکره لبن الأتن جامدا و مائعا.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و قال فی النهایه: السکرجه بضم السین و الکاف و الراء و التشدید: إناء صغیر یؤکل فیه الشی ء القلیل من الأدم، و هی فارسیه، و أکثر ما یوضع فیه الکوامخ و نحوها، و قیل: هی معرب تکرجه أی طغارچه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


باب الجبن 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.
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تَرَنِی أَکَلْتُهُ قُلْتُ بَلَی وَ لَکِنِّی أُحِبُّ أَنْ أَسْمَعَهُ مِنْکَ فَقَالَ سَأُخْبِرُکَ عَنِ الْجُبُنِّ وَ غَیْرِهِ کُلُّ مَا کَانَ فِیهِ حَلَالٌ وَ حَرَامٌ فَهُوَ لَکَ حَلَالٌ حَتَّی تَعْرِفَ الْحَرَامَ بِعَیْنِهِ فَتَدَعَهُ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْجُبُنِّ قَالَ کُلُّ شَیْ ءٍ لَکَ حَلَالٌ حَتَّی یَجِیئَکَ شَاهِدَانِ یَشْهَدَانِ عِنْدَکَ أَنَّ فِیهِ مَیْتَهً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَضْلِ النَّیْسَابُورِیِّ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ عَنِ الْجُبُنِّ فَقَالَ دَاءٌ لَا دَوَاءَ فِیهِ فَلَمَّا کَانَ بِالْعَشِیِّ دَخَلَ الرَّجُلُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَنَظَرَ إِلَی الْجُبُنِّ عَلَی الْخِوَانِ فَقَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ سَأَلْتُکَ بِالْغَدَاهِ عَنِ الْجُبُنِّ فَقُلْتَ لِی إِنَّهُ هُوَ الدَّاءُ الَّذِی لَا دَوَاءَ لَهُ وَ السَّاعَهَ أَرَاهُ عَلَی الْخِوَانِ قَالَ فَقَالَ لِی هُوَ ضَارٌّ بِالْغَدَاهِ نَافِعٌ بِالْعَشِیِّ وَ یَزِیدُ فِی مَاءِ الظَّهْرِ

وَ رُوِیَ أَنَّ مَضَرَّهَ الْجُبُنِّ فِی قِشْرِهِ بَابُ الْجُبُنِّ وَ الْجَوْزِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَکْلُ الْجَوْزِ فِی شِدَّهِ الْحَرِّ یُهَیِّجُ الْحَرَّ فِی الْجَوْفِ وَ یُهَیِّجُ الْقُرُوحَ عَلَی الْجَسَدِ وَ أَکْلُهُ فِی الشِّتَاءِ یُسَخِّنُ الْکُلْیَتَیْنِ وَ یَدْفَعُ الْبَرْدَ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور، و فی بعض النسخ أحمد بن م حمد النهدی فالخبر مجهول.

و یدل علی أن أمثال هذه من قبیل الشهاده، لا الروایه، و قد اختلف الأصحاب فیه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول و آخره مرسل.


باب الجبن و الجوز


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الْعَبْدِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْجُبُنُّ وَ الْجَوْزُ إِذَا اجْتَمَعَا فِی کُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا شِفَاءٌ وَ إِنِ افْتَرَقَا کَانَ فِی کُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا دَاءٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِدْرِیسَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْجَوْزَ وَ الْجُبُنَّ إِذَا اجْتَمَعَا کَانَا دَوَاءً وَ إِذَا افْتَرَقَا کَانَا دَاءً


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.
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أَبْوَابُ الْحُبُوبِ بَابُ الْأَرُزِّ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا یَأْتِینَا مِنْ نَاحِیَتِکُمْ شَیْ ءٌ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنَ الْأَرُزِّ وَ الْبَنَفْسَجِ إِنِّی اشْتَکَیْتُ وَجَعِی ذَلِکَ الشَّدِیدَ فَأُلْهِمْتُ أَکْلَ الْأَرُزِّ فَأَمَرْتُ بِهِ فَغُسِلَ وَ جُفِّفَ ثُمَّ قُلِیَ وَ طُحِنَ فَجُعِلَ لِی مِنْهُ سَفُوفٌ بِزَیْتٍ وَ طَبِیخٌ أَتَحَسَّاهُ فَأَذْهَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنِّی بِذَلِکَ الْوَجَعَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ یُونُسَ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ رَأَیْتُ دَایَهَ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع تُلْقِمُهُ الْأَرُزَّ وَ تَضْرِبُهُ عَلَیْهِ فَغَمَّنِی مَا رَأَیْتُهُ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لِی أَحْسَبُکَ غَمَّکَ مَا رَأَیْتَ مِنْ دَایَهِ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی قُلْتُ لَهُ نَعَمْ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ لِی نِعْمَ الطَّعَامُ الْأَرُزُّ یُوَسِّعُ الْأَمْعَاءَ


أبواب الحبوب 


باب الأرز


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

قوله علیه السلام:" و طبیخ" قال الفیروزآبادی: الطبیخ: ضرب من المصنف.

و قال: المصنف کمعظم: الشراب طبخ حتی ذهب نصفه انتهی.

أقول: لعل المراد هنا ما لم یغلظ کثیرا بل اکتفی فیه بذهاب ثلثیه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول کالحسن.
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وَ یَقْطَعُ الْبَوَاسِیرَ وَ إِنَّا لَنَغْبِطُ أَهْلَ الْعِرَاقِ بِأَکْلِهِمُ الْأَرُزَّ وَ الْبُسْرَ فَإِنَّهُمَا یُوَسِّعَانِ الْأَمْعَاءَ وَ یَقْطَعَانِ الْبَوَاسِیرَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی سُلَیْمَانَ الْحَذَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَیْضِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَجَاءَهُ رَجُلٌ فَقَالَ لَهُ إِنَّ ابْنَتِی قَدْ ذَبَلَتْ وَ بِهَا الْبَطَنُ فَقَالَ مَا یَمْنَعُکَ مِنَ الْأَرُزِّ بِالشَّحْمِ خُذْ حِجَاراً أَرْبَعاً أَوْ خَمْساً فَاطْرَحْهَا بِجَنْبِ النَّارِ وَ اجْعَلِ الْأَرُزَّ فِی الْقِدْرِ وَ اطْبُخْهُ حَتَّی یُدْرِکَ وَ خُذْ شَحْمَ کُلًی طَرِیّاً فَإِذَا بَلَغَ الْأَرُزُّ فَاطْرَحِ الشَّحْمَ فِی قَصْعَهٍ مَعَ الْحِجَارَهِ وَ کُبَّ عَلَیْهَا قَصْعَهً أُخْرَی ثُمَّ حَرِّکْهَا تَحْرِیکاً جَیِّداً وَ اضْبِطْهَا کَیْ لَا یَخْرُجَ بُخَارُهُ فَإِذَا ذَابَ الشَّحْمُ فَاجْعَلْهُ فِی الْأَرُزِّ ثُمَّ تَحَسَّاهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نِعْمَ الطَّعَامُ الْأَرُزُّ وَ إِنَّا لَنَدَّخِرُهُ لِمَرْضَانَا

5 عَنْهُ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِیسَی عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ نِعْمَ الطَّعَامُ الْأَرُزُّ وَ إِنَّا لَنُدَاوِی بِهِ مَرْضَانَا

6 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ خَالِدِ بْنِ نَجِیحٍ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَجَعَ بَطْنِی فَقَالَ لِی خُذِ الْأَرُزَّ فَاغْسِلْهُ ثُمَّ جَفِّفْهُ فِی الظِّلِّ ثُمَّ رُضَّهُ وَ خُذْ مِنْهُ فِی کُلِّ غَدَاهٍ مِلْ ءَ رَاحَتِکَ وَ زَادَ فِیهِ إِسْحَاقُ الْجَرِیرِیُّ تَقْلِیهِ قَلِیلًا وَزْنَ أُوقِیَّهٍ وَ اشْرَبْهُ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ حُمْرَانَ قَالَ کَانَ بِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَجَعُ الْبَطْنِ فَأَمَرَ أَنْ یُطْبَخَ لَهُ الْأَرُزُّ وَ یُجْعَلَ عَلَیْهِ السُّمَّاقُ فَأَکَلَهُ فَبَرَأَ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول مرسل.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ الْحِمَّصِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ نَادِرٍ الْخَادِمِ قَالَ کَانَ أَبُو الْحَسَنِ ع یَأْکُلُ الْحِمَّصَ الْمَطْبُوخَ قَبْلَ الطَّعَامِ وَ بَعْدَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ النَّاسَ یَرْوُونَ أَنَّ النَّبِیَّ ص قَالَ إِنَّ الْعَدَسَ بَارَکَ عَلَیْهِ سَبْعُونَ نَبِیّاً فَقَالَ هُوَ الَّذِی یُسَمُّونَهُ عِنْدَکُمُ الْحِمَّصَ وَ نَحْنُ نُسَمِّیهِ الْعَدَسَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ رِفَاعَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمَّا عَافَی أَیُّوبَ ع نَظَرَ إِلَی بَنِی إِسْرَائِیلَ قَدِ ازْدَرَعَتْ فَرَفَعَ طَرْفَهُ إِلَی السَّمَاءِ وَ قَالَ إِلَهِی وَ سَیِّدِی عَبْدُکَ أَیُّوبُ الْمُبْتَلَی عَافَیْتَهُ وَ لَمْ یَزْدَرِعْ شَیْئاً وَ هَذَا لِبَنِی إِسْرَائِیلَ زَرْعٌ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ یَا أَیُّوبُ خُذْ مِنْ سُبْحَتِکَ کَفّاً فَابْذُرْهُ وَ کَانَتْ سُبْحَتُهُ فِیهَا مِلْحٌ فَأَخَذَ أَیُّوبُ ع کَفّاً مِنْهَا فَبَذَرَهُ فَخَرَجَ هَذَا الْعَدَسُ وَ أَنْتُمْ تُسَمُّونَهُ الْحِمَّصَ وَ نَحْنُ نُسَمِّیهِ الْعَدَسَ


باب الحمص 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و قال الفیروزآبادی: زرع کمنع: طرح البذر کازدرع، و أصله ازترع أبدلوها دالا لتوافق الزای.

قوله تعالی:" خذ من سبحتک" فی أکثر النسخ بالحاء المهمله، و هی خرزات للتسبیح تعد، فقوله" فیها ملح" لعل المعنی أنها کانت قد خلطت فی الموضع الذی وضعها فیه بملح، أو کان بعض الخرزات من الملح: و إن کان بعیدا و الملح بالکسر الملاحه و الحسن کما فی القاموس فیحتمل ذلک أیضا أو یقرأ الملح بالضم جمع الأملح و هو ما فیه بیاض یخالطه سواد أی کان بعض الخرزات کذلک، و فی بعض النسخ" سبختک" بالخاء المعجمه، و لعله أظهر،
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4 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ الْحِمَّصُ جَیِّدٌ لِوَجَعِ الظَّهْرِ وَ کَانَ یَدْعُو بِهِ قَبْلَ الطَّعَامِ وَ بَعْدَهُ

بَابُ الْعَدَسِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَکْلُ الْعَدَسِ یُرِقُّ الْقَلْبَ وَ یُکْثِرُ الدَّمْعَهَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ فُرَاتِ بْنِ أَحْنَفَ أَنَّ بَعْضَ بَنِی إِسْرَائِیلَ شَکَا إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قَسْوَهَ الْقَلْبِ وَ قِلَّهَ الدَّمْعَهِ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ أَنْ کُلِ الْعَدَسَ فَأَکَلَ الْعَدَسَ فَرَقَّ قَلْبُهُ وَ جَرَتْ دَمْعَتُهُ

3 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَکَا رَجُلٌ إِلَی نَبِیِّ اللَّهِ ص قَسَاوَهَ الْقَلْبِ فَقَالَ لَهُ عَلَیْکَ بِالْعَدَسِ فَإِنَّهُ یُرِقُّ الْقَلْبَ وَ یُسْرِعُ الدَّمْعَهَ

4 عَنْهُ عَنْ دَاوُدَ بْنِ إِسْحَاقَ الْحَذَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَیْضِ قَالَ أَکَلْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَرَقَهً بِعَدَسٍ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ هَؤُلَاءِ یَقُولُونَ إِنَّ الْعَدَسَ قَدَّسَ عَلَیْهِ ثَمَانُونَ نَبِیّاً قَالَ کَذَبُوا لَا وَ اللَّهِ وَ لَا عِشْرُونَ نَبِیّاً

وَ رُوِیَ أَنَّهُ یُرِقُّ الْقَلْبَ وَ یُسْرِعُ الدَّمْعَهَ

و إن لم یساعده أکثر النسخ.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


باب العدس 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف. 



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول و آخره مرسل.
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باب الباقلاء و اللوبیا


الحدیث الأول 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


باب الماش 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.
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بَابُ الْجَاوَرْسِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ قَالَ حَدَّثَنِی مَنْ أَکَلَ مَعَ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع هَرِیسَهً بِالْجَاوَرْسِ وَ قَالَ أَمَا إِنَّهُ طَعَامٌ لَیْسَ فِیهِ ثِقَلٌ- وَ لَا لَهُ غَائِلَهٌ وَ إِنَّهُ أَعْجَبَنِی فَأَمَرْتُ أَنْ یُتَّخَذَ لِی وَ هُوَ بِاللَّبَنِ أَنْفَعُ وَ أَلْیَنُ فِی الْمَعِدَهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ قَالَ مَرِضْتُ بِالْمَدِینَهِ فَانْطَلَقَ بَطْنِی فَوَصَفَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع سَوِیقَ الْجَاوَرْسِ وَ أَمَرَنِی أَنْ آخُذَ سَوِیقَ الْجَاوَرْسِ وَ أَشْرَبَهُ بِمَاءِ الْکَمُّونِ فَفَعَلْتُ فَأَمْسَکَ بَطْنِی وَ عُوفِیتُ

بَابُ التَّمْرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ مُیَسِّرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ أَوْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَلْیَنْظُرْ أَیُّها أَزْکی طَعاماً فَلْیَأْتِکُمْ بِرِزْقٍ مِنْهُ قَالَ أَزْکَی طَعَاماً التَّمْرُ


باب الجاورس 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف. و الکمون هو الذی یقال بالفارسیه" زیره".

قال فی الفوائد الغیاثیه: هو أصناف کرمانی و شامی، و فارسی، و نبطی، و الکرمانی أسود اللون، و الفارسی أصفر اللون، و هو أقوی من الشامی، و النبطی هو الموجود فی سائر المواضع، و من الجمیع بستانی، و بری و البری أشد حرافه و صنف منه یشبه بزره ببزر السوسن، حار فی الثانیه یابس فی الثالثه، محلل مقطع مجفف یطرد الریاح و فیه قبض.


باب التمر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.
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2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنْ عَنْبَسَهَ بْنِ بِجَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا قُدِّمَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ع طَعَامٌ فِیهِ تَمْرٌ إِلَّا بَدَأَ بِالتَّمْرِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یُحِبُّ أَنْ یَرَی الرَّجُلَ تَمْرِیّاً لِحُبِّ رَسُولِ اللَّهِ ص التَّمْرَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ دَخَلْنَا عَلَیْهِ فَاسْتَدْعَی بِتَمْرٍ فَأَکَلْنَا ثُمَّ ازْدَدْنَا مِنْهُ ثُمَّ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنِّی أُحِبُّ الرَّجُلَ أَوْ قَالَ یُعْجِبُنِی الرَّجُلُ إِذَا کَانَ تَمْرِیّاً

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَمْرٍو عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَیْرُ تُمُورِکُمُ الْبَرْنِیُّ یَذْهَبُ بِالدَّاءِ وَ لَا دَاءَ فِیهِ وَ یَذْهَبُ بِالْإِعْیَاءِ وَ لَا ضَرَرَ لَهُ وَ یَذْهَبُ بِالْبَلْغَمِ وَ مَعَ کُلِّ تَمْرَهٍ حَسَنَهٌ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی یَهْنَأُ وَ یَمْرَأُ وَ یَذْهَبُ بِالْإِعْیَاءِ وَ یُشْبِعُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الرَّازِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع وَ بَیْنَ یَدَیْهِ تَمْرٌ بَرْنِیٌّ وَ هُوَ مُجِدٌّ فِی أَکْلِهِ یَأْکُلُهُ بِشَهْوَهٍ فَقَالَ لِی یَا سُلَیْمَانُ ادْنُ فَکُلْ قَالَ فَدَنَوْتُ مِنْهُ فَأَکَلْتُ مَعَهُ وَ أَنَا


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن أو موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل مجهول. 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول و آخره مرسل.

و قال فی القاموس: البرنی تمر معروف معرب أصله برنیک أی الحمل الجید.

و قال فی الفائق: قدم علی النبی صلی الله علیه و آله وفد عبد القیس فجعل یسمی لهم تمران بلدهم فقالوا لرجل منهم أطعمنا من بقیه القوس الذی فی نوطک فأتاهم بالبرنی، فقال النبی صلی الله علیه و آله:" أما إنه دواء لأداء، فیه" القوس: بقیه التمر فی أسفل القربه أو الجله کأنها شبهت بقوس البعیر، و هی جانحته، النوط: الجله الصغیره.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.
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أَقُولُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أَرَاکَ تَأْکُلُ هَذَا التَّمْرَ بِشَهْوَهٍ فَقَالَ نَعَمْ إِنِّی لَأُحِبُّهُ قَالَ قُلْتُ وَ لِمَ ذَاکَ قَالَ لِأَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ تَمْرِیّاً وَ کَانَ عَلِیٌّ ع تَمْرِیّاً وَ کَانَ الْحَسَنُ ع تَمْرِیّاً وَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ الْحُسَیْنُ ع تَمْرِیّاً وَ کَانَ زَیْنُ الْعَابِدِینَ ع تَمْرِیّاً وَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع تَمْرِیّاً وَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع تَمْرِیّاً وَ کَانَ أَبِی ع تَمْرِیّاً وَ أَنَا تَمْرِیٌّ وَ شِیعَتُنَا یُحِبُّونَ التَّمْرَ لِأَنَّهُمْ خُلِقُوا مِنْ طِینَتِنَا وَ أَعْدَاؤُنَا یَا سُلَیْمَانُ یُحِبُّونَ الْمُسْکِرَ لِأَنَّهُمْ خُلِقُوا مِنْ مارِجٍ مِنْ نارٍ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ التَّمْرُ الْبَرْنِیُّ یُشْبِعُ وَ یَهْنَأُ وَ یَمْرَأُ وَ هُوَ الدَّوَاءُ وَ لَا دَاءَ لَهُ یَذْهَبُ بِالْعَیَاءِ وَ مَعَ کُلِّ تَمْرَهٍ حَسَنَهٌ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ خَطَّابٍ الْحَلَّالِ عَنْ عَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا عَلَاءُ هَلْ تَدْرِی مَا أَوَّلُ شَجَرَهٍ نَبَتَتْ عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ قُلْتُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ ابْنُ رَسُولِهِ أَعْلَمُ قَالَ إِنَّهَا الْعَجْوَهُ فَمَا خَلَصَ فَهُوَ الْعَجْوَهُ وَ مَا کَانَ غَیْرَ ذَلِکَ فَإِنَّمَا هُوَ مِنَ الْأَشْبَاهِ

9 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْعَجْوَهَ وَ الْعَتِیقَ مِنَ السَّمَاءِ قُلْتُ وَ مَا الْعَتِیقُ قَالَ الْفَحْلُ

و قال الجوهری: مارج من نار: نار لا دخان لها.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف.

و قال فی الصحاح: العجوه: من أجود التمر بالمدینه، و نخلتها لینه.

و قال فی النهایه: و فیه" العجوه من الجنه" قد تکرر ذکرها فی الحدیث.

و هو نوع من تمر المدینه أکبر من الصیحانی، یضرب إلی السواد من غرس النبی صلی الله علیه و آله.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن.

قوله علیه السلام:" و العتیق" کذا فی النسخ التی رأیناها، و قد یتراءی کونه" الفنیق"
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعَجْوَهُ هِیَ أُمُّ التَّمْرِ الَّتِی أَنْزَلَهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لآِدَمَ ع مِنَ الْجَنَّهِ

11 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعَجْوَهُ أُمُّ التَّمْرِ وَ هِیَ الَّتِی أَنْزَلَهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنَ الْجَنَّهِ لآِدَمَ ع وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- ما قَطَعْتُمْ مِنْ لِینَهٍ أَوْ تَرَکْتُمُوها قائِمَهً عَلی أُصُولِها قَالَ یَعْنِی الْعَجْوَهَ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ کَانَتْ نَخْلَهُ مَرْیَمَ ع الْعَجْوَهَ وَ نَزَلَتْ فِی کَانُونَ وَ نَزَلَ مَعَ آدَمَ ع الْعَتِیقُ وَ الْعَجْوَهُ وَ مِنْهَا تَفَرَّقَ أَنْوَاعُ النَّخْلِ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ

بالفاء و النون، قال ابن الأثیر فی النهایه: فی حدیث عمیر بن أفصی ذکر" الفنیق":

هو الفحل المکرم من الإبل الذی لا یرکب، و لا یهان، لکرامته علیهم، و قال الجوهری:

الفنیق الفحل المکرم، و قال أبو زید: هو اسم من أسمائه انتهی کلام الجوهری.

و قال فی القاموس: الفنیق کأمیر: الفحل المکرم لا یؤذی لکرامته علی أهله و لا یرکب، و أما العتیق فقد قال فی القاموس: العتیق: فحل من النخل لا تنفض نخلته، و الماء و الطلاء، و الخمر، و التمر علم له، و اللبن، و الخیار من کل شی ء، و قال فی الصحاح: العتیق: الکریم من کل شی ء، و الخیار من کل شی ء و التمر و الماء و البازی و الشحم کذا قیل، و أقول: العتیق أظهر، أی نزل للتمر عتیق مکان الفحل، و عجوه مکان الأنثی لاحتیاجه إلیهما کالإنسان.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مختلف فیه.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: صحیح.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مختلف فیه.
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قَالَ أَخَذْنَا مِنَ الْمَدِینَهِ نَوَی الْعَجْوَهِ فَغَرَسَهُ صَاحِبٌ لَنَا فِی بُسْتَانٍ فَخَرَجَ مِنْهُ السُّکَّرُ وَ الْهِیرُونُ وَ الشِّهْرِیزُ وَ الصَّرَفَانُ وَ کُلُّ ضَرْبٍ مِنَ التَّمْرِ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الصَّرَفَانُ سَیِّدُ تُمُورِکُمْ

15 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ جَمِیعاً عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ لَمَّا قَدِمَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْحِیرَهَ رَکِبَ دَابَّتَهُ وَ مَضَی إِلَی الْخَوَرْنَقِ فَنَزَلَ فَاسْتَظَلَّ بِظِلِّ دَابَّتِهِ وَ مَعَهُ غُلَامٌ لَهُ أَسْوَدُ فَرَأَی رَجُلًا مِنْ أَهْلِ الْکُوفَهِ قَدِ اشْتَرَی نَخْلًا فَقَالَ لِلْغُلَامِ مَنْ هَذَا فَقَالَ لَهُ هَذَا جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ ع فَجَاءَ بِطَبَقٍ ضَخْمٍ فَوَضَعَهُ بَیْنَ یَدَیْهِ فَقَالَ لِلرَّجُلِ مَا هَذَا فَقَالَ هَذَا الْبَرْنِیُّ فَقَالَ فِیهِ شِفَاءٌ وَ نَظَرَ إِلَی السَّابِرِیِّ فَقَالَ مَا هَذَا فَقَالَ السَّابِرِیُّ فَقَالَ هَذَا

و قال الفیروزآبادی: الهیرون کزیتون: ضرب من التمر، و قال: تمر الشهریز بالضم و بالکسر و بالنعت و بالإضافه موضع معروف، ذکره فی السین المهمله و فی الشین المعجمه أیضا و قال الجوهری: تمر شهریز، و شهریز و سهریز بالشین و السین جمیعا لضرب من التمر، و إن شئت أضفت مثل ثوب خز، و ثوب خز، و قال:" الصرفان": أیضا جنس من التمر.

و قال الفیروزآبادی: الصرفان محرکه: تمر رزین صلب المضاغ یعدها ذوو العیالات و الأجراء و العبید لجزائها أو هو الصیحانی، و من أمثالهم صرفانه ربعیه تصرم بالصیف و تؤکل بالشتیه.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: حسن.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

و قال فی القاموس: السابری: تمر طیب، و قال فی الصحاح: السابری ضرب من التمر، یقال أجود تمر بالکوفه النرسیان و السابری، و قال: المشان نوع من التمر، و فی المثل" بعله الورشان تأکل رطب المشان" بالإضافه، و لا تقل الرطب المشان.

و قال فی القاموس: الموشان بالضم و کغراب و کتاب من أطیب الرطب، و قال
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عِنْدَنَا الْبِیضُ وَ قَالَ لِلْمُشَانِ مَا هَذَا فَقَالَ الرَّجُلُ الْمُشَانُ فَقَالَ ع هَذَا عِنْدَنَا أُمُّ جِرْذَانَ وَ نَظَرَ إِلَی الصَّرَفَانِ فَقَالَ مَا هَذَا فَقَالَ الرَّجُلُ الصَّرَفَانُ فَقَالَ هُوَ عِنْدَنَا الْعَجْوَهُ وَ فِیهِ شِفَاءٌ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذُکِرَتِ التُّمُورُ عِنْدَهُ فَقَالَ الْوَاحِدُ عِنْدَکُمْ أَطْیَبُ مِنَ الْوَاحِدِ عِنْدَنَا وَ الْجَمِیعُ عِنْدَنَا أَطْیَبُ مِنَ الْجَمِیعِ عِنْدَکُمْ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْحَجَّالِ عَنْ أَبِی سُلَیْمَانَ الْحَمَّارِ قَالَ کُنَّا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَجَاءَنَا بِمَضِیرَهٍ وَ طَعَامٍ بَعْدَهَا ثُمَّ أَتَی بِقِنَاعٍ مِنْ رُطَبٍ عَلَیْهِ أَلْوَانٌ فَجَعَلَ ع یَأْخُذُ بِیَدِهِ الْوَاحِدَهَ بَعْدَ الْوَاحِدَهِ فَیَقُولُ أَیَّ شَیْ ءٍ تُسَمُّونَ هَذَا فَنَقُولُ کَذَا وَ کَذَا حَتَّی أَخَذَ وَاحِدَهً فَقَالَ مَا تُسَمُّونَ هَذِهِ فَقُلْنَا الْمُشَانَ فَقَالَ نَحْنُ نُسَمِّیهَا أُمَّ جِرْذَانَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أُتِیَ بِشَیْ ءٍ مِنْهَا فَأَکَلَ مِنْهَا وَ دَعَا لَهَا فَلَیْسَ شَیْ ءٌ مِنْ نَخْلٍ أَحْمَلَ مِنْهَا

الورشان محرکه: طائر و هو ساق حر لحمه أخف من الحمام، و فی المثل" بعله الورشان تأکل رطب المشان" تضرب لمن یظهر شیئا و المراد منه شی ء آخر. و فی النهایه: فی الحدیث ذکر" أم جرذان": هو نوع من التمر کبار، قیل: إن نخله یجتمع تحته الفأر، و هو الذی یسمی بالکوفه الموشان، یعنون الفأر بالفارسیه، و الجرذان جمع جرذ، و هو الذکر الکبیر من الفأر.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: حسن.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: صحیح.

و قال فی الصحاح: المضیره طبیخ من اللبن الماضر، و قال فی النهایه: فی حدیث الربیع بنت معوذ، قالت:" أتیته بقناع من رطب" القناع الطبق الذی یؤکل علیه و یقال له: القنع بالکسر و الضم و قیل: القناع جمعه، و قال فی القاموس: القناع بالکسر الطبق من عسیب النخل، و قال: العسیب جریده من النخل مستقیمه دقیقه یکشط خوصها، و الذی لم ینبت علیه الخوص من السعف.
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18 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأُتِیَ بِرُطَبٍ فَجَعَلَ یَأْکُلُ مِنْهُ وَ یَشْرَبُ الْمَاءَ وَ یُنَاوِلُنِی الْإِنَاءَ فَأَکْرَهُ أَنْ أَرُدَّهُ فَأَشْرَبُ حَتَّی فَعَلَ ذَلِکَ مِرَاراً قَالَ فَقُلْتُ إِنِّی کُنْتُ صَاحِبَ بَلْغَمٍ فَشَکَوْتُ إِلَی أَهْرَنَ طَبِیبِ الْحَجَّاجِ فَقَالَ لِی أَ لَکَ نَخْلٌ فِی بُسْتَانٍ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ فِیهِ نَخْلٌ قُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ لِی عُدَّ عَلَیَّ مَا فِیهِ فَعَدَدْتُ حَتَّی بَلَغْتُ الْهِیرُونَ فَقَالَ لِی کُلْ مِنْهُ سَبْعَ تَمَرَاتٍ حِینَ تُرِیدُ أَنْ تَنَامَ وَ لَا تَشْرَبِ الْمَاءَ فَفَعَلْتُ وَ کُنْتُ أُرِیدُ أَنْ أَبْصُقَ فَلَا أَقْدِرُ عَلَی ذَلِکَ فَشَکَوْتُ إِلَیْهِ ذَلِکَ فَقَالَ لِی اشْرَبِ الْمَاءَ قَلِیلًا وَ أَمْسِکْ حَتَّی یَعْتَدِلَ طَبْعُکَ فَفَعَلْتُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَّا أَنَا فَلَوْ لَا الْمَاءُ مَا بَالَیْتُ أَلَّا أَذُوقَهُ

19 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَکَلَ فِی کُلِّ یَوْمٍ سَبْعَ تَمَرَاتٍ عَجْوَهٍ عَلَی الرِّیقِ مِنْ تَمْرِ الْعَالِیَهِ لَمْ یَضُرَّهُ سَمٌّ وَ لَا سِحْرٌ وَ لَا شَیْطَانٌ


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: موثق.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: ضعیف.

و فی صحیح مسلم" قوله صلی الله علیه و آله من أکل سبع تمرات من بین لابتیها حین یصبح لم یضره سم حتی یمسی" و فی الروایه الأخری" من یصبح بسبع تمرات عجوه لم یضره ذلک الیوم سم و لا سحر" و فی الروایه الأخری" إن فی عجوه العالیه شفاء و أنها تریاق أول البکره" و قال الشارح: اللابتان هما الحرتان، و المراد لابتا المدینه، و السم معروف، و هو بفتح السین و ضمها و کسرها، و الفتح أفصح، و التریاق بکسر التاء و ضمها لغتان، و یقال: دریاق و طریاق أیضا کله فصیح، و قوله صلی الله علیه و آله" أول البکره" بنصب أول علی الظرف، و هو بمعنی الروایه الأخری" من یصبح" و العالیه ما کان من الحوائط و القری و العمارات من جهه المدینه العلیا مما یلی نجدا و السافله من الجهه الأخری مما یلی تهامه، قال القاضی: و أدنی العالیه ثلاثه أمیال، و أبعدها ثمانیه من المدینه، و العجوه نوع جید من التمر، و فی هذه الأحادیث فضیله تمر المدینه و عجوتها، و فضیله التصبح بسبع تمرات منه، و تخصیص عجوه المدینه دون غیرها، و عدد السبع من الأمور التی علمها الشارع، و لا نعلم نحن حکمتها
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20 عَنْهُ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ زِیَادِ بْنِ مَرْوَانَ الْقَنْدِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَکَلَ سَبْعَ تَمَرَاتٍ عَجْوَهٍ عِنْدَ مَنَامِهِ قَتَلْنَ الدِّیدَانَ مِنْ بَطْنِهِ

أَبْوَابُ الْفَوَاکِهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ یَحْیَی الطَّحَّانِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَمْسٌ مِنْ فَوَاکِهِ الْجَنَّهِ فِی الدُّنْیَا الرُّمَّانُ الْإِمْلِیسِیُّ وَ التُّفَّاحُ الشَّیْسَقَانُ وَ السَّفَرْجَلُ وَ الْعِنَبُ الرَّازِقِیُّ وَ الرُّطَبُ الْمُشَانُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ بْنِ زَکَرِیَّا اللُّؤْلُؤِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ الْمُفَضَّلِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْجَارُودِ یُحَدِّثُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَرْبَعَهٌ

فیجب الإیمان بها، و اعتقاد فضلها و الحکمه فیها، و هذا کأعداد الصلوات و نصب الزکاه و غیرها.


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: موثق.


أبواب الفواکه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول مرسل.

قوله علیه السلام:" الرمان الملاسی" و فی بعض النسخ" الإملیسی" قال فی القاموس:

الإملیس و بهاء: الفلاه لیس بها نبات، الجمع أمالیس و أمالس شاذ، و الرمان الإملیسی کأنه منسوب إلیه.

قوله علیه السلام:" و التفاح الشیسقان" و فی بعض النسخ" الشسعان" و لم أجدهما فی کتب اللغه، و فی أمالی الشیخ الطوسی التفاح الشعشعانی یعنی الشامی". 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و فی بعض النسخ مکان" سلیمان بن المفضل"" الفضل" و هو الموافق للرجال.
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نَزَلَتْ مِنَ الْجَنَّهِ الْعِنَبُ الرَّازِقِیُّ وَ الرُّطَبُ الْمُشَانُ وَ الرُّمَّانُ الْإِمْلِیسِیُّ وَ التُّفَّاحُ الشَّیْسَقَانُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَانَ یَکْرَهُ تَقْشِیرَ الثَّمَرَهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُنْذِرِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ فُرَاتِ بْنِ أَحْنَفَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ لِکُلِّ ثَمَرَهٍ سَمّاً فَإِذَا أَتَیْتُمْ بِهَا فَمَسُّوهَا بِالْمَاءِ أَوِ اغْمِسُوهَا فِی الْمَاءِ یَعْنِی اغْسِلُوهَا

بَابُ الْعِنَبِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الرَّبِیعِ الْمُسْلِیِّ عَنْ مَعْرُوفِ بْنِ خَرَّبُوذَ عَمَّنْ رَأَی أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع یَأْکُلُ الْخُبْزَ بِالْعِنَبِ

2 عَنْهُ عَنِ الْقَاسِمِ الزَّیَّاتِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُوسَی بْنِ الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا حَسَرَ الْمَاءُ عَنْ عِظَامِ الْمَوْتَی فَرَأَی ذَلِکَ نُوحٌ ع جَزِعَ جَزَعاً شَدِیداً وَ اغْتَمَّ لِذَلِکَ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ هَذَا عَمَلُکَ بِنَفْسِکَ أَنْتَ دَعَوْتَ عَلَیْهِمْ فَقَالَ یَا رَبِّ إِنِّی أَسْتَغْفِرُکَ وَ أَتُوبُ إِلَیْکَ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ أَنْ کُلِ الْعِنَبَ الْأَسْوَدَ لِیَذْهَبَ غَمُّکَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یُعْجِبُهُ الْعِنَبُ فَکَانَ یَوْماً صَائِماً فَلَمَّا أَفْطَرَ کَانَ أَوَّلُ مَا جَاءَ الْعِنَبُ أَتَتْهُ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


باب العنب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و قال فی المغرب: حسر الماء نضب و غار، و حقیقته الکشف عن الساحل.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن. و الدس: الإخفاء.
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أُمُّ وَلَدٍ لَهُ بِعُنْقُودِ عِنَبٍ فَوَضَعَتْهُ بَیْنَ یَدَیْهِ فَجَاءَ سَائِلٌ فَدَفَعَهُ إِلَیْهِ فَدَسَّتْ أُمُّ وَلَدِهِ إِلَی السَّائِلِ فَاشْتَرَتْهُ مِنْهُ ثُمَّ أَتَتْهُ بِهِ فَوَضَعَتْهُ بَیْنَ یَدَیْهِ فَجَاءَ سَائِلٌ آخَرُ فَأَعْطَاهُ إِیَّاهُ فَفَعَلَتْ أُمُّ الْوَلَدِ کَذَلِکَ ثُمَّ أَتَتْهُ بِهِ فَوَضَعَتْهُ بَیْنَ یَدَیْهِ فَجَاءَ سَائِلٌ آخَرُ فَأَعْطَاهُ فَفَعَلَتْ أُمُّ الْوَلَدِ مِثْلَ ذَلِکَ فَلَمَّا کَانَ فِی الْمَرَّهِ الرَّابِعَهِ أَکَلَهُ ع

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ شَکَا نَبِیٌّ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الْغَمَّ فَأَمَرَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِأَکْلِ الْعِنَبِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ ابْنِ بَقَّاحٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرَّسَّانِ قَالَ کُنْتُ أَرْعَی جِمَالِی فِی طَرِیقِ الْخَوَرْنَقِ فَبَصُرْتُ بِقَوْمٍ قَادِمِینَ فَمِلْتُ إِلَی بَعْضِ مَنْ مَعَهُمْ فَقُلْتُ مَنْ هَؤُلَاءِ فَقَالَ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ ع وَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ الْحَسَنِ قُدِّمَ بِهِمَا عَلَی الْمَنْصُورِ قَالَ فَسَأَلْتُ عَنْهُمْ مِنْ بَعْدُ فَقِیلَ لِی إِنَّهُمْ نَزَلُوا بِالْحِیرَهِ فَبَکَّرْتُ لِأُسَلِّمَ عَلَیْهِمْ فَدَخَلْتُ فَإِذَا قُدَّامَهُمْ سِلَالٌ فِیهَا رُطَبٌ قَدْ أُهْدِیَتْ إِلَیْهِمْ مِنَ الْکُوفَهِ فَکُشِفَتْ قُدَّامَهُمْ فَمَدَّ یَدَهُ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ ع فَأَکَلَ وَ قَالَ لِی کُلْ ثُمَّ قَالَ لِعَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ مَا تَرَی مَا أَحْسَنَ هَذَا الرُّطَبَ ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیَّ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ ع فَقَالَ لِی یَا أَهْلَ الْکُوفَهِ فُضِّلْتُمْ عَلَی النَّاسِ فِی المَطْعَمِ بِثَلَاثٍ سَمَکِکُمْ هَذَا الْبُنَانِیِّ وَ عِنَبِکُمْ هَذَا الرَّازِقِیِّ وَ رُطَبِکُمْ هَذَا الْمُشَانِ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ السِّنْدِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی عِیسَی بْنُ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ دَخَلَ أَبُو عُکَّاشَهَ بْنُ مِحْصَنٍ الْأَسَدِیُّ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَدَّمَ إِلَیْهِ عِنَباً وَ قَالَ لَهُ حَبَّهً حَبَّهً یَأْکُلُ الشَّیْخُ الْکَبِیرُ وَ الصَّبِیُّ الصَّغِیرُ وَ ثَلَاثَهً وَ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

و قال فی القاموس: الخورنق کفدوکس: قصر للنعمان الأکبر، معرب خورنگاه أی موضع الأکل، و نهر بالکوفه، و قال: السله: الجونه کالسل، الجمع سلال، و فیه أیضا الجونه بالضم: سقط مغشی بجلد ظرف لطیب العطار، أصله الهمز و یلین. 


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.
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أَرْبَعَهً یَأْکُلُ مَنْ یَظُنُّ أَنَّهُ لَا یَشْبَعُ وَ کُلْهُ حَبَّتَیْنِ حَبَّتَیْنِ فَإِنَّهُ مُسْتَحَبٌ

بَابُ الزَّبِیبِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنِ اصْطَبَحَ بِإِحْدَی وَ عِشْرِینَ زَبِیبَهً حَمْرَاءَ لَمْ یَمْرَضْ إِلَّا مَرَضَ الْمَوْتِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِحْدَی وَ عِشْرُونَ زَبِیبَهً حَمْرَاءَ فِی کُلِّ یَوْمٍ عَلَی الرِّیقِ تَدْفَعُ جَمِیعَ الْأَمْرَاضِ إِلَّا مَرَضَ الْمَوْتِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ حَدَّثَنِی رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ مِصْرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الزَّبِیبُ یَشُدُّ الْعَصَبَ وَ یَذْهَبُ بِالنَّصَبِ وَ یُطَیِّبُ النَّفْسَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ فُلَانٍ الْمِصْرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الزَّبِیبُ الطَّائِفِیُّ یَشُدُّ الْعَصَبَ وَ یَذْهَبُ بِالنَّصَبِ وَ یُطَیِّبُ النَّفْسَ


باب الزبیب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و الاصطباح شرب الصبوح، و هو ما یشرب بالغداه.



الحدیث الثانی 



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ الرُّمَّانِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ عَلَیْکُمْ بِالرُّمَّانِ فَإِنَّهُ لَمْ یَأْکُلْهُ جَائِعٌ إِلَّا أَجْزَأَهُ وَ لَا شَبْعَانُ إِلَّا أَمْرَأَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْفَاکِهَهُ مِائَهٌ وَ عِشْرُونَ لَوْناً سَیِّدُهَا الرُّمَّانُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ الْکَلْبِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ وَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولَانِ مَا عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ ثَمَرَهٌ کَانَتْ أَحَبَّ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص مِنَ الرُّمَّانِ وَ کَانَ وَ اللَّهِ إِذَا أَکَلَهَا أَحَبَّ أَنْ لَا یَشْرَکَهُ فِیهَا أَحَدٌ

4 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ مِمَّا أَوْصَی بِهِ آدَمُ ع هِبَهَ اللَّهِ أَنْ قَالَ لَهُ عَلَیْکَ بِالرُّمَّانِ فَإِنَّکَ إِنْ أَکَلْتَهُ وَ أَنْتَ جَائِعٌ أَجْزَأَکَ وَ إِنْ أَکَلْتَهُ وَ أَنْتَ شَبْعَانُ أَمْرَأَکَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ شَیْ ءٍ أُشَارَکُ فِیهِ أَبْغَضَ إِلَیَّ مِنَ الرُّمَّانِ وَ مَا مِنْ رُمَّانَهٍ إِلَّا وَ فِیهَا حَبَّهٌ مِنَ الْجَنَّهِ فَإِذَا أَکَلَهَا الْکَافِرُ بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ مَلَکاً فَانْتَزَعَهَا مِنْهُ


باب الرمان 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن أو موثق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن أو موثق.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

ص: 191







6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ مُفَضَّلٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا مِنْ طَعَامٍ آکُلُهُ إِلَّا وَ أَنَا أَشْتَهِی أَنْ أُشَارَکَ فِیهِ أَوْ قَالَ یَشْرَکَنِی فِیهِ إِنْسَانٌ إِلَّا الرُّمَّانَ فَإِنَّهُ لَیْسَ مِنْ رُمَّانَهٍ إِلَّا وَ فِیهَا حَبَّهٌ مِنَ الْجَنَّهِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا أَکَلَ الرُّمَّانَ بَسَطَ تَحْتَهُ مِنْدِیلًا فَسُئِلَ عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ إِنَّ فِیهِ حَبَّاتٍ مِنَ الْجَنَّهِ فَقِیلَ لَهُ إِنَّ الْیَهُودَ وَ النَّصَارَی وَ مَنْ سِوَاهُمْ یَأْکُلُونَهُ فَقَالَ إِذَا کَانَ ذَلِکَ بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ مَلَکاً فَانْتَزَعَهَا مِنْهُ لِکَیْلَا یَأْکُلَهَا

8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَکَلَ حَبَّهً مِنْ رُمَّانٍ أَمْرَضَتْ شَیْطَانَ الْوَسْوَسَهِ أَرْبَعِینَ یَوْماً

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ یَزِیدَ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ النَّوْفَلِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ فِی یَدِهِ رُمَّانَهٌ فَقَالَ یَا مُعَتِّبُ أَعْطِهِ رُمَّانَهً فَإِنِّی لَمْ أُشْرَکْ فِی شَیْ ءٍ أَبْغَضَ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أُشْرَکَ فِی رُمَّانَهٍ ثُمَّ احْتَجَمَ وَ أَمَرَنِی أَنْ أَحْتَجِمَ فَاحْتَجَمْتُ ثُمَّ دَعَا بِرُمَّانَهٍ أُخْرَی ثُمَّ قَالَ یَا یَزِیدُ أَیُّمَا مُؤْمِنٍ أَکَلَ رُمَّانَهً حَتَّی یَسْتَوْفِیَهَا أَذْهَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الشَّیْطَانَ عَنْ إِنَارَهِ قَلْبِهِ أَرْبَعِینَ صَبَاحاً وَ مَنْ أَکَلَ اثْنَتَیْنِ أَذْهَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الشَّیْطَانَ عَنْ إِنَارَهِ قَلْبِهِ مِائَهَ یَوْمٍ وَ مَنْ أَکَلَ ثَلَاثاً حَتَّی یَسْتَوْفِیَهَا أَذْهَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الشَّیْطَانَ عَنْ إِنَارَهِ قَلْبِهِ سَنَهً وَ مَنْ أَذْهَبَ اللَّهُ الشَّیْطَانَ عَنْ إِنَارَهِ قَلْبِهِ سَنَهً لَمْ یُذْنِبْ وَ مَنْ لَمْ یُذْنِبْ دَخَلَ الْجَنَّهَ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مختلف فیه.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.

و یمکن أن یکون أمثال هذه مشروطه بشرائط من الإخلاص و التقوی و غیرهما
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ عَلَیْکُمْ بِالرُّمَّانِ الْحُلْوِ فَکُلُوهُ فَإِنَّهُ لَیْسَتْ مِنْ حَبَّهٍ تَقَعُ فِی مَعِدَهِ مُؤْمِنٍ إِلَّا أَبَادَتْ دَاءً وَ أَطْفَأَتْ شَیْطَانَ الْوَسْوَسَهِ عَنْهُ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنْ أَکَلَ رُمَّانَهً عَلَی الرِّیقِ أَنَارَتْ قَلْبَهُ أَرْبَعِینَ یَوْماً

12 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْهَمَذَانِیِّ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الرَّقَّامِ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کُلُوا الرُّمَّانَ بِشَحْمِهِ فَإِنَّهُ یَدْبُغُ الْمَعِدَهَ وَ یَزِیدُ فِی الذِّهْنِ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُوا الرُّمَّانَ الْمُزَّ بِشَحْمِهِ فَإِنَّهُ دِبَاغٌ لِلْمَعِدَهِ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذُکِرَ الرُّمَّانُ الْحُلْوُ فَقَالَ الْمُزُّ أَصْلَحُ فِی الْبَطْنِ

مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

فإذا تخلف فی بعض الأحیان یکون للإخلال بها.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: حسن.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.

و قال فی الصحاح: شراب مز و رمان مز بین الحلو و الحامض،


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: حسن أو موثق.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: مجهول کالموثق.
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15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ بَقَّاحٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ الْخَیَّاطِ أَوِ الْقَمَّاطِ عَنْ یَزِیدَ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ أَکَلَ رُمَّانَهً أَنَارَتْ قَلْبَهُ وَ مَنْ أَنَارَ اللَّهُ قَلْبَهُ بَعُدَ الشَّیْطَانُ عَنْهُ قُلْتُ أَیَّ الرُّمَّانِ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ سُورَانِیَّکُمْ هَذَا

7 عَنْهُ عَنِ النَّهِیکِیِّ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ زِیَادِ بْنِ مَرْوَانَ الْقَنْدِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَعْنِی الْأَوَّلَ یَقُولُ مَنْ أَکَلَ رُمَّانَهً یَوْمَ الْجُمُعَهِ عَلَی الرِّیقِ نَوَّرَتْ قَلْبَهُ أَرْبَعِینَ صَبَاحاً فَإِنْ أَکَلَ رُمَّانَتَیْنِ فَثَمَانِینَ یَوْماً فَإِنْ أَکَلَ ثَلَاثاً فَمِائَهً وَ عِشْرِینَ یَوْماً وَ طَرَدَتْ عَنْهُ وَسْوَسَهَ الشَّیْطَانِ وَ مَنْ طُرِدَتْ عَنْهُ وَسْوَسَهُ الشَّیْطَانِ لَمْ یَعْصِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَنْ لَمْ یَعْصِ اللَّهَ أَدْخَلَهُ اللَّهُ الْجَنَّهَ

17 عَنْهُ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْخُرَاسَانِیِّ قَالَ أَکْلُ الرُّمَّانِ الْحُلْوِ یَزِیدُ فِی مَاءِ الرَّجُلِ وَ یُحَسِّنُ الْوَلَدَ

18 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ زِیَادٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ دُخَانُ شَجَرِ الرُّمَّانِ یَنْفِی الْهَوَامَ


لحدیث السادس عشر

لحدیث السادس عشر

: ضعیف.

و قال فی القاموس: سؤریه مضمومه مخففه: اسم للشام، أو موضع قرب خناصره، و سورین نهر بالری و أهلها یتطیرون منه، لأن السیف الذی قتل به یحیی بن زید بن علی بن الحسین علیهما السلام غسل فیه، و سوری کطوبی موضع بالعراق، و هو من بلد السریانیین، و موضع من أعمال بغداد، و قد یمد.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: موثق.


لحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: صحیح علی الظاهر.

إذ الظاهر أن المراد بالخراسانی الرضا علیه السلام، لکن ذکر عمرو بن إبراهیم فی کتب الرجال من أصحاب الصادق علیه السلام.


الحدیث التاسع عشر


باب التفاح 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: قد یرد النضح بمعنی الغسل و الإزاله، و منه الحدیث" و نضح الدم عن جبینه".

و قال فی القاموس: النضوح: طیب، و الأول هنا أظهر.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف و قال فی الصحاح: اللمم أیضا: طرف من الجنون، یقال: أصابت فلانا من الجن لمه، و هو المس.

قوله علیه السلام:" من أهل الأرض" أی الجن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.
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مَحْمُومِینَ فَأَطْعَمْتُهُمْ فَأَقْلَعَتِ الْحُمَّی عَنْهُمْ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ قَالَ دَخَلْتُ الْمَدِینَهَ وَ مَعِی أَخِی سَیْفٌ فَأَصَابَ النَّاسُ بِرُعَافٍ فَکَانَ الرَّجُلُ إِذَا رَعَفَ یَوْمَیْنِ مَاتَ فَرَجَعْتُ إِلَی الْمَنْزِلِ فَإِذَا سَیْفٌ یَرْعُفُ رُعَافاً شَدِیداً فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ ع فَقَالَ یَا زِیَادُ أَطْعِمْ سَیْفاً التُّفَّاحَ فَأَطْعَمْتُهُ إِیَّاهُ فَبَرَأَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ زِیَادِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ أَصَابَ النَّاسَ وَبَاءٌ بِمَکَّهَ فَکَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع فَکَتَبَ إِلَیَّ کُلِ التُّفَّاحَ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ رَعَفْتُ سَنَهً بِالْمَدِینَهِ فَسَأَلَ أَصْحَابُنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ شَیْ ءٍ یُمْسِکُ الرُّعَافَ فَقَالَ لَهُمُ اسْقُوهُ سَوِیقَ التُّفَّاحِ فَسَقَوْنِی فَانْقَطَعَ عَنِّی الرُّعَافُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ مَا أَعْرِفُ لِلسُّمُومِ دَوَاءً أَنْفَعَ مِنْ سَوِیقِ التُّفَّاحِ

8 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ یَزِیدَ قَالَ کَانَ إِذَا لَسَعَ إِنْسَاناً مِنْ أَهْلِ الدَّارِ حَیَّهٌ أَوْ عَقْرَبٌ قَالَ اسْقُوهُ سَوِیقَ التُّفَّاحِ

قوله:" بلطف" بضم اللام و فتح الطاء جمع لطفه بالضم: بمعنی الهدیه، کما ذکره الفیروزآبادی، أو بضم اللام و سکون الطاء أی بعثنی لطلب لطف و بر و إحسان، و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" کأنه لم یزل یعرفنی" أی قال ذلک علی وجه الاستئناس و اللطف.


الحدیث الرابع 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.

و قال الفیروزآبادی: الوباء محرکه و یمد: الطاعون أو کل مرض عام.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق کالصحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرفوع.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.
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9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ الْقَنْدِیِّ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذُکِرَ لَهُ الْحُمَّی فَقَالَ ع إِنَّا أَهْلُ بَیْتٍ لَا نَتَدَاوَی إِلَّا بِإِفَاضَهِ الْمَاءِ الْبَارِدِ یُصَبُّ عَلَیْنَا وَ أَکْلِ التُّفَّاحِ

10 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یُونُسَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ یَعْلَمُ النَّاسُ مَا فِی التُّفَّاحِ مَا دَاوَوْا مَرْضَاهُمْ إِلَّا بِهِ

قَالَ وَ رَوَی بَعْضُهُمْ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَطْعِمُوا مَحْمُومِیکُمُ التُّفَّاحَ فَمَا مِنْ شَیْ ءٍ أَنْفَعَ مِنَ التُّفَّاحِ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ کُلُوا التُّفَّاحَ فَإِنَّهُ یَدْبُغُ الْمَعِدَهَ

بَابُ السَّفَرْجَلِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَکْلُ السَّفَرْجَلِ قُوَّهٌ لِلْقَلْبِ الضَّعِیفِ وَ یُطَیِّبُ الْمَعِدَهَ وَ یُذَکِّی الْفُؤَادَ وَ یُشَجِّعُ الْجَبَانَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ جَعْفَرُ بْنُ أَبِی طَالِبٍ عِنْدَ النَّبِیِّ ص فَأُهْدِیَ إِلَی النَّبِیِّ ص سَفَرْجَلٌ فَقَطَعَ مِنْهُ النَّبِیُّ ص


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مختلف فیه.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مرسل و آخره أیضا مرسل.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


باب السفرجل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و قال الفیروزآبادی: الذکاء: سرعه الفطنه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.
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قِطْعَهً وَ نَاوَلَهَا جَعْفَراً فَأَبَی أَنْ یَأْکُلَهَا فَقَالَ خُذْهَا وَ کُلْهَا فَإِنَّهَا تُذَکِّی الْقَلْبَ وَ تُشَجِّعُ الْجَبَانَ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی کُلْ فَإِنَّهُ یُصَفِّی اللَّوْنَ وَ یُحَسِّنُ الْوَلَدَ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَکَلَ سَفَرْجَلَهً عَلَی الرِّیقِ طَابَ مَاؤُهُ وَ حَسُنَ وَلَدُهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ عَمِّهِ حَمْزَهَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِجَعْفَرٍ یَا جَعْفَرُ کُلِ السَّفَرْجَلَ فَإِنَّهُ یُقَوِّی الْقَلْبَ وَ یُشَجِّعُ الْجَبَانَ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَکَلَ سَفَرْجَلَهً أَنْطَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْحِکْمَهَ عَلَی لِسَانِهِ أَرْبَعِینَ صَبَاحاً

6 مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُلَیْمَانَ بْنِ رُشَیْدٍ عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ نَبِیّاً إِلَّا وَ مَعَهُ رَائِحَهُ السَّفَرْجَلِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ عُیَیْنَهَ قَالَ سَمِعْتُ جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ ع یَقُولُ السَّفَرْجَلُ یَذْهَبُ بِهَمِّ الْحَزِینِ کَمَا تَذْهَبُ الْیَدُ بِعَرَقِ الْجَبِینِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح علی الظاهر.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق کالصحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.
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بَابُ التِّینِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ التِّینُ یَذْهَبُ بِالْبَخَرِ وَ یَشُدُّ الْفَمَ وَ الْعَظْمَ وَ یُنْبِتُ الشَّعْرَ وَ یَذْهَبُ بِالدَّاءِ وَ لَا یُحْتَاجُ مَعَهُ إِلَی دَوَاءٍ وَ قَالَ ع التِّینُ أَشْبَهُ شَیْ ءٍ بِنَبَاتِ الْجَنَّهِ

وَ رَوَاهُ سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْأَشْعَثِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ أَیْضاً مِثْلَهُ بَابُ الْکُمَّثْرَی

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُوا الْکُمَّثْرَی فَإِنَّهُ یَجْلُو الْقَلْبَ وَ یُسَکِّنُ أَوْجَاعَ الْجَوْفِ بِإِذْنِ اللَّهِ تَعَالَی

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکُمَّثْرَی یَدْبُغُ الْمَعِدَهَ وَ یُقَوِّیهَا هُوَ وَ السَّفَرْجَلُ سَوَاءٌ وَ هُوَ عَلَی الشِّبَعِ أَنْفَعُ مِنْهُ عَلَی الرِّیقِ وَ مَنْ أَصَابَهُ طَخَاءٌ فَلْیَأْکُلْهُ


باب التین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن و آخره ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" أشبه شی ء" لکونه بلا نواه و غیر ذلک.


باب الکمثری 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.

قوله علیه السلام:" فلیأکله" یحتمل رجوع الضمیر إلی السفرجل کما یدل علیه روایه النهایه، قال فی النهایه:" إذا وجد أحدکم طخاء علی قلبه فلیأکل السفرجل،
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یَعْنِی عَلَی الطَّعَامِ

بَابُ الْإِجَّاصِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع وَ بَیْنَ یَدَیْهِ تَوْرُ مَاءٍ فِیهِ إِجَّاصٌ أَسْوَدُ فِی إِبَّانِهِ فَقَالَ إِنَّهُ هَاجَتْ بِی حَرَارَهٌ وَ إِنَّ الْإِجَّاصَ الطَّرِیَّ یُطْفِئُ الْحَرَارَهَ وَ یُسَکِّنُ الصَّفْرَاءَ وَ إِنَّ الْیَابِسَ مِنْهُ یُسَکِّنُ الدَّمَ وَ یَسُلُّ الدَّاءَ الدَّوِیَ

بَابُ الْأُتْرُجِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ الْوَشَّاءِ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ کَانَ عِنْدِی ضَیْفٌ فَتَشَهَّی أُتْرُجّاً بِعَسَلٍ فَأَطْعَمْتُهُ وَ أَکَلْتُ مَعَهُ

الطخاء: ثقل و غشی، و قال فی القاموس: الطخاء کسماء: الکرب علی القلب.


باب الإجاص 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و قال فی القاموس: الإجاص بالکسر و مشدده: ثمر معروف دخیل، لأن الجیم و الصاد لا یجتمعان فی کلمه، الواحده بهاء، و لا تقل أنجاص أو لغیه، و قال: الدوی بالقصر: المرض، دوی دوی فهو دو انتهی.

و الداء الدوی من قبیل لیل ألیل، و یوم أیوم.

و قال فی الصحاح: الدوی مقصورا: المرض، تقول: منه دوی بالکسر، أی مرض.


باب الأترج 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

ص: 200









ثُمَّ مَضَیْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ إِذَا الْمَائِدَهُ بَیْنَ یَدَیْهِ فَقَالَ لِی ادْنُ فَکُلْ فَقُلْتُ إِنِّی أَکَلْتُ قَبْلَ أَنْ آتِیَکَ أُتْرُجّاً بِعَسَلٍ وَ أَنَا أَجِدُ ثِقْلَهُ لِأَنِّی أَکْثَرْتُ مِنْهُ فَقَالَ یَا غُلَامُ انْطَلِقْ إِلَی الْجَارِیَهِ فَقُلْ لَهَا ابْعَثِی إِلَیْنَا بِحَرْفِ رَغِیفٍ یَابِسٍ مِنَ الَّذِی تُجَفِّفُهُ فِی التَّنُّورِ فَأُتِیَ بِهِ فَقَالَ لِی کُلْ مِنْ هَذَا الْخُبْزِ الْیَابِسِ فَإِنَّهُ یَهْضِمُ الْأُتْرُجَّ فَأَکَلْتُهُ ثُمَّ قُمْتُ فَکَأَنِّی لَمْ آکُلْ شَیْئاً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بِأَیِّ شَیْ ءٍ یَأْمُرُکُمْ أَطِبَّاؤُکُمْ فِی الْأُتْرُجِّ فَقُلْتُ یَأْمُرُونَنَا أَنْ نَأْکُلَهُ قَبْلَ الطَّعَامِ فَقَالَ إِنِّی آمُرُکُمْ بِهِ بَعْدَ الطَّعَامِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُوا الْأُتْرُجَّ بَعْدَ الطَّعَامِ فَإِنَّ آلَ مُحَمَّدٍ ع یَفْعَلُونَ ذَلِکَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ الْخُبْزُ الْیَابِسُ یَهْضِمُ الْأُتْرُجَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّهُمْ یَزْعُمُونَ أَنَّ الْأُتْرُجَّ عَلَی الرِّیقِ أَجْوَدُ مَا یَکُونُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنْ کَانَ قَبْلَ الطَّعَامِ خَیْرٌ فَهُوَ بَعْدَ الطَّعَامِ خَیْرٌ وَ خَیْرٌ وَ أَجْوَدُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْمَدِینِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یُعْجِبُهُ

و قال فی النهایه: الحرف فی الأصل الطرف و الجانب.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.
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النَّظَرُ إِلَی الْأُتْرُجِّ الْأَخْضَرِ وَ التُّفَّاحِ الْأَحْمَرِ

بَابُ الْمَوْزِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ مُوسَی الصَّنْعَانِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع بِمِنًی وَ أَبُو جَعْفَرٍ الثَّانِی ع عَلَی فَخِذِهِ وَ هُوَ یُقَشِّرُ لَهُ مَوْزاً وَ یُطْعِمُهُ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَرَّبَ إِلَیَّ مَوْزاً فَأَکَلْتُهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ یَحْیَی الصَّنْعَانِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع وَ هُوَ بِمَکَّهَ وَ هُوَ یُقَشِّرُ مَوْزاً وَ یُطْعِمُهُ أَبَا جَعْفَرٍ ع فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَا الْمَوْلُودُ الْمُبَارَکُ قَالَ نَعَمْ یَا یَحْیَی هَذَا الْمَوْلُودُ الَّذِی لَمْ یُولَدْ فِی الْإِسْلَامِ مِثْلُهُ مَوْلُودٌ أَعْظَمُ بَرَکَهً عَلَی شِیعَتِنَا مِنْهُ

بَابُ الْغُبَیْرَاءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ


باب الموز


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" الذی لم یولد" أی فی هذا الزمان أو بالإضافه إلی غیر سائر الأئمه علیهم السلام، أو المراد نوع من البرکه یختص به علیه السلام من بین سائرهم، کتولده بعد یأس الناس، أو غیر ذلک من جوده علیه السلام و غیره.


باب الغبیراء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.
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ابْنِ بُکَیْرٍ أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْغُبَیْرَاءُ لَحْمُهُ یُنْبِتُ اللَّحْمَ وَ عَظْمُهُ یُنْبِتُ الْعَظْمَ وَ جِلْدُهُ یُنْبِتُ الْجِلْدَ وَ مَعَ ذَلِکَ إِنَّهُ] یُسَخِّنُ الْکُلْیَتَیْنِ وَ یَدْبُغُ الْمَعِدَهَ وَ هُوَ أَمَانٌ مِنَ الْبَوَاسِیرِ وَ التَّقْتِیرِ وَ یُقَوِّی السَّاقَیْنِ وَ یَقْمَعُ عِرْقَ الْجُذَامِ

بَابُ الْبِطِّیخِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ یَاسِرٍ الْخَادِمِ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ الْبِطِّیخُ عَلَی الرِّیقِ یُورِثُ الْفَالِجَ نَعُوذُ بِاللَّهِ مِنْهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَأْکُلُ الرُّطَبَ بِالْخِرْبِزِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَأْکُلُ الْبِطِّیخَ بِالتَّمْرِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ النَّبِیُّ ص یُعْجِبُهُ الرُّطَبُ بِالْخِرْبِزِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ أَکَلَ النَّبِیُّ ص الْبِطِّیخَ بِالسُّکَّرِ وَ أَکَلَ الْبِطِّیخَ بِالرُّطَبِ


باب البطیخ 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور. 



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.
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بَابُ الْبُقُولِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ هَارُونَ عَنْ مُوَفَّقٍ الْمَدِینِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ بَعَثَ إِلَیَّ الْمَاضِی ع یَوْماً فَأَجْلَسَنِی لِلْغَدَاءِ فَلَمَّا جَاءُوا بِالْمَائِدَهِ لَمْ یَکُنْ عَلَیْهَا بَقْلٌ فَأَمْسَکَ یَدَهُ ثُمَّ قَالَ لِلْغُلَامِ أَ مَا عَلِمْتَ أَنِّی لَا آکُلُ عَلَی مَائِدَهٍ لَیْسَ فِیهَا خُضْرَهٌ فَأْتِنِی بِالْخُضْرَهِ قَالَ فَذَهَبَ الْغُلَامُ فَجَاءَ بِالْبَقْلِ فَأَلْقَاهُ عَلَی الْمَائِدَهِ فَمَدَّ یَدَهُ ع حِینَئِذٍ وَ أَکَلَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَنَانٍ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَلَی الْمَائِدَهِ فَمَالَ عَلَی الْبَقْلِ وَ امْتَنَعْتُ أَنَا مِنْهُ لِعِلَّهٍ کَانَتْ بِی فَالْتَفَتَ إِلَیَّ فَقَالَ یَا حَنَانُ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع لَمْ یُؤْتَ بِطَبَقٍ إِلَّا وَ عَلَیْهِ بَقْلٌ قُلْتُ وَ لِمَ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ لِأَنَّ قُلُوبَ الْمُؤْمِنِینَ خَضِرَهٌ وَ هِیَ تَحِنُّ إِلَی أَشْکَالِهَا

بَابُ مَا جَاءَ فِی الْهِنْدَبَاءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْمُثَنَّی بْنِ الْوَلِیدِ


باب البقول 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" لأن قلوب المؤمنین" أی بنور أخضر، أو کنایه من کونها معموره بالحکم و المعارف، فتکون لتلک الخضره الصوریه مناسبه معها لا نعرفها، أو أن قلوب المؤمنین لما کانت معموره بمزارع الحکمه، فهی تمیل إلی ما کان له جهه حسن و نفع و هذا منه.


باب ما جاء فی الهندباء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ بَاتَ وَ فِی جَوْفِهِ سَبْعُ طَاقَاتٍ مِنَ الْهِنْدَبَاءِ أَمِنَ مِنَ الْقُولَنْجِ لَیْلَتَهُ تِلْکَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ خَالِدِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ جَدِّهِ سُفْیَانَ بْنِ السِّمْطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَحَبَّ أَنْ یَکْثُرَ مَاؤُهُ وَ وُلْدُهُ فَلْیُدْمِنْ أَکْلَ الْهِنْدَبَاءِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَحَبَّ أَنْ یَکْثُرَ مَاؤُهُ وَ وُلْدُهُ فَلْیُکْثِرْ أَکْلَ الْهِنْدَبَاءِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نِعْمَ الْبَقْلُ الْهِنْدَبَاءُ وَ لَیْسَ مِنْ وَرَقَهٍ إِلَّا وَ عَلَیْهَا قَطْرَهٌ مِنَ الْجَنَّهِ فَکُلُوهَا وَ لَا تَنْفُضُوهَا عِنْدَ أَکْلِهَا قَالَ وَ کَانَ أَبِی ع یَنْهَانَا أَنْ نَنْفُضَهُ إِذَا أَکَلْنَاهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْهِنْدَبَاءُ سَیِّدُ الْبُقُولِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَلَیْکَ بِالْهِنْدَبَاءِ فَإِنَّهُ یَزِیدُ فِی الْمَاءِ وَ یُحَسِّنُ الْوَلَدَ وَ هُوَ حَارٌّ لَیِّنٌ یَزِیدُ فِی الْوَلَدِ الذُّکُورَهَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی سُلَیْمَانَ الْحَذَّاءِ الْجَبَلِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَیْضِ قَالَ تَغَدَّیْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَلَی الْخِوَانِ بَقْلٌ وَ مَعَنَا شَیْخٌ فَجَعَلَ یَتَنَکَّبُ الْهِنْدَبَاءَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَّا أَنْتُمْ فَتَزْعُمُونَ أَنَّ الْهِنْدَبَاءَ بَارِدَهٌ وَ لَیْسَتْ کَذَلِکَ وَ لَکِنَّهَا مُعْتَدِلَهٌ وَ فَضْلُهَا عَلَی الْبُقُولِ کَفَضْلِنَا عَلَی النَّاسِ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور. 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.
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8 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ الْأَصَمِّ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع کُلُوا الْهِنْدَبَاءَ فَمَا مِنْ صَبَاحٍ إِلَّا وَ تَنْزِلُ عَلَیْهَا قَطْرَهٌ مِنَ الْجَنَّهِ فَإِذَا أَکَلْتُمُوهَا فَلَا تَنْفُضُوهَا قَالَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ أَبِی ع یَنْهَانَا أَنْ نَنْفُضَهَا إِذَا أَکَلْنَاهَا

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ الْهِنْدَبَاءُ شِفَاءٌ مِنْ أَلْفِ دَاءٍ مَا مِنْ دَاءٍ فِی جَوْفِ ابْنِ آدَمَ إِلَّا قَمَعَهُ الْهِنْدَبَاءُ قَالَ وَ دَعَا بِهِ یَوْماً لِبَعْضِ الْحَشَمِ وَ کَانَ تَأْخُذُهُ الْحُمَّی وَ الصُّدَاعُ فَأَمَرَ أَنْ یُدَقَّ وَ صَیَّرَهُ عَلَی قِرْطَاسٍ وَ صَبَّ عَلَیْهِ دُهْنَ الْبَنَفْسَجِ وَ وَضَعَهُ عَلَی جَبِینِهِ ثُمَّ قَالَ أَمَا إِنَّهُ یَذْهَبُ بِالْحُمَّی وَ یَنْفَعُ مِنَ الصُّدَاعِ وَ یَذْهَبُ بِهِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَقْلَهُ رَسُولِ اللَّهِ ص الْهِنْدَبَاءُ وَ بَقْلَهُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع الْبَاذَرُوجُ وَ بَقْلَهُ فَاطِمَهَ ع الْفَرْفَخُ

بَابُ الْبَاذَرُوجِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع کَانَ یُعْجِبُ رَسُولَ اللَّهِ ص مِنَ الْبُقُولِ الْحَوْکُ


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.


باب الباذروج 


اشاره

باب الباذروج

و قال فی الاختیارات: باذروج نوعی از ریحان کوهیست که در دامن کوهها می باشد.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص یُعْجِبُهُ الْبَاذَرُوجُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ قَالَ حَدَّثَنِی مَنْ حَضَرَ مَعَ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع الْمَائِدَهَ فَدَعَا بِالْبَاذَرُوجِ وَ قَالَ إِنِّی أُحِبُّ أَنْ أَسْتَفْتِحَ بِهِ الطَّعَامَ فَإِنَّهُ یَفْتَحُ السُّدَدَ وَ یُشَهِّی الطَّعَامَ وَ یَذْهَبُ بِالسُّبُلِ وَ مَا أُبَالِی إِذَا أَنَا افْتَتَحْتُ بِهِ مَا أَکَلْتُ بَعْدَهُ مِنَ الطَّعَامِ فَإِنِّی لَا أَخَافُ دَاءً وَ لَا غَائِلَهً فَلَمَّا فَرَغْنَا مِنَ الْغَدَاءِ دَعَا بِهِ أَیْضاً وَ رَأَیْتُهُ یَتَتَبَّعُ وَرَقَهُ عَلَی الْمَائِدَهِ وَ یَأْکُلُهُ وَ یُنَاوِلُنِی مِنْهُ وَ هُوَ یَقُولُ اخْتِمْ طَعَامَکَ بِهِ فَإِنَّهُ یُمْرِئُ مَا قَبْلُ کَمَا یُشَهِّی مَا بَعْدُ وَ یَذْهَبُ بِالثِّقَلِ وَ یُطَیِّبُ الْجُشَاءَ وَ النَّکْهَهَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی عَنْ إِشْکِیبَ بْنِ عَبْدَهَ الْهَمْدَانِیِّ بِإِسْنَادٍ لَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ الْحَوْکُ بَقْلَهُ الْأَنْبِیَاءِ أَمَا إِنَّ فِیهِ ثَمَانَ خِصَالٍ یُمْرِئُ وَ یَفْتَحُ السُّدَدَ وَ یُطَیِّبُ الْجُشَاءَ وَ یُطَیِّبُ النَّکْهَهَ وَ یُشَهِّی الطَّعَامَ وَ یَسُلُّ الدَّاءَ وَ هُوَ أَمَانٌ مِنَ الْجُذَامِ إِذَا اسْتَقَرَّ فِی جَوْفِ الْإِنْسَانِ قَمَعَ الدَّاءَ کُلَّهُ

بَابُ الْکُرَّاثِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ قَالَ اشْتَکَی غُلَامٌ لِأَبِی الْحَسَنِ ع فَسَأَلَ عَنْهُ فَقِیلَ بِهِ طُحَالٌ فَقَالَ أَطْعِمُوهُ الْکُرَّاثَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ فَأَطْعَمْنَاهُ فَقَعَدَ الدَّمُ ثُمَّ بَرَأَ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.

و قال فی القاموس: الحوک: الباذروج و البقله الحمقاء.


باب الکراث 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.
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2 عَنْهُ قَالَ حَدَّثَنِی مَنْ رَأَی أَبَا الْحَسَنِ ع یَأْکُلُ الْکُرَّاثَ فِی الْمَشَارَهِ وَ یَغْسِلُهُ بِالْمَاءِ وَ یَأْکُلُهُ

3 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقْطَعُ الْکُرَّاثَ بِأُصُولِهِ فَیَغْسِلُهُ بِالْمَاءِ وَ یَأْکُلُهُ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْهَمَذَانِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ عِیسَی عَنْ فُرَاتِ بْنِ أَحْنَفَ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْکُرَّاثِ فَقَالَ کُلْهُ فَإِنَّ فِیهِ أَرْبَعَ خِصَالٍ یُطَیِّبُ النَّکْهَهَ وَ یَطْرُدُ الرِّیَاحَ وَ یَقْطَعُ الْبَوَاسِیرَ وَ هُوَ أَمَانٌ مِنَ الْجُذَامِ لِمَنْ أَدْمَنَ عَلَیْهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی أَوْ غَیْرِهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ زَکَرِیَّا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذُکِرَتِ الْبُقُولُ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ کُلُوا الْکُرَّاثَ فَإِنَّ مَثَلَهُ فِی الْبُقُولِ کَمَثَلِ الْخُبْزِ فِی سَائِرِ الطَّعَامِ أَوْ قَالَ الْإِدَامِ

الشَّکُّ مِنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَعْقُوبَ

6 عَنْهُ عَنْ دَاوُدَ بْنِ أَبِی دَاوُدَ عَنْ رَجُلٍ رَأَی أَبَا الْحَسَنِ ع بِخُرَاسَانَ یَأْکُلُ الْکُرَّاثَ مِنَ الْبُسْتَانِ کَمَا هُوَ فَقِیلَ لَهُ إِنَّ فِیهِ السَّمَادَ فَقَالَ ع لَا تَعَلَّقُ بِهِ مِنْهُ شَیْ ءٌ وَ هُوَ جَیِّدٌ لِلْبَوَاسِیرِ

7 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی القاموس: المشاره: الدبره فی المزرعه


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول مرسل.

و قال فی الصحاح: تسمید الأرض أن یجعل فیها السماد و هو سرجین و رماد.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرسل.
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عَلَی الْمَائِدَهِ فَمِلْتُ عَلَی الْهِنْدَبَاءِ فَقَالَ لِی یَا حَنَانُ لِمَ لَا تَأْکُلُ الْکُرَّاثَ قُلْتُ لِمَا جَاءَ عَنْکُمْ مِنَ الرِّوَایَهِ فِی الْهِنْدَبَاءِ فَقَالَ وَ مَا الَّذِی جَاءَ عَنَّا قُلْتُ إِنَّهُ قِیلَ عَنْکُمْ إِنَّکُمْ قُلْتُمْ إِنَّهُ یُقَطَّرُ عَلَیْهِ مِنَ الْجَنَّهِ فِی کُلِّ یَوْمٍ قَطْرَهٌ قَالَ فَقَالَ ع فَعَلَی الْکُرَّاثِ إِذَنْ سَبْعُ قَطَرَاتٍ قُلْتُ فَکَیْفَ آکُلُهُ قَالَ اقْطَعْ أُصُولَهُ وَ اقْذِفْ بِرُءُوسِهِ

8 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَأْکُلُ الْکُرَّاثَ بِالْمِلْحِ الْجَرِیشِ

بَابُ الْکَرَفْسِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی أَوْ غَیْرِهِ عَنْ قُتَیْبَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ زَکَرِیَّا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَیْکُمْ بِالْکَرَفْسِ فَإِنَّهُ طَعَامُ إِلْیَاسَ وَ الْیَسَعِ وَ یُوشَعَ بْنِ نُونٍ

2 عَنْهُ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ النَّیْسَابُورِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ فِیمَا أَعْلَمُ عَنْ نَادِرٍ الْخَادِمِ قَالَ ذَکَرَ أَبُو الْحَسَنِ ع الْکَرَفْسَ فَقَالَ أَنْتُمْ تَشْتَهُونَهُ وَ لَیْسَ مِنْ دَابَّهٍ إِلَّا وَ هِیَ تَحْتَکُّ بِهِ


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرفوع.

و قال فی القاموس: جرشت الشی ء إذا لم تنعم دقه فهو جریش.


باب الکرفس 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول. 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و هی تحتک به" مدح لها بأن الدواب أیضا یعرفن نفعها، فیتداوین بها، أو ذم لها بأن ذوات السموم تحتک بها، فیجاورها شی ء من السم و الأول أظهر.
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بَابُ الْکُزْبُرَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ أَکْلُ التُّفَّاحِ وَ الْکُزْبُرَهِ یُورِثُ النِّسْیَانَ

بَابُ الْفَرْفَخِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ فُرَاتِ بْنِ أَحْنَفَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَیْسَ عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ بَقْلَهٌ أَشْرَفُ وَ لَا أَنْفَعُ مِنَ الْفَرْفَخِ وَ هُوَ بَقْلَهُ فَاطِمَهَ ع ثُمَّ قَالَ لَعَنَ اللَّهُ بَنِی أُمَیَّهَ هُمْ سَمَّوْهَا بَقْلَهَ الْحَمْقَاءِ بُغْضاً لَنَا وَ عَدَاوَهً لِفَاطِمَهَ ع

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ وَطِئَ رَسُولُ اللَّهِ ص الرَّمْضَاءَ فَأَحْرَقَتْهُ فَوَطِئَ عَلَی الرِّجْلَهِ وَ هِیَ الْبَقْلَهُ الْحَمْقَاءُ فَسَکَنَ عَنْهُ حَرُّ الرَّمْضَاءِ فَدَعَا لَهَا وَ کَانَ یُحِبُّهَا ص وَ یَقُولُ مِنْ بَقْلَهٍ مَا أَبْرَکَهَا


باب الکزبره


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.


باب الفرفخ 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.
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بَابُ الْخَسِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی حَفْصٍ الْأَبَّارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَلَیْکُمْ بِالْخَسِّ فَإِنَّهُ یُصَفِّی الدَّمَ

بَابُ السَّدَابِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ عَامِرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ السَّدَابُ یَزِیدُ فِی الْعَقْلِ

2 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ الْهَمْدَانِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ أَوْ أَبِی الْحَسَنِ ع الْوَهْمُ مِنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی قَالَ ذُکِرَ السَّدَابُ فَقَالَ أَمَا إِنَّ فِیهِ مَنَافِعَ زِیَادَهٌ فِی الْعَقْلِ وَ تَوْفِیرٌ فِی الدِّمَاغِ غَیْرَ أَنَّهُ یُنَتِّنُ مَاءَ الظَّهْرِ

وَ رُوِیَ أَنَّهُ جَیِّدٌ لِوَجَعِ الْأُذُنِ بَابُ الْجِرْجِیرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ غَیْرِهِ عَنْ قُتَیْبَهَ


باب الخس 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.


باب السداب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.


باب الجرجیر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.
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الْأَعْشَی أَوْ قَالَ قُتَیْبَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ زَکَرِیَّا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا تَضْلَعُ الرَّجُلُ مِنَ الْجِرْجِیرِ بَعْدَ أَنْ یُصَلِّیَ الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ فَبَاتَ تِلْکَ اللَّیْلَهَ إِلَّا وَ نَفْسُهُ تُنَازِعُهُ إِلَی الْجُذَامِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَکَلَ الْجِرْجِیرَ بِاللَّیْلِ ضَرَبَ عَلَیْهِ عِرْقُ الْجُذَامِ مِنْ أَنْفِهِ وَ بَاتَ یُنْزَفُ الدَّمُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْبَقْلِ الْهِنْدَبَاءِ وَ الْبَاذَرُوجِ وَ الْجِرْجِیرِ فَقَالَ الْهِنْدَبَاءُ وَ وَ الْبَاذَرُوجُ لَنَا وَ الْجِرْجِیرُ لِبَنِی أُمَیَّهَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ نُصَیْرٍ مَوْلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ مُوَفَّقٍ مَوْلَی أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ کَانَ مَوْلَایَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِذَا أَمَرَ بِشِرَاءِ الْبَقْلِ یَأْمُرُ بِالْإِکْثَارِ مِنْهُ وَ مِنَ الْجِرْجِیرِ فَیُشْتَرَی لَهُ وَ کَانَ یَقُولُ ع مَا أَحْمَقَ بَعْضَ النَّاسِ یَقُولُونَ إِنَّهُ یَنْبُتُ فِی وَادٍ فِی جَهَنَّمَ وَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَقُودُهَا النَّاسُ وَ الْحِجارَهُ فَکَیْفَ تَنْبُتُ الْبَقْلُ

و قال فی النهایه: فی حدیث زمزم" فشرب حتی تضلع" أی أکثر من الشرب حتی تمدد جنبه و أضلاعه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی القاموس: نزف فلان دمه کعنی: إذا سال حتی یفرط فهو منزوف و نزیف.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.
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بَابُ السِّلْقِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی عُثْمَانَ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ رَفَعَ عَنِ الْیَهُودِ الْجُذَامَ بِأَکْلِهِمُ السِّلْقَ وَ قَلْعِهِمُ الْعُرُوقَ

2 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ نِعْمَ الْبَقْلَهُ السِّلْقُ

3 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ عَبَّادٍ عَنْ عِیسَی بْنِ أَبِی الْوَرْدِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ بَنِی إِسْرَائِیلَ شَکَوْا إِلَی مُوسَی ع مَا یَلْقَوْنَ مِنَ الْبَیَاضِ فَشَکَا ذَلِکَ إِلَی اللَّهِ سُبْحَانَهُ وَ تَعَالَی فَأَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ أَنْ مُرْهُمْ بِأَکْلِ لَحْمِ الْبَقَرِ بِالسِّلْقِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَنَّهُ قَالَ أَطْعِمُوا مَرْضَاکُمُ السِّلْقَ یَعْنِی وَرَقَهُ فَإِنَّ فِیهِ شِفَاءً وَ لَا دَاءَ مَعَهُ وَ لَا غَائِلَهَ لَهُ وَ یُهْدِئُ نَوْمَ الْمَرِیضِ وَ اجْتَنِبُوا أَصْلَهُ فَإِنَّهُ یُهَیِّجُ السَّوْدَاءَ

5 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ الْحُصَیْنِیِّینَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع أَنَّ السِّلْقَ یَقْمَعُ عِرْقَ الْجُذَامِ وَ مَا دَخَلَ جَوْفَ الْمُبَرْسَمِ مِثْلُ وَرَقِ السِّلْقِ


باب السلق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرفوع.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.
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بَابُ الْکَمْأَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ فَاطِمَهَ بِنْتِ عَلِیٍّ عَنْ أُمَامَهَ بِنْتِ أَبِی الْعَاصِ بْنِ الرَّبِیعِ وَ أُمُّهَا زَیْنَبُ بِنْتُ رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَتْ أَتَانِی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ عَلِیٌّ ع فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَأُتِیَ بِعَشَاءٍ وَ تَمْرٍ وَ کَمْأَهٍ فَأَکَلَ ع وَ کَانَ یُحِبُّ الْکَمْأَهَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْکَمْأَهُ مِنَ


باب الکماه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و روته العامه عن أبی هریره أیضا، روی فی المشکاه عنه" أنه قال: إن أناسا من أصحاب رسول الله صلی الله علیه و آله قالوا لرسول الله صلی الله علیه و آله: الکماه جدری الأرض، فقال رسول الله صلی الله علیه و آله: الکماه من المن، و ماؤها شفاء للعین، و العجوه من الجنه، و هی شفاء من السم، قال أبو هریره: فأخذت ثلاثه أکمؤ و جعلت ماءها فی قاروره و کحلت به جاریه عمشاء فبرأت، رواه الترمذی و قال: هذا حدیث حسن، و قال النووی فی شرح مسلم: شبه الکماه بالجدری، و هو الحب الذی یظهر فی جسد الصبی لظهورها من بطن الأرض کما یظهر الجدری من باطن الجلد، و أرید ذمها و مدحها صلی الله علیه و آله بأنها من المن و کونها من المن معناه أنها من من الله تعالی و فضله علی عباده، و قیل: شبهت بالمن الذی أنزل الله تعالی علی بنی إسرائیل، لأنه کان یحصل لهم بلا کلفه و لا علاج، و کذلک الکماه یحصل بلا کلفه و لا علاج، و لا زرع و بذر، و لا سقی و لا غیره، و قیل: هی من المن الذی أنزل الله تعالی علی بنی إسرائیل حقیقه، عملا بظاهر اللفظ، و قوله صلی الله علیه و آله" و ماؤها شفاء للعین" قیل: هو نفس الماء
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الْمَنِّ وَ الْمَنُّ مِنَ الْجَنَّهِ وَ مَاؤُهَا شِفَاءٌ لِلْعَیْنِ

بَابُ الْقَرْعِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع سُئِلَ عَنِ الْقَرْعِ یُذْبَحُ فَقَالَ الْقَرْعُ لَیْسَ یُذَکَّی فَکُلُوهُ وَ لَا تَذْبَحُوهُ وَ لَا یَسْتَهْوِیَنَّکُمُ الشَّیْطَانُ لَعَنَهُ اللَّهُ

2 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ النَّبِیُّ ص یُعْجِبُهُ الدُّبَّاءُ فِی الْقُدُورِ وَ هُوَ الْقَرْعُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ النَّبِیُّ ص یُعْجِبُهُ الدُّبَّاءُ وَ یَلْتَقِطُهُ مِنَ الصَّحْفَهِ

مجردا، و قیل: معناه أن یخلط ماؤها بدواء یعالج به العین، و قیل: إن کان لتبرید ما فی العین من حراره فماؤها مجردا شفاء، و إن کان لغیر ذلک، فمرکب مع غیره و الصحیح بل الصواب أن ماءها مجردا شفاء للعین مطلقا فیعصر ماءها و یجعل فی العین منه، و قد رأیت أنا و غیری فی زمننا من کان عمی فذهب بصره حقیقه فکحل عینه بماء الکماه مجردا فشفی و عاد إلیه بصره.


باب القرع 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال الفیروزآبادی: استهوته الشیاطین، ذهبت بهواه و عقله، أو استهامته و حیرته أو زینت له هواه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.

و روت العامه قریبا منه، قال مسلم: فی حدیث أنس أن حناطا دعا رسول الله صلی الله علیه و آله فقرب إلیه خبزا من شعیر و مرقا فیه دباء و قدید، قال أنس: فرأیت رسول
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الشَّامِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ حَنْظَلَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ الدُّبَّاءُ یَزِیدُ فِی الدِّمَاغِ

5 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ الدُّبَّاءُ یَزِیدُ فِی الْعَقْلِ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ السَّیَّارِیِّ رَفَعَهُ قَالَ کَانَ النَّبِیُّ ص یُعْجِبُهُ الدُّبَّاءُ وَ کَانَ یَأْمُرُ نِسَاءَهُ إِذَا طَبَخْنَ قِدْراً یُکْثِرْنَ مِنَ الدُّبَّاءِ وَ هُوَ الْقَرْعُ

الله صلی الله علیه و آله یتتبع الدبی من حوالی الصحفه فلم أزل أحب الدبی من یومئذ"، و فی روایه قال أنس: فلما رأیت ذلک جعلت ألقیه إلیه و لا أطعمه، و فی روایه قال أنس:

فما صنع لی طعام بعد أقدر علی أن یصنع فیه دباء إلا صنع.

و قال بعض شراحه: فیه فوائد، منها إجابه الدعوه، و إباحه کسب الحناط، و إباحه المرق، و فضیله أکل الدبی، و أنه یستحب أن یحب الدبی، و کذلک کل شی ء کان رسول الله صلی الله علیه و آله یحبه، و أن یحرص علی تحصیل ذلک، و أنه یستحب لأهل المائده إیثار بعضهم بعضا إذا لم یکرهه صاحب الطعام، و أما قوله" یتتبع الدبی من حوالی الصفحه" فیحتمل وجهین: أحدهما من حوالی جانبه و ناحیته من الصحفه لا من حوالی جمیع جوانبها، فقد أمرنا بالأکل مما یلی الإنسان، و الثانی: أن یکون من جمیع جوانبها و إنما نهی ذلک لئلا یتقذره جلیسه، و رسول الله صلی الله علیه و آله لا یتقذره أحد، بل یتبرکون بآثاره صلی الله علیه و آله فقد کانوا یتبرکون ببصاقه و نخامته، و یدلکون بذلک وجوههم، و شرب بعضهم بوله، و بعضهم دمه مما هو معروف من عظیم اعتنائهم بآثاره التی یخالف فیها غیره، و الدباء هو الیقطین و هو بالمد.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ کَانَ فِیمَا أَوْصَی بِهِ- رَسُولُ اللَّهِ ص عَلِیّاً ع أَنَّهُ قَالَ لَهُ یَا عَلِیُّ عَلَیْکَ بِالدُّبَّاءِ فَکُلْهُ فَإِنَّهُ یَزِیدُ فِی الدِّمَاغِ وَ الْعَقْلِ

بَابُ الْفُجْلِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْهَمَذَانِیِّ عَنْ حَنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ کُنْتُ مَعَهُ عَلَی الْمَائِدَهِ فَنَاوَلَنِی فُجْلَهً وَ قَالَ یَا حَنَانُ کُلِ الْفُجْلَ فَإِنَّ فِیهِ ثَلَاثَ خِصَالٍ وَرَقُهُ یَطْرُدُ الرِّیَاحَ وَ لُبُّهُ یُسَرْبِلُ الْبَوْلَ وَ أَصْلُهُ یَقْطَعُ الْبَلْغَمَ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی وَرَقُهُ یُمْرِئُ

2 عَنْهُ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ أَبِی عُثْمَانَ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْفُجْلُ أَصْلُهُ یَقْطَعُ الْبَلْغَمَ وَ لُبُّهُ یَهْضِمُ وَ وَرَقُهُ یَحْدُرُ الْبَوْلَ حَدْراً

بَابُ الْجَزَرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَکْلُ الْجَزَرِ یُسَخِّنُ الْکُلْیَتَیْنِ وَ یُقِیمُ الذَّکَرَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْجَلَّابِ عَنْ مُوسَی بْنِ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرسل.


باب الفجل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.


باب الجزر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.
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إِسْمَاعِیلَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْجَزَرُ أَمَانٌ مِنَ الْقُولَنْجِ وَ الْبَوَاسِیرِ وَ یُعِینُ عَلَی الْجِمَاعِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ أَکْلُ الْجَزَرِ یُسَخِّنُ الْکُلْیَتَیْنِ وَ یَنْصِبُ الذَّکَرَ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَیْفَ آکُلُهُ وَ لَیْسَ لِی أَسْنَانٌ قَالَ فَقَالَ لِی مُرِ الْجَارِیَهَ تَسْلُقُهُ وَ کُلْهُ

بَابُ السَّلْجَمِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْمُسَیَّبِ قَالَ قَالَ الْعَبْدُ الصَّالِحُ ع عَلَیْکَ بِاللِّفْتِ فَکُلْهُ یَعْنِی السَّلْجَمَ فَإِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَحَدٍ إِلَّا وَ لَهُ عِرْقٌ مِنَ الْجُذَامِ وَ اللِّفْتُ یُذِیبُهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الْمُهْتَدِی رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ أَحَدٍ إِلَّا وَ فِیهِ عِرْقٌ مِنَ الْجُذَامِ فَأَذِیبُوهُ بِالسَّلْجَمِ

3 عَنْهُ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ نْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُبَارَکِ] عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع أَوْ قَالَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ أَحَدٍ إِلَّا وَ بِهِ عِرْقٌ مِنَ الْجُذَامِ فَأَذِیبُوهُ بِأَکْلِ السَّلْجَمِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و فی الصحاح و القاموس: سلق الشی ء: أغلاه بالنار و سلقت البقل إذا أغلیته بالنار إغلاءه خفیفه.


باب السلجم 


اشاره

باب السلجم

قال الفیروزآبادی: السلجم کجعفر نبت معروف، و لا تقل ثلجم و لا شلجم أو لغیه.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرفوع.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.
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4 عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَلَیْکُمْ بِالسَّلْجَمِ فَکُلُوهُ وَ أَدِیمُوا أَکْلَهُ وَ اکْتُمُوهُ إِلَّا عَنْ أَهْلِهِ فَمَا مِنْ أَحَدٍ إِلَّا وَ بِهِ عِرْقٌ مِنَ الْجُذَامِ فَأَذِیبُوهُ بِأَکْلِهِ

بَابُ الْقِثَّاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَأْکُلُ الْقِثَّاءَ بِالْمِلْحِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ الْوَاسِطِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَکَلْتُمُ الْقِثَّاءَ فَکُلُوهُ مِنْ أَسْفَلِهِ فَإِنَّهُ أَعْظَمُ لِبَرَکَتِهِ

بَابُ الْبَاذَنْجَانِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عَامِرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ الْفَضْلِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُوا الْبَاذَنْجَانَ فَإِنَّهُ یُذْهِبُ الدَّاءَ وَ لَا دَاءَ لَهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


باب القثّاء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.


باب الباذنجان 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.
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الثَّالِثِ ع لِبَعْضِ قَهَارِمَتِهِ اسْتَکْثِرُوا لَنَا مِنَ الْبَاذَنْجَانِ فَإِنَّهُ حَارٌّ فِی وَقْتِ الْحَرَارَهِ وَ بَارِدٌ فِی وَقْتِ الْبُرُودَهِ مُعْتَدِلٌ فِی الْأَوْقَاتِ کُلِّهَا جَیِّدٌ عَلَی کُلِّ حَالٍ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْهَاشِمِیِّ قَالَ قَالَ لِبَعْضِ مَوَالِیهِ أَقْلِلْ لَنَا مِنَ الْبَصَلِ وَ أَکْثِرْ لَنَا مِنَ الْبَاذَنْجَانِ فَقَالَ لَهُ مُسْتَفْهِماً الْبَاذَنْجَانِ قَالَ نَعَمْ الْبَاذَنْجَانُ جَامِعُ الطَّعْمِ مَنْفِیُّ الدَّاءِ صَالِحٌ لِلطَّبِیعَهِ مُنْصِفٌ فِی أَحْوَالِهِ صَالِحٌ لِلشَّیْخِ وَ الشَّابِّ مُعْتَدِلٌ فِی حَرَارَتِهِ وَ بُرُودَتِهِ حَارٌّ فِی مَکَانِ الْحَرَارَهِ وَ بَارِدٌ فِی مَکَانِ الْبُرُودَهِ

بَابُ الْبَصَلِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ بْنِ حَسَّانَ الْبَغْدَادِیِّ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجُعْفِیِّ قَالَ ذَکَرَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْبَصَلَ فَقَالَ یُطَیِّبُ النَّکْهَهَ وَ یَذْهَبُ بِالْبَلْغَمِ وَ یَزِیدُ فِی الْجِمَاعِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْبَصَلُ یَذْهَبُ بِالنَّصَبِ وَ یَشُدُّ الْعَصَبَ وَ یَزِیدُ فِی الْخُطَی وَ یَزِیدُ فِی الْمَاءِ وَ یَذْهَبُ بِالْحُمَّی

و قال فی النهایه: القهرمان: الخازن و الوکیل و الحافظ لما تحت یده، و القائم بأمور الرجل بلغه الفرس.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


باب البصل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و یزید فی الخطإ" جمع الخطوه: أی یزید فی قوه المشی.
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3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْهَمَذَانِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکَسْلَانِ عَنْ مُیَسِّرٍ بَیَّاعِ الزُّطِّیِّ وَ کَانَ خَالَهُ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کُلُوا الْبَصَلَ فَإِنَّ فِیهِ ثَلَاثَ خِصَالٍ یُطَیِّبُ النَّکْهَهَ وَ یَشُدُّ اللِّثَهَ وَ یَزِیدُ فِی الْمَاءِ وَ الْجِمَاعِ

4 عَنْهُ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْمُبَارَکِ الدِّینَوَرِیِّ عَنْ أَبِی عُثْمَانَ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْبَصَلُ یُطَیِّبُ النَّکْهَهَ وَ یَشُدُّ الظَّهْرَ وَ یُرِقُّ الْبَشَرَهَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ زَیْدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا دَخَلْتُمْ بِلَاداً فَکُلُوا مِنْ بَصَلِهَا یَطْرُدْ عَنْکُمْ وَبَاءَهَا

بَابُ الثُّومِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ أَکْلِ الثُّومِ فَقَالَ إِنَّمَا نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْهُ لِرِیحِهِ فَقَالَ مَنْ أَکَلَ هَذِهِ الْبَقْلَهَ الْخَبِیثَهَ فَلَا یَقْرَبْ مَسْجِدَنَا فَأَمَّا مَنْ أَکَلَهُ وَ لَمْ یَأْتِ الْمَسْجِدَ فَلَا بَأْسَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ أَکْلِ الثُّومِ وَ الْبَصَلِ وَ الْکُرَّاثِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِأَکْلِهِ نِیّاً وَ فِی الْقُدُورِ وَ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.


باب الثوم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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لَا بَأْسَ بِأَنْ یُتَدَاوَی بِالثُّومِ وَ لَکِنْ إِذَا أَکَلَ ذَلِکَ أَحَدُکُمْ فَلَا یَخْرُجْ إِلَی الْمَسْجِدِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ الزَّیَّاتِ قَالَ لَمَّا أَنْ قَضَیْتُ نُسُکِی مَرَرْتُ بِالْمَدِینَهِ فَسَأَلْتُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ هُوَ بِیَنْبُعَ فَأَتَیْتُ یَنْبُعَ فَقَالَ لِی یَا حَسَنُ مَشَیْتَ إِلَی هَاهُنَا قُلْتُ نَعَمْ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَرِهْتُ أَنْ أَخْرُجَ وَ لَا أَرَاکَ فَقَالَ ع إِنِّی أَکَلْتُ مِنْ هَذِهِ الْبَقْلَهِ یَعْنِی الثُّومَ فَأَرَدْتُ أَنْ أَتَنَحَّی عَنْ مَسْجِدِ رَسُولِ اللَّهِ ص

بَابُ السَّعْتَرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ کَانَ دَوَاءُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع السَّعْتَرَ وَ کَانَ یَقُولُ إِنَّهُ یُصَیِّرُ لِلْمَعِدَهِ خَمْلًا کَخَمْلِ الْقَطِیفَهِ

2 عَنْهُ عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ بَعْضِ الْوَاسِطِیِّینَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع أَنَّهُ شَکَا إِلَیْهِ رُطُوبَهً فَأَمَرَهُ أَنْ یَسْتَفَّ السَّعْتَرَ عَلَی الرِّیقِ




الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


باب السعتر


اشاره

باب السعتر

و قال فی الصحاح: السعتر بالسین نبت، و بعضهم یکتبه بالصاد لئلا یلتبس بالشعیر.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و قال فی القاموس: الخمل هدب القطیفه و نحوها.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.
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بَابُ الْخِلَالِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص نَزَلَ جَبْرَئِیلُ ع عَلَیَّ بِالْخِلَالِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع نَزَلَ جَبْرَئِیلُ ع عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص بِالسِّوَاکِ وَ الْخِلَالِ وَ الْحِجَامَهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ وَهْبِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَتَخَلَّلُ فَنَظَرْتُ إِلَیْهِ فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَتَخَلَّلُ وَ هُوَ یُطَیِّبُ الْفَمَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْحَذَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْأَسَدِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَاوَلَ النَّبِیُّ ص- جَعْفَرَ بْنَ أَبِی طَالِبٍ ع خِلَالًا فَقَالَ لَهُ یَا جَعْفَرُ تَخَلَّلْ فَإِنَّهُ مَصْلَحَهٌ لِلْفَمِ أَوْ قَالَ لِلِّثَهِ وَ مَجْلَبَهٌ لِلرِّزْقِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص تَخَلَّلُوا فَإِنَّهُ مَصْلَحَهٌ لِلِّثَهِ وَ النَّوَاجِدِ


باب الخلال 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح. 



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

ا



لحدیث الخامس 

لحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الصحاح: الناجذ: آخر الأضراس، و للإنسان أربعه نواجذ فی أقصی الأسنان بعد الأرحاء، و یسمی ضرس الحلم، لأنه ینبت بعد البلوغ و کمال العقل.

ص: 223







عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص تَخَلَّلُوا فَإِنَّهُ یُنَقِّی الْفَمَ وَ مَصْلَحَهٌ لِلِّثَهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ أَنَّ أَبَا الْحَسَنِ ع أُتِیَ بِخِلَالٍ مِنَ الْأَخِلَّهِ الْمُهَیَّأَهِ وَ هُوَ فِی مَنْزِلِ فَضْلِ بْنِ یُونُسَ فَأَخَذَ مِنْهَا شَظِیَّهً وَ رَمَی الْبَاقِیَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ لَا تَخَلَّلُوا بِعُودِ الرَّیْحَانِ وَ لَا بِقَضِیبِ الرُّمَّانِ فَإِنَّهُمَا یُهَیِّجَانِ عِرْقَ الْجُذَامِ

8 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ تَخَلَّلَ بِالْقَصَبِ لَمْ تُقْضَ لَهُ حَاجَهٌ سِتَّهَ أَیَّامٍ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یُتَخَلَّلَ بِالْقَصَبِ وَ الرَّیْحَانِ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ النَّبِیُّ ص یَتَخَلَّلُ بِکُلِّ مَا أَصَابَ مَا خَلَا الْخُوصَ وَ الْقَصَبَ

11 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ مَنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنِ التَّخَلُّلِ بِالرُّمَّانِ وَ الْآسِ وَ الْقَصَبِ وَ قَالَ ص إِنَّهُنَّ یُحَرِّکْنَ عِرْقَ الْآکِلَهِ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرسل.

و قال فی الصحاح: الشظیه: الفلقه من العصا و نحوها.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن أو موثق.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مرسل.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مرسل.
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بَابُ رَمْیِ مَا یَدْخُلُ بَیْنَ الْأَسْنَانِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ جَرِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ اللَّحْمِ الَّذِی یَکُونُ فِی الْأَسْنَانِ فَقَالَ أَمَّا مَا کَانَ فِی مُقَدَّمِ الْفَمِ فَکُلْهُ وَ مَا کَانَ فِی الْأَضْرَاسِ فَاطْرَحْهُ

2 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَمَّا مَا یَکُونُ عَلَی اللِّثَهِ فَکُلْهُ وَ ازْدَرِدْهُ وَ مَا کَانَ بَیْنَ الْأَسْنَانِ فَارْمِ بِهِ

3 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْفَضْلِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ یُونُسَ قَالَ تَغَدَّی عِنْدِی أَبُو الْحَسَنِ ع فَلَمَّا فَرَغَ مِنَ الطَّعَامِ أُتِیَ بِالْخِلَالِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا حَدُّ هَذَا الْخِلَالِ فَقَالَ یَا فَضْلُ کُلُّ مَا بَقِیَ فِی فَمِکَ فَمَا أَدَرْتَ عَلَیْهِ لِسَانَکَ فَکُلْهُ وَ مَا اسْتَکَنَّ فَأَخْرِجْهُ بِالْخِلَالِ فَأَنْتَ فِیهِ بِالْخِیَارِ إِنْ شِئْتَ أَکَلْتَهُ وَ إِنْ شِئْتَ طَرَحْتَهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَا یَزْدَرِدَنَّ أَحَدُکُمْ مَا یَتَخَلَّلُ بِهِ فَإِنَّهُ یَکُونُ مِنْهُ الدُّبَیْلَهُ


باب رمی ما یدخل بین الأسنان 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرفوع.

و قال فی النهایه: الدبیله: خراج و دمل کبیر تظهر فی الجوف فتقتل صاحبها غالبا.
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بَابُ الْأُشْنَانِ وَ السُّعْدِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ أَکْلُ الْأُشْنَانِ یُبْخِرُ الْفَمَ

2 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ جَعْفَرِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنَّا نَأْکُلُ الْأُشْنَانَ فَقَالَ کَانَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِذَا تَوَضَّأَ ضَمَّ شَفَتَیْهِ وَ فِیهِ خِصَالٌ تُکْرَهُ إِنَّهُ یُورِثُ السِّلَّ وَ یَذْهَبُ بِمَاءِ الظَّهْرِ وَ یُوهِی الرُّکْبَتَیْنِ فَقُلْتُ فَالطِّینُ فَقَالَ کُلُّ طِینٍ حَرَامٌ مِثْلُ الْمَیْتَهِ وَ الدَّمِ وَ لَحْمِ الْخِنْزِیرِ إِلَّا طِینَ قَبْرِ الْحُسَیْنِ ع فَإِنَّ فِیهِ شِفَاءً مِنْ کُلِّ دَاءٍ وَ لَکِنْ لَا یُکْثَرُ مِنْهُ وَ فِیهِ أَمَانٌ مِنْ کُلِّ خَوْفٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُمَرَ عَنْ عَمِّهِ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَرَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ مَنِ اسْتَنْجَی بِالسُّعْدِ بَعْدَ الْغَائِطِ وَ غَسَلَ بِهِ فَمَهُ بَعْدَ الطَّعَامِ لَمْ تُصِبْهُ عِلَّهٌ فِی فَمِهِ وَ لَمْ یَخَفْ شَیْئاً مِنْ أَرْیَاحِ الْبَوَاسِیرِ

6- 4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی الْخَزْرَجِ الْحَسَنِ بْنِ الزِّبْرِقَانِ الْأَنْصَارِیِّ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَزِیزٍ الْمُرَادِیِّ قَالَ وَ هُوَ خَالُ أُمِّی


باب الأشنان و السعد


اشاره

باب الأشنان و السعد

و قال فی القاموس: السعد بالضم طیب معروف.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ضم شفتیه" أی کان علیه السلام إذا غسل یده و فمه بعد الطعام بالأشنان ضم شفتیه لئلا یدخل الفم شی ء منه.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.
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قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ اتَّخِذُوا فِی أَسْنَانِکُمُ السُّعْدَ فَإِنَّهُ یُطَیِّبُ الْفَمَ وَ یَزِیدُ فِی الْجِمَاعِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ قَالَ أَخَذَنِی الْعَبَّاسُ بْنُ مُوسَی فَأَمَرَ فَوُجِئَ فَمِی فَتَزَعْزَعَتْ أَسْنَانِی فَلَا أَقْدِرُ أَنْ أَمْضَغَ الطَّعَامَ فَرَأَیْتُ أَبِی فِی الْمَنَامِ وَ مَعَهُ شَیْخٌ لَا أَعْرِفُهُ فَقَالَ أَبِی رَحِمَهُ اللَّهُ سَلِّمْ عَلَیْهِ فَقُلْتُ یَا أَبَهْ مَنْ هُوَ فَقَالَ هَذَا أَبُو شَیْبَهَ الْخُرَاسَانِیُّ قَالَ فَسَلَّمْتُ عَلَیْهِ فَقَالَ مَا لِی أَرَاکَ هَکَذَا قَالَ قُلْتُ إِنَّ الْفَاسِقَ الْعَبَّاسَ بْنَ مُوسَی أَمَرَنِی فَوُجِئَ فَمِی فَتَزَعْزَعَتْ أَسْنَانِی فَقَالَ لِی شُدَّهَا بِالسُّعْدِ فَأَصْبَحْتُ فَتَمَضْمَضْتُ بِالسُّعْدِ فَسَکَنَتْ أَسْنَانِی

6 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ الْأَوَّلَ ع فِی الْحِجْرِ وَ هُوَ قَاعِدٌ وَ مَعَهُ عِدَّهٌ مِنْ أَهْلِ بَیْتِهِ فَسَمِعْتُهُ یَقُولُ ضَرَبَتْ عَلَیَّ أَسْنَانِی فَأَخَذْتُ السُّعْدَ فَدَلَکْتُ بِهِ أَسْنَانِی فَنَفَعَنِی ذَلِکَ وَ سَکَنَتْ عَنِّی

تَمَّ کِتَابُ الْأَطْعِمَهِ وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الْأَشْرِبَهِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَحْدَهُ وَ الصَّلَاهُ عَلَی مَنْ لَا نَبِیَّ بَعْدَهُ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرسل موقوف.

و قال فی القاموس: و جاه بالید و السکین: ضربه، و قال: الزعزعه: تحریک الریح الشجره و نحوها، أو کل تحریک شدید.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.
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کِتَابُ الْأَشْرِبَهِ بَابُ فَضْلِ الْمَاءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَرَ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص الْمَاءُ سَیِّدُ الشَّرَابِ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْبَرْقِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بِإِسْنَادِهِ مِثْلَهُ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَ ذَکَرَ رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَ اللَّهُمَّ إِنَّکَ تَعْلَمُ أَنَّهُ أَحَبُّ إِلَیْنَا مِنَ الْآبَاءِ وَ الْأُمَّهَاتِ


کتاب الأشربه


باب فضل الماء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف و السند الآخر أیضا ضعیف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.
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وَ الْمَاءِ الْبَارِدِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَوَّلُ مَا یَسْأَلُ اللَّهُ جَلَّ ذِکْرُهُ الْعَبْدَ أَنْ یَقُولَ لَهُ أَ وَ لَمْ أُرْوِکَ مِنْ عَذْبِ الْفُرَاتِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الرَّیَّانِ بْنِ الصَّلْتِ یَرْفَعُهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص سَیِّدُ شَرَابِ الْجَنَّهِ الْمَاءُ

5 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَرَ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الْمَاءُ سَیِّدُ الشَّرَابِ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ مَنْ تَلَذَّذَ بِالْمَاءِ فِی الدُّنْیَا لَذَّذَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ أَشْرِبَهِ الْجَنَّهِ

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَبْدِ الصَّمَدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُلْوَانَ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ طَعْمِ الْمَاءِ فَقَالَ سَلْ تَفَقُّهاً وَ لَا تَسْأَلْ تَعَنُّتاً طَعْمُ الْمَاءِ طَعْمُ الْحَیَاهِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول. 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرفوع.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل.

قوله علیه السلام:" من تلذذ" یمکن أن یکون المراد بالتلذذ التأمل فی لذه الماء و الشکر علیه، أو شربه بالتأنی، و بثلاثه أنفاس لکون الالتذاذ، أی إدراک لذه الماء فیه أکثر.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.
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بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَصُّوا الْمَاءَ مَصّاً وَ لَا تَعُبُّوهُ عَبّاً فَإِنَّهُ یُوجَدُ مِنْهُ الْکُبَادُ

2 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ الْبَصْرِیِّ عَنْ أَبِی طَیْفُورٍ الْمُتَطَبِّبِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الْمَاضِی ع فَنَهَیْتُهُ عَنْ شُرْبِ الْمَاءِ فَقَالَ ع وَ مَا بَأْسٌ بِالْمَاءِ وَ هُوَ یُدِیرُ الطَّعَامَ فِی الْمَعِدَهِ وَ یُسَکِّنُ الْغَضَبَ وَ یَزِیدُ فِی اللُّبِّ وَ یُطْفِئُ الْمِرَارَ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَصْرِیِّ عَنْ أَبِی دَاوُدَ الْمُسْتَرِقِّ عَمَّنْ حَدَّثَهُ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَعَا بِتَمْرٍ فَأَکَلَ وَ أَقْبَلَ یَشْرَبُ عَلَیْهِ الْمَاءَ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَوْ أَمْسَکْتَ عَنِ الْمَاءِ فَقَالَ إِنَّمَا آکُلُ التَّمْرَ لِأَسْتَطِیبَ عَلَیْهِ الْمَاءَ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ یَاسِرٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع عَجَباً


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: فی الحدیث" الکباد من العب" و هو بالضم وجع الکبد، و العب: شرب الماء من غیر مص 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" یدیر الطعام" یمکن أن یکون المراد الإداره حقیقه أی یجعل أعلاه أسفله لیحسن الهضم، و أن یکون المعنی تقلیبه فی الأحوال کنایه عن سرعه الهضم.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.
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لِمَنْ أَکَلَ مِثْلَ ذَا وَ أَشَارَ بِیَدِهِ وَ لَمْ یَشْرَبْ عَلَیْهِ الْمَاءَ کَیْفَ لَا تَنْشَقُّ مَعِدَتُهُ

بَابُ کَثْرَهِ شُرْبِ الْمَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِنَّ شُرْبَ الْمَاءِ الْبَارِدِ أَکْثَرُ تَلَذُّذاً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ سَعِیدِ بْنِ جَنَاحٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ الْحَلَبِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ یُوصِی رَجُلًا فَقَالَ لَهُ أَقْلِلْ مِنْ شُرْبِ الْمَاءِ فَإِنَّهُ یَمُدُّ کُلَّ دَاءٍ وَ اجْتَنِبِ الدَّوَاءَ مَا احْتَمَلَ بَدَنُکَ الدَّاءَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یَاسِرٍ الْخَادِمِ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ لَا بَأْسَ بِکَثْرَهِ شُرْبِ الْمَاءِ عَلَی الطَّعَامِ وَ لَا تُکْثِرْ مِنْهُ عَلَی غَیْرِهِ وَ قَالَ أَ رَأَیْتَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا أَکَلَ مِثْلَ ذَا وَ جَمَعَ یَدَیْهِ کِلْتَیْهِمَا لَمْ یَضُمَّهُمَا وَ لَمْ یُفَرِّقْهُمَا ثُمَّ لَمْ یَشْرَبْ عَلَیْهِ الْمَاءَ کَانَ یَنْشَقُّ مَعِدَتُهُ

قوله:" و أشار بیده علیه السلام" الإشاره بالکف لبیان قله الطعام، أی عدم شرب الماء بعد الطعام مضر و إن کان الطعام قلیلا.

و رواه البرقی فی المحاسن عن یاسر عن الرضا علیه السلام أنه قال:" لا بأس بکثره شرب الماء علی الطعام، و أن لا یکثر منه، و قال: أ رأیت لو أن رجلا أکل مثل ذا طعاما- و جمع یدیه کلتیهما لم یضمهما و لم یفرقهما- ثم لم یشرب علیه الماء، أ لیس کانت تنشق معدته" ففی هذا الخبر یحتمل أن یکون المراد أن التضرر إنما هو غالبا بکثره الأکل لا بکثره الشرب. 


باب کثره شرب الماء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

ص: 231







4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تُکْثِرْ مِنْ شُرْبِ الْمَاءِ فَإِنَّهُ مَادَّهٌ لِکُلِّ دَاءٍ

بَابُ شُرْبِ الْمَاءِ مِنْ قِیَامٍ وَ الشُّرْبِ فِی نَفَسٍ وَاحِدٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شُرْبُ الْمَاءِ مِنْ قِیَامٍ بِالنَّهَارِ أَقْوَی وَ أَصَحُّ لِلْبَدَنِ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی مَحْمُودٍ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شُرْبُ الْمَاءِ مِنْ قِیَامٍ بِالنَّهَارِ یُمْرِئُ الطَّعَامَ وَ شُرْبُ الْمَاءِ مِنْ قِیَامٍ بِاللَّیْلِ یُورِثُ الْمَاءَ الْأَصْفَرَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ أَبِی هَاشِمِ بْنِ یَحْیَی الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَامَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِلَی إِدَاوَهٍ فَشَرِبَ مِنْهَا وَ هُوَ قَائِمٌ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ عَبْدُ الْمَلِکِ الْقُمِّیُّ فَقَالَ لَهُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ أَشْرَبُ الْمَاءَ وَ أَنَا قَائِمٌ فَقَالَ لَهُ إِنْ شِئْتَ قَالَ أَ فَأَشْرَبُ بِنَفَسٍ وَاحِدٍ حَتَّی أَرْوَی قَالَ إِنْ شِئْتَ قَالَ فَأَسْجُدُ وَ یَدِی فِی ثَوْبِی قَالَ إِنْ شِئْتَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی وَ اللَّهِ مَا مِنْ هَذَا وَ شِبْهِهِ أَخَافُ عَلَیْکُمْ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


باب شرب الماء من قیام و الشرب فی نفس واحد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرفوع.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن کالصحیح.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَا وَ أَبِی فَأُتِیَ بِقَدَحٍ مِنْ خَزَفٍ فِیهِ مَاءٌ فَشَرِبَ وَ هُوَ قَائِمٌ ثُمَّ نَاوَلَهُ أَبِی فَشَرِبَ مِنْهُ وَ هُوَ قَائِمٌ ثُمَّ نَاوَلَنِیهِ فَشَرِبْتُ مِنْهُ وَ أَنَا قَائِمٌ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ ابْنِ الْعَرْزَمِیِّ عَنْ حَاتِمِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْمَدِینِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع کَانَ یَشْرَبُ الْمَاءَ وَ هُوَ قَائِمٌ ثُمَّ یَشْرَبُ مِنْ فَضْلِ وَضُوئِهِ قَائِماً ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَی الْحُسَیْنِ ع فَقَالَ لَهُ یَا بُنَیَّ إِنِّی رَأَیْتُ جَدَّکَ رَسُولَ اللَّهِ ص صَنَعَ هَکَذَا

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثَهُ أَنْفَاسٍ فِی الشُّرْبِ أَفْضَلُ مِنْ نَفَسٍ وَاحِدٍ

8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَلًّی أَبِی عُثْمَانَ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثَهُ أَنْفَاسٍ أَفْضَلُ مِنْ نَفَسٍ وَاحِدٍ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ شَیْخٍ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَشْرَبُ الْمَاءَ فَلَا یَقْطَعُ نَفَسَهُ حَتَّی یَرْوَی قَالَ فَقَالَ ع وَ هَلِ اللَّذَّهُ إِلَّا ذَاکَ قُلْتُ فَإِنَّهُمْ یَقُولُونَ إِنَّهُ شُرْبُ الْهِیمِ قَالَ فَقَالَ کَذَبُوا إِنَّمَا شُرْبُ الْهِیمِ مَا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مختلف فیه.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مرسل.

و قال فی الصحاح: قوله تعالی" فَشارِبُونَ شُرْبَ الْهِیمِ" هی الإبل العطاش و یقال: الرمل حکاه الأخفش.
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بَابُ الْقَوْلِ عَلَی شُرْبِ الْمَاءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الرَّجُلَ یَشْرَبُ الشَّرْبَهَ مِنَ الْمَاءِ فَیُدْخِلُهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهَا الْجَنَّهَ قُلْتُ وَ کَیْفَ ذَاکَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ قَالَ إِنَّ الرَّجُلَ یَشْرَبُ الْمَاءَ فَیَقْطَعُهُ ثُمَّ یُنَحِّی الْإِنَاءَ وَ هُوَ یَشْتَهِیهِ فَیَحْمَدُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ ثُمَّ یَعُودُ فِیهِ وَ یَشْرَبُ ثُمَّ یُنَحِّیهِ وَ هُوَ یَشْتَهِیهِ فَیَحْمَدُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ ثُمَّ یَعُودُ فَیَشْرَبُ فَیُوجِبُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ بِذَلِکَ الْجَنَّهَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا شَرِبَ الْمَاءَ قَالَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی سَقَانَا عَذْباً زُلَالًا وَ لَمْ یَسْقِنَا مِلْحاً أُجَاجاً وَ لَمْ یُؤَاخِذْنَا بِذُنُوبِنَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنِ ابْنِ عَمٍّ لِعُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ بِنْتِ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِیهَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا شَرِبَ أَحَدُکُمُ الْمَاءَ فَقَالَ- بِسْمِ اللَّهِ ثُمَّ شَرِبَ ثُمَّ قَطَعَهُ فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ ثُمَّ شَرِبَ فَقَالَ بِسْمِ اللَّهِ ثُمَّ قَطَعَهُ فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ ثُمَّ شَرِبَ فَقَالَ بِسْمِ اللَّهِ ثُمَّ قَطَعَهُ فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ سَبَّحَ ذَلِکَ الْمَاءُ لَهُ مَا دَامَ فِی بَطْنِهِ إِلَی أَنْ یَخْرُجَ


باب القول عند شرب الماء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

ا



لحدیث الثانی 

لحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" و لم یؤاخذنا" بأن یجعل الماء ملحا أجاجا أو یسلبه عنا.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.
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4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَشْرَبَ الْمَاءَ بِاللَّیْلِ فَحَرِّکِ الْمَاءَ وَ قُلْ یَا مَاءُ مَاءُ زَمْزَمَ وَ مَاءُ فُرَاتٍ یُقْرِءَانِکَ السَّلَامَ

بَابُ الْأَوَانِی

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْکَرْخِیِّ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَشْرَبُ فِی الْأَقْدَاحِ الشَّامِیَّهِ یُجَاءُ بِهَا مِنَ الشَّامِ وَ تُهْدَی إِلَیْهِ ص

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع وَ هُوَ یَشْرَبُ فِی قَدَحٍ مِنْ خَزَفٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی الشُّرْبُ فِی آنِیَهِ الذَّهَبِ وَ لَا الْفِضَّهِ

4 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَخِیهِ یُوسُفَ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِالْحِجْرِ فَاسْتَسْقَی مَاءً فَأُتِیَ بِقَدَحٍ مِنْ صُفْرٍ فَقَالَ رَجُلٌ إِنَّ عَبَّادَ بْنَ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرفوع.

و قال فی الصحاح: فلان قرأ علیک السلام و أقرأک السلام بمعنی.


باب الأوانی 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.

و نقل الإجماع علی تحریم أوانی الذهب و الفضه، و لا سیما فی الأکل و الشرب و إنما الخلاف فی الاتخاذ بدون الاستعمال، و ظاهر هذا الخبر الکراهه، و یمکن حمله علی الحرمه، لما نقل من الإجماع، لکن وردت أخبار کثیره بلفظ الکراهه.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.
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کَثِیرٍ یَکْرَهُ الشُّرْبَ فِی الصُّفْرِ فَقَالَ لَا بَأْسَ وَ قَالَ ع لِلرَّجُلِ أَلَّا سَأَلْتَهُ أَ ذَهَبٌ هُوَ أَمْ فِضَّهٌ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا تَشْرَبُوا الْمَاءَ مِنْ ثُلْمَهِ الْإِنَاءِ وَ لَا مِنْ عُرْوَتِهِ فَإِنَّ الشَّیْطَانَ یَقْعُدُ عَلَی الْعُرْوَهِ وَ الثُّلْمَهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ سَالِمِ بْنِ مُکْرَمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَبِی لِعَمْرِو بْنِ عُبَیْدٍ وَ بَشِیرٍ الرَّحَّالِ وَ وَاصِلٍ فِی حَدِیثٍ وَ لَا یُشْرَبُ مِنْ أُذُنِ الْکُوزِ وَ لَا مِنْ کَسْرِهِ إِنْ کَانَ فِیهِ فَإِنَّهُ مَشْرَبُ الشَّیَاطِینِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَرَّ النَّبِیُّ ص بِقَوْمٍ یَشْرَبُونَ الْمَاءَ بِأَفْوَاهِهِمْ فِی غَزْوَهِ تَبُوکَ فَقَالَ لَهُمُ النَّبِیُّ ص اشْرَبُوا بِأَیْدِیکُمْ فَإِنَّهَا خَیْرُ أَوَانِیکُمْ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ النَّبِیُّ ص یُعْجِبُهُ أَنْ یَشْرَبَ فِی الْإِنَاءِ الشَّامِیِّ وَ کَانَ یَقُولُ هُوَ أَنْظَفُ آنِیَتِکُمْ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ وَ ذَکَرَ مِصْرَ فَقَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص لَا تَأْکُلُوا فِی فَخَّارِهَا وَ لَا تَغْسِلُوا رُءُوسَکُمْ بِطِینِهَا فَإِنَّهُ یَذْهَبُ بِالْغَیْرَهِ وَ یُورِثُ الدِّیَاثَهَ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.

و قال فی القاموس: الثلمه بالضم: فرجه المکسور.

ا


لحدیث السادس 

لحدیث السادس

: مختلف فیه.

و قال فی القاموس: الأذن بالضم و بضمتین معروف، و المقبض من کل شی ء.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن أو موثق.
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بَابُ فَضْلِ مَاءِ زَمْزَمَ وَ مَاءِ الْمِیزَابِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَتْ زَمْزَمُ أَشَدَّ بَیَاضاً مِنَ اللَّبَنِ وَ أَحْلَی مِنَ الشَّهْدِ وَ کَانَتْ سَائِحَهً فَبَغَتْ عَلَی الْأَمْیَاهِ فَأَغَارَهَا اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ وَ أَجْرَی عَلَیْهَا عَیْناً مِنْ صَبِرٍ

2 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ ذُکِرَتْ زَمْزَمُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ أُجْرِیَ إِلَیْهَا عَیْنٌ مِنْ تَحْتِ الْحِجْرِ فَإِذَا غَلَبَ مَاءُ الْعَیْنِ عَذُبَ مَاءُ زَمْزَمَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَاءُ زَمْزَمَ خَیْرُ مَاءٍ عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ وَ شَرُّ مَاءٍ عَلَی وَجْهِ


باب فضل ماء زمزم و ماء المیزاب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

قوله علیه السلام:" فبغت علی الأمیاه" و فی بعض النسخ المیاه، و هو أصوب لأنه لم یذکروا فی جمع الماء إلا مواه و میاه، و یمکن أن یکون المراد ببغیها بغی أهلها، أو یکون کنایه عن أنها لما کانت لشرافتها مفضله علی سائر المیاه نقص من طعمها للمعادله، و لا یبعد أن یکون للجمادات نوع من الشعور لا نعرفه، کما قال الله تعالی" وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَ لکِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ".



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الصحاح: قال الأصمعی: برهوت علی مثال رهبوت: بئر بحضر موت یقال: فیها أرواح الکفار. و فی الحدیث" خیر بئر فی الأرض زمزم، و شر بئر فی الأرض برهوت" و یقال: برهوت مثال سبروت.
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الْأَرْضِ مَاءُ بَرَهُوتَ الَّذِی بِحَضْرَمَوْتَ تَرِدُهُ هَامُ الْکُفَّارِ بِاللَّیْلِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَاءُ زَمْزَمَ شِفَاءٌ مِنْ کُلِّ دَاءٍ وَ أَظُنُّهُ قَالَ کَائِناً مَا کَانَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَاءُ زَمْزَمَ دَوَاءٌ مِمَّا شُرِبَ لَهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ وَ غَیْرِهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ جَمِیعاً عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ مُصَادِفٍ قَالَ اشْتَکَی رَجُلٌ مِنْ إِخْوَانِنَا بِمَکَّهَ حَتَّی سَقَطَ لِلْمَوْتِ فَلَقِینَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الطَّرِیقِ فَقَالَ یَا مُصَادِفُ مَا فَعَلَ فُلَانٌ قُلْتُ تَرَکْتُهُ بِالْمَوْتِ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ أَمَا لَوْ کُنْتُ مَکَانَکُمْ لَسَقَیْتُهُ مِنْ مَاءِ الْمِیزَابِ فَطَلَبْنَا عِنْدَ کُلِّ أَحَدٍ فَلَمْ نَجِدْهُ فَبَیْنَا نَحْنُ کَذَلِکَ إِذَا ارْتَفَعَتْ سَحَابَهٌ فَأَرْعَدَتْ وَ أَبْرَقَتْ وَ أَمْطَرَتْ فَجِئْتُ إِلَی بَعْضِ مَنْ فِی الْمَسْجِدِ فَأَعْطَیْتُهُ دِرْهَماً وَ أَخَذْتُ قَدَحَهُ ثُمَّ أَخَذْتُ مِنْ مَاءِ الْمِیزَابِ فَأَتَیْتُهُ بِهِ وَ سَقَیْتُهُ مِنْهُ وَ لَمْ أَبْرَحْ مِنْ عِنْدِهِ حَتَّی شَرِبَ سَوِیقاً وَ صَلَحَ وَ بَرَأَ بَعْدَ ذَلِکَ

و قال فی النهایه: فی حدیث علی علیه السلام" شر بئر فی الأرض برهوت" هی بفتح الباء و الراء بئر عمیقه بحضر موت لا یستطاع النزول إلی قعرها، و یقال: برهوت بضم الباء و سکون الراء فیکون تاؤها علی الأول زائده، و علی الثانی أصلیه.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.
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بَابُ مَاءِ السَّمَاءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- وَ نَزَّلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً مُبارَکاً قَالَ لَیْسَ مِنْ مَاءٍ فِی الْأَرْضِ إِلَّا وَ قَدْ خَالَطَهُ مَاءُ السَّمَاءِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع اشْرَبُوا مَاءَ السَّمَاءِ فَإِنَّهُ یُطَهِّرُ الْبَدَنَ وَ یَدْفَعُ الْأَسْقَامَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ یُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً لِیُطَهِّرَکُمْ بِهِ وَ یُذْهِبَ عَنْکُمْ رِجْزَ الشَّیْطانِ وَ لِیَرْبِطَ عَلی قُلُوبِکُمْ وَ یُثَبِّتَ بِهِ الْأَقْدامَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عِمْرَانَ بْنِ مُوسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْبَرَدُ لَا یُؤْکَلُ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- یُصِیبُ بِهِ مَنْ یَشاءُ


باب ماء السماء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

قوله تعالی:" وَ یُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ" المشهور أنها نزلت فی غزوه بدر حیث نزل المسلمون علی کثیب أعفر تسوخ فیه الأقدام علی غیر ماء، و ناموا فاحتلم أکثرهم فمطروا لیلا حتی جری الوادی فاغتسلوا و تلبد الرمل حتی ثبتت علیه الأقدام، فذهب عنهم رجز الشیطان، و هو الجنابه و ربط علی قلوبهم بالوثوق علی لطف الله



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

قوله تعالی:" یُصِیبُ بِهِ" أی یضره فی زرعه و ثمرته.
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بَابُ فَضْلِ مَاءِ الْفُرَاتِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا إِخَالُ أَحَداً یُحَنَّکُ بِمَاءِ الْفُرَاتِ إِلَّا أَحَبَّنَا أَهْلَ الْبَیْتِ وَ قَالَ ع مَا سُقِیَ أَهْلُ الْکُوفَهِ مَاءَ الْفُرَاتِ إِلَّا لِأَمْرٍ مَا وَ قَالَ یُصَبُّ فِیهِ مِیزَابَانِ مِنَ الْجَنَّهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ یُدْفَقُ فِی الْفُرَاتِ کُلَّ یَوْمٍ دُفُقَاتٌ مِنَ الْجَنَّهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ أُورَمَهَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع نَهَرُکُمْ هَذَا یَعْنِی مَاءَ الْفُرَاتِ یَصُبُّ فِیهِ مِیزَابَانِ مِنْ مَیَازِیبِ الْجَنَّهِ قَالَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَوْ کَانَ بَیْنَنَا وَ بَیْنَهُ أَمْیَالٌ لَأَتَیْنَاهُ وَ نَسْتَسْقِی بِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَمْ بَیْنَکُمْ


باب فضل ماء الفرات 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

و قال فی النهایه:" خال الشی ء: ظنه" و تقول فی مستقبله: إخال بکسر الألف و یفتح فی لغه، و الکسر أفصح و القیاس الفتح.

قوله علیه السلام:" إلا لأمرنا" أی رسوخ الولایه فی قلوب أهلها.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل کالموثق.

و قال الجوهری: دفقت الماء أدفقه دفقا صببته، فهو ماء دافق: أی مدفوق.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرفوع.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرفوع.

ص: 240







وَ بَیْنَ الْفُرَاتِ فَأَخْبَرْتُهُ فَقَالَ لَوْ کُنْتُ عِنْدَهُ لَأَحْبَبْتُ أَنْ آتِیَهُ طَرَفَیِ النَّهَارِ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ رَفَعُوهُ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ أَمَا إِنَّ أَهْلَ الْکُوفَهِ لَوْ حَنَّکُوا أَوْلَادَهُمْ بِمَاءِ الْفُرَاتِ لَکَانُوا شِیعَهً لَنَا

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَکِیمِ بْنِ جُبَیْرٍ قَالَ سَمِعْتُ سَیِّدَنَا عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ إِنَّ مَلَکاً یَهْبِطُ مِنَ السَّمَاءِ فِی کُلِّ لَیْلَهٍ مَعَهُ ثَلَاثَهُ مَثَاقِیلَ مِسْکاً مِنْ مِسْکِ الْجَنَّهِ فَیَطْرَحُهَا فِی الْفُرَاتِ وَ مَا مِنْ نَهَرٍ فِی شَرْقِ الْأَرْضِ وَ لَا غَرْبِهَا أَعْظَمَ بَرَکَهً مِنْهُ

بَابُ الْمِیَاهِ الْمَنْهِیِّ عَنْهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنِ الِاسْتِشْفَاءِ بِالْحُمَّیَاتِ وَ هِیَ الْعُیُونُ الْحَارَّهُ الَّتِی تَکُونُ فِی الْجِبَالِ الَّتِی تُوجَدُ فِیهَا رَائِحَهُ الْکِبْرِیتِ وَ قِیلَ إِنَّهَا مِنْ فَیْحِ جَهَنَّمَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول مرفوع.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


باب المیاه المنهی عنها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و قال فی النهایه فیه" مثل العالم مثل الحمه" الحمه: عین ماء حار یستشفی بها المرضی. و قال فیه" شده الحر من فوح جهنم" أی شده غلیانها و حرها و یروی بالیاء.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

ص: 241









عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ نُوحاً ع لَمَّا کَانَ فِی أَیَّامِ الطُّوفَانِ دَعَا الْمِیَاهَ کُلَّهَا فَأَجَابَتْهُ إِلَّا مَاءَ الْکِبْرِیتِ وَ الْمَاءَ الْمُرَّ فَلَعَنَهُمَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ حَمْدَانَ بْنِ سُلَیْمَانَ النَّیْسَابُورِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ زَکَرِیَّا وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ عَقِیصَا التَّیْمِیِّ قَالَ مَرَرْتُ بِالْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ ص وَ هُمَا فِی الْفُرَاتِ مُسْتَنْقِعَانِ فِی إِزَارَیْنِ فَقُلْتُ لَهُمَا یَا ابْنَیْ رَسُولِ اللَّهِ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْکُمَا أَفْسَدْتُمَا الْإِزَارَیْنِ فَقَالا لِی یَا أَبَا سَعِیدٍ فَسَادُنَا لِلْإِزَارَیْنِ أَحَبُّ إِلَیْنَا مِنْ فَسَادِ الدِّینِ إِنَّ لِلْمَاءِ أَهْلًا وَ سُکَّاناً کَسُکَّانِ الْأَرْضِ ثُمَّ قَالا إِلَی أَیْنَ تُرِیدُ فَقُلْتُ إِلَی هَذَا الْمَاءِ فَقَالا وَ مَا هَذَا الْمَاءُ فَقُلْتُ أُرِیدُ دَوَاءَهُ أَشْرَبُ مِنْ هَذَا الْمُرِّ لِعِلَّهٍ بِی أَرْجُو أَنْ یَخِفَّ لَهُ الْجَسَدُ وَ یُسْهِلَ الْبَطْنَ فَقَالا مَا نَحْسَبُ أَنَّ اللَّهَ جَلَّ وَ عَزَّ جَعَلَ فِی شَیْ ءٍ قَدْ لَعَنَهُ شِفَاءً قُلْتُ وَ لِمَ ذَاکَ فَقَالا لِأَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمَّا آسَفَهُ قَوْمُ نُوحٍ ع فَتَحَ السَّماءِ بِماءٍ مُنْهَمِرٍ وَ أَوْحَی إِلَی الْأَرْضِ فاسْتَعْصَتْ عَلَیْهِ عُیُونٌ مِنْهَا فَلَعَنَهَا وَ جَعَلَهَا مِلْحاً أُجَاجاً وَ فِی رِوَایَهِ حَمْدَانَ بْنِ سُلَیْمَانَ أَنَّهُمَا ع قَالا یَا أَبَا سَعِیدٍ تَأْتِی مَاءً یُنْکِرُ وَلَایَتَنَا فِی کُلِّ یَوْمٍ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عَرَضَ وَلَایَتَنَا عَلَی الْمِیَاهِ فَمَا قَبِلَ وَلَایَتَنَا عَذُبَ وَ طَابَ وَ مَا جَحَدَ وَلَایَتَنَا جَعَلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مُرّاً أَوْ مِلْحاً أُجَاجاً

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف و آخره مرسل.

قوله علیه السلام:" لما آسفه" إشاره إلی قوله تعالی" فَلَمَّا آسَفُونا انْتَقَمْنا مِنْهُمْ" قال الجوهری: آسفه: أغضبه.

قوله علیه السلام:" فاستعصت" یمکن أن یقال أو دع الله فیها فی تلک الحال ما تفهم به الخطاب، ثم أمرها، و یمکن أن یکون استعاره تمثیلیه لبیان عدم قابلیتها لترتب خیر علیها، لدناءه أصلها و منبعها.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

ص: 242







أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی ع یَکْرَهُ أَنْ یَتَدَاوَی بِالْمَاءِ الْمُرِّ وَ بِمَاءِ الْکِبْرِیتِ وَ کَانَ یَقُولُ إِنَّ نُوحاً ع لَمَّا کَانَ الطُّوفَانُ دَعَا الْمِیَاهَ فَأَجَابَتْهُ کُلُّهَا إِلَّا الْمَاءَ الْمُرَّ وَ مَاءَ الْکِبْرِیتِ فَدَعَا عَلَیْهِمَا وَ لَعَنَهُمَا

بَابُ النَّوَادِرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنِ الْعَرْزَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ تَفَجَّرَتِ الْعُیُونُ مِنْ تَحْتِ الْکَعْبَهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ زَکَرِیَّا الْمُؤْمِنِ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْمُکَارِی عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ حَوْضِ زَمْزَمَ فَأَتَانِی رَجُلٌ فَقَالَ لِی لَا تَشْرَبْ مِنْ هَذَا الْمَاءِ یَا أَبَا حَمْزَهَ فَإِنَّ هَذَا یَشْتَرِکُ فِیهِ الْجِنُّ وَ الْإِنْسُ وَ هَذَا لَا یَشْتَرِکُ فِیهِ إِلَّا الْإِنْسُ قَالَ فَتَعَجَّبْتُ مِنْ قَوْلِهِ وَ قُلْتُ مِنْ أَیْنَ عَلِمَ هَذَا قَالَ ثُمَّ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع مَا کَانَ مِنْ قَوْلِ الرَّجُلِ لِی فَقَالَ ع لِی إِنَّ ذَلِکَ رَجُلٌ مِنَ الْجِنِّ أَرَادَ إِرْشَادَکَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَاءُ نِیلِ مِصْرَ یُمِیتُ الْقُلُوبَ


باب النوادر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

قوله علیه السلام:" تفجرت العیون" أی کلها أو عیون مکه أو عیون بئر زمزم کما مر.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و لعله أشار أولا إلی الحوض، و ثانیا إلی البئر، أی اشرب من الدلاء قبل الصب فی الحوض، فإن الحوض ینتفع به الجن أیضا کالأنس فیذهب برکته، أو لوجه آخر، و یحتمل أن یکون أشار أولا إلی دلو مخصوص قد علم مشارکه الجن فیه، و ثانیا إلی دلو آخر، و الأول أظهر.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرفوع.

ص: 243







4 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ الْیَعْقُوبِیِّ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً بِقَدَرٍ فَأَسْکَنَّاهُ فِی الْأَرْضِ وَ إِنَّا عَلی ذَهابٍ بِهِ لَقادِرُونَ فَقَالَ یَعْنِی مَاءَ الْعَقِیقِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ نَهَرَانِ مُؤْمِنَانِ وَ نَهَرَانِ کَافِرَانِ فَأَمَّا الْمُؤْمِنَانِ فَالْفُرَاتُ وَ نِیلُ مِصْرَ وَ أَمَّا الْکَافِرَانِ فَدِجْلَهُ وَ نَهَرُ بَلْخٍ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَعْفَرٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنِ الْخَشَّابِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَّانِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا اسْتَسْقَی الْمَاءَ فَلَمَّا شَرِبَهُ رَأَیْتُهُ قَدِ اسْتَعْبَرَ وَ اغْرَوْرَقَتْ عَیْنَاهُ بِدُمُوعِهِ ثُمَ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و لعل المراد وادی العقیق، و إنما ذکره علیه السلام علی وجه التمثیل، أی مثله من المواضع التی لیس فیها ماء، و إنما فیها برک و غدر یجتمع فیهما ماء السماء، أو یقال: خص ذلک الموضع لاحتیاجهم فیه إلی الماء للدنیا و الدین لوقوع غسل الإحرام فیه، أو یقال: کان أولا نزول الآیه لهذا الموضع بسبب من الأسباب لا نعرفه، و أما حمله علی ماء فص العقیق فلا یخفی بعده.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

و قال فی النهایه: فیه" نهران مؤمنان، و نهران کافران، أما المؤمنان فالنیل و الفرات، و أما الکافران فدجله و نهر بلخ" جعلهما مؤمنین علی التشبیه، لأنهما یفضیان علی الأرض فیسقیان الحرث بلا مئونه، و جعل الآخرین کافرین لأنهما لا یسقیان و لا ینتفع بهما إلا بمئونه و کلفه، فهذان فی الخیر و النفع کالمؤمنین، و هذان فی قله النفع کالکافرین.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.

ص: 244








قَالَ لِی یَا دَاوُدُ- لَعَنَ اللَّهُ قَاتِلَ الْحُسَیْنِ ع وَ مَا مِنْ عَبْدٍ شَرِبَ الْمَاءَ فَذَکَرَ الْحُسَیْنَ ع وَ أَهْلَ بَیْتِهِ وَ لَعَنَ قَاتِلَهُ إِلَّا کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ مِائَهَ أَلْفِ حَسَنَهٍ وَ حَطَّ عَنْهُ مِائَهَ أَلْفِ سَیِّئَهٍ وَ رَفَعَ لَهُ مِائَهَ أَلْفِ دَرَجَهٍ وَ کَأَنَّمَا أَعْتَقَ مِائَهَ أَلْفِ نَسَمَهٍ وَ حَشَرَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَوْمَ الْقِیَامَهِ ثَلِجَ الْفُؤَادِ

و قال الجوهری: یقال ثلجت نفسی تثلج ثلوجا اطمأنت.
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أَبْوَابُ الْأَنْبِذَهِ بَابُ مَا یُتَّخَذُ مِنْهُ الْخَمْرُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْخَمْرُ مِنْ خَمْسَهٍ الْعَصِیرُ مِنَ الْکَرْمِ وَ النَّقِیعُ مِنَ الزَّبِیبِ وَ الْبِتْعُ مِنَ الْعَسَلِ وَ الْمِزْرُ مِنَ الشَّعِیرِ وَ النَّبِیذُ مِنَ التَّمْرِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ الْحَضْرَمِیِّ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ الْخَمْرُ مِنْ خَمْسَهِ أَشْیَاءَ مِنَ التَّمْرِ وَ الزَّبِیبِ وَ الْحِنْطَهِ وَ الشَّعِیرِ وَ الْعَسَلِ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ عَنْ عَامِرِ


أبواب الأنبذه


باب ما یتخذ منه الخمر


لحدیث الأول 

لحدیث الأول

: حسن کالصحیح علی الظاهر، إذ الظاهر الحجاج مکان الحجال کما فی بعض النسخ.

و قال الفیروزآبادی: البتع بکسر الباء و سکون التاء شراب یتخذ من العسل بالیمن، و قال: المرز بالکسر نبیذ یتخذ من الذره، و قیل: من الشعیر أو الحنطه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول و سنده الثانی مجهول أیضا.
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بْنِ السِّمْطِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع مِثْلَهُ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرِ بْنِ إِسْحَاقَ الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْخَمْرُ مِنْ خَمْسَهٍ الْعَصِیرُ مِنَ الْکَرْمِ وَ النَّقِیعُ مِنَ الزَّبِیبِ وَ الْبِتْعُ مِنَ الْعَسَلِ وَ الْمِزْرُ مِنَ الشَّعِیرِ وَ النَّبِیذُ مِنَ التَّمْرِ

بَابُ أَصْلِ تَحْرِیمِ الْخَمْرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَصْلِ الْخَمْرِ کَیْفَ کَانَ بَدْءُ حَلَالِهَا وَ حَرَامِهَا وَ مَتَی اتُّخِذَ الْخَمْرَ فَقَالَ إِنَّ آدَمَ ع لَمَّا هَبَطَ مِنَ الْجَنَّهِ اشْتَهَی مِنْ ثِمَارِهَا فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ قَضِیبَیْنِ مِنْ عِنَبٍ فَغَرَسَهُمَا فَلَمَّا أَنْ أَوْرَقَا وَ أَثْمَرَا وَ بَلَغَا جَاءَ إِبْلِیسُ لَعَنَهُ اللَّهُ فَحَاطَ عَلَیْهِمَا حَائِطاً فَقَالَ آدَمُ ع مَا حَالُکَ یَا مَلْعُونُ فَقَالَ إِبْلِیسُ إِنَّهُمَا لِی فَقَالَ لَهُ کَذَبْتَ فَرَضِیَا بَیْنَهُمَا بِرُوحِ الْقُدُسِ فَلَمَّا انْتَهَیَا إِلَیْهِ قَصَّ عَلَیْهِ آدَمُ ع قِصَّتَهُ وَ أَخَذَ رُوحُ الْقُدُسِ ضِغْثاً مِنْ نَارٍ وَ رَمَی بِهِ عَلَیْهِمَا وَ الْعِنَبُ فِی أَغْصَانِهِمَا حَتَّی ظَنَّ آدَمُ ع أَنَّهُ لَمْ یَبْقَ مِنْهُمَا شَیْ ءٌ وَ ظَنَّ إِبْلِیسُ لَعَنَهُ اللَّهُ مِثْلَ ذَلِکَ قَالَ فَدَخَلَتِ النَّارُ حَیْثُ دَخَلَتْ وَ قَدْ ذَهَبَ مِنْهُمَا ثُلُثَاهُمَا وَ بَقِیَ الثُّلُثُ فَقَالَ الرُّوحُ أَمَّا مَا ذَهَبَ مِنْهُمَا فَحَظُّ إِبْلِیسَ لَعَنَهُ اللَّهُ وَ مَا بَقِیَ فَلَکَ یَا آدَمُ

الْحَسَنُ بْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ نَافِعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


باب أصل تحریم الخمر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول بسندیه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.
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عَنْ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمَّا أَهْبَطَ آدَمَ ع أَمَرَهُ بِالْحَرْثِ وَ الزَّرْعِ وَ طَرَحَ إِلَیْهِ غَرْساً مِنْ غُرُوسِ الْجَنَّهِ فَأَعْطَاهُ النَّخْلَ وَ الْعِنَبَ وَ الزَّیْتُونَ وَ الرُّمَّانَ فَغَرَسَهَا لِیَکُونَ لِعَقِبِهِ وَ ذُرِّیَّتِهِ فَأَکَلَ هُوَ مِنْ ثِمَارِهَا فَقَالَ لَهُ إِبْلِیسُ لَعَنَهُ اللَّهُ یَا آدَمُ مَا هَذَا الْغَرْسُ الَّذِی لَمْ أَکُنْ أَعْرِفُهُ فِی الْأَرْضِ وَ قَدْ کُنْتُ فِیهَا قَبْلَکَ ائْذَنْ لِی آکُلْ مِنْهَا شَیْئاً فَأَبَی آدَمُ ع أَنْ یَدَعَهُ فَجَاءَ إِبْلِیسُ عِنْدَ آخِرِ عُمْرِ آدَمَ ع وَ قَالَ لِحَوَّاءَ إِنَّهُ قَدْ أَجْهَدَنِی الْجُوعُ وَ الْعَطَشُ فَقَالَتْ لَهُ حَوَّاءُ فَمَا الَّذِی تُرِیدُ قَالَ أُرِیدُ أَنْ تُذِیقِینِی مِنْ هَذِهِ الثِّمَارِ فَقَالَتْ حَوَّاءُ إِنَّ آدَمَ ع عَهِدَ إِلَیَّ أَنْ لَا أُطْعِمَکَ شَیْئاً مِنْ هَذَا الْغَرْسِ لِأَنَّهُ مِنَ الْجَنَّهِ وَ لَا یَنْبَغِی لَکَ أَنْ تَأْکُلَ مِنْهُ شَیْئاً فَقَالَ لَهَا فَاعْصِرِی فِی کَفِّی شَیْئاً مِنْهُ فَأَبَتْ عَلَیْهِ فَقَالَ ذَرِینِی أَمَصَّهُ وَ لَا آکُلْهُ فَأَخَذَتْ عُنْقُوداً مِنْ عِنَبٍ فَأَعْطَتْهُ فَمَصَّهُ وَ لَمْ یَأْکُلْ مِنْهُ- لِمَا کَانَتْ حَوَّاءُ قَدْ أَکَّدَتْ عَلَیْهِ فَلَمَّا ذَهَبَ یَعَضُّ عَلَیْهِ جَذَبَتْهُ حَوَّاءُ مِنْ فِیهِ فَأَوْحَی اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِلَی آدَمَ ع أَنَّ الْعِنَبَ قَدْ مَصَّهُ عَدُوِّی وَ عَدُوُّکَ إِبْلِیسُ وَ قَدْ حَرَّمْتُ عَلَیْکَ مِنْ عَصِیرَهِ الْخَمْرِ مَا خَالَطَهُ نَفَسُ إِبْلِیسَ فَحُرِّمَتِ الْخَمْرُ لِأَنَّ عَدُوَّ اللَّهِ إِبْلِیسَ مَکَرَ بِحَوَّاءَ حَتَّی مَصَّ الْعِنَبَ وَ لَوْ أَکَلَهَا لَحُرِّمَتِ الْکَرْمَهُ مِنْ أَوَّلِهَا إِلَی آخِرِهَا وَ جَمِیعُ ثَمَرِهَا وَ مَا یَخْرُجُ مِنْهَا ثُمَّ إِنَّهُ قَالَ لِحَوَّاءَ فَلَوْ أَمْصَصْتِنِی شَیْئاً مِنْ هَذَا التَّمْرِ کَمَا أَمْصَصْتِنِی مِنَ الْعِنَبِ فَأَعْطَتْهُ تَمْرَهً فَمَصَّهَا وَ کَانَتِ الْعِنَبُ وَ التَّمْرَهُ أَشَدَّ رَائِحَهً وَ أَزْکَی مِنَ الْمِسْکِ الْأَذْفَرِ وَ أَحْلَی مِنَ الْعَسَلِ فَلَمَّا مَصَّهُمَا عَدُوُّ اللَّهِ إِبْلِیسُ لَعَنَهُ اللَّهُ ذَهَبَتْ رَائِحَتُهُمَا وَ انْتَقَصَتْ حَلَاوَتُهُمَا قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثُمَّ إِنَّ إِبْلِیسَ لَعَنَهُ اللَّهُ ذَهَبَ بَعْدَ وَفَاهِ آدَمَ ع فَبَالَ فِی أَصْلِ الْکَرْمَهِ وَ النَّخْلَهِ فَجَرَی الْمَاءُ عَلَی عُرُوقِهِمَا مِنْ بَوْلِ عَدُوِّ اللَّهِ فَمِنْ ثَمَّ یَخْتَمِرُ الْعِنَبُ وَ التَّمْرُ فَحَرَّمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی ذُرِّیَّهِ آدَمَ ع کُلَّ مُسْکِرٍ لِأَنَّ الْمَاءَ جَرَی بِبَوْلِ عَدُوِّ اللَّهِ فِی النَّخْلَهِ وَ الْعِنَبِ وَ صَارَ کُلُّ مُخْتَمِرٍ خَمْراً لِأَنَّ الْمَاءَ اخْتَمَرَ فِی النَّخْلَهِ وَ الْکَرْمَهِ مِنْ رَائِحَهِ بَوْلِ عَدُوِّ اللَّهِ إِبْلِیسَ لَعَنَهُ اللَّهُ

قوله علیه السلام:" فمن ثم یختمر العنب" أی یغلی و ینتن و یصیر مسکرا.

قوله علیه السلام:" لأن الماء اختمر فی النخله" أی غلی و تغیر و أنتن من رائحه بول عدو الله.

قال الفیروزآبادی: الخمر بالتحریک: التغییر عما کان علیه، و قال: اختمار
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا هَبَطَ نُوحٌ ع مِنَ السَّفِینَهِ غَرَسَ غَرْساً وَ کَانَ فِیمَا غَرَسَ ع الْحَبَلَهُ ثُمَّ رَجَعَ إِلَی أَهْلِهِ فَجَاءَ إِبْلِیسُ لَعَنَهُ اللَّهُ فَقَلَعَهَا ثُمَّ إِنَّ نُوحاً ع عَادَ إِلَی غَرْسِهِ فَوَجَدَهُ عَلَی حَالِهِ وَ وَجَدَ الْحَبَلَهَ قَدْ قُلِعَتْ وَ وَجَدَ إِبْلِیسَ لَعَنَهُ اللَّهُ عِنْدَهَا فَأَتَاهُ جَبْرَئِیلُ ع فَأَخْبَرَهُ أَنَّ إِبْلِیسَ لَعَنَهُ اللَّهُ قَلَعَهَا فَقَالَ نُوحٌ لِإِبْلِیسَ مَا دَعَاکَ إِلَی قَلْعِهَا فَوَ اللَّهِ مَا غَرَسْتُ غَرْساً أَحَبَّ إِلَیَّ مِنْهَا وَ وَ اللَّهِ لَا أَدَعُهَا حَتَّی أَغْرِسَهَا فَقَالَ إِبْلِیسُ وَ أَنَا وَ اللَّهِ لَا أَدَعُهَا حَتَّی أَقْلَعَهَا فَقَالَ لَهُ اجْعَلْ لِی مِنْهَا نَصِیباً قَالَ فَجَعَلَ لَهُ مِنْهَا الثُّلُثَ فَأَبَی أَنْ یَرْضَی فَجَعَلَ لَهُ النِّصْفَ فَأَبَی أَنْ یَرْضَی فَأَبَی نُوحٌ ع أَنْ یَزِیدَهُ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع لِنُوحٍ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَحْسِنْ فَإِنَّ مِنْکَ الْإِحْسَانَ فَعَلِمَ نُوحٌ ع أَنَّهُ قَدْ جَعَلَ لَهُ عَلَیْهَا سُلْطَاناً فَجَعَلَ نُوحٌ ع لَهُ الثُّلُثَیْنِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَإِذَا أَخَذْتَ عَصِیراً فَاطْبُخْهُ حَتَّی یَذْهَبَ الثُّلُثَانِ وَ کُلْ وَ اشْرَبْ فَذَاکَ نَصِیبُ الشَّیْطَانِ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ إِبْلِیسَ لَعَنَهُ اللَّهُ نَازَعَ نُوحاً ع فِی الْکَرْمِ فَأَتَاهُ جَبْرَئِیلُ ع فَقَالَ إِنَّ لَهُ حَقّاً فَأَعْطِهِ فَأَعْطَاهُ الثُّلُثَ فَلَمْ یَرْضَ إِبْلِیسُ ثُمَّ أَعْطَاهُ النِّصْفَ فَلَمْ یَرْضَ فَطَرَحَ جَبْرَئِیلُ نَاراً فَأَحْرَقَتِ الثُّلُثَیْنِ وَ بَقِیَ الثُّلُثُ فَقَالَ مَا أَحْرَقَتِ النَّارُ فَهُوَ نَصِیبُهُ وَ مَا بَقِیَ فَهُوَ لَکَ یَا نُوحُ حَلَالٌ

الخمر إدراکها و غلیانها انتهی.

و یحتمل أن یکون المراد باختمار العنب و التمر تغطیه أوانیهما لتصیر خمرا و کذا اختمار الماء المراد به احتباسه فی الشجره لکنه بعید.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" فیما غرس الحبله" و فی بعض النسخ النخله فی الموضعین.

و قال فی النهایه: فیه" لا تقولوا للعنب الکرم، و لکن قولوا: العنب، و الحبله" و الحبله بفتح الحاء و الباء، و ربما سکنت: الأصل و القضیب من شجر الأعناب.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.
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بَابُ أَنَّ الْخَمْرَ لَمْ تَزَلْ مُحَرَّمَهً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ مَا بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ نَبِیّاً قَطُّ إِلَّا وَ فِی عِلْمِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنَّهُ إِذَا أَکْمَلَ لَهُ دِینَهُ کَانَ فِیهِ تَحْرِیمُ الْخَمْرِ وَ لَمْ تَزَلِ الْخَمْرُ حَرَاماً إِنَّ الدِّینَ أَنَّمَا یُحَوَّلُ مِنْ خَصْلَهٍ إِلَی أُخْرَی فَلَوْ کَانَ ذَلِکَ جُمْلَهً قُطِعَ بِهِمْ دُونَ الدِّینِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ نَبِیّاً قَطُّ إِلَّا وَ فِی عِلْمِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَنَّهُ إِذَا أَکْمَلَ لَهُ دِینَهُ کَانَ فِیهِ تَحْرِیمُ الْخَمْرِ وَ لَمْ تَزَلِ الْخَمْرُ حَرَاماً إِنَّمَا الدِّینُ یُحَوَّلُ مِنْ خَصْلَهٍ إِلَی أُخْرَی وَ لَوْ کَانَ ذَلِکَ جُمْلَهً قُطِعَ بِهِمْ دُونَ الدِّینِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ نَبِیّاً قَطُّ إِلَّا وَ فِی عِلْمِ اللَّهِ أَنَّهُ إِذَا أَکْمَلَ دِینَهُ کَانَ فِیهِ تَحْرِیمُ الْخَمْرِ وَ لَمْ تَزَلِ الْخَمْرُ حَرَاماً وَ إِنَّمَا یُنْقَلُونَ مِنْ خَصْلَهٍ إِلَی خَصْلَهٍ وَ لَوْ حُمِلَ ذَلِکَ عَلَیْهِمْ جُمْلَهً لَقُطِعَ بِهِمْ دُونَ الدِّینِ قَالَ وَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَیْسَ أَحَدٌ أَرْفَقَ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَمِنْ رِفْقِهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَنَّهُ نَقَلَهُمْ مِنْ خَصْلَهٍ إِلَی خَصْلَهٍ وَ لَوْ حَمَلَ عَلَیْهِمْ جُمْلَهً لَهَلَکُوا


باب أن الخمر لم تزل محرمه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.
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بَابُ شَارِبِ الْخَمْرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْخَمْرِ فَقَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بَعَثَنِی رَحْمَهً لِلْعالَمِینَ وَ لِأَمْحَقَ الْمَعَازِفَ وَ الْمَزَامِیرَ وَ أُمُورَ الْجَاهِلِیَّهِ وَ الْأَوْثَانَ وَ قَالَ أَقْسَمَ رَبِّی أَنْ لَا یَشْرَبَ عَبْدٌ لِی فِی الدُّنْیَا خَمْراً إِلَّا سَقَیْتُهُ مِثْلَ مَا شَرِبَ مِنْهَا مِنَ الْحَمِیمِ- یَوْمَ الْقِیَامَهِ مُعَذَّباً أَوْ مَغْفُوراً لَهُ وَ لَا یَسْقِیهَا عَبْدٌ لِی صَبِیّاً صَغِیراً أَوْ مَمْلُوکاً إِلَّا سَقَیْتُهُ مِثْلَ مَا سَقَاهُ مِنَ الْحَمِیمِ- یَوْمَ الْقِیَامَهِ مُعَذَّباً بَعْدُ أَوْ مَغْفُوراً لَهُ

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ شَرِبَ الْخَمْرَ بَعْدَ مَا حَرَّمَهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی لِسَانِی فَلَیْسَ بِأَهْلٍ أَنْ یُزَوَّجَ إِذَا خَطَبَ وَ لَا یُشَفَّعَ إِذَا شَفَعَ وَ لَا یُصَدَّقَ إِذَا حَدَّثَ وَ لَا یُؤْتَمَنَ عَلَی أَمَانَهٍ فَمَنِ ائْتَمَنَهُ بَعْدَ عِلْمِهِ فِیهِ فَلَیْسَ لِلَّذِی ائْتَمَنَهُ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ ضَمَانٌ وَ لَا لَهُ أَجْرٌ وَ لَا خَلَفٌ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یُؤْتَی شَارِبُ الْخَمْرِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ مُسْوَدّاً وَجْهُهُ


باب شارب الخمر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال فی القاموس: المعازف الملاهی کالعود و الطنبور انتهی، و قوله تعالی" صَبِیًّا*" مفعول ثان للسقی.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.
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مُدْلِعاً لِسَانَهُ یَسِیلُ لُعَابُهُ عَلَی صَدْرِهِ وَ حَقٌّ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَسْقِیَهُ مِنْ طِینَهِ خَبَالٍ أَوْ قَالَ مِنْ بِئْرِ خَبَالٍ قَالَ قُلْتُ وَ مَا بِئْرُ خَبَالٍ قَالَ بِئْرٌ یَسِیلُ فِیهَا صَدِیدُ الزُّنَاهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص شَارِبُ الْخَمْرِ لَا یُعَادُ إِذَا مَرِضَ وَ لَا یُشْهَدُ لَهُ جَنَازَهٌ وَ لَا تُزَکُّوهُ إِذَا شَهِدَ وَ لَا تُزَوِّجُوهُ إِذَا خَطَبَ وَ لَا تَأْتَمِنُوهُ عَلَی أَمَانَهٍ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص شَارِبُ الْخَمْرِ إِنْ مَرِضَ فَلَا تَعُودُوهُ وَ إِنْ مَاتَ فَلَا تَحْضُرُوهُ وَ إِنْ شَهِدَ فَلَا تُزَکُّوهُ وَ إِنْ خَطَبَ فَلَا تُزَوِّجُوهُ وَ إِنْ سَأَلَکُمْ أَمَانَهً فَلَا تَأْتَمِنُوهُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ بَشِیرٍ الْهُذَلِیِّ عَنْ عَجْلَانَ أَبِی صَالِحٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَوْلُودُ یُولَدُ فَنَسْقِیهِ مِنَ الْخَمْرِ فَقَالَ مَنْ سَقَی مَوْلُوداً خَمْراً أَوْ قَالَ مُسْکِراً سَقَاهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنَ الْحَمِیمِ وَ إِنْ غَفَرَ لَهُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ وَ دُرُسْتَ وَ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ جَمِیعاً عَنْ عَجْلَانَ أَبِی صَالِحٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَنْ شَرِبَ مُسْکِراً أَوْ سَقَاهُ صَبِیّاً لَا یَعْقِلُ سَقَیْتُهُ مِنْ مَاءِ الْحَمِیمِ مُعَذَّباً أَوْ مَغْفُوراً لَهُ وَ مَنْ تَرَکَ الْمُسْکِرَ ابْتِغَاءَ مَرْضَاتِی أَدْخَلْتُهُ الْجَنَّهَ وَ سَقَیْتُهُ مِنَ الرَّحِیقِ الْمَخْتُومِ وَ فَعَلْتُ بِهِ مِنَ الْکَرَامَهِ مَا أَفْعَلُ بِأَوْلِیَائِی

و قال فی القاموس: دلع لسانه أخرجه کأدلعه، و قال فی النهایه: الصدید: الدم و القیح الذی یسیل من الجسد.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ مُحْرِزٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا أُصَلِّی عَلَی غَرِیقِ خَمْرٍ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الشَّیْبَانِیِّ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا یُونُسَ بْنَ ظَبْیَانَ أَبْلِغْ عَطِیَّهَ عَنِّی أَنَّهُ مَنْ شَرِبَ جُرْعَهً مِنْ خَمْرٍ لَعَنَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَلَائِکَتُهُ وَ رُسُلُهُ وَ الْمُؤْمِنُونَ فَإِنْ شَرِبَهَا حَتَّی یَسْکَرَ مِنْهَا نُزِعَ رُوحُ الْإِیمَانِ مِنْ جَسَدِهِ وَ رَکِبَتْ فِیهِ رُوحٌ سَخِیفَهٌ خَبِیثَهٌ مَلْعُونَهٌ فَیَتْرُکُ الصَّلَاهَ فَإِذَا تَرَکَ الصَّلَاهَ عَیَّرَتْهُ الْمَلَائِکَهُ وَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ عَبْدِی کَفَرْتَ وَ عَیَّرَتْکَ الْمَلَائِکَهُ سَوْأَهً لَکَ عَبْدِی ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع سَوْأَهً سَوْأَهً کَمَا تَکُونُ السَّوْأَهَ وَ اللَّهِ لَتَوْبِیخُ الْجَلِیلِ جَلَّ اسْمُهُ سَاعَهً وَاحِدَهً أَشَدُّ مِنْ عَذَابِ أَلْفِ عَامٍ قَالَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- مَلْعُونِینَ أَیْنَما ثُقِفُوا أُخِذُوا وَ قُتِّلُوا تَقْتِیلًا ثُمَّ قَالَ یَا یُونُسُ مَلْعُونٌ مَلْعُونٌ مَنْ تَرَکَ أَمْرَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنْ أَخَذَ بَرّاً دَمَّرَتْهُ وَ إِنْ أَخَذَ بَحْراً غَرَّقَتْهُ یُغْضَبُ لِغَضَبِ الْجَلِیلِ عَزَّ اسْمُهُ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرسل.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن کالصحیح علی الظاهر.
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَارِبُ الْخَمْرِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ یَأْتِی مُسْوَدّاً وَجْهُهُ مَائِلًا شِقُّهُ مُدْلِعاً لِسَانَهُ یُنَادِی الْعَطَشَ الْعَطَشَ

9 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ شَرِبَ الْخَمْرَ بَعْدَ أَنْ حَرَّمَهَا اللَّهُ تَعَالَی عَلَی لِسَانِی فَلَیْسَ بِأَهْلٍ أَنْ یُزَوَّجَ إِذَا خَطَبَ وَ لَا یُصَدَّقَ إِذَا حَدَّثَ وَ لَا یُشَفَّعَ إِذَا شَفَعَ وَ لَا یُؤْتَمَنَ عَلَی أَمَانَهٍ فَمَنِ ائْتَمَنَهُ عَلَی أَمَانَهٍ فَأَکَلَهَا أَوْ ضَیَّعَهَا فَلَیْسَ لِلَّذِی ائْتَمَنَهُ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَأْجُرَهُ وَ لَا یُخْلِفَ عَلَیْهِ- وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أَرَدْتُ أَنْ أَسْتَبْضِعَ بِضَاعَهً إِلَی الْیَمَنِ فَأَتَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع فَقُلْتُ لَهُ إِنَّنِی أُرِیدُ أَنْ أَسْتَبْضِعَ فُلَاناً بِضَاعَهً فَقَالَ لِی أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّهُ یَشْرَبُ الْخَمْرَ فَقُلْتُ قَدْ بَلَغَنِی مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ ذَلِکَ فَقَالَ لِی صَدِّقْهُمْ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ ثُمَّ قَالَ إِنَّکَ إِنِ اسْتَبْضَعْتَهُ فَهَلَکَتْ أَوْ ضَاعَتْ فَلَیْسَ لَکَ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَأْجُرَکَ وَ لَا یُخْلِفَ عَلَیْکَ فَاسْتَبْضَعْتُهُ فَضَیَّعَهَا فَدَعَوْتُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَأْجُرَنِی فَقَالَ یَا بُنَیَّ مَهْ لَیْسَ لَکَ عَلَی اللَّهِ أَنْ یَأْجُرَکَ وَ لَا یُخْلِفَ عَلَیْکَ قَالَ قُلْتُ لَهُ وَ لِمَ فَقَالَ لِی إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ لا تُؤْتُوا السُّفَهاءَ أَمْوالَکُمُ الَّتِی جَعَلَ اللَّهُ لَکُمْ قِیاماً فَهَلْ تَعْرِفُ سَفِیهاً أَسْفَهَ مِنْ شَارِبِ الْخَمْرِ قَالَ ثُمَّ قَالَ ع لَا یَزَالُ الْعَبْدُ فِی فُسْحَهٍ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ حَتَّی یَشْرَبَ الْخَمْرَ فَإِذَا شَرِبَهَا خَرَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْهُ سِرْبَالَهُ وَ کَانَ وَلِیُّهُ وَ أَخُوهُ إِبْلِیسَ لَعَنَهُ اللَّهُ وَ سَمْعُهُ وَ بَصَرُهُ وَ یَدُهُ وَ رِجْلُهُ یَسُوقُهُ إِلَی کُلِّ ضَلَالٍ وَ یَصْرِفُهُ عَنْ کُلِّ خَیْرٍ


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرسل.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.

و یدل علی حجیه خبر الواحد إذا کان المخبر مؤمنا، و لعل نهیه علیه السلام کان إرشادیا، فلیس فی مخالفته علیه السلام ما ینافی العصمه، و قال فی النهایه: السربال القمیص و قد یطلق علی الدروع.
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10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُلْوَانَ عَنْ عَمْرِو بْنِ خَالِدٍ عَنْ زَیْدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ لَعَنَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْخَمْرَ وَ عَاصِرَهَا وَ مُعْتَصِرَهَا وَ بَائِعَهَا وَ مُشْتَرِیَهَا وَ سَاقِیَهَا وَ آکِلَ ثَمَنِهَا وَ شَارِبَهَا وَ حَامِلَهَا وَ الْمَحْمُولَهَ إِلَیْهِ

11 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیٍّ الصُّوفِیِّ عَنْ خَضِرٍ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ شَرِبَ النَّبِیذَ عَلَی أَنَّهُ حَلَالٌ خُلِّدَ فِی النَّارِ وَ مَنْ شَرِبَهُ عَلَی أَنَّهُ حَرَامٌ عُذِّبَ فِی النَّارِ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یُوسُفَ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ نَصْرِ بْنِ مُزَاحِمٍ وَ دُرُسْتَ الْوَاسِطِیِّ عَنْ زُرَارَهَ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَارِبُ الْمُسْکِرِ لَا عِصْمَهَ بَیْنَنَا وَ بَیْنَهُ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ یَزِیدَ بْنِ أَبِی زِیَادٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ شَرِبَ الْمُسْکِرَ وَ مَاتَ وَ فِی جَوْفِهِ مِنْهُ شَیْ ءٌ لَمْ یَتُبْ مِنْهُ بُعِثَ مِنْ قَبْرِهِ مُخَبَّلًا مَائِلًا شِدْقُهُ سَائِلًا لُعَابُهُ یَدْعُو بِالْوَیْلِ وَ الثُّبُورِ


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: موثق.

و قال فی القاموس: عصر العنب و نحوه یعصره فهو معصور و عصیر، و اعتصره استخرج ما فیه، أو عصره ولی ذلک بنفسه، و اعتصره عصر له.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مجهول.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لا عصمه بیننا" أی لا یلزمنا حفظ عرضه أو أنه غیر معتصم بحبل ولایتنا و محبتنا، بل نحن منه برآء.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

و قال فی القاموس: خبله و اختبله جننه و أفسد عقله أو عضوه، و قال: الثبور: الهلاک.

ص: 254









14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ عَمْرِو بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ شَرِبَ مُسْکِراً کَانَ حَقّاً عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَسْقِیَهُ مِنْ طِینَهِ خَبَالٍ قُلْتُ وَ مَا طِینَهُ خَبَالٍ فَقَالَ صَدِیدُ فُرُوجِ الْبَغَایَا


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

و قال فی النهایه: فی حدیث وحشی" أنه مات غرقا فی الخمر" أی متناهیا فی شربها، و الإکثار، منه مستعار من الغرق.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" أَیْنَما ثُقِفُوا" أی وجدوا و لعل الاستشهاد، لبیان أن من صار ملعونا بلعن الله تعالی ترتفع عنه ذمه الله و أمانه، لقوله تعالی" أَیْنَما ثُقِفُوا أُخِذُوا" قوله علیه السلام:" دمر به" أی أهلکته.
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17 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مَرْوَکٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَهْلَ الرِّیِّ فِی الدُّنْیَا مِنَ الْمُسْکِرِ یَمُوتُونَ عِطَاشاً وَ یُحْشَرُونَ عِطَاشاً وَ یَدْخُلُونَ النَّارَ عِطَاشاً

18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ وَ زَادَ فِیهِ وَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا کَحَلَ عَیْنَهُ بِمِیلٍ مِنْ خَمْرٍ کَانَ حَقِیقاً عَلَی اللَّهِ أَنْ یَکْحُلَهُ بِمِیلٍ مِنْ نَارٍ

19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ الْعَطَّارِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یَنَالُ شَفَاعَتِی مَنِ اسْتَخَفَّ بِصَلَاتِهِ وَ لَا یَرِدُ عَلَیَّ الْحَوْضَ لَا وَ اللَّهِ لَا یَنَالُ شَفَاعَتِی مَنْ شَرِبَ الْمُسْکِرَ وَ لَا یَرِدُ عَلَیَّ الْحَوْضَ لَا وَ اللَّهِ

بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ شَرِبَ مُسْکِراً انْحَبَسَتْ صَلَاتُهُ أَرْبَعِینَ یَوْماً وَ إِنْ مَاتَ فِی الْأَرْبَعِینَ مَاتَ مِیتَهً جَاهِلِیَّهً فَإِنْ تَابَ تَابَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: ضعیف علی المشهور، و سنده الثانی مجهول.

و قال فی القاموس: الری بالکسر: خلاف العطش.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: حسن.


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.
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عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ شَرِبَ مُسْکِراً لَمْ تُقْبَلْ مِنْهُ صَلَاتُهُ أَرْبَعِینَ یَوْماً فَإِنْ مَاتَ فِی الْأَرْبَعِینَ مَاتَ مِیتَهً جَاهِلِیَّهً وَ إِنْ تَابَ تَابَ اللَّهُ عَلَیْهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مِهْرَانَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ سَعْدٍ الْإِسْکَافِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ شَرِبَ مُسْکِراً لَمْ تُقْبَلْ مِنْهُ صَلَاتُهُ أَرْبَعِینَ یَوْماً وَ إِنْ عَادَ سَقَاهُ اللَّهُ مِنْ طِینَهِ خَبَالٍ قَالَ قُلْتُ وَ مَا طِینَهُ خَبَالٍ فَقَالَ مَاءٌ یَخْرُجُ مِنْ فُرُوجِ الزُّنَاهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ شَرِبَ الْخَمْرَ لَمْ یَقْبَلِ اللَّهُ لَهُ صَلَاهً أَرْبَعِینَ یَوْماً

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ مَنْ شَرِبَ مِنَ الْخَمْرِ شَرْبَهً لَمْ یَقْبَلِ اللَّهُ مِنْهُ صَلَاهً أَرْبَعِینَ یَوْماً

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عِنْدَ فِطْرِ کُلِّ لَیْلَهٍ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ عُتَقَاءَ یُعْتِقُهُمْ مِنَ النَّارِ إِلَّا مَنْ أَفْطَرَ عَلَی مُسْکِرٍ وَ مَنْ شَرِبَ مُسْکِراً لَمْ تُحْتَسَبْ لَهُ صَلَاتُهُ أَرْبَعِینَ یَوْماً فَإِنْ مَاتَ فِیهَا مَاتَ مِیتَهً جَاهِلِیَّهً

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ إِنَّهُ لَمَّا احْتُضِرَ أَبِی ع قَالَ لِی یَا بُنَیَّ إِنَّهُ لَا یَنَالُ شَفَاعَتَنَا مَنِ اسْتَخَفَّ بِالصَّلَاهِ وَ لَا یَرِدُ عَلَیْنَا الْحَوْضَ مَنْ أَدْمَنَ هَذِهِ الْأَشْرِبَهَ فَقُلْتُ یَا أَبَهْ وَ أَیَّ الْأَشْرِبَهِ فَقَالَ کُلَّ مُسْکِرٍ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ الْخَمْرَ رَأْسُ کُلِّ إِثْمٍ

4 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الشُّرْبُ مِفْتَاحُ کُلِّ شَرٍّ وَ مُدْمِنُ الْخَمْرِ کَعَابِدِ وَثَنٍ وَ إِنَّ الْخَمْرَ رَأْسُ کُلِّ إِثْمٍ وَ شَارِبَهَا


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.
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8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ شَرِبَ مِنْکُمْ مُسْکِراً لَمْ تُقْبَلْ مِنْهُ صَلَاتُهُ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ شَرِبَ شَرْبَهَ خَمْرٍ لَمْ یَقْبَلِ اللَّهُ مِنْهُ صَلَاتَهُ سَبْعاً وَ مَنْ سَکِرَ لَمْ تُقْبَلْ مِنْهُ صَلَاتُهُ أَرْبَعِینَ صَبَاحاً

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ شَرِبَ خَمْراً حَتَّی یَسْکَرَ لَمْ یَقْبَلِ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْهُ صَلَاتَهُ أَرْبَعِینَ صَبَاحاً

11 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ شَرِبَ شَرْبَهً مِنْ خَمْرٍ لَمْ یَقْبَلِ اللَّهُ مِنْهُ صَلَاتَهُ أَرْبَعِینَ یَوْماً

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنَّا رُوِّینَا عَنِ النَّبِیِّ ص أَنَّهُ قَالَ مَنْ شَرِبَ الْخَمْرَ لَمْ تُحْتَسَبْ لَهُ صَلَاتُهُ أَرْبَعِینَ یَوْماً قَالَ فَقَالَ صَدَقُوا قُلْتُ وَ کَیْفَ لَا تُحْتَسَبُ صَلَاتُهُ أَرْبَعِینَ صَبَاحاً لَا أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ وَ لَا أَکْثَرَ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدَّرَ خَلْقَ الْإِنْسَانِ فَصَیَّرَهُ نُطْفَهً أَرْبَعِینَ یَوْماً ثُمَّ نَقَلَهَا فَصَیَّرَهَا عَلَقَهً أَرْبَعِینَ یَوْماً ثُمَّ نَقَلَهَا فَصَیَّرَهَا مُضْغَهً أَرْبَعِینَ یَوْماً فَهُوَ إِذَا


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: موثق.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: حسن.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

و هذا منبه لکون التغییر الکامل فی بدن الإنسان من حال إلی حال، لا یکون فی أقل من أربعین یوما فقلع بقیه الشراب عن البدن لا یکون فی أقل منه.

ص: 258










و قال فی القاموس: المشاش کغراب: النفس و الطبیعه و الأصل، و قال فی الصحاح:

المشاش: رؤوس العظام اللینه التی یمکن مضغها.

شَرِبَ الْخَمْرَ بَقِیَتْ فِی مُشَاشِهِ أَرْبَعِینَ یَوْماً عَلَی قَدْرِ انْتِقَالِ خِلْقَتِهِ قَالَ ثُمَّ قَالَ ع وَ کَذَلِکَ جَمِیعُ غِذَائِهِ أَکْلِهِ وَ شُرْبِهِ یَبْقَی فِی مُشَاشِهِ أَرْبَعِینَ یَوْماً

بَابُ أَنَّ الْخَمْرَ رَأْسُ کُلِّ إِثْمٍ وَ شَرٍّ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَشَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ فَقَالَ لَهُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ شُرْبُ الْخَمْرِ شَرٌّ أَمْ تَرْکُ الصَّلَاهِ فَقَالَ شُرْبُ الْخَمْرِ ثُمَّ قَالَ أَ وَ تَدْرِی لِمَ ذَاکَ قَالَ لَا قَالَ لِأَنَّهُ یَصِیرُ فِی حَالٍ لَا یَعْرِفُ مَعَهَا رَبَّهُ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنِ الْحَلَبِیِّ وَ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا إِنَّ الْخَمْرَ رَأْسُ کُلِّ إِثْمٍ


باب أن الخمر رأس کل إثم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.
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مُکَذِّبٌ بِکِتَابِ اللَّهِ تَعَالَی لَوْ صَدَّقَ کِتَابَ اللَّهِ حَرَّمَ حَرَامَهُ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَعَلَ لِلشَّرِّ أَقْفَالًا وَ جَعَلَ مَفَاتِیحَهَا أَوْ قَالَ مَفَاتِیحَ تِلْکَ الْأَقْفَالِ الشَّرَابَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَعَلَ لِلْمَعْصِیَهِ بَیْتاً ثُمَّ جَعَلَ لِلْبَیْتِ بَاباً ثُمَّ جَعَلَ لِلْبَابِ غَلَقاً ثُمَّ جَعَلَ لِلْغَلَقِ مِفْتَاحاً فَمِفْتَاحُ الْمَعْصِیَهِ الْخَمْرُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ مَا عُصِیَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِشَیْ ءٍ أَشَدَّ مِنْ شُرْبِ الْخَمْرِ إِنَّ أَحَدَهُمْ لَیَدَعُ الصَّلَاهَ الْفَرِیضَهَ وَ یَثِبُ عَلَی أُمِّهِ وَ أُخْتِهِ وَ ابْنَتِهِ وَ هُوَ لَا یَعْقِلُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ رَفَعَهُ قَالَ قِیلَ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّکَ تَزْعُمُ أَنَّ شُرْبَ الْخَمْرِ أَشَدُّ مِنَ الزِّنَا وَ السَّرِقَهِ فَقَالَ ع نَعَمْ إِنَّ صَاحِبَ الزِّنَا لَعَلَّهُ لَا یَعْدُوهُ إِلَی غَیْرِهِ وَ إِنَّ شَارِبَ الْخَمْرِ إِذَا شَرِبَ الْخَمْرَ زَنَی وَ سَرَقَ وَ قَتَلَ النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ تَرَکَ الصَّلَاهَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شُرْبُ الْخَمْرِ مِفْتَاحُ کُلِّ شَرٍّ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرسل.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرفوع.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مرفوع.
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بَابُ مُدْمِنِ الْخَمْرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ عَجْلَانَ أَبِی صَالِحٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ شَرِبَ الْمُسْکِرَ حَتَّی یَفْنَی عُمُرُهُ کَانَ کَمَنْ عَبَدَ الْأَوْثَانَ وَ مَنْ تَرَکَ مُسْکِراً مَخَافَهً مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَدْخَلَهُ اللَّهُ الْجَنَّهَ وَ سَقَاهُ مِنَ الرَّحِیقِ الْمَخْتُومِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مُدْمِنُ الْخَمْرِ یَلْقَی اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ کَعَابِدِ وَثَنٍ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ قَالَ مُدْمِنُ الْخَمْرِ یَلْقَی اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ حِینَ یَلْقَاهُ کَعَابِدِ وَثَنٍ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مُدْمِنُ الْخَمْرِ یَلْقَی اللَّهَ حِینَ یَلْقَاهُ کَعَابِدِ وَثَنٍ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مُدْمِنُ الْخَمْرِ یَلْقَی اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَوْمَ یَلْقَاهُ کَافِراً


باب مدمن الخمر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن أو موثق علی الظاهر.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مُدْمِنُ الْخَمْرِ یَلْقَی اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَوْمَ یَلْقَاهُ کَعَابِدِ وَثَنٍ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنِ الْحَلَبِیِّ وَ زُرَارَهَ أَیْضاً وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُمَا قَالا مُدْمِنُ الْخَمْرِ کَعَابِدِ وَثَنٍ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مُدْمِنُ الْخَمْرِ کَعَابِدِ وَثَنٍ إِذَا مَاتَ وَ هُوَ مُدْمِنٌ عَلَیْهِ یَلْقَی اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ حِینَ یَلْقَاهُ- کَعَابِدِ وَثَنٍ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ دَاذَوَیْهِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَسْأَلُهُ عَنْ شَارِبِ الْمُسْکِرِ قَالَ فَکَتَبَ ع شَارِبُ الْخَمْرِ کَافِرٌ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مُدْمِنُ الْخَمْرِ کَعَابِدِ وَثَنٍ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.

و فی بعض النسخ" و یعقوب" فالخبر مجهول.

قال ابن حجر فی التقریب" داذویه" بالدال المهمله و الألف بعدها، و الذال المعجمه بعدها الواو و الیاء المثناه بعدها الهاء.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مرسل.
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بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ حَدَّثَنِی أَبِی عَنْ أَبِیهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ مُدْمِنُ الْخَمْرِ کَعَابِدِ وَثَنٍ قَالَ قُلْتُ لَهُ وَ مَا الْمُدْمِنُ قَالَ الَّذِی إِذَا وَجَدَهَا شَرِبَهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو بَصِیرٍ وَ ابْنُ أَبِی یَعْفُورٍ قَالا سَمِعْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَیْسَ مُدْمِنُ الْخَمْرِ الَّذِی یَشْرَبُهَا کُلَّ یَوْمٍ وَ لَکِنِ الَّذِی یُوَطِّنُ نَفْسَهُ أَنَّهُ إِذَا وَجَدَهَا شَرِبَهَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ هَاشِمِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ نُعَیْمٍ الْبَصْرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مُدْمِنُ الْمُسْکِرِ الَّذِی إِذَا وَجَدَهُ شَرِبَهُ

بَابُ تَحْرِیمِ الْخَمْرِ فِی الْکِتَابِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً


باب آخر منه 


الحدیث الأول

الحدیث الأول

: صحیح علی الظاهر.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول کالصحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

بَابُ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص حَرَّمَ کُلَّ مُسْکِرٍ قَلِیلَهُ وَ کَثِیرَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ کُلَیْبٍ الصَّیْدَاوِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ خَطَبَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَالَ فِی خُطْبَتِهِ کُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ


باب تحریم الخمر فی الکتاب 


لحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.
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عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ سَأَلَ الْمَهْدِیُّ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْخَمْرِ هَلْ هِیَ مُحَرَّمَهٌ فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِنَّ النَّاسَ إِنَّمَا یَعْرِفُونَ النَّهْیَ عَنْهَا وَ لَا یَعْرِفُونَ التَّحْرِیمَ لَهَا فَقَالَ لَهُ أَبُو الْحَسَنِ ع بَلْ هِیَ مُحَرَّمَهٌ فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فَقَالَ لَهُ فِی أَیِّ مَوْضِعٍ هِیَ مُحَرَّمَهٌ فِی کِتَابِ اللَّهِ جَلَّ اسْمُهُ یَا أَبَا الْحَسَنِ فَقَالَ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- قُلْ إِنَّما حَرَّمَ رَبِّیَ الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ وَ الْإِثْمَ وَ الْبَغْیَ بِغَیْرِ الْحَقِّ فَأَمَّا قَوْلُهُ ما ظَهَرَ مِنْها یَعْنِی الزِّنَا الْمُعْلَنَ وَ نَصْبَ الرَّایَاتِ الَّتِی کَانَتْ تَرْفَعُهَا الْفَوَاجِرُ لِلْفَوَاحِشِ فِی الْجَاهِلِیَّهِ وَ أَمَّا قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ ما بَطَنَ یَعْنِی مَا نَکَحَ مِنَ الْآبَاءِ لِأَنَّ النَّاسَ کَانُوا قَبْلَ أَنْ یُبْعَثَ النَّبِیُّ ص إِذَا کَانَ لِلرَّجُلِ زَوْجَهٌ وَ مَاتَ عَنْهَا تَزَوَّجَهَا ابْنُهُ مِنْ بَعْدِهِ إِذَا لَمْ تَکُنْ أُمَّهُ فَحَرَّمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ذَلِکَ وَ أَمَّا الْإِثْمُ فَإِنَّهَا الْخَمْرَهُ بِعَیْنِهَا وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی مَوْضِعٍ آخَرَ- یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ قُلْ فِیهِما إِثْمٌ کَبِیرٌ وَ مَنافِعُ لِلنَّاسِ فَأَمَّا الْإِثْمُ فِی کِتَابِ اللَّهِ فَهِیَ الْخَمْرَهُ وَ الْمَیْسِرُ وَ إِثْمُهُما أَکْبَرُ کَمَا قَالَ اللَّهُ تَعَالَی قَالَ فَقَالَ الْمَهْدِیُّ یَا عَلِیَّ بْنَ یَقْطِینٍ هَذِهِ وَ اللَّهِ فَتْوَی هَاشِمِیَّهٌ قَالَ قُلْتُ لَهُ صَدَقْتَ وَ اللَّهِ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یُخْرِجْ هَذَا الْعِلْمَ مِنْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ قَالَ فَوَ اللَّهِ مَا صَبَرَ الْمَهْدِیُّ أَنْ قَالَ لِی صَدَقْتَ یَا رَافِضِیُ

2 بَعْضُ أَصْحَابِنَا مُرْسَلًا قَالَ إِنَّ أَوَّلَ مَا نَزَلَ فِی تَحْرِیمِ الْخَمْرِ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ قُلْ فِیهِما إِثْمٌ کَبِیرٌ وَ مَنافِعُ لِلنَّاسِ وَ إِثْمُهُما أَکْبَرُ مِنْ نَفْعِهِما فَلَمَّا نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ أَحَسَّ الْقَوْمُ بِتَحْرِیمِهَا وَ تَحْرِیمِ الْمَیْسِرِ وَ عَلِمُوا أَنَّ الْإِثْمَ مِمَّا یَنْبَغِی اجْتِنَابُهُ وَ لَا یَحْمِلُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ طَرِیقٍ لِأَنَّهُ قَالَ وَ مَنافِعُ لِلنَّاسِ ثُمَّ أَنْزَلَ اللَّهُ

قوله علیه السلام:" الإثم فإنها الخمره" المراد بالإثم ما یوجبه، و حاصل الاستدلال أنه تعالی حکم فی تلک الآیه بکون ما یوجب الإثم محرما، و حکم فی الآیه الأخری بکون الخمر و المیسر مما یوجب الإثم، فثبت بمقتضاهما تحریمهما، فنقول: الخمر مما یوجب الإثم، و کل ما یوجب الإثم فهو محرم فالخمر محرم.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.

قوله علیه السلام:" و لا یحمل الله" أی لا یؤثمهم و لا یضیق الأمر علیهم.

ص: 264






عَزَّ وَ جَلَّ آیَهً أُخْرَی- إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ وَ الْأَنْصابُ وَ الْأَزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ فَکَانَتْ هَذِهِ الْآیَهُ أَشَدَّ مِنَ الْأُولَی وَ أَغْلَظَ فِی التَّحْرِیمِ ثُمَّ ثَلَّثَ بِآیَهٍ أُخْرَی فَکَانَتْ أَغْلَظَ مِنَ الْآیَهِ الْأُولَی وَ الثَّانِیَهِ وَ أَشَدَّ فَقَالَ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّما یُرِیدُ الشَّیْطانُ أَنْ یُوقِعَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ فِی الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ وَ یَصُدَّکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ عَنِ الصَّلاهِ فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ فَأَمَرَ عَزَّ وَ جَلَّ بِاجْتِنَابِهَا وَ فَسَّرَ عِلَلَهَا الَّتِی لَهَا وَ مِنْ أَجْلِهَا حَرَّمَهَا ثُمَّ بَیَّنَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ تَحْرِیمَهَا وَ کَشَفَهُ فِی الْآیَهِ الرَّابِعَهِ مَعَ مَا دَلَّ عَلَیْهِ فِی هَذِهِ الْآیِ الْمَذْکُورَهِ الْمُتَقَدِّمَهِ بِقَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ قُلْ إِنَّما حَرَّمَ رَبِّیَ الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ وَ الْإِثْمَ وَ الْبَغْیَ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ قَالَ عَزَّ وَ جَلَّ فِی الْآیَهِ الْأُولَی- یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ قُلْ فِیهِما إِثْمٌ کَبِیرٌ وَ مَنافِعُ لِلنَّاسِ ثُمَّ قَالَ فِی الْآیَهِ الرَّابِعَهِ- قُلْ إِنَّما حَرَّمَ رَبِّیَ الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ وَ الْإِثْمَ فَخَبَّرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنَّ الْإِثْمَ فِی الْخَمْرِ وَ غَیْرِهَا وَ أَنَّهُ حَرَامٌ وَ ذَلِکَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا أَرَادَ أَنْ یَفْتَرِضَ فَرِیضَهً أَنْزَلَهَا شَیْئاً بَعْدَ شَیْ ءٍ حَتَّی یُوَطِّنَ النَّاسُ أَنْفُسَهُمْ عَلَیْهَا وَ یَسْکُنُوا إِلَی أَمْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ نَهْیِهِ فِیهَا وَ کَانَ ذَلِکَ مِنْ فِعْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی وَجْهِ التَّدْبِیرِ فِیهِمْ أَصْوَبَ وَ أَقْرَبَ لَهُمْ إِلَی الْأَخْذِ بِهَا وَ أَقَلَّ لِنِفَارِهِمْ مِنْهَا


باب أن رسول الله صلی الله علیه و آله حرم کل مسکر قلیله و کثیره 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.
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عَزَّ وَ جَلَّ حَرَّمَ الْخَمْرَ بِعَیْنِهَا فَقَلِیلُهَا وَ کَثِیرُهَا حَرَامٌ کَمَا حَرَّمَ الْمَیْتَهَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ وَ حَرَّمَ رَسُولُ اللَّهِ ص الشَّرَابَ مِنْ کُلِّ مُسْکِرٍ وَ مَا حَرَّمَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَدْ حَرَّمَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ زَیْدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَطَاءِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ وَ کُلُّ مُسْکِرٍ خَمْرٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ رَجُلًا مِنْ بَنِی عَمِّی وَ هُوَ رَجُلٌ مِنْ صُلَحَاءِ مَوَالِیکَ أَمَرَنِی أَنْ أَسْأَلَکَ عَنِ النَّبِیذِ فَأَصِفَهُ لَکَ فَقَالَ ع لَهُ أَنَا أَصِفُهُ لَکَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ فَمَا أَسْکَرَ کَثِیرُهُ فَقَلِیلُهُ حَرَامٌ قَالَ قُلْتُ فَقَلِیلُ الْحَرَامِ یُحِلُّهُ کَثِیرُ الْمَاءِ فَرَدَّ عَلَیْهِ بِکَفِّهِ مَرَّتَیْنِ لَا لَا

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ النَّبِیذِ فَقَالَ حَرَّمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْخَمْرَ بِعَیْنِهَا وَ حَرَّمَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنَ الْأَشْرِبَهِ کُلَّ مُسْکِرٍ

6 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ کُلَیْبٍ الْأَسَدِیِّ قَالَ

قوله علیه السلام:" الخمر بعینها" أی خمر العنب، و قال فی القاموس: الخمر ما أسکر من عصیر العنب أو عام کالخمره و قد یذکر و العموم أصح لأنها حرمت و ما بالمدینه خمر عنب، و ما کان شرابهم إلا البسر و التمر، سمیت خمرا لأنها تخمر العقل و تستره أو لأنها ترکت حتی أدرکت و اختمرت، أو لأنها تخامر العقل أی تخالطه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.
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سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ النَّبِیذِ فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص خَطَبَ النَّاسَ فَقَالَ فِی خُطْبَتِهِ أَیُّهَا النَّاسُ أَلَا إِنَّ کُلَّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ أَلَا وَ مَا أَسْکَرَ کَثِیرُهُ فَقَلِیلُهُ حَرَامٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ کُنْتُ مُبْتَلًی بِالنَّبِیذِ مُعْجَباً بِهِ فَقُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ أَصِفُ لَکَ النَّبِیذَ قَالَ فَقَالَ لِی بَلْ أَنَا أَصِفُهُ لَکَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ وَ مَا أَسْکَرَ کَثِیرُهُ فَقَلِیلُهُ حَرَامٌ فَقُلْتُ لَهُ هَذَا نَبِیذُ السِّقَایَهِ بِفِنَاءِ الْکَعْبَهِ فَقَالَ لِی لَیْسَ هَکَذَا کَانَتِ السِّقَایَهُ إِنَّمَا السِّقَایَهُ زَمْزَمُ أَ فَتَدْرِی مَنْ أَوَّلُ مَنْ غَیَّرَهَا قَالَ قُلْتُ لَا- قَالَ الْعَبَّاسُ بْنُ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ کَانَتْ لَهُ حَبَلَهٌ أَ فَتَدْرِی مَا الْحَبَلَهُ قُلْتُ لَا قَالَ الْکَرْمُ فَکَانَ یُنْقِعُ الزَّبِیبَ غُدْوَهً وَ یَشْرَبُونَهُ بِالْعَشِیِّ وَ یُنْقِعُهُ بِالْعَشِیِّ وَ یَشْرَبُونَهُ مِنَ الْغَدِ یُرِیدُ بِهِ أَنْ یَکْسِرَ غِلَظَ الْمَاءِ عَنِ النَّاسِ وَ إِنَّ هَؤُلَاءِ قَدْ تَعَدَّوْا فَلَا تَشْرَبْهُ وَ لَا تَقْرَبْهُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ التَّمْرِ وَ الزَّبِیبِ یُطْبَخَانِ لِلنَّبِیذِ فَقَالَ لَا وَ قَالَ کُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ وَ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلُّ مَا أَسْکَرَ کَثِیرُهُ فَقَلِیلُهُ حَرَامٌ وَ قَالَ لَا یَصْلُحُ فِی النَّبِیذِ الْخَمِیرَهُ وَ هِیَ الْعَکَرَهُ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ ابْتَدَأَنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَوْماً مِنْ غَیْرِ أَنْ أَسْأَلَهُ فَقَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ قَالَ قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ کُلُّهُ حَرَامٌ فَقَالَ نَعَمْ الْجُرْعَهُ مِنْهُ حَرَامٌ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.

قوله علیه السلام:" لا یصلح" أی خلط العکر به یفسده مسکرا أو إذا صار ذا عکر و غلظ یصیر مسکرا، فلا یصلح، و الأول أظهر و قال فی القاموس: الخمره بالضم: عکر النبیذ، و قال: العکر: محرکه دردی کل شی ء، عکر الماء و النبیذ کفرح و عکره تعکیرا و أعکره: جعله عکرا و جعل فیه العکر.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن.
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع حَرَّمَ اللَّهُ الْخَمْرَهَ قَلِیلَهَا وَ کَثِیرَهَا کَمَا حَرَّمَ الْمَیْتَهَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ وَ حَرَّمَ النَّبِیُّ ص مِنَ الْأَشْرِبَهِ الْمُسْکِرَ وَ مَا حَرَّمَ النَّبِیُّ ص فَقَدْ حَرَّمَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ قَالَ مَا أَسْکَرَ کَثِیرُهُ فَقَلِیلُهُ حَرَامٌ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ اسْتَأْذَنْتُ لِبَعْضِ أَصْحَابِنَا عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَسَأَلَهُ عَنِ النَّبِیذِ فَقَالَ حَلَالٌ فَقَالَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنَّمَا سَأَلْتُکَ عَنِ النَّبِیذِ الَّذِی یُجْعَلُ فِیهِ الْعَکَرُ فَیَغْلِی حَتَّی یُسْکِرَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ فَقَالَ الرَّجُلُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ فَإِنَّ مَنْ عِنْدَنَا بِالْعِرَاقِ یَقُولُونَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص إِنَّمَا عَنَی بِذَلِکَ الْقَدَحَ الَّذِی یُسْکِرُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ مَا أَسْکَرَ کَثِیرُهُ فَقَلِیلُهُ حَرَامٌ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ فَأَکْسِرُهُ بِالْمَاءِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا وَ مَا لِلْمَاءِ أَنْ یُحَلِّلَ الْحَرَامَ اتَّقِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَا تَشْرَبْهُ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ رَجُلًا یَقُولُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی النَّبِیذِ فَإِنَّ أَبَا مَرْیَمَ یَشْرَبُهُ وَ یَزْعُمُ أَنَّکَ أَمَرْتَ بِشُرْبِهِ فَقَالَ مَعَاذَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ أَکُونَ آمُرُ بِشُرْبِ مُسْکِرٍ وَ اللَّهِ إِنَّهُ لَشَیْ ءٌ مَا اتَّقَیْتُ فِیهِ سُلْطَاناً وَ لَا غَیْرَهُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ فَمَا أَسْکَرَ کَثِیرُهُ فَقَلِیلُهُ حَرَامٌ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عَمْرِو بْنِ مَرْوَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ هَؤُلَاءِ رُبَّمَا حَضَرْتُ مَعَهُمُ الْعَشَاءَ فَیَجِیئُونَ بِالنَّبِیذِ بَعْدَ ذَلِکَ فَإِنْ أَنَا لَمْ أَشْرَبْهُ خِفْتُ أَنْ یَقُولُوا فُلَانِیٌّ فَکَیْفَ أَصْنَعُ


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: حسن.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: حسن أو موثق.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال الوالد العلامه (ره): الظاهر أن سؤاله ثانیا کان عاما، لا فی حال التقیه،
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فَقَالَ اکْسِرْهُ بِالْمَاءِ قُلْتُ فَإِذَا أَنَا کَسَرْتُهُ بِالْمَاءِ أَشْرَبُهُ قَالَ لَا

14 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی خِدَاشٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدَهَ النَّیْسَابُورِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْقَدَحُ مِنَ النَّبِیذِ وَ الْقَدَحُ مِنَ الْخَمْرِ سَوَاءٌ فَقَالَ نَعَمْ سَوَاءٌ قُلْتُ فَالْحَدُّ فِیهِمَا سَوَاءٌ فَقَالَ سَوَاءٌ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَرَی فِی قَدَحٍ مِنْ مُسْکِرٍ یُصَبُّ عَلَیْهِ الْمَاءُ حَتَّی تَذْهَبَ عَادِیَتُهُ وَ یَذْهَبَ سُکْرُهُ فَقَالَ لَا وَ اللَّهِ وَ لَا قَطْرَهٌ تَقْطُرُ مِنْهُ فِی حُبٍّ إِلَّا أُهَرِیقَ ذَلِکَ الْحُبُ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ یَزِیدَ بْنِ خَلِیفَهَ وَ هُوَ رَجُلٌ مِنْ بَنِی الْحَارِثِ بْنِ کَعْبٍ قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ أَتَیْتُ الْمَدِینَهَ وَ زِیَادُ بْنُ عُبَیْدِ اللَّهِ الْحَارِثِیُّ عَلَیْهَا فَاسْتَأْذَنْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَخَلْتُ عَلَیْهِ وَ سَلَّمْتُ عَلَیْهِ وَ تَمَکَّنْتُ مِنْ مَجْلِسِی قَالَ فَقُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی رَجُلٌ مِنْ بَنِی الْحَارِثِ بْنِ کَعْبٍ وَ قَدْ هَدَانِی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی مَحَبَّتِکُمْ وَ مَوَدَّتِکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ قَالَ فَقَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ کَیْفَ اهْتَدَیْتَ إِلَی مَوَدَّتِنَا أَهْلَ الْبَیْتِ فَوَ اللَّهِ إِنَّ مَحَبَّتَنَا فِی بَنِی الْحَارِثِ بْنِ کَعْبٍ لَقَلِیلٌ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ لِی غُلَاماً خُرَاسَانِیّاً وَ هُوَ یَعْمَلُ الْقِصَارَهَ وَ لَهُ هَمْشَهْرِیجُونَ أَرْبَعَهٌ وَ هُمْ یَتَدَاعَوْنَ کُلَّ جُمُعَهٍ فَیَقَعُ الدَّعْوَهُ عَلَی رَجُلٍ مِنْهُمْ فَیُصِیبُ غُلَامِی

و إلا فلا فائده فی الجواب بکسره بالماء، و یمکن أن یکون الجواب الأخر کنایه عن النهی عن الجلوس معهم.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: حسن کالصحیح.

العادیه: الطغیان، و ظاهره نجاسه الخمر، فإن الحرام لو لم یکن نجسا إذا وقع قطره منه فی الحب و یضمحل فیه لا یحکم ظاهرا بالإهراق، إلا أن یقال:

هذا من خصائص المسکر.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: ضعیف کالموثق.
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کُلَّ خَمْسِ جُمَعٍ جُمُعَهٌ فَیَجْعَلُ لَهُمُ النَّبِیذَ وَ اللَّحْمَ قَالَ ثُمَّ إِذَا فَرَغُوا مِنَ الطَّعَامِ وَ اللَّحْمِ جَاءَ بِإِجَّانَهٍ فَمَلَأَهَا نَبِیذاً ثُمَّ جَاءَ بِمِطْهَرَهٍ فَإِذَا نَاوَلَ إِنْسَاناً مِنْهُمْ قَالَ لَهُ لَا تَشْرَبْ حَتَّی تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ فَاهْتَدَیْتُ إِلَی مَوَدَّتِکُمْ بِهَذَا الْغُلَامِ قَالَ فَقَالَ لِی اسْتَوْصِ بِهِ خَیْراً وَ أَقْرِئْهُ مِنِّی السَّلَامَ وَ قُلْ لَهُ یَقُولُ لَکَ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ انْظُرْ شَرَابَکَ هَذَا الَّذِی تَشْرَبُهُ فَإِنْ کَانَ یُسْکِرُ کَثِیرُهُ فَلَا تَقْرَبَنَّ قَلِیلَهُ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ کُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ وَ قَالَ مَا أَسْکَرَ کَثِیرُهُ فَقَلِیلُهُ حَرَامٌ قَالَ فَجِئْتُ إِلَی الْکُوفَهِ وَ أَقْرَأْتُ الْغُلَامَ السَّلَامَ مِنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ ع قَالَ فَبَکَی ثُمَّ قَالَ لِی اهْتَمَّ بِی جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ ع حَتَّی یُقْرِئُنِی السَّلَامَ قَالَ قُلْتُ نَعَمْ وَ قَدْ قَالَ لِی قُلْ لَهُ انْظُرْ شَرَابَکَ هَذَا الَّذِی تَشْرَبُهُ فَإِنْ کَانَ یُسْکِرُ کَثِیرُهُ فَلَا تَقْرَبَنَّ قَلِیلَهُ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ کُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ وَ مَا أَسْکَرَ کَثِیرُهُ فَقَلِیلُهُ حَرَامٌ وَ قَدْ أَوْصَانِی بِکَ فَاذْهَبْ فَأَنْتَ حُرٌّ لِوَجْهِ اللَّهِ تَعَالَی قَالَ فَقَالَ الْغُلَامُ وَ اللَّهِ إِنَّهُ لَشَرَابٌ مَا یَدْخُلُ جَوْفِی مَا بَقِیتُ فِی الدُّنْیَا

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ کُلَیْبِ بْنِ مُعَاوِیَهَ قَالَ کَانَ أَبُو بَصِیرٍ وَ أَصْحَابُهُ یَشْرَبُونَ النَّبِیذَ یَکْسِرُونَهُ بِالْمَاءِ فَحَدَّثْتُ بِذَلِکَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لِی وَ کَیْفَ صَارَ الْمَاءُ یُحَلِّلُ الْمُسْکِرَ مُرْهُمْ لَا یَشْرَبُوا مِنْهُ قَلِیلًا وَ لَا کَثِیراً قُلْتُ إِنَّهُمْ یَذْکُرُونَ أَنَّ الرِّضَا مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ یُحِلُّهُ لَهُمْ فَقَالَ وَ کَیْفَ کَانَ یُحِلُّونَ آلُ مُحَمَّدٍ ع الْمُسْکِرَ- وَ هُمْ لَا یَشْرَبُونَ مِنْهُ قَلِیلًا وَ لَا کَثِیراً فَأَمْسِکُوا عَنْ شُرْبِهِ فَاجْتَمَعْنَا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ أَبُو بَصِیرٍ إِنَّ ذَا جَاءَنَا عَنْکَ بِکَذَا وَ کَذَا فَقَالَ ع صَدَقَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ الْمَاءَ لَا یُحَلِّلُ الْمُسْکِرَ فَلَا تَشْرَبُوا مِنْهُ قَلِیلًا وَ لَا کَثِیراً

بَابُ أَنَّ الْخَمْرَ إِنَّمَا حُرِّمَتْ لِفِعْلِهَا فَمَا فَعَلَ فِعْلَ الْخَمْرِ فَهُوَ خَمْرٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ یَعْقُوبَ


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: حسن.


باب أن الخمر إنما حرمت لفعلها فما فعل فعل الخمر فهو خمر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.
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بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَخِیهِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمْ یُحَرِّمِ الْخَمْرَ لِاسْمِهَا وَ لَکِنْ حَرَّمَهَا لِعَاقِبَتِهَا فَمَا فَعَلَ فِعْلَ الْخَمْرِ فَهُوَ خَمْرٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَخِیهِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَبِیهِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْمَاضِی ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یُحَرِّمِ الْخَمْرَ لِاسْمِهَا وَ لَکِنَّهُ حَرَّمَهَا لِعَاقِبَتِهَا فَمَا کَانَ عَاقِبَتُهُ عَاقِبَهَ الْخَمْرِ فَهُوَ خَمْرٌ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع لِمَ حَرَّمَ اللَّهُ الْخَمْرَ فَقَالَ حَرَّمَهَا لِفِعْلِهَا وَ مَا تُؤَثِّرُ مِنْ فَسَادِهَا

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ عَنْ أَبِی مَالِکٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع لِمَ حَرَّمَ اللَّهُ الْخَمْرَ فَقَالَ حَرَّمَهَا لِفِعْلِهَا وَ فَسَادِهَا

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ عَنْ أَبِی مَالِکٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ النَّبِیذِ أَ خَمْرٌ هُوَ فَقَالَ ع مَا زَادَ عَلَی التَّرْکِ جَوْدَهً فَهُوَ خَمْرٌ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" ما زاد علی الترک" قیل:" ما" نافیه، أی ما زاد ترک أحدهما علی ترک الآخر من حیث الجوده، و الحاصل أن أحد الترکین لم یترجح علی الآخر، فعلی هذا النبیذ أیضا خمر، و الظاهر أن یکون" ما" موصوله، و یکون" علی" کما فی قوله تعالی" وَ لِتُکَبِّرُوا اللَّهَ عَلی ما هَداکُمْ" أی الذی زاد جوده بسبب الترک فهو فی حکم الخمر لأنه إذا صار نبیذا مسکرا کلما ترک یزید جوده و إسکارا.
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بَابُ مَنِ اضْطُرَّ إِلَی الْخَمْرِ لِلدَّوَاءِ أَوْ لِلْعَطَشِ أَوْ لِلتَّقِیَّهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ وَضَّاحٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ دَخَلَتْ أُمُّ خَالِدٍ الْعَبْدِیَّهُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا عِنْدَهُ فَقَالَتْ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّهُ یَعْتَرِینِی قَرَاقِرُ فِی بَطْنِی- سَأَلَتْهُ عَنْ أَعْلَالِ النِّسَاءِ وَ قَالَتْ] وَ قَدْ وَصَفَ لِی أَطِبَّاءُ الْعِرَاقِ النَّبِیذَ بِالسَّوِیقِ وَ قَدْ وَقَفْتُ وَ عَرَفْتُ کَرَاهَتَکَ لَهُ فَأَحْبَبْتُ أَنْ أَسْأَلَکَ عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ لَهَا وَ مَا یَمْنَعُکِ عَنْ شُرْبِهِ قَالَتْ قَدْ قَلَّدْتُکَ دِینِی فَأَلْقَی اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ حِینَ أَلْقَاهُ فَأُخْبِرُهُ


باب من اضطر إلی الخمر للدواء أو للعطش أو للتقیه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و یدل علی نجاسه الخمر و النبیذ، و انفعال القلیل بالملاقاه، و علی أن الکر أزید من الحب، و علی عدم جواز التداوی بالخمر و النبیذ، و قد اختلفت الأخبار و الأقوال فیه، قال المحقق (ره) فی الشرائع:" و لو لم یوجد إلا الخمر قال الشیخ فی المبسوط لا یجوز دفع الضروره بها، و فی النهایه یجوز و هو أشبه، و قال: لا یجوز التداوی بها و لا بشی ء من الأنبذه، و لا بشی ء من الأدویه معها شی ء من المسکر أکلا و شربا، و یجوز عند الضروره أن یتداوی بها للعین" و قال فی المسالک:" هذا هو المشهور بین الأصحاب بل ادعی علیه الإجماع، و فی الخلاف: أطلق ابن البراج جواز التداوی به إذا لم یکن له عنه مندوحه، و جعل الأحوط ترکه، و کذا أطلق فی الدروس جوازه للعلاج کالتریاق، و الأقوی الجواز مع خوف التلف بدونه، و تحریمه بدون ذلک. و هو اختیار العلامه فی المختلف، و یحمل الروایات علی تناول الدواء لطلب العافیه جمعا بین الأدله، و أما التداوی بها للعین فقد اختلف الروایه فیه، فروی هارون بن حمزه الغنوی فی الحسن
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أَنَّ جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ ع أَمَرَنِی وَ نَهَانِی فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ أَلَا تَسْمَعُ إِلَی هَذِهِ الْمَرْأَهِ وَ هَذِهِ الْمَسَائِلِ لَا وَ اللَّهِ لَا آذَنُ لَکِ فِی قَطْرَهٍ مِنْهُ وَ لَا تَذُوقِی مِنْهُ قَطْرَهً فَإِنَّمَا تَنْدَمِینَ إِذَا بَلَغَتْ نَفْسُکِ هَاهُنَا وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَی حَنْجَرَتِهِ یَقُولُهَا ثَلَاثاً أَ فَهِمْتِ قَالَتْ نَعَمْ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا یَبُلُّ الْمِیلَ یُنَجِّسُ حُبّاً مِنْ مَاءٍ یَقُولُهَا ثَلَاثاً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَسْأَلُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُبْعَثُ لَهُ الدَّوَاءُ مِنْ رِیحِ الْبَوَاسِیرِ فَیَشْرَبُهُ بِقَدْرِ أُسْکُرُّجَهٍ مِنْ نَبِیذٍ صُلْبٍ لَیْسَ یُرِیدُ بِهِ اللَّذَّهَ وَ إِنَّمَا یُرِیدُ بِهِ الدَّوَاءَ فَقَالَ لَا وَ لَا جُرْعَهً ثُمَّ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یَجْعَلْ فِی شَیْ ءٍ مِمَّا حَرَّمَ شِفَاءً وَ لَا دَوَاءً

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ قَالَ أَخْبَرَنِی أَبِی قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ إِنَّ بِی جُعِلْتُ فِدَاکَ أَرْیَاحَ الْبَوَاسِیرِ وَ لَیْسَ یُوَافِقُنِی إِلَّا شُرْبُ النَّبِیذِ قَالَ فَقَالَ لَهُ مَا لَکَ وَ لِمَا حَرَّمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ رَسُولُهُ ص یَقُولُ لَهُ ذَلِکَ ثَلَاثاً عَلَیْکَ بِهَذَا الْمَرِیسِ الَّذِی تَمْرُسُهُ بِالْعَشِیِّ وَ تَشْرَبُهُ بِالْغَدَاهِ وَ تَمْرُسُهُ بِالْغَدَاهِ وَ تَشْرَبُهُ بِالْعَشِیِّ فَقَالَ لَهُ هَذَا یَنْفُخُ الْبَطْنَ قَالَ لَهُ فَأَدُلُّکَ عَلَی مَا هُوَ أَنْفَعُ لَکَ مِنْ هَذَا عَلَیْکَ بِالدُّعَاءِ فَإِنَّهُ شِفَاءٌ مِنْ کُلِّ دَاءٍ قَالَ فَقُلْنَا لَهُ فَقَلِیلُهُ وَ کَثِیرُهُ حَرَامٌ فَقَالَ نَعَمْ قَلِیلُهُ وَ کَثِیرُهُ حَرَامٌ

عن أبی عبد الله علیه السلام" فی رجل اشتکی عینه، فنعت له کحل یعجن بالخمر، فقال:

هو خبیث بمنزله المیته، فإن کان مضطرا فلیکتحل، و بهذه أخذ المصنف (ره) و الأکثر، و منع ابن إدریس منه مطلقا، لإطلاق النص و الإجماع بتحریمه الشامل لموضع النزاع، و الأصح الأول".


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: و فیه" هبت أرواح النصر" الأرواح جمع ریح لأن أصلها الواو و تجمع علی أریاح قلیلا، و علی ریاح کثیرا، و قال فی الصحاح: مرس التمر بالماء: نقعه، و المریس: التمر الممروس.
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4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ دَوَاءٍ عُجِنَ بِالْخَمْرِ فَقَالَ لَا وَ اللَّهِ مَا أُحِبُّ أَنْ أَنْظُرَ إِلَیْهِ فَکَیْفَ أَتَدَاوَی بِهِ إِنَّهُ بِمَنْزِلَهِ شَحْمِ الْخِنْزِیرِ أَوْ لَحْمِ الْخِنْزِیرِ وَ إِنَّ أُنَاساً لَیَتَدَاوَوْنَ بِهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ عَمْرٍو عَنِ ابْنِ الْحُرِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیَّامَ قَدِمَ الْعِرَاقَ فَقَالَ لِیَ ادْخُلْ عَلَی إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَعْفَرٍ فَإِنَّهُ شَاکٍ فَانْظُرْ مَا وَجَعُهُ وَ صِفْ لِی شَیْئاً مِنْ وَجَعِهِ الَّذِی یَجِدُ قَالَ فَقُمْتُ مِنْ عِنْدِهِ فَدَخَلْتُ عَلَی إِسْمَاعِیلَ فَسَأَلْتُهُ عَنْ وَجَعِهِ الَّذِی یَجِدُ فَأَخْبَرَنِی بِهِ فَوَصَفْتُ لَهُ دَوَاءً فِیهِ نَبِیذٌ فَقَالَ إِسْمَاعِیلُ النَّبِیذُ حَرَامٌ وَ إِنَّا أَهْلَ بَیْتٍ لَا نَسْتَشْفِی بِالْحَرَامِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ دَوَاءٍ عُجِنَ بِالْخَمْرِ نَکْتَحِلُ مِنْهَا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا جَعَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیمَا حَرَّمَ شِفَاءً

7 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ اکْتَحَلَ بِمِیلٍ مِنْ مُسْکِرٍ کَحَلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِمِیلٍ مِنْ نَارٍ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْأَرَّجَانِیِّ عَنْ مَالِکٍ الْمِسْمَعِیِّ عَنْ قَائِدِ بْنِ طَلْحَهَ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ النَّبِیذِ یُجْعَلُ فِی الدَّوَاءِ فَقَالَ لَا لَیْسَ یَنْبَغِی لِأَحَدٍ أَنْ یَسْتَشْفِیَ بِالْحَرَامِ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.

و یدل علی عدم جواز الاکتحال بالخمر و قد مر القول فیه.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرسل و مجهول.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.
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9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْکُحْلِ یُعْجَنُ بِالنَّبِیذِ أَ یَصْلُحُ ذَلِکَ فَقَالَ لَا

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ دَوَاءٍ یُعْجَنُ بِخَمْرٍ فَقَالَ مَا أُحِبُّ أَنْ أَنْظُرَ إِلَیْهِ وَ لَا أَشَمَّهُ فَکَیْفَ أَتَدَاوَی بِهِ

11 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَیْسَ فِی شُرْبِ النَّبِیذِ تَقِیَّهٌ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الْمَسْحِ عَلَی الْخُفَّیْنِ تَقِیَّهٌ قَالَ لَا یُتَّقَی فِی ثَلَاثَهٍ قُلْتُ وَ مَا هُنَّ قَالَ شُرْبُ الْخَمْرِ أَوْ قَالَ شُرْبُ الْمُسْکِرِ وَ الْمَسْحُ عَلَی الْخُفَّیْنِ وَ مُتْعَهُ الْحَجِ

بَابُ النَّبِیذِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ رَجُلًا وَ هُوَ یَقُولُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی النَّبِیذِ فَإِنَّ أَبَا مَرْیَمَ یَشْرَبُهُ وَ یَزْعُمُ أَنَّکَ أَمَرْتَهُ بِشُرْبِهِ فَقَالَ صَدَقَ أَبُو مَرْیَمَ سَأَلَنِی عَنِ النَّبِیذِ فَأَخْبَرْتُهُ أَنَّهُ حَلَالٌ وَ لَمْ یَسْأَلْنِی عَنِ الْمُسْکِرِ قَالَ ثُمَّ قَالَ ع إِنَّ الْمُسْکِرَ مَا اتَّقَیْتُ فِیهِ أَحَداً سُلْطَاناً وَ لَا غَیْرَهُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ وَ مَا أَسْکَرَ کَثِیرُهُ فَقَلِیلُهُ حَرَامٌ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَا النَّبِیذُ الَّذِی


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مرسل کالموثق.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: موثق.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: حسن.


باب النبیذ


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.
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أَذِنْتَ لِأَبِی مَرْیَمَ فِی شُرْبِهِ أَیُّ شَیْ ءٍ هُوَ فَقَالَ أَمَّا أَبِی ع فَإِنَّهُ کَانَ یَأْمُرُ الْخَادِمَ فَیَجِی ءُ بِقَدَحٍ وَ یَجْعَلُ فِیهِ زَبِیباً وَ یَغْسِلُهُ غَسْلًا نَقِیّاً ثُمَّ یَجْعَلُهُ فِی إِنَاءٍ ثُمَّ یَصُبُّ عَلَیْهِ ثَلَاثَهً مِثْلَهُ أَوْ أَرْبَعَهً مَاءً ثُمَّ یَجْعَلُهُ بِاللَّیْلِ وَ یَشْرَبُهُ بِالنَّهَارِ وَ یَجْعَلُهُ بِالْغَدَاهِ وَ یَشْرَبُهُ بِالْعَشِیِّ وَ کَانَ یَأْمُرُ الْخَادِمَ بِغَسْلِ الْإِنَاءِ فِی کُلِّ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ کَیْلَا یَغْتَلِمَ فَإِنْ کُنْتُمْ تُرِیدُونَ النَّبِیذَ فَهَذَا النَّبِیذُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ أَبُو الْعَبَّاسِ الْکُوفِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ جَمِیعاً عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مَنْصُورٍ قَالَ حَدَّثَنِی أَیُّوبُ بْنُ رَاشِدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْبِلَادِ یَسْأَلُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ النَّبِیذِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ فَقَالَ إِنَّهُ یُوضَعُ فِیهِ الْعَکَرُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِئْسَ الشَّرَابُ وَ لَکِنِ انْبِذُوهُ غُدْوَهً وَ اشْرَبُوهُ بِالْعَشِیِّ قَالَ فَقَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَا یُفْسِدُ بُطُونَنَا قَالَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَفْسَدُ لِبَطْنِکَ أَنْ تَشْرَبَ مَا لَا یَحِلُّ لَکَ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْهَمَذَانِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْحَنَّاطِ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنِ الْکَلْبِیِّ النَّسَّابَهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ النَّبِیذِ فَقَالَ حَلَالٌ قُلْتُ إِنَّا نَنْبِذُهُ فَنَطْرَحُ فِیهِ الْعَکَرَ وَ مَا سِوَی ذَلِکَ فَقَالَ ع شَهْ شَهْ تِلْکَ الْخَمْرَهُ الْمُنْتِنَهُ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَأَیَّ نَبِیذٍ تَعْنِی فَقَالَ إِنَّ أَهْلَ الْمَدِینَهِ شَکَوْا إِلَی النَّبِیِّ ص تَغَیُّرَ الْمَاءِ وَ فَسَادَ طَبَائِعِهِمْ فَأَمَرَهُمْ أَنْ یَنْبِذُوا فَکَانَ الرَّجُلُ مِنْهُمْ یَأْمُرُ خَادِمَهُ أَنْ یَنْبِذَ لَهُ فَیَعْمِدَ إِلَی کَفٍّ مِنْ تَمْرٍ فَیُلْقِیَهُ فِی الشَّنِّ فَمِنْهُ شُرْبُهُ وَ مِنْهُ طَهُورُهُ فَقُلْتُ وَ کَمْ کَانَ عَدَدُ التَّمَرَاتِ الَّتِی کَانَتْ تُلْقَی قَالَ مَا یَحْمِلُ الْکَفُّ قُلْتُ وَاحِدَهً وَ اثْنَتَیْنِ فَقَالَ ع رُبَّمَا کَانَتْ وَاحِدَهً

و قال الفیروزآبادی: اغتلم أی هاج من شهوه الضراب و اضطرب، و الاغتلام مجاوزه الحد.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

قوله علیه السلام:" أفسد لبطنک" أی من جهه القساوه و البعد من رحمه الله فی الدنیا و العذاب فی الآخره.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.
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وَ رُبَّمَا کَانَتِ اثْنَتَیْنِ فَقُلْتُ وَ کَمْ کَانَ یَسَعُ الشَّنُّ مَاءً مَا بَیْنَ الْأَرْبَعِینَ إِلَی الثَّمَانِینَ إِلَی مَا فَوْقَ ذَلِکَ قَالَ فَقُلْتُ بِالْأَرْطَالِ فَقَالَ أَرْطَالٍ بِمِکْیَالِ الْعِرَاقِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ حَضَرَ مَعَهُ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقُلْتُ یَا جَارِیَهُ اسْقِینِی مَاءً فَقَالَ لَهَا اسْقِیهِ مِنْ نَبِیذِی فَجَاءَتْنِی بِنَبِیذٍ مِنْ بُسْرٍ فِی قَدَحٍ مِنْ صُفْرٍ قَالَ فَقُلْتُ إِنَّ أَهْلَ الْکُوفَهِ لَا یَرْضَوْنَ بِهَذَا قَالَ فَمَا نَبِیذُهُمْ قُلْتُ لَهُ یَجْعَلُونَ فِیهِ الْقَعْوَهَ قَالَ وَ مَا الْقَعْوَهُ قُلْتُ الدَّاذِیُّ قَالَ وَ مَا الدَّاذِیُّ فَقُلْتُ ثُفْلُ التَّمْرِ قَالَ یَضْرَی بِهِ الْإِنَاءُ حَتَّی یَهْدِرَ النَّبِیذُ فَیَغْلِیَ ثُمَّ یُسْکِرَ فَیُشْرَبُ فَقَالَ هَذَا حَرَامٌ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرِ بْنِ الرِّضَا ع فَقُلْتُ لَهُ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أُلْصِقَ بَطْنِی بِبَطْنِکَ فَقَالَ هَاهُنَا یَا أَبَا إِسْمَاعِیلَ وَ کَشَفَ عَنْ بَطْنِهِ وَ حَسَرْتُ عَنْ بَطْنِی وَ أَلْزَقْتُ بَطْنِی بِبَطْنِهِ ثُمَّ أَجْلَسَنِی وَ دَعَا بِطَبَقٍ فِیهِ زَبِیبٌ فَأَکَلْتُ ثُمَّ أَخَذَ فِی الْحَدِیثِ فَشَکَا إِلَیَّ مَعِدَتَهُ وَ عَطِشْتُ فَاسْتَقَیْتُ مَاءً فَقَالَ یَا جَارِیَهُ اسْقِیهِ مِنْ نَبِیذِی فَجَاءَتْنِی بِنَبِیذٍ مَرِیسٍ فِی قَدَحٍ مِنْ صُفْرٍ فَشَرِبْتُهُ فَوَجَدْتُهُ أَحْلَی مِنَ الْعَسَلِ فَقُلْتُ لَهُ هَذَا الَّذِی أَفْسَدَ مَعِدَتَکَ قَالَ فَقَالَ لِی هَذَا تَمْرٌ مِنْ صَدَقَهِ النَّبِیِّ ص یُؤْخَذُ غُدْوَهً فَیُصَبُّ عَلَیْهِ الْمَاءُ فَتَمْرُسُهُ الْجَارِیَهُ وَ أَشْرَبُهُ عَلَی أَثَرِ الطَّعَامِ وَ سَائِرَ نَهَارِی فَإِذَا کَانَ اللَّیْلُ أَخَذَتْهُ الْجَارِیَهُ فَسَقَتْهُ أَهْلَ الدَّارِ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ أَهْلَ الْکُوفَهِ لَا یَرْضَوْنَ بِهَذَا فَقَالَ وَ مَا نَبِیذُهُمْ قَالَ قُلْتُ یُؤْخَذُ التَّمْرُ فَیُنَقَّی وَ یُلْقَی عَلَیْهِ الْقَعْوَهُ قَالَ

و قال الفیروزآبادی: الشن: القربه الخلق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و قال الفیروزآبادی: الداذی شراب للفساق، و قال: الثقل بالضم: ما استقر تحت الشی ء من کدر، و قال: الضری: اللطخ.

و قال الجوهری: هدر الشراب یهدر هدرا و تهدارا أی غلی، قال الأخطل:

یصف خمرا

کمت ثلاثه أحوال لطینتها حتی إذا صرحت من بعد تهدار


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

ص: 277







وَ مَا الْقَعْوَهُ قُلْتُ الدَّاذِیُّ قَالَ وَ مَا الدَّاذِیُّ قُلْتُ حَبٌّ یُؤْتَی بِهِ مِنَ الْبَصْرَهِ فَیُلْقَی فِی هَذَا النَّبِیذِ حَتَّی یَغْلِیَ وَ یُسْکِرَ ثُمَّ یُشْرَبُ فَقَالَ ذَاکَ حَرَامٌ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ اسْتَأْذَنْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع لِبَعْضِ أَصْحَابِنَا فَسَأَلَهُ عَنِ النَّبِیذِ فَقَالَ حَلَالٌ فَقَالَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنَّمَا سَأَلْتُ عَنِ النَّبِیذِ الَّذِی یُجْعَلُ فِیهِ الْعَکَرُ فَیَغْلِی حَتَّی یُسْکِرَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ جَمِیعاً عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ قَدِمَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص مِنَ الْیَمَنِ قَوْمٌ فَسَأَلُوهُ عَنْ مَعَالِمِ دِینِهِمْ فَأَجَابَهُمْ فَخَرَجَ الْقَوْمُ بِأَجْمَعِهِمْ فَلَمَّا سَارُوا مَرْحَلَهً قَالَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ نَسِینَا أَنْ نَسْأَلَ رَسُولَ اللَّهِ ص عَمَّا هُوَ أَهَمُّ إِلَیْنَا ثُمَّ نَزَلَ الْقَوْمُ ثُمَّ بَعَثُوا وَفْداً لَهُمْ فَأَتَی الْوَفْدُ رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ الْقَوْمَ بَعَثُوا بِنَا إِلَیْکَ یَسْأَلُونَکَ عَنِ النَّبِیذِ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ مَا النَّبِیذُ صِفُوهُ لِی فَقَالُوا یُؤْخَذُ مِنَ التَّمْرِ فَیُنْبَذُ فِی إِنَاءٍ ثُمَّ یُصَبُّ عَلَیْهِ الْمَاءُ حَتَّی یَمْتَلِئَ وَ یُوقَدُ تَحْتَهُ حَتَّی یَنْطَبِخَ فَإِذَا انْطَبَخَ أَخَذُوهُ فَأَلْقَوْهُ فِی إِنَاءٍ آخَرَ ثُمَّ صَبُّوا عَلَیْهِ مَاءً ثُمَّ یُمْرَسُ ثُمَّ صَفَّوْهُ بِثَوْبٍ ثُمَّ یُلْقَی فِی إِنَاءٍ ثُمَّ یُصَبُّ عَلَیْهِ مِنْ عَکَرِ مَا کَانَ قَبْلَهُ ثُمَّ یَهْدِرُ وَ یَغْلِی ثُمَّ یَسْکُنُ عَلَی عَکَرَهٍ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا هَذَا قَدْ أَکْثَرْتَ أَ فَیُسْکِرُ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَکُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ قَالَ فَخَرَجَ الْوَفْدُ حَتَّی انْتَهَوْا إِلَی أَصْحَابِهِمْ فَأَخْبَرُوهُمْ بِمَا قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَالَ الْقَوْمُ ارْجِعُوا بِنَا إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص حَتَّی نَسْأَلَهُ عَنْهَا شِفَاهاً وَ لَا یَکُونَ بَیْنَنَا وَ بَیْنَهُ سَفِیرٌ فَرَجَعَ الْقَوْمُ جَمِیعاً فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ أَرْضَنَا أَرْضٌ دَوِّیَّهٌ وَ نَحْنُ قَوْمٌ نَعْمَلُ الزَّرْعَ وَ لَا نَقْوَی عَلَی الْعَمَلِ إِلَّا بِالنَّبِیذِ فَقَالَ لَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ ص صِفُوهُ لِی فَوَصَفُوهُ لَهُ کَمَا وَصَفَ أَصْحَابُهُمْ فَقَالَ لَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ فَیُسْکِرُ فَقَالُوا نَعَمْ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.

و قال فی النهایه: [و فی حدیث علی" إلی مرعی و بی و] مشرب دوی: أی فیه داء، و هو منسوب إلی دو، من دوی بالکسر یدوی.
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فَقَالَ کُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ وَ حَقٌّ عَلَی اللَّهِ أَنْ یَسْقِیَ شَارِبَ کُلِّ مُسْکِرٍ مِنْ طِینَهِ خَبَالٍ أَ فَتَدْرُونَ مَا طِینَهُ خَبَالٍ قَالُوا لَا قَالَ صَدِیدُ أَهْلِ النَّارِ

بَابُ الظُّرُوفِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ الْکَلْبِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ نَبِیذٍ قَدْ سَکَنَ غَلَیَانُهُ فَقَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ع کُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ قَالَ


باب الظروف 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و یدل علی عدم جواز استعمال بعض الظروف إذا کان فیها الخمر أو النبیذ، و قد اختلف الأصحاب فیه، قال فی الشرائع: أوانی الخمر الخشب و القرع و الخزف غیر المغضور لا یجوز استعماله، لاستبعاد تخلیصه، و الأقرب الجواز بعد إزاله عین النجاسه، و غسلها ثلاثا، و قال فی النهایه: یستعمل من أوانی الخمر ما کان مقیرا أو مدهونا بعد غسله.

و قال فی المسالک: القول بالمنع مطلقا للشیخ فی النهایه، لروایه أبی الربیع و صحیحه محمد بن مسلم، و کان القول بطهاره الإناء المذکور من الخمر إذا غسل و نفذ الماء إلی ما نفذت الخمر فیه أقوی.

و قال فی المدارک: المراد بالدهن: الذی یقویه و یمنع نفوذ الخمر فی مسامه کالدهن الأخضر، و الحکم بطهاره ما هذا شأنه بالغسل و جواز استعماله بعد ذلک فی المائع و الجامد ثابت بإجماع العلماء.

و قال فی النهایه: فیه" إنه نهی عن الدباء و الحنتم" الدباء: القرع، واحدها دباءه، کانوا ینتبذون فیها فتسرع الشده فی الشراب، و تحریم الانتباذ فی هذه
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وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الظُّرُوفِ فَقَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنِ الدُّبَّاءِ وَ المُزَفَّتِ وَ زِدْتُمْ أَنْتُمُ الْحَنْتَمَ یَعْنِی الْغَضَارَ وَ الْمُزَفَّتُ یَعْنِی الزِّفْتَ الَّذِی یَکُونُ فِی الزِّقِّ وَ یُصَبُّ فِی الْخَوَابِی لِیَکُونَ أَجْوَدَ لِلْخَمْرِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْجِرَارِ الْخُضْرِ وَ الرَّصَاصِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهَا

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ مَنَعَ مِمَّا یُسْکِرُ مِنَ الشَّرَابِ کُلِّهِ وَ مَنَعَ النَّقِیرَ وَ نَبِیذَ الدُّبَّاءِ وَ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا أَسْکَرَ کَثِیرُهُ فَقَلِیلُهُ حَرَامٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ

الظروف کان فی صدر الإسلام ثم نسخ، و هو المذهب، و ذهب مالک و أحمد إلی بقاء التحریم.

و الحنتم جرار مدهونه خضر کانت تحمل الخمر فیها إلی المدینه ثم اتسع فیها فقیل للخزف کله حنتم، واحدتها حنتمه، و إنما نهی عن الانتباذ فیها لأنها تسرع الشده فیها لأجل دهنها، و قیل لأنها کانت تعمل من طین یعجن بالدم و الشعر، فنهی عنها لیمتنع من عملها. و الأول الوجه انتهی.

و یمکن حمل الحنتم هنا علی المدهون، و فیما سیأتی فی خبر أبی الربیع علی غیره، للجمع بینهما، لکن الظاهر من هذا الخبر غیر المدهون، و من خبر أبی الربیع المدهون، و النهی عن المزفت أیضا خلاف المشهور، و یمکن حمل البعض علی الکراهه أو التقیه، و قال فی القاموس: الغضاره: الطین اللازب الأخضر کالغضار.

قوله" عن الجرار الخضر" لعل هذا محمول علی دهن باطنها و ما سیأتی علی ما دهن ظاهرا.


لحدیث الثانی 

لحدیث الثانی

: مجهول.

و قال فی النهایه: فیه" إنه نهی عن النقیر و المزفت" النقیر أصله النخله ینقر وسطه ثم ینبذ فیه التمر، و یلقی علیه الماء لیصیر نبیذا مسکرا، و النهی واقع علی ما یعمل فیه لا علی اتخاذ النقیر، فیکون علی حذف المضاف، تقدیره عن نبیذ النقیر، و هو فعیل بمعنی مفعول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.
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أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْ کُلِّ مُسْکِرٍ فَکُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ فَقُلْتُ لَهُ فَالظُّرُوفُ الَّتِی یُصْنَعُ فِیهَا مِنْهُ فَقَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنِ الدُّبَّاءِ وَ المُزَفَّتِ وَ الْحَنْتَمِ وَ النَّقِیرِ قُلْتُ وَ مَا ذَاکَ قَالَ الدُّبَّاءُ الْقَرْعُ وَ المُزَفَّتُ الدِّنَانُ وَ الْحَنْتَمُ جِرَارٌ خُضْرٌ وَ النَّقِیرُ خَشَبٌ کَانَتِ الْجَاهِلِیَّهُ یَنْقُرُونَهَا حَتَّی یَصِیرَ لَهَا أَجْوَافٌ یَنْبِذُونَ فِیهَا

بَابُ الْعَصِیرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَحْرُمُ الْعَصِیرُ حَتَّی یَغْلِیَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَاصِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِشُرْبِ الْعَصِیرِ سِتَّهَ أَیَّامٍ قَالَ ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ مَعْنَاهُ مَا لَمْ یَغْلِ




باب العصیر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی المسالک: لا خلاف بین الأصحاب فی تحریم عصیر العنب إذا غلی بأن صار أسفله أعلاه، و أخبارهم ناطقه به، و یستفاد منها عدم الفرق بین الغلیان بالنار و غیرها، و أکثر المتأخرین علی نجاسته، لکن قیدوها بالاشتداد مع الغلیان، و المراد به أن یصیر له قوام و إن قل، بأن یذهب شی ء من مائیته، و النصوص خالیه عن الدلاله علی النجاسه و عن القید، و أغرب الشهید فی الذکری فجعل الاشتداد الذی هو سبب النجاسه ما هو مسبب عن مجرد الغلیان فجعل التحریم و النجاسه متلازمین، و فصل ابن حمزه فحکم بنجاسته مع غلیانه بنفسه، و تحریمه خاصه إن غلی بالنار، و بالجمله نجاسته من المشاهیر بغیر أصل.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ شُرْبِ الْعَصِیرِ فَقَالَ اشْرَبْهُ مَا لَمْ یَغْلِ فَإِذَا غَلَی فَلَا تَشْرَبْهُ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَیُّ شَیْ ءٍ الْغَلَیَانُ قَالَ الْقَلْبُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ ذَرِیحٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا نَشَّ الْعَصِیرُ أَوْ غَلَی حَرُمَ

بَابُ الْعَصِیرِ الَّذِی قَدْ مَسَّتْهُ النَّارُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ عَصِیرٍ أَصَابَتْهُ النَّارُ فَهُوَ حَرَامٌ حَتَّی یَذْهَبَ ثُلُثَاهُ وَ یَبْقَی ثُلُثُهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْهَیْثَمِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْعَصِیرِ یُطْبَخُ بِالنَّارِ حَتَّی یَغْلِیَ مِنْ سَاعَتِهِ فَیَشْرَبُهُ صَاحِبُهُ قَالَ إِذَا تَغَیَّرَ عَنْ حَالِهِ وَ غَلَی فَلَا خَیْرَ فِیهِ حَتَّی یَذْهَبَ ثُلُثَاهُ وَ یَبْقَی ثُلُثُهُ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق کالصحیح.

و قال فی الصحاح: فی حدیث النبیذ" إذا نش" أی إذا غلی.


باب العصیر الذی قد مسته النار


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی المسالک: لا فرق مع عدم ذهاب ثلثیه بین أن یصیر دبسا و عدمه فی التحریم، و یحتمل الاکتفاء به، و لا فرق فی ذهاب ثلثیه بین وقوعه بالغلیان و الشمس و الهواء، فلو وضع المعمول به قبل ذهاب ثلثیه کالملین فی الشمس فجفف بها و بالهواء و ذهب ثلثاه حل و کذا یطهر بذلک لو قیل بنجاسته و لا یقدح فیه نجاسه الأجسام الموضوعه فیه قبل ذهاب الثلاثین، فإنه تطهر أیضا بالتبع



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.
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بَابُ الطِّلَاءِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَ قَدْ سُئِلَ عَنِ الطِّلَاءِ فَقَالَ إِنْ طُبِخَ حَتَّی یَذْهَبَ مِنْهُ اثْنَانِ وَ یَبْقَی وَاحِدٌ فَهُوَ حَلَالٌ وَ مَا کَانَ دُونَ ذَلِکَ فَلَیْسَ فِیهِ خَیْرٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الْعَصِیرَ إِذَا طُبِخَ حَتَّی یَذْهَبَ ثُلُثَاهُ وَ یَبْقَی ثُلُثُهُ فَهُوَ حَلَالٌ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا زَادَ الطِّلَاءُ عَلَی الثُّلُثِ فَهُوَ حَرَامٌ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یُهْدِی إِلَیَّ الْبُخْتُجَ مِنْ غَیْرِ أَصْحَابِنَا فَقَالَ ع إِنْ کَانَ مِمَّنْ یَسْتَحِلُّ الْمُسْکِرَ فَلَا تَشْرَبْهُ وَ إِنْ کَانَ مِمَّنْ لَا یَسْتَحِلُّ شُرْبَهُ فَاقْبَلْهُ أَوْ قَالَ اشْرَبْهُ


باب الطلاء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: الطلاء بالمد و الکسر: الشراب المطبوخ من عصیر العنب، و هو الرب، و فی الحدیث" سیشرب ناس من أمتی الخمر یسمونها بغیر اسمها" یرید أنهم یشربون النبیذ المسکر المطبوخ، و یسمونه طلاء تحرجا من أن یسمونه خمرا. ض÷



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن. 



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

و قال فی النهایه: البختج: العصیر المطبوخ، و أصله بالفارسیه (می پخته).

و قال فی الدروس: لا یقبل قول من یستحل شرب العصیر قبل ذهاب ثلثیه فی ذهابهما لروایات و قیل: یقبل علی کراهیه.
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5 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا کَانَ یَخْضِبُ الْإِنَاءَ فَاشْرَبْهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْبُخْتُجِ فَقَالَ إِنْ کَانَ حُلْواً یَخْضِبُ الْإِنَاءَ وَ قَالَ صَاحِبُهُ قَدْ ذَهَبَ ثُلُثَاهُ وَ بَقِیَ الثُّلُثُ فَاشْرَبْهُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ مِنْ أَهْلِ الْمَعْرِفَهِ بِالْحَقِّ یَأْتِینِی بِالْبُخْتُجِ وَ یَقُولُ قَدْ طُبِخَ عَلَی الثُّلُثِ وَ أَنَا أَعْلَمُ أَنَّهُ یَشْرَبُهُ عَلَی النِّصْفِ أَ فَأَشْرَبُهُ بِقَوْلِهِ وَ هُوَ یَشْرَبُهُ عَلَی النِّصْفِ فَقَالَ لَا تَشْرَبْهُ فَقُلْتُ فَرَجُلٌ مِنْ غَیْرِ أَهْلِ الْمَعْرِفَهِ مِمَّنْ لَا نَعْرِفُهُ یَشْرَبُهُ عَلَی الثُّلُثِ وَ لَا یَسْتَحِلُّهُ عَلَی النِّصْفِ یُخْبِرُنَا أَنَّ عِنْدَهُ بُخْتُجاً عَلَی الثُّلُثِ قَدْ ذَهَبَ ثُلُثَاهُ وَ بَقِیَ ثُلُثُهُ نَشْرَبُ مِنْهُ قَالَ نَعَمْ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا شَرِبَ الرَّجُلُ النَّبِیذَ الْمَخْمُورَ فَلَا تَجُوزُ شَهَادَتُهُ فِی شَیْ ءٍ مِنَ الْأَشْرِبَهِ وَ لَوْ کَانَ یَصِفُ مَا تَصِفُونَ

9 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مَنْصُورٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا زَادَ الطِّلَاءُ عَلَی الثُّلُثِ أُوقِیَّهً فَهُوَ حَرَامٌ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.

قوله علیه السلام:" ما تصفون" أی فی الإمامه أو فی وجوب ذهاب الثلاثین و حرمه الأنبذه.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إذا زاد الطلاء" أی زاد علی الثلث بقدر أوقیه و هی سبعه مثاقیل
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10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الزَّبِیبِ هَلْ یَصْلُحُ أَنْ یُطْبَخَ حَتَّی یَخْرُجَ طَعْمُهُ ثُمَّ یُؤْخَذَ ذَلِکَ الْمَاءُ فَیُطْبَخَ حَتَّی یَذْهَبَ ثُلُثَاهُ وَ یَبْقَی الثُّلُثُ ثُمَّ یُرْفَعَ وَ یُشْرَبَ مِنْهُ السَّنَهَ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی رَجُلٍ أَخَذَ عَشَرَهَ أَرْطَالٍ مِنْ عَصِیرِ الْعِنَبِ فَصَبَّ عَلَیْهِ عِشْرِینَ رِطْلًا مَاءً وَ طَبَخَهَا حَتَّی ذَهَبَ مِنْهُ عِشْرُونَ رِطْلًا وَ بَقِیَ عَشَرَهُ أَرْطَالٍ أَ یَصْلُحُ شُرْبُ ذَلِکَ أَمْ لَا فَقَالَ مَا طُبِخَ عَلَی ثُلُثِهِ فَهُوَ حَلَالٌ

أو أربعون درهما، و هذا إما کنایه عن القله، أو مبنی علی أنه إذا کان أقل من أوقیه یذهب بالهواء، و یمکن أن یکون هذا فیما إذا کان العصیر رطلا، فإن الرطل أحد و تسعون مثقالا، و نصف سدسه سبعه و نصف و نصف سدس، و قد ورد فی بعض الأخبار أن نصف السدس یذهب بالهواء کما رواه الشیخ بإسناده عن أبی عبد الله علیه السلام" قال: العصیر إذا طبخ حتی یذهب منه ثلاثه دوانیق و نصف، ثم یترک حتی یبرد فقد ذهب ثلثاه و بقی ثلثه" و نصف السدس علی هذا الوجه قریب من الأوقیه بالمعنی الأول، و فیه بعد إشکال.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المسالک: الحکم بوجوب ذهاب الثلاثین مختص بعصیر العنب، فلا یتعدی إلی عصیر الزبیب علی الأصح لذهاب ثلثیه و زیاده بالشمس، و حرمه بعض علمائنا استنادا إلی مفهوم روایه علی بن جعفر، و هذه الروایه مع أن فی طریقها سهل ابن زیاد، لا تدل علی تحریمه قبل ذهاب ثلثیه بوجه، و إنما نفی علیه السلام البأس عن هذا العمل الموصوف، و إبقاء الشراب عنده یشرب منه، و تخصیص السؤال بالثلثین لا یدل علی تحریمه بدونه، و إنما تظهر فائده التقیید به لتذهب مائیته، فیصلح للمکث عنده المده المذکوره.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مجهول.
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بَابُ الْمُسْکِرِ یَقْطُرُ مِنْهُ فِی الطَّعَامِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ آدَمَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ قَطْرَهِ خَمْرٍ أَوْ نَبِیذٍ مُسْکِرٍ قَطَرَتْ فِی قِدْرٍ فِیهَا لَحْمٌ کَثِیرٌ وَ مَرَقٌ کَثِیرٌ فَقَالَ ع یُهَرَاقُ الْمَرَقُ أَوْ یُطْعِمُهُ لِأَهْلِ الذِّمَّهِ أَوِ الْکِلَابِ وَ اللَّحْمَ فَاغْسِلْهُ

و لا یبعد مضمونه من أصول الأصحاب، و إن لم أر إلی الآن مصرحا به.


باب المسکر یقطر منه فی الطعام 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول أو ضعیف.

و یدل علی أحکام: الأول- أنه إذا قطر فی القدر خمر أو نبیذ لا یجوز الانتفاع بالمرق، و لا یطهر بالغلیان، و لا خلاف فیه بین الأصحاب.

الثانی: أنه یجوز إطعامه لأهل الذمه، و قال به بعض الأصحاب، و منع الأکثر للمعاونه علی الإثم.

الثالث: أنه یجوز إطعام النجس و الحرام الحیوانات، و لا خلاف فی جوازه.

الرابع: أنه یحل أکل الجوامد کاللحم و التوابل بعد الغسل، و هو المشهور بین الأصحاب، و قال القاضی: لا یؤکل منه شی ء مع کثره الخمر، و احتاط بمساواه القلیل له.

الخامس: أن الدم إذا قطر فی القدر یطهر بالغلیان، و هو قول بعض الأصحاب قال فی الدروس: لو وقع دم نجس فی قدر یغلی علی النار، غسل الجامد و حرم المائع عند الحلیین، و قال الشیخان: یحل المائع إذا علم زوال عینه بالنار، و شرط الشیخ قله الدم، و بذلک روایتان لم یثبت صحه سندهما مع مخالفتهما للأصل انتهی.
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وَ کُلْهُ قُلْتُ فَإِنْ قَطَرَ فِیهَا الدَّمُ فَقَالَ الدَّمُ تَأْکُلُهُ النَّارُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ قُلْتُ فَخَمْرٌ أَوْ نَبِیذٌ قَطَرَ فِی عَجِینٍ أَوْ دَمٌ قَالَ فَقَالَ فَسَدَ قُلْتُ أَبِیعُهُ مِنَ الْیَهُودِ وَ النَّصَارَی وَ أُبَیِّنُ لَهُمْ فَإِنَّهُمْ یَسْتَحِلُّونَ شُرْبَهُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ الْفُقَّاعُ هُوَ بِتِلْکَ الْمَنْزِلَهِ إِذَا قَطَرَ فِی شَیْ ءٍ مِنْ

و فی المختلف حمل الدم علی ما لیس بنجس کدم السمک و شبهه و قال فی المسالک: هو خلاف ظاهر الروایه حیث فرق بین المسکر و الدم، و علل بأن الدم یأکله النار و لو کان طاهرا لعلل بطهارته، و لو قیل بأن الدم الطاهر یحرم أکله فتعلیله بأکل النار لیذهب التحریم و إن لم یکن نجسا، ففیه أن استهلاکه بالمرق إن کفی فی حله لم یتوقف علی النار، و إلا لم یؤثر النار فی حله انتهی.

و أقول: یمکن أن یکون أکل النار لرفع الکراهه و استقذار النفس، أو أن الاستهلاک یذهب بخباثته بناء علی أن الخبث مطلقا حرام کما هو المشهور و إن لم یثبت عندی.

السادس: أنه إذا قطر خمر أو نبیذ أو دم فی عجین یفسد بذلک، إما لنجاستها أو لحرمتها، و لا یطهر و لا یحل بالطبخ کما هو المشهور، و ربما یقال بطهارته بالطبخ للاستحاله، و لبعض الروایات و قد مر القول فیه.

السابع: أن الحرام بالاستهلاک و الطبخ لا یصیر حلالا، فما یقال من أن المعجون المشتمل علی الحرام تذهب عنه صور البسائط، و تفیض علیه صوره نوعیه أخری کلام سخیف، إذ لیس بناء الشرع علی هذه الدقائق، و إلا یلزم طهاره الماء النجس إذا أخذت منه قطره بناء علی القول بالهیولی و لم یقل به أحد.

الثامن: جواز بیع النجس و الحرام من مستحلیهما من الکفار، و اختلف فیه الأصحاب، و ربما یقال: إنه لیس ببیع بل هو استنقاذ لمال الکافر. و المسأله قویه الإشکال و إن کان القول بالجواز لا یخلو من قوه.

التاسع: قال فی المسالک: هذه الروایه تشعر بکراهه الفقاع دون أن یکون محرما أو نجسا، لکنها محموله علی غیرها مما سبق، لأن الکراهه بعض أسماء الحرام.
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ذَلِکَ قَالَ أَکْرَهُ أَنْ آکُلَهُ إِذَا قَطَرَ فِی شَیْ ءٍ مِنْ طَعَامِی

بَابُ الْفُقَّاعِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنِ الْفُقَّاعِ فَقَالَ هُوَ خَمْرٌ مَجْهُولٌ فَلَا تَشْرَبْهُ یَا سُلَیْمَانُ لَوْ کَانَ الدَّارُ لِی أَوِ الْحُکْمُ لَقَتَلْتُ بَائِعَهُ وَ لَجَلَدْتُ شَارِبَهُ

2 عَنْهُ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْفُقَّاعِ فَقَالَ هُوَ خَمْرٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُسَیْنٍ الْقَلَانِسِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الْمَاضِی ع أَسْأَلُهُ عَنِ الْفُقَّاعِ فَقَالَ لَا تَقْرَبْهُ فَإِنَّهُ مِنَ الْخَمْرِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا


باب الفقاع 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" أو الحکم" التردید من الراوی، و یدل علی قتل بایع الخمر و النبیذ و هو خلاف المشهور، و لو حمل علی الاستحلال کما قیل یشکل بأن الفقاع تحریمه لیس بضروری للمسلمین، و یمکن أن یقال: لو کان الدار له علیه السلام یصیر ضروریا، قال المحقق: من باع الخمر مستحلا یستتاب، فإن تاب و إلا قتل و إن لم یکن مستحلا عزر، و ما سواه لا یقتل و إن لم یتب بل یؤدب.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و نقل الأصحاب الإجماع علی تحریم الفقاع و إن لم یکن مسکرا.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

ص: 288







الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنِ الْفُقَّاعِ فَقَالَ هُوَ الْخَمْرُ بِعَیْنِهَا

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَسْأَلُهُ عَنِ الْفُقَّاعِ فَکَتَبَ یَنْهَانِی عَنْهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْقُرَشِیِّ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ النَّوْفَلِیِّ عَنْ زَاذَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَوْ أَنَّ لِی سُلْطَاناً عَلَی أَسْوَاقِ الْمُسْلِمِینَ لَرَفَعْتُ عَنْهُمْ هَذِهِ الْخَمْرَهَ یَعْنِی الْفُقَّاعَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ الْبَصْرِیِّ قَالَ کُنْتُ مَعَ یُونُسَ بِبَغْدَادَ فَبَیْنَا أَنَا أَمْشِی مَعَهُ فِی السُّوقِ إِذْ فَتَحَ صَاحِبُ الْفُقَّاعِ فُقَّاعَهُ فَأَصَابَ ثَوْبَ یُونُسَ فَرَأَیْتُهُ قَدِ اغْتَمَّ لِذَلِکَ حَتَّی زَالَتِ الشَّمْسُ فَقُلْتُ لَهُ أَ لَا تُصَلِّی یَا أَبَا مُحَمَّدٍ فَقَالَ لَیْسَ أُرِیدُ أَنْ أُصَلِّیَ حَتَّی أَرْجِعَ إِلَی الْبَیْتِ فَأَغْسِلَ هَذَا الْخَمْرَ مِنْ ثَوْبِی قَالَ فَقُلْتُ لَهُ هَذَا رَأْیُکَ أَوْ شَیْ ءٌ تَرْوِیهِ فَقَالَ أَخْبَرَنِی هِشَامُ بْنُ الْحَکَمِ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْفُقَّاعِ فَقَالَ لَا تَشْرَبْهُ فَإِنَّهُ خَمْرٌ مَجْهُولٌ فَإِذَا أَصَابَ ثَوْبَکَ فَاغْسِلْهُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ وَ ابْنِ فَضَّالٍ جَمِیعاً قَالا سَأَلْنَا أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الْفُقَّاعِ فَقَالَ حَرَامٌ وَ هُوَ خَمْرٌ مَجْهُولٌ وَ فِیهِ حَدُّ شَارِبِ الْخَمْرِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْوَشَّاءِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ یَعْنِی الرِّضَا ع أَسْأَلُهُ عَنِ الْفُقَّاعِ قَالَ فَکَتَبَ حَرَامٌ وَ هُوَ خَمْرٌ وَ مَنْ شَرِبَهُ کَانَ بِمَنْزِلَهِ شَارِبِ الْخَمْرِ قَالَ وَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ الْأَخِیرُ ع لَوْ أَنَّ الدَّارَ دَارِی لَقَتَلْتُ بَائِعَهُ وَ لَجَلَدْتُ شَارِبَهُ وَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ الْأَخِیرُ ع حَدُّهُ حَدُّ شَارِبِ الْخَمْرِ وَ قَالَ ع هِیَ خُمَیْرَهٌ اسْتَصْغَرَهَا النَّاسُ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق کالصحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع مَا تَقُولُ فِی شُرْبِ الْفُقَّاعِ فَقَالَ خَمْرٌ مَجْهُولٌ یَا سُلَیْمَانُ فَلَا تَشْرَبْهُ أَمَا إِنَّهُ یَا سُلَیْمَانُ لَوْ کَانَ الْحُکْمُ لِی وَ الدَّارُ لِی لَجَلَدْتُ شَارِبَهُ وَ لَقَتَلْتُ بَائِعَهُ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ شُرْبِ الْفُقَّاعِ فَکَرِهَهُ کَرَاهَهً شَدِیدَهً

أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ مِثْلَهُ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ زَکَرِیَّا أَبِی یَحْیَی قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَسْأَلُهُ عَنِ الْفُقَّاعِ وَ أَصِفُهُ لَهُ فَقَالَ لَا تَشْرَبْهُ فَأَعَدْتُ عَلَیْهِ کُلَّ ذَلِکَ أَصِفُهُ لَهُ کَیْفَ یُعْمَلُ فَقَالَ لَا تَشْرَبْهُ وَ لَا تُرَاجِعْنِی فِیهِ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْفُقَّاعِ فَقَالَ لِی هُوَ خَمْرٌ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ص قَالَ کُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ وَ کُلُّ مُخَمَّرٍ حَرَامٌ وَ الْفُقَّاعُ حَرَامٌ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَسْأَلُهُ عَنِ الْفُقَّاعِ قَالَ فَکَتَبَ یَقُولُ هُوَ الْخَمْرُ وَ فِیهِ حَدُّ شَارِبِ الْخَمْرِ




الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول 


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: صحیح، و السند الثانی موثق کالصحیح.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: موثق.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مجهول أو ضعیف.

قوله علیه السلام:" و کل مخمر" أی للعقل.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: موثق کالصحیح.
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بَابُ صِفَهِ الشَّرَابِ الْحَلَالِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ أَوْ عَنْ رَجُلٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی السَّابَاطِیِّ قَالَ وَصَفَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَطْبُوخَ کَیْفَ یُطْبَخُ حَتَّی یَصِیرَ حَلَالًا فَقَالَ لِی ع خُذْ رُبُعاً مِنْ زَبِیبٍ وَ تُنَقِّیهِ وَ صُبَّ عَلَیْهِ اثْنَیْ عَشَرَ رِطْلًا مِنْ مَاءٍ ثُمَّ أَنْقِعْهُ لَیْلَهً فَإِذَا کَانَ أَیَّامُ الصَّیْفِ وَ خَشِیتَ أَنْ یَنِشَّ جَعَلْتَهُ فِی تَنُّورٍ مَسْجُورٍ قَلِیلًا حَتَّی لَا یَنِشَّ ثُمَّ تَنْزِعُ الْمَاءَ مِنْهُ کُلَّهُ حَتَّی إِذَا أَصْبَحْتَ صَبَبْتَ عَلَیْهِ مِنَ الْمَاءِ بِقَدْرِ مَا یَغْمُرُهُ ثُمَّ تُغْلِیهِ حَتَّی تَذْهَبَ حَلَاوَتُهُ ثُمَّ تَنْزِعُ مَاءَهُ الْآخَرَ فَتَصُبُّ عَلَیْهِ الْمَاءَ الْأَوَّلَ ثُمَّ تَکِیلُهُ کُلَّهُ فَتَنْظُرُ کَمِ الْمَاءُ ثُمَّ تَکِیلُ ثُلُثَهُ فَتَطْرَحُهُ فِی الْإِنَاءِ الَّذِی تُرِیدُ أَنْ تَطْبُخَهُ فِیهِ وَ تَصُبُّ بِقَدْرِ مَا یَغْمُرُهُ مَاءً وَ تُقَدِّرُهُ بِعُودٍ وَ تَجْعَلُ قَدْرَهُ قَصَبَهً أَوْ عُوداً


باب صفه الشراب الحلال 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل أو موثق.

قوله علیه السلام:" ربعا" أی ربع رطل، و قال فی الصحاح: سجرت التنور أسجره سجرا: إذا أحمیته، و استدل بتلک الأخبار علی تحریم عصیر الزبیب بعد الغلیان، و قبل ذهاب الثلاثین، و فی الأخبار ضعف و تشویش، و یمکن حملها علی أن المعنی کیف یصنع حتی یصیر حلالا، أی یبقی علی الحلیه و لا یصیر نبیذا حراما، کما قال فی خبره الآخر" حتی یشرب حلالا" و قال فی الخبر الأخیر" هو شراب طیب لا یتغیر إذا بقی".

قوله علیه السلام:" بقدر ما یغمره ماء" ظاهره أنه یطرح الزبیب أیضا فی القدر، و ظاهر الخبر الآتی خلافه، و قوله علیه السلام" ثم تغلی الثلث الأخیر" لعل المراد أنه بعد تقدیر کل ثلث بالعود یغلیه حتی یذهب الثلث الذی صب أخیرا فوق القدر ثم یغلیه حتی یذهب الثلث الآخر و مثل هذا التشویش لیس ببعید عن حدیث عمار کما لا یخفی علی المتتبع.
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فَتَحُدُّهَا عَلَی قَدْرِ مُنْتَهَی الْمَاءِ ثُمَّ تُغْلِی الثُّلُثَ الْأَخِیرَ حَتَّی یَذْهَبَ الْمَاءُ الْبَاقِی ثُمَّ تُغْلِیهِ بِالنَّارِ وَ لَا تَزَالُ تُغْلِیهِ حَتَّی یَذْهَبَ الثُّلُثَانِ وَ یَبْقَی الثُّلُثُ ثُمَّ تَأْخُذُ لِکُلِّ رُبُعٍ رِطْلًا مِنَ الْعَسَلِ فَتُغْلِیهِ حَتَّی تَذْهَبَ رَغْوَهُ الْعَسَلِ وَ تَذْهَبَ غِشَاوَهُ الْعَسَلِ فِی الْمَطْبُوخِ ثُمَّ تَضْرِبُهُ بِعُودٍ ضَرْباً شَدِیداً حَتَّی یَخْتَلِطَ وَ إِنْ شِئْتَ أَنْ تُطَیِّبَهُ بِشَیْ ءٍ مِنْ زَعْفَرَانٍ أَوْ بِشَیْ ءٍ مِنْ زَنْجَبِیلٍ فَافْعَلْ ثُمَّ اشْرَبْهُ وَ إِنْ أَحْبَبْتَ أَنْ یَطُولَ مَکْثُهُ عِنْدَکَ فَرَوِّقْهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الزَّبِیبِ کَیْفَ طَبْخُهُ حَتَّی یُشْرَبَ حَلَالًا فَقَالَ تَأْخُذُ رُبُعاً مِنْ زَبِیبٍ فَتُنَقِّیهِ ثُمَّ تَطْرَحُ عَلَیْهِ اثْنَیْ عَشَرَ رِطْلًا مِنْ مَاءٍ ثُمَّ تُنْقِعُهُ لَیْلَهً فَإِذَا کَانَ مِنَ الْغَدِ نَزَعْتَ سُلَافَتَهُ ثُمَّ تَصُبُّ عَلَیْهِ مِنَ الْمَاءِ قَدْرَ مَا یَغْمُرُهُ ثُمَّ تُغْلِیهِ بِالنَّارِ غَلْیَهً ثُمَّ تَنْزِعُ مَاءَهُ فَتَصُبُّهُ عَلَی الْمَاءِ الْأَوَّلِ ثُمَّ تَطْرَحُهُ فِی إِنَاءٍ وَاحِدٍ جَمِیعاً ثُمَّ تُوقِدُ تَحْتَهُ النَّارَ حَتَّی یَذْهَبَ ثُلُثَاهُ وَ یَبْقَی الثُّلُثُ وَ تَحْتَهُ النَّارُ ثُمَّ تَأْخُذُ رِطْلًا مِنْ عَسَلٍ فَتُغْلِیهِ بِالنَّارِ غَلْیَهً وَ تَنْزِعُ رَغْوَتَهُ ثُمَّ تَطْرَحُهُ عَلَی الْمَطْبُوخِ ثُمَّ تَضْرِبُهُ حَتَّی یَخْتَلِطَ بِهِ وَ اطْرَحْ فِیهِ إِنْ شِئْتَ زَعْفَرَاناً وَ إِنْ شِئْتَ تُطَیِّبُهُ بِزَنْجَبِیلٍ قَلِیلٍ هَذَا قَالَ فَإِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَقْسِمَهُ أَثْلَاثاً لِتَطْبُخَهُ فَکِلْهُ بِشَیْ ءٍ وَاحِدٍ حَتَّی تَعْلَمَ کَمْ هُوَ ثُمَّ اطْرَحْ عَلَیْهِ الْأَوَّلَ فِی الْإِنَاءِ الَّذِی تُغْلِیهِ فِیهِ ثُمَّ تَجْعَلُ فِیهِ مِقْدَاراً وَ حُدَّهُ حَیْثُ یَبْلُغُ الْمَاءُ ثُمَّ اطْرَحِ الثُّلُثَ الْآخَرَ ثُمَّ حُدَّهُ حَیْثُ یَبْلُغُ الْمَاءُ ثُمَّ تَطْرَحُ الثُّلُثَ الْأَخِیرَ ثُمَّ حُدَّهُ حَیْثُ یَبْلُغُ الْآخَرُ ثُمَّ تُوقِدُ تَحْتَهُ بِنَارٍ لَیِّنَهٍ حَتَّی یَذْهَبَ ثُلُثَاهُ وَ یَبْقَی ثُلُثُهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَمَّنْ

قوله علیه السلام:" ثم تضربه بعود" أی بعد الخلط بالعصیر کما سیأتی.

و قال فی الصحاح: راق الشراب یروق روقا أی صفا و خلص، و روقته أنا ترویقا.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.

و قال فی الصحاح: سلافه کل شی ء: عصره أوله.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.
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أَخْبَرَهُ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ الْهَاشِمِیِّ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَرَاقِرَ تُصِیبُنِی فِی مَعِدَتِی وَ قِلَّهَ اسْتِمْرَائِی الطَّعَامَ فَقَالَ لِی لِمَ لَا تَتَّخِذُ نَبِیذاً نَشْرَبُهُ نَحْنُ وَ هُوَ یُمْرِئُ الطَّعَامَ وَ یَذْهَبُ بِالْقَرَاقِرِ وَ الرِّیَاحِ مِنَ الْبَطْنِ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ صِفْهُ لِی جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ لِی تَأْخُذُ صَاعاً مِنْ زَبِیبٍ فَتُنَقِّی حَبَّهُ وَ مَا فِیهِ ثُمَّ تَغْسِلُ بِالْمَاءِ غَسْلًا جَیِّداً ثُمَّ تُنْقِعُهُ فِی مِثْلِهِ مِنَ الْمَاءِ أَوْ مَا یَغْمُرُهُ ثُمَّ تَتْرُکُهُ فِی الشِّتَاءِ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ بِلَیَالِیهَا وَ فِی الصَّیْفِ یَوْماً وَ لَیْلَهً فَإِذَا أَتَی عَلَیْهِ ذَلِکَ الْقَدْرُ صَفَّیْتَهُ وَ أَخَذْتَ صَفْوَتَهُ وَ جَعَلْتَهُ فِی إِنَاءٍ وَ أَخَذْتَ مِقْدَارَهُ بِعُودٍ ثُمَّ طَبَخْتَهُ طَبْخاً رَفِیقاً حَتَّی یَذْهَبَ ثُلُثَاهُ وَ یَبْقَی ثُلُثُهُ ثُمَّ تَجْعَلُ عَلَیْهِ نِصْفَ رِطْلِ عَسَلٍ وَ تَأْخُذُ مِقْدَارَ الْعَسَلِ ثُمَّ تَطْبُخُهُ حَتَّی تَذْهَبَ تِلْکَ الزِّیَادَهُ ثُمَّ تَأْخُذُ زَنْجَبِیلًا وَ خَوْلَنْجَاناً وَ دَارْصِینِیَّ وَ الزَّعْفَرَانَ وَ قَرَنْفُلًا وَ مَصْطَکَی وَ تَدُقُّهُ وَ تَجْعَلُهُ فِی خِرْقَهٍ رَقِیقَهٍ وَ تَطْرَحُهُ فِیهِ وَ تُغْلِیهِ مَعَهُ غَلْیَهً ثُمَّ تُنْزِلُهُ فَإِذَا بَرَدَ صَفَّیْتَهُ وَ أَخَذْتَ مِنْهُ عَلَی غَدَائِکَ وَ عَشَائِکَ قَالَ فَفَعَلْتُ فَذَهَبَ عَنِّی مَا کُنْتُ أَجِدُهُ وَ هُوَ شَرَابٌ طَیِّبٌ لَا یَتَغَیَّرُ إِذَا بَقِیَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بَعْضَ الْوَجَعِ وَ قُلْتُ إِنَّ الطَّبِیبَ وَصَفَ لِی شَرَاباً آخُذُ الزَّبِیبَ وَ أَصُبُّ عَلَیْهِ الْمَاءَ لِلْوَاحِدِ اثْنَیْنِ ثُمَّ أَصُبُّ عَلَیْهِ الْعَسَلَ ثُمَّ أَطْبُخُهُ حَتَّی یَذْهَبَ ثُلُثَاهُ وَ یَبْقَی الثُّلُثُ فَقَالَ أَ لَیْسَ حُلْواً قُلْتُ بَلَی قَالَ اشْرَبْهُ وَ لَمْ أُخْبِرْهُ کَمِ الْعَسَلُ

بَابٌ فِی الْأَشْرِبَهِ أَیْضاً

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ

و قال فی القاموس: المصطکا بالفتح و الضم و یمد فی الفتح فقط: علک رومی.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


باب فی الأشربه أیضا


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

ص: 293








أَحْمَدَ الْمَکْفُوفِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ یَعْنِی أَبَا الْحَسَنِ الْأَوَّلَ ع أَسْأَلُهُ عَنِ السِّکَنْجَبِینِ وَ الْجُلَّابِ وَ رُبِّ التُّوتِ وَ رُبِّ التُّفَّاحِ وَ رُبِّ السَّفَرْجَلِ وَ رُبِّ الرُّمَّانِ فَکَتَبَ حَلَالٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ حَمْدَانَ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ أَحْمَدَ الْمَکْفُوفِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع أَسْأَلُهُ عَنْ أَشْرِبَهٍ تَکُونُ قِبَلَنَا السِّکَنْجَبِینِ وَ الْجُلَّابِ وَ رُبِّ التُّوتِ وَ رُبِّ الرُّمَّانِ وَ رُبِّ السَّفَرْجَلِ وَ رُبِّ التُّفَّاحِ إِذَا کَانَ الَّذِی یَبِیعُهَا غَیْرَ عَارِفٍ وَ هِیَ تُبَاعُ فِی أَسْوَاقِنَا فَکَتَبَ جَائِزٌ لَا بَأْسَ بِهَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ خَلِیلَانَ بْنِ هِشَامٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ عِنْدَنَا شَرَابٌ یُسَمَّی الْمَیْبَهَ نَعْمِدُ إِلَی السَّفَرْجَلِ فَنَقْشِرُهُ وَ نُلْقِیهِ فِی الْمَاءِ ثُمَّ نَعْمِدُ إِلَی الْعَصِیرِ فَنَطْبُخُهُ عَلَی الثُّلُثِ ثُمَّ نَدُقُّ ذَلِکَ السَّفَرْجَلَ وَ نَأْخُذُ مَاءَهُ ثُمَّ نَعْمِدُ إِلَی مَاءِ هَذَا الْمُثَلَّثِ وَ هَذَا السَّفَرْجَلِ فَنُلْقِی فِیهِ الْمِسْکَ وَ الْأَفَاوِیَ وَ الزَّعْفَرَانَ وَ الْعَسَلَ فَنَطْبُخُهُ حَتَّی یَذْهَبَ ثُلُثَاهُ وَ یَبْقَی ثُلُثُهُ أَ یَحِلُّ شُرْبُهُ فَکَتَبَ لَا بَأْسَ بِهِ مَا لَمْ یَتَغَیَّرْ

بَابُ الْأَوَانِی یَکُونُ فِیهَا الْخَمْرُ ثُمَّ یُجْعَلُ فِیهَا الْخَلُّ أَوْ یُشْرَبُ بِهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

و قال فی القاموس: المیبه شی ء من الأدویه معربه انتهی و لعله معرب" می به" أی المعمول من العصیر و السفرجل، و قال أیضا: الأفواه التوابل و نوافح الطیب و ألوان النور و ضروبه و أصناف الشی ء و أنواعه، الواحد فوه کسوق، و جمع الجمع أفاویه.


باب الأوانی یکون فیها الخمر ثم یجعل فیها الخل أو یشرب بها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

ص: 294









مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الدَّنِّ یَکُونُ فِیهِ الْخَمْرُ هَلْ یَصْلُحُ أَنْ یَکُونَ فِیهِ خَلٌّ أَوْ مَاءٌ أَوْ کَامَخٌ أَوْ زَیْتُونٌ قَالَ إِذَا غُسِلَ فَلَا بَأْسَ وَ عَنِ الْإِبْرِیقِ وَ غَیْرِهِ یَکُونُ فِیهِ الْخَمْرُ أَ یَصْلُحُ أَنْ یَکُونَ فِیهِ مَاءٌ قَالَ إِذَا غُسِلَ فَلَا بَأْسَ وَ قَالَ فِی قَدَحٍ أَوْ إِنَاءٍ یُشْرَبُ فِیهِ الْخَمْرُ قَالَ تَغْسِلُهُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ سُئِلَ أَ یُجْزِیهِ أَنْ یُصَبَّ الْمَاءُ فِیهِ قَالَ لَا یُجْزِیهِ حَتَّی یَدْلُکَهُ بِیَدِهِ وَ یَغْسِلَهُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ حَفْصٍ الْأَعْوَرِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الدَّنُّ تَکُونُ فِیهِ الْخَمْرُ ثُمَّ یُجَفَّفُ یُجْعَلُ فِیهِ الْخَلُّ قَالَ نَعَمْ

بَابُ الْخَمْرِ تُجْعَلُ خَلًّا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ

و قال فی المسالک علی القول بطهاره ظروف الخمر بالغسل: إطلاق النص و الفتوی یقتضی ثبوت الطهاره بالماء الکثیر و القلیل، و تحققها بهما فیما لا یشرب واضح، و أما فیه فبالکثیر إذا نقع فیه حتی نفذ فی باطنه علی حد ما نفذت فیه الخمر، و اعتبار المحقق و غیره فی طهارته ثلاث مرات أو سبع مرات صریح فی طهره بالقلیل أیضا، لأن الکثیر لا یعتبر فیه العدد، و اختلف فی العدد فالشیخ تاره اعتبر ثلاثا، و أخری سبعا، و مستند القولین روایه عمار، و یمکن حمل الروایتین علی الاستحباب، لإطلاق الروایه عن عمار بالغسل فی أولها الصادق بمسماه، و کذا إطلاق غیره من النصوص الصحیحه، و هذا هو الذی اختاره العلامه و جماعه، و فیه قوه، و یؤید الاستحباب اعتبار الدلک، و هو غیر واجب اتفاقا.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


باب الخمر تجعل خلا


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

ص: 295








سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْخَمْرِ یُصْنَعُ فِیهَا الشَّیْ ءُ حَتَّی تُحَمِّضَ قَالَ إِذَا کَانَ الَّذِی صُنِعَ فِیهَا هُوَ الْغَالِبُ عَلَی مَا صُنِعَ فِیهِ فَلَا بَأْسَ بِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ وَ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْخَمْرِ الْعَتِیقَهِ تُجْعَلُ خَلًّا قَالَ لَا بَأْسَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَأْخُذُ الْخَمْرَ فَیَجْعَلُهَا خَلًّا قَالَ لَا بَأْسَ

4 عَنْهُ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ

و یدل علی اعتبار غلبه الخمر علی ما یصنع فیها بحیث لا یستهلک فیه فلا یعلم الانقلاب، قال فی الدروس: یحل الخمر إذا استحال خلا بعلاج أو غیره، سواء کان ما عولج به عینا قائمه أو لا علی الأقرب، و کذا یطهر إناؤه و یکره علاجه، أما لو عولج بنجس أو کان قد نجس بنجاسه أخری لم یطهر بالخلیه، و کذا لو ألقی الخل فی الخمر حتی استهلک بالخل و إن بقی من الخمر بقیه فتخللت لم یطهر بذلک علی الأقرب، خلافا للنهایه تأویلا لروایه أبی بصیر، و لو حمل ذلک علی النهی عن العلاج کما رواه أیضا استغنی عن التأویل.

و قال ابن الجنید: یحل إذا مضی علیه وقت ینتقل فی مثله العین من التحریم إلی التحلیل، فلم یعتبر التبقیه و لا انقلابها و هما بعیدان، و سأل أبو بصیر عن الصادق علیه السلام عن الخمر یوضع فیه الشی ء حتی تمحض؟ فقال: إذا کان الذی وضع فیها هو الغالب علی ما صنع فلا بأس، و عقل منه الشیخ أغلبیه الموضوع فیها علیها، فنسبها إلی الشذوذ، و یمکن حمله علی العکس فلا إشکال.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.

ص: 296








أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْخَمْرِ تُجْعَلُ خَلًّا قَالَ لَا بَأْسَ إِذَا لَمْ یُجْعَلْ فِیهَا مَا یَغْلِبُهَا

بَابُ النَّوَادِرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَیْثَمَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عِنْدَهُ نِسَاؤُهُ قَالَ فَشَمَّ رَائِحَهَ النَّضُوحِ فَقَالَ مَا هَذَا قَالُوا نَضُوحٌ یُجْعَلُ فِیهِ الصَّیَّاحُ قَالَ فَأَمَرَ بِهِ فَأُهَرِیقَ فِی الْبَالُوعَهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الْمَائِدَهِ إِذَا شُرِبَ عَلَیْهَا الْخَمْرُ أَوْ مُسْکِرٌ فَقَالَ ع حُرِّمَتِ الْمَائِدَهُ وَ سُئِلَ ع فَإِنْ أَقَامَ رَجُلٌ عَلَی مَائِدَهٍ مَنْصُوبَهٍ یَأْکُلُ مِمَّا عَلَیْهَا وَ مَعَ الرَّجُلِ مُسْکِرٌ وَ لَمْ یَسْقِ أَحَداً مِمَّنْ عَلَیْهَا بَعْدُ فَقَالَ لَا تُحَرَّمُ حَتَّی یُشْرَبَ عَلَیْهَا وَ إِنْ وُضِعَ بَعْدَ مَا یُشْرَبُ فَالُوذَجٌ فَکُلْ فَإِنَّهَا مَائِدَهٌ أُخْرَی یَعْنِی کُلِ الْفَالُوذَجَ

قوله علیه السلام:" ما یغلبها" کالخل الذی یستهلکها.


باب النوادر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال فی النهایه: النضوح بالفتح ضرب من الطیب تفوح رائحته، و أصل النضح الرشح، شبه کثره ما یفوح من طیبه بالرشح، و روی بالخاء المعجمه انتهی.

و الظاهر أنه کان مسکرا أو عصیرا یجعل فیه بعض الطیب، و کن یمتشطن به، لما رواه الشیخ عن عمار قال: سألت أبا عبد الله علیه السلام عن النضوح؟ قال: یطبخ التمر حتی یذهب ثلثاه و یبقی ثلثه ثم یمتشطن" و فی بعض النسخ" الضیاح" بالضاد المعجمه و الیاء المثناه من تحت، و هو اللبن الرقیق الممزوج بالماء، و فی بعضها بالصاد المهمله، و هو ککتان عطر أو عسل و هو ما تجعله المرأه فی شعرها عند الامتشاط، و هو أظهر.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق، و قد مر حکمه فی باب مفرد.

ص: 297







3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْکَاتِبِ عَنْ أَبِیهِ قَالَ أَقْبَلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ فَنَظَرَ إِلَیْهِ قَوْمٌ مِنْ قُرَیْشٍ فَقَالُوا مَنْ هَذَا فَقِیلَ لَهُمْ إِمَامُ أَهْلِ الْعِرَاقِ فَقَالَ بَعْضُهُمْ لَوْ بَعَثْتُمْ إِلَیْهِ بِبَعْضِکُمْ یَسْأَلُهُ فَأَتَاهُ شَابٌّ مِنْهُمْ فَقَالَ لَهُ یَا ابْنَ عَمِّ مَا أَکْبَرُ الْکَبَائِرِ قَالَ شُرْبُ الْخَمْرِ فَأَتَاهُمْ فَأَخْبَرَهُمْ فَقَالُوا لَهُ عُدْ إِلَیْهِ فَعَادَ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُ أَ لَمْ أَقُلْ لَکَ یَا ابْنَ أَخِ شُرْبُ الْخَمْرِ فَأَتَاهُمْ فَأَخْبَرَهُمْ فَقَالُوا لَهُ عُدْ إِلَیْهِ فَلَمْ یَزَالُوا بِهِ حَتَّی عَادَ إِلَیْهِ فَسَأَلَهُ فَقَالَ لَهُ أَ لَمْ أَقُلْ لَکَ یَا ابْنَ أَخِ شُرْبُ الْخَمْرِ إِنَّ شُرْبَ الْخَمْرِ یُدْخِلُ صَاحِبَهُ فِی الزِّنَا وَ السَّرِقَهِ وَ قَتْلِ النَّفْسِ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ* وَ فِی الشِّرْکِ بِاللَّهِ وَ أَفَاعِیلُ الْخَمْرِ تَعْلُو عَلَی کُلِّ ذَنْبٍ کَمَا یَعْلُو شَجَرُهَا عَلَی کُلِّ الشَّجَرِ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَعَنَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی الْخَمْرِ عَشَرَهً غَارِسَهَا وَ حَارِسَهَا وَ بَائِعَهَا وَ مُشْتَرِیَهَا وَ شَارِبَهَا وَ الْآکِلَ ثَمَنَهَا وَ عَاصِرَهَا وَ حَامِلَهَا وَ الْمَحْمُولَهَ إِلَیْهِ وَ سَاقِیَهَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ الْبَرْقِیِّ رَفَعَهُ عَنْ حَفْصٍ الْأَعْوَرِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی آخُذُ الرَّکْوَهَ فَیُقَالُ إِنَّهُ إِذَا جُعِلَ فِیهَا الْخَمْرُ جُعِلَ فِیهَا الْبُخْتُجُ کَانَ أَطْیَبَ لَهَا فَیَأْخُذُ الرَّکْوَهَ فَیَجْعَلُ فِیهَا الْخَمْرَ فَتُخَضْخِضُهُ ثُمَّ یَصُبُّهُ ثُمَّ یَجْعَلُ فِیهَا الْبُخْتُجَ فَقَالَ ع لَا بَأْسَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرفوع مجهول.

قوله:" إنی آخذ الرکوه" و فی بعض النسخ الزکاه. قال فی القاموس الرکوه بالضم: زق للخمر و الخل، و قال: الخضخضه: تحریک الماء و السویق و نحوه انتهی. و محمول علی ما بعد الغسل.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

ص: 298









صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عِنْدَ أَبِی قَوْمٌ فَاخْتَلَفُوا فِی النَّبِیذِ فَقَالَ بَعْضُهُمْ الْقَدَحُ الَّذِی یُسْکِرُ هُوَ حَرَامٌ فَقَالَ بَعْضُهُمْ قَلِیلُ مَا أَسْکَرَ وَ کَثِیرُهُ حَرَامٌ فَرَدُّوا الْأَمْرَ إِلَی أَبِی ع فَقَالَ أَبِی أَ رَأَیْتُمُ الْقِسْطَ لَوْ لَا مَا یُطْرَحُ فِیهِ أَوَّلًا کَانَ یَمْتَلِئُ وَ کَذَلِکَ الْقَدَحُ الْآخَرُ لَوْ لَا الْأَوَّلُ مَا أَسْکَرَ قَالَ ثُمَّ قَالَ ع إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ مَنْ أَدْخَلَ عِرْقاً وَاحِداً مِنْ عُرُوقِهِ قَلِیلَ مَا أَسْکَرَ کَثِیرُهُ عَذَّبَ اللَّهُ ذَلِکَ الْعِرْقَ بِثَلَاثِمِائَهٍ وَ سِتِّینَ نَوْعاً مِنْ أَنْوَاعِ الْعَذَابِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ غِیَاثٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع کَرِهَ أَنْ تُسْقَی الدَّوَابُّ الْخَمْرَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ مَنْ تَرَکَ الْخَمْرَ لِغَیْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ سَقَاهُ اللَّهُ مِنَ الرَّحِیقِ الْمَخْتُومِ قَالَ قُلْتُ فَیَتْرُکُهُ لِغَیْرِ وَجْهِ اللَّهِ قَالَ نَعَمْ صِیَانَهً لِنَفْسِهِ

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مِهْزَمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ تَرَکَ الْخَمْرَ صِیَانَهً لِنَفْسِهِ سَقَاهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنَ الرَّحِیقِ الْمَخْتُومِ

و قال فی القاموس: القسط: المیزان سمی به من القسط العدل انتهی.

و الحاصل أن ما شأنه الإسکار و له مدخل فیه فهو حرام.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.

و حمل علی الکراهه و قال القاضی بالتحریم.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.

و قال فی النهایه: الرحیق من أسماء الخمر، یرید خمر الجنه، و المختوم، المصون الذی لم یبتذل لأجل ختامه.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.

ص: 299








بَابُ الْغِنَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ قَالَ الْغِنَاءُ

2 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْغِنَاءُ عُشُّ النِّفَاقِ

3 عَنْهُ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَمَّا مَاتَ آدَمُ ع وَ شَمِتَ بِهِ إِبْلِیسُ وَ قَابِیلُ فَاجْتَمَعَا فِی الْأَرْضِ فَجَعَلَ إِبْلِیسُ وَ قَابِیلُ الْمَعَازِفَ وَ الْمَلَاهِیَ شَمَاتَهً بِآدَمَ ع فَکُلُّ مَا کَانَ فِی الْأَرْضِ مِنْ هَذَا الضَّرْبِ الَّذِی یَتَلَذَّذُ بِهِ النَّاسُ فَإِنَّمَا هُوَ مِنْ ذَاکَ


باب الغناء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

قوله تعالی:" فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ".

قال الطبرسی (ره):" من" هنا للتبیین، و التقدیر فاجتنبوا الرجس الذی هو الأوثان، و روی أصحابنا أن اللعب بالشطرنج و النرد و سائر أنواع القمار من ذلک، و قیل إنهم کانوا یلطخون الأوثان بدماء قرابینهم، فسمی ذلک رجسا،" وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ" یعنی الکذب، و قیل: هو تلبیه المشرکین لبیک لا شریک لک إلا شریکا هو لک تملکه و ما ملک، و روی أصحابنا أنه یدخل فیه الغناء، و سائر الأقوال الملهیه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

و قال فی القاموس: المعازف الملاهی کالعود و الطنبور.

ص: 300







4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْغِنَاءُ مِمَّا وَعَدَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ النَّارَ وَ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ یَتَّخِذَها هُزُواً أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ

5 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مِهْرَانَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْغِنَاءُ مِمَّا قَالَ اللَّهُ- وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الَّذِینَ لا یَشْهَدُونَ الزُّورَ قَالَ الْغِنَاءُ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

و یدل علی أن الغناء من الکبائر.

قوله تعالی:" وَ مِنَ النَّاسِ" قال الطبرسی (ره): نزلت فی النضر بن الحارث کان یتجر فیخرج إلی فارس فیشتری أخبار الأعاجم، و یحدث بها قریشا و یقول لهم: إن محمدا یحدثکم بحدیث عاد و ثمود، و أنا أحدثکم بحدیث رستم و إسفندیار و أخبار الأکاسره فیستملحون حدیثه و یترکون استماع القرآن عن الکلبی.

و قیل نزلت فی رجل اشتری جاریه تغنیه لیلا و نهارا عن ابن عباس. و أکثر المفسرین علی أن المراد بلهو الحدیث الغناء، و هو قول ابن عباس و ابن مسعود، و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله و أبی الحسن الرضا علیهم السلام.

قوله تعالی:" وَ یَتَّخِذَها" أی آیات الله أو السبیل فإنه یذکر و یؤنث.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.

ص: 301








7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْهَاکُمْ عَنِ الزَّفْنِ وَ الْمِزْمَارِ وَ عَنِ الْکُوبَاتِ وَ الْکَبَرَاتِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْوَشَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع یَقُولُ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْغِنَاءِ فَقَالَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ

9 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ سَعِیدِ بْنِ جَنَاحٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ قَالَ نَزَلْنَا الْمَدِینَهَ فَأَتَیْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَنَا أَیْنَ نَزَلْتُمْ فَقُلْنَا عَلَی فُلَانٍ صَاحِبِ الْقِیَانِ فَقَالَ کُونُوا کِرَاماً فَوَ اللَّهِ مَا عَلِمْنَا مَا أَرَادَ بِهِ وَ ظَنَنَّا أَنَّهُ یَقُولُ تَفَضَّلُوا عَلَیْهِ فَعُدْنَا إِلَیْهِ فَقُلْنَا إِنَّا لَا نَدْرِی مَا أَرَدْتَ بِقَوْلِکَ کُونُوا کِرَاماً فَقَالَ أَ مَا سَمِعْتُمْ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الصحاح: الزفن الرقص. و قال فی القاموس: الکوبه بالضم النرد و الشطرنج، و الطبل الصغیر المخصر: و الفهر و البربط و قال: الکبر بالتحریک:

الطبل.

و قال فی المسالک: آلات اللهو من الأوتار کالعود و غیره و الزمر و الطنابر و الرباب حتی الصنج حرام بغیر خلاف و استثنی من ذلک الدف الغیر المشتمل علی الصنج عند النکاح و الختان و منع منه ابن إدریس مطلقا و رجحه فی التذکره.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الصحاح: قال أبو عمرو: کل عبد هو عند العرب قین و الأمه قینه، و بعض الناس یظن القینه المغنیه خاصه، و قال الطبرسی (ره):" وَ الَّذِینَ لا یَشْهَدُونَ الزُّورَ" أی لا یحضرون مجالس الباطل، و یدخل فیها مجالس الغناء و الفحش و الخنی، و قیل الزور الشرک، و قیل الکذب، و قیل هو الغناء و هو المروی
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کِتَابِهِ- وَ إِذا مَرُّوا بِاللَّغْوِ مَرُّوا کِراماً

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ زِیَادٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی إِنَّنِی أَدْخُلُ کَنِیفاً لِی وَ لِی جِیرَانٌ عِنْدَهُمْ جَوَارٍ یَتَغَنَّیْنَ وَ یَضْرِبْنَ بِالْعُودِ فَرُبَّمَا أَطَلْتُ الْجُلُوسَ اسْتِمَاعاً مِنِّی لَهُنَّ فَقَالَ لَا تَفْعَلْ فَقَالَ الرَّجُلُ وَ اللَّهِ مَا آتِیهِنَّ إِنَّمَا هُوَ سَمَاعٌ أَسْمَعُهُ بِأُذُنِی فَقَالَ لِلَّهِ أَنْتَ أَ مَا سَمِعْتَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا فَقَالَ بَلَی وَ اللَّهِ لَکَأَنِّی لَمْ أَسْمَعْ بِهَذِهِ الْآیَهِ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ مِنْ أَعْجَمِیٍّ وَ لَا عَرَبِیٍّ لَا جَرَمَ أَنَّنِی لَا أَعُودُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ أَنِّی أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ فَقَالَ لَهُ قُمْ فَاغْتَسِلْ وَ سَلْ مَا بَدَا لَکَ فَإِنَّکَ کُنْتَ مُقِیماً عَلَی أَمْرٍ عَظِیمٍ مَا کَانَ أَسْوَأَ حَالَکَ لَوْ مِتَّ عَلَی ذَلِکَ احْمَدِ اللَّهَ وَ سَلْهُ التَّوْبَهَ مِنْ کُلِّ مَا یَکْرَهُ فَإِنَّهُ لَا یَکْرَهُ إِلَّا کُلَّ قَبِیحٍ وَ الْقَبِیحَ دَعْهُ لِأَهْلِهِ فَإِنَّ لِکُلٍّ أَهْلًا

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عِمْرَانَ الزَّعْفَرَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ بِنِعْمَهٍ فَجَاءَ عِنْدَ تِلْکَ النِّعْمَهِ بِمِزْمَارٍ فَقَدْ کَفَرَهَا وَ مَنْ أُصِیبَ بِمُصِیبَهٍ فَجَاءَ عِنْدَ تِلْکَ الْمُصِیبَهِ بِنَائِحَهٍ فَقَدْ کَفَرَهَا

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْغِنَاءِ وَ قُلْتُ إِنَّهُمْ یَزْعُمُونَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص

عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام، و قیل یعنی شهاده الزور" وَ إِذا مَرُّوا بِاللَّغْوِ مَرُّوا کِراماً" اللغو المعاصی کلها، أی مروا به مر الکرماء الذین لا یرضون باللغو، لأنهم یجلون عن الدخول فیه و الاختلاط بأهله.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: حسن [أو صحیح علی الظاهر].

قوله علیه السلام:" لله أنت" إرفاق و إلطاف کقولهم" لله أبوک" أی ترید أن تکون لله و موافقا لرضاه تعالی و تتکلم بهذا الکلام.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و من أصیب" فإنها أیضا نعمه حقیقه.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: کالحسن.
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رَخَّصَ فِی أَنْ یُقَالَ جِئْنَاکُمْ جِئْنَاکُمْ حَیُّونَا حَیُّونَا نُحَیِّکُمْ فَقَالَ کَذَبُوا إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما لاعِبِینَ لَوْ أَرَدْنا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً لَاتَّخَذْناهُ مِنْ لَدُنَّا إِنْ کُنَّا فاعِلِینَ. بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْباطِلِ فَیَدْمَغُهُ فَإِذا هُوَ زاهِقٌ وَ لَکُمُ الْوَیْلُ مِمَّا تَصِفُونَ ثُمَّ قَالَ وَیْلٌ لِفُلَانٍ مِمَّا یَصِفُ رَجُلٌ لَمْ یَحْضُرِ الْمَجْلِسَ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الَّذِینَ لا یَشْهَدُونَ الزُّورَ قَالَ هُوَ الْغِنَاءُ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ جَرِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ شَیْطَاناً یُقَالُ لَهُ الْقَفَنْدَرُ إِذَا ضُرِبَ فِی مَنْزِلِ رَجُلٍ أَرْبَعِینَ یَوْماً بِالْبَرْبَطِ وَ دَخَلَ عَلَیْهِ الرِّجَالُ وَضَعَ ذَلِکَ الشَّیْطَانُ کُلَّ عُضْوٍ مِنْهُ عَلَی مِثْلِهِ مِنْ صَاحِبِ الْبَیْتِ ثُمَّ نَفَخَ فِیهِ نَفْخَهً فَلَا یَغَارُ بَعْدَهَا حَتَّی تُؤْتَی

قوله:" حیونا" یحتمل أن یکون جیئونا نجیئکم، و الاستدلال بالآیه من حیث أن الله تعالی عبر عن اللهو بالباطل، و الغناء من اللهو، و الرسول صلی الله علیه و آله لم یکن یجوز الباطل، و فیما عندنا من القرآن" السماء" بلفظ المفرد و لعله من النساخ، و یحتمل أن یکون فی قراءه أهل البیت علیهم السلام بلفظ الجمع قال البیضاوی" ما خَلَقْنَا السَّماءَ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما لاعِبِینَ" و إنما خلقناها مشحونه بضروب البدائع تبصره للنظار" لَوْ أَرَدْنا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً" ما یتلهی به و یلعب" لَاتَّخَذْناهُ مِنْ لَدُنَّا" من جهه قدرتنا أو من عندنا مما یلیق بحضرتنا من المجردات، لا من الأجسام المرفوعه و الأجرام المبسوطه کعادتکم فی رفع السقوف و تزویقها، و تسویه الفرش و تزیینها، و قیل:

اللهو الولد بلغه الیمن، و قیل: الزوجه، و المراد الرد علی النصاری" بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْباطِلِ" الذی من عداده اللهو" فَیَدْمَغُهُ" أی یهلکه انتهی و قوله" رجل" بیان لفلان.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: حسن.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: موثق.
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نِسَاؤُهُ فَلَا یَغَارُ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بَیْتُ الْغِنَاءِ لَا تُؤْمَنُ فِیهِ الْفَجِیعَهُ وَ لَا تُجَابُ فِیهِ الدَّعْوَهُ وَ لَا یَدْخُلُهُ الْمَلَکُ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مِهْرَانَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ هَارُونَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْغِنَاءُ مَجْلِسٌ لَا یَنْظُرُ اللَّهُ إِلَی أَهْلِهِ وَ هُوَ مِمَّا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ

17 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی أَوْ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی دَاوُدَ الْمُسْتَرِقِّ قَالَ مَنْ ضُرِبَ فِی بَیْتِهِ بَرْبَطٌ أَرْبَعِینَ یَوْماً سَلَّطَ اللَّهُ عَلَیْهِ شَیْطَاناً یُقَالُ لَهُ الْقَفَنْدَرُ فَلَا یُبْقِی عُضْواً مِنْ أَعْضَائِهِ إِلَّا قَعَدَ عَلَیْهِ فَإِذَا کَانَ کَذَلِکَ نُزِعَ مِنْهُ الْحَیَاءُ وَ لَمْ یُبَالِ مَا قَالَ وَ لَا مَا قِیلَ فِیهِ

18 سَهْلٌ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْمَدِینِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الْغِنَاءِ وَ أَنَا حَاضِرٌ فَقَالَ لَا تَدْخُلُوا بُیُوتاً اللَّهُ مُعْرِضٌ عَنْ أَهْلِهَا

و قال فی القاموس: القفندر کسمندر القبیح المنظر.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: صحیح.

و قال فی المسالک: الغناء عند الأصحاب محرم، سواء وقع بمجرد الصوت أم انضم إلیه آله من آلات، و المراد بالغناء الصوت المشتمل علی الترجیع المطرب، کذا فسره به المحقق و جماعه، و الأولی الرجوع فیه إلی العرف، فما یسمی فیه غناءا یحرم، لعدم ورود الشرع بما یضبطه، و لا فرق فیه بین وقوعه بشعر أو بقرآن و غیرهما، و کما یحرم فعله یحرم استماعه کما یحرم استماع غیره من الملاهی، أما الحداء و هو الشعر الذی یحث به الإبل علی الإسراع فی السیر، و سماعه فمباحان، لما فیها من إیقاظ النوام و تنشیط الإبل للسیر.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: حسن.


الحدیث السابع عشر


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: ضعیف علی المشهور.
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19 عَنْهُ عَنْ یَاسِرٍ الْخَادِمِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ مَنْ نَزَّهَ نَفْسَهُ عَنِ الْغِنَاءِ فَإِنَّ فِی الْجَنَّهِ شَجَرَهً یَأْمُرُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الرِّیَاحَ أَنْ تُحَرِّکَهَا فَیَسْمَعُ لَهَا صَوْتاً لَمْ یَسْمَعْ بِمِثْلِهِ وَ مَنْ لَمْ یَتَنَزَّهْ عَنْهُ لَمْ یَسْمَعْهُ

20 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْخَزَّازِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ کُلَیْبٍ الصَّیْدَاوِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ ضَرْبُ الْعِیدَانِ یُنْبِتُ النِّفَاقَ فِی الْقَلْبِ کَمَا یُنْبِتُ الْمَاءُ الْخُضْرَهَ

21 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ یُوسُفَ بْنِ عَقِیلٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُوسَی بْنِ حَبِیبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ لَا یُقَدِّسُ اللَّهُ أُمَّهً فِیهَا بَرْبَطٌ یُقَعْقِعُ وَ تَائِهٌ تُفَجِّعُ

22 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ جَهْمِ بْنِ حُمَیْدٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّی کُنْتَ فَظَنَنْتُ أَنَّهُ قَدْ عَرَفَ الْمَوْضِعَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی کُنْتُ مَرَرْتُ بِفُلَانٍ فَاحْتَبَسَنِی فَدَخَلْتُ إِلَی دَارِهِ وَ نَظَرْتُ إِلَی جَوَارِیهِ فَقَالَ لِی ذَلِکَ مَجْلِسٌ لَا یَنْظُرُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی أَهْلِهِ أَمِنْتَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی أَهْلِکَ وَ مَالِکَ

23 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَنْبَسَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اسْتِمَاعُ الْغِنَاءِ وَ اللَّهْوِ یُنْبِتُ النِّفَاقَ فِی الْقَلْبِ کَمَا یُنْبِتُ الْمَاءُ الزَّرْعَ

24 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْأَرْمَنِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ أَصْغَی إِلَی نَاطِقٍ فَقَدْ عَبَدَهُ فَإِنْ کَانَ النَّاطِقُ یُؤَدِّی عَنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَدْ عَبَدَ اللَّهَ وَ إِنْ کَانَ النَّاطِقُ یُؤَدِّی عَنِ الشَّیْطَانِ فَقَدْ عَبَدَ الشَّیْطَانَ


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی و العشرون 

الحدیث الحادی و العشرون

: ضعیف علی المشهور.چ

قوله علیه السلام:" یقعقع" أی یصوت.


الحدیث الثانی و العشرون 

الحدیث الثانی و العشرون

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث و العشرون 

الحدیث الثالث و العشرون

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع و العشرون 

الحدیث الرابع و العشرون

: ضعیف.
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25 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الرَّیَّانِ عَنْ یُونُسَ قَالَ سَأَلْتُ الْخُرَاسَانِیَّ ع وَ قُلْتُ إِنَّ الْعَبَّاسِیَّ ذَکَرَ أَنَّکَ تُرَخِّصُ فِی الْغِنَاءِ فَقَالَ کَذَبَ الزِّنْدِیقُ مَا هَکَذَا قُلْتُ لَهُ سَأَلَنِی عَنِ الْغِنَاءِ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ رَجُلًا أَتَی أَبَا جَعْفَرٍ ع فَسَأَلَهُ عَنِ الْغِنَاءِ فَقَالَ یَا فُلَانُ إِذَا مَیَّزَ اللَّهُ بَیْنَ الْحَقِّ وَ الْبَاطِلِ فَأَنَّی یَکُونُ الْغِنَاءُ فَقَالَ مَعَ الْبَاطِلِ فَقَالَ قَدْ حَکَمْتَ

بَابُ النَّرْدِ وَ الشِّطْرَنْجِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ النَّرْدُ وَ الشِّطْرَنْجُ وَ الْأَرْبَعَهَ عَشَرَ بِمَنْزِلَهٍ وَاحِدَهٍ وَ کُلُّ مَا قُومِرَ عَلَیْهِ فَهُوَ مَیْسِرٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ


الحدیث الخامس و العشرون 

الحدیث الخامس و العشرون

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" قد حکمت" أی بالحق أو علی نفسک.


باب النرد و الشطرنج 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال فی المسالک: مذهب الأصحاب تحریم اللعب بآلات القمار کلها من الشطرنج و النرد و الأربعه عشر و غیرها، و وافقهم علی ذلک جماعه من العامه، منهم أبو حنیفه و مالک، و بعض الشافعیه، و رووا عن النبی صلی الله علیه و آله" أنه قال: من لعب بالنرد فقد عصی الله و رسوله" و فی روایه أخری" أنه من لعب بالنرد شیر فکأنما غمس یده فی لحم الخنزیر" و فسروا الأربعه عشر بأنها قطعه من خشب فیها حفر فی ثلاثه أسطر و یجعل فی الحفر حصی صغار یلعب بها.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

ص: 307








وَ جَلَّ فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ فَقَالَ الرِّجْسُ مِنَ الْأَوْثَانِ الشِّطْرَنْجُ وَ قَوْلُ الزُّورِ الْغِنَاءُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الشِّطْرَنْجُ وَ النَّرْدُ هُمَا الْمَیْسِرُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الشِّطْرَنْجُ مِنَ الْبَاطِلِ

5 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَکَمِ أَخِی هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ فِی کُلِّ لَیْلَهٍ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ عُتَقَاءَ مِنَ النَّارِ إِلَّا مَنْ أَفْطَرَ عَلَی مُسْکِرٍ أَوْ مُشَاحِنٌ أَوْ صَاحِبَ شَاهَیْنِ قَالَ قُلْتُ وَ أَیُّ شَیْ ءٍ صَاحِبُ شَاهَیْنِ قَالَ الشِّطْرَنْجُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الشِّطْرَنْجِ وَ عَنْ لُعْبَهِ شَبِیبٍ الَّتِی یُقَالُ لَهَا لُعْبَهُ الْأَمِیرِ وَ عَنْ لُعْبَهِ الثَّلَاثِ فَقَالَ أَ رَأَیْتَکَ إِذَا مُیِّزَ الْحَقُّ مِنَ الْبَاطِلِ مَعَ أَیِّهِمَا یَکُونُ قَالَ قُلْتُ مَعَ الْبَاطِلِ قَالَ فَلَا خَیْرَ فِیهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ قَالَ الرِّجْسُ مِنَ الْأَوْثَانِ هُوَ الشِّطْرَنْجُ وَ قَوْلُ الزُّورِ الْغِنَاءُ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

و قال فی الفائق: فی الحدیث" یغفر الله لکل بشر ما خلا مشرکا أو مشاحنا هو المبتدع الذی یشاحن أهل الإسلام أی یعادیهم 


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.


الحدیث السابع 


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: فی حدیث بعضهم" قال: رأیت أبا هریره یلعب السدر" السدر: لعبه یقامر بها، و تکسر سینها و تضم، و هی فارسیه معربه عن ثلاثه أبواب، و قال فی القاموس: السدر کقبر لعبه للصبیان.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: فیه" أو مشاحنا" المشاحن المعادی، و الشحناء العداوه، و قال الأوزاعی: أراد بالمشاحن ههنا صاحب البدعه المفارق لجماعه الأمه.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: حسن.
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عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی أَقْعُدُ مَعَ قَوْمٍ یَلْعَبُونَ بِالشِّطْرَنْجِ وَ لَسْتُ أَلْعَبُ بِهَا وَ لَکِنْ أَنْظُرُ فَقَالَ مَا لَکَ وَ لِمَجْلِسٍ لَا یَنْظُرُ اللَّهُ إِلَی أَهْلِهِ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الشِّطْرَنْجِ فَقَالَ دَعُوا الْمَجُوسِیَّهَ لِأَهْلِهَا لَعَنَهَا اللَّهُ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ یَا أَبَا جَعْفَرٍ مَا تَقُولُ فِی الشِّطْرَنْجِ الَّتِی یَلْعَبُ بِهَا النَّاسُ فَقَالَ أَخْبَرَنِی أَبِی عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ کَانَ نَاطِقاً فَکَانَ مَنْطِقُهُ لِغَیْرِ ذِکْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ کَانَ لَاغِیاً وَ مَنْ کَانَ صَامِتاً فَکَانَ صَمْتُهُ لِغَیْرِ ذِکْرِ اللَّهِ کَانَ سَاهِیاً ثُمَّ سَکَتَ فَقَامَ الرَّجُلُ وَ انْصَرَفَ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا تَقُولُ فِی الشِّطْرَنْجِ قَالَ الْمُقَلِّبُ لَهَا کَالْمُقَلِّبِ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ فَقُلْتُ مَا عَلَی مَنْ قَلَّبَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ قَالَ یَغْسِلُ یَدَهُ

16 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ الْمُطَّلِعُ فِی الشِّطْرَنْجِ کَالْمُطَّلِعِ فِی النَّارِ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنِ اللَّعِبِ بِالشِّطْرَنْجِ وَ النَّرْدِ

تَمَّ کِتَابُ الْأَشْرِبَهِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی سَیِّدِنَا مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ الطَّاهِرِینَ وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الزِّیِّ وَ التَّجَمُّلِ وَ الْمُرُوءَهِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ تَعَالَی


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: صحیح علی الظاهر.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: صحیح.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" کالمقلب" أی یقصد الأکل.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: ضعیف علی المشهور.
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کِتَابُ الزِّیِّ وَ التَّجَمُّلِ وَ الْمُرُوءَهِ بَابُ التَّجَمُّلِ وَ إِظْهَارِ النِّعْمَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّ اللَّهَ جَمِیلٌ یُحِبُّ الْجَمَالَ وَ یُحِبُّ أَنْ یَرَی أَثَرَ النِّعْمَهِ عَلَی عَبْدِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَی عَبْدِهِ بِنِعْمَهٍ فَظَهَرَتْ عَلَیْهِ سُمِّیَ حَبِیبَ اللَّهِ مُحَدِّثاً بِنِعْمَهِ اللَّهِ وَ إِذَا أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَی عَبْدٍ بِنِعْمَهٍ فَلَمْ تَظْهَرْ عَلَیْهِ سُمِّیَ بَغِیضَ اللَّهِ مُکَذِّباً بِنِعْمَهِ اللَّهِ


کتاب الزی و التجمل و المروءه


باب التجمل و إظهار النعمه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و قال فی القاموس: الجمال: الحسن فی الخلق و الخلق، و تجمل تزین، و جمله تجمیلا زینه و قال فی النهایه: الجمال یقع علی الصوره و المعانی، و منه الحدیث" إن الله جمیل یحب الجمال" أی حسن الأفعال کامل الأوصاف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرفوع.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَلَمَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ بَیَّاعِ الْقَلَانِسِ قَالَ مَرَّ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَلَی رَجُلٍ قَدِ ارْتَفَعَ صَوْتُهُ عَلَی رَجُلٍ یَقْتَضِیهِ شَیْئاً یَسِیراً فَقَالَ بِکَمْ تُطَالِبُهُ قَالَ بِکَذَا وَ کَذَا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ مَا بَلَغَکَ أَنَّهُ کَانَ یُقَالُ لَا دِینَ لِمَنْ لَا مُرُوءَهَ لَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَی عَبْدِهِ بِنِعْمَهٍ أَحَبَّ أَنْ یَرَاهَا عَلَیْهِ لِأَنَّهُ جَمِیلٌ یُحِبُّ الْجَمَالَ

5 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَبْصَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص رَجُلًا شَعِثاً شَعْرُ رَأْسِهِ وَسِخَهً ثِیَابُهُ سَیِّئَهً حَالُهُ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنَ الدِّینِ الْمُتْعَهُ وَ إِظْهَارُ النِّعْمَهِ

6 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِئْسَ الْعَبْدُ الْقَاذُورَهُ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: التمتع بالشی ء الانتفاع به، و الاسم المتعه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الذکری: یستحب إظهار النعمه و نظافه الثوب فبئس العبد القاذور.

قلت: الظاهر أنه هنا الذی لا یتنزه عن الأقذار، و فی اللغه یقال علی المبالغ فی التنزه، و علی الذی لا یخالط الناس لسوء خلقه انتهی.

و حمله المؤلف علی أن المراد به من لا یدفع عن نفسه الأقذار و الروائح الکریهه و یؤیده بعض الأخبار، و یحتمل أن یکون المراد من یتقذر نعم الله و یستنکف عنها، قال الجزری: القاذوره الذی یقذر الأشیاء، و قال: القاذوره من الرجال الذی لا یبالی مما قال و مما صنع، و قال الفیروزآبادی: القذور: المتنزهه عن الأقذار، و رجل قذور، و قاذوره، و ذو قاذوره لا یخالط الناس لسوء خلقه و القاذوره السی ء الخلق
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7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ رَآنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا أَحْمِلُ بَقْلًا فَقَالَ یُکْرَهُ لِلرَّجُلِ السَّرِیِّ أَنْ یَحْمِلَ الشَّیْ ءَ الدَّنِیَّ فَیُجْتَرَأَ عَلَیْهِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ مُرَازِمِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی مَوْلَی آلِ سَامٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ النَّاسَ یَرْوُونَ أَنَّ لَکَ مَالًا کَثِیراً فَقَالَ مَا یَسُوؤُنِی ذَاکَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع مَرَّ ذَاتَ یَوْمٍ عَلَی نَاسٍ شَتَّی مِنْ قُرَیْشٍ وَ عَلَیْهِ قَمِیصٌ مُخَرَّقٌ فَقَالُوا أَصْبَحَ عَلِیٌّ لَا مَالَ لَهُ فَسَمِعَهَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأَمَرَ الَّذِی یَلِی صَدَقَتَهُ أَنْ یَجْمَعَ تَمْرَهُ وَ لَا یَبْعَثَ إِلَی إِنْسَانٍ شَیْئاً وَ أَنْ یُوَفِّرَهُ ثُمَّ قَالَ لَهُ بِعْهُ الْأَوَّلَ فَالْأَوَّلَ وَ اجْعَلْهَا دَرَاهِمَ ثُمَّ اجْعَلْهَا حَیْثُ تَجْعَلُ التَّمْرَ فَاکْبِسْهُ مَعَهُ حَیْثُ لَا یُرَی وَ قَالَ لِلَّذِی یَقُومُ عَلَیْهِ إِذَا دَعَوْتُ بِالتَّمْرِ فَاصْعَدْ وَ انْظُرِ الْمَالَ فَاضْرِبْهُ بِرِجْلِکَ کَأَنَّکَ لَا تَعْمِدُ الدَّرَاهِمَ حَتَّی تَنْثُرَهَا ثُمَّ بَعَثَ إِلَی رَجُلٍ مِنْهُمْ یَدْعُوهُمْ ثُمَّ دَعَا بِالتَّمْرِ فَلَمَّا صَعِدَ یَنْزِلُ بِالتَّمْرِ ضَرَبَ بِرِجْلِهِ فَنُثِرَتِ الدَّرَاهِمُ فَقَالُوا مَا هَذَا یَا أَبَا الْحَسَنِ فَقَالَ هَذَا مَالُ مَنْ لَا مَالَ لَهُ ثُمَّ أَمَرَ بِذَلِکَ الْمَالِ فَقَالَ انْظُرُوا أَهْلَ کُلِّ بَیْتٍ کُنْتُ أَبْعَثُ إِلَیْهِمْ فَانْظُرُوا مَالَهُ وَ ابْعَثُوا إِلَیْهِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی لَأَکْرَهُ لِلرَّجُلِ أَنْ یَکُونَ عَلَیْهِ نِعْمَهٌ مِنَ اللَّهِ فَلَا یُظْهِرَهَا

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ

الغیور، و من الإبل التی یترک ناحیه، و الرجل یتقذر الشی ء فلا یأکله انتهی.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.

و قال فی القاموس: السرو: المروءه فی شرف، سرو ککرم و دعا و رضی سراوه و سروا، و سری و سراء فهو سری، الجمع أسریاء و سرواء و سری، و السراه اسم جمع.


الحدیث الثامن 


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.
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بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لِیَتَزَیَّنْ أَحَدُکُمْ لِأَخِیهِ الْمُسْلِمِ کَمَا یَتَزَیَّنُ لِلْغَرِیبِ الَّذِی یُحِبُّ أَنْ یَرَاهُ فِی أَحْسَنِ الْهَیْئَهِ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ جَمِیعاً عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ بَلَغَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَّ طَلْحَهَ وَ الزُّبَیْرَ یَقُولَانِ لَیْسَ لِعَلِیٍّ مَالٌ قَالَ فَشَقَّ ذَلِکَ عَلَیْهِ فَأَمَرَ وُکَلَاءَهُ أَنْ یَجْمَعُوا غَلَّتَهُ حَتَّی إِذَا حَالَ الْحَوْلُ- أَتَوْهُ وَ قَدْ جَمَعُوا مِنْ ثَمَنِ الْغَلَّهِ مِائَهَ أَلْفِ دِرْهَمٍ فَنُشِرَتْ بَیْنَ یَدَیْهِ فَأَرْسَلَ إِلَی طَلْحَهَ وَ الزُّبَیْرِ فَأَتَیَاهُ فَقَالَ لَهُمَا هَذَا الْمَالُ وَ اللَّهِ لِی لَیْسَ لِأَحَدٍ فِیهِ شَیْ ءٌ وَ کَانَ عِنْدَهُمَا مُصَدَّقاً قَالَ فَخَرَجَا مِنْ عِنْدِهِ وَ هُمَا یَقُولَانِ إِنَّ لَهُ لَمَالًا

12 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ وَ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أُنَاساً بِالْمَدِینَهِ قَالُوا لَیْسَ لِلْحَسَنِ ع مَالٌ فَبَعَثَ الْحَسَنُ ع إِلَی رَجُلٍ بِالْمَدِینَهِ فَاسْتَقْرَضَ مِنْهُ أَلْفَ دِرْهَمٍ وَ أَرْسَلَ بِهَا إِلَی الْمُصَدِّقِ وَ قَالَ هَذِهِ صَدَقَهُ مَالِنَا فَقَالُوا مَا بَعَثَ الْحَسَنُ ع بِهَذِهِ مِنْ تِلْقَاءِ نَفْسِهِ إِلَّا وَ لَهُ مَالٌ

13 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ مُرَازِمِ بْنِ حَکِیمٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی مَوْلَی آلِ سَامٍ قَالَ إِنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع اشْتَدَّتْ حَالُهُ حَتَّی تَحَدَّثَ بِذَلِکَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ فَبَلَغَهُ ذَلِکَ فَتَعَیَّنَ أَلْفَ دِرْهَمٍ ثُمَّ بَعَثَ بِهَا إِلَی صَاحِبِ الْمَدِینَهِ وَ قَالَ هَذِهِ صَدَقَهُ مَالِی

و قال فی الذکری: یستحب التزین للصاحب کالغریب، و إکثار الثیاب و إجادتها، فلا سرف فی ثلاثین ثوبا، و لا فی نفاسه الثوب، و ما نقل عن الصحابه من ضد ذلک للإقتار، و تبعا للزمان، نعم یستحب استشعار الغلیظ، و تجنب الثوب الذی فیه شهره، و الأفضل القطن الأبیض.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: موثق.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: موثق.

و یدل علی جواز التوریه للمصالح.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.
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14 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی شُعَیْبٍ الْمَحَامِلِیِّ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُحِبُّ الْجَمَالَ وَ التَّجَمُّلَ وَ یُبْغِضُ الْبُؤْسَ وَ التَّبَاؤُسَ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِعُبَیْدِ بْنِ زِیَادٍ إِظْهَارُ النِّعْمَهِ أَحَبُّ إِلَی اللَّهِ مِنْ صِیَانَتِهَا فَإِیَّاکَ أَنْ تَتَزَیَّنَ إِلَّا فِی أَحْسَنِ زِیِّ قَوْمِکَ قَالَ فَمَا رُئِیَ عُبَیْدٌ إِلَّا فِی أَحْسَنِ زِیِّ قَوْمِهِ حَتَّی مَاتَ

بَابُ اللِّبَاسِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ السِّمْطِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الثَّوْبُ النَّقِیُّ یَکْبِتُ الْعَدُوَّ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

و قال فی النهایه: البؤس الخضوع و الفقر، و منه الحدیث" کان یکره البؤس و التباؤس" یعنی عند الناس، و یجوز التبؤس بالقصر و التشدید، و قال فی القاموس:

التباؤس: التفاقر و أن یری تخشع الفقراء إخباتا و تضرعا.


الحدیث الخامس عشر


باب اللباس 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال فی النهایه: کبت الله فلانا أی أذله و صرفه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و قال فی القاموس: الطاق: ضرب من الثیاب و الطیلسان أو الأخضر، و قال: الساج:
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عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَبِسَ رَسُولُ اللَّهِ ص الطَّاقَ وَ السَّاجَ وَ الْخَمَائِصَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنِ اتَّخَذَ ثَوْباً فَلْیُنَظِّفْهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْجَامُورَانِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَکُونُ لِلْمُؤْمِنِ عَشَرَهُ أَقْمِصَهٍ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ عِشْرُونَ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ ثَلَاثُونَ قَالَ نَعَمْ لَیْسَ هَذَا مِنَ السَّرَفِ إِنَّمَا السَّرَفُ أَنْ تَجْعَلَ ثَوْبَ صَوْنِکَ ثَوْبَ بِذْلَتِکَ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَلْبَسُ ثَوْبَیْنِ فِی الصَّیْفِ یُشْتَرَیَانِ بِخَمْسِمِائَهِ دِرْهَمٍ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَعَثَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع عَبْدَ اللَّهِ بْنَ الْعَبَّاسِ إِلَی ابْنِ الْکَوَّاءِ وَ أَصْحَابِهِ وَ عَلَیْهِ قَمِیصٌ رَقِیقٌ وَ حُلَّهٌ فَلَمَّا نَظَرُوا إِلَیْهِ قَالُوا یَا ابْنَ عَبَّاسٍ أَنْتَ خَیْرُنَا فِی أَنْفُسِنَا وَ أَنْتَ تَلْبَسُ هَذَا اللِّبَاسَ فَقَالَ وَ هَذَا أَوَّلُ مَا أُخَاصِمُکُمْ فِیهِ- قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ وَ قَالَ خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ

الطیلسان الأخضر أو الأسود، و قال فی الصحاح: الساج: الطیلسان الأخضر، و قال: الخمیصه: کساء أسود مربع له علم، و قال فی النهایه: قد تکرر ذکر الخمیصه فی الحدیث، و هی ثوب خز أو صوف معلم، و قیل لا تسمی خمیصه إلا أن تکون سوداء معلمه، و کان من لباس الناس قدیما و جمعها الخمائص. 


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.
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7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ صَفْوَانَ عَنْ یُوسُفَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَلَیَّ جُبَّهُ خَزٍّ وَ طَیْلَسَانُ خَزٍّ فَنَظَرَ إِلَیَّ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ عَلَیَّ جُبَّهُ خَزٍّ وَ طَیْلَسَانُ خَزٍّ فَمَا تَقُولُ فِیهِ فَقَالَ وَ مَا بَأْسٌ بِالْخَزِّ قُلْتُ وَ سَدَاهُ إِبْرِیسَمٌ قَالَ وَ مَا بَأْسٌ بِإِبْرِیسَمٍ فَقَدْ أُصِیبَ الْحُسَیْنُ ع وَ عَلَیْهِ جُبَّهُ خَزٍّ ثُمَّ قَالَ إِنَّ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ عَبَّاسٍ لَمَّا بَعَثَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِلَی الْخَوَارِجِ فَوَاقَفَهُمْ لَبِسَ أَفْضَلَ ثِیَابِهِ وَ تَطَیَّبَ بِأَفْضَلِ طِیبِهِ وَ رَکِبَ أَفْضَلَ مَرَاکِبِهِ فَخَرَجَ فَوَاقَفَهُمْ فَقَالُوا یَا ابْنَ عَبَّاسٍ بَیْنَا أَنْتَ أَفْضَلُ النَّاسِ إِذَا أَتَیْتَنَا فِی لِبَاسِ الْجَبَابِرَهِ وَ مَرَاکِبِهِمْ فَتَلَا عَلَیْهِمْ هَذِهِ الْآیَهَ- قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ فَالْبَسْ وَ تَجَمَّلْ فَإِنَّ اللَّهَ جَمِیلٌ یُحِبُّ الْجَمَالَ وَ لْیَکُنْ مِنْ حَلَالٍ

8 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ رَفَعَهُ قَالَ مَرَّ سُفْیَانُ الثَّوْرِیُّ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ فَرَأَی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَلَیْهِ ثِیَابٌ کَثِیرَهُ الْقِیمَهِ حِسَانٌ فَقَالَ وَ اللَّهِ لآَتِیَنَّهُ وَ لَأُوَبِّخَنَّهُ فَدَنَا مِنْهُ فَقَالَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ مَا لَبِسَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِثْلَ هَذَا اللِّبَاسِ وَ لَا عَلِیٌّ ع وَ لَا أَحَدٌ مِنْ آبَائِکَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی زَمَانِ قَتْرٍ مُقْتِرٍ وَ کَانَ یَأْخُذُ لِقَتْرِهِ وَ اقْتِدَارِهِ وَ إِنَّ الدُّنْیَا بَعْدَ ذَلِکَ أَرْخَتْ عَزَالِیَهَا فَأَحَقُّ أَهْلِهَا بِهَا أَبْرَارُهَا ثُمَّ تَلَا قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ وَ نَحْنُ أَحَقُّ مَنْ أَخَذَ مِنْهَا مَا أَعْطَاهُ اللَّهُ غَیْرَ أَنِّی یَا ثَوْرِیُّ مَا تَرَی عَلَیَّ مِنْ ثَوْبٍ إِنَّمَا أَلْبَسُهُ لِلنَّاسِ ثُمَّ اجْتَذَبَ یَدَ سُفْیَانَ فَجَرَّهَا إِلَیْهِ ثُمَّ رَفَعَ الثَّوْبَ الْأَعْلَی وَ أَخْرَجَ ثَوْباً تَحْتَ ذَلِکَ عَلَی جِلْدِهِ غَلِیظاً فَقَالَ هَذَا أَلْبَسُهُ لِنَفْسِی وَ مَا رَأَیْتَهُ لِلنَّاسِ ثُمَّ جَذَبَ ثَوْباً


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.

و قال الفیروزآبادی: المواقفه أن تقف معه، و یقف معک فی حرب أو خصومه.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف.

و قال الجوهری: قتر علی عیاله یقتر، و یقتر قترا إذا ضیق علیهم فی النفقه، و کذلک التقتیر و الإقتار ثلاث لغات.

قوله علیه السلام:" و کان یأخذ" أی یأخذ من نفقته فلا یوسع لقتر الزمان، لتوسع
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عَلَی سُفْیَانَ أَعْلَاهُ غَلِیظٌ خَشِنٌ وَ دَاخِلُ ذَلِکَ ثَوْبٌ لَیِّنٌ فَقَالَ لَبِسْتَ هَذَا الْأَعْلَی لِلنَّاسِ وَ لَبِسْتَ هَذَا لِنَفْسِکَ تَسُرُّهَا

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ بَیْنَا أَنَا فِی الطَّوَافِ وَ إِذَا بِرَجُلٍ یَجْذِبُ ثَوْبِی وَ إِذَا هُوَ عَبَّادُ بْنُ کَثِیرٍ الْبَصْرِیُّ فَقَالَ یَا جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ تَلْبَسُ مِثْلَ هَذِهِ الثِّیَابِ وَ أَنْتَ فِی هَذَا الْمَوْضِعِ مَعَ الْمَکَانِ الَّذِی أَنْتَ فِیهِ مِنْ عَلِیٍّ ع فَقُلْتُ ثَوْبٌ فُرْقُبِیٌّ اشْتَرَیْتُهُ بِدِینَارٍ وَ کَانَ عَلِیٌّ ع فِی زَمَانٍ یَسْتَقِیمُ لَهُ مَا لَبِسَ فِیهِ وَ لَوْ لَبِسْتُ مِثْلَ ذَلِکَ اللِّبَاسِ فِی زَمَانِنَا لَقَالَ النَّاسُ هَذَا مُرَاءٍ مِثْلُ عَبَّادٍ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ عَشَرَهُ أَقْمِصَهٍ یُرَاوِحُ بَیْنَهَا قَالَ لَا بَأْسَ

11 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَکُونُ لِی ثَلَاثَهُ أَقْمِصَهٍ قَالَ لَا بَأْسَ قَالَ فَلَمْ أَزَلْ حَتَّی بَلَغْتُ عَشَرَهً فَقَالَ أَ لَیْسَ یُوَدِّعُ بَعْضُهَا

علی الناس.

قوله علیه السلام:" عزالیها" العزالی: جمع العزلاء: و هو فم المزاده الأسفل، أو یشبه اتساع المطر و اندفاقه بالذی یخرج من فم المزاده.

قال فی النهایه: و منه الحدیث" فأرسلت السماء عزالیها" و قال فی القاموس:

العزلاء مصب الماء من الروایه و نحوها، الجمع عزالی و عزالی.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: الفرقبی ثوب مصری أبیض من کتان، و یروی بقافین منسوب إلی قرقوب مع حذف الواو فی النسب، کسابری فی سابور.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: موثق.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: موثق.

و فی القاموس: ودعه کوضعه و ودعه بمعنی، ودعه أی أترکه، و ودع الثوب
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بَعْضاً قُلْتُ بَلَی وَ لَوْ کُنْتُ إِنَّمَا أَلْبَسُ وَاحِداً لَکَانَ أَقَلَّ بَقَاءً قَالَ لَا بَأْسَ

12 عَنْهُ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ الْمُوسِرِ یَتَّخِذُ الثِّیَابَ الْکَثِیرَهَ الْجِیَادَ وَ الطَّیَالِسَهَ وَ الْقُمُصَ الْکَثِیرَهَ یَصُونُ بَعْضُهَا بَعْضاً یَتَجَمَّلُ بِهَا أَ یَکُونُ مُسْرِفاً قَالَ لَا لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- لِیُنْفِقْ ذُو سَعَهٍ مِنْ سَعَتِهِ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مُتَّکِئاً عَلَیَّ أَوْ قَالَ عَلَی أَبِی فَلَقِیَهُ عَبَّادُ بْنُ کَثِیرٍ الْبَصْرِیُّ- وَ عَلَیْهِ ثِیَابٌ مَرْوِیَّهٌ حِسَانٌ فَقَالَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّکَ مِنْ أَهْلِ بَیْتِ النُّبُوَّهِ وَ کَانَ أَبُوکَ وَ کَانَ فَمَا هَذِهِ الثِّیَابُ الْمَرْوِیَّهُ عَلَیْکَ فَلَوْ لَبِسْتَ دُونَ هَذِهِ الثِّیَابِ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَیْلَکَ یَا عَبَّادُ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا أَنْعَمَ عَلَی عَبْدِهِ نِعْمَهً أَحَبَّ أَنْ یَرَاهَا عَلَیْهِ لَیْسَ بِهَا بَأْسٌ وَیْلَکَ یَا عَبَّادُ إِنَّمَا أَنَا بَضْعَهٌ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص فَلَا تُؤْذِنِی وَ کَانَ عَبَّادٌ یَلْبَسُ ثَوْبَیْنِ قِطْرِیَّیْنِ

بالثوب کوضع: صانه، و تودعه صانه فی میدع، و قوله صلی الله علیه و آله" إذا رأیت أمتی تهاب الظالم أن تقول إنک ظالم، فقد تودع منهم أی أستریح منهم و خذلوا و خلی بینهم و بین المعاصی أو تحفظ منهم و توقی کما یتوقی من شرار الناس.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مرسل. 


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" و کان أبوک" أی أطری فی مدحه، أو ذکر قناعته علیه السلام و لبسه الخشن من الثیاب.

قوله:" قطویین" قال فی القاموس: قطوان موضع بالکوفه منه الأکسیه و فی بعض النسخ" قطریین".

قال فی النهایه: فیه" إنه علیه السلام کان متوشحا بثوب قطری" هو ضرب من البرود فیه حمره، و لها أعلام فیها بعض الخشونه.
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14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع النَّظِیفُ مِنَ الثِّیَابِ یُذْهِبُ الْهَمَّ وَ الْحَزَنَ وَ هُوَ طَهُورٌ لِلصَّلَاهِ

15 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ کُنْتُ حَاضِراً عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ قَالَ لَهُ رَجُلٌ أَصْلَحَکَ اللَّهُ ذَکَرْتَ أَنَّ عَلِیَّ بْنَ أَبِی طَالِبٍ ع کَانَ یَلْبَسُ الْخَشِنَ یَلْبَسُ الْقَمِیصَ بِأَرْبَعَهِ دَرَاهِمَ وَ مَا أَشْبَهَ ذَلِکَ وَ نَرَی عَلَیْکَ اللِّبَاسَ الْجَیِّدَ قَالَ فَقَالَ لَهُ إِنَّ عَلِیَّ بْنَ أَبِی طَالِبٍ ع کَانَ یَلْبَسُ ذَلِکَ فِی زَمَانٍ لَا یُنْکَرُ وَ لَوْ لَبِسَ مِثْلَ ذَلِکَ الْیَوْمَ لَشُهِرَ بِهِ فَخَیْرُ لِبَاسِ کُلِّ زَمَانٍ لِبَاسُ أَهْلِهِ غَیْرَ أَنَّ قَائِمَنَا إِذَا قَامَ لَبِسَ لِبَاسَ عَلِیٍّ ع وَ سَارَ بِسِیرَتِهِ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ یَکُونَ لِلرَّجُلِ عِشْرُونَ قَمِیصاً

بَابُ کَرَاهِیَهِ الشُّهْرَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یُبْغِضُ شُهْرَهَ اللِّبَاسِ


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: موثق.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.


باب کراهیه الشهره


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله علیه السلام:" یبغض شهره اللباس" کلبس الخلق و المرقع و الغلیظ بقرینه ما مر فی قوله علیه السلام" لو لبس مثل ذلک الیوم لشهر به" و یحتمل أن یکون المراد
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَفَی بِالْمَرْءِ خِزْیاً أَنْ یَلْبَسَ ثَوْباً یَشْهَرُهُ أَوْ یَرْکَبَ دَابَّهً تَشْهَرُهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الشُّهْرَهُ خَیْرُهَا وَ شَرُّهَا فِی النَّارِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ مَنْ لَبِسَ ثَوْباً یَشْهَرُهُ- کَسَاهُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ ثَوْباً مِنَ النَّارِ

ما هو فوق زیه فیشتهر به، و یحتمل الأعم و لعله أظهر کما ستعرف، و قد روت العامه فی صحاحهم عن النبی صلی الله علیه و آله" من لبس ثوب شهره ألبسه الله ثوب مذله یوم القیامه" و قال الطیبی فی شرح المشکاه أراد ما لا یحل لبسه، أو ما یقصد به التفاخر و التکبر، أو ما یتخذه المساخر لیجعل ضحکه، أو ما یرائی به، کنایه بالثوب عن العمل، و الثانی أظهر لترتب إلباس ثوب مذله علیه، و فی شرح جامع الأصول هو الذی إذا لبسه أحد افتضح به و اشتهر، و المراد ما لا یحل و لیس من لباس الرجال، و قال شارح الشفاء: نهی عن الشهرتین، و هما الفاخر من اللباس المرتفع فی غایه، و الرذل الذی فی غایه انتهی. 


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.

و لعل المراد الاشتهار بالطاعه ریاء و الاشتهار بالمعصیه کلاهما فی النار، أو الاشتهار بلبس خیر الثیاب و شرها فی النار، و هذا یؤید المعنی الأخیر من المعانی التی ذکرناها سابقا.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه فیه" من لبس ثوب شهره ألبسه الله ثوب مذله یوم القیامه" الشهره: ظهور الشی ء فی شنعه حتی یشهره الناس.
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بَابُ لِبَاسِ الْبَیَاضِ وَ الْقُطْنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْبَسُوا الْبَیَاضَ فَإِنَّهُ أَطْیَبُ وَ أَطْهَرُ وَ کَفِّنُوا فِیهِ مَوْتَاکُمْ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْبَسُوا الْبَیَاضَ فَإِنَّهُ أَطْیَبُ وَ أَطْهَرُ وَ کَفِّنُوا فِیهِ مَوْتَاکُمْ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ حَمَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع الْحَمْلَهَ الثَّانِیَهَ إِلَی الْکُوفَهِ وَ أَبُو جَعْفَرٍ الْمَنْصُورُ بِهَا فَلَمَّا أَشْرَفَ عَلَی الْهَاشِمِیَّهِ مَدِینَهِ أَبِی جَعْفَرٍ أَخْرَجَ رِجْلَهُ مِنْ غَرْزِ الرِّجْلِ ثُمَّ نَزَلَ وَ دَعَا بِبَغْلَهٍ شَهْبَاءَ وَ لَبِسَ ثِیَابَ بِیضٍ وَ کُمَّهً بَیْضَاءَ فَلَمَّا دَخَلَ عَلَیْهِ قَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ لَقَدْ تَشَبَّهْتَ بِالْأَنْبِیَاءِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَّی تُبَعِّدُنِی مِنْ أَبْنَاءِ الْأَنْبِیَاءِ فَقَالَ لَقَدْ هَمَمْتُ أَنْ أَبْعَثَ إِلَی الْمَدِینَهِ مَنْ یَعْقِرُ نَخْلَهَا وَ یَسْبِی ذُرِّیَّتَهَا فَقَالَ وَ لِمَ ذَلِکَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فَقَالَ رُفِعَ إِلَیَّ أَنَّ مَوْلَاکَ الْمُعَلَّی بْنَ خُنَیْسٍ یَدْعُو إِلَیْکَ وَ یَجْمَعُ لَکَ الْأَمْوَالَ فَقَالَ وَ اللَّهِ مَا کَانَ


باب لباس البیاض و القطن 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.

و قال فی القاموس: الهاشمیه بلد بالکوفه للسفاح، و قال: غرز رجله فی الغرز: و هو رکاب من جلد وضعها فیه انتهی، و الشهباء: هی التی غلب بیاضها السواد و قال أیضا: الکمه: القلنسوه المدوره، و قال: لجأ إلیه کمنع و فرح: لاذ، و قال فی النهایه: یقال لجأت إلی فلان و عنه: إذا استندت إلیه و اعتضدت.
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فَقَالَ لَسْتُ أَرْضَی مِنْکَ إِلَّا بِالطَّلَاقِ وَ الْعَتَاقِ وَ الْهَدْیِ وَ الْمَشْیِ فَقَالَ أَ بِالْأَنْدَادِ مِنْ دُونِ اللَّهِ تَأْمُرُنِی أَنْ أَحْلِفَ إِنَّهُ مَنْ لَمْ یَرْضَ بِاللَّهِ فَلَیْسَ مِنَ اللَّهِ فِی شَیْ ءٍ فَقَالَ أَ تَتَفَقَّهُ عَلَیَّ فَقَالَ وَ أَنَّی تُبَعِّدُنِی مِنَ الْفِقْهِ وَ أَنَا ابْنُ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ فَإِنِّی أَجْمَعُ بَیْنَکَ وَ بَیْنَ مَنْ سَعَی بِکَ قَالَ فَافْعَلْ فَجَاءَ الرَّجُلُ الَّذِی سَعَی بِهِ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ یَا هَذَا فَقَالَ نَعَمْ وَ اللَّهِ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ ... الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ لَقَدْ فَعَلْتَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَیْلَکَ تُمَجِّدُ اللَّهَ فَیَسْتَحْیِی مِنْ تَعْذِیبِکَ وَ لَکِنْ قُلْ بَرِئْتُ مِنْ حَوْلِ اللَّهِ وَ قُوَّتِهِ وَ أَلْجَأْتُ إِلَی حَوْلِی وَ قُوَّتِی فَحَلَفَ بِهَا الرَّجُلُ فَلَمْ یَسْتَتِمَّهَا حَتَّی وَقَعَ مَیِّتاً فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ لَا أُصَدِّقُ بَعْدَهَا عَلَیْکَ أَبَداً وَ أَحْسَنَ جَائِزَتَهُ وَ رَدَّهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الْبَسُوا ثِیَابَ الْقُطْنِ فَإِنَّهَا لِبَاسُ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ هُوَ لِبَاسُنَا

بَابُ لُبْسِ الْمُعَصْفَرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ مَیْسَرَهَ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ عُتَیْبَهَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ هُوَ فِی بَیْتٍ مُنَجَّدٍ وَ عَلَیْهِ قَمِیصٌ رَطْبٌ وَ مِلْحَفَهٌ مَصْبُوغَهٌ قَدْ أَثَّرَ الصِّبْغُ عَلَی عَاتِقِهِ فَجَعَلْتُ أَنْظُرُ إِلَی الْبَیْتِ وَ أَنْظُرُ إِلَی هَیْئَتِهِ فَقَالَ یَا حَکَمُ مَا تَقُولُ فِی هَذَا فَقُلْتُ وَ مَا عَسَیْتُ أَنْ أَقُولَ وَ أَنَا أَرَاهُ عَلَیْکَ وَ أَمَّا عِنْدَنَا فَإِنَّمَا یَفْعَلُهُ الشَّابُّ الْمُرَهَّقُ فَقَالَ لِی یَا حَکَمُ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ وَ هَذَا مِمَّا أَخْرَجَ اللَّهُ لِعِبَادِهِ فَأَمَّا هَذَا الْبَیْتُ الَّذِی تَرَی فَهُوَ بَیْتُ الْمَرْأَهِ وَ أَنَا قَرِیبُ الْعَهْدِ بِالْعُرْسِ وَ بَیْتِی الْبَیْتُ الَّذِی تَعْرِفُ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ وَ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَا بَأْسَ بِلُبْسِ الْمُعَصْفَرِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ رَأَیْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع ثَوْباً مُعَصْفَراً فَقَالَ إِنِّی تَزَوَّجْتُ امْرَأَهً مِنْ قُرَیْشٍ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع نَهَانِی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْ لُبْسِ ثِیَابِ الشُّهْرَهِ وَ لَا أَقُولُ نَهَاکُمْ عَنْ لِبَاسِ الْمُعَصْفَرِ الْمُفْدَمِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُکْرَهُ الْمُفْدَمُ إِلَّا لِلْعَرُوسِ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


باب لبس المعصفر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و فی النهایه التنجید: التزیین یقال بیت منجد، و النجد بالتحریک، متاع البیت من فرش و نمارق و ستور. و فی القاموس: النجد ما ینجد به البیت من بسط و فرش و وسائد.

قوله" و علیه قمیص رطب" أی لکثره ما رش علیه من الطیب، و الأظهر أن
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المراد اللین الناعم، و قال الفیروزآبادی: الرطب من الغصن و الریش و غیره الناعم و غلام رطب فیه لین النساء، و قال: المرهق کمعظم: الموصوف بالرهق، و هو غشیان المحارم، و قال فی الذکری: لا بأس بالمعصفر و الأحمر و المصبوغ، و إن کرهت الصلاه فیه، و الوشی: و هو بسکون الشین و فتح الواو: ضرب من الثیاب معروف، و یقال:

هو الذی نسج علی لونین، و النهی علی لبس الصوف و الشعر للتنزیه، أو بحسب الزمان لأن الصادق علیه السلام فعله و روی عن أبیه و جده.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس: المفدم: الثوب المشبع حمره أو ما حمرته غیر شدیده.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

ص: 324









6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّا نَلْبَسُ الْمُعَصْفَرَاتِ وَ الْمُضَرَّجَاتِ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ بُرَیْدٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ عَلَیْهِ مِلْحَفَهٌ حَمْرَاءُ جَدِیدَهٌ شَدِیدَهُ الْحُمْرَهِ فَتَبَسَّمْتُ حِینَ دَخَلْتُ فَقَالَ کَأَنِّی أَعْلَمُ لِمَ ضَحِکْتَ ضَحِکْتَ مِنْ هَذَا الثَّوْبِ الَّذِی هُوَ عَلَیَّ إِنَّ الثَّقَفِیَّهَ أَکْرَهَتْنِی عَلَیْهِ وَ أَنَا أُحِبُّهَا فَأَکْرَهَتْنِی عَلَی لُبْسِهَا ثُمَّ قَالَ إِنَّا لَا نُصَلِّی فِی هَذَا وَ لَا تُصَلُّوا فِی الْمُشْبَعِ الْمُضَرَّجِ قَالَ ثُمَّ دَخَلْتُ عَلَیْهِ وَ قَدْ طَلَّقَهَا فَقَالَ سَمِعْتُهَا تَبَرَّأُ مِنْ عَلِیٍّ ع فَلَمْ یَسَعْنِی أَنْ أُمْسِکَهَا وَ هِیَ تَبَرَّأُ مِنْهُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَلْبَسُ الْمُعَصْفَرَ وَ الْمُنَیَّرَ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَتْ لَهُ مِلْحَفَهٌ مُوَرَّسَهٌ یَلْبَسُهَا فِی أَهْلِهِ حَتَّی

و قال فی القاموس العروس: الرجل و المرأه ما داما فی إعراسهما. 


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی القاموس: ضرج الثوب تضریجا صبغه بالحمره، و قال فی النهایه:

ریطه مضرجه: أی لیس صبغها بالمشبع.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول. 


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.

و قال الفیروزآبادی: النیر بالکسر: علم الثوب، الجمع أنیار، و نرت الثوب نیرا و نیرته و أنرته جعلت له نیرا، و قال: ثوب منیر کمعظم منسوج علی نیرین، فارسیته (دو پود).


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: الورس: نبت یصبغ به، و قال فی القاموس: الورس نبات
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یَرْدَعَ عَلَی جَسَدِهِ وَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع کُنَّا نَلْبَسُ الْمُعَصْفَرَ فِی الْبَیْتِ

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ صِبْغُنَا الْبَهْرَمَانُ وَ صِبْغُ بَنِی أُمَیَّهَ الزَّعْفَرَانُ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ قَالَ رَأَیْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ ع طَیْلَسَاناً أَزْرَقَ

12 مُحَمَّدُ بْنُ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ قَالَ رَأَیْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ ع ثَوْباً عَدَسِیّاً

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ الزَّیَّاتِ الْبَصْرِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَا وَ صَاحِبٌ لِی وَ إِذَا هُوَ فِی بَیْتٍ مُنَجَّدٍ وَ عَلَیْهِ مِلْحَفَهٌ وَرْدِیَّهٌ وَ قَدْ حَفَّ لِحْیَتَهُ وَ اکْتَحَلَ فَسَأَلْنَاهُ عَنْ مَسَائِلَ فَلَمَّا قُمْنَا قَالَ لِی یَا حَسَنُ قُلْتُ لَبَّیْکَ قَالَ إِذَا کَانَ غَداً فَائْتِنِی أَنْتَ وَ صَاحِبُکَ فَقُلْتُ نَعَمْ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَلَمَّا کَانَ مِنَ الْغَدِ دَخَلْتُ عَلَیْهِ وَ إِذَا هُوَ فِی بَیْتٍ لَیْسَ فِیهِ إِلَّا حَصِیرٌ وَ إِذَا عَلَیْهِ قَمِیصٌ غَلِیظٌ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَی صَاحِبِی فَقَالَ یَا أَخَا أَهْلِ الْبَصْرَهِ إِنَّکَ دَخَلْتَ عَلَیَّ أَمْسِ وَ أَنَا فِی بَیْتِ الْمَرْأَهِ وَ کَانَ أَمْسِ یَوْمَهَا وَ الْبَیْتُ بَیْتَهَا وَ الْمَتَاعُ مَتَاعَهَا فَتَزَیَّنَتْ لِی عَلَی أَنْ أَتَزَیَّنَ لَهَا کَمَا تَزَیَّنَتْ لِی فَلَا یَدْخُلْ قَلْبَکَ شَیْ ءٌ فَقَالَ لَهُ صَاحِبِی جُعِلْتُ فِدَاکَ قَدْ کَانَ وَ اللَّهِ دَخَلَ فِی قَلْبِی شَیْ ءٌ فَأَمَّا الْآنَ فَقَدْ وَ اللَّهِ أَذْهَبَ اللَّهُ مَا کَانَ وَ عَلِمْتُ أَنَّ الْحَقَّ فِیمَا قُلْتَ

کالسمسم لیس إلا بالیمن، یزرع فیبقی عشرین سنه، نافع للکلف طلاء و للبهق شربا و ورسه توریسا صبغه به، و قال: الردع أثر الطیب فی الجسد.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: موثق.

و قال فی القاموس: البهرم کجعفر: العصفر کالبهرمان و الحناء.


الحدیث الحادی عشر


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

و قال فی القاموس: حف رأسه و شاربه: أحفاهما انتهی. و سیجی ء فی باب اللحیه و الشارب بلفظ حفف.
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بَابُ لُبْسِ السَّوَادِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَکْرَهُ السَّوَادَ إِلَّا فِی ثَلَاثٍ الْخُفِّ وَ الْعِمَامَهِ وَ الْکِسَاءِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِالْحِیرَهِ فَأَتَاهُ رَسُولُ أَبِی جَعْفَرٍ الْخَلِیفَهِ یَدْعُوهُ فَدَعَا بِمِمْطَرٍ أَحَدُ وَجْهَیْهِ أَسْوَدُ وَ الْآخَرُ أَبْیَضُ فَلَبِسَهُ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَا إِنِّی أَلْبَسُهُ وَ أَنَا أَعْلَمُ أَنَّهُ لِبَاسُ أَهْلِ النَّارِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ رَأَیْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع وَ عَلَیْهِ دُرَّاعَهٌ سَوْدَاءُ وَ طَیْلَسَانٌ أَزْرَقُ


باب لبس السواد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرفوع.



الحدیث الثانی 



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و قال السیوطی فی الأحادیث الحسان فی فضل الطیلسان:" الطیلسان بفتح الطاء و اللام علی الأشهر و حکی کسر اللام و ضمها قال ابن قرقول فی مطالع الأنوار الطیلسان شبه الأردیه یوضع علی الرأس و الکتفین و الظهر، و قال ابن درید فی الجمهره: وزنه فیعلان قال: و ربما سمی طیلسا، و قال ابن الأثیر فی شرح مسند الشافعی فی حدیث عبد الله بن زید" أنه صلی الله علیه و آله حول رداءه فی الاستسقاء" ما نصه:

الرداء الثوب الذی یطرح علی الأکتاف یلقی فوق الثیاب، و هو مثل الطیلسان إلا أن الطیلسان یکون علی الرأس و الأکتاف و ربما ترک فی بعض الأوقات علی الرأس و سمی رداء کما یسمی الرداء طیلسانا انتهی.
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بَابُ الْکَتَّانِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْکَتَّانُ مِنْ لِبَاسِ الْأَنْبِیَاءِ وَ هُوَ یُنْبِتُ اللَّحْمَ

بَابُ لُبْسِ الصُّوفِ وَ الشَّعْرِ وَ الْوَبَرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَلْبَسِ الصُّوفَ وَ الشَّعْرَ إِلَّا مِنْ عِلَّهٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ الْبَسُوا الثِّیَابَ مِنَ الْقُطْنِ فَإِنَّهُ لِبَاسُ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ لِبَاسُنَا وَ لَمْ یَکُنْ یَلْبَسُ الصُّوفَ وَ الشَّعْرَ إِلَّا مِنْ عِلَّهٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُثْمَانَ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ الْهَمْدَانِیِّ عَنْ أَبِی تُمَامَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع إِنَّ بِلَادَنَا بِلَادٌ بَارِدَهٌ فَمَا تَقُولُ فِی لُبْسِ هَذَا الْوَبَرِ قَالَ الْبَسْ مِنْهَا مَا أُکِلَ وَ ضُمِنَ


باب الکتان 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن أو موثق.


باب لبس الصوف و الشعر و الوبر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و ضمن" علی بناء المجهول أی ضمن بایعه کونه مما یؤکل
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4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ کَثِیرٍ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِیهِ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَلَیْهِ قَمِیصٌ غَلِیظٌ خَشِنٌ تَحْتَ ثِیَابِهِ وَ فَوْقَهَا جُبَّهُ صُوفٍ وَ فَوْقَهَا قَمِیصٌ غَلِیظٌ فَمَسِسْتُهَا فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ النَّاسَ یَکْرَهُونَ لِبَاسَ الصُّوفِ فَقَالَ کَلَّا کَانَ أَبِی مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ ع یَلْبَسُهَا وَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَلْبَسُهَا وَ کَانُوا ع یَلْبَسُونَ أَغْلَظَ ثِیَابِهِمْ إِذَا قَامُوا إِلَی الصَّلَاهِ وَ نَحْنُ نَفْعَلُ ذَلِکَ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی جَرِیرٍ الْقُمِّیِّ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنِ الرِّیشِ أَ ذَکِیٌّ هُوَ فَقَالَ کَانَ أَبِی ع یَتَوَسَّدُ الرِّیشَ

بَابُ لُبْسِ الْخَزِّ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ خَرَجَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یُصَلِّی عَلَی بَعْضِ أَطْفَالِهِمْ وَ عَلَیْهِ جُبَّهُ خَزٍّ صَفْرَاءُ وَ مِطْرَفُ خَزٍّ أَصْفَرُ

لحمه إما حقیقه أو حکما بأن أخذه من مسلم أو ضمن تذکیته، بأن یکون المراد بالوبر الجلد مع الوبر.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و قال فی الذکری: قلت: هذا إما للمبالغه فی الستر و عدم الشف و الوصف، و إما للتواضع لله تعالی، مع أنه قد روی استحباب التجمل فی الصلاه، و ذکره ابن الجنید و ابن البراج و أبو الصلاح و ابن إدریس.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول کالصحیح.


باب لبس الخز


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَلْبَسُ الْجُبَّهَ الْخَزَّ بِخَمْسِینَ دِینَاراً وَ الْمِطْرَفَ الْخَزَّ بِخَمْسِینَ دِینَاراً

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ وَ أَنَا عِنْدَهُ عَنْ جُلُودِ الْخَزِّ فَقَالَ لَیْسَ بِهَا بَأْسٌ فَقَالَ الرَّجُلُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّهَا فِی بِلَادِی وَ إِنَّمَا هِیَ کِلَابٌ تَخْرُجُ مِنَ الْمَاءِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا خَرَجَتْ مِنَ الْمَاءِ تَعِیشُ خَارِجَهً مِنَ الْمَاءِ فَقَالَ الرَّجُلُ لَا قَالَ فَلَا بَأْسَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَلْبَسُ فِی الشِّتَاءِ الْخَزَّ وَ الْمِطْرَفَ الْخَزَّ وَ الْقَلَنْسُوَهَ الْخَزَّ فَیَشْتُو فِیهِ وَ یَبِیعُ الْمِطْرَفَ فِی الصَّیْفِ وَ یَتَصَدَّقُ بِثَمَنِهِ ثُمَّ یَقُولُ- مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی دَاوُدَ یُوسُفَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَلَیَّ قَبَاءُ خَزٍّ وَ بِطَانَتُهُ خَزٌّ وَ طَیْلَسَانُ خَزٍّ مُرْتَفِعٌ فَقُلْتُ إِنَّ عَلَیَّ ثَوْباً أَکْرَهُ لُبْسَهُ فَقَالَ وَ مَا هُوَ قُلْتُ طَیْلَسَانِی هَذَا قَالَ وَ مَا بَالُ الطَّیْلَسَانِ قُلْتُ هُوَ خَزٌّ قَالَ وَ مَا بَالُ الْخَزِّ قُلْتُ سَدَاهُ إِبْرِیسَمٌ قَالَ وَ مَا بَالُ الْإِبْرِیسَمِ قَالَ لَا یُکْرَهُ أَنْ یَکُونَ سَدَی الثَّوْبِ إِبْرِیسَماً وَ لَا زِرُّهُ وَ لَا عَلَمُهُ إِنَّمَا یُکْرَهُ الْمُصْمَتُ مِنَ الْإِبْرِیسَمِ لِلرِّجَالِ وَ لَا یُکْرَهُ لِلنِّسَاءِ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی القاموس: شتا بالبلد أقام به شتاء کشتی و تشتی و قال: المطرف کمکرم: رداء من خز مربع ذو أعلام.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّا مَعَاشِرَ آلِ مُحَمَّدٍ نَلْبَسُ الْخَزَّ وَ الْیُمْنَهَ

7 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنْ جُلُودِ الْخَزِّ فَقَالَ هُوَ ذَا نَلْبَسُ الْخَزَّ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ ذَاکَ الْوَبَرُ فَقَالَ إِذَا حَلَّ وَبَرُهُ حَلَّ جِلْدُهُ

8 عَنْهُ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ عِیسَی قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَسْأَلُهُ عَنِ الدَّوَابِّ الَّتِی یُعْمَلُ الْخَزُّ مِنْ وَبَرِهَا أَ سِبَاعٌ هِیَ فَکَتَبَ ع لَبِسَ الْخَزَّ الْحُسَیْنُ بْنُ عَلِیٍّ وَ مِنْ بَعْدِهِ جَدِّی ع

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُتِلَ الْحُسَیْنُ بْنُ عَلِیٍّ ع وَ عَلَیْهِ جُبَّهُ خَزٍّ دَکْنَاءُ فَوَجَدُوا فِیهَا ثَلَاثَهً وَ سِتِّینَ مِنْ بَیْنِ ضَرْبَهٍ بِالسَّیْفِ وَ طَعْنَهٍ بِالرُّمْحِ أَوْ رَمْیَهٍ بِالسَّهْمِ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَفْصِ بْنِ عَمْرٍو أَبِی مُحَمَّدٍ مُؤَذِّنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ رَأَیْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ یُصَلِّی فِی الرَّوْضَهِ جُبَّهَ خَزٍّ سَفَرْجَلِیَّهً


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.

و قال فی الصحاح: الیمنه بالضم: البرده من برود الیمن. 


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح. 


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.

و قال فی القاموس: دکن الثوب إذا اتسخ و اغبر لونه. (ذکر فی النهایه لا فی القاموس).


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ لُبْسِ الْوَشْیِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یَاسِرٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ ع اشْتَرِ لِنَفْسِکَ خَزّاً وَ إِنْ شِئْتَ فَوَشْیاً فَقُلْتُ کُلَّ الْوَشْیِ فَقَالَ وَ مَا الْوَشْیُ قُلْتُ مَا لَمْ یَکُنْ فِیهِ قُطْنٌ یَقُولُونَ إِنَّهُ حَرَامٌ قَالَ الْبَسْ مَا فِیهِ قُطْنٌ

2 عَنْهُ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَالِمٍ الْعِجْلِیِّ أَنَّهُ حُمِلَ إِلَیْهِ الْوَشْیُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ حَدَّثَنِی مَنْ أَثِقُ بِهِ أَنَّهُ رَأَی عَلَی جِوَارِی أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع الْوَشْیَ

بَابُ لُبْسِ الْحَرِیرِ وَ الدِّیبَاجِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ


باب لبس الوشی 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی القاموس: الوشی: نقش الثوب و یکون من کل لون.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف. 



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: کالموثق.


باب لبس الحریر و الدیباج 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.
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بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَلْبَسُ الرَّجُلُ الْحَرِیرَ وَ الدِّیبَاجَ إِلَّا فِی الْحَرْبِ

2 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ لَیْثٍ الْمُرَادِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَسَا أُسَامَهَ بْنَ زَیْدٍ حُلَّهَ حَرِیرٍ فَخَرَجَ فِیهَا فَقَالَ مَهْلًا یَا أُسَامَهُ إِنَّمَا یَلْبَسُهَا مَنْ لَا خَلَاقَ لَهُ فَاقْسِمْهَا بَیْنَ نِسَائِکَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ لِبَاسِ الْحَرِیرِ وَ الدِّیبَاجِ فَقَالَ أَمَّا فِی الْحَرْبِ فَلَا بَأْسَ بِهِ وَ إِنْ کَانَ فِیهِ تَمَاثِیلُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَصْلُحُ لِلرَّجُلِ أَنْ یَلْبَسَ الْحَرِیرَ إِلَّا فِی الْحَرْبِ

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ هِلَالٍ الشَّامِیِّ مَوْلَی أَبِی الْحَسَنِ ع عَنْهُ قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا أَعْجَبَ إِلَی النَّاسِ مَنْ یَأْکُلُ الْجَشِبَ وَ یَلْبَسُ الْخَشِنَ وَ یَتَخَشَّعُ فَقَالَ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ یُوسُفَ ع نَبِیٌّ ابْنُ نَبِیٍّ کَانَ یَلْبَسُ أَقْبِیَهَ الدِّیبَاجِ مَزْرُورَهً بِالذَّهَبِ وَ یَجْلِسُ فِی مَجَالِسِ آلِ فِرْعَوْنَ یَحْکُمُ فَلَمْ یَحْتَجِ النَّاسُ إِلَی لِبَاسِهِ وَ إِنَّمَا

و یدل ظاهرا علی عدم جواز لبس الحریر للرجال مطلقا، و علیه علماء الإسلام و اتفق علماؤنا علی بطلان الصلاه فیه، و قطع أصحابنا بجواز لبسه فی حال الضروره و الحرب، و قال فی المعتبر: إنه علیه اتفاق علمائنا، و اختلف فی بعض الأفراد کما مر تفسیره فی کتاب الصلاه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: الجشب: هو الغلیظ الخشن من الطعام، و کل بشع الطعم
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احْتَاجُوا إِلَی قِسْطِهِ وَ إِنَّمَا یُحْتَاجُ مِنَ الْإِمَامِ فِی أَنَّ إِذَا قَالَ صَدَقَ وَ إِذَا وَعَدَ أَنْجَزَ وَ إِذَا حَکَمَ عَدَلَ إِنَّ اللَّهَ لَا یُحَرِّمُ طَعَاماً وَ لَا شَرَاباً مِنْ حَلَالٍ وَ إِنَّمَا حَرَّمَ الْحَرَامَ قَلَّ أَوْ کَثُرَ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَرِهَ أَنْ یَلْبَسَ الْقَمِیصَ الْمَکْفُوفَ بِالدِّیبَاجِ وَ یَکْرَهُ لِبَاسَ الْحَرِیرِ وَ لِبَاسَ الْقَسِّیِّ الْوَشْیِ وَ یَکْرَهُ لِبَاسَ الْمِیثَرَهِ الْحَمْرَاءِ فَإِنَّهَا مِیثَرَهُ إِبْلِیسَ

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ الْأَحْمَرِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یَصْلُحُ لِبَاسُ الْحَرِیرِ وَ الدِّیبَاجِ فَأَمَّا بَیْعُهُمَا فَلَا بَأْسَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ النِّسَاءُ یَلْبَسْنَ الْحَرِیرَ وَ الدِّیبَاجَ إِلَّا فِی الْإِحْرَامِ

جشب انتهی. و لعله لم یکن فی شرع یوسف علیه السلام لبس الحریر و الذهب محرما، و یحتمل أن یکون فعل ذلک تقیه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

و المشهور جواز لبس الثوب المکفوف بالحریر، و یظهر من ابن البراج المنع منه، و القس بالفتح موضع بین العریش و الفرما من أرض مصر منه الثیاب القسیه، و قد یکسر أو هی القزیه فأبدلت الزای کذا فی القاموس، و فی النهایه: فیه" أنه نهی عن لبس القسی" هی ثیاب من کتان مخلوط بحریر، یؤتی بها من مصر، نسبت إلی قریه علی شاطئ البحر قریبا من تنیس، یقال لها القس بفتح القاف و بعض أهل الحدیث یکسرها و قیل: أصل القسی: القزی بالزای منسوب إلی القز، و هو ضرب من الإبریسم.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: کالموثق.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرسل.
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9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْإِبْرِیسَمِ وَ الْقَزِّ قَالَ هُمَا سَوَاءٌ

10 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِلِبَاسِ الْقَزِّ إِذَا کَانَ سَدَاهُ أَوْ لَحْمَتُهُ مَعَ الْقُطْنِ أَوْ کَتَّانٍ

11 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلَ الْحَسَنُ بْنُ قِیَامَا أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الثَّوْبِ الْمُلْحَمِ بِالْقَزِّ وَ الْقُطْنِ وَ الْقَزُّ أَکْثَرُ مِنَ النِّصْفِ أَ یُصَلَّی فِیهِ قَالَ لَا بَأْسَ وَ قَدْ کَانَ لِأَبِی الْحَسَنِ ع مِنْهُ جِبَابٌ کَذَلِکَ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی لِلْمَرْأَهِ أَنْ تَلْبَسَ الْحَرِیرَ الْمَحْضَ وَ هِیَ مُحْرِمَهٌ وَ أَمَّا فِی الْحَرِّ وَ الْبَرْدِ فَلَا بَأْسَ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَحْمَسِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ أَبُو سَعِیدٍ عَنِ الْخَمِیصَهِ وَ أَنَا عِنْدَهُ سَدَاهَا الْإِبْرِیسَمُ أَ یَلْبَسُهَا وَ کَانَ وَجَدَ الْبَرْدَ فَأَمَرَهُ أَنْ یَلْبَسَهَا

14 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الثَّوْبِ یَکُونُ فِیهِ الْحَرِیرُ فَقَالَ إِنْ کَانَ فِیهِ خِلْطٌ فَلَا بَأْسَ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.

و قال فی القاموس: السدی من الثوب ما مد منه کالأسدی کترکی و یفتح و السداه.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: صحیح. 


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: موثق.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مجهول.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مرسل کالموثق.

ص: 335











بَابُ تَشْمِیرِ الثِّیَابِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ


باب تشمیر الثیاب 


اشاره

باب تشمیر الثیاب

و قال فی الصحاح: شمر إزاره تشمیرا رفعه.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله علیه السلام:" فشمر" أی ارفعه عن الأرض إن کان طویلا أو قصره، أو الاسم منهما قال فی الذکری: یستحب قصر الثوب، فالقمیص إلی فوق الکعب و الإزار إلی نصف الساق، و الرداء إلی الألیین، و لیرفع الثوب الطویل و لا یجر، و قال فی مجمع البیان أی و ثیابک الملبوسه فطهرها من النجاسه للصلاه و قیل معناه و نفسک فطهر من الذنوب، و الثیاب عباره عن النفس، عن قتاده و مجاهد، و علی هذا فیکون التقدیر فذا ثِیابَکَ فَطَهِّرْ بحذف المضاف، و مما یؤید هذا القول قول عنتره:" فشککت بالرمح الأصم ثیابه، لیس الکریم علی القنا یحرم، و قیل معناه طهر ثیابک من لبسها علی معصیه أو غدره، کما قال سلامه بن غیلان الثقفی أنشده ابن عباس: و إنی بحمد الله لا ثوب فاجر: لبست و لا من غدره أتقنع: قال الزجاج معناه لا تکن غادرا، و یقال للغادر دنس الثیاب، و فی معناه و عملک فأصلح، قال السدی: یقال للرجل إذا کان صالحا، إنه لطاهر الثیاب، و إذا کان فاجرا إنه لخبیث الثیاب، و قیل معناه و ثیابک نقصر عن طاوس، و روی ذلک عن أبی عبد الله علیه السلام قال الزجاج لأن تقصیر الثوب أبعد من النجاسه، فإنه إذا أنجز علی الأرض لم یؤمن أن یصیبه ما ینجسه، و قیل: معناه و ثیابک فاغسلها عن النجاسه بالماء، لأن المشرکین کانوا لا یتطهرون، عن ابن زید و ابن سیرین، و قیل: لا یکن لباسک من حرام، عن ابن عباس، و قیل: معناه و أزواجک فطهرهن عن الکفر و المعاصی، حتی یصرن مؤمنات صالحات، و العرب تکنی بالثیاب
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ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ قَالَ فَشَمِّرْ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ عِنْدَکُمْ فَأَتَی بَنِی دِیوَانٍ وَ اشْتَرَی ثَلَاثَهَ أَثْوَابٍ بِدِینَارٍ الْقَمِیصَ إِلَی فَوْقِ الْکَعْبِ وَ الْإِزَارَ إِلَی نِصْفِ السَّاقِ وَ الرِّدَاءَ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ إِلَی ثَدْیَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ إِلَی أَلْیَتَیْهِ ثُمَّ رَفَعَ یَدَهُ إِلَی السَّمَاءِ فَلَمْ یَزَلْ یَحْمَدُ اللَّهَ عَلَی مَا کَسَاهُ حَتَّی دَخَلَ مَنْزِلَهُ ثُمَّ قَالَ هَذَا اللِّبَاسُ الَّذِی یَنْبَغِی- لِلْمُسْلِمِینَ أَنْ یَلْبَسُوهُ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ لَکِنْ لَا یَقْدِرُونَ أَنْ یَلْبَسُوا هَذَا الْیَوْمَ وَ لَوْ فَعَلْنَاهُ لَقَالُوا مَجْنُونٌ وَ لَقَالُوا مُرَاءٍ وَ اللَّهُ تَعَالَی یَقُولُ- وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ قَالَ وَ ثِیَابَکَ ارْفَعْهَا وَ لَا تَجُرَّهَا وَ إِذَا قَامَ قَائِمُنَا کَانَ هَذَا اللِّبَاسَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ قَالَ أَمَرَنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَنْ أَشْتَرِیَ لَهُ إِزَاراً فَقُلْتُ لَهُ إِنِّی لَسْتُ أُصِیبُ إِلَّا وَاسِعاً قَالَ اقْطَعْ مِنْهُ وَ کُفَّهُ قَالَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ أَبِی قَالَ وَ مَا جَاوَزَ الْکَعْبَیْنِ فَفِی النَّارِ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ مِثْلَهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ الْیَمَامَهِ کَانَ مَعَ أَبِی الْحَسَنِ ع أَیَّامَ حُبِسَ بِبَغْدَادَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ ع إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی قَالَ لِنَبِیِّهِ ص- وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ وَ کَانَتْ ثِیَابُهُ طَاهِرَهً وَ إِنَّمَا أَمَرَهُ بِالتَّشْمِیرِ

عن النساء، عن أبی مسلم، و روی أبو بصیر عن أبی عبد الله" قال: أمیر المؤمنین:

غسل الثیاب یذهب الهم و الحزن، و هو طهور للصلاه و تشمیر الثیاب طهور لها، و قد قال الله" وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ" أی فشمر.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور و السند الثانی موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص أَوْصَی رَجُلًا مِنْ بَنِی تَمِیمٍ فَقَالَ لَهُ إِیَّاکَ وَ إِسْبَالَ الْإِزَارِ وَ الْقَمِیصِ فَإِنَّ ذَلِکَ مِنَ الْمَخِیلَهِ وَ اللَّهُ لَا یُحِبُّ الْمَخِیلَهَ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ رَفَعَهُ قَالَ نَظَرَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِلَی فَتًی مُرْخٍ إِزَارَهُ فَقَالَ یَا بُنَیَّ ارْفَعْ إِزَارَکَ فَإِنَّهُ أَبْقَی لِثَوْبِکَ وَ أَنْقَی لِقَلْبِکَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا لَبِسَ الْقَمِیصَ مَدَّ یَدَهُ فَإِذَا طَلَعَ عَلَی أَطْرَافِ الْأَصَابِعِ قَطَعَهُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْحَسَنِ الصَّیْقَلِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع تُرِیدُ أُرِیکَ قَمِیصَ عَلِیٍّ ع الَّذِی ضُرِبَ فِیهِ وَ أُرِیکَ دَمَهُ قَالَ قُلْتُ نَعَمْ فَدَعَا بِهِ وَ هُوَ فِی سَفَطٍ فَأَخْرَجَهُ وَ نَشَرَهُ فَإِذَا هُوَ قَمِیصُ کَرَابِیسَ یُشْبِهُ السُّنْبُلَانِیَّ فَإِذَا مُوَضَّعُ الْجَیْبِ إِلَی الْأَرْضِ وَ إِذَا الدَّمُ أَبْیَضُ شِبْهُ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

و قال فی النهایه فیه:" خیلاء و مخیله" أی کبر.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرفوع. 


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی القاموس: قمیص سنبلانی: سابغ الطول، أو منسوب إلی بلد بالروم.

قوله:" موضع الجیب إلی الأرض" کمعظم أی خیط الجیب إلی الذیل بعد وضع القطن فیه أو بدونه، أو خرق و قطع من ذلک الموضع إلی الأرض، قال الفیروزآبادی: التوضیع خیاطه الجبه بعد وضع القطن فیها، و کمعظم: المکسر المقطع انتهی. أو الموضع کمجلس، إن کان جیبه مفتوقا إلی الذیل بحسب أصل وضعه، أو صار بعد الحادثه کذلک، و فی بعض النسخ موضع الجنب بالنون، أی لم
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اللَّبَنِ شِبْهُ شُطَبِ السَّیْفِ قَالَ هَذَا قَمِیصُ عَلِیٍّ ع الَّذِی ضُرِبَ فِیهِ وَ هَذَا أَثَرُ دَمِهِ فَشَبَرْتُ بَدَنَهُ فَإِذَا هُوَ ثَلَاثَهُ أَشْبَارٍ وَ شَبَرْتُ أَسْفَلَهُ فَإِذَا هُوَ اثْنَا عَشَرَ شِبْراً

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ رَأَیْتُ قَمِیصَ عَلِیٍّ ع الَّذِی قُتِلَ فِیهِ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَإِذَا أَسْفَلُهُ اثْنَا عَشَرَ شِبْراً وَ بَدَنُهُ ثَلَاثَهُ أَشْبَارٍ وَ رَأَیْتُ فِیهِ نَضْحَ دَمٍ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ سَلَمَهَ بَیَّاعِ الْقَلَانِسِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا بُنَیَّ أَ لَا تُطَهِّرُ قَمِیصَکَ فَذَهَبَ فَظَنَنَّا أَنَّ ثَوْبَهُ قَدْ أَصَابَهُ شَیْ ءٌ فَرَجَعَ فَقَالَ إِنَّهُ هَکَذَا فَقُلْنَا جَعَلَنَا اللَّهُ فِدَاکَ مَا لِقَمِیصِهِ قَالَ کَانَ قَمِیصُهُ طَوِیلًا وَ أَمَرْتُهُ أَنْ یُقَصِّرَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ

11 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ الطَّائِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ نَظَرَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِلَی رَجُلٍ قَدْ لَبِسَ قَمِیصاً یُصِیبُ الْأَرْضَ فَقَالَ مَا هَذَا ثَوْبٌ طَاهِرٌ

یکن فی الجانبین الشق الذی هو معهود فی لباس العرب فی جانب الذیل.

و قال فی الصحاح: شطب السیف: طرائقه التی فی متنه، الواحده شطبه، مثل صبره و صبر، و کذلک شطب السیف بضم الشین و الطاء، و سیف مشطب و ثوب مشطب فیه طرائق.

قوله:" و شبرت أسفله" أی ذیله من جمیع الجوانب، و المراد بالبدن قدر ما بین الکمین.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: صحیح.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: صحیح.
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12 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الرَّجُلِ یَجُرُّ ثَوْبَهُ قَالَ إِنِّی لَأَکْرَهُ أَنْ یَتَشَبَّهَ بِالنِّسَاءِ

13 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَعَا بِأَثْوَابٍ فَذَرَعَ مِنْهُ فَعَمَدَ إِلَی خَمْسَهِ أَذْرُعٍ فَقَطَعَهَا ثُمَّ شَبَرَ عَرْضَهَا سِتَّهَ أَشْبَارٍ ثُمَّ شَقَّهُ وَ قَالَ شُدُّوا ضَفَّتَهُ وَ هَدِّبُوا طَرَفَیْهِ

بَابُ الْقَوْلِ عِنْدَ لِبَاسِ الْجَدِیدِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّجُلِ یَلْبَسُ الثَّوْبَ الْجَدِیدَ قَالَ یَقُولُ اللَّهُمَّ اجْعَلْهُ ثَوْبَ یُمْنٍ وَ تُقًی وَ بَرَکَهٍ اللَّهُمَّ ارْزُقْنِی فِیهِ حُسْنَ عِبَادَتِکَ وَ عَمَلًا بِطَاعَتِکَ وَ أَدَاءَ شُکْرِ نِعْمَتِکَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی کَسَانِی مَا أُوَارِی بِهِ عَوْرَتِی وَ أَتَجَمَّلُ بِهِ فِی النَّاسِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: موثق.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" شدوا ضفته" أی خیطوها شدیدا" و هدبوا طرفیه" أی اجعلوهما ذوی أهداب، أو اقطعوا أهدابهما، و لا یبعد أن یکون بالذال المعجمه، و قال فی القاموس ضیفه الثوب: کفرحه و ضفه و ضفته بکسرهما حاشیته أی جانب کان، أو جانبه الذی لا هدب له، أو الذی فیه الهدب، و قال الهدب بالضم و الضمتین خمل الثوب، و هدبه یهدبه قطعه و قال فی النهایه: هدب الثوب و هدبته و هدابه: طرف الثوب مما یلی طرته.


باب القول عند لبس الجدید


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.
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قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع عَلَّمَنِی رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا لَبِسْتُ ثَوْباً جَدِیداً أَنْ أَقُولَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی کَسَانِی مِنَ اللِّبَاسِ مَا أَتَجَمَّلُ بِهِ فِی النَّاسِ اللَّهُمَّ اجْعَلْهَا ثِیَابَ بَرَکَهٍ- أَسْعَی فِیهَا لِمَرْضَاتِکَ وَ أَعْمُرُ فِیهَا مَسَاجِدَکَ فَقَالَ یَا عَلِیُّ مَنْ قَالَ ذَلِکَ لَمْ یَتَقَمَّصْهُ حَتَّی یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُ وَ فِی نُسْخَهٍ أُخْرَی لَمْ یُصِبْهُ شَیْ ءٌ یَکْرَهُهُ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْهَمَذَانِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی عُثْمَانَ عَنْ خَالِدٍ الْجَوَّانِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع یَقُولُ قَدْ یَنْبَغِی لِأَحَدِکُمْ إِذَا لَبِسَ الثَّوْبَ الْجَدِیدَ أَنْ یُمِرَّ یَدَهُ عَلَیْهِ وَ یَقُولَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی کَسَانِی مَا أُوَارِی بِهِ عَوْرَتِی وَ أَتَجَمَّلُ بِهِ فِی النَّاسِ وَ أَتَزَیَّنُ بِهِ بَیْنَهُمْ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَرَأَ إِنَّا أَنْزَلْنَاهُ ثِنْتَیْنِ وَ ثَلَاثِینَ مَرَّهً فِی إِنَاءٍ جَدِیدٍ وَ رَشَّ بِهِ ثَوْبَهُ الْجَدِیدَ إِذَا لَبِسَهُ لَمْ یَزَلْ یَأْکُلُ فِی سَعَهٍ مَا بَقِیَ مِنْهُ سِلْکٌ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا کَسَا اللَّهُ تَعَالَی الْمُؤْمِنَ ثَوْباً جَدِیداً فَلْیَتَوَضَّأْ وَ لْیُصَلِّ رَکْعَتَیْنِ یَقْرَأُ فِیهِمَا أُمَّ الْکِتَابِ وَ آیَهَ الْکُرْسِیِّ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ وَ إِنَّا أَنْزَلْنَاهُ ثُمَّ لْیَحْمَدِ اللَّهَ الَّذِی سَتَرَ عَوْرَتَهُ وَ زَیَّنَهُ فِی النَّاسِ وَ لْیُکْثِرْ مِنْ قَوْلِ- لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ فَإِنَّهُ لَا یَعْصِی اللَّهَ فِیهِ وَ لَهُ بِکُلِّ سِلْکٍ فِیهِ مَلَکٌ یُقَدِّسُ لَهُ وَ یَسْتَغْفِرُ لَهُ وَ یَتَرَحَّمُ عَلَیْهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ النَّیْسَابُورِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الرَّیَّانِ عَنْ یُونُسَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ أَرَدْتُ الدُّخُولَ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَبِسْتُ ثِیَابِی وَ نَشَرْتُ طَیْلَسَاناً جَدِیداً کُنْتُ مُعْجَباً بِهِ فَزَحَمَنِی جَمَلٌ فِی بَعْضِ الطَّرِیقِ فَتَمَزَّقَ مِنْ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

و قال الجوهری: مزقت الثوب: خرقته فتمزق، و قال الفیروزآبادی:
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کُلِّ وَجْهٍ فَاغْتَمَمْتُ لِذَلِکَ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَنَظَرَ إِلَی الطَّیْلَسَانِ فَقَالَ لِی مَا لِی أَرَاکَ مُنْهَتِکاً فَأَخْبَرْتُهُ بِالْقِصَّهِ فَقَالَ یَا عُمَرُ إِذَا لَبِسْتَ ثَوْباً جَدِیداً فَقُلْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ تَبْرَأْ مِنَ الْآفَهِ وَ إِذَا أَحْبَبْتَ شَیْئاً فَلَا تُکْثِرْ مِنْ ذِکْرِهِ فَإِنَّ ذَلِکَ مِمَّا یَهُدُّکَ وَ إِذَا کَانَتْ لَکَ إِلَی رَجُلٍ حَاجَهٌ فَلَا تَشْتِمْهُ مِنْ خَلْفِهِ فَإِنَّ اللَّهَ یُوقِعُ ذَلِکَ فِی قَلْبِهِ

بَابُ لُبْسِ الْخُلْقَانِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَدْنَی الْإِسْرَافِ هِرَاقَهُ فَضْلِ الْإِنَاءِ وَ ابْتِذَالُ ثَوْبِ الصَّوْنِ وَ إِلْقَاءُ النَّوَی

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ صَالِحٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أَدْنَی مَا یَجِی ءُ مِنَ الْإِسْرَافِ قَالَ ابْتِذَالُکَ ثَوْبَ صَوْنِکَ وَ إِهْرَاقُکَ فَضْلَ إِنَائِکَ وَ أَکْلُکَ التَّمْرَ وَ رَمْیَکَ بِالنَّوَی هَاهُنَا وَ هَاهُنَا

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ کَثِیرٍ الْمَدَائِنِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دَخَلَ عَلَیْهِ بَعْضُ أَصْحَابِهِ فَرَأَی عَلَیْهِ قَمِیصاً فِیهِ قَبٌّ قَدْ رَقَعَهُ فَجَعَلَ یَنْظُرُ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ

الهد الهدم الشدید و الکسر.


باب لبس الخلقان 


اشاره

باب لبس الخلقان

و قال فی القاموس: الخلق محرکه: البالی الجمع الخلقان 



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.
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ع مَا لَکَ تَنْظُرُ فَقَالَ قَبٌّ مُلْقًی فِی قَمِیصِکَ قَالَ فَقَالَ لِیَ اضْرِبْ یَدَکَ إِلَی هَذَا الْکِتَابِ فَاقْرَأْ مَا فِیهِ وَ کَانَ بَیْنَ یَدَیْهِ کِتَابٌ أَوْ قَرِیبٌ مِنْهُ فَنَظَرَ الرَّجُلُ فِیهِ فَإِذَا فِیهِ لَا إِیمَانَ لِمَنْ لَا حَیَاءَ لَهُ وَ لَا مَالَ لِمَنْ لَا تَقْدِیرَ لَهُ وَ لَا جَدِیدَ لِمَنْ لَا خَلَقَ لَهُ

بَابُ الْعَمَائِمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ تَعَمَّمَ وَ لَمْ یَتَحَنَّکْ فَأَصَابَهُ دَاءٌ لَا دَوَاءَ لَهُ فَلَا یَلُومَنَّ إِلَّا نَفْسَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی هَمَّامٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مُسَوِّمِینَ قَالَ الْعَمَائِمُ اعْتَمَّ رَسُولُ اللَّهِ ص فَسَدَلَهَا مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ وَ اعْتَمَّ جَبْرَئِیلُ فَسَدَلَهَا مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَتْ عَلَی الْمَلَائِکَهِ الْعَمَائِمُ الْبِیضُ الْمُرْسَلَهُ یَوْمَ بَدْرٍ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ الْعُقَیْلِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی عَلِیٍّ اللَّهَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَمَّمَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلِیّاً ع بِیَدِهِ فَسَدَلَهَا مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ قَصَّرَهَا مِنْ خَلْفِهِ قَدْرَ أَرْبَعِ أَصَابِعَ ثُمَّ قَالَ أَدْبِرْ فَأَدْبَرَ ثُمَّ قَالَ أَقْبِلْ فَأَقْبَلَ ثُمَّ قَالَ هَکَذَا تِیجَانُ الْمَلَائِکَهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

و قال فی القاموس: القب: ما یدخل فی جیب القمیص من الرقاع.


باب العمائم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول. 



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.
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قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْعَمَائِمُ تِیجَانُ الْعَرَبِ

وَ رُوِیَ أَنَّ الطَّابِقِیَّهَ عِمَّهُ إِبْلِیسَ لَعَنَهُ اللَّهُ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ خَرَجَ مِنْ مَنْزِلِهِ مُعْتَمّاً تَحْتَ حَنَکِهِ یُرِیدُ سَفَراً لَمْ یُصِبْهُ فِی سَفَرِهِ سَرَقٌ وَ لَا حَرَقٌ وَ لَا مَکْرُوهٌ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ الْبَغْدَادِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عِیسَی بْنِ حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ اعْتَمَّ فَلَمْ یُدِرِ الْعِمَامَهَ تَحْتَ حَنَکِهِ فَأَصَابَهُ أَلَمٌ لَا دَوَاءَ لَهُ فَلَا یَلُومَنَّ إِلَّا نَفْسَهُ

بَابُ الْقَلَانِسِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَلْبَسُ الْقَلَانِسَ الْیَمَنِیَّهَ وَ الْبَیْضَاءَ وَ الْمُضَرَّبَهَ وَ ذَاتَ الْأُذُنَیْنِ فِی الْحَرْبِ وَ کَانَتْ عِمَامَتُهُ السَّحَابَ وَ کَانَ لَهُ بُرْنُسٌ یَتَبَرْنَسُ بِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


باب القلانس 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الصحاح: ضرب النجاد المضربه إذا خاطها. و قال فی النهایه: البرنس: کل ثوب رأسه منه ملتزق به، من دراعه أو جبه أو ممطر أو غیره.

و قال الجوهری: هو قلنسوه طویله کان النساک یلبسونها فی صدر الإسلام.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.
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ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَلْبَسُ قَلَنْسُوَهً بَیْضَاءَ مُضَرَّبَهً وَ کَانَ یَلْبَسُ فِی الْحَرْبِ قَلَنْسُوَهً لَهَا أُذُنَانِ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اعْمَلْ لِی قَلَانِسَ بَیْضَاءَ وَ لَا تُکَسِّرْهَا فَإِنَّ السَّیِّدَ مِثْلِی لَا یَلْبَسُ الْمُکَسَّرَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ یَحْیَی بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اتَّخِذْ لِی قَلَنْسُوَهً وَ لَا تَجْعَلْهَا مُصَبَّغَهً فَإِنَّ السَّیِّدَ مِثْلِی لَا یَلْبَسُهَا یَعْنِی لَا تُکَسِّرْهَا

بَابُ الِاحْتِذَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع اسْتِجَادَهُ الْحِذَاءِ وِقَایَهٌ لِلْبَدَنِ وَ عَوْنٌ عَلَی الصَّلَاهِ وَ الطَّهُورِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق. 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.

قوله علیه السلام:" لا تجعلها مصبغه" أی واسعه طویله لیحتاج إلی کسر طرفه، فإن الأصباغ لغه فی الإسباغ، و فی بعض النسخ مضیقه أی لا تکسرها لتصیر بعد الکسر مضیقه، و لعلهم بعد الکسر أیضا کانوا یخیطون.


باب الاحتذاء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی [استحباب] إجاده الحذاء کما ذکره فی الدروس.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.
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قَالَ أَوَّلُ مَنِ اتَّخَذَ النَّعْلَیْنِ إِبْرَاهِیمُ ع

3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنِ اتَّخَذَ نَعْلًا فَلْیَسْتَجِدْهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا تَحْتَذُوا الْمَلْسَ فَإِنَّهَا حِذَاءُ فِرْعَوْنَ وَ هُوَ أَوَّلُ مَنِ اتَّخَذَ الْمَلْسَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنِّی لَأَمْقُتُ الرَّجُلَ لَا أَرَاهُ مُعَقَّبَ النَّعْلَیْنِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" الملسن" فی بعض النسخ الملس من الملاسه، أی الذی یساوی وسطه و طرفاه، و لا یکون مخصرا، و فی بعضها الملسن بالنون.

قال فی النهایه: فیه" أن نعله کانت ملسنه" دقیقه علی شکل اللسان و قیل:

هی التی جعل لها لسان، و لسانها: الهنه الناتئه فی مقدمها انتهی. و الشهید و غیره حملوه علی الأول و قال فی القاموس: الملسنه من النعال کمعظم ما فیها طول و لطافه کهیأه اللسان، و قال فی الدروس: یکره النعال الملس و الممسوحه، بل ینبغی المخصره و لا یترک تعقیب النعل. 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

قوله علیه السلام:" معقب النعلین" أی لهما نتو من عقبه من الفوق أو من جهه التحت، فیکون لازما للمخصر، علی أن المخصر یحتمل أن یکون المراد به ما خصر من جانبیه لا من تحته، بل هو أظهر لفظا، لکن بعض الأخبار یؤید الأول.

و قال فی الفائق:" فیه أن نعله علیه السلام کانت معقبه مخصره ملسنه" أی مصیرا لها عقب مستدقه الخصر، و هو وسطها مخرطه الصدر، مدققته من أعلاه علی شکل اللسان.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ مِنْهَالٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَلَیَّ نَعْلٌ مَمْسُوحَهٌ فَقَالَ هَذَا حِذَاءُ الْیَهُودِ فَانْصَرَفَ مِنْهَالٌ فَأَخَذَ سِکِّیناً فَخَصَّرَهَا بِهَا

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی الْخَزْرَجِ الْحَسَنِ بْنِ الزِّبْرِقَانِ الْأَنْصَارِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی إِسْحَاقُ الْحَذَّاءُ قَالَ أَرْسَلَ إِلَیَّ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ نَحْنُ بِمِنًی ائْتِنِی وَ مَعَکَ کِنْفُکَ قَالَ فَأَتَیْتُهُ فِی مِضْرَبِهِ فَسَلَّمْتُ عَلَیْهِ فَرَدَّ عَلَیَّ وَ أَوْمَأَ إِلَیَّ أَنِ اجْلِسْ فَجَلَسْتُ ثُمَّ تَنَاوَلَ نَعْلًا جَدِیداً فَرَمَی بِهَا إِلَیَّ فَلَمَّا أَرَدْتُ أَنْ أَذْهَبَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَوْ وَهَبْتَ لِی هَذِهِ النَّعْلَ وَ کُنْتُ أَحْذُو عَلَیْهَا فَرَمَی إِلَیَّ بِالْفَرْدِ الْآخَرِ فَقَالَ وَاحِدَهٌ أَیُّ شَیْ ءٍ تَنْفَعُکَ قَالَ وَ کَانَتْ مُعَقَّبَهً مُخَصَّرَهً مِنْ وَسَطِهَا لَهَا قِبَالانِ وَ لَهَا رُءُوسٌ فَقَالَ هَذَا حَذْوُ النَّبِیِّ ص

8 عَنْهُ قَالَ حَدَّثَنِی دَاوُدُ بْنُ إِسْحَاقَ أَبُو سُلَیْمَانَ الْحَذَّاءُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَیْضِ مِنْ تَیْمِ الرِّبَابِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنِّی لَأَمْقُتُ الرَّجُلَ أَرَی فِی رِجْلِهِ نَعْلًا غَیْرَ مُخَصَّرَهٍ أَمَا إِنَّ أَوَّلَ مَنْ غَیَّرَ حَذْوَ رَسُولِ اللَّهِ ص فُلَانٌ ثُمَّ قَالَ مَا تُسَمُّونَ هَذَا الْحَذْوَ قُلْتُ الْمَمْسُوحَ قَالَ هَذَا الْمَمْسُوحُ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُوَیْدٍ قَالَ نَظَرَ إِلَیَّ أَبُو الْحَسَنِ ع وَ عَلَیَّ نَعْلَانِ مَمْسُوحَتَانِ فَأَخَذَهُمَا وَ قَلَبَهُمَا ثُمَّ قَالَ لِی أَ تُرِیدُ أَنْ تَهَوَّدَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّمَا وَهَبَهُمَا لِی إِنْسَانٌ قَالَ فَلَا بَأْسَ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.

و قال فی القاموس: کنف الراعی: وعاؤه الذی یجعل فیه آلته، و قال فی النهایه:

فیه" کان لنعله قبالان" القبال: زمام النعل و هو السیر الذی یکون بین الإصبعین.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مرسل.
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10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَرِهَ عَقْدَ شِرَاکِ النَّعْلِ وَ أَخَذَ نَعْلَ أَحَدِهِمْ وَ حَلَّ شِرَاکَهَا

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبِی یُطِیلُ ذَوَائِبَ نَعْلَیْهِ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی إِسْمَاعِیلَ السَّرَّاجِ عَنْ أَبِی عِمْرَانَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ نَظَرَ إِلَی نَعْلٍ شِرَاکُهَا مَعْقُودَهٌ فَتَنَاوَلَهَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَحَلَّهَا ثُمَّ قَالَ لَا تَعْقِدْ

13 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ قَالَ کُنْتُ أَمْشِی مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَانْقَطَعَ شِسْعُ نَعْلِهِ فَأَخْرَجْتُ مِنْ کُمِّی شِسْعاً فَأَصْلَحَ بِهِ نَعْلَهُ ثُمَّ ضَرَبَ یَدَهُ عَلَی کَتِفِیَ الْأَیْسَرِ وَ قَالَ یَا عَبْدَ الرَّحْمَنِ بْنَ کَثِیرٍ مَنْ حَمَلَ مُؤْمِناً عَلَی شِسْعِ نَعْلِهِ حَمَلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی نَاقَهٍ دَمْکَاءَ حِینَ یَخْرُجُ مِنْ قَبْرِهِ حَتَّی یَقْرَعَ بَابَ الْجَنَّهِ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یَعْقُوبَ السَّرَّاجِ قَالَ


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" کره" إلی آخره قیل المراد عقد الشراک قبل اللبس، و قیل عقده فی ظهر القدم، بل یعقد خلف القدم، و هما بعیدان، و یحتمل أن یکون فی زمانهم شراک لا یحتاج إلی العقد کما هو الموجود الآن أیضا، أو المراد العقد التی تکون فی أصل الشراک سوی ما یعقد عند اللبس، و هو أظهر.

و قال فی الدروس: یکره عقد الشراک، و ینبغی القبالان، و قال فی النهایه:" الشراک: أحد سیور النعل التی تکون علی وجهها".


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: موثق.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مرسل.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی القاموس: بکره دموک: صلبه أو سریعه المر أو عظیمه یسقی بها علی السانیه.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: صحیح.
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کُنَّا نَمْشِی مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ یُرِیدُ أَنْ یُعَزِّیَ ذَا قَرَابَهٍ لَهُ بِمَوْلُودٍ لَهُ فَانْقَطَعَ شِسْعُ نَعْلِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَتَنَاوَلَ نَعْلَهُ مِنْ رِجْلِهِ ثُمَّ مَشَی حَافِیاً فَنَظَرَ إِلَیْهِ ابْنُ أَبِی یَعْفُورٍ فَخَلَعَ نَعْلَ نَفْسِهِ مِنْ رِجْلِهِ وَ خَلَعَ الشِّسْعَ مِنْهَا وَ نَاوَلَهُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَعْرَضَ عَنْهُ کَهَیْئَهِ الْمُغْضَبِ ثُمَّ أَبَی أَنْ یَقْبَلَهُ ثُمَّ قَالَ أَلَا إِنَّ صَاحِبَ الْمُصِیبَهِ أَوْلَی بِالصَّبْرِ عَلَیْهَا فَمَشَی حَافِیاً حَتَّی دَخَلَ عَلَی الرَّجُلِ الَّذِی أَتَاهُ لِیُعَزِّیَهُ

15 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ عَنْ عَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- فَدَخَلَ عَلَی رَجُلٍ فَخَلَعَ نَعْلَهُ ثُمَّ قَالَ اخْلَعُوا نِعَالَکُمْ فَإِنَّ النَّعْلَ إِذَا خُلِعَتِ اسْتَرَاحَتِ الْقَدَمَانِ

بَابُ أَلْوَانِ النِّعَالِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ نَظَرَ إِلَی بَعْضِ أَصْحَابِهِ وَ عَلَیْهِ نَعْلٌ سَوْدَاءُ فَقَالَ مَا لَکَ وَ لِلنَّعْلِ السَّوْدَاءِ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّهَا تُضِرُّ بِالْبَصَرِ وَ تُرْخِی الذَّکَرَ وَ هِیَ بِأَغْلَی الثَّمَنِ مِنْ غَیْرِهَا وَ مَا لَبِسَهَا أَحَدٌ إِلَّا اخْتَالَ فِیهَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْهَمَذَانِیِ


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: موثق.

و یدل علی استحباب التحفی عند الجلوس کما صرح به فی الدروس.


باب ألوان النعال 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

و یدل علی کراهه النعل السوداء کما ذکره فی الدروس. 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.
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عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ فِی رِجْلِی نَعْلٌ سَوْدَاءُ فَقَالَ یَا حَنَانُ مَا لَکَ وَ لِلسَّوْدَاءِ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ فِیهَا ثَلَاثَ خِصَالٍ تُضْعِفُ الْبَصَرَ وَ تُرْخِی الذَّکَرَ وَ تُورِثُ الْهَمَّ وَ مَعَ ذَلِکَ مِنْ لِبَاسِ الْجَبَّارِینَ قَالَ فَقُلْتُ فَمَا أَلْبَسُ مِنَ النِّعَالِ قَالَ عَلَیْکَ بِالصَّفْرَاءِ فَإِنَّ فِیهَا ثَلَاثَ خِصَالٍ تَجْلُو الْبَصَرَ وَ تَشُدُّ الذَّکَرَ وَ تَدْرَأُ الْهَمَّ وَ هِیَ مَعَ ذَلِکَ مِنْ لِبَاسِ النَّبِیِّینَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ أَبِی سُلَیْمَانَ الْخَوَّاصِ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ دُکَیْنٍ عَنْ سَدِیرٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَلَیَّ نَعْلٌ بَیْضَاءُ فَقَالَ یَا سَدِیرُ مَا هَذِهِ النَّعْلُ احْتَذَیْتَهَا عَلَی عِلْمٍ قُلْتُ لَا وَ اللَّهِ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ مَنْ دَخَلَ السُّوقَ قَاصِداً لِنَعْلٍ بَیْضَاءَ لَمْ یُبْلِهَا حَتَّی یَکْتَسِبَ مَالًا مِنْ حَیْثُ لَا یَحْتَسِبُ قَالَ أَبُو نُعَیْمٍ أَخْبَرَنِی سَدِیرٌ أَنَّهُ لَمْ یُبْلِ تِلْکَ النَّعْلَ حَتَّی اکْتَسَبَ مِائَهَ دِینَارٍ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْغَاضِرِیِّ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ رَآنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَلَیَّ نَعْلٌ سَوْدَاءُ فَقَالَ یَا عُبَیْدُ مَا لَکَ وَ لِلنَّعْلِ السَّوْدَاءِ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ فِیهَا ثَلَاثَ خِصَالٍ تُرْخِی الذَّکَرَ وَ تُضْعِفُ الْبَصَرَ وَ هِیَ أَغْلَی ثَمَناً مِنْ غَیْرِهَا وَ إِنَّ الرَّجُلَ لَیَلْبَسُهَا وَ مَا یَمْلِکُ إِلَّا أَهْلَهُ وَ وَلَدَهُ فَیَبْعَثُهُ اللَّهُ جَبَّاراً

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ لَبِسَ نَعْلًا صَفْرَاءَ کَانَ فِی سُرُورٍ حَتَّی یُبْلِیَهَا

6 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا بَلَغَ بِهِ جَابِرَ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ لَبِسَ نَعْلًا صَفْرَاءَ لَمْ یَزَلْ یَنْظُرُ فِی سُرُورٍ مَا دَامَتْ عَلَیْهِ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- صَفْراءُ فاقِعٌ

و یدل علی استحباب النعل الصفراء کما ذکره فی الدروس.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

و یدل علی استحباب النعل البیضاء.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل.
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لَوْنُها تَسُرُّ النَّاظِرِینَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ دَاوُدَ الْحَذَّاءِ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ بَحْرٍ صَاحِبِ اللُّؤْلُؤِ قَالَ مَنْ أَرَادَ لُبْسَ النَّعْلِ فَوَقَعَتْ لَهُ صَفْرَاءُ إِلَی الْبَیَاضِ لَمْ یَعْدَمْ مَالًا وَ وَلَداً وَ مَنْ وَقَعَتْ لَهُ سَوْدَاءُ لَمْ یَعْدَمْ غَمّاً وَ هَمّاً

بَابُ الْخُفِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ أَبِی حَبَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لُبْسُ الْخُفِّ یَزِیدُ فِی قُوَّهِ الْبَصَرِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْعُوسِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الْمُسْلِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ سَعْدٍ عَنْ مَنِیعٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لُبْسُ الْخُفِّ أَمَانٌ مِنَ السِّلِ

3 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مُبَارَکٍ غُلَامِ الْعَقَرْقُوفِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِدْمَانُ لُبْسِ الْخُفِّ أَمَانٌ مِنَ السِّلِ

4 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ مَنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ قَالَ خَرَجْتُ مَعَ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.


باب الخف 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و یدل کالثانی علی استحباب لبس الخف کما ذکره الأصحاب.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و السل بالکسر و الضم قرحه تحدث فی الریه.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل مجهول.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِلَی یَنْبُعَ فَلَمَّا خَرَجَ رَأَیْتُ عَلَیْهِ خُفّاً أَحْمَرَ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا هَذَا الْخُفُّ الْأَحْمَرُ الَّذِی أَرَاهُ عَلَیْکَ فَقَالَ خُفٌّ اتَّخَذْتُهُ لِلسَّفَرِ وَ هُوَ أَبْقَی عَلَی الطِّینِ وَ الْمَطَرِ وَ أَحْمَلُ لَهُ قُلْتُ فَأَتَّخِذُهَا وَ أَلْبَسُهَا قَالَ أَمَّا فِی السَّفَرِ فَنَعَمْ وَ أَمَّا فِی الْحَضَرِ فَلَا تَعْدِلَنَّ بِالسَّوَادِ شَیْئاً

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ زِیَادِ بْنِ الْمُنْذِرِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ عَلَیَّ خُفٌّ مَقْشُورٌ فَقَالَ یَا زِیَادُ مَا هَذَا الْخُفُّ الَّذِی أَرَاهُ عَلَیْکَ قُلْتُ خُفٌّ اتَّخَذْتُهُ فَقَالَ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ الْبِیضَ مِنَ الْخِفَافِ یَعْنِی الْمَقْشُورَهَ مِنْ لِبَاسِ الْجَبَابِرَهِ وَ هُمْ أَوَّلُ مَنِ اتَّخَذَهَا وَ الْحُمْرَ مِنْ لِبَاسِ الْأَکَاسِرَهِ وَ هُمْ أَوَّلُ مَنِ اتَّخَذَهَا وَ السُّودَ مِنْ لِبَاسِ بَنِی هَاشِمٍ وَ سُنَّهٌ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیٍّ الْبَغْدَادِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الضَّرِیرِ عَنْ أَبِی سَلَمَهَ السَّرَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِدْمَانُ الْخُفِّ یَقِی مِیتَهَ السَّوْءِ

بَابُ السُّنَّهِ فِی لُبْسِ الْخُفِّ وَ النَّعْلِ وَ خَلْعِهِمَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مِنَ السُّنَّهِ خَلْعُ الْخُفِّ الْیَسَارِ قَبْلَ الْیَمِینِ وَ لُبْسُ الْیَمِینِ

و یدل علی کراهه لبس الخف الأحمر فی غیر السفر، و استحبابه فیه، و علی استحباب لبس الخف الأسود و استثناؤه من کراهه لبس السود کالعمامه و الکساء.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی کراهه لبس الخف الأبیض المقشور، کما صرح به فی الدروس.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.

و الظاهر أن علیا البغدادی هو ابن خلید الملقب بأبی الحسن.


باب السنه فی لبس الخف و النعل و خلعهما


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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قَبْلَ الْیَسَارِ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا لَبِسْتَ نَعْلَکَ أَوْ خُفَّکَ فَابْدَأْ بِالْیَمِینِ وَ إِذَا خَلَعْتَ فَابْدَأْ بِالْیَسَارِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ یَقُولُ إِذَا لَبِسَ أَحَدُکُمْ نَعْلَهُ فَلْیَلْبَسِ الْیَمِینَ قَبْلَ الْیَسَارِ وَ إِذَا خَلَعَهَا فَلْیَخْلَعِ الْیُسْرَی قَبْلَ الْیُمْنَی

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَمْشِ فِی حِذَاءٍ وَاحِدٍ قُلْتُ وَ لِمَ قَالَ لِأَنَّهُ إِنْ أَصَابَکَ مَسٌّ مِنَ الشَّیْطَانِ لَمْ یَکَدْ یُفَارِقُکَ إِلَّا مَا شَاءَ اللَّهُ

5 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ مَشَی فِی حِذَاءٍ وَاحِدٍ فَأَصَابَهُ مَسٌّ مِنَ الشَّیْطَانِ لَمْ یَدَعْهُ إِلَّا مَا شَاءَ اللَّهُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ عَلِیٍّ ع أَنَّهُ کَانَ یَمْشِی فِی نَعْلٍ وَاحِدَهٍ وَ یُصْلِحُ الْأُخْرَی لَا یَرَی بِذَلِکَ بَأْساً

و قال فی الدروس: یستحب البدأه بالیمنی جالسا و الخلع بالیسار.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق کالصحیح.

و قال فی الذکری: یکره المشی فی نعل واحده، و به أخبار کثیره فی الصحاح، و فی طرق الأصحاب و فی بعضها" لإصلاح الآخر" مع الروایه عن النبی صلی الله علیه و آله إذا انقطع شسع أحدکم فلا یمش فی الآخر حتی یصلحها.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق کالصحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی أنه لا بأس به مع الضروره، فالأخبار السابقه محموله علی غیرها و الأظهر أنها محموله علی التقیه لوجوده فی روایات المخالفین، و یؤیده أن
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بَابُ الْخَوَاتِیمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ خَاتَمُ رَسُولِ اللَّهِ ص مِنْ وَرِقٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ وَ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ خَاتَمُ رَسُولِ اللَّهِ ص مِنْ وَرِقٍ قَالَ قُلْتُ لَهُ کَانَ فِیهِ فَصٌّ قَالَ لَا

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنَ السُّنَّهِ لُبْسُ الْخَاتَمِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ قَالَ الْفَصُّ مُدَوَّرٌ وَ قَالَ هَکَذَا کَانَ خَاتَمُ رَسُولِ اللَّهِ ص

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ غَالِبِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَوْحِ بْنِ عَبْدِ الرَّحِیمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا تَخَتَّمْ

الراوی عامی.


باب الخواتیم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی الدروس: یستحب التختم بالورق فی الیمین، و یکره فی الیسار، و لیکن الفص مما یلی الکف، و یکره التختم بالح



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح. 



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مختلف فیه.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.

و یدل علی تحریم التختم بالذهب، و لا یدل علی بطلان الصلاه فیه، و قال فی
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بِالذَّهَبِ فَإِنَّهُ زِینَتُکَ فِی الْآخِرَهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا تَخَتَّمُوا بِغَیْرِ الْفِضَّهِ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ مَا طَهُرَتْ کَفٌّ فِیهَا خَاتَمُ حَدِیدٍ

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَجْعَلْ فِی یَدِکَ خَاتَماً مِنْ ذَهَبٍ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سَأَلَهُ عَنِ التَّخَتُّمِ فِی الْیَمِینِ وَ قُلْتُ إِنِّی رَأَیْتُ بَنِی هَاشِمٍ یَتَخَتَّمُونَ فِی أَیْمَانِهِمْ فَقَالَ کَانَ أَبِی یَتَخَتَّمُ فِی یَسَارِهِ وَ کَانَ أَفْضَلَهُمْ وَ

الذکری: الصلاه فی الذهب حرام علی الرجال، فلو موه به ثوبا و صلی فیه بطل، بل لو لبس خاتما منه و صلی فیه بطلت صلاته، قاله الفاضل و قوی فی المعتبر عدم الإبطال بلبس خاتم من ذهب، و لو موه الخاتم بذهب فالظاهر تحریمه، لصدق اسم الذهب علیه، نعم لو تقادم عهده حتی اندرس و زال مسماه جاز.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.

و الأظهر أن التختم بالیسار محمول علی التقیه، لما قد ورد فی الروایات أنه من بدع بنی أمیه، و یمکن حمله علی أنهم کانوا یتختمون بالیسار أیضا بشی ء لیس فیه شرافه، أو کانوا یحولونها عند الاستنجاء، و یؤید الأول ما رواه محمد بن شهرآشوب فی کتاب المناقب من عده کتب أن النبی صلی الله علیه و آله کان یتختم فی یمینه، و الخلفاء الأربع بعده، فنقلها معاویه إلی الیسار، و أخذ الناس بذلک، فبقی کذلک أیام المروانیه فنقلها السفاح إلی الیمین، فبقی إلی أیام الرشید فنقلها إلی الیسار و أخذ الناس بذلک، و اشتهر أن عمرو بن العاص عند التحکیم سلها من یده الیمنی، و قال:

خلعت الخلافه من علی علیه السلام کخلعی خاتمی هذا من یمینی، و جعلتها فی معاویه
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أَفْقَهَهُمْ

9 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَخِی مُوسَی ع عَنِ الْخَاتَمِ یُلْبَسُ فِی الْیَمِینِ فَقَالَ إِنْ شِئْتَ فِی الْیَمِینِ وَ إِنْ شِئْتَ فِی الْیَسَارِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا تَخَتَّمَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَّا یَسِیراً حَتَّی تَرَکَهُ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص کَانَ یَتَخَتَّمُ فِی یَمِینِهِ

12 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ کَانَ عَلِیٌّ وَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ ص یَتَخَتَّمُونَ فِی أَیْسَارِهِمْ

13 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ حَاتِمِ

کما جعلت هذا فی یساری، فهذا هو السبب فی ابتداع معاویه لعنه الله ذلک، و سیأتی ما یؤیده فی الأبواب الآتیه.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.

و قال فی الذکری: یستحب التختم بالورق، و لیکن فی الیمنی، و یکره فی الیسار، و فی روایه رخص فی الیسار، و قد روی العامه عن أنس أنه رأی النبی صلی الله علیه و آله تختم فی خنصر یساره. و المشهور فی روایات الأصحاب أن معاویه سن ذلک، و فی صحاح العامه کراهه التختم فی الوسطی و البنصر عن علی علیه السلام عن النبی صلی الله علیه و آله، و یستحب جعل الفص مما یلی الکف، رووه فی الصحاح و رویناه.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" حتی ترکه" لعل المراد بالترک الموت، و یؤیده ما فی بعض النسخ بدله" حتی مات".


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.
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بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ ع یَتَخَتَّمَانِ فِی یَسَارِهِمَا

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ ع یَتَخَتَّمَانِ فِی یَسَارِهِمَا

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْعَرْزَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع کَانَ یَتَخَتَّمُ فِی یَمِینِهِ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْعَرْزَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَتَخَتَّمُ فِی یَمِینِهِ

17 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ صَفْوَانَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَوَّمُوا خَاتَمَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَخَذَهُ أَبِی مِنْهُمْ بِسَبْعَهٍ قَالَ قُلْتُ بِسَبْعَهِ دَرَاهِمَ قَالَ بِسَبْعَهِ دَنَانِیرَ

بَابُ الْعَقِیقِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ الْعَقِیقُ یَنْفِی الْفَقْرَ وَ لُبْسُ الْعَقِیقِ یَنْفِی النِّفَاقَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ مَنْ سَاهَمَ بِالْعَقِیقِ کَانَ سَهْمُهُ الْأَوْفَرَ


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مجهول.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: مجهول.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: ضعیف.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: ضعیف علی المشهور.


باب العقیق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و المراد بالمساهمه القرعه.
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3 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ زَیْدِ بْنِ أَسْلَمَ التَّنُوکِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَخَتَّمُوا بِالْعَقِیقِ فَإِنَّهُ مُبَارَکٌ وَ مَنْ تَخَتَّمَ بِالْعَقِیقِ یُوشِکُ أَنْ یُقْضَی لَهُ بِالْحُسْنَی

4 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَبِیعَهِ الرَّأْیِ قَالَ رَأَیْتُ فِی یَدِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَصَّ عَقِیقٍ فَقُلْتُ مَا هَذَا الْفَصُّ فَقَالَ عَقِیقٌ رُومِیٌّ وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ تَخَتَّمَ بِالْعَقِیقِ قُضِیَتْ حَوَائِجُهُ

5 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْعَقِیقُ أَمَانٌ فِی السَّفَرِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنِ اتَّخَذَ خَاتَماً فَصُّهُ عَقِیقٌ لَمْ یَفْتَقِرْ وَ لَمْ یُقْضَ لَهُ إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ سَیَابَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَضْلِ عَنْ عَبْدِ الرَّحِیمِ الْقَصِیرِ قَالَ بَعَثَ الْوَالِی إِلَی رَجُلٍ مِنْ آلِ أَبِی طَالِبٍ فِی جِنَایَهٍ فَمَرَّ بِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ أَتْبِعُوهُ بِخَاتَمِ عَقِیقٍ فَأُتِیَ بِخَاتَمِ عَقِیقٍ فَلَمْ یَرَ مَکْرُوهاً

8 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ رَفَعَهُ قَالَ شَکَا رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص أَنَّهُ قُطِعَ عَلَیْهِ الطَّرِیقُ فَقَالَ ص هَلَّا تَخَتَّمْتَ بِالْعَقِیقِ فَإِنَّهُ یَحْرُسُ مِنْ کُلِّ سُوءٍ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرفوع.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرفوع.
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بَابُ الْیَاقُوتِ وَ الزُّمُرُّدِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ تَخَتَّمُوا بِالْیَوَاقِیتِ فَإِنَّهَا تَنْفِی الْفَقْرَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَخَتَّمُوا بِالْیَوَاقِیتِ فَإِنَّهَا تَنْفِی الْفَقْرَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا وَ هُوَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ الْفَضْلِ وَ یُلَقَّبُ سِکْبَاجَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ صَاحِبِ الْأَنْزَالِ وَ کَانَ یَقُومُ بِبَعْضِ أُمُورِ الْمَاضِی ع قَالَ قَالَ لِی یَوْماً وَ أَمْلَی عَلَیَّ مِنْ کِتَابٍ التَّخَتُّمُ بِالزُّمُرُّدِ یُسْرٌ لَا عُسْرَ فِیهِ

4 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الدِّهْقَانِ عُبَیْدِ اللَّهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ تَخَتَّمُوا بِالْیَوَاقِیتِ فَإِنَّهَا تَنْفِی الْفَقْرَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُسْتَحَبُّ التَّخَتُّمُ بِالْیَاقُوتِ


باب الیاقوت و الزمرد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور. 



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن أو موثق.

ص: 359







بَابُ الْفَیْرُوزَجِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ تَخَتَّمَ بِالْفَیْرُوزَجِ لَمْ یَفْتَقِرْ کَفُّهُ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ سَهْلٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع وَ فِی إِصْبَعِهِ خَاتَمٌ فَصُّهُ فَیْرُوزَجٌ نَقْشُهُ اللَّهُ الْمَلِکُ فَأَدَمْتُ النَّظَرَ إِلَیْهِ فَقَالَ مَا لَکَ تُدِیمُ النَّظَرَ إِلَیْهِ فَقُلْتُ بَلَغَنِی أَنَّهُ کَانَ لِعَلِیٍّ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع خَاتَمٌ فَصُّهُ فَیْرُوزَجٌ نَقْشُهُ اللَّهُ الْمَلِکُ فَقَالَ أَ تَعْرِفُهُ قُلْتُ لَا فَقَالَ هَذَا هُوَ تَدْرِی مَا سَبَبُهُ قُلْتُ لَا قَالَ هَذَا حَجَرٌ أَهْدَاهُ جَبْرَئِیلُ ع إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَوَهَبَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع أَ تَدْرِی مَا اسْمُهُ قُلْتُ فَیْرُوزَجٌ قَالَ هَذَا بِالْفَارِسِیَّهِ فَمَا اسْمُهُ بِالْعَرَبِیَّهِ قُلْتُ لَا أَدْرِی قَالَ اسْمُهُ الظَّفَرُ

بَابُ الْجَزْعِ الْیَمَانِیِّ وَ الْبِلَّوْرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع


باب الفیروزج 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لم یفتقر" فی النسخ بتقدیم الفاء علی القاف و یحتمل العکس.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.


باب الجزع الیمانی و البلور 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

ص: 360









تَخَتَّمُوا بِالْجَزْعِ الْیَمَانِیِّ فَإِنَّهُ یَرُدُّ کَیْدَ مَرَدَهِ الشَّیَاطِینِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الرَّیَّانِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْمَعْرُوفِ بِابْنِ وَهْبَهَ الْعَبْدَسِیِّ وَ هِیَ قَرْیَهٌ مِنْ قُرَی وَاسِطٍ یَرْفَعُهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نِعْمَ الْفَصُّ الْبِلَّوْرُ

بَابُ نَقْشِ الْخَوَاتِیمِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ نَقْشُ خَاتَمِ النَّبِیِّ ص مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ وَ کَانَ نَقْشُ

و قال فی القاموس: الجزع و یکسر: الخرز الیمانی الصینی فیه سواد و بیاض، تشبه به الأعین، و التختم به یورث الهم و الحزن و الأحلام المفزعه، و مخاصمه الناس انتهی.

و رأیت فی بعض الکتب قال أرسطو: هو حجر ذو ألوان کثیره یؤتی به من الیمن أو الصین، و قال فی الذکری: الجزع بسکون الزای بعد الجیم المفتوحه: خرز، و الیمانی خرز فیها بیاض و سواد.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و قال فی القاموس البلور: کتنور و سنور جوهر معروف انتهی. و یحکی عن أرسطو أنه صنف من الزجاج، إلا أنه أصلب و مجتمع الجسم فی المعدن بخلاف الزجاج، فإنه متفرق الجسم و البلور یصنع بألوان الیاقوت فیشبه الیاقوت، و الملوک یتخذون منه أوانی علی اعتقاد أن للشرب فیها فوائد، و إذا قارب الشمس فیقرب منه قطنه أو خرقه سوداء یأخذ فیها النار، و قال غیره: إن البلور الأغبر إذا علق علی من یشتکی وجع الضرس یسکن بإذن الله.


باب نقش الخواتیم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

ص: 361








خَاتَمِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع اللَّهُ الْمَلِکُ وَ کَانَ نَقْشُ خَاتَمِ أَبِی ع الْعِزَّهُ لِلَّهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ وَ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا قُلْنَا جُعِلْنَا فِدَاکَ أَ یُکْرَهُ أَنْ یَکْتُبَ الرَّجُلُ فِی خَاتَمِهِ غَیْرَ اسْمِهِ وَ اسْمِ أَبِیهِ فَقَالَ فِی خَاتَمِی مَکْتُوبٌ- اللَّهُ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ فِی خَاتَمِ أَبِی مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ ع وَ کَانَ خَیْرَ مُحَمَّدِیٍّ رَأَیْتُهُ بِعَیْنِی الْعِزَّهُ لِلَّهِ وَ فِی خَاتَمِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع- الْحَمْدُ لِلَّهِ الْعَلِیِّ الْعَظِیمِ وَ فِی خَاتَمِ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ ع حَسْبِیَ اللَّهُ* وَ فِی خَاتَمِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع اللَّهُ الْمَلِکُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ النَّهِیکِیِّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ قَالَ مَرَّ بِی مُعَتِّبٌ وَ مَعَهُ خَاتَمٌ فَقُلْتُ لَهُ أَیُّ شَیْ ءٍ هَذَا فَقَالَ خَاتَمُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَخَذْتُ لِأَقْرَأَ مَا فِیهِ فَإِذَا فِیهِ- اللَّهُمَّ أَنْتَ ثِقَتِی فَقِنِی شَرَّ خَلْقِکَ

4 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع فَأَخْرَجَ إِلَیْنَا خَاتَمَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ خَاتَمَ أَبِی الْحَسَنِ ع وَ کَانَ عَلَی خَاتَمِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- أَنْتَ ثِقَتِی فَاعْصِمْنِی مِنَ النَّاسِ وَ نَقْشُ خَاتَمِ أَبِی الْحَسَنِ ع- حَسْبِیَ اللَّهُ* وَ فِیهِ وَرْدَهٌ وَ هِلَالٌ فِی أَعْلَاهُ

5 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنْ نَقْشِ خَاتَمِهِ وَ خَاتَمِ أَبِیهِ ع قَالَ نَقْشُ خَاتَمِی- ما شاءَ اللَّهُ لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ وَ نَقْشُ خَاتَمِ أَبِی حَسْبِیَ اللَّهُ* وَ هُوَ الَّذِی کُنْتُ أَتَخَتَّمُ بِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَعْبَدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن أو موثق.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

ص: 362










أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ کَانَ عَلَی خَاتَمِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع- خَزِیَ وَ شَقِیَ قَاتِلُ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ ع

7 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ وَاصِلِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ ذَکَرْنَا خَاتَمَ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ تُحِبُّ أَنْ أُرِیَکَهُ فَقُلْتُ نَعَمْ فَدَعَا بِحُقٍّ مَخْتُومٍ فَفَتَحَهُ وَ أَخْرَجَهُ فِی قُطْنَهٍ فَإِذَا حَلْقَهُ فِضَّهٍ وَ فِیهِ فَصٌّ أَسْوَدُ عَلَیْهِ مَکْتُوبٌ سَطْرَانِ- مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ فَصَّ النَّبِیِّ ص أَسْوَدُ

8 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الثَّانِی ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّا رُوِّینَا فِی الْحَدِیثِ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَسْتَنْجِی وَ خَاتَمُهُ فِی إِصْبَعِهِ وَ کَذَلِکَ کَانَ یَفْعَلُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ کَانَ نَقْشُ خَاتَمِ رَسُولِ اللَّهِ ص- مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ قَالَ صَدَقُوا قُلْتُ فَیَنْبَغِی لَنَا أَنْ نَفْعَلَ قَالَ إِنَّ أُولَئِکَ کَانُوا یَتَخَتَّمُونَ فِی الْیَدِ الْیُمْنَی وَ إِنَّکُمْ أَنْتُمْ تَتَخَتَّمُونَ فِی الْیُسْرَی قَالَ فَسَکَتَ فَقَالَ أَ تَدْرِی مَا کَانَ نَقْشُ خَاتَمِ آدَمَ ع فَقُلْتُ لَا فَقَالَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ وَ کَانَ نَقْشُ خَاتَمِ النَّبِیِّ ص مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ وَ خَاتَمِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع اللَّهُ الْمَلِکُ- وَ خَاتَمِ الْحَسَنِ ع الْعِزَّهُ لِلَّهِ وَ خَاتَمِ الْحُسَیْنِ ع إِنَّ اللَّهَ بالِغُ أَمْرِهِ وَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع خَاتَمُ أَبِیهِ وَ أَبُو جَعْفَرٍ الْأَکْبَرُ خَاتَمُ جَدِّهِ الْحُسَیْنِ ع وَ خَاتَمُ جَعْفَرٍ ع- اللَّهُ وَلِیِّی وَ عِصْمَتِی مِنْ خَلْقِهِ وَ أَبُو الْحَسَنِ الْأَوَّلُ ع حَسْبِیَ اللَّهُ* وَ أَبُو الْحَسَنِ الثَّانِی- ما شاءَ اللَّهُ لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ وَ قَالَ الْحُسَیْنُ بْنُ خَالِدٍ وَ مَدَّ یَدَهُ




الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و أبو الحسن الثانی" یعنی نفسه علیه السلام و قد غیره الراوی هکذا فالمعنی أنه علیه السلام کان یتختم بخاتم أبیه، و کان له أیضا خاتم یختص به، نقشه هکذا و حمل أبی الحسن الأول علی أمیر المؤمنین علیه السلام بعد ذکره له سابقا بعید، و روی الصدوق فی عیون أخبار الرضا علیه السلام هذه الروایه بسند آخر عن الحسین بن خالد و لیس فیه تلک الزیاده، و فیه هکذا" و کان نقش خاتم موسی بن جعفر علیه السلام حسبی الله" قال الحسین بن خالد: و بسط أبو الحسن الرضا علیه السلام کفه، و خاتم أبیه علیه السلام فی
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إِلَیَّ وَ قَالَ خَاتَمِی خَاتَمُ أَبِی ع أَیْضاً

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ نَقَشَ عَلَی خَاتَمِهِ اسْمَ اللَّهِ فَلْیُحَوِّلْهُ عَنِ الْیَدِ الَّتِی یَسْتَنْجِی بِهَا فِی الْمُتَوَضَّإِ

بَابُ الْحُلِیِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الذَّهَبِ یُحَلَّی بِهِ الصِّبْیَانُ فَقَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یُحَلِّی وُلْدَهُ وَ نِسَاءَهُ بِالذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ جَمِیعاً عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الذَّهَبِ یُحَلَّی بِهِ الصِّبْیَانُ فَقَالَ إِنَّهُ کَانَ أَبِی ع لَیُحَلِّی وُلْدَهُ وَ نِسَاءَهُ بِالذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ فَلَا بَأْسَ بِهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ حِلْیَهِ النِّسَاءِ بِالذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

إصبعه حتی أرانی النقش.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.


باب الحلی 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و یدل علی جواز تحلیه الصبیان بالذهب کما قطع به فی الذکری، و إن اختلفوا فی جواز تمکین الصبیان من لبس الحریر.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.
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قَالَ کَانَ نَعْلُ سَیْفِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ قَائِمَتُهُ فِضَّهً وَ کَانَ بَیْنَ ذَلِکَ حَلَقٌ مِنْ فِضَّهٍ وَ لَبِسْتُ دِرْعَ رَسُولِ اللَّهِ ص فَکُنْتُ أَسْحَبُهَا وَ فِیهَا ثَلَاثُ حَلَقَاتِ فِضَّهٍ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهَا وَ ثِنْتَانِ مِنْ خَلْفِهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ بِتَحْلِیَهِ السَّیْفِ بَأْسٌ بِالذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنِ الْمُثَنَّی عَنْ حَاتِمِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ حِلْیَهَ سَیْفِ رَسُولِ اللَّهِ ص کَانَتْ فِضَّهً کُلُّهَا قَائِمَتُهُ وَ قِبَاعُهُ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ بِتَحْلِیَهِ الْمَصَاحِفِ وَ السُّیُوفِ بِالذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ بَأْسٌ

8 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ

و قال فی القاموس: النعل حدیده فی أسفل غمد السیف، و قال: قائمه السیف مقبضه کقائمه.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن 


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه:" فیه کانت قبیعه سیف رسول الله من فضه" هی التی تکون علی رأس قائم السیف، و قیل: هی ما تحت شاربی السیف.

و قال فی القاموس: قبیعه السیف کسفینه: ما علی طرف مقبضه من فضه أو حدید، و قال فی الدروس: لا بأس بقبیعه السیف و نعله من الفضه، و ضبه الإناء و حلقه القصعه و تحلیه المرأه بها، و روی جواز تحلیه السیف و المصحف بالذهب و الفضه، و الأقرب تحریم المکحله منها، و ظرف الغالیه، أما المیل فلا، و قال فی الذکری بعد ذکر تحلیه السیوف و المصاحف بالذهب، و ترجیح الجواز، و فی التذکره یحرم إن انفصل منه شی ء بالنار.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: کالموثق و السند الثانی مجهول.
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مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمْ تَزَلِ النِّسَاءُ یَلْبَسْنَ الْحُلِیَ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ النَّبِیَّ ص تَخَتَّمَ فِی یَسَارِهِ بِخَاتَمٍ مِنْ ذَهَبٍ ثُمَّ خَرَجَ عَلَی النَّاسِ وَ طَفِقَ النَّاسُ یَنْظُرُونَ إِلَیْهِ فَوَضَعَ یَدَهُ الْیُمْنَی عَلَی خِنْصِرِهِ الْیُسْرَی حَتَّی رَجَعَ إِلَی الْبَیْتِ فَرَمَی بِهِ فَمَا لَبِسَهُ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنِ الْمُثَنَّی عَنْ حَاتِمِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ سَرِیرٍ فِیهِ الذَّهَبُ أَ یَصْلُحُ إِمْسَاکُهُ فِی الْبَیْتِ فَقَالَ إِنْ کَانَ ذَهَباً فَلَا وَ إِنْ کَانَ مَاءَ الذَّهَبِ فَلَا بَأْسَ

بَابُ الْفَرْشِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ سَعِیدِ بْنِ جَنَاحٍ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الزَّیْدِیِّ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ دَخَلَ قَوْمٌ عَلَی الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ ع فَقَالُوا یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ نَرَی فِی مَنْزِلِکَ أَشْیَاءَ نَکْرَهُهَا وَ إِذَا فِی مَنْزِلِهِ بُسُطٌ وَ نَمَارِقُ فَقَالَ ع إِنَّا نَتَزَوَّجُ النِّسَاءَ فَنُعْطِیهِنَّ مُهُورَهُنَّ فَیَشْتَرِینَ مَا شِئْنَ لَیْسَ لَنَا مِنْهُ شَیْ ءٌ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور. و السند الثانی ضعیف.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


باب الفرش 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی مَالِکٍ الْجُهَنِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَطَاءٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَرَأَیْتُ فِی مَنْزِلِهِ بُسُطاً وَ وَسَائِدَ وَ أَنْمَاطاً وَ مَرَافِقَ فَقُلْتُ مَا هَذَا فَقَالَ مَتَاعُ الْمَرْأَهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنِ الْفَضْلِ أَبِی الْعَبَّاسِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یَعْمَلُونَ لَهُ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و قال فی القاموس: المرفقه کمکنسه المخده.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

قوله تعالی" مِنْ مَحارِیبَ" قال الطبرسی (ره) هی بیوت الشریعه، و قیل: هی القصور و المساجد یتعبد فیها عن قتاده و الجبائی، قال: و کان مما عملوه بیت المقدس" وَ تَماثِیلَ" یعنی صورا من نحاس و شبه و زجاج و رخام کانت الجن تعملها، ثم اختلفوا فقال بعضهم: کانت صور الحیوانات، و قال آخرون: کانوا یعملون صور السباع و البهائم علی کرسیه لیکون أهیب له.

قال الحسن: و لم تکن یومئذ التصاویر محرمه، و هی محظوره فی شریعه نبینا صلی الله علیه و آله فإنه قال:" لعن الله المصورین"، و یجوز أن یکره ذلک فی زمن من دون زمن و قد بین الله سبحانه أن المسیح علیه السلام کان یصور بأمر الله من الطین کهیأه الطیر، و قال ابن عباس: کانوا یعملون صور الأنبیاء و العباد فی المساجد لیقتدی بهم، و روی عن الصادق علیه السلام أنه قال:" و الله ما هی تماثیل النساء و الرجال و لکنها الشجر و ما أشبهه"" وَ جِفانٍ کَالْجَوابِ" أی صحاف کالحیاض التی یجبی فیها الماء أی یجمع، و کان سلیمان علیه السلام یصلح طعام جیشه فی مثل هذه الجفان، فإنه لم یمکنه أن یطعمهم فی مثل قصاع الناس لکثرتهم، و قیل: إنه کان یجمع علی کل جفنه ألف رجل یأکلون

ص: 367







ما یَشاءُ مِنْ مَحارِیبَ وَ تَماثِیلَ وَ جِفانٍ کَالْجَوابِ قَالَ مَا هِیَ تَمَاثِیلَ الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ وَ لَکِنَّهَا تَمَاثِیلُ الشَّجَرِ وَ شِبْهِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَتْ لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع وَسَائِدُ وَ أَنْمَاطٌ فِیهَا تَمَاثِیلُ یَجْلِسُ عَلَیْهَا

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ الزَّیَّاتِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی بَیْتٍ مُنَجَّدٍ ثُمَّ عُدْتُ إِلَیْهِ مِنَ الْغَدِ وَ هُوَ فِی بَیْتٍ لَیْسَ فِیهِ إِلَّا حَصِیرٌ وَ عَلَیْهِ قَمِیصٌ غَلِیظٌ فَقَالَ الْبَیْتُ الَّذِی رَأَیْتَهُ لَیْسَ بَیْتِی إِنَّمَا هُوَ بَیْتُ الْمَرْأَهِ وَ کَانَ أَمْسِ یَوْمُهَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ هُوَ جَالِسٌ عَلَی مَتَاعٍ فَجَعَلْتُ أَلْمِسُ الْمَتَاعَ بِیَدِی فَقَالَ هَذَا الَّذِی تَلْمِسُهُ بِیَدِکَ أَرْمَنِیٌّ فَقُلْتُ لَهُ وَ مَا أَنْتَ وَ الْأَرْمَنِیَّ فَقَالَ هَذَا مَتَاعٌ جَاءَتْ بِهِ- أُمُّ عَلِیٍّ امْرَأَهٌ لَهُ فَلَمَّا کَانَ مِنْ قَابِلٍ دَخَلْتُ عَلَیْهِ فَجَعَلْتُ أَلْمِسُ مَا تَحْتِی فَقَالَ کَأَنَّکَ تُرِیدُ أَنْ تَنْظُرَ مَا تَحْتَکَ فَقُلْتُ لَا وَ لَکِنَّ الْأَعْمَی یَعْبَثُ فَقَالَ لِی إِنَّ ذَلِکَ الْمَتَاعَ کَانَ لِأُمِّ عَلِیٍّ وَ کَانَتْ تَرَی رَأْیَ الْخَوَارِجِ فَأَدَرْتُهَا لَیْلَهً إِلَی الصُّبْحِ أَنْ تَرْجِعَ عَنْ رَأْیِهَا وَ تَتَوَلَّی أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَامْتَنَعَتْ عَلَیَّ فَلَمَّا أَصْبَحْتُ طَلَّقْتُهَا

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ

بین یدیه.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.

و قال فی الصحاح: إرمینه بالکسر: کوره بناحیه الروم، و النسبه إلیها أرمنی بفتح المیم.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.
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عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ قَالَ قَائِلٌ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع یَجْلِسُ الرَّجُلُ عَلَی بِسَاطٍ فِیهِ تَمَاثِیلُ فَقَالَ الْأَعَاجِمُ تُعَظِّمُهُ وَ إِنَّا لَنَمْتَهِنُهُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ص عَنِ الْفِرَاشِ الْحَرِیرِ وَ مِثْلِهِ مِنَ الدِّیبَاجِ وَ الْمُصَلَّی الْحَرِیرِ وَ مِثْلِهِ مِنَ الدِّیبَاجِ- هَلْ یَصْلُحُ لِلرَّجُلِ النَّوْمُ عَلَیْهِ وَ التُّکَأَهُ وَ الصَّلَاهُ فَقَالَ یَفْرُشُهُ وَ یَقُومُ عَلَیْهِ وَ لَا یَسْجُدُ عَلَیْهِ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ قَالَ سَأَلَنِی شِهَابُ بْنُ عَبْدِ رَبِّهِ أَنْ أَسْتَأْذِنَ لَهُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَعْلَمْتُ ذَلِکَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ قُلْ لَهُ یَأْتِینَا إِذَا شَاءَ فَأَدْخَلْتُهُ عَلَیْهِ لَیْلًا وَ شِهَابٌ مُقَنَّعُ الرَّأْسِ فَطُرِحَتْ لَهُ وِسَادَهٌ فَجَلَسَ عَلَیْهَا فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع

قوله علیه السلام:" الأعاجم تعظمه" أی إن الأعاجم یستعملونه علی وجه التعظیم و نحن نستعمله علی وجه التحقیر أو التحقیر کنایه عن ترک الاستعمال، و فی بعض النسخ لنقمته و هو ظاهر، و قال فی الصحاح: امتهنت الشی ء ابتذلته، و أمهنته أضعفته، و رجل مهین أی حقیر.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.

و قال فی الذکری: یجوز افتراش الحریر و الصلاه علیه و التکأه لروایه علی بن جعفر، و تردد فیه المحقق، قال: لعموم تحریمه علی الرجال: قلت: الخاص مقدم علی العام مع اشتهار الروایه مع أن أکثر الأحادیث یتضمن اللبس.


باب النوادر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و یدل علی کراهه القناع مطلقا، و قال فی الذکری: یستحب القناع باللیل و یکره بالنهار انتهی فلو کان ما ذکره لروایه فیمکن حملها علی الضروره، لأن
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أَلْقِ قِنَاعَکَ یَا شِهَابُ فَإِنَّ الْقِنَاعَ رِیبَهٌ بِاللَّیْلِ مَذَلَّهٌ بِالنَّهَارِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص إِذَا ظَهَرَتِ الْقَلَانِسُ الْمُتَرِّکَهُ ظَهَرَ الزِّنَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع أَنَّهُ کَانَ یَقُولُ طَیُّ الثِّیَابِ رَاحَتُهَا وَ هُوَ أَبْقَی لَهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ص قَالَ خَرَجْتُ وَ أَنَا أُرِیدُ دَاوُدَ بْنَ عِیسَی بْنِ عَلِیٍّ وَ کَانَ یَنْزِلُ بِئْرَ مَیْمُونٍ وَ عَلَیَّ ثَوْبَانِ غَلِیظَانِ فَرَأَیْتُ امْرَأَهً عَجُوزاً وَ مَعَهَا جَارِیَتَانِ فَقُلْتُ یَا عَجُوزُ أَ تُبَاعُ هَاتَانِ الْجَارِیَتَانِ فَقَالَتْ نَعَمْ وَ لَکِنْ لَا یَشْتَرِیهِمَا مِثْلُکَ قُلْتُ وَ لِمَ قَالَتْ لِأَنَّ إِحْدَاهُمَا مُغَنِّیَهٌ وَ الْأُخْرَی زَامِرَهٌ فَدَخَلْتُ عَلَی دَاوُدَ بْنِ عِیسَی فَرَفَعَنِی وَ أَجْلَسَنِی فِی مَجْلِسِی فَلَمَّا خَرَجْتُ مِنْ عِنْدِهِ قَالَ لِأَصْحَابِهِ تَعْلَمُونَ مَنْ هَذَا هَذَا عَلِیُّ بْنُ مُوسَی الَّذِی یَزْعُمُ أَهْلُ الْعِرَاقِ أَنَّهُ مَفْرُوضُ الطَّاعَهِ

الضروره غالبا تکون باللیل.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

و یحتمل أن یکون القلانس المتروکه مأخوذ من الترک الذی یطلق فی لغه الأعاجم، أی ما یکون فیه إعلام محیطه کالمعروف عندنا بالبکتاشی و نحوه، أو من الترک بالمعنی العربی أی یکون فیه زوائد متروکه فوق الرأس، و هو معروف عندنا بالشروانی، و هی القلانس الطویله العریضه التی یکسر بعضها فوق الرأس، و بعضها من جهه الوجه، أو بمعنی الترکیه بهذا المعنی أیضا فإنها منسوبه إلیهم، أو من الترکه بمعنی البیضه من الحدیده، أی ما یشبهها من القلانس.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَرِهَ لُبْسَ الْبُرْطُلَهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی قَالَ نَظَرَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِلَی فِرَاشٍ فِی دَارِ رَجُلٍ فَقَالَ فِرَاشٌ لِلرَّجُلِ وَ فِرَاشٌ لِأَهْلِهِ وَ فِرَاشٌ لِضَیْفِهِ وَ فِرَاشٌ لِلشَّیْطَانِ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ الطَّیَالِسِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ لَبِسَ السَّرَاوِیلَ مِنْ قُعُودٍ وُقِیَ وَجَعَ الْخَاصِرَهِ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ عَلِیٍّ الْقُمِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَعَهُ الْجُرُبَّانِ وَ نَبَاتُ الشَّعْرِ فِی الْأَنْفِ أَمَانٌ مِنَ الْجُذَامِ ثُمَّ قَالَ أَ مَا سَمِعْتَ قَوْلَ الشَّاعِرِ-

وَ لَا تَرَی قَمِیصِی إِلَّا وَاسِعَ الْجَیْبِ وَ الْیَدِ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

و قال الشهید الثانی فی الروضه: البرطله بضم الباء و الطاء و إسکان الراء و تشدید اللام المفتوحه هی قلنسوه طویله کانت تلبس قدیما، و روی أنها من زی الیهود.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.

و یحتمل أن یکون المراد بفراش الضیف ما یکفی لهم أعم من الواحد أو المتعدد.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرسل مجهول.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی القاموس: جربان القمیص بالکسر و الضم جیبه، و قال فی الصحاح:

و جربان القمیص أیضا لبنته فارسی معرب.
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9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ الْعَلَوِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع مِنْ مُرُوءَهِ الرَّجُلِ أَنْ یَکُونَ دَوَابُّهُ سِمَاناً قَالَ وَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ ثَلَاثَهٌ مِنَ الْمُرُوءَهِ فَرَاهَهُ الدَّابَّهِ وَ حُسْنُ وَجْهِ الْمَمْلُوکِ وَ الْفَرْشُ السَّرِیُ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یَمْسَحْ أَحَدُکُمْ بِثَوْبِ مَنْ لَمْ یَکْسَهُ

11 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ بَکْرٍ عَنْ زَکَرِیَّا الْمُؤْمِنِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اطْوُوا ثِیَابَکُمْ بِاللَّیْلِ فَإِنَّهَا إِذَا کَانَتْ مَنْشُورَهً لَبِسَهَا الشَّیْطَانُ بِاللَّیْلِ

12 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ جَبَلَهَ الْکِنَانِیِّ قَالَ اسْتَقْبَلَنِی أَبُو الْحَسَنِ ع وَ قَدْ عَلَّقْتُ سَمَکَهً فِی یَدِی فَقَالَ اقْذِفْهَا إِنَّنِی لَأَکْرَهُ لِلرَّجُلِ السَّرِیِّ أَنْ یَحْمِلَ الشَّیْ ءَ الدَّنِیَّ بِنَفْسِهِ ثُمَّ قَالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ أَعْدَاؤُکُمْ کَثِیرَهٌ عَادَاکُمُ الْخَلْقُ یَا مَعْشَرَ الشِّیعَهِ إِنَّکُمْ قَدْ عَادَاکُمُ الْخَلْقُ فَتَزَیَّنُوا لَهُمْ بِمَا قَدَرْتُمْ عَلَیْهِ

بَابُ الْخِضَابِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ ع وَ قَدِ اخْتَضَبَ بِالسَّوَادِ فَقُلْتُ أَرَاکَ قَدِ اخْتَضَبْتَ بِالسَّوَادِ فَقَالَ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.


باب الخضاب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق کالصحیح.
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إِنَّ فِی الْخِضَابِ أَجْراً وَ الْخِضَابُ وَ التَّهْیِئَهُ مِمَّا یَزِیدُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی عِفَّهِ النِّسَاءِ وَ لَقَدْ تَرَکَ النِّسَاءُ الْعِفَّهَ بِتَرْکِ أَزْوَاجِهِنَّ لَهُنَّ التَّهْیِئَهَ قَالَ قُلْتُ بَلَغَنَا أَنَّ الْحِنَّاءَ یَزِیدُ فِی الشَّیْبِ قَالَ أَیُّ شَیْ ءٍ یَزِیدُ فِی الشَّیْبِ الشَّیْبُ یَزِیدُ فِی کُلِّ یَوْمٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مِسْکِینِ بْنِ أَبِی الْحَکَمِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَنَظَرَ إِلَی الشَّیْبِ فِی لِحْیَتِهِ فَقَالَ النَّبِیُّ ص نُورٌ ثُمَّ قَالَ مَنْ شَابَ شَیْبَهً فِی الْإِسْلَامِ کَانَتْ لَهُ نُوراً یَوْمَ الْقِیَامَهِ قَالَ فَخَضَبَ الرَّجُلُ بِالْحِنَّاءِ ثُمَّ جَاءَ إِلَی النَّبِیِّ ص فَلَمَّا رَأَی الْخِضَابَ قَالَ نُورٌ وَ إِسْلَامٌ فَخَضَبَ الرَّجُلُ بِالسَّوَادِ فَقَالَ النَّبِیُّ ص نُورٌ وَ إِسْلَامٌ وَ إِیمَانٌ وَ مَحَبَّهٌ إِلَی نِسَائِکُمْ وَ رَهْبَهٌ فِی قُلُوبِ عَدُوِّکُمْ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مُوسَی الْوَرَّاقِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ دَخَلَ قَوْمٌ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَرَأَوْهُ مُخْتَضِباً بِالسَّوَادِ فَسَأَلُوهُ فَقَالَ إِنِّی رَجُلٌ أُحِبُّ النِّسَاءَ وَ أَنَا أَتَصَنَّعُ لَهُنَ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَعِیدِ بْنِ جَنَاحٍ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الزَّیْدِیِّ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ دَخَلَ قَوْمٌ عَلَی الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ ص فَرَأَوْهُ مُخْتَضِباً بِالسَّوَادِ فَسَأَلُوهُ عَنْ ذَلِکَ فَمَدَّ یَدَهُ إِلَی لِحْیَتِهِ ثُمَّ قَالَ أَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی غَزَاهٍ غَزَاهَا أَنْ یَخْتَضِبُوا بِالسَّوَادِ لِیَقْوَوْا بِهِ عَلَی الْمُشْرِکِینَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ حَفْصٍ

و التهیئه الزینه و إصلاح الهیئه، و الشیب: بیاض الشعر، و المراد إما نفی ما زعمه السائل من زیاده الشیب بسبب الخضاب، أو نفی ما یحترز منه بسبب الشیب و هو الکبر و الشیخوخه، و الأول أظهر لفظا و الثانی معنی.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.
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الْأَعْوَرِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ خِضَابِ اللِّحْیَهِ وَ الرَّأْسِ أَ مِنَ السُّنَّهِ فَقَالَ نَعَمْ قُلْتُ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص لَمْ یَخْتَضِبْ فَقَالَ إِنَّمَا مَنَعَهُ قَوْلُ رَسُولِ اللَّهِ ص إِنَّ هَذِهِ سَتُخْضَبُ مِنْ هَذِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ فِی الْخِضَابِ ثَلَاثُ خِصَالٍ مَهْیَبَهٌ فِی الْحَرْبِ وَ مَحَبَّهٌ إِلَی النِّسَاءِ وَ یَزِیدُ فِی الْبَاهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ خِضَابِ الشَّعْرِ فَقَالَ قَدْ خَضَبَ النَّبِیُّ ص وَ الْحُسَیْنُ بْنُ عَلِیٍّ وَ أَبُو جَعْفَرٍ ع بِالْکَتَمِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَضَبَ النَّبِیُّ ص وَ لَمْ یَمْنَعْ عَلِیّاً ع إِلَّا قَوْلُ النَّبِیِّ ص تَخْتَضِبُ هَذِهِ مِنْ هَذِهِ وَ قَدْ خَضَبَ الْحُسَیْنُ وَ أَبُو جَعْفَرٍ ع

9 أَبُو الْعَبَّاسِ مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی شَیْبَهَ الْأَسَدِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ خِضَابِ الشَّعْرِ فَقَالَ خَضَبَ الْحُسَیْنُ وَ أَبُو جَعْفَرٍ ص بِالْحِنَّاءِ وَ الْکَتَمِ

قوله علیه السلام:" إن هذه" أی لحیته المبارکه" ستخضب من هذه" أی من دم الرأس، أی من الضربه الواقعه علیها، و فی بعض الروایات أنه علیه السلام اعتذر حین ما سئل عن ذلک بأنی فی عزاء من رسول الله صلی الله علیه و آله و لا تنافی بینهما.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن أو موثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.

و قال فی الصحاح الکتم بالتحریک: نبت یخلط بالوسمه و یختضب به. و قال فی النهایه: هی الوسمه، و قال أبو عبید: الکتم مشدده التاء، و المشهور التخفیف.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَخْتَضِبُ بِالْحِنَّاءِ خِضَاباً قَانِیاً

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِیَّاکَ وَ نُصُولَ الْخِضَابِ فَإِنَّ ذَلِکَ بُؤْسٌ

12 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص نَفَقَهُ دِرْهَمٍ فِی الْخِضَابِ أَفْضَلُ مِنْ نَفَقَهِ دِرْهَمٍ فِی سَبِیلِ اللَّهِ إِنَّ فِیهِ أَرْبَعَ عَشْرَهَ خَصْلَهً یَطْرُدُ الرِّیحَ مِنَ الْأُذُنَیْنِ وَ یَجْلُو الْغِشَاءَ عَنِ الْبَصَرِ وَ یُلَیِّنُ الْخَیَاشِیمَ وَ یُطَیِّبُ النَّکْهَهَ وَ یَشُدُّ اللِّثَهَ وَ یَذْهَبُ بِالْغَشَیَانِ وَ یُقِلُّ وَسْوَسَهَ الشَّیْطَانِ وَ تَفْرَحُ بِهِ الْمَلَائِکَهُ وَ یَسْتَبْشِرُ بِهِ الْمُؤْمِنُ وَ یَغِیظُ بِهِ الْکَافِرُ وَ هُوَ زِینَهٌ وَ هُوَ طِیبٌ وَ بَرَاءَهٌ فِی قَبْرِهِ وَ یَسْتَحْیِی مِنْهُ مُنْکَرٌ وَ نَکِیرٌ


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.

و قال فی الصحاح: أحمر فإن: أی شدید الحمره، و قال: فی النهایه:" و حتی قنا لونها" أی أحمر یقال: قنا یقنو قنوا و هو أحمر فإن.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: صحیح.

و قال فی الصحاح: نصل الشعر ینصل نصولا: زال عنه الخضاب.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

و قال فی الصحاح: النکهه: ریح الفم، و فی بعض النسخ الغثیان بالثاء المثلثه:

و هو خبث النفس، و فی بعضها الغشیان بالشین، و هو الغشی من غلبه المره، و فی بعض نسخ الفقیه" بالصنان" و هو نتن الإبط، و فی بعضها" بالضنی" و هو الضعف.
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بَابُ السَّوَادِ وَ الْوَسِمَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی عَلْقَمَهَ وَ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ وَ أَبِی حَسَّانَ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَلْقَمَهُ مُخْتَضِبٌ بِالْحِنَّاءِ وَ الْحَارِثُ مُخْتَضِبٌ بِالْوَسِمَهِ وَ أَبُو حَسَّانَ لَا یَخْتَضِبُ فَقَالَ کُلُّ رَجُلٍ مِنْهُمْ مَا تَرَی فِی هَذَا رَحِمَکَ اللَّهُ وَ أَشَارَ إِلَی لِحْیَتِهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أَحْسَنَهُ قَالُوا کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مُخْتَضِباً بِالْوَسِمَهِ قَالَ نَعَمْ ذَلِکَ حِینَ تَزَوَّجَ الثَّقَفِیَّهَ أَخَذَتْهُ جَوَارِیهَا فَخَضَبْنَهُ

2 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْوَسِمَهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهَا لِلشَّیْخِ الْکَبِیرِ

3 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَمْضَغُ عِلْکاً فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ نَقَضَتِ الْوَسِمَهُ أَضْرَاسِی فَمَضَغْتُ هَذَا الْعِلْکَ لِأَشُدَّهَا قَالَ وَ کَانَتِ اسْتَرْخَتْ فَشَدَّهَا بِالذَّهَبِ


باب السواد و الوسمه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و یدل علی أن الوسمه یضعف الأسنان، فما ورد من أن الخضاب یشد اللثه فمخصوص بالحناء، أو بالأمزجه البلغمیه کما هو المجرب فیهما، و یدل علی جواز تشبیک الأسنان بالذهب.

قال فی المدارک: الأقرب عدم تحریم اتخاذ غیر الأوانی من الذهب و الفضه إذا کان فیه غرض صحیح کالمیل و الصفاح فی قائم السیف و ربط الأسنان بالذهب، و اتخاذ الأنف منه.
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4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع نَقَضَتْ أَضْرَاسِیَ الْوَسِمَهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قُتِلَ الْحُسَیْنُ ص وَ هُوَ مُخْتَضِبٌ بِالْوَسِمَهِ

6 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْخِضَابِ بِالْوَسِمَهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ قَدْ قُتِلَ الْحُسَیْنُ ع وَ هُوَ مُخْتَضِبٌ بِالْوَسِمَهِ

7 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْخِضَابُ بِالسَّوَادِ أُنْسٌ لِلنِّسَاءِ وَ مَهَابَهٌ لِلْعَدُوِّ

بَابُ الْخِضَابِ بِالْحِنَّاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحِنَّاءُ یَزِیدُ فِی مَاءِ الْوَجْهِ وَ یُکْثِرُ الشَّیْبَ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع الْحِنَّاءُ یَشْعَلُ الشَّیْبَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع مَخْضُوباً بِالْحِنَّاءِ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق کالصحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرسل.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.


باب الخضاب بالحناء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

ا



لحدیث الثانی 

لحدیث الثانی

: صحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مَوْلًی لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ سَمِعْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ص یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص اخْتَضِبُوا بِالْحِنَّاءِ فَإِنَّهُ یَجْلُو الْبَصَرَ وَ یُنْبِتُ الشَّعْرَ وَ یُطَیِّبُ الرِّیحَ وَ یُسَکِّنُ الزَّوْجَهَ

5 عَنْهُ عَنْ عُبْدُوسِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْبَغْدَادِیِّ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحِنَّاءُ یَذْهَبُ بِالسَّهَکِ وَ یَزِیدُ فِی مَاءِ الْوَجْهِ وَ یُطَیِّبُ النَّکْهَهَ وَ یُحَسِّنُ الْوَلَدَ

6 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُلَیْمَانَ بْنِ رُشَیْدٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ أَشْیَمَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنَّ لِی فَتَاهً قَدِ ارْتَفَعَتْ عِلَّتُهَا فَقَالَ اخْضِبْ رَأْسَهَا بِالْحِنَّاءِ فَإِنَّ الْحَیْضَ سَیَعُودُ إِلَیْهَا قَالَ فَفَعَلْتُ ذَلِکَ فَعَادَ إِلَیْهَا الْحَیْضُ

بَابُ جَزِّ الشَّعْرِ وَ حَلْقِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ ثَلَاثٌ مَنْ عَرَفَهُنَّ لَمْ یَدَعْهُنَّ جَزُّ الشَّعْرِ وَ تَشْمِیرُ الثِّیَابِ وَ نِکَاحُ الْإِمَاءِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ إِسْحَاقَ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول مرفوع.

و قال فی القاموس: السهک محرکه: ریح کریهه ممن عرق.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


باب جز الشعر و حلقه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و المراد بالنکاح الجماع.



الحدیث الثانی 



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" عمره لنا" أی عباده من قولهم عمر ربه أی عبده، أو زینه من العماره مجازا، و یؤیده ما روی أنه مثله لأعدائکم و جمال لکم.

و فی القاموس العمار: القوی الإیمان، الثابت فی أمره و الطیب الثناء و الطیب الروائح و الرجل یجمع أهل بیته و أصحابه علی أدب رسول الله صلی الله علیه و آله. انتهی.

و فی بعض النسخ عزه و هو أظهر و أما کونه مثله و شینا لأعدائهم، فلعدم تمسکهم بما هو الأهم من ذلک من أصول الدین، و متابعه أئمه المسلمین، و ذکر الصدوق أن المراد بهم الخوارج، فإن النبی صلی الله علیه و آله قال فی وصفهم:" علامتهم التسبید و ترک التدهن".



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

و یدل علی کراهه حلق بعض الرأس.

ص: 378
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6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی إِطَالَهِ الشَّعْرِ فَقَالَ کَانَ أَصْحَابُ مُحَمَّدٍ ص مُشْعِرِینَ یَعْنِی الطَّمَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنِّی لَأَحْلِقُ کُلَّ جُمُعَهٍ فِیمَا بَیْنَ الطَّلْیَهِ إِلَی الطَّلْیَهِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ رُبَّمَا کَثُرَ الشَّعْرُ فِی قَفَایَ فَیَغُمُّنِی غَمّاً شَدِیداً فَقَالَ لِی یَا إِسْحَاقُ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ حَلْقَ الْقَفَا یَذْهَبُ بِالْغَمِ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.

قوله:" یعنی الطم" قال فی النهایه: طم شعره: أی جزه، و استأصله و لعله من بعض الرواه، و حمل بناء الأفعال علی معنی الإزاله، کقولهم أعجمته، أی أزلت عجمته أو علی أنه مأخوذ من قولهم أشعر الجنین إذا نبت علیه الشعر کنایه عن قله شعورهم، إن لم یکن التفسیر مأخوذا من الإمام علیه السلام فلا یخفی بعده، و عدم الحاجه إلیه، و قال فی النهایه: الأشعر: لم یحلق شعره، و لم یرجله، و منه الحدیث" فدخل رجل أشعر" أی کثیر الشعر، و قیل: طویله.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ما بین الطلیه" بأن یکون الطلیه فی کل خمسه عشر یوما أو یکون فی کل أسبوع فی وسطه، و الأخیر أظهر لفظا و الأول معنی.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ اتِّخَاذِ الشَّعْرِ وَ الْفَرْقِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ الْبَقْبَاقِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ وَفْرَهٌ أَ یَفْرُقُهَا أَوْ یَدَعُهَا فَقَالَ یَفْرُقُهَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنِ اتَّخَذَ شَعْراً فَلْیُحْسِنْ وِلَایَتَهُ أَوْ لِیَجُزَّهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ هَارُونَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَفْرُقُ شَعْرَهُ قَالَ لَا إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ إِذَا طَالَ شَعْرُهُ کَانَ إِلَی شَحْمَهِ أُذُنِهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَمْرِو بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ ثَابِتٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ إِنَّهُمْ یَرْوُونَ أَنَّ الْفَرْقَ مِنَ السُّنَّهِ قَالَ مِنَ السُّنَّهِ قُلْتُ یَزْعُمُونَ أَنَّ النَّبِیِّ ص فَرَقَ قَالَ مَا فَرَقَ النَّبِیُّ ص وَ لَا کَانَ الْأَنْبِیَاءُ ع تُمْسِکُ الشَّعْرَ


باب اتخاذ الشعر و الفرق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: الوفره: شعر الرأس إذا وصل إلی شحمه الأذن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ما فرق النبی صلی الله علیه و آله" أی فی غالب الأوقات لما سیأتی.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

ص: 381







5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْفَرْقُ مِنَ السُّنَّهِ قَالَ لَا قُلْتُ فَهَلْ فَرَقَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ نَعَمْ قُلْتُ کَیْفَ فَرَقَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ لَیْسَ مِنَ السُّنَّهِ قَالَ مَنْ أَصَابَهُ مَا أَصَابَ رَسُولَ اللَّهِ ص یَفْرُقُ کَمَا فَرَقَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَدْ أَصَابَ سُنَّهَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ إِلَّا فَلَا قُلْتُ لَهُ کَیْفَ ذَلِکَ قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص حِینَ صُدَّ عَنِ الْبَیْتِ وَ قَدْ کَانَ سَاقَ الْهَدْیَ وَ أَحْرَمَ أَرَاهُ اللَّهُ الرُّؤْیَا الَّتِی أَخْبَرَهُ اللَّهُ بِهَا فِی کِتَابِهِ إِذْ یَقُولُ- لَقَدْ صَدَقَ اللَّهُ رَسُولَهُ الرُّؤْیا بِالْحَقِّ لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ مُحَلِّقِینَ رُؤُسَکُمْ وَ مُقَصِّرِینَ لا تَخافُونَ فَعَلِمَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنَّ اللَّهَ سَیَفِی لَهُ بِمَا أَرَاهُ فَمِنْ ثَمَّ وَفَّرَ ذَلِکَ الشَّعْرَ الَّذِی کَانَ عَلَی رَأْسِهِ حِینَ أَحْرَمَ انْتِظَاراً لِحَلْقِهِ فِی الْحَرَمِ حَیْثُ وَعَدَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَلَمَّا حَلَقَهُ لَمْ یُعِدْ فِی تَوْفِیرِ الشَّعْرِ وَ لَا کَانَ ذَلِکَ مِنْ قَبْلِهِ ص

بَابُ اللِّحْیَهِ وَ الشَّارِبِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْمُثَنَّی عَنْ سَدِیرٍ الصَّیْرَفِیِّ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَأْخُذُ عَارِضَیْهِ وَ یُبَطِّنُ لِحْیَتَهُ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ جَمِیعاً عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق أو ضعیف.


باب اللحیه و الشارب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال فی النهایه: فی حدیث النخعی" کان یبطن لحیته" أی یأخذ الشعر من تحت الذقن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

ص: 382








قَالَ مَا زَادَ مِنَ اللِّحْیَهِ عَنِ الْقَبْضَهِ فَهُوَ فِی النَّارِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْحَاقَ بْنِ سَعْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَدْرِ اللِّحْیَهِ قَالَ تَقْبِضُ بِیَدِکَ عَلَی اللِّحْیَهِ وَ تَجُزُّ مَا فَضَلَ

4 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ الزَّیَّاتِ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع قَدْ خَفَّفَ لِحْیَتَهُ

5 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ص وَ الْحَجَّامُ یَأْخُذُ مِنْ لِحْیَتِهِ فَقَالَ دَوِّرْهَا

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ مِنَ السُّنَّهِ أَنْ تَأْخُذَ مِنَ الشَّارِبِ حَتَّی یَبْلُغَ الْإِطَارَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَصِّ الشَّارِبِ أَ مِنَ السُّنَّهِ قَالَ نَعَمْ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذَکَرْنَا الْأَخْذَ مِنَ الشَّارِبِ فَقَالَ نُشْرَهٌ وَ هُوَ مِنَ السُّنَّهِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرسل.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: فی حدیث عمر بن عبد العزیز" یقص الشارب حتی یبدو الإطار" یعنی حرف الشفه الأعلی الذی یحول بین منابت الشعر و الشفه.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرسل.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.

ص: 383












أَسْبَاطٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُثْمَانَ أَنَّهُ رَأَی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع أَحْفَی شَارِبَهُ حَتَّی أَلْصَقَهُ بِالْعَسِیبِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا زَادَ عَلَی الْقَبْضَهِ فَفِی النَّارِ یَعْنِی اللِّحْیَهَ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یُطَوِّلَنَّ أَحَدُکُمْ شَارِبَهُ فَإِنَّ الشَّیْطَانَ یَتَّخِذُهُ مَخْبَأً یَسْتَتِرُ بِهِ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَرَّ بِالنَّبِیِّ ص رَجُلٌ طَوِیلُ اللِّحْیَهِ فَقَالَ مَا کَانَ عَلَی هَذَا لَوْ هَیَّأَ مِنْ لِحْیَتِهِ فَبَلَغَ ذَلِکَ الرَّجُلَ فَهَیَّأَ لِحْیَتَهُ بَیْنَ اللِّحْیَتَیْنِ ثُمَّ دَخَلَ عَلَی النَّبِیِّ ص فَلَمَّا رَآهُ قَالَ هَکَذَا فَافْعَلُوا

بَابُ أَخْذِ الشَّعْرِ مِنَ الْأَنْفِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَمْزَهَ الْأَشْعَرِیِّ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَخْذُ الشَّعْرِ مِنَ الْأَنْفِ یُحَسِّنُ الْوَجْهَ

و قال فی الصحاح: عسیب الذنب: منبته من الجلد و العظم.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مرسل.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.


باب أخذ الشعر من الأنف 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرفوع.
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بَابُ التَّمَشُّطِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ السِّمْطِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الثَّوْبُ النَّقِیُّ یَکْبِتُ الْعَدُوَّ وَ الدُّهْنُ یَذْهَبُ بِالْبُؤْسِ وَ الْمَشْطُ لِلرَّأْسِ یَذْهَبُ بِالْوَبَاءِ قَالَ قُلْتُ وَ مَا الْوَبَاءُ قَالَ الْحُمَّی وَ الْمَشْطُ لِلِّحْیَهِ یَشُدُّ الْأَضْرَاسَ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَمَّارٍ النَّوْفَلِیِّ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ الْمَشْطُ یَذْهَبُ بِالْوَبَاءِ وَ کَانَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مُشْطٌ فِی الْمَسْجِدِ یَتَمَشَّطُ بِهِ إِذَا فَرَغَ مِنْ صَلَاتِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَاصِمٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع وَ فِی یَدِهِ مُشْطُ عَاجٍ یَتَمَشَّطُ بِهِ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ عِنْدَنَا بِالْعِرَاقِ مَنْ یَزْعُمُ أَنَّهُ لَا یَحِلُّ التَّمَشُّطُ بِالْعَاجِ قَالَ وَ لِمَ فَقَدْ کَانَ لِأَبِی ع مِنْهَا مُشْطٌ أَوْ مُشْطَانِ ثُمَّ قَالَ تَمَشَّطُوا بِالْعَاجِ فَإِنَّ الْعَاجَ یَذْهَبُ بِالْوَبَاءِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَتَمَشَّطُ بِمُشْطِ عَاجٍ وَ اشْتَرَیْتُهُ لَهُ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ


باب التمشط


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول. و البؤس الفقر و سوء الحال.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

قوله علیه السلام:" بالوباء" قال فی الذکری: بالموحده تحت و الهمزه، و روی البرقی بالنون و القصر و هو الضعف.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

ص: 385







سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْعَاجِ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ وَ إِنَّ لِی مِنْهُ لَمُشْطاً

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ نَضْرِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَنْبَسَهَ بْنِ سَعِیدٍ رَفَعَ الْحَدِیثَ إِلَی النَّبِیِّ ص قَالَ کَثْرَهُ تَسْرِیحِ الرَّأْسِ تَذْهَبُ بِالْوَبَاءِ وَ تَجْلِبُ الرِّزْقَ وَ تَزِیدُ فِی الْجِمَاعِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ قَالَ مِنْ ذَلِکَ التَّمَشُّطُ عِنْدَ کُلِّ صَلَاهٍ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنِ ابْنِ مَیَّاحٍ عَنْ یُونُسَ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ص قَالَ إِذَا سَرَّحْتَ رَأْسَکَ وَ لِحْیَتَکَ فَأَمِرَّ الْمُشْطَ عَلَی صَدْرِکَ فَإِنَّهُ یَذْهَبُ بِالْهَمِّ وَ الْوَبَاءِ

9 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ قَالَ کَثْرَهُ التَّمَشُّطِ تُقَلِّلُ الْبَلْغَمَ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ص قَالَ مَنْ سَرَّحَ لِحْیَتَهُ سَبْعِینَ مَرَّهً وَ عَدَّهَا مَرَّهً مَرَّهً لَمْ یَقْرَبْهُ الشَّیْطَانُ أَرْبَعِینَ یَوْماً

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ الْوَلِیدِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ عِظَامِ الْفِیلِ مَدَاهِنِهَا وَ أَمْشَاطِهَا قَالَ لَا بَأْسَ بِهَا


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مرسل.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

ص: 386











بَابُ قَصِّ الْأَظْفَارِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص تَقْلِیمُ الْأَظْفَارِ یَمْنَعُ الدَّاءَ الْأَعْظَمَ وَ یُدِرُّ الرِّزْقَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَقْلِیمُ الْأَظْفَارِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ یُؤْمِنُ مِنَ الْجُذَامِ وَ الْبَرَصِ وَ الْعَمَی وَ إِنْ لَمْ تَحْتَجْ فَحُکَّهَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَمِّهِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع خُذْ مِنْ شَارِبِکَ وَ أَظْفَارِکَ فِی کُلِّ جُمُعَهٍ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ فِیهَا شَیْ ءٌ فَحُکَّهَا لَا یُصِیبُکَ جُنُونٌ وَ لَا جُذَامٌ وَ لَا بَرَصٌ

4 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَقْلِیمُ الْأَظْفَارِ وَ أَخْذُ الشَّارِبِ فِی کُلِّ جُمُعَهٍ أَمَانٌ مِنَ الْبَرَصِ وَ الْجُنُونِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ ابْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنَ السُّنَّهِ تَقْلِیمُ الْأَظْفَارِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ الْحُرِّ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّمَا قُصَّ الْأَظْفَارُ لِأَنَّهَا مَقِیلُ الشَّیْطَانِ


باب قص الأظفار


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق کالصحیح.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور. 



الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل.

قوله علیه السلام:" مقیل الشیطان" أی محل قیلولته.

ص: 387







وَ مِنْهُ یَکُونُ النِّسْیَانُ

7 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَسْتَرَ وَ أَخْفَی مَا یُسَلِّطُ الشَّیْطَانَ مِنِ ابْنِ آدَمَ أَنْ صَارَ أَنْ یَسْکُنَ تَحْتَ الْأَظَافِیرِ

8 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیٍّ الْحَنَّاطِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا ثَوَابُ مَنْ أَخَذَ مِنْ شَارِبِهِ وَ قَلَّمَ أَظْفَارَهُ فِی کُلِّ جُمُعَهٍ قَالَ لَا یَزَالُ مُطَهَّراً إِلَی الْجُمُعَهِ الْأُخْرَی

9 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی حَفْصٍ الْجُرْجَانِیِّ عَنْ أَبِی الْخَضِیبِ الرَّبِیعِ بْنِ بَکْرٍ الْأَزْدِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّحِیمِ الْقَصِیرِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَنْ أَخَذَ مِنْ أَظْفَارِهِ وَ شَارِبِهِ کُلَّ جُمُعَهٍ وَ قَالَ حِینَ یَأْخُذُ- بِسْمِ اللَّهِ وَ بِاللَّهِ وَ عَلَی سُنَّهِ مُحَمَّدٍ رَسُولِ اللَّهِ ص لَمْ یَسْقُطْ مِنْهُ قُلَامَهٌ وَ لَا جُزَازَهٌ إِلَّا کَتَبَ اللَّهُ لَهُ بِهَا عِتْقَ نَسَمَهٍ وَ لَا یَمْرَضُ إِلَّا مَرَضَهُ الَّذِی یَمُوتُ فِیهِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ طَلْحَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع تَقْلِیمُ الْأَظْفَارِ وَ قَصُّ الشَّارِبِ وَ غَسْلُ الرَّأْسِ بِالْخِطْمِیِّ کُلَّ جُمُعَهٍ یَنْفِی الْفَقْرَ وَ یَزِیدُ فِی الرِّزْقِ

قوله علیه السلام:" و منه" أی من ترک القص أو من قیلوله الشیطان.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" مطهرا" أی من الأدناس الصوریه و المعنویه.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.

و قال فی القاموس: قلم الظفر و قلمه: قطعه، و القلامه ما سقط منه، و قال: جز الشعر: قطعه، و الجزاز و الجزازه بضمهما: ما جز منه انتهی.

و لعل التخلف فی بعض الموارد للإخلال بالشرائط کالإخلاص و التقوی و غیرهما، أو للإتیان بما یبطلها من المعاصی.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.
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11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی کَهْمَسٍ قَالَ قَالَ رَجُلٌ لِعَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ عَلِّمْنِی شَیْئاً فِی الرِّزْقِ فَقَالَ الْزَمْ مُصَلَّاکَ إِذَا صَلَّیْتَ الْفَجْرَ إِلَی طُلُوعِ الشَّمْسِ فَإِنَّهُ أَنْجَعُ فِی طَلَبِ الرِّزْقِ مِنَ الضَّرْبِ فِی الْأَرْضِ فَأَخْبَرْتُ بِذَلِکَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ أَ لَا أُعَلِّمُکَ فِی الرِّزْقِ مَا هُوَ أَنْفَعُ مِنْ ذَلِکَ قَالَ قُلْتُ بَلَی قَالَ خُذْ مِنْ شَارِبِکَ وَ أَظْفَارِکَ کُلَّ جُمُعَهٍ

12 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ أَتَیْتُ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ الْحَسَنِ فَقُلْتُ عَلِّمْنِی دُعَاءً فِی الرِّزْقِ فَقَالَ قُلِ اللَّهُمَّ تَوَلَّ أَمْرِی وَ لَا تُوَلِّ أَمْرِی غَیْرَکَ فَعَرَضْتُهُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ أَ لَا أَدُلُّکَ عَلَی مَا هُوَ أَنْفَعُ مِنْ هَذَا فِی الرِّزْقِ تَقُصُّ أَظَافِیرَکَ وَ شَارِبَکَ فِی کُلِّ جُمُعَهٍ وَ لَوْ بِحَکِّهَا

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ خَلَفٍ قَالَ رَآنِی أَبُو الْحَسَنِ ع بِخُرَاسَانَ وَ أَنَا أَشْتَکِی عَیْنِی فَقَالَ أَ لَا أَدُلُّکَ عَلَی شَیْ ءٍ إِنْ فَعَلْتَهُ لَمْ تَشْتَکِ عَیْنَکَ فَقُلْتُ بَلَی فَقَالَ خُذْ مِنْ أَظْفَارِکَ فِی کُلِّ خَمِیسٍ قَالَ فَفَعَلْتُ فَمَا اشْتَکَیْتُ عَیْنِی إِلَی یَوْمَ أَخْبَرْتُکَ

14 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْفَضْلِ النَّوْفَلِیِّ عَنْ أَبِیهِ وَ عَمِّهِ جَمِیعاً عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ أَدْمَنَ أَخْذَ أَظْفَارِهِ کُلَّ خَمِیسٍ لَمْ تَرْمَدْ عَیْنُهُ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فإنه أنجع" قال فی القاموس: نجع الوعظ و الخطاب فیه:

دخل فأثر کأنجع، و النجعه بالضم: طلب الکلاء فی موضعه، و فی بعض النسخ أنجح من النجح و هو الظفر بالمطلوب.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: حسن أو موثق.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مجهول.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مجهول.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: [فی السند سقط ظاهرا و الحدیث ضعیف علی المشهور].
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لِلرِّجَالِ قُصُّوا أَظَافِیرَکُمْ وَ لِلنِّسَاءِ اتْرُکْنَ فَإِنَّهُ أَزْیَنُ لَکُنَ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ رَفَعَهُ فِی قَصِّ الْأَظْفَارِ تَبْدَأُ بِخِنْصِرِ الْأَیْسَرِ ثُمَّ تَخْتِمُ بِالْیَمِینِ

17 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ احْتَبَسَ الْوَحْیُ عَنِ النَّبِیِّ ص فَقِیلَ لَهُ احْتَبَسَ الْوَحْیُ عَنْکَ فَقَالَ ص وَ کَیْفَ لَا یَحْتَبِسُ وَ أَنْتُمْ لَا تُقَلِّمُونَ أَظْفَارَکُمْ وَ لَا تُنَقُّونَ رَوَاجِبَکُمْ

بَابُ جَزِّ الشَّیْبِ وَ نَتْفِهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِجَزِّ الشَّمَطِ وَ نَتْفِهِ وَ جَزُّهُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ نَتْفِهِ

2 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ص قَالَ لَا بَأْسَ بِجَزِّ الشَّمَطِ وَ نَتْفِهِ مِنَ اللِّحْیَهِ


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: موقوف.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: فیه" لا تنقون رواجبکم" هی ما بین عقد الأصابع، و قال فی القاموس: الرواجب مفاصل أصول الأصابع أو بواطن مفاصلها أو هی قصب الأصابع أو مفاصلها أو ظهور السلامیات أو ما بین البراجم من السلامیات، أو المفاصل التی تلی الأنامل.


باب جز الشیب و نتفه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.

و قال فی القاموس: الشمط محرکه بیاض الرأس یخالط سواده.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع کَانَ لَا یَرَی بِجَزِّ الشَّیْبِ بَأْساً وَ یَکْرَهُ نَتْفَهُ

4 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ ع أَوَّلُ مَنْ شَابَ إِبْرَاهِیمُ ع فَقَالَ یَا رَبِّ مَا هَذَا فَقَالَ نُورٌ وَ تَوْقِیرٌ قَالَ رَبِّ زِدْنِی مِنْهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ النَّاسُ لَا یَشِیبُونَ فَأَبْصَرَ إِبْرَاهِیمُ ع شَیْباً فِی لِحْیَتِهِ فَقَالَ یَا رَبِّ مَا هَذَا فَقَالَ هَذَا وَقَارٌ فَقَالَ یَا رَبِّ زِدْنِی وَقَاراً

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْمَدِینِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ عَنِ الرِّضَا عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ الشَّیْبُ فِی مُقَدَّمِ الرَّأْسِ یُمْنٌ وَ فِی الْعَارِضَیْنِ سَخَاءٌ وَ فِی الذَّوَائِبِ شَجَاعَهٌ وَ فِی الْقَفَا شُؤْمٌ

بَابُ دَفْنِ الشَّعْرِ وَ الظُّفُرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فی مقدم الرأس" یحتمل أن یکون المراد ابتداء حدوثه، قوله علیه السلام" و فی القفا شؤم" یدل علی نحوسه صاحبه أو علی أنه یصیبه بلاء و الأخیر أظهر.


باب دفن الشعر و الظفر


الحدیث الأول الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

ص: 391











عَنْ أَبِی کَهْمَسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ کِفاتاً أَحْیاءً وَ أَمْواتاً قَالَ دَفْنُ الشَّعْرِ وَ الظُّفُرِ

بَابُ الْکُحْلِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سُلَیْمٍ الْفَرَّاءِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَکْتَحِلُ بِالْإِثْمِدِ إِذَا أَوَی إِلَی فِرَاشِهِ وَتْراً وَتْراً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ أَرَانِی أَبُو الْحَسَنِ ع مِیلًا مِنْ حَدِیدٍ وَ مُکْحُلَهً مِنْ عِظَامٍ فَقَالَ هَذَا کَانَ لِأَبِی الْحَسَنِ فَاکْتَحِلْ بِهِ فَاکْتَحَلْتُ

قوله تعالی:" کِفاتاً" قال فی مجمع البیان أی تکفتهم" أَحْیاءً

" علی ظهرها فی دورهم و منازلهم و تکفتهم" أَمْواتاً" فی بطنها أی تحوزهم و تضمهم.

قوله علیه السلام:" دفن الشعر و الظفر" یمکن أن یکون ما ذکره علیه السلام تفسیرا لکل من قوله" أَحْیاءً" و قوله" أَمْواتاً" و لعل الأخیر أظهر، و لا ینافی التفسیر المشهور إذ المراد أنه یشمل هذا أیضا لورود ما هو المشهور فی أخبارنا أیضا.

قال علی بن إبراهیم فی تفسیره: الکفات المساکن، و قال: نظر أمیر المؤمنین علیه السلام فی رجوعه من صفین إلی المقابر، فقال:" هذه کفات الأموات" أی مساکنها ثم نظر إلی بیوت الکوفه فقال: هذه کفات الأحیاء، ثم تلا هذه الآیه.

و روی الصدوق فی معانی الأخبار نحوه عن أبی عبد الله علیه السلام.


باب الکحل باب الکحل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق کالصحیح.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکُحْلُ بِاللَّیْلِ یَنْفَعُ الْعَیْنَ وَ هُوَ بِالنَّهَارِ زِینَهٌ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْفَضْلِ الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَبِیهِ وَ عَمِّهِ قَالا قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع الِاکْتِحَالُ بِالْإِثْمِدِ یُطَیِّبُ النَّکْهَهَ وَ یَشُدُّ أَشْفَارَ الْعَیْنِ

5 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکُحْلُ یُعْذِبُ الْفَمَ

6 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکُحْلُ یُنْبِتُ الشَّعْرَ وَ یُحِدُّ الْبَصَرَ وَ یُعِینُ عَلَی طُولِ السُّجُودِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْإِثْمِدُ یَجْلُو الْبَصَرَ وَ یُنْبِتُ الشَّعْرَ وَ یَذْهَبُ بِالدَّمْعَهِ

8 ابْنُ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ص قَالَ الْکُحْلُ یَزِیدُ فِی الْمُبَاضَعَهِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْمُبَارَکِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَاصِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ نَامَ عَلَی إِثْمِدٍ غَیْرِ مُمَسَّکٍ أَمِنَ مِنَ الْمَاءِ الْأَسْوَدِ أَبَداً مَا دَامَ یَنَامُ عَلَیْهِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و قال فی القاموس: الإثمد بالکسر: حجر الکحل.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق کالصحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل. و لعل المراد بالشعر الأشفار.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرسل.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرسل.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.

و قال فی القاموس: المسک بالکسر: طیب معروف، و دواء ممسک، خلط به
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10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکُحْلُ یُنْبِتُ الشَّعْرَ وَ یُجَفِّفُ الدَّمْعَهَ وَ وَ یُعْذِبُ الرِّیقَ وَ یَجْلُو الْبَصَرَ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص مَنِ اکْتَحَلَ فَلْیُوتِرْ وَ مَنْ فَعَلَ فَقَدْ أَحْسَنَ وَ مَنْ لَمْ یَفْعَلْ فَلَا بَأْسَ

12 عَنْهُ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَکْتَحِلُ قَبْلَ أَنْ یَنَامَ أَرْبَعاً فِی الْیُمْنَی وَ ثَلَاثاً فِی الْیُسْرَی

بَابُ السِّوَاکِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ

و مسکه تمسیکا طیبه به.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: موثق.

قوله علیه السلام:" و من فعل" أی الاکتحال وترا.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

و یدل علی أن المراد بقولهم وترا کون عدد ما یکتحل فی العینین معا وترا لکن تکریر وترا کما مر فی الخبر ینافی ذلک، و یمکن القول بالتخییر، و یمکن حمل کون کل عین وترا علی التقیه، إذ أکثرهم رووا أنه صلی الله علیه و آله کان یکتحل فی کل عین ثلاثا" قال الشهید (ره) فی الذکری: یستحب الاکتحال بالإثمد عند النوم، وترا تأسیا بالنبی صلی الله علیه و آله و عن الصادق أنه أربع فی الیمنی، و ثلاث فی الیسری. انتهی.


باب السواک 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن أو موثق.
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أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْ أَخْلَاقِ الْأَنْبِیَاءِ ع السِّوَاکُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السِّوَاکُ مِنْ سُنَنِ الْمُرْسَلِینَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا زَالَ جَبْرَئِیلُ ع یُوصِینِی بِالسِّوَاکِ حَتَّی خَشِیتُ أَنْ أَدْرَدَ وَ أُحْفِیَ

4 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع السِّوَاکُ مَطْهَرَهٌ لِلْفَمِ وَ مَرْضَاهٌ لِلرَّبِ

5 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ بَحْرٍ عَنْ مِهْزَمٍ الْأَسَدِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی السِّوَاکِ عَشَرَهُ خِصَالٍ مَطْهَرَهٌ لِلْفَمِ وَ مَرْضَاهٌ لِلرَّبِّ وَ مَفْرَحَهٌ لِلْمَلَائِکَهِ وَ هُوَ مِنَ السُّنَّهِ وَ یَشُدُّ اللِّثَهَ وَ یَجْلُو الْبَصَرَ وَ یَذْهَبُ بِالْبَلْغَمِ وَ یَذْهَبُ بِالْحَفْرِ

6 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: فیه" لزمت السواک حتی خشیت أن یدردنی" أی یذهب بأسنانی و الدرد: سقوط الأسنان، و قال: فیه" لزمت السواک حتی کدت أحفی فمی" أی أستقصی علی أسنانی فأذهبها بالتسوک.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی القاموس: الحفر بالتحریک سلاق فی أصول الأسنان أو صفره تعلوها و یسکن.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی السِّوَاکِ اثْنَتَا عَشْرَهَ خَصْلَهً هُوَ مِنَ السُّنَّهِ وَ مَطْهَرَهٌ لِلْفَمِ وَ مَجْلَاهٌ لِلْبَصَرِ وَ یُرْضِی الرَّبَّ وَ یَذْهَبُ بِالْبَلْغَمِ وَ یَزِیدُ فِی الْحِفْظِ وَ یُبَیِّضُ الْأَسْنَانَ وَ یُضَاعِفُ الْحَسَنَاتِ وَ یَذْهَبُ بِالْحَفْرِ وَ یَشُدُّ اللِّثَهَ وَ یُشَهِّی الطَّعَامَ وَ تَفْرَحُ بِهِ الْمَلَائِکَهُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السِّوَاکُ یَذْهَبُ بِالدَّمْعَهِ وَ یَجْلُو الْبَصَرَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَوْصَانِی جَبْرَئِیلُ ع بِالسِّوَاکِ حَتَّی خِفْتُ عَلَی أَسْنَانِی

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْمَرْزُبَانِ بْنِ النُّعْمَانِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا لِی أَرَاکُمْ قُلْحاً مَا لَکُمْ لَا تَسْتَاکُونَ

10 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی وَصِیَّهِ النَّبِیِّ ص لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ص عَلَیْکَ بِالسِّوَاکِ لِکُلِّ صَلَاهٍ

بَابُ الْحَمَّامِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق کالصحیح.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.

و قال فی القاموس: القلح محرکه: صفره تعلو الأسنان و وسخ یرکبها. 


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.


باب الحمام 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.
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الْجَبَلِیِّ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص نِعْمَ الْبَیْتُ الْحَمَّامُ یُذَکِّرُ النَّارَ وَ یَذْهَبُ بِالدَّرَنِ وَ قَالَ عُمَرُ بِئْسَ الْبَیْتُ الْحَمَّامُ یُبْدِی الْعَوْرَهَ وَ یَهْتِکُ السِّتْرَ قَالَ وَ نَسَبَ النَّاسُ قَوْلَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع إِلَی عُمَرَ وَ قَوْلَ عُمَرَ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع

2 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ الْحَمَّامُ یَوْمٌ وَ یَوْمٌ لَا یُکْثِرُ اللَّحْمَ وَ إِدْمَانُهُ فِی کُلِّ یَوْمٍ یُذِیبُ شَحْمَ الْکُلْیَتَیْنِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَلَا یَدْخُلِ الْحَمَّامَ إِلَّا بِمِئْزَرٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْحَجَّالِ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ مَرِضْتُ حَتَّی ذَهَبَ لَحْمِی فَدَخَلْتُ عَلَی الرِّضَا ص فَقَالَ أَ یَسُرُّکَ أَنْ یَعُودَ إِلَیْکَ لَحْمُکَ قُلْتُ بَلَی قَالَ الْزَمِ الْحَمَّامَ غِبّاً فَإِنَّهُ یَعُودُ إِلَیْکَ لَحْمُکَ وَ إِیَّاکَ أَنْ تُدْمِنَهُ فَإِنَّ إِدْمَانَهُ یُورِثُ السِّلَ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْمُثَنَّی بْنِ الْوَلِیدِ الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَدْخُلِ الْحَمَّامَ إِلَّا وَ فِی جَوْفِکَ شَیْ ءٌ یُطْفَأُ بِهِ عَنْکَ وَهَجُ الْمَعِدَهِ وَ هُوَ أَقْوَی لِلْبَدَنِ وَ لَا تَدْخُلْهُ وَ أَنْتَ مُمْتَلِئٌ مِنَ الطَّعَامِ

6 عَلِیُّ بْنُ الْحَکَمِ عَنْ رِفَاعَهَ بْنِ مُوسَی عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَانَ إِذَا أَرَادَ دُخُولَ الْحَمَّامِ تَنَاوَلَ شَیْئاً فَأَکَلَهُ قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ النَّاسَ عِنْدَنَا یَقُولُونَ إِنَّهُ عَلَی الرِّیقِ أَجْوَدُ مَا یَکُونُ قَالَ لَا بَلْ یُؤْکَلُ شَیْ ءٌ قَبْلَهُ یُطْفِئُ الْمَرَارَهَ وَ یُسَکِّنُ حَرَارَهَ




الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

و قال فی القاموس: طفئت النار کسمع طفوء: ذهب لهبها.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل.
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الْجَوْفِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الدَّابِقِیِّ قَالَ دَخَلْتُ حَمَّاماً بِالْمَدِینَهِ فَإِذَا شَیْخٌ کَبِیرٌ وَ هُوَ قَیِّمُ الْحَمَّامِ فَقُلْتُ یَا شَیْخُ لِمَنْ هَذَا الْحَمَّامُ فَقَالَ لِأَبِی جَعْفَرٍ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَقُلْتُ کَانَ یَدْخُلُهُ قَالَ نَعَمْ فَقُلْتُ کَیْفَ کَانَ یَصْنَعُ قَالَ کَانَ یَدْخُلُ فَیَبْدَأُ فَیَطْلِی عَانَتَهُ وَ مَا یَلِیهَا ثُمَّ یَلُفُّ عَلَی طَرَفِ إِحْلِیلِهِ وَ یَدْعُونِی فَأَطْلِی سَائِرَ بَدَنِهِ فَقُلْتُ لَهُ یَوْماً مِنَ الْأَیَّامِ الَّذِی تَکْرَهُ أَنْ أَرَاهُ قَدْ رَأَیْتُهُ فَقَالَ کَلَّا إِنَّ النُّورَهَ سُتْرَهٌ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ جَمِیعاً عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ دَخَلْتُ أَنَا وَ أَبِی وَ جَدِّی وَ عَمِّی حَمَّاماً بِالْمَدِینَهِ فَإِذَا رَجُلٌ فِی بَیْتِ الْمَسْلَخِ فَقَالَ لَنَا مِمَّنِ الْقَوْمُ فَقُلْنَا مِنْ أَهْلِ الْعِرَاقِ فَقَالَ وَ أَیُّ الْعِرَاقِ قُلْنَا کُوفِیُّونَ فَقَالَ مَرْحَباً بِکُمْ یَا أَهْلَ الْکُوفَهِ أَنْتُمُ الشِّعَارُ دُونَ الدِّثَارِ ثُمَّ قَالَ مَا یَمْنَعُکُمْ مِنَ الْأُزُرِ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ عَوْرَهُ الْمُؤْمِنِ عَلَی الْمُؤْمِنِ حَرَامٌ قَالَ فَبَعَثَ إِلَی أَبِی کِرْبَاسَهً فَشَقَّهَا بِأَرْبَعَهٍ ثُمَّ أَخَذَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنَّا وَاحِداً ثُمَّ دَخَلْنَا


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی أن عوره الرجل سوأتاه لا غیر، و علی أن الواجب ستر اللون لا الحجم، و یمکن أن یکون ما رآه غیر السوأتین مما یقرب منهما، و لعله أظهر و أصوب و أنسب بسیرتهم علیهم السلام، مع أن الراوی غیر معلوم الحال، و لعل المصنف لو لم یورد مثل هذا الخبر کان أولی.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن أو موثق.

و قال فی مجمع البحار: مرحبا أی لقیت رحبا و سعه، و یقال: مرحبا و أهلا أی صادفت رحبا و أهلا تستأنس بهم.

و قال فی القاموس: الشعار: ما یلی الجسد من الثیاب، و الدثار: بالکسر ما فوق الشعار من الثیاب انتهی، و الغرض بیان غایه الاختصاص و المحرمیه للإسرار و قال أیضا، الکرباس بالکسر ثوب من القطن الأبیض معرب، فارسیته بالفتح،
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فِیهَا فَلَمَّا کُنَّا فِی الْبَیْتِ الْحَارِّ صَمَدَ لِجَدِّی فَقَالَ یَا کَهْلُ مَا یَمْنَعُکَ مِنَ الْخِضَابِ فَقَالَ لَهُ جَدِّی أَدْرَکْتُ مَنْ هُوَ خَیْرٌ مِنِّی وَ مِنْکَ لَا یَخْتَضِبُ قَالَ فَغَضِبَ لِذَلِکَ حَتَّی عَرَفْنَا غَضَبَهُ فِی الْحَمَّامِ قَالَ وَ مَنْ ذَلِکَ الَّذِی هُوَ خَیْرٌ مِنِّی فَقَالَ أَدْرَکْتُ عَلِیَّ بْنَ أَبِی طَالِبٍ ع وَ هُوَ لَا یَخْتَضِبُ قَالَ فَنَکَسَ رَأْسَهُ وَ تَصَابَّ عَرَقاً فَقَالَ صَدَقْتَ وَ بَرِرْتَ ثُمَّ قَالَ یَا کَهْلُ إِنْ تَخْتَضِبْ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَدْ خَضَبَ وَ هُوَ خَیْرٌ مِنْ عَلِیٍّ ع وَ إِنْ تَتْرُکْ فَلَکَ بِعَلِیٍّ سُنَّهٌ قَالَ فَلَمَّا خَرَجْنَا مِنَ الْحَمَّامِ سَأَلْنَا عَنِ الرَّجُلِ فَإِذَا هُوَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع وَ مَعَهُ ابْنُهُ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ ع

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ دَخَلْتُ مَعَ أَبِی بَصِیرٍ الْحَمَّامَ فَنَظَرْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَدِ اطَّلَی وَ اطَّلَی إِبْطَیْهِ بِالنُّورَهِ قَالَ فَخَبَّرْتُ أَبَا بَصِیرٍ فَقَالَ أَرْشِدْنِی إِلَیْهِ لِأَسْأَلَهُ عَنْهُ فَقُلْتُ قَدْ رَأَیْتُهُ أَنَا فَقَالَ

و قال: الصمد: القصد. قوله:" و تصاب عرقا" إما لاستحیاء أنه استبعد أولا عن کونه خیرا منه أو لذکره علیا علیه السلام، و السبب الذی من أجله لم یختضب کما مر قوله علیه السلام:" بعلی سنه" أی طریقه موافقه، و فی الفقیه" أسوه" أی قدوه، و هو أظهر و قال الصدوق فی الفقیه بعد ذکر هذا الخبر: فی هذا الخبر إطلاق للإمام أن یدخل ولده معه الحمام دون من لیس بإمام، و ذلک لأن الإمام معصوم، فی صغره و کبره لا یقع منه النظر إلی عوره فی حمام و لا غیره، و قال العلامه (ره) فی المنتهی: فی هذا الحدیث فوائد أحدها الأمر بالمعروف برفق، الثانیه: تحریم النظر إلی عوره المؤمن، الثالثه: الأمر بالخضاب، الرابعه: جواز دخول الرجل و ابنه الحمام، الخامسه: الدلاله علی متابعه النبی صلی الله علیه و آله فی أفعاله و کذا الأئمه علیهم السلام انتهی.

أقول: لعل النهی عن إدخال الرجل ولده الحمام مختص. بما إذا کان أحدهما أو کلاهما بغیر مئزر، و أما ما ذکره الصدوق فیرد علیه أنه علیه السلام قرر دخول سدیر و أباه و جده الحمام، و لم یکونوا معصومین إلا أن یقال التقریر علی المکروه لا یدل علی عدم کونه مکروها.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.

ص: 399






أَنْتَ قَدْ رَأَیْتَهُ وَ أَنَا لَمْ أَرَهُ أَرْشِدْنِی إِلَیْهِ قَالَ فَأَرْشَدْتُهُ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَخْبَرَنِی قَائِدِی أَنَّکَ قَدِ اطَّلَیْتَ وَ طَلَیْتَ إِبْطَیْکَ بِالنُّورَهِ قَالَ نَعَمْ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ نَتْفَ الْإِبْطَیْنِ یُضْعِفُ الْبَصَرَ اطَّلِ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ قَالَ فَقَالَ اطَّلَیْتُ مُنْذُ أَیَّامٍ فَقَالَ اطَّلِ فَإِنَّهُ طَهُورٌ

10 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ رَجُلٍ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی جَمَاعَهٍ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ فَسَلَّمْتُ عَلَیْهِمْ فِی بَیْتٍ مُظْلِمٍ فَقَالَ بَعْضُهُمْ سَلِّمْ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ ع فَإِنَّهُ فِی الصَّدْرِ قَالَ فَسَلَّمْتُ عَلَیْهِ وَ جَلَسْتُ بَیْنَ یَدَیْهِ فَقُلْتُ لَهُ قَدْ أَحْبَبْتُ أَنْ أَلْقَاکَ مُنْذُ حِینٍ لِأَسْأَلَکَ عَنْ أَشْیَاءَ فَقَالَ سَلْ مَا بَدَا لَکَ قُلْتُ مَا تَقُولُ فِی الْحَمَّامِ قَالَ لَا تَدْخُلِ الْحَمَّامَ إِلَّا بِمِئْزَرٍ وَ غُضَّ بَصَرَکَ وَ لَا تَغْتَسِلْ مِنْ غُسَالَهِ مَاءِ الْحَمَّامِ فَإِنَّهُ یُغْتَسَلُ فِیهِ مِنَ الزِّنَا وَ یَغْتَسِلُ فِیهِ وَلَدُ الزِّنَا وَ النَّاصِبُ لَنَا أَهْلَ الْبَیْتِ وَ هُوَ شَرُّهُمْ

11 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ أَشْیَمَ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ مَنْ أَرَادَ أَنْ یَحْمِلَ لَحْماً فَلْیَدْخُلِ الْحَمَّامَ یَوْماً وَ یَغِبُّ یَوْماً وَ مَنْ أَرَادَ أَنْ یَضْمُرَ وَ کَانَ کَثِیرَ اللَّحْمِ فَلْیَدْخُلِ الْحَمَّامَ کُلَّ یَوْمٍ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَطَّلِی بِالنُّورَهِ فَیَجْعَلُ لَهُ الدَّقِیقَ بِالزَّیْتِ یَلُتُّ بِهِ فَیَمْسَحُ بِهِ بَعْدَ النُّورَهِ لِیَقْطَعَ رِیحَهَا عَنْهُ قَالَ لَا بَأْسَ


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.

و یدل ظاهرا علی نجاسه سؤر الناصب کما هو المشهور بین الأصحاب و علی نجاسه ولد الزنا کما حکی عن المرتضی (ره)، و أما غساله الغسل من الزنا فلمرجوحیه الغساله، و کونه من الزنا علاوه لخبثه و قذارته، أو لکون الغسل مشتملا علی إزاله المنی، و کونه من الزنا علاوه، و یمکن ابتناؤه علی نجاسه عرق الجنب من الحرام، و الوجهان الأولان جاریان فی ولد الزنا علی المشهور من طهارته إذا أظهر الإسلام. 


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مجهول.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: حسن و آخره مرسل.
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13 وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ لِعَبْدِ الرَّحْمَنِ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع وَ قَدْ تَدَلَّکَ بِدَقِیقٍ مَلْتُوتٍ بِالزَّیْتِ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ النَّاسَ یَکْرَهُونَ ذَلِکَ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ التَّدَلُّکِ بِالدَّقِیقِ بَعْدَ النُّورَهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ قُلْتُ یَزْعُمُونَ أَنَّهُ إِسْرَافٌ فَقَالَ لَیْسَ فِیمَا أَصْلَحَ الْبَدَنَ إِسْرَافٌ إِنِّی رُبَّمَا أَمَرْتُ بِالنَّقِیِّ فَیُلَتُّ لِی بِالزَّیْتِ فَأَتَدَلَّکُ بِهِ إِنَّمَا الْإِسْرَافُ فِیمَا أَتْلَفَ الْمَالَ وَ أَضَرَّ بِالْبَدَنِ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ص فِی الرَّجُلِ یَطَّلِی وَ یَتَدَلَّکُ بِالزَّیْتِ وَ الدَّقِیقِ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

16 عَلِیٌّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ الْجَبَلِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّا لَنُسَافِرُ وَ لَا یَکُونُ مَعَنَا نُخَالَهٌ فَنَتَدَلَّکُ بِالدَّقِیقِ فَقَالَ لَا بَأْسَ إِنَّمَا الْفَسَادُ فِیمَا أَضَرَّ بِالْبَدَنِ وَ أَتْلَفَ الْمَالَ فَأَمَّا مَا أَصْلَحَ الْبَدَنَ فَإِنَّهُ لَیْسَ بِفَسَادٍ إِنِّی رُبَّمَا أَمَرْتُ غُلَامِی فَلَتَّ لِیَ النَّقِیَّ بِالزَّیْتِ فَأَتَدَلَّکُ بِهِ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ قَالَ خَرَجَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مِنَ الْحَمَّامِ فَتَلَبَّسَ وَ تَعَمَّمَ فَقَالَ لِی إِذَا خَرَجْتَ مِنَ الْحَمَّامِ فَتَعَمَّمْ قَالَ فَمَا تَرَکْتُ الْعِمَامَهَ عِنْدَ خُرُوجِی مِنَ الْحَمَّامِ فِی شِتَاءٍ وَ لَا صَیْفٍ


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.

و قال فی القاموس: النقی کغنی: الحواری، و قال: الحواری: الدقیق الأبیض و هو لباب الدقیق.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: حسن کالصحیح. 


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: صحیح.
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18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَطَّلِی فَیَبُولُ وَ هُوَ قَائِمٌ قَالَ لَا بَأْسَ بِهِ

19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص یَقُولُ أَلَا لَا یَسْتَلْقِیَنَّ أَحَدُکُمْ فِی الْحَمَّامِ فَإِنَّهُ یُذِیبُ شَحْمَ الْکُلْیَتَیْنِ وَ لَا یَدْلُکَنَّ رِجْلَیْهِ بِالْخَزَفِ فَإِنَّهُ یُورِثُ الْجُذَامَ

20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ قَالَ کُنَّا جَمَاعَهً مِنْ أَصْحَابِنَا دَخَلْنَا الْحَمَّامَ فَلَمَّا خَرَجْنَا لَقِیَنَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَنَا مِنْ أَیْنَ أَقْبَلْتُمْ فَقُلْنَا لَهُ مِنَ الْحَمَّامِ فَقَالَ أَنْقَی اللَّهُ غَسْلَکُمْ فَقُلْنَا لَهُ جُعِلْنَا فِدَاکَ وَ إِنَّا جِئْنَا مَعَهُ حَتَّی دَخَلَ الْحَمَّامَ فَجَلَسْنَا لَهُ حَتَّی خَرَجَ فَقُلْنَا لَهُ أَنْقَی اللَّهُ غَسْلَکَ فَقَالَ طَهَّرَکُمُ اللَّهُ

21 مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ النَّهَاوَنْدِیِّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ الْأَنْصَارِیِّ رَفَعَهُ قَالَ إِنَّ الْحَسَنَ بْنَ عَلِیٍّ ع خَرَجَ مِنَ الْحَمَّامِ فَلَقِیَهُ إِنْسَانٌ فَقَالَ طَابَ اسْتِحْمَامُکَ فَقَالَ یَا لُکَعُ وَ مَا تَصْنَعُ بِالاسْتِ هَاهُنَا فَقَالَ


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: حسن.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: موثق.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" أنقی الله غسلکم" بتثلیث الغین، قال فی القاموس: غسله یغسله غسلا و یضم و بالفتح مصدر، و بالضم اسم، و الغسل بالضم، و الغسل و الغسله بکسرهما و کصبور و تنور: الماء یغتسل به.


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: ضعیف.

و قال فی القاموس: اللکع کصرد: اللئیم و الأحمق، و من لا یتجه لمنطق و لا غیره، قوله علیه السلام:" بالاست" أی لا مناسبه لحروف الطلب هیهنا بعد الخروج من الحمام، مع استهجان لفظ الاست بمعناه الآخر.

ص: 402









طَابَ حَمِیمُکَ فَقَالَ أَ مَا تَعْلَمُ أَنَّ الْحَمِیمَ الْعَرَقُ قَالَ فَطَابَ حَمَّامُکَ قَالَ وَ إِذَا طَابَ حَمَّامِی فَأَیُّ شَیْ ءٍ لِی وَ لَکِنْ قُلْ طَهُرَ مَا طَابَ مِنْکَ وَ طَابَ مَا طَهُرَ مِنْکَ

22 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ یَسَارٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عَفَّانَ السَّدُوسِیِّ عَنْ بَشِیرٍ النَّبَّالِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْحَمَّامِ فَقَالَ تُرِیدُ الْحَمَّامَ فَقُلْتُ نَعَمْ قَالَ فَأَمَرَ بِإِسْخَانِ الْحَمَّامِ ثُمَّ دَخَلَ فَاتَّزَرَ بِإِزَارٍ وَ غَطَّی رُکْبَتَیْهِ وَ سُرَّتَهُ ثُمَّ أَمَرَ صَاحِبَ الْحَمَّامِ فَطَلَی مَا کَانَ خَارِجاً مِنَ الْإِزَارِ ثُمَّ قَالَ اخْرُجْ عَنِّی ثُمَّ طَلَی هُوَ مَا تَحْتَهُ بِیَدِهِ ثُمَّ قَالَ هَکَذَا فَافْعَلْ

23 سَهْلٌ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یَدْخُلِ الرَّجُلُ مَعَ ابْنِهِ الْحَمَّامَ فَیَنْظُرَ إِلَی عَوْرَتِهِ

24 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ یُوسُفَ بْنِ السُّخْتِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَتَّکِ فِی الْحَمَّامِ فَإِنَّهُ یُذِیبُ شَحْمَ الْکُلْیَتَیْنِ وَ لَا تُسَرِّحْ فِی الْحَمَّامِ فَإِنَّهُ یُرَقِّقُ الشَّعْرَ وَ لَا تَغْسِلْ رَأْسَکَ بِالطِّینِ فَإِنَّهُ یَذْهَبُ بِالْغَیْرَهِ وَ لَا تَتَدَلَّکْ بِالْخَزَفِ فَإِنَّهُ یُورِثُ الْبَرَصَ وَ لَا تَمْسَحْ وَجْهَکَ بِالْإِزَارِ فَإِنَّهُ یَذْهَبُ بِمَاءِ الْوَجْهِ

25 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَغْسِلُوا رُءُوسَکُمْ بِطِینِ مِصْرَ فَإِنَّهُ یَذْهَبُ بِالْغَیْرَهِ وَ یُورِثُ الدِّیَاثَهَ

و قال فی الصحاح: الحمیم الماء الحار، و الحمیم العرق، و قد استحم أی عرق.

قوله علیه السلام:" طهر" أی طهر الله عن المعاصی" ما طاب منک" أی نفسک و قلبک،" و طیب" عن العلل و الأمراض أو عن المعاصی" ما طهر منک" بالغسل.


الحدیث الحادی و العشرون 

الحدیث الحادی و العشرون

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی و العشرون 

الحدیث الثانی و العشرون

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث و العشرون 

الحدیث الثالث و العشرون

: ضعیف.


الحدیث الرابع و العشرون 

الحدیث الرابع و العشرون

: حسن أو موثق.

ص: 403









26 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْمَاضِی ع قَالَ الْعَوْرَهُ عَوْرَتَانِ الْقُبُلُ وَ الدُّبُرُ فَأَمَّا الدُّبُرُ مَسْتُورٌ بِالْأَلْیَتَیْنِ فَإِذَا سَتَرْتَ الْقَضِیبَ وَ الْبَیْضَتَیْنِ فَقَدْ سَتَرْتَ الْعَوْرَهَ وَ قَالَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی وَ أَمَّا الدُّبُرُ فَقَدْ سَتَرَتْهُ الْأَلْیَتَانِ وَ أَمَّا الْقُبُلُ فَاسْتُرْهُ بِیَدِکَ

27 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ النَّظَرُ إِلَی عَوْرَهِ مَنْ لَیْسَ بِمُسْلِمٍ مِثْلُ نَظَرِکَ إِلَی عَوْرَهِ الْحِمَارِ

28 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع أَ یَتَجَرَّدُ الرَّجُلُ عِنْدَ صَبِّ الْمَاءِ تُرَی عَوْرَتُهُ أَوْ یُصَبُّ عَلَیْهِ الْمَاءُ أَوْ یَرَی هُوَ عَوْرَهَ النَّاسِ فَقَالَ کَانَ أَبِی یَکْرَهُ ذَلِکَ مِنْ کُلِّ أَحَدٍ

29 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَلَا یُدْخِلْ حَلِیلَتَهُ الْحَمَّامَ


الحدیث الخامس و العشرون 

الحدیث الخامس و العشرون

: مرسل.


الحدیث السادس و العشرون 

الحدیث السادس و العشرون

: حسن.

و یظهر من المؤلف و ابن بابویه رحمهما الله القول بمدلول الخبر، و یظهر من الشهید و جماعه عدم الخلاف فی التحریم مطلقا.


الحدیث السابع و العشرون 

الحدیث السابع و العشرون

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" کان أبی یکره" حمل علی الحرمه، إلا أن یکون المراد أنه قد یری أحیانا.


الحدیث الثامن و العشرون 

الحدیث الثامن و العشرون

: حسن.

و حمل علی ما إذا لم تدع إلیه الضروره کما فی البلاد الحاره أو علی ما إذا بعثه إلی الحمامات للتنزه و التفرج، أو علی ما إذا کانت الرجال و النساء یدخلون الحمام معا من غیر تناوب.
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30 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَلَا یُرْسِلْ حَلِیلَتَهُ إِلَی الْحَمَّامِ

31 عَنْهُ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع أَقْرَأُ الْقُرْآنَ فِی الْحَمَّامِ وَ أَنْکِحُ قَالَ لَا بَأْسَ

32 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع أَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَنْهَی عَنْ قِرَاءَهِ الْقُرْآنِ فِی الْحَمَّامِ قَالَ لَا إِنَّمَا نَهَی أَنْ یَقْرَأَ الرَّجُلُ وَ هُوَ عُرْیَانٌ فَأَمَّا إِذَا کَانَ عَلَیْهِ إِزَارٌ فَلَا بَأْسَ

33 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ لِلرَّجُلِ أَنْ یَقْرَأَ الْقُرْآنَ فِی الْحَمَّامِ إِذَا کَانَ یُرِیدُ بِهِ وَجْهَ اللَّهِ وَ لَا یُرِیدُ یَنْظُرُ کَیْفَ صَوْتُهُ

34 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَا تَضْطَجِعْ فِی الْحَمَّامِ فَإِنَّهُ یُذِیبُ شَحْمَ الْکُلْیَتَیْنِ

35 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ عَمِّهِ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَرَ عَنْ بَعْضِ مَنْ حَدَّثَهُ أَنَّ أَبَا جَعْفَرٍ ع کَانَ یَقُولُ مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَلَا یَدْخُلِ الْحَمَّامَ إِلَّا بِمِئْزَرٍ قَالَ فَدَخَلَ ذَاتَ یَوْمٍ الْحَمَّامَ فَتَنَوَّرَ فَلَمَّا أَنْ أُطْبِقَتِ النُّورَهُ عَلَی بَدَنِهِ أَلْقَی الْمِئْزَرَ فَقَالَ لَهُ مَوْلًی لَهُ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی إِنَّکَ لَتُوصِینَا بِالْمِئْزَرِ وَ لُزُومِهِ وَ قَدْ أَلْقَیْتَهُ عَنْ نَفْسِکَ فَقَالَ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ النُّورَهَ قَدْ أَطْبَقَتِ الْعَوْرَهَ


الحدیث التاسع و العشرون 

الحدیث التاسع و العشرون

: موثق.


الحدیث الثلاثون 

الحدیث الثلاثون

: صحیح.

ا


لحدیث الحادی و الثلاثون 

لحدیث الحادی و الثلاثون

: حسن.


الحدیث الثانی و الثلاثون 

الحدیث الثانی و الثلاثون

: حسن.


الحدیث الثالث و الثلاثون 

الحدیث الثالث و الثلاثون

: ضعیف.


الحدیث الرابع و الثلاثون 

الحدیث الرابع و الثلاثون

: مجهول.
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36 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یَدْخُلِ الرَّجُلُ مَعَ ابْنِهِ الْحَمَّامَ فَیَنْظُرَ إِلَی عَوْرَتِهِ وَ قَالَ لَیْسَ لِلْوَالِدَیْنِ أَنْ یَنْظُرَا إِلَی عَوْرَهِ الْوَلَدِ وَ لَیْسَ لِلْوَلَدِ أَنْ یَنْظُرَ إِلَی عَوْرَهِ الْوَالِدِ وَ قَالَ لَعَنَ رَسُولُ اللَّهِ ص النَّاظِرَ وَ الْمَنْظُورَ إِلَیْهِ فِی الْحَمَّامِ بِلَا مِئْزَرٍ

37 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ دَخَلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْحَمَّامَ فَقَالَ لَهُ صَاحِبُ الْحَمَّامِ أُخْلِیهِ لَکَ فَقَالَ لَا حَاجَهَ لِی فِی ذَلِکَ الْمُؤْمِنُ أَخَفُّ مِنْ ذَلِکَ

38 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُوسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُوسَی قَالَ حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ مَنْ أَخَذَ مِنَ الْحَمَّامِ خَزَفَهً فَحَکَّ بِهَا جَسَدَهُ فَأَصَابَهُ الْبَرَصُ فَلَا یَلُومَنَّ إِلَّا نَفْسَهُ وَ مَنِ اغْتَسَلَ مِنَ الْمَاءِ الَّذِی قَدِ اغْتُسِلَ فِیهِ فَأَصَابَهُ الْجُذَامُ فَلَا یَلُومَنَّ إِلَّا نَفْسَهُ قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ فَقُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنَّ أَهْلَ الْمَدِینَهِ یَقُولُونَ إِنَّ فِیهِ شِفَاءً مِنَ الْعَیْنِ فَقَالَ کَذَبُوا یَغْتَسِلُ فِیهِ الْجُنُبُ مِنَ الْحَرَامِ وَ الزَّانِی وَ النَّاصِبُ الَّذِی هُوَ شَرُّهُمَا وَ کُلُّ خَلْقٍ مِنْ خَلْقِ اللَّهِ ثُمَّ یَکُونُ فِیهِ شِفَاءٌ مِنَ الْعَیْنِ إِنَّمَا شِفَاءُ الْعَیْنِ قِرَاءَهُ الْحَمْدِ وَ الْمُعَوِّذَتَیْنِ وَ آیَهِ الْکُرْسِیِّ وَ الْبَخُورُ بِالْقُسْطِ وَ الْمُرِّ وَ اللُّبَانِ


الحدیث الخامس و الثلاثون 

الحدیث الخامس و الثلاثون

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس و الثلاثون 

الحدیث السادس و الثلاثون

: مجهول. قوله علیه السلام:" أخف" أی مؤنه.


الحدیث السابع و الثلاثون 

الحدیث السابع و الثلاثون

: ضعیف.

و قال فی القاموس: القسط بالضم: عود هندی، و عربی مدر نافع للکبد جدا و للمغص، و المر صمغ شجره تکون ببلاد المغرب، و قال أیضا: اللبان بالضم: الکندر.
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بَابُ غَسْلِ الرَّأْسِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ السِّمْطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَقْلِیمُ الْأَظْفَارِ وَ الْأَخْذُ مِنَ الشَّارِبِ وَ غَسْلُ الرَّأْسِ بِالْخِطْمِیِّ یَنْفِی الْفَقْرَ وَ یَزِیدُ فِی الرِّزْقِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ غَسْلُ الرَّأْسِ بِالْخِطْمِیِّ فِی کُلِّ جُمُعَهٍ أَمَانٌ مِنَ الْبَرَصِ وَ الْجُنُونِ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع غَسْلُ الرَّأْسِ بِالْخِطْمِیِّ یَذْهَبُ بِالدَّرَنِ وَ یَنْفِی الْأَقْذَاءَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَخَذَ مِنْ شَارِبِهِ وَ قَلَّمَ أَظْفَارَهُ وَ غَسَلَ رَأْسَهُ بِالْخِطْمِیِّ یَوْمَ الْجُمُعَهِ کَانَ کَمَنْ أَعْتَقَ نَسَمَهً

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ


باب غسل الرأس 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق کالصحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و ینفی الأقذاء" أی أوساخ البدن أو أوجاع العین مجازا.

و قال فی النهایه: الأقذاء جمع قذی، و القذی جمع قذاه: و هو ما یقع فی العین و الماء و الشراب من تراب و تبن أو وسخ أو غیر ذلک.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.
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مُحَمَّدٍ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الْخَالِقِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ غَسْلُ الرَّأْسِ بِالْخِطْمِیِّ نُشْرَهٌ

6 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ بُزُرْجَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ غَسْلُ الرَّأْسِ بِالسِّدْرِ یَجْلِبُ الرِّزْقَ جَلْباً

7 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ یَحْیَی الثَّوْرِیِّ الْعَطَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ الْعَلَوِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ عَنْ عَلِیٍّ ع قَالَ لَمَّا أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ رَسُولَهُ ص بِإِظْهَارِ الْإِسْلَامِ وَ ظَهَرَ الْوَحْیُ رَأَی قِلَّهً مِنَ الْمُسْلِمِینَ وَ کَثْرَهً مِنَ الْمُشْرِکِینَ فَاهْتَمَّ رَسُولُ اللَّهِ ص هَمّاً شَدِیداً فَبَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ جَبْرَئِیلَ ع بِسِدْرٍ مِنْ سِدْرَهِ الْمُنْتَهَی فَغَسَلَ بِهِ رَأْسَهُ فَجَلَا بِهِ هَمَّهُ

بَابُ النُّورَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سُلَیْمٍ الْفَرَّاءِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع النُّورَهُ طَهُورٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ دَخَلْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْحَمَّامَ فَقَالَ لِی یَا عَبْدَ الرَّحْمَنِ اطَّلِ فَقُلْتُ إِنَّمَا اطَّلَیْتُ مُنْذُ أَیَّامٍ فَقَالَ اطَّلِ فَإِنَّهَا طَهُورٌ

و قال فی الصحاح: النشره کالتعویذ و الرقیه یصالح بها المجنون.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.


الحدیث السابع 


باب النوره 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله علیه السلام:" طهور" أی یطهر البدن من الشعر و الوسخ أو من الذنوب و القبائح، أو یحصل بها الطهاره المعنویه للعبادات.

شعر معه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی کَهْمَسٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ قَالَ دَخَلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْحَمَّامَ وَ أَنَا أُرِیدُ أَنْ أَخْرُجَ مِنْهُ فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ أَ لَا تَطَّلِی فَقُلْتُ عَهْدِی بِهِ مُنْذُ أَیَّامٍ فَقَالَ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّهَا طَهُورٌ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَمَّنْ رَوَاهُ قَالَ بَعَثَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ابْنَ أَخِیهِ فِی حَاجَهٍ فَجَاءَ وَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَدِ اطَّلَی بِالنُّورَهِ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اطَّلِ فَقَالَ إِنَّمَا عَهْدِی بِالنُّورَهِ مُنْذُ ثَلَاثٍ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ النُّورَهَ طَهُورٌ

5 عَنْهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ النَّهِیکِیِّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ أَلْقُوا عَنْکُمُ الشَّعْرَ فَإِنَّهُ یُحَسِّنُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ کُنْتُ مَعَهُ أَقُودُهُ فَأَدْخَلْتُهُ الْحَمَّامَ فَرَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَتَنَوَّرُ- فَدَنَا مِنْهُ أَبُو بَصِیرٍ فَسَلَّمَ عَلَیْهِ فَقَالَ یَا أَبَا بَصِیرٍ تَنَوَّرْ فَقَالَ إِنَّمَا تَنَوَّرْتُ أَوَّلَ مِنْ أَمْسِ وَ الْیَوْمَ الثَّالِثَ فَقَالَ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّهَا طَهُورٌ فَتَنَوَّرْ

7 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع النُّورَهُ نُشْرَهٌ وَ طَهُورٌ لِلْجَسَدِ

8 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أُحِبُّ لِلْمُؤْمِنِ أَنْ یَطَّلِیَ فِی کُلِّ خَمْسَهَ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف.
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عَشَرَ یَوْماً

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْمُبَارَکِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السُّنَّهُ فِی النُّورَهِ فِی کُلِّ خَمْسَهَ عَشَرَ یَوْماً فَإِنْ أَتَتْ عَلَیْکَ عِشْرُونَ یَوْماً وَ لَیْسَ عِنْدَکَ فَاسْتَقْرِضْ عَلَی اللَّهِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قِیلَ لَهُ یَزْعُمُ بَعْضُ النَّاسِ أَنَّ النُّورَهَ یَوْمَ الْجُمُعَهِ مَکْرُوهَهٌ فَقَالَ لَیْسَ حَیْثُ ذَهَبْتَ أَیُّ طَهُورٍ أَطْهَرُ مِنَ النُّورَهِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فَلَا یَتْرُکْ عَانَتَهُ فَوْقَ أَرْبَعِینَ یَوْماً وَ لَا یَحِلُّ لِامْرَأَهٍ تُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ أَنْ تَدَعَ ذَلِکَ مِنْهَا فَوْقَ عِشْرِینَ یَوْماً

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ ثَعْلَبَهَ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع طَلْیَهٌ فِی الصَّیْفِ خَیْرٌ مِنْ عَشْرٍ فِی الشِّتَاءِ

13 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنِ السَّیَّارِیِّ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ أَرَادَ الِاطِّلَاءَ بِالنُّورَهِ فَأَخَذَ مِنَ النُّورَهِ بِإِصْبَعِهِ فَشَمَّهُ وَ جَعَلَ عَلَی طَرَفِ أَنْفِهِ وَ قَالَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ کَمَا أَمَرَنَا بِالنُّورَهِ لَمْ تُحْرِقْهُ النُّورَهُ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فاستقرض علی الله" أی متوکلا علی الله أو حال کون ضمانه علی الله.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مرفوع.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مجهول.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.
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14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَطْلِی الْعَانَهَ وَ مَا تَحْتَ الْأَلْیَتَیْنِ فِی کُلِّ جُمُعَهٍ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ زُرَیْقِ بْنِ الزُّبَیْرِ عَنْ سَدِیرٍ أَنَّهُ سَمِعَ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ مَنْ قَالَ إِذَا اطَّلَی بِالنُّورَهِ- اللَّهُمَّ طَیِّبْ مَا طَهُرَ مِنِّی وَ طَهِّرْ مَا طَابَ مِنِّی وَ أَبْدِلْنِی شَعْراً طَاهِراً لَا یَعْصِیکَ اللَّهُمَّ إِنِّی تَطَهَّرْتُ ابْتِغَاءَ سُنَّهِ الْمُرْسَلِینَ وَ ابْتِغَاءَ رِضْوَانِکَ وَ مَغْفِرَتِکَ فَحَرِّمْ شَعْرِی وَ بَشَرِی عَلَی النَّارِ وَ طَهِّرْ خَلْقِی وَ طَیِّبْ خُلُقِی وَ زَکِّ عَمَلِی وَ اجْعَلْنِی مِمَّنْ یَلْقَاکَ عَلَی الْحَنِیفِیَّهِ السَّمْحَهِ مِلَّهِ إِبْرَاهِیمَ خَلِیلِکَ وَ دِینِ مُحَمَّدٍ ص حَبِیبِکَ وَ رَسُولِکَ عَامِلًا بِشَرَائِعِکَ تَابِعاً لِسُنَّهِ نَبِیِّکَ ص آخِذاً بِهِ مُتَأَدِّباً بِحُسْنِ تَأْدِیبِکَ وَ تَأْدِیبِ رَسُولِکَ وَ تَأْدِیبِ أَوْلِیَائِکَ الَّذِینَ غَذَوْتَهُمْ بِأَدَبِکَ وَ زَرَعْتَ الْحِکْمَهَ فِی صُدُورِهِمْ وَ جَعَلْتَهُمْ مَعَادِنَ لِعِلْمِکَ صَلَوَاتُکَ عَلَیْهِمْ مَنْ قَالَ ذَلِکَ طَهَّرَهُ اللَّهُ مِنَ الْأَدْنَاسِ فِی الدُّنْیَا وَ مِنَ الذُّنُوبِ وَ أَبْدَلَهُ شَعْراً لَا یَعْصِی اللَّهَ وَ خَلَقَ اللَّهُ بِکُلِّ شَعْرَهٍ مِنْ جَسَدِهِ مَلَکاً یُسَبِّحُ لَهُ إِلَی أَنْ تَقُومَ السَّاعَهُ وَ إِنَّ تَسْبِیحَهً مِنْ تَسْبِیحِهِمْ تَعْدِلُ بِأَلْفِ تَسْبِیحَهٍ مِنْ تَسْبِیحِ أَهْلِ الْأَرْضِ

بَابُ الْإِبْطِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

و قال فی القاموس: السمحه: المله السهله التی ما فیها ضیق، و قال فی الصحاح: یقال غذوت الصبی باللبن فاغتذی به إذا ربیته، و لا یقال غذیته بالیاء، قوله علیه السلام:" لا یعصی" أی الشعر مجازا أو صاحب الشعر معه.


باب الإبط


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.
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قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یُطَوِّلَنَّ أَحَدُکُمْ شَعْرَ إِبْطِهِ فَإِنَّ الشَّیْطَانَ یَتَّخِذُهُ مَخْبَأً لِیَسْتَتِرَ بِهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی کَهْمَسٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع نَتْفُ الْإِبْطِ یُضْعِفُ الْمَنْکِبَیْنِ وَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَطْلِی إِبْطَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ أَنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ یَطْلِی إِبْطَهُ بِالنُّورَهِ فِی الْحَمَّامِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ سَعْدَانَ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی بَصِیرٍ فِی الْحَمَّامِ فَرَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَطْلِی إِبْطَهُ فَأَخْبَرْتُ بِذَلِکَ أَبَا بَصِیرٍ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَیُّمَا أَفْضَلُ نَتْفُ الْإِبْطِ أَوْ حَلْقُهُ فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ نَتْفَ الْإِبْطِ یُوهِی أَوْ یُضْعِفُ احْلِقْهُ

5 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنِ ابْنِ جُمْهُورٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یُوسُفَ بْنِ السُّخْتِ الْبَصْرِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ یَحْیَی بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ مِهْرَانَ جَمِیعاً عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ کُنَّا بِالْمَدِینَهِ فَلَاحَانِی زُرَارَهُ فِی نَتْفِ الْإِبْطِ وَ حَلْقِهِ فَقُلْتُ حَلْقُهُ أَفْضَلُ وَ قَالَ زُرَارَهُ نَتْفُهُ أَفْضَلُ فَاسْتَأْذَنَّا عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَذِنَ لَنَا وَ هُوَ فِی الْحَمَّامِ یَطَّلِی قَدِ اطَّلَی إِبْطَیْهِ فَقُلْتُ لِزُرَارَهَ یَکْفِیکَ قَالَ لَا لَعَلَّهُ فَعَلَ هَذَا لِمَا لَا یَجُوزُ لِی أَنْ أَفْعَلَهُ فَقَالَ فِیمَ أَنْتُمْ فَقُلْتُ لَاحَانِی زُرَارَهُ فِی نَتْفِ الْإِبْطِ وَ حَلْقِهِ فَقُلْتُ حَلْقُهُ أَفْضَلُ وَ قَالَ نَتْفُهُ أَفْضَلُ فَقَالَ أَصَبْتَ السُّنَّهَ وَ أَخْطَأَهَا زُرَارَهُ حَلْقُهُ أَفْضَلُ مِنْ نَتْفِهِ وَ طَلْیُهُ أَفْضَلُ مِنْ حَلْقِهِ ثُمَّ قَالَ لَنَا اطَّلِیَا فَقُلْنَا فَعَلْنَا ذَلِکَ مُنْذُ ثَلَاثٍ فَقَالَ أَعِیدَا فَإِنَّ الِاطِّلَاءَ طَهُورٌ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن کالصحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف و الملاحاه: المنازعه.

ص: 412









6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ أَنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ یَدْخُلُ الْحَمَّامَ فَیَطْلِی إِبْطَهُ وَحْدَهُ إِذَا احْتَاجَ إِلَی ذَلِکَ وَحْدَهُ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ بَلَغَنِی أَنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع رُبَّمَا دَخَلَ الْحَمَّامَ مُتَعَمِّداً یَطْلِی إِبْطَهُ وَحْدَهُ

بَابُ الْحِنَّاءِ بَعْدَ النُّورَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ جَمِیعاً عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُوسَی قَالَ کَانَ أَبِی مُوسَی بْنُ جَعْفَرٍ ع إِذَا أَرَادَ دُخُولَ الْحَمَّامِ أَمَرَ أَنْ یُوقَدَ لَهُ عَلَیْهِ ثَلَاثاً وَ کَانَ لَا یُمْکِنُهُ دُخُولُهُ حَتَّی یَدْخُلَهُ السُّودَانُ فَیُلْقُونَ لَهُ اللُّبُودَ فَإِذَا دَخَلَهُ فَمَرَّهً قَاعِدٌ وَ مَرَّهً قَائِمٌ فَخَرَجَ یَوْماً مِنَ الْحَمَّامِ فَاسْتَقْبَلَهُ رَجُلٌ مِنْ آلِ الزُّبَیْرِ یُقَالُ لَهُ کُنَیْدٌ وَ بِیَدِهِ أَثَرُ حِنَّاءٍ فَقَالَ مَا هَذَا الْأَثَرُ بِیَدِکَ فَقَالَ أَثَرُ حِنَّاءٍ فَقَالَ وَیْلَکَ یَا کُنَیْدُ حَدَّثَنِی أَبِی وَ کَانَ أَعْلَمَ أَهْلِ زَمَانِهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ دَخَلَ الْحَمَّامَ فَاطَّلَی ثُمَّ أَتْبَعَهُ بِالْحِنَّاءِ مِنْ قَرْنِهِ إِلَی قَدَمِهِ کَانَ أَمَاناً لَهُ مِنَ الْجُنُونِ وَ الْجُذَامِ وَ الْبَرَصِ وَ الْآکِلَهِ إِلَی مِثْلِهِ مِنَ النُّورَهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ مَیْسَرَهَ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ عُتَیْبَهَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع وَ قَدْ أَخَذَ الْحِنَّاءَ وَ جَعَلَهُ عَلَی أَظَافِیرِهِ فَقَالَ یَا حَکَمُ مَا تَقُولُ فِی هَذَا فَقُلْتُ مَا عَسَیْتُ أَنْ أَقُولَ فِیهِ وَ أَنْتَ تَفْعَلُهُ وَ إِنَّ عِنْدَنَا یَفْعَلُهُ الشُّبَّانُ فَقَالَ یَا حَکَمُ إِنَّ الْأَظَافِیرَ إِذَا أَصَابَتْهَا النُّورَهُ غَیَّرَتْهَا حَتَّی تُشْبِهَ أَظَافِیرَ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


باب الحناء بعد النوره


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

ص: 413









الْمَوْتَی فَغَیِّرْهَا بِالْحِنَّاءِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ قَالَ مَنِ اطَّلَی فَتَدَلَّکَ بِالْحِنَّاءِ مِنْ قَرْنِهِ إِلَی قَدَمِهِ نُفِیَ عَنْهُ الْفَقْرُ

4 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُبْدُوسِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع وَ قَدْ خَرَجَ مِنَ الْحَمَّامِ وَ هُوَ مِنْ قَرْنِهِ إِلَی قَدَمِهِ مِثْلُ الْوَرْدَهِ مِنْ أَثَرِ الْحِنَّاءِ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُقْبَهَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُوسَی قَالَ کَانَ أَبُو الْحَسَنِ ع مَعَ رَجُلٍ عِنْدَ قَبْرِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَنَظَرَ إِلَیْهِ وَ قَدْ أَخَذَ الْحِنَّاءَ مِنْ یَدَیْهِ فَقَالَ بَعْضُ أَهْلِ الْمَدِینَهِ أَ مَا تَرَوْنَ إِلَی هَذَا کَیْفَ أَخَذَ الْحِنَّاءَ مِنْ یَدَیْهِ فَالْتَفَتَ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُ فِیهِ مَا تَخْبُرُهُ وَ مَا لَا تَخْبُرُهُ ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیَّ فَقَالَ إِنَّهُ مَنْ أَخَذَ مِنَ الْحِنَّاءِ بَعْدَ فَرَاغِهِ مِنِ اطِّلَاءِ النُّورَهِ مِنْ قَرْنِهِ إِلَی قَدَمِهِ أَمِنَ مِنَ الْأَدْوَاءِ الثَّلَاثَهِ الْجُنُونِ وَ الْجُذَامِ وَ الْبَرَصِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرفوع.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.

قوله:" و قد أخذ الحناء من یدیه" أی أخذ لون الحناء شیئا من یدیه کنایه عن قله اللون، قوله علیه السلام:" فیه ما تخبره و ما لا تخبره" علی بناء المعلوم بفتح التاء أی فی هذا الخضاب من الفوائد ما تعلمه و ما لا تعلمه، أو علی بناء المجهول، من الإخبار أی ما وصل إلیک الخبر به و ما لم یصل و الأول أظهر قال الجوهری: یقال:

من أین خبرت هذا الأمر أی من أین علمت، و الاسم الخبر بالضم.

ص: 414








بَابُ الطِّیبِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ الطِّیبُ مِنْ أَخْلَاقِ الْأَنْبِیَاءِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعِطْرُ مِنْ سُنَنِ الْمُرْسَلِینَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا مَعَ أَبِی بَصِیرٍ فَسَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ الرِّیحَ الطَّیِّبَهَ تَشُدُّ الْقَلْبَ وَ تَزِیدُ فِی الْجِمَاعِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ لَا یَنْبَغِی لِلرَّجُلِ أَنْ یَدَعَ الطِّیبَ فِی کُلِّ یَوْمٍ فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ عَلَیْهِ فَیَوْمٌ وَ یَوْمٌ لَا فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ فَفِی کُلِّ جُمُعَهٍ وَ لَا یَدَعْ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الطِّیبُ فِی الشَّارِبِ مِنْ أَخْلَاقِ النَّبِیِّینَ ع وَ کَرَامَهٌ لِلْکَاتِبَیْنِ


کتاب المروءه


باب الطیب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.

و قال فی الصحاح: العطر الطیب 



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.

ص: 415








6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الطِّیبُ یَشُدُّ الْقَلْبَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ تَطَیَّبَ أَوَّلَ النَّهَارِ لَمْ یَزَلْ عَقْلُهُ مَعَهُ إِلَی اللَّیْلِ وَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع صَلَاهُ مُتَطَیِّبٍ أَفْضَلُ مِنْ سَبْعِینَ صَلَاهً بِغَیْرِ طِیبٍ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مُوسَی قَالَ سَمِعْتُ أَبِی یَقُولُ الْعِطْرُ مِنْ سُنَنِ الْمُرْسَلِینَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثٌ أُعْطِیَهُنَّ الْأَنْبِیَاءُ ع الْعِطْرُ وَ الْأَزْوَاجُ وَ السِّوَاکُ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی بْنِ الْفُرَاتِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَطَرٍ عَنِ السَّکَنِ الْخَزَّازِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ حَقٌّ عَلَی کُلِّ مُحْتَلِمٍ فِی کُلِّ جُمُعَهٍ أَخْذُ شَارِبِهِ وَ أَظْفَارِهِ وَ مَسُّ شَیْ ءٍ مِنَ الطِّیبِ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا کَانَ یَوْمُ الْجُمُعَهِ وَ لَمْ یَکُنْ عِنْدَهُ طِیبٌ دَعَا بِبَعْضِ خُمُرِ نِسَائِهِ فَبَلَّهَا بِالْمَاءِ ثُمَّ وَضَعَهَا عَلَی وَجْهِهِ

11 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ کَانَ یُعْرَفُ مَوْضِعُ سُجُودِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِطِیبِ رِیحِهِ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرفوع.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور. و یمکن أن یعد موثقا.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.
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12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یَاسِرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ لِی حَبِیبِی جَبْرَئِیلُ ع تَطَیَّبْ یَوْماً وَ یَوْماً لَا وَ یَوْمَ الْجُمُعَهِ لَا بُدَّ مِنْهُ وَ لَا تَتْرُکْ لَهُ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِیَتَطَیَّبْ أَحَدُکُمْ یَوْمَ الْجُمُعَهِ وَ لَوْ مِنْ قَارُورَهِ امْرَأَتِهِ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ عُثْمَانُ بْنُ مَظْعُونٍ لِرَسُولِ اللَّهِ ص قَدْ أَرَدْتُ أَنْ أَدَعَ الطِّیبَ وَ أَشْیَاءَ ذَکَرَهَا فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَدَعِ الطِّیبَ فَإِنَّ الْمَلَائِکَهَ تَسْتَنْشِقُ رِیحَ الطِّیبِ مِنَ الْمُؤْمِنِ فَلَا تَدَعِ الطِّیبَ فِی کُلِّ جُمُعَهٍ

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الطِّیبُ فِی الشَّارِبِ مِنْ أَخْلَاقِ الْأَنْبِیَاءِ ع وَ کَرَامَهٌ لِلْکَاتِبَیْنِ

16 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ زَکَرِیَّا الْمُؤْمِنِ رَفَعَهُ قَالَ مَا أَنْفَقْتَ فِی الطِّیبِ فَلَیْسَ بِسَرَفٍ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص طِیبُ النِّسَاءِ مَا ظَهَرَ لَوْنُهُ وَ خَفِیَ رِیحُهُ وَ طِیبُ الرِّجَالِ مَا ظَهَرَ رِیحُهُ وَ خَفِیَ لَوْنُهُ


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مجهول کالحسن.

قوله علیه السلام:" و لا تترک له" و فی بعض النسخ" لا منزل له" و لعل المعنی لا حد له.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مرفوع.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: ضعیف.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: ضعیف علی المشهور.

ص: 417











18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْخَثْعَمِیِّ عَنْ إِسْحَاقَ الطَّوِیلِ الْعَطَّارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُنْفِقُ فِی الطِّیبِ أَکْثَرَ مِمَّا یُنْفِقُ فِی الطَّعَامِ

بَابُ کَرَاهِیَهِ رَدِّ الطِّیبِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَرُدُّ الطِّیبَ قَالَ لَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَرُدَّ الْکَرَامَهَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِدُهْنٍ وَ قَدْ کَانَ ادَّهَنَ فَادَّهَنَ فَقَالَ إِنَّا لَا نَرُدُّ الطِّیبَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ جَهْمٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ ع فَأَخْرَجَ إِلَیَّ مَخْزَنَهً فِیهَا مِسْکٌ وَ قَالَ خُذْ مِنْ هَذَا فَأَخَذْتُ مِنْهُ شَیْئاً فَتَمَسَّحْتُ بِهِ فَقَالَ أَصْلِحْ وَ اجْعَلْ فِی لَبَّتِکَ مِنْهُ قَالَ فَأَخَذْتُ مِنْهُ قَلِیلًا فَجَعَلْتُهُ فِی لَبَّتِی فَقَالَ لِی أَصْلِحْ فَأَخَذْتُ مِنْهُ أَیْضاً فَمَکَثَ فِی یَدِی مِنْهُ شَیْ ءٌ صَالِحٌ فَقَالَ لِی اجْعَلْ فِی لَبَّتِکَ فَفَعَلْتُ ثُمَّ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا یَأْبَی الْکَرَامَهَ إِلَّا حِمَارٌ قَالَ قُلْتُ مَا مَعْنَی ذَلِکَ قَالَ الطِّیبُ وَ الْوِسَادَهُ وَ عَدَّ أَشْیَاءَ


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: مجهول.


باب کراهیه رد الطیب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق و اللبه: المنحر.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ عَنْ عَلِیٍّ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص کَانَ لَا یَرُدُّ الطِّیبَ وَ الْحَلْوَاءَ

بَابُ أَنْوَاعِ الطِّیبِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَبْدِ الْغَفَّارِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الطِّیبُ الْمِسْکُ وَ الْعَنْبَرُ وَ الزَّعْفَرَانُ وَ الْعُودُ

بَابُ أَصْلِ الطِّیبِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا أُهْبِطَ آدَمُ ع مِنَ الْجَنَّهِ عَلَی الصَّفَا وَ حَوَّاءُ عَلَی الْمَرْوَهِ وَ قَدْ کَانَتِ امْتَشَطَتْ فِی الْجَنَّهِ بِطِیبٍ مِنْ طِیبِ الْجَنَّهِ فَلَمَّا صَارَتْ فِی الْأَرْضِ قَالَتْ مَا أَرْجُو مِنَ الْمَشْطِ وَ أَنَا مَسْخُوطٌ عَلَیَّ فَحَلَّتْ عَقِیصَتَهَا فَانْتَثَرَ مِنْ مُشْطَتِهَا الَّتِی کَانَتِ امْتَشَطَتْ بِهَا فِی الْجَنَّهِ فَطَارَتْ بِهِ الرِّیحُ فَأَلْقَتْ أَکْثَرَهُ بِالْهِنْدِ فَلِذَلِکَ صَارَ الْعِطْرُ بِالْهِنْدِ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ مِثْلَهُ

قوله علیه السلام:" أصلح" أی نفسک بالطیب أو خذ منه قدرا صالحا.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.

و فی القاموس: الحلواء و یقصر: معروف، و الفاکهه الحلوه.


باب أنواع الطیب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.


باب أصل الطیب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور، و السند الثانی ضعیف.
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قَالَ وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ فَحَلَّتْ عَقِیصَتَهَا فَأَرْسَلَ اللَّهُ عَلَی مَا کَانَ فِیهَا مِنْ ذَلِکَ الطِّیبِ رِیحاً فَهَبَّتْ فِی الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ فَأَصْلُ الطِّیبِ مِنْ ذَلِکَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَلِیٍّ الْقَصِیرِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ أَصْلِ الطِّیبِ مِنْ أَیِّ شَیْ ءٍ هُوَ فَقَالَ أَیُّ شَیْ ءٍ یَقُولُهُ النَّاسُ قُلْتُ یَزْعُمُونَ أَنَّ آدَمَ هَبَطَ مِنَ الْجَنَّهِ وَ عَلَی رَأْسِهِ إِکْلِیلٌ فَقَالَ قَدْ کَانَ وَ اللَّهِ أَشْغَلَ مِنْ أَنْ یَکُونَ عَلَی رَأْسِهِ إِکْلِیلٌ ثُمَّ قَالَ إِنَّ حَوَّاءَ امْتَشَطَتْ فِی الْجَنَّهِ بِطِیبٍ مِنْ طِیبِ الْجَنَّهِ قَبْلَ أَنْ تُوَاقِعَهَا الْخَطِیئَهُ فَلَمَّا هَبَطَتْ إِلَی الْأَرْضِ حَلَّتْ عَقِیصَتَهَا فَأَرْسَلَ اللَّهُ تَعَالَی عَلَی مَا کَانَ فِیهَا رِیحاً فَهَبَّتْ بِهِ فِی الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ فَأَصْلُ الطِّیبِ مِنْ ذَلِکَ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ یَزِیدَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی لَمَّا أَهْبَطَ آدَمَ طَفِقَ یَخْصِفُ مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ فَطَارَ عَنْهُ لِبَاسُهُ الَّذِی کَانَ عَلَیْهِ مِنْ حُلَلِ الْجَنَّهِ فَالْتَقَطَ وَرَقَهً فَسَتَرَ بِهَا عَوْرَتَهُ فَلَمَّا هَبَطَ عَبِقَتْ رَائِحَهُ تِلْکَ الْوَرَقَهِ- بِالْهِنْدِ بِالنَّبْتِ فَصَارَ الطِّیبُ فِی الْأَرْضِ مِنْ سَبَبِ تِلْکَ الْوَرَقَهِ الَّتِی عَبِقَتْ بِهَا رَائِحَهُ الْجَنَّهِ فَمِنْ هُنَاکَ الطِّیبُ بِالْهِنْدِ لِأَنَّ الْوَرَقَهَ هَبَّتْ عَلَیْهَا رِیحُ الْجَنُوبِ فَأَدَّتْ رَائِحَتَهَا إِلَی الْمَغْرِبِ لِأَنَّهَا احْتَمَلَتْ رَائِحَهَ الْوَرَقَهِ فِی الْجَوِّ فَلَمَّا رَکَدَتِ الرِّیحُ بِالْهِنْدِ عَبِقَ بِأَشْجَارِهِمْ وَ نَبْتِهِمْ فَکَانَ أَوَّلُ بَهِیمَهٍ رَتَعَتْ مِنْ تِلْکَ الْوَرَقَهِ ظَبْیَ الْمِسْکِ فَمِنْ هُنَاکَ صَارَ الْمِسْکُ فِی سُرَّهِ الظَّبْیِ لِأَنَّهُ جَرَی رَائِحَهُ النَّبْتِ فِی جَسَدِهِ وَ فِی دَمِهِ حَتَّی اجْتَمَعَتْ فِی سُرَّهِ الظَّبْیِ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

و فی القاموس: عبق به الطیب کفرح عبقا: لزق به، قوله" إلی المغرب" أی إلی غربی الهند أو المعنی أن الریح حملت بعضها فأدتها إلی بلاد المغرب أیضا فلذا قد یحصل بعض الطیب فیها أیضا، لکن لما رکدت الریح بقی أکثرها فی الهند فلذا فإن فیها أکثر.

ص: 420







بَابُ الْمِسْکِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ کَانَتْ لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع أَشْبِیدَانَهُ رَصَاصٍ مُعَلَّقَهٌ فِیهَا مِسْکٌ فَإِذَا أَرَادَ أَنْ یَخْرُجَ وَ لَبِسَ ثِیَابَهُ تَنَاوَلَهَا وَ أَخْرَجَ مِنْهَا فَتَمَسَّحَ بِهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَتَطَیَّبُ بِالْمِسْکِ حَتَّی یُرَی وَبِیصُهُ فِی مَفَارِقِهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَتْ لِرَسُولِ اللَّهِ ص مُمَسَّکَهٌ إِذَا هُوَ تَوَضَّأَ أَخَذَهَا بِیَدِهِ وَ هِیَ رَطْبَهٌ فَکَانَ إِذَا خَرَجَ عَرَفُوا أَنَّهُ رَسُولُ اللَّهِ ص بِرَائِحَتِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ أَخْرَجَ إِلَیَّ أَبُو الْحَسَنِ ع مَخْزَنَهً فِیهَا مِسْکٌ مِنْ عَتِیدَهِ آبُنُوسٍ فِیهَا بُیُوتٌ کُلُّهَا مِمَّا یَتَّخِذُهَا النِّسَاءُ


باب المسک 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و قال فی النهایه:" الوبیص البریق، و منه الحدیث" رأیت وبیص الطیب فی مفارق رسول الله صلی الله علیه و آله و هو محرم".



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.

و فی القاموس: العتیده: الطبله أو الحقه یکون فیها طیب الرجل و العروس.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْمُطَّلِبِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی بَکْرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْأَشْعَرِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمِسْکِ هَلْ یَجُوزُ اشْتِمَامُهُ فَقَالَ إِنَّا لَنَشَمُّهُ

6 عَنْهُ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْفَضْلِ النَّوْفَلِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی أَبِی عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمِّهِ إِسْحَاقَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَارِثِ قَالَ کَانَتْ لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَارُورَهُ مِسْکٍ فِی مَسْجِدِهِ فَإِذَا دَخَلَ لِلصَّلَاهِ أَخَذَ مِنْهُ فَتَمَسَّحَ بِهِ

7 عَنْهُ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ کَانَ یُرَی وَبِیصُ الْمِسْکِ فِی مَفْرِقِ رَسُولِ اللَّهِ ص

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمِسْکِ فِی الدُّهْنِ أَ یَصْلُحُ قَالَ إِنِّی لَأَصْنَعُهُ فِی الدُّهْنِ وَ لَا بَأْسَ

وَ رُوِیَ أَنَّهُ لَا بَأْسَ بِصُنْعِ الْمِسْکِ فِی الطَّعَامِ بَابُ الْغَالِیَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی أُعَامِلُ التُّجَّارَ فَأَتَهَیَّأُ لِلنَّاسِ کَرَاهَهَ أَنْ یَرَوْا بِی خَصَاصَهً فَأَتَّخِذُ الْغَالِیَهَ فَقَالَ یَا إِسْحَاقُ إِنَّ الْقَلِیلَ مِنَ الْغَالِیَهِ یُجْزِئُ وَ کَثِیرَهَا سَوَاءً مَنِ اتَّخَذَ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

و لفظه عبد لیست فی کتب الرجال.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرسل.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.


باب الغالیه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.
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مِنَ الْغَالِیَهِ قَلِیلًا دَائِماً أَجْزَأَهُ ذَلِکَ قَالَ إِسْحَاقُ وَ أَنَا أَشْتَرِی مِنْهَا فِی السَّنَهِ بِعَشَرَهِ دَرَاهِمَ فَأَکْتَفِی بِهَا وَ رِیحُهَا ثَابِتٌ طُولَ الدَّهْرِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ أَمَرَنِی أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا ع فَعَمِلْتُ لَهُ دُهْناً فِیهِ مِسْکٌ وَ عَنْبَرٌ فَأَمَرَنِی أَنْ أَکْتُبَ فِی قِرْطَاسٍ- آیَهَ الْکُرْسِیِّ وَ أُمَّ الْکِتَابِ وَ الْمُعَوِّذَتَیْنِ وَ قَوَارِعَ مِنَ الْقُرْآنِ وَ أَجْعَلَهُ بَیْنَ الْغِلَافِ وَ الْقَارُورَهِ فَفَعَلْتُ ثُمَّ أَتَیْتُهُ بِهِ فَتَغَلَّفَ بِهِ وَ أَنَا أَنْظُرُ إِلَیْهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مَوْلًی لِبَنِی هَاشِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ خَرَجَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع لَیْلَهً وَ عَلَیْهِ جُبَّهُ خَزٍّ وَ کِسَاءُ خَزٍّ قَدْ غَلَفَ لِحْیَتَهُ بِالْغَالِیَهِ فَقَالُوا فِی هَذِهِ السَّاعَهِ فِی هَذِهِ الْهَیْئَهِ فَقَالَ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَخْطُبَ الْحُورَ الْعِینَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی هَذِهِ اللَّیْلَهِ

سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مَوْلًی لِبَنِی هَاشِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَعْفَرٍ مِثْلَهُ

4 عَنْهُ عَنْ أَبِی الْقَاسِمِ الْکُوفِیِّ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ الْکِرْمَانِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع مَا تَقُولُ فِی الْمِسْکِ فَقَالَ إِنَّ أَبِی أَمَرَ فَعُمِلَ لَهُ مِسْکٌ فِی بَانٍ بِسَبْعِمِائَهِ دِرْهَمٍ فَکَتَبَ إِلَیْهِ الْفَضْلُ بْنُ سَهْلٍ یُخْبِرُهُ أَنَّ النَّاسَ یَعِیبُونَ ذَلِکَ فَکَتَبَ إِلَیْهِ یَا فَضْلُ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ یُوسُفَ ع وَ هُوَ نَبِیٌّ کَانَ یَلْبَسُ الدِّیبَاجَ مُزَرَّراً بِالذَّهَبِ وَ یَجْلِسُ عَلَی کَرَاسِیِّ الذَّهَبِ وَ لَمْ یَنْقُصْ ذَلِکَ مِنْ حِکْمَتِهِ شَیْئاً قَالَ ثُمَّ أَمَرَ فَعُمِلَتْ لَهُ غَالِیَهٌ بِأَرْبَعَهِ آلَافِ

و فی النهایه الغالیه: ضرب من الطیب مرکب من مسک و عنبر و کافور و دهن البان.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و فی النهایه: فی حدیث" ذکر قوارع القرآن": و هی الآیات التی من قرأها أمن من شر الشیطان کآیه الکرسی و نحوها، کأنها تدهاه و تهلکه، و فی الصحاح: تغلف الرجل بالغالیه و غلف بها لحیته غلفا.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.
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دِرْهَمٍ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع اسْتَقْبَلَهُ مَوْلًی لَهُ فِی لَیْلَهٍ بَارِدَهٍ وَ عَلَیْهِ جُبَّهُ خَزٍّ وَ مِطْرَفُ خَزٍّ وَ عِمَامَهُ خَزٍّ وَ هُوَ مُتَغَلِّفٌ بِالْغَالِیَهِ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فِی مِثْلِ هَذِهِ السَّاعَهِ عَلَی هَذِهِ الْهَیْئَهِ إِلَی أَیْنَ قَالَ فَقَالَ إِلَی مَسْجِدِ جَدِّی رَسُولِ اللَّهِ ص أَخْطُبُ الْحُورَ الْعِینَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

بَابُ الْخَلُوقِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْخَلُوقِ آخُذُ مِنْهُ قَالَ لَا بَأْسَ وَ لَکِنْ لَا أُحِبُّ أَنْ تَدُومَ عَلَیْهِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ تَمَسَّ الْخَلُوقَ فِی الْحَمَّامِ أَوْ تَمَسَّ بِهِ یَدَیْکَ مِنَ الشُّقَاقِ تُدَاوِیهِمَا بِهِ وَ لَا أُحِبُّ إِدْمَانَهُ وَ قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ یَتَخَلَّقَ الرَّجُلُ وَ لَکِنْ لَا یَبِیتُ مُتَخَلِّقاً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ لَا بَأْسَ

و فی القاموس: البان شجر، و لحب ثمره دهن طیب.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


باب الخلوق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و فی المغرب الخلوق: ضرب من الطیب مائع فیه صفره.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.
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أَنْ تَمَسَّ الْخَلُوقَ فِی الْحَمَّامِ أَوْ تَمْسَحَ بِهِ یَدَکَ تُدَاوِی بِهِ وَ لَا أُحِبُّ إِدْمَانَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ رَجُلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَیْضِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّهُ لَیُعْجِبُنِی الْخَلُوقُ

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ رَجُلٍ قَدْ أَثْبَتَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ یَتَخَلَّقَ الرَّجُلُ لِامْرَأَتِهِ وَ لَکِنْ لَا یَبِیتُ مُتَخَلِّقاً

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنِ الْفُضَیْلِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَتَخَلَّقَ الرَّجُلُ وَ لَکِنْ لَا یَبِیتُ مُتَخَلِّقاً

بَابُ الْبَخُورِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَبْقَی رِیحُ الْعُودِ الَّتِی فِی الْبَدَنِ أَرْبَعِینَ یَوْماً وَ یَبْقَی رِیحُ عُودِ الْمُطَرَّاهِ عِشْرِینَ یَوْماً

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرسل.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


باب البخور


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول مرفوع.

و فی النهایه: فی حدیث ابن عمر" أنه کان یستحمر بالألوه غیر المطراه" الألوه العود، و المطراه: التی یعمل علیها ألوان الطیب غیرها کالعنبر و المسک و الکافور و یقال: عسل مطری: أی مربی بالأفاویه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

ص: 425










أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَنْبَغِی لِلرَّجُلِ أَنْ یُدَخِّنَ ثِیَابَهُ إِذَا کَانَ یَقْدِرُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُوسَی بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ جَهْمٍ قَالَ خَرَجَ إِلَیَّ أَبُو الْحَسَنِ ع فَوَجَدْتُ مِنْهُ رَائِحَهَ التَّجْمِیرِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُرَازِمٍ قَالَ دَخَلْتُ مَعَ أَبِی الْحَسَنِ ع الْحَمَّامَ فَلَمَّا خَرَجَ إِلَی الْمَسْلَخِ دَعَا بِمِجْمَرَهٍ فَتَجَمَّرَ بِهَا ثُمَّ قَالَ جَمِّرُوا مُرَازِمُ قَالَ قُلْتُ مَنْ أَرَادَ أَنْ یَأْخُذَ نَصِیبَهُ یَأْخُذُ قَالَ نَعَمْ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الرَّیَّانِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی خَلَفٍ مَوْلَی أَبِی الْحَسَنِ ع وَ کَانَ اشْتَرَاهُ وَ أَبَاهُ وَ أُمَّهُ وَ أَخَاهُ فَأَعْتَقَهُمْ وَ اسْتَکْتَبَ أَحْمَدَ وَ جَعَلَهُ قَهْرَمَانَهُ فَقَالَ أَحْمَدُ کَانَ نِسَاءُ أَبِی الْحَسَنِ ع إِذَا تَبَخَّرْنَ أَخَذْنَ نَوَاهً مِنْ نَوَی الصَّیْحَانِیِّ مَمْسُوحَهً مِنَ التَّمْرِ مُنْقَاهَ التَّمْرِ وَ الْقُشَارَهِ فَأَلْقَیْنَهَا عَلَی النَّارِ قَبْلَ الْبَخُورِ فَإِذَا دَخَنَتِ النَّوَاهُ أَدْنَی الدُّخَانِ رَمَیْنَ النَّوَاهَ وَ تَبَخَّرْنَ مِنْ بَعْدُ وَ کُنَّ یَقُلْنَ هُوَ أَعْبَقُ وَ أَطْیَبُ لِلْبَخُورِ وَ کُنَّ یَأْمُرْنَ بِذَلِکَ

بَابُ الِادِّهَانِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

و استکتب أی جعله مکاتبا أو جعله کاتبا له، و فی القاموس: الصیحانی: اسم تمر من تمر المدینه.


باب الأدهان 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

ص: 426










الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الدُّهْنُ یُلَیِّنُ الْبَشَرَهَ وَ یَزِیدُ فِی الدِّمَاغِ وَ یُسَهِّلُ مَجَارِیَ الْمَاءِ وَ یُذْهِبُ الْقَشَفَ وَ یُسْفِرُ اللَّوْنَ

2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ السِّمْطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الدُّهْنُ یَذْهَبُ بِالسُّوءِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الدُّهْنُ یُظْهِرُ الْغِنَی

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الدُّهْنُ یُلَیِّنُ الْبَشَرَهَ وَ یَزِیدُ فِی الدِّمَاغِ الْقُوَّهَ وَ یُسَهِّلُ مَجَارِیَ الْمَاءِ وَ هُوَ یَذْهَبُ بِالْقَشَفِ وَ یُحَسِّنُ اللَّوْنَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ دُهْنُ اللَّیْلِ یَجْرِی فِی الْعُرُوقِ وَ یُرَوِّی الْبَشَرَهَ وَ یُبَیِّضُ الْوَجْهَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ بَحْرٍ عَنْ مِهْزَمٍ الْأَسَدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَخَذْتَ الدُّهْنَ عَلَی رَاحَتِکَ فَقُلِ- اللَّهُمَ

و فی القاموس: القشف محرکه: قذر الجلد و رثاثه الهیئه، و فی الصحاح: أسفر الصبح: أضاء و أشرق.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

و فی القاموس الیافوخ: حیث التقی عظم مقدم الرأس و مؤخره.

ص: 427










إِنِّی أَسْأَلُکَ الزَّیْنَ وَ الزِّینَهَ وَ الْمَحَبَّهَ وَ أَعُوذُ بِکَ مِنَ الشَّیْنِ وَ الشَّنَآنِ وَ الْمَقْتِ ثُمَّ اجْعَلْهُ عَلَی یَأْفُوخِکَ ابْدَأْ بِمَا بَدَأَ اللَّهُ بِهِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ الدَّقَّاقِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ بَشِیرٍ الدَّهَّانِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ دَهَنَ مُؤْمِناً کَتَبَ اللَّهُ لَهُ بِکُلِّ شَعْرَهٍ نُوراً یَوْمَ الْقِیَامَهِ

بَابُ کَرَاهِیَهِ إِدْمَانِ الدُّهْنِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَدَّهِنُ الرَّجُلُ کُلَّ یَوْمٍ یُرَی الرَّجُلُ شَعِثاً لَا یُرَی مُتَزَلِّقاً کَأَنَّهُ امْرَأَهٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أُخَالِطُ أَهْلَ الْمُرُوءَهِ مِنَ النَّاسِ وَ قَدْ أَکْتَفِی مِنَ الدُّهْنِ بِالْیَسِیرِ فَأَتَمَسَّحُ بِهِ کُلَّ یَوْمٍ فَقَالَ مَا أُحِبُّ لَکَ ذَلِکَ فَقُلْتُ یَوْمٌ وَ یَوْمٌ لَا فَقَالَ وَ مَا أُحِبُّ لَکَ ذَلِکَ قُلْتُ یَوْمٍ وَ یَوْمَیْنِ لَا فَقَالَ الْجُمُعَهُ إِلَی الْجُمُعَهِ یَوْمٌ وَ یَوْمَیْنِ

قوله علیه السلام:" ابدأ بما بدأ الله به" أی فی الخلق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


باب کراهیه إدمان الدهن 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال فی القاموس: تزلق تزین و تنعم حتی یکون للونه وبیص و لبشرته بریق.

و المعنی أنه أن یری الرجل شعثا مغبرا خیر من أن یری متزلقا، و لیس المعنی أن کونه شعثا مستحب.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

ص: 428








3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ جَرِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی کَمْ أَدَّهِنُ قَالَ فِی کُلِّ سَنَهٍ مَرَّهً فَقُلْتُ إِذَنْ یَرَی النَّاسُ بِی خَصَاصَهً فَلَمْ أَزَلْ أُمَاکِسُهُ فَقَالَ فَفِی کُلِّ شَهْرٍ مَرَّهً لَمْ یَزِدْنِی عَلَیْهَا

بَابُ دُهْنِ الْبَنَفْسَجِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ الْبَنَفْسَجُ سَیِّدُ أَدْهَانِکُمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی زَیْدٍ الرَّازِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ أَهْدَیْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بَغْلَهً فَصَرَعَتِ الَّذِی أَرْسَلْتُ بِهَا مَعَهُ فَأَمَّتْهُ فَدَخَلْنَا الْمَدِینَهَ فَأَخْبَرْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ أَ فَلَا أَسْعَطْتُمُوهُ بَنَفْسَجاً فَأُسْعِطَ بِالْبَنَفْسَجِ فَبَرَأَ ثُمَّ قَالَ یَا عُقْبَهُ إِنَّ الْبَنَفْسَجَ بَارِدٌ فِی الصَّیْفِ حَارٌّ فِی الشِّتَاءِ لَیِّنٌ عَلَی شِیعَتِنَا یَابِسٌ عَلَی عَدُوِّنَا لَوْ یَعْلَمُ النَّاسُ مَا فِی الْبَنَفْسَجِ قَامَتْ أُوقِیَّتُهُ بِدِینَارٍ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


باب دهن البنفسج 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و قال الجوهری: أمه أیضا أی شجه آمه بالمد، و هی التی تبلغ أم الدماغ حتی یبقی بینها و بین الدماغ جلد رقیق. [و فی بعض النسخ] قوله" فأدهنته" علی صیغه المتکلم. أی طلیته بالدهن، أو علی صیغه الغیبه أی ضربته بیدها أو برجلها من قولهم دهن فلانا أی ضربه بالعصا، و فی بعض النسخ بالراء أی جعلته بحیث لا یمکن تحریکه مجازا و الأظهر الواو أی أضعفته.

ص: 429








3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا یَأْتِینَا مِنْ نَاحِیَتِکُمْ شَیْ ءٌ أَحَبُّ إِلَیْنَا مِنَ الْبَنَفْسَجِ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ أَسْبَاطِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ إِسْرَائِیلَ بْنِ أَبِی أُسَامَهَ بَیَّاعِ الزُّطِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَثَلُ الْبَنَفْسَجِ فِی الْأَدْهَانِ مَثَلُنَا فِی النَّاسِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فَضْلُ الْبَنَفْسَجِ عَلَی الْأَدْهَانِ کَفَضْلِ الْإِسْلَامِ عَلَی الْأَدْیَانِ نِعْمَ الدُّهْنُ الْبَنَفْسَجُ لَیَذْهَبُ بِالدَّاءِ مِنَ الرَّأْسِ وَ الْعَیْنَیْنِ فَادَّهِنُوا بِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ حَسَّانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ کَثِیرٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَخَلَ عَلَیْهِ مِهْزَمٌ فَقَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ادْعُ لَنَا الْجَارِیَهَ تَجِئْنَا بِدُهْنٍ وَ کُحْلٍ فَدَعَوْتُ بِهَا فَجَاءَتْ بِقَارُورَهِ بَنَفْسَجٍ وَ کَانَ یَوْماً شَدِیدَ الْبَرْدِ فَصَبَّ مِهْزَمٌ فِی رَاحَتِهِ مِنْهَا ثُمَّ قَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَا بَنَفْسَجٌ وَ هَذَا الْبَرْدُ الشَّدِیدُ فَقَالَ وَ مَا بَالُهُ یَا مِهْزَمُ فَقَالَ إِنَّ مُتَطَبِّبِینَا بِالْکُوفَهِ یَزْعُمُونَ أَنَّ الْبَنَفْسَجَ بَارِدٌ فَقَالَ هُوَ بَارِدٌ فِی الصَّیْفِ لَیِّنٌ حَارٌّ فِی الشِّتَاءِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع اسْتَعِطُوا بِالْبَنَفْسَجِ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ لَوْ یَعْلَمُ النَّاسُ مَا فِی الْبَنَفْسَجِ لَحَسَوْهُ حَسْواً


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" حسوا" و فی بعض النسخ" لحسا" اللحس: اللطع باللسان، و فی القاموس: حسا الماء شربه شیئا بعد شی ء.
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8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُوقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دُهْنُ الْبَنَفْسَجِ یَرْزُنُ الدِّمَاغَ

9 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ رَفَعَهُ قَالَ دَهْنُ الْحَاجِبَیْنِ بِالْبَنَفْسَجِ یَذْهَبُ بِالصُّدَاعِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ خَالِدِ بْنِ نَجِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَثَلُ الْبَنَفْسَجِ فِی الدُّهْنِ کَمَثَلِ شِیعَتِنَا فِی النَّاسِ

11 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع اکْسِرُوا حَرَّ الْحُمَّی بِالْبَنَفْسَجِ

بَابُ دُهْنِ الْخِیرِیِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ذَکَرَ دُهْنَ الْبَنَفْسَجِ فَزَکَّاهُ ثُمَّ قَالَ وَ إِنَّ الْخِیرِیَّ لَطِیفٌ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ وَ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَدَّهِنُ بِالْخِیرِیِّ فَقَالَ لِیَ ادَّهِنْ فَقُلْتُ لَهُ أَیْنَ أَنْتَ


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس: رزن ککرم: وقر فهو رزین.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: موثق.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


باب دهن الخیری 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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عَنِ الْبَنَفْسَجِ وَ قَدْ رُوِیَ فِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَکْرَهُ رِیحَهُ قَالَ قُلْتُ لَهُ فَإِنِّی کُنْتُ أَکْرَهُ رِیحَهُ وَ أَکْرَهُ أَنْ أَقُولَ ذَلِکَ لِمَا بَلَغَنِی فِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا بَأْسَ

بَابُ دُهْنِ الْبَانِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَیْضِ قَالَ ذُکِرَتْ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْأَدْهَانُ فَذُکِرَ الْبَنَفْسَجُ وَ فَضْلُهُ فَقَالَ نِعْمَ الدُّهْنُ الْبَنَفْسَجُ ادَّهِنُوا بِهِ فَإِنَّ فَضْلَهُ عَلَی الْأَدْهَانِ کَفَضْلِنَا عَلَی النَّاسِ وَ الْبَانُ دُهْنُ ذَکَرٍ

قوله علیه السلام:" إنه قال: أکره" لیس فی بعض النسخ کلمه" إنه" و هو أظهر فالمعنی أنک لم لا تدهن بالبنفسج و قد روی فیه و فی فضله عن أبی عبد الله ما روی فقال علیه السلام: إنی أکره ریحه، قال ابن الجهم: أنا کنت أیضا أکره ریحه و لکن کنت أستحیی أن أقول إنی أکره ریحه لما روی عن أبی عبد الله فی فضله فقال علیه السلام:" لا بأس به" فإن کراهه الریح لا ینافی فضله و نفعه، و علی نسخه" إنه" یحتاج إلی تکلفات بعیده، کان یقال: ضمیر فیه فی قوله" و قد روی فیه" راجع إلی الخیری، و فاعل قال: أبو الحسن، و الضمیر فی" قلت له" راجع إلی الصادق علیه السلام، و قوله" و إنی کنت" حالیه، و قوله" أقول" إما بمعنی أفعل أو أمر الناس بالإدهان به، و الحاصل أن أبا الحسن قال أنا أیضا کنت سمعت هذه الروایه، مرویا عن أبی علیه السلام و کذلک کنت أکره ریحه و الإدهان به، فلما سألت أبی قال: لا بأس، و لا یخفی بعده، و الظاهر أن کلمه" أنه" زیدت من النساخ.


باب دهن البان 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال فی القاموس: ذکوره الطیب: ما لیس له ردع، و قال: الردع أثر الطیب
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نِعْمَ الدُّهْنُ الْبَانُ وَ إِنَّهُ لَیُعْجِبُنِی الْخَلُوقُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ شَکَا رَجُلٌ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع شُقَاقاً فِی یَدَیْهِ وَ رِجْلَیْهِ فَقَالَ لَهُ خُذْ قُطْنَهً فَاجْعَلْ فِیهَا بَاناً وَ ضَعْهَا فِی سُرَّتِکَ فَقَالَ إِسْحَاقُ بْنُ عَمَّارٍ جُعِلْتُ فِدَاکَ یَجْعَلُ الْبَانَ فِی قُطْنَهٍ وَ یَجْعَلُهَا فِی سُرَّتِهِ فَقَالَ أَمَّا أَنْتَ یَا إِسْحَاقُ فَصُبَّ الْبَانَ فِی سُرَّتِکَ فَإِنَّهَا کَبِیرَهٌ قَالَ ابْنُ أُذَیْنَهَ لَقِیتُ الرَّجُلَ بَعْدَ ذَلِکَ فَأَخْبَرَنِی أَنَّهُ فَعَلَهُ مَرَّهً وَاحِدَهً فَذَهَبَ عَنْهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ إِسْحَاقَ أَبِی سُلَیْمَانَ الْحَذَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَیْضِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع نِعْمَ الدُّهْنُ الْبَانُ

بَابُ دُهْنِ الزَّنْبَقِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنِ السَّیَّارِیِّ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص إِنَّهُ لَیْسَ شَیْ ءٌ خَیْراً لِلْجَسَدِ مِنْ دُهْنِ الزَّنْبَقِ یَعْنِی الرَّازِقِیَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنِ الْیَعْقُوبِیِّ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ کَانَ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع یَسْتَعِطُ بِالشَّلِیثَا

فی الجسد کالرداع کغراب.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


باب دهن الزنبق 


اشاره

باب دهن الزنبق

و قال فی القاموس: زنبق کجعفر دهن الیاسمین و ورد.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.
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وَ بِالزَّنْبَقِ الشَّدِیدِ الْحَرِّ خَسْفَیْهِ قَالَ وَ کَانَ الرِّضَا ع أَیْضاً یَسْتَعِطُ بِهِ فَقُلْتُ لِعَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ لِمَ ذَلِکَ فَقَالَ عَلِیٌّ ذَکَرْتُ ذَلِکَ لِبَعْضِ الْمُتَطَبِّبِینَ فَذَکَرَ أَنَّهُ جَیِّدٌ لِلْجِمَاعِ

بَابُ دُهْنِ الْحَلِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنِ الْخَشَّابِ عَنْ غِیَاثِ بْنِ کَلُّوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ إِذَا اشْتَکَی رَأْسَهُ اسْتَعَطَ بِدُهْنِ الْجُلْجُلَانِ وَ هُوَ السِّمْسِمُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ ابْنِ أُخْتِ الْأَوْزَاعِیِّ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ الْیَسَعِ عَنْ قَیْسٍ الْبَاهِلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ النَّبِیَّ ص کَانَ یُحِبُّ أَنْ یَسْتَعِطَ بِدُهْنِ السِّمْسِمِ

قوله:" خسفیه" فی القاموس: الخسف: مخرج الماء من الرکیه، انتهی. و لعله أستعیر هنا للأنف و فی بعض النسخ حشفته و هو بعید.

و قال الفاضل الأسترآبادی: الظاهر أنه من تحریف الکتاب و أصله خشمیه انتهی. و فیه أن هذا أیضا لا یوافق ما فی کتب اللغه.


باب دهن الحل 


اشاره

باب دهن الحل

و فی بعض النسخ الجلجلان و فی القاموس: الحل بالفتح الشیرج و قال: الجلجلان بالضم ثمر الکزبره و حب السمسم.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن کالموثق. 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول مرسل.
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بَابُ الرَّیَاحِینِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَمَّنْ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص إِذَا أُتِیَ أَحَدُکُمْ بِرَیْحَانٍ فَلْیَشَمَّهُ وَ لْیَضَعْهُ عَلَی عَیْنَیْهِ فَإِنَّهُ مِنَ الْجَنَّهِ وَ إِذَا أُتِیَ أَحَدُکُمْ بِهِ فَلَا یَرُدَّهُ

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أُتِیَ أَحَدُکُمْ بِالرَّیْحَانِ فَلْیَشَمَّهُ وَ لْیَضَعْهُ عَلَی عَیْنَیْهِ فَإِنَّهُ مِنَ الْجَنَّهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّیْحَانُ وَاحِدٌ وَ عِشْرُونَ نَوْعاً سَیِّدُهَا الْآسُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ فِی یَدِهِ مِخْضَبَهٌ فِیهَا رَیْحَانٌ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ صَاحِبِ الْعَسْکَرِ ع فَجَاءَ صَبِیٌّ مِنْ صِبْیَانِهِ فَنَاوَلَهُ وَرْدَهً فَقَبَّلَهَا وَ وَضَعَهَا عَلَی عَیْنَیْهِ ثُمَّ نَاوَلَنِیهَا وَ قَالَ یَا أَبَا هَاشِمٍ مَنْ تَنَاوَلَ وَرْدَهً أَوْ رَیْحَانَهً فَقَبَّلَهَا وَ وَضَعَهَا عَلَی عَیْنَیْهِ ثُمَّ صَلَّی عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ الْأَئِمَّهِ کَتَبَ اللَّهُ لَهُ الْحَسَنَاتِ مِثْلَ رَمْلِ عَالِجٍ وَ مَحَا عَنْهُ مِنَ السَّیِّئَاتِ


باب الریاحین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرفوع.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرفوع.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.

و فی النهایه: المخضب بالکسر: شبه المرکن، و هی الإجانه التی تغسل فیها الثیاب.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرسل.
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مِثْلَ ذَلِکَ

بَابُ سَعَهِ الْمَنْزِلِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنَ السَّعَادَهِ سَعَهُ الْمَنْزِلِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ إِنَّ أَبَا الْحَسَنِ ع اشْتَرَی دَاراً وَ أَمَرَ مَوْلًی لَهُ أَنْ یَتَحَوَّلَ إِلَیْهَا وَ قَالَ إِنَّ مَنْزِلَکَ ضَیِّقٌ فَقَالَ قَدْ أَحْدَثَ هَذِهِ الدَّارَ أَبِی فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِنْ کَانَ أَبُوکَ أَحْمَقَ یَنْبَغِی أَنْ تَکُونَ مِثْلَهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ سَعِیدِ بْنِ جَنَاحٍ عَنْ مُطَرِّفٍ مَوْلَی مَعْنٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثَهٌ لِلْمُؤْمِنِ فِیهَا رَاحَهٌ دَارٌ وَاسِعَهٌ تُوَارِی عَوْرَتَهُ وَ سُوءَ حَالِهِ مِنَ النَّاسِ وَ امْرَأَهٌ صَالِحَهٌ تُعِینُهُ عَلَی أَمْرِ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ وَ ابْنَهٌ أَوْ أُخْتٌ یُخْرِجُهَا مِنْ مَنْزِلِهِ إِمَّا بِمَوْتٍ أَوْ بِتَزَوُّجٍ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ رُشَیْدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَشِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ الْعَیْشُ السَّعَهُ فِی الْمَنَازِلِ وَ الْفَضْلُ فِی الْخَدَمِ


باب سعه المنزل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن کالصحیح.



الحدیث الثانی 



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.
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5 عَنْهُ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ سَعِیدٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ أَنَّ أَبَا الْحَسَنِ ع سُئِلَ عَنْ فَضْلِ عَیْشِ الدُّنْیَا قَالَ سَعَهُ الْمَنْزِلِ وَ کَثْرَهُ الْمُحِبِّینَ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مِنْ شَقَاءِ الْعَیْشِ ضِیقُ الْمَنْزِلِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ سَعَادَهِ الْمَرْءِ الْمُسْلِمِ الْمَسْکَنُ الْوَاسِعُ

8 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ شَکَا رَجُلٌ مِنَ الْأَنْصَارِ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص أَنَّ الدُّورَ قَدِ اکْتَنَفَتْهُ فَقَالَ النَّبِیُّ ص ارْفَعْ صَوْتَکَ مَا اسْتَطَعْتَ وَ سَلِ اللَّهَ أَنْ یُوَسِّعَ عَلَیْکَ

بَابُ تَزْوِیقِ الْبُیُوتِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَتَانِی جَبْرَئِیلُ وَ قَالَ یَا مُحَمَّدُ إِنَّ رَبَّکَ یُقْرِئُکَ السَّلَامَ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: کالصحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور. 


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.


باب تزویق البیوت 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و فی القاموس: الزوق کصرد: الزیبق کالزورق، و منه التزویق: للتزیین و التحسین، لأنه یجعل مع الذهب فیطلی به، فیدخل فی النار فیطیر الزورق، و یبقی
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وَ یَنْهَی عَنْ تَزْوِیقِ الْبُیُوتِ قَالَ أَبُو بَصِیرٍ فَقُلْتُ مَا تَزْوِیقُ الْبُیُوتِ فَقَالَ تَصَاوِیرُ التَّمَاثِیلِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ جَبْرَئِیلَ ع أَتَانِی فَقَالَ إِنَّا مَعَاشِرَ الْمَلَائِکَهِ لَا نَدْخُلُ بَیْتاً فِیهِ کَلْبٌ وَ لَا تِمْثَالُ جَسَدٍ وَ لَا إِنَاءٌ یُبَالُ فِیهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ جَبْرَئِیلَ ع قَالَ إِنَّا لَا نَدْخُلُ بَیْتاً فِیهِ صُورَهٌ وَ لَا کَلْبٌ یَعْنِی صُورَهَ الْإِنْسَانِ وَ لَا بَیْتاً فِیهِ تَمَاثِیلُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ مَثَّلَ تِمْثَالًا کُلِّفَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ أَنْ یَنْفُخَ فِیهِ الرُّوحَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْمُثَنَّی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع کَرِهَ الصُّورَهَ فِی الْبُیُوتِ

الذهب، ثم قیل لکل منقش و مزین مزوق.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

قوله علیه السلام:" تمثال جسد" ظاهره جسد الإنسان، و لا یدل علی التحریم، و قال فی المسالک: قد صرح جماعه من الأصحاب بتحریم التماثیل المجسمه و غیرها و خصها آخرون بذوات الأرواح المجسمه، و الذی رواه الصدوق فی عقاب الأعمال فی الصحیح عن أبی عبد الله" أنه قال: ثلاثه یعذبون" إلی أخره یدل بإطلاقه علی تحریم تصویر ذوات الأرواح مطلقا، و لا دلیل علی تحریم غیرها، و هذا هو الأقوی.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْوِسَادَهِ وَ الْبِسَاطِ یَکُونُ فِیهِ التَّمَاثِیلُ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ یَکُونُ فِی الْبَیْتِ قُلْتُ التَّمَاثِیلُ فَقَالَ کُلُّ شَیْ ءٍ یُوطَأُ فَلَا بَأْسَ بِهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ وَ عَبْدِ اللَّهِ ابْنَیْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یَعْمَلُونَ لَهُ ما یَشاءُ مِنْ مَحارِیبَ وَ تَماثِیلَ فَقَالَ وَ اللَّهِ مَا هِیَ تَمَاثِیلَ الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ وَ لَکِنَّهَا الشَّجَرُ وَ شِبْهُهُ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِأَنْ یَکُونَ التَّمَاثِیلُ فِی الْبُیُوتِ إِذَا غُیِّرَتْ رُءُوسُهَا مِنْهَا وَ تُرِکَ مَا سِوَی ذَلِکَ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.

قوله:" قلت: التماثیل" لعله أعاد ذکر التماثیل علی وجه الاستبعاد، أو أنه سأل عما یکون منها فی غیر الوساده و البساط، فأجاب علیه السلام بأن کل شی ء یوطأ بالأقدام کالفرش و البسط فلا بأس بالتماثیل فیه، فیدل علی تحقق البأس فیما نقش علی الجدر و الستون و أشباهها، و البأس أعم من الحرمه و الکراهه.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق کالصحیح.

و قد مر باختلاف ما فی السند فی باب الفرش و تکلمنا علیه.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.

قوله علیه السلام:" إذا غیرت" أی قطعت أو غیرت بمحو بعض أعضائها کالعین، و یؤید الأول الخبر الآتی، و الثانی بعض الأخبار، و یدل ظاهرا علی أن التماثیل إنما یطلق علی صور الحیوانات، خلافا لما فهمه الأکثر من التعمیم فی کل ماله شبه فی الخارج فلا تغفل.
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9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الدَّارِ وَ الْحُجْرَهِ فِیهَا التَّمَاثِیلُ أَ یُصَلَّی فِیهَا فَقَالَ لَا تُصَلِّ فِیهَا وَ فِیهَا شَیْ ءٌ یَسْتَقْبِلُکَ إِلَّا أَنْ لَا تَجِدَ بُدّاً فَتَقْطَعَ رُءُوسَهَا وَ إِلَّا فَلَا تُصَلِّ فِیهَا

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُنْذِرِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثَلَاثَهٌ مُعَذَّبُونَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ رَجُلٌ کَذَبَ فِی رُؤْیَاهُ یُکَلَّفُ أَنْ یَعْقِدَ بَیْنَ شَعِیرَتَیْنِ وَ لَیْسَ بِعَاقِدٍ بَیْنَهُمَا وَ رَجُلٌ صَوَّرَ تَمَاثِیلَ یُکَلَّفُ أَنْ یَنْفُخَ فِیهَا وَ لَیْسَ بِنَافِخٍ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بَعَثَنِی رَسُولُ اللَّهِ ص فِی هَدْمِ الْقُبُورِ وَ کَسْرِ الصُّوَرِ

12 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: حسن أو موثق.

و الثالث هو ما رواه الصدوق و غیره فی آخر الخبر" و المستمع بین قوم و هم له کارهون، یصیب فی أذنه الآنک و هو الأسرب" و هذا أیضا یدل علی أن المراد بالتماثیل صور الحیوانات، کما ورد" من کراهه الصلاه فی ثوب أو خاتم فیه تماثیل" و یشکل الاستدلال به، علی کراهه مطلق التماثیل کما قیل، و یؤیده ما رواه البرقی بسند صحیح فی المحاسن عن محمد بن مسلم" قال: سألت أبا عبد الله علیه السلام عن تماثیل الشجر و الشمس و القمر؟ قال: لا بأس ما لم یکن من الحیوان" و روی أیضا فی الصحیح عن زراره عن أبی جعفر علیه السلام" قال لا بأس بتماثیل الشجر".


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فی هدم القبور" أی التی بنی علیها أو المسنمه و الأظهر أن المراد بالصور: المجسمه بقرینه الکسر.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.
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عُثْمَانَ عَنْ عَمْرِو بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ جَبْرَئِیلُ ع یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّا لَا نَدْخُلُ بَیْتاً فِیهِ صُورَهُ إِنْسَانٍ وَ لَا بَیْتاً یُبَالُ فِیهِ وَ لَا بَیْتاً فِیهِ کَلْبٌ

13 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی الْکِنْدِیِّ عَنْ أَبِیهِ وَ کَانَ صَاحِبَ مِطْهَرَهِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ جَبْرَئِیلُ ع إِنَّا لَا نَدْخُلُ بَیْتاً فِیهِ تِمْثَالٌ لَا یُوطَأُ

الْحَدِیثُ مُخْتَصَرٌ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بَعَثَنِی رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَی الْمَدِینَهِ فَقَالَ لَا تَدَعْ صُورَهً إِلَّا مَحَوْتَهَا وَ لَا قَبْراً إِلَّا سَوَّیْتَهُ وَ لَا کَلْباً إِلَّا قَتَلْتَهُ

بَابُ تَشْیِیدِ الْبِنَاءِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْفَضْلِ النَّوْفَلِیِّ عَنْ زِیَادِ بْنِ عَمْرٍو الْجُعْفِیِّ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَکَّلَ مَلَکاً بِالْبِنَاءِ یَقُولُ لِمَنْ رَفَعَ سَقْفاً فَوْقَ ثَمَانِیَهِ أَذْرُعٍ أَیْنَ تُرِیدُ یَا فَاسِقُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ وَ غَیْرِهِ عَنْ


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.

قوله:" و کان صاحب مطهره" أی کان یأتی بالماء و یخدمه علیه السلام عند الوضوء فی الغسل.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.


باب تشیید البناء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول مرسل 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ سَمْکُ الْبَیْتِ فَوْقَ سَبْعَهِ أَذْرُعٍ أَوْ قَالَ ثَمَانِیَهِ أَذْرُعٍ فَکَانَ مَا فَوْقَ السَّبْعِ وَ الثَّمَانِ الْأَذْرُعِ مُحْتَضَراً وَ قَالَ بَعْضُهُمْ مَسْکُوناً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ وَ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَکَا إِلَیْهِ رَجُلٌ عَبَثَ أَهْلِ الْأَرْضِ بِأَهْلِ بَیْتِهِ وَ بِعِیَالِهِ فَقَالَ کَمْ سَقْفُ بَیْتِکَ فَقَالَ عَشَرَهُ أَذْرُعٍ فَقَالَ اذْرَعْ ثَمَانِیَهَ أَذْرُعٍ ثُمَّ اکْتُبْ آیَهَ الْکُرْسِیِّ فِیمَا بَیْنَ الثَّمَانِیَهِ إِلَی الْعَشَرَهِ کَمَا تَدُورُ فَإِنَّ کُلَّ بَیْتٍ سَمْکُهُ أَکْثَرُ مِنْ ثَمَانِیَهِ أَذْرُعٍ فَهُوَ مُحْتَضَرٌ تَحْضُرُهُ الْجِنُّ یَکُونُ فِیهِ مَسْکَنُهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ یُونُسَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی سَمْکِ الْبَیْتِ إِذَا رُفِعَ ثَمَانِیَهَ أَذْرُعٍ کَانَ مَسْکُوناً فَإِذَا زَادَ عَلَی ثَمَانِیَهٍ فَلْیُکْتَبْ عَلَی رَأْسِ الثَّمَانِ آیَهُ الْکُرْسِیِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ قَالَ شَکَا رَجُلٌ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ قَالَ أَخْرَجَتْنَا الْجِنُّ عَنْ مَنَازِلِنَا فَقَالَ اجْعَلُوا سُقُوفَ بُیُوتِکُمْ سَبْعَهَ أَذْرُعٍ وَ اجْعَلُوا الْحَمَامَ فِی أَکْنَافِ الدَّارِ قَالَ الرَّجُلُ فَفَعَلْنَا ذَلِکَ فَمَا رَأَیْنَا شَیْئاً نَکْرَهُهُ بَعْدَ ذَلِکَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ابْنِ بَیْتَکَ سَبْعَهَ أَذْرُعٍ فَمَا کَانَ فَوْقَ ذَلِکَ سَکَنَهُ الشَّیَاطِینُ إِنَّ الشَّیَاطِینَ لَیْسَتْ فِی السَّمَاءِ وَ لَا فِی الْأَرْضِ وَ إِنَّمَا تَسْکُنُ الْهَوَاءَ

و سیأتی تفسیر المحتضر بعد هذا الخبر.


الحدیث الثالث 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.
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7 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ الْبَیْتُ فَوْقَ ثَمَانِیَهِ أَذْرُعٍ فَاکْتُبْ فِی أَعْلَاهُ آیَهَ الْکُرْسِیِ

بَابُ تَحْجِیرِ السُّطُوحِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یُبَاتَ عَلَی سَطْحٍ غَیْرِ مُحَجَّرٍ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَهْلِ بْنِ الْیَسَعِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ بَاتَ عَلَی سَطْحٍ غَیْرِ مُحَجَّرٍ فَأَصَابَهُ شَیْ ءٌ فَلَا یَلُومَنَّ إِلَّا نَفْسَهُ

3 عَنْهُ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَرِهَ أَنْ یَبِیتَ الرَّجُلُ عَلَی سَطْحٍ لَیْسَتْ عَلَیْهِ حُجْرَهٌ وَ الرَّجُلُ وَ الْمَرْأَهُ فِی ذَلِکَ سَوَاءٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَرِهَ الْبَیْتُوتَهَ لِلرَّجُلِ عَلَی سَطْحٍ وَحْدَهُ أَوْ عَلَی سَطْحٍ لَیْسَتْ عَلَیْهِ حُجْرَهٌ وَ الرَّجُلُ وَ الْمَرْأَهُ فِیهِ بِمَنْزِلَهٍ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.


باب تحجیر السطوح 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.



الحدیث الثالث 



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق کالصحیح.

ص: 443








5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی السَّطْحِ یُبَاتُ عَلَیْهِ وَ هُوَ غَیْرُ مُحَجَّرٍ قَالَ یُجْزِیهِ أَنْ یَکُونَ مِقْدَارُ ارْتِفَاعِ الْحَائِطِ ذِرَاعَیْنِ

6 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ السَّطْحِ یُنَامُ عَلَیْهِ بِغَیْرِ حُجْرَهٍ قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْ ذَلِکَ فَسَأَلْتُهُ عَنْ ثَلَاثَهِ حِیطَانٍ فَقَالَ لَا إِلَّا أَرْبَعَهً قُلْتُ کَمْ طُولُ الْحَائِطِ قَالَ أَقْصَرُهُ ذِرَاعٌ وَ شِبْرٌ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ السَّیَّارِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی شَیْخٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنْ مُرِّ الْعَیْشِ النُّقْلَهُ مِنْ دَارٍ إِلَی دَارٍ وَ أَکْلُ خُبْزِ الشِّرَی

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ کَسَبَ مَالًا مِنْ غَیْرِ حِلِّهِ سَلَّطَ اللَّهُ عَلَیْهِ الْبِنَاءَ وَ الْمَاءَ وَ الطِّینَ

3 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع وَ قَدْ بَنَی بِمِنًی بِنَاءً ثُمَّ هَدَمَهُ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.


باب النوادر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

و کأنه علیه السلام بناه لعیاله للبیتوته، فلما فرغوا منها هدمه لکونه مشعرا للعباده.

ص: 444









4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَ لکِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ قَالَ تَنَقُّضُ الْجُدُرِ تَسْبِیحُهَا

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اکْنُسُوا أَفْنِیَتَکُمْ وَ لَا تَشَبَّهُوا بِالْیَهُودِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا تُؤْوُوا التُّرَابَ خَلْفَ الْبَابِ فَإِنَّهُ مَأْوَی الشَّیَاطِینِ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

قوله تعالی:" وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ" قال البیضاوی: ینزهه مما هو من لوازم الإمکان، و توابع الحدوث بلسان الحال حیث تدل بإمکانها و حدوثها علی الصانع القدیم الواجب لذاته، لکن لا تفقهون تسبیحهم أیها المشرکون، لإخلالکم بالنظر الصحیح الذی یفهم تسبیحهم. و قال فی مجمع البیان قیل: إن کل شی ء علی العموم من الوحوش و الطیور و الجمادات یسبح لله حتی صریر الباب و خریر الماء، عن إبراهیم و جماعه.

قوله علیه السلام: تنقض الجدر" فی القاموس: تنقض البیت تشقق فسمع له صوت انتهی. و لعل المراد أن تنقض الجدر لدلالتها علی فنائها و حدوث التغیر فیها ینادی بلسان حالها علی افتقارها إلی من یوجدها و یبقیها منزها عن صفاتها المحوجه لها إلی ذلک.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول. 


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

ص: 445








7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ حُمَیْدٍ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ بِنَاءٍ لَیْسَ بِکَفَافٍ فَهُوَ وَبَالٌ عَلَی صَاحِبِهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

8 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَنْسُ الْبَیْتِ یَنْفِی الْفَقْرَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یَدْخُلَ بَیْتاً مُظْلِماً إِلَّا بِمِصْبَاحٍ

10 عَنْهُ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الثَّقَفِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْمُعَلَّی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ الْخَطَّابِ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَکَتْ أَسَافِلُ الْحِیطَانِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ ثِقْلِ أَعَالِیهَا فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهَا یَحْمِلُ بَعْضُکُمْ بَعْضاً

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص بَیْتُ الشَّیَاطِینِ مِنْ بُیُوتِکُمْ بَیْتُ الْعَنْکَبُوتِ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرفوع.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.

و یمکن حمل الکلام علی الاستعاره التمثیلیه، و الوحی علی الأمر التکوینی کقوله تعالی" کُنْ فَیَکُونُ*" و یکون حاصل المعنی أن الله جعل أجزاء الجدار بحیث یلتزق بعضها ببعض فلا یقع تمام میلها علی أسافلها لعلمه بعجزها عن حمل الجمیع، فلو لا ذلک لتفتتت أجزاؤها سریعا.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: موثق و آخره مرسل.

ص: 446











سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ إِغْلَاقِ الْأَبْوَابِ وَ إِیکَاءِ الْأَوَانِی وَ إِطْفَاءِ السِّرَاجِ فَقَالَ أَغْلِقْ بَابَکَ فَإِنَّ الشَّیْطَانَ لَا یَفْتَحُ بَاباً وَ أَطْفِ السِّرَاجَ مِنَ الْفُوَیْسِقَهِ وَ هِیَ الْفَأْرَهُ لَا تُحْرِقْ بَیْتَکَ وَ أَوْکِ الْإِنَاءَ

وَ رُوِیَ أَنَّ الشَّیْطَانَ لَا یَکْشِفُ مُخَمَّراً یَعْنِی مُغَطًّی

13 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ الرِّضَا ع إِسْرَاجُ السِّرَاجِ قَبْلَ أَنْ تَغِیبَ الشَّمْسُ یَنْفِی الْفَقْرَ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ النَّبِیُّ ص إِذَا خَرَجَ فِی الصَّیْفِ مِنَ الْبَیْتِ خَرَجَ یَوْمَ الْخَمِیسِ وَ إِذَا أَرَادَ أَنْ یَدْخُلَ فِی الشِّتَاءِ مِنَ الْبَرْدِ دَخَلَ یَوْمَ الْجُمُعَهِ وَ رُوِیَ أَیْضاً کَانَ دُخُولُهُ وَ خُرُوجُهُ لَیْلَهَ الْجُمُعَهِ

15 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ رَوَی أَبُو هَاشِمٍ الْجَعْفَرِیُّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الثَّالِثِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَعَلَ مِنْ أَرْضِهِ بِقَاعاً تُسَمَّی الْمَرْحُومَاتِ أَحَبَّ أَنْ یُدْعَی فِیهَا فَیُجِیبَ وَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَعَلَ مِنْ أَرْضِهِ بِقَاعاً تُسَمَّی الْمُنْتَقِمَاتِ فَإِذَا کَسَبَ الرَّجُلُ مَالًا مِنْ غَیْرِ حِلِّهِ سَلَّطَ اللَّهُ عَلَیْهِ بُقْعَهً مِنْهَا فَأَنْفَقَهُ فِیهَا


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مرفوع.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: مرسل.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.

ص: 447









بَابُ کَرَاهِیَهِ أَنْ یَبِیتَ الْإِنْسَانُ وَحْدَهُ وَ الْخِصَالِ الْمَنْهِیِّ عَنْهَا لِعِلَّهٍ مَخُوفَهٍ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِیهِ قَالَ نَزَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ یَا مَیْمُونُ مَنْ یَرْقُدُ مَعَکَ بِاللَّیْلِ أَ مَعَکَ غُلَامٌ قُلْتُ لَا قَالَ فَلَا تَنَمْ وَحْدَکَ فَإِنَّ أَجْرَأَ مَا یَکُونُ الشَّیْطَانُ عَلَی الْإِنْسَانِ إِذَا کَانَ وَحْدَهُ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ تَخَلَّی عَلَی قَبْرٍ أَوْ بَالَ قَائِماً أَوْ بَالَ فِی مَاءٍ قَائِماً أَوْ مَشَی فِی حِذَاءٍ وَاحِدٍ أَوْ شَرِبَ قَائِماً أَوْ خَلَا فِی بَیْتٍ وَحْدَهُ وَ بَاتَ عَلَی غَمَرٍ فَأَصَابَهُ شَیْ ءٌ مِنَ الشَّیْطَانِ لَمْ یَدَعْهُ إِلَّا أَنْ یَشَاءَ اللَّهُ وَ أَسْرَعُ مَا یَکُونُ الشَّیْطَانُ إِلَی الْإِنْسَانِ وَ هُوَ عَلَی بَعْضِ هَذِهِ الْحَالاتِ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص خَرَجَ فِی سَرِیَّهٍ فَأَتَی وَادِیَ مَجَنَّهَ فَنَادَی أَصْحَابَهُ أَلَا لِیَأْخُذْ کُلُّ رَجُلٍ مِنْکُمْ بِیَدِ صَاحِبِهِ وَ لَا یَدْخُلَنَّ رَجُلٌ وَحْدَهُ وَ لَا یَمْضِی رَجُلٌ وَحْدَهُ قَالَ فَتَقَدَّمَ رَجُلٌ وَحْدَهُ فَانْتَهَی إِلَیْهِ وَ قَدْ صُرِعَ فَأُخْبِرَ بِذَلِکَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَأَخَذَ بِإِبْهَامِهِ فَغَمَزَهَا ثُمَّ قَالَ- بِسْمِ اللَّهِ اخْرُجْ خَبِیثُ أَنَا رَسُولُ اللَّهِ قَالَ فَقَامَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ الْأَحْمَرِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ إِنَّ الشَّیْطَانَ أَشَدَّ مَا یَهُمُّ بِالْإِنْسَانِ حِینَ یَکُونُ وَحْدَهُ خَالِیاً لَا أَرَی أَنْ یَرْقُدَ وَحْدَهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ


باب کراهیه أن یبیت الإنسان وحده و الخصال المنهی عنها لعله مخوفه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.
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بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَبِیتُ فِی بَیْتٍ وَحْدَهُ فَقَالَ إِنِّی لَأَکْرَهُ ذَلِکَ وَ إِنِ اضْطُرَّ إِلَی ذَلِکَ فَلَا بَأْسَ وَ لَکِنْ یُکْثِرُ ذِکْرَ اللَّهِ فِی مَنَامِهِ مَا اسْتَطَاعَ

5 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ وَ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَرِهَ أَنْ یَنَامَ فِی بَیْتٍ لَیْسَ عَلَیْهِ بَابٌ وَ لَا سِتْرٌ

6 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَرِهَ أَنْ یَدْخُلَ بَیْتاً مُظْلِماً إِلَّا بِسِرَاجٍ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِیهِ مَیْمُونٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ لِمُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ أَیْنَ نَزَلْتَ قَالَ فِی مَکَانِ کَذَا وَ کَذَا قَالَ مَعَکَ أَحَدٌ قَالَ لَا قَالَ لَا تَکُنْ وَحْدَکَ تَحَوَّلْ عَنْهُ یَا مَیْمُونُ فَإِنَّ الشَّیْطَانَ أَجْرَأَ مَا یَکُونُ عَلَی الْإِنْسَانِ إِذَا کَانَ وَحْدَهُ

8 سَهْلٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ قَالَ لَا تَشْرَبْ وَ أَنْتَ قَائِمٌ وَ لَا تَبُلْ فِی مَاءٍ نَقِیعٍ وَ لَا تَطُفْ بِقَبْرٍ وَ لَا تَخْلُ فِی بَیْتٍ وَحْدَکَ وَ لَا تَمْشِ فِی نَعْلٍ وَاحِدٍ فَإِنَّ الشَّیْطَانَ أَسْرَعَ مَا یَکُونُ إِلَی الْعَبْدِ إِذَا کَانَ عَلَی بَعْضِ هَذِهِ الْأَحْوَالِ وَ قَالَ إِنَّهُ مَا أَصَابَ أَحَداً شَیْ ءٌ عَلَی هَذِهِ الْحَالِ فَکَادَ أَنْ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور. و یمکن أن یعد موثقا أو حسنا.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی مرجوحیه الطواف حول القبور، و ربما یقال: باستثناء قبور النبی صلی الله علیه و آله و الأئمه علیهم السلام و یمکن أن یقال: المراد هنا النهی عن التغوط فی القبور، بقرینه خبر محمد بن مسلم المتقدم قال الفیروزآبادی: طاف: ذهب لیتغوط. و قال الجزری: الطوف الحدث من الطعام، و منه الحدیث" نهی عن متحدثین علی طوفهما" أی عند الغائط انتهی. و الأحوط ترک الطواف قصدا إلا لتقبیل أطراف القبر، أو لتلاوه الأدعیه المأثوره.
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یُفَارِقَهُ إِلَّا أَنْ یَشَاءَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الشَّیْطَانَ أَشَدَّ مَا یَهُمُّ بِالْإِنْسَانِ إِذَا کَانَ وَحْدَهُ فَلَا تَبِیتَنَّ وَحْدَکَ وَ لَا تُسَافِرَنَّ وَحْدَکَ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ ثَلَاثَهٌ یُتَخَوَّفُ مِنْهَا الْجُنُونُ التَّغَوُّطُ بَیْنَ الْقُبُورِ وَ الْمَشْیُ فِی خُفٍّ وَاحِدٍ وَ الرَّجُلُ یَنَامُ وَحْدَهُ

وَ هَذِهِ الْأَشْیَاءُ إِنَّمَا کُرِهَتْ لِهَذِهِ الْعِلَّهِ وَ لَیْسَتْ هِیَ بِحَرَامٍ تَمَّ کِتَابُ الزِّیِّ وَ التَّجَمُّلِ وَ الْمُرُوءَهِ وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الدَّوَاجِنِ بِعَوْنِ اللَّهِ تَعَالَی شَأْنُهُ


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.
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کِتَابُ الدَّوَاجِنِ بَابُ ارْتِبَاطِ الدَّابَّهِ وَ الْمَرْکُوبِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنِ ابْنِ طَیْفُورٍ الْمُتَطَبِّبِ قَالَ سَأَلَنِی أَبُو الْحَسَنِ ع أَیَّ شَیْ ءٍ تَرْکَبُ قُلْتُ حِمَاراً فَقَالَ بِکَمِ ابْتَعْتَهُ قُلْتُ بِثَلَاثَهَ عَشَرَ دِینَاراً فَقَالَ إِنَّ هَذَا هُوَ السَّرَفُ أَنْ تَشْتَرِیَ حِمَاراً بِثَلَاثَهَ عَشَرَ دِینَاراً وَ تَدَعَ بِرْذَوْناً قُلْتُ یَا سَیِّدِی إِنَّ مَئُونَهَ الْبِرْذَوْنِ أَکْثَرُ مِنْ مَئُونَهِ الْحِمَارِ قَالَ فَقَالَ إِنَّ الَّذِی یَمُونُ الْحِمَارَ یَمُونُ الْبِرْذَوْنَ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ مَنِ ارْتَبَطَ دَابَّهً مُتَوَقِّعاً بِهِ أَمْرَنَا وَ یَغِیظُ بِهِ عَدُوَّنَا وَ هُوَ مَنْسُوبٌ إِلَیْنَا أَدَرَّ اللَّهُ رِزْقَهُ وَ شَرَحَ صَدْرَهُ وَ بَلَّغَهُ أَمَلَهُ وَ کَانَ عَوْناً عَلَی حَوَائِجِهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ قَالَ حَدَّثَنِی رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تِسْعَهُ أَعْشَارِ الرِّزْقِ مَعَ صَاحِبِ الدَّابَّهِ


کتاب الدواجن 


اشاره

کتاب الدواجن

قال فی القاموس: دجن بالمکان دجونا أقام، و الحمام و الشاه و غیرهما ألفت و هی داجن، الجمع دواجن.



باب ارتباط الدابه و المرکوب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: [ضعیف علی المشهور.]



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ أَهْدَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص أَرْبَعَهَ أَفْرَاسٍ مِنَ الْیَمَنِ فَقَالَ سَمِّهَا لِی فَقَالَ هِیَ أَلْوَانٌ مُخْتَلِفَهٌ قَالَ فَفِیهَا وَضَحٌ فَقَالَ نَعَمْ فِیهَا أَشْقَرُ بِهِ وَضَحٌ قَالَ فَأَمْسِکْهُ عَلَیَّ قَالَ وَ فِیهَا کُمَیْتَانِ أَوْضَحَانِ فَقَالَ أَعْطِهِمَا ابْنَیْکَ قَالَ وَ الرَّابِعُ أَدْهَمُ بَهِیمٌ قَالَ بِعْهُ وَ اسْتَخْلِفْ بِهِ نَفَقَهً لِعِیَالِکَ إِنَّمَا یُمْنُ الْخَیْلِ فِی ذَوَاتِ الْأَوْضَاحِ قَالَ وَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ کَرِهْنَا الْبَهِیمَ مِنَ الدَّوَابِّ کُلِّهَا إِلَّا الْحِمَارَ وَ الْبَغْلَ وَ کَرِهْتُ شِیَهَ الْأَوْضَاحِ فِی الْحِمَارِ وَ الْبَغْلِ الْأَلْوَنِ وَ کَرِهْتُ الْقُرْحَ فِی الْبَغْلِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ بِهِ غُرَّهٌ سَائِلَهٌ وَ لَا أَشْتَهِیهَا عَلَی حَالٍ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اشْتَرِ دَابَّهً فَإِنَّ مَنْفَعَتَهَا لَکَ وَ رِزْقَهَا عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" سمها لی" أی صفها، و قال فی القاموس: الوضح محرکه: الغره و التحجیل فی القوائم.

و قال فی الصحاح: القشره: لون الأشقر: و هی فی الخیل حمره صافیه یحمر معها العرف و الذنب، فإن أسود فهو الکمیت.

و قال فی القاموس: الکمیت: الذی الذی خالط حمرته قنوء، و قال: قنأ کمنع: قنوء اشتدت حمرته، و فی الصحاح: الدهمه: السواد، و فیه هذا فرس بهیم، أی مصمت، و هو الذی لا یخلط لونه شی ء سوی لونه.

و فی القاموس: القرحه بالضم: فی وجه الفرس دون الغره.

قوله علیه السلام:" سائله" أی إلی الأنف.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنِ اشْتَرَی دَابَّهً کَانَ لَهُ ظَهْرُهَا وَ عَلَی اللَّهِ رِزْقُهَا

6 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اتَّخِذْ حِمَاراً یَحْمِلْ رَحْلَکَ فَإِنَّ رِزْقَهُ عَلَی اللَّهِ قَالَ فَاتَّخَذْتُ حِمَاراً وَ کُنْتُ أَنَا وَ یُوسُفُ أَخِی إِذَا تَمَّتِ السَّنَهُ حَسَبْنَا نَفَقَاتِنَا فَنَعْلَمُ مِقْدَارَهَا فَحَسَبْنَا بَعْدَ شِرَاءِ الْحِمَارِ نَفَقَاتِنَا فَإِذَا هِیَ کَمَا کَانَتْ فِی کُلِّ عَامٍ لَمْ تَزِدْ شَیْئاً

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مِنْ سَعَادَهِ الْمُؤْمِنِ دَابَّهٌ یَرْکَبُهَا فِی حَوَائِجِهِ وَ یَقْضِی عَلَیْهَا حُقُوقَ إِخْوَانِهِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ سَعَادَهِ الْمَرْءِ الْمُسْلِمِ الْمَرْکَبُ الْهَنِی ءُ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اتَّخِذُوا الدَّابَّهَ فَإِنَّهَا زَیْنٌ وَ تُقْضَی عَلَیْهَا الْحَوَائِجُ وَ رِزْقُهَا عَلَی اللَّهِ جَلَّ ذِکْرُهُ

قَالَ وَ حَدَّثَنِی بِهِ عَمَّارُ بْنُ الْمُبَارَکِ وَ زَادَ فِیهِ وَ تَلْقَی عَلَیْهَا إِخْوَانَکَ وَ رُوِیَ أَنَّهُ قَالَ عَجَبٌ لِصَاحِبِ الدَّابَّهِ کَیْفَ تَفُوتُهُ الْحَاجَهُ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور. 


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.

ا


لحدیث الثامن 

لحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: موثق و آخره مجهول.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مرسل.
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أَبِی الْبِلَادِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مِنْ شَقَاءِ الْعَیْشِ الْمَرْکَبُ السَّوْءُ

بَابُ نَوَادِرَ فِی الدَّوَابِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لِلدَّابَّهِ عَلَی صَاحِبِهَا سِتَّهُ حُقُوقٍ لَا یُحَمِّلُهَا فَوْقَ طَاقَتِهَا وَ لَا یَتَّخِذُ ظَهْرَهَا مَجَالِسَ یَتَحَدَّثُ عَلَیْهَا وَ یَبْدَأُ بِعَلْفِهَا إِذَا نَزَلَ وَ لَا یَسِمُهَا وَ لَا یَضْرِبُهَا فِی وَجْهِهَا فَإِنَّهَا تُسَبِّحُ وَ یَعْرِضُ عَلَیْهَا الْمَاءَ إِذَا مَرَّ بِهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ فِیمَا أَظُنُّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رُئِیَ أَبُو ذَرٍّ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ یَسْقِی حِمَاراً بِالرَّبَذَهِ فَقَالَ لَهُ بَعْضُ النَّاسِ أَ مَا لَکَ یَا أَبَا ذَرٍّ مَنْ یَکْفِیکَ سَقْیَ الْحِمَارِ فَقَالَ سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ مَا مِنْ دَابَّهٍ إِلَّا وَ هِیَ تَسْأَلُ اللَّهَ کُلَّ صَبَاحٍ- اللَّهُمَّ ارْزُقْنِی مَلِیکاً صَالِحاً یُشْبِعُنِی مِنَ الْعَلَفِ وَ یُرْوِینِی مِنَ الْمَاءِ وَ لَا یُکَلِّفُنِی فَوْقَ طَاقَتِی فَأَنَا أُحِبُّ أَنْ أَسْقِیَهُ بِنَفْسِی

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ طَرْخَانَ النَّخَّاسِ قَالَ مَرَرْتُ


باب نوادر فی الدواب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و لا یسمها" فی بعض النسخ و لا یسمها فی وجهها و هو أظهر، و علی هذه النسخه فالظاهر الإطلاق، و یحتمل أن یکون فی وجهها متعلقا به أیضا علی سبیل التنازع.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: کالموثق.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.
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بِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ قَدْ نَزَلَ الْحِیرَهَ فَقَالَ لِی مَا عِلَاجُکَ قُلْتُ نَخَّاسٌ فَقَالَ أَصِبْ لِی بَغْلَهً فَضْحَاءَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا الْفَضْحَاءُ قَالَ دَهْمَاءُ بَیْضَاءُ الْبَطْنِ بَیْضَاءُ الْأَفْحَاجِ بَیْضَاءُ الْجَحْفَلَهِ قَالَ فَقُلْتُ وَ اللَّهِ مَا رَأَیْتُ مِثْلَ هَذِهِ الصِّفَهِ فَرَجَعْتُ مِنْ عِنْدِهِ فَسَاعَهً دَخَلْتُ الْخَنْدَقَ إِذَا أَنَا غُلَامٌ قَدْ أَشْفَی عَلَی بَغْلَهٍ عَلَی هَذَا الصِّفَهِ فَسَأَلْتُ الْغُلَامَ لِمَنْ هَذِهِ الْبَغْلَهُ فَقَالَ لِمَوْلَایَ قُلْتُ یَبِیعُهَا قَالَ لَا أَدْرِی فَتَبِعْتُهُ حَتَّی أَتَیْتُ مَوْلَاهُ فَاشْتَرَیْتُهَا مِنْهُ وَ أَتَیْتُهُ بِهَا فَقَالَ هَذِهِ الصِّفَهُ الَّتِی أَرَدْتُهَا قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ ادْعُ اللَّهَ لِی فَقَالَ أَکْثَرَ اللَّهُ مَالَکَ وَ وَلَدَکَ قَالَ فَصِرْتُ أَکْثَرَ أَهْلِ الْکُوفَهِ مَالًا وَ وَلَداً

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَضْرِبُوا الدَّوَابَّ عَلَی وُجُوهِهَا فَإِنَّهَا تُسَبِّحُ بِحَمْدِ اللَّهِ

قَالَ وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ لَا تَسِمُوهَا فِی وُجُوهِهَا

و قال فی النهایه: الأفضح: الأبیض لیس بشدید البیاض، قوله علیه السلام" بیضاء الأفجاج" أی بین الرجلین.

قال فی النهایه: التفاج: المبالغه فی تفریج ما بین الرجلین، و هو من الفج الطریق انتهی. و فی بعض النسخ بالحاء المهمله قبل الجیم فالمراد ما بین الرجلین.

قال فی النهایه: الفحج: تباعد ما بین الرجلین، و فی اختیار الکشی بیضاء الأعفاج، و هو جمع العفج، و هو ما ینتقل إلیه الطعام بعد المعده و فیه تکلف.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف و آخره مرسل.

قوله صلی الله علیه و آله:" فإنها تسبح" قال الوالد العلامه (ره): أی الوجوه تسبح للنطق الذی لها فی الوجه، أو لأن دلاله الوجوه علی القدره و العلم أکثر من غیرها کما لا یخفی علی من لاحظ کتب التشریح، أو لتسبیح آخر خاص بها لا نعرفه، و یمکن إرجاع الضمیر إلی الدابه، و کراهه الضرب علی الوجه لتضررها به أکثر من غیره.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا عَثَرَتِ الدَّابَّهُ تَحْتَ الرَّجُلِ فَقَالَ لَهَا تَعَسْتِ تَقُولُ تَعَسَ أَعْصَانَا لِلرَّبِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیِّ رَفَعَهُ قَالَ سَأَلْتُ الصَّادِقَ ع مَتَی أَضْرِبُ دَابَّتِی تَحْتِی فَقَالَ إِذَا لَمْ تَمْشِ تَحْتَکَ کَمَشْیَتِهَا إِلَی مِذْوَدِهَا

7 وَ رُوِیَ عَنِ النَّبِیِّ ص أَنَّهُ قَالَ اضْرِبُوهَا عَلَی النِّفَارِ وَ لَا تَضْرِبُوهَا عَلَی الْعِثَارِ

8 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْخَشَّابِ عَنِ ابْنِ بَقَّاحٍ عَنْ مُعَاذٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ جُمَیْعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَتَوَرَّکُوا عَلَی الدَّوَابِّ وَ لَا تَتَّخِذُوا


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" أعصانا للرب" یحتمل أن یکون المراد بالرب: المالک، أی ما عصیتک و أنت عصیت ربک کثیرا.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرفوع و آخره مرسل.

قوله علیه السلام:" مزودها" المزود کمنبر: معلف الدابه.

قوله صلی الله علیه و آله:" علی العثار" فی الفقیه اضربوها علی العثار، و لا تضربوها علی النفار، فإنها تری ما لا ترون، و لعل ما هنا أوفق و أظهر.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" لا تتورکوا" کذا فی الفقیه، و المراد الجلوس علیها علی أحد الورکین، فإنه یضربها، و یصیر سببا لدبرها، أو المراد رفع إحدی الرجلین و وضعها فوق السرج للاستراحه، قال الفیروزآبادی: تورک علی الدابه ثنی رجلیه لینزل أو لیستریح.

و قال الجوهری: تورک علی الدابه أی ثنی رجله و وضع إحدی ورکیه فی السرج.
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ظُهُورَهَا مَجَالِسَ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ مَا بَهِمَتِ الْبَهَائِمُ فَلَمْ تُبْهَمْ عَنْ أَرْبَعَهٍ مَعْرِفَتِهَا بِالرَّبِّ وَ مَعْرِفَتِهَا بِالْمَوْتِ وَ مَعْرِفَتِهَا بِالْأُنْثَی مِنَ الذَّکَرِ وَ مَعْرِفَتِهَا بِالْمَرْعَی عَنِ الْخِصْبِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لِکُلِّ شَیْ ءٍ حُرْمَهٌ وَ حُرْمَهُ الْبَهَائِمِ فِی وُجُوهِهَا

11 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَجَّالِ وَ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَهْمَا أُبْهِمَ عَلَی الْبَهَائِمِ مِنْ شَیْ ءٍ فَلَا یُبْهَمُ عَلَیْهَا أَرْبَعَهُ خِصَالٍ مَعْرِفَهُ أَنَّ لَهَا خَالِقاً وَ مَعْرِفَهُ طَلَبِ الرِّزْقِ وَ مَعْرِفَهُ الذَّکَرِ مِنَ الْأُنْثَی وَ مَخَافَهُ الْمَوْتِ

12 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص اضْرِبُوهَا عَلَی النِّفَارِ وَ لَا تَضْرِبُوهَا عَلَی الْعِثَارِ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ عَلَی کُلِّ مَنْخِرٍ مِنَ الدَّوَابِّ شَیْطَانٌ فَإِذَا أَرَادَ أَحَدُکُمْ أَنْ یُلْجِمَهَا فَلْیُسَمِّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

14 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول مرسل.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: صحیح.
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قَالَ أَیُّمَا دَابَّهٍ اسْتَصْعَبَتْ عَلَی صَاحِبِهَا مِنْ لِجَامٍ وَ نِفَارٍ فَلْیَقْرَأْ فِی أُذُنِهَا أَوْ عَلَیْهَا- أَ فَغَیْرَ دِینِ اللَّهِ یَبْغُونَ وَ لَهُ أَسْلَمَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُونَ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ص إِنَّ مِنَ الْحَقِّ أَنْ یَقُولَ الرَّاکِبُ لِلْمَاشِی الطَّرِیقَ

وَ فِی نُسْخَهٍ أُخْرَی إِنَّ مِنَ الْجَوْرِ أَنْ یَقُولَ الرَّاکِبُ لِلْمَاشِی الطَّرِیقَ

16 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ خَرَجَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ هُوَ رَاکِبٌ فَمَشَوْا مَعَهُ فَقَالَ أَ لَکُمْ حَاجَهٌ قَالُوا لَا وَ لَکِنَّا نُحِبُّ أَنْ نَمْشِیَ مَعَکَ فَقَالَ لَهُمُ انْصَرِفُوا فَإِنَّ مَشْیَ الْمَاشِی مَعَ الرَّاکِبِ مَفْسَدَهٌ لِلرَّاکِبِ وَ مَذَلَّهٌ لِلْمَاشِی

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا رَکِبَ الرَّجُلُ الدَّابَّهَ فَسَمَّی رَدِفَهُ مَلَکٌ یَحْفَظُهُ حَتَّی یَنْزِلَ وَ إِذَا رَکِبَ وَ لَمْ یُسَمِّ رَدِفَهُ شَیْطَانٌ فَیَقُولُ لَهُ تَغَنَّ فَإِنْ قَالَ لَهُ لَا أُحْسِنُ قَالَ لَهُ تَمَنَّ فَلَا یَزَالُ یَتَمَنَّی حَتَّی یَنْزِلَ وَ قَالَ مَنْ قَالَ إِذَا رَکِبَ

قوله علیه السلام:" أو علیها" أی قریبا منها إن لم یقدر علی إدناء الفم من إذنها.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: حسن.

قوله:" و فی نسخه أخری" لعله من کلام تلامذه الکلینی الذین صححوا الکافی و ضبطوه کالصفوانی و النعمانی و غیرهما، و یحتمل أن یکون من کلام الکلینی بأن یکون فی نسخ کتاب ابن أبی عمیر أو علی بن إبراهیم اختلاف فأشار إلیه، و علی هذه النسخه لعله محمول علی ما إذا کان هناک طریق آخر یمکنه أن یثنی عنانه إلیه.

قوله علیه السلام:" معره" المعره الإثم، و فی بعض النسخ" مفسده" کما فی المحاسن.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.

ص: 458







الدَّابَّهَ- بِسْمِ اللَّهِ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا الْآیَهَ وَ سُبْحانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا وَ ما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ حُفِظَتْ لَهُ نَفْسُهُ وَ دَابَّتُهُ حَتَّی یَنْزِلَ

18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ أَوْ غَیْرُهُ رَفَعَهُ قَالَ خَرَجَ عَبْدُ الصَّمَدِ بْنُ عَلِیٍّ وَ مَعَهُ جَمَاعَهٌ فَبَصُرَ بِأَبِی الْحَسَنِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ ع مُقْبِلًا رَاکِباً بَغْلًا فَقَالَ لِمَنْ مَعَهُ مَکَانَکُمْ حَتَّی أُضْحِکَکُمْ مِنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ فَلَمَّا دَنَا مِنْهُ قَالَ لَهُ مَا هَذِهِ الدَّابَّهُ الَّتِی لَا تُدْرِکُ عَلَیْهَا الثَّأْرَ وَ لَا تَصْلُحُ عِنْدَ النِّزَالِ فَقَالَ لَهُ أَبُو الْحَسَنِ ع تَطَأْطَأَتْ عَنْ سُمُوِّ الْخَیْلِ وَ تَجَاوَزَتْ قُمُوءَ الْعَیْرِ وَ خَیْرُ الْأُمُورِ أَوْسَطُهَا فَأُفْحِمَ عَبْدُ الصَّمَدِ فَمَا أَحَارَ جَوَاباً

19 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یَرْتَدِفْ ثَلَاثَهٌ عَلَی دَابَّهٍ فَإِنَّ أَحَدَهُمْ مَلْعُونٌ

بَابُ آلَاتِ الدَّوَابِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السَّرْجُ مَرْکَبٌ مَلْعُونٌ لِلنِّسَاءِ


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: مرفوع.

و الثأر" طلب الدم" و فی القاموس: قمأ کجمع و کرم قمأه و قماءه و قمأه بالضم و الکسر: ذل و صغر، و فی الصحاح: العیر: الحمار الوحشی و الأهلی أیضا.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: مرفوع.


باب آلات الدواب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ جُلُودِ السِّبَاعِ فَقَالَ ارْکَبُوهَا وَ لَا تَلْبَسُوا شَیْئاً مِنْهَا تُصَلُّونَ فِیهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ السَّرْجِ وَ اللِّجَامِ فِیهِ الْفِضَّهُ أَ یُرْکَبُ بِهِ فَقَالَ إِنْ کَانَ مُمَوَّهاً لَا یُقْدَرُ عَلَی نَزْعِهِ فَلَا بَأْسَ وَ إِلَّا فَلَا تَرْکَبْ بِهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ النَّبِیُّ ص لِعَلِیٍّ ع إِیَّاکَ أَنْ تَرْکَبَ مِیثَرَهً حَمْرَاءَ فَإِنَّهَا مِیثَرَهُ إِبْلِیسَ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.

و استدل به علی أن السباع قابله للتذکیه بناء علی تحریم الانتفاع بالمیته مطلقا.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و قال العلامه (رحمه الله) فی التذکره فی بحث الأوانی المموهه إن کان یفصل منه شی ء بالعرض علی النار حرم، و إلا فلا إشکال انتهی.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.

و قال فی النهایه: فیه" أنه نهی عن میثره الأرجوان" المیثره بالکسر مفعله من الوثاره، یقال: وثر وثاره فهو وثیر: أی وطئ لین، و أصلها مؤثره فقلبت الواو یاء لکسره المیم، و هی من مراکب العجم، تعمل من حریر أو دیباج و الأرجوان: صبغ أحمر، و یتخذ کالفراش الصغیر، و یحشی بقطن أو صوف یجعلها الراکب تحته علی الرحال فوق الجمال، و یدخل فیه میاثر السروج، لأن النهی یشمل کل میثره حمراء سواء کانت علی رحل أو سرج.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی یَحْیَی الْمَدِینِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع کَانَ یَرْکَبُ عَلَی قَطِیفَهٍ حَمْرَاءَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَتْ بُرَهُ نَاقَهِ رَسُولِ اللَّهِ ص مِنْ فِضَّهٍ

بَابُ اتِّخَاذِ الْإِبِلِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع کَانَ لَیَبْتَاعُ الرَّاحِلَهَ بِمِائَهِ دِینَارٍ یُکْرِمُ بِهَا نَفْسَهُ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَوْ یَعْلَمُ النَّاسُ کُنْهَ حُمْلَانِ اللَّهِ لِلضَّعِیفِ مَا غَالَوْا بِبَهِیمَهٍ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و فی النهایه: البره: حلقه تجعل فی لحم الأنف.


باب اتخاذ الإبل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

قوله علیه السلام:" حملان الله" مصدر حمل یحمل، أی الله یحمل للضعیف، کنایه عن أنه تعالی یقویه علی الحمل.

ص: 461









3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ عَلَی ذِرْوَهِ کُلِّ بَعِیرٍ شَیْطَاناً فَامْتَهِنُوهَا لِأَنْفُسِکُمْ وَ ذَلِّلُوهَا وَ اذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ فَإِنَّمَا یَحْمِلُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ یَعْلَمُ الْحَاجُّ مَا لَهُ مِنَ الْحُمْلَانِ مَا غَالَ أَحَدٌ بِبَعِیرٍ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ سُلَیْمَانَ الرَّحَّالِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ مَرَّ بِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا أَمْشِی عَرْضَ نَاقَتِی فَقَالَ مَا لَکَ لَا تَرْکَبُ فَقُلْتُ ضَعُفَتْ نَاقَتِی فَأَرَدْتُ أَنْ أُخَفِّفَ عَنْهَا فَقَالَ رَحِمَکَ اللَّهُ ارْکَبْ فَإِنَّ اللَّهَ یَحْمِلُ عَنِ الضَّعِیفِ وَ الْقَوِیِ

6 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یُتَخَطَّی الْقِطَارُ قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ لِمَ قَالَ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ قِطَارٍ إِلَّا وَ مَا بَیْنَ الْبَعِیرِ إِلَی الْبَعِیرِ شَیْطَانٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ اشْتَرَیْتُ إِبِلًا وَ أَنَا بِالْمَدِینَهِ مُقِیمٌ فَأَعْجَبَنِی إِعْجَاباً شَدِیداً فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع فَذَکَرْتُهَا لَهُ فَقَالَ مَا لَکَ وَ لِلْإِبِلِ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّهَا کَثِیرَهُ الْمَصَائِبِ قَالَ فَمِنْ إِعْجَابِی بِهَا أَکْرَیْتُهَا وَ بَعَثْتُ بِهَا مَعَ غِلْمَانٍ لِی إِلَی الْکُوفَهِ قَالَ فَسَقَطَتْ کُلُّهَا فَدَخَلْتُ عَلَیْهِ فَأَخْبَرْتُهُ فَقَالَ فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ أَنْ تُصِیبَهُمْ فِتْنَهٌ أَوْ یُصِیبَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.

ص: 462











قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا صَفْوَانُ اشْتَرِ لِی جَمَلًا وَ خُذْهُ أَشْوَهَ فَإِنَّهُ أَطْوَلُ شَیْ ءٍ أَعْمَاراً فَاشْتَرَیْتُ لَهُ جَمَلًا بِثَمَانِینَ دِرْهَماً فَأَتَیْتُهُ بِهِ

وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ قَالَ اشْتَرِ السُّودَ الْقِبَاحَ فَإِنَّهَا أَطْوَلُ شَیْ ءٍ أَعْمَاراً

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَنْ أَبِیهِ مَیْمُونٍ قَالَ خَرَجْنَا مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ ع إِلَی أَرْضِ طِیبَهَ وَ مَعَهُ عَمْرُو بْنُ دِینَارٍ وَ أُنَاسٌ مِنْ أَصْحَابِهِ فَأَقَمْنَا بِطِیبَهَ مَا شَاءَ اللَّهُ وَ رَکِبَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عَلَی جَمَلٍ صَعْبٍ فَقَالَ لَهُ عَمْرُو بْنُ دِینَارٍ مَا أَصْعَبَ بَعِیرَکَ فَقَالَ أَ وَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ إِنَّ عَلَی ذِرْوَهِ کُلِّ بَعِیرٍ شَیْطَاناً فَامْتَهِنُوهَا وَ ذَلِّلُوهَا وَ اذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهَا فَإِنَّمَا یَحْمِلُ اللَّهُ ثُمَّ دَخَلَ مَکَّهَ وَ دَخَلْنَا مَعَهُ بِغَیْرِ إِحْرَامٍ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ رَجُلٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِیَّاکُمْ وَ الْإِبِلَ الْحُمْرَ فَإِنَّهَا أَقْصَرُ الْإِبِلِ أَعْمَاراً

11 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ اخْتَارَ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ شَیْئاً اخْتَارَ مِنَ الْإِبِلِ النَّاقَهَ وَ مِنَ الْغَنَمِ الضَّائِنَهَ

قوله علیه السلام:" أشوه" أی أقبح منظرا.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس: طیبه: المدینه النبویه، و بالکسر قریه عند زرود، و لعل طیبه هنا بالکسر اسم موضع قرب مکه، و إنما دخل علیه السلام بغیر إحرام، لعدم مضی شهر من الإحرام الأول.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مرسل.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

و فی الصحاح: الضائن خلاف الماعز، و الجمع الضأن و المعز.
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بَابُ الْغَنَمِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا بُنَیَّ اتَّخِذِ الْغَنَمَ وَ لَا تَتَّخِذِ الْإِبِلَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص نِعْمَ الْمَالُ الشَّاهُ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص نَظِّفُوا مَرَابِضَهَا وَ امْسَحُوا رُغَامَهَا


باب الغنم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح علی الظاهر.

إذ الظاهر أن حسن بن علی هو ابن المغیره الکوفی، فإنه هو الراوی عن عبیس.

قوله صلی الله علیه و آله:" رغامها" الرغام بالضم التراب، و لعل المعنی مسح التراب عنها و تنظیفها و روی البرقی فی المحاسن عن سلیمان الجعفری رفعه" قال رسول الله امسحوا رغام الغنم، و صلوا فی مراحها، فإنها دابه عن دواب الجنه" قال: الرغام ما أخرج من أنوفها.

أقول: ما فسره هو المناسب للعین المهمله، لکن أکثر النسخ هنا و فی المحاسن بالمعجمه، و هذا التفسیر و الاختلاف موجودان فی روایات العامه أیضا.

قال الجزری فی الراء مع العین المهمله فیه" صلوا فی مراح الغنم، و امسحوا رعامها" الرعام: ما یسیل من أنوفها، ثم قال فی الراء و الغین المعجمه: فی حدیث
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4 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اتَّخَذَ أَهْلُ بَیْتٍ شَاهً أَتَاهُمُ اللَّهُ بِرِزْقِهَا وَ زَادَ فِی أَرْزَاقِهِمْ وَ ارْتَحَلَ الْفَقْرُ عَنْهُمْ مَرْحَلَهً فَإِنِ اتَّخَذَ شَاتَیْنِ أَتَاهُمُ اللَّهُ بِأَرْزَاقِهِمَا وَ زَادَ فِی أَرْزَاقِهِمْ وَ ارْتَحَلَ الْفَقْرُ عَنْهُمْ مَرْحَلَتَیْنِ فَإِنِ اتَّخَذُوا ثَلَاثَهً أَتَاهُمُ اللَّهُ بِأَرْزَاقِهِمْ وَ ارْتَحَلَ الْفَقْرُ عَنْهُمْ رَأْساً

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَجْلَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَا مِنْ أَهْلِ بَیْتٍ یَکُونُ عِنْدَهُمْ شَاهٌ لَبُونٌ إِلَّا قُدِّسُوا فِی کُلِّ یَوْمٍ مَرَّتَیْنِ قُلْتُ وَ کَیْفَ یُقَالُ لَهُمْ قَالَ یُقَالُ لَهُمْ بُورِکْتُمْ بُورِکْتُمْ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَارِدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا مِنْ مُؤْمِنٍ یَکُونُ فِی مَنْزِلِهِ عَنْزٌ حَلُوبٌ إِلَّا قُدِّسَ أَهْلُ ذَلِکَ الْمَنْزِلِ وَ بُورِکَ عَلَیْهِمْ فَإِنْ کَانَتَا اثْنَتَیْنِ قُدِّسُوا وَ بُورِکَ عَلَیْهِمْ فِی کُلِّ یَوْمٍ مَرَّتَیْنِ قَالَ فَقَالَ بَعْضُ أَصْحَابِنَا وَ کَیْفَ یُقَدَّسُونَ قَالَ یَقِفُ عَلَیْهِمْ مَلَکٌ فِی کُلِّ صَبَاحٍ فَیَقُولُ لَهُمْ قُدِّسْتُمْ وَ بُورِکَ عَلَیْکُمْ وَ طِبْتُمْ وَ طَابَ إِدَامُکُمْ قَالَ قُلْتُ لَهُ وَ مَا مَعْنَی قُدِّسْتُمْ قَالَ طُهِّرْتُمْ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِعَمَّتِهِ مَا یَمْنَعُکِ أَنْ تَتَّخِذِی فِی بَیْتِکِ بَرَکَهً قَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ مَا الْبَرَکَهُ قَالَ شَاهٌ تُحْلَبُ فَإِنَّهُ مَنْ کَانَ فِی دَارِهِ

أبی هریره:" صل فی مراح الغنم و امسح الرغام عنها" کذا رواه بعضهم بالغین المعجمه و قال: إنه ما یسیل من الأنف، و المشهور فیه، و المروی بالعین المهمله. و یجوز أن یکون أراد مسح التراب عنها، رعایه لها و إصلاحا لشأنها انتهی.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مثل السند السابق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.

و قال فی القاموس: الشاه: الواحده من الغنم للذکر و الأنثی، و یکون من
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شَاهٌ تُحْلَبُ أَوْ نَعْجَهٌ أَوْ بَقَرَهٌ تُحْلَبُ فَبَرَکَاتٌ کُلُّهُنَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ دَخَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَی أُمِّ سَلَمَهَ فَقَالَ لَهَا مَا لِی لَا أَرَی فِی بَیْتِکِ الْبَرَکَهَ قَالَتْ بَلَی وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ إِنَّ الْبَرَکَهَ لَفِی بَیْتِی فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْزَلَ ثَلَاثَ بَرَکَاتٍ الْمَاءَ وَ النَّارَ وَ الشَّاهَ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ أَهْلِ بَیْتٍ تَرُوحُ عَلَیْهِمْ ثَلَاثُونَ شَاهً إِلَّا لَمْ تَزَلِ الْمَلَائِکَهُ تَحْرُسُهُمْ حَتَّی یُصْبِحُوا

بَابُ سِمَهِ الْمَوَاشِی

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَسِمُ الْغَنَمَ فِی وُجُوهِهَا قَالَ سِمْهَا فِی آذَانِهَا

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ سِمَهِ الْمَوَاشِی فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهَا إِلَّا فِی الْوُجُوهِ

الضأن و المعز، و قال: النعجه: الأنثی من الضأن. و لعل المراد بالشاه هنا المعز.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مرفوع.


باب سمه المواشی 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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بَابُ الْحَمَامِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ الْحَمَامُ مِنْ طُیُورِ الْأَنْبِیَاءِ ع

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی مَوْلَی آلِ سَامٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ أَوَّلَ حَمَامٍ کَانَ بِمَکَّهَ حَمَامٌ لِإِسْمَاعِیلَ ع

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَصْلَ حَمَامِ الْحَرَمِ بَقِیَّهُ حَمَامٍ کَانَ لِإِسْمَاعِیلَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ ع اتَّخَذَهَا کَانَ یَأْنَسُ بِهَا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یُسْتَحَبُّ أَنْ تَتَّخِذَ طَیْراً مَقْصُوصاً تَأْنَسُ بِهِ مَخَافَهَ الْهَوَامِ

4 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ هَذِهِ الْحَمَامُ حَمَامُ الْحَرَمِ هِیَ مِنْ نَسْلِ حَمَامِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ ع الَّتِی کَانَتْ لَهُ

5 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ وَ الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَائِذٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ مِنْ بَیْتٍ فِیهِ


باب الحمام 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

و قال فی النهایه: الهامه کل ذات سم یقتل، و الجمع الهوام، و قد یقع الهوام علی کل ما یدب من الحیوان و إن لم یقتل، و لعل المراد بها الجن. 



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.
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حَمَامٌ إِلَّا لَمْ یُصِبْ أَهْلَ ذَلِکَ الْبَیْتِ آفَهٌ مِنَ الْجِنِّ إِنَّ سُفَهَاءَ الْجِنِّ یَعْبَثُونَ فِی الْبَیْتِ فَیَعْبَثُونَ بِالْحَمَامِ وَ یَتْرُکُونَ الْإِنْسَانَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَکَا رَجُلٌ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص الْوَحْشَهَ فَأَمَرَهُ أَنْ یَتَّخِذَ فِی بَیْتِهِ زَوْجَ حَمَامٍ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْجَامُورَانِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَنْدَلٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ ذُکِرَتِ الْحَمَامُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ اتَّخِذُوهَا فِی مَنَازِلِکُمْ فَإِنَّهَا مَحْبُوبَهٌ لَحِقَتْهَا دَعْوَهُ نُوحٍ ع وَ هِیَ آنَسُ شَیْ ءٍ فِی الْبُیُوتِ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی سَلَمَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْحَمَامُ طَیْرٌ مِنْ طُیُورِ الْأَنْبِیَاءِ ع- الَّتِی کَانُوا یُمْسِکُونَ فِی بُیُوتِهِمْ وَ لَیْسَ مِنْ بَیْتٍ فِیهِ حَمَامٌ إِلَّا لَمْ تُصِبْ أَهْلَ ذَلِکَ الْبَیْتِ آفَهٌ مِنَ الْجِنِّ إِنَّ سُفَهَاءَ الْجِنِّ یَعْبَثُونَ فِی الْبَیْتِ فَیَعْبَثُونَ بِالْحَمَامِ وَ یَدَعُونَ النَّاسَ قَالَ فَرَأَیْتُ فِی بُیُوتِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع حَمَاماً لِابْنِهِ إِسْمَاعِیلَ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع وَ نَظَرَ إِلَی حَمَامٍ فِی بَیْتِهِ مَا مِنِ انْتِفَاضٍ یَنْتَفِضُ بِهَا إِلَّا نَفَّرَ اللَّهُ بِهَا مَنْ دَخَلَ الْبَیْتَ مِنْ عُزْمَهِ أَهْلِ الْأَرْضِ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی القاموس: العزمه بالضم: أسره الرجل و قبیلته، و بالتحریک المصححو الموده.
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10 عَنْهُ عَنِ الْجَامُورَانِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ صَنْدَلٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ کُنْتُ جَالِساً فِی بَیْتِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَنَظَرْتُ إِلَی حَمَامٍ رَاعِبِیٍّ یُقَرْقِرُ طَوِیلًا فَنَظَرَ إِلَیَّ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ یَا دَاوُدُ تَدْرِی مَا یَقُولُ هَذَا الطَّیْرُ قُلْتُ لَا وَ اللَّهِ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ یَدْعُو عَلَی قَتَلَهِ الْحُسَیْنِ ع فَاتَّخِذُوا فِی مَنَازِلِکُمْ

11 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ یَحْیَی الْأَزْرَقِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ حَفِیفَ أَجْنِحَهِ الْحَمَامِ لَتَطْرُدُ الشَّیَاطِینَ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَدْفَعُ بِالْحَمَامِ عَنْ هَدَّهِ الدَّارِ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اتَّخِذُوا الْحَمَامَ الرَّاعِبِیَّهَ فِی بُیُوتِکُمْ فَإِنَّهَا تَلْعَنُ قَتَلَهَ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ ع وَ لَعَنَ اللَّهُ قَاتِلَهُ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عُثْمَانَ الْأَصْبَهَانِیِّ قَالَ اسْتَهْدَانِی إِسْمَاعِیلُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَهْدَیْتُ لَهُ طَیْراً رَاعِبِیّاً فَدَخَلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ اجْعَلُوا هَذَا الطَّیْرَ الرَّاعِبِیَّ مَعِی فِی الْبَیْتِ یُؤْنِسُنِی قَالَ وَ قَالَ عُثْمَانُ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ بَیْنَ یَدَیْهِ حَمَامٌ یَفُتُّ لَهُنَّ خُبْزاً

15 عَنْهُ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَشْعَثَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْبَارِقِیِّ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ صَالِحٍ


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.

و فی القاموس: راعب أرض منها الحمام الراعبیه، و قال فی حیاه الحیوان:

الراعبی طائر مولد بین الورشان و الحمام، و هو شکل عجیب قاله القزوینی.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.
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قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَرَأَیْتُ عَلَی فِرَاشِهِ ثَلَاثَ حَمَامَاتٍ خُضْرٍ قَدْ ذَرَقْنَ عَلَی الْفِرَاشِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَؤُلَاءِ الْحَمَامُ تَقْذَرُ الْفِرَاشَ فَقَالَ لَا إِنَّهُ یُسْتَحَبُّ أَنْ تُسْکَنَ فِی الْبَیْتِ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ فِی مَنْزِلِ رَسُولِ اللَّهِ ص زَوْجُ حَمَامٍ أَحْمَرُ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ إِبْرَاهِیمَ السِّنْدِیِّ عَنْ یَحْیَی الْأَزْرَقِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع احْتَفَرَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِئْراً فَرَمَوْا فِیهَا فَأُخْبِرَ بِذَلِکَ فَجَاءَ حَتَّی وَقَفَ عَلَیْهَا فَقَالَ لَتَکُفُّنَّ أَوْ لَأُسْکِنَنَّهَا الْحَمَامَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ حَفِیفَ أَجْنِحَتِهَا تَطْرُدُ الشَّیَاطِینَ

18 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ ذُکِرَ الْحَمَامُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ إِنَّهُ بَلَغَنِی أَنَّ عُمَرَ رَأَی حَمَاماً یَطِیرُ وَ رَجُلٌ تَحْتَهُ یَعْدُو فَقَالَ عُمَرُ شَیْطَانٌ یَعْدُو تَحْتَهُ شَیْطَانٌ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا کَانَ إِسْمَاعِیلُ عِنْدَکُمْ فَقِیلَ صِدِّیقٌ فَقَالَ إِنَّ بَقِیَّهَ حَمَامِ الْحَرَمِ مِنْ حَمَامِ إِسْمَاعِیلَ

19 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ الرِّضَا ع عَنِ الزَّوْجِ مِنَ الْحَمَامِ یُفْرِخُ عِنْدَهُ یَتَزَوَّجُ الطَّیْرُ أُمَّهُ وَ ابْنَتَهُ قَالَ لَا بَأْسَ بِمَا کَانَ بَیْنَ الْبَهَائِمِ


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: مرسل.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: مجهول.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: مرسل.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: صحیح.
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بَابُ إِرْسَالِ الطَّیْرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُذَافِرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الطَّیْرِ یُرْسَلُ مِنَ الْبَلَدِ الْبَعِیدِ الَّذِی لَمْ یَرَهُ قَطُّ فَیَأْتِی فَقَالَ یَا ابْنَ عُذَافِرٍ هُوَ یَأْتِی مَنْزِلَ صَاحِبِهِ مِنْ ثَلَاثِینَ فَرْسَخاً عَلَی مَعْرِفَتِهِ وَ حَسَبِهِ فَإِذَا زَادَتْ عَلَی ثَلَاثِینَ فَرْسَخاً جَاءَتْ إِلَی أَرْبَابِهَا بِأَرْزَاقِهَا

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أَتَی مِنْ ثَلَاثِینَ فَرْسَخاً فَبِالْهِدَایَهِ وَ مَا کَانَ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ فَبِالْأُکُلِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الطَّیْرُ یَجِی ءُ مِنَ الْمَکَانِ الْبَعِیدِ قَالَ إِنَّمَا یَجِی ءُ لِرِزْقِهِ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ دَاوُدَ الْحَدَّادِ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ الْحَمَامُ یُرْسَلْنَ مِنَ الْمَوَاضِعِ الْبَعِیدَهِ فَیَأْتِی وَ یُرْسَلْنَ مِنَ الْمَکَانِ الْقَرِیبِ فَلَا یَأْتِی فَقَالَ إِذَا انْقَطَعَ أُکُلُهُ فَلَا یَأْتِی


باب إرسال الطیر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله" بأرزاقها" أی یأتی بسبب أنه قدر رزقها فی بیت صاحبها بتسبیب الله تعالی لها من غیر معرفه منها للطریق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس: الأکل بالضم و بضمتین الثمر و الرزق و الحظ من الدنیا.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ الدِّیکِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص دِیکٌ أَبْیَضُ أَفْرَقُ یَحْرُسُ دُوَیْرَهَ أَهْلِهِ وَ سَبْعَ دُوَیْرَاتٍ حَوْلَهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُلَیْمَانَ بْنِ رُشَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْهَاشِمِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَخْلَدٍ الْأَهْوَازِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دِیکٌ أَبْیَضُ أَفْرَقُ یَحْرُسُ دُوَیْرَتَهُ وَ سَبْعَ دُوَیْرَاتٍ حَوْلَهُ وَ لَنَفْضَهٌ مِنْ حَمَامٍ مُنَمَّرَهٍ أَفْضَلُ مِنْ سَبْعِ دُیُوکٍ فُرْقٍ بِیضٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ جَعْفَرِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ ذُکِرَ عِنْدَ أَبِی الْحَسَنِ ع حُسْنُ الطَّاوُسِ فَقَالَ لَا یَزِیدُکَ عَلَی حُسْنِ الدِّیکِ الْأَبْیَضِ شَیْ ءٌ قَالَ وَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الدِّیکُ أَحْسَنُ صَوْتاً مِنَ الطَّاوُسِ وَ هُوَ أَعْظَمُ بَرَکَهً یُنَبِّهُکَ فِی مَوَاقِیتِ الصَّلَاهِ وَ إِنَّمَا یَدْعُو الطَّاوُسُ بِالْوَیْلِ لِخَطِیئَهِ الَّتِی ابْتُلِیَ بِهَا


باب الدیک 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و فی الصحاح: یقال دیک أفرق للذی عرفه مفروق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس: النمره بالضم: النکته من أی لون کان و الأنمر: ما فیه نمره بیضاء، و أخری سوداء و هی نمراء و النمر ککتف و بالکسر سبع معروف سمی للنمر التی فیه، و تنمر تشبه بالنمر.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.
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4 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الدِّیکُ الْأَبْیَضُ صَدِیقِی وَ صَدِیقُ کُلِّ مُؤْمِنٍ

5 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی شُعَیْبٍ الْمَحَامِلِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قَالَ فِی الدِّیکِ خَمْسُ خِصَالٍ مِنْ خِصَالِ الْأَنْبِیَاءِ السَّخَاءُ وَ الشَّجَاعَهُ وَ الْقَنَاعَهُ وَ الْمَعْرِفَهُ بِأَوْقَاتِ الصَّلَوَاتِ وَ کَثْرَهُ الطَّرُوقَهِ وَ الْغَیْرَهِ

6 عَنْهُ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص صِیَاحُ الدِّیکِ صَلَاتُهُ وَ ضَرْبُهُ بِجَنَاحِهِ رُکُوعُهُ وَ سُجُودُهُ

بَابُ الْوَرَشَانِ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرسل.

قوله علیه السلام:" و کثره الطروقه" بفتح الطاء من قولهم طروقه الفحل أی أنثاه فالمراد کثره الأزواج، أو بالضم مصدر طرق الفحل الناقه إذا نزل علیها، فالمراد کثره الجماع.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

و کأنه إشاره إلی قوله تعالی" وَ الطَّیْرُ صَافَّاتٍ کُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلاتَهُ وَ تَسْبِیحَهُ"


باب الورشان 


اشاره

باب الورشان

و قال فی حیاه الحیوان: هو ساق حر و قیل: طائر متولد بین الفاخته و الحمامه و قال فی القاموس: الورشان محرکه: طائر و هو ساق حر لحمه أخف من الحمام و قال: ساق حر: ذکر القماری انتهی. و قیل: الورشان: طائر یتولد من الفاخته و الحمامه و قیل: هو الحمام الأبیض.
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1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ اتَّخَذَ فِی بَیْتِهِ طَیْراً فَلْیَتَّخِذْ وَرَشَاناً فَإِنَّهُ أَکْثَرُ شَیْئاً لِذِکْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَکْثَرُ تَسْبِیحاً وَ هُوَ طَیْرٌ یُحِبُّنَا أَهْلَ الْبَیْتِ

2 عَنْهُ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عُثْمَانَ الْأَصْبَهَانِیِّ قَالَ اسْتَهْدَانِی إِسْمَاعِیلُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع طَیْراً مِنْ طُیُورِ الْعِرَاقِ فَأَهْدَیْتُ وَرَشَاناً فَدَخَلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَرَآهُ فَقَالَ إِنَّ الْوَرَشَانَ یَقُولُ بُورِکْتُمْ بُورِکْتُمْ فَأَمْسِکُوهُ

3 عَنْهُ عَنِ الْجَامُورَانِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ سَیْفٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ نَهَی ابْنَهُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ اتِّخَاذِ الْفَاخِتَهِ وَ قَالَ إِنْ کُنْتَ لَا بُدَّ مُتَّخِذاً فَاتَّخِذْ وَرَشَاناً فَإِنَّهُ کَثِیرُ الذِّکْرِ لِلَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی

بَابُ الْفَاخِتَهِ وَ الصُّلْصُلِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَتْ فِی دَارِ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَاخِتَهٌ فَسَمِعَهَا یَوْماً وَ هِیَ


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن أو صحیح.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.


باب الفاخته و الصلصل 


اشاره

باب الفاخته و الصلصل

و فی القاموس: الصلصل کهدهد: طائر أو الفاخته، و فی الصحاح: الصلصل بالضم الفاخته و کذا ذکره فی حیاه الحیوان.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل أو حسن.
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تَصِیحُ فَقَالَ لَهُمْ أَ تَدْرُونَ مَا تَقُولُ هَذِهِ الْفَاخِتَهُ قَالُوا لَا قَالَ تَقُولُ فَقَدْتُکُمْ فَقَدْتُکُمْ ثُمَّ قَالَ لَنَفْقِدَنَّهَا قَبْلَ أَنْ تَفْقِدَنَا ثُمَّ أَمَرَ بِهَا فَذُبِحَتْ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عُثْمَانَ الْأَصْبَهَانِیِّ قَالَ أَهْدَیْتُ إِلَی إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع صُلْصُلًا فَدَخَلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَمَّا رَآهَا قَالَ هَذَا الطَّیْرَ الْمَشُومَ أَخْرِجُوهُ فَإِنَّهُ یَقُولُ فَقَدْتُکُمْ فَقَدْتُکُمْ فَافْقِدُوهُ قَبْلَ أَنْ یَفْقِدَکُمْ

3 عَنْهُ عَنِ الْجَامُورَانِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ص فَقَالَ لِی یَا أَبَا مُحَمَّدٍ اذْهَبْ بِنَا إِلَی إِسْمَاعِیلَ نَعُودُهُ وَ کَانَ شَاکِیاً فَقُمْنَا وَ دَخَلْنَا عَلَی إِسْمَاعِیلَ فَإِذَا فِی مَنْزِلِهِ فَاخِتَهٌ فِی قَفَصٍ تَصِیحُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا بُنَیَّ مَا یَدْعُوکَ إِلَی إِمْسَاکِ هَذِهِ الْفَاخِتَهِ أَ وَ مَا عَلِمْتَ أَنَّهَا مَشُومَهٌ أَ وَ مَا تَدْرِی مَا تَقُولُ قَالَ إِسْمَاعِیلُ لَا قَالَ إِنَّمَا تَدْعُو عَلَی أَرْبَابِهَا فَتَقُولُ فَقَدْتُکُمْ فَقَدْتُکُمْ فَأَخْرِجُوهُ

بَابُ الْکِلَابِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُکْرَهُ أَنْ یَکُونَ فِی دَارِ الرَّجُلِ الْمُسْلِمِ الْکَلْبُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ أَحَدٍ یَتَّخِذُ کَلْباً إِلَّا نَقَصَ فِی کُلِّ یَوْمٍ مِنْ عَمَلِ صَاحِبِهِ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.


باب الکلاب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.
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قِیرَاطٌ

3 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْکَلْبِ نُمْسِکُهُ فِی الدَّارِ قَالَ لَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُوسُفَ بْنِ عَقِیلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص لَا خَیْرَ فِی الْکِلَابِ إِلَّا کَلْبَ صَیْدٍ أَوْ کَلْبَ مَاشِیَهٍ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تُمْسِکْ کَلْبَ الصَّیْدِ فِی الدَّارِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ بَابٌ

6 عَنْهُ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ کَلْبِ الصَّیْدِ یُمْسَکُ فِی الدَّارِ قَالَ إِذَا کَانَ یُغْلَقُ دُونَهُ الْبَابُ فَلَا بَأْسَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ الْکِلَابُ السُّودُ الْبَهِیمُ مِنَ الْجِنِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِیمَا بَیْنَ مَکَّهَ وَ الْمَدِینَهِ إِذَا الْتَفَتَ عَنْ یَسَارِهِ فَإِذَا کَلْبٌ أَسْوَدُ بَهِیمٌ فَقَالَ مَا لَکَ قَبَّحَکَ اللَّهُ مَا أَشَدَّ مُسَارَعَتَکَ وَ إِذَا هُوَ شَبِیهٌ بِالطَّائِرِ فَقُلْتُ مَا هَذَا جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ هَذَا غُثَیْمٌ بَرِیدُ الْجِنِّ مَاتَ هِشَامٌ السَّاعَهَ وَ هُوَ یَطِیرُ یَنْعَاهُ فِی کُلِّ بَلْدَهٍ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.
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9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ص قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْکِلَابُ مِنْ ضَعَفَهِ الْجِنِّ فَإِذَا أَکَلَ أَحَدُکُمُ الطَّعَامَ وَ شَیْ ءٌ مِنْهَا بَیْنَ یَدَیْهِ فَلْیُطْعِمْهُ أَوْ لِیَطْرُدْهُ فَإِنَّ لَهَا أَنْفُسَ سَوْءٍ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ سَالِمِ بْنِ أَبِی سَلَمَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الْکِلَابِ فَقَالَ کُلُّ أَسْوَدَ بَهِیمٌ وَ کُلُّ أَحْمَرَ بَهِیمٌ وَ کُلُّ أَبْیَضَ بَهِیمٌ فَذَلِکَ خَلْقٌ مِنَ الْکِلَابِ مِنَ الْجِنِّ وَ مَا کَانَ أَبْلَقَ فَهُوَ مَسْخٌ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص رَخَّصَ لِأَهْلِ الْقَاصِیَهِ فِی کَلْبٍ یَتَّخِذُونَهُ

12 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْکَلْبِ السَّلُوقِیِّ قَالَ إِذَا مَسِسْتَهُ فَاغْسِلْ یَدَکَ

بَابُ التَّحْرِیشِ بَیْنَ الْبَهَائِمِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ص قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ التَّحْرِیشِ بَیْنَ الْبَهَائِمِ-


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مختلف فیه.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور. 


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: حسن.


باب التحریش بین البهائم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق کالصحیح.
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فَقَالَ کُلُّهُ مَکْرُوهٌ إِلَّا الْکَلْبَ

2 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مِسْمَعٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ التَّحْرِیشِ بَیْنَ الْبَهَائِمِ فَقَالَ أَکْرَهُ ذَلِکَ إِلَّا الْکِلَابَ

تَمَّ کِتَابُ الدَّوَاجِنِ مِنَ الْکَافِی وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ أَوَّلًا وَ آخِراً وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الْوَصَایَا إِنْ شَاءَ اللَّهُ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" إلا الکلاب" لعل المراد به تحریش الکلب علی الصید، لا تحریش الکلاب بعضها ببعض و إن احتمله.
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کِتَابُ الْوَصَایَا بَابُ الْوَصِیَّهِ وَ مَا أُمِرَ بِهَا

الجزء الثالث و العشرون

کِتَابُ الْوَصَایَا بَابُ الْوَصِیَّهِ وَ مَا أُمِرَ بِهَا

1 حَدَّثَنَا عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْحَاقَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ حَازِمٍ الْکَلْبِیِّ ابْنِ أُخْتِ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ لَمْ یُحْسِنْ وَصِیَّتَهُ عِنْدَ الْمَوْتِ کَانَ نَقْصاً فِی مُرُوءَتِهِ وَ عَقْلِهِ قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ کَیْفَ یُوصِی الْمَیِّتُ قَالَ إِذَا حَضَرَتْهُ وَفَاتُهُ وَ اجْتَمَعَ النَّاسُ إِلَیْهِ قَالَ اللَّهُمَّ فاطِرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ عالِمَ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ الرَّحْمَنَ الرَّحِیمَ اللَّهُمَّ إِنِّی أَعْهَدُ إِلَیْکَ فِی دَارِ الدُّنْیَا أَنِّی أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ وَحْدَکَ لَا شَرِیکَ لَکَ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُکَ وَ رَسُولُکَ وَ أَنَّ الْجَنَّهَ حَقٌّ وَ أَنَّ النَّارَ حَقٌّ وَ أَنَّ الْبَعْثَ حَقٌّ وَ أَنَّ الْحِسَابَ حَقٌّ وَ الْقَدَرَ وَ الْمِیزَانَ حَقٌّ وَ أَنَّ الدِّینَ کَمَا وَصَفْتَ وَ أَنَّ الْإِسْلَامَ کَمَا شَرَعْتَ وَ أَنَّ الْقَوْلَ کَمَا حَدَّثْتَ وَ أَنَّ الْقُرْآنَ کَمَا أَنْزَلْتَ وَ أَنَّکَ


کتاب الوصایا


باب الوصیه و ما أمر بها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

قوله صلی الله علیه و آله:" و القدر حق" أی تقدیر الله تعالی للأشیاء خلافا للمفوضه، و یحتمل أن یکون المراد هنا المجازاه بقدر العمل قوله صلی الله علیه و آله:" منشورا" إما حال عن فاعل ألقاک، أو صفه للعهد، أی اجعل لی هذا العهد یوم القیامه منشورا قوله
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أَنْتَ اللَّهُ الْحَقُّ الْمُبِینُ جَزَی اللَّهُ مُحَمَّداً ص خَیْرَ الْجَزَاءِ وَ حَیَّا اللَّهُ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ بِالسَّلَامِ اللَّهُمَّ یَا عُدَّتِی عِنْدَ کُرْبَتِی وَ یَا صَاحِبِی عِنْدَ شِدَّتِی وَ یَا وَلِیَّ نِعْمَتِی إِلَهِی وَ إِلَهَ آبَائِی لَا تَکِلْنِی إِلَی نَفْسِی طَرْفَهَ عَیْنٍ أَبَداً فَإِنَّکَ إِنْ تَکِلْنِی إِلَی نَفْسِی طَرْفَهَ عَیْنٍ أَقْرُبْ مِنَ الشَّرِّ وَ أَبْعُدْ مِنَ الْخَیْرِ فَآنِسْ فِی الْقَبْرِ وَحْشَتِی وَ اجْعَلْ لِی عَهْداً یَوْمَ أَلْقَاکَ مَنْشُوراً ثُمَّ یُوصِی بِحَاجَتِهِ وَ تَصْدِیقُ هَذِهِ الْوَصِیَّهِ فِی الْقُرْآنِ فِی السُّورَهِ الَّتِی یَذْکُرُ فِیهَا مَرْیَمَ فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ لا یَمْلِکُونَ الشَّفاعَهَ إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً فَهَذَا عَهْدُ الْمَیِّتِ- وَ الْوَصِیَّهُ حَقٌّ عَلَی کُلِّ مُسْلِمٍ أَنْ یَحْفَظَ هَذِهِ الْوَصِیَّهَ وَ یُعَلِّمَهَا وَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع عَلَّمَنِیهَا رَسُولُ اللَّهِ ص وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَّمَنِیهَا جَبْرَئِیلُ ع

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ قَالَ صَحِبَنِی مَوْلًی لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یُقَالُ لَهُ أَعْیَنُ فَاشْتَکَی أَیَّاماً ثُمَّ بَرَأَ ثُمَّ مَاتَ فَأَخَذْتُ مَتَاعَهُ وَ مَا کَانَ لَهُ فَأَتَیْتُ بِهِ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَخْبَرْتُهُ أَنَّهُ اشْتَکَی أَیَّاماً ثُمَّ بَرَأَ ثُمَّ مَاتَ قَالَ تِلْکَ رَاحَهُ الْمَوْتِ أَمَا إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَحَدٍ یَمُوتُ حَتَّی یَرُدَّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ سَمْعِهِ وَ بَصَرِهِ وَ عَقْلِهِ لِلْوَصِیَّهِ أَخَذَ أَوْ تَرَکَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَهُ رَجُلٌ إِنِّی خَرَجْتُ إِلَی مَکَّهَ فَصَحِبَنِی رَجُلٌ وَ کَانَ زَمِیلِی فَلَمَّا أَنْ کَانَ فِی بَعْضِ الطَّرِیقِ مَرِضَ وَ ثَقُلَ ثِقْلًا شَدِیداً فَکُنْتُ أَقُومُ عَلَیْهِ ثُمَّ أَفَاقَ حَتَّی لَمْ یَکُنْ عِنْدِی بِهِ بَأْسٌ فَلَمَّا أَنْ کَانَ الْیَوْمُ الَّذِی مَاتَ فِیهِ أَفَاقَ فَمَاتَ فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع

تعالی:" إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ" قال البیضاوی: الضمیر فیه للعباد، أی إلا من تحلی بما یستعد به، و یستأهل أن یشفع للعصاه من الإیمان، و العمل بالصالح، و قیل: الضمیر للمجرمین و المعنی" لا یملکون الشفاعه فیهم إلا من اتخذ عند الرحمن عهدا" یستعد به أن یشفع له بالإسلام.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.
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مَا مِنْ مَیِّتٍ تَحْضُرُهُ الْوَفَاهُ إِلَّا رَدَّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ مِنْ سَمْعِهِ وَ بَصَرِهِ وَ عَقْلِهِ لِلْوَصِیَّهِ أَخَذَ الْوَصِیَّهَ أَوْ تَرَکَ وَ هِیَ الرَّاحَهُ الَّتِی یُقَالُ لَهَا رَاحَهُ الْمَوْتِ فَهِیَ حَقٌّ عَلَی کُلِّ مُسْلِمٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْوَصِیَّهِ فَقَالَ هِیَ حَقٌّ عَلَی کُلِّ مُسْلِمٍ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع الْوَصِیَّهُ حَقٌّ وَ قَدْ أَوْصَی رَسُولُ اللَّهِ ص فَیَنْبَغِی لِلْمُسْلِمِ أَنْ یُوصِیَ

بَابُ الْإِشْهَادِ عَلَی الْوَصِیَّهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیَّهِ اثْنانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ أَوْ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

قوله علیه السلام:" هی حق" أی لازم وجوبا إذا کانت ذمته مشغوله، و لم یظن الوصول إلی صاحب الحق إلا بها، و استحبابا مؤکدا فی غیره من الخیرات و المبرات.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


باب الإشهاد علی الوصیه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

قوله تعالی:" حِینَ الْوَصِیَّهِ" قیل بدل من إذا حضر" أو ظرف حضر، و الحاصل إن الإشهاد الذی شرع بینکم و أمرتم به فهی مبتدأ و اثنان خبر للشهاده، أو فاعل ساد مسد الخبر علی حذف المضاف علی التقدیرین، و قال البیضاوی: أی فیما أمرتم شهاده بینکم، و المراد بالشهاده الإشهاد أو الوصیه.
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آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ قُلْتُ مَا آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ قَالَ هُمَا کَافِرَانِ قُلْتُ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ فَقَالَ مُسْلِمَانِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ هَلْ تَجُوزُ شَهَادَهُ أَهْلِ مِلَّهٍ مِنْ غَیْرِ أَهْلِ مِلَّتِهِمْ قَالَ نَعَمْ إِذَا لَمْ یُوجَدْ مِنْ أَهْلِ مِلَّتِهِمْ جَازَتْ شَهَادَهُ غَیْرِهِمْ إِنَّهُ لَا یَصْلُحُ ذَهَابُ حَقِّ أَحَدٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ قَالَ إِذَا کَانَ الرَّجُلُ فِی بَلَدٍ لَیْسَ فِیهِ مُسْلِمٌ جَازَتْ شَهَادَهُ مَنْ لَیْسَ بِمُسْلِمٍ عَلَی الْوَصِیَّهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنْ

قوله علیه السلام:" هما کافران" بشرط فقد المسلمین مطلقا علی قول العلامه (ره) فی التذکره و جماعه، أو بشرط عدم عدول المسلمین علی قول آخر.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

و قال الشهیدان رحمهما الله فی الروضه و شرحه: لا تقبل شهاده الکافر و إن کان ذمیا، و لو کان المشهود علیه کافرا علی الأصح، خلافا للشیخ حیث قبل شهاده أهل الذمه لملتهم و علیهم استنادا إلی روایه ضعیفه و للصدوق حیث قبل شهادتهم علی مثلهم و إن خالفهم فی المله، کالیهود علی النصاری، و لا تقبل شهاده غیر الذمی إجماعا، و لا شهاده الذمی علی المسلم إجماعا إلا فی الوصیه عند عدم عدول المسلمین.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن کالصحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول کالصحیح.

و یدل علی أنه یثبت بشهاده المرأه الواحده ربع الوصیه، کما ذکره الأصحاب قال فی الدروس فی سیاق أنواع الشهادات: سابعها ما یثبت بشهاده امرأه واحده، و هو الوصیه بالمال و الاستهلال، فیثبت ربع الوصیه، و ربع المیراث، و بالمرأتین
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی شَهَادَهِ امْرَأَهٍ حَضَرَتْ رَجُلًا یُوصِی لَیْسَ مَعَهَا رَجُلٌ فَقَالَ یُجَازُ رُبُعُ مَا أَوْصَی بِحِسَابِ شَهَادَتِهَا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی وَصِیَّهٍ لَمْ یَشْهَدْهَا إِلَّا امْرَأَهٌ فَأَجَازَ شَهَادَهَ الْمَرْأَهِ فِی الرُّبُعِ مِنَ الْوَصِیَّهِ بِحِسَابِ شَهَادَتِهَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ أَحْمَدَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الصَّلْتِ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ یَحْیَی بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیَّهِ اثْنانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ قَالَ اللَّذَانِ مِنْکُمْ مُسْلِمَانِ وَ اللَّذَانِ مِنْ غَیْرِکُمْ مِنْ أَهْلِ الْکِتَابِ فَإِنْ لَمْ تَجِدُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتَابِ فَمِنَ الْمَجُوسِ لِأَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص سَنَّ فِی الْمَجُوسِ سُنَّهَ أَهْلِ الْکِتَابِ فِی الْجِزْیَهِ وَ ذَلِکَ إِذَا مَاتَ الرَّجُلُ فِی أَرْضِ غُرْبَهٍ فَلَمْ یَجِدْ مُسْلِمَیْنِ أَشْهَدَ رَجُلَیْنِ مِنْ أَهْلِ الْکِتَابِ یُحْبَسَانِ بَعْدَ الصَّلَاهِ فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی وَ لا نَکْتُمُ شَهادَهَ اللَّهِ إِنَّا إِذاً لَمِنَ الْآثِمِینَ قَالَ وَ ذَلِکَ إِذَا ارْتَابَ وَلِیُّ الْمَیِّتِ فِی شَهَادَتِهِمَا فَإِنْ عَثَرَ عَلَی أَنَّهُمَا شَهِدَا

النصف، و بثلاث، ثلاثه الأرباع، و بأربع الجمیع کل ذلک بغیر یمین.

و قال فی المسالک: هذا موضع وفاق بین الأصحاب فی الأموال، و یشترط عداله النساء، و اعتبر العلامه توقف الحکم فی جمیع الأقسام علی الیمین کما فی شهاده الواحد و لا یخفی ما فیه، و لو شهد رجل واحد ففی ثبوت النصف بشهادته بدون الیمین أو الربع خاصه أو سقوط شهادته أصلا أوجه: أوسطها الوسط، و الخنثی کالمرأه علی الأقوی، و لا یشترط فی قبول شهاده المرأه هنا تعذر الرجال عملا بالعموم خلافا لابن إدریس و ابن الجنید.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إذا مات الرجل" ظاهره اشتراط السفر فی قبول شهادتهم، و لم یعتبره الأکثر، و جعلوه خارجا مخرج الغالب، و الحلف أوجبه العلامه بعد العصر
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بِالْبَاطِلِ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَنْقُضَ شَهَادَتَهُمَا حَتَّی یَجِی ءَ بِشَاهِدَیْنِ فَیَقُومَانِ مَقَامَ الشَّاهِدَیْنِ الْأَوَّلَیْنِ فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ لَشَهادَتُنا أَحَقُّ مِنْ شَهادَتِهِما وَ مَا اعْتَدَیْنا إِنَّا إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ فَإِذَا فَعَلَ ذَلِکَ نَقَضَ شَهَادَهَ الْأَوَّلَیْنِ وَ جَازَتْ شَهَادَهُ الْآخَرَیْنِ یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- ذلِکَ أَدْنی أَنْ یَأْتُوا بِالشَّهادَهِ عَلی وَجْهِها أَوْ یَخافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ رِجَالِهِ رَفَعَهُ قَالَ خَرَجَ تَمِیمٌ الدَّارِیُّ وَ ابْنُ بَیْدِیٍّ وَ ابْنُ أَبِی مَارِیَهَ فِی سَفَرٍ وَ کَانَ تَمِیمٌ الدَّارِیُّ مُسْلِماً وَ ابْنُ بَیْدِیٍّ وَ ابْنُ أَبِی مَارِیَهَ نَصْرَانِیَّیْنِ وَ کَانَ مَعَ تَمِیمٍ الدَّارِیِّ خُرْجٌ لَهُ فِیهِ مَتَاعٌ وَ آنِیَهٌ مَنْقُوشَهٌ بِالذَّهَبِ وَ قِلَادَهٌ أَخْرَجَهَا إِلَی بَعْضِ أَسْوَاقِ الْعَرَبِ لِلْبَیْعِ فَاعْتَلَّ تَمِیمٌ الدَّارِیُّ عِلَّهً شَدِیدَهً فَلَمَّا حَضَرَهُ الْمَوْتُ دَفَعَ مَا کَانَ مَعَهُ إِلَی ابْنِ بَیْدِیٍّ وَ ابْنِ أَبِی مَارِیَهَ وَ أَمَرَهُمَا أَنْ یُوصِلَاهُ إِلَی وَرَثَتِهِ فَقَدِمَا الْمَدِینَهَ وَ قَدْ أَخَذَا مِنَ الْمَتَاعِ الْآنِیَهَ وَ الْقِلَادَهَ وَ أَوْصَلَا سَائِرَ ذَلِکَ إِلَی وَرَثَتِهِ فَافْتَقَدَ الْقَوْمُ الْآنِیَهَ وَ الْقِلَادَهَ فَقَالَ أَهْلُ تَمِیمٍ لَهُمَا

بصوره الآیه.

و قال فی المسالک: هو حسن لعدم ظهور المسقط قوله تعالی" بَعْدِ الصَّلاهِ" قال الأکثر: هو صلاه العصر، لأنه وقت اجتماع الناس، و قیل مطلق الصلاه" فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ

إِنِ ارْتَبْتُمْ" أی إن ارتاب و شک الوارث فی صدقهم أو الحکام فهو اعترض بناء علی قاعدهم بین القسم و المقسوم علیه" لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً" أی قلیلا یعنی لا نستبدل بالله، أو بالقسم عوضا من الدنیا، فإن کل ما فی الدنیا قلیل بالنسبه إلی الآخره و عقابه" وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی" یعنی یقسمان و یقولان لا نحلف بالله کاذبا و لو کان المحلوف له قریبا منا،" وَ لا نَکْتُمُ شَهادَهَ اللَّهِ" أی الشهاده التی أمر الله بإقامتها" ذلِکَ" أی الحکم الذی تقدم أو تحلیف الشاهدین" أَدْنی أَنْ یَأْتُوا بِالشَّهادَهِ عَلی وَجْهِها" أی علی نحوها حملوها من غیر تحریف و خیانه فیها" أَوْ یَخافُوا" أی أقرب إلی أن یخافوا" أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ" أن ترد الیمین علی المدعیین، بعد إیمانهم فیفتضحوا بظهور الخیانه و الیمین الکاذبه.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرفوع.
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هَلْ مَرِضَ صَاحِبُنَا مَرَضاً طَوِیلًا أَنْفَقَ فِیهِ نَفَقَهً کَثِیرَهً فَقَالا لَا مَا مَرِضَ إِلَّا أَیَّاماً قَلَائِلَ قَالُوا فَهَلْ سُرِقَ مِنْهُ شَیْ ءٌ فِی سَفَرِهِ هَذَا قَالا لَا قَالُوا فَهَلِ اتَّجَرَ تِجَارَهً خَسِرَ فِیهَا قَالا لَا قَالُوا فَقَدِ افْتَقَدْنَا أَفْضَلَ شَیْ ءٍ کَانَ مَعَهُ آنِیَهً مَنْقُوشَهً بِالذَّهَبِ مُکَلَّلَهً بِالْجَوْهَرِ وَ قِلَادَهً فَقَالا مَا دَفَعَ إِلَیْنَا فَقَدْ أَدَّیْنَاهُ إِلَیْکُمْ فَقَدَّمُوهُمَا إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَأَوْجَبَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَیْهِمَا الْیَمِینَ فَحَلَفَا فَخَلَّی عَنْهُمَا ثُمَّ ظَهَرَتْ تِلْکَ الْآنِیَهُ وَ الْقِلَادَهُ عَلَیْهِمَا فَجَاءَ أَوْلِیَاءُ تَمِیمٍ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ قَدْ ظَهَرَ عَلَی ابْنِ بَیْدِیٍّ وَ ابْنِ أَبِی مَارِیَهَ مَا ادَّعَیْنَاهُ عَلَیْهِمَا فَانْتَظَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الْحُکْمَ فِی ذَلِکَ فَأَنْزَلَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیَّهِ اثْنانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَأَطْلَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ شَهَادَهَ أَهْلِ الْکِتَابِ عَلَی الْوَصِیَّهِ فَقَطْ إِذَا کَانَ فِی سَفَرٍ وَ لَمْ یَجِدِ الْمُسْلِمَیْنِ- فَأَصابَتْکُمْ مُصِیبَهُ الْمَوْتِ تَحْبِسُونَهُما مِنْ بَعْدِ الصَّلاهِ فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ إِنِ ارْتَبْتُمْ لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی وَ لا نَکْتُمُ شَهادَهَ اللَّهِ إِنَّا إِذاً لَمِنَ الْآثِمِینَ فَهَذِهِ الشَّهَادَهُ الْأُولَی الَّتِی جَعَلَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص فَإِنْ عُثِرَ عَلی أَنَّهُمَا اسْتَحَقَّا إِثْماً أَیْ أَنَّهُمَا حَلَفَا عَلَی کَذِبٍ- فَآخَرانِ یَقُومانِ مَقامَهُما یَعْنِی مِنْ أَوْلِیَاءِ الْمُدَّعِی- مِنَ الَّذِینَ اسْتَحَقَّ عَلَیْهِمُ الْأَوْلَیانِ فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ یَحْلِفَانِ بِاللَّهِ أَنَّهُمَا أَحَقُّ بِهَذِهِ الدَّعْوَی مِنْهُمَا وَ أَنَّهُمَا قَدْ کَذَبَا فِیمَا حَلَفَا بِاللَّهِ- لَشَهادَتُنا أَحَقُّ مِنْ شَهادَتِهِما وَ مَا اعْتَدَیْنا إِنَّا إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ فَأَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَوْلِیَاءَ تَمِیمٍ الدَّارِیِّ أَنْ یَحْلِفُوا بِاللَّهِ عَلَی مَا أَمَرَهُمْ بِهِ فَحَلَفُوا فَأَخَذَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْقِلَادَهَ وَ الْآنِیَهَ مِنِ ابْنِ بَیْدِیٍّ وَ ابْنِ أَبِی مَارِیَهَ وَ رَدَّهُمَا إِلَی أَوْلِیَاءِ تَمِیمٍ الدَّارِیِّ- ذلِکَ أَدْنی أَنْ یَأْتُوا بِالشَّهادَهِ عَلی وَجْهِها أَوْ یَخافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ

و قال فی الصحاح: الخرج من الأوعیه معروف.
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بَابُ الرَّجُلِ یُوصِی إِلَی آخَرَ وَ لَا یَقْبَلُ وَصِیَّتَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ أَوْصَی رَجُلٌ إِلَی رَجُلٍ وَ هُوَ غَائِبٌ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَرُدَّ وَصِیَّتَهُ فَإِنْ أَوْصَی إِلَیْهِ وَ هُوَ بِالْبَلَدِ فَهُوَ بِالْخِیَارِ إِنْ شَاءَ قَبِلَ وَ إِنْ شَاءَ لَمْ یَقْبَلْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنْ فُضَیْلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ یُوصَی إِلَیْهِ فَقَالَ إِذَا بُعِثَ بِهَا إِلَیْهِ مِنْ بَلَدٍ فَلَیْسَ لَهُ رَدُّهَا وَ إِنْ کَانَ فِی مِصْرٍ یُوجَدُ فِیهِ غَیْرُهُ فَذَلِکَ إِلَیْهِ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَوْصَی الرَّجُلُ




باب الرجل یوصی إلی آخر و لا یقبل وصیته 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و المشهور بین الأصحاب أن للموصی إلیه أن یرد الوصیه ما دام الموصی حیا بشرط أن یبلغه الرد، و لو مات قبل الرد أو بعده و لم یبلغه لم یکن للرد أثر، و کانت الوصیه لازمه للوصی، و ذهب العلامه فی التحریر و المختلف إلی جواز الرجوع ما لم یقبل عملا بالأصل، و مستند المشهور الأخبار التی نقلها المصنف (ره).

قال الشهید الثانی بعد نقل الأخبار المذکوره: و الحق أن هذه الأخبار لیست صریحه فی المدعی، لتضمنها أن الحاضر لا یلزمه القبول مطلقا، و الغائب یلزمه مطلقا، و هی غیر محل النزاع. نعم فی تعلیل روایه منصور بن حازم إیماء إلیه، ثم قال:

و لو حملت الأخبار علی شده الاستحباب کان أولی انتهی.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول کالصحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.
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إِلَی أَخِیهِ وَ هُوَ غَائِبٌ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَرُدَّ عَلَیْهِ وَصِیَّتَهُ لِأَنَّهُ لَوْ کَانَ شَاهِداً فَأَبَی أَنْ یَقْبَلَهَا طَلَبَ غَیْرَهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ رِبْعِیٍّ عَنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الرَّجُلِ یُوصَی إِلَیْهِ قَالَ إِذَا بُعِثَ بِهَا مِنْ بَلَدٍ إِلَیْهِ فَلَیْسَ لَهُ رَدُّهَا

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُوصِی إِلَی رَجُلٍ بِوَصِیَّهٍ فَیَکْرَهُ أَنْ یَقْبَلَهَا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یَخْذُلْهُ عَلَی هَذِهِ الْحَالِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الرَّیَّانِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع رَجُلٌ دَعَاهُ وَالِدُهُ إِلَی قَبُولِ وَصِیَّتِهِ هَلْ لَهُ أَنْ یَمْتَنِعَ مِنْ قَبُولِ وَصِیَّتِهِ فَوَقَّعَ ع لَیْسَ لَهُ أَنْ یَمْتَنِعَ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

و قال فی المختلف: قال الصدوق: إذا دعی الرجل ابنه إلی قبول الوصیه فلیس له أن یأبی إن کان حیث لا یجد غیره. و إذا أوصی رجل إلی رجل و هو غائب عنه فلیس إلا فی الغائب عن امتناع الولد نوع عقوق، و متی لم یوجد غیره یتعین لأنه فرض کفایه. و بالجمله فأصحابنا لم ینصوا علی ذلک، و لا بأس بقوله (ره).

ذلک، و لا بأس بقوله (ره).


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن و ظاهره الاستحباب.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و ظاهره الاختصاص بالولد کما فهمه الصدوق (ره).
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بَابُ أَنَّ صَاحِبَ الْمَالِ أَحَقُّ بِمَالِهِ مَا دَامَ حَیّاً

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ السَّابَاطِیِّ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ صَاحِبُ الْمَالِ أَحَقُّ بِمَالِهِ مَا دَامَ فِیهِ شَیْ ءٌ مِنَ الرُّوحِ یَضَعُهُ حَیْثُ شَاءَ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ عُمَرَ بْنِ شَدَّادٍ الْأَزْدِیِّ وَ السَّرِیِّ جَمِیعاً عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الرَّجُلُ أَحَقُّ بِمَالِهِ مَا دَامَ فِیهِ الرُّوحُ إِنْ أَوْصَی بِهِ کُلِّهِ فَهُوَ جَائِزٌ لَهُ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی بَکْرِ بْنِ أَبِی السَّمَّالِ الْأَسَدِیِّ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَیِّتُ أَوْلَی بِمَالِهِ مَا دَامَ فِیهِ الرُّوحُ


باب أن صاحب المال أحق بما له ما دام حیا


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و المشهور بین الأصحاب أن ما علق بالموت سواء کان فی المرض أم لا هو من الثلث، بل ربما نقل علیه الإجماع، و نسب إلی علی بن بابویه القول بکونها من الأصل مطلقا، و أما منجزات المریض فقد اختلف فیه، و المشهور کون ما فیه المحاباه من الثلث، و اختلف فی المرض فقیل المرض المخوف و إن برأ، و المشهور بین المتأخرین المرض الذی اتفق فیه الموت و إن لم یکن مخوفا و استدل بهذا الخبر علی کونها من الأصل.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.

و یدل أیضا أنه من الأصل، و ربما یحمل علی الوصیه فیما إذا لم یکن له وارث، قال فی الدروس: جوز الشیخ الوصیه بجمیع المال ممن لا وارث له، و هو
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4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَخِیهِ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ قَالَ أَوْصَی أَخُو رُومِیِّ بْنِ عُمَرَ أَنَّ جَمِیعَ مَالِهِ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ عَمْرٌو فَأَخْبَرَنِی رُومِیٌّ أَنَّهُ وَضَعَ الْوَصِیَّهَ بَیْنَ یَدَیْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ هَذَا مَا أَوْصَی لَکَ بِهِ أَخِی وَ جَعَلْتُ أَقْرَأُ عَلَیْهِ فَیَقُولُ لِی قِفْ وَ یَقُولُ احْمِلْ کَذَا وَ وَهَبْتُ لَکَ کَذَا حَتَّی أَتَیْتُ عَلَی الْوَصِیَّهِ فَنَظَرْتُ فَإِذَا إِنَّمَا أَخَذَ الثُّلُثَ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ أَمَرْتَنِی أَنْ أَحْمِلَ إِلَیْکَ الثُّلُثَ وَ وَهَبْتَ لِیَ الثُّلُثَیْنِ فَقَالَ نَعَمْ قُلْتُ أَبِیعُهُ وَ أَحْمِلُهُ إِلَیْکَ قَالَ لَا عَلَی الْمَیْسُورِ عَلَیْکَ لَا تَبِعْ شَیْئاً

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَکُونُ لَهُ الْوَلَدُ أَ یَسَعُهُ أَنْ یَجْعَلَ مَالَهُ لِقَرَابَتِهِ قَالَ هُوَ مَالُهُ یَصْنَعُ بِهِ مَا شَاءَ إِلَی أَنْ یَأْتِیَهُ الْمَوْتُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُرَازِمٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُعْطِی الشَّیْ ءَ مِنْ مَالِهِ فِی مَرَضِهِ فَقَالَ إِذَا أَبَانَ فِیهِ فَهُوَ جَائِزٌ وَ إِنْ أَوْصَی بِهِ

فتوی الصدوق و ابن الجنید لروایه السکونی، و منع الشیخ فی الخلاف من الزیاده علی الثلث مطلقا.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و لا دلاله لهذا الخبر علی أنه علیه السلام إنما أخذ الثلث، لأنه لا یستحق الزائد، بل یمکن أن یکون هذا علی وجه التبرع کما أن نهیه علیه السلام عن البیع آخرا کذلک، و لا یمکن الاستدلال بلفظ الهبه علی خلافه، إذ یمکن أن یکون لکون الأخ وارثا و قد کان نفذ الوصیه کما هو الظاهر.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

و یمکن أن یکون المراد بإتیان الموت ما یشمل حضور مقدماته، فیشمل مرض الموت أیضا.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل.
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فَهُوَ مِنَ الثُّلُثِ

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُرَازِمٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَیِّتُ أَحَقُّ بِمَالِهِ مَا دَامَ فِیهِ الرُّوحُ یُبِینُ بِهِ قَالَ نَعَمْ فَإِنْ أَوْصَی بِهِ فَإِنْ تَعَدَّی فَلَیْسَ لَهُ إِلَّا الثُّلُثُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ لَهُ الْوَلَدُ أَ یَسَعُهُ أَنْ یَجْعَلَ مَالَهُ لِقَرَابَتِهِ فَقَالَ هُوَ مَالُهُ یَصْنَعُ بِهِ مَا شَاءَ إِلَی أَنْ یَأْتِیَهُ الْمَوْتُ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَبِی الْمَحَامِلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْإِنْسَانُ أَحَقُّ بِمَالِهِ مَا دَامَ الرُّوحُ فِی بَدَنِهِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ لَهُ الْوَلَدُ أَ یَسَعُهُ أَنْ یَجْعَلَ مَالَهُ لِقَرَابَتِهِ فَقَالَ هُوَ مَالُهُ یَصْنَعُ بِهِ مَا شَاءَ إِلَی أَنْ یَأْتِیَهُ الْمَوْتُ إِنَّ لِصَاحِبِ الْمَالِ أَنْ یَعْمَلَ بِمَالِهِ مَا شَاءَ مَا دَامَ حَیّاً إِنْ شَاءَ وَهَبَهُ وَ إِنْ شَاءَ تَصَدَّقَ بِهِ وَ إِنْ شَاءَ تَرَکَهُ إِلَی أَنْ یَأْتِیَهُ الْمَوْتُ فَإِنْ أَوْصَی بِهِ فَلَیْسَ لَهُ إِلَّا الثُّلُثُ إِلَّا أَنَّ الْفَضْلَ فِی أَنْ لَا یُضَیِّعَ مَنْ یَعُولُهُ وَ لَا یُضِرَّ بِوَرَثَتِهِ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.

و قال فی المسالک: فإنا نقول بموجبها، و إن للإنسان أن یوصی بجمیع ما له ما دام حیا، و هو لا ینافی توقف نفوذها بعد موته علی إجازه الوارث، و هذا أولی من حمل الشیخ (ره) لها علی من لا وارث له، لأنا نمنع من الحکم فیه أیضا لأن وارثه العام، داخل فی عموم ما دل علی توقف الزائد علی إجازته.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول و آخره مرسل.
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وَ قَدْ رُوِیَ أَنَّ النَّبِیَّ ص قَالَ لِرَجُلٍ مِنَ الْأَنْصَارِ أَعْتَقَ مَمَالِیکَ لَهُ لَمْ یَکُنْ لَهُ غَیْرُهُمْ فَعَابَهُ النَّبِیُّ ص وَ قَالَ تَرَکَ صِبْیَهً صِغَاراً یَتَکَفَّفُونَ النَّاسَ بَابُ الْوَصِیَّهِ لِلْوَارِثِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْوَصِیَّهِ لِلْوَارِثِ فَقَالَ تَجُوزُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَیِّتِ یُوصِی لِلْوَارِثِ بِشَیْ ءٍ قَالَ نَعَمْ أَوْ قَالَ جَائِزٌ لَهُ

و قال فی الصحاح: استکف و تکفف بمعنی: و هو أن یمد کفه و یسأل الناس.


باب الوصیه للوارث 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی المسالک: اتفق أصحابنا علی جواز الوصیه للوارث کما یجوز لغیره من الأقارب و الأجانب، و أخبارهم الصحیحه به وارده، و فی الآیه الکریمه" کُتِبَ عَلَیْکُمْ" إلی آخره ما یدل علی الأمر به، فضلا عن جوازه. لأن معنی" کتب" فرض و هو هنا بمعنی الحث و الترغیب دون الفرض، و ذهب أکثر الجمهور إلی عدم جوازها للوارث کما، رووا عن النبی صلی الله علیه و آله" أنه قال: لا وصیه للوارث" و اختلفوا فی تنزیل الآیه، فمنهم من جعلها منسوخه بآیه المیراث، و منهم من حمل الوالدین علی الکافرین، و باقی الأقارب علی غیر الوارث، و منهم من جعلها منسوخه بما یتعلق بالوالدین خاصه،



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْوَصِیَّهُ لِلْوَارِثِ لَا بَأْسَ بِهَا

الْفَضْلُ بْنُ شَاذَانَ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ نَحْوَهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْوَصِیَّهِ لِلْوَارِثِ فَقَالَ تَجُوزُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْوَصِیَّهِ لِلْوَارِثِ فَقَالَ تَجُوزُ قَالَ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- إِنْ تَرَکَ خَیْراً الْوَصِیَّهُ لِلْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول کالصحیح، و السند الآخر مجهول کالموثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و الآیه هکذا" کُتِبَ عَلَیْکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ إِنْ تَرَکَ خَیْراً الْوَصِیَّهُ لِلْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَی الْمُتَّقِینَ" قوله تعالی" کُتِبَ" قیل:

أی فرض أو أثبت و قرر علیکم إذا حضر أحدکم الموت أی أمارات وقوعه، و قیل:

المراد أن تقول حال الصحه إذا حضرنا الموت افعلوا کذا و کذا و بعده واضح" إِنْ تَرَکَ خَیْراً" قیل: هو المال قلیلا کان أو کثیرا، و قیل: ألف درهم إلی خمسمائه، و عن ابن عباس ثمانمائه درهم، و روی عن علی علیه السلام أنه دخل علی ولی له فی مرضه و له سبعمائه درهم أو ستمائه، قال: أ لا أوصی؟ فقال: لا إنما قال الله سبحانه" إِنْ تَرَکَ خَیْراً" و لیس لک کثیر مال، قال الراوندی بهذا نأخذ، و فی مجمع البیان فهذا هو المأخوذ به عندنا، لأن قوله حجه، و کان ملخصه قول ابن عباس." الْوَصِیَّهُ" مرفوع
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6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّجُلِ یُفَضِّلُ بَعْضَ وُلْدِهِ عَلَی بَعْضٍ قَالَ نَعَمْ وَ نِسَاءَهُ

بَابُ مَا لِلْإِنْسَانِ أَنْ یُوصِیَ بِهِ بَعْدَ مَوْتِهِ وَ مَا یُسْتَحَبُّ لَهُ مِنْ ذَلِکَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ الْبَرَاءُ بْنُ مَعْرُورٍ الْأَنْصَارِیُّ بِالْمَدِینَهِ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِمَکَّهَ وَ إِنَّهُ حَضَرَهُ الْمَوْتُ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِمَکَّهَ وَ أَصْحَابُهُ وَ الْمُسْلِمُونَ یُصَلُّونَ إِلَی بَیْتِ الْمَقْدِسِ وَ أَوْصَی الْبَرَاءُ إِذَا دُفِنَ أَنْ یُجْعَلَ وَجْهُهُ إِلَی تِلْقَاءِ النَّبِیِّ ص إِلَی الْقِبْلَهِ وَ أَوْصَی بِثُلُثِ مَالِهِ فَجَرَتْ بِهِ السُّنَّهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ کَتَبَ أَحْمَدُ بْنُ إِسْحَاقَ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَنَّ دُرَّهَ بِنْتَ مُقَاتِلٍ تُوُفِّیَتْ وَ تَرَکَتْ ضَیْعَهً أَشْقَاصاً فِی مَوَاضِعَ وَ أَوْصَتْ لِسَیِّدِهَا مِنْ أَشْقَاصِهَا بِمَا یَبْلُغُ أَکْثَرَ مِنَ الثُّلُثِ وَ نَحْنُ أَوْصِیَاؤُهَا وَ أَحْبَبْنَا أَنْ نُنْهِیَ إِلَی سَیِّدِنَا فَإِنْ هُوَ أَمَرَ بِإِمْضَاءِ الْوَصِیَّهِ عَلَی وَجْهِهَا أَمْضَیْنَاهَا وَ إِنْ

بکتب و" بِالْمَعْرُوفِ" متعلق بالوصیه، أو بمقدر حال عنها، و قیل: المراد به المعلوم فلا یصح بمجهول، و قیل: بالعدل بأن لا یزید علی الثلث، و یفضل بالقرب و الفقر و الصلاح، و أن یقلل الوصیه و إن کان الوارث غنیا،" حَقًّا" نصب علی المصدر، تقدیره أحق ذلک حقا أو علی الحال، و قیل: مصدر کتب من غیر لفظه" عَلَی الْمُتَّقِینَ" أی حقا ثابتا علی الذین یتقون عذاب الله أو معاصیه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


باب ما للإنسان أن یوصی به بعد موته و ما یستحب له من ذلک 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن کالصحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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أَمَرَ بِغَیْرِ ذَلِکَ انْتَهَیْنَا إِلَی أَمْرِهِ فِی جَمِیعِ مَا یَأْمُرُ بِهِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ قَالَ فَکَتَبَ ع بِخَطِّهِ لَیْسَ یَجِبُ لَهَا مِنْ تَرِکَتِهَا إِلَّا الثُّلُثُ وَ إِنْ تَفَضَّلْتُمْ وَ کُنْتُمُ الْوَرَثَهَ کَانَ جَائِزاً لَکُمْ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ شُعَیْبِ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَمُوتُ مَا لَهُ مِنْ مَالِهِ فَقَالَ لَهُ ثُلُثُ مَالِهِ وَ لِلْمَرْأَهِ أَیْضاً

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ یَقُولُ لَأَنْ أُوصِیَ بِخُمُسِ مَالِی أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أُوصِیَ بِالرُّبُعِ وَ لَأَنْ أُوصِیَ بِالرُّبُعِ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أُوصِیَ بِالثُّلُثِ وَ مَنْ أَوْصَی بِالثُّلُثِ فَلَمْ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" فلم یترک" قال فی المغرب: فی لفظ علی علیه السلام" من أوصی بالثلث فما اترک" و هو من قولهم فعل فما اترک، افتعل من الترک غیر معدی إلی مفعول، و علی أنه قد جاء فی الشعر معدی، فالمعنی أن من أوصی بالثلث لم یترک مما أذن له فیه شیئا، یعنی ما قصر فیه.

قوله" من أوصی بالثلث فلم یترک شیئا" بالتخفیف مع شیئا، أو بالتشدید من غیر ذکر شیئا، و هکذا لفظ علی علیه السلام" من أوصی بالثلث ما اترک" افتعل من الترک غیر معدی إلی مفعول، و المعنی أن من أوصی بالثلث لم یترک مما أذن له فیه شیئا انتهی.

و قال فی المسالک: الأکثر عملوا بمضمون هذا الخبر مطلقا، و فصل ابن حمزه فقال إن کانت الورثه أغنیاء کانت الوصیه بالثلث أولی. و إن کانوا فقراء فبالخمس و إن کانوا متوسطین فبالربع و أحسن منه ما فصله العلامه فی التذکره، فقال: لا یبعد عندی التقدیر بأنه متی کان المتروک لا یفضل عن غنی الورثه لا یستحب الوصیه، ثم
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یَتَّرِکْ فَقَدْ بَالَغَ قَالَ وَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ تُوُفِّیَ وَ أَوْصَی بِمَالِهِ کُلِّهِ أَوْ أَکْثَرِهِ فَقَالَ إِنَّ الْوَصِیَّهَ تُرَدُّ إِلَی الْمَعْرُوفِ غَیْرِ الْمُنْکَرِ فَمَنْ ظَلَمَ نَفْسَهُ وَ أَتَی فِی وَصِیَّتِهِ الْمُنْکَرَ وَ الْحَیْفَ فَإِنَّهَا تُرَدُّ إِلَی الْمَعْرُوفِ وَ یُتْرَکُ لِأَهْلِ الْمِیرَاثِ مِیرَاثُهُمْ وَ قَالَ مَنْ أَوْصَی بِثُلُثِ مَالِهِ فَلَمْ یَتَّرِکْ وَ قَدْ بَلَغَ الْمَدَی ثُمَّ قَالَ لَأَنْ أُوصِیَ بِخُمُسِ مَالِی أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أُوصِیَ بِالرُّبُعِ

5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَوْصَی بِالثُّلُثِ فَقَدْ أَضَرَّ بِالْوَرَثَهِ وَ الْوَصِیَّهُ بِالْخُمُسِ وَ الرُّبُعِ أَفْضَلُ مِنَ الْوَصِیَّهِ بِالثُّلُثِ وَ مَنْ أَوْصَی بِالثُّلُثِ فَلَمْ یَتَّرِکْ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ وَ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَوْصَی بِالثُّلُثِ فَلَمْ یَتَّرِکْ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ أَوْصَی بِثُلُثِ مَالِهِ ثُمَّ قُتِلَ خَطَأً فَإِنَّ ثُلُثَ دِیَتِهِ دَاخِلٌ فِی وَصِیَّتِهِ

بَابٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ

یختلف الحال باختلاف الورثه، و قلتهم و کثرتهم و غناهم و لا یقتدر بقدر من المال.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور و به أفتی الأصحاب.


باب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن. و السند الثانی صحیح.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی رَجُلٍ أَوْصَی بِوَصِیَّهٍ وَ وَرَثَتُهُ شُهُودٌ فَأَجَازُوا ذَلِکَ فَلَمَّا مَاتَ الرَّجُلُ نَقَضُوا الْوَصِیَّهَ هَلْ لَهُمْ أَنْ یَرُدُّوا مَا أَقَرُّوا بِهِ قَالَ لَیْسَ لَهُمْ ذَلِکَ الْوَصِیَّهُ جَائِزَهٌ عَلَیْهِمْ إِذَا أَقَرُّوا بِهَا فِی حَیَاتِهِ

أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ بَابُ الرَّجُلِ یُوصِی بِوَصِیَّهٍ ثُمَّ یَرْجِع

عَنْهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لِلْمُوصِی أَنْ یَرْجِعَ فِی وَصِیَّتِهِ إِنْ کَانَ فِی صِحَّهٍ أَوْ مَرَضٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لِصَاحِبِ الْوَصِیَّهِ أَنْ یَرْجِعَ فِیهَا وَ یُحْدِثَ فِی

و أکثر الأصحاب أن إجازه الوارث مؤثره متی وقعت بعد الوصیه، سواء کان فی حال حیاه الموصی أو بعد موته، و قال المفید و ابن إدریس: لا تصح الإجازه إلا بعد وفاته، لعدم استحقاق الوارث المال قبله، فیلغو و الأول أقوی.


باب الرجل یوصی بوصیه ثم یرجع عنها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" إن کان" أی الوصیه، و یحتمل الرجوع أیضا، و لا خلاف فی جواز رجوع الموصی فی وصیته ما دام حیا.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.
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وَصِیَّتِهِ مَا دَامَ حَیّاً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَّ الْمُدَبَّرَ مِنَ الثُّلُثِ وَ أَنَّ لِلرَّجُلِ أَنْ یَنْقُضَ وَصِیَّتَهُ فَیَزِیدَ فِیهَا وَ یَنْقُصَ مِنْهَا مَا لَمْ یَمُتْ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ قَالَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع لِلرَّجُلِ أَنْ یُغَیِّرَ وَصِیَّتَهُ فَیُعْتِقَ مَنْ کَانَ أَمَرَ بِمِلْکِهِ وَ یُمَلِّکَ مَنْ کَانَ أَمَرَ بِعِتْقِهِ وَ یُعْطِیَ مَنْ کَانَ حَرَمَهُ وَ یَحْرِمَ مَنْ کَانَ أَعْطَاهُ مَا لَمْ یَمُتْ

بَابُ مَنْ أَوْصَی بِوَصِیَّهٍ فَمَاتَ الْمُوصَی لَهُ قَبْلَ الْمُوصِی أَوْ مَاتَ قَبْلَ أَنْ یَقْبِضَهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ أَوْصَی لآِخَرَ وَ الْمُوصَی لَهُ غَائِبٌ فَتُوُفِّیَ الَّذِی أُوصِیَ لَهُ قَبْلَ الْمُوصِی قَالَ الْوَصِیَّهُ لِوَارِثِ الَّذِی أُوْصِیَ لَهُ قَالَ وَ مَنْ أَوْصَی لِأَحَدٍ شَاهِداً کَانَ أَوْ غَائِباً فَتُوُفِّیَ الْمُوصَی لَهُ قَبْلَ الْمُوصِی فَالْوَصِیَّهُ لِوَارِثِ الَّذِی


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.


باب من أوصی بوصیه فمات الموصی له قبل الموصی أو مات قبل أن یقبضها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و هذا هو المشهور بین الأصحاب، و ذهب جماعه إلی بطلان الوصیه بموت الموصی له قبل البلوغ، سواء مات فی حیاه الموصی أو بعد موته، و فصل بعض الأصحاب فخص
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أُوصِیَ لَهُ إِلَّا أَنْ یَرْجِعَ فِی وَصِیَّتِهِ قَبْلَ مَوْتِهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عِمْرَانَ بْنِ مُوسَی عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَرَ السَّابَاطِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی إِلَیَّ وَ أَمَرَنِی أَنْ أُعْطِیَ عَمّاً لَهُ فِی کُلِّ سَنَهٍ شَیْئاً فَمَاتَ الْعَمُّ فَکَتَبَ ع أَعْطِهِ وَرَثَتَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ نُوحٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أُوْصِیَ لَهُ بِوَصِیَّهٍ فَمَاتَ قَبْلَ أَنْ یَقْبِضَهَا وَ لَمْ یَتْرُکْ عَقِباً قَالَ اطْلُبْ لَهُ وَارِثاً أَوْ مَوْلًی فَادْفَعْهَا إِلَیْهِ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ أَعْلَمْ لَهُ وَلِیّاً قَالَ اجْهَدْ عَلَی أَنْ تَقْدِرَ لَهُ عَلَی وَلِیٍّ فَإِنْ لَمْ تَجِدْهُ وَ عَلِمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْکَ الْجِدَّ فَتَصَدَّقْ بِهَا

بَابُ إِنْفَاذِ الْوَصِیَّهِ عَلَی جِهَتِهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی بِمَالِهِ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَقَالَ أَعْطِهِ لِمَنْ أَوْصَی بِهِ لَهُ

البطلان بما إذا مات الموصی له قبل الموصی.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

قوله علیه السلام:" أعطه ورثته" الظاهر إرجاع الضمیر إلی الموصی له، و یحتمل إرجاعه إلی الموصی، ثم اعلم أن الروایات مجمله فی کون موت الموصی له بعد القبول أو قبله، و الأصحاب فرضوا المسأله قبل القبول و هو أظهر.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و قال فی المسالک: فیه دلاله علی جواز التصدق بالمال الذی لا یصل إلی مالکه.


باب إنفاذ الوصیه علی جهتها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی الدروس یشترط فی الموصی له کونه غیر حربی فتبطل الوصیه للحربی و إن کان رحما، إلا أن یکون الموصی من قبیله، و یظهر من المبسوط و المقنعه
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وَ إِنْ کَانَ یَهُودِیّاً أَوْ نَصْرَانِیّاً إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ- فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ ما سَمِعَهُ فَإِنَّما إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ أَوْصَی بِمَالِهِ فِی سَبِیلِ اللَّهِ قَالَ أَعْطِ لِمَنْ أَوْصَی لَهُ بِهِ وَ إِنْ کَانَ یَهُودِیّاً أَوْ نَصْرَانِیّاً إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ- فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ ما سَمِعَهُ فَإِنَّما إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِلَی جَعْفَرٍ وَ مُوسَی وَ فِیمَا أَمَرْتُکُمَا مِنَ الْإِشْهَادِ بِکَذَا وَ کَذَا نَجَاهٌ لَکُمَا فِی آخِرَتِکُمَا وَ إِنْفَاذٌ لِمَا أَوْصَی بِهِ أَبَوَاکُمَا وَ بِرٌّ مِنْکُمَا لَهُمَا وَ احْذَرَا أَنْ لَا تَکُونَا بَدَّلْتُمَا وَصِیَّتَهُمَا وَ لَا غَیَّرْتُمَاهَا عَنْ حَالِهَا لِأَنَّهُمَا قَدْ خَرَجَا مِنْ ذَلِکَ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمَا وَ صَارَ ذَلِکَ فِی رِقَابِکُمَا وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فِی کِتَابِهِ فِی الْوَصِیَّهِ فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ ما سَمِعَهُ فَإِنَّما إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ أَنَّ رَجُلًا کَانَ بِهَمَذَانَ ذَکَرَ أَنَّ أَبَاهُ مَاتَ وَ کَانَ لَا یَعْرِفُ هَذَا الْأَمْرَ فَأَوْصَی بِوَصِیَّهٍ عِنْدَ الْمَوْتِ وَ

صحه الوصیه له مع کونه رحما، و أما الذمی فکالوقف، و منع القاضی من الوصیه للکافر مطلقا، و فی روایه محمد بن مسلم أعطه و إن کان یهودیا أو نصرانیا، لقوله تعالی" فَمَنْ بَدَّلَهُ" الآیه و تصح للمرتد عن غیر فطره لا عنها إلا أن نقول بملک الکسب المتجدد.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و لعل السؤال مبنی علی أن سبیل الله الجهاد، إما واقعا أو بزعم الموصی، و المجاهدون فی ذلک الزمان کانوا مخالفین، فیرتبط الجواب بالسؤال، و لا یبعد کون الحکم صدر علی وجه التقیه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.
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أَوْصَی أَنْ یُعْطَی شَیْ ءٌ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَسُئِلَ عَنْهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ یُفْعَلُ بِهِ فَأَخْبَرْنَاهُ أَنَّهُ کَانَ لَا یَعْرِفُ هَذَا الْأَمْرَ فَقَالَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا أَوْصَی إِلَیَّ أَنْ أَضَعَ فِی یَهُودِیٍّ أَوْ نَصْرَانِیٍّ لَوَضَعْتُهُ فِیهِمَا إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ ما سَمِعَهُ فَإِنَّما إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ فَانْظُرُوا إِلَی مَنْ یَخْرُجُ إِلَی هَذَا الْوَجْهِ یَعْنِیَ عْضَ] الثُّغُورِ فَابْعَثُوا بِهِ إِلَیْهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُمَرَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ رَجُلًا أَوْصَی إِلَیَّ بِشَیْ ءٍ فِی السَّبِیلِ فَقَالَ لِیَ اصْرِفْهُ فِی الْحَجِّ قَالَ قُلْتُ لَهُ أَوْصَی إِلَیَّ فِی السَّبِیلِ قَالَ اصْرِفْهُ فِی الْحَجِّ فَإِنِّی لَا أَعْلَمُ شَیْئاً مِنْ سَبِیلِهِ أَفْضَلَ مِنَ الْحَجِ

و فیه دلاله علی أن سبیل الله هو الجهاد، إلا أن یقال: إنه لما کان الموصی مخالفا کانت قرینه حاله و مذهبه داله علی إرادته الجهاد، و أما التخصیص بالثغور فلأنهم کانوا یدفعون الکفار عن المؤمنین و المسلمین فی ذلک الیوم، فکان أفضل من الجهاد معهم، و لعله یدل علی جواز المرابطه فی زمان الغیبه، و عدم استیلاء الإمام کما ذهب إلیه جماعه من أصحابنا.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

قوله علیه السلام:" اصرفه فی الحج" یدل علی أن الحج من سبیل الله، و أنه أفضل أفراده، و یمکن أن یکون مختصا بذلک الزمان، لعدم تحقق الجهاد الشرعی فیه، و اختلف الأصحاب فی ذلک، فذهب الشیخ و جماعه إلی أن السبیل هو الجهاد، و إن تعذر فأبواب البر کمعونه الفقراء و المساکین و ابن السبیل و صله آل محمد رسول الله صلی الله علیه و آله، و ذهب أکثر المتأخرین إلی شموله لکل ما فیه أجر، و کثیر من الأخبار یدل علی کون الحج منه، فمع تعذر الجهاد الصرف إلیه أحوط، و إن کان التعمیم لا یخلو من قوه، کما یومئ إلیه هذا الخبر.
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بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ حَجَّاجٍ الْخَشَّابِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ أَوْصَتْ إِلَیَّ بِمَالٍ أَنْ یُجْعَلَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَقِیلَ لَهَا نَحُجُّ بِهِ فَقَالَتِ اجْعَلْهُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَقَالُوا لَهَا فَنُعْطِیهِ آلَ مُحَمَّدٍ ع قَالَتِ اجْعَلْهُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع اجْعَلْهُ فِی سَبِیلِ اللَّهِ کَمَا أَمَرَتْ قُلْتُ مُرْنِی کَیْفَ أَجْعَلُهُ قَالَ اجْعَلْهُ کَمَا أَمَرَتْکَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ- فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ ما سَمِعَهُ فَإِنَّما إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ أَ رَأَیْتَکَ لَوْ أَمَرَتْکَ أَنْ تُعْطِیَهُ یَهُودِیّاً کُنْتَ تُعْطِیهِ نَصْرَانِیّاً قَالَ فَمَکَثْتُ بَعْدَ ذَلِکَ ثَلَاثَ سِنِینَ ثُمَّ دَخَلْتُ عَلَیْهِ فَقُلْتُ لَهُ مِثْلَ الَّذِی قُلْتُ أَوَّلَ مَرَّهٍ فَسَکَتَ هُنَیْئَهً ثُمَّ قَالَ هَاتِهَا قُلْتُ مَنْ أُعْطِیهَا قَالَ عِیسَی شَلَقَانَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ الرَّزَّازُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ سَأَلْتُ الْعَسْکَرِیَّ ع بِالْمَدِینَهِ عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی بِمَالٍ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَقَالَ سَبِیلُ اللَّهِ شِیعَتُنَا

بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی طَالِبٍ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الصَّلْتِ قَالَ کَتَبَ الْخَلِیلُ بْنُ


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" هاتها" أی ابعثها إلی لأصرفها فی مصارفها أو أعطها الفقراء، و یفهم منه أن ما ورد من الصرف فی الجهاد محمول علی التقیه فتدبر.

ا



لحدیث الثانی 

لحدیث الثانی

: صحیح.


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و یدل علی أنه لو أوصی الکافر للفقراء یصرف إلی فقراء نحلته، کما ذکره
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هَاشِمٍ إِلَی ذِی الرِّئَاسَتَیْنِ وَ هُوَ وَالِی نَیْسَابُورَ أَنَّ رَجُلًا مِنَ الْمَجُوسِ مَاتَ وَ أَوْصَی لِلْفُقَرَاءِ بِشَیْ ءٍ مِنْ مَالِهِ فَأَخَذَهُ قَاضِی نَیْسَابُورَ فَجَعَلَهُ فِی فُقَرَاءِ الْمُسْلِمِینَ فَکَتَبَ الْخَلِیلُ إِلَی ذِی الرِّئَاسَتَیْنِ بِذَلِکَ فَسَأَلَ الْمَأْمُونَ عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ لَیْسَ عِنْدِی فِی ذَلِکَ شَیْ ءٌ فَسَأَلَ أَبَا الْحَسَنِ ع فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِنَّ الْمَجُوسِیَّ لَمْ یُوصِ لِفُقَرَاءِ الْمُسْلِمِینَ وَ لَکِنْ یَنْبَغِی أَنْ یُؤْخَذَ مِقْدَارُ ذَلِکَ الْمَالِ مِنْ مَالِ الصَّدَقَهِ فَیُرَدَّ عَلَی فُقَرَاءِ الْمَجُوسِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الرَّیَّانِ بْنِ شَبِیبٍ قَالَ أَوْصَتْ مَارِدَهُ لِقَوْمٍ نَصَارَی فَرَّاشِینَ بِوَصِیَّهٍ فَقَالَ أَصْحَابُنَا اقْسِمْ هَذَا فِی فُقَرَاءِ الْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَصْحَابِکَ فَسَأَلْتُ الرِّضَا ع فَقُلْتُ إِنَّ أُخْتِی أَوْصَتْ بِوَصِیَّهٍ لِقَوْمٍ نَصَارَی وَ أَرَدْتُ أَنْ أَصْرِفَ ذَلِکَ إِلَی قَوْمٍ مِنْ أَصْحَابِنَا مُسْلِمِینَ فَقَالَ أَمْضِ الْوَصِیَّهَ عَلَی مَا أَوْصَتْ بِهِ قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَإِنَّما إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ

بَابُ مَنْ أَوْصَی بِعِتْقٍ أَوْ صَدَقَهٍ أَوْ حَجٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ فِی رَجُلٍ أَوْصَی بِأَکْثَرَ مِنَ الثُّلُثِ وَ أَعْتَقَ مَمْلُوکَهُ فِی مَرَضِهِ فَقَالَ إِنْ

الأصحاب.

قوله علیه السلام:" من مال الصدقه" أی الزکاه، و ظاهره جواز احتساب الزکاه بعد إعطاء المستحق، و لا یشترط النیه فی حال الإعطاء، و یحتمل أن یکون المراد مال بیت المال، لأنه من خطإ القاضی، و هو علی بیت المال.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

قوله:" فراشین" أی لکنائسهم أو للبیت المقدس.


باب من أوصی بعتق أو صدقه أو حج 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و المشهور بین الأصحاب أنه لا فرق بین العتق و غیره من الوصایا فی التوزیع
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کَانَ أَکْثَرَ مِنَ الثُّلُثِ رُدَّ إِلَی الثُّلُثِ وَ جَازَ الْعِتْقُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ أَعْتَقَ رَجُلٌ عِنْدَ مَوْتِهِ خَادِماً لَهُ ثُمَّ أَوْصَی بِوَصِیَّهٍ أُخْرَی أُلْقِیَتِ الْوَصِیَّهُ وَ أُعْتِقَ الْخَادِمُ مِنْ ثُلُثِهِ إِلَّا أَنْ یَفْضُلَ مِنَ الثُّلُثِ مَا یَبْلُغُ الْوَصِیَّهَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ هَمَّامٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی رَجُلٍ أَوْصَی عِنْدَ مَوْتِهِ بِمَالٍ لِذَوِی قَرَابَتِهِ وَ أَعْتَقَ مَمْلُوکاً لَهُ وَ کَانَ جَمِیعُ مَا أَوْصَی بِهِ یَزِیدُ عَلَی الثُّلُثِ کَیْفَ یَصْنَعُ فِی وَصِیَّتِهِ فَقَالَ یَبْدَأُ بِالْعِتْقِ فَیُنَفِّذُهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ حَضَرَهُ الْمَوْتُ فَأَعْتَقَ مَمْلُوکَهُ وَ أَوْصَی بِوَصِیَّهٍ فَکَانَ أَکْثَرَ مِنَ الثُّلُثِ قَالَ یُمْضَی عِتْقُ الْغُلَامِ وَ یَکُونُ النُّقْصَانُ فِیمَا بَقِیَ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سُوَیْدٍ الْقَلَّاءِ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ الْحُرِّ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ عَلْقَمَهَ بْنَ مُحَمَّدٍ أَوْصَانِی أَنْ أُعْتِقَ عَنْهُ رَقَبَهً فَأَعْتَقْتُ عَنْهُ امْرَأَهٌّأَ فَتُجْزِیهِ أَوْ

مع عدم الترتیب و قصور الثلث، و الابتداء بالسابق مع الترتیب، و ذهب الشیخ و ابن الجنید إلی أنه یقدم العتق، و إن تأخر علی غیره کما یدل علیه هذه الأخبار، و یمکن حملها علی ما إذا کان العتق مقدما لکنه بعید، و الأولی أن یقال: هذه الأخبار لا تدل علی مطلوبهم، لأنها مفروضه فی تنجیز العتق، و المنجزات مقدمه علی الوصایا کما هو المشهور، و به یجمع بینها و بین روایه معاویه بن عمار الآتیه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

و یدل علی أنه لو أوصی بعتق رقبه یجزی عنه الذکر و الأنثی کما ذکره
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أُعْتِقُ عَنْهُ مِنْ مَالِی قَالَ یُجْزِیهِ ثُمَّ قَالَ لِی إِنَّ فَاطِمَهَ أُمَّ ابْنِی أَوْصَتْ أَنْ أُعْتِقَ عَنْهَا رَقَبَهً فَأَعْتَقْتُ عَنْهَا امْرَأَهً

- 6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْهَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلَنِی رَجُلٌ عَنِ امْرَأَهٍ تُوُفِّیَتْ وَ لَمْ تَحُجَّ فَأَوْصَتْ أَنْ یُنْظَرَ قَدْرُ مَا یُحَجُّ بِهِ فَءُئِلَ عَنْهُ فَإِنْ کَانَ أَمْثَلَ أَنْ یُوضَعَ فِی فُقَرَاءِ وُلْدِ فَاطِمَهَ وُضِعَ فِیهِمْ وَ إِنْ کَانَ الْحَجُّ 5 أَمْثَلَ حُجَّ عَنْهَا فَقُلْتُ لَهُ إِنْ کَانَتْ عَلَیْهَا حَجَّهٌ مَفْرُوضَهٌ فَأَنْ یُنْفَقَ مَا أَوْصَتْ بِهِ فِی الْحَجِّ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ یُقْسَمَ فِی غَیْرِ ذَلِکَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ فِی رَجُلٍ مَاتَ وَ أَوْصَی أَنْ یُحَجَّ عَنْهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ صَرُورَهً یُحَجُّ عَنْهُ مِنْ وَسَطِ الْمَالِ وَ إِنْ کَانَ غَیْرَ صَرُورَهٍ فَمِنَ الثُّلُثِ

8 عَنْهُ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ فِی امْرَأَهٍ أَوْصَتْ بِمَالٍ؟ فِی عِتْقٍ وَ صَدَقَهٍ وَ حَجٍّ فَلَمْ یَبْلُغْ قَالَ ابْدَأْ بِالْحَجِّ فَإِنَّهُ مَفْرُوضٌ فَإِنْ بَقِیَ شَیْ ءٌ فَاجْعَلْهُ فِی الصَّدَقَهِ طَائِفَهً وَ فِی 5 الْعِتْقِ طَائِفَهً

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ

الأصحاب.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.

و فیه إیماء إلی أنه یجوز صرفه فی غیر الحج أیضا و هو مشکل، إلا أن یقال مع الصرف فی غیر الحج یخرج الحج من صلب المال، علی أن" أفعل" کثیرا ما یستعمل فی غیر معنی التفضیل.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن کالصحیح.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن کالصحیح.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المسالک لا خلاف فی وجوب تحری الوصف مع الإمکان، فإن لم یجد مؤمنه قال المحقق و قبله الشیخ: أعتق من لا یعرف بنصب من أصناف المخالفین،
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سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی بِثَلَاثِینَ دِینَاراً یُعْتَقُ بِهَا رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِنَا فَلَمْ یُوجَدْ بِذَلِکَ قَالَ یُشْتَرَی مِنَ النَّاسِ فَیُعْتَقُ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ عَبْداً صَالِحاً ع عَنْ رَجُلٍ هَلَکَ فَأَوْصَی بِعِتْقِ نَسَمَهٍ مُسْلِمَهٍ بِثَلَاثِینَ دِینَاراً فَلَمْ یُوجَدْ لَهُ بِالَّذِی سَمَّی قَالَ مَا أَرَی لَهُمْ أَنْ یَزِیدُوا عَلَی الَّذِی سَمَّی قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یَجِدُوا قَالَ فَلْیَشْتَرُوا مِنْ عُرْضِ النَّاسِ مَا لَمْ یَکُنْ نَاصِباً

11 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنِ الشَّیْخِ ع أَنَّ أَبَا جَعْفَرٍ ع مَاتَ وَ تَرَکَ سِتِّینَ مَمْلُوکاً فَأَعْتَقَ ثُلُثَهُمْ فَأَقْرَعْتُ بَیْنَهُمْ وَ أَخْرَجْتُ الثُّلُثَ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ مُحَرَّرَهٍ أَعْتَقَهَا أَخِی وَ قَدْ کَانَتْ تَخْدُمُ مَعَ الْجَوَارِی وَ کَانَتْ فِی عِیَالِهِ فَأَوْصَانِی أَنْ أُنْفِقَ عَلَیْهَا مِنَ الْوَسَطِ فَقَالَ إِنْ کَانَتْ مَعَ الْجَوَارِی وَ أَقَامَتْ عَلَیْهِنَّ فَأَنْفِقْ عَلَیْهَا وَ اتَّبِعْ وَصِیَّتَهُ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی أَنْ یُعْتَقَ عَنْهُ نَسَمَهٌ بِخَمْسِمِائَهِ دِرْهَمٍ مِنْ ثُلُثِهِ فَاشْتُرِیَ نَسَمَهٌ بِأَقَلَّ مِنْ خَمْسِمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ فَضَلَتْ

و المستند، روایه علی بن حمزه و فیه ضعف، و الأقوی أنه لا یجزی غیر المؤمنه مطلقا.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور. و علیه الفتوی 


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف علی المشهور.

و لعله محمول علی ما إذا دلت القرائن علی الاشتراط، و علی ما إذا وفی الثلث لمجموع الإنفاق.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: موثق.

و قال فی المسالک: الروایه مع ضعف سندها بسماعه تدل علی إجزاء الناقصه
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فَضْلَهٌ فَمَا تَرَی قَالَ تُدْفَعُ الْفَضْلَهُ إِلَی النَّسَمَهِ مِنْ قَبْلِ أَنْ تُعْتَقَ ثُمَّ تُعْتَقُ عَنِ الْمَیِّتِ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ أَوْصَتْ إِلَیَّ امْرَأَهٌ مِنْ أَهْلِی بِثُلُثِ مَالِهَا وَ أَمَرَتْ أَنْ یُعْتَقَ وَ یُحَجَّ وَ یُتَصَدَّقَ فَلَمْ یَبْلُغْ ذَلِکَ فَسَأَلْتُ أَبَا حَنِیفَهَ عَنْهَا فَقَالَ تَجْعَلُ أَثْلَاثاً ثُلُثاً فِی الْعِتْقِ وَ ثُلُثاً فِی الْحَجِّ وَ ثُلُثاً فِی الصَّدَقَهِ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ إِنَّ امْرَأَهً مِنْ أَهْلِی مَاتَتْ وَ أَوْصَتْ إِلَیَّ بِثُلُثِ مَالِهَا وَ أَمَرَتْ أَنْ یُعْتَقَ عَنْهَا وَ یُتَصَدَّقَ وَ یُحَجَّ عَنْهَا فَنَظَرْتُ فِیهِ فَلَمْ یَبْلُغْ فَقَالَ ابْدَأْ بِالْحَجِّ فَإِنَّهُ فَرِیضَهٌ مِنْ فَرَائِضِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ یُجْعَلُ مَا بَقِیَ طَائِفَهً فِی الْعِتْقِ وَ طَائِفَهً فِی الصَّدَقَهِ فَأَخْبَرْتُ أَبَا حَنِیفَهَ بِقَوْلِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَرَجَعَ عَنْ قَوْلِهِ وَ قَالَ بِقَوْلِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ أَوْصَی عِنْدَ مَوْتِهِ أَعْتِقْ فُلَاناً وَ فُلَاناً وَ فُلَاناً وَ فُلَاناً وَ فُلَاناً فَنَظَرْتُ فِی ثُلُثِهِ فَلَمْ یَبْلُغْ أَثْمَانَ قِیمَهِ الْمَمَالِیکِ الْخَمْسَهِ الَّتِی أَمَرَ بِعِتْقِهِمْ قَالَ یُنْظَرُ إِلَی الَّذِینَ سَمَّاهُمْ وَ یُبْدَأُ بِعِتْقِهِمْ فَیُقَوَّمُونَ وَ یُنْظَرُ إِلَی ثُلُثِهِ فَیُعْتَقُ مِنْهُ أَوَّلُ شَیْ ءٍ ثُمَّ الثَّانِی ثُمَّ الثَّالِثُ ثُمَّ الرَّابِعُ ثُمَّ الْخَامِسُ فَإِنْ عَجَزَ الثُّلُثُ کَانَ فِی الَّذِی سَمَّی أَخِیراً لِأَنَّهُ أَعْتَقَ بَعْدَ مَبْلَغِ الثُّلُثِ مَا لَا یَمْلِکُ فَلَا یَجُوزُ لَهُ ذَلِکَ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ أَبِی یَزِیدَ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ کَانَ فِی سَفَرٍ وَ مَعَهُ جَارِیَهٌ لَهُ وَ غُلَامَانِ مَمْلُوکَانِ فَقَالَ لَهُمَا

و إن أمکنت المطابقه، لأنه لم یستفصل فیها هل کانت المطابقه ممکنه أم لا، إلا أن الأصحاب نزلوها علی تعذر الشراء بالقدر، و لا بأس بذلک مع الیأس من العمل بمقتضی الوصیه، لوجوب تنفیذها بحسب الإمکان و إعطاء النسمه الزائده صرف له فی وجوه البر.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: حسن.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: موثق.

و به أفتی الأکثر، و اختلفوا أن المنع من استرقاقهما علی الحرمه أو الکراهه

ص: 32








أَنْتُمَا حُرَّانِ لِوَجْهِ اللَّهِ وَ اشْهَدَا أَنَّ مَا فِی بَطْنِ جَارِیَتِی هَذِهِ مِنِّی فَوَلَدَتْ غُلَاماً فَلَمَّا قَدِمُوا عَلَی الْوَرَثَهِ أَنْکَرُوا ذَلِکَ وَ اسْتَرَقُّوهُمْ ثُمَّ إِنَّ الْغُلَامَیْنِ أُعْتِقَا بَعْدَ ذَلِکَ فَشَهِدَا بَعْدَ مَا أُعْتِقَا أَنَّ مَوْلَاهُمَا الْأَوَّلَ أَشْهَدَهُمَا أَنَّ مَا فِی بَطْنِ جَارِیَتِهِ مِنْهُ قَالَ یَجُوزُ شَهَادَتُهُمَا لِلْغُلَامِ وَ لَا یَسْتَرِقُّهُمَا الْغُلَامُ الَّذِی شَهِدَا لَهُ لِأَنَّهُمَا أَثْبَتَا نَسَبَهُ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ تَحْضُرُهُ الْوَفَاهُ وَ لَهُ مَمَالِیکُ لِخَاصَّهِ نَفْسِهِ وَ لَهُ مَمَالِیکُ فِی شِرْکَهِ رَجُلٍ آخَرَ فَیُوصِی فِی وَصِیَّتِهِ مَمَالِیکِی أَحْرَارٌ مَا حَالُ مَمَالِیکِهِ الَّذِینَ فِی الشِّرْکَهِ فَقَالَ یُقَوَّمُونَ عَلَیْهِ إِنْ کَانَ مَالُهُ یَحْتَمِلُ ثُمَّ هُمْ أَحْرَارٌ

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ شُعَیْبٍ الْمُحَارِبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ تُوُفِّیَ وَ تَرَکَ جَارِیَهً أَعْتَقَ ثُلُثَهَا فَتَزَوَّجَهَا الْوَصِیُّ قَبْلَ أَنْ یُقْسَمَ

قال فی المختلف: قال الشیخ فی النهایه: لو أشهد رجل علی عبدین علی نفسه بالإقرار بوارث فردت، شهادتهما، و جاز المیراث غیر مقر له، فأعتقهما بعد ذلک، ثم شهدا للمقر له قبلت شهادتهما له، و رجع بالمیراث علی من کان أخذه، و رجعا عبدین، فإن ذکرا أن مولاهما کان أعتقهما فی حال ما أشهدهما، لم یجز للمقر له أن یردهما فی الرق، لأنهما أحییا حقه، و تبعه ابن البر، و الشیخ استدل علی الحکم بصحیحه الحلبی، و هذا یدل علی ما اخترناه من قبول شهاده العبد لسیده، و المنع من شهادته علی سیده، و إلا لم یکن لعتق العبد فائده.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: مجهول.

و یدل علی أنه إذا أوصی بعتق ممالیکه یدخل فیها المختصه و المشترکه، و یعتق نصیبه منها، و أما تقویم حصه الشرکاء علیه فقد قال الشیخ به فی النهایه، و تبعه بعض المتأخرین و نصره فی المختلف، و ذهب أکثر المتأخرین إلی أنه لا یعتق منها إلا حصه منها، لضعف الروایه.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: مجهول.
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شَیْ ءٌ مِنَ الْمِیرَاثِ أَنَّهَا تُقَوَّمُ وَ تُسْتَسْعَی هِیَ وَ زَوْجُهَا فِی بَقِیَّهِ ثَمَنِهَا بَعْدَ مَا یُقَوَّمُ فَمَا أَصَابَ الْمَرْأَهَ مِنْ عِتْقٍ أَوْ رِقٍّ فَهُوَ یَجْرِی عَلَی وَلَدِهَا

بَابُ أَنَّ مَنْ حَافَ فِی الْوَصِیَّهِ فَلِلْوَصِیِّ أَنْ یَرُدَّهَا إِلَی الْحَقِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ رِجَالِهِ قَالَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَطْلَقَ لِلْمُوصَی إِلَیْهِ أَنْ یُغَیِّرَ الْوَصِیَّهَ إِذَا لَمْ یَکُنْ بِالْمَعْرُوفِ وَ کَانَ فِیهَا حَیْفٌ وَ یَرُدَّهَا إِلَی الْمَعْرُوفِ لِقَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنْ خافَ مِنْ مُوصٍ جَنَفاً أَوْ إِثْماً فَأَصْلَحَ بَیْنَهُمْ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُوقَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ ما سَمِعَهُ فَإِنَّما إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ قَالَ نَسَخَتْهَا الْآیَهُ الَّتِی بَعْدَهَا قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ-

و لعله محمول علی ما إذا لم یخلف سوی الجاریه، فلذا لا یسری العتق فتستسعی فی بقیه ثمنها، و تزوج الوصی أما لشبهه الإباحه أو بإذن الورثه، و علی التقدیرین الولد حر، و یلزمه علی الأول قیمه الأمه و الولد و إنما لم یلزمه هیهنا لتعلق الاستسعاء بها سابقا، و بالجمله تطبیق الخبر علی قواعد الأصحاب لا یخلو من إشکال.


باب أن من خاف فی الوصیه فللوصی أن یردها إلی الحق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

قوله تعالی:" فَمَنْ خافَ" قیل أی علم مِنْ مُوصٍ" جَنَفاً" أی جورا و غیر مشروع فی الوصیه خطأ" أَوْ إِثْماً" یعنی یفعل ذلک عمدا" فَأَصْلَحَ بَیْنَهُمْ" أی بین الموصی لهم من الوالدین و الأقرباء فی الوصیه المذکوره، و یحتمل أن یکون المراد من یتوقع و یظن حین وصیه الموصی أنه یجوز فی الوصیه فأصلح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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فَمَنْ خافَ مِنْ مُوصٍ جَنَفاً أَوْ إِثْماً فَأَصْلَحَ بَیْنَهُمْ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ قَالَ یَعْنِی الْمُوصَی إِلَیْهِ إِنْ خَافَ جَنَفاً مِنَ الْمُوصِی فِیمَا أَوْصَی بِهِ إِلَیْهِ مِمَّا لَا یَرْضَی اللَّهُ بِهِ مِنْ خِلَافِ الْحَقِّ فَلَا إِثْمَ عَلَیْهِ أَیْ عَلَی الْمُوصَی إِلَیْهِ أَنْ یُبَدِّلَهُ إِلَی الْحَقِّ وَ إِلَی مَا یَرْضَی اللَّهُ بِهِ مِنْ سَبِیلِ الْخَیْرِ

بَابُ أَنَّ الْوَصِیَّ إِذَا کَانَتِ الْوَصِیَّهُ فِی حَقٍّ فَغَیَّرَهَا فَهُوَ ضَامِنٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ أَحْمَدَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ زَیْدٍ النَّرْسِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ فَرْقَدٍ صَاحِبِ السَّابِرِیِّ قَالَ أَوْصَی إِلَیَّ رَجُلٌ بِتَرِکَتِهِ وَ أَمَرَنِی أَنْ أَحُجَّ بِهَا عَنْهُ فَنَظَرْتُ فِی ذَلِکَ فَإِذَا شَیْ ءٌ یَسِیرٌ لَا یَکْفِی لِلْحَجِّ فَسَأَلْتُ أَبَا حَنِیفَهَ وَ فُقَهَاءَ أَهْلِ الْکُوفَهِ فَقَالُوا تَصَدَّقْ بِهَا عَنْهُ فَلَمَّا حَجَجْتُ لَقِیتُ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ الْحَسَنِ فِی الطَّوَافِ فَسَأَلْتُهُ وَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ رَجُلًا مِنْ مَوَالِیکُمْ مِنْ أَهْلِ الْکُوفَهِ مَاتَ وَ أَوْصَی بِتَرِکَتِهِ إِلَیَّ وَ أَمَرَنِی أَنْ أَحُجَّ بِهَا عَنْهُ فَنَظَرْتُ فِی ذَلِکَ فَلَمْ یَکْفِ لِلْحَجِّ فَسَأَلْتُ مَنْ قِبَلَنَا مِنَ الْفُقَهَاءِ فَقَالُوا تَصَدَّقْ بِهَا فَتَصَدَّقْتُ بِهَا فَمَا تَقُولُ فَقَالَ لِی هَذَا جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ فِی الْحِجْرِ فَأْتِهِ وَ سَلْهُ قَالَ فَدَخَلْتُ الْحِجْرَ فَإِذَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع تَحْتَ الْمِیزَابِ مُقْبِلٌ بِوَجْهِهِ عَلَی الْبَیْتِ یَدْعُو ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیَّ فَرَآنِی فَقَالَ مَا حَاجَتُکَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ الْکُوفَهِ مِنْ مَوَالِیکُمْ قَالَ فَدَعْ ذَا عَنْکَ حَاجَتُکَ قُلْتُ رَجُلٌ مَاتَ وَ أَوْصَی بِتَرِکَتِهِ أَنْ أَحُجَّ بِهَا عَنْهُ فَنَظَرْتُ فِی ذَلِکَ فَلَمْ یَکْفِ لِلْحَجِّ فَسَأَلْتُ مَنْ عِنْدَنَا مِنَ الْفُقَهَاءِ فَقَالُوا تَصَدَّقْ بِهَا فَقَالَ مَا

و لعل المراد بالنسخ معناه اللغوی، و أرید به التخصیص هنا.


باب أن الوصی إذا کانت الوصیه فی حق فغیرها فهو ضامن 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و یدل علی أنه مع إطلاق الوصیه ینصرف إلی الحج من البلد، و مع التعذر من المیقات، و مع القصور عنه أیضا یتصدق و هو أحد القولین و أظهرهما، و قیل: یرد
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صَنَعْتَ قُلْتُ تَصَدَّقْتُ بِهَا فَقَالَ ضَمِنْتَ إِلَّا أَنْ یَکُونَ لَا یَبْلُغُ أَنْ یُحَجَّ بِهِ مِنْ مَکَّهَ فَإِنْ کَانَ لَا یَبْلُغُ أَنْ یُحَجَّ بِهِ مِنْ مَکَّهَ فَلَیْسَ عَلَیْکَ ضَمَانٌ وَ إِنْ کَانَ یَبْلُغُ بِهِ مِنْ مَکَّهَ فَأَنْتَ ضَامِنٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی سَعِیدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی بِحَجَّهٍ فَجَعَلَهَا وَصِیُّهُ فِی نَسَمَهٍ فَقَالَ یَغْرَمُهَا وَصِیُّهُ وَ یَجْعَلُهَا فِی حَجَّهٍ کَمَا أَوْصَی بِهِ فَإِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ- فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ ما سَمِعَهُ فَإِنَّما إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَارِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی إِلَی رَجُلٍ وَ أَمَرَهُ أَنْ یُعْتِقَ عَنْهُ نَسَمَهً بِسِتِّمِائَهِ دِرْهَمٍ مِنْ ثُلُثِهِ فَانْطَلَقَ الْوَصِیُّ فَأَعْطَی السِّتَّمِائَهِ دِرْهَمٍ رَجُلًا یَحُجُّ بِهَا عَنْهُ قَالَ فَقَالَ أَرَی أَنْ یَغْرَمَ الْوَصِیُّ مِنْ مَالِهِ سِتَّمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ یَجْعَلَ السِّتَّمِائَهِ دِرْهَمٍ فِیمَا أَوْصَی بِهِ الْمَیِّتُ مِنْ نَسَمَهٍ

بَابُ أَنَّ الْمُدَبَّرَ مِنَ الثُّلُثِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ الْمُدَبَّرُ مِنَ الثُّلُثِ

2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ

إلی الوارث.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


باب أن المدبر من الثلث 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن کالصحیح.
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عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُدَبِّرُ مَمْلُوکَهُ أَ لَهُ أَنْ یَرْجِعَ فِیهِ قَالَ نَعَمْ هُوَ بِمَنْزِلَهِ الْوَصِیَّهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُدَبَّرُ مِنَ الثُّلُثِ وَ قَالَ لِلرَّجُلِ أَنْ یَرْجِعَ فِی ثُلُثِهِ إِنْ کَانَ أَوْصَی فِی صِحَّهٍ أَوْ مَرَضٍ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُدَبَّرِ قَالَ هُوَ بِمَنْزِلَهِ الْوَصِیَّهِ یَرْجِعُ فِیمَا شَاءَ مِنْهَا

بَابُ أَنَّهُ یُبْدَأُ بِالْکَفَنِ ثُمَّ بِالدَّیْنِ ثُمَّ بِالْوَصِیَّهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکَفَنُ مِنْ جَمِیعِ الْمَالِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ مُعَاذٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ مَاتَ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ بِقَدْرِ ثَمَنِ کَفَنِهِ فَقَالَ یُجْعَلُ مَا تَرَکَ فِی ثَمَنِ کَفَنِهِ إِلَّا أَنْ یَتَّجِرَ عَلَیْهِ بَعْضُ النَّاسِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن کالصحیح.


باب أنه یبدأ بالکفن ثم بالدین ثم بالوصیه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إلا أن یتجر" قال الزمخشری فی الفائق: فأما ما روی أن رجلا دخل المسجد و قد قضی النبی صلاته" فقال: من یتجر فیقوم فیصلی معه" فوجهه
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فَیُکَفِّنَهُ وَ یُقْضَی مَا عَلَیْهِ مِمَّا تَرَکَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَوَّلُ شَیْ ءٍ یُبْدَأُ بِهِ مِنَ الْمَالِ الْکَفَنُ ثُمَّ الدَّیْنُ ثُمَّ الْوَصِیَّهُ ثُمَّ الْمِیرَاثُ

بَابُ مَنْ أَوْصَی وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص إِنَّ الدَّیْنَ قَبْلَ الْوَصِیَّهِ ثُمَّ الْوَصِیَّهَ عَلَی إِثْرِ الدَّیْنِ ثُمَّ الْمِیرَاثَ بَعْدَ الْوَصِیَّهِ فَإِنَّ أَوَّلَ الْقَضَاءِ کِتَابُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ

إن صحت الروایه أن یکون من التجاره، لأنه یشتری بعمله المثوبه بعد ذکره أنه لا یجوز أن لا یکون من الأجره، لأن الهمزه لا تدغم فی التاء.

و قال ابن الأثیر فی النهایه: إن الهروی قد أجاز فی کتابه، و استشهد بهذا الحدیث.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


باب من أوصی و علیه دین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" إن أول القضاء" استشهاد لتقدیم الوصیه و الدین علی المیراث، بقوله تعالی" مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصِی بِها أَوْ دَیْنٍ*".



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

و حمله الأصحاب علی ما إذا فرط فی إیصاله إلی الغرماء.

و یؤیده ما رواه الشیخ فی الصحیح عن الحلبی عن أبی عبد الله" أنه قال فی رجل
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عَنْ رَجُلٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی إِلَی رَجُلٍ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ فَقَالَ یَقْضِی الرَّجُلُ مَا عَلَیْهِ مِنْ دَیْنِهِ وَ یَقْسِمُ مَا بَقِیَ بَیْنَ الْوَرَثَهِ قُلْتُ فَسُرِقَ مَا کَانَ أَوْصَی بِهِ مِنَ الدَّیْنِ مِمَّنْ یُؤْخَذُ الدَّیْنُ أَ مِنَ الْوَرَثَهِ قَالَ لَا یُؤْخَذُ مِنَ الْوَرَثَهِ وَ لَکِنَّ الْوَصِیَّ ضَامِنٌ لَهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ یَحْیَی الشَّعِیرِیِّ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ عُتَیْبَهَ قَالَ کُنَّا عَلَی بَابِ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ نَحْنُ جَمَاعَهٌ نَنْتَظِرُ أَنْ یَخْرُجَ إِذْ جَاءَتِ امْرَأَهٌ فَقَالَتْ أَیُّکُمْ أَبُو جَعْفَرٍ فَقَالَ لَهَا الْقَوْمُ مَا تُرِیدِینَ مِنْهُ قَالَتْ أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَهُ عَنْ مَسْأَلَهٍ فَقَالُوا لَهَا هَذَا فَقِیهُ أَهْلِ الْعِرَاقِ فَسَلِیهِ فَقَالَتْ إِنَّ زَوْجِی مَاتَ وَ تَرَکَ أَلْفَ دِرْهَمٍ وَ کَانَ لِی عَلَیْهِ مِنْ صَدَاقِی خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ فَأَخَذْتُ صَدَاقِی وَ أَخَذْتُ مِیرَاثِی ثُمَّ جَاءَ رَجُلٌ فَادَّعَی عَلَیْهِ أَلْفَ دِرْهَمٍ فَشَهِدْتُ لَهُ قَالَ الْحَکَمُ فَبَیْنَا أَنَا أَحْسُبُ إِذْ خَرَجَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَقَالَ مَا هَذَا الَّذِی أَرَاکَ تُحَرِّکُ بِهِ أَصَابِعَکَ یَا حَکَمُ فَقُلْتُ إِنَّ هَذِهِ الْمَرْأَهَ ذَکَرَتْ أَنَّ زَوْجَهَا مَاتَ وَ تَرَکَ أَلْفَ دِرْهَمٍ وَ کَانَ لَهَا عَلَیْهِ مِنْ صَدَاقِهَا خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ فَأَخَذَتْ صَدَاقَهَا وَ أَخَذَتْ مِیرَاثَهَا ثُمَّ جَاءَ رَجُلٌ فَادَّعَی عَلَیْهِ أَلْفَ دِرْهَمٍ فَشَهِدَتْ لَهُ فَقَالَ الْحَکَمُ فَوَ اللَّهِ مَا أَتْمَمْتُ الْکَلَامَ حَتَّی قَالَ أَقَرَّتْ بِثُلُثِ مَا فِی یَدَیْهَا وَ لَا مِیرَاثَ لَهَا قَالَ الْحَکَمُ فَمَا رَأَیْتُ وَ اللَّهِ أَفْهَمَ

توفی فأوصی إلی رجل و علی الرجل المتوفی دین فعمد الذی أوصی إلیه فعزل الذی للغرماء فرفعه فی بیته و قسم الذی بقی بین الورثه، فیسرق الذی للغرماء من اللیل ممن یؤخذ، قال: هو ضامن حین عزله فی بیته یؤدی من ماله، و فی الفقیه فی روایه أبان" فیفرق الوصی ما کان أوصی به" فلا یحتاج إلی تکلف، لکنه تصحیف.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

و یجی ء فی کتاب المواریث فی باب إقرار بعض الورثه بدین عن زکریا بن یحیی عن الشعیری. قوله علیه السلام" أقرت بثلث ما فی یدیها" یمکن أن یکون المراد بثلث ما فی یدیها ثلث صداقها، إذ بإقرارها ینقص ثلث الخمسمائه، و یمکن أن
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مِنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَطُّ

قَالَ ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ وَ تَفْسِیرُ ذَلِکَ أَنَّهُ لَا مِیرَاثَ لَهَا حَتَّی تَقْضِیَ الدَّیْنَ وَ إِنَّمَا تَرَکَ أَلْفَ دِرْهَمٍ وَ عَلَیْهِ مِنَ الدَّیْنِ أَلْفٌ وَ خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ لَهَا وَ لِلرَّجُلِ فَلَهَا ثُلُثُ الْأَلْفِ وَ لِلرَّجُلِ ثُلُثَاهَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا

یکون" أقرت" بصیغه المجهول، و یکون حاصل المعنی أعطیت ثلاث الألف، و فی الفقیه بثلثی ما فی یدیها، و سیأتی فی کتاب المواریث، و قال فی الدروس: من الوقائع ما رواه الحکم بن عتیبه من علماء العامه قال: کنا بباب أبی جعفر علیه السلام، و ساق الخبر إلی قوله فقال:" أقرت بثلثی ما فی یدیها" ثم قال: قلت: هذا مبنی علی أن الإقرار یبنی علی الإشاعه، و أن إقراره لا ینفذ فی حق الغیر، و الثانی لا نزاع فیه، و أما الأول فظاهر الأصحاب أن الإقرار إنما یمضی فی قدر ما زاد عن حق المقر بزعمه، کما لو أقر ممن هو مساو له، فإنه یعطیه ما فضل عن نصیبه، و لا یقاسمه فحینئذ تکون قد أقرت بثلث ما فی یدها أعنی خمسمائه، لأن لها بزعمها و زعمه ثلاث الألف الذی هو ثلثا خمسمائه، فیستقر ملکها علیه، و یفضل معها ثلث خمسمائه و إذا کانت أخذت شیئا بالإرث فهو بأسره مردود علی المقر له، لأنه بزعمها ملک له، و الذی فی التهذیب نقلا عن الفضل فقد" أقرت بثلث ما فی یدها" رأیته بخط مصنفه و کذا فی الاستبصار، و هذا موافق لما قلناه، و ذکره الشیخ أیضا بسند آخر غیر الفضل و غیر الحکم متصل بالفضیل بن یسار عنه علیه السلام" أقرت بذهاب ثلث مالها و لا میراث لها" تأخذ المرأه ثلثی خمسمائه، و ترد علیه ما بقی.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.

و المشهور أن غرماء المیت سواء فی الترکه، إلا أن یترک مثل ما علیه من الدین فصاعدا، فیجوز لصاحب العین أخذها، و خالف فیه ابن الجنید، و حکم بالاختصاص مطلقا، و إن لم یکن وفت الترکه بالدین کما هو المشهور فی الحی
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ بَاعَ مَتَاعاً مِنْ رَجُلٍ فَقَبَضَ الْمُشْتَرِی الْمَتَاعَ وَ لَمْ یَدْفَعِ الثَّمَنَ ثُمَّ مَاتَ الْمُشْتَرِی وَ الْمَتَاعُ قَائِمٌ بِعَیْنِهِ قَالَ إِذَا کَانَ الْمَتَاعُ قَائِماً بِعَیْنِهِ رُدَّ إِلَی صَاحِبِ الْمَتَاعِ وَ قَالَ لَیْسَ لِلْغُرَمَاءِ أَنْ یُخَاصِمُوهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَمُوتُ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ فَیَضْمَنُهُ ضَامِنٌ لِلْغُرَمَاءِ قَالَ إِذَا رَضِیَ الْغُرَمَاءُ فَقَدْ بَرِئَتْ ذِمَّهُ الْمَیِّتِ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ یَحْیَی الْأَزْرَقِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی الرَّجُلِ قُتِلَ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ وَ لَمْ یَتْرُکْ مَالًا فَأَخَذَ أَهْلُهُ الدِّیَهَ مِنْ قَاتِلِهِ عَلَیْهِمْ یَقْضُونَ دَیْنَهُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ هُوَ لَمْ یَتْرُکْ شَیْئاً قَالَ إِنَّمَا أَخَذُوا الدِّیَهَ فَعَلَیْهِمْ أَنْ یَقْضُوا دَیْنَهُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ مَاتَ وَ لَهُ عَلَیَّ دَیْنٌ وَ خَلَّفَ وُلْداً رِجَالًا وَ نِسَاءً وَ صِبْیَاناً فَجَاءَ رَجُلٌ مِنْهُمْ فَقَالَ أَنْتَ فِی حِلٍّ مِمَّا لِأَبِی عَلَیْکَ مِنْ حِصَّتِی وَ أَنْتَ فِی حِلٍّ مِمَّا لِإِخْوَتِی وَ أَخَوَاتِی وَ أَنَا ضَامِنٌ لِرِضَاهُمْ عَنْکَ قَالَ تَکُونُ فِی سَعَهٍ مِنْ ذَلِکَ وَ حِلٍّ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ

المفلس، فهذه الروایه إما محموله علی کون الترکه مثل ما علیه فصاعدا علی المشهور أو مطلقا علی مذهب ابن الجنید.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.

و یدل علی اشتراط رضی المضمون له کما هو المشهور و قیل بعدمه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.

قوله علیه السلام:" تکون فی سعه" ظاهره أنه یکفی فی براءه ذمه المضمون عنه ضمان الضامن، و لا یحتاج برضی المضمون له، و لعله محمول علی ما إذا علم بعد ذلک رضاهم إذ المشهور بین الأصحاب اشتراط رضی المضمون له، و للشیخ قول بعدم الاشتراط.

ص: 41








یُعْطِهِمْ قَالَ کَانَ ذَلِکَ فِی عُنُقِهِ قُلْتُ فَإِنْ رَجَعَ الْوَرَثَهُ عَلَیَّ فَقَالُوا أَعْطِنَا حَقَّنَا فَقَالَ لَهُمْ ذَلِکَ فِی الْحُکْمِ الظَّاهِرِ فَأَمَّا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَأَنْتَ مِنْهَا فِی حِلٍّ إِذَا کَانَ الرَّجُلُ الَّذِی أَحَلَّ لَکَ یَضْمَنُ لَکَ عَنْهُمْ رِضَاهُمْ فَیَحْتَمِلُ الضَّامِنُ لَکَ قُلْتُ فَمَا تَقُولُ فِی الصَّبِیِّ لِأُمِّهِ أَنْ تُحَلِّلَ قَالَ نَعَمْ إِذَا کَانَ لَهَا مَا تُرْضِیهِ أَوْ تُعْطِیهِ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهَا قَالَ فَلَا قُلْتُ فَقَدْ سَمِعْتُکَ تَقُولُ إِنَّهُ یَجُوزُ تَحْلِیلُهَا فَقَالَ إِنَّمَا أَعْنِی بِذَلِکَ إِذَا کَانَ لَهَا مَالٌ قُلْتُ فَالْأَبُ یَجُوزُ تَحْلِیلُهُ عَلَی ابْنِهِ فَقَالَ لَهُ مَا کَانَ لَنَا مَعَ أَبِی الْحَسَنِ ع أَمْرٌ یَفْعَلُ فِی ذَلِکَ مَا شَاءَ قُلْتُ فَإِنَّ الرَّجُلَ ضَمِنَ لِی عَنْ ذَلِکَ الصَّبِیِّ وَ أَنَا مِنْ حِصَّتِهِ فِی حِلٍّ فَإِنْ مَاتَ الرَّجُلُ قَبْلَ أَنْ یَبْلُغَ الصَّبِیُّ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ قَالَ الْأَمْرُ جَائِزٌ عَلَی مَا شَرَطَ لَکَ

بَابُ مَنْ أَعْتَقَ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ أَبُو عَلِیٍ

قوله علیه السلام:" إذا کان لها ما ترضیه" لعله محمول علی ما إذا رضی الولی بضمانها، و یکون اشتراط المال لکون مصلحه الطفل فی ذلک أو علی أن یعطیهم أو ولیهم ذلک المال.

قوله علیه السلام:" ما کان لنا مع أبی الحسن" یعنی أباه الکاظم علیه السلام، و الغرض بیان أن للأب ولایه ذلک مع الاستشهاد بفعل والده صلوات الله علیهما.

قوله علیه السلام:" ما شرط لک" قال الوالد العلامه (ره): أی شرط لک رضاهم، فإذا لم یرضهم فیجب علیک، أو یکون فی ماله إذا کان غرضه الضمان کما هو الظاهر و الظاهر منه عدم اشتراط رضی المضمون له فی الواقع عند الله، و إن کان یلزم رضاهم لرفع النزاع.


باب من أعتق و علیه دین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلَنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ یَخْتَلِفُ ابْنُ أَبِی لَیْلَی وَ ابْنُ شُبْرُمَهَ فَقُلْتُ بَلَغَنِی أَنَّهُ مَاتَ مَوْلًی لِعِیسَی بْنِ مُوسَی وَ تَرَکَ عَلَیْهِ دَیْناً کَثِیراً وَ تَرَکَ مَمَالِیکَ یُحِیطُ دَیْنُهُ بِأَثْمَانِهِمْ فَأَعْتَقَهُمْ عِنْدَ الْمَوْتِ فَسَأَلَهُمَا عِیسَی بْنُ مُوسَی عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ ابْنُ شُبْرُمَهَ أَرَی أَنْ یَسْتَسْعِیَهُمْ فِی قِیمَتِهِمْ فَیَدْفَعَهَا إِلَی الْغُرَمَاءِ فَإِنَّهُ قَدْ أَعْتَقَهُمْ عِنْدَ مَوْتِهِ وَ قَالَ ابْنُ أَبِی لَیْلَی أَرَی أَنْ أَبِیعَهُمْ وَ أَدْفَعَ أَثْمَانَهُمْ إِلَی الْغُرَمَاءِ فَإِنَّهُ لَیْسَ لَهُ أَنْ یُعْتِقَهُمْ عِنْدَ مَوْتِهِ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ یُحِیطُ بِهِمْ وَ هَذَا أَهْلُ الْحِجَازِ الْیَوْمَ یُعْتِقُ الرَّجُلُ عَبْدَهُ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ کَثِیرٌ فَلَا یُجِیزُونَ عِتْقَهُ إِذَا کَانَ عَلَیْهِ دَیْنٌ کَثِیرٌ فَرَفَعَ ابْنُ شُبْرُمَهَ یَدَهُ إِلَی السَّمَاءِ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ یَا ابْنَ أَبِی لَیْلَی مَتَی قُلْتَ بِهَذَا الْقَوْلِ وَ اللَّهِ مَا قُلْتَهُ إِلَّا طَلَبَ خِلَافِی فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَعَنْ رَأْیِ أَیِّهِمَا صَدَرَ قَالَ قُلْتُ بَلَغَنِی أَنَّهُ أَخَذَ بِرَأْیِ ابْنِ أَبِی لَیْلَی وَ کَانَ لَهُ فِی ذَلِکَ هَوًی فَبَاعَهُمْ وَ قَضَی دَیْنَهُ قَالَ فَمَعَ أَیِّهِمَا مَنْ قِبَلَکُمْ قُلْتُ لَهُ مَعَ ابْنِ شُبْرُمَهَ وَ قَدْ رَجَعَ ابْنُ أَبِی لَیْلَی إِلَی رَأْیِ ابْنِ شُبْرُمَهَ بَعْدَ ذَلِکَ فَقَالَ أَمَا وَ اللَّهِ إِنَّ الْحَقَّ لَفِی الَّذِی قَالَ ابْنُ أَبِی لَیْلَی وَ إِنْ کَانَ قَدْ رَجَعَ عَنْهُ فَقُلْتُ لَهُ هَذَا یَنْکَسِرُ عِنْدَهُمْ فِی الْقِیَاسِ فَقَالَ هَاتِ قَایِسْنِی فَقُلْتُ أَنَا أُقَایِسُکَ فَقَالَ لَتَقُولَنَّ بِأَشَدِّ مَا یَدْخُلُ فِیهِ مِنَ الْقِیَاسِ فَقُلْتُ لَهُ رَجُلٌ تَرَکَ عَبْداً لَمْ یَتْرُکْ مَالًا غَیْرَهُ وَ قِیمَهُ الْعَبْدِ سِتُّمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ دَیْنُهُ خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ فَأَعْتَقَهُ عِنْدَ الْمَوْتِ کَیْفَ یُصْنَعُ قَالَ یُبَاعُ الْعَبْدُ فَیَأْخُذُ الْغُرَمَاءُ خَمْسَمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ یَأْخُذُ الْوَرَثَهُ مِائَهَ دِرْهَمٍ فَقُلْتُ أَ لَیْسَ قَدْ بَقِیَ مِنْ قِیمَهِ الْعَبْدِ مِائَهُ دِرْهَمٍ عَنْ دَیْنِهِ فَقَالَ بَلَی قُلْتُ أَ لَیْسَ لِلرَّجُلِ ثُلُثُهُ یَصْنَعُ بِهِ مَا یَشَاءُ قَالَ بَلَی قُلْتُ أَ لَیْسَ قَدْ أَوْصَی لِلْعَبْدِ بِالثُّلُثِ مِنَ الْمِائَهِ حِینَ أَعْتَقَهُ فَقَالَ إِنَّ الْعَبْدَ لَا وَصِیَّهَ لَهُ إِنَّمَا مَالُهُ لِمَوَالِیهِ فَقُلْتُ لَهُ

قوله:" و کان له فی ذلک" أی کان لعیسی هوی و غرض فی العمل بفتوی ابن أبی لیلی.

قوله:" أنا أقایسک" استفهام للإنکار، و أمره بالمقایسه لبیان موضع الخطإ فی قیاسهم.

قوله علیه السلام:" لا وصیه له" لعل المعنی أن هذا لیس من قبیل الوصیه،
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فَإِذَا کَانَتْ قِیمَهُ الْعَبْدِ سِتَّمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ دَیْنُهُ أَرْبَعَمِائَهِ دِرْهَمٍ قَالَ کَذَلِکَ یُبَاعُ الْعَبْدُ فَیَأْخُذُ الْغُرَمَاءُ أَرْبَعَمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ یَأْخُذُ الْوَرَثَهُ مِائَتَیْنِ فَلَا یَکُونُ لِلْعَبْدِ شَیْ ءٌ قُلْتُ لَهُ فَإِنَّ قِیمَهَ الْعَبْدِ سِتُّمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ دَیْنَهُ ثَلَاثُمِائَهِ دِرْهَمٍ فَضَحِکَ وَ قَالَ مِنْ هَاهُنَا أُتِیَ أَصْحَابُکَ فَجَعَلُوا الْأَشْیَاءَ شَیْئاً وَاحِداً وَ لَمْ یَعْلَمُوا السُّنَّهَ إِذَا اسْتَوَی مَالُ الْغُرَمَاءِ وَ مَالُ الْوَرَثَهِ أَوْ کَانَ مَالُ الْوَرَثَهِ أَکْثَرَ مِنْ مَالِ الْغُرَمَاءِ لَمْ یُتَّهَمِ الرَّجُلُ عَلَی وَصِیَّتِهِ وَ أُجِیزَتْ وَصِیَّتُهُ عَلَی وَجْهِهَا فَالْآنَ یُوقَفُ هَذَا فَیَکُونُ نِصْفُهُ لِلْغُرَمَاءِ وَ یَکُونُ ثُلُثُهُ لِلْوَرَثَهِ وَ یَکُونُ لَهُ السُّدُسُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ نِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ] عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ أَعْتَقَ مَمْلُوکَهُ عِنْدَ مَوْتِهِ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ قَالَ إِنْ کَانَ قِیمَتُهُ مِثْلَ الَّذِی

و لو کان وصیه لبطل مطلقا لعدم صحه الوصیه لعبد الغیر، فلا ینافی ما سیأتی من حکمه علیه السلام بصحته فی بعض الصور.

قوله علیه السلام:" أتی أصحابک" علی بناء المجهول أی أتاهم الخطأ و هلکوا.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

و قال فی المسالک: إذا أوصی بعتق مملوکه تبرعا أو أعتقه منجزا علی أن المنجزات من الثلث و علیه دین، فإن کان الدین یحیط بالترکه بطل العتق و الوصیه به، و إن فضل و إن قل صرف ثلث الفاضل فی الوصایا، فیعتق من العبد بحساب ما بقی من الثلث، و یسعی فی باقی قیمته، هذا هو الذی یقتضیه القواعد، و لکن وردت روایات صحیحه فی أنه یعتبر قیمه العبد الذی أعتق فی مرض الموت، فإن کانت بقدر الدین مرتین أعتق العبد، و یسعی فی خمسه أسداس قیمته، لأن نصفه حینئذ ینصرف إلی الدین، فیبطل فیه العتق، و یبقی منه ثلاثه أسداس، للعتق منها سدس و هو ثلث الترکه بعد وفاء الدین، و للورثه سدسان، و إن کانت قیمه العبد أقل من قدر الدین مرتین بطل العتق فیه أجمع، و قد عمل بمضمونها المحقق و جماعه، و الشیخ و جماعه عدوا الحکم من منطوق الروایه إلی الوصیه بالعتق فی المکاتب، و اقتصر المحقق علی الحکم فی المنجز، و أکثر المتأخرین ردوا الروایه لمخالفتها لغیرها من الروایات
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عَلَیْهِ وَ مِثْلَهُ جَازَ عِتْقُهُ وَ إِلَّا لَمْ یَجُزْ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ فِی رَجُلٍ أَعْتَقَ مَمْلُوکاً لَهُ وَ قَدْ حَضَرَهُ الْمَوْتُ وَ أَشْهَدَ لَهُ بِذَلِکَ وَ قِیمَتُهُ سِتُّمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ ثَلَاثُمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ لَمْ یَتْرُکْ شَیْئاً غَیْرَهُ قَالَ یُعْتَقُ مِنْهُ سُدُسُهُ لِأَنَّهُ إِنَّمَا لَهُ مِنْهُ ثَلَاثُمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ یُقْضَی مِنْهُ ثَلَاثُمِائَهِ دِرْهَمٍ فَلَهُ مِنَ الثَّلَاثِمِائَهٍ ثُلُثُهَا وَ هُوَ السُّدُسُ مِنَ الْجَمِیعِ

بَابُ الْوَصِیَّهِ لِلْمُکَاتَبِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی مُکَاتَبٍ کَانَتْ تَحْتَهُ امْرَأَهٌ حُرَّهٌ فَأَوْصَتْ لَهُ عِنْدَ مَوْتِهَا بِوَصِیَّهٍ فَقَالَ أَهْلُ الْمِیرَاثِ لَا نُجِیزُ وَصِیَّتَهَا لَهُ إِنَّهُ مُکَاتَبٌ لَمْ یُعْتَقْ وَ لَا یَرِثُ فَقَضَی بِأَنَّهُ یَرِثُ بِحِسَابِ مَا أُعْتِقَ مِنْهُ وَ یَجُوزُ لَهُ مِنَ الْوَصِیَّهِ بِحِسَابِ مَا أُعْتِقَ مِنْهُ وَ قَضَی ع فِی مُکَاتَبٍ أُوصِیَ لَهُ بِوَصِیَّهٍ وَ قَدْ قَضَی نِصْفَ مَا عَلَیْهِ فَأَجَازَ نِصْفَ الْوَصِیَّهِ وَ قَضَی ع فِی مُکَاتَبٍ قَضَی رُبُعَ مَا عَلَیْهِ فَأُوصِیَ لَهُ بِوَصِیَّهٍ فَأَجَازَ رُبُعَ الْوَصِیَّهِ وَ قَالَ ع فِی رَجُلٍ حُرٍّ أَوْصَی لِمُکَاتَبَهٍ وَ قَدْ قَضَتْ سُدُسَ مَا کَانَ عَلَیْهَا فَأَجَازَ لَهَا

الصحیحه، و لعله أولی.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق کالصحیح.


باب الوصیه للمکاتب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و هذا هو المشهور للمکاتب إذا أوصی له غیر المولی، و قیل: یصح جمیع ما أوصی له مطلقا، لانقطاع سلطنه المولی عنه، و قبول الوصیه نوع اکتساب و أما إذا أوصی له المولی فیعتق به و یعطی ما یفضل عن قیمته.
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بِحِسَابِ مَا أُعْتِقَ مِنْهَا

بَابُ وَصِیَّهِ الْغُلَامِ وَ الْجَارِیَهِ الَّتِی لَمْ تُدْرِکْ وَ مَا یَجُوزُ مِنْهَا وَ مَا لَا یَجُوزُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذْ أَتَی عَلَی الْغُلَامِ عَشْرُ سِنِینَ فَإِنَّهُ یَجُوزُ لَهُ فِی مَالِهِ مَا أَعْتَقَ وَ تَصَدَّقَ وَ أَوْصَی عَلَی حَدٍّ مَعْرُوفٍ وَ حَقٍّ فَهُوَ جَائِزٌ


باب وصیه الغلام و الجاریه التی لم تدرک و ما یجوز منها و ما لا یجوز


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المسالک: اختلف الأصحاب فی صحه وصیه الصبی الذی لم یبلغ بأحد الأمور الثلاثه المعتبره فی التکلیف، فذهب الأکثر من المتقدمین و المتأخرین إلی جواز وصیه من بلغ عشرا ممیزا فی المعروف، و به أخبار کثیره، و أضاف الشیخ (ره) إلی الوصیه، الصدقه و الهبه و الوقف و العتق، لروایه زراره، و فی قول بعضهم لأقاربه و غیرهم إشاره إلی خلاف ما روی فی بعض الأخبار من الفرق، کصحیحه محمد بن مسلم، و رواها الصدوق فی الفقیه، و هو یقتضی عمله بها، و القائل بالاکتفاء فی صحه الوصیه ببلوغ الثمان: ابن الجنید، و اکتفی فی الأنثی بسبع سنین، استنادا إلی روایه الحسن ابن راشد، و هی مع ضعف سندها شاذه مخالفه لإجماع المسلمین من إثبات باقی الأحکام غیر الوصیه، لکن ابن الجنید اقتصر منها علی الوصیه، و ابن إدریس سد الباب و اشترط فی جواز الوصیه البلوغ کغیرها، و نسبه الشهید فی الدروس إلی التفرد بذلک.
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2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْغُلَامَ إِذَا حَضَرَهُ الْمَوْتُ فَأَوْصَی وَ لَمْ یُدْرِکْ جَازَتْ وَصِیَّتُهُ لِذَوِی الْأَرْحَامِ وَ لَمْ تَجُزْ لِلْغُرَبَاءِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا بَلَغَ الْغُلَامُ عَشْرَ سِنِینَ جَازَتْ وَصِیَّتُهُ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا بَلَغَ الْغُلَامُ عَشْرَ سِنِینَ فَأَوْصَی بِثُلُثِ مَالِهِ فِی حَقٍّ جَازَتْ وَصِیَّتُهُ فَإِذَا کَانَ ابْنَ سَبْعِ سِنِینَ فَأَوْصَی مِنْ مَالِهِ بِالْیَسِیرِ فِی حَقٍّ جَازَتْ وَصِیَّتُهُ

بَابُ الْوَصِیَّهِ لِأُمَّهَاتِ الْأَوْلَادِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالَ نَسَخْتُ مِنْ کِتَابٍ بِخَطِّ أَبِی الْحَسَنِ ع فُلَانٌ مَوْلَاکَ تُوُفِّیَ ابْنُ أَخٍ لَهُ وَ تَرَکَ أُمَّ وَلَدٍ لَهُ لَیْسَ لَهَا وَلَدٌ فَأَوْصَی لَهَا بِأَلْفٍ هَلْ تَجُوزُ الْوَصِیَّهُ وَ هَلْ یَقَعُ عَلَیْهَا عِتْقٌ وَ مَا حَالُهَا رَأْیُکَ فَدَتْکَ نَفْسِی فَکَتَبَ ع تُعْتَقُ فِی الثُّلُثِ وَ لَهَا الْوَصِیَّهُ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح علی الظاهر


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.


باب الوصیه لأمهات الأولاد 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" تعتق فی الثلث" لعل المعنی أنها تعتق من الوصیه إلی الثلث کما ذهب إلیه بعض الأصحاب، و بالجمله الاستدلال به علی کل من القولین لا یخلو
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2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْمَاضِی ع قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ فِی رَجُلٍ مَاتَ وَ لَهُ أُمُّ وَلَدٍ وَ قَدْ جَعَلَ لَهَا شَیْئاً فِی حَیَاتِهِ ثُمَّ مَاتَ قَالَ فَکَتَبَ لَهَا مَا أَثَابَهَا بِهِ سَیِّدُهَا فِی حَیَاتِهِ مَعْرُوفٌ ذَلِکَ لَهَا تُقْبَلُ عَلَی ذَلِکَ شَهَادَهُ الرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ وَ الْخَادِمِ غَیْرِ الْمُتَّهَمِینَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع فِی أُمِّ الْوَلَدِ إِذَا مَاتَ عَنْهَا مَوْلَاهَا وَ قَدْ أَوْصَی لَهَا قَالَ تُعْتَقُ فِی الثُّلُثِ وَ لَهَا الْوَصِیَّهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ أُمُّ وَلَدٍ وَ لَهُ مِنْهَا غُلَامٌ فَلَمَّا حَضَرَتْهُ الْوَفَاهُ أَوْصَی لَهَا بِأَلْفَیْ دِرْهَمٍ أَوْ بِأَکْثَرَ لِلْوَرَثَهِ أَنْ

من إشکال إذ ظاهره أنها تعتق مع وفاء الثلث، و إلا فبقدر الثلث، ثم تعطی جمیع الوصیه و هو غیر مطابق لشی ء من القولین المشهورین. نعم نقل الشهید (ره) فی شرح الإرشاد قولا مطابقا لظاهر الروایه، و نسبه إلی الصدوق (ره).


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

و قال فی المسالک: لا خلاف فی صحه وصیه الإنسان لأم ولده، و لا فی أنها تعتق من نصیب ولدها إذا مات سیدها و لم یوص لها بشی ء، و أما إذا أوصی لها بشی ء هل تعتق منه أو من نصیب ولدها، و تعطی الوصیه علی تقدیر وفاء نصیب ولدها بقیمتها قولان: معتبران، و استدل علی القول الثانی بروایه أبی عبیده، و لا یخفی أن الاستدلال بمجرد وجوده فی کتاب أبی العباس لا یتم و إن صح السند، و روایه أبی عبیده مشکله علی ظاهرها، لأنها إذا أعطیت الوصیه لا وجه لعتقها من ثلثه، لأنها تعتق حینئذ من نصیب ولدها و ربما حملت علی ما لو کان نصیب ولدها بقدر الثلث أو علی ما إذا أعتقها المولی
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یَسْتَرِقُّوهَا قَالَ فَقَالَ لَا بَلْ تُعْتَقُ مِنْ ثُلُثِ الْمَیِّتِ وَ تُعْطَی مَا أَوْصَی لَهَا بِهِ

وَ فِی کِتَابِ الْعَبَّاسِ تُعْتَقُ مِنْ نَصِیبِ ابْنِهَا وَ تُعْطَی مِنْ ثُلُثِهِ مَا أَوْصَی لَهَا بِهِ بَابُ مَا یَجُوزُ مِنَ الْوَقْفِ وَ الصَّدَقَهِ وَ النُّحْلِ وَ الْهِبَهِ وَ السُّکْنَی وَ الْعُمْرَی وَ الرُّقْبَی وَ مَا لَا یَجُوزُ مِنْ ذَلِکَ عَلَی الْوَلَدِ وَ غَیْرِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا صَدَقَهَ وَ لَا عِتْقَ إِلَّا مَا أُرِیدَ بِهِ وَجْهُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

2 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامٍ وَ حَمَّادٍ وَ ابْنِ أُذَیْنَهَ وَ ابْنِ بُکَیْرٍ وَ غَیْرِهِمْ کُلِّهِمْ قَالُوا قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا صَدَقَهَ وَ لَا عِتْقَ إِلَّا مَا أُرِیدَ بِهِ وَجْهُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ

و أوصی لها بوصیه، و کلاهما بعیدان، إلا أن الحکم فیها بإعطائها الوصیه کاف فی المطلوب، و عتقها حینئذ من نصیب ولدها یستفاد من دلیل خارج.


باب ما یجوز من الوقف و الصدقه و النحل و الهبه و السکنی و العمری و الرقبی و ما لا یجوز من ذلک علی الولد و غیره 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و المقطوع به بین الأصحاب اشتراط الصدقه بالقربه، و عدم صحتها بدونها، و لعل مرادهم عدم إجزائها فی الواجب، و عدم ترتب الثواب فی المستحب و الأحکام المختصه بها فیهما، لا عدم حصول الملک، و إن أمکن القول به إذا وقع بلفظ الصدقه و فیه بعد.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.
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عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّمَا الصَّدَقَهُ مُحْدَثَهٌ إِنَّمَا کَانَ النَّاسُ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص یَنْحَلُونَ وَ یَهَبُونَ وَ لَا یَنْبَغِی لِمَنْ أَعْطَی لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ شَیْئاً أَنْ یَرْجِعَ فِیهِ قَالَ وَ مَا لَمْ یُعْطِ لِلَّهِ وَ فِی اللَّهِ فَإِنَّهُ یَرْجِعُ فِیهِ نِحْلَهً کَانَتْ أَوْ هِبَهً حِیزَتْ أَوْ لَمْ تُحَزْ وَ لَا یَرْجِعُ الرَّجُلُ فِیمَا یَهَبُ لِامْرَأَتِهِ وَ لَا الْمَرْأَهُ فِیمَا تَهَبُ لِزَوْجِهَا حِیزَ أَوْ لَمْ یُحَزْ أَ لَیْسَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ- وَ لَا تَأْخُذُوا مِمَّا آتَیْتُمُوهُنَّ شَیْئاً وَ قَالَ فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْ ءٍ مِنْهُ نَفْساً فَکُلُوهُ هَنِیئاً مَرِیئاً وَ هَذَا یَدْخُلُ فِی الصَّدَاقِ وَ الْهِبَهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَتَصَدَّقُ بِالصَّدَقَهِ أَ لَهُ أَنْ یَرْجِعَ فِی صَدَقَتِهِ فَقَالَ إِنَّ الصَّدَقَهَ مُحْدَثَهٌ إِنَّمَا کَانَ النُّحْلُ وَ الْهِبَهُ وَ لِمَنْ وَهَبَ أَوْ نَحَلَ أَنْ یَرْجِعَ فِی هِبَتِهِ حِیزَ أَوْ لَمْ یُحَزْ وَ لَا یَنْبَغِی لِمَنْ أَعْطَیِ لَّهِ] شَیْئاً أَنْ یَرْجِعَ فِیهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ

و ظاهر هذا الخبر و أمثاله أن الصدقه لا یجوز الرجوع فیها قبل القبض أیضا و المشهور جوازه قبله، و عدم جوازه بعده مطلقا، و جوز الشیخ فی بعض کتبه الرجوع فی الصدقه فی کل ما یجوز الرجوع فیه إذا کانت هبه، و یمکن حمل هذه الأخبار علی کراهه الرجوع قبل القبض، و لم أجد فرقا بین الهبه و النحله فی اللغه و کلام الأصحاب، و یمکن أن یکون المراد بالنحله الهدیه أو عطیه الأقارب أو الوقف، و یدل الخبر أیضا علی عدم جواز رجوع کل من الزوجین فیهما یهبه للآخر، و به قال بعض الأصحاب و المشهور بین المتأخرین الکراهه، و الأول أقوی.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" لمن أعطی شیئا" أی لله أو هو علی الکراهه مطلقا، و فی التهذیب شیئا لله عز و جل و هو أصوب.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.
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ع الرَّجُلُ یَتَصَدَّقُ عَلَی وُلْدِهِ بِصَدَقَهٍ وَ هُمْ صِغَارٌ أَ لَهُ أَنْ یَرْجِعَ فِیهَا قَالَ لَا الصَّدَقَهُ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ صَدَقَهِ مَا لَمْ تُقْسَمْ وَ لَمْ تُقْبَضْ فَقَالَ جَائِزَهٌ إِنَّمَا أَرَادَ النَّاسُ النُّحْلَ فَأَخْطَئُوا

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الرَّجُلِ یَتَصَدَّقُ عَلَی وُلْدٍ قَدْ أَدْرَکُوا إِذَا لَمْ یَقْبِضُوا حَتَّی یَمُوتَ فَهُوَ مِیرَاثٌ فَإِنْ تَصَدَّقَ عَلَی مَنْ لَمْ یُدْرِکْ مِنْ وُلْدِهِ فَهُوَ جَائِزٌ لِأَنَّ وَالِدَهُ هُوَ الَّذِی یَلِی أَمْرَهُ وَ قَالَ لَا یَرْجِعُ فِی الصَّدَقَهِ إِذَا ابْتَغَی بِهَا وَجْهَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.

قوله" عن صدقه ما لم تقسم" یحتمل أن یکون المراد الصدقه بشی ء لم یقسمه المالک مع شریکه، أو اشتراه و لم یقبضه بعد، فحکم علیه السلام بجوازه، و أنه لیس مثل بیع ما لم یقبض، فالمراد بالنحل الصداق، فإنه ذهب بعض المخالفین إلی عدم جوازه قبل القبض، و یحتمل أن یکون المراد بالصدقه الوقف أیضا کما سیأتی فی خبر الحلبی من جواز صدقه الجزء المشاع من الدار، و خبر زراره من جواز الصدقه المشترکه.

و قال فی النهایه: النحل: العطیه، و الهبه ابتداء من غیر عوض و لا استحقاق و النحله بالکسر: العطیه.

قوله علیه السلام:" جائزه" أی ماضیه لازمه، و الناس توهموا أنه مثل النحله فی جواز الرجوع و أخطأوا، فیدل علی عدم جواز الرجوع فی الصدقه قبل القبض أیضا، أو یمکن حمله علی الکراهه.q


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" هو الذی یلی أمره" ظاهره عدم اشتراط نیه القبض کما ذهب إلیه جماعه، و قیل یشترط، قوله علیه السلام:" إذا ابتغی به وجه الله" یمکن أن یکون
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وَ قَالَ الْهِبَهُ وَ النِّحْلَهُ یَرْجِعُ فِیهَا إِنْ شَاءَ حِیزَتْ أَوْ لَمْ تُحَزْ إِلَّا لِذِی رَحِمٍ فَإِنَّهُ لَا یَرْجِعُ فِیهِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ تَصَدَّقْتَ بِصَدَقَهٍ لَمْ تَرْجِعْ إِلَیْکَ وَ لَمْ تَشْتَرِهَا إِلَّا أَنْ تُورَثَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَجْعَلُ لِوُلْدِهِ شَیْئاً وَ هُمْ صِغَارٌ ثُمَّ یَبْدُو لَهُ أَنْ

المراد بالصدقه فی هذا الخبر و أمثاله الوقف، فتدل علی أن الوقف الذی لا یصح الرجوع فیه و لا بیعه هو ما أرید به وجه الله، و یدل بعض الأخبار ظاهرا علی اشتراط القربه فی الوقف کما ذهب إلیه بعض الأصحاب، و یحتمل أن یکون المراد بالصدقه فیها أو فی بعضها المعنی المعروف، و لا خلاف ظاهرا فی اشتراطها بالقربه.

قوله علیه السلام:" إلا لذی رحم" ظاهره عدم جواز الرجوع فی هبه ذی الرحم مطلقا کما هو المشهور، و ذهب السید (رض) فی الانتصار إلی أنها جائزه مطلقا ما لم یعوض عنها و إن قصد بها التقرب، و یفهم من کلام المحقق أن الإجماع متحقق فی عدم جواز رجوع الولد فیما وهبه لوالدیه، و فی المختلف عکس، فجعل الإجماع علی لزوم هبه الأب لولده و لم یذکر الأم.

و قال فی المسالک: الظاهر أن الاتفاق حاصل علی الأمرین إلا من المرتضی، و اختلف فی غیرهم من ذوی الأرحام، و ذهب الأکثر إلی لزومها، و إن کان المتهب أجنبیا فله الرجوع ما دامت العین باقیه، فإن تلفت فلا رجوع علی ما ذهب إلیه المعظم، خلافا للمرتضی حیث جوزه مطلقا، ما لم یعوض کما عرفت، قال فی المسالک: و فی حکم تلفها أجمع تلف بعضها.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.

قوله علیه السلام:" لم تشترها" حمل علی الکراهه.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول کالصحیح.
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یَجْعَلَ مَعَهُمْ غَیْرَهُمْ مِنْ وُلْدِهِ قَالَ لَا بَأْسَ

10 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَتَصَدَّقُ عَلَی وُلْدِهِ وَ هُمْ صِغَارٌ بِالْجَارِیَهِ ثُمَّ تُعْجِبُهُ الْجَارِیَهُ وَ هُمْ صِغَارٌ فِی عِیَالِهِ أَ تَرَی أَنْ یُصِیبَهَا أَوْ یُقَوِّمَهَا قِیمَهَ عَدْلٍ فَیُشْهِدَ بِثَمَنِهَا عَلَیْهِ أَمْ یَدَعَ ذَلِکَ کُلَّهُ فَلَا یَعْرِضَ لِشَیْ ءٍ مِنْهُ- قَالَ یُقَوِّمُهَا قِیمَهَ عَدْلٍ وَ یَحْتَسِبُ بِثَمَنِهَا لَهُمْ عَلَی نَفْسِهِ وَ یَمَسُّهَا

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَتِ الْهِبَهُ قَائِمَهً بِعَیْنِهَا فَلَهُ أَنْ یَرْجِعَ وَ إِلَّا فَلَیْسَ لَهُ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ جَارِیَهٌ فَآذَتْهُ امْرَأَتُهُ فِیهَا فَقَالَ هِیَ عَلَیْکِ صَدَقَهٌ فَقَالَ إِنْ کَانَ قَالَ ذَلِکَ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَلْیُمْضِهَا وَ إِنْ کَانَ لَمْ یَقُلْ فَلَهُ أَنْ یَرْجِعَ إِنْ شَاءَ فِیهَا

قوله علیه السلام:" لا بأس" و ذهب الأصحاب إلی أنه لو شرط إخراج من یرید بطل الوقف اتفاقا، و لو شرط إدخال من یرید مع الموقوف علیهم، فالمشهور أنه جائز، سواء وقف علی أولاده أو غیرهم، و المشهور أنه لو شرط نقله عن الموقوف علیهم إلی من سیوجد لم یجز و بطل الوقف، و یظهر من بعضهم القول بالصحه، و ذهب الشیخ فی النهایه و القاضی إلی أنه إذا وقف علی أولاده الأصاغر جاز أن یشرک معهم و إن لم یشترط لکن شرط، القاضی عدم قصره ابتداء علی الموجودین، و المشهور عدم الجواز إلا مع الشرط فی عقد الوقف.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول کالصحیح.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: حسن.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

و ظاهره جواز رجوع الزوج فیما یهبه للزوجه إذا لم یکن لله، و لعله محمول علی عدم القبض، بل هو الأظهر من الخبر.
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13 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ عَلَی الرَّجُلِ الدَّرَاهِمُ فَیَهَبُهَا لَهُ أَ لَهُ أَنْ یَرْجِعَ فِیهَا قَالَ لَا

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ تَصَدَّقَ بِصَدَقَهٍ عَلَی حَمِیمٍ أَ یَصْلُحُ لَهُ أَنْ یَرْجِعَ فِیهَا قَالَ لَا وَ لَکِنْ إِنِ احْتَاجَ فَلْیَأْخُذْ مِنْ حَمِیمِهِ مِنْ غَیْرِ مَا تَصَدَّقَ بِهِ عَلَیْهِ

15 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الرَّجُلِ یَتَصَدَّقُ بِالصَّدَقَهِ أَ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَرِثَهَا قَالَ نَعَمْ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَعْطَی أُمَّهُ عَطِیَّهً فَمَاتَتْ وَ کَانَتْ قَدْ قَبَضَتِ الَّذِی أَعْطَاهَا وَ بَانَتْ بِهِ قَالَ هُوَ وَ الْوَرَثَهُ فِیهَا سَوَاءٌ


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مجهول کالصحیح.

و قال فی المسالک: هنا مسألتان: الأولی أن یهب الدین لغیر من هو علیه، و فی صحته قولان: أحدهما و علیه المعظم العدم، لأن القبض شرط فی صحه الهبه، و ما فی الذمه یمتنع قبضه، و الثانی الصحه، ذهب إلیه الشیخ و ابن إدریس و العلامه فی المختلف.

الثانی: أن یهب الدین لمن هو علیه، و قد قطع المحقق و غیره بصحته فی الجمله و نزل الهبه بمنزله الإبراء، و یدل علیه صحیحه معاویه بن عمار.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: موثق.




الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: موثق.

قوله:" و بانت به" کنایه عن تمامیه القبض.
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17 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَسْعُودٍ الطَّائِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنَّ أُمِّی تَصَدَّقَتْ عَلَیَّ بِدَارٍ لَهَا أَوْ قَالَ بِنَصِیبٍ لَهَا فِی دَارٍ فَقَالَتْ لِیَ اسْتَوْثِقْ لِنَفْسِکَ فَکَتَبْتُ عَلَیْهَا أَنِّی اشْتَرَیْتُ وَ أَنَّهَا قَدْ بَاعَتْنِی وَ قَبَضَتِ الثَّمَنَ فَلَمَّا مَاتَتْ قَالَ الْوَرَثَهُ احْلِفْ أَنَّکَ اشْتَرَیْتَ وَ نَقَدْتَ الثَّمَنَ فَإِنْ حَلَفْتُ لَهُمْ أَخَذْتُهُ وَ إِنْ لَمْ أَحْلِفْ لَهُمْ لَمْ یُعْطُونِی شَیْئاً قَالَ فَقَالَ فَاحْلِفْ لَهُمْ وَ خُذْ مَا جَعَلَتْهُ لَکَ

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ أَبِی عَقِیلَهَ قَالَ تَصَدَّقَ أَبِی عَلَیَّ بِدَارٍ وَ قَبَضْتُهَا ثُمَّ وُلِدَ لَهُ بَعْدَ ذَلِکَ أَوْلَادٌ فَأَرَادَ أَنْ یَأْخُذَهَا مِنِّی وَ یَتَصَدَّقَ بِهَا عَلَیْهِمْ فَسَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَلِکَ وَ أَخْبَرْتُهُ بِالْقِصَّهِ فَقَالَ لَا تُعْطِهَا إِیَّاهُ قُلْتُ فَإِنَّهُ إِذاً یُخَاصِمُنِی قَالَ فَخَاصِمْهُ وَ لَا تَرْفَعْ صَوْتَکَ عَلَی صَوْتِهِ

19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا عُوِّضَ صَاحِبُ الْهِبَهِ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَرْجِعَ

20 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا تَصَدَّقَ الرَّجُلُ بِصَدَقَهٍ قَبَضَهَا صَاحِبُهَا أَوْ لَمْ یَقْبِضْهَا عُلِمَتْ أَوْ لَمْ تُعْلَمْ فَهِیَ جَائِزَهٌ


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: صحیح.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: مجهول. و فی کتب الرجال الحکم أخو عقیله.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: حسن.

و لا خلاف بین الأصحاب فی أن الهبه المعوضه لا یرجع فیها بعد القبض.


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: کالموثق.

و یمکن حمله علی أن المراد به الصحه لا اللزوم إذا کان قبل القبض، أو علی أن المراد أن الصدقه إذا عزلها المالک للمستحق فتلف من غیر تفریطه فهی جائزه لا ضمان علیه، و إن لم یعلم به المستحق أیضا.
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21 أَبَانٌ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ حُمْرَانَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ السُّکْنَی وَ الْعُمْرَی فَقَالَ إِنَّ النَّاسَ فِیهِ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ إِنْ کَانَ شَرَطَهُ حَیَاتَهُ سَکَنَ حَیَاتَهُ وَ إِنْ کَانَ لِعَقِبِهِ فَهُوَ لِعَقِبِهِ کَمَا شَرَطَ حَتَّی یَفْنَوْا ثُمَّ یُرَدُّ إِلَی صَاحِبِ الدَّارِ

22 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ السُّکْنَی وَ الْعُمْرَی فَقَالَ إِنْ کَانَ جَعَلَ السُّکْنَی فِی حَیَاتِهِ فَهُوَ کَمَا شَرَطَ وَ إِنْ کَانَ جَعَلَهَا لَهُ وَ لِعَقِبِهِ مِنْ بَعْدِهِ حَتَّی یَفْنَی عَقِبُهُ فَلَیْسَ لَهُمْ أَنْ یَبِیعُوا وَ لَا یُورِثُوا ثُمَّ تَرْجِعُ الدَّارُ إِلَی صَاحِبِهَا الْأَوَّلِ


الحدیث الحادی و العشرون 

الحدیث الحادی و العشرون

: مرسل لا یقصر عن الموثق و الحسن. و علیه الفتوی.

قال فی المسالک: کما یجوز تعلیق العمری علی عمر المعمر، یجوز إضافه عقبه إلیه بحیث یجعل حق المنفعه بعده لهم مده عمرهم أیضا، و النصوص داله علیه، و أولی منه لو جعله لبعض معین من العقب، و مثله ما لو جعله له مده عمره و لعقبه مده مخصوصه، و العقد حینئذ مرکب من العمری و الرقبی، ثم قال: الأصل فی عقد السکنی اللزوم، فإن کان مده معینه لزم فیها، و إن کان عمر أحدهما لزم کذلک و لا یبطل العقد بموت غیر من علقت علی موته، فإن کانت مقرونه بعمر المالک استحقها المعمر کذلک، فإن مات المعمر قبل المالک انتقل الحق إلی ورثته مده حیاه المالک کغیره من الحقوق و الأملاک، و هذا مما لا خلاف فیه، أما لو انعکس بأن قرنت بعمر المعمر فمات المالک قبله، فالأصح أن الحکم کذلک، و لیس لورثه المالک إزعاجه قبل وفاته مطلقا، و فصل ابن الجنید هنا فقال: إن کانت قیمه الدار تحیط بها ثلث المیت لم یکن لهم إخراجه، و إن کان ینقص عنها کان ذلک لهم استنادا إلی روایه خالد بن نافع.


الحدیث الثانی و العشرون 

الحدیث الثانی و العشرون

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فلیس لهم أن یبیعوا" أی للساکنین أو المسکنین، و علی الثانی محمول علی ما إذا أخرجوا الساکنین أو علی ما إذا باعوا و لم یذکر السکنی
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23 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ الْخَادِمُ تَخْدُمُهُ فَیَقُولُ هِیَ لِفُلَانٍ تَخْدُمُهُ مَا عَاشَ فَإِذَا مَاتَ فَهِیَ حُرَّهٌ فَتَأْبِقُ الْأَمَهُ قَبْلَ أَنْ یَمُوتَ الرَّجُلُ بِخَمْسِ سِنِینَ أَوْ سِتَّهٍ ثُمَّ یَجِدُهَا وَرَثَتُهُ أَ لَهُمْ أَنْ یَسْتَخْدِمُوهَا قَدْرَ مَا أَبَقَتْ قَالَ إِذَا مَاتَ الرَّجُلُ فَقَدْ عَتَقَتْ

24 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ دَارٍ لَمْ تُقْسَمْ فَتَصَدَّقَ بَعْضُ أَهْلِ الدَّارِ بِنَصِیبِهِ مِنَ الدَّارِ قَالَ یَجُوزُ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ کَانَتْ هِبَهً قَالَ یَجُوزُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَسْکَنَ رَجُلًا دَارَهُ حَیَاتَهُ قَالَ یَجُوزُ لَهُ وَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یُخْرِجَهُ قُلْتُ فَلَهُ وَ لِعَقِبِهِ قَالَ یَجُوزُ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَسْکَنَ رَجُلًا وَ لَمْ یُوَقِّتْ لَهُ شَیْئاً قَالَ یُخْرِجُهُ صَاحِبُ الدَّارِ إِذَا شَاءَ

25 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُسْکِنُ الرَّجُلَ دَارَهُ وَ لِعَقِبِهِ مِنْ بَعْدِهِ قَالَ یَجُوزُ وَ لَیْسَ لَهُمْ أَنْ یَبِیعُوا وَ لَا یُورِثُوا قُلْتُ فَرَجُلٌ أَسْکَنَ دَارَهُ رَجُلًا حَیَاتَهُ قَالَ یَجُوزُ ذَلِکَ قُلْتُ فَرَجُلٌ

للمشتری.


الحدیث الثالث و العشرون 

الحدیث الثالث و العشرون

: صحیح.

و فی بعض النسخ مکان صفوان سعدان بن مسلم فالخبر مجهول.

و قال فی الدروس: إباق المدبر أو المدبره یبطل تدبیره إلا أن یأبق من عند مخدومه المعلق عتقه علی موته فلا یبطل.


الحدیث الرابع و العشرون 

الحدیث الرابع و العشرون

: موثق کالصحیح.


الحدیث الخامس و العشرون 

الحدیث الخامس و العشرون

: حسن.

و قال فی المسالک المشهور فی السکنی أنه لو أطلق المده و لم یعینها کان له الرجوع متی شاء، و قال فی التذکره: إنه مع الإطلاق یلزمه الإسکان مسمی العقد و لو یوما، و الضابط ما یسمی إسکانا و بعده للمالک الرجوع متی شاء، و تبعه علی
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أَسْکَنَ رَجُلًا دَارَهُ وَ لَمْ یُوَقِّتْ قَالَ جَائِزٌ وَ یُخْرِجُهُ إِذَا شَاءَ

26 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الرَّجُلِ یَتَصَدَّقُ بِالصَّدَقَهِ الْمُشْتَرَکَهِ قَالَ جَائِزٌ

27 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ کُنْتُ شَاهِدَ ابْنِ أَبِی لَیْلَی فَقَضَی فِی رَجُلٍ جَعَلَ لِبَعْضِ قَرَابَتِهِ غَلَّهَ دَارِهِ وَ لَمْ یُوَقِّتْ وَقْتاً فَمَاتَ الرَّجُلُ فَحَضَرَ وَرَثَتُهُ ابْنَ أَبِی لَیْلَی وَ حَضَرَ قَرَابَتُهُ الَّذِی جُعِلَ لَهُ الدَّارُ فَقَالَ ابْنُ أَبِی لَیْلَی أَرَی أَنْ أَدَعَهَا عَلَی مَا تَرَکَهَا صَاحِبُهَا فَقَالَ لَهُ مُحَمَّدُ بْنُ مُسْلِمٍ الثَّقَفِیُّ أَمَا إِنَّ عَلِیَّ بْنَ أَبِی طَالِبٍ ع- قَدْ قَضَی فِی هَذَا الْمَسْجِدِ بِخِلَافِ مَا قَضَیْتَ فَقَالَ وَ مَا عِلْمُکَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ ع یَقُولُ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع بِرَدِّ الْحَبِیسِ وَ إِنْفَاذِ الْمَوَارِیثِ فَقَالَ ابْنُ أَبِی لَیْلَی هَذَا عِنْدَکَ فِی کِتَابٍ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَأَرْسِلْ وَ ائْتِنِی بِهِ قَالَ لَهُ مُحَمَّدُ بْنُ مُسْلِمٍ عَلَی أَنْ لَا تَنْظُرَ فِی الْکِتَابِ إِلَّا فِی ذَلِکَ الْحَدِیثِ قَالَ لَکَ ذَاکَ قَالَ فَأَرَاهُ الْحَدِیثَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الْکِتَابِ فَرَدَّ قَضِیَّتَهُ

28 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْخَثْعَمِیِّ قَالَ کُنْتُ أَخْتَلِفُ إِلَی ابْنِ أَبِی لَیْلَی فِی مَوَارِیثَ لَنَا لِیَقْسِمَهَا وَ کَانَ فِیهَا حَبِیسٌ وَ کَانَ یُدَافِعُنِی فَلَمَّا طَالَ شَکَوْتُهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ أَ وَ مَا عَلِمَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَمَرَ بِرَدِّ الْحَبِیسِ وَ إِنْفَاذِ الْمَوَارِیثِ قَالَ فَأَتَیْتُهُ فَفَعَلَ کَمَا کَانَ یَفْعَلُ

ذلک المحقق الشیخ علی، و احتج له بروایه الحلبی و هی داله علی ضده.


الحدیث السادس و العشرون 

الحدیث السادس و العشرون

: موثق.

و یدل علی جواز الصدقه و الوقف فی الحصه المشاعه کما مر.


الحدیث السابع و العشرون 

الحدیث السابع و العشرون

: حسن.

و یدل علی أنه إذا لم یوقت وقتا و مات الحابس یرد میراثا علی ورثته، و یبطل الحبس کما هو مقطوع به فی کلام الأصحاب.


الحدیث الثامن و العشرون 

الحدیث الثامن و العشرون

: مجهول.
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فَقُلْتُ لَهُ إِنِّی شَکَوْتُکَ إِلَی جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ ع فَقَالَ لِی کَیْتَ وَ کَیْتَ قَالَ فَحَلَّفَنِی ابْنُ أَبِی لَیْلَی أَنَّهُ قَالَ ذَلِکَ لَکَ فَحَلَفْتُ لَهُ فَقَضَی لِی بِذَلِکَ

29 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ حَیَّانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ وَقَفَ غَلَّهً لَهُ عَلَی قَرَابَهٍ مِنْ أَبِیهِ وَ قَرَابَهٍ مِنْ أُمِّهِ وَ أَوْصَی لِرَجُلٍ وَ لِعَقِبِهِ مِنْ تِلْکَ الْغَلَّهِ لَیْسَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَهُ قَرَابَهٌ بِثَلَاثِمِائَهِ دِرْهَمٍ فِی کُلِّ سَنَهٍ وَ یُقْسَمُ الْبَاقِی عَلَی قَرَابَتِهِ مِنْ أَبِیهِ وَ قَرَابَتِهِ مِنْ أُمِّهِ قَالَ جَائِزٌ لِلَّذِی أُوصِیَ لَهُ بِذَلِکَ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ لَمْ یَخْرُجْ مِنْ غَلَّهِ الْأَرْضِ الَّتِی وَقَفَهَا إِلَّا خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ فَقَالَ أَ لَیْسَ فِی وَصِیَّتِهِ أَنْ یُعْطَی الَّذِی أُوصِیَ لَهُ مِنَ الْغَلَّهِ ثَلَاثَمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ یُقْسَمَ الْبَاقِی عَلَی قَرَابَتِهِ مِنْ أُمِّهِ وَ قَرَابَتِهِ مِنْ أَبِیهِ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ لَیْسَ لِقَرَابَتِهِ أَنْ یَأْخُذُوا مِنَ الْغَلَّهِ شَیْئاً حَتَّی یُوَفَّی الْمُوصَی لَهُ بِثَلَاثِمِائَهِ دِرْهَمٍ ثُمَّ لَهُمْ مَا یَبْقَی بَعْدَ ذَلِکَ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ مَاتَ الَّذِی أُوصِیَ لَهُ قَالَ إِنْ مَاتَ کَانَتِ الثَّلَاثُمِائَهِ دِرْهَمٍ لِوَرَثَتِهِ یَتَوَارَثُونَهَا مَا بَقِیَ أَحَدٌ فَإِذَا انْقَطَعَ وَرَثَتُهُ وَ لَمْ یَبْقَ مِنْهُمْ أَحَدٌ کَانَتِ الثَّلَاثُمِائَهِ دِرْهَمٍ لِقَرَابَهِ الْمَیِّتِ تُرَدُّ إِلَی مَا یَخْرُجُ مِنَ الْوَقْفِ ثُمَّ یُقْسَمُ بَیْنَهُمْ یَتَوَارَثُونَ ذَلِکَ مَا بَقُوا وَ بَقِیَتِ الْغَلَّهُ قُلْتُ فَلِلْوَرَثَهِ مِنْ قَرَابَهِ الْمَیِّتِ أَنْ یَبِیعُوا الْأَرْضَ إِذَا احْتَاجُوا وَ لَمْ یَکْفِهِمْ مَا یَخْرُجُ


الحدیث التاسع و العشرون 

الحدیث التاسع و العشرون

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لورثته" یدل علی أن المراد بالعقب، الوارث أعم من أن یکون ولدا أو غیره.

قوله علیه السلام:" لقرابه المیت" قال الوالد العلامه (ره): أی یرجع إلی قرابه المیت وقفا بشرائطه، لأن المیت وقفها و أخرج منها شیئا، و جعل الباقی بین الورثه فإذا انقطع القریب کان لهم، و لا یخرج عن الوقف، و یحتمل عوده إلی الملک، و یحمل جواز البیع علی بیع تلک الحصه، لکنها غیر معینه المقدار لاختلافها باختلاف السنین فی القیمه، و یمکن حمل ما ورد فی جواز البیع علی الوقف الذی لم یکن لله تعالی، و ما ورد بعدمه علی ما نوی القربه فیه، و به یجمع بین الأخبار و یشهد علیه شواهد منها،
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مِنَ الْغَلَّهِ قَالَ نَعَمْ إِذَا رَضُوا کُلُّهُمْ وَ کَانَ الْبَیْعُ خَیْراً لَهُمْ بَاعُوا

30 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ فُلَاناً ابْتَاعَ ضَیْعَهً فَوَقَفَهَا وَ جَعَلَ لَکَ فِی الْوَقْفِ الْخُمُسَ وَ یَسْأَلُ عَنْ رَأْیِکَ فِی بَیْعِ حِصَّتِکَ مِنَ الْأَرْضِ أَوْ یُقَوِّمُهَا عَلَی نَفْسِهِ بِمَا اشْتَرَاهَا بِهِ أَوْ یَدَعُهَا مَوْقُوفَهً فَکَتَبَ ع إِلَیَّ أَعْلِمْ فُلَاناً أَنِّی آمُرُهُ بِبَیْعِ حَقِّی مِنَ الضَّیْعَهِ وَ إِیصَالِ ثَمَنِ ذَلِکَ إِلَیَّ وَ إِنَّ ذَلِکَ رَأْیِی إِنْ شَاءَ اللَّهُ أَوْ یُقَوِّمُهَا عَلَی نَفْسِهِ إِنْ کَانَ ذَلِکَ أَوْفَقَ لَهُ وَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ أَنَّ الرَّجُلَ ذَکَرَ أَنَّ بَیْنَ مَنْ وَقَفَ بَقِیَّهَ هَذِهِ الضَّیْعَهِ عَلَیْهِمُ

و قال فی المسالک: القول بجواز البیع فی الجمله للأکثر، و مستنده صحیحه ابن مهزیار، و من فهم هذه الروایه اختلفت أقوال المجوزین، فمنهم من شرط فی جواز بیعه حصول الأمرین، و هما الاختلاف و خوف الخراب، و منهم من اکتفی بأحدهما و الأقوی العمل بما دلت علیه ظاهرا من جواز بیعه إذا حصل بین أربابه خلف شدید و أن خوف الخراب مع ذلک أو منفردا لیس بشرط، لعدم دلاله الروایه علیه، و أما مجوز بیعه مع کون بیعه أنفع للموقوف علیهم و إن لم یکن خلف فاستند فیه إلی روایه جعفر بن حیان، و مال إلی العمل بمضمونها من المتأخرین الشهید فی شرح الإرشاد و الشیخ علی، مع أن فی طریقها ابن حیان و هو مجهول، فالعمل بخبره فیما خالف الأصل و الإجماع فی غایه الضعف.


الحدیث الثلاثون 

الحدیث الثلاثون

: صحیح.

قوله علیه السلام:" آمره ببیع حقی" یحتمل أن یکون هذا الخمس حقه علیه السلام و قد کان أوقفه السائل فضولا، فلما لم ینفذه علیه السلام بطل، و أیضا لا یصح وقف مال الإنسان علی نفسه، فلذا أمر علیه السلام ببیعه، و یحتمل أن یکون من مال السائل و لما لم یحصل القبض بعد لم یقبله علیه السلام وقفا حتی یحصل القبض بل رده، ثم بعد إبطال الوقف أمره ببعث حصته هدیه، و فی الأخیر کلام.
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اخْتِلَافاً شَدِیداً وَ أَنَّهُ لَیْسَ یَأْمَنُ أَنْ یَتَفَاقَمَ ذَلِکَ بَیْنَهُمْ بَعْدَهُ فَإِنْ کَانَ تَرَی أَنْ یَبِیعَ هَذَا الْوَقْفَ وَ یَدْفَعَ إِلَی کُلِّ إِنْسَانٍ مِنْهُمْ مَا کَانَ وُقِفَ لَهُ مِنْ ذَلِکَ أَمَرْتَهُ فَکَتَبَ بِخَطِّهِ إِلَیَّ وَ أَعْلِمْهُ أَنَّ رَأْیِی لَهُ إِنْ کَانَ قَدْ عَلِمَ الِاخْتِلَافَ مَا بَیْنَ أَصْحَابِ الْوَقْفِ أَنْ یَبِیعَ الْوَقْفَ أَمْثَلُ فَإِنَّهُ رُبَّمَا جَاءَ فِی الِاخْتِلَافِ مَا فِیهِ تَلَفُ الْأَمْوَالِ وَ النُّفُوسِ

31 عَلِیُّ بْنُ مَهْزِیَارَ قَالَ قُلْتُ رَوَی بَعْضُ مَوَالِیکَ عَنْ آبَائِکَ ع أَنَّ کُلَّ وَقْفٍ إِلَی وَقْتٍ مَعْلُومٍ فَهُوَ وَاجِبٌ عَلَی الْوَرَثَهِ وَ کُلَّ وَقْفٍ إِلَی غَیْرِ وَقْتٍ مَعْلُومٍ جَهْلٌ مَجْهُولٌ بَاطِلٌ

قوله علیه السلام:" أن یتفاقم" قال فی الصحاح: تفاقم الأمر عظم، قوله علیه السلام:" أن یبیع الوقف أمثل" یخطر بالبال أنه یمکن حمل الخبر علی ما إذا لم یقبض الضیعه الموقوفه، و لم یدفعها إلیهم، و حاصل السؤال أنه یعلم أنه إذا دفعها إلیهم یحصل بینهم الاختلاف و تشتد، لحصول الاختلاف قبل الدفع بینهم بسبب الضیعه أو لأمر آخره أ یدعها موقفه و یدفعها إلیهم أو یرجع من الوقف لعدم لزومه بعد، و یدفع إلیهم ثمنها أیهما أفضل؟" فکتب علیه السلام: البیع أفضل" لمکان الاختلاف المؤدی إلی تلف النفوس و الأموال، فظهر أنه لیس بصریح فی جواز بیع الوقف کما فهمه القوم، و اضطروا إلی العمل به مع مخالفته لأصولهم، و القرینه علیه أن أول الخبر أیضا محمول علی ذلک کما عرفت.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

الحدیث الحادی و الثلاثون

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فهو باطل مردود" اختلف الأصحاب فیما إذا قرن الوقف بمده کسنه مثلا، و قد قطع جماعه ببطلانه، و قیل إنما یبطل الوقف، و لکن یصیر حبسا، و قواه الشهید الثانی (ره) مع قصد الحبس، و لو جعله لمن ینقرض غالبا و لم یذکر المصرف بعدهم ففی صحته وقفا أو حبسا أو بطلانه من رأس أقوال، و علی القول بصحته وقفا اختلفوا علی أقوال: فالأکثر علی رجوعه إلی ورثه الواقف، و قیل بانتقاله إلی ورثه الموقوف علیه، و قیل: یصرف فی وجوه البر.

و قال الوالد العلامه (ره): ظاهره أن الوقف إذا کان موقتا بوقت معین فهو
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مَرْدُودٌ عَلَی الْوَرَثَهِ وَ أَنْتَ أَعْلَمُ بِقَوْلِ آبَائِکَ فَکَتَبَ ع هُوَ عِنْدِی کَذَا

32 وَ کَتَبَ إِبْرَاهِیمُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْهَمَذَانِیُّ إِلَیْهِ ع مَیِّتٌ أَوْصَی بِأَنْ یُجْرَی عَلَی رَجُلٍ مَا بَقِیَ مِنْ ثُلُثِهِ وَ لَمْ یَأْمُرْ بِإِنْفَاذِ ثُلُثِهِ هَلْ لِلْوَصِیِّ أَنْ یُوقِفَ ثُلُثَ الْمَیِّتِ بِسَبَبِ الْإِجْرَاءِ فَکَتَبَ ع یُنْفِذُ ثُلُثَهُ وَ لَا یُوقِفُ

33 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ الرَّزَّازُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ

صحیح واجب لازم علی الورثه إمضاؤه فی تلک المده و مردود علی الورثه بعد انقضائها فیکون حبسا و إن کان موقتا بوقت مجهول، کان قال إلی وقت ما مثلا، فیکون باطلا.

قوله علیه السلام:" عندی کذا" قال الوالد العلامه (ره): إن کان مراد الراوی التفسیر، فترکه لمصلحه کما کانت فی المکاتبات غالبا، و إن کان مراده السؤال عن صحه الخبر فالجواب ظاهر.


الحدیث الثانی و الثلاثون 

الحدیث الثانی و الثلاثون

: صحیح علی الظاهر.

قوله:" ما بقی" أی الرجل حیا، قوله:" بإنفاذ ثلثه" أی ینفذ من ثلثه ما دام الثلث باقیا، فإن مات قبل التمام کان الباقی للورثه، و لم یأمر بإنفاذ ثلثه أی لم یوص بأن یعطی الثلث أو لم یوص بأن یجری علیه الثلث، فإنه لو أوصی کذلک کان الباقی لورثته، قوله" هل للوصی أن یوقف ثلث المال" أی یجعله وقفا بسبب الإجراء أی حتی یجری علیه من حاصله" فکتب علیه السلام ینفذ ثلثه، و لا یوقف" لأنه ضرر علی الورثه، و لم یوص المیت بأن یوقف: و یحتمل أن یکون المراد بقوله أن یوقف أن یجعله موقوفا بأن یأخذ الوصی الثلث منهم، و یجری علیه حتی یموت، فإن فضل شی ء یوصل إلیهم، و یکون الجواب أنه لم یوص هکذا بل علی الوصی أن یأخذ کل یوم نفقته من الورثه، و یؤدی إلیه، لکنه بعید، بل الظاهر أن للوصی أن یجعل ثلثه موقوفا لا یدعهم أن یتصرفوا.


الحدیث الثالث و الثلاثون 

الحدیث الثالث و الثلاثون

: مجهول.
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یَعْنِی أَبَا الْحَسَنِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ لَیْسَ لِی وَلَدٌ وَ لِی ضِیَاعٌ وَرِثْتُهَا مِنْ أَبِی وَ بَعْضُهَا اسْتَفَدْتُهَا وَ لَا آمَنُ الْحَدَثَانَ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لِی وَلَدٌ وَ حَدَثَ بِی حَدَثٌ فَمَا تَرَی جُعِلْتُ فِدَاکَ لِی أَنْ أُوقِفَ بَعْضَهَا عَلَی فُقَرَاءِ إِخْوَانِی وَ الْمُسْتَضْعَفِینَ أَوْ أَبِیعَهَا وَ أَتَصَدَّقَ بِثَمَنِهَا فِی حَیَاتِی عَلَیْهِمْ فَإِنِّی أَتَخَوَّفُ أَنْ لَا یَنْفُذَ الْوَقْفُ بَعْدَ مَوْتِی فَإِنْ أَوْقَفْتُهَا فِی حَیَاتِی فَلِی أَنْ آکُلَ مِنْهَا أَیَّامَ حَیَاتِی أَمْ لَا فَکَتَبَ ع فَهِمْتُ کِتَابَکَ فِی أَمْرِ ضِیَاعِکَ وَ لَیْسَ لَکَ أَنْ تَأْکُلَ مِنْهَا مِنَ الصَّدَقَهِ فَإِنْ أَنْتَ أَکَلْتَ مِنْهَا لَمْ یَنْفُذْ إِنْ کَانَ لَکَ وَرَثَهٌ فَبِعْ وَ تَصَدَّقْ بِبَعْضِ ثَمَنِهَا فِی حَیَاتِکَ وَ إِنْ تَصَدَّقْتَ أَمْسَکْتَ لِنَفْسِکَ مَا یَقُوتُکَ مِثْلَ مَا صَنَعَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع

34 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی قَالَ کَتَبَ بَعْضُ أَصْحَابِنَا إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع فِی الْوَقْفِ وَ مَا رُوِیَ فِیهَا فَوَقَّعَ ع الْوُقُوفُ عَلَی حَسَبِ مَا یَقِفُهَا أَهْلُهَا إِنْ شَاءَ اللَّهُ

35 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ الرَّزَّازُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَلِیِّ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ اشْتَرَیْتُ أَرْضاً إِلَی جَنْبِ ضَیْعَتِی بِأَلْفَیْ دِرْهَمٍ فَلَمَّا وَفَّیْتُ الْمَالَ خُبِّرْتُ أَنَّ الْأَرْضَ وَقْفٌ فَقَالَ لَا یَجُوزُ شِرَاءُ الْوَقْفِ وَ لَا تُدْخِلِ الْغَلَّهَ فِی مَالِکَ ادْفَعْهَا

قوله علیه السلام:" و لیس لک" اعلم أن المقطوع به فی کلام الأصحاب اشتراط إخراج نفسه فی صحه الوقف، فلو وقف علی نفسه بطل، و کذا لو شرط أداء دیونه أو الإدرار علی نفسه، إلا أن یوقف علی قبیل فصار منهم کالفقراء، فالمشهور حینئذ جواز الأخذ منه، و منع ابن إدریس منه مطلقا، و هذا الخبر یدل علی الحکم فی الجمله و إن احتمل أن یکون عدم النفوذ لعدم الإقباض، لأن الأکل منها یدل علیه، قوله علیه السلام:

" و إن تصدقت" أی وقفت و أمسکت لنفسک ما یکفی لقوتک و تجعل البقیه وقفا.


الحدیث الرابع و الثلاثون 

الحدیث الرابع و الثلاثون

: صحیح.


الحدیث الخامس و الثلاثون 

الحدیث الخامس و الثلاثون

: مجهول، و فی الفقیه صحیح.

و یدل علی وجوب التصدق إلی أن یعلم المصرف بعینه، و لعل الأوفق بأصول الأصحاب التعریف، ثم التخییر بین التصدق و الضمان، أو الضمان أو الوصیه به إلا أن یخص الوقف بهذا الحکم، و الفرق بینه و بین غیره ظاهر، فالعدول عن النص
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إِلَی مَنْ أُوقِفَتْ عَلَیْهِ قُلْتُ لَا أَعْرِفُ لَهَا رَبّاً قَالَ تَصَدَّقْ بِغَلَّتِهَا

36 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُوقِفُ الضَّیْعَهَ ثُمَّ یَبْدُو لَهُ أَنْ یُحْدِثَ فِی ذَلِکَ شَیْئاً فَقَالَ إِنْ کَانَ أَوْقَفَهَا لِوُلْدِهِ وَ لِغَیْرِهِمْ ثُمَّ جَعَلَ لَهَا قَیِّماً لَمْ یَکُنْ لَهُ أَنْ یَرْجِعَ فِیهَا وَ إِنْ کَانُوا صِغَاراً وَ قَدْ شَرَطَ وَلَایَتَهَا لَهُمْ حَتَّی یَبْلُغُوا فَیَحُوزَهَا لَهُمْ لَمْ یَکُنْ لَهُ أَنْ یَرْجِعَ فِیهَا وَ إِنْ کَانُوا کِبَاراً لَمْ یُسَلِّمْهَا إِلَیْهِمْ وَ لَمْ یُخَاصِمُوا حَتَّی یَحُوزُوهَا عَنْهُ فَلَهُ أَنْ یَرْجِعَ فِیهَا لِأَنَّهُمْ لَا یَحُوزُونَهَا عَنْهُ وَ قَدْ بَلَغُوا

37 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ النَّوْفَلِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع أَسْأَلُ عَنْ أَرْضٍ أَوْقَفَهَا جَدِّی عَلَی الْمُحْتَاجِینَ مِنْ وُلْدِ فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ وَ هُمْ کَثِیرٌ مُتَفَرِّقُونَ فِی الْبِلَادِ فَأَجَابَ ع ذَکَرْتَ الْأَرْضَ الَّتِی أَوْقَفَهَا جَدُّکَ عَلَی فُقَرَاءِ وُلْدِ فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ وَ هِیَ لِمَنْ حَضَرَ الْبَلَدَ الَّذِی فِیهِ الْوَقْفُ وَ لَیْسَ لَکَ أَنْ تُتْبِعَ

الصحیح غیر موجه.


الحدیث السادس و الثلاثون 

الحدیث السادس و الثلاثون

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و قد شرط ولایتها لهم" اختلف الأصحاب فی أنه هل یشترط نیه القبض من الولی أم یکفی کونه فی یده و الأشهر الثانی، و الخبر یدل ظاهرا علی الأول إلا أن یقرأ شرط علی بناء المجهول أی شرط الله و شرع ولایته.

ثم اعلم أنه لا خلاف فی الاکتفاء بقبض الأب و الجد له مع النیه، و فی الوصی خلاف، قوله علیه السلام:" حتی یحوزوها" أی لم یجبره الأولاد علی القبض و لم یسلمها إلیهم بالاختیار، و لا ولایه له علیهم حتی یکفی قبضه عنهم فله الرجوع.


الحدیث السابع و الثلاثون 

الحدیث السابع و الثلاثون

: مجهول.

و ما یتضمنه الخبر هو المشهور بین الأصحاب فی الوقف علی غیر المنحصر، لکن قالوا: بجواز التتبع فی غیر البلد أیضا، ثم اختلفوا فیمن یوجد منهم فی البلد فقیل: بوجوب الاستیعاب، و قیل یجزی الاقتصار علی ثلاثه، و قیل: علی اثنین، و قیل
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مَنْ کَانَ غَائِباً

38 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ نُعَیْمٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ جَعَلَ دَاراً سُکْنَی لِرَجُلٍ إِبَّانَ حَیَاتِهِ أَوْ جَعَلَهَا لَهُ وَ لِعَقِبِهِ مِنْ بَعْدِهِ قَالَ هِیَ لَهُ وَ لِعَقِبِهِ مِنْ بَعْدِهِ کَمَا شَرَطَ قُلْتُ فَإِنِ احْتَاجَ یَبِیعُهَا قَالَ نَعَمْ قُلْتُ فَیَنْقُضُ بَیْعُهُ الدَّارَ السُّکْنَی قَالَ لَا یَنْقُضُ الْبَیْعُ السُّکْنَی کَذَلِکَ سَمِعْتُ أَبِی ع یَقُولُ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَا یَنْقُضُ الْبَیْعُ الْإِجَارَهَ وَ لَا السُّکْنَی وَ لَکِنْ یَبِیعُهُ عَلَی أَنَّ الَّذِی یَشْتَرِیهِ لَا یَمْلِکُ مَا اشْتَرَی حَتَّی یَنْقَضِیَ السُّکْنَی عَلَی مَا شَرَطَ وَ الْإِجَارَهُ قُلْتُ فَإِنْ رَدَّ عَلَی الْمُسْتَأْجِرِ مَالَهُ وَ جَمِیعَ مَا لَزِمَهُ مِنَ النَّفَقَهِ وَ الْعِمَارَهِ فِیمَا اسْتَأْجَرَهُ قَالَ عَلَی طِیبَهِ النَّفْسِ وَ یَرْضَی الْمُسْتَأْجِرُ بِذَلِکَ لَا بَأْسَ

39 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ رَافِعٍ الْبَجَلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ جَعَلَ لِرَجُلٍ سُکْنَی دَارٍ لَهُ حَیَاتَهُ یَعْنِی صَاحِبَ الدَّارِ-

علی واحد، و ظاهر الخبر هو الأول.


الحدیث الثامن و الثلاثون 

الحدیث الثامن و الثلاثون

: حسن.

إذ الظاهر أن الحسین هو ابن نعیم الصحاف، و لکن لم ینقل روایته عن الکاظم علیه السلام، و المشهور بین الأصحاب أنه لا یبطل العمری و السکنی و الرقبی بالبیع، بل یجب أن یوفی المعمر ما شرط له لهذه الحسنه، و اختلف کلام العلامه، ففی الإرشاد قطع بجواز البیع، و فی التحریر استقرب عدمه، لجهاله وقت انتفاع المشتری، و فی القواعد و المختلف و التذکره استشکل الحکم، و الأوجه أنه بعد ورود الروایه المعتبره لا إشکال.


الحدیث التاسع و الثلاثون 

الحدیث التاسع و الثلاثون

: مجهول.

قوله:" حیاته" أی فعل ذلک فی حیاته أی صحته، أو المراد بصاحب الدار الساکن فی الدار، و الظاهر أن الراوی أخطأ فی التفسیر.

قال الشیخ (ره) فی التهذیب: ما تضمن هذا الخبر من قوله یعنی صاحب
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فَلَمَّا مَاتَ صَاحِبُ الدَّارِ أَرَادَ وَرَثَتُهُ أَنْ یُخْرِجُوهُ أَ لَهُمْ ذَلِکَ قَالَ فَقَالَ أَرَی أَنْ تُقَوَّمَ الدَّارُ بِقِیمَهٍ عَادِلَهٍ وَ یُنْظَرَ إِلَی ثُلُثِ الْمَیِّتِ فَإِنْ کَانَ فِی ثُلُثِهِ مَا یُحِیطُ بِثَمَنِ الدَّارِ فَلَیْسَ لِلْوَرَثَهِ أَنْ یُخْرِجُوهُ وَ إِنْ کَانَ الثُّلُثُ لَا یُحِیطُ بِثَمَنِ الدَّارِ فَلَهُمْ أَنْ یُخْرِجُوهُ قِیلَ لَهُ أَ رَأَیْتَ إِنْ مَاتَ الرَّجُلُ الَّذِی جُعِلَ لَهُ السُّکْنَی بَعْدَ مَوْتِ صَاحِبِ الدَّارِ یَکُونُ السُّکْنَی لِعَقِبِ الَّذِی جُعِلَ لَهُ السُّکْنَی قَالَ لَا

40 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَجْلَانَ أَبِی صَالِحٍ قَالَ أَمْلَأُ عَلَیَّ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* هَذَا مَا تَصَدَّقَ اللَّهَ بِهِ فُلَانُ بْنُ فُلَانٍ وَ هُوَ حَیٌّ سَوِیٌّ بِدَارِهِ الَّتِی فِی بَنِی فُلَانٍ بِحُدُودِهَا صَدَقَهً لَا تُبَاعُ وَ لَا تُوهَبُ وَ لَا تُورَثُ حَتَّی یَرِثَهَا وَارِثُ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ وَ إِنَّهُ قَدْ أَسْکَنَ صَدَقَتَهُ هَذِهِ فُلَاناً وَ عَقِبَهُ فَإِذَا انْقَرَضُوا فَهِیَ عَلَی ذِی الْحَاجَهِ مِنَ الْمُسْلِمِینَ

حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُدَیْسٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ

الدار حین ذکر أن رجلا جعل لرجل سکنی دار له، فإنه غلط من الراوی و وهم منه فی التأویل، لأن الأحکام التی ذکرها بعد ذلک إنما یصح إذا کان قد جعل السکنی مده حیاه من جعلت له السکنی فحینئذ یقوم و ینظر باعتبار الثلث و زیادته و نقصانه، و لو کان الأمر علی ما ذکره المتأول للحدیث من أنه کان جعله مده حیاته لکان حین مات بطلت السکنی، و لم یحتج معه إلی تقویمه و اعتباره بالثلث انتهی.

و قد عرفت أن بهذا التفصیل قال ابن الجنید، و لم یعمل به الأکثر لجهاله الخبر، قال الشهید الثانی (ره): نعم لو وقع فی مرض موت المالک اعتبرت المنفعه الخارجه من الثلث لا جمیع الدار.

أقول: یمکن حمل الخبر علی ذلک بتکلف، بأن یکون المراد بتقویم الدار تقویم منفعتها تلک المده، و قوله علیه السلام:" فلهم أن یخرجوه" أی بعد استیفاء قدر الثلث من منفعه الدار.


الحدیث الأربعون 

الحدیث الأربعون

: ضعیف علی المشهور. و السند الثانی مجهول.
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عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

41 أَبَانٌ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَا یَشْتَرِی الرَّجُلُ مَا تَصَدَّقَ بِهِ وَ إِنْ تَصَدَّقَ بِمَسْکَنٍ عَلَی ذِی قَرَابَتِهِ فَإِنْ شَاءَ سَکَنَ مَعَهُمْ وَ إِنْ تَصَدَّقَ بِخَادِمٍ عَلَی ذِی قَرَابَتِهِ خَدَمَتْهُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

بَابُ مَنْ أَوْصَی بِجُزْءٍ مِنْ مَالِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَیَابَهَ قَالَ إِنَّ امْرَأَهً أَوْصَتْ إِلَیَّ فَقَالَتْ ثُلُثِی یُقْضَی بِهِ دَیْنِی وَ جُزْءٌ مِنْهُ لِفُلَانَهَ فَسَأَلْتُ عَنْ ذَلِکَ ابْنَ أَبِی لَیْلَی فَقَالَ مَا أَرَی لَهَا شَیْئاً مَا أَدْرِی مَا الْجُزْءُ فَسَأَلْتُ عَنْهُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع بَعْدَ ذَلِکَ وَ خَبَّرْتُهُ کَیْفَ قَالَتِ الْمَرْأَهُ وَ مَا قَالَ ابْنُ أَبِی لَیْلَی فَقَالَ کَذَبَ ابْنُ أَبِی لَیْلَی لَهَا عُشْرُ الثُّلُثِ- إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَمَرَ إِبْرَاهِیمَ ع فَقَالَ- اجْعَلْ عَلی کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً وَ کَانَتِ الْجِبَالُ یَوْمَئِذٍ عَشَرَهً وَ الْجُزْءُ هُوَ


الحدیث الحادی و الأربعون 

الحدیث الحادی و الأربعون

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فإن شاء سکن" أی برضاهم، و الحاصل أنه لا یکره السکنی معهم کما یکره الشراء منهم، علی أنه یحتمل أن یکون فاعل شاء ذو القرابه، لکنه بعید، و کذا القول فی الخادم.


باب من أوصی بجزء من ماله 


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق کالصحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و جزء منه" الضمیر راجع إلی الثلث، فلا یخالف الأخبار الآتیه ثم اعلم أنه ذهب المحقق و جماعه إلی أن الجزء هو العشر، استنادا إلی تلک الروایات کما اختاره الکلینی (ره)، و ذهب أکثر المتأخرین إلی أنه السبع، استنادا إلی صحیحه البزنطی و غیرها، حیث دلت علیه، و عللت بقوله تعالی:" لَها سَبْعَهُ أَبْوابٍ لِکُلِّ بابٍ مِنْهُمْ جُزْءٌ مَقْسُومٌ" و جمع الشیخ بینها بحمل أخبار السبع علی أنه یستحب
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الْعُشْرُ مِنَ الشَّیْ ءِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی بِجُزْءٍ مِنْ مَالِهِ قَالَ جُزْءٌ مِنْ عَشَرَهٍ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- اجْعَلْ عَلی کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً وَ کَانَتِ الْجِبَالُ عَشَرَهً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع الْجُزْءُ وَاحِدٌ مِنْ عَشَرَهٍ لِأَنَّ الْجِبَالَ عَشَرَهٌ وَ الطُّیُورَ أَرْبَعَهٌ

بَابُ مَنْ أَوْصَی بِشَیْ ءٍ مِنْ مَالِهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی بِشَیْ ءٍ مِنْ مَالِهِ فَقَالَ الشَّیْ ءُ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع وَاحِدٌ مِنْ سِتَّهٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی بِشَیْ ءٍ مِنْ مَالِهِ قَالَ الشَّیْ ءُ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع مِنْ سِتَّهٍ

للورثه أن یعطوا السبع، و یمکن حملها علی ما إذا ما دلت القرائن علی إرادته.


باب من أوصی بشی ء من ماله 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف و علیه الفتوی و لا یعلم فیه مخالف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.

ص: 68







بَابُ مَنْ أَوْصَی بِسَهْمٍ مِنْ مَالِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ یُوصِی بِسَهْمٍ مِنْ مَالِهِ فَقَالَ السَّهْمُ وَاحِدٌ مِنْ ثَمَانِیَهٍ لِقَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقابِ وَ الْغارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَفْوَانَ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ قَالا سَأَلْنَا أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی بِسَهْمٍ مِنْ مَالِهِ وَ لَا یُدْرَی السَّهْمُ أَیُّ شَیْ ءٍ هُوَ فَقَالَ لَیْسَ عِنْدَکُمْ فِیمَا بَلَغَکُمْ عَنْ جَعْفَرٍ وَ لَا عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِیهَا شَیْ ءٌ قُلْنَا لَهُ جُعِلْنَا فِدَاکَ مَا سَمِعْنَا أَصْحَابَنَا یَذْکُرُونَ شَیْئاً مِنْ هَذَا عَنْ آبَائِکَ فَقَالَ السَّهْمُ وَاحِدٌ مِنْ ثَمَانِیَهٍ فَقُلْنَا لَهُ جُعِلْنَا فِدَاکَ کَیْفَ صَارَ وَاحِداً مِنْ ثَمَانِیَهٍ فَقَالَ أَ مَا تَقْرَأُ کِتَابَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی لَأَقْرَؤُهُ وَ لَکِنْ لَا أَدْرِی أَیُّ مَوْضِعٍ هُوَ فَقَالَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ


باب من أوصی بسهم من ماله 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی أن السهم ینصرف إلی الثمن کما هو المشهور بین الأصحاب، و ذهب الشیخ فی أحد قولیه إلی أنه السدس.

أقول لعل مراده أنه لما ذکر الله تعالی هذه الأصناف الثمانیه، و جعل لکل منهم حصه و اشتهر فی ألسنه الناس التعبیر عن حصصهم بالسهام، فلذا ینصرف السهم عند الإطلاق إلی الثمن، فلا یرد أن السهم غیر مذکور فی الآیه فأی وجه للاستشهاد بها



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

ص: 69







وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقابِ وَ الْغارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ ثُمَّ عَقَدَ بِیَدِهِ ثَمَانِیَهً قَالَ وَ کَذَلِکَ قَسَمَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَی ثَمَانِیَهِ أَسْهُمٍ فَالسَّهْمُ وَاحِدٌ مِنْ ثَمَانِیَهٍ

بَابُ الْمَرِیضِ یُقِرُّ لِوَارِثٍ بِدَیْنٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یُقِرُّ لِوَارِثٍ بِدَیْنٍ فَقَالَ یَجُوزُ إِذَا کَانَ مَلِیّاً

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی لِبَعْضِ وَرَثَتِهِ أَنَّ لَهُ عَلَیْهِ دَیْناً فَقَالَ إِنْ کَانَ

و فیه دلاله علی حجیه خبر الواحد.


باب المریض یقر لوارث بدین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله علیه السلام:" إذا کان ملیا أی الوارث الذی أقر له" و ملاءته قرینه صدقه أو المقر و یکون المراد الصدق و الأمانه مجازا، و فی الثلث و ما دونه بأن یبقی ملاءته بعد الإقرار، بالثلاثین، و هو الظاهر مما فهمه الأصحاب.

و اختلف الأصحاب رضوان الله علیهم، فی إقرار المریض إذا مات فی مرضه، فقیل: ینفذ من الأصل مطلقا، و قیده جماعه منهم الشیخان و المحقق بل أکثر الأصحاب بما إذا لم یکن متهما، و إلا فمن الثلث، و ذهب المحقق فی النافع إلی أن الإقرار للأجنبی من الأصل مع التهمه، و الإقرار للوارث من الثلث مع عدمها أیضا، و قوی العلامه فی التذکره اعتبار العداله فی المریض، و جعلها هی الدافعه للتهمه، و لعله أخذه من روایه ابن حازم.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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الْمَیِّتُ مَرْضِیّاً فَأَعْطِهِ الَّذِی أَوْصَی لَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْعَلَاءِ بَیَّاعِ السَّابِرِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ امْرَأَهٍ اسْتَوْدَعَتْ رَجُلًا مَالًا فَلَمَّا حَضَرَتْهَا الْوَفَاهُ قَالَتْ لَهُ إِنَّ الْمَالَ الَّذِی دَفَعْتُهُ إِلَیْکَ لِفُلَانَهَ وَ مَاتَتِ الْمَرْأَهُ فَأَتَی أَوْلِیَاؤُهَا الرَّجُلَ فَقَالُوا لَهُ إِنَّهُ کَانَ لِصَاحِبَتِنَا مَالٌ وَ لَا نَرَاهُ إِلَّا عِنْدَکَ فَاحْلِفْ لَنَا أَنَّ مَا لَهَا قِبَلَکَ شَیْ ءٌ أَ فَیَحْلِفُ لَهُمْ فَقَالَ إِنْ کَانَتْ مَأْمُونَهً عِنْدَهُ فَیَحْلِفُ لَهُمْ وَ إِنْ کَانَتْ مُتَّهَمَهً فَلَا یَحْلِفُ وَ یَضَعُ الْأَمْرَ عَلَی مَا کَانَ فَإِنَّمَا لَهَا مِنْ مَالِهَا ثُلُثُهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ أَقَرَّ لِوَارِثٍ لَهُ وَ هُوَ مَرِیضٌ بِدَیْنٍ عَلَیْهِ قَالَ یَجُوزُ عَلَیْهِ إِذَا أَقَرَّ بِهِ دُونَ الثُّلُثِ

5 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ مَرِیضٍ أَقَرَّ عِنْدَ الْمَوْتِ لِوَارِثٍ بِدَیْنٍ لَهُ عَلَیْهِ قَالَ یَجُوزُ ذَلِکَ قُلْتُ فَإِنْ أَوْصَی لِوَارِثٍ بِشَیْ ءٍ قَالَ جَائِزٌ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

و ظاهره اعتبار قصوره عن الثلث، و لم یقل به أحد إلا أن یکون" دون" بمعنی عند أو یکون المراد به الثلث و ما دون، و یکون الاکتفاء بالثانی مبنیا علی الغالب لأن الغالب إما زیادته عن الثلث أو نقصانه، و کونه بقدر الثلث من غیر زیاده و نقص نادر.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.
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بَابُ بَعْضِ الْوَرَثَهِ یُقِرُّ بِعِتْقٍ أَوْ دَیْنٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ مَاتَ وَ تَرَکَ عَبْداً فَشَهِدَ بَعْضُ وُلْدِهِ أَنَّ أَبَاهُ أَعْتَقَهُ قَالَ یَجُوزُ عَلَیْهِ شَهَادَتُهُ وَ لَا یُغْرَمُ وَ یُسْتَسْعَی الْغُلَامُ فِیمَا کَانَ لِغَیْرِهِ مِنَ الْوَرَثَهِ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ مَاتَ وَ تَرَکَ غُلَاماً مَمْلُوکاً فَشَهِدَ بَعْضُ الْوَرَثَهِ أَنَّهُ حُرٌّ فَقَالَ إِنْ کَانَ الشَّاهِدُ مَرْضِیّاً جَازَتْ شَهَادَتُهُ فِی نَصِیبِهِ وَ اسْتُسْعِیَ فِیمَا کَانَ لِغَیْرِهِ مِنَ الْوَرَثَهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ وَ حُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ مَاتَ فَأَقَرَّ عَلَیْهِ بَعْضُ وَرَثَتِهِ لِرَجُلٍ بِدَیْنٍ قَالَ یَلْزَمُهُ ذَلِکَ فِی حِصَّتِهِ


باب بعض الورثه یقر بعتق أو دین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و لعله محمول علی طریقه الأصحاب علی ما إذا رضی الورثه بالاستسعاء.

قال المحقق فی الشرائع: إذا شهد بعض الورثه بعتق مملوک لهم مضی العتق فی نصیبه، فإن شهد آخر و کانا مرضیین نفذ العتق فیه کله، و إلا مضی فی نصیبهما، و لا یکلف أحدهما شراء الباقی.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.

و لعل اشتراط کونه مرضیا للاستسعاء، و إلا فیقبل إقراره علی نفسه و إن لم یکن مرضیا، إلا أن یحمل المرضی علی ما إذا لم یکن سفیها.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.
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بَابُ الرَّجُلِ یَتْرُکُ الشَّیْ ءَ الْقَلِیلَ وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ أَکْثَرُ مِنْهُ وَ لَهُ عِیَالٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ بِإِسْنَادٍ لَهُ أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ یَمُوتُ وَ یَتْرُکُ عِیَالًا وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ أَ یُنْفِقُ عَلَیْهِمْ مِنْ مَالِهِ قَالَ إِنِ اسْتَیْقَنَ أَنَّ الدَّیْنَ الَّذِی عَلَیْهِ یُحِیطُ بِجَمِیعِ الْمَالِ فَلَا یُنْفِقُ عَلَیْهِمْ وَ إِنْ لَمْ یَسْتَیْقِنْ فَلْیُنْفِقْ عَلَیْهِمْ مِنْ وَسَطِ الْمَالِ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ هَاشِمٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع مِثْلَهُ إِلَّا أَنَّهُ قَالَ إِنْ کَانَ یُسْتَیْقَنُ أَنَّ الَّذِی تَرَکَ یُحِیطُ بِجَمِیعِ دَیْنِهِ فَلَا یُنْفَقُ عَلَیْهِمْ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ یُسْتَیْقَنُ فَلْیُنْفَقْ عَلَیْهِمْ مِنْ وَسَطِ الْمَالِ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ أَوْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ رَجُلًا مِنْ مَوَالِیکَ مَاتَ وَ تَرَکَ


باب الرجل یترک الشی ء القلیل و علیه دین أکثر منه و له عیال 


الحدیث الأول 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و قال الشیخ فی التهذیب: هذا خبر مقطوع مشکوک فی روایته، فلا یجوز العدول إلیه من الخبرین المتقدمین، لأن خبر عبد الرحمن بن الحجاج مسند موافق للأصول کلها، و ذلک أنه لا یصح أن ینفق علی الورثه إلا مما ورثوه، و لیس لهم میراث إذا کان هناک دین علی حال، لأن الله تعالی قال" مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصِی بِها أَوْ دَیْنٍ*" فشرط فی صحه المیراث أن یکون بعد الدین. انتهی.
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وُلْداً صِغَاراً وَ تَرَکَ شَیْئاً وَ عَلَیْهِ دَیْنٌ وَ لَیْسَ یَعْلَمُ بِهِ الْغُرَمَاءُ فَإِنْ قَضَاهُ لِغُرَمَائِهِ بَقِیَ وُلْدُهُ وَ لَیْسَ لَهُمْ شَیْ ءٌ فَقَالَ أَنْفَقَهُ عَلَی وُلْدِهِ

بَابٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی لِرَجُلٍ بِسَیْفٍ وَ کَانَ فِی جَفْنٍ وَ عَلَیْهِ حِلْیَهٌ فَقَالَ لَهُ الْوَرَثَهُ إِنَّمَا لَکَ النَّصْلُ وَ لَیْسَ لَکَ الْمَالُ قَالَ فَقَالَ لَا بَلِ السَّیْفُ بِمَا فِیهِ لَهُ قَالَ فَقُلْتُ رَجُلٌ أَوْصَی لِرَجُلٍ بِصُنْدُوقٍ وَ کَانَ فِیهِ مَالٌ فَقَالَ الْوَرَثَهُ إِنَّمَا لَکَ الصُّنْدُوقُ وَ لَیْسَ

أقول: یمکن حمل الخبر علی أنه علیه السلام کان عالما بأنه لا حق لأرباب الدیون فی خصوص تلک الواقعه، أو أنهم نواصب، فأذن له التصرف فی مالهم، أو علی أنهم کانوا بمعرض الضیاع و التلف، فکان یلزم الإنفاق علیهم من أی مال تیسر.


باب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و قال المحقق فی الشرائع: لو أوصی بسیف معین و هو فی جفن دخل الجفن و الحلیه فی الوصیه، و کذا لو أوصی بصندوق و فیه ثیاب، أو سفینه و فیها متاع أو جراب و فیه قماش، فإن الوعاء و ما فیه دخل فی الوصیه، و فیه قول آخر بعید.

و قال فی المسالک: القول بدخول جمیع ما ذکر فی الوصیه هو المشهور بین المتقدمین و المتأخرین، و الروایات الوارده فیها ضعیفه السند، إلا إن العرف شاهد بدخول جفن السیف و حلیته فیه، و هو محکم فی أمثال ذلک، و أما الباقی فلا یدل العرف علی تناول الظرف للمظروف غالبا، و الروایه قاصره عن إثبات المطلوب، فالحکم بعدم الدخول أجود، و القول الذی أشار إلیه للشیخ فی النهایه فإنه حکم بدخول هذه الأشیاء بشرط أن یکون الموصی عدلا مأمونا، و إلا لم ینفذ الوصیه فی أکثر من ثلثه، و هو بعید من وجوه. و اعلم أنه لا فرق فی الحکم علی التقدیرین
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لَکَ الْمَالُ قَالَ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع الصُّنْدُوقُ بِمَا فِیهِ لَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ قَالَ هَذِهِ السَّفِینَهُ لِفُلَانٍ وَ لَمْ یُسَمِّ مَا فِیهَا وَ فِیهَا طَعَامٌ أَ یُعْطَاهَا الرَّجُلُ وَ مَا فِیهَا قَالَ هِیَ لِلَّذِی أَوْصَی لَهُ بِهَا إِلَّا أَنْ یَکُونَ صَاحِبُهَا مُتَّهَماً وَ لَیْسَ لِلْوَرَثَهِ شَیْ ءٌ

3 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَسْأَلُهُ عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی لِرَجُلٍ بِسَیْفٍ فَقَالَ الْوَرَثَهُ إِنَّمَا لَکَ الْحَدِیدُ وَ لَیْسَ لَکَ الْحِلْیَهُ لَیْسَ لَکَ غَیْرُ الْحَدِیدِ فَکَتَبَ إِلَیَّ السَّیْفُ لَهُ وَ حِلْیَتُهُ

4 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی لِرَجُلٍ بِصُنْدُوقٍ وَ کَانَ فِی الصُّنْدُوقِ مَالٌ فَقَالَ الْوَرَثَهُ إِنَّمَا لَکَ الصُّنْدُوقُ وَ لَیْسَ لَکَ مَا فِیهِ فَقَالَ الصُّنْدُوقُ بِمَا فِیهِ لَهُ

بین کون الصندوق مقفلا و الجراب مشدودا و عدمه، خلافا للمفید (ره)، حیث قیدهما بذلک 


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

و الظاهر إرجاع الضمیر إلی ابن أبی نصر.
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بَابُ مَنْ لَا تَجُوزُ وَصِیَّتُهُ مِنَ الْبَالِغِینَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ قَتَلَ نَفْسَهُ مُتَعَمِّداً فَهُوَ فِی نَارِ جَهَنَّمَ خَالِداً فِیهَا قِیلَ لَهُ أَ رَأَیْتَ إِنْ کَانَ أَوْصَی بِوَصِیَّهٍ ثُمَّ قَتَلَ نَفْسَهُ مِنْ سَاعَتِهِ تَنْفُذُ وَصِیَّتُهُ قَالَ فَقَالَ إِنْ کَانَ أَوْصَی قَبْلَ أَنْ یُحْدِثَ حَدَثاً فِی نَفْسِهِ مِنْ جِرَاحَهٍ أَوْ فِعْلٍ لَعَلَّهُ یَمُوتُ أُجِیزَتْ وَصِیَّتُهُ فِی الثُّلُثِ وَ إِنْ کَانَ أَوْصَی بِوَصِیَّهٍ بَعْدَ مَا أَحْدَثَ فِی نَفْسِهِ مِنْ جِرَاحَهٍ أَوْ فِعْلٍ لَعَلَّهُ یَمُوتُ لَمْ تَجُزْ وَصِیَّتُهُ

بَابُ مَنْ أَوْصَی لِقَرَابَاتِهِ وَ مَوَالِیهِ کَیْفَ یُقْسَمُ بَیْنَهُمْ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع رَجُلٌ کَانَ لَهُ ابْنَانِ فَمَاتَ أَحَدُهُمَا وَ لَهُ وُلْدٌ ذُکُورٌ وَ إِنَاثٌ فَأَوْصَی لَهُمْ جَدُّهُمْ بِسَهْمِ أَبِیهِمْ فَهَذَا السَّهْمُ الذَّکَرُ وَ الْأُنْثَی فِیهِ سَوَاءٌ أَمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ فَوَقَّعَ ع یُنْفِذُونَ وَصِیَّهَ جَدِّهِمْ کَمَا أَمَرَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ قَالَ وَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ رَجُلٌ لَهُ وُلْدٌ ذُکُورٌ وَ إِنَاثٌ فَأَقَرَّ لَهُمْ بِضَیْعَهٍ أَنَّهَا لِوُلْدِهِ وَ لَمْ یَذْکُرْ أَنَّهَا بَیْنَهُمْ عَلَی سِهَامِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ فَرَائِضِهِ الذَّکَرُ وَ الْأُنْثَی فِیهِ


باب من لا تجوز وصیته من البالغین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

عمل به الأکثر و خالف فیه ابن إدریس.


باب من أوصی لقراباته و موالیه کیف یقسم بینهم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و لعل الإجمال فی الجواب الأول للتقیه.

و قال فی المسالک: وردت روایه ضعیفه تقتضی قسمه الوصیه بین الأولاد الذکور

ص: 76









سَوَاءٌ فَوَقَّعَ ع یُنْفِذُونَ فِیهَا وَصِیَّهَ أَبِیهِمْ عَلَی مَا سَمَّی فَإِنْ لَمْ یَکُنْ سَمَّی شَیْئاً رَدُّوهَا إِلَی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ سُنَّهِ نَبِیِّهِ ص إِنْ شَاءَ اللَّهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی قَالَ کَتَبَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع رَجُلٌ أَوْصَی بِثُلُثِ مَالِهِ لِمَوَالِیهِ وَ لِمَوْلَیَاتِهِ الذَّکَرُ وَ الْأُنْثَی فِیهِ سَوَاءٌ أَوْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ مِنَ الْوَصِیَّهِ فَوَقَّعَ ع جَائِزٌ لِلْمَیِّتِ مَا أَوْصَی بِهِ عَلَی مَا أَوْصَی بِهِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ أَوْصَی بِثُلُثِ مَالِهِ فِی أَعْمَامِهِ وَ أَخْوَالِهِ فَقَالَ لِأَعْمَامِهِ الثُّلُثَانِ وَ لِأَخْوَالِهِ الثُّلُثُ

بَابُ مَنْ أَوْصَی إِلَی مُدْرِکٍ وَ أَشْرَکَ مَعَهُ الصَّغِیرَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ أَخِیهِ جَعْفَرِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی إِلَی امْرَأَهٍ فَأَشْرَکَ فِی الْوَصِیَّهِ مَعَهَا صَبِیّاً فَقَالَ یَجُوزُ ذَلِکَ وَ تُمْضِی الْمَرْأَهُ الْوَصِیَّهَ وَ لَا یُنْتَظَرُ بُلُوغُ الصَّبِیِ

و الإناث علی کتاب الله، و هی مع ضعفها لم یعمل بها أحد.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن کالصحیح.

و عمل به الشیخ و جماعه، و المشهور التسویه بینهم کغیرهم، و حمله الشهید (ره): علی ما إذا أوصی علی کتاب الله و هو بعید، و العمل بالخبر المعتبر أقرب.


باب من أوصی إلی مدرک و أشرک معه الصغیر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و یدل علی جواز إشراک الصبی مع البالغ فی الوصیه کما هو المشهور، و قالوا
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فَإِذَا بَلَغَ الصَّبِیُّ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ لَا یَرْضَی إِلَّا مَا کَانَ مِنْ تَبْدِیلٍ أَوْ تَغْیِیرٍ فَإِنَّ لَهُ أَنْ یَرُدَّهُ إِلَی مَا أَوْصَی بِهِ الْمَیِّتُ

2 مُحَمَّدٌ قَالَ کَتَبَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع رَجُلٌ أَوْصَی إِلَی وُلْدِهِ وَ فِیهِمْ کِبَارٌ قَدْ أَدْرَکُوا وَ فِیهِمْ صِغَارٌ أَ یَجُوزُ لِلْکِبَارِ أَنْ یُنْفِذُوا وَصِیَّتَهُ وَ یَقْضُوا دَیْنَهُ لِمَنْ صَحَّ عَلَی الْمَیِّتِ بِشُهُودٍ عُدُولٍ قَبْلَ أَنْ یُدْرِکَ الْأَوْصِیَاءُ الصِّغَارُ فَوَقَّعَ ع نَعَمْ عَلَی الْأَکَابِرِ مِنَ الْوِلْدَانِ أَنْ یَقْضُوا دَیْنَ أَبِیهِمْ وَ لَا یَحْبِسُوهُ بِذَلِکَ

بَابُ مَنْ أَوْصَی إِلَی اثْنَیْنِ فَیَنْفَرِدُ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا بِبَعْضِ التَّرِکَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی قَالَ کَتَبَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع رَجُلٌ مَاتَ وَ

بعدم جواز الوصیه إلی الصبی منفردا.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و لا یخفی أن الجواب مخصوص بقضاء الدین، و لا یفهم منه حکم الوصیه، و عمل الأصحاب بمضمون الخبرین، قال الشهید الثانی (ره): و یدل علی جواز تصرف الکبیر قبل بلوغ الصغیر مضافا إلی الخبرین أنه فی تلک الحال وصی منفردا و إنما التشریک بعد البلوغ کما قال أنت وصیی و إذا حضر فلان، فهو شریکک و من ثم لم یکن للحاکم أن یداخله و لا أن یضم إلیه آخر لیکون نائبا عن الصغیر و أما إذا بلغ الصغیر فلا یجوز للبالغ التفرد. انتهی، و لو مات الصبی أو بلغ فاسد العقل فالأشهر أن للبالغ الانفراد و لم یداخله الحاکم و قد تردد فیه العلامه فی التذکره و الشهید فی الدروس.


باب من أوصی إلی اثنین فینفرد کل واحد منهما ببعض الترکه


باب من أوصی إلی اثنین فینفرد کل واحد منهما ببعض الترکه

باب من أوصی إلی اثنین فینفرد کل واحد منهما ببعض الترکه

الحدیث الأول

: صحیح.

و المشهور بین الأصحاب أنه لو أوصی إلی اثنین و شرط اجتماعهما أو أطلق،
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أَوْصَی إِلَی رَجُلَیْنِ أَ یَجُوزُ لِأَحَدِهِمَا أَنْ یَنْفَرِدَ بِنِصْفِ التَّرِکَهِ وَ الْآخَرِ بِالنِّصْفِ فَوَقَّعَ ع لَا یَنْبَغِی لَهُمَا أَنْ یُخَالِفَا الْمَیِّتَ وَ أَنْ یَعْمَلَا عَلَی حَسَبِ مَا أَمَرَهُمَا إِنْ شَاءَ اللَّهُ

فلا یجوز لأحدهما التصرف بدون إذن صاحبه.

و ذهب الشیخ فی أحد قولیه و من تبعه إلی جواز انفراد کل منهما مع الإطلاق و لعله استند إلی روایه برید.

قوله علیه السلام:" و أن یعملا" فی الفقیه" و یعملان" و هو أظهر و علی ما فی الکتاب فالظاهر عطفه علی" لا ینبغی" أی وقع أن یعملا.

ثم اعلم أن الخبر غیر صریح فیما فهمه الأصحاب إذ یحتمل أن یکون المراد أنه إن أمرهما بالتشریک یجب العمل به.

و الحاصل أنه یجب علیهما العمل بما فهما من غرض الموصی، لا أن الإطلاق ظاهر فی التشریک، لکن ما فهمه القوم أظهر من الخبر، ثم إن الصدوق (ره) بعد إیراد الخبر الثانی قال: لست أفتی بهذا الحدیث، بل أفتی بما عندی بخط الحسن ابن علی علیه السلام، و لو صح الخبران جمیعا لکان الواجب الأخذ بقول الأخیر کما أمر به الصادق علیه السلام.

و قال الشیخ (ره) فی التهذیب رادا علی الصدوق (ره): لیس الأمر علی ما ظن، لأن قوله:" ذلک له" لیس فی صریحه أن ذلک للمطالب الذی طلب الاستبداد بنصف الترکه، و لیس یمتنع أن یکون المراد الذی أبی علی صاحبه الانقیاد إلی ما أراده، فیکون تلخیص الکلام أن له أن یأبی علیه فلا تنافی بینهما، و قال الشهید الثانی (ره): لا وجه لحمل تلک الروایه علی ذلک الوجه البعید، لیوافق هذه، لأنه لیس فی هذه، ما یدل علی وجوب الاجتماع، لأن لفظه" لا ینبغی" ظاهره فی الکراهه لا الحظر، ففیها دلاله علی جواز الانفراد علی کراهیه، و تبقی تلک مؤیده لها کما فهمه الشیخ فی فتوی النهایه، فإنه أجود مما فهمه فی التهذیب، مع أن المتأخرین کالعلامه فی المختلف و من بعده فهموا من الروایه المنع من الانفراد، و استحسنوا

ص: 79





2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَخَوَیْهِ مُحَمَّدٍ وَ أَحْمَدَ عَنْ أَبِیهِمَا عَنْ دَاوُدَ بْنِ أَبِی یَزِیدَ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ قَالَ إِنَّ رَجُلًا مَاتَ وَ أَوْصَی إِلَیَّ وَ إِلَی آخَرَ أَوْ إِلَی رَجُلَیْنِ فَقَالَ أَحَدُهُمَا خُذْ نِصْفَ مَا تَرَکَ وَ أَعْطِنِی النِّصْفَ مِمَّا تَرَکَ فَأَبَی عَلَیْهِ الْآخَرُ فَسَأَلُوا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ ذَلِکَ لَهُ

بَابُ صَدَقَاتِ النَّبِیِّ ص وَ فَاطِمَهَ وَ الْأَئِمَّهِ ع وَ وَصَایَاهُمْ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الثَّانِی ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْحِیطَانِ السَّبْعَهِ الَّتِی کَانَتْ مِیرَاثَ رَسُولِ اللَّهِ ص لِفَاطِمَهَ ع فَقَالَ لَا إِنَّمَا کَانَتْ وَقْفاً وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَأْخُذُ إِلَیْهِ مِنْهَا مَا یُنْفِقُ عَلَی أَضْیَافِهِ وَ التَّابِعَهُ یَلْزَمُهُ فِیهَا فَلَمَّا

حمل الروایه الأخری علی ما ذکره الشیخ، و ربما یرجح العمل بأن" الإباء" أقرب من القسمه، فعود اسم الإشاره إلیه أولی، و فیه الإشاره" بذلک" إلی البعید، حمله علی القسمه أنسب، و یمکن أن یستدل لهم من الروایه الصحیحه لا من جهه قولهم لا ینبغی، بل من قوله" أن یخالف المیت و أن یعملا علی حسب ما أمرهما" فإن ذلک یقتضی حمل إطلاقه علی أمره بالاجتماع، و مع أمره به لا یبقی فی عدم جواز المخالفه إشکال، و یتعین حمل لا ینبغی علی التحریم لأنه لا ینافیه، بل غایته کونه أعم أو متجوزا به فیه بقرینه الألفاظ الباقیه، و هذا أحوط. انتهی.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.


باب صدقات النبی صلی الله علیه و آله و فاطمه و الأئمه و وصایاهم علیهم السلام 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" التابعه" أی التوابع اللازمه، و لعله تصحیف التبعه، و هی ما
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قُبِضَ جَاءَ الْعَبَّاسُ یُخَاصِمُ فَاطِمَهَ ع فِیهَا فَشَهِدَ عَلِیٌّ ع وَ غَیْرُهُ أَنَّهَا وَقْفٌ عَلَی فَاطِمَهَ ع وَ هِیَ الدَّلَالُ وَ الْعَوَافُ وَ الْحَسْنَی وَ الصَّافِیَهُ وَ مَا لِأُمِّ إِبْرَاهِیمَ وَ الْمِیثَبُ وَ الْبُرْقَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الْحَلَبِیِّ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا سَأَلْنَاهُ عَنْ صَدَقَهِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ صَدَقَهِ فَاطِمَهَ ع قَالَ صَدَقَتُهُمَا لِبَنِی هَاشِمٍ وَ بَنِی الْمُطَّلِبِ

3 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی یَحْیَی الْمَدِینِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمِیثَبُ هُوَ الَّذِی کَاتَبَ عَلَیْهِ سَلْمَانُ فَأَفَاءَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَهُوَ فِی صَدَقَتِهَا

یتبع المال من نوائب الحقوق، أو هی بمعناها، و فی القرب الإسناد" و النائبه" بالنون و هو الأصوب.

قوله علیه السلام:" جاء العباس" کان دعواه مبنیا علی التعصیب، و هذا یدل علی عدم کونه مرضیا، إلا أن یکون لمصلحه، و المیثب کمنبر ثاء مثلثه بعد الیاء المثناه التحتانیه ثم الباء الموحده إحدی الصدقات النبویه، کذا فی تاریخ المدینه.

و قال فی القاموس: المیثب بکسر المیم: ماء لعباده و ماء لعقیل، و ماء بالمدینه إحدی صدقاته صلی الله علیه و آله ذکره فی المعتل الفاء، و قال فی المهموز الفاء المیثب کمنبر.

الأرض السهله و الجدول، و ما ارتفع من الأرض و المآثب جمع، و موضع أو جبل کان فیه صدقاته صلی الله علیه و آله، و قال: فی النهایه: فیه" ذکر برقه" و هو بضم الباء و سکون الراء: موضع بالمدنیه، قال کانت صدقات رسول الله صلی الله علیه و آله منها.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

و فی رجال الکشی فی ترجمه سلمان الفارسی (ره): حمدویه و إبراهیم ابنا نصیر قالا: حدثنا أیوب بن نوح عن صفوان بن یحیی عن عاصم بن حمید عن إبراهیم بن أبی یحیی عن أبی عبد الله المیثب هو الذی کاتب علیه سلمان فأفاءه الله علی رسوله،
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ صَدَقَهِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ صَدَقَهِ عَلِیٍّ ع فَقَالَ هِیَ لَنَا حَلَالٌ وَ قَالَ إِنَّ فَاطِمَهَ ع جَعَلَتْ صَدَقَتَهَا لِبَنِی هَاشِمٍ وَ بَنِی الْمُطَّلِبِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَ لَا أُقْرِئُکَ وَصِیَّهَ فَاطِمَهَ ع قَالَ قُلْتُ بَلَی قَالَ فَأَخْرَجَ حُقّاً أَوْ سَفَطاً فَأَخْرَجَ مِنْهُ کِتَاباً فَقَرَأَهُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* هَذَا مَا أَوْصَتْ بِهِ فَاطِمَهُ بِنْتُ مُحَمَّدٍ رَسُولِ اللَّهِ ص أَوْصَتْ بِحَوَائِطِهَا السَّبْعَهِ الْعَوَافِ وَ الدَّلَالِ وَ الْبُرْقَهِ وَ الْمِیثَبِ وَ الْحَسْنَی وَ الصَّافِیَهِ وَ مَا لِأُمِّ إِبْرَاهِیمَ إِلَی عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع فَإِنْ مَضَی عَلِیٌّ فَإِلَی الْحَسَنِ فَإِنْ مَضَی الْحَسَنُ فَإِلَی الْحُسَیْنِ فَإِنْ مَضَی الْحُسَیْنُ فَإِلَی الْأَکْبَرِ مِنْ وُلْدِی شَهِدَ اللَّهُ عَلَی ذَلِکَ وَ الْمِقْدَادُ بْنُ الْأَسْوَدِ وَ الزُّبَیْرُ بْنُ الْعَوَّامِ وَ کَتَبَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ

وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ مِثْلَهُ وَ لَمْ یَذْکُرْ حُقّاً وَ لَا سَفَطاً وَ قَالَ: إِلَی الْأَکْبَرِ مِنْ وُلْدِی دُونَ وُلْدِکَ

6 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ لَا أُقْرِئُکَ وَصِیَّهَ فَاطِمَهَ ع قُلْتُ بَلَی قَالَ فَأَخْرَجَ إِلَیَّ صَحِیفَهً هَذَا مَا عَهِدَتْ فَاطِمَهُ بِنْتُ مُحَمَّدٍ ص فِی مَالِهَا إِلَی عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع وَ إِنْ مَاتَ فَإِلَی الْحَسَنِ وَ إِنْ مَاتَ فَإِلَی الْحُسَیْنِ فَإِنْ مَاتَ الْحُسَیْنُ فَإِلَی الْأَکْبَرِ مِنْ وُلْدِی دُونَ وُلْدِکَ- الدَّلَالُ وَ الْعَوَافُ وَ الْمِیثَبُ وَ بُرْقَهُ وَ الْحَسْنَی وَ الصَّافِیَهُ وَ مَا لِأُمِّ إِبْرَاهِیمَ شَهِدَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی ذَلِکَ وَ الْمِقْدَادُ بْنُ الْأَسْوَدِ وَ الزُّبَیْرُ بْنُ الْعَوَّامِ

فهو فی صدقتها یعنی فاطمه سلام الله علیها انتهی.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن کالصحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

و قال فی الفقیه: المسموع من ذکر أحد الحوائط المیثب، و لکنی سمعت السید أبا عبد الله محمد بن الحسن الموسوی أدام الله توفیقه یذکر أنها تعرف عندهم بالمیثم.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.
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7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ بَعَثَ إِلَیَّ أَبُو الْحَسَنِ مُوسَی ع بِوَصِیَّهِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ هِیَ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* هَذَا مَا أَوْصَی بِهِ وَ قَضَی بِهِ فِی مَالِهِ عَبْدُ اللَّهِ عَلِیٌّ ابْتِغَاءَ وَجْهِ اللَّهِ لِیُولِجَنِی بِهِ الْجَنَّهَ وَ یَصْرِفَنِی بِهِ عَنِ النَّارِ وَ یَصْرِفَ النَّارَ عَنِّی یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ وَ تَسْوَدُّ وُجُوهٌ أَنَّ مَا کَانَ لِی مِنْ مَالٍ بِیَنْبُعَ یُعْرَفُ لِی فِیهَا وَ مَا حَوْلَهَا صَدَقَهٌ وَ رَقِیقَهَا غَیْرَ أَنَّ رَبَاحاً وَ أَبَا نَیْزَرَ وَ جُبَیْراً عُتَقَاءُ لَیْسَ لِأَحَدٍ عَلَیْهِمْ سَبِیلٌ فَهُمْ مَوَالِیَّ یَعْمَلُونَ فِی الْمَالِ خَمْسَ حِجَجٍ وَ فِیهِ نَفَقَتُهُمْ وَ رِزْقُهُمْ وَ أَرْزَاقُ أَهَالِیهِمْ وَ مَعَ ذَلِکَ مَا کَانَ لِی بِوَادِی الْقُرَی کُلُّهُ مِنْ مَالٍ- لِبَنِی فَاطِمَهَ وَ رَقِیقُهَا صَدَقَهٌ وَ مَا کَانَ لِی بِدَیْمَهَ وَ أَهْلُهَا صَدَقَهٌ غَیْرَ أَنَّ زُرَیْقاً لَهُ مِثْلُ مَا کَتَبْتُ لِأَصْحَابِهِ وَ مَا کَانَ لِی بِأُذَیْنَهَ وَ أَهْلُهَا صَدَقَهٌ وَ الْفُقَیْرَیْنِ کَمَا قَدْ عَلِمْتُمْ صَدَقَهٌ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ إِنَّ الَّذِی کَتَبْتُ مِنْ أَمْوَالِی هَذِهِ صَدَقَهٌ وَاجِبَهٌ بَتْلَهٌ حَیّاً أَنَا أَوْ مَیِّتاً یُنْفَقُ فِی کُلِّ نَفَقَهٍ یُبْتَغَی بِهَا وَجْهُ اللَّهِ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ وَجْهِهِ وَ ذَوِی الرَّحِمِ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ وَ بَنِی الْمُطَّلِبِ وَ الْقَرِیبِ وَ الْبَعِیدِ فَإِنَّهُ یَقُومُ عَلَی ذَلِکَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ یَأْکُلُ مِنْهُ بِالْمَعْرُوفِ وَ یُنْفِقُهُ حَیْثُ یَرَاهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی حِلٍّ مُحَلَّلٍ لَا حَرَجَ عَلَیْهِ فِیهِ فَإِنْ أَرَادَ أَنْ یَبِیعَ نَصِیباً مِنَ الْمَالِ فَیَقْضِیَ بِهِ الدَّیْنَ فَلْیَفْعَلْ إِنْ شَاءَ وَ لَا حَرَجَ عَلَیْهِ فِیهِ وَ إِنْ شَاءَ جَعَلَهُ سَرِیَّ الْمِلْکِ وَ إِنَّ وُلْدَ عَلِیٍّ وَ مَوَالِیَهُمْ وَ أَمْوَالَهُمْ إِلَی الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ وَ إِنْ کَانَتْ دَارُ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ غَیْرَ دَارِ الصَّدَقَهِ فَبَدَا لَهُ أَنْ یَبِیعَهَا فَلْیَبِعْ إِنْ شَاءَ لَا حَرَجَ عَلَیْهِ فِیهِ وَ إِنْ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.

و قال فی القاموس: الینبع کینصر: حصن له عیون و نخیل و زرع بطریق حاج مصر.

قوله علیه السلام:" غیر أن زریقا" فی التهذیب غیر أن" رقیقها لهم مثل ما کتبت لأصحابهم" قوله علیه السلام:" و الفقیرین" و فی بعض النسخ الفقیرتین، و فی بعضها الفقرتین، قال فی تاریخ المدینه: موضعین بالمدینه، یقال لهما الفقران، عن جعفر الصادق علیه السلام أقطع النبی صلی الله علیه و آله علیا أربع أرضین الفقیرین، و بئر قیس و الشجره، و قال: الفقیر
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بَاعَ فَإِنَّهُ یَقْسِمُ ثَمَنَهَا ثَلَاثَهَ أَثْلَاثٍ فَیَجْعَلُ ثُلُثاً فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ ثُلُثاً فِی بَنِی هَاشِمٍ وَ بَنِی الْمُطَّلِبِ وَ یَجْعَلُ الثُّلُثَ فِی آلِ أَبِی طَالِبٍ وَ إِنَّهُ یَضَعُهُ فِیهِمْ حَیْثُ یَرَاهُ اللَّهُ وَ إِنْ حَدَثَ بِحَسَنٍ حَدَثٌ وَ حُسَیْنٌ حَیٌّ فَإِنَّهُ إِلَی الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ وَ إِنَّ حُسَیْناً یَفْعَلُ فِیهِ مِثْلَ الَّذِی أَمَرْتُ بِهِ حَسَناً لَهُ مِثْلُ الَّذِی کَتَبْتُ لِلْحَسَنِ وَ عَلَیْهِ مِثْلُ الَّذِی عَلَی الْحَسَنِ وَ إِنَّ لِبَنِیِ بْنَیْ] فَاطِمَهَ مِنْ صَدَقَهِ عَلِیٍّ مِثْلَ الَّذِی لِبَنِی عَلِیٍّ وَ إِنِّی إِنَّمَا جَعَلْتُ الَّذِی جَعَلْتُ لِابْنَیْ فَاطِمَهَ ابْتِغَاءَ وَجْهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ تَکْرِیمَ حُرْمَهِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ تَعْظِیمَهُمَا وَ تَشْرِیفَهُمَا وَ رِضَاهُمَا وَ إِنْ حَدَثَ بِحَسَنٍ وَ حُسَیْنٍ حَدَثٌ فَإِنَّ الْآخِرَ مِنْهُمَا یَنْظُرُ فِی بَنِی عَلِیٍّ فَإِنْ وَجَدَ فِیهِمْ مَنْ یَرْضَی بِهُدَاهُ وَ إِسْلَامِهِ وَ أَمَانَتِهِ فَإِنَّهُ یَجْعَلُهُ إِلَیْهِ إِنْ شَاءَ وَ إِنْ لَمْ یَرَ فِیهِمْ بَعْضَ الَّذِی یُرِیدُهُ فَإِنَّهُ یَجْعَلُهُ إِلَی رَجُلٍ مِنْ آلِ أَبِی طَالِبٍ یَرْضَی بِهِ فَإِنْ وَجَدَ آلَ أَبِی طَالِبٍ قَدْ ذَهَبَ کُبَرَاؤُهُمْ وَ ذَوُو آرَائِهِمْ فَإِنَّهُ یَجْعَلُهُ إِلَی رَجُلٍ یَرْضَاهُ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ وَ إِنَّهُ یَشْتَرِطُ عَلَی الَّذِی یَجْعَلُهُ إِلَیْهِ أَنْ یَتْرُکَ الْمَالَ عَلَی أُصُولِهِ وَ یُنْفِقَ ثَمَرَهُ حَیْثُ أَمَرْتُهُ بِهِ مِنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ وَجْهِهِ وَ ذَوِی الرَّحِمِ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ وَ بَنِی الْمُطَّلِبِ وَ الْقَرِیبِ وَ الْبَعِیدِ لَا یُبَاعُ مِنْهُ شَیْ ءٌ وَ لَا یُوهَبُ وَ لَا یُورَثُ وَ إِنَّ مَالَ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍ

اسم حدیقه بالعالیه قرب بنی قریظه من صدقه علی بن أبی طالب علیه السلام، قال: ابن شیبه فی کتاب علی علیه السلام الفقیر لی کما قد علمتم صدقه فی سبیل الله و أهل المدینه الیوم ینطقون مفردا مصغرا، و قال فی القاموس: صدقه بتله منقطعه عن صاحبها، قوله علیه السلام:

" سری الملک" السری النفیس و فی بعض النسخ شراء.

قوله علیه السلام:" فلیبع" ظاهره جواز اشتراط بیع الوقف متی شاء الموقوف علیه، و هو خلاف ما هو المقطوع به فی کلام الأصحاب، إلا أن یحمل علی أنه علیه السلام إنما وهبها لهما و کتب الوقف لنوع من المصلحه.

قال فی الدروس: لو شرط بیعه متی شاء أو هبته أو نقله بوجه من وجوه التملک بطل.

قوله علیه السلام:" فإنه یجعله إلیه إن شاء" فی بعض نسخ التهذیب بعد ذلک،" و إن لم یر فیهم بعض الذی یرید، فإنه فی بنی ابنی فاطمه، فإن وجد فیهم من
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عَلَی نَاحِیَتِهِ وَ هُوَ إِلَی ابْنَیْ فَاطِمَهَ وَ إِنَّ رَقِیقِیَ الَّذِینَ فِی صَحِیفَهٍ صَغِیرَهٍ الَّتِی کُتِبَتْ لِی عُتَقَاءُ هَذَا مَا قَضَی بِهِ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ فِی أَمْوَالِهِ هَذِهِ الْغَدَ مِنْ یَوْمَ قَدِمَ مَسْکِنَ ابْتِغاءَ وَجْهِ اللَّهِ وَ الدَّارِ الْآخِرَهِ وَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ عَلَی کُلِّ حَالٍ وَ لَا یَحِلُّ لِامْرِئٍ مُسْلِمٍ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ أَنْ یَقُولَ فِی شَیْ ءٍ قَضَیْتُهُ مِنْ مَالِی وَ لَا یُخَالِفَ فِیهِ أَمْرِی مِنْ قَرِیبٍ أَوْ بَعِیدٍ أَمَّا بَعْدُ فَإِنَّ وَلَائِدِیَ اللَّائِی أَطُوفُ عَلَیْهِنَّ السَّبْعَهَ عَشَرَ مِنْهُنَّ أُمَّهَاتُ أَوْلَادٍ مَعَهُنَّ أَوْلَادُهُنَّ وَ مِنْهُنَّ حَبَالَی وَ مِنْهُنَّ مَنْ لَا وَلَدَ لَهُ فَقَضَایَ فِیهِنَّ إِنْ حَدَثَ بِی حَدَثٌ أَنَّهُ مَنْ کَانَ مِنْهُنَّ لَیْسَ لَهَا وَلَدٌ وَ لَیْسَتْ بِحُبْلَی فَهِیَ عَتِیقٌ لِوَجْهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لَیْسَ لِأَحَدٍ عَلَیْهِنَّ سَبِیلٌ وَ مَنْ کَانَ مِنْهُنَّ لَهَا وَلَدٌ أَوْ حُبْلَی فَتُمْسَکُ عَلَی وَلَدِهَا وَ هِیَ مِنْ حَظِّهِ فَإِنْ مَاتَ وَلَدُهَا وَ هِیَ حَیَّهٌ فَهِیَ عَتِیقٌ لَیْسَ لِأَحَدٍ عَلَیْهَا سَبِیلٌ هَذَا مَا قَضَی بِهِ عَلِیٌّ فِی مَالِهِ الْغَدَ مِنْ یَوْمَ قَدِمَ مَسْکِنَ شَهِدَ أَبُو شِمْرِ بْنُ أَبْرَهَهَ وَ صَعْصَعَهُ بْنُ صُوحَانَ وَ یَزِیدُ بْنُ قَیْسٍ وَ هَیَّاجُ بْنُ أَبِی هَیَّاجٍ وَ کَتَبَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ بِیَدِهِ- لِعَشْرٍ خَلَوْنَ مِنْ جُمَادَی الْأُولَی سَنَهَ سَبْعٍ وَ ثَلَاثِینَ وَ کَانَتِ الْوَصِیَّهُ الْأُخْرَی مَعَ الْأُولَی بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* هَذَا مَا أَوْصَی بِهِ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ أَوْصَی أَنَّهُ یَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ أَرْسَلَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ* صَلَّی اللَّهُ

یرضی بهدیه و إسلامه و أمانته، فإنه یجعله إلیه إن شاء".

قوله علیه السلام:" لی عتقاء" لیست کلمه" لی" فی التهذیب، و قال فی الصحاح: مسکن بکسر الکاف موضع من أرض الکوفه علی شاطئ الفرات، و قال ابن حجر فی التقریب: فی حرف الشین المعجمه أبو شمر بکسر أوله، و سکون المیم: الضبعی المصری.

قوله علیه السلام:" لیظهره" أی الدین أو الرسول، و قال الزمخشری فی الفائق
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عَلَیْهِ وَ آلِهِ ثُمَّ إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ لا شَرِیکَ لَهُ وَ بِذلِکَ أُمِرْتُ وَ أَنَا مِنَ الْمُسْلِمِینَ ثُمَّ إِنِّی أُوصِیکَ یَا حَسَنُ وَ جَمِیعَ أَهْلِ بَیْتِی وَ وُلْدِی وَ مَنْ بَلَغَهُ کِتَابِی بِتَقْوَی اللَّهِ رَبِّکُمْ وَ لا تَمُوتُنَّ إِلَّا وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللَّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا فَإِنِّی سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ صَلَاحُ ذَاتِ الْبَیْنِ أَفْضَلُ مِنْ عَامَّهِ الصَّلَاهِ وَ الصِّیَامِ وَ أَنَّ الْمُبِیرَهَ الْحَالِقَهَ لِلدِّینِ فَسَادُ ذَاتِ الْبَیْنِ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ الْعَلِیِّ الْعَظِیمِ انْظُرُوا ذَوِی أَرْحَامِکُمْ فَصِلُوهُمْ یُهَوِّنِ اللَّهُ عَلَیْکُمُ الْحِسَابَ اللَّهَ اللَّهَ فِی الْأَیْتَامِ فَلَا تُغِبُّوا أَفْوَاهَهُمْ وَ لَا یَضِیعُوا بِحَضْرَتِکُمْ فَقَدْ سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ مَنْ عَالَ یَتِیماً حَتَّی یَسْتَغْنِیَ أَوْجَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ بِذَلِکَ الْجَنَّهَ کَمَا أَوْجَبَ لآِکِلِ مَالِ الْیَتِیمِ النَّارَ اللَّهَ اللَّهَ فِی الْقُرْآنِ فَلَا یَسْبِقُکُمْ إِلَی الْعَمَلِ بِهِ أَحَدٌ غَیْرُکُمْ اللَّهَ اللَّهَ فِی جِیرَانِکُمْ فَإِنَّ النَّبِیَّ ص أَوْصَی بِهِمْ وَ مَا زَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُوصِی بِهِمْ حَتَّی ظَنَنَّا أَنَّهُ سَیُوَرِّثُهُمْ اللَّهَ اللَّهَ فِی بَیْتِ رَبِّکُمْ فَلَا یَخْلُو مِنْکُمْ مَا بَقِیتُمْ فَإِنَّهُ إِنْ تُرِکَ لَمْ تُنَاظَرُوا وَ أَدْنَی مَا

فیه" دب إلیکم داء الأمم: البغضاء و تحالقه" هی قطیعه الرحم. و التظالم، لأنها تجتاح الناس و تهلکهم کما یحلق الشعر، یقال: وقعت فیهم حالقه لا تدع شیئا إلا أهلکته و قال فی النهایه: الحالقه الخصله التی من شأنها أن تحلق أی تهلک و تستأصل الدین کما یستأصل الموسی الشعر قوله علیه السلام:" الله الله" أی اتقوا الله أو اذکروا قوله علیه السلام:

" فلا یغیروا أفواههم" فی أکثر نسخ نهج البلاغه فلا تغبوا أفواههم.

قال ابن أبی الحدید: أی فلا تجیعوهم بأن تطعموهم یوما و تترکوهم یوما، و روی فلا تغیروا أفواههم، و المعنی واحد، فإن الجائع یتغیر فمه" فلا یخلو منکم" و فی نهج البلاغه لا تخلوه ما بقیتم، قال ابن میثم: أوصی علیه السلام ببیت ربهم، و النهی عن ترک زیارته مده العمر، و نبه علی فضیله توجب ملازمته، و هو ما تستلزم
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یَرْجِعُ بِهِ مَنْ أَمَّهُ أَنْ یُغْفَرَ لَهُ مَا سَلَفَ اللَّهَ اللَّهَ فِی الصَّلَاهِ فَإِنَّهَا خَیْرُ الْعَمَلِ إِنَّهَا عَمُودُ دِینِکُمْ اللَّهَ اللَّهَ فِی الزَّکَاهِ فَإِنَّهَا تُطْفِئُ غَضَبَ رَبِّکُمْ اللَّهَ اللَّهَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ فَإِنَّ صِیَامَهُ جُنَّهٌ مِنَ النَّارِ اللَّهَ اللَّهَ فِی الْفُقَرَاءِ وَ الْمَسَاکِینِ فَشَارِکُوهُمْ فِی مَعَایِشِکُمْ اللَّهَ اللَّهَ فِی الْجِهَادِ بِأَمْوَالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ وَ أَلْسِنَتِکُمْ فَإِنَّمَا یُجَاهِدُ رَجُلَانِ إِمَامٌ هُدًی أَوْ مُطِیعٌ لَهُ مُقْتَدٍ بِهُدَاهُ اللَّهَ اللَّهَ فِی ذُرِّیَّهِ نَبِیِّکُمْ فَلَا یُظْلَمُنَّ بِحَضْرَتِکُمْ وَ بَیْنَ ظَهْرَانَیْکُمْ وَ أَنْتُمْ تَقْدِرُونَ عَلَی الدَّفْعِ عَنْهُمْ اللَّهَ اللَّهَ فِی أَصْحَابِ نَبِیِّکُمُ الَّذِینَ لَمْ یُحْدِثُوا حَدَثاً وَ لَمْ یُؤْوُوا مُحْدِثاً فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَوْصَی بِهِمْ وَ لَعَنَ الْمُحْدِثَ مِنْهُمْ وَ مِنْ غَیْرِهِمْ وَ الْمُؤْوِیَ لِلْمُحْدِثِ اللَّهَ اللَّهَ فِی النِّسَاءِ وَ فِیمَا مَلَکَتْ أَیْمَانُکُمْ فَإِنَّ آخِرَ مَا تَکَلَّمَ بِهِ نَبِیُّکُمْ ع أَنْ قَالَ أُوصِیکُمْ بِالضَّعِیفَیْنِ النِّسَاءِ وَ مَا مَلَکَتْ أَیْمَانُکُمُ الصَّلَاهَ الصَّلَاهَ الصَّلَاهَ لَا تَخَافُوا فِی اللَّهِ لَوْمَهَ لَائِمٍ یَکْفِکُمُ اللَّهُ مَنْ آذَاکُمْ وَ بَغَی عَلَیْکُمْ

ترکه من عدم مناظره الله لتارکیه، و ترک محافظته علیهم و مراقبته، و یحتمل أن یرید لم یناظرکم الأعداء، و لم یراقبوکم إذ فی الاجتماع علی بیت الله و المحافظه علیه عز بالله و اعتصام به یوجب مراقبه، الخلق للمعتصمین. به و انفعال القلوب عنهم و من کثرتهم و مناظرتهم.

و قال فی النهایه: فی حدیث المدینه" من أحدث حدثا أو أوی محدثا" الحدث: الأمر الحادث المنکر الذی لیس بمعتاد و لا معروف فی السنه، و المحدث یروی بکسر الدال و بفتحها علی الفاعل و المفعول فمعنی الکسر: من نصر جانیا، أو آواه و أجاره من خصمه، و حال بینه و بین أن یقتص منه، و بالفتح هو الأمر المبتدع نفسه، و یکون معنی الإیواء فیه الرضا، به و الصبر علیه، فإنه إذا رضی بالبدعه و أقر فاعلها و لم ینکر علیه
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قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً کَمَا أَمَرَکُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَا تَتْرُکُوا الْأَمْرَ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّهْیَ عَنِ الْمُنْکَرِ فَیُوَلِّیَ اللَّهُ أَمْرَکُمْ شِرَارَکُمْ ثُمَّ تَدْعُونَ فَلَا یُسْتَجَابُ لَکُمْ عَلَیْهِمْ وَ عَلَیْکُمْ یَا بَنِیَّ بِالتَّوَاصُلِ وَ التَّبَاذُلِ وَ التَّبَارِّ وَ إِیَّاکُمْ وَ التَّقَاطُعَ وَ التَّدَابُرَ وَ التَّفَرُّقَ وَ تَعاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْوی وَ لا تَعاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ حَفِظَکُمُ اللَّهُ مِنْ أَهْلِ بَیْتٍ وَ حَفِظَ فِیکُمْ نَبِیَّکُمْ أَسْتَوْدِعُکُمُ اللَّهَ وَ أَقْرَأُ عَلَیْکُمُ السَّلَامَ وَ رَحْمَهَ اللَّهِ وَ بَرَکَاتِهِ ثُمَّ لَمْ یَزَلْ یَقُولُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ حَتَّی قُبِضَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ رَحْمَتُهُ فِی ثَلَاثِ لَیَالٍ مِنَ الْعَشْرِ الْأَوَاخِرِ لَیْلَهَ ثَلَاثٍ وَ عِشْرِینَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ لَیْلَهَ الْجُمُعَهِ سَنَهَ أَرْبَعِینَ مِنَ الْهِجْرَهِ وَ کَانَ ضُرِبَ لَیْلَهَ إِحْدَی وَ عِشْرِینَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ

8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ أَنَّ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع بَعَثَ إِلَیْهِ بِوَصِیَّهِ أَبِیهِ وَ بِصَدَقَتِهِ مَعَ أَبِی إِسْمَاعِیلَ مُصَادِفٍ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* هَذَا مَا عَهِدَ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ هُوَ یَشْهَدُ أَنْ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لا شَرِیکَ لَهُ لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ الْحَمْدُ یُحْیِی وَ یُمِیتُ بِیَدِهِ الْخَیْرُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ وَ أَنَّ السَّاعَهَ آتِیَهٌ لا رَیْبَ فِیها وَ أَنَّ اللَّهَ یَبْعَثُ مَنْ فِی الْقُبُورِ عَلَی ذَلِکَ نَحْیَا وَ عَلَیْهِ نَمُوتُ وَ عَلَیْهِ نُبْعَثُ حَیّاً إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ عَهِدَ إِلَی وُلْدِهِ أَلَّا یَمُوتُوا إِلَّا وَ هُمْ مُسْلِمُونَ وَ أَنْ یَتَّقُوا اللَّهَ وَ یُصْلِحُوا ذَاتَ بَیْنِهِمْ

فقد آواه، و قال: فیه" لا تقاطعوا و لا تدابروا" أی لا یعطی کل واحد منکم أخاه دبره و قفاه، فیعرض عنه و یهجره. قوله علیه السلام:" و حفظ فیکم نبیکم" أی جعل الناس بحیث یرعون فیکم حرمه نبیکم أو حفظ سنن نبیکم، و أطواره فیکم أو یحفظکم لانتسابکم إلیه صلی الله علیه و آله، و ما اشتمل الخبر من تاریخ شهادته علیه السلام مخالف لسائر الأخبار، و لما هو المشهور بین الخاصه و العامه و لعله اشتباه من الرواه.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.
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مَا اسْتَطَاعُوا فَإِنَّهُمْ لَنْ یَزَالُوا بِخَیْرٍ مَا فَعَلُوا ذَلِکَ وَ إِنْ کَانَ دَیْنٌ یُدَانُ بِهِ وَ عَهِدَ إِنْ حَدَثَ بِهِ حَدَثٌ وَ لَمْ یُغَیِّرْ عَهْدَهُ هَذَا وَ هُوَ أَوْلَی بِتَغْیِیرِهِ مَا أَبْقَاهُ اللَّهُ لِفُلَانٍ کَذَا وَ کَذَا وَ لِفُلَانٍ کَذَا وَ کَذَا وَ لِفُلَانٍ کَذَا وَ فُلَانٌ حُرٌّ وَ جَعَلَ عَهْدَهُ إِلَی فُلَانٍ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* هَذَا مَا تَصَدَّقَ بِهِ مُوسَی بْنُ جَعْفَرٍ بِأَرْضٍ بِمَکَانِ کَذَا وَ کَذَا وَ حَدُّ الْأَرْضِ کَذَا وَ کَذَا کُلِّهَا وَ نَخْلِهَا وَ أَرْضِهَا وَ بَیَاضِهَا وَ مَائِهَا وَ أَرْجَائِهَا وَ حُقُوقِهَا وَ شِرْبِهَا مِنَ الْمَاءِ وَ کُلِّ حَقٍّ قَلِیلٍ أَوْ کَثِیرٍ هُوَ لَهَا فِی مَرْفَعٍ أَوْ مَظْهَرٍ أَوْ مَغِیضٍ أَوْ مِرْفَقٍ أَوْ سَاحَهٍ أَوْ شُعْبَهٍ أَوْ مَشْعَبٍ أَوْ مَسِیلٍ أَوْ عَامِرٍ أَوْ غَامِرٍ تَصَدَّقَ بِجَمِیعِ حَقِّهِ مِنْ ذَلِکَ عَلَی وُلْدِهِ مِنْ صُلْبِهِ الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ یَقْسِمُ وَالِیهَا مَا أَخْرَجَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ غَلَّتِهَا بَعْدَ الَّذِی یَکْفِیهَا مِنْ عِمَارَتِهَا وَ مَرَافِقِهَا وَ بَعْدَ ثَلَاثِینَ عَذْقاً یَقْسِمُ فِی مَسَاکِینِ أَهْلِ الْقَرْیَهِ بَیْنَ وُلْدِ مُوسَی لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ فَإِنْ تَزَوَّجَتِ امْرَأَهٌ مِنْ وُلْدِ مُوسَی فَلَا حَقَّ لَهَا فِی هَذِهِ الصَّدَقَهِ حَتَّی تَرْجِعَ إِلَیْهَا بِغَیْرِ زَوْجٍ فَإِنْ رَجَعَتْ کَانَ لَهَا مِثْلُ حَظِّ الَّتِی لَمْ تَتَزَوَّجْ مِنْ بَنَاتِ مُوسَی وَ إِنَّ مَنْ تُوُفِّیَ مِنْ وُلْدِ مُوسَی وَ لَهُ وَلَدٌ فَوَلَدُهُ عَلَی سَهْمِ أَبِیهِ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ عَلَی مِثْلِ مَا شَرَطَ مُوسَی بْنُ جَعْفَرٍ فِی وُلْدِهِ مِنْ صُلْبِهِ وَ إِنَّ مَنْ تُوُفِّیَ مِنْ وُلْدِ مُوسَی وَ لَمْ یَتْرُکْ وَلَداً رُدَّ حَقُّهُ عَلَی أَهْلِ الصَّدَقَهِ وَ إِنَّهُ لَیْسَ لِوُلْدِ بَنَاتِی فِی صَدَقَتِی هَذِهِ حَقٌّ إِلَّا أَنْ یَکُونَ آبَاؤُهُمْ مِنْ وُلْدِی وَ إِنَّهُ لَیْسَ لِأَحَدٍ حَقٌّ فِی صَدَقَتِی مَعَ وُلْدِی أَوْ وُلْدِ وُلْدِی وَ أَعْقَابِهِمْ مَا بَقِیَ مِنْهُمْ أَحَدٌ وَ إِذَا انْقَرَضُوا وَ لَمْ یَبْقَ مِنْهُمْ أَحَدٌ فَصَدَقَتِی عَلَی وُلْدِ أَبِی مِنْ أُمِّی مَا بَقِیَ أَحَدٌ مِنْهُمْ عَلَی مَا شَرَطْتُهُ بَیْنَ وُلْدِی وَ عَقِبِی فَإِنِ انْقَرَضَ وُلْدُ أَبِی مِنْ أُمِّی فَصَدَقَتِی عَلَی وُلْدِ أَبِی وَ أَعْقَابِهِمْ مَا بَقِیَ مِنْهُمْ

قوله علیه السلام:" و أن کان دین یدان به" لعل أن مخففه عن المثقله، أی أن ما ذکرت من إصلاح ذات البین کان دینا یتعبدون الله، به لکن ینبغی أن یکون دینا بالنصب، و یمکن أن یقرأ بفتح الدال أی إن کان علی دین یعمل به، و یؤدی و فیه أیضا بعد، و قال فی القاموس: المرفع: موضع البیدر، و قال: المظهر: ما ارتفع من الأرض أو المصعد و قال: غاض الماء قل و نقص، و الغیضه بالفتح الأجمه، و مجتمع الشجر فی مغیض ماء، و قال فی المغرب: مرافق الدار المتوضأ و المطبخ و نحو ذلک، و الواحد مرفق بکسر المیم و فتح الفاء، و قال فی القاموس: الشعبه المسیل فی الرمل و ما
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أَحَدٌ عَلَی مِثْلِ مَا شَرَطْتُ بَیْنَ وُلْدِی وَ عَقِبِی فَإِذَا انْقَرَضَ مِنْ وُلْدِ أَبِی وَ لَمْ یَبْقَ مِنْهُمْ أَحَدٌ فَصَدَقَتِی عَلَی الْأَوَّلِ فَالْأَوَّلِ حَتَّی یَرِثَهَا اللَّهُ الَّذِی وَرَّثَهَا وَ هُوَ خَیْرُ الْوَارِثِینَ تَصَدَّقَ مُوسَی بْنُ جَعْفَرٍ بِصَدَقَتِهِ هَذِهِ وَ هُوَ صَحِیحٌ صَدَقَهً حَبْساً بَتْلًا بَتّاً لَا مَشُوبَهَ فِیهَا وَ لَا رَدَّ أَبَداً ابْتِغاءَ وَجْهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ الدَّارِ الْآخِرَهِ لَا یَحِلُّ لِمُؤْمِنٍ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ أَنْ یَبِیعَهَا أَوْ شَیْئاً مِنْهَا وَ لَا یَهَبَهَا وَ لَا یُنْحِلَهَا وَ لَا یُغَیِّرَ شَیْئاً مِنْهَا مِمَّا وَضَعْتُهُ عَلَیْهَا حَتَّی یَرِثَ اللَّهُ الْأَرْضَ وَ مَا عَلَیْهَا وَ جَعَلَ صَدَقَتَهُ هَذِهِ إِلَی عَلِیٍّ وَ إِبْرَاهِیمَ فَإِنِ انْقَرَضَ أَحَدُهُمَا دَخَلَ الْقَاسِمُ مَعَ الْبَاقِی مِنْهُمَا فَإِنِ انْقَرَضَ أَحَدُهُمَا دَخَلَ إِسْمَاعِیلُ مَعَ الْبَاقِی مِنْهُمَا فَإِنِ انْقَرَضَ أَحَدُهُمَا دَخَلَ الْعَبَّاسُ مَعَ الْبَاقِی مِنْهُمَا فَإِنِ انْقَرَضَ أَحَدُهُمَا فَالْأَکْبَرُ مِنْ وُلْدِی فَإِنْ لَمْ یَبْقَ مِنْ وُلْدِی إِلَّا وَاحِدٌ فَهُوَ الَّذِی یَلِیهِ وَ زَعَمَ أَبُو الْحَسَنِ أَنَّ أَبَاهُ قَدَّمَ إِسْمَاعِیلَ فِی صَدَقَتِهِ عَلَی الْعَبَّاسِ وَ هُوَ أَصْغَرُ مِنْهُ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عِمْرَانَ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ عَطِیَّهَ الْحَذَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَسَمَ نَبِیُّ اللَّهِ ص الْفَیْ ءَ فَأَصَابَ عَلِیّاً ع أَرْضاً فَاحْتَفَرَ فِیهَا عَیْناً فَخَرَجَ مَاءٌ یَنْبُعُ فِی السَّمَاءِ کَهَیْئَهِ عُنُقِ الْبَعِیرِ فَسَمَّاهَا یَنْبُعَ فَجَاءَ الْبَشِیرُ یُبَشِّرُ فَقَالَ ع بَشِّرِ الْوَارِثَ هِیَ صَدَقَهٌ بَتَّهً بَتْلًا فِی حَجِیجِ بَیْتِ اللَّهِ وَ عَابِرِی سَبِیلِ اللَّهِ لَا تُبَاعُ وَ لَا تُوهَبُ وَ لَا تُورَثُ فَمَنْ بَاعَهَا أَوْ وَهَبَهَا فَعَلَیْهِ لَعْنَهُ اللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ* لَا یَقْبَلُ اللَّهُ مِنْهُ صَرْفاً وَ لَا عَدْلًا

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ أَحْمَرَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ جَمِیعاً عَنْ سَالِمَهَ مَوْلَاهِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَتْ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع حِینَ حَضَرَتْهُ الْوَفَاهُ فَأُغْمِیَ عَلَیْهِ فَلَمَّا أَفَاقَ قَالَ

صغر من التعله و ما عظم من سواقی الأودیه، و المشعب الطریق، و کمنبر المثقب.

و أقول: یحتمل أن یکون المراد بالمشعب المقسم، و قال أیضا: الغامر: الخراب قوله علیه السلام" لا مشوبه فیها" أی الاستثناء بالمشیه.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.
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أَعْطُوا الْحَسَنَ بْنَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ هُوَ الْأَفْطَسُ سَبْعِینَ دِینَاراً وَ أَعْطُوا فُلَاناً کَذَا وَ کَذَا وَ فُلَاناً کَذَا وَ کَذَا فَقُلْتُ أَ تُعْطِی رَجُلًا حَمَلَ عَلَیْکَ بِالشَّفْرَهِ فَقَالَ وَیْحَکِ أَ مَا تَقْرَءِینَ الْقُرْآنَ قُلْتُ بَلَی قَالَ أَ مَا سَمِعْتِ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ وَ یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ قَالَ ابْنُ مَحْبُوبٍ فِی حَدِیثِهِ حَمَلَ عَلَیْکَ بِالشَّفْرَهِ یُرِیدُ أَنْ یَقْتُلَکَ فَقَالَ أَ تُرِیدِینَ عَلَی أَنْ لَا أَکُونَ مِنَ الَّذِینَ قَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ وَ یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ نَعَمْ یَا سَالِمَهُ إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ الْجَنَّهَ وَ طَیَّبَهَا وَ طَیَّبَ رِیحَهَا وَ إِنَّ رِیحَهَا لَتُوجَدُ مِنْ مَسِیرَهِ أَلْفَیْ عَامٍ وَ لَا یَجِدُ رِیحَهَا عَاقٌّ وَ لَا قَاطِعُ رَحِمٍ

11 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَمَّا یَقُولُ النَّاسُ فِی الْوَصِیَّهِ بِالثُّلُثِ وَ الرُّبُعِ عِنْدَ مَوْتِهِ أَ شَیْ ءٌ صَحِیحٌ مَعْرُوفٌ أَمْ کَیْفَ صَنَعَ أَبُوکَ فَقَالَ الثُّلُثَ ذَلِکَ الْأَمْرُ الَّذِی صَنَعَ أَبِی رَحِمَهُ اللَّهُ

12 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِنَّ أَبَا جَعْفَرٍ ع مَاتَ وَ تَرَکَ سِتِّینَ غُلَاماً فَأَعْتَقَ ثُلُثَهُمْ فَأَقْرَعْتُ بَیْنَهُمْ فَأَخْرَجْتُ عِشْرِینَ فَأَعْتَقْتُهُمْ

13 عَنْهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ وَ غَیْرِهِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَعْتَقَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مِنْ غِلْمَانِهِ عِنْدَ مَوْتِهِ شِرَارَهُمْ وَ أَمْسَکَ خِیَارَهُمْ فَقُلْتُ یَا أَبَتِ تُعْتِقُ هَؤُلَاءِ وَ تُمْسِکُ هَؤُلَاءِ فَقَالَ إِنَّهُمْ قَدْ أَصَابُوا مِنِّی ضُرّاً فَیَکُونُ هَذَا بِهَذَا


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: صحیح.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مجهول.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: موثق.
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14 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَرِضَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع ثَلَاثَ مَرَضَاتٍ فِی کُلِّ مَرْضَهٍ یُوصِی بِوَصِیَّهٍ فَإِذَا أَفَاقَ أَمْضَی وَصِیَّتَهُ

بَابُ مَا یَلْحَقُ الْمَیِّتَ بَعْدَ مَوْتِهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ یَتْبَعُ الرَّجُلَ بَعْدَ مَوْتِهِ مِنَ الْأَجْرِ إِلَّا ثَلَاثُ خِصَالٍ صَدَقَهٌ أَجْرَاهَا فِی حَیَاتِهِ فَهِیَ تَجْرِی بَعْدَ مَوْتِهِ وَ سُنَّهُ هُدًی سَنَّهَا فَهِیَ یُعْمَلُ بِهَا بَعْدَ مَوْتِهِ أَوْ وَلَدٌ صَالِحٌ یَدْعُو لَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ یَتْبَعُ الرَّجُلَ بَعْدَ مَوْتِهِ مِنَ الْأَجْرِ إِلَّا ثَلَاثُ خِصَالٍ صَدَقَهٌ أَجْرَاهَا فِی حَیَاتِهِ فَهِیَ تَجْرِی بَعْدَ مَوْتِهِ وَ صَدَقَهٌ مَبْتُولَهٌ لَا تُورَثُ أَوْ سُنَّهُ هُدًی یُعْمَلُ بِهَا بَعْدَهُ أَوْ وَلَدٌ صَالِحٌ یَدْعُو لَهُ

مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ إِلَّا أَنَّهُ قَالَ أَوْ وَلَدٌ صَالِحٌ یَسْتَغْفِرُ لَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَتْبَعُ الرَّجُلَ بَعْدَ مَوْتِهِ إِلَّا ثَلَاثُ خِصَالٍ صَدَقَهٌ أَجْرَاهَا لِلَّهِ فِی حَیَاتِهِ فَهِیَ تَجْرِی لَهُ بَعْدَ مَوْتِهِ وَ سُنَّهُ هُدًی سَنَّهَا فَهِیَ یُعْمَلُ بِهَا بَعْدَ وَفَاتِهِ وَ وَلَدٌ صَالِحٌ


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.


باب ما یلحق المیت بعد موته 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق علی الظاهر.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول کالصحیح.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن أو موثق.
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یَدْعُو لَهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا یَلْحَقُ الرَّجُلَ بَعْدَ مَوْتِهِ فَقَالَ سُنَّهٌ سَنَّهَا یُعْمَلُ بِهَا بَعْدَ مَوْتِهِ فَیَکُونُ لَهُ مِثْلُ أَجْرِ مَنْ عَمِلَ بِهَا مِنْ غَیْرِ أَنْ یَنْتَقِصَ مِنْ أُجُورِهِمْ شَیْ ءٌ وَ الصَّدَقَهُ الْجَارِیَهُ تَجْرِی مِنْ بَعْدِهِ وَ الْوَلَدُ الصَّالِحُ یَدْعُو لِوَالِدَیْهِ بَعْدَ مَوْتِهِمَا وَ یَحُجُّ وَ یَتَصَدَّقُ عَنْهُمَا وَ یُعْتِقُ وَ یَصُومُ وَ یُصَلِّی عَنْهُمَا فَقُلْتُ أُشْرِکُهُمَا فِی حَجِّی قَالَ نَعَمْ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی کَهْمَسٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سِتَّهٌ تَلْحَقُ الْمُؤْمِنَ بَعْدَ وَفَاتِهِ وَلَدٌ یَسْتَغْفِرُ لَهُ وَ مُصْحَفٌ یُخَلِّفُهُ وَ غَرْسٌ یَغْرِسُهُ وَ قَلِیبٌ یَحْفِرُهُ وَ صَدَقَهٌ یُجْرِیهَا وَ سُنَّهٌ یُؤْخَذُ بِهَا مِنْ بَعْدِهِ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ رَجُلًا أَوْصَی إِلَیَّ فَسَأَلْتُهُ أَنْ یُشْرِکَ مَعِی ذَا قَرَابَهٍ لَهُ فَفَعَلَ وَ ذَکَرَ الَّذِی أَوْصَی إِلَیَّ أَنَّ لَهُ قِبَلَ الَّذِی أَشْرَکَهُ فِی الْوَصِیَّهِ خَمْسِینَ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول کالصحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


باب النوادر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق کالصحیح.

و قال فی الشرائع: لو کان للوصی دین علی المیت جاز أن یستوفی مما فی یده من غیر إذن حاکم إذا لم یکن له حجه، و قیل: یجوز مطلقا.

و قال فی المسالک: القول الأول للشیخ فی النهایه، و یمکن الاستدلال له
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وَ مِائَهَ دِرْهَمٍ عِنْدَهُ رَهْناً بِهَا جَامٌ مِنْ فِضَّهٍ فَلَمَّا هَلَکَ الرَّجُلُ أَنْشَأَ الْوَصِیُّ یَدَّعِی أَنَّ لَهُ قِبَلَهُ أَکْرَارَ حِنْطَهٍ قَالَ إِنْ أَقَامَ الْبَیِّنَهَ وَ إِلَّا فَلَا شَیْ ءَ لَهُ قَالَ قُلْتُ لَهُ أَ یَحِلُّ لَهُ أَنْ یَأْخُذَ مِمَّا فِی یَدِهِ شَیْئاً قَالَ لَا یَحِلُّ لَهُ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا عَدَا عَلَیْهِ فَأَخَذَ مَالَهُ فَقَدَرَ عَلَی أَنْ یَأْخُذَ مِنْ مَالِهِ مَا أَخَذَ أَ کَانَ ذَلِکَ لَهُ قَالَ إِنَّ هَذَا لَیْسَ مِثْلَ هَذَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَوْصَی رَجُلٌ بِثَلَاثِینَ دِینَاراً لِوُلْدِ فَاطِمَهَ ع قَالَ فَأَتَی بِهَا الرَّجُلُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ادْفَعْهَا إِلَی فُلَانٍ شَیْخٍ مِنْ وُلْدِ فَاطِمَهَ ع وَ کَانَ مُعِیلًا مُقِلًّا فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ إِنَّمَا أَوْصَی بِهَا الرَّجُلُ لِوُلْدِ فَاطِمَهَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّهَا لَا تَقَعُ مِنْ وُلْدِ فَاطِمَهَ وَ هِیَ تَقَعُ مِنْ هَذَا الرَّجُلِ وَ لَهُ عِیَالٌ

بموثقه برید بن معاویه، و القول بالجواز مطلقا لابن إدریس، و هو الأقوی، و الجواب عن الروایه مع قطع النظر عن سندها أنها مفروضه فی استیفاء أحد الوصیین علی الاجتماع بدون إذن الآخر، و نحن نقول بموجبه، فإن أحد الوصیین، کذلک بمنزله الأجنبی لیس له الاستیفاء إلا بإذن الآخر کباقی التصرفات، و لیس للآخر تمکینه منه بدون إثباته، و الکلام هنا فی الوصی المستقل، و قد نبه علیه فی آخر الروایه:" بأن هذا لیس مثل هذا" أی هذا یأخذ باطلاع الوصی الآخر، و لیس له تمکینه بمجرد الدعوی، بخلاف من یأخذ علی جهه المقاصه، حیث لا یطلع علیه أحد.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

قوله علیه السلام:" و هی تقع" قال الوالد العلامه: أی لا تقع فیهم موقعا حسنا، أی لا ینفع جمیعهم لو بسط علیهم، و هذه قرینه علی أن الموصی لم یرد الجمیع و البسط، بل أراد المصرف و هی تقع من هذا الرجل أی موقعا حسنا، أو المراد أن بوقوعها فی ید واحد یصدق مع أن له عیالا، و یحصل أقل مراتب الجمع، و یحتمل أن یکون ذکر العیال للترجیح.
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3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ حَمْزَهَ قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ فِی بَلَدِنَا رُبَّمَا أُوصِیَ بِالْمَالِ لآِلِ مُحَمَّدٍ ع فَیَأْتُونِّی بِهِ فَأَکْرَهُ أَنْ أَحْمِلَهُ إِلَیْکَ حَتَّی أَسْتَأْمِرَکَ فَقَالَ لَا تَأْتِنِی بِهِ وَ لَا تَعَرَّضْ لَهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ عَنْهُمْ ع قَالَ قَالَ مَنْ أَوْصَی بِالثُّلُثِ احْتُسِبَ لَهُ مِنْ زَکَاتِهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص فِی رَجُلٍ أَقَرَّ عِنْدَ مَوْتِهِ لِفُلَانٍ وَ فُلَانٍ لِأَحَدِهِمَا عِنْدِی أَلْفُ دِرْهَمٍ ثُمَّ مَاتَ عَلَی تِلْکَ الْحَالِ فَقَالَ أَیُّهُمَا أَقَامَ الْبَیِّنَهَ فَلَهُ الْمَالُ فَإِنْ لَمْ یُقِمْ وَاحِدٌ مِنْهُمَا الْبَیِّنَهَ فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ عَدَلَ فِی وَصِیَّتِهِ کَانَ بِمَنْزِلَهِ مَنْ تَصَدَّقَ بِهَا فِی حَیَاتِهِ وَ مَنْ جَارَ فِی وَصِیَّتِهِ لَقِیَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ هُوَ عَنْهُ مُعْرِضٌ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الرَّیَّانِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَسْأَلُهُ عَنْ إِنْسَانٍ أَوْصَی بِوَصِیَّهٍ فَلَمْ یَحْفَظِ الْوَصِیُّ إِلَّا بَاباً وَاحِداً مِنْهَا-


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

و قال الوالد العلامه (ره): النهی إما للتقیه، أو عدم أهلیه الراوی للوکاله و إن کان ثقه فی الروایه.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" احتسب" أی لو کان قصر فیها یحسب الله ذلک منها.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و المشهور بین الأصحاب أنه فی الصوره المفروضه لو أقاما بینه أو نکلا عن الیمین معا یقسم بینهما نصفین.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.
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کَیْفَ یَصْنَعُ فِی الْبَاقِی فَوَقَّعَ ع الْأَبْوَابُ الْبَاقِیَهُ یَجْعَلُهَا فِی الْبِرِّ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَنِّی وَقَفْتُ أَرْضاً عَلَی وُلْدِی وَ فِی حَجٍّ وَ وُجُوهِ بِرٍّ وَ لَکَ فِیهِ حَقٌّ بَعْدِی أَوْ لِمَنْ بَعْدَکَ وَ قَدْ أَزَلْتُهَا عَنْ ذَلِکَ الْمَجْرَی فَقَالَ ع أَنْتَ فِی حِلٍّ وَ مُوَسَّعٌ لَکَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ عِیسَی قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع أَسْأَلُهُ فِی رَجُلٍ أَوْصَی بِبَعْضِ ثُلُثِهِ مِنْ بَعْدِ مَوْتِهِ مِنْ غَلَّهِ ضَیْعَهٍ لَهُ إِلَی وَصِیِّهِ یَضَعُ نِصْفَهُ فِی مَوَاضِعَ سَمَّاهَا لَهُ مَعْلُومَهٍ فِی کُلِّ سَنَهٍ وَ الْبَاقِی مِنَ الثُّلُثِ یَعْمَلُ فِیهِ بِمَا شَاءَ وَ رَأَی الْوَصِیُّ فَأَنْفَذَ الْوَصِیُّ مَا أَوْصَی إِلَیْهِ مِنَ الْمُسَمَّی الْمَعْلُومِ وَ قَالَ فِی الْبَاقِی قَدْ صَیَّرْتُ لِفُلَانٍ کَذَا وَ لِفُلَانٍ کَذَا وَ لِفُلَانٍ کَذَا فِی کُلِّ سَنَهٍ وَ فِی الْحَجِّ کَذَا وَ کَذَا وَ فِی الصَّدَقَهِ کَذَا فِی کُلِّ سَنَهٍ ثُمَّ بَدَا لَهُ فِی کُلِّ ذَلِکَ فَقَالَ قَدْ شِئْتُ الْأَوَّلَ وَ رَأَیْتُ خِلَافَ مَشِیَّتِیَ الْأُولَی وَ رَأْیِی أَ لَهُ أَنْ یَرْجِعَ فِیهَا وَ یُصَیِّرَ مَا صَیَّرَ لِغَیْرِهِمْ أَوْ یَنْقُصَهُمْ أَوْ یُدْخِلَ مَعَهُمْ غَیْرَهُمْ إِنْ أَرَادَ ذَلِکَ فَکَتَبَ ع لَهُ أَنْ یَفْعَلَ مَا شَاءَ إِلَّا أَنْ یَکُونَ کَتَبَ کِتَاباً عَلَی نَفْسِهِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنْ نِ إِبْرَاهِیمَ] بْنِ مُحَمَّدٍ الْهَمَذَانِیِ

قوله علیه السلام:" یجعلها فی البر" هذا هو المشهور بین الأصحاب، و ذهب ابن إدریس إلی أنه یعود میراثا.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرسل.

و لعله محمول علی عدم الإقباض.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إلا أن یکون کتب کتابا" بأن یکون وقف علیهم أو ملکهم أو غیر ذلک مما یجوز الرجوع فیه، أو المعنی أنه کتب کتابا یکون حجه علیه عند القضاه لا یقبل منه الرجوع و إن جاز له واقعا.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.
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قَالَ کَتَبَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی هَلْ لِلْوَصِیِّ أَنْ یَشْتَرِیَ شَیْئاً مِنْ مَالِ الْمَیِّتِ إِذَا بِیعَ فِیمَنْ زَادَ فَیَزِیدَ وَ یَأْخُذَ لِنَفْسِهِ فَقَالَ یَجُوزُ إِذَا اشْتَرَی صَحِیحاً

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَلِیِّ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ صَاحِبِ الْعَسْکَرِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ نُؤْتَی بِالشَّیْ ءِ فَیُقَالُ هَذَا مَا کَانَ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع عِنْدَنَا فَکَیْفَ نَصْنَعُ فَقَالَ مَا کَانَ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع بِسَبَبِ الْإِمَامَهِ فَهُوَ لِی وَ مَا کَانَ غَیْرَ ذَلِکَ فَهُوَ مِیرَاثٌ عَلَی کِتَابِ اللَّهِ وَ سُنَّهِ نَبِیِّهِ ص

12 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مَالِکٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ رَجُلٌ مَاتَ وَ جَعَلَ کُلَّ شَیْ ءٍ لَهُ فِی حَیَاتِهِ لَکَ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلَدٌ ثُمَّ إِنَّهُ أَصَابَ بَعْدَ ذَلِکَ وَلَداً وَ مَبْلَغُ مَالِهِ ثَلَاثَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ قَدْ بَعَثْتُ إِلَیْکَ بِأَلْفِ دِرْهَمٍ فَإِنْ رَأَیْتَ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ أَنْ تُعْلِمَنِی فِیهِ رَأْیَکَ لِأَعْمَلَ بِهِ فَکَتَبَ أَطْلِقْ لَهُمْ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مَالِکٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع اعْلَمْ یَا سَیِّدِی أَنَّ ابْنَ أَخٍ لِی تُوُفِّیَ فَأَوْصَی لِسَیِّدِی بِضَیْعَهٍ وَ أَوْصَی أَنْ یُدْفَعَ کُلُّ شَیْ ءٍ فِی دَارِهِ حَتَّی الْأَوْتَادُ تُبَاعُ وَ یُجْعَلُ الثَّمَنُ إِلَی سَیِّدِی وَ أَوْصَی بِحَجٍّ وَ أَوْصَی لِلْفُقَرَاءِ مِنْ أَهْلِ بَیْتِهِ وَ أَوْصَی لِعَمَّتِهِ وَ أُخْتِهِ بِمَالٍ فَنَظَرْتُ فَإِذَا مَا أَوْصَی بِهِ أَکْثَرُ مِنَ الثُّلُثِ وَ لَعَلَّهُ یُقَارِبُ النِّصْفَ مِمَّا تَرَکَ وَ خَلَّفَ ابْناً لَهُ ثَلَاثُ سِنِینَ وَ تَرَکَ دَیْناً فَرَأْیُ سَیِّدِی فَوَقَّعَ ع یُقْتَصَرُ مِنْ وَصِیَّتِهِ عَلَی الثُّلُثِ مِنْ مَالِهِ وَ یُقْسَمُ ذَلِکَ بَیْنَ مَنْ أَوْصَی لَهُ عَلَی قَدْرِ سِهَامِهِمْ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

قوله علیه السلام:" إذا اشتری صحیحا" لعل المراد به رعایه الغبطه.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: صحیح.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أطلق لهم" أقول، لو کان جعل ماله له علیه السلام بالوصیه، فإطلاق الثلاثین لعدم تنفیذ الورثه، أو لکونهم أیتاما، و لو کان بالهبه فإما تبرعا أو لعدم تحقق الإقباض.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: صحیح.
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14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ سَعْدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنْ رَجُلٍ حَضَرَهُ الْمَوْتُ فَأَوْصَی إِلَی ابْنِهِ وَ أَخَوَیْنِ شَهِدَ الِابْنُ وَصِیَّتَهُ وَ غَابَ الْأَخَوَانِ فَلَمَّا کَانَ بَعْدَ أَیَّامٍ أَبَیَا أَنْ یَقْبَلَا الْوَصِیَّهَ مَخَافَهَ أَنْ یَتَوَثَّبَ عَلَیْهِمَا ابْنُهُ وَ لَمْ یَقْدِرَا أَنْ یَعْمَلَا بِمَا یَنْبَغِی فَضَمِنَ لَهُمَا ابْنُ عَمٍّ لَهُمَا وَ هُوَ مُطَاعٌ فِیهِمْ أَنْ یَکْفِیَهُمَا ابْنَهُ فَدَخَلَا بِهَذَا الشَّرْطِ فَلَمْ یَکْفِهِمَا ابْنَهُ وَ قَدِ اشْتَرَطَا عَلَیْهِ ابْنَهُ وَ قَالا نَحْنُ نَبْرَأُ مِنَ الْوَصِیَّهِ وَ نَحْنُ فِی حِلٍّ مِنْ تَرْکِ جَمِیعِ الْأَشْیَاءِ وَ الْخُرُوجِ مِنْهُ أَ یَسْتَقِیمُ أَنْ یُخَلِّیَا عَمَّا فِی أَیْدِیهِمَا وَ یَخْرُجَا مِنْهُ قَالَ هُوَ لَازِمٌ لَکَ فَارْفُقْ عَلَی أَیِّ الْوُجُوهِ کَانَ فَإِنَّکَ مَأْجُورٌ لَعَلَّ ذَلِکَ یَحُلُّ بِابْنِهِ

15 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ وَصِیِّ عَلِیِّ بْنِ السَّرِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع إِنَّ عَلِیَّ بْنَ السَّرِیِّ تُوُفِّیَ فَأَوْصَی إِلَیَّ فَقَالَ رَحِمَهُ اللَّهُ قُلْتُ وَ إِنَّ ابْنَهُ جَعْفَرَ بْنَ عَلِیٍّ وَقَعَ عَلَی أُمِّ وَلَدٍ لَهُ فَأَمَرَنِی أَنْ أُخْرِجَهُ مِنَ الْمِیرَاثِ قَالَ فَقَالَ لِی أَخْرِجْهُ مِنَ الْمِیرَاثِ وَ إِنْ کُنْتَ صَادِقاً فَسَیُصِیبُهُ خَبَلٌ قَالَ فَرَجَعْتُ فَقَدَّمَنِی إِلَی أَبِی یُوسُفَ الْقَاضِی فَقَالَ لَهُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ أَنَا جَعْفَرُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ السَّرِیِّ وَ هَذَا وَصِیُّ أَبِی فَمُرْهُ فَلْیَدْفَعْ إِلَیَّ مِیرَاثِی مِنْ أَبِی فَقَالَ أَبُو یُوسُفَ الْقَاضِی لِی

و حمل علی عدم الترتیب بین الوصایا.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

قوله:" فلم یکفهما" أی ابن العم قوله" و قد اشترطا علیه" أی علی ابن العم کفایه الابن، قوله علیه السلام:" لعل ذلک" أی الرفق یحل بالابن.، و یحصل فیه بسبب رفقک له فیطیعک، و یحتمل إرجاع اسم الإشاره إلی الموت بقرینه المقام.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.

و اختلف الأصحاب فیمن أوصی بإخراج بعض ولده من إرثه هل یصح؟ و یختص الإرث بغیره من الورثه إن خرج من الثلث، و یصح فی ثلثه إن زاد أم یقع باطلا؟ الأکثر علی الثانی، لأنه مخالف للکتاب و السنه، و القول الأول رجحه العلامه، و معنی هذا القول أنه یحرم هنا الوارث من قدر حصته إن لم تکن زائده عن الثلث،
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مَا تَقُولُ فَقُلْتُ لَهُ نَعَمْ هَذَا جَعْفَرُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ السَّرِیِّ وَ أَنَا وَصِیُّ عَلِیِّ بْنِ السَّرِیِّ قَالَ فَادْفَعْ إِلَیْهِ مَالَهُ فَقُلْتُ أُرِیدُ أَنْ أُکَلِّمَکَ قَالَ فَادْنُ إِلَیَّ فَدَنَوْتُ حَیْثُ لَا یَسْمَعُ أَحَدٌ کَلَامِی فَقُلْتُ لَهُ هَذَا وَقَعَ عَلَی أُمِّ وَلَدٍ لِأَبِیهِ فَأَمَرَنِی أَبُوهُ وَ أَوْصَی إِلَیَّ أَنْ أُخْرِجَهُ مِنَ الْمِیرَاثِ وَ لَا أُوَرِّثَهُ شَیْئاً فَأَتَیْتُ مُوسَی بْنَ جَعْفَرٍ ع بِالْمَدِینَهِ فَأَخْبَرْتُهُ وَ سَأَلْتُهُ فَأَمَرَنِی أَنْ أُخْرِجَهُ مِنَ الْمِیرَاثِ وَ لَا أُوَرِّثَهُ شَیْئاً فَقَالَ اللَّهَ إِنَّ أَبَا الْحَسَنِ ع أَمَرَکَ قَالَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ فَاسْتَحْلَفَنِی ثَلَاثاً ثُمَّ قَالَ لِی أَنْفِذْ مَا أَمَرَکَ بِهِ أَبُو الْحَسَنِ ع فَالْقَوْلُ قَوْلُهُ قَالَ الْوَصِیُّ فَأَصَابَهُ الْخَبَلُ بَعْدَ ذَلِکَ قَالَ أَبُو مُحَمَّدٍ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ الْوَشَّاءُ فَرَأَیْتُهُ بَعْدَ ذَلِکَ وَ قَدْ أَصَابَهُ الْخَبَلُ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ خَالِدِ بْنِ بُکَیْرٍ الطَّوِیلِ قَالَ دَعَانِی أَبِی حِینَ حَضَرَتْهُ الْوَفَاهُ فَقَالَ یَا بُنَیَّ اقْبِضْ مَالَ إِخْوَتِکَ الصِّغَارِ فَاعْمَلْ بِهِ وَ خُذْ نِصْفَ الرِّبْحِ وَ أَعْطِهِمُ النِّصْفَ وَ لَیْسَ عَلَیْکَ ضَمَانٌ فَقَدَّمَتْنِی

و إلا فیحرم من الثلث، و یشترک مع باقی الورثه فی بقیه المال، و أما هذا الخبر فیمکن حمله علی أنه لو کان عالما بانتفاء الولد منه واقعا فحکم بذلک، قال الشهید الثانی: قال الشیخ فی کتابی الأخبار بعد نقله الحدیث هذا الحکم مقصور علی هذه القضیه لا یتعدی به إلی غیرها، و قال الصدوق عقیب هذه الروایه: من أوصی بإخراج ابنه من المیراث و لم یحدث هذه الحدث لم یجز للوصی إنفاذ وصیته فی ذلک، و هذا یدل علی أنهما عاملان بها فیمن فعل ذلک، أما الشیخ فکلامه صریح فیه، و أما ابن بابویه فلأنه و إن لم یصرح به إلا أنه قد نص فی أول کتابه علی أن ما یذکره فیه یفتی به و یعتمد علیه، فیکون حکما بمضمونه، و ما ذکره من نفیه من لم یحدث ذلک دفع لتوهم تعدیته إلی غیره، و إلا فهو کالمستغنی عنه انتهی. أقول: یمکن حمل کلام الشیخ علی ما ذکره فلا تغفل.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: مجهول.

و قال فی المسالک: جواز الوصیه بالمضاربه هو المشهور بین الأصحاب، و مستندهم علیه روایه خالد الطویل، و روایه محمد بن مسلم، و مقتضاهما کون الأولاد صغارا، و المحقق
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أُمُّ وَلَدٍ لِأَبِی بَعْدَ وَفَاهِ أَبِی إِلَی ابْنِ أَبِی لَیْلَی فَقَالَتْ لَهُ إِنَّ هَذَا یَأْکُلُ أَمْوَالَ وَلَدِی قَالَ فَقَصَصْتُ عَلَیْهِ مَا أَمَرَنِی بِهِ أَبِی فَقَالَ ابْنُ أَبِی لَیْلَی إِنْ کَانَ أَبُوکَ أَمَرَکَ بِالْبَاطِلِ لَمْ أُجِزْهُ ثُمَّ أَشْهَدَ عَلَیَّ ابْنُ أَبِی لَیْلَی إِنْ أَنَا حَرَّکْتُهُ فَأَنَا لَهُ ضَامِنٌ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بَعْدُ فَقَصَصْتُ عَلَیْهِ قِصَّتِی ثُمَّ قُلْتُ لَهُ مَا تَرَی فَقَالَ أَمَّا قَوْلُ ابْنِ أَبِی لَیْلَی فَلَا أَسْتَطِیعُ رَدَّهُ وَ أَمَّا فِیمَا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَلَیْسَ عَلَیْکَ ضَمَانٌ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ أَبِی حَضَرَهُ الْمَوْتُ فَقِیلَ لَهُ أَوْصِ فَقَالَ هَذَا ابْنِی یَعْنِی عُمَرَ فَمَا صَنَعَ فَهُوَ جَائِزٌ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَدْ أَوْصَی أَبُوکَ وَ أَوْجَزَ قُلْتُ فَإِنَّهُ أَمَرَ لَکَ بِکَذَا وَ کَذَا فَقَالَ أَجْرِهِ قُلْتُ وَ أَوْصَی بِنَسَمَهٍ مُؤْمِنَهٍ عَارِفَهٍ فَلَمَّا أَعْتَقْنَاهُ بَانَ لَنَا أَنَّهُ لِغَیْرِ رِشْدَهٍ فَقَالَ قَدْ أَجْزَأَتْ عَنْهُ إِنَّمَا مَثَلُ ذَلِکَ مَثَلُ رَجُلٍ اشْتَرَی أُضْحِیَّهً عَلَی أَنَّهَا سَمِینَهٌ

و أکثر الجماعه أطلقوا الصحه فی الورثه الشامل للمکلفین، و یشمل إطلاقهم و إطلاق الروایتین ما إذا کان الربح بقدر أجره المثل أو الزائد بقدر الثلث أو أکثر من حیث إنه علیه السلام ترک الاستفصال، و هو دلیل العموم عند جمیع الأصولیین، و ذهب ابن إدریس إلی أن الصحه مشروطه بکون المال بقدر الثلث فما دون، و بعض المتأخرین إلی أن المحاباه فی الحصه من الربح بالنسبه إلی أجره المثل محسوبه من الثلث، و لکل منهما وجه، و الذی یختار فی هذه المسأله أن الوارث إن کان مولی علیه من الموصی کالولد الصغیر فالوصیه بالمضاربه بما له صحیحه مطلقا، و یصح ما دام مولی علیه، فإذا کمل کان له فسخ المضاربه، و لا فرق بین زیاده الحصه عن أجره المثل و عدمها، و لا بین کون المال بقدر الثلث، و أزید، و لا بین کون الربح بقدر الثلث و أزید إن کان یصح للوارث مطلقا لکن له فسخها.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: حسن.

و قال فی النهایه:" یقال: هذا ولد رشده إذا کان النکاح صحیحا، کما یقال فی ضده ولد زنیه بالکسر فیهما، انتهی. و یستفاد منه عدم کون ولد الزنا مؤمنا کما ذهب إلیه بعض الأصحاب إلا أن یقال: أراد بکونها لغیر رشده کونها ناصبیه لیلازمهما
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فَوَجَدَهَا مَهْزُولَهً فَقَدْ أَجْزَأَتْ عَنْهُ

18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ مَنْ أَوْصَی وَ لَمْ یَحِفْ وَ لَمْ یُضَارَّ کَانَ کَمَنْ تَصَدَّقَ بِهِ فِی حَیَاتِهِ

19 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ یُوسُفَ عَنْ مُثَنَّی بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی إِلَی رَجُلٍ بِوُلْدِهِ وَ بِمَالٍ لَهُمْ وَ أَذِنَ لَهُ عِنْدَ الْوَصِیَّهِ أَنْ یَعْمَلَ بِالْمَالِ وَ أَنْ یَکُونَ الرِّبْحُ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَهُمْ فَقَالَ لَا بَأْسَ بِهِ مِنْ أَجْلِ أَنَّ أَبَاهُ قَدْ أَذِنَ لَهُ فِی ذَلِکَ وَ هُوَ حَیٌ

20 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ رَزِینٍ عَنِ ابْنِ أَشْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی عَبْدٍ لِقَوْمٍ مَأْذُونٍ لَهُ فِی التِّجَارَهِ دَفَعَ إِلَیْهِ رَجُلٌ أَلْفَ دِرْهَمٍ فَقَالَ لَهُ اشْتَرِ مِنْهَا نَسَمَهً وَ أَعْتِقْهَا عَنِّی وَ حُجَّ عَنِّی بِالْبَاقِی ثُمَّ مَاتَ صَاحِبُ الْأَلْفِ دِرْهَمٍ فَانْطَلَقَ الْعَبْدُ فَاشْتَرَی أَبَاهُ فَأَعْتَقَهُ عَنِ الْمَیِّتِ وَ دَفَعَ إِلَیْهِ الْبَاقِیَ فِی الْحَجِّ عَنِ الْمَیِّتِ فَحَجَّ عَنْهُ فَبَلَغَ ذَلِکَ مَوَالِیَ أَبِیهِ وَ مَوَالِیَهُ وَ وَرَثَهَ الْمَیِّتِ فَاخْتَصَمُوا جَمِیعاً فِی الْأَلْفِ دِرْهَمٍ فَقَالَ مَوَالِی الْمُعْتَقِ إِنَّمَا اشْتَرَیْتَ أَبَاکَ بِمَالِنَا وَ قَالَ الْوَرَثَهُ اشْتَرَیْتَ أَبَاکَ بِمَالِنَا وَ قَالَ مَوَالِی الْعَبْدِ إِنَّمَا اشْتَرَیْتَ أَبَاکَ بِمَالِنَا فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَمَّا الْحَجَّهُ فَقَدْ مَضَتْ بِمَا

لکنه بعید، قال المحقق فی الشرائع: لو ظنها مؤمنه فأعتقها ثم بانت بخلاف ذلک أجزأت عن الموصی.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: حسن.


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: مجهول.

و قال فی الدروس بعد إیراد الروایه: و علیها الشیخ، و قدم الحلیون مولی المأذون لقوه الید و ضعف المستند، و حملها علی إنکار مولی الأب البیع ینافی منطوقها، و فی النافع یحکم بإمضاء ما فعله المأذون، و هو قوی إذا أقر بذلک، لأنه فی معنی الوکیل، إلا أن فیه طرحا للروایه المشهوره، و قد یقال: إن المأذون بیده مال
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فِیهَا لَا تُرَدُّ وَ أَمَّا الْمُعْتَقُ فَهُوَ رَدٌّ فِی الرِّقِّ لِمَوَالِی أَبِیهِ وَ أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ أَقَامَ الْبَیِّنَهَ أَنَّ الْعَبْدَ اشْتَرَی أَبَاهُ مِنْ أَمْوَالِهِمْ کَانَ لَهُمْ رِقّاً

21 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ أَوْصَی لِرَجُلٍ بِوَصِیَّهٍ فِی مَالِهِ ثُلُثٍ أَوْ رُبُعٍ فَقُتِلَ الرَّجُلُ خَطَأً یَعْنِی الْمُوصِیَ فَقَالَ یُحَازُ لِهَذِهِ الْوَصِیَّهِ مِنْ مِیرَاثِهِ وَ مِنْ دِیَتِهِ

22 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی قَالَ حَدَّثَنِی مُعَاوِیَهُ بْنُ عَمَّارٍ قَالَ مَاتَتْ أُخْتُ مُفَضَّلِ بْنِ غِیَاثٍ فَأَوْصَتْ بِشَیْ ءٍ مِنْ مَالِهَا الثُّلُثِ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الثُّلُثِ فِی الْمَسَاکِینِ وَ الثُّلُثِ فِی الْحَجِّ فَإِذَا هُوَ لَا یَبْلُغُ مَا قَالَتْ فَذَهَبْتُ أَنَا وَ هُوَ إِلَی ابْنِ أَبِی لَیْلَی فَقَصَّ عَلَیْهِ الْقِصَّهَ فَقَالَ اجْعَلْ ثُلُثاً فِی ذَا وَ ثُلُثاً فِی ذَا وَ ثُلُثاً فِی ذَا فَأَتَیْنَا ابْنَ شُبْرُمَهَ فَقَالَ أَیْضاً کَمَا قَالَ ابْنُ أَبِی لَیْلَی فَأَتَیْنَا أَبَا حَنِیفَهَ فَقَالَ کَمَا قَالا فَخَرَجْنَا إِلَی مَکَّهَ فَقَالَ لِی سَلْ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ وَ لَمْ تَکُنْ حَجَّتِ الْمَرْأَهُ فَسَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لِیَ ابْدَأْ بِالْحَجِّ فَإِنَّهُ فَرِیضَهٌ مِنَ اللَّهِ عَلَیْهَا وَ مَا بَقِیَ فَاجْعَلْ بَعْضاً فِی ذَا وَ بَعْضاً فِی ذَا قَالَ فَتَقَدَّمْتُ فَدَخَلْتُ الْمَسْجِدَ فَاسْتَقْبَلْتُ أَبَا حَنِیفَهَ وَ قُلْتُ لَهُ سَأَلْتُ جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ عَنِ الَّذِی سَأَلْتُکَ عَنْهُ فَقَالَ لِیَ ابْدَأْ بِحَقِّ اللَّهِ أَوَّلًا فَإِنَّهُ فَرِیضَهٌ عَلَیْهَا وَ مَا بَقِیَ فَاجْعَلْهُ بَعْضاً فِی ذَا وَ بَعْضاً فِی ذَا فَوَ اللَّهِ مَا قَالَ لِی خَیْراً وَ لَا شَرّاً وَ جِئْتُ إِلَی حَلْقَتِهِ وَ قَدْ طَرَحُوهَا وَ قَالُوا قَالَ أَبُو حَنِیفَهَ ابْدَأْ بِالْحَجِّ فَإِنَّهُ فَرِیضَهٌ مِنَ اللَّهِ عَلَیْهَا قَالَ قُلْتُ هُوَ بِاللَّهِ کَانَ کَذَا وَ کَذَا فَقَالُوا هُوَ أَخْبَرَنَا هَذَا

23 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ سَعْدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْأَحْوَصِ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ مُسَافِرٍ حَضَرَهُ الْمَوْتُ فَدَفَعَ مَالَهُ إِلَی رَجُلٍ

لمولی الأب و غیره، و بتصادم الدعاوی المتکافئه یرجع إلی أصاله بقاء الملک علی مالکه، و لا یعارضه فتواهم بتقدیم دعوی الصحه علی الفساد، لأن دعوی الصحه هنا مشترکه بین متعاملین متکافئین، فتساقطا، و هذا واضح لا غبار علیه.


الحدیث الحادی و العشرون 

الحدیث الحادی و العشرون

: صحیح.


الحدیث الثانی و العشرون 

الحدیث الثانی و العشرون

: موثق کالصحیح.


الحدیث الثالث و العشرون 

الحدیث الثالث و العشرون

: مجهول.
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مِنَ التُّجَّارِ فَقَالَ إِنَّ هَذَا الْمَالَ لِفُلَانِ بْنِ فُلَانٍ لَیْسَ لِی فِیهِ قَلِیلٌ وَ لَا کَثِیرٌ فَادْفَعْهُ إِلَیْهِ یَضَعُهُ حَیْثُ یَشَاءُ فَمَاتَ وَ لَمْ یَأْمُرْ صَاحِبَهُ الَّذِی جَعَلَ لَهُ بِأَمْرٍ وَ لَا یَدْرِی صَاحِبُهُ مَا الَّذِی حَمَلَهُ عَلَی ذَلِکَ کَیْفَ یَصْنَعُ بِهِ قَالَ یَضَعُهُ حَیْثُ یَشَاءُ إِذَا لَمْ یَکُنْ یَأْمُرُهُ

24 وَ عَنْهُ عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی إِلَی رَجُلٍ أَنْ یُعْطِیَ قَرَابَتَهُ مِنْ ضَیْعَتِهِ کَذَا وَ کَذَا جَرِیباً مِنْ طَعَامٍ فَمَرَّتْ عَلَیْهِ سِنُونَ لَمْ یَکُنْ فِی ضَیْعَتِهِ فَضْلٌ بَلِ احْتَاجَ إِلَی السَّلَفِ وَ الْعِینَهِ عَلَی مَنْ أَوْصَی لَهُ مِنَ السَّلَفِ وَ الْعِینَهِ أَمْ لَا فَإِنْ أَصَابَهُمْ بَعْدَ ذَلِکَ یُجْرِ عَلَیْهِمْ لِمَا فَاتَهُمْ مِنَ السِّنِینَ الْمَاضِیَهِ فَقَالَ کَأَنِّی لَا أُبَالِی إِنْ أَعْطَاهُمْ أَوْ أَخَذَ ثُمَّ یَقْضِی

25 وَ عَنْهُ عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی بِوَصَایَا لِقَرَابَاتِهِ وَ أَدْرَکَ الْوَارِثُ فَقَالَ لِلْوَصِیِّ أَنْ یَعْزِلَ أَرْضاً بِقَدْرِ مَا یُخْرِجُ مِنْهُ وَصَایَاهُ إِذَا قَسَمَ الْوَرَثَهُ وَ لَا یُدْخِلَ هَذِهِ الْأَرْضَ فِی قِسْمَتِهِمْ أَمْ کَیْفَ یَصْنَعُ فَقَالَ نَعَمْ کَذَا یَنْبَغِی

26 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ بْنِ الْمُهْتَدِی عَنْ جَدِّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ سَعْدِ

قوله علیه السلام:" یضعه حیث یشاء" أی هو ما له یصرفه حیث یشاء، إذ ظاهر إقراره أنه أقر له بالملک، و یکفی ذلک فی جواز تصرفه، و لا یلزم علمه بسبب الملک و یحتمل أن یکون المراد أنه أوصی إلیه یصرف هذا المال فی أی مصرف شاء، فهو مخیر للصرف فیه مطلقا أو فی وجوه البر.


الحدیث الرابع و العشرون 

الحدیث الرابع و العشرون

: مجهول.

قوله:" علی من أوصی له" أی هل یلزم الموصی لهم أن یؤدوا ما استقرضه لإصلاح القریه فأجاب بالتخییر بین أن یعطیهم ما قرر لهم قبل أن یخرج من القریه، و بین أن یأخذ منهم ما ینفق علی القریه، و بعد حصول النماء یقضی ما أخذ منهم مع ما یخصهم من حاصل القریه، ثم الظاهر أن الإعطاء أولا علی سبیل القرض تبرعا لعدم استحقاقهم بعد، إذ الظاهر أن الإجراء بعد ما ینفق علی القریه قوله:" فقال: للوصی" أی سأل عن الإمام علیه السلام.


الحدیث الخامس و العشرون 

الحدیث الخامس و العشرون

: مجهول.


الحدیث السادس و العشرون 

الحدیث السادس و العشرون

: صحیح.
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بْنِ سَعْدٍ أَنَّهُ قَالَ سَأَلْتُهُ یَعْنِی أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع- عَنْ رَجُلٍ کَانَ لَهُ ابْنٌ یَدَّعِیهِ فَنَفَاهُ وَ أَخْرَجَهُ مِنَ الْمِیرَاثِ وَ أَنَا وَصِیُّهُ فَکَیْفَ أَصْنَعُ فَقَالَ یَعْنِی الرِّضَا ع لَزِمَهُ الْوَلَدُ بِإِقْرَارِهِ بِالْمَشْهَدِ لَا یَدْفَعُهُ الْوَصِیُّ عَنْ شَیْ ءٍ قَدْ عَلِمَهُ

27 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ عِنْدِی دَنَانِیرُ وَ کَانَ مَرِیضاً فَقَالَ لِی إِنْ حَدَثَ بِی حَدَثٌ فَأَعْطِ فُلَاناً عِشْرِینَ دِینَاراً وَ أَعْطِ أَخِی بَقِیَّهَ الدَّنَانِیرِ فَمَاتَ وَ لَمْ أَشْهَدْ مَوْتَهُ فَأَتَانِی رَجُلٌ مُسْلِمٌ صَادِقٌ فَقَالَ لِی إِنَّهُ أَمَرَنِی أَنْ أَقُولَ لَکَ انْظُرِ الدَّنَانِیرَ الَّتِی أَمَرْتُکَ أَنْ تَدْفَعَهَا إِلَی أَخِی فَتَصَدَّقْ مِنْهَا بِعَشَرَهِ دَنَانِیرَ اقْسِمْهَا فِی الْمُسْلِمِینَ وَ لَمْ یَعْلَمْ أَخُوهُ أَنَّ لَهُ عِنْدِی شَیْئاً فَقَالَ أَرَی أَنْ تَصَدَّقَ مِنْهَا بِعَشَرَهِ دَنَانِیرَ کَمَا قَالَ

28 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ کَانَ غَارِماً فَهَلَکَ فَأُخِذَ بَعْضُ وُلْدِهِ بِمَا کَانَ عَلَیْهِ فَغُرِّمُوا غُرْماً عَنْ أَبِیهِمْ فَانْطَلَقُوا إِلَی دَارِهِ فَابْتَاعُوهَا وَ مَعَهُمْ وَرَثَهٌ غَیْرُهُمْ نِسَاءٌ وَ رِجَالٌ لَمْ یُطْلِقُوا الْبَیْعَ وَ لَمْ یَسْتَأْمِرُوهُمْ فِیهِ فَهَلْ عَلَیْهِمْ فِی ذَلِکَ شَیْ ءٌ فَقَالَ إِذَا کَانَ إِنَّمَا أَصَابَ الدَّارَ مِنْ عَمَلِهِ ذَلِکَ فَإِنَّمَا غُرِّمُوا فِی ذَلِکَ الْعَمَلِ فَهُوَ عَلَیْهِمْ جَمِیعاً

29 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مِهْزَمٍ عَنْ عَنْبَسَهَ الْعَابِدِ قَالَ


الحدیث السابع و العشرون 

الحدیث السابع و العشرون

: موثق.

و العمل بخبر العدل الواحد فی مثل ذلک لا یخلو من إشکال، إلا أن یحمل علی حصول العلم بالقرائن المتضمنه إلی إخباره، و یمکن أن یقال: إنما حکم علیه السلام بذلک فی الواقعه المخصوصه لعلمه بها.


الحدیث الثامن و العشرون 

الحدیث الثامن و العشرون

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" بما کان علیه" أی من مال السلطان قوله علیه السلام:" إذا کان فهو" أی الغرم.


الحدیث التاسع و العشرون 

الحدیث التاسع و العشرون

: صحیح.
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قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْصِنِی فَقَالَ أَعِدَّ جَهَازَکَ وَ قَدِّمْ زَادَکَ وَ کُنْ وَصِیَّ نَفْسِکَ وَ لَا تَقُلْ لِغَیْرِکَ یَبْعَثُ إِلَیْکَ بِمَا یُصْلِحُکَ

30 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع أُعْلِمُهُ أَنَّ إِسْحَاقَ بْنَ إِبْرَاهِیمَ وَقَفَ ضَیْعَهً عَلَی الْحَجِّ وَ أُمِّ وَلَدِهِ وَ مَا فَضَلَ عَنْهَا لِلْفُقَرَاءِ وَ أَنَّ مُحَمَّدَ بْنَ إِبْرَاهِیمَ أَشْهَدَنِی عَلَی نَفْسِهِ بِمَالٍ لِیُفَرَّقَ عَلَی إِخْوَانِنَا وَ أَنَّ فِی بَنِی هَاشِمٍ مَنْ یُعْرَفُ حَقُّهُ یَقُولُ بِقَوْلِنَا مِمَّنْ هُوَ مُحْتَاجٌ فَتَرَی أَنْ أَصْرِفَ ذَلِکَ إِلَیْهِمْ إِذَا کَانَ سَبِیلُهُ سَبِیلَ الصَّدَقَهِ لِأَنَّ وَقْفَ إِسْحَاقَ إِنَّمَا هُوَ صَدَقَهٌ فَکَتَبَ ع فَهِمْتُ یَرْحَمُکَ اللَّهُ مَا ذَکَرْتَ مِنْ وَصِیَّهِ إِسْحَاقَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ وَ مَا أَشْهَدَ لَکَ بِذَلِکَ مُحَمَّدُ بْنُ إِبْرَاهِیمَ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ وَ مَا اسْتَأْمَرْتَ فِیهِ مِنْ إِیصَالِکَ بَعْضَ ذَلِکَ إِلَی مَنْ لَهُ مَیْلٌ وَ مَوَدَّهٌ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ مِمَّنْ هُوَ مُسْتَحِقٌّ فَقِیرٌ فَأَوْصِلْ ذَلِکَ إِلَیْهِمْ یَرْحَمُکَ اللَّهُ فَهُمْ إِذَا صَارُوا إِلَی هَذِهِ الْخُطَّهِ أَحَقُّ بِهِ مِنْ غَیْرِهِمْ لِمَعْنًی لَوْ فَسَّرْتُهُ لَکَ لَعَلِمْتَهُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

31 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ دَفَعَ إِلَی رَجُلٍ مَالًا وَ قَالَ إِنَّمَا أَدْفَعُهُ إِلَیْکَ لِیَکُونَ ذُخْراً لِابْنَتَیَّ فُلَانَهَ وَ فُلَانَهَ ثُمَّ بَدَا لِلشَّیْخِ بَعْدَ مَا دَفَعَ الْمَالَ أَنْ یَأْخُذَ مِنْهُ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ وَ مِائَهَ دِینَارٍ فَاشْتَرَی بِهَا جَارِیَهً لِابْنِ ابْنِهِ ثُمَّ إِنَّ الشَّیْخَ هَلَکَ فَوَقَعَ بَیْنَ الْجَارِیَتَیْنِ وَ بَیْنَ الْغُلَامِ أَوْ إِحْدَاهُمَا فَقَالَتَا لَهُ وَیْحَکَ وَ اللَّهِ إِنَّکَ لَتَنْکِحُ جَارِیَتَکَ حَرَاماً إِنَّمَا اشْتَرَاهَا أَبُونَا لَکَ مِنْ مَالِنَا الَّذِی دَفَعَهُ إِلَی فُلَانٍ فَاشْتَرَی لَکَ مِنْهُ هَذِهِ الْجَارِیَهَ فَأَنْتَ تَنْکِحُهَا حَرَاماً لَا تَحِلُّ لَکَ فَأَمْسَکَ الْفَتَی عَنِ الْجَارِیَهِ فَمَا تَرَی فِی ذَلِکَ فَقَالَ أَ لَیْسَ الرَّجُلُ الَّذِی دَفَعَ الْمَالَ أَبَا


الحدیث الثلاثون 

الحدیث الثلاثون

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لمعنی" أی إذا رغب بنو هاشم إلینا، و قالوا بولایتنا فهم أحق من غیرهم لشرافتهم و قرابتهم من أهل البیت علیهم السلام و لئلا یحتاجوا إلی المخالفین فیمیلوا بسبب ذلک إلی طریقتهم، و فیه دلاله علی جواز صرف الأوقاف و الصدقات المندوبه فی بنی هاشم کما هو المشهور.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

الحدیث الحادی و الثلاثون

: صحیح.
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الْجَارِیَتَیْنِ وَ هُوَ جَدُّ الْغُلَامِ وَ هُوَ اشْتَرَی لَهُ الْجَارِیَهَ قُلْتُ بَلَی فَقَالَ فَقُلْ لَهُ فَلْیَأْتِ جَارِیَتَهُ إِذَا کَانَ الْجَدُّ هُوَ الَّذِی أَعْطَاهُ وَ هُوَ الَّذِی أَخَذَهُ

بَابُ مَنْ مَاتَ عَلَی غَیْرِ وَصِیَّهٍ وَ لَهُ وَارِثٌ صَغِیرٌ فَیُبَاعُ عَلَیْهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ سَعْدٍ الْأَشْعَرِیِّ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا ع عَنْ رَجُلٍ مَاتَ بِغَیْرِ وَصِیَّهٍ وَ تَرَکَ أَوْلَاداً ذُکْرَاناَ إِنَاثاً] وَ غِلْمَاناً صِغَاراً وَ تَرَکَ جَوَارِیَ وَ مَمَالِیکَ هَلْ یَسْتَقِیمُ أَنْ تُبَاعَ الْجَوَارِی قَالَ نَعَمْ وَ عَنِ الرَّجُلِ یَصْحَبُ الرَّجُلَ فِی سَفَرِهِ فَیَحْدُثُ بِهِ حَدَثُ الْمَوْتِ وَ لَا یُدْرِکُ الْوَصِیَّهَ کَیْفَ یَصْنَعُ بِمَتَاعِهِ وَ لَهُ أَوْلَادٌ صِغَارٌ وَ کِبَارٌ أَ یَجُوزُ أَنْ یَدْفَعَ مَتَاعَهُ وَ دَوَابَّهُ إِلَی وُلْدِهِ الْکِبَارِ أَوْ إِلَی الْقَاضِی فَإِنْ کَانَ فِی بَلْدَهٍ لَیْسَ فِیهَا قَاضٍ کَیْفَ یَصْنَعُ وَ إِنْ کَانَ دَفَعَ الْمَالَ إِلَی وُلْدِهِ الْأَکَابِرِ وَ لَمْ یُعْلِمْ بِهِ فَذَهَبَ وَ لَمْ یَقْدِرْ عَلَی رَدِّهِ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ إِذَا أَدْرَکَ الصِّغَارُ وَ طَلَبُوا فَلَمْ یَجِدْ بُدّاً مِنْ إِخْرَاجِهِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ بِأَمْرِ السُّلْطَانِ-

قوله علیه السلام:" إذا کان الجد" إما لأنه لم یهب المال للجاریتین بل أوصی لهما، أو لکونهما صغیرتین فله الولایه علیهما، فتصرفه فی مالهما جائز ممضی و الأخیر أظهر.


باب من مات علی غیر وصیه و له وارث صغیر فیباع علیه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" بأمر السلطان" أی الحاکم الشرعی أو سلطان الجور للخوف و التقیه، قال فی المسالک: اعلم أن الأمور المفتقره إلی الولایه إما أن یکون أطفالا أو وصایا و حقوقا و دیونا، فإن کان الأول فالولایه فیهم لأبیه ثم لجده لأبیه، ثم لمن یلیه من الأجداد علی ترتیب الولایه للأقرب منهم إلی المیت فالأقرب، فإن عدم الجمیع فالحاکم فالولایه فی الباقی غیر الأطفال للوصی ثم للحاکم، و المراد به السلطان العادل أو نائبه الخاص أو العام مع تقدیر الأولین، و هو الفقیه الجامع
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وَ عَنِ الرَّجُلِ یَمُوتُ بِغَیْرِ وَصِیَّهٍ وَ لَهُ وَرَثَهٌ صِغَارٌ وَ کِبَارٌ أَ یَحِلُّ شِرَاءُ خَدَمِهِ وَ مَتَاعِهِ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَتَوَلَّی الْقَاضِی بَیْعَ ذَلِکَ فَإِنْ تَوَلَّاهُ قَاضٍ قَدْ تَرَاضَوْا بِهِ وَ لَمْ یَسْتَأْمِرْهُ الْخَلِیفَهُ أَ یَطِیبُ الشِّرَاءُ مِنْهُ أَمْ لَا فَقَالَ إِذَا کَانَ الْأَکَابِرُ مِنْ وُلْدِهِ مَعَهُ فِی الْبَیْعِ فَلَا بَأْسَ بِهِ إِذَا رَضِیَ الْوَرَثَهُ بِالْبَیْعِ وَ قَامَ عَدْلٌ فِی ذَلِکَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنْ رَجُلٍ بَیْنِی وَ بَیْنَهُ قَرَابَهٌ مَاتَ وَ تَرَکَ أَوْلَاداً صِغَاراً وَ تَرَکَ مَمَالِیکَ لَهُ غِلْمَانٌ وَ جَوَارِی وَ لَمْ یُوصِ فَمَا تَرَی فِیمَنْ یَشْتَرِی مِنْهُمُ الْجَارِیَهَ یَتَّخِذُهَا أُمَّ وَلَدٍ وَ مَا تَرَی فِی بَیْعِهِمْ قَالَ فَقَالَ إِنْ کَانَ لَهُمْ وَلِیٌّ یَقُومُ بِأَمْرِهِمْ بَاعَ عَلَیْهِمْ وَ نَظَرَ لَهُمْ کَانَ مَأْجُوراً فِیهِمْ قُلْتُ فَمَا تَرَی فِیمَنْ یَشْتَرِی مِنْهُمُ الْجَارِیَهَ فَیَتَّخِذُهَا أُمَّ وَلَدٍ قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ إِذَا أَنْفَذَ ذَلِکَ الْقَیِّمُ لَهُمُ النَّاظِرُ فِیمَا یُصْلِحُهُمْ وَ لَیْسَ لَهُمْ أَنْ یَرْجِعُوا فِیمَا صَنَعَ الْقَیِّمُ لَهُمُ النَّاظِرُ فِیمَا یُصْلِحُهُمْ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ مَاتَ وَ لَهُ بَنُونَ وَ بَنَاتٌ صِغَارٌ وَ کِبَارٌ مِنْ غَیْرِ وَصِیَّهٍ وَ لَهُ خَدَمٌ وَ مَمَالِیکُ وَ عُقَدٌ کَیْفَ یَصْنَعُ الْوَرَثَهُ بِقِسْمَهِ ذَلِکَ الْمِیرَاثِ قَالَ إِنْ قَامَ رَجُلٌ ثِقَهٌ قَاسَمَهُمْ ذَلِکَ کُلَّهُ فَلَا بَأْسَ

لشرائط الفتوی العدل، فإن تعذر الجمیع هل یجوز أن یتولی النظر فی ترکه المیت من یوثق به من المؤمنین قولان: أحدهما المنع، ذهب إلیه ابن إدریس، و الثانی و هو مختار الأکثر تبعا للشیخ الجواز، لقوله تعالی:" الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ" و یؤیده روایه سماعه و روایه إسماعیل بن سعد.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.

و فی القاموس العقده: الضیعه، و الجمع عقد.
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بَابُ الْوَصِیِّ یُدْرِکُ أَیْتَامُهُ فَیَمْتَنِعُونَ مِنْ أَخْذِ مَالِهِمْ وَ مَنْ یُدْرِکُ وَ لَا یُؤْنَسُ مِنْهُ الرُّشْدُ وَ حَدِّ الْبُلُوغِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ سَعْدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَأَلْتُ الرِّضَا عَنْ وَصِیِّ أَیْتَامٍ تُدْرِکُ أَیْتَامُهُ فَیَعْرِضُ عَلَیْهِمْ أَنْ یَأْخُذُوا الَّذِی لَهُمْ فَیَأْبَوْنَ عَلَیْهِ کَیْفَ یَصْنَعُ قَالَ ع یَرُدُّهُ عَلَیْهِمْ وَ یُکْرِهُهُمْ عَلَی ذَلِکَ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی نْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی] عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ هِشَامٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ انْقِطَاعُ یُتْمِ الْیَتِیمِ بِالاحْتِلَامِ وَ هُوَ أَشُدُّهُ وَ إِنِ احْتَلَمَ وَ لَمْ یُؤْنَسْ مِنْهُ رُشْدٌ وَ کَانَ سَفِیهاً أَوْ ضَعِیفاً فَلْیُمْسِکْ عَنْهُ وَلِیُّهُ مَالَهُ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُثَنَّی بْنِ رَاشِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ یَتِیمٍ قَدْ قَرَأَ الْقُرْآنَ وَ لَیْسَ بِعَقْلِهِ بَأْسٌ وَ لَهُ مَالٌ عَلَی یَدَیْ رَجُلٍ فَأَرَادَ الرَّجُلُ الَّذِی عِنْدَهُ الْمَالُ أَنْ یَعْمَلَ بِمَالِ الْیَتِیمِ مُضَارَبَهً فَأَذِنَ لَهُ الْغُلَامُ فِی ذَلِکَ فَقَالَ لَا یَصْلُحُ أَنْ یَعْمَلَ بِهِ حَتَّی یَحْتَلِمَ وَ یَدْفَعَ إِلَیْهِ مَالَهُ قَالَ وَ إِنِ احْتَلَمَ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ عَقْلٌ لَمْ یُدْفَعْ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ أَبَداً

حُمَیْدٌ عَنِ الْحَسَنِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَ ذَلِکَ

4 عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِبَاطٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ هَاشِمٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْیَتِیمَهِ مَتَی


باب الموصی یدرک أیتامه فیمتنعون من أخذ مالهم و من یدرک و لا یونس منه الرشد و حد البلوغ 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول. 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح علی الظاهر. 



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق و السند الثانی أیضا موثق.
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یُدْفَعُ إِلَیْهَا مَالُهَا قَالَ إِذَا عَلِمْتَ أَنَّهَا لَا تُفْسِدُ وَ لَا تُضَیِّعُ فَسَأَلْتُهُ إِنْ کَانَتْ قَدْ تَزَوَّجَتْ فَقَالَ إِذَا تَزَوَّجَتْ فَقَدِ انْقَطَعَ مِلْکُ الْوَصِیِّ عَنْهَا

5 عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یُدْخَلُ بِالْجَارِیَهِ حَتَّی تَأْتِیَ لَهَا تِسْعُ سِنِینَ أَوْ عَشْرُ سِنِینَ

6 عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ آدَمَ بَیَّاعِ اللُّؤْلُؤِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا بَلَغَ الْغُلَامُ ثَلَاثَ عَشْرَهَ سَنَهً کُتِبَتْ لَهُ الْحَسَنَهُ وَ کُتِبَتْ عَلَیْهِ السَّیِّئَهُ وَ عُوقِبَ وَ إِذَا بَلَغَتِ الْجَارِیَهُ تِسْعَ سِنِینَ فَکَذَلِکَ وَ ذَلِکَ أَنَّهَا تَحِیضُ لِتِسْعِ سِنِینَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا بَلَغَ أَشُدَّهُ ثَلَاثَ عَشْرَهَ سَنَهً وَ دَخَلَ فِی الْأَرْبَعَ عَشْرَهَ وَجَبَ عَلَیْهِ مَا وَجَبَ عَلَی الْمُحْتَلِمِینَ احْتَلَمَ أَوْ لَمْ یَحْتَلِمْ کُتِبَتْ عَلَیْهِ السَّیِّئَاتُ وَ کُتِبَتْ لَهُ الْحَسَنَاتُ وَ جَازَ لَهُ کُلُّ شَیْ ءٍ إِلَّا أَنْ یَکُونَ ضَعِیفاً أَوْ سَفِیهاً


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.

و المشهور بین الأصحاب أن بلوغ الصبی بتمام خمسه عشر سنه، و قیل: بتمام أربعه عشر.

و قال المحقق فی الشرائع: و فی أخری إذا بلغ عشرا و کان بصیرا أو بلغ خمسه أشبار جازت وصیته، و اقتص منه، و أقیمت علیه الحدود الکامله.

و قال الشهید الثانی (ره): و فی روایه أخری أن الأحکام تجری علی الصبیان فی ثلاث عشره سنه و إن لم یحتلم، و لیس فیها تصریح بالبلوغ مع عدم صحه سندها، و المشهور فی الأنثی أنها تبلغ بتسع، و قال الشیخ فی المبسوط: و تبعه ابن حمزه إنما تبلغ بعشر، و ذهب ابن الجنید فیما یفهم من کلامه علی أن الحجر لا ترفع عنها إلا بالتزویج، و هما نادران.
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8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَبِیبٍ بَیَّاعِ الْهَرَوِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی عِیسَی بْنُ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ یَثَّغِرُ الصَّبِیُّ لِسَبْعٍ وَ یُؤْمَرُ بِالصَّلَاهِ لِتِسْعٍ وَ یُفَرَّقُ بَیْنَهُمْ فِی الْمَضَاجِعِ لِعَشْرٍ وَ یَحْتَلِمُ لِأَرْبَعَ عَشْرَهَ وَ یَنْتَهِی طُولُهُ لِإِحْدَی وَ عِشْرِینَ سَنَهً وَ یَنْتَهِی عَقْلُهُ لِثَمَانٍ وَ عِشْرِینَ إِلَّا التَّجَارِبَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ مَاتَ وَ أَوْصَی إِلَی رَجُلٍ وَ لَهُ ابْنٌ صَغِیرٌ فَأَدْرَکَ الْغُلَامُ وَ ذَهَبَ إِلَی الْوَصِیِّ فَقَالَ لَهُ رُدَّ عَلَیَّ مَالِی لِأَتَزَوَّجَ فَأَبَی عَلَیْهِ فَذَهَبَ حَتَّی زَنَی قَالَ یُلْزَمُ ثُلُثَیْ إِثْمِ زِنَی هَذَا الرَّجُلِ ذَلِکَ الْوَصِیُّ لِأَنَّهُ مَنَعَهُ الْمَالَ وَ لَمْ یُعْطِهِ فَکَانَ یَتَزَوَّجُ

تَمَّ کِتَابُ الْوَصَایَا وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ صَلَوَاتُهُ عَلَی خَیْرِ خَلْقِهِ مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ الطَّاهِرِینَ وَ یَتْلُوهُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ تَعَالَی کِتَابُ الْمَوَارِیثِ


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.

و قال فی النهایه:" کانوا یحبون أن یعلموا الصبی الصلاه إذا اثغر" الإثغار: سقوط سن الصبی و نباتها، یقال إذا سقطت رواضع الصبی قیل: ثغر، فهو مثغور، فإذا نبتت بعد السقوط قیل: اثغر، و اتغر بالثاء المثلثه و التاء المنقوطه و تقدیره اثتغر، و هو افتعل من الثغر و هو ما تقدم من الأسنان فمنهم من یقلب تاء الافتعال ثاء و یدغم فیها الثاء الأصلیه و منهم من یقلب الثاء الأصلیه تاء و یدغمها فی تاء الافتعال.

الحدیث التاسع

: مرسل.
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کِتَابُ الْمَوَارِیثِ بَابُ وُجُوهِ الْفَرَائِضِ- قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی جَعَلَ الْفَرَائِضَ عَلَی أَرْبَعَهِ أَصْنَافٍ وَ جَعَلَ مَخَارِجَهَا مِنْ سِتَّهِ أَسْهُمٍ فَبَدَأَ بِالْوَلَدِ وَ الْوَالِدَیْنِ الَّذِینَ هُمُ الْأَقْرَبُونَ وَ بِأَنْفُسِهِمْ یَتَقَرَّبُونَ لَا بِغَیْرِهِمْ وَ لَا یَسْقُطُونَ مِنَ الْمِیرَاثِ أَبَداً وَ لَا یَرِثُ مَعَهُمْ أَحَدٌ غَیْرُهُمْ إِلَّا الزَّوْجُ وَ الزَّوْجَهُ فَإِنْ حَضَرَ کُلُّهُمْ قُسِمَ الْمَالُ بَیْنَهُمْ عَلَی مَا سَمَّی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِنْ حَضَرَ بَعْضُهُمْ فَکَذَلِکَ وَ إِنْ لَمْ یَحْضُرْ مِنْهُمْ إِلَّا وَاحِدٌ فَالْمَالُ کُلُّهُ لَهُ وَ لَا یَرِثُ مَعَهُ أَحَدٌ غَیْرُهُ إِذَا کَانَ غَیْرُهُ لَا یَتَقَرَّبُ بِنَفْسِهِ وَ إِنَّمَا یَتَقَرَّبُ بِغَیْرِهِ إِلَّا مَا خَصَّ اللَّهُ بِهِ مِنْ طَرِیقِ الْإِجْمَاعِ أَنَّ وَلَدَ الْوَلَدِ یَقُومُونَ مَقَامَ الْوَلَدِ وَ کَذَلِکَ وَلَدُ الْإِخْوَهِ إِذَا لَمْ یَکُنْ وَلَدُ الصُّلْبِ وَ لَا إِخْوَهٌ وَ هَذَا مِنْ أَمْرِ الْوَلَدِ مُجْمَعٌ عَلَیْهِ وَ لَا أَعْلَمُ بَیْنَ الْأُمَّهِ فِی


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مرسل.
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کِتَابُ الْمَوَارِیثِ بَابُ وُجُوهِ الْفَرَائِضِ- قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی جَعَلَ الْفَرَائِضَ عَلَی أَرْبَعَهِ أَصْنَافٍ وَ جَعَلَ مَخَارِجَهَا مِنْ سِتَّهِ أَسْهُمٍ فَبَدَأَ بِالْوَلَدِ وَ الْوَالِدَیْنِ الَّذِینَ هُمُ الْأَقْرَبُونَ وَ بِأَنْفُسِهِمْ یَتَقَرَّبُونَ لَا بِغَیْرِهِمْ وَ لَا یَسْقُطُونَ مِنَ الْمِیرَاثِ أَبَداً وَ لَا یَرِثُ مَعَهُمْ أَحَدٌ غَیْرُهُمْ إِلَّا الزَّوْجُ وَ الزَّوْجَهُ فَإِنْ حَضَرَ کُلُّهُمْ قُسِمَ الْمَالُ بَیْنَهُمْ عَلَی مَا سَمَّی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِنْ حَضَرَ بَعْضُهُمْ فَکَذَلِکَ وَ إِنْ لَمْ یَحْضُرْ مِنْهُمْ إِلَّا وَاحِدٌ فَالْمَالُ کُلُّهُ لَهُ وَ لَا یَرِثُ مَعَهُ أَحَدٌ غَیْرُهُ إِذَا کَانَ غَیْرُهُ لَا یَتَقَرَّبُ بِنَفْسِهِ وَ إِنَّمَا یَتَقَرَّبُ بِغَیْرِهِ إِلَّا مَا خَصَّ اللَّهُ بِهِ مِنْ طَرِیقِ الْإِجْمَاعِ أَنَّ وَلَدَ الْوَلَدِ یَقُومُونَ مَقَامَ الْوَلَدِ وَ کَذَلِکَ وَلَدُ الْإِخْوَهِ إِذَا لَمْ یَکُنْ وَلَدُ الصُّلْبِ وَ لَا إِخْوَهٌ وَ هَذَا مِنْ أَمْرِ الْوَلَدِ مُجْمَعٌ عَلَیْهِ وَ لَا أَعْلَمُ بَیْنَ الْأُمَّهِ فِی


کتاب المواریث 


باب وجوه الفرائض 

باب وجوه الفرائض

قوله:" إلا ما خص الله به" فإنهم أجمعوا علی أن أولاد الأولاد مع فقد الأولاد یقومون مقامهم فی مقاسمه الأبوین، و لا یعلم فیه خلاف إلا من الصدوق (ره) فإنه شرط فی توریثهم عدم الأبوین تعویلا علی روایه قاصره.
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ذَلِکَ اخْتِلَافاً فَهَؤُلَاءِ أَحَدُ الْأَصْنَافِ الْأَرْبَعَهِ- وَ أَمَّا الصِّنْفُ الثَّانِی فَهُوَ الزَّوْجُ وَ الزَّوْجَهُ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ ثَنَّی بِذِکْرِهِمَا بَعْدَ ذِکْرِ الْوَلَدِ وَ الْوَالِدَیْنِ فَلَهُمُ السَّهْمُ الْمُسَمَّی لَهُمْ وَ یَرِثُونَ مَعَ کُلِّ أَحَدٍ وَ لَا یَسْقُطُونَ مِنَ الْمِیرَاثِ أَبَداً وَ أَمَّا الصِّنْفُ الثَّالِثُ فَهُمُ الْکَلَالَهُ وَ هُمُ الْإِخْوَهُ وَ الْأَخَوَاتُ إِذَا لَمْ یَکُنْ وَلَدٌ وَ لَا الْوَالِدَانِ لِأَنَّهُمْ لَا یَتَقَرَّبُونَ بِأَنْفُسِهِمْ وَ إِنَّمَا یَتَقَرَّبُونَ بِالْوَالِدَیْنِ فَمَنْ تَقَرَّبَ بِنَفْسِهِ کَانَ أَوْلَی بِالْمِیرَاثِ مِمَّنْ تَقَرَّبَ بِغَیْرِهِ وَ إِنْ کَانَ لِلْمَیِّتِ وَلَدٌ وَ وَالِدَانِ أَوْ وَاحِدٌ مِنْهُمْ لَمْ تَکُنِ الْإِخْوَهُ وَ الْأَخَوَاتُ کَلَالَهً لِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَهُ أُخْتٌ فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ وَ هُوَ یَرِثُها یَعْنِی الْأَخَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ وَ إِنَّمَا جَعَلَ اللَّهُ لَهُمُ الْمِیرَاثَ بِشَرْطٍ وَ قَدْ یَسْقُطُونَ فِی مَوَاضِعَ وَ لَا یَرِثُونَ شَیْئاً وَ لَیْسُوا بِمَنْزِلَهِ الْوَلَدِ وَ الْوَالِدَیْنِ الَّذِینَ لَا یَسْقُطُونَ عَنِ الْمِیرَاثِ أَبَداً فَإِذَا لَمْ یَحْضُرْ وَلَدٌ وَ لَا وَالِدَانِ فَلِلْکَلَالَهِ سِهَامُهُمُ الْمُسَمَّاهُ لَهُمْ لَا یَرِثُ مَعَهُمْ أَحَدٌ غَیْرُهُمْ إِذَا لَمْ یَکُنْ وَلَدٌ إِلَّا مَنْ کَانَ فِی مِثْلِ مَعْنَاهُمْ وَ أَمَّا الصِّنْفُ الرَّابِعُ فَهُمْ أُولُو الْأَرْحَامِ الَّذِینَ هُمْ أَبْعَدُ مِنَ الْکَلَالَهِ فَإِذَا لَمْ یَحْضُرْ وَلَدٌ وَ لَا وَالِدَانِ وَ لَا کَلَالَهٌ فَالْمِیرَاثُ لِأُولِی الْأَرْحَامِ مِنْهُمْ الْأَقْرَبِ مِنْهُمْ فَالْأَقْرَبِ یَأْخُذُ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمْ نَصِیبَ مَنْ یَتَقَرَّبُ بِقَرَابَتِهِ وَ لَا یَرِثُ أُولُو الْأَرْحَامِ مَعَ الْوَلَدِ وَ لَا مَعَ الْوَالِدَیْنِ وَ لَا مَعَ الْکَلَالَهِ شَیْئاً وَ إِنَّمَا یَرِثُ أُولُو الْأَرْحَامِ بِالرَّحِمِ فَأَقْرَبُهُمْ إِلَی الْمَیِّتِ أَحَقُّهُمْ بِالْمِیرَاثِ وَ إِذَا اسْتَوَوْا فِی الْبُطُونِ فَلِقَرَابَهِ الْأُمِّ الثُّلُثُ وَ لِقَرَابَهِ الْأَبِ الثُّلُثَانِ وَ إِذَا کَانَ أَحَدُ الْفَرِیقَیْنِ أَبْعَدَ فَالْمِیرَاثُ لِلْأَقْرَبِ عَلَی مَا نَحْنُ ذَاکِرُوهُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

قوله:" و قد یسقطون فی مواضع" و هی التی لم یتحقق فیها الشرط المذکور.

قوله:" إلا من کان فی مثل معناهم" و هم الأجداد لأنهم أیضا یتقربون بالأب.

قوله:" الذین لهم أبعد" أی الأعمام و الأخوال و أولادهم، فإنهم یتقربون بالجد و الجد یتقرب بالأب أو الأم.
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بَابُ بَیَانِ الْفَرَائِضِ فِی الْکِتَابِ- إِنَّ اللَّهَ جَلَّ ذِکْرُهُ جَعَلَ الْمَالَ کُلَّهُ لِلْوَلَدِ فِی کِتَابِهِ ثُمَّ أَدْخَلَ عَلَیْهِمْ بَعْدُ الْأَبَوَیْنِ وَ الزَّوْجَیْنِ فَلَا یَرِثُ مَعَ الْوَلَدِ غَیْرُ هَؤُلَاءِ الْأَرْبَعَهِ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ یُوصِیکُمُ اللَّهُ فِی أَوْلادِکُمْ فَأَجْمَعَتِ الْأُمَّهُ عَلَی أَنَّ اللَّهَ أَرَادَ بِهَذَا الْقَوْلِ الْمِیرَاثَ فَصَارَ الْمَالُ کُلُّهُ بِهَذَا الْقَوْلِ لِلْوَلَدِ ثُمَّ فَصَّلَ الْأُنْثَی مِنَ الذَّکَرِ فَقَالَ- لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ لَوْ لَمْ یَقُلْ عَزَّ وَ جَلَّ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ لَکَانَ إِجْمَاعُهُمْ عَلَی مَا عَنَی اللَّهُ بِهِ مِنَ الْقَوْلِ یُوجِبُ الْمَالَ کُلَّهُ لِلْوَلَدِ الذَّکَرُ وَ الْأُنْثَی فِیهِ سَوَاءٌ فَلَمَّا أَنْ قَالَ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ کَانَ هَذَا تَفْصِیلَ الْمَالِ وَ تَمْیِیزَ الذَّکَرِ مِنَ الْأُنْثَی فِی الْقِسْمَهِ وَ تَفْضِیلَ الذَّکَرِ عَلَی الْأُنْثَی فَصَارَ الْمَالُ کُلُّهُ مَقْسُوماً بَیْنَ الْوُلْدِ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ ثُمَّ قَالَ فَإِنْ کُنَّ نِساءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ فَلَهُنَّ ثُلُثا ما تَرَکَ فَلَوْ لَا أَنَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَرَادَ بِهَذَا الْقَوْلِ مَا یَتَّصِلُ بِهَذَا کَانَ قَدْ قَسَمَ بَعْضَ الْمَالِ وَ


باب بیان الفرائض فی الکتاب 


اشاره

باب بیان الفرائض فی الکتاب

قوله:" و هذا بیان".

أقول: هذا الوجه ذکره الزمخشری و البیضاوی و غیرهما، قال البیضاوی: و اختلف فی البنتین فقال ابن عباس حکمها حکم الواحده، لأنه تعالی جعل الثلاثین لما فوقها، و قال الباقون: حکمها حکم ما فوقهما، لأنه تعالی لما بین أن حظ الذکر مثل حظ الأنثیین إذا کانت معه أنثی و هو الثلثان اقتضی ذلک أن فرضهما الثلثان، ثم لما أو هم ذلک أن یزاد النصیب بزیاده العدد و ذلک، بقوله:" فَإِنْ کُنَّ نِساءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ

انتهی.

أقول: و فیه نظر، لأن الظاهر أنه تعالی بین أولا حکم الأولاد مع اجتماع الذکور و الإناث معا بأن نصیب کل ذکر مثل نصیب اثنتین، و ما ذکره أخیرا بقوله" فَإِنْ کُنَّ نِساءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ" مورده انحصار الأولاد فی الإناث اتفاقا، فاستنباط حکم
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تَرَکَ بَعْضاً مُهْمَلًا وَ لَکِنَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ أَرَادَ بِهَذَا أَنْ یُوصِلَ الْکَلَامَ إِلَی مُنْتَهَی قِسْمَهِ الْمِیرَاثِ کُلِّهِ فَقَالَ- وَ إِنْ کانَتْ واحِدَهً فَلَهَا النِّصْفُ وَ لِأَبَوَیْهِ لِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ مِمَّا تَرَکَ إِنْ کانَ لَهُ وَلَدٌ فَصَارَ الْمَالُ کُلُّهُ مَقْسُوماً بَیْنَ الْبَنَاتِ وَ بَیْنَ الْأَبَوَیْنِ فَکَانَ مَا یَفْضُلُ مِنَ الْمَالِ مَعَ الِابْنَهِ الْوَاحِدَهِ رَدّاً عَلَیْهِمْ عَلَی قَدْرِ سِهَامِهِمُ الَّتِی قَسَمَهَا اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ وَ کَانَ حُکْمُهُمْ فِیمَا بَقِیَ مِنَ الْمَالِ کَحُکْمِ مَا قَسَمَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی نَحْوِ مَا قَسَمَهُ لِأَنَّهُمْ کُلَّهُمْ أُولُو الْأَرْحَامِ وَ هُمْ أَقْرَبُ الْأَقْرَبِینَ وَ صَارَتِ الْقِسْمَهُ لِلْبَنَاتِ النِّصْفُ وَ الثُّلُثَانِ مَعَ الْأَبَوَیْنِ فَقَطْ وَ إِذَا لَمْ یَکُنْ أَبَوَانِ فَالْمَالُ کُلُّهُ لِلْوَلَدِ بِغَیْرِ سِهَامٍ إِلَّا مَا فَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِلْأَزْوَاجِ عَلَی مَا بَیَّنَّاهُ فِی أَوَّلِ الْکَلَامِ وَ قُلْنَا إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّمَا جَعَلَ الْمَالَ کُلَّهُ لِلْوَلَدِ عَلَی ظَاهِرِ الْکِتَابِ ثُمَّ أَدْخَلَ عَلَیْهِمُ الْأَبَوَیْنِ وَ الزَّوْجَیْنِ وَ قَدْ تَکَلَّمَ النَّاسُ فِی أَمْرِ الِابْنَتَیْنِ مِنْ أَیْنَ جُعِلَ لَهُمَا الثُّلُثَانِ وَ اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ إِنَّمَا جَعَلَ الثُّلُثَیْنِ لِمَا فَوْقَ اثْنَتَیْنِ فَقَالَ قَوْمٌ بِإِجْمَاعٍ وَ قَالَ قَوْمٌ قِیَاساً کَمَا أَنْ کَانَ لِلْوَاحِدَهِ النِّصْفُ کَانَ ذَلِکَ دَلِیلًا عَلَی أَنَّ لِمَا فَوْقَ الْوَاحِدَهِ الثُّلُثَیْنِ وَ قَالَ قَوْمٌ بِالتَّقْلِیدِ وَ الرِّوَایَهِ وَ لَمْ یُصِبْ وَاحِدٌ مِنْهُمُ الْوَجْهَ فِی ذَلِکَ فَقُلْنَا إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَعَلَ حَظَّ الْأُنْثَیَیْنِ الثُّلُثَیْنِ بِقَوْلِهِ- لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ إِذَا تَرَکَ الرَّجُلُ بِنْتاً وَ ابْناً فَلِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ هُوَ الثُّلُثَانِ فَحَظُّ الْأُنْثَیَیْنِ الثُّلُثَانِ وَ اکْتَفَی بِهَذَا الْبَیَانِ أَنْ یَکُونَ ذَکَرَ الْأُنْثَیَیْنِ بِالثُّلُثَیْنِ وَ هَذَا بَیَانٌ قَدْ جَهِلَهُ کُلُّهُمْ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ کَثِیراً ثُمَّ جَعَلَ الْمِیرَاثَ کُلَّهُ لِلْأَبَوَیْنِ إِذَا لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلَدٌ فَقَالَ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلَدٌ وَ وَرِثَهُ أَبَواهُ فَلِأُمِّهِ الثُّلُثُ وَ لَمْ یَجْعَلْ لِلْأَبِ تَسْمِیَهً إِنَّمَا لَهُ مَا بَقِیَ ثُمَّ حَجَبَ الْأُمَّ عَنِ الثُّلُثِ بِالْإِخْوَهِ فَقَالَ- فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ فَلَمْ یُوَرِّثِ اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ مَعَ الْأَبَوَیْنِ إِذَا لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلَدٌ إِلَّا الزَّوْجَ وَ الْمَرْأَهَ وَ کُلُّ فَرِیضَهٍ لَمْ یُسَمِّ لِلْأَبِ فِیهَا سَهْماً فَإِنَّمَا لَهُ مَا بَقِیَ وَ کُلُّ فَرِیضَهٍ

البنتین المنفردتین من الأول لا یتمشی إلا علی وجه القیاس فتدبر.

قوله:" أو امرأه" عطف علی رجل، قوله:" و هذا فیه خلاف" لعل الخلاف فی توریثهم مع الأم و البنت بناء علی التعصیب.

قوله:" إلا الأخوه و الأخوات" أی و من کان فی مرتبتهم لیشمل الأجداد و الجدات.
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سَمَّی لِلْأَبِ فِیهَا سَهْماً کَانَ مَا فَضَلَ مِنَ الْمَالِ مَقْسُوماً عَلَی قَدْرِ السِّهَامِ فِی مِثْلِ ابْنَهٍ وَ أَبَوَیْنِ عَلَی مَا بَیَّنَّاهُ أَوَّلًا ثُمَّ ذَکَرَ فَرِیضَهَ الْأَزْوَاجِ فَأَدْخَلَهُمْ عَلَی الْوَلَدِ وَ عَلَی الْأَبَوَیْنِ وَ عَلَی جَمِیعِ أَهْلِ الْفَرَائِضِ عَلَی قَدْرِ مَا سَمَّی لَهُمْ وَ لَیْسَ فِی فَرِیضَتِهِمُ اخْتِلَافٌ وَ لَا تَنَازُعٌ فَاخْتَصَرْنَا الْکَلَامَ فِی ذَلِکَ- ثُمَّ ذَکَرَ فَرِیضَهَ الْإِخْوَهِ وَ الْأَخَوَاتِ مِنْ قِبَلِ الْأُمِّ فَقَالَ- وَ إِنْ کانَ رَجُلٌ یُورَثُ کَلالَهً أَوِ امْرَأَهٌ وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ یَعْنِی لِأُمٍّ- فَلِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ فَإِنْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذلِکَ فَهُمْ شُرَکاءُ فِی الثُّلُثِ وَ هَذَا فِیهِ خِلَافٌ بَیْنَ الْأُمَّهِ وَ کُلُّ هَذَا مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصی بِها أَوْ دَیْنٍ فَلِلْإِخْوَهِ مِنَ الْأُمِّ لَهُمْ نَصِیبُهُمُ الْمُسَمَّی لَهُمْ مَعَ الْإِخْوَهِ وَ الْأَخَوَاتِ مِنَ الْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ الْإِخْوَهُ وَ الْأَخَوَاتُ مِنَ الْأُمِّ لَا یُزَادُونَ عَلَی الثُّلُثِ وَ لَا یُنْقَصُونَ مِنَ السُّدُسِ وَ الذَّکَرُ وَ الْأُنْثَی فِیهِ سَوَاءٌ وَ هَذَا کُلُّهُ مُجْمَعٌ عَلَیْهِ إِلَّا أَنْ لَا یَحْضُرَ أَحَدٌ غَیْرُهُمْ فَیَکُونَ مَا بَقِیَ لِأُولِی الْأَرْحَامِ وَ یَکُونُوا هُمْ أَقْرَبَ الْأَرْحَامِ وَ ذُو السَّهْمِ أَحَقُّ مِمَّنْ لَا سَهْمَ لَهُ فَیَصِیرُ الْمَالُ کُلُّهُ لَهُمْ عَلَی هَذِهِ الْجِهَهِ ثُمَّ ذَکَرَ الْکَلَالَهَ لِلْأَبِ وَ هُمُ الْإِخْوَهُ وَ الْأَخَوَاتُ مِنَ الْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ الْإِخْوَهُ وَ الْأَخَوَاتُ مِنَ الْأَبِ إِذَا لَمْ یَحْضُرْ إِخْوَهٌ وَ أَخَوَاتٌ لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَقَالَ- یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَهُ أُخْتٌ فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ وَ الْبَاقِی یَکُونُ لِأَقْرَبِ الْأَرْحَامِ وَ هِیَ أَقْرَبُ أُولِی الْأَرْحَامِ فَیَکُونُ الْبَاقِی لَهَا سَهْمُ أُولِی الْأَرْحَامِ ثُمَّ قَالَ وَ هُوَ یَرِثُها إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ یَعْنِی لِلْأَخِ الْمَالُ کُلُّهُ إِذَا لَمْ یَکُنْ لَهَا وَلَدٌ فَإِنْ کانَتَا اثْنَتَیْنِ فَلَهُمَا الثُّلُثانِ مِمَّا تَرَکَ وَ إِنْ کانُوا إِخْوَهً رِجالًا وَ نِساءً فَلِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ لَا یَصِیرُونَ کَلَالَهً إِلَّا إِذَا لَمْ یَکُنْ وَلَدٌ وَ لَا وَالِدٌ فَحِینَئِذٍ یَصِیرُونَ کَلَالَهً وَ لَا یَرِثُ مَعَ الْکَلَالَهِ أَحَدٌ مِنْ أُولِی الْأَرْحَامِ إِلَّا الْإِخْوَهُ وَ الْأَخَوَاتُ مِنَ الْأُمِّ وَ الزَّوْجُ وَ الزَّوْجَهُ

قوله" فسمی ذلک" قال الفاضل الأسترآبادی: حاصل الجواب أن فی التسمیه فائدتین أحدهما بیان نصیب کل جهه من جهات القرابه، و ثانیهما بیان کیفیه الرد و بیان قدر ما نقص لوجود ما قدمه الله تعالی.
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فَإِنْ قَالَ قَائِلٌ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ تَقَدَّسَ سَمَّاهُمْ کَلَالَهً إِذَا لَمْ یَکُنْ وَلَدٌ فَقَالَ- یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ فَقَدْ جَعَلَهُمْ کَلَالَهً إِذَا لَمْ یَکُنْ وَلَدٌ فَلِمَ زَعَمْتَ أَنَّهُمْ لَا یَکُونُونَ کَلَالَهً مَعَ الْأُمِّ قِیلَ لَهُ قَدْ أَجْمَعُوا جَمِیعاً أَنَّهُمْ لَا یَکُونُونَ کَلَالَهً مَعَ الْأَبِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ وَلَدٌ وَ الْأُمُّ فِی هَذَا بِمَنْزِلَهِ الْأَبِ لِأَنَّهُمَا جَمِیعاً یَتَقَرَّبَانِ بِأَنْفُسِهِمَا وَ یَسْتَوِیَانِ فِی الْمِیرَاثِ مَعَ الْوَلَدِ وَ لَا یَسْقُطَانِ أَبَداً مِنَ الْمِیرَاثِ فَإِنْ قَالَ قَائِلٌ فَإِنْ کَانَ مَا بَقِیَ یَکُونُ لِلْأُخْتِ الْوَاحِدَهِ وَ لِلْأُخْتَیْنِ وَ مَا زَادَ عَلَی ذَلِکَ- فَمَا مَعْنَی التَّسْمِیَهِ لَهُنَّ النِّصْفُ وَ الثُّلُثَانِ فَهَذَا کُلُّهُ صَائِرٌ لَهُنَّ وَ رَاجِعٌ إِلَیْهِنَّ وَ هَذَا یَدُلُّ عَلَی أَنَّ مَا بَقِیَ فَهُوَ لِغَیْرِهِمْ وَ هُمُ الْعَصَبَهُ قِیلَ لَهُ لَیْسَتِ الْعَصَبَهُ فِی کِتَابِ اللَّهِ وَ لَا فِی سُنَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ إِنَّمَا ذَکَرَ اللَّهُ ذَلِکَ وَ سَمَّاهُ لِأَنَّهُ قَدْ یُجَامِعُهُنَّ الْإِخْوَهُ مِنَ الْأُمِّ وَ یُجَامِعُهُنَّ الزَّوْجُ وَ الزَّوْجَهُ فَسَمَّی ذَلِکَ لِیَدُلَّ کَیْفَ کَانَ الْقِسْمَهُ وَ کَیْفَ یَدْخُلُ النُّقْصَانُ عَلَیْهِنَّ وَ کَیْفَ تَرْجِعُ الزِّیَادَهُ إِلَیْهِنَّ عَلَی قَدْرِ السِّهَامِ وَ الْأَنْصِبَاءِ إِذَا کُنَّ لَا یُحِطْنَ بِالْمِیرَاثِ أَبَداً عَلَی حَالٍ وَاحِدَهٍ لِیَکُونَ الْعَمَلُ فِی سِهَامِهِمْ کَالْعَمَلِ فِی سِهَامِ الْوَلَدِ عَلَی قَدْرِ مَا یُجَامِعُ الْوَلَدَ مِنَ الزَّوْجِ وَ الْأَبَوَیْنِ وَ لَوْ لَمْ یُسَمِّ ذَلِکَ لَمْ یُهْتَدَ لِهَذَا الَّذِی بَیَّنَّاهُ وَ بِاللَّهِ التَّوْفِیقُ ثُمَّ ذَکَرَ أُولِی الْأَرْحَامِ فَقَالَ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ لِیُعَیِّنَ أَنَّ الْبَعْضَ الْأَقْرَبَ أَوْلَی مِنَ الْبَعْضِ الْأَبْعَدِ وَ أَنَّهُمْ أَوْلَی مِنَ الْحُلَفَاءِ وَ الْمَوَالِی وَ هَذَا بِإِجْمَاعٍ إِنْ شَاءَ اللَّهُ لِأَنَّ قَوْلَهُمْ بِالْعَصَبَهِ یُوجِبُ إِجْمَاعَ مَا قُلْنَاهُ ثُمَّ ذَکَرَ إِبْطَالَ الْعَصَبَهِ فَقَالَ لِلرِّجالِ نَصِیبٌ مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ وَ لِلنِّساءِ نَصِیبٌ مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ مِمَّا قَلَّ مِنْهُ أَوْ کَثُرَ نَصِیباً مَفْرُوضاً وَ لَمْ یَقُلْ فَمَا بَقِیَ هُوَ لِلرِّجَالِ دُونَ النِّسَاءِ فَمَا فَرَضَ اللَّهُ جَلَّ ذِکْرُهُ لِلرِّجَالِ فِی مَوْضِعٍ حَرَّمَ فِیهِ عَلَی النِّسَاءِ بَلْ أَوْجَبَ لِلنِّسَاءِ فِی کُلِّ مَا قَلَّ أَوْ کَثُرَ

قوله:" و لم یقل" إذ القائل بالتعصیب لا یورث الأخت مع الأخ، و لا العمه مع العم فیما یفضل عن أصحاب السهام.

ص: 117





وَ هَذَا مَا ذَکَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ مِنَ الْفَرَائِضِ فَکُلُّ مَا خَالَفَ هَذَا عَلَی مَا بَیَّنَّاهُ فَهُوَ رَدٌّ عَلَی اللَّهِ وَ عَلَی رَسُولِهِ ص وَ حُکْمٌ بِغَیْرِ مَا أَنْزَلَ اللَّهُ وَ هَذَا نَظِیرُ مَا حَکَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنِ الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ یَقُولُ- وَ قالُوا ما فِی بُطُونِ هذِهِ الْأَنْعامِ خالِصَهٌ لِذُکُورِنا وَ مُحَرَّمٌ عَلی أَزْواجِنا وَ فِی کِتَابِ أَبِی نُعَیْمٍ الطَّحَّانِ رَوَاهُ عَنْ شَرِیکٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی خَالِدٍ عَنْ حَکِیمِ بْنِ جَابِرٍ عَنْ زَیْدِ بْنِ ثَابِتٍ أَنَّهُ قَالَ مِنْ قَضَاءِ الْجَاهِلِیَّهِ أَنْ یُورَثَ الرِّجَالُ دُونَ النِّسَاءِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ حُسَیْنٍ الرَّزَّازِ قَالَ أَمَرْتُ مَنْ یَسْأَلُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع الْمَالُ لِمَنْ هُوَ لِلْأَقْرَبِ أَوْ لِلْعَصَبَهِ فَقَالَ الْمَالُ لِلْأَقْرَبِ وَ الْعَصَبَهُ فِی فِیهِ التُّرَابُ

بَابٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ یَزِیدَ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ ابْنُکَ أَوْلَی بِکَ مِنِ ابْنِ ابْنِکَ وَ ابْنُ ابْنِکَ أَوْلَی بِکَ مِنْ أَخِیکَ قَالَ وَ أَخُوکَ لِأَبِیکَ وَ أُمِّکَ أَوْلَی بِکَ مِنْ أَخِیکَ لِأَبِیکَ قَالَ وَ أَخُوکَ لِأَبِیکَ أَوْلَی بِکَ مِنْ أَخِیکَ لِأُمِّکَ قَالَ وَ ابْنُ أَخِیکَ لِأَبِیکَ وَ أُمِّکَ أَوْلَی بِکَ مِنِ ابْنِ أَخِیکَ لِأَبِیکَ قَالَ وَ ابْنُ أَخِیکَ مِنْ أَبِیکَ أَوْلَی بِکَ مِنْ عَمِّکَ قَالَ وَ عَمُّکَ أَخُو أَبِیکَ مِنْ أَبِیهِ


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.


باب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح علی الظاهر إذ الظاهر أن الکناسی هو أبو خالد القماط.

قوله علیه السلام:" و أخوک لأبیک أولی بک" لیس المراد به التقدم فی الإرث بل یرثان معا إجماعا بل المراد إما کثره النصیب أو عدم الرد علیه کما ذهب إلیه کثیر من الأصحاب
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وَ أُمِّهِ أَوْلَی بِکَ مِنْ عَمِّکَ أَخِی أَبِیکَ مِنْ أَبِیهِ قَالَ وَ عَمُّکَ أَخُو أَبِیکَ لِأَبِیهِ أَوْلَی بِکَ مِنْ عَمِّکَ أَخِی أَبِیکَ لِأُمِّهِ قَالَ وَ ابْنُ عَمِّکَ أَخِی أَبِیکَ مِنْ أَبِیهِ وَ أُمِّهِ أَوْلَی بِکَ مِنِ ابْنِ عَمِّکَ أَخِی أَبِیکَ لِأَبِیهِ قَالَ وَ ابْنُ عَمِّکَ أَخِی أَبِیکَ مِنْ أَبِیهِ أَوْلَی بِکَ مِنِ ابْنِ عَمِّکَ أَخِی أَبِیکَ لِأُمِّهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ قَالَ أَخْبَرَنِی ابْنُ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَ لِکُلٍّ جَعَلْنا مَوالِیَ مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ وَ الْأَقْرَبُونَ قَالَ إِنَّمَا عَنَی بِذَلِکَ أُولِی الْأَرْحَامِ فِی الْمَوَارِیثِ وَ لَمْ یَعْنِ أَوْلِیَاءَ النِّعْمَهِ فَأَوْلَاهُمْ بِالْمَیِّتِ أَقْرَبُهُمْ إِلَیْهِ مِنَ الرَّحِمِ الَّتِی تَجُرُّهُ إِلَیْهَا

و کذا القول فیما سیأتی من العمین و ابنی العمین، و سیأتی القول فیه إن شاء الله تعالی.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.

قوله تعالی:" وَ لِکُلٍّ" قال البیضاوی: أی و لکل ترکه جعلنا وراثا یلونها و یحرزونها و" مِمَّا تَرَکَ" بیان لکل مع الفصل بالعامل أو و لکل میت جعلنا وراثا مما ترک علی أن" من" صله موالی لأنه فی معنی الوراث، و فی ترک ضمیر کل و الوالدان و الأقربون استئناف مفسر للموالی.

و فیه خروج الأولاد فإن الأقربون لا یتناولهم کما یتناول الوالدین أو لکل قوم جعلناهم موالی حظ مما ترک الوالدان. و الأقربون، علی أن جعلنا موالی صفه کل، و الراجع إلیه محذوف، و علی هذا فالجمله من مبتدإ و خبر، و قال فی الصحاح: الرحم: رحم الأنثی و هی مؤنثه، و الرحم أیضا القرابه.
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بَابُ أَنَّ الْمِیرَاثَ لِمَنْ سَبَقَ إِلَی سَهْمِ قَرِیبِهِ وَ أَنَّ ذَا السَّهْمِ أَحَقُّ مِمَّنْ لَا سَهْمَ لَهُ

1 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع أَنَّ کُلَّ ذِی رَحِمٍ بِمَنْزِلَهِ الرَّحِمِ الَّذِی یَجُرُّ بِهِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ وَارِثٌ أَقْرَبَ إِلَی الْمَیِّتِ مِنْهُ فَیَحْجُبَهُ

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ حَمَّادٍ أَبِی یُوسُفَ الْخَزَّازِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ إِذَا کَانَ وَارِثٌ مِمَّنْ لَهُ فَرِیضَهٌ فَهُوَ أَحَقُّ بِالْمَالِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِذَا الْتَفَّتِ الْقَرَابَاتُ فَالسَّابِقُ أَحَقُّ بِمِیرَاثِ قَرِیبِهِ فَإِنِ اسْتَوَتْ قَامَ کُلٌّ مِنْهُمْ مَقَامَ قَرِیبِهِ

بَابُ أَنَّ الْفَرَائِضَ لَا تُقَامُ إِلَّا بِالسَّیْفِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ


باب أن المیراث لمن سبق إلی سهم قریبه و أن ذا السهم أحق ممن لا سهم له 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.


باب أن الفرائض لا تقام إلا بالسیف 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَسْتَقِیمُ النَّاسُ عَلَی الْفَرَائِضِ وَ الطَّلَاقِ إِلَّا بِالسَّیْفِ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ مَعْمَرِ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا تَقُومُ الْفَرَائِضُ وَ الطَّلَاقُ إِلَّا بِالسَّیْفِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ شُعَیْبٍ الْحَدَّادِ عَنْ یَزِیدَ الصَّائِغِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ النِّسَاءِ هَلْ یَرِثْنَ الرِّبَاعَ فَقَالَ لَا وَ لَکِنْ یَرِثْنَ قِیمَهَ الْبِنَاءِ قَالَ قُلْتُ فَإِنَّ النَّاسَ لَا یَرْضَوْنَ بِذَا قَالَ فَقَالَ إِذَا وُلِّینَا فَلَمْ یَرْضَ النَّاسُ بِذَلِکَ ضَرَبْنَاهُمْ بِالسَّوْطِ فَإِنْ لَمْ یَسْتَقِیمُوا ضَرَبْنَاهُمْ بِالسَّیْفِ

بَابٌ نَادِرٌ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ وَ الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِنَا قَالَ أَتَی أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع رَجُلٌ بِالْبَصْرَهِ بِصَحِیفَهٍ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ انْظُرْ إِلَی هَذِهِ الصَّحِیفَهِ فَإِنَّ فِیهَا نَصِیحَهً فَنَظَرَ فِیهَا ثُمَّ نَظَرَ إِلَی وَجْهِ الرَّجُلِ فَقَالَ إِنْ کُنْتَ صَادِقاً کَافَیْنَاکَ وَ إِنْ کُنْتَ کَاذِباً عَاقَبْنَاکَ وَ إِنْ شِئْتَ أَنْ نُقِیلَکَ أَقَلْنَاکَ فَقَالَ بَلْ تُقِیلُنِی یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فَلَمَّا أَدْبَرَ الرَّجُلُ قَالَ أَیَّتُهَا الْأُمَّهُ الْمُتَحَیِّرَهُ بَعْدَ نَبِیِّهَا أَمَا إِنَّکُمْ لَوْ قَدَّمْتُمْ مَنْ قَدَّمَ اللَّهُ وَ أَخَّرْتُمْ مَنْ أَخَّرَ اللَّهُ وَ جَعَلْتُمُ الْوِلَایَهَ وَ الْوِرَاثَهَ حَیْثُ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

و قال فی القاموس: الربع: المنزل، و الجمع رباع، و سیأتی الکلام فی هذا الخبر فی موضعه.


باب نادر 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

قوله:" لو قدمتم من قدم الله" أی فی الإقامه أو فی المیراث قوله:" ما عال
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جَعَلَهَا اللَّهُ مَا عَالَ وَلِیُّ اللَّهِ وَ لَا طَاشَ سَهْمٌ مِنْ فَرَائِضِ اللَّهِ وَ لَا اخْتَلَفَ اثْنَانِ فِی حُکْمِ اللَّهِ وَ لَا تَنَازَعَتِ الْأُمَّهُ فِی شَیْ ءٍ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ إِلَّا عِلْمُ ذَلِکَ عِنْدَنَا مِنْ کِتَابِ اللَّهِ فَذُوقُوا وَبَالَ مَا قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ وَ مَا اللَّهُ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَا مُقَدِّمَ لِمَا أَخَّرَ وَ لَا مُؤَخِّرَ لِمَا قَدَّمَ ثُمَّ ضَرَبَ بِإِحْدَی یَدَیْهِ عَلَی الْأُخْرَی ثُمَّ قَالَ یَا أَیَّتُهَا الْأُمَّهُ الْمُتَحَیِّرَهُ بَعْدَ نَبِیِّهَا لَوْ کُنْتُمْ قَدَّمْتُمْ مَنْ قَدَّمَ اللَّهُ وَ أَخَّرْتُمْ مَنْ أَخَّرَ اللَّهُ وَ جَعَلْتُمُ الْوِلَایَهَ وَ الْوِرَاثَهَ حَیْثُ جَعَلَهَا اللَّهُ مَا عَالَ وَلِیُّ اللَّهِ وَ لَا عَالَ سَهْمٌ مِنْ فَرَائِضِ اللَّهِ وَ لَا اخْتَلَفَ اثْنَانِ فِی حُکْمِ اللَّهِ وَ لَا تَنَازَعَتِ الْأُمَّهُ فِی شَیْ ءٍ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ إِلَّا وَ عِنْدَنَا عِلْمُهُ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ فَذُوقُوا وَبَالَ أَمْرِکُمْ وَ مَا فَرَّطْتُمْ فِی مَا قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ وَ مَا اللَّهُ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

ولی الله" أی ما مال عن الحق إلی الباطل، أو ما احتاج إلی العول فی الفرائض، لعلمه من قدم الله، و علی هذا کان الأنسب أعال، و قد جاء عال بمعنی رفع، و قال فی الصحاح: طاش السهم عن الهدف: أی عدل.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.

و قال الشهید الثانی فی الروضه: العول إما مأخوذ من المیل، و منه قوله تعالی" ذلِکَ أَدْنی أَلَّا تَعُولُوا" و سمیت الفریضه عائله علی أهلها بمیلها بالجور علیهم بنقصان سهامهم، أو من عال الرجل إذا غلب، لغلبه أهل السهام بالنقص أو من عالت الناقه ذنبها إذا رفعته، لارتفاع الفرائض علی أصلها بزیاده السهام.
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بَابٌ فِی إِبْطَالِ الْعَوْلِ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الَّذِی یَعْلَمُ عَدَدَ رَمْلِ عَالِجٍ لَیَعْلَمُ أَنَّ الْفَرَائِضَ لَا تَعُولُ عَلَی أَکْثَرَ مِنْ سِتَّهٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع رُبَّمَا أُعِیلَ السِّهَامُ حَتَّی یَکُونَ عَلَی الْمِائَهِ أَوْ أَقَلَّ أَوْ أَکْثَرَ فَقَالَ لَیْسَ تَجُوزُ سِتَّهً ثُمَّ قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ إِنَّ الَّذِی أَحْصَی رَمْلَ عَالِجٍ لَیَعْلَمُ أَنَّ السِّهَامَ لَا تَعُولُ عَلَی سِتَّهٍ لَوْ یُبْصِرُونَ وَجْهَهَا لَمْ تَجُزْ سِتَّهً

3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ سَعْدٍ قَالَ حَدَّثَنِی أَبِی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ قَالَ حَدَّثَنِی الزُّهْرِیُّ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُتْبَهَ قَالَ جَالَسْتُ ابْنَ عَبَّاسٍ فَعَرَضَ ذِکْرُ الْفَرَائِضِ فِی الْمَوَارِیثِ فَقَالَ ابْنُ عَبَّاسٍ سُبْحَانَ اللَّهِ الْعَظِیمِ أَ تَرَوْنَ أَنَّ الَّذِی أَحْصَی رَمْلَ عَالِجٍ عَدَداً جَعَلَ فِی مَالٍ نِصْفاً وَ نِصْفاً وَ ثُلُثاً فَهَذَانِ النِّصْفَانِ قَدْ ذَهَبَا بِالْمَالِ فَأَیْنَ مَوْضِعُ الثُّلُثِ فَقَالَ لَهُ زُفَرُ بْنُ أَوْسٍ الْبَصْرِیُّ یَا أَبَا الْعَبَّاسِ فَمَنْ أَوَّلُ مَنْ أَعَالَ الْفَرَائِضَ فَقَالَ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّابِ لَمَّا الْتَفَّتْ عِنْدَهُ


باب فی إبطال العول 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

قوله:" نصفا و نصفا" مثال ذلک إن ماتت امرأه و ترکت زوجا و إخوتها لأمها و أختها لأبیها، فإن للزوج النصف ثلاثه أسهم، و للإخوه من الأم الثلث سهمین، و للأخت من الأب أیضا عندهم النصف ثلاثه أسهم. یصیر من سته تعول إلی الثمانیه
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الْفَرَائِضُ وَ دَفَعَ بَعْضُهَا بَعْضاً قَالَ وَ اللَّهِ مَا أَدْرِی أَیَّکُمْ قَدَّمَ اللَّهُ وَ أَیَّکُمْ أَخَّرَ وَ مَا أَجِدُ شَیْئاً هُوَ أَوْسَعُ مِنْ أَنْ أَقْسِمَ عَلَیْکُمْ هَذَا الْمَالَ بِالْحِصَصِ فَأُدْخِلَ عَلَی کُلِّ ذِی حَقٍّ مَا دَخَلَ عَلَیْهِ مِنْ عَوْلِ الْفَرِیضَهِ وَ ایْمُ اللَّهِ أَنْ لَوْ قَدَّمَ مَنْ قَدَّمَ اللَّهُ وَ أَخَّرَ مَنْ أَخَّرَ اللَّهُ مَا عَالَتْ فَرِیضَهٌ فَقَالَ لَهُ زُفَرُ بْنُ أَوْسٍ وَ أَیَّهَا قَدَّمَ وَ أَیَّهَا أَخَّرَ فَقَالَ کُلُّ فَرِیضَهٍ لَمْ یُهْبِطْهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْ فَرِیضَهٍ إِلَّا إِلَی فَرِیضَهٍ فَهَذَا مَا قَدَّمَ اللَّهُ وَ أَمَّا مَا أَخَّرَ اللَّهُ فَکُلُّ فَرِیضَهٍ إِذَا زَالَتْ عَنْ فَرْضِهَا وَ لَمْ یَکُنْ لَهَا إِلَّا مَا بَقِیَ فَتِلْکَ الَّتِی أَخَّرَ اللَّهُ وَ أَمَّا الَّتِی قَدَّمَ فَالزَّوْجُ لَهُ النِّصْفُ فَإِذَا دَخَلَ عَلَیْهِ مَا یُزِیلُهُ عَنْهُ رَجَعَ إِلَی الرُّبُعِ وَ لَا یُزِیلُهُ عَنْهُ شَیْ ءٌ وَ الزَّوْجَهُ لَهَا الرُّبُعُ فَإِذَا زَالَتْ عَنْهُ صَارَتْ إِلَی الثُّمُنِ لَا یُزِیلُهَا عَنْهُ شَیْ ءٌ وَ الْأُمُّ لَهَا الثُّلُثُ فَإِذَا زَالَتْ عَنْهُ صَارَتْ إِلَی السُّدُسِ وَ لَا یُزِیلُهَا عَنْهُ شَیْ ءٌ فَهَذِهِ الْفَرَائِضُ الَّتِی قَدَّمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَمَّا الَّتِی أَخَّرَ اللَّهُ فَفَرِیضَهُ الْبَنَاتِ وَ الْأَخَوَاتِ لَهَا النِّصْفُ وَ الثُّلُثَانِ فَإِذَا أَزَالَتْهُنَّ الْفَرَائِضُ عَنْ ذَلِکَ لَمْ یَکُنْ لَهَا إِلَّا مَا بَقِیَ فَتِلْکَ الَّتِی أَخَّرَ اللَّهُ فَإِذَا اجْتَمَعَ مَا قَدَّمَ اللَّهُ وَ مَا أَخَّرَ بُدِئَ بِمَا قَدَّمَ اللَّهُ فَأُعْطِیَ حَقَّهُ کَامِلًا فَإِنْ بَقِیَ شَیْ ءٌ کَانَ لِمَنْ أَخَّرَ اللَّهُ فَإِنْ لَمْ یَبْقَ شَیْ ءٌ فَلَا شَیْ ءَ لَهُ فَقَالَ لَهُ زُفَرُ بْنُ أَوْسٍ مَا مَنَعَکَ أَنْ تُشِیرَ بِهَذَا الرَّأْیِ عَلَی عُمَرَ فَقَالَ هَیْبَتُهُ فَقَالَ الزُّهْرِیُّ وَ اللَّهِ لَوْ لَا أَنَّهُ تَقَدَّمَهُ إِمَامٌ عَدْلٌ کَانَ أَمْرُهُ عَلَی الْوَرَعِ فَأَمْضَی أَمْراً فَمَضَی مَا اخْتَلَفَ عَلَی ابْنِ عَبَّاسٍ فِی الْعِلْمِ اثْنَانِ

و یحتجون بذلک بقوله تعالی:" وَ لَهُ أُخْتٌ فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ" و عندنا للأخت من الأب السدس، و سیأتی قوله:" کل فریضه لم یهبطها الله" هذا لا یجری فی کلاله الأم کما لا یخفی.

قوله:" و إن لم یبق شی ء" قال فی المسالک: مبالغه فی تقدیم من قدمهم الله عز و جل، و إلا فهذا الفرض لا یقع، إذ لا بد أن یفضل لهم شی ء.
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بَابٌ آخَرُ فِی إِبْطَالِ الْعَوْلِ وَ أَنَّ السِّهَامَ لَا تَزِیدُ عَلَی سِتَّهٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ وَ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ وَ زُرَارَهَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ السِّهَامُ لَا تَعُولُ وَ لَا تَکُونُ أَکْثَرَ مِنْ سِتَّهٍ

وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ مِثْلَ ذَلِکَ

2 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَعِیدٍ قَالَ قُلْتُ لِزُرَارَهَ إِنَّ بُکَیْرَ بْنَ أَعْیَنَ حَدَّثَنِی عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ السِّهَامَ لَا تَعُولُ وَ لَا تَکُونُ أَکْثَرَ مِنْ سِتَّهٍ فَقَالَ هَذَا مَا لَیْسَ فِیهِ اخْتِلَافٌ بَیْنَ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ وَ أَبِی جَعْفَرٍ ع

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ السِّهَامُ لَا تَعُولُ

4 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ أَمَرَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَقْرَأَنِی صَحِیفَهَ الْفَرَائِضِ فَرَأَیْتُ جُلَّ مَا فِیهَا عَلَی أَرْبَعَهِ أَسْهُمٍ


باب آخر فی إبطال العول و أن السهام لا تزید علی سته


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن کالصحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.

قوله" أربعه أسهم" کما إذا اجتمعت البنت مع أحد الأبوین تقسم الفریضه عند الشیعه علی أربعه أسهم، و لا یکون عند العامه فریضه تقسم أربعه أسهم إلا نادرا.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ السِّهَامَ لَا تَکُونُ أَکْثَرَ مِنْ سِتَّهِ أَسْهُمٍ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَرَأَ عَلَیَّ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَرَائِضَ عَلِیٍّ ع فَکَانَ أَکْثَرُهُنَّ مِنْ خَمْسَهٍ أَوْ مِنْ أَرْبَعَهٍ وَ أَکْثَرُهُ مِنْ سِتَّهِ أَسْهُمٍ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ خُزَیْمَهَ بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَصْلُ الْفَرَائِضِ مِنْ سِتَّهِ أَسْهُمٍ لَا تَزِیدُ عَلَی ذَلِکَ وَ لَا تَعُولُ عَلَیْهَا ثُمَّ الْمَالُ بَعْدَ ذَلِکَ لِأَهْلِ السِّهَامِ الَّذِینَ ذُکِرُوا فِی الْکِتَابِ

بَابُ مَعْرِفَهِ إِلْقَاءِ الْعَوْلِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ قَالَ زُرَارَهُ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تُلْقِیَ الْعَوْلَ فَإِنَّمَا یَدْخُلُ النُّقْصَانُ عَلَی الَّذِینَ لَهُمُ الزِّیَادَهُ مِنَ الْوُلْدِ وَ الْإِخْوَهِ مِنَ الْأَبِ وَ أَمَّا الزَّوْجُ وَ الْإِخْوَهُ مِنَ الْأُمِّ فَإِنَّهُمْ لَا یُنْقَصُونَ مِمَّا سَمَّی لَهُمَ للَّهُ] شَیْئاً

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ سَالِمٍ الْأَشَلِّ أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.


باب معرفه إلقاء العول 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن موقوف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

ص: 126










جَلَّ أَدْخَلَ الْوَالِدَیْنِ عَلَی جَمِیعِ أَهْلِ الْمَوَارِیثِ فَلَمْ یَنْقُصْهُمَا مِنَ السُّدُسَ یْئاً] وَ أَدْخَلَ الزَّوْجَ وَ الْمَرْأَهَ فَلَمْ یَنْقُصْهُمَا مِنَ الرُّبُعِ وَ الثُّمُنَ یْئاً]

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَرْبَعَهٌ لَا یَدْخُلُ عَلَیْهِمْ ضَرَرٌ فِی الْمِیرَاثِ الْوَالِدَانِ وَ الزَّوْجُ وَ الْمَرْأَهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَدْخَلَ الْأَبَوَیْنِ عَلَی جَمِیعِ أَهْلِ الْفَرَائِضِ فَلَمْ یَنْقُصْهُمَا مِنَ السُّدُسِ لِکُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا وَ أَدْخَلَ الزَّوْجَ وَ الزَّوْجَهَ عَلَی جَمِیعِ أَهْلِ الْمَوَارِیثِ فَلَمْ یَنْقُصْهُمَا مِنَ الرُّبُعِ وَ الثُّمُنِ

بَابُ أَنَّهُ لَا یَرِثُ مَعَ الْوَلَدِ وَ الْوَالِدَیْنِ إِلَّا زَوْجٌ أَوْ زَوْجَهٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ وَ غَیْرِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یَرِثُ مَعَ الْأُمِّ وَ لَا مَعَ الْأَبِ وَ لَا مَعَ الِابْنِ وَ لَا مَعَ الِابْنَهِ إِلَّا الزَّوْجُ وَ الزَّوْجَهُ وَ إِنَّ الزَّوْجَ لَا یُنْقَصُ مِنَ النِّصْفِ شَیْئاً إِذَا لَمْ یَکُنْ وَلَدٌ وَ لَا تُنْقَصُ الزَّوْجَهُ مِنَ الرُّبُعِ شَیْئاً إِذَا لَمْ یَکُنْ وَلَدٌ فَإِذَا کَانَ مَعَهُمَا وَلَدٌ فَلِلزَّوْجِ الرُّبُعُ وَ لِلْمَرْأَهِ الثُّمُنُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن أو موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


باب أنه لا یرث مع الولد و الوالدین إلا زوج أو زوجه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ إِذَا تَرَکَ الرَّجُلُ أُمَّهُ أَوْ أَبَاهُ أَوِ ابْنَهُ أَوِ ابْنَتَهُ فَإِذَا تَرَکَ وَاحِداً مِنَ الْأَرْبَعَهِ فَلَیْسَ بِالَّذِی عَنَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ- قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ وَ لَا یَرِثُ مَعَ الْأُمِّ وَ لَا مَعَ الْأَبِ وَ لَا مَعَ الِابْنِ وَ لَا مَعَ الِابْنَهِ أَحَدٌ خَلَقَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ غَیْرَ زَوْجٍ أَوْ زَوْجَهٍ

بَابُ الْعِلَّهِ فِی أَنَّ السِّهَامَ لَا تَکُونُ أَکْثَرَ مِنْ سِتَّهٍ وَ هُوَ مِنْ کَلَامِ یُونُسَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ قَالَ الْعِلَّهُ فِی وَضْعِ السِّهَامِ عَلَی سِتَّهٍ لَا أَقَلَّ وَ لَا أَکْثَرَ لِعِلَّهِ وُجُوهِ أَهْلِ الْمِیرَاثِ لِأَنَّ الْوُجُوهَ الَّتِی مِنْهَا سِهَامُ الْمَوَارِیثِ سِتَّهُ جِهَاتٍ لِکُلِّ جِهَهٍ سَهْمٌ فَأَوَّلُ جِهَاتِهَا سَهْمُ الْوَلَدِ وَ الثَّانِی سَهْمُ الْأَبِ وَ الثَّالِثُ سَهْمُ الْأُمِّ وَ الرَّابِعُ سَهْمُ الْکَلَالَهِ کَلَالَهِ الْأَبِ وَ الْخَامِسُ سَهْمُ کَلَالَهِ الْأُمِّ وَ السَّادِسُ سَهْمُ الزَّوْجِ وَ الزَّوْجَهِ فَخَمْسَهُ أَسْهُمٍ مِنْ هَذِهِ السِّهَامِ السِّتَّهِ سِهَامُ الْقَرَابَاتِ وَ السَّهْمُ السَّادِسُ هُوَ سَهْمُ الزَّوْجِ وَ الزَّوْجَهِ مِنْ جِهَهِ الْبَیِّنَهِ وَ الشُّهُودِ فَهَذِهِ عِلَّهُ مَجَارِی السِّهَامِ وَ إِجْرَائِهَا مِنْ سِتَّهِ أَسْهُمٍ لَا یَجُوزُ أَنْ یُزَادَ عَلَیْهَا وَ لَا یَجُوزُ أَنْ یُنْقَصَ مِنْهَا إِلَّا عَلَی جِهَهِ الرَّدِّ لِأَنَّهُ لَا حَاجَهَ إِلَی زِیَادَهٍ فِی السِّهَامِ لِأَنَّ السِّهَامَ قَدِ اسْتَغْرَقَهَا سِهَامُ الْقَرَابَهِ وَ لَا قَرَابَهَ غَیْرُ مَنْ جَعَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُمْ سَهْماً فَصَارَتْ سِهَامُ


باب العله فی أن السهام لا تکون أکثر من سته و هو من کلام یونس 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح موقوف.

و لعل المراد بیان نکته لجعل السهام التی یؤخذ منها فرائض المواریث أولا سته، ثم یصیر بالرد أقل و بانضمام الزوج أو الزوجه أکثر، فیمکن تقریره بوجهین.

الأول إن الفرق التی یرثون بنص الکتاب لا بالقرابه ست فرق، فلذا جعلت السهام ابتداء سته، لا لتصح القسمه علیهم، بل لمحض المناسبه بین العددین، الثانی أن الفرق ست، خمس منها یرثون بالقرابه، و السادسه بالسبب، و الذین یرثون
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الْمَوَارِیثِ مَجْمُوعَهً فِی سِتَّهِ أَسْهُمٍ مَخْرَجَ کُلِّ مِیرَاثٍ مِنْهَا فَإِذَا اجْتَمَعَتِ السِّهَامُ السِّتَّهُ لِلَّذِینَ سَمَّی اللَّهُ لَهُمْ سَهْماً فَکَانَ لِکُلِّ مُسَمًّی لَهُ سَهْمٌ عَلَی جِهَهِ مَا سُمِّیَ لَهُ فَکَانَ فِی اسْتِغْرَاقِهِ سَهْمَهُ اسْتِغْرَاقٌ لِجَمِیعِ السِّهَامِ لِاجْتِمَاعِ جَمِیعِ الْوَرَثَهِ الَّذِینَ یَسْتَحِقُّونَ جَمِیعَ السِّهَامِ السِّتَّهِ وَ حُضُورِهِمْ فِی الْوَقْتِ الَّذِی فَرَضَ اللَّهُ لَهُمْ فِی مِثْلِ ابْنَتَیْنِ وَ أَبَوَیْنِ فَکَانَ لِلِابْنَتَیْنِ أَرْبَعَهُ أَسْهُمٍ وَ کَانَ لِلْأَبَوَیْنِ سَهْمَانِ فَاسْتَغْرَقُوا السِّهَامَ کُلَّهَا وَ لَمْ یَحْتَجْ أَنْ یُزَادَ فِی السِّهَامِ وَ لَا یُنْقَصَ فِی هَذَا الْمَوْضِعِ إِذْ لَا وَارِثَ فِی هَذَا الْوَقْتِ غَیْرُ هَؤُلَاءِ مَعَ هَؤُلَاءِ وَ کَذَلِکَ کُلُّ وَرَثَهٍ یَجْتَمِعُونَ فِی الْمِیرَاثِ فَیَسْتَغْرِقُونَهُ یَتِمُّ سِهَامُهُمْ بِاسْتِغْرَاقِهِمْ تَمَامَ السِّهَامِ وَ إِذَا تَمَّتْ سِهَامُهُمْ وَ مَوَارِیثُهُمْ لَمْ یَجُزْ أَنْ یَکُونَ هُنَاکَ وَارِثٌ یَرِثُ بَعْدَ اسْتِغْرَاقِ سِهَامِ الْوَرَثَهِ کَمَلًا الَّتِی عَلَیْهَا الْمَوَارِیثُ فَإِذَا لَمْ یَحْضُرْ بَعْضُ الْوَرَثَهِ کَانَ مَنْ حَضَرَ مِنَ الْوَرَثَهِ یَأْخُذُ سَهْمَهُ الْمَفْرُوضَ ثُمَّ یَرُدُّ مَا بَقِیَ مِنْ بَقِیَّهِ السِّهَامِ عَلَی سِهَامِ الْوَرَثَهِ الَّذِینَ حَضَرُوا بِقَدْرِهِمْ لِأَنَّهُ لَا وَارِثَ مَعَهُمْ فِی هَذَا الْوَقْتِ غَیْرُهُمْ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ قَالَ إِنَّمَا جُعِلَتِ الْمَوَارِیثُ مِنْ سِتَّهِ أَسْهُمٍ عَلَی خِلْقَهِ الْإِنْسَانِ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِحِکْمَتِهِ خَلَقَ الْإِنْسَانَ مِنْ سِتَّهِ أَجْزَاءٍ فَوَضَعَ الْمَوَارِیثَ عَلَی سِتَّهِ أَسْهُمٍ وَ هُوَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَهٍ مِنْ طِینٍ ثُمَّ جَعَلْناهُ نُطْفَهً فِی قَرارٍ مَکِینٍ فَفِی النُّطْفَهِ دِیَهٌ- ثُمَّ خَلَقْنَا النُّطْفَهَ عَلَقَهً فَفِی الْعَلَقَهِ دِیَهٌ- فَخَلَقْنَا الْعَلَقَهَ مُضْغَهً وَ فِیهَا دِیَهٌ- فَخَلَقْنَا الْمُضْغَهَ عِظاماً وَ فِیهَا دِیَهٌ- فَکَسَوْنَا الْعِظامَ لَحْماً وَ فِیهِ دِیَهٌ أُخْرَی- ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ وَ فِیهِ دِیَهٌ أُخْرَی فَهَذَا ذِکْرُ آخِرِ الْمَخْلُوقِ

بالقرابه هم أولی بالرعایه، فلذا أخذ أولا عدد یکون مخرجا لسهامهم من غیر کسر، لأن السته مخرج السدس، و الثلث و النصف و الثلاثین، و هذه سهام أصحاب القرابه، و أما الربع و الثمن فهما لأصحاب السبب، و الوجه الأول کأنه هو المتعین فی الخبر الثانی و الله یعلم.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول موقوف.

ص: 129






بَابُ عِلَّهِ کَیْفَ صَارَ لِلذَّکَرِ سَهْمَانِ وَ لِلْأُنْثَی سَهْمٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَیْفَ صَارَ الرَّجُلُ إِذَا مَاتَ وَ وُلْدُهُ مِنَ الْقَرَابَهِ سَوَاءٌ تَرِثُ النِّسَاءُ نِصْفَ مِیرَاثِ الرِّجَالِ وَ هُنَّ أَضْعَفُ مِنَ الرِّجَالِ وَ أَقَلُّ حِیلَهً فَقَالَ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَضَّلَ الرِّجَالَ عَلَی النِّسَاءِ بِدَرَجَهٍ وَ لِأَنَّ النِّسَاءَ یَرْجِعْنَ عِیَالًا عَلَی الرِّجَالِ

2 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ مُحَمَّدٍ النَّخَعِیِّ قَالَ سَأَلَ الْفَهْفَکِیُّ أَبَا مُحَمَّدٍ ع مَا بَالُ الْمَرْأَهِ الْمِسْکِینَهِ الضَّعِیفَهِ تَأْخُذُ سَهْماً وَاحِداً وَ یَأْخُذُ الرَّجُلُ سَهْمَیْنِ فَقَالَ أَبُو مُحَمَّدٍ ع إِنَّ الْمَرْأَهَ لَیْسَ عَلَیْهَا جِهَادٌ وَ لَا نَفَقَهٌ وَ لَا عَلَیْهَا مَعْقُلَهٌ إِنَّمَا ذَلِکَ عَلَی الرِّجَالِ فَقُلْتُ فِی نَفْسِی قَدْ کَانَ قِیلَ لِی إِنَّ ابْنَ أَبِی الْعَوْجَاءِ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ هَذِهِ الْمَسْأَلَهِ فَأَجَابَهُ بِهَذَا الْجَوَابِ فَأَقْبَلَ أَبُو مُحَمَّدٍ ع عَلَیَّ فَقَالَ نَعَمْ هَذِهِ الْمَسْأَلَهُ مَسْأَلَهُ ابْنِ أَبِی الْعَوْجَاءِ وَ الْجَوَابُ مِنَّا وَاحِدٌ إِذَا کَانَ مَعْنَی الْمَسْأَلَهِ وَاحِداً جَرَی لآِخِرِنَا مَا جَرَی لِأَوَّلِنَا وَ


باب عله کیف صار للذکر سهمان و للأنثی سهم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و العله الأولی محض کون الرجل أشرف من المرأه، و الثانیه کون النفقه علی الرجل دون المرأه، و قد تضمنها قوله تعالی:" الرِّجالُ قَوَّامُونَ عَلَی النِّساءِ بِما فَضَّلَ اللَّهُ بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ وَ بِما أَنْفَقُوا مِنْ أَمْوالِهِمْ" و فی الفقیه روی العله الأخیره عن الصادق علیه السلام و روی عله ثالثه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و لا علیها معقله" أی لا تصیر عاقله فی دیه الخطإ.
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أَوَّلُنَا وَ آخِرُنَا فِی الْعِلْمِ سَوَاءٌ وَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَضْلُهُمَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ هِشَامٍ عَنِ الْأَحْوَلِ قَالَ قَالَ لِی ابْنُ أَبِی الْعَوْجَاءِ مَا بَالُ الْمَرْأَهِ الْمِسْکِینَهِ الضَّعِیفَهِ تَأْخُذُ سَهْماً وَاحِداً وَ یَأْخُذُ الرَّجُلُ سَهْمَیْنِ قَالَ فَذَکَرَ بَعْضُ أَصْحَابِنَا لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ إِنَّ الْمَرْأَهَ لَیْسَ عَلَیْهَا جِهَادٌ وَ لَا نَفَقَهٌ وَ لَا مَعْقُلَهٌ وَ إِنَّمَا ذَلِکَ عَلَی الرِّجَالِ وَ لِذَلِکَ جَعَلَ لِلْمَرْأَهِ سَهْماً وَاحِداً وَ لِلرَّجُلِ سَهْمَیْنِ

بَابُ مَا یَرِثُ الْکَبِیرُ مِنَ الْوُلْدِ دُونَ غَیْرِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


باب ما یرث الکبیر من الولد دون غیره 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله:" فإن حدث به حدث" أی بالأکبر فی حیاه الأب فللأکبر منهم أی من بقیه الأولاد و یمکن إرجاع الضمیر إلی الرجل.

و قال فی المسالک: المراد بالحیاه اختصاص الولد بما ذکر من بین الوارث، و الکلام هنا یقع فی مواضع: الأول: هل هذا التخصیص علی الوجوب أو الاستحباب الأکثر علی الأول، و ذهب المرتضی و ابن الجنید و أبو الصلاح و العلامه فی المختلف إلی الثانی.

الثانی: هل هذا التخصیص محاباه أو بالقیمه؟ الأکثر علی الأول، لإطلاق النصوص.

الثالث: ما یقع فیه التخصیص، و المشهور ثیاب بدنه و خاتمه و سیفه و مصحفه، مع أن هذه لم یوجد بخصوصها فی روایه، و الروایات مختلفه، ففی صحیحه ربعی ذکر سیفه و مصحفه و خاتمه و درعه، و لم یذکر الثیاب و هم لم یذکروا الدرع.
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ع قَالَ إِذَا هَلَکَ الرَّجُلُ فَتَرَکَ بَنِینَ فَلِلْأَکْبَرِ السَّیْفُ وَ الدِّرْعُ وَ الْخَاتَمُ وَ الْمُصْحَفُ- فَإِنْ حَدَثَ بِهِ حَدَثٌ فَلِلْأَکْبَرِ مِنْهُمْ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّ الرَّجُلَ إِذَا تَرَکَ سَیْفاً وَ سِلَاحاً فَهُوَ لِابْنِهِ وَ إِنْ کَانَ لَهُ بَنُونَ فَهُوَ لِأَکْبَرِهِمْ

و فی صحیحه أخری لربعی إذا مات الرجل إلی آخره و لم یقل بدخول جمله هذه أحد، و یظهر من الصدوق العمل بها حیث ذکر الروایه، و فی بعضها الاقتصار علی ذکر السلاح و السیف، و فی بعضها علی ذکر السیف و الرحل و ثیاب الجلد، و هذا الاختلاف یؤید الاستحباب.

الرابع: المحبو: هو الولد الذکر و أکبر الذکور إن تعددوا، و یظهر من بعضهم التأمل فیما إذا کان الذکر واحدا، و لو تعدد الأکبر اشترکوا، و قیل:

بالسقوط و هو ضعیف، و فی اشتراط البلوغ قولان: و الأصح العدم، و کذا القول فی اشتراط عقله، و کذا فی اشتراط انفصاله حیا، و هل یشترط قضاء الصلاه و الصوم فی استحقاق الحبوه المشهور العدم، و المراد بثیاب البدن ما کان یلبسه، أو أعدها للبس، و الأقوی أن العمامه منها و أن تعددت أو لم یلبس إذا اتخذها، و کذا السراویل دون الوسط و ما فی معناه و کذا لا یدخل القلنسوه، و فی الثوب من اللبد نظر، و الأظهر دخوله، و لو تعددت هذه الأجناس فما کان منها بلفظ الجمع کالثیاب تدخل أجمع، و ما کان بلفظ الوحده کالسیف و المصحف یتناول واحدا، و إن تعدد انصرف إلی ما یغلب نسبته إلیه و إن تساوت ففی تخییر الوارث أو القرعه وجهان: أجودهما الأول، و لا یشترط قصور نصیب کل وارث عن قدرها علی الأقوی، و لا عدم زیادتها عن الثلث، و یشترط خلو المیت عن دین مستغرق للترکه، و أن یخلف المیت مالا غیر ذلک علی المشهور.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: کالحسن.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا مَاتَ الرَّجُلُ فَلِلْأَکْبَرِ مِنْ وُلْدِهِ سَیْفُهُ وَ مُصْحَفُهُ وَ خَاتَمُهُ وَ دِرْعُهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا مَاتَ الرَّجُلُ فَسَیْفُهُ وَ خَاتَمُهُ وَ مُصْحَفُهُ وَ کُتُبُهُ وَ رَحْلُهُ وَ رَاحِلَتُهُ وَ کِسْوَتُهُ لِأَکْبَرِ وُلْدِهِ فَإِنْ کَانَ الْأَکْبَرُ ابْنَهً فَلِلْأَکْبَرِ مِنَ الذُّکُورِ

بَابُ مِیرَاثِ الْوَلَدِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ وَرِثَ عَلِیٌّ ع عِلْمَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ وَرِثَتْ فَاطِمَهُ ع تَرِکَتَهُ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ حَیْدَرٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ وَرِثَ رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَ فَاطِمَهُ ع وَ وَرِثَتْهُ مَتَاعَ الْبَیْتِ وَ الْخُرْثِیَّ وَ کُلَّ مَا کَانَ لَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول کالصحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

و فی القاموس: الرحل: مسکنک و ما تستصحبه من الأثاث.


باب میراث الولد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول، و فی النهایه الخرثی أثاث البیت و متاعه.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.
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عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ سَلَمَهَ بْنِ مُحْرِزٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ رَجُلًا أَرْمَانِیّاً مَاتَ وَ أَوْصَی إِلَیَّ فَقَالَ لِی وَ مَا الْأَرْمَانِیُّ قُلْتُ نَبَطِیٌّ مِنْ أَنْبَاطِ الْجِبَالِ مَاتَ وَ أَوْصَی إِلَیَّ بِتَرِکَتِهِ وَ تَرَکَ ابْنَتَهُ قَالَ فَقَالَ لِی أَعْطِهَا النِّصْفَ قَالَ فَأَخْبَرْتُ زُرَارَهَ بِذَلِکَ فَقَالَ لِی اتَّقَاکَ إِنَّمَا الْمَالُ لَهَا قَالَ فَدَخَلْتُ عَلَیْهِ بَعْدُ فَقُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنَّ أَصْحَابَنَا زَعَمُوا أَنَّکَ اتَّقَیْتَنِی فَقَالَ لَا وَ اللَّهِ مَا اتَّقَیْتُکَ وَ لَکِنِ اتَّقَیْتُ عَلَیْکَ أَنْ تُضَمَّنَ فَهَلْ عَلِمَ بِذَلِکَ أَحَدٌ قُلْتُ لَا قَالَ فَأَعْطِهَا مَا بَقِیَ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ خِدَاشٍ الْمِنْقَرِیِّ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنْ رَجُلٍ مَاتَ وَ تَرَکَ ابْنَتَهُ وَ أَخَاهُ قَالَ الْمَالُ لِلِابْنَهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ مَاتَ وَ تَرَکَ ابْنَتَهُ وَ أُخْتَهُ لِأَبِیهِ وَ أُمِّهِ قَالَ الْمَالُ لِلِابْنَهِ وَ لَیْسَ لِلْأُخْتِ مِنَ الْأَبِ وَ الْأُمِّ شَیْ ءٌ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ مَاتَ وَ تَرَکَ ابْنَتَهُ وَ عَمَّهُ قَالَ الْمَالُ لِلِابْنَهِ وَ لَیْسَ لِلْعَمِّ شَیْ ءٌ أَوْ قَالَ لَیْسَ لِلْعَمِّ مَعَ الِابْنَهِ شَیْ ءٌ

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ الطَّائِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحْرِزٍ بَیَّاعِ الْقَلَانِسِ قَالَ أَوْصَی إِلَیَّ رَجُلٌ وَ تَرَکَ خَمْسَمِائَهِ دِرْهَمٍ أَوْ سِتَّمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ تَرَکَ ابْنَهً وَ قَالَ لِی عَصَبَهٌ

و قال فی النهایه: النبط جیل معروف کانوا ینزلون بالبطائح بین العراقین و فی وصف سعد" أعرابی فی حبوته، نبطی فی جبوته" أراد أنه فی جبایه الخراج و عماره الأرضین کالنبط، حذقا بها، و مهاره فیها، و منه الحدیث" أنباطا من أنباط الشام".

ا


لحدیث الرابع 

لحدیث الرابع

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.
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بِالشَّامِ فَسَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ أَعْطِ الِابْنَهَ النِّصْفَ وَ الْعَصَبَهَ النِّصْفَ الْآخَرَ فَلَمَّا قَدِمْتُ الْکُوفَهَ أَخْبَرْتُ أَصْحَابَنَا بِقَوْلِهِ فَقَالُوا اتَّقَاکَ فَأَعْطَیْتُ الِابْنَهَ النِّصْفَ الْآخَرَ ثُمَّ حَجَجْتُ فَلَقِیتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَخْبَرْتُهُ بِمَا قَالَ أَصْحَابُنَا وَ أَخْبَرْتُهُ أَنِّی دَفَعْتُ النِّصْفَ الْآخَرَ إِلَی الِابْنَهِ فَقَالَ أَحْسَنْتَ إِنَّمَا أَفْتَیْتُکَ مَخَافَهَ الْعَصَبَهِ عَلَیْکَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحْرِزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ تَرَکَ ابْنَتَهُ وَ أُخْتَهُ لِأَبِیهِ وَ أُمِّهِ قَالَ الْمَالُ کُلُّهُ لِلِابْنَهِ وَ لَیْسَ لِلْأُخْتِ مِنَ الْأَبِ وَ الْأُمِّ شَیْ ءٌ

9 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحْرِزٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ أَوْصَی إِلَیَّ وَ هَلَکَ وَ تَرَکَ ابْنَهً فَقَالَ أَعْطِ الِابْنَهَ النِّصْفَ وَ اتْرُکْ لِلْمَوَالِی النِّصْفَ فَرَجَعْتُ فَقَالَ أَصْحَابُنَا لَا وَ اللَّهِ مَا لِلْمَوَالِی شَیْ ءٌ فَرَجَعْتُ إِلَیْهِ مِنْ قَابِلٍ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ أَصْحَابَنَا قَالُوا لَیْسَ لِلْمَوَالِی شَیْ ءٌ وَ إِنَّمَا اتَّقَاکَ فَقَالَ لَا وَ اللَّهِ مَا اتَّقَیْتُکَ وَ لَکِنِّی خِفْتُ عَلَیْکَ أَنْ تُؤْخَذَ بِالنِّصْفِ فَإِنْ کُنْتَ لَا تَخَافُ فَادْفَعِ النِّصْفَ الْآخَرَ إِلَی الِابْنَهِ فَإِنَّ اللَّهَ سَیُؤَدِّی عَنْکَ

بَابُ مِیرَاثِ وَلَدِ الْوَلَدِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.

قوله علیه السلام:" سیؤدی عنک" أی إن أعطیت النصف للولی فاغرم للابنه، فإن الله یستعوضک عنه، أو المعنی یدفع ضررهم عنک، أو إخبار بأن الله یوفقک لذلک، أو دعاه له بالتوفیق، أو إخبار بأن ما فعلت بولد غیرک من أداء حقه إلیه سیفعل الله ذلک بولدک.


باب میراث ولد الولد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

ص: 135









عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ أَبِی خَلَفٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ بَنَاتُ الِابْنَهِ یَقُمْنَ مَقَامَ الْبِنْتِ إِذَا لَمْ یَکُنْ لِلْمَیِّتِ بَنَاتٌ وَ لَا وَارِثٌ غَیْرُهُنَّ وَ بَنَاتُ الِابْنِ یَقُمْنَ مَقَامَ الِابْنِ إِذَا لَمْ یَکُنْ لِلْمَیِّتِ بَنَاتٌ أَوْلَادٌ وَ لَا وَارِثٌ غَیْرُهُنَ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُکَیْنٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ابْنُ الِابْنِ یَقُومُ مَقَامَ أَبِیهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَنَاتُ الِابْنَهِ یَرِثْنَ إِذَا لَمْ تَکُنْ بَنَاتٌ کُنَّ مَکَانَ الْبَنَاتِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَنَاتُ الِابْنَهِ یَقُمْنَ مَقَامَ الِابْنَهِ إِذَا لَمْ تَکُنْ لِلْمَیِّتِ بَنَاتٌ وَ لَا وَارِثٌ غَیْرُهُنَّ وَ بَنَاتُ الِابْنِ یَقُمْنَ مَقَامَ الِابْنِ إِذَا لَمْ یَکُنْ لِلْمَیِّتِ وَلَدٌ وَ لَا وَارِثٌ غَیْرُهُنَ

قَالَ الْفَضْلُ وَ وُلْدُ الْوَلَدِ أَبَداً یَقُومُونَ مَقَامَ الْوَلَدِ إِذَا لَمْ یَکُنْ وَلَدُ الصُّلْبِ] لَا یَرِثُ مَعَهُمْ إِلَّا الْوَالِدَانِ وَ الزَّوْجُ وَ الزَّوْجَهُ فَإِنْ تَرَکَ ابْنَ ابْنٍ وَ ابْنَهَ ابْنٍ فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ

و استدل الصدوق (ره) ب قوله علیه السلام:" و لا وارث غیرهن" علی ما ذهب إلیه من اشتراط فقد الأبوین فی توریث أولاد الأولاد، و لم یقل به غیره هما الوالدان لا غیر، و قال الشیخ (ره) المراد بذلک إذا لم یکن للمیت الابن الذی یتقرب ابن الابن به، أو البنت التی یتقرب بنت البنت بها، و لا وارث له غیره من الأولاد للصلب غیرهما.

أقول: مع أنه یلزم الصدوق أیضا تخصیص الأخبار بالزوج و الزوجه، و یحتمل أن یکون المال بالشرط المذکور.

أقول: مع أنه یلزم الصدوق أیضا تخصیص الأخبار بالزوج و الزوجه، و یحتمل أن یکون المال بالشرط المذکور.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح. 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول کالصحیح.

قوله:" فالمال بینهما" هذا إذا کانوا من أب واحد، و إلا فیرث کل منهما
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فَإِنْ تَرَکَ ابْنَ ابْنٍ وَ ابْنَ ابْنَهٍ فَلِابْنِ الِابْنِ الثُّلُثَانِ وَ لِابْنِ الِابْنَهِ الثُّلُثُ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَهَ ابْنٍ وَ ابْنَ ابْنَهٍ فَلِابْنَهِ الِابْنِ الثُّلُثَانِ نَصِیبُ الِابْنِ وَ لِابْنِ الْبِنْتِ الثُّلُثُ نَصِیبُ الِابْنَهِ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَهَ ابْنٍ وَ ابْنَهَ ابْنَهٍ فَلِابْنَهِ الِابْنِ الثُّلُثَانِ وَ لِابْنَهِ الِابْنَهِ الثُّلُثُ فَالْحُکْمُ فِی ذَلِکَ وَ الْمِیرَاثُ فِیهِ کَالْحُکْمِ فِی الْبَنِینَ وَ الْبَنَاتِ مِنَ الصُّلْبِ یَکُونُ لِوُلْدِ الِابْنِ الثُّلُثَانِ وَ لِوُلْدِ الْبَنَاتِ الثُّلُثُ فَإِنْ تَرَکَ ثَلَاثَ بَنِینَ أَوْ بَنَاتِ ابْنٍ بَعْضُهُمْ أَسْفَلُ مِنْ بَعْضٍ فَالْمَالُ لِلْأَعْلَی وَ لَیْسَ لِمَنْ دُونَهُ شَیْ ءٌ لِأَنَّهُ أَقْرَبُ بِبَطْنٍ وَ کَذَلِکَ لَوْ کَانُوا کُلُّهُمْ بَنَاتٍ فَکَانَ أَسْفَلَ مِنْهُنَّ بِبَطْنٍ غُلَامٌ فَالْمَالُ کُلُّهُ لِمَنْ هُوَ أَعْلَی وَ لَیْسَ لِمَنْ سَفَلَ شَیْ ءٌ لِأَنَّ مَنْ هُوَ أَقْرَبُ بِبَطْنٍ أَحَقُّ بِالْمَالِ مِنَ الْأَبْعَدِ مِثْلُ ذَلِکَ إِنْ تَرَکَ ابْنَ الِابْنَهِ وَ ابْنَ ابْنَهِ ابْنٍ فَالْمَالُ کُلُّهُ لِابْنِ الِابْنَهِ لِأَنَّهُ أَقْرَبُ بِبَطْنٍ وَ کَذَلِکَ إِنْ تَرَکَ ابْنَهَ ابْنَهٍ وَ ابْنَ ابْنَهِ ابْنٍ فَالْمَالُ کُلُّهُ لِابْنَهِ الِابْنَهِ لِأَنَّهَا أَقْرَبُ بِبَطْنٍ وَ کَذَلِکَ إِنْ تَرَکَ ابْنَهَ ابْنِ ابْنَهٍ وَ ابْنَ ابْنِ ابْنِ ابْنٍ فَالْمَالُ کُلُّهُ لِابْنَهِ ابْنِ الِابْنَهِ لِأَنَّهَا أَقْرَبُ بِبَطْنٍ وَ کَذَلِکَ إِنْ تَرَکَ ابْنَ ابْنَهٍ وَ بِنْتَ ابْنَهٍ وَ امْرَأَهً وَ عَصَبَهً فَلِلْمَرْأَهِ الثُّمُنُ وَ مَا بَقِیَ فَبَیْنَ بِنْتِ الِابْنَهِ وَ ابْنِ الِابْنَهِ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ یُقْسَمُ الْمَالُ عَلَی أَرْبَعَهٍ وَ عِشْرِینَ سَهْماً لِلْمَرْأَهِ

نصیب أبیه.

و قال فی المسالک: المشهور بین الأصحاب أن أولاد الأولاد یقومون مقام آبائهم فی المیراث، فلکل نصیب من یتقرب به ذکرا کان أم أنثی، فلولد الابن نصیب الابن و إن کان أنثی، و لولد البنت نصیب البنت و إن کان ذکرا.

و قال المرتضی (ره): و تبعه جماعه منهم معین الدین المصری و ابن إدریس أن أولاد الأولاد یقسمون تقاسم الأولاد من غیر اعتبار من تقربوا به.

قوله:" و ابن الابنه لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ" القسمه بین أولاد البنات للذکر
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الثُّمُنُ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ وَ لِابْنَهِ الِابْنَهِ سَبْعَهُ أَسْهُمٍ وَ لِابْنِ الِابْنَهِ أَرْبَعَهَ عَشَرَ سَهْماً وَ إِنْ تَرَکَ زَوْجاً وَ بِنْتَ ابْنَهٍ وَ ابْنَ ابْنَهٍ فَلِلزَّوْجِ الرُّبُعُ وَ مَا بَقِیَ فَبَیْنَ ابْنَهِ الِابْنَهِ وَ ابْنِ الِابْنَهِ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ هِیَ مِنْ أَرْبَعَهِ أَسْهُمٍ فَلِلزَّوْجِ سَهْمٌ وَ لِابْنِ الِابْنَهِ سَهْمَانِ وَ لِابْنَهِ الِابْنَهِ سَهْمٌ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَ ابْنَهٍ وَ ابْنَ ابْنٍ وَ زَوْجاً فَلِلزَّوْجِ الرُّبُعُ وَ مَا بَقِیَ فَبَیْنَ ابْنِ الِابْنَهِ وَ ابْنِ الِابْنِ وَ لِابْنِ الِابْنَهِ نَصِیبُ الِابْنَهِ وَ هُوَ الثُّلُثُ وَ لِابْنِ الِابْنِ نَصِیبُ الِابْنِ وَ هُوَ الثُّلُثَانِ وَ هِیَ أَیْضاً مِنْ أَرْبَعَهِ أَسْهُمٍ وَ إِنْ تَرَکَ زَوْجاً وَ ابْنَهَ ابْنَهٍ فَلِلزَّوْجِ الرُّبُعُ وَ مَا بَقِیَ فَلِابْنَهِ الِابْنَهِ- وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَهَ ابْنَهٍ وَ أَبَوَیْنِ فَلِلْأَبَوَیْنِ السُّدُسَانِ وَ لِابْنَهِ الِابْنَهِ النِّصْفُ وَ بَقِیَ سَهْمٌ وَاحِدٌ مَرْدُودٌ عَلَیْهِمْ عَلَی قَدْرِ سِهَامِهِمْ یُقْسَمُ الْمَالُ عَلَی خَمْسَهِ أَسْهُمٍ فَلِلْأَبَوَیْنِ سَهْمَانِ وَ لِابْنَهِ الِابْنَهِ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَ ابْنَهٍ وَ أَبَوَیْنِ فَلِلْأَبَوَیْنِ السُّدُسَانِ وَ لِابْنِ الِابْنَهِ النِّصْفُ کَذَلِکَ أَیْضاً یُقْسَمُ الْمَالُ عَلَی خَمْسَهِ أَسْهُمٍ لِلْأَبَوَیْنِ سَهْمَانِ وَ لِابْنِ الِابْنَهِ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ فَإِنْ تَرَکَ ابْنَهَ ابْنٍ وَ أَبَوَیْنِ فَلِلْأَبَوَیْنِ السُّدُسَانِ وَ مَا بَقِیَ فَلِابْنَهِ الِابْنِ وَ هِیَ مِنْ سِتَّهِ أَسْهُمٍ لِلْأَبَوَیْنِ سَهْمَانِ وَ لِابْنَهِ الِابْنِ أَرْبَعَهُ أَسْهُمٍ قَالَ الْفَضْلُ مِنَ الدَّلِیلِ عَلَی خَطَإِ الْقَوْمِ فِی مِیرَاثِ وَلَدِ الْبَنَاتِ أَنَّهُمْ جَعَلُوا وَلَدَ الْبَنَاتِ وَلَدَ الرَّجُلِ مِنْ صُلْبِهِ فِی جَمِیعِ الْأَحْکَامِ إِلَّا فِی الْمِیرَاثِ وَ أَجْمَعُوا عَلَی ذَلِکَ فَقَالُوا لَا تَحِلُّ حَلِیلَهُ ابْنِ الِابْنَهِ لِلرَّجُلِ وَ لَا حَلِیلَهُ ابْنِ ابْنِ الِابْنَهِ لِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ حَلائِلُ أَبْنائِکُمُ الَّذِینَ مِنْ أَصْلابِکُمْ فَإِذَا کَانَ ابْنُ الِابْنَهِ ابْنَ الرَّجُلِ لِصُلْبِهِ فِی هَذَا الْمَوْضِعِ لِمَ لَا یَکُونُ فِی الْمِیرَاثِ ابْنَهُ وَ کَذَلِکَ قَالُوا لَوْ أَنَّ رَجُلًا طَلَّقَ امْرَأَهً لَهُ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا لَمْ تَحِلَّ تِلْکَ الْمَرْأَهُ لِابْنِ

مثل حظ الأنثیین هو المشهور بین الأصحاب، و ذهب ابن البراج و جماعه إلی اقتسامهم بالسویه نظرا إلی تقربهم بأنثی کإخوه الأم.

قوله:" من الدلیل" یرید بذلک الرد علی العامه حیث ذهبوا إلی سقوط أولاد البنات فی أحکام المواریث، فلا یوجبون بهم کون فریضه الأم السدس، و لا
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ابْنَهٍ لِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ فَکَیْفَ صَارَ الرَّجُلُ هَاهُنَا أَبَا ابْنِ ابْنَتِهِ وَ لَا یَصِیرُ أَبَاهُ فِی الْمِیرَاثِ وَ کَذَلِکَ قَالُوا یَحْرُمُ عَلَی الرَّجُلِ أَنْ یَتَزَوَّجَ بِامْرَأَهٍ کَانَ تَزَوَّجَهَا ابْنُ ابْنَتِهِ وَ کَذَلِکَ قَالُوا لَوْ شَهِدَ لِأَبِی أُمِّهِ بِشَهَادَهٍ أَوْ شَهِدَ لِابْنِ ابْنَتِهِ بِشَهَادَهٍ لَمْ تَجُزْ شَهَادَتُهُ وَ أَشْبَاهُ هَذِهِ فِی أَحْکَامِهِمْ کَثِیرَهٌ فَإِذَا جَاءُوا إِلَی بَابِ الْمِیرَاثِ قَالُوا لَیْسَ وَلَدُ الِابْنَهِ وَلَدَ الرَّجُلِ وَ لَا هُوَ لَهُ بِأَبٍ اقْتِدَاءً مِنْهُمْ بِالْأَسْلَافِ وَ الَّذِینَ أَرَادُوا إِبْطَالَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ ع بِسَبَبِ أُمِّهِمَا وَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ هَذَا مَعَ مَا قَدْ نَصَّ اللَّهُ فِی کِتَابِهِ بِقَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ کُلًّا هَدَیْنا وَ نُوحاً هَدَیْنا مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ وَ أَیُّوبَ إِلَی قَوْلِهِ وَ عِیسی وَ إِلْیاسَ کُلٌّ مِنَ الصَّالِحِینَ فَجَعَلَ عِیسَی مِنْ ذُرِّیَّهِ آدَمَ وَ مِنْ ذُرِّیَّهِ نُوحٍ وَ هُوَ ابْنُ بِنْتٍ لِأَنَّهُ لَا أَبَ لِعِیسَی فَکَیْفَ لَا یَکُونُ وَلَدُ الِابْنَهِ وَلَدَ الرَّجُلِ بَلَی لَوْ أَرَادُوا الْإِنْصَافَ وَ الْحَقَّ وَ بِاللَّهِ التَّوْفِیقُ بَابُ مِیرَاثِ الْأَبَوَیْنِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ وَ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ مَاتَ وَ تَرَکَ أَبَوَیْهِ قَالَ لِلْأَبِ سَهْمَانِ وَ لِلْأُمِّ سَهْمٌ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ تَرَکَ أُمَّهُ وَ أَخَاهُ قَالَ یَا شَیْخُ تُرِیدُ عَلَی الْکِتَابِ

کون سهم الزوجین الفریضه السفلی بل لا یورثونهم مع الأبوین.


باب میراث الأبوین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و للأم سهم" أی مع عدم الحاجب.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.
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قَالَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع یُعْطِی الْمَالَ الْأَقْرَبَ فَالْأَقْرَبَ قَالَ قُلْتُ فَالْأَخُ لَا یَرِثُ شَیْئاً قَالَ قَدْ أَخْبَرْتُکَ أَنَّ عَلِیّاً ع کَانَ یُعْطِی الْمَالَ الْأَقْرَبَ فَالْأَقْرَبَ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ حَمَّادٍ عَنِ ابْنِ مِسْکِینٍ عَنْ مُشْمَعِلِّ بْنِ سَعْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ تَرَکَ أَبَوَیْهِ قَالَ هِیَ مِنْ ثَلَاثَهِ أَسْهُمٍ لِلْأُمِّ سَهْمٌ وَ لِلْأَبِ سَهْمَانِ

بَابُ مِیرَاثِ الْأَبَوَیْنِ مَعَ الْإِخْوَهِ وَ الْأَخَوَاتِ لِأَبٍ وَ الْإِخْوَهِ وَ الْأَخَوَاتِ لِأُمٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ جَمِیعاً عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ قُلْتُ لِزُرَارَهَ إِنَّ أُنَاساً حَدَّثُونِی عَنْهُ یَعْنِی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَنْ أَبِیهِ ع بِأَشْیَاءَ فِی الْفَرَائِضِ فَأَعْرِضُهَا عَلَیْکَ فَمَا کَانَ مِنْهَا بَاطِلًا فَقُلْ هَذَا بَاطِلٌ وَ مَا کَانَ مِنْهَا حَقّاً فَقُلْ هَذَا حَقٌّ وَ لَا تَرْوِهِ وَ اسْکُتْ- وَ قُلْتُ لَهُ حَدَّثَنِی رَجُلٌ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی أَبَوَیْنِ وَ إِخْوَهٍ لِأُمٍّ أَنَّهُمْ یَحْجُبُونَ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


باب میراث الأبوین مع الأخوه و الأخوات لأب و الأخوه و الأخوات لأم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله:" و لا تروه" لعل مراده أنه لما کانت الروایه مما قد تقع فیه التقیه لا ترو، بل ما علمت أن لا تقیه فیه قل هو حق، و یمکن أن یکون هذا اتقاه علی المعصوم، أو یکون هذا لما سیأتی فی خبر زراره أن الصادق أخذ علیه العهد أن لا یروی ما رأی فی کتاب الفرائض إلا أن یأذن له.

قوله:" یحجبون" لا خلاف بین الأصحاب فی حجب الأخوین و الأخ مع الأختین
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وَ لَا یَرِثُونَ فَقَالَ هَذَا وَ اللَّهِ هُوَ الْبَاطِلُ وَ لَکِنِّی سَأُخْبِرُکَ وَ لَا أَرْوِی لَکَ شَیْئاً وَ الَّذِی أَقُولُ لَکَ هُوَ وَ اللَّهِ الْحَقُّ إِنَّ الرَّجُلَ إِذَا تَرَکَ أَبَوَیْهِ فَلِلْأُمِّ الثُّلُثُ وَ لِلْأَبِ الثُّلُثَانِ فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِنْ کَانَ لَهُ إِخْوَهٌ یَعْنِی لِلْمَیِّتِ یَعْنِی إِخْوَهً لِأَبٍ وَ أُمٍّ أَوْ إِخْوَهً لِأَبٍ فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ وَ لِلْأَبِ خَمْسَهُ أَسْدَاسٍ وَ إِنَّمَا وُفِّرَ لِلْأَبِ مِنْ أَجْلِ عِیَالِهِ وَ أَمَّا الْإِخْوَهُ لِأُمٍّ لَیْسُوا لِأَبٍ فَإِنَّهُمْ لَا یَحْجُبُونَ الْأُمَّ عَنِ الثُّلُثِ وَ لَا یَرِثُونَ وَ إِنْ مَاتَ رَجُلٌ وَ تَرَکَ أُمَّهُ وَ إِخْوَهً وَ أَخَوَاتٍ لِأُمٍّ وَ أَبٍ وَ إِخْوَهً وَ أَخَوَاتٍ لِأَبٍ وَ إِخْوَهً وَ أَخَوَاتٍ لِأُمٍّ وَ لَیْسَ الْأَبُ حَیّاً فَإِنَّهُمْ لَا یَرِثُونَ وَ لَا یَحْجُبُونَهَا لِأَنَّهُ لَمْ یُورَثْ کَلَالَهً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ أَبِی خَلَفٍ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا تَرَکَ الْمَیِّتُ أَخَوَیْنِ فَهُمْ إِخْوَهٌ مَعَ الْمَیِّتِ

و أربع أخوات، و لا فی اشتراط کونهم من أب و أم أو لأب، و لا فی اشتراط عدم کفرهم و لا أرقاء، و نقل الإجماع علی اشتراط عدم کونهم قاتلین أیضا، لکن خالف فیه الصدوقان و ابن أبی عقیل.

قوله:" و لیس الأب حیا" قال فی المسالک: اشتراط حیاه الأب فی حجب الأخوه هو المشهور بین الأصحاب، و ذهب بعض الأصحاب إلی عدم اشتراط ذلک، و هو الظاهر من کلام الصدوق.

قوله:" لم یورث کلاله" أی من یکون کلا علی الأب فی نفقته، أو أنهم لا یرثون، لأن حکم الکلاله فی الآیه مختص بما إذا لم یکن وارث أقرب منهم، و یمکن تلخیصه بأن یقال: هذا نوع استدلال ردا علیهم بأن الکلاله مشتقه عن الکل و هو الثقل، و هو إما لأنهم کل علی الأب فیحجبون الأم عن الزائد عن السدس و لم یتحقق هیهنا لعدم الأب، أو لأنهم کل علی المیت لأنهم یرثون مع عدم کونهم من الأبوین، و الأولاد هیهنا لا حاجه إلی توریثهم لمکان الأم، أو المراد أنه لم یورث کلاله مع الأم فی زمن النبی صلی الله علیه و آله.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.
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حَجَبَا الْأُمَّ عَنِ الثُّلُثِ وَ إِنْ کَانَ وَاحِداً لَمْ یَحْجُبِ الْأُمَّ وَ قَالَ إِذَا کُنَّ أَرْبَعَ أَخَوَاتٍ حَجَبْنَ الْأُمَّ عَنِ الثُّلُثِ لِأَنَّهُنَّ بِمَنْزِلَهِ الْأَخَوَیْنِ وَ إِنْ کُنَّ ثَلَاثاً لَمْ یَحْجُبْنَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ فَضْلٍ أَبِی الْعَبَّاسِ الْبَقْبَاقِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَبَوَیْنِ وَ أُخْتَیْنِ لِأَبٍ وَ أُمٍّ هَلْ یَحْجُبَانِ الْأُمَّ عَنِ الثُّلُثِ قَالَ لَا قَالَ قُلْتُ فَثَلَاثٌ قَالَ لَا قُلْتُ فَأَرْبَعٌ قَالَ نَعَمْ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَحْجُبُ الْأُمَّ مِنَ الثُّلُثِ إِذَا لَمْ یَکُنْ وَلَدٌ إِلَّا أَخَوَانِ أَوْ أَرْبَعُ أَخَوَاتٍ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ فَضْلٍ أَبِی الْعَبَّاسِ الْبَقْبَاقِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَحْجُبُ الْأُمَّ عَنِ الثُّلُثِ إِلَّا أَخَوَانِ أَوْ أَرْبَعُ أَخَوَاتٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ أَوْ لِأَبٍ

6 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الْإِخْوَهَ مِنَ الْأُمِّ لَا یَحْجُبُونَ الْأُمَّ عَنِ الثُّلُثِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بَحْرٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا زُرَارَهُ مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ تَرَکَ أَبَوَیْهِ وَ إِخْوَتَهُ مِنْ أُمِّهِ قَالَ قُلْتُ السُّدُسُ لِأُمِّهِ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْأَبِ

قوله علیه السلام:" فهم إخوه مع المیت" لیس المراد تصحیح صیغه الجمع کما یوهم ظاهره بل المعنی أن الأخوه الذین ذکرهم الله فی الآیه یشمل الاثنین أیضا.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.
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فَقَالَ مِنْ أَیْنَ قُلْتَ هَذَا قُلْتُ سَمِعْتُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فِی کِتَابِهِ فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ فَقَالَ وَیْحَکَ یَا زُرَارَهُ أُولَئِکَ الْإِخْوَهُ مِنَ الْأَبِ فَإِذَا کَانَ الْإِخْوَهُ مِنَ الْأُمِّ لَمْ یَحْجُبُوا الْأُمَّ عَنِ الثُّلُثِ

بَابُ مِیرَاثِ الْوَلَدِ مَعَ الْأَبَوَیْنِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ أَوْ قَالَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ أَقْرَأَنِی أَبُو جَعْفَرٍ ع صَحِیفَهَ کِتَابِ الْفَرَائِضِ الَّتِی هِیَ إِمْلَاءُ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ خَطُّ عَلِیٍّ ع بِیَدِهِ فَوَجَدْتُ فِیهَا رَجُلٌ تَرَکَ ابْنَتَهُ وَ أُمَّهُ لِلِابْنَهِ النِّصْفُ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ وَ لِلْأُمِّ السُّدُسُ سَهْمٌ یُقْسَمُ الْمَالُ عَلَی أَرْبَعَهِ أَسْهُمٍ فَمَا أَصَابَ ثَلَاثَهَ أَسْهُمٍ فَلِلِابْنَهِ وَ مَا أَصَابَ سَهْماً فَهُوَ لِلْأُمِّ قَالَ وَ قَرَأْتُ فِیهَا رَجُلٌ تَرَکَ ابْنَتَهُ وَ أَبَاهُ فَلِلِابْنَهِ النِّصْفُ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ وَ لِلْأَبِ السُّدُسُ سَهْمٌ یُقْسَمُ الْمَالُ عَلَی أَرْبَعَهِ أَسْهُمٍ فَمَا أَصَابَ ثَلَاثَهَ أَسْهُمٍ فَلِلِابْنَهِ وَ مَا أَصَابَ سَهْماً فَلِلْأُمِّ قَالَ مُحَمَّدٌ وَ وَجَدْتُ فِیهَا رَجُلٌ تَرَکَ أَبَوَیْهِ وَ ابْنَتَهُ فَلِلِابْنَهِ النِّصْفُ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ وَ لِلْأَبَوَیْنِ لِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ کُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا سَهْمٌ] یُقْسَمُ الْمَالُ عَلَی خَمْسَهِ أَسْهُمٍ فَمَا أَصَابَ ثَلَاثَهً فَلِلِابْنَهِ وَ مَا أَصَابَ سَهْمَیْنِ فَلِلْأَبَوَیْنِ


باب میراث الولد مع الأبوین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و ما تضمنه من الرد علی البنت و أحد الأبوین أرباعا هو المشهور بین الأصحاب، و المقطوع به فی کلامهم، کذا الرد علی البنتین و أحد الأبوین أخماسا و لم یخالف فیه إلا ابن الجنید، فإنه خص الفاضل فی الصوره الأخیره بالبنتین.

قوله:" و ما أصاب سهمین" فللأبوین هذا مع عدم الحاجب، و أما معه فیرد علی الأب و البنت أرباعا علی المشهور، و ذهب الشیخ معین الدین المصری إلی أن الرد أیضا خماسی، لکن للأب منها سهمان سهم الأم و سهمه، لأن حجب الأم للتوفیر
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ وَجَدْتُ فِی صَحِیفَهِ الْفَرَائِضِ رَجُلٌ مَاتَ وَ تَرَکَ ابْنَتَهُ وَ أَبَوَیْهِ فَلِلِابْنَهِ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ وَ لِلْأَبَوَیْنِ لِکُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا سَهْمٌ یُقْسَمُ الْمَالُ عَلَی خَمْسَهِ أَجْزَاءٍ فَمَا أَصَابَ ثَلَاثَهَ أَجْزَاءٍ فَلِلِابْنَهِ وَ مَا أَصَابَ جُزْءَیْنِ فَلِلْأَبَوَیْنِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ جَمِیعاً عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْجَدِّ فَقَالَ مَا أَجِدُ أَحَداً قَالَ فِیهِ إِلَّا بِرَأْیِهِ إِلَّا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ فَمَا قَالَ فِیهِ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ إِذَا کَانَ غَداً فَالْقَنِی حَتَّی أُقْرِئَکَهُ فِی کِتَابٍ قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ حَدِّثْنِی فَإِنَّ حَدِیثَکَ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ تُقْرِئَنِیهِ فِی کِتَابٍ فَقَالَ لِیَ الثَّانِیَهَ اسْمَعْ مَا أَقُولُ لَکَ إِذَا کَانَ غَداً فَالْقَنِی حَتَّی أُقْرِئَکَهُ فِی کِتَابٍ فَأَتَیْتُهُ مِنَ الْغَدِ بَعْدَ الظُّهْرِ وَ کَانَتْ سَاعَتِیَ الَّتِی کُنْتُ أَخْلُو بِهِ فِیهَا بَیْنَ الظُّهْرِ وَ الْعَصْرِ وَ کُنْتُ أَکْرَهُ أَنْ أَسْأَلَهُ إِلَّا خَالِیاً خَشْیَهَ أَنْ یُفْتِیَنِی مِنْ أَجْلِ مَنْ یَحْضُرُهُ بِالتَّقِیَّهِ فَلَمَّا دَخَلْتُ عَلَیْهِ أَقْبَلَ عَلَی ابْنِهِ جَعْفَرٍ ع فَقَالَ لَهُ أَقْرِئْ زُرَارَهَ صَحِیفَهَ الْفَرَائِضِ ثُمَّ قَامَ لِیَنَامَ فَبَقِیتُ أَنَا وَ جَعْفَرٌ ع فِی الْبَیْتِ فَقَامَ فَأَخْرَجَ إِلَیَّ صَحِیفَهً مِثْلَ فَخِذِ الْبَعِیرِ فَقَالَ لَسْتُ أُقْرِئُکَهَا حَتَّی تَجْعَلَ لِی عَلَیْکَ اللَّهَ أَنْ لَا تُحَدِّثَ بِمَا تَقْرَأُ فِیهَا أَحَداً أَبَداً حَتَّی آذَنَ لَکَ وَ لَمْ یَقُلْ حَتَّی یَأْذَنَ لَکَ أَبِی فَقُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ وَ لِمَ تُضَیِّقُ عَلَیَّ وَ لَمْ یَأْمُرْکَ أَبُوکَ بِذَلِکَ فَقَالَ لِی مَا أَنْتَ بِنَاظِرٍ فِیهَا إِلَّا عَلَی مَا قُلْتُ لَکَ فَقُلْتُ فَذَاکَ لَکَ وَ کُنْتُ رَجُلًا عَالِماً بِالْفَرَائِضِ وَ الْوَصَایَا بَصِیراً بِهَا حَاسِباً لَهَا أَلْبَثُ الزَّمَانَ أَطْلُبُ شَیْئاً یُلْقَی عَلَیَّ مِنَ الْفَرَائِضِ وَ الْوَصَایَا لَا أَعْلَمُهُ فَلَا أَقْدِرُ عَلَیْهِ فَلَمَّا أَلْقَی إِلَیَّ طَرَفَ الصَّحِیفَهِ إِذَا کِتَابٌ غَلِیظٌ یُعْرَفُ أَنَّهُ مِنْ کُتُبِ الْأَوَّلِینَ فَنَظَرْتُ فِیهَا فَإِذَا فِیهَا خِلَافُ مَا بِأَیْدِی النَّاسِ مِنَ الصِّلَهِ وَ

علی الأب.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

قوله:" ثم قام لینام" یدل علی عدم کراهه النوم بین الظهرین، بل علی استحبابه، و الظاهر أنه داخل فی القیلوله کما یظهر من کلام بعض اللغویین، قوله:" من الصله"
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الْأَمْرِ بِالْمَعْرُوفِ الَّذِی لَیْسَ فِیهِ اخْتِلَافٌ وَ إِذَا عَامَّتُهُ کَذَلِکَ فَقَرَأْتُهُ حَتَّی أَتَیْتُ عَلَی آخِرِهِ بِخُبْثِ نَفْسٍ وَ قِلَّهِ تَحَفُّظٍ وَ سَقَامِ رَأْیٍ وَ قُلْتُ وَ أَنَا أَقْرَؤُهُ بَاطِلٌ حَتَّی أَتَیْتُ عَلَی آخِرِهِ ثُمَّ أَدْرَجْتُهَا وَ دَفَعْتُهَا إِلَیْهِ فَلَمَّا أَصْبَحْتُ لَقِیتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع فَقَالَ لِی أَ قَرَأْتَ صَحِیفَهَ الْفَرَائِضِ فَقُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ کَیْفَ رَأَیْتَ مَا قَرَأْتَ قَالَ قُلْتُ بَاطِلٌ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ هُوَ خِلَافُ مَا النَّاسُ عَلَیْهِ قَالَ فَإِنَّ الَّذِی رَأَیْتَ وَ اللَّهِ یَا زُرَارَهُ هُوَ الْحَقُّ الَّذِی رَأَیْتَ إِمْلَاءُ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ خَطُّ عَلِیٍّ ع بِیَدِهِ فَأَتَانِی الشَّیْطَانُ فَوَسْوَسَ فِی صَدْرِی فَقَالَ وَ مَا یُدْرِیهِ أَنَّهُ إِمْلَاءُ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ خَطُّ عَلِیٍّ ع بِیَدِهِ فَقَالَ لِی قَبْلَ أَنْ أَنْطِقَ یَا زُرَارَهُ لَا تَشُکَّنَّ وَدَّ الشَّیْطَانُ وَ اللَّهِ إِنَّکَ شَکَکْتَ وَ کَیْفَ لَا أَدْرِی أَنَّهُ إِمْلَاءُ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ خَطُّ عَلِیٍّ ع بِیَدِهِ وَ قَدْ حَدَّثَنِی أَبِی عَنْ جَدِّی أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع حَدَّثَهُ ذَلِکَ قَالَ قُلْتُ لَا کَیْفَ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ وَ نَدِمْتُ عَلَی مَا فَاتَنِی مِنَ الْکِتَابِ وَ لَوْ کُنْتُ قَرَأْتُهُ وَ أَنَا أَعْرِفُهُ لَرَجَوْتُ أَنْ لَا یَفُوتَنِی مِنْهُ حَرْفٌ: قَالَ عُمَرُ بْنُ أُذَیْنَهَ قُلْتُ لِزُرَارَهَ فَإِنَّ أُنَاساً حَدَّثُونِی عَنْهُ وَ عَنْ أَبِیهِ ع بِأَشْیَاءَ فِی الْفَرَائِضِ فَأَعْرِضُهَا عَلَیْکَ فَمَا کَانَ مِنْهَا بَاطِلًا فَقُلْ هَذَا بَاطِلٌ وَ مَا کَانَ مِنْهَا حَقّاً فَقُلْ هَذَا حَقٌّ وَ لَا تَرْوِهِ وَ اسْکُتْ فَحَدَّثْتُهُ بِمَا حَدَّثَنِی بِهِ مُحَمَّدُ بْنُ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الِابْنَهِ وَ الْأَبِ وَ الِابْنَهِ وَ الْأُمِّ وَ الِابْنَهِ وَ الْأَبَوَیْنِ فَقَالَ هُوَ وَ اللَّهِ الْحَقُ

وَ قَالَ الْفَضْلُ بْنُ شَاذَانَ فِی ابْنَهٍ وَ أَبٍ لِلِابْنَهِ النِّصْفُ وَ لِلْأَبِ السُّدُسُ وَ مَا بَقِیَ رُدَّ عَلَیْهِمَا عَلَی قَدْرِ أَنْصِبَائِهِمَا وَ کَذَلِکَ إِنْ تَرَکَ ابْنَهً وَ أُمّاً فَلِلِابْنَهِ النِّصْفُ وَ لِلْأُمِّ السُّدُسُ وَ مَا بَقِیَ رُدَّ عَلَیْهِمَا عَلَی قَدْرِ أَنْصِبَائِهِمَا وَ قَدْ قَالَ بَعْضُ النَّاسِ وَ مَا بَقِیَ فَلِلِابْنَهِ لِأَنَّهَا أَقْرَبُ مِنَ الْوَالِدَیْنِ وَ غَلِطَ فِی ذَلِکَ کُلِّهِ لِأَنَّ الْأَبَوَیْنِ یَتَقَرَّبَانِ بِأَنْفُسِهِمَا کَمَا یَتَقَرَّبُ الْوَلَدُ وَ لَیْسُوا بِأَقْرَبَ مِنَ الْأَبَوَیْنِ وَ الصَّوَابُ أَنْ یُرَدَّ عَلَیْهِمْ مَا بَقِیَ عَلَی قَدْرِ أَنْصِبَائِهِمْ لِأَنَّهُمُ اسْتَکْمَلُوا سِهَامَهُمْ فَکَانُوا أَقْرَبَ الْأَرْحَامِ فَکَانَ مَا بَقِیَ مِنَ الْمَالِ لَهُمْ بِقَرَابَهِ الْأَرْحَامِ فَیُقْسَمُ ذَلِکَ بَیْنَهُمْ عَلَی قَدْرِ مَنَازِلِهِمْ فَیَکُونُ

أی صله القرابه بالتعصیب، و یحتمل أن یکون بیانا للخلاف أی کان فیه صله الأقربین و الرد علیهم خلافا لما یفعله الناس، فیکون بیانا لما یعتقده وقت الروایه لا وقت
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حُکْمُ مَا بَقِیَ مِنَ الْمَالِ حُکْمَ مَا قَسَمَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بَیْنَهُمْ لَا یُخَالَفُ اللَّهُ فِی حُکْمِهِ وَ لَا یَتَغَیَّرُ قِسْمَتُهُ وَ إِنْ تَرَکَ بِنْتاً وَ أَبَوَیْنِ فَلِلِابْنَهِ النِّصْفُ وَ لِلْأَبَوَیْنِ السُّدُسَانِ وَ مَا بَقِیَ رُدَّ عَلَیْهِمْ عَلَی قَدْرِ أَنْصِبَائِهِمْ لِأَنَّ اللَّهَ جَلَّ وَ عَزَّ لَمْ یَرُدَّ عَلَی أَحَدٍ دُونَ الْآخَرِ وَ جَعَلَ لِلنِّسَاءِ نَصِیباً کَمَا جَعَلَ لِلرِّجَالِ نَصِیباً وَ سَوَّی فِی هَذِهِ الْفَرِیضَهِ بَیْنَ الْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَتَیْنِ وَ أَبَوَیْنِ فَلِلِابْنَتَیْنِ الثُّلُثَانِ وَ لِلْأَبَوَیْنِ السُّدُسَانِ وَ إِنْ تَرَکَ ثَلَاثَ بَنَاتٍ أَوْ أَکْثَرَ فَلِلْأَبَوَیْنِ السُّدُسَانِ وَ لِلْبَنَاتِ الثُّلُثَانِ وَ إِنْ تَرَکَ أَبَوَیْنِ وَ ابْناً وَ بِنْتاً فَلِلْأَبَوَیْنِ السُّدُسَانِ وَ مَا بَقِیَ فَبَیْنَ الِابْنِ وَ الِابْنَهِ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ بَابُ مِیرَاثِ الْوَلَدِ مَعَ الزَّوْجِ وَ الْمَرْأَهِ وَ الْأَبَوَیْنِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ جَمِیعاً عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ قُلْتُ لِزُرَارَهَ إِنِّی سَمِعْتُ مُحَمَّدَ بْنَ مُسْلِمٍ وَ بُکَیْراً یَرْوِیَانِ- عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی زَوْجٍ وَ أَبَوَیْنِ وَ ابْنَهٍ فَلِلزَّوْجِ الرُّبُعُ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ مِنِ اثْنَیْ عَشَرَ سَهْماً وَ لِلْأَبَوَیْنِ السُّدُسَانِ أَرْبَعَهُ أَسْهُمٍ مِنِ اثْنَیْ عَشَرَ سَهْماً وَ بَقِیَ خَمْسَهُ أَسْهُمٍ فَهُوَ لِلِابْنَهِ لِأَنَّهَا لَوْ کَانَتْ ذَکَراً لَمْ یَکُنْ لَهَا غَیْرُ خَمْسَهٍ مِنِ اثْنَیْ عَشَرَ سَهْماً وَ إِنْ کَانَتَا اثْنَتَیْنِ فَلَهُمَا خَمْسَهٌ مِنِ اثْنَیْ عَشَرَ سَهْماً لِأَنَّهُمَا لَوْ کَانَا ذَکَرَیْنِ لَمْ یَکُنْ لَهُمَا غَیْرُ مَا بَقِیَ خَمْسَهٌ مِنِ اثْنَیْ عَشَرَ قَالَ زُرَارَهُ هَذَا هُوَ الْحَقُّ إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تُلْقِیَ الْعَوْلَ فَتَجْعَلَ الْفَرِیضَهَ لَا تَعُولُ فَإِنَّمَا یَدْخُلُ النُّقْصَانُ

القراءه، و هذه الأشیاء کانت فی بدو أمر زراره قبل رسوخه فی الدین، فلا ینافی جلالته و علو شأنه.


باب میراث الولد مع الزوج و المرأه و الأبوین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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عَلَی الَّذِینَ لَهُمُ الزِّیَادَهُ مِنَ الْوُلْدِ وَ الْأَخَوَاتِ مِنَ الْأَبِ وَ الْأُمِّ فَأَمَّا الزَّوْجُ وَ الْإِخْوَهُ لِلْأُمِّ فَإِنَّهُمْ لَا یُنْقَصُونَ مِمَّا سَمَّی اللَّهُ لَهُمْ شَیْئاً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ وَ عَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی امْرَأَهٍ مَاتَتْ وَ تَرَکَتْ زَوْجَهَا وَ أَبَوَیْهَا وَ ابْنَتَهَا قَالَ لِلزَّوْجِ الرُّبُعُ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ مِنِ اثْنَیْ عَشَرَ سَهْماً وَ لِلْأَبَوَیْنِ لِکُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ سَهْمَانِ مِنِ اثْنَیْ عَشَرَ سَهْماً وَ بَقِیَ خَمْسَهُ أَسْهُمٍ فَهِیَ لِلِابْنَهِ لِأَنَّهُ لَوْ کَانَ ذَکَراً لَمْ یَکُنْ لَهُ أَکْثَرُ مِنْ خَمْسَهِ أَسْهُمٍ مِنِ اثْنَیْ عَشَرَ سَهْماً لِأَنَّ الْأَبَوَیْنِ لَا یُنْقَصَانِ لِکُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا مِنَ السُّدُسِ شَیْئاً وَ أَنَّ الزَّوْجَ لَا یُنْقَصُ مِنَ الرُّبُعِ شَیْئاً

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ قَالَ دَفَعَ إِلَیَّ صَفْوَانُ کِتَاباً لِمُوسَی بْنِ بَکْرٍ فَقَالَ لِی هَذَا سَمَاعِی مِنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ وَ قَرَأْتُهُ عَلَیْهِ فَإِذَا فِیهِ مُوسَی بْنُ بَکْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ هَذَا مِمَّا لَیْسَ فِیهِ اخْتِلَافٌ عِنْدَ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ وَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُمَا سُئِلَا عَنِ امْرَأَهٍ تَرَکَتْ زَوْجَهَا وَ أُمَّهَا وَ ابْنَتَیْهَا فَقَالَ لِلزَّوْجِ الرُّبُعُ وَ لِلْأُمِّ السُّدُسُ وَ لِلِابْنَتَیْنِ مَا بَقِیَ لِأَنَّهُمَا لَوْ کَانَا رَجُلَیْنِ لَمْ یَکُنْ لَهُمَا شَیْ ءٌ إِلَّا مَا بَقِیَ وَ لَا تُزَادُ الْمَرْأَهُ أَبَداً عَلَی نَصِیبِ الرَّجُلِ لَوْ کَانَ مَکَانَهَا وَ إِنْ تَرَکَ الْمَیِّتُ أُمّاً وَ أَباً وَ امْرَأَهً وَ ابْنَهً فَإِنَّ الْفَرِیضَهَ مِنْ أَرْبَعَهٍ وَ عِشْرِینَ سَهْماً لِلْمَرْأَهِ الثُّمُنُ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ مِنْ أَرْبَعَهٍ وَ عِشْرِینَ وَ لِأَحَدِ الْأَبَوَیْنِ السُّدُسُ أَرْبَعَهُ أَسْهُمٍ وَ لِلِابْنَهِ النِّصْفُ اثْنَا عَشَرَ سَهْماً وَ بَقِیَ خَمْسَهُ أَسْهُمٍ هِیَ مَرْدُودَهٌ عَلَی سِهَامِ الِابْنَهِ وَ أَحَدِ الْأَبَوَیْنِ عَلَی


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام: و لا تزاد المرأه" لا ینتقض هذا بما إذا اجتمع الزوج مع الأبوین، و لم یکن حاجب فإنه حینئذ یکون نصیب الأم أکثر، لأنه علیه السلام قال:" لو کان مکانها" و هذا لا ینافی کون نصیب الأنثی مع الاجتماع أکثر علی أنه یمکن أن یکون المراد خصوص الأولاد.
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قَدْرِ سِهَامِهِمَا وَ لَا یُرَدُّ عَلَی الْمَرْأَهِ شَیْ ءٌ وَ إِنْ تَرَکَ أَبَوَیْنِ وَ امْرَأَهً وَ بِنْتاً فَهِیَ أَیْضاً مِنْ أَرْبَعَهٍ وَ عِشْرِینَ سَهْماً لِلْأَبَوَیْنِ السُّدُسَانِ ثَمَانِیَهُ أَسْهُمٍ لِکُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا أَرْبَعَهُ أَسْهُمٍ وَ لِلْمَرْأَهِ الثُّمُنُ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ وَ لِلِابْنَهِ النِّصْفُ اثْنَا عَشَرَ سَهْماً وَ بَقِیَ سَهْمٌ وَاحِدٌ مَرْدُودٌ عَلَی الِابْنَهِ وَ الْأَبَوَیْنِ عَلَی قَدْرِ سِهَامِهِمْ وَ لَا یُرَدُّ عَلَی الْمَرْأَهِ شَیْ ءٌ وَ إِنْ تَرَکَ أَباً وَ زَوْجاً وَ ابْنَهً فَلِلْأَبِ سَهْمَانِ مِنِ اثْنَیْ عَشَرَ وَ هُوَ السُّدُسُ وَ لِلزَّوْجِ الرُّبُعُ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ مِنِ اثْنَیْ عَشَرَ وَ لِلِابْنَهِ النِّصْفُ سِتَّهُ أَسْهُمٍ مِنِ اثْنَیْ عَشَرَ وَ بَقِیَ سَهْمٌ وَاحِدٌ مَرْدُودٌ عَلَی الِابْنَهِ وَ الْأَبِ عَلَی قَدْرِ سِهَامِهِمَا وَ لَا یُرَدُّ عَلَی الزَّوْجِ شَیْ ءٌ وَ لَا یَرِثُ أَحَدٌ مِنْ خَلْقِ اللَّهِ مَعَ الْوَلَدِ إِلَّا الْأَبَوَانِ وَ الزَّوْجُ وَ الزَّوْجَهُ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ وَلَدٌ وَ کَانَ وَلَدُ الْوَلَدِ ذُکُوراً کَانُوا أَوْ إِنَاثاً فَإِنَّهُمْ بِمَنْزِلَهِ الْوَلَدِ وَ وَلَدُ الْبَنِینَ بِمَنْزِلَهِ الْبَنِینَ یَرِثُونَ مِیرَاثَ الْبَنِینَ وَ وَلَدُ الْبَنَاتِ بِمَنْزِلَهِ الْبَنَاتِ یَرِثُونَ مِیرَاثَ الْبَنَاتِ وَ یَحْجُبُونَ الْأَبَوَیْنِ وَ الزَّوْجَ وَ الزَّوْجَهَ عَنْ سِهَامِهِمُ الْأَکْثَرِ وَ إِنْ سَفَلُوا بِبَطْنَیْنِ وَ ثَلَاثَهٍ وَ أَکْثَرَ یَرِثُونَ مَا یَرِثُ وَلَدُ الصُّلْبِ وَ یَحْجُبُونَ مَا یَحْجُبُ وَلَدُ الصُّلْبِ

بَابُ مِیرَاثِ الْأَبَوَیْنِ مَعَ الزَّوْجِ وَ الزَّوْجَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی زَوْجٍ وَ أَبَوَیْنِ قَالَ لِلزَّوْجِ النِّصْفُ وَ لِلْأُمِّ الثُّلُثُ

قوله علیه السلام:" و ولد البنین" یرد ما مر من مذهب السید و ابن إدریس أن أولاد الأولاد یقتسمون تقاسم الأولاد من غیر اعتبار من تقربوا به.

قوله علیه السلام:" و یحجبون" یدل علی حجب أولاد الأولاد الأبوین عن الأکثر من السدس کما هو المشهور خلافا للصدوق حیث قال: مع الأبوین لا یرث أولاد الأولاد کما مر، و أما منعهم الزوجین عن نصیبهما الأعلی فلا خلاف فیه.


باب میراث الأبوین مع الزوج و الزوجه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.
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وَ لِلْأَبِ مَا بَقِیَ وَ قَالَ فِی امْرَأَهٍ مَعَ أَبَوَیْنِ قَالَ لِلْمَرْأَهِ الرُّبُعُ وَ لِلْأُمِّ الثُّلُثُ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْأَبِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی زَوْجٍ وَ أَبَوَیْنِ قَالَ لِلزَّوْجِ النِّصْفُ وَ لِلْأُمِّ الثُّلُثُ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْأَبِ

3 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ جَمِیعاً عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ أَنَّ أَبَا جَعْفَرٍ ع أَقْرَأَهُ صَحِیفَهَ الْفَرَائِضِ الَّتِی أَمْلَاهَا رَسُولُ اللَّهِ ص وَ خَطَّ عَلِیٌّ ع بِیَدِهِ فَقَرَأْتُ فِیهَا امْرَأَهٌ تَرَکَتْ زَوْجَهَا وَ أَبَوَیْهَا فَلِلزَّوْجِ النِّصْفُ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ وَ لِلْأُمِّ سَهْمَانِ الثُّلُثُ تَامّاً وَ لِلْأَبِ السُّدُسُ سَهْمٌ

4 وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ قُلْتُ لِزُرَارَهَ إِنَّ أُنَاساً قَدْ حَدَّثُونِی عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِأَشْیَاءَ فِی الْفَرَائِضِ فَأَعْرِضُهَا عَلَیْکَ فَمَا کَانَ مِنْهَا بَاطِلًا فَقُلْ هَذَا بَاطِلٌ وَ مَا کَانَ مِنْهَا حَقّاً فَقُلْ هَذَا حَقٌّ وَ لَا تَرْوِیهِ وَ اسْکُتْ فَحَدَّثْتُهُ بِمَا حَدَّثَنِی بِهِ مُحَمَّدُ بْنُ مُسْلِمٍ فِی الزَّوْجِ وَ الْأَبَوَیْنِ قَالَ وَ اللَّهِ هُوَ الْحَقُ

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ وَضَّاحٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی امْرَأَهٍ تُوُفِّیَتْ وَ تَرَکَتْ زَوْجَهَا وَ أُمَّهَا وَ أَبَاهَا قَالَ هِیَ مِنْ سِتَّهِ أَسْهُمٍ لِلزَّوْجِ النِّصْفُ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ وَ لِلْأُمِّ الثُّلُثُ سَهْمَانِ وَ لِلْأَبِ السُّدُسُ سَهْمٌ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح. 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.

قوله علیه السلام:" فلأمه الثلث" قال الفاضل الأسترآبادی فی تفسیر آیات الأحکام:

أی مما ترک، حذف بقرینه ما تقدم، فلها ثلث جمیع ما ترک دائما، لا ثلث ما بقی بعد حصه الزوجیه، کما هو رأی الجمهور، و کان ما ذکرناه لا خلاف فیه بین
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" قَالَ الْفَضْلُ بْنُ شَاذَانَ فِی هَذِهِ الْمَسْأَلَهِ وَ مِنَ الدَّلِیلِ عَلَی أَنَّ لِلْأُمِّ الثُّلُثَ مِنْ جَمِیعِ الْمَالِ أَنَّ جَمِیعَ مَنْ خَالَفَنَا لَمْ یَقُولُوا فِی هَذِهِ الْفَرِیضَهِ لِلْأُمِّ السُّدُسُ وَ إِنَّمَا قَالُوا لِلْأُمِّ ثُلُثُ مَا بَقِیَ وَ ثُلُثُ مَا بَقِیَ هُوَ السُّدُسُ وَ لَکِنَّهُمْ لَمْ یَسْتَجِیزُوا أَنْ یُخَالِفُوا لَفْظَ الْکِتَابِ فَأَثْبَتُوا لَفْظَ الْکِتَابِ وَ خَالَفُوا حُکْمَهُ وَ ذَلِکَ خِلَافٌ عَلَی اللَّهِ وَ عَلَی کِتَابِهِ وَ کَذَلِکَ مِیرَاثُ الْمَرْأَهِ مَعَ الْأَبَوَیْنِ لِلْمَرْأَهِ الرُّبُعُ وَ لِلْأُمِّ الثُّلُثُ کَامِلًا وَ مَا بَقِیَ فَلِلْأَبِ لِأَنَّ اللَّهَ جَلَّ ذِکْرُهُ قَدْ سَمَّی فِی هَذِهِ الْفَرِیضَهِ وَ فِی الَّتِی قَبْلَهَا لِلْمَرْأَهِ الرُّبُعَ وَ لِلزَّوْجِ النِّصْفَ وَ لِلْأُمِّ الثُّلُثَ وَ لَمْ یُسَمِّ لِلْأَبِ شَیْئاً وَ إِنَّمَا قَالَ وَ وَرِثَهُ أَبَواهُ فَلِأُمِّهِ الثُّلُثُ وَ کَانَ مَا بَقِیَ بَعْدَ ذَهَابِ السِّهَامِ لِلْأَبِ فَإِنَّمَا یَرِثُ الْأَبُ مَا بَقِیَ بَابُ الْکَلَالَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُ

أصحابنا.

و قال فی مجمع البیان هو مذهب ابن عباس و أئمتنا علیهم السلام، و هو الظاهر من الآیه و قید الجمهور" و ورثه أبواه" فبحسب فقالوا: حینئذ یکون لها الثلث من جمیع ما ترک، و أما إذا کان معها وارث آخر مثل الزوج فلها حینئذ ثلث ما بقی بعد حصته، کما قال فی الکشاف و البیضاوی: و ذلک بعید أما أولا فلأن التقدیر خلاف الظاهر.

و أما ثانیا فلأنه ما کان یحتاج حینئذ إلی قوله فإن لم یکن له ولد.

و أما ثالثا فلأنه لم یفهم حینئذ ثبوت فریضه للأم مع وجود وارث غیر الولد فکیف یکون لها ثلث ما بقی مع کونه سدس الأصل.


باب الکلاله


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا تَرَکَ الرَّجُلُ أَبَاهُ أَوْ أُمَّهُ أَوِ ابْنَهُ أَوِ ابْنَتَهُ إِذَا تَرَکَ وَاحِداً مِنْ هَؤُلَاءِ الْأَرْبَعَهِ فَلَیْسَ هُمُ الَّذِینَ عَنَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ

2 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْکَلَالَهِ فَقَالَ مَا لَمْ یَکُنْ وَلَدٌ وَ لَا وَالِدٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْکَلَالَهُ مَا لَمْ یَکُنْ وَلَدٌ وَ لَا وَالِدٌ

بَابُ مِیرَاثِ الْإِخْوَهِ وَ الْأَخَوَاتِ مَعَ الْوَلَدِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ الْأَشْعَرِیِّ قَالَ وَقَعَ بَیْنَ رَجُلَیْنِ مِنْ بَنِی عَمِّی مُنَازَعَهٌ فِی مِیرَاثٍ فَأَشَرْتُ عَلَیْهِمَا بِالْکِتَابِ إِلَیْهِ فِی ذَلِکَ لِیَصْدُرَا عَنْ رَأْیِهِ فَکَتَبَا إِلَیْهِ جَمِیعاً جَعَلَنَا اللَّهُ فِدَاکَ مَا تَقُولُ فِی امْرَأَهٍ تَرَکَتْ زَوْجَهَا وَ ابْنَتَهَا لِأَبِیهَا وَ أُمِّهَا وَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنْ رَأَیْتَ أَنْ تُجِیبَنَا بِمُرِّ الْحَقِّ فَخَرَجَ إِلَیْهِمَا کِتَابٌ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* عَافَانَا اللَّهُ وَ إِیَّاکُمَا أَحْسَنَ عَافِیَهٍ فَهِمْتُ کِتَابَکُمَا ذَکَرْتُمَا أَنَّ امْرَأَهً مَاتَتْ وَ تَرَکَتْ زَوْجَهَا وَ ابْنَتَهَا وَ أُخْتَهَا لِأَبِیهَا وَ أُمِّهَا فَالْفَرِیضَهُ لِلزَّوْجِ الرُّبُعُ وَ مَا بَقِیَ فَلِلِابْنَهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن کالصحیح.


باب میراث الأخوه و الأخوات مع الولد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.
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بْنِ مُحْرِزٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ تَرَکَ ابْنَتَهُ وَ أُخْتَهُ لِأَبِیهِ وَ أُمِّهِ فَقَالَ الْمَالُ کُلُّهُ لِلِابْنَهِ وَ لَیْسَ لِلْأُخْتِ مِنَ الْأَبِ وَ الْأُمِّ شَیْ ءٌ فَقُلْتُ فَإِنَّا قَدِ احْتَجْنَا إِلَی هَذَا وَ الْمَیِّتُ رَجُلٌ مِنْ هَؤُلَاءِ النَّاسِ وَ أُخْتُهُ مُؤْمِنَهٌ عَارِفَهٌ قَالَ فَخُذِ النِّصْفَ لَهَا خُذُوا مِنْهُمْ کَمَا یَأْخُذُونَ مِنْکُمْ فِی سُنَّتِهِمْ وَ قَضَایَاهُمْ قَالَ ابْنُ أُذَیْنَهَ فَذَکَرْتُ ذَلِکَ لِزُرَارَهَ فَقَالَ إِنَّ عَلَی مَا جَاءَ بِهِ ابْنُ مُحْرِزٍ لَنُوراً

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ زُرَارَهُ النَّاسُ وَ الْعَامَّهُ فِی أَحْکَامِهِمْ وَ فَرَائِضِهِمْ یَقُولُونَ قَوْلًا قَدْ أَجْمَعُوا عَلَیْهِ وَ هُوَ الْحُجَّهُ عَلَیْهِمْ یَقُولُونَ فِی رَجُلٍ تُوُفِّیَ وَ تَرَکَ ابْنَتَهُ أَوِ ابْنَتَیْهِ وَ تَرَکَ أَخَاهُ لِأَبِیهِ وَ أُمِّهِ أَوْ أُخْتَهُ لِأَبِیهِ وَ أُمِّهِ أَوْ أُخْتَهُ لِأَبِیهِ أَوْ أَخَاهُ لِأَبِیهِ إِنَّهُمْ یُعْطُونَ الِابْنَهَ النِّصْفَ أَوِ ابْنَتَیْهِ الثُّلُثَیْنِ وَ یُعْطُونَ بَقِیَّهَ الْمَالِ أَخَاهُ لِأَبِیهِ وَ أُمِّهِ أَوْ أُخْتَهُ لِأَبِیهِ أَوْ أُخْتَهُ لِأَبِیهِ وَ أُمِّهِ دُونَ عَصَبَهِ بَنِی عَمِّهِ وَ بَنِی أَخِیهِ وَ لَا یُعْطُونَ الْإِخْوَهَ لِلْأُمِّ شَیْئاً قَالَ فَقُلْتُ لَهُمْ فَهَذِهِ الْحُجَّهُ عَلَیْکُمْ إِنَّمَا سَمَّی اللَّهُ لِلْإِخْوَهِ لِلْأُمِّ أَنَّهُ یُورَثُ کَلَالَهً فَلَمْ تُعْطُوهُمْ مَعَ الِابْنَهِ شَیْئاً وَ أَعْطَیْتُمُ الْأُخْتَ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ الْأُخْتَ لِلْأَبِ بَقِیَّهَ الْمَالِ دُونَ الْعَمِّ وَ الْعَصَبَهِ وَ إِنَّمَا سَمَّاهُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ کَلَالَهً کَمَا سَمَّی الْإِخْوَهَ لِلْأُمِّ کَلَالَهً فَقَالَ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ قَائِلٍ یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ فَلِمَ فَرَّقْتُمْ بَیْنَهُمَا فَقَالُوا السُّنَّهِ وَ إِجْمَاعِ الْجَمَاعَهِ قُلْنَا سُنَّهِ اللَّهِ وَ سُنَّهِ رَسُولِهِ أَوْ سُنَّهِ الشَّیْطَانِ وَ أَوْلِیَائِهِ- فَقَالُوا سُنَّهِ فُلَانٍ وَ فُلَانٍ قُلْنَا قَدْ تَابَعْتُمُونَا فِی خَصْلَتَیْنِ وَ خَالَفْتُمُونَا فِی خَصْلَتَیْنِ قُلْنَا إِذَا تَرَکَ وَاحِداً مِنْ أَرْبَعَهٍ فَلَیْسَ الْمَیِّتُ یُورَثُ کَلَالَهً إِذَا تَرَکَ أَباً أَوِ ابْناً قُلْتُمْ صَدَقْتُمْ فَقُلْنَا أَوْ أُمّاً أَوِ ابْنَهً فَأَبَیْتُمْ عَلَیْنَا ثُمَّ تَابَعْتُمُونَا فِی الِابْنَهِ فَلَمْ تُعْطُوا الْإِخْوَهَ مِنَ الْأُمِّ مَعَهَا شَیْئاً وَ خَالَفْتُمُونَا فِی الْأُمِّ فَکَیْفَ تُعْطُونَ الْإِخْوَهَ لِلْأُمِّ الثُّلُثَ مَعَ الْأُمِّ وَ هِیَ حَیَّهٌ وَ إِنَّمَا یَرِثُونَ بِحَقِّهَا وَ رَحِمِهَا وَ کَمَا أَنَّ الْإِخْوَهَ وَ الْأَخَوَاتِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ الْإِخْوَهَ وَ الْأَخَوَاتِ لِلْأَبِ لَا یَرِثُونَ مَعَ الْأَبِ شَیْئاً لِأَنَّهُمْ یَرِثُونَ بِحَقِّ الْأَبِ کَذَلِکَ الْإِخْوَهُ وَ الْأَخَوَاتُ لِلْأُمِّ لَا یَرِثُونَ مَعَهَا شَیْئاً وَ أَعْجَبُ

قوله علیه السلام:" خذوا منهم" قال به الشیخ، و ذکر الشهید فی الدروس و لم ینکره.
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مِنْ ذَلِکَ أَنَّکُمْ تَقُولُونَ إِنَّ الْإِخْوَهَ مِنَ الْأُمِّ لَا یَرِثُونَ الثُّلُثَ وَ یَحْجُبُونَ الْأُمَّ عَنِ الثُّلُثِ فَلَا یَکُونُ لَهَا إِلَّا السُّدُسُ کَذِباً وَ جَهْلًا وَ بَاطِلًا قَدْ أَجْمَعْتُمْ عَلَیْهِ فَقُلْتُ لِزُرَارَهَ تَقُولُ هَذَا بِرَأْیِکَ فَقَالَ أَنَا أَقُولُ هَذَا بِرَأْیِی إِنِّی إِذاً لَفَاجِرٌ أَشْهَدُ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنَ اللَّهِ وَ مِنْ رَسُولِهِ ص

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ جَمِیعاً عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُکَیْرِ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع امْرَأَهٌ تَرَکَتْ زَوْجَهَا وَ إِخْوَتَهَا لِأُمِّهَا وَ إِخْوَتَهَا وَ أَخَوَاتِهَا لِأَبِیهَا فَقَالَ لِلزَّوْجِ النِّصْفُ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ وَ لِلْإِخْوَهِ مِنَ الْأُمِّ الثُّلُثُ الذَّکَرُ وَ الْأُنْثَی فِیهِ سَوَاءٌ وَ بَقِیَ سَهْمٌ فَهُوَ لِلْإِخْوَهِ وَ الْأَخَوَاتِ مِنَ الْأَبِ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ لِأَنَّ السِّهَامَ لَا تَعُولُ وَ لَا یُنْقَصُ الزَّوْجُ مِنَ النِّصْفِ وَ لَا الْإِخْوَهُ مِنَ الْأُمِّ مِنْ ثُلُثِهِمْ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- فَإِنْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذلِکَ فَهُمْ شُرَکاءُ فِی الثُّلُثِ وَ إِنْ کَانَتْ وَاحِدَهٌ فَلَهَا السُّدُسُ وَ الَّذِی عَنَی اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فِی قَوْلِهِ- وَ إِنْ کانَ رَجُلٌ یُورَثُ کَلالَهً أَوِ امْرَأَهٌ وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ فَلِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ فَإِنْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذلِکَ فَهُمْ شُرَکاءُ فِی الثُّلُثِ إِنَّمَا عَنَی بِذَلِکَ الْإِخْوَهَ وَ الْأَخَوَاتِ مِنَ الْأُمِّ خَاصَّهً وَ قَالَ فِی آخِرِ سُورَهِ النِّسَاءِ یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَهُ أُخْتٌ یَعْنِی أُخْتاً لِأُمٍّ وَ أَبٍ أَوْ أُخْتاً لِأَبٍ فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ وَ هُوَ یَرِثُها إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ ... وَ إِنْ کانُوا إِخْوَهً رِجالًا وَ نِساءً فَلِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ فَهُمُ الَّذِینَ یُزَادُونَ وَ یُنْقَصُونَ وَ کَذَلِکَ أَوْلَادُهُمُ الَّذِینَ یُزَادُونَ وَ یُنْقَصُونَ وَ لَوْ أَنَّ امْرَأَهً تَرَکَتْ زَوْجَهَا وَ إِخْوَتَهَا لِأُمِّهَا وَ أُخْتَیْهَا لِأَبِیهَا کَانَ لِلزَّوْجِ النِّصْفُ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ وَ لِلْإِخْوَهِ مِنْ الْأُمِّ سَهْمَانِ وَ بَقِیَ سَهْمٌ فَهُوَ لِلْأُخْتَیْنِ لِلْأَبِ وَ إِنْ کَانَتْ وَاحِدَهٌ فَهُوَ لَهَا لِأَنَّ الْأُخْتَیْنِ لِأَبٍ لَوْ کَانَتَا أَخَوَیْنِ لِأَبٍ لَمْ یُزَادَا عَلَی مَا بَقِیَ وَ لَوْ کَانَتْ وَاحِدَهٌ أَوْ کَانَ مَکَانَ الْوَاحِدَهِ أَخٌ لَمْ یُزَدْ عَلَی مَا بَقِیَ وَ لَا یُزَادُ أُنْثَی مِنَ الْأَخَوَاتِ وَ لَا مِنَ الْوَلَدِ عَلَی مَا لَوْ کَانَ ذَکَراً لَمْ یُزَدْ عَلَیْهِ
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُکَیْرٍ قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَسَأَلَهُ عَنِ امْرَأَهٍ تَرَکَتْ زَوْجَهَا وَ إِخْوَتَهَا لِأُمِّهَا وَ أُخْتَهَا لِأَبِیهَا فَقَالَ لِلزَّوْجِ النِّصْفُ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ وَ لِلْإِخْوَهِ مِنَ الْأُمِّ الثُّلُثُ سَهْمَانِ وَ لِلْأُخْتِ مِنَ الْأَبِ السُّدُسُ سَهْمٌ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ فَإِنَّ فَرَائِضَ زَیْدٍ وَ فَرَائِضَ الْعَامَّهِ وَ الْقُضَاهِ عَلَی غَیْرِ ذَلِکَ یَا أَبَا جَعْفَرٍ یَقُولُونَ لِلْأُخْتِ مِنَ الْأَبِ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ تَصِیرُ مِنْ سِتَّهٍ تَعُولُ إِلَی ثَمَانِیَهٍ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ لِمَ قَالُوا ذَلِکَ قَالَ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ لَهُ أُخْتٌ فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَإِنْ کَانَتِ الْأُخْتُ أَخاً قَالَ فَلَیْسَ لَهُ إِلَّا السُّدُسُ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَمَا لَکُمْ نَقَصْتُمُ الْأَخَ إِنْ کُنْتُمْ تَحْتَجُّونَ لِلْأُخْتِ النِّصْفَ بِأَنَّ اللَّهَ سَمَّی لَهَا النِّصْفَ فَإِنَّ اللَّهَ قَدْ سَمَّی لِلْأَخِ الْکُلَّ وَ الْکُلُّ أَکْثَرُ مِنَ النِّصْفِ لِأَنَّهُ قَالَ عَزَّ وَ جَلَّ فَلَهَا النِّصْفُ وَ قَالَ لِلْأَخِ وَ هُوَ یَرِثُها یَعْنِی جَمِیعَ مَالِهَا إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهَا وَلَدٌ فَلَا تُعْطُونَ الَّذِی جَعَلَ اللَّهُ لَهُ الْجَمِیعَ فِی بَعْضِ فَرَائِضِکُمْ شَیْئاً وَ تُعْطُونَ الَّذِی جَعَلَ اللَّهُ لَهُ النِّصْفَ تَامّاً فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ فَکَیْفَ نُعْطِی الْأُخْتَ النِّصْفَ وَ لَا نُعْطِی الذَّکَرَ لَوْ کَانَتْ هِیَ ذَکَراً شَیْئاً قَالَ تَقُولُونَ فِی أُمٍّ وَ زَوْجٍ وَ إِخْوَهٍ لِأُمٍّ وَ أُخْتٍ لِأَبٍ یُعْطُونَ الزَّوْجَ النِّصْفَ وَ الْأُمَّ السُّدُسَ وَ الْإِخْوَهَ مِنَ الْأُمِّ الثُّلُثَ وَ الْأُخْتَ مِنَ الْأَبِ النِّصْفَ ثَلَاثَهً فَیَجْعَلُونَهَا مِنْ تِسْعَهٍ وَ هِیَ مِنْ سِتَّهٍ فَتَرْتَفِعُ إِلَی تِسْعَهٍ قَالَ وَ کَذَلِکَ تَقُولُونَ قَالَ فَإِنْ کَانَتِ الْأُخْتُ ذَکَراً أَخاً لِأَبٍ قَالَ لَیْسَ لَهُ شَیْ ءٌ فَقَالَ الرَّجُلُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ فَمَا تَقُولُ أَنْتَ فَقَالَ لَیْسَ لِلْإِخْوَهِ مِنَ الْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ لَا الْإِخْوَهِ مِنَ الْأُمِّ وَ لَا الْإِخْوَهِ مِنَ الْأَبِ مَعَ الْأُمِّ شَیْ ءٌ

قَالَ عُمَرُ بْنُ أُذَیْنَهَ وَ سَمِعْتُهُ مِنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ یَرْوِیهِ مِثْلَ مَا ذَکَرَ بُکَیْرٌ الْمَعْنَی سَوَاءٌ وَ لَسْتُ أَحْفَظُهُ بِحُرُوفِهِ وَ تَفْصِیلِهِ إِلَّا مَعْنَاهُ قَالَ فَذَکَرْتُ ذَلِکَ لِزُرَارَهَ فَقَالَ صَدَقَا هُوَ وَ اللَّهِ الْحَقُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ وَ أَبِی أَیُّوبَ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ
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عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا تَقُولُ فِی امْرَأَهٍ مَاتَتْ وَ تَرَکَتْ زَوْجَهَا وَ إِخْوَتَهَا لِأُمِّهَا وَ إِخْوَهً وَ أَخَوَاتٍ لِأَبِیهَا فَقَالَ لِلزَّوْجِ النِّصْفُ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ وَ لِإِخْوَتِهَا لِأُمِّهَا الثُّلُثُ سَهْمَانِ الذَّکَرُ وَ الْأُنْثَی فِیهِ سَوَاءٌ وَ بَقِیَ سَهْمٌ فَهُوَ لِلْإِخْوَهِ وَ الْأَخَوَاتِ مِنَ الْأَبِ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ لِأَنَّ السِّهَامَ لَا تَعُولُ وَ إِنَّ الزَّوْجَ لَا یُنْقَصُ مِنَ النِّصْفِ وَ لَا الْإِخْوَهَ مِنَ الْأُمِّ مِنْ ثُلُثِهِمْ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- فَإِنْ کانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذلِکَ فَهُمْ شُرَکاءُ فِی الثُّلُثِ وَ إِنْ کَانَ وَاحِداً فَلَهُ السُّدُسُ وَ إِنَّمَا عَنَی اللَّهُ فِی قَوْلِهِ تَعَالَی وَ إِنْ کانَ رَجُلٌ یُورَثُ کَلالَهً أَوِ امْرَأَهٌ وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ فَلِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ إِنَّمَا عَنَی بِذَلِکَ الْإِخْوَهَ وَ الْأَخَوَاتِ مِنَ الْأُمِّ خَاصَّهً وَ قَالَ فِی آخِرِ سُورَهِ النِّسَاءِ یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَهُ أُخْتٌ یَعْنِی بِذَلِکَ أُخْتاً لِأَبٍ وَ أُمٍّ أَوْ أُخْتاً لِأَبٍ- فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ وَ هُوَ یَرِثُها إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ فَإِنْ کانَتَا اثْنَتَیْنِ فَلَهُمَا الثُّلُثانِ مِمَّا تَرَکَ وَ إِنْ کانُوا إِخْوَهً رِجالًا وَ نِساءً فَلِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ هُمُ الَّذِینَ یُزَادُونَ وَ یُنْقَصُونَ قَالَ وَ لَوْ أَنَّ امْرَأَهً تَرَکَتْ زَوْجَهَا وَ أُخْتَیْهَا لِأُمِّهَا وَ أُخْتَیْهَا لِأَبِیهَا کَانَ لِلزَّوْجِ النِّصْفُ ثَلَاثَهُ أَسْهُمٍ وَ لِأُخْتَیْهَا لِأُمِّهَا الثُّلُثُ سَهْمَانِ وَ لِأُخْتَیْهَا لِأَبِیهَا السُّدُسُ سَهْمٌ وَ إِنْ کَانَتْ وَاحِدَهً فَهُوَ لَهَا لِأَنَّ الْأُخْتَیْنِ مِنَ الْأَبِ لَا یُزَادُونَ عَلَی مَا بَقِیَ وَ لَوْ کَانَ أَخٌ لِأَبٍ لَمْ یُزَدْ عَلَی مَا بَقِیَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ عَنْ أُخْتَیْنِ وَ زَوْجٍ فَقَالَ النِّصْفُ وَ النِّصْفُ فَقَالَ الرَّجُلُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ قَدْ سَمَّی اللَّهُ لَهُمَا أَکْثَرَ مِنْ هَذَا لَهُمَا الثُّلُثَانِ فَقَالَ مَا تَقُولُ فِی أَخٍ وَ زَوْجٍ فَقَالَ النِّصْفُ وَ النِّصْفُ فَقَالَ أَ لَیْسَ قَدْ سَمَّی اللَّهُ الْمَالَ فَقَالَ وَ هُوَ یَرِثُها إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَعِیدٍ قَالَ قَالَ لِی زُرَارَهُ مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ تَرَکَ أَبَوَیْهِ وَ إِخْوَتَهُ لِأُمِّهِ فَقُلْتُ لِأُمِّهِ السُّدُسُ وَ لِلْأَبِ مَا بَقِیَ فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ

_____________________________________________


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول کالحسن.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.
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وَ قَالَ إِنَّمَا أُولَئِکَ الْإِخْوَهُ لِلْأَبِ وَ الْإِخْوَهُ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ هُوَ أَکْثَرُ لِنَصِیبِهَا إِنْ أَعْطَوُا الْإِخْوَهَ لِلْأُمِّ الثُّلُثَ وَ أَعْطَوْهَا السُّدُسَ وَ إِنَّمَا صَارَ لَهَا السُّدُسُ وَ حَجَبَهَا الْإِخْوَهُ لِلْأَبِ وَ الْإِخْوَهُ مِنَ الْأَبِ وَ الْأُمِّ لِأَنَّ الْأَبَ یُنْفِقُ عَلَیْهِمْ فَوُفِّرَ نَصِیبُهُ وَ انْتَقَصَتِ الْأُمُّ مِنْ أَجْلِ ذَلِکَ فَأَمَّا الْإِخْوَهُ مِنَ الْأُمِّ فَلَیْسُوا مِنْ هَذِهِ فِی شَیْ ءٍ لَا یَحْجُبُونَ أُمَّهُمْ مِنَ الثُّلُثِ قُلْتُ فَهَلْ تَرِثُ الْإِخْوَهُ مِنَ الْأُمِّ شَیْئاً قَالَ لَیْسَ فِی هَذَا شَکٌّ إِنَّهُ کَمَا أَقُولُ لَکَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ قَالَ قُلْتُ لِزُرَارَهَ إِنَّ بُکَیْراً حَدَّثَنِی عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع- أَنَّ الْإِخْوَهَ لِلْأَبِ وَ الْأَخَوَاتِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ یُزَادُونَ وَ یُنْقَصُونَ لِأَنَّهُنَّ لَا یَکُنَّ أَکْثَرَ نَصِیباً مِنَ الْإِخْوَهِ وَ الْأَخَوَاتِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ لَوْ کَانُوا مَکَانَهُنَّ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَهُ أُخْتٌ فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ وَ هُوَ یَرِثُها إِنْ لَمْ یَکُنْ لَها وَلَدٌ یَقُولُ یَرِثُ جَمِیعَ مَالِهَا إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهَا وَلَدٌ فَأَعْطَوْا مَنْ سَمَّی اللَّهُ لَهُ النِّصْفَ کَمَلًا وَ عَمَدُوا فَأَعْطَوُا الَّذِی سَمَّی اللَّهُ لَهُ الْمَالَ کُلَّهُ أَقَلَّ مِنَ النِّصْفِ وَ الْمَرْأَهُ لَا تَکُونُ أَبَداً أَکْثَرَ نَصِیباً مِنْ رَجُلٍ لَوْ کَانَ مَکَانَهَا قَالَ فَقَالَ زُرَارَهُ وَ هَذَا قَائِمٌ عِنْدَ أَصْحَابِنَا لَا یَخْتَلِفُونَ فِیهِ

قوله" و هو أکثر لنصیبها" قال الفاضل الأسترآبادی: فی العباره نوع حزازه و کأنه سقط من القلم شی ء، و کان المراد منها أن العامه زعموا أن الأخوه من الأم یحجبون الأم عن الثلث إلی السدس، و هم یرثون معها الثلث.

و علی التحقیق الحجب بهذا المعنی إکثار فی نصیبها، لأنها أخذت السدس و أولادها أخذوا الثلث.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" أن الأخوه" الظاهر الأخوات.

قوله:" و الأخوات للأب" الظاهر زیاده الأخوات، من النساخ.

و قال الفاضل الأسترآبادی: فی العباره قصور واضح، و هو من سهو القلم، و المراد منها أن الأخت و الأخوات للأب و الأم یزادون و ینقصون لأنهن لا یکن أکثر نصیبا من الأخ و الأخوه للأب و الأم.
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8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ تَرَکَ ابْنَتَهُ وَ أُخْتَهُ لِأَبِیهِ وَ أُمِّهِ فَقَالَ الْمَالُ کُلُّهُ لِابْنَتِهِ

قَالَ الْفَضْلُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّمَا جَعَلَ لِلْأُخْتِ فَرِیضَهً إِذَا لَمْ یَکُنْ لَهَا وَلَدٌ فَقَالَ- إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَهُ أُخْتٌ فَلَها نِصْفُ ما تَرَکَ فَإِذَا کَانَ لَهُ وَلَدٌ فَلَیْسَ لَهَا شَیْ ءٌ فَمَنْ أَعْطَاهَا فَقَدْ خَالَفَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ کَذَلِکَ وُلْدُ الْوَلَدِ ذُکُوراً کَانُوا أَوْ إِنَاثاً وَ إِنْ سَفَلُوا فَإِنَّ الْإِخْوَهَ وَ الْأَخَوَاتِ لَا یَرِثُونَ مَعَ الْوَلَدِ وَ کَذَلِکَ الْإِخْوَهُ وَ الْأَخَوَاتُ لَا یَرِثُونَ مَعَ الْوَالِدَیْنِ وَ لَا مَعَ أَحَدِهِمَا قَالَ الْفَضْلُ وَ الْعَجَبُ لِلْقَوْمِ أَنَّهُمْ جَعَلُوا لِلْأُخْتِ مَعَ الِابْنَهِ النِّصْفَ وَ هِیَ أَقْرَبُ مِنَ الْأُخْتِ وَ أَحْرَی أَنْ تَکُونَ عَلَی مُخَالَفَهِ الْکِتَابِ وَ لَمْ یَجْعَلُوا لِابْنَهِ الِابْنِ مَعَ الِابْنَهِ نِصْفاً وَ هِیَ أَقْرَبُ مِنَ الْأُخْتِ وَ أَحْرَی أَنْ تَکُونَ عَصَبَهً مِنَ الْأُخْتِ کَمَا أَنَّ ابْنَ الِابْنِ مَعَ الْأَخِ هُوَ الْعَصَبَهُ دُونَ الْأَخِ وَ لَا یَجْعَلُونَ أَیْضاً لَهَا الثُّلُثَ حَتَّی کَأَنَّهَا ابْنَهٌ مَعَ ابْنَهِ ابْنٍ کَمَا جَعَلُوا لِلْأُخْتِ النِّصْفَ کَأَنَّهَا أَخٌ مَعَ الِابْنَهِ فَلَیْسَ لَهُمْ فِی أَمْرِ الْأُخْتِ کِتَابٌ وَ لَا سُنَّهٌ جَامِعَهٌ وَ لَا قِیَاسٌ وَ ابْنَهُ الِابْنِ کَانَتْ أَحَقَّ أَنْ تُفَضَّلَ عَلَی الْأُخْتِ مِنَ الْأُخْتِ نْ تُفَضَّلَ عَلَی ابْنَهِ الِابْنِ] إِذَا کَانَتِ ابْنَهُ الِابْنِ ابْنَهَ الْمَیِّتِ وَ الْأُخْتُ ابْنَهُ الْأُمِّ وَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ قَالَ وَ الْإِخْوَهُ وَ الْأَخَوَاتُ مِنَ الْأَبِ یَقُومُونَ مَقَامَ الْإِخْوَهِ وَ الْأَخَوَاتِ مِنَ الْأَبِ وَ الْأُمِّ إِذَا لَمْ یَکُنْ إِخْوَهٌ وَ أَخَوَاتٌ لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ یَرِثُونَ کَمَا یَرِثُونَ وَ یَحْجُبُونَ کَمَا یَحْجُبُونَ وَ هَذَا مُجْمَعٌ عَلَیْهِ إِنْ مَاتَ رَجُلٌ وَ تَرَکَ أَخاً لِأَبَ] أُمٍّ فَالْمَالُ کُلُّهُ لَهُ وَ کَذَلِکَ إِنْ کَانَا أَخَوَیْنِ أَوْ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ فَالْمَالُ بَیْنَهُمْ بِالسَّوِیَّهِ


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور قوله" و أحری" أی قولهم.

قوله:" و لا یجعلون أیضا لها الثلث" لا یخفی أن هذا لا یستقیم علی ما رأینا من مذاهبهم إلا أن یکون النسخه فی الأول،" و لم یجعلوا لابنه الابنه" و فی هذا الموضع" السدس" مکان الثلث، فإنهم لا یعطون ابنه الابنه مع البنت شیئا، و یعطون ابنه الابن السدس بقیه نصیب البنتین و البنات، و فی بعض النسخ هنا" مع ابن بنت" و هو لا یستقیم
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وَ إِنْ تَرَکَ أُخْتاً لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَلَهَا النِّصْفُ بِالتَّسْمِیَهِ وَ الْبَاقِی مَرْدُودٌ عَلَیْهَا لِأَنَّهَا أَقْرَبُ الْأَرْحَامِ وَ هِیَ ذَاتُ سَهْمٍ وَ کَذَلِکَ إِنْ تَرَکَ أُخْتَیْنِ أَوْ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ فَلَهُنَّ الثُّلُثَانِ بِالتَّسْمِیَهِ وَ الْبَاقِی یُرَدُّ عَلَیْهِنَّ بِسِهَامِ ذَوِی الْأَرْحَامِ وَ إِنْ کَانُوا إِخْوَهً وَ أَخَوَاتٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَالْمَالُ بَیْنَهُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ کَذَلِکَ إِخْوَهٌ وَ أَخَوَاتٌ مِنَ الْأَبِ یَقُومُونَ مَقَامَ الْإِخْوَهِ وَ الْأَخَوَاتِ مِنَ الْأَبِ وَ الْأُمِّ إِذَا لَمْ یَکُنْ إِخْوَهٌ وَ أَخَوَاتٌ لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ إِنْ تَرَکَ أَخاً لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ أَخاً لِأَبٍ فَالْمَالُ کُلُّهُ لِلْأَخِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ سَقَطَ الْأَخُ لِلْأَبِ وَ لَا تَرِثُ الْإِخْوَهُ مِنَ الْأَبِ ذُکُوراً کَانُوا أَوْ إِنَاثاً مَعَ الْإِخْوَهِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ ذُکُوراً کَانُوا أَوْ إِنَاثاً فَإِنْ تَرَکَ أُخْتاً لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ أُخْتاً لِأَبٍ فَالْمَالُ کُلُّهُ لِلْأُخْتِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ إِنْ تَرَکَ أُخْتاً لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ أَخاً لِأَبٍ فَالْمَالُ کُلُّهُ لِلْأُخْتِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ یَکُونُ لَهَا النِّصْفُ بِالتَّسْمِیَهِ وَ یَکُونُ مَا بَقِیَ لَهَا وَ هِیَ أَقْرَبُ أُولِی الْأَرْحَامِ لِأَنَّ النَّبِیَّ ص قَالَ أَعْیَانُ بَنِی الْأَبِ أَحَقُّ بِالْمِیرَاثِ مِنْ وُلْدِ الْعَلَّاتِ وَ هَذَا مُجْمَعٌ عَلَیْهِ مِنْ قَوْلِهِ ص وَ إِنْ تَرَکَ أَخاً لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ أَخاً لِأُمٍّ فَلِلْأَخِ لِلْأُمِّ السُّدُسُ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْأَخِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ إِنَّمَا تَسْقُطُ الْإِخْوَهُ مِنَ الْأَبِ لِأَنَّهُمْ لَا یَقُومُونَ مَقَامَ الْإِخْوَهِ مِنَ الْأَبِ وَ الْأُمِّ إِذَا لَمْ یَکُنْ إِخْوَهٌ لِأَبٍ وَ أُمٍّ کَمَا یَقُومُ الْإِخْوَهُ مِنَ الْأَبِ مَقَامَ الْإِخْوَهِ مِنَ الْأَبِ وَ الْأُمِّ إِذَا لَمْ یَکُنْ إِخْوَهٌ لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ إِنْ تَرَکَ إِخْوَهً وَ أَخَوَاتٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ أَخاً وَ أُخْتاً لِأُمٍّ فَلِلْأَخِ وَ الْأُخْتِ مِنَ الْأُمِ

لأنهم لا یعطون أولاد البنات شیئا، و ظاهر التشبیه و التعلیل أن یکون مع ابن الابن لکن لا یستقیم الثلث، فإنهم یعطون ابن الابن بقیه المال عن فرض البنت و البنتین، و یمکن أن یکون مع تخصیصه الثلث، لأنه جعلها بمنزله البنت للصلب، و هی مع بنت أخری لها الثلث، فالتشبیه فی أصل إعطاء النصیب لا قدره، و علی أی وجه لا یخلو من تکلف.

قوله صلی الله علیه و آله:" أعیان بنی الأم" قال فی النهایه: فی حدیث علی علیه السلام:" إن أعیان بنی الأم یتوارثون دون بنی العلات" الأعیان: الإخوه لأب واحد و أم واحده، مأخوذ من
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الثُّلُثُ بَیْنَهُمَا بِالسَّوِیَّهِ وَ مَا بَقِیَ فَبَیْنَ الْإِخْوَهِ وَ الْأَخَوَاتِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ إِنْ تَرَکَ أُخْتاً لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ أَخاً وَ أُخْتاً لِأُمٍّ فَلِلْأَخِ وَ الْأُخْتِ لِلْأُمِّ الثُّلُثُ وَ لِلْأُخْتِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ النِّصْفُ وَ مَا بَقِیَ رُدَّ عَلَیْهِمَا عَلَی قَدْرِ أَنْصِبَائِهِمَا وَ إِنْ تَرَکَ إِخْوَهً لِأُمٍّ وَ أَخاً لِأَبٍ فَلِلْإِخْوَهِ مِنَ الْأُمِّ الثُّلُثُ الذَّکَرُ وَ الْأُنْثَی فِیهِ سَوَاءٌ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْأَخِ لِلْأَبِ وَ إِنْ تَرَکَ أُخْتَیْنِ لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ أَخاً لِأُمٍّ أَوْ أُخْتاً لِأُمٍّ فَلِلْأُخْتَیْنِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ الثُّلُثَانِ وَ لِلْأَخِ أَوِ الْأُخْتِ مِنَ الْأُمِّ السُّدُسُ وَ مَا بَقِیَ رُدَّ عَلَیْهِمْ عَلَی قَدْرِ أَنْصِبَائِهِمْ وَ إِنْ تَرَکَ أُخْتاً لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ إِخْوَهً لِأُمٍّ وَ ابْنَ أَخٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَلِلْإِخْوَهِ مِنَ الْأُمِّ الثُّلُثُ وَ لِلْأَخْتِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ النِّصْفُ وَ مَا بَقِیَ رُدَّ عَلَیْهِنَّ عَلَی قَدْرِ أَنْصِبَائِهِنَّ وَ یَسْقُطُ ابْنُ الْأَخِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ إِنْ تَرَکَ أَخاً لِأَبٍ وَ ابْنَ أَخٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَالْمَالُ کُلُّهُ لِلْأَخِ لِلْأَبِ لِأَنَّهُ أَقْرَبُ بِبَطْنٍ

عین الشی ء و هو النفیس منه، و بنو العلات الإخوه لأب واحد و أمهات شتی.

و قال فی القاموس: العله الضره، و بنو العلات بنو أمهات شتی من رجل.

و قال فی الصحاح: بنو العلات هم أولاد الرجل من نسوه شتی، سمیت بذلک لأن الذی یتزوجهن علی أولی قد کانت قبلها ناهل، ثم علی من هذه، و العلل: الشرب الثانی یقال: علل بعد نهل.

قوله:" و ما بقی رد علیهما" اختلف الأصحاب فیما إذا اجتمعت کلاله الأم مع کلاله الأبوین، و زادت الترکه عن نصیبهما هل تختص الزیاده بالمتقرب بالأبوین، أو یرد علیهما بنسبه سهامهما؟ فالمشهور بین الأصحاب اختصاص المتقرب بالأبوین بالفاضل، بل ادعی علیه جماعه الإجماع، و قال ابن أبی عقیل و الفضل: الفاضل یرد علیهما علی نسبه السهام، و لو کان مکان المتقرب بالأبوین المتقرب بالأب فقط فاختلفوا فیه، فذهب الصدوق و الشیخ فی النهایه و الاستبصار و ابن البراج و أبو الصلاح، و أکثر المتأخرین إلی الاختصاص هنا أیضا، لروایه محمد بن مسلم، و ذهب الشیخ فی المبسوط و ابن الجنید و ابن إدریس و المحقق إلی أنه یرد علیهما، و الأول أقوی.
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وَ قَرَابَتُهُمَا مِنْ جِهَهٍ وَاحِدَهٍ وَ لَا یُشْبِهُ هَذَا أَخاً لِأُمٍّ وَ ابْنَ أَخٍ لِأَبٍ لِأَنَّ قَرَابَتَهُمَا مِنْ جِهَتَیْنِ- فَیَأْخُذُ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا مِنْ جِهَهِ قَرَابَتِهِ وَ إِنْ تَرَکَ ثَلَاثَهَ بَنِی إِخْوَهٍ مُتَفَرِّقِینَ فَلِابْنِ الْأَخِ لِلْأُمِّ السُّدُسُ وَ مَا بَقِیَ فَلِابْنِ الْأَخِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ سَقَطَ الْبَاقُونَ وَ بَنُو الْإِخْوَهِ مِنَ الْأَبِ وَ بَنَاتُ الْإِخْوَهِ مِنَ الْأَبِ یَقُومُونَ مَقَامَ بَنِی الْإِخْوَهِ وَ بَنَاتِ الْإِخْوَهِ مِنَ الْأَبِ وَ الْأُمِّ إِذَا لَمْ یَکُنْ بَنُو إِخْوَهٍ وَ أَخَوَاتٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَإِنْ تَرَکَ ابْنَ أَخٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ ابْنَ أَخٍ لِأُمٍّ فَلِابْنِ الْأَخِ لِلْأُمِّ السُّدُسُ نَصِیبُ أُمِّهِ وَ مَا بَقِیَ فَلِابْنِ الْأَخِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ نَصِیبُ أَبِیهِ وَ کَذَلِکَ ابْنَهُ أُخْتٍ مِنَ الْأُمِّ وَ بِنْتُ الْأُخْتِ مِنَ الْأَبِ وَ الْأُمِّ یَقُمْنَ کُلُّ وَاحِدَهٍ مِنْهُمَا مَقَامَ أُمِّهَا وَ تَرِثُ مِیرَاثَهَا وَ إِنْ تَرَکَ أَخاً لِأُمٍّ وَ ابْنَ أَخٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَلِلْأَخِ لِلْأُمِّ السُّدُسُ وَ مَا بَقِیَ فَلِابْنِ الْأَخِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ لِأَنَّهُ یَقُومُ مَقَامَ أَبِیهِ

قوله" لأن قرابتهما من جهتین" لم نعثر علی هذا القول لأحد غیره قوله" فللأخ من الأم السدس".

قال الصدوق (ره) فی الفقیه: فإن ترک أخا لأم و ابن أخ لأب و أم فالمال کله للأخ من الأم، و سقط ابن الأخ للأب و الأم، و غلط الفضل بن شاذان فی هذه المسأله فقال: للأخ من الأم السدس سهمه المسمی له، و ما بقی فلا بن الأخ للأب و الأم، و احتج فی ذلک بحجه ضعیفه، فقال: لأن ابن الأخ للأب و الأم یقوم مقام الأخ الذی لا یستحق المال کله بالکتاب، فهو بمنزله الأخ للأب و الأم، و له فضل قرابه بسبب الأم.

قال مصنف هذا الکتاب (ره): و إنما یکون ابن الأخ بمنزله الأخ إذا لم یکن أخ، فإذا کان له أخ لم یکن بمنزله الأخ کولد الولد، إنما هو ولد إذا لم یکن للمیت ولد و لا أبوان.

و قال فی الدروس: لا میراث لابن الأخ من الأبوین مع الأخ للأم، و لا لابن
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فَإِنْ تَرَکَ أَخاً لِأُمٍّ وَ ابْنَهَ أَخٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَلِلْأَخِ لِلْأُمِّ السُّدُسُ وَ لِابْنَهِ الْأَخِ مِنَ الْأَبِ وَ الْأُمِّ النِّصْفُ وَ مَا بَقِیَ رُدَّ عَلَیْهَا لِأَنَّهَا تَرِثُ مِیرَاثَ أَبِیهَا وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَ أَخٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ ابْنَهَ أَخٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ فَإِنْ تَرَکَ ابْنَ أَخٍ لِأُمٍّ وَ ابْنَ ابْنِ أَخٍ لِأَبٍ فَلِابْنِ الْأَخِ لِلْأُمِّ السُّدُسُ وَ مَا بَقِیَ فَلِابْنِ ابْنِ الْأَخِ لِلْأَبِ یَأْخُذُ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا حِصَّهَ مَنْ یَتَقَرَّبُ بِهِ وَ کَذَلِکَ إِنْ تَرَکَ ابْنَ أَخٍ لِأُمٍّ وَ ابْنَ ابْنِ بْنِ] أَخٍ لِأَبٍ فَلِابْنِ الْأَخِ لِلْأُمِّ السُّدُسُ وَ مَا بَقِیَ فَلِابْنِ ابْنِ بْنِ] الْأَخِ لِلْأَبِ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَهَ أَخِیهِ وَ ابْنَ أُخْتِهِ فَلِابْنَهِ أَخِیهِ الثُّلُثَانِ نَصِیبُ الْأَخِ وَ لِابْنِ أُخْتِهِ الثُّلُثُ نَصِیبُ الْأُخْتِ وَ إِنْ تَرَکَ أُخْتاً لِأُمٍّ وَ ابْنَ أُخْتٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَلِلْأُخْتِ لِلْأُمِّ السُّدُسُ وَ لِابْنِ الْأُخْتِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ النِّصْفُ وَ مَا بَقِیَ رُدَّ عَلَیْهِمَا عَلَی قَدْرِ سِهَامِهِمَا فَإِنْ تَرَکَ أُخْتَیْنِ لِأُمٍّ وَ ابْنَ أُخْتٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَلِلْأُخْتَیْنِ لِلْأُمِّ الثُّلُثُ وَ لِابْنِ الْأُخْتِ الثُّلُثَانِ بَیْنَهُمَا-

ابن الأخ من الأبوین مع ابن أخ لأم، خلافا للفضل فی المسألتین، لاجتماع السببین و یضعف بتفاوت الدرجتین.

قوله:" و ما بقی رد علیها" الظاهر أن هذا سهو منه، لأن الأخ للأب و الأم لیس بذی سهم، و ابنته تقوم مقامه، فلها ما بقی من المال، و لا سهم لها حتی یرد علیها ما بقی، و لو کانت ذات سهم لکان یجب علی قاعده الفضل أن یرد علیها و علی الأخ علی نسبه سهامها.

قوله:" فالمال بینهما" هذا إنما یستقیم إذا کان أبوهما واحدا، و إلا فالمال بینهما نصفان.

قوله:" فلابنه أخیه الثلثان" هذا إذا کان الأخ و الأخت للأب أو للأبوین،
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وَ کَذَلِکَ إِنْ تَرَکَ أُخْتاً لِأُمٍّ وَ بَنِی أَخَوَاتٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَلِلْأُخْتِ لِلْأُمِّ السُّدُسُ وَ لِبَنِی الْأَخَوَاتِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ الثُّلُثَانِ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ مَا بَقِیَ رُدَّ عَلَیْهِمْ وَ لَا یُشْبِهُ هَذَا وُلْدَ الْوَلَدِ لِأَنَّ وُلْدَ الْوَلَدِ هُمْ وُلْدٌ یَرِثُونَ مَا یَرِثُ الْوَلَدُ وَ یَحْجُبُونَ مَا یَحْجُبُ الْوَلَدُ فَحُکْمُهُمْ حُکْمُ الْوَلَدِ وَ وُلْدُ الْإِخْوَهِ وَ الْأَخَوَاتِ لَیْسُوا بِإِخْوَهٍ وَ لَا یَرِثُونَ فِی کُلِّ مَوْضِعٍ مَا یَرِثُ الْإِخْوَهُ وَ لَا یَحْجُبُونَ مَا تَحْجُبُ الْإِخْوَهُ لِأَنَّهُ لَا یَرِثُ مَعَ أَخٍ لِأَبٍ وَ لَا یَحْجُبُونَ الْأُمَّ وَ لَیْسَ سَهْمُهُمْ بِالتَّسْمِیَهِ کَسَهْمِ الْوَلَدِ إِنَّمَا یَأْخُذُونَ مِنْ طَرِیقِ سَبَبِ الْأَرْحَامِ وَ لَا یُشْبِهُونَ أَمْرَ الْوَلَدِ فَإِنْ تَرَکَ ابْنَ ابْنِ أَخٍ لِأُمٍّ وَ ابْنَهَ ابْنِ أَخٍ لِأُمٍّ فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ فَإِنْ تَرَکَ ابْنَ ابْنَهِ أَخٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ ابْنَهَ ابْنِ أَخٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَإِنْ کَانَتْ بِنْتُ الْأَخِ وَ ابْنُ الْأَخِ أَبُوهُمَا وَاحِداً فَلِابْنِ بِنْتِ الْأَخِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ الثُّلُثُ وَ لِابْنَهِ ابْنِ الْأَخِ الثُّلُثَانِ وَ إِنْ کَانَ أَبُو ابْنَهِ الْأَخِ غَیْرَ أَبِی ابْنِ الْأَخِ فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ یَرِثُ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا مِیرَاثَ جَدِّهِ فَإِنْ تَرَکَ ابْنَ ابْنَهِ أَخٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ ابْنَهَ ابْنَهِ أَخٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَإِنْ کَانَتْ أُمُّهُمَا وَاحِدَهً فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ إِنْ لَمْ تَکُنْ أُمُّهُمَا وَاحِدَهً فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ فَإِنْ تَرَکَ ابْنَ ابْنَهِ أَخٍ لِأُمٍّ وَ ابْنَ ابْنَهِ أَخٍ لِأَبٍ فَلِابْنِ ابْنَهِ الْأَخِ لِلْأُمِّ السُّدُسُ وَ مَا

فإن کانا للأم فالمال بینهما نصفان.

قوله:" و لابن الأخت الثلثان" کان یجب علی قاعدته أن یعطی ابن الأخت النصف، و یرد السدس أخماسا کما لا یخفی.

قوله:" و لا یشبه هذا" الظاهر أن غرضه بیان الفرق، بین أولاد الأولاد، و أولاد الأخوه فی منع الأقرب الأبعد فی الأول، دون الثانی کما زعمه، و لا یخفی ما فی بیانه من الخبط و التشویش، و عدم الدلاله علی مقصوده، و لعل المعنی أن الأولاد و أولادهم إنما یرثون بسبب واحد، و هو کونهم أولادا، فلما کان السبب
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بَقِیَ فَلِابْنِ ابْنَهِ الْأَخِ لِلْأَبِ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَهَ ابْنَهِ أَخٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ ابْنَهَ الْأَخِ لِأُمٍّ فَلِابْنَهِ الْأَخِ لِلْأُمِّ السُّدُسُ وَ مَا بَقِیَ فَلِابْنَهِ ابْنَهِ الْأَخِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَ ابْنَهِ أُخْتٍ وَ ابْنَ ابْنِ أُخْتٍ فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا عَلَی ثَلَاثَهٍ لِابْنِ ابْنِ الْأُخْتِ الثُّلُثَانِ وَ لِابْنِ ابْنَهِ الْأُخْتِ الثُّلُثُ إِنْ کَانَتِ الْأُمُّ وَاحِدَهً فَإِنْ کَانَا مِنْ أُخْتَیْنِ فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَ أُخْتٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ ابْنَهَ أُخْتٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ ابْنَ ابْنِ أُخْتٍ أُخْرَی لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَإِنْ کَانَتْ أُمُّ ابْنَهِ الْأُخْتِ وَ ابْنِ الْأُخْتِ وَاحِدَهً فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ سَقَطَ ابْنُ ابْنِ الْأُخْتِ الْأُخْرَی وَ إِنْ کَانَتْ أُمُّ ابْنِ الْأُخْتِ غَیْرَ أُمِّ ابْنَهِ الْأُخْتِ فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ بَابُ الْجَدِّ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ جَمِیعاً عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ فَرِیضَهِ الْجَدِّ فَقَالَ مَا أَعْلَمُ أَحَداً مِنَ النَّاسِ قَالَ فِیهَا إِلَّا بِالرَّأْیِ إِلَّا عَلِیٌّ ع فَإِنَّهُ قَالَ فِیهَا بِقَوْلِ رَسُولِ اللَّهِ ص

الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ

فی توریثهم واحدا یمنع الأقرب الأبعد، و منها لیس کذلک، لأن أولاد الأخوه لیسوا بإخوه، و لذا لا یحجبون ما یحجب الأخوه، و لو کانوا إخوه لحجبوا بظاهر الآیه و أما قوله" لا یرثون فی کل موضع ترث الأخوه" فمعناه أن أولاد الأخوه للأب و الأم لا یرثون مع الأب بل إنما یرثون مع الأخوه للأم و یرد علیه أن أولاد الأولاد أیضا کذلک لا یرثون مع الأولاد، إلا أن یقال: غرضه إنا لم نقل بتوریث أولاد الأخوه کلیه، بل إنما قلنا مع اختلاف الجهه، و یمکن أن یقال: غرضه محض بیان هذه الفروق بین أولاد و أولاد الأخوه من غیر بناء حکم علیه و علی أی حال لم تفهم لکلامه معنی محصلا.


باب الجد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح و السند الثانی ضعیف علی المشهور.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ وَ بُکَیْرٍ وَ الْفُضَیْلِ وَ مُحَمَّدٍ وَ بُرَیْدٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِنَّ الْجَدَّ مَعَ الْإِخْوَهِ مِنَ الْأَبِ یَصِیرُ مِثْلَ وَاحِدٍ مِنَ الْإِخْوَهِ مَا بَلَغُوا قَالَ قُلْتُ رَجُلٌ تَرَکَ أَخَاهُ لِأَبِیهِ وَ أُمِّهِ وَ جَدَّهُ أَوْ قُلْتُ تَرَکَ جَدَّهُ وَ أَخَاهُ لِأَبِیهِ وَ أُمِّهِ قَالَ الْمَالُ بَیْنَهُمَا وَ إِنْ کَانَا أَخَوَیْنِ أَوْ مِائَهَ أَلْفٍ فَلَهُ مِثْلُ نَصِیبِ وَاحِدٍ مِنَ الْإِخْوَهِ قَالَ قُلْتُ رَجُلٌ تَرَکَ جَدَّهُ وَ أُخْتَهُ فَقَالَ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ إِنْ کَانَتَا أُخْتَیْنِ فَالنِّصْفُ لِلْجَدِّ وَ النِّصْفُ الْآخَرُ لِلْأُخْتَیْنِ وَ إِنْ کُنَّ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ فَعَلَی هَذَا الْحِسَابِ وَ إِنْ تَرَکَ إِخْوَهً وَ أَخَوَاتٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ أَوْ لِأَبٍ وَ جَدّاً فَالْجَدُّ أَحَدُ الْإِخْوَهِ فَالْمَالُ بَیْنَهُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ قَالَ زُرَارَهُ هَذَا مِمَّا لَا یُؤْخَذُ عَلَیَّ فِیهِ قَدْ سَمِعْتُهُ مِنْ أَبِیهِ وَ مِنْهُ قَبْلَ ذَلِکَ وَ لَیْسَ عِنْدَنَا فِی ذَلِکَ شَکٌّ وَ لَا اخْتِلَافٌ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

و تلک الأخبار محموله علی اتحاد الجهه، بأن کان الجد للأب مع الأخوه للأب أو للأب و الأم، أو کان الجد للأم مع الأخوه من قبلها فی خبر لم یذکر فیه فضل الذکور علی الإناث، و إن کان یمکن تعمیم قوله" مثل واحد من الأخوه" بحیث یشمل صور الاختلاف أیضا، لأنه یصدق أنه مثل واحد من الأخوه، لکن لا من الأخوه الموجودین، بل لو کانت إخوه من تلک الجهه، لکنه بعید جدا.

و قال فی الدروس: للجد المنفرد المال، لأب کان أو لأم، و کذا الجده و لو اجتمعا من طرف واحده تقاسما المال، للذکر مثل حظ الأنثیین إن کانا لأب، و بالسویه إن کانا لأم.
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3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ الْجَدُّ یُقَاسِمُ الْإِخْوَهَ مَا بَلَغُوا وَ إِنْ کَانُوا مِائَهَ أَلْفٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ مَاتَ وَ تَرَکَ امْرَأَتَهُ وَ أُخْتَهُ وَ جَدَّهُ قَالَ هَذِهِ مِنْ أَرْبَعَهِ أَسْهُمٍ لِلْمَرْأَهِ الرُّبُعُ وَ لِلْأُخْتِ سَهْمٌ وَ لِلْجَدِّ سَهْمَانِ

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی سِتَّهِ إِخْوَهٍ وَ جَدٍّ قَالَ لِلْجَدِّ السُّبُعُ

6 وَ عَنْهُ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ مُشْمَعِلِّ بْنِ سَعْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ تَرَکَ خَمْسَهَ إِخْوَهٍ وَ جَدّاً قَالَ هِیَ مِنْ سِتَّهٍ لِکُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمْ سَهْمٌ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْإِخْوَهُ مَعَ الْجَدِّ یَعْنِی أَبَا الْأَبِ یُقَاسِمُ الْإِخْوَهَ مِنَ الْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ الْإِخْوَهَ مِنَ الْأَبِ یَکُونُ الْجَدُّ کَوَاحِدٍ مِنْهُمْ مِنَ الذُّکُورِ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ تَرَکَ أَخَاهُ لِأَبِیهِ وَ أُمِّهِ وَ جَدَّهُ قَالَ الْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ وَ لَوْ کَانَا أَخَوَیْنِ أَوْ مِائَهً کَانَ الْجَدُّ مَعَهُمْ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح. 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق کالصحیح.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.
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کَوَاحِدٍ مِنْهُمْ لِلْجَدِّ مَا یُصِیبُ وَاحِداً مِنَ الْإِخْوَهِ قَالَ وَ إِنْ تَرَکَ أُخْتَهُ فَلِلْجَدِّ سَهْمَانِ وَ لِلْأُخْتِ سَهْمٌ وَ إِنْ کَانَتَا أُخْتَیْنِ فَلِلْجَدِّ النِّصْفُ وَ لِلْأُخْتَیْنِ النِّصْفُ قَالَ وَ إِنْ تَرَکَ إِخْوَهً وَ أَخَوَاتٍ مِنْ أَبٍ وَ أُمٍّ کَانَ الْجَدُّ کَوَاحِدٍ مِنَ الْإِخْوَهِ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ

9 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ مَاتَ وَ تَرَکَ امْرَأَتَهُ وَ أُخْتَهُ وَ جَدَّهُ قَالَ هَذَا مِنْ أَرْبَعَهِ أَسْهُمٍ لِلْمَرْأَهِ الرُّبُعُ وَ لِلْأُخْتِ سَهْمٌ وَ لِلْجَدِّ سَهْمَانِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ وَ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْجَدُّ یُقَاسِمُ الْإِخْوَهَ مَا بَلَغُوا وَ إِنْ کَانُوا مِائَهَ أَلْفٍ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَخٌ لِأَبٍ وَ جَدٌّ قَالَ الْمَالُ بَیْنَهُمَا سَوَاءً

بَابُ الْإِخْوَهِ مِنَ الْأُمِّ مَعَ الْجَدِّ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ تَرَکَ أَخَاهُ لِأُمِّهِ لَمْ یَتْرُکْ وَارِثاً غَیْرَهُ قَالَ الْمَالُ لَهُ قُلْتُ فَإِنْ کَانَ مَعَ الْأَخِ لِلْأُمِّ جَدٌّ قَالَ یُعْطَی الْأَخُ لِلْأُمِّ السُّدُسَ وَ یُعْطَی الْجَدُّ الْبَاقِیَ قُلْتُ فَإِنْ کَانَ الْأَخُ لِأَبٍ وَ جَدٌّ قَالَ الْمَالُ بَیْنَهُمَا سَوَاءً


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: حسن.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: صحیح.


باب الأخوه من الأم مع الجد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْإِخْوَهِ مِنَ الْأُمِّ مَعَ الْجَدِّ قَالَ الْإِخْوَهُ مِنَ الْأُمِّ فَرِیضَتُهُمُ الثُّلُثُ مَعَ الْجَدِّ

3 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ عُمَارَهَ عَنْ مِسْمَعٍ أَبِی سَیَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ مَاتَ وَ تَرَکَ إِخْوَهً وَ أَخَوَاتٍ لِأُمٍّ وَ جَدّاً قَالَ فَقَالَ الْجَدُّ بِمَنْزِلَهِ الْأَخِ مِنَ الْأَبِ لَهُ الثُّلُثَانِ وَ لِلْإِخْوَهِ وَ الْأَخَوَاتِ مِنَ الْأُمِّ الثُّلُثُ فَهُمْ فِیهِ شُرَکَاءُ سَوَاءً

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَعْطِ الْأَخَوَاتِ مِنَ الْأُمِّ فَرِیضَتَهُنَّ مَعَ الْجَدِّ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْإِخْوَهِ مِنَ الْأُمِّ مَعَ الْجَدِّ قَالَ لِلْإِخْوَهِ مِنَ الْأُمِّ مَعَ الْجَدِّ نَصِیبُهُمُ الثُّلُثُ مَعَ الْجَدِّ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.

قوله علیه السلام:" نصیبهم الثلث مع الجد" أقول: یحتمل وجوها.

الأول: أن یکون المراد أن الأخوه من الأم مع الجد من قبلها للجمیع الثلث، و الباقی لکلاله الأبوین أو الأب من الأخوه، و الأجداد إن کانوا و إلا یرد علیهم.

الثانی: أن الأخوه من الأم إذا کانوا أکثر من واحد إذا اجتمعوا مع الجد للأب فلهم الثلث و للجد الثلثان، و هو أظهر فی أکثر أخبار الباب.

الثالث: إن الأخوه من الأم مع الجد من قبلها فریضه الجمیع الثلث إذا
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6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ وَ صَالِحِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْإِخْوَهِ مِنَ الْأُمِّ مَعَ الْجَدِّ قَالَ لِلْإِخْوَهِ مِنَ الْأُمِّ فَرِیضَتُهُمُ الثُّلُثُ مَعَ الْجَدِّ

7 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْإِخْوَهِ مِنَ الْأُمِّ مَعَ الْجَدِّ فَقَالَ لِلْإِخْوَهِ لِلْأُمِّ فَرِیضَتُهُمُ الثُّلُثُ مَعَ الْجَدِّ

بَابُ ابْنِ أَخٍ وَ جَدٍّ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ نَشَرَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع صَحِیفَهً فَأَوَّلُ مَا تَلَقَّانِی فِیهَا ابْنُ أَخٍ وَ جَدٌّ الْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ الْقُضَاهَ عِنْدَنَا لَا یَقْضُونَ لِابْنِ الْأَخِ مَعَ الْجَدِّ بِشَیْ ءٍ فَقَالَ إِنَّ هَذَا الْکِتَابَ خَطُّ عَلِیٍّ ع وَ إِمْلَاءُ رَسُولِ اللَّهِ ص

اجتمعوا مع الجد للأب و علی الأولین یکون ذکر الجد ثانیا للتأکید.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول کالصحیح.


باب ابن أخ وجد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله:" المال بینهما نصفان" محمول علی ما إذا کانا من جهه واحده، و لا یمنع هنا بعد ابن الأخ لاختلاف الجهه.

قال فی المسالک: لا یمنع الجد و إن قرب ولد الأخ و إن بعد، لأنه لیس من صنفه حتی یراعی فیه تقدیم الأقرب فالأقرب، کذا لا یمنع الأخ، الجد الأبعد.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ یُوَرِّثُ ابْنَ الْأَخِ مَعَ الْجَدِّ مِیرَاثَ أَبِیهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ حَدَّثَنِی جَابِرٌ عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ لَمْ یُکَذَّبْ ابِرٌ] أَنَّ ابْنَ الْأَخِ یُقَاسِمُ الْجَدَّ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ قَالَ رَوَی أَبُو شُعَیْبٍ عَنْ رِفَاعَهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ ابْنِ أَخٍ وَ جَدٍّ فَقَالَ الْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ نَظَرْتُ إِلَی صَحِیفَهٍ یَنْظُرُ فِیهَا أَبُو جَعْفَرٍ ع فَقَرَأْتُ فِیهَا مَکْتُوباً ابْنُ أَخٍ وَ جَدٌّ الْمَالُ بَیْنَهُمَا سَوَاءٌ فَقُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنَّ مَنْ عِنْدَنَا لَا یَقْضُونَ بِهَذَا الْقَضَاءِ وَ لَا یَجْعَلُونَ لِابْنِ الْأَخِ مَعَ الْجَدِّ شَیْئاً فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَمَا إِنَّهُ إِمْلَاءُ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ خَطُّ عَلِیٍّ ع مِنْ فِیهِ بِیَدِهِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ رَجُلًا یَسْأَلُ أَبَا جَعْفَرٍ ع أَوْ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا عِنْدَهُ عَنِ ابْنِ أَخٍ وَ جَدٍّ قَالَ یُجْعَلُ الْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَیْنِ

7 الْفَضْلُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ أَبِی خَلَفٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

قوله:" یورث ابن الأخ" أی سواء کان من جهته أو من جهه أخری.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح 


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول کالموثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی بَنَاتِ أُخْتٍ وَ جَدٍّ فَقَالَ لِبَنَاتِ الْأُخْتِ الثُّلُثُ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْجَدِّ فَأَقَامَ بَنَاتِ الْأُخْتِ مَقَامَ الْأُخْتِ وَ جَعَلَ الْجَدَّ بِمَنْزِلَهِ الْأَخِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ امْرَأَهٍ مُمْلَکَهٍ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا زَوْجُهَا مَاتَتْ وَ تَرَکَتْ أُمَّهَا وَ أَخَوَیْنِ لَهَا مِنْ أَبِیهَا وَ أُمِّهَا وَ جَدَّهَا أَبَا أُمِّهَا وَ زَوْجَهَا قَالَ یُعْطَی الزَّوْجُ النِّصْفَ وَ تُعْطَی الْأُمُّ الْبَاقِیَ وَ لَا یُعْطَی الْجَدُّ شَیْئاً لِأَنَّ ابْنَتَهُ حَجَبَتْهُ عَنِ الْمِیرَاثِ وَ لَا یُعْطَی الْإِخْوَهُ شَیْئاً

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ مَاتَ وَ تَرَکَ أَبَاهُ وَ عَمَّهُ وَ جَدَّهُ قَالَ فَقَالَ حَجَبَ الْأَبُ الْجَدَّ الْمِیرَاثُ لِلْأَبِ وَ لَیْسَ لِلْعَمِّ وَ لَا لِلْجَدِّ شَیْ ءٌ

10 وَ عَنْهُ وَ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ جَمِیعاً عَنْ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع امْرَأَهٌ مَاتَتْ وَ تَرَکَتْ زَوْجَهَا وَ أَبَوَیْهَا أَوْ جَدَّهَا أَوْ جَدَّتَهَا کَیْفَ یُقْسَمُ مِیرَاثُهَا فَوَقَّعَ ع لِلزَّوْجِ النِّصْفُ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْأَبَوَیْنِ وَ قَدْ رُوِیَ أَیْضاً أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص

قوله:" لبنات الأخت الثلث" محمول علی ما إذا کان الجد و الأخت کلاهما من جهه الأب کما لا یخفی. 


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول. و آخره مرسل، و رواه الشیخ عن محمد بن یحیی عن عبد الله بن جعفر.

و قال فی المسالک: عدم إرث الجد مع الأبوین أو أحدهما هو المشهور بین الأصحاب لا نعلم فیه مخالفا إلا ابن الجنید، فإنه جعل الفاضل عن سهام البنت و الأبوین للجد بن أو الجدتین، لکن علی المشهور یستحب للأبوین أو أحدهما أن یطعم سدس الأصل للجد أو الجده من قبله إذا زاد نصیبه عن السدس، و یشترط
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أَطْعَمَ الْجَدَّ وَ الْجَدَّهَ السُّدُسَ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَطْعَمَ الْجَدَّهَ السُّدُسَ

12 عَنْهُ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَطْعَمَ الْجَدَّهَ أُمَّ الْأَبِ السُّدُسَ وَ ابْنُهَا حَیٌّ وَ أَطْعَمَ الْجَدَّهَ أُمَّ الْأُمِّ السُّدُسَ وَ ابْنَتُهَا حَیَّهٌ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَطْعَمَ الْجَدَّهَ السُّدُسَ وَ لَمْ یَفْرِضْ لَهَا شَیْئاً

14 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ نَبِیَّ اللَّهِ ص أَطْعَمَ الْجَدَّهَ السُّدُسَ طُعْمَهً

زیاده نصیب المطعم عن السدس أحد الأبوین، و کون الطعمه ممن یتقرب به من الأبوین، دون من یتقرب بالآخر، فلو لم یحصل لأحد الأبوین سوی السدس لم لم یستحب له الطعمه، و لو زاد نصیب أحدهما دون الآخر اختص بالطعمه.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: حسن.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" و أ بنتها حیه" قال فی الشرائع: لا یطعم الجد للأب و لا الجده له إلا مع وجوده، و لا جد للأم و لا الجده لها إلا مع وجودها.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: موثق کالصحیح.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المسالک: ظاهر الأخبار أنه متی زاد نصیب أحد الأبوین عن السدس استحب له طعمه السدس و إن بقی للمطعم أقل من السدس، و فی الدروس قید الاستحباب بما إذا زاد نصیب المطعم بقدر السدس، و ربما قیل: باستحباب طعمه أقل الأمرین من الزائد عن السدس و منه، و وجههما من النص غیر واضح.
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15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ أَبِی خَلَفٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عِنْدَهُ أَبَانُ بْنُ تَغْلِبَ فَقُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنَّ ابْنَتِی هَلَکَتْ وَ أُمِّی حَیَّهٌ فَقَالَ أَبَانٌ لَیْسَ لِأُمِّکَ شَیْ ءٌ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع سُبْحَانَ اللَّهِ أَعْطِهَا السُّدُسَ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اجْتَمَعَ أَرْبَعُ جَدَّاتٍ ثِنْتَیْنِ مِنْ قِبَلِ الْأُمِّ وَ ثِنْتَیْنِ مِنْ قِبَلِ الْأَبِ طُرِحَتْ وَاحِدَهٌ مِنْ قِبَلِ الْأُمِّ بِالْقُرْعَهِ فَکَانَ السُّدُسُ بَیْنَ الثَّلَاثَهِ وَ کَذَلِکَ إِذَا اجْتَمَعَ أَرْبَعَهُ أَجْدَادٍ أُسْقِطَ وَاحِدٌ مِنْ قِبَلِ الْأُمِّ بِالْقُرْعَهِ وَ کَانَ السُّدُسُ بَیْنَ الثَّلَاثَهِ

هَذَا قَدْ رُوِیَ وَ هِیَ أَخْبَارٌ صَحِیحَهٌ- إِلَّا أَنَّ إِجْمَاعَ الْعِصَابَهِ أَنَّ مَنْزِلَهَ الْجَدِّ مَنْزِلَهُ


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: حسن.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: مجهول. و مرسل.

و قال الشیخ فی الاستبصار بعد إیراد هذا الخبر و خبر آخر مثله: هذان الخبران مرسلان، و مع کونهما کذلک فقد أجمعت الطائفه علی خلاف العمل بهما، لأنه لا خلاف بینهم أن الأقرب أولی بالمیراث من الأبعد، و الجد الأدنی أقرب إلی المیت بدرجه، فینبغی أن یکون هو مستحقا للمیراث دون من هو أبعد منه، و ینبغی أن نحمل الروایتین علی ضرب من التقیه، لأنه یجوز أن یکون فی العامه المتقدمین من ذهب إلی ذلک.

قوله علیه السلام:" إذا اجتمع أربع جدات" قال الفاضل الأسترآبادی: کان المراد اجتماع هذه الجماعه مع الأبوین، و السدس المقسوم علیهم من باب الطعمه، لا من باب الإرث.

قوله:" أخبار صحیحه" قال الفاضل الأسترآبادی: أقول: قوله الأخبار صحیحه موافق لما تقدم فی صدر الکتاب من أن أحادیثه کلها صحیحه، و توضیح
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الْأَخِ مِنَ الْأَبِ یَرِثُ مِیرَاثَ الْأَخِ وَ إِذَا کَانَتْ مَنْزِلَهُ الْجَدِّ مَنْزِلَهَ الْأَخِ مِنَ الْأَبِ یَرِثُ مَا یَرِثُ الْأَخُ یَجُوزُ أَنْ تَکُونَ هَذِهِ أَخْبَاراً خَاصَّهً إِلَّا أَنَّهُ أَخْبَرَنِی بَعْضُ أَصْحَابِنَا- أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَطْعَمَ الْجَدَّ السُّدُسَ مَعَ الْأَبِ وَ لَمْ یُعْطِهِ مَعَ الْوَلَدِ وَ لَیْسَ هَذَا أَیْضاً مِمَّا یُوَافِقُ إِجْمَاعَ الْعِصَابَهِ أَنَّ مَنْزِلَهَ الْأَخِ وَ الْجَدِّ بِمَنْزِلَهٍ وَاحِدَهٍ قَالَ یُونُسُ إِنَّ الْجَدَّ یُنَزَّلُ مَنْزِلَهَ الْأَخِ بِتَقَرُّبِهِ بِالْقَرَابَهِ الَّتِی رَأَی بِمِثْلِهَا یَتَقَرَّبُ الْأَخُ وَ بِمُسَاوَاتِهِ إِیَّاهُ فِی مَوْضِعِ قَرَابَتِهِ مِنَ الْمَیِّتِ وَ لِذَلِکَ لَمْ یَکُنْ إِلَی تَسْمِیَهِ سَهْمِهِ حَاجَهٌ مَعَ الْإِخْوَهِ لِأَنَّهُ بِمَنْزِلَتِهِمْ فِی الْقَرَابَهِ وَ هُوَ وَاحِدٌ مِنْهُمْ یُنَزَّلُ بِمَنْزِلَهِ الذَّکَرِ مِنْهُمْ مَا بَلَغُوا کَمَا سَمَّی اللَّهُ سَهْمَ الْأَبَوَیْنِ فَسَمَّی سَهْمَ الْأُمِّ فَقَالَ لِلْأُمِّ الثُّلُثُ وَ کَنَّی عَنْ تَسْمِیَهِ سَهْمِ الْأَبِ وَ إِنْ کَانَ لَهُ فِی الْمِیرَاثِ سَهْمٌ مَفْرُوضٌ فَکَذَلِکَ سَمَّی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِیرَاثَ الْأَخِ وَ کَنَّی عَنْ مِیرَاثِ الْجَدِّ لِأَنَّهُ یَجْرِی مَجْرَاهُ وَ هُوَ نَظِیرُهُ وَ مِثْلُهُ فِی وَجْهِ الْقَرَابَهِ مِنَ الْمَیِّتِ سَوَاءً هَذَا قَرَابَتُهُ إِلَی الْمَیِّتِ بِالْأَبِ وَ هَذَا قَرَابَتُهُ إِلَی الْمَیِّتِ بِالْأَبِ فَصَارَتْ قَرَابَتُهُمَا إِلَی الْمَیِّتِ مِنْ جِهَهٍ وَاحِدَهٍ فَلِذَلِکَ اسْتَوَیَا فِی الْمِیرَاثِ وَ أَمَّا اسْتِوَاءُ ابْنِ الْأَخِ وَ الْجَدِّ فِی الْمِیرَاثِ سَوَاءً إِذَا لَمْ یَکُنْ غَیْرُهُمَا صَارَا شَرِیکَیْنِ فِی اسْتِوَاءِ الْمِیرَاثِ لِأَنَّ الْعِلَّهَ فِی اسْتِوَاءِ ابْنِ الْأَخِ وَ الْجَدِّ فِی الْمِیرَاثِ غَیْرُ عِلَّهِ اسْتِوَاءِ الْأَخِ وَ الْجَدِّ فِی الْمِیرَاثِ فَاسْتِوَاءُ الْجَدِّ وَ الْأَخِ فِی الْمِیرَاثِ سَوَاءً مِنْ جِهَهِ قَرَابَتِهِمَا سَوَاءً وَ اسْتِوَاءُ الْجَدِّ وَ ابْنِ الْأَخِ مِنْ جِهَهِ أَنَّ کُلَّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا یَرِثُ مِیرَاثَ مَنْ سَمَّی اللَّهُ لَهُ سَهْماً فَالْجَدُّ یَرِثُ مِیرَاثَ الْأَبِ لِأَنَّ اللَّهَ تَعَالَی سَمَّی لِلْأَبِ سَهْماً مُسَمًّی وَ وَرِثَ ابْنُ الْأَخِ مِیرَاثَ الْأَخِ لِأَنَّ اللَّهَ سَمَّی لِلْأَخِ سَهْماً مُسَمًّی فَوَرِثَ الْجَدُّ مَعَ الْأَخِ مِنْ جِهَهِ الْقَرَابَهِ وَ وَرِثَ ابْنُ الْأَخِ مَعَ الْجَدِّ مِنْ جِهَهِ وَجْهِ تَسْمِیَهِ سَهْمِ الْأَخِ

کلامه أن القاعده المجمع علیها لیست کلیه، و جعل فی کتاب الفقیه القاعده هکذا الجد مع الأخ حکمه حکم الأخ لا مطلقا، قوله:" و الأخ فی المیراث و استواء" قال الفاضل الأسترآبادی من هنا إلی قوله و ابن الأخ لیس فی بعض النسخ، و فیه هکذا غیر عله استواء الجد و الأخ من جهه أن کل إلی آخره و فی بعضها موجود، و فی آخر مکتوب علیه إشاره إلی أنه" زائد".
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وَ الْجَدُّ أَقْرَبُ إِلَی الْمَیِّتِ مِنِ ابْنِ الْأَخِ مِنْ جِهَهِ الْقَرَابَهِ وَ لَیْسَ هُوَ أَقْرَبَ مِنْهُ إِلَی مَنْ سَمَّی اللَّهُ لَهُ سَهْماً فَإِنْ لَمْ یَسْتَوِیَا مِنْ وَجْهِ الْقَرَابَهِ فَقَدِ اسْتَوَیَا مِنْ جِهَهِ قَرَابَهِ مَنْ سَمَّی اللَّهُ لَهُ سَهْماًوَ قَالَ الْفَضْلُ بْنُ شَاذَانَ إِنَّ الْجَدَّ بِمَنْزِلَهِ الْأَخِ یَرِثُ حَیْثُ یَرِثُ الْأَخُ وَ یَسْقُطُ حَیْثُ یَسْقُطُ الْأَخُ وَ ذَلِکَ أَنَّ الْأَخَ یَتَقَرَّبُ إِلَی الْمَیِّتِ بِأَبِی الْمَیِّتِ وَ کَذَلِکَ الْجَدُّ یَتَقَرَّبُ إِلَی الْمَیِّتِ بِأَبِی الْمَیِّتِ فَلَمَّا أَنِ اسْتَوَیَا فِی الْقَرَابَهِ وَ تَقَرَّبَا مِنْ جِهَهٍ وَاحِدَهٍ کَانَ فَرْضُهُمَا وَ حُکْمُهُمَا وَاحِداً قَالَ فَإِنْ قَالَ قَائِلٌ فَلِمَ لَا تُحْجَبُ الْأُمُّ بِالْجَدِّ وَ الْأَخِ أَوْ بِالْجَدَّیْنِ کَمَا تُحْجَبُ بِالْأَخَوَیْنِ قِیلَ لَهُ لِأَنَّهُ لَا یَکُونُ فِی الْأَجْدَادِ مَنْ یَقُومُ مَقَامَ الْأَخَوَیْنِ لِأَبٍ وَ أُمٍّ فِی الْمِیرَاثِ لِأَنَّ الْجَدَّ أَبَا الْأُمِّ بِمَنْزِلَهِ أَخٍ لِأُمٍّ وَ الْإِخْوَهُ مِنَ الْأُمِّ لَا یَحْجُبُونَ وَ الْجَدُّ وَ إِنْ قَامَ مَقَامَ الْأَخِ فَإِنَّهُ لَیْسَ بِأَخٍ وَ إِنَّمَا حَجَبَ اللَّهُ بِالْإِخْوَهِ لِأَنَّ کَلَّهُمْ عَلَی الْأَبِ فَوَفَّرَ عَلَی الْأَبِ لِمَا یَلْزَمُهُ مِنْ مَئُونَتِهِمْ وَ لَیْسَ کَلُّ الْجَدِّ عَلَی الْأَبِ مِنْ أَجْلِ ذَلِکَ وَ لَمَّا أَنْ ذَکَرَ اللَّهُ الْإِمَاءَ فَقَالَ- فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ ما عَلَی الْمُحْصَناتِ مِنَ الْعَذابِ وَ لَمْ یَذْکُرِ الْحَدَّ عَلَی الْعَبِیدِ وَ کَانَ الْعَبِیدُ فِی مَعْنَاهُنَّ فِی الرِّقِّ فَلَزِمَ الْعَبِیدَ مِنْ ذَلِکَ مَا لَزِمَ الْإِمَاءَ إِذَا کَانَتْ عِلَّتُهُمَا وَ مَعْنَاهُمَا وَاحِداً وَ اسْتَغْنَی بِذِکْرِ الْإِمَاءِ فِی هَذَا الْمَوْضِعِ عَنْ ذِکْرِ الْعَبِیدِ وَ کَذَلِکَ الْجَدُّ لَمَّا أَنْ کَانَ فِی مَعْنَی الْأَخِ مِنْ جِهَهِ الْقَرَابَهِ وَ جِهَهِ مَنْ یَتَقَرَّبُ إِلَی الْمَیِّتِ کَانَ فِی ذِکْرِ الْأَخِ غِنًی عَنْ ذِکْرِ الْجَدِّ وَ دَلَالَهٌ عَلَی فَرْضِهِ إِذَا کَانَ فِی مَعْنَی الْأَخِ کَمَا کَانَ فِی ذِکْرِ الْإِمَاءِ غِنًی عَنْ ذِکْرِ الْعَبِیدِ فِی الْحُدُودِ وَ بِاللَّهِ التَّوْفِیقُ- فَإِنْ مَاتَ رَجُلٌ وَ تَرَکَ جَدّاً وَ أَخاً فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ وَ کَذَلِکَ إِنْ کَانُوا أَلْفَ أَخٍ

قوله:" قال الفضل بن شاذان": قال الفاضل الأسترآبادی: أقول: لما فرغ من الوجه الذی ذکره یونس شرع فی نقل الوجه الذی ذکره الفضل، قوله:" لیس کل الجد" لا یخفی أن الجد مع فقره نفقته علی الأب کما أن الولد مع عدم فقره لیس نفقته علی الأب فلا فرق، إلا أن یبنی علی الغالب من حاجه الولد إلی الوالد
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وَ جَدٍّ فَالْمَالُ بَیْنَهُمْ بِالسَّوِیَّهِ وَ الْجَدُّ کَوَاحِدٍ مِنَ الْإِخْوَهِ وَ لِلْإِخْوَهِ مِنَ الْأُمِّ فَرِیضَتُهُمُ الْمُسَمَّاهُ لَهُمْ مَعَ الْجَدِّ فَإِنْ تَرَکَ جَدّاً وَ أُخْتاً لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ کَذَلِکَ إِنْ تَرَکَ جَدّاً وَ أَخَوَاتٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ أَوْ أَخَوَاتٍ لِأَبٍ بَالِغاً مَا بَلَغُوا فَالْمَالُ بَیْنَهُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ فَإِنْ تَرَکَ جَدّاً وَ أَخاً لِأُمٍّ أَوْ أُخْتاً لِأُمٍّ فَلِلْأَخِ أَوِ الْأُخْتِ مِنَ الْأُمِّ السُّدُسُ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْجَدِّ فَإِنْ تَرَکَ أُخْتَیْنِ أَوْ أَخَوَیْنِ أَوْ إِخْوَهً وَ أَخَوَاتٍ لِأُمٍّ وَ جَدّاً فَلِلْإِخْوَهِ وَ الْأَخَوَاتِ مِنَ الْأُمِّ فَرِیضَتُهُمُ الثُّلُثُ الذَّکَرُ وَ الْأُنْثَی فِیهِ سَوَاءٌ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْجَدِّ فَإِنْ تَرَکَ جَدّاً وَ ابْنَ أَخٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ لِأَنَّهُمْ قَدْ أَجْمَعُوا أَنَّ ابْنَ الْأَخِ یَقُومُ مَقَامَ الْأَخِ إِذَا لَمْ یَکُنِ الْأَخُ کَمَا یَقُومُ ابْنُ الِابْنِ مَقَامَ الِابْنِ إِذَا لَمْ یَکُنِ ابْنٌ وَ هَذَا أَصْلٌ مُجْمَعٌ عَلَیْهِ وَ الْجَدَّهُ بِمَنْزِلَهِ الْأُخْتِ تَرِثُ حَیْثُ تَرِثُ الْأُخْتُ وَ تَسْقُطُ حَیْثُ تَسْقُطُ الْأُخْتُ وَ حُکْمُهَا فِی ذَلِکَ کَحُکْمِ الْجَدِّ سَوَاءً وَ الْجَدَّهُ مِنْ قِبَلِ الْأُمِّ وَ هِیَ أُمُّ الْأُمِّ بِمَنْزِلَهِ الْأُخْتِ لِلْأُمِّ وَ الْجَدَّهُ مِنْ قِبَلِ الْأَبِ بِمَنْزِلَهِ الْأُخْتِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ عَلَی هَذَا تَجْرِی مَوَارِیثُهُنَّ فِی کُلِّ مَوْضِعٍ فَإِذَا اجْتَمَعَ ثَلَاثُ جَدَّاتٍ أَوْ أَرْبَعُ جَدَّاتٍ لَمْ یَرِثْ مِنْهُنَّ إِلَّا جَدَّتَانِ أُمُّ الْأَبِ وَ

بدون العکس، قوله:" و الجده بمنزله الأخت" المشهور بین الأصحاب أن مع اجتماع الأجداد و الجدات فلمن تقرب بالأب منهم الثلثان، و لمن تقرب منهم بالأم الثلث.

قال فی المسالک: و فی المسأله أقوال نادره، منها قول ابن أبی عقیل و الفضل، أنه إذا اجتمع جده أم أم و جده أم أب، فلأم الأم السدس، و لأم الأب النصف، و الباقی یرد علیهما بالنسبه، و منها قول الصدوق للجد من الأم مع الجد للأب أو الأخ، للأب السدس، و الباقی للجد للأب أو الأخ، و منها قول التقی و ابن زهره و القطب الکیدری، أن للجد أو الجده السدس، و لهما الثلث بالسویه، و لم نقف علی مأخذ هذه الأقوال
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إلا إلحاق الأجداد بکلاله الأم و ضعفه ظاهر، قوله:" فلجدته أم أمه" المشهور الثلث کما عرفت.

قوله:" فما بقی فبین الأختین" کان ینبغی علی قاعدته أن یرد الفاضل علی الثلاثین علی الجمیع علی قدر سهامهن، لأن الجده بمنزله الأخت فنصیبهن الثلثان و لست أدری قاعدته هیهنا.

قوله" و جعل یونس" قال فی الدروس: نقل عن یونس مشارکه العمه و الخاله للجده و الجد، و أنه جعل العمه تساوی الجد، و غلط فی ذلک، و فی قوله أنه لو خلف عما و ابن أخ اقتسما المال نصفین.

ص: 176

أَنْصِبَائِهِمَا فَإِنْ تَرَکَ أُمّاً وَ امْرَأَهً وَ أَخاً وَ جَدّاً فَلِلْمَرْأَهِ الرُّبُعُ وَ لِلْأُمِّ الثُّلُثُ وَ مَا بَقِیَ رُدَّ عَلَی الْأُمِّ لِأَنَّهَا أَقْرَبُ الْأَرْحَامِ فَإِنْ تَرَکَ أُمّاً وَ أَخاً لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ أَخاً لِأَبٍ وَ جَدّاً فَالْمَالُ کُلُّهُ لِلْأُمِّ وَ إِنْ تَرَکَ زَوْجاً وَ أُمّاً وَ أُخْتاً لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ جَدّاَ هِیَ کَالْأَکْدَرِیَّهِ] فَلِلزَّوْجِ النِّصْفُ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْأُمِّ وَ سَقَطَ الْبَاقُونَ لِأَنَّهُمْ لَا یَرِثُونَ مَعَ الْأُمِّ فَإِنْ تَرَکَ جَدَّتَهُ أُمَّ أُمِّهِ وَ ابْنَهَ ابْنَتِهِ فَالْمَالُ لِابْنَهِ الِابْنَهِ لِأَنَّ الْجَدَّهَ أُمَّ الْأُمِّ بِمَنْزِلَهِ أُخْتٍ لِأُمٍّ وَ الْأُخْتُ لِلْأُمِّ لَا تَرِثُ مَعَ الْوَلَدِ وَ لَا مَعَ وَلَدِ الْوَلَدِ شَیْئاً فَإِنْ تَرَکَ جَدَّتَهُ أُمَّ أَبِیهِ وَ عَمَّتَهُ وَ خَالَتَهُ فَالْمَالُ لِلْجَدَّهِ وَ جَعَلَ یُونُسُ الْمَالَ بَیْنَهُنَّ قَالَ الْفَضْلُ غَلِطَ هَاهُنَا فِی مَوْضِعَیْنِ أَحَدُهُمَا أَنَّهُ جَعَلَ لِلْخَالَهِ وَ الْعَمَّهِ مَعَ الْجَدَّهِ أُمِّ الْأَبِ نَصِیباً وَ الثَّانِی أَنَّهُ سَوَّی بَیْنَ الْجَدَّهِ وَ الْعَمَّهِ وَ الْعَمَّهُ إِنَّمَا تَتَقَرَّبُ بِالْجَدَّهِ فَإِنْ تَرَکَ ابْنَ ابْنِ ابْنٍ وَ جَدّاً أَبَا الْأَبِ قَالَ یُونُسُ الْمَالُ کُلُّهُ لِلْجَدِّ قَالَ الْفَضْلُ غَلِطَ فِی ذَلِکَ لِأَنَّ الْجَدَّ لَا یَرِثُ مَعَ الْوَلَدِ وَ لَا مَعَ وَلَدِ الْوَلَدِ فَالْمَالُ کُلُّهُ لِابْنِ ابْنِ الِابْنِ وَ إِنْ سَفَلَ لِأَنَّهُ وَلَدٌ وَ الْجَدُّ إِنَّمَا هُوَ کَالْأَخِ وَ لَا خِلَافَ أَنَّ ابْنَ ابْنِ الِابْنِ أَوْلَی بِالْمِیرَاثِ مِنَ الْأَخِ بَابُ مِیرَاثِ ذَوِی الْأَرْحَامِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ

قوله:" المال کله للجد" قال فی الدروس: قال الشیخ یونس بن عبد الرحمن:

الجد أبو الأب أولی عن ابن الابن و هو شاذ.


باب میراث ذوی الأرحام 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ کُلُّهُمْ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ شَیْ ءٍ مِنَ الْفَرَائِضِ فَقَالَ لِی أَ لَا أُخْرِجُ لَکَ کِتَابَ عَلِیٍّ ع فَقُلْتُ کِتَابُ عَلِیٍّ ع لَمْ یَدْرُسْ فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ کِتَابَ عَلِیٍّ ع لَمْ یَدْرُسْ فَأَخْرَجَهُ فَإِذَا کِتَابٌ جَلِیلٌ وَ إِذَا فِیهِ رَجُلٌ مَاتَ وَ تَرَکَ عَمَّهُ وَ خَالَهُ قَالَ لِلْعَمِّ الثُّلُثَانِ وَ لِلْخَالِ الثُّلُثُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْخَالُ وَ الْخَالَهُ یَرِثَانِ إِذَا لَمْ یَکُنْ مَعَهُمَا أَحَدٌ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ وُهَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْخَالُ وَ الْخَالَهُ یَرِثَانِ إِذَا لَمْ یَکُنْ مَعَهُمَا أَحَدٌ یَرِثُ غَیْرُهُمَا إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ- وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی عَمَّهٍ وَ خَالَهٍ قَالَ الثُّلُثُ وَ الثُّلُثَانِ یَعْنِی لِلْعَمَّهِ الثُّلُثَانِ وَ لِلْخَالَهِ الثُّلُثُ

حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمُثَنَّی عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ

و یدل علی ما هو المشهور بین الأصحاب من أنه لو اجتمع الأخوال و الأعمام فللأخوال الثلث و إن کان واحدا ذکرا کان أو أنثی، و للأعمام الثلثان و إن کان واحدا ذکرا کان أو أنثی، و ذهب جماعه منه ابن أبی عقیل و المفید و القطب الکیدری و معین الدین المصری إلی تنزیل الخؤوله و العمومه منزله الکلاله، فللواحد من الخؤوله السدس، و للأکثر الثلث، و الباقی للأعمام.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول و السند الثانی حسن أو موثق.
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5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ عَنْ وُهَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ تَرَکَ عَمَّتَهُ وَ خَالَتَهُ قَالَ لِلْعَمَّهِ الثُّلُثَانِ وَ لِلْخَالَهِ الثُّلُثُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَمُوتُ وَ یَتْرُکُ خَالَهُ وَ خَالَتَهُ وَ عَمَّهُ وَ عَمَّتَهُ وَ ابْنَهُ وَ ابْنَتَهُ وَ أَخَاهُ وَ أُخْتَهُ فَقَالَ کُلُّ هَؤُلَاءِ یَرِثُونَ وَ یَحُوزُونَ فَإِذَا اجْتَمَعَتِ الْعَمَّهُ وَ الْخَالَهُ فَلِلْعَمَّهِ الثُّلُثَانِ وَ لِلْخَالَهِ الثُّلُثُ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَهْلٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع فِی رَجُلٍ مَاتَ وَ تَرَکَ خَالَتَیْهِ وَ مَوَالِیَهُ قَالَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ الْمَالُ بَیْنَ الْخَالَتَیْنِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ وَ تَرَکَ عَمَّتَهُ وَ خَالَتَهُ فَلِلْعَمَّهِ الثُّلُثَانِ وَ لِلْخَالَهِ الثُّلُثُ

قَالَ الْفَضْلُ إِنْ تَرَکَ الْمَیِّتُ عَمَّیْنِ أَحَدُهُمَا لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ الْآخَرُ لِأَبٍ فَالْمَالُ لِلْعَمِّ الَّذِی لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ إِنْ تَرَکَ أَعْمَاماً وَ عَمَّاتٍ فَالْمَالُ بَیْنَهُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ إِنْ تَرَکَ أَخْوَالًا وَ خَالاتٍ فَالْمَالُ بَیْنَهُمُ الذَّکَرُ وَ الْأُنْثَی فِیهِ سَوَاءٌ وَ إِنْ تَرَکَ خَالًا لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ خَالًا لِأَبٍ فَالْمَالُ لِلْخَالِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ کَذَلِکَ الْعَمَّهُ وَ الْخَالَهُ فِی هَذَا إِنَّمَا یَکُونُ الْمَالُ لِلَّتِی هِیَ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ دُونَ الَّتِی هِیَ لِلْأَبِ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.

قوله:" کل هؤلاء یرثون" أی علی الانفراد لا مجتمعین.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.
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9 وَ قَدْ قَالَ النَّبِیُّ ص الْخَالُ وَارِثُ مَنْ لَا وَارِثَ لَهُ

وَ إِنْ تَرَکَ عَمّاً وَ خَالًا فَلِلْعَمِّ الثُّلُثَانِ نَصِیبُ الْأَبِ وَ لِلْخَالِ الثُّلُثُ نَصِیبُ الْأُمِّ لِأَنَّ مِیرَاثَهُمَا إِنَّمَا یَتَفَرَّقُ عِنْدَ الْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ کَذَلِکَ إِنْ کَانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ فَعَلَی هَذَا الْمِثَالِ لِلْأَعْمَامِ الثُّلُثَانِ وَ لِلْأَخْوَالِ الثُّلُثُ وَ کَذَلِکَ بَنُو الْأَعْمَامِ وَ بَنُو الْأَخْوَالِ وَ بَنُو الْعَمَّاتِ وَ بَنُو الْخَالاتِ عَلَی مِثَالِ مَا فَسَّرْنَا إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَإِنْ تَرَکَ عَمّاً وَ ابْنَ أُخْتٍ فَالْمَالُ لِابْنِ الْأُخْتِ لِأَنَّ وُلْدَ الْإِخْوَهِ یَقُومُونَ مَقَامَ الْإِخْوَهِ وَ الْعَمُّ لَا یَقُومُ مَقَامَ الْجَدِّ لِأَنَّ ابْنَ الْأَخِ یَرِثُ مَعَ الْجَدِّ وَ قَدْ أَجْمَعُوا عَلَی أَنَّ ابْنَ الْجَدِّ لَا یَرِثُ مَعَ الْأَخِ فَلَا یُشْبِهُ وَلَدُ الْجَدِّ وَلَدَ الْإِخْوَهِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ إِنْ تَرَکَ عَمّاً وَ ابْنَ أَخٍ فَالْمَالُ لِابْنِ الْأَخِ وَ قَالَ یُونُسُ فِی هَذَا الْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ وَ غَلِطَ فِی ذَلِکَ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ لَمَّا رَأَی أَنَّ بَیْنَ الْعَمِّ وَ بَیْنَ الْمَیِّتِ ثَلَاثَ بُطُونٍ وَ کَذَلِکَ بَیْنَ ابْنِ الْأَخِ وَ بَیْنَ الْمَیِّتِ ثَلَاثَ بُطُونٍ وَ هُمَا جَمِیعاً مِنْ طَرِیقِ الْأَبِ قَالَ الْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ وَ هَذَا غَلَطٌ لِأَنَّهُ وَ إِنْ کَانَا جَمِیعاً کَمَا وَصَفَ فَإِنَّ ابْنَ الْأَخِ مِنْ وُلْدِ الْأَبِ وَ الْعَمَّ مِنْ وُلْدِ الْجَدِّ وَ وُلْدُ الْأَبِ أَحَقُّ وَ أَوْلَی مِنْ وُلْدِ الْجَدِّ وَ إِنْ سَفَلُوا کَمَا أَنَّ ابْنَ الِابْنِ أَحَقُّ مِنَ الْأَخِ لِأَنَّ ابْنَ الِابْنِ مِنْ وُلْدِ الْمَیِّتِ وَ الْأَخَ مِنْ وُلْدِ الْأَبِ وَ وُلْدُ الْمَیِّتِ أَحَقُّ مِنْ وُلْدِ الْأَبِ وَ إِنْ کَانَا فِی الْبُطُونِ سَوَاءً وَ کَذَلِکَ ابْنُ ابْنِ ابْنٍ أَحَقُّ مِنَ الْأَخِ وَ إِنْ کَانَ الْأَخُ أَقْعَدَ مِنْهُ لِأَنَّ هَذَا مِنْ وُلْدِ الْمَیِّتِ نَفْسِهِ وَ إِنْ سَفَلَ وَ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.

قوله:" و قال یونس" لم أر قائلا بهذا القول غیره، قوله:" أقعد منه" فی بعض النسخ أقعد بالقاف، و لعله أظهر أی أقرب إلی المیت أما من القعود لأنه لقربه کأنه أشد قعودا معه، أو من قولهم فلان قعید النسب و قعود و أقعد و قعدود قریب الآباء من الجد الأکبر، قاله الفیروزآبادی، و فی بعض النسخ أبعد بالباء، و هو تصحیف إلا أن یتکلف بأن یرجع ضمیر منه إلی الأخ، أی و إن کان الأخ هذا الابن أبعد منه فتدبر، قوله:

" أحدهما أخ" کما إذا تزوج أمه عمه، فولدت منه أبناء، و کان له ابن آخر من أم
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لَیْسَ الْأَخُ مِنْ وُلْدِ الْمَیِّتِ وَ کَذَلِکَ وُلْدُ الْأَبِ أَحَقُّ وَ أَوْلَی مِنْ وُلْدِ الْجَدِّ وَ کُلُّ مَنْ کَانَتْ قَرَابَتُهُ مِنْ قِبَلِ الْأَبِ فَإِنَّهُ یَأْخُذُ مِیرَاثَ الْأَبِ وَ کُلُّ مَنْ کَانَتْ قَرَابَتُهُ مِنْ قِبَلِ الْأُمِّ فَإِنَّهُ یَأْخُذُ مِیرَاثَ الْأُمِّ وَ کَذَلِکَ کُلُّ مَنْ تَقَرَّبَ بِالابْنَهِ فَإِنَّهُ یَأْخُذُ مِیرَاثَ الِابْنَهِ وَ مَنْ تَقَرَّبَ بِالابْنِ فَإِنَّهُ آخِذٌ مِیرَاثَ الِابْنِ عَلَی نَحْوِ مَا قُلْنَاهُ فِی الْأُمِّ وَ الْأَبِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ إِنْ تَرَکَ الْمَیِّتُ عَمّاً لِأُمٍّ وَ عَمّاً لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَلِلْعَمِّ لِلْأُمِّ السُّدُسُ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْعَمِّ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ کَذَلِکَ إِنْ تَرَکَ عَمَّهً وَ ابْنَهَ أَخٍ فَالْمَالُ لِابْنَهِ الْأَخِ لِأَنَّهَا مِنْ وُلْدِ الْأَبِ وَ الْعَمَّهَ مِنْ وُلْدِ الْجَدِّ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَیْ عَمٍّ أَحَدُهُمَا أَخٌ لِأُمٍّ فَالْمَالُ کُلُّهُ لِلْأَخِ لِلْأُمِّ لِأَنَّ الْعَمَّ لَا یَرِثُ مَعَ الْأَخِ لِلْأُمِّ لِأَنَّ الْأَخَ لِلْأُمِّ إِنَّمَا یَتَقَرَّبُ بِبَطْنٍ وَ هُوَ مَعَ ذَلِکَ ذُو سَهْمٍ فَإِنْ تَرَکَ ابْنَ عَمٍّ لِأَبٍ وَ هُوَ أَخٌ لِأُمٍّ وَ ابْنَ عَمٍّ لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَالْمَالُ لِابْنِ الْعَمِّ الَّذِی هُوَ أَخٌ لِأُمٍّ لِأَنَّ الْعَمَّ لَا یَرِثُ مَعَ الْأَخِ لِلْأُمِّ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَهَ عَمٍّ لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ ابْنَهَ عَمٍّ لِأُمٍّ فَلِابْنَهِ الْعَمِّ مِنَ الْأُمِّ السُّدُسُ وَ مَا بَقِیَ فَلِابْنَهِ الْعَمِّ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ کَذَلِکَ ابْنُ خَالٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ ابْنَهُ خَالٍ لِأُمٍّ فَلِابْنَهِ الْخَالِ لِلْأُمِّ السُّدُسُ وَ مَا بَقِیَ فَلِابْنِ الْخَالِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ کَذَلِکَ إِنْ تَرَکَ خَالًا لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ خَالًا لِأُمٍّ فَلِلْخَالِ لِلْأُمِّ السُّدُسُ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْخَالِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ إِنْ تَرَکَ خَالًا لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ أَخْوَالًا لِأَبٍ وَ أَخْوَالًا لِأُمٍّ فَلِلْأَخْوَالِ لِلْأُمِّ الثُّلُثُ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْخَالِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ یَسْقُطُ الْأَخْوَالُ لِلْأَبِ وَ إِنْ تَرَکَ عَمّاً لِأَبٍ وَ خَالَهً لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَلِلْخَالَهِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ الثُّلُثُ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْعَمِ

أخری.

قوله:" و ما بقی فلابنه العم" الظاهر أنه لا خلاف بین الأصحاب فی هذه الفروض فی اختصاص المتقرب بالأبوین أو بالأب بالفاضل من نصیبهما، و عدم الرد علی کلاله
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لِلْأَبِ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَهَ عَمٍّ وَ ابْنَ عَمَّهٍ فَلِابْنَهِ الْعَمِّ الثُّلُثَانِ وَ لِابْنِ الْعَمَّهِ الثُّلُثُ وَ إِنْ تَرَکَ بَنَاتِ عَمٍّ وَ بَنِی عَمٍّ فَالْمَالُ بَیْنَهُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ إِنْ تَرَکَ بَنَاتِ خَالٍ وَ بَنِی خَالٍ فَالْمَالُ بَیْنَهُمْ بِالسَّوِیَّهِ الذَّکَرُ وَ الْأُنْثَی فِیهِ سَوَاءٌ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَ عَمٍّ لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ ابْنَ عَمٍّ لِأَبٍ فَالْمَالُ لِابْنِ الْعَمِّ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَ ابْنِ عَمٍّ لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ ابْنَ عَمٍّ لِأَبٍ فَالْمَالُ لِابْنِ الْعَمِّ لِلْأَبِ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَتَیِ ابْنِ عَمٍّ إِحْدَاهُمَا أُخْتُهُ لِأُمِّهِ فَالْمَالُ لِلَّتِی هِیَ أُخْتُهُ لِأُمِّهِ وَ إِنْ تَرَکَ خَالَتَهُ وَ ابْنَ خَالَهٍ لَهُ فَالْمَالُ لِلْخَالَهِ لِأَنَّهَا أَقْرَبُ بِبَطْنٍ وَ إِنْ تَرَکَ عَمَّهَ أُمِّهِ وَ خَالَهَ أُمِّهِ اسْتَوَیَا فِی الْبُطُونِ وَ هُمَا جَمِیعاً مِنْ طَرِیقِ الْأُمِّ فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ- وَ إِنْ تَرَکَ جَدّاً أَبَا الْأُمِّ وَ خَالًا وَ خَالَهً فَالْمَالُ لِلْجَدِّ أَبِی الْأُمِّ وَ إِنْ تَرَکَ عَمَّ أُمٍّ وَ خَالَ أُمٍّ فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ وَ إِنْ تَرَکَ خَالَتَهُ وَ ابْنَ أُخْتِهِ وَ ابْنَهَ ابْنَهِ أُخْتِهِ فَالْمَالُ لِابْنِ أُخْتِهِ وَ سَقَطَ الْبَاقُونَ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَ أَخٍ لِأُمٍّ وَ هُوَ ابْنُ أُخْتٍ لِأَبٍ وَ ابْنَهَ أَخٍ لِأَبٍ وَ هِیَ ابْنَهُ أُخْتٍ لِأُمٍ

الأم کما صرح الفضل أیضا هنا بالاختصاص.

قوله:" فالمال بینهم" أی مع اتحاد الأب قوله" و إن ترک ابن ابن عم" هذا یدل علی أن حکم المسأله الإجماعیه لا یسری فی الأولاد کما صرح به الشهید الثانی (ره) و غیره.

قوله:" فالمال بینهما نصفان" هذا هو المشهور، و قیل: للخاله الثلث و للعمه الثلثان.

قوله:" و هو ابن أخت" کان تزوج أم زید بعد مفارقه أبیه برجل، فولدت منه ولدا، و کان لأبیه ولد من غیر أمه، فحصل التزویج بینهما فالولد الحاصل منهما ولد الأخ للأب، و الأخت للأم أو بالعکس.
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لِکُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ مِنْ قِبَلِ أَنَّ أَحَدَهُمَا هُوَ ابْنُ أَخٍ لِأُمٍّ فَلَهُ السُّدُسُ مِنْ هَذِهِ الْجِهَهِ وَ الْأُخْرَی هِیَ بِنْتُ أُخْتٍ لِأُمٍّ فَلَهَا أَیْضاً السُّدُسُ مِنْ هَذِهِ الْجِهَهِ وَ بَقِیَ الثُّلُثَانِ فَلِابْنِ الْأُخْتِ مِنْ ذَلِکَ الثُّلُثُ وَ لِابْنَهِ الْأَخِ مِنْ ذَلِکَ الثُّلُثَانِ أَصْلُ حِسَابِهِ مِنْ سِتَّهٍ یَذْهَبُ مِنْهُ السُّدُسَانِ فَیَبْقَی أَرْبَعَهٌ فَلَیْسَ لِلْأَرْبَعَهِ ثُلُثٌ إِلَّا فِیهِ کَسْرٌ یُضْرَبُ سِتَّهٌ فِی ثَلَاثَهٍ فَیَکُونُ ثَمَانِیَهَ عَشَرَ یَذْهَبُ السُّدُسَانِ سِتَّهٌ فَیَبْقَی اثْنَا عَشَرَ الثُّلُثُ مِنْ ذَلِکَ أَرْبَعَهٌ لِابْنِ الْأُخْتِ وَ الثُّلُثَانِ مِنْ ذَلِکَ ثَمَانِیَهٌ لِابْنَهِ الْأَخِ فَیَصِیرُ فِی یَدِ ابْنِ الْأُخْتِ سَبْعَهٌ مِنْ ثَمَانِیَهَ عَشَرَ وَ یَصِیرُ فِی یَدَیْ بِنْتِ الْأَخِ أَحَدَ عَشَرَ مِنْ ثَمَانِیَهَ عَشَرَ فَإِنْ تَرَکَ ابْنَهَ أُخْتٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ ابْنَهَ أُخْتٍ لِأَبٍ وَ ابْنَهَ أُخْتٍ لِأُمٍّ وَ امْرَأَهً فَلِلْمَرْأَهِ الرُّبُعُ وَ لِابْنَهِ الْأُخْتِ مِنَ الْأُمِّ السُّدُسُ وَ لِابْنَهِ الْأُخْتِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ النِّصْفُ وَ مَا بَقِیَ رُدَّ عَلَیْهِمَا عَلَی قَدْرِ أَنْصِبَائِهِمَا وَ سَقَطَتِ الْأُخْرَی وَ هِیَ مِنِ اثْنَیْ عَشَرَ سَهْماً لِلْمَرْأَهِ الرُّبُعُ ثَلَاثَهٌ وَ لِابْنَهِ الْأُخْتِ لِلْأُمِّ السُّدُسُ سَهْمَانِ وَ لِابْنَهِ الْأُخْتِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ النِّصْفُ سِتَّهُ أَسْهُمٍ وَ بَقِیَ سَهْمٌ وَاحِدٌ بَیْنَهُمَا عَلَی قَدْرِ سِهَامِهَا وَ لَا یَرُدُّ عَلَی الْمَرْأَهِ شَیْئاً فَإِنْ تَرَکَتْ زَوْجَهَا وَ خَالَتَهَا وَ عَمَّتَهَا فَلِلزَّوْجِ النِّصْفُ وَ لِلْخَالَهِ الثُّلُثُ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْعَمَّهِ بِمَنْزِلَهِ زَوْجٍ وَ أَبَوَیْنِ وَ هِیَ مِنْ سِتَّهِ أَسْهُمٍ لِلزَّوْجِ النِّصْفُ ثَلَاثَهٌ وَ لِلْخَالَهِ الثُّلُثُ سَهْمَانِ وَ بَقِیَ سَهْمٌ لِلْعَمَّهِ فَإِنْ تَرَکَتْ زَوْجَهَا وَ جَدَّهَا أَبَا أُمِّهَا وَ خَالًا فَلِلزَّوْجِ النِّصْفُ وَ لِلْجَدِّ السُّدُسُ وَ مَا بَقِیَ رُدَّ عَلَیْهِ وَ سَقَطَ الْخَالُ وَ إِنْ تَرَکَ عَمّاً لِأَبٍ وَ خَالًا لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَلِلْخَالِ الثُّلُثُ نَصِیبُ الْأُمِّ وَ الْبَاقِی لِلْعَمِّ لِأَنَّهُ نَصِیبُ الْأَبِ

قوله:" و ما بقی رد علیهما" هذا علی أصله خلافا للمشهور کما عرفت.

قوله:" فالمال بینهما" هذا مع اتحاد الأم، و إلا فبالسویه.

قوله:" و أختا لأب و أم" لعله کان و أخا لأب و أم، فصحف أو کان ابنه عمه لأب و أم فیما سبق فی الموضعین، فیکون غرضه تشبیه میراث الأعمام بمیراث الأخوه و بیان أن کلا منهم یأخذ نصیب من یتقرب به.

ص: 182





فَإِنْ تَرَکَ ابْنَهَ عَمٍّ وَ ابْنَ عَمَّهٍ فَلِابْنَهِ الْعَمِّ الثُّلُثَانِ وَ لِابْنِ الْعَمَّهِ الثُّلُثُ فَإِنْ تَرَکَ ابْنَ عَمَّتِهِ وَ بِنْتَ عَمَّتِهِ فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَهَ عَمَّهٍ لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ ابْنَ عَمٍّ لِأُمٍّ فَلِابْنِ الْعَمِّ لِلْأُمِّ السُّدُسُ وَ مَا بَقِیَ فَلِابْنَهِ الْعَمَّهِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ لِأَنَّ هَذَا کَأَنَّ الْأَبَ مَاتَ وَ تَرَکَ أَخاً لِأُمٍّ وَ أُخْتاً لِأَبٍ وَ أُمٍّ وَ هَاهُنَا یَفْتَرِقَانِ فَإِنْ تَرَکَ ابْنَ خَالَتِهِ وَ خَالَهَ أُمِّهِ فَالْمَالُ لِابْنِ خَالَتِهِ فَإِنْ تَرَکَ ابْنَ خَالٍ وَ ابْنَ خَالَهٍ فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ وَ إِنْ تَرَکَ خَالَهَ الْأُمِّ وَ عَمَّهَ الْأَبِ فَلِخَالَهِ الْأُمِّ الثُّلُثُ وَ لِعَمَّهِ الْأَبِ الثُّلُثَانِ وَ إِنْ تَرَکَ عَمَّهَ الْأُمِّ وَ خَالَهَ الْأَبِ فَلِعَمَّهِ الْأُمِّ الثُّلُثُ وَ لِخَالَهِ الْأَبِ الثُّلُثَانِ وَ إِنْ تَرَکَ عَمَّهً لِأَبٍ وَ خَالَهً لِأَبٍ وَ أُمٍّ فَلِخَالَهِ الْأَبِ وَ الْأُمِّ الثُّلُثُ وَ لِلْعَمَّهِ الثُّلُثَانِ فَإِنْ تَرَکَ ابْنَ عَمٍّ وَ ابْنَهَ عَمٍّ وَ ابْنَ عَمَّهٍ وَ ابْنَهَ عَمَّهٍ وَ ابْنَ خَالٍ وَ ابْنَهَ خَالٍ وَ ابْنَ خَالَهٍ وَ ابْنَهَ خَالَهٍ فَالثُّلُثُ لِوُلْدِ الْخَالِ وَ الْخَالَهِ یُقْسَمُ بَیْنَهُمْ بِالسَّوِیَّهِ الذَّکَرُ وَ الْأُنْثَی فِیهِ سَوَاءٌ وَ الثُّلُثُ مِنَ الثُّلُثَیْنِ الْبَاقِیَیْنِ لِوُلْدِ الْعَمَّهِ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ الثُّلُثَانِ الْبَاقِیَانِ مِنَ الثُّلُثَیْنِ لِوُلْدِ الْعَمِّ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ أَصْلُ حِسَابِهِ مِنْ تِسْعَهٍ لِأَنَّهُ یُؤْخَذُ أَقَلُّ شَیْ ءٍ لَهُ ثُلُثٌ وَ لِثُلُثِهِ ثُلُثٌ وَ هُوَ تِسْعَهٌ فَثُلُثُ ثُلُثِهِ لَا یُقْسَمُ بَیْنَ وُلْدِ الْأَخْوَالِ لِأَنَّهُمْ أَرْبَعَهٌ فَتُضْرَبُ تِسْعَهٌ فِی

فقوله:" و هیهنا یفترقان" أی افتراق نسب ابنه العم و ابن العم من هیهنا من عند الأب، فهم فی حکم وراث الأب و یحتمل أن یکون غرضه بیان أنه لم لم یرد الزائد عن النصف هیهنا علی کلاله الأم، لأن العم لیس بذی فرض، و هیهنا کانت الأخت من الأب ذات فرض.

قوله:" یقسم بینهم بالسویه" اقتسام الخؤوله مطلقا بالسویه هو المذهب کغیرهم ممن ینسب إلی المیت بأم، و نقل الشیخ فی الخلاف عن بعض الأصحاب أن الخؤوله للأبوین أو للأب یقتسمون للذکر ضعف الأنثی، نظرا إلی تقربهم باب
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أَرْبَعَهٍ فَتَکُونُ سِتَّهً وَ ثَلَاثِینَ فَیَکُونُ ثُلُثُهُ اثْنَیْ عَشَرَ وَ ثُلُثَا ثُلُثِهِ ثَمَانِیَهً لَا یُقْسَمُ بَیْنَ وُلْدِ الْعَمَّهِ لِأَنَّهُ یَنْکَسِرُ فَیُضْرَبُ سِتَّهً وَ ثَلَاثِینَ فِی ثَلَاثَهٍ فَیَکُونُ مِائَهً وَ ثَمَانِیَهً الثُّلُثُ مِنْ ذَلِکَ سِتَّهٌ وَ ثَلَاثُونَ بَیْنَ وُلْدِ الْخَالِ وَ الْخَالَهِ لِکُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمْ تِسْعَهٌ وَ بَقِیَ اثْنَانِ وَ سَبْعُونَ مِنْ ذَلِکَ أَرْبَعَهٌ وَ عِشْرُونَ لِوُلْدِ الْعَمَّهِ وَ لِابْنِ الْعَمَّهِ سِتَّهَ عَشَرَ وَ لِابْنَهِ الْعَمَّهِ ثَمَانِیَهٌ وَ بَقِیَ ثَمَانِیَهٌ وَ أَرْبَعُونَ لِابْنِ الْعَمِّ اثْنَانِ وَ ثَلَاثُونَ وَ لِابْنَهِ الْعَمِّ سِتَّهَ عَشَرَ بَابُ الْمَرْأَهِ تَمُوتُ وَ لَا تَتْرُکُ إِلَّا زَوْجَهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ جَمِیعاً عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی امْرَأَهٍ تُوُفِّیَتْ وَ لَمْ یُعْلَمْ لَهَا أَحَدٌ وَ لَهَا زَوْجٌ قَالَ الْمِیرَاثُ کُلُّهُ لِزَوْجِهَا

2 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ أَیُّوبَ بْنِ الْحُرِّ

فی الجمله، و هو ضعیف، لأن تقرب الخؤوله بالمیت بالأم مطلقا، و لا عبره لجهه قربها.


باب المرأه تموت و لا تترک إلا زوجها 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و یدل علی أنه یرد علی الزوج مع عدم الوارث الآخر بقیه المال، فیکون جمیع المال له تسمیه وردا، و هو المشهور بین الأصحاب بل ادعی جماعه من الأصحاب منهم الشیخان و المرتضی الإجماع فیه.

و اختلف فی الزوجه إذا لم یکن وارث غیرها هل یرد علیها أم لا؟ و المشهور عدم الرد مطلقا، و ذهب المفید إلی أنه یرد علیها و هو ظاهر عبارته فی المقنعه و هو غیر نص فیه، و ذهب الصدوق و الشیخ فی کتابی الأخبار و جماعه إلی أنه یرد علیها مع غیبه الإمام لا مع حضوره، و إلیه مال جماعه من المتأخرین. 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَعَا بِالْجَامِعَهِ فَنَظَرْنَا فِیهَا فَإِذَا فِیهَا امْرَأَهٌ هَلَکَتْ وَ تَرَکَتْ زَوْجَهَا لَا وَارِثَ لَهَا غَیْرُهُ لَهُ الْمَالُ کُلُّهُ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی امْرَأَهٍ تُوُفِّیَتْ وَ تَرَکَتْ زَوْجَهَا قَالَ الْمَالُ لِلزَّوْجِ یَعْنِی إِذَا لَمْ یَکُنْ لَهَا وَارِثٌ غَیْرُهُ

عَنْهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ مِثْلَ ذَلِکَ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی امْرَأَهٍ مَاتَتْ وَ تَرَکَتْ زَوْجَهَا قَالَ الْمَالُ لِلزَّوْجِ یَعْنِی إِذَا لَمْ یَکُنْ لَهَا وَارِثٌ غَیْرُهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ امْرَأَهٌ مَاتَتْ وَ تَرَکَتْ زَوْجَهَا قَالَ الْمَالُ لَهُ قَالَ مَعْنَاهُ لَا وَارِثَ لَهَا غَیْرُهُ

6 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنِ امْرَأَهٍ تَمُوتُ وَ لَا تَتْرُکُ وَارِثاً غَیْرَ زَوْجِهَا قَالَ الْمِیرَاثُ کُلُّهُ لَهُ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عُیَیْنَهَ بَیَّاعِ الْقَصَبِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ امْرَأَهٌ هَلَکَتْ وَ تَرَکَتْ زَوْجَهَا قَالَ الْمَالُ کُلُّهُ لِلزَّوْجِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق و السند الآخر ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ الرَّجُلِ یَمُوتُ وَ لَا یَتْرُکُ إِلَّا امْرَأَتَهُ

1 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ زِیَادٍ الْعَطَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ نُعَیْمٍ الصَّحَّافِ قَالَ مَاتَ مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عُمَیْرٍ بَیَّاعُ السَّابِرِیِّ وَ أَوْصَی إِلَیَّ وَ تَرَکَ امْرَأَهً لَهُ وَ لَمْ یَتْرُکْ وَارِثاً غَیْرَهَا فَکَتَبْتُ إِلَی الْعَبْدِ الصَّالِحِ ع فَکَتَبَ إِلَیَّ أَعْطِ الْمَرْأَهَ الرُّبُعَ وَ احْمِلِ الْبَاقِیَ إِلَیْنَا

2 عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُکَیْنٍ وَ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ مُشْمَعِلٍّ وَ عَنِ ابْنِ رِبَاطٍ عَنْ مُشْمَعِلٍّ کُلِّهِمْ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَرَأَ عَلَیَّ أَبُو جَعْفَرٍ ع فِی الْفَرَائِضِ امْرَأَهٌ تُوُفِّیَتْ وَ تَرَکَتْ زَوْجَهَا قَالَ الْمَالُ کُلُّهُ لِلزَّوْجِ وَ رَجُلٌ تُوُفِّیَ وَ تَرَکَ امْرَأَتَهُ قَالَ لِلْمَرْأَهِ الرُّبُعُ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْإِمَامِ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ تُوُفِّیَ وَ تَرَکَ امْرَأَتَهُ فَقَالَ لِلْمَرْأَهِ الرُّبُعُ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْإِمَامِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبَ مُحَمَّدُ بْنُ حَمْزَهَ الْعَلَوِیُّ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع مَوْلًی لَکَ أَوْصَی إِلَیَّ بِمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ کُنْتُ أَسْمَعُهُ یَقُولُ کُلُّ شَیْ ءٍ هُوَ لِی فَهُوَ لِمَوْلَایَ فَمَاتَ وَ تَرَکَهَا وَ لَمْ یَأْمُرْ فِیهَا بِشَیْ ءٍ وَ لَهُ امْرَأَتَانِ أَمَّا إِحْدَاهُمَا فَبِبَغْدَادَ وَ لَا أَعْرِفُ لَهَا مَوْضِعاً السَّاعَهَ وَ الْأُخْرَی بِقُمَّ فَمَا الَّذِی تَأْمُرُنِی فِی هَذِهِ الْمِائَهِ دِرْهَمٍ فَکَتَبَ إِلَیْهِ انْظُرْ أَنْ تَدْفَعَ مِنْ هَذِهِ الدَّرَاهِمِ إِلَی


باب الرجل یموت و لا یترک إلا امرأته 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.
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زَوْجَتَیِ الرَّجُلِ وَ حَقُّهُمَا مِنْ ذَلِکَ الثُّمُنُ إِنْ کَانَ لَهُ وَلَدٌ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلَدٌ فَالرُّبُعُ وَ تَصَدَّقْ بِالْبَاقِی عَلَی مَنْ تَعْرِفُ أَنَّ لَهُ إِلَیْهِ حَاجَهً إِنْ شَاءَ اللَّهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی زَوْجٍ مَاتَ وَ تَرَکَ امْرَأَهً فَقَالَ لَهَا الرُّبُعُ وَ تَدْفَعُ الْبَاقِیَ إِلَیْنَا

بَابُ أَنَّ النِّسَاءَ لَا یَرِثْنَ مِنَ الْعَقَارِ شَیْئاً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ النِّسَاءُ لَا یَرِثْنَ مِنَ الْأَرْضِ وَ لَا مِنَ الْعَقَارِ

قوله علیه السلام:" و تصدق بالباقی" إنما أمره علیه السلام بالتصدق لأنه کان ما له التصرف فیه کیف یشاء، فلا یدل علی تعین الصدقه.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الصحاح: الربع: الدار یعینها حیث کانت، و جمعها رباع و ربوع و أرباع و أربع.


باب أن النساء لا یرثن من العقار شیئا


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال فی الصحاح: العقار بالفتح الأرض و الضیاع و النخل.

و قال فی المسالک: اتفق علماؤنا إلا ابن الجنید علی حرمان الزوجه فی الجمله من شی ء من أعیان الترکه، و اختلفوا فی بیان ما تحرم منه علی أقوال: أحدها- و هو المشهور حرمانها من نفس الأرض، سواء کانت بیاضا أو مشغوله بزرع و شجر و غیرها عینه و قیمته، و من عین آلاتها و أبنیتها، و تعطی قیمه ذلک، ذهب إلیه الشیخ
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شَیْئاً

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ الْمَرْأَهَ لَا تَرِثُ مِمَّا تَرَکَ زَوْجُهَا مِنَ الْقُرَی وَ الدُّورِ وَ السِّلَاحِ وَ الدَّوَابِّ شَیْئاً-

فی النهایه، و أتباعه کالقاضی و ابن حمزه و قبلهم أبو الصلاح و العلامه فی المختلف و الشهید فی اللمعه. و ثانیها: حرمانها من جمیع ذلک مع إضافه الشجر إلی الآلات فی الحرمان من عینه دون قیمته، و بهذا صرح العلامه فی القواعد و الشهید فی الدروس، و أکثر المتأخرین و ادعوا أنه المشهور.

و ثالثها: حرمانها من الرباع، و هی الدور و المساکن دون البساتین و الضیاع و تعطی قیمه الآلات و الأبنیه من الدور و المساکن، و هو قول المفید و ابن إدریس، و جماعه.

و رابعها: حرمانها من عین الرباع خاصه لا من قیمته، و هو قول المرتضی و استحسنه فی المختلف، و ابن الجنید منع من ذلک کله، و حکم بإرثها من کل شی ء کغیرها من الوراث، و أما من یحرم من الزوجات فاختلف فیه أیضا، و المشهور خصوصا بین المتأخرین اختصاص الحرمان بغیر ذات الولد من الولد من الزوج، و ذهب جماعه- منهم المفید و المرتضی و الشیخ فی الاستبصار و أبو الصلاح و ابن إدریس بل ادعی ابن إدریس علیه الإجماع إلی أن هذا المنع عام فی کل زوجه عملا بإطلاق الأخبار أو عمومها.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

قوله:" و السلاح و الدواب" قال فی المسالک: ما اشتمل علیه هذا الخبر من الدواب و السلاح منفی بالإجماع، و حمله بعضهم علی ما یحبی به الولد من السلاح کالسیف، فإنها لا ترث منه شیئا، و علی ما أوصی به من الدواب أو وقفه، أو عمل به ما یمنع من الإرث، و لا یخفی کونه خلاف الظاهر، إلا أن فیه جمعا بین الأخبار و هو خیر من اطراحه رأسا.
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وَ تَرِثُ مِنَ الْمَالِ وَ الْفُرُشِ وَ الثِّیَابِ وَ مَتَاعِ الْبَیْتِ مِمَّا تَرَکَ وَ یُقَوَّمُ النِّقْضُ وَ الْأَبْوَابُ وَ الْجُذُوعُ وَ الْقَصَبُ فَتُعْطَی حَقَّهَا مِنْهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ وَ بُکَیْرٍ وَ فُضَیْلٍ وَ بُرَیْدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِنْهُمْ مَنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ مِنْهُمْ مَنْ رَوَاهُ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّ الْمَرْأَهَ لَا تَرِثُ مِنْ تَرِکَهِ زَوْجِهَا مِنْ تُرْبَهِ دَارٍ أَوْ أَرْضٍ إِلَّا أَنْ یُقَوَّمَ الطُّوبُ وَ الْخَشَبُ قِیمَهً فَتُعْطَی رُبُعَهَا أَوْ ثُمُنَهَا إِنْ کَانَ لَهَا وَلَدٌ مِنْ قِیمَهِ الطُّوبِ وَ الْجُذُوعِ وَ الْخَشَبِ

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا تَرِثُ النِّسَاءُ مِنْ عَقَارِ الْأَرْضِ شَیْئاً

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع تَرِثُ الْمَرْأَهُ مِنَ الطُّوبِ وَ لَا تَرِثُ مِنَ الرِّبَاعِ شَیْئاً قَالَ قُلْتُ کَیْفَ تَرِثُ مِنَ الْفَرْعِ وَ لَا تَرِثُ مِنَ الْأَصْلِ شَیْئاً فَقَالَ لِی لَیْسَ لَهَا مِنْهُمْ نَسَبٌ تَرِثُ بِهِ وَ إِنَّمَا هِیَ دَخِیلٌ عَلَیْهِمْ فَتَرِثُ مِنَ الْفَرْعِ وَ لَا تَرِثُ مِنَ الْأَصْلِ وَ لَا یَدْخُلُ عَلَیْهِمْ دَاخِلٌ بِسَبَبِهَا

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ]

و قال فی مصباح اللغه: النقض: مثل قتل و حمل: ما تساقط فعل بمعنی مفعول، و اقتصر الأزهری علی الضم قال: النقض: اسم لبناء المنقوض إذا هدم، و بعضهم یقتصر علی الکسر و یمنع الضم و الجمع نقوض.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

و الطوب بالضم الأجر بلغه أهل مصر ذکره الجوهری.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.
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و مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَرِثُ النِّسَاءُ مِنْ عَقَارِ الدُّورِ شَیْئاً وَ لَکِنْ یُقَوَّمُ الْبِنَاءُ وَ الطُّوبُ وَ تُعْطَی ثُمُنَهَا أَوْ رُبُعَهَا قَالَ وَ إِنَّمَا ذَاکَ لِئَلَّا یَتَزَوَّجْنَ النِّسَاءُ فَیُفْسِدْنَ عَلَی أَهْلِ الْمَوَارِیثِ مَوَارِیثَهُمْ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّمَا جُعِلَ لِلْمَرْأَهِ قِیمَهُ الْخَشَبِ وَ الطُّوبِ کَیْلَا یَتَزَوَّجْنَ فَیَدْخُلَ عَلَیْهِمْ یَعْنِی أَهْلَ الْمَوَارِیثِ مَنْ یُفْسِدُ مَوَارِیثَهُمْ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ یَزِیدَ الصَّائِغِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ النِّسَاءِ هَلْ یَرِثْنَ الْأَرْضَ فَقَالَ لَا وَ لَکِنْ یَرِثْنَ قِیمَهَ الْبِنَاءِ قَالَ قُلْتُ فَإِنَّ النَّاسَ لَا یَرْضَوْنَ بِذَا فَقَالَ إِذَا وُلِّینَا فَلَمْ یَرْضَوْا ضَرَبْنَاهُمْ بِالسَّوْطِ فَإِنْ لَمْ یَسْتَقِیمُوا ضَرَبْنَاهُمْ بِالسَّیْفِ

9 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَمِّهِ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُثَنًّی


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.

و لا یخفی أن ظواهر الأخبار و التعلیلات الوارده فیها شامله لذات الولد أیضا و ظاهر الکلینی أنه أیضا قال بعمومها، و الصدوق فی الفقیه خصها بغیر ذات الولد، لموقوفه ابن أذینه، و تبعه جماعه من الأصحاب، و یمکن حمل تلک الروایه علی الاستحباب و إنما دعاهم إلی العمل بها کونها أوفق بعموم الآیه، قال الصدوق بعد إیراد روایه تدل علی حرمانها مطلقا: هذا إذا کان لها منه ولد، فإذا لم یکن لها منه ولد فلا ترث من الأصول إلا قیمتها، تصدیق ذلک ما رواه محمد بن أبی عمیر عن ابن أذینه فی النساء، إذا کان لهن ولد أعطین من الرباع.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.

إذ الظاهر من هذا السند مغایره جعفر بن سماعه لجعفر بن محمد بن سماعه إذ فی أکثر النسخ عن عمه جعفر بن سماعه واقفی غیر موثق، و ظن أکثر المحققین.
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عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَیْسَ لِلنِّسَاءِ مِنَ الدُّورِ وَ الْعَقَارِ شَیْ ءٌ

10 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ مُثَنًّی عَنْ یَزِیدَ الصَّائِغِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ النِّسَاءَ لَا یَرِثْنَ مِنْ رِبَاعِ الْأَرْضِ شَیْئاً وَ لَکِنْ لَهُنَّ قِیمَهُ الطُّوبِ وَ الْخَشَبِ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ النَّاسَ لَا یَأْخُذُونَ بِهَذَا فَقَالَ إِذَا وُلِّینَاهُمْ ضَرَبْنَاهُمْ بِالسَّوْطِ فَإِنِ انْتَهَوْا وَ إِلَّا ضَرَبْنَاهُمْ عَلَیْهِ بِالسَّیْفِ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ الْأَحْمَرِ قَالَ لَا أَعْلَمُهُ إِلَّا عَنْ مُیَسِّرٍ بَیَّاعِ الزُّطِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ النِّسَاءِ مَا لَهُنَّ مِنَ الْمِیرَاثِ قَالَ لَهُنَّ قِیمَهُ الطُّوبِ وَ الْبِنَاءِ وَ الْخَشَبِ وَ الْقَصَبِ وَ أَمَّا الْأَرْضُ وَ الْعَقَارَاتُ فَلَا مِیرَاثَ لَهُنَّ فِیهَا قَالَ قُلْتُ فَالثِّیَابُ قَالَ الثِّیَابُ لَهُنَّ نَصِیبُهُنَّ قَالَ قُلْتُ کَیْفَ صَارَ ذَا وَ لِهَذِهِ الثُّمُنُ وَ لِهَذِهِ الرُّبُعُ مُسَمًّی قَالَ لِأَنَّ الْمَرْأَهَ لَیْسَ لَهَا نَسَبٌ تَرِثُ بِهِ وَ إِنَّمَا هِیَ دَخِیلٌ عَلَیْهِمْ وَ إِنَّمَا صَارَ هَذَا کَذَا کَیْلَا تَتَزَوَّجَ الْمَرْأَهُ فَیَجِی ءَ زَوْجُهَا أَوْ وَلَدُهَا مِنْ قَوْمٍ آخَرِینَ فَیُزَاحِمَ قَوْماً فِی عَقَارِهِمْ

بَابُ اخْتِلَافِ الرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ فِی مَتَاعِ الْبَیْتِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَنِی هَلْ یَقْضِی ابْنُ أَبِی لَیْلَی بِالْقَضَاءِ ثُمَّ یَرْجِعُ عَنْهُ فَقُلْتُ لَهُ بَلَغَنِی أَنَّهُ قَضَی فِی مَتَاعِ الرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ إِذْ مَاتَ أَحَدُهُمَا فَادَّعَاهُ

من المتأخرین اتحادهما و جعفر بن محمد واقفی موثق، فالخبر حسن أو موثق.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


باب اختلاف الرجل و المرأه فی متاع البیت 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن کالصحیح.
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وَرَثَهُ الْحَیِّ وَ وَرَثَهُ الْمَیِّتِ أَوْ طَلَّقَهَا الرَّجُلُ فَادَّعَاهُ الرَّجُلُ وَ ادَّعَتْهُ النِّسَاءُ بِأَرْبَعِ قَضِیَّاتٍ فَقَالَ وَ مَا ذَاکَ فَقُلْتُ أَمَّا أُولَیهُنَّ فَقَضَی فِیهِ بِقَوْلِ إِبْرَاهِیمَ النَّخَعِیِّ کَانَ یَجْعَلُ مَتَاعَ الْمَرْأَهِ الَّتِی لَا یَصْلُحُ لِلرِّجَالِ لِلْمَرْأَهِ وَ مَتَاعَ الرَّجُلِ الَّذِی لَا یَصْلُحُ لِلنِّسَاءِ لِلرَّجُلِ وَ مَا کَانَ لِلرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ ثُمَّ بَلَغَنِی أَنَّهُ قَالَ إِنَّهُمَا مُدَّعِیَانِ جَمِیعاً فَالَّذِی بِأَیْدِیهِمَا جَمِیعاً بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ ثُمَّ قَالَ الرِّجَالُ صَاحِبُ الْبَیْتِ وَ الْمَرْأَهُ الدَّاخِلَهُ عَلَیْهِ وَ هِیَ الْمُدَّعِیَهُ فَالْمَتَاعُ کُلُّهُ لِلرَّجُلِ إِلَّا مَتَاعَ النِّسَاءِ الَّذِی لَا یَکُونُ لِلرِّجَالِ فَهُوَ لِلْمَرْأَهِ ثُمَّ قَضَی بَعْدَ ذَلِکَ بِقَضَاءٍ لَوْ لَا أَنِّی شَاهَدْتُهُ لَمْ أَرُدَّهُ عَلَیْهِ مَاتَتِ امْرَأَهٌ مِنَّا وَ لَهَا زَوْجُهَا وَ تَرَکَتْ مَتَاعاً فَرَفَعْتُهُ إِلَیْهِ فَقَالَ اکْتُبُوا الْمَتَاعَ فَلَمَّا قَرَأَهُ قَالَ لِلزَّوْجِ هَذَا یَکُونُ لِلرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ فَقَدْ جَعَلْنَاهُ لِلْمَرْأَهِ إِلَّا الْمِیزَانَ فَإِنَّهُ مِنْ مَتَاعِ الرَّجُلِ فَهُوَ لَکَ فَقَالَ لِی فَعَلَی أَیِّ شَیْ ءٍ هُوَ الْیَوْمَ قُلْتُ رَجَعَ إِلَی أَنْ قَالَ بِقَوْلِ إِبْرَاهِیمَ النَّخَعِیِّ أَنْ جَعَلَ الْبَیْتَ لِلرَّجُلِ ثُمَّ سَأَلْتُهُ عَنْ ذَلِکَ فَقُلْتُ لَهُ مَا تَقُولُ أَنْتَ فِیهِ فَقَالَ الْقَوْلَ الَّذِی أَخْبَرْتَنِی أَنَّکَ شَهِدْتَهُ وَ إِنْ کَانَ قَدْ رَجَعَ عَنْهُ فَقُلْتُ یَکُونُ الْمَتَاعُ لِلْمَرْأَهِ فَقَالَ أَ رَأَیْتَ إِنْ أَقَامَتْ بَیِّنَهً إِلَی کَمْ کَانَتْ تَحْتَاجُ فَقُلْتُ شَاهِدَیْنِ فَقَالَ لَوْ سَأَلْتَ مَنْ بَیْنَهُمَا یَعْنِی الْجَبَلَیْنِ وَ نَحْنُ یَوْمَئِذٍ بِمَکَّهَ لَأَخْبَرُوکَ أَنَّ الْجَهَازَ وَ الْمَتَاعَ یُهْدَی عَلَانِیَهً مِنْ بَیْتِ الْمَرْأَهِ إِلَی بَیْتِ زَوْجِهَا فَهِیَ

قوله:" رجع إلی أن قال بقول إبراهیم" لا یخفی أن قول إبراهیم الذی تقدم ذکره لم یکن هکذا، إلا أن یقال: إن إبراهیم قال بهذا القول أیضا، و إن لم ینسبه إلیه سابقا، و الأصوب ترک قوله: أن قال بقول إبراهیم النخعی بأن یکون هکذا رجع إلی أن جعل البیت للرجل کما رواه فی کتاب القضاء من التهذیب، و إن کان ذکر فی المواریث موافقا لما فی الکتاب و الله یعلم.

و قال فی الدروس: لو تداعی الزوجان متاع البیت ففی صحیحه رفاعه عن الصادق علیه السلام" له ما للرجال، و لها ما للنساء، و یقسم بینهما ما یصلح لهما" و علیها الشیخ فی الخلاف، و فی صحیحه عبد الرحمن بن الحجاج عنه علیه السلام هو للمرأه، و علیها فی الاستبصار، و یمکن حملها علی ما یصلح للنساء توفیقا، و فی المبسوط یقسم بینهما علی الإطلاق سواء کانت الدار لهما أو لا، و سواء کانت الزوجیه باقیه أو لا، و سواء کانت
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الَّتِی جَاءَتْ بِهِ وَ هَذَا الْمُدَّعِی فَإِنْ زَعَمَ أَنَّهُ أَحْدَثَ فِیهِ شَیْئاً فَلْیَأْتِ عَلَیْهِ الْبَیِّنَهَ

بَابٌ نَادِرٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ أَرْبَعَ نِسْوَهٍ فِی عَقْدَهٍ وَاحِدَهٍ أَوْ قَالَ فِی مَجْلِسٍ وَاحِدٍ وَ مُهُورُهُنَّ مُخْتَلِفَهٌ قَالَ جَائِزٌ لَهُ وَ لَهُنَّ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ هُوَ خَرَجَ إِلَی بَعْضِ الْبُلْدَانِ فَطَلَّقَ وَاحِدَهً مِنَ الْأَرْبَعِ وَ أَشْهَدَ عَلَی طَلَاقِهَا قَوْماً مِنْ أَهْلِ تِلْکَ الْبِلَادِ وَ هُمْ لَا یَعْرِفُونَ الْمَرْأَهَ ثُمَّ تَزَوَّجَ امْرَأَهً مِنْ أَهْلِ تِلْکَ الْبِلَادِ بَعْدَ انْقِضَاءِ عِدَّهِ تِلْکَ الْمُطَلَّقَهِ ثُمَّ مَاتَ بَعْدَ مَا دَخَلَ بِهَا کَیْفَ یُقْسَمُ مِیرَاثُهُ قَالَ إِنْ کَانَ لَهُ وَلَدٌ فَإِنَّ لِلْمَرْأَهِ الَّتِی تَزَوَّجَهَا أَخِیراً مِنْ أَهْلِ تِلْکَ الْبِلَادِ رُبُعَ ثُمُنِ مَا تَرَکَ وَ إِنْ عُرِفَتِ الَّتِی طُلِّقَتْ مِنَ الْأَرْبَعِ بِعَیْنِهَا وَ نَسَبِهَا فَلَا شَیْ ءَ لَهَا مِنَ الْمِیرَاثِ وَ عَلَیْهَا الْعِدَّهُ قَالَ وَ یَقْسِمْنَ الثَّلَاثُ نِسْوَهٍ ثَلَاثَهَ أَرْبَاعِ ثُمُنِ مَا تَرَکَ وَ عَلَیْهِنَّ الْعِدَّهُ وَ إِنْ لَمْ تُعْرَفِ الَّتِی طُلِّقَتْ مِنَ الْأَرْبَعِ اقْتَسَمْنَ الْأَرْبَعُ نِسْوَهٍ

بینهما أو بین الوارث، و العمل علی الأول.


باب نادر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و علیها العده" أقول: روی الخبر فی التهذیب فی کتاب الطلاق عن ابن محبوب بهذا الإسناد، و فیه" و لیس علیها العده" و هو الصواب، و لعله سقط هنا من الرواه أو من النساخ، لأنه إنما تزوج الخامسه بعد انقضاء عدتها، فلیس علیها بعد الموت عده الوفاه، إلا أن یقال: المراد بها عده الطلاق فی حیاه الزوج، و لا یخفی بعده.

قوله علیه السلام:" اقتسمن الأربع نسوه" قال فی المسالک: هذا هو المشهور، و لم یخالف فیه إلا ابن إدریس حیث قال: یقرع بینهن فمن أخرجتها القرعه بالطلاق
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ثَلَاثَهَ أَرْبَاعِ ثُمُنِ مَا تَرَکَ بَیْنَهُنَّ جَمِیعاً وَ عَلَیْهِنَّ جَمِیعاً الْعِدَّهُ

بَابُ مِیرَاثِ الْغُلَامِ وَ الْجَارِیَهِ یُزَوَّجَانِ وَ هُمَا غَیْرُ مُدْرِکَیْنِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ غُلَامٍ وَ جَارِیَهٍ زَوَّجَهُمَا وَلِیَّانِ لَهُمَا وَ هُمَا غَیْرُ مُدْرِکَیْنِ قَالَ فَقَالَ النِّکَاحُ جَائِزٌ وَ أَیُّهُمَا أَدْرَکَ کَانَ لَهُ الْخِیَارُ فَإِنْ مَاتَا قَبْلَ أَنْ یُدْرِکَا فَلَا مِیرَاثَ بَیْنَهُمَا وَ لَا مَهْرَ إِلَّا أَنْ یَکُونَا قَدْ أَدْرَکَا وَ رَضِیَا قُلْتُ فَإِنْ أَدْرَکَ أَحَدُهُمَا قَبْلَ الْآخَرِ قَالَ یَجُوزُ ذَلِکَ عَلَیْهِ إِنْ هُوَ رَضِیَ قُلْتُ فَإِنْ کَانَ الرَّجُلُ الَّذِی أَدْرَکَ قَبْلَ الْجَارِیَهَ وَ رَضِیَ بِالنِّکَاحِ ثُمَ

منعت من الإرث و حکم بالنصیب للباقیات بالسویه، و علی المشهور هل یتعدی الحکم إلی غیر المنصوص کما لو اشتبهت المطلقه فی اثنتین أو ثلاث خاصه أو فی جمله الخمس وجهان.


باب میراث الغلام و الجاریه یزوجان و هما غیر مدرکین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال فی المسالک: لا إشکال فی صحه عقد الصغیر إذا زوجه أبوه أو جده له، و ترتب أحکامه التی من جملتها الإرث، و إذا زوجهما غیر الولی فهو یتوقف صحته علی إجازه الولی أو إجازتهما بعد الکمال، فإن أجاز الولی فذاک، و إلا تربص بهما إلی حین الکمال، فإن مات أحدهما قبل ذلک بطل أیضا، کما لو مات الکبیر المعقود له فضولا قبل الإجازه، و إن بلغ أحدهما و رشد و الآخر حی عرضت علیه الإجازه فإن أجاز لزم من حینه، و بقی موقوفا علی إجازه الآخر بعد کماله، فإن مات قبلها بطل أیضا، و إن مات المجیز أولا ثم کمل الآخر فإن رد العقد بطل أیضا، و هذا کله لا إشکال فیه
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مَاتَ قَبْلَ أَنْ تُدْرِکَ الْجَارِیَهُ أَ تَرِثُهُ قَالَ نَعَمْ یُعْزَلُ مِیرَاثُهَا مِنْهُ حَتَّی تُدْرِکَ وَ تَحْلِفَ بِاللَّهِ مَا ادَّعَاهَا إِلَی أَخْذِ الْمِیرَاثِ إِلَّا رِضَاهَا بِالتَّزْوِیجِ ثُمَّ یُدْفَعُ إِلَیْهَا الْمِیرَاثُ وَ نِصْفُ الْمَهْرِ قُلْتُ فَإِنْ مَاتَتِ الْجَارِیَهُ وَ لَمْ تَکُنْ أَدْرَکَتْ أَ یَرِثُهَا الزَّوْجُ الْمُدْرِکُ قَالَ لَا لِأَنَّ لَهَا الْخِیَارَ إِذَا أَدْرَکَتْ قُلْتُ فَإِنْ کَانَ أَبُوهَا هُوَ الَّذِی زَوَّجَهَا قَبْلَ أَنْ تُدْرِکَ قَالَ یَجُوزُ عَلَیْهَا تَزْوِیجُ الْأَبِ وَ یَجُوزُ عَلَی الْغُلَامِ وَ الْمَهْرُ عَلَی الْأَبِ لِلْجَارِیَهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ نُعَیْمِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَبَّادِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ زَوَّجَ ابْناً لَهُ مُدْرِکاً مِنْ یَتِیمَهٍ فِی حَجْرِهِ قَالَ تَرِثُهُ إِنْ مَاتَ وَ لَا یَرِثُهَا لِأَنَّ لَهَا الْخِیَارَ وَ لَا خِیَارَ عَلَیْهَا

و إن أجازه فقد روی أبو عبیده الحذاء عن الباقر علیه السلام" أنه یحلف أنه لم یدعه إلی الإجازه الرغبه فی المیراث و یعطی نصیبه من المیراث"، و علیها عمل الأصحاب و موردها الصغیران کما ذکر، و لو زوج أحدهما الولی أو کان أحدهما بالغا رشیدا و زوج الآخر فضولی فمات الأول عزل للثانی نصیبه أیضا و أحلف بعد بلوغه کذلک، هذا و إن لم یکن منصوصا إلا أنه لا حق به بطریق أولی. نعم لو کانا کبیرین و زوجهما الفضولیان ففی تعدی الحکم إلیهما نظر.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ترثه" أی بعد الحلف علی المشهور، و یدل علی خصوص هذه المسأله ما رواه الصدوق فی الفقیه بإسناده عن الحسن بن محبوب عن عبد العزیز العبدی عن عبید بن زراره عن أبی عبد الله" قال: فی الرجل یزوج ابنه یتیمه فی حجره و ابنه مدرک، و الیتیمه غیر مدرکه،" قال علیه السلام: نکاحه جائز علی ابنه، فإن مات عزل میراثها منه حتی تدرک، فإذا أدرکت حلفت بالله ما دعاها إلی أخذ المیراث إلا رضاها بالنکاح، ثم یدفع إلیها المیراث و نصف المهر، قال علیه السلام: فإن ماتت هی قبل أن تدرک و قبل أن یموت الزوج لم یرثها الزوج، لأن لها الخیار علیه إذا أدرکت و لا خیار له
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّبِیِّ یُزَوَّجُ الصَّبِیَّهَ هَلْ یَتَوَارَثَانِ قَالَ إِذَا کَانَ أَبَوَاهُمَامَا] اللَّذَانِ زَوَّجَاهُمَا فَنَعَمْ قُلْتُ أَ یَجُوزُ طَلَاقُ الْأَبِ قَالَ لَا

بَابُ مِیرَاثِ الْمُتَزَوَّجَهِ الْمُدْرِکَهِ وَ لَمْ یُدْخَلْ بِهَا

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فِی الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا وَ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا قَالَ لَهَا نِصْفُ الصَّدَاقِ وَ لَهَا الْمِیرَاثُ وَ عَلَیْهَا الْعِدَّهُ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ

علیها" و الشهید الثانی (ره) غفل عنه حیث حکم بکونه غیر منصوص.

و قال فی الدروس: قال ابن الجنید: لو زوج الأب ابنه بنتا فی حجره فمات الابن ورثته، و لو ماتت لم یرثها الابن إلا أن یکون قد رضی بالعقد ورثتها، و یشکل بأن العقد إن صح توارثا، و إلا فلا، و رضی الورثه لا عبره به إذا لم یکن فیهم ولی شرعی.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


باب میراث المتزوجه المدرکه و لم یدخل بها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

قوله علیه السلام:" لها نصف الصداق" عمل به بعض الأصحاب، و ذهب جماعه إلی لزوم کل الصداق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور و علیه الأصحاب.
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عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ تُوُفِّیَ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِامْرَأَتِهِ فَقَالَ إِنْ کَانَ فَرَضَ لَهَا مَهْراً فَلَهَا النِّصْفُ وَ هِیَ تَرِثُهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ فَرَضَ لَهَا مَهْراً فَلَا مَهْرَ لَهَا وَ هُوَ یَرِثُهَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الرَّجُلِ یَمُوتُ وَ تَحْتَهُ الْمَرْأَهُ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا قَالَ لَهَا نِصْفُ الْمَهْرِ وَ لَهَا الْمِیرَاثُ کَامِلًا

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ جَمِیعاً عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ امْرَأَهً وَ لَمْ یَفْرِضْ لَهَا صَدَاقاً فَمَاتَ عَنْهَا أَوْ طَلَّقَهَا قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا مَا لَهَا عَلَیْهِ فَقَالَ لَیْسَ لَهَا صَدَاقٌ وَ هِیَ تَرِثُهُ وَ یَرِثُهَا

بَابٌ فِی مِیرَاثِ الْمُطَلَّقَاتِ فِی الْمَرَضِ وَ غَیْرِ الْمَرَضِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا طُلِّقَتِ الْمَرْأَهُ ثُمَّ تُوُفِّیَ عَنْهَا زَوْجُهَا وَ هِیَ فِی عِدَّهٍ مِنْهُ لَمْ تَحْرُمْ عَلَیْهِ فَإِنَّهَا تَرِثُهُ وَ هُوَ یَرِثُهَا مَا دَامَتْ فِی الدَّمِ مِنْ حَیْضَتِهَا الثَّانِیَهِ مِنَ التَّطْلِیقَتَیْنِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول کالموثق.


باب میراث المطلقات فی المرض و غیر المرض 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله علیه السلام:" من حیضتها الثانیه" کذا فی التهذیب أیضا، و فی سائر الأخبار" الثالثه" و هو أظهر موافقا للأخبار الداله علی أن العده ثلاث حیض، و یمکن أن یتکلف فی هذا الخبر بأن یکون المراد کونها فی حکم هذا الدم من الحیضه و هو مستمر
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الْأَوَّلَتَیْنِ فَإِنْ طَلَّقَهَا الثَّالِثَهَ فَإِنَّهَا لَا تَرِثُ مِنْ زَوْجِهَا شَیْئاً وَ لَا یَرِثُ مِنْهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّجُلِ یُطَلِّقُ الْمَرْأَهَ فَقَالَ تَرِثُهُ وَ یَرِثُهَا مَا دَامَ لَهُ عَلَیْهَا رَجْعَهٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا طَلَّقَ الرَّجُلُ وَ هُوَ صَحِیحٌ لَا رَجْعَهَ لَهُ عَلَیْهَا لَمْ تَرِثْهُ وَ لَمْ یَرِثْهَا وَ قَالَ هُوَ یَرِثُ وَ یُورَثُ مَا لَمْ تَرَ الدَّمَ مِنَ الْحَیْضَهِ الثَّالِثَهِ إِذَا کَانَ لَهُ عَلَیْهَا رَجْعَهٌ

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ تَطْلِیقَتَیْنِ فِی صِحَّهٍ ثُمَّ طَلَّقَ الثَّالِثَهَ وَ هُوَ مَرِیضٌ قَالَ تَرِثُهُ مَا دَامَ فِی مَرَضِهِ وَ إِنْ کَانَ إِلَی سَنَهٍ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا طَلَّقَ الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ فِی مَرَضِهِ وَرِثَتْهُ مَا دَامَ فِی مَرَضِهِ

إلی رؤیه الدم من الحیضه الثالثه، و بالجمله مفهوم هذا الخبر علی هذه النسخه لا یعارض منطوق الأخبار الأخر.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق کالصحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

و یدل علی اعتبار العده بالأطهار.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.

و قال فی الدروس: لو طلق رجعیا و مات فی العده أو ماتت توارثا، و لو کان بائنا فلا إرث، و إن مات فی العده إلا أن یکون الطلاق فی المرض فترته إلی سنه ما لم تتزوج أو یبرء من مرضه، و لو کان بسؤالها ففیه وجهان مبنیان علی تعلق الحکم بالطلاق فی المرض، أو باعتبار التهمه، و کذا لو کانت أمه فأعتقت أو کافره فأسلمت، و لو فسخ نکاحها بعیبها ففی إجراء الحکم وجه بعید.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.
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ذَلِکَ وَ إِنِ انْقَضَتْ عِدَّتُهَا إِلَّا أَنْ یَصِحَّ مِنْهُ فَقُلْتُ لَهُ فَإِنْ طَالَ بِهِ الْمَرَضُ قَالَ مَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ سَنَهٍ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ وَ أَبِی بَصِیرٍ وَ أَبِی الْعَبَّاسِ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ تَرِثُهُ وَ لَا یَرِثُهَا إِذَا انْقَضَتِ الْعِدَّهُ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ الْمَرِیضِ یُطَلِّقُ امْرَأَتَهُ وَ هُوَ مَرِیضٌ قَالَ إِنْ مَاتَ فِی مَرَضِهِ ذَلِکَ وَ هِیَ مُقِیمَهٌ عَلَیْهِ لَمْ تَتَزَوَّجْ وَرِثَتْهُ وَ إِنْ کَانَتْ قَدْ تَزَوَّجَتْ فَقَدْ رَضِیَتِ الَّذِی صَنَعَ وَ لَا مِیرَاثَ لَهَا

بَابُ مِیرَاثِ ذَوِی الْأَرْحَامِ مَعَ الْمَوَالِی

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ عَلِیّاً ع لَمْ یَکُنْ یَأْخُذُ مِیرَاثَ أَحَدٍ مِنْ مَوَالِیهِ إِذَا مَاتَ وَ لَهُ قَرَابَهٌ کَانَ یَدْفَعُ إِلَی قَرَابَتِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی اختصاص الإرث فی المطلقه فی المرض بعد العده بالزوجه، و ذهب الشیخ و جماعه إلی أن الزوج أیضا یرثها فی الفرض المذکور و هو مخالف للخبر.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرسل.


باب میراث ذوی الأرحام مع الموالی 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.
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بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی خَالَهٍ جَاءَتْ تُخَاصِمُ فِی مَوْلَی رَجُلٍ مَاتَ فَقَرَأَ هَذِهِ الْآیَهَ- وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ فَدَفَعَ الْمِیرَاثَ إِلَی الْخَالَهِ وَ لَمْ یُعْطِ الْمَوْلَی

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ حَنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّ شَیْ ءٍ لِلْمَوَالِی فَقَالَ لَیْسَ لَهُمْ مِنَ الْمِیرَاثِ إِلَّا مَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا أَنْ تَفْعَلُوا إِلی أَوْلِیائِکُمْ مَعْرُوفاً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ أَبِی الْحَمْرَاءِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّ شَیْ ءٍ لِلْمَوَالِی مِنَ الْمِیرَاثِ فَقَالَ لَیْسَ لَهُمْ شَیْ ءٌ إِلَّا التَّرْبَاءُ یَعْنِی التُّرَابَ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ عَلِیٌّ ع إِذَا مَاتَ مَوْلًی لَهُ وَ تَرَکَ ذَا قَرَابَهٍ لَمْ یَأْخُذْ مِنْ مِیرَاثِهِ شَیْئاً وَ یَقُولُ- أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ

قوله" وَ أُولُوا الْأَرْحامِ*" قال البیضاوی: ذوو القرابه بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ* فی التوارث و هو نسخ لما کان فی صدر الإسلام بالهجره و الموالاه فی الدین" فِی کِتابِ اللَّهِ*" فی اللوح أو فیما ینزل، و هو هذه الآیه أو آیه المواریث أو فیما فرض الله من المؤمنین و المهاجرین بیان أولی الأرحام أو صله لأولی، أی أولو الأرحام بحق القران بالمیراث من المؤمنین بحق الدین و المهاجرین بحق الهجره" إِلَّا أَنْ تَفْعَلُوا إِلی أَوْلِیائِکُمْ مَعْرُوفاً" استثناء عن أعم ما یقدر الأولویه فیه من النفع، المراد بفعل المعروف، التوصیه أو منقطع.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق علی الظاهر.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و قال الجوهری: التراب فیه لغات: تراب، و تربه، و ترباء، و الترباء الأرض نفسها.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.
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6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ تَسْنِیمٍ الْکَاتِبِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمْرٍو الْأَزْرَقِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَ سَأَلَهُ رَجُلٌ عَنْ رَجُلٍ مَاتَ وَ تَرَکَ ابْنَهَ أُخْتٍ لَهُ وَ تَرَکَ مَوَالِیَ وَ لَهُ عِنْدِی أَلْفُ دِرْهَمٍ وَ لَمْ یَعْلَمْ بِهَا أَحَدٌ فَجَاءَتِ ابْنَهُ أُخْتِهِ فَرَهَنَتْ عِنْدِی مُصْحَفاً فَأَعْطَیْتُهَا ثَلَاثِینَ دِرْهَماً فَقَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع حِینَ قُلْتُ لَهُ عَلِمَ بِهَا أَحَدٌ قُلْتُ لَا قَالَ فَأَعْطِهَا إِیَّاهَا قِطْعَهً قِطْعَهً وَ لَا تُعْلِمْ أَحَداً

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع لَا یَأْخُذُ مِنْ مِیرَاثِ مَوْلًی لَهُ إِذَا کَانَ لَهُ ذُو قَرَابَهٍ وَ إِنْ لَمْ یَکُونُوا مِمَّنْ یَجْرِی لَهُمُ الْمِیرَاثُ الْمَفْرُوضُ فَکَانَ یَدْفَعُ مَالَهُ إِلَیْهِمْ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی ثَابِتٍ عَنْ حَنَانٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَاتَ مَوْلًی لِعَلِیِّ بْنِ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.

و ظاهره أن الوارث البنی و إن کان رقا مقدم علی المعتق، و المشهور بین الأصحاب أنه لا یشتری المملوک من المیراث إذا کان وارث غیره. و لو کان معتقا أو ضامن جریره، و یمکن حمله علی أنه علیه السلام تبرع بذلک من حقه. ثم اعلم أنه لا خلاف بین الأصحاب فی وجوب فک الوارث فی الجمله، و اختلف فی أنه هل یختص الفک بالأبوین کما ذهب إلیه المفید و جماعه أو بإضافه باقی الأقارب دون الأسباب کما ذهب إلیه ابن الجنید و جماعه، أو بإضافه الأسباب أیضا أی الزوج و الزوجه کما هو فتوی الشیخ فی النهایه، و ظاهر ابن زهره، و کذا اختلف فیما لو قصر المال عن الثمن، فقیل: لا یفک و المیراث للإمام، و قیل: یفک بما وجد و یسعی فی الباقی، و لو کان العبد قد انعتق بعضه ورث من نصیبه بقدر حریته، و الباقی للأقارب البعیده، و إن لم یکن
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الْحُسَیْنِ ع فَقَالَ انْظُرُوا هَلْ تَجِدُونَ لَهُ وَارِثاً فَقِیلَ لَهُ ابْنَتَانِ بِالْیَمَامَهِ مَمْلُوکَتَانِ فَاشْتَرَاهُمَا مِنْ مَالِ مَوْلَاهُ الْمَیِّتِ ثُمَّ دَفَعَ إِلَیْهِمَا بَقِیَّهَ الْمَالِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ أَبِی ثَابِتٍ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ إِسْحَاقَ قَالَ مَاتَ مَوْلًی لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ انْظُرُوا هَلْ تَجِدُونَ لَهُ وَارِثاً فَقِیلَ لَهُ ابْنَتَانِ بِالْیَمَامَهِ مَمْلُوکَتَانِ فَاشْتَرَاهُمَا مِنْ مَالِ الْمَیِّتِ ثُمَّ دَفَعَ إِلَیْهِمَا بَقِیَّهَ الْمَالِ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی ثَابِتٍ مِثْلَهُ بَابُ مِیرَاثِ الْغَرْقَی وَ أَصْحَابِ الْهَدْمِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْقَوْمِ یَغْرَقُونَ فِی السَّفِینَهِ أَوْ یَقَعُ عَلَیْهِمُ الْبَیْتُ فَیَمُوتُونَ فَلَا یُعْلَمُ أَیُّهُمْ مَاتَ قَبْلَ صَاحِبِهِ فَقَالَ یُوَرَّثُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ کَذَلِکَ هُوَ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع

وارث غیره یشتری النصف الآخر و یعتق، و البیع فی الجمیع قهری.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول بسندیه.


باب میراث الغرقی و أصحاب الهدم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال فی المسالک: من شرط التوارث علم تقدم موت المورث بحیث یکون الوارث حیا بعد موته فمع اقتران موتهما أو الشک لا یثبت الوارث، و أستثنی من ذلک صوره واحده بالنص و الإجماع، و هی ما لو اتفق موتهما بالغرق أو الهدم و اشتبه الحال، فإنه یرث کل واحد منهما من الآخر، و المشهور أن کلا منهما یرث من صلب مال الآخر لا مما ورث من الأول، و ذهب المفید و سلار إلی أن الثانی یرث من الأول
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عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ مِثْلَهُ إِلَّا أَنَّهُ قَالَ کَذَلِکَ وَجَدْنَاهُ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ بَیْتٍ وَقَعَ عَلَی قَوْمٍ مُجْتَمِعِینَ فَلَا یُدْرَی أَیُّهُمْ مَاتَ قَبْلُ قَالَ فَقَالَ یُوَرَّثُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ قُلْتُ فَإِنَّ أَبَا حَنِیفَهَ أَدْخَلَ فِیهَا شَیْئاً قَالَ وَ مَا أَدْخَلَ قُلْتُ رَجُلَیْنِ أَخَوَیْنِ أَحَدُهُمَا مَوْلَایَ وَ الْآخَرُ مَوْلًی لِرَجُلٍ لِأَحَدِهِمَا مِائَهُ أَلْفِ دِرْهَمٍ وَ الْآخَرُ لَیْسَ لَهُ شَیْ ءٌ رَکِبَا فِی السَّفِینَهِ فَغَرِقَا فَلَمْ یُدْرَ أَیُّهُمَا مَاتَ أَوَّلًا کَانَ الْمَالُ لِوَرَثَهِ الَّذِی لَیْسَ لَهُ شَیْ ءٌ وَ لَمْ یَکُنْ لِوَرَثَهِ الَّذِی لَهُ الْمَالُ شَیْ ءٌ قَالَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَقَدْ سَمِعَهَا وَ هُوَ هَکَذَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ وَ امْرَأَهٌ سَقَطَ عَلَیْهِمَا الْبَیْتُ فَمَاتَا قَالَ یُوَرَّثُ الرَّجُلُ مِنَ الْمَرْأَهِ وَ الْمَرْأَهُ مِنَ الرَّجُلِ قَالَ قُلْتُ فَإِنَّ أَبَا حَنِیفَهَ قَدْ أَدْخَلَ عَلَیْهِمْ فِی هَذَا شَیْئاً قَالَ

من ماله الأصل و مما ورث من الثانی، و یقدم فی التوریث الأضعف، أی الأقل نصیبا بأن یفرض موت الأقوی أولا، و هل هو علی الوجوب أو الاستحباب؟ ذهب إلی کل فریق، و الفائده علی مذهب المفید ظاهره، و علی غیره تعبدی، و لا خلاف فی عدم التوریث لو ماتا حتف أنفهما، فأما لو ماتا بسبب آخر غیر الهدم و الغرق، کالحرق و القتل و اشتبه الحال ففی توارثهما کالغرق قولان: أحدهما و به قال المعظم، العدم.

و الثانی: و هو ظاهر کلام الشیخ فی النهایه، و ابن الجنید و أبی الصلاح، تعمیم الحکم فی کل الأسباب.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن کالصحیح.

قوله:" أدخل" أی عاب و شنع، قال الجزری: الدخل بالتحریک: العیب
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وَ أَیَّ شَیْ ءٍ أَدْخَلَ عَلَیْهِمْ قُلْتُ رَجُلَیْنِ أَخَوَیْنِ أَعْجَمِیَّیْنِ لَیْسَ لَهُمَا وَارِثٌ إِلَّا مَوَالِیهِمَا أَحَدُهُمَا لَهُ مِائَهُ أَلْفِ دِرْهَمٍ مَعْرُوفَهٍ وَ الْآخَرُ لَیْسَ لَهُ شَیْ ءٌ رَکِبَا فِی سَفِینَهٍ فَغَرِقَا فَأُخْرِجَتِ الْمِائَهُ أَلْفٍ کَیْفَ یُصْنَعُ بِهَا قَالَ تُدْفَعُ إِلَی مَوَالِی الَّذِی لَیْسَ لَهُ شَیْ ءٌ قَالَ فَقَالَ مَا أُنْکِرُ مَا أَدْخَلَ فِیهَا صَدَقَ وَ هُوَ هَکَذَا ثُمَّ قَالَ یُدْفَعُ الْمَالُ إِلَی مَوَالِی الَّذِی لَیْسَ لَهُ شَیْ ءٌ وَ لَمْ یَکُنْ لِلْآخَرِ مَالٌ یَرِثُهُ مَوَالِی الْآخَرِ فَلَا شَیْ ءَ لِوَرَثَتِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِالْیَمَنِ فِی قَوْمٍ انْهَدَمَتْ عَلَیْهِمْ دَارٌ لَهُمْ فَبَقِیَ مِنْهُمْ صَبِیَّانِ أَحَدُهُمَا مَمْلُوکٌ وَ الْآخَرُ حُرٌّ فَأَسْهَمَ بَیْنَهُمَا فَخَرَجَ السَّهْمُ عَلَی أَحَدِهِمَا فَجَعَلَ الْمَالَ لَهُ وَ أَعْتَقَ الْآخَرَ

5 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الرَّجُلِ یَسْقُطُ عَلَیْهِ وَ عَلَی امْرَأَتِهِ بَیْتٌ قَالَ تُوَرَّثُ الْمَرْأَهُ مِنَ الرَّجُلِ وَ الرَّجُلُ مِنَ الْمَرْأَهِ مَعْنَاهُ یُوَرَّثُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ مِنْ صُلْبِ أَمْوَالِهِمْ لَا یَرِثُونَ مِمَّا یُورَثُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ شَیْئاً

و الغش و الفساد، انتهی. و أدخل فی تلک القاعده شیئا لیشنع به علینا علی سبیل النقض، فأجاب علیه السلام بأنه و إن ذکره للتشنیع لکنه حکم الله و لا یرد حکمه بالآراء الفاسده.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: السند الأول صحیح. و الثانی موثق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

و قال فی الدروس: لو سقط بیت علی قوم فماتوا و بقی منهم صبیان أحدهما حر و الآخر مملوک له و اشتبه، فإنه روی عن الصادق علیه السلام" أنه یقرع لتعیین الحر فإذا تعین أعتق الآخر و صار الحر مولاه" فهذا منع من إرث الحر العبد إن أوجبنا عتق الآخر، و هو ظاهر الروایه، و ظاهر قول الحسن و الصدوق، و قال الشیخ فی النهایه، بل یرثه الحر بعد القرعه و لا عتق، و هو قوی و تحمل الروایه علی الاستحباب.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ رَفَعَهُ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَضَی فِی رَجُلٍ وَ امْرَأَهٍ مَاتَا جَمِیعاً فِی الطَّاعُونِ مَاتَا عَلَی فِرَاشٍ وَاحِدٍ وَ یَدُ الرَّجُلِ وَ رِجْلُهُ عَلَی الْمَرْأَهِ فَجَعَلَ الْمِیرَاثَ لِلرَّجُلِ وَ قَالَ إِنَّهُ مَاتَ بَعْدَهَا

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِأَبِی حَنِیفَهَ یَا أَبَا حَنِیفَهَ مَا تَقُولُ فِی بَیْتٍ سَقَطَ عَلَی قَوْمٍ وَ بَقِیَ مِنْهُمْ صَبِیَّانِ أَحَدُهُمَا حُرٌّ وَ الْآخَرُ مَمْلُوکٌ لِصَاحِبِهِ فَلَمْ یُعْرَفِ الْحُرُّ مِنَ الْمَمْلُوکِ فَقَالَ أَبُو حَنِیفَهَ یُعْتَقُ نِصْفُ هَذَا وَ یُعْتَقُ نِصْفُ هَذَا وَ یُقْسَمُ الْمَالُ بَیْنَهُمَا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَیْسَ کَذَلِکَ وَ لَکِنَّهُ یُقْرَعُ بَیْنَهُمَا فَمَنْ أَصَابَتْهُ الْقُرْعَهُ فَهُوَ حُرٌّ وَ یُعْتَقُ هَذَا فَیُجْعَلُ مَوْلًی لَهُ

بَابُ مَوَارِیثِ الْقَتْلَی وَ مَنْ یَرِثُ مِنَ الدِّیَهِ وَ مَنْ لَا یَرِثُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرفوع.

و یدل علی أن أمثال تلک القرائن الضعیفه معتبره فی هذا الباب، و یمکن أن یکون علیه السلام عمل بما علمه واقعا، و اعتمد علی هذه القرینه رعایه للظاهر. و الله یعلم.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.


باب مواریث القتلی و من یرث من الدیه و من لا یرث 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال فی المسالک: اختلف الأصحاب فی وارث الدیه علی أقوال: أحدها: أن وارثها من یرث غیرها من أمواله ذهب إلیه الشیخ فی المبسوط و الخلاف و ابن إدریس فی أحد قولیه.
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حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ سَوَّارٍ عَنِ الْحَسَنِ قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع لَمَّا هَزَمَ طَلْحَهَ وَ الزُّبَیْرَ أَقْبَلَ النَّاسُ مُنْهَزِمِینَ فَمَرُّوا بِامْرَأَهٍ حَامِلٍ عَلَی الطَّرِیقِ فَفَزِعَتْ مِنْهُمْ فَطَرَحَتْ مَا فِی بَطْنِهَا حَیّاً فَاضْطَرَبَ حَتَّی مَاتَ ثُمَّ مَاتَتْ أُمُّهُ مِنْ بَعْدِهِ فَمَرَّ بِهَا عَلِیٌّ ع وَ أَصْحَابُهُ وَ هِیَ مَطْرُوحَهٌ وَ وَلَدُهَا عَلَی الطَّرِیقِ فَسَأَلَهُمْ عَنْ أَمْرِهَا فَقَالُوا لَهُ إِنَّهَا کَانَتْ حُبْلَی فَفَزِعَتْ حِینَ رَأَتِ الْقِتَالَ وَ الْهَزِیمَهَ قَالَ فَسَأَلَهُمْ أَیُّهُمَا مَاتَ قَبْلَ صَاحِبِهِ فَقِیلَ إِنَّ ابْنَهَا مَاتَ قَبْلَهَا قَالَ فَدَعَا بِزَوْجِهَا أَبِی الْغُلَامِ الْمَیِّتِ فَوَرَّثَهُ مِنِ ابْنِهِ ثُلُثَیِ الدِّیَهِ وَ وَرَّثَ أُمَّهُ ثُلُثَ الدِّیَهِ ثُمَّ وَرَّثَ الزَّوْجَ مِنِ امْرَأَتِهِ الْمَیِّتَهِ نِصْفَ ثُلُثِ الدِّیَهِ الَّذِی وَرِثَتْهُ مِنِ ابْنِهَا وَ وَرَّثَ قَرَابَهَ الْمَرْأَهِ الْمَیِّتَهِ الْبَاقِیَ ثُمَّ وَرَّثَ الزَّوْجَ أَیْضاً مِنْ دِیَهِ امْرَأَتِهِ الْمَیِّتَهِ نِصْفَ الدِّیَهِ وَ هُوَ أَلْفَانِ وَ خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ وَرَّثَ قَرَابَهَ الْمَرْأَهِ الْمَیِّتَهِ نِصْفَ الدِّیَهِ وَ هُوَ أَلْفَانِ وَ خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ لَمْ یَکُنْ لَهَا وَلَدٌ غَیْرُ الَّذِی رَمَتْ بِهِ حِینَ فَزِعَتْ قَالَ وَ أَدَّی ذَلِکَ کُلَّهُ مِنْ بَیْتِ مَالِ الْبَصْرَهِ

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی دِیَهِ الْمَقْتُولِ أَنَّهُ یَرِثُهَا الْوَرَثَهُ عَلَی کِتَابِ اللَّهِ وَ سِهَامِهِمْ إِذَا لَمْ یَکُنْ عَلَی الْمَقْتُولِ دَیْنٌ إِلَّا الْإِخْوَهَ وَ الْأَخَوَاتِ مِنَ الْأُمِّ فَإِنَّهُمْ لَا یَرِثُونَ مِنْ دِیَتِهِ شَیْئاً

3 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَّ الدِّیَهَ یَرِثُهَا الْوَرَثَهُ إِلَّا الْإِخْوَهَ وَ الْأَخَوَاتِ مِنَ الْأُمِ

و الثانی: أنه یرثها من عدا المتقرب بالأم ذهب إلیه الشیخ فی النهایه و أتباعه و ابن إدریس فی القول الآخر لروایات دلت علی حرمان الأخوه للأم لا مطلق المتقرب بالأم، و کأنهم عمموا الحکم فیهم بطریق أولی، و لو قیل: بقصر الحکم علی موضع بالنص کان وجها.

الثالث: أنه یمنع المتقرب بالأب وحده لا غیر، و هو قول الشیخ فی موضع آخر من الخلاف.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.
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4 وَ عَنْهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَّ الدِّیَهَ یَرِثُهَا الْوَرَثَهُ إِلَّا الْإِخْوَهَ مِنَ الْأُمِّ فَإِنَّهُمْ لَا یَرِثُونَ مِنَ الدِّیَهِ شَیْئاً

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ الدِّیَهُ یَرِثُهَا الْوَرَثَهُ عَلَی فَرَائِضِ الْمَوَارِیثِ إِلَّا الْإِخْوَهَ مِنَ الْأُمِّ فَإِنَّهُمْ لَا یَرِثُونَ مِنَ الدِّیَهِ شَیْئاً

6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ وَ عَلِیِّ بْنِ رِبَاطٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَرِثُ الْإِخْوَهُ مِنَ الْأُمِّ مِنَ الدِّیَهِ شَیْئاً

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ یَحْیَی الْأَزْرَقِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یُقْتَلُ وَ یَتْرُکُ دَیْناً وَ لَیْسَ لَهُ مَالٌ فَیَأْخُذُ أَوْلِیَاؤُهُ الدِّیَهَ أَ عَلَیْهِمْ أَنْ یَقْضُوا دَیْنَهُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ إِنْ لَمْ یَتْرُکْ شَیْئاً قَالَ نَعَمْ إِنَّمَا أَخَذُوا دِیَتَهُ فَعَلَیْهِمْ أَنْ یَقْضُوا دَیْنَهُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ هَلْ لِلْإِخْوَهِ مِنَ الْأُمِّ مِنَ الدِّیَهِ شَیْ ءٌ قَالَ لَا


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس


: الحدیث السادس 

: الحدیث السادس

: موثق.


الحدیث السابع 


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح علی الظاهر.

قوله علیه السلام:" فعلیهم أن یقضوا" هذا هو المشهور، و قیل لا یصرف منها فی الدین شی ء لتأخر استحقاقها عن الحیاه، و هو شاذ.

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ مِیرَاثِ الْقَاتِلِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَتَوَارَثُ رَجُلَانِ قَتَلَ أَحَدُهُمَا صَاحِبَهُ

2 أَحْمَدُ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ قَتَلَ أُمَّهُ أَ یَرِثُهَا قَالَ سَمِعْتُ أَبِی ع یَقُولُ أَیُّمَا رَجُلٍ ذُو رَحِمٍ قَتَلَ قَرِیبَهُ لَمْ یَرِثْهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ جَمِیعاً عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَا یَرِثُ الرَّجُلُ إِذَا قَتَلَ وَلَدَهُ أَوْ وَالِدَهُ وَ لَکِنْ یَکُونُ الْمِیرَاثُ لِوَرَثَهِ الْقَاتِلِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ قَتَلَ أُمَّهُ قَالَ لَا یَرِثُهَا وَ یُقْتَلُ بِهَا صَاغِراً وَ لَا أَظُنُّ قَتْلَهُ بِهَا کَفَّارَهً لِذَنْبِهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ وَ عَبْدِ اللَّهِ ابْنَیْ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ


باب میراث القاتل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لا یتوارث" کان نفی التوارث من الجانبین المتحقق فی ضمن حرمان القاتل فقط، فإن المقتول یرث من القاتل إن مات القاتل قبله.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن کالصحیح.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.
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سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا مِیرَاثَ لِلْقَاتِلِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ امْرَأَهٍ شَرِبَتْ دَوَاءً وَ هِیَ حَامِلٌ وَ لَمْ یَعْلَمْ بِذَلِکَ زَوْجُهَا فَأَلْقَتْ وَلَدَهَا قَالَ فَقَالَ إِنْ کَانَ لَهُ عَظْمٌ وَ قَدْ نَبَتَ عَلَیْهِ اللَّحْمُ عَلَیْهَا دِیَهٌ تُسَلِّمُهَا لِأَبِیهِ وَ إِنْ کَانَ حِینَ طَرَحَتْهُ عَلَقَهً أَوْ مُضْغَهً فَإِنَّ عَلَیْهَا أَرْبَعِینَ دِینَاراً أَوْ غُرَّهً تُؤَدِّیهَا إِلَی أَبِیهِ قُلْتُ لَهُ فَهِیَ لَا تَرِثُ وَلَدَهَا مِنْ دِیَتِهِ مَعَ أَبِیهِ قَالَ لَا لِأَنَّهَا قَتَلَتْهُ فَلَا تَرِثُهُ

7 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُقْتَلُ الرَّجُلُ بِوَلَدِهِ إِذَا قَتَلَهُ وَ یُقْتَلُ الْوَلَدُ بِوَالِدِهِ إِذَا قَتَلَ وَالِدَهُ وَ لَا یَرِثُ الرَّجُلُ أَبَاهُ إِذَا قَتَلَهُ وَ إِنْ کَانَ خَطَأً

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمَرْأَهُ تَرِثُ مِنْ دِیَهِ زَوْجِهَا وَ یَرِثُ مِنْ دِیَتِهَا مَا لَمْ یَقْتُلْ أَحَدُهُمَا صَاحِبَهُ

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع هَلْ لِلْمَرْأَهِ مِنْ دِیَهِ زَوْجِهَا وَ هَلْ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.

و قال فی القاموس: الغره بالضم: العبد و الأمه.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المسالک: إن کان القتل عمدا ظلما فلا خلاف فی عدم الإرث، و إن کان بحق لم یمنع اتفاقا سواء، جاز للقاتل ترکه کالقصاص أو لا کرجم المحصن، و إن کان خطأ ففی منعه مطلقا أو عدمه مطلقا أو منعه من الدیه خاصه أقوال.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.

و اتفق الأصحاب علی أن الزوجین لا یرثان القصاص و یرثان الدیه.
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لِلرَّجُلِ مِنْ دِیَهِ امْرَأَتِهِ شَیْ ءٌ قَالَ نَعَمْ مَا لَمْ یَقْتُلْ أَحَدُهُمَا الْآخَرَ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَتَلَ الرَّجُلُ أَبَاهُ قُتِلَ بِهِ وَ إِنْ قَتَلَهُ أَبُوهُ لَمْ یُقْتَلْ بِهِ وَ لَمْ یَرِثْهُ

الْفَضْلُ بْنُ شَاذَانَ قَالَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا ضَرَبَ ابْنَهُ غَیْرَ مُسْرِفٍ فِی ذَلِکَ یُرِیدُ تَأْدِیبَهُ فَقُتِلَ الِابْنُ مِنْ ذَلِکَ الضَّرْبِ وَرِثَهُ الْأَبُ وَ لَمْ تَلْزَمْهُ الْکَفَّارَهُ لِأَنَّ ذَلِکَ لِلْأَبِ لِأَنَّهُ مَأْمُورٌ بِتَأْدِیبِ وَلَدِهِ لِأَنَّهُ فِی ذَلِکَ بِمَنْزِلَهِ الْإِمَامِ یُقِیمُ حَدّاً عَلَی رَجُلٍ فَمَاتَ فَلَا دِیَهَ عَلَیْهِ وَ لَا یُسَمَّی


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: حسن.

قوله:" لو أن رجلا ضرب ابنه" قال فی المسالک: ظاهرهم الاتفاق علی أن تأدیب الولد مشروط بالسلامه، و أنه یضمن ما یجنی علیه بسببه و إنما الخلاف فی تأدیب الزوجه، فالشیخ و جماعه ادعوا أن الحکم فیها کذلک، و به قطع فی الدروس و القتل یمنع القاتل من الإرث إذا کان عمدا ظلما، و لو اشترکوا فی القتل منعوا، و إن کان خطأ فالمشهور منعه من الدیه خاصه.

و قال ابن أبی عقیل: لا یرث مطلقا، و قال المفید و سلار یرث مطلقا و إن کان شبیه عمد فکالعمد عند ابن الجنید، و کالخطإ عند سلار.

و قال الفضل: لو ضرب ابنه تأدیبا غیر مسرف فمات ورثه، لأنه ضرب سائغ و لو أسرف لم یرث، و لو بط جرحه أو خراجه فمات ورثه، و کذا لو تلف بدابه یسوقها أو یقودها، و لا یرثه لو رکب دابه فأوطأها إیاه، و لو أخرج کنیفا أو ظله أو حفر بئرا فی غیر حقه فمات قریبه به ورثه، و لو قتل الصبی و المجنون قریبه ورثه و تبعه ابن أبی عقیل و نقله الکلینی و الصدوق ساکتین علیه.

و قال بعض الأصحاب: القتل بالسبب مانع و کذا قتل الصبی و المجنون و النائم و لا یحجب المتقرب بالقاتل.

قوله:" بمنزله الإمام" قال فی الشرائع: من قتله الحد أو التعزیر فلا دیه له، و قیل:

یجب علی بیت المال، و الأول مروی.
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الْإِمَامُ قَاتِلًا وَ إِنْ ضَرَبَهُ ضَرْباً مُسْرِفاً لَمْ یَرِثْهُ الْأَبُ فَإِنْ کَانَ بِالابْنِ جُرْحٌ أَوْ خُرَاجٌ فَبَطَّهُ الْأَبُ فَمَاتَ مِنْ ذَلِکَ فَإِنَّ هَذَا لَیْسَ بِقَاتِلٍ وَ لَا کَفَّارَهَ عَلَیْهِ وَ هُوَ یَرِثُهُ لِأَنَّ هَذَا بِمَنْزِلَهِ الْأَدَبِ وَ الِاسْتِصْلَاحِ وَ الْحَاجَهِ مِنَ الْوَلَدِ إِلَی ذَلِکَ وَ إِلَی شِبْهِهِ مِنَ الْمُعَالَجَاتِ وَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا کَانَ رَاکِباً عَلَی دَابَّهٍ فَأَوْطَأَتِ الدَّابَّهُ أَبَاهُ أَوْ أَخَاهُ فَمَاتَ لَمْ یَرِثْهُ وَ لَوْ کَانَ یَسُوقُ الدَّابَّهَ أَوْ یَقُودُهَا فَوَطِئَتِ الدَّابَّهُ أَبَاهُ أَوْ أَخَاهُ فَمَاتَ وَرِثَهُ وَ کَانَتِ الدِّیَهُ عَلَی عَاقِلَتِهِ لِغَیْرِهِ مِنَ الْوَرَثَهِ وَ لَمْ تَلْزَمْهُ الْکَفَّارَهُ وَ لَوْ أَنَّهُ حَفَرَ بِئْراً فِی غَیْرِ حَقِّهِ أَوْ أَخْرَجَ کَنِیفاً أَوْ ظُلَّهً فَأَصَابَ شَیْ ءٌ مِنْهَا وَارِثاً لَهُ فَقَتَلَهُ لَمْ تَلْزَمْهُ الْکَفَّارَهُ وَ کَانَتِ الدِّیَهُ عَلَی الْعَاقِلَهِ وَ وَرِثَهُ لِأَنَّ هَذَا لَیْسَ بِقَاتِلٍ أَ لَا تَرَی أَنَّهُ لَوْ کَانَ فَعَلَ ذَلِکَ فِی حَقِّهِ لَمْ یَکُنْ بِقَاتِلٍ وَ لَا وَجَبَ فِی ذَلِکَ دِیَهٌ وَ لَا کَفَّارَهٌ فَإِخْرَاجُهُ ذَلِکَ الشَّیْ ءَ فِی غَیْرِ حَقِّهِ لَیْسَ هُوَ بِقَتْلٍ لِأَنَّ ذَلِکَ بِعَیْنِهِ یَکُونُ فِی حَقِّهِ فَلَا یَکُونُ قَتْلًا وَ إِنَّمَا أُلْزِمَ الدِّیَهَ فِی ذَلِکَ إِذَا کَانَ فِی غَیْرِ حَقِّهِ احْتِیَاطاً لِلدِّمَاءِ وَ لِئَلَّا یَبْطُلَ دَمُ امْرِئٍ مُسْلِمٍ وَ کَیْلَا یَتَعَدَّی النَّاسُ حُقُوقَهُمْ إِلَی مَا لَا حَقَّ لَهُمْ فِیهِ وَ کَذَلِکَ الصَّبِیُّ وَ الْمَجْنُونُ لَوْ قَتَلَا لَوَرِثَا وَ کَانَتِ الدِّیَهُ عَلَی الْعَاقِلَهِ وَ الْقَاتِلُ یَحْجُبُ وَ إِنْ لَمْ یَرِثْ قَالَ وَ لَا یَرِثُ الْقَاتِلُ مِنَ الْمَالِ شَیْئاً لِأَنَّهُ إِنْ قَتَلَ عَمْداً فَقَدْ أَجْمَعُوا أَنَّهُ لَا یَرِثُ وَ إِنْ قَتَلَ خَطَأً فَکَیْفَ یَرِثُ وَ هُوَ تُؤْخَذُ مِنْهُ الدِّیَهُ وَ إِنَّمَا مُنِعَ الْقَاتِلُ مِنَ الْمِیرَاثِ احْتِیَاطاً لِدِمَاءِ الْمُسْلِمِینَ کَیْلَا یَقْتُلَ أَهْلُ الْمِیرَاثِ بَعْضُهُمْ

قوله:" فبطه الأب" قال فی القاموس: بط الجرح: شقه.

و قال فی الشرائع: من به سلعه فأمر بقطعها فمات فلا دیه له علی القاطع، و لو کان مولی علیه فالدیه علی القاطع إن کان ولیا کالأب و الجد للأب، و إن کان أجنبیا ففی القود تردد، و الأشبه الدیه فی ماله لا القود، لأنه لم یقصد القتل.

قوله:" لم تلزمه الکفاره" قال فی المسالک: مذهب الأصحاب أن الکفاره فی الخطإ لا تجب إلا مع مباشره القتل دون التسبیب، و إطلاق النص یقتضی عدم الفرق فی القاتل بین کونه مکلفا و غیره، فیجب علی الصبی و المجنون فیخرج العتق و الإطعام من مالهما، و لا یصام عنهما فإذا کملا خوطبا به، و لو ماتا أخرجت الأجره من مالهما، و فی المسأله وجه بعدم وجوب الکفاره علیهما.
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بَعْضاً طَمَعاً فِی الْمَوَارِیثِ بَابُ مِیرَاثِ أَهْلِ الْمِلَلِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ وَ هِشَامٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِیمَا رَوَی النَّاسُ عَنِ النَّبِیِّ ص أَنَّهُ قَالَ لَا یَتَوَارَثُ أَهْلُ مِلَّتَیْنِ فَقَالَ نَرِثُهُمْ وَ لَا یَرِثُونَّا لِأَنَّ الْإِسْلَامَ لَمْ یَزِدْهُ فِی حَقِّهِ إِلَّا شِدَّهً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ

قوله:" و القاتل یحجب" المشهور بین الأصحاب أن القاتل لا یحجب بل ادعی بعضهم علیه الإجماع.


باب میراث أهل الملل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی المسالک: اتفق المسلمون علی أنه لا یرث کافر مسلما، و اتفق أصحابنا و بعض العامه علی أنه یرث المسلم الکافر، و ذهب جماعه من العامه علی أنه یرث المسلم الکافر، و ذهب أکثر العامه إلی نفی التوارث من الطرفین محتجا بقول النبی صلی الله علیه و آله" لا یتوارث أهل ملتین". و أجیب بأنه مع تسلیمه محمول علی نفی التوارث من الجانبین، و قد ورد هذا الجواب مصرحا فی روایه أبی العباس عن الصادق علیه السلام، و المشهور بین الأصحاب أن المسلمین یتوارثون و إن اختلفوا فی النحل، و خالف أبو الصلاح فقال: یرث کفار ملتنا غیرهم من الکفار، و لا ترثهم الکفار، و قال أیضا:

المجبر و المشبه و جاحد الإمامه لا یرثون المسلم، و عن المفید رحمه الله یرث المؤمن أهل البدع من المعتزله، و المرجئه و الخوارج من الحشویه، و لا یرث هذه الفرق مؤمنا.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.
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قَیْسٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَا یَرِثُ الْیَهُودِیُّ وَ لَا النَّصْرَانِیُّ الْمُسْلِمَ وَ یَرِثُ الْمُسْلِمُ الْیَهُودِیَّ وَ النَّصْرَانِیَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ الْمُسْلِمِ هَلْ یَرِثُ الْمُشْرِکَ قَالَ نَعَمْ وَ لَا یَرِثُ الْمُشْرِکُ الْمُسْلِمَ

4 عَنْهُ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ- النَّصْرَانِیُّ یَمُوتُ وَ لَهُ ابْنٌ مُسْلِمٌ أَ یَرِثُهُ قَالَ فَقَالَ نَعَمْ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یَزِدْهُ بِالْإِسْلَامِ إِلَّا عِزّاً فَنَحْنُ نَرِثُهُمْ وَ لَا یَرِثُونَّا

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُسْلِمُ یَحْجُبُ الْکَافِرَ وَ یَرِثُهُ وَ الْکَافِرُ لَا یَحْجُبُ الْمُؤْمِنَ وَ لَا یَرِثُهُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْمُسْلِمُ یَرِثُ امْرَأَتَهُ الذِّمِّیَّهَ وَ لَا تَرِثُهُ

بَابٌ آخَرُ فِی مِیرَاثِ أَهْلِ الْمِلَلِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ نَصْرَانِیٍّ مَاتَ وَ لَهُ ابْنُ أَخٍ مُسْلِمٌ وَ ابْنُ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.


باب آخر فی میراث أهل الملل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.
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أُخْتٍ مُسْلِمٌ وَ لِلنَّصْرَانِیِّ أَوْلَادٌ وَ زَوْجَهٌ نَصَارَی قَالَ فَقَالَ أَرَی أَنْ یُعْطَی ابْنُ أَخِیهِ الْمُسْلِمُ ثُلُثَیْ مَا تَرَکَ وَ یُعْطَی ابْنُ أُخْتِهِ ثُلُثَ مَا تَرَکَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ وُلْدٌ صِغَارٌ فَإِنْ کَانَ لَهُ وُلْدٌ صِغَارٌ فَإِنَّ عَلَی الْوَارِثَیْنِ أَنْ یُنْفِقَا عَلَی الصِّغَارِ مِمَّا وَرِثَا مِنْ أَبِیهِمْ حَتَّی یُدْرِکُوا قِیلَ لَهُ کَیْفَ یُنْفِقَانِ قَالَ فَقَالَ یُخْرِجُ وَارِثُ الثُّلُثَیْنِ ثُلُثَیِ النَّفَقَهِ وَ یُخْرِجُ وَارِثُ الثُّلُثِ ثُلُثَ النَّفَقَهِ فَإِنْ أَدْرَکُوا قَطَعَا النَّفَقَهَ عَنْهُمْ قِیلَ لَهُ فَإِنْ أَسْلَمَ الْأَوْلَادُ وَ هُمْ صِغَارٌ قَالَ فَقَالَ یُدْفَعُ مَا تَرَکَ أَبُوهُمْ

قوله:" و ابن أخت مسلم" إذا کانا لأب و أم أو لأب. قوله علیه السلام:" یدفع ما ترک أبوهم" قال فی المسالک: قد تقرر فیما سلف أن الولد یتبع أبویه فی الکفر، کما یتبعهما فی الإسلام، و إن من أسلم من الأقارب الکفار بعد اقتسام الورثه المسلمین لا یرث، و من أسلم قبله یشارک أو یختص، لکن ذهب أکثر الأصحاب خصوصا المتقدمین منهم کالشیخین و الصدوق و الأتباع علی استثناء صوره واحده، و هی ما إذا خلف الکافر أولادا صغارا غیر تابعین فی الإسلام لأحد، و ابن أخ و ابن أخت مسلمین، فأوجبوا علی الوارثین المذکورین مع حکمهم بإرثهما أن ینفقا علی الأولاد بنسبه استحقاقهما من الترکه إلی أن یبلغ الأولاد، فإن أسلموا دفعت إلیهم الترکه، و إلا استقر ملک المسلمین علیها، و استندوا فی ذلک إلی صحیحه مالک بن أعین، و قد اختلف فی تنزیل هذه الروایه لکونها معتبره الإسناد علی طرق أربع.

أولها: أن المانع من الإرث هنا الکفر، و هو مفقود فی الأولاد. و هو ضعیف لأن المانع عدم الإسلام و هو حاصل، بل الکفر أیضا حاصل بالتبعیه.

و ثانیها: تنزیلها علی أن الأولاد أظهروا الإسلام لکن لما لم یعتد به لصغرهم کان إسلاما مجازیا بل قال بعضهم: بصحه إسلام الصغیر، فکان قائما مقام إسلام الکبیر لا فی استحقاق الإرث بل فی المراعاه، و منعهما من القسمه الحقیقیه إلی البلوغ لینکشف الأمر.

و ثالثها: تنزیلها علی أن المال لم یقسم حتی بلغوا و أسلموا سبق منهم الإسلام فی حال الطفولیه أم لا. و یضعف بأن الروایه ظاهره فی حصول القسمه.
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إِلَی الْإِمَامِ حَتَّی یُدْرِکُوا فَإِنْ بَقُوا عَلَی الْإِسْلَامِ دَفَعَ الْإِمَامُ مِیرَاثَهُمْ إِلَیْهِمْ وَ إِنْ لَمْ یَبْقَوْا عَلَی الْإِسْلَامِ إِذَا أَدْرَکُوا دَفَعَ الْإِمَامُ مِیرَاثَهُ إِلَی ابْنِ أَخِیهِ وَ ابْنِ أُخْتِهِ الْمُسْلِمَیْنِ یَدْفَعُ إِلَی ابْنِ أَخِیهِ ثُلُثَیْ مَا تَرَکَ وَ یَدْفَعُ إِلَی ابْنِ أُخْتِهِ ثُلُثَ مَا تَرَکَ

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ مُسْلِمٍ مَاتَ وَ لَهُ أُمٌّ نَصْرَانِیَّهٌ وَ لَهُ زَوْجَهٌ وَ وُلْدٌ مُسْلِمُونَ قَالَ فَقَالَ إِنْ أَسْلَمَتْ أُمُّهُ قَبْلَ أَنْ یُقْسَمَ مِیرَاثُهُ أُعْطِیَتِ السُّدُسَ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ امْرَأَهٌ وَ لَا وُلْدٌ وَ لَا وَارِثٌ لَهُ سَهْمٌ فِی الْکِتَابِ مِنَ الْمُسْلِمِینَ وَ أُمُّهُ نَصْرَانِیَّهٌ وَ لَهُ قَرَابَهٌ نَصَارَی مِمَّنْ لَهُ سَهْمٌ فِی الْکِتَابِ لَوْ کَانُوا مُسْلِمِینَ لِمَنْ یَکُونُ مِیرَاثُهُ قَالَ إِنْ أَسْلَمَتْ أُمُّهُ فَإِنَّ جَمِیعَ مِیرَاثِهِ لَهَا وَ إِنْ لَمْ تُسْلِمْ أُمُّهُ وَ أَسْلَمَ بَعْضُ قَرَابَتِهِ مِمَّنْ لَهُ سَهْمٌ فِی الْکِتَابِ فَإِنَّ مِیرَاثَهُ لَهُ وَ إِنْ لَمْ یُسْلِمْ مِنْ قَرَابَتِهِ أَحَدٌ فَإِنَّ مِیرَاثَهُ لِلْإِمَامِ

و رابعها: و هو مختار المختلف تنزیلها علی الاستحباب. و هذا أولی، و أفرط آخرون فطردوا حکمها إلی ذی القرابه المسلم مع الأولاد، و ردها أکثر المتأخرین لمنافاتها للأصول، ثم قال (ره): و الحق أن الروایه لیست من الصحیح، و إن وصفها به جماعه من المحققین کالعلامه فی المختلف و الشهید فی الدروس و الشرح و غیرهما، لأن مالک بن أعین لم ینص الأصحاب علیه بتوثیق: بل و لا مدح، فصحتها إضافیه فیتجه القول بإطراحها أو حملها علی الاستحباب. انتهی.

و أقول: أکثر الأصحاب لم یعملوا بالتفصیل الذی دل علیه الخبر إلا الشهید (ره): فی الدروس، حیث أو رد الخبر بعینه، إذ الخبر یدل علی أن مع عدم إظهار الأولاد الإسلام المال للوارثین، لکن یجب علیهم الإنفاق علی الأولاد إلی أن یبلغوا و لیس فیه إنهم إذا أظهروا الإسلام یؤدون إلیهم المال، و علی أنه مع إظهارهم الإسلام فی صغرهم لا یدفع الإمام المال إلیهما بل یأخذ المال و ینتظر بلوغهم، فإن بقوا علی إسلامهم دفع إلیهم المال، و إلا دفع إلیهما، فلو کانوا عاملین بالخبر کان ینبغی أن لا یتعدوا مفاده و الله یعلم.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَسْلَمَ عَلَی مِیرَاثٍ قَبْلَ أَنْ یُقْسَمَ فَلَهُ مِیرَاثُهُ وَ إِنْ أَسْلَمَ بَعْدَ مَا قُسِمَ فَلَا مِیرَاثَ لَهُ

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبَانٍ الْأَحْمَرِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ مَنْ أَسْلَمَ عَلَی مِیرَاثٍ قَبْلَ أَنْ یُقْسَمَ الْمِیرَاثُ فَهُوَ لَهُ وَ مَنْ أَسْلَمَ بَعْدَ مَا قُسِمَ فَلَا مِیرَاثَ لَهُ وَ مَنْ أُعْتِقَ عَلَی مِیرَاثٍ قَبْلَ أَنْ یُقْسَمَ الْمَوَارِیثُ فَهُوَ لَهُ وَ مَنْ أُعْتِقَ بَعْدَ مَا قُسِمَ فَلَا مِیرَاثَ لَهُ وَ قَالَ فِی الْمَرْأَهِ إِذَا أَسْلَمَتْ قَبْلَ أَنْ یُقْسَمَ الْمِیرَاثُ فَلَهَا الْمِیرَاثُ

بَابُ أَنَّ مِیرَاثَ أَهْلِ الْمِلَلِ بَیْنَهُمْ عَلَی کِتَابِ اللَّهِ وَ سُنَّهِ نَبِیِّهِ ص

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن أو موثق.

و قال فی الدروس: من أسلم علی میراث قبل قسمته شارک إن کان مساویا، و انفرد إن کان أولی، سواء کان الموروث مسلما أو کافرا و النماء کالأصل و لو اقتسموا أو کان الوارث واحدا فلا شی ء له و فی تنزل الإمام منزله الوارث الواحد و اعتبار نقل الترکه إلی بیت المال أو توریث الوارث مطلقا أوجه، و لو کان الوارث أحد الزوجین فالأقرب المشارکه مع الزوجه، لأن الأقرب مشارکه الإمام إیاها دون الزوج، لأن الأقرب انفراده بالترکه، و فی النهایه یشارک مع الزوجین.


باب أن میراث أهل الملل بینهم علی کتاب الله و سنه نبیه صلی الله علیه و آله 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ یَقْضِی فِی الْمَوَارِیثِ فِیمَا أَدْرَکَ الْإِسْلَامَ مِنْ مَالِ مُشْرِکٍ تَرَکَهُ لَمْ یَکُنْ قُسِمَ قَبْلَ الْإِسْلَامِ أَنَّهُ کَانَ یَجْعَلُ لِلنِّسَاءِ وَ الرِّجَالِ حُظُوظَهُمْ مِنْهُ عَلَی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ سُنَّهِ نَبِیِّهِ ص

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی الْمَوَارِیثِ مَا أَدْرَکَ الْإِسْلَامَ مِنْ مَالِ مُشْرِکٍ لَمْ یُقْسَمْ فَإِنَّ لِلنِّسَاءِ حُظُوظَهُنَّ مِنْهُ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ قَالَ إِنَّ أَهْلَ الْکِتَابِ وَ الْمَجُوسَ یَرِثُونَ وَ یُورَثُونَ مِیرَاثَ الْإِسْلَامِ مِنْ وَجْهِ الْقَرَابَهِ الَّتِی تَجُوزُ فِی الْإِسْلَامِ وَ یَبْطُلُ مَا سِوَی ذَلِکَ مِنْ وِلَادَتِهِمْ مِثْلُ الَّذِی یَتَزَوَّجُ مِنْهُمْ أُمَّهُ أَوْ أُخْتَهُ أَوْ غَیْرَ ذَلِکَ مِنْ ذَوَاتِ الْمَحَارِمِ فَإِنَّهُمْ یَرِثُونَ مِنْ جِهَهِ الْأَنْسَابِ الْمُسْتَقِیمَهِ لَا مِنْ وَجْهِ أَنْسَابِ الْخَطَإِ

و هذا الخبر الآتی یحتملان وجوها: منها: أنه إذا أسلم واحد من الورثه أو أکثر قبل القسمه فإنه یشارکهم و لو کان امرأه، ردا علی بعض العامه أنه لا یرث منهم سوی الرجال کما یظهر من بعض الأخبار.

و منها: أن یکون المراد منها أنه یجری علی أهل الذمه أحکام المواریث و لیست کغیرها من الأحکام بأن یکون مخیرا فی الحکم أو الرد إلی ملتهم.

و منها: أن یکون المراد أنهم إذا أسلموا و کان لم یقسم بینهم علی قانون الإسلام و لیس لهم أن یقولوا إن المال انتقل إلینا بموته علی القانون السابق علی الإسلام فنقسمه علیه، و الظاهر من العنوان أن الکلینی حمله علی أحد الأخیرین.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

قوله علیه السلام:" حظوظهن منه" فإن أهل الجاهلیه کانوا یحرمون النساء من المیراث، و کذا فی التهذیب و فی الاستبصار للنساء و الرجال کالخبر الأول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح موقوف.

و قال فی المسالک: لما کان المجوس یستحلون نکاح المحرمات فی شرع الإسلام
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وَ قَالَ الْفَضْلُ- الْمَجُوسُ یَرِثُونَ بِالنَّسَبِ وَ لَا یَرِثُونَ بِالنِّکَاحِ فَإِنْ مَاتَ مَجُوسِیٌّ وَ تَرَکَ أُمَّهُ وَ هِیَ أُخْتُهُ وَ هِیَ امْرَأَتُهُ فَالْمَالُ لَهَا مِنْ قِبَلِ أَنَّهَا أُمٌّ وَ لَیْسَ لَهَا مِنْ قِبَلِ أَنَّهَا أُخْتٌ وَ أَنَّهَا زَوْجَهٌ شَیْ ءٌ فَإِنْ تَرَکَ أُمّاً وَ هِیَ أُخْتُهُ وَ ابْنَهً فَلِلْأُمِّ السُّدُسُ وَ لِلِابْنَهِ النِّصْفُ وَ مَا بَقِیَ رُدَّ عَلَیْهِمَا عَلَی قَدْرِ أَنْصِبَائِهِمَا وَ لَیْسَ لَهَا مِنْ قِبَلِ أَنَّهَا أُخْتٌ شَیْ ءٌ لِأَنَّ الْأُخْتَ لَا تَرِثُ مَعَ الْأُمِّ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَتَهُ وَ هِیَ أُخْتُهُ وَ هِیَ امْرَأَتُهُ فَإِنَّ هَذِهِ أُخْتُهُ لِأُمِّهِ فَلَهَا النِّصْفُ مِنْ قِبَلِ أَنَّهَا ابْنَتُهُ وَ الْبَاقِی رُدَّ عَلَیْهَا وَ لَا تَرِثُ مِنْ قِبَلِ أَنَّهَا أُخْتٌ وَ لَا مِنْ قِبَلِ أَنَّهَا زَوْجَهٌ شَیْئاً وَ إِنْ تَرَکَ أُخْتَهُ وَ هِیَ امْرَأَتُهُ وَ أَخَاهُ فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ وَ لَا تَرِثُ مِنْ قِبَلِ أَنَّهَا امْرَأَتُهُ شَیْئاً وَ هَذَا کُلُّهُ عَلَی هَذَا الْمِثَالِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَإِنْ تَزَوَّجَ مَجُوسِیٌّ ابْنَتَهُ فَأَوْلَدَهَا ابْنَتَیْنِ ثُمَّ مَاتَ فَإِنَّهُ تَرَکَ ثَلَاثَ بَنَاتٍ فَالْمَالُ بَیْنَهُنَّ بِالسَّوِیَّهِ فَإِنْ مَاتَتْ إِحْدَی الِابْنَتَیْنِ فَإِنَّهَا تَرَکَتْ أُمَّهَا وَ هِیَ أُخْتُهَا لِأَبِیهَا وَ تَرَکَتْ أُخْتَهَا لِأَبِیهَا وَ أُمِّهَا فَالْمَالُ لِأُمِّهَا الَّتِی هِیَ أُخْتُهَا لِأَبِیهَا لِأَنَّهُ لَیْسَ لِلْإِخْوَهِ وَ الْأَخَوَاتِ مَعَ أَحَدِ الْوَالِدَیْنِ شَیْ ءٌ

جعل لهم بواسطه سبب فاسد، و یترتب علیه نسب فاسد فاختلف الأصحاب فی توریثهم بهما بعد اتفاقهم علی توریثهم بالصحیح منهما عند ما علی أقوال ثلاثه.

أحدها: الاقتصار علی الصحیح منهما، و هو مذهب یونس بن عبد الرحمن، و اختاره أبو الصلاح و ابن إدریس، و العلامه فی المختلف.

و ثانیهما: أنهم یورثون بالنسب الصحیح و الفاسده، و بالسبب الصحیح خاصه، و هو خیره الفضل بن شاذان و نقله المحقق عن المفید و استحسنه.

و ثالثها: أنهم یرثون بالصحیح و الفاسد منهما، و هو اختیار الشیخ فی النهایه و کتابی الأخبار، و أتباعه و سلار.
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بَابُ مَنْ یُتْرَکُ مِنَ الْوَرَثَهِ بَعْضُهُمْ مُسْلِمُونَ وَ بَعْضُهُمْ مُشْرِکُونَ

1 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ عَنْ أَخِیهِ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ رِبَاطٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَوْ أَنَّ رَجُلًا ذِمِّیّاً أَسْلَمَ وَ أَبُوهُ حَیٌّ وَ لِأَبِیهِ وَلَدٌ غَیْرُهُ ثُمَّ مَاتَ الْأَبُ وَرِثَهُ الْمُسْلِمُ جَمِیعَ مَالِهِ وَ لَمْ یَرِثْهُ وَلَدُهُ وَ لَا امْرَأَتُهُ مَعَ الْمُسْلِمِ شَیْئاً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی یَهُودِیٍّ أَوْ نَصْرَانِیٍّ یَمُوتُ وَ لَهُ أَوْلَادٌ مُسْلِمُونَ وَ أَوْلَادٌ غَیْرُ مُسْلِمِینَ فَقَالَ هُمْ عَلَی مَوَارِیثِهِمْ

بَابُ مِیرَاثِ الْمَمَالِیکِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ


باب من یترک من الورثه بعضهم مسلمون و بعضهم مشرکون 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرفوع.

و ظاهر هذا الخبر و الذی بعده أن الأولاد غیر المسلمین یرثونه کما ذهب إلیه أکثر العامه، و لعل الکلینی (ره) أرجع الضمیر إلی الأولاد المسلمین.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: کالحسن.

و قال الشیخ (ره): فی التهذیب: معنی قوله علیه السلام:" هم علی مواریثهم" أی علی ما یستحقون من میراثهم، و قد بینا أن المسلمین إذا اجتمعوا مع الکفار کان المیراث للمسلمین دونهم، و لو حملنا الخبر علی ظاهره لکان محمولا علی ضرب من التقیه.


باب میراث الممالیک 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ فِی الرَّجُلِ الْحُرِّ یَمُوتُ وَ لَهُ أُمٌّ مَمْلُوکَهٌ قَالَ تُشْتَرَی مِنْ مَالِ ابْنِهَا ثُمَّ تُعْتَقُ ثُمَّ یُوَرِّثُهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی رَجُلٍ تُوُفِّیَ وَ تَرَکَ مَالًا وَ لَهُ أُمٌّ مَمْلُوکَهٌ قَالَ تُشْتَرَی أُمُّهُ وَ تُعْتَقُ ثُمَّ یُدْفَعُ إِلَیْهَا بَقِیَّهُ الْمَالِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا مَاتَ الرَّجُلُ وَ تَرَکَ أَبَاهُ وَ هُوَ مَمْلُوکٌ أَوْ أُمَّهُ وَ هِیَ مَمْلُوکَهٌ وَ الْمَیِّتُ حُرٌّ اشْتُرِیَ مِمَّا تَرَکَ أَبُوهُ أَوْ قَرَابَتُهُ وَ وَرِثَ مَا بَقِیَ مِنَ الْمَالِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَمُوتُ وَ لَهُ ابْنٌ مَمْلُوکٌ قَالَ یُشْتَرَی وَ یُعْتَقُ ثُمَّ یُدْفَعُ إِلَیْهِ مَا بَقِیَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ فِی الرَّجُلِ الْحُرِّ یَمُوتُ وَ لَهُ أُمٌّ مَمْلُوکَهٌ قَالَ تُشْتَرَی مِنْ مَالِ ابْنِهَا ثُمَّ تُعْتَقُ ثُمَّ یُوَرِّثُهَا

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ طَلْحَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ مَاتَ وَ تَرَکَ مَالًا کَثِیراً وَ تَرَکَ أُمّاً مَمْلُوکَهً وَ أُخْتاً

و قد سبق الکلام فی تلک الأخبار فی باب میراث ذوی الأرحام مع الموالی.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول کالصحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

قوله:" و أختا مملوکه" الواو إما بمعنی أو، أو الخبر محمول علی التقیه.
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مَمْلُوکَهً قَالَ تُشْتَرَیَانِ مِنْ مَالِ الْمَیِّتِ ثُمَّ تُعْتَقَانِ وَ تُوَرَّثَانِ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ أَبَی أَهْلُ الْجَارِیَهِ کَیْفَ یُصْنَعُ قَالَ لَیْسَ لَهُمْ ذَلِکَ وَ یُقَوَّمَانِ قِیمَهَ عَدْلٍ ثُمَّ یُعْطَی مَا لَهُمْ عَلَی قَدْرِ الْقِیمَهِ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ لَوْ أَنَّهُمَا اشْتُرِیَا ثُمَّ أُعْتِقَا ثُمَّ وَرِثَاهُ مِنْ بَعْدُ مَنْ کَانَ یَرِثُهُمَا قَالَ یَرِثُهُمَا مَوَالِی ابْنِهِمَا لِأَنَّهُمَا اشْتُرِیَا مِنْ مَالِ الِابْنِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی الرَّجُلِ یَمُوتُ وَ لَهُ أُمٌّ مَمْلُوکَهٌ وَ لَهُ مَالٌ- أَنْ تُشْتَرَی أُمُّهُ مِنْ مَالِهِ وَ تُدْفَعَ إِلَیْهَا بَقِیَّهُ الْمَالِ إِذَا لَمْ یَکُنْ لَهُ ذُو قَرَابَهٍ لَهُمْ سَهْمٌ فِی الْکِتَابِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنْ أَبِی ثَابِتٍ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ مَاتَ مَوْلًی لِعَلِیٍّ ع فَقَالَ انْظُرُوا هَلْ تَجِدُونَ لَهُ وَارِثاً فَقِیلَ لَهُ إِنَّ لَهُ بِنْتَیْنِ بِالْیَمَامَهِ مَمْلُوکَتَیْنِ فَاشْتَرَاهُمَا مِنْ مَالِ الْمَیِّتِ ثُمَّ دَفَعَ إِلَیْهِمَا بَقِیَّهَ الْمَالِ

: قَالَ الْفَضْلُ فَإِنْ قَالَ قَائِلٌ فَإِنْ أَبَی مَوْلَی الْمَمْلُوکِ أَنْ یَبِیعَهُ وَ امْتَنَعَ مِنْ ذَلِکَ یُجْبَرُ عَلَیْهِ قِیلَ نَعَمْ لِأَنَّهُ لَیْسَ لَهُ أَنْ یَمْتَنِعَ وَ هَذَا حُکْمٌ لَازِمٌ لِأَنَّهُ یَرُدُّ عَلَیْهِ قِیمَتَهُ تَامّاً وَ لَا یَنْقُصُ مِنْهُ شَیْئاً وَ فِی امْتِنَاعِهِ فَسَادُ الْمَالِ وَ تَعْطِیلُهُ وَ هُوَ مَنْهِیٌّ عَنِ الْفَسَادِ فَإِنْ قَالَ فَإِنَّهَا کَانَتْ أُمَّ وَلَدٍ لِرَجُلٍ فَیَکْرَهُ الرَّجُلُ أَنْ یُفَارِقَهَا وَ أَحَبَّهَا وَ خَشِیَ أَنْ لَا یَصْبِرَ عَنْهَا وَ خَافَ الْغَیْرَهَ أَنْ تَصِیرَ إِلَی غَیْرِهِ هَلْ تُؤْخَذُ مِنْهُ وَ یُفَرَّقُ بَیْنَهُ وَ بَیْنَهَا وَ بَیْنَ وَلَدِهِ مِنْهَا قُلْنَا فَالْحُکْمُ یُوجِبُ تَحْرِیرَهَا فَإِنْ خَشِیَ الرَّجُلُ مَا ذَکَرْتَ وَ أَحَبَّ أَنْ لَا یُفَارِقَهَا فَلَهُ أَنْ یُعْتِقَهَا


الحدیث السابع 


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.

قوله:" و فی امتناعه فساد المال" أی القیمه أو المال الموروث.
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وَ یَجْعَلَ مَهْرَهَا عِتْقَهَا حَتَّی لَا تَخْرُجَ مِنْ مِلْکِهِ ثُمَّ یَدْفَعَ إِلَیْهَا مَا وَرِثَتْ فَإِنْ قَالَ فَإِنَّهَا وَرِثَتْ أَقَلَّ مِنْ قِیمَتِهَا وَ وَرِثَتِ النِّصْفَ مِنْ قِیمَتِهَا أَوِ الثُّلُثَ أَوِ الرُّبُعَ قِیلَ لَهُ یُعْتَقُ مِنْهَا بِحِسَابِ مَا وَرِثَتْ فَإِنْ شَاءَ صَاحِبُهَا أَنْ یَسْتَسْعِیَهَا فِیمَا بَقِیَ مِنْ قِیمَتِهَا فَعَلَ ذَلِکَ وَ إِنْ شَاءَ أَنْ تَخْدُمَهُ بِحِسَابِ مَا بَقِیَ مِنْهَا فَعَلَ ذَلِکَ فَإِنْ قَالَ فَإِنْ کَانَ قِیمَتُهَا عَشَرَهَ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ وَرِثَتْ عَشَرَهَ دَرَاهِمَ أَوْ دِرْهَماً وَاحِداً أَوْ أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ قِیلَ لَهُ لَا تَبْلُغُ قِیمَهُ الْمَمْلُوکَهِ أَکْثَرَ مِنْ خَمْسَهِ آلَافِ دِرْهَمٍ الَّذِی هُوَ دِیَهُ الْحُرَّهِ الْمُسْلِمَهِ إِنْ کَانَتْ مَا وَرِثَتْهُ جُزْءاً مِنْ قِیمَتِهَا أَوْ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ أُعْتِقَ مِنْهَا بِمِقْدَارِ ذَلِکَ وَ إِنْ کَانَ أَقَلَّ مِنْ جُزْءٍ مِنْ ثَلَاثِینَ جُزْءاً لَمْ یُعْبَأْ بِذَلِکَ وَ لَمْ یُعْتَقْ مِنْهَا شَیْ ءٌ فَإِنْ کَانَ جُزْءاً وَ کَسْراً أَوْ جُزْءَیْنِ وَ کَسْراً لَمْ یُعْبَأْ بِالْکَسْرِ کَمَا أَنَّ الزَّکَاهَ تَجِبُ فِی الْمِائَتَیْنِ ثُمَّ لَا تَجِبُ حَتَّی تَبْلُغَ مِائَتَیْنِ وَ أَرْبَعِینَ ثُمَّ لَا تَجِبُ فِی مَا بَیْنَ الْأَرْبَعِینَاتِ شَیْ ءٌ کَذَلِکَ هَذَا فَإِنْ قَالَ قَائِلٌ لِمَ جَعَلْتَ ذَلِکَ جُزْءاً مِنْ ثَلَاثِینَ دُونَ أَنْ تَجْعَلَهُ جُزْءاً مِنْ عَشَرَهٍ أَوْ جُزْءاً مِنْ سِتِّینَ أَوْ أَقَلَّ أَوْ أَکْثَرَ قِیلَ لَهُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فِی کِتَابِهِ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَهِلَّهِ قُلْ هِیَ مَواقِیتُ لِلنَّاسِ وَ الْحَجِّ وَ هِیَ الشُّهُورُ فَجَعَلَ الْمَوَاقِیتَ هِیَ الشُّهُورَ فَأَتَمُّ الشُّهُورِ ثَلَاثُونَ یَوْماً وَ کَانَ الَّذِی یَجِبُ لَهَا مِنَ الرِّقِّ وَ الْعِتْقِ

قوله:" ثم یدفع إلیها" لم أر من الأصحاب من تعرض لذلک.

قوله:" قیل له یعتق منها" قال فی الدروس: و لو قصر المال عن قیمته لم یفک علی الأظهر، و نقل الأصحاب قولا بالفک و یسعی فی الباقی.

و قال الفضل بن شاذان: یفک إلی أن یقصر المال عن جزء من ثلاثین جزء من قیمته فلا یفک أخذا من عده الشهور، و زعم أن الأمه لو تجاوزت قیمتها دیه الحره ردت إلیها، حکاهما عنه الکلینی ساکتا علیهما، و یقهر المالک علی البیع لو امتنع و المدبر و المکاتب کالقن، و لو کان المدبر صالحا للإرث فحکمه ما مر، و کذا أم الولد کالقن.

قوله:" لم یعبأ بذلک" ظاهره أنه لا یعطون قیمه الکسر، و لا یخفی ما فیه، و یمکن حمله علی أن المعنی أن الکسر لا یمنع جواز البیع، لأن الکسر بعد تمام
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مِنْ طَرِیقِ الْمَوَاقِیتِ الَّتِی وَقَّتَهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِلنَّاسِ فَإِنْ قَالَ فَمَا قَوْلُکَ فِیمَنْ أَوْصَی لِرَجُلٍ بِجُزْءٍ مِنْ مَالِهِ وَ مَاتَ وَ لَمْ یُبَیِّنْ هَلْ تَجْعَلُ لَهُ جُزْءاً مِنْ ثَلَاثِینَ جُزْءاً مِنْ مَالِهِ کَمَا فَعَلْتَهُ لِلْمُعْتِقِ قِیلَ لَهُ لَا وَ لَکِنَّهُ نَجْعَلُ لَهُ جُزْءاً مِنْ عَشَرَهٍ مِنْ مَالِهِ لِأَنَّ هَذَا لَیْسَ هُوَ مِنْ طَرِیقِ الْمَوَاقِیتِ وَ إِنَّمَا هَذَا مِنْ طَرِیقِ الْعَدَدِ فَلَمَّا أَنْ کَانَ أَصْلُ الْعَدَدِ کُلِّهِ الَّذِی لَا تَکْرَارَ فِیهِ وَ لَا نُقْصَانَ فِیهِ عَشَرَهً فَأَخَذْنَا الْأَجْزَاءَ مِنْ ذَلِکَ لِأَنَّ مَا زَادَ عَلَی الْعَشَرَهِ فَهُوَ تَکْرَارٌ لِأَنَّکَ تَقُولُ إِحْدَی عَشْرَهَ وَ اثْنَتَا عَشْرَهَ وَ ثَلَاثَهَ عَشَرَ وَ هَذَا تَکْرَارُ الْحِسَابِ الْأَوَّلِ وَ مَا نَقَصَ مِنْ عَشَرَهٍ فَهُوَ نُقْصَانٌ عَنْ حَدِّ کَمَالِ أَصْلِ الْحِسَابِ وَ عَنْ تَمَامِ الْعَدَدِ فَجَعَلْنَا لِهَذَا الْمُوصَی لَهُ جُزْءاً مِنْ عَشَرَهٍ إِذَا کَانَ ذَلِکَ مِنْ طَرِیقِ الْعَدَدِ وَ هَکَذَا رُوِّینَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ لَهُ جُزْءاً مِنْ عَشَرَهٍ وَ جَعَلْنَا لِلْمُعْتِقِ جُزْءاً مِنْ ثَلَاثِینَ لِأَنَّهُ مِنْ طَرِیقِ الْمَوَاقِیتِ وَ هَکَذَا جَعَلَ اللَّهُ الْمَوَاقِیتَ لِلنَّاسِ الشُّهُورَ کَمَا ذَکَرْنَا فَإِنْ قَالَ فَإِنْ وَهَبَ رَجُلٌ لِلْمَمْلُوکِ مَالًا هَلْ یُعْتَقُ بِذَلِکَ الْمَالِ کَمَا أُعْتِقَ بِالْأَوَّلِ قِیلَ لَهُ إِنَّ هَذَا لَا یُشْبِهُ ذَاکَ فَإِنَّ الْمَیِّتَ لَمَّا أَنْ مَاتَ لَمْ یَکُنْ لِذَلِکَ الْمَالِ رَبٌّ غَیْرُ الْمَمْلُوکِ وَ لَمْ یَسْتَحِقَّهُ أَحَدٌ غَیْرُ الْمَمْلُوکِ فَیَبْقَی مَالٌ لَا رَبَّ لَهُ وَ الْهِبَهُ لَهَا رَبٌّ قَائِمٌ بِعَیْنِهِ إِنْ أَزَلْنَا عَنِ الْمَمْلُوکِ رَجَعَ إِلَی رَبِّهِ الْقَائِمِ وَ قَدْ رَضِیَ رَبُّهُ بِمَا صَنَعَ الْمَمْلُوکُ فَهَذَا لَا یُشْبِهُ ذَاکَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ بَابُ أَنَّهُ لَا یَتَوَارَثُ الْحُرُّ وَ الْعَبْدُ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ جَمِیلِ بْنِ

الجزء، و إنما المانع الکسر قبل تمامه و هو بعید.

قوله:" من طریق المواقیت" لعل المراد أن العبد المبعض إذا هاباه مولاه کانت مهاباته بحساب الشهر فیخدم المولی أیاما منه و یعمل لنفسه أیاما.


باب أنه لا یتوارث الحر و العبد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.
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دَرَّاجٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَتَوَارَثُ الْحُرُّ وَ الْمَمْلُوکُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَتَوَارَثُ الْحُرُّ وَ الْمَمْلُوکُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ لَا یَتَوَارَثُ الْحُرُّ وَ الْمَمْلُوکُ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ حُذَیْفَهَ عَنْ جَمِیلٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعَبْدُ لَا یَرِثُ وَ الطَّلِیقُ لَا یَرِثُ

بَابُ الرَّجُلِ یَتْرُکُ وَارِثَیْنِ أَحَدُهُمَا حُرٌّ وَ الْآخَرُ مَمْلُوکٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مِهْزَمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی عَبْدٍ مُسْلِمٍ وَ لَهُ أُمٌّ نَصْرَانِیَّهٌ وَ لِلْعَبْدِ ابْنٌ حُرٌّ قِیلَ أَ رَأَیْتَ إِنْ

قال الشیخ (ره): الوجه فی هذه الأخبار أنه لا یتوارث الحر و المملوک بأن یرث کل واحد منهما صاحبه، لأن المملوک لا یملک شیئا فیرثه الحر، و هو لا یرث الحر إلا إذا لم یکن غیره من الأحرار فلا توارث بینهما علی حال.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: و المراد بالطلیق المطلقه البائنه أو العبد المعتق مجازا. قال الجوهری: الطلیق الأسیر الذی أطلق عنه إساره.


باب الرجل یترک وارثین أحدهما حر و الآخر مملوک 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.
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مَاتَتْ أُمُّ الْعَبْدِ وَ تَرَکَتْ مَالًا قَالَ یَرِثُهُ ابْنُ ابْنِهَا الْحُرُّ

بَابٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ أُمٌّ مَمْلُوکَهٌ فَلَمَّا حَضَرَتْهُ الْوَفَاهُ انْطَلَقَ رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِنَا فَاشْتَرَی أُمَّهُ وَ اشْتَرَطَ عَلَیْهَا أَنِّی أَشْتَرِیکِ وَ أُعْتِقُکِ فَإِذَا مَاتَ ابْنُکِ فُلَانُ بْنُ فُلَانٍ فَوَرِثْتِهِ أَعْطِینِی نِصْفَ مَا تَرِثِینَ عَلَی أَنْ تُعْطِینِی بِذَلِکِ عَهْدَ اللَّهِ وَ عَهْدَ رَسُولِهِ فَرَضِیَتْ بِذَلِکَ فَأَعْطَتْهُ عَهْدَ اللَّهِ وَ عَهْدَ رَسُولِهِ لَتَفِیَنَّ لَهُ بِذَلِکَ فَاشْتَرَاهَا الرَّجُلُ فَأَعْتَقَهَا عَلَی ذَلِکَ الشَّرْطِ وَ مَاتَ ابْنُهَا بَعْدَ ذَلِکَ فَوَرِثَتْهُ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَارِثٌ غَیْرُهَا قَالَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَقَدْ أَحْسَنَ إِلَیْهَا وَ أُجِرَ فِیهَا إِنَّ هَذَا لَفَقِیهٌ وَ الْمُسْلِمُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ وَ عَلَیْهَا أَنْ تَفِیَ لَهُ بِمَا عَاهَدَتِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ عَلَیْهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ کَاتَبَ مَمْلُوکَهُ وَ اشْتَرَطَ عَلَیْهِ أَنَّ مِیرَاثَهُ لَهُ فَرُفِعَ ذَلِکَ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأَبْطَلَ شَرْطَهُ وَ قَالَ شَرْطُ اللَّهِ قَبْلَ شَرْطِکَ


باب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله:" و علیها أن تفی له" لزومه إما من طریق الجعاله أو العهد أو النذر:

أو الاشتراط فی العتق، فإنه یجوز اشتراط المال فی العتق علی الأشهر، و الأخیر أظهر.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

و هذا موافق لما هو المشهور بین الأصحاب من عدم جواز بیع الولاء و هبته و اشتراطه، و قال الشیخ: إن شرط علیه یعنی المکاتب أن یکون له ولاؤه کان له الولاء دون غیره انتهی.

أقول: لا یتوهم التنافی بینه و بین الخبر السابق، لأن الخبر السابق کان فیه
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بَابُ مِیرَاثِ الْمُکَاتَبِینَ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمُکَاتَبُ یَرِثُ وَ یُورَثُ عَلَی قَدْرِ مَا أَدَّی

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ مُکَاتَبٍ یَمُوتُ وَ قَدْ أَدَّی بَعْضَ مُکَاتَبَتِهِ وَ لَهُ ابْنٌ مِنْ جَارِیَتِهِ قَالَ إِنْ کَانَ اشْتُرِطَ عَلَیْهِ أَنَّهُ إِنْ عَجَزَ فَهُوَ مَمْلُوکٌ رَجَعَ ابْنُهُ مَمْلُوکاً وَ الْجَارِیَهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنِ اشْتُرِطَ عَلَیْهِ ذَلِکَ أَدَّی ابْنُهُ مَا بَقِیَ مِنْ مُکَاتَبَتِهِ وَ وَرِثَ مَا بَقِیَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ جَمِیعاً عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ مُکَاتَبٍ کَانَتْ تَحْتَهُ امْرَأَهٌ

اشتراط ما له لغیره، و هذا اشتراط مال غیره لغیره، فتأمل.


باب میراث المکاتبین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال فی الشرائع: إذا مات المکاتب و کان مشروطا بطلت الکتابه، و کلما ترکه لمولاه و أولاده رق، و إن لم یکن مشروطا تحرر منه بقدر ما أداه، و کان الباقی رقا لمولاه، و لمولاه من ترکته بقدر ما فیه من رق، و لورثته بقدر ما فیه من حریه، و یؤدی الوارث من نصیب الحریه ما بقی من مال الکتابه، و لو لم یکن له مال سعی الأولاد فیما بقی علی أبیهم، و مع الأداء ینعتق الأولاد، و هل للمولی إجبارهم علی الأداء؟ فیه تردد، و فیه روایه أخری یقتضی أداء ما تخلف من أصل الترکه، و یتحرر الأولاد و ما یبقی فلهم، و الأول أشهر.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.
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حُرَّهٌ فَأَوْصَتْ عِنْدَ مَوْتِهَا بِوَصِیَّهٍ فَقَالَ أَهْلُ الْمِیرَاثِ لَا یَرِثُ وَ لَا نُجِیزُ وَصِیَّتَهَا لَهُ لِأَنَّهُ مُکَاتَبٌ لَمْ یُعْتَقْ وَ لَا یَرِثُ فَقَضَی أَنَّهُ یَرِثُ بِحِسَابِ مَا أُعْتِقَ مِنْهُ

4 وَ بِالْإِسْنَادِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی مُکَاتَبٍ تُوُفِّیَ وَ لَهُ مَالٌ قَالَ یُحْسَبُ مِیرَاثُهُ عَلَی قَدْرِ مَا أُعْتِقَ مِنْهُ لِوَرَثَتِهِ وَ مَا لَمْ یُعْتَقْ مِنْهُ لِأَرْبَابِهِ الَّذِینَ کَاتَبُوهُ مِنْ مَالِهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ مُکَاتَبٍ مَاتَ وَ لَمْ یُؤَدِّ مُکَاتَبَتَهُ وَ تَرَکَ مَالًا وَ وَلَداً قَالَ إِنْ کَانَ سَیِّدُهُ حِینَ کَاتَبَهُ اشْتَرَطَ عَلَیْهِ إِنْ عَجَزَ عَنْ نَجْمٍ مِنْ نُجُومِهِ فَهُوَ رَدٌّ فِی الرِّقِّ وَ کَانَ قَدْ عَجَزَ عَنْ نَجْمٍ فَمَا تَرَکَ مِنْ شَیْ ءٍ فَهُوَ لِسَیِّدِهِ وَ ابْنُهُ رَدٌّ فِی الرِّقِّ إِنْ کَانَ لَهُ وَلَدٌ قَبْلَ الْمُکَاتَبَهِ وَ إِنْ کَانَ کَاتَبَهُ بَعْدُ وَ لَمْ یَشْتَرِطْ عَلَیْهِ فَإِنَّ ابْنَهُ حُرٌّ فَیُؤَدِّی عَنْ أَبِیهِ مَا بَقِیَ عَلَیْهِ مِمَّا تَرَکَ أَبُوهُ وَ لَیْسَ لِابْنِهِ شَیْ ءٌ مِنَ الْمِیرَاثِ حَتَّی یُؤَدِّیَ مَا عَلَیْهِ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ أَبُوهُ تَرَکَ شَیْئاً فَلَا شَیْ ءَ عَلَی ابْنِهِ

6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مُکَاتَبٍ یُؤَدِّی بَعْضَ مُکَاتَبَتِهِ ثُمَّ یَمُوتُ وَ یَتْرُکُ ابْناً لَهُ مِنْ جَارِیَتِهِ قَالَ إِنْ کَانَ اشْتُرِطَ عَلَیْهِ صَارَ ابْنُهُ مَعَ أُمِّهِ مَمْلُوکَیْنِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنِ اشْتُرِطَ عَلَیْهِ صَارَ ابْنُهُ

و لم یتعرض علیه السلام لحکم الوصیه فقیل: إنه یصح له تمام الوصیه، و المشهور أنه کالمیراث.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح. 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.

و ظاهره أنه لو کان مکاتبا مطلقا یتحرر أولاده الذین کانوا له قبل الکتابه، و هو خلاف المشهور إلا أن یحمل علی أنه کاتبهم مع أبیهم.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

و حمل علی المشهور علی أنه یؤدی ما بقی علی ابنه مما یخصه من المال لا من
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حُرّاً وَ أَدَّی إِلَی الْمَوَالِی بَقِیَّهَ الْمُکَاتَبَهِ وَ وَرِثَ ابْنُهُ مَا بَقِیَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی مُکَاتَبٍ مَاتَ وَ قَدْ أَدَّی مِنْ مُکَاتَبَتِهِ شَیْئاً وَ تَرَکَ مَالًا وَ لَهُ وِلْدَانٌ أَحْرَارٌ فَقَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ یَقُولُ یُجْعَلُ مَالُهُ بَیْنَهُمْ بِالْحِصَصِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مُکَاتَبٌ اشْتَرَی نَفْسَهُ وَ خَلَّفَ مَالًا قِیمَتُهُ مِائَهُ أَلْفٍ وَ لَا وَارِثَ لَهُ قَالَ یَرِثُهُ مَنْ یَلِی جَرِیرَتَهُ قَالَ قُلْتُ مَنِ الضَّامِنُ لِجَرِیرَتِهِ قَالَ الضَّامِنُ لِجَرَائِرِ الْمُسْلِمِینَ

بَابُ مِیرَاثِ الْمُرْتَدِّ عَنِ الْإِسْلَامِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ یَمُوتُ مُرْتَدّاً عَنِ الْإِسْلَامِ وَ لَهُ أَوْلَادٌ فَقَالَ مَالُهُ لِوُلْدِهِ الْمُسْلِمِینَ

الجمیع.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.

قوله علیه السلام:" الضامن لجرائر المسلمین" أی الإمام علیه السلام.


باب میراث المرتد عن الإسلام 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

و قال فی الدروس: المرتد یرثه المسلم، و لو فقد فالإمام، و لا یرثه الکافر علی الأقرب، و قال الصدوق: لو ارتد من مله فمات ورثه الکافر، و فی النهایه: روی ذلک، و رواه ابن الجنید عن ابن فضال و ابن یحیی عن الصادق علیه السلام.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ ارْتَدَّ عَنِ الْإِسْلَامِ لِمَنْ یَکُونُ مِیرَاثُهُ قَالَ یُقْسَمُ مِیرَاثُهُ عَلَی وَرَثَتِهِ عَلَی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

3 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا ارْتَدَّ الرَّجُلُ الْمُسْلِمُ عَنِ الْإِسْلَامِ بَانَتْ مِنْهُ امْرَأَتُهُ کَمَا تَبِینُ الْمُطَلَّقَهُ وَ إِنْ قُتِلَ أَوْ مَاتَ قَبْلَ انْقِضَاءِ الْعِدَّهِ فَهِیَ تَرِثُهُ فِی الْعِدَّهِ وَ لَا یَرِثُهَا إِنْ مَاتَتْ وَ هُوَ مُرْتَدٌّ عَنِ الْإِسْلَامِ

4 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْمُرْتَدِّ فَقَالَ مَنْ رَغِبَ عَنْ دِینِ الْإِسْلَامِ وَ کَفَرَ بِمَا أَنْزَلَ اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ ص بَعْدَ إِسْلَامِهِ فَلَا تَوْبَهَ لَهُ وَ قَدْ وَجَبَ قَتْلُهُ وَ بَانَتِ امْرَأَتُهُ مِنْهُ فَلْیُقْسَمْ مَا تَرَکَ عَلَی وُلْدِهِ

بَابُ مِیرَاثِ الْمَفْقُودِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ ونُسَ] عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ سَأَلَ خَطَّابٌ الْأَعْوَرُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع وَ أَنَا جَالِسٌ فَقَالَ إِنَّهُ کَانَ عِنْدَ أَبِی أَجِیرٌ یَعْمَلُ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فلا توبه له" حمل علی الفطری.


باب میراث المفقود


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال فی الشرائع: من کان علیه دین و غاب صاحبه غیبه منقطعه یجب أن
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عِنْدَهُ بِالْأَجْرِ فَفَقَدْنَاهُ وَ بَقِیَ لَهُ مِنْ أَجْرِهِ شَیْ ءٌ وَ لَا نَعْرِفُ لَهُ وَارِثاً قَالَ فَاطْلُبُوهُ قَالَ قَدْ طَلَبْنَاهُ فَلَمْ نَجِدْهُ قَالَ فَقَالَ مَسَاکِینُ وَ حَرَّکَ یَدَیْهِ قَالَ فَأَعَادَ عَلَیْهِ قَالَ اطْلُبْ وَ اجْهَدْ فَإِنْ قَدَرْتَ عَلَیْهِ وَ إِلَّا فَهُوَ کَسَبِیلِ مَالِکَ حَتَّی یَجِی ءَ لَهُ طَالِبٌ فَإِنْ حَدَثَ بِکَ حَدَثٌ فَأَوْصِ بِهِ إِنْ جَاءَ لَهُ طَالِبٌ أَنْ یُدْفَعَ إِلَیْهِ

2 یُونُسُ عَنْ أَبِی ثَابِتٍ وَ ابْنِ عَوْنٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ کَانَ لَهُ عَلَی رَجُلٍ حَقٌّ فَفَقَدَهُ وَ لَا یَدْرِی أَیْنَ یَطْلُبُهُ وَ لَا یَدْرِی أَ حَیٌّ هُوَ أَمْ مَیِّتٌ وَ لَا یَعْرِفُ لَهُ وَارِثاً وَ لَا نَسَباً وَ لَا بَلَداً قَالَ اطْلُبْ قَالَ إِنَّ ذَلِکَ قَدْ طَالَ فَأَتَصَدَّقُ بِهِ قَالَ اطْلُبْهُ

3 یُونُسُ عَنْ نَصْرِ بْنِ حَبِیبٍ صَاحِبِ الْخَانِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی عَبْدٍ صَالِحٍ ع قَدْ وَقَعَتْ عِنْدِی مِائَتَا دِرْهَمٍ وَ أَرْبَعَهُ دَرَاهِمَ وَ أَنَا صَاحِبُ فُنْدُقٍ وَ مَاتَ صَاحِبُهَا وَ لَمْ أَعْرِفْ لَهُ وَرَثَهً فَرَأْیُکَ فِی إِعْلَامِی حَالَهَا وَ مَا أَصْنَعُ بِهَا فَقَدْ ضِقْتُ بِهَا ذَرْعاً فَکَتَبَ اعْمَلْ فِیهَا وَ أَخْرِجْهَا صَدَقَهً قَلِیلًا قَلِیلًا حَتَّی تَخْرُجَ

ینوی قضاءه، و أن یعزل ذلک عند وفاته، و یوصی به لیوصل إلی ربه أو إلی وارثه إن ثبت موته، و لو لم یعرفه اجتهد فی طلبه، و مع الیأس یتصدق به علی قول.

و قال فی المسالک: القول للشیخ و جماعه، و توقف المصنف و العلامه فی کثیر من کتبه لعدم النص علی الصدقه، و من ثم ذهب ابن إدریس إلی عدم جوازها، و لا شبهه فی جوازه إنما الکلام فی تعینه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

و قال فی القاموس: الفندق کقنفذ. الخان للسبیل، و قال فی مصباح اللغه: ضاق بالأمر ذرعا: شق علیه، و الأصل ضاق ذرعه أی طاقته و قوته، و أسند الفعل إلی الشخص و نصب الذرع علی التمیز.
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4 یُونُسُ عَنِ الْهَیْثَمِ أَبِی رَوْحٍ صَاحِبِ الْخَانِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی عَبْدٍ صَالِحٍ ع أَنِّی أَتَقَبَّلُ الْفَنَادِقَ فَیَنْزِلُ عِنْدِیَ الرَّجُلُ فَیَمُوتُ فَجْأَهً لَا أَعْرِفُهُ وَ لَا أَعْرِفُ بِلَادَهُ وَ لَا وَرَثَتَهُ فَیَبْقَی الْمَالُ عِنْدِی کَیْفَ أَصْنَعُ بِهِ وَ لِمَنْ ذَلِکَ الْمَالُ فَکَتَبَ ع اتْرُکْهُ عَلَی حَالِهِ

5 یُونُسُ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ ع الْمَفْقُودُ یُتَرَبَّصُ بِمَالِهِ أَرْبَعَ سِنِینَ ثُمَّ یُقْسَمُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ الثَّانِیَ ع- عَنْ دَارٍ کَانَتْ لِامْرَأَهٍ وَ کَانَ لَهَا ابْنٌ وَ ابْنَهٌ فَغَابَ الِابْنُ بِالْبَحْرِ وَ مَاتَتِ الْمَرْأَهُ فَادَّعَتِ ابْنَتُهَا أَنَّ أُمَّهَا کَانَتْ صَیَّرَتْ هَذِهِ الدَّارَ لَهَا وَ بَاعَتْ أَشْقَاصاً مِنْهَا وَ بَقِیَتْ فِی الدَّارِ قِطْعَهٌ إِلَی جَنْبِ دَارِ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا وَ هُوَ یَکْرَهُ أَنْ یَشْتَرِیَهَا لِغَیْبَهِ الِابْنِ وَ مَا یَتَخَوَّفُ مِنْ أَنْ لَا یَحِلَّ لَهُ شِرَاؤُهَا وَ لَیْسَ یُعْرَفُ لِلِابْنِ خَبَرٌ فَقَالَ لِی وَ مُنْذُ کَمْ غَابَ فَقُلْتُ مُنْذُ سِنِینَ کَثِیرَهٍ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.

قال فی الشرائع: المفقود یتربص بما له، و فی قدر التربص أقوال: قیل: أربع سنین و هی روایه عثمان بن عیسی عن سماعه عن أبی عبد الله، و فی الروایه ضعف و قیل:

تباع داره بعد عشر سنین، و هو اختیار المفید، و هی روایه علی بن مهزیار" عن أبی جعفر علیه السلام فی بیع قطعه من داره" و الاستدلال بمثل هذه تعسف، و قال الشیخ: إن دفع إلی الحاضرین و کفلوا به جاز، و فی روایه إسحاق بن عمار عن أبی عبد الله علیه السلام" إذا کان الورثه ملاء اقتسموه فإن جاء ردوه علیه" و فی إسحاق قول، و فی طریقها سهل بن زیاد و هو ضعیف. و قال الشیخ فی الخلاف: لا یقسم حتی تمضی مده لا یعیش مثله إلیها بمجری العاده و هذا أولی.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی القاموس: الشقص بالکسر: الجزء من الشی ء و النصیب.
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فَقَالَ یُنْتَظَرُ بِهِ غَیْبَتُهُ عَشْرَ سِنِینَ ثُمَّ یُشْتَرَی فَقُلْتُ لَهُ فَإِذَا انْتُظِرَ بِهِ غَیْبَتُهُ عَشْرَ سِنِینَ یَحِلُّ شِرَاؤُهَا قَالَ نَعَمْ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ کَانَ لَهُ وُلْدٌ فَغَابَ بَعْضُ وُلْدِهِ وَ لَمْ یَدْرِ أَیْنَ هُوَ وَ مَاتَ الرَّجُلُ کَیْفَ یُصْنَعُ بِمِیرَاثِ الْغَائِبِ مِنْ أَبِیهِ قَالَ یُعْزَلُ حَتَّی یَجِی ءَ قُلْتُ فُقِدَ الرَّجُلُ فَلَمْ یَجِئْ فَقَالَ إِنْ کَانَ وَرَثَهُ الرَّجُلِ مِلَاءً بِمَالِهِ اقْتَسَمُوهُ بَیْنَهُمْ فَإِذَا جَاءَ رَدُّوهُ عَلَیْهِ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع مِثْلَهُ

8 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنِ ابْنِ رِبَاطٍ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ کَانَ لَهُ وُلْدٌ فَغَابَ بَعْضُ وُلْدِهِ وَ لَمْ یَدْرِ أَیْنَ هُوَ وَ مَاتَ الرَّجُلُ فَأَیُّ شَیْ ءٍ یُصْنَعُ بِمِیرَاثِ الرَّجُلِ الْغَائِبِ مِنْ أَبِیهِ قَالَ یُعْزَلُ حَتَّی یَجِی ءَ قُلْتُ فَعَلَی مَالِهِ زَکَاهٌ قَالَ لَا حَتَّی یَجِی ءَ قُلْتُ فَإِذَا جَاءَ یُزَکِّیهِ قَالَ لَا حَتَّی یَحُولَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ فِی یَدِهِ فَقُلْتُ فُقِدَ الرَّجُلُ فَلَمْ یَجِئْ قَالَ إِنْ کَانَ وَرَثَهُ الرَّجُلِ مِلَاءً بِمَالِهِ اقْتَسَمُوهُ بَیْنَهُمْ فَإِذَا هُوَ جَاءَ رَدُّوهُ عَلَیْهِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ ع الْمَفْقُودُ یَحْبِسُ مَالَهُ الْوَرَثَهُ عَلَی قَدْرِ مَا یُطْلَبُ فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَ سِنِینَ فَإِنْ لَمْ یُقْدَرْ عَلَیْهِ قُسِمَ مَالُهُ بَیْنَ الْوَرَثَهِ وَ إِنْ کَانَ لَهُ وُلْدٌ حُبِسَ الْمَالُ وَ أُنْفِقَ عَلَی وُلْدِهِ تِلْکَ الْأَرْبَعَ سِنِینَ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق. و السند الآخر ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: موثق.

ص: 232








بَابُ مِیرَاثِ الْمُسْتَهِلِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ فِی الْمَنْفُوسِ إِذَا تَحَرَّکَ وَرِثَ إِنَّهُ رُبَّمَا کَانَ أَخْرَسَ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیٍّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی السِّقْطِ إِذَا سَقَطَ مِنْ بَطْنِ أُمِّهِ فَتَحَرَّکَ تَحَرُّکاً بَیِّناً یَرِثُ وَ یُورَثُ فَإِنَّهُ رُبَّمَا کَانَ أَخْرَسَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ مَاتَ وَ تَرَکَ امْرَأَتَهُ وَ هِیَ حَامِلٌ فَوَضَعَتْ بَعْدَ مَوْتِهِ غُلَاماً ثُمَّ مَاتَ الْغُلَامُ بَعْدَ مَا وَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ فَشَهِدَتِ الْمَرْأَهُ


باب میراث المستهل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن کالصحیح.

و قال فی الدروس: إرث الحمل ممنوع إلا أن ینفصل حیا، و لو سقط میتا لم یرث لقوله صلی الله علیه و آله:" السقط لا یرث و لا یورث" و لا یشترط حیاته عند موت المورث فلو کان نطفه ورث إذا انفصل حیا و لا یشترط استقرار الحیاه، فلو سقط بجنایه جان، و تحرک حرکه تدل علی الحیاه ورث و انتقل ماله إلی وارثه، و لا اعتبار بالتقلص الطبیعی، و لو خرج بعضه میتا لم یرث، و لا یشترط الاستهلال، لأنه قد یکون أخرس، بل تکفی الحرکه البینه، و روایه عبد الله بن سنان باشتراط استماع صوته محموله علی التقیه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح و لا خلاف بین الأصحاب فی قبول شهاده المرأه الواحده فی ربع میراث المستهل
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الَّتِی قَبِلَتْهَا أَنَّهُ اسْتَهَلَّ وَ صَاحَ حِینَ وَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ ثُمَّ مَاتَ بَعْدَ ذَلِکَ قَالَ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یُجِیزَ شَهَادَتَهَا فِی رُبُعِ مِیرَاثِ الْغُلَامِ

4 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ تَجُوزُ شَهَادَهُ الْقَابِلَهِ فِی الْمَوْلُودِ إِذَا اسْتَهَلَّ وَ صَاحَ فِی الْمِیرَاثِ وَ یُوَرَّثُ الرُّبُعَ مِنَ الْمِیرَاثِ بِقَدْرِ شَهَادَهِ امْرَأَهٍ وَاحِدَهٍ قُلْتُ فَإِنْ کَانَتَا امْرَأَتَیْنِ قَالَ تَجُوزُ شَهَادَتُهُمَا فِی النِّصْفِ مِنَ الْمِیرَاثِ

5 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی مِیرَاثِ الْمَنْفُوسِ مِنَ الدِّیَهِ قَالَ لَا یَرِثُ مِنَ الدِّیَهِ شَیْئاً حَتَّی یَصِیحَ وَ یُسْمَعَ صَوْتُهُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ عَوْنٍ عَنْ بَعْضِهِمْ قَالَ سَمِعْتُهُ ع یَقُولُ إِنَّ الْمَنْفُوسَ لَا یَرِثُ مِنَ الدِّیَهِ شَیْئاً حَتَّی یَسْتَهِلَّ وَ یُسْمَعَ صَوْتُهُ

بَابُ مِیرَاثِ الْخُنْثَی

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی وَ مُحَمَّدُ بْنُ

و ربع الوصیه، و کذا شهاده المرأتین فی النصف و الثلاث فی ثلاثه الأرباع، و اختلف فی ثبوت النصف بشهاده الرجل الواحد و المشهور الثبوت، و قیل بثبوت الربع فیه و قیل بعدم الثبوت أصلا.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق علی الظاهر .


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


باب میراث الخنثی 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ مَوْلُودٍ وُلِدَ وَ لَهُ قُبُلٌ وَ ذَکَرٌ کَیْفَ یُوَرَّثُ قَالَ إِنْ کَانَ یَبُولُ مِنْ ذَکَرِهِ فَلَهُ مِیرَاثُ الذَّکَرِ وَ إِنْ کَانَ یَبُولُ مِنَ الْقُبُلِ فَلَهُ مِیرَاثُ الْأُنْثَی

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یُوَرِّثُ الْخُنْثَی مِنْ حَیْثُ یَبُولُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الْمَوْلُودُ یُولَدُ لَهُ مَا لِلرِّجَالِ وَ لَهُ مَا لِلنِّسَاءِ قَالَ یُوَرَّثُ مِنْ حَیْثُ سَبَقَ بَوْلُهُ فَإِنْ خَرَجَ مِنْهُمَا سَوَاءً فَمِنْ حَیْثُ یَنْبَعِثُ

و قال فی المسالک: من علامات الخنثی البول، فإن بال من أحد المخرجین دون الآخر حکم بأنه أصلی إجماعا، فإن بال منهما معا اعتبر بالذی یخرج منه البول أولا إجماعا، فإن اتفقا فی الابتداء فالمشهور أنه إن انقطع عن أحدهما البول أخیرا فهو الأصلی.

و قال ابن البراج: الأصلی ما سبق منه الانقطاع کالابتداء و هو شاذ، و ذهب جماعه منهم الصدوق و ابن الجنید و المرتضی إلی عدم اعتبار الانقطاع أصلا، ثم اختلفوا بعد ذلک، فذهب الشیخ فی الخلاف إلی القرعه و ادعی علیه الإجماع، و ذهب فی المبسوط و النهایه و الإیجاز و تبعه أکثر المتأخرین إلی أنه یعطی نصف نصیب ذکر و نصف نصیب أنثی.

و ذهب المرتضی و المفید فی کتاب الأعلام مدعیین علیه الإجماع إلی الرجوع إلی عد الأضلاع لروایه شریح 


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: کالموثق.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" فمن حیث ینبعث" فسر بأن المراد به من حیث ینقطع أخیرا، و لا یخفی بعده، بل الظاهر أن المراد به أنه ینظر أیهما أشد استرسالا و أدر، و قال
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فَإِنْ کَانَا سَوَاءً وُرِّثَ مِیرَاثَ الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی مَوْلُودٍ لَهُ مَا لِلذُّکُورِ وَ مَا لِلْأُنْثَی قَالَ یُوَرَّثُ مِنَ الْمَوْضِعِ الَّذِی یَبُولُ إِنْ بَالَ مِنَ الذَّکَرِ وُرِّثَ مِیرَاثَ الذَّکَرِ وَ إِنْ بَالَ مِنْ مَوْضِعِ الْأُنْثَی وُرِّثَ مِیرَاثَ الْأُنْثَی وَ عَنْ مَوْلُودٍ لَیْسَ لَهُ مَا لِلرِّجَالِ وَ لَا لَهُ مَا لِلنِّسَاءِ إِلَّا ثَقْبٌ یَخْرُجُ مِنْهُ الْبَوْلُ عَلَی أَیِّ مِیرَاثٍ یُوَرَّثُ قَالَ إِنْ کَانَ إِذَا بَالَ نَحَّی بِبَوْلِهِ وُرِّثَ مِیرَاثَ الذَّکَرِ وَ إِنْ کَانَ لَا یُنَحِّی بِبَوْلِهِ وُرِّثَ مِیرَاثَ الْأُنْثَی

5 وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمَوْلُودِ لَهُ مَا لِلرِّجَالِ وَ لَهُ مَا لِلنِّسَاءِ یَبُولُ مِنْهُمَا جَمِیعاً قَالَ مِنْ أَیِّهِمَا سَبَقَ قِیلَ فَإِنْ خَرَجَ مِنْهُمَا جَمِیعاً قَالَ فَمِنْ أَیِّهِمَا اسْتَدَرَّ قِیلَ فَإِنِ اسْتَدَرَّا جَمِیعاً قَالَ فَمِنْ أَبْعَدِهِمَا

فی القاموس: بعثه کمنعه: أرسله فانبعث، و یؤیده قوله علیه السلام فی الروایه الآتیه" فمن أیهما استدر" و قال فی الشرائع: لو اجتمع مع الخنثی ذکر متیقن قیل: یکون للذکر أربعه أسهم، و للخنثی ثلاثه، و لو کان معهما أنثی کان لهما سهمان، و قیل: بل تقسم الفریضه مرتین، و یفرض فی مره ذکرا و فی الأخری أنثی، و یعطی نصف النصیبین.

انتهی.

أقول: المشهور هو الثانی، و لا یخفی أن الأخبار لا تأبی عن شی ء منهما.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل کالموثق و آخره مرسل.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.

قوله علیه السلام:" فمن أبعدهما" أی زمانا فیدل علی ما ذهب إلیه القائلون باعتبار تأخر الانقطاع، لکن سبق أن اعتبار الاستدرار یخالف مذهبهم، أو مکانا فیکون کنایه عن شده الانبعاث و الاستدرار و الله یعلم.
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بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ إِسْحَاقَ الْفَزَارِیِّ قَالَ سُئِلَ وَ أَنَا عِنْدَهُ یَعْنِی أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ مَوْلُودٍ وُلِدَ وَ لَیْسَ بِذَکَرٍ وَ لَا أُنْثَی وَ لَیْسَ لَهُ إِلَّا دُبُرٌ کَیْفَ یُوَرَّثُ قَالَ یَجْلِسُ الْإِمَامُ وَ یَجْلِسُ مَعَهُ نَاسٌ فَیَدْعُو اللَّهَ وَ یُجِیلُ السِّهَامَ عَلَی أَیِّ مِیرَاثٍ یُوَرَّثُ مِیرَاثِ الذَّکَرِ أَوْ مِیرَاثِ الْأُنْثَی فَأَیُّ ذَلِکَ خَرَجَ وَرَّثَهُ عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ وَ أَیُّ قَضِیَّهٍ أَعْدَلُ مِنْ قَضِیَّهٍ یُجَالُ عَلَیْهَا بِالسِّهَامِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- فَساهَمَ فَکانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول، و فی کتب الرجال إسحاق المرادی.

قال فی القاموس: و دحضت الحجه دحوضا بطلت، و قال فی المسالک: من لیس له الفرجان إما بأن یفقد أو یخرج الفضله من دبره أو یفقد الدبر أیضا، و تخرج من ثقبه بینهما، أو یکون له هناک لحمه رابیه یخرج منها، أو بأن یتقیأ ما یأکله کما نقل وقوع ذلک کله، فالمشهور أنه یورث بالقرعه لأخبار کثیره، منها صحیحه الفضیل و باقی الأخبار خالیه من الدعاء، و یظهر من المصنف اعتباره فی القرعه، و لو حمل علی الاستحباب أمکن کغیر هذا الفرد من محال القرعه، و فی مرسله ابن بکیر فی مولود لیس له ما للرجال إلی آخره و عمل بها ابن الجنید، و یظهر من الشیخ جواز العمل بها، و إن کانت القرعه أحوط، لأنه لما ذکرها مع تلک الأخبار قال إنه لا تنافی بینهما، لأنه محمول علی ما إذا لم یکن هناک طریق یعلم به أنه ذکر أو أنثی استعمل القرعه، فأما إذا أمکن علی ما تضمنه الروایه الأخیره فلا تمنع العمل علیهما، و إنما الأوله أحوط و أولی، و الأصح اعتبار القرعه لما ذکرناه من صحه الروایه، و کثرتها و ضعف الأخری بالإرسال و القطع فضلا عن غیرهما.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ مَوْلُودٍ لَیْسَ لَهُ مَا لِلرِّجَالِ وَ لَا لَهُ مَا لِلنِّسَاءِ قَالَ یُقْرِعُ الْإِمَامُ أَوِ الْمُقْرِعُ بِهِ یَکْتُبُ عَلَی سَهْمٍ عَبْدَ اللَّهِ وَ عَلَی سَهْمٍ آخَرَ أَمَهَ اللَّهِ ثُمَّ یَقُولُ الْإِمَامُ أَوِ الْمُقْرِعُ- اللَّهُمَّ أَنْتَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ عالِمَ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ أَنْتَ تَحْکُمُ بَیْنَ عِبادِکَ فِی ما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ فَبَیِّنْ لَنَا أَمْرَ هَذَا الْمَوْلُودِ کَیْفَ یُوَرَّثُ مَا فَرَضْتَ لَهُ فِی الْکِتَابِ ثُمَّ یُطْرَحُ السَّهْمَانِ فِی سِهَامٍ مُبْهَمَهٍ ثُمَّ تُجَالُ السِّهَامُ عَلَی مَا خَرَجَ وُرِّثَ عَلَیْهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ وَ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ مَوْلُودٍ لَیْسَ بِذَکَرٍ وَ لَا أُنْثَی لَیْسَ لَهُ إِلَّا دُبُرٌ کَیْفَ یُوَرَّثُ قَالَ یَجْلِسُ الْإِمَامُ وَ یَجْلِسُ عِنْدَهُ نَاسٌ مِنَ الْمُسْلِمِینَ فَیَدْعُو اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ تُجَالُ السِّهَامُ عَلَیْهِ عَلَی أَیِّ مِیرَاثٍ یُوَرِّثُهُ أَ مِیرَاثِ الذَّکَرِ أَوْ مِیرَاثِ الْأُنْثَی فَأَیُّ ذَلِکَ خَرَجَ عَلَیْهِ وَرَّثَهُ ثُمَّ قَالَ وَ أَیُّ قَضِیَّهٍ أَعْدَلُ مِنْ قَضِیَّهٍ تُجَالُ عَلَیْهَا السِّهَامُ یَقُولُ اللَّهُ تَعَالَی- فَساهَمَ فَکانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ

قَالَ وَ مَا مِنْ أَمْرٍ یَخْتَلِفُ فِیهِ اثْنَانِ إِلَّا وَ لَهُ أَصْلٌ فِی کِتَابِ اللَّهِ وَ لَکِنْ لَا تَبْلُغُهُ عُقُولُ الرِّجَالِ

بَابٌ

1 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَعِیدٍ الْآذَرْبِیجَانِیِّ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ کَیْسَانَ جَمِیعاً عَنْ مُوسَی بْنِ مُحَمَّدٍ أَخِی أَبِی الْحَسَنِ الثَّالِثِ ع أَنَ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.


باب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و ظاهره أن الرؤیه بالانطباع و إن أمکن أن یقال: إن المراد أنهم یرون شبحا بحسب ما یتخیل، و یتوهم ظاهرا و ما نهی عنه من رؤیه الأجنبیه محمول علی ما
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یَحْیَی بْنَ أَکْثَمَ سَأَلَهُ فِی الْمَسَائِلِ الَّتِی سَأَلَهُ عَنْهَا قَالَ وَ أَخْبِرْنِی عَنِ الْخُنْثَی وَ قَوْلِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فِیهِ یُوَرَّثُ الْخُنْثَی مِنَ الْمَبَالِ مَنْ یَنْظُرُ إِلَیْهِ إِذَا بَالَ وَ شَهَادَهُ الْجَارِّ إِلَی نَفْسِهِ لَا تُقْبَلُ مَعَ أَنَّهُ عَسَی أَنْ تَکُونَ امْرَأَهً وَ قَدْ نَظَرَ إِلَیْهَا الرِّجَالُ أَوْ عَسَی أَنْ یَکُونَ رَجُلًا وَ قَدْ نَظَرَ إِلَیْهِ النِّسَاءُ وَ هَذَا مِمَّا لَا یَحِلُّ فَأَجَابَهُ أَبُو الْحَسَنِ الثَّالِثُ ع عَنْهَا أَمَّا قَوْلُ عَلِیٍّ ع فِی الْخُنْثَی أَنَّهُ یُوَرَّثُ مِنَ الْمَبَالِ فَهُوَ کَمَا قَالَ وَ یَنْظُرُ قَوْمٌ عُدُولٌ یَأْخُذُ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمْ مِرْآهً وَ یَقُومُ الْخُنْثَی خَلْفَهُمْ عُرْیَانَهً فَیَنْظُرُونَ فِی الْمِرْآهِ فَیَرَوْنَ شَبَحاً فَیَحْکُمُونَ عَلَیْهِ

بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ أَشْیَمَ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ وُلِدَ عَلَی عَهْدِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع مَوْلُودٌ لَهُ رَأْسَانِ وَ صَدْرَانِ فِی حَقْوٍ وَاحِدٍ فَسُئِلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یُوَرَّثُ

هو المتعارف منها کما یشهد به العرف و اللغه، و علی التقدیرین یدل علی جواز رؤیه ما یحرم النظر إلیه فی المرآه و الماء و نحوهما، إلا أن یقال: إنما جوز هذا للضروره، و إنما قدم هذا الفرد من الرؤیه، لأنه أقل شناعه و أبعد من الریبه، فلا ینافی کونه محرما فی حال الاختیار، لکنه بعید و المسأله فی غایه الإشکال.


باب آخر [منه]


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف بسندیه.

و فیما رأینا من النسخ محمد بن القاسم الجوهری، و کذا نقله الشیخ، و الأظهر القاسم بن محمد کما سیأتی آنفا و قد تکرر فی الأسانید و علیه فتوی الأصحاب.

و ینبغی حمل الصیاح علی أن یکون بوجه یختص بإیقاظ أحدهما کان یصیح فی أذنه، و لذا لم یذکر الأصحاب الصیاح، بل قالوا، یوقظ أحدهما.

و قال فی القاموس: الحقو بفتح الحاء و سکون القاف: معقد الإزار عند الحضر.
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مِیرَاثَ اثْنَیْنِ أَوْ وَاحِدٍ فَقَالَ یُتْرَکُ حَتَّی یَنَامَ ثُمَّ یُصَاحُ بِهِ فَإِنِ انْتَبَهَا جَمِیعاً مَعاً کَانَ لَهُ مِیرَاثُ وَاحِدٍ وَ إِنِ انْتَبَهَ وَاحِدٌ وَ بَقِیَ الْآخَرُ نَائِماً یُوَرَّثُ مِیرَاثَ اثْنَیْنِ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ مِثْلَهُ

2 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ قَالَ رَأَیْتُ بِفَارِسَ امْرَأَهً لَهَا رَأْسَانِ وَ صَدْرَانِ فِی حَقْوٍ وَاحِدٍ مُتَزَوِّجَهً تَغَارُ هَذِهِ عَلَی هَذِهِ وَ هَذِهِ عَلَی هَذِهِ قَالَ وَ حَدَّثَنَا غَیْرُهُ أَنَّهُ رَأَی رَجُلًا کَذَلِکَ وَ کَانَا حَائِکَیْنِ یَعْمَلَانِ جَمِیعاً عَلَی حَفٍّ وَاحِدٍ

بَابُ مِیرَاثِ ابْنِ الْمُلَاعَنَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ إِذَا مَاتَ ابْنُ الْمُلَاعَنَهِ وَ لَهُ إِخْوَهٌ قُسِمَ مَالُهُ عَلَی سِهَامِ اللَّهِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ مِیرَاثَ وَلَدِ الْمُلَاعَنَهِ لِأُمِّهِ فَإِنْ کَانَتْ أُمُّهُ لَیْسَتْ بِحَیَّهٍ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف موقوف.

و قال فی الصحاح: قال الأصمعی: الحفه المنوال، و هو الخشبه التی یلف علیها الحائک الثوب، قال: و الذی یقال له الحف: هو المنسج قال أبو سعید: الحفه المنوال و لا یقال له حف و إنما الحف: المنسج.


باب میراث ابن الملاعنه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور بسندیه.

و قال فی الدروس: اللعان یقطع میراث الزوجین و الولد المنفی من جانب الأب و الابن، فیرث الابن أمه و ترثه، و کذا یرثه ولده و قرابه الأم و زوجه و زوجته.
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فَلِأَقْرَبِ النَّاسِ إِلَی أُمِّهِ أَخْوَالِهِ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الْمُلَاعِنِ إِنْ أَکْذَبَ نَفْسَهُ قَبْلَ اللِّعَانِ رُدَّتْ إِلَیْهِ امْرَأَتُهُ وَ ضُرِبَ الْحَدَّ وَ إِنْ أَبَی لَاعَنَ وَ لَمْ تَحِلَّ لَهُ أَبَداً وَ إِنْ قَذَفَ رَجُلٌ امْرَأَتَهُ کَانَ عَلَیْهِ الْحَدُّ وَ إِنْ مَاتَ وَلَدُهُ وَرِثَهُ أَخْوَالُهُ فَإِنِ ادَّعَاهُ أَبُوهُ لَحِقَ بِهِ وَ إِنْ مَاتَ وَرِثَهُ الِابْنُ وَ لَمْ یَرِثْهُ الْأَبُ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ وَلَدِ الْمُلَاعَنَهِ مَنْ یَرِثُهُ قَالَ أُمُّهُ فَقُلْتُ إِنْ مَاتَتْ أُمُّهُ مَنْ یَرِثُهُ قَالَ أَخْوَالُهُ

و روی أبو بصیر عن الصادق علیه السلام" أنه لا یرث أخواله" مع أنهم یرثونه، و حملها الشیخ علی عدم اعتراف الأب به بعد اللعان، فإن اعترف وقعت الموارثه بینه و بین أخواله، و به روایات، و الأقرب الموارثه مطلقا، لروایه زید الشحام عن الصادق علیه السلام.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

قوله علیه السلام:" و إن قذف رجل امرأته" أی غیر الزوج، قوله علیه السلام:" فإن ادعاه أبوه" قال فی المسالک: ذهب الشیخ و الأکثر إلی أنه مع اعتراف الأب لا یرث الابن أقارب الأب و لا العکس، و ذهب أبو الصلاح و العلامه فی بعض کتبه إلی التوارث حینئذ من الجانبین، و قیل: یرثهم و لا یرثونه، و فصل العلامه فی بعض کتبه بأنهم إن صدقوا الأب علی اللعان لم یرثهم و لا یرثونه، و إن کذبوه ورثهم و یرثونه، و الأشهر الأول، و أما توریث الابن من الأب و عدم توریث الأب من الابن فلا خلاف فیه.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ لَاعَنَ امْرَأَتَهُ وَ انْتَفَی مِنْ وَلَدِهَا ثُمَّ أَکْذَبَ نَفْسَهُ بَعْدَ الْمُلَاعَنَهِ وَ زَعَمَ أَنَّ وَلَدَهَا وَلَدُهُ هَلْ تُرَدُّ عَلَیْهِ قَالَ لَا وَ لَا کَرَامَهَ لَا تُرَدُّ عَلَیْهِ وَ لَا تَحِلُّ لَهُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ مَنْ یَرِثُ الْوَلَدَ قَالَ أُمُّهُ فَقُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ مَاتَتِ الْأُمُّ فَوَرِثَهَا الْغُلَامُ ثُمَّ مَاتَ الْغُلَامُ بَعْدُ مَنْ یَرِثُهُ قَالَ أَخْوَالُهُ فَقُلْتُ إِذَا أَقَرَّ بِهِ الْأَبُ هَلْ یَرِثُ الْأَبُ قَالَ نَعَمْ وَ لَا یَرِثُ الْأَبِ نَ] الِابْنِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ إِذَا مَاتَ ابْنُ الْمُلَاعَنَهِ وَ لَهُ إِخْوَهٌ قُسِمَ مَالُهُ عَلَی سِهَامِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ لَاعَنَ امْرَأَتَهُ وَ هِیَ حُبْلَی فَلَمَّا وَضَعَتْ ادَّعَی وَلَدَهَا وَ أَقَرَّ بِهِ وَ زَعَمَ أَنَّهُ مِنْهُ قَالَ یُرَدُّ إِلَیْهِ وَلَدُهُ وَ لَا یَرِثُهُ وَ لَا یُجْلَدُ لِأَنَّ اللِّعَانَ قَدْ مَضَی

8 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ وَ عَلِیُّ بْنُ خَالِدٍ الْعَاقُولِیُّ عَنْ کَرَّامٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ لَاعَنَ امْرَأَتَهُ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول کالصحیح.

قوله علیه السلام:" له إخوه" أی للأم أو للأب و الأم، و قال فی الشرائع: لا عبره بنسب الأب هنا فلو خلف أخوین أحدهما لأبیه و أمه و الآخر لأمه فهما سواء، و کذا لو کانا أختین أو أخا و أختا و أحدهما للأب و الأم أو خلف أخا و أختا لأبویه مع جد أو جده، المال بینهم أثلاثا و سقط اعتبار نسب الأب.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.
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وَ انْتَفَی مِنْ وَلَدِهَا ثُمَّ أَکْذَبَ نَفْسَهُ بَعْدَ الْمُلَاعَنَهِ وَ زَعَمَ أَنَّ الْوَلَدَ لَهُ هَلْ یُرَدُّ إِلَیْهِ وَلَدُهُ قَالَ نَعَمْ یُرَدُّ إِلَیْهِ وَ لَا أَدَعُ وَلَدَهُ لَیْسَ لَهُ مِیرَاثٌ وَ أَمَّا الْمَرْأَهُ فَلَا تَحِلُّ لَهُ أَبَداً فَسَأَلْتُهُ مَنْ یَرِثُ الْوَلَدَ قَالَ أَخْوَالُهُ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ مَاتَتْ أُمُّهُ فَوَرِثَهَا الْغُلَامُ ثُمَّ مَاتَ الْغُلَامُ مَنْ یَرِثُهُ قَالَ عَصَبَهُ أُمِّهِ قُلْتُ فَهُوَ یَرِثُ أَخْوَالَهُ قَالَ نَعَمْ

9 عَنْهُ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ لَاعَنَ امْرَأَتَهُ قَالَ یَلْحَقُ الْوَلَدُ بِأُمِّهِ وَ یَرِثُهُ أَخْوَالُهُ وَ لَا یَرِثُهُمْ فَسَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ إِنْ أَکْذَبَ نَفْسَهُ قَالَ یَلْحَقُ بِهِ الْوَلَدُ

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ ثَابِتٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ وَلَدِ الْمُلَاعَنَهِ إِذَا تَلَاعَنَا وَ تَفَرَّقَا وَ قَالَ زَوْجُهَا بَعْدَ ذَلِکَ الْوَلَدُ وَلَدِی وَ أَکْذَبَ نَفْسَهُ قَالَ أَمَّا الْمَرْأَهُ فَلَا تَرْجِعُ إِلَیْهِ وَ لَکِنْ أَرُدُّ إِلَیْهِ الْوَلَدَ وَ لَا أَدَعُ وَلَدَهُ لَیْسَ لَهُ مِیرَاثٌ فَإِنْ لَمْ یَدَّعِهِ أَبُوهُ فَإِنَّ أَخْوَالَهُ یَرِثُونَهُ وَ لَا یَرِثُهُمْ فَإِنْ دَعَاهُ أَحَدٌ بِابْنِ الزَّانِیَهِ جُلِدَ الْحَدَّ

قَالَ الْفَضْلُ ابْنُ الْمُلَاعَنَهِ لَا وَارِثَ لَهُ مِنْ قِبَلِ أَبِیهِ وَ إِنَّمَا تَرِثُهُ أُمُّهُ وَ إِخْوَتُهُ لِأُمِّهِ وَ أَخْوَالُهُ عَلَی نَحْوِ مِیرَاثِ الْإِخْوَهِ مِنَ الْأُمِّ وَ مِیرَاثِ الْأَخْوَالِ وَ الْخَالاتِ فَإِنْ تَرَکَ ابْنُ الْمُلَاعَنَهِ وُلْداً فَالْمَالُ بَیْنَهُمْ عَلَی سِهَامِ اللَّهِ وَ إِنْ تَرَکَ الْأُمَّ فَالْمَالُ لَهَا وَ إِنْ تَرَکَ إِخْوَهً فَعَلَی مَا


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: موثق.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.

و قال فی الاستبصار: لا تنافی بین هذه الأخبار و الأخبار الأوله، لأن ثبوت الموارثه بینهم إنما تکون إذا أقر به الوالد بعد انقضاء الملاعنه، لأن عند ذلک تبعد التهمه عن المرأه و تقوی صحه نسبه، فیرث أخواله و یرثونه، و الأخبار الأخیره متناوله لمن لم یقر والده به بعد الملاعنه، فإن عند ذلک التهمه باقیه فلا تثبت الموارثه، بل یرثونه و لا یرثهم لأنه لم یصح نسبه.

قوله:" و إن ترک الأم" هذا هو المشهور، و قیل: مع عدم عصبه الأم یرد.
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بَیَّنَّا مِنْ سِهَامِ الْإِخْوَهِ لِلْأُمِّ فَإِنْ تَرَکَ خَالًا وَ خَالَهً فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا بِالسَّوِیَّهِ وَ إِنْ تَرَکَ إِخْوَهً وَ جَدّاً فَالْمَالُ بَیْنَ الْإِخْوَهِ وَ الْجَدِّ بَیْنَهُمْ بِالسَّوِیَّهِ الذَّکَرُ وَ الْأُنْثَی فِیهِ سَوَاءٌ وَ إِنْ تَرَکَ أَخاً وَ جَدّاً فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَ أُخْتِهِ وَ جَدّاً فَالْمَالُ لِلْجَدِّ لِأَنَّهُ أَقْرَبُ بِبَطْنٍ وَ لَا یُشْبِهُ هَذَا ابْنَ الْأَخِ لِلْأَبِ وَ الْأُمِّ مَعَ الْجَدِّ وَ إِنْ تَرَکَ أُمَّهُ وَ امْرَأَتَهُ فَلِلْمَرْأَهِ الرُّبُعُ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْأُمِّ وَ إِنْ تَرَکَ ابْنُ الْمُلَاعَنَهِ امْرَأَتَهُ وَ جَدَّهُ أَبَا أُمِّهِ وَ خَالَهُ فَلِلْمَرْأَهِ الرُّبُعُ وَ لِلْجَدِّ الثُّلُثُ وَ مَا بَقِیَ رُدَّ عَلَیْهِ لِأَنَّهُ أَقْرَبُ الْأَرْحَامِ فَإِنْ تَرَکَ جَدَّهً وَ أُخْتاً فَالْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ وَ إِنْ مَاتَتِ ابْنَهُ مُلَاعَنَهٍ وَ تَرَکَتْ زَوْجَهَا وَ ابْنَ أَخِیهَا وَ جَدَّهَا فَلِلزَّوْجِ النِّصْفُ وَ مَا بَقِیَ فَلِلْجَدِّ لِأَنَّهُ کَأَنَّهَا تَرَکَتْ أَخاً لِأُمٍّ وَ ابْنَ أَخٍ لِأُمٍّ فَالْمَالُ لِلْأَخِ بَابٌ آخَرُ فِی ابْنِ الْمُلَاعَنَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ ابْنُ الْمُلَاعَنَهِ

الزائد علی الثلث علی الإمام علیه السلام، و فرق الصدوق بین حضور الإمام علیه السلام و غیبته، فحکم بالرد علی الإمام علی الأول.

قوله:" و إن ترک ابن أخته و جده" المشهور عدم الفرق، و أنهما یرثان مع الجد، و إن بعد، لاختلاف الجهه، و لا یخفی أن العله التی ذکرها سابقا جاریه هنا، فلا یظهر للفرق وجه، قوله:" و ما بقی فللجد" هو خلاف المشهور.


باب آخر فی ابن الملاعنه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و حمله الشیخ فی التهذیب علی التقیه، و قال فی الدروس: لو انفردت أمه فلها الثلث تسمیه و الباقی ردا لروایه أبی الصباح و زید الشحام عن الصادق علیه السلام، و روی أبو عبیده أن لها الثلث و الباقی للإمام علیه السلام، لأنه عاقلته، و مثله روی زراره عنه علیه السلام
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تَرِثُهُ أُمُّهُ الثُّلُثَ وَ الْبَاقِی لِإِمَامِ الْمُسْلِمِینَ لِأَنَّ جِنَایَتَهُ عَلَی الْإِمَامِ

بَابٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ قَالَ حَدَّثَنِی إِسْحَاقُ بْنُ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنْ رَجُلٍ ادَّعَتْهُ النِّسَاءُ دُونَ الرِّجَالِ بَعْدَ مَا ذَهَبَتْ رِجَالُهُنَّ وَ انْقَرَضُوا وَ صَارَ رَجُلًا وَ زَوَّجْنَهُ وَ أَدْخَلْنَهُ فِی مَنَازِلِهِنَّ وَ فِی یَدَیْ رَجُلٍ دَارٌ- فَبَعَثَ إِلَیْهِ عَصَبَهُ الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ الَّذِینَ انْقَرَضُوا فَنَاشَدُوهُ اللَّهَ أَنْ لَا یُعْطِیَ حَقَّهُمْ مَنْ لَیْسَ مِنْهُمْ وَ قَدْ عَرَفَ الرَّجُلُ الَّذِی فِی یَدَیْهِ الدَّارُ قِصَّتَهُ وَ أَنَّهُ مُدَّعٍ کَمَا وَصَفْتُ لَکَ وَ اشْتَبَهَ عَلَیْهِ الْأَمْرُ لَا یَدْرِی یَدْفَعُهَا إِلَی الرَّجُلِ أَوْ إِلَی عَصَبَهِ النِّسَاءِ أَوْ عَصَبَهِ الرِّجَالِ قَالَ فَقَالَ لِی یَدْفَعُهُ إِلَی الَّذِی یَعْرِفُ أَنَّ الْحَقَّ لَهُمْ عَلَی مَعْرِفَتِهِ الَّتِی یَعْرِفُ یَعْنِی عَصَبَهَ النِّسَاءِ- لِأَنَّهُ لَمْ یُعْرَفْ لِهَذَا الْمُدَّعِی مِیرَاثٌ بِدَعْوَی النِّسَاءِ لَهُ

بَابُ مِیرَاثِ وَلَدِ الزِّنَی

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ

أن علیا علیه السلام قضی بذلک، و علیها الشیخ بشرط عدم عصبه الأم، و هو خیره ابن الجنید و قال الصدوق بها حال حضور الإمام علیه السلام لا حال الغیبه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.

قوله:" یعنی عصبه النساء" لعله کلام الکلینی أو بعض الرواه، و یحتمل أن یکون مراده علیه السلام أنه إذا عرف أنه غیر ملحق بهم و ادعوه کذبا فلا یعطه شیئا و إن لم یعلم ذلک و ثبت عنده بشهاده النساء کونه ولدا لهم فلیعطه، و إن لم یثبت یعطی غیر میراث النساء سائر الوراث، لعدم تعدی تعارفهن له إلی غیرهن کما هو المشهور بین الأصحاب.


باب میراث ولد الزنا


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَیُّمَا رَجُلٍ وَقَعَ عَلَی وَلِیدَهِ قَوْمٍ حَرَاماً ثُمَّ اشْتَرَاهَا ثُمَّ ادَّعَی وَلَدَهَا فَإِنَّهُ لَا یُورَثُ مِنْهُ شَیْ ءٌ فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ الْوَلَدُ لِلْفِرَاشِ وَ لِلْعَاهِرِ الْحَجَرُ وَ لَا یُورَثُ وَلَدَ الزِّنَا إِلَّا رَجُلٌ یَدَّعِی ابْنَ وَلِیدَتِهِ وَ أَیُّمَا رَجُلٍ أَقَرَّ بِوَلَدِهِ ثُمَّ انْتَفَی مِنْهُ فَلَیْسَ ذَلِکَ لَهُ وَ لَا کَرَامَهَ یَلْحَقُ بِهِ وَلَدُهُ إِذَا کَانَ مِنِ امْرَأَتِهِ أَوْ وَلِیدَتِهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَیْفٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ الْأَشْعَرِیِّ قَالَ کَتَبَ بَعْضُ أَصْحَابِنَا کِتَاباً إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع مَعِی یَسْأَلُهُ عَنْ رَجُلٍ فَجَرَ بِامْرَأَهٍ ثُمَّ إِنَّهُ تَزَوَّجَهَا بَعْدَ الْحَمْلِ فَجَاءَتْ بِوَلَدٍ وَ هُوَ أَشْبَهُ خَلْقِ اللَّهِ بِهِ فَکَتَبَ بِخَطِّهِ وَ خَاتَمِهِ الْوَلَدُ لِغَیَّهٍ لَا یُورَثُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَالِمٍ عَنْ یَحْیَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ وَقَعَ عَلَی وَلِیدَهٍ حَرَاماً ثُمَّ اشْتَرَاهَا فَادَّعَی ابْنَهَا قَالَ فَقَالَ لَا یُورَثُ مِنْهُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ الْوَلَدُ لِلْفِرَاشِ وَ لِلْعَاهِرِ الْحَجَرُ وَ لَا یُورَثُ وَلَدَ الزِّنَا إِلَّا رَجُلٌ یَدَّعِی ابْنَ وَلِیدَتِهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ الْأَشْعَرِیِّ قَالَ کَتَبَ بَعْضُ أَصْحَابِنَا إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع مَعِی یَسْأَلُهُ عَنْ رَجُلٍ فَجَرَ بِامْرَأَهٍ ثُمَّ إِنَّهُ تَزَوَّجَهَا بَعْدَ الْحَمْلِ فَجَاءَتْ بِوَلَدٍ وَ هُوَ أَشْبَهُ خَلْقِ اللَّهِ بِهِ فَکَتَبَ بِخَطِّهِ وَ خَاتَمِهِ الْوَلَدُ لِغَیَّهٍ لَا یُورَثُ

قوله علیه السلام:" إلا رجل یدعی ابن ولیدته" کان الاستثناء منقطع، و یحتمل أن یکون المراد أنه إذا علم أنه زنی رجل بهذه الأمه، و احتمل کون هذا الولد منه، و ادعی مالکه ذلک یلحق به و إن کان فی الواقع ولد زناء.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و فی القاموس: ولد غیه و یکسر زنیه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.
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عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ قَالَ مِیرَاثُ وَلَدِ الزِّنَا لِقَرَابَاتِهِ مِنْ قِبَلِ أُمِّهِ عَلَی نَحْوِ مِیرَاثِ ابْنِ الْمُلَاعَنَهِ بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ فَجَرَ بِنَصْرَانِیَّهٍ فَوَلَدَتْ مِنْهُ غُلَاماً فَأَقَرَّ بِهِ ثُمَّ مَاتَ فَلَمْ یَتْرُکْ وَلَداً غَیْرَهُ أَ یَرِثُهُ قَالَ نَعَمْ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح موقوف.

و قال الشیخ (ره) فی التهذیب بعد إیراد هذه الروایه: موقوفه لم یسندها یونس إلی أحد من الأئمه علیهم السلام: و یجوز أن یکون ذلک کان اختیاره لنفسه لا من جهه الروایه بل لضرب من الاعتبار، و ما هذا حکمه لا یعترض به الأخبار الکثیره التی قدمناها انتهی. و قال فی الدروس: الزنا یقطع النسبه من الأبوین فلا یرثان الولد و لا یرثهما و لا من یتقرب بهما، و إنما یرثه ولده و زوجته، ثم المعتق ثم الضامن ثم الإمام.

و روی إسحاق بن عمار:" أنه یرثه أمه و إخوته منها أو عصبتها" و کذا فی روایه یونس و هو قول ابن الجنید و الصدوق و الحلبی، و نسب الشیخ الأولی إلی توهم الراوی أنه ولد الملاعنه، و الثانیه إلی الشذوذ، مع أنها مقطوعه، و روی حنان عن الصادق علیه السلام إذا أقر به الأب ورثه و هی مطرحه.


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

لعله و الخبر الآتی محمولان علی عدم العلم بالفجور أو الشبهه فی الوطء.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ وَ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ مُسْلِمٍ فَجَرَ بِامْرَأَهٍ یَهُودِیَّهٍ فَأَوْلَدَهَا ثُمَّ مَاتَ وَ لَمْ یَدَعْ وَارِثاً قَالَ فَقَالَ یُسَلَّمُ لِوَلَدِهِ الْمِیرَاثُ مِنَ الْیَهُودِیَّهِ قُلْتُ فَرَجُلٌ نَصْرَانِیٌّ فَجَرَ بِامْرَأَهٍ مُسْلِمَهٍ فَأَوْلَدَهَا غُلَاماً ثُمَّ مَاتَ النَّصْرَانِیُّ وَ تَرَکَ مَالًا لِمَنْ یَکُونُ مِیرَاثُهُ قَالَ یَکُونُ مِیرَاثُهُ لِابْنِهِ مِنَ الْمُسْلِمَهِ

بَابٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمٍ مَوْلَی طِرْبَالٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ کَانَ یَطَأُ جَارِیَهً لَهُ وَ أَنَّهُ کَانَ یَبْعَثُهَا فِی حَوَائِجِهِ وَ أَنَّهَا حَبِلَتْ وَ أَنَّهِ تَّهَمَهَا وَ] بَلَغَهُ عَنْهَا فَسَادٌ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا هِیَ وَلَدَتْ أَمْسَکَ الْوَلَدَ وَ لَا یَبِیعُهُ وَ یَجْعَلُ لَهُ نَصِیباً مِنْ دَارِهَ مَالِهِ] قَالَ فَقِیلَ لَهُ رَجُلٌ یَطَأُ جَارِیَهً لَهُ وَ إِنَّهُ لَمْ یَکُنْ یَبْعَثُهَا فِی حَوَائِجِهِ وَ إِنَّهُ اتَّهَمَهَا وَ حَبِلَتْ فَقَالَ إِذَا هِیَ وَلَدَتْ أَمْسَکَ الْوَلَدَ وَ لَا یَبِیعُهُ وَ یَجْعَلُ لَهُ نَصِیباً مِنْ دَارِهِ وَ مَالِهِ وَ لَیْسَتْ هَذِهِ مِثْلَ تِلْکَ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.

قوله" من الیهودیه" أی لولده الحاصل من الیهودیه، و یحتمل أن یکون المراد میراث الیهودیه، و الأول أظهر و قال الشیخ (ره) فی التهذیب: هاتان الروایتان الأصل فیهما حنان بن سدیر و لم یروهما غیره، و الوجه فیهما ما تضمنته الروایه الأولی و هو أنه إذا کان الرجل یقر بالولد و یلحقه به مسلما کان أو نصرانیا فإنه یلزمه نسبه و یرثه حسب ما تضمنه الخبر، فأما إذا لم یعترف به و علم أنه ولد الزنا فلا میراث له علی حال.


باب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و لیست هذه مثل تلک" أی فی الصوره الأولی یوصی له بالدار فقط لقوه التهمه لخروجها من الدار، و فی الثانیه یوصی له بالدار و المال معا لضعف
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَجُلًا مِنَ الْأَنْصَارِ أَتَی أَبِی فَقَالَ لَهُ إِنِّی ابْتُلِیتُ بِأَمْرٍ عَظِیمٍ إِنَّ لِی جَارِیَهً کُنْتُ أَطَأُهَا فَوَطِئْتُهَا یَوْماً وَ خَرَجْتُ فِی حَاجَهٍ لِی بَعْدَ مَا اغْتَسَلْتُ مِنْهَا وَ نَسِیتُ نَفَقَهً لِی فَرَجَعْتُ إِلَی الْمَنْزِلِ لآِخُذَهَا فَوَجَدْتُ غُلَامِی عَلَی بَطْنِهَا فَعَدَدْتُ لَهَا مِنْ یَوْمِی ذَلِکَ تِسْعَهَ أَشْهُرٍ فَوَلَدَتْ جَارِیَهً قَالَ فَقَالَ لَهُ أَبِی لَا یَنْبَغِی لَکَ أَنْ تَقْرَبَهَا وَ لَا تَبِیعَهَا وَ لَکِنْ أَنْفِقْ عَلَیْهَا مِنْ مَالِکَ مَا دُمْتَ حَیّاً ثُمَّ أَوْصِ عِنْدَ مَوْتِکَ أَنْ یُنْفَقَ عَلَیْهَا مِنْ مَالِکَ حَتَّی یَجْعَلَ اللَّهُ لَهَا مَخْرَجاً

بَابُ الْحَمِیلِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی جَمِیعاً عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع

التهمه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و قال فی الشرائع: لو وطئ أمته و وطئها آخر فجورا لحق الولد بالمولی، و لو حصل مع ولادته أماره یغلب معها الظن أنه لیس منه لم یجز له إلحاقه به و لا نفیه عنه، بل ینبغی أن یوصی له بشی ء و لا یورثه میراث الأولاد و فیه تردد. انتهی.

و ما تردد فیه هو قول الشیخ و أکثر الأصحاب.


باب الحمیل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن کالصحیح.

و قال فی النهایه: فیه الحمیل لا یورث إلا ببینه هو الذی یحمل من بلاده صغیرا إلی دار الإسلام، و قیل: هو المحمول النسب، و ذلک أن یقول الرجل لإنسان هذا أخی أو ابنی لیزوی میراثه عن موالیه و لا یصدق إلا ببینه، و قال فی الصحاح:
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عَنِ الْحَمِیلِ فَقَالَ وَ أَیُّ شَیْ ءٍ الْحَمِیلُ قَالَ قُلْتُ الْمَرْأَهُ تُسْبَی مِنْ أَهْلِهَا مَعَهَا الْوَلَدُ الصَّغِیرُ فَتَقُولُ هَذَا ابْنِی وَ الرَّجُلُ یُسْبَی فَیَلْقَی أَخَاهُ فَیَقُولُ هُوَ أَخِی وَ لَیْسَ لَهُمْ بَیِّنَهٌ إِلَّا قَوْلُهُمْ قَالَ فَقَالَ فَمَا یَقُولُ فِیهِمُ النَّاسُ عِنْدَکُمْ قُلْتُ لَا یُوَرِّثُونَهُمْ لِأَنَّهُ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ عَلَی وِلَادَتِهِمْ بَیِّنَهٌ وَ إِنَّمَا هِیَ وِلَادَهُ الشِّرْکِ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ إِذَا جَاءَتْ بِابْنِهَا أَوْ ابْنَتِهَا وَ لَمْ تَزَلْ مُقِرَّهً بِهِ وَ إِذَا عَرَفَ أَخَاهُ وَ کَانَ ذَلِکَ فِی صِحَّهٍ مِنْهُمَا وَ لَمْ یَزَالا مُقِرَّیْنِ بِذَلِکَ وَرِثَ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلَیْنِ حَمِیلَیْنِ جِی ءَ بِهِمَا مِنْ أَرْضِ الشِّرْکِ فَقَالَ أَحَدُهُمَا لِصَاحِبِهِ أَنْتَ أَخِی فَعُرِفَا بِذَلِکَ ثُمَّ أُعْتِقَا وَ مَکَثَا مُقِرَّیْنِ بِالْإِخَاءِ ثُمَّ إِنَّ أَحَدَهُمَا مَاتَ فَقَالَ الْمِیرَاثُ لِلْأَخِ یُصَدَّقَانِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْحَمِیلِ فَقَالَ وَ أَیُّ شَیْ ءٍ الْحَمِیلُ فَقُلْتُ الْمَرْأَهُ تُسْبَی مِنْ أَرْضِهَا وَ مَعَهَا الْوَلَدُ الصَّغِیرُ فَتَقُولُ هُوَ ابْنِی وَ الرَّجُلُ یُسْبَی فَیَلْقَی أَخَاهُ فَیَقُولُ هُوَ أَخِی وَ یَتَعَارَفَانِ وَ لَیْسَ لَهُمَا عَلَی ذَلِکَ بَیِّنَهٌ إِلَّا قَوْلُهُمَا فَقَالَ مَا یَقُولُ مَنْ قِبَلَکُمْ قُلْتُ لَا یُوَرِّثُونَهُمْ لِأَنَّهُمْ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ عَلَی ذَلِکَ بَیِّنَهٌ إِنَّمَا کَانَتْ وِلَادَهٌ فِی الشِّرْکِ قَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ إِذَا جَاءَتْ بِابْنِهَا أَوِ ابْنَتِهَا مَعَهَا وَ لَمْ تَزَلْ بِهِ مُقِرَّهً وَ إِذَا عَرَفَ أَخَاهُ وَ کَانَ ذَلِکَ فِی صِحَّهٍ مِنْ عَقْلِهِمَا وَ لَا یَزَالانِ مُقِرَّیْنِ بِذَلِکَ وَرِثَ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ

الحمیل الدعی، و الحمل الذی یحمل من بلده صغیرا و لم یولد فی الإسلام. انتهی.

و ذهب الأصحاب إلی أن نسب الولد الصغیر تثبت بإقرار الأب، و لا یشترط تصدیق الولد، و فی الأم خلاف، و فی غیر الولد یشترط تصدیق المقر له فیثبت التوارث بینهما و لا یتعدی إلا مع البینه، و فی البالغ خلاف، و المشهور اعتبار التصدیق.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.
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بَابُ الْإِقْرَارِ بِوَارِثٍ آخَرَ قَالَ الْفَضْلُ بْنُ شَاذَانَ إِنْ مَاتَ رَجُلٌ وَ تَرَکَ ابْنَتَیْنِ وَ ابْنَیْنِ فَأَقَرَّ أَحَدُهُمْ بِأَخٍ آخَرَ فَإِنَّهُ إِنَّمَا أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ وَ عَلَی غَیْرِهِ وَ إِنَّمَا یَجُوزُ إِقْرَارُهُ عَلَی نَفْسِهِ وَ لَا یَجُوزُ إِقْرَارُهُ عَلَی غَیْرِهِ وَ لَا عَلَی إِخْوَتِهِ وَ أَخَوَاتِهِ فَیَلْزَمُهُ فِی حِصَّتِهِ لِلْأَخِ الَّذِی أَقَرَّ بِهِ نِصْفُ سُدُسِ جَمِیعِ الْمَالِ وَ إِنْ تَرَکَ ثَلَاثَ بَنَاتٍ فَأَقَرَّتْ إِحْدَاهُنَّ بِأُخْتٍ رَدَّتْ عَلَی الَّتِی أَقَرَّتْ لَهَا رُبُعَ مَا فِی یَدَیْهَا وَ إِنْ تَرَکَ أَرْبَعَ بَنَاتٍ وَ أَقَرَّتْ وَاحِدَهٌ مِنْهُنَّ بِأَخٍ رَدَّتْ عَلَی الَّذِی أَقَرَّتْ لَهُ ثُلُثَ مَا فِی یَدَیْهَا وَ هُوَ نِصْفُ سُدُسِ الْمَالِ- وَ إِنْ تَرَکَ ابْنَیْنِ فَادَّعَی أَحَدُهُمَا أَخاً وَ أَنْکَرَ الْآخَرُ فَإِنَّهُ یَرُدُّ هَذَا الْمُقِرُّ عَلَی الَّذِی ادَّعَاهُ ثُلُثَ مَا فِی یَدَیْهِ وَ إِنْ مَاتَ أَحَدُهُمَا لَمْ یُوَرَّثَا لِأَنَّ الدَّعْوَی إِنَّمَا کَانَ عَلَی أَبِیهِ وَ لَمْ یَثْبُتْ نَسَبُ الْمُدَّعِی بِدَعْوَی هَذَا عَلَی أَبِیهِ


باب الإقرار بوارث آخر

باب الإقرار بوارث آخر

و قال السید (ره) فی شرح النافع: إذا أقر الوارث ظاهرا بوارث أولی منه دفع إلیه المال، و إن أقر بوارث مشارک له فی المیراث دفع إلیه بنسبته من الأصل فلو خلف المیت ابنا فأقر بآخر شارکه و لم یثبت نسبه، فإن أقرا بثالث و کانا عدلین ثبت نسبه و إلا شارک، و لو أقر بالثالث أحدهما أخذ المنکر نصف الترکه، و المقر ثلثها لاعترافه بأنهم ثلاثه، و الثالث سدس الترکه، و قیل: إن النصف یقسم بین المقر و الثالث بالسویه.
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بَابُ إِقْرَارِ بَعْضِ الْوَرَثَهِ بِدَیْنٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زَکَرِیَّا بْنِ یَحْیَی عَنِ الشَّعِیرِیِّ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ عُتَیْبَهَ قَالَ کُنَّا عَلَی بَابِ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ نَحْنُ جَمَاعَهٌ نَنْتَظِرُهُ أَنْ یَخْرُجَ إِذْ جَاءَتِ امْرَأَهٌ فَقَالَتْ أَیُّکُمْ أَبُو جَعْفَرٍ فَقَالَ لَهَا الْقَوْمُ مَا تُرِیدِینَ مِنْهُ قَالَتْ أُرِیدُ أَنْ أَسْأَلَهُ عَنْ مَسْأَلَهٍ فَقَالُوا لَهَا هَذَا فَقِیهُ أَهْلِ الْعِرَاقِ فَسَلِیهِ فَقَالَتْ إِنَّ زَوْجِی مَاتَ وَ تَرَکَ أَلْفَ دِرْهَمٍ وَ کَانَ لِی عَلَیْهِ مِنْ صَدَاقِی خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ فَأَخَذْتُ صَدَاقِی وَ أَخَذْتُ مِیرَاثِی ثُمَّ جَاءَ رَجُلٌ فَادَّعَی عَلَیْهِ أَلْفَ دِرْهَمٍ فَشَهِدْتُ لَهُ فَقَالَ الْحَکَمُ فَبَیْنَا أَنَا أَحْسُبُ مَا یُصِیبُهَا إِذْ خَرَجَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَقَالَ مَا هَذَا الَّذِی أَرَاکَ تُحَرِّکُ بِهِ أَصَابِعَکَ یَا حَکَمُ فَأَخْبَرْتُهُ بِمَقَالَهِ الْمَرْأَهِ وَ مَا سَأَلَتْ عَنْهُ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَقَرَّتْ بِثُلُثِ مَا فِی یَدَیْهَا وَ لَا مِیرَاثَ لَهَا قَالَ الْحَکَمُ فَوَ اللَّهِ مَا رَأَیْتُ أَحَداً أَفْهَمَ مِنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع


باب إقرار بعض الورثه بدین علی المیت 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" بثلث ما فی یدیها" کذا فی أکثر الکتب، و قد مر هکذا فی کتاب الوصایا و فی الفقیه و بعض نسخ التهذیب" بثلثی ما فی یدیها" و لعله کان هکذا فی روایه الفضل ففسره بما فسره أو حمل قوله علیه السلام:" أقرت بثلث ما فی یدیها" علی أن المعنی أقرت بأن لها ثلث ما فی یدیها أو قرأ أقرت علی البناء للمجهول، أی تقر المرأه علی الثلث، و یرد منها الباقی.

ثم اعلم أن نسخه الکتاب ظاهرا موافق للمشهور بین الأصحاب من عدم بناء الإقرار علی الإشاعه، و أن کل من أقر بوارث أو دین إنما یرد ما فضل عما کان نصیبه
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قَالَ الْفَضْلُ بْنُ شَاذَانَ وَ تَفْسِیرُ ذَلِکَ أَنَّ الَّذِی عَلَی الزَّوْجِ صَارَ أَلْفاً وَ خَمْسَمِائَهِ دِرْهَمٍ لِلرَّجُلِ أَلْفٌ وَ لَهَا خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ هُوَ ثُلُثُ الدَّیْنِ وَ إِنَّمَا جَازَ إِقْرَارُهَا فِی حِصَّتِهَا فَلَهَا مِمَّا تَرَکَ الْمَیِّتُ الثُّلُثُ وَ لِلرَّجُلِ الثُّلُثَانِ فَصَارَ لَهَا مِمَّا فِی یَدَیْهَا الثُّلُثُ وَ یُرَدُّ الثُّلُثَانِ عَلَی الرَّجُلِ وَ الدَّیْنُ اسْتَغْرَقَ الْمَالَ کُلَّهُ فَلَمْ یَبْقَ شَیْ ءٌ یَکُونُ لَهَا مِنْ ذَلِکَ الْمِیرَاثِ وَ لَا یَجُوزُ إِقْرَارُهَا عَلَی غَیْرِهَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ وَ حُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ مَاتَ وَ أَقَرَّ بَعْضُ وَرَثَتِهِ لِرَجُلٍ بِدَیْنٍ قَالَ یَلْزَمُهُ ذَلِکَ فِی حِصَّتِهِ

لو کان هذا الغریم أو الوارث، ففی هذا المثال لما کان الدین زائدا علی الترکه، فیلزم قسمه الترکه بینهم بالحصص، فیأخذ کل غریم بقدر دینه، فنصیب المرأه ثلث الألف و هو ثلثا الخمسمائه، فترد الفاضل و هو ثلث الخمسمائه، و النسخه الأخری موافقه لما ذهب إلیه بعض الأصحاب من بناء الإقرار علی الإشاعه فقد أقرت المرأه للغریم من کل ما ترک المیت ثلاثین، فیلزمها أن ترد ثلثی ما فی یدیها علیه، و سائر الورثه بزعمها غاصبون أخذوا من مالهما عدوانا فذهب منهما، و الأول هو الأقوی لما مر و لما رواه الشیخ عن علی بن الحسن بن علی بن فضال عن محمد بن الحسن عن أبیه عن أبی جمیله عن محمد بن مروان عن الفضیل بن یسار" قال: قال أبو جعفر علیه السلام فی رجل مات و ترک امرأته و عصبته و ترک ألف درهم فأقامت امرأته البینه علی خمسمائه درهم، فأخذتها، و أخذت میراثها، ثم إن رجلا ادعی علیه ألف درهم و لم تکن له بینه، فأقرت له المرأه، فقال أبو جعفر علیه السلام: أقرت بذهاب ثلث مالها تأخذ المرأه ثلثی الخمسمائه و ترد علیه ما بقی، لأن إقرارها علی نفسها بمنزله البینه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.

و حمل الشیخ و غیره علی أن المراد إنما یلزمه بقدر حصته لا جمیع الدین.
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بَابٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ دَخَلْتُ عَلَیْهِ وَ سَلَّمْتُ وَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ مَاتَ وَ لَیْسَ لَهُ وَارِثٌ إِلَّا أَخٌ لَهُ مِنَ الرَّضَاعَهِ یَرِثُهُ قَالَ نَعَمْ أَخْبَرَنِی أَبِی عَنْ جَدِّی أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ مَنْ شَرِبَ مِنْ لَبَنِنَا أَوْ أَرْضَعَ لَنَا وَلَداً فَنَحْنُ آبَاؤُهُ

بَابُ مَنْ مَاتَ وَ لَیْسَ لَهُ وَارِثٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ مَاتَ وَ تَرَکَ دَیْناً فَعَلَیْنَا دَیْنُهُ وَ إِلَیْنَا عِیَالُهُ وَ مَنْ مَاتَ وَ تَرَکَ


باب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال الوالد العلامه (ره): لا خلاف فی أن الرضاع لا یصیر سببا للإرث و لعله علیه السلام إنما حکم بذلک مع کونه ماله لئلا یؤخذ ماله، و یذهب به إلی بیت مال خلفاء الجور، فإن هذا الأخ أحق منهم.


باب من مات و لیس له وارث 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی المسالک: إذا عدم الوارث حتی ضامن الجریره فالمشهور أن الوارث هو الإمام علیه السلام، و هو مصرح به فی روایات، و عند العامه أنه لبیت المال، و هو ظاهر خیره الشیخ فی الاستبصار و المذهب هو الأول، ثم إن کان حاضرا دفع إلیه یصنع به ما شاء، و أما مع غیبته فقد اختلف فیه کلام الأصحاب فذهب جماعه منهم إلی وجوب
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مَالًا فَلِوَرَثَتِهِ وَ مَنْ مَاتَ وَ لَیْسَ لَهُ مَوَالٍ فَمَالُهُ مِنَ الْأَنْفَالِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ مَاتَ وَ لَیْسَ لَهُ وَارِثٌ مِنْ قَرَابَتِهِ وَ لَا مَوْلَی عَتَاقِهِ قَدْ ضَمِنَ جَرِیرَتَهُ فَمَالُهُ مِنَ الْأَنْفَالِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ الْإِمَامُ وَارِثُ مَنْ لَا وَارِثَ لَهُ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قَالَ مَنْ مَاتَ وَ لَیْسَ لَهُ مَوْلًی فَمَالُهُ مِنَ الْأَنْفَالِ

بَابٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ دَاوُدَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ

حفظه له بالوصاءه أو الدفن إلی حین ظهوره کغیره من حقوقه، و ذهب جماعه منهم المحقق إلی قسمته فی الفقراء و المساکین، سواء فی ذلک أهل بلده و غیرهم، و هذا هو الأصح.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


باب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

و قال فی التهذیب: هذه روایه مرسله لا تعارض ما قدمناه من الأخبار مع أنه لیس فیها ما ینافی ما تقدم، لأن الذی تضمن أن أمیر المؤمنین علیه السلام أعطی ترکته همشاریجه، و لعل ذلک فعل لبعض الاستصلاح، لأنه إذا کان المال له خاصه علی ما
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَاتَ رَجُلٌ عَلَی عَهْدِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع لَمْ یَکُنْ لَهُ وَارِثٌ فَدَفَعَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مِیرَاثَهُ إِلَی هَمْشَهْرِیجِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ خَلَّادٍ السِّنْدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ فِی الرَّجُلِ یَمُوتُ وَ یَتْرُکُ مَالًا وَ لَیْسَ لَهُ أَحَدٌ أَعْطِ الْمِیرَاثَ هَمْشَارِیجَهُ

بَابُ أَنَّ الْوَلَاءَ لِمَنْ أَعْتَقَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص الْوَلَاءُ لِمَنْ أَعْتَقَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی حَدِیثِ بَرِیرَهَ أَنَّ النَّبِیَّ ص قَالَ لِعَائِشَهَ أَعْتِقِی فَإِنَّ الْوَلَاءَ لِمَنْ أَعْتَقَ

قدمناه جاز له أن یعمل به ما شاء، و لیس فی الروایه أنه قال: إن هذا حکم کل مال لا وارث له، فیکون منافیا لما تقدم من الأخبار.

و قال الوالد العلامه (ره): علیه یمکن أن یکون صلوات الله علیه دفعه إلیهم لیوصلوا إلی وارثه، أو یکونوا وراثه أو لما کان له أن یدفع إلی من یرید، و یمکن أن یکون فعل ذلک لئلا یدفع إلی بیت المال، و یصیر بدعه لمن یجی ء بعده من سلاطین الجور، و کان غرضه أنهم أولی من بیت المال.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول و فی کتب الرجال خلاد السندی.


باب أن الولاء لمن أعتق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله صلی الله علیه و آله:" لمن أعتق" أی لا یجوز انتقاله إلی غیره بالاشتراط أو نحوه کما سیأتی.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق کالصحیح.
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3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَتْ عَائِشَهُ لِرَسُولِ اللَّهِ ص إِنَّ أَهْلَ بَرِیرَهَ اشْتَرَطُوا وَلَاءَهَا فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ الْوَلَاءُ لِمَنْ أَعْتَقَ

4 صَفْوَانُ عَنِ الْعِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَی عَبْداً لَهُ أَوْلَادٌ مِنِ امْرَأَهٍ حُرَّهٍ فَأَعْتَقَهُ قَالَ وَلَاءُ وُلْدِهِ لِمَنْ أَعْتَقَهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی امْرَأَهٍ أَعْتَقَتْ رَجُلًا لِمَنْ وَلَاؤُهُ وَ لِمَنْ مِیرَاثُهُ قَالَ لِلَّذِی أَعْتَقَهُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ لَهُ وَارِثٌ غَیْرُهَا


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و قال فی الدروس: لا یصح بیع الولاء و لا هبته و لا اشتراطه فی بیع أو غیره و لا نقله عن محله بوجه.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

و ظاهره أن الأم کانت حره أصلیه، فعلی المشهور بین الأصحاب بل ظاهره الاتفاق علیه أن لا ولاء لأحد علی الولد، و ظاهر کثیر من الأخبار أن الولاء ینجر إلی موالی الأب إذا أعتق و لو کانت الأم حره أصلیه، و یمکن حمل هذا الخبر علی أن الأم کانت معتقه، فبعد العتق الأب ینجر ولاء الأولاد من موالی الأم إلی موالی الأب کما هو المشهور، و یمکن إرجاع الضمیر إلی الولد، بناء علی صحه اشتراط رقیه الولد، لکنه بعید، و قال فی المسالک: لو کانت الأم حره أصلیه و الأب معتقا ففی ثبوت الولاء علیه لمعتق الأب من حیث أن الانتساب إلی الأب و هو معتق أو عدم الولاء علیه کما لو کان الأب حرا بناء علی أنه یتبع أشرف الأبوین وجهان:

أظهرهما عند الأصحاب الثانی، بل ظاهرهم الاتفاق علیه، و علی هذا فشرط الولاء أن لا یکون فی أحد الطرفین حر أصلی.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

ص: 257








6 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَاتَ مَوْلًی لِحَمْزَهَ بْنِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ فَدَفَعَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِیرَاثَهُ إِلَی ابْنَهِ حَمْزَهَ

قَالَ الْحَسَنُ فَهَذِهِ الرِّوَایَهُ تَدُلُّ عَلَی أَنَّهُ لَمْ یَکُنْ لِلْمَوْلَی ابْنَهٌ کَمَا تَرْوِی الْعَامَّهُ وَ أَنَّ الْمَرْأَهَ أَیْضاً تَرِثُ الْوَلَاءَ لَیْسَ کَمَا تَرْوِی الْعَامَّهُ بَابُ وَلَاءِ السَّائِبَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَرَادَ أَنْ یُعْتِقَ مَمْلُوکاً لَهُ وَ قَدْ کَانَ مَوْلَاهُ یَأْخُذُ مِنْهُ ضَرِیبَهً فَرَضَهَا عَلَیْهِ فِی کُلِّ سَنَهٍ وَ رَضِیَ بِذَلِکَ مِنْهُ الْمَوْلَی وَ رَضِیَ الْمَمْلُوکُ بِذَلِکَ فَأَصَابَ الْمَمْلُوکُ فِی تِجَارَتِهِ مَالًا سِوَی مَا کَانَ یُعْطِی مَوْلَاهُ مِنَ الضَّرِیبَهِ قَالَ فَقَالَ إِذَا أَدَّی إِلَی سَیِّدِهِ مَا کَانَ فَرَضَ عَلَیْهِ فَمَا اکْتَسَبَهُ بَعْدَ الْفَرِیضَهِ فَهُوَ لِلْمَمْلُوکِ قَالَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ لَیْسَ قَدْ فَرَضَ اللَّهُ عَلَی الْعِبَادِ فَرَائِضَ فَإِذَا أَدَّوْهَا إِلَیْهِ لَمْ یَسْأَلْهُمْ عَمَّا سِوَاهَا فَقُلْتُ لَهُ فَلِلْمَمْلُوکِ أَنْ یَتَصَدَّقَ مِمَّا اکْتَسَبَ وَ یُعْتِقَ بَعْدَ الْفَرِیضَهِ الَّتِی کَانَ یُؤَدِّیهَا إِلَی سَیِّدِهِ قَالَ نَعَمْ وَ أَجْرُ ذَلِکَ لَهُ قُلْتُ فَإِذَا أَعْتَقَ مَمْلُوکاً مِمَّا کَانَ اکْتَسَبَ سِوَی الْفَرِیضَهِ لِمَنْ یَکُونُ وَلَاءُ الْمُعْتَقِ قَالَ یَذْهَبُ فَیُوَالِی مَنْ أَحَبَّ فَإِذَا ضَمِنَ جَرِیرَتَهُ وَ عَقْلَهُ کَانَ مَوْلَاهُ وَ وَرِثَهُ قُلْتُ أَ لَیْسَ قَدْ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْوَلَاءُ لِمَنْ أَعْتَقَ قَالَ هَذَا سَائِبَهٌ لَا یَکُونُ وَلَاؤُهُ لِعَبْدٍ مِثْلِهِ قُلْتُ فَإِنْ ضَمِنَ الْعَبْدُ الَّذِی أَعْتَقَهُ جَرِیرَتَهُ وَ حَدَثَهُ أَ یَلْزَمُهُ ذَلِکَ وَ یَکُونُ مَوْلَاهُ وَ یَرِثُهُ قَالَ لَا یَجُوزُ ذَلِکَ وَ لَا یَرِثُ عَبْدٌ حُرّاً


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل.


باب ولاء السائبه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.
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2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ أَبِی الْأَحْوَصِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ السَّائِبَهِ فَقَالَ انْظُرُوا فِی الْقُرْآنِ فَمَا کَانَ فِیهِ فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ فَتِلْکَ یَا عَمَّارُ السَّائِبَهُ الَّتِی لَا وَلَاءَ لِأَحَدٍ عَلَیْهَا إِلَّا اللَّهَ فَمَا کَانَ وَلَاؤُهُ لِلَّهِ فَهُوَ لِرَسُولِهِ وَ مَا کَانَ وَلَاؤُهُ لِرَسُولِ اللَّهِ ص فَإِنَّ وَلَاءَهُ لِلْإِمَامِ وَ جِنَایَتَهُ عَلَی الْإِمَامِ وَ مِیرَاثَهُ لَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا وَالَی الرَّجُلُ الرَّجُلَ فَلَهُ مِیرَاثُهُ وَ عَلَیْهِ مَعْقُلَتُهُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ شُعَیْبٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْمَمْلُوکِ یُعْتَقُ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و قال فی الشرائع: العبد لا یملک، و قیل: یملک فاضل الضریبه، و هو المروی و أرش الجنایه علی قول، و لو قیل: یملک مطلقا لکنه محجور علیه بالرق حتی یأذن المولی کان حسنا.

و قال فی المسالک: القول بالملک فی الجمله للأکثر، و مستنده الأخبار، و ذهب جماعه إلی عدم ملکه مطلقا، و استدلوا علیه بأدله مدخوله، و لعل القول بعدم الملک مطلقا متجه، و یمکن حمل الأخبار علی إباحه تصرفه فیما ذکر لا بمعنی ملک الرقبه فیکون وجها للجمع، انتهی.

و قال فی الدروس: صحیحه عمر بن یزید مصرحه بملکه فاضل الضریبه و جواز تصدقه و عتقه منه، غیر أنه لا ولاء له بل هو سائبه، و لو ضمن العبد جریرته لم یصح، و بذلک أفتی فی النهایه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول و فی بعض النسخ و عمار بن أبی الأحوص فیکون صحیحا.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن کالصحیح.
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سَائِبَهً قَالَ یَتَوَلَّی مَنْ شَاءَ وَ عَلَی مَنْ یَتَوَلَّی جَرِیرَتُهُ وَ لَهُ مِیرَاثُهُ قُلْنَا لَهُ فَإِنْ سَکَتَ حَتَّی یَمُوتَ وَ لَمْ یَتَوَالَ أَحَداً قَالَ یُجْعَلُ مَالُهُ فِی بَیْتِ مَالِ الْمُسْلِمِینَ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَعْتَقَ رَجُلًا سَائِبَهً فَلَیْسَ عَلَیْهِ مِنْ جَرِیرَتِهِ شَیْ ءٌ وَ لَیْسَ لَهُ مِنْ مِیرَاثِهِ شَیْ ءٌ وَ لْیُشْهِدْ عَلَی ذَلِکَ

6 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ السَّائِبَهِ فَقَالَ هُوَ الرَّجُلُ یُعْتِقُ غُلَامَهُ ثُمَّ یَقُولُ لَهُ اذْهَبْ حَیْثُ شِئْتَ لَیْسَ لِی مِنْ مِیرَاثِکَ شَیْ ءٌ وَ لَا عَلَیَّ مِنْ جَرِیرَتِکَ شَیْ ءٌ وَ یُشْهِدُ عَلَی ذَلِکَ شَاهِدَیْنِ

7 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ الْعِجْلِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ کَانَ عَلَیْهِ عِتْقُ رَقَبَهٍ فَمَاتَ مِنْ قَبْلِ أَنْ یُعْتِقَ رَقَبَهً فَانْطَلَقَ ابْنُهُ فَابْتَاعَ رَجُلًا مِنْ کَسْبِهِ فَأَعْتَقَهُ عَنْ أَبِیهِ وَ إِنَّ الْمُعْتَقَ أَصَابَ بَعْدَ ذَلِکَ مَالًا ثُمَّ مَاتَ وَ تَرَکَهُ لِمَنْ یَکُونُ مِیرَاثُهُ قَالَ فَقَالَ إِنْ کَانَتِ الرَّقَبَهُ الَّتِی عَلَی أَبِیهِ فِی ظِهَارٍ أَوْ شُکْرٍ أَوْ وَاجِبَهً عَلَیْهِ فَإِنَّ الْمُعْتَقَ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.

و قال فی الدروس: و یتبرأ المعتق من ضمان الجریره عند العتق لا بعده علی قول قوی، و لا یشترط الإشهاد فی التبری نعم هو شرط فی ثبوته و علیه تحمل صحیحه ابن سنان عن الصادق علیه السلام فی الأمر بالإشهاد، و ظاهر ابن الجنید و الصدوق و الشیخ أنه شرط الصحه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.

و قال فی الدروس: یثبت الولاء علی المدبر إجماعا و الموصی بعتقه، و فی أم الولد قولان: و کذا فی عتق القریب و أثبت الشیخ الولاء علی المکاتب مع الشرط، و علی المشتری نفسه مع الشرط، و ممن تبرع بالعتق عن الغیر حیا أو میتا قال: و لا یقع
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سَائِبَهٌ لَا سَبِیلَ لِأَحَدٍ عَلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ تَوَالَی قَبْلَ أَنْ یَمُوتَ إِلَی أَحَدٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ فَضَمِنَ جِنَایَتَهُ وَ حَدَثَهُ کَانَ مَوْلَاهُ وَ وَارِثَهُ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ قَرِیبٌ یَرِثُهُ قَالَ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ تَوَالَی إِلَی أَحَدٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ حَتَّی مَاتَ فَإِنَّ مِیرَاثَهُ لِإِمَامِ الْمُسْلِمِینَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ قَرِیبٌ یَرِثُهُ قَالَ وَ إِنْ کَانَتِ الرَّقَبَهُ عَلَی أَبِیهِ تَطَوُّعاً وَ قَدْ کَانَ أَبُوهُ أَمَرَهُ أَنْ یُعْتِقَ عَنْهُ نَسَمَهً فَإِنَّ وَلَاءَ الْمُعْتَقِ هُوَ مِیرَاثٌ لِجَمِیعِ وُلْدِ الْمَیِّتِ مِنَ الرِّجَالِ قَالَ وَ یَکُونُ الَّذِی اشْتَرَاهُ وَ أَعْتَقَهُ بِأَمْرِ أَبِیهِ کَوَاحِدٍ مِنَ الْوَرَثَهِ إِذَا لَمْ یَکُنْ لِلْمُعْتَقِ قَرَابَهٌ مِنَ الْمُسْلِمِینَ أَحْرَارٌ یَرِثُونَهُ قَالَ وَ إِنْ کَانَ ابْنُهُ الَّذِی اشْتَرَی الرَّقَبَهَ فَأَعْتَقَهَا عَنْ أَبِیهِ مِنْ مَالِهِ بَعْدَ مَوْتِ أَبِیهِ تَطَوُّعاً مِنْهُ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَکُونَ أَبُوهُ أَمَرَهُ بِذَلِکَ فَإِنَّ وَلَاءَهُ وَ مِیرَاثَهُ لِلَّذِی اشْتَرَاهُ مِنْ مَالِهِ فَأَعْتَقَ عَنْ أَبِیهِ إِذَا لَمْ یَکُنْ لِلْمُعْتَقِ وَارِثٌ مِنْ قَرَابَتِهِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مَمْلُوکٍ أُعْتِقَ سَائِبَهً قَالَ یَتَوَلَّی مَنْ شَاءَ وَ عَلَی مَنْ تَوَلَّاهُ جَرِیرَتُهُ وَ لَهُ مِیرَاثُهُ قُلْتُ فَإِنْ سَکَتَ حَتَّی یَمُوتَ قَالَ یُجْعَلُ مَالُهُ فِی بَیْتِ مَالِ الْمُسْلِمِینَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِیمَنْ نَکَّلَ بِمَمْلُوکِهِ أَنَّهُ حُرٌّ لَا سَبِیلَ لَهُ عَلَیْهِ سَائِبَهٌ یَذْهَبُ فَیَتَوَلَّی إِلَی مَنْ أَحَبَّ فَإِذَا ضَمِنَ جَرِیرَتَهُ فَهُوَ یَرِثُهُ

العتق عن المعتق عنه إحداث ولاء له بعد موته، فامتنع کما امتنع إلحاق نسب به لمساواته لولاء النسب، و تبعه ابن حمزه و أثبته علی المنذور عتقه، و نفوا الولاء عن المعتق فی الکفاره، صرح به الشیخ فی مواضع، و هو فی صحیحه برید بن معاویه عن الصادق علیه السلام و فیها أن العتق الواجب لا ولاء فیه و أن الولاء للمتبرع بالعتق عن أبیه بعد موته.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فإذا ضمن جریرته" علیه الأصحاب.

ص: 261







بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی مُکَاتَبَهٍ بَیْنَ شَرِیکَیْنِ فَیُعْتِقُ أَحَدُهُمَا نَصِیبَهُ کَیْفَ یَصْنَعُ الْخَادِمُ قَالَ تَخْدُمُ الْبَاقِیَ یَوْماً وَ تَخْدُمُ نَفْسَهَا یَوْماً قُلْتُ فَإِنْ مَاتَتْ وَ تَرَکَتْ مَالًا قَالَ الْمَالُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ بَیْنَ الَّذِی أَعْتَقَ وَ بَیْنَ الَّذِی أَمْسَکَ

2 عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُوسَی الْخَشَّابِ عَنْ غِیَاثِ بْنِ کَلُّوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ مُکَاتَباً أَتَی أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ إِنَّ سَیِّدِی کَاتَبَنِی وَ شَرَطَ عَلَیَّ نُجُوماً فِی کُلِّ سَنَهٍ فَجِئْتُهُ بِالْمَالِ کُلِّهِ ضَرْبَهً وَاحِدَهً وَ سَأَلْتُهُ أَنْ یَأْخُذَ کُلَّهُ ضَرْبَهً وَاحِدَهً وَ یُجِیزَ عِتْقِی فَأَبَی عَلَیَّ فَدَعَاهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ صَدَقَ فَقَالَ لَهُ مَا لَکَ لَا تَأْخُذُ الْمَالَ وَ تُمْضِیَ عِتْقَهُ فَقَالَ مَا آخُذُ إِلَّا النُّجُومَ الَّتِی شَرَطْتُ وَ أَتَعَرَّضُ مِنْ ذَلِکَ لِمِیرَاثِهِ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأَنْتَ أَحَقُّ بِشَرْطِکَ

تَمَّ کِتَابُ الْمَوَارِیثِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الْحُدُودِ


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق. و محمول علی عدم تحقق شرائط السرایه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن أو موثق.

و قال فی المسالک: المشهور بین الأصحاب عدم إجبار المولی علی القبول کما یدل علیه الخبر، و ابن الجنید أوجب علی المولی قبوله قبل الأجل فیما إذا کان المکاتب مریضا و أوصی وصایا و أقر بدیون، و بذل لمولاه المال فلیس له الامتناع، لأن فی امتناعه إبطال إقراره و وصیته، و لبعض العامه قول بإجبار المولی علی القبول حیث لا ضرر علیه.

تم کتاب المواریث و یتلوه کتاب الحدود.

ص: 262







بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* کِتَابُ الْحُدُودِ بَابُ التَّحْدِیدِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَعْقُوبَ قَالَ حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع حَدٌّ یُقَامُ فِی الْأَرْضِ أَزْکَی فِیهَا مِنْ مَطَرِ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً وَ أَیَّامَهَا

2 أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها قَالَ لَیْسَ یُحْیِیهَا بِالْقَطْرِ وَ لَکِنْ یَبْعَثُ اللَّهُ رِجَالًا فَیُحْیُونَ الْعَدْلَ فَتُحْیَا الْأَرْضُ لِإِحْیَاءِ الْعَدْلِ وَ لَإِقَامَهُ الْحَدِّ لِلَّهِ أَنْفَعُ فِی الْأَرْضِ مِنَ الْقَطْرِ أَرْبَعِینَ صَبَاحاً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِقَامَهُ حَدٍّ خَیْرٌ مِنْ مَطَرِ أَرْبَعِینَ صَبَاحاً


کتاب الحدود


باب التحدید


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" أزکی" أی أنمی أو أطهر.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لیس یحییها بالقطر" لعل المراد لیس هذا فقط.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

ص: 263








4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنَ لْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ] رِبَاطٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص لِسَعْدِ بْنِ عُبَادَهَ إِنَّ اللَّهَ جَعَلَ لِکُلِّ شَیْ ءٍ حَدّاً وَ جَعَلَ عَلَی کُلِّ مَنْ تَعَدَّی حَدّاً مِنْ حُدُودِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ حَدّاً وَ جَعَلَ مَا دُونَ الْأَرْبَعَهِ الشُّهَدَاءِ مَسْتُوراً عَلَی الْمُسْلِمِینَ

5 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی نِصْفِ الْجَلْدَهِ وَ ثُلُثِ الْجَلْدَهِ یُؤْخَذُ بِنِصْفِ السَّوْطِ وَ ثُلُثَیِ السَّوْطِ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِکُلِّ شَیْ ءٍ حَدّاً وَ مَنْ تَعَدَّی ذَلِکَ الْحَدَّ کَانَ لَهُ حَدٌّ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنِ ابْنِ دُبَیْسٍ الْکُوفِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ قَیْسٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا عَمْرَو بْنَ قَیْسٍ أَ شَعَرْتَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَرْسَلَ رَسُولًا وَ أَنْزَلَ عَلَیْهِ کِتَاباً وَ أَنْزَلَ فِی الْکِتَابِ کُلَّ مَا یُحْتَاجُ إِلَیْهِ وَ جَعَلَ لَهُ دَلِیلًا یَدُلُّ عَلَیْهِ وَ جَعَلَ لِکُلِّ شَیْ ءٍ حَدّاً وَ لِمَنْ جَاوَزَ الْحَدَّ حَدّاً قَالَ قُلْتُ أَرْسَلَ رَسُولًا وَ أَنْزَلَ عَلَیْهِ کِتَاباً وَ أَنْزَلَ فِی الْکِتَابِ کُلَّ مَا یُحْتَاجُ إِلَیْهِ وَ جَعَلَ عَلَیْهِ دَلِیلًا وَ جَعَلَ لِکُلِّ شَیْ ءٍ حَدّاً قَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ کَیْفَ جَعَلَ لِمَنْ جَاوَزَ الْحَدَّ حَدّاً قَالَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ حَدَّ فِی الْأَمْوَالِ أَنْ لَا تُؤْخَذَ إِلَّا مِنْ حِلِّهَا فَمَنْ أَخَذَهَا مِنْ غَیْرِ حِلِّهَا قُطِعَتْ یَدُهُ حَدّاً لِمُجَاوَزَهِ الْحَدِّ وَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ حَدَّ أَنْ لَا یُنْکَحَ النِّکَاحُ إِلَّا مِنْ حِلِّهِ وَ مَنْ فَعَلَ غَیْرَ ذَلِکَ إِنْ کَانَ عَزَباً حُدَّ وَ إِنْ کَانَ مُحْصَناً رُجِمَ لِمُجَاوَزَتِهِ الْحَدَّ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ حَفْصِ بْنِ عَوْنٍ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" مستورا" أی فی حکم المستور یجب علیهم ستره.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق. 


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرفوع.

ص: 264










ص سَاعَهٌ مِنْ إِمَامٍ عَدْلٍ أَفْضَلُ مِنْ عِبَادَهِ سَبْعِینَ سَنَهً وَ حَدٌّ یُقَامُ لِلَّهِ فِی الْأَرْضِ أَفْضَلُ مِنْ مَطَرِ أَرْبَعِینَ صَبَاحاً

9 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ ابْنِ أَخِی حَسَّانَ الْعِجْلِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَا خَلَقَ اللَّهُ حَلَالًا وَ لَا حَرَاماً إِلَّا وَ لَهُ حُدُودٌ کَحُدُودِ دَارِی هَذِهِ مَا کَانَ مِنَ الطَّرِیقِ فَهُوَ مِنَ الطَّرِیقِ وَ مَا کَانَ مِنَ الدَّارِ فَهُوَ مِنَ الدَّارِ حَتَّی أَرْشُ الْخَدْشِ فَمَا سِوَاهُ وَ الْجَلْدَهِ وَ نِصْفِ الْجَلْدَهِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الرَّجْمُ حَدُّ اللَّهِ الْأَکْبَرُ وَ الْجَلْدُ حَدُّ اللَّهِ الْأَصْغَرُ

11 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ الْمُنْذِرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ قَیْسٍ الْمَاصِرِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمْ یَدَعْ شَیْئاً تَحْتَاجُ إِلَیْهِ الْأُمَّهُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ إِلَّا أَنْزَلَهُ فِی کِتَابِهِ وَ بَیَّنَهُ لِرَسُولِهِ ص وَ جَعَلَ لِکُلِّ شَیْ ءٍ حَدّاً وَ جَعَلَ عَلَیْهِ دَلِیلًا یَدُلُّ عَلَیْهِ وَ جَعَلَ عَلَی مَنْ تَعَدَّی الْحَدَّ حَدّاً

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ أَصْحَابَ النَّبِیِّ ص قَالُوا لِسَعْدِ بْنِ عُبَادَهَ أَ رَأَیْتَ لَوْ وَجَدْتَ عَلَی بَطْنِ امْرَأَتِکَ رَجُلًا مَا کُنْتَ صَانِعاً بِهِ قَالَ کُنْتُ أَضْرِبُهُ بِالسَّیْفِ قَالَ فَخَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَالَ مَا ذَا یَا سَعْدُ قَالَ سَعْدٌ قَالُوا لَوْ وَجَدْتَ عَلَی بَطْنِ امْرَأَتِکَ رَجُلًا مَا کُنْتَ تَصْنَعُ بِهِ فَقُلْتُ أَضْرِبُهُ بِالسَّیْفِ فَقَالَ یَا سَعْدُ وَ کَیْفَ بِالْأَرْبَعَهِ الشُّهُودِ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ بَعْدَ رَأْیِ عَیْنِی وَ عِلْمِ اللَّهِ أَنَّهُ قَدْ فَعَلَ قَالَ إِی وَ اللَّهِ بَعْدَ رَأْیِ عَیْنِکَ وَ عِلْمِ اللَّهِ أَنَّهُ قَدْ فَعَلَ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ جَعَلَ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مرسل.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أی و الله" لعل هذا باعتبار الثبوت عند الحاکم و النجاه عن القود
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لِکُلِّ شَیْ ءٍ حَدّاً وَ جَعَلَ لِمَنْ تَعَدَّی ذَلِکَ الْحَدَّ حَدّاً

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع أَنَّهُ کَانَ یَضْرِبُ بِالسَّوْطِ وَ بِنِصْفِ السَّوْطِ وَ بِبَعْضِهِ فِی الْحُدُودِ وَ کَانَ إِذَا أُتِیَ بِغُلَامٍ وَ جَارِیَهٍ لَمْ یُدْرِکَا لَا یُبْطِلُ حَدّاً مِنْ حُدُودِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قِیلَ لَهُ وَ کَیْفَ کَانَ یَضْرِبُ قَالَ کَانَ یَأْخُذُ السَّوْطَ بِیَدِهِ مِنْ وَسَطِهِ أَوْ مِنْ ثُلُثِهِ ثُمَّ یَضْرِبُ بِهِ عَلَی قَدْرِ أَسْنَانِهِمْ وَ لَا یُبْطِلُ حَدّاً مِنْ حُدُودِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

بَابُ الرَّجْمِ وَ الْجَلْدِ وَ مَنْ یَجِبُ عَلَیْهِ ذَلِکَ

1 حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الرَّجْمُ حَدُّ اللَّهِ الْأَکْبَرُ وَ الْجَلْدُ حَدُّ اللَّهِ الْأَصْغَرُ فَإِذَا زَنَی الرَّجُلُ الْمُحْصَنُ یُرْجَمُ وَ لَمْ یُجْلَدْ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحُرُّ وَ الْحُرَّهُ إِذَا زَنَیَا جُلِدَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا مِائَهَ جَلْدَهٍ فَأَمَّا الْمُحْصَنُ وَ الْمُحْصَنَهُ فَعَلَیْهِمَا الرَّجْمُ

بالحکم الظاهر، فلا یتنافی ما ورد من جواز قتلهما مع المشاهده و الأمن و عمل به الأصحاب.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: صحیح.


باب الرجم و الجلد و من یجب علیه ذلک 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و یدل علی عدم اجتماع الجلد مع الرجم کما هو المشهور فی غیر الشیخ و الشیخه، و قیل: باجتماعهما فی المحصن مطلقا شیخا کان أو شابا.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.
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3 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجْمُ فِی الْقُرْآنِ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِذَا زَنَی الشَّیْخُ وَ الشَّیْخَهُ فَارْجُمُوهُمَا الْبَتَّهَ فَإِنَّهُمَا قَضَیَا الشَّهْوَهَ

4 وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ یُونُسَ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمُحْصَنُ یُرْجَمُ وَ الَّذِی قَدْ أُمْلِکَ وَ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا فَجَلْدُ مِائَهٍ وَ نَفْیُ سَنَهٍ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رَجَمَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ لَمْ یَجْلِدْ وَ ذَکَرُوا أَنَّ عَلِیّاً ع رَجَمَ بِالْکُوفَهِ وَ جَلَدَ فَأَنْکَرَ ذَلِکَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ قَالَ مَا نَعْرِفُ هَذَا أَیْ لَمْ یَحُدَّ رَجُلًا حَدَّیْنِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح. و عدت هذه الآیه مما نسخت تلاوتها دون حکمها، و رویت بعبارات أخر أیضا، و علی أی حال فهی مختصه بالمحصن منهما علی طریقه الأصحاب، و یحتمل التعمیم کما هو الظاهر.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.

و لا خلاف بین الأصحاب فی أنه یجب علی البکر الجلد و التغریب عن مصره إلی آخر، عاما عن البلد و جز رأسه، و اختلف فی تفسیر البکر فقیل: من أملک أی عقد علی امرأته دواما و لم یدخل بها کما یدل علیه الخبر، و ذهب إلیه الشیخ فی النهایه و أتباعه، و اختاره العلامه فی المختلف و التحریر، و یدل علیه کثیر من الروایات، و ذهب الشیخ فی کتابی الفروع و ابن إدریس و أکثر المتأخرین إلی أن المراد بالبکر غیر المحصن مملکا کان أو غیر مملک لروایه عبد الله بن طلحه.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.

قوله:" أی لم یجد" من کلام یونس کما یظهر من التهذیب، و حمل الشیخ أمثال هذا الخبر علی التقیه، لشهره عدم الجمع بین العامه، و إن کان الخلاف واقعا بینهم أیضا، و یؤیده أنهم نسبوا روایه الجمع إلی علی علیه السلام و الله یعلم.
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رَجْمٌ وَ ضَرْبٌ فِی ذَنْبٍ وَاحِدٍ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الَّذِی لَمْ یُحْصَنْ یُجْلَدُ مِائَهَ جَلْدَهٍ وَ لَا یُنْفَی وَ الَّذِی قَدْ أُمْلِکَ وَ لَمْ یَدْخُلْ بِهَا یُجْلَدُ مِائَهً وَ یُنْفَی

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی الشَّیْخِ وَ الشَّیْخَهِ أَنْ یُجْلَدَا مِائَهً وَ قَضَی لِلْمُحْصَنِ الرَّجْمَ وَ قَضَی فِی الْبِکْرِ وَ الْبِکْرَهِ إِذَا زَنَیَا جَلْدَ مِائَهٍ وَ نَفْیَ سَنَهٍ فِی غَیْرِ مِصْرِهِمَا وَ هُمَا اللَّذَانِ قَدْ أُمْلِکَا وَ لَمْ یَدْخُلَا بِهَا


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و هذا الخبر و کثیر من الأخبار خالیه عن ذکر الخبر و لذا لم یقل به بعضهم.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.

و یدل علی اشتراک التغریب بین الرجل و المرأه کما ذهب إلیه ابن أبی عقیل و ابن الجنید، و المشهور بین الأصحاب بل ادعی الشیخ فی الخلاف الإجماع علی اختصاصه بالرجل.

و قال الشیخ فی التهذیب: لیس یمتنع أنه لم یذکر الرجم، لأنه مما لا خلاف فی وجوبه علی المحصن، و ذکر الجلد الذی یختص بإیجابه علیه مع الرجم، فاقتصر علی ذلک لعلم المخاطب بوجوب الجمع بینهما، علی أنه یحتمل أن تکون الروایه مقصوره علی أنهما إذا کانا غیر محصنین، أ لا تری أنه قال بعد ذلک" و قضی فی المحصن الرجم" و هو للمحصن مجمع علیه سواء کان شیخا أو شابا.
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بَابُ مَا یُحْصِنُ وَ مَا لَا یُحْصِنُ وَ مَا] یُوجِبُ الرَّجْمَ عَلَی الْمُحْصَنِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع- عَنْ رَجُلٍ إِذَا هُوَ زَنَی وَ عِنْدَهُ السُّرِّیَّهُ وَ الْأَمَهُ یَطَؤُهَا تُحْصِنُهُ الْأَمَهُ وَ تَکُونُ عِنْدَهُ فَقَالَ نَعَمْ إِنَّمَا ذَلِکَ لِأَنَّ عِنْدَهُ مَا یُغْنِیهِ عَنِ الزِّنَی قُلْتُ فَإِنْ کَانَتْ عِنْدَهُ أَمَهٌ زَعَمَ أَنَّهُ لَا یَطَؤُهَا فَقَالَ لَا یُصَدَّقُ قُلْتُ فَإِنْ کَانَتْ عِنْدَهُ امْرَأَهٌ مُتْعَهً أَ تُحْصِنُهُ قَالَ لَا إِنَّمَا هُوَ عَلَی الشَّیْ ءِ الدَّائِمِ عِنْدَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامٍ وَ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَتَزَوَّجُ الْمُتْعَهَ أَ تُحْصِنُهُ قَالَ لَا إِنَّمَا ذَاکَ عَلَی الشَّیْ ءِ الدَّائِمِ عِنْدَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ رَبِیعٍ الْأَصَمِّ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ لَهُ امْرَأَهٌ بِالْعِرَاقِ فَأَصَابَ فُجُوراً وَ هُوَ


باب ما یحصن و ما لا یحصن و ما لا یوجب الرجم علی المحصن 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و قال فی المسالک: لا فرق فی الموطوءه التی یحصل بها الإحصان بین الحره و الأمه عندنا، و احترز بالدائم عن المنقطع، فإنه لا یحصن، و ذهب جماعه من أصحابنا منهم ابن الجنید و ابن أبی عقیل و سلار إلی أن ملک الیمین لا تحصن، لصحیحه محمد بن مسلم و روایه الحلبی، قوله علیه السلام:" لا یصدق" المشهور أنه یقبل قوله فی عدم الدخول، إلا أن یحمل علی أنه یدعی أنه لا یطأها بالفعل بعد ما کان وطئها سابقا.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول. و ربما یعد حسنا إذ ورد فی الأصم أن له أصلا.

و قال فی المسالک: من شرائط الإحصان أن یکون متمکنا من الفرج یغدو
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بِالْحِجَازِ فَقَالَ یُضْرَبُ حَدَّ الزَّانِی مِائَهَ جَلْدَهٍ وَ لَا یُرْجَمُ قُلْتُ فَإِنْ کَانَ مَعَهَا فِی بَلْدَهٍ وَاحِدَهٍ وَ هُوَ مَحْبُوسٌ فِی سِجْنٍ لَا یَقْدِرُ أَنْ یَخْرُجَ إِلَیْهَا وَ لَا تَدْخُلَ هِیَ عَلَیْهِ أَ رَأَیْتَ إِنْ زَنَی فِی السِّجْنِ قَالَ هُوَ بِمَنْزِلَهِ الْغَائِبِ عَنْ أَهْلِهِ یُجْلَدُ مِائَهَ جَلْدَهٍ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ حَرِیزٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمُحْصَنِ قَالَ فَقَالَ الَّذِی یَزْنِی وَ عِنْدَهُ مَا یُغْنِیهِ

5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْمُغِیبُ وَ الْمُغِیبَهُ لَیْسَ عَلَیْهِمَا رَجْمٌ إِلَّا أَنْ یَکُونَ الرَّجُلُ مَعَ الْمَرْأَهِ وَ الْمَرْأَهُ مَعَ الرَّجُلِ

6 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی إِبْرَاهِیمَ ع الرَّجُلُ تَکُونُ لَهُ الْجَارِیَهُ أَ تُحْصِنُهُ قَالَ فَقَالَ نَعَمْ إِنَّمَا هُوَ عَلَی وَجْهِ الِاسْتِغْنَاءِ- قَالَ قُلْتُ وَ الْمَرْأَهُ الْمُتْعَهُ قَالَ فَقَالَ لَا إِنَّمَا ذَلِکَ عَلَی الشَّیْ ءِ الدَّائِمِ قَالَ قُلْتُ فَإِنْ زَعَمَ أَنَّهُ لَمْ یَکُنْ یَطَؤُهَا قَالَ فَقَالَ لَا یُصَدَّقُ وَ إِنَّمَا یُوجَبُ ذَلِکَ عَلَیْهِ لِأَنَّهُ یَمْلِکُهَا

7 عَنْهُ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ لَا یَکُونُ مُحْصَناً حَتَّی تَکُونَ عِنْدَهُ امْرَأَهٌ یُغْلِقُ عَلَیْهَا بَابَهُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ

علیه و یروح، بمعنی القدره علیه فی أی وقت أراده مما یصلح لذلک، و الغدو و الرواح کنایه عنه، و یحتمل اعتبار حقیقته بمعنی التمکن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

و قال فی القاموس: امرأه مغیب و مغیبه و مغیب کمحسن: غاب زوجها.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.
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أَیُّوبَ عَنْ رِفَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ یَزْنِی قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِأَهْلِهِ أَ یُرْجَمُ قَالَ لَا

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الْعَبْدِ یَتَزَوَّجُ الْحُرَّهَ ثُمَّ یُعْتَقُ فَیُصِیبُ فَاحِشَهً قَالَ فَقَالَ لَا رَجْمَ عَلَیْهِ حَتَّی یُوَاقِعَ الْحُرَّهَ بَعْدَ مَا یُعْتَقُ قُلْتُ فَلِلْحُرَّهِ عَلَیْهِ خِیَارٌ إِذَا أُعْتِقَ قَالَ لَادْ] رَضِیَتْ بِهِ وَ هُوَ مَمْلُوکٌ فَهُوَ عَلَی نِکَاحِهِ الْأَوَّلِ

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ مَا الْمُحْصَنُ رَحِمَکَ اللَّهُ قَالَ مَنْ کَانَ لَهُ فَرْجٌ یَغْدُو عَلَیْهِ وَ یَرُوحُ فَهُوَ مُحْصَنٌ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ رَفَعَهُ قَالَ الْحَدُّ فِی السَّفَرِ الَّذِی إِذَا زَنَی لَمْ یُرْجَمْ إِنْ کَانَ مُحْصَناً قَالَ إِذَا قَصَّرَ وَ أَفْطَرَ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی الرَّجُلِ الَّذِی لَهُ امْرَأَهٌ بِالْبَصْرَهِ فَفَجَرَ بِالْکُوفَهِ أَنْ یُدْرَأَ عَنْهُ الرَّجْمُ وَ یُضْرَبَ حَدَّ الزَّانِی قَالَ وَ قَضَی ع فِی رَجُلٍ مَحْبُوسٍ فِی السِّجْنِ وَ لَهُ امْرَأَهٌ حُرَّهٌ فِی بَیْتِهِ فِی الْمِصْرِ وَ هُوَ لَا یَصِلُ إِلَیْهَا فَزَنَی فِی السِّجْنِ قَالَ عَلَیْهِ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.

و یدل علی أنه لا یکفی فی إحصانه الوطء حال الرقیه کما هو المقطوع به فی کلامهم.

و قال فی الشرائع: لو راجع المخالع لم یتوجه علیه الرجم إلا بعد الوطء و کذا المملوک لو أعتق و المکاتب إذا تحرر.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مرفوع.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: حسن.
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الْجَلْدُ وَ یُدْرَأُ عَنْهُ الرَّجْمُ

13 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَخْبِرْنِی عَنِ الْغَائِبِ عَنْ أَهْلِهِ یَزْنِی هَلْ یُرْجَمُ إِذَا کَانَتْ لَهُ زَوْجَهٌ وَ هُوَ غَائِبٌ عَنْهَا قَالَ لَا یُرْجَمُ الْغَائِبُ عَنْ أَهْلِهِ وَ لَا الْمُمْلَکُ الَّذِی لَمْ یَبْنِ بِأَهْلِهِ وَ لَا صَاحِبُ الْمُتْعَهِ قُلْتُ فَفِی أَیِّ حَدِّ سَفَرِهِ لَا یَکُونُ مُحْصَناً قَالَ إِذَا قَصَّرَ وَ أَفْطَرَ فَلَیْسَ بِمُحْصَنٍ

بَابُ الصَّبِیِّ یَزْنِی بِالْمَرْأَهِ الْمُدْرِکَهِ وَ الرَّجُلِ یَزْنِی بِالصَّبِیَّهِ غَیْرِ الْمُدْرِکَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

و قال فی الشرائع: لا یثبت الإحصان الذی یجب معه الرجم حتی یکون الواطئ بالغا حرا و یطأ فی فرج مملوک بالعقد الدائم، و الرق فیمکن منه، یغدو علیه و یروح، و فی روایه مهجوره دون مسافه التقصیر.


باب الصبی یزنی بالمرأه المدرکه و الرجل یزنی بالصبیه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و یدل علی أنه لو زنی غیر البالغ بالمحصنه لا ترجم، و ذهب إلیه الشیخ و جماعه من المتأخرین، و ذهب جماعه منهم ابن الجنید و أبو الصلاح و ابن إدریس و هو ظاهر المفید إلی وجوب الحد علی الکامل منهما کملا بالرجم إن کان محصنا، لورود الروایات بإطلاق حد البالغ منهما، و هو محمول علی الحد المعهود علیه بحسب حاله من الإحصان و غیره، و کذا الکلام فیمن وطئها المجنون، و أما المجنون نفسه
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فِی غُلَامٍ صَغِیرٍ لَمْ یُدْرِکْ ابْنِ عَشْرِ سِنِینَ زَنَی بِامْرَأَهٍ قَالَ یُجْلَدُ الْغُلَامُ دُونَ الْحَدِّ وَ تُجْلَدُ الْمَرْأَهُ الْحَدَّ کَامِلًا قِیلَ لَهُ فَإِنْ کَانَتْ مُحْصَنَهً قَالَ لَا تُرْجَمُ لِأَنَّ الَّذِی نَکَحَهَا لَیْسَ بِمُدْرِکٍ وَ لَوْ کَانَ مُدْرِکاً رُجِمَتْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فِی آخِرِ مَا لَقِیتُهُ عَنْ غُلَامٍ لَمْ یَبْلُغِ الْحُلُمَ وَقَعَ عَلَی امْرَأَهٍ أَوْ فَجَرَ بِامْرَأَهٍ أَیُّ شَیْ ءٍ یُصْنَعُ بِهِمَا قَالَ یُضْرَبُ الْغُلَامُ دُونَ الْحَدِّ وَ یُقَامُ عَلَی الْمَرْأَهِ الْحَدُّ قُلْتُ جَارِیَهٌ لَمْ تَبْلُغْ وُجِدَتْ مَعَ رَجُلٍ یَفْجُرُ بِهَا قَالَ تُضْرَبُ الْجَارِیَهُ دُونَ الْحَدِّ وَ یُقَامُ عَلَی الرَّجُلِ الْحَدَلْکَامِلُ]

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُحَدُّ الصَّبِیُّ إِذَا وَقَعَ عَلَی امْرَأَهٍ وَ یُحَدُّ الرَّجُلُ إِذَا وَقَعَ عَلَی الصَّبِیَّهِ

بَابُ مَا یُوجِبُ الْجَلْدَ

1 حَدَّثَنِی عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی

فاختلف فی حکمه، فذهب الشیخان و جماعه إلی ثبوت الحد کملا حتی لو کان محصنا رجم، و ذهب الشیخ فی کتابی الفروع و أکثر المتأخرین إلی عدم وجوب الحد علی المجنون لعدم تکلیفه، قال فی الشرائع: لو زنی البالغ المحصن بغیر البالغه أو بالمجنونه فعلیه الحد لا الرجم، و کذا المرأه لو زنی بها طفل، و لو زنی بها المجنون فعلیها الحد تاما، و فی ثبوته فی طرف المجنون تردد، و المروی أنه یثبت.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق کالصحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


باب ما یوجب الجلد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَدُّ الْجَلْدِ أَنْ یُوجَدَا فِی لِحَافٍ وَاحِدٍ فَالرَّجُلَانِ یُجْلَدَانِ إِذَا أُخِذَا فِی لِحَافٍ وَاحِدٍ الْحَدَّ وَ الْمَرْأَتَانِ تُجْلَدَانِ إِذَا أُخِذَتَا فِی لِحَافٍ وَاحِدٍ الْحَدَّ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ یُوجَدَانِ فِی لِحَافٍ وَاحِدٍ قَالَ یُجْلَدَانِ مِائَهً مِائَهً غَیْرَ سَوْطٍ

و قال فی المسالک: اختلف الأصحاب و الروایات فی الذکرین المجتمعین تحت إزار واحد و نحوه، فذهب الشیخ و ابن إدریس و المحقق و أکثر المتأخرین إلی أنهما یعزران من ثلاثین سوطا إلی تسعه و تسعین، و قال الصدوق و ابن الجنید: إنهما یجلدان مائه جلده تمام الحد، و به أخبار کثیره، و أجاب فی المختلف عنها بحمل الحد علی أقصی نهایات التعزیر و هی مائه سوط غیر سوط، و فیه نظر لأن هذه الروایات أکثر و أجود سندا و لیس فیه التقیید بعدم الرحم بینهما، لأن المحرمیه لا یجوز الاجتماع المذکور إن لم یؤکد التحریم.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و قال فی المسالک: اختلف الأصحاب و الروایات فی حکم المجتمعین فی إزار واحد و ما أشبهه، و الاستمتاع بما دون الفرج، فقال الشیخ فی النهایه: یجب به التعزیر و أطلق، و قال فی الخلاف: روی أصحابنا فی الرجل إذا وجد مع امرأه أجنبیه یتقبلها أو یعانقها فی فراش واحد أن علیهما مائه جلده، روی ذلک عن علی علیه السلام و قد روی أن علیهما أقل من الحد و قریب منه قوله فی المبسوط، و قال المفید:

و إن شهدوا علیه بما عاینوه من اجتماع فی إزار أو إلصاق جسم بجسم و ما أشبه ذلک و لم یشهدوا علیه بالزنا قبلت شهادتهم، و وجب علی المرأه و الرجل التعزیر حسب ما یراه الإمام من عشر جلدات إلی تسع و تسعین، و لا یبلغ التعزیر فی هذا الباب حد الزنا المختص به فی شریعه الإسلام، و المعتمد ثبوت التعزیر مطلقا، و هو اختیار
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3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ حَدُّ الْجَلْدِ فِی الزِّنَی أَنْ یُوجَدَا فِی لِحَافٍ وَاحِدٍ وَ الرَّجُلَانِ یُوجَدَانِ فِی لِحَافٍ وَاحِدٍ وَ الْمَرْأَتَانِ تُوجَدَانِ فِی لِحَافٍ وَاحِدٍ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا وُجِدَ الرَّجُلُ وَ الْمَرْأَهُ فِی لِحَافٍ وَاحِدٍ وَ قَامَتْ عَلَیْهِمَا بِذَلِکَ بَیِّنَهٌ وَ لَمْ یُطَّلَعْ مِنْهُمَا عَلَی مَا سِوَی ذَلِکَ جُلِدَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا مِائَهَ جَلْدَهٍ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْحَذَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا وُجِدَ الرَّجُلُ وَ الْمَرْأَهُ فِی لِحَافٍ وَاحِدٍ جُلِدَا مِائَهَ جَلْدَهٍ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ یُوجَدَانِ فِی لِحَافٍ وَاحِدٍ جُلِدَا مِائَهً مِائَهً

7 مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ عَلِیٌّ ع إِذَا أَخَذَ الرَّجُلَیْنِ فِی لِحَافٍ وَاحِدٍ ضَرَبَهُمَا الْحَدَّ فَإِذَا أَخَذَ الْمَرْأَتَیْنِ فِی لِحَافٍ وَاحِدٍ ضَرَبَهُمَا الْحَدَّ

المحقق و المتأخرین.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق کالصحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن کالصحیح.
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا شَهِدَ الشُّهُودُ عَلَی الزَّانِی أَنَّهُ قَدْ جَلَسَ مِنْهَا مَجْلِسَ الرَّجُلِ مِنِ امْرَأَتِهِ أُقِیمَ عَلَیْهِ الْحَدُّ قَالَ وَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ اللَّهُمَّ إِنْ أَمْکَنْتَنِی مِنَ الْمُغِیرَهِ لَأَرْمِیَنَّهُ بِالْحِجَارَهِ

9 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ نْ أَبَانٍ] عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ وُجِدَتْ مَعَ رَجُلٍ فِی ثَوْبٍ وَاحِدٍ فَقَالَ یُجْلَدَانِ مِائَهَ جَلْدَهٍ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع إِذَا وَجَدَ رَجُلَیْنِ فِی لِحَافٍ وَاحِدٍ مُجَرَّدَیْنِ جَلَدَهُمَا حَدَّ الزَّانِی مِائَهَ جَلْدَهٍ کُلَّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا وَ کَذَا الْمَرْأَتَانِ إِذَا وُجِدَتَا فِی لِحَافٍ وَاحِدٍ مُجَرَّدَتَیْنِ جَلَدَ کُلَّ وَاحِدَهٍ مِنْهُمَا مِائَهَ جَلْدَهٍ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَخَلَ عَلَیْهِ عَبَّادٌ الْبَصْرِیُّ وَ مَعَهُ أُنَاسٌ مِنْ أَصْحَابِهِ فَقَالَ لَهُ حَدِّثْنِی إِذَا أُخِذَ الرَّجُلَانِ فِی لِحَافٍ وَاحِدٍ فَقَالَ لَهُ کَانَ عَلِیٌّ ع إِذَا أَخَذَ الرَّجُلَیْنِ فِی لِحَافٍ وَاحِدٍ ضَرَبَهُمَا الْحَدَّ فَقَالَ عَبَّادٌ إِنَّکَ قُلْتَ لِی غَیْرَ سَوْطٍ فَأَعَادَ عَلَیْهِ ذِکْرَ الْحَدِیثِ


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق کالصحیح.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: حسن.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: حسن.

و الظاهر فی الجمع بین الأخبار مع قطع النظر عن الشهره بین الأصحاب أن یؤخذ بالأخبار الداله علی تمام الحد، بأن یقال: لا یشترط فی ثبوت الجلد المعاینه کالمیل فی المکحله، و یحمل الأخبار الداله علی اشتراط ذلک علی الرجم کما هو الظاهر من أکثرها، و یحمل الأخبار الداله علی ما نقص عن الحد علی التقیه
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حَتَّی أَعَادَ عَلَیْهِ ذَلِکَ مِرَاراً فَقَالَ غَیْرَ سَوْطٍ فَکَتَبَ الْقَوْمُ الْحُضُورُ عِنْدَ ذَلِکَ الْحَدِیثَ

بَابُ صِفَهِ حَدِّ الزَّانِی

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یُضْرَبُ الرَّجُلُ الْحَدَّ قَائِماً وَ الْمَرْأَهُ قَاعِدَهً وَ یُضْرَبُ کُلُّ عُضْوٍ وَ یُتْرَکُ الرَّأْسُ وَ الْمَذَاکِیرُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنِ الزَّانِی کَیْفَ یُجْلَدُ قَالَ أَشَدَّ الْجَلْدِ قُلْتُ فَمِنْ فَوْقِ

لموافقتها لمذاهبهم، و یومی إلیه خبر عبد الرحمن بن الحجاج أیضا، و لعل الکلینی أیضا فهم الخبر کذلک حیث ذکره فی سیاق الأخبار الداله علی تمام الحد، و یمکن الجمع بین الأخبار بتخییر الإمام أیضا، و أما قصه المغیره فإن الشهود شهدوا فیها بالمعاینه کما هو المشهور.


باب صفه حد الزانی 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" و المذاکیر" هی جمع الذکر علی خلاف القیاس، و لعله إنما جمع لشموله للخصیتین تغلیبا، أو لما حوله أیضا، قال المطرزی فی المغرب، فیه" قطع مذاکیره" أی استأصل ذکره، و إنما جمع علی ما حوله کقولهم شابت مفارق.

رأسه.

و قال فی الشرائع: یجلد الزانی مجردا، و قیل: علی الحال التی وجد علیها قائما أشد الضرب، و روی متوسطا و یفرق علی جسده و یتقی رأسه و وجهه و فرجه و المرأه تضرب جالسه و تربط ثیابها.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.
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ثِیَابِهِ قَالَ بَلْ یُخْلَعُ ثِیَابُهُ قُلْتُ فَالْمُفْتَرِی قَالَ یُضْرَبُ بَیْنَ الضَّرْبَیْنِ یُضْرَبُ جَسَدُهُ کُلُّهُ فَوْقَ ثِیَابِهِ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع- عَنِ الزَّانِی کَیْفَ یُجْلَدُ قَالَ أَشَدَّ الْجَلْدِ فَقُلْتُ فَوْقَ الثِّیَابِ فَقَالَ بَلْ یُجَرَّدُ

بَابُ مَا یُوجِبُ الرَّجْمَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَدُّ الرَّجْمِ أَنْ یَشْهَدَ أَرْبَعَهٌ أَنَّهُمْ رَأَوْهُ یُدْخِلُ وَ یُخْرِجُ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


باب ما یوجب الرجم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و لا خلاف بین الأصحاب فی أنه لا بد فی شهاده شهود الزنا من ذکر المشاهده للولوج کالمیل فی المکحله، و أما الإخراج الذی یدل علیه بعض الروایات: فلم یتعرض له أکثر المتأخرین فیمکن أن یکون ذکره مبنیا علی الغالب من کون مشاهدتهما معا، علی أنه لا استبعاد فی اشتراط مشاهدته أیضا فإن هذا الحکم مخالف لسائر الأحکام فی الشهاده کما هو ظاهر کلام ابن الجنید، و بعض القدماء قال ابن الجنید علی ما حکی عنه: لیس یصح الشهاده بالزنا حتی یکونوا أربعه عدول، و لیس فیهم خصم لأحد المشهود علیهما، و یقولوا: إنا رأیناه یولج ذلک منها و یخرجه کالمرود فی المکحله إلی آخر ما قال و الله یعلم.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا یُرْجَمُ رَجُلٌ وَ لَا امْرَأَهٌ حَتَّی یَشْهَدَ عَلَیْهِ أَرْبَعَهُ شُهُودٍ عَلَی الْإِیلَاجِ وَ الْإِخْرَاجِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَجِبُ الرَّجْمُ حَتَّی تَقُومَ الْبَیِّنَهُ الْأَرْبَعَهُ أَنَّهُمْ قَدْ رَأَوْهُ یُجَامِعُهَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یُرْجَمُ الرَّجُلُ وَ الْمَرْأَهُ حَتَّی یَشْهَدَ عَلَیْهِمَا أَرْبَعَهُ شُهَدَاءَ عَلَی الْجِمَاعِ وَ الْإِیلَاجِ وَ الْإِدْخَالِ کَالْمِیلِ فِی الْمُکْحُلَهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ الْبَصْرِیِّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ شُعَیْبٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَدُّ الرَّجْمِ فِی الزِّنَی أَنْ یَشْهَدَ أَرْبَعَهٌ أَنَّهُمْ رَأَوْهُ یُدْخِلُ وَ یُخْرِجُ

بَابُ صِفَهِ الرَّجْمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع تُدْفَنُ الْمَرْأَهُ إِلَی وَسَطِهَا إِذَا أَرَادُوا أَنْ یَرْجُمُوهَا وَ یَرْمِی


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


باب صفه الرجم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

قوله علیه السلام:" إلی وسطها" و قال أکثر الأصحاب الرجل: یدفن إلی حقویه،
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الْإِمَامُ ثُمَّ النَّاسُ بَعْدُ بِأَحْجَارٍ صِغَارٍ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تُدْفَنُ الْمَرْأَهُ إِلَی وَسَطِهَا ثُمَّ یَرْمِی الْإِمَامُ ثُمَّ یَرْمِی النَّاسُ بِأَحْجَارٍ صِغَارٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ صَفْوَانَ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَقَرَّ الزَّانِی الْمُحْصَنُ کَانَ أَوَّلَ مَنْ یَرْجُمُهُ الْإِمَامُ ثُمَّ النَّاسُ فَإِذَا قَامَتْ عَلَیْهِ الْبَیِّنَهُ کَانَ أَوَّلَ مَنْ یَرْجُمُهُ الْبَیِّنَهُ ثُمَّ الْإِمَامُ ثُمَّ النَّاسُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تُدْفَنُ الْمَرْأَهُ إِلَی وَسَطِهَا ثُمَّ یَرْمِی الْإِمَامُ وَ یَرْمِی النَّاسُ بِأَحْجَارٍ صِغَارٍ

و المرأه إلی صدرها.

و قال فی المسالک: الظاهر أن ذلک علی الوجوب و وجهه التأسی، لکن فی کثیر من الروایات أن المرأه تدفن إلی وسطها من غیر تقیید بالصدر، و یحتمل الاستحباب بل اتکال الأمر إلی الإمام.

قوله علیه السلام:" بأحجار صغار" قال فی الروضه، ینبغی کون الحجاره صغارا لئلا یسرع تلفه بالکبار، و لیکن مما یطلق علیه اسم الحجر فلا یقتصر علی الحصی لئلا یطول تعذیبه أیضا.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.

و بهذا التفصیل حکم المحقق و غیره، و قال فی المسالک: مستند التفصیل مرسله صفوان، و فی کثیر من الأخبار بدأه الإمام و یحتمل حمل ذلک علی الاستحباب لضعف المستند، و یظهر من کلام الشیخ عدم وجوب بدأه الشهود، لأنه لم یوجب علیهم حضور موضع الرجم.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.

و هو أیضا یدل علی دفن المرأه إلی وسطها، و هو مخالف للمشهور أیضا کما
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وَ لَا یُدْفَنُ الرَّجُلُ إِذَا رُجِمَ إِلَّا إِلَی حَقْوَیْهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع- أَخْبِرْنِی عَنِ الْمُحْصَنِ إِذَا هُوَ هَرَبَ مِنَ الْحَفِیرَهِ هَلْ یُرَدُّ حَتَّی یُقَامَ عَلَیْهِ الْحَدُّ فَقَالَ یُرَدُّ وَ لَا یُرَدُّ فَقُلْتُ وَ کَیْفَ ذَلِکَ فَقَالَ إِذَا کَانَ هُوَ الْمُقِرَّ عَلَی نَفْسِهِ ثُمَّ هَرَبَ مِنَ الْحَفِیرَهِ بَعْدَ مَا یُصِیبُهُ شَیْ ءٌ مِنَ الْحِجَارَهِ لَمْ یُرَدَّ وَ إِنْ کَانَ إِنَّمَا قَامَتْ عَلَیْهِ الْبَیِّنَهُ وَ هُوَ یَجْحَدُ ثُمَّ هَرَبَ رُدَّ وَ هُوَ صَاغِرٌ حَتَّی یُقَامَ عَلَیْهِ الْحَدُّ وَ ذَلِکَ أَنَّ مَاعِزَ بْنَ مَالِکٍ أَقَرَّ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص بِالزِّنَی فَأَمَرَ بِهِ أَنْ یُرْجَمَ فَهَرَبَ مِنَ الْحَفِیرَهِ فَرَمَاهُ الزُّبَیْرُ بْنُ الْعَوَّامِ بِسَاقِ بَعِیرٍ فَعَقَلَهُ فَسَقَطَ فَلَحِقَهُ النَّاسُ فَقَتَلُوهُ ثُمَّ أَخْبَرُوا رَسُولَ اللَّهِ ص بِذَلِکَ فَقَالَ لَهُمْ فَهَلَّا تَرَکْتُمُوهُ إِذَا هَرَبَ یَذْهَبُ فَإِنَّمَا هُوَ الَّذِی أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ وَ قَالَ لَهُمْ أَمَا لَوْ کَانَ عَلِیٌّ حَاضِراً مَعَکُمْ لَمَا ضَلَلْتُمْ قَالَ وَ وَدَاهُ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ بَیْتِ مَالِ الْمُسْلِمِینَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَتَی النَّبِیَّ ص رَجُلٌ فَقَالَ إِنِّی زَنَیْتُ فَطَهِّرْنِی فَصَرَفَ النَّبِیُّ ص وَجْهَهُ عَنْهُ فَأَتَاهُ مِنْ جَانِبِهِ الْآخَرِ ثُمَّ قَالَ مِثْلَ مَا قَالَ فَصَرَفَ وَجْهَهُ عَنْهُ ثُمَّ جَاءَ

عرفت، و نفی عنه فی المختلف البأس و اختلف فی دخول الغایتین فی المغیا.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول، و المشهور بین الأصحاب أن المرجوم إن فر أعید إن ثبت زناه بالبینه کما ذکره الأصحاب، و إن ثبت بالإقرار قال المفید و سلار و جماعه: لم یعد مطلقا، و قال الشیخ فی النهایه: إن فر قبل إصابه الحجاره أعید و إلا فلا، و فی القاموس: عقل فلانا صرعه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق کالصحیح.

و یدل علی عدم اعتبار تعدد المجلس إلا أن یقال یکفی فی ذلک انتقاله من جهه إلی أخری و من جانب إلی آخر.

و قال فی المسالک: اتفق الأصحاب إلا من شذ علی أن الزنا لا یثبت علی المقر به علی وجه یثبت به الحد إلا أن یقربه أربع مرات، و یظهر من ابن أبی عقیل الاکتفاء
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الثَّالِثَهَ فَقَالَ لَهُ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی زَنَیْتُ وَ عَذَابُ الدُّنْیَا أَهْوَنُ لِی مِنْ عَذَابِ الْآخِرَهِ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ بِصَاحِبِکُمْ بَأْسٌ یَعْنِی جِنَّهً فَقَالُوا لَا فَأَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ الرَّابِعَهَ فَأَمَرَ بِهِ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یُرْجَمَ فَحَفَرُوا لَهُ حَفِیرَهً فَلَمَّا وَجَدَ مَسَّ الْحِجَارَهِ خَرَجَ یَشْتَدُّ فَلَقِیَهُ الزُّبَیْرُ فَرَمَاهُ بِسَاقِ بَعِیرٍ فَسَقَطَ فَعَقَلَهُ بِهِ فَأَدْرَکَهُ النَّاسُ فَقَتَلُوهُ فَأَخْبَرُوا رَسُولَ اللَّهِ ص بِذَلِکَ فَقَالَ هَلَّا تَرَکْتُمُوهُ ثُمَّ قَالَ لَوِ اسْتَتَرَ ثُمَّ تَابَ کَانَ خَیْراً لَهُ

بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ مِیثَمٍ أَوْ صَالِحِ بْنِ مِیثَمٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ أَتَتِ امْرَأَهٌ مُجِحٌّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَتْ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنِّی زَنَیْتُ فَطَهِّرْنِی طَهَّرَکَ اللَّهُ فَإِنَّ عَذَابَ الدُّنْیَا أَیْسَرُ مِنْ عَذَابِ الْآخِرَهِ الَّذِی لَا یَنْقَطِعُ فَقَالَ لَهَا مِمَّا أُطَهِّرُکِ فَقَالَتْ إِنِّی زَنَیْتُ فَقَالَ لَهَا أَ وَ ذَاتُ بَعْلٍ أَنْتِ أَمْ غَیْرُ ذَلِکِ فَقَالَتْ بَلْ ذَاتُ بَعْلٍ فَقَالَ لَهَا أَ فَحَاضِراً کَانَ بَعْلُکِ إِذْ فَعَلْتِ مَا فَعَلْتِ أَمْ غَائِباً کَانَ

بمره، و هو قول أکثر العامه، و اختلف القائلون باشتراط الأربع فی اشتراط تعدد مجالسه بأن یقع کل إقرار فی مجلس أم یکفی وقوع الأربع فی مجلس واحد؟

فذهب جماعه منهم الشیخ فی الخلاف و المبسوط و ابن حمزه إلی الأول، و أطلق الأکثر و منهم الشیخ فی النهایه و المفید و أتباعهما و ابن إدریس ثبوته بالإقرار أربعا، و الأقوی عدم الاشتراط. انتهی، و الاشتداد: العدو.


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور، و السند الثانی صحیح ظاهرا و إن کان روایه خلف عن الصادق بعیدا.

و قال فی النهایه فیه" إنه مر بامرأه مجح" المجح: الحامل المقرب التی
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عَنْکِ فَقَالَتْ بَلْ حَاضِراً فَقَالَ لَهَا انْطَلِقِی فَضَعِی مَا فِی بَطْنِکِ ثُمَّ ائْتِنِی أُطَهِّرْکِ فَلَمَّا وَلَّتْ عَنْهُ الْمَرْأَهُ فَصَارَتْ حَیْثُ لَا تَسْمَعُ کَلَامَهُ قَالَ اللَّهُمَّ إِنَّهَا شَهَادَهٌ فَلَمْ یَلْبَثْ أَنْ أَتَتْهُ فَقَالَتْ قَدْ وَضَعْتُ فَطَهِّرْنِی قَالَ فَتَجَاهَلَ عَلَیْهَا فَقَالَ أُطَهِّرُکِ یَا أَمَهَ اللَّهِ مِمَّا ذَا فَقَالَتْ إِنِّی زَنَیْتُ فَطَهِّرْنِی فَقَالَ وَ ذَاتُ بَعْلٍ إِذْ فَعَلْتِ مَا فَعَلْتِ قَالَتْ نَعَمْ قَالَ وَ کَانَ زَوْجُکِ حَاضِراً أَمْ غَائِباً قَالَتْ بَلْ حَاضِراً قَالَ فَانْطَلِقِی وَ أَرْضِعِیهِ حَوْلَیْنِ کَامِلَیْنِ کَمَا أَمَرَکِ اللَّهُ قَالَ فَانْصَرَفَتِ الْمَرْأَهُ فَلَمَّا صَارَتْ مِنْ حَیْثُ لَا تَسْمَعُ کَلَامَهُ قَالَ اللَّهُمَّ إِنَّهُمَا شَهَادَتَانِ قَالَ فَلَمَّا مَضَی حَوْلَانِ أَتَتِ الْمَرْأَهُ فَقَالَتْ قَدْ أَرْضَعْتُهُ حَوْلَیْنِ فَطَهِّرْنِی یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فَتَجَاهَلَ عَلَیْهَا وَ قَالَ أُطَهِّرُکِ مِمَّا ذَا فَقَالَتْ إِنِّی زَنَیْتُ فَطَهِّرْنِی قَالَ وَ ذَاتُ بَعْلٍ أَنْتِ إِذْ فَعَلْتِ مَا فَعَلْتِ فَقَالَتْ نَعَمْ قَالَ وَ بَعْلُکِ غَائِبٌ عَنْکِ إِذْ فَعَلْتِ مَا فَعَلْتِ أَوْ حَاضِرٌ قَالَتْ بَلْ حَاضِرٌ قَالَ فَانْطَلِقِی فَاکْفُلِیهِ حَتَّی یَعْقِلَ أَنْ یَأْکُلَ وَ یَشْرَبَ وَ لَا یَتَرَدَّی مِنْ سَطْحٍ وَ لَا یَتَهَوَّرَ فِی بِئْرٍ قَالَ فَانْصَرَفَتْ وَ هِیَ تَبْکِی فَلَمَّا وَلَّتْ فَصَارَتْ حَیْثُ لَا تَسْمَعُ کَلَامَهُ قَالَ اللَّهُمَّ إِنَّهَا ثَلَاثُ شَهَادَاتٍ قَالَ فَاسْتَقْبَلَهَا عَمْرُو بْنُ حُرَیْثٍ الْمَخْزُومِیُّ فَقَالَ لَهَا مَا یُبْکِیکِ یَا أَمَهَ اللَّهِ وَ قَدْ رَأَیْتُکِ تَخْتَلِفِینَ إِلَی عَلِیٍّ تَسْأَلِینَهُ أَنْ یُطَهِّرَکِ فَقَالَتْ إِنِّی أَتَیْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَسَأَلْتُهُ أَنْ یُطَهِّرَنِی فَقَالَ اکْفُلِی وَلَدَکِ حَتَّی یَعْقِلَ أَنْ یَأْکُلَ وَ یَشْرَبَ وَ لَا یَتَرَدَّی مِنْ سَطْحٍ وَ لَا یَتَهَوَّرَ فِی بِئْرٍ

قرب ولادها، و المشهور بین الأصحاب أنه لا یقام الحد علی الحامل سواء کان جلدا أو رجما، فإذا وضعت فإن کان جلدا ینتظر خروجها عن النفاس، لأنها مریضه، ثم إن کان للولد من یرضعه أقیم علیها الحد و لو رجما بعد شربه اللبأ بناء علی المشهور من أنه لا یعیش غالبا بدونه، و إلا انتظر بها استغناء الولد عنها، کذا ذکره الشهید الثانی (ره)، و یشکل الاستدلال علیها بهذا الخبر، لأنه کانت تلک التأخیرات مدافعه عن الحد قبل ثبوته، و لهذا لم یؤخر علیه السلام بعد الثبوت بالأقاریر الأربعه عما أخره عنها قبله، و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" و لا یتهور" و فی بعض النسخ" لا یتهوی" قال فی القاموس: هوی
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وَ قَدْ خِفْتُ أَنْ یَأْتِیَ عَلَیَّ الْمَوْتُ وَ لَمْ یُطَهِّرْنِی فَقَالَ لَهَا عَمْرُو بْنُ حُرَیْثٍ ارْجِعِی إِلَیْهِ فَأَنَا أَکْفُلُهُ فَرَجَعَتْ فَأَخْبَرَتْ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع بِقَوْلِ عَمْرٍو فَقَالَ لَهَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ هُوَ مُتَجَاهِلٌ عَلَیْهَا وَ لِمَ یَکْفُلُ عَمْرٌو وَلَدَکِ فَقَالَتْ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنِّی زَنَیْتُ فَطَهِّرْنِی فَقَالَ وَ ذَاتُ بَعْلٍ أَنْتِ إِذْ فَعَلْتِ مَا فَعَلْتِ قَالَتْ نَعَمْ قَالَ أَ فَغَائِباً کَانَ بَعْلُکِ إِذْ فَعَلْتِ مَا فَعَلْتِ أَمْ حَاضِراً فَقَالَتْ بَلْ حَاضِراً قَالَ فَرَفَعَ رَأْسَهُ إِلَی السَّمَاءِ وَ قَالَ اللَّهُمَّ إِنَّهُ قَدْ ثَبَتَ لَکَ عَلَیْهَا أَرْبَعُ شَهَادَاتٍ وَ إِنَّکَ قَدْ قُلْتَ لِنَبِیِّکَ ص فِیمَا أَخْبَرْتَهُ بِهِ مِنْ دِینِکَ یَا مُحَمَّدُ مَنْ عَطَّلَ حَدّاً مِنْ حُدُودِی فَقَدْ عَانَدَنِی وَ طَلَبَ بِذَلِکَ مُضَادَّتِی اللَّهُمَّ فَإِنِّی غَیْرُ مُعَطِّلٍ حُدُودَکَ وَ لَا طَالِبٍ مُضَادَّتَکَ وَ لَا مُضَیِّعٍ لِأَحْکَامِکَ بَلْ مُطِیعٌ لَکَ وَ مُتَّبِعٌ سُنَّهَ نَبِیِّکَ ص قَالَ فَنَظَرَ إِلَیْهِ عَمْرُو بْنُ حُرَیْثٍ وَ کَأَنَّمَا الرُّمَّانُ یُفْقَأُ فِی وَجْهِهِ فَلَمَّا رَأَی ذَلِکَ عَمْرٌو قَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّنِی إِنَّمَا أَرَدْتُ أَکْفُلُهُ إِذْ ظَنَنْتُ أَنَّکَ تُحِبُّ ذَلِکَ فَأَمَّا إِذَا کَرِهْتَهُ فَإِنِّی لَسْتُ أَفْعَلُ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَ بَعْدَ أَرْبَعِ شَهَادَاتٍ بِاللَّهِ لَتَکْفُلَنَّهُ وَ أَنْتَ صَاغِرٌ فَصَعِدَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الْمِنْبَرَ فَقَالَ یَا قَنْبَرُ نَادِ فِی النَّاسِ الصَّلَاهَ جَامِعَهً فَنَادَی قَنْبَرٌ فِی النَّاسِ فَاجْتَمَعُوا حَتَّی غَصَّ الْمَسْجِدُ بِأَهْلِهِ وَ قَامَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ أَیُّهَا

الشی ء کأهوی و انهوی، و قال، تهور الرجل: وقع فی الأمر بقله مبالاته.

و قال فقأ العین و البثره و نحوهما کمنع: کسرها أو قلعها أو بخقها کفقاها فانفقأت و تفقأت و ناظریه أذهب غضبه.

قوله علیه السلام:" الصلاه جامعه" قال الوالد العلامه (ره): أی کنداء الصلاه جامعه أولها بأن یکون المعهود أن ینادی الصلاه جامعه عند أوقات الصلاه ثم غلب حق نودی بها عند وقوع الغرائب أیضا، و لو لم تکن وقت صلاه، و یمکن أن یکون قبیله فناداهم لیسمعوا الخطبه و یصلوا بعدها، و قال فی مصباح اللغه: جامعه فی قول المنادی الصلاه جامعه حال من الصلاه، و المعنی علیکم الصلاه فی حالکونها جامعه لکل الناس، و هذا کما قیل للمسجد الذی تصلی فیه الجمعه الجامع: لأنه یجمع الناس لوقت معلوم.
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النَّاسُ إِنَّ إِمَامَکُمْ خَارِجٌ بِهَذِهِ الْمَرْأَهِ إِلَی هَذَا الظَّهْرِ لِیُقِیمَ عَلَیْهَا الْحَدَّ إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَعَزَمَ عَلَیْکُمْ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ لَمَّا خَرَجْتُمْ وَ أَنْتُمْ مُتَنَکِّرُونَ وَ مَعَکُمْ أَحْجَارُکُمْ لَا یَتَعَرَّفُ أَحَدٌ مِنْکُمْ إِلَی أَحَدٍ حَتَّی تَنْصَرِفُوا إِلَی مَنَازِلِکُمْ إِنْ شَاءَ اللَّهُ قَالَ ثُمَّ نَزَلَ فَلَمَّا أَصْبَحَ النَّاسُ بُکْرَهً خَرَجَ بِالْمَرْأَهِ وَ خَرَجَ النَّاسُ مُتَنَکِّرِینَ مُتَلَثِّمِینَ بِعَمَائِمِهِمْ وَ بِأَرْدِیَتِهِمْ وَ الْحِجَارَهُ فِی أَرْدِیَتِهِمْ وَ فِی أَکْمَامِهِمْ حَتَّی انْتَهَی بِهَا وَ النَّاسُ مَعَهُ إِلَی الظَّهْرِ بِالْکُوفَهِ فَأَمَرَ أَنْ یُحْفَرَ لَهَا حَفِیرَهٌ ثُمَّ دَفَنَهَا فِیهَا ثُمَّ رَکِبَ بَغْلَتَهُ وَ أَثْبَتَ رِجْلَیْهِ فِی غَرْزِ الرِّکَابِ ثُمَّ وَضَعَ إِصْبَعَیْهِ السَّبَّابَتَیْنِ فِی أُذُنَیْهِ ثُمَّ نَادَی بِأَعْلَی صَوْتِهِ یَا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَهِدَ إِلَی نَبِیِّهِ ص عَهْداً عَهِدَهُ مُحَمَّدٌ ص إِلَیَّ بِأَنَّهُ لَا یُقِیمُ الْحَدَّ مَنْ لِلَّهِ عَلَیْهِ حَدٌّ فَمَنْ کَانَ عَلَیْهِ حَدٌّ مِثْلُ مَا عَلَیْهَا فَلَا یُقِیمُ عَلَیْهَا الْحَدَّ قَالَ فَانْصَرَفَ النَّاسُ یَوْمَئِذٍ کُلُّهُمْ مَا خَلَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ الْحَسَنَ وَ الْحُسَیْنَ ع فَأَقَامَ هَؤُلَاءِ الثَّلَاثَهُ عَلَیْهَا الْحَدَّ یَوْمَئِذٍ وَ مَا مَعَهُمْ غَیْرُهُمْ قَالَ وَ انْصَرَفَ فِیمَنِ انْصَرَفَ یَوْمَئِذٍ مُحَمَّدُ بْنُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَتِ امْرَأَهٌ حَامِلٌ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَتْ إِنِّی فَعَلْتُ فَطَهِّرْنِی:" ثُمَّ ذَکَرَ نَحْوَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ أَوْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِرَجُلٍ قَدْ أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ بِالْفُجُورِ فَقَالَ

و قال فی الصحاح: المنزل غاص بأهله أی ممتلئ بهم.

قوله علیه السلام:" متنکرون" أی بحیث لا یعرف أحد أحدا و قال فی القاموس غرز رجله فی الغرز: و هو رکاب من جلد وضعها فیه.

قوله علیه السلام:" مثل ماله علیها" یحتمل أن یکون المماثله فی الجنس لیشمل ما یوجب التعزیر أیضا، و لذا رجع محمد بن الحنفیه (رض) و قال فی الشرائع: قیل لا یرجمه من لله قبله حق، و هو علی کراهه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.
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أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لِأَصْحَابِهِ اغْدُوا غَداً عَلَیَّ مُتَلَثِّمِینَ فَغَدَوْا عَلَیْهِ مُتَلَثِّمِینَ فَقَالَ لَهُمْ مَنْ فَعَلَ مِثْلَ فِعْلِهِ فَلَا یَرْجُمْهُ فَلْیَنْصَرِفْ قَالَ فَانْصَرَفَ بَعْضُهُمْ وَ بَقِیَ بَعْضٌ فَرَجَمَهُ مَنْ بَقِیَ مِنْهُمْ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ رَفَعَهُ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ أَتَاهُ رَجُلٌ بِالْکُوفَهِ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنِّی زَنَیْتُ فَطَهِّرْنِی قَالَ مِمَّنْ أَنْتَ قَالَ مِنْ مُزَیْنَهَ قَالَ أَ تَقْرَأُ مِنَ الْقُرْآنِ شَیْئاً قَالَ بَلَی قَالَ فَاقْرَأْ فَقَرَأَ فَأَجَادَ فَقَالَ أَ بِکَ جِنَّهٌ قَالَ لَا قَالَ فَاذْهَبْ حَتَّی نَسْأَلَ عَنْکَ فَذَهَبَ الرَّجُلُ ثُمَّ رَجَعَ إِلَیْهِ بَعْدُ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنِّی زَنَیْتُ فَطَهِّرْنِی فَقَالَ أَ لَکَ زَوْجَهٌ قَالَ بَلَی قَالَ فَمُقِیمَهٌ مَعَکَ فِی الْبَلَدِ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَأَمَرَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَذَهَبَ وَ قَالَ حَتَّی نَسْأَلَ عَنْکَ فَبَعَثَ إِلَی قَوْمِهِ فَسَأَلَ عَنْ خَبَرِهِ فَقَالُوا یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ صَحِیحُ الْعَقْلِ فَرَجَعَ إِلَیْهِ الثَّالِثَهَ فَقَالَ لَهُ مِثْلَ مَقَالَتِهِ فَقَالَ لَهُ اذْهَبْ حَتَّی نَسْأَلَ عَنْکَ فَرَجَعَ إِلَیْهِ الرَّابِعَهَ فَلَمَّا أَقَرَّ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لِقَنْبَرٍ احْتَفِظْ بِهِ ثُمَّ غَضِبَ ثُمَّ قَالَ مَا أَقْبَحَ بِالرَّجُلِ مِنْکُمْ أَنْ یَأْتِیَ بَعْضَ هَذِهِ الْفَوَاحِشِ فَیَفْضَحَ نَفْسَهُ عَلَی رُءُوسِ الْمَلَإِ أَ فَلَا تَابَ فِی بَیْتِهِ فَوَ اللَّهِ لَتَوْبَتُهُ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ اللَّهِ أَفْضَلُ مِنْ إِقَامَتِی عَلَیْهِ الْحَدَّ ثُمَّ أَخْرَجَهُ وَ نَادَی فِی النَّاسِ یَا مَعْشَرَ الْمُسْلِمِینَ اخْرُجُوا لِیُقَامَ عَلَی هَذَا الرَّجُلِ الْحَدُّ وَ لَا یَعْرِفَنَّ أَحَدُکُمْ صَاحِبَهُ فَأَخْرَجَهُ إِلَی الْجَبَّانِ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْظِرْنِی أُصَلِّی رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ وَضَعَهُ فِی حُفْرَتِهِ وَ اسْتَقْبَلَ النَّاسَ بِوَجْهِهِ فَقَالَ یَا مَعَاشِرَ الْمُسْلِمِینَ إِنَّ هَذَا حَقٌّ مِنْ حُقُوقِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَمَنْ کَانَ لِلَّهِ فِی عُنُقِهِ حَقٌّ فَلْیَنْصَرِفْ وَ لَا یُقِیمُ حُدُودَ اللَّهِ مَنْ فِی عُنُقِهِ لِلَّهِ حَدٌّ فَانْصَرَفَ النَّاسُ وَ بَقِیَ هُوَ وَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ ع فَأَخَذَ حَجَراً فَکَبَّرَ ثَلَاثَ تَکْبِیرَاتٍ ثُمَّ رَمَاهُ بِثَلَاثَهِ أَحْجَارٍ فِی کُلِّ حَجَرٍ ثَلَاثَ تَکْبِیرَاتٍ ثُمَّ رَمَاهُ الْحَسَنُ ع مِثْلَ مَا رَمَاهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع ثُمَّ رَمَاهُ الْحُسَیْنُ ع فَمَاتَ الرَّجُلُ فَأَخْرَجَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأَمَرَ فَحُفِرَ لَهُ وَ صَلَّی عَلَیْهِ وَ دَفَنَهُ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرفوع.

و قال فی القاموس: الجبان و الجبانه بالتشدید: الصحراء، و المشهور بین الأصحاب وجوب تغسیل المرجوم إن لم یغتسل، قبل. و لعله علیه السلام أمره بالغسل قبل الرجم،
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فَقِیلَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَ لَا تُغَسِّلُهُ فَقَالَ قَدِ اغْتَسَلَ بِمَا هُوَ طَاهِرٌ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ لَقَدْ صَبَرَ عَلَی أَمْرٍ عَظِیمٍ

بَابُ الرَّجُلِ یَغْتَصِبُ الْمَرْأَهَ فَرْجَهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع- عَنْ رَجُلٍ اغْتَصَبَ امْرَأَهً فَرْجَهَا قَالَ یُقْتَلُ مُحْصَناً کَانَ أَوْ غَیْرَ مُحْصَنٍ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ غَصَبَ امْرَأَهً نَفْسَهَا قَالَ قَالَ یُضْرَبُ ضَرْبَهً بِالسَّیْفِ بَلَغَتْ مِنْهُ مَا بَلَغَتْ

و إن کان ظاهر التعلیل عدمه.


باب الرجل یغتصب المرأه فرجها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و ظاهر الروایه ترکه إن لم یقتل بالضربه، و هو خلاف المشهور، و قال الشهیدان فی اللمعه و شرحها القتل للزانی بالمحرم کالأم و الأخت و الزانی مکرها، و لا یعتبر الإحصان هنا، یجمع له بین الجلد و القتل علی الأقوی جمعا بین الأدله، فإن الآیه دلت علی جلد مطلق الزانی، و الروایات دلت علی قتل من ذکر، و لا منافاه بینهما فیجب الجمع، و قال ابن إدریس إن هؤلاء إن کانوا محصنین جلدوا ثم رجموا، و إن کانوا غیر محصنین جلدوا ثم قتلوا بغیر الرجم جمعا بین الأدله و ما اختاره المصنف أوضح فی الجمع.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ غَصَبَ امْرَأَهً نَفْسَهَا قَالَ یُقْتَلُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَابَرَ الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ عَلَی نَفْسِهَا ضُرِبَ ضَرْبَهً بِالسَّیْفِ مَاتَ مِنْهَا أَوْ عَاشَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ جَمِیعاً عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع الرَّجُلُ یَغْصِبُ الْمَرْأَهَ نَفْسَهَا قَالَ یُقْتَلُ

بَابُ مَنْ زَنَی بِذَاتِ مَحْرَمٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ قَالَ سَمِعْتُ بُکَیْرَ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


باب من زنی بذات محرم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی المسالک: لا خلاف فی ثبوت القتل بالزنا بالمحارم النسبیه، و زناء الذمی بالمسلمه، و زناء المکره للمرأه، و النصوص وارده بها، و إنما الخلاف فی إلحاق المحرمه بالسبب کامرأه الأب و النص ورد علی الزنا بذات محرم، و المتبادر من ذات المحرم النسبیه، و یمکن شمولها للسببیه، و ظاهر النصوص الداله علی قتل المذکورین الاقتصار علی ضرب أعناقهم، سواء فی ذلک المحصن و غیره، و الحر و العبد، و المسلم و الکافر، و ذهب ابن إدریس إلی وجوب الجمع بین قتله و ما وجب علیه لو لم یکن
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بْنَ أَعْیَنَ یَرْوِی عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ مَنْ زَنَی بِذَاتِ مَحْرَمٍ حَتَّی یُوَاقِعَهَا ضُرِبَ ضَرْبَهً بِالسَّیْفِ أَخَذَتْ مِنْهُ مَا أَخَذَتْ وَ إِنْ کَانَتْ تَابَعَتْهُ ضُرِبَتْ ضَرْبَهً بِالسَّیْفِ أَخَذَتْ مِنْهَا مَا أَخَذَتْ قِیلَ لَهُ فَمَنْ یَضْرِبُهُمَا وَ لَیْسَ لَهُمَا خَصْمٌ قَالَ ذَاکَ عَلَی الْإِمَامِ إِذَا رُفِعَا إِلَیْهِ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیْنَ یُضْرَبُ الَّذِی یَأْتِی ذَاتَ مَحْرَمٍ بِالسَّیْفِ أَیْنَ هَذِهِ الضَّرْبَهُ قَالَ یُضْرَبُ عُنُقُهُ أَوْ قَالَ تُضْرَبُ رَقَبَتُهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مِهْرَانَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ وَقَعَ عَلَی أُخْتِهِ قَالَ یُضْرَبُ ضَرْبَهً بِالسَّیْفِ قُلْتُ فَإِنَّهُ یُخَلَّصُ قَالَ یُحْبَسُ أَبَداً حَتَّی یَمُوتَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَأْتِی ذَاتَ مَحْرَمٍ قَالَ یُضْرَبُ ضَرْبَهً بِالسَّیْفِ

قَالَ ابْنُ بُکَیْرٍ حَدَّثَنِی حَرِیزٌ عَنْ بُکَیْرٍ بِذَلِکَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ

موصوفا بذلک، فإن کان غیر محصن جلد ثم رجم، و یؤیده روایه أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام" قال إذا زنی الرجل بذات محرم حد حد الزانی إلا أنه أعظم ذنبا".

و قال الشیخ عقیب هذا الخبر: فلا ینافی ما قدمناه من الأخبار من أنه یجب علیه ضربه بالسیف، لأنه إذا کان الغرض بالضربه قتله، و فیما یجب علی الزانی الرجم و هو یأتی علی النفس، فالإمام مخیر بین أن یضربه ضربه بالسیف أو یرجمه و نفی عنه فی المختلف البأس، و قول ابن إدریس أوجه منه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف و لم أر قائلا بها بل المقطوع به فی کلامهم القتل.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل و سند الثانی حسن أو موثق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.
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عَنْ جَمِیلٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَأْتِی ذَاتَ مَحْرَمٍ أَیْنَ یُضْرَبُ بِالسَّیْفِ قَالَ رَقَبَتُهُ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ أَتَی ذَاتَ مَحْرَمٍ ضُرِبَ ضَرْبَهً بِالسَّیْفِ أَخَذَتْ مِنْهُ مَا أَخَذَتْ

7 سَهْلٌ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیْنَ تُضْرَبُ هَذِهِ الضَّرْبَهُ یَعْنِی مَنْ أَتَی ذَاتَ مَحْرَمٍ قَالَ یُضْرَبُ عُنُقُهُ أَوْ قَالَ رَقَبَتُهُ

بَابٌ فِی أَنَّ صَاحِبَ الْکَبِیرَهِ یُقْتَلُ فِی الثَّالِثَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الزَّانِی إِذَا زَنَی جُلِدَ ثَلَاثاً وَ یُقْتَلُ فِی الرَّابِعَهِ یَعْنِی إِذَا جُلِدَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


باب فی أن صاحب الکبیره یقتل فی الثالثه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و قال فی المسالک: اختلف الأصحاب فیه علی أقوال أظهرها قتله فی الثالثه، و هو قول الصدوقین و ابن إدریس و أشهرها أنه یقتل فی الرابعه، اختاره الشیخ فی النهایه و المبسوط، و المفید و المرتضی و الأتباع و العلامه، و أغربها أنه یقتل فی الخامسه ذکره الشیخ فی الخلاف.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْمَاضِی ع قَالَ أَصْحَابُ الْکَبَائِرِ کُلِّهَا إِذَا أُقِیمَ عَلَیْهِمُ الْحَدُّ مَرَّتَیْنِ قُتِلُوا فِی الثَّالِثَهِ

بَابُ الْمَجْنُونِ وَ الْمَجْنُونَهِ یَزْنِیَانِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی امْرَأَهٍ مَجْنُونَهٍ زَنَتْ فَحَبِلَتْ قَالَ هِیَ مِثْلُ السَّائِبَهِ لَا تَمْلِکُ أَمْرَهَا وَ لَیْسَ عَلَیْهَا رَجْمٌ وَ لَا جَلْدٌ وَ لَا نَفْیٌ وَ قَالَ فِی امْرَأَهٍ أَقَرَّتْ عَلَی نَفْسِهَا أَنَّهُ اسْتَکْرَهَهَا رَجُلٌ عَلَی نَفْسِهَا قَالَ هِیَ مِثْلُ السَّائِبَهِ لَا تَمْلِکُ نَفْسَهَا فَلَوْ شَاءَ قَتَلَهَا فَلَیْسَ عَلَیْهَا جَلْدٌ وَ لَا نَفْیٌ وَ لَا رَجْمٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی امْرَأَهٍ مَجْنُونَهٍ زَنَتْ قَالَ إِنَّهَا لَا تَمْلِکُ أَمْرَهَا وَ لَیْسَ عَلَیْهَا شَیْ ءٌ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و حمله الشیخ فی الاستبصار علی غیر الزنا کشرب الخمر.


باب المجنون و المجنونه یزنیان 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله علیه السلام:" مثل السائبه" قال فی القاموس: السائبه: المهمله و العبد یعتق علی أن لا ولاء علیه.

أقول: لعل المعنی أنها کحیوان سائبه وطئها رجل، فکما أن الحیوان لعدم اختیاره و شعوره لا حد علیه، فکذا ههنا.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ الْفَضْلِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا زَنَی الْمَجْنُونُ أَوِ الْمَعْتُوهُ جُلِدَ الْحَدَّ وَ إِنْ کَانَ مُحْصَناً رُجِمَ قُلْتُ وَ مَا الْفَرْقُ بَیْنَ الْمَجْنُونِ وَ الْمَجْنُونَهِ وَ الْمَعْتُوهِ وَ الْمَعْتُوهَهِ قَالَ الْمَرْأَهُ إِنَّمَا تُؤْتَی وَ الرَّجُلُ یَأْتِی وَ إِنَّمَا یَزْنِی إِذَا عَقَلَ کَیْفَ یَأْتِی اللَّذَّهَ وَ إِنَّ الْمَرْأَهَ إِنَّمَا تُسْتَکْرَهُ وَ یُفْعَلُ بِهَا وَ هِیَ لَا تَعْقِلُ مَا یُفْعَلُ بِهَا

بَابُ حَدِّ الْمَرْأَهِ الَّتِی لَهَا زَوْجٌ فَتَزَوَّجُ أَوْ تَتَزَوَّجُ وَ هِیَ فِی عِدَّتِهَا وَ الرَّجُلِ الَّذِی یَتَزَوَّجُ ذَاتَ زَوْجٍ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ تَزَوَّجَتْ رَجُلًا وَ لَهَا


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

و قال فی النهایه: المعتوه: المجنون المضار بعقله، و قال الشهید فی الروضه:

لا یجب الحد علی المجنونه إجماعا و الأقرب عدم ثبوته علی المجنون لانتفاء التکلیف، و لا فرق فیه بین المطبق و غیره إذا وقع الفعل منه حالته، و هذا هو الأشهر، و ذهب الشیخان و تبعهما ابن البراج إلی ثبوت الحد علیه کالعاقل من جلد و رجم، لروایه ابن تغلب و هی مع عدم سلامه سندها مشعره بالمجنون إذا کان حاله الفعل عاقلا أما لکون الجنون یعتریه أدوارا أو لغیره کما یدل علیه التعلیل، فلا یدل علی مطلوبهم. انتهی و لا یخفی ما فیه.


باب حد المرأه التی لها زوج فتزوج أو تتزوج و هی فی عدتها و الرجل الذی یتزوج ذات زوج 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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زَوْجٌ قَالَ فَقَالَ إِنْ کَانَ زَوْجُهَا الْأَوَّلُ مُقِیماً مَعَهَا فِی الْمِصْرِ الَّذِی هِیَ فِیهِ تَصِلُ إِلَیْهِ وَ یَصِلُ إِلَیْهَا فَإِنَّ عَلَیْهَا مَا عَلَی الزَّانِی الْمُحْصَنِ الرَّجْمَ قَالَ وَ إِنْ کَانَ زَوْجُهَا الْأَوَّلُ غَائِباً عَنْهَا أَوْ کَانَ مُقِیماً مَعَهَا فِی الْمِصْرِ لَا یَصِلُ إِلَیْهَا وَ لَا تَصِلُ إِلَیْهِ فَإِنَّ عَلَیْهَا مَا عَلَی الزَّانِیَهِ غَیْرِ الْمُحْصَنَهِ وَ لَا لِعَانَ بَیْنَهُمَا وَ لَا تَفْرِیقَ قُلْتُ مَنْ یَرْجُمُهُمَا أَوْ یَضْرِبُهُمَا الْحَدَّ وَ زَوْجُهَا لَا یُقَدِّمُهَا إِلَی الْإِمَامِ وَ لَا یُرِیدُ ذَلِکَ مِنْهَا فَقَالَ إِنَّ الْحَدَّ لَا یَزَالُ لِلَّهِ فِی بَدَنِهَا حَتَّی یَقُومَ بِهِ مَنْ قَامَ أَوْ تَلْقَی اللَّهَ وَ هُوَ عَلَیْهَا غَضْبَانُ قُلْتُ فَإِنْ کَانَتْ جَاهِلَهً بِمَا صَنَعَتْ قَالَ فَقَالَ أَ لَیْسَ هِیَ فِی دَارِ الْهِجْرَهِ قُلْتُ بَلَی قَالَ فَمَا مِنِ امْرَأَهٍ الْیَوْمَ مِنْ نِسَاءِ الْمُسْلِمِینَ إِلَّا وَ هِیَ تَعْلَمُ أَنَّ الْمَرْأَهَ الْمُسْلِمَهَ لَا یَحِلُّ لَهَا أَنْ تَتَزَوَّجَ زَوْجَیْنِ قَالَ وَ لَوْ أَنَّ الْمَرْأَهَ إِذَا فَجَرَتْ قَالَتْ لَمْ أَدْرِ أَوْ جَهِلْتُ أَنَّ الَّذِی فَعَلْتُ حَرَامٌ وَ لَمْ یُقَمْ عَلَیْهَا الْحَدُّ إِذاً لَتَعَطَّلَتِ الْحُدُودُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ یَزِیدَ الْکُنَاسِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ امْرَأَهٍ تَزَوَّجَتْ فِی عِدَّتِهَا قَالَ إِنْ کَانَتْ تَزَوَّجَتْ فِی عِدَّهِ طَلَاقٍ لِزَوْجِهَا عَلَیْهَا الرَّجْعَهُ فَإِنَّ عَلَیْهَا الرَّجْمَ وَ إِنْ کَانَتْ تَزَوَّجَتْ فِی عِدَّهٍ لَیْسَ لِزَوْجِهَا عَلَیْهَا الرَّجْعَهُ فَإِنَّ عَلَیْهَا حَدَّ الزَّانِی غَیْرِ الْمُحْصَنِ وَ إِنْ کَانَتْ تَزَوَّجَتْ فِی عِدَّهٍ مِنْ بَعْدِ مَوْتِ زَوْجِهَا مِنْ قَبْلِ انْقِضَاءِ الْأَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ وَ الْعَشَرَهِ أَیَّامٍ فَلَا رَجْمَ عَلَیْهَا وَ عَلَیْهَا ضَرْبُ مِائَهِ جَلْدَهٍ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ کَانَ ذَلِکَ مِنْهَا بِجَهَالَهٍ قَالَ فَقَالَ مَا مِنِ امْرَأَهٍ الْیَوْمَ مِنْ نِسَاءِ الْمُسْلِمِینَ إِلَّا وَ هِیَ تَعْلَمُ أَنَّ عَلَیْهَا عِدَّهً فِی طَلَاقٍ أَوْ مَوْتٍ وَ لَقَدْ کُنَّ نِسَاءُ الْجَاهِلِیَّهِ یَعْرِفْنَ ذَلِکَ قُلْتُ فَإِنْ کَانَتْ تَعْلَمُ أَنَّ عَلَیْهَا عِدَّهً

و قال فی المسالک: یسقط الحد مع الشبهه، و یقبل قولهما فیها إن کانت ممکنه فی حقهما بأن کانا مقیمین فی بادیه بعیده عن معالم الشرع، و قریبی العهد بالإسلام و نحو ذلک، و لو تزوجه المزوجه بغیر الزوجه فکتزویج المطلقه رجعیا و أولی بالحکم.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

و قال فی الشرائع: لا تخرج المطلقه الرجعیه عن الإحصان فلو تزوجت عالمه کان علیها الحد تاما، و کذا الزوج إن علم التحریم و العده و لو جهل فلا حد، و لو
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وَ لَا تَدْرِی کَمْ هِیَ قَالَ فَقَالَ إِذَا عَلِمَتْ أَنَّ عَلَیْهَا الْعِدَّهَ لَزِمَتْهَا الْحُجَّهُ فَتَسْأَلُ حَتَّی تَعْلَمَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ تَزَوَّجَهَا رَجُلٌ فَوَجَدَ لَهَا زَوْجاً قَالَ عَلَیْهِ الْجَلْدُ وَ عَلَیْهَا الرَّجْمُ لِأَنَّهُ قَدْ تَقَدَّمَ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ تَقَدَّمَتْ هِیَ بِعِلْمٍ وَ کَفَّارَتُهُ إِنْ لَمْ یُتَقَدَّمْ إِلَی الْإِمَامِ أَنْ یَتَصَدَّقَ بِخَمْسَهِ أَصْوُعِ دَقِیقٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ امْرَأَهٍ کَانَ لَهَا زَوْجٌ غَائِبٌ عَنْهَا فَتَزَوَّجَتْ زَوْجاً آخَرَ قَالَ إِنْ رُفِعَتْ إِلَی الْإِمَامِ ثُمَّ شَهِدَ عَلَیْهَا شُهُودٌ أَنَّ لَهَا زَوْجاً غَائِباً وَ أَنَّ مَادَّتَهُ وَ خَبَرَهُ یَأْتِیهَا مِنْهُ وَ أَنَّهَا تَزَوَّجَتْ زَوْجاً آخَرَ کَانَ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یَحُدَّهَا وَ یُفَرِّقَ بَیْنَهَا وَ بَیْنَ الَّذِی

کان أحدهما عالما حد حدا تاما دون الجاهل، و لو ادعی أحدهما الجهاله قبل إذا کان ممکنا فی حقه، و یخرج بالطلاق البائن عن الإحصان.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

و حمل علی التعزیر لتقصیره فی التفتیش أو علی ما إذا ظن أن لها زوجا، و احتمل الشیخ أن یکون متهما فی دعوی التزویج.

و قال فی الدروس: لو تزوج فی العده أو بذات البعل فارق و کفر بخمسه أصوع دقیقا.

و قال المرتضی: فی ذات البعل یتصدق بخمسه دراهم لروایه أبی بصیر عن الصادق علیه السلام و قال ابن إدریس: یستحب الکفاره.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.

قوله علیه السلام:" و أن مادته" أی نفقته و إنما ذکر هذا لرفع الشبهه الدارئه للحد.

و قال فی المسالک: مع علمها لا شی ء لها لأنها بغی، و إن کان الزوج جاهلا
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تَزَوَّجَهَا قُلْتُ فَالْمَهْرُ الَّذِی أَخَذَتْ مِنْهُ کَیْفَ یُصْنَعُ بِهِ قَالَ إِنْ أَصَابَ مِنْهُ شَیْئاً فَلْیَأْخُذْهُ وَ إِنْ لَمْ یُصِبْ مِنْهُ شَیْئاً فَإِنَّ کُلَّ مَا أَخَذَتْ مِنْهُ حَرَامٌ عَلَیْهَا مِثْلُ أَجْرِ الْفَاجِرَهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ عَلِیّاً ع ضَرَبَ رَجُلًا تَزَوَّجَ امْرَأَهً فِی نِفَاسِهَا قَبْلَ أَنْ تَطْهُرَ الْحَدَّ

بَابُ الرَّجُلِ یَأْتِی الْجَارِیَهَ وَ لِغَیْرِهِ فِیهَا شِرْکٌ وَ الرَّجُلِ یَأْتِی مُکَاتَبَتَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْمٌ اشْتَرَکُوا فِی شِرَاءِ جَارِیَهٍ فَائْتَمَنُوا بَعْضَهُمْ وَ جَعَلُوا الْجَارِیَهَ عِنْدَهُ

انتهی.

أقول: لا یمکن الاستدلال به علی الرجوع مع تلف العین و لا عدمه کما لا یخفی علی المتأمل.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

و قال الشیخ فی التهذیب: کان أبو جعفر محمد بن بابویه (ره) یقول فی هذا الحدیث إنه إنما ضربه الحد، لأنه کان وطئها، لأنه لو لم یکن وطئها لما وجب علیها الحد لأنها خرجت من العده بوضعها ما فی بطنها، و هذا الذی ذکره (ره) یحتمل إذا کانت المرأه مطلقه فأما إذا قدرنا أنها کانت متوفی عنها زوجها فوضعها الحمل لا یخرجها عن العده، بل تحتاج أن تستوفی العده أربعه أشهر و عشره أیام فأمیر المؤمنین علیه السلام إنما ضربه لأنها لم تخرج بعد من العده التی هی عده المتوفی عنها زوجها، و الوجهان جمیعا محتملان.


باب الرجل یأتی الجاریه و لغیره فیها شرک و الرجل یأتی مکاتبته 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.
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فَوَطِئَهَا قَالَ یُجْلَدُ الْحَدَّ وَ یُدْرَأُ عَنْهُ مِنَ الْحَدِّ بِقَدْرِ مَا لَهُ فِیهَا وَ تُقَوَّمُ الْجَارِیَهُ وَ یُغَرَّمُ ثَمَنَهَا لِلشُّرَکَاءِ فَإِنْ کَانَتِ الْقِیمَهُ فِی الْیَوْمِ الَّذِی وَطِئَهَا أَقَلَّ مِمَّا اشْتُرِیَتْ بِهِ فَإِنَّهُ یُلْزَمُ أَکْثَرَ الثَّمَنِ لِأَنَّهُ قَدْ أَفْسَدَ عَلَی شُرَکَائِهِ وَ إِنْ کَانَتِ الْقِیمَهُ فِی الْیَوْمِ الَّذِی وَطِئَ أَکْثَرَ مِمَّا اشْتُرِیَتْ بِهِ یُلْزَمُ الْأَکْثَرَ لِاسْتِفْسَادِهَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ أَصَابَ جَارِیَهً مِنَ الْفَیْ ءِ فَوَطِئَهَا قَبْلَ أَنْ تُقْسَمَ قَالَ تُقَوَّمُ الْجَارِیَهُ وَ تُدْفَعُ إِلَیْهِ بِالْقِیمَهِ وَ یُحَطُّ لَهُ مِنْهَا مَا یُصِیبُهُ مِنْهَا مِنَ الْفَیْ ءِ وَ یُجْلَدُ الْحَدَّ وَ یُدْرَأُ عَنْهُ مِنَ الْحَدِّ بِقَدْرِ مَا کَانَ لَهُ فِیهَا فَقُلْتُ وَ کَیْفَ صَارَتِ الْجَارِیَهُ تُدْفَعُ إِلَیْهِ هُوَ بِالْقِیمَهِ دُونَ

و قال فی الدروس: لو وطئها أحد الشرکاء حد بنصیب غیره مع العلم و لحق به الولد، و علیه قیمه نصیب الشریک یوم وضع حیا و تصیر أم ولد، فعلیه قیمتها یوم الوطء و یسقط منها بقدر نصیبه، و فی روایه ابن سنان علیه أکثر الأمرین من قیمتها یوم التقویم و ثمنها، و اختاره الشیخ.

و قال فی المسالک: المشهور أنها لا تقوم علیه بنفس الوطء بل لو حملت، و أوجب الشیخ تقویمها بنفس الوطء و ثمنها استنادا إلی روایه عبد الله بن سنان.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل کالحسن.

و قال فی المختلف: قال الشیخ فی النهایه: من وطئ جاریه من المغنم قبل أن یقسم قومت علیه و أسقط عنه من قیمتها بمقدار ما یصیبه منها، و الباقی بین المسلمین و یقام علیه الحد، و یدرأ عنه بمقدار ما کان له منها، و تبعه ابن البراج و ابن الجنید.

و قال المفید: عزره الإمام بحسب ما یراه من تأدیبه و قومها علیه و أسقط من قیمتها سهمه و قسم الباقی بین المسلمین.

و قال ابن إدریس: إن ادعی الشبهه فی ذلک یدرأ عنه الحد، و الوجه أن نقول إن وطئ مع الشبهه فلا حد و لا تعزیر، و إن وطئ مع علم التحریم عزر لعدم علمه بقدر النصیب و هو شبهه، و احتج الشیخ بروایه عمرو بن عثمان و الجواب أنه
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غَیْرِهِ قَالَ لِأَنَّهُ وَطِئَهَا وَ لَا یُؤْمَنُ أَنْ یَکُونَ ثَمَّ حَبَلٌ

3 یُونُسُ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ وَقَعَ عَلَی مُکَاتَبَتِهِ قَالَ إِنْ کَانَتْ أَدَّتِ الرُّبُعَ جُلِدَ وَ إِنْ کَانَ مُحْصَناً رُجِمَ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ أَدَّتْ شَیْئاً فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ جَارِیَهٍ بَیْنَ رَجُلَیْنِ أَعْتَقَ أَحَدُهُمَا نَصِیبَهُ مِنْهَا فَلَمَّا رَأَی ذَلِکَ شَرِیکُهُ وَثَبَ عَلَی الْجَارِیَهِ فَوَقَعَ عَلَیْهَا قَالَ فَقَالَ یُجْلَدُ الَّذِی وَقَعَ عَلَیْهَا خَمْسِینَ جَلْدَهً وَ یُطْرَحُ عَنْهُ خَمْسِینَ جَلْدَهً وَ یَکُونُ نِصْفُهَا حُرّاً وَ یُطْرَحُ عَنْهَا مِنَ النِّصْفِ الْبَاقِی الَّذِی

محمول علی ما إذا عینها الإمام لجماعه هو أحدهم.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

و یمکن حمله علی أن ذکر الربع علی سبیل التمثیل بقرینه مقابلته بعدم أداء شی ء.

و قال فی المختلف: قال الصدوق فی المقنع: إذا وقع الرجل علی مکاتبته فإن کانت أدت الربع ضرب الحد، و إن کان محصنا رجم، و إن لم تکن أدت شیئا فلیس علیه شی ء. و الوجه أن نقول: إذا کانت المکاتبه مطلقه جلد المولی بقدر ما تحرر منها و سقط بقدر ما بقی منها، لأن شبهه الملک متمکنه فیه، و لروایه الحسین ابن خالد، و احتج الصدوق بصحیحه الحلبی، و الجواب القول بالموجب، فإنه لم یذکر فی الروایه کمیه الجلد و أما الرجم فیحمل علی ما إذا أدت جمیع مال الکتابه.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

و فی نسخ التهذیب" و یعتق عنها من النصف الباقی، و علی الذی لم یعتق و نکح عشر قیمتها إن کانت بکرا" و لعله أظهر ثم إنه ینبغی حمل الخبر علی ما إذا کانت الأمه جاهله بالتحریم أو مکرهه، و إلا فلا مهر لبغی و حینئذ فالمراد ب قوله علیه السلام" یطرح عنها" إنه یطرح عنها من نصیب الحریه أیضا فلا تحد مطلقا، ثم الموافق لأصول
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لَمْ یُعْتَقْ وَ إِنْ کَانَتْ بِکْراً عُشْرُ قِیمَتِهَا وَ إِنْ کَانَتْ غَیْرَ بِکْرٍ نِصْفُ عُشْرِ قِیمَتِهَا وَ تُسْتَسْعَی هِیَ فِی الْبَاقِی

5 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی أَمَهٍ بَیْنَ رَجُلَیْنِ أَعْتَقَ أَحَدُهُمَا نَصِیبَهُ فَلَمَّا سَمِعَ ذَلِکَ مِنْهُ شَرِیکُهُ وَثَبَ عَلَی الْجَارِیَهِ فَافْتَضَّهَا مِنْ یَوْمِهِ قَالَ یُضْرَبُ الَّذِی افْتَضَّهَا خَمْسِینَ جَلْدَهً وَ یُطْرَحُ عَنْهُ خَمْسِینَ جَلْدَهً لِحَقِّهِ مِنْهَا وَ یُغَرَّمُ لِلْأَمَهِ عُشْرَ قِیمَتِهَا لِمُوَاقَعَتِهِ إِیَّاهَا وَ تُسْتَسْعَی فِی الْبَاقِی

6 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی جَارِیَهٍ بَیْنَ رَجُلَیْنِ وَطِئَهَا أَحَدُهُمَا دُونَ الْآخَرِ فَأَحْبَلَهَا قَالَ یُضْرَبُ نِصْفَ الْحَدِّ وَ یُغَرَّمُ نِصْفَ الْقِیمَهِ

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلَیْنِ اشْتَرَیَا جَارِیَهً فَنَکَحَهَا أَحَدُهُمَا دُونَ صَاحِبِهِ قَالَ یُضْرَبُ نِصْفَ الْحَدِّ وَ یُغَرَّمُ نِصْفَ الْقِیمَهِ إِذَا أَحْبَلَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَمِعْتُ عَبَّادَ الْبَصْرِیِّ یَقُولُ کَانَ جَعْفَرٌ ع یَقُولُ یُدْرَأُ عَنْهُ مِنَ الْحَدِّ

الأصحاب أن یحمل ذلک علی ما إذا لم یتحقق شرائط السرایه، بأن یکون المولی معسرا، و أیضا الأوفق لأصولهم أن یلزم هیهنا نصف مهر المثل للحره، لأن لزوم المهر إنما هو فی قدر الحریه، فلا یلزم ما یلزم فی وطئ الأمه، و علی تقدیره یشکل الحکم بلزوم تمامه إلا أن یقال یعتق جمیعا، و إنما یلزم علیها نصف القیمه، و سقوط الحد إنما هو لشبهه الملکیه و الله یعلم.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول أو حسن.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف.
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بِقَدْرِ حِصَّتِهِ مِنْهَا وَ یُضْرَبُ مَا سِوَی ذَلِکَ یَعْنِی فِی الرَّجُلِ إِذَا وَقَعَ عَلَی جَارِیَهٍ لَهُ فِیهَا حِصَّهٌ

بَابُ الْمَرْأَهِ الْمُسْتَکْرَهَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أُتِیَ عَلِیٌّ ع بِامْرَأَهٍ مَعَ رَجُلٍ قَدْ فَجَرَ بِهَا فَقَالَتِ اسْتَکْرَهَنِی وَ اللَّهِ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فَدَرَأَ عَنْهَا الْحَدَّ وَ لَوْ سُئِلَ هَؤُلَاءِ عَنْ ذَلِکَ لَقَالُوا لَا تُصَدَّقُ وَ قَدْ فَعَلَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع

بَابُ الرَّجُلِ یَزْنِی فِی الْیَوْمِ مِرَاراً کَثِیرَهً

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَزْنِی فِی الْیَوْمِ الْوَاحِدِ مِرَاراً کَثِیرَهً قَالَ فَقَالَ إِنْ زَنَی بِامْرَأَهٍ وَاحِدَهٍ کَذَا وَ کَذَا مَرَّهً فَإِنَّمَا عَلَیْهِ حَدٌّ وَاحِدٌ وَ إِنْ هُوَ زَنَی بِنِسْوَهٍ شَتَّی فِی یَوْمٍ وَاحِدٍ وَ فِی سَاعَهٍ وَاحِدَهٍ فَإِنَّ عَلَیْهِ فِی کُلِّ امْرَأَهٍ فَجَرَ بِهَا حَدّاً


باب المرأه المستکرهه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.


باب الرجل یزنی فی یوم مرارا کثیره


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق أو ضعیف.

و قال بمضمونه ابن الجنید و الصدوق فی المقنع، و المشهور بین الأصحاب أن للزناء المکرر قبل إقامه الحد حدا واحدا مطلقا.
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بَابُ الرَّجُلِ یُزَوِّجُ أَمَتَهُ ثُمَّ یَقَعُ عَلَیْهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ زَوَّجَ أَمَتَهُ رَجُلًا ثُمَّ وَقَعَ عَلَیْهَا قَالَ یُضْرَبُ الْحَدَّ

بَابُ نَفْیِ الزَّانِی

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ النَّفْیُ مِنْ بَلْدَهٍ إِلَی بَلْدَهٍ وَ قَالَ قَدْ نَفَی عَلِیٌّ ص رَجُلَیْنِ مِنَ الْکُوفَهِ إِلَی الْبَصْرَهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا زَنَی الرَّجُلُ فَجُلِدَ یَنْبَغِی لِلْإِمَامِ أَنْ یَنْفِیَهُ مِنَ الْأَرْضِ الَّتِی جُلِدَ فِیهَا إِلَی غَیْرِهَا فَإِنَّمَا عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یُخْرِجَهُ مِنَ الْمِصْرِ الَّذِی جُلِدَ فِیهِ

3 یُونُسُ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الزَّانِی إِذَا زَنَی أَ یُنْفَی قَالَ فَقَالَ نَعَمْ مِنَ الَّتِی جُلِدَ فِیهَا إِلَی غَیْرِهَا


باب الرجل یزوج أمته ثم یقع علیها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و یدل علی أن شبهه الملکیه لا تدفع الحد هیهنا، و به قال الشیخ فی النهایه و لم أره فی کلام غیره.


باب نفی الزانی 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الزَّانِی إِذَا جُلِدَ الْحَدَّ قَالَ یُنْفَی مِنَ الْأَرْضِ إِلَی بَلْدَهٍ یَکُونُ فِیهَا سَنَهً

بَابُ حَدِّ الْغُلَامِ وَ الْجَارِیَهِ اللَّذَیْنِ یَجِبُ عَلَیْهِمَا الْحَدُّ تَامّاً

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الْعَبْدِیِّ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ حُمْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع قُلْتُ لَهُ مَتَی یَجِبُ عَلَی الْغُلَامِ أَنْ یُؤْخَذَ بِالْحُدُودِ التَّامَّهِ وَ تُقَامَ عَلَیْهِ وَ یُؤْخَذَ بِهَا فَقَالَ إِذَا خَرَجَ عَنْهُ الْیُتْمُ وَ أَدْرَکَ قُلْتُ فَلِذَلِکَ حَدٌّ یُعْرَفُ بِهِ فَقَالَ إِذَا احْتَلَمَ أَوْ بَلَغَ خَمْسَ عَشْرَهَ سَنَهً أَوْ أَشْعَرَ أَوْ أَنْبَتَ قَبْلَ ذَلِکَ أُقِیمَتْ عَلَیْهِ الْحُدُودُ التَّامَّهُ وَ أُخِذَ بِهَا وَ أُخِذَتْ لَهُ قُلْتُ فَالْجَارِیَهُ مَتَی تَجِبُ عَلَیْهَا الْحُدُودُ التَّامَّهُ وَ تُؤْخَذُ لَهَا وَ یُؤْخَذُ بِهَا قَالَ إِنَّ الْجَارِیَهَ لَیْسَتْ مِثْلَ الْغُلَامِ إِنَّ الْجَارِیَهَ إِذَا تَزَوَّجَتْ وَ دُخِلَ بِهَا وَ لَهَا تِسْعُ سِنِینَ ذَهَبَ عَنْهَا الْیُتْمُ وَ دُفِعَ إِلَیْهَا مَالُهَا وَ جَازَ أَمْرُهَا فِی الشِّرَاءِ وَ الْبَیْعِ وَ أُقِیمَتْ عَلَیْهَا الْحُدُودُ التَّامَّهُ وَ أُخِذَ لَهَا بِهَا قَالَ وَ الْغُلَامُ لَا یَجُوزُ أَمْرُهُ فِی الشِّرَاءِ وَ الْبَیْعِ وَ لَا یَخْرُجُ مِنَ الْیُتْمِ حَتَّی یَبْلُغَ خَمْسَ عَشْرَهَ سَنَهً أَوْ یَحْتَلِمَ أَوْ یُشْعِرَ أَوْ یُنْبِتَ قَبْلَ ذَلِکَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ یَزِیدَ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْجَارِیَهُ إِذَا بَلَغَتْ تِسْعَ سِنِینَ ذَهَبَ عَنْهَا الْیُتْمُ وَ زُوِّجَتْ وَ أُقِیمَتْ عَلَیْهَا الْحُدُودُ التَّامَّهُ عَلَیْهَا وَ لَهَا قَالَ قُلْتُ الْغُلَامُ إِذَا زَوَّجَهُ أَبُوهُ وَ دَخَلَ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


باب حد الغلام و الجاریه اللذین یجب علیهما الحد تاما


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إذا تزوجت" لعل المراد حان لها التزویج.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح علی الظاهر، و یحتمل الجهاله للاشتباه فی الکناسی.

ص: 301








بِأَهْلِهِ وَ هُوَ غَیْرُ مُدْرِکٍ أَ تُقَامُ عَلَیْهِ الْحُدُودُ وَ هُوَ عَلَی تِلْکَ الْحَالِ قَالَ فَقَالَ أَمَّا الْحُدُودُ الْکَامِلَهُ الَّتِی یُؤْخَذُ بِهَا الرِّجَالُ فَلَا وَ لَکِنْ یُجْلَدُ فِی الْحُدُودِ کُلِّهَا عَلَی مَبْلَغِ سِنِّهِ فَیُؤْخَذُ بِذَلِکَ مَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ خَمْسَ عَشْرَهَ سَنَهً وَ لَا تَبْطُلُ حُدُودُ اللَّهِ فِی خَلْقِهِ وَ لَا تَبْطُلُ حُقُوقُ الْمُسْلِمِینَ بَیْنَهُمْ

بَابُ الْحَدِّ فِی اللِّوَاطِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع حَدُّ اللُّوطِیِّ مِثْلُ حَدِّ الزَّانِی وَ قَالَ إِنْ کَانَ قَدْ أُحْصِنَ رُجِمَ وَ إِلَّا جُلِدَ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ أَتَی رَجُلًا قَالَ إِنْ کَانَ مُحْصَناً فَعَلَیْهِ الْقَتْلُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ مُحْصَناً فَعَلَیْهِ الْجَلْدُ قَالَ فَقُلْتُ فَمَا عَلَی الْمُوطَإِ قَالَ عَلَیْهِ الْقَتْلُ عَلَی کُلِّ حَالٍ مُحْصَناً کَانَ أَوْ غَیْرَ مُحْصَنٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَوْ کَانَ یَنْبَغِی لِأَحَدٍ أَنْ یُرْجَمَ مَرَّتَیْنِ لَرُجِمَ


باب الحد فی اللواط


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المسالک: مذهب الأصحاب أن حد اللائط الموقب القتل لیس إلا، و یتخیر الإمام فی جهه قتله، فإن شاء قتله بالسیف، و إن شاء ألقاه من شاهق، و إن شاء أحرقه بالنار، و إن شاء رجمه و ورد روایات بالتفصیل بأنه إن کان محصنا رجم، و إن کان غیر محصن جلد، و لم یعمل بها أحد.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.
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اللُّوطِیُ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِرَجُلٍ وَ امْرَأَهٍ قَدْ لَاطَ زَوْجُهَا بِابْنِهَا مِنْ غَیْرِهِ وَ ثَقَبَهُ وَ شَهِدَ عَلَیْهِ بِذَلِکَ الشُّهُودُ فَأَمَرَ بِهِ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَضُرِبَ بِالسَّیْفِ حَتَّی قُتِلَ وَ ضُرِبَ الْغُلَامُ دُونَ الْحَدِّ وَ قَالَ أَمَا لَوْ کُنْتَ مُدْرِکاً لَقَتَلْتُکَ لِإِمْکَانِکَ إِیَّاهُ مِنْ نَفْسِکَ بِثَقْبِکَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ یُوسُفَ بْنِ الْحَارِثِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْعَرْزَمِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ أُتِیَ عُمَرُ بِرَجُلٍ وَ قَدْ نُکِحَ فِی دُبُرِهِ فَهَمَّ أَنْ یَجْلِدَهُ فَقَالَ لِلشُّهُودِ رَأَیْتُمُوهُ یُدْخِلُهُ کَمَا یُدْخَلُ الْمِیلُ فِی الْمُکْحُلَهِ فَقَالُوا نَعَمْ فَقَالَ لِعَلِیٍّ ع مَا تَرَی فِی هَذَا فَطَلَبَ الْفَحْلَ الَّذِی نَکَحَهُ فَلَمْ یَجِدْهُ فَقَالَ عَلِیٌّ ع أَرَی فِیهِ أَنْ تُضْرَبَ عُنُقُهُ قَالَ فَأَمَرَ بِهِ فَضُرِبَتْ عُنُقُهُ ثُمَّ قَالَ خُذُوهُ فَقَدْ بَقِیَتْ لَهُ عُقُوبَهٌ أُخْرَی قَالُوا وَ مَا هِیَ قَالَ ادْعُوا بِطُنٍّ مِنْ حَطَبٍ فَدَعَا بِطُنٍّ مِنْ حَطَبٍ فَلُفَّ فِیهِ ثُمَّ أَخْرَجَهُ فَأَحْرَقَهُ بِالنَّارِ قَالَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ لِلَّهِ عِبَاداً لَهُمْ فِی أَصْلَابِهِمْ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الشرائع: موجب الإیقاب القتل علی الفاعل و المفعول إذا کان کل منهما بالغا عاقلا، و یستوی فی ذلک الحر و العبد و المسلم و الکافر و المحصن و غیره، و لو لاط بالصبی موقبا قتل البالغ، و أدب الصبی و کذا لو لاط المجنون. 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

و قال فی القاموس: الطن بالضم حزمه القصب، و قال: الغده طاعون الإبل و لا یکون الغده إلا فی البطن، و الغده السلعه و ما بین الشحم و السنام، و قال الشهیدان (ره) فی اللمعه و شرحها: و قتله إما بالسیف أو الإحراق بالنار أو الرجم بالحجاره و إن لم یکن بصفه الزانی المستحق للرجم أو بإلقاء جدار علیه أو بإلقائه من شاهق کجدار رفیع یقتل مثله، و یجوز الجمع بین اثنین منها أی من هذه الخمسه،
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أَرْحَامٌ کَأَرْحَامِ النِّسَاءِ قَالَ فَمَا لَهُمْ لَا یَحْمِلُونَ فِیهَا قَالَ لِأَنَّهَا مَنْکُوسَهٌ فِی أَدْبَارِهِمْ غُدَّهٌ کَغُدَّهِ الْبَعِیرِ فَإِذَا هَاجَتْ هَاجُوا وَ إِذَا سَکَنَتْ سَکَنُوا

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْعَرْزَمِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وُجِدَ رَجُلٌ مَعَ رَجُلٍ فِی إِمَارَهِ عُمَرَ فَهَرَبَ أَحَدُهُمَا وَ أُخِذَ الْآخَرُ فَجِی ءَ بِهِ إِلَی عُمَرَ فَقَالَ لِلنَّاسِ مَا تَرَوْنَ قَالَ فَقَالَ هَذَا اصْنَعْ کَذَا وَ قَالَ هَذَا اصْنَعْ کَذَا قَالَ فَقَالَ مَا تَقُولُ یَا أَبَا الْحَسَنِ قَالَ اضْرِبْ عُنُقَهُ فَضَرَبَ عُنُقَهُ قَالَ ثُمَّ أَرَادَ أَنْ یَحْمِلَهُ فَقَالَ مَهْ إِنَّهُ قَدْ بَقِیَ مِنْ حُدُودِهِ شَیْ ءٌ- قَالَ أَیُّ شَیْ ءٍ بَقِیَ قَالَ ادْعُ بِحَطَبٍ قَالَ فَدَعَا عُمَرُ بِحَطَبٍ فَأَمَرَ بِهِ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأُحْرِقَ بِهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ عَبْدِ الصَّمَدِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ هِلَالٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَفْعَلُ بِالرَّجُلِ قَالَ فَقَالَ إِنْ کَانَ دُونَ الثَّقْبِ فَالْجَلْدُ وَ إِنْ کَانَ ثَقَبَ أُقِیمَ قَائِماً ثُمَّ ضُرِبَ بِالسَّیْفِ ضَرْبَهً أَخَذَ السَّیْفُ مِنْهُ مَا أَخَذَ فَقُلْتُ لَهُ هُوَ الْقَتْلُ قَالَ هُوَ ذَلِکَ

بحیث یکون أحدهما الحریق و الآخر أحد الأربعه بأن یقتل بالسیف أو الرجم أو الرمی به أو علیه ثم یحرق زیاده فی الردع.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" هو ذلک" أی هو القتل و لا بد من أن یقتل به، فالمراد بقوله علیه السلام:" أخذ السیف منه ما أخذ" أی موضع وقع علیه السیف أو المعنی أن الحد هو ما ذکرت لک بأنه یضرب ضربه سواء قتل به أم لا، و الأول أوفق لمذهب الأصحاب و سائر الأخبار و الله یعلم.

و قال فی المسالک: إن کان اللواط دون الإیقاب بأن فعل بین الألیتین أو بین الفخذین فقد اختلف الأصحاب فی حکمه، و المشهور الجلد لکل منهما ذهب إلی
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْمَلُوطُ حَدُّهُ حَدُّ الزَّانِی

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مُحْرِمٌ قَبَّلَ غُلَاماً مِنْ شَهْوَهٍ قَالَ یُضْرَبُ مِائَهَ سَوْطٍ

10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ أَتَی رَجُلًا قَالَ عَلَیْهِ إِنْ کَانَ مُحْصَناً الْقَتْلُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ مُحْصَناً فَعَلَیْهِ الْحَدُّ قَالَ قُلْتُ فَمَا عَلَی الْمُؤْتَی قَالَ عَلَیْهِ الْقَتْلُ عَلَی کُلِّ حَالٍ مُحْصَناً کَانَ أَوْ غَیْرَ مُحْصَنٍ

ذلک المفید و المرتضی و ابن أبی عقیل و سلار و أبو الصلاح و ابن إدریس و سائر المتأخرین و قال الشیخ فی کتابی الأخبار و النهایه و تبعه القاضی و جماعه: یرجم إن کان محصنا و إلا جلد مائه جمعا بین الروایات، و یظهر من الصدوقین و ابن الجنید وجوب القتل مطلقا، لأنهم فرضوه فی غیر الموقب و جعلوا الإیقاب هو الکفر بالله تعالی أخذا من روایه حذیفه بن منصور، و حمل علی المبالغه فی الذنب أو علی المستحل.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق کالصحیح.

و قال فی القاموس: لاط: عمل عمل قوم لوط، کلاوط و تلوط.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.

و المشهور بین الأصحاب وجوب التعزیر بالتقبیل مطلقا من غیر فرق بین المحرم و غیره.

و قال الشیخ فی النهایه: و متی قبل غلاما لیس بمحرم له وجب علیه التعزیر فإن فعل ذلک و هو محرم غلظ تأدیبه کی ینزجر عن مثله فی المستقبل. انتهی و لم أر قائلا بمضمون الخبر.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.
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11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ هَارُونَ عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ رَفَعَهُ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلَیْنِ یَتَفَاخَذَانِ قَالَ حَدُّهُمَا حَدُّ الزَّانِی فَإِنِ ادَّعَمَ أَحَدُهُمَا عَلَی صَاحِبِهِ ضُرِبَ الدَّاعِمُ ضَرْبَهً بِالسَّیْفِ أَخَذَتْ مِنْهُ مَا أَخَذَتْ وَ تَرَکَتْ مِنْهُ مَا تَرَکَتْ یُرِیدُ بِهَا مَقْتَلَهُ وَ الدَّاعِمُ عَلَیْهِ یُحْرَقُ بِالنَّارِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع إِذَا أُخِذَ الرَّجُلُ مَعَ غُلَامٍ فِی لِحَافٍ مُجَرَّدَیْنِ ضُرِبَ الرَّجُلُ وَ أُدِّبَ الْغُلَامُ وَ إِنْ کَانَ ثَقَبَ وَ کَانَ مُحْصَناً رُجِمَ

بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَیْنَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی مَلَإٍ مِنْ أَصْحَابِهِ إِذْ أَتَاهُ رَجُلٌ فَقَالَ

و قدم تقدم الخبر بعینه متنا و سندا فی صدر الباب.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

قوله فإن أدغم فی بعض النسخ بالعین المهمله و فی بعضها بالمعجمه قال فی القاموس:

دعمه کمنعه: مال فأقامه و دعم المرأه جامعها أو طعن فیها أولجه أجمع، و قال أدغم الفرس اللجام: أدخله فی فیه قوله علیه السلام" مقتله" أی قتله أو موضع قتله فتدبر.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

و قد مر الکلام فیه فی باب ما یوجب الجلد.


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال الفیروزآبادی: الملأ: کجبل الجماعه، قوله علیه السلام:" مرارا" یطلق المره علی
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یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنِّی قَدْ أَوْقَبْتُ عَلَی غُلَامٍ فَطَهِّرْنِی فَقَالَ لَهُ یَا هَذَا امْضِ إِلَی مَنْزِلِکَ لَعَلَّ مِرَاراً هَاجَ بِکَ فَلَمَّا کَانَ مِنْ غَدٍ عَادَ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنِّی أَوْقَبْتُ عَلَی غُلَامٍ فَطَهِّرْنِی فَقَالَ لَهُ یَا هَذَا امْضِ إِلَی مَنْزِلِکَ لَعَلَّ مِرَاراً هَاجَ بِکَ حَتَّی فَعَلَ ذَلِکَ ثَلَاثاً بَعْدَ مَرَّتِهِ الْأُولَی فَلَمَّا کَانَ فِی الرَّابِعَهِ قَالَ لَهُ یَا هَذَا إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص حَکَمَ فِی مِثْلِکَ بِثَلَاثَهِ أَحْکَامٍ فَاخْتَرْ أَیَّهُنَّ شِئْتَ قَالَ وَ مَا هُنَّ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ ضَرْبَهٌ بِالسَّیْفِ فِی عُنُقِکَ بَالِغَهً مَا بَلَغَتْ أَوْ إِهْدَاءٌ مِنْ جَبَلٍ مَشْدُودَ الْیَدَیْنِ وَ الرِّجْلَیْنِ أَوْ إِحْرَاقٌ بِالنَّارِ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَیُّهُنَّ أَشَدُّ عَلَیَّ قَالَ الْإِحْرَاقُ بِالنَّارِ قَالَ فَإِنِّی قَدِ اخْتَرْتُهَا یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ خُذْ لِذَلِکَ أُهْبَتَکَ فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ فَصَلَّی رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ جَلَسَ فِی تَشَهُّدِهِ فَقَالَ اللَّهُمَّ إِنِّی قَدْ أَتَیْتُ مِنَ الذَّنْبِ مَا قَدْ عَلِمْتَهُ وَ إِنِّی تَخَوَّفْتُ مِنْ ذَلِکَ فَجِئْتُ إِلَی وَصِیِّ رَسُولِکَ وَ ابْنِ عَمِّ نَبِیِّکَ فَسَأَلْتُهُ أَنْ یُطَهِّرَنِی فَخَیَّرَنِی بَیْنَ ثَلَاثَهِ أَصْنَافٍ مِنَ الْعَذَابِ اللَّهُمَّ فَإِنِّی قَدِ اخْتَرْتُ أَشَدَّهَا اللَّهُمَّ فَإِنِّی أَسْأَلُکَ أَنْ تَجْعَلَ ذَلِکَ کَفَّارَهً لِذُنُوبِی وَ أَنْ لَا تُحْرِقَنِی بِنَارِکَ فِی آخِرَتِی ثُمَّ قَامَ وَ هُوَ بَاکٍ حَتَّی جَلَسَ فِی الْحُفْرَهِ الَّتِی حَفَرَهَا لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ هُوَ یَرَی النَّارَ تَتَأَجَّجُ حَوْلَهُ قَالَ فَبَکَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ بَکَی أَصْحَابُهُ جَمِیعاً فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قُمْ یَا هَذَا فَقَدْ أَبْکَیْتَ مَلَائِکَهَ السَّمَاءِ وَ مَلَائِکَهَ الْأَرْضِ فَإِنَّ اللَّهَ قَدْ تَابَ عَلَیْکَ فَقُمْ وَ لَا تُعَاوِدَنَّ شَیْئاً مِمَّا قَدْ فَعَلْتَ

الصفراء و السوداء، قوله:" أو إهداء" أی إماته مسقطا من جبل من قولهم هدأ أی مات، و الأظهر ما فی التهذیب" أو إهدارک" و الهادر الساقط، و أظهر منه أنه تصحیف دهدهه أو دهدأه، یقال: دهده الحجر فتدهده دحرجه فتدحرج کدهدأ فتدهدی، و المشهور بین الأصحاب لو أقر بحد ثم تاب کان الإمام مخیرا فی إقامته رجما کان أو حدا و قیده ابن إدریس بکون الحد رجما، و المعتمد المشهور، و فی القاموس: الأجیج، تلهب النار.
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بَابُ الْحَدِّ فِی السَّحْقِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ وَ هِشَامٍ وَ حَفْصٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ دَخَلَ عَلَیْهِ نِسْوَهٌ فَسَأَلَتْهُ امْرَأَهٌ مِنْهُنَّ عَنِ السَّحْقِ فَقَالَ حَدُّهَا حَدُّ الزَّانِی فَقَالَتِ الْمَرْأَهُ مَا ذَکَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ذَلِکَ فِی الْقُرْآنِ فَقَالَ بَلَی قَالَتْ وَ أَیْنَ هُوَ قَالَ هُنَّ أَصْحَابُ الرَّسِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَتَیْنِ تُوجَدَانِ فِی لِحَافٍ وَاحِدٍ قَالَ تُجْلَدُ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا مِائَهَ جَلْدَهٍ


باب الحد فی السحق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و المشهور بین الأصحاب أن الحد فی السحق مائه جلده حره کانت أو أمه مسلمه کانت أو کافره محصنه أو غیر محصنه للفاعله و المفعوله.

و قال الشیخ فی النهایه: ترجم مع الإحصان و تجلد مع عدمه، و قال فی المسالک: و مستند المشهور روایه زراره، و فیه نظر لأن المفرد المعرف لا یعم، و الحکم بالحد علی المساحقه فی الجمله لا إشکال فیه، و قال الشیخ و القاضی و ابن حمزه ترجم المحصنه، و تجلد غیرها لحسنه ابن أبی حمزه و هشام و حفص.

قوله:" ما ذکر الله عز و جل ذلک" قال فی المسالک: إشاره إلی السحق نفسه لا إلی حده، و إن کان السؤال عقیبه لأنه علیه السلام أجابها بأنهن أصحاب الرس، و رضیت بالجواب، و معلوم أنه لیس فی القرآن بیان حدهن، فدل علی أن المقصود مجرد ذکرهن، و قد روی أن ذلک الفعل کان فی أصحاب لوط.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.

ص: 308







3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ السَّحَّاقَهُ تُجْلَدُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ لِامْرَأَتَیْنِ أَنْ تَبِیتَا فِی لِحَافٍ وَاحِدٍ إِلَّا أَنْ یَکُونَ بَیْنَهُمَا حَاجِزٌ فَإِنْ فَعَلَتَا نُهِیَتَا عَنْ ذَلِکَ فَإِنْ وُجِدَتَا مَعَ النَّهْیِ جُلِدَتْ کُلُّ وَاحِدَهٍ مِنْهُمَا حَدّاً حَدّاً فَإِنْ وُجِدَتَا أَیْضاً فِی لِحَافٍ جُلِدَتَا فَإِنْ وُجِدَتَا الثَّالِثَهَ قُتِلَتَا

بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ وَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ وَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولَانِ بَیْنَا الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ ع فِی مَجْلِسِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذْ أَقْبَلَ قَوْمٌ فَقَالُوا یَا أَبَا مُحَمَّدٍ أَرَدْنَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ وَ مَا حَاجَتُکُمْ قَالُوا أَرَدْنَا أَنْ نَسْأَلَهُ عَنْ مَسْأَلَهٍ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق کالصحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مختلف فیه.

و قال فی الشرائع: الأجنبیتان إذا وجدتا فی لحاف مجردتین عزرت کل واحده دون الحد فإن تکرر الفعل منهما و التعزیر مرتین أقیم علیهما الحد فی الثالثه، فإن عادتا قال فی النهایه قتلتا، و الأولی الاقتصار علی التعزیر. انتهی و اختار الصدوق فیه الحد کاملا مکان التعزیر.


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال فی الشرائع: لو وطئ زوجته فساحقت بکرا فحملت قال فی النهایه:

علی المرأه الرجم، و علی الصبیه جلد مائه بعد الوضع، و یلحق الولد بالرجل و یلزم المرأه المهر، أما الرجم فعلی ما مضی من التردد، و الأشبه الاقتصار علی الجلد، و أما
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قَالَ وَ مَا هِیَ تُخْبِرُونَا بِهَا فَقَالُوا امْرَأَهٌ جَامَعَهَا زَوْجُهَا فَلَمَّا قَامَ عَنْهَا قَامَتْ بِحُمُوَّتِهَا فَوَقَعَتْ عَلَی جَارِیَهٍ بِکْرٍ فَسَاحَقَتْهَا فَأَلْقَتِ النُّطْفَهَ فِیهَا فَحَمَلَتْ فَمَا تَقُولُ فِی هَذَا فَقَالَ الْحَسَنُ ع مُعْضِلَهٌ وَ أَبُو الْحَسَنِ لَهَا وَ أَقُولُ فَإِنْ أَصَبْتُ فَمِنَ اللَّهِ ثُمَّ مِنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ إِنْ أَخْطَأْتُ فَمِنْ نَفْسِی فَأَرْجُو أَنْ لَا أُخْطِئَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ یُعْمَدُ إِلَی الْمَرْأَهِ فَیُؤْخَذُ مِنْهَا مَهْرُ الْجَارِیَهِ الْبِکْرِ فِی أَوَّلِ وَهْلَهٍ لِأَنَّ الْوَلَدَ لَا یَخْرُجُ مِنْهَا حَتَّی تُشَقَّ فَتَذْهَبَ عُذْرَتُهَا ثُمَّ تُرْجَمُ الْمَرْأَهُ لِأَنَّهَا مُحْصَنَهٌ ثُمَّ یُنْتَظَرُ بِالْجَارِیَهِ حَتَّی تَضَعَ مَا فِی بَطْنِهَا وَ یُرَدُّ الْوَلَدُ إِلَی أَبِیهِ صَاحِبِ النُّطْفَهِ ثُمَّ تُجْلَدُ الْجَارِیَهُ الْحَدَّ قَالَ فَانْصَرَفَ الْقَوْمُ مِنْ عِنْدِ الْحَسَنِ ع فَلَقُوا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ مَا قُلْتُمْ لِأَبِی مُحَمَّدٍ وَ مَا قَالَ لَکُمْ فَأَخْبَرُوهُ فَقَالَ لَوْ أَنَّنِی الْمَسْئُولُ مَا کَانَ عِنْدِی فِیهَا أَکْثَرُ مِمَّا قَالَ ابْنِی

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دَعَانَا زِیَادٌ فَقَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ کَتَبَ إِلَیَّ أَنْ أَسْأَلَکَ عَنْ هَذِهِ الْمَسْأَلَهِ فَقُلْتُ وَ مَا هِیَ فَقَالَ رَجُلٌ أَتَی امْرَأَهً فَاحْتَمَلَتْ مَاءَهُ فَسَاحَقَتْ بِهِ جَارِیَهً فَحَمَلَتْ فَقُلْتُ لَهُ فَسَلْ عَنْهَا أَهْلَ الْمَدِینَهِ قَالَ فَأَلْقَی إِلَیَّ کِتَاباً فَإِذَا فِیهِ سَلْ عَنْهَا جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ فَإِنْ أَجَابَکَ وَ إِلَّا فَاحْمِلْهُ إِلَیَّ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ تُرْجَمُ الْمَرْأَهُ وَ تُجْلَدُ

جلد الصبیه فموجبه ثابت، و هی المساحقه، و أما لحوق الولد فلأنه ماء غیر زان، و قد أخلق منه الولد فیلحق به، و أما المهر فلأنها سبب فی إذهاب العذره و دیتها مهر نسائها، و لیست کالزانیه فی سقوط دیه العذره، لأن الزانیه أذنته فی الافتضاض و لیس هذه کذا، و أنکر بعض المتأخرین ذلک، و ظن أن المساحقه مثل الزانیه فی سقوط دیه العذره، و سقوط النسب. انتهی و المراد ببعض المتأخرین ابن إدریس، و قال فی المسالک: بقی من أحکام المسأله لحوق الولد بالمرأه، أما الکبیره فلا یلحق بها قطعا، و أما الصغیره ففی إلحاقه بها وجهان: و الأقوی عدم اللحوق.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.
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الْجَارِیَهُ وَ یُلْحَقُ الْوَلَدُ بِأَبِیهِ قَالَ وَ لَا أَعْلَمُهُ إِلَّا قَالَ وَ هُوَ الَّذِی ابْتُلِیَ بِهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی امْرَأَهٍ افْتَضَّتْ جَارِیَهً بِیَدِهَا قَالَ عَلَیْهَا مَهْرُهَا وَ تُجْلَدُ ثَمَانِینَ

بَابُ الْحَدِّ عَلَی مَنْ یَأْتِی الْبَهِیمَهَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ سَدِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الرَّجُلِ یَأْتِی الْبَهِیمَهَ قَالَ یُحَدُّ دُونَ الْحَدِّ وَ یُغْرَمُ قِیمَهَ الْبَهِیمَهِ

قوله:" و هو الذی ابتلی بها" أی الخلیفه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

و قال فی الشرائع: من افتض بکرا بإصبعه لزمه مهر نسائها، و لو کانت أمه لزمه عشر قیمتها، و قیل: یلزمه الأرش و الأول مروی.


باب الحد علی من یأتی البهیمه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن أو موثق.

و قال فی الشرائع: إذا وطئ البالغ العاقل بهیمه مأکوله اللحم کالشاه و البقر تعلق بوطئها أحکام: تعزیر اللائط، و إغرامه ثمنها إن لم یکن له، و تحریم الموطوءه و وجوب ذبحها و إحراقها، أما التعزیر فتقدیره إلی الإمام، و فی روایه یضرب خمسه و عشرین سوطا، و فی أخری الحد، و فی أخری یقتل، و المشهور الأول. أما التحریم فیتناول لحمها و لبنها و نسلها تبعا لتحریمها، و الذبح إما تلقیا أو لما لا یؤمن من شیاع نسلها، و تعذر اجتنابه، و إحراقها لئلا تشتبه بعد ذبحها بالمحلله و إن کان الأمر الأهم فیها ظهرها لا لحمها کالخیل و البغال و الحمیر لم تذبح و أغرم الواطئ ثمنها لصاحبها، و أخرجت من بلد المواقعه و بیعت فی غیره، إما عباده لا لعله مفهومه لنا أو لئلا یعیر بها صاحبها، و أما الذی یصنع بثمنها
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لِصَاحِبِهَا لِأَنَّهُ أَفْسَدَهَا عَلَیْهِ وَ تُذْبَحُ وَ تُحْرَقُ وَ تُدْفَنُ إِنْ کَانَتْ مِمَّا یُؤْکَلُ لَحْمُهُ وَ إِنْ کَانَتْ مِمَّا یُرْکَبُ ظَهْرُهُ أُغْرِمَ قِیمَتَهَا وَ جُلِدَ دُونَ الْحَدِّ وَ أَخْرَجَهَا مِنَ الْمَدِینَهِ الَّتِی فَعَلَ بِهَا فِیهَا إِلَی بِلَادٍ أُخْرَی حَیْثُ لَا تُعْرَفُ فَیَبِیعُهَا فِیهَا کَیْلَا یُعَیَّرَ بِهَا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَأْتِی بَهِیمَهً أَوْ شَاهً أَوْ نَاقَهً أَوْ بَقَرَهً قَالَ فَقَالَ عَلَیْهِ أَنْ یُجْلَدَ حَدّاً غَیْرَ الْحَدِّ ثُمَّ یُنْفَی مِنْ بِلَادٍ إِلَی غَیْرِهَا وَ ذَکَرُوا أَنَّ لَحْمَ تِلْکَ الْبَهِیمَهِ مُحَرَّمٌ وَ لَبَنَهَا

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ الْحُسَیْنُ بْنُ خَالِدٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع وَ صَبَّاحٌ الْحَذَّاءُ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع فِی الرَّجُلِ یَأْتِی الْبَهِیمَهَ فَقَالُوا جَمِیعاً إِنْ کَانَتِ الْبَهِیمَهُ لِلْفَاعِلِ ذُبِحَتْ فَإِذَا مَاتَتْ أُحْرِقَتْ بِالنَّارِ وَ لَمْ یُنْتَفَعْ بِهَا وَ ضُرِبَ هُوَ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ سَوْطاً رُبُعَ حَدِّ الزَّانِی وَ إِنْ لَمْ تَکُنِ الْبَهِیمَهُ لَهُ قُوِّمَتْ فَأُخِذَ ثَمَنُهَا مِنْهُ وَ دُفِعَ إِلَی صَاحِبِهَا وَ ذُبِحَتْ وَ أُحْرِقَتْ بِالنَّارِ وَ لَمْ یُنْتَفَعْ بِهَا وَ ضُرِبَ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ سَوْطاً فَقُلْتُ وَ مَا ذَنْبُ الْبَهِیمَهِ فَقَالَ لَا ذَنْبَ لَهَا وَ لَکِنْ رَسُولُ اللَّهِ ص فَعَلَ هَذَا وَ أَمَرَ بِهِ لِکَیْلَا یَجْتَرِئَ النَّاسُ بِالْبَهَائِمِ وَ یَنْقَطِعَ النَّسْلُ

قال بعض الأصحاب یتصدق به و لم أعرف المستند، و قال آخرون یعاد علی المغترم و إن کان الواطئ هو المالک دفع إلیه و هو أشبه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.

قوله:" أو شاه" لیست کلمه" أو" فی التهذیب، و هو الأظهر قوله علیه السلام:

" غیر الحد" أی أقل من الحدود المقرره فی الزنا أو من مطلق الحدود.

قوله علیه السلام:" ثم ینفی" لم یتعرض الأصحاب للنفی لخلو سائر الأخبار عنه.

قوله:" و ذکروا" أی الأئمه علیهم السلام و لعله من کلام یونس أو سماعه، و یحتمل أن یکون من کلام الإمام و الأول أظهر.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الَّذِی یَأْتِی الْبَهِیمَهَ فَیُولِجُ قَالَ عَلَیْهِ الْحَدُّ

بَابُ حَدِّ الْقَاذِفِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَّ الْفِرْیَهَ ثَلَاثَهٌ یَعْنِی ثَلَاثَ وُجُوهٍ إِذْ رَمَی الرَّجُلُ الرَّجُلَ بِالزِّنَی وَ إِذَا قَالَ إِنَّ أُمَّهُ زَانِیَهٌ وَ إِذَا دُعِیَ لِغَیْرِ أَبِیهِ فَذَلِکَ فِیهِ حَدٌّ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

و قال الشیخ فی التهذیب بعد إیراد هذه الروایات، و صحیحه جمیل عن أبی عبد الله علیه السلام:" فی رجل أتی بهیمه قال: یقتل" الوجه فی هذه الأخبار أحد شیئین، أحدهما:

أن یکون محموله علی أنه إذا کان الفعل دون الإیلاج، فإنه یکون فیه التعزیر، و الوجه الآخر أن تکون محموله علی من تکرر منه الفعل و أقیم فیه علیه الحد بدون التعزیر حینئذ قتل، أو أقیم علیه حد الزانی علی ما یراه الإمام، و قال رحمه الله فی الاستبصار:

یمکن أن یکون خرج مخرج التقیه، لأن ذلک مذهب العامه، لأنهم یراعون فی کون الإنسان زانیا إیلاج فرج فی فرج، و لا یفرقون بین الإنسان و غیره من البهائم، و الأظهر من مذهب الطائفه المحقه الفرق.

أقول: یمکن حمل خبر القتل علی قتل البهیمه.


باب حد القاذف 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی الشرائع: لو قال لولده الذی أقر به لست ولدی وجب علیه الحد،
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ثَمَانُونَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الرَّجُلِ إِذَا قَذَفَ الْمُحْصَنَهَ قَالَ یُجْلَدُ ثَمَانِینَ حُرّاً کَانَ أَوْ مَمْلُوکاً

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَقْذِفُ الرَّجُلَ بِالزِّنَی قَالَ یُجْلَدُ هُوَ فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ سُنَّهِ نَبِیِّهِ ص قَالَ وَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَقْذِفُ الْجَارِیَهَ الصَّغِیرَهَ فَقَالَ لَا یُجْلَدُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ قَدْ أَدْرَکَتْ أَوْ قَارَبَتْ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی امْرَأَهٍ قَذَفَتْ رَجُلًا قَالَ تُجْلَدُ ثَمَانِینَ جَلْدَهً

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ الْأَنْصَارِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنِ الْغُلَامِ لَمْ یَحْتَلِمْ یَقْذِفُ الرَّجُلَ هَلْ یُجْلَدُ قَالَ لَا وَ ذَاکَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا قَذَفَ الْغُلَامَ لَمْ یُجْلَدْ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ

و کذا لو قال لغیره لست لأبیک.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.

قوله علیه السلام:" حرا کان أو مملوکا" هذا هو المشهور، و الأظهر بل ادعی جماعه علیه الإجماع، و قال الشیخ فی المبسوط و الصدوق: یجلد المملوک نصف الحد أربعین.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و لعله محمول: فیما إذا قاربت علی التعزیر الشدید، إذ لم یفرق الأصحاب، و ظواهر سائر الأخبار فی سقوط الحد عمن قذف غیر البالغ بین من قارب البلوغ أم لا.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.
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مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَکَمِ الْأَعْمَی وَ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ قَالَ لِرَجُلٍ یَا ابْنَ الْفَاعِلَهِ یَعْنِی الزِّنَی قَالَ فَإِنْ کَانَتْ أُمُّهُ حَیَّهً شَاهِدَهً ثُمَّ جَاءَتْ تَطْلُبُ حَقَّهَا ضُرِبَ ثَمَانِینَ جَلْدَهً وَ إِنْ کَانَتْ غَائِبَهً انْتُظِرَ بِهَا حَتَّی تَقْدَمَ فَتَطْلُبَ حَقَّهَا وَ إِنْ کَانَتْ قَدْ مَاتَتْ وَ لَمْ یُعْلَمْ مِنْهَا إِلَّا خَیْرٌ ضُرِبَ الْمُفْتَرِی عَلَیْهَا الْحَدَّ ثَمَانِینَ جَلْدَهً

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ الْخَزَّازِ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ وَ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنِ امْرَأَهٍ زَنَتْ فَأَتَتْ بِوَلَدٍ وَ أَقَرَّتْ عِنْدَ إِمَامِ الْمُسْلِمِینَ بِأَنَّهَا زَنَتْ وَ أَنَّ وَلَدَهَا ذَلِکَ مِنَ الزِّنَی فَأُقِیمَ عَلَیْهَا الْحَدُّ وَ إِنَّ ذَلِکَ الْوَلَدَ نَشَأَ حَتَّی صَارَ رَجُلًا فَافْتَرَی عَلَیْهِ رَجُلٌ هَلْ یُجْلَدُ مَنِ افْتَرَی عَلَیْهِ فَقَالَ یُجْلَدُ وَ لَا یُجْلَدُ فَقُلْتُ کَیْفَ یُجْلَدُ وَ لَا یُجْلَدُ فَقَالَ مَنْ قَالَ لَهُ یَا وَلَدَ الزِّنَی لَمْ یُجْلَدْ إِنَّمَا یُعَزَّرُ وَ هُوَ دُونَ الْحَدِّ وَ مَنْ قَالَ لَهُ یَا ابْنَ الزَّانِیَهِ جُلِدَ الْحَدَّ تَامّاً فَقُلْتُ کَیْفَ یُجْلَدُ هَذَا هَکَذَا فَقَالَ إِنَّهُ إِذَا قَالَ یَا وَلَدَ الزِّنَی کَانَ قَدْ صَدَقَ فِیهِ وَ عُزِّرَ عَلَی تَعْیِیرِهِ

و یدل علی أنه إذا قال: یا ابن الزانیه أو یا ابن الفاعله کان المقذوف الأم و هی المطالبه بالحد کما ذکره الأصحاب.

قوله علیه السلام:" ضرب المفتری" و حینئذ کان المطالب بالحد وارثها و ذا الحد موروث.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.

و قال فی المختلف: قال الشیخ: من قال: لولد الزنا الذی أقیم علی أمه الحد بالزنا یا ولد الزنا أو زنت بک أمک لم یکن علیه الحد تاما، و کان علیه التعزیر، فإن کانت أمه قد تابت و أظهرت التوبه کان علیه الحد تاما و أطلق، و تبعه ابن البراج. و قال ابن الجنید و کذلک أی یجب الحد علی من قذف من ولد النکاح دارأ فیه الحد أو اللقیط أو ابن المحدوده إذا جاءت تائبه أو مقره فأقیم علیها الحد و هو جید، لأن إقرارها و اعترافها و إقامه الحد علیها بسببه توبه منها و ندم، فألحق بالتائبه و لا منافاه فی الحقیقه و لا خلاف بین الکلامین.

و قال فی الشرائع: لو قال لابن الملاعنه: یا ابن الزانیه فعلیه الحد، و لو قال
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أُمَّهُ ثَانِیَهً وَ قَدْ أُقِیمَ عَلَیْهَا الْحَدُّ وَ إِذَا قَالَ لَهُ یَا ابْنَ الزَّانِیَهِ جُلِدَ الْحَدَّ تَامّاً لِفِرْیَتِهِ عَلَیْهَا بَعْدَ إِظْهَارِهَا التَّوْبَهَ وَ إِقَامَهِ الْإِمَامِ عَلَیْهَا الْحَدَّ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ قَذَفَ مُلَاعَنَهً قَالَ عَلَیْهِ الْحَدُّ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ ابْنِ الْمَغْصُوبَهِ یَفْتَرِی عَلَیْهِ الرَّجُلُ فَیَقُولُ یَا ابْنَ الْفَاعِلَهِ فَقَالَ أَرَی أَنَّ عَلَیْهِ الْحَدَّ ثَمَانِینَ جَلْدَهً وَ یَتُوبُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِمَّا قَالَ

10 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی امْرَأَهٍ وَهَبَتْ جَارِیَتَهَا لِزَوْجِهَا فَوَقَعَ عَلَیْهَا فَحَمَلَتِ الْأَمَهُ فَأَنْکَرَتِ الْمَرْأَهُ أَنَّهَا وَهَبَتْهَا لَهُ وَ قَالَتْ هِیَ خَادِمِی فَلَمَّا خَشِیَتْ أَنْ یُقَامَ عَلَی الرَّجُلِ الْحَدُّ أَقَرَّتْ بِأَنَّهَا وَهَبَتْهَا لَهُ فَلَمَّا أَقَرَّتْ بِالْهِبَهِ جَلَدَهَا

لابن المحدوده قبل التوبه لم یجب به الحد، و بعد التوبه یثبت الحد.

و قال فی المسالک: یدل علیه حسنه إسماعیل بن الفضل الهاشمی. انتهی.

و أقول: یرد علیه أولا أنها لیست بحسنه بل مجهوله، لأن الفضل ابنه غیر مذکور فی الرجال، و ثانیا أن الجلد و التعزیر کلیهما فی الروایه وردا فی صوره واحده فحمل أحدهما علی صوره التوبه، و الأخری علی غیرها بعید، بل ظاهر الروایه أن الفرق إنما هو فی لفظ القذف، فإنه فی الأول قال: یا ولد الزنا فلم ینسب إلیها إلا الزنا السابق الذی أقرت، به فلذا یعزر، و فی الثانی قال یا ابن الزانیه، و ظاهره کونها حین القذف أیضا متصفه بها، فلذا حکم فیه بالحد، و هذا وجه متین لم یتعرض له أحد.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: حسن.
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الْحَدَّ بِقَذْفِهَا زَوْجَهَا

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَکَمِ الْأَعْمَی وَ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی رَجُلٍ قَالَ لِرَجُلٍ یَا ابْنَ الْفَاعِلَهِ یَعْنِی الزِّنَی قَالَ إِنْ کَانَتْ أُمُّهُ حَیَّهً شَاهِدَهً ثُمَّ جَاءَتْ تَطْلُبُ حَقَّهَا ضُرِبَ ثَمَانِینَ جَلْدَهً وَ إِنْ کَانَتْ غَائِبَهً انْتُظِرَ بِهَا حَتَّی تَقْدَمَ فَتَطْلُبَ حَقَّهَا وَ إِنْ کَانَتْ قَدْ مَاتَتْ وَ لَمْ یُعْلَمْ مِنْهَا إِلَّا خَیْرٌ ضُرِبَ الْمُفْتَرِی عَلَیْهَا الْحَدَّ ثَمَانِینَ جَلْدَهً

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ کَانَ عَلَی عَهْدِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع رَجُلَانِ مُتَوَاخِیَانِ فِی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَمَاتَ أَحَدُهُمَا وَ أَوْصَی إِلَی الْآخَرِ فِی حِفْظِ بُنَیَّهٍ کَانَتْ لَهُ فَحَفِظَهَا الرَّجُلُ وَ أَنْزَلَهَا مَنْزِلَهَ وَلَدِهِ فِی اللُّطْفِ وَ الْإِکْرَامِ وَ التَّعَاهُدِ ثُمَّ حَضَرَهُ سَفَرٌ فَخَرَجَ وَ أَوْصَی امْرَأَتَهُ فِی الصَّبِیَّهِ فَأَطَالَ السَّفَرَ حَتَّی إِذَا أَدْرَکَتِ الصَّبِیَّهُ وَ کَانَ لَهَا جَمَالٌ وَ کَانَ الرَّجُلُ یَکْتُبُ فِی حِفْظِهَا وَ التَّعَاهُدِ لَهَا فَلَمَّا رَأَتْ ذَلِکَ امْرَأَتُهُ خَافَتْ أَنْ یَقْدَمَ فَیَرَاهَا قَدْ بَلَغَتْ مَبْلَغَ النِّسَاءِ فَیُعْجِبَهُ جَمَالُهَا فَیَتَزَوَّجَهَا فَعَمَدَتْ إِلَیْهَا هِیَ وَ نِسْوَهٌ مَعَهَا قَدْ کَانَتْ أَعَدَّتْهُنَّ فَأَمْسَکْنَهَا لَهَا ثُمَّ افْتَرَعَتْهَا بِإِصْبَعِهَا فَلَمَّا قَدِمَ الرَّجُلُ مِنْ سَفَرِهِ وَ صَارَ فِی مَنْزِلِهِ دَعَا الْجَارِیَهَ فَأَبَتْ أَنْ تُجِیبَهُ اسْتِحْیَاءً مِمَّا صَارَتْ إِلَیْهِ فَأَلَحَّ عَلَیْهَا بِالدُّعَاءِ کُلَّ ذَلِکَ تَأْبَی أَنْ تُجِیبَهُ فَلَمَّا أَکْثَرَ عَلَیْهَا قَالَتْ لَهُ امْرَأَتُهُ دَعْهَا فَإِنَّهَا تَسْتَحْیِی أَنْ تَأْتِیَکَ مِنْ ذَنْبٍ کَانَتْ فَعَلَتْهُ قَالَ لَهَا وَ مَا هُوَ قَالَتْ کَذَا وَ کَذَا وَ رَمَتْهَا بِالْفُجُورِ فَاسْتَرْجَعَ الرَّجُلُ ثُمَّ قَامَ إِلَی الْجَارِیَهِ فَوَبَّخَهَا وَ قَالَ لَهَا وَیْحَکِ أَ مَا عَلِمْتِ مَا کُنْتُ أَصْنَعُ بِکِ مِنَ الْأَلْطَافِ وَ اللَّهِ مَا کُنْتُ أُعِدُّکِ إِلَّا لِبَعْضِ وُلْدِی أَوْ إِخْوَانِی وَ إِنْ کُنْتِ لَابْنَتِی فَمَا دَعَاکِ إِلَی مَا صَنَعْتِ فَقَالَتِ الْجَارِیَهُ أَمَّا إِذَا قِیلَ لَکَ مَا قِیلَ فَوَ اللَّهِ مَا فَعَلْتُ الَّذِی رَمَتْنِی بِهِ امْرَأَتُکَ وَ لَقَدْ کَذَبَتْ عَلَیَّ وَ إِنَّ الْقِصَّهَ لَکَذَا وَ کَذَا وَ وَصَفَتْ لَهُ مَا صَنَعَتْ بِهَا امْرَأَتُهُ قَالَ فَأَخَذَ الرَّجُلُ بِیَدِ امْرَأَتِهِ وَ یَدِ الْجَارِیَهِ فَمَضَی بِهِمَا حَتَّی أَجْلَسَهُمَا بَیْنَ یَدَیْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ أَخْبَرَهُ


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: حسن أو موثق.

و قد مر الخبر آنفا متنا و سندا مع إضافه سند آخر فی أول السند.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مرفوع.
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بِالْقِصَّهِ کُلِّهَا وَ أَقَرَّتِ الْمَرْأَهُ بِذَلِکَ قَالَ وَ کَانَ الْحَسَنُ ع بَیْنَ یَدَیْ أَبِیهِ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع اقْضِ فِیهَا فَقَالَ الْحَسَنُ ع نَعَمْ عَلَی الْمَرْأَهِ الْحَدُّ لِقَذْفِهَا الْجَارِیَهَ وَ عَلَیْهَا الْقِیمَهُ لِافْتِرَاعِهَا إِیَّاهَا قَالَ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع صَدَقْتَ ثُمَّ قَالَ أَمَا لَوْ کُلِّفَ الْجَمَلُ الطَّحْنَ لَفَعَلَ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُجْلَدُ قَاذِفُ الْمُلَاعَنَهِ

14 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ نُعَیْمِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَبَّادٍ الْبَصْرِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ ع قَالَ إِذَا قَذَفَ الرَّجُلُ الرَّجُلَ فَقَالَ إِنَّکَ لَتَعْمَلُ عَمَلَ قَوْمِ لُوطٍ تَنْکِحُ الرِّجَالَ قَالَ یُجْلَدُ حَدَّ الْقَاذِفِ ثَمَانِینَ جَلْدَهً

15 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ وَ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الرَّجُلِ یَقْذِفُ الرَّجُلَ فَیُجْلَدُ فَیَعُودُ عَلَیْهِ بِالْقَذْفِ قَالَ إِنْ قَالَ لَهُ إِنَّ الَّذِی قُلْتُ لَکَ حَقٌّ لَمْ یُجْلَدْ وَ إِنْ قَذَفَهُ بِالزِّنَی بَعْدَ مَا جُلِدَ فَعَلَیْهِ الْحَدُّ وَ إِنْ قَذَفَهُ قَبْلَ أَنْ یُجْلَدَ بِعَشْرِ قَذَفَاتٍ لَمْ یَکُنْ عَلَیْهِ إِلَّا حَدٌّ وَاحِدٌ

و قال الجوهری: افترعت البکر: افتضضتها قوله علیه السلام:" أما لو کلف" لعل المراد أن من کلف أمرا یتأتی منه و یقوی علیه یفعله فمثل ذلک للحسن علیه السلام، بأنه یتأتی منه الحکم بین الناس، لکنه لم یأت أو أنه و لو کلف لفعل، و یحتمل أن یکون تمثیلا لبیان اضطرار الجاریه فیما فعل بها، و الأول أظهر.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مجهول.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مجهول.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: صحیح.


الحدیث السادس عشر


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: ضعیف.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: صحیح.

و قال فی القاموس: استفزه استخفه و أخرجه من داره و أفزعه.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: مرسل.
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20 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا سُئِلَتِ الْفَاجِرَهُ مَنْ فَجَرَ بِکِ فَقَالَتْ فُلَانٌ فَإِنَّ عَلَیْهَا حَدَّیْنِ حَدّاً لِفُجُورِهَا وَ حَدّاً لِفِرْیَتِهَا عَلَی الرَّجُلِ الْمُسْلِمِ

21 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ النَّصْرَانِیَّهُ وَ الْیَهُودِیَّهُ تَکُونُ تَحْتَ الْمُسْلِمِ فَتُجْلَدُ فَیُقْذَفُ ابْنُهَا قَالَ تُضْرَبُ حَدّاً لِأَنَّ الْمُسْلِمَ حَصَّنَهَا

22 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَقْذِفُ الْجَارِیَهَ الصَّغِیرَهَ قَالَ لَا یُجْلَدُ إِلَّا أَنْ تَکُونَ قَدْ أَدْرَکَتْ أَوْ قَارَبَتْ

23 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی و العشرون 

الحدیث الحادی و العشرون

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لأن المسلم حصنها" ظاهره أن الحد إنما هو لحرمه زوجها لا ولدها کما فهمه الأصحاب، إلا أن یقال: المراد أنه بسبب الزوج المسلم صار الولد فی حکم المسلم، فلذا یحد لحرمه الولد و لا یخفی بعده، بل الأظهر إن ذلک لحرمه الزوج لأنها حرمته.

و قال فی الشرائع: لو قال: یا ابن الزانیه أو أمک زانیه و کانت أمه کافره أو أمه: فی النهایه: علیه الحد تاما لحرمه ولدها و الأشبه التعزیر و قال فی المسالک: الشیخ استند إلی روایه عبد الرحمن، و فیها قصور فی السند و الدلاله، وافق الشیخ علی ذلک جماعه، و قبله ابن الجنید و ذکر أنه مروی عن الباقر علیه السلام، قال:

و روی الطبری أن الأمر لم یزل علی ذلک إلی أن أشار عبد الله بن عمر علی عمر بن عبد العزیز بأن لا یحد المسلم بکافر فترک ذلک، و الأقوی الأول.


الحدیث الثانی و العشرون 

الحدیث الثانی و العشرون

: مرسل و قد مر بسند آخر.


الحدیث الثالث و العشرون 

الحدیث الثالث و العشرون

: صحیح.
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عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَقْذِفُ الصَّبِیَّهَ یُجْلَدُ قَالَ لَا حَتَّی تَبْلُغَ

بَابُ الرَّجُلِ یَقْذِفُ جَمَاعَهً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ افْتَرَی عَلَی قَوْمٍ جَمَاعَهً قَالَ إِنْ أَتَوْا بِهِ مُجْتَمِعِینَ ضُرِبَ


باب الرجل یقذف جماعه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و رواه فی التهذیب عن الحسین بن سعید عن ابن أبی عمیر فالخبر صحیح.

قوله:" جماعه" إما حال عن القوم أی حالکونهم مجتمعین أو صفه له أو صفه لصدر محذوف أی قذفه مجتمعه فی اللفظ أو متعدده فی مجلس واحد.

و لعل الأول أظهر ثم الثالث.

و قال فی الشرائع: إذا قذف جماعه واحدا بعد واحد فلکل واحد حد، و لو قذفهم بلفظ واحد و جاءوا به مجتمعین فللکل واحد، و لو افترقوا فی المطالبه فلکل واحد حد.

و قال فی المسالک: هذا التفصیل هو المشهور، و مستنده صحیحه جمیل، و إنما حملناه علی ما لو کان القذف بلفظ واحد مع أنه أعم جمعا بینه و بین روایه الحسن العطار، بحمل الأولی علی ما لو کان القذف بلفظ واحد، و الثانیه علی ما لو جاءوا به مجتمعین و ابن الجنید عکس الأمر فجعل القذف بلفظ واحد موجبا لاتحاد الحد مطلقا، و بلفظ متعدد موجبا للاتحاد إن جاءوا به مجتمعین و للتعدد إن جاءوا به متفرقین، و نفی عنه فی المختلف البأس محتجا بدلاله الخبر الأول علیه و هو أوضح طریقا، و إنما یتم دلاله الخبر علیه إذا جعلنا" جماعه" صفه للقذف المدلول علیه بالفعل
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حَدّاً وَاحِداً وَ إِنْ أَتَوْا بِهِ مُتَفَرِّقِینَ ضُرِبَ لِکُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمْ حَدّاً

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَسَنِ الْعَطَّارِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ قَذَفَ قَوْماً قَالَ قَالَ بِکَلِمَهٍ وَاحِدَهٍ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ یُضْرَبُ حَدّاً وَاحِداً فَإِنْ فَرَّقَ بَیْنَهُمْ فِی الْقَذْفِ ضُرِبَ لِکُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمْ حَدّاً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ افْتَرَی عَلَی قَوْمٍ جَمَاعَهً قَالَ فَقَالَ إِنْ أَتَوْا بِهِ مُجْتَمِعِینَ ضُرِبَ حَدّاً وَاحِداً وَ إِنْ أَتَوْا بِهِ مُتَفَرِّقِینَ ضُرِبَ لِکُلِّ رَجُلٍ حَدّاً

عَنْهُ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ بَابٌ فِی نَحْوِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ نُعَیْمِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَبَّادٍ الْبَصْرِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ ثَلَاثَهٍ شَهِدُوا

و هو أقوی، و أرید بالجماعه القذف المتعدد، و لو جعلناه صفه مؤکده للقوم شمل القذف المتحد و المتعدد، فالعمل به یقتضی التفصیل فیهما، و لا یقولون به و فی الباب أخبار أخر مختلفه غیر معتبره الإسناد.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق کالصحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول و السند الثانی موثق.


باب فی نحوه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال فی القواعد: إذا لم یکمل شهود الزنا حدوا و کذا لو کملوا غیر متصفین کالفساق، و لو کانوا مستورین و لم یثبت عدالتهم و لا فسقهم فلا حد علیهم، و لا یثبت
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عَلَی رَجُلٍ بِالزِّنَی وَ قَالُوا الْآنَ نَأْتِی بِالرَّابِعِ قَالَ یُجْلَدُونَ حَدَّ الْقَاذِفِ ثَمَانِینَ جَلْدَهً کُلُّ رَجُلٍ مِنْهُمْ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا أَکُونُ أَوَّلَ الشُّهُودِ الْأَرْبَعَهِ عَلَی الزِّنَی أَخْشَی أَنْ یَنْکُلَ بَعْضُهُمْ فَأُجْلَدَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ شَهِدَ عَلَیْهِ ثَلَاثَهٌ أَنَّهُ زَنَی بِفُلَانَهَ وَ شَهِدَ الرَّابِعُ أَنَّهُ لَا یَدْرِی بِمَنْ زَنَی قَالَ لَا یُجْلَدُ وَ لَا یُرْجَمُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع فِی ثَلَاثَهٍ شَهِدُوا عَلَی رَجُلٍ بِالزِّنَی فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَیْنَ الرَّابِعُ فَقَالُوا الْآنَ یَجِی ءُ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع حُدُّوهُمْ فَلَیْسَ فِی الْحُدُودِ نَظِرَهُ سَاعَهٍ

الزنا و یحتمل أن یجب الحد إن کان رد الشهاده لمعنی ظاهر کالعمی و الفسق الظاهر لا لمعنی خفی کالفسق الخفی، فإن غیر الظاهر خفی عن الشهود فلم یقع منهم تفریط.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.

و یدل علی أن مع ذکرهم لمن وقع علیها الزنا یلزم اتفاقهم فیها، و لا یدل علی أنه یجب التعرض لمن وقع علیها کما یفهم من کلام بعض الأصحاب، و لیس فی الخبر حد الشهود، و ظاهر الأصحاب أنهم یحدون.


الحدیث الرابع 


باب الرجل یقذف امرأته و ولده 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و لو قال لامرأته: أنا زنیت بک قیل: لا یحد لاحتمال الإکراه، و المشهور بین الأصحاب ثبوته ما لم یدع الإکراه، و لا یمکن الاستدلال علیه بهذا الخبر للتصریح فیه بقوله" یا زانیه" و الشیخ فی النهایه فرض المسأله موافقا للخبر، و حکم بذلک، و غفل من تأخر عنه عن ذلک، و أسقطوا قوله" یا زانیه" و قال فی القواعد:

لو قال لامرأه: أنا زنیت بک حد لها علی إشکال، فإذا أقر أربعا حد للزناء أیضا.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.
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الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ ثُمَّ أَکْذَبَ نَفْسَهُ جُلِدَ الْحَدَّ وَ کَانَتِ امْرَأَتَهُ وَ إِنْ لَمْ یُکْذِبْ عَلَی نَفْسِهِ تَلَاعَنَا وَ یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْواجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَداءُ إِلَّا أَنْفُسُهُمْ قَالَ هُوَ الَّذِی یَقْذِفُ امْرَأَتَهُ فَإِذَا قَذَفَهَا ثُمَّ أَقَرَّ بِأَنَّهُ کَذَبَ عَلَیْهَا جُلِدَ الْحَدَّ وَ رُدَّتْ إِلَیْهِ امْرَأَتُهُ وَ إِنْ أَبَی إِلَّا أَنْ یَمْضِیَ فَشَهِدَ عَلَیْهَا أَرْبَعَ شَهاداتٍ بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ وَ الْخَامِسَهُ یَلْعَنُ فِیهَا نَفْسَهُ إِنْ کانَ مِنَ الْکاذِبِینَ وَ إِنْ أَرَادَتْ أَنْ تَدْرَأَ عَنْ نَفْسِهَا الْعَذَابَ وَ الْعَذَابُ هُوَ الرَّجْمُ شَهِدَتْ أَرْبَعَ شَهاداتٍ بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الْکاذِبِینَ وَ الْخامِسَهَ أَنَّ غَضَبَ اللَّهِ عَلَیْها إِنْ کانَ مِنَ الصَّادِقِینَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ رُجِمَتْ فَإِنْ فَعَلَتْ دَرَأَتْ عَنْ نَفْسِهَا الْحَدَّ ثُمَّ لَا تَحِلُّ لَهُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبَّادِ بْنِ صُهَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَوْقَفَهُ الْإِمَامُ لِلِّعَانِ فَشَهِدَ شَهَادَتَیْنِ ثُمَّ نَکَلَ وَ أَکْذَبَ نَفْسَهُ قَبْلَ أَنْ یَفْرُغَ مِنَ اللِّعَانِ قَالَ یُجْلَدُ حَدَّ الْقَاذِفِ وَ لَا یُفَرَّقُ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْمَرْأَهِ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ لَاعَنَ امْرَأَتَهُ وَ هِیَ حُبْلَی ثُمَّ ادَّعَی وَلَدَهَا بَعْدَ

و لا خلاف فی اشتراط الدخول فی اللعان بنفی الولد، و أما اللعان بالقذف فاختلفوا فیه، و الأشهر الاشتراط کما یدل علیه ظواهر هذه الأخبار بل صریحها.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.

و قال فی المسالک: اختلف الأصحاب فی جواز لعان الحامل إذا قذفها أو نفی ولدها قبل الوضع، فذهب الأکثر إلی جوازه، لعموم الآیه و خبر الحلبی و إن
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مَا وَلَدَتْ وَ زَعَمَ أَنَّهُ مِنْهُ قَالَ یُرَدُّ إِلَیْهِ الْوَلَدُ وَ لَا یُجْلَدُ لِأَنَّهُ قَدْ مَضَی التَّلَاعُنُ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَفْتَرِی عَلَی امْرَأَتِهِ قَالَ یُجْلَدُ ثُمَّ یُخَلَّی بَیْنَهُمَا وَ لَا یُلَاعِنُهَا حَتَّی یَقُولَ أَشْهَدُ أَنَّنِی رَأَیْتُکِ تَفْعَلِینَ کَذَا وَ کَذَا

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی الرَّجُلِ یَقْذِفُ امْرَأَتَهُ یُجْلَدُ ثُمَّ یُخَلَّی بَیْنَهُمَا وَ لَا یُلَاعِنُهَا حَتَّی یَقُولَ إِنَّهُ قَدْ رَأَی مَنْ یَفْجُرُ بِهَا بَیْنَ رِجْلَیْهَا

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ قَذَفَ امْرَأَتَهُ فَتَلَاعَنَا ثُمَّ قَذَفَهَا بَعْدَ مَا تَفَرَّقَا أَیْضاً بِالزِّنَی أَ عَلَیْهِ حَدٌّ قَالَ نَعَمْ عَلَیْهِ حَدٌّ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ

نکلت أو اعترفت لم تحد إلی أن تضع قوله علیه السلام:" یرد إلیه الولد" بأن یرثه الولد، و لا یرث هو من الولد.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.

و لا خلاف فی اشتراط دعوی المعاینه فی اللعان إذا قذف، و أما إذا نفی الولد فلا.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: موثق.

و قال فی الشرائع: إذا قذفها و لم یلاعن فحد ثم قذفها به، قیل: لا حد، و قیل:

یحد تمسکا بحصول الموجب و هو الأشبه، و کذا الخلاف فیما إذا تلاعنا ثم قذفها به، و هنا سقوط الحد أظهر.

و قال فی المسالک: الأقوی السقوط و موضع الخلاف ما إذا کان القذف الثانی لمتعلق الأول، أما لو قذفها بزنیه أخری فلا إشکال فی ثبوت الحد علیه ثانیا.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: صحیح.
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عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ قَالَ لِامْرَأَتِهِ لَمْ أَجِدْکِ عَذْرَاءَ قَالَ یُضْرَبُ قُلْتُ فَإِنَّهُ عَادَ قَالَ یُضْرَبُ فَإِنَّهُ یُوشِکُ أَنْ یَنْتَهِیَ

قَالَ یُونُسُ یُضْرَبُ ضَرْبَ أَدَبٍ لَیْسَ بِضَرْبِ الْحُدُودِ لِئَلَّا یُؤْذِیَ امْرَأَهً مُؤْمِنَهً بِالتَّعْرِیضِ

12 یُونُسُ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ قَالَ لِامْرَأَتِهِ لَمْ تَأْتِنِی عَذْرَاءَ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ لِأَنَّ الْعُذْرَهَ تَذْهَبُ بِغَیْرِ جِمَاعٍ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ قَذَفَ ابْنَهُ بِالزِّنَی قَالَ لَوْ قَتَلَهُ مَا قُتِلَ بِهِ وَ إِنْ قَذَفَهُ لَمْ یُجْلَدْ لَهُ قُلْتُ فَإِنْ قَذَفَ أَبُوهُ أُمَّهُ فَقَالَ إِنْ قَذَفَهَا وَ انْتَفَی مِنْ وَلَدِهَا تَلَاعَنَا وَ لَمْ یُلْزَمْ ذَلِکَ الْوَلَدَ الَّذِی انْتَفَی مِنْهُ وَ فُرِّقَ بَیْنَهُمَا وَ لَمْ تَحِلَّ لَهُ أَبَداً قَالَ وَ إِنْ کَانَ قَالَ لِابْنِهِ وَ أُمُّهُ حَیَّهٌ یَا ابْنَ الزَّانِیَهِ وَ لَمْ یَنْتَفِ مِنْ وَلَدِهَا جُلِدَ الْحَدَّ لَهَا وَ لَمْ یُفَرَّقْ بَیْنَهُمَا قَالَ

و قال فی المختلف: المشهور أن الرجل إذا قال لامرأته بعد ما دخل بها لم أجدک عذراء لم یکن علیه حد، بل یعزر، و قال ابن الجنید: لو قال لها من غیر حرد و لأسباب لم أجدک عذراء لم یحد، و هو یشعر به بأنه لو قال مع الحرد و السباب کان علیه الحد من حیث المفهوم، و قال ابن أبی عقیل: و لو أن رجلا قال لامرأته لم أجدک عذراء جلد الحد، و لم یکن فی هذا و أشباهه لعان.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: حسن.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مجهول، و یدل ظاهرا علی ما ذهب إلیه الصدوق (ره) من أن اللعان لا یکون إلا بنفی الولد، و یمکن حمله علی ما إذا لم یدع المعاینه.

و قال فی القواعد: لو قذف الأب ولده عزر و لم یحد، و کذا لو قذف زوجته المیته و لا وارث لها سواه، و لو کان لها ولد من غیره کان له الحد کملا دون الولد الذی من صلبه.
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وَ إِنْ کَانَ قَالَ لِابْنِهِ یَا ابْنَ الزَّانِیَهِ وَ أُمُّهُ مَیِّتَهٌ وَ لَمْ یَکُنْ لَهَا مَنْ یَأْخُذُ بِحَقِّهَا مِنْهُ إِلَّا وَلَدُهَا مِنْهُ فَإِنَّهُ لَا یُقَامُ عَلَیْهِ الْحَدُّ لِأَنَّ حَقَّ الْحَدِّ قَدْ صَارَ لِوَلَدِهِ مِنْهَا وَ إِنْ کَانَ لَهَا وَلَدٌ مِنْ غَیْرِهِ فَهُوَ وَلِیُّهَا یُجْلَدُ لَهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهَا وَلَدٌ مِنْ غَیْرِهِ وَ کَانَ لَهَا قَرَابَهٌ یَقُومُونَ بِأَخْذِ الْحَدِّ جُلِدَ لَهُمْ

14 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنِ ابْنِ مُضَارِبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَذَفَ امْرَأَتَهُ قَبْلَ أَنْ یَدْخُلَ بِهَا ضُرِبَ الْحَدَّ وَ هِیَ امْرَأَتُهُ

بَابُ صِفَهِ حَدِّ الْقَاذِفِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ یَفْتَرِی کَیْفَ یَنْبَغِی لِلْإِمَامِ أَنْ یَضْرِبَهُ قَالَ جُلِدَ بَیْنَ الْجَلْدَیْنِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ لَا یُنْزَعَ شَیْ ءٌ مِنْ ثِیَابِ الْقَاذِفِ إِلَّا الرِّدَاءُ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ یُجْلَدُ الْمُفْتَرِی ضَرْباً بَیْنَ الضَّرْبَیْنِ یُضْرَبُ جَسَدُهُ کُلُّهُ


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.


باب صفه حد القاذف 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و قال فی الشرائع: الحد ثمانون جلده حرا کان أو عبدا و یجلد بثیابه و لا یجرد، و یقتصر علی الضرب المتوسط و لا یبلغ به الضرب فی الزنا.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.

ص: 327








4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ الْمُفْتَرِی یُضْرَبُ بَیْنَ الضَّرْبَیْنِ یُضْرَبُ جَسَدُهُ کُلُّهُ فَوْقَ ثِیَابِهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الزَّانِی أَشَدُّ ضَرْباً مِنْ شَارِبِ الْخَمْرِ وَ شَارِبُ الْخَمْرِ أَشَدُّ ضَرْباً مِنَ الْقَاذِفِ وَ الْقَاذِفُ أَشَدُّ ضَرْباً مِنَ التَّعْزِیرِ

بَابُ مَا یَجِبُ فِیهِ الْحَدُّ فِی الشَّرَابِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ شَرِبَ حُسْوَهَ خَمْرٍ قَالَ یُجْلَدُ ثَمَانِینَ جَلْدَهً قَلِیلُهَا وَ کَثِیرُهَا حَرَامٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ کَیْفَ کَانَ یَجْلِدُ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ فَقَالَ کَانَ یَضْرِبُ بِالنِّعَالِ وَ یَزِیدُ کُلَّمَا أُتِیَ بِالشَّارِبِ ثُمَّ لَمْ یَزَلِ النَّاسُ یَزِیدُونَ حَتَّی وَقَفَ عَلَی ثَمَانِینَ أَشَارَ بِذَلِکَ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


باب ما یجب فیه الحد فی الشراب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و قال فی النهایه:" فیه ما أسکر منه الفرق فالحسوه منه حرام" الحسوه بالضم: الجرعه من الشراب بقدر ما یحسی مره واحده.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

قوله:" یزیدون" لعل المراد أنه صلی الله علیه و آله کان یزید بسبب کثره الشاربین
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عَلِیٌّ ع عَلَی عُمَرَ فَرَضِیَ بِهَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ أُقِیمَ عُبَیْدُ اللَّهِ بْنُ عُمَرَ وَ قَدْ شَرِبَ الْخَمْرَ فَأَمَرَ بِهِ عُمَرُ أَنْ یُضْرَبَ فَلَمْ یَتَقَدَّمْ عَلَیْهِ أَحَدٌ یَضْرِبُهُ حَتَّی قَامَ عَلِیٌّ ع بِنِسْعَهٍ مَثْنِیَّهٍ فَضَرَبَهُ بِهَا أَرْبَعِینَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع یُضْرَبُ شَارِبُ الْخَمْرِ ثَمَانِینَ وَ شَارِبُ النَّبِیذِ ثَمَانِینَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَ رَأَیْتَ النَّبِیَّ ص کَیْفَ کَانَ یَضْرِبُ فِی الْخَمْرِ فَقَالَ کَانَ

فکأنهم زادوه لأنهم صاروا سببا لذلک.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق کالصحیح.

و قال فی النهایه: النسعه بالکسر: سیر مضفور یجعل زماما للبعیر و غیره انتهی.

و یظهر منه و مما سیأتی الاکتفاء بالأربعین إذا کان السوط ذا شعبتین أو مثنیا و لم یتعرض له الأصحاب، و لعل هذا منشأ توهم جماعه من العامه حیث ذهبوا إلی الاکتفاء بالأربعین مطلقا، و یمکن أن یکون إنما فعله علیه السلام تقیه فضرب بذی الشعبتین لیکون أقرب إلی الحکم الواقعی، إذ لا خلاف بین الأصحاب فی أن حد شرب الخمر ثمانون فی الحر، و المشهور فی العبد أیضا ذلک، و ذهب الصدوق (ره) إلی أن حده أربعون.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

و لا خلاف بیننا فی عدم الفرق بین الخمر و سائر المسکرات فی لزوم کمال الحد.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.
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یَضْرِبُ بِالنِّعَالِ وَ یَزِیدُ إِذَا أُتِیَ بِالشَّارِبِ ثُمَّ لَمْ یَزَلِ النَّاسُ یَزِیدُونَ حَتَّی وَقَفَ ذَلِکَ عَلَی ثَمَانِینَ أَشَارَ بِذَلِکَ عَلِیٌّ ص عَلَی عُمَرَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ الْوَلِیدَ بْنَ عُقْبَهَ حِینَ شُهِدَ عَلَیْهِ بِشُرْبِ الْخَمْرِ قَالَ عُثْمَانُ لِعَلِیٍّ ع اقْضِ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ هَؤُلَاءِ الَّذِینَ زَعَمُوا أَنَّهُ شَرِبَ الْخَمْرَ فَأَمَرَ عَلِیٌّ ع فَجُلِدَ بِسَوْطٍ لَهُ شُعْبَتَانِ أَرْبَعِینَ جَلْدَهً

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ یَقُولُ إِنَّ الرَّجُلَ إِذَا شَرِبَ الْخَمْرَ سَکِرَ وَ إِذَا سَکِرَ هَذَی وَ إِذَا هَذَی افْتَرَی فَاجْلِدُوهُ حَدَّ الْمُفْتَرِی

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَضْرِبُ فِی الْخَمْرِ وَ النَّبِیذِ ثَمَانِینَ الْحُرَّ وَ الْعَبْدَ وَ الْیَهُودِیَّ وَ النَّصْرَانِیَّ قُلْتُ وَ مَا شَأْنُ الْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ قَالَ لَیْسَ لَهُمْ أَنْ یُظْهِرُوا شُرْبَهُ یَکُونُ ذَلِکَ فِی بُیُوتِهِمْ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.

قوله علیه السلام:" و إذا سکر" هذا إما بیان لعله الحکم واقعا أو إلزام علی المخالفین کما یظهر من کتبهم حیث ذکروا أنه علیه السلام ألزمهم بذلک فقبلوا منه.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.

و قال فی الشرائع: الحد ثمانون جلده رجلا کان الشارب أو امرأه، حرا کان أو عبدا، و فی روایه یحد العبد أربعین، و هی متروکه، و أما الکافر فإن تظاهر به حد، و إن استتر لم یحد و یضرب الشارب عریانا علی ظهره و کتفیه، و یتقی وجهه و فرجه و لا یقام علیه الحد حتی یفیق.
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَجْلِدُ الْحُرَّ وَ الْعَبْدَ وَ الْیَهُودِیَّ وَ النَّصْرَانِیَّ فِی الْخَمْرِ وَ النَّبِیذِ ثَمَانِینَ فَقُلْتُ مَا بَالُ الْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ فَقَالَ إِذَا أَظْهَرُوا ذَلِکَ فِی مِصْرٍ مِنَ الْأَمْصَارِ لِأَنَّهُمْ لَیْسَ لَهُمْ أَنْ یُظْهِرُوا شُرْبَهَا

10 یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْحَدُّ فِی الْخَمْرِ إِنْ شُرِبَ مِنْهَا قَلِیلًا أَوْ کَثِیراً قَالَ ثُمَّ قَالَ أُتِیَ عُمَرُ بِقُدَامَهَ بْنِ مَظْعُونٍ وَ قَدْ شَرِبَ الْخَمْرَ وَ قَامَتْ عَلَیْهِ الْبَیِّنَهُ فَسَأَلَ عَلِیّاً ع فَأَمَرَهُ أَنْ یَجْلِدَهُ ثَمَانِینَ فَقَالَ قُدَامَهُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ لَیْسَ عَلَیَّ حَدٌّ أَنَا مِنْ أَهْلِ هَذِهِ الْآیَهِ لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جُناحٌ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و لعل المراد أن الله قید الحکم بالإیمان و الأعمال الصالحه، فمن شرب محرما لا یکون داخلا فیه، فالمراد بعدم الجناح أنهم لا یحاسبون یوم القیامه علی ما تصرفوا فیه من الحلال، أو المراد أن ما أحل الله للعباد لا یحل حلا خالصا علی غیر الصلحاء و الله یعلم.

و قال فی مجمع البیان لما نزل تحریم الخمر و المیسر قالت الصحابه: یا رسول الله ما تقول فی إخواننا الذین مضوا و هم یشربون الخمر و یأکلون المیسر؟

فأنزل الله هذه الآیه و قیل: إنها نزلت فی القوم الذین حرموا علی أنفسهم اللحوم و سلکوا طریق الترهب کعثمان بن مظعون و غیره، و المعنی" لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جُناحٌ" أی إثم و حرج" فِیما طَعِمُوا" من الحلال و هذه اللفظه صالحه للأکل و الشرب جمیعا" إِذا مَا اتَّقَوْا" شربها بعد التحریم" وَ آمَنُوا بالله وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ" أی الطاعات.
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فِیما طَعِمُوا قَالَ فَقَالَ عَلِیٌّ ع لَسْتَ مِنْ أَهْلِهَا إِنَّ طَعَامَ أَهْلِهَا لَهُمْ حَلَالٌ لَیْسَ یَأْکُلُونَ وَ لَا یَشْرَبُونَ إِلَّا مَا أَحَلَّهُ اللَّهُ لَهُمْ ثُمَّ قَالَ عَلِیٌّ ع إِنَّ الشَّارِبَ إِذَا شَرِبَ لَمْ یَدْرِ مَا یَأْکُلُ وَ لَا مَا یَشْرَبُ فَاجْلِدُوهُ ثَمَانِینَ جَلْدَهً

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع یُضْرَبُ شَارِبُ الْخَمْرِ وَ شَارِبُ الْمُسْکِرِ قُلْتُ کَمْ قَالَ حَدُّهُمَا وَاحِدٌ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَجْلِدُ الْحُرَّ وَ الْعَبْدَ وَ الْیَهُودِیَّ وَ النَّصْرَانِیَّ فِی الْخَمْرِ ثَمَانِینَ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ مُسْکِرٍ مِنَ الْأَشْرِبَهِ یَجِبُ فِیهِ کَمَا یَجِبُ فِی الْخَمْرِ مِنَ الْحَدِّ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ حَدُّ الْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ وَ الْمَمْلُوکِ فِی الْخَمْرِ وَ الْفِرْیَهِ سَوَاءٌ وَ إِنَّمَا صُولِحَ أَهْلُ الذِّمَّهِ أَنْ یَشْرَبُوهَا فِی بُیُوتِهِمْ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ السَّکْرَانِ وَ الزَّانِی قَالَ یُجْلَدَانِ بِالسِّیَاطِ مُجَرَّدَیْنِ بَیْنَ الْکَتِفَیْنِ فَأَمَّا الْحَدُّ فِی الْقَذْفِ فَیُجْلَدُ عَلَی ثِیَابِهِ ضَرْباً بَیْنَ الضَّرْبَیْنِ

15 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ قَالَ أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِالنَّجَاشِیِّ الشَّاعِرِ قَدْ شَرِبَ الْخَمْرَ فِی


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: حسن.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: حسن.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: صحیح.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: صحیح.

الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.
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شَهْرِ رَمَضَانَ فَضَرَبَهُ ثَمَانِینَ ثُمَّ حَبَسَهُ لَیْلَهً ثُمَّ دَعَا بِهِ مِنَ الْغَدِ فَضَرَبَهُ عِشْرِینَ سَوْطاً فَقَالَ لَهُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فَقَدْ ضَرَبْتَنِی فِی شُرْبِ الْخَمْرِ وَ هَذِهِ الْعِشْرُونَ مَا هِیَ فَقَالَ هَذَا لِتَجَرِّیکَ عَلَی شُرْبِ الْخَمْرِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَرِبَ رَجُلٌ الْخَمْرَ عَلَی عَهْدِ أَبِی بَکْرٍ فَرُفِعَ إِلَی أَبِی بَکْرٍ فَقَالَ لَهُ أَ شَرِبْتَ خَمْراً قَالَ نَعَمْ قَالَ وَ لِمَ وَ هِیَ مُحَرَّمَهٌ قَالَ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ إِنِّی أَسْلَمْتُ وَ حَسُنَ إِسْلَامِی وَ مَنْزِلِی بَیْنَ ظَهْرَانَیْ قَوْمٍ یَشْرَبُونَ الْخَمْرَ وَ یَسْتَحِلُّونَهَا وَ لَوْ عَلِمْتُ أَنَّهَا حَرَامٌ اجْتَنَبْتُهَا فَالْتَفَتَ أَبُو بَکْرٍ إِلَی عُمَرَ فَقَالَ مَا تَقُولُ فِی أَمْرِ هَذَا الرَّجُلِ فَقَالَ عُمَرُ مُعْضِلَهٌ وَ لَیْسَ لَهَا إِلَّا أَبُو الْحَسَنِ قَالَ فَقَالَ أَبُو بَکْرٍ ادْعُ لَنَا عَلِیّاً فَقَالَ عُمَرُ یُؤْتَی الْحَکَمُ فِی بَیْتِهِ فَقَامَا وَ الرَّجُلُ مَعَهُمَا وَ مَنْ

و قال فی التحریر: لو شرب المسکر فی رمضان أو موضع شریف أقیم علیه الحد و أدب بعد ذلک بما یراه الإمام.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: حسن أو موثق.

و قال فی النهایه: العضل: المنع و الشده یقال: أعضل فی الأمر إذا ضاقت علیک فیه الحیل، و منه حدیث عمر" أعوذ بالله من کل معضله لیس لها أبو الحسن" و روی معضله أراد المسأله الصعبه أو الخطبه الضیقه المخارج من الإعضال و التعضیل، و یرید بأبی الحسن علی بن أبی طالب علیه السلام قوله" یؤتی الحکم" بالضم أو بالتحریک، و الأخیر أظهر، و هو مثل سائر.

قال الجوهری: الحکم بالتحریک: الحاکم، و فی المثل فی بیته یؤتی الحکم و قال المیدانی فی مجمع الأمثال و شارح اللباب و غیرهما: هذا مما زعمت العرب عن ألسن البهائم، قالوا: إن الأرنب التقطت تمره فاختلسها الثعلب فأکلها فانطلقا یختصمان إلی الضب، فقالت الأرنب: یا أبا الحسن فقال: سمیعا دعوت، قالت:

آتیناک لنختصم إلیک، قال: عادلا حکیما، قالت: فأخرج إلینا قال:" فی بیته یؤتی الحکم قالت: وجدت تمره قال: حلوه فکلیها، قالت: فاختلسها الثعلب قال: لنفسه
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حَضَرَهُمَا مِنَ النَّاسِ حَتَّی أَتَوْا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأَخْبَرَاهُ بِقِصَّهِ الرَّجُلِ وَ قَصَّ الرَّجُلُ قِصَّتَهُ قَالَ فَقَالَ ابْعَثُوا مَعَهُ مَنْ یَدُورُ بِهِ عَلَی مَجَالِسِ الْمُهَاجِرِینَ وَ الْأَنْصَارِ مَنْ کَانَ تَلَا عَلَیْهِ آیَهَ التَّحْرِیمِ فَلْیَشْهَدْ عَلَیْهِ فَفَعَلُوا ذَلِکَ بِهِ فَلَمْ یَشْهَدْ عَلَیْهِ أَحَدٌ بِأَنَّهُ قَرَأَ عَلَیْهِ آیَهَ التَّحْرِیمِ فَخَلَّی عَنْهُ وَ قَالَ لَهُ إِنْ شَرِبْتَ بَعْدَهَا أَقَمْنَا عَلَیْکَ الْحَدَّ

بَابُ الْأَوْقَاتِ الَّتِی یُحَدُّ فِیهَا مَنْ وَجَبَ عَلَیْهِ الْحَدُّ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی دَاوُدَ الْمُسْتَرِقِّ قَالَ حَدَّثَنِی بَعْضُ أَصْحَابِنَا قَالَ مَرَرْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِالْمَدِینَهِ فِی یَوْمٍ بَارِدٍ وَ إِذَا رَجُلٌ یُضْرَبُ بِالسَّوْطِ

بغی الخیر قالت: فلطمته، قال: بحقک أخذت قالت: فلطمنی قال: حر انتصر، قالت:

فاقض بیننا، قال: حدث حدیثی امرأه فإن أبت فأربعه، فذهبت أقواله کلها أمثالا انتهی، و قال فی الشرائع: من شرب الخمر مستحلا استتیب فإن تاب أقیم الحد علیه و إن امتنع قتل، و قیل: یکون حکمه حکم المرتد و هو قوی، أما سائر المسکرات فلا یقتل مستحلا لتحقق الخلاف بین المسلمین فیها، و یقام الحد مع شربها مستحلا و محرما، و قال فی المسالک: القول باستتابته للشیخین و أتباعهما من غیر نظر إلی الفطری و غیره، نظرا إلی إمکان عروض شبهه: و الأصح ما اختاره المصنف و المتأخرون و منهم ابن إدریس من کونه مرتدا، فینقسم إلی الفطری و الملی کغیره من المرتدین، لأن تحریم الخمر مما قد علم ضروره من دین الإسلام، هذا إذا لم یمکن الشبهه فی حقه لقرب عهده بالإسلام و نحوه، و إلا اتجه قول الشیخین: هذا حکم الخمر، و أما غیرها من المسکرات و الأشربه کالفقاع فلا یقتل مستحلها مطلقا، و لا فرق بین کون الشارب لها ممن یعتقد إباحتها کالحنفی و غیره فیحد علیها و لا یکفر.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.
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شَهْرِ رَمَضَانَ فَضَرَبَهُ ثَمَانِینَ ثُمَّ حَبَسَهُ لَیْلَهً ثُمَّ دَعَا بِهِ مِنَ الْغَدِ فَضَرَبَهُ عِشْرِینَ سَوْطاً فَقَالَ لَهُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فَقَدْ ضَرَبْتَنِی فِی شُرْبِ الْخَمْرِ وَ هَذِهِ الْعِشْرُونَ مَا هِیَ فَقَالَ هَذَا لِتَجَرِّیکَ عَلَی شُرْبِ الْخَمْرِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَرِبَ رَجُلٌ الْخَمْرَ عَلَی عَهْدِ أَبِی بَکْرٍ فَرُفِعَ إِلَی أَبِی بَکْرٍ فَقَالَ لَهُ أَ شَرِبْتَ خَمْراً قَالَ نَعَمْ قَالَ وَ لِمَ وَ هِیَ مُحَرَّمَهٌ قَالَ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ إِنِّی أَسْلَمْتُ وَ حَسُنَ إِسْلَامِی وَ مَنْزِلِی بَیْنَ ظَهْرَانَیْ قَوْمٍ یَشْرَبُونَ الْخَمْرَ وَ یَسْتَحِلُّونَهَا وَ لَوْ عَلِمْتُ أَنَّهَا حَرَامٌ اجْتَنَبْتُهَا فَالْتَفَتَ أَبُو بَکْرٍ إِلَی عُمَرَ فَقَالَ مَا تَقُولُ فِی أَمْرِ هَذَا الرَّجُلِ فَقَالَ عُمَرُ مُعْضِلَهٌ وَ لَیْسَ لَهَا إِلَّا أَبُو الْحَسَنِ قَالَ فَقَالَ أَبُو بَکْرٍ ادْعُ لَنَا عَلِیّاً فَقَالَ عُمَرُ یُؤْتَی الْحَکَمُ فِی بَیْتِهِ فَقَامَا وَ الرَّجُلُ مَعَهُمَا وَ مَنْ

و قال فی التحریر: لو شرب المسکر فی رمضان أو موضع شریف أقیم علیه الحد و أدب بعد ذلک بما یراه الإمام.


باب الأوقات التی یحد فیها من وجب علیه الحد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.
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فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع سُبْحَانَ اللَّهِ فِی مِثْلِ هَذَا الْوَقْتِ یُضْرَبُ قُلْتُ لَهُ وَ لِلضَّرْبِ حَدٌّ قَالَ نَعَمْ إِذَا کَانَ فِی الْبَرْدِ ضُرِبَ فِی حَرِّ النَّهَارِ وَ إِذَا کَانَ فِی الْحَرِّ ضُرِبَ فِی بَرْدِ النَّهَارِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ هِشَامِ بْنِ أَحْمَرَ عَنِ الْعَبْدِ الصَّالِحِ ع قَالَ کَانَ جَالِساً فِی الْمَسْجِدِ وَ أَنَا مَعَهُ فَسَمِعَ صَوْتَ رَجُلٍ یُضْرَبُ صَلَاهَ الْغَدَاهِ فِی یَوْمٍ شَدِیدِ الْبَرْدِ قَالَ فَقَالَ مَا هَذَا فَقَالُوا رَجُلٌ یُضْرَبُ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ فِی مِثْلِ هَذِهِ السَّاعَهِ إِنَّهُ لَا یُضْرَبُ أَحَدٌ فِی شَیْ ءٍ مِنَ الْحُدُودِ فِی الشِّتَاءِ إِلَّا فِی آخِرِ سَاعَهٍ مِنَ النَّهَارِ وَ لَا فِی الصَّیْفِ إِلَّا فِی أَبْرَدِ مَا یَکُونُ مِنَ النَّهَارِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مِرْدَاسٍ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ خَرَجَ أَبُو الْحَسَنِ ع فِی بَعْضِ حَوَائِجِهِ فَمَرَّ بِرَجُلٍ یُحَدُّ فِی الشِّتَاءِ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ مَا یَنْبَغِی هَذَا فَقُلْتُ وَ لِهَذَا حَدٌّ قَالَ نَعَمْ یَنْبَغِی لِمَنْ یُحَدُّ فِی الشِّتَاءِ أَنْ یُحَدَّ فِی حَرِّ النَّهَارِ وَ لِمَنْ حُدَّ فِی الصَّیْفِ أَنْ یُحَدَّ فِی بَرْدِ النَّهَارِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا یُقَامُ عَلَی أَحَدٍ حَدٌّ بِأَرْضِ الْعَدُوِّ

و قال فی المسالک: لا یقام الحد فی الحر و البرد المفرطین خشیه الهلاک: بتعاون الجلد و الهواء، و لکن یؤخر إلی اعتدال الهواء و ذلک وسط نهار الشتاء، و طرفی نهار الصیف، و نحو ذلک مما یراعی فیه السلامه، و ظاهر النص و الفتوی أن الحکم علی وجه الوجوب لا الاستحباب فلو أقامه لا کذلک ضمن لتفریطه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور. 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن أو موثق.

و قال فی المسالک: یکره إقامه الحد فی أرض العدو و هم الکفار، مخافه أن بلحق المحدود الحمیه فیلحق بهم، روی ذلک إسحاق، و العله مخصوصه بحد
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بَابُ أَنَّ شَارِبَ الْخَمْرِ یُقْتَلُ فِی الثَّالِثَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ الْمُعَلَّی عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أُتِیَ بِشَارِبِ الْخَمْرِ ضَرَبَهُ ثُمَّ إِنْ أُتِیَ بِهِ ثَانِیَهً ضَرَبَهُ ثُمَّ إِنْ أُتِیَ بِهِ ثَالِثَهً ضَرَبَ عُنُقَهُ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ شَرِبَ الْخَمْرَ فَاجْلِدُوهُ فَإِنْ عَادَ فَاجْلِدُوهُ فَإِنْ عَادَ فَاقْتُلُوهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ شَرِبَ الْخَمْرَ فَاجْلِدُوهُ فَإِنْ عَادَ فَاجْلِدُوهُ فَإِنْ عَادَ الثَّالِثَهَ فَاقْتُلُوهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی شَارِبِ الْخَمْرِ إِذَا شَرِبَ ضُرِبَ فَإِنْ عَادَ ضُرِبَ

لا یوجب القتل.


باب أن شارب الخمر یقتل فی الثالثه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح علی الظاهر.

و المشهور بین الأصحاب أن الشارب یقتل فی الثالثه، و قال الشیخ فی المبسوط و الخلاف، و الصدوق فی المقنع: یقتل فی الرابعه، و لا یخفی ما فیه من ترک الأخبار الصحیحه الصریحه بلا معارض یصلح لذلک و الله یعلم.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح 



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.
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فَإِنْ عَادَ قُتِلَ فِی الثَّالِثَهِ قَالَ جَمِیلٌ وَ رَوَی بَعْضُ أَصْحَابِنَا أَنَّهُ یُقْتَلُ فِی الرَّابِعَهِ قَالَ ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ کَانَ الْمَعْنَی أَنْ یُقْتَلَ فِی الثَّالِثَهِ وَ مَنْ کَانَ إِنَّمَا یُؤْتَی بِهِ یُقْتَلُ فِی الرَّابِعَهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ مَنْ شَرِبَ الْخَمْرَ فَاجْلِدُوهُ فَإِنْ عَادَ فَاجْلِدُوهُ فَإِنْ عَادَ فَاقْتُلُوهُ

6 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْمَاضِی ع قَالَ أَصْحَابُ الْکَبَائِرِ کُلِّهَا إِذَا أُقِیمَ عَلَیْهِمُ الْحُدُودُ مَرَّتَیْنِ قُتِلُوا فِی الثَّالِثَهِ

بَابُ مَا یَجِبُ عَلَی مَنْ أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ بِحَدٍّ وَ مَنْ لَا یَجِبُ عَلَیْهِ الْحَدُّ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ بِحَدٍّ وَ لَمْ یُسَمِّ أَیَّ حَدٍّ هُوَ قَالَ أَمَرَ أَنْ یُجْلَدَ حَتَّی یَکُونَ

قوله:" إنما یؤتی به" لعل المعنی إن لم یؤت به إلی الإمام فی الثالثه و أتی به فی الرابعه أو فر فی الثالثه فأتی به فی الرابعه یقتل فی الرابعه، فقوله:" فی الرابعه" یتعلق بیوتی به و یقتل علی التنازع.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


باب ما یجب علی من أقر علی نفسه بحد و من لا یجب علیه الحد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن کالصحیح.

و قال فی الشرائع: لو أقر بحد لم یبینه لم یکلف البیان و ضرب حتی ینهی عن نفسه، و قیل: لا یتجاوز به المائه و لا ینقص عن ثمانین، و ربما کان صوابا فی طرف الزیاده، و لکن لیس بصواب فی طرف النقصان، لجواز أن یرید بالحد التعزیر.
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هُوَ الَّذِی یَنْهَی عَنْ نَفْسِهِ ی] الْحَدِّ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ بِالزِّنَی أَرْبَعَ مَرَّاتٍ وَ هُوَ مُحْصَنٌ یُرْجَمُ إِلَی أَنْ یَمُوتَ أَوْ یُکَذِّبَ نَفْسَهُ قَبْلَ أَنْ یُرْجَمَ فَیَقُولَ لَمْ أَفْعَلْ فَإِنْ قَالَ ذَلِکَ تُرِکَ وَ لَمْ یُرْجَمْ وَ قَالَ لَا یُقْطَعُ السَّارِقُ حَتَّی یُقِرَّ بِالسَّرِقَهِ مَرَّتَیْنِ فَإِنْ رَجَعَ ضَمِنَ السَّرِقَهَ وَ لَمْ یُقْطَعْ إِذَا لَمْ یَکُنْ شُهُودٌ وَ قَالَ لَا یُرْجَمُ الزَّانِی حَتَّی یُقِرَّ أَرْبَعَ مَرَّاتٍ بِالزِّنَی إِذَا لَمْ یَکُنْ شُهُودٌ فَإِنْ رَجَعَ تُرِکَ وَ لَمْ یُرْجَمْ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَقَرَّ الرَّجُلُ عَلَی نَفْسِهِ بِحَدٍّ أَوْ فِرْیَهٍ ثُمَّ جَحَدَ جُلِدَ قُلْتُ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" حتی یقر بالسرقه" هذا هو المشهور، و ذهب الصدوق إلی ثبوت الحد فی السرقه بالإقرار مره، و تبعه بعض المتأخرین، قوله علیه السلام:" فإن رجع" أی بعد الإقرار مره و علیه الفتوی.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

و هذا الخبر و ما یوافقه من الأخبار الآتیه محموله علی أنه جحد بعد الإقرار فإنه یسقط به الرجم دون غیره من الحدود، و یکون الحد المذکور فی بعض الأخبار محمولا علی التعزیر، إذ ظاهر کلامهم أنه مع سقوط الرجم لا یثبت الجلد تاما، و الله یعلم.

و قال فی الشرائع: لو أقر بما یوجب الرجم ثم أنکر سقط الرجم، و لو أقر بحد سوی الرجم لم یسقط بالإنکار، و لو أقر بحد ثم تاب کان الإمام مخیرا فی إقامته رجما کان أو حدا.

و قال فی المسالک: تخیر الإمام علیه السلام: بعد توبه المقر مطلقا هو المشهور و قیده
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أَ رَأَیْتَ إِنْ أَقَرَّ بِحَدٍّ عَلَی نَفْسِهِ یَبْلُغُ فِیهِ الرَّجْمَ أَ کُنْتَ تَرْجُمُهُ قَالَ لَا وَ لَکِنْ کُنْتُ ضَارِبَهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبَانٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ بِحَدٍّ ثُمَّ جَحَدَ بَعْدُ فَقَالَ إِذَا أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ عِنْدَ الْإِمَامِ أَنَّهُ سَرَقَ ثُمَّ جَحَدَ قُطِعَتْ یَدُهُ وَ إِنْ رَغِمَ أَنْفُهُ فَإِنْ أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ أَنَّهُ شَرِبَ خَمْراً أَوْ بِفِرْیَهٍ فَاجْلِدُوهُ ثَمَانِینَ جَلْدَهً قُلْتُ فَإِنْ أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ بِحَدٍّ یَجِبُ فِیهِ الرَّجْمُ أَ کُنْتَ رَاجِمَهُ قَالَ لَا وَ لَکِنْ کُنْتُ ضَارِبَهُ الْحَدَّ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ بِحَدٍّ أَقَمْتُهُ عَلَیْهِ إِلَّا الرَّجْمَ فَإِنَّهُ إِذَا أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ ثُمَّ جَحَدَ لَمْ یُرْجَمْ

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ قَالَ إِذَا أَقَرَّ الرَّجُلُ عَلَی نَفْسِهِ بِالْقَتْلِ قُتِلَ إِذَا لَمْ یَکُنْ عَلَیْهِ شُهُودٌ فَإِنْ رَجَعَ وَ قَالَ لَمْ أَفْعَلْ تُرِکَ وَ لَمْ یُقْتَلْ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ ضُرَیْسٍ

ابن إدریس بکون الحد رجما، و المعتمد المشهور. 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن کالصحیح.

و قال فی الشرائع: یسقط الحد بالتوبه قبل ثبوته، و یتحتم لو تاب بعد البینه، و لو تاب بعد الإقرار قیل: یتحتم القطع، و قیل: یتخیر الإمام فی الإقامه و العفو علی روایه فیها ضعف، و قال فی المسالک: الأصح تحتم الحد کالبینه.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل.

و لعل المراد ما یوجب القتل من الحدود.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.
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عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْعَبْدُ إِذَا أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ عِنْدَ الْإِمَامِ مَرَّهً أَنَّهُ قَدْ سَرَقَ قَطَعَهُ وَ الْأَمَهُ إِذَا أَقَرَّتْ عَلَی نَفْسِهَا بِالسَّرِقَهِ قَطَعَهَا

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السَّارِقُ إِذَا جَاءَ مِنْ قِبَلِ نَفْسِهِ تَائِباً إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ رَدَّ سَرِقَتَهُ عَلَی صَاحِبِهَا فَلَا قَطْعَ عَلَیْهِ

9 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ مَنْ أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ عِنْدَ الْإِمَامِ بِحَقِّ أَحَدٍ مِنْ حُقُوقِ الْمُسْلِمِینَ فَلَیْسَ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یُقِیمَ عَلَیْهِ الْحَدَّ الَّذِی أَقَرَّ بِهِ عِنْدَهُ حَتَّی یَحْضُرَ صَاحِبُ حَقِّ الْحَدِّ أَوْ وَلِیُّهُ فَیَطْلُبَهُ بِحَقِّهِ

بَابُ قِیمَهِ مَا یُقْطَعُ فِیهِ السَّارِقُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَطَعَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی بَیْضَهٍ قُلْتُ وَ مَا بَیْضَهٌ قَالَ بَیْضَهٌ قِیمَتُهَا رُبُعُ دِینَارٍ وَ قُلْتُ هُوَ أَدْنَی حَدِّ السَّارِقِ فَسَکَتَ


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.ط


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.


باب قیمه ما یقطع فیه السارق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و قال فی المسالک: لا خلاف بین الأصحاب فی اشتراط النصاب فی القطع، و اختلف فی قدره فالمشهور بینهم أنه ربع دینار من الذهب الخالص المضروب بسکه المعامله، أو ما قیمته ربع دینار، و اعتبر ابن أبی عقیل دینارا فصاعدا، و قال الصدوق:

یقطع فی خمس دینار أو فی قیمه ذلک، و یظهر من ابن الجنید المیل إلیه، و المذهب هو الأول.
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2 عَنْهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُقْطَعُ یَدُ السَّارِقِ إِلَّا فِی شَیْ ءٍ تَبْلُغُ قِیمَتُهُ مِجَنّاً وَ هُوَ رُبُعُ دِینَارٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُقْطَعُ یَدُ السَّارِقِ حَتَّی تَبْلُغَ سَرِقَتُهُ رُبُعَ دِینَارٍ وَ قَدْ قَطَعَ عَلِیٌّ ص فِی بَیْضَهِ حَدِیدٍ قَالَ عَلِیٌّ وَ قَالَ أَبُو بَصِیرٍ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَدْنَی مَا یُقْطَعُ فِیهِ السَّارِقُ فَقَالَ فِی بَیْضَهِ حَدِیدٍ قُلْتُ وَ کَمْ ثَمَنُهَا قَالَ رُبُعُ دِینَارٍ

4 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ وَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَدْنَی مَا یُقْطَعُ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و فی القاموس: المجن و المجنه بکسرهما الترس.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن کالصحیح.

و هذا الخبر الآتی یدلان علی ما ذهب إلیه الصدوق و ابن الجنید، و لعله أقوی دلیلا من المشهور، لکون الأخبار الوارده فیه أقوی سندا و أبعد من موافقه العامه، إذ الأشهر بینهم هو ربع الدینار، و لم أر قائلا منهم بالخمس، و لو کان فیهم قائل به کان نادرا، فحمل أخبار الربع علی التقیه أولی من حمل أخبار الخمس علی التقیه کما فعله الشیخ فی التهذیب، مع أن السکوت فی خبر سماعه و غیره یشعر بالتقیه.

قال محیی السنه: روی عن عائشه" أن رسول الله صلی الله علیه و آله قال: القطع فی ربع دینار فصاعدا" ثم قال: هذا حدیث متفق علی صحته، و روی أیضا عن ابن عمر" أن رسول الله صلی الله علیه و آله قطع سارقا فی مجن ثمنه ثلاثه دراهم" ثم قال: اختلف أهل العلم فیما یقطع فیه ید السارق؟ فذهب أکثرهم إلی حدیث عائشه، روی ذلک عن
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فِیهِ یَدُ السَّارِقِ خُمُسُ دِینَارٍ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَقَلُّ مَا یُقْطَعُ فِیهِ الرَّجُلُ خُمُسُ دِینَارٍ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی کَمْ یُقْطَعُ السَّارِقُ فَقَالَ فِی رُبُعِ دِینَارٍ قَالَ قُلْتُ لَهُ فِی دِرْهَمَیْنِ فَقَالَ فِی رُبُعِ دِینَارٍ بَلَغَ الدِّینَارُ مَا بَلَغَ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ أَ رَأَیْتَ مَنْ سَرَقَ أَقَلَّ مِنْ رُبُعِ دِینَارٍ هَلْ یَقَعُ عَلَیْهِ حِینَ سَرَقَ اسْمُ السَّارِقِ وَ هَلْ هُوَ عِنْدَ اللَّهِ سَارِقٌ فِی تِلْکَ الْحَالِ فَقَالَ کُلُّ مَنْ سَرَقَ مِنْ مُسْلِمٍ شَیْئاً قَدْ حَوَاهُ وَ أَحْرَزَهُ فَهُوَ یَقَعُ عَلَیْهِ اسْمُ السَّارِقِ وَ هُوَ عِنْدَ اللَّهِ سَارِقٌ وَ لَکِنْ لَا یُقْطَعُ إِلَّا فِی رُبُعِ دِینَارٍ أَوْ أَکْثَرَ وَ لَوْ قُطِعَتْ أَیْدِی السُّرَّاقِ فِیمَا هُوَ أَقَلُّ مِنْ رُبُعِ دِینَارٍ لَأَلْفَیْتَ عَامَّهَ النَّاسِ مُقَطَّعِینَ

أبی بکر و عمر و عثمان و علی علیه السلام و عائشه، و هو قول عمر بن عبد العزیز و الأوزاعی و الشافعی.

و قال مالک: نصابها ثلاثه دراهم، و قال أحمد إن سرق ذهبا فربع دینار، و إن سرق فضه فثلاثه دراهم، و إن سرق متاعا فإذا بلغت قیمتها ثلاثه دراهم أو ربع دینار، و ذهب قوم إلی أنه لا یقطع فی أقل من دینار أو عشره دراهم، روی ذلک عن ابن مسعود و إلیه ذهب الثوری و أصحاب الرأی، و قال قوم: لا یقطع إلا فی خمسه دراهم انتهی، فظهر أن خمس الدینار أبعد الأقوال عما ذهبوا إلیه و الله یعلم.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرسل. 


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.
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بَابُ حَدِّ الْقَطْعِ وَ کَیْفَ هُوَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مِنْ أَیْنَ یَجِبُ الْقَطْعُ فَبَسَطَ أَصَابِعَهُ وَ قَالَ مِنْ هَاهُنَا یَعْنِی مِنْ مَفْصِلِ الْکَفِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْقَطْعُ مِنْ وَسَطِ الْکَفِّ وَ لَا یُقْطَعُ الْإِبْهَامُ وَ إِذَا قُطِعَتِ الرِّجْلُ تُرِکَ الْعَقِبُ لَمْ یُقْطَعْ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ص لَا یَزِیدُ عَلَی قَطْعِ الْیَدِ وَ الرِّجْلِ وَ یَقُولُ إِنِّی لَأَسْتَحْیِی مِنْ رَبِّی أَنْ أَدَعَهُ لَیْسَ لَهُ مَا یَسْتَنْجِی بِهِ أَوْ یَتَطَهَّرُ بِهِ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ إِنْ هُوَ سَرَقَ بَعْدَ قَطْعِ الْیَدِ وَ الرِّجْلِ فَقَالَ أَسْتَوْدِعُهُ السِّجْنَ أَبَداً وَ أُغْنِی عَنِ النَّاسِ شَرَّهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ


باب حد القطع و کیف هو


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله" من مفصل الکف" أی المفصل التی بین الکف و الأصابع، فإن المشهور بین الأصحاب أنه یقطع الأصابع الأربع من الید الیمنی أولا، و یترک له الراحه و الإبهام، و لو سرق ثانیا قطعت رجله الیسری من مفصل القدم یترک له العقیب یعتمد علیها، فإن سرق ثالثه حبس دائما، و لو سرق بعد ذلک قتل.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل کالموثق.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن کالصحیح.
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ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی السَّارِقِ إِذَا سَرَقَ قَطَعْتُ یَمِینَهُ وَ إِذَا سَرَقَ مَرَّهً أُخْرَی قَطَعْتُ رِجْلَهُ الْیُسْرَی ثُمَّ إِذَا سَرَقَ مَرَّهً أُخْرَی سَجَنْتُهُ وَ تَرَکْتُ رِجْلَهُ الْیُمْنَی یَمْشِی عَلَیْهَا إِلَی الْغَائِطِ وَ یَدَهُ الْیُسْرَی یَأْکُلُ بِهَا وَ یَسْتَنْجِی بِهَا وَ قَالَ إِنِّی لَأَسْتَحْیِی مِنَ اللَّهِ أَنْ أَتْرُکَهُ لَا یَنْتَفِعُ بِشَیْ ءٍ وَ لَکِنِّی أَسْجُنُهُ حَتَّی یَمُوتَ فِی السِّجْنِ وَ قَالَ مَا قَطَعَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ سَارِقٍ بَعْدَ یَدِهِ وَ رِجْلِهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ سَرَقَ فَقَالَ سَمِعْتُ أَبِی یَقُولُ أُتِیَ عَلِیٌّ ع فِی زَمَانِهِ بِرَجُلٍ قَدْ سَرَقَ فَقَطَعَ یَدَهُ ثُمَّ أُتِیَ بِهِ ثَانِیَهً فَقَطَعَ رِجْلَهُ مِنْ خِلَافٍ ثُمَّ أُتِیَ بِهِ ثَالِثَهً فَخَلَّدَهُ فِی السِّجْنِ وَ أَنْفَقَ عَلَیْهِ مِنْ بَیْتِ مَالِ الْمُسْلِمِینَ وَ قَالَ هَکَذَا صَنَعَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا أُخَالِفُهُ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَطْعُ رِجْلِ السَّارِقِ بَعْدَ قَطْعِ الْیَدِ ثُمَّ لَا یُقْطَعُ بَعْدُ فَإِنْ عَادَ حُبِسَ فِی السِّجْنِ وَ أُنْفِقَ عَلَیْهِ مِنْ بَیْتِ مَالِ الْمُسْلِمِینَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ أُمِرَ بِهِ أَنْ یُقْطَعَ یَمِینُهُ فَقُدِّمَتْ شِمَالُهُ فَقَطَعُوهَا وَ حَسَبُوهَا یَمِینَهُ وَ قَالُوا إِنَّمَا قَطَعْنَا شِمَالَهُ أَ تُقْطَعُ یَمِینُهُ قَالَ فَقَالَ لَا یُقْطَعُ یَمِینُهُ وَ قَدْ قُطِعَتْ شِمَالُهُ وَ قَالَ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" لا یقطع یمینه" أقول: المشهور بین الأصحاب أن مع علم الحداد علیه القصاص، و لا یسقط قطع الیمین بالسرقه، و لو ظنها الیمین فعلی الحداد الدیه و هل یسقط قطع الیمین قال فی المبسوط: لا، لتعلق القطع بها قبل ذهابها، و هذه
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فِی رَجُلٍ أَخَذَ بَیْضَهً مِنَ الْمَغْنَمِ وَ قَالُوا قَدْ سَرَقَ اقْطَعْهُ فَقَالَ إِنِّی لَمْ أَقْطَعْ أَحَداً لَهُ فِیمَا أَخَذَ شِرْکٌ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ قَالَ إِذَا أُخِذَ السَّارِقُ قُطِعَتْ یَدُهُ مِنْ وَسَطِ الْکَفِّ فَإِنْ عَادَ قُطِعَتْ رِجْلُهُ مِنْ وَسَطِ الْقَدَمِ فَإِنْ عَادَ اسْتُودِعَ السِّجْنَ فَإِنْ سَرَقَ فِی السِّجْنِ قُتِلَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ سَرَقَ سَرِقَهً فَکَابَرَ عَنْهَا فَضُرِبَ فَجَاءَ بِهَا بِعَیْنِهَا هَلْ یَجِبُ عَلَیْهِ الْقَطْعُ قَالَ نَعَمْ وَ لَکِنْ لَوِ اعْتَرَفَ وَ لَمْ یَجِئْ بِالسَّرِقَهِ لَمْ تُقْطَعْ یَدُهُ لِأَنَّهُ اعْتَرَفَ عَلَی الْعَذَابِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ

الروایه المعتبره یدل علی السقوط کما اختاره فی المختلف، قوله علیه السلام:" إنی لم أقطع" أقول:

عمل بمضمونها المفید و سلار من المتقدمین و فخر الدین من المتأخرین إلی أنه إن زاد ما سرق عن نصیبه بقدر النصاب قطع و إلا فلا، و یدل علیه صحیحه عبد الله بن سنان قال فی المسالک: و فیها دلاله علی أن الغانم یملک نصیبه من الغنیمه بالحیازه أو علی أن القسمه کاشفه عن سبق ملکه بها، و فی المسأله روایه أخری بقطعه مطلقا.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن.

و قال فی الشرائع: لو أقر مکرها لا یثبت به حد، و لا غرم فلو رد السرقه بعینها بعد الإقرار بالضرب قال فی النهایه: یقطع، و قال: بعض الأصحاب: لا یقطع لتطرق الاحتمال إلی الإقرار إذ من الممکن أن یکون المال فی یده من غیر جهه السرقه، و هذا حسن.

أقول: و اختار الأخیر ابن إدریس، و العلامه فی أکثر کتبه.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: حسن.
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سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ ثَقَبَ بَیْتاً فَأُخِذَ قَبْلَ أَنْ یَصِلَ إِلَی شَیْ ءٍ قَالَ یُعَاقَبُ فَإِنْ أُخِذَ وَ قَدْ أَخْرَجَ مَتَاعاً فَعَلَیْهِ الْقَطْعُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَخَذُوهُ وَ قَدْ حَمَلَ کَارَهً مِنْ ثِیَابٍ وَ قَالَ صَاحِبُ الْبَیْتِ أَعْطَانِیهَا قَالَ یُدْرَأُ عَنْهُ الْقَطْعُ إِلَّا أَنْ یَقُومَ عَلَیْهِ الْبَیِّنَهُ فَإِنْ قَامَتِ الْبَیِّنَهُ عَلَیْهِ قُطِعَ قَالَ وَ یُقْطَعُ الْیَدُ وَ الرِّجْلُ ثُمَّ لَا یُقْطَعُ بَعْدُ وَ لَکِنْ إِنْ عَادَ حُبِسَ وَ أُنْفِقَ عَلَیْهِ مِنْ بَیْتِ مَالِ الْمُسْلِمِینَ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی السَّارِقِ إِذَا أُخِذَ وَ قَدْ أَخَذَ الْمَتَاعَ وَ هُوَ فِی الْبَیْتِ لَمْ یَخْرُجْ بَعْدُ فَقَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ الْقَطْعُ حَتَّی یَخْرُجَ بِهِ مِنَ الدَّارِ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ بُکَیْرِ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ سَرَقَ فَلَمْ یُقْدَرْ عَلَیْهِ ثُمَّ سَرَقَ مَرَّهً أُخْرَی فَلَمْ یُقْدَرْ عَلَیْهِ وَ سَرَقَ مَرَّهً أُخْرَی فَأُخِذَ فَجَاءَتِ الْبَیِّنَهُ فَشَهِدُوا عَلَیْهِ بِالسَّرِقَهِ الْأُولَی وَ السَّرِقَهِ الْأَخِیرَهِ فَقَالَ تُقْطَعُ یَدُهُ بِالسَّرِقَهِ الْأُولَی وَ لَا تُقْطَعُ رِجْلُهُ بِالسَّرِقَهِ الْأَخِیرَهِ فَقِیلَ کَیْفَ ذَاکَ فَقَالَ لِأَنَّ الشُّهُودَ شَهِدُوا جَمِیعاً فِی مَقَامٍ

و فی الصحاح: الکاره: ما یحمل علی الظهر من الثیاب.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: حسن.

و قال فی المسالک: إذا تکررت السرقه و لم یرافع بینهما فعلیه حد واحد لأنه حد فیتداخل أسبابه لو اجتمعت کغیره من الحدود، و هل القطع بالأولی أو الأخیره قولان: جزم المحقق بالثانی، و العلامه بالأول و یظهر فائده القولین فیما لو عفی من حکم بالقطع لأجله، و الحق أنه یقطع علی کل حال حتی لو عفا أحدهما قطع بالآخر لأن کل واحده منهما سبب تام، هذا إذا أقر بهما دفعه، أو قامت البینه بهما کذلک، أما لو شهدت البینه علیه بواحده ثم أمسکت ثم شهدت أو غیرها علیه بأخری قبل القطع، ففی التداخل قولان: أقر بهما عدم تعدد القطع کالسابق، و لو
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وَاحِدٍ بِالسَّرِقَهِ الْأُولَی وَ الْأَخِیرَهِ قَبْلَ أَنْ یُقْطَعَ بِالسَّرِقَهِ الْأُولَی وَ لَوْ أَنَّ الشُّهُودَ شَهِدُوا عَلَیْهِ بِالسَّرِقَهِ الْأُولَی ثُمَّ أَمْسَکُوا حَتَّی یُقْطَعَ ثُمَّ شَهِدُوا عَلَیْهِ بِالسَّرِقَهِ الْأَخِیرَهِ قُطِعَتْ رِجْلُهُ الْیُسْرَی

13 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ تُقْطَعُ یَدُ السَّارِقِ وَ یُتْرَکُ إِبْهَامُهُ وَ صَدْرُ رَاحَتِهِ وَ تُقْطَعُ رِجْلُهُ وَ تُتْرَکُ لَهُ عَقِبُهُ یَمْشِی عَلَیْهَا

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِرِجَالٍ قَدْ سَرَقُوا فَقَطَعَ أَیْدِیَهُمْ ثُمَّ قَالَ إِنَّ الَّذِی بَانَ مِنْ أَجْسَادِکُمْ قَدْ وَصَلَ إِلَی النَّارِ فَإِنْ تَتُوبُوا تَجُرُّوهَا وَ إِنْ لَمْ تَتُوبُوا تَجُرَّکُمْ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا سَرَقَ السَّارِقُ قُطِعَتْ یَدُهُ وَ غُرِّمَ مَا أَخَذَ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ

أمسکت الثانیه حتی قطع بالأولی ثم شهدت ففی ثبوت قطع رجله بالثانیه قولان أیضا، و أولی بالثبوت لو قیل به ثم، و یؤیده روایه بکیر، و توقف ابن إدریس و المحقق فی ذلک و له وجه مراعاه للاحتیاط.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: موثق.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: موثق.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: صحیح.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: صحیح.

و قال فی الشرائع: لا یقطع الیسار مع وجود الیمین بل یقطع الیمین و لو کانت شلاء، و کذا لو کانت الیسار شلاء، أو کانتا شلاوین قطعت الیمنی علی التقدیرین و قال فی المسالک: ما ذکره من قطع الیمین و لو کانت شلاء مذهب الشیخ فی النهایه و جماعه أخذا بعموم الأدله و خصوص صحیحه ابن سنان.
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سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَشَلِّ الْیَدِ الْیُمْنَی أَوْ أَشَلِّ الْیَدِ الشِّمَالِ سَرَقَ قَالَ تُقْطَعُ یَدُهُ الْیُمْنَی عَلَی کُلِّ حَالٍ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَخْبِرْنِی عَنِ السَّارِقِ لِمَ تُقْطَعُ یَدُهُ الْیُمْنَی وَ رِجْلُهُ الْیُسْرَی وَ لَا تُقْطَعُ یَدُهُ الْیُمْنَی وَ رِجْلُهُ الْیُمْنَی فَقَالَ ع مَا أَحْسَنَ مَا سَأَلْتَ إِذَا قُطِعَتْ یَدُهُ الْیُمْنَی وَ رِجْلُهُ الْیُمْنَی سَقَطَ عَلَی جَانِبِهِ الْأَیْسَرِ وَ لَمْ یَقْدِرْ عَلَی الْقِیَامِ فَإِذَا قُطِعَتْ یَدُهُ الْیُمْنَی وَ رِجْلُهُ الْیُسْرَی اعْتَدَلَ وَ اسْتَوَی قَائِماً قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ کَیْفَ یَقُومُ وَ قَدْ قُطِعَتْ رِجْلُهُ قَالَ إِنَّ الْقَطْعَ لَیْسَ مِنْ حَیْثُ رَأَیْتَ یُقْطَعُ إِنَّمَا یُقْطَعُ الرِّجْلُ مِنَ الْکَعْبِ وَ یُتْرَکُ مِنْ قَدَمِهِ مَا یَقُومُ عَلَیْهِ یُصَلِّی وَ یَعْبُدُ اللَّهَ قُلْتُ لَهُ مِنْ أَیْنَ تُقْطَعُ الْیَدُ قَالَ تُقْطَعُ الْأَرْبَعُ أَصَابِعَ وَ تُتْرَکُ الْإِبْهَامُ یَعْتَمِدُ عَلَیْهَا فِی الصَّلَاهِ وَ یَغْسِلُ بِهَا وَجْهَهُ لِلصَّلَاهِ قُلْتُ فَهَذَا الْقَطْعَ مَنْ أَوَّلُ مَنْ قَطَعَ قَالَ قَدْ کَانَ عُثْمَانُ بْنُ عَفَّانَ حَسَّنَ ذَلِکَ لِمُعَاوِیَهَ

و قال فی المبسوط: إن قال أهل العلم بالطب أن الشلاء متی قطعت بقیت أفواه العروق مفتحه کانت کالمعدومه، و إن قالوا: یندمل قطعت الشلاء، و وافقه القاضی و العلامه فی المختلف، و أما إذا کانت الیسار شلاء و الیمین صحیحه فقطع الیمین هو مقتضی الأدله، و قال ابن الجنید: إن کانت یساره شلاء لم یقطع یمینه و لا رجله، و کذا لو کانت یده الیسری مقطوعه فی قصاص فسرق لم یقطع یمینه، و حبس فی هذه الأحوال و أنفق علیه من بیت المال إن کان لا مال له، لروایه المفضل بن صالح، و منه یظهر عدم القطع لو کانتا شلاوین بطریق الأولی.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: مجهول.

و قال الوالد العلامه (ره): الظاهر أن الغرض أنه إذا قطعتا من جانب واحد یضر بالبدن بحیث یصیر مزمنا غالبا، أو المراد بالسقوط أن الإنسان سیما مثل هذا إذا أراد القیام فهو یعتمد علی العضو الصحیح، فإذا حصل للبدن مثل هذا الضعف و أراد القیام و اعتمد علی الیسری یسقط علیها، و هو کذلک فی الغالب مع أنه علیه السلام إنما
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بَابُ مَا یَجِبُ عَلَی الطَّرَّارِ وَ الْمُخْتَلِسِ مِنَ الْحَدِّ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا أَقْطَعُ فِی الدَّغَارَهِ الْمُعْلَنَهِ وَ هِیَ الْخُلْسَهُ وَ لَکِنْ أُعَزِّرُهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ اخْتَلَسَ ثَوْباً مِنَ السُّوقِ فَقَالُوا قَدْ سَرَقَ هَذَا الرَّجُلُ فَقَالَ إِنِّی لَا أَقْطَعُ فِی الدَّغَارَهِ الْمُعْلَنَهِ وَ لَکِنْ أَقْطَعُ یَدَ مَنْ یَأْخُذُ ثُمَّ یُخْفِی

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ عَلَی الَّذِی یَسْتَلِبُ

یحکم معه علی قدر عقله.


باب فیما یجب علی الطرار و المختلس من الحد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و قال فی النهایه: فی حدیث علی علیه السلام" لا قطع فی الدغره" قیل: هی الخلسه و هی من الدفع، لأن المختلس یدفع نفسه علی الشی ء یستلبه انتهی، و قال فی الروضه لا یقطع المختلس و هو الذی یأخذ المال خفیه من غیر الحرز، و لا المستلب و هو الذی یأخذه جهرا و یهرب مع کونه غیر محارب، و لا المحتال علی أخذ الأموال بالرسائل الکاذبه و نحوها، بل یعزر کل واحد منهم بما یراه الحاکم، لأنه فعل محرم لم ینص الشارع علی حده.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن کالصحیح.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل کالموثق.
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قَطْعٌ وَ لَیْسَ عَلَی الَّذِی یَطُرُّ الدَّرَاهِمَ مِنْ ثَوْبِ الرَّجُلِ قَطْعٌ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ مَنْ سَرَقَ خُلْسَهً اخْتَلَسَهَا لَمْ یُقْطَعْ وَ لَکِنْ یُضْرَبُ ضَرْباً شَدِیداً

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِطَرَّارٍ قَدْ طَرَّ دَرَاهِمَ مِنْ کُمِّ رَجُلٍ قَالَ فَقَالَ إِنْ کَانَ قَدْ

و فی الصحاح: الطر: الشق و القطع، و منه الطرار.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.

و قال فی النهایه: فی الحدیث" لیس فی النهبه و لا فی الخلسه قطع" أی ما یؤخذ سلبا و مکابره.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و قال الشهیدان فی اللمعه و شرحها: الجیب و الکم الباطنان حرز لا الظاهران و المراد بالجیب الظاهر ما کان فی ظاهر الثوب الأعلی، و الباطن ما کان فی باطنه أو فی ثوب داخل مطلقا، و أما الکم الظاهر فقیل: المراد به ما کان معقودا فی خارجه لسهوله قطع السارق له، فیسقط ما فی داخله و لو فی وقت آخر، و بالباطن ما کان معقودا من داخل کم الثوب الأعلی أو فی الثوب الذی تحته مطلقا.

و قال الشیخ فی الخلاف: المراد بالجیب الباطن ما کان فوقه قمیص آخر، و کذا الکم سواء شده فی الکم من داخل أو من خارج.

و فی المبسوط اختار فی الکم عکس ما ذکرناه، فنقل عن قوم أنه إن جعلها فی جوف الکم و شدها من خارج فعلیه القطع، و إن جعلها من خارج و شدها من داخل فلا قطع، و قال: و هو الذی یقتضیه مذهبنا، و الأخبار فی ذلک مطلقه فی اعتبار الثوب الأعلی و الأسفل، فیقطع فی الثانی دون الأول و هو موافق للخلاف، و مال إلیه فی المختلف: و جعله المشهور، و هو فی الحکم حسن، أما فی الجیب فلا ینحصر الباطن منه فیما کان فوقه ثوب آخر بل یصدق به، و بما کان فی باطن الثوب الأعلی کما قلناه.
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طَرَّ مِنْ قَمِیصِهِ الْأَعْلَی لَمْ أَقْطَعْهُ وَ إِنْ کَانَ طَرَّ مِنْ قَمِیصِهِ الدَّاخِلِ قَطَعْتُهُ

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَرْبَعَهٌ لَا قَطْعَ عَلَیْهِمْ الْمُخْتَلِسُ وَ الْغُلُولُ وَ مَنْ سَرَقَ مِنَ الْغَنِیمَهِ وَ سَرِقَهُ الْأَجِیرِ فَإِنَّهَا خِیَانَهٌ

7 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع أُتِیَ بِرَجُلٍ اخْتَلَسَ دُرَّهً مِنْ أُذُنِ جَارِیَهٍ قَالَ هَذِهِ الدَّغَارَهُ الْمُعْلَنَهُ فَضَرَبَهُ وَ حَبَسَهُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ أَبِی سَیَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع أُتِیَ بِطَرَّارٍ قَدْ طَرَّ مِنْ رَجُلٍ مِنْ رُدْنِهِ دَرَاهِمَ قَالَ إِنْ کَانَ طَرَّ مِنْ قَمِیصِهِ الْأَعْلَی لَمْ نَقْطَعْهُ وَ إِنْ کَانَ طَرَّ مِنْ قَمِیصِهِ الْأَسْفَلِ قَطَعْنَاهُ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و الغلول و من سرق من الغنیمه" یمکن أن یکون المراد بالغلول مطلق الخیانه أو السرقه قبل الحیازه، و بما بعده السرقه بعدها، قال فی النهایه:

الغلول هو الخیانه فی المغنم و السرقه من الغنیمه قبل القسمه، و کل من خان فی شی ء خفیه فقد غل انتهی.

ثم اعلم أنه یمکن حمل بعض أخبار عدم القطع علی ما إذا لم یکن محرزا کما هو الغالب فیها، و أخبار القطع علی ما إذا نقلت إلی الحرز، و الله یعلم و قد تقدم القول فیه.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.

و فی الصحاح: الردن بالضم: أصل الکم.

ص: 352








بَابُ الْأَجِیرِ وَ الضَّیْفِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ اسْتَأْجَرَ أَجِیراً فَأَقْعَدَهُ عَلَی مَتَاعِهِ فَسَرَقَهُ قَالَ هُوَ مُؤْتَمَنٌ وَ قَالَ فِی رَجُلٍ أَتَی رَجُلًا فَقَالَ أَرْسَلَنِی فُلَانٌ إِلَیْکَ لِتُرْسِلَ إِلَیْهِ بِکَذَا وَ کَذَا فَأَعْطَاهُ وَ صَدَّقَهُ فَلَقِیَ صَاحِبَهُ فَقَالَ لَهُ إِنَّ رَسُولَکَ أَتَانِی فَبَعَثْتُ إِلَیْکَ مَعَهُ بِکَذَا وَ کَذَا فَقَالَ مَا أَرْسَلْتُهُ إِلَیْکَ وَ مَا أَتَانِی بِشَیْ ءٍ وَ زَعَمَ الرَّسُولُ أَنَّهُ قَدْ أَرْسَلَهُ وَ قَدْ دَفَعَهُ إِلَیْهِ فَقَالَ إِنْ وَجَدَ عَلَیْهِ بَیِّنَهً أَنَّهُ لَمْ یُرْسِلْهُ قُطِعَتْ یَدُهُ وَ مَعْنَی ذَلِکَ أَنْ یَکُونَ الرَّسُولُ قَدْ أَقَرَّ مَرَّهً أَنَّهُ لَمْ یُرْسِلْهُ وَ إِنْ لَمْ یَجِدْ بَیِّنَهً فَیَمِینُهُ بِاللَّهِ مَا أَرْسَلَهُ وَ یَسْتَوْفِی الْآخَرُ مِنَ الرَّسُولِ الْمَالَ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ زَعَمَ أَنَّهُ إِنَّمَا حَمَلَهُ عَلَی ذَلِکَ الْحَاجَهُ فَقَالَ یُقْطَعُ لِأَنَّهُ سَرَقَ مَالَ الرَّجُلِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَعِیدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ اکْتَرَی حِمَاراً ثُمَّ أَقْبَلَ بِهِ إِلَی أَصْحَابِ


باب الأجیر و الضیف 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن. و نسب فی المختلف القول بمضمونه إلی الصدوق، و أجاب بأنه محمول علی ما إذا اعتاد ذلک، فإن للإمام أن یعزره و یؤدبه بما یراه رادعا له و لغیره، فجاز أن یکون للإمام أن یقطعه جمعا بین الأدله، قوله" و معنی ذلک" لعله من کلام الکلینی أدخله بین الخبر لتصحح شهاده النفی، و هو غیر منحصر فیما ذکره إذ یمکن أن یکون ادعی إرساله فی وقت محصور یمکن للشاهد الاطلاع علی عدمه، و لعله ذکره علی سبیل التمثیل، و قال الشهید الثانی (ره) فی الروضه:

حمل الشیخ هذا الخبر علی أن قطعه حدا للإفساد لا لأنه سارق، مع أن الروایه صریحه فی قطعه للسرقه انتهی، و فیه کلام لا یخفی.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.
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الثِّیَابِ فَابْتَاعَ مِنْهُمْ ثَوْباً أَوْ ثَوْبَیْنِ وَ تَرَکَ الْحِمَارَ فَقَالَ یُرَدُّ الْحِمَارُ عَلَی صَاحِبِهِ وَ یُتْبَعُ الَّذِی ذَهَبَ بِالثَّوْبَیْنِ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ قَطْعٌ إِنَّمَا هِیَ خِیَانَهٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَسْتَأْجِرُ أَجِیراً فَیَسْرِقُ مِنْ بَیْتِهِ هَلْ تُقْطَعُ یَدُهُ قَالَ هَذَا مُؤْتَمَنٌ لَیْسَ بِسَارِقٍ هَذَا خَائِنٌ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الضَّیْفُ إِذَا سَرَقَ لَمْ یُقْطَعْ وَ إِنْ أَضَافَ الضَّیْفُ ضَیْفاً فَسَرَقَ قُطِعَ ضَیْفُ الضَّیْفِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ اسْتَأْجَرَ أَجِیراً فَأَخَذَ الْأَجِیرُ مَتَاعَهُ فَسَرَقَهُ فَقَالَ هُوَ مُؤْتَمَنٌ ثُمَّ قَالَ الْأَجِیرُ




الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و قال فی الشرائع: یقطع الأجیر إذا أحرز المال من دونه و فی روایه لا یقطع و هی محموله علی حال الاستئمان.

و قال فی المسالک: کون الأجیر کغیره من السارقین هو المشهور بین الأصحاب و قال الشیخ فی النهایه لا قطع علیه استنادا إلی روایه سلیمان و حسنه الحلبی، و المصنف و غیره من الأصحاب حملوا الروایات علی ما لو کان المستأجر قد استأمنه علی المال و لم یحرزه عنه، و فی الروایات إیماء إلیه بل فی روایه الحلبی تصریح به.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن کالصحیح.

أقول: فی الضیف قولان: أحدهما عدم القطع مطلقا کما هو ظاهر الروایه، و ذهب إلیه الشیخ فی النهایه و ابن الجنید و الصدوق و ابن إدریس محتجا علیه بالإجماع، و القول الآخر القطع إذا أحرز من دونه، و علیه المتأخرون لعموم الآیه و حملت الروایات علی ما لو لم یحرز المال عنه، قال فی المسالک: و ینبه علیه الحکم بقطع ضیف الضیف لأن المالک لم یأتمنه.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.
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وَ الضَّیْفُ أُمَنَاءُ لَیْسَ یَقَعُ عَلَیْهِمْ حَدُّ السَّرِقَهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْمٍ اصْطَحَبُوا فِی سَفَرٍ رُفَقَاءَ فَسَرَقَ بَعْضُهُمْ مَتَاعَ بَعْضٍ فَقَالَ هَذَا خَائِنٌ لَا یُقْطَعُ وَ لَکِنْ یُتْبَعُ بِسَرِقَتِهِ وَ خِیَانَتِهِ قِیلَ لَهُ فَإِنْ سَرَقَ مِنْ مَنْزِلِ أَبِیهِ فَقَالَ لَا یُقْطَعُ لِأَنَّ ابْنَ الرَّجُلِ لَا یُحْجَبُ عَنِ الدُّخُولِ إِلَی مَنْزِلِ أَبِیهِ هَذَا خَائِنٌ وَ کَذَلِکَ إِنْ سَرَقَ مِنْ مَنْزِلِ أَخِیهِ وَ أُخْتِهِ إِذَا کَانَ یَدْخُلُ عَلَیْهِمْ لَا یَحْجُبَانِهِ عَنِ الدُّخُولِ

بَابُ حَدِّ النَّبَّاشِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ حَدُّ النَّبَّاشِ حَدُّ السَّارِقِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ آدَمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجُعْفِیِ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.

و الحکم بعدم القطع لعدم الإحراز عنهم لا لخصوص القرابه، فلو أحرز عنهم فسرقوا وجب القطع إلا فی الوالد إذا أخذ من مال ولده إجماعا علی قول أبی الصلاح و الله یعلم.


باب حد النباش 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن کالصحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و قال فی المسالک: للأصحاب فی حکم سارق الکفن من القبر أقوال: أحدها:

أنه یقطع مطلقا بناء علی أن القبر حرز للکفن، و الکفن لا یعتبر بلوغه نصابا لإطلاق الأخبار.
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قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ جَاءَهُ کِتَابُ هِشَامِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ فِی رَجُلٍ نَبَشَ امْرَأَهً فَسَلَبَهَا ثِیَابَهَا ثُمَّ نَکَحَهَا فَإِنَّ النَّاسَ قَدِ اخْتَلَفُوا عَلَیْنَا هَاهُنَا فَطَائِفَهٌ قَالُوا اقْتُلُوهُ وَ طَائِفَهٌ قَالُوا أَحْرِقُوهُ فَکَتَبَ إِلَیْهِ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّ حُرْمَهَ الْمَیِّتِ کَحُرْمَهِ الْحَیِّ حَدُّهُ أَنْ تُقْطَعَ یَدُهُ لِنَبْشِهِ وَ سَلْبِهِ الثِّیَابَ وَ یُقَامَ عَلَیْهِ الْحَدُّ فِی الزِّنَی إِنْ أُحْصِنَ رُجِمَ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ أُحْصِنَ جُلِدَ مِائَهً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِنَا قَالَ أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِرَجُلٍ نَبَّاشٍ فَأَخَذَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِشَعْرِهِ فَضَرَبَ بِهِ الْأَرْضَ

و ثانیها: اشتراط بلوغ قیمته النصاب لعموم أخبار الاشتراط، و یؤیده قول علی علیه السلام" کما یقطع سارق الأحیاء"، و قوله علیه السلام" کما نقطع لأحیائنا" و ظاهر التشبیه المساواه فی الشرائط.

و ثالثها: أنه یشترط بلوغ النصاب فی المره الأولی خاصه.

و رابعها: أنه یقطع مع إخراجه الکفن مطلقا أو اعتیاده النبش و إن لم یأخذ الکفن، و هو قول الشیخ فی الاستبصار، قال المحقق فی النکت: و هو جید إلا أن الأحوط اعتبار النصاب فی کل مره.

و خامسها: عدم قطعه مطلقا إلا مع النبش مرارا، و هو قول الصدوق، و مقتضی کلامه عدم الفرق بین بلوغه النصاب و عدمه، و فی کثیر من الأخبار دلاله علیه، و قال فی الشرائع: وطئ المیته من بنات آدم کوطئ الحیه فی تعلق الإثم و الحد و اعتبار الإحصان و عدمه، و هنا الخیانه أفحش فتغلظ العقوبه بزیاده عن الحد بما یراه الإمام، فلو کانت زوجته اقتصر فی التأدیب علی التعزیر، و سقط الحد بالشبهه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

و قال فی النهایه: الوطء فی الأصل: الدوس بالقدم، و قال الشیخ (ره) فی التهذیب: الروایه محموله علی أنه إذا تکرر منهم الفعل ثلاث مرات و أقیم علیهم الحد، فإنه یجب علیه القتل کما یجب علی السارق، و الإمام مخیر فی کیفیه القتل
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ثُمَّ أَمَرَ النَّاسَ أَنْ یَطَئُوهُ بِأَرْجُلِهِمْ فَوَطِئُوهُ حَتَّی مَاتَ

4 حَبِیبُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ عَمْرِو بْنِ ثَابِتٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یُقْطَعُ سَارِقُ الْمَوْتَی کَمَا یُقْطَعُ سَارِقُ الْأَحْیَاءِ

5 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ الْعَطَّارِ عَنْ سَیَّارٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُخِذَ نَبَّاشٌ فِی زَمَنِ مُعَاوِیَهَ فَقَالَ لِأَصْحَابِهِ مَا تَرَوْنَ فَقَالُوا تُعَاقِبُهُ وَ تُخَلِّی سَبِیلَهُ فَقَالَ رَجُلٌ مِنَ الْقَوْمِ مَا هَکَذَا فَعَلَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع قَالَ وَ مَا فَعَلَ قَالَ فَقَالَ یُقْطَعُ النَّبَّاشُ وَ قَالَ هُوَ سَارِقٌ وَ هَتَّاکٌ لِلْمَوْتَی

6 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ الْکُوفِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ یُقْطَعُ النَّبَّاشُ وَ الطَّرَّارُ وَ لَا یُقْطَعُ الْمُخْتَلِسُ

بَابُ حَدِّ مَنْ سَرَقَ حُرّاً فَبَاعَهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ حَنَانٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ طَرِیفٍ عَنْ سُفْیَانَ الثَّوْرِیِّ قَالَ سَأَلْتُ جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ ع عَنْ رَجُلٍ سَرَقَ حُرَّهً فَبَاعَهَا قَالَ فَقَالَ فِیهَا

کیف شاء بحسب ما یراه أردع فی الحال. 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح علی الظاهر.


باب حد من سرق حرا فباعه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال فی المسالک: ثبوت القطع بسرقه المملوک الصغیر واضح، و یشترط فیه شروطه التی من جملته کونه محرزا، و کون قیمته بقدر النصاب، و لو کان کبیرا مخیرا فلا قطع بسرقته، و أما الحر فاختلف فی حکم سرقته، فقیل: لا یقطع، لأنه

ص: 357










أَرْبَعَهُ حُدُودٍ أَمَّا أَوَّلُهَا فَسَارِقٌ تُقْطَعُ یَدُهُ وَ الثَّانِیَهُ إِنْ کَانَ وَطِئَهَا جُلِدَ الْحَدَّ وَ عَلَی الَّذِی اشْتَرَی إِنْ کَانَ وَطِئَهَا وَ قَدْ عَلِمَ إِنْ کَانَ مُحْصَناً رُجِمَ وَ إِنْ کَانَ غَیْرَ مُحْصَنٍ جُلِدَ الْحَدَّ وَ إِنْ کَانَ لَمْ یَعْلَمْ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ عَلَیْهَا هِیَ إِنْ کَانَ اسْتَکْرَهَهَا فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهَا وَ إِنْ کَانَتْ أَطَاعَتْهُ جُلِدَتِ الْحَدَّ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع أُتِیَ بِرَجُلٍ قَدْ بَاعَ حُرّاً فَقَطَعَ یَدَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ طَلْحَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَبِیعُ الرَّجُلَ وَ هُمَا حُرَّانِ یَبِیعُ هَذَا هَذَا وَ هَذَا هَذَا وَ یَفِرَّانِ مِنْ بَلَدٍ إِلَی بَلَدٍ فَیَبِیعَانِ أَنْفُسَهُمَا وَ یَفِرَّانِ بِأَمْوَالِ النَّاسِ فَقَالَ تَقْطَعُ یَدَیْهِمَا لِأَنَّهُمَا سَارِقَانِ أَنْفُسَهُمَا وَ أَمْوَالَ النَّاسِ

بَابُ نَفْیِ السَّارِقِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أُقِیمَ عَلَی السَّارِقِ الْحَدُّ نُفِیَ إِلَی بَلْدَهٍ أُخْرَی

لیس بمال، و ذهب الشیخ و جماعه إلی أنه یقطع لا من حیث سرقته المال، بل من جهه کونه مفسدا فی الأرض، و یؤیده روایه السکونی و روایه عبد الله بن طلحه و ظاهر الروایتین بل صریح الثانیه عدم اشتراط صغر الحر المبیع، و کذلک أطلقه الشیخ فی النهایه و جماعه، و قیده فی المبسوط بالصغیر و تبعه الأکثر.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


باب نفی السارق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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بَابُ مَا لَا یُقْطَعُ فِیهِ السَّارِقُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا قَطْعَ فِی رِیشٍ یَعْنِی الطَّیْرَ کُلَّهُ

2 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص لَا قَطْعَ عَلَی مَنْ سَرَقَ الْحِجَارَهَ یَعْنِی الرُّخَامَ وَ أَشْبَاهَ ذَلِکَ

3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَضَی النَّبِیُّ ص فِیمَنْ سَرَقَ الثِّمَارَ فِی کُمِّهِ فَمَا أَکَلَ مِنْهُ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ مَا حَمَلَ فَیُعَزَّرُ وَ یُغَرَّمُ قِیمَتَهُ مَرَّتَیْنِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی الْخَزَّازِ عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ عَلِیّاً ص أُتِیَ بِالْکُوفَهِ بِرَجُلٍ سَرَقَ حَمَاماً فَلَمْ یَقْطَعْهُ وَ قَالَ لَا قَطْعَ فِی الطَّیْرِ

و لم أر أحدا تعرض للنفی فی السارق، و ظاهر المصنف أنه قال به.


باب ما لا یقطع فیه السارق 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و حمل إذا لم یسرق من الحرز کما هو الغالب فیه أو علی عدم بلوغ النصاب.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

و فی الصحاح: الرخام: حجر أبیض رخو، و قال فی الشرائع: و فی الطیر و حجاره الرخام روایه بسقوط الحد ضعیفه.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و لم یعمل بظاهره أحد من الأصحاب فیما رأینا، قال: الوالد العلامه (ره) یمکن أن یکون المرتان لما أکل و لما حمل، لأن جواز الأکل مشروط بعدم الحمل.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع کُلُّ مَدْخَلٍ یُدْخَلُ فِیهِ بِغَیْرِ إِذْنِ صَاحِبِهِ فَسَرَقَ مِنْهُ السَّارِقُ فَلَا قَطْعَ عَلَیْهِ یَعْنِی الْحَمَّامَاتِ وَ الْخَانَاتِ وَ الْأَرْحِیَهَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ عَلِیّاً ع أُتِیَ بِرَجُلٍ سَرَقَ مِنْ بَیْتِ الْمَالِ فَقَالَ لَا یُقْطَعُ فَإِنَّ لَهُ فِیهِ نَصِیباً

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا قَطْعَ فِی ثَمَرٍ وَ لَا کَثَرٍ وَ الْکَثَرُ شَحْمُ النَّخْلِ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الشرائع: فیما لیس بمحرز لا یقطع سارقه کالمأخوذ من الأرحیه و الحمامات، و المواضع المأذون فی غشیانها کالمساجد، و قیل: إذا کان المالک مراعیا له کان محرزا کما قطع النبی صلی الله علیه و آله سارق مئزر صفوان فی المسجد و فیه تردد.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و لعل حکم بیت المال حکم الغنیمه کما عرفت.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: فیه" لا قطع فی ثمر و لا کثر" الکثر بفتحتین، جمار النخل و هو الشحم الذی فی وسط النخله، و قال فی الشرائع: لا قطع فی ثمره علی شجرها، و یقطع بعد إحرازها.

و قال فی المسالک: هذا هو المشهور، و وردت فی الأخبار الکثیره، و ظاهرها عدم الفرق مع کون الثمره علی الشجره بین المحرز بفلق و نحوه، و غیرها و هی علی إطلاقها مخالفه للأصول المقرره فی الباب، و مع کثره الروایات و هی مشترکه فی ضعف السند، و من ثم ذهب العلامه و ولده إلی التفصیل فی الشجر کالثمره بالقطع مع إحرازهما، و عدمه، و هو الأجود.
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بَابُ أَنَّهُ لَا یُقْطَعُ السَّارِقُ فِی الْمَجَاعَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ غَیْرُهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُقْطَعُ السَّارِقُ فِی سَنَهِ الْمَحْلِ فِی کُلِّ شَیْ ءٍ یُؤْکَلُ مِثْلِ الْخُبْزِ وَ اللَّحْمِ وَ أَشْبَاهِ ذَلِکَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَا یُقْطَعُ السَّارِقُ فِی عَامِ سَنَهٍ یَعْنِی فِی عَامِ مَجَاعَهٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا یَقْطَعُ السَّارِقَ فِی أَیَّامِ الْمَجَاعَهِ


باب أنه لا یقطع السارق فی المجاعه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل، و هذا هو المشهور بین الأصحاب.

قال فی المسالک: المراد بالمأکول الصالح للأکل فعلا أو قوه کالخبز و اللحم، و الحبوب، و مقتضی إطلاقه کغیره عدم الفرق بین المضطر و غیره فلا یقطع السارق فی ذلک العام مطلقا عملا بإطلاق النصوص، و العمل بمضمونها مشهور لا راد له. 



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.
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بَابُ حَدِّ الصِّبْیَانِ فِی السَّرِقَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّبِیِّ یَسْرِقُ قَالَ یُعْفَی عَنْهُ مَرَّهً وَ مَرَّتَیْنِ وَ یُعَزَّرُ فِی الثَّالِثَهِ فَإِنْ عَادَ قُطِعَتْ أَطْرَافُ أَصَابِعِهِ فَإِنْ عَادَ قُطِعَ أَسْفَلُ مِنْ ذَلِکَ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّبِیِّ یَسْرِقُ قَالَ إِذَا سَرَقَ مَرَّهً وَ هُوَ صَغِیرٌ عُفِیَ عَنْهُ فَإِنْ عَادَ عُفِیَ عَنْهُ فَإِنْ عَادَ قُطِعَ بَنَانُهُ فَإِنْ عَادَ قُطِعَ أَسْفَلُ مِنْ ذَلِکَ

3 عَنْهُ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی إِبْرَاهِیمَ ع الصِّبْیَانُ إِذَا أُتِیَ بِهِمْ عَلِیٌّ ع قَطَعَ أَنَامِلَهُمْ مِنْ أَیْنَ قَطَعَ فَقَالَ مِنَ الْمَفْصِلِ مَفْصِلِ الْأَنَامِلِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ


باب حد الصبیان فی السرقه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال فی الشرائع: لو سرق الطفل لم یحد و یؤدب و لو تکررت سرقته، و فی النهایه: یعفی عنه أولا فإن عاد أدب فإن عاد حکت أنامله حتی تدمی، فإن عاد قطعت أنامله، فإن عاد قطع کما یقطع الرجل، و بهذا روایات.

و قال فی المسالک: ما اختاره هو المشهور بین المتأخرین، و الذی نقله عن النهایه وافقه علیه القاضی و العلامه فی المختلف، لکثره الأخبار الوارده به، و هی مع وضوح سندها و کثرتها مختلفه الدلاله، و ینبغی حملها علی کون الواقع تأدیبا منوطا بنظر الإمام لا حدا.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح. 



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.
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الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا سَرَقَ الصَّبِیُّ عُفِیَ عَنْهُ فَإِنْ عَادَ عُزِّرَ فَإِنْ عَادَ قُطِعَ أَطْرَافُ الْأَصَابِعِ فَإِنْ عَادَ قُطِعَ أَسْفَلُ مِنْ ذَلِکَ وَ قَالَ أُتِیَ عَلِیٌّ بِغُلَامٍ یُشَکُّ فِی احْتِلَامِهِ فَقَطَعَ أَطْرَافَ الْأَصَابِعِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ عَلِیٌّ ع بِجَارِیَهٍ لَمْ تَحِضْ قَدْ سَرَقَتْ فَضَرَبَهَا أَسْوَاطاً وَ لَمْ یَقْطَعْهَا

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الصَّبِیِّ یَسْرِقُ قَالَ یُعْفَی عَنْهُ مَرَّهً فَإِنْ عَادَ قُطِعَتْ أَنَامِلُهُ أَوْ حُکَّتْ حَتَّی تَدْمَی فَإِنْ عَادَ قُطِعَتْ أَصَابِعُهُ فَإِنْ عَادَ قُطِعَ أَسْفَلُ مِنْ ذَلِکَ

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ أُتِیَ عَلِیٌّ ع بِغُلَامٍ قَدْ سَرَقَ فَطَرَّفَ أَصَابِعَهُ ثُمَّ قَالَ أَمَا لَئِنْ عُدْتَ لَأَقْطَعَنَّهَا ثُمَّ قَالَ أَمَا إِنَّهُ مَا عَمِلَهُ إِلَّا رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَنَا

8 أَبَانٌ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا سَرَقَ

و یمکن حمل قطع أطراف الأصابع فی مثله علی قطع لحمها کما ورد فی غیرها من الأخبار، و یمکن الحمل علی التخییر أیضا کما یومی إلیه خبر ابن سنان، و یحتمل الحمل علی اختلاف السن، و الأظهر أنه منوط بنظر الإمام علیه السلام.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرسل کالموثق.

قوله علیه السلام:" فطرف أصابعه" أی قطع أطرافها أو خضبتها بالدم، کنایه عن حکها، قال الفیروزآبادی: طرفت المرأه بنانها خضبتها.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرسل کالموثق.
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الصَّبِیُّ وَ لَمْ یَحْتَلِمْ قُطِعَتْ أَطْرَافُ أَصَابِعِهِ قَالَ وَ قَالَ لِیٌّ ع] لَمْ یَصْنَعْهُ إِلَّا رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَنَا

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الصَّبِیِّ یَسْرِقُ فَقَالَ إِنْ کَانَ لَهُ تِسْعُ سِنِینَ قُطِعَتْ یَدُهُ وَ لَا یُضَیَّعُ حَدٌّ مِنْ حُدُودِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ أُتِیَ عَلِیٌّ ع بِغُلَامٍ قَدْ سَرَقَ فَطَرَّفَ أَصَابِعَهُ ثُمَّ قَالَ أَمَا لَئِنْ عُدْتَ لَأَقْطَعَنَّهَا قَالَ ثُمَّ قَالَ أَمَا إِنَّهُ مَا عَمِلَهُ إِلَّا رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَنَا

11 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهِیکِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْقَسْرِیِّ قَالَ کُنْتُ عَلَی الْمَدِینَهِ فَأُتِیتُ بِغُلَامٍ قَدْ سَرَقَ فَسَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْهُ فَقَالَ سَلْهُ حَیْثُ سَرَقَ کَانَ یَعْلَمُ أَنَّ عَلَیْهِ فِی السَّرِقَهِ عُقُوبَهً فَإِنْ قَالَ نَعَمْ قِیلَ لَهُ أَیُّ شَیْ ءٍ تِلْکَ الْعُقُوبَهُ فَإِنْ لَمْ یَعْلَمْ أَنَّ عَلَیْهِ فِی السَّرِقَهِ قَطْعاً فَخَلِّ عَنْهُ قَالَ فَأَخَذْتُ الْغُلَامَ فَسَأَلْتُهُ وَ قُلْتُ لَهُ أَ کُنْتَ تَعْلَمُ أَنَّ فِی السَّرِقَهِ عُقُوبَهً قَالَ نَعَمْ قُلْتُ أَیُّ شَیْ ءٍ هُوَ قَالَ الضَّرْبُ فَخَلَّیْتُ عَنْهُ

قوله علیه السلام:" و قال" أی أمیر المؤمنین علیه السلام بقرینه السابق و اللاحق، و الظاهر أنه سقط من الخبر شی ء.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مرسل.

و حملها الشیخ فی الاستبصار أولا علی ما إذا تکرر منهم الفعل، و ثانیا علی من یعلم وجوب القطع علیه من الصبیان فی السرقه و إن لم یکن قد احتلم، قال: فإنه إذا کان کذلک جاز للإمام أن یقطعه.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مجهول.
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بَابُ مَا یَجِبُ عَلَی الْمَمَالِیکِ وَ الْمُکَاتَبِینَ مِنَ الْحَدِّ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَذَفَ الْعَبْدُ الْحُرَّ جُلِدَ ثَمَانِینَ وَ قَالَ هَذَا مِنْ حُقُوقِ النَّاسِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَمْلُوکِ یَفْتَرِی عَلَی الْحُرِّ قَالَ یُجْلَدُ ثَمَانِینَ قُلْتُ فَإِنَّهُ زَنَی قَالَ یُجْلَدُ خَمْسِینَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ عَبْدٍ افْتَرَی عَلَی حُرٍّ قَالَ یُجْلَدُ ثَمَانِینَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْأَحْوَلِ عَنْ بُرَیْدٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الْأَمَهِ تَزْنِی قَالَ تُجْلَدُ نِصْفَ حَدِّ الْحُرِّ کَانَ لَهَا زَوْجٌ أَوْ لَمْ یَکُنْ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ


باب ما یجب علی الممالیک و المکاتبین من الحد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و هذا هو المشهور بین الأصحاب، و قال الشیخ فی المبسوط و الصدوق یجلد أربعین للرقیه، و استند إلی أخبار حملها علی التقیه أظهر.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و علیه الأصحاب قال فی الشرائع: المملوک یجلد خمسین محصنا کان أو غیر محصن، ذکرا کان أو أنثی، و لا جز علی أحدهما و لا تغریب.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن کالصحیح.
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عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی عَبْدٍ سَرَقَ وَ اخْتَانَ مِنْ مَالِ مَوْلَاهُ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ قَطْعٌ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی- فَإِذا أُحْصِنَّ قَالَ إِحْصَانُهُنَّ أَنْ یُدْخَلَ بِهِنَّ قُلْتُ إِنْ لَمْ یُدْخَلْ بِهِنَّ أَ مَا عَلَیْهِنَّ حَدٌّ قَالَ بَلَی

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ الْأَصْبَغِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ مَرْوَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ أَوْ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ الشَّکُّ مِنْ مُحَمَّدٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَهٌ زَنَتْ قَالَ تُجْلَدُ خَمْسِینَ قُلْتُ فَإِنْ عَادَتْ قَالَ تُجْلَدُ خَمْسِینَ قُلْتُ فَیَجِبُ عَلَیْهَا الرَّجْمُ فِی شَیْ ءٍ مِنَ الْحَالاتِ قَالَ إِذَا زَنَتْ ثَمَانَ مَرَّاتٍ یَجِبُ عَلَیْهَا الرَّجْمُ قُلْتُ کَیْفَ صَارَ فِی ثَمَانِ مَرَّاتٍ قَالَ لِأَنَّ الْحُرَّ إِذَا زَنَی أَرْبَعَ مَرَّاتٍ وَ أُقِیمَ عَلَیْهِ الْحَدُّ قُتِلَ فَإِذَا زَنَتِ الْأَمَهُ ثَمَانَ مَرَّاتٍ رُجِمَتْ فِی التَّاسِعَهِ قُلْتُ وَ مَا الْعِلَّهُ فِی ذَلِکَ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ رَحِمَهَا أَنْ یَجْمَعَ عَلَیْهَا رِبْقَ الرِّقِّ وَ حَدَّ الْحُرِّ ثُمَّ قَالَ وَ عَلَی إِمَامِ الْمُسْلِمِینَ أَنْ یَدْفَعَ ثَمَنَهُ

و قال فی الشرائع: لا یقطع عبد الإنسان بسرقه ماله، و لا عبد الغنیمه بالسرقه منها، لأن فیه زیاده إضرار، نعم یؤدب بما بحسم الجرأه.

و قال فی المسالک: فی طریق الروایات ضعف، و لکن لا راد لها.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.

و اختلف الأصحاب فی أن المملوک هل یقتل فی التاسعه أو الثامنه، فذهب المفید و المرتضی و ابنا بابویه و ابن إدریس و جماعه أنه یقتل فی الثامنه، فذهب المفید و المرتضی و ابنا بابویه و ابن إدریس و جماعه أنه یقتل فی الثامنه، و ذهب الشیخ فی النهایه و جماعه و القاضی و اختاره العلامه أنه یقتل فی التاسعه و جمع الراوندی بین الروایتین بحمل الثامنه علی ما إذا أقامت البینه، و التاسعه علی الإقرار.

قوله علیه السلام:" أن یدفع ثمنه" قال فی المسالک: اختاره بعض الأصحاب و نفی عنه
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إِلَی مَوْلَاهُ مِنْ سَهْمِ الرِّقَابِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عَنْبَسَهَ بْنِ مُصْعَبٍ الْعَابِدِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَتْ لِی جَارِیَهٌ فَزَنَتْ أَحُدُّهَا قَالَ نَعَمْ وَ لَکِنْ لَیَکُونُ ذَلِکَ فِی سِرٍّ لِحَالِ السُّلْطَانِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی مَمْلُوکٍ قَذَفَ مُحْصَنَهً حُرَّهً قَالَ یُجْلَدُ ثَمَانِینَ لِأَنَّهُ إِنَّمَا یُجْلَدُ لِحَقِّهَا

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حُمَیْدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا زَنَی الْعَبْدُ ضُرِبَ خَمْسِینَ فَإِنْ عَادَ ضُرِبَ خَمْسِینَ فَإِنْ عَادَ ضُرِبَ خَمْسِینَ إِلَی ثَمَانِی مَرَّاتٍ فَإِنْ زَنَی ثَمَانِیَ مَرَّاتٍ قُتِلَ وَ أَدَّی الْإِمَامُ قِیمَتَهُ إِلَی مَوْلَاهُ مِنْ بَیْتِ الْمَالِ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی مَمْلُوکٍ طَلَّقَ امْرَأَتَهُ تَطْلِیقَتَیْنِ- ثُمَّ جَامَعَهَا بَعْدُ فَأَمَرَ رَجُلًا یَضْرِبُهُمَا وَ یُفَرِّقُ مَا بَیْنَهُمَا یَجْلِدُ کُلَّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا خَمْسِینَ جَلْدَهً

الشهید فی الشرح البعد.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف، و وصف ابن مصعب بالعابد غریب، و إنما المشتهر لهذا الوصف هو ابن بجاد.

و قال فی القواعد: للسید إقامه الحد علی عبده و أمته من دون إذن الإمام علیه السلام و للإمام أیضا الاستیفاء، و هو أولی و للسید أیضا التعزیر.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" لی لحقها" أی إنما العبره فی الحریه و الرقیه بحال المقذوف، لا القاذف فتأمل.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: حسن. و محموله علی ما إذا کانت المرأه أیضا مملوکه.
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12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمُکَاتَبِ یَزْنِی قَالَ یُجْلَدُ فِی الْحَدِّ بِقَدْرِ مَا أُعْتِقَ مِنْهُ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ یُجْلَدُ الْمُکَاتَبُ إِذَا زَنَی عَلَی قَدْرِ مَا أُعْتِقَ مِنْهُ فَإِنْ قَذَفَ الْمُحْصَنَهَ فَعَلَیْهِ أَنْ یُجْلَدَ ثَمَانِینَ حُرّاً کَانَ أَوْ مَمْلُوکاً

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یُجْلَدُ الْمُکَاتَبُ عَلَی قَدْرِ مَا أُعْتِقَ مِنْهُ وَ ذَکَرَ أَنَّهُ یُجْلَدُ بِبَعْضِ السَّوْطِ وَ لَا یُجْلَدُ بِهِ کُلِّهِ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُوسُفَ بْنِ عَقِیلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی مُکَاتَبَهٍ زَنَتْ قَالَ یُنْظَرُ مَا أُخِذَ مِنْ مُکَاتَبَتِهَا فَیَکُونُ فِیهَا حَدُّ الْحُرَّهِ وَ مَا لَمْ یُقْضَ فَیَکُونُ فِیهِ حَدُّ الْأَمَهِ وَ قَالَ فِی مُکَاتَبَهٍ زَنَتْ وَ قَدْ أُعْتِقَ مِنْهَا ثَلَاثَهُ أَرْبَاعٍ وَ بَقِیَ رُبُعٌ فَجُلِدَتْ ثَلَاثَهَ أَرْبَاعِ الْحَدِّ حِسَابَ الْحُرَّهِ عَلَی مِائَهٍ فَذَلِکَ خَمْسَهٌ وَ سَبْعُونَ سَوْطاً وَ جَلْدَ رُبُعِهَا حِسَابَ خَمْسِینَ مِنَ الْأَمَهِ اثْنَیْ عَشَرَ سَوْطاً وَ نِصْفاً فَذَلِکَ سَبْعٌ وَ ثَمَانُونَ جَلْدَهً وَ نِصْفٌ وَ أَبَی أَنْ یَرْجُمَهَا وَ أَنْ یَنْفِیَهَا قَبْلَ أَنْ یُبَیَّنَ عِتْقُهَا

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ وَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ جَمِیعاً عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع مِثْلَهُ إِلَّا أَنَّ یُونُسَ قَالَ


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: حسن.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: موثق.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: حسن.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: صحیح.

و قال فی اللمعه: من تحرر بعضه فإنه یحد من حد الأحرار بقدر ما فیه من الحریه، و من حد العبید بقدر العبودیه.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: صحیح.
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یُؤْخَذُ السَّوْطُ مِنْ نِصْفِهِ فَیُضْرَبُ بِهِ وَ کَذَلِکَ الْأَقَلُّ وَ الْأَکْثَرُ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْمُکَاتَبِ افْتَرَی عَلَی رَجُلٍ مُسْلِمٍ قَالَ یُضْرَبُ حَدَّ الْحُرِّ ثَمَانِینَ إِنْ أَدَّی مِنْ مُکَاتَبَتِهِ شَیْئاً أَوْ لَمْ یُؤَدِّ قِیلَ لَهُ فَإِنْ زَنَی وَ هُوَ مُکَاتَبٌ وَ لَمْ یُؤَدِّ شَیْئاً مِنْ مُکَاتَبَتِهِ قَالَ هُوَ حَقُّ اللَّهِ یُطْرَحُ عَنْهُ مِنَ الْحَدِّ خَمْسُونَ جَلْدَهً وَ یُضْرَبُ خَمْسِینَ

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ ضُرَیْسٍ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْعَبْدُ إِذَا أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ عِنْدَ الْإِمَامِ مَرَّهً أَنَّهُ سَرَقَ قَطَعَهُ وَ الْأَمَهُ إِذَا أَقَرَّتْ عَلَی نَفْسِهَا عِنْدَ الْإِمَامِ بِالسَّرِقَهِ قَطَعَهَا

19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ عَبْدٍ مَمْلُوکٍ قَذَفَ حُرّاً قَالَ یُجْلَدُ ثَمَانِینَ هَذَا مِنْ حُقُوقِ النَّاسِ فَأَمَّا مَا کَانَ مِنْ حُقُوقِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِنَّهُ یُضْرَبُ نِصْفَ الْحَدِّ قُلْتُ الَّذِی مِنْ حُقُوقِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَا هُوَ قَالَ إِذَا زَنَی أَوْ شَرِبَ خَمْراً فَهَذَا مِنَ الْحُقُوقِ


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: حسن.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: صحیح.

و روی الشیخ فی التهذیب فی الصحیح عن الفضیل عن أبی عبد الله" قال:

إذا أقر العبد علی نفسه بالسرقه لم یقطع، و إذا شهد علیه شاهدان قطع" ثم روی هذا الخبر و قال: الوجه فیه أن نحمله علی أنه إذا انضاف إلی الإقرار البینه، فأما بمجرد الإقرار فلا قطع علیه حسب ما تضمنه الخبر الأول.

و قال الشهید الثانی (ره) فی شرح الشرائع: یمکن حمله علی ما إذا صادقه المولی علیها، فإنه یقطع حینئذ، لانتفاء المانع عن نفوذ إقراره، کما فی کل إقرار علی الغیر إذا صادقه ذلک الغیر.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: حسن.
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الَّتِی یُضْرَبُ فِیهَا نِصْفَ الْحَدِّ

20 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع عَبْدِی إِذَا سَرَقَنِی لَمْ أَقْطَعْهُ وَ عَبْدِی إِذَا سَرَقَ غَیْرِی قَطَعْتُهُ وَ عَبْدُ الْإِمَارَهِ إِذَا سَرَقَ لَمْ أَقْطَعْهُ لِأَنَّهُ فَیْ ءٌ

21 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ أَمَهٌ فَکَاتَبَهَا فَقَالَتْ مَا أَدَّیْتُ مِنْ مُکَاتَبَتِی فَأَنَا بِهِ حُرَّهٌ عَلَی حِسَابِ ذَلِکَ فَقَالَ لَهَا نَعَمْ فَأَدَّتْ بَعْضَ مُکَاتَبَتِهَا وَ جَامَعَهَا مَوْلَاهَا بَعْدَ ذَلِکَ فَقَالَ إِنْ کَانَ اسْتَکْرَهَهَا عَلَی ذَلِکَ ضُرِبَ مِنَ الْحَدِّ بِقَدْرِ مَا أَدَّتْ مِنْ مُکَاتَبَتِهَا وَ دُرِئَ عَنْهُ مِنَ الْحَدِّ بِقَدْرِ مَا بَقِیَ مِنْ مُکَاتَبَتِهَا وَ إِنْ کَانَتْ تَابَعَتْهُ کَانَتْ شَرِیکَتَهُ فِی الْحَدِّ ضُرِبَتْ مِثْلَ مَا یُضْرَبُ

22 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْمَمْلُوکُ إِذَا سَرَقَ مِنْ مَوَالِیهِ لَمْ یُقْطَعْ فَإِذَا سَرَقَ مِنْ غَیْرِ مَوَالِیهِ قُطِعَ


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الحادی و العشرون 

الحدیث الحادی و العشرون

: مجهول.

و کان المراد بالحسین بن خالد هو ابن أبی العلاء الخفاف.

و قال فی المختلف: قال الصدوق فی المقنع: إذا وقع الرجل علی مکاتبته فإن کانت أدت الربع جلد، و إن کان محصنا رجم، و إن لم تکن أدت مطلقه، جلد المولی بقدر ما تحرر منها، لأن شبهه الملک متمکنه، و لروایه الحسین بن خالد، و احتج الصدوق بصحیحه الحلبی" قال:" سألت أبا عبد الله علیه السلام عن الرجل وقع علی مکاتبته؟

قال: إن کانت أدت الربع جلد، و إن کان محصنا رجم، و إن لم تکن أدت شیئا فلا شی ء علیه" و الجواب القول بالموجب، فإنه لم یذکر فی الروایه کمیه الجلد، و أما الرجم فیحمل علی ما إذا أدت جمیع مال الکتابه.


الحدیث الثانی و العشرون 

الحدیث الثانی و العشرون

: مجهول.
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23 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی الْعَبِیدِ وَ الْإِمَاءِ إِذَا زَنَی أَحَدُهُمْ أَنْ یُجْلَدَ خَمْسِینَ جَلْدَهً إِنْ کَانَ مُسْلِماً أَوْ کَافِراً أَوْ نَصْرَانِیّاً وَ لَا یُرْجَمَ وَ لَا یُنْفَی

بَابُ مَا یَجِبُ عَلَی أَهْلِ الذِّمَّهِ مِنَ الْحُدُودِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَجْلِدُ الْحُرَّ وَ الْعَبْدَ وَ الْیَهُودِیَّ وَ النَّصْرَانِیَّ فِی الْخَمْرِ وَ مُسْکِرِ النَّبِیذِ ثَمَانِینَ فَقِیلَ مَا بَالُ الْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ قَالَ إِذَا أَظْهَرُوا ذَلِکَ فِی مِصْرٍ مِنَ الْأَمْصَارِ لِأَنَّهُمْ لَیْسَ لَهُمْ أَنْ یُظْهِرُوهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ رِزْقِ اللَّهِ أَوْ رَجُلٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ رِزْقِ اللَّهِ قَالَ قُدِّمَ إِلَی الْمُتَوَکِّلِ رَجُلٌ نَصْرَانِیٌّ فَجَرَ بِامْرَأَهٍ مُسْلِمَهٍ فَأَرَادَ أَنْ یُقِیمَ عَلَیْهِ الْحَدَّ فَأَسْلَمَ فَقَالَ یَحْیَی بْنُ أَکْثَمَ قَدْ هَدَمَ إِیمَانُهُ شِرْکَهُ وَ فِعْلَهُ وَ قَالَ بَعْضُهُمْ یُضْرَبُ ثَلَاثَهَ حُدُودٍ وَ قَالَ بَعْضُهُمْ یُفْعَلُ بِهِ کَذَا وَ کَذَا فَأَمَرَ الْمُتَوَکِّلُ بِالْکِتَابِ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الثَّالِثِ ع وَ سُؤَالِهِ عَنْ ذَلِکَ فَلَمَّا قَرَأَ الْکِتَابَ کَتَبَ یُضْرَبُ حَتَّی یَمُوتَ فَأَنْکَرَ یَحْیَی بْنُ أَکْثَمَ وَ أَنْکَرَ فُقَهَاءُ الْعَسْکَرِ ذَلِکَ وَ قَالُوا یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ سَلْ عَنْ هَذَا فَإِنَّهُ شَیْ ءٌ لَمْ یَنْطِقْ بِهِ کِتَابٌ وَ لَمْ تَجِئْ بِهِ سُنَّهٌ فَکَتَبَ إِلَیْهِ أَنَّ فُقَهَاءَ الْمُسْلِمِینَ قَدْ أَنْکَرُوا هَذَا وَ قَالُوا لَمْ یَجِئْ بِهِ سُنَّهٌ وَ لَمْ


الحدیث الثالث و العشرون 

الحدیث الثالث و العشرون

: حسن.


باب ما یجب علی أهل الذمه من الحدود


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و لا خلاف فی أن حد شرب المسکر فی الحر ثمانون، و المشهور فی العبد أیضا ذلک، و ذهب الصدوق إلی أن حده أربعون.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.
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یَنْطِقْ بِهِ کِتَابٌ فَبَیِّنْ لَنَا لِمَ أَوْجَبْتَ عَلَیْهِ الضَّرْبَ حَتَّی یَمُوتَ فَکَتَبَ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* لَمَّا أَحَسُّوا] فَلَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا قالُوا آمَنَّا بِاللَّهِ وَحْدَهُ وَ کَفَرْنا بِما کُنَّا بِهِ مُشْرِکِینَ فَلَمْ یَکُ یَنْفَعُهُمْ إِیمانُهُمْ لَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا سُنَّتَ اللَّهِ الَّتِی قَدْ خَلَتْ فِی عِبادِهِ وَ خَسِرَ هُنالِکَ الْکافِرُونَ قَالَ فَأَمَرَ بِهِ الْمُتَوَکِّلُ فَضُرِبَ حَتَّی مَاتَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ یَهُودِیٍّ فَجَرَ بِمُسْلِمَهٍ قَالَ یُقْتَلُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ حَدُّ الْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ وَ الْمَمْلُوکِ فِی الْخَمْرِ وَ- الْفِرْیَهِ سَوَاءٌ وَ إِنَّمَا صُولِحَ أَهْلُ الذِّمَّهِ عَلَی أَنْ یَشْرَبُوهَا فِی بُیُوتِهِمْ

5 یُونُسُ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ یَقْذِفُ صَاحِبَهُ مِلَّهً عَلَی مِلَّهٍ وَ الْمَجُوسِیِّ یَقْذِفُ الْمُسْلِمَ قَالَ یُجْلَدُ الْحَدَّ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبَّادِ بْنِ صُهَیْبٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ نَصْرَانِیٍّ قَذَفَ مُسْلِماً فَقَالَ لَهُ یَا زَانِ فَقَالَ یُجْلَدُ ثَمَانِینَ جَلْدَهً لِحَقِّ الْمُسْلِمِ وَ ثَمَانِینَ سَوْطاً إِلَّا سَوْطاً لِحُرْمَهِ الْإِسْلَامِ وَ یُحْلَقُ رَأْسُهُ وَ یُطَافُ بِهِ فِی أَهْلِ دِینِهِ لِکَیْ یُنَکَّلَ غَیْرُهُ

و لا خلاف فی ثبوت القتل بزنا الذمی بالمسلمه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح. 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق. 


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق و لم أر سوی الحد فی کلامهم.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: قوله علیه السلام:" حتی یصیروا" أی إلا أن یجیئوا مع السکر بین المسلمین، فهو أیضا إظهار فیحدون علیه.
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7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنْ یُجْلَدَ الْیَهُودِیُّ وَ النَّصْرَانِیُّ فِی الْخَمْرِ وَ النَّبِیذِ الْمُسْکِرِ ثَمَانِینَ جَلْدَهً إِذَا أَظْهَرُوا شُرْبَهُ فِی مِصْرٍ مِنْ أَمْصَارِ الْمُسْلِمِینَ وَ کَذَلِکَ الْمَجُوسِیُّ وَ لَمْ یَعْرِضْ لَهُمْ إِذَا شَرِبُوهَا فِی مَنَازِلِهِمْ وَ کَنَائِسِهِمْ حَتَّی یَصِیرُوا بَیْنَ الْمُسْلِمِینَ

بَابُ کَرَاهِیَهِ قَذْفِ مَنْ لَیْسَ عَلَی الْإِسْلَامِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ نَهَی عَنْ قَذْفِ مَنْ لَیْسَ عَلَی الْإِسْلَامِ إِلَّا أَنْ یَطَّلِعَ عَلَی ذَلِکَ مِنْهُمْ وَ قَالَ أَیْسَرُ مَا یَکُونُ أَنْ یَکُونَ قَدْ کَذَبَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ نَهَی عَنْ قَذْفِ مَنْ کَانَ عَلَی غَیْرِ الْإِسْلَامِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ قَدِ اطَّلَعْتَ عَلَی ذَلِکَ مِنْهُ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْحَذَّاءِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَسَأَلَنِی رَجُلٌ مَا فَعَلَ غَرِیمُکَ قُلْتُ ذَاکَ ابْنُ الْفَاعِلَهِ فَنَظَرَ إِلَیَّ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع نَظَراً شَدِیداً قَالَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّهُ مَجُوسِیٌّ أُمُّهُ أُخْتُهُ فَقَالَ أَ وَ لَیْسَ ذَلِکَ فِی دِینِهِمْ نِکَاحاً


باب کراهیه قذف من لیس علی الإسلام 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.
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بَابُ مَا یَجِبُ فِیهِ التَّعْزِیرُ فِی جَمِیعِ الْحُدُودِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ التَّعْزِیرِ کَمْ هُوَ قَالَ بِضْعَهَ عَشَرَ سَوْطاً مَا بَیْنَ الْعَشَرَهِ إِلَی الْعِشْرِینَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلَیْنِ افْتَرَی کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا عَلَی صَاحِبِهِ فَقَالَ یُدْرَأُ عَنْهُمَا الْحَدُّ وَ یُعَزَّرَانِ

3 عَنْهُ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ سَبَّ رَجُلًا بِغَیْرِ قَذْفٍ یُعَرِّضُ بِهِ هَلْ یُجْلَدُ قَالَ عَلَیْهِ تَعْزِیرٌ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الِافْتِرَاءِ عَلَی أَهْلِ الذِّمَّهِ وَ أَهْلِ الْکِتَابِ هَلْ یُجْلَدُ الْمُسْلِمُ الْحَدَّ فِی الِافْتِرَاءِ عَلَیْهِمْ قَالَ لَا وَ لَکِنْ یُعَزَّرُ


باب ما یجب فیه التعزیر فی جمیع الحدود


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و یدل علی أن أقل التعزیر عشره و أکثره عشرون، و هو خلاف ما ذکره الأصحاب من أن حده لا یبلغ حد الحر إن کان المعزر حرا و حد المملوک إن کان مملوکا، و ینافیه بعض ما مر من الأخبار، و یمکن تخصیصه ببعض أفراد التعزیر، أو حمله علی التأدیب کتأدیب العبد و الصبی.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح. و به أفتی الأصحاب.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق و علیه فتوی الأصحاب.
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5 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کَمِ التَّعْزِیرُ فَقَالَ دُونَ الْحَدِّ قَالَ قُلْتُ دُونَ ثَمَانِینَ قَالَ فَقَالَ لَا وَ لَکِنْ دُونَ الْأَرْبَعِینَ فَإِنَّهُ حَدُّ الْمَمْلُوکِ قَالَ قُلْتُ وَ کَمْ ذَلِکَ قَالَ قَالَ عَلَی قَدْرِ مَا یَرَی الْوَالِی مِنْ ذَنْبِ الرَّجُلِ وَ قُوَّهِ بَدَنِهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَالَ الرَّجُلُ لِلرَّجُلِ أَنْتَ خَبِیثٌ وَ أَنْتَ خِنْزِیرٌ فَلَیْسَ فِیهِ حَدٌّ وَ لَکِنْ فِیهِ مَوْعِظَهٌ وَ بَعْضُ الْعُقُوبَهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ شُهُودِ الزُّورِ قَالَ فَقَالَ یُجْلَدُونَ حَدّاً لَیْسَ لَهُ وَقْتٌ وَ ذَلِکَ إِلَی الْإِمَامِ وَ یُطَافُ بِهِمْ حَتَّی یَعْرِفَهُمُ النَّاسُ وَ أَمَّا قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَهً أَبَداً ... إِلَّا الَّذِینَ تابُوا قَالَ قُلْتُ کَیْفَ تُعْرَفُ تَوْبَتُهُ قَالَ یُکْذِبُ نَفْسَهُ عَلَی رُءُوسِ النَّاسِ حَتَّی یُضْرَبَ وَ یَسْتَغْفِرَ رَبَّهُ وَ إِذَا فَعَلَ ذَلِکَ فَقَدْ ظَهَرَتْ تَوْبَتُهُ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ تَزَوَّجَ ذِمِّیَّهً عَلَی مُسْلِمَهٍ وَ لَمْ یَسْتَأْمِرْهَا قَالَ وَ یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا قَالَ فَقُلْتُ فَعَلَیْهِ أَدَبٌ قَالَ نَعَمْ اثْنَا عَشَرَ سَوْطاً وَ نِصْفٌ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و لعله علی المشهور محمول علی تعزیر المملوک، و ظاهره العموم.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرسل مجهول.

و روی الشیخ الخبر بهذا الإسناد بعینه، و ذکر فیه" سألته عن رجل تزوج أمه علی مسلمه" و الأصحاب تبعوه فی ذلک و قالوا بمضمونه، و الظاهر أنه أخذه من الکافی، و فیما رأینا من نسخته ذمیه مکان أمه، و لعله أظهر فی مقابله المسلمه، و قال الشهیدان فی اللمعه و شرحها: من تزوج بأمه علی حره مسلمه و وطئها قبل الإذن
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ثُمُنُ حَدِّ الزَّانِی وَ هُوَ صَاغِرٌ قُلْتُ فَإِنْ رَضِیَتِ الْمَرْأَهُ الْحُرَّهُ الْمُسْلِمَهُ بِفِعْلِهِ بَعْدَ مَا کَانَ فَعَلَ قَالَ لَا یُضْرَبُ وَ لَا یُفَرَّقُ بَیْنَهُمَا یَبْقَیَانِ عَلَی النِّکَاحِ الْأَوَّلِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ وَ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ آکِلُ الرِّبَا بَعْدَ الْبَیِّنَهِ قَالَ یُؤَدَّبُ فَإِنْ عَادَ أُدِّبَ فَإِنْ عَادَ قُتِلَ

10 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ آکِلُ الْمَیْتَهِ وَ الدَّمِ وَ لَحْمِ الْخِنْزِیرِ عَلَیْهِ أَدَبٌ فَإِنْ عَادَ أُدِّبَ فَإِنْ عَادَ أُدِّبَ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ حَدٌّ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ أَبِی مَخْلَدٍ السَّرَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ دَعَا آخَرَ ابْنَ الْمَجْنُونِ فَقَالَ لَهُ الْآخَرُ أَنْتَ ابْنُ الْمَجْنُونِ فَأَمَرَ الْأَوَّلَ أَنْ یَجْلِدَ صَاحِبَهُ عِشْرِینَ جَلْدَهً وَ قَالَ لَهُ اعْلَمْ أَنَّهُ مُسْتَحِقٌّ مِثْلَهَا عِشْرِینَ فَلَمَّا جَلَدَهُ أَعْطَی

من الحره و إجازتها عقد الأمه فعلیه ثمن حد الزانی اثنا عشر سوطا و نصف، بأن یقبض فی النصف علی نصفه، و قیل: أن یضربه ضربا بین ضربین.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.

و یومی إلی أن أرباب الکبائر یقتلون فی الثالثه.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.

و یومی إلی أن تلک الأفعال لیست من الکبائر.

و قال فی التحریر: کل من استحل شیئا من المحرمات المجمع علی تحریمها کالمیته و الدم و لحم الخنزیر و الزنا کان مرتدا. فإن کان مولودا علی الفطره قتل، و إلا استتیب فإن تاب و إلا ضربت عنقه، و إن تناول شیئا من ذلک محرما له کان علیه التعزیر، فإن عاد بعد ذلک عزر و غلظ عقابه، فإن تکرر منه فعل به کما فعل أولا و یغلظ زیاده، فإن عاد فی الرابعه قتل.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مجهول.
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الْمَجْلُودَ السَّوْطَ فَجَلَدَهُ نَکَالًا یُنَکِّلُ بِهِمَا

12 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَتَی امْرَأَتَهُ وَ هِیَ صَائِمَهٌ وَ هُوَ صَائِمٌ قَالَ إِنْ کَانَ قَدِ اسْتَکْرَهَهَا فَعَلَیْهِ کَفَّارَتَانِ وَ إِنْ لَمْ یَسْتَکْرِهْهَا فَعَلَیْهِ کَفَّارَهٌ وَ عَلَیْهَا کَفَّارَهٌ وَ إِنْ کَانَ أَکْرَهَهَا فَعَلَیْهِ ضَرْبُ خَمْسِینَ سَوْطاً نِصْفِ الْحَدِّ وَ إِنْ کَانَتْ طَاوَعَتْهُ ضُرِبَ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ سَوْطاً وَ ضُرِبَتْ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ سَوْطاً

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ الْهَاشِمِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجُلٍ أَتَی أَهْلَهُ وَ هِیَ حَائِضٌ قَالَ یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ وَ لَا یَعُودُ قُلْتُ فَعَلَیْهِ أَدَبٌ قَالَ نَعَمْ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ سَوْطاً رُبُعَ حَدِّ الزَّانِی وَ هُوَ صَاغِرٌ لِأَنَّهُ أَتَی سِفَاحاً

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِرَجُلَیْنِ قَدْ قَذَفَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا صَاحِبَهُ بِالزِّنَی فِی بَدَنِهِ فَدَرَأَ عَنْهُمَا الْحَدَّ وَ عَزَّرَهُمَا

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْمِنْقَرِیِّ عَنِ النُّعْمَانِ بْنِ عَبْدِ السَّلَامِ عَنْ أَبِی حَنِیفَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ قَالَ لآِخَرَ یَا فَاسِقُ قَالَ لَا حَدَّ عَلَیْهِ وَ یُعَزَّرُ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ شُهُودُ الزُّورِ یُجْلَدُونَ حَدّاً لَیْسَ لَهُ وَقْتٌ ذَلِکَ إِلَی الْإِمَامِ وَ یُطَافُ بِهِمْ حَتَّی یُعْرَفُوا فَلَا یَعُودُوا قُلْتُ لَهُ فَإِنْ تَابُوا وَ أَصْلَحُوا تُقْبَلُ شَهَادَتُهُمْ بَعْدُ قَالَ إِذَا تَابُوا تَابَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف و علیه الفتوی. 


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مجهول.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: صحیح.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: ضعیف.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: موثق.
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وَ قُبِلَتْ شَهَادَتُهُمْ بَعْدُ

17 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ سَبَّ رَجُلًا بِغَیْرِ قَذْفٍ عَرَّضَ بِهِ هَلْ عَلَیْهِ حَدٌّ قَالَ عَلَیْهِ تَعْزِیرٌ

18 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الِافْتِرَاءِ عَلَی أَهْلِ الذِّمَّهِ هَلْ یُجْلَدُ الْمُسْلِمُ الْحَدَّ فِی الِافْتِرَاءِ عَلَیْهِمْ قَالَ لَا وَ لَکِنْ یُعَزَّرُ

19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی الْهِجَاءِ التَّعْزِیرَ

20 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِی حَبِیبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّجُلِ یَأْتِی الْمَرْأَهَ وَ هِیَ حَائِضٌ قَالَ یَجِبُ عَلَیْهِ فِی اسْتِقْبَالِ الْحَیْضِ دِینَارٌ وَ فِی اسْتِدْبَارِهِ نِصْفُ دِینَارٍ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ یَجِبُ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ مِنَ الْحَدِّ قَالَ نَعَمْ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ سَوْطاً رُبُعَ حَدِّ الزَّانِی لِأَنَّهُ أَتَی سِفَاحاً

بَابُ الرَّجُلِ یَجِبُ عَلَیْهِ الْحَدُّ وَ هُوَ مَرِیضٌ أَوْ بِهِ قُرُوحٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عَبَّادٍ الْمَکِّیِّ قَالَ قَالَ لِی سُفْیَانُ الثَّوْرِیُّ إِنِّی


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: ضعیف علی المشهور. 


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: موثق.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: حسن أو موثق.


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: موثق.


باب الرجل یجب علیه الحد و هو مریض أو به قروح 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.
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أَرَی لَکَ مِنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْزِلَهً فَسَلْهُ عَنْ رَجُلٍ زَنَی وَ هُوَ مَرِیضٌ إِنْ أُقِیمَ عَلَیْهِ الْحَدُّ مَاتَ مَا تَقُولُ فِیهِ فَسَأَلْتُهُ فَقَالَ هَذِهِ الْمَسْأَلَهُ مِنْ تِلْقَاءِ نَفْسِکَ أَوْ قَالَ لَکَ إِنْسَانٌ أَنْ تَسْأَلَنِی عَنْهَا فَقُلْتُ سُفْیَانُ الثَّوْرِیُّ سَأَلَنِی أَنْ أَسْأَلَکَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أُتِیَ بِرَجُلٍ احْتَبَنَ مُسْتَسْقِیَ الْبَطْنِ قَدْ بَدَتْ عُرُوقُ فَخِذَیْهِ وَ قَدْ زَنَی بِامْرَأَهٍ مَرِیضَهٍ فَأَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِعِذْقٍ فِیهِ مِائَهُ شِمْرَاخٍ فَضُرِبَ بِهِ الرَّجُلُ ضَرْبَهً وَ ضُرِبَتْ بِهِ الْمَرْأَهُ ضَرْبَهً ثُمَّ خَلَّی سَبِیلَهُمَا ثُمَّ قَرَأَ هَذِهِ الْآیَهَ- وَ خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ بِهِ وَ لا تَحْنَثْ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی عِمْرَانَ عَنْ یُونُسَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَحَدَهُمَا ع عَنْ حَدِّ الْأَخْرَسِ وَ الْأَصَمِّ وَ الْأَعْمَی فَقَالَ عَلَیْهِمُ

قوله علیه السلام:" احتبن" و فی بعض النسخ أحبین، و هو الظاهر و قال فی النهایه:

فیه" أن رجلا أحبین أصاب امرأه فجلد بأثکول النخله" الأحبن المستسقی من الحبن بالتحریک، و هو عظم البطن.

و قال فی الصحاح: الشمراخ هو ما علیه البسر من عیدان الکناسه، و هو فی النخله بمنزله المعقود فی الکرم.

و قال فی القاموس: الضغث بالکسر: قبضه حشیش مختلطه الرطب بالیابس و قال: الحنث بالکسر: الإثم و الخلف فی الیمین، و قال فی المسالک: المشهور أن الرجم لا یؤخر بالمرض مطلقا، و إن کان الواجب الجلد، فإن کان المرض مما یرجی زواله أخر إلی أن یبرء، و لو رأی الحاکم صلاحا فی تعجیله فی المرض ضرب بحسب ما یحتمله من الضرب بالضغث و غیره، و إن کان المریض مما لا یرجی برؤه. فلا یؤخر، إذ لا غایه ینتظر، و لا یضرب بالسیاط لئلا یهلک بل یضرب بالضغث، و قال: یعتبر ما یسمی ضربا، فلا یکفی وضعها علیه، و ینبغی أن یشد الشماریخ أو ینکبس بعضها علی بعض لیناله الألم.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و قال فی الشرائع: یجب الحد علی الأعمی فإن ادعی الشبهه قیل: لا یقبل،
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الْحُدُودُ إِذَا کَانُوا یَعْقِلُونَ مَا یَأْتُونَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی هَمَّامٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِرَجُلٍ أَصَابَ حَدّاً وَ بِهِ قُرُوحٌ فِی جَسَدِهِ کَثِیرَهٌ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَخِّرُوهُ حَتَّی یَبْرَأَ لَا تَنْکَئُوهَا عَلَیْهِ فَتَقْتُلُوهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أُتِیَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِرَجُلٍ دَمِیمٍ قَصِیرٍ قَدْ سُقِیَ بَطْنُهُ وَ قَدْ دَرَّتْ عُرُوقُ بَطْنِهِ قَدْ فَجَرَ بِامْرَأَهٍ فَقَالَتِ الْمَرْأَهُ مَا عَلِمْتُ بِهِ إِلَّا وَ قَدْ دَخَلَ عَلَیَّ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ زَنَیْتَ فَقَالَ نَعَمْ وَ لَمْ یَکُنْ أُحْصِنَ فَصَعَّدَ رَسُولُ اللَّهِ ص بَصَرَهُ وَ خَفَضَهُ ثُمَّ دَعَا بِعِذْقٍ فَعَدَّهُ مِائَهً ثُمَّ ضَرَبَهُ بِشَمَارِیخِهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع أُتِیَ بِرَجُلٍ أَصَابَ حَدّاً وَ بِهِ قُرُوحٌ وَ مَرَضٌ وَ أَشْبَاهُ ذَلِکَ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَخِّرُوهُ حَتَّی یَبْرَأَ لَا تُنْکَأْ قُرُوحُهُ عَلَیْهِ فَیَمُوتَ وَ لَکِنْ إِذَا بَرَأَ حَدَدْنَاهُ

و الأشبه القبول مع الاحتمال، و قال فی المسالک: القول بعدم القبول للشیخین و ابن البراج و سلار، و الأظهر قبول دعواه، و قید ابن إدریس قبول دعواه بشهاده الحال بما ادعاه و ربما قید بعضهم قبول قوله بکونه عدلا و الوجه القبول مطلقا. 


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و فی الصحاح: نکأت القرحه أنکأها: إذا قشرتها. 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.

قوله علیه السلام:" دمیم" و قال فی النهایه بالفتح: القصر و القبح، و رجل دمیم و فی بعض النسخ ذمیم بالذال المعجمه أی زمانه، قوله علیه السلام:" و قد درت" الدره: کثره اللبن و امتلاء الضرع منه، و ظاهره المره و حمل علی الأربع.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ حَدِّ الْمُحَارِبِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِهِ جَمِیعاً عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی صَالِحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَدِمَ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ قَوْمٌ مِنْ بَنِی ضَبَّهَ مَرْضَی فَقَالَ لَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ ص أَقِیمُوا عِنْدِی فَإِذَا بَرَأْتُمْ بَعَثْتُکُمْ فِی سَرِیَّهٍ فَقَالُوا أَخْرِجْنَا مِنَ الْمَدِینَهِ فَبَعَثَ بِهِمْ إِلَی إِبِلِ الصَّدَقَهِ یَشْرَبُونَ مِنْ أَبْوَالِهَا وَ یَأْکُلُونَ مِنْ أَلْبَانِهَا فَلَمَّا بَرَءُوا وَ اشْتَدُّوا قَتَلُوا ثَلَاثَهً مِمَّنْ کَانُوا فِی الْإِبِلِ فَبَلَغَ رَسُولَ اللَّهِ ص فَبَعَثَ إِلَیْهِمْ عَلِیّاً ع فَهُمْ فِی وَادٍ قَدْ تَحَیَّرُوا لَیْسَ یَقْدِرُونَ أَنْ یَخْرُجُوا مِنْهُ قَرِیباً مِنْ أَرْضِ الْیَمَنِ فَأَسَرَهُمْ وَ جَاءَ بِهِمْ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَنَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ عَلَیْهِ- إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً أَنْ یُقَتَّلُوا أَوْ یُصَلَّبُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلافٍ أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ فَاخْتَارَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْقَطْعَ فَقَطَعَ أَیْدِیَهُمْ وَ أَرْجُلَهُمْ مِنْ خِلَافٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ النَّهْدِیِّ عَنْ سَوْرَهَ بْنِ کُلَیْبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ یَخْرُجُ مِنْ مَنْزِلِهِ یُرِیدُ الْمَسْجِدَ أَوْ یُرِیدُ الْحَاجَهَ فَیَلْقَاهُ رَجُلٌ أَوْ یَسْتَقْفِیهِ فَیَضْرِبُهُ


باب حد المحارب 


اشاره

باب حد المحارب

و قال فی الشرائع: المحارب کل من جرد السلاح لإخافه الناس فی بر أو بحر، لیلا أو نهارا فی مصر أو غیره، و هل یشترط کونه من أهل الریبه، فیه تردد أصحه أنه لا یشترط مع العلم بقصد الإخافه و یستوی فی هذا الحکم الذکر و الأنثی، و فی ثبوت هذا الحکم للمجرد مع ضعفه عن الإخافه تردد أشبهه الثبوت، و یجتزئ بقصده.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق علی الظاهر، إذ الظاهر أن أبا صالح هو عجلان.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.
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وَ یَأْخُذُ ثَوْبَهُ قَالَ أَیَّ شَیْ ءٍ یَقُولُ فِیهِ مَنْ قِبَلَکُمْ قُلْتُ یَقُولُونَ هَذِهِ دَغَارَهٌ مُعْلَنَهٌ وَ إِنَّمَا الْمُحَارِبُ فِی قُرًی مُشْرِکِیَّهٍ فَقَالَ أَیُّهُمَا أَعْظَمُ حُرْمَهً دَارُ الْإِسْلَامِ أَوْ دَارُ الشِّرْکِ قَالَ فَقُلْتُ دَارُ الْإِسْلَامِ فَقَالَ هَؤُلَاءِ مِنْ أَهْلِ هَذِهِ الْآیَهِ إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً أَنْ یُقَتَّلُوا أَوْ یُصَلَّبُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ فَقُلْتُ أَیُّ شَیْ ءٍ عَلَیْهِمْ مِنْ هَذِهِ الْحُدُودِ الَّتِی سَمَّی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ ذَلِکَ إِلَی الْإِمَامِ إِنْ شَاءَ قَطَعَ وَ إِنْ شَاءَ صَلَبَ وَ إِنْ شَاءَ نَفَی وَ إِنْ شَاءَ قَتَلَ قُلْتُ النَّفْیُ إِلَی أَیْنَ قَالَ یُنْفَی مِنْ مِصْرٍ إِلَی مِصْرٍ

و یمکن أن یعد موثقا، و محمول علی المحارب بل هو الظاهر.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

و قال فی المسالک: اختلف الأصحاب فی عقوبات المحارب هل هی علی وجه التخییر أو الترتیب؟ فذهب المفید و سلار و جماعه إلی الأول، لظاهر الآیه، و صحیحه جمیل، و صحیحه برید.

و ذهب الشیخ و أتباعه إلی أن ذلک علی الترتیب، لروایه عبد الله بن إسحاق، و محمد بن مسلم و غیرهما، و هی کلها ضعیفه الإسناد مضطربه المتن، و ما ذکره الشیخ من أنه یقتل إن قتل و لو عفا ولی الدم قتله الإمام، و لو قتل و أخذ المال استعید منه و قطعت یده الیمنی و رجله الیسری، ثم قتل و صلب، و إن أخذ المال و لم یقتل قطع مخالفا و نفی، و لو جرح و لم یأخذ المال اقتص منه و نفی، و لو اقتصر علی شهر السلاح و الإخافه نفی لا غیر، فهذا لا یستفاد من کل واحده من الروایات، و إنما یجتمع منها علی اختلاف فیها.

و قال فی الشرائع: یصلب المحارب حیا علی القول بالتخییر، و مقتولا علی القول الآخر، و قال: لا یعتبر فی قطع المحارب أخذ النصاب، و فی الخلاف و لا یعتبر
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آخَرَ- وَ قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع نَفَی رَجُلَیْنِ مِنَ الْکُوفَهِ إِلَی الْبَصْرَهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ قَالَ لَا یُبَایَعُ وَ لَا یُؤْوَی وَ لَا یُتَصَدَّقُ عَلَیْهِ

5 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ قَالَ ذَلِکَ إِلَی الْإِمَامِ یَفْعَلُ بِهِ مَا یَشَاءُ قُلْتُ فَمُفَوَّضٌ ذَلِکَ إِلَیْهِ قَالَ لَا وَ لَکِنْ نَحْوَ الْجِنَایَهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ ضُرَیْسٍ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ حَمَلَ السِّلَاحَ بِاللَّیْلِ فَهُوَ مُحَارِبٌ إِلَّا أَنْ یَکُونَ رَجُلًا لَیْسَ مِنْ أَهْلِ الرِّیبَهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

انتزاعه من حرز.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن أو موثق.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.

و لا ینافی هذا الخبر القول بالتخییر إذ مفاده أن الإمام یختار ما یعلمه صلاحا بحسب جنایته لا بما یشتهیه، و به یمکن الجمع بین الأخبار المختلفه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إلا أن یکون" محمول علی ما إذا شهر السلاح، و به استدل من قال باشتراط کون المحارب من أهل الریبه و یمکن أن یکون الاشتراط فی الخبر لتحقق الإخافه. 


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.

و قال فی الشرائع لا یترک علی خشبته أکثر من ثلاثه أیام ثم ینزل و یغسل
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أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع صَلَبَ رَجُلًا بِالْحِیرَهِ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ ثُمَّ أَنْزَلَهُ یَوْمَ الرَّابِعِ فَصَلَّی عَلَیْهِ وَ دَفَنَهُ

8 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ إِسْحَاقَ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سُئِلَ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً أَنْ یُقَتَّلُوا الْآیَهَ فَمَا الَّذِی إِذَا فَعَلَهُ اسْتَوْجَبَ وَاحِدَهً مِنْ هَذِهِ الْأَرْبَعِ فَقَالَ إِذَا حَارَبَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ سَعَی فِی الْأَرْضِ فَسَاداً فَقَتَلَ قُتِلَ بِهِ وَ إِنْ قَتَلَ وَ أَخَذَ الْمَالَ قُتِلَ وَ صُلِبَ وَ إِنْ أَخَذَ الْمَالَ وَ لَمْ یَقْتُلْ قُطِعَتْ یَدُهُ وَ رِجْلُهُ مِنْ خِلَافٍ وَ إِنْ شَهَرَ السَّیْفَ فَحَارَبَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ سَعَی فِی الْأَرْضِ فَسَاداً وَ لَمْ یَقْتُلْ وَ لَمْ یَأْخُذِ الْمَالَ یُنْفَی مِنَ الْأَرْضِ قُلْتُ کَیْفَ یُنْفَی وَ مَا حَدُّ نَفْیِهِ قَالَ یُنْفَی مِنَ الْمِصْرِ الَّذِی فَعَلَ فِیهِ مَا فَعَلَ إِلَی مِصْرٍ غَیْرِهِ وَ یُکْتَبُ إِلَی أَهْلِ ذَلِکَ الْمِصْرِ أَنَّهُ مَنْفِیٌّ فَلَا تُجَالِسُوهُ وَ لَا تُبَایِعُوهُ وَ لَا تُنَاکِحُوهُ وَ لَا تُؤَاکِلُوهُ وَ لَا تُشَارِبُوهُ فَیُفْعَلُ ذَلِکَ بِهِ سَنَهً فَإِنْ خَرَجَ مِنْ ذَلِکَ الْمِصْرِ إِلَی غَیْرِهِ کُتِبَ إِلَیْهِمْ بِمِثْلِ ذَلِکَ حَتَّی تَتِمَّ السَّنَهُ قُلْتُ فَإِنْ تَوَجَّهَ إِلَی أَرْضِ الشِّرْکِ لِیَدْخُلَهَا قَالَ إِنْ تَوَجَّهَ إِلَی أَرْضِ الشِّرْکِ لِیَدْخُلَهَا قُوتِلَ أَهْلُهَا

9 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع مِثْلَهُ إِلَّا أَنَّهُ قَالَ فِی آخِرِهِ: یُفْعَلُ بِهِ ذَلِکَ سَنَهً فَإِنَّهُ سَیَتُوبُ قَبْلَ ذَلِکَ وَ هُوَ صَاغِرٌ قَالَ قُلْتُ فَإِنْ أَمَّ أَرْضَ الشِّرْکِ یَدْخُلُهَا قَالَ یُقْتَلُ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ طَلْحَهَ عَنْ

و یکفن و یصلی علیه و یدفن، و لعل عدم ذکر التغسیل و التکفین لأمره بهما قبله.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.

و به عمل الأصحاب إلا أنهم یقیدوا النفی بالسنه، و فی المسالک: ظاهر الأکثر عدم تحدیده بمده بل ینفی دائما إلی أن یتوب، و قد تقدم فی الروایه کونه سنه، و حملت علی التوبه فی الأثناء، و هو بعید.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.

ص: 384








أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً أَنْ یُقَتَّلُوا الْآیَهَ هَذَا نَفْیُ الْمُحَارَبَهِ غَیْرُ هَذَا النَّفْیِ قَالَ یَحْکُمُ عَلَیْهِ الْحَاکِمُ بِقَدْرِ مَا عَمِلَ وَ یُنْفَی وَ یُحْمَلُ فِی الْبَحْرِ ثُمَّ یُقْذَفُ بِهِ لَوْ کَانَ النَّفْیُ مِنْ بَلَدٍ إِلَی بَلَدٍ کَأَنْ یَکُونَ إِخْرَاجُهُ مِنْ بَلَدٍ إِلَی بَلَدٍ آخَرَ عِدْلَ الْقَتْلِ وَ الصَّلْبِ وَ الْقَطْعِ وَ لَکِنْ یَکُونُ حَدّاً یُوَافِقُ الْقَطْعَ وَ الصَّلْبَ

11 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ أَبِی یَزِیدَ عَنْ عُبَیْدَهَ بْنِ بَشِیرٍ الْخَثْعَمِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَاطِعِ الطَّرِیقِ وَ قُلْتُ إِنَّ النَّاسَ یَقُولُونَ إِنَّ الْإِمَامَ فِیهِ مُخَیَّرٌ أَیَّ شَیْ ءٍ شَاءَ صَنَعَ قَالَ لَیْسَ أَیَّ شَیْ ءٍ شَاءَ صَنَعَ وَ لَکِنَّهُ یَصْنَعُ بِهِمْ عَلَی قَدْرِ جِنَایَاتِهِمْ مَنْ قَطَعَ الطَّرِیقَ فَقَتَلَ وَ أَخَذَ الْمَالَ قُطِعَتْ یَدُهُ وَ رِجْلُهُ وَ صُلِبَ وَ مَنْ قَطَعَ الطَّرِیقَ فَقَتَلَ وَ لَمْ یَأْخُذِ الْمَالَ قُتِلَ وَ مَنْ قَطَعَ الطَّرِیقَ وَ أَخَذَ الْمَالَ وَ لَمْ یَقْتُلْ قُطِعَتْ یَدُهُ وَ رِجْلُهِ نْ خِلَافِهِ] وَ مَنْ قَطَعَ الطَّرِیقَ وَ لَمْ یَأْخُذْ مَالًا وَ لَمْ یَقْتُلْ نُفِیَ مِنَ الْأَرْضِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ شَهَرَ السِّلَاحَ فِی مِصْرٍ مِنَ الْأَمْصَارِ فَعَقَرَ اقْتُصَّ مِنْهُ وَ نُفِیَ مِنْ تِلْکَ الْبَلْدَهِ وَ مَنْ شَهَرَ السِّلَاحَ فِی غَیْرِ الْأَمْصَارِ وَ ضَرَبَ وَ عَقَرَ وَ أَخَذَ الْمَالَ وَ لَمْ یَقْتُلْ فَهُوَ مُحَارِبٌ فَجَزَاؤُهُ جَزَاءُ الْمُحَارِبِ وَ أَمْرُهُ إِلَی الْإِمَامِ إِنْ شَاءَ قَتَلَهُ وِنْ شَاءَ] صَلَبَهُ

قوله علیه السلام:" لو کان النفی" لعل هذا استفهام إنکاری، أی لو کان مجرد الإخراج من بلد إلی آخر کیف یکون معادلا للقتل و السلب، بل لا بد أن یکون علی هذا الوجه المتضمن للقتل، حتی یکون معادلا لهما، و لم یقل بهما أحد من الأصحاب سوی ما یظهر من کلام الصدوق فی الفقیه، حیث قال: و ینبغی أن یکون نفیا یشبه الصلب و القتل یثقل رجلیه، و یرمی به فی البحر.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مجهول.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

ص: 385







وَ إِنْ شَاءَ قَطَعَ یَدَهُ وَ رِجْلَهُ قَالَ وَ إِنْ ضَرَبَ وَ قَتَلَ وَ أَخَذَ الْمَالَ فَعَلَی الْإِمَامِ أَنْ یَقْطَعَ یَدَهُ الْیُمْنَی بِالسَّرِقَهِ ثُمَّ یَدْفَعَهُ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ فَیَتْبَعُونَهُ بِالْمَالِ ثُمَّ یَقْتُلُونَهُ قَالَ فَقَالَ أَبُو عُبَیْدَهَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ أَ رَأَیْتَ إِنْ عَفَا عَنْهُ أَوْلِیَاءُ الْمَقْتُولِ قَالَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنْ عَفَوْا عَنْهُ فَإِنَّ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یَقْتُلَهُ لِأَنَّهُ قَدْ حَارَبَ وَ قَتَلَ وَ سَرَقَ قَالَ فَقَالَ أَبُو عُبَیْدَهَ أَ رَأَیْتَ إِنْ أَرَادَ أَوْلِیَاءُ الْمَقْتُولِ أَنْ یَأْخُذُوا مِنْهُ الدِّیَهَ وَ یَدَعُونَهُ أَ لَهُمْ ذَلِکَ قَالَ فَقَالَ لَا عَلَیْهِ الْقَتْلُ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ الطَّائِیِّ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُحَارِبِ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ أَصْحَابَنَا یَقُولُونَ إِنَّ الْإِمَامَ مُخَیَّرٌ فِیهِ إِنْ شَاءَ قَطَعَ وَ إِنْ شَاءَ صَلَبَ وَ إِنْ شَاءَ قَتَلَ فَقَالَ لَا إِنَّ هَذِهِ أَشْیَاءُ مَحْدُودَهٌ فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِذَا مَا هُوَ قَتَلَ وَ أَخَذَ قُتِلَ وَ صُلِبَ وَ إِذَا قَتَلَ وَ لَمْ یَأْخُذْ قُتِلَ وَ إِذَا أَخَذَ وَ لَمْ یَقْتُلْ قُطِعَ وَ إِذَا هُوَ فَرَّ وَ لَمْ یُقْدَرْ عَلَیْهِ ثُمَّ أُخِذَ قُطِعَ إِلَّا أَنْ یَتُوبَ فَإِنْ تَابَ لَمْ یُقْطَعْ

بَابُ مَنْ زَنَی أَوْ سَرَقَ أَوْ شَرِبَ الْخَمْرَ بِجَهَالَهٍ لَا یَعْلَمُ أَنَّهَا مُحَرَّمَهٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع رَجُلٌ دَعَوْنَاهُ إِلَی جُمْلَهِ مَا نَحْنُ عَلَیْهِ مِنْ جُمْلَهِ الْإِسْلَامِ فَأَقَرَّ بِهِ ثُمَّ شَرِبَ الْخَمْرَ وَ زَنَی وَ أَکَلَ الرِّبَا وَ لَمْ یَتَبَیَّنْ لَهُ شَیْ ءٌ مِنَ الْحَلَالِ وَ الْحَرَامِ أُقِیمَ عَلَیْهِ الْحَدُّ إِذَا جَهِلَهُ قَالَ لَا إِلَّا أَنْ تَقُومَ عَلَیْهِ بَیِّنَهٌ أَنَّهُ قَدْ کَانَ أَقَرَّ بِتَحْرِیمِهَا

و فی الصحاح:" عقره" أی جرحه.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.


باب من زنی أو سرق أو شرب الخمر بجهاله لا یعلم أنها محرمه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

ص: 386








2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَوْ وَجَدْتُ رَجُلًا مِنَ الْعَجَمِ أَقَرَّ بِجُمْلَهِ الْإِسْلَامِ لَمْ یَأْتِهِ شَیْ ءٌ مِنَ التَّفْسِیرِ زَنَی أَوْ سَرَقَ أَوْ شَرِبَ الْخَمْرَ لَمْ أُقِمْ عَلَیْهِ الْحَدَّ إِذَا جَهِلَهُ إِلَّا أَنْ تَقُومَ عَلَیْهِ بَیِّنَهٌ أَنَّهُ قَدْ أَقَرَّ بِذَلِکَ وَ عَرَفَهُ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ دَخَلَ فِی الْإِسْلَامِ فَشَرِبَ خَمْراً وَ هُوَ جَاهِلٌ قَالَ لَمْ أَکُنْ أُقِیمُ عَلَیْهِ الْحَدَّ إِذَا کَانَ جَاهِلًا وَ لَکِنْ أُخْبِرُهُ بِذَلِکَ وَ أُعْلِمُهُ فَإِنْ عَادَ أَقَمْتُ عَلَیْهِ الْحَدَّ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَقَدْ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص بِقَضِیَّهٍ مَا قَضَی بِهَا أَحَدٌ کَانَ قَبْلَهُ وَ کَانَتْ أَوَّلَ قَضِیَّهٍ قَضَی بِهَا بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ ذَلِکَ أَنَّهُ لَمَّا قُبِضَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَفْضَی الْأَمْرُ إِلَی أَبِی بَکْرٍ أُتِیَ بِرَجُلٍ قَدْ شَرِبَ الْخَمْرَ فَقَالَ لَهُ أَبُو بَکْرٍ أَ شَرِبْتَ الْخَمْرَ فَقَالَ الرَّجُلُ نَعَمْ فَقَالَ وَ لِمَ شَرِبْتَهَا وَ هِیَ مُحَرَّمَهٌ فَقَالَ إِنَّنِی لَمَّا أَسْلَمْتُ وَ مَنْزِلِی بَیْنَ ظَهْرَانَیْ قَوْمٍ یَشْرَبُونَ الْخَمْرَ وَ یَسْتَحِلُّونَهَا وَ لَوْ أَعْلَمُ أَنَّهَا حَرَامٌ فَأَجْتَنِبُهَا قَالَ فَالْتَفَتَ أَبُو بَکْرٍ إِلَی عُمَرَ فَقَالَ مَا تَقُولُ یَا أَبَا حَفْصٍ فِی أَمْرِ هَذَا الرَّجُلِ فَقَالَ مُعْضِلَهٌ وَ أَبُو الْحَسَنِ لَهَا فَقَالَ أَبُو بَکْرٍ یَا غُلَامُ ادْعُ لَنَا عَلِیّاً قَالَ عُمَرُ بَلْ یُؤْتَی الْحَکَمُ فِی مَنْزِلِهِ فَأَتَوْهُ وَ مَعَهُ سَلْمَانُ الْفَارِسِیُّ فَأَخْبَرَهُ بِقِصَّهِ الرَّجُلِ فَاقْتَصَّ عَلَیْهِ قِصَّتَهُ فَقَالَ عَلِیٌّ ع لِأَبِی بَکْرٍ ابْعَثْ مَعَهُ مَنْ یَدُورُ بِهِ عَلَی مَجَالِسِ الْمُهَاجِرِینَ وَ الْأَنْصَارِ فَمَنْ کَانَ تَلَا عَلَیْهِ آیَهَ التَّحْرِیمِ فَلْیَشْهَدْ عَلَیْهِ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ تَلَا عَلَیْهِ آیَهَ التَّحْرِیمِ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ فَفَعَلَ أَبُو بَکْرٍ بِالرَّجُلِ مَا قَالَ عَلِیٌّ ع فَلَمْ یَشْهَدْ عَلَیْهِ أَحَدٌ فَخَلَّی سَبِیلَهُ فَقَالَ سَلْمَانُ لِعَلِیٍّ ع لَقَدْ أَرْشَدْتَهُمْ فَقَالَ عَلِیٌّ ع إِنَّمَا أَرَدْتُ أَنْ أُجَدِّدَ تَأْکِیدَ هَذِهِ الْآیَهِ فِیَّ وَ فِیهِمْ أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلَّا أَنْ یُهْدی فَما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: کالحسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.
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بَابُ مَنْ وَجَبَتْ عَلَیْهِ حُدُودٌ أَحَدُهَا الْقَتْلُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُؤْخَذُ وَ عَلَیْهِ حُدُودٌ أَحَدُهَا الْقَتْلُ فَقَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع یُقِیمُ عَلَیْهِ الْحُدُودَ ثُمَّ یَقْتُلُهُ وَ لَا یُخَالَفُ عَلِیٌّ ع

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَکُونُ عَلَیْهِ الْحُدُودُ مِنْهَا الْقَتْلُ قَالَ تُقَامُ عَلَیْهِ الْحُدُودُ ثُمَّ یُقْتَلُ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِیمَنْ قَتَلَ وَ شَرِبَ خَمْراً وَ سَرَقَ فَأَقَامَ عَلَیْهِ الْحَدَّ فَجَلَدَهُ لِشُرْبِهِ الْخَمْرَ وَ قَطَعَ یَدَهُ فِی سَرِقَتِهِ وَ قَتَلَهُ بِقَتْلِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ وَ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ اجْتَمَعَتْ عَلَیْهِ حُدُودٌ فِیهَا الْقَتْلُ قَالَ یُبْدَأُ بِالْحُدُودِ الَّتِی هِیَ دُونَ الْقَتْلِ ثُمَّ یُقْتَلُ بَعْدُ


باب من وجبت علیه حدود أحدها القتل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال فی التحریر: إذا اجتمعت حدود مختلفه کالقذف و القطع و القتل بدئ بالجلد ثم القطع، و لا یسقط ما دون القتل استحقاق القتل و لو أسقط مستحق الطرف حده استوفی الجلد، ثم قتل و لو کانت الحدود لله تعالی بدئ بما لا یفوت معه الآخر.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق. 



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.
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بَابُ مَنْ أَتَی حَدّاً فَلَمْ یُقَمْ عَلَیْهِ الْحَدُّ حَتَّی تَابَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ جَمِیعاً عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ سَرَقَ أَوْ شَرِبَ الْخَمْرَ أَوْ زَنَی فَلَمْ یُعْلَمْ بِذَلِکَ مِنْهُ وَ لَمْ یُؤْخَذْ حَتَّی تَابَ وَ صَلَحَ فَقَالَ إِذَا صَلَحَ وَ عُرِفَ مِنْهُ أَمْرٌ جَمِیلٌ لَمْ یُقَمْ عَلَیْهِ الْحَدُّ- قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عُمَیْرٍ قُلْتُ فَإِنْ کَانَ أَمْراً قَرِیباً لَمْ یُقَمْ قَالَ لَوْ کَانَ خَمْسَهَ أَشْهُرٍ أَوْ أَقَلَّ مِنْهُ وَ قَدْ ظَهَرَ أَمْرٌ جَمِیلٌ لَمْ یُقَمْ عَلَیْهِ الْحُدُودُ

وَ رُوِیَ ذَلِکَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أُقِیمَتْ عَلَیْهِ الْبَیِّنَهُ بِأَنَّهُ زَنَی ثُمَّ هَرَبَ قَبْلَ أَنْ یُضْرَبَ قَالَ إِنْ تَابَ فَمَا عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ إِنْ وَقَعَ فِی یَدِ الْإِمَامِ أَقَامَ عَلَیْهِ الْحَدَّ وَ إِنْ عَلِمَ مَکَانَهُ بَعَثَ إِلَیْهِ


باب من أتی حدا فلم یقم علیه الحد حق تاب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل کصحیح بسندیه.

و یدل علی أنه یسقط الحد بالتوبه قبل ثبوته و هو موضع وفاق، و المشهور أنه یتحتم لو تاب بعد البینه و لو تاب بعد الإقرار قیل: یتحتم، و قیل: یتخیر الإمام فی الإقامه و العفو.

و اختار فی المسالک: الأول، و قوله" لو کان خمسه أشهر" لعله علی سبیل المثال، و لم أر قائلا بالتفصیل سوی ما یظهر من المصنف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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بَابُ الْعَفْوِ عَنِ الْحُدُودِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَخَذَ سَارِقاً فَعَفَا عَنْهُ فَذَاکَ لَهُ فَإِنْ رُفِعَ إِلَی الْإِمَامِ قَطَعَهُ فَإِنْ قَالَ الَّذِی سُرِقَ مِنْهُ أَنَا أَهَبُ لَهُ لَمْ یَدَعْهُ الْإِمَامُ حَتَّی یَقْطَعَهُ إِذَا رُفِعَ إِلَیْهِ وَ إِنَّمَا الْهِبَهُ قَبْلَ أَنْ یُرْفَعَ إِلَی الْإِمَامِ وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللَّهِ فَإِذَا انْتَهَی الْحَدُّ إِلَی الْإِمَامِ فَلَیْسَ لِأَحَدٍ أَنْ یَتْرُکَهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَأْخُذُ اللِّصَّ یَرْفَعُهُ أَوْ یَتْرُکُهُ فَقَالَ إِنَّ صَفْوَانَ بْنَ أُمَیَّهَ کَانَ مُضْطَجِعاً فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ فَوَضَعَ رِدَاءَهُ وَ خَرَجَ یُهَرِیقُ الْمَاءَ فَوَجَدَ رِدَاءَهُ قَدْ سُرِقَ حِینَ رَجَعَ إِلَیْهِ فَقَالَ مَنْ ذَهَبَ بِرِدَائِی فَذَهَبَ یَطْلُبُهُ فَأَخَذَ صَاحِبَهُ فَرَفَعَهُ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ


باب العفو عن الحدود


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و قال فی التحریر: لو قامت البینه بالسرقه من غیر مرافعه المالک لم یقطع، و إنما القطع موقوف علی مطالبه المالک، و لو وهبه المسروق سقط الحد، و کذا لو عفا عن القطع، فأما بعد المرافعه لا یسقط بهبه و لا عفو.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

و قال فی المسالک: لا شبهه فی أن المواضع المطروقه من غیر مراعاه المالک لیست حرزا، و أما مع مراعاه المالک فذهب الشیخ فی المبسوط و من تبعه إلی کونه محرزا بذلک، و لهذا قطع النبی صلی الله علیه و آله سارق رداء صفوان بن أمیه من المسجد، و الروایه وردت بطرق کثیره، و فی الاستدلال بها للقول بأن المراعاه حرز، نظر بین لأن المفهوم منها- و به صرح کثیر- أن المراد بها النظر إلی المال فکیف یجتمع الحکم بالمراعاه مع فرض کون المالک غائبا عنه، و فی بعض الروایات أن صفوان قام فأخذ
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النَّبِیُّ ص اقْطَعُوا یَدَهُ فَقَالَ صَفْوَانُ أَ تَقْطَعُ یَدَهُ مِنْ أَجْلِ رِدَائِی یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَأَنَا أَهَبُهُ لَهُ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَهَلَّا کَانَ هَذَا قَبْلَ أَنْ تَرْفَعَهُ إِلَیَّ قُلْتُ فَالْإِمَامُ بِمَنْزِلَتِهِ إِذَا رُفِعَ إِلَیْهِ قَالَ نَعَمْ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْعَفْوِ قَبْلَ أَنْ یَنْتَهِیَ إِلَی الْإِمَامِ فَقَالَ حَسَنٌ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَأْخُذُ اللِّصَّ یَدَعُهُ أَفْضَلُ أَمْ یَرْفَعُهُ فَقَالَ إِنَّ صَفْوَانَ بْنَ أُمَیَّهَ کَانَ مُتَّکِئاً فِی الْمَسْجِدِ عَلَی رِدَائِهِ فَقَامَ یَبُولُ فَرَجَعَ وَ قَدْ ذُهِبَ بِهِ فَطَلَبَ صَاحِبَهُ فَوَجَدَهُ فَقَدَّمَهُ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ اقْطَعُوا یَدَهُ فَقَالَ صَفْوَانُ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَنَا أَهَبُ ذَلِکَ لَهُ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص أَلَا کَانَ ذَلِکَ قَبْلَ أَنْ تَنْتَهِیَ بِهِ إِلَیَّ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْعَفْوِ عَنِ الْحُدُودِ قَبْلَ أَنْ یَنْتَهِیَ إِلَی الْإِمَامِ فَقَالَ حَسَنٌ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ ضُرَیْسٍ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یُعْفَی عَنِ الْحُدُودِ الَّتِی لِلَّهِ دُونَ الْإِمَامِ فَأَمَّا مَا کَانَ مِنْ حَقِّ النَّاسِ فِی حَدٍّ فَلَا بَأْسَ أَنْ یُعْفَی عَنْهُ دُونَ الْإِمَامِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ جَنَی عَلَیَّ أَعْفُو عَنْهُ أَوْ أَرْفَعُهُ إِلَی السُّلْطَانِ قَالَ هُوَ حَقُّکَ إِنْ عَفَوْتَ عَنْهُ فَحَسَنٌ وَ إِنْ رَفَعْتَهُ إِلَی الْإِمَامِ فَإِنَّمَا طَلَبْتَ حَقَّکَ وَ کَیْفَ لَکَ بِالْإِمَامِ

من تحته، و الکلام فیها کما سبق و إن کان النوم علیه أقرب من المراعاه مع الغیبه و فی المبسوط فرض المسأله علی هذا التقدیر، و اکتفی فی حرز الثوب بالنوم علیه أو الاتکاء علیه أو توسده، و هذا أوجه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن کالصحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.
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6 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَقْذِفُ الرَّجُلَ بِالزِّنَی فَیَعْفُو عَنْهُ وَ یَجْعَلُهُ مِنْ ذَلِکَ فِی حِلٍّ ثُمَّ إِنَّهُ بَعْدُ یَبْدُو لَهُ فِی أَنْ یُقَدِّمَهُ حَتَّی یَجْلِدَهُ قَالَ فَقَالَ لَیْسَ لَهُ حَدٌّ بَعْدَ الْعَفْوِ فَقُلْتُ لَهُ أَ رَأَیْتَ إِنْ هُوَ قَالَ یَا ابْنَ الزَّانِیَهِ فَعَفَا عَنْهُ وَ تَرَکَ ذَلِکَ لِلَّهِ فَقَالَ إِنْ کَانَتْ أُمُّهُ حَیَّهً فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَعْفُوَ الْعَفْوُ إِلَی أُمِّهِ مَتَی شَاءَتْ أَخَذَتْ بِحَقِّهَا قَالَ فَإِنْ کَانَتْ أُمُّهُ قَدْ مَاتَتْ فَإِنَّهُ وَلِیُّ أَمْرِهَا یَجُوزُ عَفْوُهُ

بَابُ الرَّجُلِ یَعْفُو عَنِ الْحَدِّ ثُمَّ یَرْجِعُ فِیهِ وَ الرَّجُلِ یَقُولُ لِلرَّجُلِ یَا ابْنَ الْفَاعِلَهِ وَ لِأُمِّهِ وَلِیَّانِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَفْتَرِی عَلَی الرَّجُلِ فَیَعْفُو عَنْهُ ثُمَّ یُرِیدُ أَنْ یَجْلِدَهُ بَعْدَ الْعَفْوِ قَالَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یَجْلِدَهُ بَعْدَ الْعَفْوِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.

و قال فی الشرائع: إذا ورث الحد جماعه لم یسقط بعضه بعفو البعض، و للباقین المطالبه بالحد تاما، و لو بقی واحد، أما لو عفا الجماعه أو کان المستحق واحدا فعفی فقد سقط الحد، و لمستحق الحد أن یعفو قبل ثبوت حقه و بعده و لیس للحاکم الاعتراض علیه، و لا یقام إلا بعد مطالبه المستحق.


باب الرجل یعفو عن الحد ثم یرجع فیه، و الرجل یقول للرجل یا ابن الفاعله و لأمه ولیان 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.
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لَوْ أَنَّ رَجُلًا قَالَ لِرَجُلٍ یَا ابْنَ الْفَاعِلَهِ یَعْنِی الزِّنَی وَ کَانَ لِلْمَقْذُوفِ أَخٌ لِأَبِیهِ وَ أُمِّهِ فَعَفَا أَحَدُهُمَا عَنِ الْقَاذِفِ وَ أَرَادَ أَحَدُهُمَا أَنْ یُقَدِّمَهُ إِلَی الْوَالِی وَ یَجْلِدَهُ أَ کَانَ ذَلِکَ لَهُ فَقَالَ أَ لَیْسَ أُمُّهُ هِیَ أُمَّ الَّذِی عَفَا قُلْتُ نَعَمْ ثُمَّ قَالَ إِنَّ الْعَفْوَ إِلَیْهِمَا جَمِیعاً إِذَا کَانَتْ أُمُّهُمَا مَیِّتَهً فَالْأَمْرُ إِلَیْهِمَا فِی الْعَفْوِ فَإِنْ کَانَتْ حَیَّهً فَالْأَمْرُ إِلَیْهَا فِی الْعَفْوِ

بَابُ أَنَّهُ لَا حَدَّ لِمَنْ لَا حَدَّ عَلَیْهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا حَدَّ لِمَنْ لَا حَدَّ عَلَیْهِ

وَ تَفْسِیرُ ذَلِکَ لَوْ أَنَّ مَجْنُوناً قَذَفَ رَجُلًا لَمْ یَکُنْ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ لَوْ قَذَفَهُ رَجُلٌ لَمْ یَکُنْ عَلَیْهِ حَدٌّ

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ فُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا حَدَّ لِمَنْ لَا حَدَّ عَلَیْهِ یَعْنِی لَوْ أَنَّ مَجْنُوناً قَذَفَ رَجُلًا لَمْ أَرَ عَلَیْهِ شَیْئاً وَ لَوْ قَذَفَهُ رَجُلٌ فَقَالَ لَهُ یَا زَانِ لَمْ یَکُنْ عَلَیْهِ حَدٌّ

بَابُ أَنَّهُ لَا یُشَفَّعُ فِی حَدٍّ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ


باب أنه لا حد لمن لا حد علیه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن أو موثق.

قوله و تفسیر ذلک لعله من إسحاق أو ابن محبوب، و المقطوع به فی کلام الأصحاب اشتراط کمال العقل فی القاذف و المقذوف للحد.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


باب أنه لا یشفع فی حد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.
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عَنْ سَلَمَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أُسَامَهُ بْنُ زَیْدٍ یَشْفَعُ فِی الشَّیْ ءِ الَّذِی لَا حَدَّ فِیهِ فَأُتِیَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِإِنْسَانٍ قَدْ وَجَبَ عَلَیْهِ حَدٌّ فَشَفَعَ لَهُ أُسَامَهُ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یُشَفَّعُ فِی حَدٍّ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ لِأُمِّ سَلَمَهَ زَوْجَهِ النَّبِیِّ ص أَمَهٌ فَسَرَقَتْ مِنْ قَوْمٍ فَأُتِیَ بِهَا النَّبِیُّ ص فَکَلَّمَتْهُ أُمُّ سَلَمَهَ فِیهَا فَقَالَ النَّبِیُّ ص یَا أُمَّ سَلَمَهَ هَذَا حَدٌّ مِنْ حُدُودِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یُضَیَّعُ فَقَطَعَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا یَشْفَعَنَّ أَحَدٌ فِی حَدٍّ إِذَا بَلَغَ الْإِمَامَ فَإِنَّهُ یَمْلِکُهُ وَ اشْفَعْ فِیمَا لَمْ یَبْلُغِ الْإِمَامَ إِذَا رَأَیْتَ النَّدَمَ وَ اشْفَعْ عِنْدَ الْإِمَامِ فِی غَیْرِ الْحَدِّ مَعَ الرُّجُوعِ مِنَ الْمَشْفُوعِ لَهُ وَ لَا تَشْفَعْ فِی حَقِّ امْرِئٍ مُسْلِمٍ وَ لَا غَیْرِهِ إِلَّا بِإِذْنِهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ

و قال فی الشرائع: لا کفاله فی حد و لا تأخیر فیه مع الإمکان و الأمن من توجه ضرر، و لا شفاعه فی إسقاطه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: کالصحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فإنه یملکه" لعل المعنی أنه یلزم علیه و لا یمکنه ترکه، فلا تنفع الشفاعه، و لا یبعد أن یکون" لا یملکه" فسقطت کلمه" لا" من النساخ، و فی الفقیه هکذا" فإنه لا یملکه فیما یشفع فیه و ما لم یبلغ الإمام فإنه یملکه" و هو أظهر و فی التهذیب کما هنا.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِأُسَامَهَ بْنِ زَیْدٍ یَا أُسَامَهُ لَا تَشْفَعْ فِی حَدٍّ

بَابُ أَنَّهُ لَا کَفَالَهَ فِی حَدٍّ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا کَفَالَهَ فِی حَدٍّ

بَابُ أَنَّ الْحَدَّ لَا یُورَثُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِنَّ الْحَدَّ لَا یُورَثُ کَمَا تُورَثُ الدِّیَهُ وَ الْمَالُ وَ الْعَقَارُ وَ لَکِنْ مَنْ قَامَ بِهِ مِنَ الْوَرَثَهِ فَطَلَبَهُ فَهُوَ وَلِیُّهُ وَ مَنْ تَرَکَهُ فَلَمْ یَطْلُبْهُ فَلَا حَقَّ لَهُ وَ ذَلِکَ مِثْلُ رَجُلٍ قَذَفَ رَجُلًا وَ لِلْمَقْذُوفِ أَخٌ فَإِنْ عَفَا عَنْهُ أَحَدُهُمَا


باب أنه لا کفاله فی حد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.


باب أن الحد لا یورث 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

قوله علیه السلام:" رجلا" أی أمه مع موت الأم، قوله علیه السلام:" و للمقذوف أخ" و فی بعض النسخ أخوان کما فی التهذیب و الأظهر ما فی الأصل.

و قال فی الشرائع: حد القذف موروث یرثه من یرث المال من الذکور و الإناث عدا الزوج و الزوجه.

و قال فی المسالک: المراد من کونه موروثا لمن ذکر، أن لأقارب المقذوف

ص: 395









کَانَ لِلْآخَرِ أَنْ یَطْلُبَهُ بِحَقِّهِ لِأَنَّهَا أُمُّهُمَا جَمِیعاً وَ الْعَفْوُ لَهُمَا جَمِیعاً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحَدُّ لَا یُورَثُ

بَابُ أَنَّهُ لَا یَمِینَ فِی حَدٍّ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی رَجُلٌ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع بِرَجُلٍ فَقَالَ هَذَا قَدْ قَذَفَنِی وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ بَیِّنَهٌ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ اسْتَحْلِفْهُ فَقَالَ لَا یَمِینَ فِی حَدٍّ وَ لَا قِصَاصَ فِی عَظْمٍ

بَابُ حَدِّ الْمُرْتَدِّ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ

الذین یرثون ماله أن یطالبوا به، و کذا لکل واحد مع عفو الباقین، و لیس ذلک علی حد إرث المال فیرث کل واحد حصته منه، بل هو مجرد ولایه علی استیفائه، فللواحد من الجماعه المطالبه بتمام الحد، و بهذا یجمع بین الحکم بکونه موروثا و ما ورد من الأخبار بکونه غیر موروث، بمعنی أنه لا یورث علی حد ما یورث المال و إلا لورثه الزوجان، و لم یکن للواحد المطالبه بأزید من حصته منه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


باب أنه لا یمین فی حد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.


باب حد المرتد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن کالصحیح.
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ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْمُرْتَدِّ فَقَالَ مَنْ رَغِبَ عَنِ الْإِسْلَامِ وَ کَفَرَ بِمَا أَنْزَلَ اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ ص بَعْدَ إِسْلَامِهِ فَلَا تَوْبَهَ لَهُ وَ قَدْ وَجَبَ قَتْلُهُ وَ بَانَتْ مِنْهُ امْرَأَتُهُ وَ یُقْسَمُ مَا تَرَکَ عَلَی وُلْدِهِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَجُلًا مِنَ الْمُسْلِمِینَ تَنَصَّرَ فَأُتِیَ بِهِ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَاسْتَتَابَهُ فَأَبَی عَلَیْهِ فَقَبَضَ عَلَی شَعْرِهِ ثُمَّ قَالَ طَئُوا یَا عِبَادَ اللَّهِ فَوُطِئَ حَتَّی مَاتَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْمُرْتَدِّ یُسْتَتَابُ فَإِنْ تَابَ وَ إِلَّا قُتِلَ وَ الْمَرْأَهِ إِذَا ارْتَدَّتْ

و قال فی المسالک: المشهور بین الأصحاب أن الارتداد علی قسمین، فطری و ملی، فالأول ارتداد من ولد علی الإسلام بأن انعقد حال إسلام أحد أبویه، و هذا لا یقبل إسلامه لو رجع إلیه بحسب الظاهر، و أما فیما بینه و بین الله تعالی فقبول توبته هو الوجه، و حینئذ فلو لم یطلع أحد أو لم یقدر علی قتله أو تأخر قتله و تاب قبلت توبته فیما بینه و بین الله، و صحت عباداته و معاملاته، و لکن لا تعود ماله و زوجته إلیه بذلک، و یظهر من ابن الجنید أن الارتداد قسم واحد، و أنه یستتاب فإن تاب و إلا قتل، و هو مذهب العامه علی خلاف بینهم فی مده إمهاله، و عموم الأدله المعتبره تدل علیه، و تخصیص عامها أو تقیید مطلقها بروایه عمار لا یخلو من إشکال، و روایه علی بن جعفر لیست صریحه فی التفصیل، إلا أن المشهور بل المذهب هو التفصیل المذکور.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

و قال فی الدروس: و إن أسلم عن کفر ثم ارتد لم یقتل بل یستتاب بما یؤمل معه عوده، و قیل: ثلاثه أیام للروایه، فإن لم یتب قتل، و استتابته واجبه عندنا، و المرأه لا تقتل مطلقا، بل تضرب أوقات الصلوات و یدام علیها السجن حتی تتوب
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عَنِ الْإِسْلَامِ اسْتُتِیبَتْ فَإِنْ تَابَتْ وَ رَجَعَتْ وَ إِلَّا خُلِّدَتْ فِی السِّجْنِ وَ ضُیِّقَ عَلَیْهَا فِی حَبْسِهَا

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الصَّبِیِّ یَخْتَارُ الشِّرْکَ وَ هُوَ بَیْنَ أَبَوَیْهِ قَالَ لَا یُتْرَکُ وَ ذَلِکَ إِذَا کَانَ أَحَدُ أَبَوَیْهِ نَصْرَانِیّاً

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ رَجَعَ عَنِ الْإِسْلَامِ قَالَ یُسْتَتَابُ فَإِنْ تَابَ وَ إِلَّا قُتِلَ قِیلَ لِجَمِیلٍ فَمَا تَقُولُ إِنْ تَابَ ثُمَّ رَجَعَ عَنِ الْإِسْلَامِ قَالَ یُسْتَتَابُ قِیلَ فَمَا تَقُولُ إِنْ تَابَ ثُمَّ رَجَعَ قَالَ لَمْ أَسْمَعْ فِی هَذَا شَیْئاً وَ لَکِنَّهُ عِنْدِی بِمَنْزِلَهِ الزَّانِی الَّذِی یُقَامُ عَلَیْهِ الْحَدُّ مَرَّتَیْنِ ثُمَّ یُقْتَلُ بَعْدَ ذَلِکَ:" وَ قَالَ رَوَی أَصْحَابُنَا": أَنَّ الزَّانِیَ یُقْتَلُ فِی الْمَرَّهِ الثَّالِثَهِ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع أُتِیَ بِزِنْدِیقٍ

أو تموت، و لو لحقت بدار الحرب قال فی المبسوط: تسترق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

قوله:" نصرانیا" أی و الآخر مسلما.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.

و قال فی الدروس: إن تکررت منه الرده و الاستتابه قتل فی الرابعه أو الثالثه علی الخلاف.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی القاموس: الزندیق بالکسر من الثنویه أو القائل بالنور و الظلمه، أو من لا یؤمن بالآخره و بالربوبیه أو من یبطن الکفر و یظهر الإیمان، أو هو معرب" زن دین"، أی دین المرأه.
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فَضَرَبَ عِلَاوَتَهُ

7 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الصَّبِیِّ إِذَا شَبَّ فَاخْتَارَ النَّصْرَانِیَّهَ وَ أَحَدُ أَبَوَیْهِ نَصْرَانِیٌّ أَوْ مُسْلِمَیْنِ قَالَ لَا یُتْرَکُ وَ لَکِنْ یُضْرَبُ عَلَی الْإِسْلَامِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ أَتَی قَوْمٌ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالُوا السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا رَبَّنَا فَاسْتَتَابَهُمْ فَلَمْ یَتُوبُوا فَحَفَرَ لَهُمْ حَفِیرَهً وَ أَوْقَدَ فِیهَا نَاراً وَ حَفَرَ حَفِیرَهً أُخْرَی إِلَی جَانِبِهَا وَ أَفْضَی بَیْنَهُمَا فَلَمَّا لَمْ یَتُوبُوا أَلْقَاهُمْ فِی الْحَفِیرَهِ وَ أَوْقَدَ فِی الْحَفِیرَهِ الْأُخْرَی حَتَّی مَاتُوا

9 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص بِرَجُلٍ مِنْ بَنِی ثَعْلَبَهَ قَدْ تَنَصَّرَ بَعْدَ إِسْلَامِهِ فَشَهِدُوا عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَا یَقُولُ هَؤُلَاءِ الشُّهُودُ قَالَ صَدَقُوا وَ أَنَا أَرْجِعُ إِلَی الْإِسْلَامِ فَقَالَ أَمَا إِنَّکَ لَوْ کَذَّبْتَ الشُّهُودَ لَضَرَبْتُ عُنُقَکَ وَ قَدْ قَبِلْتُ مِنْکَ وَ لَا تَعُدْ فَإِنَّکَ إِنْ رَجَعْتَ لَمْ أَقْبَلْ مِنْکَ رُجُوعاً بَعْدَهُ

و قال فی التحریر: الزندیق و هو الذی یظهر الإیمان و یبطن الکفر یقتل بالإجماع، و قال فی الصحاح: العلاوه: رأس الإنسان ما دام فی عنقه، یقال: ضرب علاوته أی رأسه.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرسل.

و ظاهره عدم قتل الفطری ابتداء، و یمکن حمله علی المراهق للبلوغ.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.

لعل القتل علی تقدیر التکذیب بناء علی عدم توبته مع ثبوت ارتداده بالشهود و فیه إشکال.

و کذا فی قوله علیه السلام:" لم أقبل منک رجوعا" و یمکن تأویله بأن عدم قبول
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ النَّیْسَابُورِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ مُسْلِمٍ تَنَصَّرَ قَالَ یُقْتَلُ وَ لَا یُسْتَتَابُ قُلْتُ فَنَصْرَانِیٌّ أَسْلَمَ ثُمَّ ارْتَدَّ عَنِ الْإِسْلَامِ قَالَ یُسْتَتَابُ فَإِنْ رَجَعَ وَ إِلَّا قُتِلَ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کُلُّ مُسْلِمٍ بَیْنَ مُسْلِمَیْنِ ارْتَدَّ عَنِ الْإِسْلَامِ وَ جَحَدَ مُحَمَّداً ص نُبُوَّتَهُ وَ کَذَّبَهُ فَإِنَّ دَمَهُ مُبَاحٌ لِکُلِّ مَنْ سَمِعَ ذَلِکَ مِنْهُ وَ امْرَأَتَهُ بَائِنَهٌ مِنْهُ یَوْمَ ارْتَدَّ فَلَا تَقْرَبْهُ وَ یُقْسَمُ مَالُهُ عَلَی وَرَثَتِهِ وَ تَعْتَدُّ امْرَأَتُهَ عْدُ] عِدَّهَ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا وَ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یَقْتُلَهُ وَ لَا یَسْتَتِیبَهُ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أُخِذَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَ قَدْ أَفْطَرَ فَرُفِعَ إِلَی الْإِمَامِ یُقْتَلُ فِی الثَّالِثَهِ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ بَزِیعاً یَزْعُمُ أَنَّهُ نَبِیٌّ فَقَالَ إِنْ سَمِعْتَهُ یَقُولُ

الرجوع لا یدل علی القتل، فلعله علیه السلام کان یعزره لو فعل ذلک علی أن الظاهر فی المقامین أنه علیه السلام قالهما للتهدید توریه.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: موثق. 


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: صحیح.

فظاهره اختصاص الحکم بمن کان أبواه مسلمین، فلا یشمل من کان أحد أبویه مسلما، و المشهور بل المتفق علیه الاکتفاء فیه بکون أحدهما مسلما، و لعله ورد علی سبیل المثال.

و قال فی الدروس: و قاتل المرتد الإمام أو نائبه، و لو بادر غیره إلی قتله فلا ضمان، فإنه مباح الدم، و لکنه یأثم و یعزر قاله الشیخ، و قال الفاضل یحل قتله لکل من سمعه و هو بعید.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: موثق.
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ذَلِکَ فَاقْتُلْهُ قَالَ فَجَلَسْتُ لَهُ غَیْرَ مَرَّهٍ فَلَمْ یُمْکِنِّی ذَلِکَ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَبْزَارِیِّ الْکُنَاسِیِّ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَ رَأَیْتَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا أَتَی النَّبِیَّ ص فَقَالَ وَ اللَّهِ مَا أَدْرِی أَ نَبِیٌّ أَنْتَ أَمْ لَا کَانَ یَقْبَلُ مِنْهُ قَالَ لَا وَ لَکِنْ کَانَ یَقْتُلُهُ إِنَّهُ لَوْ قَبِلَ ذَلِکَ مِنْهُ مَا أَسْلَمَ مُنَافِقٌ أَبَداً

15 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِزِنْدِیقٍ فَضَرَبَ عِلَاوَتَهُ فَقِیلَ لَهُ إِنَّ لَهُ مَالًا کَثِیراً فَلِمَنْ یُجْعَلُ مَالُهُ قَالَ لِوُلْدِهِ وَ لِوَرَثَتِهِ وَ لِزَوْجَتِهِ

16 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص کَانَ یَحْکُمُ فِی زِنْدِیقٍ إِذَا شَهِدَ عَلَیْهِ رَجُلَانِ عَدْلَانِ مَرْضِیَّانِ وَ شَهِدَ لَهُ أَلْفٌ بِالْبَرَاءَهِ جَازَتْ شَهَادَهُ الرَّجُلَیْنِ وَ أَبْطَلَ شَهَادَهَ الْأَلْفِ لِأَنَّهُ دِینٌ مَکْتُومٌ

17 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الْمُرْتَدُّ تُعْزَلُ عَنْهُ امْرَأَتُهُ وَ لَا تُؤْکَلُ ذَبِیحَتُهُ وَ یُسْتَتَابُ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ فَإِنْ تَابَ وَ إِلَّا قُتِلَ یَوْمَ الرَّابِعِ

18 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

و قال فی التحریر: من ادعی النبوه وجب قتله، و کذا من صدق من ادعاها و کذا من قال: لا أدری محمد بن عبد الله صادق أو لا و کان علی ظاهر الإسلام.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إنه لو قبل" أی بعد إسلامهم.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: حسن.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی قَوْمٌ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالُوا السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا رَبَّنَا فَاسْتَتَابَهُمْ فَلَمْ یَتُوبُوا فَحَفَرَ لَهُمْ حَفِیرَهً وَ أَوْقَدَ فِیهَا نَاراً وَ حَفَرَ حَفِیرَهً أُخْرَی إِلَی جَانِبِهَا وَ أَفْضَی مَا بَیْنَهُمَا فَلَمَّا لَمْ یَتُوبُوا أَلْقَاهُمْ فِی الْحَفِیرَهِ وَ أَوْقَدَ فِی الْحَفِیرَهِ الْأُخْرَیَ اراً] حَتَّی مَاتُوا

19 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعَبْدُ إِذَا أَبَقَ مِنْ مَوَالِیهِ ثُمَّ سَرَقَ لَمْ یُقْطَعْ وَ هُوَ آبِقٌ لِأَنَّهُ مُرْتَدٌّ عَنِ الْإِسْلَامِ وَ لَکِنْ یُدْعَی إِلَی الرُّجُوعِ إِلَی مَوَالِیهِ وَ الدُّخُولِ فِی الْإِسْلَامِ فَإِنْ أَبَی أَنْ یَرْجِعَ إِلَی مَوَالِیهِ قُطِعَتْ یَدُهُ بِالسَّرِقَهِ ثُمَّ قُتِلَ وَ الْمُرْتَدُّ إِذَا سَرَقَ بِمَنْزِلَتِهِ

20 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ شَهِدَ عَلَیْهِ شُهُودٌ أَنَّهُ أَفْطَرَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ فَقَالَ یُسْأَلُ هَلْ عَلَیْکَ فِی إِفْطَارِکَ إِثْمٌ فَإِنْ قَالَ لَا فَإِنَّ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یَقْتُلَهُ وَ إِنْ هُوَ قَالَ نَعَمْ فَإِنَّ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یَنْهَکَهُ ضَرْباً

21 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سَأَلَ عَمَّنْ شَتَمَ رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَ یَقْتُلُهُ الْأَدْنَی فَالْأَدْنَی قَبْلَ أَنْ یَرْفَعَهُ إِلَی الْإِمَامِ

و لم أر أحدا من الأصحاب قال بظاهر الخبر، غیر أن المصنف و الصدوق أورداه فی کتابیهما، و یمکن أن یحمل علی ما إذا ارتد بعد الأمان. 


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: صحیح.


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: حسن.

و قال فی الصحاح: نهکه السلطان: بالغ فی عقوبته.


الحدیث الحادی و العشرون 

الحدیث الحادی و العشرون

: حسن.

و قال فی الدروس: ساب النبی صلی الله علیه و آله أو أحد الأئمه یجب قتله و یحل دمه لکل سامع مع الأمن و لو عرض عزر.
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22 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ بَزِیعاً یَزْعُمُ أَنَّهُ نَبِیٌّ قَالَ فَإِنْ سَمِعْتَهُ یَقُولُ ذَلِکَ فَاقْتُلْهُ قَالَ فَجَلَسْتُ غَیْرَ مَرَّهٍ فَلَمْ یُمْکِنِّی ذَلِکَ

23 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَهْلٍ عَنْ کِرْدِینٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ وَ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع لَمَّا فَرَغَ مِنْ أَهْلِ الْبَصْرَهِ أَتَاهُ سَبْعُونَ رَجُلًا مِنَ الزُّطِّ فَسَلَّمُوا عَلَیْهِ وَ کَلَّمُوهُ بِلِسَانِهِمْ فَرَدَّ عَلَیْهِمْ بِلِسَانِهِمْ ثُمَّ قَالَ لَهُمْ إِنِّی لَسْتُ کَمَا قُلْتُمْ أَنَا عَبْدُ اللَّهِ مَخْلُوقٌ فَأَبَوْا عَلَیْهِ وَ قَالُوا أَنْتَ هُوَ فَقَالَ لَهُمْ لَئِنْ لَمْ تَنْتَهُوا وَ تَرْجِعُوا عَمَّا قُلْتُمْ فِیَّ وَ تَتُوبُوا إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لَأَقْتُلَنَّکُمْ فَأَبَوْا أَنْ یَرْجِعُوا وَ یَتُوبُوا فَأَمَرَ أَنْ تُحْفَرَ لَهُمْ آبَارٌ فَحُفِرَتْ ثُمَّ خَرَقَ بَعْضَهَا إِلَی بَعْضٍ ثُمَّ قَذَفَهُمْ فِیهَا ثُمَّ خَمَّرَ رُءُوسَهَا ثُمَّ أُلْهِبَتِ النَّارُ فِی بِئْرٍ مِنْهَا لَیْسَ فِیهَا أَحَدٌ مِنْهُمْ فَدَخَلَ الدُّخَانُ عَلَیْهِمْ فِیهَا فَمَاتُوا

بَابُ حَدِّ السَّاحِرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص سَاحِرُ الْمُسْلِمِینَ یُقْتَلُ وَ سَاحِرُ الْکُفَّارِ لَا یُقْتَلُ قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ لِمَ لَا یُقْتَلُ سَاحِرُ الْکُفَّارِ قَالَ لِأَنَّ الْکُفْرَ أَعْظَمُ مِنَ السِّحْرِ وَ لِأَنَّ السِّحْرَ وَ الشِّرْکَ


الحدیث الثانی و العشرون 

الحدیث الثانی و العشرون

: موثق کالصحیح، و مکرر قد مر بعینه آنفا.


الحدیث الثالث و العشرون 

الحدیث الثالث و العشرون

: ضعیف.

و قال فی القاموس: الزط بالضم: جبل من الهند معرب جت بالفتح، و القیاس یقتضی فتح معربه أیضا.


باب حد الساحر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الشرائع: من عمل بالسحر یقتل إن کان مسلما، و یؤدب إن کان
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مَقْرُونَانِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحُسَیْنِ وَ حَبِیبُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ الْعَطَّارِ عَنْ بَشَّارٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السَّاحِرُ یُضْرَبُ بِالسَّیْفِ ضَرْبَهً وَاحِدَهً عَلَیُ مِ] رَأْسِهِ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ الثَّوْرِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع أَمَرَ قَنْبَرَ أَنْ یَضْرِبَ رَجُلًا حَدّاً فَغَلُظَ قَنْبَرٌ فَزَادَهُ ثَلَاثَهَ أَسْوَاطٍ فَأَقَادَهُ عَلِیٌّ ع مِنْ قَنْبَرٍ ثَلَاثَهَ أَسْوَاطٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ أَبْغَضَ النَّاسِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ رَجُلٌ جَرَّدَ ظَهْرَ مُسْلِمٍ بِغَیْرِ حَقٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنِ الْأَدَبِ عِنْدَ الْغَضَبِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ الْحَلَّالِ قَالَ قَالَ یَاسِرٌ عَنْ بَعْضِ الْغِلْمَانِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا یَزَالُ الْعَبْدُ یَسْرِقُ حَتَّی إِذَا اسْتَوْفَی ثَمَنَ یَدِهِ أَظْهَرَهَا اللَّهُ عَلَیْهِ

کافرا .


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


باب النوادر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ فِی مَسَائِلِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عِیسَی عَنِ الْأَخِیرِ فِی مَمْلُوکٍ یَعْصِی صَاحِبَهُ أَ یَحِلُّ ضَرْبُهُ أَمْ لَا فَقَالَ لَا یَحِلُّ لَکَ أَنْ تَضْرِبَهُ إِنْ وَافَقَکَ فَأَمْسِکْهُ وَ إِلَّا فَخَلِّ عَنْهُ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی الْبَخْتَرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ مَنْ أَقَرَّ عِنْدَ تَجْرِیدٍ أَوْ تَخْوِیفٍ أَوْ حَبْسٍ أَوْ تَهْدِیدٍ فَلَا حَدَّ عَلَیْهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ الْجَبَلِیِّ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ ذَاتِ بَعْلٍ زَنَتْ فَحَبِلَتْ فَلَمَّا وَلَدَتْ قَتَلَتْ وَلَدَهَا سِرّاً قَالَ تُجْلَدُ مِائَهَلْدَهٍ] لِقَتْلِهَا وَلَدَهَا وَ تُرْجَمُ لِأَنَّهَا مُحْصَنَهٌ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ غَیْرِ ذَاتِ بَعْلٍ زَنَتْ فَحَبِلَتْ فَقَتَلَتْ وَلَدَهَا سِرّاً قَالَ تُجْلَدُ مِائَهً لِأَنَّهَا زَنَتْ وَ تُجْلَدُ مِائَهً لِأَنَّهَا قَتَلَتْ وَلَدَهَا


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

و یمکن أن یعد صحیحا لشهاده أحمد بالجواب.

و فیه نظر قوله:" عن الأخیر" کأنه أبو الحسن الثالث علیه السلام، و أورده الشیخ فی زیادات کتاب الحدود مرتین، مره کما هنا، و مره هکذا عنه أی محمد بن علی ابن محبوب عن إسماعیل بن عیسی عن أبی الحسن، قال: سألته عن الأجیر یعصی إلی آخر الخبر، و عدم حل الضرب بهذا أنسب، و علی ما فی الکتاب لعله محمول علی الکراهه أو مجاوره الحد.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف، و إنما لا تقتل بقتل ولدها، لأن الولد ولد زناء، و لا یقتل ولد الرشده بولد الزنیه، قبل البلوغ اتفاقا و بعده خلاف، لا لأنها أمه لأن الأم تقتل بالولد، و أما الجلد مائه فلم أر مصرحا به من الأصحاب.
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8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ مَنْ أَقَرَّ بِوَلَدٍ ثُمَّ نَفَاهُ جُلِدَ الْحَدَّ وَ أُلْزِمَ الْوَلَدَ

9 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَعِیدٍ رَفَعَهُ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ یَسْرِقُ فَتُقْطَعُ یَدُهُ بِإِقَامَهِ الْبَیِّنَهِ عَلَیْهِ وَ لَمْ یَرُدَّ مَا سَرَقَ کَیْفَ یُصْنَعُ بِهِ فِی مَالِ الرَّجُلِ الَّذِی سَرَقَ مِنْهُ أَ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ رَدُّهُ وَ إِنِ ادَّعَی أَنَّهُ لَیْسَ عِنْدَهُ قَلِیلٌ وَ لَا کَثِیرٌ وَ عُلِمَ ذَلِکَ مِنْهُ قَالَ یُسْتَسْعَی حَتَّی یُؤَدِّیَ آخِرَ دِرْهَمٍ سَرَقَهُ

10 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَخْبِرْنِی عَنِ الْقَوَّادِ مَا حَدُّهُ قَالَ لَا حَدَّ عَلَی الْقَوَّادِ أَ لَیْسَ إِنَّمَا یُعْطَی الْأَجْرَ عَلَی أَنْ یَقُودَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّمَا یَجْمَعُ بَیْنَ الذَّکَرِ وَ الْأُنْثَی حَرَاماً قَالَ ذَاکَ الْمُؤَلِّفُ بَیْنَ الذَّکَرِ وَ الْأُنْثَی حَرَاماً فَقُلْتُ هُوَ ذَاکَ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ یُضْرَبُ ثَلَاثَهَ أَرْبَاعِ حَدِّ الزَّانِی خَمْسَهً وَ سَبْعِینَ سَوْطاً وَ یُنْفَی مِنَ الْمِصْرِ الَّذِی هُوَ فِیهِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَمَا عَلَی


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" جلد الحد" إذ یشترط فی اللعان عدم سبق الإقرار، و قال الشیخ فی التهذیب: هذا الخبر هو الذی أفتی به دون الخبر الذی، رواه العلاء بن الفضیل أن علیه خمسین جلده إن کان من حره، و لا شی ء علیه إن کان الولد من أمه لأن هذا الخبر موافق للأخبار کلها، لأنا قد بینا أن من قذف حره کان علیه الحد ثمانین و یوشک أن یکون ذلک الخبر و هما من الراوی.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مرفوع.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.

و قال فی الشرائع: القیاده هی الجمع بین الرجال و النساء، أو بین الرجال و الرجال للواط و یثبت بالإقرار مرتین مع بلوغ المقر و کماله و حریته و اختیاره أو شهاده شاهدین، و مع ثبوته یجب علی القواد خمس و سبعون جلده، و قیل: یحلق رأسه و یشهر و یستوی فیه الحر و العبد و المسلم، و الکافر، و هل ینفی بأول مره؟
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رَجُلٍ الَّذِی وَثَبَ عَلَی امْرَأَهٍ فَحَلَقَ رَأْسَهَا قَالَ یُضْرَبُ ضَرْباً وَجِیعاً وَ یُحْبَسُ فِی سِجْنِ الْمُسْلِمِینَ حَتَّی یُسْتَبْرَأَ شَعْرُهَا فَإِنْ نَبَتَ أُخِذَ مِنْهُ مَهْرُ نِسَائِهَا وَ إِنْ لَمْ یَنْبُتْ أُخِذَتْ مِنْهُ الدِّیَهُ کَامِلَهً خَمْسَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ فَقُلْتُ فَکَیْفَ صَارَ مَهْرَ نِسَائِهَا إِنْ نَبَتَ شَعْرُهَا قَالَ یَا ابْنَ سِنَانٍ إِنَّ شَعْرَ الْمَرْأَهِ وَ عُذْرَتَهَا یَشْتَرِکَانِ فِی الْجَمَالِ فَإِذَا ذُهِبَ بِأَحَدِهِمَا وَجَبَ لَهَا الْمَهْرُ کَامِلًا

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَنْتَفِی مِنْ وَلَدِهِ وَ قَدْ أَقَرَّ بِهِ فَقَالَ إِنْ کَانَ الْوَلَدُ مِنْ حُرَّهٍ جُلِدَ الْحَدَّ خَمْسِینَ سَوْطاً حَدَّ الْمَمْلُوکِ وَ إِنْ کَانَ مِنْ أَمَهٍ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

12 مُحَمَّدُ بْنُ أَحْمَدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الرَّازِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْمُؤْمِنِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الزِّنَی أَشَرُّ أَوْ شُرْبُ الْخَمْرِ وَ کَیْفَ صَارَ فِی الْخَمْرِ ثَمَانِینَ وَ فِی الزِّنَی مِائَهً فَقَالَ یَا إِسْحَاقُ الْحَدُّ وَاحِدٌ وَ لَکِنْ زِیدَ هَذَا لِتَضْیِیعِهِ النُّطْفَهَ وَ لِوَضْعِهِ إِیَّاهَا فِی غَیْرِ مَوْضِعِهَا الَّذِی أَمَرَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ

13 مُحَمَّدُ بْنُ أَحْمَدَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الثَّقَفِیِّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ

قال فی النهایه: نعم. و قال المفید: ینفی فی الثانیه، و الأول مروی، و أما المرأه فتجلد، و لیس علیها جز، و لا شهره، و لا نفی قوله علیه السلام:" أخذ منه مهر نسائها" الحکمان مقطوع بهما فی کلام الأصحاب.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مختلف فیه.

و یمکن حمل الخمسین علی التعزیر تقیه، لأن بعض العامه لا یعدون قول الرجل لولده لست ولدی قذفا، أو تحمل الحره علی من تحرر منها خمسه أثمانها، و یمکن حملها علی ما إذا لم یصرح بنفی الولد.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لتضییعه النطفه" ربما یناسب هذا ما سیأتی من أن دیه النطفه عشرون دینارا فلا تغفل.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مجهول.
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یَحْیَی الثَّوْرِیِّ عَنْ هَیْثَمِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبِی بَشِیرٍ عَنْ أَبِی رَوْحٍ أَنَّ امْرَأَهً تَشَبَّهَتْ بِأَمَهٍ لِرَجُلٍ وَ ذَلِکَ لَیْلًا فَوَاقَعَهَا وَ هُوَ یَرَی أَنَّهَا جَارِیَتُهُ فَرُفِعَ إِلَی عُمَرَ فَأَرْسَلَ إِلَی عَلِیٍّ ع فَقَالَ اضْرِبِ الرَّجُلَ حَدّاً فِی السِّرِّ وَ اضْرِبِ الْمَرْأَهَ حَدّاً فِی الْعَلَانِیَهِ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُقَامُ الْحَدُّ عَلَی الْمُسْتَحَاضَهِ حَتَّی یَنْقَطِعَ الدَّمُ عَنْهَا

15 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ الْمَحْمُودِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یُونُسَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ الْوَاجِبُ عَلَی الْإِمَامِ إِذَا نَظَرَ إِلَی رَجُلٍ یَزْنِی أَوْ یَشْرَبُ الْخَمْرَ أَنْ یُقِیمَ عَلَیْهِ الْحَدَّ وَ لَا یَحْتَاجُ إِلَی بَیِّنَهٍ مَعَ نَظَرِهِ لِأَنَّهُ أَمِینُ اللَّهِ فِی خَلْقِهِ وَ إِذَا نَظَرَ إِلَی رَجُلٍ یَسْرِقُ فَالْوَاجِبُ عَلَیْهِ أَنْ یَزْبُرَهُ وَ یَنْهَاهُ وَ یَمْضِیَ وَ یَدَعَهُ قُلْتُ کَیْفَ ذَاکَ قَالَ لِأَنَّ الْحَقَّ إِذَا کَانَ لِلَّهِ فَالْوَاجِبُ عَلَی الْإِمَامِ إِقَامَتُهُ وَ إِذَا کَانَ لِلنَّاسِ فَهُوَ

و المشهور بین الأصحاب اختصاص الحد بالمرأه، و عمل بمضمون الروایه القاضی و اقتصر الشیخان علی ذکرها بطریق الروایه و کذا المحقق و یمکن حملها علی أنه علیه السلام کان یعلم أنه إنما فعل ذلک عمدا، و ادعی الشبهه لدرء الحد، فعمل علیه السلام" فی ذلک بعلمه".


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور، و عمل به الأصحاب.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

و فی القاموس: الزبر: المنع و النهی، و قال فی الشرائع: تجب علی الحاکم إقامه حدود الله بعلمه، کحد الزنا، أما حقوق الناس فتقف إقامتها علی المطالبه حدا کان أو تعزیرا.

و قال فی المسالک: المختار أن یحکم بعلمه مطلقا، لأنه أقوی من البینه، و من جملته الحدود، ثم إن کانت لله تعالی فهو المطالب بها و المستوفی لها، و إن کانت من حقوق الناس کحد القذف توقف إقامتها علی مطالبه المستحق، فإذا طالبها حکم بعلمه فیها، لأن الحکم بحق الآدمی مطلقا یتوقف علی التماسه، و یؤید هذا التفصیل
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لِلنَّاسِ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یُوَلِّی الشُّهُودَ الْحُدُودَ

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ ضَرَبَ مَمْلُوکاً حَدّاً مِنَ الْحُدُودِ مِنْ غَیْرِ حَدٍّ أَوْجَبَهُ الْمَمْلُوکُ عَلَی نَفْسِهِ لَمْ یَکُنْ لِضَارِبِهِ کَفَّارَهٌ إِلَّا عِتْقُهُ

18 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّنِی سَأَلْتُ رَجُلًا بِوَجْهِ اللَّهِ فَضَرَبَنِی خَمْسَهَ أَسْوَاطٍ فَضَرَبَهُ النَّبِیُّ ص خَمْسَهَ أَسْوَاطٍ أُخْرَی وَ قَالَ سَلْ بِوَجْهِکَ اللَّئِیمِ

19 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَالَ إِنَّ رَجُلًا قَالَ لِرَجُلٍ عَلَی عَهْدِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنِّی احْتَلَمْتُ بِأُمِّکَ فَرَفَعَهُ إِلَی

روایه الحسین بن خالد.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: مرفوع.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: موثق.

و لعل التعزیر لإبهام کلامه القول بالجسم، و یحتمل أن یکون للاستخفاف به تعالی حیث عرضه للأیمان فی الأمور الدنیه، و الأول أظهر.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: موثق و آخره مرسل.

و قال الشیخ فی النهایه کل کلام یؤذی المسلمین فإنه یجب علی قائله به التعزیر
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أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ إِنَّ هَذَا افْتَرَی عَلَی أُمِّی فَقَالَ لَهُ وَ مَا قَالَ لَکَ قَالَ زَعَمَ أَنَّهُ احْتَلَمَ بِأُمِّی فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی الْعَدْلِ إِنْ شِئْتَ أَقَمْتُهُ لَکَ فِی الشَّمْسِ فَاجْلِدْ ظِلَّهُ فَإِنَّ الْحُلُمَ مِثْلُ الظِّلِّ وَ لَکِنْ سَنَضْرِبُهُ حَتَّی لَا یَعُودَ یُؤْذِی الْمُسْلِمِینَ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی ضَرَبَهُ ضَرْباً وَجِیعاً

20 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع رَأَی قَاصّاً فِی الْمَسْجِدِ فَضَرَبَهُ بِالدِّرَّهِ وَ طَرَدَهُ

21 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ رَفَعَهُ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع کَانَ لَا یَرَی الْحَبْسَ إِلَّا فِی ثَلَاثٍ رَجُلٍ أَکَلَ مَالَ الْیَتِیمِ أَوْ غَصَبَهُ أَوْ رَجُلٍ اؤْتُمِنَ عَلَی أَمَانَهٍ فَذَهَبَ بِهَا

22 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مِرْدَاسٍ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنِ الْحَارِثِ بْنِ حَصِیرَهَ قَالَ مَرَرْتُ بِحَبَشِیٍّ وَ هُوَ یَسْتَسْقِی بِالْمَدِینَهِ وَ إِذَا هُوَ أَقْطَعُ فَقُلْتُ لَهُ مَنْ قَطَعَکَ فَقَالَ قَطَعَنِی خَیْرُ النَّاسِ إِنَّا أُخِذْنَا فِی سَرِقَهٍ وَ نَحْنُ ثَمَانِیَهُ نَفَرٍ فَذُهِبَ بِنَا إِلَی عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع فَأَقْرَرْنَا بِالسَّرِقَهِ فَقَالَ لَنَا تَعْرِفُونَ أَنَّهَا حَرَامٌ

ثم ذکر هذه الروایه، ثم قال: و إنما فعل علیه السلام ذلک لما فیه من إیذائه له، و مواجهته إیاه بما یؤلمه، لئلا یعود فیما بعد لأن ذلک قول قبیح یوجب الحد أو التعزیر انتهی.


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: حسن.

و یدل علی أن للإمام أن یؤدب فی المکروهات، و یحتمل أن یکون محرما لاشتماله علی القصص الکاذبه، مع أنه لا استبعاد فی حرمته فی المسجد مطلقا إذا کان لغوا.


الحدیث الحادی و العشرون 

الحدیث الحادی و العشرون

: مرفوع.

قوله" إلا فی ثلاث" لعل الحصر إضافی.


الحدیث الثانی و العشرون 

الحدیث الثانی و العشرون

: ضعیف علی المشهور.
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قُلْنَا نَعَمْ فَأَمَرَ بِنَا فَقُطِعَتْ أَصَابِعُنَا مِنَ الرَّاحَهِ وَ خُلِّیَتِ الْإِبْهَامُ ثُمَّ أَمَرَ بِنَا فَحُبِسْنَا فِی بَیْتٍ یُطْعِمُنَا فِیهِ السَّمْنَ وَ الْعَسَلَ حَتَّی بَرَأَتْ أَیْدِینَا ثُمَّ أَمَرَ بِنَا فَأُخْرِجْنَا وَ کَسَانَا فَأَحْسَنَ کِسْوَتَنَا ثُمَّ قَالَ لَنَا إِنْ تَتُوبُوا وَ تَصْلُحُوا فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ یُلْحِقْکُمُ اللَّهُ بِأَیْدِیکُمْ فِی الْجَنَّهِ وَ إِنْ لَا تَفْعَلُوا یُلْحِقْکُمُ اللَّهُ بِأَیْدِیکُمْ فِی النَّارِ

23 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ جَاءَ بِهِ رَجُلَانِ وَ قَالا إِنَّ هَذَا سَرَقَ دِرْعاً فَجَعَلَ الرَّجُلُ یُنَاشِدُهُ لَمَّا نَظَرَ فِی الْبَیِّنَهِ وَ جَعَلَ یَقُولُ وَ اللَّهِ لَوْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا قَطَعَ یَدِی أَبَداً قَالَ وَ لِمَ قَالَ یُخْبِرُهُ رَبُّهُ أَنِّی بَرِی ءٌ فَیُبَرِّئُنِی بِبَرَاءَتِی فَلَمَّا رَأَی مُنَاشَدَتَهُ إِیَّاهُ دَعَا الشَّاهِدَیْنِ وَ قَالَ اتَّقِیَا اللَّهَ وَ لَا تَقْطَعَا یَدَ الرَّجُلِ ظُلْماً وَ نَاشَدَهُمَا ثُمَّ قَالَ لِیَقْطَعْ أَحَدُکُمَا یَدَهُ وَ یُمْسِکَ الْآخَرُ یَدَهُ فَلَمَّا تَقَدَّمَا إِلَی الْمِصْطَبَّهِ لِیَقْطَعَ یَدَهُ ضَرَبَ النَّاسَ حَتَّی اخْتَلَطُوا فَلَمَّا اخْتَلَطُوا أَرْسَلَا الرَّجُلَ فِی غُمَارِ النَّاسِ حَتَّی اخْتَلَطَا بِالنَّاسِ فَجَاءَ الَّذِی شَهِدَا عَلَیْهِ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ شَهِدَ عَلَیَّ الرَّجُلَانِ ظُلْماً فَلَمَّا ضَرَبَ النَّاسَ وَ اخْتَلَطُوا أَرْسَلَانِی وَ فَرَّا وَ لَوْ کَانَا صَادِقَیْنِ لَمْ یُرْسِلَانِی فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ یَدُلُّنِی عَلَی هَذَیْنِ أُنَکِّلْهُمَا

24 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلَیْنِ سَرَقَا مِنْ مَالِ اللَّهِ أَحَدُهُمَا عَبْدٌ لِمَالِ اللَّهِ وَ الْآخَرُ مِنْ عُرْضِ النَّاسِ فَقَالَ أَمَّا هَذَا فَمِنْ مَالِ اللَّهِ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ مِنْ مَالِ اللَّهِ


الحدیث الثالث و العشرون 

الحدیث الثالث و العشرون

: حسن.

و قال فی القاموس: ناشده مناشده و نشادا حلفه.

و قال: المصطبه بالکسر کالدکان للجلوس علیه، و قال فی الصحاح: الغمره: الزحمه من الناس، و الجمع غمار، و دخلت فی غمار الناس، و غمار الناس یضم و یفتح أی فی زحمهم و کثرتهم، و قال: نکل به تنکیلا إذا جعله نکالا و عبره لغیره.


الحدیث الرابع و العشرون 

الحدیث الرابع و العشرون

: حسن و قد مر الکلام فیه.

ص: 411







أَکَلَ بَعْضُهُ بَعْضاً وَ أَمَّا الْآخَرُ فَقَدَّمَهُ فَقَطَعَ یَدَهُ ثُمَّ أَمَرَ أَنْ یُطْعَمَ السَّمْنَ وَ اللَّحْمَ حَتَّی بَرَأَتْ مِنْهُ

25 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع أُتِیَ بِرَجُلٍ عَبِثَ بِذَکَرِهِ فَضَرَبَ یَدَهُ حَتَّی احْمَرَّتْ ثُمَّ زَوَّجَهُ مِنْ بَیْتِ الْمَالِ

26 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُرَاتِ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ رَفَعَهُ قَالَ أُتِیَ عُمَرُ بِخَمْسَهِ نَفَرٍ أُخِذُوا فِی الزِّنَی فَأَمَرَ أَنْ یُقَامَ عَلَی کُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمُ الْحَدُّ وَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع حَاضِراً فَقَالَ یَا عُمَرُ لَیْسَ هَذَا حُکْمَهُمْ قَالَ فَأَقِمْ أَنْتَ عَلَیْهِمُ الْحُکْمَ فَقَدَّمَ وَاحِداً مِنْهُمْ فَضَرَبَ عُنُقَهُ وَ قَدَّمَ الثَّانِیَ فَرَجَمَهُ وَ قَدَّمَ الثَّالِثَ فَضَرَبَهُ الْحَدَّ وَ قَدَّمَ الرَّابِعَ فَضَرَبَهُ نِصْفَ الْحَدِّ وَ قَدَّمَ الْخَامِسَ فَعَزَّرَهُ فَتَحَیَّرَ عُمَرُ وَ تَعَجَّبَ النَّاسُ مِنْ فِعْلِهِ فَقَالَ عُمَرُ یَا أَبَا الْحَسَنِ خَمْسَهُ نَفَرٍ فِی قَضِیَّهٍ وَاحِدَهٍ أَقَمْتَ عَلَیْهِمْ خَمْسَ حُدُودٍ لَیْسَ شَیْ ءٌ مِنْهَا یُشْبِهُ الْآخَرَ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَمَّا الْأَوَّلُ فَکَانَ ذِمِّیّاً خَرَجَ عَنْ ذِمَّتِهِ لَمْ یَکُنْ لَهُ حُکْمٌ إِلَّا السَّیْفُ وَ أَمَّا الثَّانِی فَرَجُلٌ مُحْصَنٌ کَانَ حَدُّهُ الرَّجْمَ وَ أَمَّا الثَّالِثُ فَغَیْرُ مُحْصَنٍ جُلِدَ الْحَدَّ وَ أَمَّا الرَّابِعُ فَعَبْدٌ ضَرَبْنَاهُ نِصْفَ الْحَدِّ وَ أَمَّا الْخَامِسُ فَمَجْنُونٌ مَغْلُوبٌ عَلَی عَقْلِهِ

27 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ


الحدیث الخامس و العشرون 

الحدیث الخامس و العشرون

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الشرائع: من استمنی بیده عزر و تقدیره منوط بنظر الإمام، و فی روایه أن علیا علیه السلام ضرب یده حتی احمرت و زوجه من بیت المال، و هو تدبیر استصلحه لا أنه من اللوازم.

و قال فی المسالک: الاستمناء بالید و غیرها من أعضاء المستمنی و غیره عدا الزوجه و الأمه محرمه تحریما مؤکدا.


الحدیث السادس و العشرون 

الحدیث السادس و العشرون

: مرفوع.


الحدیث السابع و العشرون 

الحدیث السابع و العشرون

: حسن أو موثق.

ص: 412








حُمْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ أَوْ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ رَجُلٍ أُقِیمَ عَلَیْهِ الْحَدُّ فِی الدُّنْیَا أَ یُعَاقَبُ فِی الْآخِرَهِ فَقَالَ اللَّهُ أَکْرَمُ مِنْ ذَلِکَ

28 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ أَحْدَثَ فِی الْکَعْبَهِ حَدَثاً قُتِلَ

29 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِرَجُلٍ نَصْرَانِیٍّ کَانَ أَسْلَمَ وَ مَعَهُ خِنْزِیرٌ قَدْ شَوَاهُ وَ أَدْرَجَهُ بِرَیْحَانٍ قَالَ مَا حَمَلَکَ عَلَی هَذَا قَالَ الرَّجُلُ مَرِضْتُ فَقَرِمْتُ إِلَی اللَّحْمِ فَقَالَ أَیْنَ أَنْتَ مِنْ لَحْمِ الْمَعْزِ وَ کَانَ خَلَفاً مِنْهُ ثُمَّ قَالَ لَوْ أَنَّکَ أَکَلْتَهُ لَأَقَمْتُ عَلَیْکَ الْحَدَّ وَ لَکِنْ سَأَضْرِبُکَ ضَرْباً فَلَا تَعُدْ فَضَرَبَهُ حَتَّی شَغَرَ بِبَوْلِهِ


الحدیث الثامن و العشرون 

الحدیث الثامن و العشرون

: مرسل.

و لعل المراد إحداث ما یوجب الحد کالسرقه و الزنا و غیرهما، و یحتمل أن یکون المراد البول و الغائط، و علی التقدیرین إنما یقتل لتضمنه استخفاف الکعبه و الله یعلم.


الحدیث التاسع و العشرون 

الحدیث التاسع و العشرون

: ضعیف علی المشهور.

و فی بعض النسخ هکذا علی بن إبراهیم عن أبیه عن الحجال عن علی بن محمد و لا یخفی بعد تخلل واسطتین بین إبراهیم بن هاشم و النوفلی، مع أنه قد مر غیر مره روایته عنه بلا واسطه، و فی کثیر من النسخ علی بن إبراهیم عن الحجال علی ابن محمد.

قوله:" فقرمت" و فی الصحاح: القرم بالتحریک: شده شهوه اللحم، قوله علیه السلام:" حتی شغر" الکلب کمنع رفع إحدی رجلیه بال أو لم یبل و قیل: فبال.

ص: 413







30 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ شَتَمَ رَجُلٌ عَلَی عَهْدِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ ع رَسُولَ اللَّهِ ص فَأُتِیَ بِهِ عَامِلَ الْمَدِینَهِ فَجَمَعَ النَّاسَ فَدَخَلَ عَلَیْهِ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ قَرِیبُ الْعَهْدِ بِالْعِلَّهِ وَ عَلَیْهِ رِدَاءٌ لَهُ مُوَرَّدٌ فَأَجْلَسَهُ فِی صَدْرِ الْمَجْلِسِ وَ اسْتَأْذَنَهُ فِی الِاتِّکَاءِ وَ قَالَ لَهُمْ مَا تَرَوْنَ فَقَالَ لَهُ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ الْحَسَنِ وَ الْحَسَنُ بْنُ زَیْدٍ وَ غَیْرُهُمَا نَرَی أَنْ یُقْطَعَ لِسَانُهُ فَالْتَفَتَ الْعَامِلُ إِلَی رَبِیعَهِ الرَّأْیِ وَ أَصْحَابِهِ فَقَالَ مَا تَرَوْنَ فَقَالَ یُؤَدَّبُ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع سُبْحَانَ اللَّهِ فَلَیْسَ بَیْنَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ بَیْنَ أَصْحَابِهِ فَرْقٌ

31 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ الدَّیْلَمِیِّ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِقَوْمٍ لُصُوصٍ قَدْ سَرَقُوا فَقَطَعَ أَیْدِیَهُمْ مِنْ نِصْفِ الْکَفِّ وَ تَرَکَ الْإِبْهَامَ وَ لَمْ یَقْطَعْهَا وَ أَمَرَهُمْ أَنْ یَدْخُلُوا دَارَ الضِّیَافَهِ وَ أَمَرَ بِأَیْدِیهِمْ أَنْ تُعَالَجَ فَأَطْعَمَهُمُ السَّمْنَ وَ الْعَسَلَ وَ اللَّحْمَ حَتَّی بَرَءُوا فَدَعَاهُمْ وَ قَالَ یَا هَؤُلَاءِ إِنَّ أَیْدِیَکُمْ قَدْ سَبَقَتْ إِلَی النَّارِ فَإِنْ تُبْتُمْ وَ عَلِمَ اللَّهُ مِنْکُمْ صِدْقَ النِّیَّهِ تَابَ اللَّهُ عَلَیْکُمْ وَ جَرَرْتُمْ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْجَنَّهِ وَ إِنْ لَمْ تُقْلِعُوا وَ لَمْ تَنْتَهُوا عَمَّا أَنْتُمْ عَلَیْهِ جَرَّتْکُمْ أَیْدِیکُمْ إِلَی النَّارِ

32 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ أَخْبَرَنِی أَخِی مُوسَی ع قَالَ کُنْتُ وَاقِفاً عَلَی رَأْسِ أَبِی حِینَ أَتَاهُ رَسُولُ زِیَادِ بْنِ عُبَیْدِ اللَّهِ الْحَارِثِیِّ عَامِلِ الْمَدِینَهِ قَالَ یَقُولُ لَکَ الْأَمِیرُ انْهَضْ إِلَیَّ فَاعْتَلَّ بِعِلَّهٍ فَعَادَ إِلَیْهِ الرَّسُولُ فَقَالَ لَهُ قَدْ أَمَرْتُ أَنْ یُفْتَحَ لَکَ بَابُ الْمَقْصُورَهِ فَهُوَ أَقْرَبُ لِخُطْوَتِکَ قَالَ فَنَهَضَ


الحدیث الثلاثون 

الحدیث الثلاثون

: ضعیف علی المشهور.

و فی الصحاح: قمیص مورد صبغ علی ألوان الورد و هو دون المضرج.


الحدیث الحادی و الثلاثون 

الحدیث الحادی و الثلاثون

: ضعیف علی المشهور.

ا


الحدیث الثانی و الثلاثون 

الحدیث الثانی و الثلاثون

: ضعیف علی المشهور.

و قال الطبری: وادی القری اسم حصن قریب من خیبر کان یسکنه الیهود حین هاجر النبی صلی الله علیه و آله إلی المدینه.

ص: 414








أَبِی وَ اعْتَمَدَ عَلَیَّ وَ دَخَلَ عَلَی الْوَالِی وَ قَدْ جَمَعَ فُقَهَاءَ الْمَدِینَهِ کُلَّهُمْ وَ بَیْنَ یَدَیْهِ کِتَابٌ فِیهِ شَهَادَهٌ عَلَی رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ وَادِی الْقُرَی فَذَکَرَ النَّبِیَّ ص فَنَالَ مِنْهُ فَقَالَ لَهُ الْوَالِی یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ انْظُرْ فِی الْکِتَابِ قَالَ حَتَّی أَنْظُرَ مَا قَالُوا فَالْتَفَتَ إِلَیْهِمْ فَقَالَ مَا قُلْتُمْ قَالُوا قُلْنَا یُؤَدَّبُ وَ یُضْرَبُ وَ یُعَزَّرُ وَ یُحْبَسُ قَالَ فَقَالَ لَهُمْ أَ رَأَیْتُمْ لَوْ ذَکَرَ رَجُلًا مِنْ أَصْحَابِ النَّبِیِّ ص بِمِثْلِ مَا ذَکَرَ بِهِ النَّبِیَّ ص مَا کَانَ الْحُکْمُ فِیهِ قَالُوا مِثْلَ هَذَا قَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ فَقَالَ فَلَیْسَ بَیْنَ النَّبِیِّ ص وَ بَیْنَ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِهِ فَرْقٌ قَالَ فَقَالَ الْوَالِی دَعْ هَؤُلَاءِ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ لَوْ أَرَدْنَا هَؤُلَاءِ لَمْ نُرْسِلْ إِلَیْکَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَخْبَرَنِی أَبِی ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ع قَالَ نَ] النَّاسَ فِیَّ أُسْوَهٌ سَوَاءٌ مَنْ سَمِعَ أَحَداً یَذْکُرُنِی فَالْوَاجِبُ عَلَیْهِ أَنْ یَقْتُلَ مَنْ شَتَمَنِی وَ لَا یُرْفَعُ إِلَی السُّلْطَانِ وَ الْوَاجِبُ عَلَی السُّلْطَانِ إِذَا رُفِعَ إِلَیْهِ أَنْ یَقْتُلَ مَنْ نَالَ مِنِّی فَقَالَ زِیَادُ بْنُ عُبَیْدِ اللَّهِ أَخْرِجُوا الرَّجُلَ فَاقْتُلُوهُ بِحُکْمِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

33 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ رَجُلًا مِنْ هُذَیْلٍ کَانَ یَسُبُّ رَسُولَ اللَّهِ ص فَبَلَغَ ذَلِکَ النَّبِیَّ ص فَقَالَ مَنْ لِهَذَا فَقَامَ رَجُلَانِ مِنَ الْأَنْصَارِ فَقَالا نَحْنُ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَانْطَلَقَا حَتَّی أَتَیَا عَرَبَهَ فَسَأَلَا عَنْهُ فَإِذَا هُوَ یَتَلَقَّی غَنَمَهُ فَلَحِقَاهُ بَیْنَ أَهْلِهِ وَ غَنَمِهِ فَلَمْ یُسَلِّمَا عَلَیْهِ فَقَالَ مَنْ أَنْتُمَا وَ مَا اسْمُکُمَا فَقَالا لَهُ أَنْتَ فُلَانُ بْنُ فُلَانٍ فَقَالَ نَعَمْ فَنَزَلَا وَ ضَرَبَا عُنُقَهُ قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ مُسْلِمٍ فَقُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَ رَأَیْتَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا الْآنَ سَبَّ النَّبِیَّ ص

و قال فی القاموس: نال من عرضه سبه قوله صلی الله علیه و آله:" فی أسوه" بتشدید الیاء و تخفیفها.

و الأول أظهر، و فی النهایه: الأسوه بکسر الهمزه و ضمها القدوه.


الحدیث الثالث و الثلاثون 

الحدیث الثالث و الثلاثون

: حسن.

و قال فی النهایه: العربه بالتحریک ناحیه قرب المدینه، و أقامت قریش بعربه فنسب العرب إلیها، و فی الصحاح: لقفت الشی ء بالکسر و تلقفته أی تناولته بسرعه.

ص: 415






أَ یُقْتَلُ قَالَ إِنْ لَمْ تَخَفْ عَلَی نَفْسِکَ فَاقْتُلْهُ

34 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رُبَّمَا ضَرَبْتُ الْغُلَامَ فِی بَعْضِ مَا یَحْرُمُ فَقَالَ وَ کَمْ تَضْرِبُهُ فَقُلْتُ رُبَّمَا ضَرَبْتُهُ مِائَهً فَقَالَ مِائَهً مِائَهً فَأَعَادَ ذَلِکَ مَرَّتَیْنِ ثُمَّ قَالَ حَدَّ الزِّنَی اتَّقِ اللَّهَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَکَمْ یَنْبَغِی لِی أَنْ أَضْرِبَهُ فَقَالَ وَاحِداً فَقُلْتُ وَ اللَّهِ لَوْ عَلِمَ أَنِّی لَا أَضْرِبُهُ إِلَّا وَاحِداً مَا تَرَکَ لِی شَیْئاً إِلَّا أَفْسَدَهُ فَقَالَ فَاثْنَتَیْنِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَا هُوَ هَلَاکِی إِذاً قَالَ فَلَمْ أَزَلْ أُمَاکِسُهُ حَتَّی بَلَغَ خَمْسَهً ثُمَّ غَضِبَ فَقَالَ یَا إِسْحَاقُ إِنْ کُنْتَ تَدْرِی حَدَّ مَا أَجْرَمَ فَأَقِمِ الْحَدَّ فِیهِ وَ لَا تَعَدَّ حُدُودَ اللَّهِ

35 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی أَدَبِ الصَّبِیِّ وَ الْمَمْلُوکِ فَقَالَ خَمْسَهٌ أَوْ سِتَّهٌ وَ ارْفُقْ

36 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا کَانَ الرَّجُلُ کَلَامُهُ کَلَامَ النِّسَاءِ وَ مِشْیَتُهُ مِشْیَهَ النِّسَاءِ وَ یُمَکِّنُ مِنْ نَفْسِهِ فَیُنْکَحُ کَمَا تُنْکَحُ الْمَرْأَهُ فَارْجُمُوهُ وَ لَا تَسْتَحْیُوهُ

37 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ بَلَغَ حَدّاً فِی غَیْرِ حَدٍّ فَهُوَ مِنَ الْمُعْتَدِینَ

38 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع أَلْقَی صِبْیَانُ الْکُتَّابِ أَلْوَاحَهُمْ بَیْنَ یَدَیْهِ


الحدیث الرابع و الثلاثون 

الحدیث الرابع و الثلاثون

: موثق.

و قال فی الشرائع: یکره أن یزاد فی تأدیب الصبی علی عشره أسواط، و کذا المملوک، و قال فی المسالک ذکر الشیخ فی النهایه خمسه أو سته کما فی الخبر. 


الحدیث الخامس و الثلاثون 

الحدیث الخامس و الثلاثون

: ضعیف علی المشهور. 


الحدیث السادس و الثلاثون 

الحدیث السادس و الثلاثون

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و لا تستحیوه" و فی القاموس: استحیاه: استبقاه.


الحدیث السابع و الثلاثون 

الحدیث السابع و الثلاثون

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن و الثلاثون 

الحدیث الثامن و الثلاثون

: ضعیف علی المشهور.

ص: 416










لِیَخِیرَ بَیْنَهُمْ فَقَالَ أَمَا إِنَّهَا حُکُومَهٌ وَ الْجَوْرُ فِیهَا کَالْجَوْرِ فِی الْحُکْمِ أَبْلِغُوا مُعَلِّمَکُمْ إِنْ ضَرَبَکُمْ فَوْقَ ثَلَاثِ ضَرَبَاتٍ فِی الْأَدَبِ اقْتُصَّ مِنْهُ

39 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ لَا تَدَعُوا الْمَصْلُوبَ بَعْدَ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ حَتَّی یُنْزَلَ فَیُدْفَنَ

40 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَعَثَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِلَی بِشْرِ بْنِ عُطَارِدٍ التَّمِیمِیِّ فِی کَلَامٍ بَلَغَهُ فَمَرَّ بِهِ رَسُولُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی بَنِی أَسَدٍ وَ أَخَذَهُ فَقَامَ إِلَیْهِ نُعَیْمُ بْنُ دَجَاجَهَ الْأَسَدِیُّ فَأَفْلَتَهُ فَبَعَثَ إِلَیْهِ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأَتَوْهُ بِهِ وَ أَمَرَ بِهِ أَنْ یُضْرَبَ فَقَالَ لَهُ نُعَیْمٌ أَمَا وَ اللَّهِ إِنَّ الْمُقَامَ مَعَکَ لَذُلٌّ وَ إِنَّ فِرَاقَکَ لَکُفْرٌ قَالَ فَلَمَّا سَمِعَ ذَلِکَ مِنْهُ قَالَ لَهُ یَا نُعَیْمُ قَدْ عَفَوْنَا عَنْکَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ أَمَّا قَوْلُکَ إِنَّ الْمُقَامَ مَعَکَ لَذُلٌّ فَسَیِّئَهٌ اکْتَسَبْتَهَا وَ أَمَّا قَوْلُکَ إِنَّ فِرَاقَکَ لَکُفْرٌ فَحَسَنَهٌ اکْتَسَبْتَهَا فَهَذِهِ بِهَذِهِ ثُمَّ أَمَرَ أَنْ یُخَلَّی عَنْهُ

41 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ رَزِینٍ قَالَ کُنْتُ أَتَوَضَّأُ فِی مِیضَاهِ الْکُوفَهِ فَإِذَا رَجُلٌ قَدْ جَاءَ فَوَضَعَ نَعْلَیْهِ وَ وَضَعَ دِرَّتَهُ فَوْقَهَا ثُمَّ دَنَا فَتَوَضَّأَ مَعِی فَزَحَمْتُهُ فَوَقَعَ عَلَی یَدَیْهِ فَقَامَ فَتَوَضَّأَ فَلَمَّا فَرَغَ ضَرَبَ رَأْسِی بِالدِّرَّهِ ثَلَاثاً ثُمَّ قَالَ إِیَّاکَ أَنْ تَدْفَعَ فَتَکْسِرَ فَتُغَرَّمَ فَقُلْتُ مَنْ هَذَا فَقَالُوا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَذَهَبْتُ أَعْتَذِرُ إِلَیْهِ فَمَضَی وَ لَمْ یَلْتَفِتْ إِلَیَ

42 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ


الحدیث التاسع و الثلاثون 

الحدیث التاسع و الثلاثون

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الأربعون 

الحدیث الأربعون

: ضعیف علی المشهور.

و یظهر منه تفسیر غریب للآیه فلا تغفل.


الحدیث الحادی و الأربعون 

الحدیث الحادی و الأربعون

: مجهول.


الحدیث الثانی و الأربعون 

الحدیث الثانی و الأربعون

: مجهول.

ص: 417









عَنْ مَطَرِ بْنِ أَرْقَمَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ عَبْدَ الْعَزِیزِ بْنَ عُمَرَ الْوَالِیَ بَعَثَ إِلَیَّ فَأَتَیْتُهُ وَ بَیْنَ یَدَیْهِ رَجُلَانِ قَدْ تَنَاوَلَ أَحَدُهُمَا صَاحِبَهُ فَمَرَشَ وَجْهَهُ وَ قَالَ مَا تَقُولُ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ فِی هَذَیْنِ الرَّجُلَیْنِ قُلْتُ وَ مَا قَالا قَالَ قَالَ أَحَدُهُمَا لَیْسَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص فَضْلٌ عَلَی أَحَدٍ مِنْ بَنِی أُمَیَّهَ فِی الْحَسَبِ وَ قَالَ الْآخَرُ لَهُ الْفَضْلُ عَلَی النَّاسِ کُلِّهِمْ فِی کُلِّ حِینٍ وَ غَضِبَ الَّذِی نَصَرَ رَسُولَ اللَّهِ ص فَصَنَعَ بِوَجْهِهِ مَا تَرَی فَهَلْ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ فَقُلْتُ لَهُ إِنِّی أَظُنُّکَ قَدْ سَأَلْتَ مَنْ حَوْلَکَ فَأَخْبَرُوکَ فَقَالَ أَقْسَمْتُ عَلَیْکَ لَمَّا قُلْتَ فَقُلْتُ لَهُ کَانَ یَنْبَغِی لِلَّذِی زَعَمَ أَنَّ أَحَداً مِثْلُ رَسُولِ اللَّهِ ص فِی الْفَضْلِ أَنْ یُقْتَلَ وَ لَا یُسْتَحْیَا قَالَ فَقَالَ أَ وَ مَا الْحَسَبُ بِوَاحِدٍ فَقُلْتُ إِنَّ الْحَسَبَ لَیْسَ النَّسَبَ أَ لَا تَرَی لَوْ نَزَلْتَ بِرَجُلٍ مِنْ بَعْضِ هَذِهِ الْأَجْنَاسِ فَقَرَاکَ فَقُلْتَ إِنَّ هَذَا الْحَسَبَ جَازَ ذَلِکَ] فَقَالَ أَ وَ مَا النَّسَبُ بِوَاحِدٍ قُلْتُ إِذَا اجْتَمَعَا إِلَی آدَمَ ع فَإِنَّ النَّسَبَ وَاحِدٌ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لَمْ یَخْلِطْهُ شِرْکٌ وَ لَا بَغْیٌ فَأَمَرَ بِهِ الْوَالِی فَقُتِلَ

43 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ رَبِیعِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ الْعَامِرِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیَّ شَیْ ءٍ تَقُولُ فِی رَجُلٍ سَمِعْتُهُ یَشْتِمُ عَلِیّاً

و قال فی النهایه: أصل المرش الحک بأطراف الأظفار.

و قال فی القاموس: الحسب ما تعده من مفاخر آبائک، أو المال أو الدین أو الکرم أو الشرف فی الفعل، أو الفعال الصالح أو الشرف الثابت فی الآباء.

و قال:" قری الضیف" إضافه، قوله علیه السلام:" إذا اجتمعا إلی آدم" لعل المراد إن وحده النسب لا یستلزم عدم الفضل فی الحسب، و إلا یلزم أن لا یکون لأحد فضل علی أحد لاتحاد نسبهم إذا انتهی إلی آدم، و لکن للأحساب و الفضائل و خصوصیات الأنساب مدخل فی ذلک، و یحتمل أن یکون المراد أن اتحاد النسب إنما یکون إذا لم یخلطه بغی وزنا إلی آدم، و نسب النبی صلی الله علیه و آله لم یخلطه ذلک، و نسب بنی أمیه قد خلط بذلک و الله یعلم .


الحدیث الثالث و الأربعون 

الحدیث الثالث و الأربعون

: صحیح.

ص: 418






ع وَ یَتَبَرَّأُ مِنْهُ قَالَ فَقَالَ لِی وَ اللَّهِ حَلَالُ الدَّمِ وَ مَا أَلْفٌ مِنْهُمْ بِرَجُلٍ مِنْکُمْ دَعْهُ لَا تَعَرَّضْ لَهُ إِلَّا أَنْ تَأْمَنَ عَلَی نَفْسِکَ

44 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ سَبَّابَهٍ لِعَلِیٍّ ع قَالَ فَقَالَ لِی حَلَالُ الدَّمِ وَ اللَّهِ لَوْ لَا أَنْ تَعُمَّ بِهِ بَرِیئاً قَالَ فَقُلْتُ فَمَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ مُؤْذٍ لَنَا قَالَ فَقَالَ فِیمَا ذَا قُلْتُ مُؤْذِینَا فِیکَ بِذِکْرِکَ قَالَ فَقَالَ لِی لَهُ فِی عَلِیٍّ ع نَصِیبٌ قُلْتُ إِنَّهُ لَیَقُولُ ذَاکَ وَ یُظْهِرُهُ قَالَ لَا تَعَرَّضْ لَهُ

45 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

قوله علیه السلام:" و ما ألف رجل" أی لا تفعلوا ذلک الیوم فإنهم یقتلونکم قودا و لا یساوی ألف رجل منهم بواحد منکم.


الحدیث الرابع و الأربعون 

الحدیث الرابع و الأربعون

: مرسل.

قوله علیه السلام:" لو لا أن تعم" أی أنت أو البلیه بسبب القتل من هو بری ء منه قوله علیه السلام:" له فی علی نصیب" یحتمل أن یکون المراد أنه هل یتولی علیا و یقول بإمامته فقال الراوی: نعم، هو یظهر ولایته علیه السلام فقال علیه السلام" لا تعرض له" أی لأجل أنه یتولی علیا علیه السلام فیکون هذا إبداء عذر ظاهرا لئلا یتعرض السائل لقتله فیورث فتنه، و إلا فهو حلال الدم إلا أن یحمل علی ما لم ینته إلی الشتم، بل نفی إمامته علیه السلام و یحتمل أن یکون استفهاما إنکاریا أی من یذکرنا بسوء کیف یزعم أن له فی علی علیه السلام نصیبا، فتولی السائل تکررا لما قال أولا، و یمکن أن یکون الضمیر فی قوله له راجعا إلی الذکر أی قوله یسری إلیه علیه السلام أیضا، و منهم من قال: هو تصحیف نصب بدون الیاء.


الحدیث الخامس و الأربعون 

الحدیث الخامس و الأربعون

: مرسل.

ص: 419







قَالَ لَا یُخَلَّدُ فِی السِّجْنِ إِلَّا ثَلَاثَهٌ الَّذِی یُمَثِّلُ وَ الْمَرْأَهُ تَرْتَدُّ عَنِ الْإِسْلَامِ وَ السَّارِقُ بَعْدَ قَطْعِ الْیَدِ وَ الرِّجْلِ

تَمَّ کِتَابُ الْحُدُودِ مِنَ الْکَافِی وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الدِّیَاتِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

قوله علیه السلام:" الذی یمثل" التمثیل: عمل الصور، و التمثال: التنکیل و التشویه بقطع الأنف و الأذن و الأطراف، و الحبس فیهما مخالف للمشهور، و فی التهذیب یمسک علی الموت، و هو الموافق لسائر الأخبار و أقوال الأصحاب کما سیأتی و لعله کان یمسک فصحف.

إلی هنا تم الجزء الثالث و العشرون بحمد الله تبارک و تعالی من هذه الطبعه حسب تجزئتنا و قد بذلنا غایه الجهد فی تصحیحه و التعلیق علیه فنشکر الله تعالی علی ما وفقنا لذلک و یتلوه الجزء الرابع و العشرون و أوله کتاب الدیات إن شاء الله تبارک و تعالی و کان الفراغ منه فی الثانی و العشرین من شهر جمادی الأولی سنه 1408 و الحمد لله رب العالمین.

و صلی الله علی محمد و آله الطاهرین و أنا العبد المذنب الشیخ علی الآخوندی

ص: 420
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الجزء الرابع و العشرون

کِتَابُ الدِّیَاتِ بَابُ الْقَتْلِ

1 حَدَّثَنِی عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْقَمَّاطِ عَنْ حُمْرَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع مَا مَعْنَی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- مِنْ أَجْلِ ذلِکَ کَتَبْنا عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ أَنَّهُ مَنْ قَتَلَ نَفْساً بِغَیْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسادٍ فِی الْأَرْضِ فَکَأَنَّما قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً قَالَ قُلْتُ وَ کَیْفَ فَکَأَنَّمَا قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً فَإِنَّمَا قَتَلَ وَاحِداً فَقَال 


کتاب الدیات 


کتاب الدیات 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله تعالی:" بِغَیْرِ نَفْسٍ" قال البیضاوی: بغیر نفس یوجب القصاص" أَوْ فَسادٍ فِی الْأَرْضِ" أو بغیر فساد فیها، کالشرک أو قطع الطریق" فَکَأَنَّما قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً" من حیث إنه هتک حرمه الدماء و سن القتل و جری الناس علیه، أو من حیث إن قتل الواحد و قتل الجمیع سواء فی استجلاب غضب الله و العذاب العظیم، و قال فی مجمع البیان: قیل فی تأویله أقوال: أحدها أن معناه هو أن الناس کلهم خصماؤه فی قتل ذلک الإنسان.

و ثانیها أن معناه من قتل نبیا أو إمام عدل فکأنما قتل الناس جمیعا.
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یُوضَعُ فِی مَوْضِعٍ مِنْ جَهَنَّمَ إِلَیْهِ یَنْتَهِی شِدَّهُ عَذَابِ أَهْلِهَا لَوْ قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً إِنَّمَا کَانَ یَدْخُلُ ذَلِکَ الْمَکَانَ قُلْتُ فَإِنَّهُ قَتَلَ آخَرَ قَالَ یُضَاعَفُ عَلَیْهِ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ جَابِرِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَوَّلُ مَا یَحْکُمُ اللَّهُ فِیهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ الدِّمَاءُ فَیُوقِفُ ابْنَیْ آدَمَ فَیَفْصِلُ بَیْنَهُمَا ثُمَّ الَّذِینَ یَلُونَهُمَا مِنْ أَصْحَابِ الدِّمَاءِ حَتَّی لَا یَبْقَی مِنْهُمْ أَحَدٌ ثُمَّ النَّاسَ بَعْدَ ذَلِکَ حَتَّی یَأْتِیَ الْمَقْتُولُ بِقَاتِلِهِ فَیَتَشَخَّبَ فِی دَمِهِ وَجْهُهُ فَیَقُولَ هَذَا قَتَلَنِی فَیَقُولُ أَنْتَ قَتَلْتَهُ فَلَا یَسْتَطِیعُ أَنْ یَکْتُمَ اللَّهَ حَدِیثاً

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا مِنْ نَفْسٍ تُقْتَلُ بَرَّهٍ وَ لَا فَاجِرَهٍ إِلَّا وَ هِیَ تُحْشَرُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ مُتَعَلِّقَهً بِقَاتِلِهِ بِیَدِهِ الْیُمْنَی وَ رَأْسُهُ بِیَدِهِ الْیُسْرَی وَ أَوْدَاجُهُ تَشْخُبُ دَماً یَقُولُ یَا رَبِّ سَلْ هَذَا فِیمَ قَتَلَنِی فَإِنْ کَانَ قَتَلَهُ فِی طَاعَهِ اللَّهِ أُثِیبَ الْقَاتِلُ الْجَنَّهَ وَ أُذْهِبَ بِالْمَقْتُولِ إِلَی النَّارِ وَ إِنْ قَالَ فِی طَاعَهِ فُلَانٍ قِیلَ لَهُ اقْتُلْهُ کَمَا قَتَلَکَ ثُمَّ یَفْعَلُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِمَا بَعْدُ مَشِیئَهً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یَغُرَّنَّکُمْ رَحْبُ الذِّرَاعَیْنِ بِالدَّمِ فَإِنَّ لَهُ عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قَاتِلًا

قوله علیه السلام:" یوضع فی موضع" فالتشبیه باعتبار الاتحاد فی المکان فلا ینافی زیاده کیفیه العذاب.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" حتی یأتی" متعلق بأول الکلام، و فی النهایه: فیه" یبعث الشهید یوم القیامه و جرحه یشخب دما" الشخب: السیلان.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" فیقول: أنت" أی الرب سبحانه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن أو موثق.

و قال فی النهایه: فیه" قلدوا أمرکم رحب الذراع" أی واسع القوه عند
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لَا یَمُوتُ قَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ مَا قَاتِلٌ لَا یَمُوتُ فَقَالَ النَّارُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یُعْجِبُکَ رَحْبُ الذِّرَاعَیْنِ بِالدَّمِ فَإِنَّ لَهُ عِنْدَ اللَّهِ قَاتِلًا لَا یَمُوتُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- مَنْ قَتَلَ نَفْساً بِغَیْرِ نَفْسٍ ... فَکَأَنَّما قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً قَالَ لَهُ فِی النَّارِ مَقْعَدٌ لَوْ قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً لَمْ یَرِدْ إِلَّا إِلَی ذَلِکَ الْمَقْعَدِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَزَالُ الْمُؤْمِنُ فِی فُسْحَهٍ مِنْ دِینِهِ مَا لَمْ یُصِبْ دَماً حَرَاماً وَ قَالَ لَا یُوَفَّقُ قَاتِلُ الْمُؤْمِنِ مُتَعَمِّداً لِلتَّوْبَهِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ أُتِیَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَقِیلَ لَهُ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَتِیلٌ فِی جُهَیْنَهَ فَقَامَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَمْشِی حَتَّی انْتَهَی إِلَی مَسْجِدِهِمْ قَالَ وَ تَسَامَعَ النَّاسُ فَأَتَوْهُ فَقَالَ مَنْ

الشدائد.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن کالصحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فی فسحه من دینه" أی فی سعه من ضبط دینه و حفظه، أو بسبب دینه، فإن دینه الحق یدفع شر الذنوب عنه ما لم یصب دما حراما، إما لعظم الذنب أو لصعوبه التوبه، فإنها تتوقف علی تمکین ولی الدم علی القتل و هو صعب أو لأنه لا یوافق للتوبه کما سیأتی، و عدم توفیقه إما غالبا أو المراد الکامل منها، قوله علیه السلام" متعمدا" أی لإیمانه أو مطلقا.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن أو موثق.
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قَتَلَ ذَا قَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا نَدْرِی فَقَالَ قَتِیلٌ بَیْنَ الْمُسْلِمِینَ لَا یُدْرَی مَنْ قَتَلَهُ وَ الَّذِی بَعَثَنِی بِالْحَقِّ لَوْ أَنَّ أَهْلَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ شَرِکُوا فِی دَمِ امْرِئٍ مُسْلِمٍ وَ رَضُوا بِهِ لَأَکَبَّهُمُ اللَّهُ عَلَی مَنَاخِرِهِمْ فِی النَّارِ أَوْ قَالَ عَلَی وُجُوهِهِمْ

9 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَعِیدٍ الْأَزْرَقِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ قَتَلَ رَجُلًا مُؤْمِناً قَالَ یُقَالُ لَهُ مُتْ أَیَّ مِیتَهٍ شِئْتَ إِنْ شِئْتَ یَهُودِیّاً وَ إِنْ شِئْتَ نَصْرَانِیّاً وَ إِنْ شِئْتَ مَجُوسِیّاً

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ الرَّجُلَ لَیَأْتِی یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ مَعَهُ قَدْرُ مِحْجَمَهٍ مِنْ دَمٍ فَیَقُولُ وَ اللَّهِ مَا قَتَلْتُ وَ لَا شَرِکْتُ فِی دَمٍ قَالَ بَلَی ذَکَرْتَ عَبْدِی فُلَاناً فَتَرَقَّی ذَلِکَ حَتَّی قُتِلَ فَأَصَابَکَ مِنْ دَمِهِ

11 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَدْخُلُ الْجَنَّهَ سَافِکُ الدَّمِ وَ لَا شَارِبُ الْخَمْرِ وَ لَا مَشَّاءٌ بِنَمِیمٍ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص وَقَفَ بِمِنًی حِینَ قَضَی مَنَاسِکَهَا فِی حَجَّهِ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.

قوله علیه السلام:" مؤمنا" أی لإیمانه، یموت کموتهم و إن کان ینجو بعد من العذاب.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.

و محمول علی مستحلها أو لا یدخل الجنه ابتداء بل بعد تعذیب و إهانه، أو جنه مخصوصه من الجنان، أو فی البرزخ.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" مناسکها" و فی بعض النسخ" مناسکه" علی التذکیر راجع إلی
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الْوَدَاعِ فَقَالَ أَیُّهَا النَّاسُ اسْمَعُوا مَا أَقُولُ لَکُمْ وَ اعْقِلُوهُ عَنِّی فَإِنِّی لَا أَدْرِی لَعَلِّی لَا أَلْقَاکُمْ فِی هَذَا الْمَوْقِفِ بَعْدَ عَامِنَا هَذَا ثُمَّ قَالَ أَیُّ یَوْمٍ أَعْظَمُ حُرْمَهً قَالُوا هَذَا الْیَوْمُ قَالَ فَأَیُّ شَهْرٍ أَعْظَمُ حُرْمَهً قَالُوا هَذَا الشَّهْرُ قَالَ فَأَیُّ بَلَدٍ أَعْظَمُ حُرْمَهً قَالُوا هَذَا الْبَلَدُ قَالَ فَإِنَّ دِمَاءَکُمْ وَ أَمْوَالَکُمْ عَلَیْکُمْ حَرَامٌ کَحُرْمَهِ یَوْمِکُمْ هَذَا فِی شَهْرِکُمْ هَذَا فِی بَلَدِکُمْ هَذَا إِلَی یَوْمِ تَلْقَوْنَهُ فَیَسْأَلُکُمْ عَنْ أَعْمَالِکُمْ أَلَا هَلْ بَلَّغْتُ قَالُوا نَعَمْ قَالَ اللَّهُمَّ اشْهَدْ أَلَا مَنْ کَانَتْ عِنْدَهُ أَمَانَهٌ فَلْیُؤَدِّهَا إِلَی مَنِ ائْتَمَنَهُ عَلَیْهَا فَإِنَّهُ لَا یَحِلُّ دَمُ امْرِئٍ مُسْلِمٍ وَ لَا مَالُهُ إِلَّا بِطِیبَهِ نَفْسِهِ وَ لَا تَظْلِمُوا أَنْفُسَکُمْ وَ لَا تَرْجِعُوا بَعْدِی کُفَّارا

بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُثَنًّی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ وُجِدَ فِی قَائِمِ سَیْفِ رَسُولِ اللَّهِ ص صَحِیفَهٌ إِنَّ أَعْتَی النَّاسِ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

الرسول صلی الله علیه و آله و سلم أو إلی منی بتأویل، و علی التأنیث إلی الثانی.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" کحرمه یومکم" أی کما یجب احترام الدماء و الأموال، أو أن الدم و مال الغیر محرمان علیکم کحرمه محرم وقع فی هذا الیوم و لا یخفی بعد الأخیر و الضمیر فی قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" تلقونه" راجع إلی الله بقرینه المقام. قوله صلی الله علیه و آله و سلم:

" إلا بطیبه نفسه" الاستثناء من المال فقط. قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و لا تظلموا أنفسکم" أی بمخالفه الله تعالی فیما أمرتکم به و نهیتکم عنه فی هذه الخطبه أو مطلقا، أو لا یظلم بعضکم بعضا فإن المسلم بمنزله نفس المسلم.


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" إن أعتی الناس" مشتق من العتو، و هو التکبر و التجبر و الطغیان
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الْقَاتِلُ غَیْرَ قَاتِلِهِ وَ الضَّارِبُ غَیْرَ ضَارِبِهِ وَ مَنِ ادَّعَی لِغَیْرِ أَبِیهِ فَهُوَ کَافِرٌ بِمَا أَنْزَلَ اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ مَنْ أَحْدَثَ حَدَثاً أَوْ آوَی مُحْدِثاً لَمْ یَقْبَلِ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ صَرْفاً وَ لَا عَدْلًا

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ أَعْتَی النَّاسِ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَنْ قَتَلَ غَیْرَ قَاتِلِهِ وَ مَنْ ضَرَبَ مَنْ لَمْ یَضْرِبْهُ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ الْوَشَّاءِ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع یَقُولُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَعَنَ اللَّهُ مَنْ قَتَلَ غَیْرَ قَاتِلِهِ أَوْ ضَرَبَ غَیْرَ ضَارِبِهِ وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَعَنَ اللَّهُ مَنْ أَحْدَثَ حَدَثاً أَوْ آوَی مُحْدِثاً قُلْتُ وَ مَا الْمُحْدِثُ قَالَ مَنْ قَتَلَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ إِبْرَاهِیمَ الصَّیْقَلِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وُجِدَ فِی ذُؤَابَهِ سَیْفِ رَسُولِ اللَّهِ ص صَحِیفَهٌ

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" غیر قاتله" أی مرید قتله أو قاتل مورثه.

و قال فی النهایه: فی حدیث المدینه" من أحدث فیها حدثا أو آوی محدثا" الحدث: الأمر الحادث المنکر الذی لیس بمعتاد و لا معروف فی السنه. و المحدث یروی بکسر الدال و فتحها، فمعنی الکسر: من نصر جانیا أو آواه و أجاره من خصمه، و حال بینه و بین أن یقتص منه، و بالفتح هو الأمر المبتدع نفسه، و یکون معنی الإیواء فیه الرضا به و الصبر علیه، فإنه إذا رضی بالبدعه و أقر فاعلها و لم ینکرها علیه فقد آواه، و قوله صلی الله علیه و آله و سلم فیه:" لا یقبل الله منه صرفا و لا عدلا" الصرف: التوبه، و قیل النافله، و العدل الفدیه و قیل: الفریضه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و قال فی مصباح اللغه: الذؤابه بالضم مهموزا: الضفیره من الشعر إذا کانت مرسله
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فَإِذَا فِیهَا بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* إِنَّ أَعْتَی النَّاسِ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یَوْمَ الْقِیَامَهِ مَنْ قَتَلَ غَیْرَ قَاتِلِهِ وَ الضَّارِبُ غَیْرَ ضَارِبِهِ وَ مَنْ تَوَلَّی غَیْرَ مَوَالِیهِ فَهُوَ کَافِرٌ بِمَا أَنْزَلَ اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ مَنْ أَحْدَثَ حَدَثاً أَوْ آوَی مُحْدِثاً لَمْ یَقْبَلِ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ صَرْفاً وَ لَا عَدْلًا قَالَ ثُمَّ قَالَ لِی أَ تَدْرِی مَا یَعْنِی مَنْ تَوَلَّی غَیْرَ مَوَالِیهِ قُلْتُ مَا یَعْنِی بِهِ قَالَ یَعْنِی أَهْلَ الدِّینِ

وَ الصَّرْفُ التَّوْبَهُ فِی قَوْلِ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ الْعَدْلُ الْفِدَاءُ فِی قَوْلِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

فإن کانت ملویه فهی عقیصه. و الذؤابه أیضا طرف العمامه.

و أقول: لعل المراد بالذؤابه هنا ما یعلق علیه لیجعل فیه بعض الضروریات کالملح و غیره.

و قال الجوهری: الذؤابه الجلده التی تعلق علی آخره الرحل.

قوله علیه السلام:" یعنی أهل الدین" فسرت العامه الولاء بما یوجب الإرث من ولاء العتق و ضمان الجریره أو النسب أیضا، فرد علیه السلام علیهم بأن المراد ولاء أئمه الدین.

و قد روی فی أمالی الشیخ و معانی الأخبار ما هو مصرح به، و یمکن أن یحمل علی أن المراد أن التولی إلی غیر الموالی إنما یحرم إذا کانوا مسلمین، و الأول أظهر و أوفق بسائر الأخبار، و قد روی الشیخ فی المجالس بإسناده إلی الأصبغ بن نباته عن أمیر المؤمنین علیه السلام" قال: قال دعانی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یوما، فقال لی: یا علی انطلق حتی تأتی مسجدی ثم تصعد منبری ثم تقول أیها الناس إنی رسول رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم إلیکم، و هو یقول لکم إن لعنه الله و لعنه ملائکته المقربین و أنبیائه المرسلین و لعنتی علی من انتمی إلی غیر أبیه، أو ادعی إلی غیر موالیه، أو ظلم أجیرا آجره، ففعلت ما أمرنی به، فقال عمر: یا أبا الحسن لقد جئت بکلام غیر مفسر، فرجعت إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فأخبرته بقول عمر، فقال صلی الله علیه و آله و سلم: ارجع إلی مسجدی و قل: ألا و إنی أنا مولاکم ألا و إنی أنا أجیرکم، و الخبر طویل اختصرناه و نقلنا منه موضع الحاجه.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص وَقَفَ بِمِنًی حِینَ قَضَی مَنَاسِکَهُ فِی حَجَّهِ الْوَدَاعِ فَقَالَ أَیُّهَا النَّاسُ اسْمَعُوا مَا أَقُولُ لَکُمْ فَاعْقِلُوهُ عَنِّی فَإِنِّی لَا أَدْرِی لَعَلِّی لَا أَلْقَاکُمْ فِی هَذَا الْمَوْقِفِ بَعْدَ عَامِنَا هَذَا ثُمَّ قَالَ أَیُّ یَوْمٍ أَعْظَمُ حُرْمَهً قَالُوا هَذَا الْیَوْمُ قَالَ فَأَیُّ شَهْرٍ أَعْظَمُ حُرْمَهً قَالُوا هَذَا الشَّهْرُ قَالَ فَأَیُّ بَلَدٍ أَعْظَمُ حُرْمَهً قَالُوا هَذَا الْبَلَدُ قَالَ فَإِنَّ دِمَاءَکُمْ وَ أَمْوَالَکُمْ عَلَیْکُمْ حَرَامٌ کَحُرْمَهِ یَوْمِکُمْ هَذَا فِی شَهْرِکُمْ هَذَا فِی بَلَدِکُمْ هَذَا إِلَی یَوْمِ تَلْقَوْنَهُ فَیَسْأَلُکُمْ عَنْ أَعْمَالِکُمْ أَلَا هَلْ بَلَّغْتُ قَالُوا نَعَمْ قَالَ اللَّهُمَّ اشْهَدْ أَلَا وَ مَنْ کَانَتْ عِنْدَهُ أَمَانَهٌ فَلْیُؤَدِّهَا إِلَی مَنِ ائْتَمَنَهُ عَلَیْهَا فَإِنَّهُ لَا یَحِلُّ دَمُ امْرِئٍ مُسْلِمٍ وَ لَا مَالُهُ إِلَّا بِطِیبَهِ نَفْسِهِ وَ لَا تَظْلِمُوا أَنْفُسَکُمْ وَ لَا تَرْجِعُوا بَعْدِی کُفَّاراً

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ لَعَنَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَحْدَثَ بِالْمَدِینَهِ حَدَثاً أَوْ آوَی مُحْدِثاً قُلْتُ مَا الْحَدَثُ قَالَ الْقَتْلُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ کُلَیْبٍ الْأَسَدِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ وُجِدَ فِی ذُؤَابَهِ سَیْفِ رَسُولِ اللَّهِ ص صَحِیفَهٌ مَکْتُوبٌ فِیهَا لَعْنَهُ اللَّهِ وَ الْمَلَائِکَهِ عَلَی مَنْ أَحْدَثَ حَدَثاً أَوْ آوَی مُحْدِثاً وَ مَنِ ادَّعَی إِلَی غَیْرِ أَبِیهِ فَهُوَ کَافِرٌ بِمَا أَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَنِ ادَّعَی إِلَی غَیْرِ مَوَالِیهِ فَعَلَیْهِ لَعْنَهُ اللَّهِ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.
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بَابُ أَنَّ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً عَلَی دِینِهِ فَلَیْسَتْ لَهُ تَوْبَهٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ خالِداً فِیها] قَالَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً عَلَی دِینِهِ فَذَلِکَ الْمُتَعَمِّدُ الَّذِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أَعَدَّ لَهُ عَذاباً عَظِیماً قُلْتُ فَالرَّجُلُ یَقَعُ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الرَّجُلِ شَیْ ءٌ فَیَضْرِبُهُ بِسَیْفِهِ فَیَقْتُلُهُ قَالَ لَیْسَ ذَلِکَ الْمُتَعَمِّدَ الَّذِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ وَ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ


باب أن من قتل مؤمنا علی دینه فلیست له توبه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

قوله تعالی:" مُتَعَمِّداً" قال المحقق الأردبیلی: أی قاصدا إلی قتله عالما بإیمانه و حرمه قتله و عصمه دمه، فیحتمل أن یکون الخلود حینئذ کنایه عن کثره المده و مقیدا بعدم العفو و التوبه، أو مستحلا لذلک أو قاتلا لإیمانه فیکون کافرا فلا یحتاج إلی التأویل و الأخیر مروی.

و قال علی بن إبراهیم فی تفسیره: فأما قول الصادق علیه السلام" لیست له توبه" فإنه عنی من قتل نبیا أو وصیا فلیست له توبه، فإنه لا یقاد أحد بالأنبیاء إلا الأنبیاء و بالأوصیاء إلا الأوصیاء، و الأنبیاء و الأوصیاء لا یقتل بعضهم بعضا، و غیر النبی و الوصی لا یکون مثل النبی و الوصی فیقاد به، و قاتلهما لا یوفق للتوبه انتهی، و المصنف فیما سیأتی ضم العالم علیهما، و لعله أخذه من غیر تفسیر.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و قال العلامه (ره) فی التحریر: تقبل توبه القاتل و إن کان عمدا فیما بینه
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الْمُؤْمِنِ یَقْتُلُ الْمُؤْمِنَ مُتَعَمِّداً أَ لَهُ تَوْبَهٌ فَقَالَ إِنْ کَانَ قَتَلَهُ لِإِیمَانِهِ فَلَا تَوْبَهَ لَهُ وَ إِنْ کَانَ قَتَلَهُ لِغَضَبٍ أَوْ لِسَبَبِ شَیْ ءٍ مِنْ أَمْرِ الدُّنْیَا فَإِنَّ تَوْبَتَهُ أَنْ یُقَادَ مِنْهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ عُلِمَ بِهِ انْطَلَقَ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ فَأَقَرَّ عِنْدَهُمْ بِقَتْلِ صَاحِبِهِمْ فَإِنْ عَفَوْا عَنْهُ فَلَمْ یَقْتُلُوهُ أَعْطَاهُمُ الدِّیَهَ وَ أَعْتَقَ

و بین الله تعالی، و قال ابن عباس: لا تقبل توبته، لأن قوله تعالی:" وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً" إلی آخره نزلت بعد قوله" وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ" إلی قوله" إلا من تاب" بسته أشهر، و لم یدخلها النسخ، و الصحیح ما قلناه. ثم ذکر (ره) آیات التوبه و الأخبار، ثم قال: و الآیه مخصوصه بمن لم یتب، أو أن هذا جزاء القاتل، فإن شاء الله تعالی استوفاه، و إن شاء غفر له، و النسخ و إن لم یدخل الآیه لکن دخلها التخصیص و التأویل، ثم ذکر (ره) حدیث عبد الله بن سنان و ابن بکیر.

فقال: فی هذا الحدیث فوائد کثیره منها: أن القاتل إن قتل لإیمانه فلا توبه له لأنه یکون قد ارتد، لأن قتله لإیمانه إنما یکون علی تقدیر تکذیبه فیما اعتقد، و لا تقبل توبه المرتد عن فطره، و منها أن حد التوبه تسلیم القاتل نفسه إلی أولیاء المقتول إن شاءوا قتلوه، و إن شاءوا عفوا عنه.

و منها أن کفاره القتل العمد هی کفاره الجمع. إذا عرفت هذا، فالقتل یشتمل علی حق الله تعالی و هو یسقط بالاستغفار، و علی حق الوارث و هو یسقط بتسلیم نفسه أو الدیه أو عفو الورثه عنه، و حق للمقتول و هو الآلام التی أدخلها علیه، و تلک لا ینفع فیه التوبه، بل لا بد من القصاص فی الآخره، و لعل قول ابن عباس إشاره إلی هذا.

و قال فی المختلف: تصح التوبه من قاتل العمد، و یسقط حق الله تعالی دون حق المقتول و هی الآلام التی دخلت علیه بقتله، فإن ذلک لا تصح التوبه منها، سواء قتل مؤمنا متعمدا علی إیمانه أو للأمور الدنیویه و هو اختیار الشیخ فی المبسوط لقوله تعالی" إِلَّا مَنْ تابَ" و قوله" یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً" و قوله" غافِرِ الذَّنْبِ" و نقل ابن إدریس عن بعض علمائنا أنه لا تقبل توبته، و لا یختار التوبه و لا یوفق
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نَسَمَهً وَ صَامَ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ وَ أَطْعَمَ سِتِّینَ مِسْکِیناً تَوْبَهً إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ قَتَلَ مُؤْمِناً وَ هُوَ یَعْلَمُ أَنَّهُ مُؤْمِنٌ غَیْرَ أَنَّهُ حَمَلَهُ الْغَضَبُ عَلَی قَتْلِهِ هَلْ لَهُ تَوْبَهٌ إِذَا أَرَادَ ذَلِکَ أَوْ لَا تَوْبَهَ لَهُ فَقَالَ یُقَادُ بِهِ وَ إِنْ لَمْ یُعْلَمْ بِهِ انْطَلَقَ إِلَی أَوْلِیَائِهِ فَأَعْلَمَهُمْ أَنَّهُ قَتَلَهُ فَإِنْ عَفَوْا عَنْهُ أَعْطَاهُمُ الدِّیَهَ وَ أَعْتَقَ رَقَبَهً وَ صَامَ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ وَ تَصَدَّقَ عَلَی سِتِّینَ مِسْکِیناً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ عِیسَی الضَّرِیرِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ قَتَلَ رَجُلًا مُتَعَمِّداً مَا تَوْبَتُهُ قَالَ یُمَکِّنُ مِنْ نَفْسِهِ قُلْتُ یَخَافُ أَنْ یَقْتُلُوهُ قَالَ فَلْیُعْطِهِمُ الدِّیَهَ قُلْتُ یَخَافُ أَنْ یَعْلَمُوا بِذَلِکَ قَالَ فَلْیَنْظُرْ إِلَی الدِّیَهِ فَلْیَجْعَلْهَا صُرَراً ثُمَّ لْیَنْظُرْ مَوَاقِیتَ الصَّلَوَاتِ فَلْیُلْقِهَا فِی دَارِهِمْ

للتوبه معتمدا علی أخبار الآحاد، فإن قصد أنه لا تصح توبته مطلقا حتی من حق الله تعالی فلیس بجید، و إن قصد أنه لا تصح توبته فی حق المقتول فحق.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فلیعطهم الدیه" أی بأن یوصل إلیهم علی سبیل الهدیه، و الصرر جمع الصره و التقیید بمواقیت الصلوات لوقوع مرورهم علیها لبروزهم للطهاره، و الذهاب إلی المساجد، و أما غیر ذلک الوقت فیمکن أن یصیبها غیرهم، و فیه دلاله علی أن ولی الدم إن لم یعلم بالقتل لم یجب علی القاتل إعلامه و تمکینه، بل یجب أن یوصل إلیه الدیه، و هو خلاف ما هو المشهور من أن الخیار فی ذلک إلی ورثه المجنی علیه لا إلیه، و الله یعلم.
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بَابُ وُجُوهِ الْقَتْلِ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ قَالَ وُجُوهُ الْقَتْلِ الْعَمْدِ عَلَی ثَلَاثَهِ ضُرُوبٍ فَمِنْهُ مَا یَجِبُ فِیهِ الْقَوَدُ أَوِ الدِّیَهُ وَ مِنْهُ مَا یَجِبُ فِیهِ الدِّیَهُ وَ لَا یَجِبُ فِیهِ الْقَوَدُ وَ الْکَفَّارَهُ وَ مِنْهُ مَا یَجِبُ فِیهِ النَّارُ فَأَمَّا مَا یَجِبُ فِیهِ النَّارُ فَرَجُلٌ یَقْصِدُ لِرَجُلٍ مُؤْمِنٍ مِنْ أَوْلِیَاءِ اللَّهِ فَیَقْتُلُهُ عَلَی دِینِهِ مُتَعَمِّداً فَقَدْ وَجَبَتْ فِیهِ النَّارُ حَتْماً وَ لَیْسَ لَهُ إِلَی التَّوْبَهِ سَبِیلٌ وَ مَثَلُ ذَلِکَ مَثَلُ مَنْ قَتَلَ نَبِیّاً مِنْ أَنْبِیَاءِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَوْ حُجَّهً مِنْ حُجَجِ اللَّهِ عَلَی دِینِهِ أَوْ مَا یَقْرُبُ مِنْ هَذِهِ الْمَنَازِلِ فَلَیْسَ لَهُ تَوْبَهٌ لِأَنَّهُ لَا یَکُونُ ذَلِکَ الْقَاتِلُ مِثْلَ الْمَقْتُولِ فَیُقَادَ بِهِ فَیَکُونَ ذَلِکَ عِدْلَهُ لِأَنَّهُ لَا یَقْتُلُ نَبِیٌّ نَبِیّاً وَ لَا إِمَامٌ إِمَاماً وَ لَا رَجُلٌ مُؤْمِنٌ عَالِمٌ رَجُلًا مُؤْمِناً عَالِماً عَلَی دِینِهِ فَیُقَادَ نَبِیٌّ بِنَبِیٍّ وَ لَا إِمَامٌ بِإِمَامٍ وَ لَا عَالِمٌ بِعَالِمٍ إِذَا کَانَ ذَلِکَ عَلَی تَعَمُّدٍ مِنْهُ فَمِنْ هُنَا لَیْسَ لَهُ إِلَی التَّوْبَهِ سَبِیلٌ فَأَمَّا مَا یَجِبُ فِیهِ الْقَوَدُ أَوِ الدِّیَهُ فَرَجُلٌ یَقْصِدُ رَجُلًا عَلَی غَیْرِ دِینٍ وَ لَکِنَّهُ لِسَبَبٍ مِنْ أَسْبَابِ الدُّنْیَا لِغَضَبٍ أَوْ حَسَدٍ فَیَقْتُلُهُ فَتَوْبَتُهُ أَنْ یُمَکِّنَ مِنْ نَفْسِهِ فَیُقَادَ بِهِ أَوْ یَقْبَلَ الْأَوْلِیَاءُ الدِّیَهَ وَ یَتُوبَ بَعْدَ ذَلِکَ وَ یَنْدَمَ وَ أَمَّا مَا یَجِبُ فِیهِ الدِّیَهُ وَ لَا یَجِبُ فِیهِ الْقَوَدُ فَرَجُلٌ مَازَحَ رَجُلًا فَوَکَزَهُ أَوْ رَکَلَهُ أَوْ رَمَاهُ بِشَیْ ءٍ لَا عَلَی جِهَهِ الْغَضَبِ فَأَتَی عَلَی نَفْسِهِ فَیَجِبُ فِیهِ الدِّیَهُ إِذَا عُلِمَ أَنَّ ذَلِکَ لَمْ یَکُنْ مِنْهُ عَلَی تَعَمُّدٍ قُبِلَتْ مِنْهُ الدِّیَهُ ثُمَّ عَلَیْهِ الْکَفَّارَهُ بَعْدَ ذَلِکَ صَوْمُ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ أَوْ عِتْقُ رَقَبَهٍ


باب وجوه القتل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موقوف.

و قال فی القاموس: الوکز کالوعد: الدفع و الطعن و الضرب بجمیع الکف.

قوله:" أو رکله" و فی بعض النسخ" دکله" الرکل ضربک الفرس برجلک لیعدو، و الضرب برجل واحده قاله الفیروزآبادی، و قال: دکل الدابه تدکیلا مرغها.
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أَوْ إِطْعَامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً وَ التَّوْبَهُ بِالنَّدَامَهِ وَ الِاسْتِغْفَارِ مَا دَامَ حَیّاً وَ الْغَرِیمَهُ عَلَی أَنْ لَا یَعُودَ وَ أَمَّا قَتْلُ الْخَطَإِ فَعَلَی ثَلَاثَهِ ضُرُوبٍ مِنْهُ مَا تَجِبُ فِیهِ الْکَفَّارَهُ وَ الدِّیَهُ وَ مِنْهُ مَا تَجِبُ فِیهِ الْکَفَّارَهُ وَ لَا تَجِبُ فِیهِ الدِّیَهُ وَ مِنْهُ مَا تَجِبُ فِیهِ الدِّیَهُ قَبْلُ وَ الْکَفَّارَهُ بَعْدُ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ أَنْ یَقْتُلَ مُؤْمِناً إِلَّا خَطَأً وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ وَ دِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلی أَهْلِهِ إِلَّا أَنْ یَصَّدَّقُوا فَإِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَکُمْ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ وَ لَیْسَ فِیهِ دِیَهٌ وَ إِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ فَدِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلی أَهْلِهِ وَ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ تَوْبَهً مِنَ اللَّهِ

قوله:" ما دام حیا" لعله علی الأفضلیه و الاستحباب.

قوله:" و ما تجب فیه الدیه قبل" هذا الفرق لا یظهر من الآیه، و لا من کلامه قوله تعالی" إِلَّا أَنْ یَصَّدَّقُوا" قال فی مجمع البیان یعنی إلا أن یتصدق أولیاء القتیل بالدیه علی عاقله القاتل و یترکوها علیهم" فَإِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَکُمْ" أی فإن کان القتیل من جمله قوم هم أعداء لکم یناصبونکم الحرب و هو فی نفسه مؤمن و لم یعلم قاتله إیمانه، فقتله فعلی قاتله کفاره، و لیس فیه دیه عن ابن عباس، و قیل:

إن معناه إذا کان القتیل فی عداد قوم أعداء و هو مؤمن بین أظهرهم و لم یهاجر، فمن قتله فلا دیه له، لأن الدیه میراث، و أهله کفار لا یرثونه عن ابن عباس أیضا قوله تعالی:" وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ" قال فی مجمع البیان أی عهد و ذمه، و لیسوا أهل حرب لکم" فَدِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلی أَهْلِهِ" تلزم عاقله قاتله،" وَ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ" أی یلزم قاتله کفاره لقتله، و هو المروی عن الصادق (علیه السلام)، و اختلف فی صفه هذا القتیل أ هو مؤمن أم کافر، فقیل: إنه کافر إلا أنه یلزم قاتله دیته بسبب العهد، عن ابن عباس و غیره، و قیل: بل هو مؤمن یلزم قاتله الدیه یؤدیها إلی قومه المشرکین، لأنهم أهل ذمه
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وَ تَفْسِیرُ ذَلِکَ إِذَا کَانَ رَجُلٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ نَازِلًا بَیْنَ قَوْمٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ فَوَقَعَتْ بَیْنَهُمْ حَرْبٌ فَقُتِلَ ذَلِکَ الْمُؤْمِنُ فَلَا دِیَهَ لَهُ لِقَوْلِ رَسُولِ اللَّهِ ص أَیُّمَا مُؤْمِنٍ نَزَلَ فِی دَارِ الْحَرْبِ فَقَدْ بَرِئَتْ مِنْهُ الذِّمَّهُ فَإِنْ کَانَ الْمُؤْمِنُ نَازِلًا بَیْنَ قَوْمٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ وَ أَهْلِ الْحَرْبِ وَ بَیْنَهُمْ

عن الحسن و إبراهیم، و رواه أصحابنا أیضا إلا أنهم قالوا، تعطی دیته ورثته المسلمین دون الکفار، و لفظ المیثاق یقع علی الذمه و العهد جمیعا.

قوله:" فلا دیه له" قال المحقق فی الشرائع: لو ظنه کافرا فلا دیه و علیه الکفاره، و لو کان أسیرا قال الشیخ: ضمن الدیه و الکفاره، لأنه لا قدره للأسیر علی التخلص و فیه تردد.

و قال فی المسالک: ینبغی أن یکون الدیه فی بیت المال. و قال فی المختلف:

قال الشیخ فی الخلاف: إذا قتل مسلما فی دار الحرب قاصدا لقتله و لم یعلمه بعینه و إنما ظنه کافرا فلا دیه علیه أکثر من الکفاره، و قال ابن إدریس: الذی یقوی فی نفسی و تقضیه أصول مذهبنا أن علیه الدیه و الکفاره معا، و الوجه الأول لنا قوله تعالی:" فَإِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَکُمْ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ" دل الاقتصار بمفهومه علی سقوط الدیه، و خصوصا مفهوم الشرط، فإن الاقتصار فی الجزاء یدل علی الاکتفاء به، و قد یؤکد ذلک أنه تعالی ذکر الدیه فی موضعین قبل ذلک و بعده، فلو وجبت الدیه لتساوت الأحکام فی المسائل الثلاث، لکنه تعالی خالف بینها. قوله" فإن کان المؤمن نازلا" هذا تفسیر غریب لم أجده إلا فی هذا الکتاب، و لعله کان رجلا بالضم فصحف، و یؤیده ما ذکره علی بن إبراهیم فی تفسیره" إِلَّا أَنْ یَصَّدَّقُوا" أی یعفوا، ثم قال" فَإِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَکُمْ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ" و لیست له دیه یعنی إن قتل رجل من المؤمنین و هو نازل فی دار الحرب، فلا دیه للمقتول، و علی القاتل تحریر رقبه مؤمنه، لقول رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم" من نزل دار الحرب فقد برئت منه الذمه" ثم قال:" وَ إِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ الآیه" یعنی إن کان المؤمن نازلا فی دار الحرب و بین أهل الشرک و بین الرسول و الإمام عهد و مده، ثم قتل ذلک المؤمن

ص: 18





وَ بَیْنَ الرَّسُولِ أَوِ الْإِمَامِ مِیثَاقٌ أَوْ عَهْدٌ إِلَی مُدَّهٍ فَقَتَلَ ذَلِکَ الْمُؤْمِنَ رَجُلٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ هُوَ لَا یَعْلَمُ فَقَدْ وَجَبَتْ عَلَیْهِ الدِّیَهُ وَ الْکَفَّارَهُ وَ أَمَّا قَتْلُ الْخَطَإِ الَّذِی تَجِبُ فِیهِ الْکَفَّارَهُ وَ الدِّیَهُ فَرَجُلٌ أَرَادَ سَبُعاً أَوْ غَیْرَهُ فَأَخْطَأَ فَأَصَابَ رَجُلًا مِنَ الْمُسْلِمِینَ فَقَدْ وَجَبَتْ عَلَیْهِ الْکَفَّارَهُ وَ الدِّیَهُ بَابُ قَتْلِ الْعَمْدِ وَ شِبْهِ الْعَمْدِ وَ الْخَطَإِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ جَمِیعاً عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ قَتْلُ الْعَمْدِ کُلُّ مَا

و هو بینهم فعلی القاتل" فَدِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلی أَهْلِهِ وَ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ" الآیه انتهی. قوله" و أما قتل الخطإ" أی فی الآیه الأولی.


باب قتل العمد و شبه العمد و الخطإ


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل کالصحیح.

اعلم أن الأصحاب اختلفوا فیما إذا قصد القتل بما یقتل نادرا، بل بما یحتمل الأمرین فقیل: إنه عمد أیضا، و الثانی ما إذا کان الفعل مما لا یحصل به القتل غالبا و لا قصد القتل به، و لکن قصد الفعل فاتفق القتل کالضرب بالحصاه و العود الخفیف ففی إلحاقه بالعمد فی وجوب القود قولان: فالأشهر العدم، و ذهب الشیخ فی المبسوط إلی وجوب القود، و هذا الخبر یدل علی وجوب القود فی الصورتین، إلا أن یخصص بالأخبار الأخر.

ثم إن ظاهره ثبوت القتل بالإقرار مره کما ذهب إلیه أکثر الأصحاب، و ذهب الشیخ فی النهایه و القاضی و ابن إدریس و جماعه إلی اعتبار المرتین عملا بالاحتیاط.

و أما صحیحه الحلبی فهی أیضا تدل علی وجوب القود فی الصورتین، إلا أن
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عَمَدَ بِهِ الضَّرْبَ فَعَلَیْهِ الْقَوَدُ وَ إِنَّمَا الْخَطَأُ أَنْ یُرِیدَ الشَّیْ ءَ فَیُصِیبَ غَیْرَهُ وَ قَالَ إِذَا أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ بِالْقَتْلِ قُتِلَ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ عَلَیْهِ بَیِّنَهٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْعَمْدُ کُلُّ مَا اعْتَمَدَ شَیْئاً فَأَصَابَهُ بِحَدِیدَهٍ أَوْ بِحَجَرٍ أَوْ بِعَصاً أَوْ بِوَکْزَهٍ فَهَذَا کُلُّهُ عَمْدٌ وَ الْخَطَأُ مَنِ اعْتَمَدَ شَیْئاً فَأَصَابَ غَیْرَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ صَفْوَانَ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ جَمِیعاً عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یُخَالِفُ یَحْیَی بْنُ سَعِیدٍ قُضَاتَکُمْ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ هَاتِ شَیْئاً مِمَّا اخْتَلَفُوا فِیهِ قُلْتُ اقْتَتَلَ غُلَامَانِ فِی الرَّحَبَهِ فَعَضَّ أَحَدُهُمَا صَاحِبَهُ فَعَمَدَ الْمَعْضُوضُ إِلَی حَجَرٍ فَضَرَبَ بِهِ رَأْسَ صَاحِبِهِ الَّذِی عَضَّهُ فَشَجَّهُ فَکُزَّ فَمَاتَ فَرُفِعَ ذَلِکَ إِلَی یَحْیَی بْنِ سَعِیدٍ فَأَقَادَهُ فَعَظُمَ

یحمل علی أن المراد بالعمد هنا مقابل الخطإ المحض، فیشمل شبه العمد لعدم التصریح فیها بالقود، أو علی أن المراد به أن یقصد أثرا معینا فیحصل ذلک الأثر بعینه، فإذا قصد القتل و حصل یدخل فیه، فیدل علی القود فی الأول دون الثانی و الله یعلم.

و قال الشهیدان فی اللمعه و شرحها: الضابط فی العمد و قسمیه أن العمد هو أن یتعمد الفعل و القصد بمعنی أن یقصد قتل الشخص المعین، و فی حکمه تعمد الفعل دون القصد إذا کان الفعل مما یقتل غالبا، و الخطأ المحض لا یتعمد فعلا و لا قصدا بالمجنی علیه و إن قصد الفعل فی غیره، و الخطأ الشبیه بالعمد أن یتعمد الفعل و یقصد إیقاعه بالشخص المعین و یخطئ فی القصد إلی الفعل، أی لا یقصد مع أن الفعل لا یقتل غالبا.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و قال فی القاموس: الکزوزه: الیبس و الانقباض، و الکزاز کغراب و رمان داء
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ذَلِکَ عَلَی ابْنِ أَبِی لَیْلَی وَ ابْنِ شُبْرُمَهَ وَ کَثُرَ فِیهِ الْکَلَامُ وَ قَالُوا إِنَّمَا هَذَا الْخَطَأُ فَوَدَاهُ عِیسَی بْنُ عَلِیٍّ مِنْ مَالِهِ قَالَ فَقَالَ إِنَّ مَنْ عِنْدَنَا لَیُقِیدُونَ بِالْوَکْزَهِ وَ إِنَّمَا الْخَطَأُ أَنْ یُرِیدَ الشَّیْ ءَ فَیُصِیبَ غَیْرَهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا سَأَلْنَاهُ عَنْ رَجُلٍ ضَرَبَ رَجُلًا بِعَصاً فَلَمْ یَقْلَعْ عَنْهُ حَتَّی مَاتَ أَ یُدْفَعُ إِلَی وَلِیِّ الْمَقْتُولِ فَیَقْتُلَهُ قَالَ نَعَمْ وَ لَا یُتْرَکُ یَعْبَثُ بِهِ وَ لَکِنْ یُجِیزُ عَلَیْهِ بِالسَّیْفِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْخَطَإِ الَّذِی فِیهِ الدِّیَهُ وَ الْکَفَّارَهُ أَ هُوَ أَنْ یَتَعَمَّدَ ضَرْبَ رَجُلٍ وَ لَا یَتَعَمَّدَ قَتْلَهُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ رَمَی شَاهً

یحصل من شده البرد أو الرعده منها، و قد کز بالضم فهو مکزوز انتهی.

و الکلام فی هذا الخبر کالکلام فیما مر، و فیه إشکال آخر من حیث إنه إنما فعل ذلک للدفع عن نفسه، فکان هدرا، و یمکن أن یقال لعله کان یمکن الدفع بأقل من ذلک، فلما تعدی لزمه القود، أو یقال: لم یبین علیه السلام خطأه لعدم الحاجه إلیه، و إنما بین خطأهم حیث ظنوا أن القتل لا یکون إلا بالحدید، و الغلامان محمول علی البالغین، و قوله علیه السلام:" إن من عندنا" أی علماء أهل البیت علیهم السلام و فی هذا التعبیر نوع تقیه.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: سنده الأول حسن و الثانی مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی خلاف ما مر من مختار المبسوط، و قوله علیه السلام:" علیه الدیه" [الدیه] حینئذ علی العاقله، لکن اختلفوا فی أنه هل یرجع العاقله علی الجانی أم لا؟ و الثانی هو المشهور، بل ادعی علیه الإجماع، و نسب الأول إلی المفید و سلار،
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فَأَصَابَ إِنْسَاناً قَالَ ذَلِکَ الْخَطَأُ الَّذِی لَا شَکَّ فِیهِ عَلَیْهِ الدِّیَهُ وَ الْکَفَّارَهُ

6 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ عَبْدٍ صَالِحٍ ع فِی رَجُلٍ ضَرَبَ رَجُلًا بِعَصاً فَلَمْ یَرْفَعِ الْعَصَا حَتَّی مَاتَ قَالَ یُدْفَعُ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ وَ لَکِنْ لَا یُتْرَکُ یُتَلَذَّذُ بِهِ وَ لَکِنْ یُجَازُ عَلَیْهِ بِالسَّیْفِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَوْ أَنَّ رَجُلًا ضَرَبَ رَجُلًا بِخَزَفَهٍ أَوْ بِآجُرَّهٍ أَوْ بِعُودٍ فَمَاتَ کَانَ عَمْداً

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْعَلَاءِ

و یمکن تأیید قولهما بظاهر هذا الخبر علی المشهور، و یمکن حمله علی ما إذا لم تکن عاقله، فإن الدیه حینئذ علی الجانی علی الأشهر أو یقال: کلمه" علی" تعلیلیه و الضمیر راجع إلی قتل الخطإ و قوله علیه السلام:" الذی لا شک فیه" أی لا یشبه العمد أو لا اختلاف فیه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" یتلذذ به" أی یمثل به، و یزید فی عقوبته قبل قتله لزیاده التشفی، و یقال: أجاز علیه أی أجهزه و أسرع فی قتله، و منعه الجوهری و أثبت غیره، و الخبر أیضا یثبته، و المشهور بین الأصحاب عدم جواز التمثیل بالجانی و إن کانت جنایته تمثیلا أو وقعت بالتغریق و التحریق و المثقل، بل یستوفی جمیع ذلک بالسیف.

و قال ابن الجنید: یجوز قتله بمثل القتله التی قتل بها، و قال الشهید الثانی (ره): و هو متجه لو لا الاتفاق علی خلافه. أقول الخبر یدل علی المنع.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.

و فیه رد علی العامه فی اشتراطهم فی العمد کونه بالحدید، و هو أیضا یدل ظاهرا علی مختار المبسوط، و حمل علی ما إذا کان الفعل مما یقتل، أو قصد القتل، و یمکن حمل العمد علی الأعم کما عرفت.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مختلف فیه.
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بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْعَمْدُ الَّذِی یَضْرِبُ بِالسِّلَاحِ أَوِ الْعَصَا لَا یَقْلَعُ عَنْهُ حَتَّی یُقْتَلَ وَ الْخَطَأُ الَّذِی لَا یَتَعَمَّدُهُ

9 یُونُسُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ ضَرَبَ رَجُلٌ رَجُلًا بِعَصاً أَوْ بِحَجَرٍ فَمَاتَ مِنْ ضَرْبَهٍ وَاحِدَهٍ قَبْلَ أَنْ یَتَکَلَّمَ فَهُوَ شِبْهُ الْعَمْدِ فَالدِّیَهُ عَلَی الْقَاتِلِ وَ إِنْ عَلَاهُ وَ أَلَحَّ عَلَیْهِ بِالْعَصَا أَوْ بِالْحِجَارَهِ حَتَّی یَقْتُلَهُ فَهُوَ عَمْدٌ یُقْتَلُ بِهِ وَ إِنْ ضَرَبَهُ ضَرْبَهً وَاحِدَهً فَتَکَلَّمَ ثُمَّ مَکَثَ یَوْماً أَوْ أَکْثَرَ مِنْ یَوْمٍ ثُمَّ مَاتَ فَهُوَ شِبْهُ الْعَمْدِ

10 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

و الإقلاع عن الأمر: الکف عنه، و یمکن أن یکون المراد بالخطإ الخطأ الصرف، فیکون شبه العمد فیه مسکوتا عنه، أو یحمل علی أن المراد ما یشمل شبه العمد بأن یکون ضمیر" لا یتعمده" راجعا إلی خصوص الفعل، أی قتل الشخص المخصوص و انتفاء ذلک یکون بعدم قصد خصوص الشخص، و بعدم قصد الفعل أی القتل و إن قصد شخصا معینا.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مرسل.

و الحکم بأن الأول شبه عمد مبنی علی ما هو الغالب من عدم کون هذا الضرب مره قاتلا، و عدم قصد القتل به أیضا، و الحکم الأخیر أیضا علی هذا ظاهر، و التفصیل مع اتحاد الحکم لزیاده التوضیح.

و اعلم أن الأصحاب اختلفوا فیما إذا ضربه ضربه لا تقتل عاده فأعقبه مرضا فمات به، فذهب بعضهم إلی لزوم القود، و به صرح العلامه فی القواعد و التحریر، و هو الظاهر من کلام المحقق فی الشرائع، و استشکل الشهید الثانی (ره) فی هذا الحکم و هو فی محله، و ظاهر الخبر أیضا یدل علی خلافه و إن أمکن توجیهه بوجه لا ینافیه و الله یعلم.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: موثق.
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ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَرْمِی الرَّجُلَ بِالشَّیْ ءِ الَّذِی لَا یَقْتُلُ مِثْلُهُ قَالَ هَذَا خَطَأٌ ثُمَّ أَخَذَ حَصَاهً صَغِیرَهً فَرَمَی بِهَا قُلْتُ أَرْمِی بِهَا الشَّاهَ فَأَصَابَتْ رَجُلًا قَالَ هَذَا الْخَطَأُ الَّذِی لَا شَکَّ فِیهِ وَ الْعَمْدُ الَّذِی یَضْرِبُ بِالشَّیْ ءِ الَّذِی یُقْتَلُ بِمِثْلِهِ

بَابُ الدِّیَهِ فِی قَتْلِ الْعَمْدِ وَ الْخَطَإِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَمِعْتُ ابْنَ أَبِی لَیْلَی یَقُولُ کَانَتِ الدِّیَهُ فِی الْجَاهِلِیَّهِ مِائَهً مِنَ الْإِبِلِ فَأَقَرَّهَا رَسُولُ اللَّهِ ص ثُمَّ إِنَّهُ فَرَضَ عَلَی أَهْلِ الْبَقَرِ مِائَتَیْ بَقَرَهٍ وَ فَرَضَ عَلَی أَهْلِ الشَّاهِ أَلْفَ شَاهٍ ثَنِیَّهٍ وَ عَلَی أَهْلِ الذَّهَبِ أَلْفَ دِینَارٍ وَ عَلَی أَهْلِ الْوَرِقِ عَشَرَهَ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ عَلَی أَهْلِ الْیَمَنِ الْحُلَلَ مِائَهَ حُلَّهٍ قَالَ عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنُ الْحَجَّاجِ فَسَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَّا رَوَی ابْنُ أَبِی لَیْلَی فَقَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ الدِّیَهُ أَلْفُ دِینَارٍ وَ قِیمَهُ

و هذا موافق للمشهور، و الرمی للتمثیل، أی ما لا یقتل غالبا کالضرب بمثل هذا.


باب الدیه فی قتل العمد و الخطإ


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" علی أهل البقر" اختلف الأصحاب فی أن تلک الأصول المقرره فی الدیه هل هی علی التخییر بالنسبه إلی کل أحد، أو کل منها یجب علی جماعه مخصوصه؟ فذهب الأکثر إلی الأول، و الشیخان و جماعه إلی الثانی، محتجین بهذا الخبر و غیره، و یمکن حملها علی الاستحباب جمعا، و یمکن أن یقال: المراد أن أصحاب الحلل مثلا إذا أرادوا أن یعطوا الحلل لکونها أسهل علیهم یجب علی الولی القبول، و لا یکلفهم الدینار و الدرهم، و کذا البواقی. قوله علیه السلام:" مائه حله" کذا فی الفقیه أیضا و فی التهذیب" مائتی حله" و الأصحاب عملوا بما فی التهذیب مع أن نسخ الکافی و الفقیه غالبا أضبط من نسخ التهذیب، و لعل الباعث لهم علی ذلک أن المشهور بین
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الدِّینَارِ عَشَرَهُ دَرَاهِمَ وَ عَشَرَهُ آلَافِ رْهَمٍ] لِأَهْلِ الْأَمْصَارِ وَ عَلَی أَهْلِ الْبَوَادِی الدِّیَهُ مِائَهٌ مِنَ الْإِبِلِ وَ لِأَهْلِ السَّوَادِ مِائَتَا بَقَرَهٍ أَوْ أَلْفُ شَاهٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع دِیَهُ الْخَطَإِ إِذَا لَمْ یُرِدِ الرَّجُلَ مِائَهٌ مِنَ الْإِبِلِ أَوْ

العامه القائلین بالحلل هو" المائتان" و یمکن الجمع بین النسختین بحمل الحله فی نسخ التهذیب علی الثوب الواحد مجازا. ثم إن الحله بالعدد المخصوص لم أرها إلا فی هذا الخبر، و إنما ذکرها و رواها إن أبی لیلی و هو من مشاهیر علماء المخالفین و إعادته علیه السلام سائر الخصال و ترک الحله إن لم یکن نفیا لها فلیس تقریرا، فالاعتماد علیه مشکل لا سیما مع اختلاف النسخ. ثم اعلم أن هذا الخبر و بعض الأخبار الأخر تدل علی أن الأصل فی الدیه الدنانیر، و إنما جعلت الدراهم قیمه لها، و به یمکن الجمع بین أخبار الدراهم، لکنه خلاف ما علیه الأصحاب، و یمکن حمله علی أنه إنما قرر فی زمن النبی صلی الله علیه و آله و سلم هکذا لأنه کان قیمه الدنانیر کذلک لا یختلف بعد ذلک.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إذا لم یرد الرجل" بل أراد غیره فأخطأ. ثم اعلم أن المعروف من مذهب الأصحاب أن فی دیه العمد مائه من مسان الإبل، و هی ما کمل لها خمسه و قال الشهید (ره) فی بعض کتبه: إلی بازل عامها أو مائتا بقره أو مائتا حله کل حله ثوبان من برود الیمن، أو ألف دینار، أو ألف شاه، أو عشره آلاف درهم، و أما دیه شبیه العمد فمثله إلا فی مسان الإبل، فذهب جماعه من المتأخرین کالمحقق و الشهید إلی أنه ثلاث و ثلاثون بنت لبون، و ثلاث و ثلاثون حقه و أربع و ثلاثون ثنیه و سنها خمس سنین فصاعدا، مع کونها حوامل، و لم أر فی الأخبار ما یدل علیه.

و العجب أن الشهید الثانی (ره) استدل لهذا القول فی المسالک و الروضه بروایتی أبی بصیر و العلاء بن الفضیل. و قال المفید (ره): فی الخطإ شبه العمد مائه
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عَشَرَهُ آلَافٍ مِنَ الْوَرِقِ أَوْ أَلْفٌ مِنَ الشَّاهِ وَ قَالَ دِیَهُ الْمُغَلَّظَهِ الَّتِی تُشْبِهُ الْعَمْدَ وَ لَیْسَ بِعَمْدٍ أَفْضَلُ مِنْ دِیَهِ الْخَطَإِ بِأَسْنَانِ الْإِبِلِ ثَلَاثٌ وَ ثَلَاثُونَ حِقَّهً وَ ثَلَاثٌ وَ ثَلَاثُونَ جَذَعَهً وَ أَرْبَعٌ وَ ثَلَاثُونَ ثَنِیَّهً کُلُّهَا طَرُوقَهُ الْفَحْلِ- قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الدِّیَهِ فَقَالَ دِیَهُ الْمُسْلِمِ عَشَرَهُ آلَافٍ مِنَ الْفِضَّهِ أَوْ أَلْفُ مِثْقَالٍ مِنَ الذَّهَبِ أَوْ أَلْفٌ مِنَ الشَّاهِ عَلَی أَسْنَانِهَا أَثْلَاثاً وَ مِنَ الْإِبِلِ مِائَهٌ

من الإبل، منها ثلاث و ثلاثون حقه، و ثلاث و ثلاثون جذعه، و أربع و ثلاثون ثنیه کلها طروقه الفحل، و به قال سلار، و ذهب إلیه بعض العامه، رووه عن علی بن أبی طالب علیه السلام و فیما رووه: و أربع و ثلاثون ثنیه إلی بازل عامها کلها خلقه، و قال ابن الجنید: أربعون خلفه بین ثنیه إلی بازل عامها، و ثلاثون حقه، و ثلاثون بنت لبون، و یدل علیه صحیحه ابن سنان، و مال إلیه جماعه من المتأخرین، و اختلف أیضا فی أسنان الإبل فی الخطإ المحض، فذهب الأکثر إلی أن عشرون منها بنت مخاض، و عشرون منها ابن لبون، و ثلاثون منها بنت لبون، و ثلاثون منها حقه، و مستندهم صحیحه ابن سنان.

و قال ابن حمزه: یجب أرباعا من الجذاع، و الحقاق، و بنات لبون، و بنات مخاض و به قال جماعه من العامه، و یدل علیه خبر العلاء بن الفضیل، و فیه و فیما قبله أقوال أخر لا یوافقها الأخبار، ذکرناها فی بعض تعلیقاتنا علی التهذیب.

قوله علیه السلام:" طروقه الفحل" ظاهر الخبر و کلام المفید (ره) اشتراط کون الجمیع حوامل، و یحتمل أن یکون المراد طرق الفحل و إن لم یصرن حوامل بل هو أظهره و ظاهر المتأخرین أنهم جعلوه قیدا للتثنیه فقط، و حملوه علی تحقق الحمل.

قوله:" و سألته" لعل السؤال کان فی وقت آخر قوله:" أو ألف من الشاه علی أسنانها أثلاثا" یدل علی أن اختلاف أسنان الشاه أیضا معتبر، و لم یقل به أحد، مع أنه لم یبین الأسنان، و فیما عندنا من النهایه نقل ذلک روایه، و لعل المراد محض الاختلاف فی الأسنان علی ثلاثه أقسام بحسب ما هو المتعارف فی أسنان الغنم علی نظیر أسنان
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عَلَی أَسْنَانِهَا وَ مِنَ الْبَقَرِ مِائَتَانِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی الْخَطَإِ شِبْهِ الْعَمْدِ أَنْ یَقْتُلَ بِالسَّوْطِ أَوْ بِالْعَصَا أَوْ بِالْحِجَارَهِ إِنَّ دِیَهَ ذَلِکَ تُغَلَّظُ وَ هِیَ مِائَهٌ مِنَ الْإِبِلِ فِیهَا أَرْبَعُونَ خَلِفَهً ا] بَیْنَ ثَنِیَّهٍ إِلَی بَازِلِ عَامِهَا وَ ثَلَاثُونَ حِقَّهً وَ ثَلَاثُونَ بِنْتَ لَبُونٍ- وَ الْخَطَأُ یَکُونُ فِیهِ ثَلَاثُونَ حِقَّهً وَ ثَلَاثُونَ ابْنَهَ لَبُونٍ وَ عِشْرُونَ ابْنَهَ مَخَاضٍ وَ عِشْرُونَ ابْنَ لَبُونٍ ذَکَراً وَ قِیمَهُ کُلِّ بَعِیرٍ مِنَ

الإبل، و یمکن أن یتکلف بإرجاع ضمیر أسنانها إلی الإبل، أی الألف من الشاه موافق لأسنان الإبل أثلاثا فی القیمه غالبا، و الله یعلم.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل. و رواه فی التهذیب بسند صحیح أیضا.

قوله علیه السلام:" بالسوط و العصا" ذکرها لبیان ما لا یقتل عاده، قوله علیه السلام:

" أربعون خلقه" الخلف بفتح الخاء و کسر اللام: الحامل و الواحده بهاء، و قال الشهید الثانی: المراد ببازل عامها ما فطرنا بها أی انشق فی سنته، و ذلک فی السنه التاسعه، و ربما بزل فی الثامنه، و یدل الخبر علی مذهب ابن الجنید فی شبه العمد، و علی المشهور فی الخطإ، و استقرب الشهید الثانی (ره) عمل أکثر الأصحاب فی الخطإ بهذا الخبر، و ترک العمل به فی شبه العمد، و قال: لا أعلم الوجه فی ذلک.

قوله علیه السلام:" و قیمه کل بعیر" أی إذا أراد الجانی أن یعطی من الذهب فیلزمه أن یعطی مکان کل إبل عشره دنانیر، و ظاهره موافق لما ذهب إلیه الشافعی و جماعه من العامه أن الأصل فی الدیه الإبل، فإذا أعوزت تجب قیمتها. ثم فی هذا الخبر مخالفتان أخریان: إحداهما فی تقدیر الغنم بالألفین، و هو مخالف لأقوال الأصحاب و أکثر الأخبار، و الأظهر حمله علی التقیه، إذا لقائلون بتقدیر الغنم فی الدیه من العامه مطبقون علی أنها ألفان، و علیه دلت روایاتهم، و ذکر الشیخ فی تأویله وجهین:

أحدهما أن الإبل إنما یلزم علی أهل البوادی، فمن امتنع من إعطاء الإبل ألزمهم الولی قیمه کل إبل عشرین من فحوله الغنم، لأن الامتناع من جهتهم، فأما إذا
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الْوَرِقِ مِائَهٌ وَ عِشْرُونَ دِرْهَماً أَوْ عَشَرَهُ دَنَانِیرَ وَ مِنَ الْغَنَمِ قِیمَهُ کُلِّ نَابٍ مِنَ الْإِبِلِ عِشْرُونَ شَاهً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ فِی الدِّیَهِ قَالَ أَلْفُ دِینَارٍ أَوْ عَشَرَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ یُؤْخَذُ مِنْ أَصْحَابِ الْحُلَلِ الْحُلَلُ وَ یُؤْخَذُ مِنْ أَصْحَابِ الْإِبِلِ الْإِبِلُ وَ مِنْ أَصْحَابِ الْغَنَمِ الْغَنَمُ وَ مِنْ أَصْحَابِ الْبَقَرِ الْبَقَرُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ وَ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الدِّیَهُ عَشَرَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ أَوْ أَلْفُ دِینَارٍ قَالَ جَمِیلٌ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الدِّیَهُ مِائَهٌ مِنَ الْإِبِلِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ کُلَیْبٍ الْأَسَدِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یُقْتَلُ فِی الشَّهْرِ الْحَرَامِ مَا دِیَتُهُ قَالَ دِیَهٌ وَ ثُلُثٌ

لم یکن معهم إبل أو کان معهم غنم و خیروا فیه، فلیس علیهم أکثر من ألف شاه، و ثانیهما أن یکون مخصوصا بالعبد إذا قتل حرا عمدا فحینئذ یلزمه ذلک، و الثانیه فی تقدیر الدراهم باثنی عشر ألف درهم، و یمکن حمله أیضا علی التقیه، لکونه أشهر فی روایات المخالفین و أقوالهم، و حمله الشیخ علی أنه مبنی علی اختلاف الدراهم، إذ کانت فی زمن النبی صلی الله علیه و آله و سلم سته دوانیق، ثم نقصت فصارت خمسه دوانیق، فصار کل عشره من القدیم علی وزن اثنی عشر من الجدید، و روی هذا الوجه عن الحسین بن سعید و أحمد بن محمد بن عیسی، و قد مرت الأخبار الداله علی ذلک فی أبواب الزکاه أیضا.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.

و هذا موضع وفاق، و ألحق الشیخان و جماعه به الجنایه فی الحرم و لم أر به نصا.

ص: 28








7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی قَتْلِ الْخَطَإِ مِائَهٌ مِنَ الْإِبِلِ أَوْ أَلْفٌ مِنَ الْغَنَمِ أَوْ عَشَرَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ أَوْ أَلْفُ دِینَارٍ فَإِنْ کَانَ الْإِبِلُ فَخَمْسٌ وَ عِشْرُونَ ابْنَهَ مَخَاضٍ وَ خَمْسٌ وَ عِشْرُونَ ابْنَهَ لَبُونٍ وَ خَمْسٌ وَ عِشْرُونَ حِقَّهً وَ خَمْسٌ وَ عِشْرُونَ جَذَعَهً وَ الدِّیَهُ الْمُغَلَّظَهُ فِی الْخَطَإِ الَّذِی یُشْبِهُ الْعَمْدَ الَّذِی یَضْرِبُ بِالْحَجَرِ أَوْ بِالْعَصَا الضَّرْبَهَ وَ الضَّرْبَتَیْنِ لَا یُرِیدُ قَتْلَهُ فَهِیَ أَثْلَاثٌ ثَلَاثٌ وَ ثَلَاثُونَ حِقَّهً وَ ثَلَاثٌ وَ ثَلَاثُونَ جَذَعَهً وَ أَرْبَعٌ وَ ثَلَاثُونَ ثَنِیَّهً کُلُّهَا خَلِفَهٌ طَرُوقَهُ الْفَحْلِ وَ إِنْ کَانَ مِنَ الْغَنَمِ فَأَلْفُ کَبْشٍ وَ الْعَمْدُ هُوَ الْقَوَدُ أَوْ رِضَا وَلِیِّ الْمَقْتُولِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ جَمِیعاً عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ زُرَارَهَ وَ غَیْرِهِمَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الدِّیَهِ قَالَ هِیَ مِائَهٌ مِنَ الْإِبِلِ وَ لَیْسَ فِیهَا دَنَانِیرُ وَ لَا دَرَاهِمُ وَ لَا غَیْرُ ذَلِکَ قَالَ ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ فَقُلْتُ لِجَمِیلٍ هَلْ لِلْإِبِلِ أَسْنَانٌ مَعْرُوفَهٌ فَقَالَ نَعَمْ ثَلَاثٌ وَ ثَلَاثُونَ حِقَّهً وَ ثَلَاثٌ وَ ثَلَاثُونَ جَذَعَهً وَ أَرْبَعٌ وَ ثَلَاثُونَ ثَنِیَّهً إِلَی بَازِلِ عَامِهَا کُلُّهَا خَلِفَهٌ إِلَی بَازِلِ عَامِهَا قَالَ رَوَی ذَلِکَ بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْهُمَا وَ زَادَ عَلِیُّ بْنُ حَدِیدٍ فِی حَدِیثِهِ أَنَّ ذَلِکَ فِی الْخَطَإِ قَالَ قِیلَ لِجَمِیلٍ فَإِنْ قَبِلَ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مختلف فیه.

و یدل فی الخطإ علی ما ذهب إلیه ابن حمزه، و فی شبه العمد علی ما ذهب إلیه المفید (ره)، علی أن شبه العمد هو أن لا یقصد القتل و لا یکون الفعل مما یقتل غالبا ثم اعلم أن المشهور بین الأصحاب أن الواجب بالأصاله فی قتل العمد إنما هو القود و الدیه إنما تثبت صلحا برضا القاتل، و قال ابن الجنید: لولی المقتول عمدا الخیار بین أن یستقید أو یأخذ الدیه، أو یعفو عن الجنایه، و لو هرب القاتل فشاء الولی أخذ الدیه من ماله حکم بها له، و کذلک القول فی جراح العمد، و لیس عفو الولی و المجنی علیه عن القود مسقطا حقه من الدیه، و استدل بهذا الخبر، و حمل علی ما إذا رضی الجانی کما هو الغالب.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح و آخره مرسل.
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أَصْحَابُ الْعَمْدِ الدِّیَهَ کَمْ لَهُمْ قَالَ مِائَهٌ مِنَ الْإِبِلِ إِلَّا أَنْ یَصْطَلِحُوا عَلَی مَالٍ أَوْ مَا شَاءُوا مِنْ غَیْرِ ذَلِکَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً فَإِنَّهُ یُقَادُ بِهِ إِلَّا أَنْ یَرْضَی أَوْلِیَاءُ الْمَقْتُولِ أَنْ یَقْبَلُوا الدِّیَهَ أَوْ یَتَرَاضَوْا بِأَکْثَرَ مِنَ الدِّیَهِ أَوْ أَقَلَّ مِنَ الدِّیَهِ فَإِنْ فَعَلُوا ذَلِکَ بَیْنَهُمْ جَازَ وَ إِنْ تَرَاجَعُوا أُقِیدُوا وَ قَالَ الدِّیَهُ عَشَرَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ أَوْ أَلْفُ دِینَارٍ أَوْ مِائَهٌ مِنَ الْإِبِلِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ تُسْتَأْدَی دِیَهُ الْخَطَإِ فِی ثَلَاثِ سِنِینَ وَ تُسْتَأْدَی دِیَهُ الْعَمْدِ فِی سَنَهٍ

بَابُ الْجَمَاعَهِ یَجْتَمِعُونَ عَلَی قَتْلِ وَاحِدٍ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مرسل.

قوله علیه السلام:" و إن تراجعوا إلی آخره" ظاهره أن بعد العفو یجوز لهم الرجوع و هو خلاف ما یفهم من کلام الأصحاب، و یمکن حمله علی أن المراد إن رجع أولیاء الدم بعد العفو إلی القصاص اقتص منهم، أو علی عدم رضا البعض، فإنه إذا رضی البعض بالدیه و لم یرض واحد جاز له القصاص بعد أداء حصص من عفا من الدیه، و فی التهذیب" و إن لم یتراضوا قید" و هو أظهر.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.

و هذا هو المشهور، و ذهب الأکثر إلی أن دیه شبه العمد تستأدی فی سنتین، و اعترف جماعه بعدم نص یدل علیه.


باب الجماعه یجتمعون علی قتل واحد


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی عَشَرَهٍ اشْتَرَکُوا فِی قَتْلِ رَجُلٍ قَالَ یُخَیَّرُ أَهْلُ الْمَقْتُولِ فَأَیَّهُمْ شَاءُوا قَتَلُوا وَ یَرْجِعُ أَوْلِیَاؤُهُ عَلَی الْبَاقِینَ بِتِسْعَهِ أَعْشَارِ الدِّیَهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلَیْنِ قَتَلَا رَجُلًا قَالَ إِنْ أَرَادَ أَوْلِیَاءُ الْمَقْتُولِ قَتْلَهُمَا أَدَّوْا دِیَهً کَامِلَهً وَ قَتَلُوهُمَا وَ تَکُونُ الدِّیَهُ بَیْنَ أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولَیْنِ فَإِنْ أَرَادُوا قَتْلَ أَحَدِهِمَا فَقَتَلُوهُ أَدَّی الْمَتْرُوکُ نِصْفَ الدِّیَهِ إِلَی أَهْلِ الْمَقْتُولِ وَ إِنْ لَمْ یُؤَدِّ دِیَهَ أَحَدِهِمَا وَ لَمْ یَقْتُلْ أَحَدَهُمَا قَبِلَ الدِّیَهَ صَاحِبُهُ مِنْ کِلَیْهِمَا

3 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَتَلَ الرَّجُلَانِ وَ الثَّلَاثَهُ رَجُلًا فَإِنْ أَرَادَ أَوْلِیَاؤُهُ قَتْلَهُمْ تَرَادُّوا فَضْلَ الدِّیَاتِ وَ إِلَّا أَخَذُوا دِیَهَ صَاحِبِهِمْ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع عَشَرَهٌ قَتَلُوا رَجُلًا فَقَالَ إِنْ شَاءَ أَوْلِیَاؤُهُ قَتَلُوهُمْ جَمِیعاً وَ غَرِمُوا تِسْعَ دِیَاتٍ وَ إِنْ شَاءُوا تَخَیَّرُوا رَجُلًا فَقَتَلُوهُ وَ أَدَّی التِّسْعَهُ الْبَاقُونَ إِلَی أَهْلِ الْمَقْتُولِ الْأَخِیرِ عُشْرَ الدِّیَهِ کُلُّ رَجُلٍ مِنْهُمْ قَالَ ثُمَّ إِنَّ الْوَالِیَ بَعْدُ یَلِی أَدَبَهُمْ وَ حَبْسَهُمْ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و لا خلاف فی هذا الحکم بین الأصحاب من جواز قتل الجمیع، و رد ما فضل عن الدیه الواحده.

ثم اعلم أن المشهور بین الأصحاب أنه یرد الولی علی المقتول ما زاد عما یخصه منها، و یأخذه من الباقین و ظاهر أکثر الأخبار أن لأولیاء المقتص منه مطالبه ذلک ممن لم یقتص منه، لا من ولی الدم.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن أو موثق.

ص: 31








5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی أَرْبَعَهٍ شَرِبُوا فَسَکِرُوا فَأَخَذَ بَعْضُهُمْ عَلَی بَعْضٍ السِّلَاحَ فَاقْتَتَلُوا فَقُتِلَ اثْنَانِ وَ جُرِحَ اثْنَانِ فَأَمَرَ بِالْمَجْرُوحَیْنِ فَضُرِبَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا ثَمَانِینَ جَلْدَهً وَ قَضَی بِدِیَهِ الْمَقْتُولَیْنِ عَلَی الْمَجْرُوحَیْنِ وَ أَمَرَ أَنْ یُقَاسَ جِرَاحَهُ الْمَجْرُوحَیْنِ فَتُرْفَعَ مِنَ الدِّیَهِ فَإِنْ مَاتَ الْمَجْرُوحَانِ فَلَیْسَ عَلَی أَحَدٍ مِنْ أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولَیْنِ شَیْ ءٌ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ رُفِعَ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع سِتَّهُ غِلْمَانٍ کَانُوا فِی الْفُرَاتِ فَغَرِقَ وَاحِدٌ مِنْهُمْ فَشَهِدَ ثَلَاثَهٌ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.

و قال فی الشرائع:" روی محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السلام فی أربعه شربوا المسکر فجرح اثنان، و قتل اثنان فقضی دیه المقتولین علی المجروحین بعد أن ترفع جراحه المجروحین من الدیه.

و فی روایه السکونی عن أبی عبد الله" أنه جعل دیه المقتولین علی قبائل الأربعه و أخذ دیه جراحه الباقین من دیه المقتولین، و من المحتمل أن یکون علی علیه السلام اطلع فی هذه الواقعه علی ما یوجب هذا الحکم".

و قال فی المسالک: الروایه الأولی مع ضعف طریقها عمل بمضمونها کثیر من الأصحاب، و قال ابن إدریس: مقتضی أصولنا أن القاتلین یقتلان بالمقتولین، فإن اصطلح الجمیع علی أخذ الدیه أخذت کملا، لأن فی إبطال القود إبطال القولین، و أما فی نقصان الدیه، فذلک عند من خیر بین القصاص و أخذ الدیه، و ذلک مخالف لمذهب أهل البیت علیهم السلام.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الروضه: قضیه فی واقعه مخالفه لأصول المذهب، فلا یتعدی و الموافق لها من الحکم إن الشاهدین إن کان مع عدم التهمه قبلت، ثم لا تقبل شهاده الآخر

ص: 32







مِنْهُمْ عَلَی اثْنَیْنِ أَنَّهُمَا غَرَّقَاهُ وَ شَهِدَ اثْنَانِ عَلَی الثَّلَاثَهِ أَنَّهُمْ غَرَّقُوهُ فَقَضَی ع بِالدِّیَهِ أَخْمَاساً ثَلَاثَهَ أَخْمَاسٍ عَلَی الِاثْنَیْنِ وَ خُمُسَیْنِ عَلَی الثَّلَاثَهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلَیْنِ اجْتَمَعَا عَلَی قَطْعِ یَدِ رَجُلٍ قَالَ إِنْ أَحَبَّ أَنْ یَقْطَعَهُمَا أَدَّی إِلَیْهِمَا دِیَهَ یَدٍ فَاقْتَسَمَا ثُمَّ یَقْطَعُهُمَا وَ إِنْ أَحَبَّ أَخَذَ مِنْهُمَا دِیَهَ یَدٍ قَالَ وَ إِنْ قَطَعَ یَدَ أَحَدِهِمَا رَدَّ الَّذِی لَمْ یُقْطَعْ یَدُهُ عَلَی الَّذِی قُطِعَتْ یَدُهُ رُبُعَ الدِّیَهِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی حَائِطٍ اشْتَرَکَ فِی هَدْمِهِ ثَلَاثَهُ

للتهمه، و إن کانت الدعوی علی الجمیع- لم تقبل شهاده أحدهم مطلقا، و یکون ذلک لوثا یمکن إثباته بالقسامه.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" ربع الدیه" أی دیه الإنسان فإنه نصف دیه الید الواحده.

و قال فی الشرائع: یقتص من الجماعه فی الأطراف کما یقتص فی النفس، فلو اجتمع جماعه علی قطع یده أو قلع عینه، فله الاقتصاص منهم جمیعا بعد رد ما یفضل لکل واحد منهم عن جنایته و له الاقتصاص من أحدهم و یرد الباقون دیه جنایتهم و یتحقق الشرکه فی ذلک بأن یحصل الاشتراک فی الفعل الواحد، فلو انفرد کل واحد منهم بقطع جزء من یده لم یقطع ید أحدهما، و کذا لو جعل أحدهما آلته فوق یده، و الآخر تحت یده و اعتمدا حتی التقتا فلا قطع فی الید علی أحدها.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرسل.

و قال فی المسالک: فی طریق الروایه ضعف یمنع من العمل بها مع مخالفتها للقواعد الشرعیه.

و قال فی الشرائع: لو رمی عشره بالمنجنیق، فقتل الحجر أحدهم سقط نصیبه
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نَفَرٍ فَوَقَعَ عَلَی وَاحِدٍ مِنْهُمْ فَمَاتَ فَضَمَّنَ الْبَاقِینَ دِیَتَهُ لِأَنَّ کُلَّ وَاحِدٍ مِنْهُمْ ضَامِنُ صَاحِبِهِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اجْتَمَعَتِ الْعِدَّهُ عَلَی قَتْلِ رَجُلٍ وَاحِدٍ حَکَمَ الْوَالِی أَنْ یُقْتَلَ أَیُّهُمْ شَاءُوا وَ لَیْسَ لَهُمْ أَنْ یَقْتُلُوا أَکْثَرَ مِنْ وَاحِدٍ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی عَبْدٍ وَ حُرٍّ قَتَلَا رَجُلًا حُرّاً قَالَ إِنْ شَاءَ قَتَلَ الْحُرَّ وَ إِنْ شَاءَ قَتَلَ الْعَبْدَ فَإِنِ اخْتَارَ قَتْلَ الْحُرِّ ضَرَبَ جَنْبَیِ الْعَبْدِ

من الدیه لمشارکته و ضمن الباقون تسعه أعشار الدیه، و فی النهایه إذا اشترک فی هدم الحائط ثلاثه فوقع علی أحدهم، ضمن الآخران، دیته، لأن کل واحد ضامن لصاحبه، و فی الروایه بعد، و الأشبه الأول.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.

و یمکن حمله علی التقیه، لقول بعضهم بأنه لا یجوز قتل أکثر من واحد أو علی الاستحباب و حمله الشیخ علی ما إذا لم یؤد دیه الباقین.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.

و لا ینافی التفصیل الذی ذکره الأصحاب فی الدیه فتأمل.

و قال فی الشرائع: إذا اشترک حر و عبد فی قتل حر عمدا قال فی النهایه:

للأولیاء أن یقتلوهما و یؤدوا إلی سید العبد ثمنه، أو یقتل الحر و یؤدی سید العبد إلی ورثه المقتول خمسه آلاف درهم، أو یسلم العبد إلیهم، أو یقتل العبد و لیس لمولاه علی الحر سبیل، و الأشبه أن مع قتلهما یردون إلی الحر نصف دیته، و لا یرد علی مولی العبد شی ء ما لم تکن قیمته أزید من نصف دیه الحر، فیرد علیه الزائد، و إن قتلوا العبد و کانت قیمته زائده من نصف دیه المقتول أدوا إلی مولاه الزائد، فإن استوعب الدیه، و إلا کان تمام الدیه لأولیاء المقتول، و فی هذه اختلاف للأصحاب، و ما اخترناه أنسب بالمذهب.
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بَابُ الرَّجُلِ یَأْمُرُ رَجُلًا بِقَتْلِ رَجُلٍ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ أَمَرَ رَجُلًا بِقَتْلِ رَجُلٍ فَقَتَلَهُ فَقَالَ یُقْتَلُ بِهِ الَّذِی قَتَلَهُ وَ یُحْبَسُ الْآمِرُ بِقَتْلِهِ فِی السِّجْنِ حَتَّی یَمُوتَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ أَمَرَ عَبْدَهُ أَنْ یَقْتُلَ رَجُلًا فَقَتَلَهُ قَالَ فَقَالَ یُقْتَلُ السَّیِّدُ بِهِ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ أَمَرَ عَبْدَهُ أَنْ یَقْتُلَ رَجُلًا فَقَتَلَهُ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ هَلْ


باب الرجل یأمر رجلا بقتل رجل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح و الحکمان مقطوع بهما فی کلام الأصحاب.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.

و حمل فی المشهور علی ما إذا کان العبد غیر ممیز.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المسالک: أما الممیز غیر البالغ إذا کان مملوکا تتعلق الجنایه برقبته و علی السید إذا کان هو المکره السجن، و هو قول الشیخ فی النهایه، و قیل: إن کان صغیرا أو مجنونا سقط القود، و وجبت الدیه علی السید، و هو قول الشیخ فی الخلاف و لم یفرق فی إطلاق کلامه بین الممیز و غیره، و قیل: إن کان صغیرا ممیزا فلا قود و تجب الدیه متعلقه برقبته، و إن کان غیر ممیزا فالقود علی السید، و إن کان کبیرا فالقود متعلق برقبته، و هو اختیار الشیخ فی المبسوط و علیه العمل، و للشیخ قول رابع فی الاستبصار

ص: 35







عَبْدُ الرَّجُلِ إِلَّا کَسَوْطِهِ أَوْ کَسَیْفِهِ یُقْتَلُ السَّیِّدُ بِهِ وَ یُسْتَوْدَعُ الْعَبْدُ السِّجْنَ

بَابُ الرَّجُلِ یَقْتُلُ رَجُلَیْنِ أَوْ أَکْثَرَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَتَلَ الرَّجُلُ الرَّجُلَیْنِ أَوْ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ قُتِلَ بِهِمْ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ قَوْماً احْتَفَرُوا زُبْیَهً لِلْأَسَدِ بِالْیَمَنِ فَوَقَعَ فِیهَا الْأَسَدُ فَازْدَحَمَ النَّاسُ عَلَیْهَا یَنْظُرُونَ إِلَی الْأَسَدِ فَوَقَعَ فِیهَا رَجُلٌ فَتَعَلَّقَ بِآخَرَ فَتَعَلَّقَ الْآخَرُ بِآخَرَ وَ الْآخَرُ بِآخَرَ فَجَرَحَهُمُ الْأَسَدُ فَمِنْهُمْ مَنْ مَاتَ مِنْ جِرَاحَهِ الْأَسَدِ وَ مِنْهُمْ مَنْ أُخْرِجَ فَمَاتَ فَتَشَاجَرُوا فِی ذَلِکَ حَتَّی أَخَذُوا السُّیُوفَ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ

و هو إن کان سید العبد معتادا بذلک قتل السید، و خلد العبد الحبس، و إن کان نادرا قتل العبد و خلد السید الحبس جمعا، و فی المسأله أقوال أخر نادره.


باب الرجل یقتل رجلین أو أکثر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل. و لا خلاف فی أنه یقتل بکل من طلب منهم، و اختلف فی جواز مطالبه الباقین بالدیه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

و الزبیه بالضم: الحفیره تحفر للأسد، و قال فی الروضه: وجهت بکون البئر حفرت عدوانا، و الافتراس مستندا إلی الزحام المانع من التخلص، فالأول مات بسبب الوقوع فی البئر، و وقوع الثلاثه فوقه إلا أنه بسببه، و هو ثلاثه أرباع السبب فیبقی الربع علی الحافر، و الثانی مات بسبب جذب الأول، و هو ثلث السبب،

ص: 36







ع هَلُمُّوا أَقْضِی بَیْنَکُمْ فَقَضَی أَنَّ لِلْأَوَّلِ رُبُعَ الدِّیَهِ وَ لِلثَّانِی ثُلُثَ الدِّیَهِ وَ لِلثَّالِثِ نِصْفَ الدِّیَهِ وَ لِلرَّابِعِ دِیَهً کَامِلَهً وَ جَعَلَ ذَلِکَ عَلَی قَبَائِلِ الَّذِینَ ازْدَحَمُوا فَرَضِیَ بَعْضُ الْقَوْمِ وَ سَخِطَ بَعْضٌ فَرُفِعَ ذَلِکَ إِلَی النَّبِیِّ ص وَ أُخْبِرَ بِقَضَاءِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأَجَازَهُ

3 وَ فِی رِوَایَهِ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی أَرْبَعَهِ نَفَرٍ أَطْلَعُوا فِی زُبْیَهِ الْأَسَدِ فَخَرَّ أَحَدُهُمْ فَاسْتَمْسَکَ بِالثَّانِی وَ اسْتَمْسَکَ الثَّانِی بِالثَّالِثِ وَ اسْتَمْسَکَ الثَّالِثُ بِالرَّابِعِ حَتَّی أَسْقَطَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً عَلَی الْأَسَدِ فَقَتَلَهُمُ الْأَسَدُ فَقَضَی بِالْأَوَّلِ

و وقوع الباقین فوقه و هو ثلثاه، و وقوعهما علیه من فعله فیبقی له ثلث، و الثالث مات من جذب الثانی و وقوع الرابع، و کل منهما نصف السبب، لکن الرابع من فعله، فیبقی له نصف، و الرابع موته بسبب جذب الثالث، فله کمال الدیه، و رد بأن الجنایه إما عمد أو شبیهه، و کلاهما یمنع تعلق العاقله به، و أن فیها ن رحم الناس علیها ینظرون إلی الأسد، و ذلک ینافی ضمان الحافر، فالمتجه ضمان کل دیه من أمسکه أجمع و هو خیره العلامه فی التحریر.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.

قال فی الروضه: و عمل بها أکثر الأصحاب، لکن توجیهها علی الأصول مشکل، و محمد بن قیس کما عرفت مشترک، و تخصیص حکمها بواقعتها ممکن، فترک العمل بمضمونها مطلقا متوجه، و توجیهها بأن الأول لم یقتله أحد، و الثانی قتله الأول، و قتل هو الثالث و الرابع، فقسطت الدیه علی الثلاثه، فاستحق منها بحسب ما جنی علیه، و الثالث قتله اثنان، و قتل هو واحدا فاستحق ثلثین کذلک، و الرابع قتله الثلاثه فاستحق تمام الدیه، تعلیل بموضع النزاع، إذ لا یلزم من قتله لغیره سقوط شی ء من دیته عن قاتله، و ربما قیل: بأن دیه الرابع علی الثلاثه بالسویه، لاشتراکهم جمیعا فی سببیه قتله، و إنما نسبها إلی الثالث لأن الثانی استحق علی الأول ثلث الدیه، فیضیف إلیه ثلثا آخر، و یدفعه إلی الثالث فیضیف إلی ذلک ثلثا آخر، و یدفعه إلی الرابع، و هذا مع مخالفته لظاهر
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فَرِیسَهَ الْأَسَدِ وَ غَرَّمَ أَهْلَهُ ثُلُثَ الدِّیَهِ لِأَهْلِ الثَّانِی وَ غَرَّمَ أَهْلَ الثَّانِی لِأَهْلِ الثَّالِثِ ثُلُثَیِ الدِّیَهِ وَ غَرَّمَ الثَّالِثَ لِأَهْلِ الرَّابِعِ دِیَهً کَامِلَهً

بَابُ الرَّجُلِ یُخَلِّصُ مَنْ وَجَبَ عَلَیْهِ الْقَوَدُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ قَتَلَ رَجُلًا عَمْداً فَرُفِعَ إِلَی الْوَالِی فَدَفَعَهُ الْوَالِی إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ لِیَقْتُلُوهُ فَوَثَبَ عَلَیْهِمْ قَوْمٌ فَخَلَّصُوا الْقَاتِلَ مِنْ أَیْدِی الْأَوْلِیَاءِ فَقَالَ أَرَی أَنْ یُحْبَسَ الَّذِینَ خَلَّصُوا الْقَاتِلَ مِنْ أَیْدِی الْأَوْلِیَاءِ حَتَّی یَأْتُوا بِالْقَاتِلِ قِیلَ فَإِنْ مَاتَ الْقَاتِلُ وَ هُمْ فِی السِّجْنِ قَالَ فَإِنْ مَاتَ فَعَلَیْهِمُ الدِّیَهُ یُؤَدُّونَهَا جَمِیعاً إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ

الروایه لا یتم فی الآخرین، لاستلزامه کون دیه الثالث علی الأولین، و دیه الثانی علی الأول، إذ لا مدخل لقتله من بعده فی إسقاط حقه کما مر، إلا أن یفرض کون الواقع علیه سببا فی افتراس الأسد له، فیقرب إلا أنه خلاف الظاهر انتهی.

و أقول: قیل: أما الثالث فلأنه تلف بجذب الأول له، و جذبه الثالث و الرابع علی نفسه، فکأنه تلف بثلاثه اثنان منهما من نفسه، و لو لم یجذب لأمکن أن یتخلص و الثلثان لأنه جذب الرابع، و هذا الثالث بجذبه الرابع علی نفسه، و لا یخفی ما فیه.


باب الرجل یخلص من وجب علیه القود


باب الرجل یخلص من وجب علیه القود

باب الرجل یخلص من وجب علیه القود

الحدیث الأول

: صحیح.

و المشهور بین الأصحاب أنه یلزمه أما إحضاره أو الدیه، و ظاهر الخبر أنه یلزمه ابتداء تکلیف الإحضار و الحبس له، فإن مات القاتل فالدیه، و یمکن حمله علی المشهور.
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بَابُ الرَّجُلِ یُمْسِکُ الرَّجُلَ فَیَقْتُلُهُ آخَرُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلَیْنِ أَمْسَکَ أَحَدُهُمَا وَ قَتَلَ الْآخَرُ قَالَ یُقْتَلُ الْقَاتِلُ وَ یُحْبَسُ الْآخَرُ حَتَّی یَمُوتَ غَمّاً کَمَا کَانَ حَبَسَهُ عَلَیْهِ حَتَّی مَاتَ غَمّاً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ شَدَّ عَلَی رَجُلٍ لِیَقْتُلَهُ وَ الرَّجُلُ فَارٌّ مِنْهُ فَاسْتَقْبَلَهُ رَجُلٌ آخَرُ فَأَمْسَکَهُ عَلَیْهِ حَتَّی جَاءَ الرَّجُلُ فَقَتَلَهُ فَقَتَلَ الرَّجُلَ الَّذِی قَتَلَهُ وَ قَضَی عَلَی الْآخَرِ الَّذِی أَمْسَکَهُ عَلَیْهِ أَنْ یُطْرَحَ فِی السِّجْنِ أَبَداً حَتَّی یَمُوتَ فِیهِ لِأَنَّهُ أَمْسَکَهُ عَلَی الْمَوْتِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ قَالَ کُنْتُ شَاهِداً عِنْدَ الْبَیْتِ الْحَرَامِ وَ رَجُلٌ یُنَادِی بِأَبِی جَعْفَرٍ الْمَنْصُورِ وَ هُوَ یَطُوفُ وَ یَقُولُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّ هَذَیْنِ الرَّجُلَیْنِ طَرَقَا أَخِی لَیْلًا فَأَخْرَجَاهُ مِنْ مَنْزِلِهِ فَلَمْ یَرْجِعْ إِلَیَّ وَ اللَّهِ مَا أَدْرِی مَا صَنَعَا بِهِ فَقَالَ لَهُمَا مَا صَنَعْتُمَا بِهِ فَقَالا یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ


باب الرجل یمسک الرجل فیقتله آخر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح و علیه فتوی الأصحاب.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و قال فی الصحاح: وافی فلان: أی أتی. قوله علیه السلام:" فهو ضامن" و قال فی الشرائع، من دعا غیره فأخرجه من منزله لیلا فهو له ضامن حتی یرجع إلیه، فإن عدم فهو ضامن لدیته، و إن وجد مقتولا و ادعی قتله علی غیره و أقام بینه فقد بری ء، و إن عدم البینه ففی القود تردد، و الأصح أنه لا قود و علیه الدیه فی ماله، و إن وجد میتا ففی
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کَلَّمْنَاهُ فَرَجَعَ إِلَی مَنْزِلِهِ فَقَالَ لَهُمَا وَافِیَانِی غَداً صَلَاهَ الْعَصْرِ فِی هَذَا الْمَکَانِ فَوَافَوْهُ مِنَ الْغَدِ صَلَاهَ الْعَصْرِ وَ حَضَرْتُهُ فَقَالَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ ع وَ هُوَ قَابِضٌ عَلَی یَدِهِ یَا جَعْفَرُ اقْضِ بَیْنَهُمْ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ اقْضِ بَیْنَهُمْ أَنْتَ فَقَالَ لَهُ بِحَقِّی عَلَیْکَ إِلَّا قَضَیْتَ بَیْنَهُمْ قَالَ فَخَرَجَ جَعْفَرٌ ع فَطُرِحَ لَهُ مُصَلَّی قَصَبٍ فَجَلَسَ عَلَیْهِ ثُمَّ جَاءَ الْخُصَمَاءُ فَجَلَسُوا قُدَّامَهُ فَقَالَ مَا تَقُولُ قَالَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ إِنَّ هَذَیْنِ طَرَقَا أَخِی لَیْلًا فَأَخْرَجَاهُ مِنْ مَنْزِلِهِ فَوَ اللَّهِ مَا رَجَعَ إِلَیَّ وَ وَ اللَّهِ مَا أَدْرِی مَا صَنَعَا بِهِ فَقَالَ مَا تَقُولَانِ فَقَالا یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ کَلَّمْنَاهُ ثُمَّ رَجَعَ إِلَی مَنْزِلِهِ فَقَالَ جَعْفَرٌ ع یَا غُلَامُ اکْتُبْ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کُلُّ مَنْ طَرَقَ رَجُلًا بِاللَّیْلِ فَأَخْرَجَهُ مِنْ مَنْزِلِهِ فَهُوَ لَهُ ضَامِنٌ إِلَّا أَنْ یُقِیمَ الْبَیِّنَهَ أَنَّهُ قَدْ رَدَّهُ إِلَی مَنْزِلِهِ یَا غُلَامُ نَحِّ هَذَا فَاضْرِبْ عُنُقَهُ فَقَالَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ وَ اللَّهِ مَا أَنَا قَتَلْتُهُ وَ لَکِنِّی أَمْسَکْتُهُ ثُمَّ جَاءَ هَذَا فَوَجَأَهُ فَقَتَلَهُ فَقَالَ أَنَا ابْنُ رَسُولِ اللَّهِ یَا غُلَامُ نَحِّ هَذَا وَ اضْرِبْ عُنُقَ الْآخَرِ فَقَالَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ وَ اللَّهِ مَا عَذَّبْتُهُ وَ لَکِنِّی قَتَلْتُهُ بِضَرْبَهٍ وَاحِدَهٍ فَأَمَرَ أَخَاهُ فَضَرَبَ عُنُقَهُ ثُمَّ أَمَرَ بِالْآخَرِ فَضَرَبَ جَنْبَیْهِ وَ حَبَسَهُ فِی السِّجْنِ وَ وَقَّعَ عَلَی رَأْسِهِ یُحْبَسُ عُمُرَهُ وَ یُضْرَبُ فِی کُلِّ سَنَهٍ خَمْسِینَ جَلْدَهً

لزوم الدیه تردد، و لعل الأشبه أنه لا یضمن.

و قال فی المسالک: قال الشیخ: یقتل مطلقا ما لم یدع قتله علی غیره، فتجب الدیه، و المصنف حکم بالدیه فیمکن حمل الخبر علی الإقرار، و المصنف رجح فیما لو وجد میتا عدم الضمان، و هو خیره ابن إدریس.

و قال فی الصحاح: وجأته بالسکین: ضربته، و قال الشهید الثانی، جاز استناد الحکم بالقتل فی الثانیه إلی إقراره، و أمر الغلام أولا به لاستخراج ما فعلاه تهدیدا و حیله علی الإقرار الصحیح. انتهی. قوله" و وقع علی رأسه" بتشدید القاف أی حکم علیه، و هذا شائع یقال: کتب هذا علی رأسه، و ما ذکر فیه من التعزیر فی کل سنه زائدا علی الحبس لم یذکر فی غیره من الأخبار، و لم یتعرض له الأصحاب فیما رأینا، و لعله من خصوصیات تلک الواقعه و الله یعلم.
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4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ ثَلَاثَهَ نَفَرٍ رُفِعُوا إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَاحِدٌ مِنْهُمْ أَمْسَکَ رَجُلًا وَ أَقْبَلَ آخَرُ فَقَتَلَهُ وَ الْآخَرُ یَرَاهُمْ فَقَضَی فِی الرُّؤْیَهِ أَنْ تُسْمَلَ عَیْنَاهُ وَ فِی الَّذِی أَمْسَکَ أَنْ یُسْجَنَ حَتَّی یَمُوتَ کَمَا أَمْسَکَهُ وَ قَضَی فِی الَّذِی قَتَلَ أَنْ یُقْتَلَ

بَابُ الرَّجُلِ یَقَعُ عَلَی الرَّجُلِ فَیَقْتُلُهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ وَقَعَ عَلَی رَجُلٍ فَقَتَلَهُ فَقَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

و فی القاموس سمل عینه فقأها.


باب الرجل یقع علی الرجل فیقتله 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و حمل علی ما إذا کان الوقوع بغیر اختیاره، قال الشهید الثانی (ره): إذا وقع من علو علی غیره فقتله فإما أن یقصد الوقوع علیه أو لا یقصده، أو یضطر إلیه بهواء و نحوه و علی التقادیر إما أن یکون الوقوع مما یقتل غالبا أو [لا یکون، و علی تقدیر القصد إما أن یقصد قتله أو لا. فإن قصد الوقوع علیه باختیاره و کان مما یقتل غالبا أو] قصد القتل فهو عامد یقاد بالمقتول إن سلم، و تؤخذ الدیه من ترکته إن مات أیضا، بناء علی أخذها من مال العامد إذا مات، و إن قصد الوقوع دون القتل و لم یکن مما یقتل غالبا فاتفق به، فهو شبیه العمد تثبت فیه الدیه فی ماله، و إن لم یقصده بأن قصد الوقوع علی غیره فهو خطاء محض، ضمانه علی عاقلته، و إن اضطر إلی الوقوع کما لو ألقاه الهواء أو زلق لم یکن القتل من فعله أصلا فلا ضمان علیه و لا علی عاقلته، و علی جمیع هذه التقدیرات فالواقع هدر، لأن قتله لم یستند إلی أحد یحال علیه الضمان
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شَیْ ءٌ

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ دَفَعَ رَجُلًا عَلَی رَجُلٍ فَقَتَلَهُ فَقَالَ الدِّیَهُ عَلَی الَّذِی وَقَعَ عَلَی الرَّجُلِ فَقَتَلَهُ لِأَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ قَالَ وَ یَرْجِعُ الْمَدْفُوعُ بِالدِّیَهِ عَلَی الَّذِی دَفَعَهُ قَالَ وَ إِنْ أَصَابَ الْمَدْفُوعَ شَیْ ءٌ فَهُوَ عَلَی الدَّافِعِ أَیْضاً

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ وَقَعَ عَلَی رَجُلٍ مِنْ فَوْقِ الْبَیْتِ فَمَاتَ أَحَدُهُمَا فَقَالَ لَیْسَ عَلَی الْأَعْلَی شَیْ ءٌ وَ عَلَی الْأَسْفَلِ شَیْ ءٌ

بَابٌ نَادِرٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ وُجِدَ مَقْتُولًا فَجَاءَ رَجُلَانِ إِلَی وَلِیِّهِ فَقَالَ أَحَدُهُمَا أَنَا قَتَلْتُهُ عَمْداً وَ قَالَ الْآخَرُ

و لو کان وقوعه بدفع غیره ممن یحال علیه، فالقول فی ضمان المدفوع کما مر، فیقتل به الدافع إن قصده و کان مما یقتل غالبا أو قصد القتل و یلزمه دیته فی ماله إن لم یکن کذلک مع قصده إلی الفعل، و إلا کان خطاء محضا هذا حکم المدفوع، و أما الأسفل ففی أنه من یضمنه منهما؟ قولان: أحدهما و هو الذی المحقق و العلامه و جماعه أنه الدافع أیضا، لأنه السبب القوی و المباشر ضعیف، و الثانی قول الشیخ فی النهایه أن دیه الأسفل علی الذی وقع علیه، و یرجع بها علی الذی دفعه، و مستنده صحیحه ابن سنان.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


باب نادر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف و علیه فتوی الأصحاب.
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أَنَا قَتَلْتُهُ خَطَأً فَقَالَ إِنْ هُوَ أَخَذَ بِقَوْلِ صَاحِبِ الْعَمْدِ فَلَیْسَ لَهُ عَلَی صَاحِبِ الْخَطَإِ سَبِیلٌ وَ إِنْ أَخَذَ بِقَوْلِ صَاحِبِ الْخَطَإِ فَلَیْسَ لَهُ عَلَی صَاحِبِ الْعَمْدِ سَبِیلٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ أَخْبَرَنِی بَعْضُ أَصْحَابِنَا رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِرَجُلٍ وُجِدَ فِی خَرِبَهٍ وَ بِیَدِهِ سِکِّینٌ مُلَطَّخٌ بِالدَّمِ وَ إِذَا رَجُلٌ مَذْبُوحٌ یَتَشَحَّطُ فِی دَمِهِ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَا تَقُولُ قَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَنَا قَتَلْتُهُ قَالَ اذْهَبُوا بِهِ فَاقْتُلُوهُ بِهِ فَلَمَّا ذَهَبُوا بِهِ لِیَقْتُلُوهُ بِهِ أَقْبَلَ رَجُلٌ مُسْرِعاً فَقَالَ لَا تَعْجَلُوا وَ رُدُّوهُ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَرَدُّوهُ فَقَالَ وَ اللَّهِ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ مَا هَذَا صَاحِبَهُ أَنَا قَتَلْتُهُ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لِلْأَوَّلِ مَا حَمَلَکَ عَلَی إِقْرَارِکَ عَلَی نَفْسِکَ وَ لَمْ تَفْعَلْ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ وَ مَا کُنْتُ أَسْتَطِیعُ أَنْ أَقُولَ وَ قَدْ شَهِدَ عَلَیَّ أَمْثَالُ هَؤُلَاءِ الرِّجَالِ وَ أَخَذُونِی وَ بِیَدِی سِکِّینٌ مُلَطَّخٌ بِالدَّمِ وَ الرَّجُلُ یَتَشَحَّطُ فِی دَمِهِ وَ أَنَا قَائِمٌ عَلَیْهِ وَ خِفْتُ الضَّرْبَ فَأَقْرَرْتُ وَ أَنَا رَجُلٌ کُنْتُ ذَبَحْتُ بِجَنْبِ هَذِهِ الْخَرِبَهِ شَاهً وَ أَخَذَنِی الْبَوْلُ فَدَخَلْتُ الْخَرِبَهَ فَرَأَیْتُ الرَّجُلَ یَتَشَحَّطُ فِی دَمِهِ فَقُمْتُ مُتَعَجِّباً فَدَخَلَ عَلَیَّ هَؤُلَاءِ فَأَخَذُونِی فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع خُذُوا هَذَیْنِ فَاذْهَبُوا بِهِمَا إِلَی الْحَسَنِ وَ قُصُّوا عَلَیْهِ قِصَّتَهُمَا وَ قُولُوا لَهُ مَا الْحُکْمُ فِیهِمَا فَذَهَبُوا إِلَی الْحَسَنِ ع وَ قَصُّوا عَلَیْهِ قِصَّتَهُمَا فَقَالَ الْحَسَنُ ع قُولُوا لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّ هَذَا إِنْ کَانَ ذَبَحَ ذَاکَ فَقَدْ أَحْیَا هَذَا وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً یُخَلَّی عَنْهُمَا وَ تُخْرَجُ دِیَهُ الْمَذْبُوحِ مِنْ بَیْتِ الْمَالِ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرفوع.

و قال فی المسالک: بمضمون هذه الروایه عمل أکثر الأصحاب مع أنها مرسله مخالفه للأصول، و الأقوی تخیر الولی فی تصدیق أیهما شاء، و الاستیفاء منه، و علی المشهور لو لم یکن بیت مال أشکل درء القصاص عنهما، و إذهاب حق المقر له، مع أن مقتضی التعلیل ذلک، و لو لم یرجع الأول عن إقراره فمقتضی التعلیل بقاء الحکم أیضا، و المختار التخییر مطلقا.
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3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ قَتَلَ فَحُمِلَ إِلَی الْوَالِی وَ جَاءَهُ قَوْمٌ فَشَهِدُوا عَلَیْهِ الشُّهُودُ أَنَّهُ قَتَلَهُ عَمْداً فَدَفَعَ الْوَالِی الْقَاتِلَ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ لِیُقَادَ بِهِ فَلَمْ یَرْتِمُوا حَتَّی أَتَاهُمْ رَجُلٌ فَأَقَرَّ عِنْدَ الْوَالِی أَنَّهُ قَتَلَ صَاحِبَهُمْ عَمْداً وَ أَنَّ هَذَا الرَّجُلَ الَّذِی شَهِدَ عَلَیْهِ الشُّهُودُ بَرِی ءٌ مِنْ قَتْلِ صَاحِبِکُمْ فُلَانٍ فَلَا تَقْتُلُوهُ بِهِ وَ خُذُونِی بِدَمِهِ قَالَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنْ أَرَادَ أَوْلِیَاءُ الْمَقْتُولِ أَنْ یَقْتُلُوا الَّذِی أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ فَلْیَقْتُلُوهُ وَ لَا سَبِیلَ لَهُمْ عَلَی الْآخَرِ ثُمَّ لَا سَبِیلَ لِوَرَثَهِ الَّذِی أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ عَلَی وَرَثَهِ الَّذِی شُهِدَ عَلَیْهِ وَ إِنْ أَرَادُوا أَنْ یَقْتُلُوا الَّذِی شُهِدَ عَلَیْهِ فَلْیَقْتُلُوهُ وَ لَا سَبِیلَ لَهُمْ عَلَی الَّذِی أَقَرَّ ثُمَّ لْیُؤَدِّ الدِّیَهَ الَّذِی أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ إِلَی أَوْلِیَاءِ الَّذِی شُهِدَ عَلَیْهِ نِصْفَ الدِّیَهِ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ أَرَادُوا أَنْ یَقْتُلُوهُمَا جَمِیعاً قَالَ ذَاکَ لَهُمْ وَ عَلَیْهِمْ أَنْ یَدْفَعُوا إِلَی أَوْلِیَاءِ الَّذِی شُهِدَ عَلَیْهِ نِصْفَ الدِّیَهِ خَاصَّهً دُونَ صَاحِبِهِ ثُمَّ یَقْتُلُونَهُمَا قُلْتُ إِنْ أَرَادُوا أَنْ یَأْخُذُوا الدِّیَهَ قَالَ فَقَالَ الدِّیَهُ بَیْنَهُمَا نِصْفَانِ لِأَنَّ أَحَدَهُمَا أَقَرَّ وَ الْآخَرَ شُهِدَ عَلَیْهِ قُلْتُ کَیْفَ جُعِلَتْ لِأَوْلِیَاءِ الَّذِی شُهِدَ عَلَیْهِ عَلَی الَّذِی أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ نِصْفُ الدِّیَهِ حِینَ قُتِلَ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فلم یریموا" کذا فی أکثر النسخ، و الأظهر" لم یرموا" کما فی بعضها، [و فی بعضها]" لم یرتموا" بالتاء المثناه الفوقانیه.

قال فی القاموس: الریم: البراح، ما رمت أفعل، و ما رمت المکان، و منه أریم ما برحت و قال: رتمه یرتمه: کسره، و ما رتم بکلمه ما تکلم، و ما زال راتما مقیما.

و قال فی التحریر: لو شهد اثنان علی زید بأنه قتل عمدا و أقر آخر أنه الذی قتل و أبرأ المشهود علیه تخیر الولی فی الأخذ بقول البینه، و المقر، قال الشیخ (ره):

فللولی قتل المشهود علیه و یرد المقر نصف دیته، و له قتل المقر و لا رد لإقراره بالانفراد، و له قتلهما بعد أن یرد علی المشهود علیه نصف الدیه دون المقر و لو طلب الدیه کانت علیهما نصفین، و دل علی ذلک روایه زراره عن الباقر علیه السلام،
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وَ لَمْ تُجْعَلْ لِأَوْلِیَاءِ الَّذِی أَقَرَّ عَلَی أَوْلِیَاءِ الَّذِی شُهِدَ عَلَیْهِ وَ لَمْ یُقْتَلْ قَالَ فَقَالَ لِأَنَّ الَّذِی شُهِدَ عَلَیْهِ لَیْسَ مِثْلَ الَّذِی أَقَرَّ الَّذِی شُهِدَ عَلَیْهِ لَمْ یُقِرَّ وَ لَمْ یُبْرِئْ صَاحِبَهُ وَ الْآخَرُ أَقَرَّ وَ أَبْرَأَ صَاحِبَهُ فَلَزِمَ الَّذِی أَقَرَّ وَ أَبْرَأَ صَاحِبَهُ مَا لَمْ یَلْزَمِ الَّذِی شُهِدَ عَلَیْهِ وَ لَمْ یُقِرَّ وَ لَمْ یُبْرِئْ صَاحِبَهُ

بَابُ مَنْ لَا دِیَهَ لَهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَیُّمَا رَجُلٍ قَتَلَهُ الْحَدُّ فِی الْقِصَاصِ فَلَا دِیَهَ لَهُ وَ قَالَ أَیُّمَا رَجُلٍ عَدَا عَلَی رَجُلٍ لِیَضْرِبَهُ فَدَفَعَهُ عَنْ نَفْسِهِ فَجَرَحَهُ أَوْ قَتَلَهُ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ قَالَ أَیُّمَا رَجُلٍ

و منع ابن إدریس من قتلهما معا أو إلزامهما بالدیه، إلا أن یشهد البینه بالتشریک و یقر المقر به أما مع الشهاده بالتفرد، و إقرار المقر به فلا تشریک، و الأقرب تخیر الولی فی إلزام أیهما شاء، و لیس له علی الآخر سبیل، و لا یرد أحدهما علی الآخر إلا أن الروایه مشهوره بین الأصحاب.


باب من لا دیه له 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قوله علیه السلام:" أیما رجل قتله" هذا هو المشهور بین الأصحاب، و قال المفید (ره) من جلده إمام المسلمین حدا فی حق من حقوق الله فمات لم یکن له دیه، و إن جلده حدا أو أدبا فی حقوق الناس فمات کان ضامنا لدیته، و من قتله القصاص من غیر تعد فیه فلا دیه له، و ظاهر المفید أن الدیه فی مال الإمام علیه السلام.

و قال الشیخ فی الاستبصار: إن الدیه فی بیت المال، و قال فی الشرائع: لا یضمن المقتص بسرایه القصاص.

قوله علیه السلام:" فلا شی ء علیه علیه" الفتوی، و الأولی الاکتفاء بأقل ما یمکن دفعه به.
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اطَّلَعَ عَلَی قَوْمٍ فِی دَارِهِمْ لِیَنْظُرَ إِلَی عَوْرَاتِهِمْ فَرَمَوْهُ فَفَقَئُوا عَیْنَیْهِ أَوْ جَرَحُوهُ فَلَا دِیَهَ لَهُ وَ قَالَ مَنْ بَدَأَ فَاعْتَدَی فَاعْتُدِیَ عَلَیْهِ فَلَا قَوَدَ لَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی رَجُلٍ أَرَادَ امْرَأَهً عَلَی نَفْسِهَا حَرَاماً فَرَمَتْهُ بِحَجَرٍ فَأَصَابَ مِنْهُ مَقْتَلًا قَالَ لَیْسَ عَلَیْهَا شَیْ ءٌ فِیمَا بَیْنَهَا وَ بَیْنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِنْ قُدِّمَتْ إِلَی إِمَامٍ عَادِلٍ أَهْدَرَ دَمَهُ

قوله علیه السلام:" فلا دیه له" و قال فی الشرائع: من اطلع علی قوم فلهم زجره، فلو أصر فرموه بحصاه أو عود فجنی ذلک علیه کانت الجنایه هدرا، و لو بادره من غیر زجر ضمن، و لو کان المطلع رحما لنساء صاحب المنزل اقتصر علی زجره، و لو رماه و الحال هذه فجنی علیه ضمن، و لو کان فی النساء مجرده جاز زجره و رمیه، لأنه لیس للمحرم حینئذ الاطلاع.

قوله علیه السلام:" من بدأ فاعتدی" حمل علی ما إذا اقتصر علی ما یحصل به الدفع و لم یتعده.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فأصاب" أی أصاب الحجر من الرجل موضعا کان محل قتله، أی قتله به، و یدل علی جواز الدفع عن البضع، و لو انجر إلی القتل، و حمل علی إذا لم یمکن الدفع بأقل منه علی المشهور بین الأصحاب.

قوله علیه السلام:" أهدر دمه" أی بعد الثبوت أو بعلمه بالواقع، و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" إذا أراد رجل" و قال فی الشرائع: للإنسان أن یدفع عن نفسه و حریمه و ماله ما استطاع.

و قال فی المسالک: لا إشکال فی أصل الجواز مع القدره و عدم لحوق ضرر، و الأقوی وجوب الدفع عن النفس و الحریم مع الإمکان، و لا یجوز الاستسلام فإن عجز و رجا السلامه بالکف و الهرب وجب.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ قَتَلَهُ الْقِصَاصُ هَلْ لَهُ دِیَهٌ قَالَ لَوْ کَانَ ذَلِکَ لَمْ یُقْتَصَّ مِنْ أَحَدٍ وَ مَنْ قَتَلَهُ الْحَدُّ فَلَا دِیَهَ لَهُ

4 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَرَادَ رَجُلٌ أَنْ یَضْرِبَ رَجُلًا ظُلْماً فَاتَّقَاهُ الرَّجُلُ أَوْ دَفَعَهُ عَنْ نَفْسِهِ فَأَصَابَهُ ضَرَرٌ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

5 وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اطَّلَعَ رَجُلٌ عَلَی قَوْمٍ یُشْرِفُ عَلَیْهِمْ أَوْ یَنْظُرُ إِلَیْهِمْ مِنْ خَلَلِ شَیْ ءٍ لَهُمْ فَرَمَوْهُ فَأَصَابُوهُ فَقَتَلُوهُ أَوْ فَقَئُوا عَیْنَهُ فَلَیْسَ عَلَیْهِمْ غُرْمٌ وَ قَالَ إِنَّ رَجُلًا اطَّلَعَ مِنْ خَلَلِ حُجْرَهِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَجَاءَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِمِشْقَصٍ لِیَفْقَأَ عَیْنَهُ فَوَجَدَهُ قَدِ انْطَلَقَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَیْ خَبِیثُ أَمَا وَ اللَّهِ لَوْ ثَبَتَّ لِی لَفَقَأْتُ عَیْنَیْکَ

6 یُونُسُ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ ضَرَبَ رَجُلًا ظُلْماً- فَرَدَّهُ الرَّجُلُ عَنْ نَفْسِهِ فَأَصَابَهُ شَیْ ءٌ أَنَّهُ قَالَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ

إما المدافعه عن المال فإن کان مضطرا إلیه و غلب علی ظنه السلامه وجب، و إلا فلا.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مختلف فیه.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مختلف فیه.

و قال فی القاموس: المشقص کمنبر: نصل عریض أو سهم فیه ذلک، و قال:

فقأ العین و نحوها کمنع: کسرها أو قلعها.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن أو موثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: [صحیح].

لعب الخطره أن یحرک المخراق، و قال:" حذار حذار" و قد ینون الثانی
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الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ صِبْیَانٌ فِی زَمَنِ عَلِیٍّ ع یَلْعَبُونَ بِأَخْطَارِهِمْ فَرَمَی أَحَدُهُمُ الْآخَرَ بِخَطَرِهِ فَدَقَّ رَبَاعِیَهَ صَاحِبِهِ فَرُفِعَ ذَلِکَ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأَقَامَ الرَّامِی الْبَیِّنَهَ بِأَنَّهُ قَالَ حَذَارِ حَذَارِ فَدَرَأَ عَنْهُ الْقِصَاصَ ثُمَّ قَالَ قَدْ أَعْذَرَ مَنْ حَذَّرَ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ قَتَلَهُ الْقِصَاصُ هَلْ لَهُ دِیَهٌ فَقَالَ لَوْ کَانَ ذَلِکَ لَمْ یَقْتَصَّ أَحَدٌ مِنْ أَحَدٍ وَ مَنْ قَتَلَهُ الْحَدُّ فَلَا دِیَهَ لَهُ

8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ اطَّلَعَ رَجُلٌ عَلَی النَّبِیِّ ص مِنَ الْجَرِیدِ- فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص لَوْ أَعْلَمُ أَنَّکَ تَثْبُتُ لِی لَقُمْتُ إِلَیْکَ بِالْمِشْقَصِ حَتَّی أَفْقَأَ بِهِ عَیْنَکَ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ أَ ذَاکَ لَنَا فَقَالَ وَیْحَکَ أَوْ وَیْلَکَ أَقُولُ لَکَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص فَعَلَ تَقُولُ ذَلِکَ لَنَا

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ بَدَأَ فَاعْتَدَی فَاعْتُدِیَ عَلَیْهِ فَلَا قَوَدَ لَهُ

أی احذر.

و قال فی الروضه: لو قال الرامی: حذار- بفتح الحاء و کسر آخره مبنیا علیه- هذا هو الأصل فی الکلمه لکن ینبغی أن یراد هنا ما دل علی معناها فلا ضمان مع سماع المجنی علیه، لما روی من حکم أمیر المؤمنین علیه السلام فیه.

و قال فی الصحاح: أعذر الرجل صار ذا عذر، و فی المثل أعذر من أنذر.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" من الجرید" أی من خلل جرائد النخل الداخله فی البناء و یدل الخبر علی وجوب التأسی بالنبی صلی الله علیه و آله و سلم فی کلما لم یعلم فیه الاختصاص.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.
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10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ الثَّوْرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ مَنْ ضَرَبْنَاهُ حَدّاً مِنْ حُدُودِ اللَّهِ فَمَاتَ فَلَا دِیَهَ لَهُ عَلَیْنَا وَ مَنْ ضَرَبْنَاهُ حَدّاً فِی شَیْ ءٍ مِنْ حُقُوقِ النَّاسِ فَمَاتَ فَإِنَّ دِیَتَهُ عَلَیْنَا

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ بَیْنَا رَسُولُ اللَّهِ ص فِی حُجُرَاتِهِ مَعَ بَعْضِ أَزْوَاجِهِ وَ مَعَهُ مَغَازِلُ لَهُ یَقْلِبُهَا إِذْ بَصُرَ بِعَیْنَیْنِ تَطَّلِعَانِ فَقَالَ لَوْ أَعْلَمُ أَنَّکَ تَثْبُتُ لِی لَقُمْتُ حَتَّی أَبْخَسَکَ فَقُلْتُ نَفْعَلُ نَحْنُ مِثْلَ هَذَا إِنْ فُعِلَ مِثْلُهُ بِنَا قَالَ إِنْ خَفِیَ لَکَ فَافْعَلْهُ

12 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ طَلْحَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ سَارِقٍ دَخَلَ عَلَی امْرَأَهٍ لِیَسْرِقَ مَتَاعَهَا فَلَمَّا جَمَعَ الثِّیَابَ تَابَعَتْهُ نَفْسُهُ فَکَابَرَهَا عَلَی نَفْسِهَا فَوَاقَعَهَا فَتَحَرَّکَ ابْنُهَا فَقَامَ فَقَتَلَهُ بِفَأْسٍ کَانَ مَعَهُ فَلَمَّا فَرَغَ حَمَلَ الثِّیَابَ وَ ذَهَبَ لِیَخْرُجَ حَمَلَتْ عَلَیْهِ بِالْفَأْسِ فَقَتَلَتْهُ فَجَاءَ أَهْلُهُ یَطْلُبُونَ بِدَمِهِ مِنَ الْغَدِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.

و استدل به علی أن الدیه علی الإمام علیه السلام، و یمکن أن یکون علیه السلام نسبها إلی نفسه لأن بیت المال فی یده.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: حسن أو موثق.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" أبخسک" فی بعض النسخ بالنون، و فی بعضها بالباء الموحده، و قال الفیروزآبادی نخس الدابه کنصر و جعل: غرز مؤخرها أو جنبها بعود. و نحوه و قال: البخس النقص و الظلم، و فقأ العین بالإصبع و غیرها.

قوله علیه السلام:" إن خفی لک" أی إن لم یطلع أحد فیقتص منک.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مجهول.
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اقْضِ عَلَی هَذَا کَمَا وَصَفْتُ لَکَ فَقَالَ یَضْمَنُ مَوَالِیهِ الَّذِینَ یَطْلُبُونَ بِدَمِهِ دِیَهَ الْغُلَامِ وَ یَضْمَنُ السَّارِقُ فِیمَا تَرَکَ أَرْبَعَهَ آلَافِ دِرْهَمٍ بِمُکَابَرَتِهَا عَلَی فَرْجِهَا أَنَّهُ زَانٍ وَ هُوَ فِی مَالِهِ غَرِیمُهُ وَ لَیْسَ عَلَیْهَا فِی قَتْلِهَا إِیَّاهُ شَیْ ءٌ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ کَابَرَ امْرَأَهً لِیَفْجُرَ بِهَا فَقَتَلَتْهُ فَلَا دِیَهَ لَهُ وَ لَا قَوَدَ

قوله علیه السلام:" اقض علی هذا کما وصفت لک" لعل المعنی کما أصف لک، ثم وصف علیه السلام بقوله" یضمن موالیه" و یحتمل أن یکون علیه السلام بینه له سابقا أو علمه من القواعد الکلیه ما یمکنه استنباطه منها، و علی هذا یحتمل علی بعد أن یکون فاعل قال، الراوی، و قرره علیه السلام، و لیست هذه الفقره فی الفقیه و التهذیب کما هنا.

قوله علیه السلام:" یضمن موالیه" أی من مال الجانی، فإن المال بأیدیهم و ظاهره مشکل.

ثم اعلم أن هذا الخبر یشتمل علی الحکمین قد طال التشاجر فی توجیههما بین الأصحاب و لم یعمل بهما أکثرهم، و إنما أوردوهما فی کتبهم روایه، قال الشهید الثانی فی الحکم الأول: هذه الروایه تنافی بظاهرها الأصول المقرره من وجوه:

الأول: إن قتل العمد یوجب القود، فلم یضمن الولی دیه الغلام مع سقوط محل القود؟

و أجاب المحقق (ره) عنه بمنع کون الواجب القود مطلقا، بل مع إمکانه إن لم نقل إن موجب العمد ابتداء أحد الأمرین.

الثانی: إن فی الوطء مکرها مهر المثل، فلم حکم بأربعه آلاف خصوصا علی القول بأنه لا یتجاوز السنه، و أجاب المحقق باختیار کون موجبه مهر المثل، و منع تقدیره بالسنه مطلقا، فیحمل علی أن مهر مثل هذه المرأه کان ذلک.

الثالث: إن الواجب علی السارق قطع الید فلم بطل دمه؟ و أجاب بأن اللص محارب، و المرأه قتلته دفعا عن المال، فیکون دمه هدرا.

الرابع: إن قتلها له کان بعد قتل ابنها، فلم لا یقع قصاصا؟ و أجاب بأنها قصدت
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13 وَ عَنْهُ قَالَ قُلْتُ رَجُلٌ تَزَوَّجَ امْرَأَهً فَلَمَّا کَانَ لَیْلَهُ الْبِنَاءِ عَمَدَتِ الْمَرْأَهُ إِلَی رَجُلٍ صَدِیقٍ لَهَا فَأَدْخَلَتْهُ الْحَجَلَهَ فَلَمَّا دَخَلَ الرَّجُلُ یُبَاضِعُ أَهْلَهُ ثَارَ الصَّدِیقُ فَاقْتَتَلَا فِی الْبَیْتِ فَقَتَلَ الزَّوْجُ الصَّدِیقَ وَ قَامَتِ الْمَرْأَهُ فَضَرَبَتِ الزَّوْجَ ضَرْبَهً فَقَتَلَتْهُ بِالصَّدِیقِ فَقَالَ تَضْمَنُ الْمَرْأَهُ دِیَهَ الصَّدِیقِ وَ تُقْتَلُ بِالزَّوْجِ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ أَتَی رَجُلًا وَ هُوَ رَاقِدٌ فَلَمَّا صَارَ عَلَی ظَهْرِهِ أَیْقَنَ بِهِ- فَبَعَجَهُ بَعْجَهً فَقَتَلَهُ فَقَالَ لَا دِیَهَ لَهُ وَ لَا قَوَدَ

15 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَعْنَفَ عَلَی امْرَأَتِهِ أَوِ امْرَأَهٍ أَعْنَفَتْ عَلَی زَوْجِهَا فَقَتَلَ

قتله دفاعا لا قودا.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مجهول.

و قال (ره) فی الحکم الثانی: نزل ضمانها لدیه الصدیق علی کونها سببا لتلفه بغرورها إیاه، و المحقق (ره) قوی أن دمه هدر، و علل بأن للزوج قتل من یجده فی داره للزناء، سواء هم بقتل الزوج أم لا، و یشکل بأن دخوله أعم من قصد الزنا و لو سلم منعنا الحکم بجواز قتل من یریده مطلقا، و الشهید قوی أن دمه هدر مع علمه بالحال، و فیه الإشکال السابق و زیاده، و الوجه أن الحکم المذکور مع ضعف سند الروایه مخالف للأصول، فلا یتعدی الواقعه انتهی. قوله" لیله البناء" أی الزفاف.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مجهول.

و قال فی القاموس: بعج بطنه بالسکین یبعجه بعجا إذا شقه، و حمل علی ما إذا لم یمکن الدفع بدونه و لا یخفی بعده.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: مجهول.
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أَحَدُهُمَا الْآخَرَ قَالَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِمَا إِذَا کَانَا مَأْمُونَیْنِ فَإِنِ اتُّهِمَا أَلْزَمَهُمَا الْیَمِینَ بِاللَّهِ أَنَّهُمَا لَمْ یُرِیدَا الْقَتْلَ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْمُخْتَارِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ الْمُخْتَارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ الْعَلَوِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْفَتْحِ بْنِ یَزِیدَ الْجُرْجَانِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی رَجُلٍ دَخَلَ عَلَی دَارِ آخَرَ لِلتَّلَصُّصِ أَوِ الْفُجُورِ فَقَتَلَهُ صَاحِبُ الدَّارِ أَ یُقْتَلُ بِهِ أَمْ لَا فَقَالَ اعْلَمْ

قوله علیه السلام:" ألزمهما الیمین" یحتمل القسامه بالرد من المدعی أو الیمین الواحد لأنه منکر، و قال فی المختلف: إذا أعنف الرجل علی امرأته، و المرأه علی زوجها فقتل أحدهما صاحبه فإن کانا متهمین ألزما الدیه، و إن کانا مأمونین لم یکن علیهما شی ء، و قال المفید: الرجل إذا أعنف علی امرأته فماتت من ذلک کان علیه دیتها مغلظه، و لم یقد بها، و إن أعنفت هی علی زوجها فضمته إلیها و نحو ذلک من الفعل الذی لا یقصد به فاعله إلی إتلاف النفس فمات الزوج کان علیها دیته مغلظه، و لم یکن علیها القود، و أطلق و لم یفصل بین المتهم و غیره.

و روی الصدوق فی المقنع عن الصادق علیه السلام" قال: سئل عن رجل أعنف إلی آخر، و قال سلار: فإذا أعنف الرجل بالمرأه فماتت فعلیه دیتها، و کذا لو ضمته هی فقتلته لکان علیها الدیه، و قال ابن إدریس: الأولی وجوب الدیه علی المعنف منهما کیف ما دارت القضیه إلا أن الحکم إذا کانا متهمین، فقد حصل لولی المقتول تهمه، و هی اللوث فله أن یقسم و یستحق القود إن ادعی أن القتل عمد، فأما إذا کانا مأمونین فالمستحق الدیه علی المعنف فحسب، و لا یستحق الولی القود هیهنا بحال، و هذا الذی اختاره یقتضیه قول شیخنا المفید حیث لم یفصل إلی التهمه و ادعاء العمد و عدمه و هو الوجه.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: مجهول.

و المذکور فی فهرست الشیخ أن الراوی عن الفتح هو المختار بن بلال بن المختار، و فی رجاله أنه المختار بن هلال بن المختار و ما هنا یخالفهما، و اختلف فی
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أَنَّ مَنْ دَخَلَ دَارَ غَیْرِهِ فَقَدْ أَهْدَرَ دَمَهُ وَ لَا یَجِبُ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

بَابُ الرَّجُلِ الصَّحِیحِ الْعَقْلِ یَقْتُلُ الْمَجْنُونَ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ رَجُلٍ قَتَلَ رَجُلًا مَجْنُوناً فَقَالَ إِنْ کَانَ الْمَجْنُونُ أَرَادَهُ فَدَفَعَهُ عَنْ نَفْسِهِ فَقَتَلَهُ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ مِنْ قَوَدٍ وَ لَا دِیَهٍ وَ یُعْطَی وَرَثَتُهُ دِیَتَهُ مِنْ بَیْتِ مَالِ الْمُسْلِمِینَ قَالَ وَ إِنْ کَانَ قَتَلَهُ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَکُونَ الْمَجْنُونُ أَرَادَهُ فَلَا قَوَدَ لِمَنْ لَا یُقَادُ مِنْهُ فَأَرَی أَنَّ عَلَی قَاتِلِهِ الدِّیَهَ مِنْ مَالِهِ یَدْفَعُهَا إِلَی وَرَثَهِ الْمَجْنُونِ وَ یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ وَ یَتُوبُ إِلَیْهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی الْوَرْدِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ أَوْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَصْلَحَکَ اللَّهُ رَجُلٌ حَمَلَ عَلَیْهِ رَجُلٌ مَجْنُونٌ فَضَرَبَهُ

أن الذی یروی عنه الفتح أبو الحسن الثانی أو الثالث علیهما السلام و الأول أظهر.


باب الرجل الصحیح العقل یقتل المجنون 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" فلا قود لمن لا یقاد منه" استدل به الشهید الثانی (ره) علی ما ذهب إلیه أبو الصلاح، خلافا للمشهور من أن البالغ إذا قتل الصبی لم یقتل به، قیاسا علی المجنون، فقال: یمکن الاستدلال له بهذا العموم، فلا یکون قیاسا لکن تخصیص عموم الکتاب بمثل هذا مشکل.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و ربما یعد حسنا لمدح ضعیف فی أبی الورد.

و قال فی التحریر: لو قتل العاقل مجنونا لم یقتل به و تثبت الدیه علی القاتل إن کان القتل عمدا أو شبیه العمد، و إن کان خطاء فالدیه علی العاقله، و لو قصد القاتل دفعه، و لم یندفع إلا بالقتل کان هدرا، و روی أن الدیه فی بیت المال انتهی.
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الْمَجْنُونُ ضَرْبَهً فَتَنَاوَلَ الرَّجُلُ السَّیْفَ مِنَ الْمَجْنُونِ فَضَرَبَهُ فَقَتَلَهُ فَقَالَ أَرَی أَنْ لَا یُقْتَلَ بِهِ وَ لَا یُغْرَمَ دِیَتَهُ وَ تَکُونُ دِیَتُهُ عَلَی الْإِمَامِ وَ لَا یَبْطُلُ دَمُهُ

بَابُ الرَّجُلِ یَقْتُلُ فَلَمْ تَصِحَّ الشَّهَادَهُ عَلَیْهِ حَتَّی خُولِطَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَضِرٍ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ الْعِجْلِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ قَتَلَ رَجُلًا عَمْداً فَلَمْ یُقَمْ عَلَیْهِ الْحَدُّ وَ لَمْ تَصِحَّ الشَّهَادَهُ عَلَیْهِ حَتَّی خُولِطَ وَ ذَهَبَ عَقْلُهُ ثُمَّ إِنَّ قَوْماً آخَرِینَ شَهِدُوا عَلَیْهِ بَعْدَ مَا خُولِطَ أَنَّهُ قَتَلَهُ فَقَالَ إِنْ شَهِدُوا عَلَیْهِ أَنَّهُ قَتَلَهُ حِینَ قَتَلَهُ وَ هُوَ صَحِیحٌ لَیْسَ بِهِ عِلَّهٌ مِنْ فَسَادِ عَقْلِهِ قُتِلَ بِهِ وَ إِنْ یَشْهَدُوا عَلَیْهِ بِذَلِکَ وَ کَانَ لَهُ مَالٌ یُعْرَفُ دُفِعَ إِلَی وَرَثَهِ الْمَقْتُولِ الدِّیَهُ مِنْ مَالِ الْقَاتِلِ وَ إِنْ لَمْ یَتْرُکْ مَالًا أُعْطِیَ الدِّیَهُ مِنْ بَیْتِ الْمَالِ وَ لَا یَبْطُلُ دَمُ امْرِئٍ مُسْلِمٍ

و أقول: ذکره المحقق أیضا روایه و لم أر من أفتی به إلا یحیی بن سعید فی جامعه.


باب الرجل یقتل فلم یصح الشهاده علیه حتی خولط


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال فی الشرائع: فلا یقتل المجنون سواء قتل عاقلا أو مجنونا، و تثبت الدیه علی عاقلته، و کذا الصبی لا یقتل بصبی و لا ببالغ، أما لو قتل العاقل ثم جن لم یسقط عنه القود، قوله علیه السلام" من مال القاتل" هذا خلاف ما ذهب إلیه الأصحاب، من أن جنایه المجنون خطاء یلزم العاقله، و دلت علیه أخبار أخر، و یمکن أن یحمل هذا الخبر علی ما إذا لم یشهدوا علی وقوعه فی حال الجنون أیضا، بل شهدوا بوقوعه منه من غیر علم منهم بکونه فی حال العقل أو حال الجنون.
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بَابٌ فِی الْقَاتِلِ یُرِیدُ التَّوْبَهَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ عِیسَی الضَّعِیفِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ قَتَلَ رَجُلًا مُتَعَمِّداً مَا تَوْبَتُهُ قَالَ یُمَکِّنُ مِنْ نَفْسِهِ قُلْتُ یَخَافُ أَنْ یَقْتُلُوهُ قَالَ فَلْیُعْطِهِمُ الدِّیَهَ قُلْتُ یَخَافُ أَنْ یَعْلَمُوا بِذَلِکَ قَالَ فَلْیَنْظُرْ إِلَی الدِّیَهِ فَلْیَجْعَلْهَا صُرَراً ثُمَّ لْیَنْظُرْ مَوَاقِیتَ الصَّلَاهِ فَلْیُلْقِهَا فِی دَارِهِمْ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی الْخَزْرَجِ قَالَ حَدَّثَنِی فُضَیْلُ بْنُ عُثْمَانَ الْأَعْوَرُ عَنِ الزُّهْرِیِّ قَالَ کُنْتُ عَامِلًا لِبَنِی أُمَیَّهَ فَقَتَلْتُ رَجُلًا فَسَأَلْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع بَعْدَ ذَلِکَ کَیْفَ أَصْنَعُ بِهِ فَقَالَ الدِّیَهَ اعْرِضْهَا عَلَی قَوْمِهِ قَالَ فَعَرَضْتُ فَأَبَوْا وَ جَهَدْتُ فَأَبَوْا فَأَخْبَرْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع بِذَلِکَ فَقَالَ اذْهَبْ مَعَکَ بِنَفَرٍ مِنْ قَوْمِکَ فَأَشْهِدْ عَلَیْهِمْ قَالَ فَفَعَلْتُ فَأَبَوْا فَشَهِدُوا عَلَیْهِمْ فَرَجَعْتُ إِلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَأَخْبَرْتُهُ قَالَ فَخُذِ الدِّیَهَ فَصُرَّهَا مُتَفَرِّقَهً ثُمَّ ائْتِ الْبَابَ فِی وَقْتِ الظُّهْرِ أَوِ الْفَجْرِ فَأَلْقِهَا فِی الدَّارِ فَمَنْ أَخَذَ شَیْئاً فَهُوَ یُحْسَبُ لَکَ فِی الدِّیَهِ فَإِنَّ وَقْتَ الظُّهْرِ وَ الْفَجْرِ سَاعَهٌ یَخْرُجُ فِیهَا أَهْلُ الدَّارِ قَالَ الزُّهْرِیُّ فَفَعَلْتُ ذَلِکَ وَ لَوْ لَا عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع لَهَلَکْتُ قَالَ وَ حَدَّثَنِی بَعْضُ أَصْحَابِنَا أَنَّ الزُّهْرِیَّ کَانَ ضَرَبَ رَجُلًا بِهِ قُرُوحٌ فَمَاتَ مِنْ ضَرْبِهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ ابْنِ بُکَیْرٍ وَ غَیْرِ وَاحِدٍ قَالُوا کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع فِی الطَّوَافِ فَنَظَرَ فِی نَاحِیَهِ الْمَسْجِدِ إِلَی جَمَاعَهٍ فَقَالَ مَا هَذِهِ الْجَمَاعَهُ فَقَالُوا هَذَا مُحَمَّدُ بْنُ شِهَابٍ الزُّهْرِیُّ اخْتَلَطَ عَقْلُهُ فَلَیْسَ یَتَکَلَّمُ فَأَخْرَجَهُ أَهْلُهُ لَعَلَّهُ إِذَا رَأَی النَّاسَ أَنْ یَتَکَلَّمَ فَلَمَّا قَضَی عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ طَوَافَهُ خَرَجَ حَتَّی دَنَا مِنْهُ


باب فی القاتل یرید التوبه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.
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فَلَمَّا رَآهُ مُحَمَّدُ بْنُ شِهَابٍ عَرَفَهُ فَقَالَ لَهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع مَا لَکَ فَقَالَ وُلِّیتُ وِلَایَهً فَأَصَبْتُ دَماً فَقَتَلْتُ رَجُلًا فَدَخَلَنِی مَا تَرَی فَقَالَ لَهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع لَأَنَا عَلَیْکَ مِنْ یَأْسِکَ مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ أَشَدُّ خَوْفاً مِنِّی عَلَیْکَ مِمَّا أَتَیْتَ ثُمَّ قَالَ لَهُ أَعْطِهِمُ الدِّیَهَ قَالَ قَدْ فَعَلْتُ فَأَبَوْا فَقَالَ اجْعَلْهَا صُرَراً ثُمَّ انْظُرْ مَوَاقِیتَ الصَّلَاهِ فَأَلْقِهَا فِی دَارِهِمْ

بَابُ قَتْلِ اللِّصِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ إِذَا قَدَرْتَ عَلَی اللِّصِّ فَابْدُرْهُ وَ أَنَا شَرِیکُکَ فِی دَمِهِ

و کان فی السند إرسالا لعدم لقاء هؤلاء علی بن الحسین أو إضمارا بأن یکون القائل الصادق علیه السلام.


باب قتل اللص 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

و قال فی المسالک: اللص إن شهر سلاحا و ما فی معناه فهو محارب حقیقه، و إن لم یکن له سلاح بل یرید اختلاس المال و الهرب فهو فی معنی المحارب فی جواز دفعه و لو بالقتل إذا توقف الدفع علیه، و إنما عدلنا عن ظاهر الروایات إلی ما ذکرناه من التفصیل لقصورها سندا عن إفاده الحکم مطلقا، فیرجع إلی القواعد المقرره. ثم إن کان غرضه أخذ المال لم یجب دفعه و إن جاز، و ینبغی تقیید ذلک بما لا یضره فواته، و إلا اتجه الوجوب مع عدم التغریر بالنفس، و إن طلب العرض وجب دفعه مع عدم ظن العطب، و إن طلب النفس وجب دفعه مطلقا لوجوب حفظ النفس، و غایته العطب و هو غایه عمل المفسد، فیکون الدفاع أرجح، نعم لو أمکن السلامه بالهرب کان أحد أسباب حفظ النفس فیجب عینا إن توفقت علیه، و تخییرا إن أمکنت به و بغیره.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنِ الرَّجُلِ یُقَاتِلُ عَنْ مَالِهِ فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ مَنْ قُتِلَ دُونَ مَالِهِ فَهُوَ بِمَنْزِلَهِ شَهِیدٍ فَقُلْنَا لَهُ أَ فَیُقَاتِلُ أَفْضَلُ فَقَالَ إِنْ لَمْ تُقَاتِلْ فَلَا بَأْسَ أَمَّا أَنَا فَلَوْ کُنْتُ لَتَرَکْتُهُ وَ لَمْ أُقَاتِلْ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَامِرٍ قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ وَ قَدْ تَجَارَیْنَا ذِکْرَ الصَّعَالِیکِ فَقَالَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ عَامِرٍ حَدَّثَنِی هَذَا وَ أَوْمَأَ إِلَی أَحْمَدَ بْنِ إِسْحَاقَ أَنَّهُ کَتَبَ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع یَسْأَلُ عَنْهُمْ فَکَتَبَ إِلَیْهِ اقْتُلْهُمْ

4 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ وَ غَیْرِهِ أَنَّهُ کَتَبَ إِلَیْهِ یَسْأَلُهُ عَنِ الْأَکْرَادِ فَکَتَبَ إِلَیْهِ لَا تُنَبِّهُوهُمْ إِلَّا بِحَدِّ السَّیْفِ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ الْقَلَانِسِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْفَضْلِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ فَزَارَهَ عَنْ أَنَسٍ أَوْ هَیْثَمِ بْنِ الْبَرَاءِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ اللِّصُّ یَدْخُلُ عَلَیَّ فِی بَیْتِی یُرِیدُ نَفْسِی وَ مَالِی فَقَالَ فَاقْتُلْهُ فَأُشْهِدُ اللَّهَ وَ مَنْ سَمِعَ أَنَّ دَمَهُ فِی عُنُقِی قَالَ قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ فَأَیْنَ عَلَامَهُ هَذَا الْأَمْرِ فَقَالَ أَ تَرَی بِالصُّبْحِ مِنْ خَفَاءٍ قَالَ قُلْتُ لَا قَالَ فَإِنَّ أَمْرَنَا إِذَا کَانَ کَانَ أَبْیَنَ مِنْ فَلَقِ الصُّبْحِ قَالَ ثُمَّ قَالَ مُزَاوَلَهُ جَبَلٍ بِظُفُرٍ أَهْوَنُ مِنْ مُزَاوَلَهِ مُلْکٍ لَمْ یَنْقَضِ أَکْلُهُ فَاتَّقُوا اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ لَا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ لِلظَّلَمَهِ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" بمنزله شهید" أی فی الثواب لا فی جمیع الأحکام، و الخبر یدل علی استحباب ترک من یرید المال، و لعله محمول علی ما إذا خاف علی النفس.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

و لعل المراد بالأکراد اللصوص منهم، فإن الغالب فیهم ذلک کذا فهمه الکلینی.


الحدیث الخامس 


باب الرجل یقتل ابنه أو الابن یقتل أباه أو أمه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و عدم قتل الرجل بولده إجماعی، و المشهور إلحاق الأجداد فی ذلک بالأب و فیه إشکال.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور. و حمل علی رد نصف الدیه.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.



الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مختلف فیه.
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قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یُقْتَلُ الْوَالِدُ بِوَلَدِهِ وَ یُقْتَلُ الْوَلَدُ بِوَالِدِهِ وَ لَا یَرِثُ الرَّجُلُ الرَّجُلَ إِذَا قَتَلَهُ وَ إِنْ کَانَ خَطَأً

بَابُ الرَّجُلِ یَقْتُلُ الْمَرْأَهَ وَ الْمَرْأَهِ تَقْتُلُ الرَّجُلَ وَ فَضْلِ دِیَهِ الرَّجُلِ عَلَی دِیَهِ الْمَرْأَهِ فِی النَّفْسِ وَ الْجِرَاحَاتِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَتَلَتِ الْمَرْأَهُ رَجُلًا قُتِلَتْ بِهِ وَ إِذَا قَتَلَ الرَّجُلُ الْمَرْأَهَ فَإِنْ أَرَادَ الْقَوَدَ أَدَّوْا فَضْلَ دِیَهِ الرَّجُلِ وَ أَقَادُوهُ بِهَا وَ إِنْ لَمْ یَفْعَلُوا قَبِلُوا مِنَ الْقَاتِلِ الدِّیَهَ دِیَهَ الْمَرْأَهِ کَامِلَهً وَ دِیَهُ الْمَرْأَهِ نِصْفُ دِیَهِ الرَّجُلِ

و ذهب الأکثر إلی أن القاتل خطاء لا یرث من الدیه، و یرث من غیرها، و یمکن حمل الخبر علیه، و قیل: لا یرث من شی ء کما هو ظاهر الخبر، و قیل: یرث مطلقا و قد مر القول فیه.


باب الرجل یقتل المرأه و المرأه تقتل الرجل و فضل دیه الرجل علی دیه المرأه فی النفس و الجراحات 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و هذا الخبر و الذی بعده یدلان علی أحکام: الأول: جواز قتل الرجل قصاصا عن المرأه، و هو موضع وفاق.

الثانی: وجوب رد نصف الدیه حینئذ، و لا خلاف فیه أیضا.

الثالث: أن دیه المرأه نصف دیه الرجل و هذا أیضا متفق علیه.

الرابع: أنه تقتل المرأه بالرجل، من غیر أخذ شی ء.

و الظاهر أن هذا لا خلاف فیه، و إن أشعر المحقق بالخلاف لروایه أبی مریم.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی رَجُلٍ یَقْتُلُ الْمَرْأَهَ مُتَعَمِّداً فَأَرَادَ أَهْلُ الْمَرْأَهِ أَنْ یَقْتُلُوهُ قَالَ ذَلِکَ لَهُمْ إِذَا أَدَّوْا إِلَی أَهْلِهِ نِصْفَ الدِّیَهِ وَ إِنْ قَبِلُوا الدِّیَهَ فَلَهُمْ نِصْفُ دِیَهِ الرَّجُلِ وَ إِنْ قَتَلَتِ الْمَرْأَهُ الرَّجُلَ قُتِلَتْ بِهِ وَ لَیْسَ لَهُمْ إِلَّا نَفْسُهَا وَ قَالَ جِرَاحَاتُ الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ سَوَاءٌ سِنُّ الْمَرْأَهِ بِسِنِّ الرَّجُلِ وَ مُوضِحَهُ الْمَرْأَهِ بِمُوضِحَهِ الرَّجُلِ وَ إِصْبَعُ الْمَرْأَهِ بِإِصْبَعِ الرَّجُلِ حَتَّی تَبْلُغَ الْجِرَاحَهُ ثُلُثَ الدِّیَهِ فَإِذَا بَلَغَتْ ثُلُثَ الدِّیَهِ أُضْعِفَتْ دِیَهُ الرَّجُلِ عَلَی دِیَهِ الْمَرْأَهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْجِرَاحَاتِ فَقَالَ جِرَاحَهُ الْمَرْأَهِ مِثْلُ جِرَاحَهِ الرَّجُلِ حَتَّی تَبْلُغَ ثُلُثَ الدِّیَهِ فَإِذَا بَلَغَتْ ثُلُثَ الدِّیَهِ سَوَاءً أُضْعِفَتْ جِرَاحَهُ الرَّجُلِ ضِعْفَیْنِ عَلَی جِرَاحَهِ الْمَرْأَهِ وَ سِنُّ الرَّجُلِ وَ سِنُّ الْمَرْأَهِ سَوَاءٌ وَ قَالَ إِنْ قَتَلَ رَجُلٌ امْرَأَهً عَمْداً فَأَرَادَ أَهْلُ الْمَرْأَهِ أَنْ یَقْتُلُوا الرَّجُلَ رَدُّوا إِلَی أَهْلِ الرَّجُلِ نِصْفَ الدِّیَهِ وَ قَتَلُوهُ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

و یدل علی أنه یقتص للمرأه من الرجل فی الأطراف من غیر رد، و تتساوی دیتهما ما لم تبلغ ثلث دیه الحر ثم یرجع إلی النصف فیقتص لها منه، مع رد التفاوت، و لا خلاف فیه غیر أن الشیخ اعتبر تجاوز الثلث، و لم یکتف بالبلوغ و الخبر حجه علیه و الله یعلم.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" ثلث الدیه سواء" کأنه تأکید أی ساوی ثلث الدیه من غیر نقص، و یمکن تطبیقه علی مذهب الشیخ (ره) بأن یکون المعنی حالکون الثلث سواء بین الرجل و المرأه لکنه بعید، و علی هذا المعنی أیضا یمکن حمله علی أن المراد المساواه قبل البلوغ فتأمل.

قوله:" و سن الرجل" أی السن الواحد أو الأسنان المعدوده التی لا تبلغ دیتها الثلث لا جمیع الأسنان.
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امْرَأَهٍ قَتَلَتْ رَجُلًا قَالَ تُقْتَلُ بِهِ وَ لَا یَغْرَمُ أَهْلُهَا شَیْئاً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی رَجُلٍ قَتَلَ امْرَأَهً مُتَعَمِّداً فَقَالَ إِنْ شَاءَ أَهْلُهَا أَنْ یَقْتُلُوهُ وَ یُؤَدُّوا إِلَی أَهْلِهِ نِصْفَ الدِّیَهِ وَ إِنْ شَاءُوا أَخَذُوا نِصْفَ الدِّیَهِ خَمْسَهَ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ قَالَ فِی امْرَأَهٍ قَتَلَتْ زَوْجَهَا مُتَعَمِّداً فَقَالَ إِنْ شَاءَ أَهْلُهُ أَنْ یَقْتُلُوهُ قَتَلُوهَا وَ لَیْسَ یَجْنِی أَحَدٌ أَکْثَرَ مِنْ جِنَایَتِهِ عَلَی نَفْسِهِ

5 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنِ الْحَلَبِیِّ وَ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ قَتَلَ امْرَأَهً خَطَأً وَ هِیَ عَلَی رَأْسِ الْوَلَدِ تَمْخَضُ قَالَ عَلَیْهِ الدِّیَهُ خَمْسَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ عَلَیْهِ لِلَّذِی فِی بَطْنِهَا غُرَّهٌ وَصِیفٌ أَوْ وَصِیفَهٌ أَوْ أَرْبَعُونَ دِینَاراً

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ قَطَعَ إِصْبَعاً مِنْ أَصَابِعِ الْمَرْأَهِ کَمْ فِیهَا قَالَ عَشْرٌ مِنَ الْإِبِلِ قُلْتُ قَطَعَ اثْنَیْنِ قَالَ عِشْرُونَ قُلْتُ قَطَعَ ثَلَاثاً قَالَ ثَلَاثُونَ قُلْتُ قَطَعَ أَرْبَعاً قَالَ عِشْرُونَ قُلْتُ سُبْحَانَ اللَّهِ یَقْطَعُ ثَلَاثاً فَیَکُونُ عَلَیْهِ ثَلَاثُونَ وَ یَقْطَعُ أَرْبَعاً فَیَکُونُ عَلَیْهِ عِشْرُونَ إِنَّ هَذَا کَانَ یَبْلُغُنَا وَ نَحْنُ بِالْعِرَاقِ فَنَبْرَأُ مِمَّنْ قَالَهُ وَ نَقُولُ الَّذِی جَاءَ بِهِ شَیْطَانٌ فَقَالَ مَهْلًا یَا أَبَانُ هَکَذَا حَکَمَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ الْمَرْأَهَ تُقَابِلُ الرَّجُلَ إِلَی ثُلُثِ الدِّیَهِ فَإِذَا بَلَغَتِ الثُّلُثَ رَجَعَتْ إِلَی النِّصْفِ یَا أَبَانُ إِنَّکَ أَخَذْتَنِی بِالْقِیَاسِ وَ السُّنَّهُ إِذَا قِیسَتْ مُحِقَ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أو أربعون دینارا" خلاف ما علیه الأصحاب، و حمله الشیخ تاره علی التقیه، و أخری علی ما إذا کان علقه و سیأتی القول فیه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" مهلا" أی اسکت و انظر فی حتی أجیبک، و یدل علی عدم حجیه القیاس بالطریق الأولی أیضا فلا تغفل.
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الدِّینُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْمَرْأَهِ بَیْنَهَا وَ بَیْنَ الرَّجُلِ قِصَاصٌ قَالَ نَعَمْ فِی الْجِرَاحَاتِ حَتَّی تَبْلُغَ الثُّلُثَ سَوَاءٌ فَإِذَا بَلَغَتِ الثُّلُثَ ارْتَفَعَ الرَّجُلُ وَ سَفَلَتِ الْمَرْأَهُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ جِرَاحَاتِ الرِّجَالِ وَ النِّسَاءِ فِی الدِّیَاتِ وَ الْقِصَاصِ فَقَالَ الرِّجَالُ وَ النِّسَاءُ فِی الْقِصَاصِ سَوَاءٌ السِّنُّ بِالسِّنِّ وَ الشَّجَّهُ بِالشَّجَّهِ وَ الْإِصْبَعُ بِالْإِصْبَعِ سَوَاءً حَتَّی تَبْلُغَ الْجِرَاحَاتُ ثُلُثَ الدِّیَهِ فَإِذَا جَاوَزَتِ الثُّلُثَ صُیِّرَتْ دِیَهُ الرَّجُلِ فِی الْجِرَاحَاتِ ثُلُثَیِ الدِّیَهِ وَ دِیَهُ النِّسَاءِ ثُلُثَ الدِّیَهِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أُتِیَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِرَجُلٍ قَدْ ضَرَبَ امْرَأَهً حَامِلًا بِعَمُودِ الْفُسْطَاطِ فَقَتَلَهَا فَخَیَّرَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَوْلِیَاءَهَا أَنْ یَأْخُذُوا الدِّیَهَ خَمْسَهَ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ غُرَّهٌ وَصِیفٌ أَوْ وَصِیفَهٌ لِلَّذِی فِی بَطْنِهَا أَوْ یَدْفَعُوا إِلَی أَوْلِیَاءِ الْقَاتِلِ خَمْسَهَ آلَافِ رْهَمٍ] وَ یَقْتُلُوهُ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.

و هذا الخبر و ما تقدمه بظواهرها تدل علی أن الخیار فی القود و الدیه إلی أولیاء المقتول کما ذهب إلیه ابن الجنید، إلا أن یأول بما قدمنا ذکره بأن یکون مبنیا علی ما هو الغالب من رضا الجانی بالدیه، علی أنه یجوز أن یکون فی خصوص تلک الصوره الحکم کذلک، لاشتمالها علی الرد من الولی کما قال العلامه (ره) فی القواعد، و لو امتنع الولی أو کان فقیرا فالأقرب أن له المطالبه بدیه الحره إذ لا سبیل إلی طل الدم- انتهی.

و القول به فی خصوص هذه الصوره قوی، لدلاله الأخبار الکثیره علیه.
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10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ قَتَلَ امْرَأَهً فَقَالَ إِنْ أَرَادَ أَهْلُ الْمَرْأَهِ أَنْ یَقْتُلُوهُ أَدَّوْا نِصْفَ دِیَتِهِ وَ قَتَلُوهُ وَ إِلَّا قَبِلُوا الدِّیَهَ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جِرَاحَاتُ الْمَرْأَهِ وَ الرَّجُلِ سَوَاءٌ إِلَی أَنْ تَبْلُغَ ثُلُثَ الدِّیَهِ فَإِذَا جَازَ ذَلِکَ تَضَاعَفَتْ جِرَاحَهُ الرَّجُلِ عَلَی جِرَاحَهِ الْمَرْأَهِ ضِعْفَیْنِ

12 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ فَقَأَ عَیْنَ امْرَأَهٍ فَقَالَ إِنْ یَشَاءُوا أَنْ یَفْقَئُوا عَیْنَهُ وَ یُؤَدُّوا إِلَیْهِ رُبُعَ الدِّیَهِ وَ إِنْ شَاءَتْ أَنْ تَأْخُذَ رُبُعَ الدِّیَهِ وَ قَالَ فِی امْرَأَهٍ فَقَأَتْ عَیْنَ رَجُلٍ أَنَّهُ إِنْ شَاءَ فَقَأَ عَیْنَهَا وَ إِلَّا أَخَذَ دِیَهَ عَیْنِهِ

13 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِنْ قَتَلَ رَجُلٌ امْرَأَهً وَ أَرَادَ أَهْلُ الْمَرْأَهِ أَنْ یَقْتُلُوهُ أَدَّوْا نِصْفَ الدِّیَهِ إِلَی أَهْلِ الرَّجُلِ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ قَطَعَ إِصْبَعَ امْرَأَهٍ قَالَ یُقْطَعُ إِصْبَعُهُ حَتَّی یَنْتَهِیَ إِلَی ثُلُثِ الدِّیَهِ فَإِذَا جَازَ الثُّلُثَ کَانَ فِی الرَّجُلِ الضِّعْفُ


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: موثق.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: حسن أو موثق.

و یدل علی مذهب الشیخ، و یمکن إرجاع" ذلک" إلی ما دون الثلث.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: حسن.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: صحیح.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: موثق.
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بَابُ مَنْ خَطَؤُهُ عَمْدٌ وَ مَنْ عَمْدُهُ خَطَأٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ غُلَامٍ لَمْ یُدْرِکْ وَ امْرَأَهٍ قَتَلَا رَجُلًا خَطَأً فَقَالَ إِنَّ خَطَأَ الْمَرْأَهِ وَ الْغُلَامِ عَمْدٌ فَإِنْ أَحَبَّ أَوْلِیَاءُ الْمَقْتُولِ أَنْ یَقْتُلُوهُمَا قَتَلُوهُمَا وَ یُؤَدُّوا إِلَی أَوْلِیَاءِ الْغُلَامِ خَمْسَهَ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ إِنْ أَحَبُّوا أَنْ یَقْتُلُوا


باب من خطاؤه عمد و من عمده خطاء


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إن خطاء المرأه و الغلام عمد" لا یخفی مخالفته للمشهور بل للإجماع، و یحتمل أن یکون المراد بخطائهما ما صدر عنهما لنقصان عقلهما لا الخطأ المصطلح، فالمراد بغلام لم یدرک شاب لم یبلغ کمال العقل، مع کونه بالغا.

قال الشیخ فی التهذیب بعد إیراد الروایتین علی عکس ترتیب الکتاب، فأما قوله فی الخبر الأول: إن خطاء المرأه و العبد عمد" و فی الروایه الأخری" إن خطاء المرأه و الغلام عمد" فهذا مخالف لقول الله، لأن الله تعالی حکم فی قتل الخطإ الدیه دون القود، و لا یجوز أن یکون الخطأ عمدا کمالا یجوز أن یکون العمد خطاء إلا فیمن لیس بمکلف، مثل المجانین، و الذین لیسوا عقلاء و أیضا قد قدمنا من الأخبار ما یدل علی أن العبد إذا قتل خطاء سلم إلی أولیاء المقتول، أو یفتدیه مولاه، و لیس لهم قتله، و کذلک قد بینا أن الصبی إذا لم یبلغ فإن عمده خطاء، و تتحمل الدیه عاقلته، فکیف یجوز أن یکون خطاؤه عمدا، و إذا کان الخبران علی ما قلناه من الاختلاط لم ینبغ أن یکون العمل علیهما فیما یتعلق بأن یجعل الخطأ عمدا، علی أنه یشبه أن یکون الوجه فیه أن خطاءهما عمد، علی ما یعتقده بعض مخالفینا أنه خطاء لأن منهم من یقول کل من یقتل بغیر حدیده فإن قتله خطاء، و قد بینا
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الْغُلَامَ قَتَلُوهُ وَ تَرُدُّ الْمَرْأَهُ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْغُلَامِ رُبُعَ الدِّیَهِ وَ إِنْ أَحَبَّ أَوْلِیَاءُ الْمَقْتُولِ أَنْ یَقْتُلَ الْمَرْأَهَ قَتَلُوهَا وَ یَرُدُّ الْغُلَامُ عَلَی أَوْلِیَاءِ الْمَرْأَهِ رُبُعَ الدِّیَهِ قَالَ وَ إِنْ أَحَبَّ أَوْلِیَاءُ الْمَقْتُولِ أَنْ یَأْخُذُوا الدِّیَهَ کَانَ عَلَی الْغُلَامِ نِصْفُ الدِّیَهِ وَ عَلَی الْمَرْأَهِ نِصْفُ الدِّیَهِ

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ ضُرَیْسٍ الْکُنَاسِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ امْرَأَهٍ وَ عَبْدٍ قَتَلَا رَجُلًا خَطَأً فَقَالَ إِنَّ خَطَأَ الْمَرْأَهِ وَ الْعَبْدِ مِثْلُ الْعَمْدِ فَإِنْ أَحَبَّ أَوْلِیَاءُ الْمَقْتُولِ أَنْ یَقْتُلُوهُمَا قَتَلُوهُمَا فَإِنْ کَانَ قِیمَهُ الْعَبْدِ أَکْثَرَ مِنْ خَمْسَهِ آلَافِ دِرْهَمٍ فَلْیَرُدُّوا

نحن خلاف ذلک، و أن القتل بأی شی ء کان إذا قصد کان عمدا، و یکون القول فی قوله علیه السلام:" غلام لم یدرک" المراد به لم یدرک حد الکمال، لأنا قد بینا أنه إذا بلغ خمسه أشبار اقتص منه. انتهی.

ثم اعلم أنه مع حمل الغلام علی البالغ یبقی فیه مخالفتان للمشهور، أحدهما فی قوله علیه السلام:" و ترد المرأه علی أولیاء الغلام ربع الدیه" فإنه موافق لما اختاره الشیخ فی النهایه و تبعه تلمیذه القاضی، و المشهور أنها ترد علی ورثه الرجل دیتها کامله نصف دیه الرجل.

و ثانیهما فی قوله" و یرد الغلام علی أولیاء المرأه ربع الدیه" فإن المقطوع به فی کلامهم هو أنه حینئذ لا یرد علی أولیاء المقتول نصف الدیه من الغلام، و أما قوله" و یردوا علی أولیاء الغلام خمسه آلاف درهم" فهو موافق للمشهور، و یرد مذهب المفید حیث ذهب إلی أن المردود علی تقدیر قتلهما یقسم أثلاثا ثلثه لأولیاء المرأه و ثلثاه لأولیاء الرجل، و الله یعلم.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و هذه الأحکام کلها موافقه للمشهور بین الأصحاب، بعد حمل الخطإ علی ما مر. قال فی الشرائع: لو اشترک عبد و امرأه فی قتل حر فللأولیاء قتلهما، و لا رد علی المرأه و لا علی العبد إلا أن یزید قیمته عن نصف الدیه، فیرد علی مولاه الزائد، و لو قتلت المرأه به کان لهم استرقاق العبد إلا أن یکون قیمته زائده عن نصف دیه
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إِلَی سَیِّدِ الْعَبْدِ مَا یَفْضُلُ بَعْدَ الْخَمْسَهِ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ إِنْ أَحَبُّوا أَنْ یَقْتُلُوا الْمَرْأَهَ وَ یَأْخُذُوا الْعَبْدَ أَخَذُوا إِلَّا أَنْ یَکُونَ قِیمَتُهُ أَکْثَرَ مِنْ خَمْسَهِ آلَافِ دِرْهَمٍ فَلْیَرُدُّوا عَلَی مَوْلَی الْعَبْدِ مَا یَفْضُلُ بَعْدَ الْخَمْسَهِ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ یَأْخُذُوا الْعَبْدَ أَوْ یَفْتَدِیَهُ سَیِّدُهُ وَ إِنْ کَانَتْ قِیمَهُ الْعَبْدِ أَقَلَّ مِنْ خَمْسَهِ آلَافِ دِرْهَمٍ فَلَیْسَ لَهُمْ إِلَّا الْعَبْدُ

3 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ أَعْمَی فَقَأَ عَیْنَ صَحِیحُ تَعَمِّداً] قَالَ فَقَالَ یَا أَبَا عُبَیْدَهَ إِنَّ عَمْدَ الْأَعْمَی مِثْلُ الْخَطَإِ هَذَا فِیهِ الدِّیَهُ مِنْ مَالِهِ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ مَالٌ فَإِنَّ دِیَتَهُ عَلَی الْإِمَامِ وَ لَا یَبْطُلُ حَقُّ مُسْلِمٍ

المقتول، فیرد علی مولاه ما فضل، فإن قتلوا العبد و قیمته بقدر جنایته أو أقل فلا رد، و علی المرأه دیه جنایتها، و إن کان قیمته أکثر من نصف الدیه، ردت علیه المرأه ما فضل من قیمته، فإن استوعب دیه الحر و إلا کان الفاضل لورثه المقتول أولا.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.

و قال فی المسالک: ذهب الشیخ فی النهایه إلی أن عمد الأعمی و خطأه سواء، یجب فیه الدیه علی عاقلته، و تبعه ابن البراج، و هو قول ابن الجنید و ابن بابویه و السند روایه الحلبی عن الصادق (علیه السلام)" أنه قال:" الأعمی جنایته خطاء، یلزم عاقلته یؤخذون بها فی ثلاث سنین فی کل سنه نجما، فإن لم یکن للأعمی عاقله لزمه دیه ما جنی فی ماله یؤخذ بها فی ثلاث سنین" الحدیث" و روایه أبی عبیده [عن الباقر علیه السلام] و هما مشترکان فی الضعف، و مختلفان فی الحکم، و مخالفان للأصول، و ذهب ابن إدریس و جمله المتأخرین إلی أن الأعمی کالمبصر فی وجوب القصاص علیه بعمده.
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بَابٌ نَادِرٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ وَ غُلَامٍ اشْتَرَکَا فِی قَتْلِ رَجُلٍ فَقَتَلَاهُ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا بَلَغَ الْغُلَامُ خَمْسَهَ أَشْبَارٍ اقْتُصَّ مِنْهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ بَلَغَ خَمْسَهَ أَشْبَارٍ قُضِیَ بِالدِّیَهِ

بَابُ الرَّجُلِ یَقْتُلُ مَمْلُوکَهُ أَوْ یُنَکِّلُ بِهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ قَتَلَ مَمْلُوکاً لَهُ قَالَ یُعْتِقُ رَقَبَهً وَ یَصُومُ شَهْرَیْنِ


باب نادر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الشرائع: الصبی لا یقتل بصبی و لا بالغ، و فی روایه یقتص من الصبی إذا بلغ عشرا، و فی الأخری إذا بلغ خمسه أشبار یقام علیه الحدود، و الوجه أن عمد الصبی خطاء محض، یلزم أرشه العاقله، حتی یبلغ خمس عشره سنه.

و قال فی المسالک: بمضمونها أفتی الصدوق و المفید، و بروایه العشر أفتی الشیخ فی النهایه، و الحق أنها مع ضعفها شاذه مخالفه للأصول، و لما أجمع علیه المسلمون إلا من شذ فلا یلتفت إلیها.


باب الرجل یقتل مملوکه أو ینکل به 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق بسندیه.

و المشهور بین الأصحاب وجوب کفاره الجمع بالقتل عمدا، سواء کان المقتول حرا أو عبدا مملوکا للقاتل أو غیره صغیرا کان أو کبیرا.

و قال فی المختلف: قال المفید: السید إذا قتل عبده عمدا کان علیه کفاره عتق
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مُتَتابِعَیْنِ وَ یَتُوبُ إِلَی اللَّهِ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ مِثْلَهُ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ فِی الرَّجُلِ یَقْتُلُ مَمْلُوکَهُ مُتَعَمِّداً قَالَ یُعْجِبُنِی أَنْ یُعْتِقَ رَقَبَهً وَ یَصُومَ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ وَ یُطْعِمَ سِتِّینَ مِسْکِیناً ثُمَّ تَکُونَ التَّوْبَهُ بَعْدَ ذَلِکَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی الرَّجُلِ یَقْتُلُ مَمْلُوکاً لَهُ قَالَ یُعْتِقُ رَقَبَهً وَ یَصُومُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ وَ یَتُوبُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَتَلَ عَبْدَهُ مُتَعَمِّداً فَعَلَیْهِ أَنْ یُعْتِقَ رَقَبَهً وَ أَنْ یُطْعِمَ سِتِّینَ مِسْکِیناً وَ یَصُومَ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْمُخْتَارِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ الْمُخْتَارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ الْعَلَوِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْفَتْحِ بْنِ یَزِیدَ الْجُرْجَانِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی رَجُلٍ قَتَلَ مَمْلُوکَتَهُ أَوْ مَمْلُوکَهُ قَالَ إِنْ کَانَ الْمَمْلُوکُ لَهُ أُدِّبَ وَ حُبِسَ إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَعْرُوفاً بِقَتْلِ الْمَمَالِیکِ فَیُقْتَلُ بِهِ

رقبه مؤمنه، فإن أضاف إلیه صوم شهرین متتابعین و إطعام ستین مسکینا، فهو أحوط و أفضل له فی کفارته انتهی.

و ربما یؤید قول المفید بالاکتفاء ببعض الخصال فی بعض الأخبار، و بقوله:

علیه السلام" یعجبنی" فی حسنه الحلبی، لکن یشکل تخصیص الأخبار المطلقه، و تأویل الأخبار الخاصه بمفهوم هذه الأخبار، و أما الإعجاب فیمکن أن یکون لتأخیر التوبه عن الخصال لا لنفسها.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.
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6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع رُفِعَ إِلَیْهِ رَجُلٌ عَذَّبَ عَبْدَهُ حَتَّی مَاتَ فَضَرَبَهُ مِائَهً نَکَالًا وَ حَبَسَهُ سَنَهً وَ أَغْرَمَهُ قِیمَهَ الْعَبْدِ فَتَصَدَّقَ بِهَا عَنْهُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْهُمْ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ قَتَلَ مَمْلُوکَهُ قَالَ إِنْ کَانَ غَیْرَ مَعْرُوفٍ بِالْقَتْلِ ضُرِبَ ضَرْباً شَدِیداً وَ أُخِذَ مِنْهُ قِیمَهُ الْعَبْدِ وَ یُدْفَعُ إِلَی بَیْتِ مَالِ الْمُسْلِمِینَ وَ إِنْ کَانَ مُتَعَوِّداً لِلْقَتْلِ قُتِلَ بِهِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی امْرَأَهٍ قَطَعَتْ ثَدْیَ وَلِیدَتِهَا أَنَّهَا


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و یدل الخبر علی أحکام:

الأول: وجوب ضرب مائه سوط، و إنما ذکر الأصحاب فیه التعزیر مع تصریحهم بأن التعزیر یجب أن لا یبلغ الحد، لکن مستندهم ظاهرا هذا الخبر.

الثانی: الحبس سنه، و لم أجد من تعرض له منهم.

الثالث: وجوب التصدق بقیمته، و قد قطع به الأکثر و تردد فیه ابن الجنید و العلامه فی بعض کتبه، و الشهید الثانی رحمهم الله تعالی.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.

و المشهور بین الأصحاب التصدق به کما مر و یمکن الجمع بالتخییر.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.

و یدل علی أن التنکیل موجب للعتق من غیر ولاء کما هو المشهور بین الأصحاب، و علی أنه إذا جعله بعد ذلک ضامن جریرته یرثه، و یحتمل أن یکون ضمیر الفاعل فی" ضمن" راجعا إلی" من أحب".
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حُرَّهٌ لَا سَبِیلَ لِمَوْلَاتِهَا عَلَیْهَا وَ قَضَی فِیمَنْ نَکَّلَ بِمَمْلُوکِهِ فَهُوَ حُرٌّ لَا سَبِیلَ لَهُ عَلَیْهِ سَائِبَهٌ یَذْهَبُ فَیَتَوَلَّی إِلَی مَنْ أَحَبَّ فَإِذَا ضَمِنَ جَرِیرَتَهُ فَهُوَ یَرِثُهُ

بَابُ الرَّجُلِ الْحُرِّ یَقْتُلُ مَمْلُوکَ غَیْرِهِ أَوْ یَجْرَحُهُ وَ الْمَمْلُوکِ یَقْتُلُ الْحُرَّ أَوْ یَجْرَحُهُ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ قُلْتُ لَهُ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِصاصُ فِی الْقَتْلی الْحُرُّ بِالْحُرِّ وَ الْعَبْدُ بِالْعَبْدِ وَ الْأُنْثی بِالْأُنْثی قَالَ فَقَالَ لَا یُقْتَلُ حُرٌّ بِعَبْدٍ وَ لَکِنْ یُضْرَبُ ضَرْباً شَدِیداً وَ یُغَرَّمُ ثَمَنَهُ دِیَهَ الْعَبْدِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ یُقْتَلُ الْعَبْدُ بِالْحُرِّ وَ لَا یُقْتَلُ الْحُرُّ بِالْعَبْدِ وَ لَکِنْ یُغَرَّمُ ثَمَنَهُ وَ یُضْرَبُ ضَرْباً شَدِیداً حَتَّی لَا یَعُودَ


باب الرجل الحر یقتل مملوک غیره أو یجرحه و المملوک یقتل الحر أو یجرحه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا یقتل حر بعبد" تفسیر و تخصیص للآیه، إذ ظاهرها عدم قتل العبد أیضا بالحر لکنه خرج بالأخبار و الإجماع، و کذا الذکر و الأنثی من الجانبین و لا خلاف بین الأصحاب فی عدم قتل الحر بالعبد مع عدم کونه معتادا لقتلهم، و أما مع الاعتیاد فقیل یقتل مطلقا سواء کان عبده أو غیره، و قیل: لا یقتل مطلقا، و علی الأول ففی قتله قصاصا فیرد فاضل دیته عن القیمه أو حدا لإفساده فلا یرد علیه شی ء وجهان، و ذهب أکثر القائلین به إلی الثانی و هو الظاهر من الأخبار الداله علیه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق و الحکم إجماعی.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَا یُقْتَلُ الْحُرُّ بِالْعَبْدِ وَ إِذَا قَتَلَ الْحُرُّ الْعَبْدَ غُرِّمَ ثَمَنَهُ وَ ضُرِبَ ضَرْباً شَدِیداً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُقْتَلُ حُرٌّ بِعَبْدٍ وَ إِنْ قَتَلَهُ عَمْداً وَ لَکِنْ یُغَرَّمُ ثَمَنَهُ وَ یُضْرَبُ ضَرْباً شَدِیداً إِذَا قَتَلَهُ عَمْداً وَ قَالَ دِیَهُ الْمَمْلُوکِ ثَمَنُهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دِیَهُ الْعَبْدِ قِیمَتُهُ فَإِنْ کَانَ نَفِیساً فَأَفْضَلُ قِیمَتِهِ عَشَرَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ لَا یُجَاوَزُ بِهِ دِیَهَ الْحُرِّ

6 یُونُسُ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَتَلَ الْعَبْدُ الْحُرَّ دُفِعَ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ فَإِنْ شَاءُوا قَتَلُوهُ وَ إِنْ شَاءُوا حَبَسُوهُ وَ إِنْ شَاءُوا اسْتَرَقُّوهُ وَ یَکُونُ عَبْداً لَهُمْ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.

و لا خلاف فیه بین الأصحاب إلا ابن حمزه حیث قال: و إن قتل عبد غیره لزمه قیمته ما لم تتجاوز دیه الحر، فإن تجاوزت أدت إلی أقل من دیه الحر و لو بدینار و لا یعلم مستنده، و الروایات إنما تدل علی عدم الزیاده.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل.

و یدل هذا الخبر و الخبر الآتی علی أن الوارث فی العمد بالخیار بین القتل و الاسترقاق، و لا خلاف فی تسلط الولی علی قتله، و أما إذا أراد استرقاقه فهل یتوقف علی رضا المولی؟ فالأشهر بین الأصحاب و ظاهر الأخبار العدم، و قیل: یتوقف علی رضاه، لأن القتل عمدا یوجب القصاص و لا یثبت المال عوضا عنه إلا بالتراضی، و لا یخفی ضعفه فی مقابله النصوص.
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7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الْعَبْدِ إِذَا قَتَلَ الْحُرَّ دُفِعَ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ فَإِنْ شَاءُوا قَتَلُوهُ وَ إِنْ شَاءُوا اسْتَرَقُّوهُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ مُدَبَّرٍ قَتَلَ رَجُلًا عَمْداً فَقَالَ یُقْتَلُ بِهِ قَالَ قُلْتُ فَإِنْ قَتَلَهُ خَطَأً قَالَ فَقَالَ یُدْفَعُ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ فَیَکُونُ لَهُمْ رِقّاً إِنْ شَاءُوا بَاعُوهُ وَ إِنْ شَاءُوا اسْتَرَقُّوهُ وَ لَیْسَ لَهُمْ أَنْ یَقْتُلُوهُ قَالَ ثُمَّ قَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ الْمُدَبَّرَ مَمْلُوکٌ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.

و اعلم أن المقطوع به فی کلام الأصحاب هو أن المدبر إذا قتل عمدا قتل به، و إن شاء الولی استرقه و بطل تدبیره، و أما لو قتل خطاء فإن فکه مولاه بأرش الجنایه أو أقل الأمرین علی القولین لم یبطل التدبیر، و إن سلمه فاختلفوا فیه فی موضعین:

الأول أنه هل یعتق بموت مولاه الذی دبره أم یبطل التدبیر؟ فذهب الشیخان إلی الأول، و ابن إدریس و أکثر المتأخرین إلی الثانی کما هو ظاهر هذا الخبر و غیره.

و الثانی فی أنه علی القول بعدم بطلان التدبیر و الحکم بعتقه بعد موت المولی هل یسعی فی شی ء لأولیاء المقتول؟ قیل: لا، لإطلاق الروایه.

و قال الشیخ: یسعی فی دیه المقتول إن کان حرا و قیمته إن کان عبدا، و قال الصدوق: یسعی فی قیمته، و قیل: یسعی فی أقل الأمرین من قیمه نفسه و من دیه المقتول أو قیمته جمعا بین الأدله.

و قال الشهید الثانی: و الأقوی فی الموضعین أنه مع استرقاقه بالفعل قبل موت المولی یبطل التدبیر، و إلا عتق بموت مولاه و سعی فی فک رقبته بأقل الأمرین من قیمته یوم الجنایه و أرش الجنایه إن لم تکن الجنایه موجبه لقتله حرا، و یمکن الجمع بین الأخبار بذلک أیضا. انتهی، و لا یخفی قوته و متانته.
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9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مُدَبَّرٌ قَتَلَ رَجُلًا خَطَأً مَنْ یَضْمَنُ عَنْهُ قَالَ یُصَالِحُ عَنْهُ مَوْلَاهُ فَإِنْ أَبَی دُفِعَ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ یَخْدُمُهُمْ حَتَّی یَمُوتَ الَّذِی دَبَّرَهُ ثُمَّ یَرْجِعُ حُرّاً لَا سَبِیلَ عَلَیْهِ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی وَ یُسْتَسْعَی فِی قِیمَتِهِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ الْوَابِشِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْمٍ ادَّعَوْا عَلَی عَبْدٍ جِنَایَهً یُحِیطُ بِرَقَبَتِهِ فَأَقَرَّ الْعَبْدُ بِهَا قَالَ لَا یَجُوزُ إِقْرَارُ الْعَبْدِ عَلَی سَیِّدِهِ فَإِنْ أَقَامُوا الْبَیِّنَهَ عَلَی مَا ادَّعَوْا عَلَی الْعَبْدِ أُخِذَ الْعَبْدُ بِهَا أَوْ یَفْتَدِیَهِ مَوْلَاهُ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَتَلَ الْحُرُّ الْعَبْدَ غُرِّمَ قِیمَتَهُ وَ أُدِّبَ قِیلَ فَإِنْ کَانَتْ قِیمَتُهُ عِشْرِینَ أَلْفَ دِرْهَمٍ قَالَ لَا یُجَاوَزُ بِقِیمَهِ عَبْدٍ دِیَهَ الْأَحْرَارِ

12 وَ عَنْهُ وَ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن و آخره مرسل.

و حمل علی أقل الأمرین أو أرش الجنایه.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.

و لا خلاف فی عدم اعتبار إقرار المملوک بالجنایه و لو أقر بما یوجب المال یتبع به إذا تحرر.

و قوله علیه السلام:" أو یفتدیه مولاه" محمول علی ما إذا رضی به الوارث إذا کان عمدا، و الافتداء لم یرد متعدیا بنفسه فیما عندنا من کتب اللغه، و إنما یقال: یفتدی به، و لعل فیه حذفا و إیصالا و تصحیفا.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: حسن کالصحیح.

و یدل علی أحکام. الأول: إن الخیار فی جراحه العبد عمدا إلی المجروح بین

ص: 73









رِئَابٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی عَبْدٍ جَرَحَ حُرّاً قَالَ إِنْ شَاءَ الْحُرُّ اقْتَصَّ مِنْهُ وَ إِنْ شَاءَ أَخَذَهُ إِنْ کَانَتِ الْجِرَاحَهُ تُحِیطُ بِرَقَبَتِهِ وَ إِنْ کَانَتْ لَا تُحِیطُ بِرَقَبَتِهِ افْتَدَاهُ مَوْلَاهُ فَإِنْ أَبَی مَوْلَاهُ أَنْ یَفْتَدِیَهُ کَانَ لِلْحُرِّ الْمَجْرُوحِ مِنَ الْعَبْدِ بِقَدْرِ دِیَهِ جِرَاحَتِهِ- وَ الْبَاقِی لِلْمَوْلَی یُبَاعُ الْعَبْدُ فَیَأْخُذُ الْمَجْرُوحُ حَقَّهُ وَ یُرَدُّ الْبَاقِی عَلَی الْمَوْلَی

13 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ الْعَبْدِیِّ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ شَجَّ عَبْداً مُوضِحَهً قَالَ عَلَیْهِ نِصْفُ عُشْرِ قِیمَتِهِ

القصاص و استرقاق الکل إن کانت الجنایه تحیط برقبته، و إلا فبقدر أرش الجنایه کما هو المشهور بین الأصحاب.

الثانی: إنه مع عدم استیعاب الجنایه یفدیه مولاه إن أراد، و حمل علی ما إذا أراد المجنی علیه أیضا، و إلا فله الاسترقاق بقدر أرش الجنایه کما هو الأشهر، و عمل بظاهره ابن الجنید حیث قال: إذا کان أرش جنایه العبد لا یحیط برقبته کان الخیار إلی سیده إن شاء فداه، و إلا کان المجنی علیه شریکا فی رقبه العبد بقدر أرش الجنایه، و إن کان أرش جنایته یحیط برقبه کان الخیار إلی المجنی علیه أو ولیه، فإن شاء ملک الرقبه و إن شاء أخذ من سیده قیمته.

الثالث: إنه مع عدم رضا المولی بالفداء، للمجروح استرقاقه بقدر الجنایه و لا خلاف فیه.

الرابع: إن للمولی أن یجبر علی بیع جمیع العبد لیأخذ قدر أرشه، و هو الظاهر من المحقق فی الشرائع، لکن الظاهر من کلام الأکثر و الأوفق بأصولهم أن له أن یبیع بقدر أرش الجنایه، و یمکن أن یحمل الخبر علی ما إذا رضی المولی بالبیع أو علی ما إذا لم یمکن بیع البعض، و الأخیر أیضا لا یخلو من إشکال. فالله یعلم.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" علیه نصف عشر قیمته" لأن فی الموضحه خمسا من الإبل و هی نصف عشر تمام الدیه، ففی العبد نصف عشر قیمته کما هو المقرر فی جراحات
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14 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ عَبْدٍ قَطَعَ یَدَ رَجُلٍ حُرٍّ وَ لَهُ ثَلَاثُ أَصَابِعَ مِنْ یَدِهِ شَلَلٍ فَقَالَ وَ مَا قِیمَهُ الْعَبْدِ قُلْتُ اجْعَلْهَا مَا شِئْتَ قَالَ إِنْ کَانَ قِیمَهُ الْعَبْدِ أَکْثَرَ مِنْ دِیَهِ الْإِصْبَعَیْنِ الصَّحِیحَتَیْنِ وَ الثَّلَاثِ أَصَابِعِ الشَّلَلِ رَدَّ الَّذِی قُطِعَتْ یَدُهُ عَلَی مَوْلَی الْعَبْدِ مَا فَضَلَ مِنَ الْقِیمَهِ وَ أَخَذَ الْعَبْدَ وَ إِنْ شَاءَ أَخَذَ قِیمَهَ الْإِصْبَعَیْنِ الصَّحِیحَتَیْنِ وَ الثَّلَاثِ أَصَابِعِ الشَّلَلِ قُلْتُ وَ کَمْ قِیمَهُ الْإِصْبَعَیْنِ الصَّحِیحَتَیْنِ مَعَ الْکَفِّ وَ الثَّلَاثِ الْأَصَابِعَ لشَّلَلِ] قَالَ قِیمَهُ الْإِصْبَعَیْنِ الصَّحِیحَتَیْنِ مَعَ الْکَفِّ أَلْفَا دِرْهَمٍ وَ قِیمَهُ الثَّلَاثِ الْأَصَابِعِ الشَّلَلِ مَعَ الْکَفِّ أَلْفُ دِرْهَمٍ لِأَنَّهَا عَلَی الثُّلُثِ مِنْ دِیَهِ الصِّحَاحِ قَالَ وَ إِنْ

المملوک.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.

قوله:" من یده شلل" الشلل بالتحریک مصدر، و الصفه للمذکر أشل و للمؤنث شلاء فالتوصیف و الحمل إما للمبالغه، أو بحذف مضاف أی ذوات شلل، و الأظهر أنه کان شلاء بالضم، جمع شلاء فصحف.

قوله:" اجعلها ما شئت" أی أفرضها ما شئت و بین لها حکمها و یستفاد من الخبر أمور.

الأول: تساوی دیه الأصابع کما هو الأشهر و سیأتی.

الثانی: کون دیه العضو الأشل ثلث دیه الصحیح کما هو المقطوع به فی کلامهم.

الثالث: عدم قطع الید الصحیحه بالشلاء، و إن کان الجانی عبدا و المجنی علیه حرا إذ لم یتعرض علیه السلام لذکر القصاص مع عدم التخصیص بالخطاء، و هو الظاهر من تعمیم الأصحاب.

الرابع: أن شلل الأصابع و صحتها یسری حکمها إلی جمیع الکف، و لم أرهم صرحوا بذلک، لکن لا یبعد القول به علی أصولهم.

الخامس: تخییر المولی مع استیعاب الجنایه بین الفداء، و دفع العبد و لعله
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کَانَ قِیمَهُ الْعَبْدِ أَقَلَّ مِنْ دِیَهِ الْإِصْبَعَیْنِ الصَّحِیحَتَیْنِ وَ الثَّلَاثِ الْأَصَابِعِ الشَّلَلِ دُفِعَ الْعَبْدُ إِلَی الَّذِی قُطِعَتْ یَدُهُ أَوْ یَفْتَدِیَهُ مَوْلَاهُ وَ یَأْخُذَ الْعَبْدَ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَمَّنْ رَوَاهُ قَالَ قَالَ یَلْزَمُ مَوْلَی الْعَبْدِ قِصَاصُ جِرَاحَهِ عَبْدِهِ مِنْ قِیمَهِ دِیَتِهِ عَلَی حِسَابِ ذَلِکَ یَصِیرُ أَرْشَ الْجِرَاحَهِ وَ إِذَا جَرَحَ الْحُرُّ الْعَبْدَ فَقِیمَهُ جِرَاحَتِهِ مِنْ حِسَابِ قِیمَتِهِ

16 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ جَمِیلٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی مُدَبَّرٍ قَتَلَ رَجُلًا خَطَأً قَالَ إِنْ شَاءَ مَوْلَاهُ أَنْ یُؤَدِّیَ إِلَیْهِمُ الدِّیَهَ وَ إِلَّا دَفَعَهُ إِلَیْهِمْ

محمول علی ما إذا رضی به المجنی علیه أو علی الخطإ.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: مرسل.

قوله علیه السلام:" من قیمه دیته" لعل الضمیر راجع إلی المجنی علیه المعلوم بقرینه المقام أو إلی الجراح.

و الحاصل أن المولی یلزمه إذا أراد الفک أن یعطی دیه الجرح بالنظر إلی المجروح لا بالنظر إلیه، فیدل علی مذهب من قال بثبوت أرش الجنایه مطلقا، و یحتمل إرجاع الضمیر إلی العبد إشاره إلی أن المولی لا یلزم بأزید من قیمه العبد، و یحتمل أن یکون إشاره إلی ما ذکره الأصحاب من أن أرش الجنایه الواقعه علی الحر إذا لم یقدر فی الشرع تفرض الجنایه فی العبد و بنسبه نقص قیمته یؤخذ من الدیه، لکن تطبیقه علی العباره مشکل، قوله علیه السلام:" فقیمه جراحته" إلی آخره أی ینسب دیه الجراح فی الحر إلی مجموع دیته، و بهذه النسبه یؤخذ من قیمه العبد کما ذکره الأصحاب.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: السند الأول ضعیف علی المشهور و الثانی مجهول.

و قال الشیخ فی التهذیب: هذه الروایات هکذا وردت مطلقه بأنه متی مات المدبر صار المدبر حرا، و لیس فیها أنه یستسعی فی الدیه، و الأولی أن یشترط ذلک فیها فیقال

ص: 76







یَخْدُمُهُمْ فَإِذَا مَاتَ مَوْلَاهُ یَعْنِی الَّذِی أَعْتَقَهُ رَجَعَ حُرّاً وَ فِی رِوَایَهِ یُونُسَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ نُعَیْمِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُمُّ الْوَلَدِ جِنَایَتُهَا فِی حُقُوقِ النَّاسِ عَلَی سَیِّدِهَا وَ مَا کَانَ مِنْ حُقُوقِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی الْحُدُودِ فَإِنَّ ذَلِکَ فِی بَدَنِهَا قَالَ وَ یُقَاصُّ مِنْهَا لِلْمَمَالِیکِ وَ لَا قِصَاصَ بَیْنَ الْحُرِّ وَ الْعَبْدِ

18 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی عَبْدٍ فَقَأَ عَیْنَ حُرٍّ وَ عَلَی الْعَبْدِ دَیْنٌ إِنَّ عَلَی الْعَبْدِ حَدّاً لِلْمَفْقُوءِ عَیْنُهُ وَ

إذا مات المولی الذی دبره استسعی فی دیه المقتول،" لئلا یبطل دم امرئ مسلم، و ذلک لا ینافی هذه الأخبار، فأما قوله فی روایه یونس" لا شی ء علیه" فنحمله علی أنه لا شی ء علیه من العقوبه، أو أنه لا شی ء علیه فی الحال و إن وجب علیه أن یسعی علی مر الأوقات.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: مجهول.

و ظاهره أن جنایتها لا تتعلق برقبتها، بل یلزم المولی أرش جنایتها و نسب القول بذلک إلی الشیخ فی المبسوط، و ابن البراج، و المشهور بین الأصحاب أن جنایتها تتعلق برقبتها، و للمولی فکها إما بأرش الجنایه أو بأقل الأمرین و إن شاء دفعها إلی المجنی علیه. هذا فی الخطإ.

و أما فی العمد فلا خلاف فی جواز القود، و أما الاسترقاق فالظاهر أنه یجری فیه ما مر.

و قال الشهید (ره) فی الدروس بعد نقل مضمون الروایه: و یمکن حملها علی أن له الفداء و هو متین.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" حدا" أی حکما جاریا فإن کان عمدا یقتص منه و لا یمنع منه عدم قدرته بعد ذلک علی الکسب للغرماء إن تعلق دینهم بکسبه، لتقدم حق الجنایه المتعلق
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یَبْطُلُ دَیْنُ الْغُرَمَاءِ

19 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ لَهُ مَمْلُوکَانِ قَتَلَ أَحَدُهُمَا صَاحِبَهُ أَ لَهُ أَنْ یُقِیدَهُ بِهِ دُونَ السُّلْطَانِ إِنْ أَحَبَّ ذَلِکَ قَالَ هُوَ مَالُهُ یَفْعَلُ بِهِ مَا یَشَاءُ إِنْ شَاءَ قَتَلَهُ وَ إِنْ شَاءَ عَفَا

20 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنِ الْخَطَّابِ بْنِ سَلَمَهَ عَنْ هِشَامِ بْنِ أَحْمَرَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع عَنْ مُدَبَّرٍ قَتَلَ رَجُلًا خَطَأً قَالَ أَیَّ شَیْ ءٍ رُوِّیتُمْ فِی هَذَا قَالَ قُلْتُ رُوِّینَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ یُتَلُّ بِرُمَّتِهِ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ فَإِذَا مَاتَ الَّذِی دَبَّرَهُ أُعْتِقَ قَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ فَیَبْطُلُ دَمُ امْرِئٍ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ هَکَذَا رُوِّینَا قَالَ قَدْ غَلِطْتُمْ عَلَی أَبِی یُتَلُّ بِرُمَّتِهِ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ فَإِذَا مَاتَ

برقبته علی الدین المتعلق بکسبه أو ذمته، و یجوز للمجنی علیه استرقاقه، و کذا فی الخطإ یجوز استرقاقه، و یمکن أن یخص الحد بالقصاص بل هو أظهر.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: موثق.

و لا خلاف ظاهرا بین الأصحاب فی کونه مخیرا بین العفو و القود، و الخبر یدل علی جواز القود له بدون إذن الإمام علیه السلام کما ذهب إلیه جماعه، لا سیما إذا کان مملوکه و الأحوط عدم المبادره بدون إذن الحاکم.


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: مجهول.

قوله علیه السلام:" یتل برمته" قال الجزری یقال: تله فی یده أی ألقاه، و تله للجبین: أی صرعه، و قال: و فی حدیث علی علیه السلام" إن جاء بأربعه یشهدون و إلا دفع إلیه برمته" الرمه بالضم قطعه حبل یشد بها الأسیر، أو القاتل إذا قید إلی القصاص أی یسلم إلیهم بالحبل الذی شد به تمکینا لهم منه، لئلا یهرب، ثم اتسعوا فیه حتی قالوا" أخذت الشی ء برمته" أی کله انتهی، و الخبر یدل علی أنه یستسعی فی قیمته، و إن زادت الدیه عنها کما هو الأشهر، و یمکن الجمع بین الأخبار بالتخییر بین الاسترقاق- فلا یعتق بعد موت المولی- و بین استخدامه إلی موت المولی، و استسعائه

ص: 78







الَّذِی دَبَّرَهُ اسْتُسْعِیَ فِی قِیمَتِهِ

21 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی أَنْفِ الْعَبْدِ أَوْ ذَکَرِهِ أَوْ شَیْ ءٍ یُحِیطُ بِثَمَنِهِ أَنَّهُ یُؤَدِّی إِلَی مَوْلَاهُ قِیمَهَ الْعَبْدِ وَ یَأْخُذُ الْعَبْدَ

بَابُ الْمُکَاتَبِ یَقْتُلُ الْحُرَّ أَوْ یَجْرَحُهُ وَ الْحُرِّ یَقْتُلُ الْمُکَاتَبَ أَوْ یَجْرَحُهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی مُکَاتَبٍ قُتِلَ قَالَ یُحْسَبُ

بعده لیعتق، و یحمل أخبار عدم الاستسعاء علی الاستحباب.


الحدیث الحادی و العشرون 

الحدیث الحادی و العشرون

: حسن أو موثق.

و مضمونه مقطوع به فی کلام الأصحاب، حیث حکموا بأنه إذا جنی الحر علی العبد بما فیه دیته فمولاه بالخیار بین إمساکه و لا شی ء له، و بین دفعه و أخذ قیمته، لئلا یجمع بین العوض و المعوض، و استثنی الأکثر من ذلک، ما لو کان الجانی غاصبا، فإنه یجمع علیه بین أخذ العوض، و المعوض مراعاه لجانب المالیه، و وقوفا فیما خالف الأصل علی موضع الوفاق.


باب المکاتب یقتل الحر أو یجرحه و الحر یقتل المکاتب أو یجرحه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح أو حسن.

و علیه عمل الأصحاب و لم یخالف ظاهرا إلا الشیخ فی الاستبصار حیث قال:

یحسب و یؤدی منه بحساب الحریه ما لم یکن أدی نصف ثمنه، فإذا أدی ذلک کان حکمه حکم الأحرار، و قال الصدوق: إذا فقأ حر. عین مکاتب أو کسر سنه فإن کان أدی نصف مکاتبته، فقأ عین الحر أو أخذ دیته إن کان خطاء فإنه بمنزله الحر و إن کان لم یؤد النصف قوم فأدی بقدر ما عتق منه انتهی، و مستندهما خبر طرح
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مَا أُعْتِقَ مِنْهُ فَیُؤَدَّی دِیَهُ الْحُرِّ وَ مَا رَقَّ مِنْهُ فَدِیَهُ الْعَبْدِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ مُکَاتَبٍ اشْتَرَطَ عَلَیْهِ

بالجهاله.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و اعلم أن المکاتب إن لم یؤد من مکاتبته شیئا أو کان مشروطا فهو کالقن، و إن کان مطلقا و قد أدی من مال الکتابه شیئا تحرر منه بحسابه، فإذا قتل حرا عمدا قتل به، و إن قتل مملوکا فلا قود، و تعلقت الجنایه بما فیه من الرقیه مبعضه، فیسعی فی نصیب الحریه و یسترق الباقی منه، أو یباع فی نصیب الرقیه إلا أن یفکه المولی فیبقی علی مکاتبته. و إذا قتل خطاء تتعلق الجنایه برقبته مبعضه، فما قابل نصیب الحریه یکون علی الإمام، و ما قابل نصیب الرقیه إن فداه المولی فالکتابه بحالها و إن دفعه استرقه أولیاء المقتول، و بطلت الکتابه فی ذلک البعض، هذا هو المشهور و فیه أقوال أخر، أحدها: أنه مع أداء نصف ما علیه یصیر بمنزله الحر، فیستسعی فی العمد، و یجب علی الإمام أداء نصیب الحریه فی الخطإ، نسب إلی الشیخ فی الاستبصار و إلی الصدوق و قد عرفت ما ذهبا إلیه فیما نقلنا عنهما، و ثانیهما أن علی الإمام أن یؤدی بقدر ما عتق من المکاتب، و ما لم یؤد فلمورثه أن یستخدموه فیه مده حیاته، و لیس لهم بیعه. ذهب إلیه المفید و سلار، و نسب إلی الصدوق أیضا.

و ثالثها: أن علی مولاه ما قابل نصیب الرقیه، و علی الإمام ما قابل الحریه، ذهب إلیه الشیخ فی النهایه و ابن إدریس.

فإذا عرفت هذا ففی هذا الخبر إشکال من حیث إن الحکم المذکور فیه هو حکم غیر المشروط، و قد صرح فیه بأنه حکم المشروط، و لعله سقط حکم المشروط من البین، و قیل: المعنی اشترط أن یکون جنایته علیه، و لا یخفی بعده، و فی الفقیه هکذا" قال: سألت أبا عبد الله عن مکاتب جنی علی رجل" إلی آخره و هو
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مَوْلَاهُ حِینَ کَاتَبَهُ جَنَی إِلَی رَجُلٍ جِنَایَهً فَقَالَ إِنْ کَانَ أَدَّی مِنْ مُکَاتَبَتِهِ شَیْئاً أُغْرِمَ فِی جِنَایَتِهِ بِقَدْرِ مَا أَدَّی مِنْ مُکَاتَبَتِهِ لِلْحُرِّ فَإِنْ عَجَزَ عَنْ حَقِّ الْجِنَایَهِ شَیْئاً أُخِذَ ذَلِکَ مِنْ مَالِ الْمَوْلَی الَّذِی کَاتَبَهُ قُلْتُ فَإِنْ کَانَتِ الْجِنَایَهُ لِلْعَبْدِ قَالَ فَقَالَ عَلَی مِثْلِ ذَلِکَ دُفِعَ إِلَی مَوْلَی الْعَبْدِ الَّذِی جَرَحَهُ الْمُکَاتَبُ وَ لَا تَقَاصَّ بَیْنَ الْمُکَاتَبِ وَ بَیْنَ الْعَبْدِ إِذَا کَانَ الْمُکَاتَبُ قَدْ أَدَّی مِنْ مُکَاتَبَتِهِ شَیْئاً فَإِنْ لَمْ یَکُنْ أَدَّی مِنْ مُکَاتَبَتِهِ شَیْئاً فَإِنَّهُ یُقَاصُّ الْعَبْدُ مِنْهُ أَوْ یُغَرَّمُ الْمَوْلَی کُلَّ مَا جَنَی الْمُکَاتَبُ لِأَنَّهُ عَبْدُهُ مَا لَمْ یُؤَدِّ مِنْ مُکَاتَبَتِهِ شَیْئاً

3 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ مُکَاتَبٍ قَتَلَ رَجُلًا خَطَأً قَالَ فَقَالَ إِنْ کَانَ مَوْلَاهُ حِینَ کَاتَبَهُ اشْتَرَطَ عَلَیْهِ إِنْ عَجَزَ فَهُوَ رَدٌّ فِی الرِّقِّ فَهُوَ بِمَنْزِلَهِ الْمَمْلُوکِ یُدْفَعُ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ فَإِنْ شَاءُوا قَتَلُوا وَ إِنْ شَاءُوا بَاعُوا وَ إِنْ کَانَ مَوْلَاهُ حِینَ کَاتَبَهُ لَمْ یَشْتَرِطْ عَلَیْهِ وَ قَدْ کَانَ أَدَّی مِنْ مُکَاتَبَتِهِ شَیْئاً فَإِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ یَقُولُ یُعْتَقُ مِنَ الْمُکَاتَبِ بِقَدْرِ مَا أَدَّی مِنْ مُکَاتَبَتِهِ فَإِنَّ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یُؤَدِّیَ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ مِنَ الدِّیَهِ بِقَدْرِ مَا أُعْتِقَ مِنَ الْمُکَاتَبِ وَ لَا یَبْطُلُ دَمُ امْرِئٍ مُسْلِمٍ وَ أَرَی أَنْ یَکُونَ مَا بَقِیَ عَلَی الْمُکَاتَبِ مِمَّا لَمْ یُؤَدِّهِ رِقّاً لِأَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ یَسْتَخْدِمُونَهُ حَیَاتَهُ بِقَدْرِ مَا بَقِیَ عَلَیْهِ وَ لَیْسَ لَهُمْ

أظهر.

فقوله علیه السلام:" غرم فی جنایته" لعله محمول علی شبه العمد، و قوله علیه السلام:

" أخذ ذلک من مال المولی" یمکن حمله علی الاستحباب، أو علی أن المراد استرقاقه بحصه الرقیه، و سقوط ما عجز عنه من نصیب الحریه.

قوله علیه السلام" علی مثل ذلک دفع" أی قیمه العبد المقتول إلی مولاه، علی التفصیل السابق، قوله علیه السلام" و یغرم المولی" أی إما بتسلیمه أو بفکه، فإن فی کل منهما غرامه علی المولی.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و یدل علی مذهب المفید و الصدوق فی الخطإ، و لعل مرادهم خصوص الخطإ، و قد صرح الصدوق فی کلامه بذلک، و یمکن حمله علی أن المراد لیس لهم أن یبیعوا
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أَنْ یَبِیعُوهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی مُکَاتَبٍ قَتَلَ رَجُلًا خَطَأً قَالَ عَلَیْهِ مِنْ دِیَتِهِ بِقَدْرِ مَا أُعْتِقَ وَ عَلَی مَوْلَاهُ مَا بَقِیَ مِنْ قِیمَهِ الْمَمْلُوکِ فَإِنْ عَجَزَ الْمُکَاتَبُ فَلَا عَاقِلَهَ لَهُ إِنَّمَا ذَلِکَ عَلَی إِمَامِ الْمُسْلِمِینَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ حُرٍّ قَتَلَ عَبْداً قِیمَتُهُ عِشْرُونَ أَلْفَ دِرْهَمٍ فَقَالَ لَا یَجُوزُ أَنْ یُتَجَاوَزَ بِقِیمَهِ عَبْدٍ أَکْثَرَ مِنْ دِیَهِ حُرٍّ

بَابُ الْمُسْلِمِ یَقْتُلُ الذِّمِّیَّ أَوْ یَجْرَحُهُ وَ الذِّمِّیِّ یَقْتُلُ الْمُسْلِمَ أَوْ یَجْرَحُهُ أَوْ یَقْتَصُّ بَعْضُهُمْ بَعْضاً

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

جمیعه أو علی کراهه البیع.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و هذا مخالف للأقوال و الأخبار السالفه، و یمکن الحمل و الجمع بحمله علی شبه العمد، فإنه یلزم الجانی فی ماله إذا کان حرا، و إن عجز فعلی عاقلته علی ما ذهب إلیه جماعه، و عاقلته هنا الإمام، و حمل الخبر السابق علی الخطإ المحض، و یحمل قوله علیه السلام" و علی مولاه ما بقی" علی أن المراد أن ضرره علی المولی، لأنه یلزمه إما فکه أو تسلیمه لیسترق علی المشهور، أو لیستخدمه علی الخبر السابق، فیفوت مال المولی.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف 


باب المسلم یقتل الذمی أو یجرحه و الذمی یقتل المسلم أو یجرحه أو یقتص بعضهم بعضا


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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ع قَالَ دِیَهُ الْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ وَ الْمَجُوسِیِّ ثَمَانُمِائَهِ دِرْهَمٍ

2 وَ عَنْهُ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَتَلَ الْمُسْلِمُ یَهُودِیّاً أَوْ نَصْرَانِیّاً أَوْ مَجُوسِیّاً فَأَرَادُوا أَنْ یُقِیدُوا رَدُّوا فَضْلَ دِیَهِ الْمُسْلِمِ وَ أَقَادُوهُ

3 وَ عَنْهُ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ مُسْلِمٍ قَتَلَ رَجُلًا مِنْ أَهْلِ الذِّمَّهِ فَقَالَ هَذَا حَدِیثٌ شَدِیدٌ لَا یَحْتَمِلُهُ النَّاسُ وَ لَکِنْ یُعْطِی الذِّمِّیُّ دِیَهَ الْمُسْلِمِ ثُمَّ یُقْتَلُ بِهِ الْمُسْلِمُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ دِمَاءِ الْمَجُوسِ وَ الْیَهُودِ وَ النَّصَارَی هَلْ عَلَیْهِمْ وَ عَلَی مَنْ قَتَلَهُمْ شَیْ ءٌ إِذَا غَشُّوا الْمُسْلِمِینَ وَ أَظْهَرُوا الْعَدَاوَهَ لَهُمْ قَالَ لَا إِلَّا أَنْ یَکُونَ مُتَعَوِّداً لِقَتْلِهِمْ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُسْلِمِ هَلْ یُقْتَلُ بِأَهْلِ الذِّمَّهِ وَ أَهْلِ الْکِتَابِ إِذَا قَتَلَهُمْ قَالَ لَا إِلَّا أَنْ یَکُونَ مُعْتَاداً لِذَلِکَ لَا یَدَعُ قَتْلَهُمْ فَیُقْتَلُ وَ هُوَ صَاغِرٌ

و هذا هو المشهور بین الأصحاب، و قال ابن الجنید: فأما أهل الکتاب الذین کانت لهم ذمه من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و لم یغیروا ما شرط علیهم، فدیه الرجل منهم أربعمائه دینار. أو أربعه آلاف درهم، و أما الذین ملکهم المسلمون عنوه و منوا علیهم فدیه الرجل منهم ثمانمائه درهم، و فیه أقوال أخر.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح، و عمل به الشیخ مع حمله علی الاعتیاد.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.

قوله علیه السلام:" لا یحتمله الناس" أی لا یمکن بیان الحکم الواقعی فیه، و هو ثمانمائه درهم، إذ لا تحتمله و لا تقبله العامه، أو المراد أن حکمه حکم شدید یعسر علی الخلق قبوله، إذ تأبی الطباع عن مساواه دیه الذمی و المسلم، أو المعنی أن اعتیاد قتل أهل الذمه شدید، لا یحتمله الناس و یوجب الفساد فی الأرض.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول بسندیه.

و قد أجمع الأصحاب علی أن المسلم لا یقتل بالکافر مطلقا ذمیا کان أم غیره،
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عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع مِثْلَهُ

5 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع- إِبْرَاهِیمُ یَزْعُمُ أَنَّ دِیَهَ الْیَهُودِیِّ وَ النَّصْرَانِیِّ وَ الْمَجُوسِیِّ سَوَاءٌ فَقَالَ نَعَمْ قَالَ الْحَقَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع کَانَ یَقُولُ یُقْتَصُّ لِلنَّصْرَانِیِّ وَ الْیَهُودِیِّ وَ الْمَجُوسِیِّ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ وَ یُقْتَلُ بَعْضُهُمْ بِبَعْضٍ إِذَا قَتَلُوا عَمْداً

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ ضُرَیْسٍ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی نَصْرَانِیٍّ قَتَلَ مُسْلِماً فَلَمَّا أُخِذَ أَسْلَمَ قَالَ اقْتُلْهُ بِهِ قِیلَ وَ إِنْ لَمْ یُسْلِمْ قَالَ یُدْفَعُ إِلَی أَوْلِیَاءِ

إذا لم یکن معتادا لقتلهم، و أما إذا اعتاد المسلم قتل أهل الذمه ظلما ففی قتله أقوال: أحدها: أنه یقتل قصاصا بعد أن یرد أولیاء المقتول فاضل دیه المسلم علی دیه الذمی. ذهب إلیه الشیخ فی النهایه و أتباعه.

و ثانیها: أنه یقتل حدا لا قصاصا لإفساده فی الأرض فلا رد علیه، و هو قول ابن الجنید و أبی الصلاح.

و ثالثها: أنه لا یقتل مطلقا، و هو قول أکثر المتأخرین.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن کالصحیح.

و یدل علی أن الذمی إذا قتل المسلم ثم أسلم لا یسقط عنه القود، و لیس لهم استرقاقه، کما ذکره الأصحاب، و علی أنه إذا لم یسلم یدفع هو و ماله إلی أولیاء المقتول و هم مخیرون بین قتله و استرقاقه و العفو عنه، و لم یخالف فیه أیضا أحد إلا
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الْمَقْتُولِ إِنْ شَاءُوا قَتَلُوا وَ إِنْ شَاءُوا عَفَوْا وَ إِنْ شَاءُوا اسْتَرَقُّوا وَ إِنْ کَانَ مَعَهُ مَالٌ دُفِعَ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ] هُوَ وَ مَالُهُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَتَلَ الْمُسْلِمُ النَّصْرَانِیَّ فَأَرَادَ أَهْلُ النَّصْرَانِیِّ أَنْ یَقْتُلُوهُ قَتَلُوهُ وَ أَدَّوْا فَضْلَ مَا بَیْنَ الدِّیَتَیْنِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یُقَادُ مُسْلِمٌ بِذِمِّیٍّ فِی الْقَتْلِ وَ لَا فِی الْجِرَاحَاتِ وَ لَکِنْ یُؤْخَذُ مِنَ الْمُسْلِمِ جِنَایَتُهُ لِلذِّمِّیِّ عَلَی قَدْرِ دِیَهِ الذِّمِّیِّ ثَمَانِمِائَهِ دِرْهَمٍ

10 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ مُسْلِمٍ فَقَأَ عَیْنَ نَصْرَانِیٍّ فَقَالَ إِنَّ دِیَهَ عَیْنِ النَّصْرَانِیِّ أَرْبَعُمِائَهِ دِرْهَمٍ

11 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ وَ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ لَیْثٍ الْمُرَادِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ دِیَهِ النَّصْرَانِیِّ وَ الْیَهُودِیِّ وَ الْمَجُوسِیِّ قَالَ دِیَتُهُمْ جَمِیعاً سَوَاءٌ ثَمَانُمِائَهِ دِرْهَمٍ ثَمَانُمِائَهِ دِرْهَمٍ

12 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ

ابن إدریس فإنه لم یجز أخذ المال إلا بعد استرقاقه حتی لو قتله لم یملک ماله، و أما حکم أولاده الصغار فقد ذهب جماعه من الأصحاب منهم المفید و سلار إلی أنهم یسترقون، و نفاه ابن إدریس، و اختلف فیه المتأخرون، و الخبر لا یدل علیه، و الأولی الاقتصار علی ما دل علیه.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: [صحیح].


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح علی الظاهر. و ربما یعد مجهولا لاشتراک محمد بن قیس.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: صحیح.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: موثق.
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أَبَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْفَضْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْمُسْلِمِ هَلْ یُقْتَلُ بِأَهْلِ الذِّمَّهِ قَالَ لَا إِلَّا أَنْ یَکُونَ مُعَوَّداً لِقَتْلِهِمْ فَیُقْتَلُ وَ هُوَ صَاغِرٌ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَضَی فِی جَنِینِ الْیَهُودِیَّهِ وَ النَّصْرَانِیَّهِ وَ الْمَجُوسِیَّهِ عُشْرَ دِیَهِ أُمِّهِ

بَابُ مَا تَجِبُ فِیهِ الدِّیَهُ کَامِلَهً مِنَ الْجِرَاحَاتِ الَّتِی دُونَ النَّفْسِ وَ مَا یَجِبُ فِیهِ نِصْفُ الدِّیَهِ وَ الثُّلُثُ وَ الثُّلُثَانِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ أَنَّهُ عَرَضَ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع کِتَابَ


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.

و المشهور بین الأصحاب أن دیه جنین الذمی عشر دیه أبیه، و ورد فی هذا الخبر و خبر آخر عن السکونی أنها عشر دیه أمه، و لم یعمل بهما الأکثر، و حملهما العلامه علی ما إذا کانت أمه مسلمه. ثم إنهم اختلفوا فی دیه الجنین مطلقا قبل ولوج الروح هل یتفاوت فیها الذکر و الأنثی أم لا؟ و المشهور العدم، و فرق فی المبسوط فأوجب فی الذکر عشر دیته، و فی الأنثی عشر دیتها، فعلی هذا المذهب یمکن حملهما علی الأنثی و الله یعلم.


باب ما تجب فیه الدیه کامله من الجراحات التی دون النفس و ما یجب فیه نصف الدیه و الثلث و الثلثان 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح و السند الثانی حسن أو موثق.

و لا خلاف فی أنه یلزم فی ذهاب السمع کله ألف دینار، و کذا فی الصوت کله و الغنن هو أن یتکلم من قبل الخیاشیم و البحح خشونه و غلظ فی الصوت، و لعل المراد أنه ذهب صوته بحیث لا یفهم کلامه، لکن یسمع صوت متمیز من خیشومه
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الدِّیَاتِ وَ کَانَ فِیهِ فِی ذَهَابِ السَّمْعِ کُلِّهِ أَلْفُ دِینَارٍ وَ الصَّوْتِ کُلِّهِ مِنَ الْغَنَنِ وَ الْبَحَحِ أَلْفُ دِینَارٍ وَ شَلَلِ الْیَدَیْنِ کِلْتَیْهِمَا] الشَّلَلِ کُلِّهِ أَلْفُ دِینَارٍ وَ شَلَلِ الرِّجْلَیْنِ أَلْفُ دِینَارٍ وَ الشَّفَتَیْنِ إِذَا اسْتُؤْصِلَتَا أَلْفُ دِینَارٍ وَ الظَّهْرِ إِذَا حَدِبَ أَلْفُ دِینَارٍ وَ الذَّکَرِ إِذَا اسْتُؤْصِلَ أَلْفُ دِینَارٍ وَ الْبَیْضَتَیْنِ أَلْفُ دِینَارٍ وَ فِی صُدْغِ الرَّجُلِ إِذَا أُصِیبَ فَلَمْ یَسْتَطِعْ أَنْ یَلْتَفِتَ إِلَّا مَا انْحَرَفَ الرَّجُلُ نِصْفُ الدِّیَهِ خَمْسُمِائَهِ دِینَارٍ فَمَا کَانَ دُونَ ذَلِکَ فَبِحِسَابِهِ

عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الرِّضَا ع مِثْلَهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْیَدِ فَقَالَ نِصْفُ الدِّیَهِ وَ فِی الْأُذُنِ نِصْفُ الدِّیَهِ إِذَا قَطَعَهَا مِنْ أَصْلِهَا

أو صوت غلیظ من حلقه، و إذا حصلت هاتان الصفتان مع تمیز الحروف فی کلامه ففیه الأرش علی طریقه الأصحاب، و أما الشلل فی الیدین و الرجلین، فهو خلاف المشهور، بل المشهور بینهم أن فی شلل کل عضو ثلثی دیته، فیلزم فی شلل الیدین ثلثا ألف درهم، و کذا الرجلان و نسبه فی التحریر إلی الروایه، و یمکن حمله علی ما إذا سقطنا بعد، و کون دیه الشفتین معا ألف دینار هو المشهور، بل ادعی فیه الإجماع، و کذا الحدب و هو خروج الظهر و دخول الصدر و البطن، و کذا لا خلاف فی حکم الذکر و البیضتین، و أما الصدغ فذکره العلامه فی التحریر و أسنده إلی هذه الروایه، قوله" فما کان دون ذلک فحسابه" أی بحساب التفاوت بینه و بین الحاله الصحیحه و الله یعلم.

و قال فی الروضه: فی الظهر إذا کسر، الدیه، لصحیحه الحلبی، و کذا لو احدودب أو صار بحیث لا یقدر علی القعود، و لو صلح فثلث الدیه، هذا هو المشهور و فی روایه طریف إذا کسر الصلب فجبر علی غیر عیب فمائه دینار، و إن عثم فألف دینار


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.

قوله علیه السلام:" عن الید" أی الواحده سواء کان من الزند أو فوقها.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الرَّجُلِ یُکْسَرُ ظَهْرُهُ قَالَ فِیهِ الدِّیَهُ کَامِلَهً وَ فِی الْعَیْنَیْنِ الدِّیَهُ وَ فِی إِحْدَاهُمَا نِصْفُ الدِّیَهِ وَ فِی الْأُذُنَیْنِ الدِّیَهُ وَ فِی إِحْدَاهُمَا نِصْفُ الدِّیَهِ وَ فِی الذَّکَرِ إِذَا قُطِعَتِ الْحَشَفَهُ وَ مَا فَوْقُ الدِّیَهُ وَ فِی الْأَنْفِ إِذَا قُطِعَ الْمَارِنُ الدِّیَهُ وَ فِی الشَّفَتَیْنِ الدِّیَهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْأَنْفِ إِذَا اسْتُؤْصِلَ جَدْعُهُ الدِّیَهُ وَ فِی الْعَیْنِ إِذَا فُقِئَتْ نِصْفُ الدِّیَهِ وَ فِی الْأُذُنِ إِذَا قُطِعَتْ نِصْفُ الدِّیَهِ وَ فِی الْیَدِ نِصْفُ الدِّیَهِ وَ فِی الذَّکَرِ إِذَا قُطِعَ مِنْ مَوْضِعِ الْحَشَفَهِ الدِّیَهُ

5 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الشَّفَهِ السُّفْلَی سِتَّهُ آلَافٍ وَ فِی الْعُلْیَا أَرْبَعَهُ آلَافٍ لِأَنَّ السُّفْلَی تُمْسِکُ الْمَاءَ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

قوله علیه السلام:" و فی الذکر" قال فی الروضه: فی الذکر مستأصلا أو الحشفه فما زاد الدیه، لشیخ کان أم لشاب أو لطفل قادر علی الجماع أم عاجز، و لو کان مسلول الخصیتین، و فی بعض الحشفه بحسابه، منسوبا إلی مجموعها خاصه، قوله:

" و فی الأنف" قال فی الروضه: فی الأنف الدیه سواء قطع مستأصلا أو قطع مارنه خاصه، و هو ما لأن منه فی طرفه الأسفل، یشتمل علی طرفین و حاجز و قیل: إن الدیه فی مارنه خاصه دون القصبه، حتی لو قطع المارن و القصبه معا فعلیه دیه و حکومه للزائد، و هو أقوی و لو قطع بعضه فبحسابه من المارن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و فی العین" أی الواحده.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.

قوله:" فی الشفه السفلی" قال فی الروضه: فی کل من الشفتین نصف الدیه، للخبر العام و هو صحیح، لکنه مقطوع، و یعضده روایه سماعه، و قیل: فی السفلی الثلثان، لإمساکها الطعام و الشراب و ردها اللعاب، و حینئذ ففی العلیا الثلث،
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الْیَدِ نِصْفُ الدِّیَهِ وَ فِی الْیَدَیْنِ جَمِیعاً الدِّیَهُ وَ فِی الرِّجْلَیْنِ کَذَلِکَ وَ فِی الذَّکَرِ إِذَا قُطِعَتِ الْحَشَفَهُ وَ مَا فَوْقَ ذَلِکَ الدِّیَهُ وَ فِی الْأَنْفِ إِذَا قُطِعَ الْمَارِنُ الدِّیَهُ وَ فِی الشَّفَتَیْنِ الدِّیَهُ وَ فِی الْعَیْنَیْنِ الدِّیَهُ وَ فِی إِحْدَاهُمَا نِصْفُ الدِّیَهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرِّجْلِ الْوَاحِدَهِ نِصْفُ الدِّیَهِ وَ فِی الْأُذُنِ نِصْفُ الدِّیَهِ إِذَا قَطَعَهَا مِنْ أَصْلِهَا وَ إِذَا قَطَعَ طَرَفَهَا فَفِیهَا قِیمَهُ عَدْلٍ وَ فِی الْأَنْفِ إِذَا قُطِعَ الدِّیَهُ کَامِلَهً وَ فِی الظَّهْرِ

و قیل: النصف، و فیه مع نذوره اشتماله علی زیاده لا معنی لها، و فیهما قول رابع ذهب إلیه جماعه منهم العلامه فی المختلف، و هو أن فی العلیا أربعمائه دینار، و فی السفلی ستمائه لما ذکر، و لروایه أبان بن تغلب، لکن فی طریقها ضعف و فی بعضها بالنسبه مساحه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فی الید نصف الدیه" قال فی المسالک: إذا قطعت الید من المنکب ففیها أوجه أصحها وجوب دیه الید للجمیع.

و الثانی: وجوب دیه و حکومه لما زاد عن الکوع، و الثالث وجوب دیه الید للکف، ثم دیه أخری للذراع، ثم ثالثه للعضد نظرا إلی الخبر العام.2


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.

قوله علیه السلام؟" ففیها قیمه عدل" قال فی الروضه: فی الأذنین الدیه، و فی کل واحد النصف سمیعه کانت أم صماء، و فی قطع البعض منهما بحسابه بأن یعتبر مساحه المجموع من أصل الأذن و ینسب المقطوع إلیه و یؤخذ له من الدیه بنسبته إلیه، و تعتبر الشحمه فی مساحتها حیث لا تکون هی المقطوعه، و فی شحمتها ثلث دیتها علی المشهور، و به روایه ضعیفه، و فی خرمها ثلث دیتها علی ما ذکره الشیخ و تبعه
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إِذَا انْکَسَرَ حَتَّی لَا یُنْزِلَ صَاحِبُهُ الْمَاءَ الدِّیَهُ کَامِلَهً وَ فِی الذَّکَرِ إِذَا قُطِعَ الدِّیَهُ کَامِلَهً وَ فِی اللِّسَانِ إِذَا قُطِعَ الدِّیَهُ کَامِلَهً

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی سُلَیْمَانَ الْحَمَّارِ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ کُسِرَ صُلْبُهُ فَلَا یَسْتَطِیعُ أَنْ یَجْلِسَ أَنَّ فِیهِ الدِّیَهَ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قُطِعَ الْأَنْفُ مِنَ الْمَارِنِ فَفِیهِ الدِّیَهُ تَامَّهً وَ فِی أَسْنَانِ الرَّجُلِ الدِّیَهُ تَامَّهً وَ فِی أُذُنَیْهِ الدِّیَهُ کَامِلَهً وَ الرِّجْلَانِ وَ الْعَیْنَانِ بِتِلْکَ الْمَنْزِلَهِ

10 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ تَزَوَّجَ جَارٌ لِی امْرَأَهً فَلَمَّا أَرَادَ مُوَاقَعَتَهَا رَفَسَتْهُ بِرِجْلِهَا فَفُتِقَتْ بَیْضَتُهُ فَصَارَ آدَرَ فَکَانَ بَعْدَ ذَلِکَ یَنْکِحُ وَ یُولَدُ لَهُ فَسَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ عَنْ ذَلِکَ وَ عَنْ رَجُلٍ أَصَابَ سُرَّهَ

علیه جماعه، و فسره ابن إدریس بخرم الشحمه، و ثلث دیه الشحمه مع احتماله إراده الإذن، أو ما هو أعم و لا سند لذلک یرجع إلیه.

قوله علیه السلام:" و فی الظهر" علیه الفتوی. قوله علیه السلام: و فی" اللسان" إذا قطع" أی کله.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.2


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مختلف فیه.

قوله علیه السلام:" و فی أسنان الرجل" و علیه الفتوی.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.

و قال فی القاموس: الرفس: الضرب بالرجل، و قال: الأدر من أصابه الفتق فی إحدی خصیتیه، أدر کفرح و الاسم الأدره.

و قال فی الروضه: فی أدره الخصیتین بضم الهمزه فسکون الدال ففتح الراء و هی انتفاخها أربعمائه دینار، فإن فحج أی تباعدت رجلاه أعقابا مع تقارب صدور قدمیه فلم یقدر علی المشی، و فی حکمه ما إذا مشی مشیا لا ینتفع به، فثمان مائه دینار علی المشهور، و مستنده کتاب ظریف. قوله علیه السلام:" صره رجل" کذا فی نسخ
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رَجُلٍ فَفَتَقَهَا فَقَالَ ع فِی کُلِّ فَتْقٍ ثُلُثُ الدِّیَهِ

11 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ کُسِرَ بُعْصُوصُهُ فَلَمْ یَمْلِکِ اسْتَهُ فَمَا فِیهِ مِنَ الدِّیَهِ فَقَالَ الدِّیَهُ کَامِلَهً قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ وَقَعَ بِجَارِیَهٍ فَأَفْضَاهَا وَ کَانَتْ إِذَا نَزَلَتْ بِتِلْکَ الْمَنْزِلَهِ لَمْ تَلِدْ قَالَ الدِّیَهُ کَامِلَهً

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی الرَّجُلِ یُضْرَبُ عَلَی عِجَانِهِ فَلَا یَسْتَمْسِکُ غَائِطُهُ وَ لَا بَوْلُهُ إِنَّ فِی ذَلِکَ الدِّیَهَ کَامِلَهً

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

التهذیب أیضا بالصاد، و لعله تصحیف السین أو هو کنایه عن جلد الخصیتین أو الدبره أو السره تشبیها و مجازا، و یمکن أن یقرأ بالضاد المعجمه، و هی أصل الضرع.

و قوله علیه السلام: فی کل فتق" ثلث الدیه" خلاف المشهور.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: صحیح.

و قال فی الروضه: و لو کسر عصعصه بضم عینیه، و هو عجب الذنب أی عظمه فلم یملک غائطه و لم یقدر علی إمساکه ففیه الدیه، لصحیحه سلیمان بن خالد و البعصوص: هو العصعص، لکن لم یذکره أهل اللغه، فمن ثم عدل المصنف عنه، قال الراوندی: البعصوص عظم رقیق حول الدبر، و لو ضرب عجانه بکسر العین، و هو ما بین الخصیه و الفقحه فلم یملک غائطه و لا بوله ففیه الدیه أیضا، فی روایه إسحاق بن عمار، و نسبه إلی الروایه، لأن إسحاق فطحی، و إن کان ثقه، و العمل بروایته مشهور کالسابق، و کثیر من الأصحاب لم یذکر فیه خلافا انتهی.


الحدیث الثانی عشر

[الحدیث الثانی عشر

: حسن أو موثق].

و العجان: الدبر، و قیل: ما بین القبل و الدبر، و الفقحه حلقه الدبر.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فأفضاها" قال فی الروضه: فی الإفضاء الدیه، و هو تصییر مسلک
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ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی ذَکَرِ الصَّبِیِّ الدِّیَهُ وَ فِی ذَکَرِ الْعِنِّینِ الدِّیَهُ

14 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ فِی ذَکَرِ الْغُلَامِ الدِّیَهُ کَامِلَهً

15 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَیَابَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا قَطَعَ فَرْجَ امْرَأَهٍ لَأُغْرِمَنَّهُ لَهَا دِیَتَهَا فَإِنْ لَمْ یُؤَدِّ إِلَیْهَا الدِّیَهَ قَطَعْتُ لَهَا فَرْجَهُ إِنْ طَلَبَتْ ذَلِکَ

16 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع مَا تَرَی فِی رَجُلٍ ضَرَبَ امْرَأَهً شَابَّهً عَلَی بَطْنِهَا فَعَقَرَ رَحِمَهَا فَأَفْسَدَ طَمْثَهَا وَ ذَکَرَتْ أَنَّهَا قَدِ ارْتَفَعَ طَمْثُهَا عَنْهَا لِذَلِکَ وَ قَدْ کَانَ طَمْثُهَا مُسْتَقِیماً قَالَ یُنْتَظَرُ بِهَا سَنَهً فَإِنْ رَجَعَ طَمْثُهَا إِلَی مَا کَانَ وَ إِلَّا اسْتُحْلِفَتْ وَ غُرِّمَ ضَارِبُهَا ثُلُثَ دِیَتِهَا لِفَسَادِ رَحِمِهَا وَ انْقِطَاعِ طَمْثِهَا

البول و الحیض واحدا، و قیل: مسلک الحیض و الغائط، و هو أقوی فی تحققه فیجب الدیه بأیهما کان.

و المشهور بین الأصحاب أن فی ذکر العنین ثلث الدیه، لکونه فی حکم العضو المشلول، و لم یعمل بهذا الخبر لضعفه، و فی المسأله إشکال.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: حسن.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

و لم أر من عمل بها سوی یحیی بن سعید فی جامعه، و قال فی الشرائع: و یثبت یعنی القصاص فی الشفرین کما یثبت فی الشفتین، و لو کان الجانی رجلا فلا قصاص و علیه دیتها، و فی روایه عبد الله بن سیابه، عن أبی عبد الله علیه السلام" إن لم یؤد دیتها قطعت لها فرجه" و هی متروکه.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" إلی ما کان" ظاهره عدم الحکومه، و هو خلاف المشهور قال فی التحریر: من ضرب امرأه مستقیمه الحیض علی بطنها فارتفع حیضها انتظر بها سنه، فإن رجع طمثها فالحکومه، و إن لم یرجع استحلفت و غرم ثلث دیتها.
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17 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ قَطَعَ ثَدْیَ امْرَأَتِهِ قَالَ إِذَنْ أُغَرِّمَهُ لَهَا نِصْفَ الدِّیَهِ

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ النُّعْمَانِ صَاحِبِ الطَّاقِ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلٍ افْتَضَّ جَارِیَهً یَعْنِی امْرَأَتَهُ فَأَفْضَاهَا قَالَ عَلَیْهِ الدِّیَهُ إِنْ کَانَ دَخَلَ بِهَا قَبْلَ أَنْ تَبْلُغَ تِسْعَ سِنِینَ قَالَ فَإِنْ کَانَ أَمْسَکَهَا وَ لَمْ یُطَلِّقْهَا فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ دَخَلَ بِهَا وَ لَهَا تِسْعُ سِنِینَ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ إِنْ شَاءَ أَمْسَکَ وَ إِنْ شَاءَ طَلَّقَ


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: حسن [کالصحیح].

و لا خلاف بین الأصحاب فی أن فی کل من ثدیی المرأه نصف دیتها، و فیهما کل دیتها، و المشهور فی حلمتی المرأه أیضا ذلک، و قیل فیهما الحکومه، و أما حلمتا الرجل ففیهما الدیه عند الشیخ فی المبسوط و الخلاف.

و قال الصدوق و ابن حمزه: فیهما ربع الدیه، و فی کل واحده الثمن، و قیل:

فیهما الحکومه.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و لم یطلقها فلا شی ء علیه" ظاهره عدم الدیه مع الإمساک، و لم یقل به أحد، و لعل المراد سوی الدیه و الإنفاق و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" و لها تسع سنین فلا شی ء علیه" أی من الدیه أو الإنفاق الدائمی أیضا.

قال المحقق الأردبیلی (ره): لعل المراد بقوله" فلا شی ء" الثانی نفی الدیه و بالأول غیر الدیه و النفقه، و المفضاه البالغه لا شی ء لها غیر المهر و النفقه علی ما کان و لغیر البالغه الدیه و المهر و النفقه و إن فارقها، و قال فی التحریر: فی إفضاء الرجل زوجته بالوطء قبل تسع سنین الدیه خمسمائه دینار، و حرمت علیه أبدا، و علیه
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19 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی الْقَلْبِ إِذَا رَعَدَ فَطَارَ الدِّیَهُ قَالَ وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی الصَّعَرِ الدِّیَهُ وَ الصَّعَرُ أَنْ یُثْنَی عُنُقُهُ فَیَصِیرَ فِی نَاحِیَهٍ

20 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ

المهر و الإنفاق علیها حتی یموت أحدهما، فإن أفضاها الزوج بالوطء بعد البلوغ فلا شی ء علیه، لأنه فعل مأذون فیه شرعا، و فی روایه السکونی عن علی علیه السلام أن رجلا أفضی امرأه فقومها قیمه الأمه الصحیحه و قیمتها مفضاه ثم نظر ما بین ذلک، فجعلها من دیتها و أجبر الزوج علی إمساکها، و لو أفضاها غیر الزوج فالدیه خاصه و هل یشترط عدم البلوغ حینئذ فیه نظر أقربه العدم، سواء کان زناء بإکراه لها أو بدونه أو بوطئ شبهه.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إذا رعد فطار" أی ذهب عقله من الخوف و لا خلاف فی أن فی ذهاب العقل الدیه.

قوله علیه السلام:" فی الصعر الدیه" قال فی التحریر: فی العنق إذا کسر فصار الإنسان أصعر الدیه کامله انتهی و الأصعر: المائل العنق، و رواه مسمع عن الصادق علیه السلام عن أمیر المؤمنین، قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:" فی الصعر الدیه" و الصعر أن یثنی عنقه، فیصیر فی ناحیه، و منه قوله تعالی:" وَ لا تُصَعِّرْ خَدَّکَ لِلنَّاسِ" أی لا تعرض عنهم، و کذا لو جنی علی العنق ما یمنع الازدراد، و لو زال فلا دیه، و یثبت الأرش و لو جنی علیه فصار الالتفات شاقا أو ابتلاع الماء أو غیره فالحکومه.


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: حسن أو موثق. و قد مضی آنفا بعینه.
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سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی الرَّجُلِ یُضْرَبُ عَلَی عِجَانِهِ فَلَا یَسْتَمْسِکُ غَائِطُهُ وَ لَا بَوْلُهُ أَنَّ فِی ذَلِکَ الدِّیَهَ کَامِلَهً

21 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلَهُ رَجُلٌ وَ أَنَا عِنْدَهُ عَنْ رَجُلٍ ضَرَبَ رَجُلًا فَقُطِعَ بَوْلُهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ الْبَوْلُ یَمُرُّ إِلَی اللَّیْلِ فَعَلَیْهِ الدِّیَهُ لِأَنَّهُ قَدْ مَنَعَهُ الْمَعِیشَهَ وَ إِنْ کَانَ إِلَی آخِرِ النَّهَارِ فَعَلَیْهِ الدِّیَهُ وَ إِنْ کَانَ إِلَی نِصْفِ النَّهَارِ فَعَلَیْهِ ثُلُثَا الدِّیَهِ وَ إِنْ کَانَ إِلَی ارْتِفَاعِ النَّهَارِ فَعَلَیْهِ ثُلُثُ الدِّیَهِ

22 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ


الحادی و العشرون 

الحادی و العشرون

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فقطع بوله" أی صار قطع سیلان البول سببا للسلس.

قوله علیه السلام:" یمر إلی اللیل" فی القاموس: قول الله تعالی:" فَمَرَّتْ بِهِ" أی استمرت به، قوله علیه السلام:" و إن کان إلی آخر النهار" هذه الفقره موجوده فی التهذیب، و لیست فی الفقیه، و لعلها زیدت من الرواه أو النساخ، و علی تقدیره فالمعنی أن حکم الاستمرار إلی أواخر النهار أیضا مثل حکم الاستمرار إلی اللیل.

و قال فی الروضه: فی سلس البول، و هو نزوله مترشحا لضعف القوه الماسکه له الدیه علی المشهور، و المستند روایه غیاث بن إبراهیم، و لو انقطع فالحکومه، و قیل: إن دام إلی اللیل ففیه الدیه، و إن دام إلی الزوال ففیه الثلثان، و إلی ارتفاع النهار ففیه ثلث الدیه، لروایه إسحاق بن عمار معللا الأول بمنعه المعیشه، و یؤذن بأن المراد معاودته کذلک فی کل یوم کما فهمه منه العلامه، و الطریق ضعیف فلا التفات إلی التفصیل. نعم یثبت الأرش فی جمیع الصور حیث لا دوام.


الحدیث الثانی و العشرون 

الحدیث الثانی و العشرون

: حسن.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا کَانَ فِی الْجَسَدِ مِنْهُ اثْنَانِ فَفِی الْوَاحِدِ نِصْفُ الدِّیَهِ مِثْلُ الْیَدَیْنِ وَ الْعَیْنَیْنِ قَالَ فَقُلْتُ رَجُلٌ فُقِئَتْ عَیْنُهُ قَالَ نِصْفُ الدِّیَهِ قُلْتُ فَرَجُلٌ قُطِعَتْ یَدُهُ قَالَ فِیهِ نِصْفُ الدِّیَهِ قُلْتُ فَرَجُلٌ ذَهَبَتْ إِحْدَی بَیْضَتَیْهِ قَالَ إِنْ کَانَتِ الْیَسَارَ فَفِیهَا الدِّیَهُ قُلْتُ وَ لِمَ أَ لَیْسَ قُلْتَ مَا کَانَ فِی الْجَسَدِ اثْنَانِ فَفِی کُلِّ وَاحِدٍ نِصْفُ الدِّیَهِ قَالَ لِأَنَّ الْوَلَدَ مِنَ الْبَیْضَهِ الْیُسْرَی

23 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی

قوله علیه السلام:" ففیها الدیه" کذا فیما عندنا من نسخ الکافی، و فی التهذیب ففیها ثلثا الدیه و أکثر الأصحاب ذکروها موافقا للتهذیب و استدلوا بها علی مذهب الشیخ، و یؤیده ما رواه فی الفقیه عن أبی یحیی الواسطی رفعه إلی أبی عبد الله علیه السلام قال: الولد یکون من البیضه الیسری، فإذا قطعت ففیها ثلثا الدیه، و فی الیمنی ثلث الدیه.

و قال فی الروضه: فی الخصیتین معا الدیه، و فی کل واحده نصف للخبر العام.

و قال الشیخ فی الخلاف و أتباعه و العلامه فی المختلف: فی الیسری الثلثان لحسنه عبد الله بن سنان، و غیرها لما روی من أن الولد یکون من الیسری، و لتفاوتهما فی المنفعه المناسب لتفاوت الدیه، و یعارض بالید القویه الباطشه و الضعیفه و تخلق الولد منها لم یثبت، و خبره مرسل، و قد أنکره بعض الأطباء.


الحدیث الثالث و العشرون 

الحدیث الثالث و العشرون

: ضعیف.

و قال فی المسالک: المشهور بین الأصحاب أن فی شعر الرأس إذا لم ینبت الدیه، و کذا فی شعر اللحیه إذا کانت لرجل و به روایات، و قال المفید: فی کل منهما إذا لم ینبت مائه دینار و ذکر أن به روایه و لم یثبت، و أما إذا نبت کل منهما ففیه أقوال:

أحدها و هو الذی اختاره المحقق الأرش، الثانی: أن فی اللحیه ثلث الدیه،
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اللِّحْیَهِ إِذَا حُلِقَتْ فَلَمْ تَنْبُتِ الدِّیَهَ کَامِلَهً فَإِذَا نَبَتَتْ فَثُلُثُ الدِّیَهِ

24 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ الرَّجُلُ یَدْخُلُ الْحَمَّامَ فَیَصُبُّ عَلَیْهِ صَاحِبُ الْحَمَّامِ مَاءً حَارّاً فَیَمْتَعِطُ شَعْرُ رَأْسِهِ فَلَا یَنْبُتُ فَقَالَ عَلَیْهِ الدِّیَهُ کَامِلَهً

بَابُ الرَّجُلِ یَقْتُلُ الرَّجُلَ وَ هُوَ نَاقِصُ الْخِلْقَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سَوْرَهَ بْنِ کُلَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ قَتَلَ رَجُلًا عَمْداً وَ کَانَ الْمَقْتُولُ أَقْطَعَ الْیَدِ الْیُمْنَی فَقَالَ إِنْ کَانَتْ یَدُهُ قُطِعَتْ فِی جِنَایَهٍ جَنَاهَا عَلَی نَفْسِهِ أَوْ کَانَ قُطِعَ فَأَخَذَ دِیَهَ یَدِهِ مِنَ الَّذِی قَطَعَهَا فَإِنْ أَرَادَ أَوْلِیَاؤُهُ أَنْ یَقْتُلُوا

و فی شعر الرأس مائه دینار، و هو قول الشیخ فی النهایه. و لو کان المقطوع شعر رأس المرأه، فإن لم یعد فکالرجل، و إن عاد ففیه مهر نسائها علی المشهور، و ابن الجنید سوی بین شعر رأسها و بین اللحیه فی وجوب ثلث الدیه مع عود الشعر.


الحدیث الرابع و العشرون 

الحدیث الرابع و العشرون

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الصحاح: امتعط شعره: أی سقط من داء.


باب الرجل یقتل الرجل و هو ناقص الخلقه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی الشرائع: لو قتل مقطوع الید، قتل بعد أن یرد علیه دیه الید إن کان المجنی علیه أخذ دیتها أو قطعت فی قصاص، و لو کانت قطعت من غیر جنایه و لا أخذ لها دیه قتل القاتل من غیر رد. و هی روایه سوره بن کلیب عن أبی عبد الله (علیه السلام) و کذا لو قطع کفا بغیر أصابع قطعت کفه بعد رد دیه الأصابع انتهی.
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قَاتِلَهُ أَدَّوْا إِلَی أَوْلِیَاءِ قَاتِلِهِ دِیَهَ یَدِهِ الَّتِی قِیدَ مِنْهَا وَ إِنْ کَانَ أَخَذَ دِیَهَ یَدِهِ وَ یَقْتُلُوهُ وَ إِنْ شَاءُوا طَرَحُوا عَنْهُ دِیَهَ یَدِهِ وَ أَخَذُوا الْبَاقِیَ قَالَ وَ إِنْ کَانَتْ یَدُهُ قُطِعَتْ مِنْ غَیْرِ جِنَایَهٍ جَنَاهَا عَلَی نَفْسِهِ وَ لَا أَخَذَ بِهَا دِیَهً قَتَلُوا قَاتِلَهُ وَ لَا یُغْرَمُ شَیْئاً وَ إِنْ شَاءُوا أَخَذُوا دِیَهً کَامِلَهً قَالَ وَ هَکَذَا وَجَدْنَا فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع

بَابٌ نَادِرٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْعَبَّاسِ بْنِ الْحَرِیشِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ الْأَوَّلُ ع لِعَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبَّاسٍ یَا أَبَا عَبَّاسٍ أَنْشُدُکَ اللَّهَ هَلْ فِی حُکْمِ اللَّهِ تَعَالَی اخْتِلَافٌ قَالَ فَقَالَ لَا قَالَ فَمَا تَرَی فِی رَجُلٍ ضَرَبَ رَجُلًا أَصَابِعَهُ بِالسَّیْفِ حَتَّی سَقَطَتْ فَذَهَبَتْ وَ أَتَی رَجُلٌ آخَرُ فَأَطَارَ کَفَّ یَدِهِ فَأُتِیَ بِهِ إِلَیْکَ وَ أَنْتَ قَاضٍ کَیْفَ أَنْتَ صَانِعٌ قَالَ أَقُولُ لِهَذَا الْقَاطِعِ أَعْطِهِ دِیَهَ کَفٍّ وَ أَقُولُ لِهَذَا الْمَقْطُوعِ صَالِحْهُ عَلَی مَا شِئْتَ أَوْ أَبْعَثُ إِلَیْهِمَا ذَوَیْ عَدْلٍ فَقَالَ لَهُ جَاءَ الِاخْتِلَافُ فِی حُکْمِ اللَّهِ وَ نَقَضْتَ الْقَوْلَ الْأَوَّلَ أَبَی اللَّهُ أَنْ یُحْدَثَ فِی خَلْقِهِ شَیْ ءٌ مِنَ الْحُدُودِ وَ لَیْسَ تَفْسِیرُهُ فِی الْأَرْضِ اقْطَعْ یَدَ قَاطِعِ الْکَفِّ أَصْلًا ثُمَّ أَعْطِهِ دِیَهَ الْأَصَابِعِ هَذَا حُکْمُ اللَّهِ تَعَالَی

و ربما یظهر من کلام بعض الأصحاب جواز القصاص من غیر رد مطلقا.

قوله (علیه السلام):" و إن کان أخذ دیه یده" لیس هذا فی التهذیب، و المعنی أو دیه الید التی أخذ دیتها، و فی العباره حزازه.


باب نادر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و قال فی المسالک: فی طریق الروایه ضعف، و عمل بها أکثر الأصحاب کالشیخ و أتباعه، و رده ابن إدریس و أوجب الحکومه فی الکف، و نفی عنه فی المختلف البأس انتهی.

و لعل بعث ذوی عدل لئن یحکموا بالأرش، و الاختلاف، إما لاختلاف المقومین فی الأرش أو لمخالفه بعث ذوی عدل للمصالحه، و الله یعلم.
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بَابُ دِیَهِ عَیْنِ الْأَعْمَی وَ یَدِ الْأَشَلِّ وَ لِسَانِ الْأَخْرَسِ وَ عَیْنِ الْأَعْوَرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ أَعْوَرَ أُصِیبَتْ عَیْنُهُ الصَّحِیحَهُ فَفُقِئَتْ أَنْ تُفْقَأَ إِحْدَی عَیْنَیْ صَاحِبِهِ وَ یُعْقَلَ لَهُ نِصْفُ الدِّیَهِ وَ إِنْ شَاءَ أَخَذَ دِیَهً کَامِلَهً وَ یُعْفَی عَنْ عَیْنِ صَاحِبِهِ


باب دیه عین الأعمی و ید الأشل و لسان الأخرس و عین الأعور


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال فی المسالک: لو فقأ الصحیح عین الأعور خلقه أو بآفه من الله تعالی فلا خلاف بین أصحابنا فی ثبوت دیه النفس علیه کامله، لأنها جمیع البصر إذا وقع التراضی علی الدیه أو قلنا أن الواجب أحد الأمرین بل أطلق هنا جماعه تخیر المجنی علیه بین أخذ الدیه تامه و القصاص، فإذا اقتص من الصحیح فهل یجب علی الصحیح أن یرد علی الأعور نصف دیه النفس؟ قال الشیخ فی النهایه و أتباعه و العلامه فی المختلف:

نعم لروایه محمد بن قیس، و قال المفید و الشیخ فی الخلاف و ابن إدریس و مال إلیه المحقق و العلامه فی التحریر لا رد، لقوله تعالی:" النَّفْسَ بِالنَّفْسِ وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ" و للأصل و القول الأول لا یخلو من قوه، و قال فی الروضه: فی عین ذی الواحده کمال الدیه إذا کان العور خلقه أو بآفه من الله سبحانه أو من غیره، حیث لا یستحق علیه أرشا کما لو جنی علیه حیوان غیر مضمون، و لو استحق دیتها و إن لم یأخذها أو ذهبت فی قصاص فالنصف فی الصحیحه، أما الأول: فهو موضع وفاق علی ما ذکره جماعه.

و أما الثانی: فهو مقتضی الأصل فی دیه العین الواحده، و ذهب ابن إدریس
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی عَیْنِ الْأَعْوَرِ الدِّیَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی عَیْنِ الْأَعْوَرِ الدِّیَهُ کَامِلَهً

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ فِی رَجُلٍ قَطَعَ یَدَ رَجُلٍ شَلَّاءَ قَالَ عَلَیْهِ ثُلُثُ الدِّیَهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی جَعْفَرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع نَّهُ قَالَ] فِی الْعَیْنِ

إلی أن فیها هنا ثلث الدیه خاصه، و جعله الأظهر فی المذهب و هو وهم.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول و علیه الفتوی.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.

و قال فی المسالک: أما العوراء التی لا تبصر ففی الجنایه علیها بخسفها روایتان إحداهما صحیحه برید بن معاویه و صحیحه أبی بصیر، [و هی الثلث] و إلی هذا ذهب الأکثر منهم الشیخ و أتباعه و المحقق و العلامه، و الثانیه روایه عبد الله بن سلیمان و هی الربع.

و بمضمونها عمل المفید و سلار و هی ضعیفه، فالصحیح متعین، مع أن هذا الراوی روی أیضا بهذا الإسناد عن عبد الله بن جعفر نصف الدیه، و لم یعمل بمضمونها أحد من الأصحاب، و لا فرق علی القولین بین أن یکون العور خلقه أو بجنایه جان، و إنما التفصیل فی صحیحه کما تقدم، و فصل ابن إدریس هنا، فقال: فی العین العوراء الدیه کامله إذا کانت خلقه أو قد ذهبت بآفه من الله تعالی، و إن کانت قد ذهبت و أخذت دیتها أو استحق الدیه و إن لم یأخذها کان فیها ثلث الدیه، و هو اختیار شیخنا أبی جعفر فی المبسوط و مسائل خلافه، و ذهب فی نهایته إلی أن فیها نصف الدیه، و الأول
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الْعَوْرَاءِ تَکُونُ قَائِمَهً فَتُخْسَفُ فَقَالَ قَضَی فِیهَا عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع نِصْفَ الدِّیَهِ فِی الْعَیْنِ الصَّحِیحَهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ فِی لِسَانِ الْأَخْرَسِ وَ عَیْنِ الْأَعْمَی وَ ذَکَرِ الْخَصِیِّ وَ أُنْثَیَیْهِ

الذی اخترناه و هو الأظهر الذی یقتضیه أصول مذهبنا، و قال أیضا: فی العین القائمه إذا خسف بها ثلث دیتها صحیحه، و کذلک فی العین العوراء التی أخذت دیتها علی ما بیناه، و شیخنا أبو جعفر فی نهایته فرق بینهما بأن قال: إذا قلع العین العوراء التی أخذت دیتها أو استحقها و لم یأخذه نصف الدیه، یعنی دیتها فإن خسف بها و لم یقلعها ثلث دیتها، و الأولی عندی أن فی القلع و الخسف ثلث دیتها، أما إذا کانت عوراء و العور من الله تعالی فلا خلاف فیه بین أصحابنا أن فیها دیه کامله خمسمائه دینار انتهی کلامه.

و إنما و هم و لم یفهم کلام الشیخ، لأنه (ره) أراد بالعین العوراء الصحیحه التی قد ذهبت أختها، و أتبع فی ذلک لفظه الروایه حیث قال فی روایه العلاء فی العین العوراء: الدیه، و إنما أطلقوا علیها اسم العور مع کونها صحیحه، لأن ما لا أخ له یقال له أعور لغه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.

قوله علیه السلام:" فی لسان الأخرس" علیه الفتوی، قوله علیه السلام:" و ذکر الخصی و أنثییه" المشهور بین الأصحاب أن فی ذکر الخصی دیه کامله بخلاف ذکر العنین، فإنهم حکموا فیها بثلث الدیه، و یمکن حمله علی ما إذا صار سببا للعنن، لکن لا حاجه إلیه، لأن الخاص مقدم علی العام.

و أما قوله:" و أنثییه" فلعله زید من الرواه، و یمکن توجیهه بأن یقال:

الضمیر راجع إلی مقطوع الذکر بقرینه، المقام أو إلی الخصی بهذا المعنی علی سبیل الاستخدام، فإن الخصی قد یطلق مجازا علی مقطوع الذکر أو یحمل الخصی علی
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ثُلُثُ الدِّیَهِ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلَهُ بَعْضُ آلِ زُرَارَهَ عَنْ رَجُلٍ قَطَعَ لِسَانَ رَجُلٍ أَخْرَسَ الَ] فَقَالَ إِنْ کَانَ وَلَدَتْهُ أُمُّهُ وَ هُوَ أَخْرَسُ فَعَلَیْهِ ثُلُثُ الدِّیَهِ وَ إِنْ کَانَ لِسَانُهُ ذَهَبَ بِهِ وَجَعٌ أَوْ آفَهٌ بَعْدَ مَا کَانَ یَتَکَلَّمُ فَإِنَّ عَلَی الَّذِی قَطَعَ لِسَانَهُ ثُلُثَ دِیَهِ لِسَانِهِ قَالَ وَ کَذَلِکَ الْقَضَاءُ فِی الْعَیْنَیْنِ وَ الْجَوَارِحِ قَالَ هَکَذَا وَجَدْنَاهُ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع

8 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ فَقَأَ عَیْنَ رَجُلٍ ذَاهِبَهً وَ هِیَ قَائِمَهٌ قَالَ عَلَیْهِ رُبُعُ دِیَهِ الْعَیْنِ

الموجوء أو مقطوع الجلدتین دون البیضتین، فإن الخصیتین یطلق علی الجلدتین کما صرح به الجوهری.

أو یقال: المراد بالأنثیین الجلدتان مجازا فلا یبعد أن یکون تصحیف الخنثی کما قال الصدوق فی المقنع، و قال یحیی بن سعید فی جامعه: فی ذکر الخصی الحر و أنثییه ثلث الدیه علی الروایه.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فإن علی الذی قطع لسانه" کذا فی التهذیب أیضا، فالغرض من التفصیل بیان عدم الفرق بین ما إذا کان خرسه ولاده أو بآفه کما هو المشهور بین الأصحاب، و فی الفقیه فی الأول" فعلیه الدیه" بدون لفظ الثلث، فیظهر فائده التفصیل لکن لم أر من قال به و الله یعلم.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف.
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بَابُ أَنَّ الْجُرُوحَ قِصَاصٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ سُلَیْمَانَ الدَّهَّانِ عَنْ رِفَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ عُثْمَانَ أَتَاهُ رَجُلٌ مِنْ قَیْسٍ بِمَوْلًی لَهُ قَدْ لَطَمَ عَیْنَهُ فَأَنْزَلَ الْمَاءَ فِیهَا وَ هِیَ قَائِمَهٌ لَیْسَ یُبْصِرُ بِهَا شَیْئاً فَقَالَ لَهُ أُعْطِیکَ الدِّیَهَ فَأَبَی قَالَ فَأَرْسَلَ بِهِمَا إِلَی عَلِیٍّ ع وَ قَالَ احْکُمْ بَیْنَ هَذَیْنِ فَأَعْطَاهُ الدِّیَهَ فَأَبَی قَالَ فَلَمْ یَزَالُوا یُعْطُونَهُ حَتَّی أَعْطَوْهُ دِیَتَیْنِ قَالَ فَقَالَ لَیْسَ أُرِیدُ إِلَّا الْقِصَاصَ قَالَ فَدَعَا عَلِیٌّ بِمِرْآهٍ فَحَمَاهَا ثُمَّ دَعَا بِکُرْسُفٍ فَبَلَّهُ ثُمَّ جَعَلَهُ عَلَی أَشْفَارِ عَیْنَیْهِ وَ عَلَی حَوَالَیْهَا ثُمَّ اسْتَقْبَلَ بِعَیْنِهِ عَیْنَ الشَّمْسِ قَالَ وَ جَاءَ بِالْمِرْآهِ فَقَالَ انْظُرْ فَنَظَرَ فَذَابَ الشَّحْمُ وَ بَقِیَتْ عَیْنُهُ قَائِمَهً وَ ذَهَبَ الْبَصَرُ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ


باب أن الجروح قصاص 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ثم جعله علی أشفار عینیه" قال الشیخ فی النهایه: لئلا تحترق أشفاره. قوله (علیه السلام)" ثم استقبل بعینه" ظاهره أنه یجعل الرجل مواجه الشمس لا المرآه، کما ذکره فی التحریر، و ظاهر بعضهم جعل المرآه مواجهه الشمس، و لعله أوفق بالتجربه. قال فی الروضه: و لو ذهب ضوء العین مع سلامه الحدقه قیل فی الاقتصاص منه: طرح علی الأجفان قطن مبلول، و یقابل بمرآه محماه مواجهه الشمس بأن یکلف النظر إلیها حتی یذهب الضوء، و القول باستیفائه علی هذا الوجه هو المشهور بین الأصحاب، و مستنده روایه رفاعه، و إنما حکاه قولا للتنبیه علی عدم دلیل یفید انحصار الاستیفاء فیه، بل یجوز بما حصل الغرض من إذهاب البصر، و إبقاء الحدقه بأی وجه اتفق، مع أن فی طریق الروایه ضعفا و جهاله، تمنع من تعیین ما دلت علیه و إن کان جائزا.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.
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بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ تُقْطَعُ یَدُ الرَّجُلِ وَ رِجْلَاهُ فِی الْقِصَاصِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَعْوَرُ فَقَأَ عَیْنَ صَحِیحٍ فَقَالَ تُفْقَأُ عَیْنُهُ قَالَ قُلْتُ یَبْقَی أَعْمَی قَالَ الْحَقُّ أَعْمَاهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ حَبِیبٍ السِّجِسْتَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ رَجُلٍ قَطَعَ یَدَیْنِ لِرَجُلَیْنِ الْیَمِینَیْنِ قَالَ فَقَالَ یَا حَبِیبُ تُقْطَعُ یَمِینُهُ لِلرَّجُلِ الَّذِی قَطَعَ یَمِینَهُ أَوَّلًا وَ تُقْطَعُ یَسَارُهُ لِلرَّجُلِ الَّذِی قَطَعَ یَمِینَهُ آخِراً لِأَنَّهُ إِنَّمَا قَطَعَ یَدَ الرَّجُلِ الْأَخِیرِ وَ یَمِینُهُ قِصَاصٌ لِلرَّجُلِ الْأَوَّلِ قَالَ فَقُلْتُ إِنَّ عَلِیّاً ع إِنَّمَا کَانَ یَقْطَعُ الْیَدَ الْیُمْنَی وَ الرِّجْلَ الْیُسْرَی قَالَ فَقَالَ إِنَّمَا کَانَ یَفْعَلُ ذَلِکَ فِیمَا یَجِبُ مِنْ حُقُوقِ اللَّهِ فَأَمَّا یَا حَبِیبُ حُقُوقُ الْمُسْلِمِینَ فَإِنَّهُ یُؤْخَذُ لَهُمْ حُقُوقُهُمْ فِی الْقِصَاصِ الْیَدُ بِالْیَدِ إِذَا کَانَتْ لِلْقَاطِعِ یَدٌ وَ الرِّجْلُ بِالْیَدِ إِذَا لَمْ یَکُنْ لِلْقَاطِعِ یَدٌ فَقُلْتُ لَهُ أَ وَ مَا یَجِبُ عَلَیْهِ الدِّیَهُ وَ یُتْرَکُ لَهُ رِجْلُهُ فَقَالَ إِنَّمَا یَجِبُ عَلَیْهِ الدِّیَهُ إِذَا قَطَعَ یَدَ رَجُلٍ وَ لَیْسَ لِلْقَاطِعِ یَدَانِ وَ لَا رِجْلَانِ فَثَمَّ یَجِبُ عَلَیْهِ الدِّیَهُ لِأَنَّهُ لَیْسَ لَهُ جَارِحَهٌ یُقَاصُّ مِنْهَا


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

و قال فی المسالک: المماثله فی الکل معتبره فی القصاص، و استثنی من ذلک ما إذا قطع یمینه، و لم یکن للقاطع یمین، فإنه یقطع یسراه، فإن لم یکن له یسار قطعت رجله، و مستند الحکم روایه حبیب السجستانی، و هی غیر صحیحه، و لکن عمل بمضمونها الشیخ و الأکثر، و ردها ابن إدریس، و حکم بالدیه بعد قطع الیدین لمن بقی، و هو أقوی لأن قطع الرجل بالید علی خلاف الأصل، فلا بد له من دلیل صالح و هو منفی، و فی الآیه ما یدل علی المماثله، و الرجل لیست مماثله للید. نعم یمکن تکلف مماثله الید و إن کانت یسری للیمین لتحقق أصل المماثله.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِیمَا کَانَ مِنْ جِرَاحَاتِ الْجَسَدِ أَنَّ فِیهَا الْقِصَاصَ أَوْ یَقْبَلَ الْمَجْرُوحُ دِیَهَ الْجِرَاحَهِ فَیُعْطَاهَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ کَسَرَ یَدَ رَجُلٍ ثُمَّ بَرَأَتْ یَدُ الرَّجُلِ قَالَ لَیْسَ فِی هَذَا قِصَاصٌ وَ لَکِنْ یُعْطَی الْأَرْشَ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ السِّنِّ وَ الذِّرَاعِ یُکْسَرَانِ عَمْداً أَ لَهُمَا أَرْشٌ أَوْ قَوَدٌ فَقَالَ قَوَدٌ قَالَ قُلْتُ فَإِنْ أَضْعَفُوا الدِّیَهَ فَقَالَ إِنْ أَرْضَوْهُ بِمَا شَاءَ فَهُوَ لَهُ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن أو موثق.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.

و المشهور بین الأصحاب أنه لیس فی کسر العظام قصاص لما فیه من التغریر بالنفس، و عدم الوثوق باستیفاء المثل، و لا یمکن الاستدلال علیه بهذا الخبر إذ یمکن أن یکون المراد به عدم القصاص بعد البرء.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.

و یدل علی ثبوت القصاص فی کسر العظم، و لم یعمل به أحد إلا أن یحمل علی القطع مجازا، و أما السن فحکموا بالقصاص فیه مع القلع، و أما مع الکسر فاختلفوا فیه فذهب بعضهم إلی ثبوته، إذا أمکن استیفاء المثل بلا زیاده و لا صدع فی الباقی، و الخبر حجه لهم.

قال فی الشرائع: و یثبت فی السن القصاص، فإن کانت سن مثغر و عادت ناقصه أو متغیره کان فیها الحکومه، فإن عادت کما کانت فلا قصاص و لا دیه، و لو قیل:

بالأرش کان حسنا أما سن الصبی فینتظر بها سنه، فإن عادت ففیها الحکومه، و إلا
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ جَمِیعاً عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ قَالَ فِی سِنِّ الصَّبِیِّ یَضْرِبُهَا الرَّجُلُ فَتَسْقُطُ ثُمَّ تَنْبُتُ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ قِصَاصٌ وَ عَلَیْهِ الْأَرْشُ قَالَ عَلِیٌّ وَ سُئِلَ جَمِیلٌ کَمِ الْأَرْشُ فِی سِنِّ الصَّبِیِّ وَ کَسْرِ الْیَدِ فَقَالَ شَیْ ءٌ یَسِیرٌ وَ لَمْ یَرَ فِیهِ شَیْئاً مَعْلُوماً

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ أَبَانٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ أَعْوَرَ فَقَأَ عَیْنَ صَحِیحٍ مُتَعَمِّداً فَقَالَ تُفْقَأُ عَیْنُهُ قُلْتُ یَکُونُ أَعْمَی قَالَ فَقَالَ الْحَقُّ أَعْمَاهُ

بَابُ مَا یُمْتَحَنُ بِهِ مَنْ یُصَابُ فِی سَمْعِهِ أَوْ بَصَرِهِ أَوْ غَیْرِ ذَلِکَ مِنْ جَوَارِحِهِ وَ الْقِیَاسِ فِی ذَلِکَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی رَجُلٍ

کان فیها القصاص و قیل فی سن الصبی بعیر مطلقا.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرسل کالصحیح.

و لعله لم یکن وصل إلی جمیل فی ذلک روایه فلم یحکم بشی ء، و لو کان لم یحکم بالیسیر أیضا کان أولی و سیأتی حکم العظام.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مرسل و بمضمونه أفتی الأصحاب.


باب ما یمتحن به من یصاب فی سمعه أو بصره أو غیر ذلک من جوارحه و القیاس فی ذلک 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و المشهور بین الأصحاب اعتبار لسان الصحیح بحروف المعجم، و أنها ثمانیه و عشرون حرفا، و فی اعتباره بالحروف فی الجمله روایات کثیره، و إطلاقها منزل
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ضَرَبَ رَجُلًا فِی رَأْسِهِ فَثَقُلَ لِسَانُهُ أَنَّهُ یُعْرَضُ عَلَیْهِ حُرُوفُ الْمُعْجَمِ کُلُّهَا ثُمَّ یُعْطَی الدِّیَهَ بِحِصَّهِ مَا لَمْ یُفْصِحْهُ مِنْهَا

2 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ ضَرَبَ رَجُلًا بِعَصاً عَلَی رَأْسِهِ فَثَقُلَ لِسَانُهُ فَقَالَ یُعْرَضُ عَلَیْهِ حُرُوفُ الْمُعْجَمِ فَمَا أَفْصَحَ مِنْهُ بِهِ وَ مَا لَمْ یُفْصِحْ بِهِ کَانَ عَلَیْهِ الدِّیَهُ وَ هِیَ تِسْعَهٌ وَ عِشْرُونَ حَرْفاً

3 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ ضَرَبَ رَجُلًا فِی أُذُنِهِ بِعَظْمٍ فَادَّعَی أَنَّهُ لَا یَسْمَعُ قَالَ یُتَرَصَّدُ وَ یُسْتَغْفَلُ وَ یُنْتَظَرُ بِهِ سَنَهً فَإِنْ سَمِعَ أَوْ شَهِدَ

علی ما هو المعهود، و هو ثمانیه و عشرون حرفا، و فی روایه السکونی تصریح به، و الروایه المتضمنه لکونها تسعه و عشرین هی صحیحه ابن سنان و لم یبینها، و الظاهر أنه جعل الألف حرفا و الهمزه حرفا آخر کما ذکره بعض أهل العربیه، و إنما جعلها القوم مطرحه لتضمنها خلاف المعروف من الحروف المذکوره لغه و عرفا.

و نبه المحقق بقوله:" و تبسط الدیه علی الحروف بالسویه" علی رد ما روی فی بعض الأخبار من بسط الدیه علیها بحسب حروف الجمل، فیجعل الألف واحدا و الباء اثنین، و هکذا و هی مع ضعفها لا یطابق الدیه، لأنه إن أرید بالعدد المذکور الدراهم لا یبلغ المجموع الدیه، و إن أرید الدنانیر یزید علی الدیه أضعافا مضاعفه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

قوله علیه السلام:" و هی تسعه و عشرون" کذا فی التهذیب، و فی الفقیه" ثمانیه و عشرون".


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و قال فی الروضه: فی السمع الدیه إذا ذهب من الأذنین معا مع الیأس من عوده و لو رجا أهل الخبره عوده و لو بعد مده انتظر، فإن لم یعد فالدیه کامله، و إن عاد فالأرش لنقصه زمن فواته، و لو تنازعا فی ذهابه فادعاه المجنی علیه و أنکره الجانی أو قال: لا
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عَلَیْهِ رَجُلَانِ أَنَّهُ یَسْمَعُ وَ إِلَّا حَلَّفَهُ وَ أَعْطَاهُ الدِّیَهَ قِیلَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فَإِنْ عُثِرَ عَلَیْهِ بَعْدَ ذَلِکَ أَنَّهُ یَسْمَعُ قَالَ إِنْ کَانَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ رَدَّ عَلَیْهِ سَمْعَهُ لَمْ أَرَ عَلَیْهِ شَیْئاً

4 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ وُجِئَ فِی أُذُنِهِ فَادَّعَی أَنَّ إِحْدَی أُذُنَیْهِ نَقَصَ مِنْ سَمْعِهَا شَیْ ءٌ قَالَ قَالَ تُسَدُّ الَّتِی ضُرِبَتْ سَدّاً شَدِیداً وَ تُفْتَحُ الصَّحِیحَهُ فَیُضْرَبُ لَهَا بِالْجَرَسِ حِیَالَ وَجْهِهِ وَ یُقَالُ لَهُ اسْمَعْ فَإِذَا خَفِیَ عَلَیْهِ الصَّوْتُ عُلِّمَ مَکَانُهُ ثُمَّ یُضْرَبُ بِهِ مِنْ خَلْفِهِ وَ یُقَالُ لَهُ اسْمَعْ فَإِذَا خَفِیَ عَلَیْهِ الصَّوْتُ عُلِّمَ مَکَانُهُ ثُمَّ یُقَاسُ مَا بَیْنَهُمَا فَإِنْ کَانَا سَوَاءً عُلِمَ أَنَّهُ قَدْ صَدَقَ ثُمَّ یُؤْخَذُ بِهِ عَنْ یَمِینِهِ ثُمَّ یُضْرَبُ حَتَّی یَخْفَی عَلَیْهِ الصَّوْتُ ثُمَّ یُعَلَّمُ مَکَانُهُ ثُمَّ یُؤْخَذُ بِهِ عَنْ یَسَارِهِ فَیُضْرَبُ حَتَّی یَخْفَی عَلَیْهِ الصَّوْتُ ثُمَّ یُعَلَّمُ مَکَانُهُ ثُمَّ یُقَاسُ مَا بَیْنَهُمَا فَإِنْ کَانَ سَوَاءً عُلِمَ أَنَّهُ قَدْ صَدَقَ قَالَ ثُمَّ تُفْتَحُ أُذُنُهُ الْمُعْتَلَّهُ وَ تُسَدُّ الْأُخْرَی سَدّاً جَیِّداً ثُمَّ یُضْرَبُ بِالْجَرَسِ

أعلم صدقه، و حصل الشک فی ذهابه اعتبر حاله عند الصوت العظیم و الرعد القوی و الصیحه عند غفلته، فإن تحقق الأمر بالذهاب و عدمه حکم بموجبه، و إلا حلف القسامه، و حکم له.

قوله علیه السلام:" لم أر علیه شیئا" الروایه تدل علی أن بعد الیأس من الرجوع و أخذ الدیه إذا عاد السمع لا یعاد الدیه، و لم یتعرض له الأصحاب فیه، لکن ذکروا ذلک فی أمثاله من الشم و ذهاب العقل، و الخبر الصحیح یدل علیه، و لا نعلم له معارضا.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الشرائع: و لو نقص سمع إحداهما قیس إلی الأخری بأن تسد الناقصه و تطلق الصحیحه، و یصاح به حتی یقول لا أسمع ثم یعاد علیه ذلک مره ثانیه، فإن تساوت المسافتان صدق، ثم تطلق الناقصه و تسد الصحیحه، و یعتبر بالصوت حتی یقول:

لا أسمع ثم یکرر علیه الاعتبار فإن تساوت المقادیر فی سماعه فقد صدق، و یمسح مسافه الصحیحه و الناقصه، و یلزم من الدیه بحساب التفاوت، و فی روایه یعتبر الصوت من جوانبه الأربعه، و یصدق مع التساوی، و یکذب مع الاختلاف.
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مِنْ قُدَّامِهِ ثُمَّ یُعَلَّمُ حَیْثُ یَخْفَی عَلَیْهِ الصَّوْتُ یُصْنَعُ بِهِ کَمَا صُنِعَ أَوَّلَ مَرَّهٍ بِأُذُنِهِ الصَّحِیحَهِ ثُمَّ یُقَاسُ فَضْلُ مَا بَیْنَ الصَّحِیحَهِ وَ الْمُعْتَلَّهِ بِحِسَابِ ذَلِکَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا ضُرِبَ الرَّجُلُ عَلَی رَأْسِهِ فَثَقُلَ لِسَانُهُ عُرِضَتْ عَلَیْهِ حُرُوفُ الْمُعْجَمِ یَقْرَأُ ثُمَّ قُسِمَتِ الدِّیَهُ عَلَی حُرُوفِ الْمُعْجَمِ فَمَا لَمْ یُفْصِحْ بِهِ الْکَلَامَ کَانَتِ الدِّیَهُ بِالْقِیَاسِ مِنْ ذَلِکَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قَالَ أُصِیبَتْ عَیْنُ رَجُلٍ وَ هِیَ قَائِمَهٌ فَأَمَرَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَرُبِطَتْ عَیْنُهُ الصَّحِیحَهُ وَ أَقَامَ رَجُلًا بِحِذَاهُ بِیَدِهِ بَیْضَهٌ یَقُولُ هَلْ تَرَاهَا قَالَ فَجَعَلَ إِذَا قَالَ نَعَمْ تَأَخَّرَ قَلِیلًا حَتَّی إِذَا خَفِیَتْ عَلَیْهِ عُلِّمَ ذَلِکَ الْمَکَانُ قَالَ وَ عُصِّبَتْ عَیْنُهُ الْمُصَابَهُ وَ جَعَلَ الرَّجُلُ یَتَبَاعَدُ وَ هُوَ یَنْظُرُ بِعَیْنِهِ الصَّحِیحَهِ حَتَّی إِذَا خَفِیَتْ عَلَیْهِ ثُمَّ قِیسَ مَا بَیْنَهُمَا فَأُعْطِیَ الْأَرْشَ عَلَی ذَلِکَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ فُرَاتٍ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ سُئِلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع- عَنْ رَجُلٍ ضَرَبَ رَجُلًا عَلَی هَامَتِهِ فَادَّعَی الْمَضْرُوبُ أَنَّهُ لَا یُبْصِرُ شَیْئاً وَ لَا یَشَمُّ الرَّائِحَهَ وَ أَنَّهُ قَدْ ذَهَبَ لِسَانُهُ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع

و قال فی المسالک: هی روایه أبی بصیر، و فی طریقها ضعف، و الأقوی الاکتفاء بما یتیقن معه صدقه، و ربما حصل بتکرر الامتحان إلی جهتین.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

و علیه الفتوی لکن لم یعتبر بعضهم الجهات الأربع بل اکتفوا بما یحصل معه العلم بصدقه، و قالوا لو ادعی نقصانهما فنسبا إلی أبناء سنه. 


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرفوع.

و فی بعض النسخ هکذا: علی بن إبراهیم، عن أبیه، عن ابن أبی عمیر، عن محمد بن
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إِنْ صَدَقَ فَلَهُ ثَلَاثُ دِیَاتٍ فَقِیلَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ وَ کَیْفَ یُعْلَمُ أَنَّهُ صَادِقٌ فَقَالَ أَمَّا مَا ادَّعَاهُ أَنَّهُ لَا یَشَمُّ الرَّائِحَهَ فَإِنَّهُ یُدْنَی مِنْهُ الْحُرَاقُ فَإِنْ کَانَ کَمَا یَقُولُ وَ إِلَّا نَحَّی رَأْسَهُ وَ دَمَعَتْ عَیْنُهُ وَ أَمَّا مَا ادَّعَاهُ فِی عَیْنِهِ فَإِنَّهُ یُقَابَلُ بِعَیْنِهِ الشَّمْسُ فَإِنْ کَانَ کَاذِباً لَمْ یَتَمَالَکْ حَتَّی یُغَمِّضَ عَیْنَهُ وَ إِنْ کَانَ صَادِقاً بَقِیَتَا مَفْتُوحَتَیْنِ وَ أَمَّا مَا ادَّعَاهُ فِی لِسَانِهِ فَإِنَّهُ یُضْرَبُ عَلَی لِسَانِهِ بِإِبْرَهٍ فَإِنْ خَرَجَ الدَّمُ أَحْمَرَ فَقَدْ کَذَبَ وَ إِنْ خَرَجَ الدَّمُ أَسْوَدَ فَقَدْ صَدَقَ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یُصَابُ فِی عَیْنِهِ فَیَذْهَبُ بَعْضُ بَصَرِهِ أَیَّ شَیْ ءٍ یُعْطَی قَالَ تُرْبَطُ إِحْدَاهُمَا ثُمَّ یُوضَعُ لَهُ بَیْضَهٌ ثُمَّ یُقَالُ لَهُ انْظُرْ فَمَا دَامَ یَدَّعِی أَنَّهُ یُبْصِرُ مَوْضِعَهَا حَتَّی إِذَا انْتَهَی إِلَی مَوْضِعٍ إِنْ جَازَهُ قَالَ لَا أُبْصِرُ قَرَّبَهَا حَتَّی یُبْصِرَ ثُمَّ یُعَلَّمُ ذَلِکَ الْمَکَانُ ثُمَّ یُقَاسُ بِذَلِکَ الْقِیَاسِ مِنْ خَلْفِهِ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ فَإِنْ جَاءَ

الولید، عن محمد بن الفرات، عن الأصبغ بن نباته قال: سئل. فالسند ضعیف.

قوله علیه السلام:" یدنی منه الحراق" قال فی الروضه: فی إبطال الشم من المنخرین الدیه و من أحدهما نصفهما، و لو ادعی ذهابه و کذبه الجانی اعتبر بالروائح الطیبه و الخبیثه، و الحاده فإن تبین حاله حکم به ثم أحلف القسامه إن لم یظهر بالامتحان و قضی له، و روی تقریب الحراق بضم الحاء و تخفیف الراء، و تشدیده من لحن العامه قاله الجوهری، هو ما یقع فیه النار عند القدح، فإن دمعت عیناه و نحی أنفه فکاذب و إلا فصادق، و ضعفها یمنع من العمل بها و إثبات الدیه بذلک مع أصاله البراءه، و لو ادعی نقصه قیل یحلف، و یوجب له الحاکم شیئا بحسب اجتهاده.

قوله علیه السلام:" فإنه یقابل" قال فی الروضه: و لو عدم الشهود و کان الضرب مما یحتمل زوال النظر معه حلف المجنی علیه القسامه إذا کانت العین قائمه و قضی له، و قیل: یقابل بالشمس فإن بقیتا مفتوحتین صدق و إلا کذب، للروایه و فیها ضعف.

قوله (علیه السلام):" فإنه یضرب" عمل به بعض الأصحاب و ذهب الأکثر إلی القسامه.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.
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سَوَاءً وَ إِلَّا قِیلَ لَهُ کَذَبْتَ حَتَّی یَصْدُقَ قَالَ قُلْتُ أَ لَیْسَ یُؤْمَنُ قَالَ لَا وَ لَا کَرَامَهَ وَ یُصْنَعُ بِالْعَیْنِ الْأُخْرَی مِثْلُ ذَلِکَ ثُمَّ یُقَاسُ ذَلِکَ عَلَی دِیَهِ الْعَیْنِ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ وَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ جَمِیعاً عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ یُونُسُ عَرَضْتُ عَلَیْهِ الْکِتَابَ فَقَالَ هُوَ صَحِیحٌ وَ قَالَ ابْنُ فَضَّالٍ قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِذَا أُصِیبَ الرَّجُلُ فِی إِحْدَی عَیْنَیْهِ فَإِنَّهَا تُقَاسُ بِبَیْضَهٍ تُرْبَطُ عَلَی عَیْنِهِ الْمُصَابَهِ وَ یُنْظَرُ مَا یَنْتَهِی بَصَرُ عَیْنِهِ الصَّحِیحَهِ ثُمَّ تُغَطَّی عَیْنُهُ الصَّحِیحَهُ وَ یُنْظَرُ مَا تَنْتَهِی عَیْنُهُ الْمُصَابَهُ فَیُعْطَی دِیَتَهُ مِنْ حِسَابِ ذَلِکَ وَ الْقَسَامَهُ مَعَ ذَلِکَ مِنَ السِّتَّهِ الْأَجْزَاءِ عَلَی قَدْرِ مَا أُصِیبَتْ مِنْ عَیْنِهِ فَإِنْ کَانَ سُدُسَ بَصَرِهِ فَقَدْ حَلَفَ هُوَ وَحْدَهُ وَ أُعْطِیَ وَ إِنْ کَانَ ثُلُثَ بَصَرِهِ حَلَفَ هُوَ وَ حَلَفَ مَعَهُ رَجُلٌ آخَرُ وَ إِنْ کَانَ نِصْفَ بَصَرِهِ حَلَفَ هُوَ وَ حَلَفَ مَعَهُ رَجُلَانِ وَ إِنْ کَانَ ثُلُثَیْ بَصَرِهِ حَلَفَ هُوَ وَ حَلَفَ مَعَهُ ثَلَاثَهُ نَفَرٍ وَ إِنْ کَانَ أَرْبَعَهَ أَخْمَاسِ بَصَرِهِ حَلَفَ هُوَ وَ حَلَفَ مَعَهُ أَرْبَعَهُ نَفَرٍ وَ إِنْ کَانَ بَصَرَهُ کُلَّهُ حَلَفَ هُوَ وَ حَلَفَ مَعَهُ خَمْسَهُ نَفَرٍ وَ کَذَلِکَ الْقَسَامَهُ کُلُّهَا فِی الْجُرُوحِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لِلْمُصَابِ بَصَرُهُ مَنْ یَحْلِفُ مَعَهُ ضُوعِفَتْ عَلَیْهِ الْأَیْمَانُ إِنْ کَانَ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح. و السندان الآتیان أولهما ضعیف علی المشهور و الثانی صحیح، و ظاهر الخبر اجتماع القسامه مع الاعتبار، فیکون الاعتبار لوثا، و ظاهر أکثر الأصحاب عدم الاجتماع، و لعل ما هو مدلول الخبر أوفق بالأصول، إذ کثیرا ما تختلف الحواس فی الإدراک لا سیما إذا قیس إلی أبناء سنه کما ذکره المحقق (ره) فی خصوص هذا الشق و الشیخ فی النهایه مطلقا، و کذا یحیی بن سعید فی الجامع.

قوله علیه السلام:" و إن کان أربعه أخماس" لعله کان الأنسب" خمسه أسداس بصره" کما فی موضع من التهذیب، لکن سائر نسخ الحدیث کلها متفقه فی ذلک، فیحتمل أن یکون الغرض بیان أن فی الکسور یلزم الیمین الکامل، فإن أربعه أخماس أکثر من الثلاثین و لم یبلغ خمسه أسداس، مع أنه علیه السلام حکم فیه بما یلزم فی خمسه أسداس فافهم.

و قال فی الروضه: المشهور أن القسامه فی الأعضاء الموجبه للدیه خمسون
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سُدُسَ بَصَرِهِ حَلَفَ مَرَّهً وَاحِدَهً وَ إِنْ کَانَ ثُلُثَ بَصَرِهِ حَلَفَ مَرَّتَیْنِ وَ إِنْ کَانَ أَکْثَرَ عَلَی هَذَا الْحِسَابِ وَ إِنَّمَا الْقَسَامَهُ عَلَی مَبْلَغِ مُنْتَهَی بَصَرِهِ وَ إِنْ کَانَ السَّمْعَ فَعَلَی نَحْوٍ مِنْ ذَلِکَ غَیْرَ أَنَّهُ یُضْرَبُ لَهُ بِشَیْ ءٍ حَتَّی یُعْلَمَ مُنْتَهَی سَمْعِهِ ثُمَّ یُقَاسُ ذَلِکَ وَ الْقَسَامَهُ عَلَی نَحْوِ مَا یَنْقُصُ مِنْ سَمْعِهِ فَإِنْ کَانَ سَمْعَهُ کُلَّهُ فَخِیفَ مِنْهُ فُجُورٌ فَإِنَّهُ یُتْرَکُ حَتَّی إِذَا اسْتَقَلَّ نَوْماً صِیحَ بِهِ فَإِنْ سَمِعَ قَاسَ بَیْنَهُمُ الْحَاکِمُ بِرَأْیِهِ وَ إِنْ کَانَ النَّقْصُ فِی الْعَضُدِ وَ الْفَخِذِ فَإِنَّهُ یُعَلَّمُ قَدْرُ ذَلِکَ یُقَاسُ رِجْلُهُ الصَّحِیحَهُ بِخَیْطٍ ثُمَّ یُقَاسُ رِجْلُهُ الْمُصَابَهُ فَیُعَلَّمُ قَدْرُ مَا نَقَصَتْ رِجْلُهُ أَوْ یَدُهُ فَإِنْ أُصِیبَ السَّاقُ أَوِ السَّاعِدُ فَمِنَ الْفَخِذِ وَ الْعَضُدِ یُقَاسُ وَ یَنْظُرُ الْحَاکِمُ قَدْرَ فَخِذِهِ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ ظَرِیفٍ عَنْ أَبِیهِ ظَرِیفِ بْنِ نَاصِحٍ عَنْ رَجُلٍ یُقَالُ لَهُ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ أَیُّوبَ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو عَمْرٍو الْمُتَطَبِّبُ قَالَ" عَرَضْتُ هَذَا الْکِتَابَ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عَلِیُّ بْنُ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْجَهْمِ قَالَ عَرَضْتُهُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع فَقَالَ لِی ارْوُوهُ فَإِنَّهُ صَحِیحٌ ثُمَّ ذَکَرَ مِثْلَهُ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ رِفَاعَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا تَقُولُ فِی رَجُلٍ ضَرَبَ رَجُلًا فَنَقَصَ بَعْضُ نَفَسِهِ بِأَیِّ شَیْ ءٍ یُعْرَفُ ذَلِکَ قَالَ ذَلِکَ بِالسَّاعَاتِ قُلْتُ وَ کَیْفَ بِالسَّاعَاتِ قَالَ فَإِنَّ النَّفَسَ

کما فی النفس، و ما دونها بحسابه، و قیل: قسامه الأعضاء الموجبه للدیه ست أیمان و ما نقص عنها فبالنسبه.

قوله علیه السلام:" تقاس رجله" ظاهر الأکثر فی ذلک أنه إذا بلغ حد الشلل ففیه ثلثا دیه العضو، و إلا ففیه الأرش، و قال یحیی بن سعید فی جامعه: و یقیس نقص العضد و الفخذ بالصحیحین منهما انتهی.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.

و لعل المراد أنه فی أول الیوم یکون النفس فی الشق الأیمن من الأنف أکثر، و لعل هذا إنما ذکر استطرادا فإن استعلام النفس لا یتوقف علیه، و لم أر من عمل به سوی الشیخ یحیی بن سعید فی جامعه، حیث قال: و یعرف نقص النفس بالساعات لأنه طلوع الفجر یکون فی الشق الأیمن من الأنف، ثم بعد ساعه فی الشق الأیسر
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یَطْلُعُ الْفَجْرُ وَ هُوَ فِی الشِّقِّ الْأَیْمَنِ مِنَ الْأَنْفِ فَإِذَا مَضَتِ السَّاعَهُ صَارَ إِلَی الشِّقِّ الْأَیْسَرِ فَتَنْظُرُ مَا بَیْنَ نَفَسِکَ وَ نَفَسِهِ ثُمَّ یُحْتَسَبُ فَیُؤْخَذُ بِحِسَابِ ذَلِکَ مِنْهُ

بَابُ الرَّجُلِ یَضْرِبُ الرَّجُلَ فَیَذْهَبُ سَمْعُهُ وَ بَصَرُهُ وَ عَقْلُهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ رَجُلٍ ضَرَبَ رَجُلًا بِعَمُودِ فُسْطَاطٍ عَلَی رَأْسِهِ ضَرْبَهً وَاحِدَهً فَأَجَافَهُ حَتَّی وَصَلَتِ الضَّرْبَهُ إِلَی الدِّمَاغِ فَذَهَبَ عَقْلُهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ الْمَضْرُوبُ لَا یَعْقِلُ مِنْهَا الصَّلَاهَ وَ لَا یَعْقِلُ مَا قَالَ وَ لَا مَا قِیلَ لَهُ فَإِنَّهُ یُنْتَظَرُ بِهِ سَنَهً فَإِنْ مَاتَ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ السَّنَهِ أُقِیدَ بِهِ ضَارِبُهُ وَ إِنْ لَمْ یَمُتْ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ السَّنَهِ وَ لَمْ یَرْجِعْ إِلَیْهِ عَقْلُهُ أُغْرِمَ ضَارِبُهُ الدِّیَهَ فِی مَالِهِ لِذَهَابِ عَقْلِهِ قُلْتُ لَهُ فَمَا تَرَی عَلَیْهِ فِی الشَّجَّهِ شَیْئاً قَالَ لَا لِأَنَّهُ إِنَّمَا ضَرَبَهُ ضَرْبَهً وَاحِدَهً فَجَنَتِ الضَّرْبَهُ جِنَایَتَیْنِ فَأُلْزِمُهُ أَغْلَظَ الْجِنَایَتَیْنِ وَ هِیَ الدِّیَهُ وَ لَوْ کَانَ ضَرَبَهُ ضَرْبَتَیْنِ فَجَنَتِ الضَّرْبَتَانِ جِنَایَتَیْنِ لَأَلْزَمْتُهُ جِنَایَهَ

فتنظر ما بین نفسک و بینه ثم تحسب ثم یؤخذ بحساب ذلک.

و قال العلامه (ره) فی التحریر: فی انقطاع النفس الدیه، و فی بعضه بحسب ما یراه الإمام انتهی.


باب الرجل یضرب الرجل فیذهب سمعه و بصره و عقله 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال فی الشرائع: العقل فیه الدیه و فی بعضه الأرش فی نظر الحاکم، إذ لا طریق إلی تقدیر النقصان، و فی المبسوط یقدر بالزمان، فلو جن یوما و أفاق یوما کان الذاهب نصفه أو یوما و أفاق یومین کان الذاهب ثلثه، و هو تخمین و لا قصاص فی ذهابه و لا فی نقصانه، لعدم العلم بمحله، و لو شجه فذهب عقله لم تتداخل دیه الجنایتین، و فی روایه إن کان بضربه واحده تداخلتا، و الأول أشبه و فی روایه لو-
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مَا جَنَتَا کَانَتَا مَا کَانَتَا إِلَّا أَنْ یَکُونَ فِیهِمَا الْمَوْتُ فَیُقَادَ بِهِ ضَارِبُهِ وَاحِدَهٍ وَ تُطْرَحَ الْأُخْرَی قَالَ وَ قَالَ] فَإِنْ ضَرَبَهُ ثَلَاثَ ضَرَبَاتٍ وَاحِدَهً بَعْدَ وَاحِدَهٍ فَجَنَیْنَ ثَلَاثَ جِنَایَاتٍ أَلْزَمْتُهُ جِنَایَهَ مَا جَنَتِ الثَّلَاثُ ضَرَبَاتٍ کَائِنَهً مَا کَانَتْ مَا لَمْ یَکُنْ فِیهَا الْمَوْتُ فَیُقَادَ بِهِ ضَارِبُهُ قَالَ وَ قَالَ فَإِنْ ضَرَبَهُ عَشْرَ ضَرَبَاتٍ فَجَنَیْنَ جِنَایَهً وَاحِدَهً أَلْزَمْتُهُ تِلْکَ الْجِنَایَهَ الَّتِی جَنَیْنَهَا الْعَشْرُ ضَرَبَاتَ ائِنَهً مَا کَانَتْ]

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ ضَرَبَ رَجُلًا بِعَصاً فَذَهَبَ سَمْعُهُ وَ بَصَرُهُ وَ لِسَانُهُ وَ عَقْلُهُ وَ فَرْجُهُ وَ انْقَطَعَ جِمَاعُهُ وَ هُوَ حَیٌّ بِسِتِّ دِیَاتٍ

ضرب علی رأسه فذهب عقله انتظر به سنه، فإن مات فیها قید به، و إن بقی و لم یرجع عقله ففیه الدیه و هی حسنه.

و قال فی المسالک: المشهور بین الأصحاب أن الجنایه علی الطرف و المنفعه لا تتداخلان، سواء کان بضربه واحده أم أزید، و التفصیل هی صحیحه أبی عبیده، و هی الروایه التی أشار إلیها المحقق ثانیا بانتظاره سنه، و عمل بموجبها الشیخ و ابن البراج و ابن إدریس بالنسبه إلی الانتظار بالمجنی علیه سنه، بل قال الشهید: ما علمت لها مخالفا.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

و لعل المراد بذهاب الفرج ذهاب منفعه البول بالسلس، أو أنه لا یستمسک غائطه و لا بوله، و یحتمل أن یکون فی اللسان دیتان لذهاب منفعه الذوق و الکلام معا، فیکون قوله" و انقطع جماعه" عطف تفسیر، و یحتمل علی بعد أن یکون بالحاء المهمله محرکه أی صار بحیث یکون دائما خائفا، فیکون بمعنی طیران القلب کما قیل لکن مع بعده لا ینفع إذ الفرق بینه و بین ذهاب العقل مشکل، و الأول أظهر.
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بَابٌ آخَرُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ فَقَأَ عَیْنَیْ رَجُلٍ وَ قَطَعَ أُذُنَیْهِ ثُمَّ قَتَلَهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ فَرَّقَ بَیْنَ ذَلِکَ اقْتُصَّ مِنْهُ ثُمَّ یُقْتَلُ وَ إِنْ کَانَ ضَرَبَهُ ضَرْبَهً وَاحِدَهً ضُرِبَتْ عُنُقُهُ وَ لَمْ یُقْتَصَّ مِنْهُ

بَابُ دِیَهِ الْجِرَاحَاتِ وَ الشِّجَاجِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ


باب آخر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی الروضه: و لا یجوز التمثیل بالجانی، و لو کانت جنایته تمثیلا أو وقعت بالتفریق و التحریق و المثقل، بل یستوفی فی جمیع ذلک بالسیف.

و قال ابن الجنید: یجوز قتله بمثل القتله التی قتل بها لقوله تعالی:" بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ" و هو متجه لو لا الاتفاق علی خلافه، نعم قال الشیخ فی النهایه و أکثر المتأخرین: إنه مع جمع الجانی بین التمثیل بقطع شی ء من أعضائه و قتله یقتص الولی منه فی الطرف، ثم یقتص فی النفس إن کان الجانی فعل ذلک بضربات متعدده، لروایه محمد بن قیس، و لو فعل ذلک بضربه واحده لم یکن علیه أکثر من القتل، و قیل: یدخل قصاص الطرف فی قصاص النفس مطلقا ذهب إلیه الشیخ فی المبسوط و الخلاف، و روی عن الباقر علیه السلام و الأقرب الأول.


باب دیه الجراحات و الشجاج 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.
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عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَضَی رَسُولُ اللَّهِ ص فِی الْمَأْمُومَهِ ثُلُثَ الدِّیَهِ وَ فِی الْمُنَقِّلَهِ خَمْسَ عَشْرَهَ مِنَ الْإِبِلِ وَ فِی الْمُوضِحَهِ خَمْساً مِنَ الْإِبِلِ وَ فِی الدَّامِیَهِ بَعِیراً وَ فِی الْبَاضِعَهِ بَعِیرَیْنِ وَ قَضَی فِی الْمُتَلَاحِمَهِ ثَلَاثَهَ أَبْعِرَهٍ وَ قَضَی فِی السِّمْحَاقِ أَرْبَعَهً مِنَ الْإِبِلِ

و المشهور بین الأصحاب فی دیات الشجاج أن الحارصه و هی القاشره للجلد فیها بعیر، و الدامیه و هی التی تقطع الجلد و تأخذ فی اللحم یسیرا، و فیها بعیران، و الباضعه و هی الآخذه کثیرا فی اللحم و لا تبلغ سمحاق العظم و فیها ثلاثه أبعره و هی المتلاحمه علی الأشهر، و قیل: إن الدامیه هی الحارصه، و أن الباضعه متغایره للمتلاحمه فتکون الباضعه هی الدامیه بالمعنی السابق، و اتفق القائلان علی أن الأربعه الألفاظ موضوعه لثلاثه معان، و أن واحدا منها مرادف، و الأخبار مختلفه أیضا، و النزاع لفظی.

و السمحاق: بکسر السین المهمله و إسکان المیم و هی التی تبلغ السمحاقه و هی الجلده الرقیقه المغشیه للعظم و لا تقشرها، و فیها أربعه أبعره.

و الموضحه: و هی التی تکشف عن وضح العظم و هو بیاضه و تقشر لسمحاقه و فیها خمسه أبعره.

و الهاشمه و هی التی تهشم العظم أی تکسره و فیها عشره من الإبل.

و المنقله: بتشدید القاف المکسوره، و هی التی تحوج إلی نقل العظم إما بأن ینتقل عن محله إلی آخر أو یسقط و فیها خمسه عشر بعیرا، و ذهب ابن أبی عقیل إلی أن فی المنقله عشرین من الإبل، و وجهه غیر معلوم، و المأمومه و هی التی تبلغ أم الرأس أعنی الخریطه التی تجمع الدماغ بکسر الدال و لا تفتقها، و فیها ثلاثه و ثلاثون بعیرا علی ما دلت علیه صحیحه الحلبی و غیره و فی کثیر من الأخبار و منها صحیحه معاویه ابن وهب فیها ثلث الدیه فیزید ثلث بعیر، و ربما جمع بینها بأن المراد بالثلث ما أسقط منه الثلث، و لو دفعها من غیر الإبل لزمه إکمال الثلث محررا، و الأقوی
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالا سَأَلْنَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الشَّجَّهِ الْمَأْمُومَهِ فَقَالَ فِیهَا ثُلُثُ الدِّیَهِ وَ فِی الْجَائِفَهِ ثُلُثُ الدِّیَهِ وَ فِی الْمُوضِحَهِ خَمْسٌ مِنَ الْإِبِلِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الْمُوضِحَهِ خَمْسٌ مِنَ الْإِبِلِ وَ فِی السِّمْحَاقِ أَرْبَعٌ مِنَ الْإِبِلِ وَ الْبَاضِعَهِ ثَلَاثٌ مِنَ الْإِبِلِ وَ الْمَأْمُومَهِ ثَلَاثٌ وَ ثَلَاثُونَ مِنَ الْإِبِلِ وَ الْجَائِفَهِ ثَلَاثٌ وَ ثَلَاثُونَ مِنَ الْإِبِلِ وَ الْمُنَقِّلَهِ خَمْسَ عَشْرَهَ مِنَ الْإِبِلِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ الثَّوْرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُوضِحَهِ فِی الرَّأْسِ کَمَا هِیَ فِی الْوَجْهِ فَقَالَ الْمُوضِحَهُ وَ الشِّجَاجُ فِی الْوَجْهِ وَ الرَّأْسِ سَوَاءٌ فِی الدِّیَهِ لِأَنَّ الْوَجْهَ مِنَ الرَّأْسِ وَ لَیْسَ الْجِرَاحَاتُ فِی

وجوب الثلث.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: السند الأول مجهول، و الثانی ضعیف.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

قوله علیه السلام:" الجائفه ثلاث و ثلاثون" نقل الشهید الثانی (ره) اتفاق الأصحاب علی أن فی الجائفه ثلث الدیه کاملا، أی ثلاثه و ثلاثون بعیرا، و ثلث بعیر، و قال:

إنما الخلاف فی المأمومه، فبعض الأصحاب قالوا فیها بالثلث کملا لوروده بلفظه فی کثیر من الأخبار، و منهم من أسقط ثلث البعیر، تبعا لبعض الروایات المصرحه فیها بالعدد، و هذا الخبر و غیره یدل علی إسقاط الثلث فی الجائفه أیضا، و ربما یظهر من کلام بعض الأصحاب أیضا ذلک، حیث شبهوها بالمأمومه.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.

و قال فی الروضه: دیه الشجاج فی الوجه و الرأس سواء، و فی البدن بنسبه دیه العضو إلی الرأس، ففی حارصه الید نصف بعیر، و فی أنمله إبهامها نصف عشره،
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الْجَسَدِ کَمَا هِیَ فِی الرَّأْسِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع وَ عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ قَالَ عَرَضْتُ الْکِتَابَ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ ع فَقَالَ هُوَ صَحِیحٌ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی دِیَهِ جِرَاحَاتِ الْأَعْضَاءِ کُلِّهَا فِی الرَّأْسِ وَ الْوَجْهِ وَ سَائِرِ الْجَسَدِ مِنَ السَّمْعِ وَ الْبَصَرِ وَ الصَّوْتِ وَ الْعَقْلِ وَ الْیَدَیْنِ وَ الرِّجْلَیْنِ فِی الْقَطْعِ وَ الْکَسْرِ وَ الصَّدْعِ وَ الْبَطِّ وَ الْمُوضِحَهِ وَ الدَّامِیَهِ وَ نَقْلِ الْعِظَامِ وَ النَّاقِبَهِ یَکُونُ فِی شَیْ ءٍ مِنْ ذَلِکَ فَمَا کَانَ مِنْ عَظْمٍ کُسِرَ فَجُبِرَ عَلَی غَیْرِ عَثْمٍ وَ لَا عَیْبٍ وَ لَمْ یُنَقَّلْ مِنْهُ عِظَامٌ فَإِنَّ دِیَتَهُ مَعْلُومَهٌ فَإِنْ أُوضِحَ وَ لَمْ یُنَقَّلْ مِنْهُ عِظَامٌ فَدِیَهُ کَسْرِهِ وَ دِیَهُ مُوضِحَتِهِ فَإِنَّ دِیَهَ کُلِّ عَظْمٍ کُسِرَ مَعْلُومٌ دِیَتُهُ وَ نَقْلُ

و هکذا.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: السند الأول صحیح، و الثانی حسن أو موثق.

و فی القاموس بط الجرح شقه، قوله علیه السلام:" یکون فی شی ء من ذلک" جمله حالیه عن کل واحد من المذکورات، و قال فی النهایه: یقال: عثمت یده إذا جبرتها علی غیر استواء، و بقی فیها شی ء لم ینحکم.

قوله علیه السلام:" و نقل عظامه" اعلم أن هذا الجزء من کتاب ظریف و ما سیأتی من سائر أجزائه یدل علی أن دیه منقله کل عضو نصف دیه کسره، و علی طریقه الأصحاب یلزمهم أن یکون أکثر من ذلک، فإن فی کسر عضو خمس دیه العضو علی ما ذکروا، ففی النقل یلزم العشر علی ما فی الخبر، مع أنهم ذکروا فی المنقله و غیرها أنه یقاس بالرأس، و المنقله بالرأس خمس عشره من الإبل، و هی بالنسبه إلی دیه الکل عشر و نصف عشر، مع أنهم استندوا فی أکثر ذلک إلی کتاب ظریف و أکثر أحکامهم یخالفه، و هذا منهم غریب.

قال فی الروضه: فی کسر عظم من عضو خمس دیه ذلک العضو، فإن صلح علی صحه فأربعه أخماس دیه کسره، و فی موضحته ربع دیه کسره، و فی رضه ثلث دیه ذلک العضو، فإن صلح علی صحه فأربعه أخماس دیه رضه، و لو صلح بغیر صحه
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عِظَامِهِ نِصْفُ دِیَهِ کَسْرِهِ وَ دِیَهُ مُوضِحَتِهِ رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهِ فَمَا وَارَتِ الثِّیَابُ غَیْرَ قَصَبَتَیِ السَّاعِدِ وَ الْإِصْبَعِ وَ فِی قَرْحَهٍ لَا تَبْرَأُ ثُلُثُ دِیَهِ ذَلِکَ الْعَظْمِ الَّذِی هُوَ فِیهِ وَ أَفْتَی فِی النَّافِذَهِ إِذَا أُنْفِذَتْ مِنْ رُمْحٍ أَوْ خَنْجَرٍ فِی شَیْ ءٍ مِنَ الرَّجُلِ فِی أَطْرَافِهِ فَدِیَتُهَا عُشْرُ دِیَهِ الرَّجُلِ مِائَهُ دِینَارٍ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَضَی فِی الدَّامِیَهِ بَعِیراً وَ فِی الْبَاضِعَهِ بَعِیرَیْنِ وَ فِی الْمُتَلَاحِمَهِ ثَلَاثَهَ

فالظاهر استصحاب دیته، و فی فکه بحیث یتعطل العضو ثلثا دیته، فإن صلح علی صحه فأربعه أخماس دیه فکه، و لو لم یتعطل فالحکومه هذا هو المشهور، و المستند کتاب ظریف مع اختلاف یسیر.

قوله علیه السلام:" فما وارت" أی لما وارت الثیاب من أجزاء البدن حکم، و لقصبتی الساعد و الإصبع أیضا حکم سیأتی تفصیله، و فی بعض نسخ الفقیه و التهذیب" مما وارت" فلعل المراد أن ما ذکرت حکم ما وارت الثیاب سوی الساعد و الإصبع، فإنها أیضا داخله، فالغرض استثناء الوجه و العنق و الترقوه، و علی أی حال لا یخلو من إشکال.

قوله علیه السلام:" و فی قرحه" لم أره فی کلام الأصحاب. قوله علیه السلام:" ثلث دیه ذلک العظم" أی ثلث دیه کسره، کما سیأتی.

قوله علیه السلام:" و فی النافذه" قال فی الروضه: و فی النافذه فی شی ء من أطراف الرجل مائه دینار علی قول الشیخ و جماعه، و لم نقف علی مستنده، و هو مع ذلک یشکل بما لو کانت دیه الطرف، تقصر عن المائه کالأنمله، و ربما خصها بعضهم بعضو فیه کمال الدیه، و تخصیصهم الحکم بالرجل، یقتضی أن المرأه لیست کذلک، فیحتمل الرجوع فیها إلی الأرش أو حکم الشجاج بالنسبه، و ثبوت خمسین دینارا علی النصف، و فی بعض فتاوی المصنف أن الأنثی کالذکر. انتهی و أکثر کلامه (ره) مبنی علی الغفله عن وروده بعینه فی الخبر.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.
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أَبْعِرَهٍ وَ فِی السِّمْحَاقِ أَرْبَعَهَ أَبْعِرَهٍ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی الْجُرُوحِ فِی الْأَصَابِعِ إِذَا أُوضِحَ الْعَظْمُ عُشْرَ دِیَهِ الْإِصْبَعِ إِذَا لَمْ یُرِدِ الْمَجْرُوحُ أَنْ یَقْتَصَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ شَجَّ رَجُلًا مُوضِحَهً ثُمَّ یَطْلُبُ فِیهَا فَوَهَبَهَا لَهُ ثُمَّ انْتَفَضَتْ بِهِ فَقَتَلَتْهُ فَقَالَ هُوَ ضَامِنٌ لِلدِّیَهِ إِلَّا قِیمَهَ الْمُوضِحَهِ لِأَنَّهُ وَهَبَهَا لَهُ وَ لَمْ یَهَبِ النَّفْسَ وَ فِی السِّمْحَاقِ وَ هِیَ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن أو موثق.

و المشهور نصف العشر کما مر، و لم أر قائلا به إلا أن یحمل علی ما إذا رضیا به صلحا فی العمد.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرسل.

قوله علیه السلام:" هو ضامن" قال فی المسالک: إذا قطع عضوا من غیره کید و إصبع و عفا المجنی علیه عن موجب الجنایه قودا أو أرشا فللجنایه أحوال أحدها أن یقف و لا یتعدی محلها، و یندمل فلا قصاص و لا دیه و هو اتفاق.

الثانیه أن یسری القطع إلی عضو آخر کما إذا قطع الأصابع فتأکل باقی الید، ثم اندمل فلا قصاص فی الإصبع و لا دیه، و تجب دیه الکف خارجا منه الإصبع لأنه عفا عن موجب الجنایه الحاصله فی الحال فیقتصر أثره علیه.

الثالثه: أن یسری القطع إلی النفس فیثبت القصاص فیها عندنا بعد رد دیه ما عفی عنه کما لو عفا أحد الأولیاء، هذا إذا اقتصر علی العفو عن الجنایه أما لو أضاف إلیه ما یحدث ففی اعتباره فیما یحدث قولان: أصحهما أن هذه الألفاظ لاغیه، و یلزمه ضمان ما یحدث.

قوله علیه السلام:" و فی السمحاق" قال فی المختلف: قال الصدوق: فی السمحاق و هی الذی دون الموضحه خمسمائه درهم، فإذا کانت بالوجه فالدیه علی قدر الشین،
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الَّتِی دُونَ الْمُوضِحَهِ خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ فِیهَا إِذَا کَانَتْ فِی الْوَجْهِ ضِعْفُ الدِّیَهِ عَلَی قَدْرِ الشَّیْنِ وَ فِی الْمَأْمُومَهِ ثُلُثُ الدِّیَهِ وَ هِیَ الَّتِی قَدْ نَفَذَتْ وَ لَمْ تَصِلْ إِلَی الْجَوْفِ فَهِیَ فِیمَا بَیْنَهُمَا وَ فِی الْجَائِفَهِ ثُلُثُ الدِّیَهِ وَ هِیَ الَّتِی قَدْ بَلَغَتْ جَوْفَ الدِّمَاغِ وَ فِی الْمُنَقِّلَهِ خَمْسَ عَشْرَهَ مِنَ الْإِبِلِ وَ هِیَ الَّتِی قَدْ صَارَتْ قَرْحَهً تُنَقَّلُ مِنْهَا الْعِظَامُ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الذِّرَاعِ إِذَا ضُرِبَ فَانْکَسَرَ مِنْهُ الزَّنْدُ قَالَ فَقَالَ إِذَا یَبِسَتْ مِنْهُ الْکَفُّ فَشَلَّتْ أَصَابِعُ الْکَفِّ کُلُّهَا فَإِنَّ فِیهَا ثُلُثَیِ الدِّیَهِ دِیَهِ الْیَدِ قَالَ وَ إِنْ شَلَّتْ بَعْضُ الْأَصَابِعِ وَ بَقِیَ بَعْضٌ فَإِنَّ فِی کُلِّ إِصْبَعٍ شَلَّتْ ثُلُثَیْ دِیَتِهَا قَالَ وَ کَذَلِکَ الْحُکْمُ فِی السَّاقِ وَ الْقَدَمِ إِذَا شَلَّتْ أَصَابِعُ الْقَدَمِ

و المعتمد ما تقدم من أن فی السمحاق سواء کانت فی الرأس أو فی الوجه أربعه أبعر قیمتها أربعون دینارا أو أربعمائه درهم أما الموضحه فإن فیها خمسمائه درهم انتهی.

ثم إن الخبر یدل علی أن الدامغه أیضا فیها ثلث الدیه کالمأمومه، و لم یتعرض الأکثر له لندره بقاء الحیاه معه، و قال أکثر من تعرض له: إن سلم زیدت حکومه علی المأمومه.

قال الشهید فی اللمعه و شارحه: و أما الدامغه و هی التی تفتق الخریطه الجامعه للدماغ و تبعد معها السلامه من الموت، فإن مات بها فالدیه، و إن فرض أنه سلم قیل:

زیدت حکومه علی المأمومه لوجوب الثلث بالمأمومه فلا بد لقطع الخریطه من حق آخر و هو غیر مقدر فالحکومه، و هو حسن، و قال یحیی بن سعید بعد ذکر أن فی المأمومه ثلث الدیه: ثم الدامغه و هی التی خرقت أم الرأس و فیها ما فی التی قبلها انتهی و الله یعلم.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن کالصحیح.
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10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الْإِصْبَعِ عُشْرُ الدِّیَهِ إِذَا قُطِعَتْ مِنْ أَصْلِهَا أَوْ شَلَّتْ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْأَصَابِعِ أَ سَوَاءٌ هُنَّ فِی الدِّیَهِ قَالَ نَعَمْ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْأَسْنَانِ فَقَالَ دِیَتُهُنَّ سَوَاءٌ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَصَابِعُ الْیَدَیْنِ وَ الرِّجْلَیْنِ سَوَاءٌ فِی الدِّیَهِ فِی کُلِّ إِصْبَعٍ عَشْرٌ مِنَ الْإِبِلِ وَ فِی الظُّفُرِ خَمْسَهُ دَنَانِیرَ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی النَّاقِلَهِ


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" أو شلت" هذا خلاف ما علیه الأصحاب من أن فی الشلل ثلثی الدیه، و حمله فی الاستبصار علی ما إذا سقطت بعد الشلل أو قطعت.

قوله:" أ سواء هن فی الدیه" قال فی الروضه: و فی الإصبع عشر الدیه، لید کانت أم لرجل، إبهاما کانت أم غیرها علی الأقوی، لصحیحه عبد الله بن سنان و غیرها و قیل: فی الإبهام ثلث دیه العضو، و باقی الثلاثین یقسم علی سائر الأصابع، و فی الإصبع الزائده ثلث دیه الأصلیه، و فی شللها ثلثا دیتها، و فی قطع الشلاء الثلث الباقی، و فی الظفر إذا لم ینبت أو نبت أسود عشره دنانیر، و لو نبت أبیض فخمسه دنانیر علی المشهور، و المستند روایه ضعیفه، و فی صحیحه عبد الله بن سنان فی الظفر خمسه دنانیر، و حملت علی ما لو عاد أبیض جمعا و هو غریب، و فی المسأله قول آخر و هو وجوب عشره دنانیر متی قلع و لم یخرج، و متی خرج أسود فثلثا دیته، لأنه فی معنی الشلل و هو حسن.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: صحیح.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فی الناقله" فی أکثر النسخ هکذا و فی بعضها" النافذه" کما
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یَکُونُ فِی الْعُضْوِ ثُلُثَ دِیَهِ ذَلِکَ الْعُضْوِ

فی التهذیب، و علی شی ء من النسختین لا یوافق ما علیه الأصحاب، و سائر الأخبار کما عرفت، و علی الناقله یمکن حملها علی ما إذا سقط منها عظم، و سائر الأخبار علی عدمه جمعا مع قطع النظر عن أقوال الأصحاب.


باب تفسیر الجراحات و الشجاج 

باب تفسیر الجراحات و الشجاج

الشجاج بکسر الشین جمع شجه بفتحها، و هی الجرح المختص بالرأس و الوجه.

قوله:" ثم المنقله" قال فی الروضه: المنقله بتشدید القاف مکسوره هی التی تحوج إلی نقل العظم أما بأن ینتقل عن محله إلی آخر أو یسقط.

قال المبرد: المنقله: ما یخرج منها عظام صغار، و أخذه من النقل بالتحریک و هی الحجاره الصغار.

و قال الجوهری: هی التی تنقل العظم أی تکسره حتی تخرج منها فراش العظام بفتح الفاء، قال: و هی عظام رقاق تلی القحف.
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بَابُ تَفْسِیرِ الْجِرَاحَاتِ وَ الشِّجَاجِ أَوَّلُهَا تُسَمَّی الْحَارِصَهَ وَ هِیَ الَّتِی تَخْدِشُ وَ لَا تُجْرِی الدَّمَ ثُمَّ الدَّامِیَهَ وَ هِیَ الَّتِی یَسِیلُ مِنْهَا الدَّمُ ثُمَّ الْبَاضِعَهَ وَ هِیَ الَّتِی تَبْضَعُ اللَّحْمَ وَ تَقْطَعُهُ ثُمَّ الْمُتَلَاحِمَهَ وَ هِیَ الَّتِی تَبْلُغُ فِی اللَّحْمِ ثُمَّ السِّمْحَاقَ وَ هِیَ الَّتِی تَبْلُغُ الْعَظْمَ وَ السِّمْحَاقُ جِلْدَهٌ رَقِیقَهٌ عَلَی الْعَظْمِ ثُمَّ الْمُوضِحَهَ وَ هِیَ الَّتِی تُوضِحُ الْعَظْمَ ثُمَّ الْهَاشِمَهَ وَ هِیَ الَّتِی تَهْشِمُ الْعَظْمَ ثُمَّ الْمُنَقِّلَهَ وَ هِیَ الَّتِی تُنَقِّلُ الْعِظَامَ مِنَ الْمَوْضِعِ الَّذِی خَلَقَهُ اللَّهُ ثُمَّ الْآمَّهَ وَ الْمَأْمُومَهَ وَ هِیَ الَّتِی تَبْلُغُ أُمَّ الدِّمَاغِ ثُمَّ الْجَائِفَهَ وَ هِیَ الَّتِی تَصِیرُ فِی جَوْفِ الدِّمَاغِ بَابُ الْخِلْقَهِ الَّتِی تُقْسَمُ عَلَیْهِ الدِّیَهُ فِی الْأَسْنَانِ وَ الْأَصَابِعِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ زِیَادِ بْنِ سُوقَهَ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ عُتَیْبَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنَّ بَعْضَ النَّاسِ فِی فِیهِ اثْنَتَانِ وَ ثَلَاثُونَ سِنّاً وَ بَعْضُهُمْ لَهُمْ ثَمَانِی وَ عِشْرُونَ سِنّاً فَعَلَی کَمْ تُقْسَمُ دِیَهُ الْأَسْنَانِ فَقَالَ الْخِلْقَهُ إِنَّمَا هِیَ ثَمَانِی وَ عِشْرُونَ سِنّاً اثْنَتَا عَشْرَهَ فِی مَقَادِیمِ الْفَمِ وَ سِتَّ عَشْرَهَ سِنّاً فِی مَوَاخِیرِهِ فَعَلَی هَذَا قُسِمَتْ دِیَهُ الْأَسْنَانِ فَدِیَهُ کُلِّ سِنٍّ مِنَ الْمَقَادِیمِ إِذَا کُسِرَتْ حَتَّی یَذْهَبَ خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ فَدِیَتُهَا کُلُّهَا سِتَّهُ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ فِی کُلِّ سِنٍّ مِنَ الْمَوَاخِیرِ إِذَا کُسِرَتْ حَتَّی یَذْهَبَ فَإِنَّ دِیَتَهَا مِائَتَانِ وَ خَمْسُونَ دِرْهَماً وَ هِیَ سِتَّ عَشْرَهَ سِنّاً فَدِیَتُهَا کُلُّهَا أَرْبَعَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ فَجَمِیعُ دِیَهِ الْمَقَادِیمِ وَ الْمَوَاخِیرِ مِنَ الْأَسْنَانِ عَشَرَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ وَ إِنَّمَا وُضِعَتِ الدِّیَهُ عَلَی هَذَا فَمَا زَادَ عَلَی ثَمَانِیَ وَ عِشْرِینَ سِنّاً فَلَا دِیَهَ لَهُ وَ مَا نَقَصَ فَلَا دِیَهَ لَهُ هَکَذَا وَجَدْنَاهُ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع قَالَ فَقَالَ الْحَکَمُ فَقُلْتُ إِنَ


باب الخلقه التی تقسم علیها الدیه فی الأسنان و الأصابع 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فعلی هذا قسمت دیه الأسنان" أقول: هذا التقسیم هو المشهور بین الأصحاب.

و قال فی المسالک: لا خلاف فی ثبوت الدیه لجمله الأسنان، سواء زادت أم نقصت، و أما قسمتها علی ثمانیه و عشرین و تفصیلها علی الوجه الذی ذکره هو المعروف فی المذهب، و به روایه ضعیفه مجبوره بالشهره، مع أنهم رووا فی الصحیح عن عبد الله بن سنان و فی کتاب ظریف أیضا المساواه فی الجمیع. قوله علیه السلام:" فلا دیه له" المشهور بین الأصحاب أن الزائده إذا قلعت منضمه إلی البواقی لا دیه لها، و إن قلعت منفرده ففیها ثلث الدیه، و قیل: إن فیها منفرده الأرش و مال فی المختلف
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الدِّیَاتِ إِنَّمَا کَانَتْ تُؤْخَذُ قَبْلَ الْیَوْمِ مِنَ الْإِبِلِ وَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ قَالَ فَقَالَ إِنَّمَا کَانَ ذَلِکَ فِی الْبَوَادِی قَبْلَ الْإِسْلَامِ فَلَمَّا ظَهَرَ الْإِسْلَامُ وَ کَثُرَتِ الْوَرِقُ فِی النَّاسِ قَسَمَهَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع عَلَی الْوَرِقِ قَالَ الْحَکَمُ فَقُلْتُ لَهُ أَ رَأَیْتَ مَنْ کَانَ الْیَوْمَ مِنْ أَهْلِ الْبَوَادِی مَا الَّذِی یُؤْخَذُ مِنْهُمْ فِی الدِّیَهِ الْیَوْمَ إِبِلٌ أَوْ وَرِقٌ قَالَ فَقَالَ الْإِبِلُ الْیَوْمَ مِثْلُ الْوَرِقِ بَلْ هِیَ أَفْضَلُ مِنَ الْوَرِقِ فِی الدِّیَهِ إِنَّهُمْ کَانُوا یَأْخُذُونَ مِنْهُمْ فِی الدِّیَهِ الْخَطَإِ مِائَهً مِنَ الْإِبِلِ یُحْسَبُ بِکُلِّ بَعِیرٍ مِائَهُ دِرْهَمٍ فَذَلِکَ عَشَرَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ قُلْتُ لَهُ فَمَا أَسْنَانُ الْمِائَهِ بَعِیرٍ قَالَ فَقَالَ مَا حَالَ عَلَیْهِ الْحَوْلُ ذُکْرَانٌ کُلُّهَا

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ زِیَادِ بْنِ سُوقَهَ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ عُتَیْبَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ أَصَابِعِ الْیَدَیْنِ وَ أَصَابِعِ الرِّجْلَیْنِ أَ رَأَیْتَ مَا زَادَ فِیهَا عَلَی عَشْرِ أَصَابِعَ أَوْ نَقَصَ مِنْ عَشَرَهٍ فِیهَا دِیَهٌ قَالَ فَقَالَ لِی یَا حَکَمُ الْخِلْقَهُ الَّتِی قُسِمَتْ عَلَیْهَا الدِّیَهُ عَشَرَهُ أَصَابِعَ فِی الْیَدَیْنِ فَمَا زَادَ أَوْ نَقَصَ فَلَا دِیَهَ لَهُ وَ عَشَرَهُ أَصَابِعَ فِی الرِّجْلَیْنِ فَمَا زَادَ أَوْ نَقَصَ فَلَا

إلی وجوب الأرش فیها إن قلعت منفرده أو منضمه، و ظاهر هذه الروایه أنه لا دیه لها أصلا، و حملها الصدوق فی الفقیه و غیره علی ما إذا قلعت منضمه مع الأصلیه، و یمکن حملها علی أن المراد نفی الدیه الکامله فلا ینافی ثبوت الثلث و الأرش.

قوله علیه السلام:" ما حال علیه الحول" هذا خلاف المشهور، و الأخبار السابقه و لم أر قائلا به، و قد مر الکلام فیه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و قال فی التحریر: فی أصابع الیدین العشره الدیه، و کذا فی العشره من الرجلین إجماعا، و اختلف فی تقدیر کل إصبع من أصابع الید فقیل عشر الدیه مائه دینار و کذا فی أصابع الرجلین، و قیل: فی الإبهام ثلث دیه الید. و کذا فی إبهام الرجل ثلث دیتها، و باقی الثلاثین یقسم علی الأصابع الأربع، و الأول أقوی لروایه عبد الله بن سنان الصحیحه عن أبی عبد الله علیه السلام و غیرها من الروایات، و دیه کل إصبع مقسومه علی ثلاث أنامل بالسویه، إلا الإبهام، فإنها تقسم علی اثنتین بالسویه، و فی
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دِیَهَ لَهُ وَ فِی کُلِّ إِصْبَعٍ مِنْ أَصَابِعِ الْیَدَیْنِ أَلْفُ دِرْهَمٍ وَ فِی کُلِّ إِصْبَعٍ مِنْ أَصَابِعِ الرِّجْلَیْنِ أَلْفُ دِرْهَمٍ وَ کُلُّ مَا کَانَ مِنْ شَلَلٍ فَهُوَ عَلَی الثُّلُثِ مِنْ دِیَهِ الصِّحَاحِ

بَابٌ آخَرُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ جَمِیعاً قَالا عَرَضْنَا کِتَابَ الْفَرَائِضِ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع فَقَالَ هُوَ صَحِیحٌ

2 وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ ظَرِیفٍ عَنْ أَبِیهِ ظَرِیفِ بْنِ نَاصِحٍ قَالَ حَدَّثَنِی رَجُلٌ یُقَالُ لَهُ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ أَیُّوبَ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو عَمْرٍو الْمُتَطَبِّبُ قَالَ عَرَضْتُهُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَفْتَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَکَتَبَ النَّاسُ فُتْیَاهُ وَ کَتَبَ بِهِ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ إِلَی أُمَرَائِهِ وَ رُءُوسِ أَجْنَادِهِ فَمِمَّا کَانَ فِیهِ إِنْ أُصِیبَ شَفْرُ الْعَیْنِ الْأَعْلَی فَشُتِرَ

الإصبع الزائده ثلث دیه الأصلیه، و فی شلل کل إصبع ثلثا دیتها، و فی قطعها بعد ثلث دیتها سواء کان الشلل خلقه أو بجنایه جان قوله علیه السلام:" فلا دیه له" أی کامله.


باب آخر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إن أصیب شفر العین الأعلی" أی من إحدی العینین، و قال فی الصحاح الشفر بالضم واحد أشفار العین، و هی حروف الأجفان التی ینبت علیها الشعر، و هو الهدب.

و قال فی القاموس: الشتر: القطع، و بالتحریک الانقطاع، و انقلاب الجفن من أعلی و أسفل أو انشقاقه أو استرخاء أسفله.

و قال فی المسالک: اختلف الأصحاب فی دیه الأجفان علی أقوال ثلاثه: أحدها
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فَدِیَتُهُ ثُلُثُ دِیَهِ الْعَیْنِ مِائَهُ دِینَارٍ وَ سِتَّهٌ وَ سِتُّونَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ إِنْ أُصِیبَ شَفْرُ الْعَیْنِ الْأَسْفَلُ فَشُتِرَ فَدِیَتُهُ نِصْفُ دِیَهِ الْعَیْنِ مِائَهُ دِینَارٍ وَ خَمْسُونَ دِینَاراً وَ إِنْ أُصِیبَ الْحَاجِبُ فَذَهَبَ شَعْرُهُ کُلُّهُ فَدِیَتُهُ نِصْفُ دِیَهِ الْعَیْنِ مِائَتَا دِینَارٍ وَ خَمْسُونَ دِینَاراً فَمَا أُصِیبَ مِنْهُ فَعَلَی حِسَابِ ذَلِکَ الْأَنْفُ فَإِنْ قُطِعَ رَوْثَهُ الْأَنْفِ وَ هِیَ طَرَفُهُ فَدِیَتُهُ خَمْسُمِائَهِ دِینَارٍ إِنْ أُنْفِذَتْ فِیهِ نَافِذَهٌ

أن فیها الدیه و فی کل واحد ربع الدیه.

و ثانیها أن فی الأعلی الثلاثین و فی الأسفل الثلث، و فی الأسفل النصف، و یسقط السدس، ذهب إلیه ابن الجنید و المفید و الشیخ فی النهایه، و مستنده روایه ظریف.

و ثالثها أن فی الأعلی الثلاثین و فی الأسفل الثلث.

و قال فی الشرائع: فی الحاجبین خمسمائه دینار، و فی کل واحد نصف ذلک و ما أصیب منه علی الحساب.

و قال فی المسالک: هذا هو المشهور بل ادعی ابن إدریس علیه الإجماع، و مستنده غیر معلوم، و الإجماع ممنوع، و ظاهرهم الفرق بین أن ینبت و عدمه، و قیل: فیهما مع النبات الحکومه و هو الأصح، و قیل: ربع الدیه، و یظهر من المبسوط أن حکمها حکم شعر الرأس و اللحیه فی وجوب الدیه فیها کامله، و قال سلار: روی فیهما إذا لم ینبت مائه دینار انتهی.

و أقول لعله (ره) غفل عما فی کتاب ظریف، و هو مستند الأصحاب قوله علیه السلام:

" فما أصیب منه" أی أحدهما ففیهما خمسمائه دینار.


باب و فی بعض النسخ الأنف 


اشاره

باب و فی بعض النسخ الأنف

قوله علیه السلام:" فإن قطع ورثه الأنف" قال الشیخ یحیی بن سعید فی جامعه فی روثه الأنف و هو الحاجز بین المنخرین یستأصل خمسمائه دینار،" و فی النافذه" فی الأنف ثلث دیته، فإن عولجت فانسدت فخمس دیته، فإن کان فی أحد المنخرین إلی الخیشوم، و هو الحاجز بین المنخرین، فانسدت فمائه دینار عشر الدیه، و فی
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لَا تَنْسَدُّ بِسَهْمٍ أَوْ رُمْحٍ فَدِیَتُهُ ثَلَاثُمِائَهِ دِینَارٍ وَ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ إِنْ کَانَتْ نَافِذَهٌ فَبَرَأَتْ وَ الْتَأَمَتْ فَدِیَتُهَا خُمُسُ دِیَهِ رَوْثَهِ الْأَنْفِ مِائَهُ دِینَارٍ فَمَا أُصِیبَ مِنْهُ فَعَلَی حِسَابِ ذَلِکَ وَ إِنْ کَانَتْ نَافِذَهٌ فِی إِحْدَی الْمَنْخِرَیْنِ إِلَی الْخَیْشُومِ وَ هُوَ الْحَاجِزُ بَیْنَ الْمَنْخِرَیْنِ فَدِیَتُهَا عُشْرُ دِیَهِ رَوْثَهِ الْأَنْفِ خَمْسُونَ دِینَاراً لِأَنَّهُ النِّصْفُ وَ إِنْ کَانَتْ نَافِذَهٌ فِی إِحْدَی الْمَنْخِرَیْنِ أَوِ الْخَیْشُومِ إِلَی

خشاش الأنف فی کل واحد ثلث الدیه.

أقول: قال الجوهری: الخشاش بالکسر الذی یدخل فی عظم أنف البعیر.

و قال فی الشرائع: الأنف فیه الدیه کامله إذا استوصل، و کذا لو قطع مادته، و هو ما لاق منه، و لو کسر ففسد، و لو جبر علی غیر عیب فمائه، و فی شلله ثلثا دیته، و فی الورثه و هی الحاجز بین المنخرین نصف الدیه، و قال ابن بابویه عن تجلع المارن، و قال أهل اللغه هی طرف المارق.

و قال فی المسالک: المشهور أن دیه الورثه نصف الدیه، و المستند کتاب ظریف.

و فیه.

قول آخر أنه الثلث، و لم تقف علی مستنده، و عللوه بأن فی المارن الدیه، و هو مشتمل علی ثلاثه أجزاء المنخرین و الروثه، فتقسم الدیه علیها، فاختلفوا فی تفسیر الورثه، ففی کتاب ظریف أن روثه الأنف طرفه، و هو الموافق لکلام أهل اللغه، قال فی الصحاح: الروثه طرف الأرنبه.

قوله علیه السلام:" و إن کانت نافذه" لا یخفی أن الأصحاب فی حکم الساعده فی الأنف استندوا إلی هذا الخبر، و لم یصادف مدلوله أحد منهم، فإن ما هو مدلوله الخبر لم یعمل به المحقق و لا العلامه و لا غیرهما، فإن ظاهر الخبر أن دیه النافذه مع الالتئام الخمس، فإذ نفذت فی جمیع الروثه و هی مرکبه من المنخرین و الحاجه منه خمس دیه الورثه مائه دینار، فأنزل نفذت فی أحد المنخرین و لم یصل إلی الحاجز ففیه الثلث، و إن نفذت فی أحد المنخرین و وصلت إلی الحاجز و نفسه لکن لم تتجاوز عنه فحینئذ یکون فیه نصف الدیه النافذه خمسون دینارا لأنه نفذ فی
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الْمَنْخِرِ الْآخَرِ فَدِیَتُهَا سِتَّهٌ وَ سِتُّونَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَضَی فِی خَرْمِ الْأَنْفِ ثُلُثَ دِیَهِ الْأَنْفِ

بَابُ الشَّفَتَیْنِ

وَ بِالْإِسْنَادِ الْأَوَّلِ قَالَ وَ إِذَا قُطِعَتِ الشَّفَهُ الْعُلْیَا وَ اسْتُؤصِلَتْ فَدِیَتُهَا خَمْسُمِائَهِ دِینَارٍ فَمَا قُطِعَ مِنْهَا فَبِحِسَابِ ذَلِکَ فَإِذَا انْشَقَّتْ حَتَّی تَبْدُوَ مِنْهَا الْأَسْنَانُ ثُمَّ دُووِیَتْ وَ بَرَأَتْ

النصف و هو أحد المنخرین و نصف الحاجز، فإن تجاوز عنه و لم یصل إلی المنخر الآخر ففیه ثلثا المائه، لنفوذه فی ثلثی الروثه، فتأمل فی مدلول الخبر و کلام القوم لیظهر لک غفلتهم عنه.

و قال فی التحریر: فإن نفذت فی الأنف نافذه لا تنسد ففیها ثلث دیه النفس، فإن صلحت فالخمس مائتا دینار، و لو کانت النافذه فی أحد المنخرین فالسدس إن لم یبرء، و إن برأت فالعشر، فإن قطع بعض الأنف ففیه بقدره من الدیه.

و قال فی الشرائع: دیه النافذه فی الأنف ثلث الدیه، فإن صلحت فخمس الدیه، مائتا دینار، و لو کانت فی أحد المنخرین إلی الحاجز فعشر الدیه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

و لم یذکر الأصحاب فیما رأینا حکم خرم الأنف و إنما ذکروا فی خرم الأذن ثلث دیه الأذن، إلا یحیی بن سعید حیث قال فی جامعه فی خرم الأنف ثلث دیته، و قال ابن حمزه فی الوسیله: إن شق الأنف کان حکمه حکم الدامیه و الموضحه فی الرأس.


باب الشفتین 

باب الشفتین

قوله علیه السلام:" فإن انشقت" قال فی التحریر: فإن شق الشفتین حتی بدت
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وَ الْتَأَمَتْ فَدِیَتُهَا مِائَهُ دِینَارٍ فَذَلِکَ خُمُسُ دِیَهِ الشَّفَهِ إِذَا قُطِعَتْ فَاسْتُؤْصِلَتْ وَ مَا قُطِعَ مِنْهَا فَبِحِسَابِ ذَلِکَ فَإِنْ شُتِرَتْ فَشِینَتْ شَیْناً قَبِیحاً فَدِیَتُهَا مِائَهُ دِینَارٍ وَ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ الشَّفَهِ السُّفْلَی إِذَا اسْتُؤْصِلَتْ ثُلُثَا الدِّیَهِ سِتُّمِائَهٍ وَ سِتَّهٌ وَ سِتُّونَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ فَمَا قُطِعَ مِنْهَا فَبِحِسَابِ ذَلِکَ فَإِنِ انْشَقَّتْ حَتَّی تَبْدُوَ الْأَسْنَانُ مِنْهَا ثُمَّ بَرَأَتْ وَ الْتَأَمَتْ- فَدِیَتُهَا مِائَهٌ وَ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ إِنْ أُصِیبَتْ فَشِینَتْ شَیْناً قَبِیحاً فَدِیَتُهَا ثَلَاثُمِائَهٍ وَ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ ذَلِکَ نِصْفُ دِیَتِهَا وَ فِی رِوَایَهِ ظَرِیفِ بْنِ نَاصِحٍ قَالَ فَسَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ بَلَغَنَا أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَضَّلَهَا لِأَنَّهَا تُمْسِکُ الطَّعَامَ مَعَ الْأَسْنَانِ فَلِذَلِکَ فَضَّلَهَا فِی حُکُومَتِهِ

الْخَدُّ

وَ فِی الْخَدِّ إِذَا کَانَ فِیهِ نَافِذَهٌ یُرَی مِنْهَا جَوْفُ الْفَمِ فَدِیَتُهَا مِائَتَا دِینَارٍ وَ إِنْ

الأسنان وجب علیه ثلث الدیه، فإن برأ و صلح فخمس الدیه، و لو کان ذلک فی إحداهما کان فیه ثلث دیتها فإن برأت فخمس دیتها.

قوله علیه السلام:" فشینت" علی بناء المجهول کبیعت أی قبحت، و فی الفقیه و التهذیب" فدیتها مائه دینار، و سته و ستون دینارا و ثلثا دینار"، و هو أصح و أوفق بأقوال الأصحاب و سائر أجزاء الخبر، لأنه ثلث دیه الشفه العلیا، و لعله من النساخ.

قوله علیه السلام:" مائه و ثلاثه و ثلاثون دینارا و ثلث دینار" أقول: هی خمس دیه الشفه السفلی کما مر فی العلیا و هو الموافق لما ذکره الأصحاب، و أما ما ذکره بعد ذلک فی الشفتین فهو نصف دیه الشفه السفلی و لا یوافق ما مر، و ما ذکره الأصحاب من الثلث، و کأنه من خصوصیات الشفه السفلی أو من سهو الرواه.

قوله علیه السلام:" فی حکومته" أی فی أصل الدیه أو فیما یلزم فی الانشقاق حیث کان فی العلیا الثلث، و فی السفلی النصف کما عرفت.


باب و فی بعض النسخ الخد


اشاره

باب و فی بعض النسخ الخد

قوله:" فدیتها مائتا دینار" أی إذا کان فی الخدین و برأ و التأم ففیها مائه دینار ضعف الخمسین الذی کان فی الخد الواحد، و ذلک نصف دیه المائتین، اللتین کانت فیما یری منها الفم، فلو بقیت الثقبتان کان فیهما أربعمائه دینار.
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دُووِیَ فَبَرَأَ وَ الْتَأَمَ وَ بِهِ أَثَرٌ بَیِّنٌ وَ شَتَرٌ فَاحِشٌ فَدِیَتُهُ خَمْسُونَ دِینَاراً فَإِنْ کَانَتْ نَافِذَهٌ فِی الْخَدَّیْنِ کِلَیْهِمَا فَدِیَتُهَا مِائَهُ دِینَارٍ وَ ذَلِکَ نِصْفُ دِیَهِ الَّتِی یُرَی مِنْهَا الْفَمُ فَإِنْ کَانَتْ رَمْیَهٌ بِنَصْلٍ یَثْبُتُ فِی الْعَظْمِ حَتَّی یَنْفُذَ إِلَی الْحَنَکِ فَدِیَتُهَا مِائَهٌ وَ خَمْسُونَ دِینَاراً جُعِلَ مِنْهَا خَمْسُونَ دِینَاراً لِمُوضِحَتِهَا وَ إِنْ کَانَتْ نَاقِبَهٌ وَ لَمْ یَنْفُذْ فِیهَا فَدِیَتُهَا مِائَهُ دِینَارٍ فَإِنْ کَانَتْ مُوضِحَهٌ فِی شَیْ ءٍ مِنَ الْوَجْهِ فَدِیَتُهَا خَمْسُونَ دِینَاراً فَإِنْ کَانَ لَهَا شَیْنٌ فَدِیَهُ شَیْنِهِ مَعَ دِیَهِ مُوضِحَتِهِ فَإِنْ کَانَ جُرْحاً وَ لَمْ یُوضِحْ ثُمَّ بَرَأَ وَ کَانَ فِی الْخَدَّیْنِ فَدِیَتُهُ عَشَرَهُ دَنَانِیرَ فَإِنْ کَانَ فِی الْوَجْهِ صَدْعٌ فَدِیَتُهُ ثَمَانُونَ دِینَاراً فَإِنْ سَقَطَتْ مِنْهُ جِذْمَهُ لَحْمٍ وَ لَمْ یُوضِحْ وَ کَانَ قَدْرَ

قوله علیه السلام:" فإن کانت نافذه" قال فی التحریر: قیل: فی النافذه فی شی ء من أطراف الرجل مائه دینار، و فی کتاب ظریف فی الخد إذا کانت فیه نافذه و یری منها جوف الفم فدیتها مائه دینار، و إن دووی فبرأ و التأم و به أثر بین فاحش فدیته خمسون دینارا فإن کانت نافذه فی الخدین کلیهما فدیتها مائه دینار، و ذلک نصف دیه التی یری منها الفم، فإن کانت رمیه بنصل فثبت فی العظم حتی ینفذ إلی الحک فدیتها مائه و خمسون دینارا لموضحتها، و إن کانت ناقبه و لم تنفذ فدیتها مائه دینار.

قوله علیه السلام:" مع دیه موضحته" فی الفقیه و التهذیب" ربع دیه موضحته" و هو أظهر، و لم یتعرض الأصحاب لأکثر تلک الأحکام إلا ابن حمزه، و الجنایه علی الوجه علی سته أضرب، إما جرح و لم یوضح ثم برأ، و فی الخدین أثر، و فیه عشره دنانیر أو سقط منه جذمه لحم مع ما ذکرنا، و فیه ثلاثه و ثلاثون دینارا، أو حصل منه صدع و فیه ثلاثون دینارا أو أوضح العظم و لم ینفذ إلی الجوف و فیه خمسون دینارا، و إن یری الجوف دون الظاهر ففیه مائه دینار.

و قوله علیه السلام:" و کان فی الخدین" فی الفقیه و التهذیب" و کان فی الخدین أثر" و هو أظهر و لم أر من تعرض له.

قوله علیه السلام:" فی الوجه صدع" الصدع: الشق و کان مقتضی القواعد أن یکون

ص: 131





الدِّرْهَمِ فَمَا فَوْقَ ذَلِکَ فَدِیَتُهُ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ دِیَهُ الشَّجَّهِ إِذَا کَانَتْ تُوضِحُ أَرْبَعُونَ دِینَاراً إِذَا کَانَتْ فِی الْخَدِّ وَ فِی مُوضِحَهِ الرَّأْسِ خَمْسُونَ دِینَاراً فَإِنْ نُقِّلَ مِنْهَا الْعِظَامُ فَدِیَتُهَا مِائَهٌ وَ خَمْسُونَ دِینَاراً فَإِنْ کَانَتْ نَاقِبَهٌ فِی الرَّأْسِ فَتِلْکَ الْمَأْمُومَهُ دِیَتُهَا ثَلَاثُمِائَهٍ وَ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی اللَّطْمَهِ یَسْوَدُّ أَثَرُهَا فِی الْوَجْهِ أَنَّ أَرْشَهَا سِتَّهُ دَنَانِیرَ فَإِنْ لَمْ تَسْوَدَّ وَ اخْضَرَّتْ فَإِنَّ أَرْشَهَا ثَلَاثَهُ دَنَانِیرَ فَإِنِ احْمَرَّتْ وَ لَمْ تَخْضَرَّ فَإِنَ

فیه مائه دینار قیمه عشره من الإبل، إلا أن یحمل علی ما إذا صلح من غیر عثم، و لا عیب، فإن فیه أربعه أخماس دیه الکسر، لکن سیأتی فی هذه الروایه أن حکم الصدع غیر حکم الکسر، و أن فی الصدع أربعه أخماس دیه الکسر، و لم یتعرض له الأصحاب، و قال فی الصحاح: الجذمه القطعه من الحبل و غیره.

قوله علیه السلام:" إذا کانت فی الخد" یدل علی أن موضحه الوجه حکمها خلاف موضحه الرأس، و هو مخالف للمشهور، لما مر، و فی الفقیه و التهذیب" إذا کانت فی الجسد" و هو أیضا مخالف للمشهور، من أن موضحه کل عضو فیه ربع دیه کسره.

قوله علیه السلام:" مائه و خمسون" قیمه خمسه عشر من الإبل کما مر و هو موافق للمشهور


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" فی اللطمه" فی الفقیه فی تتمه هذا الخبر" و فی البدن نصف ذلک" و علیه عمل الأصحاب، و قالوا: فی البدن علی النصف.

و قال فی شرح اللمعه: ظاهرها أن ذلک یثبت بوجود أثر اللطمه و نحوها فی الوجه و إن لم یستوعبه و لم یدم فیه، و ربما قیل باشتراط الدوام، و إلا فالأرش، و لو قیل بالأرش مطلقا لضعف المستند إن لم یکن إجماع کان حسنا انتهی، و لا یخفی قوه ما ذکره أولا و ضعف ما قاله آخرا.
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أَرْشَهَا دِینَارٌ وَ نِصْفٌ

الْأُذُنُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع قَضَی فِی شَحْمَهِ الْأُذُنِ ثُلُثَ دِیَهِ الْأُذُنِ وَ بِالْإِسْنَادِ الْأَوَّلِ فِی الْأُذُنَیْنِ إِذَا قُطِعَتْ إِحْدَاهُمَا فَدِیَتُهَا خَمْسُمِائَهِ دِینَارٍ وَ مَا قُطِعَ مِنْهَا فَبِحِسَابِ ذَلِکَ الْأَسْنَانُ قَالَ: وَ فِی الْأَسْنَانِ فِی کُلِّ سِنٍّ خَمْسُونَ دِینَاراً وَ الْأَسْنَانُ کُلُّهَا سَوَاءٌ وَ کَانَ قَبْلَ ذَلِکَ یَقْضِی فِی الثَّنِیَّهِ خَمْسُونَ دِینَاراً وَ فِی الرَّبَاعِیَهِ أَرْبَعُونَ دِینَاراً وَ فِی النَّابِ


باب و فی بعض النسخ الأذن 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.

و قال فی الشرائع: الأذنان فیهما الدیه، و فی کل واحده نصف الدیه و فی بعضها بحساب دیتها، و فی شحمتها ثلث دیتها علی روایه فیها ضعف، لکن تعضدها الشهره.

و قال بعض الأصحاب: و فی خرمها ثلث دیتها و فسر واحد بخرم الشحمه و ثلث دیه الشحمه، أقول: المفسر هو ابن إدریس.


باب و فی بعض النسخ الأسنان 


اشاره

باب و فی بعض النسخ الأسنان

قوله علیه السلام:" و کان قبل ذلک" أی زمن خلفاء الجور، أو کان کذلک أولا فی زمن النبی صلی الله علیه و آله و سلم، ثم نسخ، و یرد علی التقدیر الثانی أنه ینقص مجموعها عن تمام الدیه، إلا أن یلحق الضواحک بالأنیاب لعدم ذکرها، فیساوی مجموع الدیه، و ما ذکره علیه السلام أو لا یزید علی الدیه بأربعمائه دینار، و الذی سنح لی فی حل هذا الخبر هو أن المراد بالأسنان فیه المقادیم، و بالأضراس المآخیر کما هو الأغلب فی إطلاقهما، و لا ریب فی إطلاق الضرس فی هذا الخبر علی المآخیر، و قوله: و فی الضرس" معطوف علی قوله فی الأسنان، فیکون مخالفه من سبق علیه له علیه السلام إنما هو فی القول بالاختلاف فی دیه المقادیم، فیکون موافقا للمشهور، و لا یزید علی الدیه
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ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ فِی الضِّرْسِ خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً فَإِنِ اسْوَدَّتِ السِّنُّ إِلَی الْحَوْلِ وَ لَمْ تَسْقُطْ فَدِیَتُهَا دِیَهُ السَّاقِطَهِ خَمْسُونَ دِینَاراً وَ إِنِ انْصَدَعَتْ وَ لَمْ تَسْقُطْ فَدِیَتُهَا خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ مَا انْکَسَرَ مِنْهَا مِنْ شَیْ ءٍ فَبِحِسَابِهِ مِنَ الْخَمْسِینَ دِینَاراً فَإِنْ سَقَطَتْ بَعْدُ وَ هِیَ سَوْدَاءُ فَدِیَتُهَا اثْنَا عَشَرَ دِینَاراً وَ نِصْفُ دِینَارٍ فَمَا انْکَسَرَ مِنْهَا مِنْ شَیْ ءٍ فَبِحِسَابِهِ مِنَ الْخَمْسَهِ وَ الْعِشْرِینَ دِینَاراً

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْأَسْنَانُ کُلُّهَا سَوَاءٌ فِی کُلِّ سِنٍّ خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ

فخذ و کن من الشاکرین.

قوله علیه السلام:" فإذا أسودت السن" المشهور بین الأصحاب أن فی اسودادها ثلثا دیتها و فی قلع السوداء الثلث.

و قال الشیخ فی المبسوط: فی اسودادها الحکومه، و فی قلع السوداء الحکومه و قال فی النهایه: فی قلعها مسوده ربع دیه السن، لروایه عجلان، و لم أر من قال فی اسودادها بکل الدیه کما دل علیه الخبر، و لذا صحف بعض الأفاضل، و قرأ الحول بکسر الحاء و فتح الواو، أی انتقل السن من مکان إلی مکان آخر، فإنه فی حکم السقوط، و مع أن ذلک لا ینفع فی أن یصیر موافقا لقول الأصحاب، و کذا المشهور فی الانصداع الثلثان.

و قیل بالحکومه، و الخبر یدل علی النصف و لم أر من قال به، و فی القلع بعد الانصداع قیل بالثلث، و قیل بالحکومه.

و قال الصدوق: فیه ربع الدیه، قوله علیه السلام:" فإن سقطت بعد" فی الفقیه هکذا" و إن سقطت بعد و هی سوداء فدیتها خمسه و عشرون دینارا، فإن انصدعت و هی سوداء فدیتها اثنا عشر دینارا و نصف، و لا یخفی أن هذا أوفق بما سبق، و بقوله فی آخر الخبر فبحسابه من الخمسه و العشرین دینارا فلا تغفل.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.
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7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ إِذَا اسْوَدَّتِ الثَّنِیَّهُ جُعِلَ فِیهَا الدِّیَهُ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْأَسْنَانِ فَقَالَ هِیَ فِی الدِّیَهِ سَوَاءٌ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ السِّنُّ إِذَا ضُرِبَتِ انْتُظِرَ بِهَا سَنَهً فَإِنْ وَقَعَتْ أُغْرِمَ الضَّارِبُ خَمْسَمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ إِنْ لَمْ تَقَعْ وَ اسْوَدَّتْ أُغْرِمَ ثُلُثَیْ دِیَتِهَا

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع قَضَی فِی سِنِّ الصَّبِیِّ قَبْلَ أَنْ یَثَّغِرَ بَعِیراً بَعِیراً فِی کُلِّ سِنٍ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مرسل.

و حمله فی الاستبصار علی ثلثی الدیه لا الدیه الکامله.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.

و قال فی الصحاح: إذا سقطت رواضع الصبی قیل: ثغر فهو مثغور، فإذا نبتت قیل اثغر.

و قال فی الشرائع: و ینتظر بسن الصبی الذی لم یتغر فإن نبتت لزم الأرش و لو لم تنبت فدیه المثغر، و من الأصحاب من قال فیها بعیر و لم یفصل، و فی الروایه ضعف.
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التَّرْقُوَهُ رَجَعَ إِلَی الْإِسْنَادِ الْأَوَّلِ قَالَ: وَ فِی التَّرْقُوَهِ إِذَا انْکَسَرَتْ فَجُبِرَتْ عَلَی غَیْرِ عَثْمٍ وَ لَا عَیْبٍ أَرْبَعُونَ دِینَاراً فَإِنِ انْصَدَعَتْ فَدِیَتُهَا أَرْبَعَهُ أَخْمَاسِ کَسْرِهَا اثْنَانِ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً فَإِنْ أَوْضَحَتْ فَدِیَتُهَا خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ ذَلِکَ خَمْسَهُ أَجْزَاءٍ مِنْ ثَمَانِیَهٍ مِنْ دِیَتِهَا إِذَا انْکَسَرَتْ فَإِنْ نُقِّلَ مِنْهَا الْعِظَامُ فَدِیَتُهَا نِصْفُ دِیَهِ کَسْرِهَا عِشْرُونَ دِینَاراً فَإِنْ نُقِبَتْ فَدِیَتُهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا عَشَرَهُ دَنَانِیرَ الْمَنْکِبُ وَ دِیَهُ الْمَنْکِبِ إِذَا کُسِرَ الْمَنْکِبُ خُمُسُ دِیَهِ الْیَدِ مِائَهُ دِینَارٍ فَإِنْ کَانَ فِی


باب و فی بعض النسخ الترقوه

باب و فی بعض النسخ الترقوه

و قال فی الشرائع: قال فی المبسوط و الخلاف: فی الترقوتین و فی کل واحده منهما مقدر عند أصحابنا. و لعله إشاره إلی ما ذکره الجماعه عن ظریف و هو: فی الترقوه إذا کسرت فجبرت علی غیر عیب أربعون دینارا.

و قال فی المسالک: لیس فی کتاب ظریف حکم ما لو لم یجبر، و لا ما إذا جبرت علی عیب، و مقتضی الأصل أن فیها الحکومه مع احتمال الدیه رجوعا إلی الخبر العام، و یشکل الحکومه لو نقصت عن الأربعین، و إطلاق النص یقتضی التسویه بین ترقوه الرجل و المرأه قوله (علیه السلام)" فإن أوضحت" هذه التقادیر لا توافق القاعده الکلیه التی ذکرها الأصحاب و یظهر من الخبر أن تلک القاعده لا تطرد فی جمیع العظام کما أومئ إلیه فی أول الخبر، و قد أومأنا إلیه سابقا.

قوله علیه السلام: فإن نقل منها العظام أی للنقل إذا لم یوضح، و معه الجمع بینهما کما سیأتی فی نظائره.


باب و فی بعض النسخ المنکب 

باب و فی بعض النسخ المنکب

قوله علیه السلام:" إذا کسر المنکب" لم یتعرض أکثر الأصحاب لخصوصیات تلک الأحکام، و قال ابن حمزه (ره) فی الوسیله: فی فک العضد أو المرفق أو المنکب ثلاثون دینارا فإن تعطل العضو بالفک ففیه ثلثا دیه الید، فإن انجبر و التأم ففیه أربعه أخماس دیه الفک.
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الْمَنْکِبِ صَدْعٌ فَدِیَتُهُ أَرْبَعَهُ أَخْمَاسِ دِیَهِ کَسْرِهِ ثَمَانُونَ دِینَاراً فَإِنْ أُوضِحَ فَدِیَتُهُ رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهِ خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً فَإِنْ نُقِّلَتْ مِنْهُ الْعِظَامُ فَدِیَتُهُ مِائَهُ دِینَارٍ وَ خَمْسَهٌ وَ سَبْعُونَ دِینَاراً مِنْهَا مِائَهُ دِینَارٍ دِیَهُ کَسْرِهِ وَ خَمْسُونَ دِینَاراً لِنَقْلِ عِظَامِهِ وَ خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً لِمُوضِحَتِهِ فَإِنْ کَانَتْ نَاقِبَهً فَدِیَتُهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهِ خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً فَإِنْ رُضَّ فَعَثَمَ فَدِیَتُهُ ثُلُثُ دِیَهِ النَّفْسِ ثَلَاثُمِائَهٍ وَ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ فَإِنْ فُکَّ فَدِیَتُهُ ثَلَاثُونَ دِینَاراً

و أما الکسر فإن کسر العضد أو المنکب أو المرفق أو قصبه الساعد أو أحد الزندین أو الکفین ففیه خمس دیه الید، و أما الرض فإن رض أحد خمسه أعضاء المنکب و العضد و المرفق و الرسغ و الکف و انجبر علی عثم ففیه ثلث دیه الید، فإن انجبر علی غیر عثم ففیه مائه دینار، و قیل: مائه و ثلاثون دینارا و ثلث، و أما الجرح فدیته علی النصف من دیه أمثالها فی الرأس.

و قال یحیی بن سعید فی جامعه: فی رض العظم ثلث دیه العضو الذی هو فیه، فإن جبر علی صحه فأربعه أخماس الثلاثین انتهی. لکن أکثرها منطبق علی القواعد الکلیه التی ذکروها.

و قال فی المختلف: قال ابن حمزه: فإن رض أحد خمسه أعضاء إلی آخر ما مر، ثم قال، و فی کتاب ظریف: فإن رض المرفق فعثم فدیته ثلث دیه النفس.

قوله علیه السلام:" فإن کانت ناقبه" لعل المراد بالناقبه ما لم ینفذ إلی الجانب الآخر، فلا ینافی ما مر من حکم النافذه، و إن أمکن تخصیص الحکم السابق بما إذا کان فی عضو فیه کمال الدیه، کما قیل، لکنه بعید، و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" دیه النفس" هذا مخالف لما ذکره الأصحاب من أن فیه مع العثم ثلث دیه العضو، و یمکن حمله علی ما إذا شلت الید ففیه ثلث دیه الید، و هو ثلث دیه النفس.

قوله علیه السلام:" فإن فک فدیته" مخالف للمشهور کما عرفت، و قال به
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الْعَضُدُ وَ فِی الْعَضُدِ إِذَا انْکَسَرَتْ فَجُبِرَتْ عَلَی غَیْرِ عَثْمٍ وَ لَا عَیْبٍ فَدِیَتُهَا خُمُسُ دِیَهِ الْیَدِ مِائَهُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ مُوضِحَتِهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ دِیَهُ نَقْلِ عِظَامِهَا نِصْفُ دِیَهِ کَسْرِهَا خَمْسُونَ دِینَاراً وَ دِیَهُ نَقْبِهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً الْمِرْفَقُ وَ فِی الْمِرْفَقِ إِذَا کُسِرَ فَجُبِرَ عَلَی غَیْرِ عَثْمٍ وَ لَا عَیْبٍ فَدِیَتُهُ مِائَهُ دِینَارٍ وَ ذَلِکَ خُمُسُ دِیَهِ الْیَدِ فَإِنِ انْصَدَعَ فَدِیَتُهُ أَرْبَعَهُ أَخْمَاسِ کَسْرِهِ ثَمَانُونَ دِینَاراً فَإِنْ نُقِّلَ مِنْهُ الْعِظَامُ فَدِیَتُهُ مِائَهُ دِینَارٍ وَ خَمْسَهٌ وَ سَبْعُونَ دِینَاراً لِلْکَسْرِ مِائَهُ دِینَارٍ وَ لِنَقْلِ الْعِظَامِ خَمْسُونَ دِینَاراً وَ لِلْمُوضِحَهِ خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً فَإِنْ کَانَتْ نَاقِبَهً فَدِیَتُهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً فَإِنْ رُضَّ الْمِرْفَقُ فَعَثَمَ فَدِیَتُهُ ثُلُثُ دِیَهِ النَّفْسِ ثَلَاثُمِائَهِ دِینَارٍ وَ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ فَإِنْ کَانَ فُکَّ فَدِیَتُهُ ثَلَاثُونَ دِینَاراً السَّاعِدُ وَ فِی السَّاعِدِ إِذَا کُسِرَ ثُمَّ جُبِرَ عَلَی غَیْرِ عَثْمٍ وَ لَا عَیْبٍ فَدِیَتُهُ ثُلُثُ دِیَهِ النَّفْسِ ثَلَاثُمِائَهٍ وَ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ فَإِنْ کُسِرَ إِحْدَی الْقَصَبَتَیْنِ مِنَ السَّاعِدِ فَدِیَتُهُ خُمُسُ دِیَهِ الْیَدِ مِائَهُ دِینَارٍ فَإِنْ کُسِرَتْ قَصَبَتَا السَّاعِدِ فَدِیَتُهَا خُمُسُ دِیَهِ الْیَدِ مِائَهُ دِینَارٍ وَ فِی الْکَسْرِ لِأَحَدِ الزَّنْدَیْنِ خَمْسُونَ دِینَاراً وَ فِی کِلَیْهِمَا مِائَهُ دِینَارٍ فَإِنِ انْصَدَعَتْ إِحْدَی

ابن حمزه.


باب و فی بعض النسخ العضد

باب و فی بعض النسخ العضد

قوله علیه السلام:" خمس دیه الید" هذا مخالف للمشهور فإنهم جعلوا فیها إذا جبر علی غیر عثم أربعه أخماس دیه الکسر لکنه موافق لما سیأتی.


باب و فی بعض النسخ المرفق 

باب و فی بعض النسخ المرفق

و سقط عن المصنف شرح هذه الفقره و لعله لعدم تعرض الأصحاب له کما ذکر فی باب المنکب و الله العالم.]


باب و فی بعض النسخ الساعد

باب و فی بعض النسخ الساعد

و الساعد مرکب من قصبتین فلو کسرهما کان فیه خمس دیه الید، و لو کسر إحداهما کان فیه عشر دیه الید، و قوله (علیه السلام)" لإحدی الزندین" لعله کان إحدی القصبتین فصحف و یحتمل أن یکون المراد القصبتین عبر هکذا مجازا، و یحتمل أن یکون المراد طرفه الذی یلی الزند فالمراد بالزندین طرفا القصبتین مما یلی الزند.
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الْقَصَبَتَیْنِ فَفِیهَا أَرْبَعَهُ أَخْمَاسِ دِیَهِ إِحْدَی قَصَبَتَیِ السَّاعِدِ أَرْبَعُونَ دِینَاراً وَ دِیَهُ مُوضِحَتِهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ دِیَهُ نَقْلِ عِظَامِهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ دِیَهُ نَقْبِهَا نِصْفُ دِیَهِ مُوضِحَتِهَا اثْنَا عَشَرَ دِینَاراً وَ نِصْفُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ نَافِذَتِهَا خَمْسُونَ دِینَاراً فَإِنْ کَانَتْ فِیهِ قَرْحَهٌ لَا تَبْرَأُ فَدِیَتُهَا ثُلُثُ دِیَهِ السَّاعِدِ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ ذَلِکَ ثُلُثُ دِیَهِ الَّذِی هِیَ فِیهِ الرُّصْغُ وَ دِیَهُ الرُّصْغِ إِذَا رُضَّ فَجُبِرَ عَلَی غَیْرِ عَثْمٍ وَ لَا عَیْبٍ ثُلُثُ دِیَهِ الْیَدِ

قوله علیه السلام:" و دیه نقل عظامها ربع دیه کسرها خمسه و عشرون دینارا" لا یخفی أن هذا مخالف لما مر من أن فی نقل العظام نصف دیه الکسر، إلا أن یحمل علی أن یکون نقل العظام نصف دیه الکسر إلا أن یحمل علی أن یکون نقل العظام فی إحدی القصبتین، فإن دیه کسر إحداهما خمسون دینارا، و فی الفقیه و التهذیب هیهنا زیاده، و هی قوله:" و دیه نقل عظامها مائه دینار و ذلک خمس دیه الید، و إن کانت ناقبه فدیتها ربع دیه کسرها خمسه و عشرون دینارا، و دیه نقبها نصف دیه موضحتها. إلی آخر ما فی المتن" فالمراد بالناقبه فی الأول ما کانت فی القصبتین، و فی الثانی ما کانت فی إحداهما فیوافق ما مر فی الناقبه، لکن الإشکال فی نقل العظام باق و لعله لخصوص هذا العضو حکم آخر، و أما النافذه، فیمکن أن یکون المراد ما کانت فی إحدی القصبتین، فلا ینافی ما مر، و یجری فیه التوجیه الآخر بالتخصیص کما مر.

قوله علیه السلام:" ثلث دیه الساعد" المراد به ثلث دیه کسره لا ثلث نفس دیه العضو.


باب و فی النسخ الرصغ 

باب و فی النسخ الرصغ

قوله علیه السلام:" و دیه الرسغ" قال الصدوق فی الفقیه: الرسغ مفصل ما بین الساعد و الکف، و فی" خلق الإنسان" للرازی الرسغ (گردن دست) و الأرساغ جماعه.
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مِائَهُ دِینَارٍ وَ سِتَّهٌ وَ سِتُّونَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ الْکَفُّ وَ فِی الْکَفِّ إِذَا کُسِرَتْ فَجُبِرَتْ عَلَی غَیْرِ عَثْمٍ وَ لَا عَیْبٍ فَدِیَتُهَا خُمُسُ دِیَهِ الْیَدِ مِائَهُ دِینَارٍ وَ إِنْ فُکَّ الْکَفُّ فَدِیَتُهَا ثُلُثُ دِیَهِ الْیَدِ مِائَهُ دِینَارٍ وَ سِتَّهٌ وَ سِتُّونَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ فِی مُوضِحَتِهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ دِیَهُ نَقْلِ عِظَامِهَا خَمْسُونَ دِینَاراً نِصْفُ دِیَهِ کَسْرِهَا وَ فِی نَافِذَتِهَا إِنْ لَمْ تَنْسَدَّ خُمُسُ دِیَهِ الْیَدِ مِائَهُ دِینَارٍ فَإِنْ کَانَتْ نَاقِبَهً فَدِیَتُهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ فِی دِیَهِ الْأَصَابِعِ وَ الْقَصَبِ الَّتِی فِی الْکَفِّ فَفِی الْإِبْهَامِ إِذَا قُطِعَ ثُلُثُ دِیَهِ الْیَدِ مِائَهُ دِینَارٍ وَ سِتَّهٌ وَ سِتُّونَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ دِیَهُ قَصَبَهِ الْإِبْهَامِ الَّتِی فِی الْکَفِّ تُجْبَرُ عَلَی غَیْرِ عَثْمٍ وَ لَا عَیْبٍ خُمُسُ دِیَهِ الْإِبْهَامِ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ إِذَا اسْتَوَی جَبْرُهَا وَ ثَبَتَ وَ دِیَهُ صَدْعِهَا سِتَّهٌ وَ عِشْرُونَ

و قال الفیروزآبادی: الرسغ بالضم و بضمتین مفصل ما بین الساعد و الکف، و الساق و القدم، و الجمع أرساغ و أرسغ. انتهی.

أقول: الظاهر أن هیهنا سقطا أو لفظتا غیر و لا" زیدتا من النساخ، فإن المشهور أنه مع العثم فیه ثلث دیه العضو، و أما علی سیاق ما مر فی المنکب من أن مع العثم فیه ثلث دیه النفس لا استبعاد فی أن یکون فیه مع غیر العثم ثلث دیه العضو.


باب و فی بعض النسخ الکف 

باب و فی بعض النسخ الکف

قوله علیه السلام:" و إن فک الکف" لعله محمول علی ما إذا لم تضر بالفک، فإذا صارت کذلک ففیها ثلثا دیه إلیه کما مر مرارا.

[قوله علیه السلام: ففی الإبهام إذا قطع ثلث دیه إلیه] و قال فی المسالک: المشهور أن فی کل إصبع عشر الدیه و القول بجعل ثلث الدیه علی الإبهام و الثلاثین علی الأربع البواقی لأبی الصلاح و ابن حمزه، استنادا إلی کتاب ظریف.

قوله علیه السلام:" دیه صدعها" هذا العدد أربعه أخماس دیه الکسر کما کانت القاعده فی الصدع، لکن قوله (علیه السلام):" تجبر علی غیر عثم" خلاف القاعده، فإن مع الجبر علی غیر عثم فیه أربعه أخماس دیه الکسر موافقا لدیه الصدع، فتذکر لکنه موافق لسائر أجزاء الخبر.

ص: 140






دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ دِیَهُ مُوضِحَتِهَا ثَمَانِیَهُ دَنَانِیرَ وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ نَقْلِ عِظَامِهَا سِتَّهَ عَشَرَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ دِیَهُ نَقْبِهَا ثَمَانِیَهُ دَنَانِیرَ وَ ثُلُثُ دِینَارٍ نِصْفُ دِیَهِ نَقْلِ عِظَامِهَا وَ دِیَهُ مُوضِحَتِهَا نِصْفُ دِیَهِ نَاقِلَتِهَا ثَمَانِیَهُ دَنَانِیرَ وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ فَکِّهَا عَشَرَهُ دَنَانِیرَ وَ دِیَهُ الْمَفْصِلِ الثَّانِی مِنْ أَعْلَی الْإِبْهَامِ إِنْ کُسِرَ فَجُبِرَ عَلَی غَیْرِ عَثْمٍ وَ لَا عَیْبٍ سِتَّهَ عَشَرَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ دِیَهُ الْمُوضِحَهِ إِنْ کَانَتْ فِیهَا أَرْبَعَهُ دَنَانِیرَ وَ سُدُسُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ صَدْعِهَا ثَلَاثَهَ عَشَرَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ نَقْلِ عِظَامِهَا خَمْسَهُ دَنَانِیرَ فَمَا قُطِعَ مِنْهَا فَبِحِسَابِهِ الْأَصَابِعُ وَ فِی الْأَصَابِعِ فِی کُلِّ إِصْبَعٍ سُدُسُ دِیَهِ الْیَدِ ثَلَاثَهٌ وَ ثَمَانُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ قَصَبِ أَصَابِعِ الْکَفِّ سِوَی الْإِبْهَامِ دِیَهُ کُلِّ قَصَبَهٍ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ

قوله علیه السلام:" و دیه موضحتها ثمانیه دنانیر" ربع دیه کسرها کما هو المقرر.

قوله علیه السلام:" و دیه نقل عظامها سته عشر دینارا و ثلثا دینار" نصف دیه کسرها.

قوله علیه السلام:" و دیه موضحتها نصف دیه ناقلتها" دیه الموضحه مکرره، و لم یذکر حکم أحد مفصلی الإبهام، و لعله سقط من البین، و کان حکم الموضحه متعلقا به.

قوله علیه السلام:" من أعلی الإبهام" لما کانت الإبهام مشتمله علی مفصلین جعل فی کل مفصل نصف ما مر، و جعل ما فی القصبه التی فی الکف بحساب کل دیه الإبهام و ما فی القصبتین الخارجتین بحساب ما یصیبه من الدیه.

قوله علیه السلام:" و دیه نقل عظامها خمسه دنانیر" لعل فی العباره هنا سقطا، و الظاهر أنه سقط من البین دیه النقل و ذکر الفک، و المذکور إنما هو دیه الفک، و لا یخفی علی المتأمل.


باب و فی بعض النسخ الأصابع 


اشاره

باب و فی بعض النسخ الأصابع

قوله علیه السلام:" و دیه قصب أصابع" أی القصبات التی فی الکف، و الظاهر أن المراد به کسرها، و کان فی الإبهام خمس دیه الإبهام، و هیهنا أکثر، إلا أن یحمل هذا علی ما إذا جبر مع العثم مع قطع النظر عن القاعده الکلیه، و ما ذکر فی
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وَ دِیَهُ کُلِّ مُوضِحَهٍ فِی کُلِّ قَصَبَهٍ مِنَ الْقَصَبِ الْأَرْبَعِ أَرْبَعَهُ دَنَانِیرَ وَ سُدُسُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ نَقْلِ کُلِّ قَصَبَهٍ مِنْهُنَّ ثَمَانِیَهُ دَنَانِیرَ وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ کَسْرِ کُلِّ مَفْصِلٍ مِنَ الْأَصَابِعِ الْأَرْبَعِ الَّتِی تَلِی الْکَفَّ سِتَّهَ عَشَرَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ فِی صَدْعِ کُلِّ قَصَبَهٍ مِنْهُنَّ ثَلَاثَهَ عَشَرَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ فَإِنْ کَانَ فِی الْکَفِّ قَرْحَهٌ لَا تَبْرَأُ فَدِیَتُهَا ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ فِی نَقْلِ عِظَامِهِ ثَمَانِیَهُ دَنَانِیرَ وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ فِی مُوضِحَتِهِ أَرْبَعَهُ دَنَانِیرَ وَ سُدُسُ دِینَارٍ وَ فِی نَقْبِهِ أَرْبَعَهُ دَنَانِیرَ وَ سُدُسُ دِینَارٍ وَ فِی فَکِّهِ خَمْسَهُ دَنَانِیرَ وَ دِیَهُ الْمَفْصِلِ الْأَوْسَطِ مِنَ الْأَصَابِعِ الْأَرْبَعِ إِذَا قُطِعَ فَدِیَتُهُ خَمْسَهٌ وَ خَمْسُونَ

الموضحه و الناقله موافق للقاعده، لأن فی الموضحه ربع دیه الکسر، و فی الکسر خمس دیه الإصبع، و الخمس سته عشر دینارا و ثلث دینار، أربعه دنانیر و سدس دینار، و کذا فی النقل نصف الکسر، فیوافق ما ذکرناه، و هذا یؤید أن فی الأول تصحیفا أو تأویلا، و یؤیده ما سیأتی فی أصابع الرجلین.

قوله علیه السلام:" و دیه نقل کل قصبه" قال الوالد العلامه (ره): الموافق للقاعده أن فی النقل نصف دیه الکسر، فینبغی أن یکون فیه ثمانیه دنانیر و ثلث دینار، و الظاهر أنه لیس لها قاعده کلیه یرجع إلیها، بل هو الأکثری لکن أکثر الأصحاب عملوا بهذه الروایه بالقاعده الکلیه، و تتخلف فی کثیر من الأعضاء کما مر و سیأتی.

قوله علیه السلام:" و دیه کسر کل مفصل" أقول: لما کان کسر المفصل الأسفل سببا لتعطیل المفصلین الآخرین جعل فیه خمس دیه الجمیع، لا خمس دیه المفصل بعینه و جعل فی الصدع أربعه أخماس دیه الکسر کما هو القاعده.

قوله علیه السلام:" فدیتها ثلاثه و ثلاثون" ثلث دیه کسر الید کما مر. قوله علیه السلام:

" و فی نقل عظامه" أی نقل عظام کل مفصل مما یلی الکف، و فیه نصف دیه الکسر کما مر، و دیه الموضحه و الناقبه ربع دیه الکسر، و فی الکف نصف ما فی الإبهام.

قوله علیه السلام:" خمسه و خمسون" إذ یقطع بسببه مفصلان، ففیه دیه أنملتین و علی القاعده ینبغی أن یزاد علی ما ذکر تسعا دینار، و فی الکسر المناسب لما ذکر
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دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ فِی کَسْرِهِ أَحَدَ عَشَرَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ فِی صَدْعِهِ ثَمَانِیَهُ دَنَانِیرَ وَ نِصْفُ دِینَارٍ وَ فِی مُوضِحَتِهِ دِینَارَانِ وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ فِی نَقْلِ عِظَامِهِ خَمْسَهُ دَنَانِیرَ وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ فِی نَقْبِهِ دِینَارَانِ وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ فِی فَکِّهِ ثَلَاثَهُ دَنَانِیرَ وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ فِی الْمَفْصِلِ الْأَعْلَی مِنَ الْأَصَابِعِ الْأَرْبَعِ إِذَا قُطِعَ سَبْعَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ نِصْفٌ وَ رُبُعٌ وَ نِصْفُ عُشْرِ دِینَارٍ وَ فِی کَسْرِهِ خَمْسَهُ دَنَانِیرَ وَ أَرْبَعَهُ أَخْمَاسِ دِینَارٍ وَ فِی صَدْعِهِ أَرْبَعَهُ دَنَانِیرَ وَ خُمُسُ دِینَارٍ وَ فِی مُوضِحَتِهِ دِینَارَانِ وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ فِی نَقْلِ عِظَامِهِ خَمْسَهُ دَنَانِیرَ وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ فِی نَقْبِهِ دِینَارَانِ وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ فِی فَکِّهِ ثَلَاثَهُ

أحد عشر دینارا و خمس ثلث دینار، و لما ذکرناه خمس ثلث دینار و خمس تسعی دینار، و فی الصدع المناسب لما ذکر خمس تسعه دنانیر، و خمس ثلث دینار، و لما ذکرنا تسعه دنانیر إلا خمسه أجزاء من مائتین و خمسه و عشرین جزء، و بعباره أخری ثمانیه دنانیر و أربعه أخماس دینار، و أربعه أخماس خمس ثلث دینار، و أربعه أخماس خمس تسعی دینار، و فی الموضحه المناسب لما ذکره، دیناران و خمسه أسداس دینار، و للقاعده دیناران، و سبعه أتساع دینار، و فی الناقله المناسب لما ذکره خمسه دنانیر و ثلثا دینار، و للقاعده خمسه دنانیر و خمسه أتساع دینار، و الناقبه مثل الموضحه، و فی الفک کان علی قیاس ما سبق ینبغی أن یکون فیه ثلثا خمسه دنانیر أی ثلاثه و ثلث.

قوله علیه السلام:" سبعه و عشرون" لا یخفی أن مقتضی الحساب سبعه و عشرون دینارا و سبعه اتساع دینار، و ما ذکر فی الکسر زائد علی ما یقتضیه الحساب، و علی ما ذکرنا ففیه خمسه دنانیر و خمسه أتساع دینار.

و فی" الصدع" علی ما ذکره" أربعه دنانیر و أربعه أخماس دینار و خمس خمس دینار" و علی ما ذکرنا أربعه دنانیر و أربعه أتساع دینار.

و فی الموضحه المناسب لما ذکره" دینار و ربع، و ربع خمس، و علی ما ذکرنا دینار و ربع دینار، و ربع تسع دینار، و فی الفقیه دینار و ثلث دینار، و هو أقرب.

و فی النقل المناسب لما ذکره دیناران و تسعه أعشار دینار، و لما ذکرنا
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دَنَانِیرَ وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ فِی ظُفُرِ کُلِّ إِصْبَعٍ مِنْهَا خَمْسَهُ دَنَانِیرَ وَ فِی الْکَفِّ إِذَا کُسِرَتْ فَجُبِرَتْ عَلَی غَیْرِ عَثْمٍ وَ لَا عَیْبٍ فَدِیَتُهَا أَرْبَعُونَ دِینَاراً وَ دِیَهُ صَدْعِهَا أَرْبَعَهُ أَخْمَاسِ دِیَهِ کَسْرِهَا- اثْنَانِ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ دِیَهُ مُوضِحَتِهَا خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ دِیَهُ نَقْلِ عِظَامِهَا عِشْرُونَ دِینَاراً وَ نِصْفُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ نَقْبِهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا عَشَرَهُ دَنَانِیرَ وَ دِیَهُ قَرْحَهٍ لَا تَبْرَأُ ثَلَاثَهَ عَشَرَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی الْخَزَّازِ عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْإِصْبَعِ الزَّائِدَهِ إِذَا قُطِعَتْ ثُلُثُ دِیَهِ الصَّحِیحَهِ

دیناران و سبعه اتساع دینار، و فی الفقیه دیناران و خمس دینار، و هو أقرب.

و الناقبه مثل الموضحه، و فی الفک کان ینبغی علی قیاس ما سبق أن یکون فیه ثلث خمسه دنانیر، أعنی دینارا و ثلثی دینار، و فی الفقیه دینار و أربعه أخماس دینار و هو أقرب و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" و فی ظفر کل إصبع" من الکل أو مما سوی الإبهام، و علی التقادیر خلاف المشهور کما عرفت.

قوله علیه السلام:" و فی الکف إذا کسرت" لا أری الوجه فی إعاده ذکر الکف، و مخالفته لما سبق فی الأحکام.

قیل: یمکن حمل ما سبق علی الیمنی، و هذا علی الیسری، أو الأول علی مطلق الید، و هذا علی الراحه، و لا یخفی بعدهما، و لعل فیه تصحیفا، لکن النسخ متفقه علی هذا، و لا یخفی أن النسبه بین المقادیر فیه أیضا مخالفه للقاعده، و لا یبعد أن یکون هذا حکم الکف الزائده أو الشلاء.

قوله علیه السلام:" و دیه موضحتها" کان المناسب عشره دنانیر. قوله علیه السلام:" و نصف دینار" النصف زائد علی القاعده.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: موثق.

قوله علیه السلام:" ثلث دیه الصحیحه" و علیه الفتوی.
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الصَّدْرُ وَ بِالْإِسْنَادِ الْأَوَّلِ قَالَ: وَ فِی الصَّدْرِ إِذَا رُضَّ فَثَنَی شِقَّیْهِ کِلَیْهِمَا فَدِیَتُهُ خَمْسُمِائَهِ دِینَارٍ وَ دِیَهُ أَحَدِ شِقَّیْهِ إِذَا انْثَنَی مِائَتَانِ وَ خَمْسُونَ دِینَاراً وَ إِذَا انْثَنَی الصَّدْرُ وَ الْکَتِفَانِ فَدِیَتُهُ أَلْفُ دِینَارٍ وَ إِنِ انْثَنَی أَحَدُ شِقَّیِ الصَّدْرِ وَ إِحْدَی الْکَتِفَیْنِ فَدِیَتُهُ خَمْسُمِائَهِ دِینَارٍ وَ دِیَهُ مُوضِحَهِ الصَّدْرِ خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ دِیَهُ مُوضِحَهِ الْکَتِفَیْنِ وَ الظَّهْرِ خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ إِنِ اعْتَرَی الرَّجُلَ مِنْ ذَلِکَ صَعَرٌ لَا یَسْتَطِیعُ أَنْ یَلْتَفِتَ فَدِیَتُهُ خَمْسُمِائَهِ دِینَارٍ فَإِنِ انْکَسَرَ الصُّلْبُ فَجُبِرَ عَلَی غَیْرِ عَثْمٍ وَ لَا عَیْبٍ فَدِیَتُهُ مِائَهُ دِینَارٍ وَ إِنْ عَثَمَ فَدِیَتُهُ أَلْفُ دِینَارٍ وَ فِی حَلَمَهِ ثَدْیِ الرَّجُلِ ثُمُنُ الدِّیَهِ مِائَهٌ وَ خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً


باب و فی بعض النسخ الصدر

باب و فی بعض النسخ الصدر

قوله علیه السلام:" فثنی شقیه" لم یتعرض أکثر الأصحاب لهذه الأحکام علی الخصوص و قال ابن حمزه (ره) فی الوسیله: الصدر فإن بضع لحمه فدیته نصف دیه الباضعه فی الرأس، فإن أوضحه ففیه خمسه و عشرون دینارا، فإن رضه و تثنی کلا شقیه، ففیه نصف الدیه، و فی الواحد ربع الدیه، و إذا تثنی الصدر و الکتفان معا ففیه الدیه کامله، و إن لحقه صعر لم یمکنه معه الالتفات، ففیه نصف الدیه، و فی جائفه ثلث الدیه انتهی.

قوله علیه السلام:" و إن انکسر الصلب" أقول: نقل فی الشرائع هذه الروایه مقتصرا علیه.

قوله علیه السلام:" ثمن الدیه" أی فیهما معا، و یحتمل أن یکون الثمن فی کل منهما، و کلام الأصحاب أیضا مجمل فی ذلک. قال فی الشرائع: و لو قطع الحلمتین قال فی المبسوط: فیهما الدیه، و فیه إشکال من حیث إن الدیه فی الثدیین و الحلمتان بعضهما أما حلمتا الرجل ففی المبسوط و الخلاف فیهما الدیه، و قال ابن بابویه (ره): فی حلمه ثدی الرجل ثمن الدیه مائه و خمسه و عشرون دینارا، و کذا ذکر الشیخ (ره) فی التهذیب عن ظریف، و فی إیجاب الدیه فیهما بعد انتهی. و قول فخر المحققین و الشهید الثانی رحمهما الله: فیهما الحکومه.
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الْأَضْلَاعُ وَ فِی الْأَضْلَاعِ فِیمَا خَالَطَ الْقَلْبَ مِنَ الْأَضْلَاعِ إِذَا کُسِرَ مِنْهَا ضِلْعٌ فَدِیَتُهُ خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ فِی صَدْعِهِ اثْنَا عَشَرَ دِینَاراً وَ نِصْفٌ وَ دِیَهُ نَقْلِ عِظَامِهِ سَبْعَهُ دَنَانِیرَ وَ نِصْفٌ وَ مُوضِحَتِهِ عَلَی رُبُعِ کَسْرِهِ وَ نَقْبِهِ مِثْلُ ذَلِکَ وَ فِی الْأَضْلَاعِ مِمَّا یَلِی الْعَضُدَیْنِ دِیَهُ کُلِّ ضِلْعٍ عَشَرَهُ دَنَانِیرَ إِذَا کُسِرَ وَ دِیَهُ صَدْعِهِ سَبْعَهُ دَنَانِیرَ وَ دِیَهُ نَقْلِ عِظَامِهِ خَمْسَهُ دَنَانِیرَ وَ مُوضِحَهِ کُلِّ ضِلْعٍ مِنْهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهِ دِینَارَانِ وَ نِصْفٌ فَإِنْ نُقِبَ ضِلْعٌ مِنْهَا فَدِیَتُهَا دِینَارَانِ وَ نِصْفٌ وَ فِی الْجَائِفَهِ ثُلُثُ دِیَهِ النَّفْسِ ثَلَاثُمِائَهٍ وَ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ فَإِنْ نَفَذَتْ مِنَ الْجَانِبَیْنِ کِلَیْهِمَا رَمْیَهٌ أَوْ طَعْنَهٌ فَدِیَتُهَا أَرْبَعُمِائَهِ دِینَارٍ وَ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراَ ثُلُثُ دِینَارٍ]


باب و فی بعض النسخ الأضلاع 

باب و فی بعض النسخ الأضلاع

قوله علیه السلام:" إذا کسر منها ضلع" قال فی المسالک: فی الأضلاع فیما خالط القلب لکل ضلع إذا کسرت خمسه و عشرون دینارا، و فیها مما یلی العضدین لکل ضلع إذا عشره دنانیر، و مستند هذا التفصیل کتاب ظریف، و المراد بمخالطه القلب و عدمه کونه فی الجانب الذی فیه القلب، کما أن عدم المخالطه خلاف ذلک، فالضلع الواحد إن کسر من جهه القلب ففیه أعلی الدیتین، و إن کسر من الجهه الأخری ففیه أدناهما، فیستوی فی ذلک جمیع الأضلاع انتهی.

و ظاهر الخبر و کلام أکثر الأصحاب یأبی عن هذا التفسیر، بل الأظهر أن المراد بمخالطته کونه محاذیا للقلب من الجانبین، و بما یلی العضد ما یکون فوق ذلک إلی الإبط من کل جانب کما لا یخفی، قوله علیه السلام:" اثنا عشر" المناسب لتلک المقادیر أن یکون فی الکسر خمسه عشر، و الظاهر أن النصف فی الصدع زید من النساخ.

قوله علیه السلام:" سبعه دنانیر" المناسب" ثمانیه" فإن نفذت اختلف الأصحاب فیما إذا نفذت الجائفه من الجانبین، فقیل: فیه دیتا جائفه لأنهما جائفتان، و هو الأشهر، و الذی یدل علیه خبر ظریف أن فیه دیه جائفه و زیاده مائه، الدیه دیه النافذه، و لم أر من عمل به إلا ابن حمزه، حیث قال: و فی نقبه من الجانبین برمیه
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الْوَرِکُ وَ فِی الْوَرِکِ إِذَا کُسِرَ فَجُبِرَ عَلَی غَیْرِ عَثْمٍ وَ لَا عَیْبٍ خُمُسُ دِیَهِ الرِّجْلِ مِائَتَا دِینَارٍ وَ إِنْ صُدِعَ الْوَرِکُ فَدِیَتُهُ مِائَهٌ وَ سِتُّونَ دِینَاراً أَرْبَعَهُ أَخْمَاسِ دِیَهِ کَسْرِهِ فَإِنْ أَوْضَحَتْ فَدِیَتُهُ رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهِ خَمْسُونَ دِینَاراً وَ دِیَهُ نَقْلِ عِظَامِهِ مِائَهٌ وَ خَمْسَهٌ وَ سَبْعُونَ دِینَاراً مِنْهَا لِکَسْرِهَا مِائَهُ دِینَارٍ وَ لِنَقْلِ عِظَامِهَا خَمْسُونَ دِینَاراً وَ لِمُوضِحَتِهَا خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ دِیَهُ فَکِّهَا ثَلَاثُونَ دِینَاراً فَإِنْ رُضَّتْ فَعَثَمَتْ فَدِیَتُهَا ثَلَاثُمِائَهِ دِینَارٍ وَ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ الْفَخِذُ وَ فِی الْفَخِذِ إِذَا کُسِرَتْ فَجُبِرَتْ عَلَی غَیْرِ عَثْمٍ وَ لَا عَیْبٍ خُمُسُ دِیَهِ الرِّجْلِ مِائَتَا دِینَارٍ فَإِنْ عَثَمَتْ فَدِیَتُهَا ثَلَاثُمِائَهٍ وَ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ ذَلِکَ ثُلُثُ دِیَهِ النَّفْسِ وَ دِیَهُ صَدْعِ الْفَخِذِ أَرْبَعَهُ أَخْمَاسِ دِیَهِ کَسْرِهَا مِائَهُ دِینَارٍ وَ سِتُّونَ دِینَاراً فَإِنْ کَانَتْ قَرْحَهً لَا تَبْرَأُ فَدِیَتُهَا ثُلُثُ دِیَهِ کَسْرِهَا سِتَّهٌ وَ سِتُّونَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ دِیَهُ مُوضِحَتِهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا خَمْسُونَ دِینَاراً وَ دِیَهُ نَقْلِ عِظَامِهَا نِصْفُ دِیَهِ کَسْرِهَا مِائَهُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ نَقْبِهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا مِائَهٌ وَ سِتُّونَ دِینَاراً

أو طعنه أربعمائه و ثلاثه و ثلاثون دینارا و ثلث دینار.


باب و فی بعض النسخ الورک 

باب و فی بعض النسخ الورک

قوله علیه السلام:" و فی الورک إذا کسر" الظاهر أن المراد الورکان، و کذا فی الصدع و الموضحه، و أما الناقله فذکر فیه حکم أحد الورکین، و أما الفک و الرض فالأوفق بما سبق حملهما علی ما إذا کانتا فی أحدهما، فیکون الحکم بثلث دیه النفس فی الرض، لأنه فی حکم الشلل، ففیه ثلثا دیه العضو، و بما ذکره الأصحاب حملهما علی الورکین.


باب و فی بعض النسخ الفخذ

باب و فی بعض النسخ الفخذ

قوله علیه السلام:" و فی الفخذ إذا کسرت" الظاهر هنا أیضا أن المراد الفخذان، و العثم یحتمل الأمرین و إن کان الأظهر هنا الفخذین، و کذا الصدع فی الفخذین و القرحه و الموضحه و الناقله و الناقبه کذلک، قوله علیه السلام: مائه و ستون دینارا کذا
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الرُّکْبَهُ وَ فِی الرُّکْبَهِ إِذَا کُسِرَتْ فَجُبِرَتْ عَلَی غَیْرِ عَثْمٍ وَ لَا عَیْبٍ خُمُسُ دِیَهِ الرِّجْلِ مِائَتَا دِینَارٍ فَإِنِ انْصَدَعَتْ فَدِیَتُهَا أَرْبَعَهُ أَخْمَاسِ دِیَهِ کَسْرِهَا مِائَهٌ وَ سِتُّونَ دِینَاراً وَ دِیَهُ مُوضِحَتِهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا خَمْسُونَ دِینَاراً وَ دِیَهُ نَقْلِ عِظَامِهَا مِائَهُ دِینَارٍ وَ خَمْسَهٌ وَ سَبْعُونَ دِینَاراً مِنْهَا دِیَهُ کَسْرِهَا مِائَهُ دِینَارٍ وَ فِی نَقْلِ عِظَامِهَا خَمْسُونَ دِینَاراً وَ فِی مُوضِحَتِهَا خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ فِی قَرْحَهٍ فِیهَا لَا تَبْرَأُ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ فِی نُفُوذِهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا خَمْسُونَ دِینَاراً وَ دِیَهُ نَقْبِهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا خَمْسُونَ دِینَاراً فَإِنْ رُضَّتْ فَعَثَمَتْ فَفِیهَا ثُلُثُ دِیَهِ النَّفْسِ ثَلَاثُمِائَهٍ وَ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ فَإِنْ فُکَّتْ فَفِیهَا ثَلَاثَهُ أَجْزَاءٍ مِنْ دِیَهِ الْکَسْرِ ثَلَاثُونَ دِینَاراً السَّاقُ وَ فِی السَّاقِ إِذَا کُسِرَتْ فَجُبِرَتْ عَلَی غَیْرِ عَثْمٍ وَ لَا عَیْبٍ خُمُسُ دِیَهِ الرِّجْلِ مِائَتَا دِینَارٍ وَ دِیَهُ صَدْعِهَا أَرْبَعَهُ أَخْمَاسِ دِیَهِ کَسْرِهَا مِائَهٌ وَ سِتُّونَ دِینَاراً وَ فِی مُوضِحَتِهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا خَمْسُونَ دِینَاراً وَ فِی نَقْبِهَا نِصْفُ دِیَهِ مُوضِحَتِهَا خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ فِی

فیما عندنا من النسخ و هو تصحیف ظاهر و فی الفقیه و التهذیب خمسون دینارا و هو الصواب.


باب و فی بعض النسخ الرکبه

باب و فی بعض النسخ الرکبه

قوله علیه السلام:" و فی الرکبه" أی فی کلتیهما قوله علیه السلام:" و دیه نقل عظامها" أی فی کل واحده منهما، قوله علیه السلام:" و فی نفوذها" خلاف ما مر فی النافذه کما عرفت، و المراد النافذه فیهما معا کما هو الظاهر، و یمکن حمله علی أن المراد أن النافذه فی إحداهما دیتها ربع دیه کسر المجموع، لکنه بعید.

قوله علیه السلام:" ثلاثه أجزاء" من عشرین جزء إذا کان فیهما، و من عشره أجزاء إذا کان المراد إحداهما.


باب و فی بعض النسخ الساق 

باب و فی بعض النسخ الساق

قوله علیه السلام:" و فی نقبها" هذا مخالف لما مر، و حمله علی أن المراد فی نقب

ص: 148







نَقْلِ عِظَامِهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا خَمْسُونَ دِینَاراً وَ فِی نُفُوذِهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا خَمْسُونَ دِینَاراً وَ فِی قَرْحَهٍ فِیهَا لَا تَبْرَأُ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ فَإِنْ عَثَمَ السَّاقُ فَدِیَتُهَا ثُلُثُ دِیَهِ النَّفْسِ ثَلَاثُمِائَهٍ وَ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ الْکَعْبُ وَ فِی الْکَعْبِ إِذَا رُضَّ فَجُبِرَ عَلَی غَیْرِ عَثْمٍ وَ لَا عَیْبٍ ثُلُثُ دِیَهِ الرِّجْلِ ثَلَاثُمِائَهٍ وَ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ الْقَدَمُ وَ فِی الْقَدَمِ إِذَا کُسِرَتْ فَجُبِرَتْ عَلَی غَیْرِ عَثْمٍ وَ لَا عَیْبٍ خُمُسُ دِیَهِ الرِّجْلِ مِائَتَا دِینَارٍ وَ دِیَهُ مُوضِحَتِهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا خَمْسُونَ دِینَاراً وَ فِی نَقْلِ عِظَامِهَا مِائَهُ دِینَارٍ نِصْفُ دِیَهِ کَسْرِهَا وَ فِی نَافِذَهٍ فِیهَا لَا تَنْسَدُّ خُمُسُ دِیَهِ الرِّجْلِ مِائَتَا دِینَارٍ وَ فِی نَاقِبَهٍ فِیهَا رُبُعُ دِیَهِ کَسْرِهَا خَمْسُونَ دِینَاراً الْأَصَابِعُ وَ الْقَصَبُ الَّتِی فِی الْقَدَمِ وَ الْإِبْهَامِ دِیَهُ الْإِبْهَامِ ثُلُثُ دِیَهِ الرِّجْلِ ثَلَاثُمِائَهٍ وَ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ کَسْرِ قَصَبَهِ الْإِبْهَامِ الَّتِی تَلِی الْقَدَمَ خُمُسُ دِیَهِ

إحداهما نصف دیه موضحتهما بعید، و کذا نقل العظام مخالف للقاعده، و یجری فیه ما ذکرنا من التوجیه و علیهما قس البواقی، قوله علیه السلام:" و فی قرحه" أی فیهما أو فی إحداهما.


باب و فی بعض النسخ الکعب 

باب و فی بعض النسخ الکعب

قوله علیه السلام:" و فی الکعب إذا رض" الظاهر أن المراد بالکعب هنا العظمان الناتئان عن طرفی القدم، و لعل المراد هنا دیه کعوب الرجلین.


باب و فی بعض النسخ القدم 

باب و فی بعض النسخ القدم

قوله علیه السلام:" و فی القدم" أی فیهما.


باب و فی بعض النسخ الأصابع و القصب 


اشاره

باب و فی بعض النسخ الأصابع و القصب

قوله علیه السلام:" دیه الإبهام" أی الإبهامین.

قوله علیه السلام:" کسر قصبه الإبهام" أی قصبتی الإبهامین، و إنما جعل فیه خمس دیه الإبهام، لأن کسر تلک القصبه یسری ضرره فی جمیع الإبهام.
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الْإِبْهَامِ سِتَّهٌ وَ سِتُّونَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ فِی نَقْلِ عِظَامِهَا سِتَّهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ فِی صَدْعِهَا سِتَّهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ فِی مُوضِحَتِهَا ثَمَانِیَهُ دَنَانِیرَ وَ ثُلُثُ دِینَارٍ- وَ فِی نَقْبِهَا ثَمَانِیَهُ دَنَانِیرَ وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ فِی فَکِّهَا عَشَرَهُ دَنَانِیرَ وَ دِیَهُ الْمَفْصِلِ الْأَعْلَی مِنَ الْإِبْهَامِ وَ هُوَ الثَّانِی الَّذِی فِیهِ الظُّفُرُ سِتَّهَ عَشَرَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ فِی مُوضِحَتِهِ أَرْبَعَهُ دَنَانِیرَ وَ سُدُسٌ وَ فِی نَقْلِ عِظَامِهِ ثَمَانِیَهُ دَنَانِیرَ وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ فِی نَاقِبَتِهِ أَرْبَعَهُ دَنَانِیرَ وَ سُدُسٌ وَ فِی صَدْعِهَا ثَلَاثَهَ عَشَرَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ فِی فَکِّهَا خَمْسَهُ دَنَانِیرَ وَ فِی ظُفُرِهِ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ذَلِکَ لِأَنَّهُ ثُلُثُ دِیَهِ الرِّجْلِ وَ دِیَهُ الْأَصَابِعِ دِیَهُ کُلِّ إِصْبَعٍ مِنْهَا سُدُسُ دِیَهِ الرِّجْلِ ثَلَاثَهٌ وَ ثَمَانُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ قَصَبَهِ الْأَصَابِعِ الْأَرْبَعِ سِوَی الْإِبْهَامِ دِیَهُ کُلِّ قَصَبَهٍ مِنْهُنَّ سِتَّهَ عَشَرَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ دِیَهُ مُوضِحَهِ قَصَبَهِ کُلِّ إِصْبَعٍ مِنْهُنَّ أَرْبَعَهُ دَنَانِیرَ وَ سُدُسُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ نَقْلِ عَظْمِ کُلِّ قَصَبَهٍ مِنْهُنَّ ثَمَانِیَهُ دَنَانِیرَ وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ صَدْعِهَا ثَلَاثَهَ عَشَرَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ دِیَهُ نَقْبِ کُلِّ قَصَبَهٍ مِنْهُنَّ أَرْبَعَهُ دَنَانِیرَ وَ سُدُسُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ قَرْحَهٍ لَا تَبْرَأُ فِی الْقَدَمِ ثَلَاثَهٌ وَ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ کَسْرِ کُلِّ مَفْصِلٍ مِنَ الْأَصَابِعِ الْأَرْبَعِ الَّتِی تَلِی

قوله علیه السلام:" و فی نقل عظامها" لعل المراد نقل العظام من واحده منهما، فیکون نصف دیه الکسر، و کذا سائر التقادیر، لکن الصواب فی نقل العظام سته عشر دینارا و ثلثا دینار، و أما ما فی الکتاب فلیس بنصف دیه کسر الإبهامین، و لا الإبهام الواحده کما لا یخفی، و یؤید ما ذکرنا ما مر فی الید.

قوله علیه السلام:" و فی فکها" أی فکهما أو کل واحده منهما یحتملهما.

قوله علیه السلام:" و دیه المفصل الأعلی" أی دیه کسره فی کل إبهام کما مر فی الید قوله علیه السلام" و فی ظفره" لم یقل به أحد و فی الفقیه أسقطها و فی التهذیب کما هنا.

قوله علیه السلام:" و دیه قصبه الأصابع" أی القصبات التی فی القدم متصله بالأصابع و فی کل منها خمس دیه الإصبع أی فی کسرها، و هذا یؤید الاشتباه فیما مر من أصابع الید.

قوله علیه السلام:" و دیه کسر کل مفصل" إلی قوله:" و ثلث دینار" کذا فی نسخ
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الْقَدَمَ سِتَّهَ عَشَرَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ صَدْعِهَا ثَلَاثَهَ عَشَرَ دِینَاراً وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ نَقْلِ عِظَامِ کُلِّ قَصَبَهٍ مِنْهُنَّ ثَمَانِیَهُ دَنَانِیرَ وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ مُوضِحَهِ کُلِّ قَصَبَهٍ مِنْهُنَّ أَرْبَعَهُ دَنَانِیرَ وَ سُدُسُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ نَقْبِهَا أَرْبَعَهُ دَنَانِیرَ وَ سُدُسُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ فَکِّهَا خَمْسَهُ دَنَانِیرَ وَ فِی الْمَفْصِلِ الْأَوْسَطِ مِنَ الْأَصَابِعِ الْأَرْبَعِ إِذَا قُطِعَ فَدِیَتُهُ خَمْسَهٌ وَ خَمْسُونَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ دِیَهُ کَسْرِهِ أَحَدَ عَشَرَ دِینَاراً وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ دِیَهُ صَدْعِهِ ثَمَانِیَهُ دَنَانِیرَ وَ أَرْبَعَهُ أَخْمَاسِ دِینَارٍ وَ دِیَهُ مُوضِحَتِهِ دِینَارَانِ وَ دِیَهُ نَقْلِ عِظَامِهِ خَمْسَهُ دَنَانِیرَ وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ دِیَهُ نَقْبِهِ دِینَارَانِ وَ ثُلُثَا دِینَارٍ وَ دِیَهُ فَکِّهِ ثَلَاثَهُ دَنَانِیرَ وَ فِی الْمَفْصِلِ الْأَعْلَی مِنَ الْأَصَابِعِ الْأَرْبَعِ الَّتِی فِیهَا الظُّفُرُ إِذَا قُطِعَ فَدِیَتُهُ سَبْعَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ أَرْبَعَهُ أَخْمَاسِ دِینَارٍ وَ دِیَهُ کَسْرِهِ خَمْسَهُ دَنَانِیرَ وَ أَرْبَعَهُ أَخْمَاسِ دِینَارٍ وَ دِیَهُ صَدْعِهِ أَرْبَعَهُ دَنَانِیرَ وَ خُمُسُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ مُوضِحَتِهِ دِینَارٌ وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ نَقْلِ عِظَامِهِ دِینَارَانِ وَ خُمُسُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ نَقْبِهِ دِینَارٌ وَ ثُلُثُ دِینَارٍ وَ دِیَهُ فَکِّهِ دِینَارَانِ وَ أَرْبَعَهُ أَخْمَاسِ دِینَارٍ وَ دِیَهُ کُلِّ ظُفُرٍ عَشَرَهُ دَنَانِیرَ

12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی الظُّفُرِ إِذَا قُلِعَ وَ لَمْ یَنْبُتْ وَ خَرَجَ أَسْوَدَ فَاسِداً عَشَرَهَ دَنَانِیرَ فَإِنْ خَرَجَ أَبْیَضَ فَخَمْسَهُ دَنَانِیرَ

الکتاب و الفقیه و التهذیب، و الصواب ثلثا دینار کما مر آنفا، و فی أصابع الکف أیضا.

قوله علیه السلام:" و دیه موضحه کل قصبه" لا یخفی مخالفه ما ذکر هیهنا للقاعده و لما ذکره فی أصابع الکف مع أن حکمهما واحد، و قد بینا ما هو مقتضی القاعده فیما سبق فلا نعیده.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فی الظفر إذا قلع" قال فی الشرائع: فی الظفر إذا لم ینبت عشره دنانیر، و کذا لو نبت أسود و لو نبت أبیض کان فیه خمسه دنانیر، و فی الروایه

ص: 151






رَجَعَ إِلَی الْإِسْنَادِ الْأَوَّلِ قَالَ وَ قَضَی فِی مُوضِحَهِ الْأَصَابِعِ ثُلُثَ دِیَهِ الْإِصْبَعِ فَإِنْ أُصِیبَ رَجُلٌ فَأَدِرَ خُصْیَتَاهُ کِلْتَاهُمَا فَدِیَتُهُ أَرْبَعُمِائَهِ دِینَارٍ فَإِنْ فَحِجَ فَلَمْ یَسْتَطِعِ الْمَشْیَ إِلَّا مَشْیاً یَسِیراً لَا یَنْفَعُهُ فَدِیَتُهُ أَرْبَعُمِائَهِ أَخْمَاسِ دِیَهِ النَّفْسِ ثَمَانُمِائَهِ دِینَارٍ فَإِنْ أُحْدِبَ مِنْهَا الظَّهْرُ فَحِینَئِذٍ تَمَّتْ دِیَتُهُ أَلْفُ دِینَارٍ وَ الْقَسَامَهُ فِی کُلِّ شَیْ ءٍ مِنْ ذَلِکَ سِتَّهُ نَفَرٍ عَلَی مَا بَلَغَتْ

ضعف غیر أنها مشهوره، و فی روایه عبد الله بن سنان" فی الظفر خمسه دنانیر".

قوله علیه السلام:" فی موضحه الأصابع" لا یخفی أنه مناف لما مر مرارا، و لیس فی الفقیه و التهذیب، و لعل المراد بها قرحه لا تبرء، فالمراد ثلث دیه کسر الإصبع کما مر.

قوله علیه السلام:" فأدر خصیاه" قال فی الشرائع: فی الخصیتین الدیه، و فی کل واحده نصف الدیه، و فی روایه فی الیسری ثلثا الدیه لأن منها الولد، و الروایه حسنه، لکن تتضمن عدولا عن الروایات المشهوره، و فی أدره الخصیتین أربعمائه دینار، فإن فحج فلم یقدر علی المشی فثمان مائه دینار، و مستنده کتاب ظریف غیر أن الشهره تؤیده.

و قال فی المسالک: الأدره بضم الهمزه و سکون الدال انتفاخ الخصیه، یقال:

رجل آدر إذا کان کذلک، و الفحج تباعد أعقاب الرجلین و تقارب صدرهما حاله المشی قال الجوهری: الفحج بالتسکین مشیه الأفحج و فحج فی مشیه مثله انتهی.

و قال ابن حمزه فی الوسیله: فی الأدره خمسا الدیه و إن صار أفحج بحیث لا یقدر علی المشی أو لا ینتفع به، ففیه أربعه أخماس الدیه. العانه إذا خرق صفاقها فصار أدر ففیها أربعه أخماس الدیه.

و قال فی النهایه: الأبجر: الذی ارتفعت سرته و صلبت، و البجره نفخه فی السره.

و قال فی الصحاح قال الأصمعی: الصفاق الجلد الأسفل الذی تحت الجلد الذی علیه الشعر.
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دِیَتُهُ وَ دِیَهُ الْبُجْرَهِ إِذَا کَانَتْ فَوْقَ الْعَانَهِ عُشْرُ دِیَهِ النَّفْسِ مِائَهُ دِینَارٍ فَإِنْ کَانَتْ فِی الْعَانَهِ فَخَرَقَتِ الصِّفَاقَ فَصَارَتْ أُدْرَهً فِی إِحْدَی الْبَیْضَتَیْنِ فَدِیَتُهَا مِائَتَا دِینَارٍ خُمُسُ الدِّیَهِ

بَابُ دِیَهِ الْجَنِینِ

1 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ جَعَلَ دِیَهَ الْجَنِینِ مِائَهَ دِینَارٍ وَ جَعَلَ مَنِیَّ الرَّجُلِ إِلَی أَنْ یَکُونَ جَنِیناً خَمْسَهَ أَجْزَاءٍ فَإِذَا کَانَ جَنِیناً قَبْلَ أَنْ تَلِجَهُ الرُّوحُ مِائَهَ دِینَارٍ وَ ذَلِکَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَهٍ وَ هِیَ النُّطْفَهُ فَهَذَا جُزْءٌ ثُمَّ عَلَقَهً فَهُوَ جُزْءَانِ-

قوله علیه السلام:" مائتا دینار" فی الفقیه،" مائه دینار" و لکل وجه، و لعل ما فی الکتاب أظهر.


باب دیه الجنین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال فی المسالک: المشهور بین الأصحاب أن دیه جنین الحر المسلم بعد تمام خلقته و قبل ولوج الروح فیه مائه دینار، و ذهب ابن الجنید إلی أن دیه الجنین مطلقا غره عبد و أمه قیمتها نصف عشر الدیه، و هو مذهب الجمهور، و به وردت روایاتهم عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم و فیها:" أن امرأتین من هذیل رمت إحداهما الأخری فطرحت جنینها فقضی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم بغره عبد أو ولیده" و قال بعضهم: کیف ندی من لا شرب و لا أکل و لا صاح و لا استهل و مثل ذلک یطل، فقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:

إن هذا من أخوان الکهان، و یروی أسجعا کسجع الجاهلیه.

و رواه الأصحاب عن الصادق علیه السلام أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم حکم بذلک، و حملها الشیخ علی ما إذا لم یتم خلقته مع أن فی بعضها ما ینافی هذا الحمل، و المراد بالغره: عبد أو أمه یقال: غره عبد أو أمه علی الإضافه، و یروی علی البدل و الغره الخیار، و لا فرق فی الجنین بین الذکر و الأنثی، و به صرح الشیخ فی الخلاف، و فرق فی المبسوط
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ثُمَّ مُضْغَهً فَهُوَ ثَلَاثَهُ أَجْزَاءٍ ثُمَّ عَظْماً فَهُوَ أَرْبَعَهُ أَجْزَاءٍ ثُمَّ یُکْسَی لَحْماً فَحِینَئِذٍ تَمَّ جَنِیناً فَکَمَلَتْ لَهُ خَمْسَهُ أَجْزَاءٍ مِائَهُ دِینَارٍ وَ الْمِائَهُ دِینَارٍ خَمْسَهُ أَجْزَاءٍ فَجَعَلَ لِلنُّطْفَهِ خُمُسَ الْمِائَهِ عِشْرِینَ دِینَاراً وَ لِلْعَلَقَهِ خُمُسَیِ الْمِائَهِ أَرْبَعِینَ دِینَاراً وَ لِلْمُضْغَهِ ثَلَاثَهَ أَخْمَاسِ الْمِائَهِ سِتِّینَ دِینَاراً وَ لِلْعَظْمِ أَرْبَعَهَ أَخْمَاسِ الْمِائَهِ ثَمَانِینَ دِینَاراً فَإِذَا کُسِیَ اللَّحْمَ کَانَتْ لَهُ مِائَهُ دِینَارٍ کَامِلَهً فَإِذَا نَشَأَ فِیهِ خَلْقٌ آخَرُ وَ هُوَ الرُّوحُ فَهُوَ حِینَئِذٍ نَفْسٌ فِیهِ أَلْفُ دِینَارٍ دِیَهٌ کَامِلَهٌ إِنْ کَانَ ذَکَراً وَ إِنْ کَانَ أُنْثَی فَخَمْسُمِائَهِ دِینَارٍ وَ إِنْ قُتِلَتِ امْرَأَهٌ وَ هِیَ حُبْلَی فَتَمَّ فَلَمْ یَسْقُطْ وَلَدُهَا وَ لَمْ یُعْلَمْ أَ ذَکَرٌ هُوَ أَمْ أُنْثَی وَ لَمْ یُعْلَمْ أَ بَعْدَهَا مَاتَ أَوْ قَبْلَهَا فَدِیَتُهُ نِصْفَانِ نِصْفُ دِیَهِ الذَّکَرِ وَ نِصْفُ دِیَهِ الْأُنْثَی وَ دِیَهُ الْمَرْأَهِ کَامِلَهٌ بَعْدَ ذَلِکَ وَ ذَلِکَ سِتَّهُ أَجْزَاءٍ مِنَ الْجَنِینِ وَ أَفْتَی ع فِی مَنِیِّ الرَّجُلِ یُفْرِغُ مِنْ عِرْسِهِ فَیَعْزِلُ عَنْهَا الْمَاءَ وَ لَمْ یُرِدْ ذَلِکَ نِصْفَ خُمُسِ الْمِائَهِ عَشَرَهَ دَنَانِیرَ وَ إِذَا أَفْرَغَ فِیهَا

و أوجب فی الذکر عشر دیته، و فی الأنثی عشر دیتها، و نقل فی الغرمین عن الفقهاء أن الغره من العبد الذی یکون ثمنه عشر الدیه، و هو مناسب للمشهور، و لو لم یتم خلقته ففی دیته قولان: أحدهما غره ذکره فی المبسوط، و فی موضع من الخلاف و فی کتابی الأخبار و الآخر و هو الأشهر توزیع الدیه علی مراتب التنقل ففیه عظما ثمانون و مضغه ستون، و علقه أربعون و قیل بالتخییر بین الغره و ما ذکر جمعا.

قوله علیه السلام:" و نصف دیه الأنثی"، هذا هو المشهور، و ذهب ابن إدریس إلی القرعه.

قوله علیه السلام:" من عرسه" قال الفیروزآبادی: العرس بالکسر امرأه الرجل و رجلها قوله علیه السلام: فیعزل عنها أی قبل دخول الرحم.

قوله علیه السلام:" یفرغ عن عرسه" علی بناء الفاعل أی یغرک الرجل المنی و لا ترید المرأه ذلک فیعطیها عشره دنانیر أو علی بناء المفعول أی تفعل المرأه أو أجنبی غیرها ما یصیر سببا للعزل، و الرجل لا یرید ذلک.

و فی الفقیه و هی لا ترید ذلک: فیؤید الأول، و فی التهذیب و هو و یرید فیؤید الثانی.

قوله علیه السلام:" و إذا أفرع" أی استقر فی الرحم قوله علیه السلام: و جعل له کأنه
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عِشْرِینَ دِینَاراً وَ قَضَی فِی دِیَهِ جِرَاحِ الْجَنِینِ مِنْ حِسَابِ الْمِائَهِ عَلَی مَا یَکُونُ مِنْ جِرَاحِ الذَّکَرِ وَ الْأُنْثَی الرَّجُلِ وَ الْمَرْأَهِ کَامِلَهً وَ جَعَلَ لَهُ فِی قِصَاصِ جِرَاحَتِهِ وَ مَعْقُلَتِهِ عَلَی قَدْرِ دِیَتِهِ وَ هِیَ مِائَهُ دِینَارٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ أَوْ غَیْرِهِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ دِیَهُ الْجَنِینِ خَمْسَهُ أَجْزَاءٍ خُمُسٌ لِلنُّطْفَهِ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ لِلْعَلَقَهِ خُمُسَانِ أَرْبَعُونَ دِینَاراً وَ لِلْمُضْغَهِ ثَلَاثَهُ أَخْمَاسٍ سِتُّونَ دِینَاراً وَ لِلْعَظْمِ أَرْبَعَهُ أَخْمَاسٍ ثَمَانُونَ دِینَاراً فَإِذَا تَمَّ الْجَنِینُ کَانَتْ لَهُ مِائَهُ دِینَارٍ فَإِذَا أُنْشِئَ فِیهِ الرُّوحُ فَدِیَتُهُ أَلْفُ دِینَارٍ أَوْ عَشَرَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ إِنْ کَانَ ذَکَراً وَ إِنْ کَانَ أُنْثَی فَخَمْسُمِائَهِ دِینَارٍ وَ إِنْ قُتِلَتِ الْمَرْأَهُ وَ هِیَ حُبْلَی فَلَمْ یُدْرَ أَ ذَکَراً کَانَ وَلَدُهَا أَوْ أُنْثَی فَدِیَهُ الْوَلَدِ نِصْفَانِ نِصْفُ دِیَهِ الذَّکَرِ وَ نِصْفُ دِیَهِ الْأُنْثَی وَ دِیَتُهَا کَامِلَهٌ

تأکید للسابق.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.

قوله علیه السلام:" دیه الجنین" قال فی الروضه: فی النطفه إذا استقرت فی الرحم و استعدت للنشوء عشرون دینارا، و یکفی فی ثبوت العشرین مجرد الإلقاء فی الرحم مع تحقق الاستقرار، و لو أفزعه مفزع و إن کان هو المرأه فعزل فعشره دنانیر بین الزوجین ثلاثا، و لو کان المفزع المرأه فلا شی ء لها، و لو انعکس انعکس إن قلنا بوجوب الدیه علیه مع العزل اختیارا، لکن الأقوی عدمه.

قوله علیه السلام:" نصفان" قال فی الروضه: و مع اشتباه حاله هل هو ذکر أو أنثی فنصف الدیتین، لصحیحه عبد الله بن سنان و غیرها و قیل: یقرع، و یتحقق الاشتباه بأن تموت المرأه و یموت الولد معها و لم یخرج مع العلم بسبق حیاه الجنین، أما سبق موته علی موت أمه و عدمه، فلا أثر له.

و قال: فی أعضاء الجنین و جراحاته بالنسبه إلی دیته ففی قطع یده خمسون دینارا، و فی حارصته دینار، و هکذا، و لو لم یکن للجنایه مقدر فالأرش، و هو تفاوت ما بین قیمته صحیحا و مجنیا علیه بتلک الجنایه من دیته.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَتِ امْرَأَهٌ فَاسْتَعْدَتْ عَلَی أَعْرَابِیٍّ قَدْ أَفْزَعَهَا فَأَلْقَتْ جَنِیناً فَقَالَ الْأَعْرَابِیُّ لَمْ یُهِلَّ وَ لَمْ یَصِحْ وَ مِثْلُهُ یُطَلُّ- فَقَالَ النَّبِیُّ ص اسْکُتْ سَجَّاعَهُ عَلَیْکَ غُرَّهٌ وَصِیفٌ عَبْدٌ أَوْ أَمَهٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ ضَرَبَ رَجُلٌ بَطْنَ امْرَأَهٍ حُبْلَی فَأَلْقَتْ مَا فِی بَطْنِهَا مَیِّتاً فَإِنَّ عَلَیْهِ غُرَّهَ عَبْدٍ أَوْ أَمَهٍ یَدْفَعُهَا إِلَیْهَا


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

و قال فی النهایه: استعدیت الأمیر علی الظالم: طلبت منه النصره، و قال:

فیه إن رجلا عض ید رجل فانتزعها من فیه فسقطت ثنایا العاض فطلها رسول الله صلی الله علیه و آله" أی أهدرها، هکذا یروی، و إنما یقال طل دمه و أطل و أطله الله و أجاز الأول الکسائی، و قال الفیروزآبادی: الطل هدر الدم، و قال: السجع الکلام المقفی أو موالاه الکلام علی روی، و سجع کمنع: نطق بکلام له فواصل فهو سجاعه و ساجع انتهی. و روی الغزالی أنه قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم لعبد الله بن رواحه: فی سجع بین ثلاث کلمات: إیاک و السجع یا ابن رواحه، فکان السجع ما زاد علی کلمتین، و لذلک لما قال ذلک الرجل فی دیه الجنین کیف ندی من لا شرب و لا أکل و لا صاح و لا استهل و مثل ذلک یطل فقال النبی صلی الله علیه و آله و سلم اسجع کسجع الأعراب.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

و فی النهایه" فیه أنه جعل فی الجنین غره عبدا أو أمه" الغره: العبد نفسه أو الأمه و أصل الغره البیاض الذی یکون فی وجه الفرس، و کان أبو عمر و بن العلاء یقول:

الغره: عبد أبیض أو أمه بیضاء، فلا یقبل فی الدیه أسود، و لیس ذلک شرطا عند الفقهاء، و إنما الغره عندهم ما بلغ ثمنه نصف عشر الدیه من العبید و الإماء، و إنما تجب الغره فی الجنین إذا سقط میتا، فإن سقط حیا ثم مات ففیه الدیه کامله.
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5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ نُعَیْمِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی سَیَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ قَتَلَ جَنِینَ أَمَهٍ لِقَوْمٍ فِی بَطْنِهَا فَقَالَ إِنْ کَانَ مَاتَ فِی بَطْنِهَا بَعْدَ مَا ضَرَبَهَا فَعَلَیْهِ نِصْفُ عُشْرِ قِیمَهِ أُمِّهِ وَ إِنْ کَانَ ضَرَبَهَا فَأَلْقَتْهُ حَیّاً فَمَاتَ فَإِنَّ عَلَیْهِ عُشْرَ قِیمَهِ أُمِّهِ

6 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی امْرَأَهٍ شَرِبَتْ دَوَاءً وَ هِیَ حَامِلٌ لِتَطْرَحَ وَلَدَهَا فَأَلْقَتْ وَلَدَهَا فَقَالَ إِنْ کَانَ عَظْماً قَدْ نَبَتَ عَلَیْهِ اللَّحْمُ وَ شُقَّ لَهُ السَّمْعُ وَ الْبَصَرُ فَإِنَّ عَلَیْهَا دِیَتَهُ تُسَلِّمُهَا إِلَی أَبِیهِ قَالَ وَ إِنْ کَانَ جَنِیناً عَلَقَهً أَوْ مُضْغَهً فَإِنَّ عَلَیْهَا أَرْبَعِینَ دِینَاراً أَوْ غُرَّهً تُسَلِّمُهَا إِلَی أَبِیهِ قُلْتُ فَهِیَ لَا تَرِثُ مِنْ وَلَدِهَا مِنْ دِیَتِهِ قَالَ لَا لِأَنَّهَا قَتَلَتْهُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی رَسُولُ اللَّهِ ص فِی جَنِینِ الْهِلَالِیَّهِ حَیْثُ رُمِیَتْ بِالْحَجَرِ فَأَلْقَتْ مَا فِی بَطْنِهَا غُرَّهَ عَبْدٍ أَوْ أَمَهٍ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ رَجُلٍ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إن کان مات" ظاهره أن الجنین مع ولوج الروح أیضا فیه ذلک و من هذه الجهه أیضا خلاف المشهور، لکن قال به ابن الجنید.

قوله علیه السلام:" عشر قیمه أمه" عمل به ابن الجنید، و المشهور عشر قیمه الأم مطلقا و ذهب الشیخ فی المبسوط إلی أن دیته عشر قیمه الأب إن کان ذکرا و عشر قیمه الأم إن کان أنثی 


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.

قوله علیه السلام:" دیته تسلمها" أی دیه الجنین مائه دینار أو الدیه الکامله مع ولوج الروح و الأربعون محموله علی العلقه، و الخبر یؤید مذهب التخییر.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرسل.
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عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَضْرِبُ الْمَرْأَهَ فَتَطْرَحُ النُّطْفَهَ قَالَ عَلَیْهِ عِشْرُونَ دِینَاراً فَإِنْ کَانَتْ عَلَقَهً فَعَلَیْهِ أَرْبَعُونَ دِینَاراً وَ إِنْ کَانَتْ مُضْغَهً فَعَلَیْهِ سِتُّونَ دِینَاراً وَ إِنْ کَانَ عَظْماً فَعَلَیْهِ الدِّیَهُ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی النُّطْفَهِ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ فِی الْعَلَقَهِ أَرْبَعُونَ دِینَاراً وَ فِی الْمُضْغَهِ سِتُّونَ دِینَاراً وَ فِی الْعَظْمِ ثَمَانُونَ دِینَاراً فَإِذَا کُسِیَ اللَّحْمَ فَمِائَهُ دِینَارٍ ثُمَّ هِیَ دِیَتُهُ حَتَّی یَسْتَهِلَّ فَإِذَا اسْتَهَلَّ فَالدِّیَهُ کَامِلَهٌ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّجُلِ یَضْرِبُ الْمَرْأَهَ فَتَطْرَحُ النُّطْفَهَ فَقَالَ عَلَیْهِ عِشْرُونَ دِینَاراً فَقُلْتُ یَضْرِبُهَا فَتَطْرَحُ الْعَلَقَهَ فَقَالَ عَلَیْهِ أَرْبَعُونَ دِینَاراً قُلْتُ فَیَضْرِبُهَا فَتَطْرَحُ الْمُضْغَهَ قَالَ عَلَیْهِ سِتُّونَ دِینَاراً قُلْتُ فَیَضْرِبُهَا فَتَطْرَحُهُ

قوله علیه السلام:" فعلیه الدیه" أی دیه الجنین، و لعل بعض المراتب سقطت من الرواه و علی ما فی الخبر المراد بالعظم ما کسی باللحم، و کذا فیما سیأتی من الأخبار.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.

و ظاهره موافق لمذاهب العامه حیث ذهبوا إلی أن الجنین ما لم یولد حیا لیس فیه الدیه الکامله، و یمکن حمله علی استعداد الاستهلال بولوج الروح.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.

و قال فی الشرائع: قال بعض الأصحاب: و فیما بین کل مرتبه بحساب ذلک، و فسره واحد بأن النطفه تمکث عشرین یوما ثم تصیر علقه، و کذا ما بین العلقه و المضغه، فیکون لکل یوم دینار، و نحن نطالبه بصحه ما ادعاه الأول ثم بالدلاله علی أن تفسیره مراد، علی أن المروی فی المکث بین النطفه و العلقه أربعون یوما، و کذا بین العلقه و المضغه، روی ذلک سعید بن المسیب عن علی بن الحسین علیه السلام و محمد بن
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وَ قَدْ صَارَ لَهُ عَظْمٌ فَقَالَ عَلَیْهِ الدِّیَهُ کَامِلَهً وَ بِهَذَا قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قُلْتُ فَمَا صِفَهُ خِلْقَهِ النُّطْفَهِ الَّتِی تُعْرَفُ بِهَا فَقَالَ النُّطْفَهُ تَکُونُ بَیْضَاءَ مِثْلَ النُّخَامَهِ الْغَلِیظَهِ فَتَمْکُثُ فِی الرَّحِمِ إِذَا صَارَتْ فِیهِ أَرْبَعِینَ یَوْماً ثُمَّ تَصِیرُ إِلَی عَلَقَهٍ قُلْتُ فَمَا صِفَهُ خِلْقَهِ الْعَلَقَهِ الَّتِی تُعْرَفُ بِهَا فَقَالَ هِیَ عَلَقَهٌ کَعَلَقَهِ الدَّمِ الْمِحْجَمَهِ الْجَامِدَهِ تَمْکُثُ فِی الرَّحِمِ بَعْدَ تَحْوِیلِهَا عَنِ النُّطْفَهِ أَرْبَعِینَ یَوْماً ثُمَّ تَصِیرُ مُضْغَهً قُلْتُ فَمَا صِفَهُ الْمُضْغَهِ وَ خِلْقَتِهَا الَّتِی تُعْرَفُ بِهَا قَالَ هِیَ مُضْغَهُ لَحْمٍ حَمْرَاءُ فِیهَا عُرُوقٌ خُضْرٌ مُشْتَبِکَهٌ ثُمَّ تَصِیرُ إِلَی عَظْمٍ قُلْتُ فَمَا صِفَهُ خِلْقَتِهِ إِذَا کَانَ عَظْماً فَقَالَ إِذَا کَانَ عَظْماً شُقَّ لَهُ السَّمْعُ وَ الْبَصَرُ وَ رُتِّبَتْ جَوَارِحُهُ فَإِذَا کَانَ کَذَلِکَ فَإِنَّ فِیهِ الدِّیَهَ کَامِلَهً

11 صَالِحُ بْنُ عُقْبَهَ عَنْ یُونُسَ الشَّیْبَانِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَإِنْ خَرَجَ فِی النُّطْفَهِ قَطْرَهُ دَمٍ قَالَ الْقَطْرَهُ عُشْرُ النُّطْفَهِ فِیهَا اثْنَانِ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً قُلْتُ فَإِنْ قَطَرَتْ قَطْرَتَیْنِ قَالَ أَرْبَعَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً قَالَ قُلْتُ فَإِنْ قَطَرَتْ بِثَلَاثٍ قَالَ فَسِتَّهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً قُلْتُ فَأَرْبَعٌ قَالَ فَثَمَانِیَهٌ وَ عِشْرُونَ دِینَاراً وَ فِی خَمْسٍ ثَلَاثُونَ دِینَاراً وَ مَا زَادَ عَلَی

مسلم عن أبی جعفر علیه السلام و أبو جریر القمی عن موسی علیه السلام. و أما العشرون فلم نقف بها علی روایه، و لو سلمنا المکث الذی ذکره من أن التفاوت فی الدیه مقسوم علی الأیام، غایته الاحتمال، و لیس کل محتمل واقعا، مع أنه یحتمل أن یکون الإشاره بذلک.

إلی ما رواه یونس الشیبانی عن الصادق علیه السلام" أن لکل قطره تظهر فی النطفه دینارین، و کذا کلما صار فی العلقه شبه العرق من اللحم یزاد دینارین" و هذه الأخبار و إن توقفت فیها لاضطراب النقل أو لضعف الناقل، فکذا أتوقف عن التفسیر الذی مر بخیال ذلک القائل.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

و قال الجوهری: الخضخضه تحریک الماء و نحوه.
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النِّصْفِ فَعَلَی حِسَابِ ذَلِکَ حَتَّی تَصِیرَ عَلَقَهً فَإِذَا صَارَتْ عَلَقَهً فَفِیهَا أَرْبَعُونَ فَقَالَ لَهُ أَبُو شِبْلٍ وَ أَخْبَرَنَا أَبُو شِبْلٍ قَالَ حَضَرْتُ یُونُسَ وَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یُخْبِرُهُ بِالدِّیَاتِ قَالَ قُلْتُ فَإِنَّ النُّطْفَهَ خَرَجَتْ مُتَحَصْحِصَهً بِالدَّمِ قَالَ فَقَالَ لِی فَقَدْ عَلِقَتْ إِنْ کَانَ دَماً صَافِیاً فَفِیهَا أَرْبَعُونَ دِینَاراً وَ إِنْ کَانَ دَماً أَسْوَدَ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ إِلَّا التَّعْزِیرَ لِأَنَّهُ مَا کَانَ مِنْ دَمٍ صَافٍ فَذَلِکَ لِلْوَلَدِ وَ مَا کَانَ مِنْ دَمٍ أَسْوَدَ فَذَلِکَ مِنَ الْجَوْفِ قَالَ أَبُو شِبْلٍ فَإِنَّ الْعَلَقَهَ صَارَ فِیهَا شِبْهُ الْعِرْقِ مِنْ لَحْمٍ قَالَ اثْنَانِ وَ أَرْبَعُونَ الْعُشْرُ قَالَ قُلْتُ فَإِنَّ عُشْرَ الْأَرْبَعِینَ أَرْبَعَهٌ فَقَالَ لَا إِنَّمَا هُوَ عُشْرُ الْمُضْغَهِ لِأَنَّهُ إِنَّمَا ذَهَبَ عُشْرُهَا فَکُلَّمَا زَادَتْ زِیدَ حَتَّی تَبْلُغَ السِّتِّینَ قَالَ قُلْتُ فَإِنْ رَأَیْتُ فِی الْمُضْغَهِ شِبْهَ الْعُقْدَهِ عَظْماً یَابِساً قَالَ فَذَلِکَ عَظْمٌ کَذَلِکَ أَوَّلُ مَا یَبْتَدِئُ الْعَظْمُ فَیَبْتَدِئُ بِخَمْسَهِ أَشْهُرٍ فَفِیهِ أَرْبَعَهُ دَنَانِیرَ فَإِنْ زَادَ فَزِدْ أَرْبَعَهً أَرْبَعَهً حَتَّی یُتِمَّ الثَّمَانِینَ قَالَ قُلْتُ وَ کَذَلِکَ إِذَا کُسِیَ الْعَظْمُ لَحْماً قَالَ ع کَذَلِکَ قُلْتُ فَإِذَا وَکَزَهَا فَسَقَطَ الصَّبِیُّ وَ لَا یُدْرَی أَ حَیٌّ کَانَ أَمْ لَا قَالَ هَیْهَاتَ یَا أَبَا شِبْلٍ إِذَا مَضَتِ الْخَمْسَهُ الْأَشْهُرِ فَقَدْ صَارَتْ فِیهِ الْحَیَاهُ وَ قَدِ اسْتَوْجَبَ الدِّیَهَ

12 صَالِحُ بْنُ عُقْبَهَ عَنْ یُونُسَ الشَّیْبَانِیِّ قَالَ حَضَرْتُ أَنَا وَ أَبُو شِبْلٍ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَسَأَلْتُهُ عَنْ هَذِهِ الْمَسَائِلِ فِی الدِّیَاتِ ثُمَّ سَأَلَ أَبُو شِبْلٍ وَ کَانَ أَشَدَّ مُبَالَغَهً فَخَلَّیْتُهُ حَتَّی اسْتَنْظَفَ

قوله علیه السلام:" فقد علقت" هو جزاء الشرط و قوله:" ففیها" تفریع و لیس بجزاء. قوله علیه السلام:" إنما هو عشر المضغه" أی عشر الدیه التی زیدت لصیرورتها مضغه.

قوله علیه السلام:" بخمسه أشهر" اعتبر فی العظم، الخمس لا العشر.

ثم هذا خلاف ما هو المشهور من ولوج الروح بعد أربعه أشهر، و لعل المراد أنه قد یکون کذلک.

و فی الصحاح: الوکز کالوعد: الدفع و الطعن و الضرب بجمیع الکف.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

و قال فی النهایه:" یقال استنظفت الشی ء" إذا أخذته کله، و منه حدیث
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13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الْغُرَّهَ تَکُونُ بِثَمَانِیَهِ دَنَانِیرَ وَ تَکُونُ بِعَشَرَهِ دَنَانِیرَ فَقَالَ بِخَمْسِینَ

14 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ ضَرَبَ ابْنَتَهُ وَ هِیَ حُبْلَی فَأَسْقَطَتْ سِقْطاً مَیِّتاً فَاسْتَعْدَی زَوْجُ الْمَرْأَهِ عَلَیْهِ فَقَالَتِ الْمَرْأَهُ لِزَوْجِهَا إِنْ کَانَ لِهَذَا السِّقْطِ دِیَهٌ وَ لِی فِیهِ مِیرَاثٌ فَإِنَّ مِیرَاثِی مِنْهُ لِأَبِی فَقَالَ یَجُوزُ لِأَبِیهَا مَا وَهَبَتْ لَهُ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ غَالِبٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَعِیدِ بْنِ الْمُسَیَّبِ قَالَ سَأَلْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع عَنْ رَجُلٍ ضَرَبَ امْرَأَهً حَامِلًا بِرِجْلِهِ فَطَرَحَتْ مَا فِی بَطْنِهَا مَیِّتاً فَقَالَ إِنْ کَانَ نُطْفَهً فَإِنَّ عَلَیْهِ عِشْرِینَ دِینَاراً قُلْتُ فَمَا حَدُّ النُّطْفَهِ فَقَالَ هِیَ الَّتِی إِذَا وَقَعَتْ فِی الرَّحِمِ فَاسْتَقَرَّتْ فِیهِ أَرْبَعِینَ یَوْماً قَالَ وَ إِنْ طَرَحَتْهُ وَ هُوَ عَلَقَهٌ فَإِنَّ عَلَیْهِ أَرْبَعِینَ دِینَاراً قُلْتُ فَمَا حَدُّ الْعَلَقَهِ فَقَالَ هِیَ الَّتِی إِذَا وَقَعَتْ فِی الرَّحِمِ فَاسْتَقَرَّتْ فِیهِ ثَمَانِینَ یَوْماً قَالَ وَ إِنْ طَرَحَتْهُ وَ هُوَ مُضْغَهٌ فَإِنَّ عَلَیْهِ سِتِّینَ دِینَاراً قُلْتُ فَمَا حَدُّ الْمُضْغَهِ فَقَالَ هِیَ الَّتِی إِذَا وَقَعَتْ فِی الرَّحِمِ فَاسْتَقَرَّتْ فِیهِ مِائَهً وَ عِشْرِینَ یَوْماً قَالَ وَ إِنْ طَرَحَتْهُ وَ هُوَ نَسَمَهٌ مُخَلَّقَهٌ لَهُ عَظْمٌ وَ لَحْمٌ مُزَیَّلَ الْجَوَارِحِ قَدْ نُفِخَ فِیهِ رُوحُ الْعَقْلِ فَإِنَّ عَلَیْهِ دِیَهً کَامِلَهً قُلْتُ لَهُ أَ رَأَیْتَ تَحَوُّلَهُ فِی بَطْنِهَا إِلَی حَالٍ أَ بِرُوحٍ کَانَ

الزهری فقدرت أنی استنظفت ما عنده و استغنیت عنه.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: حسن.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: موثق.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" مرتب الجوارح" و فی بعض النسخ" مزیل الجوارح" أی امتازت و افترقت جوارحه، کما قال تعالی:" لَوْ تَزَیَّلُوا لَعَذَّبْنَا" و فی بعض النسخ" مر- بل" بالراء المهمله و الباء الموحده.
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ذَلِکَ أَوْ بِغَیْرِ رُوحٍ قَالَ بِرُوحٍ عَدَا الْحَیَاهِ الْقَدِیمِ الْمَنْقُولِ فِی أَصْلَابِ الرِّجَالِ وَ أَرْحَامِ النِّسَاءِ وَ لَوْ لَا أَنَّهُ کَانَ فِیهِ رُوحٌ عَدَا الْحَیَاهِ مَا تَحَوَّلَ عَنْ حَالٍ بَعْدَ حَالٍ فِی الرَّحِمِ وَ مَا کَانَ إِذاً عَلَی مَنْ یَقْتُلُهُ دِیَهٌ وَ هُوَ فِی تِلْکَ الْحَالِ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْغُرَّهَ تَزِیدُ وَ تَنْقُصُ وَ لَکِنْ قِیمَتُهَا أَرْبَعُونَ دِینَاراً

بَابُ الرَّجُلِ یَقْطَعُ رَأْسَ مَیِّتٍ أَوْ یَفْعَلُ بِهِ مَا یَکُونُ فِیهِ اجْتِیَاحُ نَفْسِ الْحَیِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُوسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الصَّبَّاحِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ أَتَی الرَّبِیعُ أَبَا جَعْفَرٍ الْمَنْصُورَ وَ هُوَ خَلِیفَهٌ فِی الطَّوَافِ فَقَالَ لَهُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ مَاتَ فُلَانٌ مَوْلَاکَ الْبَارِحَهَ فَقَطَعَ فُلَانٌ مَوْلَاکَ رَأْسَهُ بَعْدَ مَوْتِهِ قَالَ فَاسْتَشَاطَ وَ غَضِبَ قَالَ

قال الجوهری: تربلت المرأه: کثر لحمها.

قوله:" بروح غدا الحیاه القدیم" و فی بعض النسخ" بروح غذا" بالغین و الذال المعجمتین، فالمراد إما روح الوالدین أو القوه النامیه، و فی بعضها" عدا" بالمهملتین فالمراد أن تحوله بروح غیر الروح الذی لأجله قبل خلق الأجساد لأنه لم یتعلق به بعد فالمراد بالروح الأول القوه النامیه أو روح الوالدین، و المراد بالقدیم ما تقادم زمانه لأنه قبل خلق الأجساد.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: حسن أو موثق و حمل عن العلقه.


باب الرجل یقطع رأس میت أو یفعل به ما یکون فیه اجتیاح نفس الحی 


اشاره

باب الرجل یقطع رأس میت أو یفعل به ما یکون فیه اجتیاح نفس الحی

و قال فی القاموس: الاجتیاح الإهلاک و الاستئصال.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و قال فی القاموس: استشاط علیه: التهب غضبا، و قال فی الروضه: فی قطع
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فَقَالَ لِابْنِ شُبْرُمَهَ وَ ابْنِ أَبِی لَیْلَی وَ عِدَّهٍ مَعَهُ مِنَ الْقُضَاهِ وَ الْفُقَهَاءِ مَا تَقُولُونَ فِی هَذَا فَکُلٌّ قَالَ مَا عِنْدَنَا فِی هَذَا شَیْ ءٌ قَالَ فَجَعَلَ یُرَدِّدُ الْمَسْأَلَهَ فِی هَذَا وَ یَقُولُ أَقْتُلُهُ أَمْ لَا فَقَالُوا مَا عِنْدَنَا فِی هَذَا شَیْ ءٌ قَالَ فَقَالَ لَهُ بَعْضُهُمْ قَدْ قَدِمَ رَجُلٌ السَّاعَهَ فَإِنْ کَانَ عِنْدَ أَحَدٍ شَیْ ءٌ فَعِنْدَهُ الْجَوَابُ فِی هَذَا وَ هُوَ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ قَدْ دَخَلَ الْمَسْعَی فَقَالَ لِلرَّبِیعِ اذْهَبْ إِلَیْهِ فَقُلْ لَهُ لَوْ لَا مَعْرِفَتُنَا بِشُغُلِ مَا أَنْتَ فِیهِ لَسَأَلْنَاکَ أَنْ تَأْتِیَنَا وَ لَکِنْ أَجِبْنَا فِی کَذَا وَ کَذَا قَالَ فَأَتَاهُ الرَّبِیعُ وَ هُوَ عَلَی الْمَرْوَهِ فَأَبْلَغَهُ الرِّسَالَهَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَدْ تَرَی شُغُلَ مَا أَنَا فِیهِ وَ قِبَلَکَ الْفُقَهَاءُ وَ الْعُلَمَاءُ فَسَلْهُمْ قَالَ فَقَالَ لَهُ قَدْ سَأَلَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ عِنْدَهُمْ فِیهِ شَیْ ءٌ قَالَ فَرَدَّهُ إِلَیْهِ فَقَالَ أَسْأَلُکَ إِلَّا أَجَبْتَنَا فِیهِ فَلَیْسَ عِنْدَ الْقَوْمِ فِی هَذَا شَیْ ءٌ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع حَتَّی أَفْرُغَ مِمَّا أَنَا فِیهِ قَالَ فَلَمَّا فَرَغَ جَاءَ فَجَلَسَ فِی جَانِبِ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ فَقَالَ لِلرَّبِیعِ اذْهَبْ فَقُلْ لَهُ عَلَیْهِ مِائَهُ دِینَارٍ قَالَ فَأَبْلَغَهُ ذَلِکَ فَقَالُوا لَهُ فَسَلْهُ کَیْفَ صَارَ عَلَیْهِ مِائَهُ دِینَارٍ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی النُّطْفَهِ عِشْرُونَ وَ فِی الْعَلَقَهِ عِشْرُونَ وَ فِی الْمُضْغَهِ عِشْرُونَ وَ فِی الْعَظْمِ عِشْرُونَ وَ فِی اللَّحْمِ عِشْرُونَ ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ وَ هَذَا هُوَ مَیِّتٌ بِمَنْزِلَتِهِ قَبْلَ أَنْ یُنْفَخَ فِیهِ الرُّوحُ فِی بَطْنِ أُمِّهِ جَنِیناً قَالَ فَرَجَعَ إِلَیْهِ فَأَخْبَرَهُ بِالْجَوَابِ فَأَعْجَبَهُمْ ذَلِکَ وَ قَالُوا ارْجِعْ إِلَیْهِ فَسَلْهُ الدَّنَانِیرُ لِمَنْ هِیَ لِوَرَثَتِهِ أَمْ لَا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَیْسَ لِوَرَثَتِهِ فِیهَا شَیْ ءٌ إِنَّمَا هَذَا شَیْ ءٌ أُتِیَ إِلَیْهِ فِی بَدَنِهِ بَعْدَ مَوْتِهِ یُحَجُّ بِهَا عَنْهُ أَوْ یُتَصَدَّقُ بِهَا عَنْهُ أَوْ تَصِیرُ فِی سَبِیلٍ مِنْ سُبُلِ الْخَیْرِ قَالَ فَزَعَمَ الرَّجُلُ أَنَّهُمْ رَدُّوا الرَّسُولَ إِلَیْهِ فَأَجَابَ فِیهَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِسِتٍّ وَ ثَلَاثِینَ مَسْأَلَهً وَ لَمْ یَحْفَظِ الرَّجُلُ إِلَّا قَدْرَ هَذَا الْجَوَابِ

رأس المیت المسلم الحر مائه دینار، سواء فی ذلک الرجل و المرأه، و الصغیر و الکبیر و فی شجاجه المیت و جراحه بنسبته، و لو لم یبن الرأس بل قطع ما لو کان حیا لم یعش مثله فالظاهر وجوب مائه دینار أیضا عملا بظاهر الأخبار، و هل یفرق هنا بین العمد و الخطإ کغیره یحتمله، لإطلاق التفصیل فی الجنایه علی الآدمی و إن لم یکن حیا کالجنین، و عدمه بل یجب علی الجانی مطلقا وقوفا فیما خالف الأصل علی موضع الیقین مؤیدا بإطلاق الأخبار و الفتوی.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ قَطْعُ رَأْسِ الْمَیِّتِ أَشَدُّ مِنْ قَطْعِ رَأْسِ الْحَیِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ رَجُلٌ قَطَعَ رَأْسَ مَیِّتٍ فَقَالَ حُرْمَهُ الْمَیِّتِ کَحُرْمَهِ الْحَیِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَفْصٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ قَطَعَ رَأْسَ رَجُلٍ مَیِّتٍ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ حَرَّمَ مِنْهُ مَیِّتاً کَمَا حَرَّمَ مِنْهُ حَیّاً فَمَنْ فَعَلَ بِمَیِّتٍ فِعْلًا یَکُونُ فِی مِثْلِهِ اجْتِیَاحُ نَفْسِ الْحَیِّ فَعَلَیْهِ الدِّیَهُ فَسَأَلْتُ عَنْ ذَلِکَ أَبَا الْحَسَنِ ع فَقَالَ صَدَقَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَکَذَا قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قُلْتُ فَمَنْ قَطَعَ رَأْسَ مَیِّتٍ أَوْ شَقَّ بَطْنَهُ أَوْ فَعَلَ بِهِ مَا یَکُونُ فِیهِ اجْتِیَاحُ نَفْسِ الْحَیِّ فَعَلَیْهِ دِیَهُ النَّفْسِ کَامِلَهً فَقَالَ لَا وَ لَکِنْ دِیَتُهُ دِیَهُ الْجَنِینِ فِی بَطْنِ أُمِّهِ قَبْلَ أَنْ تُنْشَأَ فِیهِ الرُّوحُ وَ ذَلِکَ مِائَهُ دِینَارٍ وَ هِیَ لِوَرَثَتِهِ وَ دِیَهُ هَذَا هِیَ لَهُ لَا لِلْوَرَثَهِ قُلْتُ فَمَا الْفَرْقُ بَیْنَهُمَا


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: کالحسن.

قوله علیه السلام:" أشد" أی فی العقوبه الأخرویه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و قال فی المسالک: إطلاق هذه الروایه و غیرها یدل علی عدم الفرق فی ذلک بین الصغیر و الکبیر و الذکر و الأنثی، و مقتضی آخرها أن الخاطی لا شی ء علیه من الدیه، و إن کان إطلاقها الأول یقتضی عدم الفرق أیضا بین العمد و غیره، و یؤید الأخیر أن هذا الحکم علی خلاف الأصل، فینبغی أن یقتصر فیه علی موضع الیقین خصوصا فیما یوجب الدیه علی العاقله، و الحکم مختص بالمسلم، فلو کان ذمیا احتمل عدم وجوب شی ء، و وجوب عشر دیته کما ینبه علیه إلحاقه بالجنین التام، و لو کان عبدا فعشر قیمته، و دلت الروایه أیضا علی صرف الدیه فی وجوه البر. عن
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قَالَ إِنَّ الْجَنِینَ أَمْرٌ مُسْتَقْبِلٌ مَرْجُوٌّ نَفْعُهُ وَ هَذَا قَدْ مَضَی وَ ذَهَبَتْ مَنْفَعَتُهُ فَلَمَّا مُثِّلَ بِهِ بَعْدَ مَوْتِهِ صَارَتْ دِیَتُهُ بِتِلْکَ الْمُثْلَهِ لَهُ لَا لِغَیْرِهِ یُحَجُّ بِهَا عَنْهُ وَ یُفْعَلُ بِهَا أَبْوَابُ الْخَیْرِ وَ الْبِرِّ مِنْ صَدَقَهٍ أَوْ غَیْرِهَا قُلْتُ فَإِنْ أَرَادَ رَجُلٌ أَنْ یَحْفِرَ لَهُ لِیَغْسِلَهُ فِی الْحُفْرَهِ فَسَدِرَ الرَّجُلُ مِمَّا یَحْفِرُ فَدِیرَ بِهِ فَمَالَتْ مِسْحَاتُهُ فِی یَدِهِ فَأَصَابَ بَطْنَهُ فَشَقَّهُ فَمَا عَلَیْهِ فَقَالَ إِذَا کَانَ هَکَذَا فَهُوَ خَطَأٌ وَ کَفَّارَتُهُ عِتْقُ رَقَبَهٍ أَوْ صِیَامُ شَهْرَیْنِ مُتَتَابِعَیْنِ أَوْ صَدَقَهٌ عَلَی سِتِّینَ مِسْکِیناً مُدٌّ لِکُلِّ مِسْکِینٍ بِمُدِّ النَّبِیِّ ص

بَابُ مَا یَلْزَمُ مَنْ یَحْفِرُ الْبِئْرَ فَیَقَعُ فِیهَا الْمَارُّ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ

المیت، و المرتضی (ره) أوجب جعلها فی بیت المال، و العمل بالمروی أولی، و لو کان علیه دین فقضاء دینه من أهم وجوه البر عنه.

قوله علیه السلام:" مرجو" فحصل ضرر بالجنایه علیه علی الورثه، بخلاف المیت، فإنه لیس فیه إلا هتک حرمته، و لم یفت به نفع عن الورثه و فی النهایه: السدر بالتحریک کالدوار [و هو کثیرا ما یعرض لراکب البحر].


باب ما یلزم من یحفر البئر فیقع فیها الماره


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق بسندیه.

و قال فی المسالک: إنما یضمن بالحفر و وضع الحجر و نصب السکین إذا کان عدوانا، فلو فعل ذلک فی ملک نفسه فلا عدوان حتی لو دخل فیه داخل بإذنه و تردی فیه أو عثر به لم یجب ضمانه إذا عرفه المالک أن هناک بئرا و شبهه، أو کانت مکشوفه، و الداخل یتمکن من التحرز، فأما إذا لم یعرفه و الداخل أعمی أو الموضع مظلم اتجه الضمان، و لو فعل ذلک فی مباح، کما لو حفر بئرا فی موات أو وضع حجرا
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سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یَحْفِرُ الْبِئْرَ فِی دَارِهِ أَوْ فِی أَرْضِهِ فَقَالَ أَمَّا مَا حَفَرَ فِی مِلْکِهِ فَلَیْسَ عَلَیْهِ ضَمَانٌ وَ أَمَّا مَا حَفَرَ فِی الطَّرِیقِ أَوْ فِی غَیْرِ مَا یَمْلِکُهُ فَهُوَ ضَامِنٌ لِمَا یَسْقُطُ فِیهِ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ مِثْلَهُ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الشَّیْ ءِ یُوضَعُ عَلَی الطَّرِیقِ فَتَمُرُّ الدَّابَّهُ فَتَنْفِرُ بِصَاحِبِهَا فَتَعْقِرُهُ فَقَالَ کُلُّ شَیْ ءٍ یُضِرُّ بِطَرِیقِ الْمُسْلِمِینَ فَصَاحِبُهُ ضَامِنٌ لِمَا یُصِیبُهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ أَضَرَّ بِشَیْ ءٍ مِنْ طَرِیقِ الْمُسْلِمِینَ فَهُوَ لَهُ ضَامِنٌ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَحْفِرُ الْبِئْرَ فِی دَارِهِ أَوْ فِی مِلْکِهِ فَقَالَ مَا کَانَ حَفَرَ فِی دَارِهِ أَوْ فِی مِلْکِهِ فَلَیْسَ عَلَیْهِ ضَمَانٌ وَ مَا حَفَرَ فِی الطَّرِیقِ أَوْ فِی غَیْرِ مِلْکِهِ فَهُوَ ضَامِنٌ لِمَا

فلا ضمان أیضا و علی ذلک یحمل قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" البئر جبار" و لو فعل شیئا من ذلک ملک فی غیره، فإن کان بإذن المالک فهو کما لو فعل ذلک فی ملک نفسه و إن فعل بغیر إذن المالک ضمن، و لو رضی المالک بعد وقوعه فکالإذن فیه قبله، و لو کان فی ملک مشترک بینه و بین غیره تعلق الضمان به أیضا، و لو حفر فی شارع فینظر إن کان ضیقا یتضرر الناس بالبئر أوجب ضمان ما هلک بها، و إن کان لا یتضرر بها لسعه الشارع و انعطاف موضع البئر فینظر أیضا إن کان الحفر للمصلحه العامه ففی الضمان قولان: أظهرهما أنه لا ضمان، و ربما فرق بین إذن الإمام فیه و عدمه، و إن حفر لغرض نفسه وجب الضمان، و ربما احتمل التفصیل بإذن الإمام و عدمه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

و قال فی الصحاح: عقره أی جرحه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: موثق.
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یَسْقُطُ فِیهَا

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ حَمَلَ مَتَاعاً عَلَی رَأْسِهِ فَأَصَابَ إِنْسَاناً فَمَاتَ أَوِ انْکَسَرَ مِنْهُ فَقَالَ هُوَ ضَامِنٌ

6 سَهْلٌ وَ ابْنُ أَبِی نَجْرَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا حَفَرَ بِئْراً فِی دَارِهِ ثُمَّ دَخَلَ رَجُلٌ فَوَقَعَ فِیهَا لَمْ یَکُنْ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ لَا ضَمَانٌ وَ لَکِنْ لِیُغَطِّهَا

7 ابْنُ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ حَفَرَ بِئْراً فِی غَیْرِ مِلْکِهِ فَمَرَّ عَلَیْهَا رَجُلٌ فَوَقَعَ فِیهَا قَالَ فَقَالَ عَلَیْهِ الضَّمَانُ لِأَنَّ کُلَّ مَنْ حَفَرَ فِی غَیْرِ مِلْکِهِ کَانَ عَلَیْهِ الضَّمَانُ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الشرائع: من حمل علی رأسه متاعا فکسره أو أصاب به إنسانا ضمن جنایته فی ماله.

و قال فی المسالک: الأصل فیه روایه ابن سرحان و هی مع ضعفها مخالفه للقواعد، لأنه إنما یضمن المصدوم فی ماله مع قصده إلی الفعل، فلو لم یقصد کان خطاء محضا کما تقرر.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المسالک: ظاهر الأصحاب و غیرهم الاتفاق علی جواز المیازیب إلی الشوارع، و علیه عمل الناس قدیما و حدیثا و إذا سقط فهلک به إنسان أو مال ففی الضمان قولان: أحدهما و هو الذی اختاره المفید و ابن إدریس أنه لا ضمان.
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قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَخْرَجَ مِیزَاباً أَوْ کَنِیفاً أَوْ أَوْتَدَ وَتِداً أَوْ أَوْثَقَ دَابَّهً أَوْ حَفَرَ بِئْراً فِی طَرِیقِ الْمُسْلِمِینَ فَأَصَابَ شَیْئاً فَعَطِبَ فَهُوَ لَهُ ضَامِنٌ

بَابُ ضَمَانِ مَا یُصِیبُ الدَّوَابُّ وَ مَا لَا ضَمَانَ فِیهِ مِنْ ذَلِکَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ بَهِیمَهُ الْأَنْعَامِ لَا یَغْرَمُ أَهْلُهَا شَیْئاً مَا دَامَتْ مُرْسَلَهً

2 یُونُسُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ یَسِیرُ عَلَی طَرِیقٍ مِنْ طُرُقِ الْمُسْلِمِینَ عَلَی دَابَّتِهِ فَتُصِیبُ بِرِجْلِهَا فَقَالَ لَیْسَ

و الثانی: و هو اختیار الشیخ فی المبسوط و الخلاف الضمان، و علی هذا فإن کان المیزاب خارجا کله فإن کان مستقرا بحذاء الحائط تعلق به جمیع الضمان، و إن کان بعضه فی الجدار و البعض خارجا فإن انکسر و سقط الخارج أو بعضه فکذلک.

و إن انقلع من أصله ففی ضمان الجمیع أو البعض قولان من عموم الأخبار، و من أن التلف حصل من مباح مطلق، و مباح بشرط السلامه و هذا اختیار العلامه و جماعه، ثم فی قدر الواجب حینئذ وجهان: أظهرهما أن الواجب نصفه، و قیل: یوزع علی الداخل و الخارج بنسبه الوزن أو المساحه ففیه أیضا قولان.


باب ضمان ما یصیب الدواب و ما لا ضمان فیه من ذلک 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

و المشهور بین الأصحاب أن راکب الدابه یضمن ما تجنیه بیدیه، و اختلفوا فیما تجنیه برأسها، فذهب الشیخ فی المبسوط إلی الضمان، لمساواته للیدین فی التمکن من حفظه، و فی الخلاف إلی عدمه، اقتصارا علی مورد النص، و الأکثر علی الأول. و لو وقف بها ضمن ما تجنیه بیدیها و رجلیها، و کذا إذا ضربها فجنت ضمن
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عَلَیْهِ مَا أَصَابَتْ بِرِجْلِهَا وَ عَلَیْهِ مَا أَصَابَتْ بِیَدِهَا وَ إِذَا وَقَفَتْ فَعَلَیْهِ مَا أَصَابَتْ بِیَدِهَا وَ رِجْلِهَا وَ إِنْ کَانَ یَسُوقُهَا فَعَلَیْهِ مَا أَصَابَتْ بِیَدِهَا وَ رِجْلِهَا أَیْضاً

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَمُرُّ عَلَی طَرِیقٍ مِنْ طُرُقِ الْمُسْلِمِینَ فَتُصِیبُ دَابَّتُهُ إِنْسَاناً بِرِجْلِهَا فَقَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ مَا أَصَابَتْ بِرِجْلِهَا وَ لَکِنْ عَلَیْهِ مَا أَصَابَتْ بِیَدِهَا لِأَنَّ رِجْلَهَا خَلْفَهُ إِنْ رَکِبَ وَ إِنْ کَانَ قَائِدَهَا فَإِنَّهُ یَمْلِکُ بِإِذْنِ اللَّهِ یَدَهَا یَضَعُهَا حَیْثُ یَشَاءُ قَالَ وَ سُئِلَ عَنْ بُخْتِیٍّ اغْتَلَمَ فَخَرَجَ مِنَ الدَّارِ فَقَتَلَ رَجُلًا فَجَاءَ أَخُو الرَّجُلِ فَضَرَبَ الْفَحْلَ بِالسَّیْفِ فَعَقَرَهُ فَقَالَ صَاحِبُ الْبُخْتِیِّ ضَامِنٌ لِلدِّیَهِ وَ یَقْبِضُ ثَمَنَ بُخْتِیِّهِ وَ عَنِ الرَّجُلِ یُنَفِّرُ بِالرَّجُلِ فَیَعْقِرُهُ وَ تَعْقِرُ دَابَّتُهُ رَجُلًا آخَرَ فَقَالَ هُوَ ضَامِنٌ لِمَا کَانَ مِنْ شَیْ ءٍ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ حَمَلَ عَبْدَهُ عَلَی دَابَّهٍ فَوَطِئَتْ رَجُلًا قَالَ الْغُرْمُ عَلَی مَوْلَاهُ

و لو ضربها غیره ضمن الضارب و کذا السائق یضمن جنایتها مطلقا و القائد یضمن جنایه یدیها، و فی یدیها و فی جنایه رأسها ما مر من الخلاف.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

و قال فی الصحاح: الغلمه بالضم شهوه الضراب، و قد غلم البعیر بالکسر غلمه و اغتلم إذا هاج من ذلک.

و قال فی الروضه: یجب حفظ البعیر المغتلم و الکلب العقور فیضمن ما یجنیه بدونه إذا علم بحاله، و أهمل حفظه، و لو جهل حاله أو علم و لم یفرط فلا ضمان.

قوله علیه السلام:" و یقبض ثمن بختیه" أی عن الأخ. قوله: علیه السلام" هو ضامن" محمول علی ما إذا لم یکن علی وجه [کذا].


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" الغرم علی مولاه" القول بضمان المولی مطلقا للشیخ و أتباعه
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ شَیْخٍ مِنْ أَهْلِ الْکُوفَهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ رَجُلٌ دَخَلَ دَارَ رَجُلٍ فَوَثَبَ کَلْبٌ عَلَیْهِ فِی الدَّارِ فَعَقَرَهُ فَقَالَ إِنْ کَانَ دُعِیَ فَعَلَی أَهْلِ الدَّارِ أَرْشُ الْخَدْشِ وَ إِنْ کَانَ لَمْ یُدْعَ فَدَخَلَ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِمْ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی الْخَزْرَجِ عَنْ مُصْعَبِ بْنِ سَلَّامٍ التَّمِیمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع أَنَّ ثَوْراً قَتَلَ حِمَاراً عَلَی عَهْدِ النَّبِیِّ ص فَرُفِعَ ذَلِکَ إِلَیْهِ وَ هُوَ فِی أُنَاسٍ مِنْ أَصْحَابِهِ فِیهِمْ أَبُو بَکْرٍ وَ عُمَرُ فَقَالَ یَا أَبَا بَکْرٍ اقْضِ بَیْنَهُمْ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ بَهِیمَهٌ قَتَلَتْ بَهِیمَهً مَا عَلَیْهَا شَیْ ءٌ فَقَالَ یَا عُمَرُ اقْضِ بَیْنَهُمَا فَقَالَ مِثْلَ قَوْلِ أَبِی بَکْرٍ فَقَالَ یَا عَلِیُّ اقْضِ بَیْنَهُمْ فَقَالَ نَعَمْ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنْ کَانَ الثَّوْرُ دَخَلَ عَلَی الْحِمَارِ فِی مُسْتَرَاحِهِ ضَمِنَ أَصْحَابُ الثَّوْرِ وَ إِنْ کَانَ الْحِمَارُ دَخَلَ عَلَی الثَّوْرِ فِی مُسْتَرَاحِهِ فَلَا ضَمَانَ عَلَیْهِمَا قَالَ فَرَفَعَ

مستندا إلی هذه الروایه، و اشترط ابن إدریس صغر المملوک بخلاف البالغ العاقل فإن جنایته تتعلق برقبته.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرسل.

و علیه فتوی الأصحاب، و قال الشهید الثانی (ره): إطلاق النص و الفتوی یقتضی عدم الفرق بین أن یکون الکلب حاضرا فی الدار عند الدخول و عدمه، و لا بین علمهم بکونه یعقر الداخل و عدمه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.

و قال فی الشرائع: لو هجمت دابه علی أخری فجنت الداخله ضمن صاحبها و لو جنت المدخول علیها کان هدرا، و ینبغی تقیید الأول بتفریط المالک فی الاحتفاظ و قال فی المسالک: التفصیل الأول بضمان جنایه الداخله دون المدخول علیها للشیخ و جماعه استنادا إلی روایه مصعب، و هی ضعیفه، فالتفصیل بتفریط مالک الداخل فی احتفاظه فیضمن و عدمه فلا یضمن کما اختاره المصنف و أکثر المتأخرین قوی، و أما المدخول علیها فلا ضمان بسببها مطلقا لعدم التقصیر من مالکها.
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رَسُولُ اللَّهِ ص یَدَهُ إِلَی السَّمَاءِ فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی جَعَلَ مِنِّی مَنْ یَقْضِی بِقَضَاءِ النَّبِیِّینَ

7 عَنْهُ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ صَبَّاحٍ الْحَذَّاءِ عَنْ رَجُلٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ طَرِیفٍ الْإِسْکَافِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَتَی رَجُلٌ رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَ إِنَّ ثَوْرَ فُلَانٍ قَتَلَ حِمَارِی فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص ائْتِ أَبَا بَکْرٍ فَسَلْهُ فَأَتَاهُ فَسَأَلَهُ فَقَالَ لَیْسَ عَلَی الْبَهَائِمِ قَوَدٌ فَرَجَعَ إِلَی النَّبِیِّ ص فَأَخْبَرَهُ بِمَقَالَهِ أَبِی بَکْرٍ فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص ائْتِ عُمَرَ فَسَلْهُ فَأَتَاهُ فَسَأَلَهُ فَقَالَ مِثْلَ مَقَالَهِ أَبِی بَکْرٍ فَرَجَعَ إِلَی النَّبِیِّ ص فَأَخْبَرَهُ فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص ائْتِ عَلِیّاً ع فَسَلْهُ فَأَتَاهُ فَسَأَلَهُ فَقَالَ عَلِیٌّ ع إِنْ کَانَ الثَّوْرُ الدَّاخِلَ عَلَی حِمَارِکَ فِی مَنَامِهِ حَتَّی قَتَلَهُ فَصَاحِبُهُ ضَامِنٌ وَ إِنْ کَانَ الْحِمَارُ هُوَ الدَّاخِلَ عَلَی الثَّوْرِ فِی مَنَامِهِ فَلَیْسَ عَلَی صَاحِبِهِ ضَمَانٌ قَالَ فَرَجَعَ إِلَی النَّبِیِّ ص فَأَخْبَرَهُ فَقَالَ النَّبِیُّ ص- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی جَعَلَ مِنْ أَهْلِ بَیْتِی مَنْ یَحْکُمُ بِحُکْمِ الْأَنْبِیَاءِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الْحَلَبِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ بَعَثَ رَسُولُ اللَّهِ ص- عَلِیّاً ع إِلَی الْیَمَنِ فَأَفْلَتَ فَرَسٌ لِرَجُلٍ مِنْ أَهْلِ الْیَمَنِ وَ مَرَّ یَعْدُو فَمَرَّ بِرَجُلٍ فَنَفَحَهُ بِرِجْلِهِ فَقَتَلَهُ فَجَاءَ أَوْلِیَاءُ الْمَقْتُولِ إِلَی الرَّجُلِ فَأَخَذُوهُ وَ رَفَعُوهُ إِلَی عَلِیٍّ ع فَأَقَامَ صَاحِبُ الْفَرَسِ الْبَیِّنَهَ عِنْدَ عَلِیٍّ ع أَنَّ فَرَسَهُ أَفْلَتَ مِنْ دَارِهِ وَ نَفَحَ الرَّجُلَ فَأَبْطَلَ عَلِیٌّ ع دَمَ صَاحِبِهِمْ فَجَاءَ أَوْلِیَاءُ الْمَقْتُولِ مِنَ الْیَمَنِ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ عَلِیّاً ع ظَلَمَنَا وَ أَبْطَلَ صَاحِبَنَا فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ عَلِیّاً ع لَیْسَ بِظَلَّامٍ وَ لَمْ یُخْلَقْ لِلظُّلْمِ إِنَّ الْوَلَایَهَ لِعَلِیٍّ ع مِنْ بَعْدِی وَ الْحُکْمَ حُکْمُهُ وَ الْقَوْلَ قَوْلُهُ وَ لَا یَرُدُّ وَلَایَتَهُ وَ قَوْلَهُ وَ حُکْمَهُ إِلَّا کَافِرٌ وَ لَا یَرْضَی وَلَایَتَهُ وَ قَوْلَهُ وَ حُکْمَهُ إِلَّا مُؤْمِنٌ فَلَمَّا سَمِعَ الْیَمَانِیُّونَ قَوْلَ رَسُولِ اللَّهِ ص فِی عَلِیٍّ ع قَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: مجهول.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مرسل.

و فی النهایه نفحت الدابه: ضربت برجلها، و قال فی التحریر: إذا أفلتت دابه من صاحبها فرمحت إنسانا فقتلته أو کسرت شیئا من أعضائه أو أتلفت شیئا من ماله لم یکن علی صاحبها ضمان، و هی قضیه علی علیه الصلاه و السلام.
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رَضِینَا بِحُکْمِ عَلِیٍّ ع وَ قَوْلِهِ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص هُوَ تَوْبَتُکُمْ مِمَّا قُلْتُمْ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَیُّمَا رَجُلٍ فَزَّعَ رَجُلًا عَنِ الْجِدَارِ أَوْ نَفَّرَ بِهِ عَنْ دَابَّتِهِ فَخَرَّ فَمَاتَ فَهُوَ ضَامِنٌ لِدِیَتِهِ وَ إِنِ انْکَسَرَ فَهُوَ ضَامِنٌ لِدِیَهِ مَا یَنْکَسِرُ مِنْهُ

10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ حَمَلَ عَبْدَهُ عَلَی دَابَّهٍ فَأَوْطَأَتْ فَقَالَ الْغُرْمُ عَلَی مَوْلَاهُ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی صَاحِبِ الدَّابَّهِ أَنَّهُ یَضْمَنُ فِی مَا وَطِئَتْ بِیَدِهَا وَ رِجْلِهَا وَ مَا نَفَحَتْ بِرِجْلِهَا فَلَا ضَمَانَ عَلَیْهِ إِلَّا أَنْ یَضْرِبَهَا إِنْسَانٌ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ أَنَّ امْرَأَهً نَذَرَتْ أَنْ تُقَادَ مَزْمُومَهً فَدَفَعَهَا بَعِیرٌ فَخَرَمَ أَنْفَهَا فَأَتَتْ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع تُخَاصِمُ صَاحِبَ الْبَعِیرِ فَأَبْطَلَهُ وَ قَالَ إِنَّمَا نَذَرْتِ لَیْسَ عَلَیْکِ ذَلِکِ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن.

و قال فی القواعد: و لو صاح علی الصبی فارتعد و سقط من سطح ضمن الدیه، و فی القصاص نظر.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: [مجهول و تقدم تحت الرقم 4 بدون الإرسال].


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: حسن أو موثق.

و هذا الخبر یدل علی تفصیل آخر غیر المشهور و یمکن حمله علی المشهور بأن یکون المراد ما یطأ علیه بالیدین و الرجلین و یکون الضمان باعتبار الیدین.

قوله علیه السلام:" إلا أن یضربها" الاستثناء منقطع أی یضمن الضارب حینئذ.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مرسل.

قوله علیه السلام:" لیس علیک ذلک" الخطاب للمرأه أی نذرت أمرا لم یکن علیک لازما، فصرت أنت سبب ذلک، أو الخطاب لصاحب البعیر، أی إنما نذرت
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13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع کَانَ إِذَا صَالَ الْفَحْلُ أَوَّلَ مَرَّهٍ لَمْ یُضَمِّنْ صَاحِبَهُ فَإِذَا ثَنَّی ضَمَّنَ صَاحِبَهُ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ دَخَلَ دَارَ قَوْمٍ بِغَیْرِ إِذْنِهِمْ فَعَقَرَهُ کَلْبُهُمْ قَالَ لَا ضَمَانَ عَلَیْهِمْ وَ إِنْ دَخَلَ بِإِذْنِهِمْ ضَمِنُوا

15 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ ضَمَّنَ الْقَائِدَ وَ السَّائِقَ وَ الرَّاکِبَ فَقَالَ مَا أَصَابَ الرِّجْلُ فَعَلَی السَّائِقِ وَ مَا أَصَابَ الْیَدُ فَعَلَی الْقَائِدِ وَ الرَّاکِبِ

بَابُ الْمَقْتُولِ لَا یُدْرَی مَنْ قَتَلَهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ جَمِیعاً عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ

المرأه ذلک، فلیس علیک دیه.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لم یضمن" إذ فی أول الأمر لم یکن عالما باغتلامه، فیکون معذورا بخلاف الثانی فلا یخالف المشهور.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: ضعیف علی المشهور.

و لعل التخصیص بالرجل لأنه أخفی فلا ینافی المشهور.


باب المقتول لا یدری من قتله 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال فی الروضه: و من وجد قتیلا فی جامع عظیم أو شارع یطرقه غیر منحصر، أو فی فلاه أو فی زحام علی قنطره أو جسر أو بئر أو مصنع غیر مختص بمنحصر، فدیته
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ع فِی رَجُلٍ وُجِدَ مَقْتُولًا لَا یُدْرَی مَنْ قَتَلَهُ قَالَ إِنْ کَانَ عُرِفَ وَ کَانَ لَهُ أَوْلِیَاءُ یَطْلُبُونَ دِیَتَهُ أُعْطُوا دِیَتَهُ مِنْ بَیْتِ مَالِ الْمُسْلِمِینَ وَ لَا یَبْطُلُ دَمُ امْرِئٍ مُسْلِمٍ لِأَنَّ مِیرَاثَهُ لِلْإِمَامِ ع فَکَذَلِکَ تَکُونُ دِیَتُهُ عَلَی الْإِمَامِ وَ یُصَلُّونَ عَلَیْهِ وَ یَدْفِنُونَهُ قَالَ وَ قَضَی فِی رَجُلٍ زَحَمَهُ النَّاسُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ فِی زِحَامِ النَّاسِ فَمَاتَ أَنَّ دِیَتَهُ مِنْ بَیْتِ مَالِ الْمُسْلِمِینَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ سَوَّارٍ عَنِ الْحَسَنِ قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع لَمَّا هَزَمَ طَلْحَهَ وَ الزُّبَیْرَ أَقْبَلَ النَّاسُ مُنْهَزِمِینَ فَمَرُّوا بِامْرَأَهٍ حَامِلٍ عَلَی الطَّرِیقِ فَفَزِعَتْ مِنْهُمْ فَطَرَحَتْ مَا فِی بَطْنِهَا حَیّاً فَاضْطَرَبَ حَتَّی مَاتَ ثُمَّ مَاتَتْ أُمُّهُ مِنْ بَعْدِهِ فَمَرَّ بِهَا عَلِیٌّ ع وَ أَصْحَابُهُ وَ هِیَ مَطْرُوحَهٌ وَ وَلَدُهَا عَلَی الطَّرِیقِ فَسَأَلَهُمْ عَنْ أَمْرِهَا فَقَالُوا لَهُ إِنَّهَا کَانَتْ حَامِلًا فَفَزِعَتْ حِینَ رَأَتِ الْقِتَالَ وَ الْهَزِیمَهَ قَالَ فَسَأَلَهُمْ أَیُّهُمَا مَاتَ قَبْلَ صَاحِبِهِ فَقَالُوا إِنَّ ابْنَهَا مَاتَ قَبْلَهَا قَالَ فَدَعَا بِزَوْجِهَا أَبِی الْغُلَامِ الْمَیِّتِ فَوَرَّثَهُ مِنِ ابْنِهِ ثُلُثَیِ الدِّیَهِ وَ وَرَّثَ أُمَّهُ ثُلُثَ الدِّیَهِ ثُمَّ وَرَّثَ الزَّوْجَ مِنِ امْرَأَتِهِ الْمَیِّتَهِ نِصْفَ ثُلُثِ الدِّیَهِ الَّذِی وَرِثَتْهُ مِنِ ابْنِهَا الْمَیِّتِ وَ وَرَّثَ قَرَابَهَ الْمَیِّتِ الْبَاقِیَ قَالَ ثُمَّ وَرَّثَ الزَّوْجَ أَیْضاً مِنْ دِیَهِ الْمَرْأَهِ الْمَیِّتَهِ نِصْفَ الدِّیَهِ وَ هُوَ أَلْفَانِ وَ خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ لَمْ یَکُنْ لَهَا وَلَدٌ غَیْرُ الَّذِی رَمَتْ بِهِ حِینَ فَزِعَتْ قَالَ وَ أَدَّی ذَلِکَ کُلَّهُ مِنْ بَیْتِ مَالِ الْبَصْرَهِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَّ مَا أَخْطَأَتِ الْقُضَاهُ فِی دَمٍ أَوْ قَطْعٍ فَعَلَی بَیْتِ مَالِ الْمُسْلِمِینَ

علی بیت المال.

قوله علیه السلام:" یکون دیته" ظاهره أن دیته علی الإمام، و لما صرح سابقا بکونها فی بیت المال فنسبتها إلیه، لأن بیت المال فی حکم ماله علیه السلام و إلیه التصرف، فالمراد أن علیه أن یؤدیه من بیت المال.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن أو موثق و علیه فتوی الأصحاب، سواء کان فی مال لا یمکن استرجاعه أو قصاص مع عدم تقصیره.
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4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ مَنْ مَاتَ فِی زِحَامِ النَّاسِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ أَوْ یَوْمَ عَرَفَهَ أَوْ عَلَی جِسْرٍ لَا یَعْلَمُونَ مَنْ قَتَلَهُ فَدِیَتُهُ مِنْ بَیْتِ الْمَالِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.

و قال فی المختلف: قال المفید: قتیل الزحام فی أبواب الجوامع و علی القناطر و الجسور و الأسواق و علی الحجر الأسود و فی الکعبه و زیارات قبور الأئمه علیهم السلام لا قود له، و یجب أن یدفع الدیه إلی أولیائه من بیت مال المسلمین، فإن لم یکن له ولی یأخذ دیته فلا دیه له علی بیت المال، و من وجد قتیلا فی أرض بین قریتین، و لم یعرف قاتله کان دیته علی أهل أقرب القریتین من الموضع الذی وجد فیه، فإن کان الموضع وسطا لیس یقرب إلی أحد من القریتین إلا کما یقرب من الأخری کانت علی أهل القریتین بالسویه، و إذا وجد قتیلا فی قبیله قوم أو دارهم و لم یعرف له قاتل بعینه کانت دیته علی أهل القبیله أو الدار دون من بعد منهم، إلا أن یعفو أولیاؤه عن الدیه، فیسقط عن القوم، فإذا وجد قتیل فی مواضع متفرقه قد فرق جسده فیها و لم یعرف قاتله کانت دیته علی أهل الموضع الذی وجد فیه قلبه و صدره إلا أن یتهم أولیاء المقتول أهل موضع آخر فتکون الشبهه فیهم قائمه، فیقسم علی ذلک، و یکون الحکم فی القسامه ما ذکرناه، و نحوه قال الشیخ فی النهایه، و قال فی الاستبصار: الوجه فی هذه الأخبار إنما یلزم أهل القریه أو القبیله إذا وجد القتیل فیهم إذا کانوا متهمین بالقتل، و امتنعوا من القسامه، فإذا لم یکونوا متهمین أو أجابوا إلی القسامه فلا دیه علیهم، و یؤدی دیته من بیت المال، قال ابن إدریس:

و إلی هذا القول أذهب و به أفتی، لأن وجود القتیل بینهم لوث فیقسم أولیاؤه مع اللوث [و قد استحقوا ما یقسمون علیه] و قول الشیخ لا بأس به.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.
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عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ ازْدَحَمَ النَّاسُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ فِی إِمْرَهِ عَلِیٍّ ع بِالْکُوفَهِ فَقَتَلُوا رَجُلًا فَوَدَی دِیَتَهُ إِلَی أَهْلِهِ مِنْ بَیْتِ مَالِ الْمُسْلِمِینَ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَیْسَ فِی الْهَائِشَاتِ عَقْلٌ وَ لَا قِصَاصٌ وَ الْهَائِشَاتُ الْفَزْعَهُ تَقَعُ بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ فَیُشَجُّ الرَّجُلُ فِیهَا أَوْ یَقَعُ قَتِیلٌ لَا یُدْرَی مَنْ قَتَلَهُ وَ شَجَّهُ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی حَدِیثٍ آخَرَ یَرْفَعُهُ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَوَدَاهُ مِنْ بَیْتِ الْمَالِ

بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَوْ أَنَّ رَجُلًا قُتِلَ فِی قَرْیَهٍ أَوْ قَرِیبٍ مِنْ قَرْیَهٍ وَ لَمْ تُوجَدْ بَیِّنَهٌ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المختلف: قال الشیخ فی النهایه: و إذا وقعت وقعه باللیل فوجد فیهم قتیل أو جریح لم یکن فیهم قصاص و لا أرش، و کانت دیته علی بیت المال، و جعله ابن إدریس روایه، ثم قال: هذا إذا لم یتهم قوم فیه، و لا یکون ثم لوث، و لا بأس بهذا القید انتهی، و یمکن حمل الخبر علی أنه لا دیه علی الجماعه بل علی بیت المال.

و قال فی القاموس: الهوش العدد الکثیر، و الهوشه الفتنه، و الهیج و الاضطراب و الهویشه الجماعه المختلطه، و جاء بالهوش الهائش بالکثره، و الهیش: الإفساد و التحرک، و الهیج، و الهیشه الهوشه، و الجماعه المختلطه و الفتنه و لیس فی الهیشات قود، أی فی القتیل فی الفتنه لا یدری قاتله.


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

و لعله محمول علی القریه المطروقه مع عدم التهمه.
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عَلَی أَهْلِ تِلْکَ الْقَرْیَهِ أَنَّهُ قُتِلَ عِنْدَهُمْ فَلَیْسَ عَلَیْهِمْ شَیْ ءٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ کَانَ جَالِساً مَعَ قَوْمٍ فَمَاتَ وَ هُوَ مَعَهُمْ أَوْ رَجُلٍ وُجِدَ فِی قَبِیلَهٍ أَوْ عَلَی بَابِ دَارِ قَوْمٍ فَادُّعِیَ عَلَیْهِمْ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِمْ شَیْ ءٌ وَ لَا یَبْطُلُ دَمُهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ وُجِدَ قَتِیلٌ بِأَرْضِ فَلَاهٍ أُدِّیَتْ دِیَتُهُ مِنْ بَیْتِ الْمَالِ فَإِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع کَانَ یَقُولُ لَا یَبْطُلُ دَمُ امْرِئٍ مُسْلِمٍ

بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُوجَدُ قَتِیلًا فِی الْقَرْیَهِ أَوْ بَیْنَ قَرْیَتَیْنِ فَقَالَ یُقَاسُ مَا بَیْنَهُمَا فَأَیُّهُمَا کَانَتْ أَقْرَبَ ضُمِّنَتْ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.

قوله علیه السلام:" و لا یبطل دمه". لعله متعلق بالشق الأخیر إلا أن یحمل الأول علی ما إذا کانت قرینه علی مطلق القتل دون قتلهم له فتدبر.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق و الثانی حسن.

و یدل علی مذهب المفید و حمله الآخرون علی اللوث.
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بَابُ الرَّجُلِ یُقْتَلُ وَ لَهُ وَلِیَّانِ أَوْ أَکْثَرُ فَیَعْفُو أَحَدُهُمْ أَوْ یَقْبَلُ الدِّیَهَ وَ بَعْضٌ یُرِیدُ الْقَتْلَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ قُتِلَ وَ لَهُ وَلِیَّانِ فَعَفَا أَحَدُهُمَا وَ أَبَی الْآخَرُ أَنْ یَعْفُوَ قَالَ إِنْ أَرَادَ الَّذِی لَمْ یَعْفُ أَنْ یَقْتُلَ قَتَلَ وَ رَدَّ نِصْفَ الدِّیَهِ عَلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ الْمُقَادِ مِنْهُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ قُتِلَ وَ لَهُ أُمٌّ وَ أَبٌ وَ ابْنٌ فَقَالَ الِابْنُ أَنَا أُرِیدُ أَنْ أَقْتُلَ قَاتِلَ أَبِی وَ قَالَ الْأَبُ أَنَا أَعْفُو وَ قَالَتِ الْأُمُّ أَنَا


باب الرجل یقتل و له ولیان أو أکثر فیعفو أحدهم أو یقبل الدیه، و بعض یرید القتل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرفوع.

و هذا هو المشهور بین الأصحاب، و المقطوع به فی کلامهم.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و تفصیل القول فی ذلک أن الأولیاء إذا زادوا علی الواحد فلهم القصاص، و لو اختار بعضهم الدیه و أجاب [القاتل] جاز فإذا سلم فالمشهور أنه لا یسقط القود و للآخرین القصاص بعد أن یردوا علیه نصیب من فاداه، و وردت روایات بسقوط القود بعفو البعض و المشهور لم یعمل بها، و لو امتنع من بذل نصیب من یرید الدیه جاز لمن أراد القصاص أن یقتص بعد رد نصیب شریکه، و لو عفا البعض لم یسقط القصاص، و للباقین أن یقتصوا بعد رد نصیب من عفا علی القاتل، کما ذهب إلیه الأصحاب، و ذهب جماعه

ص: 178







أُرِیدُ أَنْ آخُذَ الدِّیَهَ قَالَ فَقَالَ فَلْیُعْطِ الِابْنُ أُمَّ الْمَقْتُولِ السُّدُسَ مِنَ الدِّیَهِ وَ یُعْطِی وَرَثَهَ الْقَاتِلِ السُّدُسَ مِنَ الدِّیَهِ حَقَّ الْأَبِ الَّذِی عَفَا وَ لْیَقْتُلْهُ

3 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ قُتِلَ وَ لَهُ أَوْلَادٌ صِغَارٌ وَ کِبَارٌ أَ رَأَیْتَ إِنْ عَفَا الْأَوْلَادُ الْکِبَارُ قَالَ فَقَالَ لَا یُقْتَلُ وَ یَجُوزُ عَفْوُ الْأَوْلَادِ الْکِبَارِ فِی حِصَصِهِمْ فَإِذَا کَبِرَ الصِّغَارُ کَانَ لَهُمْ أَنْ یَطْلُبُوا حِصَصَهُمْ مِنَ الدِّیَهِ

4 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ رَجُلٍ قُتِلَ وَ لَهُ أَخٌ فِی دَارِ الْهِجْرَهِ وَ لَهُ أَخٌ فِی دَارِ الْبَدْوِ وَ لَمْ یُهَاجِرْ أَ رَأَیْتَ إِنْ عَفَا الْمُهَاجِرِیُّ وَ أَرَادَ الْبَدَوِیُّ أَنْ یَقْتُلَ أَ لَهُ ذَلِکَ لَیْسَ لِلْبَدَوِیِّ أَنْ یَقْتُلَ مُهَاجِرِیّاً حَتَّی یُهَاجِرَ قَالَ وَ إِذَا عَفَا الْمُهَاجِرِیُّ فَإِنَّ عَفْوَهُ جَائِزٌ قُلْتُ فَلِلْبَدَوِیِّ مِنَ الْمِیرَاثِ شَیْ ءٌ قَالَ أَمَّا الْمِیرَاثُ فَلَهُ حَظُّهُ مِنْ دِیَهِ أَخِیهِ إِنْ أُخِذَتْ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ

من العامه إلی أن عفو البعض یسقط القصاص، فمن لم یعف ثبت نصیبه من الدیه، و وردت به روایه متروکه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

قوله علیه السلام:" کان لهم" ظاهره عدم جواز القود کما هو مذهب بعض العامه و یمکن أن یقال: جواز أخذ الدیه لا ینافی جواز القود، مع أنه یمکن حمله علی غیر العمد.

و قال فی الشرائع: إذا کان له أولیاء لا یولی علیهم کانوا شرکاء فی القصاص، فإن حضر بعض و غاب الباقون قال الشیخ: للحاضر الاستیفاء بشرط أن یضمن حصص الباقین من الدیه، و کذا لو کان [بعضهم صغارا و قال: لو کان] الولی صغیرا و له أب أو جد لم یکن لأحد أن یستوفی حتی یبلغ، سواء کان القصاص فی النفس أو فی الطرف و فیه إشکال، و قال یحبس القاتل حتی یبلغ الصبی، أو یفیق المجنون و هذا أشد إشکالا من الأول.ث


الحدیث الرابع 


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.

و قال فی الشرائع: و یرث القصاص من یرث المال عدا الزوج و الزوجه، فإن
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أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ لِلنِّسَاءِ عَفْوٌ وَ لَا قَوَدٌ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِیمَنْ عَفَا مِنْ ذِی سَهْمٍ فَإِنَّ عَفْوَهُ جَائِزٌ وَ قَضَی فِی أَرْبَعَهِ إِخْوَهٍ عَفَا أَحَدُهُمْ قَالَ یُعْطَی بَقِیَّتُهُمُ الدِّیَهَ وَ یُرْفَعُ عَنْهُمْ بِحِصَّهِ الَّذِی عَفَا

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رَجُلَیْنِ قَتَلَا رَجُلًا عَمْداً وَ لَهُ وَلِیَّانِ فَعَفَا أَحَدُ الْوَلِیَّیْنِ فَقَالَ إِذَا عَفَا عَنْهُمَا بَعْضُ الْأَوْلِیَاءِ دُرِئَ عَنْهُمَا الْقَتْلُ وَ طُرِحَ عَنْهُمَا مِنَ الدِّیَهِ بِقَدْرِ حِصَّهِ مَنْ عَفَا وَ أَدَّیَا الْبَاقِیَ مِنْ أَمْوَالِهِمَا إِلَی الَّذِی لَمْ یَعْفُ وَ قَالَ عَفْوُ کُلِّ ذِی سَهْمٍ جَائِزٌ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ قَتَلَ رَجُلَیْنِ عَمْداً وَ لَهُمَا أَوْلِیَاءُ فَعَفَا أَوْلِیَاءُ أَحَدِهِمَا وَ أَبَی الْآخَرُونَ قَالَ فَقَالَ یَقْتُلُ الَّذِی لَمْ یَعْفُ وَ إِنْ أَحَبُّوا أَنْ یَأْخُذُوا الدِّیَهَ أَخَذُوا قَالَ عَبْدُ الرَّحْمَنِ فَقُلْتُ

لهما نصیبهما من الدیه فی عمد أو خطإ، و قیل: لا یرث القصاص إلا العصبه دون الأخوه و الأخوات من الأم، و من یتقرب بها، و قیل: لیس للنساء عفو و لا قود، و هو الأظهر.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن أو موثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" درء عنهما القتل" موافق لما نسب إلی بعض العامه، و کذا الخبر الذی بعده.

قال الشیخ (ره) فی الاستبصار بعد إیراد هذه الروایات: الوجه فیها أنه إنما ینتقل إلی الدیه إذا لم یؤد من یرید القود إلی أولیاء المقاد منه مقدار ما عفی عنه لأنه متی لم یؤد ذلک لم یکن له القود علی حال انتهی.

أقول: و یمکن حمله علی التقیه أیضا، و المسأله لا تخلو من إشکال.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.
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لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَرَجُلَانِ قَتَلَا رَجُلًا عَمْداً وَ لَهُ وَلِیَّانِ فَعَفَا أَحَدُ الْوَلِیَّیْنِ قَالَ فَقَالَ إِذَا عَفَا بَعْضُ الْأَوْلِیَاءِ دُرِئَ عَنْهُمَا الْقَتْلُ وَ طُرِحَ عَنْهُمَا مِنَ الدِّیَهِ بِقَدْرِ حِصَّهِ مَنْ عَفَا وَ أَدَّیَا الْبَاقِیَ مِنْ أَمْوَالِهِمَا إِلَی الَّذِینَ لَمْ یَعْفُوا

بَابُ الرَّجُلِ یَتَصَدَّقُ بِالدِّیَهِ عَلَی الْقَاتِلِ وَ الرَّجُلِ یَعْتَدِی بَعْدَ الْعَفْوِ فَیَقْتُلُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَمَنْ تَصَدَّقَ بِهِ فَهُوَ کَفَّارَهٌ لَهُ فَقَالَ یُکَفَّرُ عَنْهُ مِنْ ذُنُوبِهِ بِقَدْرِ مَا عَفَا وَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْ ءٌ فَاتِّباعٌ بِالْمَعْرُوفِ وَ أَداءٌ إِلَیْهِ بِإِحْسانٍ قَالَ یَنْبَغِی لِلَّذِی لَهُ الْحَقُّ أَنْ لَا یَعْسُرَ أَخَاهُ إِذَا کَانَ قَدْ صَالَحَهُ عَلَی دِیَهٍ وَ یَنْبَغِی لِلَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ أَنْ لَا یَمْطُلَ


باب الرجل یتصدق بالدیه علی القاتل، و الرجل یعتدی بعد العفو فیقتل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" فَمَنْ تَصَدَّقَ" أی من تصدق بالقصاص بأن یعفو عنه مطلقا، فالتصدق کفاره للمتصدق یکفر الله به ذنوبه، قوله تعالی:" فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْ ءٌ" قال المحقق الأردبیلی (ره) قیل: المراد" بمن" القاتل، و" بالأخ" المقتول و قیل أراد بالأخ العافی الذی هو ولی الدم، سماه الله أخا للقاتل، لیشفق علیه، بأن یقبل الدیه أو یعفو بالکلیه" فَاتِّباعٌ بِالْمَعْرُوفِ وَ أَداءٌ إِلَیْهِ بِإِحْسانٍ" أی فعل العافی اتباع بالمعروف، أی لا یشدد فی الطلب، و ینظره إن کان معسرا و لا یطالبه بالزیاده علی حقه، و علی المعفو له أداء إلیه، أی إلی الولی أی الدفع عند الإمکان من غیر مطل، و هو المروی عن أبی عبد الله و قیل: المراد فعلی المعفو عنه الاتباع و الأداء،" ذلِکَ" إشاره إلی جمیع ما تقدم" تَخْفِیفٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ رَحْمَهٌ" معناه جعل القصاص و الدیه و العفو و التخییر بینهما تخفیف من الله و رحمه لکم" فَمَنِ اعْتَدی بَعْدَ ذلِکَ"
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أَخَاهُ إِذَا قَدَرَ عَلَی مَا یُعْطِیهِ وَ یُؤَدِّیَ إِلَیْهِ بِإِحْسَانٍ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنِ اعْتَدی بَعْدَ ذلِکَ فَلَهُ عَذابٌ أَلِیمٌ فَقَالَ هُوَ الرَّجُلُ یَقْبَلُ الدِّیَهَ أَوْ یَعْفُو أَوْ یُصَالِحُ ثُمَّ یَعْتَدِی فَیَقْتُلُ فَلَهُ عَذَابٌ أَلِیمٌ کَمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنْ تَصَدَّقَ بِهِ فَهُوَ کَفَّارَهٌ لَهُ قَالَ یُکَفَّرُ عَنْهُ مِنْ ذُنُوبِهِ بِقَدْرِ مَا عَفَا مِنْ جِرَاحٍ أَوْ غَیْرِهِ قَالَ وَسَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْ ءٌ فَاتِّباعٌ بِالْمَعْرُوفِ وَ أَداءٌ إِلَیْهِ بِإِحْسانٍ قَالَ هُوَ الرَّجُلُ یَقْبَلُ الدِّیَهَ فَیَنْبَغِی لِلطَّالِبِ أَنْ یَرْفُقَ بِهِ فَلَا یُعْسِرَهُ وَ یَنْبَغِی لِلْمَطْلُوبِ أَنْ یُؤَدِّیَ إِلَیْهِ بِإِحْسَانٍ وَ لَا یَمْطُلَهُ إِذَا قَدَرَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنِ اعْتَدی بَعْدَ ذلِکَ فَلَهُ عَذابٌ

بأن قتل بعد قبول الدیه و العفو، و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام و قیل:

بأن قتل غیر القاتل سواء قتله أیضا أم لا أو طلب أکثر مما وجب له من الدیه، و قیل: بأن تجاوز الحد بعد ما بین له کیفیه القصاص، و قال: یجب الحمل علی العموم" فَلَهُ عَذابٌ أَلِیمٌ" فی الآخره کما قالوا، و یحتمل کون العذاب فی الدنیا أیضا بالقصاص و بالتعزیر، و کذا یمکن حمل الاعتداء علی الأعم من المذکورات، بأن لا یتبع بالمعروف و لا یؤدی بالإحسان أو لا یسلم القاتل نفسه للقصاص و غیرها، و قال فی القاموس: عسر الغریم یعسره و یعسره: طلب منه علی عسره کأعسره، قوله علیه السلام:

" هو الرجل" لم یذکر فی الخبر جواز القصاص و ظاهر الأصحاب ثبوته.

و قال الفیروزآبادی: المطل التسویف بالعده و الدین.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.
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أَلِیمٌ فَقَالَ الرَّجُلُ یَعْفُو أَوْ یَأْخُذُ الدِّیَهَ ثُمَّ یَجْرَحُ صَاحِبَهُ أَوْ یَقْتُلُهُ فَلَهُ عَذَابٌ أَلِیمٌ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْ ءٌ فَاتِّباعٌ بِالْمَعْرُوفِ وَ أَداءٌ إِلَیْهِ بِإِحْسانٍ مَا ذَلِکَ الشَّیْ ءُ قَالَ هُوَ الرَّجُلُ یَقْبَلُ الدِّیَهَ فَأَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الرَّجُلَ الَّذِی لَهُ الْحَقُّ أَنْ یَتَّبِعَهُ بِمَعْرُوفٍ وَ لَا یُعْسِرَهُ وَ أَمَرَ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ أَنْ یُؤَدِّیَ إِلَیْهِ بِإِحْسَانٍ إِذَا أَیْسَرَ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ قَوْلَهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنِ اعْتَدی بَعْدَ ذلِکَ فَلَهُ عَذابٌ أَلِیمٌ قَالَ هُوَ الرَّجُلُ یَقْبَلُ الدِّیَهَ أَوْ یُصَالِحُ ثُمَّ یَجِی ءُ بَعْدَ ذَلِکَ فَیُمَثِّلُ أَوْ یَقْتُلُ فَوَعَدَهُ اللَّهُ عَذَاباً أَلِیماً

بَابٌ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ الْحَنَّاطِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ مُسْلِمٍ قَتَلَ رَجُلًا مُسْلِماً عَمْداً فَلَمْ یَکُنْ لِلْمَقْتُولِ أَوْلِیَاءُ مِنَ الْمُسْلِمِینَ إِلَّا أَوْلِیَاءُ مِنْ أَهْلِ الذِّمَّهِ مِنْ قَرَابَتِهِ فَقَالَ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یَعْرِضَ عَلَی قَرَابَتِهِ مِنْ أَهْلِ بَیْتِهِ الْإِسْلَامَ فَمَنْ أَسْلَمَ مِنْهُمْ فَهُوَ وَلِیُّهُ یَدْفَعَ الْقَاتِلَ إِلَیْهِ فَإِنْ شَاءَ قَتَلَ وَ إِنْ شَاءَ عَفَا وَ إِنْ شَاءَ أَخَذَ الدِّیَهَ فَإِنْ لَمْ یُسْلِمْ أَحَدٌ کَانَ الْإِمَامُ وَلِیَّ أَمْرِهِ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


باب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" أن یعرض" قال الوالد العلامه (ره): الظاهر أنه علی التفضل لیرغبوا فی الإسلام و إلا فمیراثه له علیه السلام، و لعل ذکر بیت المال للتقیه، إذ ظاهر الأخبار أنه ما له علیه السلام، و الظاهر أن عدم العفو أیضا للتقیه، و إن کان هو المشهور، و قال فی الشرائع: إذا لم یکن للمقتول وارث سوی الإمام فله المطالبه بالقود أو الدیه مع التراضی، و لیس له العفو، و قال فی المسالک: هذا هو المشهور بین الأصحاب و المستند صحیحه أبی ولاد، و هو یتناول العمد و الخطأ، و ذهب ابن إدریس إلی
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فَإِنْ شَاءَ قَتَلَ وَ إِنْ شَاءَ أَخَذَ الدِّیَهَ یَجْعَلُهَا فِی بَیْتِ مَالِ الْمُسْلِمِینَ لِأَنَّ جِنَایَهَ الْمَقْتُولِ کَانَتْ عَلَی الْإِمَامِ فَکَذَلِکَ یَکُونُ دِیَتُهُ لِإِمَامِ الْمُسْلِمِینَ قُلْتُ فَإِنْ عَفَا عَنْهُ الْإِمَامُ قَالَ فَقَالَ إِنَّمَا هُوَ حَقُّ جَمِیعِ الْمُسْلِمِینَ وَ إِنَّمَا عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یَقْتُلَ أَوْ یَأْخُذَ الدِّیَهَ وَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یَعْفُوَ

بَابٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ أُتِیَ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّابِ بِرَجُلٍ قَدْ قَتَلَ أَخَا رَجُلٍ فَدَفَعَهُ إِلَیْهِ وَ أَمَرَهُ بِقَتْلِهِ فَضَرَبَهُ الرَّجُلُ حَتَّی رَأَی أَنَّهُ قَدْ قَتَلَهُ فَحُمِلَ إِلَی مَنْزِلِهِ فَوَجَدُوا بِهِ رَمَقاً فَعَالَجُوهُ فَبَرَأَ فَلَمَّا خَرَجَ أَخَذَهُ أَخُو الْمَقْتُولِ الْأَوَّلِ فَقَالَ أَنْتَ قَاتِلُ أَخِی وَ لِی أَنْ أَقْتُلَکَ فَقَالَ قَدْ قَتَلْتَنِی مَرَّهً فَانْطَلَقَ بِهِ إِلَی عُمَرَ فَأَمَرَهُ بِقَتْلِهِ فَخَرَجَ وَ هُوَ یَقُولُ وَ اللَّهِ قَتَلْتَنِی مَرَّهً فَمَرُّوا عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأَخْبَرَهُ خَبَرَهُ فَقَالَ لَا تَعْجَلْ حَتَّی أَخْرُجَ إِلَیْکَ فَدَخَلَ عَلَی عُمَرَ فَقَالَ لَیْسَ الْحُکْمُ فِیهِ هَکَذَا فَقَالَ مَا هُوَ یَا أَبَا الْحَسَنِ فَقَالَ یَقْتَصُّ هَذَا مِنْ أَخِی الْمَقْتُولِ الْأَوَّلِ مَا صَنَعَ بِهِ ثُمَّ یَقْتُلُهُ بِأَخِیهِ فَنَظَرَ الرَّجُلُ أَنَّهُ إِنِ اقْتَصَّ مِنْهُ أَتَی عَلَی نَفْسِهِ فَعَفَا

جواز عفوه عن القصاص و الدیه کغیره من الأولیاء بل هو أولی بالعفو و له وجه وجیه إلا أن صحه الروایه و ذهاب معظم الأصحاب إلی العمل بمضمونها مع عدم المعارض تعین العمل بها.


باب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

و قال فی المسالک: الروایه ضعیفه بالرجال و الإرسال، و إن کان عمل بمضمونها الشیخ فی النهایه و أتباعه، و لذلک اختار المحقق التفصیل بأنه إن کان ضربه بما لیس له الاقتصاص به کالعصا لم یکن له الاقتصاص حتی یقتص منه الجانی أو الدیه و إن کان قد ضربه بما له ضربه به کالسیف کان له قتله من غیر قصاص علیه فی الجرح، لأنه استحق علیه إزهاق نفسه، و ما فعله من الجرح مباح له، لأنه جرحه بماله
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عَنْهُ وَ تَتَارَکَا

بَابُ الْقَسَامَهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْقَسَامَهِ کَیْفَ کَانَتْ فَقَالَ هِیَ حَقٌّ وَ هِیَ مَکْتُوبَهٌ عِنْدَنَا وَ لَوْ لَا ذَلِکَ لَقَتَلَ النَّاسُ بَعْضُهُمْ بَعْضاً ثُمَّ لَمْ یَکُنْ شَیْ ءٌ وَ إِنَّمَا الْقَسَامَهُ نَجَاهٌ لِلنَّاسِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْقَسَامَهِ هَلْ جَرَتْ فِیهَا سُنَّهٌ قَالَ فَقَالَ نَعَمْ خَرَجَ رَجُلَانِ مِنَ الْأَنْصَارِ یُصِیبَانِ مِنَ الثِّمَارِ فَتَفَرَّقَا فَوُجِدَ أَحَدُهُمَا مَیِّتاً فَقَالَ أَصْحَابُهُ لِرَسُولِ اللَّهِ ص إِنَّمَا قَتَلَ صَاحِبَنَا الْیَهُودُ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص تُحَلَّفُ الْیَهُودُ فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ کَیْفَ نُحَلِّفُ

فعله، و المباح لا یستعقب الضمان، و یمکن حمل الروایه علیه.


باب القسامه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی النهایه: القسامه بالفتح الیمین.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و قال فی الروضه: قد و القسامه خمسون یمینا بالله تعالی فی العمد إجماعا، و الخطإ علی الأشهر، و قیل: خمسه و عشرون، لصحیحه ابن سنان، و الأول أحوط یحلفها المدعی مع اللوث، إن لم یکن له قوم، فإن کان للمدعی قوم و المراد بهم أقاربه، و إن لم یکونوا وارثین حلف کل منهم یمینا إن کانوا خمسین، و لو زادوا اقتصر علی خمسین و المدعی من جملتهم، و یتخیرون فی تعیین الحالف منهم، و لو نقصوا کررت علیهم أو علی بعضهم إلی أن تبلغ خمسین، و کذا لو امتنع بعضهم کررت علی الباذل، و یثبت القسامه فی الأعضاء بالنسبه إلی النفس فی الدیه، و قیل: قسامه
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الْیَهُودَ عَلَی أَخِینَا وَ هُمْ قَوْمٌ کُفَّارٌ قَالَ فَاحْلِفُوا أَنْتُمْ قَالُوا کَیْفَ نَحْلِفُ عَلَی مَا لَمْ نَعْلَمْ وَ لَمْ نَشْهَدْ قَالَ فَوَدَاهُ النَّبِیُّ ص مِنْ عِنْدِهِ قَالَ قُلْتُ کَیْفَ کَانَتِ الْقَسَامَهُ قَالَ فَقَالَ أَمَا إِنَّهَا حَقٌّ وَ لَوْ لَا ذَلِکَ لَقَتَلَ النَّاسُ بَعْضُهُمْ بَعْضاً وَ إِنَّمَا الْقَسَامَهُ حَوْطٌ یُحَاطُ بِهِ النَّاسُ

3 عَنْهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْقَسَامَهِ هَلْ جَرَتْ فِیهَا سُنَّهٌ قَالَ فَذَکَرَ مِثْلَ حَدِیثِ ابْنِ سِنَانٍ قَالَ وَ فِی حَدِیثِهِ هِیَ حَقٌّ وَ هِیَ مَکْتُوبَهٌ عِنْدَنَا

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْقَسَامَهِ فَقَالَ الْحُقُوقُ کُلُّهَا الْبَیِّنَهُ عَلَی الْمُدَّعِی وَ الْیَمِینُ عَلَی الْمُدَّعَی عَلَیْهِ إِلَّا فِی الدَّمِ خَاصَّهً فَإِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص بَیْنَمَا هُوَ بِخَیْبَرَ إِذْ فَقَدَتِ الْأَنْصَارُ رَجُلًا مِنْهُمْ فَوَجَدُوهُ قَتِیلًا فَقَالَتِ الْأَنْصَارُ إِنَّ فُلَانَ الْیَهُودِیِّ قَتَلَ صَاحِبَنَا فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِلطَّالِبِینَ أَقِیمُوا رَجُلَیْنِ عَدْلَیْنِ مِنْ غَیْرِکُمْ أَقِیدُوهُ بِرُمَّتِهِ فَإِنْ لَمْ تَجِدُوا شَاهِدَیْنِ فَأَقِیمُوا قَسَامَهً خَمْسِینَ رَجُلًا أَقِیدُوهُ بِرُمَّتِهِ فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا عِنْدَنَا شَاهِدَانِ مِنْ غَیْرِنَا وَ إِنَّا لَنَکْرَهُ أَنْ نُقْسِمَ عَلَی مَا لَمْ نَرَهُ فَوَدَاهُ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ عِنْدِهِ وَ قَالَ إِنَّمَا حُقِنَ دِمَاءُ الْمُسْلِمِینَ بِالْقَسَامَهِ لِکَیْ إِذْ رَأَی الْفَاجِرُ الْفَاسِقُ فُرْصَهً مِنْ عَدُوِّهِ حَجَزَهُ مَخَافَهُ الْقَسَامَهِ أَنْ

الأعضاء الموجبه للدیه ست أیمان، و ما نقص عنها فبالنسبه، و الأقوی الأول، فلو لم یکن له قسامه أو أبی عن الحلف أحلف المنکر و قومه خمسین یمینا ببراءته، فإن امتنع ألزم الدعوی، و إن بذلها قومه، و قال الشیخ فی المبسوط: له رد الیمین علی المدعی کغیره من المنکرین، فتکفی حینئذ الیمین الواحده، و هو ضعیف، و قال فی القاموس: حاطه حوطا و حیطا و حیاطه حفظه و صانه و تعهده.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

و قال فی النهایه الرمه بالضم قطعه من حبل، و یکسر و دفع رجل إلخ بعیرا بحبل فی عنقه، فقیل لکل من دفع شیئا بجملته أعطاه برمته انتهی.
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یُقْتَلَ بِهِ فَکَفَّ عَنْ قَتْلِهِ وَ إِلَّا حَلَفَ الْمُدَّعَی عَلَیْهِ قَسَامَهً خَمْسِینَ رَجُلًا مَا قَتَلْنَا وَ لَا عَلِمْنَا قَاتِلًا وَ إِلَّا أُغْرِمُوا الدِّیَهَ إِذَا وَجَدُوا قَتِیلًا بَیْنَ أَظْهُرِهِمْ إِذَا لَمْ یُقْسِمِ الْمُدَّعُونَ

5 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْقَسَامَهِ فَقَالَ هِیَ حَقٌّ إِنَّ رَجُلًا مِنَ الْأَنْصَارِ وُجِدَ قَتِیلًا فِی قَلِیبٍ مِنْ قُلُبِ الْیَهُودِ فَأَتَوْا رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّا وَجَدْنَا رَجُلًا مِنَّا قَتِیلًا فِی قَلِیبٍ مِنْ قُلُبِ الْیَهُودِ فَقَالَ ائْتُونِی بِشَاهِدَیْنِ مِنْ غَیْرِکُمْ قَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا لَنَا شَاهِدَانِ مِنْ غَیْرِنَا فَقَالَ لَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ ص فَلْیُقْسِمْ خَمْسُونَ رَجُلًا مِنْکُمْ عَلَی رَجُلٍ نَدْفَعُهُ إِلَیْکُمْ قَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ کَیْفَ نُقْسِمُ عَلَی مَا لَمْ نَرَهُ قَالَ فَیُقْسِمُ الْیَهُودُ قَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ کَیْفَ نَرْضَی بِالْیَهُودِ وَ مَا فِیهِمْ مِنَ الشِّرْکِ أَعْظَمُ فَوَدَاهُ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ زُرَارَهُ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّمَا جُعِلَتِ الْقَسَامَهُ احْتِیَاطاً لِدِمَاءِ النَّاسِ لِکَیْمَا إِذَا أَرَادَ الْفَاسِقُ أَنْ یَقْتُلَ رَجُلًا أَوْ یَغْتَالَ رَجُلًا حَیْثُ لَا یَرَاهُ أَحَدٌ خَافَ ذَلِکَ وَ امْتَنَعَ مِنَ الْقَتْلِ

6 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ حَکَمَ فِی دِمَائِکُمْ بِغَیْرِ مَا حَکَمَ بِهِ فِی أَمْوَالِکُمْ حَکَمَ فِی أَمْوَالِکُمْ أَنَّ الْبَیِّنَهَ عَلَی الْمُدَّعِی وَ الْیَمِینَ عَلَی الْمُدَّعَی عَلَیْهِ وَ حَکَمَ فِی دِمَائِکُمْ أَنَّ الْبَیِّنَهَ عَلَی مَنِ ادُّعِیَ عَلَیْهِ وَ الْیَمِینَ عَلَی مَنِ ادَّعَی لِکَیْلَا یَبْطُلَ دَمُ امْرِئٍ مُسْلِمٍ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع سَأَلَنِی ابْنُ شُبْرُمَهَ مَا تَقُولُ فِی الْقَسَامَهِ فِی الدَّمِ فَأَجَبْتُهُ

و ظاهر الخبر أن مع نکول المدعی علیه یثبت الدیه، لا القود، و حمل علی ما إذا ادعوا الخطأ.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

و فی القاموس: غاله أهلکه کاغتاله و أخذه من حیث لم یدر.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.
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بِمَا صَنَعَ النَّبِیُّ ص فَقَالَ أَ رَأَیْتَ لَوْ أَنَّ النَّبِیَّ ص لَمْ یَصْنَعْ هَکَذَا کَیْفَ کَانَ الْقَوْلُ فِیهِ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ أَمَّا مَا صَنَعَ النَّبِیُّ ص فَقَدْ أَخْبَرْتُکَ بِهِ وَ أَمَّا مَا لَمْ یَصْنَعْ فَلَا عِلْمَ لِی بِهِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْقَسَامَهِ أَیْنَ کَانَ بَدْؤُهَا قَالَ کَانَ مِنْ قِبَلِ رَسُولِ اللَّهِ ص لَمَّا کَانَ بَعْدَ فَتْحِ خَیْبَرَ تَخَلَّفَ رَجُلٌ مِنَ الْأَنْصَارِ عَنْ أَصْحَابِهِ فَرَجَعُوا فِی طَلَبِهِ فَوَجَدُوهُ مُتَشَحِّطاً فِی دَمِهِ قَتِیلًا فَجَاءَتِ الْأَنْصَارُ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَتَلَتِ الْیَهُودُ صَاحِبَنَا فَقَالَ لِیُقْسِمْ مِنْکُمْ خَمْسُونَ رَجُلًا عَلَی أَنَّهُمْ قَتَلُوهُ قَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ کَیْفَ نُقْسِمُ عَلَی مَا لَمْ نَرَهُ قَالَ فَیُقْسِمُ الْیَهُودُ فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ مَنْ یُصَدِّقُ الْیَهُودَ فَقَالَ أَنَا إِذاً أَدِی صَاحِبَکُمْ فَقُلْتُ لَهُ کَیْفَ الْحُکْمُ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ حَکَمَ فِی الدِّمَاءِ مَا لَمْ یَحْکُمْ فِی شَیْ ءٍ مِنْ حُقُوقِ النَّاسِ لِتَعْظِیمِهِ الدِّمَاءَ لَوْ أَنَّ رَجُلًا ادَّعَی عَلَی رَجُلٍ عَشَرَهَ آلَافِ دِرْهَمٍ أَوْ أَقَلَّ مِنْ ذَلِکَ أَوْ أَکْثَرَ لَمْ یَکُنِ الْیَمِینُ لِلْمُدَّعِی وَ کَانَتِ الْیَمِینُ عَلَی الْمُدَّعَی عَلَیْهِ فَإِذَا ادَّعَی الرَّجُلُ عَلَی الْقَوْمِ بِالدَّمِ أَنَّهُمْ قَتَلُوا کَانَتِ الْیَمِینُ لِمُدَّعِی الدَّمِ قَبْلَ الْمُدَّعَی عَلَیْهِمْ فَعَلَی الْمُدَّعِی أَنْ یَجِی ءَ بِخَمْسِینَ رَجُلًا یَحْلِفُونَ أَنَّ فُلَاناً قَتَلَ فُلَاناً فَیُدْفَعُ إِلَیْهِمُ الَّذِی حُلِفَ عَلَیْهِ فَإِنْ شَاءُوا عَفَوْا وَ إِنْ شَاءُوا قَتَلُوا وَ إِنْ شَاءُوا قَبِلُوا الدِّیَهَ وَ إِنْ لَمْ یُقْسِمُوا فَإِنَّ عَلَی الَّذِینَ ادُّعِیَ عَلَیْهِمْ أَنْ یَحْلِفَ مِنْهُمْ خَمْسُونَ مَا قَتَلْنَا وَ لَا عَلِمْنَا لَهُ قَاتِلًا فَإِنْ فَعَلُوا وَدَی أَهْلُ الْقَرْیَهِ الَّذِینَ وُجِدَ فِیهِمْ وَ إِنْ کَانَ بِأَرْضِ فَلَاهٍ أُدِّیَتْ دِیَتُهُ مِنْ بَیْتِ الْمَالِ فَإِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع یَقُولُ لَا یَبْطُلُ دَمُ امْرِئٍ مُسْلِمٍ

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ جَمِیعاً


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: وداه: أی أعطی دیته. قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" الذین وجد فیهم" أی استحبابا، و لعله سقط" و إلا" کما هو موجود فی خبر برید، إلا أن یکون حلفهم علی نفی العمد لا مطلقا.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.
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عَنِ الرِّضَا ع وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ ظَرِیفٍ عَنْ أَبِیهِ ظَرِیفِ بْنِ نَاصِحٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبِی عَمْرٍو الْمُتَطَبِّبِ قَالَ عَرَضْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أَفْتَی بِهِ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی الدِّیَاتِ فَمِمَّا أَفْتَی بِهِ أَفْتَی فِی الْجَسَدِ وَ جَعَلَهُ سِتَّهَ فَرَائِضَ النَّفْسُ وَ الْبَصَرُ وَ السَّمْعُ وَ الْکَلَامُ وَ نَقْصُ الصَّوْتِ مِنَ الْغَنَنِ وَ الْبَحَحِ وَ الشَّلَلُ مِنَ الْیَدَیْنِ وَ الرِّجْلَیْنِ ثُمَّ جَعَلَ مَعَ کُلِّ شَیْ ءٍ مِنْ هَذِهِ قَسَامَهً عَلَی نَحْوِ مَا بَلَغَتِ الدِّیَهُ وَ الْقَسَامَهَ جَعَلَ فِی النَّفْسِ عَلَی الْعَمْدِ خَمْسِینَ رَجُلًا وَ جَعَلَ فِی النَّفْسِ عَلَی الْخَطَإِ خَمْسَهً وَ عِشْرِینَ رَجُلًا وَ عَلَی مَا بَلَغَتْ دِیَتُهُ مِنَ الْجُرُوحِ أَلْفَ دِینَارٍ سِتَّهَ نَفَرٍ فَمَا کَانَ دُونَ ذَلِکَ فَبِحِسَابِهِ مِنْ سِتَّهِ نَفَرٍ وَ الْقَسَامَهُ فِی النَّفْسِ وَ السَّمْعِ وَ الْبَصَرِ وَ الْعَقْلِ وَ الصَّوْتِ مِنَ الْغَنَنِ وَ الْبَحَحِ وَ نَقْصِ الْیَدَیْنِ وَ الرِّجْلَیْنِ فَهُوَ مِنْ سِتَّهِ أَجْزَاءِ الرَّجُلِ

تَفْسِیرُ ذَلِکَ إِذَا أُصِیبَ الرَّجُلُ مِنْ هَذِهِ الْأَجْزَاءِ السِّتَّهِ وَ قِیسَ ذَلِکَ فَإِنْ کَانَ سُدُسَ بَصَرِهِ أَوْ سَمْعِهِ أَوْ کَلَامِهِ أَوْ غَیْرِ ذَلِکَ حَلَفَ هُوَ وَحْدَهُ وَ إِنْ کَانَ ثُلُثَ بَصَرِهِ حَلَفَ هُوَ وَ حَلَفَ مَعَهُ رَجُلٌ وَاحِدٌ وَ إِنْ کَانَ نِصْفَ بَصَرِهِ حَلَفَ هُوَ وَ حَلَفَ مَعَهُ رَجُلَانِ وَ إِنْ کَانَ ثُلُثَیْ بَصَرِهِ حَلَفَ هُوَ وَ حَلَفَ مَعَهُ ثَلَاثَهُ نَفَرٍ وَ إِنْ کَانَ أَرْبَعَهَ أَخْمَاسِ بَصَرِهِ حَلَفَ هُوَ وَ حَلَفَ مَعَهُ أَرْبَعَهُ نَفَرٍ وَ إِنْ کَانَ بَصَرَهُ کُلَّهُ حَلَفَ هُوَ وَ حَلَفَ مَعَهُ خَمْسَهُ نَفَرٍ وَ کَذَلِکَ الْقَسَامَهُ کُلُّهَا فِی الْجُرُوحِ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لِلْمُصَابِ مَنْ یَحْلِفُ مَعَهُ ضُوعِفَتْ عَلَیْهِ الْأَیْمَانُ فَإِنْ کَانَ سُدُسَ بَصَرِهِ حَلَفَ مَرَّهً وَاحِدَهً وَ إِنْ کَانَ الثُّلُثَ حَلَفَ مَرَّتَیْنِ وَ إِنْ کَانَ النِّصْفَ حَلَفَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ وَ إِنْ کَانَ الثُّلُثَیْنِ حَلَفَ أَرْبَعَ مَرَّاتٍ وَ إِنْ کَانَ خَمْسَهَ أَسْدَاسٍ حَلَفَ خَمْسَ مَرَّاتٍ وَ إِنْ کَانَ کُلَّهُ حَلَفَ سِتَّهَ مَرَّاتٍ ثُمَّ یُعْطَی

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الْقَسَامَهِ خَمْسُونَ رَجُلًا فِی الْعَمْدِ وَ فِی الْخَطَإِ خَمْسَهٌ وَ عِشْرُونَ رَجُلًا

قوله علیه السلام:" و القسامه فی النفس" أی القسامه الموجبه لکل الدیه إنما تکون فی النفس، و فی هذه الأجزاء السته، و فی الفقیه" فهذه سته أجزاء الرجل" فقوله" هذه" إشاره إلی ما عدا النفس، قوله:" تفسیر ذلک" کلام المؤلف.
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وَ عَلَیْهِمْ أَنْ یَحْلِفُوا بِاللَّهِ

بَابُ ضَمَانِ الطَّبِیبِ وَ الْبَیْطَارِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ تَطَبَّبَ أَوْ تَبَیْطَرَ فَلْیَأْخُذِ الْبَرَاءَهَ مِنْ وَلِیِّهِ وَ إِلَّا فَهُوَ لَهُ ضَامِنٌ

قوله علیه السلام:" أربعه أخماس بصره" قد مر الکلام فیه فی باب ما یمتحن به من یصاب فی سمعه.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.


باب ضمان الطبیب و البیطار


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الروضه: الطبیب یضمن فی ماله ما یتلف بعلاجه نفسا و طرفا، و إن احتاط و اجتهد و أذن المریض، و قال ابن إدریس: لا یضمن مع العلم و الاجتهاد، للأصل و لسقوطه بإذنه، و ربما ادعی علی الأول یعنی الضمان الإجماع، و لو أبرأه المعالج من الجنایه قبل وقوعها فالأقرب الصحه، لمسیس الحاجه إلی مثل ذلک، و لروایه السکونی و إنما ذکر الولی لأنه هو المطالب علی تقدیر التلف، فلما شرع الإبراء قبل الاستقرار صرف إلی من یتولی المطالبه، و ظاهر العباره أن المبرء المریض، و یمکن تکلف إدخاله فی الولی، و ذهب ابن إدریس إلی عدم صحتها قبله و هو حسن.
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بَابُ الْعَاقِلَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ بَیْنَ أَهْلِ الذِّمَّهِ مُعَاقَلَهٌ فِیمَا یَجْنُونَ مِنْ قَتْلٍ أَوْ جِرَاحَهٍ إِنَّمَا یُؤْخَذُ ذَلِکَ مِنْ أَمْوَالِهِمْ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ مَالٌ رَجَعَتِ الْجِنَایَهُ عَلَی إِمَامِ الْمُسْلِمِینَ لِأَنَّهُمْ یُؤَدُّونَ إِلَیْهِ الْجِزْیَهَ کَمَا یُؤَدِّی الْعَبْدُ الضَّرِیبَهَ إِلَی سَیِّدِهِ قَالَ وَ هُمْ مَمَالِیکُ الْإِمَامِ فَمَنْ أَسْلَمَ مِنْهُمْ فَهُوَ حُرٌّ

2 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَلَمَهَ بْنِ کُهَیْلٍ قَالَ أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِرَجُلٍ قَدْ قَتَلَ رَجُلًا خَطَأً فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ عَشِیرَتُکَ


باب العاقله


اشاره

باب العاقله

و قال فی الروضه: العاقله التی تحمل دیه الخطإ، سمیت بذلک إما من العقل و هو الشد، و منه سمی الحبل عقالا، لأنها تعقل الإبل بفتاء ولی المقتول المستحق للدیه، أو لتحملهم العقل، و هو الدیه و سمیت الدیه بذلک، لأنها تعقل لسان ولی المقتول أو من العقل، و هو المنع، لأن العشیره کانت تمنع القاتل بالسیف فی الجاهلیه ثم منعت عنه فی الإسلام بالمال.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال فی الروضه: عاقله الذمی نفسه دون عصبته و إن کانوا کفارا، و مع عجزه عن الدیه فالإمام عاقلته، لأنه یؤدی الجزیه إلیه کما یؤدی المملوک الضریبه إلی مولاه فکان بمنزلته، و إن خالفه فی کون مولی العبد لا یعقل جنایته، لأنه لیس مملوکا محضا کذا عللوه، و فیه نظر.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و قال فی الروضه: العاقله هم من تقرب إلی القاتل بالأب کالإخوه و الأعمام و أولادهما و إن لم یکونوا وارثین فی الحال، و قیل: من یرث دیه القاتل لو قتل،
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وَ قَرَابَتُکَ فَقَالَ مَا لِی بِهَذِهِ الْبَلْدَهِ عَشِیرَهٌ وَ لَا قَرَابَهٌ قَالَ فَقَالَ فَمِنْ أَیِّ أَهْلِ الْبُلْدَانِ أَنْتَ فَقَالَ أَنَا رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ الْمَوْصِلِ وُلِدْتُ بِهَا وَ لِی بِهَا قَرَابَهٌ وَ أَهْلُ بَیْتٍ قَالَ فَسَأَلَ عَنْهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَلَمْ یَجِدْ لَهُ بِالْکُوفَهِ قَرَابَهً وَ لَا عَشِیرَهً قَالَ فَکَتَبَ إِلَی عَامِلِهِ عَلَی الْمَوْصِلِ أَمَّا بَعْدُ فَإِنَّ فُلَانَ بْنَ فُلَانٍ وَ حِلْیَتَهُ کَذَا وَ کَذَا قَتَلَ رَجُلًا مِنَ الْمُسْلِمِینَ خَطَأً فَذَکَرَ أَنَّهُ رَجُلٌ مِنَ الْمَوْصِلِ وَ أَنَّ لَهُ بِهَا قَرَابَهً وَ أَهْلَ بَیْتٍ وَ قَدْ بَعَثْتُ بِهِ إِلَیْکَ مَعَ رَسُولِی فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ وَ حِلْیَتُهُ کَذَا وَ کَذَا فَإِذَا وَرَدَ عَلَیْکَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ قَرَأْتَ کِتَابِی فَافْحَصْ عَنْ أَمْرِهِ وَ سَلْ عَنْ قَرَابَتِهِ مِنَ الْمُسْلِمِینَ فَإِنْ کَانَ مِنْ أَهْلِ الْمَوْصِلِ مِمَّنْ وُلِدَ بِهَا وَ أَصَبْتَ لَهُ بِهَا قَرَابَهً مِنَ الْمُسْلِمِینَ فَاجْمَعْهُمْ إِلَیْکَ ثُمَّ انْظُرْ فَإِنْ کَانَ مِنْهُمْ رَجُلٌ یَرِثُهُ لَهُ سَهْمٌ فِی الْکِتَابِ لَا یَحْجُبُهُ عَنْ مِیرَاثِهِ أَحَدٌ مِنْ قَرَابَتِهِ فَأَلْزِمْهُ الدِّیَهَ وَ خُذْهُ بِهَا نُجُوماً فِی ثَلَاثِ سِنِینَ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ مِنْ قَرَابَتِهِ أَحَدٌ لَهُ سَهْمٌ فِی الْکِتَابِ وَ کَانُوا قَرَابَتُهُ سَوَاءً فِی النَّسَبِ وَ کَانَ لَهُ قَرَابَهٌ مِنْ قِبَلِ أَبِیهِ وَ أُمِّهِ فِی النَّسَبِ سَوَاءً فَفُضَّ الدِّیَهَ عَلَی قَرَابَتِهِ مِنْ قِبَلِ أَبِیهِ وَ عَلَی قَرَابَتِهِ مِنْ قِبَلِ أُمِّهِ مِنَ الرِّجَالِ الْمُدْرِکِینَ الْمُسْلِمِینَ ثُمَّ اجْعَلْ عَلَی قَرَابَتِهِ مِنْ قِبَلِ أَبِیهِ ثُلُثَیِ الدِّیَهِ وَ اجْعَلْ عَلَی قَرَابَتِهِ مِنْ قِبَلِ أُمِّهِ ثُلُثَ الدِّیَهِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ قَرَابَهٌ مِنْ قِبَلِ

و لا یلزم من لا یرث من دیته شیئا مطلقا، و قیل: هم المستحقون لمیراث القاتل من الرجال العقلاء من قبل أبیه أو أمه، فإن تساوت القرابتان کإخوه الأب و إخوه الأم کان علی إخوه الأب الثلثان، و علی إخوه الأم الثلث، و ما اختاره المصنف هو الأشهر بین المتأخرین، و مستند الأقوال غیر نقی، و لا تعقل المرأه و الصبی و المجنون و الفقیر عند استحقاق المطالبه و إن کان غنیا أو عاقلا وقت الجنایه، و إن ورثوا جمیعا من الدیه، و یدخل فی العقل العمودان الآباء و الأولاد و إن علوا أو سفلوا، لأنهم أخص القوم و أقربهم، و لروایه سلمه بن کهیل، و فی سلمه ضعف، و المشهور عدم دخولهم فیه، و مع عدم القرابه فالمعتق للجانی، فإن لم یکن فعصباته ثم معتق المعتق ثم عصباته ثم معتق أبی المعتق، ثم عصباته کترتیب المیراث، و لا یدخل ابن المعتق و أبوه و إن علا أو سفل علی الخلاف، و لو تعدد المعتق اشترکوا ثم ضامن الجریره، ثم الإمام من بیت المال.

و قال فی المسالک: هل یجمع بین القریب و البعید فیه قولان: أشبههما الترتیب
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أَبِیهِ فَفُضَّ الدِّیَهَ عَلَی قَرَابَتِهِ مِنْ قِبَلِ أُمِّهِ مِنَ الرِّجَالِ الْمُدْرِکِینَ الْمُسْلِمِینَ ثُمَّ خُذْهُمْ بِهَا وَ اسْتَأْدِهِمُ الدِّیَهَ فِی ثَلَاثِ سِنِینَ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ قَرَابَهٌ مِنْ قِبَلِ أُمِّهِ وَ لَا قَرَابَهٌ مِنْ قِبَلِ أَبِیهِ فَفُضَّ الدِّیَهَ عَلَی أَهْلِ الْمَوْصِلِ مِمَّنْ وُلِدَ بِهَا وَ نَشَأَ وَ لَا تُدْخِلَنَّ فِیهِمْ غَیْرَهُمْ مِنْ أَهْلِ الْبَلَدِ ثُمَّ اسْتَأْدِ ذَلِکَ مِنْهُمْ فِی ثَلَاثِ سِنِینَ فِی کُلِّ سَنَهٍ نَجْماً حَتَّی تَسْتَوْفِیَهُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لِفُلَانِ بْنِ فُلَانٍ قَرَابَهٌ مِنْ أَهْلِ الْمَوْصِلِ وَ لَا یَکُونُ مِنْ أَهْلِهَا وَ کَانَ مُبْطِلًا فَرُدَّهُ إِلَیَّ مَعَ رَسُولِی فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَأَنَا وَلِیُّهُ وَ الْمُؤَدِّی عَنْهُ وَ لَا أُبْطِلُ دَمَ امْرِئٍ مُسْلِمٍ

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ قَتَلَ رَجُلًا مُتَعَمِّداً ثُمَّ هَرَبَ الْقَاتِلُ فَلَمْ یُقْدَرْ عَلَیْهِ قَالَ إِنْ کَانَ لَهُ مَالٌ أُخِذَتِ الدِّیَهُ مِنْ مَالِهِ وَ إِلَّا فَمِنَ

فی التوزیع فیقدم الأقرب فالأقرب، و لا یتعدی إلی البعید إلا مع عجز القریب عن الإتمام بحسب نظر الإمام أو نقصانه عن المقدر، حیث حکم بالتقدیر فیبدأ بالأخوه إن لم نقل بدخول الأب و الولد ثم بأولادهم ثم الأعمام ثم أولادهم علی ترتیب الإرث و قال فی الشرائع: و لا یدخل فی العقل أهل الدیوان و لا أهل البلد إذا لم یکونوا عصبه و فی روایه سلمه ما یدل علی إلزام أهل بلد القاتل مع فقد القرابه، و لو قتل فی غیره و هو مطروح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق و آخره مرسل.

و قال فی المسالک: مبنی المسأله علی أن الواجب فی العمد بالأصاله هل هو القود لا غیر کما هو المشهور، أم أحد الأمرین کما هو مذهب ابن الجنید و ابن أبی عقیل، فعلی الثانی لا إشکال فی وجوب الدیه، و علی الأول هل یقع للقود بدل أم لا اختلف الأصحاب فیه فذهب جماعه منهم الشیخ فی المبسوط و ابن إدریس مدعیا الإجماع [إلی العدم و ذهب الأکثر و منهم الشیخ فی النهایه و ابن زهره مدعیا الإجماع] و القاضی و أبو الصلاح إلی وجوب الدیه فی ماله، لروایه البزنطی عن الباقر علیه السلام و روایه أبی بصیر عن الصادق (علیه السلام) و یمکن أن یخص الحکم بموضع الفرض نظرا إلی أنه فوت العوض مع مباشرته تفویت المعوض فیضمن البدل، و هذا لا یتم بمطلق
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الْأَقْرَبِ فَالْأَقْرَبِ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ قَرَابَهٌ وَدَاهُ الْإِمَامُ فَإِنَّهُ لَا یَبْطُلُ دَمُ امْرِئٍ مُسْلِمٍ

وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی ثُمَّ لِلْوَالِی بَعْدُ حَبْسُهُ وَ أَدَبُهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَّهُ لَا یُحْمَلُ عَلَی الْعَاقِلَهِ إِلَّا الْمُوضِحَهُ فَصَاعِداً وَ قَالَ مَا دُونَ السِّمْحَاقِ أَجْرُ الطَّبِیبِ سِوَی الدِّیَهِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا تَضْمَنُ الْعَاقِلَهُ عَمْداً وَ لَا إِقْرَاراً وَ لَا صُلْحاً

موته، و بمضمونها أفتی أکثر القائلین به، و إن کان بعضهم جعل مورد الروایه مطلق الهلاک، ثم الظاهر ثبوت الدیه فی ماله لا غیر، فلو لم یکن له مال سقطت، و هذا مختار المتأخرین، و الروایتان تدلان علی وجوبها فی مال الأقربین عند تعذر أخذها من ماله، و علی ذلک عمل الأکثر.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" ما دون السمحاق" أی من السمحاق إلی الحارصه شی ء قلیل أربعه من الإبل إلی واحد لیس بدیه حتی یتحملها العاقله، و إنما فرضها الشارع لأجر الطبیب، أو لا یلزم فی الخطإ المحض فیها شی ء، بل یعطی شیئا قلیلا لأجر الطبیب و الأول أوفق للأصول.

و قال فی الروضه: لا خلاف فی ضمان العاقله دیه الموضحه فما فوقها، و اختلف فیما دون الموضحه لعموم الأدله و خصوص موثقه أبی مریم و عدم الضمان أشهر.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و لا إقرارا" أی لا یقبل إقرار الجانی خطاء علی العاقله، و لا الصلح الذی وقع علی جنایه العمد، و علیهما الفتوی.

و قال فی الروضه: و لا تعقل العاقله عمدا محضا و لا شبیها به. و إنما تعقل الخطأ المحض.
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بَابٌ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَضَی فِی أَرْبَعَهٍ شَهِدُوا عَلَی رَجُلٍ أَنَّهُمْ رَأَوْهُ مَعَ امْرَأَهٍ یُجَامِعُهَا فَیُرْجَمُ ثُمَّ یَرْجِعُ وَاحِدٌ مِنْهُمْ قَالَ یُغَرَّمُ رُبُعَ الدِّیَهِ إِذَا قَالَ شُبِّهَ عَلَیَّ فَإِنْ رَجَعَ اثْنَانِ وَ قَالا شُبِّهَ عَلَیْنَا غُرِّمَا نِصْفَ الدِّیَهِ وَ إِنْ رَجَعُوا جَمِیعاً وَ قَالُوا شُبِّهَ عَلَیْنَا غُرِّمُوا الدِّیَهَ وَ إِنْ قَالُوا شَهِدْنَا بِالزُّورِ قُتِلُوا جَمِیعاً

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی أَرْبَعَهٍ شَهِدُوا عَلَی رَجُلٍ مُحْصَنٍ بِالزِّنَی ثُمَّ رَجَعَ أَحَدُهُمْ بَعْدَ مَا قُتِلَ الرَّجُلُ قَالَ إِنْ قَالَ الرَّابِعُ وَهَمْتُ ضُرِبَ الْحَدَّ وَ غُرِّمَ الدِّیَهَ وَ إِنْ قَالَ تَعَمَّدْتُ قُتِلَ

3 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ نُعَیْمٍ الْأَزْدِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ

و قال فی الشرائع: و لا یعقل العاقله إقرارا و لا صلحا و لا جنایه عمد مع وجود القاتل.


باب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" قتلوا جمیعا" أی مع رد ثلاث دیات.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.

و لعله علی المشهور الحد فیه محمول علی التعزیر، و الدیه علی ربعها و القتل علی ما إذا رد الولی علیه ثلاثه أرباع الدیه.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

و قال فی الشرائع: لو قال أحد شهود الزنا بعد رجم المشهود علیه تعمدت
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أَرْبَعَهٍ شَهِدُوا عَلَی رَجُلٍ بِالزِّنَی فَلَمَّا قُتِلَ رَجَعَ أَحَدُهُمْ عَنْ شَهَادَتِهِ قَالَ فَقَالَ یُقْتَلُ الرَّابِعُ وَ یُؤَدِّی الثَّلَاثَهُ إِلَی أَهْلِهِ ثَلَاثَهَ أَرْبَاعِ الدِّیَهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنِ الْمُخْتَارِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ الْمُخْتَارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ الْعَلَوِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْفَتْحِ بْنِ یَزِیدَ الْجُرْجَانِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی أَرْبَعَهٍ شَهِدُوا عَلَی رَجُلٍ أَنَّهُ زَنَی فَرُجِمَ ثُمَّ رَجَعُوا وَ قَالُوا قَدْ وَهَمْنَا یُلْزَمُونَ الدِّیَهَ وَ إِنْ قَالُوا إِنَّا تَعَمَّدْنَا قَتَلَ أَیَّ الْأَرْبَعَهِ شَاءَ وَلِیُّ الْمَقْتُولِ وَ رَدَّ الثَّلَاثَهُ ثَلَاثَهَ أَرْبَاعِ الدِّیَهِ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ الثَّانِی وَ یُجْلَدُ الثَّلَاثَهُ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمْ ثَمَانِینَ جَلْدَهً وَ إِنْ شَاءَ وَلِیُّ الْمَقْتُولِ أَنْ یَقْتُلَهُمْ رَدَّ ثَلَاثَ دِیَاتٍ عَلَی أَوْلِیَاءِ الشُّهُودِ الْأَرْبَعَهِ وَ یُجْلَدُونَ ثَمَانِینَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمْ ثُمَّ یَقْتُلُهُمُ الْإِمَامُ- وَ قَالَ فِی رَجُلَیْنِ شَهِدَا عَلَی رَجُلٍ أَنَّهُ سَرَقَ فَقُطِعَ ثُمَّ رَجَعَ وَاحِدٌ مِنْهُمَا وَ قَالَ وَهَمْتُ فِی هَذَا وَ لَکِنْ کَانَ غَیْرَهُ یُلْزَمُ نِصْفَ دِیَهِ الْیَدِ وَ لَا تُقْبَلُ شَهَادَتُهُ فِی الْآخَرِ فَإِنْ رَجَعَا جَمِیعاً وَ قَالا وَهَمْنَا بَلْ کَانَ السَّارِقُ فُلَاناً أُلْزِمَا دِیَهَ الْیَدِ وَ لَا تُقْبَلُ شَهَادَتُهُمَا فِی الْآخَرِ وَ إِنْ قَالا إِنَّا

فإن صدقه الباقون کان لأولیاء الدم قتل الجمیع، و یردوا ما فضل عن دیه المرجوم و إن شاءوا قتلوا واحدا و یرد الباقون تکمله دیته بالحصص بعد وضع نصیب المقتول، و إن شاءوا قتلوا أکثر من واحد، أما لو لم یصدق الباقون لم یمض إقراره إلا علی نفسه فحسب.

و قال فی النهایه: یقتل و یرد علیه الباقون ثلاثه أرباع الدیه و لا وجه له.

و قال فی المسالک: و وافقه ابن الجنید، و مستندهما حسنه إبراهیم بن نعیم، و ربما حملت علی ما إذا رجعوا بأجمعهم، لکن قال أحدهم: تعمدت و قال الباقون أخطأنا.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

و قال ابن حمزه فی الوسیله: إن شهدا علی إنسان بالسرقه فقطع ثم جاءا بآخر و قالا قد وهمنا، و السارق هذا غرما دیه ید المقطوع، و لم تقبل شهادتهما علی الثانی.
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تَعَمَّدْنَا قُطِعَ یَدُ أَحَدِهِمَا بِیَدِ الْمَقْطُوعِ وَ یُؤَدِّی الَّذِی لَمْ یُقْطَعْ رُبُعَ دِیَهِ الرَّجُلِ عَلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْطُوعِ الْیَدِ فَإِنْ قَالَ الْمَقْطُوعُ الْأَوَّلُ لَا أَرْضَی أَوْ تُقْطَعَ أَیْدِیهِمَا مَعاً رَدَّ دِیَهَ یَدٍ فَتُقْسَمُ بَیْنَهُمَا وَ تُقْطَعُ أَیْدِیهِمَا

بَابٌ فِیمَا یُصَابُ مِنَ الْبَهَائِمِ وَ غَیْرِهَا مِنَ الدَّوَابِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی عَیْنِ فَرَسٍ فُقِئَتْ عَیْنُهَا بِرُبُعِ ثَمَنِهَا یَوْمَ فُقِئَتْ عَیْنُهَا

قوله علیه السلام:" ربع دیه" لعل الحکم بربع دیه الرجل محمول علی التقیه، لأنهم یقطعون من الزند، و أما علی مذهب الأصحاب ففیه قطع أربع أصابع و دیه أربع أصابع لا تبلغ ربع الدیه، و یمکن أن یکون محمولا علی ما إذا شهدوا عند المخالفین، فقطعوا من الزند و الله یعلم.


باب فیما یصاب من البهائم و غیرها من الدواب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و المشهور بین الأصحاب لزوم الأرش فی الجنایه علی أعضاء الحیوان مطلقا من غیر تفصیل، و ذهب الشیخ فی الخلاف إلی أن کل ما فی البدن منه اثنان فیها القیمه، و فی أحدهما نصفها و عمل بمضمون هذه الأخبار ابن الجنید و ابن البراج و ابن حمزه فی الوسیله و یحیی بن سعید فی الجامع، و غیرهم و سائر الأصحاب ذکروها روایه و حملها فی المختلف علی غیر الغاصب فی إحدی العینین بشرط نقص القدر عن الأرش و الله یعلم.

و قال فی الشرائع: لا تقدیر فی قیمه شی ء من أعضاء الدابه بل یرجع إلی الأرش السوقی، و روی فی عین الدابه ربع قیمتها، و حکی الشیخ فی المبسوط و الخلاف
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ عَلِیّاً ع قَضَی فِی عَیْنِ دَابَّهٍ رُبُعَ الثَّمَنِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ فَقَأَ عَیْنَ دَابَّهٍ فَعَلَیْهِ رُبُعُ ثَمَنِهَا

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع رُفِعَ إِلَیْهِ رَجُلٌ قَتَلَ خِنْزِیراً فَضَمَّنَهُ قِیمَتَهُ وَ رُفِعَ إِلَیْهِ رَجُلٌ کَسَرَ بَرْبَطاً فَأَبْطَلَهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

عن الأصحاب فی عین الدابه نصف قیمتها، و فی العینین کمال قیمتها، و کذا فی کل ما فی البدن منه اثنان و الرجوع إلی الأرش 


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.

و قال فی الروضه: و أما الخنزیر فیضمن للذمی مع الاستتار به بقیمته عند مستحله إن أتلفه و بأرشه کذلک إن أعابه، و کذا لو أتلف المسلم علی الذمی المستتر خمرا أو آله لهو مع استتاره بذلک، فلو أظهر شیئا منهما فلا ضمان علی المتلف مسلما کان أم کافرا فیهما.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.

و قال فی الروضه: فی کلب الصید أربعون درهما علی الأشهر، و قیل: قیمته و خصه الشیخ بالسلوقی نظرا إلی وصفه به فی الروایه و هو نسبه إلی سلوق قریه بالیمن أکثر کلابها معلمه و الباقون حملوه علی المعلم مطلقا للمشابهه، و فی کلب
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ع قَالَ فِی دِیَهِ الْکَلْبِ السَّلُوقِیِّ أَرْبَعُونَ دِرْهَماً أَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یَدِیَهُ لِبَنِی جُذَیْمَهَ

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع أَنَّهُ قَالَ دِیَهُ الْکَلْبِ السَّلُوقِیِّ أَرْبَعُونَ دِرْهَماً جَعَلَ ذَلِکَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ دِیَهُ کَلْبِ الْغَنَمِ کَبْشٌ وَ دِیَهُ کَلْبِ الزَّرْعِ جَرِیبٌ مِنْ بُرٍّ وَ دِیَهُ کَلْبِ الْأَهْلِیِّ قَفِیزٌ مِنْ تُرَابٍ لِأَهْلِهِ

7 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِیمَنْ قَتَلَ کَلْبَ الصَّیْدِ قَالَ یُقَوِّمُهُ وَ کَذَلِکَ الْبَازِی وَ کَذَلِکَ کَلْبُ الْغَنَمِ وَ کَذَلِکَ کَلْبُ الْحَائِطِ

8 النَّوْفَلِیُّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص

الغنم کبش، و قال الشیخان و ابن إدریس و جماعه: عشرون درهما لروایه ابن فضال و هی ضعیفه مرسله، و فی قول ثالث إن الواجب فیه القیمه، و فی کلب الحائط و هو البستان و ما فی معناه عشرون درهما علی المشهور، و لم نقف علی مستنده، فالقول بالقیمه أجود، و فی کلب الزرع قفیز من طعام. و خصه بعض الأصحاب بالحنطه و هو حسن، و لا تقدیر لما عداها و لا ضمان علی قاتلها و شمل إطلاقه کلب الدار و هو أشهر القولین فیه، و فی روایه أبی بصیر عن أحدهما علیهما السلام" أن فی کلب الأهل قفیز من تراب" و اختاره بعض الأصحاب.


الحدیث السادس 


الحدیث السابع 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.
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فِی جَنِینِ الْبَهِیمَهِ إِذَا ضُرِبَتْ فَأَزْلَقَتْ عُشْرُ ثَمَنِهَا

9 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَلَفٍ عَنْ مُوسَی بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْمَرْوَزِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی فَرَسَیْنِ اصْطَدَمَا فَمَاتَ أَحَدُهُمَا فَضَمَّنَ الْبَاقِیَ دِیَهَ الْمَیِّتِ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ یُوسُفَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الثَّانِی ع وَ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ وَ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ قَالا سَأَلْنَا أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنْ رَجُلٍ اسْتَغَاثَ بِهِ قَوْمٌ لِیُنْقِذَهُمْ مِنْ قَوْمٍ یُغِیرُونَ عَلَیْهِمْ لِیَسْتَبِیحُوا أَمْوَالَهُمْ وَ یَسْبُوا ذَرَارِیَّهُمْ فَخَرَجَ الرَّجُلُ یَعْدُو بِسِلَاحِهِ فِی جَوْفِ اللَّیْلِ لِیُغِیثَ الْقَوْمَ الَّذِینَ اسْتَغَاثُوا بِهِ فَمَرَّ بِرَجُلٍ قَائِمٍ عَلَی شَفِیرِ بِئْرٍ یَسْتَقِی مِنْهَا فَدَفَعَهُ وَ هُوَ لَا یُرِیدُ ذَلِکَ وَ لَا یَعْلَمُ فَسَقَطَ فِی الْبِئْرِ فَمَاتَ وَ مَضَی الرَّجُلُ فَاسْتَنْقَذَ أَمْوَالَ أُولَئِکَ الْقَوْمِ الَّذِینَ اسْتَغَاثُوا بِهِ فَلَمَّا انْصَرَفَ إِلَی أَهْلِهِ قَالُوا لَهُ مَا صَنَعْتَ قَالَ قَدِ انْصَرَفَ الْقَوْمُ عَنْهُمْ وَ أَمِنُوا وَ سَلِمُوا قَالُوا لَهُ أَ شَعَرْتَ أَنَّ فُلَانَ بْنَ فُلَانٍ سَقَطَ فِی الْبِئْرِ فَمَاتَ قَالَ أَنَا وَ اللَّهِ طَرَحْتُهُ قِیلَ وَ کَیْفَ ذَلِکَ فَقَالَ إِنِّی خَرَجْتُ أَعْدُو بِسِلَاحِی فِی ظُلْمَهِ اللَّیْلِ وَ أَنَا أَخَافُ الْفَوْتَ عَلَی الْقَوْمِ الَّذِینَ اسْتَغَاثُوا بِی فَمَرَرْتُ بِفُلَانٍ وَ هُوَ قَائِمٌ یَسْتَقِی فِی الْبِئْرِ فَزَحَمْتُهُ وَ لَمْ

و قال فی القاموس: أزلقت الناقه: أجهضت أی ألقت ولدها.

و قال فی التحریر: لا دیه لجنین الدابه مقدرا بل أرش ما نقص من أمها، فتقوم حاملا و حائلا، و یلزم الجانی بالتفاوت. و فی روایه یلزمه عشر قیمه الأم، و المعتمد الأول 


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.
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فِی جَنِینِ الْبَهِیمَهِ إِذَا ضُرِبَتْ فَأَزْلَقَتْ عُشْرُ ثَمَنِهَا

9 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَلَفٍ عَنْ مُوسَی بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْمَرْوَزِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی فَرَسَیْنِ اصْطَدَمَا فَمَاتَ أَحَدُهُمَا فَضَمَّنَ الْبَاقِیَ دِیَهَ الْمَیِّتِ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ یُوسُفَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الثَّانِی ع وَ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ وَ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ قَالا سَأَلْنَا أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنْ رَجُلٍ اسْتَغَاثَ بِهِ قَوْمٌ لِیُنْقِذَهُمْ مِنْ قَوْمٍ یُغِیرُونَ عَلَیْهِمْ لِیَسْتَبِیحُوا أَمْوَالَهُمْ وَ یَسْبُوا ذَرَارِیَّهُمْ فَخَرَجَ الرَّجُلُ یَعْدُو بِسِلَاحِهِ فِی جَوْفِ اللَّیْلِ لِیُغِیثَ الْقَوْمَ الَّذِینَ اسْتَغَاثُوا بِهِ فَمَرَّ بِرَجُلٍ قَائِمٍ عَلَی شَفِیرِ بِئْرٍ یَسْتَقِی مِنْهَا فَدَفَعَهُ وَ هُوَ لَا یُرِیدُ ذَلِکَ وَ لَا یَعْلَمُ فَسَقَطَ فِی الْبِئْرِ فَمَاتَ وَ مَضَی الرَّجُلُ فَاسْتَنْقَذَ أَمْوَالَ أُولَئِکَ الْقَوْمِ الَّذِینَ اسْتَغَاثُوا بِهِ فَلَمَّا انْصَرَفَ إِلَی أَهْلِهِ قَالُوا لَهُ مَا صَنَعْتَ قَالَ قَدِ انْصَرَفَ الْقَوْمُ عَنْهُمْ وَ أَمِنُوا وَ سَلِمُوا قَالُوا لَهُ أَ شَعَرْتَ أَنَّ فُلَانَ بْنَ فُلَانٍ سَقَطَ فِی الْبِئْرِ فَمَاتَ قَالَ أَنَا وَ اللَّهِ طَرَحْتُهُ قِیلَ وَ کَیْفَ ذَلِکَ فَقَالَ إِنِّی خَرَجْتُ أَعْدُو بِسِلَاحِی فِی ظُلْمَهِ اللَّیْلِ وَ أَنَا أَخَافُ الْفَوْتَ عَلَی الْقَوْمِ الَّذِینَ اسْتَغَاثُوا بِی فَمَرَرْتُ بِفُلَانٍ وَ هُوَ قَائِمٌ یَسْتَقِی فِی الْبِئْرِ فَزَحَمْتُهُ وَ لَمْ

و قال فی القاموس: أزلقت الناقه: أجهضت أی ألقت ولدها.

و قال فی التحریر: لا دیه لجنین الدابه مقدرا بل أرش ما نقص من أمها، فتقوم حاملا و حائلا، و یلزم الجانی بالتفاوت. و فی روایه یلزمه عشر قیمه الأم، و المعتمد الأول.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول. و حمل علی ما إذا کان الصدم من الحی فقط دون المیت، أو علی أن المراد نصف الدیه، و لا یخفی بعدهما و قال فی الشرائع: لو اصطدم حران فمات أحدهما فعلی ما قلناه یضمن الباقی نصف دیه التالف، و علی روایه أبی الحسن موسی علیه السلام یضمن الباقی دیه المیت و الروایه شاذه.


باب النوادر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف بسندیه.

ص: 201








أُرِدْ ذَلِکَ فَسَقَطَ فِی الْبِئْرِ فَمَاتَ فَعَلَی مَنْ دِیَهُ هَذَا فَقَالَ دِیَتُهُ عَلَی الْقَوْمِ الَّذِینَ اسْتَنْجَدُوا الرَّجُلَ فَأَنْجَدَهُمْ وَ أَنْقَذَ أَمْوَالَهُمْ وَ نِسَاءَهُمْ وَ ذَرَارِیَّهُمْ أَمَا إِنَّهُ لَوْ کَانَ آجَرَ نَفْسَهُ بِأُجْرَهٍ لَکَانَتِ الدِّیَهُ عَلَیْهِ وَ عَلَی عَاقِلَتِهِ دُونَهُمْ وَ ذَلِکَ أَنَّ سُلَیْمَانَ بْنَ دَاوُدَ ع أَتَتْهُ امْرَأَهٌ عَجُوزٌ تَسْتَعْدِیهِ عَلَی الرِّیحِ فَقَالَتْ یَا نَبِیَّ اللَّهِ إِنِّی کُنْتُ قَائِمَهً عَلَی سَطْحٍ لِی وَ إِنَّ الرِّیحَ طَرَحَتْنِی مِنَ السَّطْحِ فَکَسَرَتْ یَدِی فَأَعْدِنِی عَلَی الرِّیحِ فَدَعَا سُلَیْمَانُ بْنُ دَاوُدَ ع الرِّیحَ فَقَالَ لَهَا مَا دَعَاکِ إِلَی مَا صَنَعْتِ بِهَذِهِ الْمَرْأَهِ فَقَالَتْ صَدَقَتْ یَا نَبِیَّ اللَّهِ إِنَّ رَبَّ الْعِزَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ بَعَثَنِی إِلَی سَفِینَهِ بَنِی فُلَانٍ لِأُنْقِذَهَا مِنَ الْغَرَقِ وَ قَدْ کَانَتْ أَشْرَفَتْ عَلَی الْغَرَقِ فَخَرَجْتُ فِی سَنَنِی وَ عَجَلَتِی إِلَی مَا أَمَرَنِی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ فَمَرَرْتُ بِهَذِهِ الْمَرْأَهِ وَ هِیَ عَلَی سَطْحِهَا فَعَثَرْتُ بِهَا وَ لَمْ أُرِدْهَا فَسَقَطَتْ فَانْکَسَرَتْ یَدُهَا قَالَ فَقَالَ سُلَیْمَانُ یَا رَبِّ بِمَا أَحْکُمُ عَلَی الرِّیحِ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ یَا سُلَیْمَانُ احْکُمْ بِأَرْشِ کَسْرِ یَدِ هَذِهِ الْمَرْأَهِ عَلَی أَرْبَابِ السَّفِینَهِ الَّتِی أَنْقَذَتْهَا الرِّیحُ مِنَ الْغَرَقِ فَإِنَّهُ لَا یُظْلَمُ لَدَیَّ أَحَدٌ مِنَ الْعَالَمِینَ

2 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْجَهْمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو

قوله علیه السلام:" دیته علی القوم الذین استنجدوا" لم أر من الفقهاء من تعرض لمضمون الخبر نفیا و إثباتا.

و فی القاموس: استنجدنی فأنجدته: أی استعان بی فأعنته.

قوله علیه السلام:" فقالت صدقت" یمکن أن یکون المراد بالریح الملک الموکل بها مجازا، و یحتمل أن یکون مخاطبه الریح استعاره تمثیلیه لبیان استعلام سلیمان علیه السلام سبب ما أرسل له الریح، و لا یبعد أن یکون الله تعالی أعطی الریح فی ذلک الوقت الحیاه لظهور هذا الأمر علی نبیه، و لیکون معجزه له إن لم نقل بنوع شعور للجمادات مطلقا کما قیل. و الله یعلم.

و قال فی القاموس: سنن الطریق مثلثه و بضمتین نهجه و جهته، و جاءت الریح سناسن علی طریقه واحده.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.
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جَعْفَرٍ ع أَیُّمَا ظِئْرِ قَوْمٍ قَتَلَتْ صَبِیّاً لَهُمْ وَ هِیَ نَائِمَهٌ فَانْقَلَبَتْ عَلَیْهِ فَقَتَلَتْهُ فَإِنَّ عَلَیْهَا الدِّیَهَ مِنْ مَالِهَا خَاصَّهً إِنْ کَانَتْ إِنَّمَا ظَاءَرَتْ طَلَبَ الْعِزِّ وَ الْفَخْرِ وَ إِنْ کَانَتْ إِنَّمَا ظَاءَرَتْ مِنَ الْفَقْرِ فَإِنَّ الدِّیَهَ عَلَی عَاقِلَتِهَا

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا لِلرَّجُلِ یُعَاقِبُ بِهِ مَمْلُوکَهُ فَقَالَ عَلَی قَدْرِ ذَنْبِهِ قَالَ فَقُلْتُ فَقَدْ عَاقَبْتَ حَرِیزاً بِأَعْظَمَ مِنْ جُرْمِهِ فَقَالَ وَیْلَکَ هُوَ مَمْلُوکٌ لِی وَ إِنَّ حَرِیزاً شَهَرَ السَّیْفَ وَ لَیْسَ مِنِّی مَنْ شَهَرَ السَّیْفَ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی

و قال فی الشرائع: لو انقلبت الظئر فقتلته لزمها الدیه فی مالها إن طلبت بالمظائره الفخر، و لو کان للضروره فدیته علی عاقلتها.

و قال فی المسالک: فی سند الروایه ضعف و جهاله یمنع من العمل بمضمونها مع مخالفتها للأصل من أن فعل النائم خطاء محض، لعدم القصد فیه إلی الفعل أصلا، و طلب الفخر لا یخرج الفعل عن وصفه بالخطاء و غیره، فکأن القول بوجوب دیته علی العاقله مطلقا أقوی و هو خیره أکثر المتأخرین.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

و کان شهر السیف فی قتال الخوارج بسجستان، و روی الکشی عن حمدویه، و محمد، عن محمد بن عیسی، عن صفوان، عن عبد الرحمن بن الحجاج" قال: استأذن فضل البقباق لحریز علی أبی عبد الله علیه السلام فلم یأذن له فعادوه فلم یأذن له، فقال له: أی شی ء للرجل أن یبلغ من عقوبته غلامه؟ قال: علی قدر جریرته، فقال: قد عاقبت حریزا بأعظم مما صنع، فقال: ویحک أنا فعلت ذلک إن حریزا جرد السیف، قال:

ثم قال: لو کان حذیفه ما عاودنی فیه بعد أن قلت له: لا. انتهی.

أقول: و لعله علیه السلام إنما حجبه للتقیه من خلفاء الجور، و لعدم اجترائه بعد ذلک علی مثله، و یدل علی قله معرفه أبی العباس بالآداب.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرفوع.
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الْبِلَادِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ کَانَتْ فِی زَمَنِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع امْرَأَهٌ صِدْقٌ یُقَالُ لَهَا أُمُّ قَیَّانَ فَأَتَاهَا رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَسَلَّمَ عَلَیْهَا قَالَ فَرَآهَا مُهْتَمَّهً فَقَالَ لَهَا مَا لِی أَرَاکِ مُهْتَمَّهً فَقَالَتْ مَوْلَاهٌ لِی دَفَنْتُهَا فَنَبَذَتْهَا الْأَرْضُ مَرَّتَیْنِ فَدَخَلْتُ عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأَخْبَرْتُهُ فَقَالَ إِنَّ الْأَرْضَ لَتَقْبَلُ الْیَهُودِیَّ وَ النَّصْرَانِیَّ فَمَا لَهَا إِلَّا أَنْ تَکُونَ تُعَذِّبُ بِعَذَابِ اللَّهِ ثُمَّ قَالَ أَمَا إِنَّهُ لَوْ أُخِذَتْ تُرْبَهٌ مِنْ قَبْرِ رَجُلٍ مُسْلِمٍ فَأُلْقِیَ عَلَی قَبْرِهَا لَقَرَّتْ قَالَ فَأَتَیْتُ أُمَّ قَیَّانَ فَأَخْبَرْتُهَا فَأَخَذُوا تُرْبَهً مِنْ قَبْرِ رَجُلٍ مُسْلِمٍ فَأُلْقِیَ عَلَی قَبْرِهَا فَقَرَّتْ فَسَأَلْتُ عَنْهَا مَا کَانَتْ حَالُهَا فَقَالُوا کَانَتْ شَدِیدَهَ الْحُبِّ لِلرِّجَالِ لَا تَزَالُ قَدْ وَلَدَتْ فَأَلْقَتْ وَلَدَهَا فِی التَّنُّورِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ النَّبِیَّ ص کَانَ یَحْبِسُ فِی تُهَمَهِ الدَّمِ سِتَّهَ أَیَّامٍ فَإِنْ جَاءَ أَوْلِیَاءُ الْمَقْتُولِ بِبَیِّنَهٍ وَ إِلَّا خَلَّی سَبِیلَهُ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِذَا مَاتَ وَلِیُّ الْمَقْتُولِ قَامَ وَلَدُهُ مِنْ بَعْدِهِ مَقَامَهُ بِالدَّمِ

7 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فِی کِتَابِهِ- وَ مَنْ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الشرائع: إذا اتهم و التمس الولی حبسه حتی یحضر بینه ففی إجابته تردد، و مستند الجواز روایه السکونی، و فیه ضعف.

و قال فی المسالک: القول بحبس المتهم بالدم سته أیام للشیخ و أتباعه استنادا إلی الروایه المذکوره، و إطلاق الدم یشمل الجرح و القتل، و تقیید المصنف بالتماس الولی خلاف إطلاق الروایه و فتوی الشیخ، و فی المختلف اختار الحبس مع وجود التهمه فی نظر الحاکم، و الأصح عدم الحبس قبل الثبوت مطلقا.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل کالحسن.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.
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قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ إِنَّهُ کانَ مَنْصُوراً فَمَا هَذَا الْإِسْرَافُ الَّذِی نَهَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْهُ قَالَ نَهَی أَنْ یَقْتُلَ غَیْرَ قَاتِلِهِ أَوْ یُمَثِّلَ بِالْقَاتِلِ قُلْتُ فَمَا مَعْنَی قَوْلِهِ- إِنَّهُ کانَ مَنْصُوراً قَالَ وَ أَیُّ نُصْرَهٍ أَعْظَمُ مِنْ أَنْ یُدْفَعَ الْقَاتِلُ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ فَیَقْتُلَهُ وَ لَا تَبِعَهَ تَلْزَمُهُ مِنْ قَتْلِهِ فِی دِینٍ وَ لَا دُنْیَا

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ دَخَلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الْمَسْجِدَ فَاسْتَقْبَلَهُ شَابٌّ یَبْکِی وَ حَوْلَهُ قَوْمٌ یُسْکِتُونَهُ فَقَالَ عَلِیٌّ ع مَا أَبْکَاکَ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّ شُرَیْحاً قَضَی عَلَیَّ بِقَضِیَّهٍ مَا أَدْرِی مَا هِیَ إِنَّ هَؤُلَاءِ النَّفَرَ خَرَجُوا بِأَبِی مَعَهُمْ فِی السَّفَرِ فَرَجَعُوا وَ لَمْ یَرْجِعْ أَبِی

قوله علیه السلام:" فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ" قال المحقق الأردبیلی (ره): أی ولی الدم لا یتجاوز حد ما شرع له فی الشرع، فإنه لو تجاوز فقد جعل من تعدی علیه منصورا بشرع التعویض له، مثل أن مثل الولی بقاتل أبیه ثم أراد قتله فجعل الله القاتل منصورا بشرع القصاص فی المثله ثم القصاص، و نحو ذلک، و بالجمله لا یجوز له أن یتعدی الشرع بأن یقتل اثنین بواحد، و حرا بعبد، و مسلما بکافر، و لا یتجاوز فی طریق القتل عما حد له، و یحتمل کون الضمیر للولی، یعنی حسبه أن الله تعالی قد نصره بأن أوجب له القصاص و التعویض، فلا یستزد علی ذلک، و یحتمل للمظلوم بأن الله تعالی ناصره حیث أوجب القصاص بقتله و ینصره فی الآخره بالثواب.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" هکذا تحکم" قال الوالد العلامه (ره): أی کان یجب علیک أن تسألنی فی أمثال تلک الوقائع حتی أحکم بالواقع کما اشترطت علیک فی القضاء، أو لما کان موضع التهمه کان یجب علیک السؤال و التفتیش، أو لما ادعوا موته و أنه ما خلف مالا کان یمکنک طلب الشهود و التفریق حتی یتبین الحق، أو لما خرج معهم کان یجب علیهم أن یردوه أو یثبتوا موته، و أنه لم یخلف شیئا کما تدل علیه أخبار کثیره.
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فَسَأَلْتُهُمْ عَنْهُ فَقَالُوا مَاتَ فَسَأَلْتُهُمْ عَنْ مَالِهِ فَقَالُوا مَا تَرَکَ مَالًا فَقَدَّمْتُهُمْ إِلَی شُرَیْحٍ فَاسْتَحْلَفَهُمْ وَ قَدْ عَلِمْتُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَنَّ أَبِی خَرَجَ وَ مَعَهُ مَالٌ کَثِیرٌ فَقَالَ لَهُمْ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع ارْجِعُوا فَرَجَعُوا وَ الْفَتَی مَعَهُمْ إِلَی شُرَیْحٍ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَا شُرَیْحُ کَیْفَ قَضَیْتَ بَیْنَ هَؤُلَاءِ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ادَّعَی هَذَا الْفَتَی عَلَی هَؤُلَاءِ النَّفَرِ أَنَّهُمْ خَرَجُوا فِی سَفَرٍ وَ أَبُوهُ مَعَهُمْ فَرَجَعُوا وَ لَمْ یَرْجِعْ أَبُوهُ فَسَأَلْتُهُمْ عَنْهُ فَقَالُوا مَاتَ فَسَأَلْتُهُمْ عَنْ مَالِهِ فَقَالُوا مَا خَلَّفَ مَالًا فَقُلْتُ لِلْفَتَی هَلْ لَکَ بَیِّنَهٌ عَلَی مَا تَدَّعِی فَقَالَ لَا فَاسْتَحْلَفْتُهُمْ فَحَلَفُوا فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع هَیْهَاتَ یَا شُرَیْحُ هَکَذَا تَحْکُمُ فِی مِثْلِ هَذَا فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فَکَیْفَ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ اللَّهِ لَأَحْکُمَنَّ فِیهِمْ بِحُکْمٍ مَا حَکَمَ بِهِ خَلْقٌ قَبْلِی إِلَّا دَاوُدُ النَّبِیُّ ع یَا قَنْبَرُ ادْعُ لِی شُرْطَهَ الْخَمِیسِ فَدَعَاهُمْ فَوَکَّلَ بِکُلِّ رَجُلٍ مِنْهُمْ رَجُلًا مِنَ الشُّرْطَهِ ثُمَّ نَظَرَ إِلَی وُجُوهِهِمْ فَقَالَ مَا ذَا تَقُولُونَ أَ تَقُولُونَ إِنِّی لَا أَعْلَمُ مَا صَنَعْتُمْ بِأَبِی هَذَا الْفَتَی إِنِّی إِذاً لَجَاهِلٌ ثُمَّ قَالَ فَرِّقُوهُمْ وَ غَطُّوا رُءُوسَهُمْ قَالَ فَفُرِّقَ بَیْنَهُمْ وَ أُقِیمَ کُلُّ رَجُلٍ مِنْهُمْ إِلَی أُسْطُوَانَهٍ مِنْ أَسَاطِینِ الْمَسْجِدِ وَ رُءُوسُهُمْ مُغَطَّاهٌ بِثِیَابِهِمْ ثُمَّ دَعَا بِعُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی رَافِعٍ کَاتِبِهِ فَقَالَ هَاتِ صَحِیفَهً وَ دَوَاهً وَ جَلَسَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِ فِی مَجْلِسِ الْقَضَاءِ وَ جَلَسَ النَّاسُ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُمْ إِذَا أَنَا کَبَّرْتُ فَکَبِّرُوا ثُمَّ قَالَ لِلنَّاسِ اخْرُجُوا ثُمَّ دَعَا بِوَاحِدٍ مِنْهُمْ فَأَجْلَسَهُ بَیْنَ یَدَیْهِ وَ کَشَفَ عَنْ وَجْهِهِ ثُمَّ قَالَ لِعُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی رَافِعٍ اکْتُبْ إِقْرَارَهُ وَ مَا یَقُولُ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَیْهِ بِالسُّؤَالِ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی أَیِّ یَوْمٍ خَرَجْتُمْ مِنْ مَنَازِلِکُمْ وَ أَبُو هَذَا الْفَتَی مَعَکُمْ فَقَالَ الرَّجُلُ فِی یَوْمِ کَذَا وَ کَذَا قَالَ وَ فِی أَیِّ شَهْرٍ قَالَ فِی شَهْرِ کَذَا وَ کَذَا قَالَ فِی أَیِّ سَنَهٍ قَالَ فِی سَنَهِ کَذَا وَ کَذَا قَالَ وَ إِلَی أَیْنَ بَلَغْتُمْ فِی سَفَرِکُمْ حَتَّی مَاتَ أَبُو هَذَا الْفَتَی قَالَ إِلَی مَوْضِعِ کَذَا وَ کَذَا قَالَ وَ فِی مَنْزِلِ مَنْ مَاتَ قَالَ فِی مَنْزِلِ فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ قَالَ وَ مَا کَانَ مَرَضُهُ قَالَ کَذَا وَ کَذَا قَالَ وَ کَمْ یَوْماً مَرِضَ قَالَ کَذَا وَ

و قال فی القاموس: الشرطه بالضم واحده الشرط، و هم أول کتیبه تشهد الحرب و تتهیأ للموت و واحد من أعوان الولاه، و قال:" الخمیس: الجیش لأنه خمس فرق المقدمه، و القلب و المیمنه، و المیسره، و الساقه، و قال فی الصحاح: الإجاله: الإداره یقال فی المیسر: أجل السهام.
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کَذَا قَالَ فَفِی أَیِّ یَوْمٍ مَاتَ وَ مَنْ غَسَّلَهُ وَ مَنْ کَفَّنَهُ وَ بِمَا کَفَّنْتُمُوهُ وَ مَنْ صَلَّی عَلَیْهِ وَ مَنْ نَزَلَ قَبْرَهُ فَلَمَّا سَأَلَهُ عَنْ جَمِیعِ مَا یُرِیدُ کَبَّرَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ کَبَّرَ النَّاسُ جَمِیعاً فَارْتَابَ أُولَئِکَ الْبَاقُونَ وَ لَمْ یَشُکُّوا أَنَّ صَاحِبَهُمْ قَدْ أَقَرَّ عَلَیْهِمْ وَ عَلَی نَفْسِهِ فَأَمَرَ أَنْ یُغَطَّی رَأْسُهُ وَ یُنْطَلَقَ بِهِ إِلَی السِّجْنِ ثُمَّ دَعَا بِآخَرَ فَأَجْلَسَهُ بَیْنَ یَدَیْهِ وَ کَشَفَ عَنْ وَجْهِهِ ثُمَّ قَالَ کَلَّا زَعَمْتُمْ أَنِّی لَا أَعْلَمُ مَا صَنَعْتُمْ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ مَا أَنَا إِلَّا وَاحِدٌ مِنَ الْقَوْمِ وَ لَقَدْ کُنْتُ کَارِهاً لِقَتْلِهِ فَأَقَرَّ ثُمَّ دَعَا بِوَاحِدٍ بَعْدَ وَاحِدٍ کُلُّهُمْ یُقِرُّ بِالْقَتْلِ وَ أَخْذِ الْمَالِ ثُمَّ رَدَّ الَّذِی کَانَ أَمَرَ بِهِ إِلَی السِّجْنِ فَأَقَرَّ أَیْضاً فَأَلْزَمَهُمُ الْمَالَ وَ الدَّمَ فَقَالَ شُرَیْحٌ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ وَ کَیْفَ حَکَمَ دَاوُدُ النَّبِیُّ ع فَقَالَ إِنَّ دَاوُدَ النَّبِیَّ ع مَرَّ بِغِلْمَهٍ یَلْعَبُونَ وَ یُنَادُونَ بَعْضَهُمْ بِیَا مَاتَ الدِّینُ فَیُجِیبُ مِنْهُمْ غُلَامٌ فَدَعَاهُمْ دَاوُدُ ع فَقَالَ یَا غُلَامُ مَا اسْمُکَ قَالَ مَاتَ الدِّینُ فَقَالَ لَهُ دَاوُدُ ع مَنْ سَمَّاکَ بِهَذَا الِاسْمِ فَقَالَ أُمِّی فَانْطَلَقَ دَاوُدُ ع إِلَی أُمِّهِ فَقَالَ لَهَا یَا أَیَّتُهَا الْمَرْأَهُ مَا اسْمُ ابْنِکِ هَذَا قَالَتْ مَاتَ الدِّینُ فَقَالَ لَهَا وَ مَنْ سَمَّاهُ بِهَذَا قَالَتْ أَبُوهُ قَالَ وَ کَیْفَ کَانَ ذَاکِ قَالَتْ إِنَّ أَبَاهُ خَرَجَ فِی سَفَرٍ لَهُ وَ مَعَهُ قَوْمٌ وَ هَذَا الصَّبِیُّ حَمْلٌ فِی بَطْنِی فَانْصَرَفَ الْقَوْمُ وَ لَمْ یَنْصَرِفْ زَوْجِی فَسَأَلْتُهُمْ عَنْهُ فَقَالُوا مَاتَ فَقُلْتُ لَهُمْ فَأَیْنَ مَا تَرَکَ قَالُوا لَمْ یُخَلِّفْ شَیْئاً فَقُلْتُ هَلْ أَوْصَاکُمْ بِوَصِیَّهٍ قَالُوا نَعَمْ زَعَمَ أَنَّکِ حُبْلَی فَمَا وَلَدْتِ مِنْ وَلَدٍ جَارِیَهٍ أَوْ غُلَامٍ فَسَمِّیهِ مَاتَ الدِّینُ فَسَمَّیْتُهُ قَالَ دَاوُدُ ع وَ تَعْرِفِینَ الْقَوْمَ الَّذِینَ کَانُوا خَرَجُوا مَعَ زَوْجِکِ قَالَتْ نَعَمْ قَالَ فَأَحْیَاءٌ هُمْ أَمْ أَمْوَاتٌ قَالَتْ بَلْ أَحْیَاءٌ قَالَ فَانْطَلِقِی بِنَا إِلَیْهِمْ ثُمَّ مَضَی مَعَهَا فَاسْتَخْرَجَهُمْ مِنْ مَنَازِلِهِمْ فَحَکَمَ بَیْنَهُمْ بِهَذَا الْحُکْمِ بِعَیْنِهِ وَ أَثْبَتَ عَلَیْهِمُ الْمَالَ وَ الدَّمَ وَ قَالَ لِلْمَرْأَهِ سَمِّی ابْنَکِ هَذَا عَاشَ الدِّینُ ثُمَّ إِنَّ الْفَتَی وَ الْقَوْمَ اخْتَلَفُوا فِی مَالِ الْفَتَی کَمْ کَانَ فَأَخَذَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع خَاتَمَهُ وَ جَمِیعَ خَوَاتِیمِ مَنْ عِنْدَهُ- ثُمَّ قَالَ أَجِیلُوا هَذَا السِّهَامَ فَأَیُّکُمْ أَخْرَجَ خَاتَمِی فَهُوَ صَادِقٌ فِی دَعْوَاهُ لِأَنَّهُ سَهْمُ اللَّهِ وَ سَهْمُ

قوله علیه السلام:" لأنه سهم الله" أی القرعه أو خاتمه علیه السلام، و لعله حکم فی واقعه لا یتعداه، و علی المشهور بین الأصحاب لیس هذا موضع القرعه، بل عندهم أن القول قول المنکر مع الیمین.
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اللَّهِ لَا یَخِیبُ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْکِنْدِیِّ قَالَ حَدَّثَنَا خَالِدٌ النَّوْفَلِیُّ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ لَقَدْ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَاسْتَقْبَلَهُ شَابٌّ یَبْکِی وَ حَوْلَهُ قَوْمٌ یُسْکِتُونَهُ فَلَمَّا رَأَی أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّ شُرَیْحاً قَضَی عَلَیَّ قَضِیَّهً مَا أَدْرِی مَا هِیَ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَا هِیَ فَقَالَ الشَّابُّ إِنَّ هَؤُلَاءِ النَّفَرَ خَرَجُوا بِأَبِی مَعَهُمْ فِی سَفَرٍ فَرَجَعُوا وَ لَمْ یَرْجِعْ فَسَأَلْتُهُمْ عَنْهُ فَقَالُوا مَاتَ فَسَأَلْتُهُمْ عَنْ مَالِهِ فَقَالُوا مَا تَرَکَ مَالًا فَقَدَّمْتُهُمْ إِلَی شُرَیْحٍ فَاسْتَحْلَفَهُمْ وَ قَدْ عَلِمْتُ أَنَّ أَبِی خَرَجَ وَ مَعَهُ مَالٌ کَثِیرٌ فَقَالَ لَهُمْ ارْجِعُوا فَرَجَعُوا وَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ-

أَوْرَدَهَا سَعْدٌ وَ سَعْدٌ یَشْتَمِلُ- مَا هَکَذَا تُورَدُ یَا سَعْدُ الْإِبِلُ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.

قوله علیه السلام:" أوردها سعد" هذا مثل ضربه صلوات الله علیه لبیان أن شریحا لا یتأتی منه القضاء و لا یحسنه، و الاشتمال بالثوب إدارته علی الجسد کله، و إیراد الإبل إحضارها الماء لتشرب.

قال المیدانی فی مجمع الأمثال فی شرح هذا البیت: هذا سعد بن زید بن مناه أخو مالک بن زید، و مالک هذا هو سبط تمیم بن مره و کان یحمق إلا أنه کان إبل أهل زمانه، ثم إنه تزوج و بنی بامرأته فأورد الإبل أخوه سعد و لم یحسن القیام علیها و الرفق بها، فقال مالک:

" أوردها سعد و سعد مشتمل ما هکذا تورد یا سعد الإبل"

و یروی یا سعد لا تروی بهذاک الإبل، فقال سعد مجیبا له:

" تظل یوم وردها مزعفرا و هی خناطیل تجوس الخضراء"

قالوا: یضرب لمن أدرک المراد بلا تعب، و الصواب أن یقال: یضرب لمن قصر فی طلب الأمر انتهی کلامه.

یقال: فلان إبل الناس أی أعلمهم برعی الإبل، و المزعفر المصبوغ بالزعفران

ص: 208






مَا یُغْنِی قَضَاؤُکَ یَا شُرَیْحُ ثُمَّ قَالَ وَ اللَّهِ لَأَحْکُمَنَّ فِیهِمْ بِحُکْمٍ مَا حَکَمَ أَحَدٌ قَبْلِی إِلَّا دَاوُدُ النَّبِیُّ ع یَا قَنْبَرُ ادْعُ لِی شُرْطَهَ الْخَمِیسِ قَالَ فَدَعَا شُرْطَهَ الْخَمِیسِ فَوَکَّلَ بِکُلِّ رَجُلٍ مِنْهُمْ رَجُلًا مِنَ الشُّرْطَهِ ثُمَّ دَعَا بِهِمْ فَنَظَرَ إِلَی وُجُوهِهِمْ ثُمَّ ذَکَرَ مِثْلَ حَدِیثِ الْأَوَّلِ إِلَی قَوْلِهِ سَمِّی ابْنَکِ هَذَا عَاشَ الدِّینُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کَیْفَ تَأْخُذُهُمْ بِالْمَالِ إِنِ ادَّعَی الْغُلَامُ أَنَّ أَبَاهُ خَلَّفَ مِائَهَ أَلْفٍ أَوْ أَقَلَّ أَوْ أَکْثَرَ وَ قَالَ الْقَوْمُ لَا بَلْ عَشَرَهَ آلَافٍ أَوْ أَقَلَّ أَوْ أَکْثَرَ فَلِهَؤُلَاءِ قَوْلٌ وَ لِهَذَا قَوْلٌ قَالَ فَإِنِّی آخُذُ خَاتَمَهُ وَ خَوَاتِیمَهُمْ وَ أُلْقِیهَا فِی مَکَانٍ وَاحِدٍ ثُمَّ أَقُولُ أَجِیلُوا هَذِهِ السِّهَامَ فَأَیُّکُمْ خَرَجَ سَهْمُهُ فَهُوَ الصَّادِقُ فِی دَعْوَاهُ لِأَنَّهُ سَهْمُ

و الأسد و الخناطیل قطعان البقر، و الجوس الطلب أی تصیر تلک یوم ورودها علی الماء کالأسد، أو کجماعه البقر تطلب الخضر فی المراعی لقوتها، و قیل: إن سعدا أورد الإبل الماء للسقی من دون احتیاط منه فی إیرادها الماء، حتی تزاحمت و نزع منها ما غلق علیها الذی یقال له الشمال، فقوله" سعد مشتمل" إشاره إلی هذا.

و قال الفیروزآبادی: الشمال ککتاب شی ء کمخلاه یغطی بها ضرع الشاه إذا ثقلت، و شملها یشملها علق علیها الشمال و شده انتهی.

و فی روایات العامه أنه علیه السلام قال بعد هذا البیت:" إن أهون السقی التشریع" قال فی النهایه: أشرع ناقته أدخلها فی شریعه الماء، و منه حدیث علی علیه السلام:" إن أهون السقی التشریع" هو إیراد أصحاب الإبل إبلهم شریعه لا یحتاج معها إلی الاستقاء من البئر، و قیل: معناه إن سقی الإبل هو أن تورد شریعه الماء أولا ثم یستقی لها، یقول: فإذا اقتصر علی أن یوصلها إلی الشریعه و یترکها فلا یستقی لها فإن هذا أهون السقی و أسهله، مقدور علیه لکل أحد، و إنما السقی التام أن ترویها انتهی.

و قال المیدانی أیضا: أهون هنا من الهون، و الهوینا بمعنی السهوله، و التشریع:

أن تورد الإبل ماء لا تحتاج إلی متحه، بل تشرع فیه الإبل شروعا. یضرب لمن یأخذ الأمر بالهوینا و لا یستقصی، یقال: فقد رجل فاتهم أهله أصحابه فرفع إلی شریح
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اللَّهِ وَ سَهْمُ اللَّهِ لَا یَخِیبُ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ خَرَجَ رَجُلٌ مِنَ الْمَدِینَهِ یُرِیدُ الْعِرَاقَ فَأَتْبَعَهُ أَسْوَدَانِ أَحَدُهُمَا غُلَامٌ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَمَّا أَتَی الْأَعْوَصَ نَامَ الرَّجُلُ فَأَخَذَا صَخْرَهً فَشَدَخَا بِهَا رَأْسَهُ فَأُخِذَا فَأُتِیَ بِهِمَا مُحَمَّدُ بْنُ خَالِدٍ وَ جَاءَ أَوْلِیَاءُ الْمَقْتُولِ فَسَأَلُوهُ أَنْ یُقِیدَهُمْ فَکَرِهَ أَنْ یَفْعَلَ فَسَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَلِکَ فَلَمْ یُجِبْهُ قَالَ عَبْدُ الرَّحْمَنِ فَظَنَنْتُ أَنَّهُ کَرِهَ أَنْ یُجِیبَهُ لِأَنَّهُ لَا یَرَی أَنْ یُقْتَلَ اثْنَانِ بِوَاحِدٍ فَشَکَا أَوْلِیَاءُ الْمَقْتُولِ مُحَمَّدَ بْنَ خَالِدٍ وَ صَنِیعَهُ إِلَی أَهْلِ الْمَدِینَهِ فَقَالَ لَهُمْ أَهْلُ الْمَدِینَهِ إِنْ أَرَدْتُمْ أَنْ یُقِیدَکُمْ مِنْهُ فَاتَّبِعُوا جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ ع فَاشْکُوا إِلَیْهِ ظُلَامَتَکُمْ فَفَعَلُوا فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَقِدْهُمْ فَلَمَّا أَنْ دَعَاهُمْ لِیُقِیدَهُمْ اسْوَدَّ وَجْهُ غُلَامِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع حَتَّی صَارَ کَأَنَّهُ الْمِدَادُ فَذُکِرَ ذَلِکَ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالُوا أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنَّهُ لَمَّا قُدِّمَ لِیُقْتَلَ اسْوَدَّ وَجْهُهُ حَتَّی صَارَ کَأَنَّهُ الْمِدَادُ فَقَالَ إِنَّهُ کَانَ یَکْفُرُ بِاللَّهِ جَهْرَهً فَقُتِلَا جَمِیعاً

11 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْعَاصِمِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَمِّهِ یَعْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَتِ امْرَأَهٌ بِالْمَدِینَهِ تُؤْتَی فَبَلَغَ ذَلِکَ عُمَرَ

فسألهم البینه فی قتله، فارتفعوا إلی علی علیه السلام و أخبروه بقول شریح، فقال علیه السلام

أوردها سعد و سعد مشتمل یا سعد لا تروی إلی هذا الإبل

ثم قال:" أهون السقی التشریع" ثم فرق بینهم، و سألهم فاختلفوا ثم أقروا بقتله انتهی.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: حسن. و فی القاموس: الأعوص قرب المدینه، و واد بدیار بأهله، و فی النهایه: الشدخ کسر الشی ء الأجوف تقول: شدخت رأسه فانشدخ.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: موثق علی الظاهر، إذ الظاهر أن المیثمی هو ابن الفضال التیمی.

قوله علیه السلام:" تؤتی" أی یأتیها الرجال قوله" و ما هذا" قاله علی سبیل التحقیر.

قوله علیه السلام:" لئن کنتم اجتهدتم" أی استنبطتم من النصوص ما أصبتم فی الاستنباط
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فَبَعَثَ إِلَیْهَا فَرَوَّعَهَا وَ أَمَرَ أَنْ یُجَاءَ بِهَا إِلَیْهِ فَفَزِعَتِ الْمَرْأَهُ فَأَخَذَهَا الطَّلْقُ فَانْطَلَقَتْ إِلَی بَعْضِ الدُّورِ فَوَلَدَتْ غُلَاماً فَاسْتَهَلَّ الْغُلَامُ ثُمَّ مَاتَ فَدَخَلَ عَلَیْهِ مِنْ رَوْعَهِ الْمَرْأَهِ وَ مِنْ مَوْتِ الْغُلَامِ مَا شَاءَ اللَّهُ فَقَالَ لَهُ بَعْضُ جُلَسَائِهِ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ مَا عَلَیْکَ مِنْ هَذَا شَیْ ءٌ وَ قَالَ بَعْضُهُمْ وَ مَا هَذَا قَالَ سَلُوا أَبَا الْحَسَنِ فَقَالَ لَهُمْ أَبُو الْحَسَنِ ع لَئِنْ کُنْتُمُ اجْتَهَدْتُمْ مَا أَصَبْتُمْ وَ لَئِنْ کُنْتُمْ

و إن قلتم بمحض الرأی و الاستحسانات العقلیه فقد أخطأتم، و إنما أمره علیه السلام" بالدیه" مع أن خطاء الولاه و ما یترتب علی أحکامهم علی بیت المال، لأنه لم یکن أهلا للحکم، و کان غاصبا، أو لأنه أخطأ فی طلبها علی وجه روعها، مع أنه یحتمل أن یکون المراد أن علیک دیه الصبی من بیت المال، و قال العلامه (ره) فی المختلف: إذا ذکرت امرأه عند الحاکم بسوء فأرسل إلیها فأسقطت ما فی بطنها فزعا منه فخرج الجنین میتا فعلی الحاکم الضمان، لما روی من قصه المجهضه و أین یکون الضمان قال الشیخ فی المبسوط: علی ما مضی و عنی به أنه علی بیت المال، لأنه خطاء الحاکم و قال ابن إدریس: الذی یقتضیه مذهبنا أن دیه الجنین علی عاقله الإمام و الحاکم، لأن هذا بعینه قتل الخطإ المحض، و هو أن یکون غیر عامد فی فعله و لا قصده، و کذلک هنا، لأنه لم یقصد الجنین بفعل و لا قصد قتل، و إنما قصد شیئا آخر، فالدیه علی عاقلته و الکفاره فی ماله و المسأله منصوصه لنا، فقد وردت فی فتیاء أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی قصه المجهضه أوردها شیخنا المفید فی الإرشاد فی قضایا أمیر المؤمنین (علیه السلام) حیث سأل عن جماعه من الصحابه عن ذلک فأخطأوا و کان أمیر المؤمنین (علیه السلام) جالسا فقال له عمر: ما عندک فی هذا فتنصل من الجواب فعزم علیه، فقال: إنه إن کان القوم قاربوک فقد غشوک، و إن کانوا قد ارتأوا فقد قصروا، و الدیه علی عاقلتک، لأن قتل الصبی خطاء تعلق به، فقال: أنت و الله نصحتنی من بینهم، و الله لا تبرح حتی تجری الدیه علی بنی عدی، ففعل ذلک أمیر المؤمنین (علیه السلام) و إنما نظر شیخنا إلی ما ذکره المخالفون، و المعتمد ما قاله الشیخ، لأنه خطاء الحاکم، و خطاء الحاکم فی الأحکام مضمون علی بیت المال، و قصه عمر لا حجه فیها، لأنه لم یرسل لها بعد ثبوت ما ذکر عنها، و لأنه لم یکن
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قُلْتُمْ بِرَأْیِکُمْ لَقَدْ أَخْطَأْتُمْ ثُمَّ قَالَ عَلَیْکَ دِیَهُ الصَّبِیِ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَالِحِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَعْنَفَ عَلَی امْرَأَتِهِ أَوِ امْرَأَهٍ أَعْنَفَتْ عَلَی زَوْجِهَا فَقَتَلَ أَحَدُهُمَا الْآخَرَ قَالَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِمَا إِذَا کَانَا مَأْمُونَیْنِ فَإِنِ اتُّهِمَا أُلْزِمَا الْیَمِینَ بِاللَّهِ أَنَّهُمَا لَمْ یُرِیدَا الْقَتْلَ

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ فِی غُلَامٍ دَخَلَ دَارَ قَوْمٍ فَوَقَعَ فِی الْبِئْرِ فَقَالَ إِنْ کَانُوا مُتَّهَمِینَ ضَمِنُوا

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ مُؤْمِنٍ قَتَلَ رَجُلًا نَاصِباً مَعْرُوفاً بِالنَّصْبِ عَلَی دِینِهِ غَضَباً لِلَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَ یُقْتَلُ بِهِ فَقَالَ أَمَّا هَؤُلَاءِ فَیَقْتُلُونَهُ بِهِ وَ لَوْ رُفِعَ إِلَی إِمَامٍ عَادِلٍ ظَاهِرٍ لَمْ یَقْتُلْهُ بِهِ قُلْتُ فَیَبْطُلُ دَمُهُ قَالَ لَا وَ لَکِنْ إِنْ کَانَ لَهُ وَرَثَهٌ فَعَلَی الْإِمَامِ أَنْ یُعْطِیَهُمُ الدِّیَهَ مِنْ بَیْتِ الْمَالِ لِأَنَّ قَاتِلَهُ إِنَّمَا قَتَلَهُ غَضَباً لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لِلْإِمَامِ وَ لِدِینِ الْمُسْلِمِینَ

حاکما عند علی علیه السلام انتهی کلامه و لنعم ما أفاد رحمه الله.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مرسل.

قوله علیه السلام:" ألزما الیمین" لعله علی المشهور محمول علی القسامه.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مرفوع.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: صحیح.

قوله:" رجلا ناصبا" إن کان المراد بالناصب، المبغض المعاند لأهل البیت علیهم السلام کما هو الأظهر فهو کافر، و دمه هدر، فلعل المراد بالدیه أنه إذا کان له أولیاء و ورثه من المؤمنین یعطیهم الإمام الدیه من بیت المال استحبابا، و لا یمکن حمله علی التقیه کما لا یخفی، و إن کان المراد المخالف المتعصب فی مذهبه إذ قد یطلق الناصب علی هذا أیضا فی الأخبار فظاهر إطلاق کلام الأصحاب لزوم القود فی العمد، و ظاهر کثیر من الأخبار عدمه، و یمکن القول بلزوم الدیه من بیت المال و عدم القود،
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15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ رِبَاطٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی مَخْلَدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُنْتُ عِنْدَ دَاوُدَ بْنِ عَلِیٍّ فَأُتِیَ بِرَجُلٍ قَدْ قَتَلَ رَجُلًا فَقَالَ لَهُ دَاوُدُ بْنُ عَلِیٍّ مَا تَقُولُ قَتَلْتَ هَذَا الرَّجُلَ قَالَ نَعَمْ أَنَا قَتَلْتُهُ قَالَ فَقَالَ لَهُ دَاوُدُ وَ لِمَ قَتَلْتَهُ قَالَ فَقَالَ إِنَّهُ کَانَ یَدْخُلُ عَلَی مَنْزِلِی بِغَیْرِ إِذْنِی فَاسْتَعْدَیْتُ عَلَیْهِ الْوُلَاهَ الَّذِینَ کَانُوا قَبْلَکَ فَأَمَرُونِی إِنْ هُوَ دَخَلَ بِغَیْرِ إِذْنٍ أَنْ أَقْتُلَهُ فَقَتَلْتُهُ قَالَ فَالْتَفَتَ دَاوُدُ إِلَیَّ فَقَالَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ مَا تَقُولُ فِی هَذَا قَالَ فَقُلْتُ لَهُ أَرَی أَنَّهُ قَدْ أَقَرَّ بِقَتْلِ رَجُلٍ مُسْلِمٍ فَاقْتُلْهُ قَالَ فَأَمَرَ بِهِ فَقُتِلَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ أُنَاساً مِنْ أَصْحَابِ رَسُولِ اللَّهِ ص کَانَ فِیهِمْ سَعْدُ بْنُ عُبَادَهَ فَقَالُوا یَا سَعْدُ مَا تَقُولُ لَوْ ذَهَبْتَ إِلَی مَنْزِلِکَ فَوَجَدْتَ فِیهِ رَجُلًا عَلَی بَطْنِ امْرَأَتِکَ مَا کُنْتَ صَانِعاً بِهِ قَالَ فَقَالَ سَعْدٌ کُنْتُ وَ اللَّهِ أَضْرِبُ رَقَبَتَهُ بِالسَّیْفِ قَالَ فَخَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ هُمْ فِی هَذَا الْکَلَامِ فَقَالَ یَا سَعْدُ مَنْ هَذَا الَّذِی قُلْتَ أَضْرِبُ عُنُقَهُ بِالسَّیْفِ قَالَ فَأَخْبَرَهُ بِالَّذِی قَالُوا وَ مَا قَالَ سَعْدٌ قَالَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص عِنْدَ ذَلِکَ یَا سَعْدُ فَأَیْنَ الشُّهُودُ الْأَرْبَعَهُ الَّذِینَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ سَعْدٌ یَا رَسُولَ اللَّهِ بَعْدَ رَأْیِ عَیْنِی وَ عِلْمِ اللَّهِ فِیهِ أَنَّهُ قَدْ فَعَلَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِی وَ اللَّهِ یَا سَعْدُ بَعْدَ رَأْیِ عَیْنِکَ وَ عِلْمِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ جَعَلَ لِکُلِ

و المسأله فی غایه الإشکال، و لم أر فی کلامهم تحقیق هذا المبحث و الله یعلم.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

و قال فی المختلف: قال الشیخ فی النهایه: من قتل رجلا ثم ادعی أنه وجده مع امرأته و فی داره قتل به أو یقیم البینه علی ما قال، و قال ابن إدریس: الأولی أن یقید ذلک بأن الموجود کان یزنی بالمرأه و کان محصنا فحینئذ لا یجب علی قاتله القود و لا الدیه، لأنه مباح الدم، فأما إن قام البینه أنه وجده مع المرأه لا زانیا بها أو زانیا بها و لا یکون محصنا، فإنه یجب علی من قتله القود، و لا ینفعه بینته، و هذا النزاع لفظی، و مقصود الشیخ سقوط القود فی القتل المستحق، أو یقال: جاز أن یکون وجدانه مع امرأته و فی داره شبهه مسوغه لقتله، فلهذا سقط القود، و لا یلزم
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شَیْ ءٍ حَدّاً وَ جَعَلَ عَلَی مَنْ تَعَدَّی حُدُودَ اللَّهِ حَدّاً وَ جَعَلَ مَا دُونَ الشُّهُودِ الْأَرْبَعَهِ مَسْتُوراً عَلَی الْمُسْلِمِینَ

16 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ لَنَا جَاراً مِنْ هَمْدَانَ یُقَالُ لَهُ الْجَعْدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ وَ هُوَ یَجْلِسُ إِلَیْنَا فَنَذْکُرُ عَلِیّاً أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ فَضْلَهُ فَیَقَعُ فِیهِ أَ فَتَأْذَنُ لِی فِیهِ فَقَالَ لِی یَا أَبَا الصَّبَّاحِ أَ فَکُنْتَ فَاعِلًا فَقُلْتُ إِی وَ اللَّهِ لَئِنْ أَذِنْتَ لِی فِیهِ لَأَرْصُدَنَّهُ فَإِذَا صَارَ فِیهَا اقْتَحَمْتُ عَلَیْهِ بِسَیْفِی فَخَبَطْتُهُ حَتَّی أَقْتُلَهُ قَالَ فَقَالَ یَا أَبَا الصَّبَّاحِ هَذَا الْفَتْکُ وَ قَدْ نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنِ الْفَتْکِ یَا أَبَا الصَّبَّاحِ إِنَّ الْإِسْلَامَ قَیَّدَ الْفَتْکَ وَ لَکِنْ دَعْهُ فَسَتُکْفَی بِغَیْرِکَ قَالَ أَبُو الصَّبَّاحِ فَلَمَّا رَجَعْتُ مِنَ الْمَدِینَهِ إِلَی الْکُوفَهِ لَمْ أَلْبَثْ بِهَا إِلَّا ثَمَانِیَهَ عَشَرَ یَوْماً فَخَرَجْتُ إِلَی الْمَسْجِدِ فَصَلَّیْتُ الْفَجْرَ ثُمَّ عَقَّبْتُ فَإِذَا رَجُلٌ یُحَرِّکُنِی بِرِجْلِهِ فَقَالَ یَا أَبَا الصَّبَّاحِ الْبُشْرَی فَقُلْتُ بَشَّرَکَ اللَّهُ بِخَیْرٍ فَمَا ذَاکَ فَقَالَ إِنَّ الْجَعْدَ بْنَ عَبْدِ اللَّهِ بَاتَ الْبَارِحَهَ فِی دَارِهِ الَّتِی فِی الْجَبَّانَهِ فَأَیْقَظُوهُ لِلصَّلَاهِ فَإِذَا هُوَ مِثْلُ الزِّقِّ الْمَنْفُوخِ مَیِّتاً فَذَهَبُوا یَحْمِلُونَهُ فَإِذَا لَحْمُهُ یَسْقُطُ عَنْ عَظْمِهِ فَجَمَعُوهُ فِی نَطْعٍ فَإِذَا تَحْتَهُ أَسْوَدُ فَدَفَنُوهُ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ مِثْلَهُ

منه سقوط الضمان، قوله علیه السلام" مستورا" أی لا یجوز إفشاؤه.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: مرسل بسندیه.

قوله:" فإذا صار فیها" أی فی البقعه التی رصدته فیها، و قال فی القاموس: قحم فی الأمر کنصر قحوما: رمی بنفسه فیه فجأه بلا رویه، و قحمه تقحیما و أقحمته فانقحم و اقتحم، و قال: خبطه یخبطه ضربه شدیدا و القوم بسیفه جلدهم، و قال فی النهایه فی باب القاف: فیه" قید الإیمان الفتک" أی إن الإیمان یمنع عن القتل، کما یمنع القید عن التصرف، فکأنه جعل القتل مقیدا و قال فی باب الفاء: فیه" الإیمان قید الفتک" الفتک أن یأتی الرجل صاحبه و هو غار غافل، فیشد علیه فیقتله انتهی و فی القاموس: الأسود: الحیه العظیمه.
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17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَظُنُّهُ أَبَا عَاصِمٍ السِّجِسْتَانِیَّ قَالَ زَامَلْتُ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ النَّجَاشِیِّ وَ کَانَ یَرَی رَأْیَ الزَّیْدِیَّهِ فَلَمَّا کُنَّا بِالْمَدِینَهِ ذَهَبَ إِلَی عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ وَ ذَهَبْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَمَّا انْصَرَفَ رَأَیْتُهُ مُغْتَمّاً فَلَمَّا أَصْبَحَ قَالَ لِی اسْتَأْذِنْ لِی عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ قُلْتُ إِنَّ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ النَّجَاشِیِّ یَرَی رَأْیَ الزَّیْدِیَّهِ وَ إِنَّهُ ذَهَبَ إِلَی عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ وَ قَدْ سَأَلَنِی أَنْ أَسْتَأْذِنَ لَهُ عَلَیْکَ فَقَالَ ائْذَنْ لَهُ فَدَخَلَ عَلَیْهِ فَسَلَّمَ فَقَالَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ إِنِّی رَجُلٌ أَتَوَلَّاکُمْ وَ أَقُولُ إِنَّ الْحَقَّ فِیکُمْ وَ قَدْ قَتَلْتُ سَبْعَهً مِمَّنْ سَمِعْتُهُ یَشْتِمُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَسَأَلْتُ عَنْ ذَلِکَ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ الْحَسَنِ فَقَالَ لِی أَنْتَ مَأْخُوذٌ بِدِمَائِهِمْ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ فَقُلْتُ فَعَلَامَ نُعَادِی النَّاسَ إِذَا کُنْتُ مَأْخُوذاً بِدِمَاءِ مَنْ سَمِعْتُهُ یَشْتِمُ عَلِیَّ بْنَ أَبِی طَالِبٍ ع فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَکَیْفَ قَتَلْتَهُمْ قَالَ مِنْهُمْ مَنْ جَمَعَ بَیْنِی وَ بَیْنَهُ الطَّرِیقُ فَقَتَلْتُهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ دَخَلْتُ عَلَیْهِ بَیْتَهُ فَقَتَلْتُهُ وَ قَدْ خَفِیَ ذَلِکَ عَلَیَّ کُلُّهُ قَالَ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا خِدَاشٍ عَلَیْکَ بِکُلِّ رَجُلٍ مِنْهُمْ قَتَلْتَهُ کَبْشٌ تَذْبَحُهُ بِمِنًی لِأَنَّکَ قَتَلْتَهُمْ بِغَیْرِ إِذْنِ الْإِمَامِ وَ لَوْ أَنَّکَ قَتَلْتَهُمْ بِإِذْنِ الْإِمَامِ لَمْ یَکُنْ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ

18 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ أَبِی مَسْرُوقٍ النَّهْدِیِّ عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کُنْتُ أَخْرُجُ فِی الْحَدَاثَهِ إِلَی الْمُخَارَجَهِ مَعَ شَبَابِ أَهْلِ الْحَیِّ وَ إِنِّی بُلِیتُ أَنْ ضَرَبْتُ رَجُلًا


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" کبش تذبحه" لم أر قائلا من الأصحاب بوجوب هذه الکفاره، بل و لا بوجوب استیذان الإمام فی ذلک، و لعلهما علی الاستحباب، و قال فی الشرائع: من سب النبی صلی الله علیه و آله و سلم جاز لسامعه قتله ما لم یخف الضرر علی نفسه أو ماله أو غیره من أهل الإیمان، و کذا من سب أحد الأئمه و قال فی المسالک: هذا الحکم موضع وفاق و به نصوص.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" کبش تذبحه" لم أر قائلا من الأصحاب بوجوب هذه الکفاره، بل و لا بوجوب استیذان الإمام فی ذلک، و لعلهما علی الاستحباب، و قال فی الشرائع: من سب النبی صلی الله علیه و آله و سلم جاز لسامعه قتله ما لم یخف الضرر علی نفسه أو ماله أو غیره من أهل الإیمان، و کذا من سب أحد الأئمه و قال فی المسالک: هذا الحکم موضع وفاق و به نصوص.

الحدیث الثامن عشر

: ضعیف علی المشهور، و السند الآخر مرسل.

و قال فی القاموس: المخارجه: أن یخرج هذا من أصابعه ما شاء، و الآخر
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ضَرْبَهً بِعَصاً فَقَتَلْتُهُ فَقَالَ أَ کُنْتَ تَعْرِفُ هَذَا الْأَمْرَ إِذْ ذَاکَ قَالَ قُلْتُ لَا فَقَالَ لِی مَا کُنْتَ عَلَیْهِ مِنْ جَهْلِکَ بِهَذَا الْأَمْرِ أَشَدُّ عَلَیْکَ مِمَّا دَخَلْتَ فِیهِ

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ مِثْلَهُ

19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ اقْتُصَّ مِنْهُ فَهُوَ قَتِیلُ الْقُرْآنِ

20 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْبِئْرُ جُبَارٌ وَ الْعَجْمَاءُ جُبَارٌ وَ الْمَعْدِنُ

مثل ذلک، و یدل الخبر علی أن الإیمان یجب ما قبله کالإسلام، و لم أظفر بذلک فی کلام الأصحاب.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فهو قتیل القرآن" لعل المراد أن سرایه القصاص غیر مضمون علی أحد، لأنه وقع بحکم القرآن فکأنه قتیل القرآن و علیه الفتوی، و یحتمل أن یکون المعنی أن من قتل قصاصا فکأن القرآن قتله، فعلی القرآن و صاحبه تدارکه، أو الغرض رفع الحرج عمن فعل ذلک، بأنه لم یفعل حقیقه بل القرآن فعله.


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه فیه:" جرح العجماء جبار" الجبار: الهدر، و العجماء الدابه و منه الحدیث" السائمه جبار" أی الدابه المرسله فی رعیها، و قال: و فیه" البئر جبار" قیل: هی العادیه القدیمه لا یعلم لها حافر و لا مالک، فیقع فیها الإنسان أو غیره فهو جبار أی هدر و قیل: هو الأجیر الذی ینزل إلی البئر فینقیها و یخرج شیئا وقع فیها فیموت.

و قال الجوهری: الجبار: الهدر، یقال: ذهب دمه جبارا.

و فی الحدیث" المعدن جبار" أی إذا انهار علی من یعمل فیه فهلک لم یؤخذ به مستأجره انتهی.

أقول: لعل المعنی أن الدابه فی الرعی إذا جنی فلا شی ء علی مالکها، و کذا الدابه التی انفلتت من غیر تفریط من مالکها کما مر، و المراد بالبئر إما البئر الذی
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جُبَارٌ

21 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ رُفِعَ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ص رَجُلٌ دَاسَ بَطْنَ رَجُلٍ حَتَّی أَحْدَثَ فِی ثِیَابِهِ فَقَضَی ع عَلَیْهِ أَنْ یُدَاسَ بَطْنُهُ حَتَّی یُحْدِثَ فِی ثِیَابِهِ کَمَا أَحْدَثَ أَوْ یَغْرَمَ ثُلُثَ الدِّیَهِ

هَذَا آخِرُ کِتَابِ الدِّیَاتِ وَ یَتْلُوهُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ تَعَالَی کِتَابُ الشَّهَادَاتِ

حفرها فی ملک مباح، فوقع فیها إنسان أو من استأجر أحدا لیعمل فی بئر فانهارت علیه و کذا المعدن.

قال العلامه (ره) فی التحریر: إذا. جنت الماشیه علی الزرع لیلا ضمن صاحبها، و إن جنت نهارا لم یضمن، و علیه دلت روایه السکونی و هو ضعیف، و الوجه اشتراط التفریط فی الضمان، سواء کان لیلا أو نهارا و لو أتلفت البهیمه غیر الزرع لم یضمن مالکها ما أتلفته إلا أن یکون یده علیها، سواء کان لیلا أو نهارا و قال: لو استأجر أجیرا فیحفر فی ملکه بئرا أو یبنی له بناء فتلف الأجیر بذلک لم یضمنه المستأجر، لقول النبی صلی الله علیه و آله و سلم" البئر جبار، و العجماء جبار، و المعدن جبار".


الحدیث الحادی و العشرون 

الحدیث الحادی و العشرون

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی التحریر: من داس بطن إنسان حتی أحدث دیس بطنه حتی یحدث فی ثیابه أو یفتدی ذلک بثلث الدیه، لروایه السکونی، و فیه ضعف انتهی.

و قال فی المسالک: ذهب جماعه إلی الحکومه لضعف المستند، و هو الوجه هذا آخر کتاب الدیات و یتلوه إن شاء الله کتاب الشهادات.
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کِتَابُ الشَّهَادَاتِ بَابُ أَوَّلِ صَکٍّ کُتِبَ فِی الْأَرْضِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ لَمَّا قَدِمَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَلَی أَبِی الْعَبَّاسِ وَ هُوَ بِالْحِیرَهِ خَرَجَ یَوْماً یُرِیدُ عِیسَی بْنَ مُوسَی فَاسْتَقْبَلَهُ بَیْنَ الْحِیرَهِ وَ الْکُوفَهِ وَ مَعَهُ ابْنُ شُبْرُمَهَ الْقَاضِی فَقَالَ لَهُ إِلَی أَیْنَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ فَقَالَ أَرَدْتُکَ فَقَالَ قَدْ قَصَّرَ اللَّهُ خَطْوَکَ قَالَ فَمَضَی مَعَهُ فَقَالَ لَهُ ابْنُ شُبْرُمَهَ مَا تَقُولُ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ فِی شَیْ ءٍ سَأَلَنِی عَنْهُ الْأَمِیرُ فَلَمْ یَکُنْ عِنْدِی فِیهِ شَیْ ءٌ فَقَالَ وَ مَا هُوَ قَالَ سَأَلَنِی عَنْ أَوَّلِ کِتَابٍ کُتِبَ فِی الْأَرْضِ قَالَ نَعَمْ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عَرَضَ عَلَی آدَمَ ع ذُرِّیَّتَهُ عَرْضَ الْعَیْنِ فِی صُوَرِ الذَّرِّ نَبِیّاً فَنَبِیّاً وَ مَلِکاً فَمَلِکاً وَ مُؤْمِناً


کتاب الشهادات 


باب أول صک کتب فی الأرض 


اشاره

باب أول صک کتب فی الأرض

و فی الصحاح: الصک کتاب و هو فارسی معرب.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال فی الصحاح: الحیره بالکسر: مدینه بقرب الکوفه. قوله علیه السلام:" عرض العین" أی بحیث رآهم بالعین، و فی الصحاح: الذر جمع ذره و هی أصغر النمل.

و أقول: فی هذا الخبر إشکال من وجهین.

أحدهما: الاختلاف الوارد فی هذه القضیه فی المده التی وهبها ففی بعضها ستون
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فَمُؤْمِناً وَ کَافِراً فَکَافِراً فَلَمَّا انْتَهَی إِلَی دَاوُدَ ع قَالَ مَنْ هَذَا الَّذِی نَبَّأْتَهُ وَ کَرَّمْتَهُ وَ قَصَّرْتَ عُمُرَهُ قَالَ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ هَذَا ابْنُکَ دَاوُدُ عُمُرُهُ أَرْبَعُونَ سَنَهً وَ إِنِّی قَدْ کَتَبْتُ الْآجَالَ وَ قَسَمْتُ الْأَرْزَاقَ وَ أَنَا أَمْحُو مَا أَشَاءُ وَ أُثْبِتُ وَ عِنْدِی أُمُّ الْکِتَابِ فَإِنْ جَعَلْتَ لَهُ شَیْئاً مِنْ عُمُرِکَ أَلْحَقْتُ لَهُ قَالَ یَا رَبِّ قَدْ جَعَلْتُ لَهُ مِنْ عُمُرِی سِتِّینَ سَنَهً تَمَامَ الْمِائَهِ قَالَ فَقَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِجَبْرَئِیلَ وَ مِیکَائِیلَ وَ مَلَکِ الْمَوْتِ اکْتُبُوا عَلَیْهِ کِتَاباً فَإِنَّهُ سَیَنْسَی قَالَ فَکَتَبُوا عَلَیْهِ کِتَاباً وَ خَتَمُوهُ بِأَجْنِحَتِهِمْ مِنْ طِینَهِ عِلِّیِّینَ قَالَ فَلَمَّا حَضَرَتْ آدَمَ الْوَفَاهُ أَتَاهُ مَلَکُ الْمَوْتِ فَقَالَ آدَمُ یَا مَلَکَ الْمَوْتِ مَا جَاءَ بِکَ قَالَ جِئْتُ لِأَقْبِضَ رُوحَکَ قَالَ قَدْ بَقِیَ مِنْ عُمُرِی سِتُّونَ سَنَهً فَقَالَ إِنَّکَ جَعَلْتَهَا لِابْنِکَ دَاوُدَ قَالَ وَ نَزَلَ عَلَیْهِ جَبْرَئِیلُ وَ أَخْرَجَ لَهُ الْکِتَابَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ إِذَا خَرَجَ الصَّکُّ عَلَی الْمَدْیُونِ ذَلَّ الْمَدْیُونُ فَقَبَضَ رُوحَهُ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عِیسَی بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا عُرِضَ عَلَی آدَمَ وُلْدُهُ نَظَرَ إِلَی دَاوُدَ فَأَعْجَبَهُ فَزَادَهُ خَمْسِینَ سَنَهً مِنْ عُمُرِهِ قَالَ وَ نَزَلَ عَلَیْهِ جَبْرَئِیلُ وَ مِیکَائِیلُ فَکَتَبَ عَلَیْهِ مَلَکُ الْمَوْتِ صَکّاً بِالْخَمْسِینَ سَنَهً فَلَمَّا حَضَرَتْهُ الْوَفَاهُ أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکُ الْمَوْتِ فَقَالَ آدَمُ قَدْ بَقِیَ مِنْ عُمُرِی خَمْسُونَ سَنَهً قَالَ فَأَیْنَ الْخَمْسُونَ الَّتِی جَعَلْتَهَا لِابْنِکَ دَاوُدَ قَالَ فَإِمَّا أَنْ یَکُونَ نَسِیَهَا أَوْ أَنْکَرَهَا فَنَزَلَ عَلَیْهِ جَبْرَئِیلُ وَ مِیکَائِیلُ ع فَشَهِدَا عَلَیْهِ وَ قَبَضَهُ مَلَکُ الْمَوْتِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ

و فی بعضها أربعون، و فی بعضها خمسون.

و ثانیهما: مخالفته لأصول الشیعه من جواز السهو علی الأنبیاء علیهم السلام، و إن قلنا بعدم النسیان فیلزم الإنکار و الجحد مع العلم و هو أشکل، إلا أن یقال: إنه علیه السلام لم ینسه و لم یجحد، و إنما سأل و رجا أن یکون له ما قرر له أولا من العمر، مع أن الإسهاء قد جوزه الصدوق (ره) علیهم علیه السلام، و لا یبعد حمله علی التقیه لاشتهار هذه القصه بین العامه، رواه الترمذی و غیره من رواتهم.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.
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أَوَّلَ صَکٍّ کُتِبَ فِی الدُّنْیَا

بَابُ الرَّجُلُ یُدْعَی إِلَی الشَّهَادَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لا یَأْبَ الشُّهَداءُ إِذا ما دُعُوا فَقَالَ لَا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ إِذَا دُعِیَ إِلَی الشَّهَادَهِ یَشْهَدُ عَلَیْهَا أَنْ یَقُولَ لَا أَشْهَدُ لَکُمْ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لا یَأْبَ الشُّهَداءُ إِذا ما دُعُوا فَقَالَ لَا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ إِذَا دُعِیَ إِلَی شَهَادَهٍ یَشْهَدُ عَلَیْهَا أَنْ یَقُولَ لَا أَشْهَدُ لَکُمْ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ وَ قَالَ فَذَلِکَ قَبْلَ الْکِتَابِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ


باب الرجل یدعی إلی الشهاده


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

قوله علیه السلام:" إذا ما دعوا" قیل: المراد إذا دعوا إلی أداء الشهاده، و قیل:

إلی تحملها ففیه مجاز مشارفه، و علی الأخیر دلت الروایات الکثیره، فیدل علی وجوب التحمل و حمل الأکثر علی الوجوب الکفائی، و ذهب ابن إدریس و جماعه إلی عدم الوجوب، و ظاهر کلام أکثر القائلین بالوجوب، وجوب الإجابه و إن احتاجت إلی سفر مع تحمل مؤنه السفر، و الله یعلم.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول و السند الثانی حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.
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الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لا یَأْبَ الشُّهَداءُ إِذا ما دُعُوا فَقَالَ إِذَا دَعَاکَ الرَّجُلُ لِتَشْهَدَ لَهُ عَلَی دَیْنٍ أَوْ حَقٍّ لَمْ یَنْبَغِ لَکَ أَنْ تَقَاعَسَ عَنْهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لا یَأْبَ الشُّهَداءُ إِذا ما دُعُوا قَالَ قَبْلَ الشَّهَادَهِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ قَالَ إِذَا دُعِیتَ إِلَی الشَّهَادَهِ فَأَجِبْ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لا یَأْبَ الشُّهَداءُ أَنْ تُجِیبَ حِینَ تُدْعَی قَبْلَ الْکِتَابِ

بَابُ کِتْمَانِ الشَّهَادَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ کَتَمَ شَهَادَهً أَوْ شَهِدَ بِهَا لِیُهْدِرَ لَهَا بِهَا دَمَ امْرِئٍ مُسْلِمٍ أَوْ لِیَزْوِیَ مَالَ امْرِئٍ مُسْلِمٍ أَتَی

قوله علیه السلام:" لم ینبغ" ظاهره الاستحباب و لا ینافی الوجوب الکفائی، و فی القاموس: تقاعس عنه و تقعس: تأخر.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إذا دعیت" أی تحملها، و یحتمل الأداء و الأعم و الأول أظهر.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.


باب کتمان الشهاده


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و فی الصحاح: أهدر السلطان دمه أی أبطله و أباحه.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" أو لیزوی" و إن کان حقا أیضا کان سببا لتضییع دم مسلم أو ماله،
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یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ لِوَجْهِهِ ظُلْمَهٌ مَدَّ الْبَصَرِ وَ فِی وَجْهِهِ کُدُوحٌ تَعْرِفُهُ الْخَلَائِقُ بِاسْمِهِ وَ نَسَبِهِ وَ مَنْ شَهِدَ شَهَادَهَ حَقٍّ لِیُحْیِیَ بِهَا حَقَّ امْرِئٍ مُسْلِمٍ أَتَی یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ لِوَجْهِهِ نُورٌ مَدَّ الْبَصَرِ تَعْرِفُهُ الْخَلَائِقُ بِاسْمِهِ وَ نَسَبِهِ ثُمَّ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَ لَا تَرَی أَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ- وَ أَقِیمُوا الشَّهادَهَ لِلَّهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَنْ یَکْتُمْها فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ قَالَ بَعْدَ الشَّهَادَهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَنْصُورٍ الْخُزَاعِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُوَیْدٍ السَّائِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ کَتَبَ أَبِی فِی رِسَالَتِهِ

و لا یبعد أن یکون اللام فیهما العاقبه، بل هو أظهر.

و فی النهایه: ما زویت: عنی: أی صرفته عنی و قبضته، قوله علیه السلام:" مد البصر" أی تسری ظلمته إلی غیره بقدر مد البصر، و معرفه الخلائق له إما بسبب الکدوح بأن یکون مکتوبا علیه اسمه و نسبه، أو بوجه آخر کان ینادی علیه ملک أنه فلان بن فلان، و کذا فیما یقابله.

و فی النهایه الکدوح: الخدوش، و کل أثر من خدش أو عض فهو کدح.

قوله علیه السلام:" و أقیموا الشهاده" الاستشهاد إما لوجوب الإقامه مطلقا، أو لوجوبها لله، فإذا تضمن إتلاف مال المسلم و دمه أو یکون المقصود ذلک لا یکون لله.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

قوله تعالی:" فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ" قال فی مجمع البیان: إسناد الإثم إلی القلب لأن الکتمان فعله، لأن العزم علی الکتمان إنما یقع بالقلب، و لأن إضافه الإثم إلی القلب أبلغ فی الذم، کما أن إضافه الإیمان إلی القلب أبلغ فی المدح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور و سنده الثانی ضعیف.
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إِلَیَّ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ الشَّهَادَهِ لَهُمْ فَأَقِمِ الشَّهَادَهَ لِلَّهِ وَ لَوْ عَلَی نَفْسِکَ أَوِ الْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ فِیمَا بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُمْ فَإِنْ خِفْتَ عَلَی أَخِیکَ ضَیْماً فَلَا

الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ مِثْلَهُ بَابُ الرَّجُلُ یَسْمَعُ الشَّهَادَهَ وَ لَمْ یُشْهَدْ عَلَیْهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا سَمِعَ الرَّجُلُ الشَّهَادَهَ وَ لَمْ یُشْهَدْ عَلَیْهَا فَهُوَ بِالْخِیَارِ

قوله علیه السلام:" و لو علی نفسک" إشاره إلی قوله تعالی:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّامِینَ بِالْقِسْطِ شُهَداءَ لِلَّهِ وَ لَوْ عَلی أَنْفُسِکُمْ أَوِ الْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ" و یدل کالآیه علی ما ذهب إلیه المرتضی (ره)، و جماعه من سماع شهاده الولد علی الوالد، و حمله علی وجوب شهادته و إن لم یسمع بعید و سیأتی القول فیه.

قوله علیه السلام:" فیما بینک" أی فی الأمر الذی بینک و بینهم لا یعلمه غیرکم و فی الصحاح: الضیم: الظلم.


باب الرجل یسمع الشهاده و لم یشهد علیها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

قال الشیخ فی النهایه: من علم شیئا من الأشیاء و لم یکن قد أشهد علیه ثم دعی إلی أن یشهد کان بالخیار فی إقامتها و فی الامتناع منها إلا أن یعلم أنه إن لم یقمها بطل حق مؤمن فحینئذ تجب علیه إقامته الشهاده، و یظهر من کلام ابن الجنید التخییر مطلقا موافقا لظاهر أکثر الأخبار، و المشهور وجوب الإقامه مطلقا، لکن علی التحقیق یرجع الخلاف بین الشیخ و المشهور إلی اللفظ، لأنه علی المشهور إذا
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إِنْ شَاءَ شَهِدَ وَ إِنْ شَاءَ سَکَتَ وَ قَالَ إِذَا أُشْهِدَ لَمْ یَکُنْ لَهُ إِلَّا أَنْ یَشْهَدَ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا سَمِعَ الرَّجُلُ الشَّهَادَهَ وَ لَمْ یُشْهَدْ عَلَیْهَا فَهُوَ بِالْخِیَارِ إِنْ شَاءَ شَهِدَ وَ إِنْ شَاءَ سَکَتَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا سَمِعَ الرَّجُلُ الشَّهَادَهَ وَ لَمْ یُشْهَدْ عَلَیْهَا فَهُوَ بِالْخِیَارِ إِنْ شَاءَ شَهِدَ وَ إِنْ شَاءَ سَکَتَ إِلَّا إِذَا عَلِمَ مِنَ الظَّالِمِ فَلْیَشْهَدْ وَ لَا یَحِلُّ لَهُ إِلَّا أَنْ یَشْهَدَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا سَمِعَ الرَّجُلُ الشَّهَادَهَ فَلَمْ یُشْهَدْ عَلَیْهَا فَهُوَ بِالْخِیَارِ إِنْ شَاءَ شَهِدَ وَ إِنْ شَاءَ سَکَتَ إِلَّا إِذَا عَلِمَ مِنَ الظَّالِمِ فَیَشْهَدُ وَ لَا یَحِلُّ لَهُ أَنْ لَا یَشْهَدَ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِذَا سَمِعَ الرَّجُلُ الشَّهَادَهَ وَ لَمْ یُشْهَدْ عَلَیْهَا فَهُوَ بِالْخِیَارِ إِنْ شَاءَ شَهِدَ وَ إِنْ شَاءَ سَکَتَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّجُلِ یَحْضُرُ حِسَابَ الرَّجُلِ فَیَطْلُبَانِ

کان هناک من الشهود ما یثبت به المدعی فالإقامه غیر لازم، لأن وجوبه کفائی، و حملوا هذه الأخبار علی هذه الصوره، و لا یخفی أنه علی ما حملوا لا وجه للفرق بین الإشهاد و عدمه، إلا أن یحمل علی أنه مع الإشهاد یتأکد استحباب الإقامه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.

قوله علیه السلام:" من الظالم" أی الضرر علی صاحب الحق.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: [مرسل و سقط شرحه عن المصنف].


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.
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مِنْهُ الشَّهَادَهَ عَلَی مَا سَمِعَ مِنْهُمَا فَقَالَ ذَلِکَ إِلَیْهِ إِنْ شَاءَ شَهِدَ وَ إِنْ شَاءَ لَمْ یَشْهَدْ فَإِنْ شَهِدَ بِحَقٍّ قَدْ سَمِعَهُ وَ إِنْ لَمْ یَشْهَدْ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ لِأَنَّهُمَا لَمْ یُشْهِدَاهُ

بَابُ الرَّجُلِ یَنْسَی الشَّهَادَهَ وَ یَعْرِفُ خَطَّهُ بِالشَّهَادَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یُشْهِدُنِی عَلَی الشَّهَادَهِ فَأَعْرِفُ خَطِّی وَ خَاتَمِی وَ لَا أَذْکُرُ شَیْئاً مِنَ الْبَاقِی قَلِیلًا وَ لَا کَثِیراً قَالَ فَقَالَ لِی إِذَا کَانَ صَاحِبُکَ ثِقَهً وَ مَعَکَ رَجُلٌ ثِقَهٌ فَاشْهَدْ لَهُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ قَالَ کَتَبَ إِلَیْهِ جَعْفَرُ بْنُ عِیسَی جُعِلْتُ فِدَاکَ جَاءَنِی جِیرَانٌ لَنَا بِکِتَابٍ زَعَمُوا أَنَّهُمْ أَشْهَدُونِی عَلَی مَا فِیهِ وَ فِی الْکِتَابِ اسْمِی بِخَطِّی قَدْ عَرَفْتُهُ وَ لَسْتُ أَذْکُرُ الشَّهَادَهَ وَ قَدْ دَعَوْنِی إِلَیْهَا فَأَشْهَدُ لَهُمْ عَلَی مَعْرِفَتِی أَنَّ اسْمِی فِی الْکِتَابِ وَ لَسْتُ أَذْکُرُ الشَّهَادَهَ أَوْ لَا تَجِبُ لَهُمُ الشَّهَادَهُ عَلَیَّ حَتَّی


باب الرجل ینسی الشهاده و یعرف خطه بالشهاده


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح علی الظاهر. و یظهر من کلام الشیخ فی النهایه و المفید و ابن الجنید جواز الشهاده إذا عرف خطه و شهد معه عدل، و إن لم یذکر الشهاده و ضم علی بن بابویه مع ذلک أن یکون صاحب الحق ثقه، و یظهر من الشیخ فی الاستبصار أنه یجوز إذا غلب علی ظنه من خطه و شهاده الشاهد حقیه المدعی، و المشهور بین المتأخرین عدم جواز الإقامه إلا مع العلم، فحملوا الأخبار علی ما إذا حصل العلم برؤیه الخط و شهاده الثقه بالمدعی فیشهد بالعلم، بل حمل العلامه فی المختلف کلام الأصحاب أیضا علیه، لکن الظاهر من بعض الأخبار عدم جواز الشهاده ما لم یتذکر الواقع کخبر السکونی.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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أَذْکُرَهَا کَانَ اسْمِی فِی الْکِتَابِ بِخَطِّی أَوْ لَمْ یَکُنْ فَکَتَبَ لَا تَشْهَدْ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ إِدْرِیسَ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ غِیَاثٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَشْهَدَنَّ بِشَهَادَهٍ حَتَّی تَعْرِفَهَا کَمَا تَعْرِفُ کَفَّکَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَشْهَدْ بِشَهَادَهٍ لَا تَذْکُرُهَا فَإِنَّهُ مَنْ شَاءَ کَتَبَ کِتَاباً وَ نَقَشَ خَاتَماً

بَابُ مَنْ شَهِدَ بِالزُّورِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ مِیثَمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَا مِنْ رَجُلٍ یَشْهَدُ بِشَهَادَهِ زُورٍ عَلَی مَالِ رَجُلٍ مُسْلِمٍ لِیَقْطَعَهُ إِلَّا کَتَبَ اللَّهُ لَهُ مَکَانَهُ صَکّاً إِلَی النَّارِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَاهِدُ الزُّورِ لَا تَزُولُ قَدَمَاهُ حَتَّی تَجِبَ لَهُ النَّارُ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" کفک" إنما ذکر الکف لأنه أظهر أعضاء الإنسان عنده.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


باب من شهد بالزور


لحدیث الأول 

لحدیث الأول

: مجهول.

قوله علیه السلام:" مکانه" مفعول فیه أی قبل أن یزول عن مکانه، و قیل: أی عوضه و لا یخفی بعده.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.
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عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یَنْقَضِی کَلَامُ شَاهِدِ الزُّورِ مِنْ بَیْنِ یَدَیِ الْحَاکِمِ حَتَّی یَتَبَوَّأَ مَقْعَدَهُ مِنَ النَّارِ وَ کَذَلِکَ مَنْ کَتَمَ الشَّهَادَهَ

بَابُ مَنْ شَهِدَ ثُمَّ رَجَعَ عَنْ شَهَادَتِهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الشُّهُودِ إِذَا شَهِدُوا عَلَی رَجُلٍ ثُمَّ رَجَعُوا عَنْ شَهَادَتِهِمْ وَ قَدْ قُضِیَ عَلَی الرَّجُلِ ضُمِّنُوا مَا شَهِدُوا بِهِ وَ غُرِّمُوا وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ قُضِیَ طُرِحَتْ شَهَادَتُهُمْ وَ لَمْ یُغَرَّمِ الشُّهُودُ شَیْئاً

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی شَاهِدِ الزُّورِ مَا تَوْبَتُهُ قَالَ یُؤَدِّی مِنَ الْمَالِ

و فی القاموس: تبوأت منزلا: أی هیئاته.


باب من شهد ثم رجع عن شهادته 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل کالحسن.

و قال فی المسالک: إذا رجع الشاهدان عن شهاده فإن کان قبل حکم الحاکم لم یحکم، و إن کان بعد الحکم فإن کان مالا و استوفی لم ینقض الحکم و یغرم الشهود و إن کانت العین باقیه.

و قال الشیخ فی النهایه: یرد العین مع بقائها، و لو کانوا شهدوا بالزنا و رجعوا قبل الحکم و اعترفوا بالتعمد حدوا للقذف، فإن قالوا أخطأنا فوجهان، و لو رجعوا بعد القضاء فإن کان قبل الاستیفاء فإن کان مالا قیل: یستوفی، و قیل: لا، و إن کان فی حد الله لم یستوف، و إن کان حد آدمی أو مشترکا فوجهان.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و اعلم أنه لو کانوا أکثر مما یثبت به الحق و شهدوا بالترتیب فهل یلزم الغرامه
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الَّذِی شَهِدَ عَلَیْهِ بِقَدْرِ مَا ذَهَبَ مِنْ مَالِهِ إِنْ کَانَ النِّصْفَ أَوِ الثُّلُثَ إِنْ کَانَ شَهِدَ هَذَا وَ آخَرُ مَعَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی شَاهِدِ الزُّورِ قَالَ إِنْ کَانَ الشَّیْ ءُ قَائِماً بِعَیْنِهِ رُدَّ عَلَی صَاحِبِهِ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ قَائِماً ضَمِنَ بِقَدْرِ مَا أُتْلِفَ مِنْ مَالِ الرَّجُلِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی أَرْبَعَهٍ شَهِدُوا عَلَی رَجُلٍ مُحْصَنٍ بِالزِّنَی ثُمَّ رَجَعَ أَحَدُهُمْ بَعْدَ مَا قُتِلَ الرَّجُلُ قَالَ إِنْ قَالَ الرَّابِعُ أَوْهَمْتُ ضُرِبَ الْحَدَّ وَ غُرِّمَ الدِّیَهَ وَ إِنْ قَالَ تَعَمَّدْتُ قُتِلَ

5 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ نُعَیْمٍ الْأَزْدِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَرْبَعَهٍ شَهِدُوا عَلَی رَجُلٍ بِالزِّنَی فَلَمَّا قُتِلَ رَجَعَ أَحَدُهُمْ عَنْ شَهَادَتِهِ قَالَ فَقَالَ یُقْتَلُ الرَّابِعُ وَ یُؤَدِّی الثَّلَاثَهُ إِلَی أَهْلِهِ ثَلَاثَهَ أَرْبَاعِ الدِّیَهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی شَهَادَهِ الزُّورِ إِنْ کَانَ الشَّیْ ءُ قَائِماً بِعَیْنِهِ رُدَّ عَلَی صَاحِبِهِ وَ إِلَّا ضَمِنَ بِقَدْرِ مَا أُتْلِفَ مِنْ مَالِ الرَّجُلِ

7 ابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی شَاهِدَیْنِ

علی الکل و یوزع علیهم؟ أم علی الذین ثبت بهم أولا؟ فیه إشکال، و الأظهر من الأخبار التوزیع علی الکل من غیر تفصیل.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و حمل علی المشهور علی ما إذا علم الحاکم بکذبهم لا بالشهاده، لأنه تعارض، و لا بإقرار الشهود لأنه فی حق الغیر، و الخبر لا یأبی عن هذا الحمل کثیرا.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.

و قد مضی هذا الخبر و الذی بعده قبل ذلک بسبع ورقات تقریبا.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن أو موثق.

و یمکن حمل هذا الخبر أیضا علی ما إذا علم الحاکم بعد الحکم کذبها، و إلا
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شَهِدَا عَلَی امْرَأَهٍ بِأَنَّ زَوْجَهَا طَلَّقَهَا فَتَزَوَّجَتْ ثُمَّ جَاءَ زَوْجُهَا فَأَنْکَرَ الطَّلَاقَ قَالَ یُضْرَبَانِ الْحَدَّ وَ یُضَمَّنَانِ الصَّدَاقَ لِلزَّوْجِ ثُمَّ تَعْتَدُّ ثُمَّ تَرْجِعُ إِلَی زَوْجِهَا الْأَوَّلِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ شَهِدَ عَلَیْهِ رَجُلَانِ بِأَنَّهُ سَرَقَ فَقَطَعَ یَدَهُ حَتَّی إِذَا کَانَ بَعْدَ ذَلِکَ جَاءَ الشَّاهِدَانِ بِرَجُلٍ آخَرَ فَقَالا هَذَا السَّارِقُ وَ لَیْسَ الَّذِی قَطَعْتَ یَدَهُ إِنَّمَا شَبَّهْنَا ذَلِکَ بِهَذَا فَقَضَی عَلَیْهِمَا أَنْ غَرَّمَهُمَا نِصْفَ الدِّیَهِ وَ لَمْ یُجِزْ شَهَادَتَهُمَا عَلَی الْآخَرِ

فیشکل الحکم بالحد بمجرد إنکار الزوج أو بینته، و الأصحاب صوروا هذه المسأله فی صوره الرجوع عن الشهاده، و أکثرهم حملوا الحد علی التعزیر فیما إذا علم التزویر.

ثم إنهم اختلفوا فی أصل الحکم، فقال الشیخ فی النهایه: ترد إلی الأول و یغرمان المهر للثانی و تبعه أبو الصلاح، و قال فی الخلاف: إن کان بعد الدخول فلا غرم للأول و هی زوجه الثانی، و إن کان قبل الدخول غرما للأول نصف المهر الذی أغرمه، و حملوا هذا الخبر علی تزویجها بمجرد سماع البینه من غیر حکم الحاکم، و منهم من ألزم بعد الدخول مهر المثل کملا، و بالجمله المسأله محل إشکال، و الأقوال فیها مختلفه مضطربه.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: حسن.

و لعل المراد: غرم کلا منهما نصف دیه الأربع أصابع، و قد سبق الکلام فیه فلا تغفل.
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بَابُ شَهَادَهِ الْوَاحِدِ وَ یَمِینِ الْمُدَّعِی

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ عَلِیٌّ ع یُجِیزُ فِی الدَّیْنِ شَهَادَهَ رَجُلٍ وَ یَمِینَ الْمُدَّعِی

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ حَدَّثَنِی أَبِی أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَضَی بِشَاهِدٍ وَ یَمِینٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ عِنْدَ الرَّجُلِ الْحَقُّ وَ لَهُ شَاهِدٌ وَاحِدٌ قَالَ فَقَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقْضِی بِشَاهِدٍ وَاحِدٍ وَ یَمِینَ صَاحِبِ الْحَقِّ وَ ذَلِکَ فِی الدَّیْنِ

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ مَنْصُورِ


باب شهاده الواحد و یمین المدعی 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

أجمع علماؤنا رضوان الله علیهم علی القضاء فی الجمله بالشاهد و الیمین، و إلیه ذهب أکثر العامه و خالف فیه بعضهم، و المشهور القضاء بذلک فی کل ما کان مالا أو کان المقصود منه المال، و فی النکاح و الوقف خلاف، و المشهور أنه فی حکم الشاهد الواحد هنا المرأتان فیثبت بهما مع الیمین ما یثبت به سیجی ء من الأخبار، و منع ابن إدریس من قبول شهادتهن مع الیمین لعدم حجیه خبر الواحد عنده، و کذا العلامه فی موضع من التحریر، و الأشهر أظهر.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.



الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.
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بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقْضِی بِشَاهِدٍ وَاحِدٍ مَعَ یَمِینِ صَاحِبِ الْحَقِ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ دَخَلَ الْحَکَمُ بْنُ عُتَیْبَهَ وَ سَلَمَهُ بْنُ کُهَیْلٍ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَسَأَلَاهُ عَنْ شَاهِدٍ وَ یَمِینٍ فَقَالَ قَضَی بِهِ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ قَضَی بِهِ عَلِیٌّ ع عِنْدَکُمْ بِالْکُوفَهِ فَقَالا هَذَا خِلَافُ الْقُرْآنِ فَقَالَ وَ أَیْنَ وَجَدْتُمُوهُ خِلَافَ الْقُرْآنِ فَقَالا إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولُ- وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ فَقَالَ لَهُمَا أَبُو جَعْفَرٍ ع فَقَوْلُهُ وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ هُوَ أَنْ لَا تَقْبَلُوا شَهَادَهَ وَاحِدٍ وَ یَمِیناً ثُمَّ قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ قَاعِداً فِی مَسْجِدِ الْکُوفَهِ فَمَرَّ بِهِ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ قُفْلٍ التَّمِیمِیُّ وَ مَعَهُ دِرْعُ طَلْحَهَ فَقَالَ عَلِیٌّ ع هَذِهِ دِرْعُ طَلْحَهَ أُخِذَتْ غُلُولًا یَوْمَ الْبَصْرَهِ فَقَالَ لَهُ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ قُفْلٍ فَاجْعَلْ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ قَاضِیَکَ الَّذِی رَضِیتَهُ لِلْمُسْلِمِینَ فَجَعَلَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَهُ شُرَیْحاً فَقَالَ عَلِیٌّ ع هَذِهِ دِرْعُ طَلْحَهَ أُخِذَتْ غُلُولًا یَوْمَ الْبَصْرَهِ فَقَالَ لَهُ شُرَیْحٌ هَاتِ عَلَی مَا تَقُولُ بَیِّنَهً فَأَتَاهُ بِالْحَسَنِ ع فَشَهِدَ أَنَّهَا دِرْعُ طَلْحَهَ أُخِذَتْ غُلُولًا یَوْمَ الْبَصْرَهِ فَقَالَ شُرَیْحٌ هَذَا شَاهِدٌ وَاحِدٌ فَلَا أَقْضِی بِشَهَادَهِ شَاهِدٍ حَتَّی یَکُونَ مَعَهُ آخَرُ فَدَعَا قَنْبَراً فَشَهِدَ أَنَّهَا دِرْعُ طَلْحَهَ أُخِذَتْ غُلُولًا یَوْمَ الْبَصْرَهِ فَقَالَ شُرَیْحٌ هَذَا مَمْلُوکٌ وَ لَا أَقْضِی بِشَهَادَهِ مَمْلُوکٍ قَالَ فَغَضِبَ عَلِیٌّ ع فَقَالَ خُذُوهَا فَإِنَّ هَذَا قَضَی بِجَوْرٍ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ قَالَ فَتَحَوَّلَ شُرَیْحٌ ثُمَّ قَالَ لَا أَقْضِی بَیْنَ اثْنَیْنِ حَتَّی تُخْبِرَنِی مِنْ أَیْنَ قَضَیْتُ بِجَوْرٍ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فَقَالَ لَهُ وَیْلَکَ أَوْ وَیْحَکَ إِنِّی لَمَّا أَخْبَرْتُکَ أَنَّهَا دِرْعُ طَلْحَهَ أُخِذَتْ غُلُولًا یَوْمَ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.

قوله علیه السلام:" هو أن لا تقبلوا" و هو الصواب، و فی بعض النسخ" هؤلاء تقبلوا" و هو تصحیف لا أعرف له معنی محصلا، و هو استفهام إنکاری أی لا یستلزم الأمر بإشهاد عدلین عدم قبول شهاده الواحد مع الیمین، و فی بعض نسخ التهذیب" هؤلاء یقبلون" و لعل المعنی أن خواص أصحاب الرسول صلی الله علیه و آله و سلم کانوا یقبلون ذلک، و لو کان القرآن دالا علی خلافه لما خالفوه.
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الْبَصْرَهِ فَقُلْتَ هَاتِ عَلَی مَا تَقُولُ بَیِّنَهً وَ قَدْ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص حَیْثُمَا وُجِدَ غُلُولٌ أُخِذَ بِغَیْرِ بَیِّنَهٍ فَقُلْتُ رَجُلٌ لَمْ یَسْمَعِ الْحَدِیثَ فَهَذِهِ وَاحِدَهٌ ثُمَّ أَتَیْتُکَ بِالْحَسَنِ فَشَهِدَ فَقُلْتَ هَذَا وَاحِدٌ وَ لَا أَقْضِی بِشَهَادَهِ وَاحِدٍ حَتَّی یَکُونَ مَعَهُ آخَرُ وَ قَدْ قَضَی رَسُولُ اللَّهِ ص بِشَهَادَهِ وَاحِدٍ وَ یَمِینٍ فَهَذِهِ ثِنْتَانِ ثُمَّ أَتَیْتُکَ بِقَنْبَرٍ فَشَهِدَ أَنَّهَا دِرْعُ طَلْحَهَ أُخِذَتْ غُلُولًا یَوْمَ الْبَصْرَهِ فَقُلْتَ هَذَا مَمْلُوکٌ وَ لَا أَقْضِی بِشَهَادَهِ مَمْلُوکٍ وَ مَا بَأْسٌ بِشَهَادَهِ الْمَمْلُوکِ إِذَا کَانَ عَدْلًا ثُمَّ قَالَ وَیْلَکَ أَوْ وَیْحَکَ إِمَامُ الْمُسْلِمِینَ یُؤْمَنُ مِنْ أُمُورِهِمْ عَلَی مَا هُوَ أَعْظَمُ مِنْ هَذَا

6 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ قَالَ حَدَّثَنِی الثِّقَهُ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ إِذَا شَهِدَ لِصَاحِبِ الْحَقِّ امْرَأَتَانِ وَ یَمِینَهُ فَهُوَ جَائِزٌ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَجَازَ شَهَادَهَ النِّسَاءِ مَعَ یَمِینِ الطَّالِبِ فِی الدَّیْنِ یَحْلِفُ بِاللَّهِ إِنَّ حَقَّهُ لَحَقٌ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُجِیزُ فِی الدَّیْنِ شَهَادَهَ رَجُلٍ وَاحِدٍ وَ یَمِینَ صَاحِبِ الدَّیْنِ وَ لَمْ یَکُنْ یُجِیزُ فِی الْهِلَالِ إِلَّا شَاهِدَیْ عَدْلٍ

قوله علیه السلام:" حیث ما وجد غلول" لعله محمول علی ما إذا کان معروفا مشهورا بین الناس، أو عند الإمام، و إلا فالحکم به مطلقا لا یخلو من إشکال.

قوله علیه السلام:" أعظم من هذا" أی لا یسأل البینه من الإمام مع علمه و لیس لأحد أن یحکم علیه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح و علیه الفتوی.

ص: 232








بَابٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَهُ رَجُلٌ أَ رَأَیْتَ إِذَا رَأَیْتُ شَیْئاً فِی یَدَیْ رَجُلٍ أَ یَجُوزُ لِی أَنْ أَشْهَدَ أَنَّهُ لَهُ قَالَ نَعَمْ قَالَ الرَّجُلُ أَشْهَدُ أَنَّهُ فِی یَدِهِ وَ لَا أَشْهَدُ أَنَّهُ لَهُ فَلَعَلَّهُ لِغَیْرِهِ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ فَیَحِلُّ الشِّرَاءُ مِنْهُ قَالَ نَعَمْ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَعَلَّهُ لِغَیْرِهِ فَمِنْ أَیْنَ جَازَ لَکَ أَنْ تَشْتَرِیَهُ وَ یَصِیرَ مِلْکاً لَکَ ثُمَّ تَقُولَ بَعْدَ الْمِلْکِ هُوَ لِی وَ تَحْلِفَ عَلَیْهِ وَ لَا یَجُوزُ أَنْ تَنْسُبَهُ إِلَی مَنْ صَارَ مِلْکُهُ مِنْ قِبَلِهِ إِلَیْکَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَوْ لَمْ یَجُزْ هَذَا لَمْ یَقُمْ لِلْمُسْلِمِینَ سُوقٌ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ ابْنَ أَبِی لَیْلَی یَسْأَلُنِی الشَّهَادَهَ عَلَی أَنَّ هَذِهِ الدَّارَ مَاتَ فُلَانٌ وَ تَرَکَهَا مِیرَاثَهُ وَ أَنَّهُ لَیْسَ لَهُ وَارِثٌ غَیْرُ الَّذِی شَهِدْنَا لَهُ فَقَالَ اشْهَدْ بِمَا هُوَ عِلْمُکَ قُلْتُ إِنَّ ابْنَ أَبِی لَیْلَی یُحْلِفُنَا


باب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و لا خلاف فی جواز الشهاده بالملک بالاستفاضه، و هی خبر جماعه یفید الظن الغالب إذا اقترنت بالید و التصرف بالبناء و الهدم و الإجاره و غیرها من غیر معارض و اختلف فی الاستفاضه بدون الید المتصرفه، و الأشهر الاکتفاء بها، ثم اختلف فی التصرف فقط بدونها، و المشهور الاکتفاء به أیضا ثم القائلون بالاکتفاء بالتصرف اختلفوا فی الاکتفاء بالید بدون التصرف، و اختار العلامه و أکثر المتأخرین الاکتفاء بها و هذا الخبر حجه لهم.

قوله علیه السلام:" إلی من صار ملکه" الضمیر فی ملکه إما راجع إلی الشی ء، أو إلی الموصول، و الأول أظهر.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

و یدل علی [جواز] إقامه الشهاده عند قضاه الجور.

ص: 233







الْغَمُوسَ قَالَ احْلِفْ إِنَّمَا هُوَ عَلَی عِلْمِکَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ یَکُونُ لِلرَّجُلِ مِنْ إِخْوَانِی عِنْدِی شَهَادَهٌ وَ لَیْسَ کُلُّهَا یُجِیزُهَا الْقُضَاهُ عِنْدَنَا قَالَ فَإِذَا عَلِمْتَ أَنَّهَا حَقٌّ فَصَحِّحْهَا بِکُلِّ وَجْهٍ حَتَّی یَصِحَّ لَهُ حَقُّهُ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَکُونُ فِی دَارِهِ ثُمَّ یَغِیبُ عَنْهَا ثَلَاثِینَ سَنَهً وَ یَدَعُ فِیهَا عِیَالَهُ ثُمَّ یَأْتِینَا هَلَاکُهُ وَ نَحْنُ لَا نَدْرِی مَا أَحْدَثَ فِی دَارِهِ وَ لَا نَدْرِی مَا حَدَثَ لَهُ مِنَ الْوَلَدِ إِلَّا أَنَّا لَا نَعْلَمُ نَحْنُ أَنَّهُ أَحْدَثَ فِی دَارِهِ شَیْئاً وَ لَا حَدَثَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَا یُقْسَمُ هَذِهِ الدَّارُ بَیْنَ وَرَثَتِهِ الَّذِینَ تَرَکَ فِی الدَّارِ حَتَّی یَشْهَدَ شَاهِدَا عَدْلٍ أَنَّ هَذِهِ الدَّارَ دَارُ فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ مَاتَ وَ تَرَکَهَا مِیرَاثاً بَیْنَ فُلَانٍ وَ فُلَانٍ أَ فَنَشْهَدُ عَلَی هَذَا قَالَ نَعَمْ قُلْتُ الرَّجُلُ یَکُونُ لَهُ الْعَبْدُ وَ الْأَمَهُ فَیَقُولُ أَبَقَ غُلَامِی وَ أَبَقَتْ أَمَتِی فَیُوجَدُ فِی الْبَلَدِ فَیُکَلِّفُهُ الْقَاضِی الْبَیِّنَهَ أَنَّ هَذَا غُلَامُ فُلَانٍ لَمْ یَبِعْهُ وَ لَمْ یَهَبْهُ أَ فَنَشْهَدُ عَلَی هَذَا إِذَا کُلِّفْنَاهُ وَ نَحْنُ لَمْ نَعْلَمْ أَحْدَثَ شَیْئاً قَالَ فَکُلَّمَا غَابَ مِنْ یَدِ الْمَرْءِ الْمُسْلِمِ غُلَامُهُ أَوْ أَمَتُهُ أَوْ غَابَ عَنْکَ لَمْ تَشْهَدْ عَلَیْهِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.

قوله علیه السلام:" صححها" کان یکون لامرأه من جهه مهر المتعه شی ء عند رجل، و إذا أخبر بأنه من جهه المتعه لا یجیزها العامه فیغیرها، و یقول من جهه النکاح أو یقول لها علیه هذا المبلغ، و لا یسمی شیئا، أو کان من جهه الرد فی المیراث و هم لا یجیزونها بل یحکمون به للعصبه، فیشهد بأن له علیهم دین کذا و کذا، و هکذا فی سائر ما هو مخالف لرأی العامه، و من الأفاضل من عم الخبر بحیث یشمل حکم العدل، کما إذا شهدت امرأه بوصیه عشره دراهم لرجل و الحاکم یحکم بربعه، فیشهد بأربعین درهما لیصل إلیه ما أوصی له، و فیه إشکال و الله یعلم.


الحدیث الرابع 


باب فی الشهاده لأهل الدین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

قوله علیه السلام:" لعله التدلیس" و فی بعض النسخ التدنیس بالنون، أی یدنس الناس بالإثم و یعینهم علیه بشهاده الزور، أو یصیر متهما عند الناس بذلک.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

قوله علیه السلام:" لا یجوز" لعله علیه السلام أجاب عن الثانی لیظهر منه الأول بطریق
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وَ لَا یَنْوِیَ ظُلْمَهُ

بَابُ شَهَادَهِ الصِّبْیَانِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ قَالَ سَأَلْتُ إِسْمَاعِیلَ بْنَ جَعْفَرٍ مَتَی تَجُوزُ شَهَادَهُ الْغُلَامِ فَقَالَ إِذَا بَلَغَ عَشْرَ سِنِینَ قَالَ قُلْتُ وَ یَجُوزُ أَمْرُهُ قَالَ فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص دَخَلَ بِعَائِشَهَ وَ هِیَ بِنْتُ عَشْرِ سِنِینَ وَ لَیْسَ یُدْخَلُ بِالْجَارِیَهِ حَتَّی تَکُونَ امْرَأَهً فَإِذَا کَانَ لِلْغُلَامِ عَشْرُ سِنِینَ جَازَ أَمْرُهُ وَ جَازَتْ شَهَادَتُهُ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

أولی.

و قوله علیه السلام:" و لا ینوی" إما بالبناء للمجهول أی لا ینوی الشهود ظلم المعسر، أو بالبناء للفاعل و یکون ضمیر الفاعل راجعا إلی المعسر، أی لا ینوی المعسر، ظلم صاحب الحق بل ینوی الأداء عند الیسار، و یحتمل أن تکون الجمله حالیه أی إذا لم ینو الظلم أیضا لا یجوز الشهاده، لأنه مخالف أو لذلک و الإعسار معا و هو بعید، و یحتمل إرجاع الضمیر إلی جنس الشاهد، و هو أیضا بعید، و قرأ العلامه الأردبیلی و لا یتوی بالتاء المثناه الفوقانیه، قال: فیکون ظلمه منصوبا علی أن یکون مفعولا له، و التوی الهلاک أی لا یهلک مال المؤمن المدیون لأجل ظلم صاحب المال المخالف، و لا یخفی ما فیه من التعسف.


باب شهاده الصبیان 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و لعل ذکرهم لهذا القول المبنی علی القیاس الباطل من إسماعیل لبیان، عدم قابلیته للإمامه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.
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یَجُوزُ شَهَادَهُ الصِّبْیَانِ قَالَ نَعَمْ فِی الْقَتْلِ یُؤْخَذُ بِأَوَّلِ کَلَامِهِ وَ لَا یُؤْخَذُ بِالثَّانِی مِنْهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ شَهَادَهِ الصَّبِیِّ قَالَ فَقَالَ لَا إِلَّا فِی الْقَتْلِ یُؤْخَذُ بِأَوَّلِ کَلَامِهِ وَ لَا یُؤْخَذُ بِالثَّانِی

4 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ فِی الصَّبِیِّ یُشْهَدُ عَلَی الشَّهَادَهِ قَالَ إِنْ عَقَلَهُ حِینَ یُدْرِکُ أَنَّهُ حَقٌّ جَازَتْ شَهَادَتُهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّ شَهَادَهَ الصِّبْیَانِ إِذَا أَشْهَدُوهُمْ وَ هُمْ صِغَارٌ جَازَتْ إِذَا کَبِرُوا مَا لَمْ یَنْسَوْهَا

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ جَمِیلٍ

و قال الشهیدان (ره) فی اللمعه و شرحها: الشاهد و شرطه البلوغ، إلا فی الشهاده علی الجراح ما لم یبلغ النفس، و قیل: مطلقا بشرط بلوغ العشر سنین، و أن یجتمعوا علی مباح و أن لا یتفرقوا بعد الفعل المشهور به إلی أن یؤدوا الشهاده و المراد حینئذ أن شرط البلوغ ینتفی و یبقی ما عداه من الشرائط التی من جملتها العدد، و الاثنان فی ذلک و الذکوریه و مطابقه الشهاده للدعوی، و بعض الشهود لبعض و غیرها، و لکن روی هنا الأخذ بأول و قولهم لو اختلف و التهجم علی الدماء فی غیر محل الوفاق لیس بجید، و أما العداله فالظاهر أنها غیر متحققه لعدم التکلیف الموجب للقیام بوظیفتها من جهه التقوی، و المروه غیر کافیه و اعتبار صوره الأعمال و التروک لا دلیل علیه، و فی اشتراط اجتماعهم علی المباح تنبیه علیه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.
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قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الصَّبِیِّ هَلْ تَجُوزُ شَهَادَتُهُ فِی الْقَتْلِ قَالَ یُؤْخَذُ بِأَوَّلِ کَلَامِهِ وَ لَا یُؤْخَذُ بِالثَّانِی

بَابُ شَهَادَهِ الْمَمَالِیکِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا بَأْسَ بِشَهَادَهِ الْمَمْلُوکِ إِذَا کَانَ عَدْلًا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ الطَّائِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی شَهَادَهِ الْمَمْلُوکِ قَالَ إِذَا کَانَ عَدْلًا فَهُوَ جَائِزُ الشَّهَادَهِ إِنَّ أَوَّلَ مَنْ رَدَّ شَهَادَهَ الْمَمْلُوکِ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّابِ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ تَقَدَّمَ إِلَیْهِ مَمْلُوکٌ فِی شَهَادَهٍ فَقَالَ إِنْ أَقَمْتُ الشَّهَادَهَ تَخَوَّفْتُ عَلَی نَفْسِی وَ إِنْ


باب شهاده الممالیک 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و اختلف أصحابنا (رضی) فی قبول شهاده المملوک لاختلاف الأخبار علی أقوال فقیل: تقبل مطلقا، و یظهر من المصنف أنه المختار عنده، و قیل: لا یقتل مطلقا و هو قول ابن أبی عقیل و أکثر العامه، و قیل: تقبل مطلقا إلا علی مولاه، و هو الأشهر بین أصحابنا، و قیل: إلا لمولاه، و قیل: بقبولها علی مثله و علی الکافر و عدم قبولها علی الحر المسلم، ذهب إلیه ابن الجنید، و قیل: تقبل إلا لمولاه، و إلیه ذهب أبو- الصلاح، و المسأله فی غایه الإشکال و إن کان فی الأول قوه و الله یعلم.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إن أقمت الشهاده" أی من مولاه بأن یکون شهادته علی المولی فلذا منع عمر من قبول شهاده العبد لما رأی أنهم یخافون من موالیهم فی إقامتها فی بعض الأحیان، فیکون قوله علیه السلام:" ذلک" تعلیلا لرد عمر شهاده المملوک، و یحتمل
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کَتَمْتُهَا أَثِمْتُ بِرَبِّی فَقَالَ هَاتِ شَهَادَتَکَ أَمَا إِنَّا لَا نُجِیزُ شَهَادَهَ مَمْلُوکٍ بَعْدَکَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ بُرَیْدْنِ مُعَاوِیَهَ] عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَمْلُوکِ تَجُوزُ شَهَادَتُهُ قَالَ نَعَمْ إِنَّ أَوَّلَ مَنْ رَدَّ شَهَادَهَ الْمَمْلُوکِ لَفُلَانٌ

بَابُ مَا یَجُوزُ مِنْ شَهَادَهِ النِّسَاءِ وَ مَا لَا یَجُوزُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ وَ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْنَا أَ تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ فِی الْحُدُودِ فَقَالَ فِی الْقَتْلِ وَحْدَهُ إِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ یَقُولُ لَا یَبْطُلُ دَمُ امْرِئٍ مُسْلِمٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ هَلْ تُقْبَلُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ فِی النِّکَاحِ فَقَالَ تَجُوزُ إِذَا کَانَ مَعَهُنَ

أن یکون خوفه من عمر، لأنه کان یعلم أنه یرد شهاده المملوک، و یغضب من شهادتهم، فیکون قوله" ذلک" استشهادا بهذه القصه المشهوره علی أن عمر کان یرد شهاده العبد.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


باب ما یجوز من شهاده النساء و ما لا یجوز


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و حمله الشیخ فی التهذیب علی أن بشهادتهن تثبت الدم دون القود، و إلیه ذهب أبو الصلاح کما عرفت، و المشهور عدم القبول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

و المشهور بین الأصحاب عدم ثبوت الطلاق بشهاده النساء لا منضمات و لا منفردات.

و قوی الشیخ فی المبسوط قبول شهادتهن فیه مع الرجال، و إلیه ذهب جماعه قلیله، و اختلف أیضا فی النکاح هل یثبت برجل و امرأتین أم لا و کثیر من الأخبار داله علی
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رَجُلٌ وَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُولُ لَا أُجِیزُهَا فِی الطَّلَاقِ قُلْتُ تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ مَعَ الرَّجُلِ فِی الدَّیْنِ قَالَ نَعَمْ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ شَهَادَهِ الْقَابِلَهِ فِی الْوِلَادَهِ قَالَ تَجُوزُ شَهَادَهُ الْوَاحِدَهِ وَ قَالَ تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِی الدَّیْنِ وَ] فِی الْمَنْفُوسِ وَ الْعُذْرَهِ وَ حَدَّثَنِی مَنْ سَمِعَهُ یُحَدِّثُ أَنَّ أَبَاهُ أَخْبَرَهُ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَجَازَ شَهَادَهَ النِّسَاءِ فِی الدَّیْنِ مَعَ یَمِینِ الطَّالِبِ یَحْلِفُ بِاللَّهِ إِنَّ حَقَّهُ لَحَقٌ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ شَهَادَهِ النِّسَاءِ فِی الرَّجْمِ فَقَالَ إِذَا کَانَ ثَلَاثَهُ رِجَالٍ وَ امْرَأَتَانِ وَ إِذَا کَانَ رَجُلَانِ وَ أَرْبَعُ نِسْوَهٍ لَمْ یَجُزْ فِی الرَّجْمِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ شَهَادَهِ النِّسَاءِ فَقَالَ تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ وَحْدَهُنَّ عَلَی مَا لَا یَسْتَطِیعُ

القبول، و لعل من لم یعمل بها حملها علی الأخبار بأنها تجوز عند العامه لا بیان الحکم، و کذا اختلفت الأخبار و الأقوال فی ثبوت موجب القصاص برجل و امرأتین، و الأشهر الثبوت و حمل ما یدل علی عدمه علی ما إذا کن منفردات، و أما شهادتهن منفردات فلا خلاف فی عدم قبول شهادتهن فیها إلا قول أبی الصلاح، حیث حکم بقبول شهاده امرأتین فی نصف دیه النفس و العضو و الجراح، و المرأه الواحده فی الربع. ثم إن ظاهر کلام أکثر من قال فی القصاص بالقبول ثبوت القود، و ذهب بعضهم منهم الشیخ فی النهایه إلی ثبوت الدیه دون القود، و هذا وجه جمع بین الأخبار.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

و المشهور سماع شهاده ثلاثه رجال و امرأتین فی الرجم، و شهاده رجلین و أربع نسوه فی الزنا، فیثبت الجلد دون الرجم و إن کان محصنا، و استدلوا بالأخبار، و هی مع کثرتها لیس فیها تصریح بثبوت الجلد برجلین و أربع نسوه، و الشیخ و جماعه استندوا فی ثبوته إلی روایه عبد الرحمن عن الصادق علیه السلام" قال: یجوز شهاده النساء فی الحدود
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الرِّجَالُ یَنْظُرُونَ إِلَیْهِ وَ تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ فِی النِّکَاحِ إِذَا کَانَ مَعَهُنَّ رَجُلٌ وَ لَا تَجُوزُ فِی الطَّلَاقِ وَ لَا فِی الدَّمِ غَیْرَ أَنَّهَا تَجُوزُ شَهَادَتُهَا فِی حَدِّ الزِّنَی إِذَا کَانَ ثَلَاثَهُ رِجَالٍ وَ امْرَأَتَانِ وَ لَا تَجُوزُ شَهَادَهُ رَجُلَیْنِ وَ أَرْبَعِ نِسْوَهٍ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ قُلْتُ لَهُ تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ فِی نِکَاحٍ أَوْ طَلَاقٍ أَوْ فِی رَجْمٍ قَالَ تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ فِیمَا لَا یَسْتَطِیعُ الرِّجَالُ أَنْ یَنْظُرُوا إِلَیْهِ وَ لَیْسَ مَعَهُنَّ رَجُلٌ وَ تَجُوزُ شَهَادَتُهُنَّ فِی النِّکَاحِ إِذَا کَانَ مَعَهُنَّ رَجُلٌ وَ تَجُوزُ شَهَادَتُهُنَّ فِی حَدِّ الزِّنَی إِذَا کَانَ ثَلَاثَهُ رِجَالٍ وَ امْرَأَتَانِ وَ لَا تَجُوزُ شَهَادَهُ رَجُلَیْنِ وَ أَرْبَعِ نِسْوَهٍ فِی الزِّنَی وَ الرَّجْمِ وَ لَا تَجُوزُ شَهَادَتُهُنَّ فِی الطَّلَاقِ وَ لَا فِی الدَّمِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ لَا تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ فِی الْهِلَالِ وَ لَا فِی الطَّلَاقِ وَ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ النِّسَاءِ تَجُوزُ شَهَادَتُهُنَّ قَالَ فَقَالَ نَعَمْ فِی الْعُذْرَهِ وَ النُّفَسَاءِ

7 یُونُسُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ص قَالَ تَجُوزُ شَهَادَهُ

مع الرجال" و حیث انتفی الرجم بالأخبار الکثیره ثبت الجلد، و لضعف المستند ذهب جماعه منهم الصدوقان و أبو الصلاح إلی عدم ثبوت الجلد أیضا کذا ذکره الشهید الثانی (ره) و لعله غفل عما رواه الصدوق و الشیخ فی الموثق کالصحیح عن الحلبی عن أبی عبد الله علیه السلام" أنه سئل عن رجل محصن فجر بامرأه فشهد علیه ثلاثه رجال و امرأتان قال: وجب علیه الرجم، فإن شهد علیه رجلان و أربع نسوه فلا تجوز شهادتهم و لا یرجم، و لکنه یضرب الحد حد الزانی" ثم إن الصدوق و ابن الجنید عد یا الحکم عن الزنا إلی اللواط و السحق، و المشهور العدم، و ذهب الشیخ فی الخلاف إلی ثبوت الجلد دون الرجم بشهاده رجل واحد و ست نساء و هو خلاف المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق کالصحیح.
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النِّسَاءِ فِی الْعُذْرَهِ وَ کُلِّ عَیْبٍ لَا یَرَاهُ الرِّجَالُ

8 عَنْهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ فِی رُؤْیَهِ الْهِلَالِ وَ لَا تَجُوزُ فِی الرَّجْمِ شَهَادَهُ رَجُلَیْنِ وَ أَرْبَعِ نِسْوَهٍ وَ تَجُوزُ فِی ذَلِکَ ثَلَاثَهُ رِجَالٍ وَ امْرَأَتَانِ وَ قَالَ تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ وَحْدَهُنَّ بِلَا رِجَالٍ فِی کُلِّ مَا لَا یَجُوزُ لِلرِّجَالِ النَّظَرُ إِلَیْهِ وَ تَجُوزُ شَهَادَهُ الْقَابِلَهِ وَحْدَهَا فِی الْمَنْفُوسِ

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ شَهَادَهِ النِّسَاءِ تَجُوزُ فِی النِّکَاحِ قَالَ نَعَمْ وَ لَا تَجُوزُ فِی الطَّلَاقِ قَالَ وَ قَالَ عَلِیٌّ ع تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ فِی الرَّجْمِ إِذَا کَانَ ثَلَاثَهُ رِجَالٍ وَ امْرَأَتَانِ وَ إِذَا کَانَ أَرْبَعُ نِسْوَهٍ وَ رَجُلَانِ فَلَا تَجُوزُ فِی الرَّجْمِ قُلْتُ تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ مَعَ الرِّجَالِ فِی الدَّمِ قَالَ لَا

10 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ یَحْضُرُهَا الْمَوْتُ وَ لَیْسَ عِنْدَهَا إِلَّا امْرَأَهٌ أَ تَجُوزُ شَهَادَتُهَا أَمْ لَا تَجُوزُ فَقَالَ تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ فِی الْمَنْفُوسِ وَ الْعُذْرَهِ

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ الْحَارِثِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ فِیمَا لَا یَسْتَطِیعُ الرِّجَالُ أَنْ یَنْظُرُوا


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فی المنفوس" أی فی ربع میراث المستهل.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و ظاهره عدم جواز شهاده النساء فی الوصیه، و یمکن حمله علی أنه لا تقبل شهادتها فی تحقق الموت أو فی سائر ما صدر عنها سوی الوصیه.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مجهول.
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إِلَیْهِ وَ یَشْهَدُوا عَلَیْهِ وَ تَجُوزُ شَهَادَتُهُنَّ فِی النِّکَاحِ وَ لَا تَجُوزُ فِی الطَّلَاقِ وَ لَا فِی الدَّمِ وَ تَجُوزُ فِی حَدِّ الزِّنَی إِذَا کَانَ ثَلَاثَهُ رِجَالٍ وَ امْرَأَتَانِ وَ لَا تَجُوزُ إِذَا کَانَ رَجُلَانِ وَ أَرْبَعُ نِسْوَهٍ وَ لَا تَجُوزُ شَهَادَتُهُنَّ فِی الرَّجْمِ

12 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ مَاتَ وَ تَرَکَ امْرَأَتَهُ وَ هِیَ حَامِلٌ فَوَضَعَتْ بَعْدَ مَوْتِهِ غُلَاماً ثُمَّ مَاتَ الْغُلَامُ بَعْدَ مَا وَقَعَ إِلَی الْأَرْضِ فَشَهِدَتِ الْمَرْأَهُ الَّتِی قَبِلَتْهَا أَنَّهُ اسْتَهَلَّ وَ صَاحَ حِینَ وَقَعَ إِلَی الْأَرْضِ ثُمَّ مَاتَ قَالَ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یُجِیزَ شَهَادَتَهَا فِی رُبُعِ مِیرَاثِ الْغُلَامِ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُجِیزُ شَهَادَهَ النِّسَاءِ فِی الْغُلَامِ صَاحَ أَمْ لَمْ یَصِحْ وَ فِی کُلِّ شَیْ ءٍ لَا یَنْظُرُ إِلَیْهِ الرِّجَالُ تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ فِیهِ


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: صحیح.

و علیه الفتوی و قالوا: بثبوت النصف بشهاده اثنتین و الثلاثه أرباع بشهاده ثلاث، و الکل بشهاده أربع، و استدلوا علی الجمیع بهذا الخبر، و فیه خفاء و ورد الجمیع فی روایه مرسله رواها الصدوق (ره)، و الاثنتان فی صحیحه ابن سنان، و لعل هذه الأمور مع الشهره التامه بین الأصحاب تکفی فی ثبوت الحکم.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" صاح أو لم یصح" أی تجوز شهادتهن فی أنه صاح فیورث أو لم یصح فلا یورث، أو المراد أنهن إذا شهدن بالحیاه بعد الولاده یورث، سواء شهدن بالصیاح أم لا، إذ قد یحصل العلم بالحرکه و غیرها أیضا.
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بَابُ شَهَادَهِ الْمَرْأَهِ لِزَوْجِهَا وَ الزَّوْجِ لِلْمَرْأَهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ تَجُوزُ شَهَادَهُ الرَّجُلِ لِامْرَأَتِهِ وَ الْمَرْأَهِ لِزَوْجِهَا إِذَا کَانَ مَعَهَا غَیْرُهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْ قَالَ سَأَلَهُ بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنِ الرَّجُلِ یَشْهَدُ لِامْرَأَتِهِ قَالَ إِذَا کَانَ خَیِّراً جَازَتْ شَهَادَتُهُ لِامْرَأَتِهِ

بَابُ شَهَادَهِ الْوَالِدِ لِلْوَلَدِ وَ شَهَادَهِ الْوَلَدِ لِلْوَالِدِ وَ شَهَادَهِ الْأَخِ لِأَخِیهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ


باب شهاده المرأه لزوجها و الزوج للمرأه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال الشیخ (ره) فی بعض کتبه باشتراط انضمام عدل آخر مع الوالد إذا شهد لولده أو علیه، و کذا فی الأخ لأخیه و علیه و الزوج لامرأته و علیها و کذا العکس، و تبعه ابن البراج و ابن حمزه و المشهور عدم التقیید.

و قوله علیه السلام:" إذا کان معها غیرها" لعل المعنی أن شهادتها إنما تحسب بشهاده واحد إذا کان معها غیرها.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.


باب شهاده الوالد للولد و شهاده الولد للوالد و شهاده الأخ لأخیه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.
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أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ شَهَادَهِ الْوَلَدِ لِوَالِدِهِ وَ الْوَالِدِ لِوَلَدِهِ وَ الْأَخِ لِأَخِیهِ قَالَ فَقَالَ تَجُوزُ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ شَهَادَهِ الْوَالِدِ لِوَلَدِهِ وَ الْوَلَدِ لِوَالِدِهِ وَ الْأَخِ لِأَخِیهِ فَقَالَ تَجُوزُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع تَجُوزُ شَهَادَهُ الْوَلَدِ لِوَالِدِهِ وَ الْوَالِدِ لِوَلَدِهِ وَ الْأَخِ لِأَخِیهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع أَوْ قَالَ سَأَلَهُ بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنِ الرَّجُلِ یَشْهَدُ لِأَبِیهِ أَوِ الْأَبِ یَشْهَدُ لِابْنِهِ أَوِ الْأَخِ لِأَخِیهِ قَالَ لَا بَأْسَ بِذَلِکَ إِذَا کَانَ خَیِّراً جَازَتْ شَهَادَتُهُ لِأَبِیهِ وَ الْأَبِ لِابْنِهِ وَ الْأَخِ لِأَخِیهِ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

و قال فی المسالک: لا خلاف فی قبول شهاده الأقرباء بعضهم لبعض إلا شهاده الولد علی والده فإن أکثر الأصحاب ذهبوا إلی عدم قبولها حتی نقل الشیخ فی الخلاف علیه الإجماع، و قد خالف فی ذلک المرتضی، لقوله تعالی کُونُوا قَوَّامِینَ بِالْقِسْطِ شُهَداءَ لِلَّهِ وَ لَوْ عَلی أَنْفُسِکُمْ أَوِ الْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ و غیرها من الآیات و الأخبار و إلیه ذهب الشهید فی الدروس، و علی الأول هل یتعدی الحکم إلی من علا من الآباء و سفل من الأولاد وجهان.
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بَابُ شَهَادَهِ الشَّرِیکِ وَ الْأَجِیرِ وَ الْوَصِیِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ثَلَاثَهِ شُرَکَاءَ شَهِدَ اثْنَانِ عَلَی وَاحِدٍ قَالَ لَا یَجُوزُ شَهَادَتُهُمَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الصَّلْتِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنْ رِفْقَهٍ کَانُوا فِی طَرِیقٍ فَقُطِعَ عَلَیْهِمُ الطَّرِیقُ فَأَخَذُوا اللُّصُوصَ فَشَهِدَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ قَالَ لَا تُقْبَلُ شَهَادَتُهُمْ إِلَّا بِإِقْرَارٍ مِنَ اللُّصُوصِ أَوْ شَهَادَهٍ مِنْ غَیْرِهِمْ عَلَیْهِمْ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی قَالَ کَتَبَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع هَلْ تُقْبَلُ شَهَادَهُ الْوَصِیِّ لِلْمَیِّتِ بِدَیْنٍ لَهُ عَلَی رَجُلٍ مَعَ شَاهِدٍ آخَرَ عَدْلٍ فَوَقَّعَ ع إِذَا شَهِدَ مَعَهُ آخَرُ عَدْلٌ فَعَلَی الْمُدَّعِی یَمِینٌ وَ کَتَبَ أَ یَجُوزُ لِلْوَصِیِّ أَنْ یَشْهَدَ لِوَارِثِ الْمَیِّتِ صَغِیرٍ أَوْ کَبِیرٍ بِحَقٍّ لَهُ عَلَی


باب شهاده الشریک و الأجیر و الوصی 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

و لا خلاف فی عدم قبول شهاده الشریک فیما هو شریک فیه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و لا خلاف فی عدم قبول شهاده کل منهم فیما أخذ منه، و لا فی قبول شهادته إذا لم یؤخذ منه شی ء، و فی قبول شهادته فی حق الشرکاء إذا أخذ منه أیضا خلاف و الأشهر عدم القبول، و الخبر یدل علیه.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فعلی المدعی یمین" أی لا عبره بشهاده الوصی، و مع وجود شاهد
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الْمَیِّتِ أَوْ عَلَی غَیْرِهِ وَ هُوَ الْقَابِضُ لِلْوَارِثِ الصَّغِیرِ وَ لَیْسَ لِلْکَبِیرِ بِقَابِضٍ فَوَقَّعَ ع نَعَمْ یَنْبَغِی لِلْوَصِیِّ أَنْ یَشْهَدَ بِالْحَقِّ وَ لَا یَکْتُمَ الشَّهَادَهَ وَ کَتَبَ أَ وَ تُقْبَلُ شَهَادَهُ الْوَصِیِّ عَلَی الْمَیِّتِ مَعَ شَاهِدٍ آخَرَ عَدْلٍ فَوَقَّعَ ع نَعَمْ مِنْ بَعْدِ یَمِینٍ

آخر یثبت الحق به، و بیمین الوارث.

قوله علیه السلام:" ینبغی للوصی" هذا لا ینافی عدم قبول شهادته فی حق الصغیر کما هو المشهور من عدم قبول شهاده الوصی فیما هو وصی فیه، و ذهب ابن الجنید إلی قبولها کما یوهمه الخبر.

قوله علیه السلام:" نعم من بعد یمین" یدل مع صحته علی ثبوت الیمین الاستظهاری إذا کان الدعوی علی المیت إذ لا مانع من قبول شهاده الوصی علی المیت، و إنما لا یقبل إذا کانت له، و لم یتعرض الأکثر لهذا الخبر فی هذا الباب مع صحته، و إنما استدلوا فی ذلک بروایه عبد الرحمن بن أبی عبد الله" قال: قلت للشیخ: أخبرنی عن الرجل یدعی قبل الرجل الحق فلا یکون له بینه بماله، قال: فیمین المدعی علیه، فإن حلف فلا حق له، و إن لم یحلف فعلیه، فإن کان المطلوب بالحق قد مات فأقیمت علیه البینه فعلی المدعی علیه الیمین بالله الذی لا إله إلا هو لقد مات فلان، و أن حقه لعلیه، فإن حلف و إلا فلا حق له لأنا لا ندری لعله قد وفاه ببینه لا نعلم موضعها أو بغیر بینه، قبل الموت، فمن ثم صارت علیه الیمین مع البینه، فإن ادعی و لا بینه، فلا حق له، لأن المدعی علیه لیس بحی، و لو کان حیا لألزم الیمین، أو الحق أو یرد الیمین فمن ثم لم یثبت له حق"، و فی الروایه علی المشهور جهاله.

و قال فی المسالک: و اعلم أنه مع العمل بمضمون الخبر یجب الاقتصار علی ما دل علیه من کون الحلف علی المدعی مع دعواه الدین علی المیت کما یدل علیه قوله" لعله قد وفاه" فلو کانت الدعوی عینا فی یده بعاریه دفعت إلیه مع البینه من غیر یمین انتهی، و لا یخفی أن إطلاق هذا الخبر الصحیح شامل للعین أیضا، و إن کان مختصا بمورد خاص إذا العامه و المسأله محل إشکال.
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4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ مُوسَی بْنِ أُکَیْلٍ النُّمَیْرِیِّ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ سَیَابَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَا یُجِیزُ شَهَادَهَ الْأَجِیرِ

بَابُ مَا یُرَدُّ مِنَ الشُّهُودِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا یُرَدُّ مِنَ الشُّهُودِ قَالَ فَقَالَ الظَّنِینُ وَ الْمُتَّهَمُ قَالَ قُلْتُ فَالْفَاسِقُ وَ الْخَائِنُ قَالَ ذَلِکَ یَدْخُلُ فِی الظَّنِینِ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول أو ضعیف، و اختلف الأصحاب فی قبول شهاده الأجیر.

فذهب الشیخ فی النهایه و الصدوق و أبو الصلاح و جماعه إلی عدم قبول شهادته ما دام أجیرا لکثیر من الروایات الداله بعضها بالمنطوق و بعضها بالمفهوم علیه، و المشهور بین المتأخرین قبولها، فمنهم من قدح فی طریق الروایات، و منهم من حملها علی الکراهه، و لعل مرادهم کراهه الإشهاد و إلا فلا معنی له و منهم من حملها علی ما إذا کان هناک تهمه بجلب نفع أو دفع ضرر، کما لو شهد لمن استأجره لقصاره الثوب أو خیاطته.


باب ما یرد من الشهود


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" الظنین" أی الذی یظن به السوء، و المتهم من یجر بشهادته نفعا کالوصی فیما هو وصی فیه، و أشباهه.

و قال فی النهایه: فیه" لا تجوز شهاده ظنین" أی متهم فی دینه، فعیل بمعنی مفعول، من الظنه: التهمه.
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2 عَنْهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الَّذِی یُرَدُّ مِنَ الشُّهُودِ فَقَالَ الظَّنِینُ وَ الْخَصْمُ قَالَ قُلْتُ فَالْفَاسِقُ وَ الْخَائِنُ قَالَ فَقَالَ کُلُّ هَذَا یَدْخُلُ فِی الظَّنِینِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَّا یُرَدُّ مِنَ الشُّهُودِ فَقَالَ الظَّنِینُ وَ الْمُتَّهَمُ وَ الْخَصْمُ قَالَ قُلْتُ الْفَاسِقُ وَ الْخَائِنُ قَالَ کُلُّ هَذَا یَدْخُلُ فِی الظَّنِینِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ وَلَدِ الزِّنَی أَ تَجُوزُ شَهَادَتُهُ فَقَالَ لَا فَقُلْتُ إِنَّ الْحَکَمَ بْنَ عُتَیْبَهَ یَزْعُمُ أَنَّهَا تَجُوزُ قَالَ اللَّهُمَّ لَا تَغْفِرْ ذَنْبَهُ مَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِلْحَکَمِ بْنِ عُتَیْبَهَ- وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

و حمل الخصم علی من یکون له عداوه دنیویه فلا تقبل إذا شهد علی خصمه، و إذا شهد له قبل إذا لم یمنع خصومته عدالته، بأن لا یتضمن فسقا کما هو المشهور بین الأصحاب.

و قال فی الدروس: و من التهمه المانعه لقبول الشهاده العداوه الدنیویه و إن لم تتضمن فسقا کما هو المشهور، و یتحقق بأن یعلم من کل منهما السرور بمساءه الآخر و بالعکس أو بالتقاذف، و لو کانت العداوه من أحد الجانبین اختص بالقبول الخالی منهما دون الآخر، و إلا لملک کل غریم رد شهاده العدل علیه، بأن یقذفه أو یخاصمه، و لو شهد العدو لعدوه، قبلت إذا لم تتضمن فسقا، و أما العداوه الدینیه فغیر مانعه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی عدم قبول شهاده ولد الزنا کما هو المشهور. قال فی القواعد: لا تقبل شهاده ولد الزنا مطلقا، و قیل: تقبل فی الشی ء الدون مع صلاحه.
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5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا أَقْبَلُ شَهَادَهَ الْفَاسِقِ إِلَّا عَلَی نَفْسِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَجُوزُ شَهَادَهُ وَلَدِ الزِّنَی

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص کَانَ لَا یَقْبَلُ شَهَادَهَ فَحَّاشٍ وَ لَا ذِی مُخْزِیَهٍ فِی الدِّینِ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَوْ أَنَّ أَرْبَعَهً شَهِدُوا عِنْدِی عَلَی رَجُلٍ بِالزِّنَی وَ فِیهِمْ وَلَدُ الزِّنَی لَحَدَدْتُهُمْ جَمِیعاً لِأَنَّهُ لَا تَجُوزُ شَهَادَتُهُ وَ لَا یَؤُمُّ النَّاسَ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ مُوسَی بْنِ أُکَیْلٍ النُّمَیْرِیِّ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ سَیَابَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا تُقْبَلُ شَهَادَهُ صَاحِبِ النَّرْدِ وَ الْأَرْبَعَهَ عَشَرَ وَ صَاحِبِ الشَّاهَیْنِ یَقُولُ لَا وَ اللَّهِ وَ بَلَی وَ اللَّهِ مَاتَ وَ اللَّهِ شَاهٌ وَ قُتِلَ وَ اللَّهِ شَاهٌ وَ مَا مَاتَ وَ مَا قُتِلَ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" ذی مخزیه" کالمحدود قبل توبته و ولد الزنا و الفاسق، قال فی القاموس: خزی: کرضی خزیا بالکسر و خزا وقع فی بلیه و شهره فذل بذلک، کأخزی و أخزاه الله فضحه.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: موثق.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مجهول.

قوله علیه السلام:" مات و الله شاه" أی مع أنه یقامر یحلف، و قد نهی الله عنه، و کذا یکذب و هو قبیح، و لعل هذه الوجوه الاستحسانیه إنما أوردت إلزاما علی
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10 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا تُقْبَلُ شَهَادَهُ سَابِقِ الْحَاجِّ لِأَنَّهُ قَتَلَ رَاحِلَتَهُ وَ أَفْنَی زَادَهُ وَ أَتْعَبَ نَفْسَهُ وَ اسْتَخَفَّ بِصَلَاتِهِ قُلْتُ فَالْمُکَارِی وَ الْجَمَّالُ وَ الْمَلَّاحُ قَالَ فَقَالَ وَ مَا بَأْسٌ بِهِمْ تُقْبَلُ شَهَادَتُهُمْ إِذَا کَانُوا صُلَحَاءَ

11 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا یُصَلَّی خَلْفَ مَنْ یَبْتَغِی عَلَی الْأَذَانِ وَ الصَّلَاهِ الْأَجْرَ وَ لَا تُقْبَلُ شَهَادَتُهُ

العامه لاعتنائهم بها فی المسائل الشرعیه، و إلا فالمجاز لیس بکذب، و فی الفقیه" و الله تعالی ذکره شاهه ما مات و لا قتل" و لا یبعد أن یکون الصدوق فسر الخبر بذلک فرارا عما ذکرنا، مع أنه لا ینفع کما لا یخفی، و فی التهذیب کما هنا.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" سابق الحاج" قال الوالد العلامه: فی بعض النسخ بالباء الموحده، و فی بعضها بالمثناه من تحت، و روی الصدوق و البرقی فی القوی عن الولید بن صبیح" أنه قال لأبی عبد الله علیه السلام: إن أبا حنیفه رأی هلال ذی الحجه بالقادسیه و شهد معنا عرفه، فقال: ما لهذا صلاه ما لهذا صلاه" و روی الکشی فی الصحیح عن عبد الله ابن عثمان" قال: ذکر عند الصادق علیه السلام أبو حنیفه السابق، و أنه یسیر فی أربعه عشر، فقال: لا صلاه له" فلو کان بالموحده فالظاهر أنه کان یذهب بالحاج قبل القافله، و بالمثناه کان یذهب بالمتخلفین بهذه السرعه، و الذم بالأول أنسب، و ذکروا أیضا أنه ثقه، فلعله بمعنی عدم الکذب، أو لم یصل إلی النجاشی هذه الأخبار.

قوله علیه السلام:" و أفنی زاده" إفناء الزاد لأنهم کثیرا ما یطرحونه فی الطریق للخفه و الاستخفاف بالصلاه لأنهم کانوا یصلون علی الراحله، و قال یحیی بن سعید فی جامعه: لا تقبل شهاده سابق الحاج فإنه أتعب نفسه و راحلته و أفنی زاده، و استخف بصلاته، و الأکثر لم یتعرضوا له.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مجهول.
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12 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع لَمْ یَکُنْ یُجِیزُ شَهَادَهَ سَابِقِ الْحَاجِ

13 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ رَدَّ رَسُولُ اللَّهِ ص شَهَادَهَ السَّائِلِ الَّذِی یَسْأَلُ فِی کَفِّهِ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لِأَنَّهُ لَا یُؤْمَنُ عَلَی الشَّهَادَهِ وَ ذَلِکَ لِأَنَّهُ إِنْ أُعْطِیَ رَضِیَ وَ إِنْ مُنِعَ سَخِطَ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنِ الْعَمْرَکِیِّ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ السَّائِلِ الَّذِی یَسْأَلُ فِی کَفِّهِ هَلْ تُقْبَلُ شَهَادَتُهُ فَقَالَ کَانَ أَبِی ع لَا یَقْبَلُ شَهَادَتَهُ إِذَا سَأَلَ فِی کَفِّهِ

بَابُ شَهَادَهِ الْقَاذِفِ وَ الْمَحْدُودِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: موثق.

و قال فی الدروس: و أما السائل بکفه فالمشهور عدم قبول شهادته، لصحیحه علی بن جعفر و موثقه محمد بن مسلم عن الباقر علیه السلام لأنه یرضی إذا أعطی و یسخط إذا منع، و فیه إیماء إلی تهمته، و استدرک ابن إدریس من دعته الضروره إلی ذلک و هو حسن، و فی حکم السائل بکفه الطفیلی.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: [صحیح].


باب شهاده القاذف و المحدود


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.
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أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْقَاذِفِ بَعْدَ مَا یُقَامُ عَلَیْهِ الْحَدُّ مَا تَوْبَتُهُ قَالَ یُکْذِبُ نَفْسَهُ قُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ أَکْذَبَ نَفْسَهُ وَ تَابَ أَ تُقْبَلُ شَهَادَتُهُ قَالَ نَعَمْ

2 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ وَ حَمَّادٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَقْذِفُ الرَّجُلَ فَیُجْلَدُ حَدّاً ثُمَّ یَتُوبُ وَ لَا یُعْلَمُ مِنْهُ إِلَّا خَیْراً أَ تَجُوزُ شَهَادَتُهُ قَالَ نَعَمْ مَا یُقَالُ عِنْدَکُمْ قُلْتُ یَقُولُونَ تَوْبَتُهُ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ اللَّهِ وَ لَا تُقْبَلُ شَهَادَتُهُ أَبَداً فَقَالَ بِئْسَ مَا قَالُوا کَانَ أَبِی یَقُولُ إِذَا تَابَ وَ لَمْ یُعْلَمْ مِنْهُ إِلَّا خَیْراً جَازَتْ شَهَادَتُهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع شَهِدَ عِنْدَهُ رَجُلٌ وَ قَدْ قُطِعَتْ یَدُهُ وَ رِجْلُهُ بِشَهَادَهٍ فَأَجَازَ شَهَادَتَهُ

و قال فی التحریر: القاذف إن کان زوجا فبین قذفه بالشهود أو اللعان أو الإقرار أو کان أجنبیا فبینه بالبینه أو الإقرار لم یتعلق بقذفه فسق و لا حد و لا رد شهاده، و إن لم یبین وجب الحد و حکم بفسقه و ردت شهادته، و لو تاب القاذف لم یسقط الحد، و زال الفسق إجماعا و قبلت شهادته، سواء جلد أو لم یجلد و حد التوبه أن یکذب نفسه إن کان کاذبا بمحضر من الناس و یخطئ نفسه إن کان صادقا، و قیل:

یکذب نفسه مطلقا، ثم إن کان صادقا وری باطنا، و الأول أقرب، و الثانی مروی و إن کان لیس بعیدا من الصواب، لأنه تعالی سمی القاذف کاذبا، و الأقرب الاکتفاء بالتوبه و عدم اشتراط إصلاح العمل، و الإصلاح المعطوف علی التوبه یحتمل أن یکون المراد به التوبه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و لا تقبل" لعلهم کانوا یستدلون بقوله تعالی" وَ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ" و لم یتعرض علیه السلام لدفعه لظهور وهنه فتأمل.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.
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وَ قَدْ کَانَ تَابَ وَدْ] عُرِفَتْ تَوْبَتُهُ

4 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص لَیْسَ یُصِیبُ أَحَدٌ حَدّاً فَیُقَامُ عَلَیْهِ ثُمَّ یَتُوبُ إِلَّا جَازَتْ شَهَادَتُهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الَّذِی یَقْذِفُ الْمُحْصَنَاتِ تُقْبَلُ شَهَادَتُهُ بَعْدَ الْحَدِّ إِذَا تَابَ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ مَا تَوْبَتُهُ قَالَ یَجِی ءُ وَ یُکْذِبُ نَفْسَهُ عِنْدَ الْإِمَامِ وَ یَقُولُ قَدِ افْتَرَیْتُ عَلَی فُلَانَهَ وَ یَتُوبُ مِمَّا قَالَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْمَحْدُودِ إِنْ تَابَ تُقْبَلُ شَهَادَتُهُ فَقَالَ إِذَا تَابَ وَ تَوْبَتُهُ أَنْ یَرْجِعَ مِمَّا قَالَ وَ یُکْذِبَ نَفْسَهُ عِنْدَ الْإِمَامِ وَ عِنْدَ الْمُسْلِمِینَ فَإِذَا فَعَلَ فَإِنَّ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یَقْبَلَ شَهَادَتَهُ بَعْدَ ذَلِکَ

بَابُ شَهَادَهِ أَهْلِ الْمِلَلِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ تَجُوزُ شَهَادَهُ الْمُسْلِمِینَ عَلَی جَمِیعِ أَهْلِ الْمِلَلِ وَ لَا تَجُوزُ شَهَادَهُ أَهْلِ الذِّمَّهِ عَلَی الْمُسْلِمِینَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: صحیح.


باب شهاده أهل الملل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن کالصحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.
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سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ شَهَادَهِ أَهْلِ الْمِلَّهِ قَالَ فَقَالَ لَا تَجُوزُ إِلَّا عَلَی أَهْلِ مِلَّتِهِمْ فَإِنْ لَمْ تَجِدْ غَیْرَهُمْ جَازَتْ شَهَادَتُهُمْ عَلَی الْوَصِیَّهِ لِأَنَّهُ لَا یَصْلُحُ ذَهَابُ حَقِّ أَحَدٍ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الْیَهُودُ وَ النَّصَارَی إِذَا شَهِدُوا ثُمَّ أَسْلَمُوا جَازَتْ شَهَادَتُهُمْ

4 عَلِیٌّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الصَّبِیِّ وَ الْعَبْدِ وَ النَّصْرَانِیِّ یَشْهَدُونَ بِشَهَادَهٍ فَیُسْلِمُ النَّصْرَانِیُّ أَ تَجُوزُ شَهَادَتُهُ قَالَ نَعَمْ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ

و قال فی الروضه: لا تقبل شهاده الکافر و إن کان ذمیا و لو کان المشهود علیه کافرا علی الأصح، خلافا للشیخ حیث قبل شهاده أهل الذمه لملتهم و علیهم استنادا إلی روایه ضعیفه، و للصدوق حیث قبل شهادتهم علی مثلهم و إن خالفهم فی المله کالیهود و النصاری، و لا تقبل شهاده غیر الذمی إجماعا، و لا شهادته علی المسلم إجماعا إلا فی الوصیه، عند عدم عدول المسلمین فتقبل شهاده الذمی بها، و یمکن أن یرید اشتراط فقد المسلمین مطلقا، بناء علی تقدم المستورین و الفاسقین الذین لا یستند فسقهم إلی الکذب، و هو قول العلامه فی التذکره [و یضعف] باستلزامه التعمیم فی غیر محل الوفاق، و فی اشتراط السفر قولان: أظهرهما العدم، و کذا الخلاف فی إحلافهما بعد العصر، فأوجبه العلامه عملا بظاهر الآیه، و الأشهر العدم، فإن قلنا به فلیکن بصوره الآیه بأن یقولا بعد الحلف [بالله]:" لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی وَ لا نَکْتُمُ شَهادَهَ اللَّهِ إِنَّا إِذاً لَمِنَ الْآثِمِینَ.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إذا شهدوا" أی صاروا شاهدین.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ نَصْرَانِیٍّ أُشْهِدَ عَلَی شَهَادَهٍ ثُمَّ أَسْلَمَ بَعْدُ أَ تَجُوزُ شَهَادَتُهُ قَالَ نَعَمْ هُوَ عَلَی مَوْضِعِ شَهَادَتِهِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ قَالَ إِذَا کَانَ الرَّجُلُ فِی أَرْضِ غُرْبَهٍ لَا یُوجَدُ فِیهَا مُسْلِمٌ جَازَتْ شَهَادَهُ مَنْ لَیْسَ بِمُسْلِمٍ عَلَی الْوَصِیَّهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ ضُرَیْسٍ الْکُنَاسِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ شَهَادَهِ أَهْلِ الْمِلَلِ هَلْ تَجُوزُ عَلَی رَجُلٍ مِنْ غَیْرِ أَهْلِ مِلَّتِهِمْ فَقَالَ لَا إِلَّا أَنْ لَا یُوجَدَ فِی تِلْکَ الْحَالِ غَیْرُهُمْ فَإِنْ لَمْ یُوجَدْ غَیْرُهُمْ جَازَتْ شَهَادَتُهُمْ فِی الْوَصِیَّهِ لِأَنَّهُ لَا یَصْلُحُ ذَهَابُ حَقِّ امْرِئٍ مُسْلِمٍ وَ لَا تَبْطُلُ وَصِیَّتُهُ

8 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ قَالَ فَقَالَ اللَّذَانِ مِنْکُمْ مُسْلِمَانِ وَ اللَّذَانِ مِنْ غَیْرِکُمْ مِنْ أَهْلِ الْکِتَابِ قَالَ فَإِنَّمَا ذَلِکَ إِذَا مَاتَ الرَّجُلُ الْمُسْلِمُ فِی أَرْضِ غُرْبَهٍ فَیَطْلُبُ رَجُلَیْنِ مُسْلِمَیْنِ لِیُشْهِدَهُمَا عَلَی وَصِیَّتِهِ فَلَمْ یَجِدْ مُسْلِمَیْنِ فَلْیُشْهِدْ عَلَی وَصِیَّتِهِ رَجُلَیْنِ ذِمِّیَّیْنِ مِنْ أَهْلِ الْکِتَابِ مَرْضِیَّیْنِ عِنْدَ أَصْحَابِهِمَا

بَابٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن 


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.


باب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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ع فِی رَجُلٍ شَهِدَ عَلَی شَهَادَهِ رَجُلٍ فَجَاءَ الرَّجُلُ فَقَالَ لَمْ أُشْهِدْهُ فَقَالَ تَجُوزُ شَهَادَهُ أَعْدَلِهِمَا وَ لَوْ کَانَ أَعْدَلُهُمَا وَاحِداً لَمْ تَجُزْ شَهَادَتُهُ عَدَالَهً فِیهِمَا

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ شَهِدَ عَلَی شَهَادَهِ رَجُلٍ فَجَاءَ الرَّجُلُ فَقَالَ لَمْ أُشْهِدْهُ فَقَالَ تَجُوزُ شَهَادَهُ أَعْدَلِهِمَا

بَابُ شَهَادَهِ الْأَعْمَی وَ الْأَصَمِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ شَهَادَهِ الْأَعْمَی فَقَالَ

قوله:" لم أشهده" أی أعلم أنه کاذب فیما ینسب إلی أو لا أعلم الآن حقیه ما یقول، و یمکن أن یقرأ من باب الأفعال، و لعله أظهر کما فهمه القوم، و أما الحکم فالشیخ فی النهایه و جماعه عملوا بمدلول الخبرین، و قالوا: لو کذب الفرع الأصل تعمل بشهاده أعدلهما، فإن تساویا طرح الفرع، و الأشهر بین المتأخرین هو أنه إن کان قبل حکم الحاکم لا عبره بشهاده الفرع مع تکذیب الأصل، و إن کان بعده نفذ حکم الحاکم، و لا عبره بقول الأصل، فیحملون هذین الخبرین علی ما إذا شک الأصل قبل حکم الحاکم، فینفذ بعده مطلقا، و منهم من قال به بعد الحکم فیبطل شهاده الفرع قبله مطلقا، و الأو أقوی لصحه الخبر.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


باب شهاده الأعمی و الأصم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الدروس: تقبل شهاده الأعمی فیما لا یفتقر إلی الرؤیه، و لو تحمل الشهاده مبصرا ثم کف جازت إقامتها إن کانت مما لا یفتقر إلی البصر، و إلا اشتراط
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نَعَمْ إِذَا أَثْبَتَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْأَعْمَی تَجُوزُ شَهَادَتُهُ قَالَ نَعَمْ إِذَا أَثْبَتَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ دُرُسْتَ عَنْ جَمِیلٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ شَهَادَهِ الْأَصَمِّ فِی الْقَتْلِ قَالَ یُؤْخَذُ بِأَوَّلِ قَوْلِهِ وَ لَا یُؤْخَذُ بِالثَّانِی

بَابُ الرَّجُلِ یَشْهَدُ عَلَی الْمَرْأَهِ وَ لَا یَنْظُرُ وَجْهَهَا

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَخِیهِ جَعْفَرِ بْنِ عِیسَی بْنِ یَقْطِینٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ لَا بَأْسَ بِالشَّهَادَهِ عَلَی إِقْرَارِ الْمَرْأَهِ وَ لَیْسَتْ بِمُسْفِرَهٍ إِذَا عُرِفَتْ بِعَیْنِهَا أَوْ حَضَرَ مَنْ یَعْرِفُهَا فَأَمَّا إِنْ لَا تُعْرَفْ بِعَیْنِهَا وَ لَا یَحْضُرْ مَنْ یَعْرِفُهَا فَلَا یَجُوزُ لِلشُّهُودِ أَنْ یَشْهَدُوا عَلَیْهَا وَ عَلَی إِقْرَارِهَا دُونَ أَنْ تُسْفِرَ وَ یَنْظُرُوا إِلَیْهَا

معرفته بالمشهود علیه قطعا باسمه و نسبه، أو یعرفه عنده عدلان أو مقبوضا بیده، و کذا فی تحمل الشهاده علی ما یحتاج إلی البصر یفتقر إلی أحد الثلاثه، و یصح کونه مترجما عند الحاکم، و [شهاده] الأصم مسموع فی المبصرات، و فی روایه جمیل عن الصادق علیه السلام لو شهد بالقتل أخذنا بأول قوله، لا ثانیه، و علیها الشیخ و أتباعه، و لم یقیدوا بالقتل و الأکثر علی إطلاق قبول شهادته، و هو الأصح، و فی طریق الروایه سهل بن زیاد و هو مجروح.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح علی الظاهر.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


باب الرجل یشهد علی المرأه و لا ینظر وجهها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول. و علیه الفتوی.
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بَابُ النَّوَادِرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ کَانَ الْبَلَاطُ حَیْثُ یُصَلَّی عَلَی الْجَنَائِزِ سُوقاً عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص یُسَمَّی الْبَطْحَاءَ یُبَاعُ فِیهَا الْحَلِیبُ وَ السَّمْنُ وَ الْأَقِطُ وَ إِنَّ أَعْرَابِیّاً أَتَی بِفَرَسٍ لَهُ فَأَوْثَقَهُ فَاشْتَرَاهُ مِنْهُ رَسُولُ اللَّهِ ص ثُمَّ دَخَلَ لِیَأْتِیَهُ بِالثَّمَنِ فَقَامَ نَاسٌ مِنَ الْمُنَافِقِینَ فَقَالُوا بِکَمْ بِعْتَ فَرَسَکَ قَالَ بِکَذَا وَ کَذَا قَالُوا بِئْسَ مَا بِعْتَ فَرَسُکَ خَیْرٌ مِنْ ذَلِکَ وَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص خَرَجَ إِلَیْهِ بِالثَّمَنِ وَافِیاً طَیِّباً فَقَالَ الْأَعْرَابِیُّ مَا بِعْتُکَ وَ اللَّهِ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص سُبْحَانَ اللَّهِ بَلَی وَ اللَّهِ لَقَدْ بِعْتَنِی وَ ارْتَفَعَتِ الْأَصْوَاتُ فَقَالَ النَّاسُ- رَسُولُ اللَّهِ یُقَاوِلُ الْأَعْرَابِیَّ فَاجْتَمَعَ نَاسٌ کَثِیرٌ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ مَعَ النَّبِیِّ ص أَصْحَابُهُ إِذْ أَقْبَلَ خُزَیْمَهُ بْنُ ثَابِتٍ الْأَنْصَارِیُّ فَفَرَّجَ النَّاسَ بِیَدِهِ حَتَّی انْتَهَی إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ أَشْهَدُ یَا رَسُولَ اللَّهِ لَقَدِ اشْتَرَیْتَهُ مِنْهُ فَقَالَ الْأَعْرَابِیُّ أَ تَشْهَدُ وَ لَمْ تَحْضُرْنَا وَ قَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص أَ شَهِدْتَنَا فَقَالَ لَهُ لَا یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ لَکِنِّی عَلِمْتُ أَنَّکَ قَدِ اشْتَرَیْتَ أَ فَأُصَدِّقُکَ بِمَا جِئْتَ بِهِ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ لَا أُصَدِّقُکَ عَلَی هَذَا الْأَعْرَابِیِّ الْخَبِیثِ قَالَ فَعَجِبَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ قَالَ یَا خُزَیْمَهُ شَهَادَتُکَ شَهَادَهُ رَجُلَیْنِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ الْبَغْدَادِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ أُتِیَ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّابِ بِقُدَامَهَ بْنِ مَظْعُونٍ وَ قَدْ شَرِبَ الْخَمْرَ فَشَهِدَ عَلَیْهِ رَجُلَانِ

ز


باب النوادر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قال الجوهری: البلاط بالفتح الحجاره المفروشه فی الدار و غیرها.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی الظاهر.

و قال فی الروضه: قال الشهید (ره) فی شرح الإرشاد: علیها فتوی الأصحاب لم أقف فیه علی مخالف، و العلامه استشکل الحکم فی القواعد من حیث أن القی ء
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أَحَدُهُمَا خَصِیٌّ وَ هُوَ عَمْرٌو التَّمِیمِیُّ وَ الْآخَرُ الْمُعَلَّی بْنُ الْجَارُودِ فَشَهِدَ أَحَدُهُمَا أَنَّهُ رَآهُ یَشْرَبُ وَ شَهِدَ الْآخَرُ أَنَّهُ رَآهُ یَقِی ءُ الْخَمْرَ فَأَرْسَلَ عُمَرُ إِلَی أُنَاسٍ مِنْ أَصْحَابِ رَسُولِ اللَّهِ فِیهِمْ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع مَا تَقُولُ یَا أَبَا الْحَسَنِ فَإِنَّکَ الَّذِی قَالَ فِیکَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْتَ أَعْلَمُ هَذِهِ الْأُمَّهِ وَ أَقْضَاهَا بِالْحَقِّ فَإِنَّ هَذَیْنِ قَدِ اخْتَلَفَا فِی شَهَادَتِهِمَا قَالَ مَا اخْتَلَفَ فِی شَهَادَتِهِمَا وَ مَا قَاءَهَا حَتَّی شَرِبَهَا فَقَالَ هَلْ تَجُوزُ شَهَادَهُ الْخَصِیِّ قَالَ مَا ذَهَابُ لِحْیَتِهِ إِلَّا کَذَهَابِ بَعْضِ أَعْضَائِهِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ أَبِی عَقِیلٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ لِی خَصْماً یَتَکَثَّرُ عَلَیَّ بِالشُّهُودِ الزُّورِ وَ قَدْ کَرِهْتُ مُکَافَأَتَهُ مَعَ أَنِّی لَا أَدْرِی أَ یَصْلُحُ لِی ذَلِکَ أَمْ لَا قَالَ فَقَالَ لِی أَ مَا بَلَغَکَ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَّهُ کَانَ یَقُولُ لَا تُؤْسِرُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَمْوَالَکُمْ بِشَهَادَاتِ الزُّورِ فَمَا عَلَی امْرِئٍ مِنْ وَکَفٍ فِی دِینِهِ وَ لَا مَأْثَمٍ مِنْ رَبِّهِ أَنْ یَدْفَعَ ذَلِکَ عَنْهُ کَمَا أَنَّهُ لَوْ دَفَعَ بِشَهَادَتِهِ عَنْ فَرْجٍ حَرَامٍ وَ سَفْکِ دَمٍ حَرَامٍ کَانَ ذَلِکَ خَیْراً

و إن لم یحتمل إلا الشرب، إلا أن مطلق الشرب لا یوجب الحد، لجواز الإکراه، و یندفع بأن الإکراه خلاف الأصل، و لأنه لو کان لادعاه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" لا تؤسروا" یحتمل أن یکون مشتقا من الیسار، أی لا تجعلوا أنفسکم موسره بشهاده الزور، و عامل أموالکم محذوف کما فی قولهم علفته تبنا و ماء باردا أی لا تکثروا أموالکم و المعنی أنه لا یصلح أن تأخذ بشهاده الزور منه حقا لیس لک، و لکن یجوز أن تدفع مالک بشهاده الزور أو بالحق بأن تأتی بشهود علی جرح شهوده و غیر ذلک من وجوه الدفع، أو من الأسر علی التهدید، أی لا تشهدوا بالزور فتحبس أنفسکم و أموالکم بسببها، أو لا تجعلوا أنفسکم و أموالکم أسیرا للناس، بشهاده الزور عنکم بکل وجه ممکن، فیصح التفریع بلا تکلف، و هذا أظهر الوجوه.

و قال فی الصحاح: الوکف بالتحریک: الإثم و العیب، یقال: لیس علیک فی
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لَهُ وَ کَذَلِکَ مَالُ الْمَرْءِ الْمُسْلِمِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ أَنَّهُ کَتَبَ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع فِی رَجُلٍ بَاعَ ضَیْعَتَهُ مِنْ رَجُلٍ آخَرَ وَ هِیَ قِطَاعُ أَرَضِینَ وَ لَمْ یُعَرِّفِ الْحُدُودَ فِی وَقْتِ مَا أَشْهَدَهُ وَ قَالَ إِذَا مَا أَتَوْکَ بِالْحُدُودِ فَاشْهَدْ بِهَا هَلْ یَجُوزُ لَهُ ذَلِکَ أَوْ لَا یَجُوزُ لَهُ أَنْ یَشْهَدَ فَوَقَّعَ ع نَعَمْ یَجُوزُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ کَتَبَ إِلَیْهِ رَجُلٌ کَانَ لَهُ قِطَاعُ أَرَضِینَ فَحَضَرَهُ الْخُرُوجُ إِلَی مَکَّهَ وَ الْقَرْیَهُ عَلَی مَرَاحِلَ مِنْ مَنْزِلِهِ وَ لَمْ یُؤْتِ بِحُدُودِ أَرْضِهِ وَ عَرَّفَ حُدُودَ الْقَرْیَهِ الْأَرْبَعَهَ فَقَالَ لِلشُّهُودِ اشْهَدُوا أَنِّی قَدْ بِعْتُ مِنْ فُلَانٍ جَمِیعَ الْقَرْیَهِ الَّتِی حَدٌّ مِنْهَا کَذَا وَ الثَّانِی وَ الثَّالِثُ وَ الرَّابِعُ وَ إِنَّمَا لَهُ فِی هَذِهِ الْقَرْیَهِ قِطَاعُ أَرَضِینَ فَهَلْ یَصْلُحُ لِلْمُشْتَرِی ذَلِکَ وَ إِنَّمَا لَهُ بَعْضُ هَذِهِ الْقَرْیَهِ وَ قَدْ أَقَرَّ لَهُ بِکُلِّهَا فَوَقَّعَ ع لَا یَجُوزُ بَیْعُ مَا لَیْسَ یَمْلِکُ وَ قَدْ وَجَبَ الشِّرَاءُ عَلَی الْبَائِعِ عَلَی مَا یَمْلِکُ وَ کَتَبَ هَلْ یَجُوزُ لِلشَّاهِدِ الَّذِی أَشْهَدَهُ بِجَمِیعِ هَذِهِ الْقَرْیَهِ أَنْ یَشْهَدَ بِحُدُودِ قِطَاعِ الْأَرْضِ الَّتِی لَهُ فِیهَا إِذَا تَعَرَّفَ حُدُودَ هَذِهِ الْقِطَاعِ بِقَوْمٍ مِنْ أَهْلِ هَذِهِ الْقَرْیَهِ إِذَا کَانُوا عُدُولًا فَوَقَّعَ ع نَعَمْ یَشْهَدُونَ عَلَی شَیْ ءٍ مَفْهُومٍ مَعْرُوفٍ وَ کَتَبَ رَجُلٌ قَالَ لِرَجُلٍ اشْهَدْ أَنَّ جَمِیعَ الدَّارِ الَّتِی لَهُ فِی مَوْضِعِ کَذَا وَ کَذَا بِحُدُودِهَا کُلِّهَا لِفُلَانِ بْنِ فُلَانٍ وَ جَمِیعَ مَا لَهُ فِی الدَّارِ مِنَ

هذا و کف أی منقصه و عیب.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" نعم یجوز" إما مجملا مع عدم العلم بالحدود أو مفصلا مع العلم بها لیوافق المشهور، و سائر الأخبار.

قوله علیه السلام:" ما یملک" أی بنسبته مع الثمن کما هو المشهور، أو بکله إذا علم المشتری أن المبیع بعض هذه القریه، و إنما ذکر الکل لعدم علمه بالحدود.

قوله:" هل یجوز" لعله یسأل أنه لما کان البیع واقعا علی البعض فی الصوره المفروضه و علم بشهاده أهل القریه حدود ذلک البعض یجوز له أن یشهد علی بیع ذلک البعض بحدوده بتلک النسبه من الثمن أو بکله علی الاحتمالین؟ فأجاب علیه السلام بالجواز مع العلم و المعرفه.
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الْمَتَاعِ هَلْ یَصْلُحُ لِلْمُشْتَرِی مَا فِی الدَّارِ مِنَ الْمَتَاعِ أَیُّ شَیْ ءٍ هُوَ فَوَقَّعَ ع یَصْلُحُ لَهُ مَا أَحَاطَ الشِّرَاءُ بِجَمِیعِ ذَلِکَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی أَرْبَعَهٍ شَهِدُوا عَلَی رَجُلٍ مُحْصَنٍ بِالزِّنَی فَعُدِّلَ مِنْهُمُ اثْنَانِ وَ لَمْ یُعَدَّلِ الْآخَرَانِ فَقَالَ إِذَا کَانُوا أَرْبَعَهً مِنَ الْمُسْلِمِینَ لَیْسَ یُعْرَفُونَ بِشَهَادَهِ الزُّورِ أُجِیزَتْ شَهَادَتُهُمْ جَمِیعاً وَ أُقِیمَ الْحَدُّ عَلَی الَّذِی شَهِدُوا عَلَیْهِ إِنَّمَا عَلَیْهِمْ أَنْ یَشْهَدُوا بِمَا أَبْصَرُوا وَ عَلِمُوا وَ عَلَی الْوَالِی أَنْ یُجِیزَ شَهَادَتَهُمْ إِلَّا أَنْ یَکُونُوا مَعْرُوفِینَ بِالْفِسْقِ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَیْفٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الثَّانِی ع قَالَ قُلْتُ لَهُ کَیْفَ صَارَ الزَّوْجُ إِذَا قَذَفَ امْرَأَتَهُ کَانَتْ شَهَادَتُهُ أَرْبَعَ شَهاداتٍ بِاللَّهِ وَ کَیْفَ لَا یَجُوزُ ذَلِکَ لِغَیْرِهِ وَ صَارَ إِذَا قَذَفَهَا غَیْرُ الزَّوْجِ جُلِدَ الْحَدَّ وَ لَوْ کَانَ وَلَداً أَوْ أَخاً فَقَالَ قَدْ سُئِلَ بُو] جَعْفَرٍ ع عَنْ هَذَا فَقَالَ أَ لَا تَرَی أَنَّهُ إِذَا قَذَفَ الزَّوْجُ امْرَأَتَهُ قِیلَ لَهُ وَ کَیْفَ عَلِمْتَ أَنَّهَا فَاعِلَهٌ فَإِنْ قَالَ رَأَیْتُ ذَلِکَ مِنْهَا بِعَیْنِی کَانَتْ شَهَادَتُهُ أَرْبَعَ شَهاداتٍ بِاللَّهِ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ قَدْ یَجُوزُ لِلرَّجُلِ أَنْ یَدْخُلَ الْمَدْخَلَ فِی الْخَلْوَهِ الَّتِی لَا تَصْلُحُ لِغَیْرِهِ أَنْ یَدْخُلَهَا وَ لَا یَشْهَدُهَا وَلَدٌ وَ لَا وَالِدٌ فِی اللَّیْلِ وَ النَّهَارِ فَلِذَلِکَ صَارَتْ شَهَادَتُهُ أَرْبَعَ شَهاداتٍ

قوله علیه السلام:" یصلح له" إذا علم المشتری ما فی البیت و لم یعلمه الشاهد أو مع جهالته عند المشتری أیضا لکونه آئلا إلی المعلومیه مع انضمامه إلی المعلوم و الله یعلم.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: صحیح.

و اختلف الأصحاب فی شهاده من عرف إیمانه و لم یعلم منه فسق و لا عداله، فذهب الشیخ فی الخلاف مدعیا علیه إجماع الفرقه و ابن الجنید و المفید إلی أن الأصل فیهم العداله، و هذا الخبر یدل علی مختارهم، و الأشهر بین المتأخرین عدم الاکتفاء بذلک، بل یلزم المعاشره الباطنیه أو الشهاده علی ذلک، و مذهب الشیخ لا یخلو من قوه.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول. و السند الثانی ضعیف.
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بِاللَّهِ إِذَا قَالَ رَأَیْتُ ذَلِکَ بِعَیْنِی وَ إِذَا قَالَ إِنِّی لَمْ أُعَایِنْ صَارَ قَاذِفاً فِی حَدِّ غَیْرِهِ وَ ضُرِبَ الْحَدَّ إِلَّا أَنْ یُقِیمَ عَلَیْهَا الْبَیِّنَهَ وَ إِنْ زَعَمَ غَیْرُ الزَّوْجِ إِذَا قَذَفَ وَ ادَّعَی أَنَّهُ رَآهُ بِعَیْنِهِ قِیلَ لَهُ وَ کَیْفَ رَأَیْتَ ذَلِکَ وَ مَا أَدْخَلَکَ ذَلِکَ الْمَدْخَلَ الَّذِی رَأَیْتَ فِیهِ هَذَا وَحْدَکَ أَنْتَ مُتَّهَمٌ فِی دَعْوَاکَ وَ إِنْ کُنْتَ صَادِقاً فَأَنْتَ فِی حَدِّ التُّهَمَهِ فَلَا بُدَّ مِنْ أَدَبِکَ بِالْحَدِّ الَّذِی أَوْجَبَهُ اللَّهُ عَلَیْکَ قَالَ وَ إِنَّمَا صَارَتْ شَهَادَهُ الزَّوْجِ أَرْبَعَ شَهاداتٍ بِاللَّهِ لِمَکَانِ الْأَرْبَعَهِ شُهَدَاءَ مَکَانَ کُلِّ شَاهِدٍ یَمِینٌ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ بَعْضِ الْقُمِّیِّینَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع مِثْلَهُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی حَنِیفَهَ عَنْ أَبِی حَنِیفَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ صَارَ الْقَتْلُ یَجُوزُ فِیهِ شَاهِدَانِ وَ الزِّنَی لَا یَجُوزُ فِیهِ إِلَّا أَرْبَعَهُ شُهُودٍ وَ الْقَتْلُ أَشَدُّ مِنَ الزِّنَی فَقَالَ لِأَنَّ الْقَتْلَ فِعْلٌ وَاحِدٌ وَ الزِّنَی فِعْلَانِ فَمِنْ ثَمَّ لَا یَجُوزُ إِلَّا أَرْبَعَهُ شُهُودٍ عَلَی الرَّجُلِ شَاهِدَانِ وَ عَلَی الْمَرْأَهِ شَاهِدَانِ وَ رَوَاهُ بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْهُ قَالَ فَقَالَ لِی مَا عِنْدَکُمْ یَا أَبَا حَنِیفَهَ قَالَ قُلْتُ مَا عِنْدَنَا فِیهِ إِلَّا حَدِیثُ عُمَرَ أَنَّ اللَّهَ أَخَذَ فِی الشَّهَادَهِ کَلِمَتَیْنِ عَلَی الْعِبَادِ قَالَ فَقَالَ لِی لَیْسَ کَذَلِکَ یَا أَبَا حَنِیفَهَ وَ لَکِنَّ الزِّنَی فِیهِ حَدَّانِ وَ لَا یَجُوزُ إِلَّا أَنْ یَشْهَدَ کُلُّ اثْنَیْنِ عَلَی وَاحِدٍ لِأَنَّ الرَّجُلَ وَ الْمَرْأَهَ جَمِیعاً عَلَیْهِمَا الْحَدُّ وَ الْقَتْلُ إِنَّمَا یُقَامُ عَلَی الْقَاتِلِ وَ یُدْفَعُ عَنِ الْمَقْتُولِ

8 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ السَّیَّارِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ لَزِمَتْهُ شَهَادَهٌ فَشَهِدَ بِهَا عِنْدَ أَبِی یُوسُفَ الْقَاضِی فَقَالَ أَبُو یُوسُفَ مَا عَسَیْتُ أَنْ أَقُولَ فِیکَ یَا ابْنَ أَبِی یَعْفُورٍ وَ أَنْتَ جَارِی مَا عَلِمْتُکَ إِلَّا صَدُوقاً طَوِیلَ اللَّیْلِ وَ لَکِنْ تِلْکَ الْخَصْلَهُ قَالَ وَ مَا هِیَ قَالَ مَیْلُکَ إِلَی التَّرَفُّضِ فَبَکَی ابْنُ أَبِی یَعْفُورٍ حَتَّی سَالَتْ دُمُوعُهُ ثُمَّ قَالَ یَا أَبَا یُوسُفَ تَنْسُبُنِی إِلَی قَوْمٍ أَخَافُ أَنْ لَا أَکُونَ مِنْهُمْ قَالَ فَأَجَازَ شَهَادَتَهُ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف 


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف.

قوله:" تنسبنی" لعله لم یفهم مراده.
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9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ص کَانَ یَحْکُمُ فِی زِنْدِیقٍ إِذَا شَهِدَ عَلَیْهِ رَجُلَانِ عَدْلَانِ مَرْضِیَّانِ وَ شَهِدَ لَهُ أَلْفٌ بِالْبَرَاءَهِ یُجِیزُ شَهَادَهَ الرَّجُلَیْنِ وَ یُبْطِلُ شَهَادَهَ الْأَلْفِ لِأَنَّهُ دِینٌ مَکْتُومٌ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِامْرَأَهٍ بِکْرٍ زَعَمُوا أَنَّهَا زَنَتْ فَأَمَرَ النِّسَاءَ فَنَظَرْنَ إِلَیْهَا فَقُلْنَ هِیَ عَذْرَاءُ فَقَالَ مَا کُنْتُ لِأَضْرِبَ مَنْ عَلَیْهَا خَاتَمٌ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ کَانَ یُجِیزُ ع شَهَادَهَ النِّسَاءِ فِی مِثْلِ هَذَا

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی الْبِلَادِ عَنْ سَعْدٍ الْإِسْکَافِ قَالَ لَا أَعْلَمُهُ إِلَّا قَالَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَدْ کَانَ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ عَابِدٌ فَأُعْجِبَ لَهُ دَاوُدُ ع فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ لَا یُعْجِبْکَ شَیْ ءٌ مِنْ أَمْرِهِ فَإِنَّهُ مُرَاءٍ قَالَ فَمَاتَ الرَّجُلُ فَأُتِیَ دَاوُدُ ع وَ قِیلَ لَهُ مَاتَ الرَّجُلُ فَقَالَ دَاوُدُ ع ادْفِنُوا صَاحِبَکُمْ قَالَ فَأَنْکَرَتْ بَنُو إِسْرَائِیلَ وَ قَالُوا کَیْفَ لَمْ یَحْضُرْهُ قَالَ فَلَمَّا غُسِّلَ قَامَ خَمْسُونَ رَجُلًا فَشَهِدُوا بِاللَّهِ مَا یَعْلَمُونَ مِنْهُ إِلَّا خَیْراً قَالَ فَلَمَّا صَلَّوْا عَلَیْهِ قَامَ خَمْسُونَ آخَرُونَ فَشَهِدُوا بِاللَّهِ مَا یَعْلَمُونَ إِلَّا خَیْراً فَلَمَّا دَفَنُوهُ قَامَ خَمْسُونَ فَشَهِدُوا بِاللَّهِ مَا یَعْلَمُونَ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف.

و حمل علی ما إذا لم تتعارض الشهاده بأن وقعا علی زمان واحد.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و حمل علی ما إذا لم یصرح الشهود بکونها فی الدبر، و مع الإطلاق إشکال، و قال فی الشرائع: إذا شهد أربعه علی امرأه بالزنا قبلا فادعت أنها بکر فشهد لها أربع نساء فلا حد، و هل یحد الشهود للفریه؟ قال فی النهایه: نعم. و قال فی المبسوط لا لاحتمال الشبهه فی المشاهده، و الأول أشبه.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مختلف فیه.
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مِنْهُ إِلَّا خَیْراً فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی دَاوُدَ ع مَا مَنَعَکَ أَنْ تَشْهَدَ فُلَاناً فَقَالَ دَاوُدُ ع یَا رَبِّ لِلَّذِی أَطْلَعْتَنِی عَلَیْهِ مِنْ أَمْرِهِ قَالَ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ أَنَّ ذَلِکَ کَذَلِکَ وَ لَکِنَّهُ قَدْ شَهِدَ قَوْمٌ مِنَ الْأَحْبَارِ وَ الرُّهْبَانِ مَا یَعْلَمُونَ مِنْهُ إِلَّا خَیْراً فَأَجَزْتُ شَهَادَتَهُمْ عَلَیْهِ وَ غَفَرْتُ لَهُ عِلْمِی فِیهِ

هَذَا آخِرُ کِتَابِ الشَّهَادَاتِ مِنَ الْکَافِی تَأْلِیفِ أَبِی جَعْفَرٍ مُحَمَّدِ بْنِ یَعْقُوبَ الْکُلَیْنِیِّ رَحِمَهُ اللَّهُ وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الْقَضَاءِ وَ الْأَحْکَامِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ تَعَالَی

قوله علیه السلام:" علمی فیه" أی ما علمت فیه.

تم کتاب الشهاده و یتلوه إن شاء الله تعالی کتاب القضاء و الأحکام.

ص: 265

کِتَابُ الْقَضَاءِ وَ الْأَحْکَامِ بَابُ أَنَّ الْحُکُومَهَ إِنَّمَا هِیَ لِلْإِمَامِ ع

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْمُؤْمِنِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اتَّقُوا الْحُکُومَهَ فَإِنَّ الْحُکُومَهَ إِنَّمَا هِیَ لِلْإِمَامِ الْعَالِمِ بِالْقَضَاءِ الْعَادِلِ فِی الْمُسْلِمِینَ لِنَبِیٍّ أَوْ وَصِیِّ نَبِیٍ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لِشُرَیْحٍ یَا شُرَیْحُ قَدْ جَلَسْتَ مَجْلِساً لَا یَجْلِسُهُ إِلَّا نَبِیٌّ أَوْ وَصِیُّ نَبِیٍّ أَوْ شَقِیٌ


کتاب القضاء و الأحکام 


باب أن الحکومه إنما هی للإمام علیه السلام 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و لا یخفی أن هذه الأخبار تدل بظواهرها علی عدم جواز القضاء لغیر المعصوم، و لا ریب أنهم علیهم السلام کان یبعثون القضاه إلی البلاد، فلا بد من حملها علی أن القضاء بالأصاله لهم، و لا یجوز لغیرهم تصدی ذلک إلا بإذنهم، و کذا فی قوله علیه السلام:" لا یجلسه إلا نبی" أی بالأصاله، و الحاصل أن الحصر إضافی بالنسبه إلی من جلس فیها بغیر إذنهم و نصبهم علیهم السلام.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا وَلَّی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص شُرَیْحاً الْقَضَاءَ اشْتَرَطَ عَلَیْهِ أَنْ لَا یُنْفِذَ الْقَضَاءَ حَتَّی یَعْرِضَهُ عَلَیْهِ

بَابُ أَصْنَافِ الْقُضَاهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْقُضَاهُ أَرْبَعَهٌ ثَلَاثَهٌ فِی النَّارِ وَ وَاحِدٌ فِی الْجَنَّهِ رَجُلٌ قَضَی بِجَوْرٍ وَ هُوَ یَعْلَمُ فَهُوَ فِی النَّارِ وَ رَجُلٌ قَضَی بِجَوْرٍ وَ هُوَ لَا یَعْلَمُ فَهُوَ فِی النَّارِ وَ رَجُلٌ قَضَی بِالْحَقِّ وَ هُوَ لَا یَعْلَمُ فَهُوَ فِی النَّارِ وَ رَجُلٌ قَضَی بِالْحَقِّ وَ هُوَ یَعْلَمُ فَهُوَ فِی الْجَنَّهِ وَ قَالَ ع الْحُکْمُ حُکْمَانِ حُکْمُ اللَّهِ وَ حُکْمُ الْجَاهِلِیَّهِ فَمَنْ أَخْطَأَ حُکْمَ اللَّهِ حَکَمَ بِحُکْمِ الْجَاهِلِیَّهِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْحُکْمُ حُکْمَانِ حُکْمُ اللَّهِ وَ حُکْمُ الْجَاهِلِیَّهِ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ حُکْماً لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ وَ اشْهَدُوا عَلَی زَیْدِ بْنِ ثَابِتٍ لَقَدْ حَکَمَ فِی الْفَرَائِضِ بِحُکْمِ الْجَاهِلِیَّهِ

بَابُ مَنْ حَکَمَ بِغَیْرِ مَا أَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ صَبَّاحٍ الْأَزْرَقِ عَنْ حَکَمٍ الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ حَکَمٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالا مَنْ حَکَمَ فِی دِرْهَمَیْنِ بِغَیْرِ مَا أَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِمَّنْ لَهُ سَوْطٌ أَوْ عَصًا فَهُوَ کَافِرٌ بِمَا أَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی مُحَمَّدٍ ص

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ

و یحتمل أن یکون الغرض بیان صعوبه القضاء و أنه لغیر المعصوم غالبا یستلزم الشقاء، أو بیان أنه من زمن النبی صلی الله علیه و آله و سلم إلی هذا الزمان ما جلس فیه إلا هذه الثلاثه الأصناف و یؤیده ما فی الفقیه" ما جلسه".


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


باب أصناف القضاه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" فمن أخطأ" بلا دلیل معتبر شرعا لتقصیره أو مع علمه ببطلانه فلا ینافی کون المجتهد المخطئ الغیر المقصر مصیبا، و لا یبعد أن یکون الغرض بیان أن کون الحکم مطابقا للواقع لا ینفع فی کونه حقا، بل لا بد من أخذه من مأخذ شرعی، فمن لم یأخذ منه فقد حکم بحکم الجاهلیه، و إن کان مطابقا للواقع.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.
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عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ حَکَمَ فِی دِرْهَمَیْنِ بِغَیْرِ مَا أَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَهُوَ کَافِرٌ بِاللَّهِ الْعَظِیمِ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ کَثِیرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ حَکَمَ فِی دِرْهَمَیْنِ بِحُکْمِ جَوْرٍ ثُمَّ جَبَرَ عَلَیْهِ کَانَ مِنْ أَهْلِ هَذِهِ الْآیَهِ- وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ فَقُلْتُ وَ کَیْفَ یَجْبُرُ عَلَیْهِ فَقَالَ یَکُونُ لَهُ سَوْطٌ وَ سِجْنٌ فَیَحْکُمُ

قوله:" قد قال الله عز و جل" قال الوالد رحمه الله کأنه سقط صدر الآیه" أَ فَحُکْمَ الْجاهِلِیَّهِ یَبْغُونَ" فإن الظاهر أن الاستشهاد بالآیه یقع بالجزئین لبیان الحصر.


باب من حکم بغیر ما أنزل عز و جل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرفوع.
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عَلَیْهِ فَإِذَا رَضِیَ بِحُکُومَتِهِ وَ إِلَّا ضَرَبَهُ بِسَوْطِهِ وَ حَبَسَهُ فِی سِجْنِهِ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْمُؤْمِنِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَیُّ قَاضٍ قَضَی بَیْنَ اثْنَیْنِ فَأَخْطَأَ سَقَطَ أَبْعَدَ مِنَ السَّمَاءِ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ حَدَّثَنِی رَجُلٌ عَنْ سَعِیدِ بْنِ أَبِی الْخَضِیبِ الْبَجَلِیِّ قَالَ کُنْتُ مَعَ ابْنِ أَبِی لَیْلَی مُزَامِلَهُ حَتَّی جِئْنَا إِلَی الْمَدِینَهِ فَبَیْنَا نَحْنُ فِی مَسْجِدِ الرَّسُولِ ص إِذْ دَخَلَ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ ع فَقُلْتُ لِابْنِ أَبِی لَیْلَی تَقُومُ بِنَا إِلَیْهِ فَقَالَ وَ مَا نَصْنَعُ عِنْدَهُ فَقُلْتُ نُسَائِلُهُ وَ نُحَدِّثُهُ فَقَالَ قُمْ فَقُمْنَا إِلَیْهِ فَسَاءَلَنِی عَنْ نَفْسِی وَ أَهْلِی ثُمَّ قَالَ مَنْ هَذَا مَعَکَ فَقُلْتُ ابْنُ أَبِی لَیْلَی قَاضِی الْمُسْلِمِینَ فَقَالَ لَهُ أَنْتَ ابْنُ أَبِی لَیْلَی قَاضِی الْمُسْلِمِینَ قَالَ نَعَمْ قَالَ تَأْخُذُ مَالَ هَذَا فَتُعْطِیهِ هَذَا وَ تَقْتُلُ وَ تُفَرِّقُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ زَوْجِهِ لَا تَخَافُ فِی ذَلِکَ أَحَداً قَالَ نَعَمْ قَالَ فَبِأَیِّ شَیْ ءٍ تَقْضِی قَالَ بِمَا بَلَغَنِی عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ عَنْ عَلِیٍّ ع وَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ وَ عُمَرَ قَالَ فَبَلَغَکَ عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص أَنَّهُ قَالَ إِنَّ عَلِیّاً ع أَقْضَاکُمْ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَکَیْفَ تَقْضِی بِغَیْرِ قَضَاءِ عَلِیٍّ ع وَ قَدْ بَلَغَکَ هَذَا فَمَا تَقُولُ إِذَا جِی ءَ بِأَرْضٍ مِنْ فِضَّهٍ وَ سَمَاءٍ مِنْ فِضَّهٍ ثُمَّ أَخَذَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِیَدِکَ فَأَوْقَفَکَ بَیْنَ یَدَیْ رَبِّکَ فَقَالَ یَا رَبِّ إِنَّ هَذَا قَضَی بِغَیْرِ مَا قَضَیْتَ قَالَ فَاصْفَرَّ وَجْهُ ابْنِ أَبِی لَیْلَی حَتَّی عَادَ مِثْلَ الزَّعْفَرَانِ ثُمَّ قَالَ لِی الْتَمِسْ لِنَفْسِکَ زَمِیلًا وَ اللَّهِ لَا أُکَلِّمُکَ مِنْ رَأْسِی کَلِمَهً أَبَداً


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" سقط" أی من درجه قربه و کماله أو درجاته فی الجنه أو یلحقه الضرر الأخروی، مثل ما یلحق الضرر الدنیوی من سقط من السماء.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.

قوله:" لا أکلمک" لعله قال ذلک غضبا و غیظا علی سعید، حیث جاء به إلیه علیه السلام أو أنه ندم عن الفتوی و الحکم، و قال: لا أفتیک بشی ء بعد ذلک، و الأول أظهر.
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بَابُ أَنَّ الْمُفْتِیَ ضَامِنٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَاعِداً فِی حَلْقَهِ رَبِیعَهِ الرَّأْیِ فَجَاءَ أَعْرَابِیٌّ فَسَأَلَ رَبِیعَهَ الرَّأْیِ عَنْ مَسْأَلَهٍ فَأَجَابَهُ فَلَمَّا سَکَتَ قَالَ لَهُ الْأَعْرَابِیُّ أَ هُوَ فِی عُنُقِکَ فَسَکَتَ عَنْهُ رَبِیعَهُ وَ لَمْ یَرُدَّ عَلَیْهِ شَیْئاً فَأَعَادَ عَلَیْهِ الْمَسْأَلَهَ فَأَجَابَهُ بِمِثْلِ ذَلِکَ فَقَالَ لَهُ الْأَعْرَابِیُّ أَ هُوَ فِی عُنُقِکَ فَسَکَتَ رَبِیعَهُ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هُوَ فِی عُنُقِهِ قَالَ أَوْ لَمْ یَقُلْ وَ کُلُّ مُفْتٍ ضَامِنٌ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَنْ أَفْتَی النَّاسَ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ لا هُدیً مِنَ اللَّهِ لَعَنَتْهُ مَلَائِکَهُ الرَّحْمَهِ وَ مَلَائِکَهُ الْعَذَابِ وَ لَحِقَهُ وِزْرُ مَنْ عَمِلَ بِفُتْیَاهُ

بَابُ أَخْذِ الْأُجْرَهِ وَ الرِّشَا عَلَی الْحُکْمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سُئِلَ


باب أن المفتی ضامن 


اشاره

باب أن المفتی ضامن

و لا شک فی ضمانه فی الآخره، و أما فی الدنیا ففیه إشکال، إلا أن یکون حاکما،



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

قوله علیه السلام:" بغیر علم" یمکن أن یکون المراد بالعلم ما یکون للمعصوم، و بالهدی ما یکون لغیرهم، ممن یأخذ منهم أو بالعکس أو بالعلم، القطعی، و بالهدی، الظن الشرعی، و یحتمل أن یکون التردید لمحض التأکید.


باب أخذ الأجره و الرشی علی الحکم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.
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أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَاضٍ بَیْنَ قَرْیَتَیْنِ یَأْخُذُ مِنَ السُّلْطَانِ عَلَی الْقَضَاءِ الرِّزْقَ فَقَالَ ذَلِکَ السُّحْتُ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ أَخِیهِ الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الرِّشَا فِی الْحُکْمِ هُوَ الْکُفْرُ بِاللَّهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ یَزِیدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ السُّحْتِ فَقَالَ هُوَ الرِّشَا فِی الْحُکْمِ

و حمل علی الأجره، و المشهور جواز الارتزاق من بیت المال.

قال فی المسالک: إن تعین علیه بتعیین الإمام أو بعدم قیام أحد غیره حرم علیه أخذ الأجره علیه، و إن لم یتعین علیه فإن کان له غنی عنه لم یجز أیضا، و إلا جاز، و قیل: یجوز مع عدم التعین مطلقا، و قیل: یجوز مع الحاجه مطلقا، و من الأصحاب من جوز أخذ الأجره علیه مطلقا، و الأصح المنع مطلقا، إلا من بیت المال علی جهه الارتزاق فیقید بنظر الحاکم.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" عن البخس" کذا فی نسخ الکتاب، و البخس النقص و الظلم، و یحتمل أن یکون السؤال عن البخس الذی ذکره الله تعالی فی آیه المداینه حیث قال:

" وَ لْیَتَّقِ اللَّهَ رَبَّهُ وَ لا یَبْخَسْ مِنْهُ شَیْئاً" فیکون موافقا لما ذهب إلیه بعض المفسرین من أن الضمیر فی قوله:" وَ لْیَتَّقِ اللَّهَ" و فی قوله:" وَ لا یَبْخَسْ" راجعان إلی الکاتب فالمعنی لا یأخذ الکاتب الرشوه فی الکتابه، فینقص من المال ما أخذ أو بسببه، و یحتمل أن یکون تفسیرا لقوله تعالی:" وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ*" و الأول أظهر و فی نسخ التهذیب عن السحت، و هو ظاهر، و المعنی أنه فرد منه.
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بَابُ مَنْ حَافَ فِی الْحُکْمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَدُ اللَّهِ فَوْقَ رَأْسِ الْحَاکِمِ تُرَفْرِفُ بِالرَّحْمَهِ فَإِذَا حَافَ وَکَلَهُ اللَّهُ إِلَی نَفْسِهِ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ قَاضٍ کَانَ یَقْضِی بِالْحَقِّ فِیهِمْ فَلَمَّا حَضَرَهُ الْمَوْتُ قَالَ لِامْرَأَتِهِ إِذَا أَنَا مِتُّ فَاغْسِلِینِی وَ کَفِّنِینِی وَ ضَعِینِی عَلَی سَرِیرِی وَ غَطِّی وَجْهِی فَإِنَّکِ لَا تَرَیْنَ سُوءاً فَلَمَّا مَاتَ فَعَلَتْ ذَلِکَ ثُمَّ مَکَثَتْ بِذَلِکَ حِیناً ثُمَّ إِنَّهَا کَشَفَتْ عَنْ وَجْهِهِ لِتَنْظُرَ إِلَیْهِ فَإِذَا هِیَ بِدُودَهٍ تَقْرِضُ مَنْخِرَهُ فَفَزِعَتْ مِنْ ذَلِکَ فَلَمَّا کَانَ اللَّیْلُ أَتَاهَا فِی مَنَامِهَا فَقَالَ لَهَا أَفْزَعَکِ مَا رَأَیْتِ قَالَتْ أَجَلْ لَقَدْ فَزِعْتُ فَقَالَ لَهَا أَمَا لَئِنْ کُنْتِ فَزِعْتِ مَا کَانَ الَّذِی رَأَیْتِ إِلَّا فِی أَخِیکِ فُلَانٍ أَتَانِی وَ مَعَهُ خَصْمٌ لَهُ فَلَمَّا جَلَسَا إِلَیَّ قُلْتُ اللَّهُمَّ اجْعَلِ الْحَقَّ لَهُ وَ وَجِّهِ الْقَضَاءَ عَلَی صَاحِبِهِ فَلَمَّا اخْتَصَمَا إِلَیَّ کَانَ الْحَقُّ لَهُ وَ رَأَیْتُ ذَلِکَ بَیِّناً فِی الْقَضَاءِ فَوَجَّهْتُ الْقَضَاءَ لَهُ عَلَی صَاحِبِهِ فَأَصَابَنِی مَا رَأَیْتِ لِمَوْضِعِ هَوَایَ کَانَ مَعَ مُوَافَقَهِ الْحَقِ


باب من حاف فی الحکم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: فیه" رفرفت الرحمه فوق رأسه" یقال: رفرف الطائر بجناحیه إذا بسطهما عند السقوط علی الشی ء یحوم علیه لیقع فوقه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن کالصحیح.
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بَابُ کَرَاهِیَهِ الْجُلُوسِ إِلَی قُضَاهِ الْجَوْرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ مَرَّ بِی أَبُو جَعْفَرٍ وَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا جَالِسٌ عِنْدَ قَاضٍ بِالْمَدِینَهِ فَدَخَلْتُ عَلَیْهِ مِنَ الْغَدِ فَقَالَ لِی مَا مَجْلِسٌ رَأَیْتُکَ فِیهِ أَمْسِ قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ هَذَا الْقَاضِیَ لِی مُکْرِمٌ فَرُبَّمَا جَلَسْتُ إِلَیْهِ فَقَالَ لِی وَ مَا یُؤْمِنُکَ أَنْ تَنْزِلَ اللَّعْنَهُ فَتَعُمَّ مَنْ فِی الْمَجْلِسِ

بَابُ کَرَاهِیَهِ الِارْتِفَاعِ إِلَی قُضَاهِ الْجَوْرِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَیُّمَا مُؤْمِنٍ قَدَّمَ مُؤْمِناً فِی خُصُومَهٍ إِلَی قَاضٍ أَوْ سُلْطَانٍ جَائِرٍ فَقَضَی عَلَیْهِ بِغَیْرِ حُکْمِ اللَّهِ فَقَدْ شَرِکَهُ فِی الْإِثْمِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ یَزِیدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ هَارُونَ بْنِ حَمْزَهَ الْغَنَوِیِّ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَیُّمَا رَجُلٍ کَانَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ أَخٍ لَهُ مُمَارَاهٌ فِی حَقٍّ فَدَعَاهُ إِلَی رَجُلٍ مِنْ إِخْوَانِهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَهُ فَأَبَی إِلَّا أَنْ یُرَافِعَهُ


باب کراهیه الجلوس إلی قضاه الجور


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

و یدل علی تحریم مجالسه حکام الجور لا سیما القضاه کما قیل.

قال فی الدروس: حرم الحلبی مجالسه حکام الجور لروایه محمد بن مسلم.


باب کراهیه الارتفاع إلی قضاه الجور


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح علی الظاهر.
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إِلَی هَؤُلَاءِ کَانَ بِمَنْزِلَهِ الَّذِینَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یَزْعُمُونَ أَنَّهُمْ آمَنُوا بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطَّاغُوتِ وَ قَدْ أُمِرُوا أَنْ یَکْفُرُوا

قوله تعالی:" أَ لَمْ تَرَ" روی أنه کان فی زمن النبی صلی الله علیه و آله و سلم بین یهودی و منافق خصومه، فأراد الیهودی أن یرافعه إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم و المنافق إلی کعب بن الأشرف و هو من الیهود، فنزلت الآیه.

قال المحقق الأردبیلی (ره): أی أ لم تعلم أو أ لم تعجب من صنع هؤلاء الذین یزعمون أنهم مؤمنون بما أنزل إلیک من القرآن و بما أنزل من قبلک من الکتب مثل التوراه و الإنجیل و مع ذلک یریدون التحاکم إلی الطاغوت و قد أمرناهم أن یکفروا بها، فی قوله تعالی:" فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطَّاغُوتِ" و فی مجمع البیان روی أصحابنا عن السیدین الباقر و الصادق علیهما السلام" أن المعنی بالطاغوت کل من یتحاکم إلیه ممن یحکم بغیر الحق" فالآیه داله علی تحریم التحاکم بل کفره، و کأنه یرید مع اعتقاد الحقیه و العلم بتحریمه إلی حکام الجور الذین لا یجوز لهم الحکم، سواء کان جاهلا أو عالما و فاسقا أو مؤمنا أم لا، و تدل علیه الأخبار أیضا و لا یبعد کون أخذ الحق أو غیره بمعونه الظالم القادر مثل التحاکم إلی الطاغوت، و لا یکون مخصوصا بإثبات الحکم لوجود المعنی، و إن کانت الآیه مخصوصه به، و له مزید قبح، فإنه یری أنه یأخذ بأمر نائب الرسول صلی الله علیه و آله و سلم، و أنه حق و الظاهر أن تلک المبالغه مخصوصه به، و قد استثنی أکثر الأصحاب من ذلک صوره التعذر بأن یکون الحق ثابتا بینه و بین الله، و لا یمکن أخذه إلا بالتحاکم إلی الطاغوت، و کأنه للشهره، و دلیل العقل و الروایه، و لکن الاحتیاط فی عدم ذلک، للخلاف و عدم حجیه الشهره، و عدم استقلال العقل و ظهور الروایه، و احتمال اختصاص ذلک بعدم الحاکم
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بِهِ الْآیَهَ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بَحْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ- وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ وَ تُدْلُوا بِها إِلَی الْحُکَّامِ فَقَالَ یَا أَبَا بَصِیرٍ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ عَلِمَ أَنَّ فِی الْأُمَّهِ حُکَّاماً یَجُورُونَ أَمَا إِنَّهُ لَمْ یَعْنِ حُکَّامَ أَهْلِ الْعَدْلِ وَ لَکِنَّهُ عَنَی حُکَّامَ أَهْلِ الْجَوْرِ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّهُ لَوْ کَانَ لَکَ عَلَی رَجُلٍ حَقٌّ فَدَعَوْتَهُ إِلَی حُکَّامِ أَهْلِ الْعَدْلِ فَأَبَی عَلَیْکَ إِلَّا أَنْ یُرَافِعَکَ إِلَی حُکَّامِ أَهْلِ الْجَوْرِ لِیَقْضُوا لَهُ لَکَانَ مِمَّنْ حَاکَمَ إِلَی الطَّاغُوتِ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یَزْعُمُونَ أَنَّهُمْ آمَنُوا بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطَّاغُوتِ

4 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ قَالَ

بالحق مع إمکان الإثبات لو کان کما یشعر به بعض العبارات، و أما إذا کان الحاکم موجودا بعیدا أو قریبا، و لا یمکن الإثبات لعدم البینه، و نحو ذلک و یکون منکرا فلا، و إلا انتفی فائده التحاکم إلی الحق و نصب الحاکم، فیکون لکل ذی حق أن یأخذ حقه علی أی وجه أمکنه بنفسه و بالظالم و هو مشکل إذا کان المال أمرا کلیا، نعم لو کان عینا موجوده یمکن جواز أخذها له إن أمکن بغیر مفسده، و یتحری ما هو الأقل مفسده، و بالجمله لا یخرج عن ظاهر الآیه إلا بمثلها فی الحجیه.

و قال فی القاموس: الطاغوت: اللات و العزی، و الکاهن و الشیطان، و کل رأس ضلال و الأصنام، و کل ما عبد من دون الله. 


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.

قوله:" وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ" أی و لا یأکل بعضکم مال بعض بالوجه الذی لم یبحه الله. و الأدلاء: الإلقاء، أی و لا تلقوا حکومتها إلی الحکام لتأکلوا بالتحاکم طائفه من أموال الناس بما یوجب إثما، کشهاده الزور و الیمین الکاذبه أو متلبسین بالإثم، و أنتم تعلمون أنکم مبطلون.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

ص: 273







قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِیَّاکُمْ أَنْ یُحَاکِمَ بَعْضُکُمْ بَعْضاً إِلَی أَهْلِ الْجَوْرِ وَ لَکِنِ انْظُرُوا إِلَی رَجُلٍ مِنْکُمْ یَعْلَمُ شَیْئاً مِنْ قَضَائِنَا فَاجْعَلُوهُ بَیْنَکُمْ فَإِنِّی قَدْ جَعَلْتُهُ قَاضِیاً فَتَحَاکَمُوا إِلَیْهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ صَفْوَانَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلَیْنِ مِنْ أَصْحَابِنَا یَکُونُ بَیْنَهُمَا مُنَازَعَهٌ فِی دَیْنٍ أَوْ مِیرَاثٍ فَتَحَاکَمَا إِلَی السُّلْطَانِ أَوْ إِلَی الْقُضَاهِ أَ یَحِلُّ ذَلِکَ فَقَالَ مَنْ تَحَاکَمَ إِلَی الطَّاغُوتِ فَحَکَمَ لَهُ فَإِنَّمَا یَأْخُذُ سُحْتاً وَ إِنْ کَانَ حَقُّهُ ثَابِتاً لِأَنَّهُ أَخَذَ بِحُکْمِ الطَّاغُوتِ وَ قَدْ أَمَرَ اللَّهُ أَنْ یُکْفَرَ بِهِ قُلْتُ کَیْفَ یَصْنَعَانِ قَالَ انْظُرُوا إِلَی مَنْ کَانَ مِنْکُمْ قَدْ رَوَی حَدِیثَنَا وَ نَظَرَ فِی حَلَالِنَا وَ حَرَامِنَا وَ عَرَفَ أَحْکَامَنَا فَارْضَوْا بِهِ حَکَماً فَإِنِّی قَدْ جَعَلْتُهُ عَلَیْکُمْ حَاکِماً فَإِذَا حَکَمَ بِحُکْمِنَا فَلَمْ یَقْبَلْهُ مِنْهُ فَإِنَّمَا بِحُکْمِ اللَّهِ قَدِ اسْتَخَفَّ وَ عَلَیْنَا رَدَّ وَ الرَّادُّ عَلَیْنَا الرَّادُّ عَلَی اللَّهِ وَ هُوَ عَلَی حَدِّ الشِّرْکِ بِاللَّهِ

بَابُ أَدَبِ الْحُکْمِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ

و استدل به علی جواز التجزی فی الاجتهاد، و فیه نظر من وجهین:

أحدهما: أن ما سمع الراوی بخصوصه من المعصوم لیس من الاجتهاد فی شی ء، و لم یکونوا یحتاجون فی تلک الأزمنه إلی الاجتهاد.

و ثانیهما: أن من لم یجوز التجزی یقول: لا یحصل العلم المعتبر إلا بالإحاطه بجمیع مدارک الأحکام بحسب الطاقه، و لا یقول بوجوب ترجیح جمیع المسائل بالفعل.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: موثق.


باب أدب الحکم 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.
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عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَلَمَهَ بْنِ کُهَیْلٍ قَالَ سَمِعْتُ عَلِیّاً ص یَقُولُ لِشُرَیْحٍ انْظُرْ إِلَی أَهْلِ الْمَعْکِ وَ الْمَطْلِ وَ دَفْعِ حُقُوقِ النَّاسِ مِنْ أَهْلِ الْمَقْدُرَهِ وَ الْیَسَارِ مِمَّنْ یُدْلِی بِأَمْوَالِ الْمُسْلِمِینَ إِلَی الْحُکَّامِ فَخُذْ لِلنَّاسِ بِحُقُوقِهِمْ مِنْهُمْ وَ بِعْ فِیهَا الْعَقَارَ وَ الدِّیَارَ فَإِنِّی سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ مَطْلُ الْمُسْلِمِ الْمُوسِرِ ظُلْمٌ لِلْمُسْلِمِ وَ مَنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ عَقَارٌ وَ لَا دَارٌ وَ لَا مَالٌ فَلَا سَبِیلَ عَلَیْهِ وَ اعْلَمْ أَنَّهُ لَا یَحْمِلُ النَّاسَ عَلَی الْحَقِّ إِلَّا مَنْ وَرَّعَهُمْ عَنِ الْبَاطِلِ ثُمَّ وَاسِ بَیْنَ الْمُسْلِمِینَ بِوَجْهِکَ وَ مَنْطِقِکَ وَ مَجْلِسِکَ حَتَّی لَا یَطْمَعَ قَرِیبُکَ فِی حَیْفِکَ وَ لَا یَیْأَسَ عَدُوُّکَ مِنْ عَدْلِکَ وَ رُدَّ الْیَمِینَ عَلَی الْمُدَّعِی مَعَ بَیِّنَهٍ فَإِنَّ ذَلِکَ أَجْلَی لِلْعَمَی وَ أَثْبَتُ فِی الْقَضَاءِ وَ اعْلَمْ أَنَّ الْمُسْلِمِینَ عُدُولٌ بَعْضُهُمْ عَلَی بَعْضٍ إِلَّا مَجْلُوداً فِی حَدٍّ لَمْ یَتُبْ مِنْهُ أَوْ

و المعک و المطل: التسویف بالعده و الدین، قوله علیه السلام:" ورعهم" فی بعض النسخ بالزاء المعجمه.

قال فی النهایه:" وزعه کفه" و منعه. قوله علیه السلام:" و رد الیمین علی المدعی" ربما یحمل هذا علی التقیه لموافقته لمذاهب بعض العامه، أو علی اختصاص الحکم بشریح، لعدم استئهاله للقضاء، أو علی ما إذا کان الدعوی علی المیت أو مع الشاهد الواحد أو مع دعوی الرد.

قال فی المسالک: الأصل فی المدعی أن لا یکلف الیمین، خصوصا إذا أقام البینه و لکن تخلف عنه الحکم بدلیل من خارج فی صوره رده علیه إجماعا، و مع نکول المنکر عن الیمین علی خلاف.

و بقی الکلام فیما إذا أقام بینه بحقه فإن کانت دعواه علی مکلف حاضر فلا یمین علیه إجماعا، و لکن ورد فی الروایه المتضمنه لوصیه علی علیه السلام لشریح قوله علیه السلام:

" و رد الیمین علی المدعی مع بینه، فإن ذلک أجلی للعمی و أثبت للقضاء" و هی ضعیفه، و ربما حملت علی ما إذا ادعی المشهود علیه الوفاء أو الإبراء و التمس إحلافه علی بقاء الاستحقاق، فإنه یجاب إلیه لانقلاب المنکر به مدعیا، و هذا الحکم لا إشکال فیه إلا أن إطلاق الوصیه بعید عنه، فإن ظاهرها کون ذلک علی وجه الاستظهار،

ص: 275





مَعْرُوفٌ بِشَهَادَهِ زُورٍ أَوْ ظَنِینٌ وَ إِیَّاکَ وَ التَّضَجُّرَ وَ التَّأَذِّیَ فِی مَجْلِسِ الْقَضَاءِ الَّذِی أَوْجَبَ اللَّهُ فِیهِ الْأَجْرَ وَ یُحْسِنُ فِیهِ الذُّخْرَ لِمَنْ قَضَی بِالْحَقِّ وَ اعْلَمْ أَنَّ الصُّلْحَ جَائِزٌ بَیْنَ الْمُسْلِمِینَ إِلَّا صُلْحاً حَرَّمَ حَلَالًا أَوْ أَحَلَّ حَرَاماً وَ اجْعَلْ لِمَنِ ادَّعَی شُهُوداً غُیَّباً أَمَداً بَیْنَهُمَا فَإِنْ أَحْضَرَهُمْ أَخَذْتَ لَهُ بِحَقِّهِ وَ إِنْ لَمْ یُحْضِرْهُمْ أَوْجَبْتَ عَلَیْهِ الْقَضِیَّهَ فَإِیَّاکَ أَنْ تُنَفِّذَ فِیهِ قَضِیَّهً فِی قِصَاصٍ أَوْ حَدٍّ مِنْ حُدُودِ اللَّهِ أَوْ حَقٍّ مِنْ حُقُوقِ الْمُسْلِمِینَ حَتَّی تَعْرِضَ ذَلِکَ عَلَیَّ إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ لَا تَقْعُدَنَّ فِی مَجْلِسِ الْقَضَاءِ حَتَّی تَطْعَمَ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنِ ابْتُلِیَ بِالْقَضَاءِ فَلَا یَقْضِی وَ هُوَ غَضْبَانُ

3 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ص مَنِ ابْتُلِیَ بِالْقَضَاءِ

و کیف کان فالاتفاق علی ترک العمل بها علی الإطلاق.

قوله علیه السلام:" و اجعل" قال الوالد العلامه (ره): الظاهر أن هذا فیما إذا أثبت المدعی بالشهود، ثم ادعی المدعی علیه الأداء أو الإبراء، و إلا فالمدعی بالخیار فی الدعوی إلا أن یقال: بأنه إذا طلب المنکر مکررا و لم یثبت یجعل الحاکم أمدا بینهما، لئلا یؤدی المنکر بالطلب دائما.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الشرائع: و یکره أن یقضی و هو غضبان، و کذا یکره مع کل وصف یساوی الغضب فی شغل النفس کالجوع و العطش و الغم و الفرح و الوجع، و مدافعه الأخبثین و غلبه النعاس.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المسالک: من وظیفه الحاکم أن یسوی بین الخصمین فی السلام علیهما و جوابه، و إجلاسهما و القیام لهما، و النظر و الاستماع و الکلام و طلاقه الوجه، و سائر أنواع الإکرام و لا یخصص أحدهما بشی ء من ذلک، هذا إذا کانا مسلمین أو کافرین أما لو کان أحدهما مسلما و الآخر کافرا جاز أن یرفع المسلم فی المجلس ثم
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فَلْیُوَاسِ بَیْنَهُمْ فِی الْإِشَارَهِ وَ فِی النَّظَرِ وَ فِی الْمَجْلِسِ

4 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ أَنَّ رَجُلًا نَزَلَ بِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَمَکَثَ عِنْدَهُ أَیَّاماً ثُمَّ تَقَدَّمَ إِلَیْهِ فِی خُصُومَهٍ لَمْ یَذْکُرْهَا لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ لَهُ أَ خَصْمٌ أَنْتَ قَالَ نَعَمْ قَالَ تَحَوَّلْ عَنَّا إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص نَهَی أَنْ یُضَافَ الْخَصْمُ إِلَّا وَ مَعَهُ خَصْمُهُ

5 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لِشُرَیْحٍ لَا تُسَارَّ أَحَداً فِی مَجْلِسِکَ وَ إِنْ غَضِبْتَ فَقُمْ فَلَا تَقْضِیَنَّ فَأَنْتَ غَضْبَانُ قَالَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ص لِسَانُ الْقَاضِی وَرَاءَ قَلْبِهِ فَإِنْ کَانَ لَهُ قَالَ وَ إِنْ کَانَ عَلَیْهِ أَمْسَکَ

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ أَبِی یَزِیدَ عَمَّنْ سَمِعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا کَانَ الْحَاکِمُ یَقُولُ لِمَنْ عَنْ یَمِینِهِ وَ لِمَنْ عَنْ یَسَارِهِ مَا تَرَی مَا تَقُولُ فَعَلَی ذَلِکَ لَعْنَهُ اللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ* أَلَّا یَقُومُ مِنْ مَجْلِسِهِ وَ تُجْلِسُهُمْ مَکَانَهُ

التسویه بینهما فی العدل فی الحکم واجبه بغیر خلاف، و أما فی تلک الأمور هل هی واجبه أم مستحبه الأکثرون علی الوجوب، و قیل: إن ذلک مستحب، و اختاره العلامه فی المختلف لضعف المستند و إنما علیه أن یسوی بینهما فی الأفعال الظاهره، فأما التسویه بینهما بقلبه بحیث لا یمیل إلی أحد فغیر مؤاخذ به.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی الشرائع: یکره أن یضیف أحد الخصمین دون صاحبه.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" فإن کان له" أی فإن کان القلب له بأن لا یکون فیه ما یمنعه عن الحکم قضی و تکلم، و إن کان علیه بأن کان غضبان أو جائعا أو مثله أمسک عن الکلام، أو المعنی أنه ینبغی له أن یتفکر فیما یتکلم به، فإن کان له بأن یکون صوابا تکلم و إلا أمسک و لعل الأول أظهر.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل و کلمه ألا بالفتح للتحضیض.
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بَابُ أَنَّ الْقَضَاءَ بِالْبَیِّنَاتِ وَ الْأَیْمَانِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّمَا أَقْضِی بَیْنَکُمْ بِالْبَیِّنَاتِ وَ الْأَیْمَانِ وَ بَعْضُکُمْ أَلْحَنُ بِحُجَّتِهِ مِنْ بَعْضٍ فَأَیُّمَا رَجُلٍ قَطَعْتُ لَهُ مِنْ مَالِ أَخِیهِ شَیْئاً فَإِنَّمَا قَطَعْتُ لَهُ بِهِ قِطْعَهً مِنَ النَّارِ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ نَبِیّاً مِنَ الْأَنْبِیَاءِ شَکَا إِلَی رَبِّهِ کَیْفَ أَقْضِی فِی أُمُورٍ لَمْ أُخْبَرْ بِبَیَانِهَا قَالَ فَقَالَ لَهُ رُدَّهُمْ إِلَیَّ وَ أَضِفْهُمْ إِلَی اسْمِی یَحْلِفُونَ بِهِ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ص أَنَّ نَبِیّاً مِنَ الْأَنْبِیَاءِ شَکَا إِلَی رَبِّهِ الْقَضَاءَ فَقَالَ کَیْفَ أَقْضِی بِمَا لَمْ تَرَ عَیْنِی وَ لَمْ تَسْمَعْ أُذُنِی فَقَالَ اقْضِ بَیْنَهُمْ بِالْبَیِّنَاتِ وَ أَضِفْهُمْ إِلَی اسْمِی یَحْلِفُونَ بِهِ وَ قَالَ إِنَّ دَاوُدَ ع


باب أن القضاء بالبینات و الأیمان 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول. علی ما فی أکثر النسخ من سعد بن هشام، و فی بعضها و هشام، و هو أصوب فالخبر حسن کالصحیح.

و قال فی النهایه:" فیه إنکم تختصمون إلی و عسی أن یکون بعضکم ألحن بحجته من الآخر، فمن قضیت له بشی ء من حق أخیه فإنما أقطع له قطعه من النار" اللحن: المیل عن جهه الاستقامه یقال: لحن فلان فی کلامه، إذا مال عن صحیح المنطق و أراد: أن بعضکم یکون أعرف بالحجه و أفطن لها من غیره.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.

و قال فی القاموس: أضفته إلیه: ألجأته.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.
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قَالَ یَا رَبِّ أَرِنِی الْحَقَّ کَمَا هُوَ عِنْدَکَ حَتَّی أَقْضِیَ بِهِ فَقَالَ إِنَّکَ لَا تُطِیقُ ذَلِکَ فَأَلَحَّ عَلَی رَبِّهِ حَتَّی فَعَلَ فَجَاءَهُ رَجُلٌ یَسْتَعْدِی عَلَی رَجُلٍ فَقَالَ إِنَّ هَذَا أَخَذَ مَالِی فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی دَاوُدَ ع أَنَّ هَذَا الْمُسْتَعْدِیَ قَتَلَ أَبَا هَذَا وَ أَخَذَ مَالَهُ فَأَمَرَ دَاوُدُ ع بِالْمُسْتَعْدِی فَقُتِلَ وَ أَخَذَ مَالَهُ فَدَفَعَهُ إِلَی الْمُسْتَعْدَی عَلَیْهِ قَالَ فَعَجِبَ النَّاسُ وَ تَحَدَّثُوا حَتَّی بَلَغَ دَاوُدَ ع وَ دَخَلَ عَلَیْهِ مِنْ ذَلِکَ مَا کَرِهَ فَدَعَا رَبَّهُ أَنْ یَرْفَعَ ذَلِکَ فَفَعَلَ ثُمَّ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِالْبَیِّنَاتِ وَ أَضِفْهُمْ إِلَی اسْمِی یَحْلِفُونَ بِهِ

4 وَ عَنْهُ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع أَنَّ نَبِیّاً مِنَ الْأَنْبِیَاءِ شَکَا إِلَی رَبِّهِ فَقَالَ یَا رَبِّ کَیْفَ أَقْضِی فِیمَا لَمْ أَشْهَدْ وَ لَمْ أَرَ قَالَ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِکِتَابِی وَ أَضِفْهُمْ إِلَی اسْمِی فَحَلِّفْهُمْ بِهِ وَ قَالَ هَذَا لِمَنْ لَمْ تَقُمْ لَهُ بَیِّنَهٌ

بَابُ أَنَّ الْبَیِّنَهَ عَلَی الْمُدَّعِی وَ الْیَمِینَ عَلَی الْمُدَّعَی عَلَیْهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ جَمِیلٍ وَ هِشَامٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْبَیِّنَهُ عَلَی مَنِ ادَّعَی وَ الْیَمِینُ عَلَی مَنِ ادُّعِیَ عَلَیْهِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ حَکَمَ فِی دِمَائِکُمْ بِغَیْرِ مَا حَکَمَ بِهِ فِی أَمْوَالِکُمْ حَکَمَ فِی أَمْوَالِکُمْ أَنَّ الْبَیِّنَهَ عَلَی الْمُدَّعِی وَ الْیَمِینَ عَلَی الْمُدَّعَی عَلَیْهِ وَ حَکَمَ فِی دِمَائِکُمْ أَنَّ الْبَیِّنَهَ عَلَی مَنِ ادُّعِیَ عَلَیْهِ وَ الْیَمِینَ عَلَی مَنِ ادَّعَی لِکَیْلَا یَبْطُلَ دَمُ امْرِئٍ مُسْلِمٍ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


باب أن البینه علی المدعی، و الیمین علی المدعی علیه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.
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بَابُ مَنِ ادَّعَی عَلَی مَیِّتٍ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یَاسِینَ الضَّرِیرِ قَالَ حَدَّثَنِی عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قُلْتُ لِلشَّیْخِ ع خَبِّرْنِی عَنِ الرَّجُلِ


باب من ادعی علی میت 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و یدل علی ما هو المشهور من أنه لو کانت الدعوی علی میت یستحلف المدعی مع البینه علی بقاء الحق فی ذمه المیت، و لا یظهر فی ذلک مخالف من الأصحاب، و لم یذکر الأکثر سوی هذا الخبر، مع أنه روی فی الصحیح عن محمد بن الحسن الصفار" قال: کتبت إلی أبی محمد علیه السلام أو تقبل شهاده الوصی علی المیت مع شاهد آخر عدل؟ فوقع علیه السلام: نعم من بعد یمین" و فی تعدی حکم المسأله إلی ما شارکها فی المعنی کالدعوی علی الطفل أو الغائب أو المجنون قولان: و مذهب الأکثر ذلک، نظرا إلی مشارکتهم للمیت فی العله المؤمی إلیها فی الخبر الأول، فیکون من باب منصوص العله، أو من باب اتحاد طریق المسألتین، و فیه أن العله المذکوره فی الخبر احتمال توفیه المیت قبل الموت، و هی غیر حاصله فی محل البحث و إن حصل مثله، إذ مورد النص أقوی من الملحق به، للیأس فی المیت مطلقا، و ذهب جماعه من الأصحاب منهم المحقق إلی العدم قصرا للحکم علی مورد النص، و هو غیر بعید.

و قال فی المسالک:" و اعلم أنه مع العمل بمضمون الخبر یجب الاقتصار علی ما دل علیه من کون الحلف علی المدعی مع دعواه الدین علی المیت کما یدل علیه قوله" و أن حقه لعلیه" و قوله:" إنا لا ندری لعله قد أوفاه فلو کانت الدعوی عینا فی یده بعاریه أو غصب دفعت إلیه مع البینه من غیر یمین" و هو متجه، لکن ینافیه إطلاق صحیحه الصفار، و بالجمله المسأله محل إشکال، و لو أقر له قبل الموت بمده
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یَدَّعِی قِبَلَ الرَّجُلِ الْحَقَّ فَلَا یَکُونُ لَهُ بَیِّنَهٌ بِمَا لَهُ قَالَ فَیَمِینُ الْمُدَّعَی عَلَیْهِ فَإِنْ حَلَفَ فَلَا حَقَّ لَهُ وَ إِنْ لَمْ یَحْلِفْ فَعَلَیْهِ وَ إِنْ کَانَ الْمَطْلُوبُ بِالْحَقِّ قَدْ مَاتَ فَأُقِیمَتْ عَلَیْهِ الْبَیِّنَهُ فَعَلَی الْمُدَّعِی الْیَمِینُ بِاللَّهِ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ لَقَدْ مَاتَ فُلَانٌ وَ إِنَّ حَقَّهُ لَعَلَیْهِ فَإِنْ حَلَفَ وَ إِلَّا فَلَا حَقَّ لَهُ لِأَنَّا لَا نَدْرِی لَعَلَّهُ قَدْ أَوْفَاهُ بِبَیِّنَهٍ لَا نَعْلَمُ مَوْضِعَهَا أَوْ بِغَیْرِ بَیِّنَهٍ قَبْلَ الْمَوْتِ فَمِنْ ثَمَّ صَارَتْ عَلَیْهِ الْیَمِینُ مَعَ الْبَیِّنَهِ فَإِنِ ادَّعَی بِلَا بَیِّنَهٍ فَلَا حَقَّ لَهُ لِأَنَّ الْمُدَّعَی عَلَیْهِ لَیْسَ بِحَیٍّ وَ لَوْ کَانَ حَیّاً لَأُلْزِمَ الْیَمِینَ أَوِ الْحَقَّ أَوْ یَرُدُّ الْیَمِینَ عَلَیْهِ فَمِنْ ثَمَّ لَمْ یَثْبُتْ لَهُ الْحَقُ

بَابُ مَنْ لَمْ تَکُنْ لَهُ بَیِّنَهٌ فَیُرَدُّ عَلَیْهِ الْیَمِینُ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ

لا یمکن فیها الاستیفاء عاده ففی وجوب ضم الیمین إلی البینه وجهان، و الأقرب العدم، کما قواه الشهید الثانی لعدم جریان التعلیل المذکور فی الخبر هیهنا.

قوله علیه السلام:" و إن لم یحلف فعلیه" أی فعلی المدعی علیه أن یسلم الحق، و یحتمل إرجاع الضمیر إلی المدعی، أی علیه الیمین، کما أن ضمیر له راجع إلیه فیشکل الاستدلال.

و قال فی المسالک: إذا نکل المدعی علیه عن الیمین بمعنی أنه امتنع منها و من ردها علی المدعی، قال له الحاکم ثلاث مرات استظهارا لا وجوبا: إن حلفت و إلا جعلتک ناکلا، فإن حلف فذاک، و إن أصر علی النکول ففی حکمه قولان: أحدهما أنه یقضی علیه بمجرد نکوله، و یدل. علیه روایه عبد الرحمن بن أبی عبد الله حیث رتب ثبوت الحق علیه علی عدم حلفه، و الثانی أنه یرد الیمین علی المدعی، و علیه أکثر المتأخرین و لا ریب أن الرد أولی.


باب من لم تکن له بینه فیرد علیه الیمین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.
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بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی الرَّجُلِ یَدَّعِی وَ لَا بَیِّنَهَ لَهُ قَالَ یَسْتَحْلِفُهُ فَإِنْ رَدَّ الْیَمِینَ عَلَی صَاحِبِ الْحَقِّ فَلَمْ یَحْلِفْ فَلَا حَقَّ لَهُ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُدَّعَی عَلَیْهِ الْحَقُّ وَ لَا بَیِّنَهَ لِلْمُدَّعِی قَالَ یُسْتَحْلَفُ أَوْ یَرُدَّ الْیَمِینَ عَلَی صَاحِبِ الْحَقِّ فَإِنْ لَمْ یَفْعَلْ فَلَا حَقَّ لَهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَمَّنْ رَوَاهُ قَالَ اسْتِخْرَاجُ الْحُقُوقِ بِأَرْبَعَهِ وُجُوهٍ بِشَهَادَهِ رَجُلَیْنِ عَدْلَیْنِ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ رَجُلَیْنِ عَدْلَیْنِ فَرَجُلٌ وَ امْرَأَتَانِ فَإِنْ لَمْ تَکُنِ امْرَأَتَانِ فَرَجُلٌ وَ یَمِینُ الْمُدَّعِی فَإِنْ لَمْ یَکُنْ شَاهِدٌ فَالْیَمِینُ عَلَی الْمُدَّعَی عَلَیْهِ فَإِنْ لَمْ یَحْلِفَ] رَدَّ الْیَمِینَ عَلَی الْمُدَّعِی فَهُوَ وَاجِبٌ عَلَیْهِ أَنْ یَحْلِفَ وَ یَأْخُذَ حَقَّهُ فَإِنْ أَبَی أَنْ یَحْلِفَ

و قال فی المسالک: إذا رد المنکر الیمین علی المدعی فله ذلک إلا فی مواضع منها دعوی التهمه، و منها دعوی الوصی للیتیم مالا علی آخر فأنکر، لأن الوصی لا یتوجه علیه یمین، و منها لو ادعی الوصی علی الوارث أن المیت أوصی للفقراء بخمس أو زکاه و نحو ذلک مما لا مستحق له بخصوصه فأنکر الوارث، فإنه یلزم بالیمین أو الإقرار و لو کان یتیما أخر حتی یبلغ، و حیث یتوجه للمنکر ردها علی المدعی فإن حلف استحق الدعوی، و إن امتنع سأله القاضی عن سببه، فإن لم یعلل بشی ء أو قال: لا أرید أن أحلف فهذا نکول یسقط حقه عن الیمین، و لیس له مطالبه الخصم بعد ذلک، و لا استیناف الدعوی، لصحیحه محمد بن مسلم و روایه عبید بن زراره، و قیل: له تجدیدها، فی مجلس آخر. و الأصح الأول إلا أن یأتی ببینه، و إن ذکر المدعی لامتناعه سببا فقال: أرید أن آتی بالبینه أو أسأل الفقهاء أو أنظر فی الحساب و نحو ذلک، ترک و لم یبطل حقه من الیمین، و هل یقدر إمهاله؟ فیه وجهان:

أجودهما أنه لا یقدر.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.
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فَلَا شَیْ ءَ لَهُ

4 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یُدَّعَی عَلَیْهِ الْحَقُّ وَ لَیْسَ لِصَاحِبِ الْحَقِّ بَیِّنَهٌ- قَالَ یُسْتَحْلَفُ الْمُدَّعَی عَلَیْهِ فَإِنْ أَبَی أَنْ یَحْلِفَ وَ قَالَ أَنَا أَرُدُّ الْیَمِینَ عَلَیْکَ لِصَاحِبِ الْحَقِّ فَإِنَّ ذَلِکَ وَاجِبٌ عَلَی صَاحِبِ الْحَقِّ أَنْ یَحْلِفَ وَ یَأْخُذَ مَالَهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یُرَدُّ الْیَمِینُ عَلَی الْمُدَّعِی

بَابُ أَنَّ مَنْ کَانَتْ لَهُ بَیِّنَهٌ فَلَا یَمِینَ عَلَیْهِ إِذَا أَقَامَهَا

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الرَّجُلِ یُقِیمُ الْبَیِّنَهَ عَلَی حَقِّهِ هَلْ عَلَیْهِ أَنْ یُسْتَحْلَفَ قَالَ لَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا أَقَامَ الرَّجُلُ الْبَیِّنَهَ عَلَی حَقِّهِ فَلَیْسَ عَلَیْهِ یَمِینٌ فَإِنْ لَمْ یُقِمِ الْبَیِّنَهَ فَرَدَّ عَلَیْهِ الَّذِی ادُّعِیَ عَلَیْهِ الْیَمِینَ فَإِنْ أَبَی أَنْ یَحْلِفَ فَلَا حَقَّ لَهُ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.


باب أن من کانت له بینه فلا یمین علیه إذا أقامها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل مجهول و السند الثانی مرسل کالحسن.
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بَابُ أَنَّ مَنْ رَضِیَ بِالْیَمِینِ فَحُلِفَ لَهُ فَلَا دَعْوَی لَهُ بَعْدَ الْیَمِینِ وَ إِنْ کَانَتْ لَهُ بَیِّنَهٌ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ مُوسَی بْنِ أُکَیْلٍ النُّمَیْرِیِّ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا رَضِیَ صَاحِبُ الْحَقِّ بِیَمِینِ الْمُنْکِرِ لِحَقِّهِ فَاسْتَحْلَفَهُ فَحَلَفَ أَنْ لَا حَقَّ لَهُ قِبَلَهُ ذَهَبَتِ الْیَمِینُ بِحَقِّ الْمُدَّعِی فَلَا دَعْوَی لَهُ قُلْتُ لَهُ وَ إِنْ کَانَتْ عَلَیْهِ بَیِّنَهٌ عَادِلَهٌ قَالَ نَعَمْ وَ إِنْ أَقَامَ بَعْدَ مَا اسْتَحْلَفَهُ بِاللَّهِ خَمْسِینَ قَسَامَهً مَا کَانَ لَهُ وَ کَانَتِ الْیَمِینُ قَدْ أَبْطَلَتْ کُلَّ مَا ادَّعَاهُ قَبْلَهُ مِمَّا قَدِ اسْتَحْلَفَهُ عَلَیْهِ


باب أن من رضی بالیمین فحلف له فلا دعوی له بعد الیمین و إن کانت له بینه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مجهول.

و قال فی المسالک: من فوائد الیمین انقطاع الخصومه فی الحال لا براءه الذمه من الحق فی نفس الأمر، بل یجب علی الحالف فیما بینه و بین الله أن یتخلص من حق المدعی، و أما المدعی فإن لم یکن له بینه بقی حقه فی ذمته إلی یوم القیامه، و لم یکن له أن یطالبه به، و لا أن یأخذه مقاصه کما کان له ذلک قبل التحلیف، و لا معاوده المحاکمه، و لا تسمع دعواه لو فعل، هذا هو المشهور بین الأصحاب لا یظهر فیه مخالف، و مستنده أخبار کثیره. و لو أقام بعد إحلافه بینه بالحق ففی سماعها أقوال: أحدها و هو الأشهر عدم سماعها مطلقا، للتصریح به فی روایه ابن أبی یعفور السابقه و دخوله فی عموم الأخبار و إطلاقها، و ادعی علیه الشیخ فی الخلاف الإجماع و للشیخ فی المبسوط قول آخر بسماعها مطلقا، و فصل فی موضع آخر منه بسماعه مع عدم علمه بها، أو نسیانه، و هو خیره ابن إدریس.

و قال المفید: تسمع إلا مع اشتراط سقوطها و الحق أن الروایه إن صحت کانت هی الحجه و إلا فلا.
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ خَضِرٍ النَّخَعِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ عَلَی الرَّجُلِ الْمَالُ فَیَجْحَدُهُ قَالَ إِنِ اسْتَحْلَفَهُ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَأْخُذَ شَیْئاً وَ إِنْ تَرَکَهُ وَ لَمْ یَسْتَحْلِفْهُ فَهُوَ عَلَی حَقِّهِ

3 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ فِی الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ عَلَی الرَّجُلِ الْمَالُ فَیَجْحَدُهُ فَیَحْلِفُ لَهُ یَمِینَ صَبْرٍ أَ لَهُ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ قَالَ لَیْسَ لَهُ أَنْ یَطْلُبَ مِنْهُ وَ کَذَلِکَ إِنِ احْتَسَبَهُ عِنْدَ اللَّهِ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَطْلُبَهُ مِنْهُ

بَابُ الرَّجُلَیْنِ یَدَّعِیَانِ فَیُقِیمُ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا الْبَیِّنَهَ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَأْتِی الْقَوْمَ فَیَدَّعِی دَاراً فِی أَیْدِیهِمْ وَ یُقِیمُ الَّذِی فِی یَدِهِ الدَّارُ الْبَیِّنَهَ أَنَّهُ وَرِثَهَا عَنْ أَبِیهِ وَ لَا یَدْرِی کَیْفَ کَانَ أَمْرُهَا فَقَالَ أَکْثَرُهُمْ بَیِّنَهً یُسْتَحْلَفُ وَ یُدْفَعُ إِلَیْهِ وَ ذَکَرَ أَنَّ عَلِیّاً ع أَتَاهُ قَوْمٌ یَخْتَصِمُونَ فِی بَغْلَهٍ فَقَامَتِ الْبَیِّنَهُ لِهَؤُلَاءِ أَنَّهُمْ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مرسل.

و قال فی النهایه: فیه" من حلف علی یمین صبر" أی ألز


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: مرسل.

و لعله محمول علی ما إذا کانت الشهادتان علی واقعه خاصه لم یمکن الجمع بینهما.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مرسل.

و قال فی التحریر: کل موضع قضینا فیه بالقسمه فإنما هو فی موضع یمکن فرضها فیه کالأموال، و إن کان لا یحکم فیها بالقسمه کالدره و العبد فالمراد بالقسمه تخصیص کل واحد منها بنصف العین، و إن کان النصف مشاعا أما ما لا یمکن فیه القسمه فإن الحکم فیه القرعه، کما لو تداعی اثنان زوجیه امرأه أو نسب ولد.
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بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ جَارِیَهٍ لَمْ تُدْرِکْ بِنْتِ سَبْعِ سِنِینَ مَعَ رَجُلٍ وَ امْرَأَهٍ ادَّعَی الرَّجُلُ أَنَّهَا مَمْلُوکَهٌ لَهُ وَ ادَّعَتِ الْمَرْأَهُ أَنَّهَا ابْنَتُهَا فَقَالَ قَدْ قَضَی فِی هَذَا عَلِیٌّ ع قُلْتُ وَ مَا قَضَی فِی هَذَا عَلِیٌّ ع قَالَ کَانَ یَقُولُ النَّاسُ کُلُّهُمْ أَحْرَارٌ إِلَّا مَنْ أَقَرَّ عَلَی نَفْسِهِ بِالرِّقِّ وَ هُوَ مُدْرِکٌ وَ مَنْ أَقَامَ بَیِّنَهً عَلَی مَنِ ادَّعَی مِنْ عَبْدٍ أَوْ أَمَهٍ فَإِنَّهُ یُدْفَعُ إِلَیْهِ یَکُونُ لَهُ رِقّاً قُلْتُ فَمَا تَرَی أَنْتَ قَالَ أَرَی أَنْ أَسْأَلَ الَّذِی ادَّعَی أَنَّهَا مَمْلُوکَهٌ لَهُ عَلَی مَا ادَّعَی فَإِنْ أَحْضَرَ شُهُوداً یَشْهَدُونَ أَنَّهَا مَمْلُوکَهٌ لَهُ لَا یَعْلَمُونَهُ بَاعَ وَ لَا وَهَبَ دَفَعْتُ الْجَارِیَهَ إِلَیْهِ حَتَّی تُقِیمَ الْمَرْأَهُ مَنْ یَشْهَدُ لَهَا أَنَّ الْجَارِیَهَ ابْنَتُهَا حُرَّهٌ مِثْلُهَا فَلْتُدْفَعْ إِلَیْهَا وَ تُخْرَجُ مِنْ یَدِ الرَّجُلِ قُلْتُ فَإِنْ لَمْ یُقِمِ الرَّجُلُ شُهُوداً أَنَّهَا مَمْلُوکَهٌ لَهُ قَالَ تُخْرَجُ مِنْ یَدِهِ فَإِنْ أَقَامَتِ الْمَرْأَهُ الْبَیِّنَهَ عَلَی أَنَّهَا ابْنَتُهَا دُفِعَتْ إِلَیْهَا- وَ إِنْ لَمْ یُقِمِ الرَّجُلُ الْبَیِّنَهَ عَلَی مَا ادَّعَاهُ وَ لَمْ تُقِمِ الْمَرْأَهُ الْبَیِّنَهَ عَلَی مَا ادَّعَتْ خُلِّیَ سَبِیلُ الْجَارِیَهِ تَذْهَبُ حَیْثُ شَاءَتْ


باب الرجلین یدعیان فیقیم کل واحد منهما البینه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و فی القاموس: المذود: المعلف و قال فی المسالک: إذا تعارضت البینتان و کانت العین فی یدیهما یحکم بینهما نصفین، و هل یلزم کلا منهما یمین لصاحبه أم

ص: 286







أَنْتَجُوهَا عَلَی مِذْوَدِهِمْ وَ لَمْ یَبِیعُوا وَ لَمْ یَهَبُوا وَ أَقَامَ هَؤُلَاءِ الْبَیِّنَهَ أَنَّهُمْ أَنْتَجُوهَا عَلَی مِذْوَدِهِمْ لَمْ یَبِیعُوا وَ لَمْ یَهَبُوا فَقَضَی بِهَا لِأَکْثَرِهِمْ بَیِّنَهً وَ اسْتَحْلَفَهُمْ قَالَ فَسَأَلْتُهُ حِینَئِذٍ فَقُلْتُ أَ رَأَیْتَ إِنْ کَانَ الَّذِی ادَّعَی الدَّارَ فَقَالَ إِنَّ أَبَا هَذَا الَّذِی هُوَ فِیهَا أَخَذَهَا بِغَیْرِ ثَمَنٍ وَ لَمْ یُقِمِ الَّذِی هُوَ فِیهَا بَیِّنَهً إِلَّا أَنَّهُ وَرِثَهَا عَنْ أَبِیهِ قَالَ إِذَا کَانَ أَمْرُهَا هَکَذَا فَهِیَ لِلَّذِی ادَّعَاهَا وَ أَقَامَ الْبَیِّنَهَ عَلَیْهَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْخَشَّابِ عَنْ غِیَاثِ بْنِ کَلُّوبٍ عَنْ

لا قولان: و لو کانت فی ید أحدهما ففی الترجیح أقوال: أحدها ترجیح الخارج مطلقا ذهب إلیه الصدوقان و سلار و ابن زهره و ابن إدریس و الشیخ فی موضع من الخلاف، لکن الصدوق قدم أعدل البینتین، و مع التساوی الخارج.

و الثانی: ترجیح ذی الید مطلقا، و هو قول الشیخ فی الخلاف.

الثالث: ترجیح الداخل إن شهدت بینته بالسبب، سواء انفردت به أم شهدت بینه الخارج به أیضا: و تقدیم الخارج إن شهدتا بالملک المطلق أو انفردت بینته بالسبب، و هو مختار المحقق و الشیخ فی النهایه و کتابی الأخبار و القاضی و جماعه.

الرابع: ترجیح الأعدل من البینتین أو الأکثر عددا مع تساویهما فی العداله مع الیمین، و مع التساوی یقضی للخارج، و هو قول المفید و قریب منه قول الصدوق و الترجیح بهاتین الصفتین عمل بها المتأخرون علی تقدیر کون العین فی ید ثالث، و لو کانت فی ید ثالث فالمشهور الحکم لأعدل البینتین، فإن تساویا فلأکثرهما و مع التساوی عددا و عداله یقرع بینهما فمن خرج اسمه أحلف و قضی له، و لو امتنع أحلف الآخر و قضی له، فإن نکلا قضی بینهما بالسویه، و قال الشیخ فی المبسوط: یقضی بالقرعه إن شهدتا بالملک المطلق، و یقسم بینهما إن شهدتا بالملک المقید، و لو اختصت إحداهما بالتقیید قضی بها دون الأخری، و ذهب جماعه من المتقدمین إلی الترجیح بالعداله و الکثره فی جمیع الأقسام و هو أنسب.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن أو موثق.
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إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَجُلَیْنِ اخْتَصَمَا إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی دَابَّهٍ فِی أَیْدِیهِمَا وَ أَقَامَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا الْبَیِّنَهَ أَنَّهَا نُتِجَتْ عِنْدَهُ فَأَحْلَفَهُمَا عَلِیٌّ ع فَحَلَفَ أَحَدُهُمَا وَ أَبَی الْآخَرُ أَنْ یَحْلِفَ فَقَضَی بِهَا لِلْحَالِفِ فَقِیلَ لَهُ فَلَوْ لَمْ تَکُنْ فِی یَدِ وَاحِدٍ مِنْهُمَا وَ أَقَامَا الْبَیِّنَهَ قَالَ أُحْلِفُهُمَا فَأَیُّهُمَا حَلَفَ وَ نَکَلَ الْآخَرُ جَعَلْتُهَا لِلْحَالِفِ فَإِنْ حَلَفَا جَمِیعاً جَعَلْتُهَا بَیْنَهُمَا نِصْفَیْنِ قِیلَ فَإِنْ کَانَتْ فِی یَدِ أَحَدِهِمَا وَ أَقَامَا جَمِیعاً الْبَیِّنَهَ قَالَ أَقْضِی بِهَا لِلْحَالِفِ الَّذِی هِیَ فِی یَدِهِ

3 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع إِذَا أَتَاهُ رَجُلَانِ بِشُهُودٍ عَدْلُهُمْ سَوَاءٌ وَ عَدَدُهُمْ أَقْرَعَ بَیْنَهُمْ عَلَی أَیِّهِمْ تَصِیرُ الْیَمِینُ قَالَ وَ کَانَ یَقُولُ اللَّهُمَّ رَبَّ السَّمَاوَاتِ السَّبْعِ أَیُّهُمْ کَانَ لَهُ الْحَقُّ فَأَدِّهِ إِلَیْهِ ثُمَّ یَجْعَلُ الْحَقَّ لِلَّذِی تَصِیرُ إِلَیْهِ الْیَمِینُ إِذَا حَلَفَ

4 عَنْهُ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی شَاهِدَیْنِ شَهِدَا عَلَی أَمْرٍ وَاحِدٍ وَ جَاءَ آخَرَانِ فَشَهِدَا عَلَی غَیْرِ الَّذِی شَهِدَا وَ اخْتَلَفُوا قَالَ یُقْرَعُ بَیْنَهُمْ فَأَیُّهُمْ قُرِعَ عَلَیْهِ الْیَمِینُ فَهُوَ أَوْلَی بِالْقَضَاءِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ سِمَاکِ بْنِ حَرْبٍ عَنْ تَمِیمِ بْنِ طَرَفَهَ أَنَّ رَجُلَیْنِ عَرَفَا بَعِیراً فَأَقَامَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا بَیِّنَهً فَجَعَلَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بَیْنَهُمَا

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع اخْتَصَمَ إِلَیْهِ رَجُلَانِ فِی دَابَّهٍ وَ کِلَاهُمَا أَقَامَ الْبَیِّنَهَ أَنَّهُ أَنْتَجَهَا فَقَضَی بِهَا لِلَّذِی هِیَ فِی یَدِهِ وَ قَالَ لَوْ لَمْ تَکُنْ فِی یَدِهِ جَعَلْتُهَا بَیْنَهُمَا نِصْفَیْنِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: موثق.
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بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ شَهِدَ لَهُ رَجُلَانِ بِأَنَّ لَهُ عِنْدَ رَجُلٍ خَمْسِینَ دِرْهَماً وَ جَاءَ آخَرَانِ فَشَهِدَا بِأَنَّ لَهُ عِنْدَهُ مِائَهَ دِرْهَمٍ کُلُّهُمْ شَهِدُوا فِی مَوْقِفٍ قَالَ أَقْرِعْ بَیْنَهُمْ ثُمَّ اسْتَحْلِفِ الَّذِینَ أَصَابَهُمُ الْقَرْعُ بِاللَّهِ أَنَّهُمْ یَحْلِفُونَ بِالْحَقِ

2 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ أَبِی یَزِیدَ الْعَطَّارِ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ کَانَتْ لَهُ امْرَأَهٌ فَجَاءَ رَجُلٌ بِشُهُودٍ أَنَّ هَذِهِ الْمَرْأَهَ امْرَأَهُ فُلَانٍ وَ جَاءَ آخَرُونَ فَشَهِدُوا أَنَّهَا امْرَأَهُ فُلَانٍ فَاعْتَدَلَ الشُّهُودُ وَ عُدِّلُوا قَالَ یُقْرَعُ بَیْنَ الشُّهُودِ فَمَنْ خَرَجَ سَهْمُهُ فَهُوَ الْمُحِقُّ وَ هُوَ أَوْلَی بِهَا


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و قال فی المسالک: لو اشتری عبدا ثابت العبودیه بأن وجده یباع فی الأسواق فإن ظاهر الید و التصرف یقتضی الملک فلو ادعی الحریه لا یقبل إلا بالبینه، و أما لو وجد فی یده و ادعی رقیته و لم یعلم شراؤه و لا بیعه، فإن کان کبیرا و صدقه فکذلک و إن کذبه لم یقبل دعواه إلا بالبینه عملا بأصاله الحریه، و إن سکت أو کان صغیرا فوجهان. و استقرب فی التذکره العمل بأصاله الحریه، و فی التحریر بظاهر الید و هو أجود.
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بَابُ النَّوَادِرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ دَاوُدَ ع سَأَلَ رَبَّهُ أَنْ یُرِیَهُ قَضِیَّهً مِنْ قَضَایَا الْآخِرَهِ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ یَا دَاوُدُ أَنَّ الَّذِی سَأَلْتَنِی لَمْ أُطْلِعْ عَلَیْهِ أَحَداً مِنْ خَلْقِی وَ لَا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ أَنْ یَقْضِیَ بِهِ غَیْرِی قَالَ فَلَمْ یَمْنَعْهُ ذَلِکَ أَنْ عَادَ فَسَأَلَ اللَّهَ أَنْ یُرِیَهُ قَضِیَّهً مِنْ قَضَایَا الْآخِرَهِ قَالَ فَأَتَاهُ جَبْرَئِیلُ ع فَقَالَ لَهُ یَا دَاوُدُ لَقَدْ سَأَلْتَ رَبَّکَ شَیْئاً لَمْ یَسْأَلْهُ قَبْلَکَ نَبِیٌّ یَا دَاوُدُ إِنَّ الَّذِی سَأَلْتَ لَمْ یُطْلِعْ عَلَیْهِ أَحَداً مِنْ خَلْقِهِ وَ لَا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ أَنْ یَقْضِیَ بِهِ غَیْرُهُ قَدْ أَجَابَ اللَّهُ دَعْوَتَکَ وَ أَعْطَاکَ مَا سَأَلْتَ یَا دَاوُدُ إِنَّ أَوَّلَ خَصْمَیْنِ یَرِدَانِ عَلَیْکَ غَداً الْقَضِیَّهُ فِیهِمَا مِنْ قَضَایَا الْآخِرَهِ قَالَ فَلَمَّا أَصْبَحَ دَاوُدُ ع جَلَسَ فِی مَجْلِسِ الْقَضَاءِ أَتَاهُ شَیْخٌ مُتَعَلِّقٌ بِشَابٍّ وَ مَعَ الشَّابِّ عُنْقُودٌ مِنْ عِنَبٍ فَقَالَ لَهُ الشَّیْخُ یَا نَبِیَّ اللَّهِ إِنَّ هَذَا الشَّابَّ دَخَلَ بُسْتَانِی وَ خَرَّبَ کَرْمِی وَ أَکَلَ مِنْهُ بِغَیْرِ إِذْنِی وَ هَذَا الْعُنْقُودُ أَخَذَهُ بِغَیْرِ إِذْنِی فَقَالَ دَاوُدُ لِلشَّابِّ مَا تَقُولُ فَأَقَرَّ الشَّابُّ أَنَّهُ قَدْ فَعَلَ ذَلِکَ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ یَا دَاوُدُ إِنِّی إِنْ کَشَفْتُ لَکَ عَنْ قَضَایَا الْآخِرَهِ فَقَضَیْتَ بِهَا بَیْنَ الشَّیْخِ وَ الْغُلَامِ لَمْ یَحْتَمِلْهَا قَلْبُکَ وَ لَمْ یَرْضَ بِهَا قَوْمُکَ یَا دَاوُدُ إِنَّ هَذَا الشَّیْخَ اقْتَحَمَ عَلَی أَبِی هَذَا الْغُلَامِ فِی بُسْتَانِهِ فَقَتَلَهُ وَ غَصَبَ بُسْتَانَهُ وَ أَخَذَ مِنْهُ أَرْبَعِینَ أَلْفَ دِرْهَمٍ فَدَفَنَهَا فِی جَانِبِ بُسْتَانِهِ فَادْفَعْ إِلَی الشَّابِّ سَیْفاً وَ مُرْهُ أَنْ یَضْرِبَ عُنُقَ الشَّیْخِ وَ ادْفَعْ إِلَیْهِ الْبُسْتَانَ وَ مُرْهُ أَنْ یَحْفِرَ فِی مَوْضِعِ کَذَا وَ کَذَا وَ یَأْخُذَ مَالَهُ قَالَ فَفَزِعَ مِنْ ذَلِکَ دَاوُدُ ع وَ جَمَعَ إِلَیْهِ عُلَمَاءَ أَصْحَابِهِ وَ أَخْبَرَهُمُ الْخَبَرَ وَ أَمْضَی الْقَضِیَّهَ عَلَی مَا أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ


باب النوادر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن کالصحیح.

و قال فی القاموس: قحم فی الأمر کنصر قحوما: رمی بنفسه فیه، فجأه بلا رویه.
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2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ عَنْ إِسْحَاقَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی الرَّجُلِ یُبْضِعُهُ الرَّجُلُ ثَلَاثِینَ دِرْهَماً فِی ثَوْبٍ وَ آخَرُ عِشْرِینَ دِرْهَماً فِی ثَوْبٍ فَبَعَثَ بِالثَّوْبَیْنِ فَلَمْ یَعْرِفْ هَذَا ثَوْبَهُ وَ لَا هَذَا ثَوْبَهُ قَالَ یُبَاعُ الثَّوْبَانِ فَیُعْطَی صَاحِبُ الثَّلَاثِینَ ثَلَاثَهَ أَخْمَاسٍ الثَّمَنِ وَ الْآخَرُ خُمُسَیِ الثَّمَنِ قُلْتُ فَإِنَّ صَاحِبَ الْعِشْرِینَ قَالَ لِصَاحِبِ الثَّلَاثِینَ اخْتَرْ أَیَّهُمَا شِئْتَ قَالَ قَدْ أَنْصَفَهُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ أَبِی شُعَیْبٍ الْمَحَامِلِیِّ الرِّفَاعِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ قَبَّلَ رَجُلًا عَنْ حَفْرِ بِئْرٍ عَشْرَ قَامَاتٍ بِعَشَرَهِ دَرَاهِمَ فَحَفَرَ قَامَهً ثُمَّ عَجَزَ عَنْهَا فَقَالَ لَهُ جُزْءٌ مِنْ خَمْسَهٍ وَ خَمْسِینَ جُزْءاً مِنَ الْعَشَرَهِ دَرَاهِمَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی الْمُعَلَّی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّابِ بِامْرَأَهٍ قَدْ تَعَلَّقَتْ بِرَجُلٍ مِنَ الْأَنْصَارِ وَ کَانَتْ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و قال فی المسالک: هذا الحکم مشهور بین الأصحاب، و مستندهم روایه إسحاق و المحقق عمل بمقتضی الروایه، من غیر تصرف، و قبله الشیخ و جماعه.

و فصل العلامه فقال: إن أمکن بیعها منفردین وجب، ثم إن تساویا فلکل.

واحد ثمن ثوب، و لا إشکال، و إن اختلفا فالأکثر لصاحبه، و کذا الأقل بناء علی الغالب و إن أمکن خلافه، إلا أنه نادر و لا أثر له شرعا، و إن لم یمکن صارا کالمال المشترک شرکه إجباریه، کما لو امتزج الطعامان، فیقسم الثمن علی رأس المال، و علیه تنزل الروایه، و أنکر ابن إدریس ذلک کله، و حکم بالقرعه، و هو أوجه من الجمیع لو لا مخالفه المشهور و ظاهر النص، مع أنه قضیه فی واقعه.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.

و فی التهذیب عن الرفاعی فالخبر مجهول، و قال فی التحریر: حمل هذه الروایه علی موضع ینقسم فیه أجره المثل علی هذا الحساب، و لا استبعاد فی ذلک.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.
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تَهْوَاهُ وَ لَمْ تَقْدِرْ لَهُ عَلَی حِیلَهٍ فَذَهَبَتْ فَأَخَذَتْ بَیْضَهً فَأَخْرَجَتْ مِنْهَا الصُّفْرَهَ وَ صَبَّتِ الْبَیَاضَ عَلَی ثِیَابِهَا بَیْنَ فَخِذَیْهَا ثُمَّ جَاءَتْ إِلَی عُمَرَ فَقَالَتْ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّ هَذَا الرَّجُلَ أَخَذَنِی فِی مَوْضِعِ کَذَا وَ کَذَا فَفَضَحَنِی قَالَ فَهَمَّ عُمَرُ أَنْ یُعَاقِبَ الْأَنْصَارِیَّ فَجَعَلَ الْأَنْصَارِیُّ یَحْلِفُ وَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع جَالِسٌ وَ یَقُولُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ تَثَبَّتْ فِی أَمْرِی فَلَمَّا أَکْثَرَ الْفَتَی قَالَ عُمَرُ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع یَا أَبَا الْحَسَنِ مَا تَرَی فَنَظَرَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِلَی بَیَاضٍ عَلَی ثَوْبِ الْمَرْأَهِ وَ بَیْنَ فَخِذَیْهَا فَاتَّهَمَهَا أَنْ تَکُونَ احْتَالَتْ لِذَلِکَ فَقَالَ ائْتُونِی بِمَاءٍ حَارٍّ قَدْ أُغْلِیَ غَلَیَاناً شَدِیداً فَفَعَلُوا فَلَمَّا أُتِیَ بِالْمَاءِ أَمَرَهُمْ فَصَبُّوا عَلَی مَوْضِعِ الْبَیَاضِ فَاشْتَوَی ذَلِکَ الْبَیَاضُ فَأَخَذَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَأَلْقَاهُ فِی فِیهِ فَلَمَّا عَرَفَ طَعْمَهُ أَلْقَاهُ مِنْ فِیهِ ثُمَّ أَقْبَلَ عَلَی الْمَرْأَهِ حَتَّی أَقَرَّتْ بِذَلِکَ وَ دَفَعَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنِ الْأَنْصَارِیِّ عُقُوبَهَ عُمَرَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ عَشَرَهٌ کَانُوا جُلُوساً وَ وَسْطَهُمْ کِیسٌ فِیهِ أَلْفُ دِرْهَمٍ فَسَأَلَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً أَ لَکُمْ هَذَا الْکِیسُ فَقَالُوا کُلُّهُمْ لَا وَ قَالَ وَاحِدٌ مِنْهُمْ هُوَ لِی فَلِمَنْ هُوَ قَالَ لِلَّذِی ادَّعَاهُ

6 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَحْمَرِ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو عِیسَی یُوسُفُ بْنُ مُحَمَّدٍ قَرَابَهً لِسُوَیْدِ بْنِ سَعِیدٍ الْأَمْرَانِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی سُوَیْدُ بْنُ سَعِیدٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَحْمَدَ الْفَارِسِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی لَیْلَی عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ جَمِیلٍ عَنْ زُهَیْرٍ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ السَّبِیعِیِّ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حَمْزَهَ السَّلُولِیِّ قَالَ سَمِعْتُ غُلَاماً بِالْمَدِینَهِ وَ هُوَ یَقُولُ یَا أَحْکَمَ الْحَاکِمِینَ احْکُمْ بَیْنِی وَ بَیْنَ أُمِّی فَقَالَ لَهُ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّابِ یَا غُلَامُ لِمَ تَدْعُو عَلَی أُمِّکَ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّهَا حَمَلَتْنِی فِی بَطْنِهَا تِسْعَهَ أَشْهُرٍ وَ أَرْضَعَتْنِی حَوْلَیْنِ فَلَمَّا تَرَعْرَعْتُ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرسل.

و علیه الفتوی فی کل ما لم یکن علیه ید و ادعاه أحد.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.

و قال فی القاموس: ترعرع الصبی: تحرک و نشأ. و قال: السقیفه کسفینه:

الصفه، و قال: الغشم: الظلم.
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وَ عَرَفْتُ الْخَیْرَ مِنَ الشَّرِّ وَ یَمِینِی عَنْ شِمَالِی طَرَدَتْنِی وَ انْتَفَتْ مِنِّی وَ زَعَمَتْ أَنَّهَا لَا تَعْرِفُنِی فَقَالَ عُمَرُ أَیْنَ تَکُونُ الْوَالِدَهُ قَالَ فِی سَقِیفَهِ بَنِی فُلَانٍ فَقَالَ عُمَرُ عَلَیَّ بِأُمِّ الْغُلَامِ قَالَ فَأَتَوْا بِهَا مَعَ أَرْبَعَهِ إِخْوَهٍ لَهَا وَ أَرْبَعِینَ قَسَامَهً یَشْهَدُونَ لَهَا أَنَّهَا لَا تَعْرِفُ الصَّبِیَّ وَ أَنَّ هَذَا الْغُلَامَ غُلَامٌ مُدَّعٍ ظَلُومٌ غَشُومٌ یُرِیدُ أَنْ یَفْضَحَهَا فِی عَشِیرَتِهَا وَ أَنَّ هَذِهِ جَارِیَهٌ مِنْ قُرَیْشٍ لَمْ تَتَزَوَّجْ قَطُّ وَ أَنَّهَا بِخَاتَمِ رَبِّهَا فَقَالَ عُمَرُ یَا غُلَامُ مَا تَقُولُ فَقَالَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ هَذِهِ وَ اللَّهِ أُمِّی حَمَلَتْنِی فِی بَطْنِهَا تِسْعَهَ أَشْهُرٍ وَ أَرْضَعَتْنِی حَوْلَیْنِ فَلَمَّا تَرَعْرَعْتُ وَ عَرَفْتُ الْخَیْرَ مِنَ الشَّرِّ وَ یَمِینِی مِنْ شِمَالِی طَرَدَتْنِی وَ انْتَفَتْ مِنِّی وَ زَعَمَتْ أَنَّهَا لَا تَعْرِفُنِی فَقَالَ عُمَرُ یَا هَذِهِ مَا یَقُولُ الْغُلَامُ فَقَالَتْ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الَّذِی احْتَجَبَ بِالنُّورِ فَلَا عَیْنَ تَرَاهُ وَ حَقِّ مُحَمَّدٍ وَ مَا وَلَدَ مَا أَعْرِفُهُ وَ لَا أَدْرِی مِنْ أَیِّ النَّاسِ هُوَ وَ إِنَّهُ غُلَامٌ مُدَّعٍ یُرِیدُ أَنْ یَفْضَحَنِی فِی عَشِیرَتِی وَ إِنِّی جَارِیَهٌ مِنْ قُرَیْشٍ لَمْ أَتَزَوَّجْ قَطُّ وَ إِنِّی بِخَاتَمِ رَبِّی فَقَالَ عُمَرُ أَ لَکِ شُهُودٌ فَقَالَتْ نَعَمْ هَؤُلَاءِ فَتَقَدَّمَ الْأَرْبَعُونَ الْقَسَامَهَ فَشَهِدُوا عِنْدَ عُمَرَ أَنَّ الْغُلَامَ مُدَّعٍ یُرِیدُ أَنْ یَفْضَحَهَا فِی عَشِیرَتِهَا وَ أَنَّ هَذِهِ جَارِیَهٌ مِنْ قُرَیْشٍ لَمْ تَتَزَوَّجْ قَطُّ وَ أَنَّهَا بِخَاتَمِ رَبِّهَا فَقَالَ عُمَرُ خُذُوا هَذَا الْغُلَامَ وَ انْطَلِقُوا بِهِ إِلَی السِّجْنِ حَتَّی نَسْأَلَ عَنِ الشُّهُودِ فَإِنْ عُدِّلَتْ شَهَادَتُهُمْ جَلَدْتُهُ حَدَّ الْمُفْتَرِی فَأَخَذُوا الْغُلَامَ یُنْطَلَقُ بِهِ إِلَی السِّجْنِ فَتَلَقَّاهُمْ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی بَعْضِ الطَّرِیقِ فَنَادَی الْغُلَامُ یَا ابْنَ عَمِّ رَسُولِ اللَّهِ ص إِنَّنِی غُلَامٌ مَظْلُومٌ وَ أَعَادَ عَلَیْهِ الْکَلَامَ الَّذِی کَلَّمَ بِهِ عُمَرَ ثُمَّ قَالَ وَ هَذَا عُمَرُ قَدْ أَمَرَ بِی إِلَی الْحَبْسِ فَقَالَ عَلِیٌّ ع رُدُّوهُ إِلَی عُمَرَ فَلَمَّا رَدُّوهُ قَالَ لَهُمْ عُمَرُ أَمَرْتُ بِهِ إِلَی السِّجْنِ فَرَدَدْتُمُوهُ إِلَیَّ فَقَالُوا یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَمَرَنَا عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع أَنْ نَرُدَّهُ إِلَیْکَ وَ سَمِعْنَاکَ وَ أَنْتَ تَقُولُ لَا تَعْصُوا لِعَلِیٍّ ع أَمْراً فَبَیْنَا هُمْ کَذَلِکَ إِذْ أَقْبَلَ عَلِیٌّ ع فَقَالَ عَلَیَّ بِأُمِّ الْغُلَامِ فَأَتَوْا بِهَا فَقَالَ عَلِیٌّ ع یَا غُلَامُ مَا تَقُولُ فَأَعَادَ الْکَلَامَ فَقَالَ عَلِیٌّ ع لِعُمَرَ أَ تَأْذَنُ لِی أَنْ أَقْضِیَ بَیْنَهُمْ فَقَالَ عُمَرُ

قوله:" احتجب بالنور" لعل المراد أن نوریته و کثره ظهوره صار سببا لخفائه علی أولی الأبصار العلیله أو أن تجرده صار سببا لعدم إدراکه بالحواس الظاهره أو المعنی أنه احتجب عن الأبصار مع غایه ظهوره من حیث الآثار. و فی القاموس: القسامه: الجماعه یشهدون.
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سُبْحَانَ اللَّهِ وَ کَیْفَ لَا وَ قَدْ سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ أَعْلَمُکُمْ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ثُمَّ قَالَ لِلْمَرْأَهِ یَا هَذِهِ أَ لَکِ شُهُودٌ قَالَتْ نَعَمْ فَتَقَدَّمَ الْأَرْبَعُونَ قَسَامَهً فَشَهِدُوا بِالشَّهَادَهِ الْأُولَی فَقَالَ عَلِیٌّ ع لَأَقْضِیَنَّ الْیَوْمَ بِقَضِیَّهٍ بَیْنَکُمَا هِیَ مَرْضَاهُ الرَّبِّ مِنْ فَوْقِ عَرْشِهِ عَلَّمَنِیهَا حَبِیبِی رَسُولُ اللَّهِ ص ثُمَّ قَالَ لَهَا أَ لَکِ وَلِیٌّ قَالَتْ نَعَمْ هَؤُلَاءِ إِخْوَتِی فَقَالَ لِإِخْوَتِهَا أَمْرِی فِیکُمْ وَ فِی أُخْتِکُمْ جَائِزٌ فَقَالُوا نَعَمْ یَا ابْنَ عَمِّ مُحَمَّدٍ ص أَمْرُکَ فِینَا وَ فِی أُخْتِنَا جَائِزٌ فَقَالَ عَلِیٌّ ع أُشْهِدُ اللَّهَ وَ أُشْهِدُ مَنْ حَضَرَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ أَنِّی قَدْ زَوَّجْتُ هَذَا الْغُلَامَ مِنْ هَذِهِ الْجَارِیَهِ بِأَرْبَعِمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ النَّقْدُ مِنْ مَالِی یَا قَنْبَرُ عَلَیَّ بِالدَّرَاهِمِ فَأَتَاهُ قَنْبَرٌ بِهَا فَصَبَّهَا فِی یَدِ الْغُلَامِ قَالَ خُذْهَا فَصُبَّهَا فِی حَجْرِ امْرَأَتِکَ وَ لَا تَأْتِنَا إِلَّا وَ بِکَ أَثَرُ الْعُرْسِ یَعْنِی الْغُسْلَ فَقَامَ الْغُلَامُ فَصَبَّ الدَّرَاهِمَ فِی حَجْرِ الْمَرْأَهِ ثُمَّ تَلَبَّبَهَا فَقَالَ لَهَا قُومِی فَنَادَتِ الْمَرْأَهُ النَّارَ النَّارَ یَا ابْنَ عَمِّ مُحَمَّدٍ تُرِیدُ أَنْ تُزَوِّجَنِی مِنْ وَلَدِی هَذَا وَ اللَّهِ وَلَدِی زَوَّجَنِی إِخْوَتِی هَجِیناً فَوَلَدْتُ مِنْهُ هَذَا الْغُلَامَ فَلَمَّا تَرَعْرَعَ وَ شَبَّ أَمَرُونِی أَنْ أَنْتَفِیَ مِنْهُ وَ أَطْرُدَهُ وَ هَذَا وَ اللَّهِ وَلَدِی وَ فُؤَادِی یَتَقَلَّی أَسَفاً عَلَی وَلَدِی قَالَ ثُمَّ أَخَذَتْ بِیَدِ الْغُلَامِ وَ انْطَلَقَتْ وَ نَادَی عُمَرُ وَا عُمَرَاهْ لَوْ لَا عَلِیٌّ لَهَلَکَ عُمَرُ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ عُمَرُ بِامْرَأَهٍ تَزَوَّجَهَا شَیْخٌ فَلَمَّا أَنْ وَاقَعَهَا مَاتَ عَلَی بَطْنِهَا فَجَاءَتْ بِوَلَدٍ فَادَّعَی بَنُوهُ أَنَّهَا فَجَرَتْ وَ تَشَاهَدُوا عَلَیْهَا فَأَمَرَ بِهَا عُمَرُ أَنْ تُرْجَمَ فَمَرَّ بِهَا عَلِیٌّ ع فَقَالَتْ یَا ابْنَ عَمِّ رَسُولِ اللَّهِ إِنَّ لِی حُجَّهً قَالَ هَاتِی

قوله علیه السلام:" أمری فیکم" لعله علیه السلام قال ذلک تقیه أو رعایه للعرف، مع إذن المرأه، و قال الجوهری: لببت الرجل تلبیبا: إذا جمعت ثیابه عند صدره فی الخصومه ثم جررته.

و قال الفیروزآبادی: الهجین: اللئیم، و عربی ولد من أمه و الخیل: هجین غیر عتیق انتهی. و المراد هنا الدنی ء النسب.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.

ص: 294






حُجَّتَکِ فَدَفَعَتْ إِلَیْهِ کِتَاباً فَقَرَأَهُ فَقَالَ هَذِهِ الْمَرْأَهُ تُعْلِمُکُمْ بِیَوْمَ تَزَوَّجَهَا وَ یَوْمَ وَاقَعَهَا وَ کَیْفَ کَانَ جِمَاعُهُ لَهَا رُدُّوا الْمَرْأَهَ فَلَمَّا أَنْ کَانَ مِنَ الْغَدِ دَعَا بِصِبْیَانٍ أَتْرَابٍ وَ دَعَا بِالصَّبِیِّ مَعَهُمْ فَقَالَ لَهُمُ الْعَبُوا حَتَّی إِذَا أَلْهَاهُمُ اللَّعِبُ قَالَ لَهُمُ اجْلِسُوا حَتَّی إِذَا تَمَکَّنُوا صَاحَ بِهِمْ فَقَامَ الصِّبْیَانُ وَ قَامَ الْغُلَامُ فَاتَّکَأَ عَلَی رَاحَتَیْهِ فَدَعَا بِهِ عَلِیٌّ ع وَ وَرَّثَهُ مِنْ أَبِیهِ وَ جَلَدَ إِخْوَتَهُ الْمُفْتَرِینَ حَدّاً حَدّاً فَقَالَ لَهُ عُمَرُ کَیْفَ صَنَعْتَ قَالَ ع عَرَفْتُ ضَعْفَ الشَّیْخِ فِی اتِّکَاءِ الْغُلَامِ عَلَی رَاحَتَیْهِ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَجُلًا أَقْبَلَ عَلَی عَهْدِ عَلِیٍّ ع مِنَ الْجَبَلِ حَاجّاً وَ مَعَهُ غُلَامٌ لَهُ فَأَذْنَبَ فَضَرَبَهُ مَوْلَاهُ فَقَالَ مَا أَنْتَ مَوْلَایَ بَلْ أَنَا مَوْلَاکَ قَالَ فَمَا زَالَ ذَا یَتَوَعَّدُ ذَا وَ ذَا یَتَوَعَّدُ ذَا وَ یَقُولُ کَمَا أَنْتَ حَتَّی نَأْتِیَ الْکُوفَهَ یَا عَدُوَّ اللَّهِ فَأَذْهَبَ بِکَ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَلَمَّا أَتَیَا الْکُوفَهَ أَتَیَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ الَّذِی ضَرَبَ الْغُلَامَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ هَذَا غُلَامٌ لِی وَ إِنَّهُ أَذْنَبَ فَضَرَبْتُهُ فَوَثَبَ عَلَیَّ وَ قَالَ الْآخَرُ هُوَ وَ اللَّهِ غُلَامٌ لِی إِنَّ أَبِی أَرْسَلَنِی مَعَهُ لِیُعَلِّمَنِی وَ إِنَّهُ وَثَبَ عَلَیَّ یَدَّعِینِی لِیَذْهَبَ بِمَالِی قَالَ فَأَخَذَ هَذَا یَحْلِفُ وَ هَذَا یَحْلِفُ وَ هَذَا یُکَذِّبُ هَذَا وَ هَذَا یُکَذِّبُ هَذَا قَالَ فَقَالَ انْطَلِقَا فَتَصَادَقَا فِی لَیْلَتِکُمَا هَذِهِ وَ لَا تَجِیئَانِی إِلَّا بِحَقٍّ قَالَ فَلَمَّا أَصْبَحَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ لِقَنْبَرٍ اثْقُبْ فِی الْحَائِطِ ثَقْبَیْنِ قَالَ وَ کَانَ إِذَا أَصْبَحَ عَقَّبَ حَتَّی تَصِیرَ الشَّمْسُ عَلَی رُمْحٍ یُسَبِّحُ فَجَاءَ الرَّجُلَانِ وَ اجْتَمَعَ النَّاسُ فَقَالُوا لَقَدْ وَرَدَتْ عَلَیْهِ قَضِیَّهٌ مَا وَرَدَ عَلَیْهِ مِثْلُهَا لَا یَخْرُجُ مِنْهَا فَقَالَ لَهُمَا مَا تَقُولَانِ فَحَلَفَ هَذَا أَنَّ هَذَا عَبْدُهُ وَ حَلَفَ هَذَا أَنَّ هَذَا عَبْدُهُ فَقَالَ لَهُمَا قُومَا فَإِنِّی لَسْتُ أَرَاکُمَا تَصْدُقَانِ ثُمَّ قَالَ لِأَحَدِهِمَا أَدْخِلْ رَأْسَکَ فِی هَذَا الثَّقْبِ ثُمَّ قَالَ لِلْآخَرِ أَدْخِلْ رَأْسَکَ فِی هَذَا الثَّقْبِ ثُمَّ قَالَ یَا قَنْبَرُ عَلَیَّ بِسَیْفِ رَسُولِ

قوله علیه السلام:" تعلمکم" قال الوالد العلامه (ره): أی تدعی مع القرائن من القباله و غیرها، و یکفی فی سقوط الحد شبهه و فی هذه الوقائع کان علیه السلام یعلم الواقع فیظهره بأمثال هذه الحیل الشرعیه.

و فی القاموس: الترب بالکسر: السن و من ولد معک.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف.
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اللَّهِ ص عَجِّلِ اضْرِبْ رَقَبَهَ الْعَبْدِ مِنْهُمَا قَالَ فَأَخْرَجَ الْغُلَامُ رَأْسَهُ مُبَادِراً فَقَالَ عَلِیٌّ ع لِلْغُلَامِ أَ لَسْتَ تَزْعُمُ أَنَّکَ لَسْتَ بِعَبْدٍ وَ مَکَثَ الْآخَرُ فِی الثَّقْبِ فَقَالَ بَلَی وَ لَکِنَّهُ ضَرَبَنِی وَ تَعَدَّی عَلَیَّ قَالَ فَتَوَثَّقَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ دَفَعَهُ إِلَیْهِ

9 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أُتِیَ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّابِ بِجَارِیَهٍ قَدْ شَهِدُوا عَلَیْهَا أَنَّهَا بَغَتْ وَ کَانَ مِنْ قِصَّتِهَا أَنَّهَا کَانَتْ یَتِیمَهً عِنْدَ رَجُلٍ وَ کَانَ الرَّجُلُ کَثِیراً مَا یَغِیبُ عَنْ أَهْلِهِ فَشَبَّتِ الْیَتِیمَهُ فَتَخَوَّفَتِ الْمَرْأَهُ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا زَوْجُهَا فَدَعَتْ بِنِسْوَهٍ حَتَّی أَمْسَکْنَهَا فَأَخَذَتْ عُذْرَتَهَا بِإِصْبَعِهَا فَلَمَّا قَدِمَ زَوْجُهَا مِنْ غَیْبَتِهِ رَمَتِ الْمَرْأَهُ الْیَتِیمَهَ بِالْفَاحِشَهِ وَ أَقَامَتِ الْبَیِّنَهَ مِنْ جَارَاتِهَا اللَّائِی سَاعَدَتْهَا عَلَی ذَلِکَ فَرُفِعَ ذَلِکَ إِلَی عُمَرَ فَلَمْ یَدْرِ کَیْفَ یَقْضِی فِیهَا ثُمَّ قَالَ لِلرَّجُلِ ائْتِ عَلِیَّ بْنَ أَبِی طَالِبٍ ع وَ اذْهَبْ بِنَا إِلَیْهِ فَأَتَوْا عَلِیّاً ع وَ قَصُّوا عَلَیْهِ الْقِصَّهَ فَقَالَ لِامْرَأَهِ الرَّجُلِ أَ لَکِ بَیِّنَهٌ أَوْ بُرْهَانٌ قَالَتْ لِی شُهُودٌ هَؤُلَاءِ جَارَاتِی یَشْهَدْنَ عَلَیْهَا بِمَا أَقُولُ فَأَحْضَرَتْهُنَّ فَأَخْرَجَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع السَّیْفَ مِنْ غِمْدِهِ فَطَرَحَ بَیْنَ یَدَیْهِ وَ أَمَرَ بِکُلِّ وَاحِدَهٍ مِنْهُنَّ فَأُدْخِلَتْ بَیْتاً ثُمَّ دَعَا بِامْرَأَهِ الرَّجُلِ فَأَدَارَهَا بِکُلِّ وَجْهٍ فَأَبَتْ أَنْ تَزُولَ عَنْ قَوْلِهَا فَرَدَّهَا إِلَی الْبَیْتِ الَّذِی کَانَتْ فِیهِ وَ دَعَا إِحْدَی الشُّهُودِ وَ جَثَا عَلَی رُکْبَتَیْهِ ثُمَّ قَالَ تَعْرِفِینِی أَنَا عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ وَ هَذَا سَیْفِی وَ قَدْ قَالَتِ امْرَأَهُ الرَّجُلِ مَا قَالَتْ وَ رَجَعَتْ إِلَی الْحَقِّ وَ أَعْطَیْتُهَا الْأَمَانَ وَ إِنْ لَمْ تَصْدُقِینِی لَأَمْلَأَنَّ السَّیْفَ مِنْکِ فَالْتَفَتَتْ إِلَی عُمَرَ فَقَالَتْ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ الْأَمَانَ عَلَیَّ فَقَالَ لَهَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ

قوله علیه السلام:" فتوثق له" قال الوالد العلامه: أی أخذ من مولاه العهد بالیمین أن لا یضربه بعد ذلک، أو للمولی بأن کتب له أنه عبده لئلا ینکر بعد ذلک، و الأول أظهر و فی الفقیه" و قال للآخر أنت الابن و قد أعتقت هذا و جعلته مولی لک" فیمکن أن یکون التوثق بالعتق، و یحتمل أن یکون العتق بعد الدفع بإذن الابن أو بالقیمه، و یمکن أن یکون العتق للضرب الذی وقع سابقا.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن.

و قال فی القاموس: الغمد بالکسر: غلاف السیف.

ص: 296






فَاصْدُقِی فَقَالَتْ لَا وَ اللَّهِ إِلَّا أَنَّهَا رَأَتْ جَمَالًا وَ هَیْئَهً فَخَافَتْ فَسَادَ زَوْجِهَا عَلَیْهَا فَسَقَتْهَا الْمُسْکِرَ وَ دَعَتْنَا فَأَمْسَکْنَاهَا فَافْتَضَّتْهَا بِإِصْبَعِهَا فَقَالَ عَلِیٌّ ع اللَّهُ أَکْبَرُ أَنَا أَوَّلُ مَنْ فَرَّقَ بَیْنَ الشَّاهِدَیْنِ إِلَّا دَانِیَالَ النَّبِیَّ فَأَلْزَمَ عَلِیٌّ الْمَرْأَهَ حَدَّ الْقَاذِفِ وَ أَلْزَمَهُنَّ جَمِیعاً الْعُقْرَ وَ جَعَلَ عُقْرَهَا أَرْبَعَمِائَهِ دِرْهَمٍ وَ أَمَرَ الْمَرْأَهَ أَنْ تُنْفَی مِنَ الرَّجُلِ وَ یُطَلِّقَهَا زَوْجُهَا وَ زَوَّجَهُ الْجَارِیَهَ وَ سَاقَ عَنْهُ عَلِیٌّ ع الْمَهْرَ فَقَالَ عُمَرُ یَا أَبَا الْحَسَنِ فَحَدِّثْنَا بِحَدِیثِ دَانِیَالَ فَقَالَ عَلِیٌّ ع إِنَّ دَانِیَالَ کَانَ یَتِیماً لَا أُمَّ لَهُ وَ لَا أَبَ وَ إِنَّ امْرَأَهً مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ عَجُوزاً کَبِیرَهً ضَمَّتْهُ فَرَبَّتْهُ وَ إِنَّ مَلِکاً مِنْ مُلُوکِ بَنِی إِسْرَائِیلَ کَانَ لَهُ قَاضِیَانِ وَ کَانَ لَهُمَا صَدِیقٌ وَ کَانَ رَجُلًا صَالِحاً وَ کَانَتْ لَهُ امْرَأَهٌ بَهِیَّهٌ جَمِیلَهٌ وَ کَانَ یَأْتِی الْمَلِکَ فَیُحَدِّثُهُ وَ احْتَاجَ الْمَلِکُ إِلَی رَجُلٍ یَبْعَثُهُ فِی بَعْضِ أُمُورِهِ فَقَالَ لِلْقَاضِیَیْنِ اخْتَارَا رَجُلًا أُرْسِلْهُ فِی بَعْضِ أُمُورِی فَقَالا فُلَانٌ فَوَجَّهَهُ الْمَلِکُ فَقَالَ الرَّجُلُ لِلْقَاضِیَیْنِ أُوصِیکُمَا بِامْرَأَتِی خَیْراً فَقَالا نَعَمْ فَخَرَجَ الرَّجُلُ فَکَانَ الْقَاضِیَانِ یَأْتِیَانِ بَابَ الصَّدِیقِ فَعَشِقَا امْرَأَتَهُ فَرَاوَدَاهَا عَنْ نَفْسِهَا فَأَبَتْ فَقَالا لَهَا وَ اللَّهِ لَئِنْ لَمْ تَفْعَلِی لَنَشْهَدَنَّ عَلَیْکِ عِنْدَ الْمَلِکِ بِالزِّنَی ثُمَّ لَنَرْجُمَنَّکِ فَقَالَتِ افْعَلَا مَا أَحْبَبْتُمَا فَأَتَیَا الْمَلِکَ فَأَخْبَرَاهُ وَ شَهِدَا عِنْدَهُ أَنَّهَا بَغَتْ فَدَخَلَ الْمَلِکَ مِنْ ذَلِکَ أَمْرٌ عَظِیمٌ وَ اشْتَدَّ بِهَا غَمُّهُ وَ کَانَ بِهَا مُعْجَباً فَقَالَ لَهُمَا إِنَّ قَوْلَکُمَا مَقْبُولٌ وَ لَکِنِ ارْجُمُوهَا بَعْدَ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ وَ نَادَی فِی الْبَلَدِ الَّذِی هُوَ فِیهِ احْضُرُوا قَتْلَ فُلَانَهَ الْعَابِدَهِ فَإِنَّهَا قَدْ بَغَتْ فَإِنَّ الْقَاضِیَیْنِ قَدْ شَهِدَا عَلَیْهَا بِذَلِکَ فَأَکْثَرَ النَّاسُ فِی ذَلِکَ وَ قَالَ الْمَلِکُ لِوَزِیرِهِ مَا عِنْدَکَ فِی هَذَا مِنْ حِیلَهٍ فَقَالَ مَا عِنْدِی فِی ذَلِکَ مِنْ شَیْ ءٍ فَخَرَجَ الْوَزِیرُ یَوْمَ الثَّالِثِ وَ هُوَ آخِرُ أَیَّامِهَا فَإِذَا هُوَ بِغِلْمَانٍ عُرَاهٍ یَلْعَبُونَ وَ فِیهِمْ دَانِیَالُ وَ هُوَ لَا یَعْرِفُهُ فَقَالَ دَانِیَالُ یَا مَعْشَرَ الصِّبْیَانِ تَعَالَوْا حَتَّی أَکُونَ أَنَا الْمَلِکَ وَ تَکُونَ أَنْتَ یَا فُلَانُ الْعَابِدَهَ وَ یَکُونَ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ الْقَاضِیَیْنِ الشَّاهِدَیْنِ عَلَیْهَا ثُمَّ جَمَعَ تُرَاباً وَ جَعَلَ سَیْفاً مِنْ قَصَبٍ وَ قَالَ لِلصِّبْیَانِ خُذُوا بِیَدِ هَذَا فَنَحُّوهُ إِلَی مَکَانِ کَذَا وَ کَذَا وَ خُذُوا بِیَدِ هَذَا فَنَحُّوهُ إِلَی مَکَانِ کَذَا وَ کَذَا ثُمَّ دَعَا بِأَحَدِهِمَا وَ قَالَ لَهُ قُلْ حَقّاً فَإِنَّکَ إِنْ لَمْ تَقُلْ حَقّاً قَتَلْتُکَ وَ الْوَزِیرُ قَائِمٌ یَنْظُرُ وَ یَسْمَعُ فَقَالَ أَشْهَدُ أَنَّهَا بَغَتْ فَقَالَ مَتَی قَالَ یَوْمَ کَذَا وَ کَذَا فَقَالَ رُدُّوهُ إِلَی مَکَانِهِ وَ هَاتُوا الْآخَرَ فَرَدُّوهُ إِلَی مَکَانِهِ وَ جَاءُوا بِالْآخَرِ فَقَالَ لَهُ بِمَا تَشْهَدُ فَقَالَ

و فی النهایه العقر المهر، و فی القاموس ساق إلی المرأه المهر: أرسله کأساقه.
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أَشْهَدُ أَنَّهَا بَغَتْ قَالَ مَتَی قَالَ یَوْمَ کَذَا وَ کَذَا قَالَ مَعَ مَنْ قَالَ مَعَ فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ قَالَ وَ أَیْنَ قَالَ بِمَوْضِعِ کَذَا وَ کَذَا فَخَالَفَ أَحَدُهُمَا صَاحِبَهُ فَقَالَ دَانِیَالُ اللَّهُ أَکْبَرُ شَهِدَا بِزُورٍ یَا فُلَانُ نَادِ فِی النَّاسِ أَنَّهُمَا شَهِدَا عَلَی فُلَانَهَ بِزُورٍ فَاحْضُرُوا قَتْلَهُمَا فَذَهَبَ الْوَزِیرُ إِلَی الْمَلِکِ مُبَادِراً فَأَخْبَرَهُ الْخَبَرَ فَبَعَثَ الْمَلِکُ إِلَی الْقَاضِیَیْنِ فَاخْتَلَفَا کَمَا اخْتَلَفَ الْغُلَامَانِ فَنَادَی الْمَلِکُ فِی النَّاسِ وَ أَمَرَ بِقَتْلِهِمَا

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَمِعْتُ ابْنَ أَبِی لَیْلَی یُحَدِّثُ أَصْحَابَهُ فَقَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بَیْنَ رَجُلَیْنِ اصْطَحَبَا فِی سَفَرٍ فَلَمَّا أَرَادَا الْغَدَاءَ أَخْرَجَ أَحَدَهُمَا مِنْ زَادِهِ خَمْسَهَ أَرْغِفَهٍ وَ أَخْرَجَ الْآخَرُ ثَلَاثَهَ أَرْغِفَهٍ فَمَرَّ بِهِمَا عَابِرُ سَبِیلٍ فَدَعَوَاهُ إِلَی طَعَامِهِمَا فَأَکَلَ الرَّجُلُ مَعَهُمَا حَتَّی لَمْ یَبْقَ شَیْ ءٌ فَلَمَّا فَرَغُوا أَعْطَاهُمَا الْعَابِرُ بِهِمَا ثَمَانِیَهَ دَرَاهِمَ ثَوَابَ مَا أَکَلَهُ مِنْ طَعَامِهِمَا فَقَالَ صَاحِبُ الثَّلَاثَهِ أَرْغِفَهٍ لِصَاحِبِ الْخَمْسَهِ أَرْغِفَهٍ اقْسِمْهَا نِصْفَیْنِ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ وَ قَالَ صَاحِبُ الْخَمْسَهِ لَا بَلْ یَأْخُذُ کُلُّ وَاحِدٍ مِنَّا مِنَ الدَّرَاهِمِ عَلَی عَدَدِ مَا أَخْرَجَ مِنَ الزَّادِ قَالَ فَأَتَیَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی ذَلِکَ فَلَمَّا سَمِعَ مَقَالَتَهُمَا قَالَ لَهُمَا اصْطَلِحَا فَإِنَّ قَضِیَّتَکُمَا دَنِیَّهٌ فَقَالا اقْضِ بَیْنَنَا بِالْحَقِّ قَالَ فَأَعْطَی صَاحِبَ الْخَمْسَهِ أَرْغِفَهٍ سَبْعَهَ دَرَاهِمَ وَ أَعْطَی صَاحِبَ الثَّلَاثَهِ أَرْغِفَهٍ دِرْهَماً وَ قَالَ أَ لَیْسَ أَخْرَجَ أَحَدُکُمَا مِنْ زَادِهِ خَمْسَهَ أَرْغِفَهٍ وَ أَخْرَجَ الْآخَرُ ثَلَاثَهَ أَرْغِفَهٍ قَالا نَعَمْ قَالَ أَ لَیْسَ أَکَلَ مَعَکُمَا ضَیْفُکُمَا مِثْلَ مَا أَکَلْتُمَا قَالا نَعَمْ قَالَ أَ لَیْسَ أَکَلَ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْکُمَا ثَلَاثَهَ أَرْغِفَهٍ غَیْرَ ثُلُثِهَا قَالا نَعَمْ قَالَ أَ لَیْسَ أَکَلْتَ أَنْتَ یَا صَاحِبَ الثَّلَاثَهِ ثَلَاثَهَ أَرْغِفَهٍ إِلَّا ثُلُثاً وَ أَکَلْتَ أَنْتَ یَا صَاحِبَ الْخَمْسَهِ ثَلَاثَهَ أَرْغِفَهٍ غَیْرَ ثُلُثٍ وَ أَکَلَ الضَّیْفُ ثَلَاثَهَ أَرْغِفَهٍ غَیْرَ ثُلُثٍ أَ لَیْسَ بَقِیَ لَکَ یَا صَاحِبَ الثَّلَاثَهِ ثُلُثُ رَغِیفٍ مِنْ زَادِکَ وَ بَقِیَ لَکَ یَا صَاحِبَ الْخَمْسَهِ رَغِیفَانِ وَ ثُلُثٌ وَ أَکَلْتَ ثَلَاثَهَ أَرْغِفَهٍ غَیْرَ ثُلُثٍ فَأَعْطَاهُمَا لِکُلِّ ثُلُثِ رَغِیفٍ دِرْهَماً فَأَعْطَی صَاحِبَ الرَّغِیفَیْنِ وَ ثُلُثٍ سَبْعَهَ دَرَاهِمَ وَ أَعْطَی صَاحِبَ ثُلُثِ رَغِیفٍ دِرْهَماً


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.
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11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُوسُفَ بْنِ عَقِیلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ أَکَلَ وَ أَصْحَابٌ لَهُ شَاهً فَقَالَ إِنْ أَکَلْتُمُوهَا فَهِیَ لَکُمْ وَ إِنْ لَمْ تَأْکُلُوهَا فَعَلَیْکُمْ کَذَا وَ کَذَا فَقَضَی فِیهِ أَنَّ ذَلِکَ بَاطِلٌ لَا شَیْ ءَ فِی الْمُؤَاکَلَهِ مِنَ الطَّعَامِ مَا قَلَّ مِنْهُ وَ مَا کَثُرَ وَ مَنَعَ غَرَامَتَهُ فِیهِ

12 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عَلِیٍّ الْکَاتِبِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الثَّقَفِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی شَیْبَهَ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ عَطَاءِ بْنِ السَّائِبِ عَنْ زَاذَانَ قَالَ اسْتَوْدَعَ رَجُلَانِ امْرَأَهً وَدِیعَهً وَ قَالا لَهَا لَا تَدْفَعِیهَا إِلَی وَاحِدٍ مِنَّا حَتَّی نَجْتَمِعَ عِنْدَکِ ثُمَّ انْطَلَقَا فَغَابَا فَجَاءَ أَحَدُهُمَا إِلَیْهَا فَقَالَ أَعْطِینِی وَدِیعَتِی فَإِنَّ صَاحِبِی قَدْ مَاتَ فَأَبَتْ حَتَّی کَثُرَ اخْتِلَافُهُ ثُمَّ أَعْطَتْهُ ثُمَّ جَاءَ الْآخَرُ فَقَالَ هَاتِی وَدِیعَتِی فَقَالَتْ أَخَذَهَا صَاحِبُکَ وَ ذَکَرَ أَنَّکَ قَدْ مِتَّ فَارْتَفَعَا إِلَی عُمَرَ فَقَالَ لَهَا عُمَرُ مَا أَرَاکِ إِلَّا وَ قَدْ ضَمِنْتِ فَقَالَتِ الْمَرْأَهُ اجْعَلْ عَلِیّاً ع بَیْنِی وَ بَیْنَهُ فَقَالَ عُمَرُ اقْضِ بَیْنَهُمَا فَقَالَ عَلِیٌّ ع هَذِهِ الْوَدِیعَهُ عِنْدِی وَ قَدْ أَمَرْتُمَاهَا أَنْ لَا تَدْفَعَهَا إِلَی وَاحِدٍ مِنْکُمَا حَتَّی تَجْتَمِعَا عِنْدَهَا فَائْتِنِی بِصَاحِبِکَ فَلَمْ یُضَمِّنْهَا وَ قَالَ ع إِنَّمَا أَرَادَا أَنْ یَذْهَبَا بِمَالِ الْمَرْأَهِ

13 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ مُوسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: صحیح.

و أما عدم لزوم الغرامه علیهم لأنها کانت علی جهه الرهان و القمار و هو محرم و أما قیمه ما أکلوا فلا یلزمهم لأنه أباح لهم ذلک.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

و الظاهر أحمد بن علویه مکان علی، لأنه الذی یروی کتب إبراهیم، و یروی عنه الحسین کما یظهر من کتب الرجال.

قوله علیه السلام:" هذه الودیعه عندی" لعل المراد عندی علمها أو افرضوا أنها عندی، فلا یجوز دفعه إلا مع حضورکما، و إنما وری علیه السلام للمصلحه، و یدل علی جواز التوریه لأمثال تلک المصالح.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: مجهول.
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عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِیهِ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَوْ رَأَیْتَ غَیْلَانَ بْنَ جَامِعٍ وَ اسْتَأْذَنَ عَلَیَّ فَأَذِنْتُ لَهُ وَ قَدْ بَلَغَنِی أَنَّهُ کَانَ یَدْخُلُ إِلَی بَنِی هَاشِمٍ فَلَمَّا جَلَسَ قَالَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ أَنَا غَیْلَانُ بْنُ جَامِعٍ الْمُحَارِبِیُّ قَاضِی ابْنِ هُبَیْرَهَ قَالَ قُلْتُ یَا غَیْلَانُ مَا أَظُنُّ ابْنَ هُبَیْرَهَ وَضَعَ عَلَی قَضَائِهِ إِلَّا فَقِیهاً قَالَ أَجَلْ قُلْتُ یَا غَیْلَانُ تَجْمَعُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ زَوْجِهِ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ تُفَرِّقُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ زَوْجِهِ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ تَقْتُلُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ تَضْرِبُ الْحُدُودَ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ تَحْکُمُ فِی أَمْوَالِ الْیَتَامَی قَالَ نَعَمْ قُلْتُ وَ بِقَضَاءِ مَنْ تَقْضِی قَالَ بِقَضَاءِ عُمَرَ وَ بِقَضَاءِ ابْنِ مَسْعُودٍ وَ بِقَضَاءِ ابْنِ عَبَّاسٍ وَ أَقْضِی مِنْ قَضَاءِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ بِالشَّیْ ءِ قَالَ قُلْتُ یَا غَیْلَانُ أَ لَسْتُمْ تَزْعُمُونَ یَا أَهْلَ الْعِرَاقِ وَ تَرْوُونَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ- عَلِیٌّ أَقْضَاکُمْ فَقَالَ نَعَمْ قَالَ قُلْتُ وَ کَیْفَ تَقْضِی مِنْ قَضَاءِ عَلِیٍّ ع زَعَمْتَ بِالشَّیْ ءِ وَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ عَلِیٌّ أَقْضَاکُمْ قَالَ وَ قُلْتُ کَیْفَ تَقْضِی یَا غَیْلَانُ قَالَ أَکْتُبُ هَذَا مَا قَضَی بِهِ فُلَانُ بْنُ فُلَانٍ لِفُلَانِ بْنِ فُلَانٍ یَوْمَ کَذَا وَ کَذَا مِنْ شَهْرِ کَذَا وَ کَذَا مِنْ سَنَهِ کَذَا ثُمَّ أَطْرَحُهُ فِی الدَّوَاوِینِ قَالَ قُلْتُ یَا غَیْلَانُ هَذَا الْحَتْمُ مِنَ الْقَضَاءِ فَکَیْفَ تَقُولُ إِذَا جَمَعَ اللَّهُ الْأَوَّلِینَ وَ الْآخِرِینَ فِی صَعِیدٍ ثُمَّ وَجَدَکَ قَدْ خَالَفْتَ قَضَاءَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ عَلِیٍّ ع قَالَ فَأُقْسِمُ بِاللَّهِ لَجَعَلَ یَنْتَحِبُ قُلْتُ أَیُّهَا الرَّجُلُ اقْصِدْ لِسَانَکَ- قَالَ ثُمَّ قَدِمْتُ الْکُوفَهَ فَمَکَثْتُ مَا شَاءَ اللَّهُ ثُمَّ إِنِّی سَمِعْتُ رَجُلًا مِنَ الْحَیِّ یُحَدِّثُ وَ کَانَ فِی سَمْرِ ابْنِ هُبَیْرَهَ قَالَ وَ اللَّهِ إِنِّی لَعِنْدَهُ لَیْلَهً إِذْ جَاءَهُ الْحَاجِبُ فَقَالَ هَذَا غَیْلَانُ بْنُ جَامِعٍ فَقَالَ أَدْخِلْهُ قَالَ فَدَخَلَ فَسَأَلَهُ ثُمَّ قَالَ لَهُ مَا حَالُ النَّاسِ أَخْبِرْنِی لَوِ اضْطَرَبَ حَبْلٌ مَنْ کَانَ لَهَا قَالَ مَا

قوله علیه السلام:" لو رأیت" جواب" لو" محذوف أی لرأیت عجبا أو للتمنی.

قوله علیه السلام:" فأقسم بالله" علی التکلم، و یحتمل الغیبه أی اقسم أن لا یرتکب القضاء، و جعل ینتحب و یبکی علی نفسه، و قال فی القاموس: النحب أشد البکاء کالنحیب، و قد نحب کمنع و انتحب.

قوله علیه السلام:" اقصد لشأنک" أی امض حیث شئت.

و قال الجوهری: السمر: المسامره، و هو الحدیث باللیل، قوله:" لو اضطرب جیل" فی بعض النسخ بالباء الموحده، و لعله کنایه عن وقوع أمر عظیم
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رَأَیْتُ ثَمَّ أَحَداً إِلَّا جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ ع قَالَ أَخْبِرْنِی مَا صَنَعْتَ بِالْمَالِ الَّذِی کَانَ مَعَکَ فَإِنَّهُ بَلَغَنِی أَنَّهُ طَلَبَهُ مِنْکَ فَأَبَیْتَ قَالَ قَسَمْتُهُ قَالَ أَ فَلَا أَعْطَیْتَهُ مَا طَلَبَ مِنْکَ قَالَ کَرِهْتُ أَنْ أُخَالِفَکَ قَالَ فَسَأَلْتُکَ بِاللَّهِ أَمَرْتُکَ أَنْ تَجْعَلَهُ أَوَّلَهُمْ قَالَ نَعَمْ قَالَ فَفَعَلْتَ قَالَ لَا قَالَ فَهَلَّا خَالَفْتَنِی وَ أَعْطَیْتَهُ الْمَالَ کَمَا خَالَفْتَنِی فَجَعَلْتَهُ آخِرَهُمْ أَمَا وَ اللَّهِ لَوْ فَعَلْتَ مَا زِلْتَ مِنْهَا سَیِّداً ضَخْماً حَاجَتُکَ قَالَ تُخَلِّینِی قَالَ تَکَلَّمْ بِحَاجَتِکَ قَالَ تُعْفِینِی مِنَ الْقَضَاءِ قَالَ فَحَسَرَ عَنْ ذِرَاعَیْهِ ثُمَّ قَالَ أَنَا أَبُو خَالِدٍ لَقِیتُهُ وَ اللَّهِ عِلْباً مُلَفِّقاً نَعَمْ قَدْ

و داهیه کبری، و قضیه صعبه یتحرک لها الجبل من کان لکشفها و حلها، و فی بعضها بالیاء المثناه، و هو الجماعه من الناس أی إن تحرکت جماعه من الناس لیطلبوا إماما و والیا من یصلح لذلک.

قوله:" ما زلت منها" الضمیر إما راجع إلی المخالفه أو الخصله أو العطیه أو الفعله و" من" للسببیه أی لو فعلت ذلک کنت بسببها عزیزا منیعا دائما و یحتمل إرجاع الضمیر إلی البلده أی من أهلها، أو یکون" من" ظرفیه، و قال فی القاموس: الضخم بالفتح و التحریک و کغراب: العظیم من کل شی ء.

قوله:" حاجتک" أی اطلبها أو ما حاجتک، قال تخلینی أی أرید الخلوه لأذکر حاجتی فلم یقبل، و قال: أذکرها فی الملإ أو المراد أ تدعنی أن أذکر حاجتی و الضمیر فی لقیته إما راجع إلی أبی خالد أو السائل، فعلی الأول المعنی إنی علی الشأن حاذق أعرف أنک عرفت إنی أرید عزلک فاستعفیتنی، و علی الثانی أیضا یرجع إلی هذا المعنی، أو المعنی إنی علمت أن استعفاءک لما سمعت فی القضاء من الصادق علیه السلام، و یؤیده أن فی بعض النسخ علویا مکان علیا، و أما ملفقا ففی بعض النسخ بتقدیم الفاء علی القاف من لفق الثوب ضم شقه إلخ، کنایه عن عدم التصریح بالمقصود، و فی بعضها بالعکس من قولهم رجل ثقف لقف، أی خفیف حاذق، أو من لقفت الشی ء أی تناولته بسرعه، أی فهمت سریعا إرادتی لعزلک فأخذتها من کلامی، و لا یبعد أن یکون علیا تصحیف علبا بالکسر بالباء الموحده، قال الجوهری: تیس علب أی مسن جاسئ
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أَعْفَیْنَاکَ وَ اسْتَعْمَلْنَا عَلَیْهِ الْحَجَّاجَ بْنَ عَاصِمٍ

14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْجَامُورَانِیِّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ وَضَّاحٍ قَالَ کَانَتْ بَیْنِی وَ بَیْنَ رَجُلٍ مِنَ الْیَهُودِ مُعَامَلَهٌ فَخَانَنِی بِأَلْفِ دِرْهَمٍ فَقَدَّمْتُهُ إِلَی الْوَالِی فَأَحْلَفْتُهُ فَحَلَفَ وَ قَدْ عَلِمْتُ أَنَّهُ حَلَفَ یَمِیناً فَاجِرَهً فَوَقَعَ لَهُ بَعْدَ ذَلِکَ عِنْدِی أَرْبَاحٌ وَ دَرَاهِمُ کَثِیرَهٌ فَأَرَدْتُ أَنْ أَقْتَصَّ الْأَلْفَ دِرْهَمٍ الَّتِی کَانَتْ لِی عِنْدَهُ وَ حَلَفَ عَلَیْهَا فَکَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع وَ أَخْبَرْتُهُ أَنِّی قَدْ أَحْلَفْتُهُ فَحَلَفَ وَ قَدْ وَقَعَ لَهُ عِنْدِی مَالٌ فَإِنْ أَمَرْتَنِی أَنْ آخُذَ مِنْهُ الْأَلْفَ دِرْهَمٍ الَّتِی حَلَفَ عَلَیْهَا فَعَلْتُ فَکَتَبَ ع لَا تَأْخُذْ مِنْهُ شَیْئاً إِنْ کَانَ قَدْ ظَلَمَکَ فَلَا تَظْلِمْهُ وَ لَوْ لَا أَنَّکَ رَضِیتَ بِیَمِینِهِ فَحَلَّفْتَهُ لَأَمَرْتُکَ أَنْ تَأْخُذَهَا مِنْ تَحْتِ یَدِکَ وَ لَکِنَّکَ رَضِیتَ بِیَمِینِهِ فَقَدْ مَضَتِ الْیَمِینُ بِمَا فِیهَا فَلَمْ آخُذْ مِنْهُ شَیْئاً وَ انْتَهَیْتُ إِلَی کِتَابِ أَبِی الْحَسَنِ ع

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْبَیِّنَهِ إِذَا أُقِیمَتْ عَلَی الْحَقِّ أَ یَحِلُّ لِلْقَاضِی أَنْ یَقْضِیَ بِقَوْلِ الْبَیِّنَهِ إِذَا لَمْ یَعْرِفْهُمْ مِنْ غَیْرِ مَسْأَلَهٍ قَالَ فَقَالَ خَمْسَهُ أَشْیَاءَ یَجِبُ عَلَی النَّاسِ أَنْ یَأْخُذُوا بِهَا ظَاهِرَ الْحُکْمِ الْوِلَایَاتُ وَ التَّنَاکُحُ وَ الْمَوَارِیثُ وَ الذَّبَائِحُ وَ الشَّهَادَاتُ فَإِذَا کَانَ ظَاهِرُهُ ظَاهِراً مَأْمُوناً جَازَتْ شَهَادَتُهُ وَ لَا یُسْأَلُ عَنْ بَاطِنِهِ

و الله یعلم.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.

و یدل علی عدم جواز التقاص مع الحلف کما هو المشهور و قد مر.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: مرسل.

و ظاهره أن بناء هذه الأمور علی ظاهر الحال و الإسلام، و لا یسأل عن بواطن من یتصدی لها، فالولایات یولی الإمام الإماره و القضاء من کان ظاهره مأمونا، و کذا ولی الطفل و الوصی و کذا یزوج من کان علی ظاهر الإسلام، و کذا یورث و کذا یعتمد علی ذبحه و تقبل شهادته من غیر مسأله عن باطنه.
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16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ دَفَعَ إِلَی رَجُلٍ أَلْفَ دِرْهَمٍ یَخْلِطُهَا بِمَالِهِ وَ یَتَّجِرُ بِهَا فَلَمَّا طَلَبَهَا مِنْهُ قَالَ ذَهَبَ الْمَالُ وَ کَانَ لِغَیْرِهِ مَعَهُ مِثْلُهَا وَ مَالٌ کَثِیرٌ لِغَیْرِ وَاحِدٍ فَقَالَ لَهُ کَیْفَ صَنَعَ أُولَئِکَ قَالَ أَخَذُوا أَمْوَالَهُمْ نَفَقَاتٍ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ وَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع جَمِیعاً یَرْجِعُ إِلَیْهِ بِمَالِهِ وَ یَرْجِعُ هُوَ عَلَی أُولَئِکَ بِمَا أَخَذُوا

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ یَزِیدَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ هَارُونَ بْنِ حَمْزَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ اسْتَأْجَرَ أَجِیراً فَلَمْ یَأْمَنْ أَحَدُهُمَا صَاحِبَهُ فَوَضَعَ الْأَجْرَ عَلَی یَدِ رَجُلٍ فَهَلَکَ ذَلِکَ الرَّجُلُ وَ لَمْ یَدَعْ وَفَاءً فَاسْتَهْلَکَ الْأَجْرُ فَقَالَ الْمُسْتَأْجِرُ ضَامِنٌ لِأَجْرِ الْأَجِیرِ حَتَّی یَقْضِیَ إِلَّا أَنْ یَکُونَ الْأَجِیرُ دَعَاهُ إِلَی ذَلِکَ فَرَضِیَ بِالرَّجُلِ فَإِنْ فَعَلَ فَحَقُّهُ حَیْثُ وَضَعَهُ وَ رَضِیَ بِهِ

18 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ الْکُوفِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ عِیسَی قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ الْمَرْأَهُ تَمُوتُ فَیَدَّعِی أَبُوهَا أَنَّهُ کَانَ أَعَارَهَا بَعْضَ مَا کَانَ عِنْدَهَا


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: موثق.

و قال فی التحریر: تحمل هذه الروایه علی أن العامل مزج مال الأول بغیره بغیر إذنه ففرط و أما أرباب الأموال الباقیه فقد أذنوا فی المزج و قال الوالد العلامه (ره): الظاهر أن مال الدافع کان قرضا فی ذمته و کانت أموال هؤلاء قراضا أو بضاعه و القرض مضمون دونهما، فیرجع علیه و یرجع هو علی الجماعه الذین أخذوا منه ظلما أو تبرعا من الدافع، فکان هبه یصح الرجوع فیها أو کانت أموال هؤلاء مثل ماله، و یرجع علیهم بالنسبه لأنه صار مفلسا و هذا أظهر.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: صحیح علی الظاهر.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: مجهول.

و لعل الفرق فیما إذا علم کونها ملکا للأب سابقا کما هو الغالب بخلاف غیره فالقول قول الأب لأنه کان ملکه، و الأصل عدم الانتقال، و قال فی التحریر: هذه الروایه محموله علی الظاهر من حال المرأه تأتی بالمتاع من بیت أهلها، و حمل ابن إدریس
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مِنْ مَتَاعٍ وَ خَدَمٍ أَ تُقْبَلُ دَعْوَاهُ بِلَا بَیِّنَهٍ أَمْ لَا تُقْبَلُ دَعْوَاهُ إِلَّا بِبَیِّنَهٍ فَکَتَبَ إِلَیْهِ یَجُوزُ بِلَا بَیِّنَهٍ قَالَ وَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ إِنِ ادَّعَی زَوْجُ الْمَرْأَهِ الْمَیِّتَهِ أَوْ أَبُو زَوْجِهَا أَوْ أُمُّ زَوْجِهَا فِی مَتَاعِهَا أَوِی] خَدَمِهَا مِثْلَ الَّذِی ادَّعَی أَبُوهَا مِنْ عَارِیَّهِ بَعْضِ الْمَتَاعِ أَوِ الْخَدَمِ أَ تَکُونُ فِی ذَلِکَ بِمَنْزِلَهِ الْأَبِ فِی الدَّعْوَی فَکَتَبَ ع لَا

19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی رَفَعَهُ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع أُتِیَ بِعَبْدٍ لِذِمِّیٍّ قَدْ أَسْلَمَ فَقَالَ اذْهَبُوا فَبِیعُوهُ مِنَ الْمُسْلِمِینَ وَ ادْفَعُوا ثَمَنَهُ إِلَی صَاحِبِهِ وَ لَا تُقِرُّوهُ عِنْدَهُ

20 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبِی إِدْرِیسَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ ضَمْرَهَ بْنِ أَبِی ضَمْرَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَحْکَامُ الْمُسْلِمِینَ عَلَی ثَلَاثَهٍ شَهَادَهٍ عَادِلَهٍ أَوْ یَمِینٍ قَاطِعَهٍ أَوْ سُنَّهٍ مَاضِیَهٍ مِنْ أَئِمَّهِ الْهُدَی

21 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ اخْتَصَمَ رَجُلَانِ إِلَی دَاوُدَ ع فِی بَقَرَهٍ

قوله علیه السلام:" یجوز بلا بینه" علی الاستفهام تاره و أسقط حرفه، و علی الإنکار لمن یری عطیه ذلک بغیر بینه أخری و تتمه الخبر ینافی ذلک، و قال فی الشرائع: لو ادعی أبو المیته أنه أعارها بعض ما فی یدها من متاع أو غیره کلف البینه کغیره من الأنساب و فیه رواایه بالفرق بین الأب و غیره فی الدعوی و هو خلاف مذهب الأصحاب و الروایه المشار إلیها هی روایه محمد بن إسماعیل.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: مرفوع، و علیه الفتوی.


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: ضعیف.

و لعل المراد بالسنه الماضیه سائر أحکام القضاء سوی الشاهد و الیمین کالقرعه و قیل: المراد بها یمین نفی العلم، فإنه لا یقطع الدعوی و قیل الشاهد مع الیمین، و قیل: الحیل التی کان یستعملها أمیر المؤمنین فی إظهار الواقع و التعمیم أول


الحدیث الحادی و العشرون 

الحدیث الحادی و العشرون

: موقوف.
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فَجَاءَ هَذَا بِبَیِّنَهٍ عَلَی أَنَّهَا لَهُ وَ جَاءَ هَذَا بِبَیِّنَهٍ عَلَی أَنَّهَا لَهُ قَالَ فَدَخَلَ دَاوُدُ ع الْمِحْرَابَ فَقَالَ یَا رَبِّ إِنَّهُ قَدْ أَعْیَانِی أَنْ أَحْکُمَ بَیْنَ هَذَیْنِ فَکُنْ أَنْتَ الَّذِی تَحْکُمُ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ اخْرُجْ فَخُذِ الْبَقَرَهَ مِنْ الَّذِی فِی یَدِهِ فَادْفَعْهَا إِلَی الْآخَرِ وَ اضْرِبْ عُنُقَهُ قَالَ فَضَجَّتْ بَنُو إِسْرَائِیلَ مِنْ ذَلِکَ وَ قَالُوا جَاءَ هَذَا بِبَیِّنَهٍ وَ جَاءَ هَذَا بِبَیِّنَهٍ وَ کَانَ أَحَقُّهُمْ بِإِعْطَائِهَا الَّذِی هِیَ فِی یَدِهِ فَأَخَذَهَا مِنْهُ وَ ضَرَبَ عُنُقَهُ وَ أَعْطَاهَا هَذَا قَالَ فَدَخَلَ دَاوُدُ الْمِحْرَابَ فَقَالَ یَا رَبِّ قَدْ ضَجَّتْ بَنُو إِسْرَائِیلَ مِمَّا حَکَمْتَ بِهِ فَأَوْحَی إِلَیْهِ رَبُّهُ أَنَّ الَّذِی کَانَتِ الْبَقَرَهُ فِی یَدِهِ لَقِیَ أَبَا الْآخَرِ فَقَتَلَهُ وَ أَخَذَ الْبَقَرَهَ مِنْهُ فَإِذَا جَاءَکَ مِثْلُ هَذَا فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِمَا تَرَی وَ لَا تَسْأَلْنِی أَنْ أَحْکُمَ حَتَّی الْحِسَابِ

22 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ عَنْ أَبِی شُعَیْبٍ الْمَحَامِلِیِّ الرِّفَاعِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ قَبَّلَ رَجُلًا أَنْ یَحْفِرَ لَهُ بِئْراً عَشْرَ قَامَاتٍ بِعَشَرَهِ دَرَاهِمَ فَحَفَرَ لَهُ قَامَهً ثُمَّ عَجَزَ قَالَ یُقْسَمُ عَشَرَهٌ عَلَی خَمْسَهٍ وَ خَمْسِینَ جُزْءاً فَمَا أَصَابَ وَاحِداً فَهُوَ لِلْقَامَهِ الْأُولَی وَ الِاثْنَانِ لِلثَّانِیَهِ وَ الثَّلَاثَهُ لِلثَّالِثَهِ عَلَی هَذَا الْحِسَابِ إِلَی عَشَرَهٍ

23 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلَیْنِ ادَّعَیَا بَغْلَهً فَأَقَامَ أَحَدُهُمَا عَلَی صَاحِبِهِ شَاهِدَیْنِ وَ الْآخَرُ خَمْسَهً فَقَضَی لِصَاحِبِ الشُّهُودِ الْخَمْسَهِ خَمْسَهَ أَسْهُمٍ وَ لِصَاحِبِ الشَّاهِدَیْنِ سَهْمَیْنِ

هَذَا آخِرُ کِتَابِ الْقَضَایَا وَ الْأَحْکَامِ مِنْ کِتَابِ الْکَافِی وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الْأَیْمَانِ وَ النُّذُورِ وَ الْکَفَّارَاتِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ تَعَالَی


الحدیث الثانی و العشرون 

الحدیث الثانی و العشرون

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث و العشرون 

الحدیث الثالث و العشرون

: ضعیف علی المشهور.

و حمله بعض الأصحاب علی الصلح، و بعضهم علی أنه علیه السلام کان عالما باشتراکهم بتلک النسبه.

تم کتاب القضاء و الأحکام و یتلوه کتاب الأیمان و النذور و الکفارات.
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کِتَابُ الْأَیْمَانِ وَ النُّذُورِ وَ الْکَفَّارَاتِ بَابُ کَرَاهِیَهِ الْیَمِینِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا تَحْلِفُوا بِاللَّهِ صَادِقِینَ وَ لَا کَاذِبِینَ فَإِنَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ لا تَجْعَلُوا اللَّهَ عُرْضَهً لِأَیْمانِکُمْ


کتاب الأیمان و النذور و الکفارات 


باب کراهیه الیمین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: [موثق و لم یذکره المصنف].

قوله تعالی:" وَ لا تَجْعَلُوا اللَّهَ عُرْضَهً لِأَیْمانِکُمْ"، قیل: المراد به المنع عن کثره الحلف، أی لا تجعلوا الله معرضا لأیمانکم، حتی فی المحقرات فقوله تعالی بعد ذلک" أَنْ تَبَرُّوا وَ تَتَّقُوا وَ تُصْلِحُوا بَیْنَ النَّاسِ" عله للنهی بحذف مضاف أی إراده برکم و تقویکم و إصلاحکم بین الناس، فإن الحلاف مجترئ علی الله، فیکذب، و لا یصلح أن یکون بارا و لا متقیا و لا مصلحا بین الناس.

و قیل: المعنی لا تجعلوا الله حاجزا و مانعا لما حلفتم علیه من البر و التقوی و إصلاح ذات البین، فتکون الأیمان بمعنی المحلوف علیه، و أن تبروا بیانا له، فالمراد ترک الوفاء بالیمین علی الأمر المرجوح، و هذا الخبر یؤید المعنی الأول، و سیأتی فی الأخبار ما یؤید الثانی، و یمکن إراده المعنیین من الآیه لاشتمالها علی
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2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَجَلَّ اللَّهَ أَنْ یَحْلِفَ بِهِ أَعْطَاهُ اللَّهُ خَیْراً مِمَّا ذَهَبَ مِنْهُ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اجْتَمَعَ الْحَوَارِیُّونَ إِلَی عِیسَی ع فَقَالُوا لَهُ یَا مُعَلِّمَ الْخَیْرِ أَرْشِدْنَا فَقَالَ لَهُمْ إِنَّ مُوسَی نَبِیَّ اللَّهِ أَمَرَکُمْ أَنْ لَا تَحْلِفُوا بِاللَّهِ کَاذِبِینَ وَ أَنَا آمُرُکُمْ أَنْ لَا تَحْلِفُوا بِاللَّهِ کَاذِبِینَ وَ لَا صَادِقِینَ

4 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی سَلَّامٍ الْمُتَعَبِّدِ أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لِسَدِیرٍ یَا سَدِیرُ مَنْ حَلَفَ بِاللَّهِ کَاذِباً کَفَرَ وَ مَنْ حَلَفَ بِاللَّهِ صَادِقاً أَثِمَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ لا تَجْعَلُوا اللَّهَ عُرْضَهً لِأَیْمانِکُمْ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو جَعْفَرٍ ع أَنَّ أَبَاهُ کَانَتْ عِنْدَهُ امْرَأَهٌ مِنَ الْخَوَارِجِ أَظُنُّهُ قَالَ مِنْ بَنِی حَنِیفَهَ فَقَالَ لَهُ مَوْلًی لَهُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ إِنَّ عِنْدَکَ امْرَأَهً تَبَرَّأُ مِنْ جَدِّکَ فَقُضِیَ لِأَبِی أَنَّهُ طَلَّقَهَا فَادَّعَتْ عَلَیْهِ صَدَاقَهَا فَجَاءَتْ بِهِ إِلَی أَمِیرِ الْمَدِینَهِ تَسْتَعْدِیهِ فَقَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمَدِینَهِ یَا عَلِیُّ إِمَّا أَنْ تَحْلِفَ وَ إِمَّا أَنْ تُعْطِیَهَاقَّهَا] فَقَالَ لِی قُمْ یَا بُنَیَّ فَأَعْطِهَا أَرْبَعَمِائَهِ دِینَارٍ فَقُلْتُ لَهُ یَا أَبَهْ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَ لَسْتَ مُحِقّاً قَالَ بَلَی یَا بُنَیَّ وَ لَکِنِّی أَجْلَلْتُ اللَّهَ أَنْ أَحْلِفَ بِهِ یَمِینَ صَبْرٍ

البطون و الله یعلم.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.

قوله علیه السلام:" کفر" أی هو مرتکب للکبیره خارج عن الإیمان المعتبر فیه ترک الکبائر. و الإثم أیضا علی المشهور، مأول بالکراهه الشدیده و الله یعلم.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی النهایه: فیه" من حلف علی یمین صبر" أی ألزم بها و حبس علیها و کانت لازمه لصاحبها من جهه الحکم.
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6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا ادُّعِیَ عَلَیْکَ مَالٌ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ عَلَیْکَ فَأَرَادَ أَنْ یُحَلِّفَکَ فَإِنْ بَلَغَ مِقْدَارَ ثَلَاثِینَ دِرْهَماً فَأَعْطِهِ وَ لَا تَحْلِفْ وَ إِنْ کَانَ أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ فَاحْلِفْ وَ لَا تُعْطِهِ

بَابُ الْیَمِینِ الْکَاذِبَهِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ یَعْقُوبَ الْأَحْمَرِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ حَلَفَ عَلَی یَمِینٍ وَ هُوَ یَعْلَمُ أَنَّهُ کَاذِبٌ فَقَدْ بَارَزَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْیَمِینُ الصَّبْرُ الْفَاجِرَهُ تَدَعُ الدِّیَارَ بَلَاقِعَ

3 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُثْمَانَ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مرسل.

و قال فی الشرائع: الأیمان الصادقه کلها مکروهه، و تتأکد الکراهه فی الغموس علی الیسیر من المال.

و قال فی المسالک: المراد بالیسیر من المال، ثلاثون درهما، فما دون و المستند روایه علی بن الحکم.


باب الیمین الکاذبه


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.

قوله علیه السلام:" فقد بارز الله" أی حارب الله علانیه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.





الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف.
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بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ فُرَاتٍ خَالِ أَبِی عَمَّارٍ الصَّیْرَفِیِّ عَنْ جَابِرِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِیَّاکُمْ وَ الْیَمِینَ الْفَاجِرَهَ فَإِنَّهَا تَدَعُ الدِّیَارَ مِنْ أَهْلِهَا بَلَاقِعَ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَنَانٍ عَنْ فُلَیْحِ بْنِ أَبِی بَکْرٍ الشَّیْبَانِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْیَمِینُ الصَّبْرُ الْکَاذِبَهُ تُورِثُ الْعَقِبَ الْفَقْرَ

5 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ لِلَّهِ مَلَکاً رِجْلَاهُ فِی الْأَرْضِ السُّفْلَی مَسِیرَهَ خَمْسِمِائَهِ عَامٍ وَ رَأْسُهُ فِی السَّمَاءِ الْعُلْیَا مَسِیرَهَ أَلْفِ سَنَهٍ یَقُولُ سُبْحَانَکَ سُبْحَانَکَ حَیْثُ کُنْتَ فَمَا أَعْظَمَکَ قَالَ فَیُوحِی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ مَا یَعْلَمُ ذَلِکَ مَنْ یَحْلِفُ بِی کَاذِباً

6 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ یَمِینَ الصَّبْرِ الْکَاذِبَهَ تَتْرُکُ الدِّیَارَ بَلَاقِعَ

7 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَمَّادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْیَمِینُ الْغَمُوسُ یُنْتَظَرُ بِهَا أَرْبَعِینَ لَیْلَهً

و قال فی النهایه: فیه" الیمین الکاذبه تدع الدیار بلاقع" البلاقع جمع بلقع و بلقعه: و هی الأرض القفر التی لا شی ء بها، یریدون أن الحالف بها یفتقر، و یذهب ما فی بیته من الرزق، و قیل: هو أن یفرق الله شمله و یغیر علیه ما أولاه من نعمه 


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف.

و قال فی النهایه:" الیمین الغموس" هی الیمین الکاذبه الفاجره کالتی تقتطع بها الحالف مال غیره: سمیت غموسا لأنها تغمس صاحبها فی الإثم ثم فی النار فعول للمبالغه.

قوله علیه السلام:" أربعین لیله" أی یظهر أثرها فی صاحبها إلی أربعین لیله.
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8 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْیَمِینُ الْغَمُوسُ الَّتِی تُوجِبُ النَّارَ الرَّجُلُ یَحْلِفُ عَلَی حَقِّ امْرِئٍ مُسْلِمٍ عَلَی حَبْسِ مَالِهِ

9 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع أَنَّ الْیَمِینَ الْکَاذِبَهَ وَ قَطِیعَهَ الرَّحِمِ تَذَرَانِ الدِّیَارَ بَلَاقِعَ مِنْ أَهْلِهَا وَ تُنْغِلُ الرَّحِمَ یَعْنِی انْقِطَاعَ النَّسْلِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْیَمِینَ الْفَاجِرَهَ تُنْغِلُ فِی الرَّحِمِ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا مَعْنَی تُنْغِلُ فِی الرَّحِمِ قَالَ تُعْقِرُ

11 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ شَیْخٍ مِنْ أَصْحَابِنَا یُکَنَّی أَبَا الْحَسَنِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی خَلَقَ دِیکاً أَبْیَضَ عُنُقُهُ تَحْتَ الْعَرْشِ وَ رِجْلَاهُ فِی تُخُومِ الْأَرْضِ السَّابِعَهِ لَهُ جَنَاحٌ فِی الْمَشْرِقِ وَ جَنَاحٌ فِی الْمَغْرِبِ لَا تَصِیحُ الدُّیُوکُ حَتَّی یَصِیحَ فَإِذَا صَاحَ خَفَقَ بِجَنَاحَیْهِ ثُمَّ قَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ سُبْحَانَ اللَّهِ الْعَظِیمِ الَّذِی لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ قَالَ فَیُجِیبُهُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَیَقُولُ لَا یَحْلِفُ بِی کَاذِباً مَنْ یَعْرِفُ مَا تَقُولُ


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و تنغل" فی أکثر النسخ بالغین المعجمه قال فی النهایه:" النغل بالتحریک: الفساد، و قد نغل الأدیم إذا عفن و تهری فی الدباغ فینفسد و یهلک. و فی بعضها بالقاف، و لعله کنایه عن انقراض هذا البطن، و تحول القرابه إلی البطون الأخر.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و تنغل" فی أکثر النسخ بالغین المعجمه قال فی النهایه:" النغل بالتحریک: الفساد، و قد نغل الأدیم إذا عفن و تهری فی الدباغ فینفسد و یهلک. و فی بعضها بالقاف، و لعله کنایه عن انقراض هذا البطن، و تحول القرابه إلی البطون الأخر.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مرسل.
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بَابٌ آخَرُ مِنْهُ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ وَهْبِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَالَ اللَّهُ یَعْلَمُ مَا لَمْ یَعْلَمِ اهْتَزَّ لِذَلِکَ عَرْشُهُ إِعْظَاماً لَهُ

2 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا قَالَ الْعَبْدُ عَلِمَ اللَّهُ وَ کَانَ کَاذِباً قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَ مَا وَجَدْتَ أَحَداً تَکْذِبُ عَلَیْهِ غَیْرِی

3 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ وَهْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ قَالَ عَلِمَ اللَّهُ مَا لَمْ یَعْلَمِ اهْتَزَّ الْعَرْشُ إِعْظَاماً لَهُ

بَابُ أَنَّهُ لَا یُحْلَفُ إِلَّا بِاللَّهِ وَ مَنْ لَمْ یَرْضِ اللَّهِ] فَلَیْسَ مِنَ اللَّهِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تَحْلِفُوا إِلَّا بِاللَّهِ وَ مَنْ حَلَفَ بِاللَّهِ فَلْیَصْدُقْ وَ مَنْ حُلِفَ لَهُ بِاللَّهِ فَلْیَرْضَ وَ مَنْ حُلِفَ لَهُ بِاللَّهِ فَلَمْ یَرْضَ فَلَیْسَ مِنَ اللَّهِ


باب آخر منه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: موثق.


باب أنه لا یحلف إلا بالله، و من لم یرض فلیس من الله 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن أو موثق.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" فلم یرض" سواء کان فی الدعاوی أو فی الاعتذار عما ینسب إلیه، و الرضا فی الأول هو أن یقطع الطمع عما حلف علیه، و لا یتعرض لأخذه بتقاص و لا
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عَزَّ وَ جَلَ

2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ حَلَفَ بِاللَّهِ فَلْیَصْدُقْ وَ مَنْ لَمْ یَصْدُقْ فَلَیْسَ مِنَ اللَّهِ وَ مَنْ حُلِفَ لَهُ بِاللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَلْیَرْضَ وَ مَنْ لَمْ یَرْضَ فَلَیْسَ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

بَابُ کَرَاهِیَهِ الْیَمِینِ بِالْبَرَاءَهِ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ ص

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ رَفَعَهُ قَالَ سَمِعَ رَسُولُ اللَّهِ ص رَجُلًا یَقُولُ أَنَا بَرِی ءٌ مِنْ دِینِ مُحَمَّدٍ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص وَیْلَکَ إِذَا بَرِئْتَ مِنْ دِینِ مُحَمَّدٍ فَعَلَی دِینِ مَنْ تَکُونُ قَالَ فَمَا کَلَّمَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص حَتَّی مَاتَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ قَالَ قَالَ لِی یَا یُونُسُ لَا تَحْلِفْ بِالْبَرَاءَهِ مِنَّا فَإِنَّهُ مَنْ حَلَفَ بِالْبَرَاءَهِ مِنَّا صَادِقاً أَوْ کَاذِباً فَقَدْ بَرِئَ مِنَّا

غیره، و فی الثانی هو أن لا یغضب علیه بعد ذلک، و لا یتعرض له بسوء بل یصدقه فیما یحلف علیه إن لم یعلم خلافه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.


باب کراهیه الیمین بالبراءه من الله و رسوله صلی الله علیه و آله 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.

و یدل علی تحریم الحلف بالبراءه کما ذکره الأصحاب.

قال فی الدروس: أما الحلف بالطلاق و العتاق و الکفر و البراءه فحرام قطعا.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.
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بَابُ وُجُوهِ الْأَیْمَانِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْأَیْمَانُ ثَلَاثٌ یَمِینٌ لَیْسَ فِیهَا کَفَّارَهٌ وَ یَمِینٌ فِیهَا کَفَّارَهٌ وَ یَمِینٌ غَمُوسٌ تُوجِبُ النَّارَ فَالْیَمِینُ الَّتِی لَیْسَ فِیهَا کَفَّارَهٌ الرَّجُلُ یَحْلِفُ بِاللَّهِ عَلَی بَابِ بِرٍّ أَنْ لَا یَفْعَلَهُ فَکَفَّارَتُهُ أَنْ یَفْعَلَهُ وَ الْیَمِینُ الَّتِی تَجِبُ فِیهَا الْکَفَّارَهُ الرَّجُلُ یَحْلِفُ عَلَی بَابِ مَعْصِیَهٍ أَنْ لَا یَفْعَلَهُ فَیَفْعَلُهُ فَتَجِبُ عَلَیْهِ الْکَفَّارَهُ وَ الْیَمِینُ الْغَمُوسُ الَّتِی تُوجِبُ النَّارَ الرَّجُلُ یَحْلِفُ عَلَی حَقِّ امْرِئٍ مُسْلِمٍ عَلَی حَبْسِ مَالِهِ

عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ قَالَ الْأَیْمَانُ ثَلَاثَهٌ یَمِینٌ تَجِبُ فِیهَا النَّارُ وَ یَمِینٌ تَجِبُ فِیهَا الْکَفَّارَهُ وَ یَمِینٌ لَا تَجِبُ فِیهَا النَّارُ وَ لَا الْکَفَّارَهُ فَأَمَّا الْیَمِینُ الَّتِی تَجِبُ فِیهَا النَّارُ فَرَجُلٌ یَحْلِفُ عَلَی مَالِ رَجُلٍ یَجْحَدُهُ وَ یَذْهَبُ بِمَالِهِ وَ یَحْلِفُ عَلَی رَجُلٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ کَاذِباً فَیُوَرِّطُهُ أَوْ یُعِینُ عَلَیْهِ عِنْدَ سُلْطَانٍ وَ غَیْرِهِ فَیَنَالُهُ مِنْ ذَلِکَ تَلَفُ نَفْسِهِ أَوْ ذَهَابُ مَالِهِ فَهَذَا تَجِبُ فِیهِ النَّارُ وَ أَمَّا الْیَمِینُ الَّتِی


باب وجوه الأیمان 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و قال السید فی شرح النافع: الضابط فی متعلق الیمین أن یکون راجحا دینا أو دنیا أو متساوی الطرفین، فمتی کان مرجوحا فی الدین أو الدنیا لم ینعقد، و یستفاد من الروایات أن الأولویه متبوعه و لو طرأت بعد الیمین، فلو کان البر أولی فی الابتداء ثم صارت المخالفه أولی اتبع و لا کفاره.

و أسند الشهید فی الدروس هذا الحکم إلی الأصحاب مؤذنا بالاتفاق علیه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موقوف.

و قال فی المسالک: فلو تضمنت الغموس ظلما فکفارته مع الاستغفار رده.

و قال فی القاموس: الورطه: الهلاک و أصلها الوحل یقع الغنم فیه، فلا یقدر أن یتخلص: و قیل: أصلها أرض مطمئنه لا طریق فیها یرشد إلی الخلاص ثم استعملت
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تَجِبُ فِیهَا الْکَفَّارَهُ فَالرَّجُلُ یَحْلِفُ عَلَی أَمْرٍ هُوَ طَاعَهٌ لِلَّهِ أَنْ یَفْعَلَهُ أَوْ یَحْلِفُ عَلَی مَعْصِیَهٍ لِلَّهِ أَنْ لَا یَفْعَلَهَا ثُمَّ یَفْعَلُهَا فَیَنْدَمُ عَلَی ذَلِکَ فَتَجِبُ فِیهِ الْکَفَّارَهُ وَ أَمَّا الْیَمِینُ الَّتِی لَا تَجِبُ فِیهَا الْکَفَّارَهُ فَرَجُلٌ یَحْلِفُ عَلَی قَطِیعَهِ رَحِمٍ أَوْ یُجْبِرُهُ السُّلْطَانُ أَوْ یُکْرِهُهُ وَالِدُهُ أَوْ زَوْجَتُهُ أَوْ یَحْلِفُ عَلَی مَعْصِیَهٍ لِلَّهِ أَنْ یَفْعَلَهَا ثُمَّ یَحْنَثُ فَلَا تَجِبُ فِیهِ الْکَفَّارَهُ بَابُ مَا لَا یَلْزَمُ مِنَ الْأَیْمَانِ وَ النُّذُورِ

1 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَا یَمِینَ لِلْوَلَدِ مَعَ وَالِدِهِ وَ لَا لِلْمَرْأَهِ مَعَ زَوْجِهَا وَ لَا لِلْمَمْلُوکِ مَعَ سَیِّدِهِ

2 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ

فی کل شده و أمر شاق، و تورط فلان الأمر و استورطه فیه: إذا ارتبک فلم یسهل له المخرج، أورطته إیراطا و ورطته توریطا.


باب ما یلزم من الأیمان و النذور


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی المسالک: لا إشکال فی توقف انعقاد یمین کل واحد من الثلاثه علی إذن الولی المذکور ما لم یکن یمینه علی فعل واجب أو ترک محرم، و إنما الکلام فی أن الإذن هل هو شرط فی صحته أو النهی مانع منها، و المشهور الثانی و الخبر یدل علی الأول و هو أقوی، و تظهر الفائده فیما لو زالت الولایه بفراق الزوج و عتق العبد، و موت الأب قبل الحل فعلی الأول ینعقد و علی الثانی یبطل، و أما النذر فاشتراط إذن الزوج و المولی هو المشهور بین المتأخرین، و ألحق بهما العلامه و الشهید الأب، و لا نص علی ذلک کله هنا، و إنما ورد فی الیمین.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.
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سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا یَجُوزُ یَمِینٌ فِی تَحْلِیلِ حَرَامٍ وَ لَا تَحْرِیمِ حَلَالٍ وَ لَا قَطِیعَهِ رَحِمٍ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَجُوزُ یَمِینٌ فِی تَحْلِیلِ حَرَامٍ وَ لَا تَحْرِیمِ حَلَالٍ وَ لَا قَطِیعَهِ رَحِمٍ

4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ سَعْدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ حَلَفَ فِی قَطِیعَهِ رَحِمٍ فَقَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا نَذْرَ فِی مَعْصِیَهٍ وَ لَا یَمِینَ فِی قَطِیعَهِ رَحِمٍ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ أَحْلَفَهُ السُّلْطَانُ بِالطَّلَاقِ وَ غَیْرِ ذَلِکَ فَحَلَفَ قَالَ لَا جُنَاحَ عَلَیْهِ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ یَخَافُ عَلَی مَالِهِ مِنَ السُّلْطَانِ فَیَحْلِفُ لِیَنْجُوَ بِهِ مِنْهُ قَالَ لَا جُنَاحَ عَلَیْهِ وَ سَأَلْتُهُ هَلْ یَحْلِفُ الرَّجُلُ عَلَی مَالِ أَخِیهِ کَمَا عَلَی مَالِهِ قَالَ نَعَمْ

5 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَمْرِو بْنِ الْبَرَاءِ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا أَسْمَعُ عَنْ رَجُلٍ جَعَلَ عَلَیْهِ الْمَشْیَ إِلَی بَیْتِ اللَّهِ وَ الْهَدْیَ قَالَ وَ حَلَفَ بِکُلِّ یَمِینٍ غَلِیظٍ أَلَّا أُکَلِّمَ أَبِی أَبَداً وَ لَا أَشْهَدَ لَهُ خَیْراً وَ لَا یَأْکُلَ مَعِی عَلَی الْخِوَانِ أَبَداً وَ لَا یَأْوِیَنِی وَ إِیَّاهُ سَقْفُ بَیْتٍ أَبَداً قَالَ ثُمَّ سَکَتَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ بَقِیَ شَیْ ءٌ قَالَ لَا جُعِلْتُ فِدَاکَ

قوله علیه السلام:" و لا تحریم حلال" لعل المراد به حلال یکون فعله أنفع و أولی، و یحتمل أن یکون المعنی الحکم بحرمه حلال و هو بعید، و الظاهر هو الأول علی سیاق قوله تعالی:" لِمَ تُحَرِّمُ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکَ" لکن ظاهره عدم انعقاد الیمین علی ترک المباح مطلقا لا سیما إذا کان متساوی الطرفین و یدل علی الأخیر غیره من الأخبار و الله یعلم.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و لا یمین فی قطیعه رحم" لعله علی سبیل المثال.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.
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قَالَ کُلُّ قَطِیعَهِ رَحِمٍ فَلَیْسَ بِشَیْ ءٍ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یَمِینَ لِوَلَدٍ مَعَ وَالِدِهِ وَ لَا لِمَمْلُوکٍ مَعَ مَوْلَاهُ وَ لَا لِلْمَرْأَهِ مَعَ زَوْجِهَا وَ لَا نَذْرَ فِی مَعْصِیَهٍ وَ لَا یَمِینَ فِی قَطِیعَهِ رَحِمٍ

7 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ جَعَلَ عَلَیْهِ أَیْمَاناً أَنْ یَمْشِیَ إِلَی الْکَعْبَهِ أَوْ صَدَقَهً أَوْ عِتْقاً أَوْ نَذْراً أَوْ هَدْیاً إِنْ هُوَ کَلَّمَ أَبَاهُ أَوْ أُمَّهُ أَوْ أَخَاهُ أَوْ ذَا رَحِمٍ أَوْ قَطْعَ قَرَابَهٍ أَوْ مَأْثَماً فِیهِ یُقِیمُ عَلَیْهِ أَوْ أَمْراً لَا یَصْلُحُ لَهُ فِعْلُهُ فَقَالَ کِتَابُ اللَّهِ قَبْلَ الْیَمِینِ وَ لَا یَمِینَ فِی مَعْصِیَهٍ

8 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ أَنَّ امْرَأَهً مِنْ آلِ الْمُخْتَارِ حَلَفَتْ عَلَی أُخْتِهَا أَوْ ذَاتِ قَرَابَهٍ لَهَا فَقَالَتْ ادْنِی یَا فُلَانَهُ فَکُلِی مَعِی فَقَالَتْ لَا فَحَلَفَتْ وَ جَعَلَتْ عَلَیْهَا الْمَشْیَ إِلَی بَیْتِ اللَّهِ وَ عِتْقَ مَا تَمْلِکُ وَ أَلَّا یُظِلَّهَا وَ إِیَّاهَا سَقْفُ بَیْتٍ وَ لَا تَأْکُلَ مَعَهَا عَلَی خِوَانٍ أَبَداً فَقَالَتِ الْأُخْرَی مِثْلَ ذَلِکَ فَحَمَلَ عُمَرُ بْنُ حَنْظَلَهَ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع مَقَالَتَهُمَا فَقَالَ أَنَا قَاضٍ فِی ذَا قُلْ لَهَا فَلْتَأْکُلْ وَ لْیُظِلَّهَا وَ إِیَّاهَا سَقْفُ بَیْتٍ وَ لَا تَمْشِیَ وَ لَا تُعْتِقَ وَ لْتَتَّقِ اللَّهَ رَبَّهَا وَ لَا تَعُدْ إِلَی ذَلِکَ فَإِنَّ هَذَا مِنْ خُطُواتِ الشَّیْطانِ*

9 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ مَعْمَرِ بْنِ عُمَرَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَقُولُ عَلَیَّ نَذْرٌ

و قال الفیروزآبادی: أویت منزلی: نزلته بنفسی و سکنته، و آویته و أویته أنزلته.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: موثق.

قوله علیه السلام:" أو قطع قرابه" أی المحلوف علیه قطع قرابه.


الحدیث الثامن 

[الحدیث الثامن

: صحیح].


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.

و علیه الفتوی قال فی النافع: لا ینعقد لو قال نذر و اقتصر.
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وَ لَمْ یُسَمِّ شَیْئاً قَالَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ جَعَلَ لِلَّهِ عَلَیْهِ نَذْراً وَ لَمْ یُسَمِّهِ قَالَ إِنْ سَمَّی فَهُوَ الَّذِی سَمَّی وَ إِنْ لَمْ یُسَمِّ فَلَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

11 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع عَنْ رَجُلٍ قَالَ لِلَّهِ عَلَیَّ الْمَشْیُ إِلَی الْکَعْبَهِ إِنِ اشْتَرَیْتُ لِأَهْلِی شَیْئاً بِنَسِیئَهٍ فَقَالَ أَ یَشُقُّ ذَلِکَ عَلَیْهِمْ قَالَ نَعَمْ یَشُقُّ عَلَیْهِمْ أَنْ لَا یَأْخُذَ لَهُمْ شَیْئاً بِنَسِیئَهٍ قَالَ فَلْیَأْخُذْ لَهُمْ بِنَسِیئَهٍ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ

12 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ فِی رَجُلٍ حَلَفَ بِیَمِینٍ أَنْ لَا یَتَکَلَّمَ ذَا قَرَابَهٍ لَهُ قَالَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ فَلْیُکَلِّمِ الَّذِی حَلَفَ عَلَیْهِ وَ قَالَ کُلُّ یَمِینٍ لَا یُرَادُ بِهَا وَجْهُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَلَیْسَ بِشَیْ ءٍ فِی طَلَاقٍ أَوْ عِتْقٍ قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنِ امْرَأَهٍ جَعَلَتْ مَالَهَا هَدْیاً لِبَیْتِ اللَّهِ إِنْ أَعَارَتْ مَتَاعَهَا لِفُلَانَهَ وَ فُلَانَهَ فَأَعَارَ بَعْضُ أَهْلِهَا بِغَیْرِ أَمْرِهَا قَالَ لَیْسَ عَلَیْهَا هَدْیٌ إِنَّمَا الْهَدْیُ مَا جُعِلَ لِلَّهِ هَدْیاً لِلْکَعْبَهِ فَذَلِکَ الَّذِی یُوفَی بِهِ إِذَا جُعِلَ لِلَّهِ وَ مَا کَانَ مِنْ أَشْبَاهِ هَذَا فَلَیْسَ بِشَیْ ءٍ وَ لَا هَدْیَ لَا یُذْکَرُ فِیهِ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَقُولُ عَلَیَّ أَلْفُ بَدَنَهٍ وَ هُوَ مُحْرِمٌ بِأَلْفِ حَجَّهٍ قَالَ


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: حسن.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: حسن أو موثق.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: حسن.

قوله علیه السلام:" فلیس بشی ء" ظاهره اشتراط القربه فی الیمین، و هو خلاف المشهور بین الأصحاب، و قیل: لعل المراد بالیمین النذر، فإنه یشترط فیه القربه إجماعا، أو المراد أن لا یکون یمینه باسم الله، بل بالطلاق و العتاق، و غیر ذلک، فذلک الذی شرط علیه السلام فیه أمرین أن یکون من النعم، و أن یذکر فیه اسم الله فلا ینعقد نذر الهدی إلا بالأمرین.
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ذَلِکَ مِنْ خُطُواتِ الشَّیْطانِ* وَ عَنِ الرَّجُلِ یَقُولُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ بِحَجَّهٍ قَالَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ أَوْ یَقُولُ أَنَا أُهْدِی هَذَا الطَّعَامَ قَالَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ إِنَّ الطَّعَامَ لَا یُهْدَی أَوْ یَقُولُ الْجَزُورُ بَعْدَ مَا نُحِرَتْ هُوَ یُهْدِی بِهَا لِبَیْتِ اللَّهِ قَالَ إِنَّمَا تُهْدَی الْبُدْنُ وَ هُنَّ أَحْیَاءٌ وَ لَیْسَ تُهْدَی حِینَ صَارَتْ لَحْماً

13 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ یَمِینٍ لَا یُرَادُ بِهَا وَجْهُ اللَّهِ تَعَالَی فِی طَلَاقٍ أَوْ عِتْقٍ فَلَیْسَ بِشَیْ ءٍ

14 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَحْلِفُ بِالْأَیْمَانِ الْمُغَلَّظَهِ أَنْ لَا یَشْتَرِیَ لِأَهْلِهِ شَیْئاً قَالَ فَلْیَشْتَرِ لَهُمْ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ فِی یَمِینِهِ

15 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ قَالَ وَ اللَّهِ لَقَدْ قَالَ لِی جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ ع إِنَّ اللَّهَ عَلَّمَ نَبِیَّهُ التَّنْزِیلَ وَ التَّأْوِیلَ فَعَلَّمَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلِیّاً ع قَالَ وَ عَلَّمَنَا وَ اللَّهِ ثُمَّ قَالَ مَا صَنَعْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ أَوْ حَلَفْتُمْ عَلَیْهِ مِنْ یَمِینٍ فِی تَقِیَّهٍ فَأَنْتُمْ مِنْهُ فِی سَعَهٍ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا یَمِینَ فِی غَضَبٍ وَ لَا فِی قَطِیعَهِ رَحِمٍ وَ لَا فِی جَبْرٍ وَ لَا فِی إِکْرَاهٍ قَالَ قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ فَمَا فَرْقٌ بَیْنَ الْإِکْرَاهِ وَ الْجَبْرِ قَالَ

قوله علیه السلام:" من خطوات الشیطان" أی إذا لم یکن ذلک لله، و لم یسم الله فی النذر، أو لأنه علی أمر ممتنع بحسب حاله، فکأنه لا یرید إیقاعه و هو لاغ فیه.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: صحیح.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: موثق.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: صحیح.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: ضعیف.

و یظهر منه تعمیم فی الجبر، و أنه لا یشترط فیه خوف الضرر الشدید، بل
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الْجَبْرُ مِنَ السُّلْطَانِ وَ یَکُونُ الْإِکْرَاهُ مِنَ الزَّوْجَهِ وَ الْأُمِّ وَ الْأَبِ وَ لَیْسَ ذَلِکَ بِشَیْ ءٍ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ مُوسَی بْنِ سَعْدَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لَا یَمِینَ فِی غَضَبٍ وَ لَا فِی قَطِیعَهِ رَحِمٍ وَ لَا فِی إِجْبَارٍ وَ لَا فِی إِکْرَاهٍ قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ فَمَا الْفَرْقُ بَیْنَ الْإِکْرَاهِ وَ الْإِجْبَارِ قَالَ الْإِجْبَارُ مِنَ السُّلْطَانِ وَ یَکُونُ الْإِکْرَاهُ مِنَ الزَّوْجَهِ وَ الْأُمِّ وَ الْأَبِ وَ لَیْسَ ذَلِکَ بِشَیْ ءٍ

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ أَبِی خَلَفٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع إِنِّی کُنْتُ اشْتَرَیْتُ جَارِیَهً سِرّاً مِنِ امْرَأَتِی وَ إِنَّهُ بَلَغَهَا ذَلِکَ فَخَرَجَتْ مِنْ مَنْزِلِی وَ أَبَتْ أَنْ تَرْجِعَ إِلَی مَنْزِلِی فَأَتَیْتُهَا فِی مَنْزِلِ أَهْلِهَا فَقُلْتُ لَهَا إِنَّ الَّذِی بَلَغَکِ بَاطِلٌ وَ إِنَّ الَّذِی أَتَاکِ بِهَذَا عَدُوٌّ لَکِ أَرَادَ أَنْ یَسْتَفِزَّکِ فَقَالَتْ لَا وَ اللَّهِ لَا یَکُونُ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ خَیْرٌ أَبَداً حَتَّی تَحْلِفَ لِی بِعِتْقِ کُلِّ جَارِیَهٍ لَکَ وَ بِصَدَقَهِ مَالِکَ إِنْ کُنْتَ اشْتَرَیْتَ جَارِیَهً وَ هِیَ فِی مِلْکِکَ الْیَوْمَ فَحَلَفْتُ لَهَا بِذَلِکَ وَ أَعَادَتِ الْیَمِینَ وَ قَالَتْ لِی فَقُلْ کُلُّ جَارِیَهٍ لِیَ السَّاعَهَ فَهِیَ حُرَّهٌ فَقُلْتُ لَهَا کُلُّ جَارِیَهٍ لِیَ السَّاعَهَ فَهِیَ حُرَّهٌ وَ قَدِ اعْتَزَلْتُ جَارِیَتِی وَ هَمَمْتُ أَنْ أُعْتِقَهَا وَ أَتَزَوَّجَهَا لِهَوَایَ فِیهَا فَقَالَ لَیْسَ عَلَیْکَ فِیمَا أَحْلَفَتْکَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ اعْلَمْ أَنَّهُ لَا یَجُوزُ عِتْقٌ وَ لَا صَدَقَهٌ إِلَّا مَا أُرِیدَ بِهِ وَجْهُ اللَّهِ وَ ثَوَابُهُ

بَابٌ فِی اللَّغْوِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ

یکفی فیه ما یصیر سببا لعدم قصده إلی الیمین.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: ضعیف.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: صحیح.

و قال فی القاموس: استفزه استخفه و أخرجه من داره و أفزعه.


باب فی اللغو


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.
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ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ قَالَ اللَّغْوُ قَوْلُ الرَّجُلِ لَا وَ اللَّهِ وَ بَلَی وَ اللَّهِ وَ لَا یَعْقِدُ عَلَی شَیْ ءٍ

بَابُ مَنْ حَلَفَ عَلَی یَمِینٍ فَرَأَی خَیْراً مِنْهَا

1 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا حَلَفَ الرَّجُلُ عَلَی شَیْ ءٍ وَ الَّذِی حَلَفَ عَلَیْهِ إِتْیَانُهُ خَیْرٌ مِنْ تَرْکِهِ فَلْیَأْتِ الَّذِی هُوَ خَیْرٌ وَ لَا کَفَّارَهَ عَلَیْهِ وَ إِنَّمَا ذَلِکَ مِنْ خُطُواتِ الشَّیْطانِ*

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ حَلَفَ عَلَی یَمِینٍ فَرَأَی غَیْرَهَا خَیْراً مِنْهَا فَأَتَی ذَلِکَ فَهُوَ کَفَّارَهُ یَمِینِهِ وَ لَهُ حَسَنَهٌ

3 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَحْلِفُ عَلَی الْیَمِینِ فَیَرَی أَنَ

قوله:" لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ" قال المحقق الأردبیلی (ره): قال فی الکشاف و البیضاوی: اللغو من الیمین: الساقط الذی لا یعتد به فی الأیمان، و هو الذی لا عقد معه بقرینه" عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ و هو الذی یجری علی اللسان عاده مثل قول العرب لا و الله و بلی و الله من غیر عقد علی یمین، بل مجرد التأکید لقولها، أو جاهلا بمعناها أو سبق لسانه إلیها أو فی حال الغضب، فمعناه إن الله لا یؤاخذکم بما لا قصد معه لکم من الأیمان بعقوبه، لا فی الدنیا بکفاره، و لا فی الآخره بعذاب.


باب من حلف علی یمین فرأی خیرا منها


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف علی المشهور.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: صحیح.
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تَرْکَهَا أَفْضَلُ وَ إِنْ لَمْ یَتْرُکْهَا خَشِیَ أَنْ یَأْثَمَ أَ یَتْرُکُهَا فَقَالَ أَ مَا سَمِعْتَ قَوْلَ رَسُولِ اللَّهِ ص إِذَا رَأَیْتَ خَیْراً مِنْ یَمِینِکَ فَدَعْهَا

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ حَلَفَ عَلَی یَمِینٍ فَرَأَی مَا هُوَ خَیْرٌ مِنْهَا فَلْیَأْتِ الَّذِی هُوَ خَیْرٌ وَ لَهُ حَسَنَهٌ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ سَعِیدٍ الْأَعْرَجِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَحْلِفُ عَلَی الْیَمِینِ فَیَرَی أَنَّ تَرْکَهَا أَفْضَلُ وَ إِنْ لَمْ یَتْرُکْهَا خَشِیَ أَنْ یَأْثَمَ أَ یَتْرُکُهَا فَقَالَ أَ مَا سَمِعْتَ قَوْلَ رَسُولِ اللَّهِ ص إِذَا رَأَیْتَ خَیْراً مِنْ یَمِینِکَ فَدَعْهَا

بَابُ النِّیَّهِ فِی الْیَمِینِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَ سُئِلَ عَمَّا یَجُوزُ وَ عَمَّا لَا یَجُوزُ مِنَ النِّیَّهِ عَلَی الْإِضْمَارِ فِی الْیَمِینِ فَقَالَ قَدْ یَجُوزُ فِی مَوْضِعٍ وَ لَا یَجُوزُ فِی آخَرَ فَأَمَّا مَا یَجُوزُ فَإِذَا کَانَ مَظْلُوماً فَمَا حَلَفَ بِهِ وَ نَوَی الْیَمِینَ فَعَلَی نِیَّتِهِ وَ أَمَّا إِذَا کَانَ ظَالِماً فَالْیَمِینُ عَلَی نِیَّهِ الْمَظْلُومِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ سَعْدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مرسل و علیه الفتوی.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن.


باب النیه فی الیمین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و یدل علی أن المعتبر فی الیمین نیه المحق من الخصمین کما ذکره الأصحاب و علیه یحمل الخبران الأخیران.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.
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أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ حَلَفَ وَ ضَمِیرُهُ عَلَی غَیْرِ مَا حَلَفَ قَالَ الْیَمِینُ عَلَی الضَّمِیرِ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع- عَنِ الرَّجُلِ یَحْلِفُ وَ ضَمِیرُهُ عَلَی غَیْرِ مَا حَلَفَ عَلَیْهِ قَالَ الْیَمِینُ عَلَی الضَّمِیرِ

بَابُ أَنَّهُ لَا یَحْلِفُ الرَّجُلُ إِلَّا عَلَی عِلْمِهِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَحْلِفُ الرَّجُلُ إِلَّا عَلَی عِلْمِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ خَالِدِ بْنِ أَیْمَنَ الْحَنَّاطِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُسْتَحْلَفُ الرَّجُلُ إِلَّا عَلَی عِلْمِهِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: حسن.

و فی الفقیه یعنی علی ضمیر المظلوم.


باب أنه لا یحلف الرجل إلا علی علمه 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

قوله:" لا یستحلف الرجل" علی بناء الفاعل أی لا یجوز أن یحلف أحد غیره إلا مع علم المدعی بالحق، فیدل علی عدم جواز الدعوی بالظن، أو علی بناء المجهول أی لا یطلب الحلف من أحد إلا مع دعوی العلم علیه، فإذا ادعی عدم العلم کما إذا کان فعل الغیر فیستحلف علی نفی العلم، أو المراد أن الحلف و الاستحلاف إنما هو علی علم الحالف لا علی الواقع، فإذا حلف علی شی ء مطابقا لعلمه، و کان مخالفا للواقع لا یأثم علیه، و لعله أظهر و کذا قوله علیه السلام:" لا یحلف الرجل إلا علی علمه" یمکن أن یقرأ علی بناء المجرد المعلوم بالمعنی الأخیر أو المراد أنه یجب أن لا یحلف علی ما لا یعلم یقینا، و لا یحلف بالظن، و یمکن أن یقرأ علی بناء التفعیل المجهول
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3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یَحْلِفُ الرَّجُلُ إِلَّا عَلَی عِلْمِهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُسْتَحْلَفُ الرَّجُلُ إِلَّا عَلَی عِلْمِهِ وَ لَا یَقَعُ الْیَمِینُ إِلَّا عَلَی الْعِلْمِ اسْتُحْلِفَ أَوْ لَمْ یُسْتَحْلَفْ

بَابُ الْیَمِینِ الَّتِی تَلْزَمُ صَاحِبَهَا الْکَفَّارَهُ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کُلُّ یَمِینٍ حَلَفْتَ عَلَیْهَا لَکَ فِیهَا مَنْفَعَهٌ فِی أَمْرِ دِینٍ أَوْ دُنْیَا فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْکَ فِیهَا وَ إِنَّمَا تَقَعُ عَلَیْکَ الْکَفَّارَهُ فِیمَا حَلَفْتَ عَلَیْهِ فِیمَا لِلَّهِ مَعْصِیَهٌ أَنْ لَا تَفْعَلَهُ ثُمَّ تَفْعَلُهُ

2 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَیْسَ کُلُّ یَمِینٍ فِیهَا کَفَّارَهٌ أَمَّا مَا کَانَ مِنْهَا مِمَّا أَوْجَبَ اللَّهُ عَلَیْکَ أَنْ تَفْعَلَهُ فَحَلَفْتَ أَنْ لَا تَفْعَلَهُ فَفَعَلْتَ فَلَیْسَ عَلَیْکَ فِیهَا الْکَفَّارَهُ وَ أَمَّا مَا لَمْ یَکُنْ مِمَّا أَوْجَبَ اللَّهُ عَلَیْکَ

أو المعلوم، و فی الأخیر بعد.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: [حسن].


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: [مرسل].


باب الیمین التی تلزم صاحبها الکفاره


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: موثق.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: صحیح.

ص: 323









أَنْ تَفْعَلَهُ فَحَلَفْتَ أَنْ لَا تَفْعَلَهُ فَفَعَلْتَهُ فَإِنَّ عَلَیْکَ فِیهِ الْکَفَّارَهَ

3 عَنْهُ عَنْ سَعْدِ بْنِ سَعْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ حُمْرَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْیَمِینُ الَّتِی تَلْزَمُنِی فِیهَا الْکَفَّارَهُ فَقَالا مَا حَلَفْتَ عَلَیْهِ مِمَّا لِلَّهِ فِیهِ طَاعَهٌ أَنْ تَفْعَلَهُ فَلَمْ تَفْعَلْهُ فَعَلَیْکَ فِیهِ الْکَفَّارَهُ وَ مَا حَلَفْتَ عَلَیْهِ مِمَّا لِلَّهِ فِیهِ الْمَعْصِیَهُ فَکَفَّارَتُهُ تَرْکُهُ وَ مَا لَمْ یَکُنْ فِیهِ مَعْصِیَهٌ وَ لَا طَاعَهٌ فَلَیْسَ هُوَ بِشَیْ ءٍ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَمَّا یُکَفَّرُ مِنَ الْأَیْمَانِ فَقَالَ مَا کَانَ عَلَیْکَ أَنْ تَفْعَلَهُ فَحَلَفْتَ أَنْ لَا تَفْعَلَهُ فَفَعَلْتَهُ فَلَیْسَ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ إِذَا فَعَلْتَهُ وَ مَا لَمْ یَکُنْ عَلَیْکَ وَاجِباً أَنْ تَفْعَلَهُ فَحَلَفْتَ أَنْ لَا تَفْعَلَهُ ثُمَّ فَعَلْتَهُ فَعَلَیْکَ الْکَفَّارَهُ

5 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّ شَیْ ءٍ الَّذِی فِیهِ الْکَفَّارَهُ مِنَ الْأَیْمَانِ فَقَالَ مَا حَلَفْتَ عَلَیْهِ مِمَّا فِیهِ الْبِرُّ فَعَلَیْهِ الْکَفَّارَهُ إِذَا لَمْ

قوله علیه السلام:" فحلفت أن لا تفعله" فی التهذیب و فی بعض نسخ الکتاب بعد ذلک" فلیس علیک فیها الکفاره، و أما ما لم یکن مما أوجب الله علیک أن تفعله فحلفت أن لا تفعله ففعلته" و هو الصواب، و علی ما فی الأصل یمکن أن یقرأ إن بالکسر فیکون الجزاء محذوفا فتأمل.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

و ظاهره عدم انعقاد الیمین علی المباح، و حمل علی ما إذا کان مرجوحا دینا أو دنیا لعدم الخلاف ظاهرا بین الأصحاب فی انعقاد الیمین علی المباح المتساوی الطرفین.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.
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تَفِ بِهِ وَ مَا حَلَفْتَ عَلَیْهِ مِمَّا فِیهِ الْمَعْصِیَهُ فَلَیْسَ عَلَیْکَ فِیهِ الْکَفَّارَهُ إِذَا رَجَعْتَ عَنْهُ وَ مَا کَانَ سِوَی ذَلِکَ مِمَّا لَیْسَ فِیهِ بِرٌّ وَ لَا مَعْصِیَهٌ فَلَیْسَ بِشَیْ ءٍ

6 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُقْسِمُ عَلَی الرَّجُلِ فِی الطَّعَامِ لِیَأْکُلَ فَلَمْ یَطْعَمْ هَلْ عَلَیْهِ فِی ذَلِکَ الْکَفَّارَهُ وَ مَا الْیَمِینُ الَّتِی تَجِبُ فِیهَا الْکَفَّارَهُ فَقَالَ الْکَفَّارَهُ فِی الَّذِی یَحْلِفُ عَلَی الْمَتَاعِ أَنْ لَا یَبِیعَهُ وَ لَا یَشْتَرِیَهُ ثُمَّ یَبْدُو لَهُ فِیهِ فَیُکَفِّرُ عَنْ یَمِینِهِ وَ إِنْ حَلَفَ عَلَی شَیْ ءٍ وَ الَّذِی عَلَیْهِ إِتْیَانُهُ خَیْرٌ مِنْ تَرْکِهِ فَلْیَأْتِ الَّذِی هُوَ خَیْرٌ وَ لَا کَفَّارَهَ عَلَیْهِ إِنَّمَا ذَلِکَ مِنْ خُطُواتِ الشَّیْطانِ 8

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ بُرَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنِ الْأَیْمَانِ وَ النُّذُورِ وَ الْیَمِینِ الَّتِی هِیَ لِلَّهِ طَاعَهٌ فَقَالَ مَا جَعَلَ لِلَّهِ فِی طَاعَهٍ فَلْیَقْضِهِ فَإِنْ جَعَلَ لِلَّهِ شَیْئاً مِنْ ذَلِکَ ثُمَّ لَمْ یَفْعَلْهُ فَلْیُکَفِّرْ یَمِینَهُ وَ أَمَّا مَا کَانَتْ یَمِینٌ فِی مَعْصِیَهٍ فَلَیْسَ بِشَیْ ءٍ

8 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کُلُّ یَمِینٍ حَلَفَ عَلَیْهَا أَنْ لَا یَفْعَلَهَا مِمَّا لَهُ فِیهِ مَنْفَعَهٌ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ فَلَا کَفَّارَهَ عَلَیْهِ وَ إِنَّمَا الْکَفَّارَهُ فِی أَنْ یَحْلِفَ الرَّجُلُ وَ اللَّهِ لَا أَزْنِی وَ اللَّهِ لَا أَشْرَبُ الْخَمْرَ وَ اللَّهِ لَا أَسْرِقُ وَ اللَّهِ لَا أَخُونُ وَ أَشْبَاهِ هَذَا وَ لَا أَعْصِی ثُمَّ فَعَلَ فَعَلَیْهِ الْکَفَّارَهُ فِیهِ

9 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَمَّا یُکَفَّرُ مِنَ الْأَیْمَانِ فَقَالَ مَا کَانَ عَلَیْکَ أَنْ تَفْعَلَهُ فَحَلَفْتَ أَنْ لَا تَفْعَلَهُ ثُمَّ فَعَلْتَهُ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و یدل علی وجوب العمل بالمناشده کما هو المذهب.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.
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فَلَیْسَ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ وَ مَا لَمْ یَکُنْ عَلَیْکَ وَاجِباً أَنْ تَفْعَلَهُ فَحَلَفْتَ أَنْ لَا تَفْعَلَهُ ثُمَّ فَعَلْتَهُ فَعَلَیْکَ الْکَفَّارَهُ

10 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ وَ حَدَّثَنَا عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مَیْسَرَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْیَمِینُ الَّتِی تَجِبُ فِیهَا الْکَفَّارَهُ مَا کَانَ عَلَیْکَ أَنْ تَفْعَلَهُ فَحَلَفْتَ أَنْ لَا تَفْعَلَهُ فَفَعَلْتَهُ فَلَیْسَ عَلَیْکَ شَیْ ءٌ لِأَنَّ فِعْلَکَ طَاعَهٌ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَا کَانَ عَلَیْکَ أَنْ لَا تَفْعَلَهُ فَحَلَفْتَ أَنْ لَا تَفْعَلَهُ فَفَعَلْتَهُ فَعَلَیْکَ الْکَفَّارَهُ

بَابُ الِاسْتِثْنَاءِ فِی الْیَمِینِ

1 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ وَ زُرَارَهَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ قَالَ إِذَا حَلَفَ الرَّجُلُ فَنَسِیَ أَنْ یَسْتَثْنِیَ


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: صحیح.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: مجهول.


باب الاستثناء فی الیمین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.

و قال الطبرسی (ره): قوله تعالی:" وَ لا تَقُولَنَّ لِشَیْ ءٍ إِنِّی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ" نهی من الله لنبیه صلی الله علیه و آله و سلم أن یقول إنی أفعل شیئا فی الغد إلا أن یقید ذلک بمشیه الله، فیقول إن شاء الله،" وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ" الاستثناء ثم تذکرت فقل" إن شاء الله" و إن کان بعد یوم أو شهر أو سنه عن ابن عباس، و قد روی ذلک عن أئمتنا علیهم السلام، و یمکن أن یکون الوجه فیه أنه إذا استثنی بعد النسیان فإنه یحصل له ثواب المستثنی من غیر أن یؤثر الاستثناء بعد انفصال الکلام فی الکلام،
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فَلْیَسْتَثْنِ إِذَا ذَکَرَ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الْأَحْوَلِ عَنْ سَلَّامِ بْنِ الْمُسْتَنِیرِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً قَالَ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمَّا قَالَ لآِدَمَ ادْخُلِ الْجَنَّهَ قَالَ لَهُ یَا آدَمُ لَا تَقْرَبْ هَذِهِ الشَّجَرَهَ قَالَ وَ أَرَاهُ إِیَّاهَا فَقَالَ آدَمُ لِرَبِّهِ کَیْفَ أَقْرَبُهَا وَ قَدْ نَهَیْتَنِی عَنْهَا أَنَا وَ زَوْجَتِی قَالَ فَقَالَ لَهُمَا لَا تَقْرَبَاهَا یَعْنِی لَا تَأْکُلَا مِنْهَا فَقَالَ آدَمُ وَ زَوْجَتُهُ نَعَمْ یَا رَبَّنَا لَا نَقْرَبُهَا وَ لَا نَأْکُلُ مِنْهَا وَ لَمْ یَسْتَثْنِیَا فِی قَوْلِهِمَا نَعَمْ فَوَکَلَهُمَا اللَّهُ فِی ذَلِکَ إِلَی أَنْفُسِهِمَا وَ إِلَی ذِکْرِهِمَا قَالَ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِنَبِیِّهِ ص فِی الْکِتَابِ- وَ لا تَقُولَنَّ لِشَیْ ءٍ إِنِّی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ أَنْ لَا أَفْعَلَهُ فَتَسْبِقَ مَشِیئَهُ اللَّهِ فِی أَنْ لَا أَفْعَلَهُ فَلَا أَقْدِرَ عَلَی أَنْ أَفْعَلَهُ قَالَ فَلِذَلِکَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ أَیْ اسْتَثْنِ مَشِیئَهَ اللَّهِ فِی فِعْلِکَ

3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ قَالَ ذَلِکَ فِی الْیَمِینِ إِذَا قُلْتَ وَ اللَّهِ لَا أَفْعَلُ کَذَا وَ کَذَا فَإِذَا ذَکَرْتَ أَنَّکَ لَمْ تَسْتَثْنِ فَقُلْ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حُسَیْنٍ الْقَلَانِسِیِّ أَوْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لِلْعَبْدِ أَنْ یَسْتَثْنِیَ فِی الْیَمِینِ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ أَرْبَعِینَ یَوْماً إِذَا نَسِیَ

و فی إبطال الحنث و سقوط الکفاره فی الیمین و هو الأشبه بمراد ابن عباس.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: مجهول.
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنِ اسْتَثْنَی فِی یَمِینٍ فَلَا حِنْثَ وَ لَا کَفَّارَهَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنِ ابْنِ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع الِاسْتِثْنَاءُ فِی الْیَمِینِ مَتَی مَا ذَکَرَ وَ إِنْ کَانَ بَعْدَ أَرْبَعِینَ صَبَاحاً ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور.

و یمکن حمله علی أنه إنما یقید علی الأربعین فی العمل باستحباب الاستثناء، لا فی أصل الیمین کما تفطن به الطبرسی (ره)، و به أول کلام ابن عباس أیضا.

و قال السید فی شرح النافع: أطبق الأصحاب علی أنه یجوز للحالف الاستثناء فی یمینه بمشیه الله، و نص الشیخ و المحقق و جماعه علی أن الاستثناء بالمشیه یقتضی عدم انعقاد الیمین، و لم نقف لهم فی ذلک علی مستند سوی روایه السکونی، و هی قاصره سندا و متنا، و من ثم فصل العلامه فی القواعد فحکم بانعقاد الیمین مع الاستثناء إن کان المحلوف علیه واجبا أو مندوبا و إلا فلا، و له وجه وجیه، لأن غیر الواجب و المندوب و هو المباح لا یعلم فیه حصول الشرط، و هو تعلق المشیه بخلاف الواجب و المندوب، و یجب قصر الحکم أیضا علی ما إذا کان المقصود بالاستثناء التعلیق، لا مجرد التبرک، فإنه لا یفید شیئا، و حکم جدی فی الروضه بعدم الفرق لإطلاق النص و المشهور أن الاستثناء إنما یقع باللفظ و استوجه العلامه فی المختلف الاکتفاء بالنیه، و هو جید، و روایه عبد الله بن میمون متروکه لا نعلم بمضمونها قائلا، و أجیب عنها بالحمل علی ما إذا استثنی بالنیه، و أظهر الاستثناء قبل الأربعین و ضعفه ظاهر فإنه عند من یعتد به لا یقید بالأربعین، و نقل عن ابن عباس أنه کان یقول بجواز تأخیر الاستثناء مطلقا إلی أربعین یوما، و حکی عنه فی الکشاف أنه جوز الاستثناء و لو بعد سنه، ما لم یجب.
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7 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ بِإِسْنَادِهِ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ حَلَفَ سِرّاً فَلْیَسْتَثْنِ سِرّاً وَ مَنْ حَلَفَ عَلَانِیَهً فَلْیَسْتَثْنِ عَلَانِیَهً

8 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ زُرَارَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ فَقَالَ إِذَا حَلَفْتَ عَلَی یَمِینٍ وَ نَسِیتَ أَنْ تَسْتَثْنِیَ فَاسْتَثْنِ إِذَا ذَکَرْتَ

بَابُ أَنَّهُ لَا یَجُوزُ أَنْ یَحْلِفَ الْإِنْسَانُ إِلَّا بِاللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی وَ النَّجْمِ إِذا هَوی وَ مَا أَشْبَهَ ذَلِکَ فَقَالَ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُقْسِمَ مِنْ خَلْقِهِ بِمَا شَاءَ- وَ لَیْسَ لِخَلْقِهِ أَنْ یُقْسِمُوا إِلَّا بِهِ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا أَرَی أَنْ یَحْلِفَ الرَّجُلُ إِلَّا بِاللَّهِ فَأَمَّا قَوْلُ الرَّجُلِ لَابَ لِشَانِئِکَ


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" فلیستثن علانیه" لعله لعدم الاتهام بترک الیمین، و لم أر قائلا بوجوبه.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.


باب أنه لا یجوز أن یحلف الإنسان إلا بالله عز و جل 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

قوله علیه السلام:" لا بل شانئک" قال الجوهری: قولهم" لا أب لشانئک، و لا أبا لشانئک" أی لمبغضک، قال ابن السکیت: و هی کنایه عن قولهم لا أبا لک انتهی.

و المراد أنه أسند عدم الأب إلی مبغضه و المراد نسبته إلیه رعایه للأدب،
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فَإِنَّهُ مِنْ قَوْلِ أَهْلِ الْجَاهِلِیَّهِ وَ لَوْ حَلَفَ الرَّجُلُ بِهَذَا وَ أَشْبَاهِهِ لَتُرِکَ الْحَلْفُ بِاللَّهِ فَأَمَّا قَوْلُ الرَّجُلِ یَا هَیَاهْ وَ یَا هَنَاهْ فَإِنَّمَا ذَلِکَ لِطَلَبِ الِاسْمِ وَ لَا أَرَی بِهِ بَأْساً وَ أَمَّا قَوْلُهُ لَعَمْرُ اللَّهِ وَ قَوْلُهُ لَا هَاهُ فَإِنَّمَا ذَلِکَ بِاللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

فالمراد فی الخبر الحلف علی هذا کأنه یقول: لا أب لشانئک إن لم یکن کذا أی لا أب لک فصار بکثره الاستعمال هکذا.

و یحتمل أن یکون لا نفیا لما ذکره المخاطب، و یکون حرف القسم فی شانئک مقدرا، فیکون القسم بعرقی رأسه الملزومین لحیاته، کما فی قولهم لعمرک، أو المراد بل أنا شانئک و مبغضک إن لم یکن کذا.

و أما قولهم" یا هناه" أی یا فلان فلما کانوا یکررون ذکره فی صدر الکلام کان مظنه أن یکون قسما، فدفعه ذلک بأنه لیس المعنی به الحلف، بل هو نائب مناب الاسم فی النداء و قیل: المراد به ما إذا نودی به الله تعالی و هو بعید.

و قال فی النهایه: فی حدیث الإفک" قلت: لها یا هنتاه" أی یا هذه و تفتح النون و تسکن و تضم الهاء الأخیره، و تسکن و فی التثنیه هنتان، و فی الجمع هنات و هنوات و فی المذکر: هن و هنان و هنون، و لک أن تلحقها الهاء لبیان الحرکه، فتقول: یا هنه، و أن تشبع الحرکه فتصیر ألفا، فتقول: یا هناه و لک ضم الهاء فتقول:

یا هناه اقبل، قال الجوهری: هذه اللفظه تختص بالنداء، و قیل: معنی یا هنتاه یا بلهاء، کأنها نسبت إلی قله المعرفه بمکاید الناس و شرورهم انتهی، فأما یا هیاء فلم أجد له معنی، و فی الفقیه بالنون مکررا، و قال السید فی شرح النافع: الظاهر أنه لا خلاف فی أن" لعمر الله" یمین کما یدل علیه صحیحه الحلبی، و العمر بالضم و الفتح، و بضمتین لغه الحیاه و المستعمل فی الیمین المفتوح خاصه، و معنی" لعمر الله" أحلف ببقاء الله، و دوامه و هو مبتدأ محذوف الخبر أی لعمر الله قسمی أو أقسم به، و قال الجوهری: هاء التنبیه قد یقسم بها یقال: لا ها الله ما فعلت. أی لا و الله، أبدلت هاء من الواو، و إن شئت حذفت الألف التی بعد الهاء و إن شئت أثبت.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا أَرَی لِلرَّجُلِ أَنْ یَحْلِفَ إِلَّا بِاللَّهِ وَ قَالَ قَوْلُ الرَّجُلِ حِینَ یَقُولُ لَابَ لِشَانِئِکَ فَإِنَّمَا هُوَ مِنْ قَوْلِ الْجَاهِلِیَّهِ وَ لَوْ حَلَفَ النَّاسُ بِهَذَا وَ شِبْهِهِ تُرِکَ أَنْ یُحْلَفَ بِاللَّهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ قَالَ کَانَ أَهْلُ الْجَاهِلِیَّهِ یَحْلِفُونَ بِهَا فَقَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ قَالَ عَظُمَ أَمْرُ مَنْ یَحْلِفُ بِهَا قَالَ وَ کَانَتِ الْجَاهِلِیَّهُ یُعَظِّمُونَ الْمُحَرَّمَ وَ لَا یُقْسِمُونَ بِهِ وَ لَا بِشَهْرِ رَجَبٍ وَ لَا یَعْرِضُونَ فِیهِمَا لِمَنْ کَانَ فِیهِمَا ذَاهِباً أَوْ جَائِیاً وَ إِنْ کَانَ قَدْ قَتَلَ أَبَاهُ وَ لَا لِشَیْ ءٍ یَخْرُجُ مِنَ الْحَرَمِ دَابَّهً أَوْ شَاهً أَوْ بَعِیراً أَوْ غَیْرَ ذَلِکَ فَقَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِنَبِیِّهِ ص- لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن.

قوله علیه السلام:" لا بل شانئک" قال الجوهری: قولهم" لا أب لشانئک، و لا أبا لشانئک" أی لمبغضک، قال ابن السکیت: و هی کنایه عن قولهم لا أبا لک انتهی.

و المراد أنه أسند عدم الأب إلی مبغضه و المراد نسبته إلیه رعایه للأدب،
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فَإِنَّهُ مِنْ قَوْلِ أَهْلِ الْجَاهِلِیَّهِ وَ لَوْ حَلَفَ الرَّجُلُ بِهَذَا وَ أَشْبَاهِهِ لَتُرِکَ الْحَلْفُ بِاللَّهِ فَأَمَّا قَوْلُ الرَّجُلِ یَا هَیَاهْ وَ یَا هَنَاهْ فَإِنَّمَا ذَلِکَ لِطَلَبِ الِاسْمِ وَ لَا أَرَی بِهِ بَأْساً وَ أَمَّا قَوْلُهُ لَعَمْرُ اللَّهِ وَ قَوْلُهُ لَا هَاهُ فَإِنَّمَا ذَلِکَ بِاللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

فالمراد فی الخبر الحلف علی هذا کأنه یقول: لا أب لشانئک إن لم یکن کذا أی لا أب لک فصار بکثره الاستعمال هکذا.

و یحتمل أن یکون لا نفیا لما ذکره المخاطب، و یکون حرف القسم فی شانئک مقدرا، فیکون القسم بعرقی رأسه الملزومین لحیاته، کما فی قولهم لعمرک، أو المراد بل أنا شانئک و مبغضک إن لم یکن کذا.

و أما قولهم" یا هناه" أی یا فلان فلما کانوا یکررون ذکره فی صدر الکلام کان مظنه أن یکون قسما، فدفعه ذلک بأنه لیس المعنی به الحلف، بل هو نائب مناب الاسم فی النداء و قیل: المراد به ما إذا نودی به الله تعالی و هو بعید.

و قال فی النهایه: فی حدیث الإفک" قلت: لها یا هنتاه" أی یا هذه و تفتح النون و تسکن و تضم الهاء الأخیره، و تسکن و فی التثنیه هنتان، و فی الجمع هنات و هنوات و فی المذکر: هن و هنان و هنون، و لک أن تلحقها الهاء لبیان الحرکه، فتقول: یا هنه، و أن تشبع الحرکه فتصیر ألفا، فتقول: یا هناه و لک ضم الهاء فتقول:

یا هناه اقبل، قال الجوهری: هذه اللفظه تختص بالنداء، و قیل: معنی یا هنتاه یا بلهاء، کأنها نسبت إلی قله المعرفه بمکاید الناس و شرورهم انتهی، فأما یا هیاء فلم أجد له معنی، و فی الفقیه بالنون مکررا، و قال السید فی شرح النافع: الظاهر أنه لا خلاف فی أن" لعمر الله" یمین کما یدل علیه صحیحه الحلبی، و العمر بالضم و الفتح، و بضمتین لغه الحیاه و المستعمل فی الیمین المفتوح خاصه، و معنی" لعمر الله" أحلف ببقاء الله، و دوامه و هو مبتدأ محذوف الخبر أی لعمر الله قسمی أو أقسم به، و قال الجوهری: هاء التنبیه قد یقسم بها یقال: لا ها الله ما فعلت. أی لا و الله، أبدلت هاء من الواو، و إن شئت حذفت الألف التی بعد الهاء و إن شئت أثبت.
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3 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا أَرَی لِلرَّجُلِ أَنْ یَحْلِفَ إِلَّا بِاللَّهِ وَ قَالَ قَوْلُ الرَّجُلِ حِینَ یَقُولُ لَابَ لِشَانِئِکَ فَإِنَّمَا هُوَ مِنْ قَوْلِ الْجَاهِلِیَّهِ وَ لَوْ حَلَفَ النَّاسُ بِهَذَا وَ شِبْهِهِ تُرِکَ أَنْ یُحْلَفَ بِاللَّهِ

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ قَالَ کَانَ أَهْلُ الْجَاهِلِیَّهِ یَحْلِفُونَ بِهَا فَقَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ قَالَ عَظُمَ أَمْرُ مَنْ یَحْلِفُ بِهَا قَالَ وَ کَانَتِ الْجَاهِلِیَّهُ یُعَظِّمُونَ الْمُحَرَّمَ وَ لَا یُقْسِمُونَ بِهِ وَ لَا بِشَهْرِ رَجَبٍ وَ لَا یَعْرِضُونَ فِیهِمَا لِمَنْ کَانَ فِیهِمَا ذَاهِباً أَوْ جَائِیاً وَ إِنْ کَانَ قَدْ قَتَلَ أَبَاهُ وَ لَا لِشَیْ ءٍ یَخْرُجُ مِنَ الْحَرَمِ دَابَّهً أَوْ شَاهً أَوْ بَعِیراً أَوْ غَیْرَ ذَلِکَ فَقَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِنَبِیِّهِ ص- لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف علی المشهور.

و قال الوالد العلامه: الظاهر أن المراد أنه تعالی لم یحلف بمواقع النجوم و مغاربها، کما أن أهل الجاهلیه لم یکونوا یحلفون بها لعظمها عندهم، و لهذا قال تعالی:" وَ إِنَّهُ لَقَسَمٌ لَوْ تَعْلَمُونَ عَظِیمٌ" فی اسمه لأنه قسم بغیر الله، وَ لکِنْ" لا تَعْلَمُونَ عظم إثم الحلف بغیر الله، و لذلک تقسمون بغیره تعالی، و یمکن أن تکون لا زائده کما ذکره المفسرون، فالمراد إن أثم مخالفته عظیم کما أنکم تعظمونه کما أنهم کانوا یعظمون المحرم و غیره من الأشهر الحرم، و کانوا لا یحلفون بها، و لو حلفوا لوفوا به و کذلک الحرم کما قال الله تعالی:" لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ" مع عظمه، و الحال أن حرمته صارت أعظم باعتبار أنک حال فیه، و المراد بالوالد رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و أمیر المؤمنین، و بما ولد أولادهما، و کانوا یعظمون الحرم و لم یعرفوا حق الوالد و ما ولد، و قتلوا ولد رسول الله فیه، و لم یرعوا حرمه الرسول (صلی الله علیه و آله) و الشهر، مع أن
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الْبَلَدِ قَالَ فَبَلَغَ مِنْ جَهْلِهِمْ أَنَّهُمُ اسْتَحَلُّوا قَتْلَ النَّبِیِّ ص وَ عَظَّمُوا أَیَّامَ الشَّهْرِ حَیْثُ یُقْسِمُونَ بِهِ فَیَفُونَ

حرمه الشهر و البلد لحرمته.

و قال الفاضل الأسترآبادی: الظاهر من هذه الروایات أن لا فی الآیتین للنفی خلاف ما اشتهر فی التفاسیر من أنه للتأکید، و أن فلا أقسم تعریض علی الجاهلیه کان الله تعالی قال:" لا أقسم کما تقسمون" و أن لا أقسم حکایه قولهم، کأنه تعالی قال: یقولون:" لا أقسم بالحرم" لحرمته حالکون النبی صلی الله علیه و آله و سلم حلا فیه، و المراد بالحل ضد الحرمه، و قال فی مجمع البیان و قیل: مواقع النجوم هی الأنواء التی کان أهل الجاهلیه إذا مطروا قالوا: مطرنا بنوء کذا فیکون المعنی فلا أقسم بها، و روی عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام أن مواقع النجوم رجومها للشیاطین، و کان المشرکون یقسمون بها، فقال سبحانه:" فلا أقسم بها" و قال البیضاوی: فلا أقسم إذ الأمر أوضح من أن یحتاج إلی قسم أو فأقسم و لا مزیده للتأکید، کما فی لئلا یعلم أو فلأنا أقسم فحذف المبتدأ و أشبع فتحه لام الابتداء، و یدل علیه أنه قرئ فلأقسم أو" فلا" رد لکلام یخالف المقسم علیه" بِمَواقِعِ النُّجُومِ" بمساقطها و تخصیص المغارب لما فی غروبها من زوال أثرها، و الدلاله علی وجود مؤثر لا یزول تأثیره، أو بمنازلها و مجاریها، و قیل: النجوم نجوم القرآن و مواقعها أوقات نزولها، و إنه لقسم لو تعلمون عظیم" لما فی المقسم به من الدلاله علی عظیم القدره و کمال الحکمه و فرط الرحمه، و من مقتضیات الرحمه أن لا یترک عباده سدی.

و قال فی مجمع البیان و قیل معناه لا أقسم بهذا البلد، و أنت حل فیه منتهک الحرمه، مستباح العرض لا تحترم، فلم تبق البلد حرمه حیث، هتکت حرمتک عن أبی مسلم، و هو المروی عن أبی عبد الله: قال: کانت قریش تعظم البلد، و تستحل
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5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ قَالَ أُعَظِّمُ إِثْمَ مَنْ یَحْلِفُ بِهَا قَالَ وَ کَانَ أَهْلُ الْجَاهِلِیَّهِ یُعَظِّمُونَ الْحَرَمَ وَ لَا یُقْسِمُونَ بِهِ یَسْتَحِلُّونَ حُرْمَهَ اللَّهِ فِیهِ وَ لَا یَعْرِضُونَ لِمَنْ کَانَ فِیهِ وَ لَا یُخْرِجُونَ مِنْهُ دَابَّهً فَقَالَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ وَ والِدٍ وَ ما وَلَدَ قَالَ یُعَظِّمُونَ الْبَلَدَ أَنْ یَحْلِفُوا بِهِ وَ یَسْتَحِلُّونَ فِیهِ حُرْمَهَ رَسُولِ اللَّهِ ص

بَابُ اسْتِحْلَافِ أَهْلِ الْکِتَابِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ أَهْلِ الْمِلَلِ یُسْتَحْلَفُونَ فَقَالَ لَا تُحْلِفُوهُمْ إِلَّا بِاللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

محمدا فیه، فقال:" لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ" یرید أنهم استحلوک فیه فکذبوک و شتموک و کانوا لا یأخذ الرجل منهم فیه قاتل أبیه، و یتقلدون لحاء شجر الحرم فیأمنون بتقلیدهم إیاه فاستحلوا من رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم ما لم یستحلوا من غیره فعاب الله ذلک علیهم" و قال البیضاوی:" لا أُقْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ وَ أَنْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ، أقسم سبحانه بالبلد الحرام و قیده بحلول الرسول، صلی الله علیه و آله إظهارا لمزید فضله و إشعارا بأن شرف المکان بشرف أهله، و قیل: حل مستحل تعرضک فیه کما یستحل تعرض الصید فی غیره، أو حلال لک أن تفعل فیه ما ترید ساعه من النهار، فهو وعد بما أحل له عام الفتح،" وَ والِدٍ" عطف علی" هذا البلد" و الوالد آدم أو إبراهیم علیهما السلام وَ ما وَلَدَ

ذریته أو محمد صلی الله علیه و آله و سلم و التنکیر للتعظیم.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.


باب استحلاف أهل الکتاب 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: حسن.
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2 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ هَلْ یَصْلُحُ لِأَحَدٍ أَنْ یُحْلِفَ أَحَداً مِنَ الْیَهُودِ وَ النَّصَارَی وَ الْمَجُوسِ بِآلِهَتِهِمْ قَالَ لَا یَصْلُحُ لِأَحَدٍ أَنْ یُحْلِفَ أَحَداً إِلَّا بِاللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

3 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع اسْتَحْلَفَ یَهُودِیّاً بِالتَّوْرَاهِ الَّتِی أُنْزِلَتْ عَلَی مُوسَی ع

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُحْلَفُ الْیَهُودِیُّ وَ لَا النَّصْرَانِیُّ وَ لَا الْمَجُوسِیُّ بِغَیْرِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ

5 عَنْهُ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ جَرَّاحٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُحْلَفْ بِغَیْرِ اللَّهِ وَ قَالَ الْیَهُودِیُّ وَ النَّصْرَانِیُّ وَ الْمَجُوسِیُّ لَا تُحْلِفُوهُمْ إِلَّا بِاللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: موثق.

و لعله فی الیهود المراد به عزیر کما قال بعضهم أنه ابن الله.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.

و قال فی التهذیب: الوجه فیه أن الإمام یجوز له أن یحلف أهل الکتاب بکتابهم إذا علم أن ذلک أردع لهم، و إنما لا یحوز لنا أن یحلف أحدا لا من أهل الکتاب و لا غیرهم إلا بالله و لا تنافی بین الأخبار.

و قال المسالک: مقتضی النصوص عدم جواز الإحلاف إلا بالله، سواء کان الحالف مسلما أم کافرا، و سواء کان حلفه بغیره أردع أم لا، و فی بعضها تصریح بالنهی عن إحلافه بغیر الله، لکن استثنی المحقق و الشیخ فی النهایه و جماعه ما إذا رأی الحاکم تحلیف الکافر بما یقتضیه دینه أردع من إحلافه بالله، فیجوز تحلیفه بذلک، و المستند روایه السکونی و لا یخلو من إشکال.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: صحیح.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مجهول.
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بَابُ کَفَّارَهِ الْیَمِینِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی کَفَّارَهِ الْیَمِینِ یُطْعِمُ عَشَرَهَ مَسَاکِینَ لِکُلِّ مِسْکِینٍ مُدٌّ مِنْ حِنْطَهٍ أَوْ مُدٌّ مِنْ دَقِیقٍ وَ حَفْنَهٌ أَوْ کِسْوَتُهُمْ لِکُلِّ إِنْسَانٍ ثَوْبَانِ أَوْ عِتْقُ رَقَبَهٍ وَ هُوَ فِی ذَلِکَ بِالْخِیَارِ أَیَّ الثَّلَاثَهِ صَنَعَ فَإِنْ لَمْ یَقْدِرْ عَلَی وَاحِدَهٍ مِنَ الثَّلَاثَهِ فَالصِّیَامُ عَلَیْهِ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ

2 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ


باب کفاره الیمین 


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و حفنه" الظاهر تعلق الحفنه بالحنطه و الدقیق معا لأجره خبزهما و غیره کما سیأتی فی خبر هشام، و یحتمل تعلقه بالدقیق فقط لتفاوت کیل الدقیق و الحنطه کما هو المعروف.

قوله علیه السلام:" ثوبان" قال السید فی شرح النافع: قال الشیخ فی النهایه:

من لم یقدر علی الثوبین جاز أن یقتصر علی ثوب واحد، و أطلق المفید و جماعه اعتبار الثوبین، و قال علی بن بابویه و الشیخ فی المبسوط و ابن إدریس الواجب فی الکسوه ثوب واحد و إلیه ذهب المحقق و أکثر من تأخر عنه، و منشأ الخلاف اختلاف الأخبار ظاهرا، و الأولی حمل الثوبین علی الاستحباب و یعتبر فی الثوب أن یکون مما یتحقق به الکسوه عرفا کالجبه و القمیص، و اجتزأ الشهیدان بالإزار و السراویل، و هو مشکل و حکی الشیخ فی المبسوط قولا بأن السراویل لا یجزی، لأنه لا یصدق علیه اسم الکسوه. و هو متجه انتهی. و ذکر الشهید فی الدروس أنه یجزی کسوه الصغیر و لو کانوا منفردین، و هو مطابق لإطلاق الآیه.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: حسن أو موثق.
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أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ کَفَّارَهِ الْیَمِینِ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ مَا حَدُّ مَنْ لَمْ یَجِدْ وَ إِنَّ الرَّجُلَ یَسْأَلُ فِی کَفِّهِ وَ هُوَ یَجِدُ فَقَالَ إِذَا لَمْ یَکُنْ عِنْدَهُ فَضْلٌ عَنْ قُوتِ عِیَالِهِ فَهُوَ مِمَّنْ لَا یَجِدُ

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ کَفَّارَهِ الْیَمِینِ فَقَالَ عِتْقُ رَقَبَهٍ أَوْ کِسْوَهٌ وَ الْکِسْوَهُ ثَوْبَانِ أَوْ إِطْعَامُ عَشَرَهِ مَسَاکِینَ أَیَّ ذَلِکَ فَعَلَ أَجْزَأَ عَنْهُ فَإِنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ مُتَوَالِیَاتٍ وَ إِطْعَامُ عَشَرَهِ مَسَاکِینَ مُدّاً مُدّاً

4 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِنَبِیِّهِ ص- یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکَ قَدْ فَرَضَ اللَّهُ لَکُمْ تَحِلَّهَ أَیْمانِکُمْ فَجَعَلَهَا یَمِیناً وَ کَفَّرَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص قُلْتُ بِمَا کَفَّرَ قَالَ أَطْعَمَ عَشَرَهَ مَسَاکِینَ لِکُلِّ مِسْکِینٍ مُدٌّ قُلْنَا فَمَا حَدُّ الْکِسْوَهِ قَالَ ثَوْبٌ یُوَارِی بِهِ عَوْرَتَهُ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی کَفَّارَهِ الْیَمِینِ عِتْقُ رَقَبَهٍ أَوْ إِطْعَامُ عَشَرَهِ مَسَاکِینَ مِنْ أَوْسَطِ


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور." قوله علیه السلام: متوالیات" و علیه الفتوی.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: حسن.

و قال فی التهذیب قال محمد بن الحسن فهذه الأخبار التی ذکرناها أخیرا فی أن الکسوه ثوب واحد لا تنافی بینها و بین الأخبار الأوله، لأن الکسوه تترتب، فمن قدر علی أن یکسر ثوبین کان علیه ذلک، و من لم یقدر إلا علی ثوب واحد لم یلزمه أکثر من ذلک انتهی. و قیل: یمکن حمل الثوبین علی ما إذا لم یوار أحدهما عورته، و الواحد علی ما إذا واراها أو الواحد علی الدست الواحد أو الثوبین علی الاستحباب.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: ضعیف.

و قال فی الدروس: إطعام عشره مساکین فی کفاره الیمین مما یسمی طعاما
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ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ أَوْ کِسْوَتُهُمْ وَ الْوَسَطُ الْخَلُّ وَ الزَّیْتُ وَ أَرْفَعُهُ الْخُبْزُ وَ اللَّحْمُ وَ الصَّدَقَهُ مُدٌّ مُدٌّ مِنْ حِنْطَهٍ لِکُلِّ مِسْکِینٍ وَ الْکِسْوَهُ ثَوْبَانِ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَعَلَیْهِ الصِّیَامُ یَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ

6 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ وَ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ مَعْمَرِ بْنِ عُمَرَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَمَّنْ وَجَبَتْ عَلَیْهِ الْکِسْوَهُ فِی کَفَّارَهِ الْیَمِینِ قَالَ ثَوْبٌ یُوَارِی بِهِ عَوْرَتَهُ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ قَالَ هُوَ کَمَا یَکُونُ إِنَّهُ یَکُونُ فِی الْبَیْتِ مَنْ یَأْکُلُ أَکْثَرَ مِنَ الْمُدِّ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَأْکُلُ أَقَلَّ مِنَ الْمُدِّ فَبَیْنَ ذَلِکَ وَ إِنْ شِئْتَ جَعَلْتَ لَهُمْ أُدْماً وَ الْأُدْمُ أَدْنَاهُ الْمِلْحُ وَ أَوْسَطُهُ الْخَلُّ وَ الزَّیْتُ وَ أَرْفَعُهُ اللَّحْمُ

کالحنطه و الشعیر و دقیقهما و خبزهما، و قیل: یجب فی کفاره الیمین أن یطعم من أوسط ما یطعم أهله للآیه، و حمل علی الأفضل و یجزی التمر و الزبیب، و یستحب.

الأدم مع الطعام و أعلاه اللحم و أوسطه الزیت و الخل، و أدناه الملح، و ظاهر المفید و سلار وجوب الأدم، و الواجب مد لکل مسکین، لصحیحه ابن سنان و فی الخلاف یجب مدان فی جمیع الکفارات معولا علی إجماعنا، و کذا فی المبسوط و النهایه و اجتزأ بالمد مع العجز، و قال ابن الجنید: یزید علی المد مؤنه طحنه و خبزه و أدمه، و المفید و جماعه أما مد أو شبعه فی یومه، و صرح ابن الجنید بالغداء و العشاء، و أطلق جماعه أن الواجب الإشباع مره لصحیحه أبی بصیر، فعلی هذا یجزی الإشباع و إن قصر من المد.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: مجهول.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن.

قوله علیه السلام:" کما یکون" أی کما هو الواقع فی مقدار الأکل، و الظاهر أنه علیه السلام فسر الأوسط بالأوسط فی الوزن و المقدار أو مع الکیفیه.
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8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَمَّنْ قَالَ وَ اللَّهِ ثُمَّ لَمْ یَفِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَفَّارَتُهُ إِطْعَامُ عَشَرَهِ مَسَاکِینَ مُدّاً مُدّاً مِنْ دَقِیقٍ أَوْ حِنْطَهٍ أَوْ تَحْرِیرِ رَقَبَهٍ أَوْ صِیَامُ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ مُتَوَالِیَاتٍ إِذَا لَمْ یَجِدْ شَیْئاً مِنْ ذَا

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی کَفَّارَهِ الْیَمِینِ مُدٌّ مُدٌّ مِنْ حِنْطَهٍ وَ حَفْنَهٌ لِتَکُونَ الْحَفْنَهُ فِی طَحْنِهِ وَ حَطَبِهِ

10 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنْ لَمْ یَجِدْ فِی الْکَفَّارَهِ إِلَّا الرَّجُلَ وَ الرَّجُلَیْنِ فَلْیُکَرِّرْ عَلَیْهِمْ حَتَّی یَسْتَکْمِلَ الْعَشَرَهَ یُعْطِیهِمُ الْیَوْمَ ثُمَّ یُعْطِیهِمْ غَداً

11 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ شَیْ ءٍ مِنْ کَفَّارَهِ الْیَمِینِ فَقَالَ یَصُومُ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ قُلْتُ إِنَّهُ ضَعُفَ عَنِ الصَّوْمِ وَ عَجَزَ قَالَ یَتَصَدَّقُ عَلَی عَشَرَهِ مَسَاکِینَ قُلْتُ إِنَّهُ عَجَزَ عَنْ ذَلِکَ


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: صحیح.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

و قال السید فی شرح النافع: لا خلاف بین الأصحاب فی عدم جواز الدفع لما دون العدد اختیارا، و أما مع التعذر فقد نص الشیخ و جماعه علی جواز التکرر علیهم بحسب الأیام، و لم نقف لهم علی مستند سوی روایه السکونی، و ضعفها یمنع من العمل بها، و الذی یقتضیه الوقوف مع الإطلاقات المعلومه عدم الإجزاء، و ینتظر حتی یتیسر المستحق و یشهد لذلک موثقه إسحاق.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: موثق کالصحیح.

و لا یخفی مخالفته لترتیب الآیه و لم أر من قال به. قوله (علیه السلام)" فلیستغفر الله" علیه الأصحاب، قال فی الدروس: و یجزی الاستغفار عند العجز عن خصال الکفاره.
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قَالَ فَلْیَسْتَغْفِرِ اللَّهَ وَ لَا یَعُدْ فَإِنَّهُ أَفْضَلُ الْکَفَّارَهِ وَ أَقْصَاهُ وَ أَدْنَاهُ فَلْیَسْتَغْفِرْ رَبَّهُ وَ یُظْهِرُ تَوْبَهً وَ نَدَامَهً

12 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ غِیَاثِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا یُجْزِئُ إِطْعَامُ الصَّغِیرِ فِی کَفَّارَهِ الْیَمِینِ وَ لَکِنْ صَغِیرَیْنِ بِکَبِیرٍ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْقَمَّاطِ أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ کَانَ لَهُ مَا یُطْعِمُ فَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَصُومَ یُطْعِمُ عَشَرَهَ مَسَاکِینَ مُدّاً مُدّاً فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ

14 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ فَقَالَ مَا تَقُوتُونَ بِهِ عِیَالَکُمْ مِنْ أَوْسَطِ ذَلِکَ قُلْتُ وَ مَا أَوْسَطُ ذَلِکَ فَقَالَ الْخَلُّ وَ الزَّیْتُ وَ التَّمْرُ وَ الْخُبْزُ تُشْبِعُهُمْ بِهِ مَرَّهً وَاحِدَهً قُلْتُ کِسْوَتُهُمْ قَالَ ثَوْبٌ وَاحِدٌ


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: موثق.

و قال السید فی شرح النافع: الإطعام بتسلیم المد إلی المستحق أو إشباعه مره واحده، ففی التسلیم لا یفرق بین الصغیر و الکبیر. نعم یجب فی الصغیر التسلیم إلی ولیه، و أما فی الإشباع فقد قطع الشیخ و من تأخر عنه بإجزاء إطعام الصغار منضمین إلی الکبار، و أما مع الانفراد فیحسب الاثنان بواحد، و لم أقف لهم علی روایه تعطی هذا التفصیل، و المسأله محل إشکال.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: حسن.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: حسن.

ص: 341








بَابُ النُّذُورِ

1 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ حَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا قَالَ الرَّجُلُ عَلَیَّ الْمَشْیُ إِلَی بَیْتِ اللَّهِ وَ هُوَ مُحْرِمٌ بِحَجَّهٍ أَوْ عَلَیَّ هَدْیُ کَذَا وَ کَذَا فَلَیْسَ بِشَیْ ءٍ حَتَّی یَقُولَ لِلَّهِ عَلَیَّ الْمَشْیُ إِلَی بَیْتِهِ أَوْ یَقُولَ لِلَّهِ عَلَیَّ أَنْ أُحْرِمَ بِحَجَّهٍ أَوْ یَقُولَ لِلَّهِ عَلَیَّ هَدْیُ کَذَا وَ کَذَا إِنْ لَمْ أَفْعَلْ کَذَا وَ کَذَا

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ قَالَ عَلَیَّ نَذْرٌ قَالَ لَیْسَ النَّذْرُ بِشَیْ ءٍ حَتَّی یُسَمِّیَ شَیْئاً لِلَّهِ صِیَاماً أَوْ صَدَقَهً أَوْ هَدْیاً أَوْ حَجّاً

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَقُولُ عَلَیَّ نَذْرٌ قَالَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ حَتَّی یُسَمِّیَ النَّذْرَ وَ یَقُولَ عَلَیَّ صَوْمٌ لِلَّهِ أَوْ یَتَصَدَّقَ أَوْ یُعْتِقَ أَوْ یُهْدِیَ هَدْیاً وَ إِنْ قَالَ الرَّجُلُ أَنَا أُهْدِی هَذَا الطَّعَامَ فَلَیْسَ هَذَا بِشَیْ ءٍ إِنَّمَا تُهْدَی الْبُدْنُ


باب النذور


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: صحیح.

و قال فی المسالک: لا خلاف بین أصحابنا فی اشتراط نیه القربه فی النذر، و مقتضی الأخبار جعل الفعل لله و إن لم یجعله غایه له بأن یقول بعد الصیغه: لله أو قربه إلی الله، و ربما اعتبر بعضهم ذلک، و الأصح الأول لحصول الغرض علی التقدیرین و عموم النص و لا یکفی الاقتصار علی نیه القربه من غیر أن یتلفظ بقوله لله.



الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: مجهول.

و لعله کان الخلل فی نذره من جهتین عدم ذکر الاسم، و إبهام متعلق النذر، و قد أشار علیه السلام إلیهما معا فی الجواب فلا تغفل.



الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: ضعیف علی المشهور.
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4 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ کَانَتْ عِنْدِی جَارِیَهٌ بِالْمَدِینَهِ فَارْتَفَعَ طَمْثُهَا فَجَعَلْتُ لِلَّهِ عَلَیَّ نَذْراً إِنْ هِیَ حَاضَتْ فَعَلِمْتُ بَعْدُ أَنَّهَا حَاضَتْ قَبْلَ أَنْ أَجْعَلَ النَّذْرَ فَکَتَبْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا بِالْمَدِینَهِ فَأَجَابَنِی إِنْ کَانَتْ حَاضَتْ قَبْلَ النَّذْرِ فَلَا عَلَیْکَ وَ إِنْ کَانَتْ حَاضَتْ بَعْدَ النَّذْرِ فَعَلَیْکَ

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی جَعَلْتُ عَلَی نَفْسِی شُکْراً لِلَّهِ رَکْعَتَیْنِ أُصَلِّیهِمَا فِی الْحَضَرِ وَ السَّفَرِ أَ فَأُصَلِّیهِمَا فِی السَّفَرِ بِالنَّهَارِ فَقَالَ نَعَمْ ثُمَّ قَالَ إِنِّی أَکْرَهُ الْإِیجَابَ أَنْ یُوجِبَ الرَّجُلُ عَلَی نَفْسِهِ قُلْتُ إِنِّی لَمْ أَجْعَلْهُمَا لِلَّهِ عَلَیَّ إِنَّمَا جَعَلْتُ ذَلِکَ عَلَی نَفْسِی أُصَلِّیهِمَا شُکْراً لِلَّهِ وَ لَمْ أُوجِبْهُمَا عَلَی نَفْسِی أَ فَأَدَعُهُمَا إِذَا شِئْتُ قَالَ نَعَمْ

6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ نَذَرَ أَنْ یَمْشِیَ إِلَی الْبَیْتِ فَمَرَّ بِمَعْبَرٍ قَالَ فَلْیَقُمْ فِی الْمِعْبَرِ قَائِماً حَتَّی یَجُوزَ

7 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ رَجُلٌ کَانَتْ عَلَیْهِ حَجَّهُ الْإِسْلَامِ فَأَرَادَ أَنْ یَحُجَّ فَقِیلَ لَهُ تَزَوَّجْ ثُمَّ حُجَّ فَقَالَ إِنْ تَزَوَّجْتُ قَبْلَ أَنْ أَحُجَّ فَغُلَامِی حُرٌّ فَتَزَوَّجَ قَبْلَ أَنْ یَحُجَّ فَقَالَ أُعْتِقَ غُلَامُهُ فَقُلْتُ لَمْ یُرِدْ بِعِتْقِهِ وَجْهَ اللَّهِ فَقَالَ إِنَّهُ نَذْرٌ فِی طَاعَهِ اللَّهِ وَ الْحَجُّ أَحَقُّ مِنَ التَّزْوِیجِ وَ أَوْجَبُ عَلَیْهِ مِنَ التَّزْوِیجِ قُلْتُ فَإِنَّ الْحَجَّ تَطَوُّعٌ قَالَ وَ إِنْ کَانَ تَطَوُّعاً فَهِیَ


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.

و علیه الأصحاب قال فی النافع: لو نذر إن بری ء مریضه أو قدم مسافره فبان البرؤ و القدوم قبل النذر لم یلزم، و لو کان بعده لزم.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: حسن أو موثق.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف علی المشهور و عمل به جماعه و حمله جماعه علی الاستحباب.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: حسن أو موثق.
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طَاعَهٌ لِلَّهِ قَدْ أَعْتَقَ غُلَامَهُ

8 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجُلِ یَقُولُ لِلشَّیْ ءِ یَبِیعُهُ أَنَا أُهْدِیهِ إِلَی بَیْتِ اللَّهِ الْحَرَامِ قَالَ فَقَالَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ کَذِبَهٌ کَذَبَهَا

9 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنْ قُلْتَ لِلَّهِ عَلَیَّ فَکَفَّارَهُ یَمِینٍ

10 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ کَتَبَ


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: مجهول.

قوله علیه السلام:" کذبه" أی إذا لم یف به، فقد أکذب وعده و لا یلزمه شیئا، فالمراد إهداء ثمنه، و یحتمل أن یکون المراد أنه یحلف أنه إن لم یکن اشتری هذا المتاع بهذا المبلغ یکون ثمن متاعه أو متاعه هدیا، فلیس فی صوره عدم موافقته للواقع إلا کذبه کذبها، و لا یلزمه شی ء لوجوه، الأول عدم ذکر اسم الله تعالی، و الثانی أنه یمین غموس، لا یلزم به کفاره و الثالث أن الهدی لا یکون بغیر النعم.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: حسن.

و یدل علی أن کفاره النذر کفاره الیمین مطلقا کما ذهب إلیه بعض الأصحاب قال فی المسالک: اختلف الأصحاب فی کفاره خلف النذر علی أقوال: أحدها أنها کفاره رمضان مطلقا، ذهب إلیه الشیخان و أتباعهما و المحقق و العلامه و أکثر المتأخرین.

و ثانیها: أنها کفاره یمین مطلقا، ذهب إلیه الصدوق و المحقق فی النافع.

و ثالثها: التفصیل بأنه إن کان النذر لصوم فکفاره رمضان، و إن کان لغیر ذلک فکفاره یمین، ذهب إلیه المرتضی و ابن إدریس و العلامه فی بعض کتبه جمعا بین الأخبار، و قال سلار: من عجز عن کفاره النذر فعلیه کفاره الیمین، و قیل: کفارته کفاره الظهار مرتبه و فیها أقوال أخر نادره.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: صحیح.
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بُنْدَارُ مَوْلَی إِدْرِیسَ یَا سَیِّدِی نَذَرْتُ أَنْ أَصُومَ کُلَّ یَوْمِ سَبْتٍ فَإِنْ أَنَا لَمْ أَصُمْهُ مَا یَلْزَمُنِی مِنَ الْکَفَّارَهِ فَکَتَبَ وَ قَرَأْتُهُ لَا تَتْرُکْهُ إِلَّا مِنْ عِلَّهٍ وَ لَیْسَ عَلَیْکَ صَوْمُهُ فِی سَفَرٍ وَ لَا مَرَضٍ إِلَّا أَنْ تَکُونَ نَوَیْتَ ذَلِکَ وَ إِنْ کُنْتَ أَفْطَرْتَ مِنْهُ مِنْ غَیْرِ عِلَّهٍ فَتَصَدَّقْ بِعَدَدِ کُلِّ یَوْمٍ لِسَبْعَهِ مَسَاکِینَ نَسْأَلُ اللَّهَ التَّوْفِیقَ لِمَا یُحِبُّ وَ یَرْضَی

11 وَ عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع رَجُلٌ جَعَلَ عَلَی نَفْسِهِ نَذْراً إِنْ قَضَی اللَّهُ حَاجَتَهُ أَنْ یَتَصَدَّقَ بِدَرَاهِمَ فَقَضَی اللَّهُ حَاجَتَهُ فَصَیَّرَ الدَّرَاهِمَ ذَهَباً وَ وَجَّهَهَا إِلَیْکَ أَ یَجُوزُ ذَلِکَ أَوْ یُعِیدُ فَقَالَ یُعِیدُ

12 مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ الرَّزَّازُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ مَهْزِیَارَ مِثْلَهُ وَ کَتَبَ إِلَیْهِ

قوله علیه السلام:" إلا أن تکون نویت" قال السید فی شرح النافع: المشهور بین الأصحاب أنه لو شرط صومه سفرا و حضرا صام، و إن اتفق فی السفر، و المستند صحیحه علی بن مهزیار، و یظهر من المصنف فی کتاب الصوم التوقف فی هذا الحکم حیث أسنده إلی قول مشهور.

و قال فی المعتبر: لضعف الروایه جعلناه قولا مشهورا، و کان وجه ضعفها الإضمار، و اشتمالها علی ما لم یقل به أحد من وجوب الصوم فی المرض إذا نوی ذلک، و إلا فهی صحیحه السند، و المسأله قویه الإشکال، قوله علیه السلام:" لسبعه مساکین" کذا فی التهذیب أیضا.

و الصدوق (ره) نقل فی الفقیه مضمون الخبر، فذکر عشره مکان سبعه، و کذا فی المقنع علی ما نقل عنه، و هو الظاهر مؤیدا للأخبار الداله علی الکفاره الصغری و الله یعلم.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: صحیح و سنده الثانی مجهول.

و یدل علی أنه لو نذر التصدق بالدراهم فأعطی ذهبا بقیمتها لم یجز کما هو المقطوع به فی کلام الأصحاب.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: مجهول.

ص: 345







یَا سَیِّدِی رَجُلٌ نَذَرَ أَنْ یَصُومَ یَوْمَ الْجُمُعَهِ دَائِماً مَا بَقِیَ فَوَافَقَ ذَلِکَ الْیَوْمُ یَوْمَ عِیدِ فِطْرٍ أَوْ أَضْحًی أَوْ أَیَّامَ التَّشْرِیقِ أَوِ السَّفَرَ أَوْ مَرِضَ هَلْ عَلَیْهِ صَوْمُ ذَلِکَ الْیَوْمِ أَوْ قَضَاؤُهُ أَوْ کَیْفَ یَصْنَعُ یَا سَیِّدِی فَکَتَبَ إِلَیْهِ قَدْ وَضَعَ اللَّهُ عَنْهُ الصِّیَامَ فِی هَذِهِ الْأَیَّامِ کُلِّهَا وَ یَصُومُ یَوْماً بَدَلَ یَوْمٍ إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَ کَتَبَ إِلَیْهِ یَسْأَلُهُ یَا سَیِّدِی رَجُلٌ نَذَرَ أَنْ یَصُومَ یَوْماً فَوَقَعَ ذَلِکَ الْیَوْمَ عَلَی أَهْلِهِ مَا عَلَیْهِ مِنَ الْکَفَّارَهِ فَکَتَبَ إِلَیْهِ یَصُومُ یَوْماً بَدَلَ یَوْمٍ وَ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ

13 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ کَفَّارَهِ النَّذْرِ فَقَالَ کَفَّارَهُ النَّذْرِ کَفَّارَهُ الْیَمِینِ وَ مَنْ نَذَرَ هَدْیاً فَعَلَیْهِ نَاقَهٌ یُقَلِّدُهَا وَ یُشْعِرُهَا وَ یَقِفُ بِهَا بِعَرَفَهَ وَ مَنْ نَذَرَ جَزُوراً فَحَیْثُ شَاءَ نَحَرَهُ

و قال فی النافع: لو نذر یوما معینا فاتفق له السفر أفطر و قضاء، و کذا لو مرض أو حاضت المرأه أو نفست. و قال السید فی شرحه: أما وجوب الأقطار فلا ریب فیه.

و أما وجوب القضاء فمقطوع به فی کلام الأصحاب، و لم نقف له علی مستند سوی روایه علی بن مهزیار و هی مشتمله علی ما أجمع الأصحاب علی بطلانه من سقوط الصوم فی یوم الجمعه، فیشکل التعویل علیها فی إثبات حکم مخالف للأصل و المتجه عدم وجوب القضاء فی جمیع ذلک إن لم یکن الوجوب إجماعیا انتهی.

و لعله (ره) لم یرجع إلی الکافی فإنه لیس فیه یوم الجمعه.

قوله علیه السلام:" و یصوم یوما یدل یوم" یدل علی وجوب القضاء إذا اتفق النذر فی الأیام المحرمه کما ذهب إلیه الشیخ، و جماعه و ذهب الأکثر إلی عدم الوجوب،


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف.

و لعله علی المشهور محمول علی الاستحباب أو علی ما إذا نوی الناقه، و أما الجزور فلا إشعار فیه بکونه بمکه أو منی، فلذا جوز نحره حیث شاء.

و فی التهذیب و الاستبصار" و من نذر بدنه" فلا یبعد القول بظاهره، لأن البدنه صارت حقیقه عرفیه فی الهدی، و لا یبعد من الحقیقه اللغویه أیضا، قال فی الصحاح البدنه
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14 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحُسَیْنِ اللُّؤْلُؤِیِّ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ الرَّجُلُ یَقُولُ عَلَیَّ نَذْرٌ وَ لَا یُسَمِّی شَیْئاً قَالَ کَفٌّ مِنْ بُرٍّ غُلِّظَ عَلَیْهِ أَوْ شُدِّدَ

15 عَنْهُ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ یَجْعَلُ عَلَیْهِ صِیَاماً فِی نَذْرٍ فَلَا یَقْوَی قَالَ

ناقه أو بقره تنحر بمکه سمیت بذلک لأنهم کانوا یسمنونها، و الجمع بدن بالضم انتهی، و یمکن حمل بعض الخصوصیات کالتعریف علی الاستحباب، ثم اعلم أنه رواه فی الاستبصار عن الصفار عن علی بن محمد القاشانی عن القاسم بن محمد الأصفهانی إلی آخر هذا السند، و رواه فی التهذیب عن الصفار عن إبراهیم بن هاشم عن یحیی بن المبارک عن عبد الله بن جبله، عن إسحاق بن عمار، فیتقوی السند و إن کان فیه بعض الشک.

و قال فی الدروس: و لو نذر الهدی مطلقا فالنعم فی مکه، و لو نوی منی لزم و یلزم تفرقه اللحم بهما علی الأقوی، و فی صحیحه محمد بن مسلم عند الإطلاق یمنی و یفرقه بها.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" و لا یسمی شیئا" لعل المراد أنه لم یسم شیئا مخصوصا و لکن سمی قربه و طاعه مثلا کما هو المشهور أو یحمل علی الاستحباب لئلا ینافی الخبر السابق، و قال فی الشرائع: لو نذر أن یفعل قربه و لم یعینها کان مخیرا إن شاء صام و إن شاء تصدق بشی ء و إن شاء صلی رکعتین، و قیل: یجزیه رکعه.

قوله علیه السلام:" غلظ" علی بناء المجهول أی سواء [غلظ] علیه الحکم أو" شدد" لا یجب علیه أکثر من ذلک، و یحتمل أن یکونا علی بناء الفاعل، و الضمیران راجعین إلی الرجل أو إلی النذر أی سواء غلظ علی نفسه فی النذر أو شدد لا یلزمه أکثر من ذلک.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

و لا یخفی أن ظاهر الخبر أن المدین أجره لمن یصوم نیابه عنه، و لم یقل به أحد
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یُعْطِی مَنْ یَصُومُ عَنْهُ فِی کُلِّ یَوْمٍ مُدَّیْنِ

16 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جُنْدَبٍ قَالَ سَأَلَ عَبَّادُ بْنُ مَیْمُونٍ وَ أَنَا حَاضِرٌ عَنْ رَجُلٍ جَعَلَ عَلَی نَفْسِهِ نَذْراً صَوْماً وَ أَرَادَ الْخُرُوجَ إِلَی مَکَّهَ فَقَالَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ جُنْدَبٍ سَمِعْتُ مَنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ جَعَلَ عَلَی نَفْسِهِ نَذْراً صَوْماً فَحَضَرَتْهُ نِیَّتُهُ فِی زِیَارَهِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَخْرُجُ وَ لَا یَصُومُ فِی الطَّرِیقِ فَإِذَا رَجَعَ قَضَی ذَلِکَ

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع أَنَّهُ قَالَ کُلُّ مَنْ عَجَزَ عَنْ نَذْرٍ نَذَرَهُ فَکَفَّارَتُهُ کَفَّارَهُ یَمِینٍ

18 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنِ السِّنْدِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ صَفْوَانَ الْجَمَّالِ

إلا أن یتکلف بأن یقال قوله" من یصوم" فاعل لقوله" یعطی" أی من یلزمه الصوم و قوله" عنه" متعلق بالإعطاء، و ضمیره راجع إلی الصوم، أو یقال: إن الموصول مفعول، و الظرف لم یتعلق بالصوم، بل بما ذکرنا و یکون [إعطاء] المدین للصائم علی الاستحباب.

و قال فی الشرائع: إذا عجز الناذر عما نذره سقط فرضه. فلو نذر الحج فصد سقط النذر، و کذا لو نذر صوما فعجز، لکن روی فی هذا أنه یتصدق عن کل یوم بمد من طعام، و قال فی المسالک: حیث یتحقق العجز یسقط عنه فرض النذر أداء، و قضاء، علی الأصح، و قیل: یجب علی العاجز عن الصوم المعین القضاء دون الکفاره.

و قیل بالعکس، و المراد بها عن کل یوم مدان من طعام کما فی روایه إسحاق، و بمضمونها أفتی الشیخ فی النهایه و المصنف فی باب الکفارات، و هنا ذکر أنه مد و نسبه إلی الروایه، و هی روایه محمد بن منصور عن الرضا علیه السلام و لا بأس بحمله علی الاستحباب.


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: مجهول.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: حسن.

و لعله محمول علی الاستحباب إلا أن یحمل العجز علی الترک للمشقه.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: صحیح.
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عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی إِنِّی جَعَلْتُ عَلَی نَفْسِی مَشْیاً إِلَی بَیْتِ اللَّهِ قَالَ کَفِّرْ یَمِینَکَ فَإِنَّمَا جَعَلْتَ عَلَی نَفْسِکَ یَمِیناً وَ مَا جَعَلْتَهُ لِلَّهِ فَفِ بِهِ

19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رِفَاعَهَ وَ حَفْصٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ نَذَرَ أَنْ یَمْشِیَ إِلَی بَیْتِ اللَّهِ حَافِیاً قَالَ فَلْیَمْشِ فَإِذَا تَعِبَ فَلْیَرْکَبْ

20 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ نْ أَحَدِهِمَا ع] قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ جَعَلَ عَلَیْهِ مَشْیاً إِلَی بَیْتِ اللَّهِ وَ لَمْ یَسْتَطِعْ قَالَ یَحُجُّ رَاکِباً

21 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ

قوله علیه السلام:" کفر یمینک" لعل الکفاره محموله علی الاستحباب، لدلاله آخر الخبر علی عدم اقترانه باسم الله، و یحتمل أن یکون علی بناء المجهول أی یمینک مکفره لا بأس علیک فی مخالفته.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: حسن.

و ظاهره عدم انعقاد النذر فی الحفا، لعدم رجحانه، بل یجب علیه المشی علی أی وجه کان لرجحانه، و یحتمل علی بعد أن یکون المراد فلیمش حافیا، و الأول موافق لما فهمه الأصحاب، و قال فی الدروس: لا ینعقد نذر الحفا فی المشی.


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: صحیح.

و قال فی المسالک: إذا عجز ناذر المشی عنه فحج راکبا وقع حجه عن النذر، و هل یحب علیه جبر الفائت فیه أقوال: أحدها: عدم وجوبه ذهب إلیه المحقق و ابن الجنید و أکثر المتأخرین.

الثانی: أنه یسوق بدنه وجوبا ذهب إلیه الشیخ فی النهایه و الخلاف.

الثالث: أنه إن کان مطلقا توقع المسکنه و إن کان معینا سقط الحج أصلا و هو اختیار ابن إدریس و العلامه فی القواعد.


الحدیث الحادی و العشرون 

الحدیث الحادی و العشرون

: حسن.
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سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ رَجُلٍ جَعَلَ عَلَیْهِ الْمَشْیَ إِلَی بَیْتِ اللَّهِ فَلَمْ یَسْتَطِعْ قَالَ فَلْیَحُجَّ رَاکِباً

22 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَحْلِفُ بِالنَّذْرِ وَ نِیَّتُهُ فِی یَمِینِهِ الَّتِی حَلَفَ عَلَیْهَا دِرْهَمٌ أَوْ أَقَلُّ قَالَ إِذَا لَمْ یَجْعَلْ لِلَّهِ فَلَیْسَ بِشَیْ ءٍ

23 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی الْخَثْعَمِیِّ قَالَ کُنَّا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جَمَاعَهً إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ رَجُلٌ مِنْ مَوَالِی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَسَلَّمَ عَلَیْهِ ثُمَّ جَلَسَ وَ بَکَی ثُمَّ قَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی کُنْتُ أَعْطَیْتُ اللَّهَ عَهْداً إِنْ عَافَانِیَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ کُنْتُ أَخَافُهُ عَلَی نَفْسِی أَنْ أَتَصَدَّقَ بِجَمِیعِ مَا أَمْلِکُ وَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عَافَانِی مِنْهُ وَ قَدْ حَوَّلْتُ عِیَالِی مِنْ مَنْزِلِی إِلَی قُبَّهٍ مِنْ خَرَابِ الْأَنْصَارِ وَ قَدْ حَمَلْتُ کُلَّ مَا أَمْلِکُ فَأَنَا بَائِعٌ دَارِی وَ جَمِیعَ مَا أَمْلِکُ فَأَتَصَدَّقُ بِهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع انْطَلِقْ وَ قَوِّمْ مَنْزِلَکَ وَ جَمِیعَ مَتَاعِکَ وَ مَا تَمْلِکُ بِقِیمَهٍ عَادِلَهٍ وَ اعْرِفْ ذَلِکَ ثُمَّ اعْمِدْ إِلَی صَحِیفَهٍ بَیْضَاءَ فَاکْتُبْ فِیهَا جُمْلَهَ مَا قَوَّمْتَ ثُمَّ انْظُرْ إِلَی أَوْثَقِ النَّاسِ فِی نَفْسِکَ فَادْفَعْ إِلَیْهِ الصَّحِیفَهَ وَ أَوْصِهِ وَ مُرْهُ إِنْ حَدَثَ بِکَ حَدَثُ الْمَوْتِ أَنْ یَبِیعَ مَنْزِلَکَ وَ جَمِیعَ مَا تَمْلِکُ فَیَتَصَدَّقَ بِهِ عَنْکَ ثُمَّ ارْجِعْ إِلَی مَنْزِلِکَ وَ قُمْ فِی مَالِکَ عَلَی مَا


الحدیث الثانی و العشرون 

الحدیث الثانی و العشرون

: ضعیف.


الحدیث الثالث و العشرون 

الحدیث الثالث و العشرون

: حسن أو موثق.

و قال السید فی شرح النافع: إذا نذر أن یتصدق بجمیع ما یملک، فإن کان ذلک مما لا یضر بحاله فی الدین و الدنیا انعقد نذره قطعا، و إن کان ذلک مضرا بحاله فمقتضی القواعد من عدم انعقاد نذر المرجوح أنه یلزمه فیما لا یضر بحاله، و ما أضر بحاله و کان ترک الصدقه به أولی لم ینعقد نذره، و هو مشکل، لأن الواقع نذر واحد، و المنذور مرجوح، فلا وجه لانعقاده فی البعض و عدم صحته فی البعض، و ذکر المحقق و غیره أن من هذا شأنه إذا تشق علیه الصدقه بماله قومه و تصرف فیه، و ضمن قیمته فی ذمته، و تصدق بها شیئا فشیئا حتی یوفی، و مستندهم روایه الخثعمی و هی
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کُنْتَ فِیهِ فَکُلْ أَنْتَ وَ عِیَالُکَ مِثْلَ مَا کُنْتَ تَأْکُلُ ثُمَّ انْظُرْ بِکُلِّ شَیْ ءٍ تَصَدَّقُ بِهِ فِیمَا تَسْتَقْبِلُ مِنْ صَدَقَهٍ أَوْ صِلَهِ قَرَابَهٍ أَوْ فِی وُجُوهِ الْبِرِّ فَاکْتُبْ ذَلِکَ کُلَّهُ وَ أَحْصِهِ فَإِذَا کَانَ رَأْسُ السَّنَهِ فَانْطَلِقْ إِلَی الرَّجُلِ الَّذِی أَوْصَیْتَ إِلَیْهِ فَمُرْهُ أَنْ یُخْرِجَ إِلَیْکَ الصَّحِیفَهَ ثُمَّ اکْتُبْ فِیهَا جُمْلَهَ مَا تَصَدَّقْتَ وَ أَخْرَجْتَ مِنْ صِلَهِ قَرَابَهٍ أَوْ بِرٍّ فِی تِلْکَ السَّنَهِ ثُمَّ افْعَلْ ذَلِکَ فِی کُلِّ سَنَهٍ حَتَّی تَفِیَ لِلَّهِ بِجَمِیعِ مَا نَذَرْتَ فِیهِ وَ یَبْقَی لَکَ مَنْزِلُکَ وَ مَالُکَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ قَالَ فَقَالَ الرَّجُلُ فَرَّجْتَ عَنِّی یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ

24 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ إِنَّ أُمِّی کَانَتْ جَعَلَتْ عَلَیْهَا نَذْراً نَذَرَتْ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی بَعْضِ وُلْدِهَا فِی شَیْ ءٍ کَانَتْ تَخَافُهُ عَلَیْهِ أَنْ تَصُومَ ذَلِکَ الْیَوْمَ الَّذِی تَقَدَّمَ فِیهِ عَلَیْهَا مَا بَقِیَتْ فَخَرَجَتْ مَعَنَا إِلَی مَکَّهَ فَأَشْکَلَ عَلَیْنَا صِیَامُهَا فِی السَّفَرِ فَلَمْ تَدْرِ تَصُومُ أَوْ تُفْطِرُ فَسَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ لَا تَصُومُ فِی السَّفَرِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَدْ وَضَعَ عَنْهَا حَقَّهُ فِی السَّفَرِ وَ تَصُومُ هِیَ مَا جَعَلَتْ عَلَی نَفْسِهَا فَقُلْتُ لَهُ فَمَا ذَا إِذَا قَدِمَتْ إِنْ تَرَکَتْ ذَلِکَ قَالَ لَا إِنِّی أَخَافُ أَنْ تَرَی فِی وَلَدِهَا الَّذِی نَذَرَتْ فِیهِ بَعْضَ مَا تَکْرَهُ

25 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ مِسْمَعٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَتْ لِی جَارِیَهٌ حُبْلَی فَنَذَرْتُ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنْ وَلَدَتْ غُلَاماً أَنْ أُحِجَّهُ أَوْ

معتبره الإسناد، لکنها مخالفه للقواعد الشرعیه، لکن لو کان المقصود التصدق بما یملک عینا أو قیمه و قلنا إن النذر المطلق لا یقتضی التعجیل کما هو الظاهر لم یکن مخالفه للقواعد، و اتجه العمل بها.


الحدیث الرابع و العشرون 

الحدیث الرابع و العشرون

: حسن.

قوله:" فقلت له فما ذا" فی التهذیب" قلت: فما تری إذا هی رجعت إلی المنزل أ تقضیه؟ قال: لا قلت: أ فتترک ذلک؟ قال: لا لأنی أخاف أن تری فی الذی نذرت فیه ما تکره" و لعله أصوب.


الحدیث الخامس و العشرون 

الحدیث الخامس و العشرون

: حسن.
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أَحُجَّ عَنْهُ فَقَالَ إِنَّ رَجُلًا نَذَرَ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی ابْنٍ لَهُ إِنْ هُوَ أَدْرَکَ أَنْ یَحُجَّ عَنْهُ أَوْ یُحِجَّهُ فَمَاتَ الْأَبُ وَ أَدْرَکَ الْغُلَامُ بَعْدُ فَأَتَی رَسُولَ اللَّهِ ص الْغُلَامُ فَسَأَلَهُ عَنْ ذَلِکَ فَأَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یُحَجَّ عَنْهُ مِمَّا تَرَکَ أَبُوهُ

بَابُ النَّوَادِرِ

1 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ قَالَ حَدَّثَنِی شَیْخٌ مِنْ وُلْدِ عَدِیِّ بْنِ حَاتِمٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ عَدِیٍّ وَ کَانَ مَعَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی حُرُوبِهِ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ فِی یَوْمَ الْتَقَی هُوَ وَ مُعَاوِیَهُ بِصِفِّینَ وَ رَفَعَ بِهَا صَوْتَهُ لِیُسْمِعَ

قوله:" أن یحج" علی بناء المجهول، و الضمیر فی عنه راجع إلی الولد أو علی بناء المعلوم أی عن نفسه، لأنه کالدین اللازم علیه، و یحتمل إرجاع الضمیر إلی الأب علی التقدیرین، فیکون" مما ترک أبوه" من قبیل وضع الظاهر موضع المضمر لکنه بعید، و قال السید فی شرح النافع: إذا نذر المکلف أنه إن رزق ولدا حج به أو حج عنه انعقد نذره، فیتخیر بین أن یحج بالولد أو یحج عنه، فإن اختار الثانی نوی الحج عن الولد، و إن اختار الأول نوی الولد الحج عن نفسه إن کان ممیزا، و إلا أجزأ للأب [إیقاع] صوره الحج به، و لو مات الأب قبل أن یفعل أحد الأمرین فقد أطلق الأکثر أنه یحج بالولد أو عنه من ثلث ماله، و قیده بعضهم بما إذا کان موته بعد التمکن من فعل المنذور و إلا سقط، و الأصل فیه روایه مسمع، و اشتهر مضمونها بحیث لا یتحقق فیه خلاف، لکنها تضمنت الحج عن الولد من مال الأب، و لیس فیها أن للولد الحج بنفسه و یمکن إرجاع الضمیر المجرور فی قوله" عنه" إلی الأب، و یکون المراد أنه یحج عن الأب الحج الذی نذره فیتناول القسمین، إلا أنه لا یلائمه، قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" مما ترک أبوه".


باب النوادر


الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: ضعیف.
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أَصْحَابَهُ وَ اللَّهِ لَأَقْتُلَنَّ مُعَاوِیَهَ وَ أَصْحَابَهُ ثُمَّ یَقُولُ فِی آخِرِ قَوْلِهِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ یَخْفِضُ بِهَا صَوْتَهُ وَ کُنْتُ قَرِیباً مِنْهُ فَقُلْتُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّکَ حَلَفْتَ عَلَی مَا فَعَلْتَ ثُمَّ اسْتَثْنَیْتَ فَمَا أَرَدْتَ بِذَلِکَ فَقَالَ لِی إِنَّ الْحَرْبَ خُدْعَهٌ وَ أَنَا عِنْدَ الْمُؤْمِنِینَ غَیْرُ کَذُوبٍ فَأَرَدْتُ أَنْ أُحَرِّضَ أَصْحَابِی عَلَیْهِمْ کَیْلَا یَفْشَلُوا وَ کَیْ یَطْمَعُوا فِیهِمْ فَأَفْقَهُهُمْ یَنْتَفِعُ بِهَا بَعْدَ الْیَوْمِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ وَاعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ جَلَّ ثَنَاؤُهُ قَالَ لِمُوسَی ع حَیْثُ أَرْسَلَهُ إِلَی فِرْعَوْنَ فَقُولا لَهُ قَوْلًا لَیِّناً لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی وَ قَدْ عَلِمَ أَنَّهُ لَا یَتَذَکَّرُ وَ لَا یَخْشَی وَ لَکِنْ لِیَکُونَ ذَلِکَ أَحْرَصَ لِمُوسَی ع عَلَی الذَّهَابِ

2 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَسَّانَ عَنْ أَبِی عِمْرَانَ الْأَرْمَنِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عِیسَی بْنِ عَطِیَّهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنِّی آلَیْتُ أَنْ لَا أَشْرَبَ مِنْ لَبَنِ عَنْزِی وَ لَا آکُلَ مِنْ لَحْمِهَا فَبِعْتُهَا وَ عِنْدِی مِنْ أَوْلَادِهَا فَقَالَ لَا تَشْرَبْ مِنْ لَبَنِهَا وَ لَا تَأْکُلْ مِنْ لَحْمِهَا فَإِنَّهَا مِنْهَا

3 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ هِلَالٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی رَجُلٍ کَانَ لِرَجُلٍ عَلَیْهِ دَیْنٌ فَلَزِمَهُ فَقَالَ الْمَلْزُومُ کُلُّ حِلٍّ عَلَیْهِ

و لا ینافی هذا ما مر فی خبر السکونی من الأمر بالجهر بالاستثناء، إذا جهر بالیمین، لأنه إنما یلزم إذا لم یکن فی الإسرار مصلحه، و هنا إنما أسر علیه السلام لما أظهره من المصلحه.


الحدیث الثانی 

الحدیث الثانی

: ضعیف.

و قال فی الدروس: لا یحنث فی الشاه المحلوف علی لحمها بلحم نسلها، و کذا لبنها.

و فی النهایه: تسری إلی الولد، و هو قول ابن الجنید لروایه عیسی بن عطیه عن الباقر علیه السلام، و السند ضعیف انتهی.

أقول: هذا مع اشتمالها علی انعقاد الیمین علی المرجوح إلا أن یحمل علی ما إذا کان فی ترک الأکل و الشرب منها مصلحه، و إن کان نادرا.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و لیس بشی ء" أی کان محض اللفظ بلا قصد، أو المراد أنه لم یقصد

ص: 352







حَرَامٌ إِنْ بَرِحَ حَتَّی یُرْضِیَکَ فَخَرَجَ مِنْ قَبْلِ أَنْ یُرْضِیَهُ کَیْفَ یَصْنَعُ وَ لَا یَدْرِی مَا یَبْلُغُ یَمِینُهُ وَ لَیْسَ لَهُ فِیهَا نِیَّهٌ قَالَ لَیْسَ بِشَیْ ءٍ

4 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ عَنْ نَجِیَّهَ الْعَطَّارِ قَالَ سَافَرْتُ مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ ع إِلَی مَکَّهَ فَأَمَرَ غُلَامَهُ بِشَیْ ءٍ فَخَالَفَهُ إِلَی غَیْرِهِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ اللَّهِ لَأَضْرِبَنَّکَ یَا غُلَامُ قَالَ فَلَمْ أَرَهُ ضَرَبَهُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّکَ حَلَفْتَ لَتَضْرِبَنَّ غُلَامَکَ فَلَمْ أَرَکَ ضَرَبْتَهُ فَقَالَ أَ لَیْسَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ أَنْ تَعْفُوا أَقْرَبُ لِلتَّقْوی

5 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ عَجَزَ عَنِ الْکَفَّارَهِ الَّتِی تَجِبُ عَلَیْهِ صَوْمٍ أَوْ عِتْقٍ أَوْ صَدَقَهٍ فِی یَمِینٍ أَوْ نَذْرٍ أَوْ قَتْلٍ أَوْ غَیْرِ ذَلِکَ مِمَّا یَجِبُ عَلَی صَاحِبِهِ فِیهِ الْکَفَّارَهُ فَالاسْتِغْفَارُ لَهُ کَفَّارَهٌ مَا خَلَا یَمِینَ الظِّهَارِ فَإِنَّهُ إِذَا لَمْ یَجِدْ مَا یُکَفِّرُ حَرُمَ عَلَیْهِ أَنْ یُجَامِعَهَا وَ فُرِّقَ بَیْنَهُمَا إِلَّا أَنْ تَرْضَی الْمَرْأَهُ أَنْ تَکُونَ مَعَهُ وَ لَا یُجَامِعَهَا

خلافا بعینه، و علی التقدیرین لا ینعقد للمرجوحیه، أو عدم التلفظ بالیمین أیضا و فی الأول القصد أیضا.


الحدیث الرابع 

الحدیث الرابع

: ضعیف.


الحدیث الخامس 

الحدیث الخامس

: مرسل.

و المشهور بین الأصحاب فی الظهار أن مع العجز عن الکفاره یحرم علیه وطؤها حتی یکفر، کما یدل علیه الآیه و هذا الخبر، و ذهب ابن إدریس و المحقق و العلامه فی المختلف إلی أنه حینئذ یجتزئ بالاستغفار، عملا بسائر الأخبار، و یمکن حمل هذا الخبر علی الاستحباب.

و قال فی الدروس: و یجزی الاستغفار عند العجز عن خصال الکفارات جمع، و فی الظهار روایتان أشبههما الاجتزاء به، و یکفی مره واحده بالنیه و لو تجددت القدره بعد فوجهان: و فی روایه إسحاق بن عمار فی المظاهر یستغفر و یطأ فإذا وجد الکفاره کفر فیحتمل انسحابه فی غیره.
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6 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الظِّهَارُ إِذَا عَجَزَ صَاحِبُهُ عَنِ الْکَفَّارَهِ فَلْیَسْتَغْفِرْ رَبَّهُ وَ یَنْوِی أَنْ لَا یَعُودَ قَبْلَ أَنْ یُوَاقِعَ ثُمَّ لْیُوَاقِعْ وَ قَدْ أَجْزَأَ ذَلِکَ عَنْهُ مِنَ الْکَفَّارَهِ فَإِذَا وَجَدَ السَّبِیلَ إِلَی مَا یُکَفِّرُ یَوْماً مِنَ الْأَیَّامِ فَلْیُکَفِّرْ وَ إِنْ تَصَدَّقَ وَ أَطْعَمَ نَفْسَهُ وَ عِیَالَهُ فَإِنَّهُ یُجْزِئُهُ إِذَا کَانَ مُحْتَاجاً وَ إِنْ لَمْ یَجِدْ ذَلِکَ فَلْیَسْتَغْفِرْ رَبَّهُ وَ یَنْوِی أَنْ لَا یَعُودَ فَحَسْبُهُ ذَلِکَ وَ اللَّهِ کَفَّارَهً

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی قَالَ کَتَبَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ إِلَی أَبِی مُحَمَّدٍ ع رَجُلٌ حَلَفَ بِالْبَرَاءَهِ


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" و ینوی أن لا یعود" أی إلی الظهار، و حمله الشیخ علی عدم العود إلی الجماع بدون الکفاره مع القدره علیها، و به جمع بین الأخبار، و لا یخفی بعده و الأجود حمل المنع علی الکراهه.

قوله علیه السلام:" و إن تصدق و أطعم" أی و إن قبل الصدقه و سأل الناس و بعد الأخذ یطعم نفسه و عیاله، فإن ذلک یجزیه إذا کان محتاجا أی صرفه إلی نفسه و عیاله، و یؤیده أن فی التهذیب هکذا" و إن تصدق بکفه" أو المعنی أنه إن وجد السبیل إلی الکفاره یکفر و إن احتاج بعد الکفاره إلی أن یسأل یکفه لنفقه نفسه و عیاله، و فیه بعد.

و یحتمل أن یکون" و إن تصدق" جمله مستأنفه أی إن تصدق بهذا الوجه بأن یطعم نفسه و عیاله، فإنه یجزیه مع الضروره، و یؤیده أن التصدق لم یأت فی اللغه بمعنی أخذ الصدقه إلا نادرا و زیفه أهلها.

قال فی مصباح اللغه: تصدقت بکذا أعطیته صدقه و الفاعل متصدق، و منهم من یخفف بالبدل و الإدغام فیقول مصدق، قال ابن قتیبه و مما تضعه العامه غیر موضعه قولهم هو یتصدق إذا سأل، و ذلک غلط إنما المتصدق المعطی، و فی التنزیل" و تصدق علینا" و أما المصدق بتخفیف الصاد فهو الذی یأخذ صدقات النعم انتهی. لکنه قد ورد فی الأخبار کثیرا هذا المعنی.


الحدیث السابع 

الحدیث السابع

: صحیح.
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مِنَ اللَّهِ وَ مِنْ رَسُولِهِ ص فَحَنِثَ مَا تَوْبَتُهُ وَ کَفَّارَتُهُ فَوَقَّعَ ع یُطْعِمُ عَشَرَهَ مَسَاکِینَ لِکُلِّ مِسْکِینٍ مُدٌّ وَ یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ حَلَفَ فَقَالَ لَا وَ رَبِّ الْمُصْحَفِ فَحَنِثَ فَعَلَیْهِ کَفَّارَهٌ وَاحِدَهٌ

9 وَ بِإِسْنَادِهِ قَالَ سُئِلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع هَلْ یُطْعَمُ الْمَسَاکِینُ فِی کَفَّارَهِ الْیَمِینِ لُحُومَ الْأَضَاحِیِّ فَقَالَ لَا لِأَنَّهُ قُرْبَانٌ لِلَّهِ

10 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَهْلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَکُونُ عَلَیْهِ الْیَمِینُ فَیُحْلِفُهُ غَرِیمُهُ بِالْأَیْمَانِ الْمُغَلَّظَهِ أَنْ لَا یَخْرُجَ مِنَ الْبَلَدِ إِلَّا یُعْلِمُهُ فَقَالَ لَا یَخْرُجُ حَتَّی یُعْلِمَهُ قُلْتُ إِنْ أَعْلَمَهُ لَمْ یَدَعْهُ قَالَ إِنْ کَانَ عِلْمُهُ ضَرَراً عَلَیْهِ وَ عَلَی عِیَالِهِ فَلْیَخْرُجْ وَ لَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

و قال فی الدروس: الحلف بالبراءه من الله و من رسوله صلی الله علیه و آله و سلم أو أحد الأئمه علیهم السلام حرام، و فی وجوب الکفاره به أو بالحنث خلاف، و أوجب الشیخان بالحنث به کفاره ظهار، و الحلبی تجب به و بمجرد القول إذا لم یعلقه بشرط، و ابن إدریس لم یوجب شیئا، و فی توقیع العسکری یطعم عشره مساکین، لکل مسکین مد و یستغفر الله انتهی.

و قال فی المسالک: و ذهب ابن حمزه إلی وجوب کفاره النذر، و هی عنده کبیره مخیره، و قیل: غیر ذلک، و طریق التوقیع صحیح، و حکم بمضمونها جماعه من المتأخرین منهم العلامه فی المختلف و لا بأس به.


الحدیث الثامن 

الحدیث الثامن

: ضعیف علی المشهور


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: ضعیف علی المشهور.

و یمکن حمله علی الاستحباب فی الأضحیه المستحبه، لا سیما إذا کان اللحم أدما و قلنا باستحبابه.


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" إن کان علمه" بأن یکون عاجزا عن الأداء.

ص: 355








11 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ عَلَاءٍ بَیَّاعِ السَّابِرِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ امْرَأَهٍ اسْتَوْدَعَتْ رَجُلًا مَالًا فَلَمَّا حَضَرَهَا الْمَوْتُ قَالَتْ لَهُ إِنَّ الْمَالَ الَّذِی دَفَعْتُهُ إِلَیْکَ لِفُلَانَهَ فَمَاتَتِ الْمَرْأَهُ فَأَتَی أَوْلِیَاؤُهَا الرَّجُلَ فَقَالُوا لَهُ إِنَّهُ کَانَ لِصَاحِبَتِنَا مَالٌ لَا نَرَاهُ إِلَّا عِنْدَکَ فَاحْلِفْ لَنَا مَا لَنَا قِبَلَکَ شَیْ ءٌ أَ یَحْلِفُ لَهُمْ قَالَ إِنْ کَانَتْ مَأْمُونَهً عِنْدَهُ فَلْیَحْلِفْ وَ إِنْ کَانَتْ مُتَّهَمَهً عِنْدَهُ فَلَا یَحْلِفُ وَ یَضَعُ الْأَمْرَ عَلَی مَا کَانَ فَإِنَّمَا لَهَا مِنْ مَالِهَا ثُلُثُهُ

12 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ حَفْصٍ وَ غَیْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یُقْسِمُ عَلَی أَخِیهِ قَالَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ إِنَّمَا أَرَادَ إِکْرَامَهُ

13 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: مجهول.

قوله علیه السلام:" علی ما کان" لعل المراد یضع الأمر علی ما کان فی صوره علمهم به، و هو إنفاذ الثلث فقط، فیقر بما زاد علی الثلث، و یحلف علیه، توریه و یحتمل أن یکون معطوفا علی المنفی، أی لا یضع الأمر علی ما کان، و أقرت به المقره.

و قال فی المختلف: قال الشیخ فی النهایه: من أودع عند إنسان مالا و ذکر أنه لإنسان بعینه ثم مات فجاء ورثته یطالبونه بالودیعه، فإن کان الموصی ثقه عنده جاز له أن یحلف أنه لیس عنده شی ء، و یوصل الودیعه إلی صاحبها و إن لم یکن ثقه عنده، وجب أن یرد الودیعه علی ورثته.

و قال ابن إدریس: یجوز له أن یحلف أنه لیس عنده شی ء، و یوصل الودیعه إلی صاحبها الذی أقر المودع بأنها له سواء کان المودع ثقه أو غیر ثقه، و الحق ما قاله الشیخ، لأن قول الموصی یعطی أن القول علی سبیل الوصیه أو الإقرار فی المرض و قد بینا فیما تقدم الحق فی ذلک.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: موثق کالصحیح.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: صحیح.
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ع عَنْ رَجُلٍ وَاقَعَ امْرَأَتَهُ وَ هِیَ حَائِضٌ قَالَ إِنْ کَانَ وَاقَعَهَا فِی اسْتِقْبَالِ الدَّمِ فَلْیَسْتَغْفِرِ اللَّهَ وَ لْیَتَصَدَّقْ عَلَی سَبْعَهِ نَفَرٍ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ بِقَدْرِ قُوتِ کُلِّ رَجُلٍ مِنْهُمْ لِیَوْمِهِ وَ لَا یَعُدْ وَ إِنْ کَانَ وَاقَعَهَا فِی إِدْبَارِ الدَّمِ فِی آخِرِ أَیَّامِهَا قَبْلَ الْغُسْلِ فَلَا شَیْ ءَ عَلَیْهِ

14 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَفْصِ بْنِ سُوقَهَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَیُّ شَیْ ءٍ لَا نَذْرَ فِی مَعْصِیَهٍ قَالَ فَقَالَ کُلُّ مَا کَانَ لَکَ فِیهِ مَنْفَعَهٌ فِی دِینٍ أَوْ دُنْیَا فَلَا حِنْثَ عَلَیْکَ فِیهِ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ وَ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ جَمِیعاً عَنْ مَعْمَرِ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ یُظَاهِرُ مِنِ امْرَأَتِهِ یَجُوزُ عِتْقُ الْمَوْلُودِ فِی الْکَفَّارَهِ فَقَالَ کُلُّ الْعِتْقِ یَجُوزُ فِیهِ الْمَوْلُودُ إِلَّا فِی کَفَّارَهِ الْقَتْلِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ یَعْنِی بِذَلِکَ مُقِرَّهً قَدْ بَلَغَتِ الْحِنْثَ

و یمکن حمله علی المشهور علی استحباب التصدق بالدینار أو نصفه علی سبعه، لکن الظاهر استحباب الکفاره و التخییر بین تلک التقادیر المرویه ثم إن الخبر یدل علی عدم الکفاره فی أواخر الحیض، و هذا أیضا مما یؤید الاستحباب و یمکن حمل إدبار الدم علی انقطاعه أو عدم کونه بصفه الحیض، کما مر أن للدم إقبالا و إدبارا، فإذا کان بصفه الحیض ترکت العباده.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: حسن أو موثق.

و قال فی الصحاح: الحنث الإثم و الذنب، و بلغ الغلام الحنث أی المعصیه و الطاعه انتهی.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: حسن.

و قال فی المسالک: اتفق العلماء علی اشتراط الإیمان فی المملوک الذی یعتق عن کفاره القتل، و اختلفوا فی باقی الکفارات، فالأکثر علی الاشتراط، و المراد بالإیمان هنا الإسلام و ربما قیل: باشتراط الإیمان الخاص، و لا فرق بین الصغیر و الکبیر و وردت روایه معمر و الحسین بن سعید بعدم إجزاء الصغیر فی کفاره القتل و به قال ابن الجنید و هو قول موجه إلا أن المختار الأول.
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16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُصَدِّقِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع فِی رَجُلٍ جَعَلَ عَلَی نَفْسِهِ عِتْقَ رَقَبَهٍ فَأَعْتَقَ أَشَلَ وْ] أَعْرَجَ قَالَ إِذَا کَانَ مِمَّا یُبَاعُ أَجْزَأَ عَنْهُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ سَمَّی فَعَلَیْهِ مَا اشْتَرَطَ وَ سَمَّی

17 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مَرَّارٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی رَجُلٍ حَلَفَ تَقِیَّهً قَالَ إِنْ خِفْتَ عَلَی مَالِکَ وَ دَمِکَ فَاحْلِفْ تَرُدُّهُ بِیَمِینِکَ فَإِنْ لَمْ تَرَ أَنَّ ذَلِکَ یَرُدُّ شَیْئاً فَلَا تَحْلِفْ لَهُمْ

18 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ نَذَرَ وَ لَمْ یُسَمِّ شَیْئاً قَالَ إِنْ شَاءَ صَلَّی رَکْعَتَیْنِ وَ إِنْ شَاءَ صَامَ یَوْماً وَ إِنْ شَاءَ تَصَدَّقَ بِرَغِیفٍ

19 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فِی رَجُلٍ قِیلَ لَهُ فَعَلْتَ کَذَا وَ کَذَا قَالَ لَا وَ اللَّهِ مَا فَعَلْتُهُ وَ قَدْ فَعَلَهُ فَقَالَ کَذِبَهٌ کَذَبَهَا یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ مِنْهَا


الحدیث السادس عشر

الحدیث السادس عشر

: موثق.

قوله علیه السلام:" مما یباع" بأن لا یکون مقعدا، و لا یکون ممن مثل به المولی.

و قال فی الدروس: و لو نذر عتق رقبه أجزأت المعیبه و الصغیره، و المؤمنه و الکافره، إن جوزنا عتق الکافر مطلقا، لقول الشیخ فی المبسوط و الخلاف.


الحدیث السابع عشر

الحدیث السابع عشر

: مرسل.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: ضعیف و قد مر الکلام فی مثله.


الحدیث التاسع عشر

الحدیث التاسع عشر

: ضعیف علی المشهور.
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20 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَرَ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ کَانَتْ مِنْ أَیْمَانِ رَسُولِ اللَّهِ ص لَا وَ أَسْتَغْفِرُ اللَّهَ

21 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ ذَکَرَهُ قَالَ لَمَّا سُمَّ الْمُتَوَکِّلُ نَذَرَ إِنْ عُوفِیَ أَنْ یَتَصَدَّقَ بِمَالٍ کَثِیرٍ فَلَمَّا عُوفِیَ سَأَلَ الْفُقَهَاءَ عَنْ حَدِّ الْمَالِ الْکَثِیرِ فَاخْتَلَفُوا عَلَیْهِ فَقَالَ بَعْضُهُمْ مِائَهُ أَلْفٍ وَ قَالَ بَعْضُهُمْ عَشَرَهُ آلَافٍ فَقَالُوا فِیهِ أَقَاوِیلَ مُخْتَلِفَهً فَاشْتَبَهَ عَلَیْهِ الْأَمْرُ فَقَالَ رَجُلٌ مِنْ نُدَمَائِهِ یُقَالُ لَهُ صَفْعَانُ أَ لَا تَبْعَثُ إِلَی هَذَا الْأَسْوَدِ فَتَسْأَلَ عَنْهُ فَقَالَ لَهُ الْمُتَوَکِّلُ مَنْ تَعْنِی وَیْحَکَ فَقَالَ لَهُ ابْنَ الرِّضَا فَقَالَ لَهُ وَ هُوَ یُحْسِنُ مِنْ هَذَا شَیْئاً فَقَالَ إِنْ أَخْرَجَکَ مِنْ هَذَا فَلِی عَلَیْکَ کَذَا وَ کَذَا وَ إِلَّا فَاضْرِبْنِی مِائَهَ مِقْرَعَهٍ فَقَالَ الْمُتَوَکِّلُ قَدْ رَضِیتُ یَا جَعْفَرَ بْنَ مَحْمُودٍ صِرْ إِلَیْهِ وَ سَلْهُ عَنْ حَدِّ الْمَالِ الْکَثِیرِ فَصَارَ جَعْفَرُ بْنُ مَحْمُودٍ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ ع فَسَأَلَهُ عَنْ حَدِّ الْمَالِ الْکَثِیرِ فَقَالَ الْکَثِیرُ ثَمَانُونَ فَقَالَ لَهُ جَعْفَرٌ یَا سَیِّدِی إِنَّهُ یَسْأَلُنِی عَنِ الْعِلَّهِ فِیهِ فَقَالَ لَهُ أَبُو الْحَسَنِ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ فِی مَواطِنَ کَثِیرَهٍ فَعَدَدْنَا تِلْکَ الْمَوَاطِنَ فَکَانَتْ ثَمَانِینَ


الحدیث العشرون 

الحدیث العشرون

: ضعیف علی المشهور.

و لعل المراد أنه صلی الله علیه و آله و سلم کان یحترز عن الیمین، و کان یقول مکانها أستغفر الله


الحدیث الحادی و العشرون 

الحدیث الحادی و العشرون

: مرسل.

و قال فی الدروس: و لو نذر الصدقه من ماله بشی ء کثیر فثمانون درهما لروایه:

أبی بکر الحضرمی عن أبی الحسن علیه السلام، و لو قال بمال کثیر، ففی قضیه الهادی علیه السلام مع المتوکل ثمانون، و ردها ابن إدریس إلی ما یتعامل به إن درهما أو دینارا، و قال الفاضل: المال المطلق ثمانون درهما، و المقید بنوع ثمانون من ذلک النوع.
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هَذَا آخِرُ کِتَابِ الْأَیْمَانِ وَ النُّذُورِ وَ الْکَفَّارَاتِ وَ بِهِ تَمَّ کِتَابُ الْفُرُوعِ مِنَ الْکَافِی تَأْلِیفُ أَبِی جَعْفَرٍ مُحَمَّدِ بْنِ یَعْقُوبَ الرَّازِیِّ الْکُلَیْنِیِّ رَحِمَهُ اللَّهُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی سَیِّدِنَا وَ نَبِیِّنَا مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ الطَّاهِرِینَ وَ سَلَّمَ تَسْلِیماً کَثِیراً وَ یَتْلُوهُ کِتَابُ الرَّوْضَهِ مِنَ الْکَافِی إِنْ شَاءَ اللَّهُ

إلی هنا انتهی الجزء الرابع و العشرون بحمد الله تبارک و تعالی من هذه الطبعه النفیسه حسب تجزئتنا من کتاب مرآه العقول و به تم شرح الفروع من الکافی و یتلوه إن شاء الله الجزء الخامس و العشرون و هو الجزء الأول من شرح الروضه من الکافی و قد بذلنا الجهد فی تصحیحه و التعلیق علیه و فرغنا من تصحیحه یوم الجمعه الثانی و العشرون من شهر رجب المرجب سنه 1408 ثمان و أربعمائه بعد الألف من الهجره النبویه علی مهاجرها آلاف التحیه و الثناء:

و فی الخاتمه نشکر شکرا جزیلا و ثناء جمیلا علی الصدیق الأعز الأدیب الشیخ محسن الأحمدی بما أخلص و عاضدنی و وازرنی فی مهمه تصحیح الکتاب و صرف الهمه بمراجعه مصادره جعله الله من الموفقین لخدمه الدین بمنه و کرمه و الحمد لله رب العالمین و صلی الله علی محمد و آله الطیبین الطاهرین.

و أنا العبد المذنب علی الآخوندی
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کتاب الروضه


اشاره

کتاب الروضه

قوله:" محمد بن یعقوب" کلام أحد رواه الکلینی النعمانی أو الصفوانی أو غیرهما.



الحدیث الأول 

الحدیث الأول

: رواه بثلاثه أسانید أولها مجهول. و ثانیها ضعیف عند القوم بابن سنان و عندی معتبر.

و قوله:" محمد بن إسماعیل" معطوف علی ابن فضال لأن إبراهیم بن هاشم من
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* أَمَّا بَعْدُ فَاسْأَلُوا رَبَّکُمُ الْعَافِیَهَ وَ عَلَیْکُمْ بِالدَّعَهِ وَ الْوَقَارِ وَ السَّکِینَهِ وَ عَلَیْکُمْ بِالْحَیَاءِ وَ التَّنَزُّهِ عَمَّا تَنَزَّهَ عَنْهُ الصَّالِحُونَ قَبْلَکُمْ وَ عَلَیْکُمْ بِمُجَامَلَهِ أَهْلِ الْبَاطِلِ تَحَمَّلُوا الضَّیْمَ مِنْهُمْ وَ إِیَّاکُمْ وَ مُمَاظَّتَهُمْ دِینُوا فِیمَا بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ إِذَا أَنْتُمْ جَالَسْتُمُوهُمْ وَ خَالَطْتُمُوهُمْ وَ نَازَعْتُمُوهُمُ الْکَلَامَ فَإِنَّهُ لَا بُدَّ لَکُمْ مِنْ مُجَالَسَتِهِمْ وَ مُخَالَطَتِهِمْ وَ مُنَازَعَتِهِمُ الْکَلَامَ بِالتَّقِیَّهِ الَّتِی أَمَرَکُمُ اللَّهُ أَنْ تَأْخُذُوا بِهَا فِیمَا بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ فَإِذَا ابْتُلِیتُمْ بِذَلِکَ مِنْهُمْ فَإِنَّهُمْ سَیُؤْذُونَکُمْ وَ تَعْرِفُونَ فِی وُجُوهِهِمُ الْمُنْکَرَ وَ لَوْ لَا أَنَّ اللَّهَ تَعَالَی یَدْفَعُهُمْ عَنْکُمْ لَسَطَوْا بِکُمْ وَ مَا فِی صُدُورِهِمْ مِنَ الْعَدَاوَهِ وَ الْبَغْضَاءِ أَکْثَرُ مِمَّا یُبْدُونَ لَکُمْ مَجَالِسُکُمْ وَ مَجَالِسُهُمْ وَاحِدَهٌ وَ أَرْوَاحُکُمْ وَ أَرْوَاحُهُمْ مُخْتَلِفَهٌ لَا تَأْتَلِفُ لَا تُحِبُّونَهُمْ أَبَداً وَ لَا یُحِبُّونَکُمْ غَیْرَ أَنَّ اللَّهَ تَعَالَی أَکْرَمَکُمْ بِالْحَقِّ وَ بَصَّرَکُمُوهُ وَ لَمْ یَجْعَلْهُمْ مِنْ أَهْلِهِ فَتُجَامِلُونَهُمْ وَ تَصْبِرُونَ عَلَیْهِمْ وَ هُمْ لَا مُجَامَلَهَ لَهُمْ وَ لَا صَبْرَ لَهُمْ عَلَی شَیْ ءٍ وَ حِیَلُهُمْ وَسْوَاسُ بَعْضِهِمْ إِلَی

رواته، و السند الثالث ضعیف، و قائل- حدثنی- فیه أیضا إبراهیم و المجموع فی قوه مجهول کالحسن.

قوله علیه السلام:" و علیکم بالدعه" إلخ الدعه: الخفض و السکون و الراحه أی ترک الحرکات و الأفعال التی توجب الضرر فی دوله الباطل، و الوقار: الرزانه و الحلم" و السکینه" إما سکون الجوارح و ترک التسرع و العجله فی الأمور، أو سکون القلب بالإیمان، و عدم تزلزله بمضلات الفتن، و الوقار أیضا یحتمل ذلک.

قوله علیه السلام:" و علیکم بمجامله" فی بعض النسخ بالجیم أی المعامله بالجمیل و فی بعضها بالحاء المهمله، و لعله بمعنی الحمل بمشقه و تکلف کالتحمل و" الضیم" الظلم، و المماظه: المنازعه.

قوله علیه السلام:" بالتقیه" متعلق بقوله:" دینوا" أی اعملوا بالتقیه، و اعبدوا الله بعباده التقیه إذا أنتم جالستموهم و خالفتموهم، فإنه لا یمکنکم ترک مخالطتهم.

قوله علیه السلام:" و حیلهم وسواس" إلخ. لعل المراد أن حیلتکم فی دفع ضررهم
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بَعْضٍ فَإِنَّ أَعْدَاءَ اللَّهِ إِنِ اسْتَطَاعُوا صَدُّوکُمْ عَنِ الْحَقِّ فَیَعْصِمُکُمْ اللَّهُ مِنْ ذَلِکَ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ کُفُّوا أَلْسِنَتَکُمْ إِلَّا مِنْ خَیْرٍ وَ إِیَّاکُمْ أَنْ تُزْلِقُوا أَلْسِنَتَکُمْ بِقَوْلِ الزُّورِ وَ الْبُهْتَانِ وَ الْإِثْمِ وَ الْعُدْوَانِ فَإِنَّکُمْ إِنْ کَفَفْتُمْ أَلْسِنَتَکُمْ عَمَّا یَکْرَهُهُ اللَّهُ مِمَّا نَهَاکُمْ عَنْهُ کَانَ خَیْراً لَکُمْ عِنْدَ رَبِّکُمْ مِنْ أَنْ تُزْلِقُوا أَلْسِنَتَکُمْ بِهِ فَإِنَّ زَلَقَ اللِّسَانِ فِیمَا یَکْرَهُ اللَّهُ وَ مَا یَنْهَی عَنْهُ مَرْدَاهٌ لِلْعَبْدِ عِنْدَ اللَّهِ وَ مَقْتٌ مِنَ اللَّهِ وَ صَمٌّ وَ عَمًی وَ بَکَمٌ یُورِثُهُ اللَّهُ إِیَّاهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ فَتَصِیرُوا کَمَا قَالَ اللَّهُ- صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ فَهُمْ لا یَرْجِعُونَ یَعْنِی لَا یَنْطِقُونَ وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ وَ إِیَّاکُمْ وَ مَا نَهَاکُمُ اللَّهُ عَنْهُ أَنْ تَرْکَبُوهُ وَ عَلَیْکُمْ بِالصَّمْتِ إِلَّا فِیمَا یَنْفَعُکُمُ اللَّهُ بِهِ مِنْ أَمْرِ

المجامله و الصبر علی أذاهم و التقیه، و هم لا یقدرون علی الصبر و لا علی صدکم عن الحق فلیس لهم حیله إلا وسوسه بعضهم إلی بعض فی إیذائکم و الإغراء بکم ثم اعلم أنه یظهر من بعض النسخ المصححه أنه قد اختل نظم هذا الحدیث و ترتیبه بسبب تقدیم بعض الورقات و تأخیر بعضها، و فیها قوله:" و لا صبر لهم علی شی ء" متصل بقوله: فیما بعد" من أمورکم" هکذا:" و لا صبر لهم علی شی ء من أمورکم تدفعون أنتم السیئه" إلی آخر ما سیأتی، و هو الصواب، و سیظهر لک مما سنشیر إلیه فی کل موضع من مواضع الاختلاف صحه تلک النسخه، و اختلال النسخ المشهوره.

قوله علیه السلام:" و إیاکم أن تزلقوا" بالزاء المعجمه فی القاموس: زلق کفرح و نصر: زل و فلانا أزله کأزلقه، و فی بعض النسخ بالذال المعجمه، و زلاقه اللسان: زرابته و حدته و طلاقته، و الأول أظهر، و قول الزور: الکذب.

قوله علیه السلام:" مراده" بغیر همز مفعله من الردی بمعنی الهلاک قوله تعالی:" فَهُمْ لا یَرْجِعُونَ" فی بعض النسخ" لا یَعْقِلُونَ" و کلاهما فی سوره البقره، و التفسیر بالأول أنسب أی لا یرجعون إلی النطق و الکلام، و قال البیضاوی: أی لا یعودون إلی الهدی الذی باعوه و ضیعوه، أو عن الضلاله التی اشتروها، أو فهم متحیرون لا یدرون
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آخِرَتِکُمْ وَ یَأْجُرُکُمْ عَلَیْهِ وَ أَکْثِرُوا مِنَ التَّهْلِیلِ وَ التَّقْدِیسِ وَ التَّسْبِیحِ وَ الثَّنَاءِ عَلَی اللَّهِ وَ التَّضَرُّعِ إِلَیْهِ وَ الرَّغْبَهِ فِیمَا عِنْدَهُ مِنَ الْخَیْرِ الَّذِی لَا یَقْدِرُ قَدْرَهُ وَ لَا یَبْلُغُ کُنْهَهُ أَحَدٌ فَاشْغَلُوا أَلْسِنَتَکُمْ بِذَلِکَ عَمَّا نَهَی اللَّهُ عَنْهُ مِنْ أَقَاوِیلِ الْبَاطِلِ الَّتِی تُعْقِبُ أَهْلَهَا خُلُوداً فِی النَّارِ مَنْ مَاتَ عَلَیْهَا وَ لَمْ یَتُبْ إِلَی اللَّهِ وَ لَمْ یَنْزِعْ عَنْهَا وَ عَلَیْکُمْ بِالدُّعَاءِ فَإِنَّ الْمُسْلِمِینَ لَمْ یُدْرِکُوا نَجَاحَ الْحَوَائِجِ عِنْدَ رَبِّهِمْ بِأَفْضَلَ مِنَ الدُّعَاءِ وَ الرَّغْبَهِ إِلَیْهِ وَ التَّضَرُّعِ إِلَی اللَّهِ وَ الْمَسْأَلَهِ لَهُ فَارْغَبُوا فِیمَا رَغَّبَکُمُ اللَّهُ فِیهِ وَ أَجِیبُوا اللَّهَ إِلَی مَا دَعَاکُمْ إِلَیْهِ لِتُفْلِحُوا وَ تَنْجُوا مِنْ عَذَابِ اللَّهِ وَ إِیَّاکُمْ أَنْ تَشْرَهَ أَنْفُسُکُمْ إِلَی شَیْ ءٍ مِمَّا حَرَّمَ اللَّهُ عَلَیْکُمْ فَإِنَّهُ مَنِ انْتَهَکَ مَا حَرَّمَ اللَّهُ عَلَیْهِ هَاهُنَا فِی الدُّنْیَا حَالَ اللَّهُ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْجَنَّهِ وَ نَعِیمِهَا وَ لَذَّتِهَا وَ کَرَامَتِهَا الْقَائِمَهِ الدَّائِمَهِ لِأَهْلِ الْجَنَّهِ أَبَدَ الْآبِدِینَ

أ یتقدمون أم یتأخرون و إلی حیث ابتدءوا منه کیف یرجعون، قوله (علیه السلام)" و التقدیس" هو و التسبیح مترادفان، أو متقاربان، و یمکن حمل التسبیح علی قول سبحان الله، و التقدیس علی قول الله أکبر و لا حول و لا قوه إلا بالله، و سائر ما یدل علی تنزیهه.

تعالی من أن یکون له شریک فی الکبریاء أو فی العظمه أو فی القوه و الحول، و الثناء یشمل الحمد لله و غیره، قوله:" لا یقدر" علی البناء للمجهول أو المعلوم علی التنازع، أی لا یقاس بغیره و لا یوصف حق وصفه، و لا یبلغ إلی رفعه شأنه، کقوله تعالی" وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ*" و المراد نعیم الآخره أو الأعم منه و من درجات القرب و الکمال.

قوله علیه السلام:" فاشغلوا" فی القاموس: شغله کمنعه شغلا و بضم و أشغله لغه جیده أو قلیله أو ردیئه.

قوله علیه السلام:" و لم ینزع منها" فی القاموس: نزع عن الأمر نزوعا: انتهی عنها.

قوله علیه السلام:" إلی ما دعاکم إلیه" أی الدعاء، و یحتمل التعمیم قوله" و إیاکم أن تشره" فی القاموس: شره کفرح: غلبه حرصه.

قوله علیه السلام:" فإنه من انتهک" فی النهایه: انتهکوا: أی بالغوا فی خرق محارم الشرع و إتیانها.
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وَ اعْلَمُوا أَنَّهُ بِئْسَ الْحَظُّ الْخَطَرُ لِمَنْ خَاطَرَ اللَّهَ بِتَرْکِ طَاعَهِ اللَّهِ وَ رُکُوبِ مَعْصِیَتِهِ فَاخْتَارَ أَنْ یَنْتَهِکَ مَحَارِمَ اللَّهِ فِی لَذَّاتِ دُنْیَا مُنْقَطِعَهٍ زَائِلَهٍ عَنْ أَهْلِهَا عَلَی خُلُودِ نَعِیمٍ فِی الْجَنَّهِ وَ لَذَّاتِهَا وَ کَرَامَهِ أَهْلِهَا وَیْلٌ لِأُولَئِکَ مَا أَخْیَبَ حَظَّهُمْ وَ أَخْسَرَ کَرَّتَهُمْ وَ أَسْوَأَ حَالَهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ

قوله علیه السلام:" بئس الحظ" إلخ، فی القاموس: خطر بباله و علیه یخطره، و یخطر خطورا: ذکره بعد نسیان، و أخطره الله تعالی و الخطر بالفتح و یحرک: الشرف، و بالتحریک: الإشراف علی الهلاک، و السبق: یتراهن علیه، و قدر الرجل، و تخاطروا تراهنوا، و خاطر بنفسه أشفاها علی خطر هلک أو نیل ملک. و قال فی النهایه:" فیه لعبد الرحمن خطر أی حظ و نصیب، و منه حدیث النعمان بن مقرن قال یوم نهاوند: إن هؤلاء- یعنی المجوس- قد أخطروا لکم رثه و متاعا و أخطرتم لهم الإسلام، فنافحوا عن دینکم، الرثه: ردی ء المتاع، یعنی أنهم قد شرطوا لکم ذلک، و جعلوه رهنا من جانبهم، و جعلتم رهنکم دینکم أراد أنهم لم یعرضوا للهلاک إلا متاعا یهون علیهم، و أنتم عرضتم لهم أعظم الأشیاء قدرا و هو الإسلام. أقول: الأظهر أن المراد بالخطر هو ما یتراهن علیه، و خاطر الله أی راهنه، فکأنه جری مراهنه بین العبد و الرب تعالی، و السبق الذی یحوزه العبد لذات الدنیا الفانیه، و السبق الذی للرب تعالی عقاب العبد، فبئس الحظ و النصیب، الحظ و السبق الذی یحوزه عند مخاطرته و مراهنته مع الله بأن یترک طاعته و یرتکب معصیته. و یحتمل علی بعد أن یکون الخطر فی الموضعین بمعنی الإشراف علی الهلاک، أو بمعنی الخطور بالبال، أو علی التوزیع و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" و أخسر کرتهم" الکره: الرجوع، و المراد الرجوع إلی الأبدان فی الحشر أو الرجوع إلی الله للحساب.

و قال الله تعالی:" تِلْکَ إِذاً کَرَّهٌ خاسِرَهٌ" و نسبه الخسران إلی الکره و الخیبه
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یَوْمَ الْقِیَامَهِ اسْتَجِیرُوا اللَّهَ أَنْ یُجِیرَکُمْ فِی مِثَالِهِمْ أَبَداً وَ أَنْ یَبْتَلِیَکُمْ بِمَا ابْتَلَاهُمْ بِهِ وَ لَا قُوَّهَ لَنَا وَ لَکُمْ إِلَّا بِهِ فَاتَّقُوا اللَّهَ أَیَّتُهَا الْعِصَابَهُ النَّاجِیَهُ إِنْ أَتَمَّ اللَّهُ لَکُمْ مَا أَعْطَاکُمْ بِهِ فَإِنَّهُ لَا یَتِمُّ الْأَمْرُ حَتَّی یَدْخُلَ عَلَیْکُمْ مِثْلُ الَّذِی دَخَلَ عَلَی الصَّالِحِینَ قَبْلَکُمْ وَ حَتَّی تُبْتَلَوْا فِی أَنْفُسِکُمْ

أی الحرمان- إلی الحظ علی الإسناد المجازی.

قوله علیه السلام:" استجیروا الله" کأنه علی الحذف و الإیصال، أی استجیروا بالله و فی بعض النسخ أن یجریکم و هو الظاهر، و فی بعضها" أن یجیرکم" و المعنی حینئذ استعیذوا من أن یکون إجارته تعالی إیاکم علی مثال إجارته لهم، فإنه لا یجیرهم عن عذابه فی الآخره، و إنما أجارهم فی الدنیا، و فی بعض النسخ" من مثالهم" فالمراد استجیروا بالله لأن یجیرکم من مثالهم، أی من أن تکونوا مثلهم.

قوله علیه السلام:" إن أتم الله" لعل المراد اتقوا الله و لا تترکوا التقوی عن الشرک و المعاصی عند إراده الله إتمام ما أعطاکم من دین الحق، ثم بین علیه السلام الإتمام بأنه إنما یکون بالابتلاء و الافتتان و تسلیط من یؤذیکم علیکم، فالمراد الأمر بالتقوی عند الابتلاء بالفتن، و ذکر فائده الابتلاء بأنه سبب لتمام الإیمان، فلذا یبتلیکم، و یحتمل علی بعد أن یکون" أن" بالفتح مخففه أی اتقوا لإتمام الله تعالی دینکم و یحتمل أن یکون التعلیق للنجاه، أی النجاه إنما یکون بعد الإتمام، و لما کان هذا التعلیق مشعرا بقله وقوع هذا الشرط، بین ذلک بأنه موقوف علی الامتحان، و التخلص عنه مشکل و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" فی أنفسکم" أی بما یرد علیها من الخوف من الأعادی، و الضرب و القطع و القتل، أو بالتکلیف بالجهاد أیضا، أو بالأمراض و المتاعب فی العبادات أیضا" و أموالکم" بغصب أعادی الدین أو بما یصیبه من الآفات أو بتکلیف الإنفاق أیضا، و هذه إشاره إلی قوله تعالی فی أواخر سوره آل عمران" لَتُبْلَوُنَّ فِی أَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ وَ لَتَسْمَعُنَّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ مِنَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا أَذیً کَثِیراً وَ إِنْ
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وَ أَمْوَالِکُمْ وَ حَتَّی تَسْمَعُوا مِنْ أَعْدَاءِ اللَّهِ أَذیً کَثِیراً فَتَصْبِرُوا وَ تَعْرُکُوا بِجُنُوبِکُمْ وَ حَتَّی یَسْتَذِلُّوکُمْ وَ یُبْغِضُوکُمْ وَ حَتَّی یُحَمِّلُوا عَلَیْکُمُ الضَّیْمَ فَتَحَمَّلُوا مِنْهُمْ تَلْتَمِسُونَ بِذَلِکَ وَجْهَ اللَّهِ وَ الدَّارَ الْآخِرَهَ وَ حَتَّی تَکْظِمُوا الْغَیْظَ الشَّدِیدَ فِی الْأَذَی فِی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یَجْتَرِمُونَهُ إِلَیْکُمْ وَ حَتَّی یُکَذِّبُوکُمْ بِالْحَقِّ وَ یُعَادُوکُمْ فِیهِ وَ یُبْغِضُوکُمْ عَلَیْهِ فَتَصْبِرُوا عَلَی ذَلِکَ مِنْهُمْ وَ مِصْدَاقُ ذَلِکَ کُلِّهِ فِی کِتَابِ اللَّهِ الَّذِی أَنْزَلَهُ جَبْرَئِیلُ ع عَلَی نَبِیِّکُمْ ص سَمِعْتُمْ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لِنَبِیِّکُمْ ص- فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ وَ لا تَسْتَعْجِلْ لَهُمْ ثُمَّ قَالَ وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ ... فَصَبَرُوا عَلی ما کُذِّبُوا وَ أُوذُوا فَقَدْ کُذِّبَ نَبِیُّ اللَّهِ وَ الرُّسُلُ مِنْ قَبْلِهِ وَ أُوذُوا مَعَ التَّکْذِیبِ بِالْحَقِّ فَإِنْ سَرَّکُمْ أَمْرُ اللَّهِ فِیهِمُ الَّذِی خَلَقَهُمْ لَهُ فِی الْأَصْلِ صْلِ الْخَلْقِ] مِنَ الْکُفْرِ الَّذِی سَبَقَ فِی عِلْمِ اللَّهِ أَنْ یَخْلُقَهُمْ لَهُ فِی الْأَصْلِ

تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا فَإِنَّ ذلِکَ مِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ.

قوله علیه السلام:" و تعرکوا بجنوبکم" فی القاموس: عرکه کهمزه: یعرک الأذی بجنبه أی یحتمله.

قوله علیه السلام:" فتحملوه" علی التفعل فی القاموس: حمله الأمر فتحمله" و حتی تکظموا" فی القاموس کظم غیظه یکظمه: رده و حبسه.

قوله علیه السلام:" یجترمونه" بالجیم قال فی القاموس: اجترم علیهم و إلیهم جریمه: جنی جنایه، و فی بعض النسخ بالخاء المعجمه و لعله تصحیف.

قوله علیه السلام:" فإن سرکم أمر الله فیهم" أقول: فی النسخه المصححه التی أومأنا إلیها قوله علیه السلام: فإن سرکم" متصل بما سیأتی فی آخر الرساله" أن تکونوا مع نبی الله هکذا" فإن سرکم أن تکونوا مع نبی الله محمد صلی الله علیه و آله و سلم" إلی آخر الرساله، و هو الأصوب، قوله:" الذی سبق فی علم الله أول هذا و أمثاله بأن الله کان یعلم أنهم یکونون کذلک بعد خلقهم باختیارهم فکأنه خلقهم لذلک و قد مر الکلام فیه فی کتاب التوحید.
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وَ مِنَ الَّذِینَ سَمَّاهُمُ اللَّهُ فِی کِتَابِهِ فِی قَوْلِهِ- وَ جَعَلْنَا مِنْهُمْ أَئِمَّهً یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ فَتَدَبَّرُوا هَذَا وَ اعْقِلُوهُ وَ لَا تَجْهَلُوهُ فَإِنَّهُ مَنْ یَجْهَلْ هَذَا وَ أَشْبَاهَهُ مِمَّا افْتَرَضَ اللَّهُ عَلَیْهِ فِی کِتَابِهِ مِمَّا أَمَرَ اللَّهُ بِهِ وَ نَهَی عَنْهُ تَرَکَ دِینَ اللَّهِ وَ رَکِبَ مَعَاصِیَهُ فَاسْتَوْجَبَ سَخَطَ اللَّهِ فَأَکَبَّهُ اللَّهُ عَلَی وَجْهِهِ فِی النَّارِ وَ قَالَ أَیَّتُهَا الْعِصَابَهُ الْمَرْحُومَهُ الْمُفْلِحَهُ إِنَّ اللَّهَ أَتَمَّ لَکُمْ مَا آتَاکُمْ مِنَ الْخَیْرِ وَ اعْلَمُوا أَنَّهُ لَیْسَ مِنْ عِلْمِ اللَّهِ وَ لَا مِنْ أَمْرِهِ أَنْ یَأْخُذَ أَحَدٌ مِنْ خَلْقِ اللَّهِ فِی دِینِهِ بِهَوًی وَ لَا رَأْیٍ وَ لَا مَقَایِیسَ قَدْ أَنْزَلَ اللَّهُ الْقُرْآنَ وَ جَعَلَ فِیهِ تِبْیَانَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ جَعَلَ لِلْقُرْآنِ وَ لِتَعَلُّمِ الْقُرْآنِ أَهْلًا لَا یَسَعُ أَهْلَ عِلْمِ الْقُرْآنِ الَّذِینَ آتَاهُمُ اللَّهُ عِلْمَهُ أَنْ یَأْخُذُوا فِیهِ بِهَوًی وَ لَا رَأْیٍ وَ لَا مَقَایِیسَ أَغْنَاهُمُ اللَّهُ عَنْ ذَلِکَ بِمَا آتَاهُمْ مِنْ عِلْمِهِ وَ خَصَّهُمْ بِهِ وَ وَضَعَهُ عِنْدَهُمْ کَرَامَهً مِنَ اللَّهِ أَکْرَمَهُمْ بِهَا وَ هُمْ أَهْلُ الذِّکْرِ الَّذِینَ أَمَرَ اللَّهُ هَذِهِ الْأُمَّهَ بِسُؤَالِهِمْ وَ هُمُ الَّذِینَ مَنْ سَأَلَهُمْ وَ قَدْ سَبَقَ فِی عِلْمِ اللَّهِ أَنْ یُصَدِّقَهُمْ وَ یَتَّبِعَ أَثَرَهُمْ أَرْشَدُوهُ وَ أَعْطَوْهُ مِنْ عِلْمِ الْقُرْآنِ مَا یَهْتَدِی بِهِ إِلَی

قوله علیه السلام:" و من الذین" کأنه معطوف علی قوله خلقهم بتقدیر جعلهم، أو علی الظرف بعده بتضمین الجعل.

قوله علیه السلام:" فتدبروا" و الظاهر أنه جزاء الشرط فی قوله" سرکم" و یحتمل أن یکون جزاء الشرط مقدرا، أی إن سرکم فاشکروا أو لا تجزعوا مما یصل منهم إلیکم و لعل اسم الإشاره و الضمیر راجعه إلی ما یفهم من الکلام السابق من لزوم التقیه، و الصبر علی المکاره فی الدین، و الرضا بقضائه تعالی فیهم، و فی أعدائهم و فی القاموس: کبه: قلبه: و صرعه، کأکبه و کبکبه فأکب و هو لازم متعد.

قوله علیه السلام:" إن الله أتم" الظاهر أنه بالتشدید، و هو بشاره بأن الله یتم هذا الأمر أی أمر التشیع لخواص الشیعه، و یحتمل أن یکون بالتخفیف حرف شرط، و تکون قیدا للفلاح: أی فلا حکم مشروط بأن یتم الله لکم الأمر، و لا تضلوا بالفتن علی قیاس ما مر قوله:" من علم الله" أی مما علم الله حقیته.

قوله علیه السلام:" أرشدوه" خبر أو جزاء لقوله" من سألهم".
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اللَّهِ بِإِذْنِهِ وَ إِلَی جَمِیعِ سُبُلِ الْحَقِّ وَ هُمُ الَّذِینَ لَا یَرْغَبُ عَنْهُمْ وَ عَنْ مَسْأَلَتِهِمْ وَ عَنْ عِلْمِهِمُ الَّذِی أَکْرَمَهُمُ اللَّهُ بِهِ وَ جَعَلَهُ عِنْدَهُمْ إِلَّا مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ فِی عِلْمِ اللَّهِ الشَّقَاءُ فِی أَصْلِ الْخَلْقِ تَحْتَ الْأَظِلَّهِ فَأُولَئِکَ الَّذِینَ یَرْغَبُونَ عَنْ سُؤَالِ أَهْلِ الذِّکْرِ وَ الَّذِینَ آتَاهُمُ اللَّهُ عِلْمَ الْقُرْآنِ وَ وَضَعَهُ عِنْدَهُمْ وَ أَمَرَ بِسُؤَالِهِمْ وَ أُولَئِکَ الَّذِینَ یَأْخُذُونَ بِأَهْوَائِهِمْ وَ آرَائِهِمْ وَ مَقَایِیسِهِمْ حَتَّی دَخَلَهُمُ الشَّیْطَانُ لِأَنَّهُمْ جَعَلُوا أَهْلَ الْإِیمَانِ فِی عِلْمِ الْقُرْآنِ عِنْدَ اللَّهِ کَافِرِینَ وَ جَعَلُوا أَهْلَ الضَّلَالَهِ فِی عِلْمِ الْقُرْآنِ عِنْدَ اللَّهِ مُؤْمِنِینَ وَ حَتَّی جَعَلُوا مَا أَحَلَّ اللَّهُ فِی کَثِیرٍ مِنَ الْأَمْرِ حَرَاماً وَ جَعَلُوا مَا حَرَّمَ اللَّهُ فِی کَثِیرٍ مِنَ الْأَمْرِ حَلَالًا فَذَلِکَ أَصْلُ ثَمَرَهِ أَهْوَائِهِمْ وَ قَدْ عَهِدَ إِلَیْهِمْ رَسُولُ اللَّهِ ص قَبْلَ مَوْتِهِ فَقَالُوا نَحْنُ بَعْدَ مَا قَبَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ رَسُولَهُ یَسَعُنَا أَنْ نَأْخُذَ بِمَا اجْتَمَعَ عَلَیْهِ رَأْیُ النَّاسِ بَعْدَ مَا قَبَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ رَسُولَهُ ص وَ بَعْدَ عَهْدِهِ الَّذِی عَهِدَهُ إِلَیْنَا وَ أَمَرَنَا بِهِ مُخَالِفاً لِلَّهِ وَ لِرَسُولِهِ ص فَمَا أَحَدٌ أَجْرَأَ عَلَی اللَّهِ وَ لَا أَبْیَنَ ضَلَالَهً مِمَّنْ أَخَذَ بِذَلِکَ وَ زَعَمَ أَنَّ ذَلِکَ یَسَعُهُ وَ اللَّهِ إِنَّ لِلَّهِ عَلَی خَلْقِهِ أَنْ یُطِیعُوهُ وَ یَتَّبِعُوا أَمْرَهُ فِی حَیَاهِ مُحَمَّدٍ ص وَ بَعْدَ مَوْتِهِ هَلْ یَسْتَطِیعُ أُولَئِکَ أَعْدَاءُ اللَّهِ أَنْ یَزْعُمُوا أَنَّ أَحَداً مِمَّنْ أَسْلَمَ مَعَ مُحَمَّدٍ

قوله علیه السلام:" و من سبق" جمله حالیه معترضه و الفرض أنه لیس کل من یسألهم یرشد، و یهتدی بقولهم، بل من قد سبق فی علمه تعالی أنه یصدقهم، و یتبع أثرهم.

قوله علیه السلام:" تحت الأظله" أی عالم الأرواح قوله (ع): حتی دخلهم الشیطان أی استولی علیهم، و دخل مجاری صدرهم و استولی علی قلبهم.

قوله علیه السلام:" فی علم القرآن" أی الذین هم بحسب ما یعلم من علم القرآن مؤمنون متصفون بصفات الإیمان، أو المراد المؤمنون بما یعلمون من علم القرآن علما مطابقا لمراد الله تعالی.

قوله علیه السلام:" فذلک" أی ترک سؤال أهل الذکر، و جعل أهل الإیمان کافرین أصل ترتب علی ذلک سائر أهوائهم و آرائهم.

قوله علیه السلام:" ما یستطیع أولئک" إلخ. الظاهر الظاهر أن هذا احتجاج علیهم بأنکم،
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ص أَخَذَ بِقَوْلِهِ وَ رَأْیِهِ وَ مَقَایِیسِهِ فَإِنْ قَالَ نَعَمْ فَقَدْ کَذَبَ عَلَی اللَّهِ وَ ضَلَّ ضَلالًا بَعِیداً* وَ إِنْ قَالَ لَا لَمْ یَکُنْ لِأَحَدٍ أَنْ یَأْخُذَ بِرَأْیِهِ وَ هَوَاهُ وَ مَقَایِیسِهِ فَقَدْ أَقَرَّ بِالْحُجَّهِ عَلَی نَفْسِهِ وَ هُوَ مِمَّنْ یَزْعُمُ أَنَّ اللَّهَ یُطَاعُ وَ یُتَّبَعُ أَمْرُهُ بَعْدَ قَبْضِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ وَ قَوْلُهُ الْحَقُّ- وَ ما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اللَّهَ شَیْئاً وَ سَیَجْزِی اللَّهُ الشَّاکِرِینَ وَ ذَلِکَ لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یُطَاعُ وَ یُتَّبَعُ أَمْرُهُ فِی حَیَاهِ مُحَمَّدٍ ص وَ بَعْدَ قَبْضِ اللَّهِ مُحَمَّداً ص وَ کَمَا لَمْ یَکُنْ لِأَحَدٍ مِنَ النَّاسِ مَعَ مُحَمَّدٍ ص أَنْ یَأْخُذَ بِهَوَاهُ وَ لَا رَأْیِهِ وَ لَا مَقَایِیسِهِ خِلَافاً لِأَمْرِ مُحَمَّدٍ ص فَکَذَلِکَ لَمْ یَکُنْ لِأَحَدٍ مِنَ النَّاسِ بَعْدَ مُحَمَّدٍ ص أَنْ یَأْخُذَ بِهَوَاهُ وَ لَا رَأْیِهِ وَ لَا مَقَایِیسِهِ- وَ قَالَ دَعُوا رَفْعَ أَیْدِیکُمْ فِی الصَّلَاهِ إِلَّا مَرَّهً وَاحِدَهً حِینَ تُفْتَتَحُ الصَّلَاهُ فَإِنَّ النَّاسَ قَدْ شَهَرُوکُمْ بِذَلِکَ وَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ

لا تجوزون الاستبداد بالرأی و مخالفه الرسول صلی الله علیه و آله و سلم لأن هذا کفر بین و مخالفه للآیات الصریحه، فلا بد من أن تقولوا بعدم جواز ذلک فی حیاته، و إذا اعترفوا بذلک یلزمهم أن لا یجوز ذلک بعد وفاته صلی الله علیه و آله و سلم، لما یظهر من الآیه إلا یجوز ترک ما أخذ فی حیاته صلی الله علیه و آله و سلم و إن ترک ذلک ارتداد عن الدین، و انقلاب عن الحق، فقوله علیه السلام:" و هو ممن یزعم" أی یلزمه ذلک بما أقر به، و یصیر ممن یزعم ذلک للإقرار بملزومه.

قوله علیه السلام:" دعوا رفع أیدیکم" اعلم أن رفع الیدین فی تکبیر الافتتاح لا خلاف فی أنه مطلوب للشارع بین العامه و الخاصه، و المشهور بین الأصحاب الاستحباب، و ذهب السید من علمائنا إلی الوجوب، و أما الرفع فی سائر التکبیرات فالمشهور بین الفریقین أیضا استحبابه، و قال الثوری و أبو حنیفه و إبراهیم النخعی:

لا یرفع یدیه إلا عند الافتتاح، و ذهب السید إلی الوجوب فی جمیع التکبیرات، و لما کان فی زمانه علیه السلام عدم استحباب الرفع أشهر بین العامه فلذا منع الشیعه عن ذلک، لئلا یشتهروا بذلک فیعرفوهم به.
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وَ قَالَ أَکْثِرُوا مِنْ أَنْ تَدْعُوا اللَّهَ فَإِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ مِنْ عِبَادِهِ الْمُؤْمِنِینَ أَنْ یَدْعُوهُ وَ قَدْ وَعَدَ اللَّهُ عِبَادَهُ الْمُؤْمِنِینَ بِالاسْتِجَابَهِ وَ اللَّهُ مُصَیِّرٌ دُعَاءَ الْمُؤْمِنِینَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ لَهُمْ عَمَلًا یَزِیدُهُمْ بِهِ فِی الْجَنَّهِ فَأَکْثِرُوا ذِکْرَ اللَّهِ مَا اسْتَطَعْتُمْ فِی کُلِّ سَاعَهٍ مِنْ سَاعَاتِ اللَّیْلِ وَ النَّهَارِ فَإِنَّ اللَّهَ أَمَرَ بِکَثْرَهِ الذِّکْرِ لَهُ وَ اللَّهُ ذَاکِرٌ لِمَنْ ذَکَرَهُ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ لَمْ یَذْکُرْهُ أَحَدٌ مِنْ عِبَادِهِ الْمُؤْمِنِینَ إِلَّا ذَکَرَهُ بِخَیْرٍ فَأَعْطُوا اللَّهَ مِنْ أَنْفُسِکُمُ الِاجْتِهَادَ فِی طَاعَتِهِ فَإِنَّ اللَّهَ لَا یُدْرَکُ شَیْ ءٌ مِنَ الْخَیْرِ عِنْدَهُ إِلَّا بِطَاعَتِهِ وَ اجْتِنَابِ مَحَارِمِهِ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ فِی ظَاهِرِ الْقُرْآنِ وَ بَاطِنِهِ فَإِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی قَالَ فِی کِتَابِهِ وَ قَوْلُهُ الْحَقُّ وَ ذَرُوا ظاهِرَ الْإِثْمِ وَ باطِنَهُ وَ اعْلَمُوا أَنَّ مَا أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ تَجْتَنِبُوهُ فَقَدْ حَرَّمَهُ وَ اتَّبِعُوا آثَارَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ سُنَّتَهُ فَخُذُوا بِهَا وَ لَا تَتَّبِعُوا أَهْوَاءَکُمْ وَ آرَاءَکُمْ فَتَضِلُّوا فَإِنَّ أَضَلَّ النَّاسِ عِنْدَ اللَّهِ مَنِ اتَّبَعَ هَوَاهُ وَ رَأْیَهُ بِغَیْرِ هُدیً مِنَ اللَّهِ وَ أَحْسِنُوا إِلَی أَنْفُسِکُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ فَ إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ

قوله علیه السلام:" من عباده المؤمنین" أی من أعمالهم.

قوله علیه السلام:" إلا ذکره بخیره" أی یقرر و یعد له ثواب ذلک، أو یذکره فی الملإ الأعلی و یثنی علیه و یشکره، و فی بعض النسخ" بخیر" بغیر ضمیر.

قوله تعالی:" ظاهِرَ الْإِثْمِ" ظاهر کلامه علیه السلام أنه فسر ظاهر الإثم بما تظهر حرمته من ظاهر القرآن، وَ باطِنَهُ

بما تظهر حرمته من باطنه، و قال البیضاوی: أی ما یعلن و یسر، و ما بالجوارح و ما بالقلب، و قیل: الزنا فی الحوانیت و اتخاذ الأخدان ثم اعلم أن ما فی القرآن هو" وَ ذَرُوا ظاهِرَ الْإِثْمِ" کما فی بعض نسخ الکتاب و فی أکثرها" فاجتنبوا" فهو إما نقل مضمون الآیه أو فی قرآنهم علیه السلام کان کذلک.

قوله:" و اعلموا أن ما أمر الله" ظاهره أن أوامر القرآن للوجوب خصوصا ما کان بلفظ الاجتناب، و کذا نواهیه للحرمه.

قوله علیه السلام:" فإن أحسنتم" بیان لمعنی الإحسان إلی النفس، بأن المراد فعل الحسنات، و یحتمل أن یکون المراد بقوله:" و أحسنوا إلی أنفسکم" الإحسان إلی الغیر کما قیل فی قوله تعالی:" وَ لا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ" و قوله:" فَسَلِّمُوا عَلی أَنْفُسِکُمْ"
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لِأَنْفُسِکُمْ وَ إِنْ أَسَأْتُمْ فَلَها وَ جَامِلُوا النَّاسَ وَ لَا تَحْمِلُوهُمْ عَلَی رِقَابِکُمْ تَجْمَعُوا مَعَ ذَلِکَ طَاعَهَ رَبِّکُمْ وَ إِیَّاکُمْ وَ سَبَّ أَعْدَاءِ اللَّهِ حَیْثُ یَسْمَعُونَکُمْ فَیَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ قَدْ یَنْبَغِی لَکُمْ أَنْ تَعْلَمُوا حَدَّ سَبِّهِمْ لِلَّهِ کَیْفَ هُوَ إِنَّهُ مَنْ سَبَّ أَوْلِیَاءَ اللَّهِ فَقَدِ انْتَهَکَ سَبَّ اللَّهِ وَ مَنْ أَظْلَمُ عِنْدَ اللَّهِ مِمَّنِ اسْتَسَبَّ لِلَّهِ وَ لِأَوْلِیَاءِ اللَّهِ فَمَهْلًا مَهْلًا فَاتَّبِعُوا أَمْرَ اللَّهِ وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ وَ قَالَ أَیَّتُهَا الْعِصَابَهُ الْحَافِظُ اللَّهُ لَهُمْ أَمْرَهُمْ عَلَیْکُمْ بِآثَارِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ سُنَّتِهِ وَ آثَارِ الْأَئِمَّهِ الْهُدَاهِ مِنْ أَهْلِ بَیْتِ رَسُولِ اللَّهِ ص مِنْ بَعْدِهِ وَ سُنَّتِهِمْ فَإِنَّهُ مَنْ أَخَذَ بِذَلِکَ فَقَدِ اهْتَدَی وَ مَنْ تَرَکَ ذَلِکَ وَ رَغِبَ عَنْهُ ضَلَّ لِأَنَّهُمْ هُمُ الَّذِینَ أَمَرَ اللَّهُ بِطَاعَتِهِمْ وَ وَلَایَتِهِمْ وَ قَدْ قَالَ أَبُونَا رَسُولُ اللَّهِ ص الْمُدَاوَمَهُ عَلَی الْعَمَلِ فِی اتِّبَاعِ الْآثَارِ وَ السُّنَنِ وَ إِنْ قَلَّ أَرْضَی لِلَّهِ وَ أَنْفَعُ عِنْدَهُ فِی الْعَاقِبَهِ مِنَ الِاجْتِهَادِ فِی الْبِدَعِ وَ اتِّبَاعِ الْأَهْوَاءِ أَلَا إِنَّ اتِّبَاعَ

فالمعنی فلیحسن کل منکم إلی أخیه، فإن من أحسن إلی غیره فقد أحسن لنفسه و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" یجمعوا مع ذلک" جواب للأمر أی إنکم إذا جاملتم الناس جمعتم- مع الأمن و عدم حمل الناس علی رقابکم بالعمل بطاعه ربکم فیما أمرکم به من التقیه و فی بعض النسخ" تجمعون" فیکون حالا عن ضمیری الخطاب أی إن اجمعوا طاعه الله مع المجامله لا بأن تتابعوهم فی المعاصی و تشارکوهم فی دینهم، بل بالعمل بالتقیه فیما أمرکم الله فیه بالتقیه. قوله:" حیث یسمعونکم" بفتح الیاء أی" یسمعون منکم" بل سبوا أعداء الله فی الخلوات، و فی مجامع المؤمنین، و یحتمل أن یقرأ بضم الیاء یقال: أسمعه أی شتمه، أی إن شتموکم لا تسبوا أئمتهم، فإنهم یسبون أئمتکم، ثم فسر علیه السلام معنی سب الله بأنهم لا یسبون الله، بل المراد بسب الله سب أولیاء الله، فإن من سبهم فقد سب الله، و من أظلم ممن فعل فعلا یعلم أنه یصیر سببا لسب الله و سب أولیائه فمهلا مهلا" أی لتسکنوا سکونا و أخروا تأخیرا و اترکوا هذه الأمور إلی ظهور دوله الحق.

قوله علیه السلام:" أرضی لله" هذا من قبیل المماشاه مع الخصم لترویج الحجه،
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الْأَهْوَاءِ وَ اتِّبَاعَ الْبِدَعِ بِغَیْرِ هُدًی مِنَ اللَّهِ ضَلَالٌ وَ کُلُّ ضَلَالَهٍ بِدْعَهٌ وَ کُلُّ بِدْعَهٍ فِی النَّارِ وَ لَنْ یُنَالَ شَیْ ءٌ مِنَ الْخَیْرِ عِنْدَ اللَّهِ إِلَّا بِطَاعَتِهِ وَ الصَّبْرِ وَ الرِّضَا لِأَنَّ الصَّبْرَ وَ الرِّضَا مِنْ طَاعَهِ اللَّهِ وَ اعْلَمُوا أَنَّهُ لَنْ یُؤْمِنَ عَبْدٌ مِنْ عَبِیدِهِ حَتَّی یَرْضَی عَنِ اللَّهِ فِیمَا صَنَعَ اللَّهُ إِلَیْهِ وَ صَنَعَ بِهِ عَلَی مَا أَحَبَّ وَ کَرِهَ

أی لو کان ینفع البدع و یرضی الرحمن به علی الفرض المحال کان اتباع السنه أنفع و أرضی و إن قل.

قوله علیه السلام:" و کل ضلال بدعه" الغرض بیان التلازم و التساوی بین المفهومین و یظهر منه أن قسمه البدع بحسب انقسام الأحکام الخمسه کما فعله جماعه من الأصحاب تبعا للمخالفین لیس علی ما ینبغی، إذ البدعه ما لم یرد فی الشرع لا خصوصا، و لا فی ضمن عام.

و ما ذکروه من البدع الواجبه و المستحبه و المکروهه و المباحه هی داخله فی ضمن العمومات، و لتحقیق ذلک مقام آخر.

قوله:" من طاعه الله" أی من شرائط قبول طاعه الله، و یمکن أن یکون المراد أنهما من جمله الطاعات و یضم إلیه مقدمه خارجه، و هی أن قبول بعض الطاعات مشروط بالإتیان بسائرها کما قال تعالی:" إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ" و علی الوجهین یتم التعلیل، و یمکن أن یوجه أول الکلام بأن المراد لا ینال شی ء من الخیر عند الله کما ینبغی، و علی وجه الکمال إلا بالإتیان بجمیع طاعاته، و حینئذ یکون قوله:

" و الصبر و الرضی" من قبیل التخصیص بعد التعمیم، و حینئذ ینطبق التعلیل أیضا لکنه بعید.

قوله علیه السلام:" فیما صنع الله إلیه" فی القاموس: صنع إلیه معروفا کمنع صنعا بالضم، و صنع به صنیعا قبیحا فعله، انتهی.

فقوله:" علی ما أحب و کره" علی سبیل اللف و النشر، و فی الأخیر مما أحب أظهر مما فی بعض النسخ" فیما أحب" کما لا یخفی قوله تعالی:" وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ" قیل: المراد القنوت بالمعنی المصطلح، و قیل المراد" خاشعین" و خاضعین.
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وَ لَنْ یَصْنَعَ اللَّهُ بِمَنْ صَبَرَ وَ رَضِیَ عَنِ اللَّهِ إِلَّا مَا هُوَ أَهْلُهُ وَ هُوَ خَیْرٌ لَهُ مِمَّا أَحَبَّ وَ کَرِهَ وَ عَلَیْکُمْ بِالْمُحَافَظَهِ عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ کَمَا أَمَرَ اللَّهُ بِهِ الْمُؤْمِنِینَ فِی کِتَابِهِ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ إِیَّاکُمْ وَ عَلَیْکُمْ بِحُبِّ الْمَسَاکِینِ الْمُسْلِمِینَ فَإِنَّهُ مَنْ حَقَّرَهُمْ وَ تَکَبَّرَ عَلَیْهِمْ فَقَدْ زَلَّ عَنْ دِینِ اللَّهِ وَ اللَّهُ لَهُ حَاقِرٌ مَاقِتٌ وَ قَدْ قَالَ أَبُونَا رَسُولُ اللَّهِ ص أَمَرَنِی رَبِّی بِحُبِّ الْمَسَاکِینِ الْمُسْلِمِینَ مِنْهُمْ وَ اعْلَمُوا أَنَّ مَنْ حَقَّرَ أَحَداً مِنَ الْمُسْلِمِینَ أَلْقَی اللَّهُ عَلَیْهِ الْمَقْتَ مِنْهُ وَ الْمَحْقَرَهَ حَتَّی یَمْقُتَهُ النَّاسُ وَ اللَّهُ لَهُ أَشَدُّ مَقْتاً فَاتَّقُوا اللَّهَ فِی إِخْوَانِکُمُ الْمُسْلِمِینَ الْمَسَاکِینِ فَإِنَّ لَهُمْ عَلَیْکُمْ حَقّاً أَنْ تُحِبُّوهُمْ فَإِنَّ اللَّهَ أَمَرَ رَسُولَهُ ص بِحُبِّهِمْ فَمَنْ لَمْ یُحِبَّ مَنْ أَمَرَ اللَّهُ بِحُبِّهِ فَقَدْ عَصَی اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ مَنْ عَصَی اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ مَاتَ عَلَی ذَلِکَ مَاتَ وَ هُوَ مِنَ الْغَاوِینَ وَ إِیَّاکُمْ وَ الْعَظَمَهَ وَ الْکِبْرَ فَإِنَّ الْکِبْرَ رِدَاءُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَمَنْ نَازَعَ اللَّهَ رِدَاءَهُ خَصَمَهُ اللَّهُ وَ أَذَلَّهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ إِیَّاکُمْ أَنْ یَبْغِیَ بَعْضُکُمْ عَلَی بَعْضٍ فَإِنَّهَا لَیْسَتْ مِنْ خِصَالِ الصَّالِحِینَ فَإِنَّهُ مَنْ بَغَی صَیَّرَ اللَّهُ بَغْیَهُ عَلَی نَفْسِهِ وَ صَارَتْ نُصْرَهُ اللَّهِ لِمَنْ بُغِیَ عَلَیْهِ وَ مَنْ نَصَرَهُ اللَّهُ غَلَبَ

قوله علیه السلام:" من حقرهم" بالتخفیف کضرب و بالتشدید کلاهما بمعنی الإذلال" و المحقره" بفتح المیم و القاف: الذله.

قوله علیه السلام:" أن تحبوهم" بیان للحق قوله علیه السلام:" و هو من الغاوین فی الصحاح الغی:

الخیبه و الضلال.

قوله علیه السلام:" فإن الکبر رداء الله" قال الجزری: فی الحدیث" قال الله تعالی:

العظمه إزاری و الکبریاء ردائی" ضرب الرداء و الإزار مثلا فی انفراده بصفه العظمه و الکبریاء، أی لیستا کسائر الصفات التی قد یتصف بها الخلق مجازا کالرحمه، و شبههما بالإزار و الرداء لأن المتصف بهما یشملانه کما یشمل الرداء الإنسان، و لأنه لا یشارکه فی إزاره و ردائه أحد، فکذلک الله تعالی لا ینبغی أن یشرکه فیهما أحد، انتهی.

قوله علیه السلام:" قصمه" أی کسره قوله علیه السلام:" و إیاکم أن یبغی" فی القاموس:

بغی علیه بغیا: علا و ظلم، و عدل عن الحق و استطال و کذب.
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وَ أَصَابَ الظَّفَرَ مِنَ اللَّهِ وَ إِیَّاکُمْ أَنْ یَحْسُدَ بَعْضُکُمْ بَعْضاً فَإِنَّ الْکُفْرَ أَصْلُهُ الْحَسَدُ وَ إِیَّاکُمْ أَنْ تُعِینُوا عَلَی مُسْلِمٍ مَظْلُومٍ فَیَدْعُوَ اللَّهَ عَلَیْکُمْ وَ یُسْتَجَابَ لَهُ فِیکُمْ فَإِنَّ أَبَانَا رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَقُولُ إِنَّ دَعْوَهَ الْمُسْلِمِ الْمَظْلُومِ مُسْتَجَابَهٌ وَ لْیُعِنْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً فَإِنَّ أَبَانَا رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَقُولُ إِنَّ مَعُونَهَ الْمُسْلِمِ خَیْرٌ وَ أَعْظَمُ أَجْراً مِنْ صِیَامِ شَهْرٍ وَ اعْتِکَافِهِ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ وَ إِیَّاکُمْ وَ إِعْسَارَ أَحَدٍ مِنْ إِخْوَانِکُمُ الْمُسْلِمِینَ أَنْ تُعْسِرُوهُ بِالشَّیْ ءِ یَکُونُ لَکُمْ قِبَلَهُ وَ هُوَ مُعْسِرٌ فَإِنَّ أَبَانَا رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ یَقُولُ لَیْسَ لِمُسْلِمٍ أَنْ یُعْسِرَ مُسْلِماً وَ مَنْ أَنْظَرَ مُعْسِراً أَظَلَّهُ اللَّهُ بِظِلِّهِ یَوْمَ لَا ظِلَّ إِلَّا ظِلُّهُ

قوله علیه السلام:" فإن الکفر أصله الحسد فإن أول الکفر نشأ من إبلیس، و کان باعثه علیه الحسد، و أیضا کل أکثر أفراد الکفر ینشأ من حسد من فضله الله و أوجب متابعته.

قوله علیه السلام:" أن تعینوا علی مسلم" یقال أعانه: أی نصره و أعان علیه: أی أضر به و أعان علی إضراره.

قوله علیه السلام:" و إیاکم و إعسار" فی القاموس: عسر الغریم یعسره: طلب منه علی عسره کأعسره.

قوله علیه السلام:" أظله الله بظله" أی بظل عرشه أو بظل رحمته مجازا، قوله (ع):

" و إن استطعتم" جزاء الشرط محذوف أی فافعلوا و لا یبعد أن یکون فی الأصل ما استطعتم و لعله هو الصواب.

قوله علیه السلام:" محرج الإمام" فی الصحاح أحرجه إلیه: ألجأه، و فیه سعی به إلی الوالی إذا وشی به یعنی نمه و ذمه عنده.

أقول: الظاهر أن المراد لا تکونوا محرج الإمام، أی بأن تجعلوه مضطرا إلی شی ء لا یرضی به ثم بین علیه السلام بأن المحرج هو الذی یذم أهل الصلاح عند الإمام، و یشهد علیهم بفساد، و هو کاذب فی ذلک فیثبت ذلک بظاهر حکم الشریعه عند الإمام، فیلزم الإمام أن یلعنهم، فإذا لعنهم و هم غیر مستحقین لذلک، تصیر اللعنه علیهم
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وَ إِیَّاکُمْ أَیَّتُهَا الْعِصَابَهُ الْمَرْحُومَهُ الْمُفَضَّلَهُ عَلَی مَنْ سِوَاهَا وَ حَبْسَ حُقُوقِ اللَّهِ قِبَلَکُمْ یَوْماً بَعْدَ یَوْمٍ وَ سَاعَهً بَعْدَ سَاعَهٍ فَإِنَّهُ مَنْ عَجَّلَ حُقُوقَ اللَّهِ قِبَلَهُ کَانَ اللَّهُ أَقْدَرَ عَلَی التَّعْجِیلِ لَهُ إِلَی مُضَاعَفَهِ الْخَیْرِ فِی الْعَاجِلِ وَ الْآجِلِ وَ إِنَّهُ مَنْ أَخَّرَ حُقُوقَ اللَّهِ قِبَلَهُ کَانَ اللَّهُ أَقْدَرَ عَلَی تَأْخِیرِ رِزْقِهِ وَ مَنْ حَبَسَ اللَّهُ رِزْقَهُ لَمْ یَقْدِرْ أَنْ یَرْزُقَ نَفْسَهُ فَأَدُّوا إِلَی اللَّهِ حَقَّ مَا رَزَقَکُمْ یُطَیِّبِ اللَّهُ لَکُمْ بَقِیَّتَهُ وَ یُنْجِزْ لَکُمْ مَا وَعَدَکُمْ مِنْ مُضَاعَفَتِهِ لَکُمُ الْأَضْعَافَ الْکَثِیرَهَ الَّتِی لَا یَعْلَمُ عَدَدَهَا وَ لَا کُنْهَ فَضْلِهَا إِلَّا اللَّهُ رَبُّ الْعَالَمِینَ وَ قَالَ اتَّقُوا اللَّهَ أَیَّتُهَا الْعِصَابَهُ وَ إِنِ اسْتَطَعْتُمْ أَنْ لَا یَکُونَ مِنْکُمْ مُحْرِجُ الْإِمَامِ فَإِنَّ مُحْرِجَ الْإِمَامِ هُوَ الَّذِی یَسْعَی بِأَهْلِ الصَّلَاحِ مِنْ أَتْبَاعِ الْإِمَامِ الْمُسَلِّمِینَ لِفَضْلِهِ الصَّابِرِینَ عَلَی أَدَاءِ حَقِّهِ الْعَارِفِینَ لِحُرْمَتِهِ وَ اعْلَمُوا أَنَّهُ مَنْ نَزَلَ بِذَلِکَ الْمَنْزِلِ عِنْدَ الْإِمَامِ فَهُوَ مُحْرِجُ الْإِمَامِ فَإِذَا فَعَلَ ذَلِکَ عِنْدَ الْإِمَامِ أَحْرَجَ الْإِمَامَ إِلَی أَنْ یَلْعَنَ أَهْلَ الصَّلَاحِ مِنْ أَتْبَاعِهِ الْمُسَلِّمِینَ لِفَضْلِهِ الصَّابِرِینَ عَلَی أَدَاءِ حَقِّهِ الْعَارِفِینَ بِحُرْمَتِهِ فَإِذَا لَعَنَهُمْ لِإِحْرَاجِ أَعْدَاءِ اللَّهِ الْإِمَامَ صَارَتْ لَعْنَتُهُ رَحْمَهً مِنَ اللَّهِ عَلَیْهِمْ وَ صَارَتِ اللَّعْنَهُ مِنَ اللَّهِ وَ مِنَ الْمَلَائِکَهِ وَ رُسُلِهِ عَلَی أُولَئِکَ-

رحمه، و ترجع اللعنه إلی الواشی الکاذب الذی ألجأ الإمام إلی ذلک. أو المراد أنه ینسب الواشی إلی أهل الصلاح عند الإمام شیئا بمحضر جماعه یتقی منهم الإمام فیضطر الإمام إلی أن یلعن من نسب إلیه ذلک تقیه و یحتمل أن یکون المراد أن محرج الإمام هو من یسعی بأهل الصلاح إلی أئمه الجور، و یجعلهم معروفین عند أئمه الجور بالتشیع، فیلزم أئمه الحق لرفع الضرر عن أنفسهم و عن أهل الصلاح أن یلعنوهم و یتبرءوا منهم فتصیر اللعنه إلی الساعین و أئمه الجور معا، و علی هذا، المراد بأعداء الله أئمه الجور.

و قوله علیه السلام:" إذا فعل ذلک عند الإمام" یؤید المعنی الأول هذه هی من الوجوه التی خطرت بالبال، و الله أعلم و من صدر عنه صلی الله علیه و آله و سلم.

قوله علیه السلام:" فی الصالحین قبل" أی جرت السنه فیهم إن کانوا مقهورین مرعوبین و کذلک تجری فی الصالحین منکم، أو بأن یلعنهم الناس و تصیر اللعنه علیهم رحمه.
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وَ اعْلَمُوا أَیَّتُهَا الْعِصَابَهُ أَنَّ السُّنَّهَ مِنَ اللَّهِ قَدْ جَرَتْ فِی الصَّالِحِینَ قَبْلُ وَ قَالَ مَنْ سَرَّهُ أَنْ یَلْقَی اللَّهَ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ حَقّاً حَقّاً فَلْیَتَوَلَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لْیَبْرَأْ إِلَی اللَّهِ مِنْ عَدُوِّهِمْ وَ یُسَلِّمُ لِمَا انْتَهَی إِلَیْهِ مِنْ فَضْلِهِمْ لِأَنَّ فَضْلَهُمْ لَا یَبْلُغُهُ مَلَکٌ مُقَرَّبٌ وَ لَا نَبِیٌّ مُرْسَلٌ وَ لَا مَنْ دُونَ ذَلِکَ- أَ لَمْ تَسْمَعُوا مَا ذَکَرَ اللَّهُ مِنْ فَضْلِ أَتْبَاعِ الْأَئِمَّهِ الْهُدَاهِ وَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ قَالَ فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَداءِ وَ الصَّالِحِینَ وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً فَهَذَا وَجْهٌ مِنْ وُجُوهِ فَضْلِ أَتْبَاعِ الْأَئِمَّهِ فَکَیْفَ بِهِمْ وَ فَضْلِهِمْ وَ مَنْ سَرَّهُ أَنْ یُتِمَّ اللَّهُ لَهُ إِیمَانَهُ حَتَّی یَکُونَ مُؤْمِناً حَقّاً حَقّاً فَلْیَفِ لِلَّهِ بِشُرُوطِهِ الَّتِی اشْتَرَطَهَا عَلَی الْمُؤْمِنِینَ فَإِنَّهُ قَدِ اشْتَرَطَ مَعَ وَلَایَتِهِ وَ وَلَایَهِ رَسُولِهِ وَ وَلَایَهِ أَئِمَّهِ الْمُؤْمِنِینَ إِقامَ الصَّلاهِ وَ إِیتاءَ الزَّکاهِ وَ إِقْرَاضَ اللَّهِ قَرْضاً حَسَناً* وَ اجْتِنَابَ الْفَوَاحِشِ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ* فَلَمْ یَبْقَ شَیْ ءٌ مِمَّا فُسِّرَ مِمَّا حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا وَ قَدْ دَخَلَ فِی جُمْلَهِ قَوْلِهِ فَمَنْ دَانَ اللَّهَ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ اللَّهِ مُخْلِصاً لِلَّهِ وَ لَمْ یُرَخِّصْ لِنَفْسِهِ فِی تَرْکِ شَیْ ءٍ مِنْ هَذَا- فَهُوَ عِنْدَ اللَّهِ فِی حِزْبِهِ الْغَالِبِینَ- وَ هُوَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ حَقّاً- وَ إِیَّاکُمْ وَ الْإِصْرَارَ عَلَی شَیْ ءٍ مِمَّا حَرَّمَ اللَّهُ فِی ظَهْرِ الْقُرْآنِ وَ بَطْنِهِ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ تَعَالَی- وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلی ما فَعَلُوا وَ هُمْ یَعْلَمُونَ إِلَی هَاهُنَا رِوَایَهُ الْقَاسِمِ بْنِ رَبِیعٍ یَعْنِی الْمُؤْمِنِینَ قَبْلَکُمْ إِذَا نَسُوا شَیْئاً مِمَّا اشْتَرَطَ اللَّهُ فِی کِتَابِهِ عَرَفُوا أَنَّهُمْ قَدْ عَصَوُا اللَّهَ فِی تَرْکِهِمْ ذَلِکَ الشَّیْ ءَ فَاسْتَغْفَرُوا وَ لَمْ یَعُودُوا إِلَی تَرْکِهِ فَذَلِکَ مَعْنَی قَوْلِ اللَّهِ- وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلی ما فَعَلُوا وَ هُمْ یَعْلَمُونَ

قوله (ع)" فی جمله قوله" أی فی الفواحش فقوله تعالی:" و اجتناب الفواحش" یشمل اجتناب جمیع المحرمات.

قوله علیه السلام" فمن دان الله" أی عبد الله فیما بینه و بین ربه أی مختفیا و لا ینظر إلی غیره و لا یلتفت إلی من سواه.

قوله:" إلی هنا روایه" إلی آخره. أی ما یذکر بعده لم یکن فی روایه القاسم بل کان فی روایه حفص و إسماعیل قوله (ع):" ملک مقرب" یمکن أن یکون بدل من الخلق و هو الأظهر، و أن یکون 
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وَ اعْلَمُوا أَنَّهُ إِنَّمَا أَمَرَ وَ نَهَی لِیُطَاعَ فِیمَا أَمَرَ بِهِ وَ لِیُنْتَهَی عَمَّا نَهَی عَنْهُ فَمَنِ اتَّبَعَ أَمْرَهُ فَقَدْ أَطَاعَهُ وَ قَدْ أَدْرَکَ کُلَّ شَیْ ءٍ مِنَ الْخَیْرِ عِنْدَهُ وَ مَنْ لَمْ یَنْتَهِ عَمَّا نَهَی اللَّهُ عَنْهُ فَقَدْ عَصَاهُ فَإِنْ مَاتَ عَلَی مَعْصِیَتِهِ أَکَبَّهُ اللَّهُ عَلَی وَجْهِهِ فِی النَّارِ وَ اعْلَمُوا أَنَّهُ لَیْسَ بَیْنَ اللَّهِ وَ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ خَلْقِهِ مَلَکٌ مُقَرَّبٌ وَ لَا نَبِیٌّ مُرْسَلٌ وَ لَا مَنْ دُونَ ذَلِکَ مِنْ خَلْقِهِ کُلِّهِمْ إِلَّا طَاعَتُهُمْ لَهُ فَاجْتَهِدُوا فِی طَاعَهِ اللَّهِ إِنْ سَرَّکُمْ أَنْ تَکُونُوا مُؤْمِنِینَ حَقّاً حَقّاً وَ لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ وَ قَالَ وَ عَلَیْکُمْ بِطَاعَهِ رَبِّکُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ فَإِنَّ اللَّهَ رَبُّکُمْ وَ اعْلَمُوا أَنَّ الْإِسْلَامَ هُوَ التَّسْلِیمُ وَ التَّسْلِیمَ هُوَ الْإِسْلَامُ فَمَنْ سَلَّمَ فَقَدْ أَسْلَمَ وَ مَنْ لَمْ یُسَلِّمْ فَلَا إِسْلَامَ لَهُ وَ مَنْ سَرَّهُ أَنْ یُبْلِغَ إِلَی نَفْسِهِ فِی الْإِحْسَانِ فَلْیُطِعِ اللَّهَ فَإِنَّهُ مَنْ أَطَاعَ اللَّهَ فَقَدْ أَبْلَغَ إِلَی نَفْسِهِ فِی الْإِحْسَانِ

و لا غیرهم بین الخلق و بین الله توسطا مستقلا، بدون الطاعه بل شفاعتهم و توسطهم مشروط بقدر من الطاعه.

قوله علیه السلام:" فإن الله ربکم" هو الله القادر القاهر المستجمع لجمیع صفات الکمال المستحق لأشرف العبادات فیلزمکم بذل وسعکم و طاقتکم و فی عبادته قوله (ع)" هو التسلیم" أی انقیاد الله فی أوامره و نواهیه، و التسلیم لأئمه الحق و متابعتهم و إذعان ما یصدر عنهم و إن کان بعیدا عن أفهام الخلق.

قوله علیه السلام:" أن یبلغ إلی نفسه فی الإحسان" یقال: بالغ فی أمره أی اجتهد و لم یقصر، و کان الإبلاغ هنا بمعنی المبالغه و قوله:" إلی نفسه" متعلق بالإحسان أی یبالغ و یجتهد فی الإحسان إلی نفسه هذا هو الظاهر بحسب المعنی.

و یؤیده ما ذکر فی الإساءه و فی تقدیم معمول المصدر علیه إشکال، و یجوز بتأویل کما هو الشائع، و لعل التقدیم و التأخیر من النساخ.

و یحتمل أن یکون الإبلاغ بمعنی الإیصال أی أراد أن یوصل إلی نفسه أمرا کاملا فی الإحسان، و الأول أظهر، و الشائع فی مثل هذا المقام بلغ من المجرد یقال بلغ فی الکرم أی حد الکمال فیه.
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وَ إِیَّاکُمْ وَ مَعَاصِیَ اللَّهِ أَنْ تَرْکَبُوهَا فَإِنَّهُ مَنِ انْتَهَکَ مَعَاصِیَ اللَّهِ فَرَکِبَهَا فَقَدْ أَبْلَغَ فِی الْإِسَاءَهِ إِلَی نَفْسِهِ وَ لَیْسَ بَیْنَ الْإِحْسَانِ وَ الْإِسَاءَهِ مَنْزِلَهٌ فَلِأَهْلِ الْإِحْسَانِ عِنْدَ رَبِّهِمُ الْجَنَّهُ وَ لِأَهْلِ الْإِسَاءَهِ عِنْدَ رَبِّهِمُ النَّارُ فَاعْمَلُوا بِطَاعَهِ اللَّهِ وَ اجْتَنِبُوا مَعَاصِیَهُ وَ اعْلَمُوا أَنَّهُ لَیْسَ یُغْنِی عَنْکُمْ مِنَ اللَّهِ أَحَدٌ مِنْ خَلْقِهِ شَیْئاً لَا مَلَکٌ مُقَرَّبٌ وَ لَا نَبِیٌّ مُرْسَلٌ وَ لَا مَنْ دُونَ ذَلِکَ فَمَنْ سَرَّهُ أَنْ تَنْفَعَهُ شَفَاعَهُ الشَّافِعِینَ عِنْدَ اللَّهِ فَلْیَطْلُبْ إِلَی اللَّهِ أَنْ یَرْضَی عَنْهُ- وَ اعْلَمُوا أَنَّ أَحَداً مِنْ خَلْقِ اللَّهِ لَمْ یُصِبْ رِضَا اللَّهِ إِلَّا بِطَاعَتِهِ وَ طَاعَهِ رَسُولِهِ وَ طَاعَهِ وُلَاهِ أَمْرِهِ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ ص وَ مَعْصِیَتُهُمْ مِنْ مَعْصِیَهِ اللَّهِ وَ لَمْ یُنْکِرْ لَهُمْ فَضْلًا عَظُمَ أَوْ صَغُرَ- وَ اعْلَمُوا أَنَّ الْمُنْکِرِینَ هُمُ الْمُکَذِّبُونَ وَ أَنَّ الْمُکَذِّبِینَ هُمُ الْمُنَافِقُونَ وَ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ لِلْمُنَافِقِینَ وَ قَوْلُهُ الْحَقُّ إِنَّ الْمُنافِقِینَ فِی الدَّرْکِ الْأَسْفَلِ مِنَ النَّارِ وَ لَنْ تَجِدَ لَهُمْ نَصِیراً وَ لَا یَفْرَقَنَّ أَحَدٌ مِنْکُمْ أَلْزَمَ اللَّهُ قَلْبَهُ طَاعَتَهُ وَ خَشْیَتَهُ مِنْ أَحَدٍ مِنَ النَّاسِ مِمَّنْ أَخْرَجَهُ اللَّهُ

قوله علیه السلام" لیس یغنی عنکم" قال فی النهایه أغن عنی شرک: أی أصرفه و کفه و منه" لَنْ یُغْنُوا عَنْکَ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً" قوله:" فلیطب إلی الله" یقال: طلب إلیه أی رغب.

قوله علیه السلام:" أن المنکرین هم المکذبون" یحتمل أن یکون المراد بالإنکار عدم الإقرار، و المعرفه کما قاله تعالی:" فَعَرَفَهُمْ وَ هُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ" و الغرض أن عدم المعرفه أیضا تکذیب، و أن یکون المراد أن إنکار الأئمه داخل فی التکذیب الذی ذکر الله تعالی فی القرآن، و حکم بکفر من یرتکبه.

قوله علیه السلام:" و لا یعرفن" کأنه سن باب التفعیل و مفعوله الأول مقدر أی لا یعرف أحد منکم نفسه أحدا من الناس أی العامه و" من" زائده لتأکید النفی أی لا تجعلوا أنفسکم معروفین عند العامه بالتشیع، أو المراد لا تعرفوهم دین الحق فإنهم شیاطین لا ینفعهم ذلک، و یصل ضررهم إلیکم، أو بالتخفیف من المعرفه کنایه عن المحجه و المواصله أی ینبغی لکم أن لا تعرفوهم فضلا عن أن تحبوهم و تتخذوهم أولیاء، و علی هذا یحتمل أن لا یکون" من" زائده بل ابتدائیه أی لا تعرفوا و لا تتعرفوا شیئا منهم فإنهم یریدون إضلالکم، و فی بعض النسخ المصححه" لا یفرقن" من
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مِنْ صِفَهِ الْحَقِّ وَ لَمْ یَجْعَلْهُ مِنْ أَهْلِهَا فَإِنَّ مَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ مِنْ أَهْلِ صِفَهِ الْحَقِّ فَأُولَئِکَ هُمْ شَیَاطِینُ الْإِنْسِ وَ الْجِنِّ- وَ إِنَّ لِشَیَاطِینِ الْإِنْسِ حِیلَهً وَ مَکْراً وَ خَدَائِعَ وَ وَسْوَسَهً بَعْضِهِمْ إِلَی بَعْضٍ یُرِیدُونَ إِنِ اسْتَطَاعُوا أَنْ یَرُدُّوا أَهْلَ الْحَقِّ عَمَّا أَکْرَمَهُمُ اللَّهُ بِهِ مِنَ النَّظَرِ فِی دِینِ اللَّهِ الَّذِی لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ شَیَاطِینَ الْإِنْسِ مِنْ أَهْلِهِ إِرَادَهَ أَنْ یَسْتَوِیَ أَعْدَاءُ اللَّهِ وَ أَهْلُ الْحَقِّ- فِی الشَّکِّ وَ الْإِنْکَارِ وَ التَّکْذِیبِ فَیَکُونُونَ سَوَاءً کَمَا وَصَفَ اللَّهُ تَعَالَی فِی کِتَابِهِ مِنْ قَوْلِهِ- وَدُّوا لَوْ تَکْفُرُونَ کَما کَفَرُوا فَتَکُونُونَ سَواءً ثُمَّ نَهَی اللَّهُ أَهْلَ النَّصْرِ بِالْحَقِّ أَنْ یَتَّخِذُوا مِنْ أَعْدَاءِ اللَّهِ وَلِیّاً وَ لَا نَصِیراً فَلَا یُهَوِّلَنَّکُمْ وَ لَا یَرُدَّنَّکُمْ عَنِ النَّصْرِ بِالْحَقِّ الَّذِی خَصَّکُمُ اللَّهُ بِهِ مِنْ حِیلَهِ شَیَاطِینِ الْإِنْسِ وَ مَکْرِهِمْ مِنْ أُمُورِکُمْ تَدْفَعُونَ أَنْتُمُ السَّیِّئَهَ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ- فِیمَا بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ تَلْتَمِسُونَ بِذَلِکَ وَجْهَ رَبِّکُمْ بِطَاعَتِهِ وَ هُمْ لَا خَیْرَ عِنْدَهُمْ لَا یَحِلُّ لَکُمْ

الفرق بمعنی الخوف أی لا تخافوهم، فإنهم کالشیاطین و إن کید الشیطان کان ضعیفا.

قوله علیه السلام:" فلا یهولنکم" یحتمل معنیین الأول: أن تکون حیله فاعلا للفعلین، و تکون من زائده لتأکید النفی، و قوله:" من أمورکم" متعلقا بالمکر، یقال:

مکره من کذا أو عنه أی احتال أن یرده عنه.

و الثانی: أن یکون یهولنکم و یردنکم بضم اللام و الدال علی صیغه الجمع أی لا یردنکم شیاطین الجن و الإنس عن النصر الربانی، الذی هو حاصل لکم بسبب الحق الذی خصکم الله به، من حیله: أی بسبب حیله شیاطین الإنس أی بسبب حیلتهم فیکون من قبیل وضع المظهر موضع المضمر، و علی هذا قوله من أمورکم- کما ذکرنا فی الوجه الأول متعلق بالمکر، أو من سببیه أی جیلهم ناشئه مما یرون من أمورکم، و هذا أحد مواضع الاختلاف بین النسخه التی أشرنا إلیها و النسخ المشهوره و فی تلک النسخه قوله و مکرهم متصل بما مر فی أوائل الرساله من قوله و حیلهم کما أومأنا إلیه هکذا" من حیله شیاطین الإنس، و مکرهم و حیلهم و وساوس بعضهم إلی بعض" و هو الصواب کما لا یخفی.

قوله علیه السلام:" أن تظهروهم" أی لا تطلعوهم کما فی بعض النسخ.
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أَنْ تُظْهِرُوهُمْ عَلَی أُصُولِ دِینِ اللَّهِ فَإِنَّهُمْ إِنْ سَمِعُوا مِنْکُمْ فِیهِ شَیْئاً عَادَوْکُمْ عَلَیْهِ وَ رَفَعُوهُ عَلَیْکُمْ- وَ جَهَدُوا عَلَی هَلَاکِکُمْ وَ اسْتَقْبَلُوکُمْ بِمَا تَکْرَهُونَ وَ لَمْ یَکُنْ لَکُمُ النَّصَفَهُ مِنْهُمْ فِی دُوَلِ الْفُجَّارِ فَاعْرِفُوا مَنْزِلَتَکُمْ فِیمَا بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَ أَهْلِ الْبَاطِلِ- فَإِنَّهُ لَا یَنْبَغِی لِأَهْلِ الْحَقِّ أَنْ یُنْزِلُوا أَنْفُسَهُمْ مَنْزِلَهَ أَهْلِ الْبَاطِلِ- لِأَنَّ اللَّهَ لَمْ یَجْعَلْ أَهْلَ الْحَقِّ عِنْدَهُ بِمَنْزِلَهِ أَهْلِ الْبَاطِلِ أَ لَمْ یَعْرِفُوا وَجْهَ قَوْلِ اللَّهِ فِی کِتَابِهِ إِذْ یَقُولُ أَمْ نَجْعَلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ کَالْمُفْسِدِینَ فِی الْأَرْضِ أَمْ نَجْعَلُ الْمُتَّقِینَ کَالْفُجَّارِ أَکْرِمُوا أَنْفُسَکُمْ عَنْ أَهْلِ الْبَاطِلِ وَ لَا تَجْعَلُوا اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی- وَ إِمَامَکُمْ وَ دِینَکُمُ الَّذِی تَدِینُونَ بِهِ عُرْضَهً لِأَهْلِ الْبَاطِلِ فَتُغْضِبُوا اللَّهَ عَلَیْکُمْ فَتَهْلِکُوا فَمَهْلًا مَهْلًا یَا أَهْلَ الصَّلَاحِ لَا تَتْرُکُوا أَمْرَ اللَّهِ وَ أَمْرَ مَنْ أَمَرَکُمْ بِطَاعَتِهِ فَیُغَیِّرَ اللَّهُ ما بِکُمْ مِنْ نِعْمَهٍ أَحِبُّوا فِی اللَّهِ مَنْ وَصَفَ صِفَتَکُمْ وَ أَبْغِضُوا فِی اللَّهِ مَنْ خَالَفَکُمْ وَ ابْذُلُوا مَوَدَّتَکُمْ وَ نَصِیحَتَکُمْ مَنْ وَصَفَ صِفَتَکُمْ] وَ لَا تَبْتَذِلُوهَا لِمَنْ رَغِبَ عَنْ صِفَتِکُمْ وَ عَادَاکُمْ عَلَیْهَا وَ بَغَی لَکُمُ الْغَوَائِلَ هَذَا أَدَبُنَا أَدَبُ اللَّهِ فَخُذُوا بِهِ

قوله علیه السلام:" و رفعوه علیکم" لعل المراد بالرفع الإفشاء و الإظهار، أو الرفع إلی السلطان، و یحتمل أن یکون المراد أنکم إن علمتموهم شیئا یجعلونه حجه علیکم فی المناظره، قوله (ع):" و لم یکن لکم" النصف هو بالتحریک العدل: أی إذا آذوکم و ترافعتم إلی حکامهم لا یعدلون فیکم، بل یجورون علیکم.

قوله علیه السلام:" عرضه" یقال: هو عرضه للناس بالضم أی لا یزالون یقعون فیه کما فی القاموس أی لا تجعلوا ربکم و إمامکم و دینکم فی معرض ذم أهل الباطل، بأن تعارضوهم فی الدین و هم یعارضونکم بأشیاء لا تلیق بربکم و إمامکم و دینکم.

قوله علیه السلام:" من وصف صفتکم" أی أهل دینکم، و من یقول بقولکم، قوله (ع):

" و ابذلوا مودتکم" أی لأهل دینکم و فی بعض النسخ بعد قوله و نصیحتکم [لمن وصف صفتکم] و هو الظاهر.

قوله علیه السلام:" و بغا لکم الغوائل" الغوائل: الدواهی أی طلب لکم البلایا و المصائب و المکاره.
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وَ تَفَهَّمُوهُ وَ اعْقِلُوهُ وَ لَا تَنْبِذُوهُ وَرَاءَ ظُهُورِکُمْ مَا وَافَقَ هُدَاکُمْ أَخَذْتُمْ بِهِ وَ مَا وَافَقَ هَوَاکُمْ طَرَحْتُمُوهُ وَ لَمْ تَأْخُذُوا بِهِ وَ إِیَّاکُمْ وَ التَّجَبُّرَ عَلَی اللَّهِ وَ اعْلَمُوا أَنَّ عَبْداً لَمْ یُبْتَلَ بِالتَّجَبُّرِ عَلَی اللَّهِ إِلَّا تَجَبَّرَ عَلَی دِینِ اللَّهِ فَاسْتَقِیمُوا لِلَّهِ وَ لَا تَرْتَدُّوا عَلَی أَعْقَابِکُمْ فَتَنْقَلِبُوا خاسِرِینَ أَجَارَنَا اللَّهُ وَ إِیَّاکُمْ مِنَ التَّجَبُّرِ عَلَی اللَّهِ وَ لَا قُوَّهَ لَنَا وَ لَکُمْ إِلَّا بِاللَّهِ وَ قَالَ ع إِنَّ الْعَبْدَ إِذَا کَانَ خَلَقَهُ اللَّهُ فِی الْأَصْلِ أَصْلِ الْخَلْقِ مُؤْمِناً لَمْ یَمُتْ حَتَّی یُکَرِّهَ اللَّهُ إِلَیْهِ الشَّرَّ وَ یُبَاعِدَهُ عَنْهُ وَ مَنْ کَرَّهَ اللَّهُ إِلَیْهِ الشَّرَّ وَ بَاعَدَهُ عَنْهُ عَافَاهُ اللَّهُ مِنَ الْکِبْرِ أَنْ یَدْخُلَهُ وَ الْجَبَرِیَّهِ فَلَانَتْ عَرِیکَتُهُ وَ حَسُنَ خُلُقُهُ وَ طَلُقَ وَجْهُهُ وَ صَارَ عَلَیْهِ وَقَارُ الْإِسْلَامِ وَ سَکِینَتُهُ وَ تَخَشُّعُهُ وَ وَرِعَ عَنْ مَحَارِمِ اللَّهِ وَ اجْتَنَبَ مَسَاخِطَهُ وَ رَزَقَهُ اللَّهُ مَوَدَّهَ النَّاسِ وَ مُجَامَلَتَهُمْ وَ تَرْکَ مُقَاطَعَهِ النَّاسِ وَ الْخُصُومَاتِ وَ لَمْ یَکُنْ مِنْهَا وَ لَا مِنْ أَهْلِهَا فِی شَیْ ءٍ وَ إِنَّ الْعَبْدَ إِذَا کَانَ اللَّهُ خَلَقَهُ فِی الْأَصْلِ صْلِ الْخَلْقِ] کَافِراً لَمْ یَمُتْ حَتَّی یُحَبِّبَ إِلَیْهِ الشَّرَّ وَ یُقَرِّبَهُ مِنْهُ فَإِذَا حَبَّبَ إِلَیْهِ الشَّرَّ وَ قَرَّبَهُ مِنْهُ ابْتُلِیَ بِالْکِبْرِ وَ الْجَبَرِیَّهِ فَقَسَا قَلْبُهُ وَ سَاءَ خُلُقُهُ وَ غَلُظَ وَجْهُهُ وَ ظَهَرَ فُحْشُهُ وَ قَلَّ حَیَاؤُهُ وَ کَشَفَ اللَّهُ سِتْرَهُ وَ رَکِبَ الْمَحَارِمَ فَلَمْ یَنْزِعْ عَنْهَا وَ رَکِبَ

قوله علیه السلام:" أخذتم به" أمر فی صوره الخبر أی خذوا به، و یحتمل أن یکون اسم الإشاره فی قوله:" هذا أدبنا" راجعا إلی هذا الکلام، و یحتمل إرجاعه إلی ما مر من المواعظ و الآداب.

قوله علیه السلام:" إلا تجبر علی دین الله" لعل المراد أن التجبر علی دین الله بترک ما ورد فی الدین ینجر، إلی التجبر علی الله و هو الکفر، أو المراد بالتجبر علی الله التکبر عن إطاعه أئمه الحق، أو ترک أوامره تعالی، و المراد أنه ینجر إلی التجبر علی دین الله و الخروج من الدین.

قوله علیه السلام:" و الجبریه" هی بکسر الجیم و الراء، و سکون الباء و بکسر الباء أیضا و بفتح الجیم، و سکون الباء التکبر، و العریکه الطبیعه.

قوله علیه السلام:" خلقه فی الأصل" أی علم عند خلقه أنه یصیر کافرا، و" یحبب إلیه الشر" کنایه عن منع اللطف عقوبه عما فعل من الشرور التی استحق بها ذلک، قوله:" فبعد"
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مَعَاصِیَ اللَّهِ وَ أَبْغَضَ طَاعَتَهُ وَ أَهْلَهَا فَبُعْدٌ مَا بَیْنَ حَالِ الْمُؤْمِنِ وَ حَالِ الْکَافِرِ سَلُوا اللَّهَ الْعَافِیَهَ وَ اطْلُبُوهَا إِلَیْهِ وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ صَبِّرُوا النَّفْسَ عَلَی الْبَلَاءِ فِی الدُّنْیَا فَإِنَّ تَتَابُعَ الْبَلَاءِ فِیهَا وَ الشِّدَّهَ فِی طَاعَهِ اللَّهِ وَ وَلَایَتِهِ وَ وَلَایَهِ مَنْ أَمَرَ بِوَلَایَتِهِ خَیْرٌ عَاقِبَهً عِنْدَ اللَّهِ فِی الْآخِرَهِ مِنْ مُلْکِ الدُّنْیَا وَ إِنْ طَالَ تَتَابُعُ نَعِیمِهَا وَ زَهْرَتِهَا وَ غَضَارَهُ عَیْشِهَا فِی مَعْصِیَهِ اللَّهِ وَ وَلَایَهِ مَنْ نَهَی اللَّهُ عَنْ وَلَایَتِهِ وَ طَاعَتِهِ- فَإِنَّ اللَّهَ أَمَرَ بِوَلَایَهِ الْأَئِمَّهِ الَّذِینَ سَمَّاهُمُ اللَّهُ فِی کِتَابِهِ فِی قَوْلِهِ- وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا وَ هُمُ الَّذِینَ أَمَرَ اللَّهُ بِوَلَایَتِهِمْ وَ طَاعَتِهِمْ وَ الَّذِینَ نَهَی اللَّهُ عَنْ وَلَایَتِهِمْ وَ طَاعَتِهِمْ وَ هُمْ أَئِمَّهُ الضَّلَالَهِ الَّذِینَ قَضَی اللَّهُ أَنْ یَکُونَ لَهُمْ دُوَلٌ فِی الدُّنْیَا عَلَی أَوْلِیَاءِ اللَّهِ الْأَئِمَّهِ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ یَعْمَلُونَ فِی دُولَتِهِمْ بِمَعْصِیَهِ اللَّهِ وَ مَعْصِیَهِ رَسُولِهِ ص لِیَحِقَّ عَلَیْهِمْ کَلِمَهُ الْعَذَابِ وَ لِیَتِمَّ أَنْ تَکُونُوا مَعَ نَبِیِّ اللَّهِ مُحَمَّدٍ ص وَ الرُّسُلِ مِنْ قَبْلِهِ فَتَدَبَّرُوا مَا قَصَّ اللَّهُ عَلَیْکُمْ فِی کِتَابِهِ مِمَّا ابْتَلَی بِهِ أَنْبِیَاءَهُ وَ أَتْبَاعَهُمُ الْمُؤْمِنِینَ ثُمَّ سَلُوا اللَّهَ أَنْ یُعْطِیَکُمُ الصَّبْرَ عَلَی الْبَلَاءِ فِی السَّرَّاءِ وَ الضَّرَّاءِ وَ الشِّدَّهِ وَ الرَّخَاءِ مِثْلَ الَّذِی أَعْطَاهُمْ وَ إِیَّاکُمْ وَ مُمَاظَّهَ أَهْلِ الْبَاطِلِ وَ عَلَیْکُمْ بِهُدَی الصَّالِحِینَ وَ وَقَارِهِمْ وَ سَکِینَتِهِمْ وَ حِلْمِهِمْ وَ تَخَشُّعِهِمْ وَ وَرَعِهِمْ عَنْ مَحَارِمِ اللَّهِ وَ صِدْقِهِمْ وَ وَفَائِهِمْ وَ اجْتِهَادِهِمْ لِلَّهِ فِی الْعَمَلِ بِطَاعَتِهِ فَإِنَّکُمْ إِنْ لَمْ تَفْعَلُوا ذَلِکَ لَمْ تُنْزَلُوا عِنْدَ رَبِّکُمْ مَنْزِلَهَ الصَّالِحِینَ قَبْلَکُمْ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ إِذَا أَرَادَ بِعَبْدٍ خَیْراً شَرَحَ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ فَإِذَا أَعْطَاهُ ذَلِکَ أَنْطَقَ

ککرم أو بضم الباء، و علی الثانی إما بالتنوین أو بالإضافه فیقدر خبره أی کثیر.

قوله علیه السلام:" و زهرتها" زهره الدنیا: بهجتها و نضارتها و حسنها، و الغضاره بالفتح:

النعمه و السعه و الخصب.

قوله علیه السلام:" و الذین نهی الله" خبره قوله" یعملون" و الدول مثلثه: جمع دوله بالضم: و هی الغلبه.

قوله علیه السلام:" لیحق" أی لیثبت و یجب و یستقر کلمه العذاب أی حکم الله علیهم بالشقاوه و الکفر و استحقاق العذاب، و قیل: هو قوله" لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ*".
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لِسَانَهُ بِالْحَقِّ وَ عَقَدَ قَلْبَهُ عَلَیْهِ فَعَمِلَ بِهِ فَإِذَا جَمَعَ اللَّهُ لَهُ ذَلِکَ تَمَّ لَهُ إِسْلَامُهُ وَ کَانَ عِنْدَ اللَّهِ إِنْ مَاتَ عَلَی ذَلِکَ الْحَالِ مِنَ الْمُسْلِمِینَ حَقّاً وَ إِذَا لَمْ یُرِدِ اللَّهُ بِعَبْدٍ خَیْراً وَکَلَهُ إِلَی نَفْسِهِ وَ کَانَ صَدْرُهُ ضَیِّقاً حَرَجاً فَإِنْ جَرَی عَلَی لِسَانِهِ حَقٌّ لَمْ یُعْقَدْ قَلْبُهُ عَلَیْهِ وَ إِذَا لَمْ یُعْقَدْ قَلْبُهُ عَلَیْهِ لَمْ یُعْطِهِ اللَّهُ الْعَمَلَ بِهِ فَإِذَا اجْتَمَعَ ذَلِکَ عَلَیْهِ حَتَّی یَمُوتَ وَ هُوَ عَلَی تِلْکَ الْحَالِ کَانَ عِنْدَ اللَّهِ مِنَ الْمُنَافِقِینَ وَ صَارَ مَا جَرَی عَلَی لِسَانِهِ مِنَ الْحَقِّ الَّذِی لَمْ یُعْطِهِ اللَّهُ أَنْ یُعْقَدَ قَلْبُهُ عَلَیْهِ وَ لَمْ یُعْطِهِ الْعَمَلَ بِهِ حُجَّهً عَلَیْهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ سَلُوهُ أَنْ یَشْرَحَ صُدُورَکُمْ لِلْإِسْلَامِ وَ أَنْ یَجْعَلَ أَلْسِنَتَکُمْ تَنْطِقُ بِالْحَقِّ حَتَّی یَتَوَفَّیکُمْ وَ أَنْتُمْ عَلَی ذَلِکَ وَ أَنْ یَجْعَلَ مُنْقَلَبَکُمْ مُنْقَلَبَ الصَّالِحِینَ قَبْلَکُمْ وَ لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ .. وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ مَنْ سَرَّهُ أَنْ یَعْلَمَ أَنَّ اللَّهَ یُحِبُّهُ فَلْیَعْمَلْ بِطَاعَهِ اللَّهِ وَ لْیَتَّبِعْنَا أَ لَمْ یَسْمَعْ قَوْلَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لِنَبِیِّهِ ص قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللَّهُ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ اللَّهِ لَا یُطِیعُ اللَّهَ عَبْدٌ أَبَداً إِلَّا أَدْخَلَ اللَّهُ عَلَیْهِ فِی طَاعَتِهِ اتِّبَاعَنَا وَ لَا وَ اللَّهِ لَا یَتَّبِعُنَا عَبْدٌ أَبَداً إِلَّا أَحَبَّهُ اللَّهُ وَ لَا وَ اللَّهِ لَا یَدَعُ أَحَدٌ اتِّبَاعَنَا أَبَداً إِلَّا أَبْغَضَنَا وَ لَا وَ اللَّهِ لَا یُبْغِضُنَا أَحَدٌ أَبَداً

قوله علیه السلام:" و لیتم أن یکونوا" فی بعض النسخ بالیاء، فالمراد الأئمه علیهم السلام و فی بعضها بالتاء أی أنتم یا معشر الشیعه بما یصل إلیکم منهم من الجور و الظلم.

أقول: هذا أیضا أحد مواضع الاختلاف، و فی تلک النسخه قوله" و لیتم" متصل بقوله علیه السلام:" أمر الله فیهم" هکذا" لیحق أمر الله فیهم الذی خلقهم له فی الأصل" و هو الظاهر کما لا یخفی.

قوله علیه السلام:" یهدی الصالحین" فی القاموس: الهدی بضم الهاء و فتح الدال:

الرشاد و الدلاله، و الهدی و یکسر: الطریقه و السیره.

قوله علیه السلام:" و عقد قلبه علیه" علی بناء المجهول و یحتمل المعلوم أی أیقنه و اعتقد به کأنه معقود علیه لا یفارقه.

قوله علیه السلام:" و أن یجعل منقلبکم" الانقلاب: الرجوع، و المنقلب بفتح اللام للمصدر و للمکان معا، و المراد الرجوع إلی الله تعالی فی القیامه، أی یجعل رجوعکم
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إِلَّا عَصَی اللَّهَ وَ مَنْ مَاتَ عَاصِیاً لِلَّهِ أَخْزَاهُ اللَّهُ وَ أَکَبَّهُ عَلَی وَجْهِهِ فِی النَّارِ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ*

صَحِیفَهُ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع وَ کَلَامُهُ فِی الزُّهْدِ

2 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ مَا سَمِعْتُ بِأَحَدٍ مِنَ النَّاسِ کَانَ أَزْهَدَ مِنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع إِلَّا مَا بَلَغَنِی مِنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع قَالَ أَبُو حَمْزَهَ کَانَ الْإِمَامُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِذَا تَکَلَّمَ فِی الزُّهْدِ وَ وَعَظَ أَبْکَی مَنْ بِحَضْرَتِهِ قَالَ أَبُو حَمْزَهَ وَ قَرَأْتُ صَحِیفَهً فِیهَا کَلَامُ زُهْدٍ مِنْ کَلَامِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع وَ کَتَبْتُ مَا فِیهَا ثُمَّ أَتَیْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ص فَعَرَضْتُ مَا فِیهَا عَلَیْهِ فَعَرَفَهُ وَ صَحَّحَهُ وَ کَانَ مَا فِیهَا بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* کَفَانَا اللَّهُ وَ إِیَّاکُمْ کَیْدَ الظَّالِمِینَ وَ بَغْیَ الْحَاسِدِینَ وَ بَطْشَ الْجَبَّارِینَ أَیُّهَا الْمُؤْمِنُونَ لَا یَفْتِنَنَّکُمُ الطَّوَاغِیتُ وَ أَتْبَاعُهُمْ مِنْ أَهْلِ الرَّغْبَهِ فِی هَذِهِ الدُّنْیَا الْمَائِلُونَ إِلَیْهَا الْمُفْتَتِنُونَ بِهَا الْمُقْبِلُونَ عَلَیْهَا وَ عَلَی حُطَامِهَا الْهَامِدِ وَ هَشِیمِهَا الْبَائِدِ غَداً وَ احْذَرُوا مَا حَذَّرَکُمُ اللَّهُ مِنْهَا وَ ازْهَدُوا فِیمَا زَهَّدَکُمُ اللَّهُ فِیهِ مِنْهَا وَ لَا تَرْکَنُوا إِلَی مَا فِی هَذِهِ

أو محل رجوعکم کرجوع الصالحین قبلکم، أو کمحل رجوعهم.


[الحدیث الثانی] صحیفه علی بن الحسین علیهما السلام و کلامه فی الزهد

[الحدیث الثانی] صحیفه علی بن الحسین علیهما السلام و کلامه فی الزهد

الحدیث الثانی: صحیح.

قوله علیه السلام:" و علی حطامها الهامد" الحطام بالضم: المنکسر من الخشب و النبات و الهامد: البالی المسود المتغیر، و الهشیم من النبات أیضا، الیابس المتکسر و البائد: الذاهب المنقطع الهالک، و" غدا" ظرف للبائد أی عن قریب عنکم أو فی القیامه عن کل أحد.

و فی القاموس: رکن إلیه کنصر و علم و منع رکونا مال و سکن، و فی النهایه

ص: 29






الدُّنْیَا رُکُونَ مَنِ اتَّخَذَهَا دَارَ قَرَارٍ وَ مَنْزِلَ اسْتِیطَانٍ وَ اللَّهِ إِنَّ لَکُمْ مِمَّا فِیهَا عَلَیْهَا لَدَلِیلًا وَ تَنْبِیهاً مِنْ تَصْرِیفِ أَیَّامِهَا وَ تَغَیُّرِ انْقِلَابِهَا وَ مَثُلَاتِهَا وَ تَلَاعُبِهَا بِأَهْلِهَا إِنَّهَا لَتَرْفَعُ الْخَمِیلَ وَ تَضَعُ الشَّرِیفَ وَ تُورِدُ أَقْوَاماً إِلَی النَّارِ غَداً فَفِی هَذَا مُعْتَبَرٌ وَ مُخْتَبَرٌ وَ زَاجِرٌ لِمُنْتَبِهٍ إِنَّ الْأُمُورَ الْوَارِدَهَ عَلَیْکُمْ فِی کُلِّ یَوْمٍ وَ لَیْلَهٍ مِنْ مُظْلِمَاتِ الْفِتَنِ وَ حَوَادِثِ الْبِدَعِ وَ سُنَنِ الْجَوْرِ وَ بَوَائِقِ الزَّمَانِ وَ هَیْبَهِ السُّلْطَانِ وَ وَسْوَسَهِ الشَّیْطَانِ لَتُثَبِّطُ الْقُلُوبَ عَنْ تَنَبُّهِهَا وَ تُذْهِلُهَا عَنْ مَوْجُودِ الْهُدَی وَ مَعْرِفَهِ أَهْلِ الْحَقِّ إِلَّا قَلِیلًا مِمَّنْ عَصَمَ اللَّهُ فَلَیْسَ یَعْرِفُ تَصَرُّفَ أَیَّامِهَا وَ تَقَلُّبَ حَالاتِهَا وَ عَاقِبَهَ ضَرَرِ فِتْنَتِهَا إِلَّا مَنْ عَصَمَ اللَّهُ وَ نَهَجَ سَبِیلَ الرُّشْدِ وَ سَلَکَ طَرِیقَ الْقَصْدِ ثُمَّ اسْتَعَانَ عَلَی ذَلِکَ بِالزُّهْدِ- فَکَرَّرَ الْفِکْرَ وَ اتَّعَظَ بِالصَّبْرِ فَازْدَجَرَ وَ زَهِدَ فِی عَاجِلِ بَهْجَهِ الدُّنْیَا وَ تَجَافَی عَنْ لَذَّاتِهَا وَ رَغِبَ فِی دَائِمِ نَعِیمِ الْآخِرَهِ وَ سَعَی لَهَا سَعْیَهَا وَ رَاقَبَ الْمَوْتَ وَ شَنَأَ الْحَیَاهَ مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ نَظَرَ إِلَی مَا فِی الدُّنْیَا بِعَیْنٍ نَیِّرَهٍ حَدِیدَهَ الْبَصَرِ وَ أَبْصَرَ حَوَادِثَ الْفِتَنِ وَ ضَلَالَ الْبِدَعِ وَ جَوْرَ الْمُلُوکِ الظَّلَمَهِ فَلَقَدْ لَعَمْرِی اسْتَدْبَرْتُمُ الْأُمُورَ الْمَاضِیَهَ فِی الْأَیَّامِ الْخَالِیَهِ مِنَ الْفِتَنِ الْمُتَرَاکِمَهِ وَ الِانْهِمَاکِ فِیمَا تَسْتَدِلُّونَ بِهِ عَلَی تَجَنُّبِ الْغُوَاهِ وَ أَهْلِ الْبِدَعِ وَ الْبَغْیِ وَ الْفَسَادِ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ فَ اسْتَعِینُوا بِاللَّهِ وَ ارْجِعُوا إِلَی طَاعَهِ اللَّهِ وَ طَاعَهِ مَنْ هُوَ أَوْلَی بِالطَّاعَهِ مِمَّنِ اتُّبِعَ فَأُطِیعَ-

المثله: بفتح المیم و ضم الثاء العقوبه، و الجمع المثلات. و فی القاموس: خمل ذکره و صوته خمولا خفی.

قوله علیه السلام:" لمنتبه" أی لکل من تنبه و اتعظ.

قوله علیه السلام:" من مظلمات الفتن" و فی بعض النسخ [من ملمات الفتن] أی نوازلها، و البوائق: الدواهی.

قوله علیه السلام:" لتثبط" خبر إن و فی القاموس: ثبطه عن الأمر: عوقه و بطؤ به عنه کثبطه فیهما.

قوله علیه السلام:" تذهلها" الذهول: النسیان، و الغفله و قوله (ع):" موجود الهدی" من إضافه الصفه إلی الموصوف.

قوله علیه السلام:" و نهج" یقال نهج الطریق: کمنع أی سلکه، و القصد استقامه الطریق
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فَالْحَذَرَ الْحَذَرَ مِنْ قَبْلِ النَّدَامَهِ وَ الْحَسْرَهِ وَ الْقُدُومِ عَلَی اللَّهِ وَ الْوُقُوفِ بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَاللَّهِ مَا صَدَرَ قَوْمٌ قَطُّ عَنْ مَعْصِیَهِ اللَّهِ إِلَّا إِلَی عَذَابِهِ وَ مَا آثَرَ قَوْمٌ قَطُّ الدُّنْیَا عَلَی الْآخِرَهِ إِلَّا سَاءَ مُنْقَلَبُهُمْ وَ سَاءَ مَصِیرُهُمْ وَ مَا الْعِلْمُ بِاللَّهِ وَ الْعَمَلُ إِلَّا إِلْفَانِ مُؤْتَلِفَانِ فَمَنْ عَرَفَ اللَّهَ خَافَهُ وَ حَثَّهُ الْخَوْفُ عَلَی الْعَمَلِ بِطَاعَهِ اللَّهِ وَ إِنَّ أَرْبَابَ الْعِلْمِ وَ أَتْبَاعَهُمُ الَّذِینَ عَرَفُوا اللَّهَ فَعَمِلُوا لَهُ وَ رَغِبُوا إِلَیْهِ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ- إِنَّما یَخْشَی اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ فَلَا تَلْتَمِسُوا شَیْئاً مِمَّا فِی هَذِهِ الدُّنْیَا بِمَعْصِیَهِ اللَّهِ وَ اشْتَغِلُوا فِی هَذِهِ الدُّنْیَا بِطَاعَهِ اللَّهِ وَ اغْتَنِمُوا أَیَّامَهَا وَ اسْعَوْا لِمَا فِیهِ نَجَاتُکُمْ غَداً مِنْ عَذَابِ اللَّهِ فَإِنَّ ذَلِکَ أَقَلُّ لِلتَّبِعَهِ وَ أَدْنَی مِنَ الْعُذْرِ وَ أَرْجَی لِلنَّجَاهِ فَقَدِّمُوا أَمْرَ اللَّهِ وَ طَاعَهَ مَنْ أَوْجَبَ اللَّهُ طَاعَتَهُ بَیْنَ یَدَیِ الْأُمُورِ کُلِّهَا وَ لَا تُقَدِّمُوا الْأُمُورَ الْوَارِدَهَ

و البهجه: الحسن، و التجأ فی: البعد و الاجتناب.

قوله علیه السلام:" سعیها" أی ما هو حقها من السعی إشاره إلی قوله تعالی" وَ مَنْ أَرادَ الْآخِرَهَ وَ سَعی لَها سَعْیَها" الآیه و" راقب الموت" أی انتظره و لم ینسه، و کان دائما متذکرا لوروده متهیأ له.

قوله علیه السلام:" و شنأ الحیاه" کمنع و سمع أی أبغضها لکراهه مخالطه الظالمین.

قوله علیه السلام:" و الانهماک" و الانهماک: التمادی فی الشی ء و اللجاج فیه، و کأنه معطوف علی الفتن، أی انهمکوا فی أشیاء فانیه، و دولات باطله یمکنکم الاستدلال بها، و بفنائها علی تجنب الغواه، و عدم الاعتماد علی ملکهم و عزهم و فی تحف العقول" و الانهماک فیها ما تستدلون" و هو الصواب.

قوله علیه السلام:" ممن اتبع فأطیع" أی من کان إطاعه الناس له بمحض إن جماعه من أهل الباطل اتبعوه و بایعوه کخلفاء الجور.

قوله علیه السلام" ما صدر قوم" أی کان رجوعهم إلی الآخره فی حال اشتغالهم بالمعاصی.

قوله علیه السلام:" إلفان" بکسر الهمزه و سکون اللام أو علی وزن فاعل [فاعلان] قوله علیه السلام:" الذین عرفوا الله" هی خبر" إن".
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عَلَیْکُمْ مِنْ طَاعَهِ الطَّوَاغِیتِ مِنْ زَهْرَهِ الدُّنْیَا بَیْنَ یَدَیِ اللَّهِ وَ طَاعَتِهِ وَ طَاعَهِ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ عَبِیدُ اللَّهِ وَ نَحْنُ مَعَکُمْ یَحْکُمُ عَلَیْنَا وَ عَلَیْکُمْ سَیِّدٌ حَاکِمٌ غَداً وَ هُوَ مُوقِفُکُمْ وَ مُسَائِلُکُمْ فَأَعِدُّوا الْجَوَابَ قَبْلَ الْوُقُوفِ وَ الْمُسَاءَلَهِ وَ الْعَرْضِ عَلَی رَبِّ الْعَالَمِینَ یَوْمَئِذٍ لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلَّا بِإِذْنِهِ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ لَا یُصَدِّقُ یَوْمَئِذٍ کَاذِباً وَ لَا یُکَذِّبُ صَادِقاً وَ لَا یَرُدُّ عُذْرَ مُسْتَحِقٍّ وَ لَا یَعْذِرُ غَیْرَ مَعْذُورٍ لَهُ الْحُجَّهُ عَلَی خَلْقِهِ بِالرُّسُلِ وَ الْأَوْصِیَاءِ بَعْدَ الرُّسُلِ فَاتَّقُوا اللَّهَ عِبَادَ اللَّهِ وَ اسْتَقْبِلُوا فِی إِصْلَاحِ أَنْفُسِکُمْ وَ طَاعَهِ اللَّهِ وَ طَاعَهِ مَنْ تَوَلَّوْنَهُ فِیهَا لَعَلَّ نَادِماً قَدْ نَدِمَ فِیمَا فَرَّطَ بِالْأَمْسِ فِی جَنْبِ اللَّهِ وَ ضَیَّعَ مِنْ حُقُوقِ اللَّهِ وَ اسْتَغْفِرُوا اللَّهَ* وَ تُوبُوا إِلَیْهِ* فَإِنَّهُ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ وَ یَعْفُو عَنِ السَّیِّئَهِ وَ یَعْلَمُ ما تَفْعَلُونَ وَ إِیَّاکُمْ وَ صُحْبَهَ الْعَاصِینَ وَ مَعُونَهَ الظَّالِمِینَ وَ مُجَاوَرَهَ الْفَاسِقِینَ احْذَرُوا فِتْنَتَهُمْ

قوله علیه السلام:" من طاعه" من ابتدائیه، و قوله علیه السلام:" من زهره" بیانیه أی لا تقدموا علی طاعه الله الأمور التی تحصل لکم بسبب طاعه الطواغیت، و الأمور هی زهرات الدنیا أی بهجتها و نضارتها و حسنها.

قوله علیه السلام:" عذر مستحق" أی لقبول العذر قوله علیه السلام:" و لا یعذر" کیضرب أی لا یقبل عذر غیر معذور.

قوله علیه السلام:" و استقبلوا فی إصلاح" و فی بعض النسخ" من إصلاح" لعل المراد استقبلوا و استأنفوا العمل فی إصلاح أنفسکم، و یحتمل أن یکون فی بمعنی إلی أی أقبلوا إلی إصلاح أنفسکم و قوله (ع):" لعل نادما علی سبیل المماشاه" أی یمکن أن یندم نادم یوم القیامه علی ما قصر بالأمس أی فی الدنیا فی جنب الله أی فی قربه و جواره أو فی أمره و طاعته أو مقربی جنابه أعنی الأئمه علیهم السلام و إطاعتهم کما ورد فی الأخبار الکثیره، و الحاصل إن إمکان وقوع ذلک الندم کاف فی الحذر، فکیف مع تحققه، أو لأن بالنسبه إلی کل شخص غیر متحقق، و فی تحف العقول:" من إصلاح أنفسکم و طاعه الله و طاعه من تولونه فیما لعل نادما" و هو أظهر.
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وَ تَبَاعَدُوا مِنْ سَاحَتِهِمْ وَ اعْلَمُوا أَنَّهُ مَنْ خَالَفَ أَوْلِیَاءَ اللَّهِ وَ دَانَ بِغَیْرِ دِینِ اللَّهِ وَ اسْتَبَدَّ بِأَمْرِهِ دُونَ أَمْرِ وَلِیِّ اللَّهِ کَانَ فِی نَارٍ تَلْتَهِبُ تَأْکُلُ أَبْدَاناً قَدْ غَابَتْ عَنْهَا أَرْوَاحُهَا وَ غَلَبَتْ عَلَیْهَا شِقْوَتُهَا فَهُمْ مَوْتَی لَا یَجِدُونَ حَرَّ النَّارِ وَ لَوْ کَانُوا أَحْیَاءً لَوَجَدُوا مَضَضَ حَرِّ النَّارِ- وَ اعْتَبِرُوا یا أُولِی الْأَبْصارِ وَ احْمَدُوا اللَّهَ عَلَی مَا هَدَاکُمْ وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ لَا تَخْرُجُونَ مِنْ قُدْرَهِ اللَّهِ إِلَی غَیْرِ قُدْرَتِهِ وَ سَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ ثُمَّ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ* فَانْتَفِعُوا بِالْعِظَهِ وَ تَأَدَّبُوا بِآدَابِ الصَّالِحِینَ

3 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ الْکُوفِیُّ وَ هُوَ الْعَاصِمِیُّ عَنْ عَبْدِ الْوَاحِدِ بْنِ الصَّوَّافِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْهَمْدَانِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یُوصِی أَصْحَابَهُ وَ یَقُولُ أُوصِیکُمْ بِتَقْوَی اللَّهِ فَإِنَّهَا غِبْطَهُ الطَّالِبِ الرَّاجِی وَ ثِقَهُ الْهَارِبِ اللَّاجِی

قوله علیه السلام:" و استبد" قال فی النهایه: و فی حدیث علی علیه السلام: کنا نری أن لنا فی هذا الأمر حقا فاستبددتم علینا. یقال: استبد بالأمر یستبد به استبدادا إذا تفرد به دون غیره.

قوله علیه السلام:" فی نار تلتهب" الظاهر أن المراد أنهم فی الدنیا فی نار البعد و الحرمان و السخط و الخذلان، لکنهم لما کانوا بمنزله الأموات لعدم العلم و الیقین، لم یستشعروا ألم هذه النار، و لم یدرکوها کما قال تعالی:" وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَهٌ بِالْکافِرِینَ*" و قال:" أَمْواتٌ غَیْرُ أَحْیاءٍ وَ ما یَشْعُرُونَ أَیَّانَ یُبْعَثُونَ" و یحتمل أن یکون المراد بالنار أسباب دخولها تسمیه للسبب باسم المسبب، و" المضض" بالتحریک الألم و" التأدب" تعلم الآداب و قبولها.


الحدیث الثالث 

الحدیث الثالث

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فإنها غبطه" قال الفیروزآبادی: الغبطه بالکسر: حسن الحال و المسره، و قد اغتبط، و الحسد کالغبطه، و قد غبطه کضربه و سمعه، و تمنی نعمه علی أن لا تتحول عن صاحبها انتهی، و المعنی أن الطالب لثواب الله الراجی لرحمته یغبط و یتمنی، و یطلب التقوی و الهارب عن عذاب الله اللاجئ إلی الله إنما یثق بالتقوی
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وَ اسْتَشْعِرُوا التَّقْوَی شِعَاراً بَاطِناً وَ اذْکُرُوا اللَّهَ ذِکْراً خَالِصاً- تَحْیَوْا بِهِ أَفْضَلَ الْحَیَاهِ وَ تَسْلُکُوا بِهِ طَرِیقَ النَّجَاهِ- انْظُرُوا فِی الدُّنْیَا نَظَرَ الزَّاهِدِ الْمُفَارِقِ لَهَا فَإِنَّهَا تُزِیلُ الثَّاوِیَ السَّاکِنَ وَ تَفْجَعُ الْمُتْرَفَ الْآمِنَ- لَا یُرْجَی مِنْهَا مَا تَوَلَّی فَأَدْبَرَ وَ لَا یُدْرَی مَا هُوَ آتٍ مِنْهَا فَیُنْتَظَرَ وُصِلَ الْبَلَاءُ مِنْهَا بِالرَّخَاءِ وَ الْبَقَاءُ مِنْهَا إِلَی فَنَاءٍ فَسُرُورُهَا مَشُوبٌ بِالْحُزْنِ وَ الْبَقَاءُ فِیهَا إِلَی الضَّعْفِ وَ الْوَهْنِ فَهِیَ کَرَوْضَهٍ اعْتَمَّ مَرْعَاهَا وَ أَعْجَبَتْ مَنْ یَرَاهَا- عَذْبٌ شُرْبُهَا طَیِّبٌ

لا بالأمانی.

قوله علیه السلام:" و استشعروا التقوی" الشعار بالکسر و قد یفتح: ما تحت الدثار من اللباس، و هو ما یلی شعر الجسد و استشعره لبسه، و هو کنایه عن غایه الملابسه و الملازمه، و کونها خالصه لله مخفیه عن الخلق لا یشوبها ریاء کما أن الشعار یکون غالبا مستورا بالدثار و أشعر علیه السلام بقوله" شعارا باطنا".

قوله علیه السلام:" تحیوا به أفضل الحیاه" إذ حیاه القلوب و الأرواح بذکر الله و فی بعض النسخ بالباء الموحده فیهما من الحبوه و هی العطیه.

قوله علیه السلام:" فإنها تزیل الثاوی" یقال: ثوی بالمکان إذا أقام فیه.

قوله علیه السلام:" و تفجع" إلخ. قال الفیروزآبادی: فجعه کمنعه: أوجعه کفجعه أو الفجع أن یوجع الإنسان بشی ء یکرم علیه فیعدمه.

و قال أترفته النعمه، أطغته، و المترف کمکرم المتروک یصنع ما یشاء لا یمنع و المتنعم لا نمنعه من تنعمه، و الجبار.

قوله علیه السلام:" لا یرجی منها ما تولی" أی أدبر فقوله:" فأدبر" مبالغه فیه أو أعرض و انقضی زمانه فأدبر، و الحاصل أن ما ذهب منها من العمر و القوه و الشباب و الغره و غیرها لا یرجی رجوعها و لا یدری و لا یعلم أی شی ء یأتی بعد ذلک فینتظر وروده قوله (ع):" وصل" علی المجهول قوله (ع):" إلی الضعف" أی آئل و منته إلیه.

قوله علیه السلام:" اعتم مرعاها" اعتم بتشدید المیم، یقال: اعتم النبت: أی اکتهل [اکتمل] و تم طوله و ظهر نوره.
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تُرْبُهَا تَمُجُّ عُرُوقُهَا الثَّرَی وَ تَنْطُفُ فُرُوعُهَا النَّدَی حَتَّی إِذَا بَلَغَ الْعُشْبُ إِبَّانَهُ وَ اسْتَوَی بَنَانُهُ هَاجَتْ رِیحٌ تَحُتُّ الْوَرَقَ وَ تُفَرِّقُ مَا اتَّسَقَ فَأَصْبَحَتْ کَمَا قَالَ اللَّهُ- هَشِیماً تَذْرُوهُ الرِّیاحُ وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ مُقْتَدِراً انْظُرُوا فِی الدُّنْیَا فِی کَثْرَهِ مَا یُعْجِبُکُمْ وَ قِلَّهِ مَا یَنْفَعُکُمْ

خُطْبَهٌ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ هِیَ خُطْبَهُ الْوَسِیلَهِ

4 مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ مَعْمَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عُکَایَهَ التَّمِیمِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ النَّضْرِ الْفِهْرِیِّ عَنْ أَبِی عَمْرٍو الْأَوْزَاعِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرِ بْنِ یَزِیدَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی

قوله علیه السلام:" تمج عروقها الثری" قال فی مصباح اللغه: مج الرجل الماء من فیه مجا من باب قتل رمی به، و قال: الثری: وزان الحصی ندی الأرض و الثری أیضا التراب الندی انتهی.

أقول: إذا حملت الثری علی الندی، فالمعنی ظاهر أی یترشح من عروقها الماء لکثره طراوتها و ارتوائها و إذا حملت علی التراب الندی، فالمعنی تقذف عروقها الماء فی الثری. أو المراد أن عروقها لقوتها و کثرتها تقذف التراب و تدفعها إلی فوق و ترفعها.

قوله علیه السلام:" و تنطف فروعها الندی" تنطف کتضرب و تنصر أی تصب، و المعنی کما مر، و إبان الشی ء بکسر الهمزه و تشدید الباء حینه أی أو أنه، و قوله:" تحت" بضم الحاء أی یسقط قوله:" هَشِیماً" أی مهشوما مکسورا" تَذْرُوهُ الرِّیاحُ" أی تفرقه.


[الحدیث الرابع] خطبه لأمیر المؤمنین علیه السلام و هی خطبه الوسیله

[الحدیث الرابع] خطبه لأمیر المؤمنین علیه السلام و هی خطبه الوسیله

الحدیث الرابع: ضعیف. لکن هذه الأخبار قوه مبانیه و رفعه معانیها تشهد بصحتها و لا تحتاج إلی سند مع أن هذه الخطبه من الخطب المشهوره عنه صلوات الله
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أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقُلْتُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ قَدْ أَرْمَضَنِی اخْتِلَافُ الشِّیعَهِ فِی مَذَاهِبِهَا فَقَالَ یَا جَابِرُ أَ لَمْ أَقِفْکَ عَلَی مَعْنَی اخْتِلَافِهِمْ مِنْ أَیْنَ اخْتَلَفُوا وَ مِنْ أَیِّ جِهَهٍ تَفَرَّقُوا قُلْتُ بَلَی یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ قَالَ فَلَا تَخْتَلِفْ إِذَا اخْتَلَفُوا یَا جَابِرُ إِنَّ الْجَاحِدَ لِصَاحِبِ الزَّمَانِ کَالْجَاحِدِ لِرَسُولِ اللَّهِ ص فِی أَیَّامِهِ یَا جَابِرُ اسْمَعْ وَ عِ قُلْتُ إِذَا شِئْتَ قَالَ اسْمَعْ وَ عِ وَ بَلِّغْ حَیْثُ انْتَهَتْ بِکَ رَاحِلَتُکَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع خَطَبَ النَّاسَ بِالْمَدِینَهِ بَعْدَ سَبْعَهِ أَیَّامٍ مِنْ وَفَاهِ

علیه قوله:" أرمضنی" أی أحرقنی.

قوله علیه السلام:" أ لم أقفک" یدل علی أنه کان أوقفه سابقا علی سبب الاختلاف.

قوله علیه السلام:" قلت: إذا شئت" أی إذا شئت أن أسمع تقول فاسمع، أو" إذا" بالتنوین و شئت علی صیغه المتکلم قوله علیه السلام:" منع الأوهام" الظاهر أن المراد ما یشمل العقول أیضا أی منع تقدسه و علو شأنه عن أن یصل العقول إلی غیر الإذعان بوجوده من معرفه کنه ذاته و صفاته تعالی،" و حجب العقول أن تتخیل ذاته" أی کنه ذاته، إن کان المراد بالتخیل الارتسام فی الخیال کما هو المصطلح، فالمراد بالتعلیل أن التخیل إنما یکون فی المحسوسات و المادیات فلو کان تعالی متخیلا کان شبیها بها مشاکلا لها مشترکا معها فی الصفات الإمکانیه، و هو متعال عن ذلک، و لو کان المراد الارتسام فی العقل کما هو الأظهر أنه تعالی لا یشبه شیئا حتی یکون له ما به الاشتراک و ما به الامتیاز، حتی یتصور بهما، أو أنه لا یشبه شیئا من الممکنات، و هذه الصوره الحاصله فی العقل لافتقارها إلی المحل، و کون حصولها بعله ممکنه فکیف یکون عین حقیقه ذاته تعالی، أو أنه إذا کان متعقلا کان فی کونه متعقلا شبیها بما یتعقل من الممکنات، أو أنه لا بد من مناسبه بین العاقل و المعقول لیمکن التعقل و لا مناسبه و لا مشابهه بینه و بین خلقه.

قوله (ع):" بل هو الذی لم یتفاوت فی ذاته" أی لیس بذی أجزاء متفاوته مختلفه:

لا خارجیه و لا عقلیه کالجنس و الفصل، و یحتمل أن یکون المراد نفی اختلاف العوارض و التعقل یستلزم ذلک.
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رَسُولِ اللَّهِ ص وَ ذَلِکَ حِینَ فَرَغَ مِنْ جَمْعِ الْقُرْآنِ وَ تَأْلِیفِهِ فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی مَنَعَ الْأَوْهَامَ أَنْ تَنَالَ إِلَّا وُجُودَهُ وَ حَجَبَ الْعُقُولَ أَنْ تَتَخَیَّلَ ذَاتَهُ لِامْتِنَاعِهَا مِنَ الشَّبَهِ وَ التَّشَاکُلِ بَلْ هُوَ الَّذِی لَا یَتَفَاوَتُ فِی ذَاتِهِ وَ لَا یَتَبَعَّضُ بِتَجْزِئَهِ الْعَدَدِ فِی کَمَالِهِ فَارَقَ الْأَشْیَاءَ لَا عَلَی اخْتِلَافِ الْأَمَاکِنِ وَ یَکُونُ فِیهَا لَا عَلَی وَجْهِ الْمُمُازَجَهِ وَ عَلِمَهَا لَا بِأَدَاهٍ لَا یَکُونُ الْعِلْمُ إِلَّا بِهَا وَ لَیْسَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ مَعْلُومِهِ عِلْمُ غَیْرِهِ بِهِ کَانَ عَالِماً بِمَعْلُومِهِ إِنْ قِیلَ کَانَ فَعَلَی تَأْوِیلِ

قوله علیه السلام:" و لم یتبعض بتجزیه العدد فی کماله" لعله إشاره إلی نفی زیاده الصفات الموجوده.

قوله علیه السلام:" لا علی اختلاف الأماکن" و بأن یکون هو فی مکان و الأشیاء فی مکان آخر.

قوله علیه السلام:" و یکون فیها" أی بالعلم و القدره و الحفظ و التربیه لا بالممازجه و علمها أی علم الأشیاء لا بأداه، بل بذاته تعالی إذ الافتقار إلی الآله یوجب الإمکان.

قوله (ع):" علم غیره" یحتمل الإضافه و التوصیف، فعلی الأول: فالمراد أنه لا یتوسط بینه و بین معلومه علم عالم آخر به، أی یعلم ذلک العالم و بتعلیمه کان الله تعالی عالما بمعلومه، و یحتمل أن یکون المراد نفی ما ذهب إلیه جماعه من الحکماء بأن علمه تعالی بحصول الصور فی العقول و النفوس الفلکیه، و حضورهما عنده تعالی، و أما علی الثانی: فالمراد أن ذاته المقدسه کافیه للعلم و لا یحتاج إلی علم أی صوره علمیه غیره، أی غیر ذاته تعالی بهذه الصوره العلمیه، و بارتسامها کان عالما بمعلومه کما فی الممکنات.

قوله علیه السلام:" إن قیل کان" إلخ أی لیس کونه موجودا فی الأول عباره عن مقارنته للزمان أزلا لحدوث الزمان، بل بمعنی أن لیس لوجوده ابتداء، أو أنه تعالی لیس بزمانی و کان یدل علی الزمانیه فتأویله أن معنی کونه أزلا أن وجوده یمتنع علیه العدم، و فی الفقره الثانیه لعل المعنی الأخیر متعین، و یحتمل أن یکون المراد أنه إن قیل: کان فلیس کونه من قبیل کون الممکنات لحدوثها،
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أَزَلِیَّهِ الْوُجُودِ وَ إِنْ قِیلَ لَمْ یَزَلْ فَعَلَی تَأْوِیلِ نَفْیِ الْعَدَمِ فَسُبْحَانَهُ وَ تَعَالَی عَنْ قَوْلِ مَنْ عَبَدَ سِوَاهُ وَ اتَّخَذَ إِلَهاً غَیْرَهُ عُلُوّاً کَبِیراً نَحْمَدُهُ بِالْحَمْدِ الَّذِی ارْتَضَاهُ مِنْ خَلْقِهِ وَ أَوْجَبَ قَبُولَهُ عَلَی نَفْسِهِ وَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ شَهَادَتَانِ تَرْفَعَانِ الْقَوْلَ وَ تُضَاعِفَانِ الْعَمَلَ- خَفَّ مِیزَانٌ تُرْفَعَانِ مِنْهُ وَ ثَقُلَ مِیزَانٌ تُوضَعَانِ فِیهِ وَ بِهِمَا الْفَوْزُ بِالْجَنَّهِ وَ النَّجَاهُ مِنَ النَّارِ وَ الْجَوَازُ عَلَی الصِّرَاطِ وَ بِالشَّهَادَهِ تَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ وَ بِالصَّلَاهِ تَنَالُونَ الرَّحْمَهَ- أَکْثِرُوا مِنَ الصَّلَاهِ عَلَی نَبِیِّکُمْ إِنَّ اللَّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا

فإن فی العرف یفهم من الکون الحدوث، بل معناه أزلیه وجوده تعالی، و إن قیل لم یزل فلیس علی ما یطلق فی الممکنات، یقولون لم یزل هو کذلک، و یعنون به الکون علی هذه الحال مده حیاتهم أو مده طویله، بل معناه نفی العدم أبدا، أو المعنی أنه إذا قیل: فی الممکنات لم یزل فمعناه استمرار وجودهم، مع طریان أنحاء العدم و التغیر و التبدل علیهم، و معنی لم یزل فی حقه تعالی نفی جمیع أنحاء العدم و التغیرات عنه، و قد ورد هذا المعنی فی تفسیر آخریته تعالی فی الخبر، و یحتمل أیضا أن یکون المراد فی المقامین نفی تعقل کنه وجوده تعالی، و کیفیه کونه أی إن قیل: کان أو لم یزل فمعناه نفی العدم عنه أزلا و أبدا، و أما تعقل کنه ذلک فلا یمکن للبشر، هذه هی الوجوه التی خطرت بالبال و الله أعلم و حججه علیهم السلام.

قوله علیه السلام:" ترفعان القول" أی لا ترتفع قول من الأقوال الحسنه إلیه تعالی إلا بمقارنتهما، و بالإقرار بهما، و التکلم بهما یوجب تضاعف الأعمال أو الإذعان بهما یوجب ترتب الثواب علی الأعمال و الثواب لا یکون إلا مضاعفا، و یحتمل أن یکون المراد أشهد شهاده خاصه مقرونه بالشرائط، حتی یترتب علیها رفع القول و مضاعفه العمل.

قوله علیه السلام:" و بالصلاه" أی علی النبی و آله،
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صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ وَ سَلَّمَ تَسْلِیماً أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّهُ لَا شَرَفَ أَعْلَی مِنَ الْإِسْلَامِ وَ لَا کَرَمَ أَعَزُّ مِنَ التَّقْوَی وَ لَا مَعْقِلَ أَحْرَزُ مِنَ الْوَرَعِ وَ لَا شَفِیعَ أَنْجَحُ مِنَ التَّوْبَهِ وَ لَا لِبَاسَ أَجْمَلُ مِنَ الْعَافِیَهِ وَ لَا وِقَایَهَ أَمْنَعُ مِنَ السَّلَامَهِ وَ لَا مَالَ أَذْهَبُ بِالْفَاقَهِ مِنَ الرِّضَا بِالْقَنَاعَهِ وَ لَا کَنْزَ أَغْنَی مِنَ الْقُنُوعِ وَ مَنِ اقْتَصَرَ عَلَی بُلْغَهِ الْکَفَافِ فَقَدِ انْتَظَمَ الرَّاحَهَ وَ تَبَوَّأَ خَفْضَ الدَّعَهِ وَ الرَّغْبَهُ مِفْتَاحُ التَّعَبِ وَ الِاحْتِکَارُ مَطِیَّهُ

قوله علیه السلام" أعز من التقوی" العز، خلاف الذل و العزه أیضا القله و ندره الوجود، و یکون بمعنی الغلبه، و العزیز الغالب، و لا یخفی مناسبه جمیع المعانی و إن احتاج الأخیر إلی تکلف.

قوله:" و لا معقل" المعقل بالکسر: الملجإ و الحصن و الورع، أمنع الحصون و أحرزها عن وساوس الشیاطین فی الدنیا، و عن عذاب الله فی الآخره.

قوله علیه السلام:" و لا شفیع أنجح" النجح و النجاح: الظفر بالحوائج أی لا یظفر الإنسان بشفاعه شفیع بالنجاه من العذاب کما یظفر بالتوبه.

قوله علیه السلام:" و لا لباس أجمل من العافیه" الجمال الحسن و البهاء و الزینه، و العافیه من البلایا و السلامه من الکفر و الشرک و المعاصی أو بالعکس، و یحتمل التعمیم فیهما.

قوله علیه السلام:" من الرضا بالقناعه" فی نهج البلاغه من الرضا بالقوت.

قوله علیه السلام:" و لا کنز أغنی" لعل اسم التفضیل هنا مشتق من الغناء بالفتح ممدودا، بمعنی النفع أی أنفع أو من غنی بالمکان أی أقام أی أثبت أو یقال: نسبه الغناء إلی الکنز إسناد مجازی و المراد غنی صاحب الکنز.

قوله علیه السلام:" و من اقتصر" إلخ قال الجوهری: البلغه: ما یتبلغ به من العیش و تبلغ بکذا اکتفی به فإضافه البلغه إلی الکفاف للتوضیح. و قال ابن میثم: أی البلغه التی تکف عن الناس.
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النَّصَبِ وَ الْحَسَدُ آفَهُ الدِّینِ وَ الْحِرْصُ دَاعٍ إِلَی التَّقَحُّمِ فِی الذُّنُوبِ وَ هُوَ دَاعِی الْحِرْمَانِ وَ الْبَغْیُ سَائِقٌ إِلَی الْحَیْنِ وَ الشَّرَهُ جَامِعٌ لِمَسَاوِی الْعُیُوبِ رُبَّ طَمَعٍ خَائِبٍ وَ أَمَلٍ کَاذِبٍ وَ رَجَاءٍ یُؤَدِّی إِلَی الْحِرْمَانِ وَ تِجَارَهٍ تَئُولُ إِلَی الْخُسْرَانِ أَلَا وَ مَنْ تَوَرَّطَ فِی الْأُمُورِ غَیْرَ نَاظِرٍ فِی الْعَوَاقِبِ فَقَدْ تَعَرَّضَ لِمُفْضِحَاتِ النَّوَائِبِ وَ بِئْسَتِ الْقِلَادَهُ الذَّنْبُ لِلْمُؤْمِنِ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّهُ لَا کَنْزَ أَنْفَعُ مِنَ الْعِلْمِ وَ لَا عِزَّ أَرْفَعُ مِنَ الْحِلْمِ وَ لَا حَسَبَ أَبْلَغُ مِنَ

قوله علیه السلام:" فقد انتظم الراحه" أی مع الراحه فی سلک أو فی سلک الراحه فالنصب علی التقدیرین برفع الخافض، و یقال: طعنه فانتظمه أی اختله فی رمحه فیحتمل أن یکون المراد أنه اصطاد الراحه و انتظمها فی سهمه.

قوله علیه السلام:" و تبوأ خفض الدعه" الخفض و الدعه متقاربان فی المعنی، و کلاهما بمعنی السکون، و أن یکون الإضافه للمبالغه، أی اتخذ غایه السکون و الراحه أی مع منزلا لنفسه، قوله علیه السلام:" و الرغبه" أی إلی الدنیا.

قوله علیه السلام:" و الاحتکار مطیه النصب" الاحتکار جمع المال و حبسه. و النصب بالتحریک: التعب، قیل: المراد أن الاحتکار کمطیه یتعب رکوبها، و الأظهر أن المراد أنه مرکوب للتعب یرکبها، فإذا أقبل الاحتکار إلیک أقبل راکبه معه، أو أنه یسهل وصول المتاعب إلیک کما أن المرکب یسهل وصول الراکب إلی مقصوده قوله علیه السلام:" إلی التقحم" التقحم الدخول فی الأمر من غیر رویه، و هو أی التقحم فی الذنوب داعی الحرمان، و عن السعادات و الخیرات، أو الرزق الحلال المقدر فإن بقدر ما یتصرف من الحرام یقاص منه من الرزق الحلال کما ورد فی الأخبار و یحتمل إرجاع الضمیر إلی الحرص أیضا لکنه بعید.

قوله علیه السلام:" و البغی" إلخ البغی الظلم و الاستطاله، و مجاوزه الحد، و الحین بالفتح: الهلاک و الشره غلبه الحرص.

قوله علیه السلام:" و لا حسب أبلغ" أی أکمل من الأدب بحسب الشرف الذی یکون من جهه الانتساب بالآباء، و الآداب الحسنه تشرف الإنسان بالانتساب بالآباء
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الْأَدَبِ وَ لَا نَصَبَ أَوْضَعُ مِنَ الْغَضَبِ وَ لَا جَمَالَ أَزْیَنُ مِنَ الْعَقْلِ وَ لَا سَوْأَهَ أَسْوَأُ مِنَ الْکَذِبِ وَ لَا حَافِظَ أَحْفَظُ مِنَ الصَّمْتِ وَ لَا غَائِبَ أَقْرَبُ مِنَ الْمَوْتِ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّهُ مَنْ نَظَرَ فِی عَیْبِ نَفْسِهِ اشْتَغَلَ عَنْ عَیْبِ غَیْرِهِ وَ مَنْ رَضِیَ بِرِزْقِ اللَّهِ لَمْ یَأْسَفْ عَلَی مَا فِی یَدِ غَیْرِهِ وَ مَنْ سَلَّ سَیْفَ الْبَغْیِ قُتِلَ بِهِ وَ مَنْ حَفَرَ لِأَخِیهِ بِئْراً وَقَعَ فِیهَا وَ مَنْ هَتَکَ حِجَابَ غَیْرِهِ انْکَشَفَ عَوْرَاتُ بَیْتِهِ وَ مَنْ نَسِیَ زَلَلَهُ اسْتَعْظَمَ زَلَلَ غَیْرِهِ وَ مَنْ أُعْجِبَ بِرَأْیِهِ ضَلَّ وَ مَنِ اسْتَغْنَی بِعَقْلِهِ زَلَّ وَ مَنْ تَکَبَّرَ عَلَی النَّاسِ ذَلَّ- وَ مَنْ سَفِهَ عَلَی النَّاسِ شُتِمَ وَ مَنْ خَالَطَ الْأَنْذَالَ حُقِّرَ وَ مَنْ حَمَلَ مَا لَا یُطِیقُ عَجَزَ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّهُ لَا مَالَ هُوَ أَعْوَدُ مِنَ الْعَقْلِ وَ لَا فَقْرَ هُوَ أَشَدُّ مِنَ الْجَهْلِ وَ لَا وَاعِظَ هُوَ أَبْلَغُ مِنَ النُّصْحِ وَ لَا عَقْلَ کَالتَّدْبِیرِ وَ لَا عِبَادَهَ کَالتَّفَکُّرِ وَ لَا مُظَاهَرَهَ

العقلانیه التی توسطوا فی الحیاه المعنویه بالإیمان و العلوم و الکمالات.

قوله علیه السلام:" و لا نصب" بالصاد فی أکثر النسخ أی التعب الذی یتفرع علی الغضب من أخس المتاعب، إذ لا ثمره له و لا داعی إلیه إلا عدم تملک النفس، و فی بعض النسخ بالسین أی نسب صاحب الغضب الذی یغضب علی الناس بشرافته نسبا، أوضع الأنساب فی الکلام تقدیر و الظاهر أنه تصحیف.

قوله علیه السلام:" و لا سوءه" السوءه: الخله القبیحه.

قوله علیه السلام:" من نظر فی عیب نفسه" اشتغل عن عیب غیره إما لکثره ما یظهر علیه من عیوب نفسه فیحزنه ذلک، أو یشتغل بدفعها فلا یتوجه إلی عیوب غیره أو لأنه یظهر علیه من عیوب نفسه ما هو أشنع مما یری فی غیره، فلا یعظم عنده عیب غیره و لا یعیبهم علیها لما یری فی نفسه.

قوله:" و من خالط الأنذال" النذل" الخسیس من الناس المحتقر فی جمیع أحواله، أی ذوی الأخلاق الدنیه.

قوله علیه السلام:" أعود" أی أنفع.

قوله علیه السلام:" و لا واعظ" لعل المراد أن من ینصح الناس و لا یغشهم و یأمرهم
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أَوْثَقُ مِنَ الْمُشَاوَرَهِ وَ لَا وَحْشَهَ أَشَدُّ مِنَ الْعُجْبِ وَ لَا وَرَعَ کَالْکَفِّ عَنِ الْمَحَارِمِ وَ لَا حِلْمَ کَالصَّبْرِ وَ الصَّمْتِ أَیُّهَا النَّاسُ فِی الْإِنْسَانِ عَشْرُ خِصَالٍ یُظْهِرُهَا لِسَانُهُ شَاهِدٌ یُخْبِرُ عَنِ الضَّمِیرِ حَاکِمٌ یَفْصِلُ بَیْنَ الْخِطَابِ وَ نَاطِقٌ یُرَدُّ بِهِ الْجَوَابُ وَ شَافِعٌ یُدْرَکُ بِهِ الْحَاجَهُ وَ وَاصِفٌ یُعْرَفُ بِهِ الْأَشْیَاءُ وَ أَمِیرٌ یَأْمُرُ بِالْحَسَنِ وَ وَاعِظٌ یَنْهَی عَنِ الْقَبِیحِ وَ مُعَزٍّ تُسَکَّنُ بِهِ

بما یصلحهم یتعظ هو أیضا بما یعظ غیره، فذاک واعظه، أو من یعظ رجلا علی وجه النصح یؤثر فیه، و إن لم یبالغ فی ذلک و لم یطل الکلام، و من لم یکن غرضه النصح لا یؤثر کثیرا، و إن أکثر و أطنب فیما یناسب المقام.

قوله علیه السلام:" و لا عقل کالتدبیر" التدبیر النظر فی عواقب الأمور، و یطلق غالبا فی الأخبار علی تدبیر أمر المعاش و الاقتصاد فیه، و المظاهره: المعاونه.

قوله علیه السلام:" و لا وحشه أشد من العجب" العجب: إعجاب المرء بنفسه و بفضائله و أعماله، و هو موجب لتحقیر الناس فیحترز عن مخالطه عامتهم لذلک، و موجب للترفع و التطاول علیهم، فیصیر سببا لوحشه الناس عنه، و أیضا یستلزم عدم إصلاح معائبه و تدارک ما فات منه فتنقطع عنه مواد رحمه الله و لطفه و هدایته فینفرد عن ربه و عن الخلق، فلا وحشه أوحش منه.

قوله علیه السلام:" و لا ورع" إلخ هذا لبیان أن الورع عن المحارم مقدم علی الورع عن الشبهات و المکروهات، فإن أکثر الناس یتنزهون عن کثیر من المکروهات لإظهار الورع، و لا یبالون بارتکاب أکثر المحرمات.

قوله علیه السلام:" و لا حلم" بضم الحاء بمعنی العقل، و یحتمل الکسر أیضا و فی بعض النسخ" و لا حکم" أی و لا حکمه.

قوله علیه السلام:" یفضل بین الخطاب" أی یمیز الحق من الباطل، قوله:" و معز" من التعزیه بمعنی التسلیه.
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الْأَحْزَانُ وَ حَاضِرٌ تُجْلَی بِهِ الضَّغَائِنُ وَ مُونِقٌ تَلْتَذُّ بِهِ الْأَسْمَاعُ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّهُ لَا خَیْرَ فِی الصَّمْتِ عَنِ الْحُکْمِ کَمَا أَنَّهُ لَا خَیْرَ فِی الْقَوْلِ بِالْجَهْلِ وَ اعْلَمُوا أَیُّهَا النَّاسُ أَنَّهُ مَنْ لَمْ یَمْلِکْ لِسَانَهُ یَنْدَمْ وَ مَنْ لَا یَعْلَمْ یَجْهَلْ وَ مَنْ لَا یَتَحَلَّمْ لَا یَحْلُمْ وَ مَنْ لَا یَرْتَدِعْ لَا یَعْقِلْ وَ مَنْ لَا یَعْلَمْ یُهَنْ وَ مَنْ یُهَنْ لَا یُوَقَّرْ وَ مَنْ لَا یُوَقَّرْ

قوله علیه السلام:" و حاضر تجلی به الضغائن" الضغینه الحقد أقول: هکذا فیما عندنا من النسخ، و لعل المراد أنه حاضر دائم الحضور یجلی به الضغائن عن النفس و یدفع به الخصوم، و لا یحتاج إلی عده و مده بخلاف سائر ما تجلی به الضغائن، من المحاربات و المغالبات، و یمکن أن یکون المراد رفع ضغینه الخصم بلین الکلام و اللطف، و یحتمل أن یکون المراد بالحاضر: القوم و الجماعه.

کما قال فی النهایه: فی حدیث عمرو بن سلمه الجرمی" کنا بحاضر یمر بنا الناس" الحاضر: القوم النزول علی ماء یقیمون به، و لا یرحلون عنه، و قال فی المغرب: الحاضر و الحاضره: الذین حضروا الدار التی بها مجتمعهم، و فی تحف العقول" و حامد".

قوله علیه السلام:" و من لا یعلم یجهل" إن قرأ یعلم محمد صیغه المجرد فیمکن أن یقرأ الفعلان علی المعلوم، و المراد بالجهل حینئذ مقابل العقل، أی من لا یکون عالما لا یکون عاقلا، أو المراد بالعلم الکامل منه أی ما دون کمال العلم مراتب الجهل، و یمکن أن یقرأ" یجهل" علی المجهول أی العلم سبب لرفعه الذکر، و من لا یعلم یکون مجهولا خامل الذکر و یمکن أن یقرأ یعلم من باب التفعیل، إما علی صیغه المعلوم أی تعلیم العلم سبب لوفوره، و ترکه سبب لزواله، أو علی المجهول، أی طریق العلم التعلم، فمن لا یتعلم یکون جاهلا و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" و من لا یتحلم لا یحلم" أی لا یحصل ملکه الحلم إلا بالتحلم أی
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یَتَوَبَّخْ وَ مَنْ یَکْتَسِبْ مَالًا مِنْ غَیْرِ حَقِّهِ یَصْرِفْهُ فِی غَیْرِ أَجْرِهِ وَ مَنْ لَا یَدَعْ وَ هُوَ مَحْمُودٌ یَدَعْ وَ هُوَ مَذْمُومٌ وَ مَنْ لَمْ یُعْطِ قَاعِداً مُنِعَ قَائِماً وَ مَنْ یَطْلُبِ الْعِزَّ بِغَیْرِ حَقٍّ یَذِلَّ وَ مَنْ یَغْلِبْ بِالْجَوْرِ یُغْلَبْ وَ مَنْ عَانَدَ الْحَقَّ لَزِمَهُ الْوَهْنُ وَ مَنْ تَفَقَّهَ وُقِّرَ وَ مَنْ تَکَبَّرَ حُقِّرَ وَ مَنْ لَا یُحْسِنْ لَا یُحْمَدْ-

تکلف الحلم بمشقه.

قوله علیه السلام:" و من لا یرتدع لا یعقل" أی من لا ینزجر عن القبائح بنصح الناصحین لا یکون عاقلا أو لا یکمل عقله، أو لا یعقل قبح القبائح، و من کان کذلک یهینه الناس و یعدونه هینا، و من کان کذلک لا یوقرونه، و إذا لم یوقروه یوبخونه علی أفعاله.

قوله علیه السلام:" فی غیر أجره" أی فیما لا یؤجر علیه فی الدنیا و الآخره.

قوله علیه السلام:" و من لا یدع و هو محمود" أی من لا یترک القبیح بالنصح، أو بالتفکر و التنبه یدعه إما بزجر زاجر أو بالموت و لا یحمد بهذا الترک.

قوله علیه السلام:" و من لم یعط قاعدا منع قائما" الفعل الثانی علی صیغه المجهول و یمکن أن یکون الأول أیضا علی المجهول، أی من لم یأته رزقه بلا طلب و کد لم ینفعه الطلب و السعی، فالقیام کنایه عن الطلب و السعی، و القعود عن ترکهما کذا ذکره ابن أبی الحدید. أقول: و یحتمل وجوها أخر: الأول: أن یکون المراد من لم یعطه الناس مع عدم السؤال لم یعطوه إذا سأل، و قام عند غیره للسؤال.

الثانی: أن یقرأ الفعل الأول علی صیغه المعلوم، أی من لم یعط السؤال و المحتاجین فی حالکونه قاعدا یقوم عنده الناس، و یسألونه یبتلی بأن یفتقر إلی السؤال غیره فیقوم بین یدیه، و یسأله و لا یعطیه، و هو عندی أظهر الوجوه.

الثالث: أن یکون قاعدا مفعول الإعطاء أی من لم یعط قاعدا زمنا محتاجا ابتلی بسؤال الناس مع الحرمان و فیه بعد.

قوله علیه السلام:" و من تکبر" أی عن طلب الفقه بقرینه المقابله أو الأعم.
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أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ الْمَنِیَّهَ قَبْلَ الدَّنِیَّهِ وَ التَّجَلُّدَ قَبْلَ التَّبَلُّدِ وَ الْحِسَابَ قَبْلَ الْعِقَابِ وَ الْقَبْرَ خَیْرٌ مِنَ الْفَقْرِ وَ غَضَّ الْبَصَرِ خَیْرٌ مِنْ کَثِیرٍ مِنَ النَّظَرِ وَ الدَّهْرَ یَوْمٌ لَکَ وَ یَوْمٌ عَلَیْکَ فَإِذَا کَانَ لَکَ فَلَا تَبْطَرْ وَ إِذَا کَانَ عَلَیْکَ فَاصْبِرْ فَبِکِلَیْهِمَا تُمْتَحَنُ وَ فِی نُسْخَهٍ وَ کِلَاهُمَا سَیُخْتَبَرُ] أَیُّهَا النَّاسُ أَعْجَبُ مَا فِی الْإِنْسَانِ قَلْبُهُ وَ لَهُ مَوَادُّ مِنَ الْحِکْمَهِ وَ أَضْدَادٌ مِنْ

قوله علیه السلام:" إن المنیه قبل الدنیه" الدنیئه مهموزا، و قد یخفف النقیصه و الحاله الخسیسه أی ینبغی تحمل الموت، و المنیه قبل أن تنتهی الحال إلی الدنیه کما إذا أرادک العدو فتترک الجهاد و تصیر له أسیرا فالجهاد و الموت قبله أفضل من ترکه إلی أن یرد علیک الدنیئه، و قیل: المراد أن المنیه متقدم و خیر من الدنیه، فالمراد القبلیه فی الشرف، و فیه بعد، و یؤید أحد المعنیین ما فی نسخ نهج البلاغه" المنیه و لا الدنیه" کما یقولون: النار، و لا العار، و قیل: المراد أن المنیه ینبغی أن یکون قبل الموت الاضطراری الذی هو الدنیه، لقوله:" موتوا قبل أن تموتوا، و منهم من قرأ المنیه بالتخفیف بمعنی الأمنیه أی ینبغی أن تکون المنی قبل العجز عن تحصیلها، و ما ذکرنا أو لا هو الظاهر کما لا یخفی.

قوله علیه السلام:" و التجلد قبل التبلد" التبلد: التردد و التحیر و العجز و التجلد ضده أی ینبغی أن یکون السعی فی الطاعات قبل العجز و التحیر، و کذا الحساب ینبغی أن یکون فی الدنیا، أی محاسبه النفس قبل حلول العقاب فی الآخره.

قوله علیه السلام:" و القبر خیر من الفقر" أی الافتقار إلی الناس، لا قله المال، فإنه ممدوح.

قوله علیه السلام:" و غض البصر" و فی بعض النسخ" و عمی البصر" و لعله أظهر.

قوله علیه السلام:" فلا تبطر" البطر الطغیان عند النعمه.

قوله علیه السلام:" و له مواد من الحکمه" إلخ. قال ابن أبی الحدید: لیست الأمور التی عدها شرحا للکلام المجمل المتقدم، و إن ظن قوم أنه أراد ذلک، أ لا تری أن
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خِلَافِهَا فَإِنْ سَنَحَ لَهُ الرَّجَاءُ أَذَلَّهُ الطَّمَعُ وَ إِنْ هَاجَ بِهِ الطَّمَعُ أَهْلَکَهُ الْحِرْصُ وَ إِنْ مَلَکَهُ الْیَأْسُ قَتَلَهُ الْأَسَفُ وَ إِنْ عَرَضَ لَهُ الْغَضَبُ اشْتَدَّ بِهِ الْغَیْظُ وَ إِنْ أُسْعِدَ بِالرِّضَی

الأمور التی عدها علیه السلام لیس فیها شی ء من باب الحکمه و خلافها، بل هو کلام مستأنف إنما هو بیان أن کل شی ء مما یتعلق بالقلب یلزمه لازم آخر انتهی. و لا یخفی ضعفه، بل الظاهر أنه شرح، و یمکن أن یوجه بوجهین. أحدهما: أن یکون المراد بمواد الحکمه العدل و التوسط فی الأمور الذی هو الکمال، و کل إفراط و تفریط داخل فی الأضداد التی هی من الرذائل الخلقیه، و بین علیه السلام الأضداد و نفاها، لیعلم أن الحکمه هی الوسط بینهما.

قال: الأشیاء إنما تعرف بأضدادها، و الثانی: أن یحمل فی کل منها أحد المذکورین علی ما هو الکمال.

و الآخر علی إفراطه المذموم، ففی الأول: الرجاء إنما وضع فی النفس لیرجو الإنسان من فضله تعالی ما لا یضر فی دنیاه و آخرته، فإذا سنح له رجاء ینجر إلی الإفراط فیطمع فیما لا حاجه له إلیه فی دنیاه، و ممن لا ینبغی الطمع منه من المخلوقین العاجزین فیحصل فیه رذیله الحرص. و قد یترک الرجاء رأسا فینتهی إلی الیأس من روح الله فیموت أسفا علی ما فات منه لفقد رجاء التدارک من فضله تعالی فعلی الأول الرجاء هو القدر الباطل منه، و علی الثانی المراد الوسط الممدوح، و الثانی هنا أظهر.

قوله علیه السلام:" و إن أسعد بالرضا" و فی نهج البلاغه" إن أسعده الرضا" و علی الأول تکون الملکه المحموده الحاله المتوسطه التی هی عدم الإفراط فی الرضا، و عدم التفریط بالغضب و هی المسمی بالعدل، و رعایه الحق فی الأمور، بأن لا یدعوه رضاه [مرضات] عن أحد و لا سخطه [و السخیمه] عن آخر إلی الخروج عن الإنصاف و العدل، فإن أسعده الرضا الذی هو المطلوب نسی أن یتحفظ و یربط نفسه علی الحق، فیطغی رضاه عن أخیه فی الدین أو قرابته و حمیمه إلی أن یرتکب خلاف الحق لأجله، و کذا الغض [الغضب] عن
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نَسِیَ التَّحَفُّظَ وَ إِنْ نَالَهُ الْخَوْفُ شَغَلَهُ الْحَذَرُ وَ إِنِ اتَّسَعَ لَهُ الْأَمْنُ اسْتَلَبَتْهُ الْعِزَّهُ فِی نُسْخَهٍ أَخَذَتْهُ الْعِزَّهُ] وَ إِنْ جُدِّدَتْ لَهُ نِعْمَهٌ أَخَذَتْهُ الْعِزَّهُ وَ إِنْ أَفَادَ مَالًا أَطْغَاهُ الْغِنَی وَ إِنْ عَضَّتْهُ فَاقَهٌ شَغَلَهُ الْبَلَاءُ فِی نُسْخَهٍ جَهَدَهُ الْبُکَاءُ] وَ إِنْ أَصَابَتْهُ مُصِیبَهٌ فَضَحَهُ الْجَزَعُ وَ إِنْ أَجْهَدَهُ الْجُوعُ قَعَدَ بِهِ الضَّعْفُ وَ إِنْ أَفْرَطَ فِی الشِّبَعِ کَظَّتْهُ الْبِطْنَهُ فَکُلُّ تَقْصِیرٍ بِهِ مُضِرٌّ وَ کُلُّ إِفْرَاطٍ لَهُ مُفْسِدٌ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّهُ مَنْ فَلَّ ذَلَّ وَ مَنْ جَادَ سَادَ وَ مَنْ کَثُرَ مَالُهُ رَأَسَ وَ مَنْ کَثُرَ حِلْمُهُ

خلاف الحق داخل فی العدل ممدوح، و إفراطه ینتهی إلی الحمیه و العصبیه، و علی الثانی یکون الغرض بیان الرضا و الغضب الممدوحین و المذمومین و کذلک فی سائر الفقرات.

قوله علیه السلام:" شغله الحذر" أی شغله شده الخوف عن العمل لرفع ما یخاف منه فینجر إلی الیأس، أو المراد شغله عن الحذر، الخوف من مخاوف الدنیا و المراد یشغله الحذر عن مخاوف الدنیا عن العمل للآخره، و لعل الأخیر أظهر، و العزه: الاغترار و الغفله، أو العزه: التکبر و الغلبه، و علی الثانی یومئ إلی قوله تعالی:" أَخَذَتْهُ الْعِزَّهُ بِالْإِثْمِ".

قوله علیه السلام:" و إن عضته" العض المسک بالأسنان، و فی بعض النسخ بالظاء المعجمه، وعظ الزمان و الحرب شدتهما و فی النهج بالضاد و هو أظهر.

قوله علیه السلام:" کظته البطنه" قال الجوهری: الکظه بالکسر: شی ء یعتری الإنسان عن الامتلاء من الطعام، یقال کظه کظا و کظنی هذا الأمر أی جهدنی من الکرب، و قال: البطنه: الکظه.

قوله علیه السلام:" من قل ذل" أی من قل فی الإحسان و الجود أو فی کل ما هو کمال إما فی الآخره أو فی الدنیا، فهو ذلیل، أو من قل أعوانه ذل.

قوله علیه السلام:" و من کثر ماله رأس" بفتح الهمزه أی هو رئیس للقوم.
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نَبُلَ وَ مَنْ أَفْکَرَ فِی ذَاتِ اللَّهِ تَزَنْدَقَ وَ مَنْ أَکْثَرَ مِنْ شَیْ ءٍ عُرِفَ بِهِ وَ مَنْ کَثُرَ مِزَاحُهُ اسْتُخِفَّ بِهِ وَ مَنْ کَثُرَ ضِحْکُهُ ذَهَبَتْ هَیْبَتُهُ فَسَدَ حَسَبُ مَنْ لَیْسَ لَهُ أَدَبٌ إِنَّ أَفْضَلَ الْفِعَالِ صِیَانَهُ الْعِرْضِ بِالْمَالِ لَیْسَ مَنْ جَالَسَ الْجَاهِلَ بِذِی مَعْقُولٍ مَنْ جَالَسَ الْجَاهِلَ فَلْیَسْتَعِدَّ لِقِیلٍ وَ قَالٍ لَنْ یَنْجُوَ مِنَ الْمَوْتِ غَنِیٌّ بِمَالِهِ وَ لَا فَقِیرٌ لِإِقْلَالِهِ أَیُّهَا النَّاسُ لَوْ أَنَّ الْمَوْتَ یُشْتَرَی لَاشْتَرَاهُ مِنْ أَهْلِ الدُّنْیَا الْکَرِیمُ الْأَبْلَجُ وَ اللَّئِیمُ الْمَلْهُوجُ

قوله علیه السلام:" و من کثر حلمه نبل" النباله: الفضل و الشرف، و الفعل نبل بضم الباء.

قوله علیه السلام:" و من أفکر" إلخ. أفکر فی الشی ء و فکر فیه و تفکر، بمعنی و تزندق أی صار زندیقا و یطلق الزندیق علی الثنوی و علی المنکر للصانع و علی کل ملحد کافر.

قوله علیه السلام:" بذی معقول" قال الجوهری: عقل یعقل عقلا و معقولا أیضا و هو مصدر، و قال سیبویه: هو صفه، و کان یقول إن المصدر لا یأتی علی وزن مفعول البته، و یتأول المعقول فیقول کأنه عقل له شی ء أی حبس و أید و شدد.

قوله علیه السلام:" لقیل و قال" قال الفیروزآبادی: القول فی الخیر، و القال و القیل و القاله فی الشر أو القول مصدر، و القال و القیل: اسمان له، و القال الابتداء، و القیل بالکسر الجواب.

قوله علیه السلام:" لو أن الموت یشتری" إلخ، الأبلج الوجه: مشرقه، و الأبلج هو الذی قد وضح ما بین حاجبیه فلم یقترنا، و هذه من علامات الیمن و البرکه و الکرم فی المشهور، و الملهوج لم یأت فی اللغه، و اللهج بالشی ء الولوع به، و هو لازم. نعم قال الجوهری: شواء ملهوج بضم المیم و فتح اللام و الواو إذا لم ینضج، و هو لا یناسب المقام إلا بتکلف، و الظاهر أن المراد به الحریص، و یمکن أن یوجه حاصل هذا الکلام بوجوه.
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أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ لِلْقُلُوبِ شَوَاهِدَ تُجْرِی الْأَنْفُسَ عَنْ مَدْرَجَهِ أَهْلِ التَّفْرِیطِ وَ فِطْنَهُ الْفَهْمِ لِلْمَوَاعِظِ مَا یَدْعُو النَّفْسَ إِلَی الْحَذَرِ مِنَ الْخَطَرِ وَ لِلْقُلُوبِ خَوَاطِرَ لِلْهَوَی وَ الْعُقُولُ تَزْجُرُ وَ تَنْهَی وَ فِی التَّجَارِبِ عِلْمٌ مُسْتَأْنَفٌ وَ الِاعْتِبَارُ یَقُودُ إِلَی الرَّشَادِ وَ کَفَاکَ

الأول: أن یکون المراد أنه لو کان الموت مما یمکن أن یشتری لاشتراه الکریم لشده حرصه فی الکرم و قله بضاعته، کما هو الغالب فی أصحاب الکرم، فلا یجد ما یجود به و هو محزون دائما لذلک، و یتمنی الموت و یشتریه إن وجده، و اللئیم یشتریه لأنه لا یحصل له ما هو مقتضی حرصه، و قد ینقص من ماله شی ء بالضروره و هو مخالف لسجیته، و یری الناس فی نعمه فیحسدهم علیها، فهو فی شده لازمه لا ینفک عنها بدون الموت فیتمناه.

الثانی: أن یکون المراد أنه یشتری الکریم لنفسه لیتخلص منه البائع، و اللئیم لأنه حریص علی جمع جمیع الأشیاء حتی الموت.

الثالث: أن یقال: أنه یشتری الکریم لیرفع الموت من بین الخلق، و اللئیم لیمیت جمیعهم و یستبد بأموالهم، قوله علیه السلام:" عن مدرجه" قال الجوهری: المدرجه: المذهب و المسلک، و الحاصل أن للقلوب شواهد مما یفیض علیها من أنوار حکمه الله، أو مما جبلها الله علیه من معرفه الحق أو مما یشاهده و یعتبر به فی عالم الخلق تجری تلک الشواهد، و تخرج الأنفس عن مسالک أهل التقصیر فی العباده إلی منازل المتعبدین و درجات المقربین.

قوله علیه السلام:" و فطنه الفهم" یحتمل أن یکون مبتدأ و خبره قوله:" ما یدعو" بأن تکون ما موصوله، أو یکون مع خبره ما مطرفا فتنحسب علیه کلمه" إن" أی إن فطنه الفهم هی ما یدعو النفس إلی الحذر من مخاطرات الآخره لا مجرد فهمها مع عدم العمل بها. و یحتمل أن یکون معطوفا علی قوله" شواهد" أی إن للقلوب فطنه الفهم للمواعظ ما دام یدعو النفس أو مقدار ما یدعو النفس إلی الحذر و الله أعلم.
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أَدَباً لِنَفْسِکَ مَا تَکْرَهُهُ لِغَیْرِکَ وَ عَلَیْکَ لِأَخِیکَ الْمُؤْمِنِ مِثْلُ الَّذِی لَکَ عَلَیْهِ لَقَدْ خَاطَرَ مَنِ اسْتَغْنَی بِرَأْیِهِ وَ التَّدَبُّرُ قَبْلَ الْعَمَلِ فَإِنَّهُ یُؤْمِنُکَ مِنَ النَّدَمِ وَ مَنِ اسْتَقْبَلَ وُجُوهَ الْآرَاءِ عَرَفَ مَوَاقِعَ الْخَطَإِ وَ مَنْ أَمْسَکَ عَنِ الْفُضُولِ عَدَلَتْ رَأْیَهُ الْعُقُولُ وَ مَنْ حَصَّنَ شَهْوَتَهُ فَقَدْ صَانَ قَدْرَهُ وَ مَنْ أَمْسَکَ لِسَانَهُ أَمِنَهُ قَوْمُهُ وَ نَالَ حَاجَتَهُ وَ فِی تَقَلُّبِ الْأَحْوَالِ عِلْمُ جَوَاهِرِ الرِّجَالِ وَ الْأَیَّامُ تُوضِحُ لَکَ السَّرَائِرَ الْکَامِنَهَ وَ لَیْسَ فِی الْبَرْقِ الْخَاطِفِ مُسْتَمْتَعٌ

قوله علیه السلام:" و العقول" تزجر و تنهی أی عن خواطر الهوی.

قوله علیه السلام:" ما تکرهه لغیرک" و فی نهج البلاغه" اجتناب ما تکرهه" و هو المراد، أو المعنی کفاک مؤدبا لنفسک ملاحظه ما تکرهه لغیرک و التأمل فیها.

قوله علیه السلام:" مثل الذی لک علیه" أی ینبغی أن تفعل به ما تأمل و ترجو منه.

قوله علیه السلام:" لقد خاطر" فی الأخبار الآخر" خاطر بنفسه" و هو مراد هیهنا، قال الجوهری: الخطر: الإشراف علی الهلاک، یقال: خاطر بنفسه.

قوله علیه السلام:" و التدبر قبل العمل" أی یجب أن یکون التدبر قبل العمل لیؤمن من الندم بعده.

قوله علیه السلام:" من استقبل وجوه الآراء" أی استشار الناس و أقبل نحو آرائهم و تفکر فیها و لا یبادر بالرد أو تفکر فی کل أمر لیقبل إلیه الآراء و الأفکار.

قوله علیه السلام:" عدلت رأیه العقول" أی حکم العقول بعداله رأیه و صوابه.

قوله علیه السلام:" أمنه قومه" بالفتح أی أمن قومه من شره أو بالمد له أمن من شر قومه أو علا قومه أمینا و نال الحاجه التی توهم حصولنا فی إطلاق اللسان.

قوله علیه السلام:" و لیس فی البرق الخاطف" إلخ. لعل المراد أنه لا ینفعک ما یقرع سمعک من العلوم النادره کالبرق الخاطف، بل ینبغی أن تواظب علی سماع المواعظ و تستضی ء دائما بأنوار الحکم لتخرجک من ظلم الجهالات، و یحتمل أن یکون المراد لا ینفع سماع العلم مع الانغماس فی ظلمات المعاصی و الذنوب.
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لِمَنْ یَخُوضُ فِی الظُّلْمَهِ وَ مَنْ عُرِفَ بِالْحِکْمَهِ لَحَظَتْهُ الْعُیُونُ بِالْوَقَارِ وَ الْهَیْبَهِ وَ أَشْرَفُ الْغِنَی تَرْکُ الْمُنَی وَ الصَّبْرُ جُنَّهٌ مِنَ الْفَاقَهِ وَ الْحِرْصُ عَلَامَهُ الْفَقْرِ وَ الْبُخْلُ جِلْبَابُ الْمَسْکَنَهِ وَ الْمَوَدَّهُ قَرَابَهٌ مُسْتَفَادَهٌ وَ وَصُولٌ مُعْدِمٌ خَیْرٌ مِنْ جَافٍ مُکْثِرٍ وَ الْمَوْعِظَهُ کَهْفٌ لِمَنْ وَعَاهَا وَ مَنْ أَطْلَقَ طَرْفَهُ کَثُرَ أَسَفُهُ وَ قَدْ أَوْجَبَ الدَّهْرُ شُکْرَهُ عَلَی مَنْ نَالَ سُؤْلَهُ وَ قَلَّ مَا یُنْصِفُکَ اللِّسَانُ فِی نَشْرِ قَبِیحٍ أَوْ إِحْسَانٍ وَ مَنْ ضَاقَ خُلُقُهُ مَلَّهُ أَهْلُهُ وَ مَنْ نَالَ

قوله:" و الصبر" أی علی الفقر أو مطلقا قوله:" جلباب المسکنه" قال الفیروزآبادی: الجلباب کسرداب و سنمار: القمیص و ثوب واسع للمرأه دون الملحفه أو ما تغطی به ثیابها من فوق کالملحفه أو هو الخمار.

قوله علیه السلام:" قرابه مستفاده" أی استفدتها بالموده.

قوله علیه السلام:" و وصول معدم" أی من یصل الناس بحسن الخلق و الموده مع فقره، خیر ممن یکثر فی العطاء و هو جاف أی سیئ الخلق غلیظ، و فی الفقیه مکان مکثر" مثر" یعنی ذا ثروه من المال، فالمعنی أن الفقیر المتودد خیر من الغنی المتجافی، و عباره الکتاب أیضا یحتمل ذلک.

قوله:" و من أطلق طرفه" الطرف بسکون الراء و العین و بالتحریک اللسان و الخبر یحتملهما کما لا یخفی.

قوله علیه السلام:" و قد أوجب الدهر شکره" أی یجب شکر المنعم سواء کان هو سبحانه أو غیره، و یحتمل أن یکون کنایه عن قله نیل السؤال فی الدهر.

قوله:" و قل ما ینصفک اللسان" أی إذا مدحت أحدا لا ینصفک اللسان بل یطری و یتجاوز عن حده، و إذا سخطت علی أحد تذمه أکثر مما هو فیه، و الزائد مما یستحقه أو أنه فی مدح الناس و شکرهم یقصر، و هو فی ذمهم یفرط، و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" من نال استطال" النیل: إصابه السی ء، و فی القاموس: رجل نال جواد أو کثیر النائل و نال ینال نائلا و نیلا و نال: ما أکثر نائله فالمعنی من أصاب ملکا أو عزا
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اسْتَطَالَ وَ قَلَّ مَا تَصْدُقُکَ الْأُمْنِیَّهُ وَ التَّوَاضُعُ یَکْسُوکَ الْمَهَابَهَ وَ فِی سَعَهِ الْأَخْلَاقِ کُنُوزُ الْأَرْزَاقِ کَمْ مِنْ عَاکِفٍ عَلَی ذَنْبِهِ فِی آخِرِ أَیَّامِ عُمُرِهِ وَ مَنْ کَسَاهُ الْحَیَاءُ ثَوْبَهُ خَفِیَ عَلَی النَّاسِ عَیْبُهُ وَ انْحُ الْقَصْدَ مِنَ الْقَوْلِ فَإِنَّ مَنْ تَحَرَّی الْقَصْدَ خَفَّتْ عَلَیْهِ الْمُؤَنُ وَ فِی خِلَافِ النَّفْسِ رُشْدُکَ مَنْ عَرَفَ الْأَیَّامَ لَمْ یَغْفُلْ عَنِ الِاسْتِعْدَادِ أَلَا وَ إِنَّ مَعَ کُلِّ جُرْعَهٍ شَرَقاً وَ إِنَّ فِی کُلِّ أُکْلَهٍ غَصَصاً- لَا تُنَالُ نِعْمَهٌ إِلَّا بِزَوَالِ أُخْرَی وَ لِکُلِّ ذِی رَمَقٍ قُوتٌ

أو مالا أو علما أو غیرها من أسباب الشرف، یلزمه غالبا الفخر و الاستطاله، فحذف المفعول للإبهام و التعمیم، أو المراد أن الجود و الکرم غالبا یوجبان الفخر و المن و الاستطاله.

قوله علیه السلام:" و قل ما تصدقک" علی المجرد أی فی الغالب أمنیتک کاذبه فیما تعدک.

قوله علیه السلام:" کم من عاکف" إلخ. أی من ینبغی الحذر عن الذنوب فی جمیع الأوقات لاحتمال کل وقت أن یکون آخر عمره و هو لا یعلم.

قوله علیه السلام:" و انح القصد" أی اقصد الوسط العدل من القول، و جانب التعدی و الإفراط و التفریط، لیخف علیک المؤن، فإن من قال جورا أو ادعی أمرا باطلا یشتد علیه الأمر لعدم إمکان إثباته.

قوله علیه السلام:" و إن مع کل جرعه شرقا" الشرق و الغصه اعتراض الشی ء فی الحلق، و عدم إساغته، و الأول یطلق فی المشروبات، و الثانی فی المأکولات غالبا.

قوله علیه السلام:" لا تنال نعمه إلا بزوال أخری" قال ابن میثم: فإن نعمها لا تجتمع أشخاصها کلقمه و لقمه بل و أنواعها کالأکل و الشرب و الجماع انتهی.

أقول: ظاهر أن عاده الدنیا أن نعمها متناوبه، فإن من لیس له مال یکون آمنا صحیحا غالبا، و إذا حصل له الغنی یکون خائفا أو مریضا لا ینتفع بما له، بل کل حاله من جهه نعمه، و من جهه بلاء کالمرض، فإنه نعمه لتکفیره السیئات، فإذا ورد علیه نعمه الصحه زالت تلک النعمه الحاصله بالبلاء.
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وَ لِکُلِّ حَبَّهٍ آکِلٌ وَ أَنْتَ قُوتُ الْمَوْتِ اعْلَمُوا أَیُّهَا النَّاسُ أَنَّهُ مَنْ مَشَی عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ فَإِنَّهُ یَصِیرُ إِلَی بَطْنِهَا وَ اللَّیْلُ وَ النَّهَارُ یَتَنَازَعَانِ تَسَارَعَانِ] فِی هَدْمِ الْأَعْمَارِ- یَا أَیُّهَا النَّاسُ کُفْرُ النِّعْمَهِ لُؤْمٌ وَ صُحْبَهُ الْجَاهِلِ شُؤْمٌ إِنَّ مِنَ الْکَرَمِ لِینَ الْکَلَامِ وَ مِنَ الْعِبَادَهِ إِظْهَارَ اللِّسَانِ وَ إِفْشَاءَ السَّلَامِ إِیَّاکَ وَ الْخَدِیعَهَ فَإِنَّهَا مِنْ خُلُقِ اللَّئِیمِ لَیْسَ کُلُ

قوله علیه السلام:" و لکل ذی رمق" و فی بعض النسخ" و لکل رمق" الرمق محرکه:

منه الحیاه، أی لکل ذی حیاه قوت مقرر أو لکل قدر من الحیاه قوت مقدر، فلا ینفع الحرص فی طلبه، و لا ینبغی ارتکاب الإثم فی تحصیله، و لکل حبه آکل، قدر الله تعالی أن یأکلها، فإن قدر أن تأکلها تصل إلیک بلا تعب، و إن قدر أن یأکلها غیرک فلا ینفع تعبک فی تحصیلها، مع أنک قوت الموت، و تموت البته فلأی شی ء تجمع ما لا تحتاج إلیه.

قوله علیه السلام:" یتنازعان" أی کأنهما لسرعه انقضائهما و توالیهما یتسارعان فی هدم الأعمار و یتسارعان یرید کل منهما أن یسبق صاحبه فی ذلک.

قوله علیه السلام:" کفر النعمه لؤم" اللؤم بالضم مهموزا: ضد الکرم، و اللوم بالفتح غیر مهموز: العذل و الملامه، و العباره تحتملهما و إن کان الأول أنسب و الشؤم بالضم مهموزا: ضد الیمن.

قوله علیه السلام:" إن من الکرم" أی الجود أو الکرامه.

قوله علیه السلام:" و من العباده إظهار اللسان" فی أکثر النسخ بالمعجمه بالإضافه إلی المفعول أو الفاعل، و المراد ما یظهره اللسان من المواعظ و النصائح و المداراه مع الخلق و لین الکلام معهم، و فی بعضها بالطاء المهمله أی تطهیر اللسان عن الکذب و الغیبه و النمیمه و الفحش و أمثالها.

قوله علیه السلام:" لیس کل طالب یصیب" الغرض ترک الحرص فی طلب الأمور الدنیویه فإنه لیس کل ما یطلب یدرک، و لا کل غائب یرجع إلیک.
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طَالِبٍ یُصِیبُ وَ لَا کُلُّ غَائِبٍ یَئُوبُ لَا تَرْغَبْ فِیمَنْ زَهِدَ فِیکَ رُبَّ بَعِیدٍ هُوَ أَقْرَبُ مِنْ قَرِیبٍ سَلْ عَنِ الرَّفِیقِ قَبْلَ الطَّرِیقِ وَ عَنِ الْجَارِ قَبْلَ الدَّارِ أَلَا وَ مَنْ أَسْرَعَ فِی الْمَسِیرِ أَدْرَکَهُ الْمَقِیلُ اسْتُرْ عَوْرَهَ أَخِیکَ کَمَا تَعْلَمُهَا فِیکَ اغْتَفِرْ زَلَّهَ صَدِیقِکَ لِیَوْمِ یَرْکَبُکَ عَدُوُّکَ مَنْ غَضِبَ عَلَی مَنْ لَا یَقْدِرُ عَلَی ضَرِّهِ طَالَ حُزْنُهُ وَ عَذَّبَ نَفْسَهُ مَنْ خَافَ رَبَّهُ کَفَّ ظُلْمَهُ نْ خَافَ رَبَّهُ کُفِیَ عَذَابَهُ] وَ مَنْ لَمْ یَزِغْ فِی کَلَامِهِ أَظْهَرَ فَخْرَهُ وَ مَنْ لَمْ یَعْرِفِ الْخَیْرَ مِنَ الشَّرِّ فَهُوَ بِمَنْزِلَهِ الْبَهِیمَهِ إِنَّ مِنَ الْفَسَادِ إِضَاعَهَ الزَّادِ مَا أَصْغَرَ الْمُصِیبَهَ

قوله علیه السلام:" لا ترغب فیمن زهد فیک" أو لا تطلب صحبه من لا یرید صحبتک و یتنفر عنک من أبناء الدنیا، و یمکن أن یکون المراد ترک الدنیا، أن یکون المراد ترک الدنیا فإنها تفر عن کل من رغب إلیها.

قوله علیه السلام:" رب بعید هو أقرب من قریب" إذ کثیر من الأمور التی یعدها الإنسان بعیدا عنه کالموت و المصائب بل بعض النعم أیضا قریب منه و هو لا یعلم حتی یرد علیه، و کذا رب أمر یظنه قریبا منه و لا یأتیه و إن بذل جهده فی تحصیله.

قوله علیه السلام:" أدرکه المقیل" أی النوم و الاستراحه فی القائله و هی نصف النهار، فکذا من أسرع فی سفر الآخره یدرک الراحه بعد انتهاء السفر.

قوله علیه السلام:" استر عوره أخیک" أی عیوبه" کما تعلمها فیک" و تسترها علی نفسک، و تبغض من یفشیها علیک، و لعل هتکک سر أخیک یوجب هتک سرک.

قوله علیه السلام:" من لم یرع" بالمهمله من رعی یرعی أی عدم الرعایه فی الکلام یوجب إظهار الفخر و یمکن أن یکون بضم الراء من الروع بمعنی الخوف، و فی بعض النسخ بالمعجمه یقال:" کلام مرغ" إذا لم یفصح عن المعنی فالمراد أن انتظام الکلام و الفصاحه فیه إظهار للفخر و الکمال، فیکون مدحا لازما، و فی أمالی الصدوق (ره)" من لم یرع فی کلامه أظهر هجره" و الهجر: الفحش و کثره الکلام فیما لا ینبغی و لعله أظهر.

قوله علیه السلام:" إضاعه الزاد" أی الإسراف فیه و صرفه فی غیر مصارفه.
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مَعَ عِظَمِ الْفَاقَهِ غَداً هَیْهَاتَ هَیْهَاتَ وَ مَا تَنَاکَرْتُمْ إِلَّا لِمَا فِیکُمْ مِنَ الْمَعَاصِی وَ الذُّنُوبِ فَمَا أَقْرَبَ الرَّاحَهَ مِنَ التَّعَبِ وَ الْبُؤْسَ مِنَ النَّعِیمِ وَ مَا شَرٌّ بِشَرٍّ بَعْدَهُ الْجَنَّهُ وَ مَا خَیْرٌ بِخَیْرٍ بَعْدَهُ النَّارُ وَ کُلُّ نَعِیمٍ دُونَ الْجَنَّهِ مَحْقُورٌ وَ کُلُّ بَلَاءٍ دُونَ النَّارِ عَافِیَهٌ وَ عِنْدَ تَصْحِیحِ الضَّمَائِرِ تُبْدُو الْکَبَائِرُ تَصْفِیَهُ الْعَمَلِ أَشَدُّ مِنَ الْعَمَلِ وَ تَخْلِیصُ النِّیَّهِ مِنَ الْفَسَادِ أَشَدُّ عَلَی الْعَامِلِینَ مِنْ طُولِ الْجِهَادِ هَیْهَاتَ لَوْ لَا التُّقَی لَکُنْتُ أَدْهَی الْعَرَبِ

قوله:" مع عظم الفاقه غدا" أی فی القیامه إلی أجر المصیبه.

قوله علیه السلام:" و ما تناکرتم" أی لیس تناکرکم و تباغضکم إلا لذنوبکم إذ لا منازعه فی الطاعات، و یحتمل أن یراد بالذنوب الأخلاق الذمیمه التی هی ذنوب القلب، و تورث التناکر کالحسد و الکبر و الحقد و حب الدنیا، و یحتمل أن یکون المراد بالتناکر الجهل بالحق و فضل الطاعات.

قال الفیروزآبادی: تناکر: تجاهل و القوم تعادوا و تناکره جهله.

قوله علیه السلام:" فما أقرب الراحه" أی فی الذنوب و المعاصی من التعب فی الآخره أو المراد سرعه تقلب أحوال الدنیا.

قوله علیه السلام:" کل نعیم دون الجنه" أی غیرها أو عندها أی بالنسبه إلیها و کذا فی الفقره الثانیه.

قوله علیه السلام:" و عند تصحیح الضمائر" أی إذا أراد الإنسان تصحیح ضمیره عن النیات الفاسده و الأخلاق الذمیمه تبدو له العیوب الکبیره العظیمه الکامنه فی النفس و الأخلاق الذمیمه الجلیله التی خفیت علیه تحت أستار الغفلات.

قوله علیه السلام:" من طول الجهاد" أی المجاهده مع الأعادی الظاهره أو السعی فی الطاعات.

قوله علیه السلام:" لکنت أدهی العرب" الدهی: الفکر و جوده الرأی و المراد هنا المکر و الحیل الباطله.
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أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی وَعَدَ نَبِیَّهُ مُحَمَّداً ص الْوَسِیلَهَ وَ وَعْدُهُ الْحَقُّ وَ لَنْ یُخْلِفَ اللَّهُ وَعْدَهُ أَلَا وَ إِنَّ الْوَسِیلَهَ عَلَی دَرَجِ الْجَنَّهِ وَ ذِرْوَهِ ذَوَائِبِ الزُّلْفَهِ وَ نِهَایَهِ غَایَهِ الْأُمْنِیَّهِ لَهَا أَلْفُ مِرْقَاهٍ مَا بَیْنَ الْمِرْقَاهِ إِلَی الْمِرْقَاهِ حُضْرُ الْفَرَسِ الْجَوَادِ مِائَهَ عَامٍ وَ هُوَ مَا بَیْنَ مِرْقَاهِ دُرَّهٍ إِلَی مِرْقَاهِ جَوْهَرَهٍ إِلَی مِرْقَاهِ زَبَرْجَدَهٍ إِلَی مِرْقَاهِ لُؤْلُؤَهٍ إِلَی مِرْقَاهِ یَاقُوتَهٍ إِلَی مِرْقَاهِ زُمُرُّدَهٍ إِلَی مِرْقَاهِ مَرْجَانَهٍ إِلَی مِرْقَاهِ کَافُورٍ إِلَی مِرْقَاهِ عَنْبَرٍ إِلَی مِرْقَاهِ یَلَنْجُوجٍ إِلَی مِرْقَاهِ ذَهَبٍ إِلَی مِرْقَاهِ غَمَامٍ إِلَی مِرْقَاهِ هَوَاءٍ إِلَی مِرْقَاهِ نُورٍ قَدْ أَنَافَتْ عَلَی کُلِّ الْجِنَانِ وَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَوْمَئِذٍ قَاعِدٌ عَلَیْهَا مُرْتَدٍ بِرَیْطَتَیْنِ رَیْطَهٍ مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ وَ رَیْطَهٍ مِنْ نُورِ اللَّهِ عَلَیْهِ تَاجُ

قوله علیه السلام:" و ذروه ذوائب الزلفه" قال الجوهری: ذری الشی ء بالضم أعالیه، الواحده ذروه و ذروه أیضا بالضم و هی أعلی السنام، و قال الفیروزآبادی:

الذؤابه: الناصیه أو منبتها من الرأس و شعر فی أعلی ناصیه الفرس، و من العز و الشرف و من کل شی ء أعلاه انتهی.

أقول: المراد أعلی أعالی درجات القرب، و الغایه: النهایه، و قد تطلق علی المسافه أی منتهی نهایات الأمانی التی تنتهی إلیها أمانی الخلق، أو منتهی مسافتها الممتده الطویله المدی، و الحضر بالضم: العدو، أی مائه عام بقدر عدو الفرس الجواد أی النجیب الکثیر العدو.

قوله علیه السلام:" ما بین مرقاه دره" هی اللؤلؤه العظیمه، و لعل المراد منها نوع من اللؤلؤه نوع آخر، و لیست الدره فی روایه ابن سنان و روایه أبی سعید الخدری فی وصف الوسیله کما ذکرهما الصدوق (ره)، و المراد بالجوهر نوع آخر غیر ما ذکرنا کالبلور مثلا، و" یلنجوج" عود البخور.

قوله علیه السلام:" قد أنافت" أی ارتفعت و أشرفت.

قوله علیه السلام:" بریطتین" الریطه بفتح الراء: کل ثوب رقیق لین، و الإکلیل شبه عصابه تزین بالجواهر، یزین به التاج، و المراد بتاج النبوه التاج الذی یکسی
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النُّبُوَّهِ وَ إِکْلِیلُ الرِّسَالَهِ قَدْ أَشْرَقَ بِنُورِهِ الْمَوْقِفُ وَ أَنَا یَوْمَئِذٍ عَلَی الدَّرَجَهِ الرَّفِیعَهِ وَ هِیَ دُونَ دَرَجَتِهِ وَ عَلَیَّ رَیْطَتَانِ رَیْطَهٌ مِنْ أُرْجُوَانِ النُّورِ وَ رَیْطَهٌ مِنْ کَافُورٍ وَ الرُّسُلُ وَ الْأَنْبِیَاءُ قَدْ وَقَفُوا عَلَی الْمَرَاقِی وَ أَعْلَامُ الْأَزْمِنَهِ وَ حُجَجُ الدُّهُورِ عَنْ أَیْمَانِنَا وَ قَدْ تَجَلَّلَهُمْ حُلَلُ النُّورِ وَ الْکَرَامَهِ لَا یَرَانَا مَلَکٌ مُقَرَّبٌ وَ لَا نَبِیٌّ مُرْسَلٌ إِلَّا بُهِتَ بِأَنْوَارِنَا وَ عَجِبَ مِنْ ضِیَائِنَا وَ جَلَالَتِنَا وَ عَنْ یَمِینِ الْوَسِیلَهِ عَنْ یَمِینِ الرَّسُولِ ص غَمَامَهٌ بَسْطَهَ الْبَصَرِ یَأْتِی مِنْهَا النِّدَاءُ یَا أَهْلَ الْمَوْقِفِ طُوبَی لِمَنْ أَحَبَّ الْوَصِیَّ وَ آمَنَ بِالنَّبِیِّ الْأُمِّیِّ الْعَرَبِیِّ وَ مَنْ کَفَرَ فَالنَّارُ مَوْعِدُهُ وَ عَنْ یَسَارِ الْوَسِیلَهِ عَنْ یَسَارِ الرَّسُولِ ص ظُلَّهٌ یَأْتِی مِنْهَا النِّدَاءُ یَا أَهْلَ الْمَوْقِفِ طُوبَی لِمَنْ أَحَبَّ الْوَصِیَّ وَ آمَنَ بِالنَّبِیِّ الْأُمِّیِّ وَ الَّذِی لَهُ الْمُلْکُ الْأَعْلَی لَا فَازَ أَحَدٌ وَ لَا نَالَ الرَّوْحَ وَ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ لَقِیَ خَالِقَهُ بِالْإِخْلَاصِ لَهُمَا وَ الِاقْتِدَارِ بِنُجُومِهِمَا- فَأَیْقِنُوا

لأجل النبوه أو هو علامه النبوه و کذا إکلیل الرساله.

قوله علیه السلام:" من أرجوان النور" هو معرب أرغوان، و یطلق علی کل لون یشبهه" و أعلام الأزمنه" الأوصیاء و سائر الأئمه صلوات الله علیهم.

قوله علیه السلام:" بهت" أی تحیر من العجب. قوله علیه السلام:" بسطه البصر" أی قدر مد البصر.

قوله:" طوبی لمن أحب الوصی" قال الجزری: فیه" فطوبی للغرباء" طوبی:

اسم الجنه، و قیل: هی شجره فیها، و أصلها: فعلی من الطیب، فلما ضمت الطاء انقلبت الیاء واوا. و فیه: طوبی للشام، المراد بها هیهنا فعلی من الطیب انتهی.

أقول: ورد فی أخبارنا المتواتره أن طوبی شجره فی الجنه أصلها فی دار النبی صلی الله علیه و آله و سلم و الأئمه علیهم السلام و فی دار کل مؤمن غصن منها.

قوله علیه السلام:" ظلمه" و فی بعض النسخ ظله و هی أظهر و هی بالضم السحاب، و ما أظلک من شجر و غیرها، قوله:" و لا نال الروح" الروح بالفتح: الراحه و الرحمه.

قوله علیه السلام:" و الاقتداء بنجومهما" أی الأئمه من أولادهما أو آثارهما و علومهما.
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یَا أَهْلَ وَلَایَهِ اللَّهِ بِبَیَاضِ وُجُوهِکُمْ وَ شَرَفِ مَقْعَدِکُمْ وَ کَرَمِ مَآبِکُمْ وَ بِفَوْزِکُمُ الْیَوْمَ عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ* وَ یَا أَهْلَ الِانْحِرَافِ وَ الصُّدُودِ عَنِ اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ وَ رَسُولِهِ وَ صِرَاطِهِ وَ أَعْلَامِ الْأَزْمِنَهِ أَیْقِنُوا بِسَوَادِ وُجُوهِکُمْ وَ غَضَبِ رَبِّکُمْ جَزَاءً بِمَا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ وَ مَا مِنْ رَسُولٍ سَلَفَ وَ لَا نَبِیٍّ مَضَی إِلَّا وَ قَدْ کَانَ مُخْبِراً أُمَّتَهُ بِالْمُرْسَلِ الْوَارِدِ مِنْ بَعْدِهِ وَ مُبَشِّراً بِرَسُولِ اللَّهِ ص- وَ مُوصِیاً قَوْمَهُ بِاتِّبَاعِهِ وَ مُحَلِّیَهُ عِنْدَ قَوْمِهِ لِیَعْرِفُوهُ بِصِفَتِهِ وَ لِیَتَّبِعُوهُ عَلَی شَرِیعَتِهِ وَ لِئَلَّا یَضِلُّوا فِیهِ مِنْ بَعْدِهِ فَیَکُونَ مَنْ هَلَکَ أَوْ ضَلَّ بَعْدَ وُقُوعِ الْإِعْذَارِ وَ الْإِنْذَارِ عَنْ بَیِّنَهٍ وَ تَعْیِینِ حُجَّهٍ فَکَانَتِ الْأُمَمُ فِی رَجَاءٍ مِنَ الرُّسُلِ وَ وُرُودٍ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ وَ لَئِنْ أُصِیبَتْ بِفَقْدِ نَبِیٍّ بَعْدَ نَبِیٍّ عَلَی عِظَمِ مَصَائِبِهِمْ وَ فَجَائِعِهَا بِهِمْ فَقَدْ کَانَتْ عَلَی سَعَهٍ مِنَ الْأَمَلِ وَ لَا مُصِیبَهٌ عَظُمَتْ وَ لَا رَزِیَّهٌ جَلَّتْ کَالْمُصِیبَهِ بِرَسُولِ اللَّهِ ص لِأَنَّ اللَّهَ خَتَمَ بِهِ الْإِنْذَارَ وَ الْإِعْذَارَ وَ قَطَعَ بِهِ الِاحْتِجَاجَ وَ الْعُذْرَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ خَلْقِهِ وَ جَعَلَهُ بَابَهُ الَّذِی بَیْنَهُ وَ بَیْنَ عِبَادِهِ وَ مُهَیْمِنَهُ الَّذِی لَا یَقْبَلُ إِلَّا بِهِ- وَ لَا قُرْبَهَ إِلَیْهِ إِلَّا بِطَاعَتِهِ وَ قَالَ فِی مُحْکَمِ کِتَابِهِ- مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ وَ مَنْ تَوَلَّی فَما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً فَقَرَنَ طَاعَتَهُ بِطَاعَتِهِ

قوله علیه السلام:" و محلیه" أی یذکر حلیته و وصفه و فضائله یقال: حلاه تحلیه أی نعته و وصفه.

قوله علیه السلام:" عن بینه" أی بعد بینه" فعن" تکون بمعنی" بعد" أو معرضا عن بینه.

قوله علیه السلام:" لأن الله حسم" أی قطع، و فی بعض النسخ" ختم" قوله علیه السلام" و مهیمنه" أی شاهده قوله تعالی:" فَما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً*" أی تحفظ علیهم أعمالهم و تحاسبهم علیها" فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ وَ عَلَیْنَا الْحِسابُ أو حفیظا تسأل عن أعمالهم و تعاقب علیها، بل إنما علیک البلاغ المبین.

قوله علیه السلام:" فکان ذلک" أی ما بین فی هذه الآیه من وجوب طاعته.

ص: 58





وَ مَعْصِیَتَهُ بِمَعْصِیَتِهِ فَکَانَ ذَلِکَ دَلِیلًا عَلَی مَا فَوَّضَ إِلَیْهِ وَ شَاهِداً لَهُ عَلَی مَنِ اتَّبَعَهُ وَ عَصَاهُ وَ بَیَّنَ ذَلِکَ فِی غَیْرِ مَوْضِعٍ مِنَ الْکِتَابِ الْعَظِیمِ فَقَالَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فِی التَّحْرِیضِ عَلَی اتَّبَاعِهِ وَ التَّرْغِیبِ فِی تَصْدِیقِهِ وَ الْقَبُولِ بِدَعْوَتِهِ- قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللَّهُ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ فَاتِّبَاعُهُ ص مَحَبَّهُ اللَّهِ وَ رِضَاهُ غُفْرَانُ الذُّنُوبِ وَ کَمَالُ الْفَوْزِ وَ وُجُوبُ الْجَنَّهِ وَ فِی التَّوَلِّی عَنْهُ وَ الْإِعْرَاضِ مُحَادَّهُ اللَّهِ وَ غَضَبُهُ وَ سَخَطُهُ وَ الْبُعْدُ مِنْهُ مُسْکِنُ النَّارِ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ مِنَ الْأَحْزابِ فَالنَّارُ مَوْعِدُهُ یَعْنِی الْجُحُودَ بِهِ وَ الْعِصْیَانَ لَهُ فَإِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ اسْمُهُ امْتَحَنَ بِی عِبَادَهُ وَ قَتَلَ بِیَدِی أَضْدَادَهُ وَ أَفْنَی بِسَیْفِی جُحَّادَهُ وَ جَعَلَنِی زُلْفَهً لِلْمُؤْمِنِینَ وَ حِیَاضَ مَوْتٍ عَلَی الْجَبَّارِینَ وَ سَیْفَهُ عَلَی الْمُجْرِمِینَ وَ شَدَّ بِی أَزْرَ رَسُولِهِ وَ أَکْرَمَنِی بِنَصْرِهِ وَ شَرَّفَنِی بِعِلْمِهِ وَ حَبَانِی بِأَحْکَامِهِ وَ اخْتَصَّنِی بِوَصِیَّتِهِ وَ اصْطَفَانِی بِخِلَافَتِهِ فِی أُمَّتِهِ فَقَالَ ص وَ قَدْ حَشَدَهُ الْمُهَاجِرُونَ وَ الْأَنْصَارُ وَ انْغَصَّتْ بِهِمُ

قوله علیه السلام:" و شاهدا" أی حجه و برهانا.

قوله علیه السلام:" و رضاه" معطوف علی محبه الله و" غفران الذنوب" عطف بیان له، أو بدل أی اتباعه یوجب رضی الله الذی هو غفران الذنوب، أو رضاه مبتدأ و ضمیره راجع إلی الرسول و غفران الذنوب خبره، و الأخیر أظهر.

قوله علیه السلام:" محاده الله" المحاده: المخالفه و المنازعه. قوله علیه السلام:" و البعد" هو مبتدأ" و مسکن النار" علی صیغه اسم الفاعل خبره.

قوله علیه السلام:" و جعلنی زلفه" الزلفه بالضم القرب و المنزله، أی جعلنی وسیله قرب المؤمنین.

قوله علیه السلام:" و شد بی أزر رسوله" قال الجوهری: الأزر: القوه، و قوله تعالی" اشْدُدْ بِهِ أَزْرِی" أی ظهری.

قوله:" و حبانی بأحکامه" فی النهایه: یقال: حباه کذا و بکذا: إذا أعطاه، و الحباء: العطیه.

قوله علیه السلام:" و قد حشده" یقال: حشد القوم: أی اجتمعوا و کان فیه

ص: 59





الْمَحَافِلُ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ عَلِیّاً مِنِّی- کَهَارُونَ مِنْ مُوسَی إِلَّا أَنَّهُ لَا نَبِیَّ بَعْدِی فَعَقَلَ الْمُؤْمِنُونَ عَنِ اللَّهِ نَطَقَ الرَّسُولُ إِذْ عَرَفُونِی أَنِّی لَسْتُ بِأَخِیهِ لِأَبِیهِ وَ أُمِّهِ کَمَا کَانَ هَارُونُ أَخَا مُوسَی لِأَبِیهِ وَ أُمِّهِ وَ لَا کُنْتُ نَبِیّاً فَاقْتَضَی نُبُوَّهً وَ لَکِنْ کَانَ ذَلِکَ مِنْهُ اسْتِخْلَافاً لِی کَمَا اسْتَخْلَفَ مُوسَی هَارُونَ ع حَیْثُ یَقُولُ اخْلُفْنِی فِی قَوْمِی وَ أَصْلِحْ وَ لا تَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُفْسِدِینَ وَ قَوْلُهُ ع حِینَ تَکَلَّمَتْ طَائِفَهٌ فَقَالَتْ نَحْنُ مَوَالِی رَسُولِ اللَّهِ ص فَخَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَی حَجَّهِ الْوَدَاعِ ثُمَّ صَارَ إِلَی غَدِیرِ خُمٍّ فَأَمَرَ فَأُصْلِحَ لَهُ شِبْهُ الْمِنْبَرِ ثُمَّ عَلَاهُ وَ أَخَذَ بِعَضُدِی حَتَّی رُئِیَ بَیَاضُ إِبْطَیْهِ رَافِعاً صَوْتَهُ قَائِلًا فِی مَحْفِلِهِ مَنْ کُنْتُ مَوْلَاهُ فَعَلِیٌّ مَوْلَاهُ اللَّهُمَّ وَالِ مَنْ وَالاهُ وَ عَادِ مَنْ عَادَاهُ فَکَانَتْ عَلَی وَلَایَتِی وَلَایَهُ اللَّهِ وَ عَلَی عَدَاوَتِی عَدَاوَهُ اللَّهِ وَ أَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ- الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً فَکَانَتْ وَلَایَتِی کَمَالَ الدِّینِ وَ رِضَا الرَّبِّ جَلَّ ذِکْرُهُ وَ أَنْزَلَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی اخْتِصَاصاً لِی وَ تَکَرُّماً نَحَلَنِیهِ وَ إِعْظَاماً وَ تَفْصِیلًا مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص مَنَحَنِیهِ وَ هُوَ قَوْلُهُ تَعَالَی- ثُمَّ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ

حذفا و إیصالا أی حشدوا عنده، أو معه أو له.

قوله علیه السلام:" و أنغصت بهم المحافل" أی تضیقت بهم قال الفیروزآبادی:

منزل غاص بالقوم: ممتلئ و أغص علینا الأرض ضیقها، و قال: المحفل کمجلس:

المجتمع.

قوله علیه السلام:" عن الله" الظاهر تعلقه بقوله:" عقل" أی فهموا عن ربهم بتوسط الرسول أو بتوفیق ربهم، و یحتمل تعلقه بالنطق و هو بعید، و عقل عن الله شائع فی الأخبار. قوله:" فاقتضی" علی صیغه المتکلم أو الغائب أی فاقتضی کلام النبی صلی الله علیه و آله و سلم نبوه.

قوله علیه السلام:" فأصلح" و فی بعض النسخ [فاصطلح] بمعناه، و لعله تصحیف.

قوله علیه السلام:" و أنزل الله" إلی آخره یحتمل وجهین:

الأول: أن یکون المراد إنزال الآیه السابقه، فالمراد بقوله علیه السلام و هو قوله
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مَوْلاهُمُ الْحَقِّ أَلا لَهُ الْحُکْمُ وَ هُوَ أَسْرَعُ الْحاسِبِینَ فِیَّ مَنَاقِبُ لَوْ ذَکَرْتُهَا لَعَظُمَ بِهَا الِارْتِفَاعُ فَطَالَ لَهَا الِاسْتِمَاعُ وَ لَئِنْ تَقَمَّصَهَا دُونِیَ الْأَشْقَیَانِ وَ نَازَعَانِی فِیمَا لَیْسَ لَهُمَا بِحَقٍّ وَ رَکِبَاهَا ضَلَالَهً وَ اعْتَقَدَاهَا جَهَالَهً فَلَبِئْسَ مَا عَلَیْهِ وَرَدَا وَ لَبِئْسَ مَا لِأَنْفُسِهِمَا مَهَّدَا یَتَلَاعَنَانِ فِی دُورِهِمَا وَ یَتَبَرَّأُ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا مِنْ صَاحِبِهِ یَقُولُ لِقَرِینِهِ إِذَا الْتَقَیَا یا لَیْتَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ بُعْدَ

أن المولی الذی أثبت لی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم هو بالمعنی الذی أثبته الله لنفسه، فی قوله" مَوْلاهُمُ الْحَقِّ*" أی السید المطاع، و الأولی بالنفس و المال. و الثانی: أن یکون المراد إنزال الآیه اللاحقه بأن یکون مولاهم مبتدأ، و الحق خبره، و یکون المراد بالمولی أمیر المؤمنین علیه السلام کما ورد به بعض الأخبار فی تفسیرها، و یکون فی قراءه أهل البیت علیهم السلام الحق بالرفع، و یمکن توجیهه علی القراءه المشهوره التی هی بالجر أیضا بهذا المعنی، بأن یکون مولاهم بدل اشتمال للجلاله، و الرد إلیه تعالی یکون علی المجاز، و المعنی الرد إلی حججه للحساب، و قد شاع أن الملوک ینسبون إلی أنفسهم ما یرتکبه خدمهم کما ورد فی تفسیر قوله تعالی:" إِنَّ إِلَیْنا إِیابَهُمْ" أنهم علیهم السلام قالوا: إلینا إیاب الخلق، و علینا حسابهم، و الحق خلاف الباطل، و الثابت الباقی، و قیل: هو بمعنی المحق.

قوله علیه السلام:" فی مناقب" متعلق بأول الکلام أی قائلا فی محفله هذا فی جمله مناقب، و یمکن أن یقرأ" فی" بالتشدید و مناقب بالضم بأن یکون مبتدأ و الظرف خبره.

قوله علیه السلام:" و لئن تقمصها" یقال: تقمص القمیص أی لبسه، و الضمیر راجع إلی الخلافه أی لبسوها کالقمیص.

قوله علیه السلام:" و اعتقداها" أی حفظاها و شداها علی أنفسهما أو اعتقدا و ظنا أنها لهما، قال الجوهری: اعتقد ضیعه و مالا أی اقتناهما و اعتقد کذا بقلبه.

قوله علیه السلام:" یتلاعنان فی دورهما" أی فی نار البرزخ و نار الخلد أقول

ص: 61





الْمَشْرِقَیْنِ فَبِئْسَ الْقَرِینُ فَیُجِیبُهُ الْأَشْقَی عَلَی رُثُوثَهٍ یَا لَیْتَنِی لَمْ أَتَّخِذْکَ خَلِیلًا لَقَدْ أَضْلَلْتَنِی عَنِ الذِّکْرِ بَعْدَ إِذْ جاءَنِی وَ کانَ الشَّیْطانُ لِلْإِنْسانِ خَذُولًا فَأَنَا الذِّکْرُ الَّذِی عَنْهُ ضَلَّ وَ السَّبِیلُ الَّذِی عَنْهُ مَالَ وَ الْإِیمَانُ الَّذِی بِهِ کَفَرَ وَ الْقُرْآنُ الَّذِی إِیَّاهُ هَجَرَ وَ الدِّینُ الَّذِی بِهِ کَذَّبَ وَ الصِّرَاطُ الَّذِی عَنْهُ نَکَبَ وَ لَئِنْ رَتَعَا فِی الْحُطَامِ الْمُنْصَرِمِ وَ الْغُرُورِ الْمُنْقَطِعِ وَ کَانَا مِنْهُ عَلی شَفا حُفْرَهٍ مِنَ النَّارِ لَهُمَا عَلَی شَرِّ وُرُودٍ فِی أَخْیَبِ وُفُودٍ وَ أَلْعَنِ مَوْرُودٍ یَتَصَارَخَانِ بِاللَّعْنَهِ وَ یَتَنَاعَقَانِ بِالْحَسْرَهِ مَا لَهُمَا مِنْ رَاحَهٍ وَ لَا عَنْ عَذَابِهِمَا

ظاهر هذه الفقرات أن هذه الخطبه کانت بعد انقضاء دولتهما و وصولهما إلی عذاب الله و هو ینافی ما مر فی أول الخبر أنها کانت بعد سبعه أیام من وفاه الرسول صلی الله علیه و آله و سلم فیحمل علی أنها إخبار عما یکون من حالهما بعد ذهابهما إلی عذاب الله" یقول لقرینه" أی أبو بکر لعمر، و الأشقی هو عمر، و الرثوثه: البذاذه و سوء الحال، و قد ورد فی الأخبار أن المراد" بغلان" فی الآیه أبو بکر، و الذکر هو ولایه علی علیه السلام.

قوله علیه السلام:" و الحطام" الحطام المتسکر من الخشب، و الحشیش و النبات و یشبه به الدنیا، لعدم ثباتها و کونها مشوبه بما یکدرها.

قوله علیه السلام:" لهما" فی موضع جزاء الشرط، و اللام لجواب القسم المقدس قوله علیه السلام:" فی أخیب وفود" الوفود: الورود، و جمع الوافد، و المراد هنا الثانی، قوله علیه السلام:" و ألعن مورود" و الظاهر أن" ألعن" هنا مشتق من المبنی للمفعول علی خلاف القیاس کأعذر و أشهر و أعرف: أی یدخلون فی قوم مورود علیهم هم أکثر الناس استحقاقا للعن، و یحتمل أن یکون مشتقا من المبنی للفاعل أی القوم الذین هم یردون علیهم یلعنونهم أشد اللعن.

قوله علیه السلام:" و یتناعقان" النعیق: صوت الغراب، و الصوت الذی یزجر به الغنم و قد شاع فی عرف العرب و العجم تشبیه الصوت الذی یصدر عند غایه الشده بصوت البهائم.
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مِنْ مَنْدُوحَهٍ إِنَّ الْقَوْمَ لَمْ یَزَالُوا عُبَّادَ أَصْنَامٍ وَ سَدَنَهَ أَوْثَانٍ یُقِیمُونَ لَهَا الْمَنَاسِکَ وَ یَنْصِبُونَ لَهَا الْعَتَائِرَ وَ یَتَّخِذُونَ لَهَا الْقُرْبَانَ وَ یَجْعَلُونَ لَهَا الْبَحِیرَهَ وَ الْوَصِیلَهَ وَ السَّائِبَهَ

قوله علیه السلام:" من مندوحه" المندوحه السعه.

قوله علیه السلام:" و سدنه أوثان" قال الجوهری: السادن: خادم الکعبه و بیت الأصنام، و الجمع السدنه.

قوله علیه السلام:" یقیمون لها المناسک" أی الذبائح و القرابین و یحتمل مناسک الحج و سائر العبادات أیضا.

قوله علیه السلام:" و ینصبون لها العتائر" قال فی النهایه: و فیه علی کل مسلم أضحاه و عتیره کان الرجل من العرب ینذر النذر، یقول إذا کان کذا و کذا، أو بلغ شاءه کذا، فعلیه أن یذبح من کل عشره منها فی رجب کذا، و کانوا یسمونها العتائر، و قد عتر یعتر عترا إذا ذبح العتیره، و هکذا کان فی صدر الإسلام و أوله ثم نسخ، و قد تکرر ذکرها فی الحدیث، قال الخطابی: العتیره تفسیرها فی الحدیث أنها شاه تذبح فی رجب، و هذا هو الذی یشبه معنی الحدیث، و یلیق بحکم الدین و أما العتیره التی کانت تعترها الجاهلیه فهی الذبیحه التی کانت تذبح للأصنام فیصب دمها علی رأسها.

قوله علیه السلام:" و یجعلون لها البحیره" قال الشیخ الطبرسی (ره): البحیره الناقه إذا نتجت خمسه أبطن، فإن کان آخرها ذکرا بحروا أذنها أی شقوها، و حرموا رکوبها، و لا تطرد عن ماء و لا مرعی، و لو لقیها المعیی لم یرکبها، و السائبه ما کانوا یسیبونه کان الرجل یقول إذا قدمت من سفری أو برئت من مرضی فناقتی سائبه، فکانت کالبحیره فی تحریم الانتفاع بها، و کان الرجل إذا أعتق عبدا قال: هو سائبه و لا عقل بینهما و لا میراث، و کانوا یسیبونهما لطواغیتهم، و لسدنه الأصنام و الوصیله فی الغنم کانت الشاه إذا ولدت أنثی، فهی لهم و إذا ولدت ذکرا ذبحوه لآلهتهم، فإن ولدت ذکرا و أنثی قالوا وصلت أخاها فلم یذبحوا الذکر لآلهتهم. و الحامی: هو
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وَ الْحَامَ وَ یَسْتَقْسِمُونَ بِالْأَزْلَامِ عَامِهِینَ عَنِ اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ حَائِرِینَ عَنِ الرَّشَادِ مُهْطِعِینَ إِلَی الْبِعَادِ وَ قَدِ اسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطانُ وَ غَمَرَتْهُمْ سَوْدَاءُ الْجَاهِلِیَّهِ وَ رَضَعُوهَا جَهَالَهً وَ

الفحل إذا أنتجت من صلبه عشره أبطن، قالوا: قد حمی ظهره فلا یرکب و لا یحمل علیه، و لا یمنع من ماء و لا مرعی انتهی، و قد ذکر المفسرون و اللغویون لکل منها معانی أخری لا طائل فی ذکرها.

قوله علیه السلام:" و یستقسمون بالأزلام" قال الشیخ الطبرسی (ره): هی قداح کانت لهم مکتوب علی بعضها أمرنی ربی و علی بعضها نهانی ربی، و علی بعضها غفل، فمعنی الاستقسام بالأزلام طلب معرفه ما یقسم له بالأزلام مما لم یقسم له بالأزلام، و قیل: هو المیسر و قسمتهم الجزور علی القداح العشره فالقذ له سهم و التوأم له سهمان، و المسبل له ثلاثه أسهم و النافس له أربعه أسهم، و الحلس له خمسه أسهم، و الرقیب له سته أسهم، و المعلی له سبعه أسهم و السفیح و المنیح و الوعد لا أنصباء لها و کانوا یدفعون القداح إلی رجل یقسمها، و کان ثمن الجزور علی من لم یخرج هذه الثلاثه التی لا أنصباء لها، و هو القمار الذی حرمه الله تعالی، و قیل هو الشطرنج و النرد.

قوله علیه السلام:" عامهین عن الله" قال الجزری: العمه فی البصیره کالعمی فی البصر.

قوله علیه السلام:" مهطعین إلی العباد" یقال: أقطع فی عدوه أی أسرع أی سرعین إلی ما یبعدهم عن الله، و عن الحق و الرشاد.

قوله علیه السلام:" قد استحوذ" قال الجوهری: استحوذ علیه الشیطان أی غلب و هذا جاء بالواو علی أصله کما جاء استروح و استصوب، و قال أبو زید: هذا الباب کله یجوز أن یتکلم به علی الأصل تقول العرب استصاب و استصوب، و استجاب و استجوب، و هو قیاس مطرد عندهم.

قوله علیه السلام:" و غمرتهم سوداء الجاهلیه" لعلمه من قبیل إضافه الصفه إلی الموصوف أی الجاهلیه السوداء، و یشبه الجهل و الکفر و الضلال بالسواد، و یحتمل أن یکون
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انْفَطَمُوهَا ضَلَالَهً فَأَخْرَجَنَا اللَّهُ إِلَیْهِمْ رَحْمَهً وَ أَطْلَعَنَا عَلَیْهِمْ رَأْفَهً وَ أَسْفَرَ بِنَا عَنِ الْحُجُبِ نُوراً لِمَنِ اقْتَبَسَهُ وَ فَضْلًا لِمَنِ اتَّبَعَهُ وَ تَأْیِیداً لِمَنْ صَدَّقَهُ فَتَبَوَّءُوا الْعِزَّ بَعْدَ الذِّلَّهِ وَ الْکَثْرَهَ بَعْدَ الْقِلَّهِ وَ هَابَتْهُمُ الْقُلُوبُ وَ الْأَبْصَارُ وَ أَذْعَنَتْ لَهُمُ الْجَبَابِرَهُ وَ طَوَائِفُهَا وَ صَارُوا أَهْلَ نِعْمَهٍ مَذْکُورَهٍ وَ کَرَامَهٍ مَیْسُورَهٍ وَ أَمْنٍ بَعْدَ خَوْفٍ وَ جَمْعٍ بَعْدَ کَوْفٍ وَ أَضَاءَتْ بِنَا مَفَاخِرُ

السوداء کنایه عن البدع المظلمه أو الملل الباطله المضله مضافه إلی الجاهلیه.

قوله علیه السلام:" و رضعوها جهاله و انفطموها ضلاله" أی کانوا فی صغرهم و کبرهم فی الجهاله و الضلاله أو أنها تمکنت الضلاله و الجهاله فیهم کأنهما کانتا غذاء هم الذی اشتد علیهم عظمهم، و نبت علیه لحمهم أو أنهم جاهلون فی کل أمر شرعوا فیه ضالون عند إقلاعهم عنه، أی مبنی کل أمورهم علی الجهل و الضلال، و فی بعض النسخ و انتظموها ضلاله، فالضمیر راجع إلی الجهاله أی انتظموا مع الجهاله فی سلک، أو الضمیر مبهم یفسره قوله ضلاله، أی صاروا ضلاله و لعله تصحیف.

قوله علیه السلام:" و أسفر بنا عن الحجب" إلی آخره. أی ظهر بسببنا کاشفا عن حجب الغیب التی أحاطت بنا فقوله: نورا مفعول للأسفار، و المراد أنه أظهر بکل منا نورا، و المراد بالنور ذواتهم علیهم السلام علی سبیل التجرید من قبیل لقیت بزید أسدا أو علومهم و برکاتهم و آثارهم، و یحتمل أن یکون المراد بالنور الرسول، صلی الله علیه و آله و سلم، و علی الأخیر یحتمل أن یکون الباء للمعیه، و یحتمل أن یکون الباء للتعدیه إذ الغالب أن الأسفار یستعمل لازما بمعنی الإضاءه فقوله نورا، حال و إنما أفرد للإشعار بأنهم نور واحد تنزیلا للجمیع منزله شخص واحد.

قوله علیه السلام:" فتبوءوا العز بعد الذله" أی اسکنوا و استقروا فی العز.

قوله علیه السلام:" أهل نعمه مذکوره" أی یذکرها الناس علی وجه التعظیم.

قوله علیه السلام:" و کرامه میسوره" أی حصلت بهم بالسیر قوله:" بعد کوف" أی تفرق و تقطع قال الفیروزآبادی: کوفت الأدیم: قطعته.
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مَعَدِّ بْنِ عَدْنَانَ وَ أَوْلَجْنَاهُمْ بَابَ الْهُدَی وَ أَدْخَلْنَاهُمْ دَارَ السَّلَامِ وَ أَشْمَلْنَاهُمْ ثَوْبَ الْإِیمَانِ وَ فَلَجُوا بِنَا فِی الْعَالَمِینَ وَ أَبْدَتْ لَهُمْ أَیَّامُ الرَّسُولِ آثَارَ الصَّالِحِینَ مِنْ حَامٍ مُجَاهِدٍ وَ مُصَلٍّ قَانِتٍ وَ مُعْتَکِفٍ زَاهِدٍ یُظْهِرُونَ الْأَمَانَهَ وَ یَأْتُونَ الْمَثَابَهَ حَتَّی إِذَا دَعَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ نَبِیَّهُ ص وَ رَفَعَهُ إِلَیْهِ لَمْ یَکُ ذَلِکَ بَعْدَهُ إِلَّا کَلَمْحَهٍ مِنْ خَفْقَهٍ أَوْ وَمِیضٍ مِنْ بَرْقَهٍ إِلَی أَنْ رَجَعُوا عَلَی الْأَعْقَابِ وَ انْتَکَصُوا عَلَی الْأَدْبَارِ وَ طَلَبُوا بِالْأَوْتَارِ وَ أَظْهَرُوا الْکَتَائِبَ وَ رَدَمُوا الْبَابَ وَ فَلُّوا

قوله علیه السلام:" معد بن عدنان" هو أبو العرب أی ظهر بنا فخر العرب و عزهم علیه السلام.

قوله علیه السلام:" و أولجناهم" أی أدخلناهم قوله:" دار السلام" أی الجنه لسلامه من من یدخلها عن الآفات أو بیت السلامه و الأمن فی الدنیا.

قوله علیه السلام:" و أشملناهم" أی ألبسناهم و أعطیناهم.

قوله علیه السلام:" و فلجوا" الفلج الظفر و الفوز.

قوله علیه السلام:" من حام" أی من یحمی الدین بالجهاد.

قوله علیه السلام:" و یأتون المثابه" أی الکعبه لقوله تعالی:" وَ إِذْ جَعَلْنَا الْبَیْتَ مَثابَهً لِلنَّاسِ" أی مرجعا لهم أو محلا لتحصیل الثواب.

قوله علیه السلام:" إلا کلحه من خفقه" اللمح سرعه الإبصار و الخفقه النفسه و الاضطراب، و یقال: خفق السراب أی اضطرب و لمع، و الحاصل المبالغه فی سرعه ارتدادهم عن الدین بعد فوت النبی صلی الله علیه و آله و سلم و ومیض البرق لمعانه.

قوله علیه السلام:" و انتکصوا" أی رجعوا قهقری.

قوله علیه السلام:" و طلبوا بالأوتار" الأوتار جمع وتر بالکسر، و هی الجنایه أی طلبوا دعاء من قتل من الکفار بسیف أمیر المؤمنین و سائر المؤمنین و طلبوا تدارک ما وصل من الرسول إلی عشائرهم فی أهل بیته.

قوله علیه السلام:" و أظهروا الکتائب" هی جمع کتیبه بمعنی الجیش أی رتبوا الجیوش لغزاء أهل بیت الرسول صلی الله علیه و آله و سلم إن خالفوهم.

قوله علیه السلام:" و ردموا الباب" و الردم السد سدوا باب بیت الرسول صلی الله علیه و آله و سلم
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الدِّیَارَ وَ غَیَّرُوا آثَارَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ رَغِبُوا عَنْ أَحْکَامِهِ وَ بَعُدُوا مِنْ أَنْوَارِهِ وَ اسْتَبْدَلُوا بِمُسْتَخْلَفِهِ بَدِیلًا اتَّخَذُوهُ وَ کانُوا ظالِمِینَ وَ زَعَمُوا أَنَّ مَنِ اخْتَارُوا مِنْ آلِ أَبِی قُحَافَهَ أَوْلَی بِمَقَامِ رَسُولِ اللَّهِ ص مِمَّنِ اخْتَارَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِمَقَامِهِ وَ أَنَّ مُهَاجِرَ آلِ أَبِی قُحَافَهَ خَیْرٌ مِنَ الْمُهَاجِرِیِّ الْأَنْصَارِیِّ الرَّبَّانِیِّ نَامُوسِ هَاشِمِ بْنِ عَبْدِ مَنَافٍ أَلَا وَ إِنَّ أَوَّلَ شَهَادَهِ زُورٍ وَقَعَتْ فِی

کنایه عن منع إتیان الناس إلی باب بیته و رجوعهم إلی أهل بیته.

قوله علیه السلام:" و فلوا" بالفاء و اللام المشدده أی کسروا إشاره إلی ما فعله قنفذ بأمر عمر أو کنایه عن السعی فی تزلزل بنیانهم، و بذل الجهد فی خذلانهم و فی بعض النسخ بالقاف أی أبغضوا داره و أظهروا عداوه صاحب البیت.

قوله علیه السلام:" و بعدوا" من أنواره أی علومه و أحکامه أو الأئمه المنشعبین عن نوره.

قوله علیه السلام:" من المهاجری الأنصاری" أی المنسوب إلی طائفه المهاجرین الداخل فی الأنصار، لنصره الرسول صلی الله علیه و آله و سلم معهم، و فی بعض النسخ من مهاجر الأنصاری فیکون بفتح الجیم مصدرا فی الموضعین و هو أظهر.

قوله علیه السلام:" ناموس هاشم" أی صاحب أسرار الله و أسرار الرسول صلی الله علیه و آله و سلم من بنی هاشم، قال الفیروزآبادی: الناموس: صاحب السر المطلع علی باطن أمرک، أو صاحب سر الخیر، و جبرئیل علیه السلام و الحاذق و من یلطف مدخله، و قال الجزری: فی حدیث المبعث" أنه لیأتیه الناموس الأکبر" الناموس: صاحب سر الملک، و قیل الناموس:

صاحب سر الخیر، و الجاسوس صاحب سر الشر، و أراد به جبرئیل، لأن الله تعالی خصه بالوحی و الغیب اللذین لا یطلع علیهما غیره.

قوله علیه السلام: ألا و إن أول شهاده زور" إلخ، لم أر دعواهم النص علی أبی بکر فی غیر هذا الخبر، و هو غریب.

قوله علیه السلام:" عن قلیل یجدون غب ما یعملون" عن: هنا بمعنی بعد کما صرح به الفیروزآبادی، و الغب بالکسر: عاقبه الشی ء.
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الْإِسْلَامِ شَهَادَتُهُمْ أَنَّ صَاحِبَهُمْ مُسْتَخْلَفُ رَسُولِ اللَّهِ ص فَلَمَّا کَانَ مِنْ أَمْرِ سَعْدِ بْنِ عُبَادَهَ مَا کَانَ رَجَعُوا عَنْ ذَلِکَ وَ قَالُوا إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص مَضَی وَ لَمْ یَسْتَخْلِفْ فَکَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص الطَّیِّبُ الْمُبَارَکُ أَوَّلَ مَشْهُودٍ عَلَیْهِ بِالزُّورِ فِی الْإِسْلَامِ وَ عَنْ قَلِیلٍ یَجِدُونَ غِبَّ مَاعْلَمُونَ وَ سَیَجِدُونَ التَّالُونَ غِبَّ مَا أَسَّسَهُ الْأَوَّلُونَ وَ لَئِنْ کَانُوا فِی مَنْدُوحَهٍ مِنَ الْمَهْلِ وَ شِفَاءٍ مِنَ الْأَجَلِ وَ سَعَهٍ مِنَ الْمُنْقَلَبِ وَ اسْتِدْرَاجٍ مِنَ الْغُرُورِ وَ سُکُونٍ مِنَ الْحَالِ وَ إِدْرَاکٍ مِنَ الْأَمَلِ فَقَدْ أَمْهَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ شَدَّادَ بْنَ عَادٍ وَ ثَمُودَ بْنَ عَبُّودٍ وَ بَلْعَمَ بْنَ بَاعُورٍ وَ أَسْبَغَ عَلَیْهِمْ نِعَمَهُ ظاهِرَهً وَ باطِنَهً وَ أَمَدَّهُمْ بِالْأَمْوَالِ وَ الْأَعْمَارِ وَ أَتَتْهُمُ الْأَرْضُ بِبَرَکَاتِهَا لِیَذَّکَّرُوا آلَاءَ اللَّهِ وَ لِیَعْرِفُوا الْإِهَابَهَ لَهُ وَ الْإِنَابَهَ إِلَیْهِ وَ لِیَنْتَهُوا عَنِ الِاسْتِکْبَارِ فَلَمَّا بَلَغُوا الْمُدَّهَ وَ اسْتَتَمُّوا الْأُکْلَهَ أَخَذَهُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ اصْطَلَمَهُمْ فَمِنْهُمْ مَنْ حُصِبَ وَ مِنْهُمْ مَنْ أَخَذَتْهُ الصَّیْحَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ أَحْرَقَتْهُ الظُّلَّهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ أَوْدَتْهُ الرَّجْفَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ أَرْدَتْهُ الْخَسْفَهُ- فَما کانَ

قوله علیه السلام:" و لئن کانوا فی مندوحه من المهل" أی سعه من المهله.

قوله علیه السلام:" و شفاء" أی قلیل قوله علیه السلام": و سعه من المنقلب" أی الانقلاب و الرجوع إلی الله بالموت.

قوله علیه السلام:" و ثمود بن عبود" عبود کتنور و ثمود اسم قوم صالح النبی علیه السلام.

قوله علیه السلام:" و لیعترفوا الإهابه له" الإهابه لعلها، بمعنی الهیبه و المخافه و ما وجدته فیما عندی من کتب اللغه.

قوله علیه السلام:" فلما بلغوا المده" أی آخرها.

قوله علیه السلام:" و استتموا الأکله" أی الرزق المقدر لهم.

قوله علیه السلام:" فمنهم من حصب" علی البناء للمفعول من المجرد أی رمی بالحصباء، و هی الحصی من السماء. و الظله: السحاب، و فی بعض النسخ الظلمه قوله علیه السلام:" و منهم من أودته الرجفه" أی أهلکته الزلزله.

قوله علیه السلام:" و منهم من أردته الخسفه" أی أهلکته الخسف و السوخ فی الأرض کقارون.

ص: 68





اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ أَلَا وَ إِنَّ لِکُلِّ أَجَلٍ کِتَاباً فَإِذَا بَلَغَ الْکِتَابُ أَجَلَهُ لَوْ کُشِفَ لَکَ عَمَّا هَوَی إِلَیْهِ الظَّالِمُونَ وَ آلَ إِلَیْهِ الْأَخْسَرُونَ لَهَرَبْتَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِمَّا هُمْ عَلَیْهِ مُقِیمُونَ وَ إِلَیْهِ صَائِرُونَ أَلَا وَ إِنِّی فِیکُمْ أَیُّهَا النَّاسُ کَهَارُونَ فِی آلِ فِرْعَوْنَ وَ کَبَابِ حِطَّهٍ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ وَ کَسَفِینَهِ نُوحٍ فِی قَوْمِ نُوحٍ إِنِّی النَّبَأُ الْعَظِیمُ وَ الصِّدِّیقُ الْأَکْبَرُ وَ عَنْ قَلِیلٍ سَتَعْلَمُونَ مَا تُوعَدُونَ وَ هَلْ هِیَ إِلَّا کَلُعْقَهِ الْآکِلِ وَ مَذْقَهِ الشَّارِبِ وَ خَفْقَهِ الْوَسْنَانِ ثُمَّ تُلْزِمُهُمُ الْمَعَرَّاتُ خِزْیاً فِی الدُّنْیَا وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ یُرَدُّونَ إِلی أَشَدِّ الْعَذابِ ... وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا یَعْمَلُونَ فَمَا جَزَاءُ مَنْ تَنَکَّبَ مَحَجَّتَهُ وَ أَنْکَرَ حُجَّتَهُ وَ خَالَفَ هُدَاتَهُ وَ حَادَّ عَنْ نُورِهِ وَ اقْتَحَمَ فِی ظُلَمِهِ وَ اسْتَبْدَلَ بِالْمَاءِ السَّرَابَ وَ بِالنَّعِیمِ الْعَذَابَ وَ بِالْفَوْزِ الشَّقَاءَ

قوله علیه السلام:" لِکُلِّ أَجَلٍ کِتابٌ" أی مکتوب کتب فیه ذلک الأجل فإذا بلغ الکتاب أجله یحتمل أن یکون بدلا من الکتاب، أی إذا بلغ أجل الکتاب، و أن یکون کتاب مفعولا، أی إذا بلغ الأجل و العمر الحد الذی کتب فی الکتاب، و یحتمل أن یکون المراد بالکتاب الکتاب الذی فیه جمیع تقدیرات الشخص، فإذا تحقق جمیع ما قدر علیه و بلغ الأجل الذی هو آخر التقادیر.

قوله علیه السلام:" فلو کشف لک عما هوی" أی نزل إلیه الظالمون بعد انقضاء آجالهم و موتهم.

قوله علیه السلام:" و هل هی" أی دنیاهم و ما یتمتعون فیها فی سرعه انقضائها و قله تمتعهم بها إلا کلعقه لعقها آکل بإصبعه مره أو کشربه شربها جرعه، أو کنعسه نعسها و الوسنان أی النائم الذی لم یستغرق فی النوم، و المعره: الإثم و الأذی و الغرم و الدیه و الجنایه، و تلزمهم علی باب الأفعال" و المعرات" فاعله، و خزیا أو جزاء علی اختلاف النسخ مفعوله، و یحتمل أن یکون علی بناء المجرد، و یکون جزاء مفعولا لأجله.

قوله علیه السلام:" من تنکب محجته" أی عدله عن طریقه الواضح.

قوله علیه السلام:" و حاد" أی مال.
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وَ بِالسَّرَّاءِ الضَّرَّاءَ وَ بِالسَّعَهِ الضَّنْکَ إِلَّا جَزَاءُ اقْتِرَافِهِ وَ سُوءُ خِلَافِهِ- فَلْیُوقِنُوا بِالْوَعْدِ عَلَی حَقِیقَتِهِ وَ لْیَسْتَیْقِنُوا بِمَا یُوعَدُونَ یَوْمَ تَأْتِی الصَّیْحَهَ بِالْحَقِّ ذلِکَ یَوْمُ الْخُرُوجِ إِنَّا نَحْنُ نُحْیِی وَ نُمِیتُ وَ إِلَیْنَا الْمَصِیرُ یَوْمَ تَشَقَّقُ الْأَرْضُ عَنْهُمْ سِراعاً إِلَی آخِرِ السُّورَهِ

خُطْبَهُ الطَّالُوتِیَّهِ

5 مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ مَعْمَرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ قَالَ حَدَّثَنَا عَبْدُ اللَّهِ بْنُ أَیُّوبَ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عَمْرٍو الْأَوْزَاعِیِّ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ سَلَمَهَ بْنِ کُهَیْلٍ عَنْ أَبِی الْهَیْثَمِ بْنِ التَّیِّهَانِ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع خَطَبَ النَّاسَ بِالْمَدِینَهِ فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ کَانَ حَیّاً بِلَا

قوله علیه السلام:" و اقتحم" الاقتحام الدخول فی الأرض من غیر رویه.

قوله علیه السلام:" إلا جزاء" استثناء من النفی المفهوم من قوله:" فما جزاء".


[الحدیث الخامس] خطبه الطالوتیه

[الحدیث الخامس] خطبه الطالوتیه

الحدیث الخامس: ضعیف. علی مصطلح القوم لکن بلاغه الکلام، و غرابه الأسلوب و النظام تأبی عن صدوره عن غیر الإمام علیه السلام، و إنما سمیت بالطالوتیه لذکره فیها.

قوله علیه السلام:" کان حیا بلا کیف" أی بلا الحیاه زائده یتکیف بها، و لا کیفیه من الکیفیات التی تتبع الحیاه فی المخلوقین، بل حیاته علمه و قدرته و هما غیر زائدتین علی ذاته.

قوله علیه السلام:" و لم یکن له کان" الظاهر أن" کان" اسم" لم یکن" لأنه لما قال علیه السلام" کان" أو هم العباره زمانا، فنفی علیه السلام ذلک، بأنه کان بلا زمان، أو لأن الکون یتبادر منه الحدوث عرفا، و یخترع الوهم للکون مبدأ نفی علیه السلام ذلک بأن وجوده تعالی أزلی لا یمکن أن یقال حدث فی ذلک الزمان، فالمراد بکان علی التقدیرین ما یفهم و یتبادر أو یتوهم منه.
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کَیْفٍ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کَانٌ وَ لَا کَانَ لِکَانِهِ کَیْفٌ وَ لَا کَانَ لَهُ أَیْنٌ وَ لَا کَانَ فِی شَیْ ءٍ وَ لَا کَانَ عَلَی شَیْ ءٍ وَ لَا ابْتَدَعَ لِکَانِهِ مَکَاناً وَ لَا قَوِیَ بَعْدَ مَا کَوَّنَ شَیْئاً وَ لَا کَانَ ضَعِیفاً قَبْلَ أَنْ یُکَوِّنَ شَیْئاً وَ لَا کَانَ مُسْتَوْحِشاً قَبْلَ أَنْ یَبْتَدِعَ شَیْئاً وَ لَا یُشْبِهُ شَیْئاً وَ لَا کَانَ خِلْواً عَنِ الْمُلْکِ قَبْلَ إِنْشَائِهِ وَ لَا یَکُونُ خِلْواً مِنْهُ بَعْدَ ذَهَابِهِ کَانَ إِلَهاً حَیّاً بِلَا حَیَاهٍ وَ مَالِکاً قَبْلَ أَنْ

قوله علیه السلام:" و لا کان لکانه" یحتمل أن یکون المراد لکونه، و یکون القلب علی لغه أبی الحرث بن کعب حیث جوز قلب الواو و الیاء الساکنتین أیضا مع انفتاح ما قبلهما ألفا أی لیس له وجود زائد یتکیف به الذات أو لیس وجوده کوجود الممکنات مقرونا بالکیفیات، و یؤیده ما رواه فی کتاب التوحید فی خبر شبیه بصدر هذه الخطبه عن أبی جعفر علیه السلام:" کان لم یزل حیا بلا کیف، و لم یکن له کان، و لا کان لکونه کون کیف و لا کان له أین، و لا کان فی شی ء و لا کان علی شی ء و لا ابتدع لکونه [لکانه] مکانا إلی آخر الخبر. و یحتمل أن یکون من الأفعال الناقصه، و المعنی أنه لیس بزمانی أو لیس وجوده مقرونا بالکیفیات المتغیره الزائده. و إدخال اللام و الإضافه بتأویل الجمله مفردا، أی هذا اللفظ کقولک لزید قائم معنی.

قوله علیه السلام:" و لا کان له أین" أی مکان، و لا کان فی شی ء لا کون الجزئی فی الکلی، و لا کون الجزء فی الکل، و لا کون الحال فی المحل و لا کون المتمکن فی المکان.

قوله علیه السلام:" و لا کان علی شی ء" هو نفی المکان العرفی کالسریر، کما أن الأول کان لنفی المکان الذی هو مصطلح المتکلمین و الحکماء.

قوله علیه السلام:" و لا ابتدع لکانه مکانا" یجری فیه ما ذکرنا من الوجهین و فیما نقلنا من الخبر سابقا" لمکانه" أی لیکون مکانا له أو لمنزلته أو لمکانه بالتنوین.

قوله علیه السلام:" و لا کان خلوا عن الملک قبل إنشائه" الملک بالضم و الکسر یکون بمعنی السلطنه و المالکیه و العظمه، و بمعنی ما یملک، و الضم فی الأول أشهر فیحتمل أن یکون المراد عند ذکره و عند إرجاع الضمیر إلیه معا هو الأول، أی کان سلطانا
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یُنْشِئَ شَیْئاً وَ مَالِکاً بَعْدَ إِنْشَائِهِ لِلْکَوْنِ وَ لَیْسَ یَکُونُ لِلَّهِ کَیْفٌ وَ لَا أَیْنٌ وَ لَا حَدٌّ یُعْرَفُ وَ لَا شَیْ ءٌ یُشْبِهُهُ وَ لَا یَهْرَمُ لِطُولِ بَقَائِهِ وَ لَا یَضْعُفُ لِذُعْرَهٍ وَ لَا یَخَافُ کَمَا تَخَافُ خَلِیقَتُهُ مِنْ شَیْ ءٍ وَ لَکِنْ سَمِیعٌ بِغَیْرِ سَمْعٍ وَ بَصِیرٌ بِغَیْرِ بَصَرٍ وَ قَوِیٌّ بِغَیْرِ قُوَّهٍ مِنْ خَلْقِهِ لَا تُدْرِکُهُ حَدَقُ النَّاظِرِینَ وَ لَا یُحِیطُ بِسَمْعِهِ سَمْعُ السَّامِعِینَ إِذَا أَرَادَ شَیْئاً کَانَ بِلَا مَشُورَهٍ وَ لَا

عظیما قبل خلق السلاطین و سلطنتهم و عظمتهم، و یحتمل أن یکون المراد عند ذکره المعنی الأول، و عند إرجاع الضمیر إلیه المعنی الثانی علی طریقه الاستخدام، و هو أظهر معنی، و یحتمل أن یکون الضمیر راجعا إلی الله بالإضافه إلی الفاعل أی قبل إنشائه الأشیاء، لکنه لا یناسب الفقره الثانیه کما لا یخفی، و الحاصل علی التقادیر إن سلطنته تعالی لیس لخلق الأشیاء لغناه عنها، و عدم تقویه بها بل بقدرته علی خلقها، و خلق أضعاف أضعافها، و هذه القدره لا تنفک عنه تعالی، و فیه رد علی القائلین بالقدم، و دلاله هذه الفقرات علی الحدوث ظاهره.

قوله علیه السلام:" بلا حیاه" أی بذاته.

قوله علیه السلام:" و لا حد" أی من الحدود الجسمیه یوصف و یعرف بها، أو من الحدود العقلیه المرکبه من الجنس و الفصل لیعرف به، إذ کنه الأشیاء یعرف بحدودها کما هو المشهور، ففیه استدلال علی عدم إمکان معرفه کنهه تعالی، و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" و لا یضعف" و فی بعض النسخ" و لا یصعق" قال الجوهری: صعق الرجل أی غشی علیه، و الذعر بالضم: الخوف، و بالتحریک: الدهش.

قوله علیه السلام:" بغیر قوه من خلقه" أی بأن یتقوی بمخلوقاته کما یتقوی المملوک بجیوشهم و حراسهم [و خزائنهم] أو بغیر قوه زائده قائمه به، و هذه القوه تکون مخلوقه له فیکون محتاجا إلی مخلوق ممکن، و هو ینافی وجوب الوجود.

قوله علیه السلام:" حدق الناظرین" قال الجوهری: حدقه العین: سوادها الأعظم و الجمع حدق و حداق.

قوله:" و لا یحیط بسمعه" کأنه مصدر مضاف إلی المفعول، و المعنی أنه تعالی
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مُظَاهَرَهٍ وَ لَا مُخَابَرَهٍ وَ لَا یَسْأَلُ أَحَداً عَنْ شَیْ ءٍ مِنْ خَلْقِهِ أَرَادَهُ لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ وَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ أَرْسَلَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ* فَبَلَّغَ الرِّسَالَهَ وَ أَنْهَجَ الدَّلَالَهَ ص- أَیُّهَا الْأُمَّهُ الَّتِی خُدِعَتْ فَانْخَدَعَتْ وَ عَرَفَتْ خَدِیعَهَ مَنْ خَدَعَهَا فَأَصَرَّتْ عَلَی مَا عَرَفَتْ وَ اتَّبَعَتْ أَهْوَاءَهَا وَ ضَرَبَتْ فِی عَشْوَاءِ غَوَایَتِهَا وَ قَدِ اسْتَبَانَ لَهَا الْحَقُّ فَصَدَّتْ عَنْهُ

لیس من المسموعات، کما أن الفقره السابقه دلت علی أنه لیس من المبصرات، و یمکن أن یراد أنه لا یحیط سمع جمیع السامعین بمسموعاته.

قوله علیه السلام:" و لا مظاهره" أی معاونه، قوله علیه السلام:" و لا مخابره" المخابره فی اللغه المزارعه علی النصف، و لعل المراد نفی المشارکه أی لم یشارکه أحد فی الخلق، و یحتمل أن یکون مشتقا من الخبر بمعنی العلم أو الاختبار.

قوله علیه السلام:" أرسله بالهدی" أی بالحجج و البینات و الدلائل و البراهین" وَ دِینِ الْحَقِّ*" و هو الإسلام و ما تضمنه من الشرائع" لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ*" و الضمیر فی لیظهره للدین الحق، أی لیعلی دین الإسلام علی جمیع الأدیان بالحجه و الغلبه و القهر لها، أو للرسول أی یجعله غالبا علی جمیع أهل الأدیان و ورد فی أخبارنا أنه یکون تمام هذه الوعد عند قیام القائم علیه السلام.

قوله علیه السلام:" و أنهج الدلاله" أی أوضحها.

قوله علیه السلام:" و ضربت فی عشواء غوائها" و فی بعض النسخ" غوایتها" و هو أصوب، و الضرب فی الأرض السیر فیها، و العشواء بالفتح: ممدودا الظلمه، و الناقه التی لا تبصر أمامها فهی تخبط بیدیها کل شی ء، رکب فلان العشواء إذا خبط أمره و یقال: أیضا خبط خبط عشواء، و الظاهر أن المراد هنا الظلمه، أی سارت الأمه فی ظلمه غوایتها و ضلالتها، و إن کان بالمعنی الثانی فیحتمل أن یکون فی بمعنی علی
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وَ الطَّرِیقُ الْوَاضِحُ فَتَنَکَّبَتْهُ أَمَا وَ الَّذِی فَلَقَ الْحَبَّهَ وَ بَرَأَ النَّسَمَهَ لَوِ اقْتَبَسْتُمُ الْعِلْمَ مِنْ مَعْدِنِهِ وَ شَرِبْتُمُ الْمَاءَ بِعُذُوبَتِهِ وَ ادَّخَرْتُمُ الْخَیْرَ مِنْ مَوْضِعِهِ وَ أَخَذْتُمُ الطَّرِیقَ مِنْ وَاضِحِهِ وَ سَلَکْتُمْ مِنَ الْحَقِّ نَهْجَهُ لَنَهَجَتْ بِکُمُ السُّبُلُ وَ بَدَتْ لَکُمُ الْأَعْلَامُ وَ أَضَاءَ لَکُمُ الْإِسْلَامُ فَأَکَلْتُمْ رَغَداً وَ مَا عَالَ فِیکُمْ عَائِلٌ وَ لَا ظُلِمَ مِنْکُمْ مُسْلِمٌ وَ لَا مُعَاهَدٌ وَ لَکِنْ سَلَکْتُمْ

أی سار راکبا علی عشواء غوایتها.

قوله علیه السلام:" فصدعت" و فی بعض النسخ" فصدت" و الصد: المنع، و یقال: صدع عنه أی صرفه.

قوله علیه السلام:" فلق الحبه" أی شقها. و أخرج منها أنواع النبات" و برأ النسمه" أی خلق ذوات الأرواح، و التخصیص بهذین لأنهما عده المخلوقات المحسوسه المشاهده، و یظهر آثار الصنع فیهما أکثر من غیرهما.

قوله علیه السلام:" لو اقتبستم العلم من معدنه" یقال اقتبست النار و العلم أی استفدته، و شربتم الحکم بعذوبته، شبه العلم و الإیمان بالماء لکونهما سببین للحیاه المعنوی، و عذوبته خلوصه عن التحریفات و البدع و الجهالات.

قوله:" و سلکتم من الحق نهجه" قال الفیروزآبادی: النهج: الطریق الواضح کالمنهج، و المنهاج و أنهج وضح و أوضح و نهج کمنع وضح و أوضح، و الطریق سلکه و استنهج الطریق سار نهجا کأنهج، و فی بعض النسخ" لنهجت بکم السبیل" أی وضحت لکم أو بسببکم أی کنتم هداه للخلق، و فی بعضها لتنهجت و هو قریب مما سبق، أی اتضحت و فی بعضها لابتهجت، و الابتهاج: السرور أی کانت سبل الحق راضیه عنکم مسروره بکم، حیث سلکتموها حق سلوکها.

قوله علیه السلام:" و أضاء" یتعدی و لا یتعدی و کلاهما مناسب.

قوله علیه السلام:" فأکلتم رغدا" قال الجوهری: عیشه رغد و رغد أی واسعه طیبه.

قوله علیه السلام:" و ما عال" یقال: عال یعیل عیله و عیولا إذا افتقر.
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سَبِیلَ الظَّلَامِ فَأَظْلَمَتْ عَلَیْکُمْ دُنْیَاکُمْ بِرُحْبِهَا وَ سُدَّتْ عَلَیْکُمْ أَبْوَابُ الْعِلْمِ فَقُلْتُمْ بِأَهْوَائِکُمْ وَ اخْتَلَفْتُمْ فِی دِینِکُمْ فَأَفْتَیْتُمْ فِی دِینِ اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ اتَّبَعْتُمُ الْغُوَاهَ فَأَغْوَتْکُمْ وَ تَرَکْتُمُ الْأَئِمَّهَ فَتَرَکُوکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ تَحْکُمُونَ بِأَهْوَائِکُمْ إِذَا ذُکِرَ الْأَمْرُ سَأَلْتُمْ أَهْلَ الذِّکْرِ فَإِذَا أَفْتَوْکُمْ قُلْتُمْ هُوَ الْعِلْمُ بِعَیْنِهِ فَکَیْفَ وَ قَدْ تَرَکْتُمُوهُ- وَ نَبَذْتُمُوهُ وَ خَالَفْتُمُوهُ رُوَیْداً عَمَّا قَلِیلٍ تَحْصُدُونَ جَمِیعَ مَا زَرَعْتُمْ وَ تَجِدُونَ وَخِیمَ مَا اجْتَرَمْتُمْ وَ مَا اجْتَلَبْتُمْ وَ الَّذِی فَلَقَ الْحَبَّهَ وَ بَرَأَ النَّسَمَهَ لَقَدْ عَلِمْتُمْ أَنِّی صَاحِبُکُمْ وَ الَّذِی بِهِ أُمِرْتُمْ وَ أَنِّی عَالِمُکُمْ وَ الَّذِی بِعِلْمِهِ نَجَاتُکُمْ وَ وَصِیُّ نَبِیِّکُمْ وَ خِیَرَهُ رَبِّکُمْ وَ لِسَانُ نُورِکُمْ وَ الْعَالِمُ بِمَا یُصْلِحُکُمْ فَعَنْ قَلِیلٍ رُوَیْداً یَنْزِلُ

قوله علیه السلام:" أو معاهد" بفتح الهاء أی من هو فی عهد و أمان کأهل الذمه.

قوله علیه السلام:" دنیاکم برحبها" دنیاکم: فاعل أظلمت، و الرحب: بالضم السعه أی مع سعتها.

قوله علیه السلام:" فکیف و قد ترکتموه" أی کیف ینفعکم هذا الإقرار و الإذعان و قد ترکتم متابعه قائله، أو کیف تقولون هذا مع أنه مخالف لأفعالکم؟ و الضمائر إما راجعه إلی الإمام أو إلی علمه، و رویدا: أی مهلا.

قوله علیه السلام:" عما قلیل" أی بعد زمان قلیل، و ما زائده، لتوکید معنی القله أو نکره موصوفه.

قوله علیه السلام:" وخیم ما اجترمتم" قال فی النهایه: یقال هذا الأمر وخیم العاقبه: أی ثقیل ردی ء و الاجترام: اکتساب الجرم و الذنب، و الاجتلاب: جلب الشی ء إلی النفس و فی بعض النسخ" اجتنیتم" من اجتناء الثمره، أو بمعنی کسب الجرم و الجنایه، و الأخیر أنسب لکنه لم یرد فی اللغه.

قوله علیه السلام:" صاحبکم" أی أمامکم و الذی به أمرتم" أی بمتابعته.

قوله علیه السلام:" و خیره" بکسر الخاء و فتح الیاء و سکونها أی مختار ربکم من بین سائر الخلق بعد النبی صلی الله علیه و آله و سلم.

قوله علیه السلام:" و لسان نورکم" المراد بالنور إما الرسول، أو الهدایه و العلم أو

ص: 75





بِکُمْ مَا وُعِدْتُمْ وَ مَا نَزَلَ بِالْأُمَمِ قَبْلَکُمْ وَ سَیَسْأَلُکُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْ أَئِمَّتِکُمْ مَعَهُمْ تُحْشَرُونَ وَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ غَداً تَصِیرُونَ أَمَا وَ اللَّهِ لَوْ کَانَ لِی عِدَّهُ أَصْحَابِ طَالُوتَ أَوْ عِدَّهُ أَهْلِ بَدْرٍ وَ هُمْ أَعْدَاؤُکُمْ لَضَرَبْتُکُمْ بِالسَّیْفِ حَتَّی تَئُولُوا إِلَی الْحَقِّ وَ تُنِیبُوا لِلصِّدْقِ فَکَانَ أَرْتَقَ لِلْفَتْقِ وَ آخَذَ بِالرِّفْقِ اللَّهُمَّ فَاحْکُمْ بَیْنَنَا بِالْحَقِّ وَ أَنْتَ خَیْرُ الْحَاکِمِینَ- قَالَ ثُمَّ خَرَجَ مِنَ الْمَسْجِدِ فَمَرَّ بِصِیرَهٍ فِیهَا نَحْوٌ مِنْ ثَلَاثِینَ شَاهً فَقَالَ وَ اللَّهِ لَوْ أَنَّ لِی رِجَالًا یَنْصَحُونَ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لِرَسُولِهِ بِعَدَدِ هَذِهِ الشِّیَاهِ لَأَزَلْتُ ابْنَ آکِلَهِ الذِّبَّانِ عَنْ مُلْکِهِ

نور الأنوار تعالی.

قوله علیه السلام:" عده أصحاب طالوت" أی الذین لم یشربوا الماء و حضروا لجهاد جالوت، و روی عن الصادق علیه السلام أنهم ثلاثمائه و ثلاثه عشر رجلا عده أهل بدر، فکلمه" أو" بمعنی الواو للتفسیر.

قوله علیه السلام:" و هم أعداؤکم" أی لم یکونوا مثلکم منافقین، بل کانوا ناصرین للحق محبین له معاندین لکم لکفرکم، و فی بعض النسخ و هم أعدادکم و لم أعرف له معنی، و لعله کان أعدادهم أی أصحاب بدر کانوا بعدد أصحاب طالوت، و إنما کررت للتوضیح فصحف.

قوله:" حتی تؤولوا" أی ترجعوا و تنیبوا من الإنابه، و هی الرجوع، و فی بعض النسخ و تنبأوا علی البناء للمفعول، أی تخبروا بالصدق، و تذعنوا به.

قوله علیه السلام:" فکان ارتق للفتق" الفتق: الشق و الرتق ضده، أی کان تنسد الخلال و الفرج التی حدثت فی الدین، و کان الأخذ بالرفق و اللطف للناس أکثر.

قوله علیه السلام:" فمر بصیره" الصیره بالکسر: حظیره الغنم.

قوله علیه السلام:" لأزلت ابن أکله الذبان" و فی بعض النسخ" الذباب" بکسر الذال و تشدید الیاء جمع الذباب، و المراد به أبو بکر، و لعله إشاره إلی واقعه کذلک کان اشتهر بها، و یحتمل أن یکون کنایه عن دناءه أصله و رداءه نسبه و حسبه.
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قَالَ فَلَمَّا أَمْسَی بَایَعَهُ ثَلَاثُمِائَهٍ وَ سِتُّونَ رَجُلًا عَلَی الْمَوْتِ فَقَالَ لَهُمْ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع اغْدُوا بِنَا إِلَی أَحْجَارِ الزَّیْتِ مُحَلِّقِینَ وَ حَلَقَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَمَا وَافَی مِنَ الْقَوْمِ مُحَلِّقاً إِلَّا أَبُو ذَرٍّ وَ الْمِقْدَادُ وَ حُذَیْفَهُ بْنُ الْیَمَانِ وَ عَمَّارُ بْنُ یَاسِرٍ وَ جَاءَ سَلْمَانُ فِی آخِرِ الْقَوْمِ فَرَفَعَ یَدَهُ إِلَی السَّمَاءِ فَقَالَ- اللَّهُمَّ إِنَّ الْقَوْمَ اسْتَضْعَفُونِی کَمَا اسْتَضْعَفَتْ بَنُو إِسْرَائِیلَ

قوله علیه السلام:" علی الموت" أی علی أن یلتزموا الموت و یقتلوا فی نصره، و قال الفیروزآبادی: أحجار الزیت موضع بالمدینه.

قوله علیه السلام:" أما و البیت و المفضی إلی البیت" قال الجوهری: الفضاء: الساحه و ما اتسع من الأرض، یقال أفضیت: إذا خرج إلی الفضاء، و أفضیت إلی فلان بسری و أفضی الرجل إلی امرأته باشرها، و أفضی بیده إلی الأرض إذا مسها بباطن راحته فی سجوده انتهی.

فیحتمل أن یکون المراد القسم بمن یدخل فی الفضاء أی الصحراء متوجها إلی البیت أی الحاج و المعتمر. أو من یفضی إسراره إلی البیت أی إلی ربه، و یدعو الله عند البیت. أو من یفضی الناس إلی البیت و یوصلهم إلیه، و هو الله تعالی. أو علی صیغه المفعول أی الحاج الواصلین إلی البیت، أو علی بناء الفاعل أیضا من الإفضاء بمعنی مس الأرض بالراحه، أی المسلمین بأحجار البیت، أو من یفضی إلی الأرض بالسجود فی أطراف الأرض متوجها إلی البیت.

و قال فی النهایه: فی حدیث دعائه للنابغه" لا یفضی الله فاک" و معناه أن لا یجعله فضاء لا سن فیه، و الفضاء: الخالی الفارغ الواسع من الأرض انتهی: فیحتمل أن یکون المراد من جعل من أربعه جوانب فضاء غیر معمور إلی البیت لیشق علی الناس قطعها، فیکثر ثوابهم و هو الله تعالی.

قوله علیه السلام:" و الخفاف إلی التجمیر" التجمیر: رمی الجمار، و الخفاف إما جمع الخف، أی خف الإنسان إذ خف البعیر لا یجمع علی خفاف، بل علی أخفاف، و المراد أثر الخفاف و أثر أقدام الماشین إلی التجمیر. أو جمع الخفیف أی السائرین بخفه و شوق
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هَارُونَ اللَّهُمَّ فَ إِنَّکَ تَعْلَمُ ما نُخْفِی وَ ما نُعْلِنُ وَ ما یَخْفی عَلَیْکَ شَیْ ءٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ ... تَوَفَّنِی مُسْلِماً وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ أَمَا وَ الْبَیْتِ وَ الْمُفْضِی إِلَی الْبَیْتِ- فِی نُسْخَهٍ وَ الْمُزْدَلِفَهِ] وَ الْخِفَافِ إِلَی التَّجْمِیرِ- لَوْ لَا عَهْدٌ عَهِدَهُ إِلَیَّ النَّبِیُّ الْأُمِّیُّ ص لَأَوْرَدْتُ الْمُخَالِفِینَ خَلِیجَ الْمَنِیَّهِ وَ لَأَرْسَلْتُ عَلَیْهِمْ شَآبِیبَ صَوَاعِقِ الْمَوْتِ وَ عَنْ قَلِیلٍ سَیَعْلَمُونَ

6 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ أَبُو بَصِیرٍ وَ قَدْ خَفَرَهُ النَّفَسُ فَلَمَّا أَخَذَ مَجْلِسَهُ قَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا مُحَمَّدٍ مَا هَذَا النَّفَسُ الْعَالِی فَقَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ کَبِرَ سِنِّی وَ دَقَّ عَظْمِی وَ اقْتَرَبَ أَجَلِی مَعَ أَنَّنِی لَسْتُ أَدْرِی مَا أَرِدُ عَلَیْهِ مِنْ أَمْرِ آخِرَتِی فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا مُحَمَّدٍ وَ إِنَّکَ لَتَقُولُ هَذَا قَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ کَیْفَ لَا أَقُولُ هَذَا فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ أَ مَا عَلِمْتَ أَنَّ اللَّهَ تَعَالَی یُکْرِمُ الشَّبَابَ مِنْکُمْ- وَ یَسْتَحْیِی مِنَ الْکُهُولِ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَکَیْفَ یُکْرِمُ الشَّبَابَ

إلی التجمیر، و فیه دلاله علی جواز الحلف بشعائر الله و حرماته، و قد مر الکلام فیه فی کتاب الأیمان.

قوله علیه السلام:" لو لا عهد عهده" و هو ما ورد فی الأخبار المتواتره أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أوصی إلیه علیه السلام أنک إن لم تجد ناصرا فوادعهم و صالحهم حتی تجد أعوانا و أیضا نزل کتاب من السماء مختوم بخواتیم بعده الأئمه کان یعمل کل منهم بما یخصه.

قوله علیه السلام:" خلیج المنیه" و الخلیج: شعبه من البحر و النهر، و المنیه: الموت و الشآبیب جمع شؤبوب بالضم مهموزا، و هو الدفعه من المطر و غیره.


الحدیث السادس 

الحدیث السادس

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و قد حفزه النفس" قال الجزری: الحفز الحث و الإعجال و منه حدیث أبی بکره إنه دب إلی الصف راکعا و قد حفزه النفس".

قوله علیه السلام:" یکرم الشباب منکم" الشباب بالفتح جمع شاب، و قال الفیروزآبادی: الکهل: من وخطه الشیب، و رأیت له بجاله، أو من جاوز الثلاثین أو أربعا و ثلاثین إلی إحدی و خمسین.
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وَ یَسْتَحْیِی مِنَ الْکُهُولِ فَقَالَ یُکْرِمُ اللَّهُ الشَّبَابَ أَنْ یُعَذِّبَهُمْ وَ یَسْتَحْیِی مِنَ الْکُهُولِ أَنْ یُحَاسِبَهُمْ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذَا لَنَا خَاصَّهً أَمْ لِأَهْلِ التَّوْحِیدِ قَالَ فَقَالَ لَا وَ اللَّهِ إِلَّا لَکُمْ خَاصَّهً دُونَ الْعَالَمِ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَإِنَّا قَدْ نُبِزْنَا نَبْزاً انْکَسَرَتْ لَهُ ظُهُورُنَا وَ مَاتَتْ لَهُ أَفْئِدَتُنَا وَ اسْتَحَلَّتْ لَهُ الْوُلَاهُ دِمَاءَنَا فِی حَدِیثٍ رَوَاهُ لَهُمْ فُقَهَاؤُهُمْ قَالَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّافِضَهُ قَالَ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ لَا وَ اللَّهِ مَا هُمْ سَمَّوْکُمْ وَ لَکِنَّ اللَّهَ سَمَّاکُمْ بِهِ أَ مَا عَلِمْتَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ أَنَّ سَبْعِینَ رَجُلًا مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ رَفَضُوا فِرْعَوْنَ وَ قَوْمَهُ لَمَّا اسْتَبَانَ لَهُمْ ضَلَالُهُمْ فَلَحِقُوا بِمُوسَی ع لَمَّا اسْتَبَانَ لَهُمْ هُدَاهُ فَسُمُّوا فِی عَسْکَرِ مُوسَی الرَّافِضَهَ لِأَنَّهُمْ رَفَضُوا فِرْعَوْنَ وَ کَانُوا أَشَدَّ أَهْلِ ذَلِکَ الْعَسْکَرِ عِبَادَهً وَ أَشَدَّهُمْ حُبّاً لِمُوسَی وَ هَارُونَ وَ ذُرِّیَّتِهِمَا ع فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی مُوسَی ع أَنْ أَثْبِتْ لَهُمْ هَذَا الِاسْمَ فِی التَّوْرَاهِ فَإِنِّی قَدْ سَمَّیْتُهُمْ بِهِ وَ نَحَلْتُهُمْ إِیَّاهُ فَأَثْبَتَ مُوسَی ع الِاسْمَ لَهُمْ ثُمَّ ذَخَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَکُمْ هَذَا الِاسْمَ حَتَّی نَحَلَکُمُوهُ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ رَفَضُوا الْخَیْرَ وَ رَفَضْتُمُ الشَّرَّ افْتَرَقَ النَّاسُ کُلَّ فُرْقَهٍ وَ تَشَعَّبُوا کُلَّ شُعْبَهٍ فَانْشَعَبْتُمْ مَعَ أَهْلِ بَیْتِ نَبِیِّکُمْ ص وَ ذَهَبْتُمْ حَیْثُ ذَهَبُوا وَ اخْتَرْتُمْ مَنِ اخْتَارَ اللَّهُ لَکُمْ وَ أَرَدْتُمْ مَنْ أَرَادَ اللَّهُ فَأَبْشِرُوا ثُمَّ أَبْشِرُوا فَأَنْتُمْ وَ اللَّهِ الْمَرْحُومُونَ الْمُتَقَبَّلُ مِنْ مُحْسِنِکُمْ وَ الْمُتَجَاوَزُ عَنْ مُسِیئِکُمْ مَنْ لَمْ یَأْتِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِمَا أَنْتُمْ عَلَیْهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ لَمْ یُتَقَبَّلْ مِنْهُ حَسَنَهٌ وَ لَمْ یُتَجَاوَزْ لَهُ عَنْ سَیِّئَهٍ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ فَهَلْ سَرَرْتُکَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ زِدْنِی- فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَلَائِکَهً یُسْقِطُونَ الذُّنُوبَ عَنْ ظُهُورِ شِیعَتِنَا کَمَا یُسْقِطُ الرِّیحُ الْوَرَقَ فِی أَوَانِ سُقُوطِهِ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- الَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ وَ مَنْ حَوْلَهُ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِلَّذِینَ آمَنُوا اسْتِغْفَارُهُمْ وَ اللَّهِ لَکُمْ دُونَ هَذَا الْخَلْقِ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ فَهَلْ سَرَرْتُکَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ زِدْنِی قَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ لَقَدْ ذَکَرَکُمُ اللَّهُ فِی کِتَابِهِ فَقَالَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا

قوله علیه السلام:" و قد نبزنا نبزا" النبز بالتحریک: اللقب، و النبز بالتسکین المصدر، یقال: نبزه و نبزه نبزا أی لقبه.

قوله علیه السلام:" فأبشروا" قال الجوهری: یقال: بشرته بمولود، فأبشر إبشارا

ص: 79





اللَّهَ عَلَیْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ وَ ما بَدَّلُوا تَبْدِیلًا إِنَّکُمْ وَفَیْتُمْ بِمَا أَخَذَ اللَّهُ عَلَیْهِ مِیثَاقَکُمْ مِنْ وَلَایَتِنَا وَ إِنَّکُمْ لَمْ تُبَدِّلُوا بِنَا غَیْرَنَا وَ لَوْ لَمْ تَفْعَلُوا لَعَیَّرَکُمُ اللَّهُ کَمَا عَیَّرَهُمْ حَیْثُ یَقُولُ جَلَّ ذِکْرُهُ- وَ ما وَجَدْنا لِأَکْثَرِهِمْ مِنْ عَهْدٍ وَ إِنْ وَجَدْنا أَکْثَرَهُمْ لَفاسِقِینَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ فَهَلْ سَرَرْتُکَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ زِدْنِی فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ لَقَدْ ذَکَرَکُمُ اللَّهُ فِی کِتَابِهِ فَقَالَ إِخْواناً عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ وَ اللَّهِ مَا أَرَادَ بِهَذَا غَیْرَکُمْ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ فَهَلْ سَرَرْتُکَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ زِدْنِی فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ- الْأَخِلَّاءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ إِلَّا الْمُتَّقِینَ وَ اللَّهِ مَا أَرَادَ بِهَذَا غَیْرَکُمْ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ فَهَلْ سَرَرْتُکَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ زِدْنِی فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ لَقَدْ ذَکَرَنَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ شِیعَتَنَا وَ عَدُوَّنَا فِی آیَهٍ مِنْ کِتَابِهِ فَقَالَ عَزَّ وَ جَلَّ- هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ فَنَحْنُ الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ عَدُوُّنَا الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ وَ شِیعَتُنَا هُمْ أُولُوا الْأَلْبابِ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ فَهَلْ سَرَرْتُکَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ زِدْنِی فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ وَ اللَّهِ مَا اسْتَثْنَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِأَحَدٍ مِنْ أَوْصِیَاءِ الْأَنْبِیَاءِ وَ لَا أَتْبَاعِهِمْ مَا خَلَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ شِیعَتَهُ فَقَالَ فِی کِتَابِهِ وَ قَوْلُهُ الْحَقُّ- یَوْمَ لا یُغْنِی مَوْلًی عَنْ مَوْلًی شَیْئاً وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ إِلَّا مَنْ رَحِمَ اللَّهُ یَعْنِی بِذَلِکَ عَلِیّاً ع وَ شِیعَتَهُ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ فَهَلْ سَرَرْتُکَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ زِدْنِی قَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ لَقَدْ ذَکَرَکُمُ اللَّهُ تَعَالَی فِی کِتَابِهِ إِذْ یَقُولُ- یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ لا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ وَ اللَّهِ مَا أَرَادَ بِهَذَا غَیْرَکُمْ فَهَلْ سَرَرْتُکَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ قَالَ قُلْتُ

قوله تعالی:" فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ" النحب: المده و و الوقت، یقال قضی فلان نحبه: إذا مات، کذا ذکره الجوهری.

قوله تعالی:" أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ" أی أفرطوا فی الجنایه علیها بالإسراف
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جُعِلْتُ فِدَاکَ زِدْنِی فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ لَقَدْ ذَکَرَکُمُ اللَّهُ فِی کِتَابِهِ فَقَالَ إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ وَ اللَّهِ مَا أَرَادَ بِهَذَا إِلَّا الْأَئِمَّهَ ع وَ شِیعَتَهُمْ فَهَلْ سَرَرْتُکَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ زِدْنِی فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ لَقَدْ ذَکَرَکُمُ اللَّهُ فِی کِتَابِهِ فَقَالَ فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَداءِ وَ الصَّالِحِینَ وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً فَرَسُولُ اللَّهِ ص فِی الْآیَهِ النَّبِیُّونَ وَ نَحْنُ فِی هَذَا الْمَوْضِعِ الصِّدِّیقُونَ وَ الشُّهَدَاءُ وَ أَنْتُمُ الصَّالِحُونَ فَتَسَمَّوْا بِالصَّلَاحِ کَمَا سَمَّاکُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ فَهَلْ سَرَرْتُکَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ زِدْنِی قَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ لَقَدْ ذَکَرَکُمُ اللَّهُ إِذْ حَکَی عَنْ عَدُوِّکُمْ فِی النَّارِ بِقَوْلِهِ- وَ قالُوا ما لَنا لا نَری رِجالًا کُنَّا نَعُدُّهُمْ مِنَ الْأَشْرارِ أَتَّخَذْناهُمْ سِخْرِیًّا أَمْ زاغَتْ عَنْهُمُ الْأَبْصارُ وَ اللَّهِ مَا عَنَی وَ لَا أَرَادَ بِهَذَا غَیْرَکُمْ صِرْتُمْ

فی المعاصی.

قوله تعالی:" لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ*" بالنسبه إلی الشیعه عدم سلطانه بمعنی أنه لا یمکنه أن یخرجهم من دینهم الحق أو یمکنهم دفعه بالاستعاذه و التوسل به تعالی.

قوله علیه السلام:" فتسموا" قال فی القاموس: تسمی بکذا: انتسب أی کونوا من أهل الصلاح و انتسبوا إلیه قوله تعالی:" وَ قالُوا" أی المخالفون" ما لَنا لا نَری رِجالًا کُنَّا نَعُدُّهُمْ مِنَ الْأَشْرارِ" أی الشیعه" أَتَّخَذْناهُمْ" صفه أخری ل" رجالا" و قرأ الحجازیان و ابن عامر و عاصم بهمزه الاستفهام علی أنه إنکار علی أنفسهم، و تأنیب لها فی الاستسخار منهم، و قرأ نافع و حمزه و الکسائی" سِخْرِیًّا" بالضم" أَمْ زاغَتْ" أی مالت" عَنْهُمُ الْأَبْصارُ" فلا نراهم" و أم" معادل ل" ما لنا لا نری" علی أن المراد نفی رؤیتهم لغیبتهم أی لیسوا هیهنا أم زاغت عنه أبصارنا، أو لاتخذناهم علی القراءه الثانیه بمعنی أی الأمرین فعلنا بهم الاستسخار منهم أم تحقیرهم، فإن رفع الأبصار کنایه عنه علی معنی إنکارهما علی أنفسهم أو منقطعه، و المراد الدلاله علی أن
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عِنْدَ أَهْلِ هَذَا الْعَالَمِ شِرَارَ النَّاسِ وَ أَنْتُمْ وَ اللَّهِ فِی الْجَنَّهِ تُحْبَرُونَ وَ فِی النَّارِ تُطْلَبُونَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ فَهَلْ سَرَرْتُکَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ زِدْنِی قَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ مَا مِنْ آیَهٍ نَزَلَتْ تَقُودُ إِلَی الْجَنَّهِ وَ لَا تَذْکُرُ أَهْلَهَا بِخَیْرٍ إِلَّا وَ هِیَ فِینَا وَ فِی شِیعَتِنَا وَ مَا مِنْ آیَهٍ نَزَلَتْ تَذْکُرُ أَهْلَهَا بِشَرٍّ وَ لَا تَسُوقُ إِلَی النَّارِ إِلَّا وَ هِیَ فِی عَدُوِّنَا وَ مَنْ خَالَفَنَا فَهَلْ سَرَرْتُکَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ زِدْنِی فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ لَیْسَ عَلَی مِلَّهِ إِبْرَاهِیمَ إِلَّا نَحْنُ وَ شِیعَتُنَا وَ سَائِرُ النَّاسِ مِنْ ذَلِکَ بُرَآءُ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ فَهَلْ سَرَرْتُکَ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی فَقَالَ حَسْبِی

حَدِیثُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَعَ الْمَنْصُورِ فِی مَوْکِبِهِ

7 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ حُمْرَانَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ ذُکِرَ هَؤُلَاءِ عِنْدَهُ وَ سُوءُ حَالِ الشِّیعَهِ عِنْدَهُمْ فَقَالَ إِنِّی سِرْتُ مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ الْمَنْصُورِ وَ هُوَ فِی مَوْکِبِهِ وَ هُوَ عَلَی فَرَسٍ وَ بَیْنَ یَدَیْهِ خَیْلٌ وَ مِنْ خَلْفِهِ خَیْلٌ وَ أَنَا عَلَی حِمَارٍ إِلَی جَانِبِهِ فَقَالَ لِی یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ قَدْ کَانَ فَیَنْبَغِی لَکَ أَنْ تَفْرَحَ بِمَا أَعْطَانَا اللَّهُ مِنَ الْقُوَّهِ وَ فَتَحَ لَنَا مِنَ الْعِزِّ-

استرذالهم، و الاستسخار منهم کان کزیغ أبصارهم و قصور أنظارهم علی رثاثه حالهم کذا ذکره البیضاوی.

قوله علیه السلام:" فی الجنه تحبرون" قال الجوهری قال تعالی" فَهُمْ فِی رَوْضَهٍ یُحْبَرُونَ" أی ینعمون و یکرمون و یسرون.

قوله علیه السلام:" براء" بکسر الباء ککرام، و فی بعض النسخ" برآء" کفقهاء، و کلاهما جمع بری ء.

س


[الحدیث السابع] حدیث أبی عبد الله علیه السلام مع المنصور فی موکبه 

[الحدیث السابع] حدیث أبی عبد الله علیه السلام مع المنصور فی موکبه

الحدیث السابع: حسن.

قوله علیه السلام:" و هو فی موکبه" الموکب جماعه الفرسان، قوله" فتغرینا"
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وَ لَا تُخْبِرَ النَّاسَ أَنَّکَ أَحَقُّ بِهَذَا الْأَمْرِ مِنَّا وَ أَهْلَ بَیْتِکَ فَتُغْرِیَنَا بِکَ وَ بِهِمْ قَالَ فَقُلْتُ وَ مَنْ رَفَعَ هَذَا إِلَیْکَ عَنِّی فَقَدْ کَذَبَ فَقَالَ لِی أَ تَحْلِفُ عَلَی مَا تَقُولُ قَالَ فَقُلْتُ إِنَّ النَّاسَ سَحَرَهٌ یَعْنِی یُحِبُّونَ أَنْ یُفْسِدُوا قَلْبَکَ عَلَیَّ فَلَا تُمَکِّنْهُمْ مِنْ سَمْعِکَ فَإِنَّا إِلَیْکَ أَحْوَجُ مِنْکَ إِلَیْنَا فَقَالَ لِی تَذْکُرُ یَوْمَ سَأَلْتُکَ هَلْ لَنَا مُلْکٌ فَقُلْتَ نَعَمْ طَوِیلٌ عَرِیضٌ شَدِیدٌ فَلَا تَزَالُونَ فِی مُهْلَهٍ مِنْ أَمْرِکُمْ وَ فُسْحَهٍ مِنْ دُنْیَاکُمْ حَتَّی تُصِیبُوا مِنَّا دَماً حَرَاماً فِی شَهْرٍ حَرَامٍ فِی بَلَدٍ حَرَامٍ فَعَرَفْتُ أَنَّهُ قَدْ حَفِظَ الْحَدِیثَ فَقُلْتُ لَعَلَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَکْفِیَکَ فَإِنِّی لَمْ أَخُصَّکَ بِهَذَا وَ إِنَّمَا هُوَ حَدِیثٌ رَوَیْتُهُ ثُمَّ لَعَلَّ غَیْرَکَ مِنْ أَهْلِ بَیْتِکَ یَتَوَلَّی ذَلِکَ فَسَکَتَ عَنِّی فَلَمَّا رَجَعْتُ إِلَی مَنْزِلِی أَتَانِی بَعْضُ مَوَالِینَا فَقَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ اللَّهِ لَقَدْ رَأَیْتُکَ فِی مَوْکِبِ أَبِی جَعْفَرٍ

الإغراء: التحریص علی الشر، یقال: أغریت الکلب بالصید.

قوله علیه السلام:" و من رفع هذا إلیک" أی حکاه عنی علی وجه المرافعه و الإضرار.

قوله علیه السلام:" إن الناس سحره" قال الجزری: فیه" إن من البیان لسحرا" أی منه ما یصرف قلوب السامعین، و إن کان غیر حق، و السحر فی کلامهم صرف الشی ء عن وجهه.

أقول: و فی بعض النسخ" شجره بغی" مکان، سحره یعنی.

قوله علیه السلام:" و فسحه" بالضم أی سعه.

قوله علیه السلام:" حتی یصیبوا منا" إلخ. لعل المراد دم رجل من السادات، و أولاد الأئمه سفکوها عند انقضاء دولتهم.

و یحتمل أن یکون مراده علیه السلام هذا الملعون خاصه و دولته، و المراد بسفک الدم القتل، و لو بالسم مجازا و البلد الحرام مدینه الرسول، صلی الله علیه و آله فإن هذا الملعون سمه علی ما روی و لم یبق بعده علیه السلام إلا قلیلا.
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وَ أَنْتَ عَلَی حِمَارٍ وَ هُوَ عَلَی فَرَسٍ وَ قَدْ أَشْرَفَ عَلَیْکَ یُکَلِّمُکَ کَأَنَّکَ تَحْتَهُ فَقُلْتُ بَیْنِی وَ بَیْنَ نَفْسِی هَذَا حُجَّهُ اللَّهِ عَلَی الْخَلْقِ وَ صَاحِبُ هَذَا الْأَمْرِ الَّذِی یُقْتَدَی بِهِ وَ هَذَا الْآخَرُ یَعْمَلُ بِالْجَوْرِ وَ یَقْتُلُ أَوْلَادَ الْأَنْبِیَاءِ وَ یَسْفِکُ الدِّمَاءَ فِی الْأَرْضِ بِمَا لَا یُحِبُّ اللَّهُ وَ هُوَ فِی مَوْکِبِهِ وَ أَنْتَ عَلَی حِمَارٍ فَدَخَلَنِی مِنْ ذَلِکَ شَکٌّ حَتَّی خِفْتُ عَلَی دِینِی وَ نَفْسِی قَالَ فَقُلْتُ لَوْ رَأَیْتَ مَنْ کَانَ حَوْلِی وَ بَیْنَ یَدَیَّ وَ مِنْ خَلْفِی وَ عَنْ یَمِینِی وَ عَنْ شِمَالِی مِنَ الْمَلَائِکَهِ لَاحْتَقَرْتَهُ وَ احْتَقَرْتَ مَا هُوَ فِیهِ فَقَالَ الْآنَ سَکَنَ قَلْبِی ثُمَّ قَالَ إِلَی مَتَی هَؤُلَاءِ یَمْلِکُونَ أَوْ مَتَی الرَّاحَهُ مِنْهُمْ فَقُلْتُ أَ لَیْسَ تَعْلَمُ أَنَّ لِکُلِّ شَیْ ءٍ مُدَّهً قَالَ بَلَی فَقُلْتُ هَلْ یَنْفَعُکَ عِلْمُکَ أَنَّ هَذَا الْأَمْرَ إِذَا جَاءَ کَانَ أَسْرَعَ مِنْ طَرْفَهِ الْعَیْنِ إِنَّکَ لَوْ تَعْلَمُ حَالَهُمْ عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ کَیْفَ هِیَ کُنْتَ لَهُمْ أَشَدَّ بُغْضاً وَ لَوْ جَهَدْتَ أَوْ جَهَدَ أَهْلُ الْأَرْضِ أَنْ یُدْخِلُوهُمْ فِی أَشَدِّ مَا هُمْ فِیهِمْ مِنَ الْإِثْمِ لَمْ یَقْدِرُوا فَلَا یَسْتَفِزَّنَّکَ الشَّیْطَانُ فَإِنَّ الْعِزَّهَ لِلَّهِ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ لکِنَّ الْمُنافِقِینَ لا یَعْلَمُونَ أَ لَا تَعْلَمُ أَنَّ مَنِ انْتَظَرَ أَمْرَنَا وَ صَبَرَ عَلَی مَا یَرَی مِنَ الْأَذَی وَ الْخَوْفِ هُوَ غَداً فِی زُمْرَتِنَا فَإِذَا رَأَیْتَ الْحَقَّ قَدْ مَاتَ وَ ذَهَبَ أَهْلُهُ وَ رَأَیْتَ الْجَوْرَ قَدْ شَمِلَ الْبِلَادَ وَ رَأَیْتَ الْقُرْآنَ قَدْ خَلُقَ وَ أُحْدِثَ فِیهِ مَا لَیْسَ فِیهِ وَ وُجِّهَ عَلَی الْأَهْوَاءِ وَ رَأَیْتَ الدِّینَ قَدِ انْکَفَأَ کَمَا یَنْکَفِئُ الْمَاءُ وَ رَأَیْتَ أَهْلَ الْبَاطِلِ قَدِ اسْتَعْلَوْا عَلَی أَهْلِ الْحَقِّ وَ رَأَیْتَ الشَّرَّ ظَاهِراً لَا یُنْهَی عَنْهُ وَ یُعْذَرُ أَصْحَابُهُ وَ رَأَیْتَ الْفِسْقَ قَدْ ظَهَرَ وَ اکْتَفَی الرِّجَالُ بِالرِّجَالِ وَ النِّسَاءُ بِالنِّسَاءِ وَ رَأَیْتَ الْمُؤْمِنَ صَامِتاً لَا یُقْبَلُ قَوْلُهُ وَ رَأَیْتَ الْفَاسِقَ یَکْذِبُ وَ لَا یُرَدُّ عَلَیْهِ کَذِبُهُ وَ فِرْیَتُهُ وَ رَأَیْتَ الصَّغِیرَ یَسْتَحْقِرُ بِالْکَبِیرِ وَ رَأَیْتَ الْأَرْحَامَ قَدْ تَقَطَّعَتْ وَ رَأَیْتَ مَنْ یَمْتَدِحُ بِالْفِسْقِ یَضْحَکُ مِنْهُ وَ لَا یُرَدُّ عَلَیْهِ قَوْلُهُ وَ رَأَیْتَ الْغُلَامَ یُعْطِی مَا تُعْطِی الْمَرْأَهُ وَ رَأَیْتَ النِّسَاءَ

قوله علیه السلام:" أو متی الراحه" التردید من الراوی.

قوله علیه السلام:" أن هذا الأمر" أی انقضاء دولتهم أو ظهور دوله الحق.

قوله علیه السلام:" فلا یستفزنک الشیطان" قال الجوهری: استفزه الخوف أی استخفه.

قوله علیه السلام:" فی زمرتنا" الزمره: الجماعه من الناس.

قوله علیه السلام:" قد انکفأ" إلخ، أی انقلب یقال: کفأت الإناء: أی قلبته.

قوله علیه السلام:" یعذر أصحابه" علی البناء للمجهول، أی یعدونهم معذورین فی ما هم فیه من الشر و الفساد.

قوله:" یمتدح بالفسق" أی یفتخر و یطلب المدح، قال الفیروزآبادی: امتدح

ص: 84





یَتَزَوَّجْنَ النِّسَاءَ وَ رَأَیْتَ الثَّنَاءَ قَدْ کَثُرَ وَ رَأَیْتَ الرَّجُلَ یُنْفِقُ الْمَالَ فِی غَیْرِ طَاعَهِ اللَّهِ فَلَا یُنْهَی وَ لَا یُؤْخَذُ عَلَی یَدَیْهِ وَ رَأَیْتَ النَّاظِرَ یَتَعَوَّذُ بِاللَّهِ مِمَّا یَرَی الْمُؤْمِنَ فِیهِ مِنَ الِاجْتِهَادِ وَ رَأَیْتَ الْجَارَ یُؤْذِی جَارَهُ وَ لَیْسَ لَهُ مَانِعٌ وَ رَأَیْتَ الْکَافِرَ فَرِحاً لِمَا یَرَی فِی الْمُؤْمِنِ مَرِحاً لِمَا یَرَی فِی الْأَرْضِ مِنَ الْفَسَادِ وَ رَأَیْتَ الْخُمُورَ تُشْرَبُ عَلَانِیَهً وَ یَجْتَمِعُ عَلَیْهَا مَنْ لَا یَخَافُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ رَأَیْتَ الْآمِرَ بِالْمَعْرُوفِ ذَلِیلًا وَ رَأَیْتَ الْفَاسِقَ فِیمَا لَا یُحِبُّ اللَّهُ قَوِیّاً مَحْمُوداً وَ رَأَیْتَ أَصْحَابَ الْآیَاتِ یُحْتَقَرُونَ وَ یُحْتَقَرُ مَنْ یُحِبُّهُمْ وَ رَأَیْتَ سَبِیلَ الْخَیْرِ مُنْقَطِعاً وَ سَبِیلَ الشَّرِّ مَسْلُوکاً وَ رَأَیْتَ بَیْتَ اللَّهِ قَدْ عُطِّلَ وَ یُؤْمَرُ بِتَرْکِهِ وَ رَأَیْتَ الرَّجُلَ یَقُولُ مَا لَا یَفْعَلُهُ وَ رَأَیْتَ الرِّجَالَ یَتَسَمَّنُونَ لِلرِّجَالِ وَ النِّسَاءَ لِلنِّسَاءِ وَ رَأَیْتَ الرَّجُلَ مَعِیشَتُهُ مِنْ دُبُرِهِ وَ مَعِیشَهُ الْمَرْأَهِ مِنْ فَرْجِهَا وَ رَأَیْتَ النِّسَاءَ یَتَّخِذْنَ الْمَجَالِسَ کَمَا یَتَّخِذُهَا الرِّجَالُ وَ رَأَیْتَ التَّأْنِیثَ فِی وُلْدِ الْعَبَّاسِ قَدْ ظَهَرَ وَ أَظْهَرُوا الْخِضَابَ وَ امْتَشَطُوا کَمَا تَمْتَشِطُ الْمَرْأَهُ لِزَوْجِهَا وَ أَعْطَوُا

تکلف أن یمدح و افتخر و تشبع بما لیس عنده.

قوله:" مرحا" المرح بالتحریک: شده الفرح و النشاط، و قد مرح بالکسر فهو مرح.

قوله علیه السلام:" و رأیت أصحاب الآیات" أی العلامات و المعجزات أو الذین نزلت فیهم الآیات، و هم الأئمه أو المفسرین، و القراء و فی بعض النسخ أصحاب الآثار و هم المحدثون.

قوله علیه السلام:" و رأیت الرجال یتسمنون" أی یستعملون الأغذیه و الأدویه للسمن لیعمل معهم القبیح، قال فی النهایه فیه:" یکون فی آخر الزمان قوم یتسمنون" أی یتکثرون بما لیس عندهم، و یدعون ما لیس لهم من الشرف، و قیل:

أراد جمعهم الأموال، و قیل یحبون التوسع فی المأکل و المشارب، و هی أسباب السمن، و منه الحدیث الآخر" و یظهر فیهم السمن" و فیه" ویل للمسمنات یوم القیامه" من فتره فی العظام" أی اللاتی یستعملن السمنه، و هو دواء یتسمن به النساء انتهی.

قوله علیه السلام:" و أظهروا الخضاب" أی خضاب الید و الرجل، إذ خضاب
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الرِّجَالَ الْأَمْوَالَ عَلَی فُرُوجِهِمْ وَ تُنُوفِسَ فِی الرَّجُلِ وَ تَغَایَرَ عَلَیْهِ الرِّجَالُ وَ کَانَ صَاحِبُ الْمَالِ أَعَزَّ مِنَ الْمُؤْمِنِ وَ کَانَ الرِّبَا ظَاهِراً لَا یُعَیَّرُ وَ کَانَ الزِّنَا تُمْتَدَحُ بِهِ النِّسَاءُ وَ رَأَیْتَ الْمَرْأَهَ تُصَانِعُ زَوْجَهَا عَلَی نِکَاحِ الرِّجَالِ وَ رَأَیْتَ أَکْثَرَ النَّاسِ وَ خَیْرَ بَیْتٍ مَنْ یُسَاعِدُ النِّسَاءَ عَلَی فِسْقِهِنَّ وَ رَأَیْتَ الْمُؤْمِنَ مَحْزُوناً مُحْتَقَراً ذَلِیلًا وَ رَأَیْتَ الْبِدَعَ وَ الزِّنَا قَدْ ظَهَرَ وَ رَأَیْتَ النَّاسَ یَعْتَدُّونَ بِشَاهِدِ الزُّورِ وَ رَأَیْتَ الْحَرَامَ یُحَلَّلُ وَ رَأَیْتَ الْحَلَالَ یُحَرَّمُ وَ رَأَیْتَ الدِّینِ بِالرَّأْیِ وَ عُطِّلَ الْکِتَابُ وَ أَحْکَامُهُ وَ رَأَیْتَ اللَّیْلَ لَا یُسْتَخْفَی بِهِ مِنَ الْجُرْأَهِ عَلَی اللَّهِ وَ رَأَیْتَ الْمُؤْمِنَ لَا یَسْتَطِیعُ أَنْ یُنْکِرَ إِلَّا بِقَلْبِهِ وَ رَأَیْتَ الْعَظِیمَ مِنَ الْمَالِ یُنْفَقُ فِی سَخَطِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ رَأَیْتَ الْوُلَاهَ یُقَرِّبُونَ أَهْلَ الْکُفْرِ وَ یُبَاعِدُونَ أَهْلَ الْخَیْرِ وَ رَأَیْتَ الْوُلَاهَ یَرْتَشُونَ فِی الْحُکْمِ وَ رَأَیْتَ الْوِلَایَهَ قَبَالَهً لِمَنْ زَادَ وَ رَأَیْتَ ذَوَاتِ الْأَرْحَامِ یُنْکَحْنَ وَ یُکْتَفَی بِهِنَّ وَ رَأَیْتَ الرَّجُلَ یُقْتَلُ عَلَی التُّهَمَهِ وَ عَلَی الظِّنَّهِ وَ یَتَغَایَرُ عَلَی الرَّجُلِ الذَّکَرِ فَیَبْذُلُ لَهُ نَفْسَهُ وَ

الشعر ممدوح للرجال مستحب، و قد ورد خبر آخر أیضا یدل علی کراهه خضاب الید للرجال.

قوله علیه السلام:" و أعطوا الرجال الأموال علی فروجهم" أی أعطی ولد العباس الناس أموالا لیطؤوهم أو المراد أنهم یعطون السلاطین و الحکام الأموال لأجل فروجهم أو فروج نسائهم للدیاثه، و یمکن أن یقرأ الرجال بالرفع و أعطوا علی المعلوم أو المجهول من باب أکلونی البراغیث و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" و تنوفس فی الرجل" التنافس: الرغبه فی الشی ء و الإفراد به، و المنافسه: المغالبه علی الشی ء و هی المراد هیهنا.

قوله علیه السلام:" و رأیت المرأه تصانع زوجها" المصانعه: الرشوه و المداهنه، و المراد إما المصانعه لترک الرجال، أو للاشتغال بهم لتشتغل هی بالنساء أو تصانعه لمعاشرتها الرجال، قوله" یعتدون" من الاعتداد أو الاعتداء.

قوله علیه السلام:" و رأیت اللیل لا یستخفی به" أی لا ینتظرون للمعاصی دخول اللیل لیستتروا به، بل یعملونها فی النهار علانیه.
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مَالَهُ وَ رَأَیْتَ الرَّجُلَ یُعَیَّرُ عَلَی إِتْیَانِ النِّسَاءِ وَ رَأَیْتَ الرَّجُلَ یَأْکُلُ مِنْ کَسْبِ امْرَأَتِهِ مِنَ الْفُجُورِ یَعْلَمُ ذَلِکَ وَ یُقِیمُ عَلَیْهِ وَ رَأَیْتَ الْمَرْأَهَ تَقْهَرُ زَوْجَهَا وَ تَعْمَلُ مَا لَا یَشْتَهِی وَ تُنْفِقُ عَلَی زَوْجِهَا وَ رَأَیْتَ الرَّجُلَ یُکْرِی امْرَأَتَهُ وَ جَارِیَتَهُ وَ یَرْضَی بِالدَّنِیِّ مِنَ الطَّعَامِ وَ الشَّرَابِ وَ رَأَیْتَ الْأَیْمَانَ بِاللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ کَثِیرَهً عَلَی الزُّورِ وَ رَأَیْتَ الْقِمَارَ قَدْ ظَهَرَ وَ رَأَیْتَ الشَّرَابَ یُبَاعُ ظَاهِراً لَیْسَ لَهُ مَانِعٌ وَ رَأَیْتَ النِّسَاءَ یَبْذُلْنَ أَنْفُسَهُنَّ لِأَهْلِ الْکُفْرِ وَ رَأَیْتَ الْمَلَاهِیَ قَدْ ظَهَرَتْ یُمَرُّ بِهَا لَا یَمْنَعُهَا أَحَدٌ أَحَداً وَ لَا یَجْتَرِئُ أَحَدٌ عَلَی مَنْعِهَا وَ رَأَیْتَ الشَّرِیفَ یَسْتَذِلُّهُ الَّذِی یُخَافُ سُلْطَانُهُ وَ رَأَیْتَ أَقْرَبَ النَّاسِ مِنَ الْوُلَاهِ مَنْ یَمْتَدِحُ بِشَتْمِنَا أَهْلَ الْبَیْتِ وَ رَأَیْتَ مَنْ یُحِبُّنَا یُزَوَّرُ وَ لَا تُقْبَلُ شَهَادَتُهُ وَ رَأَیْتَ الزُّورَ مِنَ الْقَوْلِ یُتَنَافَسُ فِیهِ وَ رَأَیْتَ الْقُرْآنَ قَدْ ثَقُلَ عَلَی النَّاسِ اسْتِمَاعُهُ وَ خَفَّ عَلَی النَّاسِ اسْتِمَاعُ الْبَاطِلِ وَ رَأَیْتَ الْجَارَ یُکْرِمُ الْجَارَ خَوْفاً مِنْ لِسَانِهِ وَ رَأَیْتَ الْحُدُودَ قَدْ عُطِّلَتْ وَ عُمِلَ فِیهَا بِالْأَهْوَاءِ وَ رَأَیْتَ الْمَسَاجِدَ قَدْ زُخْرِفَتْ وَ رَأَیْتَ أَصْدَقَ النَّاسِ عِنْدَ النَّاسِ الْمُفْتَرِیَ الْکَذِبَ وَ رَأَیْتَ الشَّرَّ قَدْ ظَهَرَ وَ السَّعْیَ بِالنَّمِیمَهِ وَ رَأَیْتَ الْبَغْیَ قَدْ فَشَا وَ رَأَیْتَ الْغِیبَهَ تُسْتَمْلَحُ وَ

قوله:" و رأیت الولایه قباله" أی یزیدون المال و یأخذون الولایات، قال الجزری: فی حدیث ابن عباس" إیاکم و القبالات فإنها صغار و فضلها ربا" هو أن یتقبل بخراج أو جبایه أکثر مما أعطی، و فی بعض النسخ [لمن زاد] و فی بعضها [لمن أراد] قوله علیه السلام:" علی الزور" أی علی الکذب قوله:" یمر بها" علی المجهول أو علی المعلوم بتقدیر.

قوله علیه السلام:" یزور" أی ینسب إلی الزور و الکذب، قوله علیه السلام" و رأیت الزور من القول" قال فی النهایه: الزور: الکذب و الباطل و التهمه.

قوله علیه السلام:" و رأیت المساجد قد زخرفت" الزخرفه النقش بالذهب، و المشهور بین الأصحاب الحرمه، و أطلق جماعه من الأصحاب تحریم النقش مطلقا، لأن ذلک بدعه، و فیه إشکال.

قوله علیه السلام:" تستملح" قال الفیروزآبادی: استملحه عده ملیحا.
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یُبَشِّرُ بِهَا النَّاسُ بَعْضُهُمْ بَعْضاً وَ رَأَیْتَ طَلَبَ الْحَجِّ وَ الْجِهَادِ لِغَیْرِ اللَّهِ وَ رَأَیْتَ السُّلْطَانَ یُذِلُّ لِلْکَافِرِ الْمُؤْمِنَ وَ رَأَیْتَ الْخَرَابَ قَدْ أُدِیلَ مِنَ الْعُمْرَانِ وَ رَأَیْتَ الرَّجُلَ مَعِیشَتُهُ مِنْ بَخْسِ الْمِکْیَالِ وَ الْمِیزَانِ وَ رَأَیْتَ سَفْکَ الدِّمَاءِ یُسْتَخَفُّ بِهَا وَ رَأَیْتَ الرَّجُلَ یَطْلُبُ الرِّئَاسَهَ لِعَرَضِ الدُّنْیَا وَ یَشْهَرُ نَفْسَهُ بِخُبْثِ اللِّسَانِ لِیُتَّقَی وَ تُسْنَدَ إِلَیْهِ الْأُمُورُ وَ رَأَیْتَ الصَّلَاهَ قَدِ اسْتُخِفَّ بِهَا وَ رَأَیْتَ الرَّجُلَ عِنْدَهُ الْمَالُ الْکَثِیرُ ثُمَّ لَمْ یُزَکِّهِ مُنْذُ مَلَکَهُ وَ رَأَیْتَ الْمَیِّتَ یُنْبَشُ مِنْ قَبْرِهِ وَ یُؤْذَی وَ تُبَاعُ أَکْفَانُهُ وَ رَأَیْتَ الْهَرْجَ قَدْ کَثُرَ وَ رَأَیْتَ الرَّجُلَ یُمْسِی نَشْوَانَ وَ یُصْبِحُ سَکْرَانَ لَا یَهْتَمُّ بِمَا النَّاسُ فِیهِ وَ رَأَیْتَ الْبَهَائِمَ تُنْکَحُ وَ رَأَیْتَ الْبَهَائِمَ یَفْرِسُ بَعْضُهَا بَعْضاً وَ رَأَیْتَ الرَّجُلَ یَخْرُجُ إِلَی مُصَلَّاهُ وَ یَرْجِعُ وَ لَیْسَ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ مِنْ ثِیَابِهِ وَ رَأَیْتَ قُلُوبَ النَّاسِ قَدْ قَسَتْ وَ جَمَدَتْ أَعْیُنُهُمْ وَ ثَقُلَ الذِّکْرُ عَلَیْهِمْ وَ رَأَیْتَ السُّحْتَ قَدْ ظَهَرَ یُتَنَافَسُ فِیهِ وَ رَأَیْتَ الْمُصَلِّیَ إِنَّمَا یُصَلِّی لِیَرَاهُ النَّاسُ وَ رَأَیْتَ الْفَقِیهَ یَتَفَقَّهُ لِغَیْرِ الدِّینِ یَطْلُبُ الدُّنْیَا وَ الرِّئَاسَهَ وَ رَأَیْتَ النَّاسَ مَعَ مَنْ غَلَبَ وَ رَأَیْتَ طَالِبَ الْحَلَالِ یُذَمُّ وَ یُعَیَّرُ وَ طَالِبَ الْحَرَامِ یُمْدَحُ وَ یُعَظَّمُ وَ رَأَیْتَ

قوله علیه السلام:" و یبشر بها الناس" کما هو الشائع فی زماننا یقول بعضهم لبعض أتیتک بغیبه ملیحه حسنه، فیستبشر السامع نعوذ بالله منها.

قوله علیه السلام:" و رأیت الخراب قد أدیل من العمران" الأدله: الغلبه، و یقال:

أدالنا الله من عدونا أی غلبنا علیهم، و لعل المراد کثره الخراب و قله العمران.

قوله علیه السلام:" و یسند إلیه الأمور" أی توکل إلیه الولایات.

قوله علیه السلام:" و رأیت المیت" لعل بیع الأکفان بیان للإیذاء أی یخرج من قبره لکفنه، و یحتمل أن یکون المراد إخراجه و ضربه و حرقه لمن له علیه دین مثلا.

قوله علیه السلام:" و رأیت الهرج" أی الفتنه و الفساد قوله علیه السلام:" و رأیت الرجل" أی السلطان أو الأعم" یمسی نشوان" أی سکران و قد یطلق علی مبدء السکر.

قوله علیه السلام:" و لیس علیه شی ء من ثیابه" لکثره السارقین و المختلسین.

قوله علیه السلام:" و رأیت السحت" أی المکاسب المحرمه.
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الْحَرَمَیْنِ یُعْمَلُ فِیهِمَا بِمَا لَا یُحِبُّ اللَّهُ لَا یَمْنَعُهُمْ مَانِعٌ وَ لَا یَحُولُ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ الْعَمَلِ الْقَبِیحِ أَحَدٌ وَ رَأَیْتَ الْمَعَازِفَ ظَاهِرَهً فِی الْحَرَمَیْنِ وَ رَأَیْتَ الرَّجُلَ یَتَکَلَّمُ بِشَیْ ءٍ مِنَ الْحَقِّ وَ یَأْمُرُ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَی عَنِ الْمُنْکَرِ فَیَقُومُ إِلَیْهِ مَنْ یَنْصَحُهُ فِی نَفْسِهِ فَیَقُولُ هَذَا عَنْکَ مَوْضُوعٌ وَ رَأَیْتَ النَّاسَ یَنْظُرُ بَعْضُهُمْ إِلَی بَعْضٍ وَ یَقْتَدُونَ بِأَهْلِ الشُّرُورِ وَ رَأَیْتَ مَسْلَکَ الْخَیْرِ وَ طَرِیقَهُ خَالِیاً لَا یَسْلُکُهُ أَحَدٌ وَ رَأَیْتَ الْمَیِّتَ یُهْزَأُ بِهِ فَلَا یَفْزَعُ لَهُ أَحَدٌ وَ رَأَیْتَ کُلَّ عَامٍ یَحْدُثُ فِیهِ مِنَ الشَّرِّ وَ الْبِدْعَهِ أَکْثَرُ مِمَّا کَانَ وَ رَأَیْتَ الْخَلْقَ وَ الْمَجَالِسَ لَا یُتَابِعُونَ إِلَّا الْأَغْنِیَاءَ وَ رَأَیْتَ الْمُحْتَاجَ یُعْطَی عَلَی الضَّحِکِ بِهِ وَ یُرْحَمُ لِغَیْرِ وَجْهِ اللَّهِ وَ رَأَیْتَ الْآیَاتِ فِی السَّمَاءِ لَا یَفْزَعُ لَهَا أَحَدٌ وَ رَأَیْتَ النَّاسَ یَتَسَافَدُونَ کَمَا یَتَسَافَدُ الْبَهَائِمُ لَا یُنْکِرُ أَحَدٌ مُنْکَراً تَخَوُّفاً مِنَ النَّاسِ وَ رَأَیْتَ الرَّجُلَ یُنْفِقُ الْکَثِیرَ فِی غَیْرِ طَاعَهِ اللَّهِ وَ یَمْنَعُ الْیَسِیرَ فِی طَاعَهِ اللَّهِ وَ رَأَیْتَ الْعُقُوقَ قَدْ ظَهَرَ وَ اسْتُخِفَّ بِالْوَالِدَیْنِ وَ کَانَا مِنْ أَسْوَإِ النَّاسِ حَالًا عِنْدَ الْوَلَدِ وَ یَفْرَحُ بِأَنْ یَفْتَرِیَ عَلَیْهِمَا وَ رَأَیْتَ النِّسَاءَ وَ قَدْ غَلَبْنَ عَلَی الْمُلْکِ وَ غَلَبْنَ عَلَی کُلِّ أَمْرٍ لَا یُؤْتَی إِلَّا مَا لَهُنَّ فِیهِ هَوًی وَ رَأَیْتَ ابْنَ الرَّجُلِ یَفْتَرِی عَلَی أَبِیهِ وَ یَدْعُو عَلَی وَالِدَیْهِ وَ یَفْرَحُ بِمَوْتِهِمَا وَ رَأَیْتَ الرَّجُلَ إِذَا مَرَّ بِهِ یَوْمٌ وَ لَمْ یَکْسِبْ فِیهِ الذَّنْبَ الْعَظِیمَ مِنْ فُجُورٍ أَوْ بَخْسِ مِکْیَالٍ أَوْ مِیزَانٍ أَوْ غِشْیَانِ حَرَامٍ أَوْ شُرْبِ مُسْکِرٍ کَئِیباً حَزِیناً یَحْسَبُ أَنَّ ذَلِکَ الْیَوْمَ عَلَیْهِ وَضِیعَهٌ مِنْ عُمُرِهِ وَ رَأَیْتَ السُّلْطَانَ یَحْتَکِرُ الطَّعَامَ وَ رَأَیْتَ أَمْوَالَ ذَوِی الْقُرْبَی تُقْسَمُ فِی الزُّورِ وَ یُتَقَامَرُ بِهَا وَ تُشْرَبُ بِهَا الْخُمُورُ وَ رَأَیْتَ الْخَمْرَ یُتَدَاوَی بِهَا وَ یُوصَفُ لِلْمَرِیضِ وَ یُسْتَشْفَی

قوله علیه السلام:" و رأیت المعازف" أی الملاهی کالعود و الطنبور و نحوهما.

قوله علیه السلام:" کما یتسافد البهائم" أی جهره فی الطرق و الشوارع، و السفاد:

نزو الذکر علی الأنثی.

قوله علیه السلام:" و ضیعه" أی خسران و نقص.

قوله علیه السلام:" و رأیت الخمر یتداوی بها" یدل علی عدم جواز التداوی بالخمر کما یدل علیه کثیر من الأخبار و ذهب إلیه جماعه من العلماء الأخیار.

قوله علیه السلام:" و رأیت ریاح المنافقین" تطلق الریح علی الغلبه و القوه، و الرحمه و النصره و الدوله و النفس، و الکل محتمل، و الأخیر أظهر کنایه عن کثره تکلمهم
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بِهَا وَ رَأَیْتَ النَّاسَ قَدِ اسْتَوَوْا فِی تَرْکِ الْأَمْرِ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّهْیِ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ تَرْکِ التَّدَیُّنِ بِهِ وَ رَأَیْتَ رِیَاحَ الْمُنَافِقِینَ وَ أَهْلِ النِّفَاقِ قَائِمَهً وَ رِیَاحَ أَهْلِ الْحَقِّ لَا تَحَرَّکُ وَ رَأَیْتَ الْأَذَانَ بِالْأَجْرِ وَ الصَّلَاهَ بِالْأَجْرِ وَ رَأَیْتَ الْمَسَاجِدَ مُحْتَشِیَهً مِمَّنْ لَا یَخَافُ اللَّهَ- مُجْتَمِعُونَ فِیهَا لِلْغِیبَهِ وَ أَکْلِ لُحُومِ أَهْلِ الْحَقِّ وَ یَتَوَاصَفُونَ فِیهَا شَرَابَ الْمُسْکِرِ وَ رَأَیْتَ السَّکْرَانَ یُصَلِّی بِالنَّاسِ وَ هُوَ لَا یَعْقِلُ وَ لَا یُشَانُ بِالسُّکْرِ وَ إِذَا سَکِرَ أُکْرِمَ وَ اتُّقِیَ وَ خِیفَ وَ تُرِکَ لَا یُعَاقَبُ وَ یُعْذَرُ بِسُکْرِهِ وَ رَأَیْتَ مَنْ أَکَلَ أَمْوَالَ الْیَتَامَی یُحْمَدُ بِصَلَاحِهِ وَ رَأَیْتَ الْقُضَاهَ یَقْضُونَ بِخِلَافِ مَا أَمَرَ اللَّهُ وَ رَأَیْتَ الْوُلَاهَ یَأْتَمِنُونَ الْخَوَنَهَ لِلطَّمَعِ وَ رَأَیْتَ الْمِیرَاثَ قَدْ وَضَعَتْهُ الْوُلَاهُ لِأَهْلِ الْفُسُوقِ وَ الْجُرْأَهِ عَلَی اللَّهِ یَأْخُذُونَ مِنْهُمْ وَ یُخَلُّونَهُمْ وَ مَا یَشْتَهُونَ وَ رَأَیْتَ الْمَنَابِرَ یُؤْمَرُ عَلَیْهَا بِالتَّقْوَی وَ لَا یَعْمَلُ الْقَائِلُ بِمَا یَأْمُرُ وَ رَأَیْتَ الصَّلَاهَ قَدِ اسْتُخِفَّ بِأَوْقَاتِهَا وَ رَأَیْتَ الصَّدَقَهَ بِالشَّفَاعَهِ لَا یُرَادُ بِهَا وَجْهُ اللَّهِ وَ یُعْطَی لِطَلَبِ النَّاسِ وَ رَأَیْتَ النَّاسَ هَمُّهُمْ بُطُونُهُمْ وَ فُرُوجُهُمْ لَا یُبَالُونَ بِمَا أَکَلُوا وَ مَا نَکَحُوا وَ رَأَیْتَ الدُّنْیَا مُقْبِلَهً عَلَیْهِمْ وَ رَأَیْتَ أَعْلَامَ الْحَقِّ قَدْ دَرَسَتْ فَکُنْ عَلَی حَذَرٍ وَ اطْلُبْ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ النَّجَاهَ وَ اعْلَمْ أَنَّ النَّاسَ فِی سَخَطِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِنَّمَا یُمْهِلُهُمْ لِأَمْرٍ یُرَادُ بِهِمْ فَکُنْ مُتَرَقِّباً وَ اجْتَهِدْ لِیَرَاکَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی خِلَافِ مَا هُمْ عَلَیْهِ فَإِنْ نَزَلَ بِهِمُ الْعَذَابُ وَ کُنْتَ فِیهِمْ عَجَّلْتَ

و قبول لهم.

قوله علیه السلام:" و لا یشان" من الشین أی العیب أی لا یعاب أو من الشأن بالهمز بمعنی القصد أی لا یقصد لأن ینهی عنه.

قوله علیه السلام:" و رأیت المیراث" أی میراث الیتیم بأن یولوا علیها خائنا یأکل بعضها و یعطیهم بعضها، أو یحکمون لکل میراث للفاسق من الورثه لما یأخذون منه من الرشوه.

قوله علیه السلام:" و رأیت الصدقه بالشفاعه" أی لا یتصدقون إلا لمن یشفع له شفیع فیعطون لوجه الشفیع لا لوجه الله أو یعطون لطلب الناس و إبرامهم.

قوله علیه السلام:" لا یبالون بما أکلوا" أی من حرام أو حلال.
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إِلَی رَحْمَهِ اللَّهِ وَ إِنْ أُخِّرْتَ ابْتُلُوا وَ کُنْتَ قَدْ خَرَجْتَ مِمَّا هُمْ فِیهِ مِنَ الْجُرْأَهِ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ اعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ وَ أَنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ

حَدِیثُ مُوسَی ع

8 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عِیسَی رَفَعَهُ قَالَ إِنَّ مُوسَی ع نَاجَاهُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَقَالَ لَهُ فِی مُنَاجَاتِهِ یَا مُوسَی لَا یَطُولُ فِی الدُّنْیَا أَمَلُکَ فَیَقْسُوَ لِذَلِکَ قَلْبُکَ وَ قَاسِی الْقَلْبِ مِنِّی بَعِیدٌ- یَا مُوسَی کُنْ کَمَسَرَّتِی فِیکَ فَإِنَّ مَسَرَّتِی أَنْ أُطَاعَ فَلَا أُعْصَی فَأَمِتْ قَلْبَکَ بِالْخَشْیَهِ وَ کُنْ خَلَقَ الثِّیَابِ جَدِیدَ الْقَلْبِ تُخْفَی عَلَی أَهْلِ الْأَرْضِ وَ تُعْرَفُ فِی أَهْلِ السَّمَاءِ حِلْسَ الْبُیُوتِ مِصْبَاحَ اللَّیْلِ وَ اقْنُتْ بَیْنَ یَدَیَّ قُنُوتَ الصَّابِرِینَ وَ صِحْ إِلَیَّ مِنْ کَثْرَهِ الذُّنُوبِ صِیَاحَ الْمُذْنِبِ الْهَارِبِ مِنْ عَدُوِّهِ وَ اسْتَعِنْ بِی عَلَی ذَلِکَ فَإِنِّی نِعْمَ الْعَوْنُ وَ نِعْمَ الْمُسْتَعَانُ یَا مُوسَی إِنِّی أَنَا اللَّهُ فَوْقَ الْعِبَادِ وَ الْعِبَادُ دُونِی وَ کُلٌّ لِی دَاخِرُونَ فَاتَّهِمْ نَفْسَکَ عَلَی نَفْس


الحدیث الثامن [حدیث موسی علیه السلام]

الحدیث الثامن [حدیث موسی علیه السلام]

: مرفوع مجهول موقوف.

قوله تعالی:" کن خلق الثیاب" الخلق محرکه البالی، قوله تعالی:" حلس البیوت" قال الجوهری: أحلاس البیوت: ما یبسط تحت الحر من الثیاب، و فی الحدیث" کن حلس بیتک" أی لا تبرح، و فی القاموس: الحلس بالکسر و یحرک.

قوله تعالی:" مصباح اللیل" أی بأن تقوم و تنور بنور العباده لیلک کالمصباح قوله تعالی:" و اقنت" القنوت: الخضوع أو الدعاء فی الصلاه.

قوله تعالی:" و استعن بی علی ذلک" أی علی العدو أو علی الهرب منه.

قوله تعالی:" و کل لی داخرون" الدخور: الصغار و الذل.

قوله علیه السلام:" فاتهم نفسک علی نفسک" فإن الإنسان کثیرا ما یختدع من
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الصَّالِحِینَ- یَا مُوسَی اغْسِلْ وَ اغْتَسِلْ وَ اقْتَرِبْ مِنْ عِبَادِیَ الصَّالِحِینَ یَا مُوسَی کُنْ إِمَامَهُمْ فِی صَلَاتِهِمْ وَ إِمَامَهُمْ فِیمَا یَتَشَاجَرُونَ وَ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِمَا أَنْزَلْتُ عَلَیْکَ فَقَدْ أَنْزَلْتُهُ حُکْماً بَیِّناً وَ بُرْهَاناً نَیِّراً وَ نُوراً یَنْطِقُ بِمَا کَانَ فِی الْأَوَّلِینَ وَ بِمَا هُوَ کَائِنٌ فِی الْآخِرِینَ أُوصِیکَ یَا مُوسَی وَصِیَّهَ الشَّفِیقِ الْمُشْفِقِ- بِابْنِ الْبَتُولِ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ صَاحِبِ الْأَتَانِ وَ الْبُرْنُسِ وَ الزَّیْتِ وَ الزَّیْتُونِ وَ الْمِحْرَابِ وَ مِنْ بَعْدِهِ بِصَاحِبِ الْجَمَلِ الْأَحْمَرِ الطَّیِّبِ الطَّاهِرِ الْمُطَهَّرِ فَمَثَلُهُ فِی کِتَابِکَ أَنَّهُ مُؤْمِنٌ مُهَیْمِنٌ عَلَی الْکُتُبِ کُلِّهَا وَ أَنَّهُ رَاکِعٌ

نفسه بأن لا یری مساویه: بل یراها محاسن، و یکمن فیه کثیر من الصفات الذمیمه و هو غافل عنها.

قوله تعالی:" فیما یتشاجرون" التشاجر: التنازع و التخالف.

قوله تعالی:" وصیه الشفیق" الشفقه: الخوف و حرص الناصح علی صلاح المنصوح، و الشفیق و المشفق مترادفان أتی بهما للتأکید.

قوله تعالی:" بابن البتول" البتل: القطع، و إنما سمیت مریم علیها السلام بالبتول لانقطاعها من الأزواج، أو من الخلق إلی الله تعالی" صاحب الأتان" الأتان: بالفتح الحماره" و البرنس" بالضم قلنسوه طویله، و کان النساک یلبسونها فی صدر الإسلام، و المراد بالزیتون و الزیت الثمره المعروفه و دهنها، لأنه علیه السلام کان یأکلهما، أو نزلتا له فی المائده من السماء، أو المراد بالزیتون مسجد دمشق أو جبال الشام کما ذکره الفیروزآبادی أی أعطاه الله بلاد الشام و بالزیت الدهن الذی روی أنه کان فی بنی إسرائیل و کان غلیانها من علامات النبوه، و المحراب أی لزومه و کثره العباده فیه.

قوله تعالی:" الطیب" أی من الذنوب" الطاهر" من کل دنس و خلق سیئ" المطهر" من الجهل، و کل شین و عیب.

قوله تعالی:" فمثله" المثل بالتحریک الصفه، قوله تعالی:" أنه مؤمن" أی بجمیع
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سَاجِدٌ رَاغِبٌ رَاهِبٌ إِخْوَانُهُ الْمَسَاکِینُ وَ أَنْصَارُهُ قَوْمٌ آخَرُونَ وَ یَکُونُ فِی زَمَانِهِ أَزْلٌ وَ زِلْزَالٌ وَ قَتْلٌ وَ قِلَّهٌ مِنَ الْمَالِ اسْمُهُ أَحْمَدُ مُحَمَّدٌ الْأَمِینُ مِنَ الْبَاقِینَ مِنْ ثُلَّهِ الْأَوَّلِینَ الْمَاضِینَ یُؤْمِنُ بِالْکُتُبِ کُلِّهَا وَ یُصَدِّقُ جَمِیعَ الْمُرْسَلِینَ وَ یَشْهَدُ بِالْإِخْلَاصِ لِجَمِیعِ النَّبِیِّینَ أُمَّتُهُ مَرْحُومَهٌ مُبَارَکَهٌ- مَا بَقُوا فِی الدِّینِ عَلَی حَقَائِقِهِ لَهُمْ سَاعَاتٌ مُوَقَّتَاتٌ یُؤَدُّونَ فِیهَا الصَّلَوَاتِ أَدَاءَ الْعَبْدِ إِلَی سَیِّدِهِ نَافِلَتَهُ فَبِهِ فَصَدِّقْ وَ مِنْهَاجَهُ فَاتَّبِعْ فَإِنَّهُ أَخُوکَ یَا مُوسَی إِنَّهُ أُمِّیٌّ وَ هُوَ عَبْدٌ صِدْقٌ یُبَارَکُ لَهُ فِیمَا وَضَعَ یَدَهُ عَلَیْهِ وَ یُبَارَکُ عَلَیْهِ کَذَلِکَ کَانَ فِی عِلْمِی وَ کَذَلِکَ خَلَقْتُهُ بِهِ أَفْتَحُ السَّاعَهَ وَ بِأُمَّتِهِ أَخْتِمُ مَفَاتِیحَ الدُّنْیَا فَمُرْ ظَلَمَهَ بَنِی إِسْرَائِیلَ أَنْ لَا یَدْرُسُوا اسْمَهُ وَ لَا یَخْذُلُوهُ وَ إِنَّهُمْ لَفَاعِلُونَ وَ حُبُّهُ لِی حَسَنَهٌ فَأَنَا مَعَهُ

الأنبیاء و الکتب کما هو حق الإیمان، أو یؤمن الناس من ضره و لا یؤذیهم" مهیمن" أی مشاهد أو مؤتمن.

قوله تعالی:" و أنصاره قوم آخرون" أی لیسوا من قومه و عشیرته، و الأذل: الضیق و الشده به.

قوله تعالی:" من ثله الأولین" الثله بالضم الجماعه من الناس، أی أنه من سلاله أشارف الأنبیاء و بقیتهم.

قوله:" مبارکه" أی یبارک و یزاد علیهم العلم و الرحمه.

قوله تعالی:" نافله" أی یؤدون الصلاه زائده علی ما وجبت علیهم، و فی بعض النسخ [نافلته] و النافله: الغنیمه و العطیه، فالضمیر راجع إما إلی العبد أو إلی السید.

قوله تعالی:" إنه أمی" أی من قوم لا یکتبون و لا یقرءون أو من أم القری و هی مکه.

قوله تعالی:" یبارک فیما وضع یده علیه" البرکه من معجزاته صلی الله علیه و آله و سلم المتواتره و قد وقع ذلک فی مواقع لا تحصی حیث وضع یده علی ماء قلیل أو طعام قلیل أو أشبع و أروی بهما خلقا کثیرا، أو مال قلیل فأعطی منه کثیرا و قد أوردناها فی أبواب معجزاته صلی الله علیه و آله و سلم من کتاب بحار الأنوار.
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وَ أَنَا مِنْ حِزْبِهِ وَ هُوَ مِنْ حِزْبِی وَ حِزْبُهُمُ الْغَالِبُونَ فَتَمَّتْ کَلِمَاتِی لَأُظْهِرَنَّ دِینَهُ عَلَی الْأَدْیَانِ کُلِّهَا وَ لَأُعْبَدَنَّ بِکُلِّ مَکَانٍ وَ لَأُنْزِلَنَّ عَلَیْهِ قُرْآناً فُرْقَاناً شِفَاءً لِما فِی الصُّدُورِ مِنْ نَفْثِ الشَّیْطَانِ فَصَلِّ عَلَیْهِ یَا ابْنَ عِمْرَانَ فَإِنِّی أُصَلِّی عَلَیْهِ وَ مَلَائِکَتِی یَا مُوسَی أَنْتَ عَبْدِی وَ أَنَا إِلَهُکَ لَا تَسْتَذِلَّ الْحَقِیرَ الْفَقِیرَ وَ لَا تَغْبِطِ الْغَنِیَّ بِشَیْ ءٍ یَسِیرٍ وَ کُنْ عِنْدَ ذِکْرِی خَاشِعاً وَ عِنْدَ تِلَاوَتِهِ بِرَحْمَتِی طَامِعاً وَ أَسْمِعْنِی لَذَاذَهَ التَّوْرَاهِ بِصَوْتٍ خَاشِعٍ

قوله:" به أفتح الساعه" الباء للملابسه و الغرض اتصال أمته و دولته، و نبوته بقیام الساعه.

قوله:" و بأمته أختم مفاتیح الدنیا" هی ما یفتح بها علی صاحبها شی ء من قتال أو عباده أو تعلم، و المراد أن هذه المفاتیح تنتهی بانقضاء أمته کأنها وضعت فی کیس و ختم علیها، و یحتمل أن یکون الختم کنایه عن التمام و الکمال فإن الشی ء بعد الکمال یختم علیه، و یمکن أن یکون المراد أن ما فتح لغیرهم یختم بهم.

قوله تعالی:" أن لا یدرسوا" یقال درسته الریح: أی محت أثره أی لا یمحو اسمه.

قوله" و حبه لی" أی خالصا لوجهی حسنه عظیمه قوله تعالی:" و أنا من حزبه" أی أنصره و أعینه.

قوله تعالی:" فتمت کلماتی" أی تقدیراتی و" لأظهرن" بیان لما قدر له، أو المراد بالکلمات الأنبیاء و الحجج أی به و بأوصیائه تتم حججی.

قوله تعالی:" و لأنزلن علیه قرآنا" أی کتابا جامعا لجمیع العلوم فرقانا أی فارقا بین الحق و الباطل.

قوله:" و لا تغبط الغنی بشی ء یسیر" أی لا تتمن ما أعطیت الأغنیاء من الدنیا و إن کان کثیرا، فإن متاع الدنیا کلها یسیر حقیر.

قوله:" و کن عند ذکری" أی تلاوه التوراه أو الأعم.

قوله تعالی:" و أسمعنی لذاذه التوراه" أی صوتها اللذیذ أو التذاذک بها، قال
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حَزِینٍ اطْمَئِنَّ عِنْدَ ذِکْرِی وَ ذَکِّرْ بِی مَنْ یَطْمَئِنُّ إِلَیَّ وَ اعْبُدْنِی وَ لَا تُشْرِکْ بِی شَیْئاً وَ تَحَرَّ مَسَرَّتِی إِنِّی أَنَا السَّیِّدُ الْکَبِیرُ إِنِّی خَلَقْتُکَ مِنْ نُطْفَهٍ مِنْ ماءٍ مَهِینٍ* مِنْ طِینَهٍ أَخْرَجْتُهَا مِنْ أَرْضٍ ذَلِیلَهٍ مَمْشُوجَهٍ فَکَانَتْ بَشَراً فَأَنَا صَانِعُهَا خَلْقاً فَتَبَارَکَ وَجْهِی وَ تَقَدَّسَ صَنِیعِی لَیْسَ کَمِثْلِی شَیْ ءٌ وَ أَنَا الْحَیُّ الدَّائِمُ الَّذِی لَا أَزُولُ یَا مُوسَی کُنْ إِذَا دَعَوْتَنِی خَائِفاً مُشْفِقاً وَجِلًا عَفِّرْ وَجْهَکَ لِی فِی التُّرَابِ وَ اسْجُدْ لِی

الجوهری: لذذت الشی ء بالکسر لذاذا و لذاذه أی وجدته لذیذا.

قوله:" اطمأن" عند ذکری الاطمئنان: السکون و المراد طمأنینه القلب عما یزعجه من الشکوک و الشبهات و دواعی الشهوات.

قوله:" و تحر" التحری: الطلب قوله تعالی:" مِنْ ماءٍ مَهِینٍ*" المهین: الحقیر و القلیل و الضعیف.

قوله:" ممشوجه" أی مخلوطه من أنواع، و المراد إنی خلقتک من نطفه و أصل تلک النطفه حصل من شخص خلقته من طینه الأرض و هو آدم علیه السلام و أخذت طینته من جمیع وجه الأرض المشتمله علی ألوان و أنواع مختلفه کما روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام أن الله تعالی بعث جبرئیل و أمره أن یأتیه من أدیم الأرض أی وجهها بأربع طینات، طینه بیضاء و طینه حمراء و طینه غبراء و طینه سوداء، و ذلک من سهلها و حزنها. الخبر، و فی خبر ابن سلام عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه سأله عن آدم لم سمی آدم علیه السلام؟ قال: لأنه خلق من طین الأرض و أدیمها. قال: فآدم خلق من الطین کله أو من طین واحد؟ قال: بل من الطین کله. و لو خلق من طین واحد لما عرف الناس بعضهم بعضا، و کانوا علی صوره واحده قال: فلهم فی الدنیا مثل؟ قال: التراب فیه أبیض و فیه أخضر و فیه أشقر و فیه أغبر و فیه أحمر، و فیه أزرق و فیه عذب، و فیه ملح، و فیه خشن، و فیه لین، و فیه أصهب فلذلک صار الناس فیهم لین و فیهم خشن، و فیهم أبیض، و فیهم أصفر و أحمر و أصهب و أسود و هو علی ألوان التراب. تمام الخبر، و یحتمل أن یکون المراد التراب الذی یذر فی النطفه فی الرحم علی ما ورد به الأخبار.
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بِمَکَارِمِ بَدَنِکَ وَ اقْنُتْ بَیْنَ یَدَیَّ فِی الْقِیَامِ وَ نَاجِنِی حِینَ تُنَاجِینِی بِخَشْیَهٍ مِنْ قَلْبٍ وَجِلٍ وَ احْیَ بِتَوْرَاتِی أَیَّامَ الْحَیَاهِ وَ عَلِّمِ الْجُهَّالَ مَحَامِدِی وَ ذَکِّرْهُمْ آلَائِی وَ نِعْمَتِی وَ قُلْ لَهُمْ لَا یَتَمَادَوْنَ فِی غَیِّ مَا هُمْ فِیهِ فَإِنَّ أَخْذِی أَلِیمٌ شَدِیدٌ یَا مُوسَی إِذَا انْقَطَعَ حَبْلُکَ مِنِّی لَمْ یَتَّصِلْ بِحَبْلِ غَیْرِی فَاعْبُدْنِی وَ قُمْ بَیْنَ یَدَیَّ مَقَامَ الْعَبْدِ الْحَقِیرِ الْفَقِیرِ ذُمَّ نَفْسَکَ فَهِیَ أَوْلَی بِالذَّمِّ وَ لَا تَتَطَاوَلْ بِکِتَابِی عَلَی بَنِی إِسْرَائِیلَ فَکَفَی بِهَذَا وَاعِظاً لِقَلْبِکَ وَ مُنِیراً وَ هُوَ کَلَامُ رَبِّ الْعَالَمِینَ جَلَّ وَ تَعَالَی یَا مُوسَی مَتَی مَا دَعَوْتَنِی وَ رَجَوْتَنِی فَإِنِّی سَأَغْفِرُ لَکَ عَلَی مَا کَانَ مِنْکَ السَّمَاءُ تُسَبِّحُ لِی وَجَلًا وَ الْمَلَائِکَهُ مِنْ مَخَافَتِی مُشْفِقُونَ وَ الْأَرْضُ تُسَبِّحُ لِی طَمَعاً وَ کُلُّ الْخَلْقِ یُسَبِّحُونَ لِی دَاخِرُونَ ثُمَّ عَلَیْکَ بِالصَّلَاهِ الصَّلَاهِ فَإِنَّهَا مِنِّی بِمَکَانٍ وَ لَهَا عِنْدِی عَهْدٌ

قوله تعالی:" و احی بتوراتی" أی حصل الحیاه المعنویه التی هی بالعلم و الیقین بالتوراه و قرأتها و العمل بها أو کن ملازما لها فی مده الحیاه، و یمکن أن یقرأ علی باب الأفعال.

قوله تعالی:" لا یتمادون" التمادی: بلوغ المدی و الغایه، و الغی الضلاله أی لا یبالغوا فی الغی الحاصل مما هم فیه من الجهاله، و سائر الصفات الذمیمه و تخصیص النهی بالتمادی، لعله لبیان أن الدخول فی الغی ینجر لا محاله إلی التمادی، فالمراد النهی عن مطلق الدخول، أو المراد الإقلاع عن الغی الذی هم فیه، و عدم تمادیهم فیه.

قوله تعالی:" إذا انقطع حبلک" أی قوتک و وصلتک منی لم ینفعک التوصل و التقوی بغیری.

قوله تعالی:" و لا تتطاول" التطاول: الترافع و الاستعلاء و قوله" تعالی" بهذا" راجع إلی الکتاب.

قوله تعالی:" السماء" تسبح أی تنقاد، أو تدل علی عظمتی و جلالی، أو المراد أهل السماء.

قوله تعالی:" بمکان" أی مکانه و منزله رفیعه.
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وَثِیقٌ وَ أَلْحِقْ بِهَا مَا هُوَ مِنْهَا زَکَاهَ الْقُرْبَانِ مِنْ طَیِّبِ الْمَالِ وَ الطَّعَامِ فَإِنِّی لَا أَقْبَلُ إِلَّا الطَّیِّبَ یُرَادُ بِهِ وَجْهِی وَ اقْرُنْ مَعَ ذَلِکَ صِلَهَ الْأَرْحَامِ فَإِنِّی أَنَا اللَّهُ الرَّحْمَنُ الرَّحِیمُ وَ الرَّحِمُ أَنَا خَلَقْتُهَا فَضْلًا مِنْ رَحْمَتِی لِیَتَعَاطَفَ بِهَا الْعِبَادُ وَ لَهَا عِنْدِی سُلْطَانٌ فِی مَعَادِ الْآخِرَهِ وَ أَنَا قَاطِعُ مَنْ قَطَعَهَا وَ وَاصِلُ مَنْ وَصَلَهَا وَ کَذَلِکَ أَفْعَلُ بِمَنْ ضَیَّعَ أَمْرِی یَا مُوسَی أَکْرِمِ السَّائِلَ إِذَا أَتَاکَ بِرَدٍّ جَمِیلٍ أَوْ إِعْطَاءٍ یَسِیرٍ فَإِنَّهُ یَأْتِیکَ مَنْ لَیْسَ بِإِنْسٍ وَ لَا جَانٍّ مَلَائِکَهُ الرَّحْمَنِ یَبْلُونَکَ کَیْفَ أَنْتَ صَانِعٌ فِیمَا أَوْلَیْتُکَ وَ کَیْفَ مُوَاسَاتُکَ فِیمَا خَوَّلْتُکَ وَ اخْشَعْ لِی بِالتَّضَرُّعِ وَ اهْتِفْ لِی بِوَلْوَلَهِ الْکِتَابِ وَ اعْلَمْ أَنِّی أَدْعُوکَ دُعَاءَ السَّیِّدِ مَمْلُوکَهُ لِیَبْلُغَ بِهِ شَرَفَ الْمَنَازِلِ وَ ذَلِکَ مِنْ فَضْلِی عَلَیْکَ وَ عَلَی آبَائِکَ الْأَوَّلِینَ یَا مُوسَی لَا تَنْسَنِی عَلَی کُلِّ حَالٍ وَ لَا تَفْرَحْ بِکَثْرَهِ الْمَالِ فَإِنَّ نِسْیَانِی یُقْسِی الْقُلُوبَ وَ مَعَ کَثْرَهِ الْمَالِ کَثْرَهُ الذُّنُوبِ الْأَرْضُ مُطِیعَهٌ وَ السَّمَاءُ مُطِیعَهٌ وَ الْبِحَارُ مُطِیعَهٌ وَ عِصْیَانِی

قوله تعالی:" ما هو منها" أی لاشتراط قبول الصلاه بالزکاه کأنها جزء منها.

قوله تعالی:" من طیب المال" أی الحلال أو من أشرف المال.

قوله تعالی:" و لها عندی سلطان" أی للرحم عندی سلطنه أقبل شفاعتها لمن وصلها و علی من قطعها.

قوله تعالی:" لمن ضیع أمری" کل أمر من أوامری.

قوله تعالی:" کیف مواساتک فیما خولتک" قال فی النهایه: المواساه: المشارکه و المساهمه فی المعاش و الرزق، و قال: التخویل: التملیک.

قوله تعالی:" بولوله الکتاب" الولوله: رفع الصوت بالبکاء و الصیاح.

قوله تعالی:" و کیف یخفی علی ما منی مبتدأه" إذ یحکم العقل بدیهه أن.

خالق شی ء عالم به و بخواصه و أحکامه، و تنزیله علی ما قالته الحکماء من أن العلم بالعله یستلزم العلم بالمعلول بعید.
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شَقَاءُ الثَّقَلَیْنِ وَ أَنَا الرَّحْمَنُ الرَّحِیمُ رَحْمَانُ کُلِّ زَمَانٍ آتِی بِالشِّدَّهِ بَعْدَ الرَّخَاءِ وَ بِالرَّخَاءِ بَعْدَ الشِّدَّهِ وَ بِالْمُلُوکِ بَعْدَ الْمُلُوکِ وَ مُلْکِی دَائِمٌ قَائِمٌ لَا یَزُولُ وَ لَا یَخْفَی عَلَیَّ شَیْ ءٌ فِی الْأَرْضِ وَ لَا فِی السَّمَاءِ وَ کَیْفَ یَخْفَی عَلَیَّ مَا مِنِّی مُبْتَدَؤُهُ وَ کَیْفَ لَا یَکُونُ هَمُّکَ فِیمَا عِنْدِی وَ إِلَیَّ تَرْجِعُ لَا مَحَالَهَ یَا مُوسَی اجْعَلْنِی حِرْزَکَ وَ ضَعْ عِنْدِی کَنْزَکَ مِنَ الصَّالِحَاتِ وَ خَفْنِی وَ لَا تَخَفْ غَیْرِی إِلَیَّ الْمَصِیرُ یَا مُوسَی ارْحَمْ مَنْ هُوَ أَسْفَلُ مِنْکَ فِی الْخَلْقِ وَ لَا تَحْسُدْ مَنْ هُوَ فَوْقَکَ فَإِنَّ الْحَسَدَ یَأْکُلُ الْحَسَنَاتِ کَمَا تَأْکُلُ النَّارُ الْحَطَبَ- یَا مُوسَی إِنَّ ابْنَیْ آدَمَ تَوَاضَعَا فِی مَنْزِلَهٍ لِیَنَالا بِهَا مِنْ فَضْلِی وَ رَحْمَتِی فَ قَرَّبا قُرْباناً وَ لَا أَقْبَلُ إِلَّا مِنَ الْمُتَّقِینَ فَکَانَ مِنْ شَأْنِهِمَا مَا قَدْ عَلِمْتَ فَکَیْفَ تَثِقُ بِالصَّاحِبِ بَعْدَ الْأَخِ وَ الْوَزِیرِ یَا مُوسَی ضَعِ الْکِبْرَ وَ دَعِ الْفَخْرَ وَ اذْکُرْ أَنَّکَ سَاکِنُ الْقَبْرِ فَلْیَمْنَعْکَ ذَلِکَ مِنَ الشَّهَوَاتِ یَا مُوسَی عَجِّلِ التَّوْبَهَ وَ أَخِّرِ الذَّنْبَ وَ تَأَنَّ فِی الْمَکْثِ بَیْنَ یَدَیَّ فِی الصَّلَاهِ وَ لَا تَرْجُ غَیْرِی اتَّخِذْنِی جُنَّهً لِلشَّدَائِدِ وَ حِصْناً لِمُلِمَّاتِ الْأُمُورِ

قوله تعالی:" فی منزله" أی فی عباده واحده، و هی القربان، أو کانا بحسب الظاهر فی درجه و منزله واحده.

قوله تعالی:" و الوزیر" هو معطوف علی الصاحب أی کیف تثق بالصاحب و الوزیر بعد صدور مثل هذه الخیانه من الأخ الذی هو ألصق منهما، قوله تعالی:" لملمات الأمور" أی نوازلها.

قوله تعالی:" کیف تخشع" إلخ حاصله: أن الرکون إلی الدنیا و المیل إلیها و اتخاذها وطنا و مأوی ینافی الخشوع لله تعالی، إذ الرکون ملزوم لعدم رجاء الآخره، إذ من یرجو الآخره رجاء صادقا و یعرف حقیقه ما فیها یحقر الدنیا فی جنب نعم الآخره، و لا یتوجه إلیها و عدم الرجاء ملزوم لعدم الإیمان بالله و رسوله و بالدار الآخره، و عدم الإیمان ملزوم لعدم النظر فی فضل الله تعالی و نعمه علیه، و عدم
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یَا مُوسَی کَیْفَ تَخْشَعُ لِی خَلِیقَهٌ لَا تَعْرِفُ فَضْلِی عَلَیْهَا وَ کَیْفَ تَعْرِفُ فَضْلِی عَلَیْهَا وَ هِیَ لَا تَنْظُرُ فِیهِ وَ کَیْفَ تَنْظُرُ فِیهِ وَ هِیَ لَا تُؤْمِنُ بِهِ وَ کَیْفَ تُؤْمِنُ بِهِ وَ هِیَ لَا تَرْجُو ثَوَاباً وَ کَیْفَ تَرْجُو ثَوَاباً وَ هِیَ قَدْ قَنِعَتْ بِالدُّنْیَا وَ اتَّخَذَتْهَا مَأْوًی وَ رَکَنَتْ إِلَیْهَا رُکُونَ الظَّالِمِینَ یَا مُوسَی نَافِسْ فِی الْخَیْرِ أَهْلَهُ فَإِنَّ الْخَیْرَ کَاسْمِهِ وَ دَعِ الشَّرَّ لِکُلِّ مَفْتُونٍ یَا مُوسَی اجْعَلْ لِسَانَکَ مِنْ وَرَاءِ قَلْبِکَ تَسْلَمْ وَ أَکْثِرْ ذِکْرِی بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ تَغْنَمْ وَ لَا تَتَّبِعِ الْخَطَایَا فَتَنْدَمَ فَإِنَّ الْخَطَایَا مَوْعِدُهَا النَّارُ یَا مُوسَی أَطِبِ الْکَلَامَ لِأَهْلِ التَّرْکِ لِلذُّنُوبِ وَ کُنْ لَهُمْ جَلِیساً وَ اتَّخِذْهُمْ لِغَیْبِکَ إِخْوَاناً وَ جِدَّ مَعَهُمْ یَجِدُّونَ مَعَکَ یَا مُوسَی الْمَوْتُ یَأْتِیکَ لَا مَحَالَهَ فَتَزَوَّدْ زَادَ مَنْ هُوَ عَلَی مَا یَتَزَوَّدُ وَارِدٌ عَلَی الْیَقِینِ

النظر فی ذلک ملزوم لعدم الخشوع، إذ الخشوع إنما یحصل یتذکر نعمه تعالی، و توقع إحسانه و فضله و انتظار رحمته، و استجلاب نعمته فی الدنیا و الآخره بالدعاء و التضرع و البکاء.

قوله تعالی:" فإن الخیر" المراد أن الخیر لما دل بحسب أصل معناه فی اللغه علی الأفضلیه و ما یطلق علیه فی العرف و الشرع من الأعمال الحسنه هی خیر الأعمال فالخیر کاسمه، أی إطلاق هذا الاسم علی تلک الأمور علی الاستحقاق، و المعنی المصطلح مطابق للمدلول اللغوی، أو المراد أن الخیر لما کان کل أحد یستحسنه إذا سمعه فهو حسن واقعا، و حسنه حسن واقعی. و الحاصل: أن ما یحکم به عقول عامه الناس فی ذلک مطابق للواقع، و یحتمل أن یکون المراد باسمه ذکره بین الناس، أی إن الخیر ینفع فی الآخره کما یصیر سببا لرفعه الذکر فی الدنیا.

قوله تعالی:" اجعل لسانک من وراء قلبک" أی کلما أردت أن تتکلم به فابدأ أولا باستعمال القلب و العقل فیه، و التفکر فی أنه هل ینفعک التکلم به ثم تکلم به، فیکون اللسان بعد القلب و وراءه و یمر الکلام أولا بالقلب ثم باللسان، و یحتمل أن یکون المراد لا تتکلم بما لا یعتقده قلبک و یحتمل الأعم.
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یَا مُوسَی مَا أُرِیدَ بِهِ وَجْهِی فَکَثِیرٌ قَلِیلُهُ وَ مَا أُرِیدَ بِهِ غَیْرِی فَقَلِیلٌ کَثِیرُهُ وَ إِنَّ أَصْلَحَ أَیَّامِکَ الَّذِی هُوَ أَمَامَکَ فَانْظُرْ أَیُّ یَوْمٍ هُوَ فَأَعِدَّ لَهُ الْجَوَابَ فَإِنَّکَ مَوْقُوفٌ وَ مَسْئُولٌ وَ خُذْ مَوْعِظَتَکَ مِنَ الدَّهْرِ وَ أَهْلِهِ فَإِنَّ الدَّهْرَ طَوِیلُهُ قَصِیرٌ وَ قَصِیرُهُ طَوِیلٌ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ فَانٍ فَاعْمَلْ کَأَنَّکَ تَرَی ثَوَابَ عَمَلِکَ لِکَیْ یَکُونَ أَطْمَعَ لَکَ فِی الْآخِرَهِ لَا مَحَالَهَ فَإِنَّ مَا بَقِیَ مِنَ الدُّنْیَا کَمَا وَلَّی مِنْهَا وَ کُلُّ عَامِلٍ یَعْمَلُ عَلَی بَصِیرَهٍ وَ مِثَالٍ فَکُنْ مُرْتَاداً لِنَفْسِکَ یَا ابْنَ عِمْرَانَ لَعَلَّکَ تَفُوزُ غَداً یَوْمَ السُّؤَالِ فَهُنَالِکَ یَخْسَرُ الْمُبْطِلُونَ یَا مُوسَی أَلْقِ کَفَّیْکَ ذُلًّا بَیْنَ یَدَیَّ کَفِعْلِ الْعَبْدِ الْمُسْتَصْرِخِ إِلَی سَیِّدِهِ فَإِنَّکَ إِذَا فَعَلْتَ ذَلِکَ رُحِمْتَ وَ أَنَا أَکْرَمُ الْقَادِرِینَ- یَا مُوسَی سَلْنِی مِنْ فَضْلِی وَ رَحْمَتِی فَإِنَّهُمَا بِیَدِی لَا یَمْلِکُهُمَا أَحَدٌ غَیْرِی وَ انْظُرْ حِینَ تَسْأَلُنِی کَیْفَ رَغْبَتَکَ فِیمَا عِنْدِی لِکُلِّ عَامِلٍ جَزَاءٌ وَ قَدْ یُجْزَی الْکَفُورُ بِمَا سَعَی یَا مُوسَی طِبْ نَفْساً عَنِ الدُّنْیَا وَ انْطَوِ عَنْهَا فَإِنَّهَا لَیْسَتْ لَکَ وَ لَسْتَ لَهَا مَا لَکَ وَ لِدَارِ الظَّالِمِینَ إِلَّا لِعَامِلٍ فِیهَا بِالْخَیْرِ فَإِنَّهَا لَهُ نِعْمَ الدَّارُ

قوله علیه السلام:" و اتخذهم لغیبک إخوانا" أی اتخذهم إخوانا لیحفظوک فی غیبتک بأن لا یذکروک فی غیبتک بسوء، و یدفعوا عنک الغیبه و یکونوا ناصحین لک عند ما تغیب عنهم، و یحتمل أن یکون المراد بالغیب القیامه لغیبتها عن الحس، و فی بعض النسخ [لعیبک] بالعین المهمله أی لستر معائبک.

قوله تعالی:" و جد معهم" أی ابذل معهم غایه السعی فی الطاعه، و قوله تعالی:" یجدون" حال عن الضمیر المجرور.

قوله تعالی:" طویله قصیر" أی لسرعه انقضائه" و قصیره طویل" لإمکان تحصیل السعادات العظیمه فی القلیل منه.

قوله تعالی:" و کل عامل" أی کل من یعمل ما هو حق العمل إنما یکون عمله علی بصیره و یقین و علم بکیفیه العمل و حقیته، و ما یعمل له و علی مثال یتمثله فی الذهن من الثمره المقصوده لعمله، أو علی مثال من سبقه من العالمین و المقربین،
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یَا مُوسَی مَا آمُرُکَ بِهِ فَاسْمَعْ وَ مَهْمَا أَرَاهُ فَاصْنَعْ خُذْ حَقَائِقَ التَّوْرَاهِ إِلَی صَدْرِکَ وَ تَیَقَّظْ بِهَا فِی سَاعَاتِ اللَّیْلِ وَ النَّهَارِ وَ لَا تُمَکِّنْ أَبْنَاءَ الدُّنْیَا مِنْ صَدْرِکَ فَیَجْعَلُونَهُ وَکْراً کَوَکْرِ الطَّیْرِ

و یحتمل أن یکون المراد بالعامل أعم ممن یعمل لحق أو باطل، فقوله تعالی" عَلی بَصِیرَهٍ" المراد به أعم مما هو بالیقین أو بالجهل المرکب، و المراد بالمثال أعم من المضی علی سبیل أهل الحق، و طریق أهل الضلال، و یحتمل أن یکون الواو فی قوله:" و مثال" بمعنی أو أی کل عامل إما یعمل علی بصیره فی الحق أو علی مثال من سبق علی وجه الضلال، فاختر لنفسک أیهما أخری و أولی و" الارتیاد": الطلب و" المبطلون" الذین یتبعون الباطل أو یبطلون أعمالهم بترک شرائطها أو فعل ما یحبطها.

قوله تعالی:" ألق کفیک" أی فی السجود علی الأرض أو عند القیام بمعنی إرسالها.

قوله تعالی" من فضلی و رحمتی" یطلق الفضل غالبا علی النعم الدنیویه، و الرحمه علی المثوبات الأخرویه.

قوله تعالی:" کیف رغبتک" أی رجاؤک و شوقک إلی ما تطلبه، ثم قوی الله تعالی رجاءه بأن لکل عامل جزاء، و لا ینبغی أن ییأس الکفور أیضا فإنه أیضا قد یجزی بما سعی.

قوله تعالی:" عن الدنیا" أی معرضا عنها أو بالإعراض عنها، و الانطواء عنها: الاجتناب و الإعراض عنها، یقال: طوی کشحه عنی: أی أعرض مهاجرا.

قوله تعالی:" و مهما أراه فاصنع" أی کل وقت أری و أعلم ما آمرک حسنا فافعل فیه أی أفعل الأوامر فی أوقاتها التی أمرتک بأدائها فیها، أو المراد أفعلها فی کل وقت، فإنی أراه فی کل حین أو کل شی ء أراه لک خیرا فافعل.

قوله تعالی:" و تیقظ بها" أی کن متیقظا متنبها متذکرا بحقائق التوراه فی جمیع الساعات أو أترک النوم لتلاوتها فی ساعات اللیل و النهار.
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یَا مُوسَی أَبْنَاءُ الدُّنْیَا وَ أَهْلُهَا فِتَنٌ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ فَکُلٌّ مُزَیَّنٌ لَهُ مَا هُوَ فِیهِ وَ الْمُؤْمِنُ مَنْ زُیِّنَتْ لَهُ الْآخِرَهُ فَهُوَ یَنْظُرُ إِلَیْهَا مَا یَفْتُرُ قَدْ حَالَتْ شَهْوَتُهَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ لَذَّهِ الْعَیْشِ فَادَّلَجَتْهُ بِالْأَسْحَارِ کَفِعْلِ الرَّاکِبِ السَّائِقِ إِلَی غَایَتِهِ یَظَلُّ کَئِیباً وَ یُمْسِی حَزِیناً فَطُوبَی لَهُ لَوْ قَدْ کُشِفَ الْغِطَاءُ مَا ذَا یُعَایِنُ مِنَ السُّرُورِ

قوله تعالی:" و لا تمکن أبناء الدنیا" أی لا تخطرهم ببالک و لا تشغل قلبک بالتفکر فیهم، و فیما هم فیه من نعیم الدنیا، فإنه إذا اعتدت ذلک و مکنت الشیطان من نفسک فیه یصیر صدرک و کرا لذکرهم، و لا یمکنک إخراج حب أطوارهم عن صدرک، فیصیر ذلک سببا لرغبتک إلی دنیاهم، فتصیر إلی مأواهم، و یحتمل أن یکون المراد عدم الإصغاء إلی کلام المفتونین بالدنیا الذاکرین لها فیجعلون الصدر وکرا لکلامهم الذی یوجب الافتتان بالدنیا.

قوله:" ما یفتر" کلمه" ما" نافیه، و ضمیر شهوتها راجع إلی الآخره.

قوله تعالی:" فأدلجته" الإدلاج: السیر باللیل و ظاهر العباره أنه استعمل هنا متعدیا بمعنی التسییر باللیل، و لم یأت فیما عندنا من کتب اللغه، قال الفیروزآبادی: الدلج محرکه و الدلجه بالضم و الفتح: السیر من أول اللیل، و قد أدلجوا فإن ساروا من آخره فأدلجوا بالتشدید انتهی. و یمکن أن یکون علی الحذف و الإیصال أی أدلجت الشهوه معه، و سیرته بالأسحار کالراکب الذی یسابق قرنه إلی الغایه التی یتسابقان إلیها، و الغایه هنا الجنه و الفوز بالکرامه، و القرب و الحب و الوصال أو الموت و هو أظهر.

قوله تعالی:" یظل کئیبا" الکآبه: الغم و سوء الحال و الانکسار من الحزن و المعنی أنه یکون فی نهاره مغموما و فی لیله محزونا لطلب الآخره، و لما فاته من الطاعات و لکن لو کشف له الغطاء حتی یری ما أعد له فی الآخره یحصل له من السرور ما لا یحصی.
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یَا مُوسَی الدُّنْیَا نُطْفَهٌ لَیْسَتْ بِثَوَابٍ لِلْمُؤْمِنِ وَ لَا نَقِمَهٍ مِنْ فَاجِرٍ فَالْوَیْلُ الطَّوِیلُ لِمَنْ بَاعَ ثَوَابَ مَعَادِهِ بِلَعْقَهٍ لَمْ تَبْقَ وَ بِلَعْسَهٍ لَمْ تَدُمْ وَ کَذَلِکَ فَکُنْ کَمَا أَمَرْتُکَ وَ کُلُّ أَمْرِی رَشَادٌ- یَا مُوسَی إِذَا رَأَیْتَ الْغِنَی مُقْبِلًا فَقُلْ ذَنْبٌ عَجِلَتْ لِی عُقُوبَتُهُ وَ إِذَا رَأَیْتَ الْفَقْرَ مُقْبِلًا فَقُلْ مَرْحَباً بِشِعَارِ الصَّالِحِینَ وَ لَا تَکُنْ جَبَّاراً ظَلُوماً وَ لَا تَکُنْ لِلظَّالِمِینَ قَرِیناً یَا مُوسَی مَا عُمُرٌ وَ إِنْ طَالَ یُذَمُّ آخِرُهُ وَ مَا ضَرَّکَ مَا زُوِیَ عَنْکَ إِذَا حُمِدَتْ مَغَبَّتُهُ یَا مُوسَی صَرَخَ الْکِتَابُ إِلَیْکَ صُرَاخاً بِمَا أَنْتَ إِلَیْهِ صَائِرٌ فَکَیْفَ تَرْقُدُ عَلَی هَذَا الْعُیُونُ

قوله تعالی:" الدنیا نطفه" أی ماء قلیل مکدر، قال فی القاموس: النطفه بالضم: الماء الصافی قل أو کثر، أو قلیل ماء یبقی فی دلو أو قربه، أی الدنیا شی ء قلیل لا یصلح نعمتها لحقارتها أن تکون ثوابا للمؤمن، و لا بلائها و شدتها لقلتها أن تکون عذابا و انتقاما من فاجر، و" اللعقه" بالفتح ما تلعقه و تلحسه بإصبعک أو بلسانک مره واحده، و" اللعس" بالفتح العض، و المراد هنا ما یقطعه بأسنانه من شی ء مأکول مره واحده.

قوله تعالی:" ما عمر و إن طال" إلخ. فی بعض النسخ" و إن طال یدوم آخره" و هو ظاهر، و فی بعضها" و إن طال ما یذم آخره" أو لیس عمر بذم آخره، و یکون آخره مذموما محسوبا من العمر، و علی هذا کان الأظهر عمرا بالنصب بأن یکون خبر ما، و اسمه ما یذم، و فی بعض النسخ" یذم" بدون کلمه" ما" فیحتمل أن تکون کلمه" ما" استفهامیه أی أی شی ء عمر یذم آخره و إن طال، أو نافیته بتقدیر الخیر، أی لیس عمر یذم آخره بعمر، و علی الأول یحتمل أن تکون کلمتا" ما" کلتاهما نافیتین، أی لا یکون عمر لا یذم آخره بالانقطاع و الفناء.

قوله تعالی:" و ما ضرک ما زوی عنک" أی أخذ منک و نقص من العمر أو الأعم إذا حمدت مغبته أی عاقبته أی کانت عاقبته محموده.

قوله تعالی:" فکیف ترقد" أی تنام قوله:" و من دون هذا" أی أقل من هذا
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أَمْ کَیْفَ یَجِدُ قَوْمٌ لَذَّهَ الْعَیْشِ لَوْ لَا التَّمَادِی فِی الْغَفْلَهِ وَ الِاتِّبَاعُ لِلشِّقْوَهِ وَ التَّتَابُعُ لِلشَّهْوَهِ وَ مِنْ دُونِ هَذَا یَجْزَعُ الصِّدِّیقُونَ یَا مُوسَی مُرْ عِبَادِی یَدْعُونِی عَلَی مَا کَانَ بَعْدَ أَنْ یُقِرُّوا لِی أَنِّی أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ مُجِیبُ الْمُضْطَرِّینَ وَ أَکْشِفُ السُّوءَ وَ أُبَدِّلُ الزَّمَانَ وَ آتِی بِالرَّخَاءِ وَ أَشْکُرُ الْیَسِیرَ وَ أُثِیبُ الْکَثِیرَ وَ أُغْنِی الْفَقِیرَ وَ أَنَا الدَّائِمُ الْعَزِیزُ الْقَدِیرُ فَمَنْ لَجَأَ إِلَیْکَ وَ انْضَوَی إِلَیْکَ مِنَ الْخَاطِئِینَ فَقُلْ أَهْلًا وَ سَهْلًا یَا رَحْبَ الْفِنَاءِ بِفِنَاءِ رَبِّ الْعَالَمِینَ وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمْ وَ کُنْ لَهُمْ کَأَحَدِهِمْ وَ لَا تَسْتَطِلْ عَلَیْهِمْ بِمَا أَنَا أَعْطَیْتُکَ فَضْلَهُ وَ قُلْ لَهُمْ فَلْیَسْأَلُونِی مِنْ فَضْلِی وَ رَحْمَتِی فَإِنَّهُ لَا یَمْلِکُهَا أَحَدٌ غَیْرِی وَ أَنَا ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ طُوبَی لَکَ یَا مُوسَی کَهْفُ الْخَاطِئِینَ وَ جَلِیسُ الْمُضْطَرِّینَ وَ مُسْتَغْفَرٌ لِلْمُذْنِبِینَ إِنَّکَ

لتذکار الذی صرح و صاح به الکتاب، یکفی لجزع الصدیقین، أی الکاملین فی تصدیق الأنبیاء.

قوله تعالی:" علی ما کان" أی لأی أمر کان سواء کان حقیرا أو خطیرا.

قوله تعالی:" و أثیب الکثیر" صفه للمصدر المحذوف أی أثیب الثواب الکثیر، من قبیل رجعت القهقری أو أثیب علی العمل الکثیر.

قوله تعالی:" انضوی إلیک" قال الجزری: فیه" ضوی إلیه المسلمون" أی مالوا، یقال: ضوی إلیه ضیا و ضویا و انضوی إلیه و یقال ضواه إلیه و أضواه.

قوله:" أهلا" أی صادفت أهلا لا غرباء، و وطأت سهلا لا حزنا.

قوله تعالی:" یا رحب الفناء" الرحب: الواسع و فناء الدار ککساء: ما اتسع من أمامها أی یا من فناؤه الذی نزل به رحب، و قوله" بفناء" متعلق بمقدر أی نزلت بفناء، و فی کتاب تحف العقول" یا رحب الفناء، نزلت بفناء رب العالمین" و هو الأصوب، و لیس فی ذلک الکتاب بعد قوله- العظیم. قوله- طوبی لک یا موسی- فیکون- قوله- کهف الخاطئین إلی آخره من أوصافه تعالی.

قوله:" بما لیس منک مبتدأه" أی لا تتکبر علی العباد بما أعطاکه غیرک.

ص: 104





مِنِّی بِالْمَکَانِ الرَّضِیِّ فَادْعُنِی بِالْقَلْبِ النَّقِیِّ وَ اللِّسَانِ الصَّادِقِ وَ کُنْ کَمَا أَمَرْتُکَ أَطِعْ أَمْرِی وَ لَا تَسْتَطِلْ عَلَی عِبَادِی بِمَا لَیْسَ مِنْکَ مُبْتَدَاهُ وَ تَقَرَّبْ إِلَیَّ فَإِنِّی مِنْکَ قَرِیبٌ فَإِنِّی لَمْ أَسْأَلْکَ مَا یُؤْذِیکَ ثِقَلُهُ وَ لَا حَمْلُهُ إِنَّمَا سَأَلْتُکَ أَنْ تَدْعُوَنِی فَأُجِیبَکَ وَ أَنْ تَسْأَلَنِی فَأُعْطِیَکَ وَ أَنْ تَتَقَرَّبَ إِلَیَّ بِمَا مِنِّی أَخَذْتَ تَأْوِیلَهُ وَ عَلَیَّ تَمَامُ تَنْزِیلِهِ یَا مُوسَی انْظُرْ إِلَی الْأَرْضِ فَإِنَّهَا عَنْ قَرِیبٍ قَبْرُکَ وَ ارْفَعْ عَیْنَیْکَ إِلَی السَّمَاءِ فَإِنَّ فَوْقَکَ فِیهَا مَلِکاً عَظِیماً وَ ابْکِ عَلَی نَفْسِکَ مَا دُمْتَ فِی الدُّنْیَا وَ تَخَوَّفِ الْعَطَبَ وَ الْمَهَالِکَ وَ لَا تَغُرَّنَّکَ زِینَهُ الدُّنْیَا وَ زَهْرَتُهَا وَ لَا تَرْضَ بِالظُّلْمِ وَ لَا تَکُنْ ظَالِماً فَإِنِّی لِلظَّالِمِ رَصِیدٌ حَتَّی أُدِیلَ مِنْهُ الْمَظْلُومَ یَا مُوسَی إِنَّ الْحَسَنَهَ عَشَرَهُ أَضْعَافٍ وَ مِنَ السَّیِّئَهِ الْوَاحِدَهِ الْهَلَاکُ لَا تُشْرِکْ بِی لَا یَحِلُّ لَکَ أَنْ تُشْرِکَ بِی قَارِبْ وَ سَدِّدْ وَ ادْعُ دُعَاءَ الطَّامِعِ الرَّاغِبِ فِیمَا عِنْدِی النَّادِمِ عَلَی

قوله تعالی:" فإن فوقک فیها ملکا عظیما" بفتح المیم و کسر اللام أی العظیم تعالی شأنه، نسبته إلی السماء، لأن ثوابه و جنته و تقدیراته و عجائب صنعه فیها، أو بضم المیم و سکون اللام أی ملک السماء ملک عظیم یستدل. بها علی عظمه مالکها و صانعها.

قوله تعالی:" و تخوف العطب" هو بالتحریک: الهلاک.

قوله تعالی:" رصید" أی رقیب منتظر لجزائه، و فی تحف العقول" بمرصد".

قوله تعالی:" حتی أدیل منه المظلوم" أی أغلب المظلوم علیه.

قوله تعالی:" و من السیئه الواحده الهلاک" المراد أن الله تعالی یعطی للحسنه عشره أضعافها، و یجازی بالسیئه واحده، و مع ذلک أکثر الناس یهلکون بفعل السیئات، بأن یزید سیئاتهم علی عشره أمثال حسناتهم، کما ورد فی الخبر، ویل لمن غلب آحاده أعشاره.

قوله تعالی:" قارب و سدد" قال فی النهایه: و فیه" سددوا و قاربوا" أی اقتصدوا
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مَا قَدَّمَتْ یَدَاهُ فَإِنَّ سَوَادَ اللَّیْلِ یَمْحُوهُ النَّهَارُ وَ کَذَلِکَ السَّیِّئَهُ تَمْحُوهَا الْحَسَنَهُ وَ عَشْوَهُ اللَّیْلِ تَأْتِی عَلَی ضَوْءِ النَّهَارِ وَ کَذَلِکَ السَّیِّئَهُ تَأْتِی عَلَی الْحَسَنَهِ الْجَلِیلَهِ فَتُسَوِّدُهَا

9 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِهِ قَالَ قَرَأْتُ جَوَاباً مِنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِلَی رَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِهِ أَمَّا بَعْدُ فَإِنِّی أُوصِیکَ بِتَقْوَی اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ قَدْ ضَمِنَ لِمَنِ اتَّقَاهُ أَنْ یُحَوِّلَهُ عَمَّا یَکْرَهُ إِلَی مَا یُحِبُّ وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ فَإِیَّاکَ أَنْ تَکُونَ مِمَّنْ یَخَافُ عَلَی الْعِبَادِ مِنْ ذُنُوبِهِمْ وَ یَأْمَنُ الْعُقُوبَهَ مِنْ ذَنْبِهِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یُخْدَعُ عَنْ جَنَّتِهِ وَ لَا یُنَالُ مَا عِنْدَهُ إِلَّا بِطَاعَتِهِ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

فی الأمور کلها، و اترکوا الغلو فیها، و التقصیر یقال: قارب فلان فی الأمور إذا اقتصد، و قال: فی السین و الدال فیه" قاربوا" و سددوا أی اطلبوا بأعمالکم السداد و الاستقامه، و هو القصد فی الأمر و العدل فیه.

قوله تعالی:" و عشوه" بالعین المهمله مفتوحه و هی ما بین أول اللیل إلی ربعه، أو مضمومه و هی ظلمه اللیل أو بالمعجمه مثلثه أی غطاء اللیل بالإضافه البیانیه.


الحدیث التاسع 

الحدیث التاسع

: مرسل.

قوله علیه السلام:" یخاف علی العباد من ذنوبهم" یخاف علی المعلوم أی یعلم قبح ذنوب العباد و یحکم بکونهم فی معرض العقاب، و یغفل عن ذنوب نفسه و لا یخاف العقوبه علی ما یعلم منها، و یمکن أن یقرأ علی البناء للمفعول أی له ذنوب یخاف علی الناس العقوبه بذنوبه، و هو آمن، لکن یأبی منه إفراد الضمائر فی الفقره الثانیه.

قوله علیه السلام:" لا یخدع عن جنته" أی لا یمکن دخول الجنه بالخدعه، بل بالطاعه الواقعیه.
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10 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ عَیْثَمِ بْنِ أَشْیَمَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَرَجَ النَّبِیُّ ص ذَاتَ یَوْمٍ وَ هُوَ مُسْتَبْشِرٌ یَضْحَکُ سُرُوراً فَقَالَ لَهُ النَّاسُ أَضْحَکَ اللَّهُ سِنَّکَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ زَادَکَ سُرُوراً فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ یَوْمٍ وَ لَا لَیْلَهٍ إِلَّا وَ لِیَ فِیهِمَا تُحْفَهٌ مِنَ اللَّهِ أَلَا وَ إِنَّ رَبِّی أَتْحَفَنِی فِی یَوْمِی هَذَا بِتُحْفَهٍ لَمْ یُتْحِفْنِی بِمِثْلِهَا فِیمَا مَضَی إِنَّ جَبْرَئِیلَ أَتَانِی فَأَقْرَأَنِی مِنْ رَبِّیَ السَّلَامَ وَ قَالَ یَا مُحَمَّدُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ اخْتَارَ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ سَبْعَهً لَمْ یَخْلُقْ مِثْلَهُمْ فِیمَنْ مَضَی وَ لَا یَخْلُقُ مِثْلَهُمْ فِیمَنْ بَقِیَ أَنْتَ یَا رَسُولَ اللَّهِ سَیِّدُ النَّبِیِّینَ وَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ وَصِیُّکَ سَیِّدُ الْوَصِیِّینَ وَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ سِبْطَاکَ سَیِّدَا الْأَسْبَاطِ وَ حَمْزَهُ عَمُّکَ سَیِّدُ الشُّهَدَاءِ وَ جَعْفَرٌ ابْنُ عَمِّکَ الطَّیَّارُ فِی الْجَنَّهِ یَطِیرُ مَعَ الْمَلَائِکَهِ حَیْثُ یَشَاءُ وَ مِنْکُمُ الْقَائِمُ یُصَلِّی عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ خَلْفَهُ إِذَا أَهْبَطَهُ اللَّهُ إِلَی الْأَرْضِ مِنْ ذُرِّیَّهِ عَلِیٍّ وَ فَاطِمَهَ مِنْ وُلْدِ الْحُسَیْنِ ع

11 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ الدَّیْلَمِیِّ الْمِصْرِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی


الحدیث العاشر

الحدیث العاشر

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" سبعه لم یخلق مثلهم" لعل هذا الخبر لما کان مشهورا بین العامه کما رویته بأسانید من طرقهم فی کتاب بحار الأنوار، ذکره علیه السلام للاحتجاج علیهم و إن لم یکن ذکره النبی صلی الله علیه و آله و سلم، و یحتمل أن یکون المراد بقوله:" لا یخلق مثلهم فیمن بقی" من سوی الأئمه علیهم السلام مع أن سائر الأئمه لما کانوا متشعبین من أنوار هؤلاء المذکورین من الأئمه، و أنهم من نور واحد، فکأنهم مذکورون معهم، و تخصیص القائم بالذکر لخفائه و کثره الاختلاف و الشبهه فیه علیه السلام، و قیل: المراد الموجودین فی ذلک الزمان، و أسقطت فاطمه علیها السلام من الروایه، و قوله علیه السلام:" و فیکم القائم علیه السلام" کلام مستأنف و لا یخفی ما فیه.


الحدیث الحادی عشر

الحدیث الحادی عشر

: ضعیف.

و فی النسخ هنا" المصری" و فی رجال الشیخ" البصری" و ذکر ابن داود محمد بن سلیمان النصری بالنون و عده مغایرا للدیلمی.
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بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِّ قَالَ فَقَالَ إِنَّ الْکِتَابَ لَمْ یَنْطِقْ وَ لَنْ یَنْطِقَ وَ لَکِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص هُوَ النَّاطِقُ بِالْکِتَابِ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- هَذَا کِتَابُنَا یُنْطَقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِّ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّا لَا نَقْرَؤُهَا هَکَذَا فَقَالَ هَکَذَا وَ اللَّهِ نَزَلَ بِهِ جَبْرَئِیلُ عَلَی مُحَمَّدٍ ص وَ لَکِنَّهُ فِیمَا حُرِّفَ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ

12 جَمَاعَهٌ عَنْ سَهْلٍ عَنْ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الشَّمْسِ وَ ضُحاها قَالَ الشَّمْسُ رَسُولُ اللَّهِ ص بِهِ أَوْضَحَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِلنَّاسِ دِینَهُمْ قَالَ قُلْتُ الْقَمَرِ إِذا تَلاها قَالَ ذَاکَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع تَلَا رَسُولَ اللَّهِ ص وَ نَفَثَهُ بِالْعِلْمِ نَفْثاً قَالَ قُلْتُ وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشاها قَالَ ذَاکَ أَئِمَّهُ

قوله علیه السلام:" هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِّ" الظاهر أنه علیه السلام قرأ ینطق علی البناء للمفعول، و کان یقرأ بعض مشایخنا رضی الله عنه" علیکم" بتشدید الیاء المضمومه و الأول أظهر.


الحدیث الثانی عشر

الحدیث الثانی عشر

: ضعیف.

قوله:" عن أبی محمد" هو أبو بصیر، لأنه روی عن علی بن إبراهیم هذا الخبر، عن أبیه، عن سلیمان الدیلمی، عن أبی بصیر.

قوله علیه السلام:" الشمس رسول الله" و علی هذا یکون" ضحاها" أی ضوؤها أو غایه ارتفاعها عباره عن دینه و علمه و ارتفاع ملته، و انتفاع الناس بهدایته.

قوله علیه السلام:" و نفثه بالعلم" نفثا النفث: النفخ بالفم و الضمیر المرفوع، راجع إلی الرسول و المنصوب إلی أمیر المؤمنین و المراد ما أسر إلیه من العلوم، و لعل فیه بیان سر [لتشبیهه] علیه السلام بالقمر إذ نور القمر مستفاد من الشمس، فکذلک علوم أمیر المؤمنین و کمالاته مقتبسه من الرسول صلی الله علیه و آله و سلم.

قوله تعالی:" وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشاها" قیل: الضمیر راجع إلی الشمس، و قیل: إلی الآفاق أو الأرض المعلومتین بقرینه المقام، و لما کانت الشمس علی هذا التأویل کنایه عن الرسول، و اللیل عن أئمه الجور، فعلی الأول المراد أنهم ستروا و غطوا
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الْجَوْرِ الَّذِینَ اسْتَبَدُّوا بِالْأَمْرِ دُونَ آلِ الرَّسُولِ ص وَ جَلَسُوا مَجْلِساً کَانَ آلُ الرَّسُولِ أَوْلَی بِهِ مِنْهُمْ فَغَشُوا دِینَ اللَّهِ بِالظُّلْمِ وَ الْجَوْرِ فَحَکَی اللَّهُ فِعْلَهُمْ فَقَالَ وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشاها قَالَ قُلْتُ وَ النَّهارِ إِذا جَلَّاها قَالَ ذَلِکَ الْإِمَامُ مِنْ ذُرِّیَّهِ فَاطِمَهَ ع یُسْأَلُ عَنْ دِینِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَیُجَلِّیهِ لِمَنْ سَأَلَهُ فَحَکَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ قَوْلَهُ فَقَالَ وَ النَّهارِ إِذا جَلَّاها

13 سَهْلٌ عَنْ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ الْغاشِیَهِ قَالَ یَغْشَاهُمُ الْقَائِمُ بِالسَّیْفِ قَالَ قُلْتُ وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ خاشِعَهٌ قَالَ خَاضِعَهٌ لَا تُطِیقُ الِامْتِنَاعَ قَالَ قُلْتُ عامِلَهٌ قَالَ عَمِلَتْ بِغَیْرِ مَا أَنْزَلَ اللَّهُ قَالَ قُلْتُ ناصِبَهٌ قَالَ نَصَبَتْ غَیْرَ وُلَاهِ الْأَمْرِ قَالَ قُلْتُ

بظلمه جهلهم و جورهم ضوء شمس الرساله، و دینها و علمهما، و علی الأخیرین المراد أنه أظلمت الآفاق أو الأرض بسواد جهلهم و ظلمهم، و لعل الأول أظهر من الخبر، و القسم لعله علی سبیل التهکم.

قوله تعالی:" وَ النَّهارِ إِذا جَلَّاها" أی جلی الشمس، فإنها تتجلی إذا انبسط النهار و الأئمه یجلون ضوء شمس الرساله، و علومها و آثارها، و قال بعض المفسرین: إن الضمیر راجع إلی الظلمه أو الدنیا أو الأرض، و إن لم یجز ذکرها للعلم بها، و الأول أظهر من الخبر.


الحدیث الثالث عشر

الحدیث الثالث عشر

: ضعیف، و محمد و هو ابن سلیمان الدیلمی.

قوله:" هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ الْغاشِیَهِ" قال البیضاوی الداهیه: التی تغشی الناس بشدائدها، یعنی یوم القیامه أو النار من قوله تعالی:" تَغْشی وُجُوهَهُمُ النَّارُ" أقول:

المراد علی تأویله علیه السلام الداهیه: الحادثه، للمخالفین عند قیام القائم علیه السلام.

قوله:" وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ خاشِعَهٌ" إلخ قال البیضاوی: أی ذلیله تعمل ما تتعب فیه کجر السلاسل و خوضها فی النار خوض الإبل فی الوحل و الصعود و الهبوط فی تلالها و وهادها أو عملت و نصبت فی أعمال لا تنفعها یومئذ،" تَصْلی ناراً" تدخلها و قرأ أبو عمرو و یعقوب و أبو بکر تصلی من أصلاه الله، و قرئ تصلی بالتشدید
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تَصْلی ناراً حامِیَهً قَالَ تَصْلَی نَارَ الْحَرْبِ فِی الدُّنْیَا عَلَی عَهْدِ الْقَائِمِ وَ فِی الْآخِرَهِ نَارَ جَهَنَّمَ

14 سَهْلٌ عَنْ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْلُهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ بَلی وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ قَالَ فَقَالَ لِی یَا أَبَا بَصِیرٍ مَا تَقُولُ فِی هَذِهِ الْآیَهِ قَالَ قُلْتُ إِنَّ الْمُشْرِکِینَ یَزْعُمُونَ وَ یَحْلِفُونَ لِرَسُولِ اللَّهِ ص أَنَّ اللَّهَ لَا یَبْعَثُ الْمَوْتَی قَالَ فَقَالَ تَبّاً لِمَنْ قَالَ هَذَا سَلْهُمْ هَلْ کَانَ الْمُشْرِکُونَ یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ أَمْ بِاللَّاتِ وَ الْعُزَّی قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَأَوْجِدْنِیهِ قَالَ فَقَالَ لِی یَا أَبَا بَصِیرٍ لَوْ قَدْ قَامَ قَائِمُنَا بَعَثَ اللَّهُ إِلَیْهِ قَوْماً مِنْ شِیعَتِنَا قِبَاعُ سُیُوفِهِمْ عَلَی عَوَاتِقِهِمْ فَیَبْلُغُ ذَلِکَ قَوْماً مِنْ شِیعَتِنَا لَمْ یَمُوتُوا فَیَقُولُونَ بُعِثَ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ مِنْ قُبُورِهِمْ وَ هُمْ مَعَ الْقَائِمِ فَیَبْلُغُ ذَلِکَ قَوْماً مِنْ عَدُوِّنَا فَیَقُولُونَ یَا مَعْشَرَ الشِّیعَهِ مَا أَکْذَبَکُمْ هَذِهِ دَوْلَتُکُمْ وَ أَنْتُمْ تَقُولُونَ فِیهَا الْکَذِبَ لَا وَ اللَّهِ مَا عَاشَ هَؤُلَاءِ

للمبالغه" حامِیَهً" متناهیه فی الحر، انتهی. و تفسیره علیه السلام واضح.


الحدیث الرابع عشر

الحدیث الرابع عشر

: ضعیف.

قوله تعالی:" جَهْدَ أَیْمانِهِمْ" قال البیضاوی: جهد الأیمان أغلظها و هو فی الأصل مصدر، و نصبه علی الحال علی تقدیر" وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ" یجهدون جهد أیمانهم فحذف الفعل، و أقیم المصدر مقامه و لذلک ساغ کونها معرفه أو علی المصدر لأنه بمعنی أقسموا" بَلی، أی یبعثهم" وَعْداً" مصدر مؤکد لنفسه، و هو ما دل علیه بلی، فإن یبعث موعد من الله" عَلَیْهِ" إنجازه، لامتناع الخلف فی وعده أو لأن البعث مقتضی حکمته" حَقًّا" صفه أخری للوعد" وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ" أنهم یبعثون، إما لعدم علمهم، بأنه من الحکمه التی جرت عادته بمراعاتها، و إما لقصور نظرهم علی المألوف، فیتوهمون امتناعه.

قوله علیه السلام:" تبا لمن قال هذا" قال الجوهری: تقول تبا لفلان تنصبه علی المصدر بإضمار فعل أی ألزمه الله هلاکا و خسرانا، قوله:" فأوجدنیه" فی القاموس
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وَ لَا یَعِیشُونَ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ قَالَ فَحَکَی اللَّهُ قَوْلَهُمْ فَقَالَ وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ

15 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ بَدْرِ بْنِ الْخَلِیلِ الْأَسَدِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَلَمَّا أَحَسُّوا بَأْسَنا إِذا هُمْ مِنْها یَرْکُضُونَ لا تَرْکُضُوا وَ ارْجِعُوا إِلی ما أُتْرِفْتُمْ فِیهِ وَ مَساکِنِکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْئَلُونَ قَالَ إِذَا قَامَ الْقَائِمُ وَ بَعَثَ إِلَی بَنِی أُمَیَّهَ بِالشَّامِ فَهَرَبُوا إِلَی الرُّومِ فَیَقُولُ لَهُمُ الرُّومُ لَا نُدْخِلَنَّکُمْ حَتَّی تَتَنَصَّرُوا فَیُعَلِّقُونَ فِی أَعْنَاقِهِمُ الصُّلْبَانَ فَیُدْخِلُونَهُمْ فَإِذَا نَزَلَ بِحَضْرَتِهِمْ أَصْحَابُ الْقَائِمِ طَلَبُوا الْأَمَانَ وَ الصُّلْحَ فَیَقُولُ أَصْحَابُ الْقَائِمِ لَا نَفْعَلُ حَتَّی تَدْفَعُوا إِلَیْنَا مَنْ قِبَلَکُمْ مِنَّا قَالَ فَیَدْفَعُونَهُمْ إِلَیْهِمْ فَذَلِکَ قَوْلُهُ- لا تَرْکُضُوا

أوجد فلانا مطلوبه أظفره به.

قوله:" قباع سیوفهم علی عواتقهم" قال الجوهری: قبیعه السیف ما علی طرف مقبضه من فضه أو حدید، و قال العاتق: موضع الرداء من المنکب.


الحدیث الخامس عشر

الحدیث الخامس عشر

: مجهول.

قال البیضاوی:" فَلَمَّا أَحَسُّوا بَأْسَنا" فلما أدرکوا شده عذابنا إدراک المشاهد المحسوس،" إِذا هُمْ مِنْها یَرْکُضُونَ" أی یهربون مسرعین راکضین دوابهم أو مشبهین بهم من فرط إسراعهم" لا تَرْکُضُوا" علی إراده القول، أی قیل لهم استهزاء: لا ترکضوا إما بلسان الحال أو المقال، و القائل ملک أو من ثم من المؤمنین" وَ ارْجِعُوا إِلی ما أُتْرِفْتُمْ فِیهِ

" من التنعم و التلذذ، و الإتراف: إبطار النعمه،" وَ مَساکِنِکُمْ" التی کانت لکم" لَعَلَّکُمْ تُسْئَلُونَ" غدا عن أعمالکم أو تعذبون فإن السؤال من مقدمات العذاب أو تقصدون للسؤال، و التشاور فی المهام و النوازل" قالُوا یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ" لما رأوا العذاب و لم یروا وجه النجاه فلذلک لم ینفعهم" فَما زالَتْ تِلْکَ دَعْواهُمْ" فما زالوا یرددون ذلک، و إنما سماه دعوی لأن المولول کأنه یدعو الویل و یقول:

یا ویل تعال فهذا أوانک، و کل من" تلک" و" دعواهم" یحتمل الاسمیه و الخبریه" حَتَّی
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وَ ارْجِعُوا إِلی ما أُتْرِفْتُمْ فِیهِ وَ مَساکِنِکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْئَلُونَ قَالَ یَسْأَلُهُمُ الْکُنُوزَ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِهَا قَالَ فَیَقُولُونَ یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ فَما زالَتْ تِلْکَ دَعْواهُمْ حَتَّی جَعَلْناهُمْ حَصِیداً خامِدِینَ بِالسَّیْفِ

رِسَالَهُ أَبِی جَعْفَرٍ ع إِلَی سَعْدٍ الْخَیْرِ

16 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ عَمِّهِ حَمْزَهَ بْنِ بَزِیعٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ یَزِیدَ بْنِ

جَعَلْناهُمْ حَصِیداً" مثل الحصید و هو النبت المحصود، و لذلک لم یجمع" خامِدِینَ

میتین من خمدت النار، و هو مع حصیدا بمنزله المفعول الثانی، کقولک: جعلته حلوا حامضا إذ المعنی جعلناهم جامعین لمماثله الحصید، و الخمود أو صفه له أو حال من ضمیره.

قوله:" یسألهم الکنوز" أی الأموال التی کنزوها و دفنوها فی الأرض مع أنه أعلم بتلک الکنوز، لکن یسألهم لیکون أشد علیهم.

قوله:" و هو سعید بن عبد الملک" الظاهر أن قوله:" و هو سعید" إلخ کان مکتوبا علی الهامش لبیان نسب سعد الخیر، و کان سعدا فصحف السعید أو کان اسمه سعیدا، و سعد الخیر لقیه فأدخلته النساخ فی المتن کما سیأتی ذکره من کتاب الاختصاص، و علی تقدیر کونه جزء الخبر فالظاهر أن الضمیر راجع إلی الهارب إلی الشام أعنی رئیس الهاربین.


[الحدیث السادس عشر] رساله أبی جعفر علیه السلام إلی سعد الخیر

[الحدیث السادس عشر] رساله أبی جعفر علیه السلام إلی سعد الخیر

الحدیث السادس عشر:

السعد الأول: صحیح علی الظاهر، لتوثیق العلامه لحمزه بن بزیع، و إن کان ما یظن أن یکون مأخذه ضعیفا، لکن فی روایه حمزه عن أبی جعفر الثانی علیه السلام
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عَبْدِ اللَّهِ عَمَّنْ حَدَّثَهُ قَالَ کَتَبَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِلَی سَعْدٍ الْخَیْرِ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* أَمَّا بَعْدُ فَإِنِّی أُوصِیکَ بِتَقْوَی اللَّهِ فَإِنَّ فِیهَا السَّلَامَهَ مِنَ التَّلَفِ وَ الْغَنِیمَهَ فِی الْمُنْقَلَبِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقِی بِالتَّقْوَی عَنِ الْعَبْدِ مَا عَزَبَ عَنْهُ عَقْلُهُ وَ یُجْلِی بِالتَّقْوَی عَنْهُ عَمَاهُ وَ جَهْلَهُ وَ بِالتَّقْوَی نَجَا نُوحٌ وَ مَنْ مَعَهُ فِی السَّفِینَهِ وَ صَالِحٌ وَ مَنْ مَعَهُ مِنَ الصَّاعِقَهِ وَ بِالتَّقْوَی فَازَ الصَّابِرُونَ وَ نَجَتْ تِلْکَ الْعُصَبُ مِنَ الْمَهَالِکِ وَ لَهُمْ إِخْوَانٌ عَلَی تِلْکَ الطَّرِیقَهِ یَلْتَمِسُونَ تِلْکَ الْفَضِیلَهَ نَبَذُوا طُغْیَانَهُمْ مِنَ الْإِیرَادِ بِالشَّهَوَاتِ لِمَا بَلَغَهُمْ فِی الْکِتَابِ مِنَ الْمَثُلَاتِ حَمِدُوا رَبَّهُمْ عَلَی مَا رَزَقَهُمْ وَ هُوَ أَهْلُ

إشکال، لأن الشیخ فی الرجال عده من رجال الرضا علیه السلام، و لم یذکر روایته عن الجواد علیه السلام، و روی الکشی ما یدل علی أنه لم یدرک زمانه علیه السلام حیث قال: ذکر بین یدی الرضا حمزه بن بزیع فترحم علیه، فقیل له: کان یقول بموسی فترحم علیه ساعه الخبر، فیحتمل أن یکون أبو جعفر هو الأول علیه السلام ففی هذا السند أیضا إرسال و یؤیده ما رواه المفید (ره) فی کتاب الاختصاص بإسناده عن أبی حمزه الثمالی قال:

دخل سعد بن عبد الملک- و کان أبو جعفر علیه السلام یسمیه سعد الخیر، و هو من ولد عبد العزیز بن مروان- علی أبی جعفر علیه السلام فبینا ینشج کما تنشج النساء قال فقال له أبو جعفر: ما یبکیک یا سعد؟ قال: و کیف لا أبکی و أنا من الشجره الملعونه فی القرآن فقال له: لست منهم أنت أموی منا أهل البیت أما سمعت قول الله عز و جل یحکی عن إبراهیم:" فَمَنْ تَبِعَنِی فَإِنَّهُ مِنِّی" و السند الثانی: مرسل قوله علیه السلام:" ما عزب عنه عقله" قال الجوهری: عزب عنی فلان یعزب، و یعزب أی بعد و غاب و عزب عن فلان حلمه.

قوله علیه السلام:" و نجت تلک العصب" هی جمع عصبه بالضم، و هی من الرجال و الخیل، و الطیر ما بین العشره إلی الأربعین.

قوله علیه السلام:" و لهم إخوان" أی فی هذه الأمه أو فی هذا الزمان.

قوله علیه السلام:" من الالتذاذ بالشهوات" الظاهر أن لفظه" من" بیانیه، و یحتمل
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الْحَمْدِ وَ ذَمُّوا أَنْفُسَهُمْ عَلَی مَا فَرَّطُوا وَ هُمْ أَهْلُ الذَّمِّ وَ عَلِمُوا أَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی الْحَلِیمَ الْعَلِیمَ إِنَّمَا غَضَبُهُ عَلَی مَنْ لَمْ یَقْبَلْ مِنْهُ رِضَاهُ وَ إِنَّمَا یَمْنَعُ مَنْ لَمْ یَقْبَلْ مِنْهُ عَطَاهُ وَ إِنَّمَا یُضِلُّ مَنْ لَمْ یَقْبَلْ مِنْهُ هُدَاهُ ثُمَّ أَمْکَنَ أَهْلَ السَّیِّئَاتِ مِنَ التَّوْبَهِ بِتَبْدِیلِ الْحَسَنَاتِ دَعَا عِبَادَهُ فِی الْکِتَابِ إِلَی ذَلِکَ بِصَوْتٍ رَفِیعٍ لَمْ یَنْقَطِعْ وَ لَمْ یَمْنَعْ دُعَاءَ عِبَادِهِ- فَلَعَنَ اللَّهُ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ کَتَبَ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَهَ فَسَبَقَتْ قَبْلَ الْغَضَبِ فَتَمَّتْ صِدْقاً

الابتدائیه، أی الطغیان الحاصل من الالتذاذ، و فی بعض النسخ" من الإیراد بالشهوات" و لعل المراد إیراد الأنفس علی المهالک بسبب الشهوات.

قوله:" من المثلات" بفتح المیم و ضم الثاء أی العقوبات قوله" رضاه" أی ما یرضیه من الطاعات.

قوله علیه السلام:" من التوبه بتبدیل الحسنات" الظاهر أن الباء تعلیلیه أی جعل أهل السیئات قادرین علی التوبه، متمکنین منها، لأن یبدلوا بها سیئاتهم حسنات أو لأن یبدل الله سیئاتهم حسنات، و یحتمل أن تکون" من" سببیه، و الباء بمعنی من أی مکنهم من تبدیل سیئاتهم بالتوبه، و هو إشاره إلی قوله تعالی" فَأُوْلئِکَ یُبَدِّلُ اللَّهُ سَیِّئاتِهِمْ حَسَناتٍ" و التبدیل إما بأن یمحو سوابق معاصیهم بالتوبه، و یثبت مکانها لواحق طاعاتهم أو یبدل ملکه المعصیه فی النفس، بملکه الطاعه، و قیل: بأن یوفقه لأضداد ما سلف منه أو بأن یثبت له مکان کل سیئه حسنه، و بهذا المعنی الأخیر ورد بعض أخبارنا.

قوله علیه السلام:" و لم یمنع دعاء عباده" أی یمنعهم عن الدعاء.

قوله علیه السلام:" فلعن الله الذین یکتمون ما أنزل الله" لعل المراد المجبره المنکرین لما تقدم.

قوله علیه السلام:" کَتَبَ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَهَ" أی ألزمها علی نفسه.

قوله:" فتمت" أی الرحمه أی کتابتها و الوعد بها و تقدیرها کما قال" وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ*" و فسرت بتقدیرات الله تعالی و مواعیده.
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وَ عَدْلًا فَلَیْسَ یَبْتَدِئُ الْعِبَادَ بِالْغَضَبِ قَبْلَ أَنْ یُغْضِبُوهُ وَ ذَلِکَ مِنْ عِلْمِ الْیَقِینِ وَ عِلْمِ التَّقْوَی وَ کُلُّ أُمَّهٍ قَدْ رَفَعَ اللَّهُ عَنْهُمْ عِلْمَ الْکِتَابِ حِینَ نَبَذُوهُ وَ وَلَّاهُمْ عَدُوَّهُمْ حِینَ تَوَلَّوْهُ وَ کَانَ مِنْ نَبْذِهِمُ الْکِتَابَ أَنْ أَقَامُوا حُرُوفَهُ وَ حَرَّفُوا حُدُودَهُ فَهُمْ یَرْوُونَهُ وَ لَا یَرْعَوْنَهُ وَ الْجُهَّالُ یُعْجِبُهُمْ حِفْظُهُمْ لِلرِّوَایَهِ وَ الْعُلَمَاءُ یَحْزُنُهُمْ تَرْکُهُمْ لِلرِّعَایَهِ وَ کَانَ مِنْ نَبْذِهِمُ الْکِتَابَ أَنْ وَلَّوْهُ الَّذِینَ لَا یَعْلَمُونَ فَأَوْرَدُوهُمُ الْهَوَی وَ أَصْدَرُوهُمْ إِلَی الرَّدَی وَ غَیَّرُوا عُرَی

قوله علیه السلام:" و ذلک من علم الیقین" من قبیل إضافه الموصوف إلی الصفه أی ما سبق من العلم بعدله تعالی و رأفته و رحمته، هو من العلم المتیقن الذی لا شک فیه، و هو علم التقوی، أی علم یتقی به من عذاب الله إذ من لم یقل به فهو کافر مستحق لعذابه تعالی، أو هو العلم الذی یبعث النفس علی التقوی، أو یحصل من التقوی، قوله" و کل أمه" مبتدأ و قوله" قد رفع الله" خبره.

قوله علیه السلام:" و ولاهم عدوهم حین تولوه" الضمیر المنصوب فی قوله" تولوه" راجع إلی العدو یقال ولاه: أی جعله والیا، و تولاه أی اتخذوه ولیا. أی سلط علیهم عدوهم، حین اتخذوه ولیهم، و خلی بینه و بینهم کما أنهم بایعوا بعد النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی صدر الإسلام من لیس بأهله، و من هو عدوهم فی الدنیا و الآخره فوکلهم الله إلیهم و خلی بینهم، و بین هؤلاء المضلین، و فیه إشاره إلی قوله تعالی" وَ مَنْ یُشاقِقِ الرَّسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُ الْهُدی وَ یَتَّبِعْ غَیْرَ سَبِیلِ الْمُؤْمِنِینَ، نُوَلِّهِ ما تَوَلَّی" أی نجعله والیا لما تولی من الضلال. و نخلی بینه و بین ما اختاره" وَ نُصْلِهِ جَهَنَّمَ وَ ساءَتْ مَصِیراً".

قوله علیه السلام:" و حرفوا حدوده" أی أحکامه و أولوها بآرائهم.

قوله:" و کان من نبذهم الکتاب أن ولوه" إلخ. أی جعلوا ولی الکتاب و القیم علیه، و الحاکم به الذین لا یعلمونه.

قوله:" فأوردوهم الهوی" أی ما یحکم به أهواؤهم" و صدورهم" أی أرجعوهم إلی الردی و الهلاک.

قوله:" و غیروا عری الدین" أی ما یتمسک به من أحکام الدین و شرائعه.
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الدِّینِ ثُمَّ وَرَّثُوهُ فِی السَّفَهِ وَ الصِّبَا فَالْأُمَّهُ یَصْدُرُونَ عَنْ أَمْرِ النَّاسِ بَعْدَ أَمْرِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ عَلَیْهِ یُرَدُّونَ فَ بِئْسَ لِلظَّالِمِینَ بَدَلًا وَلَایَهُ النَّاسِ بَعْدَ وَلَایَهِ اللَّهِ وَ ثَوَابُ النَّاسِ بَعْدَ ثَوَابِ اللَّهِ وَ رِضَا النَّاسِ بَعْدَ رِضَا اللَّهِ فَأَصْبَحَتِ الْأُمَّهُ کَذَلِکَ وَ فِیهِمُ الْمُجْتَهِدُونَ فِی الْعِبَادَهِ عَلَی تِلْکَ الضَّلَالَهِ مُعْجَبُونَ مَفْتُونُونَ فَعِبَادَتُهُمْ فِتْنَهٌ لَهُمْ وَ لِمَنِ اقْتَدَی بِهِمْ وَ قَدْ کَانَ فِی الرُّسُلِ ذِکْری لِلْعابِدِینَ إِنَّ نَبِیّاً مِنَ الْأَنْبِیَاءِ کَانَ یَسْتَکْمِلُ الطَّاعَهَ ثُمَّ یَعْصِی اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فِی الْبَابِ الْوَاحِدِ فَخَرَجَ بِهِ مِنَ الْجَنَّهِ وَ یُنْبَذُ بِهِ فِی بَطْنِ الْحُوتِ ثُمَّ لَا یُنَجِّیهِ إِلَّا الِاعْتِرَافُ وَ التَّوْبَهُ فَاعْرِفْ أَشْبَاهَ الْأَحْبَارِ وَ الرُّهْبَانِ الَّذِینَ سَارُوا بِکِتْمَانِ الْکِتَابِ وَ تَحْرِیفِهِ فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ ثُمَّ اعْرِفْ

قوله علیه السلام:" ثم ورثوه" أی جعلوه میراثا یرثه کل سفیه جاهل، أو صبی غیر عاقل، قال الجوهری: یقال: صبی بین الصبا و الصباء، إذا فتحت الصاد مددت و إذا کسرت قصرت.

قوله علیه السلام:" بعد أمر الله" أی صدوره أو الاطلاع علیه أو ترکه، و الورود و الصدور کنایتان عن الإتیان، للسؤال و الأخذ و الرجوع بالقبول.

قوله علیه السلام:" ولایه الناس" هو المخصوص بالذم.

قوله علیه السلام:" معجبون" بفتح الجیم أی یعجبهم أعمالهم.

قوله علیه السلام:" ثم یعصی الله" أی یترک الأولی و الأفضل و إطلاق العصیان علیه مجاز لکونه فی درجه کمالهم، بمنزله العصیان.

قوله علیه السلام:" فاعرف أشباه الأحبار و الرهبان" أی الذین کانوا یتشبهون بالأحبار و الرهبان من الأمم السالفه، و لم یکونوا منهم ضالین مبتدعین کتموا الکتاب و أحکامه و حرفوه و أولوه بآرائهم.

قوله علیه السلام:" فهم مع الساده و الکبره" الکبره بکسر الکاف و سکون الباء و الکبر بالضم: جمع الأکبر أی هم مع أهل السیاده و العظمه و الدوله فی الدنیا، و فی بعض النسخ الکثره و هو أظهر.
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أَشْبَاهَهُمْ مِنْ هَذِهِ الْأُمَّهِ الَّذِینَ أَقَامُوا حُرُوفَ الْکِتَابِ وَ حَرَّفُوا حُدُودَهُ فَهُمْ مَعَ السَّادَهِ وَ الْکُبُرَّهِ- فَإِذَا تَفَرَّقَتْ قَادَهُ الْأَهْوَاءِ- کَانُوا مَعَ أَکْثَرِهِمْ دُنْیَا وَ ذلِکَ مَبْلَغُهُمْ مِنَ الْعِلْمِ- لَا یَزَالُونَ کَذَلِکَ فِی طَبَعٍ وَ طَمَعٍ لَا یَزَالُ یُسْمَعُ صَوْتُ إِبْلِیسَ عَلَی أَلْسِنَتِهِمْ بِبَاطِلٍ کَثِیرٍ یَصْبِرُ مِنْهُمُ الْعُلَمَاءُ عَلَی الْأَذَی وَ التَّعْنِیفِ وَ یَعِیبُونَ عَلَی الْعُلَمَاءِ بِالتَّکْلِیفِ وَ الْعُلَمَاءُ فِی أَنْفُسِهِمْ خَانَهٌ إِنْ کَتَمُوا النَّصِیحَهَ إِنْ رَأَوْا تَائِهاً ضَالًّا لَا یَهْدُونَهُ أَوْ مَیِّتاً لَا یُحْیُونَهُ فَبِئْسَ مَا یَصْنَعُونَ لِأَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَخَذَ عَلَیْهِمُ الْمِیثَاقَ فِی الْکِتَابِ أَنْ

قوله علیه السلام:" و ذلِکَ مَبْلَغُهُمْ مِنَ الْعِلْمِ" إشاره إلی قوله تعالی:" فَأَعْرِضْ عَنْ مَنْ تَوَلَّی عَنْ ذِکْرِنا وَ لَمْ یُرِدْ إِلَّا الْحَیاهَ الدُّنْیا ذلِکَ مَبْلَغُهُمْ مِنَ الْعِلْمِ" أی أمر الدنیا أو کونها تسمیه مبلغهم من العلم، لا یتجاوزه علمهم، و ما فی الخبر یحتمل أن یکون المراد به" هذا ما بلغوه بسبب علمهم" أی لم یحصل سوی ذلک من العلم.

قوله علیه السلام:" فی طبع" قال الجزری: الطبع بالسکون: الختم، و بالتحریک:

الدنس، و أصله من الوسخ و الدنس یغشیان السیف، یقال: طبع السیف یطبع طبعا ثم استعمل فیما یشبه ذلک من الأوزار و الآثام و غیرهما من القبائح، و منه الحدیث" أعوذ بالله من طمع یهدی إلی طبع" أی یؤدی إلی شین أو عیب.

قوله علیه السلام:" یعیبون علی العلماء بالتکلیف" أی بسبب أنهم یکلفونهم الطاعات و العدول عن الباطل، أو یکلفون الخلق و یدعونهم إلی الحق.

قوله علیه السلام:" و العلماء فی أنفسهم خانه" هی جمع خائن أی و الحال أن العلماء المحقین خائنون إن کتموه و ترکوا نصیحتهم.

قوله علیه السلام:" إن رأوا" إلخ یحتمل أن یکون جزاؤه فبئس ما یصنعون، و یکون مجموع جمله الشرط و الجزاء تأکیدا للجمله السابقه، و بیانا لها، و لذا ترک العاطف بینهما، و یحتمل أن یکون هذا الشرط بیانا لکتمان النصیحه، و تفسیرا له، و یکون قوله:" فبئس ما یصنعون" جزاء لشرط محذوف، أی إن فعلوا ذلک فبئس ما یصنعون
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یَأْمُرُوا بِالْمَعْرُوفِ وَ بِمَا أُمِرُوا بِهِ وَ أَنْ یَنْهَوْا عَمَّا نُهُوا عَنْهُ وَ أَنْ یَتَعَاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْوی وَ لَا یَتَعَاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ فَالْعُلَمَاءُ مِنَ الْجُهَّالِ فِی جَهْدٍ وَ جِهَادٍ إِنْ وَعَظَتْ قَالُوا طَغَتْ- وَ إِنْ عَلَّمُوا الْحَقَّ الَّذِی تَرَکُوا قَالُوا خَالَفَتْ وَ إِنِ اعْتَزَلُوهُمْ قَالُوا فَارَقَتْ وَ إِنْ قَالُوا هَاتُوا بُرْهَانَکُمْ عَلَی مَا تُحَدِّثُونَ قَالُوا نَافَقَتْ وَ إِنْ أَطَاعُوهُمْ قَالُوا عَصَتِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

و یحتمل أن یکون" و رأوا" بیانا لقوله" و یعیبون علی العلماء" و تعلیلا له، و یکون ضمیر الفاعل راجعا إلی أشباه الأحبار أی إنهم یعیبون علی العلماء تکلیفهم الخلق بالطاعات، لکونه خلاف طریقتهم، فإنهم إن رأوا تائها أی متحیرا ضالا عن سبیل الحق لا یهدونه و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" فالعلماء من الجهال" أی علماء الحق من أشباه الأحبار أو من أتباعهم الضالین، و یحتمل أن یکون المراد علماء السوء من أتباعهم، لکن تطبیق الفقرات علیه، یحتاج إلی تکلف.

قوله علیه السلام:" فی جهد" بالفتح أی مشقه" و جهاد" بالکسر أی مجاهده، و سعی و اهتمام" إن وعظت" العلماء،" قالوا طغت" أی جاوزوا الحد فی ذلک و بالغوا أکثر مما ینبغی أو حصل لهم الطغیان، بسبب علمهم و عملهم فیعیبون الناس أو یدعون الرئاسه" و إن علموا" الجهال" الحق" الذی ترکه الجهال، قالوا:" خالفت" أی کبراءنا أو عامه الناس لشیوع الباطل بینهم، و علی الاحتمال الثانی المراد إن علم علماء سوء الجهال شیئا من الحق الذی یترکه أنفسهم، قالت الجهال لهم: خالفت فی قولک فعلک،" و إن اعتزلوهم قالوا: فارقت" الجماعه.

قوله علیه السلام:" قالوا نافقت" أی أظهرت خلافنا و لم تعتقد لحقیه ما نحن علیه.

قوله علیه السلام:" و إن أطاعوهم قالوا: عصیت الله" لیس فی بعض النسخ المصححه" قالوا" و الظاهر أنه زید من النساخ، و المعنی أنه لا یمکنهم إطاعه هؤلاء، لأنها
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فَهَلَکَ جُهَّالٌ فِیمَا لَا یَعْلَمُونَ أُمِّیُّونَ فِیمَا یَتْلُونَ یُصَدِّقُونَ بِالْکِتَابِ عِنْدَ التَّعْرِیفِ وَ یُکَذِّبُونَ بِهِ عِنْدَ التَّحْرِیفِ فَلَا یُنْکِرُونَ أُولَئِکَ أَشْبَاهُ الْأَحْبَارِ وَ الرُّهْبَانِ قَادَهٌ فِی الْهَوَی سَادَهٌ فِی الرَّدَی وَ آخَرُونَ مِنْهُمْ جُلُوسٌ بَیْنَ الضَّلَالَهِ وَ الْهُدَی لَا یَعْرِفُونَ إِحْدَی الطَّائِفَتَیْنِ مِنَ الْأُخْرَی یَقُولُونَ مَا کَانَ النَّاسُ یَعْرِفُونَ هَذَا وَ لَا یَدْرُونَ مَا هُوَ وَ صَدَّقُوا تَرْکَهُمْ رَسُولَ اللَّهِ

معصیه الله تعالی، و علی نسخه [قالوا] لعل المراد أنهم یقولون: عصیت الله بزعمک حیث عملت بما لم تعتقده، کما أن المخالفین لعنهم الله یشنعون فی التقیه علینا و علی أئمتنا علیهم السلام.

قوله علیه السلام:" أمیون فیما یتلون" أی إنهم کالأمیین لعدم علمهم بمعانی الکتاب و الأمی من لا یحسن الخط و الکتابه.

قوله:" یصدقون بالکتاب" أی بألفاظه عند تعریف الخلق ألفاظه، و یکذبون بالکتاب عند تحریف معانیه، إذ تحریف معناه تکذیب للمعنی المراد به، فقوله یصدقون و یکذبون من باب التفعیل علی البناء للفاعل، و قوله ینکرون علی البناء للمفعول، أی لا ینکر تکذیبهم علیهم أحد، و یحتمل العکس بأن یکون الأولان علی البناء للمفعول، و الثالث علی البناء للفاعل، أی لا یمکنهم إنکار ذلک لظهور تحریفهم، و علی الاحتمال الأول یمکن أن یقرأ الفعلان بالتخفیف أیضا، و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" یقولون ما کان الناس یعرفون هذا" إلخ. هذا یحتمل وجوها:

الأول: أن یکون هذا إشاره إلی الاختلاف الذی حدث بین الأمه، أی لم یکن هذا الاختلاف بین الأمه فی زمن الرسول ما کان الناس یدرونه، و إنما حدث هذا بعده، فیعرفون أن الاختلاف لیس بحق، لکن لا یعرفون الحق من بینهما فتحیروا، فیکون قوله:" و صدقوا" بالتخفیف من کلامه غیر محکی عنهم، بل تصدیقا لهم فیما قالوا من أن الاختلاف مبتدع، و یحتمل أن یکون" و لا یدرون" أیضا من کلامه علیه السلام أی لا یدری هؤلاء المتحیرون الحق ما هو بین هذا الاختلاف الذی اعترفوا بکونه
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ص عَلَی الْبَیْضَاءِ لَیْلُهَا مِنْ نَهَارِهَا لَمْ یَظْهَرْ فِیهِمْ بِدْعَهٌ وَ لَمْ یُبَدَّلْ فِیهِمْ سُنَّهٌ لَا خِلَافَ عِنْدَهُمْ وَ لَا اخْتِلَافَ فَلَمَّا غَشِیَ النَّاسَ ظُلْمَهُ خَطَایَاهُمْ صَارُوا إِمَامَیْنِ دَاعٍ إِلَی اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ دَاعٍ إِلَی النَّارِ فَعِنْدَ ذَلِکَ نَطَقَ الشَّیْطَانُ فَعَلَا صَوْتُهُ عَلَی لِسَانِ أَوْلِیَائِهِ وَ

مبتدعا.

الثانی: أن یکون هذا إشاره إلی ما ابتدعه المخالفون، کخلافه أبی بکر مثلا، أی یقولون لم یحدث هذه الأمور فی عصر الرسول صلی الله علیه و آله، و إنما ابتدعت بعده و علی هذا الاحتمال یمکن أن یقرأ صدقوا بالتخفیف کما مروا بالتشدید أیضا، و علی الثانی فقوله:" ترکهم": إما مصدر مفعول للتصدیق، أی صدقوا أن الرسول ترکهم علی الأمر الواضح، و إما فعل، أی مع اعترافهم بکون هذه الأمور بدعه صدقوا بها تصدیقا مشوبا بالشک، فیکون قوله:" ترکهم" کلامه علیه السلام للرد علیهم.

الثالث: أن یکون هذا إشاره إلی مذهب أهل الحق، أی سبب عدم إطاعتهم للحق هو أنهم یقولون إن الناس فی الزمان السابق کان أکثرهم علی خلاف هذا الرأی، و لا یدرون حقیته فنحن تبع لهم کما قال الکفار" إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ وَ إِنَّا عَلی آثارِهِمْ مُقْتَدُونَ" و صدقوا بالتشدید، و ترکهم علی صیغه المصدر فهذا رد علیهم بأنهم یصدقون بأن الرسول صلی الله علیه و آله و سلم أوضح لهم السبیل، و أقام لهم الخلیفه، و أوضح لهم الحجه، و مع ذلک یتبعون أسلافهم فی الضلاله، أو بیان لأحد طرفی شکهم و أحد سببی تحیرهم.

الرابع: أن یکون اسم الإشاره إشاره إلی خلیفتهم الباطل، و بدعهم الفاسده و یکون الکلام مسوقا علی الاستفهام الإنکاری، أی إن الناس هل کانوا لا یعرفون حقیه هذه الخلیفه و کانوا ینصبونه.

قوله علیه السلام:" و صدقوا" یکون ردا علیهم.

قوله علیه السلام:" علی البیضاء" أی علی المله البینه الواضحه الممتازه" لیلها من نهارها" أی باطلها من حقها.
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کَثُرَ خَیْلُهُ وَ رَجْلُهُ وَ شَارَکَ فِی الْمَالِ وَ الْوَلَدِ مَنْ أَشْرَکَهُ فَعُمِلَ بِالْبِدْعَهِ وَ تُرِکَ الْکِتَابُ وَ السُّنَّهُ وَ نَطَقَ أَوْلِیَاءُ اللَّهِ بِالْحُجَّهِ وَ أَخَذُوا بِالْکِتَابِ وَ الْحِکْمَهِ فَتَفَرَّقَ مِنْ ذَلِکَ الْیَوْمِ أَهْلُ الْحَقِّ وَ أَهْلُ الْبَاطِلِ وَ تَخَاذَلَ وَ تَهَادَنَ أَهْلُ الْهُدَی وَ تَعَاوَنَ أَهْلُ الضَّلَالَهِ حَتَّی کَانَتِ الْجَمَاعَهُ مَعَ فُلَانٍ وَ أَشْبَاهِهِ فَاعْرِفْ هَذَا الصِّنْفَ وَ صِنْفٌ آخَرُ فَأَبْصِرْهُمْ رَأْیَ الْعَیْنِ نُجَبَاءُ وَ الْزَمْهُمْ حَتَّی تَرِدَ أَهْلَکَ فَ إِنَّ الْخاسِرِینَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَلا ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ لَی هَاهُنَا رِوَایَهُ الْحُسَیْنِ وَ فِی رِوَایَهِ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی زِیَادَهٌ

قوله علیه السلام:" و کثر خیله و رجله" الخیل: جماعه الفرسان، و الرجل: المشاه أی أعوانه القویه و الضعیفه.

قوله علیه السلام:" من أشرکه" أی الشیطان باتباعه، و عدم الاستعاذه منه.

قوله علیه السلام:" و تخاذل" أی ترکوا نصره الحق، و فی بعض النسخ" تخادن" من الخدن، و هو الصدیق و تهادن من المهادنه بمعنی المصالحه، و فی بعض النسخ و" تهاون" أی عن نصره الحق، و هذا أنسب بالتخاذل، کما أن التهادن أنسب بالتخادن.

قوله:" مع فلان" یعنی أبا بکر.

قوله علیه السلام:" حتی ترد أهلک" أی فی الآخره من الأنبیاء و الأئمه و المؤمنین و أشار علیه السلام بذلک إلی تفسیر خسران أهلیهم فی الآیه و أن المراد خسران مرافقه هؤلاء فی القیامه، و فی الجنه و شفاعتهم. قوله علیه السلام:" فإن کان دونهم بلاء" أی کان عندهم ابتلاء و امتحان للخلق من مظلومیتهم و مغلوبیتهم، فلا تجعل ذلک دلیلا علی عدم حقیتهم، و لا تحقرهم بذلک، فإن ذلک علامه حقیتهم، و عما قلیل تنقضی بلایاهم، ثم تصیر و تنقلب تلک البلایا إلی رخاء لا یوصف فی الآخره، أو فی الدنیا عند قیام القائم علیه السلام و" العسف" الظلم و" الخسف" کنایه عن الخمول و عدم الذکر.

قوله علیه السلام:" ثم اعلم أن إخوان الثقه" تحریص علی تحصیل الإخوان فی الله
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لَهُمْ عِلْمٌ بِالطَّرِیقِ فَإِنْ کَانَ دُونَهُمْ بَلَاءٌ فَلَا تَنْظُرْ إِلَیْهِمْ فَإِنْ کَانَ دُونَهُمْ عَسْفٌ مِنْ أَهْلِ الْعَسْفِ وَ خَسْفٌ وَ دُونَهُمْ بَلَایَا تَنْقَضِی- ثُمَّ تَصِیرُ إِلَی رَخَاءٍ ثُمَّ اعْلَمْ أَنَّ إِخْوَانَ الثِّقَهِ ذَخَائِرُ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ وَ لَوْ لَا أَنْ تَذْهَبَ بِکَ الظُّنُونُ عَنِّی لَجَلَیْتُ لَکَ عَنْ أَشْیَاءَ مِنَ الْحَقِّ غَطَّیْتُهَا وَ لَنَشَرْتُ لَکَ أَشْیَاءَ مِنَ الْحَقِّ کَتَمْتُهَا وَ لَکِنِّی أَتَّقِیکَ وَ أَسْتَبْقِیکَ وَ لَیْسَ الْحَلِیمُ الَّذِی لَا یَتَّقِی أَحَداً فِی مَکَانِ التَّقْوَی وَ الْحِلْمُ لِبَاسُ الْعَالِمِ فَلَا تَعْرَیَنَّ مِنْهُ وَ السَّلَامُ

رِسَالَهٌ مِنْهُ ع إِلَیْهِ أَیْضاً

17 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ عَمِّهِ حَمْزَهَ بْنِ بَزِیعٍ قَالَ کَتَبَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِلَی سَعْدٍ الْخَیْرِ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* أَمَّا بَعْدُ فَقَدْ جَاءَنِی کِتَابُکَ تَذْکُرُ فِیهِ مَعْرِفَهَ مَا لَا یَنْبَغِی تَرْکُهُ وَ طَاعَهَ مَنْ رِضَا اللَّهِ رِضَاهُ فَقُلْتَ مِنْ ذَلِکَ لِنَفْسِکَ مَا کَانَتْ نَفْسُکَ مُرْتَهَنَهً لَوْ تَرَکْتَهُ تَعْجَبُ أَنَّ رِضَا اللَّهِ وَ طَاعَتَهُ وَ نَصِیحَتَهُ لَا تُقْبَلُ وَ لَا تُوجَدُ وَ لَا تُعْرَفُ إِلَّا فِی عِبَادٍ غُرَبَاءَ أَخْلَاءً

الموثوق بهم و بأخوتهم.

قوله:" و لو لا أن تذهب بک الظنون عنی" أی یصیر ظنک السی ء بی سببا لانحرافک عنی، و عدم إصغائک إلی بعد ذلک، و کأنه علیه السلام کان یعلم أنه لا یقبل صریح الحق دفعه، فأراد أن یقربه من الحق شیئا فشیئا لئلا ینفر عن الحق و أهله، قوله:" فی مکان التقوی" أی فی محل التقیه.


[الحدیث السابع عشر] رساله أیضا منه إلیه 

[الحدیث السابع عشر] رساله أیضا منه إلیه

الحدیث السابع عشر: صحیح علی الظاهر.

قوله علیه السلام:" ما کانت نفسک مرتهنه" بفتح الهاء أی مرهونه، و الأنفس مرهونه عند الله بما لله علیها من الحقوق و الطاعات، و ترک المعاصی فإذا عمل بما یجب علیه و ترک ما نهی عنه، فقد فک رهانها و إلا فیؤخذ منها بتعذیبها کما أن صاحب الدین
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مِنَ النَّاسِ قَدِ اتَّخَذَهُمُ النَّاسُ سِخْرِیّاً لِمَا یَرْمُونَهُمْ بِهِ مِنَ الْمُنْکَرَاتِ وَ کَانَ یُقَالُ لَا یَکُونُ الْمُؤْمِنُ مُؤْمِناً حَتَّی یَکُونَ أَبْغَضَ إِلَی النَّاسِ مِنْ جِیفَهِ الْحِمَارِ وَ لَوْ لَا أَنْ یُصِیبَکَ مِنَ

یأخذ من الرهن حقه کما قال تعالی" کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ رَهِینَهٌ إِلَّا أَصْحابَ الْیَمِینِ" فإنهم فکوا رهانها.

قوله علیه السلام:" فعجب" أی کون رضی الله و طاعته منحصره فی هؤلاء القوم الذین یستحقرهم الناس محل للتعجب یستبعده الناس، و تأبی عنه أوهامهم و عقولهم الفاسده التی ألفت بالدنیا و زینتها، و فی بعض النسخ [بعجب] بضم العین، فیکون متعلقا بالترک أی إن ترکته بسبب الإعجاب بالنفس و التکبر عن قبول الحق و إطاعه أهله قال الفیروزآبادی: العجب بالضم: الزهو و الکبر، و فی بعضها [تعجب] علی صیغه الخطاب و علی هذا کأنه کان تعجب فی نفسه أو أظهر تعجبه فی رسالته فرد علیه السلام ذلک علیه، قوله:" و نصیحته" أی نصح عباده أو طاعته مجازا.

قوله علیه السلام:" فی عباد غرباء" الغربه عباره عن قله الأعوان و قله الموافقین لهم فیما هم فیه من دین الحق، کما قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم" إن الإسلام بدأ غریبا فطوبی للغرباء".

قوله علیه السلام:" أخلاء من الناس" الإخلاء: جمع خلو بالکسر، و هو الخالی عن الشی ء و یکون بمعنی المنفرد، و یقال: أخلاء إذا انفرد أی هم أخلاء من أخلاق عامه الناس و أطوارهم الباطله أو منفردون عن الناس معتزلون عن شرارهم.

قوله علیه السلام:" لما یرمونهم به من المنکرات" أی یتخذهم الناس سخریه و استهزاء بسبب ما یرمیهم الناس و یتهمهم به من المنکرات التی هم براء منها، أو من أشیاء یزعمونها من المناکیر، و لیست بها، و یحتمل أن یکون ضمیر الفاعل راجعا إلی العباد المحقین أی إنما یتخذون هؤلاء العباد سخریا لأنهم ینسبونهم إلی المنکرات أی یبینون أن أفعالهم و أدیانهم منکره و ینهونهم عنها.

قوله علیه السلام:" و کان یقال" أی یقول النبی و أهل هذا البیت علیهم السلام و هذا رد
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الْبَلَاءِ مِثْلُ الَّذِی أَصَابَنَا فَتَجْعَلَ فِتْنَهَ النَّاسِ کَعَذابِ اللَّهِ وَ أُعِیذُکَ بِاللَّهِ وَ إِیَّانَا مِنْ ذَلِکَ لَقَرُبْتَ عَلَی بُعْدِ مَنْزِلَتِکَ وَ اعْلَمْ رَحِمَکَ اللَّهُ أَنَّهُ لَا تُنَالُ مَحَبَّهُ اللَّهِ إِلَّا بِبُغْضِ کَثِیرٍ مِنَ النَّاسِ وَ لَا وَلَایَتُهُ إِلَّا بِمُعَادَاتِهِمْ وَ فَوْتُ ذَلِکَ قَلِیلٌ یَسِیرٌ لِدَرْکِ ذَلِکَ مِنَ اللَّهِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ

للعجب و الاستبعاد.

قوله علیه السلام:" مثل الذی أصابنا" أی من أذی الخلق و تحقیرهم و استهزائهم.

قوله علیه السلام:" فتجعل فتنه الناس کعذاب الله" الفتنه هنا البلیه، و الأذی أی تجعل أذی الناس کعذاب الله فی الضرر و تساوی بینهما، فتختار عذاب الله بالرجوع عن الحق للاحتراز عن ضررهم، و هو إشاره إلی قوله تعالی:" وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ فَإِذا أُوذِیَ فِی اللَّهِ" أی بأن عذبهم الکفره علی الإیمان." جَعَلَ فِتْنَهَ النَّاسِ" أی ما یصیبهم من أذیتهم فی الصرف عن الإیمان" کَعَذابِ اللَّهِ" فی الصرف عن الکفر.

قوله علیه السلام:" لقربت" جزاء الشرط و هو إما بتشدید الراء علی صیغه المتکلم المعلوم أی لجعلتک قریبا من الحق مع غایه بعدک عنه، أو علی صیغه المخاطب المجهول أو بتخفیف الراء إما بصیغه المتکلم أی لقربت إلیک ببیان الحق و التصریح به، أو بصیغه الخطاب أی لصرت قریبا بما ألقی إلیک من الحق.

قوله علیه السلام:" و فوت ذلک" أی ما یفوتک بسبب معاداه الناس قلیل حقیر بالنظر إلی ما تدرکه من المنافع الأخرویه من الله، ف قوله علیه السلام:" لدرک" عله للقله و الحقاره.

قوله علیه السلام:" ذلک" ثانیا إما راجع إلی الثواب المعلوم بقرینه المقام، أو إلی ما رجع إلیه اسم الإشاره أولا أی عوضه، و جزاء ترکه.

قوله:" لقوم یعلمون" أی لا یعلم حقیقه هذه الحقاره و ذلک الشرف إلا العالمون بضعه الدنیا و دناءه منزلتها و حقارتها، و العارفون برفعته درجات الآخره و شرفها.
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یَا أَخِی إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَعَلَ فِی کُلٍّ مِنَ الرُّسُلِ بَقَایَا مِنْ أَهْلِ الْعِلْمِ یَدْعُونَ مَنْ ضَلَّ إِلَی الْهُدَی وَ یَصْبِرُونَ مَعَهُمْ عَلَی الْأَذَی یُجِیبُونَ دَاعِیَ اللَّهِ وَ یَدْعُونَ إِلَی اللَّهِ فَأَبْصِرْهُمْ رَحِمَکَ اللَّهُ فَإِنَّهُمْ فِی مَنْزِلَهٍ رَفِیعَهٍ وَ إِنْ أَصَابَتْهُمْ فِی الدُّنْیَا وَضِیعَهٌ إِنَّهُمْ یُحْیُونَ بِکِتَابِ اللَّهِ الْمَوْتَی وَ یُبَصِّرُنَّ بِنُورِ اللَّهِ مِنَ الْعَمَی کَمْ مِنْ قَتِیلٍ لِإِبْلِیسَ قَدْ أَحْیَوْهُ وَ کَمْ مِنْ تَائِهٍ ضَالٍّ قَدْ هَدَوْهُ یَبْذُلُونَ دِمَاءَهُمْ دُونَ هَلَکَهِ الْعِبَادِ وَ مَا أَحْسَنَ أَثَرَهُمْ عَلَی الْعِبَادِ وَ أَقْبَحَ آثَارَ الْعِبَادِ عَلَیْهِمْ

18 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ بَیْنَا رَسُولُ اللَّهِ ص ذَاتَ یَوْمٍ جَالِساً إِذْ أَقْبَلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ فِیکَ شَبَهاً مِنْ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ وَ لَوْ لَا أَنْ تَقُولَ فِیکَ طَوَائِفُ مِنْ أُمَّتِی مَا قَالَتِ النَّصَارَی فِی عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ لَقُلْتُ فِیکَ قَوْلًا لَا تَمُرُّ بِمَلَإٍ مِنَ النَّاسِ إِلَّا أَخَذُوا التُّرَابَ مِنْ تَحْتِ قَدَمَیْکَ یَلْتَمِسُونَ بِذَلِکَ الْبَرَکَهَ قَالَ فَغَضِبَ الْأَعْرَابِیَّانِ وَ الْمُغِیرَهُ بْنُ شُعْبَهَ وَ عِدَّهٌ مِنْ قُرَیْشٍ مَعَهُمْ فَقَالُوا مَا رَضِیَ أَنْ یَضْرِبَ لِابْنِ عَمِّهِ مَثَلًا إِلَّا عِیسَی

قوله علیه السلام:" فی کل من الرسل" أی فی أمه کل من الرسل أو لکل منهم بأن یکون" فی" بمعنی اللام، قوله:" یصبرون معهم" أی مع الأمه و بینهم أو مع الرسل.

قوله علیه السلام:" دون هلکه العباد" أی عند أشرافهم علی الهلاک لئلا یهلکوا.

قوله علیه السلام:" ما أحسن أثرهم" أی ما یصل منهم إلی العباد و أثر الشی ء بقیته و ما یحصل منه.


الحدیث الثامن عشر

الحدیث الثامن عشر

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله:" إن فیک شبها من عیسی بن مریم علیه السلام" لزهده و عبادته و افتراق الناس فیه ثلاث فرق، قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" لو لا أن تقول فیک" إلخ. أی لو لا تحقق هذا الأمر و کون قولی سببا لزیاده رسوخ الناس فی هذا الباطل لقلت.

قوله علیه السلام:" فغضب الأعرابیان" أی أبو بکر و عمر إذ هما لم یهاجرا إلی الإسلام، و کانا علی کفرهما و کان إسلامهما نفاقا و هجرهما شقاقا فهم داخلون، فی
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ابْنَ مَرْیَمَ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَلَی نَبِیِّهِ ص فَقَالَ- وَ لَمَّا ضُرِبَ ابْنُ مَرْیَمَ مَثَلًا إِذا قَوْمُکَ مِنْهُ یَصِدُّونَ وَ قالُوا أَ آلِهَتُنا خَیْرٌ أَمْ هُوَ ما ضَرَبُوهُ لَکَ إِلَّا جَدَلًا بَلْ هُمْ قَوْمٌ خَصِمُونَ إِنْ

قوله تعالی:" الْأَعْرابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفاقاً".

قوله علیه السلام:" فأنزل الله علی نبیه صلی الله علیه و آله و سلم" إلخ. و لنذکر ما قاله المفسرون فی الآیه، ثم لنرجع إلی الخبر" و لما ضرب ابن مریم مثلا" أی ضربه ابن الزبعری لما جادل رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فی قوله تعالی:" إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ" أو غیره بأن قال: النصاری أهل کتاب، و هم یعبدون عیسی، و یزعمون أنه ابن الله، و الملائکه أولی بذلک، و علی قوله:" وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا" أو أن محمدا یرید أن نعبده کما عبد المسیح" إِذا قَوْمُکَ" قریش" مِنْهُ" من هذا المثل" یَصِدُّونَ" یضجون فرحا لظنهم أن الرسول صلی الله علیه و آله و سلم صار ملزما به، و قرأ نافع و ابن عامر و الکسائی بالضم من الصدود أی یصدون من الحق، و یعرفون عنه، و قیل:

هما لغتان نحو بعکف و یعکف و قالوا" آلِهَتُنا خَیْرٌ أَمْ هُوَ" أی آلهتنا خیر عندک أم عیسی، فإن کان فی النار، فلتکن آلهتنا معه، أو آلهتنا الملائکه خیر أم عیسی، فإن جاز أن یعبد و یکون ابن الله کانت آلهتنا أولی بذلک، أو آلهتنا خیر أم محمد، فنعبده و ندع آلهتنا" ما ضَرَبُوهُ لَکَ إِلَّا جَدَلًا" ما ضربوا هذا المثل إلا لأجل الجدل و الخصومه لا لتمییز الحق من الباطل" بَلْ هُمْ قَوْمٌ خَصِمُونَ" شداد الخصومه، حراص علی اللجاج" إِنْ هُوَ إِلَّا عَبْدٌ أَنْعَمْنا عَلَیْهِ" بالنبوه،" وَ جَعَلْناهُ مَثَلًا لِبَنِی إِسْرائِیلَ" أمرا عجیبا، کالمثل السائر لبنی إسرائیل، و هو کالجواب المزیح لتلک الشبهه" وَ لَوْ نَشاءُ لَجَعَلْنا مِنْکُمْ" لولدنا منکم یا رجال کما ولدنا عیسی من غیر أب أو لجعلنا بدلکم" مَلائِکَهً فِی الْأَرْضِ یَخْلُفُونَ" یخلفونکم فی الأرض، و المعنی أن حال عیسی و إن کانت عجیبه، فإنه تعالی قادر علی ما هو أعجب من ذلک، و أن الملائکه مثلکم من حیث إنها ذوات ممکنه، یحتمل خلقها تولیدا کما جاز خلقها إبداعا فمن أین لهم استحقاق الألوهیه و الانتساب إلی الله سبحانه، کذا فسرها البیضاوی.
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هُوَ إِلَّا عَبْدٌ أَنْعَمْنا عَلَیْهِ وَ جَعَلْناهُ مَثَلًا لِبَنِی إِسْرائِیلَ وَ لَوْ نَشاءُ لَجَعَلْنا مِنْکُمْ یَعْنِی مِنْ بَنِی هَاشِمٍ- مَلائِکَهً فِی الْأَرْضِ یَخْلُفُونَ قَالَ فَغَضِبَ الْحَارِثُ بْنُ عَمْرٍو الْفِهْرِیُّ فَقَالَ اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ أَنَّ بَنِی هَاشِمٍ یَتَوَارَثُونَ هِرَقْلًا بَعْدَ هِرَقْلٍ فَأَمْطِرْ

و روی علی بن إبراهیم عن أبیه عن وکیع عن الأعمش عن سلمه بن کهیل عن أبی صادق عن أبی الأعز عن سلمان الفارسی قال: بینما رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم جالس فی أصحابه إذ قال إنه یدخل علیکم الساعه شبیه عیسی بن مریم، فخرج بعض من کان جالسا مع رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم لیکون هو الداخل، فدخل علی بن أبی طالب علیه السلام فقال الرجل لبعض أصحابه: أما رضی محمد أن فضل علیا علینا حتی یشبهه بعیسی بن مریم، و الله لآلهتنا التی کنا نعبدها فی الجاهلیه أفضل منه، فأنزل الله فی ذلک المجلس و لما ضرب ابن مریم مثلا إذا قومک منه یضجون: فحرفوها" یصدون" و قالوا" آلِهَتُنا خَیْرٌ أَمْ هُوَ ما ضَرَبُوهُ لَکَ إِلَّا جَدَلًا بَلْ هُمْ قَوْمٌ خَصِمُونَ" علیا" إِنْ هُوَ إِلَّا عَبْدٌ" إن علی إلا عبد" أَنْعَمْنا عَلَیْهِ وَ جَعَلْناهُ مَثَلًا لِبَنِی إِسْرائِیلَ" فمحا اسمه عن هذا الموضع، ثم ذکر الله خطر أمیر المؤمنین، فقال" وَ إِنَّهُ لَعِلْمٌ لِلسَّاعَهِ فَلا تَمْتَرُنَّ بِها وَ اتَّبِعُونِ هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ" یعنی أمیر المؤمنین علیه السلام فهذا الخبر المروی من رجال العامه یؤید التفسیر الوارد فی هذا الخبر و یبینه، و علی هذا فیکون المراد بقوله" ما ضَرَبُوهُ لَکَ" تفضیل الآلهه فإنه تشبیه مع تفضیل، و قوله" وَ جَعَلْناهُ مَثَلًا لِبَنِی إِسْرائِیلَ" أی شبیها بنبی بنی إسرائیل، و هو عیسی علیه السلام و قوله:" وَ لَوْ نَشاءُ لَجَعَلْنا مِنْکُمْ" أی من بنی هاشم" مَلائِکَهً" أی أئمه کالملائکه فی التقدس و الطهاره، و العصمه" فِی الْأَرْضِ یَخْلُفُونَ" أی یکونوا خلفاء فی الأرض و لعل کلمه" لو" استعمل علی هذا التفسیر مقام" إذا" أی متی تعلقت مشیتنا و أردنا، نجعل فی الأرض منهم خلفاء.

قوله:" هرقلا بعد هرقل" بکسر الهاء و القاف اسم ملک الروم أی ملکا بعد ملک، و کأنه عبر عنهم هکذا کفرا و عنادا و إظهارا لبطلانهم قوله تعالی:" وَ ما
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عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ أَوِ ائْتِنا بِعَذابٍ أَلِیمٍ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَلَیْهِ مَقَالَهَ الْحَارِثِ وَ نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ- وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ وَ ما کانَ اللَّهُ مُعَذِّبَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ ثُمَّ قَالَ لَهُ یَا ابْنَ عَمْرٍو إِمَّا تُبْتَ وَ إِمَّا رَحَلْتَ فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ بَلْ تَجْعَلُ لِسَائِرِ قُرَیْشٍ شَیْئاً مِمَّا فِی یَدَیْکَ فَقَدْ ذَهَبَتْ بَنُو هَاشِمٍ بِمَکْرُمَهِ الْعَرَبِ وَ الْعَجَمِ فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص لَیْسَ ذَلِکَ إِلَیَّ ذَلِکَ إِلَی اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ قَلْبِی مَا یُتَابِعُنِی عَلَی التَّوْبَهِ وَ لَکِنْ أَرْحَلُ عَنْکَ فَدَعَا بِرَاحِلَتِهِ فَرَکِبَهَا فَلَمَّا صَارَ بِظَهْرِ الْمَدِینَهِ أَتَتْهُ جَنْدَلَهٌ فَرَضَخَتْ هَامَتَهُ ثُمَّ أَتَی الْوَحْیُ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ لِلْکافِرینَ بِوَلَایَهِ عَلِیٍّ لَیْسَ لَهُ دافِعٌ مِنَ اللَّهِ ذِی الْمَعارِجِ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّا لَا نَقْرَؤُهَا هَکَذَا فَقَالَ هَکَذَا وَ اللَّهِ

کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ" یحتمل أن یکون المراد ترک عذاب الاستئصال ببرکته صلی الله علیه و آله و سلم: فلا ینافی ورود هذا العذاب علیه.

و یحتمل أن یکون المراد بأول الآیه نفی عذاب الاستئصال، و بقوله:" وَ ما کانَ اللَّهُ مُعَذِّبَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ" نفی العذاب الوارد علی الأشخاص، فلذا أمره صلی الله علیه و آله و سلم بالتوبه لرفعه، فلما لم یتب نزل علیه.

قوله:" جندله" أی حجاره.

قوله علیه السلام:" فرضت" و فی بعض النسخ فرضخت و الرض: الدق، و الرضخ، الکسر و الدق.

قوله تعالی:" سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ" أی دعا داع به بمعنی استدعائه، و لذلک عدی الفعل بالباء قال البیضاوی: السائل نضر بن الحرث، فإنه قال" إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً" و أبو جهل فإنه قال:" فَأَسْقِطْ عَلَیْنا کِسَفاً مِنَ السَّماءِ" سأله استهزاء: أو الرسول صلی الله علیه و آله و سلم استعجل بعذابهم. قوله تعالی:" ذِی الْمَعارِجِ" أی ذی المصاعد، و هی الدرجات التی یصعد فیها الکلم الطیب و العمل الصالح، أو یترقی فیها المؤمنون فی سلوکهم، أو فی دار ثوابهم أو مراتب الملائکه أو فی السماوات، فإن الملائکه یعرجون فیها.
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نَزَلَ بِهَا جَبْرَئِیلُ عَلَی مُحَمَّدٍ ص وَ هَکَذَا هُوَ وَ اللَّهِ مُثْبَتٌ فِی مُصْحَفِ فَاطِمَهَ ع فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِمَنْ حَوْلَهُ مِنَ الْمُنَافِقِینَ انْطَلِقُوا إِلَی صَاحِبِکُمْ فَقَدْ أَتَاهُ مَا اسْتَفْتَحَ بِهِ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ اسْتَفْتَحُوا وَ خابَ کُلُّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ

19 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ بِما

قوله علیه السلام:" إنا لا نقرؤها هکذا" کأنه سقط من بین الآیه شی ء، و قد روی هذا الخبر فی الأصول عن محمد بن سلیمان بسند آخر هکذا علی بن إبراهیم، عن أحمد بن محمد، عن محمد بن خالد، عن محمد بن سلیمان، عن أبیه عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام فی قول الله تعالی:" سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ لِلْکافِرینَ" بولایه علی" لَیْسَ لَهُ دافِعٌ" ثم قال:

هکذا و الله نزل بها جبرئیل علی محمد صلی الله علیه و آله و سلم.

قوله تعالی:" وَ اسْتَفْتَحُوا" ظاهر الخبر أن المراد بالاستفتاح استفتاح العذاب و قال البیضاوی: أی سألوا من الله الفتح علی أعدائهم أو القضاء بینهم و بین أعادیهم من الفتاحه کقوله" رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ قَوْمِنا بِالْحَقِّ".


الحدیث التاسع عشر

الحدیث العشرون

: صحیح علی الظاهر، إذ الظاهر أن محمد بن علی هو ابن محبوب، و یحتمل أبا سمینه فیکون ضعیفا.

قوله علیه السلام:" کانت فاسده" أی بالکفر و الجهل و الضلال و الظلم و الجور.
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خُطْبَهٌ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع

21 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ سُلَیْمِ بْنِ قَیْسٍ الْهِلَالِیِّ قَالَ خَطَبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ ثُمَّ صَلَّی عَلَی النَّبِیِّ ص ثُمَّ قَالَ أَلَا إِنَّ أَخْوَفَ مَا أَخَافُ عَلَیْکُمْ خَلَّتَانِ اتِّبَاعُ الْهَوَی وَ طُولُ الْأَمَلِ أَمَّا اتِّبَاعُ الْهَوَی فَیَصُدُّ عَنِ الْحَقِّ وَ أَمَّا طُولُ الْأَمَلِ فَیُنْسِی الْآخِرَهَ أَلَا إِنَّ الدُّنْیَا قَدْ تَرَحَّلَتْ مُدْبِرَهً وَ إِنَّ الْآخِرَهَ قَدْ تَرَحَّلَتْ مُقْبِلَهً وَ لِکُلِّ وَاحِدَهٍ بَنُونَ فَکُونُوا مِنْ أَبْنَاءِ الْآخِرَهِ وَ لَا تَکُونُوا مِنْ أَبْنَاءِ الدُّنْیَا- فَإِنَّ الْیَوْمَ عَمَلٌ وَ لَا حِسَابَ وَ إِنَّ غَداً حِسَابٌ وَ لَا عَمَلَ وَ إِنَّمَا بَدْءُ وُقُوعِ الْفِتَنِ


[الحدیث الحادی و العشرون] خطبه لأمیر المؤمنین علیه السلام 

[الحدیث الحادی و العشرون] خطبه لأمیر المؤمنین علیه السلام

الحدیث الحادی و العشرون:

الخبر مختلف فیه بسلیم، و علی هذه النسخه لعل فیه إرسالا إذ لم یعهد بروایه إبراهیم بن عثمان و هو أبو أیوب الخراز عن سلیم، و قد مر مثل هذا السند مرارا عن إبراهیم بن عمر الیمانی عن أبان بن أبی عیاش عن سلیم، و لعله سقط من النساخ، فالخبر ضعیف علی المشهور، لکن عندی معتبر، لوجوه ذکرها محمد بن سلیمان فی کتاب منتخب البصائر و غیره.

قوله علیه السلام:" إن أخوف" مشتق من المبنی للمفعول علی خلاف القیاس کأشهر.

قوله علیه السلام:" عمل" قال ابن میثم قائم مقام الخبر من قبیل استعمال المضاف إلیه مقام المضاف أی الیوم یوم عمل أو وقت عمل.

قوله علیه السلام:" قد ترحلت" قال الفیروزآبادی: ارتحل القوم عن المکان انتقلوا کترحلوا شبه علیه السلام انقضاء العمر شیئا فشیئا و نقص لذاتها بترحلها و إدبارها، و قرب الموت یوما فیوما بترحلها و إقبالها.

قوله علیه السلام:" إنما بدء وقوع الفتن" إلخ، قد مر فی کتاب العقل هذا الجزء
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مِنْ أَهْوَاءٍ تُتَّبَعُ وَ أَحْکَامٍ تُبْتَدَعُ یُخَالَفُ فِیهَا حُکْمُ اللَّهِ یَتَوَلَّی فِیهَا رِجَالٌ رِجَالًا أَلَا إِنَّ الْحَقَّ لَوْ خَلَصَ لَمْ یَکُنِ اخْتِلَافٌ وَ لَوْ أَنَّ الْبَاطِلَ خَلَصَ لَمْ یُخَفْ عَلَی ذِی حِجًی لَکِنَّهُ یُؤْخَذُ مِنْ هَذَا ضِغْثٌ وَ مِنْ هَذَا ضِغْثٌ فَیُمْزَجَانِ فَیُجَلَّلَانِ مَعاً فَهُنَالِکَ یَسْتَوْلِی الشَّیْطَانُ عَلَی أَوْلِیَائِهِ وَ نَجَا الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَ اللَّهِ الْحُسْنَی إِنِّی سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ کَیْفَ أَنْتُمْ إِذَا لَبَسَتْکُمْ فِتْنَهٌ یَرْبُو فِیهَا الصَّغِیرُ وَ یَهْرَمُ فِیهَا الْکَبِیرُ یَجْرِی النَّاسُ عَلَیْهَا وَ یَتَّخِذُونَهَا سُنَّهً فَإِذَا غُیِّرَ مِنْهَا شَیْ ءٌ قِیلَ قَدْ غُیِّرَتِ السُّنَّهُ وَ قَدْ أَتَی النَّاسُ مُنْکَراً ثُمَّ تَشْتَدُّ الْبَلِیَّهُ وَ تُسْبَی الذُّرِّیَّهُ وَ تَدُقُّهُمُ الْفِتْنَهُ کَمَا تَدُقُّ النَّارُ الْحَطَبَ وَ کَمَا تَدُقُّ الرَّحَی بِثِفَالِهَا وَ یَتَفَقَّهُونَ

من الخبر بسند صحیح عن الباقر علیه السلام، و فیه" أیها الناس إنما بدء وقوع الفتن أهواء تتبع، و أحکام تبتدع یخالف فیها کتاب الله".

قوله علیه السلام:" من هذا ضغث" الضغث: ملأ الکف من الشجر و الحشیش و الشماریخ، قوله:" فیجلیان" و فیما مر فیجیئان معا فهنالک استحوذ الشیطان علی أولیائه، و نجا الذین سبقت لهم من الله الحسنی" و هو الأظهر، و علی ما فی هذا الخبر لعل المراد نجا الذین قال الله فیهم" سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی" أی سبقت لهم فی علم الله و قضائه و مشیته الخصله الحسنی، و هی السعاده أو التوفیق للطاعه أو البشری بالجنه أو العاقبه الحسنی.

قوله علیه السلام:" لبستم" کذا فی بعض النسخ و هو ظاهر، و فی بعضها" ألبستم" علی بناء المجهول من الأفعال و هو أظهر و فی أکثرها" ألبستکم" فیحتمل المعلوم و المجهول بتکلف إما لفظا و إما معنی.

قوله علیه السلام" یربو فیها الصغیر" قال الفیروزآبادی: ربا ربوا کعلو و رباء زاد و نما، و الغرض بیان کثره امتدادها، قوله:" و قد أتی الناس منکرا" لعله داخل تحت القول و یحتمل العدم.

قوله علیه السلام:" و کما تدق الرحی بثقالها" فی أکثر النسخ بالقاف و لعله تصحیف و الظاهر الفاء قال الجزری: و فی حدیث علی علیه السلام:" و تدقهم الفتن دق الرحی
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لِغَیْرِ اللَّهِ وَ یَتَعَلَّمُونَ لِغَیْرِ الْعَمَلِ وَ یَطْلُبُونَ الدُّنْیَا بِأَعْمَالِ الْآخِرَهِ ثُمَّ أَقْبَلَ بِوَجْهِهِ وَ حَوْلَهُ نَاسٌ مِنْ أَهْلِ بَیْتِهِ وَ خَاصَّتِهِ وَ شِیعَتِهِ فَقَالَ قَدْ عَمِلَتِ الْوُلَاهُ قَبْلِی أَعْمَالًا خَالَفُوا فِیهَا رَسُولَ اللَّهِ ص مُتَعَمِّدِینَ لِخِلَافِهِ نَاقِضِینَ لِعَهْدِهِ مُغَیِّرِینِ لِسُنَّتِهِ وَ لَوْ حَمَلْتُ النَّاسَ عَلَی تَرْکِهَا وَ حَوَّلْتُهَا إِلَی مَوَاضِعِهَا وَ إِلَی مَا کَانَتْ فِی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص لَتَفَرَّقَ عَنِّی جُنْدِی حَتَّی أَبْقَی وَحْدِی أَوْ قَلِیلٌ مِنْ شِیعَتِیَ الَّذِینَ عَرَفُوا فَضْلِی وَ فَرْضَ إِمَامَتِی مِنْ کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ سُنَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص أَ رَأَیْتُمْ لَوْ أَمَرْتُ بِمَقَامِ إِبْرَاهِیمَ ع فَرَدَدْتُهُ إِلَی الْمَوْضِعِ الَّذِی وَضَعَهُ فِیهِ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ رَدَدْتُ فَدَکاً إِلَی وَرَثَهِ فَاطِمَهَ ع وَ رَدَدْتُ صَاعَ رَسُولِ اللَّهِ ص کَمَا کَانَ وَ أَمْضَیْتُ قَطَائِعَ أَقْطَعَهَا رَسُولُ اللَّهِ ص- لِأَقْوَامٍ لَمْ تُمْضَ لَهُمْ وَ لَمْ تُنْفَذْ وَ رَدَدْتُ دَارَ جَعْفَرٍ إِلَی وَرَثَتِهِ وَ هَدَمْتُهَا مِنَ الْمَسْجِدِ وَ رَدَدْتُ قَضَایَا مِنَ الْجَوْرِ قُضِیَ بِهَا وَ نَزَعْتُ نِسَاءً تَحْتَ رِجَالٍ بِغَیْرِ حَقٍّ فَرَدَدْتُهُنَّ إِلَی أَزْوَاجِهِنَ

بثقالها" الثقال بالکسر: جلده تبسط تحت رحا الید لیقع علیها الدقیق، و یسمی الحجر الأسفل ثقالا بها و المعنی أنها تدقهم دق الرحی للحب إذا کانت مثقله، و لا تثفل إلا عند الطحن، و قال الفیروزآبادی: و قول زهیر بثقالها أی علی ثقالها أی حال کونها طاحنه لأنهم لا یثقلونها إلا إذا طحنت انتهی.

و علی ما فی أکثر النسخ لعل المراد مع ثقالها أی إذا کانت معها ما یثقلها من الحبوب، فیکون أیضا کنایه عن کونها طاحنه.

قوله علیه السلام:" أو قلیل" أی لا یبقی معی إلا قلیل.

قوله علیه السلام:" لو أمرت بمقام إبراهیم" إشاره إلی ما فعله عمر من تغییر المقام عن الموضع الذی وضعه فیه رسول الله إلی موضع کان فیه فی الجاهلیه، رواه الخاصه و العامه.

قوله:" و نزعت نساء" إلخ، کالمطلقات ثلاثا فی مجلس واحد و غیرها مما خالفوا فیه حکم الله.
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وَ اسْتَقْبَلْتُ بِهِنَّ الْحُکْمَ فِی الْفُرُوجِ وَ الْأَحْکَامِ وَ سَبَیْتُ ذَرَارِیَّ بَنِی تَغْلِبَ وَ رَدَدْتُ مَا قُسِمَ مِنْ أَرْضِ خَیْبَرَ وَ مَحَوْتُ دَوَاوِینَ الْعَطَایَا وَ أَعْطَیْتُ کَمَا کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص

قوله علیه السلام:" و سبیت ذراری بنی تغلب" لأن عمر رفع عنهم الجزیه فهم لیسوا بأهل ذمه فیحل سبی ذراریهم کما روی عن الرضا علیه السلام أنه قال:" إن بنی تغلب من نصاری العرب أنفوا و استنکفوا من قبول الجزیه، و سألوا عمر أن یعفیهم عن الجزیه و یؤدوا الزکاه مضاعفا فخشی أن یلحقوا بالروم فصالحهم علی أن صرف ذلک عن رؤوسهم و ضاعف علیهم الصدقه فرضوا بذلک".

و قال محیی السنه: روی أن عمر بن الخطاب رام نصاری العرب علی الجزیه فقالوا: نحن عرب لا نؤدی ما یؤدی العجم، و لکن خذ منا کما یأخذ بعضکم من بعض یعنون الصدقه، فقال عمر: هذا فرض الله علی المسلمین، قالوا: فزد ما شئت بهذا الاسم لا باسم الجزیه، فراضاهم علی أن ضعف علیهم الصدقه.

قوله:" و محوت دواوین العطایا" أی التی بنیت علی التفضیل بین المسلمین فی أزمن الثلاثه.

قوله علیه السلام:" و لم أجعلها دوله" قال الجزری: فی حدیث أشراط الساعه" إذا کان المغنم دولا" جمع دوله بالضم، و هو ما یتداول من المال، فیکون لقوم دون قوم.

قوله علیه السلام:" و ألقیت المساحه" إشاره إلی ما عده الخاصه و العامه من بدع عمر أنه قال، ینبغی مکان هذا العشر و نصف العشر دراهم، نأخذها من أرباب الأملاک فبعث إلی البلدان من مسح علی أهلها فألزمهم الخراج، فأخذ من العراق یوما یلیها ما کان أخذه منهم ملوک الفرس علی کل جریب درهما واحدا، و قفیزا من أصناف الحبوب، و أخذ من مصر و نواحیها دینارا و أردبا عن مساحه جریب کما کان یأخذ منهم ملوک الإسکندریه.

و قد روی محیی السنه و غیره عن علمائهم عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم" أنه قال: منعت العراق درهمها و قفیزها، و منعت الشام مدها و دینارها، و منعت مصر إردبها و
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یُعْطِی بِالسَّوِیَّهِ وَ لَمْ أَجْعَلْهَا دُولَهً بَیْنَ الْأَغْنِیَاءِ وَ أَلْقَیْتُ الْمِسَاحَهَ وَ سَوَّیْتُ بَیْنَ الْمَنَاکِحِ وَ أَنْفَذْتُ خُمُسَ الرَّسُولِ کَمَا أَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ فَرَضَهُ وَ رَدَدْتُ مَسْجِدَ رَسُولِ اللَّهِ ص إِلَی مَا کَانَ عَلَیْهِ وَ سَدَدْتُ مَا فُتِحَ فِیهِ مِنَ الْأَبْوَابِ وَ فَتَحْتُ مَا سُدَّ مِنْهُ وَ حَرَّمْتُ الْمَسْحَ عَلَی الْخُفَّیْنِ وَ حَدَدْتُ عَلَی النَّبِیذِ وَ أَمَرْتُ بِإِحْلَالِ الْمُتْعَتَیْنِ وَ أَمَرْتُ بِالتَّکْبِیرِ عَلَی الْجَنَائِزِ خَمْسَ تَکْبِیرَاتٍ وَ أَلْزَمْتُ النَّاسَ الْجَهْرَ بِ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ*- وَ أَخْرَجْتُ مَنْ أُدْخِلَ مَعَ رَسُولِ اللَّهِ ص فِی مَسْجِدِهِ مِمَّنْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَخْرَجَهُ

دینارها" و الأردب لأهل مصر أربعه و ستون منا، و فسره أکثرهم بأنه قد محی ذلک شریعه الإسلام، و کان أول بلد مسحه عمر بلد الکوفه و تفصیل الکلام فی ذکر هذه البدع موکول إلی الکتب المبسوطه التی دونها أصحابنا لذلک، کالشافی للسید المرتضی و عسی الله أن یوفقنا لبسط الکلام فی بدع أهل الکفر و الجور فی شرح کتاب الحجه.

قوله علیه السلام:" و سویت بین المناکح" بأن یزوج الشریف و الوضیع کما فعله رسول الله صلی الله علیه و آله و زوج بنت عمه مقداد.

قوله علیه السلام:" و أمرت بإحلال المتعتین" أی متعه النساء و متعه الحج اللتین حرمهما عمر.

قوله علیه السلام:" خمس تکبیرات" أی لا أربعا کما ابتدعته العامه.

قوله علیه السلام:" و ألزمت الناس" إلخ. یدل ظاهرا علی وجوب الجهر بالبسمله مطلقا و إن أمکن حمله علی تأکد الاستحباب.

قوله علیه السلام:" و أخرجت" إلخ. و یحتمل أن یکون المراد إخراج جسدی الملعونین الذین دفنا فی بیته بغیر إذنه، مع أن النبی صلی الله علیه و آله و سلم لم یأذن لهما لخوخه فی مسجده، و إدخال جسد فاطمه علیها السلام و دفنها عند النبی صلی الله علیه و آله و سلم أو رفع الجدار من بین قبریهما.

و یحتمل أن یکون المراد إدخال من کان ملازما لمسجد الرسول صلی الله علیه و آله و سلم فی
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وَ أَدْخَلْتُ مَنْ أُخْرِجَ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص مِمَّنْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَدْخَلَهُ وَ حَمَلْتُ النَّاسَ عَلَی حُکْمِ الْقُرْآنِ وَ عَلَی الطَّلَاقِ عَلَی السُّنَّهِ- وَ أَخَذْتُ الصَّدَقَاتِ عَلَی أَصْنَافِهَا وَ حُدُودِهَا وَ رَدَدْتُ الْوُضُوءَ وَ الْغُسْلَ وَ الصَّلَاهَ إِلَی مَوَاقِیتِهَا وَ شَرَائِعِهَا وَ مَوَاضِعِهَا وَ رَدَدْتُ أَهْلَ نَجْرَانَ إِلَی مَوَاضِعِهِمْ وَ رَدَدْتُ سَبَایَا فَارِسَ وَ سَائِرِ الْأُمَمِ إِلَی کِتَابِ اللَّهِ وَ سُنَّهِ نَبِیِّهِ ص إِذاً لَتَفَرَّقُوا عَنِّی وَ اللَّهِ لَقَدْ أَمَرْتُ النَّاسَ أَنْ لَا یَجْتَمِعُوا فِی شَهْرِ رَمَضَانَ إِلَّا فِی

حیاته کعمار و أضرابه، و إخراج من أخرجه الرسول صلی الله علیه و آله من المطرودین، و یمکن أن یکون تأکیدا لما مر من فتح الأبواب و سدها.

قوله علیه السلام:" و رددت أهل نجران إلی مواضعهم" لم أظفر إلی الآن بکیفیه إخراجهم و سببه و بمن أخرجهم.

قوله علیه السلام:" و رددت سبایا فارس" لعل المراد الاسترداد ممن اصطفاهم و أخذ زائدا من حظه.

قوله علیه السلام:" ما لقیت" من کلام مستأنف للتعجب.

قوله علیه السلام:" و أعطیت" رجوع إلی الکلام السابق، و لعل التأخیر من الرواه.

قوله تعالی:" إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ" هذه من تتمه آیه الخمس حیث قال تعالی:

" وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ وَ ما أَنْزَلْنا عَلی عَبْدِنا یَوْمَ الْفُرْقانِ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ" قال: البیضاوی:" إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ" متعلق بمحذوف دل علیه" وَ اعْلَمُوا" أی إن کنتم آمنتم بالله فاعلموا أنه جعل الخمس لهؤلاء فسلموه إلیهم، و اقتنعوا بالأخماس الأربعه الباقیه، فإن العلم المتعلق بالعمل إذا أمر به لم یرد منه العلم المجرد، لأنه مقصود بالعرض، و المقصود بالذات هو العمل،" وَ ما أَنْزَلْنا عَلی عَبْدِنا" محمد من الآیات و الملائکه و النصر" یَوْمَ الْفُرْقانِ" یوم
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فَرِیضَهٍ وَ أَعْلَمْتُهُمْ أَنَّ اجْتِمَاعَهُمْ فِی النَّوَافِلِ بِدْعَهٌ فَتَنَادَی بَعْضُ أَهْلِ عَسْکَرِی مِمَّنْ یُقَاتِلُ مَعِی یَا أَهْلَ الْإِسْلَامِ غُیِّرَتْ سُنَّهُ عُمَرَ یَنْهَانَا عَنِ الصَّلَاهِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ تَطَوُّعاً وَ لَقَدْ خِفْتُ أَنْ یَثُورُوا فِی نَاحِیَهِ جَانِبِ عَسْکَرِی مَا لَقِیتُ مِنْ هَذِهِ الْأُمَّهِ مِنَ الْفُرْقَهِ وَ طَاعَهِ أَئِمَّهِ الضَّلَالَهِ وَ الدُّعَاهِ إِلَی النَّارِ وَ أَعْطَیْتُ مِنْ ذَلِکَ سَهْمَ ذِی الْقُرْبَی الَّذِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ وَ ما أَنْزَلْنا عَلی عَبْدِنا یَوْمَ الْفُرْقانِ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ فَنَحْنُ وَ اللَّهِ عَنَی بِذِی الْقُرْبَی الَّذِی قَرَنَنَا اللَّهُ بِنَفْسِهِ وَ بِرَسُولِهِ ص فَقَالَ تَعَالَی فَلِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ فِینَا خَاصَّهً- کَیْ لا یَکُونَ دُولَهً بَیْنَ الْأَغْنِیاءِ مِنْکُمْ وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا وَ اتَّقُوا اللَّهَ فِی ظُلْمِ آلِ مُحَمَّدٍ- إِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ لِمَنْ ظَلَمَهُمْ رَحْمَهً مِنْهُ لَنَا وَ غِنًی أَغْنَانَا اللَّهُ بِهِ وَ وَصَّی بِهِ نَبِیَّهُ ص وَ لَمْ یَجْعَلْ لَنَا فِی سَهْمِ الصَّدَقَهِ نَصِیباً أَکْرَمَ اللَّهُ رَسُولَهُ ص وَ أَکْرَمَنَا أَهْلَ الْبَیْتِ أَنْ یُطْعِمَنَا مِنْ أَوْسَاخِ النَّاسِ فَکَذَّبُوا اللَّهَ وَ کَذَّبُوا رَسُولَهُ وَ جَحَدُوا کِتَابَ اللَّهِ النَّاطِقَ بِحَقِّنَا وَ مَنَعُونَا فَرْضاً فَرَضَهُ اللَّهُ لَنَا مَا لَقِیَ أَهْلُ بَیْتِ نَبِیٍّ مِنْ أُمَّتِهِ مَا لَقِینَا بَعْدَ نَبِیِّنَا ص وَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ عَلَی مَنْ ظَلَمَنَا وَ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ الْعَلِیِّ الْعَظِیمِ

بدر، فإنه فرق فیه بین الحق و الباطل" یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ" المسلمون و الکفار.

أقول: لعل نزول حکم الخمس کان فی غزاه بدر،" وَ ما أَنْزَلْنا" إشاره إلیه کما یظهر من بعض الأخبار، و فسر علیه السلام ذی القربی بالأئمه علیهم السلام کما دلت علیه الأخبار المستفیضه، و علیه انعقد إجماع الشیعه.

قوله تعالی:" لِکَیْلا یَکُونَ

دُولَهً" هذه تتمه لآیه أخری، ورد فی فیئهم علیه السلام حیث قال:" ما أَفاءَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری فَلِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ کَیْ لا یَکُونَ" أی الفی ء الذی هو حق الإمام علیه السلام" دُولَهً بَیْنَ الْأَغْنِیاءِ مِنْکُمْ" الدوله بالضم: ما یتداوله الأغنیاء، و تدور بینهم کما کان فی الجاهلیه.

قوله:" رحمه لنا" أی فرض الخمس و الفی ء لنا رحمه منه لنا، و لیغنینا بهما عن أوساخ أیدی الناس.
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خُطْبَهٌ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع

22 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْمُحَمَّدِیِّ عَنْ أَبِی رَوْحٍ فَرَجِ بْنِ قُرَّهَ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَطَبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع بِالْمَدِینَهِ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ وَ صَلَّی عَلَی النَّبِیِّ وَ آلِهِ ثُمَّ قَالَ أَمَّا بَعْدُ فَإِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمْ یَقْصِمْ جَبَّارِی دَهْرٍ إِلَّا مِنْ بَعْدِ تَمْهِیلٍ وَ رَخَاءٍ وَ لَمْ یَجْبُرْ کَسْرَ عَظْمٍ مِنَ الْأُمَمِ إِلَّا بَعْدَ أَزْلٍ وَ بَلَاءٍ أَیُّهَا النَّاسُ فِی دُونِ مَا اسْتَقْبَلْتُمْ مِنْ عَطَبٍ وَ اسْتَدْبَرْتُمْ مِنْ خَطْبٍ مُعْتَبَرٌ


الحدیث الثانی و العشرون [خطبه لأمیر المؤمنین علیه السلام]

الحدیث الثانی و العشرون [خطبه لأمیر المؤمنین علیه السلام]

: ضعیف قوله:" لم یقصم" أی لم یکسر" جباری دهر إلا من بعد تمهیل" أی تأخیر" و رخاء" أی نعمه و سعه عیش،" و لم یجبر کسر عظم من الأمم" أی یدفع الجبابره، و استیلاء أهل الحق علیهم، و فی نهج البلاغه" و لم یجبر عظم أحد من الأمم إلا بعد أزل و بلاء" الأزل: الضیق و الشده،" أیها الناس فی دون ما استقبلتم من خطب و استدبرتم من خطب، معتبر" الخطب: الشأن و الأمر.

و یحتمل أن یکون المراد بما استدبروه ما وقع فی زمن الرسول صلی الله علیه و آله و سلم من استیلاء الکفره، أولا و غلبه الحق و أهله ثانیا، و انقضاء دوله الظالمین و نصره الله رسوله علی الکافرین، و المراد بما استقبلوه ما ورد علیهم بعد الرسول صلی الله علیه و آله و سلم من الفتن، و استبداد أهل الجهاله و الضلاله بأمور المسلمین بلا نصر من رسول رب العالمین، و کثره خطائهم فی أحکام الدین، ثم انقضاء دولتهم، و ما وقع بعد ذلک من الحروب، و الفتن کل ذلک محل للاعتبار لمن عقل و فهم، و میز الحق عن الباطل فإن زمان الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و غزواته و مصالحته و مهادنته مع المشرکین کانت منطبقه علی أحوال أمیر المؤمنین علیه السلام من وفاه الرسول صلی الله علیه و آله و سلم إلی شهادته علیه السلام.

و یحتمل أن یکون المراد بما یستقبل و ما یستدبر شیئا واحدا، فإن ما یستقبل قبل وروده یستدبر بعد مضیه، و المراد التفکر فی انقلاب أحوال الدنیا. و سرعه
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وَ مَا کُلُّ ذِی قَلْبٍ بِلَبِیبٍ وَ لَا کُلُّ ذِی سَمْعٍ بِسَمِیعٍ وَ لَا کُلُّ ذِی نَاظِرِ عَیْنٍ بِبَصِیرٍ عِبَادَ اللَّهِ أَحْسِنُوا فِیمَا یَعْنِیکُمُ النَّظَرُ فِیهِ ثُمَّ انْظُرُوا إِلَی عَرَصَاتِ مَنْ قَدْ أَقَادَهُ اللَّهُ بِعِلْمِهِ کَانُوا عَلَی سُنَّهٍ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ أَهْلَ جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ وَ زُرُوعٍ وَ مَقامٍ کَرِیمٍ ثُمَّ انْظُرُوا بِمَا خَتَمَ اللَّهُ لَهُمْ بَعْدَ النَّضْرَهِ وَ السُّرُورِ وَ الْأَمْرِ وَ النَّهْیِ وَ لِمَنْ صَبَرَ مِنْکُمُ الْعَاقِبَهُ فِی الْجِنَانِ وَ اللَّهِ

زوالها و کثره الفتن فیها فیحث هذا التفکر العاقل اللبیب علی ترک الأغراض الدنیویه و السعی لما یوجب حصول السعادات الأخرویه. و یحتمل علی بعد أن یکون المراد بما یستقبلونه ما أمامهم من أحوال البرزخ و أهوال القیامه، و عذاب الآخره و مثوباتها، و بما استدبروه ما مضی من أیام عمرهم و ما ظهر لهم من آثار فناء الدنیا و حقارتها، و قله بقائها،" و ما کل ذی قلب بلبیب" أی عاقل،" و لا کل ذی سمع بسمیع" أی یفهم الحق و یؤثر فیه و یعمل به،" و لا کل ذی ناظر عین ببصیر" أی یبصر الحق و یعتبر بما یری، و ینتفع بما یشاهد، و لیس لفظ" عین" فی نسخ النهج، و فی بعض نسخ الکتاب" عباد الله أحسنوا فیما یعنیکم" أی یهمکم و ینفعکم، و فی بعض النسخ" یعینکم النظر فیه" الظاهر أنه بدل اشتمال لقوله:" فیما یعینکم" و یحتمل أن یکون فاعلا لقوله یعینکم، بتقدیر النظر قبل الظرف أیضا" ثم انظروا إلی عرصات" قال الفیروزآبادی: العرصه کل بقعه بین الدور واسعه لیس فیها بناء، و الجمع عراص و عرصات" من قد أقاده الله بعلمه" یقال: أقاده خیلا أی أعطاه لیقودها، و لعل المراد من مکنه الله من الملک بأن خلی بینه و بین اختیاره، و لم یمسک یده عما أراده بعلمه و حکمته أی بما یقتضیه علمه من عدم إجبارهم علی الطاعات و ترک المنهیات.

و یحتمل أن یکون من القود و القصاص، و یؤیده أن فی بعض النسخ بعمله بتقدیم المیم علی اللام، فالضمیر راجع إلی الموصول" کانوا علی سنه" أی طریقه و حاله مشبهه، و مأخوذه من آل فرعون من الظلم و الکفر و الطغیان، أو من الرفاهیه و النعمه کما قال:" مِنْ جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ وَ زُرُوعٍ وَ مَقامٍ کَرِیمٍ" فعلی الأول: حال، و علی
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مُخَلَّدُونَ وَ لِلَّهِ عاقِبَهُ الْأُمُورِ فَیَا عَجَباً وَ مَا لِی لَا أَعْجَبُ مِنْ خَطَإِ هَذِهِ الْفِرَقِ عَلَی اخْتِلَافِ حُجَجِهَا فِی دِینِهَا لَا یَقْتَصُّونَ أَثَرَ نَبِیٍّ وَ لَا یَقْتَدُونَ بِعَمَلِ وَصِیٍّ وَ لَا یُؤْمِنُونَ بِغَیْبٍ وَ لَا یَعْفُونَ عَنْ عَیْبٍ الْمَعْرُوفُ فِیهِمْ مَا عَرَفُوا وَ الْمُنْکَرُ عِنْدَهُمْ مَا أَنْکَرُوا- وَ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ إِمَامُ نَفْسِهِ آخِذٌ مِنْهَا فِیمَا

الثانی: بدل، من قوله علی سنه، أو عطف بیان له" ثم انظروا بما ختم الله لهم" الباء بمعنی فی أو إلی أو زائده، أو صله للختم قدم علیه، أی انظروا بأی شی ء ختم لهم بعد النضره. و السرور و الأمر و النهی، النضره: الحسن و الرونق" و لمن صبر منکم العاقبه فی الجنان و الله مخلدون" قوله:" مخلدون" خبر لمبتدء محذوف، و الجمله مبینه، و مؤکده للجمله السابقه، یسأل عن عاقبتهم فیقال: هم و الله مخلدون فی الجنان،" وَ لِلَّهِ عاقِبَهُ الْأُمُورِ" أی مرجعها إلی حکمه کما قیل أو عاقبه الدوله، و الملک و العز لله و لمن طلب رضاه کما هو الأنسب بالمقام" فیا عجبا" بغیر تنوین و أصله فیا عجبا ثم قلبوا الیاء ألفا، فإن وقفت قلت یا عجباه، أی یا عجبی أقبل فهذا أوانک، أو بالتنوین أی یا قوم أعجبوا عجبا أو أعجب عجبا، و الأول أشهر و أظهر" و ما لی لا أعجب من خطإ هذه الفرق علی اختلاف حججها فی دینها" الظرف الأخیر إما متعلق بالاختلاف أو بالخطإ أو بهما علی التنازع، و قوله:" علی اختلاف حججها" أی مذاهبها أو طرقها أو دلائلها علی مذاهبهم الباطله أو علی الحق، مع عدولهم عنها" لا یعتقون أثر نبی" و فی بعض النسخ" لا یقتصون" من قولهم اقتص أثره أی تتبعه" و لا یقتدون بعمل وصی" یعنی نفسه علیه السلام و لا یؤمنون بغیب، أی بأمر غائب عن الحس، مما أخبر به النبی صلی الله علیه و آله و سلم من الجنه و النار و غیرهما" و لا یعفون عن عیب" بکسر العین و تشدید الفاء من العفه، و بسکون العین و تخفیف الفاء من العفو، أی عن عیوب الناس" المعروف فیهم ما عرفوا، و المنکر عندهم ما أنکروا" أی المعروف و الخبر عندهم یعرفونه، و یعدونه معروفا، و یستحسنونه بعقولهم الناقصه، و إن کان منکرا فی نفس الأمر، و المراد أن المعروف و المنکر تابعان لإراداتهم و میولهم
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یَرَی بِعُرًی وَثِیقَاتٍ وَ أَسْبَابٍ مُحْکَمَاتٍ فَلَا یَزَالُونَ بِجَوْرٍ وَ لَنْ یَزْدَادُوا إِلَّا خَطَأً لَا یَنَالُونَ تَقَرُّباً وَ لَنْ یَزْدَادُوا إِلَّا بُعْداً مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أُنْسُ بَعْضِهِمْ بِبَعْضٍ وَ تَصْدِیقُ بَعْضِهِمْ لِبَعْضٍ کُلُّ ذَلِکَ وَحْشَهً مِمَّا وَرَّثَ النَّبِیُّ الْأُمِّیُّ ص وَ نُفُوراً مِمَّا أَدَّی إِلَیْهِمْ مِنْ أَخْبَارِ فَاطِرِ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ أَهْلُ حَسَرَاتٍ وَ کُهُوفُ شُبُهَاتٍ وَ أَهْلُ عَشَوَاتٍ وَ ضَلَالَهٍ وَ رِیبَهٍ مَنْ

الطبیعیه، فما أنکرته طباعهم کان هو المنکر بینهم، و إن کان معروفا فی الشریعه، و ما اقتضته طباعهم و مالت إلیه شهواتهم کان هو المعروف بینهم، و إن علموا أنه منکر فی الذین" و کل امرء منهم إمام نفسه" و فی نهج البلاغه هکذا:" مفزعهم فی المعضلات إلی أنفسهم، و تعویلهم فی المبهمات علی آرائهم، کان کل امرئ منهم إمام نفسه"" أخذ منها فیما یری بعری وثیقات" أی یظنون أنهم تمسکوا بدلائل و براهین فیما یدعون من الأمور الباطله" و أسباب محکمات" أی زعموا أنهم تعلقوا بوسائل محکمه فیمن یتوسلون بهم من أئمه الجور" فلا یزالون بجور، و لم یزدادوا إلا خطأ لا ینالون تقربا" أی إلی ربهم" و لن یزدادوا إلا بعدا من الله" لخطائهم فی أدیانهم و أعمالهم آنس بعضهم ببعض" علی صیغه المصدر و یحتمل الفعل و الفقره التالیه یؤید الأول" و تصدیق بعضهم لبعض" و فی بعض النسخ" و تصدق" أی یعطی بعضهم صدقاتهم بعضا و لعله تصحیف" کل ذلک، وحشه مما ورث النبی الأمی صلی الله علیه و آله و سلم" أی یفعلون کل ذلک لوحشتهم و نفرتهم عن العلوم التی ورثها النبی لأهل بیته و الأمی: نسبه إلی أم القری، أو لأنه صلی الله علیه و آله و سلم لم یتعلم الخط و القراءه، و إن کان عالما بهما بإلهامه تعالی" و نفورا مما أدی إلیهم من إخبار فاطر السماوات و الأرض" أی خالقهما، و مبدعهما" أهل حسرات" بعد الموت و فی القیامه" و کهوف شبهات" أی تأدی إلیهم الشبهات لأنهم یقبلون إلیها و یقتلون بها، و فی بعض النسخ" و کفر و شبهات" فیکونان معطوفین علی حسرات" و أهل عشوات" قال الجوهری: العشوه أن یرکب أمرا علی غیر بیات، و یقال أخذت علیهم بالعشوه، أی بالسواد من اللیل" و ضلاله و ریبه" أی شک" من
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وَکَلَهُ اللَّهُ إِلَی نَفْسِهِ وَ رَأْیِهِ فَهُوَ مَأْمُونٌ عِنْدَ مَنْ یَجْهَلُهُ غَیْرُ الْمُتَّهَمِ عِنْدَ مَنْ لَا یَعْرِفُهُ فَمَا أَشْبَهَ هَؤُلَاءِ بِأَنْعَامٍ قَدْ غَابَ عَنْهَا رِعَاؤُهَا وَ وَا أَسَفَی مِنْ فَعَلَاتِ شِیعَتِی مِنْ بَعْدِ قُرْبِ مَوَدَّتِهَا الْیَوْمَ کَیْفَ یَسْتَذِلُّ بَعْدِی بَعْضُهَا بَعْضاً وَ کَیْفَ یَقْتُلُ بَعْضُهَا بَعْضاً الْمُتَشَتِّتَهِ غَداً عَنِ الْأَصْلِ النَّازِلَهِ بِالْفَرْعِ الْمُؤَمِّلَهِ الْفَتْحَ مِنْ غَیْرِ جِهَتِهِ کُلُّ حِزْبٍ مِنْهُمْ آخِذٌ مِنْهُ بِغُصْنٍ أَیْنَمَا مَالَ الْغُصْنُ مَالَ مَعَهُ مَعَ أَنَّ اللَّهَ وَ لَهُ الْحَمْدُ سَیَجْمَعُ هَؤُلَاءِ لِشَرِّ یَوْمٍ لِبَنِی أُمَیَّهَ کَمَا یَجْمَعُ

وکله الله إلی نفسه و رأیه" أی بسبب إعراضه عن الحق، و ترکه لأهله" فهو مأمون عند من یجهله" و" غیر المتهم عند من لا یعرفه" خبر للموصول، و الغرض بیان أن حسن ظن الناس و العوام بهم إنما هو لجهلهم بضلالتهم و جهالتهم، و یحتمل أن یکون المراد بالموصول أئمه من قد ذمهم سابقا، لا أنفسهم" فما أشبه هؤلاء" أی هذه الفرق الضاله المختلفه" بإنعام قد غاب عنها رعاؤها" هی جمع الراعی" و وا أسفا من فعلات شیعتی" أی من تتبعنی الیوم ظاهرا" من بعد قرب مودتها الیوم" ظرف للقرب" کیف یستذل بعدی بعضها بعضا" کما تفرقوا عن أئمه الحق، و توسلوا بأئمه الجور" و کیف یقتل بعضها بعضا المتشتته غدا عن الأصل" أی هم الذین یتفرقون عن أئمه الحق و لا ینصرونهم" النازله بالفرع" أی یتعلقون بالأغصان، و الفروع التی لا ینفع التعلق بها بدون التشبث بالأصل کما أنهم بعد تفرقهم عن الأئمه علیهم السلام تبعوا کل من ادعی حقا، و إن لم یکن محقا، کمختار و أبی مسلم، و زید و یحیی، و محمد، و إبراهیم، و غیرهم" المؤمله الفتح من غیر جهته" أی من غیر الجهه التی یرجی منها الفتح، إذ صاروا بعد خروجهم مغلوبین مقتولین، أو من غیر الجهه التی أمروا بالاستفتاح منها، فإنه کان خروجهم بغیر إذن الأئمه علیهم السلام معصیه" کل حزب منهم آخذ بغصن، أین ما مال الغصن مال معه" أی لتفرقهم عن أئمه الحق صاروا شعبا شتی کل منهم آخذ بغصن من أغصان شجره الحق بزعمهم، ممن یدعی الانتساب إلی أهل البیت علیهم السلام مع ترکهم الأصل" مع أن الله و له الحمد سیجمع هؤلاء" أی هؤلاء الأحزاب المتشتته" لشر یوم لبنی أمیه"
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قَزَعَ الْخَرِیفِ یُؤَلِّفُ اللَّهُ بَیْنَهُمْ ثُمَّ یَجْعَلُهُمْ رُکَاماً کَرُکَامِ السَّحَابِ ثُمَّ یَفْتَحُ لَهُمْ أَبْوَاباً یَسِیلُونَ مِنْ مُسْتَثَارِهِمْ کَسَیْلِ الْجَنَّتَیْنِ سَیْلَ الْعَرِمِ حَیْثُ بَعَثَ عَلَیْهِ قَارَهً فَلَمْ یَثْبُتْ

إشاره إلی اجتماعهم علی أبی مسلم الخراسانی لدفع بنی أمیه، و قد ظفروا بذلک، لکن دفعوا لفاسد بالأفسد و سلطوا أولاد العباس علی أئمه الحق" کما یجمع قزع الخریف، یؤلف الله بینهم ثم یجعلهم رکاما کرکام السحاب" فی نهج البلاغه" کما تجتمع" قال الجزری فی حدیث الاستسقاء" و ما فی السماء قرعه" أی قطعه من الغیم و جمعها قزع، و منه حد علی" فتجتمعون إلیه کما یجتمع قزع الخریف" أی قطع السحاب المتفرقه، و إنما خص الخریف لأنه أول الشتاء، و السحاب یکون فیه متفرقا غیر متراکم و لا مطبق، ثم یجتمع بعضه إلی بعض بعد ذلک، و قال: الرکام:

السحاب المتراکب بعضه فوق بعض.

أقول: نسبه هذا التألیف إلیه تعالی مع أنه لم یکن برضاه علی سبیل المجاز تشبیها لعدم منعهم عن ذلک و تمکینهم من أسبابه، و ترکهم و اختیارهم بتألیفهم، و حثهم علیه، و مثل هذا کثیر فی الآیات و الأخبار" ثم یفتح لهم أبوابا یسئلون من مستثارهم، کسیل الجنتین سیل العرم، حیث بعث علیه فأره فلم یثبت علیه أکمه" فتح الأبواب کنایه عما هیئ لهم من أسبابهم، و ما سنح لهم من تدابیرهم المصیبه، و من اجتماعهم و عدم تخاذلهم، و المستثار موضع ثوراتهم، أی هیجانهم و وثبهم و نهوضهم، و شبه علیه السلام تسلط هذا الجیش علیهم بسوء أعمالهم بما سلط الله علی أهل سبأ بعد إتمام النعمه علیهم، لکفرانهم و عصیانهم، کما قال تعالی:" لَقَدْ کانَ لِسَبَإٍ" لأولاد سبأ بن یسحب بن یعرب بن قحطان" فِی مَسْکَنِهِمْ" فی موضع سکناهم، و هو بالیمن یقال له مأرب" آیَهٌ" علامه داله علی وجود الصانع المختار، و أنه قادر علی ما یشاء" جَنَّتانِ" بدل من آیه، أو خبر محذوف تقدیره الآیه جنتان" عَنْ یَمِینٍ وَ شِمالٍ" جماعه عن یمین بلدهم، و جماعه عن شماله، کل واحده منهما فی تقاربهما و تضایقها کأنه جنه واحده، أو بستانا کل رجل منهم عن یمین مسکنه و عن شماله
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" کُلُوا مِنْ رِزْقِ رَبِّکُمْ وَ اشْکُرُوا لَهُ" حکایه لما قال لهم نبیهم أو لسان الحال أو دلاله بأنهم کانوا أحقاء بأن یقال لهم ذلک" بَلْدَهٌ طَیِّبَهٌ وَ رَبٌّ غَفُورٌ" استئناف للدلاله علی موجب الشکر" فَأَعْرَضُوا" عن الشکر" فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ سَیْلَ الْعَرِمِ" سیل الأمر العرم:

أی الصعب من عرم الرجل فهو عارم إذا شرس خلقه و صعب، أو المطر الشدید أو الجرد أضاف إلیه لأنه نقب علیهم سکرا ضربت لهم بلقیس، کما رواه البغوی" أن بلقیس لما ملکت سبأ کانوا یقتتلون علی ماء وادیهم، و کان یأتیهم السیل من بعید، فیؤذیهم سدت بلقیس ما بین الجبلین، بسد فیه أبواب بعضها فوق بعض، و جعلت برکه لها اثنی عشر مخرجا کعدد أنهارهم التی یسقون بها بساتینهم، و إذا استغنوا سدوها فإذا جاء السیل احتبس وراء السد، فأخصبت بلادهم و کثرت نعمتهم، حتی قیل: إن المرأه کانت تخرج و علی رأسها المکتل فتعمل بیدیها و تسیر بین تلک الشجر فیمتلی المکتل مما یتساقط فیه من الثمر، و کان الرجل یمر ببلدهم فی ثیابه القمل فتموت القمل کلها من طیب الهواء".

و قال علی بن إبراهیم: کانت لهم جنات عن یمین، و شمال مسیره عشره أیام، فمن یمر لا تقع علیه الشمس من التفافها، فلما عملوا بالمعاصی و عتوا عن أمر ربهم و نهاهم الصالحون، فلم ینتهوا بعث الله علی ذلک السد الجرذ، و هی الفأره الکبیره فکانت تقلع الصخره التی لا یستقلها الرجل، و ترمی به فلما رأی ذلک قوم منهم هربوا و ترکوا البلاد، فما زال الجرذ تقلع الحجر حتی خرب ذلک السد، فلم یشعروا حتی غشیهم السیل، و خرب بلادهم و قلع أشجارهم و قیل العرم: اسم للمسناه التی عقدت سکرا، علی أنه جمع عرمه، و هی الحجاره المرکومه، و قیل اسم واد جاء السیل من قبله" وَ بَدَّلْناهُمْ بِجَنَّتَیْهِمْ جَنَّتَیْنِ ذَواتَیْ أُکُلٍ خَمْطٍ" أی ثمر بشع و قیل: الأراک أو کل شجر لا شوک له" وَ أَثْلٍ وَ شَیْ ءٍ مِنْ سِدْرٍ قَلِیلٍ" و الأثل: هو الطرفاء فعلی ما فی الکتاب من قوله:" حیث بعث علیه فأره" إشاره إلی ما فسر، و ضمیر
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" علیه" إما راجع إلی السیل فعلی تعلیلیه أو إلی العرم، إذا فسر بالسد و فی بعض النسخ نقب بالنون و القاف و الباء الموحده فقوله فأره مرفوع بالفاعلیه، و فی نهج البلاغه کسیل الجنتین حیث لم تسلم علیه فأره، و لم تثبت له أکمه. و الفأره:

الجبل الصغیر، و الأکمه هی الموضع الذی یکون أشد ارتفاعا مما حوله، و هو غلیظ لا یبلغ أن یکون حجرا، أو التل من حجاره واحده أو هی دون الجبال. و الحاصل: بیان شده السیل المشبه به بأنه أحاط بالجبال، و ذهب بالتلال و لم یمنعه شی ء" و لم یرد سننه رص طود" السنن: الطریق و الرص: التصاق الأجزاء بعضها ببعض، و الطود: الجبل أی لم یرد طریقه طود مرصوص، أی جبل اشتد التصاق أجزائه بعضها ببعض، و فی النهج بعد ذلک: و لا حداب أرض هی جمع حدبه، و هی المکان المرتفع، و لما بین علیه السلام شده المشبه به أخذ فی بیان شده المشبه فقال:" یذعذعهم الله فی بطون أو دیه" الذعذعه بالذالین المعجمتین، و العینین المهملتین: التفریق أی یفرقهم الله فی السیل متوجهین إلی البلاد" ثم یسلکهم یَنابِیعَ فِی الْأَرْضِ" من ألفاظ القرآن أی کما أن الله تعالی ینزل الماء من السماء فیستکن فی أعماق الأرض ثم یظهره ینابیع إلی ظاهرها کذلک هؤلاء یفرقهم الله فی بطون الأودیه، و غوامض الأغوار ثم یظهرهم بعد الاختفاء، کذا ذکره ابن أبی الحدید، و الأظهر أنه بیان لاستیلائهم علی البلاد و تفرقهم فیها و ظهورهم فی کل البلاد، و حصول أعوانهم من سائر العباد فکما أن میاه الأنهار و وفورها توجب وفور میاه العیون و الآبار، فکذلک یظهر أثر هؤلاء فی کل البلاد و تکثر أعوانهم فی جمیع الأقطار، و کل ذلک ترشیح لما سبق من التشبیه" یأخذ بهم من قوم" أی بنی أمیه" حقوق قوم" أی أهل البیت علیهم السلام للانتقام من أعدائهم، و إن لم یصل إلیهم" و یمکن لقوم" أی لبنی العباس" لدیار قوم" أی بنی أمیه و فی بعض النسخ [و یمکن لهم قوما دیار قوم] و فی النهج" و یمکن لقوم فی دیار قوم" و المال واحد
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الْأَرْضِ یَأْخُذُ بِهِمْ مِنْ قَوْمٍ حُقُوقَ قَوْمٍ وَ یُمَکِّنُ بِهِمْ قَوْماً فِی دِیَارِ قَوْمٍ تَشْرِیداً لِبَنِی أُمَیَّهَ وَ لِکَیْلَا یَغْتَصِبُوا مَا غَصَبُوا یُضَعْضِعُ اللَّهُ بِهِمْ رُکْناً وَ یَنْقُضُ بِهِمْ طَیَّ الْجَنَادِلِ مِنْ إِرَمَ وَ یَمْلَأُ مِنْهُمْ بُطْنَانَ الزَّیْتُونِ فَوَ الَّذِی فَلَقَ الْحَبَّهَ وَ بَرَأَ النَّسَمَهَ لَیَکُونَنَّ ذَلِکَ وَ کَأَنِّی

فی الکل" تشریدا لبنی أمیه.

و لکیلا یغتصبوا ما غصبوا" التشرید: التفریق و الطرد" و الاغتصاب بمعنی الغصب، و لعل المراد أن الغرض من استیلاء هؤلاء لیس إلا تفریق بنی أمیه و دفع ظلمهم" یضعضع الله بهم رکنا" قال الفیروزآبادی: ضعضعه: هدمه حتی الأرض أی یهدم الله بهم رکنا وثیقا عظیما هو أساس دوله بنی أمیه" و ینقض بهم طی الجنادل من إرم" الجنادل: جمع جندل و هو ما یقله الرجل من الحجاره، أی ینقض الله و یکسر بهم البنیان التی طویت، و بنیت بالجنادل و الأحجار من بلاد إرم، و هی دمشق و الشام، إذ کان مستقر ملکهم فی أکثر الأزمان تلک البلاد لا سیما زمانه علیه السلام.

قال الفیروزآبادی: إرم ذات العماد: دمشق أو الإسکندریه، أو موضع بفارس، و فی بعض النسخ [علی الجنادل]" و یملأ منهم بطنان الزیتون" قال الجزری:

فیه" ینادی مناد من بطنان العرش" أی من وسطه، و قیل: من أصله، و قیل:

البطنان جمع بطن: و هو الغامض من الأرض، یرید من دواخل العرش.

و قال الفیروزآبادی: الزیتون: مسجد دمشق أو جبال الشام، و بلد بالصین، و المعنی إن الله یملأ منهم وسط مسجد دمشق أو دواخل جبال الشام، و الغرض من الفقرتین بیان استیلاء هؤلاء القوم علی بنی أمیه فی وسط دیارهم و الظفر علیهم فی محل استقرارهم، و أنه لا ینفعهم بناء و لا حصن فی التحرز منهم" فو الذی فلق الحبه" فأخرج منها أنواع النبات" و برء النسمه" أی أصناف ذوی الحیاه لیکونن ذلک و کأنی أسمع صهیل خیلهم" الصهیل: کأمیر صوت الفرس" و طمطمه رجالهم" قال الفیروزآبادی رجل طمطم، و طمطمی بکسرهما و طمطمانی بالضم: فی لسانه عجمه، و قال الجزری فی
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أَسْمَعُ صَهِیلَ خَیْلِهِمْ وَ طَمْطَمَهَ رِجَالِهِمْ وَ ایْمُ اللَّهِ لَیَذُوبَنَّ مَا فِی أَیْدِیهِمْ بَعْدَ الْعُلُوِّ وَ التَّمْکِینِ فِی الْبِلَادِ کَمَا تَذُوبُ الْأَلْیَهُ عَلَی النَّارِ مَنْ مَاتَ مِنْهُمْ مَاتَ ضَالًّا وَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یُفْضِی مِنْهُمْ مَنْ دَرَجَ وَ یَتُوبُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی مَنْ تَابَ وَ لَعَلَّ اللَّهَ یَجْمَعُ شِیعَتِی بَعْدَ التَّشَتُّتِ لِشَرِّ یَوْمٍ لِهَؤُلَاءِ وَ لَیْسَ لِأَحَدٍ عَلَی اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ الْخِیَرَهُ بَلْ لِلَّهِ الْخِیَرَهُ وَ الْأَمْرُ جَمِیعاً أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ الْمُنْتَحِلِینَ لِلْإِمَامَهِ مِنْ غَیْرِ أَهْلِهَا کَثِیرٌ وَ لَوْ لَمْ تَتَخَاذَلُوا عَنْ مُرِّ الْحَقِ

صفه قریش (لیس فیهم طمطمانیه حمیر) شبه کلام حمیر لما فیه من الألفاظ المنکره بکلام العجم یقال رجل أعجم طمطمی و قد طمطم فی کلامه و أشار علیه السلام بذلک إلی أن أکثر عسکرهم من العجم، لأن عسکر أبی مسلم کان من خراسان" و أیم الله لیذوبن ما فی أیدیهم بعد العلو و التمکین فی البلاد کما تذوب الألیه علی النار" الظاهر أن هذا أیضا من تتمه بیان انقراض ملک بنو أمیه، و سرعه زواله، و یحتمل أن یکون إشاره إلی انقراض هؤلاء الغالبین من بنی عباس" من مات منهم مات ضالا و إلی الله تعالی یقضی منهم من درج" و فی النسخ یفضی بالفاء، أی یوصل، و بالقاف بمعنی القضاء و المحاکمه أو الإنهاء و الإیصال کما فی قوله تعالی:" وَ قَضَیْنا إِلَیْهِ ذلِکَ الْأَمْرَ" و درج الرجل أی مشی و درج أیضا بمعنی مات، و یقال: درج القوم أی انقرضوا، و الظاهر أن المراد به هنا الموت، أی من مات ضالا و أمره إلی الله یعذبه کیف یشاء، و یحتمل المشی أیضا أی من بقی منهم فعاقبه الفناء، و الله یقضی فیه یعلمه" و یتوب الله عز و جل علی من تاب" أی من أعوانهم و أحزابهم" و لعل الله یجمع شیعتی بعد التشتت لشر یوم لهؤلاء" إشاره إلی زمان القائم علیه السلام" و لیس لأحد علی الله عز و جل الخیره بل لله الخیره و الأمر جمیعا" أی لیس لأحد أن یشیر بأمر علی الله إن هذا خیر ینبغی أن تفعله، بل له أن یختار من الأمور ما یشاء بعلمه، و له الأمر یأمر بما یشاء فی جمیع الأشیاء" أیها الناس إن المنتحلین للإمامه من غیر أهلها کثیر" أی فلا تصدقوا کل مدع و لا تتبعوه، و لو لم تتخاذلوا عن مر الحق، أی

ص: 147





وَ لَمْ تَهِنُوا عَنْ تَوْهِینِ الْبَاطِلِ لَمْ یَتَشَجَّعْ عَلَیْکُمْ مَنْ لَیْسَ مِثْلَکُمْ وَ لَمْ یَقْوَ مَنْ قَوِیَ عَلَیْکُمْ وَ عَلَی هَضْمِ الطَّاعَهِ وَ إِزْوَائِهَا عَنْ أَهْلِهَا لَکِنْ تِهْتُمْ کَمَا تَاهَتْ بَنُو إِسْرَائِیلَ عَلَی عَهْدِ مُوسَی بْنِ عِمْرَانَ ع وَ لَعَمْرِی لَیُضَاعَفَنَّ عَلَیْکُمُ التِّیهُ مِنْ بَعْدِی أَضْعَافَ مَا تَاهَتْ بَنُو إِسْرَائِیلَ وَ لَعَمْرِی أَنْ لَوْ قَدِ اسْتَکْمَلْتُمْ مِنْ بَعْدِی مُدَّهَ سُلْطَانِ بَنِی أُمَیَّهَ لَقَدِ اجْتَمَعْتُمْ عَلَی السُّلْطَانِ الدَّاعِی إِلَی الضَّلَالَهِ وَ أَحْیَیْتُمُ الْبَاطِلَ وَ خَلَّفْتُمُ الْحَقَّ وَرَاءَ ظُهُورِکُمْ وَ قَطَعْتُمُ الْأَدْنَی

الحق الذی هو مر أو خالص الحق فإنه مر و اتباعه صعب، و فی النهج: عن نصر الحق" و لم تهنوا عن توهین الباطل" أی لم تضعفوا عن تحقیر الباطل و أضعافه،" لم یتشجع علیکم من لیس مثلکم" و فی النهج: لم یطمع فیکم" و لم یقومن قوی علیکم، و علی هضم الطاعه" أی کسرها" و إزوائها عن أهلها" یقال زوی الشی ء عنه: أی صرفه و نحاه، و لم أظفر بهذا البناء فیما اطلعت علیه من کتب اللغه" لکن تهتم کما تاهت بنو إسرائیل علی عهد موسی" أی کما تاهوا فی خارج المصر أربعین سنه، یتیهون و یتحیرون فی الأرض، لیس لهم مخرج بسبب عصیانهم، و ترکهم الجهاد، فکذا أصحابه تحیروا فی أدیانهم و أعمالهم لما لم ینصروه و لم یعینوه علی عدوه کما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: لترکبن سنین من کان قبلکم حذو النعل بالنعل و القذه بالقذه، حتی لو دخلوا جحر ضب لدخلتموه. و فی النهج: و لکنکم تهتم متاه بنی إسرائیل و لعمری لیضاعفن علیکم التیه من بعدی أضعاف ما تاهت بنو إسرائیل. یحتمل أن یکون المراد بالمشبه به هنا تحیر قوم موسی بعده فی دینهم و یمکن أن یراد به تحیرهم فی الأرض فی حیاته علیه السلام کالسابق، و علی التقدیرین المراد بالمضاعفه إما المضاعفه بحسب الشده، و کثره الحیره، أو بحسب الزمان، فإن حیرتهم کانت أربعین سنه و الناس إلی الآن متحیرون تائهون فی أدیانهم و أحکامهم" و لعمری أن لو قد استکملتم مده سلطان بنی أمیه لقد اجتمعتم علی سلطان الداعی إلی الضلاله، أی الداعی إلی بنی عباس" و أحییتم الباطل" أی مره ثانیه" و خلفتم الحق وراء ظهورکم" أی متابعه أئمه أهل البیت علیهم السلام" و قطعتم
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مِنْ أَهْلِ بَدْرٍ وَ وَصَلْتُمُ الْأَبْعَدَ مِنْ أَبْنَاءِ الْحَرْبِ- لِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ لَعَمْرِی أَنْ لَوْ قَدْ ذَابَ مَا فِی أَیْدِیهِمْ لَدَنَا التَّمْحِیصُ لِلْجَزَاءِ وَ قَرُبَ الْوَعْدُ وَ انْقَضَتِ الْمُدَّهُ وَ بَدَا لَکُمُ النَّجْمُ ذُو الذَّنَبِ

الأدنی من أهل بدر" أی الأدنین إلی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم نسبا الناصرین له فی غزوه بدر و هی أعز غزوات الإسلام، یعنی نفسه و أولاده صلوات الله علیهم" و وصلتم إلا بعد من أبناء الحرب لرسول الله" أی أولاد العباس، فإنهم کانوا أبعد نسبا عن الرسول من أهل البیت علیهم السلام، و کان جدهم العباس ممن حارب الرسول صلی الله علیه و آله فی غزوه بدر، حتی أسر.

" و لعمری أن لو قد ذاب ما فی أیدیهم" أی لو ذهب ملک بنی العباس، لدنی التمحیص للجزاء أی قرب قیام القائم و التمحیص الابتلاء و الاختبار، أی یبتلی الناس و یختبرون بقیامه علیه السلام لیجزی الکافرین، و یعذبهم فی الدنیا قبل نزول عذاب الآخره بهم.

و یمکن أن یکون المراد تمحیص جمیع الخلق لجزائهم فی الآخره إن خیرا فخیرا، و إن شرا فشرا، و قرب الوعد أی وعد الفرج، و انقضت المده أی قرب انقضاء مده دوله أهل الباطل" و بدا لکم النجم ذو الذنب" و هو من علامات ظهور القائم علیه السلام، و یحتمل أن یکون إشاره إلی ذات ذنب ظهرت فی سنه تسع و ثلاثین و ثمانمائه هجریه، و الشمس فی أوائل المیزان بقرب الإکلیل الشمالی کانت تطلع و تغیب معه لا تفارقه، ثم بعد مده ظهر أن لها حرکه خاصه بطیئه فیما بین المغرب و الشمال، و کان یصغر جرمها و یضعف ضوؤها بالتدریج حتی انمحت بعد ثمانیه أشهر تقریبا، و قد بعدت عن الإکلیل فی الجهه المذکوره، قدر ذراع، لکن قوله علیه السلام:" من قبل المشرق" یأبی عنه إلا بتکلف، و قد ظهر فی زماننا فی سنه خمس و سبعین و ألف ذو ذؤابه فیما بین القبله و المشرق، و مکث أشهرا ثم ظهر أول اللیل فی جانب المشرق و قد ضعف ثم بعد أیام انمحی، و کانت له حرکه علی التوالی لا علی نظام معلوم،
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مِنْ قِبَلِ الْمَشْرِقِ وَ لَاحَ لَکُمُ الْقَمَرُ الْمُنِیرُ فَإِذَا کَانَ ذَلِکَ فَرَاجِعُوا التَّوْبَهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ إِنِ اتَّبَعْتُمْ طَالِعَ الْمَشْرِقِ سَلَکَ بِکُمْ مَنَاهِجَ الرَّسُولِ ص فَتَدَاوَیْتُمْ مِنَ الْعَمَی وَ الصَّمَمِ وَ الْبَکَمِ وَ کُفِیتُمْ مَئُونَهَ الطَّلَبِ وَ التَّعَسُّفِ وَ نَبَذْتُمُ الثِّقْلَ الْفَادِحَ عَنِ الْأَعْنَاقِ وَ لَا

و تطبیق ما فی الخبر علیه یحتاج إلی تکلف آخر أیضا" و لاح لکم القمر المنیر" لعل المراد ظهور قمر آخر أو شی ء شبیه بالقمر فی السماء، أو کنایه عن القائم علیه السلام و یؤید الأخیر ما رواه المفید (ره) فی إرشاده مرسلا عن مسعده، و فیه و أشرق لکم قمرکم کملاء شهر، و کلیله تم" فإذا کان ذلک فراجعوا التوبه" أی ارجعوا إلی التوبه أو إلی الله بالتوبه، و اعلموا أنکم إن اتبعتم طالع المشرق، أی المهدی علیه السلام إذ مکه شرقیه بالنسبه إلی المدینه، أو لأن اجتماع العساکر علیه و توجهه إلی فتح البلاد إنما یکون من الکوفه، و هی شرقیه بالنسبه إلی الحرمین، و لا یبعد أن یکون ذکر المشرق ترشیحا للاستعاره أی القمر الطالع من مشرقه، و یحتمل علی بعد أن یکون إشاره إلی السلطان إسماعیل أنار الله برهانه" سلک بکم مناهج الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و فی بعض النسخ [منهاج] کما فی النهج" فتداویتم من العمی و الصمم و البکم" أی لیفیض الله تعالی به علیه السلام و بمتابعته نور الإیمان علی جوارحکم، فترون الحق، و تسمعونه و تقبلونه، و تنطقون به" و کفیتم به مؤنه الطلب و التعسف" التعسف هنا الظلم، أی لا تحتاجون فی زمانه علیه السلام إلی طلب الرزق، و الظلم علی الناس لأخذ أموالهم" و نبذتم الثقل الفادح عن الأعناق" یقال: فدحه الدین، أی أثقله، أی طرحتم الدیون المثقله، و مظالم العباد، أو إطاعه أهل الجور و ظلمهم علیکم عن أعناقکم،" و لا یبعد الله" أی فی ذلک الزمان أو مطلقا" إلا من أبی" عن طاعته علیه السلام أو طاعه الله،" و ظلم" علی نفسه، و علی الناس" و اعتسف" أی مال عن طریق الحق إلی غیره،" أو ظلم علی غیره،" و أخذ ما لیس له" من الأموال و الحقوق و الولایات،
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یُبَعِّدُ اللَّهُ إِلَّا مَنْ أَبَی وَ ظَلَمَ وَ اعْتَسَفَ وَ أَخَذَ مَا لَیْسَ لَهُ- وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ

خُطْبَهٌ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع

23 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ وَ یَعْقُوبَ السَّرَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع لَمَّا بُویِعَ بَعْدَ مَقْتَلِ عُثْمَانَ صَعِدَ الْمِنْبَرَ فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی عَلَا فَاسْتَعْلَی وَ دَنَا فَتَعَالَی وَ ارْتَفَعَ فَوْقَ کُلِّ مَنْظَرٍ وَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ

" وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ" عند انقلابهم و رجوعهم بعد الموت إلی الله.


الحدیث الثالث و العشرون [خطبه لأمیر المؤمنین علیه السلام]

الحدیث الثالث و العشرون [خطبه لأمیر المؤمنین علیه السلام]

: حسن.

قوله علیه السلام:" علا فاستعلی" الاستعلاء هنا مبالغه فی العلو، أی علا عن رتبه المخلوقین، فاستعلی عن التشبه بصفاتهم أو کان عالیا بالذات و الصفات، فأظهر و بین علوه بالإیجاد أو طلب علوه من العباد، بأن یخضعوا عنده و یعبدوه، و علی الأخیرین یکون الاستفعال للطلب بتقدیر أو تجوز.

قوله علیه السلام:" و دنی فتعالی" أی دنی من کل شی ء، فتعالی أن یکون فی مکان إذ لا یمکن للمکانی الدنو من کل شی ء، أو دنوه دنو علم و قدره و إیجاد و تربیه و هو عین علوه و شرافته و رفعته، فلیس دنوه دنوا منافیا للعلو بل مؤید له، و یحتمل فی الفقرتین أن یکون الفاء بمعنی الواو أی علا و کثر علاوه، و دنی و تعالی أن یکون دنوه کدنو المخلوقین.

قوله علیه السلام:" و ارتفع فوق کل منظر" المنظر: النظر، و الموضع المرتفع، و کلما نظرت إلیه فسرک أو ساءک، و المراد أنه تعالی ارتفع عن کل محل یمکن أن ینظر إلیه أی لیس بمرئی و لا مکانی، أو ارتفع عن کل نظر، فلا یمکن لبصر الخلق النظر إلیه، أو ارتفع عن محال النظر و الفکر، فلا یحصل فی وهم و لا خیال و لا عقل
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إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ خَاتَمُ النَّبِیِّینَ وَ حُجَّهُ اللَّهِ عَلَی الْعَالَمِینَ مُصَدِّقاً لِلرُّسُلِ الْأَوَّلِینَ وَ کَانَ بِالْمُؤْمِنِینَ رَءُوفاً رَحِیماً فَصَلَّی اللَّهُ وَ مَلَائِکَتُهُ عَلَیْهِ وَ عَلَی آلِهِ أَمَّا بَعْدُ أَیُّهَا النَّاسُ فَإِنَّ الْبَغْیَ یَقُودُ أَصْحَابَهُ إِلَی النَّارِ وَ إِنَّ أَوَّلَ مَنْ بَغَی عَلَی اللَّهِ جَلَّ ذِکْرُهُ- عَنَاقُ بِنْتُ آدَمَ وَ أَوَّلَ قَتِیلٍ قَتَلَهُ اللَّهُ عَنَاقُ وَ کَانَ مَجْلِسُهَا جَرِیباِنَ الْأَرْضِ] فِی جَرِیبٍ وَ کَانَ لَهَا عِشْرُونَ إِصْبَعاً فِی کُلِّ إِصْبَعٍ ظُفُرَانِ مِثْلُ الْمِنْجَلَیْنِ فَسَلَّطَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهَا أَسَداً کَالْفِیلِ وَ ذِئْباً کَالْبَعِیرِ وَ نَسْراً مِثْلَ الْبَغْلِ فَقَتَلُوهَا وَ قَدْ قَتَلَ اللَّهُ الْجَبَابِرَهَ عَلَی أَفْضَلِ أَحْوَالِهِمْ وَ آمَنِ مَا کَانُوا وَ أَمَاتَ هَامَانَ- وَ أَهْلَکَ فِرْعَوْنَ وَ قَدْ قُتِلَ عُثْمَانُ أَلَا وَ إِنَّ بَلِیَّتَکُمْ

و یحتمل معنی دقیقا بأن یکون المراد بالارتفاع فوقه الکون علیه، و التمکن فیه مجازا أی ظهر لک فی کل ما نظرت إلیه بقدرته و صنعه و حکمته.

قوله علیه السلام:" خاتم النبیین" بفتح التاء و کسرها أی آخرهم.

قوله علیه السلام:" فإن البغی" أی الظلم و الفساد و الاستطاله.

قوله علیه السلام:" و إن أول من بغی" کأنها کانت مقدمه علی قابیل.

قوله علیه السلام:" و أول قتیل قتله الله" أی بالعذاب.

قوله علیه السلام:" فی جریب" لعل المراد أنها کانت تملأ مجموع الجریب بعرضها و تحتها، و فی تفسیر علی بن إبراهیم" و کان مجلسها فی الأرض موضع جریب" و فیما رواه ابن میثم بتغییر ما:" کان مجلسها من الأرض جریبا".

قوله علیه السلام:" مثل المنجلین" المنجل: کمنبر ما یحصد به.

قوله علیه السلام:" و أمات هامان" أی عمر" و أهلک فرعون" یعنی أبا بکر و یحتمل العکس، و یدل علی أن المراد هذان الأشقیان.

قوله علیه السلام:" و قد قتل عثمان" و یمکن أن یقرأ قتل علی بناء المعلوم و المجهول، و الأول أنسب بما تقدم. قوله علیه السلام:" ألا و إن بلیتکم" أی ابتلاؤکم و امتحانکم بالفتن.
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قَدْ عَادَتْ کَهَیْئَتِهَا یَوْمَ بَعَثَ اللَّهُ نَبِیَّهُ ص وَ الَّذِی بَعَثَهُ بِالْحَقِّ لَتُبَلْبَلُنَّ بَلْبَلَهً وَ لَتُغَرْبَلُنَّ غَرْبَلَهً وَ لَتُسَاطُنَّ سَوْطَهَ الْقِدْرِ حَتَّی یَعُودَ أَسْفَلُکُمْ أَعْلَاکُمْ وَ أَعْلَاکُمْ أَسْفَلَکُمْ وَ لَیَسْبِقَنَ

قوله علیه السلام:" لتبلبلن بلبله" البلبله: الاختلاط، و تبلبلت الألسن أی اختلطت و قال ابن میثم: و کنی بهما عما یوقع بهم بنو أمیه و غیرهم من أمراء الجور من الهموم المزعجه، و خلط بعضهم ببعض و رفع أراذلهم و حط أکابرهم عما یستحق کل من المراتب، و قال الجزری: فیه دنت الزلازل و البلابل هی الهموم و الأحزان و بلبله الصدر وسواسه، و منه الحدیث إنما عذابها فی الدنیا البلابل و الفتن، یعنی هذه الأمه و منه خطبه علی: لتبلبلن بلبله و لتغربلن غربله انتهی و الأظهر أن المراد اختلاطهم و اختلاف أحوالهم و درجاتهم فی الدین، بحسب ما یعرض لهم من الفتن.

قوله علیه السلام:" و لتغربلن غربله" و الظاهر أنها مأخوذه من الغربال، الذی یغربل به الدقیق، و یجوز أن تکون من قولهم غربلت اللحم أی قطعته، فعلی الأول الظاهر أن المراد تمیز جیدهم من ردیئهم، و مؤمنهم من منافقهم، و صالحهم من طالحهم بالفتن التی تعرض لهم، کما أن فی الغربال یتمیز اللب من النخاله، و قیل: المراد خلطهم، لأن غربله الدقیق تستلزم خلط بعضه ببعض.

و قال ابن میثم: هو کنایه عن التقاط آحادهم و قصدهم بالأذی و القتل کما فعل بکثیر من الصحابه و التابعین،. و لا یخفی ما فیه، و علی الثانی فلعل المراد تفریقهم و قطع بعضهم عن بعض.

قوله علیه السلام:" و لتساطن سوطه القدر" قال الجزری: ساط القدر بالمسوط، و هو خشیه یحرک بها ما فیها لیختلط، و منه حدیث علی (رضی الله عنه):" لتساطن سوط القدر".

قوله علیه السلام:" حتی یعود أسفلکم أعلاکم" أی کفارکم مؤمنین، و فجارکم
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سَابِقُونَ کَانُوا قَصَّرُوا وَ لَیُقَصِّرَنَّ سَابِقُونَ کَانُوا سَبَقُوا وَ اللَّهِ مَا کَتَمْتُ وَشْمَهً وَ لَا کَذَبْتُ کَذِبَهً وَ لَقَدْ نُبِّئْتُ بِهَذَا الْمَقَامِ وَ هَذَا الْیَوْمِ أَلَا وَ إِنَّ الْخَطَایَا خَیْلٌ شُمُسٌ حُمِلَ عَلَیْهَا أَهْلُهَا وَ خُلِعَتْ لُجُمُهَا فَتَقَحَّمَتْ بِهِمْ فِی النَّارِ أَلَا وَ إِنَّ التَّقْوَی مَطَایَا ذُلُلٌ حُمِلَ عَلَیْهَا أَهْلُهَا وَ أُعْطُوا

متفقین، و بالعکس، أو ذلیلکم عزیزا، و عزیزکم ذلیلا، موافقا لبعض الاحتمالات السابقه.

قوله علیه السلام:" و لیسبقن سابقون کانوا قصروا" یعنی علیه السلام به قوما قصروا فی أول الأمر فی نصرته، ثم نصروه و اتبعوه، أو قوما قصروا فی نصره الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و أعانوه صلوات الله علیه.

قوله علیه السلام:" و لیقصرن سابقون کانوا سبقوا" یجری فیه الاحتمالان السابقان و الأول فیهما أظهر کطلحه و الزبیر و أضرابهما، حیث کانوا عند غصب الخلافه یدعون أنهم من أعوانه صلوات الله علیه و عند البیعه أیضا ابتدءوا بالبیعه، و کان مطلوبهم الدنیا، فلما لم یتیسر لهم کانوا أول من خالفه و حاربه.

قوله علیه السلام:" و الله ما کتمت وشمه" أی کلمه مما أخبرنی به الرسول فی هذه الواقعه، أو مما أمرت بأخباره مطلقا، و یمکن أن یقرأ علی البناء للمجهول أی لم یکتم عنی رسول الله شیئا، و الأول أظهر.

قال الجزری: و فی حدیث علی: و الله ما کتمت وشمه أی کلمه انتهی و قد سبق هذا الجزء من الخبر فی کتاب الحجه، و فیه" وسمه" بالسین المهمله، أی ما کتمت علامه تدل علی سبیل الحق، و لکن عمیتم عنها و لا یخفی لطف ضم الکتم مع الوسمه، إذ الکتم بالتحریک نبت یخلط بالوسمه یختضب به.

قوله علیه السلام:" و لقد نبئت بهذا المقام" أی أنبأنی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم بهذه البیعه و بنقض هؤلاء بیعتی.

قوله علیه السلام:" خیل شمس" هو بالضم جمع شموس، و هی الدابه تمنع ظهرها و لا تطیع راکبها، و هو مقابل الذلول فشبه علیه السلام الخطایا بخیل صعاب إذا رکبها
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أَزِمَّتَهَا فَأَوْرَدَتْهُمُ الْجَنَّهَ وَ فُتِحَتْ لَهُمْ أَبْوَابُهَا وَ وَجَدُوا رِیحَهَا وَ طِیبَهَا وَ قِیلَ لَهُمْ ادْخُلُوها بِسَلامٍ آمِنِینَ أَلَا وَ قَدْ سَبَقَنِی إِلَی هَذَا الْأَمْرِ مَنْ لَمْ أُشْرِکْهُ فِیهِ وَ مَنْ لَمْ أَهَبْهُ لَهُ وَ مَنْ لَیْسَتْ لَهُ مِنْهُ نَوْبَهٌ إِلَّا بِنَبِیٍّ یُبْعَثُ أَلَا وَ لَا نَبِیَّ بَعْدَ مُحَمَّدٍ ص أَشْرَفَ مِنْهُ عَلی شَفا جُرُفٍ هارٍ

الناس، و لا یستطیعون منعها، عن أن توردهم المهالک،" و التقوی بمطایاه ذلل" مطیعه منقاده أزمتها بید رکابها، یوجهونها حیث ما یریدون.

قوله علیه السلام": و أعطوا أزمتها" علی البناء للمفعول أی أعطاهم من أرکبهم أزمتها، و یحتمل أن یقرأ علی البناء للفاعل، أی أعطی الرکاب أزمه المطایا إلیها فهن لکونهن ذللا لا یخرجن عن طریق الحق، إلی أن یوصلن، رکابهن إلی الجنه و التقحم: الدخول فی الشی ء مبادره عن غیر تأمل، قوله تعالی" بِسَلامٍ" أی سالمین من العذاب أو مسلما علیکم" آمِنِینَ" من الآفه و الزوال.

قوله علیه السلام:" لم أشرکه فیه" أی فی الخلافه و لم أهب کله له أو لم أهب جرم هذا الغصب له.

قوله علیه السلام:" و من لیست له توبه إلا بنبی یبعث" أی لا یعلم قبول توبه من فعل مثل هذا الأمر القبیح و أضل هذه الجماعات الکثیره، إلا بنبی یبعث فیخبره بقبول توبته، و فی بعض النسخ نوبه أی لیست له نوبه فی الخلافه إلا بنبی یبعث فیخبر عن الله أن له حصه فی الخلافه، و فی أکثر النسخ إلا نبی بدون الباء، فالمراد بالتوبه ما یوجب قبولها أی لیس له سبب قبول توبه إلا بنبی و لعله من تصحیف النساخ.

قوله علیه السلام:" أشرف منه" أی بسبب غصبه الخلافه.

قوله علیه السلام:" علی شفا جرف" قال الجوهری: شفا کل شی ء جرفه قال الله تعالی" وَ کُنْتُمْ عَلی شَفا حُفْرَهٍ" و قال: و الجرف و الجرف مثل عسر و عسر: ما تجرفته السیول و أکلته من الأرض و منه قوله تعالی" عَلی شَفا جُرُفٍ هارٍ

" و قال: هار الجرف یهور هورا و هؤورا فهو هائر، و یقال: أیضا جرف هار خفضوه فی موضع
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فَانْهارَ بِهِ فِی نارِ جَهَنَّمَ حَقٌّ وَ بَاطِلٌ وَ لِکُلٍّ أَهْلٌ فَلَئِنْ أَمِرَ الْبَاطِلُ لَقَدِیماً فَعَلَ وَ لَئِنْ قَلَّ الْحَقُّ فَلَرُبَّمَا وَ لَعَلَّ وَ لَقَلَّمَا أَدْبَرَ شَیْ ءٌ فَأَقْبَلَ وَ لَئِنْ رُدَّ عَلَیْکُمْ أَمْرُکُمْ أَنَّکُمْ سُعَدَاءُ وَ مَا عَلَیَّ إِلَّا الْجُهْدُ وَ إِنِّی لَأَخْشَی أَنْ تَکُونُوا عَلَی فَتْرَهٍ مِلْتُمْ عَنِّی مَیْلَهً کُنْتُمْ فِیهَا عِنْدِی

الرفع، و أرادوا هائر، و قال: هائر و هو مقلوب من الثلاثی إلی الرباعی کما قلبوا شائک السلاح شاکی السلاح، و هورته فتهور و أنهار أی الهدم.

قوله علیه السلام:" حق و باطل" أی فی الدنیا أو هنا أو بین الناس حق و باطل.

قوله علیه السلام:" فلئن أمر الباطل" أی کثر قال الفیروزآبادی: أمر کفرح أمرا و أمره: کثر.

قوله علیه السلام:" فلقدیما فعل" أی فو الله لقد فعل الباطل ذلک فی قدیم الأیام أی لیس کثره الباطل ببدیع، حتی تستغرب أو یستدل بها علی حقیه أهله.

قوله علیه السلام:" و لئن قل الحق فلربما" أی فو الله کثیرا یکون الحق کذلک" و لعل" أی لا ینبغی أن یؤیس من الحق لقلته، فلعله یعود کثیرا، بعد قلته و عزیزا بعد ذلته.

قوله علیه السلام:" و لقلما أدبر شی ء فأقبل" لعل المراد أنه إذا أقبل الحق و أدبر الباطل فهو لا یرجع، إذ رجوع الباطل بعد إدباره قلیل. أو المراد بیان أن رجوع الحق إلینا بعد الأدبار أمر غریب، یفعله الله بفضله و لطفه و حکمته، أو المراد بیان أنه لا یرجع عن قریب، بل إنما یکون فی زمان القائم علیه السلام.

قوله علیه السلام:" و لئن رد إلیکم أمرکم" أی فی هذا الزمان.

قوله علیه السلام:" و ما علی إلا الجهد" أی بذل الطاقه، قال الجوهری: الجهد و الجهد: الطاقه، و قرئ (وَ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ إِلَّا جُهْدَهُمْ) و (جهدهم) قال الفراء:

الجهد بالضم الطاقه، و الجهد بالفتح من قولک أجهد جهدک فی هذا الأمر أی أبلغ غایتک، و لا یقال أجهد جهدک و الجهد: المشقه.

قوله علیه السلام:" أن تکونوا علی فتره" قال فی النهایه: فی حدیث ابن مسعود
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غَیْرَ مَحْمُودِی الرَّأْیِ وَ لَوْ أَشَاءُ لَقُلْتُ عَفَا اللَّهُ عَمَّا سَلَفَ سَبَقَ فِیهِ الرَّجُلَانِ وَ قَامَ الثَّالِثُ کَالْغُرَابِ هَمُّهُ بَطْنُهُ وَیْلَهُ لَوْ قُصَّ جَنَاحَاهُ وَ قُطِعَ رَأْسُهُ کَانَ خَیْراً لَهُ شُغِلَ عَنِ الْجَنَّهِ وَ النَّارُ أَمَامَهُ ثَلَاثَهٌ وَ اثْنَانِ خَمْسَهٌ لَیْسَ لَهُمْ سَادِسٌ مَلَکٌ یَطِیرُ بِجَنَاحَیْهِ وَ نَبِیٌّ أَخَذَ اللَّهُ

" إنه مرض فبکی، فقال: إنما أبکی لأنه أصابنی علی حال فتره، و لم یصبنی فی حال اجتهاد" أی فی حال سکون و تقلیل من العبادات و المجاهدات، و الفتره فی غیر هذا ما بین الرسولین من رسل الله تعالی من الزمان، الذی انقطعت فیه الرساله انتهی، فالمعنی أخشی أن تکونوا علی فتره و سکون و فتور عن نصره الحق، و أن تکونوا کأناس کانوا بین النبیین، لا یظهر فیهم الحق، و یشتبه علیهم الأمور.

قوله علیه السلام:" ملتم عنی میله" أی فی أول الأمر بعد الرسول صلی الله علیه و آله و سلم.

قوله علیه السلام:" و لو أشاء لقلت" أی بینت بطلان الرجلین الذین اتبعتموهما و کفرهما، لکن لا یقتضیه مصلحه الحال.

قوله علیه السلام:" عَفَا اللَّهُ عَمَّا سَلَفَ" أی لمن تاب فی هذا الزمان.

قوله علیه السلام:" کان خیرا له قص الجناحین" کنایه عن منعه و رفع استیلائه و قبض یده عن أموال المسلمین و دمائهم و فروجهم،" و قطع رأسه" کنایه عن قطع ما هو بمنزله رأسه من الخلافه، أو المراد قتله ابتداء قبل ارتکاب هذه الأمور.

قوله علیه السلام:" شغل" أی بالدنیا عن تحصیل الجنه، و الحال أن النار کانت أمامه، فکان ینبغی أن لا یشتغل مع هذا بشی ء آخر سوی تحصیل الجنه، و التخلص من النار.

قوله علیه السلام:" ثلاثه و اثنان" الحاصل أن أحوال المخلوقین المکلفین تدور علی خمسه، و إنما فصل الثلاثه عن الاثنین لأنهم من المقربین المعصومین الناجین من غیر شک، فلم یخلطهم بمن سواهم، الأول: ملک أعطاه الله جناحین یطیر بهما فی درجات الکمال صوره و معنی.

و الثانی:" نبی أخذ الله بضبعیه" الضبع بسکون الباء: وسط العضد، و قیل: هو
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بِضَبْعَیْهِ وَ سَاعٍ مُجْتَهِدٌ وَ طَالِبٌ یَرْجُو وَ مُقَصِّرٌ فِی النَّارِ الْیَمِینُ وَ الشِّمَالُ مَضَلَّهٌ وَ الطَّرِیقُ الْوُسْطَی هِیَ الْجَادَّهُ عَلَیْهَا یَأْتِی الْکِتَابُ وَ آثَارُ النُّبُوَّهِ هَلَکَ مَنِ ادَّعَی وَ خابَ مَنِ افْتَری إِنَّ اللَّهَ أَدَّبَ هَذِهِ الْأُمَّهَ بِالسَّیْفِ وَ السَّوْطِ وَ لَیْسَ لِأَحَدٍ عِنْدَ الْإِمَامِ فِیهِمَا هَوَادَهٌ

ما تحت الإبط، أی رفعه الله بقدرته و عصمته من بین الخلق و اختاره و قربه، کأنه أخذ بعضده و قربه إلیه، و یحتمل أن یکون کنایه عن رفع یده و أخذها عن المعاصی بعصمته، و أن یکون کنایه عن تقویته، و الأول أظهر.

و الثالث: ساع مجتهد فی الطاعات غایه جهده، و المراد إما الأوصیاء علیهم السلام أو أتباعهم الخلص، فالأوصیاء داخلون فی الثانی علی سبیل التغلیب، أو المراد بالثالث أعم منها.

و الرابع: عابد طالب للآخره بشی ء من السعی مع صحه إیمانه، و بذلک یرجو فضل ربه.

و الخامس: مقصر ضال عن الحق کافر فهو فی النار.

قوله علیه السلام:" الیمین و الشمال مضله" أی کلما خرج عن الحق فهو ضلال أو المراد بالیمین ما یکون بسبب الطاعات و البدع فیها، و بالیسار ما یکون بسبب المعاصی.

قوله علیه السلام:" علیها یأتی الکتاب" أی علی هذه الجاده أتی کتاب الله و حث علی سلوکها، و فی بعض النسخ [ما فی الکتاب] و فی نسخ نهج البلاغه" باقی الکتاب" و لعل المراد ما بقی من الکتاب فی أیدی الناس.

قوله:" هلک" أی من ادعی مرتبه لیس بأهل لها کالإمامه.

قوله:" و لیس لأحد عند الإمام فیها هواده" قال الجزری: فیه: لا تأخذه فی الله هواده" أی لا یسکن عند وجوب حدود الله، و لا یحابی فیها أحدا، و الهواده:

السکون و الرخصه و المحاباه انتهی.
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فَاسْتَتِرُوا فِی بُیُوتِکُمْ وَ أَصْلِحُوا ذاتَ بَیْنِکُمْ وَ التَّوْبَهُ مِنْ وَرَائِکُمْ مَنْ أَبْدَی صَفْحَتَهُ لِلْحَقِّ هَلَکَ

حَدِیثُ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع

24 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِلَالِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ کَانَ یَقُولُ إِنَّ أَحَبَّکُمْ

قوله علیه السلام:" و التوبه من ورائکم" قال ابن میثم: تنبیه للعصاه علی الرجوع إلی التوبه عن الجری فی میدان المعصیه، و اقتفاء أثر الشیطان، و کونها وراء، لأن الجواذب الإلهیه إذا أخذت بقلب العبد فجذبته عن المعصیه حتی أعرض عنها، و التفت بوجه نفسه إلی ما کان معرضا عنه من الندم علی المعصیه، و التوجه إلی القبله الحقیقیه، فإنه یصدق علیه أن التوبه وراؤه، أی وراء عقلیا، و هو أولی من قول من قال من المفسرین إن" ورائکم" بمعنی" أمامکم".

قوله علیه السلام:" من أبدی صفحته للحق هلک" قال فی النهایه: صفحه کل شی ء: وجهه و ناحیته، أقول: المراد مواجهه الحق و مقابلته و معارضته، فالمراد بالهلاک الهلاک فی الدنیا و الآخره. أو المراد إبداء الوجه للخصوم و معارضتهم لإظهار الحق فی کل مکان و موطن من غیر تقیه و رعایه مصلحه، فیکون مذموما، و الهلاک بالمعنی الذی سبق، و یؤید هذا.

قوله علیه السلام:" و استتروا فی بیوتکم" أو المراد معارضه أهل الباطل علی الوجه المأمور به، و المراد بالهلاک مقاساه المشاق و المفاسد و المضار من جهال الناس، و یؤیده ما فی نسخ نهج البلاغه" هلک عند جهله الناس".


الحدیث الرابع و العشرون [حدیث علی بن الحسین علیهما السلام]

الحدیث الرابع و العشرون [حدیث علی بن الحسین علیهما السلام]

: حدیث علی بن الحسین علیه السلام: مجهول. و فی الفقیه مالک بن عطیه، و هو الظاهر فیکون صحیحا.
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إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَحْسَنُکُمْ عَمَلًا وَ إِنَّ أَعْظَمَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ عَمَلًا أَعْظَمُکُمْ فِیمَا عِنْدَ اللَّهِ رَغْبَهً وَ إِنَّ أَنْجَاکُمْ مِنْ عَذَابِ اللَّهِ أَشَدُّکُمْ خَشْیَهً لِلَّهِ وَ إِنَّ أَقْرَبَکُمْ مِنَ اللَّهِ أَوْسَعُکُمْ خُلُقاً وَ إِنَّ أَرْضَاکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَسْبَغُکُمْ عَلَی عِیَالِهِ وَ إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عَلَی اللَّهِ أَتْقَاکُمْ لِلَّهِ

25 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ عُمَرَ الصَّیْقَلِ عَنْ أَبِی شُعَیْبٍ الْمَحَامِلِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع لَیَأْتِیَنَّ عَلَی النَّاسِ زَمَانٌ یُظَرَّفُ فِیهِ الْفَاجِرُ وَ یُقَرَّبُ فِیهِ الْمَاجِنُ وَ یُضَعَّفُ فِیهِ

قوله علیه السلام:" أعظمکم فیما عند الله رغبه" أی علامه عظم الرغبه و کثره الرجاء کثره العمل، و یکذب من یدعی الرجاء و لا یعمل.

الحدیث الخامس و العشرون

: ضعیف.

فی نهج البلاغه هکذا: قال علیه السلام: یأتی علی الناس زمان لا یقرب فیه إلا الماحل و لا یظرف فیه إلا الفاجر، و لا یضعف فیه إلا المنصف، یعدون الصدقه فیه غرما، و صله الرحم منا، و العباده استطاله علی الناس، فعند ذلک یکون السلطان بمشوره الإماء، و إماره الصبیان.

قوله علیه السلام:" یظرف فیه الفاجر" فی بعض نسخ الکتاب، و أکثر نسخ النهج بالظاء المعجمه، أی یعد الفاجر ظریفا، من الظرافه بمعنی الکیاسه، و فی أکثر نسخ الکتاب و فی بعض نسخ النهج" بالطاء المهمله" من الطریف ضد التألد، و هو الأمر المستطرف الذی یعده الناس حسنا لأن الناس راغبون إلی المستحدثات، أی یعده الناس طریفا، و یمیلون إلیه، أو علی البناء للمفعول من باب الأفعال من قولک أطرفت فلانا إذا أعطیته ما لم یعطه أحد قبلک أی یهبون الطرف للفاجرین.

قوله علیه السلام:" و یقرب فیه الماجن" کذا فی أکثر النسخ و بعض نسخ النهج، قال الجوهری: المجون: أن لا یبالی الإنسان ما صنع، و قد مجن بالفتح یمجن فهو ماجن، و قال الفیروزآبادی: الماجن: من لا یبالی قولا و لا فعلا، و فی بعض النسخ
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الْمُنْصِفُ قَالَ فَقِیلَ لَهُ مَتَی ذَاکَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فَقَالَ إِذَا اتُّخِذَتِ الْأَمَانَهُ مَغْنَماً وَ الزَّکَاهُ مَغْرَماً وَ الْعِبَادَهُ اسْتِطَالَهً وَ الصِّلَهُ مَنّاً قَالَ فَقِیلَ مَتَی ذَلِکَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ فَقَالَ إِذَا تَسَلَّطْنَ النِّسَاءُ وَ سُلِّطْنَ الْإِمَاءُ وَ أُمِّرَ الصِّبْیَانُ

26 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جَعْفَرٍ الْعَقَبِیِّ رَفَعَهُ قَالَ خَطَبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ آدَمَ لَمْ یَلِدْ عَبْداً وَ لَا أَمَهً وَ إِنَّ النَّاسَ کُلَّهُمْ أَحْرَارٌ وَ لَکِنَّ اللَّهَ خَوَّلَ بَعْضَکُمْ بَعْضاً فَمَنْ کَانَ لَهُ بَلَاءٌ فَصَبَرَ فِی الْخَیْرِ فَلَا یَمُنَّ بِهِ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَلَا وَ قَدْ حَضَرَ شَیْ ءٌ وَ نَحْنُ مُسَوُّونَ فِیهِ بَیْنَ الْأَسْوَدِ وَ الْأَحْمَرِ فَقَالَ مَرْوَانُ لِطَلْحَهَ وَ الزُّبَیْرِ- مَا أَرَادَ بِهَذَا غَیْرَکُمَا قَالَ

کما فی أکثر نسخ النهج [الماحل] قال الجوهری: المحل: المکر و الکید یقال:

محل به إذا سعی به إلی السلطان، فهو ماحل و محول.

قوله علیه السلام:" و یضعف فیه المنصف" قال ابن میثم: أی إذا رأوا إنسانا عنده ورع و إنصاف فی معامله الناس عدوه ضعیفا، و نسبوه إلی الوهن و الرخاوه أو یستصغرون عقله، و یعدونه ضعیف العقل کأنه تارک حق ینبغی له أن یأخذه.


الحدیث السادس و العشرون 

الحدیث السادس و العشرون

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و لکن الله خول" قال الجزری: فی حدیث العبید: هم إخوانکم و خولکم جعلهم الله تحت أیدیکم، الخول: حشم الرجل و أتباعه و أحدهم خائل و قد یکون واحدا و یقع علی العبد و الأمه، و هو مأخوذ من التخویل: التملیک، و قیل: من الرعایه.

قوله علیه السلام:" فمن کان له بلاء" أی نعمه و مال، فصیر فی الخیر أی جعله فی مصارف الخبر، و فی أکثر النسخ" فصبر" بالباء أی من کان له نعمه علی الإسلام بأن صبر علی الشدائد فی سبل الخیر، کالجهاد و الفقر و أذی الأعادی فلا یمن به علی الله، بل الله یمن علیه، لکن یعطیه الله أجره فی الآخره و الغرض أنه لا ینبغی أن یطلب الإنسان بسبب أعماله فضلا فی القسم التی حکم الله فیها، أن یقسم بالسویه بین المسلمین، بل ینبغی أن یرضی بقسم الله.
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فَأَعْطَی کُلَّ وَاحِدٍ ثَلَاثَهَ دَنَانِیرَ وَ أَعْطَی رَجُلًا مِنَ الْأَنْصَارِ ثَلَاثَهَ دَنَانِیرَ وَ جَاءَ بَعْدُ غُلَامٌ أَسْوَدُ فَأَعْطَاهُ ثَلَاثَهَ دَنَانِیرَ فَقَالَ الْأَنْصَارِیُّ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ هَذَا غُلَامٌ أَعْتَقْتُهُ بِالْأَمْسِ تَجْعَلُنِی وَ إِیَّاهُ سَوَاءً فَقَالَ إِنِّی نَظَرْتُ فِی کِتَابِ اللَّهِ فَلَمْ أَجِدْ لِوُلْدِ إِسْمَاعِیلَ عَلَی وُلْدِ إِسْحَاقَ فَضْلًا

حَدِیثُ النَّبِیِّ ص حِینَ عُرِضَتْ عَلَیْهِ الْخَیْلُ

27 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی الْقَاسِمِ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی قَتَادَهَ جَمِیعاً عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ خَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِعَرْضِ الْخَیْلِ فَمَرَّ بِقَبْرِ أَبِی أُحَیْحَهَ فَقَالَ أَبُو بَکْرٍ لَعَنَ اللَّهُ صَاحِبَ هَذَا الْقَبْرِ فَوَ اللَّهِ إِنْ کَانَ لَیَصُدُّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ یُکَذِّبُ رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَ خَالِدٌ ابْنُهُ بَلْ لَعَنَ اللَّهُ أَبَا قُحَافَهَ فَوَ اللَّهِ مَا کَانَ یَقْرِی الضَّیْفَ وَ لَا یُقَاتِلُ الْعَدُوَّ فَلَعَنَ اللَّهُ أَهْوَنَهُمَا عَلَی الْعَشِیرَهِ فَقْداً فَأَلْقَی رَسُولُ اللَّهِ ص خِطَامَ رَاحِلَتِهِ عَلَی غَارِبِهَا- ثُمَّ قَالَ إِذَا أَنْتُمْ تَنَاوَلْتُمُ الْمُشْرِکِینَ فَعُمُّوا وَ لَا تَخُصُّوا

قوله:" أعتقه" یحتمل التکلم و الخطاب، قوله" علی ولد إسحاق" لعل العبد کان من بنی إسرائیل کما هو الأغلب فیهم، و یحتمل أن یکون المراد عدم الفضل فی القسمه، لا مطلقا مع أنه لا استبعاد فی أن لا یکون بینهما فضل مطلقا إلا بالفضائل.


الحدیث السابع و العشرون: حدیث النبی صلی الله علیه و آله و سلم حین عرضت علیه الخیل 

الحدیث السابع و العشرون: حدیث النبی صلی الله علیه و آله و سلم حین عرضت علیه الخیل

ضعیف.

و علی بن إبراهیم و محمد بن یحیی کلاهما معطوفان علی أبی علی الأشعری.

قوله:" أهونهما علی العشیره" أی من یکون فقده و موته أهون و أسهل علی عشیرته و لا یبالون بموته.

قوله علیه السلام:" علی غاربها" الغارب ما بین السنام و العنق، و کأنه صلی الله علیه و آله و سلم ألقاه
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فَیَغْضَبَ وُلْدُهُ ثُمَّ وَقَفَ فَعُرِضَتْ عَلَیْهِ الْخَیْلُ فَمَرَّ بِهِ فَرَسٌ فَقَالَ عُیَیْنَهُ بْنُ حِصْنٍ إِنَّ مِنْ أَمْرِ هَذَا الْفَرَسِ کَیْتَ وَ کَیْتَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص ذَرْنَا فَأَنَا أَعْلَمُ بِالْخَیْلِ مِنْکَ فَقَالَ عُیَیْنَهُ وَ أَنَا أَعْلَمُ بِالرِّجَالِ مِنْکَ فَغَضِبَ رَسُولُ اللَّهِ ص حَتَّی ظَهَرَ الدَّمُ فِی وَجْهِهِ فَقَالَ لَهُ فَأَیُّ الرِّجَالِ أَفْضَلُ فَقَالَ عُیَیْنَهُ بْنُ حِصْنٍ رِجَالٌ یَکُونُونَ بِنَجْدٍ یَضَعُونَ سُیُوفَهُمْ عَلَی عَوَاتِقِهِمْ وَ رِمَاحَهُمْ عَلَی کَوَاثِبِ خَیْلِهِمْ ثُمَّ یَضْرِبُونَ بِهَا قُدُماً قُدُماً فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کَذَبْتَ بَلْ رِجَالُ أَهْلِ الْیَمَنِ أَفْضَلُ الْإِیمَانُ یَمَانِیٌّ وَ الْحِکْمَهُ یَمَانِیَّهٌ وَ لَوْ لَا الْهِجْرَهُ لَکُنْتُ امْرَأً

للغضب لأن یسیر البعیر.

قوله:" علی کواثب خیولهم" قال الجزری فیه:" یضعون رماحهم علی کواثب خیولهم" الکواثب: جمع کاثبه و هی من الفرس مجتمع کتفیه قدام السرج.

قوله:" یضربون بها قدما" قال الفیروزآبادی: معنی قدما بضم الدال: لم یعرج و لم ینثن.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" الإیمان یمانی" قال الجزری: فیه الإیمان یمان و الحکمه یمانیه، إنما قال ذلک، لأن الإیمان بدأ من مکه. و هی من تهامه من أرض الیمن، و لهذا یقال: الکعبه الیمانیه، و قیل: إنه قال هذا القول للأنصار، لأنهم یمانون، و هم نصروا الإیمان و المؤمنین و آووهم، فنسب الإیمان إلیهم.

و قال الجوهری: الیمن بلاد للعرب، و النسبه إلیها یمنی، و یمان مخففه و الألف عوض من یاء النسب، فلا یجتمعان. قال سیبویه: و بعضهم یقول: یمانی بالتشدید و قال فی محیی السنه: هذا ثناء علی أهل الیمن لإسراعهم إلی الإیمان و حسن قبولهم إیاه.

قوله صلی الله علیه و آله:" لو لا الهجره" لعل المراد لو لا أنی هجرت عن مکه لکنت الیوم من أهل الیمن، إذ مکه منها، أو المراد أنه لو لا أن المدینه کانت أولا دار هجرتی و اخترتها بأمر الله لاتخذت الیمن وطنا، أو المراد أنه لو لا أن الهجره أشرف
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مِنْ أَهْلِ الْیَمَنِ الْجَفَاءُ وَ الْقَسْوَهُ فِی الْفَدَّادِینَ أَصْحَابِ الْوَبَرِ- رَبِیعَهَ وَ مُضَرَ مِنْ حَیْثُ یَطْلُعُ

لعددت نفسی من الأنصار، و یؤید الأخیر ما رواه الطبرسی فی مجمع البیان فی قصه حنین" أن النبی صلی الله علیه و آله قال: فو الذی نفسی بیده لو أن الناس سلکوا شعبا و سلکت الأنصار شعبا لسلکت شعب الأنصار و لو لا الهجره لکنت امرءا من الأنصار إلی آخر الخبر.

قوله صلی الله علیه و آله:" إن الجفاء و القسوه" قال الجزری: فیه" إن الجفاء و القسوه فی الفدادین" الفدادون بالتشدید: الذین تعلو أصواتهم فی حروثهم و مواشیهم، واحدهم. فداد یقال: فد الرجل یفد فدیدا إذا اشتد صوته، و قیل: هم المکثرون من الإبل، و قیل: هم الجمالون، و البقارون و الحمارون و الرعیان، و قیل: إنما هو الفدادین مخففا، واحدها فدان مشددا، و هو البقر التی یحرث بها و أهلها أهل جفاء و قسوه.

قوله صلی الله علیه و آله:" أصحاب الوبر" أی أهل البواری، فإن بیوتهم یتخذونها منه.

قوله صلی الله علیه و آله:" من حیث یطلع قرن الشمس" قال الجوهری: قرن الشمس أعلاها، و أول ما یبدو منها فی الطلوع، لعل المراد أهل البواری من هاتین القبیلتین الکائنتین فی مطلع الشمس أی فی شرقی المدینه.

و روی فی محیی السنه بإسناده عن عقبه بن عمر" و قال: أشار رسول الله صلی الله علیه و آله بیده نحو الیمن، فقال: الإیمان یمان، هیهنا إلا أن القسوه و غلظ القلوب فی الفدادین عند أصول أذناب الإبل، حیث یطلع قرنا الشیطان فی ربیعه و مضر" و بإسناده عن أبی هریره أن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قال: رأس الکفر نحو المشرق، و الفخر و الخیلاء فی أهل الخیل و الإبل و الفدادین أهل الوبر، و السکینه فی أهل الغنم، و بإسناده عن ابن عمر أنه قال: رأیت رسول الله، یشیر إلی المشرق و یقول: إن الفتنه هیهنا، إن الفتنه هنا من حیث یطلع قرن الشیطان. و قال النووی: قرنا الشیطان قبل المشرق، أی جمعاه المغویان اللذان یغریهما بإضلال الناس و قیل: شیعتاه من
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قَرْنُ الشَّمْسِ وَ مَذْحِجُ أَکْثَرُ قَبِیلٍ یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ وَ حَضْرَمَوْتُ خَیْرٌ مِنْ عَامِرِ بْنِ صَعْصَعَهَ وَ رَوَی بَعْضُهُمْ خَیْرٌ مِنَ الْحَارِثِ بْنِ مُعَاوِیَهَ وَ بَجِیلَهُ خَیْرٌ مِنْ رِعْلٍ وَ ذَکْوَانَ وَ إِنْ یَهْلِکْ لِحْیَانُ فَلَا أُبَالِی ثُمَّ قَالَ لَعَنَ اللَّهُ الْمُلُوکَ الْأَرْبَعَهَ- جَمَداً وَ مَخْوَساً وَ مَشْرَحاً وَ أَبْضَعَهَ وَ أُخْتَهُمُ الْعَمَّرَدَهَ لَعَنَ اللَّهُ الْمُحَلِّلَ وَ الْمُحَلَّلَ لَهُ

الکفار، یرید مزید تسلطه فی المشرق، و کان ذلک فی عهده صلی الله علیه و آله، و یکون حین یخرج الدجال من المشرق، و هو فیما بین ذلک منشأ الفتن العظیمه، و مثار الترک العاتیه. انتهی، و لا یبعد أن یکون فی هذا الخبر أیضا قرن الشیطان فصحف.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و مذحج" کمسجد أبو قبیله من الیمن، و قال: حضرموت اسم بلد و قبیله أیضا، و قال: عامر بن صعصعه أبو قبیله، و هو عامر بن صعصعه بن معاویه ابن بکر بن هوازن. و فی القاموس: بجیله کسفینه: حی بالیمن من معد، و قال: رعل و ذکوان قبیلتان من سلیم، و قال: لحیان أبو قبیله، و قال: مخوس کمنبر: و مشرح، و جمد، و أبضعه: بنو معدیکرب، الملوک الأربعه الذین لعنهم رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و لعن أختهم العمرده، وفدوا مع الأشعث، فأسلموا ثم. ارتدوا فقتلوا یوم النجیر، فقالت نائحتهم یا عین بکی لی الملوک الأربعه.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" لعن الله المحلل و المحلل له" قال فی النهایه: و فیه" لعن الله المحلل و المحلل له" و فی روایه المحل و المحل له، و فی حدیث بعض الصحابه" لا أوتی بحال و لا محلل إلا رجمتهما" جعل الزمخشری هذا الأخیر حدیثا لا أثرا، و فی هذه اللفظه ثلاث لغات: حللت و أحللت و حللت، فعلی الأولی جاء الحدیث الأول یقال: حلل فهو محلل و محلل له، و علی الثانیه جاء الثانی: تقول أحل فهو محل و محل له، و علی الثالثه جاء الثالث تقول حللت فأنا حال، و هو محلول له، و قیل أراد بقوله لا أوتی بحال: أی بذی إحلال مثل قولهم ریح لاقح أی ذات إلقاح، و المعنی فی الجمیع: هو أن یطلق الرجل امرأته ثلاثا فیتزوجها رجل آخر علی شریطه أن یطلقها بعد وطئها، لتحل لزوجها الأول، و قیل: سمی محللا بقصده إلی التحلیل کما
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وَ مَنْ یُوَالِی غَیْرَ مَوَالِیهِ وَ مَنِ ادَّعَی نَسَباً لَا یُعْرَفُ وَ الْمُتَشَبِّهِینَ مِنَ الرِّجَالِ بِالنِّسَاءِ وَ الْمُتَشَبِّهَاتِ مِنَ النِّسَاءِ بِالرِّجَالِ وَ مَنْ أَحْدَثَ حَدَثاً فِی الْإِسْلَامِ أَوْ آوَی

یسمی مشتریا إذا قصد الشراء. انتهی، و قال الطیبی فی شرح المشکاه: و إنما لعن لأنه هتک مروه و قله حیه و خسه نفس، و هو بالنسبه إلی المحلل له ظاهر، و أما المحلل فإنه کالتیس یعیر نفسه بالوطء لغرض الغیر. أقول: مع الاشتراط ذهب أکثر العامه إلی بطلان النکاح، فلذا فسروا التحلیل بقصد التحلیل، و لا یبعد القول بالبطلان علی أصول أصحابنا أیضا، ثم اعلم أنه یمکن أن یحمل هذا الکلام علی معنی آخر غیر ما حملوه علیه، بأن یکون المراد النسی ء فی الأشهر الحرم.

قال الزمخشری: کان جناده بن عوف الکنانی مطاعا فی الجاهلیه، و کان یقوم علی جمل فی الموسم، فیقول بأعلی صوته إن آلهتکم قد أحلت لکم المحرم فأحلوه، ثم یقوم فی القابل فیقول: إن آلهتکم قد حرمت علیکم المحرم، فحرموه.

و قال علی بن إبراهیم: کان رجل من کنانه یقف فی الموسم فیقول: قد أحللت دماء المحلین من طیئ و خثعم فی شهر المحرم و أنسأته، و حرمت بدله صفر، فإذا کان العام المقبل یقول: قد أحللت صفر أو أنسأته، و حرمت بدله شهر المحرم انتهی.

و لعل هذا أوفق بروایات أصحابنا و أصولهم، و یحتمل أن یکون المراد مطلق تحلیل ما حرم الله.

قوله صلی الله علیه و آله:" و من یوالی غیر موالیه" فسر أکثر العامه بالانتساب إلی غیر من انتسب إلیه من ذی نسب، أو معتق، و بعضهم خصه بولاء العتق فقط، و هو هنا أنسب، لعطف. من ادعی نسبا علیه، و فسر فی أخبارنا بالانتساب إلی غیر أئمه الحق و ترکهم و اتخاذ غیرهم أئمه، قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" یعرف" یحتمل البناء للفاعل و المفعول.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و المتشبهین من الرجال بالنساء" بأن یلبس الثیاب المختصه بهن، و یتزین بما یختصهن، و بالعکس و المشهور بین علمائنا الحرمه فیهما.
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مُحْدِثاً وَ مَنْ قَتَلَ غَیْرَ قَاتِلِهِ- أَوْ ضَرَبَ غَیْرَ ضَارِبِهِ وَ مَنْ لَعَنَ أَبَوَیْهِ فَقَالَ رَجُلٌ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَ یُوجَدُ رَجُلٌ یَلْعَنُ أَبَوَیْهِ فَقَالَ نَعَمْ یَلْعَنُ آبَاءَ الرِّجَالِ وَ أُمَّهَاتِهِمْ فَیَلْعَنُونَ أَبَوَیْهِ لَعَنَ اللَّهُ رِعْلًا وَ ذَکْوَانَ وَ عَضَلًا وَ لِحْیَانَ وَ الْمُجْذَمِینَ مِنْ أَسَدٍ وَ غَطَفَانَ وَ أَبَا سُفْیَانَ بْنَ حَرْبٍ وَ شَهْبَلًا ذَا الْأَسْنَانِ وَ ابْنَیْ مَلِیکَهَ بْنِ جَزِیمٍ وَ مَرْوَانَ وَ هَوْذَهَ وَ هَوْنَهَ

قوله علیه السلام:" و من أحدث حدثا" إلخ. أی بدعه أو أمرا منکرا، و ورد فی بعض الأخبار تفسیره بالقتل، قال الجزری: فی حدیث المدینه" من أحدث فیها حدثا، أو آوی محدثا" الحدث: الأمر الحادث المنکر الذی لیس بمعتاد و لا معروف فی السنه، و المحدث یروی بکسر الدال و فتحها علی البناء للفاعل أو المفعول فمعنی الکسر: من نصر جانیا أو آواه و أجاره من خصمه، و حال بینه و بین أن یقتص منه، و الفتح: هو الأمر المبتدع نفسه، و یکون معنی الإیواء فیه الرضا به، و الصبر علیه فإنه إذا رضی بالبدعه و أقر فاعلها، و لم ینکرها علیه فقد آواه.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و من قتل غیر قاتله" أی غیر مرید قتله أو غیر قاتل من هو ولی دمه، فکأنما قتل نفسه.

قوله علیه السلام:" أو ضرب غیر ضاربه" أی مرید ضربه أو من یضربه.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و من لعن أبویه" لعن النبی صلی الله علیه و آله هیهنا أبا بکر فإنه- لعنه الله- تسبب إلی اللعن لأبیه کما مر.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و عضلا" هو بالتحریک أبو قبیله، قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و المجذمین" لعل المراد المنسوبین إلی الجذیمه، و لعل أسدا و غطفان کلتیهما منسوبتان إلیها.

قال الجوهری: جذیمه قبیله من عبد القیس ینسب إلیهم جذمی بالتحریک، و کذلک إلی جذیمه أسد، و قال الفیروزآبادی: غطفان محرکه حی من قیس، قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و شهبلا" بالشین المعجمه و الباء الموحده و فی بعض النسخ بالسین المهمله و الیاء المثناه، و لعله اسم رجل و کذا ما ذکر بعده إلی آخر الخبر.
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28 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مَوْلًی لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع سَأَلَهُ مَالًا فَقَالَ یَخْرُجُ عَطَائِی فَأُقَاسِمُکَ هُوَ فَقَالَ لَا أَکْتَفِی وَ خَرَجَ إِلَی مُعَاوِیَهَ فَوَصَلَهُ فَکَتَبَ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع یُخْبِرُهُ بِمَا أَصَابَ مِنَ الْمَالِ فَکَتَبَ إِلَیْهِ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع أَمَّا بَعْدُ فَإِنَّ مَا فِی یَدِکَ مِنَ الْمَالِ قَدْ کَانَ لَهُ أَهْلٌ قَبْلَکَ وَ هُوَ صَائِرٌ إِلَی أَهْلِهِ بَعْدَکَ وَ إِنَّمَا لَکَ مِنْهُ مَا مَهَّدْتَ لِنَفْسِکَ فَآثِرْ نَفْسَکَ عَلَی صَلَاحِ وُلْدِکَ فَإِنَّمَا أَنْتَ جَامِعٌ لِأَحَدِ رَجُلَیْنِ إِمَّا رَجُلٌ عَمِلَ فِیهِ بِطَاعَهِ اللَّهِ فَسَعِدَ بِمَا شَقِیتَ وَ إِمَّا رَجُلٌ عَمِلَ فِیهِ بِمَعْصِیَهِ اللَّهِ فَشَقِیَ بِمَا جَمَعْتَ لَهُ وَ لَیْسَ مِنْ هَذَیْنِ أَحَدٌ بِأَهْلٍ أَنْ تُؤْثِرَهُ عَلَی نَفْسِکَ وَ لَا تُبَرِّدَ لَهُ عَلَی ظَهْرِکَ فَارْجُ لِمَنْ مَضَی رَحْمَهَ اللَّهِ وَ ثِقْ لِمَنْ بَقِیَ بِرِزْقِ اللَّهِ

کَلَامُ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع

29 حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ غَالِبٍ الْأَسَدِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَعِیدِ بْنِ الْمُسَیَّبِ قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یَعِظُ النَّاسَ وَ یُزَهِّدُهُمْ فِی الدُّنْیَا وَ یُرَغِّبُهُمْ فِی أَعْمَالِ الْآخِرَهِ بِهَذَا الْکَلَامِ فِی کُلِّ جُمُعَهٍ فِی مَسْجِدِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ حُفِظَ عَنْهُ وَ کُتِبَ کَانَ یَقُولُ أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ* فَ تَجِدُ کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ فِی


الحدیث الثامن و العشرون 

الحدیث الثامن و العشرون

: مرسل.

قوله:" فأقاسمک هو" الظاهر فأقاسمکه، و لعله تصحیف.

قوله:" فلا تبرد" قال الجوهری: یقال: ما برد لک علی فلان أی ما ثبت و وجب. انتهی، أی لا تثبت له وزرا علی ظهرک، و فی بعض نسخ نهج البلاغه و تحمل له علی ظهرک، و فی بعض النسخ و لا تحمل له علی ظهرک.

قوله علیه السلام:" فارج لمن مضی" أی من أولادک.


[الحدیث التاسع و العشرون] کلام علی بن الحسین علیهما السلام 

[الحدیث التاسع و العشرون] کلام علی بن الحسین علیهما السلام

الحدیث التاسع و العشرون: مجهول.

قوله علیه السلام:" فتجد کل نفس" إلی آخره إشاره إلی قوله تعالی:" یَوْمَ تَجِدُ
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هَذِهِ الدُّنْیَا مِنْ خَیْرٍ مُحْضَراً وَ ما عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ تَوَدُّ لَوْ أَنَّ بَیْنَها وَ بَیْنَهُ أَمَداً بَعِیداً وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ وَیْحَکَ یَا ابْنَ آدَمَ الْغَافِلَ وَ لَیْسَ بِمَغْفُولٍ عَنْهُ- یَا ابْنَ آدَمَ إِنَّ أَجَلَکَ أَسْرَعُ شَیْ ءٍ إِلَیْکَ قَدْ أَقْبَلَ نَحْوَکَ حَثِیثاً یَطْلُبُکَ وَ یُوشِکُ أَنْ یُدْرِکَکَ وَ کَأَنْ قَدْ أَوْفَیْتَ أَجَلَکَ وَ قَبَضَ الْمَلَکُ رُوحَکَ وَ صِرْتَ إِلَی قَبْرِکَ وَحِیداً فَرَدَّ إِلَیْکَ فِیهِ رُوحَکَ وَ اقْتَحَمَ عَلَیْکَ فِیهِ مَلَکَانِ- نَاکِرٌ وَ نَکِیرٌ لِمُسَاءَلَتِکَ وَ شَدِیدِ امْتِحَانِکَ أَلَا وَ إِنَّ أَوَّلَ مَا یَسْأَلَانِکَ عَنْ رَبِّکَ الَّذِی کُنْتَ تَعْبُدُهُ وَ عَنْ نَبِیِّکَ الَّذِی أُرْسِلَ إِلَیْکَ و عَنْ دِینِکَ الَّذِی کُنْتَ تَدِینُ بِهِ وَ عَنْ کِتَابِکَ الَّذِی کُنْتَ تَتْلُوهُ وَ عَنْ إِمَامِکَ الَّذِی کُنْتَ تَتَوَلَّاهُ ثُمَّ عَنْ عُمُرِکَ فِیمَا کُنْتَ أَفْنَیْتَهُ وَ مَالِکَ مِنْ أَیْنَ اکْتَسَبْتَهُ وَ فِیمَا أَنْتَ أَنْفَقْتَهُ فَخُذْ حِذْرَکَ وَ انْظُرْ لِنَفْسِکَ وَ أَعِدَّ الْجَوَابَ قَبْلَ الِامْتِحَانِ وَ الْمُسَاءَلَهِ وَ الِاخْتِبَارِ فَإِنْ تَکُ

کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ مِنْ خَیْرٍ مُحْضَراً وَ ما عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ تَوَدُّ لَوْ أَنَّ بَیْنَها وَ بَیْنَهُ أَمَداً بَعِیداً وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ وَ اللَّهُ رَؤُفٌ بِالْعِبادِ" قال البیضاوی" یوم" منصوب بتود، أی تتمنی کل نفس یوم تجد صحائف أعمالها أو جزاء أعمالها من الخیر و الشر حاضره لو أن بینها و بین ذلک الیوم و هو له أمدا بعیدا، أو بمضمر نحو" أذکر" و تود حال من الضمیر فی عملت، أو خبر لما عملت من سوء، و تجد مقصور علی ما عملت من خیر، و لا تکون ما شرطیه لارتفاع تود. و قرئ ودت و علی هذا یصح أن تکون شرطیه و لکن الحمل علی الخبر أوقع معنی لأنه حکایه کائن و أوفق للقراءه المشهوره أقول: الخبر ینفی الوجه الأول.

قوله علیه السلام:" حثیثا" أی سریعا.

قوله علیه السلام:" کان قد أوفیت" مخفف کان أو هو من الأفعال الناقصه.

قوله علیه السلام:" ثم عن عمرک" إلی آخره یدل علی أنه یسأل عن الأعمال أیضا فی القبر و قد سبق الکلام فیه فی کتاب الجنائز.

قوله علیه السلام:" فخذ حذرک" قال الزمخشری فی قوله تعالی:" خُذُوا حِذْرَکُمْ*"
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مُؤْمِناً عَارِفاً بِدِینِکَ مُتَّبِعاً لِلصَّادِقِینَ مُوَالِیاً لِأَوْلِیَاءِ اللَّهِ لَقَّاکَ اللَّهُ حُجَّتَکَ وَ أَنْطَقَ لِسَانَکَ بِالصَّوَابِ وَ أَحْسَنْتَ الْجَوَابَ وَ بُشِّرْتَ بِالرِّضْوَانِ وَ الْجَنَّهِ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ اسْتَقْبَلَتْکَ الْمَلَائِکَهُ بِالرَّوْحِ وَ الرَّیْحَانِ وَ إِنْ لَمْ تَکُنْ کَذَلِکَ تَلَجْلَجَ لِسَانُکَ وَ دَحَضَتْ حُجَّتُکَ وَ عَیِیتَ عَنِ الْجَوَابِ وَ بُشِّرْتَ بِالنَّارِ وَ اسْتَقْبَلَتْکَ مَلَائِکَهُ الْعَذَابِ بِنُزُلٍ مِنْ حَمِیمٍ وَ تَصْلِیَهِ جَحِیمٍ وَ اعْلَمْ یَا ابْنَ آدَمَ أَنَّ مِنْ وَرَاءِ هَذَا أَعْظَمَ وَ أَفْظَعَ وَ أَوْجَعَ لِلْقُلُوبِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ- ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ یَجْمَعُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِ الْأَوَّلِینَ وَ الْآخِرِینَ ذَلِکَ یَوْمٌ

الحذر و الحذر بمعنی کالأثر و الأثر یقال: أخذ حذره إذا تیقظ و احترز من الخوف کأنه جعل الحذر آلته التی یقی بها نفسه و یعصم بها روحه.

قوله علیه السلام:" لقاک الله حجتک" أی یرسلها إلیک قبال وجهک کنایه عن التلقین و الإفهام و الإلهام، قال الفیروزآبادی: لقاه الشی ء: ألقاه إلیه.

قوله علیه السلام:" بالروح" قال الفیروزآبادی: الروح بالفتح: الراحه و الرحمه و نسیم الریح.

قوله علیه السلام:" تلجلج لسانک" قال الجوهری: اللجلجه و التلجلج: التردد فی الکلام.

قوله علیه السلام:" و دحضت حجتک" قال الفیروزآبادی: و دحضت الحجه دحوضا:

بطلت.

قوله علیه السلام:" و عییت" أی عجزت.

قوله علیه السلام:" بنزل من حمیم" النزل بضمتین: ما هیئ للضیف قبل أن ینزل علیه، أطلق هنا علی سبیل التهکم، و الحمیم: الشراب المغلی فی قدور جهنم، و" تصلیه جحیم" إما بإدخال نار البرزخ أو بشاره نار الخلد.

قوله علیه السلام:" وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ" أی مشهود فیه، یشهد و یحضر فیه الخلائق
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یُنْفَخُ فِی الصُّورِ* وَ تُبَعْثَرُ فِیهِ الْقُبُورُ وَ ذَلِکَ یَوْمُ الْآزِفَهِ- إِذِ الْقُلُوبُ لَدَی الْحَناجِرِ کاظِمِینَ وَ ذَلِکَ یَوْمٌ لَا تُقَالُ فِیهِ عَثْرَهٌ وَ لَا یُؤْخَذُ مِنْ أَحَدٍ فِدْیَهٌ وَ لَا تُقْبَلُ مِنْ أَحَدٍ مَعْذِرَهٌ وَ لَا لِأَحَدٍ فِیهِ مُسْتَقْبَلُ تَوْبَهٍ لَیْسَ إِلَّا الْجَزَاءَ بِالْحَسَنَاتِ وَ الْجَزَاءَ بِالسَّیِّئَاتِ فَمَنْ کَانَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ عَمِلَ فِی هَذِهِ الدُّنْیَا مِثْقَالَ ذَرَّهٍ مِنْ خَیْرٍ وَجَدَهُ وَ مَنْ کَانَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ عَمِلَ فِی هَذِهِ الدُّنْیَا مِثْقَالَ ذَرَّهٍ مِنْ شَرٍّ وَجَدَهُ- فَاحْذَرُوا أَیُّهَا النَّاسُ مِنَ الذُّنُوبِ وَ الْمَعَاصِی مَا قَدْ نَهَاکُمُ اللَّهُ عَنْهَا وَ حَذَّرَکُمُوهَا فِی کِتَابِهِ الصَّادِقِ وَ الْبَیَانِ النَّاطِقِ وَ لَا تَأْمَنُوا مَکْرَ اللَّهِ وَ تَحْذِیرَهُ وَ تَهْدِیدَهُ عِنْدَ مَا یَدْعُوکُمُ الشَّیْطَانُ اللَّعِینُ إِلَیْهِ مِنْ عَاجِلِ الشَّهَوَاتِ وَ اللَّذَّاتِ فِی هَذِهِ الدُّنْیَا فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ إِنَّ الَّذِینَ اتَّقَوْا إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ تَذَکَّرُوا فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ

للحساب أو یشهد فیه علی الخلائق بما عملوا.

قوله علیه السلام:" و تبعثر فیه القبور" قال الجوهری: یقال: بعثرت الشی ء و بعثرته إذا استخرجته و کشفته. و قال أبو عبیده فی قوله تعالی:" بُعْثِرَ ما فِی الْقُبُورِ" أثیر و أخرج و قال تقول: بعثرت حوضی: أی هدمته و جعلت أسفله أعلاه.

قوله علیه السلام:" و ذلک یوم الآزفه" سمیت القیامه بها لأزوفها: أی لقربها" إِذِ الْقُلُوبُ لَدَی الْحَناجِرِ" فإنها ترتفع عن أماکنها فتلتصق بحلوقهم، فلا تعود فیتروحوا فلا تخرج فیستریحوا" کاظِمِینَ" علی الغم حال من أصحاب القلوب علی المعنی، لأنه علی الإضافه أو منها و من ضمیرها فی لدی و جمعه کذلک، لأن الکظم من أفعال العقلاء کقوله تعالی:" فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ".

قوله علیه السلام:" لا تقبل من أحد معذره" أی عذر لیس صاحبه فیه صادقا أو توبه.

قوله علیه السلام:" من الذنوب و المعاصی" بیان للموصول بعده، أو الموصول بدل من الذنوب، قوله تعالی:" طائِفٌ" قال البیضاوی: أی لمه منه و هو اسم فاعل من طاف
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وَ أَشْعِرُوا قُلُوبَکُمْ خَوْفَ اللَّهِ وَ تَذَکَّرُوا مَا قَدْ وَعَدَکُمُ اللَّهُ فِی مَرْجِعِکُمْ إِلَیْهِ مِنْ حُسْنِ ثَوَابِهِ کَمَا قَدْ خَوَّفَکُمْ مِنْ شَدِیدِ الْعِقَابِ فَإِنَّهُ مَنْ خَافَ شَیْئاً حَذِرَهُ وَ مَنْ حَذِرَ شَیْئاً تَرَکَهُ وَ لَا تَکُونُوا مِنَ الْغَافِلِینَ الْمَائِلِینَ إِلَی زَهْرَهِ الدُّنْیَا الَّذِینَ مَکَرُوا السَّیِّئَاتِ- فَإِنَّ اللَّهَ یَقُولُ فِی مُحْکَمِ کِتَابِهِ- أَ فَأَمِنَ الَّذِینَ مَکَرُوا السَّیِّئاتِ أَنْ یَخْسِفَ اللَّهُ بِهِمُ الْأَرْضَ أَوْ یَأْتِیَهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ أَوْ یَأْخُذَهُمْ فِی تَقَلُّبِهِمْ فَما هُمْ بِمُعْجِزِینَ أَوْ یَأْخُذَهُمْ عَلی تَخَوُّفٍ فَاحْذَرُوا مَا حَذَّرَکُمُ اللَّهُ بِمَا فَعَلَ بِالظَّلَمَهِ فِی کِتَابِهِ وَ لَا تَأْمَنُوا أَنْ یُنْزِلَ بِکُمْ بَعْضَ مَا تَوَاعَدَ بِهِ الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ فِی الْکِتَابِ وَ اللَّهِ لَقَدْ وَعَظَکُمُ اللَّهُ فِی کِتَابِهِ بِغَیْرِکُمْ فَإِنَّ السَّعِیدَ مَنْ وُعِظَ بِغَیْرِهِ وَ لَقَدْ أَسْمَعَکُمُ اللَّهُ فِی کِتَابِهِ مَا قَدْ فَعَلَ بِالْقَوْمِ الظَّالِمِینَ مِنْ أَهْلِ الْقُرَی قَبْلَکُمْ حَیْثُ قَالَ وَ کَمْ قَصَمْنا مِنْ قَرْیَهٍ کانَتْ ظالِمَهً وَ إِنَّمَا عَنَی بِالْقَرْیَهِ أَهْلَهَا حَیْثُ یَقُولُ وَ أَنْشَأْنا بَعْدَها قَوْماً آخَرِینَ فَقَالَ عَزَّ وَ جَلَّ فَلَمَّا أَحَسُّوا بَأْسَنا إِذا هُمْ مِنْها یَرْکُضُونَ یَعْنِی یَهْرُبُونَ قَالَ لا تَرْکُضُوا وَ ارْجِعُوا إِلی ما أُتْرِفْتُمْ فِیهِ وَ مَساکِنِکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْئَلُونَ فَلَمَّا أَتَاهُمُ الْعَذَابُ قالُوا یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ فَما زالَتْ تِلْکَ دَعْواهُمْ

یطوف، کأنها طافت بهم و دارت حولهم فلم تقدر أن تؤثر فیهم، أو من طاف بهم الخیال یطیف طیفا.

قوله علیه السلام:" و أشعروا" الشعار: الثوب الملاصق للجلد و الشعر، أی اجعلوا خوف الله شعار قلوبکم ملازما لها غیر مفارق عنها، قوله تعالی:" أَ فَأَمِنَ الَّذِینَ مَکَرُوا السَّیِّئاتِ" أی المکراه السیئات، و هم الذین احتالوا لهلاک الأنبیاء، أو الذین مکروا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و راموا صد أصحابه عن الإیمان" أَنْ یَخْسِفَ اللَّهُ بِهِمُ الْأَرْضَ" کما خسف بقارون، أو" یَأْتِیَهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ" بغته من جانب السماء کما فعل بقوم لوط" أَوْ یَأْخُذَهُمْ فِی تَقَلُّبِهِمْ" أی متقلبین فی معائشهم و متاجرهم" فَما هُمْ بِمُعْجِزِینَ" لله عما أراد بهم" أَوْ یَأْخُذَهُمْ عَلی تَخَوُّفٍ" علی مخافه بأن یهلک قوما قبلهم فیتخوفوا" فیأتیهم العذاب" و هم متخوفون، أو علی تنقص شیئا بعد شی ء فی أنفسهم و أموالهم، حتی یهلکوا من تخوفته إذا انتقصته قوله تعالی:" فَلَمَّا
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حَتَّی جَعَلْناهُمْ حَصِیداً خامِدِینَ وَ ایْمُ اللَّهِ إِنَّ هَذِهِ عِظَهٌ لَکُمْ وَ تَخْوِیفٌ إِنِ اتَّعَظْتُمْ وَ خِفْتُمْ ثُمَّ رَجَعَ الْقَوْلُ مِنَ اللَّهِ فِی الْکِتَابِ عَلَی أَهْلِ الْمَعَاصِی وَ الذُّنُوبِ فَقَالَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَئِنْ مَسَّتْهُمْ نَفْحَهٌ مِنْ عَذابِ رَبِّکَ لَیَقُولُنَّ یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ فَإِنْ قُلْتُمْ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّمَا عَنَی بِهَذَا أَهْلَ الشِّرْکِ فَکَیْفَ ذَلِکَ وَ هُوَ یَقُولُ وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً وَ إِنْ کانَ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ أَتَیْنا بِها وَ کَفی بِنا حاسِبِینَ اعْلَمُوا عِبَادَ اللَّهِ أَنَّ أَهْلَ الشِّرْکِ لَا یُنْصَبُ لَهُمُ الْمَوَازِینُ وَ لَا یُنْشَرُ لَهُمُ الدَّوَاوِینُ وَ

أَحَسُّوا بَأْسَنا" مر تفسیرها فی الحدیث الخامس عشر قوله تعالی:" وَ لَئِنْ مَسَّتْهُمْ نَفْحَهٌ" قال البیضاوی: أی أدنی شی ء، و فیه مبالغات ذکر المس و ما فی النفحه من معنی القله، فإن أصل النفح هبوب رائحه الشی ء، و البناء الدال علی المره" من عذاب ربک" من الذی ینذرون به" لیقولن یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ*" لدعوا علی أنفسهم بالویل و اعترفوا علیها بالظلم قوله تعالی:" وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ" قال البیضاوی: أی العدل یوزن بها صحائف الأعمال، و قیل: وضع الموازین تمثیل لإرصاد الحساب السوی، و الجزاء علی حسب الأعمال بالعدل، و إفراد القسط، لأنه مصدر وصف به للمبالغه" لِیَوْمِ الْقِیامَهِ" لجزاء یوم القیامه أو لأهله، أو فیه کقولک جئت لخمس خلون من الشهر" فَلا تُظْلَمُ" فلا تنقص" نَفْسٌ شَیْئاً" من حقه أو لا تظلم شیئا من الظلم،" وَ إِنْ کانَ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ" أی و إن کان العمل أو الظلم مثقال حبه و رفع نافع- مثقال حبه- علی کان التامه" أَتَیْنا بِها" أحضرناها، و الضمیر للمثقال، و تأنیثه لإضافته إلی الحبه" وَ کَفی بِنا حاسِبِینَ" إذ لا مزید علی علمنا و عدلنا.

قوله علیه السلام:" لا تنصب لهم الموازین" لا ینافی ذلک معاقبتهم علی سیئات أعمالهم، و کونهم مکلفین بالفروع، و إذ یعاملهم الله بعلمه، و إنما یوضع الموازین للمسلمین تشریفا لهم، أو لأنهم لما کانوا مطیعین فی أصول الدین، أو بعضها یوضع لهم
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إِنَّمَا یُحْشَرُونَ إِلی جَهَنَّمَ زُمَراً وَ إِنَّمَا نَصْبُ الْمَوَازِینِ وَ نَشْرُ الدَّوَاوِینِ لِأَهْلِ الْإِسْلَامِ فَاتَّقُوا اللَّهَ عِبَادَ اللَّهِ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یُحِبَّ زَهْرَهَ الدُّنْیَا وَ عَاجِلَهَا لِأَحَدٍ مِنْ أَوْلِیَائِهِ وَ لَمْ یُرَغِّبْهُمْ فِیهَا وَ فِی عَاجِلِ زَهْرَتِهَا وَ ظَاهِرِ بَهْجَتِهَا وَ إِنَّمَا خَلَقَ الدُّنْیَا وَ خَلَقَ أَهْلَهَا لِیَبْلُوَهُمْ فِیهَا أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا لآِخِرَتِهِ وَ ایْمُ اللَّهِ لَقَدْ ضَرَبَ لَکُمْ فِیهِ الْأَمْثَالَ وَ صَرَّفَ الْآیَاتِ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ وَ لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ فَازْهَدُوا فِیمَا زَهَّدَکُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِ مِنْ عَاجِلِ الْحَیَاهِ الدُّنْیَا فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ وَ قَوْلُهُ الْحَقُّ- إِنَّما مَثَلُ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ مِمَّا یَأْکُلُ النَّاسُ وَ الْأَنْعامُ حَتَّی إِذا أَخَذَتِ الْأَرْضُ زُخْرُفَها وَ ازَّیَّنَتْ وَ ظَنَّ أَهْلُها أَنَّهُمْ قادِرُونَ عَلَیْها أَتاها أَمْرُنا لَیْلًا أَوْ نَهاراً فَجَعَلْناها حَصِیداً کَأَنْ لَمْ تَغْنَ

المیزان، لئلا یزعم زاعم أنهم ظلموا فی عقوبتهم.

قوله علیه السلام:" زمرا" قال الفیروزآبادی الزمره بالضم: الفوج، و الجماعه فی تفرقه، و الجمع زمر.

قوله علیه السلام:" زهره الدنیا" أی بهجتها و نضارتها و حسنها.

قوله علیه السلام:" و صرف الآیات" قال الفیروزآبادی: تصریف الآیات تبیینها.

قوله علیه السلام:" فإن الله یقول" إلی آخره. قال البیضاوی:" إِنَّما مَثَلُ الْحَیاهِ الدُّنْیا" حالها العجیبه فی سرعه تقضیها و ذهاب نعیمها بعد إقبالها و اغترار الناس بها" کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ" فاشتبک بسببه حتی خالط بعضه بعضا" مِمَّا یَأْکُلُ النَّاسُ وَ الْأَنْعامُ" من الزروع و البقول و الحشیش" حَتَّی إِذا أَخَذَتِ الْأَرْضُ زُخْرُفَها وَ ازَّیَّنَتْ" بأصناف النبات و إشکالها و ألوانها المختلفه کعروس أخذت من ألوان الثیاب و الزینه" فتزینت بها و ازینت: أصله تزینت فأدغم و قد قرئ علی الأصل و ازینت علی أفعلت من غیر إعلال کأغیلت، و المعنی صارت ذات زینه، و ازیانت کابیاضت" وَ ظَنَّ أَهْلُها أَنَّهُمْ قادِرُونَ عَلَیْها" متمکنون من حصدها و رفع غلتها" أَتاها أَمْرُنا" ضرب زرعها ما یحتاجه" لَیْلًا أَوْ نَهاراً فَجَعَلْناها" جعلنا زرعها" حَصِیداً" شبیها بما حصد من أصله" کَأَنْ لَمْ تَغْنَ" کان لم یغن زرعها أی لم تنبت،
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بِالْأَمْسِ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ فَکُونُوا عِبَادَ اللَّهِ مِنَ الْقَوْمِ الَّذِینَ یَتَفَکَّرُونَ وَ لَا تَرْکَنُوا إِلَی الدُّنْیَا فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ لِمُحَمَّدٍ ص- وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النَّارُ وَ لَا تَرْکَنُوا إِلَی زَهْرَهِ الدُّنْیَا وَ مَا فِیهَا رُکُونَ مَنِ اتَّخَذَهَا دَارَ قَرَارٍ وَ مَنْزِلَ اسْتِیطَانٍ فَإِنَّهَا دَارُ بُلْغَهٍ وَ مَنْزِلُ قُلْعَهٍ وَ دَارُ عَمَلٍ فَتَزَوَّدُوا الْأَعْمَالَ الصَّالِحَهَ فِیهَا قَبْلَ تَفَرُّقِ أَیَّامِهَا وَ قَبْلَ الْإِذْنِ مِنَ اللَّهِ فِی خَرَابِهَا فَکَانَ قَدْ أَخْرَبَهَا الَّذِی عَمَرَهَا أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ ابْتَدَأَهَا وَ هُوَ وَلِیُّ مِیرَاثِهَا فَأَسْأَلُ اللَّهَ الْعَوْنَ لَنَا وَ لَکُمْ عَلَی تَزَوُّدِ التَّقْوَی وَ الزُّهْدِ فِیهَا جَعَلَنَا اللَّهُ وَ إِیَّاکُمْ مِنَ الزَّاهِدِینَ فِی عَاجِلِ زَهْرَهِ الْحَیَاهِ الدُّنْیَا الرَّاغِبِینَ لآِجِلِ ثَوَابِ الْآخِرَهِ فَإِنَّمَا نَحْنُ بِهِ وَ لَهُ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ النَّبِیِّ وَ آلِهِ وَ سَلَّمَ وَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ

و المضاف محذوف فی الموضعین للمبالغه، و قرأ بالیاء علی الأصل" بِالْأَمْسِ" لا فیما قبله، و هو مثل فی الوقت القریب، و الممثل به مضمون الحکایه، و هو زوال خضره النبات فجأه و ذهابه حطاما بعد ما کان غضا، و التف و زین الأرض حتی طمع فیه أهله و ظنوا أنه قد سلم من الحوائج، لا الماء، و إن ولیه حرف التشبیه، لأنه من التشبیه المرکب" کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ" فإنهم المنتفعون به.

قوله:" وَ لا تَرْکَنُوا" قال الفیروزآبادی: رکن إلیه کنصر و علم و منع رکونا:

مال و سکن.

قوله علیه السلام:" دار بلغه" البلغه بالضم: ما یتبلغ به من العیش أی دار ینبغی أن یکتفی فیها بقدر الکفایه أو ینبغی أن یؤخذ منها ما یبلغ به إلی نعیم الآخره و درجاتها، و قال الجوهری: هذا منزل قلعه أی لیس بمستوطن و مجلس قلعه إذا کان صاحبه یحتاج إلی أن یقوم مره بعد مره، و یقال أیضا: هم علی قلعه أی علی رحله.

قوله علیه السلام:" فإنما نحن به و له" الظاهر أن الضمیر راجع إلی ثواب الآخره أی نحن متلبسون به کنایه عن قربه، و له أی خلقنا و کلفنا لأجله، و یحتمل إرجاع
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حَدِیثُ الشَّیْخِ مَعَ الْبَاقِرِ ع

30 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ حَدَّثَنِی رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنِ الْحَکَمِ بْنِ عُتَیْبَهَ قَالَ بَیْنَا أَنَا مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ الْبَیْتُ غَاصٌّ بِأَهْلِهِ إِذْ أَقْبَلَ شَیْخٌ یَتَوَکَّأُ عَلَی عَنَزَهٍ لَهُ حَتَّی وَقَفَ عَلَی بَابِ الْبَیْتِ فَقَالَ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ ثُمَّ سَکَتَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ عَلَیْکَ السَّلَامُ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ ثُمَّ أَقْبَلَ الشَّیْخُ بِوَجْهِهِ عَلَی أَهْلِ الْبَیْتِ وَ قَالَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ ثُمَّ سَکَتَ حَتَّی أَجَابَهُ الْقَوْمُ جَمِیعاً وَ رَدُّوا عَلَیْهِ السَّلَامَ ثُمَّ أَقْبَلَ بِوَجْهِهِ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع ثُمَّ قَالَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ أَدْنِنِی مِنْکَ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ فَوَ اللَّهِ إِنِّی لَأُحِبُّکُمْ وَ أُحِبُّ مَنْ یُحِبُّکُمْ وَ وَ اللَّهِ مَا أُحِبُّکُمْ وَ أُحِبُّ مَنْ یُحِبُّکُمْ لِطَمَعٍ فِی دُنْیَا وَللَّهِ] إِنِّی لَأُبْغِضُ عَدُوَّکُمْ وَ أَبْرَأُ مِنْهُ وَ وَ اللَّهِ مَا أُبْغِضُهُ وَ أَبْرَأُ مِنْهُ لِوَتْرٍ کَانَ بَیْنِی وَ بَیْنَهُ وَ اللَّهِ إِنِّی لَأُحِلُّ حَلَالَکُمْ وَ أُحَرِّمُ حَرَامَکُمْ وَ أَنْتَظِرُ أَمْرَکُمْ فَهَلْ تَرْجُو لِی جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِلَیَّ إِلَیَّ حَتَّی أَقْعَدَهُ إِلَی جَنْبِهِ ثُمَّ قَالَ أَیُّهَا الشَّیْخُ إِنَّ أَبِی عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع أَتَاهُ رَجُلٌ فَسَأَلَهُ عَنْ مِثْلِ الَّذِی سَأَلْتَنِی عَنْهُ فَقَالَ لَهُ أَبِی ع إِنْ تَمُتْ تَرِدُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ عَلَی عَلِیٍّ وَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ وَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ وَ یَثْلَجُ قَلْبُکَ وَ یَبْرُدُ فُؤَادُکَ وَ تَقَرُّ عَیْنُکَ وَ تُسْتَقْبَلُ بِالرَّوْحِ

الضمیر إلی الله تعالی أی نحن موجودون به، و باستعانته تعالی، و ینبغی أن نخلص أعمالنا له تعالی، و الأول أظهر.


الحدیث الثلاثون حدیث الشیخ مع الباقر علیه السلام: حدیث الشیخ مع الباقر علیه السلام 

الحدیث الثلاثون حدیث الشیخ مع الباقر علیه السلام: حدیث الشیخ مع الباقر علیه السلام

ضعیف.

قوله علیه السلام:" و البیت غاص" قال الجوهری: المنزل غاص بالقوم: أی ممتلئ بهم، قوله" عنزه" العنزه بالتحریک: أطول من العصا و أقصر من الرمح، قوله:

" لوتر" الوتر: الجنایه التی یجنیها الرجل علی غیره من قتل أو نهب أو سبی.

قوله:" إلی إلی" أی أقبل أو أقرب إلی.

قوله علیه السلام:" و یثلج قلبک" أی یطمئن قلبک و تفرح فؤادک، و تسر عینک،
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وَ الرَّیْحَانِ مَعَ الْکِرَامِ الْکَاتِبِینَ لَوْ قَدْ بَلَغَتْ نَفْسُکَ هَاهُنَا وَ أَهْوَی بِیَدِهِ إِلَی حَلْقِهِ وَ إِنْ تَعِشْ تَرَی مَا یُقِرُّ اللَّهُ بِهِ عَیْنَکَ وَ تَکُونُ مَعَنَا فِی السَّنَامِ الْأَعْلَی فَقَالَ الشَّیْخُ کَیْفَ قُلْتَ یَا أَبَا جَعْفَرٍ فَأَعَادَ عَلَیْهِ الْکَلَامَ فَقَالَ الشَّیْخُ اللَّهُ أَکْبَرُ یَا أَبَا جَعْفَرٍ إِنْ أَنَا مِتُّ أَرِدُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ عَلَی عَلِیٍّ وَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ وَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع وَ تَقَرُّ عَیْنِی وَ یَثْلَجُ قَلْبِی وَ یَبْرُدُ فُؤَادِی وَ أُسْتَقْبَلُ بِالرَّوْحِ وَ الرَّیْحَانِ مَعَ الْکِرَامِ الْکَاتِبِینَ لَوْ قَدْ بَلَغَتْ نَفْسِی إِلَی هَاهُنَا وَ إِنْ أَعِشْ أَرَی مَا یُقِرُّ اللَّهُ بِهِ عَیْنِی فَأَکُونُ مَعَکُمْ فِی السَّنَامِ الْأَعْلَی ثُمَّ أَقْبَلَ الشَّیْخُ یَنْتَحِبُ یَنْشِجُ هَا هَا هَا حَتَّی لَصِقَ بِالْأَرْضِ وَ أَقْبَلَ أَهْلُ الْبَیْتِ یَنْتَحِبُونَ وَ یَنْشِجُونَ لِمَا یَرَوْنَ مِنْ حَالِ الشَّیْخِ وَ أَقْبَلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَمْسَحُ بِإِصْبَعِهِ الدُّمُوعَ مِنْ حَمَالِیقِ عَیْنَیْهِ وَ یَنْفُضُهَا ثُمَّ رَفَعَ الشَّیْخُ رَأْسَهُ فَقَالَ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ نَاوِلْنِی

و العرب تعبر عن الراحه، و الفرح و السرور بالبرد، قال الفیروزآبادی: ثلجت نفسی کنصر و فرح: اطمأنت کأثلجت، و قال: عیش بارد هنی ء، و قال الجزری: فیه" ول حارها من تولی قارها" جعل الحر کنایه عن الشر و الشده، و البرد کنایه عن الخیر و الهین، و قال الجوهری: قرت عینه: تقر و تقر نقیض سخنت، و أقر الله عینه: أی أعطاه حتی تقر فلا تطمح إلی من هو فوقه، و یقال: حتی تبرد و لا تسخن، فللسرور دمعه بارده، و للحزن دمعه حاره.

قوله علیه السلام:" و إن تعش تری ما تقر به عینک" أی فی ظهور دولتهم علیهم السلام.

قوله علیه السلام:" و تکون معنا فی السنام الأعلی" أی فی أعلی درجات الجنان، قال الجزری: سنام کل شی ء أعلاه.

قوله علیه السلام:" ینتحب" قال الجوهری: النحیب رفع الصوت بالبکاء، و الانتحاب مثله، و قال: نشج الباکی ینشج نشجا إذا غص بالبکاء فی حلقه من غیر انتحاب.

قوله علیه السلام:" من حمالیق عینیه" قال الفیروزآبادی: حملاق: العین بالضم و الکسر و کعصفور: باطن أجفانها الذی تسود بالکحل، أو ما غطته الأجفان من بیاض المقله، أو باطن الجفن الأحمر الذی إذا قلب للکحل بدت حمرته، أو ما لزم بالعین من موضع
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یَدَکَ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ فَنَاوَلَهُ یَدَهُ فَقَبَّلَهَا وَ وَضَعَهَا عَلَی عَیْنَیْهِ وَ خَدِّهِ ثُمَّ حَسَرَ عَنْ بَطْنِهِ وَ صَدْرِهِ ثُمَّ قَامَ فَقَالَ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ- وَ أَقْبَلَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَنْظُرُ فِی قَفَاهُ وَ هُوَ مُدْبِرٌ ثُمَّ أَقْبَلَ بِوَجْهِهِ عَلَی الْقَوْمِ فَقَالَ مَنْ أَحَبَّ أَنْ یَنْظُرَ إِلَی رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ الْجَنَّهِ فَلْیَنْظُرْ إِلَی هَذَا فَقَالَ الْحَکَمُ بْنُ عُتَیْبَهَ لَمْ أَرَ مَأْتَماً قَطُّ یُشْبِهُ ذَلِکَ الْمَجْلِسَ

قِصَّهُ صَاحِبِ الزَّیْتِ

31 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَجُلٌ یَبِیعُ الزَّیْتَ وَ کَانَ یُحِبُّ رَسُولَ اللَّهِ ص حُبّاً شَدِیداً کَانَ إِذَا أَرَادَ أَنْ یَذْهَبَ فِی حَاجَتِهِ لَمْ یَمْضِ حَتَّی یَنْظُرَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ قَدْ عُرِفَ ذَلِکَ مِنْهُ فَإِذَا جَاءَ تَطَاوَلَ لَهُ حَتَّی یَنْظُرَ إِلَیْهِ حَتَّی إِذَا کَانَتْ ذَاتُ یَوْمٍ دَخَلَ عَلَیْهِ فَتَطَاوَلَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص حَتَّی نَظَرَ إِلَیْهِ ثُمَّ مَضَی فِی حَاجَتِهِ فَلَمْ یَکُنْ بِأَسْرَعَ مِنْ أَنْ رَجَعَ فَلَمَّا رَآهُ رَسُولُ اللَّهِ ص قَدْ فَعَلَ ذَلِکَ أَشَارَ إِلَیْهِ بِیَدِهِ اجْلِسْ فَجَلَسَ بَیْنَ یَدَیْهِ فَقَالَ مَا لَکَ فَعَلْتَ الْیَوْمَ شَیْئاً

الکحل من باطن، جمعه حمالیق.

قوله علیه السلام:" ثم حسر" أی کشف الشیخ الثوب عن بطنه و صدره، فوضع یده علیه السلام علیهما للتیمن و البرکه و التخلص من العذاب.

قوله:" لم أر مأتما" أی لکثره بکاء الناس.


الحدیث الحادی و الثلاثون [قصه صاحب الزیت]

الحدیث الحادی و الثلاثون [قصه صاحب الزیت]

: مرسل.

قوله علیه السلام:" قد عرف" علی المعلوم أی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم، أو علی المجهول أی صار بذلک معروفا بین الناس.

قوله علیه السلام:" تطاول" أی کان إذا جاء هذا الرجل تطاول الرسول صلی الله علیه و آله و سلم، و رفع رأسه و مد عنقه من بین الناس لیراه الرجل.
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لَمْ تَکُنْ تَفْعَلُهُ قَبْلَ ذَلِکَ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ الَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ نَبِیّاً لَغَشِیَ قَلْبِی شَیْ ءٌ مِنْ ذِکْرِکَ حَتَّی مَا اسْتَطَعْتُ أَنْ أَمْضِیَ فِی حَاجَتِی حَتَّی رَجَعْتُ إِلَیْکَ فَدَعَا لَهُ وَ قَالَ لَهُ خَیْراً ثُمَّ مَکَثَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَیَّاماً لَا یَرَاهُ فَلَمَّا فَقَدَهُ سَأَلَ عَنْهُ فَقِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا رَأَیْنَاهُ مُنْذُ أَیَّامٍ فَانْتَعَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ انْتَعَلَ مَعَهُ أَصْحَابُهُ وَ انْطَلَقَ حَتَّی أَتَوْا سُوقَ الزَّیْتِ فَإِذَا دُکَّانُ الرَّجُلِ لَیْسَ فِیهِ أَحَدٌ فَسَأَلَ عَنْهُ جِیرَتَهُ فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ مَاتَ وَ لَقَدْ کَانَ عِنْدَنَا أَمِیناً صَدُوقاً إِلَّا أَنَّهُ قَدْ کَانَ فِیهِ خَصْلَهٌ قَالَ وَ مَا هِیَ قَالُوا کَانَ یَرْهَقُ یَعْنُونَ یَتْبَعُ النِّسَاءَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص رَحِمَهُ اللَّهُ وَ اللَّهِ لَقَدْ کَانَ یُحِبُّنِی حُبّاً لَوْ کَانَ نَخَّاساً لَغَفَرَ اللَّهُ لَهُ

32 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ مُیَسِّرٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ کَیْفَ أَصْحَابُکَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَنَحْنُ عِنْدَهُمْ أَشَرُّ مِنَ الْیَهُودِ وَ النَّصَارَی وَ الْمَجُوسِ وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا قَالَ وَ کَانَ مُتَّکِئاً فَاسْتَوَی جَالِساً ثُمَّ قَالَ کَیْفَ قُلْتَ قُلْتُ وَ اللَّهِ لَنَحْنُ عِنْدَهُمْ أَشَرُّ مِنَ الْیَهُودِ وَ النَّصَارَی وَ الْمَجُوسِ وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا فَقَالَ أَمَا وَ اللَّهِ لَا تَدْخُلُ النَّارَ مِنْکُمُ اثْنَانِ لَا وَ اللَّهِ وَ لَا وَاحِدٌ وَ اللَّهِ إِنَّکُمُ الَّذِینَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ قالُوا ما لَنا لا نَری رِجالًا کُنَّا نَعُدُّهُمْ مِنَ الْأَشْرارِ أَتَّخَذْناهُمْ سِخْرِیًّا أَمْ زاغَتْ عَنْهُمُ الْأَبْصارُ إِنَّ ذلِکَ لَحَقٌّ تَخاصُمُ أَهْلِ النَّارِ ثُمَّ قَالَ طَلَبُوکُمْ وَ اللَّهِ فِی النَّارِ فَمَا وَجَدُوا مِنْکُمْ أَحَداً

قوله علیه السلام:" لغشی" قال الجوهری: غشیه شی ء: جاءه و المعنی أنه ورد علی قلبی شی ء من ذکرک و حبک حتی ترکت حاجتی و رجعت إلیک.

قوله:" کان یرهق" قال الفیروزآبادی: رهقه کفرح: غشیه و لحقه أو دنا منه، سواء أخذه أو لم یأخذه، و الرهق محرکه: رکوب الشر و الظلم، و غشیان المحارم، و کعظم الموصوف بالرهق و من یظن به السوء، قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" لو کان نخاسا لغفر الله له" فیه ذم عظیم للنخاس، و لعل المراد من یبیع الأحرار عمدا.


الحدیث الثانی و الثلاثون 

الحدیث الثانی و الثلاثون

: موثق علی الظاهر، و قد مر تفسیره فی خبر أبی بصیر.
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وَصِیَّهُ النَّبِیِّ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع

33 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ فِی وَصِیَّهِ النَّبِیِّ ص لِعَلِیٍّ ع أَنْ قَالَ یَا عَلِیُّ أُوصِیکَ فِی نَفْسِکَ بِخِصَالٍ فَاحْفَظْهَا عَنِّی ثُمَّ قَالَ اللَّهُمَّ أَعِنْهُ أَمَّا الْأُولَی فَالصِّدْقُ وَ لَا تَخْرُجَنَّ مِنْ فِیکَ کَذِبَهٌ أَبَداً وَ الثَّانِیَهُ الْوَرَعُ وَ لَا تَجْتَرِئْ عَلَی خِیَانَهٍ أَبَداً وَ الثَّالِثَهُ الْخَوْفُ مِنَ اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ کَأَنَّکَ تَرَاهُ وَ الرَّابِعَهُ کَثْرَهُ الْبُکَاءِ مِنْ خَشْیَهِ اللَّهِ یُبْنَی لَکَ بِکُلِّ دَمْعَهٍ أَلْفُ بَیْتٍ فِی الْجَنَّهِ وَ الْخَامِسَهُ بَذْلُکَ مَالَکَ وَ دَمَکَ دُونَ دِینِکَ وَ السَّادِسَهُ الْأَخْذُ بِسُنَّتِی فِی صَلَاتِی وَ صَوْمِی وَ صَدَقَتِی أَمَّا الصَّلَاهُ فَالْخَمْسُونَ رَکْعَهً وَ أَمَّا الصِّیَامُ فَثَلَاثَهُ أَیَّامٍ فِی الشَّهْرِ- الْخَمِیسُ فِی أَوَّلِهِ وَ الْأَرْبِعَاءُ فِی وَسَطِهِ وَ الْخَمِیسُ فِی آخِرِهِ وَ أَمَّا الصَّدَقَهُ فَجُهْدَکَ حَتَّی تَقُولَ قَدْ أَسْرَفْتُ وَ لَمْ تُسْرِفْ وَ عَلَیْکَ بِصَلَاهِ اللَّیْلِ وَ عَلَیْکَ بِصَلَاهِ الزَّوَالِ وَ عَلَیْکَ بِصَلَاهِ الزَّوَالِ وَ عَلَیْکَ بِصَلَاهِ الزَّوَالِ وَ عَلَیْکَ بِتِلَاوَهِ


الحدیث الثالث و الثلاثون 

الحدیث الثالث و الثلاثون

: صحیح.

قوله صلی الله علیه و آله:" أوصیک فی نفسک" أی هذه أمور تتعلق بنفسک لا بمعاشره الناس.

قوله علیه السلام:" دون دینک" أی عند حفظ دینک أو غیره.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" فجهدک" أی کلما تطیقه و تقدر علیه.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و علیک بصلاه الزوال" الظاهر أن المراد نافله الزوال قوله صلی الله علیه و آله:" و علیک برفع یدیک" أی فی التکبیرات، و المراد بتقلیبها إما ردهما بعد الرفع أو تقلیبهما فی أحوال الصلاه بأن یضعهما فی کل حال علی ما ینبغی أن تکونا علیه، و یحتمل أن یکون المراد رفعهما فی القنوت، و تقلیبهما بالتضرع و التبتل
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الْقُرْآنِ عَلَی کُلِّ حَالٍ وَ عَلَیْکَ بِرَفْعِ یَدَیْکَ فِی صَلَاتِکَ وَ تَقْلِیبِهِمَا وَ عَلَیْکَ بِالسِّوَاکِ عِنْدَ کُلِّ وُضُوءٍ وَ عَلَیْکَ بِمَحَاسِنِ الْأَخْلَاقِ فَارْکَبْهَا وَ مَسَاوِی الْأَخْلَاقِ فَاجْتَنِبْهَا فَإِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَلَا تَلُومَنَّ إِلَّا نَفْسَکَ

34 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ حَدَّثَنِی جَعْفَرُ بْنُ إِبْرَاهِیمْ نِ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَعْفَرٍ الطَّیَّارِ] عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِیهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص حَسَبُ الْمَرْءِ دِینُهُ وَ مُرُوءَتُهُ وَ عَقْلُهُ وَ شَرَفُهُ وَ جَمَالُهُ وَ کَرَمُهُ تَقْوَاهُ

35 عَنْهُمْ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ وَ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ وَ غَالِبِ بْنِ عُثْمَانَ وَ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی فُسْطَاطٍ لَهُ بِمِنًی فَنَظَرَ إِلَی زِیَادٍ الْأَسْوَدِ مُنْقَلِعَ الرِّجْلِ

و الابتهال کما مر فی کتاب الدعاء، قوله صلی الله علیه و آله:" و علیک بالسواک عند کل وضوء" یدل ظاهرا علی أنه من مستحبات الوضوء.


الحدیث الرابع و الثلاثون 

الحدیث الرابع و الثلاثون

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" حسب المرء دینه" قال الجوهری: الحسب: ما یعده الإنسان من مفاخر آبائه، و یقال: حسبه دینه، و یقال: ماله، انتهی. و الحاصل: إن الشرف إنما هو بالدین و کماله، لا بمفاخر الآباء، و شرافه الأجداد.

قوله علیه السلام:" و مروءته و عقله و شرفه" المروءه مهموزا بضم المیم و الراء:

الإنسانیه مشتق من المرء و قد یخفف بالقلب و الإدغام، أی الإنسانیه و العقل إنما یظهران بالتقوی، و الشرف و الجمال: أی الحسن، و الکرم: أی الکرامه عند الله إنما تکون بالتقوی، و یحتمل أن یکون" الواو" فی قوله- و عقله- زید من النساخ، و فی بعض النسخ" و عقله" مقدم علی قوله" و مروته" فیحتمل أن یکون معطوفا علی دینه.


الحدیث الخامس و الثلاثون 

الحدیث الخامس و الثلاثون

: ضعیف.

قوله:" منقطع الرجلین" أی انقطع بعض أجزائهما عن بعض، و لعله کان
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فَرَثَی لَهُ فَقَالَ لَهُ مَا لِرِجْلَیْکَ هَکَذَا قَالَ جِئْتُ عَلَی بَکْرٍ لِی نِضْوٍ فَکُنْتُ أَمْشِی عَنْهُ عَامَّهَ الطَّرِیقِ فَرَثَی لَهُ وَ قَالَ لَهُ عِنْدَ ذَلِکَ زِیَادٌ إِنِّی أُلِمُّ بِالذُّنُوبِ حَتَّی إِذَا ظَنَنْتُ أَنِّی قَدْ هَلَکْتُ ذَکَرْتُ حُبَّکُمْ فَرَجَوْتُ النَّجَاهَ وَ تَجَلَّی عَنِّی- فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ هَلِ الدِّینُ إِلَّا الْحُبُّ قَالَ اللَّهُ تَعَالَی- حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ وَ زَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ وَ قَالَ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللَّهُ وَ قَالَ یُحِبُّونَ مَنْ هاجَرَ إِلَیْهِمْ إِنَّ رَجُلًا أَتَی النَّبِیَّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أُحِبُّ الْمُصَلِّینَ وَ لَا أُصَلِّی وَ أُحِبُّ الصَّوَّامِینَ وَ لَا أَصُومُ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ أَنْتَ مَعَ مَنْ أَحْبَبْتَ وَ لَکَ مَا اکْتَسَبْتَ وَ قَالَ مَا تَبْغُونَ وَ مَا تُرِیدُونَ أَمَا إِنَّهَا لَوْ کَانَ فَزْعَهٌ مِنَ السَّمَاءِ فَزِعَ کُلُّ قَوْمٍ إِلَی مَأْمَنِهِمْ وَ فَزِعْنَا إِلَی نَبِیِّنَا وَ فَزِعْتُمْ إِلَیْنَا

36 سَهْلٌ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ وَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ الْحَمْدُ لِلَّهِ صَارَتْ فِرْقَهٌ مُرْجِئَهً وَ صَارَتْ فِرْقَهٌ

متقطع الرجلین بالتاء.

قوله:" فرثا" قال الجوهری: رثی له: أی رق له، قوله:" علی بکر لی نضو" قال الجوهری: البکر: الفتی من الإبل، و قال: النضو بالکسر: البعیر المهزول.

قوله:" إنی ألم" قال الجوهری: الإلمام: النزول، و قد ألم به أی نزل به، و ألم الرجل من اللمم، و هو صغار الذنوب.

قوله:" و تجلی عنی" أی ارتفع و انکشف عنی الهم الحاصل بسبب ذلک الظن.

قوله:" و لا أصلی" لعل المراد النوافل.


الحدیث السادس و الثلاثون 

الحدیث السادس و الثلاثون

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" مرجئه" الإرجاء: التأخیر، و قد یطلق المرجئه علی کل من أخر أمیر المؤمنین علیه السلام عن مرتبته إلی الرابع، و قال الجزری: هم فرقه من فرق الإسلام یعتقدون، أنه لا یضر مع الأیمان معصیه کما لا ینفع مع الکفر طاعه، سموا مرجئه
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حَرُورِیَّهً وَ صَارَتْ فِرْقَهٌ قَدَرِیَّهً وَ سُمِّیتُمُ التُّرَابِیَّهَ وَ شِیعَهَ عَلِیٍّ أَمَا وَ اللَّهِ مَا هُوَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ رَسُولُهُ ص وَ آلُ رَسُولِ اللَّهِ ع وَ شِیعَهُ آلِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ مَا النَّاسُ إِلَّا هُمْ کَانَ عَلِیٌّ ع أَفْضَلَ النَّاسِ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ أَوْلَی النَّاسِ بِالنَّاسِ حَتَّی قَالَهَا ثَلَاثاً

37 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ الْکَلْبِیِّ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ الْوَاسِطِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ لَقَدْ تَرَکْنَا أَسْوَاقَنَا انْتِظَاراً

لاعتقادهم أن الله تعالی أرجأ تعذیبهم علی المعاصی أی أخره عنهم، و المرجئه تهمز و لا تهمز، و کلاهما بمعنی التأخیر.

قوله علیه السلام:" حروریه" قال الجزری: الحروریه: طائفه من الخوارج، نسبوا إلی حروراء بالمد و القصر، و هو موضع قریب من الکوفه، کان أول مجتمعهم، و تحکیمهم فیها و هم أحد الخوارج الذین قاتلهم علی کرم الله وجهه.

قوله علیه السلام:" قدریه" قد تطلق القدریه علی القائلین بقدره العبد و استقلاله، و أن لا مدخل لله فی أفعال العباد بوجه و هم أکثر المعتزله، و قد تطلق علی الأشاعره القائلین بضد ذلک، و أن أفعال العباد مخلوقه لله، و تقع بتقدیره تعالی بلا مدخلیه لقدره العبد ذلک، و الأول أکثر استعمالا فی أخبارنا و هما باطلان، و الواسطه التی هی الأمر بین الأمرین هی الحق و قد مر تحقیق ذلک فی کتاب التوحید.

قوله علیه السلام:" ما هو إلا الله" أی لیس الحق و العارف بالحق إلا الله، و رسوله و الأئمه و شیعتهم.


الحدیث السابع و الثلاثون 

الحدیث السابع و الثلاثون

: ضعیف.

قوله:" لقد ترکنا أسواقنا" کانوا علیهم السلام أبهموا الأمر علی شیعتهم لصلاحهم، و عدم یأسهم فکانوا یرجون أن یکون ظهور الإیمان و غلبه الحق، و الخروج بالسیف علی ید غیر الإمام الثانی عشر، و کانوا منتظرین لذلک، و لعله کان ترک الأسواق إما لتهیئهم للحرب، و اشتغالهم بما یورث ممارستهم فی ذلک، أو لقوه رجائهم و تقریبهم هذا الأمر فکانوا ترکوا التجارات لظنهم أنهم لا یحتاجون
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لِهَذَا الْأَمْرِ حَتَّی لَیُوشِکُ الرَّجُلُ مِنَّا أَنْ یَسْأَلَ فِی یَدِهِ فَقَالَ یَا بَا] عَبْدِ الْحَمِیدِ أَ تَرَی مَنْ حَبَسَ نَفْسَهُ عَلَی اللَّهِ لَا یَجْعَلُ اللَّهُ لَهُ مَخْرَجاً بَلَی وَ اللَّهِ لَیَجْعَلَنَّ اللَّهُ لَهُ مَخْرَجاً رَحِمَ اللَّهُ عَبْداً أَحْیَا أَمْرَنَا قُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ إِنَّ هَؤُلَاءِ الْمُرْجِئَهَ یَقُولُونَ مَا عَلَیْنَا أَنْ نَکُونَ عَلَی الَّذِی نَحْنُ عَلَیْهِ حَتَّی إِذَا جَاءَ مَا تَقُولُونَ کُنَّا نَحْنُ وَ أَنْتُمْ سَوَاءً فَقَالَ یَا عَبْدَ الْحَمِیدِ صَدَقُوا مَنْ تَابَ تَابَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ مَنْ أَسَرَّ نِفَاقاً فَلَا یُرْغِمُ اللَّهُ إِلَّا بِأَنْفِهِ وَ مَنْ أَظْهَرَ أَمْرَنَا أَهْرَقَ اللَّهُ دَمَهُ یَذْبَحُهُمُ اللَّهُ عَلَی الْإِسْلَامِ کَمَا یَذْبَحُ الْقَصَّابُ شَاتَهُ قَالَ قُلْتُ فَنَحْنُ یَوْمَئِذٍ وَ النَّاسُ فِیهِ سَوَاءٌ قَالَ لَا أَنْتُمْ یَوْمَئِذٍ سَنَامُ الْأَرْضِ وَ حُکَّامُهَا لَا یَسَعُنَا فِی دِینِنَا إِلَّا ذَلِکَ قُلْتُ فَإِنْ مِتُّ قَبْلَ أَنْ أُدْرِکَ الْقَائِمَ ع قَالَ إِنَّ الْقَائِلَ مِنْکُمْ إِذَا قَالَ إِنْ أَدْرَکْتُ قَائِمَ آلِ مُحَمَّدٍ نَصَرْتُهُ کَالْمُقَارِعِ مَعَهُ بِسَیْفِهِ وَ الشَّهَادَهُ مَعَهُ شَهَادَتَانِ

بعد ظهور الحق إلی ذلک، أو لاهتمامهم بطلب العلم، و هدایه الخلق و عدم اعتنائهم بالتجاره، رجاء لما ذکر.

قوله علیه السلام:" علی الله" أی علی إطاعه أمر الله أو فی طاعته متوکلا علیه، و یحتمل أن تکون" علی" بمعنی اللام، أی حبس نفسه لله و طاعته.

قوله:" و من أظهر أمرنا" أی من ترک التقیه فی هذا الزمان، و أظهر التشیع عند المخالفین، یمکنهم الله من قتله مع کونه علی الإسلام بترکه أمر الله فی التقیه، و یحتمل أن یکون المراد من ادعی الإمامه بغیر حق، و خرج بغیر إذن الإمام.

قوله علیه السلام:" سنام الأرض" المرتفع من کل شی ء و المراد رفعتهم و دولتهم و عزتهم.

قوله علیه السلام:" لا یسعنا" أی لا یجوز لنا فی دیننا إلا أن نفضلکم بسبق إیمانکم علی غیرکم.

قوله علیه السلام:" کالمقارع معه" قال الجوهری: قرع رأسه بالعصا: ضربه و مقارعه الأبطال: قرع بعضهم بعضا.

قوله علیه السلام:" و الشهاده معه شهادتان" یحتمل أن یکون المراد أن للتمنی
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38 عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْوَلِیدِ الْکِنْدِیِّ قَالَ دَخَلْنَا عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی زَمَنِ مَرْوَانَ فَقَالَ مَنْ أَنْتُمْ فَقُلْنَا مِنْ أَهْلِ الْکُوفَهِ فَقَالَ مَا مِنْ بَلْدَهٍ مِنَ الْبُلْدَانِ أَکْثَرَ مُحِبّاً لَنَا مِنْ أَهْلِ الْکُوفَهِ وَ لَا سِیَّمَا هَذِهِ الْعِصَابَهِ إِنَّ اللَّهَ جَلَّ ذِکْرُهُ هَدَاکُمْ لِأَمْرٍ جَهِلَهُ النَّاسُ وَ أَحْبَبْتُمُونَا وَ أَبْغَضَنَا النَّاسُ وَ اتَّبَعْتُمُونَا وَ خَالَفَنَا النَّاسُ وَ صَدَّقْتُمُونَا وَ کَذَّبَنَا النَّاسُ فَأَحْیَاکُمُ اللَّهُ مَحْیَانَا وَ أَمَاتَکُمَ للَّهُ] مَمَاتَنَا فَأَشْهَدُ عَلَی أَبِی أَنَّهُ کَانَ یَقُولُ مَا بَیْنَ أَحَدِکُمْ وَ بَیْنَ أَنْ یَرَی مَا یُقِرُّ اللَّهُ بِهِ عَیْنَهُ وَ أَنْ یَغْتَبِطَ إِلَّا أَنْ تَبْلُغَ نَفْسُهُ هَذِهِ وَ أَهْوَی بِیَدِهِ إِلَی حَلْقِهِ وَقَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلًا مِنْ قَبْلِکَ وَ جَعَلْنا لَهُمْ أَزْواجاً وَ ذُرِّیَّهً فَنَحْنُ ذُرِّیَّهُ رَسُولِ اللَّهِ ص

39 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُدَیْسٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ قَالَ سَمِعْتُ کَلَاماً یُرْوَی عَنِ النَّبِیِّ ص وَ عَنْ عَلِیٍّ ع وَ عَنِ ابْنِ مَسْعُودٍ فَعَرَضْتُهُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ هَذَا قَوْلُ رَسُولِ اللَّهِ ص أَعْرِفُهُ قَالَ

ثواب شهاده واحده، و لمن أدرکها ثواب شهادتین، و أن یکون المراد أن للتمنی ثواب الشهاده معه، و للشهاده معه ثواب شهادتین، مع غیره فللمتمنی ثواب شهادتین.


الحدیث الثامن و الثلاثون 

الحدیث الثامن و الثلاثون

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و لا سیما هذه العصابه" لعل المراد بالمحب أعم من الشیعه أی محبنا فی الکوفه أکثر من غیرها، و فضل عدد الشیعه فیها علی غیرها أکثر من فضل عدد المحب.

قوله علیه السلام:" و أن یغتبط" الاغتباط: السرور و حسن الحال و التبهج بالحال الحسنه.


الحدیث التاسع و الثلاثون 

الحدیث التاسع و الثلاثون

: مجهول، و رواه الصدوق فی أمالیه بسند حسن.

هکذا حدثنا أبی عن علی بن إبراهیم عن أبیه عن صفوان بن یحیی عن أبی الصباح الکنانی قال: قلت للصادق جعفر بن محمد علیهما السلام: أخبرنی عن هذا القول قول من هو؟ و ذکر هذا الخبر مع زیادات، و قال فی آخره: قال: فقال لی الصادق
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قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الشَّقِیُّ مَنْ شَقِیَ فِی بَطْنِ أُمِّهِ وَ السَّعِیدُ مَنْ وُعِظَ بِغَیْرِهِ وَ أَکْیَسُ الْکَیْسِ التُّقَی وَ أَحْمَقُ الْحُمْقِ الْفُجُورُ وَ شَرُّ الرَّوِیِّ رَوِیُّ الْکَذِبِ وَ شَرُّ الْأُمُورِ مُحْدَثَاتُهَا وَ أَعْمَی الْعَمَی عَمَی الْقَلْبِ وَ شَرُّ النَّدَامَهِ نَدَامَهُ یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ أَعْظَمُ الْخَطَایَا عِنْدَ اللَّهِ لِسَانُ الْکَذَّابِ وَ شَرُّ الْکَسْبِ کَسْبُ الرِّبَا وَ شَرُّ الْمَآکِلِ أَکْلُ مَالِ الْیَتِیمِ وَ أَحْسَنُ الزِّینَهِ زِینَهِ الرَّجُلِ هَدْیٌ

جعفر بن محمد:" هذا قول رسول الله" و رواه فی الفقیه أیضا بسند حسن هکذا قوله صلی الله علیه و آله:" الشقی من شقی فی بطن أمه" أی الشقی هو من علم الله أنه یکون فی عاقبه أمره شقیا، و إن کان بحسب ظاهر أحواله فی أکثر عمره عند الناس سعیدا، قوله صلی الله علیه و آله:" و أکیس الکیس التقی" الظاهر أنهما مصدران، و إسناد الکیس إلی الکیاسه إسناد مجازی، و یمکن أن یقرأ الکیس بتشدید الیاء، و کذا التقی بتشدید الیاء علی وزن فعل، أی أکیس الأکیاس المتقی، و الأول أظهر بقرینه الفقره الثانیه.

قوله صلی الله علیه و آله:" أعمی العمی" ظاهره بناء اسم التفضیل من العیوب الظاهره، و هو خلاف القیاس، و هو یستقیم علی غیر جهه التفضیل أیضا کما لا یخفی، و إن بعد، و أما الأحمق فیصح بناء التفضیل منه، لأنه من العیوب الباطنه.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و شر الروی روی الکذب" لعله من الرویه بمعنی التفکر أو من الروایه، و الروی: الشرب التام کما ذکره الفیروزآبادی، أی شر الارتواء الارتواء من الکذب، و کثره سماعه، و فی کتابی الصدوق و شر الروایه روایه الکذب و هو أظهر، و فی روایات العامه شر الروایا روایا الکذب، قال الجزری: فی حدیث عبد الله" شر الروایا روایا الکذب" هی جمع رویه، و هو ما یروی الإنسان فی نفسه من القول و الفعل، أی یزور و یفکر، و أصلها الهمزه. یقال: روأت فی الأمر و قیل:

هی جمع راویه للرجل الکثیر الروایه، و الهاء للمبالغه، و قیل: جمع روایه أی الذین یروون الکذب، أو تکثر روایاتهم فیه.

قوله:" و شر الخطایا" الحمل للمبالغه، و فی الفقیه: و شر المخطئین، و هو أظهر، قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و شر الکسب کسب الزنا" و فی الکتابین" الربا" بالراء المهمله و الباء.
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حَسَنٌ مَعَ إِیمَانٍ وَ أَمْلَکُ أَمْرِهِ بِهِ وَ قِوَامُ خَوَاتِیمِهِ وَ مَنْ یَتَّبِعِ السُّمْعَهَ یُسَمِّعِ اللَّهُ بِهِ

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و أحسن الزینه زینه الرجل" إلی آخره قوله: زینه الرجل بدل أو عطف بیان للزینه، و الهدی السیره و الطریقه، و قوله:" و أملک أمره به" معطوف علی أحسن الزینه أی الهدی الحسن أملک الأمور له فیفکه عن أسر الشرور، و الشهوات، و هو سبب لقوام خواتیم أموره و صلاحها، و یحتمل أن یکون الواو فی قوله:

" و قوام" زیدت من النساخ، و فی الکتابین" أحسن زینه الرجل السکینه مع الإیمان و من یتبع السمعه یسمع إلی آخره".

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و من یتبع السمعه یسمع الله به" فی أکثر نسخ الفقیه و من یتبع الشمعه یشمع الله به، و فی الأمالی کما هنا، قال الجزری: فیه" من سمع الناس بعمله سمع الله به سامع خلقه" و فی روایه أسامع خلقه، یقال: سمعت بالرجل تسمیعا و تسمعه إذا شهرته، و نددت به و سامع: اسم فاعل من سمع و أسامع: جمع أسمع، و أسمع: جمع قله لسمع، و سمع فلان بعمله إذ أظهره لیسمع، فمن رواه سامع خلقه بالرفع جعله من صفه الله تعالی أی سمع الله الذی هو سامع خلقه به الناس، و من رواه أسامع أراد أن الله تعالی یسمع به أسامع خلقه یوم القیمه، و قیل: أراد من سمع الناس بعمله، سمعه الله و أراه ثوابه من غیر أن یعطیه، و قیل: من أراد بعمله الناس أسمعه الله تعالی الناس، و کان ذلک ثوابه.

و قیل: أراد أن من یفعل فعلا صالحا فی السر ثم یظهره لیسمعه الناس، و یحمد علیه فإن الله تعالی یسمع به، و یظهر إلی الناس غرضه، و أن عمله لم یکن خالصا، و قیل: یرید من نسب إلی نفسه عملا صالحا لم یفعله، و ادعی خیرا لم یصنعه، فإن الله تعالی یفضحه و یظهر کذبه، و قال الطیبی: و من نصب سامع یرید سمع الله به من کان له سمع من خلقه. و قال فی النهایه فیه" من یتبع المشمعه یشمع الله به" المشمعه: المزاح و الضحک، أراد من استهزأ بالناس أصاره الله تعالی إلی حاله یعبث به، و یستهزأ منه فیها. و قال الجوهری: المشمعه اللعب و المزاح، و قد شمع یشمع
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الْکَذِبَهَ وَ مَنْ یَتَوَلَّ الدُّنْیَا یَعْجِزْ عَنْهَا وَ مَنْ یَعْرِفِ الْبَلَاءَ یَصْبِرْ عَلَیْهِ وَ مَنْ لَا یَعْرِفْهُ یَنْکُلْ وَ الرَّیْبُ کُفْرٌ وَ مَنْ یَسْتَکْبِرْ یَضَعْهُ اللَّهُ وَ مَنْ یُطِعِ الشَّیْطَانَ یَعْصِ اللَّهَ وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ یُعَذِّبْهُ اللَّهُ وَ مَنْ یَشْکُرْ یَزِیدُهُ اللَّهُ وَ مَنْ یَصْبِرْ عَلَی الرَّزِیَّهِ یُعِنْهُ اللَّهُ وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَحَسْبُهُ اللَّهُ لَا تُسْخِطُوا اللَّهَ بِرِضَا أَحَدٍ مِنْ خَلْقِهِ وَ لَا تَقَرَّبُوا إِلَی أَحَدٍ مِنَ الْخَلْقِ تَتَبَاعَدُوا مِنَ اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَیْسَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ أَحَدٍ مِنَ الْخَلْقِ شَیْ ءٌ یُعْطِیهِ بِهِ خَیْراً وَ لَا یَدْفَعُ بِهِ عَنْهُ شَرّاً إِلَّا بِطَاعَتِهِ وَ اتِّبَاعِ مَرْضَاتِهِ وَ إِنَّ طَاعَهَ اللَّهِ نَجَاحٌ مِنْ کُلِّ خَیْرٍ یُبْتَغَی وَ نَجَاهٌ مِنْ کُلِّ شَرٍّ یُتَّقَی- وَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ ذِکْرُهُ یَعْصِمُ مَنْ أَطَاعَهُ وَ لَا یَعْتَصِمُ بِهِ مَنْ عَصَاهُ وَ لَا یَجِدُ الْهَارِبُ

شمعا و شموعا و مشمعه و فی الحدیث" من تتبع المشمعه" أی من عبث بالناس أصاره الله إلی حاله یعبث به فیها.

أقول: لا یخفی علیک توجیه النسختین بعد ما نقلنا. قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و من یتولی الدنیا یعجز عنها" أی لا یمکن لأحد تحصیل ما هو مطلوبه من الدنیا.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و من یعرف البلاء" أی فوائده و منافعه و فضله و ثوابه، و فی الکتابین" من لا یعرفه ینکره" و الإنکار ضد المعرفه، أی لا یرضی به و یعده منکرا غیر معروف، و فی نسخ الکتاب" ینکل" و النکول الجبن و الامتناع.

قوله صلی الله علیه و آله:" و الریب کفر" أی الارتیاب فی أصول الدین و ترک الیقین فیها کفر کالجحود و الإنکار.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" یزید الله" فعلی الأول کلمه" من" موصوله و علی الثانی شرطیه.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" یعنه الله" فی الأمالی یغیثه الله، قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" تتباعدوا من الله" أی لا تتقربوا إلی الخلق بمعصیه الله فیصیر سببا للبعد عن قربه و رحمته و فی الکتابین یتباعد من الله و هو أظهر.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" لیس بینه و بین أحد من الخلق شی ء" أی عهد و سبب و وسیله.

قوله:" نجاح من کل خیر" کلمه" من" لیست فی الکتابین، و لعلها زیدت من النساخ و لا یخفی توجیهها.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و لا یعتصم به" و فی الکتابین" و لا یعتصم منه" و هو الأصوب
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مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَهْرَباً وَ إِنَّ أَمْرَ اللَّهِ نَازِلٌ وَ لَوْ کَرِهَ الْخَلَائِقُ وَ کُلُّ مَا هُوَ آتٍ قَرِیبٌ- مَا شَاءَ اللَّهُ کَانَ وَ مَا لَمْ یَشَأْ لَمْ یَکُنْ فَ تَعاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْوی وَ لا تَعاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ

40 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- کانَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً فَقَالَ کَانَ النَّاسُ قَبْلَ نُوحٍ أُمَّهَ ضَلَالٍ فَبَدَا لِلَّهِ فَبَعَثَ الْمُرْسَلِینَ وَ لَیْسَ کَمَا یَقُولُونَ لَمْ یَزَلْ وَ کَذَبُوا یَفْرُقُ اللَّهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ مَا کَانَ مِنْ شِدَّهٍ أَوْ رَخَاءٍ أَوْ مَطَرٍ بِقَدْرِ مَا یَشَاءُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُقَدِّرَ إِلَی مِثْلِهَا مِنْ قَابِل

حَدِیثُ الْبَحْرِ مَعَ الشَّمْسِ

41 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مَعْرُوفِ بْنِ خَرَّبُوذَ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ الْمُسْتَوْرِدِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ إِنَّ مِنَ

أی لا یتأنی من عصاه أن یعصم و یحفظ نفسه عن عذاب الله بغیره، و علی ما فی الکتاب لعل المراد أن العاصی قد قطع سبب العصمه بینه و بین الله فلا یعصمه الله من الشرور فی الدنیا و الآخره.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و کلما هو آت" أی من الموت و العذاب و سائر ما قدره الله تعالی.


الحدیث الأربعون 

الحدیث الأربعون

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و لیس کما یقولون لم یزل" أی لیس الأمر کما یقولون إن الله تعالی قدر الأمور فی الأزل، و قد فرغ منها، فلا یتغیر تقدیراته تعالی، بل لله البداء فیما کتب فی لوح المحو و الإثبات، کما قال (یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ)" و قد مضی تحقیق ذلک فی کتاب التوحید.


الحدیث الحادی و الأربعون [حدیث البحر مع الشمس]

الحدیث الحادی و الأربعون [حدیث البحر مع الشمس]

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إن من الأقوات" أی أسبابها، و فی الفقیه" الآیات" و هو أظهر.
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الْأَقْوَاتِ الَّتِی قَدَّرَهَا اللَّهُ لِلنَّاسِ مِمَّا یَحْتَاجُونَ إِلَیْهِ الْبَحْرَ الَّذِی خَلَقَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ قَالَ وَ إِنَّ اللَّهَ قَدْ قَدَّرَ فِیهَا مَجَارِیَ الشَّمْسِ وَ الْقَمَرِ وَ النُّجُومِ وَ الْکَوَاکِبِ وَ قَدَّرَ ذَلِکَ کُلَّهُ عَلَی الْفَلَکِ ثُمَّ وَکَّلَ بِالْفَلَکِ مَلَکاً وَ مَعَهُ سَبْعُونَ أَلْفَ مَلَکٍ فَهُمْ یُدِیرُونَ الْفَلَکَ فَإِذَا أَدَارُوهُ دَارَتِ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ وَ النُّجُومُ وَ الْکَوَاکِبُ مَعَهُ فَنَزَلَتْ فِی مَنَازِلِهَا الَّتِی قَدَّرَهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهَا لِیَوْمِهَا وَ لَیْلَتِهَا فَإِذَا کَثُرَتْ ذُنُوبُ الْعِبَادِ وَ أَرَادَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَنْ یَسْتَعْتِبَهُمْ بِآیَهٍ مِنْ آیَاتِهِ أَمَرَ الْمَلَکَ الْمُوَکَّلَ بِالْفَلَکِ أَنْ یُزِیلَ الْفَلَکَ الَّذِی عَلَیْهِ مَجَارِی الشَّمْسِ وَ الْقَمَرِ وَ النُّجُومِ وَ الْکَوَاکِبِ فَیَأْمُرُ الْمَلَکُ أُولَئِکَ السَّبْعِینَ أَلْفَ مَلَکٍ أَنْ یُزِیلُوهُ عَنْ مَجَارِیهِ قَالَ فَیُزِیلُونَهُ فَتَصِیرُ الشَّمْسُ فِی ذَلِکَ الْبَحْرِ الَّذِی یَجْرِی فِی الْفَلَکِ- قَالَ فَیَطْمِسُ ضَوْؤُهَا وَ یَتَغَیَّرُ لَوْنُهَا فَإِذَا أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُعَظِّمَ الْآیَهَ طَمَسَتِ الشَّمْسُ فِی الْبَحْرِ عَلَی مَا یُحِبُّ اللَّهُ أَنْ یُخَوِّفَ خَلْقَهُ بِالْآیَهِ قَالَ وَ ذَلِکَ عِنْدَ انْکِسَافِ الشَّمْسِ قَالَ وَ کَذَلِکَ یَفْعَلُ بِالْقَمَرِ قَالَ فَإِذَا أَرَادَ اللَّهُ أَنْ یُجَلِّیَهَا أَوْ یَرُدَّهَا إِلَی مَجْرَاهَا أَمَرَ الْمَلَکَ الْمُوَکَّلَ بِالْفَلَکِ أَنْ یَرُدَّ الْفَلَکَ إِلَی مَجْرَاهُ فَیَرُدُّ الْفَلَکَ فَتَرْجِعُ الشَّمْسُ إِلَی مَجْرَاهَا قَالَ فَتَخْرُجُ مِنَ الْمَاءِ وَ هِیَ کَدِرَهٌ قَالَ وَ الْقَمَرُ مِثْلُ ذَلِکَ قَالَ ثُمَّ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع أَمَا إِنَّهُ

قوله علیه السلام:" قدر فیها" أی علیها و محاذیا لها، أو جعلها بحیث یمکن أن تجری الکواکب فیها عند الحاجه.

قوله علیه السلام:" و قدر ذلک کله" أی الحرکات.

قوله علیه السلام:" أن یستعتبهم" لعله مأخوذ من العتب، بمعنی الوجده و الغضب أی یظهر علیهم غضبه، و لکن الاستعتاب فی اللغه بمعنی الرضا، و طلب الرضا و کلاهما غیر مناسبین فی المقام.

قوله علیه السلام:" طمست الشمس" أی کلها أو أکثرها بحسب ما یراه فی تأدیبهم من المصلحه.

قوله علیه السلام:" و هی کدره" أی بعد ما کانت کدره أو تبقی فیها کدوره قلیله بعد الخروج أیضا فی زمان قلیل.
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لَا یَفْزَعُ لَهُمَا وَ لَا یَرْهَبُ بِهَاتَیْنِ الْآیَتَیْنِ إِلَّا مَنْ کَانَ مِنْ شِیعَتِنَا فَإِذَا کَانَ کَذَلِکَ فَافْزَعُوا إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ ثُمَّ ارْجِعُوا إِلَیْهِ

42 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَبِیهِ قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أَلْقَی مِنْ أَهْلِ بَیْتِی مِنِ

قوله علیه السلام:" إلا من کان من شیعتنا" لإیمانهم بهذا" و إلا فأکثر الخلق یسندونهما إلی حرکات الأفلاک فلا یرهبون لهما.

أقول: التسلیم فی أمثال هذا الخبر من صعاب الأخبار علامه المؤمنین التابعین للأئمه الأبرار إذ نفیها إنما یکون للاعتماد علی أفواههم القاصره و عقولهم الناقصه أو لتقلید جمع من ملحده الفلاسفه فی عدم تجویز الخرق و الالتئام علی الفلک، و عدم الاختلاف فی حرکات الأفلاک، و عدم تجویز الحرکه المستقیمه علیها و أمثالها، و لم یثبتوها إلا بشبهات واهیه، و خرافات فاسده، و التشبث بتلک الأصول یستلزم إنکار کثیر من الآیات و الأخبار، و ردها فإن الآیات الکثیره ناطقه بقطع حرکات الأفلاک وطیها و خرقها، و انکساف الشمس و القمر فی جمیع یوم القیامه و وقوفها عن الحرکه، و أما استبعاد الوهم مما حصل لهم بالتجربه من کون الانکساف عند حیلوله القمر و الانخساف عند حیلوله الأرض فلا ینافی أن یکون وقوعها فی ذلک البحر عند هاتین الحالتین، علی أنه یمکن أن یجمع بینهما بوجه آخر ذکره الصدوق (ره) فی الفقیه، حیث قال: إن الذی یخبر به المنجمون من الکسوف فیتفق علی ما یذکرونه لیس من هذا الکسوف فی شی ء، و إنما یجب الفزع فیه إلی المساجد و الصلاه لأنه آیه تشبه آیات الساعه. انتهی. و یؤید کلامه ما روی من الکسوف و الخسوف فی یوم عاشوراء و لیلتها، و ورد أیضا فی الأخبار أن من علامات قیام القائم علیه السلام کسوف و خسوف فی غیر زمانهما، و عند ذلک یختل، و ینقطع حساب المنجمین و الله یعلم.


الحدیث الثانی و الأربعون 

الحدیث الثانی و الأربعون

: ضعیف.
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اسْتِخْفَافِهِمْ بِالدِّینِ فَقَالَ یَا إِسْمَاعِیلُ لَا تُنْکِرْ ذَلِکَ مِنْ أَهْلِ بَیْتِکَ فَإِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی جَعَلَ لِکُلِّ أَهْلِ بَیْتٍ حُجَّهً یَحْتَجُّ بِهَا عَلَی أَهْلِ بَیْتِهِ فِی الْقِیَامَهِ فَیُقَالُ لَهُمْ أَ لَمْ تَرَوْا فُلَاناً فِیکُمْ أَ لَمْ تَرَوْا هَدْیَهُ فِیکُمْ أَ لَمْ تَرَوْا صَلَاتَهُ فِیکُمْ أَ لَمْ تَرَوْا دِینَهُ فَهَلَّا اقْتَدَیْتُمْ بِهِ فَیَکُونُ حُجَّهً عَلَیْهِمْ فِی الْقِیَامَهِ

43 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عُثَیْمٍ النَّخَّاسِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ الرَّجُلَ مِنْکُمْ لَیَکُونُ فِی الْمَحَلَّهِ فَیَحْتَجُّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَوْمَ الْقِیَامَهِ عَلَی جِیرَانِهِ هِ] فَیُقَالُ لَهُمْ أَ لَمْ یَکُنْ فُلَانٌ بَیْنَکُمْ أَ لَمْ تَسْمَعُوا کَلَامَهُ أَ لَمْ تَسْمَعُوا بُکَاءَهُ فِی اللَّیْلِ فَیَکُونُ حُجَّهَ اللَّهِ عَلَیْهِمْ

44 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أَرْسَلَ عَلَیْهِمْ طَیْراً أَبابِیلَ تَرْمِیهِمْ بِحِجارَهٍ مِنْ سِجِّیلٍ قَالَ کَانَ طَیْرٌ سَافٌّ جَاءَهُمْ مِنْ قِبَلِ

قوله علیه السلام:" لا تنکر ذلک" أی لا تتعرض لهم بما یوجب استخفافهم بک و إهانتهم إیاک، فإن کونک فیهم و مشاهدتهم أطوارک حجه علیهم، أو المراد لا تسأم و لا تضجر من دعوتهم، فإنک فی القیامه حجه علیهم، فیکون ذلک تسلیه له و تحریصا علی هدایته لهم، أو المراد محض التسلیه و رفع الاستبعاد من وقوعه بینهم، و ابتلائه بهم، و بیان أن الحکمه فی ذلک کونه حجه علیهم، و الأول أظهر.


الحدیث الثالث و الأربعون 

الحدیث الثالث و الأربعون

: مجهول" و عیثم" فی بعض النسخ بتقدیم الثاء المثلثه علی الیاء کما فی کتب الرجال، و فی بعضها بتأخیرها، و علی التقدیرین هو مجهول الحال.


الحدیث الرابع و الأربعون 

الحدیث الرابع و الأربعون

: صحیح.

قوله تعالی:" طَیْراً أَبابِیلَ" قال البیضاوی: أبابیل: أی جماعات جمع إباله، و هی الحزمه الکبیره شبهت بها الجماعه من الطیر فی تضامها و قیل: لا واحد لها کعبادید، و شماطیط" تَرْمِیهِمْ بِحِجارَهٍ" و قرأ بالیاء علی تذکیر الطیر، لأنه اسم جمع أو إسناده إلی ضمیر ربک" مِنْ سِجِّیلٍ" من طین متحجر معرب (سنگ کل)
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الْبَحْرِ رُءُوسُهَا کَأَمْثَالِ رُءُوسِ السِّبَاعِ وَ أَظْفَارُهَا کَأَظْفَارِ السِّبَاعِ مِنَ الطَّیْرِ مَعَ کُلِّ طَائِرٍ ثَلَاثَهُ أَحْجَارٍ فِی رِجْلَیْهِ حَجَرَانِ وَ فِی مِنْقَارِهِ حَجَرٌ فَجَعَلَتْ تَرْمِیهِمْ بِهَا حَتَّی جُدِّرَتْ أَجْسَادُهُمْ فَقَتَلَهُمْ بِهَا وَ مَا کَانَ قَبْلَ ذَلِکَ رُئِیَ شَیْ ءٌ مِنَ الْجُدَرِیِّ وَ لَا رَأَوْا ذَلِکَ مِنَ الطَّیْرِ قَبْلَ ذَلِکَ الْیَوْمِ وَ لَا بَعْدَهُ قَالَ وَ مَنْ أَفْلَتَ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ انْطَلَقَ حَتَّی إِذَا بَلَغُوا حَضْرَمَوْتَ وَ هُوَ وَادٍ دُونَ الْیَمَنِ أَرْسَلَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ سَیْلًا فَغَرَّقَهُمْ أَجْمَعِینَ قَالَ وَ مَا رُئِیَ فِی ذَلِکَ الْوَادِی مَاءٌ قَطُّ قَبْلَ ذَلِکَ الْیَوْمِ بِخَمْسَ عَشْرَهَ سَنَهً قَالَ فَلِذَلِکَ سُمِّیَ حَضْرَمَوْتَ حِینَ مَاتُوا فِیهِ

و قیل: من السجل، و هو الدلو الکبیر أو الإسجال، و هو الإرسال، أو من السجل، و معناه من جمله العذاب المکتوب المدون.

قوله علیه السلام:" کان طیر ساف" بتشدید الفاء من المضاعف أو بتخفیفها من المعتل قال الجزری: أسف الطائر إذا دنا من الأرض، و قال الجوهری: سفا یسفو سفوا أسرع فی المشی، و فی الطیران. قوله:" کأمثال رؤوس السباع" أی من الطیر بقرینه ذکر المنقار.

قوله علیه السلام:" حتی جدرت أجسادهم" قال الفیروزآبادی: الجدر: خروج الجدری بضم الجیم و فتحها القروح فی البدن تنفط و تقیح، و قد جدر و حدر کعنی و یشدد و هو مجدور و مجدر.

أقول: ظاهر الخبر أنها ضربت علی کل رجل أحجارا کثیره حتی جدرت أجسادهم و ظاهر غیره من الأخبار و التواریخ إنما ضربت علی کل رجل حصاه واحده ماتوا بها، و یمکن أن یکون تجدر أجسادهم من حصاه واحده تصیبهم من حر تحدثه فی أجسادهم.

قوله علیه السلام:" فلذلک" سمی حضرموت أی لأنه حضر موتهم فی ذلک الوادی.

قال الفیروزآبادی: حضر موت و تضم المیم، بلد و قبیله: و یقال: هذا حضر موت و یضاف فیقال حضر موت بضم الراء، و إن شئت لا تنون الثانی.
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45 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ بُکَیْرٍ وَ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ وَ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ قَالَ وَقَعَ بَیْنَ أَبِی جَعْفَرٍ وَ بَیْنَ وَلَدِ الْحَسَنِ ع کَلَامٌ فَبَلَغَنِی ذَلِکَ فَدَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَذَهَبْتُ أَتَکَلَّمُ فَقَالَ لِی مَهْ لَا تَدْخُلْ فِیمَا بَیْنَنَا فَإِنَّمَا مَثَلُنَا وَ مَثَلُ بَنِی عَمِّنَا کَمَثَلِ رَجُلٍ کَانَ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ کَانَتْ لَهُ ابْنَتَانِ فَزَوَّجَ إِحْدَاهُمَا مِنْ رَجُلٍ زَرَّاعٍ وَ زَوَّجَ الْأُخْرَی مِنْ رَجُلٍ فَخَّارٍ ثُمَّ زَارَهُمَا فَبَدَأَ بِامْرَأَهِ الزَّرَّاعِ فَقَالَ لَهَا کَیْفَ حَالُکُمْ فَقَالَتْ قَدْ زَرَعَ زَوْجِی زَرْعاً کَثِیراً فَإِنْ أَرْسَلَ اللَّهُ السَّمَاءَ فَنَحْنُ أَحْسَنُ بَنِی إِسْرَائِیلَ حَالًا ثُمَّ مَضَی إِلَی امْرَأَهِ الْفَخَّارِ فَقَالَ لَهَا کَیْفَ حَالُکُمْ فَقَالَتْ قَدْ عَمِلَ زَوْجِی فَخَّاراً کَثِیراً فَإِنْ أَمْسَکَ اللَّهُ السَّمَاءَ فَنَحْنُ أَحْسَنُ بَنِی إِسْرَائِیلَ حَالًا فَانْصَرَفَ وَ هُوَ یَقُولُ اللَّهُمَّ أَنْتَ لَهُمَا وَ کَذَلِکَ نَحْنُ

46 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ ذَرِیحٍ قَالَ سَمِعْتُ


الحدیث الخامس و الأربعون 

الحدیث الخامس و الأربعون

: حسن أو موثق.

قوله:" فإن أرسل الله السماء" قال الجوهری: السماء: المطر قال الشاعر:

إذا سقط السماء بأرض قوم رعیناه و إن کانوا غضابا

قوله علیه السلام:" و قد عمل زوجی فخارا" الفخار فی الأول بمعنی عامل الخزف و هنا بمعنی الخزف. قال الفیروزآبادی: الفخاره کجبانه: الجره: و الجمع الفخار أو هو الخزف.

قوله:" أنت لهما" أی المقدر لهما تختار لکل منهما ما یصلحهما، و لا أشفع لأحدهما لأنک أعلم بصلاحهما، و لا أرجح أحدهما علی الآخر.

قوله علیه السلام:" و کذلک نحن" أی لیس لکم أن تحاکموا بیننا لأن الخصمین کلیهما من أولاد الرسول، و یلزمکما احترامهما لذلک، فلیس لکم أن تدخلوا بینهم فیما فیه یختصمون کما أن ذلک الرجل لم یرجح جانب أحد صهریه و وکل أمرهما إلی الله تعالی.


الحدیث السادس و الأربعون 

الحدیث السادس و الأربعون

: صحیح.
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أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یُعَوِّذُ بَعْضَ وُلْدِهِ وَ یَقُولُ عَزَمْتُ عَلَیْکِ یَا رِیحُ وَ یَا وَجَعُ کَائِناً مَا کُنْتِ بِالْعَزِیمَهِ الَّتِی عَزَمَ بِهَا- عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع رَسُولُ رَسُولِ اللَّهِ ص

قوله:" عزمت علیک" قال الجوهری: و یقال: أیضا عزمت علیک بمعنی أقسمت علیک.

قوله علیه السلام:" کائن ما کنت" لعله خبر مبتدإ محذوف، و الجمله حال و الظاهر کائنا کما فی بعض النسخ.

قوله علیه السلام:" علی جن وادی الصبره" لعل هذا إشاره إلی ما رواه الشیخ المفید فی إرشاده بإسناده عن ابن عباس قال: لما أخرج النبی صلی الله علیه و آله و سلم إلی بنی المصطلق جنب عن الطریق فأدرکه اللیل و نزل بقرب واد وعر فلما کان فی آخر اللیل هبط جبرئیل علیه یخبره أن طائفه من کفار الجن قد استبطنوا الوادی، یریدون کیده علیه السلام و إیقاع الشر بأصحابه عند سلوکهم إیاه، فدعا أمیر المؤمنین علیه السلام فقال له: اذهب إلی هذا الوادی فسیعرض لک من أعداء الله الجن من یریدک، فادفعه بالقوه التی أعطاک الله و تحصن منهم بأسماء الله عز و جل التی خصک بعلمها، و أنفذ معه مائه رجل من أخلاط الناس، و قال لهم: کونوا معه و امتثلوا أمره، فتوجه أمیر المؤمنین علیه السلام إلی الوادی فلما قرب من شفیره أمر المائه الذین صحبوه أن یقفوا بقرب الشفیر، و لا یحدثوا شیئا حتی یؤذن لهم ثم تقدم، فوقف علی شفیر الوادی و تعوذ بالله من أعدائه، و سمی الله عز اسمه، و أومأ إلی القوم الذین تبعوه أن یتقربوا منه فقربوا و کان بینه و بینهم فرجه مسافتها غلوه، ثم رام الهبوط إلی الوادی فاعترضت ریح عاصف کاد أن تقع القوم علی وجوههم لشدتها، و لم تثبت أقدامهم علی الأرض من هول الخصم، و من هول ما لحقهم فصاح أمیر المؤمنین علیه السلام أنا علی بن أبی طالب بن عبد المطلب، وصی رسول الله و ابن عمه اثبتوا إن شئتم فظهر للقوم أشخاص علی صور الزط یخیل فی أیدیهم شعل النیران، قد اطمأنوا و أطافوا بجنبات الوادی، فتوغل
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عَلَی جِنِّ وَادِی الصَّبْرَهِ فَأَجَابُوا وَ أَطَاعُوا لَمَّا أَجَبْتِ وَ أَطَعْتِ وَ خَرَجْتِ عَنِ ابْنِی فُلَانٍ ابْنِ ابْنَتِی فُلَانَهَ السَّاعَهَ السَّاعَهَ

47 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ یَتَفَقَّدْ یَفْقِدْ وَ مَنْ لَا یُعِدَّ الصَّبْرَ لِنَوَائِبِ الدَّهْرِ یَعْجِزْ وَ مَنْ قَرَضَ النَّاسَ قَرَضُوهُ وَ مَنْ تَرَکَهُمْ لَمْ یَتْرُکُوهُ قِیلَ

أمیر المؤمنین علیه السلام بطن الوادی، و هو یتلو القرآن و یومئ بسیفه یمینا و شمالا فما لبثت الأشخاص حتی صارت کالدخان الأسود، و کبر أمیر المؤمنین (علیه السلام)، ثم صعد من حیث هبط، فقام مع القوم الذین اتبعوه حتی أسفر الموضع عما اعتراه، فقال له أصحاب رسول الله: ما لقیت یا أبا الحسن فلقد کدنا أن نهلک خوفا و أشفقنا علیک مما لحقنا فقال علیه السلام لهم: إنه لما تراءی إلی العدو جهرت فیهم بأسماء الله فتضاءلوا و علمت ما حل بهم من الجزع. فتوغلت الوادی غیر خائف منهم و لو بقوا علی هیئاتهم لأتیت علی آخرهم، و قد کفی الله کیدهم و کفی المؤمنین شرهم، و سیسبقنی بقیتهم إلی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یؤمنون به، و انصرف أمیر المؤمنین علیه السلام بمن معه إلی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و أخبره الخبر فسری عنه، و دعا له بخیر، و قال له: قد سبقک یا علی من أخافه الله بک و أسلم و قبلت إسلامه، ثم ارتحل بجماعه المسلمین، حتی قطعوا الوادی آمنین غیر خائفین، و هذا الحدیث قد روته العامه کما روته الخاصه، و لم یتناکروا شیئا انتهی.


الحدیث السابع و الأربعون 

الحدیث السابع و الأربعون

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" من یتفقد یفقد" قال الجزری: حدیث أبی الدرداء" من یتفقد یفقد" أی من یتفقد أحوال الناس و یتعرفها فإنه لا یجد ما یرضیه لأن الخیر فی الناس قلیل انتهی. و یحتمل أن یکون المراد تفقد موضع الصدیق قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و من قرض الناس قرضوه" قال الفیروزآبادی: قرضه یقرضه: قطعه، و جازاه کقارضه و قال الجزری: و منه حدیث أبی الدرداء" إن قارضت الناس قارضوک" أی إن
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فَأَصْنَعُ مَا ذَا یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ أَقْرِضْهُمْ مِنْ عِرْضِکَ لِیَوْمِ فَقْرِکَ

48 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ الْبَرْقِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ بَیْنَا مُوسَی بْنُ عِیسَی فِی دَارِهِ الَّتِی فِی الْمَسْعَی یُشْرِفُ عَلَی الْمَسْعَی إِذْ رَأَی أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع مُقْبِلًا مِنَ الْمَرْوَهِ عَلَی بَغْلَهٍ فَأَمَرَ ابْنُ هَیَّاجٍ رَجُلًا مِنْ هَمْدَانَ مُنْقَطِعاً إِلَیْهِ أَنْ یَتَعَلَّقَ بِلِجَامِهِ وَ یَدَّعِیَ الْبَغْلَهَ فَأَتَاهُ فَتَعَلَّقَ بِاللِّجَامِ وَ ادَّعَی الْبَغْلَهَ فَثَنَی أَبُو الْحَسَنِ ع رِجْلَهُ فَنَزَلَ عَنْهَا وَ قَالَ لِغِلْمَانِهِ خُذُوا سَرْجَهَا وَ ادْفَعُوهَا إِلَیْهِ فَقَالَ وَ السَّرْجُ أَیْضاً لِی فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع کَذَبْتَ عِنْدَنَا الْبَیِّنَهُ بِأَنَّهُ سَرْجُ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ وَ أَمَّا الْبَغْلَهُ فَإِنَّا اشْتَرَیْنَاهَا مُنْذُ قَرِیبٍ وَ أَنْتَ أَعْلَمُ وَ مَا قُلْتَ

49 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُرَازِمٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ خَرَجْنَا مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع حَیْثُ خَرَجَ مِنْ عِنْدِ أَبِی جَعْفَرٍ الْمَنْصُورِ مِنَ الْحِیرَهِ فَخَرَجَ سَاعَهَ أُذِنَ لَهُ وَ

ساببتهم و نلت منهم سبوک و نالوا منک، و منه حدیثه الآخر" أقرض من عرضک لیوم فقرک" أی إذا نال أحد من عرضک فلا تجازه و لکن اجعله قرضا فی ذمته لتأخذه منه یوم حاجتک إلیه أی یوم القیامه.


الحدیث الثامن و الأربعون 

الحدیث الثامن و الأربعون

: صحیح.

قوله:" منقطعا إلیه" أی إلی هذا الموالی الشقی.

قوله:" و یدعی البغله" أی کذبا و افتراء لإیذائه علیه السلام قوله:" فثنی" الثنی:

العطف و المیل.

قوله علیه السلام:" و أما البغله" إلخ لعله علیه السلام معلم البغله مع علمه علیه السلام بکذب المدعی إما صونا لعرضه عن الترافع إلی الوالی أو دفعا للیمین، أو تعلیما لیتأسی به الناس فیما لم یعلموا کذب المدعی احتیاطا و استحبابا.


الحدیث التاسع و الأربعون 

الحدیث التاسع و الأربعون

: صحیح.

قوله:" من الحیره" هی بلده کانت بقرب الکوفه، قوله:" و انتهی إلی السالحین" رجل سالح: معه سلاح.
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انْتَهَی إِلَی السَّالِحِینَ فِی أَوَّلِ اللَّیْلِ فَعَرَضَ لَهُ عَاشِرٌ کَانَ یَکُونُ فِی السَّالِحِینَ فِی أَوَّلِ اللَّیْلِ فَقَالَ لَهُ لَا أَدَعُکَ أَنْ تَجُوزَ فَأَلَحَّ عَلَیْهِ وَ طَلَبَ إِلَیْهِ فَأَبَی إِبَاءً وَ أَنَا وَ مُصَادِفٌ مَعَهُ فَقَالَ لَهُ مُصَادِفٌ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّمَا هَذَا کَلْبٌ قَدْ آذَاکَ وَ أَخَافُ أَنْ یَرُدَّکَ وَ مَا أَدْرِی مَا یَکُونُ مِنْ أَمْرِ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَنَا وَ مُرَازِمٌ أَ تَأْذَنُ لَنَا أَنْ نَضْرِبَ عُنُقَهُ ثُمَّ نَطْرَحَهُ فِی النَّهَرِ فَقَالَ کُفَّ یَا مُصَادِفُ فَلَمْ یَزَلْ یَطْلُبُ إِلَیْهِ حَتَّی ذَهَبَ مِنَ اللَّیْلِ أَکْثَرُهُ فَأَذِنَ لَهُ فَمَضَی فَقَالَ یَا مُرَازِمُ هَذَا خَیْرٌ أَمِ الَّذِی قُلْتُمَاهُ قُلْتُ هَذَا جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ إِنَّ الرَّجُلَ یَخْرُجُ مِنَ الذُّلِّ الصَّغِیرِ فَیُدْخِلُهُ ذَلِکَ فِی الذُّلِّ الْکَبِیرِ

50 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ حَفْصِ بْنِ أَبِی عَائِشَهَ قَالَ بَعَثَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع غُلَاماً لَهُ فِی حَاجَهٍ فَأَبْطَأَ فَخَرَجَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَلَی أَثَرِهِ لَمَّا أَبْطَأَ عَلَیْهِ فَوَجَدَهُ نَائِماً فَجَلَسَ عِنْدَ رَأْسِهِ یُرَوِّحُهُ حَتَّی انْتَبَهَ فَلَمَّا انْتَبَهَ قَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا فُلَانُ وَ اللَّهِ مَا ذَاکَ لَکَ تَنَامُ اللَّیْلَ وَ النَّهَارَ لَکَ اللَّیْلُ وَ لَنَا مِنْکَ النَّهَارُ

51 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ حَسَّانَ عَنْ أَبِی عَلِیٍ

قوله:" فی السالحین أول اللیل" أی الذین یدورون فی أول اللیل من أهل السلاح، کذا قیل. و الأصوب أن السالحین فی الموضعین اسم موضع، قال فی المغرب: السالحون: موضع علی أربعه فراسخ من بغداد إلی المغرب، و أما السلحون فهی مدینه بالیمن. و قول الجوهری- سیلحون قریه، و العامه تقول سالحون- فیه نظر.

قوله:" و ما أدری ما یکون من أمر أبی جعفر" أی إن ردوک إلی الخلیفه الفاسق فی هذا الوقت لا ندری ما یصنع بک، و أنا و مرازم معک و نقوی علی دفعه.


الحدیث الخمسون 

الحدیث الخمسون

: مجهول.

و یدل علی أن اللیل حق للممالیک، ینبغی أن لا یتعرض لهم فیه. و النهار حق الموالی لا یجوز لهم ترک خدمتهم فیه.


الحدیث الحادی و الخمسون 

الحدیث الحادی و الخمسون

: مجهول.
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قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا تَذْکُرُوا سِرَّنَا بِخِلَافِ عَلَانِیَتِنَا وَ لَا عَلَانِیَتَنَا بِخِلَافِ سِرِّنَا حَسْبُکُمْ أَنْ تَقُولُوا مَا نَقُولُ وَ تَصْمُتُوا عَمَّا نَصْمُتُ إِنَّکُمْ قَدْ رَأَیْتُمْ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یَجْعَلْ لِأَحَدٍ مِنَ النَّاسِ فِی خِلَافِنَا خَیْراً إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ أَنْ تُصِیبَهُمْ فِتْنَهٌ أَوْ یُصِیبَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ

حَدِیثُ الطَّبِیبِ

52 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ زِیَادِ بْنِ أَبِی الْحَلَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ مُوسَی ع یَا رَبِّ مِنْ أَیْنَ الدَّاءُ قَالَ مِنِّی قَالَ فَالشِّفَاءُ قَالَ مِنِّی قَالَ فَمَا یَصْنَعُ عِبَادُکَ بِالْمُعَالِجِ قَالَ یَطِیبُ بِأَنْفُسِهِمْ فَیَوْمَئِذٍ سُمِّیَ الْمُعَالِجُ الطَّبِیبَ

قوله:" لا تذکروا سرنا" أی لا تذکروا من أحوالنا عند الناس ما نخفیه عنهم، إما تقیه و إما لعدم احتمالهم ذلک لضعف عقولهم، أو لا تغلوا فینا و لا تثبتوا لنا ما یأبی عنه ظواهر أحوالنا کالربوبیه.


[الحدیث الثانی و الخمسون] حدیث الطبیب 

[الحدیث الثانی و الخمسون] حدیث الطبیب

الحدیث الثانی و الخمسون: صحیح.

قوله علیه السلام:" یطیب بأنفسهم" فی بعض النسخ بالباء الموحده و فی بعضها بالیاء المثناه من تحت، قال الفیروزآبادی: طب: تأنی للأمور و تلطف أی إنما سموا بالطبیب لرفع الهم عن نفوس المرضی بالرفق و لطف التدبیر، و لیس شفاء الإبداء منهم، و أما علی الثانی فلیس المراد أن مبدأ اشتقاق الطبیب الطیب و التطییب. فإن أحدهما من المضاعف، و الآخر من المعتل بل المراد أن تسمیتهم بالطبیب لیست بسبب تداوی الأبدان عن الأمراض، بل لتداوی النفوس عن الهموم و الأحزان فتطیب بذلک، قال الفیروزآبادی: الطب مثلثه الطاء: علاج الجسم و النفس انتهی علی أنه یمکن أن یکون هذا مبینا علی الاشتقاق الکبیر.
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53 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا مِنْ دَاءٍ إِلَّا وَ هُوَ سَارِعٌ إِلَی الْجَسَدِ- یَنْتَظِرُ مَتَی یُؤْمَرُ بِهِ فَیَأْخُذَهُ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی إِلَّا الْحُمَّی فَإِنَّهَا تَرِدُ وُرُوداً

54 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الْعَزِیزِ بْنِ الْمُهْتَدِی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ زُرْبِیٍّ قَالَ مَرِضْتُ بِالْمَدِینَهِ مَرَضاً شَدِیداً فَبَلَغَ ذَلِکَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَکَتَبَ إِلَیَّ قَدْ بَلَغَنِی عِلَّتُکَ فَاشْتَرِ صَاعاً مِنْ بُرٍّ ثُمَّ اسْتَلْقِ عَلَی قَفَاکَ وَ انْثُرْهُ عَلَی صَدْرِکَ کَیْفَمَا انْتَثَرَ وَ قُلِ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الَّذِی إِذَا سَأَلَکَ بِهِ الْمُضْطَرُّ کَشَفْتَ مَا بِهِ مِنْ ضُرٍّ وَ مَکَّنْتَ لَهُ فِی الْأَرْضِ وَ جَعَلْتَهُ خَلِیفَتَکَ عَلَی خَلْقِکَ أَنْ تُصَلِّیَ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ عَلَی أَهْلِ بَیْتِهِ-


الحدیث الثالث و الخمسون 

الحدیث الثالث و الخمسون

: موثق.

قوله علیه السلام:" إلا و هو شارع إلی الجسد" أی له طریق إلیه من قولهم شرعت الباب إلی الطریق أی أنفذته إلیه، و لعل المراد أن غالب الأدواء لها ماده فی الجسد تشتد ذلک حتی ترد علیه بإذن الله بخلاف الحمی، فإنها قد ترد بغیر ماده بل بالأسباب الخارجه کورود هواء بارد أو حار علیه مثلا.


الحدیث الرابع و الخمسون 

الحدیث الرابع و الخمسون

: صحیح.

قوله علیه السلام:" فاشتر" لعل الأمر به لعلمه صلی الله علیه و آله و سلم بأنه لیس مالکا له، و الأولی أن یشتری هذا المقدار عند إراده ذلک، و إن کان حاضرا عنده، قوله:" و انثره علی صدرک" یدل علی أنه یلزم أن یتولی ذلک بنفسه.

قوله علیه السلام:" إذا سألک به المضطر" إشاره إلی قوله تعالی:" أَمَّنْ یُجِیبُ الْمُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ وَ یَکْشِفُ السُّوءَ وَ یَجْعَلُکُمْ خُلَفاءَ الْأَرْضِ" بأن ورثهم سکناها و التصرف فیها ممن قبلهم، و إما جعلهم خلفاء علی الخلق کما ورد فی الدعاء، فلعله من حیث أن لکل إنسان خلافه علی أهله، و ما ملکه الله، و علی أعضائه و جوارحه و قواه، و روی علی بن إبراهیم عن أبیه عن الحسن بن علی بن فضال عن صالح بن
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وَ أَنْ تُعَافِیَنِی مِنْ عِلَّتِی ثُمَّ اسْتَوِ جَالِساً وَ اجْمَعِ الْبُرَّ مِنْ حَوْلِکَ وَ قُلْ مِثْلَ ذَلِکَ وَ اقْسِمْهُ مُدّاً مُدّاً لِکُلِّ مِسْکِینٍ وَ قُلْ مِثْلَ ذَلِکَ قَالَ دَاوُدُ فَفَعَلْتُ مِثْلَ ذَلِکَ فَکَأَنَّمَا نَشِطْتُ مِنْ عِقَالٍ وَ قَدْ فَعَلَهُ غَیْرُ وَاحِدٍ فَانْتَفَعَ بِهِ

حَدِیثُ الْحُوتِ عَلَی أَیِّ شَیْ ءٍ هُوَ

55 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنِ الْأَرْضِ عَلَی أَیِّ شَیْ ءٍ هِیَ قَالَ هِیَ عَلَی حُوتٍ قُلْتُ فَالْحُوتُ عَلَی أَیِّ شَیْ ءٍ هُوَ قَالَ عَلَی الْمَاءِ قُلْتُ فَالْمَاءُ عَلَی أَیِّ شَیْ ءٍ هُوَ قَالَ عَلَی صَخْرَهٍ قُلْتُ فَعَلَی أَیِّ شَیْ ءٍ الصَّخْرَهُ قَالَ عَلَی قَرْنِ ثَوْرٍ أَمْلَسَ قُلْتُ فَعَلَی أَیِّ شَیْ ءٍ الثَّوْرُ قَالَ عَلَی الثَّرَی قُلْتُ فَعَلَی أَیِّ شَیْ ءٍ الثَّرَی فَقَالَ هَیْهَاتَ عِنْدَ ذَلِکَ ضَلَّ عِلْمُ الْعُلَمَاءِ

عقبه عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال:" نزلت فی القائم علیه السلام هو و الله المضطر إذا صلی فی المقام رکعتین و دعا الله فأجابه و یکشف السوء، و یجعله خلیفه فی الأرض" و هذا التفسیر أنسب بالدعاء کما لا یخفی، قوله:" فکأنما نشطت من عقال" قال الجزری:

فی حدیث السحر" فکأنما أنشط من عقال" أی حل و قد تکرر فی الحدیث و کثیرا ما یجی ء فی الروایه" کأنما نشط من عقال" أی حل و قد تکرر فی الحدیث و کثیرا ما یجی ء فی الروایه" کأنما نشط من عقال" و لیس بصحیح، یقال: نشطت العقده إذا عقدتها و أنشطتها إذا حللتها، أقول: لما کان هذا فی کلام الراوی لا نحتاج إلی تصحیحه و توجیهه.


الحدیث الخامس و الخمسون [حدیث الحوت علی أی شی ء هو]

الحدیث الخامس و الخمسون [حدیث الحوت علی أی شی ء هو]

: صحیح.

قوله علیه السلام:" علی ثور أملس" أی صحیح الظهر.

قوله علیه السلام:" علی الثری" هی التراب الندی.

قوله علیه السلام:" عند ذلک ضل علم العلماء" لعل المراد إنا لم نؤمر ببیانه للخلق.
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56 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ الْأَرْضَ ثُمَّ أَرْسَلَ عَلَیْهَا الْمَاءَ الْمَالِحَ أَرْبَعِینَ صَبَاحاً وَ الْمَاءَ الْعَذْبَ أَرْبَعِینَ صَبَاحاً حَتَّی إِذَا الْتَقَتْ وَ اخْتَلَطَتْ أَخَذَ بِیَدِهِ قَبْضَهً فَعَرَکَهَا عَرْکاً شَدِیداً جَمِیعاً ثُمَّ فَرَّقَهَا فِرْقَتَیْنِ فَخَرَجَ مِنْ کُلِّ وَاحِدَهٍ مِنْهُمَا عُنُقٌ مِثْلُ عُنُقِ الذَّرِّ فَأَخَذَ عُنُقٌ إِلَی الْجَنَّهِ وَ عُنُقٌ إِلَی النَّارِ

حَدِیثُ الْأَحْلَامِ وَ الْحُجَّهِ عَلَی أَهْلِ ذَلِکَ الزَّمَانِ

57 بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ


الحدیث السادس و الخمسون 

الحدیث السادس و الخمسون

: حسن.

قوله علیه السلام:" أخذ بیده" أی بید من أمره من الملائکه أو بقدرته.

قوله علیه السلام:" جمیعا" أی الطینتین معا من غیر أن یفرقهما قبل العرک، و العرک:

الدلک.

قوله علیه السلام:" ثم فرقها فرقتین" قال الفاضل الأسترآبادی: یعنی أمر الله تعالی الحصه التی کانت مبلوله بالماء العذب أن تفارق الحصه التی کانت مبلوله بالماء المالح، و أن یصیر کل واحده منهما قطعا صغارا فی هیئه الذر، لیکون کل قطعه بدنا لروح مخصوصه من الأرواح التی قالوا یوم المیثاق بلی فی جواب قوله تعالی:

" أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ" و یکون القطع الحاصله من الحصه المبلوله بالماء العذب أبدانا لأرواح ثبتت طاعتهم فی ذلک الیوم، و القطع الحاصله من الحصه المبلوله بالماء المالح أبدانا لأرواح ثبتت معصیتهم فی ذلک الیوم، و یفهم من أحادیثهم علیهم السلام أن جعله تعالی الأبدان فی هیئه الذر وقع مرتین مره قبل خلق آدم علیه السلام، و مره بعد خلقه انتهی.

أقول: أشبعنا الکلام فی أمثال تلک الأخبار فی کتاب الکفر و الإیمان.


الحدیث السابع و الخمسون [حدیث الأحلام و الحجه علی أهل ذلک الزمان]

الحدیث السابع و الخمسون [حدیث الأحلام و الحجه علی أهل ذلک الزمان]

: مجهول.
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أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ إِنَّ الْأَحْلَامَ لَمْ تَکُنْ فِیمَا مَضَی فِی أَوَّلِ الْخَلْقِ وَ إِنَّمَا حَدَثَتْ فَقُلْتُ وَ مَا الْعِلَّهُ فِی ذَلِکَ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ ذِکْرُهُ بَعَثَ رَسُولًا إِلَی أَهْلِ زَمَانِهِ فَدَعَاهُمْ إِلَی عِبَادَهِ اللَّهِ وَ طَاعَتِهِ فَقَالُوا إِنْ فَعَلْنَا ذَلِکَ فَمَا لَنَا فَوَ اللَّهِ مَا أَنْتَ بِأَکْثَرِنَا مَالًا وَ لَا بِأَعَزِّنَا عَشِیرَهً فَقَالَ إِنْ أَطَعْتُمُونِی أَدْخَلَکُمُ اللَّهُ الْجَنَّهَ وَ إِنْ عَصَیْتُمُونِی أَدْخَلَکُمُ اللَّهُ النَّارَ فَقَالُوا وَ مَا الْجَنَّهُ وَ النَّارُ فَوَصَفَ لَهُمْ ذَلِکَ فَقَالُوا مَتَی نَصِیرُ إِلَی ذَلِکَ فَقَالَ إِذَا مِتُّمْ فَقَالُوا لَقَدْ رَأَیْنَا أَمْوَاتَنَا صَارُوا عِظَاماً وَ رُفَاتاً فَازْدَادُوا لَهُ تَکْذِیباً وَ بِهِ اسْتِخْفَافاً فَأَحْدَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِمُ الْأَحْلَامَ فَأَتَوْهُ فَأَخْبَرُوهُ بِمَا رَأَوْا وَ مَا أَنْکَرُوا مِنْ ذَلِکَ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَرَادَ أَنْ یَحْتَجَّ عَلَیْکُمْ بِهَذَا هَکَذَا تَکُونُ أَرْوَاحُکُمْ إِذَا مِتُّمْ وَ إِنْ بُلِیَتْ أَبْدَانُکُمْ تَصِیرُ الْأَرْوَاحُ إِلَی عِقَابٍ حَتَّی تُبْعَثَ الْأَبْدَانُ

58 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ رَأْیُ الْمُؤْمِنِ وَ رُؤْیَاهُ فِی آخِرِ الزَّمَانِ عَلَی سَبْعِینَ جُزْءاً

قوله علیه السلام:" و رفاقا قال الجزری: الرفات: کلما دق و کسر قوله علیه السلام:" و ما أنکروا من ذلک" أی استغرابهم ذلک أو ما أصابوا من المنکر و العذاب فی النوم أو ما أنکروا أولا من عذاب البرزخ، و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" هکذا تکون أرواحکم" أی کما أن فی النوم تتألم أرواحکم بما لم یظهر أثره علی أجسادکم و لا یطلع من ینظر إلیکم علیه، فکذلک نعیم البرزخ و عذابه، و قد تقدم الکلام فیه فی کتاب الجنائز


الحدیث الثامن و الخمسون 

الحدیث الثامن و الخمسون

: حسن.

قوله علیه السلام:" رأی المؤمن و رؤیاه" لما غیب الله فی آخر الزمان عن الناس حجتهم تفضل علیهم و أعطاهم رأیا قویا فی استنباط الأحکام الشرعیه مما وصل إلیهم من أئمتهم علیهم السلام، و لما حجب عنهم الوحی و خزانه أعطاهم الرؤیا الصادقه أزید مما کان لغیرهم، لیظهر علیهم بعض الحوادث قبل حدوثها، و قیل إنما یکون هذا فی زمان القائم علیه السلام.

قوله علیه السلام:" علی سبعین جزء" لعل المراد أن للنبوه أجزاء کثیره سبعون
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مِنْ أَجْزَاءِ النُّبُوَّهِ

59 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ عَنِ الرِّضَا ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ إِذَا أَصْبَحَ قَالَ لِأَصْحَابِهِ هَلْ مِنْ مُبَشِّرَاتٍ یَعْنِی بِهِ الرُّؤْیَا

60 عَنْهُمْ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَجُلٌ لِرَسُولِ اللَّهِ ص فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ-هُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ

منها، من قبل الرأی، أی الاستنباط الیقینی لا الاجتهاد و التظنی، و الرؤیا الصادقه فهذا المعنی الحاصل لأهل آخر الزمان علی نحو تلک السبعین و مشابه لها، و إن کان فی النبی أقوی، و یحتمل أن یکون المراد علی نحو بعض أجزاء السبعین کما ورد أن الرؤیا الصادقه جزء من سبعین جزء من النبوه، و روی العامه بأسانیدهم عن أنس عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال: الرؤیا الحسنه من الرجل الصالح جزء من سته و أربعین جزء من النبوه، قال: محیی السنه أراد تحقیق أمر الرؤیا و تأکده، و إنما کانت جزء من النبوه فی حق الأنبیاء دون غیرهم، و قیل: إنما جزء من أجزاء علم النبوه و علم النبوه باق، و النبوه غیر باقیه، أو أراد به أنها کالنبوه فی الحکم بالصحه، و هو معنی قوله صلی الله علیه و آله و سلم: ذهبت النبوه و بقیت المبشرات الرؤیا الصالحه یراها المؤمن أو یری له.

و قیل: معناه إن مده الوحی علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم کان ثلاثا و عشرین سنه و کان سته أشهر منها فی أول الأمر یوحی إلیه فی النوم، فکان مده وحیه فی النوم جزء من سته و أربعین جزء من جمله أیام الوحی، و رووا أیضا عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم" أنه قال:

فی آخر الزمان لم یکد رؤیا المؤمن یکذب".


الحدیث التاسع و الخمسون 

الحدیث التاسع و الخمسون

: صحیح.

و روی العامه بإسنادهم عن أبی هریره قال: سمعت رسول الله یقول: لم یبق من النبوه إلا المبشرات، قالوا: و ما المبشرات؟ قال: الرؤیا الصالحه.


الحدیث الستون 

الحدیث الستون

: ضعیف.
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ُّنْیا قَالَ هِیَ الرُّؤْیَا الْحَسَنَهُ یَرَی الْمُؤْمِنُ فَیُبَشَّرُ بِهَا فِی دُنْیَاهُ

61 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ أَبِی خَلَفٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الرُّؤْیَا عَلَی ثَلَاثَهِ وُجُوهٍ بِشَارَهٍ مِنَ اللَّهِ لِلْمُؤْمِنِ وَ تَحْذِیرٍ مِنَ الشَّیْطَانِ وَ أَضْغَاثِ أَحْلَامٍ

62 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ

قوله علیه السلام:" هی الرؤیا الحسنه" و ظاهر روایه عقبه بن خالد عن أبی عبد الله" أنها هی البشاره عند الموت" و لا تنافی بینهما، فإن کلا منهما بشاره فی الدنیا و قیل: البشری فی الحیاه الدنیا هی ما بشرهم الله تعالی به فی القرآن علی الأعمال الصالحه.

و روی محیی السنه بإسناده عن عباده بن الصامت" قال: سألت رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عن قوله تعالیَ هُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا)

قال: هی الرؤیا الصالحه یراها المؤمن أو تری له".


الحدیث الحادی و الستون 

الحدیث الحادی و الستون

: حسن.

قوله علیه السلام:" و تحذیر من الشیطان" أی یحذر و یخوف من الأعمال الصالحه و یحتمل أن یکون المراد الرؤیا الهائله المخوفه، و یحتمل أن یکون" تحزین من الشیطان" بالنون، فصحف لقوله تعالی" إِنَّمَا النَّجْوی مِنَ الشَّیْطانِ لِیَحْزُنَ الَّذِینَ آمَنُوا" و روی محیی السنه و بإسناده عن أبی هریره عن النبی أنه قال الرؤیا ثلاثه رؤیا بشری من الله، و رؤیا: مما یحدث به الرجل نفسه، و رؤیا: من تحزین الشیطان.

قوله علیه السلام:" و أضغاث أحلام" الحلم: ما یراه النائم فی نومه، و الضغث فما جمع من أخلاط النبات، و أضغاث الأحلام: الرؤیا المختلطه التی ترکبها المتخیله، و لا أصل لها، و لیس من الله و لا من الشیطان.


الحدیث الثانی و الستون 

الحدیث الثانی و الستون

: ضعیف.
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الرُّؤْیَا الصَّادِقَهُ وَ الْکَاذِبَهُ مَخْرَجُهُمَا مِنْ مَوْضِعٍ وَاحِدٍ قَالَ صَدَقْتَ أَمَّا الْکَاذِبَهُ الْمُخْتَلِفَهُ فَإِنَّ الرَّجُلَ یَرَاهَا فِی أَوَّلِ لَیْلَهٍ فِی سُلْطَانِ الْمَرَدَهِ الْفَسَقَهِ وَ إِنَّمَا هِیَ شَیْ ءٌ یُخَیَّلُ إِلَی الرَّجُلِ وَ هِیَ کَاذِبَهٌ مُخَالِفَهٌ لَا خَیْرَ فِیهَا وَ أَمَّا الصَّادِقَهُ إِذَا رَآهَا بَعْدَ الثُّلُثَیْنِ مِنَ اللَّیْلِ مَعَ حُلُولِ

قوله علیه السلام:" مخرجهما من موضع واحد" لعل المراد ارتسامهما فی محل واحد، و أن علتهما معا الارتسام، لکن عله الارتسام فیهما مختلفه، و قیل: یعنی إن کلیهما صور علمیه یخلقهما الله تعالی فی قلب عباده بأسباب روحانیه، أو شیطانیه أو طبیعیه.

قوله علیه السلام:" فی سلطان المرده و الفسقه" أی فی أول اللیل یستولی علی الإنسان شهوات ما رآه فی النهار، و کثرت فی ذهنه الصور الخیالیه، و اختلطت بعضها ببعض و بسبب کثره مزاوله الأمور الدنیویه بعد عن ربه، و غلبت علیه القوی النفسانیه و الطبیعیه، فبسبب هذه الأمور تبعد عنه ملائکه الرحمن، و تستولی علیه جنود الشیطان فإذا کان وقت السحر سکنت قواه و نزلت عنه ما اعتراه من الخیالات الشهوانیه، فأقبل علیه مولاه بالفضل و الإحسان، و أرسل علیه ملائکته لیدفعوا عنه أحزاب الشیطان. فلذا أمر الله تعالی فی ذلک الوقت بعبادته و مناجاته و قال:" إِنَّ ناشِئَهَ اللَّیْلِ هِیَ أَشَدُّ وَطْئاً وَ أَقْوَمُ قِیلًا" فما یراه فی الحاله الأولی فهو من التسویلات و التخییلات الشیطانیه، و من الوساوس النفسانیه، و ما یراه فی الحاله الثانیه فهو من الإفاضات الرحمانیه بتوسط الملائکه الروحانیه.

ثم ذکر علیه السلام عله تخلف بعض الرؤیا مع کونها فی السحر، فقال: إنه إما بسبب جنابه أو حدث أو غفله عن ذکر الله تعالی فإنها توجب البعد عن الله و استیلاء الشیطان.

و لما کان أمر الرؤیا و صدقها و کذبها مما اختلفت فیه أقاویل الناس فلا بأس
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الْمَلَائِکَهِ وَ ذَلِکَ قَبْلَ السَّحَرِ فَهِیَ صَادِقَهٌ لَا تَخَلَّفُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ جُنُباً أَوْ یَنَامَ

أن نذکر هیهنا بعض أقوال المتکلمین و الحکماء، ثم نبین ما ظهر لنا فیه من أخبار أئمه الأنام. فأما الحکماء: فقد بنوا ذلک علی ما أسسوه من انطباع صور الجزئیات فی النفوس المنطبعه الفلکیه، و صور الکلیات فی العقول المجرده، و قالوا:

إن النفس فی حاله النوم قد تتصل بتلک المبادئ العالیه، فتحصل لها بعض العلوم الحقه الواقعه، فهذه هی الرؤیا الصادقه، و قد یرکب المتخیله بعض الصور المخزونه فی الخیال ببعض، فهذه هی الرؤیا الکاذبه.

و قال بعضهم: إن للنفوس الإنسانیه اطلاعا علی الغیب فی حال المنام، و لیس لأحد من الناس إلا و قد جرب ذلک من نفسه تجارب أوجبته التصدیق، و لیس ذلک بسبب الفکر، و إن الفکر فی حال الیقظه التی هو فیها أمکن، یقصر عن تحصیل مثل ذلک، فکیف کان فی حال النوم، بل بسبب أن النفوس الإنسانیه لها مناسبه الجنسیه إلی المبادئ العالیه المنتقشه بجمیع ما کان و ما سیکون و ما هو کائن فی الحال و لها أن تتصل بها اتصالا روحانیا، و أن تنتقش بما هو مرتسم فیها لأن اشتغال النفس ببعض أفاعیلها یمنعها عن الاشتغال بغیر تلک الأفاعیل، و لیس لنا سبیل إلی إزاله عوائق النفس بالکلیه عن الانتقاش بما فی المبادئ العالیه، لأن أحد العائقین هو اشتغال النفس بالبدن، و لا یمکن لنا إزاله هذا العائق بالکلیه ما دام البدن صالحا لتدبیرها، إلا أنه قد یسکن أحد الشاغلین فی حاله النوم فإن الروح ینتشر إلی ظاهر البدن بواسطه الشرائین و ینصب إلی الحواس الظاهره حاله الانتشار و یحصل الإدراک بها و هذه الحاله هی الیقظه، فتشتغل النفس بتلک الإدراکات، فإذا انحبس الروح إلی الباطن تعطلت هذه الحواس، و هذه الحاله هی النوم و بتعطلها یخف أحد شواغل النفس عن الاتصال بالمبادئ العالیه و الانتقاش ببعض ما فیها فیتصل حینئذ بتلک المبادئ اتصالا روحانیا و یرتسم فی النفس بعض ما انتقش فی تلک المبادئ مما استعدت هی لأن تکون منتقشه به کالمرایا إذا حوذی بعضها ببعض ما یتسع له مما انتقش فی البعض
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عَلَی غَیْرِ طَهُورٍ وَ لَمْ یَذْکُرِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ حَقِیقَهَ ذِکْرِهِ فَإِنَّهَا تَخْتَلِفُ وَ تُبْطِئُ عَلَی صَاحِبِهَا

الآخر و القوه المتخیله جبلت محاکیه لما یرد علیها، فتحاکی تلک المعانی المنتقشه فی النفس بصور جزئیه، مناسبه لها ثم تصیر تلک الصور الجزئیه فی الحس المشترک فتصیر مشاهده و هذه هی الرؤیا الصادقه.

ثم إن الصور التی ترکبها القوه المتخیله إن کانت شدیده المناسبه لتلک المعانی المنطبعه فی النفس، حتی لا یکون بین المعانی التی أدرکتها النفس و بین الصور التی رکبتها القوه المتخیله تفاوت إلا فی الکلیه و الجزئیه کانت الرؤیا غنیه عن التعبیر، و إن لم تکن شدیده المناسبه إلا أنه مع ذلک تکون بینهما مناسبه بوجه ما کانت الرؤیا محتاجه إلی التعبیر، و هو أن یرجع من الصوره التی فی الخیال إلی المعنی الذی صورته المتخیله بتلک الصوره، و أما إذا لم تکن بین المعنی الذی أدرکته النفس و بین الصوره التی رکبتها القوه المتخیله مناسبه أصلا لکثره انتقالات المتخیله من صوره إلی صوره لا تناسب المعنی الذی أدرکته النفس أصلا، فهذه الرؤیا من قبیل أضغاث الأحلام، و لهذا قالوا: لا اعتماد علی رؤیا الشاعر و الکاذب، لأن قوتهما المتخیله قد تعودت الانتقالات الکاذبه الباطله انتهی. و لا یخفی أن هذا رجم بالغیب، و تقول بالظن و الریب و لم یستند إلی دلیل و برهان، و لا إلی مشاهده و عیان، و لا إلی وحی إلهی مع ابتنائه علی العقول و النفوس الفلکیه اللتین نفتهما الشریعه المقدسه.

و قال المازری فی شرح قول النبی صلی الله علیه و آله و سلم:" الرؤیا من الله، و الحلم من الشیطان": مذهب أهل السنه فی حقیقه الرؤیا أن الله تعالی یخلق فی قلب النائم اعتقادات کما یخلقها فی قلب الیقظان، و هو سبحانه تعالی یفعل ما یشاء لا یمنعه النوم و الیقظه، فإذا خلق هذه الاعتقادات فکأنه جعلها علما علی أمور آخر یخلقها فی ثانی الحال أو کان قد خلقها، فإذا خلق فی قلب النائم الطیران و لیس بطائر
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فأکثر ما فیه أنه اعتقد أمرا علی خلاف ما هو، فیکون ذلک الاعتقاد علما علی غیره کما یکون خلق الله تعالی الغیم علما علی المطر، و الجمیع خلق الله تعالی، و لکن یخلق الرؤیا و الاعتقادات التی جعلها علما علی ما یسر بغیر حضره الشیطان و خلق ما هو علم علی ما یضر بحضره الشیطان فنسب إلی الشیطان مجازا لحضوره عندها، و إن کان لا فعل له حقیقه.

و قال محیی السنه: لیس کلما یراه الإنسان صحیحا و یجوز تعبیره، بل الصحیح ما کان من الله یأتیک به ملک الرؤیا من نسخه أم الکتاب، و ما سوی ذلک أضغاث أحلام لا تأویل لها، و هی علی أنواع: قد تکون من فعل الشیطان، یلعب بالإنسان أو یریه ما یحزنه، و له مکائد یحزن بها بنی آدم کما قال تعالی:" إِنَّمَا النَّجْوی مِنَ الشَّیْطانِ لِیَحْزُنَ الَّذِینَ آمَنُوا" و من لعب الشیطان به الاحتلام الذی یوجب الغسل، فلا یکون له تأویل، و قد یکون من حدیث النفس کما یکون فی أمر أو حرفه یری نفسه فی ذلک الأمر، و العاشق یری معشوقه و نحوه، و قد تکون من مزاج الطبیعه کمن غلب علیه الدم یری الفصد و الحجامه و الحمره و الرعاف و الریاحین و المزامیر و النشاط و نحوه، و من غلب علیه الصفراء یری النار و الشمع و السراج و الأشیاء الصفر، و الطیران فی الهواء و نحوه، و من غلب علیه السوداء یری الظلمه و السواد و الأشیاء السود و صید الوحش، و الأهوال و الأموات و القبور و المواضع الخربه، و کونه فی مضیق لا منفذ له، أو تحت ثقل و نحوه، و من غلب علیه البلغم یری البیاض و المیاه و الأنداء و الثلج و الوحل، فلا تأویل لشی ء منها.

و قال السید المرتضی (ره) فی کتاب الغرر و الدرر فی جواب سائل سأله ما القول فی المنامات أ صحیحه هی أم باطله؟ و من فعل من هی؟ و ما وجه صحتها فی الأکثر؟ و ما وجه الإنزال عند رؤیه المباشره فی المنام، و إن کان فیها صحیح و باطل
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فما السبیل إلی تمییز أحدهما من الآخر؟

الجواب: أعلم أن النائم غیر کامل العقل، لأن النوم ضرب من السهو، و السهو ینفی العلوم، و لهذا یعتقد النائم الاعتقادات الباطله، لنقصان عقله و فقد علومه، و جمیع المنامات إنما هی اعتقادات یبتدئ بها النائم فی نفسه، و لا یجوز أن تکون من فعل غیره فیه، لأن من عداه من المحدثین سواء کانوا بشرا أو ملائکه أو جنی أجسام، و الجسم لا یقدر أن یفعل فی غیره اعتقادا ابتداء، بل و لا شیئا من الأجناس علی هذا الوجه، و إنما یفعل ذلک فی نفسه علی سبیل الابتداء، و إنما قلنا أنه لا یفعل فی غیره جنس الاعتقادات متولدا، لأن الذی یعدی الفعل من محل القدره إلی غیرها من الأسباب إنما هو الاعتمادات، و لیس فی جنس الاعتمادات ما یولد الاعتقادات، و لهذا لو اعتمد أحدنا علی قلب غیره الدهر الطویل ما تولد فیه شی ء من الاعتقادات و قد بین ذلک و شرح فی مواضع کثیره، و القدیم تعالی هو القادر أن یفعل فی قلوبنا ابتداء من غیر سبب أجناس الاعتقادات، و لا یجوز أن یفعل فی قلب النائم اعتقادا لأن أکثر اعتقادات النائم جهل و یتأول الشی ء علی خلاف ما هو به، لأنه یعتقد أنه یری و یمشی و أنه راکب و علی صفات کثیره، و کل ذلک علی خلاف ما هو به، و هو تعالی لا یفعل الجهل، فلم یبق إلا أن الاعتقادات کلها من جهه النائم.

و قد ذکر فی المقالات: أن المعروف- بصالح قبه کان یذهب إلی أن ما یراه النائم فی منامه علی الحقیقه، و هذا جهل منه، یضاهی جهل السوفسطائیه، لأن النائم یری أن رأسه مقطوع، و أنه قد مات و أنه قد صعد إلی السماء و نحن نعلم ضروره خلاف ذلک کله، و إذا جاز عند صالح هذا أن یعتقد الیقظان فی السراب أنه ماء.

و فی المردی إذا کان فی الماء أنه مکسور، و هو علی الحقیقه صحیح، لضرب من الشبهه و اللبس، فإلا جاز ذلک فی النائم، و هو من الکمال أبعد، و من النقص أقرب.
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و ینبغی أن یقسم ما یتخیل النائم أنه یراه إلی أقسام ثلاثه منها: ما یکون من غیر سبب یقتضیه، و لا داع یدعو إلیه اعتقادا مبتدأ و منها: ما یکون من وسواس الشیطان یفعل فی داخل سمعه کلاما خفیا یتضمن أشیاء مخصوصه فیعتقد النائم إذا سمع ذلک الکلام أنه یراه، فقد نجد کثیرا من النیام یسمعون حدیث من یتحدث بالقرب منهم، فیعتقدون أنهم یرون ذلک الحدیث فی منامهم، و منها: ما یکون سببه و الداعی إلیه خاطرا یفعله الله تعالی أو یأمر بعض الملائکه بفعله، و معنی هذا الخاطر أن یکون کلاما یفعل فی داخل السمع فیعتقد النائم أیضا أنه ما یتضمن ذلک الکلام و المنامات الداعیه إلی الخیر و الصلاح فی الدین، یجب أن تکون إلی هذا الوجه مصروفه، کما أن ما یقتضی الشر منها الأولی أن تکون إلی وسواس الشیطان مصروفه، و قد یجوز علی هذا فیما یراه النائم فی منامه ثم یصح ذلک حتی یراه فی یقظته علی حد ما یراه فی منامه، و فی کل منام یصح تأویله أن یکون سبب صحته أن الله تعالی یفعل کلاما فی سمعه لضرب من المصلحه بأن شیئا یکون أو قد کان علی بعض الصفات، فیعتقد النائم أن الذی یسمعه هو یراه، فإذا صح تأویله علی ما یراه. فما ذکرناه إن لم یکن مما یجوز أن تتفق فیه الصحه اتفاقا فإن فی المنامات ما یجوز أن یصح بالاتفاق، و ما یضیق فیه مجال نسبته إلی الاتفاق، فهذا الذی ذکرناه یمکن أن یکون وجها فیه.

فإن قیل: أ لیس قد قال أبو علی الجبائی فی بعض کلامه فی المنامات: إن الطبائع لا یجوز أن تکون مؤثره فیها، لأن الطبائع لا یجوز علی المذاهب الصحیحه أن تؤثر فی شی ء، و أنه غیر ممتنع مع ذلک أن یکون بعض المأکل یکثر عندها المنامات بالعاده، کما أن فیها ما یکثر عنده بالعاده تخییل الإنسان- و هو مستیقظ- ما لا أصل له. قلنا: قد قال ذلک أبو علی و هو خطأ، لأن تأثیرات المأکل بمجری العاده علی المذاهب الصحیحه إذا لم تکن مضافه إلی الطبائع، فهو من فعل
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الله تعالی، فکیف نضیف التخیل الباطل و الاعتقادات الفاسده إلی فعل الله تعالی، فأما المستیقظ الذی استشهد به فالکلام فیه و الکلام فی النائم واحد، و لا یجوز أن نضیف التخیل الباطل إلی فعل الله تعالی فی نائم و لا یقظان، فأما ما یتخیل من الفاسد و هو غیر نائم فلا بد من أن یکون ناقص العقل فی الحال، و فاقد التمیز بسهو و ما یجری مجراه فیبتدئ اعتقادا لا أصل له، کما قلناه فی النائم.

فإن قیل: فما قولکم فی منامات الأنبیاء و ما السبب فی صحتها حتی عد ما یرونه فی المنام، مضاهیا لما یسمعونه من الوحی، قلنا: الأخبار الوارده بهذا الجنس غیر مقطوع علی صحتها و لا هی مما توجب العلم، و قد یمکن أن یکون الله تعالی أعلم النبی بوحی یسمعه من الملک علی الوجه الموجب للعلم، إنی سأریک فی منامک فی وقت کذا ما یجب أن تعمل علیه فیقطع علی صحته من هذا الوجه، لا بمجرد رؤیته له فی المنام، و علی هذا الوجه یحمل منام إبراهیم علیه السلام فی ذبح ابنه، و لو لا ما أشرنا إلیه کیف کان یقطع إبراهیم علیه السلام بأنه متعبد بذبح ولده.

فإن قیل: فما تأویل ما یروی عنه علیه السلام من قوله:" من رآنی فقد رآنی فإن الشیطان لا یتخیل بی" و قد علمنا أن المحق و المبطل و المؤمن و الکافر قد یرون النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی النوم، و یخبر کل واحد منهم عنه بضد ما یخبر به الآخر، فکیف یکون رائیا له فی الحقیقه، مع هذا.

قلنا: هذا خبر واحد ضعیف من أضعف أخبار الآحاد، و لا معمول علی مثل ذلک، علی أنه یمکن مع تسلیم صحته أن یکون المراد به: من رآنی فی الیقظه فقد رآنی علی الحقیقه، لأن الشیطان لا یتمثل بی للیقظان، فقد قیل: إن الشیطان ربما تمثلت بصوره البشر، و هذا التشبیه أشبه بظاهر ألفاظ الخبر، لأنه قال:" من رآنی فقد رآنی" فأثبت غیره رائیا له و نفسه مرئیه، و فی النوم لا رأیی له فی الحقیقه و لا مرئی: و إنما ذلک فی الیقظه، و لو حملناه علی النوم لکان تقدیر الکلام
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من اعتقد أنه یرانی فی منامه، و إن کان غیر راء له علی الحقیقه فهو فی الحکم کأنه قد رآنی، و هذا عدول عن ظاهر لفظ الخبر، و تبدیل لصیغته، و هذا الذی رتبناه فی المنامات و قسمناه أسد تحقیقا من کل شی ء قیل فی أسباب المنامات.

و ما سطر فی ذلک معروف غیر محصل و لا محقق، فأما ما یهذی به الفلاسفه فی هذا الباب فهو مما یضحک الثکلی، لأنهم ینسبون ما صح من المنامات لما أعیتهم الحیل فی ذکر سببه إلی أن النفس اطلعت إلی عالمها فأشرفت علی ما یکون، و هذا الذی یذهبون إلیه فی حقیقه النفس غیر مفهوم، و لا مضبوط، فکیف إذا أضیف إلیه الاطلاع علی عالمها، و ما هذا الاطلاع و إلی أی شی ء یشیرون بعالم النفس، و لم یجب أن تعرف الکائنات عند هذا الاطلاع، فکل هذا زخرفه و مخرقه و تهاویل، لا یتحصل منها شی ء، و قول صالح قبه- مع أنه تجاهل محض أقرب إلی أن یکون مفهوما من قول الفلاسفه انتهی کلامه قدس الله روحه.

و لنکتف بذکر هذه الأقوال و لا نشتغل إلی نقدها و تفصیلها، و لا إلی ردها و تحصیلها، لأن ذلک مما یؤدی إلی التطویل الخارج عن المقصود فی الکتاب.

و لنذکر ما ظهر لنا فی هذا الباب من الأخبار المنتهیه إلی الأئمه الأخیار علیهم السلام، فهو أن الرؤیا تستند إلی أمور شتی فمنها: أن للروح فی حاله النوم حرکه إلی السماء إما بنفسها بناء علی تجسمها کما هو الظاهر من الأخبار، أو بتعلقها بجسد مثالی إن قلنا به فی حال الحیاه أیضا بأن یکون للروح جسدان أصلی و مثالی یشتد تعلقها فی حال الیقظه بهذا الجسد الأصلی، و یضعف تعلقها بالآخر، و ینعکس الأمر فی حال النوم أو بتوجهها و إقبالها إلی عالم الأرواح بعد ضعف نعلقها بالجسد بنفسها من غیر جسد مثالی.

و علی تقدیر التجسم أیضا یحتمل ذلک کما یومئ إلیه بعض الأخبار بأن یکون حرکتها کنایه عن إعراضها عن هذا الجسد و إقبالها إلی عالم آخر، و توجهها إلی
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نشأه أخری.

و بعد حرکتها بأی معنی کانت تری أشیاء فی الملکوت الأعلی و تطالع بعض الألواح التی أثبتت فیها التقدیرات، فإن کان لها صفاء و لعینها ضیاء یری الأشیاء کما أثبتت فلا یحتاج رؤیاه إلی تعبیر، و إن استدلت علی عین قلبه أغطیه أرماد التعلقات الجسمانیه و الشهوات النفسانیه فیری الأشیاء بصور شبیهه لها، کما أن ضعیف البصر و مؤف العین یری الأشیاء علی غیر ما هی علیه.

و العارف بعلته یعرف أن هذه الصوره المشبهه التی اشتبهت علیه صوره لأی شی ء فهذا شأن المعبر العارف بداء کل شخص و علته، و یمکن أیضا أن یظهر الله عله الأشیاء فی تلک الحاله بصور یناسبها لمصالح کثیره، کما أن الإنسان قد یری المال فی نومه بصوره حیه، و قد یری الدراهم بصوره عذره لیعرف أنهما یضران، و هما مستقذران واقعا، فینبغی أن یتحرز عنهما و یتجنبهما، و قد تری فی الهواء أشیاء فهی الرؤیا الکاذبه التی لا حقیقه لها.

و یحتمل أن یکون المراد بما یراه فی الهواء ما أنس به من الأمور المألوفه و الشهوات، و الخیالات الباطله.

و یدل علی هذین النوعین ما رواه الصدوق فی أمالیه عن أبیه عن سعد عن أحمد و عبد الله ابنی محمد بن عیسی و محمد بن الحسین عن الحسن بن محبوب عن محمد بن القاسم النوفلی قال:" قلت لأبی عبد الله (علیه السلام) المؤمن قد یری الرؤیا فتکون کما رآها، و ربما رأی الرؤیا فلا یکون شیئا؟ فقال: إن المؤمن إذا نام خرجت من روحه حرکه ممدوده صاعده إلی السماء، فکلما رآه روح المؤمن فی ملکوت السماء فی موضع التقدیر و التدبیر فهو الحق، و کلما رآه فی الأرض فهو أضغاث أحلام فقلت له:

و تصعد روح المؤمن إلی السماء قال: نعم قلت: حتی لا یبقی منها شی ء فی بدنه.

فقال: لا لو خرجت کلها حتی لا تبقی منها شی ء إذا لمات، فقلت: فکیف تخرج؟
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فقال: أ ما تری الشمس فی السماء فی موضعها و ضوءها و شعاعها فی الأرض فکذلک الروح أصلها فی البدن، و حرکتها ممدوده" و روی أیضا عن أبیه عن سعد بن عبد الله عن یعقوب بن یزید عن بعض أصحابه عن زکریا بن یحیی عن معاویه بن عمار عن أبی جعفر علیه السلام" قال: إن العباد إذا ناموا خرجت أرواحهم إلی السماء، فما رأت الروح فی السماء فهو الحق، فما رأت فی الهواء فهو الأضغاث ألا و إن الأرواح جنود مجنده فما تعارف منها ائتلف، و ما تناکر منها اختلف، فإذا کانت الروح فی السماء تعارفت و تباغضت، فإذا تعارفت فی السماء تعارفت فی الأرض، و إذا تباغضت فی السماء تباغضت فی الأرض".

و روی أیضا عن أبیه عن سعد عن محمد بن الحسین عن عیسی بن عبد الله عن أبی عبد الله بن محمد بن عمر بن علی بن أبی طالب عن أبیه عن جده عن علی علیه السلام" قال: سألت رسول الله صلی الله (علیه و آله و سلم) عن الرجل ینام فیری الرؤیا فربما کانت حقا، و ربما کانت باطلا؟ فقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: یا علی ما من عبد ینام إلا عرج بروحه إلی رب العالمین، فما رأی عند رب العالمین فهو حق، ثم إذا أمر الله العزیز الجبار برد روحه إلی جسده فصارت الروح بین السماء و الأرض فما رأته فهو أضغاث أحلام".

و منها: ما هو بسبب إفاضه الله تعالی علیه فی منامه، إما بتوسط الملائکه أو بدونه کما یومئ إلیه خبر أبی بصیر و خبر سعد بن أبی خلف.

و منها: ما هو بسبب وساوس الشیاطین و استیلائهم علیه بسبب المعاصی التی عملها فی الیقظه، أو الطاعات التی ترکها أو الکثافات و النجاسات الظاهریه و الباطنیه التی لوث نفسه.

کما رواه الصدوق فی أمالیه عن أبیه بإسناده عن علی بن الحکم عن أبان ابن عثمان عن محمد بن الحسین بن أبی الخطاب عن محسن بن أحمد عن أبان بن عثمان عن أبی بصیر عن أبی جعفر قال: سمعته یقول: إن لإبلیس شیطانا یقال له هزع،
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حَدِیثُ الرِّیَاحِ

63 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ وَ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنِ الرِّیَاحِ الْأَرْبَعِ الشَّمَالِ وَ الْجَنُوبِ وَ الصَّبَا وَ الدَّبُورِ وَ قُلْتُ إِنَّ النَّاسَ یَذْکُرُونَ أَنَّ الشَّمَالَ مِنَ الْجَنَّهِ وَ الْجَنُوبَ مِنَ النَّارِ فَقَالَ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ جُنُوداً مِنْ رِیَاحٍ یُعَذِّبُ بِهَا مَنْ یَشَاءُ مِمَّنْ عَصَاهُ وَ لِکُلِّ رِیحٍ مِنْهَا مَلَکٌ مُوَکَّلٌ بِهَا فَإِذَا أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُعَذِّبَ قَوْماً بِنَوْعٍ مِنَ الْعَذَابِ أَوْحَی إِلَی الْمَلَکِ الْمُوَکَّلِ بِذَلِکَ النَّوْعِ مِنَ الرِّیحِ الَّتِی یُرِیدُ أَنْ یُعَذِّبَهُمْ بِهَا

یملأ المشرق و المغرب فی کل لیله یأتی الناس فی المنام.

و روی البرقی فی کتاب المحاسن عن أبیه عن صفوان عن داود عن أخیه عن عبد الله" قال: بعثنی إنسان إلی أبی عبد الله زعم أنه یفزع فی منامه من امرأه تأتیه قال: فصحت حتی سمع الجیران، فقال أبو عبد الله: اذهب فقل: إنک لا تؤدی الزکاه قال: بلی و الله إنی لأؤدیها، فقال: قل له إن کنت تؤدیها لا تؤدیها إلی أهلها".

و یدل علیه أیضا خبر أبی بصیر و خبر سعد بن أبی خلف.

و منها: ما هو بسبب ما بقی فی ذهنه من الخیالات الواهیه و الأمور الباطله و یومئ إلیه خبر سعد و غیره، و تفصیل الکلام فی ذلک یقتضی مقاما آخر و قد أوردنا الکلام فیه مفصلا فی کتاب بحار الأنوار.


الحدیث الثالث و الستون [حدیث الریاح]

الحدیث الثالث و الستون [حدیث الریاح]

: صحیح.

قوله:" الشمال" قال الفیروزآبادی: الشمال بالفتح و یکسر: الریح التی تهب من قبل الحجر أو ما استقبلک عن یمینک، و أنت مستقبل، و الصحیح أنه ما مهبه بین مطلع الشمس و بنات نعش أو من مطلع النعش إلی مسقط النسر الطائر، و یکون اسما و صفه، و قال: الجنوب: ریح تخالف الشمال مهبه من مطلع
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قَالَ فَیَأْمُرُهَا الْمَلَکُ فَیَهِیجُ کَمَا یَهِیجُ الْأَسَدُ الْمُغْضَبُ قَالَ وَ لِکُلِّ رِیحٍ مِنْهُنَّ اسْمٌ أَ مَا تَسْمَعُ قَوْلَهُ تَعَالَی- کَذَّبَتْ عادٌ فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَ نُذُرِ إِنَّا أَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً صَرْصَراً فِی یَوْمِ نَحْسٍ مُسْتَمِرٍّ وَ قَالَ الرِّیحَ الْعَقِیمَ وَ قَالَ رِیحٌ فِیها عَذابٌ أَلِیمٌ وَ قَالَ فَأَصابَها إِعْصارٌ فِیهِ نارٌ فَاحْتَرَقَتْ وَ مَا ذُکِرَ مِنَ الرِّیَاحِ الَّتِی یُعَذِّبُ اللَّهُ بِهَا

سهیل إلی مطلع الثریا، و قال: الصبا ریح مهبها من مطلع الثریا إلی بنات نعش، و قال: الدبور: ریح تقابل الصبا.

و قال الشهید (ره) فی الذکری: الجنوب: محلها ما بین مطلع سهیل إلی مطلع الشمس فی الاعتدالیین، و الصبا: محلها ما بین مطلع الشمس إلی الجدی، و الشمال:

محلها من الجدی إلی مغرب الشمس فی الاعتدال، و الدبور: محلها من مغرب الشمس إلی سهیل، قوله تعالی:" وَ نُذُرِ" أی إنذار أتی لهم بالعذاب قبل نزولها أو لمن بعدهم فی تعذیبهم" إِنَّا أَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً صَرْصَراً" أی باردا أو شدید الهبوب" فِی یَوْمِ نَحْسٍ" أی شؤم" مُسْتَمِرٍّ" استمر شؤمه، أو استمر علیهم حتی أهلکتهم، أو علی جمیعهم کبیرهم و صغیرهم، فلم یبق منهم أحدا، أو اشتد مرارته، أو استمرت نحوسته بعدهم، و فسر فی بعض الأخبار بیوم الأربعاء، و فی بعضها بأربعاء لا یدور.

قوله علیه السلام:" و قال: الریح العقیم" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ فِی عادٍ إِذْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ الرِّیحَ الْعَقِیمَ" و إنما سماها عقیما، لأنها أهلکتهم و قطعت دابرهم، أو لأنها لا تتضمن منفعه، و هی الدبور أو الجنوب أو النکباء، کما قیل: قوله تعالی:" فَأَصابَها إِعْصارٌ" قال الجوهری: الأعصار: ریح تهب تثیر الغبار إلی السماء کأنه عمود، قال تعالی:" فَأَصابَها إِعْصارٌ فِیهِ نارٌ" و یقال: هی ریح تثیر سحابا ذات رعد و برق.
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مَنْ عَصَاهُ قَالَ وَ لِلَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ رِیَاحُ رَحْمَهٍ لَوَاقِحُ وَ غَیْرُ ذَلِکَ یَنْشُرُهَا بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ مِنْهَا مَا یُهَیِّجُ السَّحَابَ لِلْمَطَرِ وَ مِنْهَا رِیَاحٌ تَحْبِسُ السَّحَابَ بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ وَ رِیَاحٌ تَعْصِرُ السَّحَابَ فَتَمْطُرُهُ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ مِنْهَا رِیَاحٌ مِمَّا عَدَّدَ اللَّهُ فِی الْکِتَابِ فَأَمَّا الرِّیَاحُ الْأَرْبَعُ الشَّمَالُ وَ الْجَنُوبُ وَ الصَّبَا وَ الدَّبُورُ فَإِنَّمَا هِیَ أَسْمَاءُ الْمَلَائِکَهِ الْمُوَکَّلِینَ بِهَا فَإِذَا أَرَادَ اللَّهُ أَنْ یُهِبَّ شَمَالًا أَمَرَ الْمَلَکَ الَّذِی اسْمُهُ الشَّمَالُ فَیَهْبِطُ عَلَی الْبَیْتِ الْحَرَامِ فَقَامَ عَلَی الرُّکْنِ الشَّامِیِّ فَضَرَبَ بِجَنَاحِهِ فَتَفَرَّقَتْ رِیحُ الشَّمَالِ حَیْثُ یُرِیدُ اللَّهُ مِنَ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ إِذَا أَرَادَ اللَّهُ أَنْ یَبْعَثَ جَنُوباً أَمَرَ الْمَلَکَ الَّذِی اسْمُهُ الْجَنُوبُ فَهَبَطَ عَلَی الْبَیْتِ الْحَرَامِ فَقَامَ عَلَی الرُّکْنِ الشَّامِیِّ فَضَرَبَ بِجَنَاحِهِ فَتَفَرَّقَتْ رِیحُ الْجَنُوبِ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ حَیْثُ یُرِیدُ اللَّهُ وَ إِذَا أَرَادَ اللَّهُ أَنْ یَبْعَثَ رِیحَ الصَّبَا أَمَرَ الْمَلَکَ الَّذِی اسْمُهُ الصَّبَا فَهَبَطَ عَلَی الْبَیْتِ الْحَرَامِ فَقَامَ عَلَی الرُّکْنِ الشَّامِیِّ فَضَرَبَ بِجَنَاحِهِ فَتَفَرَّقَتْ رِیحُ الصَّبَا حَیْثُ یُرِیدُ اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ إِذَا أَرَادَ اللَّهُ أَنْ یَبْعَثَ دَبُوراً أَمَرَ الْمَلَکَ الَّذِی اسْمُهُ الدَّبُورُ فَهَبَطَ عَلَی الْبَیْتِ الْحَرَامِ فَقَامَ عَلَی الرُّکْنِ الشَّامِیِّ فَضَرَبَ بِجَنَاحِهِ فَتَفَرَّقَتْ رِیحُ الدَّبُورِ حَیْثُ یُرِیدُ اللَّهُ مِنَ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ ثُمَّ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَ مَا تَسْمَعُ لِقَوْلِهِ رِیحُ الشَّمَالِ

قوله علیه السلام:" لواقح" إشاره إلی قوله تعالی:" وَ أَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ" قال البیضاوی: أی حوامل، شبه الریح التی جاءت بخیر من إنشاء سحاب ماطر بالحامل کما شبه ما لا یکون کذلک بالعقیم أو ملقحات للشجر أو السحاب، و نظیره الطوائح بمعنی المطیحات فی قوله: و مختبط مما تطیح الطوائح، قوله:" بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ*" أی المطر.

قوله علیه السلام:" فتفرقت ریح الشمال" لا یتوهم أنه یلزم من ذلک أن یکون مهب جمیع الریاح جهه القبله، لأنه لعظمه الملک و جناحه یمکن أن یحرک رأس جناحه بأی موضع أراد و یرسلها بأی جهه أمر بالإرسال إلیها، و إنما أمر بالقیام علی الکعبه لشرافتها و کونها محل رحماته تعالی و مصدرها.

قوله علیه السلام:" أ ما تسمع لقوله" أی لقول القائل، و کأنه علیه السلام استدل بهذه العباره الشائعه علی ما ذکره من أنها أسماء الملائکه، إذ الظاهر من الإضافه کونها
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وَ رِیحُ الْجَنُوبِ وَ رِیحُ الدَّبُورِ وَ رِیحُ الصَّبَا إِنَّمَا تُضَافُ إِلَی الْمَلَائِکَهِ الْمُوَکَّلِینَ بِهَا

64 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مَعْرُوفِ بْنِ خَرَّبُوذَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ رِیَاحَ رَحْمَهٍ وَ رِیَاحَ عَذَابٍ فَإِنْ شَاءَ اللَّهُ أَنْ یَجْعَلَ الْعَذَابَ مِنَ الرِّیَاحِ رَحْمَهً فَعَلَ قَالَ وَ لَنْ یَجْعَلَ الرَّحْمَهَ مِنَ الرِّیحِ عَذَاباً قَالَ وَ ذَلِکَ أَنَّهُ لَمْ یَرْحَمْ قَوْماً قَطُّ أَطَاعُوهُ وَ کَانَتْ طَاعَتُهُمْ إِیَّاهُ وَبَالًا عَلَیْهِمْ إِلَّا مِنْ بَعْدِ تَحَوُّلِهِمْ عَنْ طَاعَتِهِ قَالَ کَذَلِکَ فَعَلَ بِقَوْمِ یُونُسَ لَمَّا آمَنُوا رَحِمَهُمُ اللَّهُ بَعْدَ مَا کَانَ قَدَّرَ عَلَیْهِمُ الْعَذَابَ وَ قَضَاهُ ثُمَّ تَدَارَکَهُمْ بِرَحْمَتِهِ فَجَعَلَ الْعَذَابَ الْمُقَدَّرَ عَلَیْهِمْ رَحْمَهً فَصَرَفَهُ عَنْهُمْ وَ قَدْ أَنْزَلَهُ عَلَیْهِمْ وَ غَشِیَهُمْ وَ ذَلِکَ لَمَّا آمَنُوا- بِهِ وَ تَضَرَّعُوا إِلَیْهِ قَالَ وَ أَمَّا الرِّیحُ الْعَقِیمُ

لامیه، و البیانیه نادره، و إن کان القائلون لا یعرفون هذا المعنی، لکنهم سمعوا ممن تقدمهم، و هکذا إلی أن ینتهی إلی من أطلق ذلک علی وجه المعرفه.


الحدیث الرابع و الستون 

الحدیث الرابع و الستون

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إلا من بعد تحولهم" لعل المراد أن الله تعالی لما أمر بإرسال ریاح غضب ثم تحولوا إلی طاعته، یحول عذابه علیهم رحمه، کما فعل بقوم یونس، و إذا قدر و قضاء و أمر بهبوب ریاح رحمه، ثم تحولوا عن طاعته إلی معصیته، فإنه لا یرجع فی هبته، و لا یقلب تلک الریاح علیهم عذابا، إلا أن یأمر بإنشاء أمر آخر بعد تحولهم و إرسال ریح أخری بعد طغیانهم.

و أما قصه قوم یونس فروی علی بن إبراهیم فی تفسیره عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن جمیل قال: قال لی أبو عبد الله علیه السلام:" ما رد الله العذاب إلا عن قوم یونس، و کان یونس یدعوهم إلی الإسلام فأبوا ذلک، فهم أن یدعو علیهم، و کان فیهم رجلان عابد و عالم، و کان اسم أحدهما ملیخا و الآخر اسمه روبیل فکان العابد یشیر علی یونس بالدعاء علیهم، و کان العالم ینهاه، و یقول: لا تدع علیهم، فإن الله یستجیب لک و لا یحب هلاک عباده، فقبل قول العابد، و لم یقبل من العالم فدعا علیهم فأوحی الله إلیه یأتیهم العذاب فی سنه کذا و کذا فی شهر کذا و کذا فی یوم کذا و کذا، فلما
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فَإِنَّهَا رِیحُ عَذَابٍ لَا تُلْقِحُ شَیْئاً مِنَ الْأَرْحَامِ وَ لَا شَیْئاً مِنَ النَّبَاتِ وَ هِیَ رِیحٌ تَخْرُجُ مِنْ تَحْتِ الْأَرَضِینَ السَّبْعِ وَ مَا خَرَجَتْ مِنْهَا رِیحٌ قَطُّ إِلَّا عَلَی قَوْمِ عَادٍ حِینَ غَضِبَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ فَأَمَرَ الْخُزَّانَ أَنْ یُخْرِجُوا مِنْهَا عَلَی مِقْدَارِ سَعَهِ الْخَاتَمِ قَالَ فَعَتَتْ عَلَی الْخُزَّانِ فَخَرَجَ مِنْهَا عَلَی مِقْدَارِ مَنْخِرِ الثَّوْرِ تَغَیُّظاً مِنْهَا عَلَی قَوْمِ عَادٍ قَالَ فَضَجَّ الْخُزَّانُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ ذَلِکَ فَقَالُوا رَبَّنَا إِنَّهَا قَدْ عَتَتْ عَنْ أَمْرِنَا إِنَّا نَخَافُ أَنْ تُهْلِکَ مَنْ لَمْ یَعْصِکَ مِنْ خَلْقِکَ وَ عُمَّارِ بِلَادِکَ قَالَ فَبَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهَا جَبْرَئِیلَ ع فَاسْتَقْبَلَهَا بِجَنَاحَیْهِ فَرَدَّهَا إِلَی مَوْضِعِهَا وَ قَالَ لَهَا اخْرُجِی عَلَی مَا أُمِرْتِ بِهِ قَالَ فَخَرَجَتْ عَلَی مَا أُمِرَتْ بِهِ وَ أَهْلَکَتْ قَوْمَ عَادٍ وَ مَنْ کَانَ بِحَضْرَتِهِمْ

قرب الوقت خرج یونس من بینهم مع العابد، و بقی العالم فیها، فلما کان فی ذلک الیوم نزل العذاب فقال العالم لهم: یا قوم افزعوا إلی الله فلعله یرحمکم و یرد العذاب عنکم، فقالوا: کیف نصنع قال: أخرجوا إلی المفازه و فرقوا بین النساء و الأولاد و بین الإبل و أولادها و بین البقر و أولادها، و بین الغنم و أولادها، ثم ابکوا و ادعوا فذهبوا و فعلوا ذلک و ضجوا و بکوا فرحمهم الله و صرف عنهم العذاب، و فرق العذاب علی الجبال، و قد کان نزل و قرب منهم، فأقبل یونس لینظر کیف أهلکهم الله، فرأی الزارعین یزرعون فی أرضهم، قال لهم: ما فعل قوم یونس؟ فقالوا له و لم یعرفوه: إن یونس دعا علیهم، فاستجاب الله له و نزل العذاب علیهم، فاجتمعوا و بکوا فدعوا فرحمهم الله و صرف ذلک عنهم، و فرق العذاب علی الجبال. فهم إذا یطلبون یونس لیؤمنوا به، فغضب یونس علیه السلام، و مر علی وجهه مغاضبا به کما حکی الله، حتی انتهی إلی ساحل البحر فإذا سفینه قد شحنت و أرادوا أن یدفعوها فسألهم یونس أن یحملوه، فحملوه، فلما توسطوا البحر بعث الله حوتا عظیما فجنس علیهم السفینه، فنظر إلیه یونس ففزع، فصار إلی مؤخر السفینه فدار إلیه الحوت و فتح فاه فجزع أهل السفینه فقالوا: فینا عاص فتساهموا فخرج سهم یونس، و هو قول الله عز و جل" فَساهَمَ فَکانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ

" فأخرجوه و القوه فی البحر فالتقمه الحوت
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65 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ ظَهَرَتْ عَلَیْهِ النِّعْمَهُ فَلْیُکْثِرْ ذِکْرَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَ مَنْ کَثُرَتْ هُمُومُهُ فَعَلَیْهِ بِالاسْتِغْفَارِ وَ مَنْ أَلَحَّ عَلَیْهِ الْفَقْرُ فَلْیُکْثِرْ مِنْ قَوْلِ لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ الْعَلِیِّ الْعَظِیمِ یَنْفِی عَنْهُ الْفَقْرَ وَ قَالَ فَقَدَ النَّبِیُّ ص رَجُلًا مِنَ الْأَنْصَارِ فَقَالَ مَا غَیَّبَکَ عَنَّا فَقَالَ الْفَقْرُ یَا رَسُولَ اللَّهِ وَ طُولُ السُّقْمِ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ لَا أُعَلِّمُکَ کَلَاماً إِذَا قُلْتَهُ ذَهَبَ عَنْکَ الْفَقْرُ وَ السُّقْمُ فَقَالَ بَلَی یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ إِذَا أَصْبَحْتَ وَ أَمْسَیْتَ فَقُلْ- لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ لْعَلِیِّ الْعَظِیمِ] تَوَکَّلْتُ عَلَی الْحَیِّ الَّذِی لا یَمُوتُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ مِنَ الذُّلِّ وَ کَبِّرْهُ تَکْبِیراً فَقَالَ الرَّجُلُ فَوَ اللَّهِ مَا قُلْتُهُ إِلَّا ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ حَتَّی ذَهَبَ عَنِّی الْفَقْرُ وَ السُّقْمُ

66 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبْدِ الْخَالِقِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لِأَبِی جَعْفَرٍ الْأَحْوَلِ وَ أَنَا أَسْمَعُ أَتَیْتَ

و مر به فی الماء" و قد أوردنا القصه بتمامها بروایات مختلفه فی کتاب بحار الأنوار.


الحدیث الخامس و الستون 

الحدیث الخامس و الستون

: ضعیف علی المشهور.

قوله تعالی:" وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ مِنَ الذُّلِّ" أی ولی یوالیه من أجل مذله لیدفعها بموالاته قوله تعالی:" وَ کَبِّرْهُ تَکْبِیراً" فی الآیه معطوفا علی القول، و المخاطب به النبی صلی الله علیه و آله و سلم، و یشکل نظمه هیهنا مع الجمل السابقه فیحتمل أن یکون معطوفا علی الجمل السابقه، بأن یکون خبر مبتدإ محذوف بتأویل مقول فی حقه، أو یکون خطابا عاما لکل من یستحق الخطاب، لبیان أنه یستحق من کل أحد أن یصفه بالکبریاء، و یمکن أن یقرأ علی صیغه الماضی أی کبره کل شی ء تکبیرا، و لا یبعد أن یکون فی الأصل و أکبره تکبیرا علی صیغه المتکلم، فصحفه النساخ لیکون موافقا للقرآن.


الحدیث السادس الستون 

الحدیث السادس الستون

: صحیح.
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الْبَصْرَهَ فَقَالَ نَعَمْ قَالَ کَیْفَ رَأَیْتَ مُسَارَعَهَ النَّاسِ إِلَی هَذَا الْأَمْرِ وَ دُخُولَهُمْ فِیهِ قَالَ وَ اللَّهِ إِنَّهُمْ لَقَلِیلٌ وَ لَقَدْ فَعَلُوا وَ إِنَّ ذَلِکَ لَقَلِیلٌ فَقَالَ عَلَیْکَ بِالْأَحْدَاثِ فَإِنَّهُمْ أَسْرَعُ إِلَی کُلِّ خَیْرٍ- ثُمَّ قَالَ مَا یَقُولُ أَهْلُ الْبَصْرَهِ فِی هَذِهِ الْآیَهِ- قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّهُمْ یَقُولُونَ إِنَّهَا لِأَقَارِبِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ کَذَبُوا إِنَّمَا نَزَلَتْ فِینَا خَاصَّهً فِی أَهْلِ الْبَیْتِ فِی عَلِیٍّ وَ فَاطِمَهَ وَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ أَصْحَابِ الْکِسَاءِ ع

حَدِیثُ أَهْلِ الشَّامِ

67 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ دَاوُدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَطِیَّهَ قَالَ جَاءَ رَجُلٌ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع مِنْ أَهْلِ الشَّامِ مِنْ عُلَمَائِهِمْ فَقَالَ یَا أَبَا جَعْفَرٍ جِئْتُ أَسْأَلُکَ عَنْ مَسْأَلَهٍ قَدْ أَعْیَتْ عَلَیَّ أَنْ أَجِدَ أَحَداً یُفَسِّرُهَا وَ قَدْ سَأَلْتُ عَنْهَا ثَلَاثَهَ أَصْنَافٍ مِنَ النَّاسِ فَقَالَ کُلُّ صِنْفٍ مِنْهُمْ شَیْئاً غَیْرَ الَّذِی قَالَ الصِّنْفُ الْآخَرُ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَا ذَاکَ قَالَ فَإِنِّی أَسْأَلُکَ عَنْ أَوَّلِ مَا خَلَقَ اللَّهُ مِنْ خَلْقِهِ فَإِنَّ بَعْضَ مَنْ سَأَلْتُهُ قَالَ الْقَدَرُ وَ قَالَ بَعْضُهُمُ الْقَلَمُ

قوله علیه السلام:" فی أهل البیت" أقول: قد وردت الأخبار المستفیضه فی نزول هذه الآیه فیهم علیه السلام، و قد روتها العامه أیضا فی کتبهم بأسانید و قد مرت فی شرح کتاب الحجه، و قال البیضاوی، روی أنها لما نزلت قیل: یا رسول الله من قرابتک من هؤلاء قال: علی و فاطمه و ابناهما.


الحدیث السابع و الستون [حدیث أهل الشام]

الحدیث السابع و الستون [حدیث أهل الشام]

: مجهول.

قوله علیه السلام:" عن أول ما خلق الله من خلقه" اعلم أن الأخبار اختلفت فی تعیین أول المخلوقات فأکثر الأخبار یدل علی أنه الماء کهذا الخبر، و الخبر الذی بعده، لکن لا یدل الخبر الآتی علی تقدمه علی العرش، و نقل عن نالیس الملطی الإسکندرانی و هو من مشاهیر الحکماء القدماء، أنه قال بعد أن و حد الصانع و نزهه: لکنه أبدع العنصر الذی فیه صور الموجودات و المعلومات کلها، و هو المبدع الأول، و هو
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وَ قَالَ بَعْضُهُمُ الرُّوحُ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَا قَالُوا شَیْئاً- أُخْبِرُکَ أَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی کَانَ وَ لَا شَیْ ءَ غَیْرُهُ وَ کَانَ عَزِیزاً وَ لَا أَحَدَ کَانَ قَبْلَ عِزِّهِ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ سُبْحانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ وَ کَانَ الْخَالِقُ قَبْلَ الْمَخْلُوقِ وَ لَوْ کَانَ أَوَّلُ مَا خَلَقَ مِنْ خَلْقِهِ الشَّیْ ءَ مِنَ الشَّیْ ءِ إِذاً لَمْ یَکُنْ لَهُ انْقِطَاعٌ أَبَداً وَ لَمْ یَزَلِ اللَّهُ إِذاً وَ مَعَهُ شَیْ ءٌ لَیْسَ هُوَ یَتَقَدَّمُهُ وَ لَکِنَّهُ کَانَ إِذْ لَا شَیْ ءَ غَیْرُهُ وَ خَلَقَ الشَّیْ ءَ الَّذِی جَمِیعُ الْأَشْیَاءِ مِنْهُ وَ هُوَ الْمَاءُ الَّذِی خَلَقَ الْأَشْیَاءَ مِنْهُ فَجَعَلَ نَسَبَ کُلِّ شَیْ ءٍ إِلَی الْمَاءِ وَ لَمْ یَجْعَلْ لِلْمَاءِ نَسَباً یُضَافُ إِلَیْهِ وَ خَلَقَ الرِّیحَ مِنَ الْمَاءِ

الماء، و منه أنواع الجواهر کلها من السماء و الأرض و ما بینهما، و ذکر أن من جمود الماء تکونت الأرض، و من انحلاله تکون الهواء، و من صفوته تکونت النار و من الدخان و الأبخره تکونت السماء، و قیل: جوهر تکون منه الماء کما نقل أنه جاء فی السفر الأول من التوراه أن مبدأ الخلق جوهر خلقه الله تعالی، ثم نظر إلیه نظر الهیبه فذابت أجزاؤه فصارت ماء فثار من الماء بخار کالدخان، فخلق منه السماوات، و ظهر علی وجه الماء مثل زبد البحر، فخلق منه الأرض، ثم أرساها بالجبال.

و ذکر علی بن إبراهیم فی تفسیره قوله تعالی:" وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ" قال:

و ذلک فی مبدء الخلق إن الرب تعالی خلق الهواء، ثم خلق القلم، فأمره أن یجری فقال: یا رب بما أجری فقال: بما هو کائن ثم خلق الظلمه من الهواء، و خلق النور من الهواء، و خلق الماء من الهواء، و خلق العرش من الهواء، و خلق العقیم من الهواء و هو الریح الشدید، و خلق النار من الهواء، و خلق الخلق کلهم من هذه السته التی خلقت من الهواء. و الظاهر أنه أخذه من خبر، لکن لا یعارض الأخبار المسنده، و علی تقدیر صحته یمکن الجمع بحمل أولیه الماء علی التقدم الإضافی بالنسبه إلی الأجسام المشاهده المحسوسه التی یدرکها جمیع الخلق، فإن الهواء لیس منها، و لذلک أنکر طائفه وجوده.
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ثُمَّ سَلَّطَ الرِّیحَ عَلَی الْمَاءِ فَشَقَّقَتِ الرِّیحُ مَتْنَ الْمَاءِ حَتَّی ثَارَ مِنَ الْمَاءِ زَبَدٌ عَلَی قَدْرِ مَا شَاءَ أَنْ یَثُورَ فَخَلَقَ مِنْ ذَلِکَ الزَّبَدِ أَرْضاً بَیْضَاءَ نَقِیَّهً لَیْسَ فِیهَا صَدْعٌ وَ لَا ثَقْبٌ وَ لَا صُعُودٌ وَ لَا هُبُوطٌ وَ لَا شَجَرَهٌ ثُمَّ طَوَاهَا فَوَضَعَهَا فَوْقَ الْمَاءِ ثُمَّ خَلَقَ اللَّهُ النَّارَ مِنَ الْمَاءِ فَشَقَّقَتِ النَّارُ مَتْنَ الْمَاءِ حَتَّی ثَارَ مِنَ الْمَاءِ دُخَانٌ عَلَی قَدْرِ مَا شَاءَ اللَّهُ أَنْ یَثُورَ فَخَلَقَ مِنْ ذَلِکَ الدُّخَانِ سَمَاءً صَافِیَهً نَقِیَّهً لَیْسَ فِیهَا صَدْعٌ وَ لَا ثَقْبٌ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ- السَّماءُ بَناها رَفَعَ سَمْکَها فَسَوَّاها وَ أَغْطَشَ لَیْلَها وَ أَخْرَجَ ضُحاها قَالَ وَ لَا شَمْسٌ وَ لَا قَمَرٌ وَ لَا نُجُومٌ وَ لَا سَحَابٌ ثُمَّ طَوَاهَا

و یدل علی تقدم خلق الماء علی الهواء و علی المخلوقات طرا سوی العرش، و الملائکه ما رواه الصدوق بإسناده عن أبی الصلت الهروی" قال: سأل المأمون أبا الحسن الرضا علیه السلام عن قول الله عز و جل:" وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا" فقال: إن الله تبارک و تعالی خلق العرش و الماء و الملائکه قبل خلق السماوات و الأرض، و کانت الملائکه تستدل بأنفسها، و بالعرش و الماء علی الله عز و جل ثم جعل عرشه علی الماء، لیظهر بذلک قدرته للملائکه، فتعلم أنه علی کل شی ء قدیر، ثم رفع العرش بقدرته و نقله فجعله فوق السماوات السبع، ثم خلق السماوات و الأرض فی سته أیام، و هو مستولی علی عرشه، و کان قادرا علی أن یخلقها فی طرفه عین، و لکنه عز و جل خلقها فی سته أیام لیظهر للملائکه ما یخلقه منها شیئا بعد شی ء، فتستدل بحدوث ما یحدث علی الله تعالی ذکره". و روی الصدوق فی کتاب عیون أخبار الرضا علیه السلام بإسناده عن الحسین بن علی علیهما السلام" قال: کان علی بن أبی طالب علیه السلام بالکوفه فی الجامع إذ قام إلیه رجل من أهل الشام فقال یا أمیر المؤمنین: إنی أسألک عن أشیاء فقال:

أخبرنی عن أول ما خلق الله؟ فقال: النور، و روی فی بعض الأخبار عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: أول ما خلق الله نوری، و فی بعضها: أول ما خلق الله روحی، و روی الکلینی و غیره بأسانیدهم عن أبی عبد الله أنه قال: إن الله خلق العقل، و هو أول خلق من
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الروحانیین عن یمین العرش من نوره، فالخبر الأخیر لا یدل علی تقدم العقل علی جمیع الموجودات، بل علی خلق الروحانیین، و یمکن أن یکون خلقها متأخرا عن خلق الماء و الهواء، و أما الخبران الآخران فیمکن حملهما علی الأولیه الإضافیه و الجمع بینهما ظاهر، لجواز اتحادهما و یمکن حمل أخبار الماء علی الأولیه الإضافیه أیضا بأن یکون خلق الروحانیین مقدما علی خلق الماء، و الأول أظهر و یؤیده ما سننقله من خبر الأبرش و قد فصلنا الکلام فی هذا المراد فی کتاب بحار الأنوار فی کتاب العقل و کتاب السماء و العالم. قوله:" فإن بعض من سألته قال القدر" لعل هذا القائل زعم أن تقدیره تعالی جوهر، و یحتمل أن یکون مراده بالقدر اللوح المثبت فیه تقدیرات الأمور، و فی توحید الصدوق" القدره" و هو مبنی علی قول من قال بزیاده صفاته تعالی و أنها مخلوقه له.

قوله: و قال بعضهم:" القلم" أقول: و قد ورد ذلک فی بعض أخبارنا أیضا رواه علی بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن هشام بن سالم عن أبی عبد الله علیه السلام قال:" أول ما خلق الله القلم، فقال له اکتب فکتب ما کان و ما هو کائن إلی یوم القیامه" و لعل المراد الأولیه بالإضافه إلی جنسه من الملائکه، أو بعض المخلوقات و غیرهم، و یؤیده ما رواه علی بن إبراهیم أیضا عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن عبد الرحیم القصیر عن أبی عبد الله علیه السلام: قال:" سألته عن ن و القلم؟ قال: إن الله خلق القلم من شجره فی الجنه یقال لها الخلد، ثم قال: لنهر فی الجنه کن مدادا فجمد النهر و کان أشد بیاضا من الثلج و أحلی من الشهد، ثم قال للقلم: اکتب، قال:

یا رب و ما اکتب؟ قال: اکتب ما کان و ما هو کائن إلی یوم القیامه، فکتب القلم فی ورق أشد بیاضا من الفضه و أصفی من الیاقوت، ثم طواه فجعله فی رکن العرش، ثم ختم علی فم القلم، فلم ینطق بعد و لا ینطق أبدا فهو الکتاب المکنون الذی منه النسخ کلها أو لستم عربا، فکیف لا تعرفون معنی الکلام، و أحدکم یقول لصاحبه
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انسخ ذلک الکتاب أو لیس ینسخ من کتاب آخر من الأصل و هو قوله (إِنَّا کُنَّا نَسْتَنْسِخُ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ).

و روی الصدوق فی کتبه مثل هذا الخبر بأسانید أخر، و روی العیاشی أیضا بإسناد آخر مثله، فظهر أن أولیته و إضافیته لتقدم الجنه و غیرها علیه، و فی التوحید" و قال بعضهم العلم" و هو أیضا مبنی علی ما مر.

قوله علیه السلام:" و لا أحد کان قبل عزه" أی لم تکن قبل عزه أحد یکون عزه به و استدل علیه بقوله:" رب العزه" إذ هو یدل علی أنه تعالی سبب کل عزه، فلو کان عزه بغیره کان ذلک الغیر رب العزه، و فی التوحید" و کان عزیزا و لا عز" لأنه کان قبل عزه و ذلک.

قوله علیه السلام:" إلخ و لعل المراد أنه کان غالبا و عزیزا قبل أن یظهر عزه و غلبته علی الأشیاء بخلقها، و لذا قال:" رب العزه" إذ فعلیه العزه و ظهورها مسبب عنه، قوله:" و لو کان أول ما خلق من خلقه الشی ء من الشی ء" أی لو کان کما تقوله الحکماء کل حادث مسبوق بماده، فلا یتحقق شی ء یکون أول الأشیاء من الحوادث فیلزم وجود قدیم سوی الله تعالی، و هو محال، و فی التوحید" و کان خالقا و لا مخلوق" فأول شی ء خلقه من خلقه الشی ء الذی جمیع الأشیاء منه، و هو الماء، فقال السائل فالشی ء خلقه من شی ء أو من لا شی ء، فقال: خلق الشی ء لا من شی ء کان قبله و لو خلق الشی ء من شی ء إذا لم یکن له انقطاع، و لعل هذه الزوائد سقطت من نساخ الکتاب، و لا یخفی صراحه هذا الخبر فی حدوث العالم بالمعنی الذی اتفق علیه الملیون، لا بالحدوث الذاتی الذی تأوله الملحدون.

قوله:" فجعل نسب کل شی ء إلی الماء" بأن خلق جمیعها منه لآیات قال:" وَ جَعَلْنا
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مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ ءٍ حَیٍّ" لأنه ظاهرا مختص بذوی الحیاه، و لا یشمل کل شی ء.

قوله علیه السلام:" فخلق من ذلک الزبد أرضا بیضاء" یدل علی أن الأرض مخلوق من زبد البحر، و قد دلت علیه أخبار کثیره، منها ما رواه الصدوق فی خبر الشامی" أنه سأل أمیر المؤمنین مم خلقت الأرض؟ قال: من زبد الماء" و روی علی بن إبراهیم فی تفسیره أنه قال أبو عبد الله علیه السلام لأبرش الکلبی:" یا أبرش هو کما وصف نفسه کان عرشه علی الماء، و الماء علی الهواء، و الهواء لا یحد، و لم یکن یومئذ خلق غیرهما، و الماء یومئذ عذب فرات، فلما أراد أن یخلق الأرض أمر الریاح فضربت الماء حتی صار موجا ثم أزبد فصار زبدا واحدا فجمعه فی موضع البیت، ثم جعله جبلا من زبد، ثم دحی الأرض من تحته، فقال الله تبارک و تعالی:" أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ لَلَّذِی بِبَکَّهَ مُبارَکاً" و فی تفسیر علی بن إبراهیم فسلط العقیم علی الماء فضربته فأکثرت الموج و الزبد، و جعل یثور دخانه فی الهواء، فلما بلغ الوقت الذی أراد: قال للزبد: اجمد فجمد، و قال للموج: اجمد فجمد، فجعل الزبد أرضا و جعل الموج جبالا رواسی للأرض. قوله علیه السلام:" حتی ثار من الماء دخان" یدل علی أن السماوات خلقت من الدخان کما هو ظاهر قوله تعالی:" ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ وَ هِیَ دُخانٌ" و یدل علیه خبر الأبرش حیث قال له أبو عبد الله علیه السلام:" ثم مکث الرب تبارک و تعالی ما شاء، فلما أراد أن یخلق السماء أمر الریاح فضربت البحور حتی أزبدتها فخرج من ذلک الموج و الزبد من وسطه دخان ساطع من غیر نار فخلق منه السماء، و جعل فیها البروج و النجوم و منازل الشمس و القمر، فأجراهما فی الفلک و کانت السماء خضراء
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فَوَضَعَهَا فَوْقَ الْأَرْضِ ثُمَّ نَسَبَ الْخَلِیقَتَیْنِ فَرَفَعَ السَّمَاءَ قَبْلَ الْأَرْضِ فَذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ ذِکْرُهُ-

علی لون الماء الأخضر، و کانت الأرض غبراء علی لون الماء العذب و کانتا مرتوقتین لیس لهما أبواب، و لم تکن للأرض أبواب و هو النبت و لم تقطر السماء علیها فتنبت ففتق السماء بالمطر، و الأرض بالنبات و ذلک قوله عز و جل (أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما).

فقال الأبرش: و الله ما حدثنی بمثل هذا الحدیث أحد قط أعد علی فأعاد علیه و کان الأبرش ملحدا فقال: و أنا أشهد أنک ابن نبی الله ثلاث مرات، و لعل مراده علیه السلام بقوله:" من غیر نار" کون ارتفاع الدخان بعد خمود النار أو المراد أنه لم یرتفع مع الدخان أجزاء ناریه، قوله تعالی:" السَّماءُ بَناها".

قال البیضاوی: ثم بین البناء فقال:" رَفَعَ سَمْکَها" أی جعل مقدار ارتفاعها من الأرض أو ثخنها الذاهب فی العلو رفیعا" فَسَوَّاها" فعدلها أو فجعلها مستویه أو فتممها بما یتم به کمالها من الکواکب و التداویر و غیرها، من قولهم سوی فلان أمره إذا أصلحه" وَ أَغْطَشَ لَیْلَها" أظلمه منقول من غطش اللیل إذا أظلم، و إنما أضافه إلیها لأنه یحدث بحرکتها" وَ أَخْرَجَ ضُحاها" و أبرز ضوء شمسها کقوله تعالی وَ الشَّمْسِ وَ ضُحاها یرید النهار" وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها" بسطها و مهدها.

للسکنی.

قوله علیه السلام:" و لا شمس و لا قمر" أی لم یکن لها فی أول خلقها شمس و لا قمر و لا نجوم، و لذا" رَفَعَ سَمْکَها فَسَوَّاها وَ أَغْطَشَ لَیْلَها وَ أَخْرَجَ ضُحاها" فکان حصول هذه الأمور لها بعد خلقها، و کانت فی بدو خلقها قبل رفعها و وضعها و ترتیبها خالیه عن جمیع ذلک.

قوله علیه السلام:" ثم نسب الخلیقتین" أی رتبهما فی الوضع، و جعل إحداهما

ص: 228





وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها یَقُولُ بَسَطَهَا فَقَالَ لَهُ الشَّامِیُّ یَا أَبَا جَعْفَرٍ قَوْلُ اللَّهِ تَعَالَی-

فوق الأخری، أو بین نسبه خلقهما فی کتابه بقوله" وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها" فبین أن دحو الأرض بعد رفع السماء، و لنذکر هنا وجه الجمع بین الآیات التی وردت فی تقدم خلق الأرض علی السماء و تأخره، إذ زعم بعض الملاحده أن فیها تناقضا.

فأما الآیات الوارده فی ذلک فالأولی منها قوله تعالی:" قُلْ أَ إِنَّکُمْ لَتَکْفُرُونَ بِالَّذِی خَلَقَ الْأَرْضَ فِی یَوْمَیْنِ وَ تَجْعَلُونَ لَهُ أَنْداداً ذلِکَ رَبُّ الْعالَمِینَ وَ جَعَلَ فِیها رَواسِیَ مِنْ فَوْقِها وَ بارَکَ فِیها وَ قَدَّرَ فِیها أَقْواتَها فِی أَرْبَعَهِ أَیَّامٍ سَواءً لِلسَّائِلِینَ، ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ وَ هِیَ دُخانٌ فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ فَقَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ فِی یَوْمَیْنِ" و الثانیه قوله تعالی" هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ فَسَوَّاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ" فهاتان الآیتان تدلان علی أن خلق الأرض قبل السماء، و الثالثه قوله تعالی" أَ أَنْتُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمِ السَّماءُ بَناها رَفَعَ سَمْکَها فَسَوَّاها وَ أَغْطَشَ لَیْلَها وَ أَخْرَجَ ضُحاها وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها أَخْرَجَ مِنْها ماءَها وَ مَرْعاها وَ الْجِبالَ أَرْساها" و ظاهرها تأخر خلق الأرض عن السماء.

و أجیب عن هذا الإشکال بوجهین: أحدهما: إن خلق الأرض قبل السماء، إلا أن دحوها متأخر عن خلق السماء و استشکل بوجهین:

الأول: إن الأرض جسم عظیم فامتنع انفکاک خلقها عن التدحیه، فإذا کانت التدحیه متأخره عن خلق السماء کان خلقها لا محاله أیضا متأخرا عن خلق السماء.

و الثانی: إن الآیه الثانیه تدل علی أن خلق الأرض و خلق کل ما فیها مقدم خلق السماء، و خلق الأشیاء فی الأرض لا یکون إلا بعد ما کانت مدحوه.
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و أجیب عن الأول: بأنا لا نسلم امتناع انفکاک خلق الأرض عن دحوها و المناقشه فی إطلاق خلق الأرض علی إیجادها غیر مدحوه، مناقشه لفظیه و عن الثانی بأن قوله تعالی:" وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها" یقتضی تقدم خلق السماء علی دحو الأرض، و لا یقتضی تقدم تسویه السماء علی دحو الأرض فجاز أن تکون تسویه السماء متأخره عن دحو الأرض، فیکون خلق الأرض قبل خلق السماء، و خلق السماء قبل دحو الأرض، و دحو الأرض قبل تسویه السماء فارتفع التنافی.

و یرد علیه: أن الآیه الثالثه تقتضی تقدم تسویه السماء علی دحو الأرض، و الثانیه تقتضی تقدم خلق الأرض بما فیها عن تسویتها سبع سماوات و خلق ما فی الأرض قبل دحوها مستبعد.

و یمکن أن یجاب: بأن المراد بالخلق فی الثانیه التقدیر، و هو شائع فی العرف و اللغه أو بأن المراد بخلق ما فی الأرض خلق موادها کما أن خلق الأرض قبل دحوها عباره عن مثل ذلک، فتکون تسویه السماء متقدمه علی دحو الأرض کما هو ظاهر الآیه الثالثه، و هذا الخبر، أو بأن یفرق بین تسویتها المذکوره فی الثالثه و بین تسویتها سبع سماوات کما فی الثانیه، و حینئذ فتسویتها مطلقا متقدمه علی دحو الأرض و تسویتها سبعا متأخره عنه، و لعل هذا أوفق فی الجمع.

أو بأن یقال: الفاء فی قوله تعالی:" فَسَوَّاها" بمعنی ثم، و المشار إلیه بذلک فی قوله تعالی:" وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها" هو بناء السماء و خلقها، لا مجموع ما ذکر قبله، أو بأن یقال: کلمه ثم فی الثانیه للترتیب الذکری، و تقدیم خلق ما فی الأرض فی معرض الامتنان لمزید الاختصاص، فیکون خلق ما فی الأرض بعد دحوها کما هو الظاهر، و تسویه السماء متقدمه علیه و علی دحو الأرض کما هو ظاهر الآیه الثالثه، لکن هذا لا یخلو عن نوع منافره لظاهر الآیه الأولی، و قد أوردنا بعض التوجیهات لها فی شرح الحدیث السابع عشر بعد المائه.
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أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَلَعَلَّکَ تَزْعُمُ أَنَّهُمَا کَانَتَا رَتْقاً مُلْتَزِقَتَیْنِ مُلْتَصِقَتَیْنِ فَفُتِقَتْ إِحْدَاهُمَا مِنَ الْأُخْرَی فَقَالَ نَعَمْ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع اسْتَغْفِرْ رَبَّکَ فَإِنَّ قَوْلَ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ کانَتا رَتْقاً یَقُولُ کَانَتِ السَّمَاءُ رَتْقاً لَا تُنْزِلُ الْمَطَرَ وَ کَانَتِ الْأَرْضُ رَتْقاً لَا تُنْبِتُ الْحَبَّ فَلَمَّا خَلَقَ اللَّهُ تَبَارَکَ

و قال البیضاوی: کلمه ثم فی آیتی البقره و السجده أی الأولی و الثانیه لتفاوت ما بین الخلقین، و فضل خلق السماء علی خلق الأرض کقوله تعالی:" ثُمَّ کانَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا" لا للتراخی فی المده، فإنه یخالف ظاهر قوله تعالی:" وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها" فإنه یدل علی تأخر دحو الأرض المتقدم علی خلق ما فیها عن خلق السماء و تسویتها، إلا أن یستأنف بدحاها مقدرا لنصب الأرض فعلا آخر دل علیه" أَ أَنْتُمْ أَشَدُّ خَلْقاً" مثل تعرف الأرض و تدبر أمرها بعد ذلک، لکنه خلاف الظاهر انتهی.

و الوجه الثانی: مما قد أجیب به عن أصل الإشکال أن یقال کلمه بعد فی الآیه الثالثه لیست لتأخر الزمان، إنما هو علی جهه تعداد النعم و الأذکار لها، کما یقول القائل أ لیس قد أعطیتک و فعلت بک کذا و کذا، و بعد ذلک خلطتک، و ربما یکون بعض ما تقدم فی اللفظ متأخرا بحسب الزمان، لأنه لم یکن الغرض الإخبار عن الأوقات و الأزمنه، بل المراد ذکر النعم و التنبیه علیها و ربما اقتضت الحال إیراد الکلام علی هذا الوجه.

قوله تعالی:" أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا" قال البیضاوی: أی أو لم یعلموا و قرأ ابن کثیر بغیر واو" أَنَّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً" ذات رتق أو مرتوقتین، و هو الضم و الالتحام أی کانتا شیئا واحدا، و حقیقه متحده ففتقنا هما بالتنویع و التمیز أو کانت السماوات واحده ففتقت بالتحریکات المختلفه، حتی صارت أفلاکا و کانت الأرضون واحده، فجعلت باختلاف کیفیتها و أحوالها طبقات أو أقالیم.
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وَ تَعَالَی الْخَلْقَ وَ بَثَّ فِیها مِنْ کُلِّ دَابَّهٍ* فَتَقَ السَّمَاءَ بِالْمَطَرِ وَ الْأَرْضَ بِنَبَاتِ الْحَبِّ فَقَالَ الشَّامِیُّ أَشْهَدُ أَنَّکَ مِنْ وُلْدِ الْأَنْبِیَاءِ وَ أَنَّ عِلْمَکَ عِلْمُهُمْ

68 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ الْحَجَّالِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع کَانَ کُلُّ شَیْ ءٍ مَاءً وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ فَأَمَرَ اللَّهُ عَزَّ ذِکْرُهُ الْمَاءَ فَاضْطَرَمَ نَاراً ثُمَّ أَمَرَ النَّارَ فَخَمَدَتْ فَارْتَفَعَ مِنْ خُمُودِهَا دُخَانٌ فَخَلَقَ اللَّهُ السَّمَاوَاتِ مِنْ ذَلِکَ الدُّخَانِ وَ خَلَقَ الْأَرْضَ مِنَ الرَّمَادِ ثُمَّ اخْتَصَمَ الْمَاءُ وَ النَّارُ وَ الرِّیحُ فَقَالَ الْمَاءُ أَنَا جُنْدُ اللَّهِ الْأَکْبَرُ وَ قَالَتِ الرِّیحُ أَنَا جُنْدُ اللَّهِ الْأَکْبَرُ وَ قَالَتِ النَّارُ أَنَا جُنْدُ اللَّهِ الْأَکْبَرُ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی الرِّیحِ أَنْتِ

و قیل: کانتا بحیث لا فرجه بینهما ففرج، و قیل: کانتا رتقا لا تمطر، و لا تنبت ففتقناهما بالمطر و النبات، فیکون المراد بالسماوات سماء الدنیا و جمعها باعتبار الآفاق أو السماوات بأسرها، علی أن لها مدخلا فی الأمطار، و الکفره و إن لم یعلموا ذلک فهم متمکنون من العلم به نظرا، فإن الفتق عارض یفتقر إلی مؤثر واجب ابتداء أو بواسطه أو استفسارا من العلماء و مطالعه الکتب، و إنما قال: کانتا و لم یقل کن لأن المراد جماعه السماوات، و جماعه الأرض انتهی.

أقول: یظهر من بعض خطب أمیر المؤمنین أن المراد بالفتق جعل الفرج بین کل منهما، حیث قال:" ثم فتق ما بین السماوات العلی فملأهن هن أطوارا من ملائکته" لکنه لیس بصریح فی کونه تفسیرا لهذه الآیه.


الحدیث الثامن و الستون 

الحدیث الثامن و الستون

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و خلق الأرض من الرماد، لعل المراد أن بقیه الأرض التی حصلت بعد الدحو کانت مادتها الدخان، و یحتمل أیضا أن یکون الزبد المذکور فی الأخبار الأخر ماده بعیده للأرض بأن یکون الرماد حصل من الزبد، و من الرماد تکونت الأرض، أو یکون الرماد أحد أجزاء الأرض مزج بالزبد، فجمد الزبد بذلک المزج و تصلب.
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جُنْدِیَ الْأَکْبَرُ

حَدِیثُ الْجِنَانِ وَ النُّوقِ

69 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ الْمَدَنِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص سُئِلَ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمنِ وَفْداً فَقَالَ یَا عَلِیُّ إِنَّ الْوَفْدَ لَا یَکُونُونَ إِلَّا رُکْبَاناً أُولَئِکَ رِجَالٌ اتَّقَوُا اللَّهَ فَأَحَبَّهُمُ اللَّهُ وَ اخْتَصَّهُمْ وَ رَضِیَ أَعْمَالَهُمْ فَسَمَّاهُمُ الْمُتَّقِینَ ثُمَّ قَالَ لَهُ یَا عَلِیُّ أَمَا وَ الَّذِی فَلَقَ الْحَبَّهَ وَ بَرَأَ النَّسَمَهَ إِنَّهُمْ لَیَخْرُجُونَ مِنْ قُبُورِهِمْ وَ إِنَّ الْمَلَائِکَهَ لَتَسْتَقْبِلُهُمْ بِنُوقٍ مِنْ نُوقِ الْعِزِّ عَلَیْهَا رَحَائِلُ الذَّهَبِ مُکَلَّلَهً بِالدُّرِّ وَ الْیَاقُوتِ وَ جَلَائِلُهَا الْإِسْتَبْرَقُ وَ السُّنْدُس 


الحدیث التاسع و الستون [حدیث الجنان و النوق]

الحدیث التاسع و الستون [حدیث الجنان و النوق]

: حدیث الجنان و النوق: مجهول.

قوله تعالی:" وَفْداً" أی وافدین، علیه، کما تفد الوفاد علی الملوک، منتظرین لکرامتهم، و إنعامهم قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" من نوق العز" النوق بالضم: جمع ناقه أی النوق التی یعز من یرکب علیها، أی نسبت إلی عزه تعالی لرفعتها، و ظهور قدره الله فیها، أو هی عزیزه فی نفسها.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" رحائل الذهب" کأنه جمع رحاله ککتابه، و هی السرج أو من جلود لا خشب فیه، یتخذ للرکض الشدید، قوله صلی الله علیه و آله:" مکلله" أی محفوفه مزینه.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و جلائلها" کأنه کان جلالها بالکسر جمع جل بالضم، کما هو فی تفسیر علی بن إبراهیم" و جلائل" إنما هو جمع جلیله بمعنی الثمام: و یمکن أن یکون جلیله بمعنی الجل أیضا، أو یکون جمع جمع، و الإستبرق: الدیباج الغلیظ فارسی معرب. و السندس: الدیباج الرقیق.
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وَ خُطُمُهَا جُدُلُ الْأُرْجُوَانِ تَطِیرُ بِهِمْ إِلَی الْمَحْشَرِ مَعَ کُلِّ رَجُلٍ مِنْهُمْ أَلْفُ مَلَکٍ مِنْ قُدَّامِهِ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ یَزُفُّونَهُمْ زَفّاً حَتَّی یَنْتَهُوا بِهِمْ إِلَی بَابِ الْجَنَّهِ الْأَعْظَمِ وَ عَلَی بَابِ الْجَنَّهِ شَجَرَهٌ إِنَّ الْوَرَقَهَ مِنْهَا لَیَسْتَظِلُّ تَحْتَهَا أَلْفُ رَجُلٍ مِنَ النَّاسِ وَ عَنْ یَمِینِ الشَّجَرَهِ عَیْنٌ مُطَهِّرَهٌ مُزَکِّیَهٌ قَالَ فَیُسْقَوْنَ مِنْهَا شَرْبَهً فَیُطَهِّرُ اللَّهُ بِهَا قُلُوبَهُمْ مِنَ الْحَسَدِ وَ یُسْقِطُ مِنْ أَبْشَارِهِمُ الشَّعْرَ وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ سَقاهُمْ رَبُّهُمْ شَراباً طَهُوراً مِنْ تِلْکَ الْعَیْنِ الْمُطَهِّرَهِ قَالَ ثُمَّ یَنْصَرِفُونَ إِلَی عَیْنٍ أُخْرَی عَنْ یَسَارِ الشَّجَرَهِ فَیَغْتَسِلُونَ فِیهَا وَ هِیَ عَیْنُ الْحَیَاهِ فَلَا یَمُوتُونَ أَبَداً قَالَ ثُمَّ یُوقَفُ بِهِمْ قُدَّامَ الْعَرْشِ وَ قَدْ سَلِمُوا مِنَ الْآفَاتِ وَ الْأَسْقَامِ وَ الْحَرِّ وَ الْبَرْدِ أَبَداً قَالَ فَیَقُولُ الْجَبَّارُ جَلَّ ذِکْرُهُ لِلْمَلَائِکَهِ الَّذِینَ مَعَهُمْ احْشُرُوا أَوْلِیَائِی إِلَی الْجَنَّهِ وَ لَا تُوقِفُوهُمْ مَعَ الْخَلَائِقِ فَقَدْ سَبَقَ رِضَایَ عَنْهُمْ وَ وَجَبَتْ رَحْمَتِی لَهُمْ وَ کَیْفَ أُرِیدُ أَنْ أُوقِفَهُمْ مَعَ أَصْحَابِ الْحَسَنَاتِ وَ السَّیِّئَاتِ قَالَ فَتَسُوقُهُمُ الْمَلَائِکَهُ إِلَی الْجَنَّهِ فَإِذَا انْتَهَوْا بِهِمْ إِلَی بَابِ الْجَنَّهِ الْأَعْظَمِ ضَرَبَ الْمَلَائِکَهُ الْحَلْقَهَ ضَرْبَهً

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" جدل الأرجوان" قال الجوهری: یقال جدلت الحبل أجد له جدلا: أی فتلته فتلا محکما، و قال: الأرجوان صبغ أحمر شدید الحمره. قال:

أبو عبید و هو الذی یقال له النشاستج، قال: و البهرمان دونه، و یقال: أیضا الأرجوان معرب، و هو بالفارسیه أرغوان، و کل لون یشبهه فهو أرجوان، و الخطم بضمتین جمع خطام بالکسر: و هو الزمام، أی أزمتها من حبل مفتول أرغوانی.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" یزفونهم زفا" أی یذهبون بهم علی غایه الکرامه کما یزف العروس إلی زوجها، أو یسرعون بهم.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" ثم یوقف بهم" ظاهره أنهم یردون أولا باب الجنه ثم إلی الموقف ثم یرجعون إلی الجنه.
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فَتَصِرُّ صَرِیراً یَبْلُغُ صَوْتُ صَرِیرِهَا کُلَّ حَوْرَاءَ أَعَدَّهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِأَوْلِیَائِهِ فِی الْجِنَانِ فَیَتَبَاشَرْنَ بِهِمْ إِذَا سَمِعْنَ صَرِیرَ الْحَلْقَهِ فَیَقُولُ بَعْضُهُنَّ لِبَعْضٍ قَدْ جَاءَنَا أَوْلِیَاءُ اللَّهِ فَیُفْتَحُ لَهُمُ الْبَابُ فَیَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ وَ تُشْرِفُ عَلَیْهِمْ أَزْوَاجُهُمْ مِنَ الْحُورِ الْعِینِ وَ الْآدَمِیِّینَ فَیَقُلْنَ مَرْحَباً بِکُمْ فَمَا کَانَ أَشَدَّ شَوْقَنَا إِلَیْکُمْ وَ یَقُولُ لَهُنَّ أَوْلِیَاءُ اللَّهِ مِثْلَ ذَلِکَ- فَقَالَ عَلِیٌّ ع یَا رَسُولَ اللَّهِ أَخْبِرْنَا عَنْ قَوْلِ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ غُرَفٌ مِنْ فَوْقِها غُرَفٌ مَبْنِیَّهٌ بِمَا ذَا بُنِیَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ یَا عَلِیُّ تِلْکَ غُرَفٌ بَنَاهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِأَوْلِیَائِهِ بِالدُّرِّ وَ الْیَاقُوتِ وَ الزَّبَرْجَدِ سُقُوفُهَا الذَّهَبُ مَحْبُوکَهٌ بِالْفِضَّهِ لِکُلِّ غُرْفَهٍ مِنْهَا أَلْفُ بَابٍ مِنْ ذَهَبٍ عَلَی کُلِّ بَابٍ مِنْهَا مَلَکٌ مُوَکَّلٌ بِهِ فِیهَا فُرُشٌ مَرْفُوعَهٌ بَعْضُهَا فَوْقَ بَعْضٍ مِنَ الْحَرِیرِ وَ الدِّیبَاجِ بِأَلْوَانٍ مُخْتَلِفَهٍ وَ حَشْوُهَا الْمِسْکُ وَ الْکَافُورُ وَ الْعَنْبَرُ وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ فُرُشٍ مَرْفُوعَهٍ إِذَا أُدْخِلَ الْمُؤْمِنُ إِلَی مَنَازِلِهِ فِی الْجَنَّهِ وَ وُضِعَ عَلَی رَأْسِهِ تَاجُ الْمُلْکِ وَ الْکَرَامَهِ أُلْبِسَ حُلَلَ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ وَ الْیَاقُوتِ وَ الدُّرِّ الْمَنْظُومِ فِی الْإِکْلِیلِ

قوله:" و الآدمیین" یظهر منه سبق دخول النساء علی دخول الرجال، و لعله أیضا لکرامه الرجال، لیتهیأن لهم قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" غرف مبنیه" فی القراءات المشهوره" غُرَفٌ مِنْ فَوْقِها غُرَفٌ مَبْنِیَّهٌ" و لعلها کانت فی قراءه أهل البیت علیهم السلام، هکذا قوله صلی الله علیه و آله و سلم:

" محبوکه" قال الفیروزآبادی: الحبک: الشد و الأحکام. و تحسین أثر الصنعه فی الثوب، یحبکه و حبکه کأحبکه فهو حبیک و محبوک، و التحبیک: التوثیق و التخطیط.

قوله تعالی:" وَ فُرُشٍ مَرْفُوعَهٍ" فسرها علیه السلام بنضد بعضها فوق بعض، کما ذکره أکثر المفسرین، و قیل: المراد رفیعه القدر، و قیل: هی کنایه عن النساء و ارتفاعها هو کونها علی الأرائک.

ص: 235





تَحْتَ التَّاجِ قَالَ وَ أُلْبِسَ سَبْعِینَ حُلَّهَ حَرِیرٍ بِأَلْوَانٍ مُخْتَلِفَهٍ وَ ضُرُوبٍ مُخْتَلِفَهٍ مَنْسُوجَهً بِالذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ وَ اللُّؤْلُؤِ وَ الْیَاقُوتِ الْأَحْمَرِ فَذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِباسُهُمْ فِیها حَرِیرٌ فَإِذَا جَلَسَ الْمُؤْمِنُ عَلَی سَرِیرِهِ اهْتَزَّ سَرِیرُهُ فَرَحاً فَإِذَا اسْتَقَرَّ لِوَلِیِّ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ مَنَازِلُهُ فِی الْجِنَانِ اسْتَأْذَنَ عَلَیْهِ الْمَلَکُ الْمُوَکَّلُ بِجِنَانِهِ لِیُهَنِّئَهُ بِکَرَامَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِیَّاهُ فَیَقُولُ لَهُ خُدَّامُ الْمُؤْمِنِ مِنَ الْوُصَفَاءِ وَ الْوَصَائِفِ مَکَانَکَ فَإِنَّ وَلِیَّ اللَّهِ قَدِ اتَّکَأَ عَلَی أَرِیکَتِهِ وَ زَوْجَتُهُ الْحَوْرَاءُ تَهَیَّأُ لَهُ فَاصْبِرْ لِوَلِیِّ اللَّهِ قَالَ فَتَخْرُجُ عَلَیْهِ زَوْجَتُهُ الْحَوْرَاءُ مِنْ خَیْمَهٍ لَهَا تَمْشِی مُقْبِلَهً وَ حَوْلَهَا وَصَائِفُهَا وَ عَلَیْهَا سَبْعُونَ حُلَّهً

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" بألوان مختلفه" قیل: کأنه إشاره إلی أن التحتانی یسع کل الغرفه و الذی فوقه لا یسع کلها، بل یظهر من جوانبها لون التحتانی، و علی هذا القیاس.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و الیاقوت" مبتدأ و الإکلیل بالکسر: شبه عصابه تزین بالجواهر.

قوله:" اهتز" أی تحرک و استبشر.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" من الوصفاء" قال الفیروزآبادی: الوصیف کأمیر: الخادم و الخادمه، و الجمع وصفاء کالوصیفه، و الجمع وصائف.

قوله:" مکانک" أی ألزم مکانک.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" علی أریکته" قال الفیروزآبادی: الأریکه کسفینه: سریر فی حجله أو کل ما یتکأ علیه من سریر، و منصه و فراش، أو سریر منجد مزین فی قبه أو بیت، فإذا لم یکن فیه سریر فهو حجله.

قوله صلی الله علیه و آله:" تهیأ له" علی صیغه المضارع بحذف إحدی التائین.
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مَنْسُوجَهً بِالْیَاقُوتِ وَ اللُّؤْلُؤِ وَ الزَّبَرْجَدِ وَ هِیَ مِنْ مِسْکٍ وَ عَنْبَرٍ وَ عَلَی رَأْسِهَا تَاجُ الْکَرَامَهِ وَ عَلَیْهَا نَعْلَانِ مِنْ ذَهَبٍ مُکَلَّلَتَانِ بِالْیَاقُوتِ وَ اللُّؤْلُؤِ شِرَاکُهُمَا یَاقُوتٌ أَحْمَرُ فَإِذَا دَنَتْ مِنْ وَلِیِّ اللَّهِ فَهَمَّ أَنْ یَقُومَ إِلَیْهَا شَوْقاً فَتَقُولُ لَهُ یَا وَلِیَّ اللَّهِ لَیْسَ هَذَا یَوْمَ تَعَبٍ وَ لَا نَصَبٍ فَلَا تَقُمْ أَنَا لَکَ وَ أَنْتَ لِی قَالَ فَیَعْتَنِقَانِ مِقْدَارَ خَمْسِمِائَهِ عَامٍ مِنْ أَعْوَامِ الدُّنْیَا لَا یُمِلُّهَا وَ لَا تُمِلُّهُ قَالَ فَإِذَا فَتَرَ بَعْضَ الْفُتُورِ مِنْ غَیْرِ مَلَالَهٍ نَظَرَ إِلَی عُنُقِهَا فَإِذَا عَلَیْهَا قَلَائِدُ مِنْ قَصَبٍ مِنْ یَاقُوتٍ أَحْمَرَ وَسَطُهَا لَوْحٌ صَفْحَتُهُ دُرَّهٌ مَکْتُوبٌ فِیهَا أَنْتَ یَا وَلِیَّ اللَّهِ حَبِیبِی وَ أَنَا الْحَوْرَاءُ حَبِیبَتُکَ إِلَیْکَ تَنَاهَتْ نَفْسِی وَ إِلَیَّ تَنَاهَتْ نَفْسُکَ ثُمَّ یَبْعَثُ اللَّهُ إِلَیْهِ أَلْفَ مَلَکٍ یُهَنِّئُونَهُ بِالْجَنَّهِ وَ یُزَوِّجُونَهُ بِالْحَوْرَاءِ قَالَ فَیَنْتَهُونَ إِلَی أَوَّلِ بَابٍ مِنْ جِنَانِهِ فَیَقُولُونَ لِلْمَلَکِ الْمُوَکَّلِ بِأَبْوَابِ جِنَانِهِ اسْتَأْذِنْ لَنَا عَلَی وَلِیِّ اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ بَعَثَنَا إِلَیْهِ نُهَنِّئُهُ فَیَقُولُ لَهُمُ الْمَلَکُ حَتَّی أَقُولَ لِلْحَاجِبِ فَیُعْلِمَهُ بِمَکَانِکُمْ قَالَ فَیَدْخُلُ الْمَلَکُ إِلَی الْحَاجِبِ وَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْحَاجِبِ ثَلَاثُ جِنَانٍ حَتَّی یَنْتَهِیَ إِلَی أَوَّلِ بَابٍ فَیَقُولُ لِلْحَاجِبِ إِنَّ عَلَی بَابِ الْعَرْصَهِ أَلْفَ مَلَکٍ أَرْسَلَهُمْ رَبُّ الْعَالَمِینَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لِیُهَنِّئُوا وَلِیَّ اللَّهِ وَ قَدْ سَأَلُونِی أَنْ آذَنَ لَهُمْ عَلَیْهِ فَیَقُولُ الْحَاجِبُ إِنَّهُ لَیَعْظُمُ عَلَیَّ أَنْ أَسْتَأْذِنَ لِأَحَدٍ عَلَی وَلِیِّ اللَّهِ وَ هُوَ

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" هی من مسک و عنبر" لعل المراد أن أصل تلک الثیاب من نوع من المسک و العنبر، یمکن نسجها و لبسها أو من شی ء عطره کالمسک و العنبر لکنها نظمت و نسجت بالیاقوت و اللؤلؤ، و فی تفسیر علی بن إبراهیم صبغن بمسک و عنبر.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و شراکهما" هو ککتاب سیر النعل.

قوله:" تناهت نفسی" التناهی: بلوغ النهایه أی بلغت محبتی و شوقی إلیک إلی النهایه، و فی بعض النسخ تاقت فی الموضعین أی اشتاقت، و هو أظهر قوله:

عز و جل" وَ دانِیَهً" قال البیضاوی: حال أو صفه أخری معطوفه علی ما قبلها،
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مَعَ زَوْجَتِهِ الْحَوْرَاءِ قَالَ وَ بَیْنَ الْحَاجِبِ وَ بَیْنَ وَلِیِّ اللَّهِ جَنَّتَانِ قَالَ فَیَدْخُلُ الْحَاجِبُ إِلَی الْقَیِّمِ فَیَقُولُ لَهُ إِنَّ عَلَی بَابِ الْعَرْصَهِ أَلْفَ مَلَکٍ أَرْسَلَهُمْ رَبُّ الْعِزَّهِ یُهَنِّئُونَ وَلِیَّ اللَّهِ فَاسْتَأْذِنْ لَهُمْ فَیَتَقَدَّمُ الْقَیِّمُ إِلَی الْخُدَّامِ فَیَقُولُ لَهُمْ إِنَّ رُسُلَ الْجَبَّارِ عَلَی بَابِ الْعَرْصَهِ وَ هُمْ أَلْفُ مَلَکٍ أَرْسَلَهُمُ اللَّهُ یُهَنِّئُونَ وَلِیَّ اللَّهِ فَأَعْلِمُوهُ بِمَکَانِهِمْ قَالَ فَیُعْلِمُونَهُ فَیُؤْذَنُ لِلْمَلَائِکَهِ فَیَدْخُلُونَ عَلَی وَلِیِّ اللَّهِ وَ هُوَ فِی الْغُرْفَهِ وَ لَهَا أَلْفُ بَابٍ وَ عَلَی کُلِّ بَابٍ مِنْ أَبْوَابِهَا مَلَکٌ مُوَکَّلٌ بِهِ- فَإِذَا أُذِنَ لِلْمَلَائِکَهِ بِالدُّخُولِ عَلَی وَلِیِّ اللَّهِ فَتَحَ کُلُّ مَلَکٍ بَابَهُ الْمُوَکَّلَ بِهِ قَالَ فَیُدْخِلُ الْقَیِّمُ کُلَّ مَلَکٍ مِنْ بَابٍ مِنْ أَبْوَابِ الْغُرْفَهِ قَالَ فَیُبَلِّغُونَهُ رِسَالَهَ الْجَبَّارِ جَلَّ وَ عَزَّ وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ تَعَالَی- وَ الْمَلائِکَهُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بابٍ مِنْ أَبْوَابِ الْغُرْفَهِ- سَلامٌ عَلَیْکُمْ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ قَالَ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ جَلَّ وَ عَزَّ- وَ إِذا رَأَیْتَ ثَمَّ رَأَیْتَ نَعِیماً وَ مُلْکاً کَبِیراً یَعْنِی بِذَلِکَ وَلِیَّ اللَّهِ وَ مَا هُوَ فِیهِ مِنَ الْکَرَامَهِ وَ النَّعِیمِ وَ الْمُلْکِ الْعَظِیمِ الْکَبِیرِ إِنَّ الْمَلَائِکَهَ مِنْ رُسُلِ اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ یَسْتَأْذِنُونِ ی الدُّخُولِ] عَلَیْهِ فَلَا یَدْخُلُونَ عَلَیْهِ إِلَّا بِإِذْنِهِ فَلِذَلِکَ الْمُلْکُ الْعَظِیمُ الْکَبِیرُ قَالَ وَ الْأَنْهَارُ تَجْرِی مِنْ تَحْتِ مَسَاکِنِهِمْ وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ وَ الثِّمَارُ دَانِیَهٌ مِنْهُمْ وَ هُوَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ دانِیَهً عَلَیْهِمْ ظِلالُها وَ ذُلِّلَتْ قُطُوفُها تَذْلِیلًا مِنْ قُرْبِهَا مِنْهُمْ یَتَنَاوَلُ الْمُؤْمِنُ مِنَ النَّوْعِ

أو عطف علی جنه، أی و جنه أخری دانیه، عنی أنهم وعدوا جنتین کقوله تعالی:

" وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ" و قرأت بالرفع علی أنها خبر ظلالها، و الجمله حال أو صفه،" وَ ذُلِّلَتْ قُطُوفُها تَذْلِیلًا" معطوف علی ما قبله أو حال من دانیه، و تذلیل القطوف أن تجعل سهله التناول، و لا تمتنع علی قطافها کیف شاءوا.

و قال الطبرسی (ره):" وَ دانِیَهً عَلَیْهِمْ ظِلالُها" یعنی أن أفیاء أشجار تلک الجنه قریبه منهم، و قیل: إن ظلال الجنه لا تنسخها الشمس کما تنسخ ظلال الدنیا" وَ ذُلِّلَتْ قُطُوفُها تَذْلِیلًا" أی و سخرت و سهل أخذ ثمارها تسخیرا، إن قام ارتفعت
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الَّذِی یَشْتَهِیهِ مِنَ الثِّمَارِ بِفِیهِ وَ هُوَ مُتَّکِئٌ وَ إِنَّ الْأَنْوَاعَ مِنَ الْفَاکِهَهِ لَیَقُلْنَ لِوَلِیِّ اللَّهِ یَا وَلِیَّ اللَّهِ کُلْنِی قَبْلَ أَنْ تَأْکُلَ هَذَا قَبْلِی قَالَ وَ لَیْسَ مِنْ مُؤْمِنٍ فِی الْجَنَّهِ إِلَّا وَ لَهُ جِنَانٌ کَثِیرَهٌ مَعْرُوشَاتٌ وَ غَیْرُ مَعْرُوشَاتٍ وَ أَنْهارٌ مِنْ خَمْرٍ وَ أَنْهَارٌ مِنْ مَاءٍ وَ أَنْهارٌ مِنْ لَبَنٍ وَ أَنْهارٌ مِنْ عَسَلٍ فَإِذَا دَعَا وَلِیُّ اللَّهِ بِغِذَائِهِ أُتِیَ بِمَا تَشْتَهِی نَفْسُهُ عِنْدَ طَلَبِهِ الْغِذَاءَ مِنْ غَیْرِ أَنْ یُسَمِّیَ شَهْوَتَهُ قَالَ ثُمَّ یَتَخَلَّی مَعَ إِخْوَانِهِ وَ یَزُورُ بَعْضُهُمْ بَعْضاً وَ یَتَنَعَّمُونَ فِی جَنَّاتِهِمْ فِی ظِلٍّ مَمْدُودٍ فِی مِثْلِ مَا بَیْنَ طُلُوعِ الْفَجْرِ إِلَی طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ أَطْیَبُ مِنْ ذَلِکَ لِکُلِّ مُؤْمِنٍ سَبْعُونَ زَوْجَهً حَوْرَاءَ وَ أَرْبَعُ نِسْوَهٍ مِنَ الْآدَمِیِّینَ وَ الْمُؤْمِنُ سَاعَهً مَعَ الْحَوْرَاءِ وَ سَاعَهً مَعَ الْآدَمِیَّهِ وَ سَاعَهً یَخْلُو بِنَفْسِهِ عَلَی الْأَرَائِکِ مُتَّکِئاً یَنْظُرُ بَعْضُهُمْ إِلَی بَعْضٍ وَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیَغْشَاهُ شُعَاعُ نُورٍ وَ هُوَ عَلَی أَرِیکَتِهِ وَ یَقُولُ لِخُدَّامِهِ مَا هَذَا الشُّعَاعُ اللَّامِعُ لَعَلَّ الْجَبَّارَ لَحَظَنِی فَیَقُولُ لَهُ خُدَّامُهُ قُدُّوسٌ قُدُّوسٌ جَلَّ جَلَالُ اللَّهِ بَلْ هَذِهِ حَوْرَاءُ مِنْ نِسَائِکَ مِمَّنْ لَمْ تَدْخُلْ بِهَا بَعْدُ قَدْ أَشْرَفَتْ عَلَیْکَ مِنْ خَیْمَتِهَا شَوْقاً إِلَیْکَ وَ قَدْ تَعَرَّضَتْ لَکَ وَ أَحَبَّتْ لِقَاءَکَ فَلَمَّا أَنْ رَأَتْکَ مُتَّکِئاً عَلَی سَرِیرِکَ تَبَسَّمَتْ نَحْوَکَ شَوْقاً إِلَیْکَ فَالشُّعَاعُ الَّذِی رَأَیْتَ وَ النُّورُ الَّذِی غَشِیَکَ هُوَ مِنْ بَیَاضِ ثَغْرِهَا وَ صَفَائِهِ وَ نَقَائِهِ وَ رِقَّتِهِ قَالَ فَیَقُولُ وَلِیُّ اللَّهِ ائْذَنُوا لَهَا فَتَنْزِلَ إِلَیَّ فَیَبْتَدِرُ إِلَیْهَا أَلْفُ وَصِیفٍ وَ أَلْفُ وَصِیفَهٍ یُبَشِّرُونَهَا بِذَلِکَ فَتَنْزِلُ إِلَیْهِ مِنْ خَیْمَتِهَا وَ عَلَیْهَا سَبْعُونَ حُلَّهً مَنْسُوجَهً بِالذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ مُکَلَّلَهً بِالدُّرِّ وَ الْیَاقُوتِ وَ الزَّبَرْجَدِ صِبْغُهُنَّ الْمِسْکُ وَ الْعَنْبَرُ بِأَلْوَانٍ مُخْتَلِفَهٍ یُرَی مُخُّ سَاقِهَا مِنْ وَرَاءِ سَبْعِینَ حُلَّهً طُولُهَا سَبْعُونَ

بقدره و إن قعد نزلت علیه حتی ینالها، و إن اضطجع تدلت حتی تنالها یده.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و معروشات" أی مرفوعات علی ما یحملها، و غیر معروشات أی ملقیات علی وجه الأرض قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" لعل الجبار لحظنی" لعل مراده أنه أفاض علی من أنواره فتقدیس الخدام، إما لما یوهمه ظاهر کلامه، أو أنه أراد نوعا من اللحظ المعنوی، لا یناسب رفعه شأنه تعالی.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" یری مخ ساقها" روی فی کتاب الاحتجاج عن هشام بن الحکم
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ذِرَاعاً وَ عَرْضُ مَا بَیْنَ مَنْکِبَیْهَا عَشَرَهُ أَذْرُعٍ فَإِذَا دَنَتْ مِنْ وَلِیِّ اللَّهِ أَقْبَلَ الْخُدَّامُ بِصَحَائِفِ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ فِیهَا الدُّرُّ وَ الْیَاقُوتُ وَ الزَّبَرْجَدُ فَیَنْثُرُونَهَا عَلَیْهَا ثُمَّ یُعَانِقُهَا وَ تُعَانِقُهُ فَلَا یَمَلُّ وَ لَا تَمَلُّ قَالَ ثُمَّ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَمَّا الْجِنَانُ الْمَذْکُورَهُ فِی الْکِتَابِ فَإِنَّهُنَّ جَنَّهُ عَدْنٍ وَ جَنَّهُ الْفِرْدَوْسِ وَ جَنَّهُ نَعِیمٍ وَ جَنَّهُ الْمَأْوَی قَالَ وَ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ جِنَاناً مَحْفُوفَهً بِهَذِهِ الْجِنَانِ وَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیَکُونُ لَهُ مِنَ الْجِنَانِ مَا أَحَبَّ وَ اشْتَهَی یَتَنَعَّمُ فِیهِنَّ کَیْفَ یَشَاءُ وَ إِذَا أَرَادَ الْمُؤْمِنُ شَیْئاً أَوِ اشْتَهَی إِنَّمَا دَعْوَاهُ فِیهَا إِذَا أَرَادَ أَنْ یَقُولَ سُبْحَانَکَ اللَّهُمَّ فَإِذَا قَالَهَا تَبَادَرَتْ إِلَیْهِ الْخَدَمُ بِمَا اشْتَهَی مِنْ غَیْرِ أَنْ یَکُونَ طَلَبَهُ مِنْهُمْ أَوْ أَمَرَ بِهِ وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- دَعْواهُمْ فِیها سُبْحانَکَ اللَّهُمَّ وَ تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ یَعْنِی الْخُدَّامَ قَالَ وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ یَعْنِی بِذَلِکَ عِنْدَ مَا یَقْضُونَ مِنْ لَذَّاتِهِمْ

أنه سأل زندیق أبا عبد الله عن مسائل و کان فیما سأل أخبرنی عن الحوراء کیف تلبس سبعین حله، و یری زوجها مخ ساقها من وراء حللها و بدنها، فقال علیه السلام: نعم کما یری أحدکم الدراهم إذا ألقیت فی ماء صاف قدره قید رمح.

قوله تعالی:" سُبْحانَکَ اللَّهُمَّ" قال أمین الدین الطبرسی: یقولون ذلک لا علی وجه العباده، لأنه لیس هناک تکلیف بل یلتذون بالتسبیح، و قیل: إنهم إذا مر بهم الطیر فی الهواء یشتهونه قالوا" سُبْحانَکَ اللَّهُمَّ" فیأتیهم الطیر فیقع مشویا بین أیدیهم، و إذا قضوا منه الشهوه قالوا الحمد لله رب العالمین، فیطیر الطیر حیا، کما کان، فیکون مفتتح کلامهم فی کل شی ء التسبیح، و مختتم کلامهم التحمید، و یکون التسبیح فی الجنه بدل التسمیه فی الدنیا عن ابن جریح" وَ تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ" أی تحیتهم من الله سبحانه فی الجنه سلام، و قیل: معناه تحیه بعضهم لبعض فیها سلام، أو تحیه الملائکه لهم فیها سلام یقولون: سلام علیکم، أی سلمتم من الآفات و المکاره التی ابتلی بها أهل النار" وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ".
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مِنَ الْجِمَاعِ وَ الطَّعَامِ وَ الشَّرَابِ یَحْمَدُونَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عِنْدَ فَرَاغَتِهِمْ وَ أَمَّا قَوْلُهُ أُولئِکَ لَهُمْ رِزْقٌ مَعْلُومٌ قَالَ یَعْلَمُهُ الْخُدَّامُ فَیَأْتُونَ بِهِ أَوْلِیَاءَ اللَّهِ قَبْلَ أَنْ یَسْأَلُوهُمْ إِیَّاهُ وَ أَمَّا قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَواکِهُ وَ هُمْ مُکْرَمُونَ قَالَ فَإِنَّهُمْ لَا یَشْتَهُونَ شَیْئاً فِی الْجَنَّهِ إِلَّا أُکْرِمُوا بِهِ

70 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قِیلَ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع وَ أَنَا عِنْدَهُ إِنَّ سَالِمَ بْنَ أَبِی حَفْصَهَ وَ أَصْحَابَهُ یَرْوُونَ عَنْکَ أَنَّکَ تَکَلَّمُ عَلَی سَبْعِینَ وَجْهاً لَکَ مِنْهَا الْمَخْرَجُ فَقَالَ مَا یُرِیدُ سَالِمٌ مِنِّی

لیس المراد أن ذلک یکون آخر کلامهم حتی لا یتکلمون بعده بشی ء، بل المراد أنهم یجعلون هذا آخر کلامهم فی کل ما ذکروه عن الحسن و الجبائی انتهی، و" الدعوی" فی تفسیره علیه السلام: بمعنی الدعاء، أی طلب ما یشتهون، و فسره البیضاوی بالدعاء أیضا لکن لا بهذا المعنی، قوله تعالی:" أُولئِکَ لَهُمْ رِزْقٌ مَعْلُومٌ" قال البیضاوی: أی معلوم خصائصه من الدوام، و تمحض اللذه، و لذلک فسره بقوله" فَواکِهُ" فإن الفاکهه ما یقصد للتلذذ، دون التغذی، و القوت بالعکس، و أهل الجنه لما أعیدوا علی خلقه محکمه محفوظه عن التحلل کانت أرزاقهم فواکه خالصه" وَ هُمْ مُکْرَمُونَ" فی نیله یصل إلیهم من غیر تعب و سؤال لا کما علیه رزق الدنیا. انتهی، و لا یخفی أن تفسیره علیه السلام للمعلوم أظهر و أشد انطباقا علی اللفظ.


الحدیث السبعون 

الحدیث السبعون

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" علی سبعین وجها" أی علی وجه المصلحه و التقیه.

قوله علیه السلام:" ما یرید سالم منی" الظاهر أن سالما کان یروی هذا علی سبیل الذم و الإنکار، فقال علیه السلام: ما یرید سالم منی فقد أریته المعجزات الباهرات، أ یرید
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أَ یُرِیدُ أَنْ أَجِی ءَ بِالْمَلَائِکَهِ وَ اللَّهِ مَا جَاءَتْ بِهَذَا النَّبِیُّونَ وَ لَقَدْ قَالَ إِبْرَاهِیمُ ع- إِنِّی سَقِیمٌ وَ مَا کَانَ سَقِیماً وَ مَا کَذَبَ وَ لَقَدْ قَالَ إِبْرَاهِیمُ ع بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا

أن أجی ء بالملائکه یشهدون لی حتی یصدقنی، و الله لم یأت النبیون مع کثره احتیاجهم إلی ظهور الأمر و وفور المعجزات بمثل هذا، فلأی شی ء لا یصدق بإمامتی، و لا یصدقنی فی کل ما أقول: ثم أجاب علیه السلام عما توهم سالم من کون هذا النوع من الکلام فیه شوب کذب لا یلیق بالإمام، بأن مثل هذا صدر عن النبیین، و لیس هذا بکذب و لا قبیح، بل واجب فی کثیر من مقامات الضروره و المصلحه مثل قوله:" إِنِّی سَقِیمٌ" فإنه علیه السلام قال هذا علی جهه المصلحه، و أراد معنی آخر غیر ما فهموه من کلامه، و المشهور أنه علیه السلام نظر نظره فی النجوم فراعی مواقعها و اتصالاتها أو علمها أو کتابها و لا منع مع أن قصده إبهامهم، و ذلک حین سألوه أن یعبد معهم، و قال: إنی سقیم أراهم أنه استدل بها- لأنهم کانوا منجمین- علی أنه مشارف للسقم، لئلا یخرجوه إلی معبدهم فإنه کان أغلب أسقامهم الطاعون، و کانوا یخافون العدوی، أو أراد إنی سقیم القلب لکفرکم، أو خارج المزاج عن الاعتدال خروجا قل من یخلو منه، أو بصدد الموت، و منه المثل کفی بالسلامه داء، و کذا. قوله علیه السلام:" بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ" و قد قیل فیه وجوه.

قال البیضاوی: أسند الفعل إلیه تجوزا لأن غیظه لما رأی من زیاده تعظیمهم له تسبب لمباشرته إیاه، أو تقریرا لنفیه مع الاستهزاء، و التکبیت علی أسلوب تعریضی کما لو قال لک من لا یحسن الخط فیما کتبته بخط رشیق أ أنت کتبت هذا؟ فقلت: بل کتبته، أو حکایه لما یلزم من مذهبهم جوازه، و قیل إنه فی المعنی متعلق بقوله:" إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ" و ما
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وَ مَا فَعَلَهُ وَ مَا کَذَبَ وَ لَقَدْ قَالَ یُوسُفُ ع- أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ وَ اللَّهِ مَا کَانُوا سَارِقِینَ وَ مَا کَذَبَ

بینهما اعتراض، أو إلی ضمیر فتی أو إبراهیم، و قوله:" کَبِیرُهُمْ هذا" مبتدأ و خبر و لذا وقف علی فعله، و أما قول یوسف علیه السلام" إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ" فقال الشیخ الطبرسی:

قیل: إنما قال ذلک بعض من فقد الصاع من قوم یوسف من غیر أمره، و لم یعلم بما أمر به یوسف من جعل الصاع فی رحالهم عن الجبائی، و قیل إن یوسف أمر المنادی أن ینادی به، و لم یرد سرقه الصاع و إنما عنی به أنکم سرقتم یوسف من أبیه، و ألقیتموه فی الجب عن أبی مسلم، و قیل: إن الکلام یجوز أن یکون خارجا مخرج الاستفهام، کأنه قال أ إنکم لسارقون؟ فأسقطت الهمزه انتهی، و قد روی الصدوق فی کتاب معانی الأخبار عن أبیه عن محمد بن یحیی عن محمد بن أحمد بن یحیی عن إبراهیم بن هاشم عن صالح بن سعید عن رجل من أصحابنا عن أبی عبد الله قال:" سألته عن قول الله تعالی فی قصه إبراهیم علیه السلام" قالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ" قال: ما فعله کبیرهم، و ما کذب إبراهیم علیه السلام فقلت و کیف ذاک؟ قال: إنما قال إبراهیم علیه السلام" فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ" إن نطقوا فکبیرهم فعل، و إن لم ینطقوا فلم یفعل کبیرهم شیئا. فما نطقوا و ما کذب إبراهیم علیه السلام فقلت قوله عز و جل فی یوسف علیه السلام،" أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ" قال: إنهم سرقوا یوسف من أبیه، أ لا تری أنه قال لهم حین قال" ما ذا تَفْقِدُونَ" قالُوا" نَفْقِدُ صُواعَ الْمَلِکِ" و لم یقل سرقتم صواع الملک إنما عنی سرقتم یوسف من أبیه فقلت:

قوله:" إِنِّی سَقِیمٌ" قال: ما کان إبراهیم سقیما و ما کذب، إنما عنی سقیما فی دینه مرتادا. و قد روی أنه عنی بقوله إنی سقیم إنی سأسقم، و کل میت سقیم، و قد
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حَدِیثُ أَبِی بَصِیرٍ مَعَ الْمَرْأَهِ

71 أَبَانٌ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ کُنْتُ جَالِساً عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ دَخَلَتْ عَلَیْنَا أُمُّ خَالِدٍ الَّتِی کَانَ قَطَعَهَا یُوسُفُ بْنُ عُمَرَ تَسْتَأْذِنُ عَلَیْهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ یَسُرُّکَ أَنْ تَسْمَعَ کَلَامَهَا قَالَ فَقُلْتُ نَعَمْ قَالَ فَأَذِنَ لَهَا قَالَ وَ أَجْلَسَنِی مَعَهُ عَلَی الطِّنْفِسَهِ قَالَ ثُمَّ دَخَلَتْ فَتَکَلَّمَتْ فَإِذَا امْرَأَهٌ بَلِیغَهٌ فَسَأَلَتْهُ عَنْهُمَا فَقَالَ لَهَا تَوَلَّیْهِمَا قَالَتْ فَأَقُولُ لِرَبِّی إِذَا لَقِیتُهُ إِنَّکَ أَمَرْتَنِی بِوَلَایَتِهِمَا قَالَ نَعَمْ قَالَتْ فَإِنَّ هَذَا الَّذِی مَعَکَ عَلَی الطِّنْفِسَهِ یَأْمُرُنِی بِالْبَرَاءَهِ مِنْهُمَا وَ کَثِیرٌ النَّوَّاءُ یَأْمُرُنِی بِوَلَایَتِهِمَا فَأَیُّهُمَا خَیْرٌ وَ أَحَبُّ إِلَیْکَ قَالَ هَذَا وَ اللَّهِ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ کَثِیرٍ النَّوَّاءِ وَ أَصْحَابِهِ إِنَّ هَذَا تَخَاصَمَ فَیَقُولُ وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ

قال الله تعالی لنبیه صلی الله علیه و آله:" إِنَّکَ مَیِّتٌ" أی إنک ستموت، و قد روی أنه عنی سقیم بما یفعل بالحسین بن علی صلوات الله علیهما.


الحدیث الحادی و السبعون [حدیث أبی بصیر مع المرأه]

الحدیث الحادی و السبعون [حدیث أبی بصیر مع المرأه]

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" علی الطنفسه" قال الجزری: الطنفسه هی بکسر الطاء و الفاء و بضمهما و بکسر الطاء و فتح الفاء: البساط الذی له خمل رقیق.

قوله علیه السلام:" هذا و الله أحب إلی" أمرها أولا بولایه أبی بکر و عمر تقیه ثم لما بلغت فی السؤال أثبت علیه السلام لعنهما کنایه بأن لم یتعرض لقول الرجلین الذین سألت عنهما، بل قال هذا أی أبو بصیر أحب إلی من کثیر النواء، لأن کلامه موجه یقول إن کثیر النواء یفتی و یحکم بین الناس بغیر الحق، و یثبت بالآیات کفره و ظلمه و فسقه، فأشار علیه السلام فی کلامه هذا ضمنا إلی کفر الملعونین و وجوب البراءه منهما بوجهین.

الأول: أن محبوبیه أبی بصیر یستلزم صدقه فی أمره بالبراءه منهما.
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اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ

72 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ الْوَابِشِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ

و الثانی: إن العله التی بها أثبت کفر النواء مشترک بینه و بینهما، فبها تثبت أیضا کفرهما و ظلمهما و فسقهما، و هذا نوع من معاریض الکلام التی أشار أبو جعفر علیه السلام إلیها فی الخبر السابق.

و یحتمل أن یکون مراده علیه السلام أن قول هذا أحب إلی لأنه یستدل علی کفر أبی بکر و عمر بهذه الآیات و یخاصم فی ذلک کثیرا و یغلب علیه و یخصمه، لکنه علیه السلام أدی ذلک بعباره یکون له منها المخرج بالحمل علی المعنی الأولی عند الضروره.

و قال الفاضل الأسترآبادی: معناه أن أبا بصیر یخاصم علماء العامه من جهتنا بهذه الآیات الشریفه، و ملخص خصومته أن هذه الآیات صریحه فی أن من أفتی فی واقعه بغیر ما أنزل الله فیها کافر ظالم فاسق، فعلم من ذلک أن لله تعالی فی الأرض دائما رجلا عالما بما أنزله الله فی کل واقعه، و من المعلوم أن أرباب الاجتهادات الظنیه غیر عالمین بما أنزله الله فی کل واقعه، و من المعلوم أن أرباب الاجتهادات الظنیه غیر عالمین بما أنزله الله فی کل واقعه، و من ثم تقع بینهم الاختلافات فی الفتاوی و الأحکام، فتعین أن یکون فی الأرض دائما رجل لم یکن حکمه من باب الاجتهاد، بل یکون من باب الوحی فی کل واقعه، و باتفاق الخصمین غیر الأئمه الاثنی عشر علیهم السلام لم یعلم ما أنزله الله فی کل واقعه، فتعین أن یکون منصوبین من عنده تعالی لأجل الإفتاء و الحکم، و الحدود، و غیر ذلک.


الحدیث الثانی و السبعون 

الحدیث الثانی و السبعون

: مجهول.
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قُلْتُ لَهُ إِنَّ لَنَا جَاراً یَنْتَهِکُ الْمَحَارِمَ کُلَّهَا حَتَّی إِنَّهُ لَیَتْرُکُ الصَّلَاهَ فَضْلًا عَنْ غَیْرِهَا فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ وَ أَعْظَمَ ذَلِکَ أَ لَا أُخْبِرُکُمْ بِمَنْ هُوَ شَرٌّ مِنْهُ قُلْتُ بَلَی قَالَ النَّاصِبُ لَنَا شَرٌّ مِنْهُ أَمَا إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ عَبْدٍ یُذْکَرُ عِنْدَهُ أَهْلُ الْبَیْتِ فَیَرِقُّ لِذِکْرِنَا إِلَّا مَسَحَتِ الْمَلَائِکَهُ ظَهْرَهُ وَ غُفِرَ لَهُ ذُنُوبُهُ کُلُّهَا إِلَّا أَنْ یَجِی ءَ بِذَنْبٍ یُخْرِجُهُ مِنَ الْإِیمَانِ وَ إِنَّ الشَّفَاعَهَ لَمَقْبُولَهٌ وَ مَا تُقُبِّلَ فِی نَاصِبٍ وَ إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَیَشْفَعُ لِجَارِهِ وَ مَا لَهُ حَسَنَهٌ فَیَقُولُ یَا رَبِّ جَارِی کَانَ یَکُفُّ عَنِّی الْأَذَی فَیُشَفَّعُ فِیهِ فَیَقُولُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَنَا رَبُّکَ وَ أَنَا أَحَقُّ مَنْ کَافَی عَنْکَ فَیُدْخِلُهُ الْجَنَّهَ وَ مَا لَهُ مِنْ حَسَنَهٍ- وَ إِنَّ أَدْنَی الْمُؤْمِنِینَ شَفَاعَهً لَیَشْفَعُ لِثَلَاثِینَ إِنْسَاناً فَعِنْدَ ذَلِکَ یَقُولُ أَهْلُ النَّارِ- فَما لَنا مِنْ شافِعِینَ وَ لا صَدِیقٍ حَمِیمٍ

73 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِی هَارُونَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِنَفَرٍ عِنْدَهُ وَ أَنَا حَاضِرٌ مَا لَکُمْ تَسْتَخِفُّونَ بِنَا قَالَ فَقَامَ إِلَیْهِ رَجُلٌ مِنْ خُرَاسَانَ فَقَالَ مَعَاذٌ لِوَجْهِ اللَّهِ أَنْ نَسْتَخِفَّ بِکَ أَوْ بِشَیْ ءٍ مِنْ أَمْرِکَ فَقَالَ بَلَی إِنَّکَ أَحَدُ مَنِ اسْتَخَفَّ بِی فَقَالَ مَعَاذٌ لِوَجْهِ اللَّهِ

قوله علیه السلام:" ینتهک المحارم" الانتهاک: المبالغه فی أخذ الشی ء و إتیانه، أی یبالغ فی خرق محارم الشرع، و إتیانها.

قوله:" و أعظم ذلک" أی عد فعل هذا الرجل عظیما و تعجب منه.

قوله علیه السلام:" و ماله حسنه" أی سوی العقائد الحقه، و یدل علی ثبوت الشفاعه للمؤمنین أیضا کما تدل علیه کثیر من الأخبار.


الحدیث الثالث و السبعون 

الحدیث الثالث و السبعون

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" معاذ لوجه الله" المعاذ بفتح المیم: مصدر بمعنی التعوذ و الالتجاء أی أمرنا و شأننا تعوذ بالله من هذا، فاللام بمعنی الباء.

و یحتمل أن یکون فی الکلام تقدیر، أی نتعوذ بالله خالصا لوجهه من أن نستخف بک.
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أَنْ أَسْتَخِفَّ بِکَ فَقَالَ لَهُ وَیْحَکَ أَ وَ لَمْ تَسْمَعْ فُلَاناً وَ نَحْنُ بِقُرْبِ الْجُحْفَهِ وَ هُوَ یَقُولُ لَکَ احْمِلْنِی قَدْرَ مِیلٍ فَقَدْ وَ اللَّهِ أَعْیَیْتُ وَ اللَّهِ مَا رَفَعْتَ بِهِ رَأْساً وَ لَقَدِ اسْتَخْفَفْتَ بِهِ وَ مَنِ اسْتَخَفَّ بِمُؤْمِنٍ فِینَا اسْتَخَفَّ وَ ضَیَّعَ حُرْمَهَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

74 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ مَنَّ عَلَیْنَا بِأَنْ عَرَّفَنَا تَوْحِیدَهُ ثُمَّ مَنَّ عَلَیْنَا بِأَنْ أَقْرَرْنَا- بِمُحَمَّدٍ ص بِالرِّسَالَهِ ثُمَّ اخْتَصَّنَا بِحُبِّکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ نَتَوَلَّاکُمْ وَ نَتَبَرَّأُ مِنْ عَدُوِّکُمْ وَ إِنَّمَا نُرِیدُ بِذَلِکَ خَلَاصَ أَنْفُسِنَا مِنَ النَّارِ قَالَ وَ رَقَقْتُ فَبَکَیْتُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع سَلْنِی فَوَ اللَّهِ لَا تَسْأَلُنِی عَنْ شَیْ ءٍ إِلَّا أَخْبَرْتُکَ بِهِ قَالَ فَقَالَ لَهُ عَبْدُ الْمَلِکِ بْنُ أَعْیَنَ مَا سَمِعْتُهُ قَالَهَا لِمَخْلُوقٍ قَبْلَکَ قَالَ قُلْتُ خَبِّرْنِی عَنِ الرَّجُلَیْنِ قَالَ ظَلَمَانَا حَقَّنَا فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَنَعَا فَاطِمَهَ ص مِیرَاثَهَا مِنْ أَبِیهَا وَ جَرَی ظُلْمُهُمَا إِلَی الْیَوْمِ قَالَ وَ أَشَارَ إِلَی خَلْفِهِ وَ نَبَذَا کِتَابَ اللَّهِ وَرَاءَ ظُهُورِهِمَا

قوله علیه السلام:" ما رفعت به رأسا" کنایه عن عدم التوجه إلیه و الاعتناء بقوله.

قوله علیه السلام:" فبنا استخف" هذا نوع من الاستخفاف یستلزمه ارتکاب الکبائر و ترک الفرائض و الإخلال بتعظیم ما عظمه الله و لا ینتهی إلی حد الکفر بالله.


الحدیث الرابع و السبعون 

الحدیث الرابع و السبعون

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إلا أخبرتک" أی لا أتقیک لعلمی بإخلاصک و صدقک.

قوله:" قال: فقال له عبد الملک" أی قال أبان: قال عبد الملک لعبد الرحمن عند ما کان یروی لنا الحدیث بعد وصوله إلی هذا الموضع: ما سمعت الصادق علیه السلام، قال مثل هذا الکلام لغیرک، و إنما خصک به تشریفا و إکراما.

قوله:" و أشار" أی أشار علیه السلام بیده إلی خلفه لبیان کیفیه النبذ و الطرح وراء ظهورهما، و هو کنایه عن الإعراض عن الکتاب و ترک العمل به.
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75 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عُقْبَهَ بْنِ بَشِیرٍ الْأَسَدِیِّ عَنِ الْکُمَیْتِ بْنِ زَیْدٍ الْأَسَدِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ وَ اللَّهِ یَا کُمَیْتُ لَوْ کَانَ عِنْدَنَا مَالٌ لَأَعْطَیْنَاکَ مِنْهُ وَ لَکِنْ لَکَ مَا قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِحَسَّانَ بْنِ ثَابِتٍ لَنْ یَزَالَ مَعَکَ رُوحُ الْقُدُسِ مَا ذَبَبْتَ عَنَّا قَالَ قُلْتُ خَبِّرْنِی عَنِ الرَّجُلَیْنِ قَالَ فَأَخَذَ الْوِسَادَهَ فَکَسَرَهَا فِی صَدْرِهِ ثُمَّ قَالَ وَ اللَّهِ یَا کُمَیْتُ مَا أُهَرِیقَ مِحْجَمَهٌ مِنْ دَمٍ وَ لَا أُخِذَ مَالٌ مِنْ غَیْرِ حِلِّهِ وَ لَا قُلِبَ حَجَرٌ عَنْ حَجَرٍ إِلَّا ذَاکَ فِی أَعْنَاقِهِمَا

76 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ الْمَکِّیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ عُمَرَ لَقِیَ عَلِیّاً ص فَقَالَ لَهُ أَنْتَ الَّذِی تَقْرَأُ هَذِهِ الْآیَهَ- بِأَیِّکُمُ الْمَفْتُونُ وَ تُعَرِّضُ بِی وَ بِصَاحِبِی قَالَ فَقَالَ لَهُ


الحدیث الخامس و السبعون 

الحدیث الخامس و السبعون

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" معک روح القدس" یدل علی أن روح القدس ینفث أحیانا فی أرواح غیر المعصومین علیه السلام.

قوله علیه السلام:" ما ذببت عنا" أی رفعت بمدحک عنا استخفاف الجاحدین، و فیه إشعار برجوع حسان عن ذلک کما نقل عنه.

قوله علیه السلام:" محجمه" المحجمه بالکسر: ما یحجم به أی قدر ما یملأها من الدم أی کل قلیل و کثیر أهریق من الدم ظلما فهو بسبب ظلمهما أولا، و قلب الحجر عن الحجر کنایه عن وضع الأشیاء فی غیر مواضعها، و تغییر الأحکام الشرعیه و إحداث الأمور المبتدعه.


الحدیث السادس و السبعون 

الحدیث السادس و السبعون

: ضعیف.

قوله تعالی:" بِأَیِّکُمُ الْمَفْتُونُ" أی أیکم الذی فتن بالجنون، و الباء مزیده أو بأیکم الجنون، علی أن المفتون مصدر کالمعقول و المجلود، أی بأی الفریقین منکم
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الجنون أ بفریق المؤمنین أو بفریق الکافرین؟ أی فی أیهما یوجد من یستحق هذا الاسم، کذا ذکره البیضاوی.

أقول: تعریضه علیه السلام بهما لنزول الآیه فیهما، حیث نسبا النبی صلی الله علیه و آله و سلم إلی الجنون، حیث قال صلی الله علیه و آله و سلم فی أمیر المؤمنین ما قال، کما رواه محمد بن عباس بن علی ابن مروان البزاز عن حسن بن محمد عن یوسف بن کلیب عن خالد عن حفص، عن عمرو ابن حنان عن أبی أیوب الأنصاری قال:" لما أخذ النبی صلی الله علیه و آله و سلم بید علی علیه السلام فرفعها، و قال: من کنت مولاه فعلی مولاه، قال أناس: إنما افتتن بابن عمه، فنزلت الآیه" فَسَتُبْصِرُ وَ یُبْصِرُونَ بِأَیِّکُمُ الْمَفْتُونُ".

و روی أمین الدین الطبرسی عن أبی القاسم الحسکانی بإسناده عن الضحاک بن مزاحم قال: لما رأت قریش تقدیم النبی صلی الله علیه و آله و سلم علیا علیه السلام و إعظامه له، نالوا من علی، و قالوا: قد افتتن به محمد صلی الله علیه و آله، فأنزل الله تعالی" ن وَ الْقَلَمِ" إلی قوله" بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ" و هم النفر الذین قالوا ما قالوا.

و روی الصدوق عن حسان الجمال" قال: حملت أبا عبد الله علیه السلام من المدینه إلی مکه فلما انتهینا إلی مسجد الغدیر نظر فی میسره المسجد فقال: ذاک موضع قدم رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم حیث قال: من کنت مولاه فعلی مولاه، ثم نظر إلی الجانب الآخر فقال: ذاک موضع فسطاط المنافقین عمر و أبی بکر و سالم مولی أبی حنیفه و أبی عبیده بن الجراح فلما رأوه رافعا یده قال بعضهم: انظروا إلی عینیه تدوران کأنهما عینا مجنون، فنزل جبرئیل بهذه الآیه" وَ إِنْ یَکادُ الَّذِینَ کَفَرُوا" الآیه و یحتمل أن یکون
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أَ فَلَا أُخْبِرُکَ بِآیَهٍ نَزَلَتْ فِی بَنِی أُمَیَّهَ- فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ فَقَالَ کَذَبْتَ بَنُو أُمَیَّهَ أَوْصَلُ لِلرَّحِمِ مِنْکَ وَ لَکِنَّکَ أَبَیْتَ إِلَّا عَدَاوَهً لِبَنِی تَیْمٍ وَ بَنِی عَدِیٍّ وَ بَنِی أُمَیَّهَ

77 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَارِثِ النَّصْرِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً قَالَ مَا تَقُولُونَ فِی ذَلِکَ

التعریض بأنه علیه السلام کان یقرأ هذا علیهم، لبیان نظیر مورد الآیه أی سیعلمون بعد موتهم، أنهم المجانین حیث فعلوا ما یستحقون به عذاب الأبد أم أنا؟ قوله تعالی:" فَهَلْ عَسَیْتُمْ" أی فهل یتوقع منکم" إِنْ تَوَلَّیْتُمْ" أمور الناس و تأمرتم علیهم أو أعرضتم و تولیتم عن الإسلام" أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ" تناحرا علی الولایه و تجاذبا لها أو رجوعا إلی ما کنتم علیه فی الجاهلیه من التغاور و المقاتله مع الأقارب، و المعنی أنهم لضعفهم فی الدین و حرصهم علی الدنیا أحقاء بأن یتوقع ذلک من عرف حالهم، و یقول لهم: هل عسیتم و هذا علی لغه أهل الحجاز، فإن بنی تمیم لا یلحقون به الضمیر و خبره أن تفسدوا، و إن تولیتم اعتراض، کذا ذکره البیضاوی، و قد وردت أخبار کثیره فی نزول تلک الآیه فی بنی أمیه لعنهم الله.

و روی محمد بن العباس بإسناده عن ابن عباس أنه قال: نزلت هذه الآیه فی بنی هاشم و بنی أمیه.


الحدیث السابع و السبعون 

الحدیث السابع و السبعون

: ضعیف.

قوله تعالی:" بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً". قال البیضاوی: أی شکر نعمته کفرا
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قُلْتُ نَقُولُ هُمُ الْأَفْجَرَانِ مِنْ قُرَیْشٍ- بَنُو أُمَیَّهَ وَ بَنُو الْمُغِیرَهِ قَالَ ثُمَّ قَالَ هِیَ وَ اللَّهِ قُرَیْشٌ قَاطِبَهً إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی خَاطَبَ نَبِیَّهُ ص فَقَالَ إِنِّی فَضَّلْتُ قُرَیْشاً عَلَی الْعَرَبِ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْهِمْ نِعْمَتِی وَ بَعَثْتُ إِلَیْهِمْ رَسُولِی فَبَدَّلُوا نِعْمَتِی کُفْراً وَ أَحَلُّوا قَوْمَهُمْ دارَ الْبَوارِ

بأن وضعوه مکانه، أو بدلوا نفس النعمه کفرا، فإنهم لما کفروها سلبت منهم فصاروا تارکین لها محصلین الکفر بدلها- ثم قال- و عن عمرو علی هم الأفجران من قریش بنو المغیره و بنو أمیه، أما بنو المغیره فکفیتموهم یوم بدر، و أما بنو أمیه فمتعوا إلی حین" وَ أَحَلُّوا قَوْمَهُمْ" الذین شایعوهم فی الکفر" دارَ الْبَوارِ" دار الهلاک بحملهم علی الکفر.

أقول: قد ورد فی الأخبار الکثیره أن نعمه الله محمد و أهل بیته صلوات الله علیهم فإنهم أعظم نعم الله علی الخلق، و ببرکتهم وصل جمیع النعم الدنیویه و الأخرویه إلیهم- و الکفر أعداؤهم، فإنه منهم نشأ جمیع أنواع الکفر و الفساد فی الأرض، فأکثر الأمه اختاروا الکفر بدل الإیمان و النعمه العظمی.

قوله علیه السلام:" هم الأفجران من قریش" روی علی بن إبراهیم فی تفسیره عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن عثمان بن عیسی عن أبی عبد الله علیه السلام" قال: سألته عن قول الله تعالی:" أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً" قال: نزلت فی الأفجرین من قریش بنی أمیه و بنی المغیره، فأما بنو المغیره فقطع الله دابرهم، و أما بنو أمیه فمتعوا إلی حین. و یمکن الجمع بحمل هذه الروایه علی أنها ابتداء نزلت فیهما ثم جرت فی غیرهما ممن فعل مثل فعالهما، أو إنهما العمده فی ذلک، فلا ینافی دخول غیرهم أیضا فیها، و بنو المغیره هم أولاد المغیره بن عبد الله بن عمر بن مخزوم القرشی و قد آذوا رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم کثیرا، لکن أکثرهم قتلوا و أسروا فی غزاه بدر، و آذی من بقی منهم بعده صلی الله علیه و آله و سلم أهل بیته علیهم السلام کخالد بن الولید، و ممن قتل
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78 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُمَا قَالا إِنَّ النَّاسَ لَمَّا کَذَّبُوا بِرَسُولِ اللَّهِ ص هَمَّ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی بِهَلَاکِ أَهْلِ الْأَرْضِ إِلَّا عَلِیّاً فَمَا سِوَاهُ بِقَوْلِهِ فَتَوَلَّ عَنْهُمْ فَما أَنْتَ بِمَلُومٍ ثُمَّ بَدَا لَهُ فَرَحِمَ الْمُؤْمِنِینَ ثُمَّ قَالَ لِنَبِیِّهِ ص- وَ ذَکِّرْ فَإِنَّ الذِّکْری تَنْفَعُ الْمُؤْمِنِینَ

79 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ عَنْ ثُوَیْرِ بْنِ أَبِی فَاخِتَهَ قَالَ سَمِعْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع یُحَدِّثُ فِی مَسْجِدِ رَسُولِ اللَّهِ ص- قَالَ حَدَّثَنِی أَبِی أَنَّهُ سَمِعَ أَبَاهُ- عَلِیَّ بْنَ أَبِی طَالِبٍ ع یُحَدِّثُ النَّاسَ قَالَ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ بَعَثَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی النَّاسَ مِنْ حُفَرِهِمْ

منهم فی بدر أبو جهل عمرو بن هشام بن المغیره، و العاص بن هاشم بن المغیره خال عمر، و أبو قیس بن الولید أخو خالد، و أبو قیس بن الفاکه بن المغیره و مسعود بن أبی أمیه بن المغیره، و ممن أسر منهم فی بدر خالد بن حسام بن المغیره، و أمیه بن أبی حذیفه بن المغیره، و الولید بن الولید بن المغیره.


الحدیث الثامن و السبعون 

الحدیث الثامن و السبعون

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فما سواه" أی هالکون و حکم بهلاکهم، أو فما سواه من أهل البیت.

قوله علیه السلام:" ثم بدا له" هذا الخبر یدل علی أن آخر الآیه ناسخ لأولها، و المشهور بین المفسرین أن المراد بالتولی الإعراض عن مجادلتهم و منازعتهم بعد تکرر الدعوه علیهم و الاقتصار علی التذکیر و الموعظه:" فَإِنَّ الذِّکْری تَنْفَعُ الْمُؤْمِنِینَ" أی من قدر الله إیمانه أو من آمن، فإنه یزداد بصیره.


الحدیث التاسع و السبعون 

الحدیث التاسع و السبعون

: ضعیف.
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عُزْلًا بُهْماً جُرْداً مُرْداً فِی صَعِیدٍ وَاحِدٍ یَسُوقُهُمُ النُّورُ وَ تَجْمَعُهُمُ الظُّلْمَهُ حَتَّی یَقِفُوا عَلَی عَقَبَهِ الْمَحْشَرِ فَیَرْکَبُ بَعْضُهُمْ بَعْضاً وَ یَزْدَحِمُونَ دُونَهَا فَیُمْنَعُونَ مِنَ الْمُضِیِّ فَتَشْتَدُّ أَنْفَاسُهُمْ

قوله علیه السلام:" غرلا" قال الجزری: فیه" یحشر الناس یوم القیامه عراه حفاه غرلا" الغرل: جمع الأغرل و هو الأقلف و الغرله: القلفه.

قوله علیه السلام:" بهما" قال الجزری: فیه" یحشر الناس یوم القیامه عراه حفاه بهما" البهم جمع بهیم، و هو فی الأصل الذی لا یخالط لونه لون سواه یعنی لیس فیهم شی ء من العاهات و الأعراض التی تکون فی الدنیا کالعمی و العور و العرج، و غیر ذلک و إنما هی أجساد مصححه لخلود الأبد فی الجنه أو النار.

و قال بعضهم: فی تمام الحدیث: قیل: و ما البهم؟ قال: لیس معهم شی ء یعنی من أعراض الدنیا، و هذا لا یخالف الأول من حیث المعنی.

أقول: و فی أکثر نسخ الکتاب" مهلا" و لعل المراد تأنیهم و تأخرهم و حیرتهم و الظاهر أنه تصحیف.

قوله علیه السلام:" جردا مردا" قال الجزری: فی صفته صلی الله علیه و آله و سلم:" أنه أجرد الأجرد: الذی لیس علی بدنه شعر، و منه الحدیث أهل الجنه جرد مزد انتهی و مرد بالضم جمع أمرد، و هو الشاب الذی لم ینبت لحیته.

قوله علیه السلام:" یسوقهم النور" و یجمعهم الظلمه یحتمل وجوها: الأول أن
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وَ یَکْثُرُ عَرَقُهُمْ وَ تَضِیقُ بِهِمْ أُمُورُهُمْ وَ یَشْتَدُّ ضَجِیجُهُمْ وَ تَرْتَفِعُ أَصْوَاتُهُمْ قَالَ وَ هُوَ أَوَّلُ هَوْلٍ مِنْ أَهْوَالِ یَوْمِ الْقِیَامَهِ قَالَ فَیُشْرِفُ الْجَبَّارُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَلَیْهِمْ مِنْ فَوْقِ عَرْشِهِ فِی ظِلَالٍ مِنَ الْمَلَائِکَهِ فَیَأْمُرُ مَلَکاً مِنَ الْمَلَائِکَهِ فَیُنَادِی فِیهِمْ یَا مَعْشَرَ الْخَلَائِقِ أَنْصِتُوا وَ

یکون المراد أن من خلفهم نور یسوقهم، لکن ممشاهم فی الظلمه، أو تحیط بهم الظلمه فی مواقفهم.

و یؤیده ما روته العامه بإسنادهم عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم أنه قال: یحشر معهم النار یبیت معهم حیث باتوا، و یقیل معهم حیث قالوا، و یصبح معهم حیث أصبحوا، و یمسی معهم حیث أمسوا.

و فی روایه أخری- فی ذکر أشراط الساعه- عنه صلی الله علیه و آله و سلم: أنه قال: و آخر ذلک نار یخرج من قعر عدن یرحل الناس، و فی روایه تطرد الناس إلی محشرهم.

و الثانی: أن یکون المراد بالنور الملائکه أی تسوقهم الملائکه و هم فی الظلمه.

و الثالث: أن یکون المراد أنه إذا حصل لهم نور یمشون فیه، و إذا أحاطت بهم الظلمه یتحیرون و یقفون.

قوله علیه السلام:" و یشتد ضجیجهم" أی صیاحهم و أصواتهم.

قوله علیه السلام:" فی ظلال من الملائکه" یمکن أن یکون إشراف الله تعالی کنایه عن توجهه إلی محاسبتهم، فالإشراف فی حقه تعالی مجاز و فی الملائکه حقیقه.

و یحتمل أن یکون- فی- سببیه أی یشرف علیهم بسبب إرسال طائفه کثیره من الملائکه یظلون الناس فوق رؤوسهم.

و یحتمل أیضا أن یکون المراد بالإشراف أمر الملک بالنداء أی یأمر ملکا
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اسْتَمِعُوا مُنَادِیَ الْجَبَّارِ قَالَ فَیَسْمَعُ آخِرُهُمْ کَمَا یَسْمَعُ أَوَّلُهُمْ قَالَ فَتَنْکَسِرُ أَصْوَاتُهُمْ عِنْدَ ذَلِکَ وَ تَخْشَعُ أَبْصَارُهُمْ وَ تَضْطَرِبُ فَرَائِصُهُمْ وَ تَفْزَعُ قُلُوبُهُمْ وَ یَرْفَعُونَ رُءُوسَهُمْ إِلَی نَاحِیَهِ الصَّوْتِ- مُهْطِعِینَ إِلَی الدَّاعِ قَالَ فَعِنْدَ ذَلِکَ یَقُولُ الْکَافِرُ- هذا یَوْمٌ عَسِرٌ قَالَ فَیُشْرِفُ الْجَبَّارُ عَزَّ وَ جَلَّ الْحَکَمُ الْعَدْلُ عَلَیْهِمْ فَیَقُولُ أَنَا اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنَا الْحَکَمُ الْعَدْلُ الَّذِی لَا یَجُورُ الْیَوْمَ أَحْکُمُ بَیْنَکُمْ بِعَدْلِی وَ قِسْطِی لَا یُظْلَمُ الْیَوْمَ عِنْدِی أَحَدٌ الْیَوْمَ آخُذُ لِلضَّعِیفِ مِنَ الْقَوِیِّ بِحَقِّهِ وَ لِصَاحِبِ الْمَظْلِمَهِ بِالْمَظْلِمَهِ بِالْقِصَاصِ مِنَ الْحَسَنَاتِ وَ السَّیِّئَاتِ وَ أُثِیبُ عَلَی الْهِبَاتِ وَ لَا یَجُوزُ هَذِهِ الْعَقَبَهَ الْیَوْمَ عِنْدِی ظَالِمٌ وَ لِأَحَدٍ عِنْدَهُ مَظْلِمَهٌ إِلَّا مَظْلِمَهً یَهَبُهَا صَاحِبُهَا وَ أُثِیبُهُ عَلَیْهَا وَ آخُذُ لَهُ بِهَا عِنْدَ الْحِسَابِ فَتَلَازَمُوا أَیُّهَا الْخَلَائِقُ وَ اطْلُبُوا مَظَالِمَکُمْ عِنْدَ مَنْ ظَلَمَکُمْ بِهَا فِی الدُّنْیَا وَ أَنَا شَاهِدٌ لَکُمْ عَلَیْهِمْ وَ کَفَی بِی شَهِیداً قَالَ فَیَتَعَارَفُونَ وَ یَتَلَازَمُونَ فَلَا یَبْقَی أَحَدٌ لَهُ عِنْدَ أَحَدٍ مَظْلِمَهٌ أَوْ حَقٌّ إِلَّا لَزِمَهُ

فی ظلال من الملائکه.

قوله علیه السلام:" فرائصهم" قال الفیروزآبادی: الفریص أوداج العنق، و الفریصه واحدته، و اللحمه بین الجنب و الکتف و لا تزال ترعد.

قوله علیه السلام:" مُهْطِعِینَ إِلَی الدَّاعِ" أی یمدون أعناقهم لسماع صوته، قال الجوهری: أهطع: إذا مد عنقه، و صوب رأسه و أهطع فی عدوه أسرع.

قوله تعالی:" و أثیب علی الهبات" أی أثیب و أجزی من وهب فی هذا الیوم مظلمته لمن ظلمه.

قوله تعالی:" إلا مظلمه یهبها صاحبها" و فی أکثر النسخ لصاحبها، و لعله من النساخ، و علیه فالمراد بصاحب المظلمه الظالم، و ضمیر الفاعل فی قوله یهبها راجع إلی أحد.

قوله تعالی:" و آخذ له بها" عطف علی جمله، و لا یجوز أی إن لم یهب
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بِهَا قَالَ فَیَمْکُثُونَ مَا شَاءَ اللَّهُ فَیَشْتَدُّ حَالُهُمْ وَ یَکْثُرُ عَرَقُهُمْ وَ یَشْتَدُّ غَمُّهُمْ وَ تَرْتَفِعُ أَصْوَاتُهُمْ بِضَجِیجٍ شَدِیدٍ فَیَتَمَنَّوْنَ الْمَخْلَصَ مِنْهُ بِتَرْکِ مَظَالِمِهِمْ لِأَهْلِهَا قَالَ وَ یَطَّلِعُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی جَهْدِهِمْ فَیُنَادِی مُنَادٍ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَسْمَعُ آخِرُهُمْ کَمَا یَسْمَعُ أَوَّلُهُمْ یَا مَعْشَرَ الْخَلَائِقِ أَنْصِتُوا لِدَاعِی اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ اسْمَعُوا إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَقُولَ کُمْ] أَنَا الْوَهَّابُ إِنْ أَحْبَبْتُمْ أَنْ تَوَاهَبُوا فَتَوَاهَبُوا وَ إِنْ لَمْ تَوَاهَبُوا أَخَذْتُ لَکُمْ بِمَظَالِمِکُمْ قَالَ فَیَفْرَحُونَ بِذَلِکَ لِشِدَّهِ جَهْدِهِمْ وَ ضِیقِ مَسْلَکِهِمْ وَ تَزَاحُمِهِمْ قَالَ فَیَهَبُ بَعْضُهُمْ مَظَالِمَهُمْ رَجَاءَ أَنْ یَتَخَلَّصُوا مِمَّا هُمْ فِیهِ وَ یَبْقَی بَعْضُهُمْ فَیَقُولُ یَا رَبِّ مَظَالِمُنَا أَعْظَمُ مِنْ أَنْ نَهَبَهَا قَالَ فَیُنَادِی مُنَادٍ مِنْ تِلْقَاءِ الْعَرْشِ أَیْنَ رِضْوَانُ خَازِنُ الْجِنَانِ جِنَانِ الْفِرْدَوْسِ قَالَ فَیَأْمُرُهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُطْلِعَ مِنَ الْفِرْدَوْسِ قَصْراً مِنْ فِضَّهٍ بِمَا فِیهِ مِنَ الْأَبْنِیَهِ وَ الْخَدَمِ قَالَ فَیُطْلِعُهُ عَلَیْهِمْ فِی حِفَافَهِ الْقَصْرِ الْوَصَائِفُ وَ الْخَدَمُ قَالَ فَیُنَادِی مُنَادٍ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَا مَعْشَرَ الْخَلَائِقِ ارْفَعُوا رُءُوسَکُمْ فَانْظُرُوا إِلَی هَذَا الْقَصْرِ قَالَ فَیَرْفَعُونَ رُءُوسَهُمْ فَکُلُّهُمْ یَتَمَنَّاهُ قَالَ فَیُنَادِی مُنَادٍ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ تَعَالَی یَا مَعْشَرَ الْخَلَائِقِ هَذَا لِکُلِّ مَنْ عَفَا عَنْ مُؤْمِنٍ قَالَ فَیَعْفُونَ کُلُّهُمْ إِلَّا الْقَلِیلَ قَالَ فَیَقُولُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَا یَجُوزُ إِلَی جَنَّتِیَ الْیَوْمَ ظَالِمٌ وَ لَا یَجُوزُ إِلَی نَارِیَ الْیَوْمَ ظَالِمٌ وَ لِأَحَدٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ عِنْدَهُ مَظْلِمَهٌ حَتَّی یَأْخُذَهَا مِنْهُ عِنْدَ الْحِسَابِ أَیُّهَا الْخَلَائِقُ اسْتَعِدُّوا لِلْحِسَابِ قَالَ ثُمَّ یُخَلَّی سَبِیلُهُمْ فَیَنْطَلِقُونَ إِلَی الْعَقَبَهِ یَکْرُدُ بَعْضُهُمْ بَعْضاً حَتَّی یَنْتَهُوا إِلَی الْعَرْصَهِ وَ الْجَبَّارُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَلَی

آخذ له بها عند الحساب.

قوله علیه السلام:" أن یطلع" من باب الأفعال أی یظهره لهم.

قوله علیه السلام:" فی حفافه القصر" أی جوانبه و أطرافه، قال الجزری: و فیه ظلل الله، مکان البیت غمامه، فکانت حفاف البیت أی محدقه به، و حفافا الجبل:

جانباه.

قوله علیه السلام:" یکرد بعضهم بعضا" الکرد: الطرد و الدفع.
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الْعَرْشِ قَدْ نُشِرَتِ الدَّوَاوِینُ وَ نُصِبَتِ الْمَوَازِینُ وَ أُحْضِرَ النَّبِیُّونَ وَ الشُّهَدَاءُ وَ هُمُ الْأَئِمَّهُ یَشْهَدُ کُلُّ إِمَامٍ عَلَی أَهْلِ عَالَمِهِ بِأَنَّهُ قَدْ قَامَ فِیهِمْ بِأَمْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ دَعَاهُمْ إِلَی سَبِیلِ اللَّهِ قَالَ فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ مِنْ قُرَیْشٍ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ إِذَا کَانَ لِلرَّجُلِ الْمُؤْمِنِ عِنْدَ الرَّجُلِ الْکَافِرِ مَظْلِمَهٌ أَیَّ شَیْ ءٍ یَأْخُذُ مِنَ الْکَافِرِ وَ هُوَ مِنْ أَهْلِ النَّارِ قَالَ فَقَالَ لَهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع یُطْرَحُ عَنِ الْمُسْلِمِ مِنْ سَیِّئَاتِهِ بِقَدْرِ مَا لَهُ عَلَی الْکَافِرِ فَیُعَذَّبُ الْکَافِرُ بِهَا مَعَ عَذَابِهِ بِکُفْرِهِ عَذَاباً بِقَدْرِ مَا لِلْمُسْلِمِ قِبَلَهُ مِنْ مَظْلِمَهٍ قَالَ فَقَالَ لَهُ الْقُرَشِیُّ فَإِذَا کَانَتِ الْمَظْلِمَهُ لِلْمُسْلِمِ عِنْدَ مُسْلِمٍ کَیْفَ تُؤْخَذُ مَظْلِمَتُهُ مِنَ الْمُسْلِمِ قَالَ یُؤْخَذُ لِلْمَظْلُومِ مِنَ الظَّالِمِ مِنْ حَسَنَاتِهِ بِقَدْرِ حَقِّ الْمَظْلُومِ فَتُزَادُ عَلَی حَسَنَاتِ الْمَظْلُومِ قَالَ فَقَالَ لَهُ الْقُرَشِیُّ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لِلظَّالِمِ حَسَنَاتٌ قَالَ إِنْ لَمْ یَکُنْ لِلظَّالِمِ حَسَنَاتٌ فَإِنَّ لِلْمَظْلُومِ سَیِّئَاتٍ یُؤْخَذُ مِنْ سَیِّئَاتِ الْمَظْلُومِ فَتُزَادُ عَلَی سَیِّئَاتِ الظَّالِمِ

80 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ أَبِی أُمَیَّهَ یُوسُفَ بْنِ ثَابِتِ بْنِ أَبِی سَعِیدَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُمْ قَالُوا حِینَ دَخَلُوا عَلَیْهِ إِنَّمَا أَحْبَبْنَاکُمْ لِقَرَابَتِکُمْ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ لِمَا أَوْجَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ حَقِّکُمْ مَا أَحْبَبْنَاکُمْ لِلدُّنْیَا نُصِیبُهَا مِنْکُمْ إِلَّا لِوَجْهِ اللَّهِ وَ الدَّارِ الْآخِرَهِ وَ لِیَصْلُحَ لِامْرِئٍ مِنَّا دِینُهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع صَدَقْتُمْ صَدَقْتُمْ ثُمَّ قَالَ مَنْ أَحَبَّنَا کَانَ مَعَنَا- أَوْ جَاءَ مَعَنَا یَوْمَ الْقِیَامَهِ هَکَذَا ثُمَّ جَمَعَ بَیْنَ السَّبَّابَتَیْنِ ثُمَّ قَالَ وَ اللَّهِ لَوْ أَنَّ رَجُلًا صَامَ النَّهَارَ

قوله علیه السلام:" و الجبار تبارک و تعالی علی العرش" أی علی عرش العظمه و الجلال أو مستولی علی العرش أی یأتی أمره من قبل العرش.


الحدیث الثمانون 

الحدیث الثمانون

: موثق.

قوله:" و لیصلح لامرء" أی لکل امرء.

قوله:" أو جاء معنا" التردید من الراوی.

قوله:" بین السبابتین" یحتمل أن یکون المراد السبابه و الوسطی علی سبیل
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وَ قَامَ اللَّیْلَ ثُمَّ لَقِیَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِغَیْرِ وَلَایَتِنَا أَهْلَ الْبَیْتِ لَلَقِیَهُ وَ هُوَ عَنْهُ غَیْرُ رَاضٍ أَوْ سَاخِطٌ عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما مَنَعَهُمْ أَنْ تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقاتُهُمْ إِلَّا أَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ وَ لا یَأْتُونَ الصَّلاهَ إِلَّا وَ هُمْ کُسالی وَ لا یُنْفِقُونَ إِلَّا وَ هُمْ کارِهُونَ فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ

التغلیب.

قوله:" أو ساخط" التردید من الراوی.

قوله تعالی:" وَ ما مَنَعَهُمْ" قال أمین الدین الطبرسی أی ما یمنع هؤلاء المنافقین أی أن یثابوا علی نفقاتهم إلا کفرهم بالله و برسوله، و ذلک مما یحبط الأعمال و یمنع من استحقاق الثواب علیها" وَ لا یَأْتُونَ الصَّلاهَ إِلَّا وَ هُمْ کُسالی" أی متثاقلین و المعنی لم یؤدوها علی الوجه الذی أمروا أن یؤدوها علی ذلک الوجه" وَ لا یُنْفِقُونَ إِلَّا وَ هُمْ کارِهُونَ" لذلک لأنهم إنما یصلون و ینفقون للریاء و التستر بالإسلام، لا لابتغاء مرضات الله تعالی، و فی هذا دلاله علی أن الکفار مخاطبون بالشرائع، لأنه سبحانه ذمهم علی ترک الصلاه و الزکاه، و لو لا وجوبهما علیهم لم یذموا بترکهما" فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ" الخطاب للنبی صلی الله علیه و آله و سلم، و المراد جمیع المؤمنین، و قیل: یرید لا تعجبک أیها السامع أی لا تأخذ بقلبک ما تراه من کثره أموال هؤلاء المنافقین، و کثره أولادهم و لا تنظر إلیهم بعین الإعجاب" إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا" قد ذکر فی معناه وجوه.

أحدهما: أن فیه تقدیما و تأخیرا، أی لا یسرک أموالهم و أولادهم فی الحیاه الدنیا إنما یرید الله لیعذبهم بها فی الآخره عن ابن عباس و قتاده، فیکون الظرف علی هذا متعلقا بأموالهم و أولادهم، و مثله قوله تعالی:" فَأَلْقِهْ إِلَیْهِمْ ثُمَّ تَوَلَّ عَنْهُمْ
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کافِرُونَ ثُمَّ قَالَ وَ کَذَلِکَ الْإِیمَانُ لَا یَضُرُّ مَعَهُ الْعَمَلُ وَ کَذَلِکَ الْکُفْرُ لَا یَنْفَعُ مَعَهُ الْعَمَلُ

فَانْظُرْ ما ذا یَرْجِعُونَ" و التقدیر فألقه إلیهم، فانظر ما ذا یرجعون ثم تول عنهم.

و ثانیها: إن معناه إنما یرید الله أن یعذبهم بها فی الدنیا بالتشدید علیهم فی التکلیف و أمرهم بالإنفاق فی الزکاه و الغزو فیؤدونها علی کره منهم و مشقه إذ لا یرجون به ثوابا فی الآخره، فیکون ذلک عذابا لهم عن الحسن و البلخی.

و ثالثها: إن معناه إنما یرید الله لیعذبهم فی الدنیا بسببی الأولاد، و غنیمه الأموال عند تمکن المؤمنین من أخذها، و غنمها فیتحسرون علیها، و یکون ذلک جزاء علی کفرهم عن الجبائی.

و رابعها: إن المراد یعذبهم بجمعها و حفظها و حبها، و البخل بها و الحزن علیها و کل هذا عذاب، و کذلک خروجهم عنها بالموت، لأنهم یفارقونها و لا یدرون إلی ما ذا یصیرون.

و خامسها: إن معناه إنما یرید الله لیعذبهم بحفظها، و المصائب فیها مع حرمان المنفعه بها، عن ابن زید، و اللام فی قوله:" لِیُعَذِّبَهُمْ" یحتمل أن تکون العاقبه بمعنی أن و یحتمل أن یکون لام العاقبه و التقدیر إنما یرید الله أن یملی لهم فیها لیعذبهم" وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ" أی تهلک و تذهب بالموت" وَ هُمْ کافِرُونَ" جمله فی موضع الحال، أی حالکونهم کافرین و الإراده تعلقت بزهوق أنفسهم لا بالکفر، و هذا کما تقول أرید أن أضربه و هو عاص، فالإراده تعلقت بالضرب لا بالعصیان.

قوله علیه السلام:" لا یضر معه العمل" أی بحیث یصیر سببا لخلوده فی النار أو لعدم استحقاق الشفاعه و الرحمه.

قوله علیه السلام:" لا ینفع معه العمل" أی نفعا یوجب خلاصه عن العذاب أو استحقاقه للشفاعه و المغفره.

و یحتمل أن یکون المراد بالعمل هنا العبادات لاشتراطها بالإیمان.
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ثُمَّ قَالَ إِنْ تَکُونُوا وَحْدَانِیِّینَ فَقَدْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَحْدَانِیّاً یَدْعُو النَّاسَ فَلَا یَسْتَجِیبُونَ لَهُ وَ کَانَ أَوَّلَ مَنِ اسْتَجَابَ لَهُ- عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع وَ قَدْ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْتَ مِنِّی بِمَنْزِلَهِ هَارُونَ مِنْ مُوسَی إِلَّا أَنَّهُ لَا نَبِیَّ بَعْدِی

81 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ یُونُسَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِعَبَّادِ بْنِ کَثِیرٍ الْبَصْرِیِّ الصُّوفِیِّ وَیْحَکَ یَا عَبَّادُ غَرَّکَ أَنْ عَفَّ بَطْنُکَ وَ فَرْجُکَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فِی کِتَابِهِ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ قُولُوا قَوْلًا سَدِیداً یُصْلِحْ لَکُمْ أَعْمالَکُمْ اعْلَمْ أَنَّهُ لَا یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنْکَ شَیْئاً حَتَّی تَقُولَ قَوْلًا عَدْلًا

82 یُونُسُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ شَجَرَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی بِلَادِهِ خَمْسُ حُرَمٍ حُرْمَهُ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ حُرْمَهُ آلِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ حُرْمَهُ کِتَابِ اللَّهِ

قوله علیه السلام:" أن تکونوا وحدانیین" أی منفردین فی هذا الأمر لا یشارککم فیه الناس، فقد کان رسول الله فی کثیر من الأزمنه متفردا بالحق ما کان معه إلا قلیل.

قوله علیه السلام:" و قد قال: أی عند استجابته له فی أول الأمر.


الحدیث الحادی و الثمانون 

الحدیث الحادی و الثمانون

: صحیح ظاهرا.

لکن فیه شائبه إرسال إذ الظاهر أنه یونس بن عبد الرحمن و لم تعهد روایته عن الصادق علیه السلام، و یحتمل علی بعد أن یکون ابن یعقوب فیکون الخبر موثقا لکن روایه محمد بن عیسی عنه غیر معهوده.

قوله علیه السلام:" حتی تقول قولا عدلا" فسر علیه السلام القول السدید بالاعتقاد الصحیح و لما کان هذا الصوفی المبتدع منحرفا عن ناحیه أهل البیت علیهم السلام غیر قائل بإمامتهم نبهه علیه السلام علی أنه لا ینفعه أعماله مع تلک العقیده، فإن قبول الأعمال مشروط بصحه العقائد.


الحدیث الثانی و الثمانون 

الحدیث الثانی و الثمانون

: صحیح.

و الحرمه: ما یجب احترامه و إکرامه علی الخلق لوجهه تعالی
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عَزَّ وَ جَلَّ وَ حُرْمَهُ کَعْبَهِ اللَّهِ وَ حُرْمَهُ الْمُؤْمِنِ

83 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ إِذَا بَلَغَ الْمُؤْمِنُ أَرْبَعِینَ سَنَهً آمَنَهُ اللَّهُ مِنَ الْأَدْوَاءِ الثَّلَاثَهِ الْبَرَصِ وَ الْجُذَامِ وَ الْجُنُونِ فَإِذَا بَلَغَ الْخَمْسِینَ خَفَّفَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ حِسَابَهُ فَإِذَا بَلَغَ سِتِّینَ سَنَهً رَزَقَهُ اللَّهُ الْإِنَابَهَ فَإِذَا بَلَغَ السَّبْعِینَ أَحَبَّهُ أَهْلُ السَّمَاءِ فَإِذَا بَلَغَ الثَّمَانِینَ أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِإِثْبَاتِ حَسَنَاتِهِ وَ إِلْقَاءِ سَیِّئَاتِهِ فَإِذَا بَلَغَ التِّسْعِینَ غَفَرَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِهِ وَ مَا تَأَخَّرَ وَ کُتِبَ أَسِیرَ اللَّهِ فِی أَرْضِهِ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی فَإِذَا بَلَغَ الْمِائَهَ فَذَلِکَ أَرْذَلُ الْعُمُرِ

84 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ دَاوُدَ عَنْ سَیْفٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الْعَبْدَ لَفِی فُسْحَهٍ مِنْ أَمْرِهِ مَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ أَرْبَعِینَ سَنَهً فَإِذَا بَلَغَ أَرْبَعِینَ سَنَهً أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی مَلَکَیْهِ قَدْ عَمَّرْتُ عَبْدِی هَذَا عُمُراً فَغَلِّظَا وَ شَدِّدَا وَ تَحَفَّظَا وَ اکْتُبَا عَلَیْهِ قَلِیلَ عَمَلِهِ وَ کَثِیرَهُ وَ صَغِیرَهُ وَ کَبِیرَهُ

85 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْوَبَاءِ یَکُونُ فِی نَاحِیَهِ الْمِصْرِ فَیَتَحَوَّلُ


الحدیث الثالث و الثمانون 

الحدیث الثالث و الثمانون

: مجهول.

قوله علیه السلام:" آمنه الله من الأدواء الثلاثه" لعل هذا محمول علی الغالب، أو مخصوص بالمؤمن الکامل.

قوله علیه السلام:" فذلک أرذل العمر" أی أخسه، یعنی سن الهرم الذی یشابه الطفولیه فی نقصان القوه و العقل و حده بعض المفسرین بخمس و تسعین، و بعضهم بخمس و سبعین.


الحدیث الرابع و الثمانون 

الحدیث الرابع و الثمانون

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لفی فسحه" أی فی سعه من عفو الله و غفرانه.


الحدیث الخامس و الثمانون 

الحدیث الخامس و الثمانون

: حسن.
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الرَّجُلُ إِلَی نَاحِیَهٍ أُخْرَی أَوْ یَکُونُ فِی مِصْرٍ فَیَخْرُجُ مِنْهُ إِلَی غَیْرِهِ فَقَالَ لَا بَأْسَ إِنَّمَا نَهَی رَسُولُ اللَّهِ ص عَنْ ذَلِکَ لِمَکَانِ رَبِیئَهٍ کَانَتْ بِحِیَالِ الْعَدُوِّ فَوَقَعَ فِیهِمُ الْوَبَاءُ فَهَرَبُوا مِنْهُ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْفَارُّ مِنْهُ کَالْفَارِّ مِنَ الزَّحْفِ کَرَاهِیَهَ أَنْ یَخْلُوَ مَرَاکِزُهُمْ

86 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی مَالِکٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثَهٌ لَمْ یَنْجُ مِنْهَا نَبِیٌّ فَمَنْ دُونَهُ التَّفَکُّرُ فِی الْوَسْوَسَهِ فِی

قوله علیه السلام:" لمکان ربیئه" علی وزن فعیله بالهمز و هی العین، و الطلیعه الذی ینظر للقوم لئلا یدهمهم عدو، و فی أکثر النسخ" الربیه" و هو تصحیف.

قوله علیه السلام:" أن یخلو مراکزهم" قال الجوهری: مرکز الرجل: موضعه.


الحدیث السادس و الثمانون 

الحدیث السادس و الثمانون

: مجهول.

قوله علیه السلام:" التفکر فی الوسوسه فی الخلق" الظاهر أن المراد التفکر فیما یحصل فی نفس الإنسان من الوساوس فی خالق الأشیاء و کیفیه خلقها و خلق أعمال العباد و التفکر فی الحکمه فی خلق بعض الشرور فی العالم من غیر استقرار فی النفس، و حصول شک بسببها.

کما رواه المؤلف عن محمد بن حمران" قال: سألت أبا عبد الله عن الوسوسه فقال:

لا شی ء فیها تقول: لا إله إلا الله".

و روی عن جمیل بن دراج عن أبی عبد الله علیه السلام" قال: قلت له: إنه یقع فی قلبی أمر عظیم فقال قل لا إله إلا الله" فقال جمیل: فکلما وقع فی قلبی شی ء، قلت لا إله إلا الله فذهب عنی.

و روی عن محمد بن مسلم عن أبی عبد الله علیه السلام قال: جاء رجل إلی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فقال: یا رسول الله: هلکت، فقال له صلی الله علیه و آله و سلم: أتاک الخبیث فقال لک من خلقک؟ فقلت:

الله، فقال لک: الله من خلقه؟ فقال: إی و الذی بعثک بالحق لکان کذا، فقال
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الْخَلْقِ وَ الطِّیَرَهُ وَ الْحَسَدُ إِلَّا أَنَّ الْمُؤْمِنَ لَا یَسْتَعْمِلُ حَسَدَهُ

رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: ذاک و الله محض الإیمان" قال ابن أبی عمیر: فحدثت بذلک عبد- الرحمن بن الحجاج فقال: حدثنی أبو عبد الله (علیه السلام) أن رسول الله (صلی الله علیه و آله و سلم) إنما عنی بقوله هذا" و الله محض الإیمان" خوفه أن یکون قد هلک، حیث عرض له ذلک فی قلبه.

و قد روت العامه فی صحاحهم" أنه سئل النبی صلی الله علیه و آله و سلم، عن الوسوسه فقال:

تلک محض الإیمان" و فی روایه أخری یأتی الشیطان أحدکم فیقول: من خلق کذا و کذا حتی یقول من خلق ربک فإذا بلغ فلیستعذ بالله و بنبیه، و قیل: المراد بالخلق المخلوقات، و بالتفکر فیهم بالوسوسه التفکر، و حدیث النفس بعیوبهم و تفتیش أحوالهم و الأول أصوب کما عرفت. لکن یؤید الثانی ما سننقله عن الجزری.

قوله علیه السلام:" و الطیره" قال الجوهری: الطیره مثال العنبه: هو ما یتشاءم به من الفال الردی ء.

و فی الحدیث" إنه کان یحب الفال، و یکره الطیره" و قال الجزری:

و فیه" لا عدوی و لا طیره" الطیره بکسر الطاء و فتح الیاء، و قد تسکن: هی التشاؤم بالشی ء، و هو مصدر تطیر یقال: تطیر طیره و تخیر خیره، و لم یجی ء من المصادر، هکذا غیرهما، و أصله فیما یقال: التطیر بالسوانح و البوارح من الطیر و الظباء و غیرهما.

و کان ذلک یصدهم عن مقاصدهم، فنفاه الشرع، و أبطله و نهی عنه، و أخبر أنه لیس له تأثیر فی جلب نفع أو دفع ضر، و قد تکرر ذکرها فی الحدیث اسما و فعلا.

و منه الحدیث ثلاث لا یسلم أحد منهن الطیره و الحسد و الطن. قیل فما
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87 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ ع قَالَ قَالَ لِی إِنِّی لَمَوْعُوکٌ مُنْذُ سَبْعَهِ أَشْهُرٍ وَ لَقَدْ وُعِکَ ابْنِی اثْنَیْ عَشَرَ شَهْراً وَ هِیَ تَضَاعَفُ عَلَیْنَا أَ شَعَرْتَ أَنَّهَا لَا تَأْخُذُ فِی الْجَسَدِ کُلِّهِ وَ رُبَّمَا أَخَذَتْ فِی أَعْلَی الْجَسَدِ وَ لَمْ تَأْخُذْ فِی أَسْفَلِهِ وَ رُبَّمَا أَخَذَتْ فِی أَسْفَلِهِ وَ لَمْ تَأْخُذْ فِی أَعْلَی الْجَسَدِ کُلِّهِ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنْ أَذِنْتَ لِی حَدَّثْتُکَ

نصنع؟ قال: إذا تطیرت فامض، و إذا حسدت فلا تبغ، و إذا ظننت فلا تحقق" انتهی. أقول: فالمراد بها هاهنا إما انفعال النفس عن ما یتشاءم به، أو تأثیرها واقعا، و حصول مقتضاها، و یظهر من الأخبار أنها إنما تؤثر مع تأثر النفس بها، و عدم التوکل علی الله.

قوله علیه السلام:" و الحسد" ظاهره أن الحسد المرکوز فی الخاطر إذا لم یظهره الإنسان لیس بمعصیه. و إلا فلا یمکن اتصاف الأنبیاء به، و یمکن أن یکون المراد به ما یعم الغبطه، و قیل: المراد أن الناس یحسدونهم، و کذا فی الأولیین و ظواهر الأخبار تأبی عنه کما لا یخفی.


الحدیث السابع و الثمانون 

الحدیث السابع و الثمانون

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إنی لموعوک" قال الجزری: الوعک: الحمی، و قیل ألمها.

و قد وعکه المرض فهو موعوک.

قوله علیه السلام:" أ شعرت علی البناء" للمجهول أو علی صیغه الخطاب المعلوم مع همزه الاستفهام، أی هل أحسست بذلک، و لعل مراده علیه السلام أن الحراره قد تظهر آثارها فی أعالی الجسد، و قد تظهر فی أسافلها.
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بِحَدِیثٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ جَدِّکَ أَنَّهُ کَانَ إِذَا وُعِکَ اسْتَعَانَ بِالْمَاءِ الْبَارِدِ فَیَکُونُ لَهُ ثَوْبَانِ ثَوْبٌ فِی الْمَاءِ الْبَارِدِ وَ ثَوْبٌ عَلَی جَسَدِهِ یُرَاوِحُ بَیْنَهُمَا ثُمَّ یُنَادِی حَتَّی یُسْمَعَ صَوْتُهُ عَلَی بَابِ الدَّارِ یَا فَاطِمَهُ بِنْتَ مُحَمَّدٍ فَقَالَ صَدَقْتَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَمَا وَجَدْتُمْ لِلْحُمَّی عِنْدَکُمْ دَوَاءً فَقَالَ مَا وَجَدْنَا لَهَا عِنْدَنَا دَوَاءً إِلَّا الدُّعَاءَ وَ الْمَاءَ الْبَارِدَ إِنِّی اشْتَکَیْتُ فَأَرْسَلَ إِلَیَّ مُحَمَّدُ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بِطَبِیبٍ لَهُ فَجَاءَنِی بِدَوَاءٍ فِیهِ قَیْ ءٌ فَأَبَیْتُ أَنْ أَشْرَبَهُ لِأَنِّی إِذَا قُیِّئْتُ زَالَ کُلُّ مَفْصِلٍ مِنِّی

88 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَزْدِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع حُمَّ رَسُولُ اللَّهِ ص فَأَتَاهُ جَبْرَئِیلُ ع فَعَوَّذَهُ فَقَالَ بِسْمِ اللَّهِ أَرْقِیکَ یَا مُحَمَّدُ وَ بِسْمِ اللَّهِ أَشْفِیکَ وَ بِسْمِ اللَّهِ مِنْ کُلِّ دَاءٍ یُعْیِیکَ بِسْمِ اللَّهِ

قوله:" ثم ینادی" لعل نداءه علیه السلام کان لاستشفائه بها صلی الله علیها.

قوله علیه السلام:" قیئت" علی البناء للمجهول من باب التفعیل، یقال: قاء الرجل و قیاه غیره، قوله علیه السلام" زال کل مفصل منی" أی لا أقدر لکثره الضعف علی القی ء.

أقول: هذا الخبر یدل: علی أن بیان کیفیه المرض و مدته و شدته لیس بشکایه.


الحدیث الثامن و الثمانون 

الحدیث الثامن و الثمانون

: مجهول.

لکن الظاهر [أنه] أحمد بن إسحاق، إذ هو یروی عن بکر بن محمد کثیرا، فالخبر صحیح علی الظاهر، و یؤیده أن الحمیری، رواه فی قرب الإسناد، عن أحمد بن إسحاق عن بکر بن محمد، قوله:" بسم الله أرقیک" قال فی المصباح المنیر: رقیته أرقیه رقیا من باب رمی عوذته بالله.

قوله:" و بسم الله من کل داء یعنیک" أی أعیذک أو أرقیک أو أشفیک من کل داء.
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وَ اللَّهُ شَافِیکَ بِسْمِ اللَّهِ خُذْهَا فَلْتَهْنِیکَ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ لَتَبْرَأَنَّ بِإِذْنِ اللَّهِ قَالَ بَکْرٌ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ رُقْیَهِ الْحُمَّی فَحَدَّثَنِی بِهَذَا

89 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ قَالَ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* لَا حَوْلَ وَ لَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ الْعَلِیِّ الْعَظِیمِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ کَفَاهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ تِسْعَهً وَ تِسْعِینَ نَوْعاً مِنْ أَنْوَاعِ الْبَلَاءِ أَیْسَرُهُنَّ الْخَنْقُ

90 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ نُعْمَانَ الرَّازِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ انْهَزَمَ النَّاسُ یَوْمَ

قال فی النهایه: فیه" أتاه جبرئیل فقال: بسم الله أرقیک من کل داء یعنیک" أی یقصدک یقال: عنیت فلانا عنیا إذا قصدته، و قیل: معناه من کل داء یشغلک، یقال: هذا أمر لا یعنینی، أی لا یشغلنی و یهمنی انتهی. و فی بعض النسخ یعییک من الإعیاء.

قوله علیه السلام:" بِمَواقِعِ النُّجُومِ" أی بمساقطها و تخصیص المغارب لما فی غروبها من زوال أثرها، و الدلاله علی وجود مؤثر لا یزول تأثیره، أو بمنازلها و مجاریها، و قیل النجوم القرآن، و مواقعها أوقات نزولها.

قوله:" عن رقیه الحمی" قال الجزری: الرقیه: العوذه التی یرقی بها صاحب الآفه، کالحمی و الصرع و غیر ذلک من الآفات.


الحدیث التاسع و الثمانون 

الحدیث التاسع و الثمانون

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" أیسرهن الخنق" أی الموت بالخناق.


الحدیث التسعون 

الحدیث التسعون

: مجهول.
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أُحُدٍ- عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص فَغَضِبَ غَضَباً شَدِیداً قَالَ وَ کَانَ إِذَا غَضِبَ انْحَدَرَ عَنْ جَبِینِهِ مِثْلُ اللُّؤْلُؤِ مِنَ الْعَرَقِ قَالَ فَنَظَرَ فَإِذَا عَلِیٌّ ع إِلَی جَنْبِهِ فَقَالَ لَهُ الْحَقْ بِبَنِی أَبِیکَ مَعَ مَنِ انْهَزَمَ عَنْ رَسُولِ اللَّهِ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ لِی بِکَ أُسْوَهٌ قَالَ فَاکْفِنِی هَؤُلَاءِ فَحَمَلَ فَضَرَبَ أَوَّلَ مَنْ لَقِیَ مِنْهُمْ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع إِنَّ هَذِهِ لَهِیَ الْمُوَاسَاهُ یَا مُحَمَّدُ فَقَالَ إِنَّهُ مِنِّی وَ أَنَا مِنْهُ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع وَ أَنَا مِنْکُمَا یَا مُحَمَّدُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع

قوله علیه السلام:" لی بک أسوه" قال فی المصباح: الأسوه بکسر الهمزه و ضمها:

القدوه، و تأسیت به اقتدیت، و آسیته بنفسی بالمد سویته، و یجوز إبدال الهمزه واوا فی لغه الیمن، فیقال: واسیته.

أقول: مضمون تلک الروایه من المشهورات بین الخاصه و العامه، قال ابن أبی الحدید: روی أبو عمر و محمد بن عبد الواحد الزاهد اللغوی غلام ثعلب و رواه أیضا محمد بن حبیب فی أمالیه أن رسول الله لما فر معظم أصحابه عنه یوم أحد کثرت علیه کتائب المشرکین و قصدته کتیبه من بنی کنانه، ثم من بنی عبد مناف بن کنانه فیها بنو سفیان بن عویف و هم خالد بن ثعلب و أبو الشعثاء بن سفیان و أبو الحمراء بن سفیان و غراب بن سفیان فقال رسول الله صلی الله علیه و آله:، یا علی اکفنی هذه الکتیبه، فحمل علیها و إنها لتقارب خمسین فارسا، و هو علیه السلام راجل فما زال یضربها بالسیف فتفرق عنه ثم تجتمع علیه، هکذا مرارا حتی قتل بنی سفیان بن عویف الأربعه و تمام العشره منها ممن لا یعرف بأسمائهم فقال جبرئیل علیه السلام لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: إن هذه المواساه، لقد عجبت الملائکه من مواساه هذا الفتی، فقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: و ما یمنعه و هو منی و أنا منه: فقال جبرئیل: و أنا منکما، قال: و سمع
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فَنَظَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَی جَبْرَئِیلَ ع عَلَی کُرْسِیٍّ مِنْ ذَهَبٍ بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ یَقُولُ لَا سَیْفَ إِلَّا ذُو الْفَقَارِ وَ لَا فَتَی إِلَّا عَلِیٌ

91 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ أَحْمَدَ الدِّهْقَانِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ الطَّاطَرِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادِ بْنِ عِیسَی بَیَّاعِ السَّابِرِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ حَدَّثَنِی فُضَیْلٌ الْبُرْجُمِیُّ قَالَ کُنْتُ بِمَکَّهَ وَ خَالِدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ أَمِیرٌ وَ کَانَ فِی الْمَسْجِدِ عِنْدَ زَمْزَمَ فَقَالَ ادْعُوا لِی قَتَادَهَ قَالَ فَجَاءَ شَیْخٌ أَحْمَرُ الرَّأْسِ وَ اللِّحْیَهِ فَدَنَوْتُ لِأَسْمَعَ فَقَالَ خَالِدٌ یَا قَتَادَهُ أَخْبِرْنِی بِأَکْرَمِ وَقْعَهٍ کَانَتْ فِی الْعَرَبِ وَ أَعَزِّ وَقْعَهٍ کَانَتْ فِی الْعَرَبِ وَ أَذَلِّ وَقْعَهٍ کَانَتْ فِی الْعَرَبِ فَقَالَ أَصْلَحَ اللَّهُ الْأَمِیرَ أُخْبِرُکَ بِأَکْرَمِ وَقْعَهٍ کَانَتْ فِی الْعَرَبِ وَ أَعَزِّ وَقْعَهٍ کَانَتْ فِی الْعَرَبِ وَ أَذَلِّ وَقْعَهٍ کَانَتْ فِی الْعَرَبِ وَاحِدَهٌ قَالَ خَالِدٌ وَیْحَکَ وَاحِدَهٌ قَالَ نَعَمْ أَصْلَحَ اللَّهُ

ذلک الیوم صوت من قبل السماء لا یری شخص الصارخ به ینادی مرارا" لا سیف إلا ذو الفقار، و لا فتی إلا علی" فسئل رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عنه فقال هذا جبرئیل علیه السلام" قلت: و قد روی هذا الخبر جماعه من المحدثین، و هو من الأخبار المشهوره، و وقفت علیه فی بعض نسخ مغازی محمد بن إسحاق، و رأیت بعضها خالیا عنه، و سألت شیخی عبد الوهاب بن سکینه عن هذا الخبر، فقال: خبر صحیح، فقلت له: فما بال الصحاح لم تشتمل علیه، قال: أو کلما کان صحیحا تشتمل علیه کتب الصحاح؟

کم قد أهمل جامعوا الصحاح من الأخبار الصحیحه. انتهی کلامه.


الحدیث الحادی و التسعون 

الحدیث الحادی و التسعون

: ضعیف.

قوله:" ادعوا لی قتاده" هو من أکابر محدثی العامه من تابعی العامه البصره، روی عن أنس و أبی الطفیل و سعد بن المسیب و الحسن البصری، قوله:" إن کان فی العرب یومئذ من هو أعز منهم" لعله لعنه الله حملته الحمیه و الکفر علی أن یتعصب للمشرکین بأنهم لم یذلوا بقتل هؤلاء، بل کان فیهم أعز منهم، أو غرضه الحمیه لأبی سفیان و سائر بنی أمیه، و خالد بن الولید فإنهم
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الْأَمِیرَ قَالَ أَخْبِرْنِی قَالَ بَدْرٌ قَالَ وَ کَیْفَ ذَا قَالَ إِنَّ بَدْراً أَکْرَمُ وَقْعَهٍ کَانَتْ فِی الْعَرَبِ بِهَا أَکْرَمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْإِسْلَامَ وَ أَهْلَهُ وَ هِیَ أَعَزُّ وَقْعَهٍ کَانَتْ فِی الْعَرَبِ بِهَا أَعَزَّ اللَّهُ الْإِسْلَامَ وَ أَهْلَهُ وَ هِیَ أَذَلُّ وَقْعَهٍ کَانَتْ فِی الْعَرَبِ فَلَمَّا قُتِلَتْ قُرَیْشٌ یَوْمَئِذٍ ذَلَّتِ الْعَرَبُ فَقَالَ لَهُ خَالِدٌ کَذَبْتَ لَعَمْرُ اللَّهِ إِنْ کَانَ فِی الْعَرَبِ یَوْمَئِذٍ مَنْ هُوَ أَعَزُّ مِنْهُمْ وَیْلَکَ یَا قَتَادَهُ أَخْبِرْنِی بِبَعْضِ أَشْعَارِهِمْ قَالَ خَرَجَ أَبُو جَهْلٍ یَوْمَئِذٍ وَ قَدْ أَعْلَمَ لِیُرَی مَکَانُهُ وَ عَلَیْهِ عِمَامَهٌ حَمْرَاءُ وَ بِیَدِهِ تُرْسٌ مُذَهَّبٌ وَ هُوَ یَقُولُ

مَا تَنْقِمُ الْحَرْبُ الشَّمُوسُ مِنِّی- بَازِلُ عَامَیْنِ حَدِیثُ السِّنِ

لِمِثْلِ هَذَا وَلَدَتْنِی أُمِّی

-

کانوا یومئذ بین المشرکین، و یحتمل أن یکون مراده أن غلبه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم:

و هو سید العرب کان یکفی لعزهم و لم یذلوا بفقد هؤلاء.

قوله:" و قد أعلم" أی جعل لنفسه أو لفرسه علامه یعلم بها، قال الفیروزآبادی:

أعلم الفرس: أی علق علیه صوفا ملونا فی الحرب و نفسه و سمها بسیماء الحرب کعلمها.

و قال الجوهری: أعلم الفارس جعل لنفسه علامه الشجعان، فهو معلم.

قوله:" ما تنقم" إلی آخره، قال الجوهری: نقمت علی الرجل أنقم بالکسر فأنا ناقم إذا عتبت علیه، یقال: ما نقمت منه إلا الإحسان.

و قال الکسائی: نقمت بالکسر لغه، و نقمت الأمر أیضا و نقمته إذا کرهته و انتقم الله منه أی عاقبه، و قال: شمس الفرس شموسا و شماسا أی منع ظهره، و هو فرس شموس و به شماس و رجل شموس صعب الخلق.
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فَقَالَ کَذَبَ عَدُوُّ اللَّهِ إِنْ کَانَ ابْنُ أَخِی لَأَفْرَسَ مِنْهُ یَعْنِی خَالِدَ بْنَ الْوَلِیدِ وَ کَانَتْ أُمُّهُ قُشَیْرِیَّهً وَیْلَکَ یَا قَتَادَهُ مَنِ الَّذِی یَقُولُ أُوفِی بِمِیعَادِی وَ أَحْمِی عَنْ حَسَبْ فَقَالَ أَصْلَحَ اللَّهُ الْأَمِیرَ لَیْسَ هَذَا یَوْمَئِذٍ هَذَا یَوْمُ أُحُدٍ خَرَجَ طَلْحَهُ بْنُ أَبِی طَلْحَهَ وَ هُوَ یُنَادِی مَنْ

و قال الفیروزآبادی: نقم منه کضرب و علم و انتقم: عاقبه.

أقول: الظاهر أن کلمه" ما" للاستفهام، و یحتمل علی بعد أن تکون نافیه، و ما لهما واحد، أی لا یقدر علیها بسهوله، و لا تطیع المرء فیما یرید منها أن تنتقم منی أو أن تعیینی أو تظهر عیبی، قوله:" بازل عامین حدیث السن" الظاهر أنهما حالان عن الضمیر المجرور فی قوله منی.

و قد روی هذا عن أمیر المؤمنین أیضا هکذا

قد عرف الحرب العوان أنی بازل عامین حدیث السن

سنحنح اللیل کأنی جنی أستقبل الحرب بکل فن

معی سلاحی و معی مجنی و صارم یذهب کل ضغن

أمض به کل عدو عنی لمثل هذا ولدتنی أمی

و قال الجزری: و منه حدیث علی بن أبی طالب" بازل عامین حدیث السن" البازل من الإبل، الذی تم لها ثمان سنین و دخل فی التاسعه، و حینئذ یطلع نابه و تکمل قوته، ثم یقال له بعد ذلک: بازل عام و بازل عامین یقول:

أنا مستجمع الشباب مستکمل القوه.

قوله علیه السلام:" و کانت أمه قشیریه" أی لذلک قال ابن أخی، لأن خالدا کانت أمه من قبیلته، و الأصوب ما فی بعض النسخ قسیریه، لأن خالد بن عبد الله مشهور
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یُبَارِزُ فَلَمْ یَخْرُجْ إِلَیْهِ أَحَدٌ فَقَالَ إِنَّکُمْ تَزْعُمُونَ أَنَّکُمْ تُجَهِّزُونَّا بِأَسْیَافِکُمْ إِلَی النَّارِ وَ نَحْنُ نُجَهِّزُکُمْ بِأَسْیَافِنَا إِلَی الْجَنَّهِ فَلْیَبْرُزَنَّ إِلَیَّ رَجُلٌ یُجَهِّزُنِی بِسَیْفِهِ إِلَی النَّارِ وَ أُجَهِّزُهُ بِسَیْفِی إِلَی الْجَنَّهِ فَخَرَجَ إِلَیْهِ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع وَ هُوَ یَقُولُ

أَنَا ابْنُ ذِی الْحَوْضَیْنِ عَبْدِ الْمُطَّلِبْ وَ هَاشِمِ المُطْعِمِ فِی الْعَامِ السَّغِبْ

أُوفِی بِمِیعَادِی وَ أَحْمِی عَنْ حَسَبْ

- فَقَالَ خَالِدٌ لَعَنَهُ اللَّهُ کَذَبَ لَعَمْرِی وَ اللَّهِ أَبُو تُرَابٍ مَا کَانَ کَذَلِکَ فَقَالَ الشَّیْخُ أَیُّهَا الْأَمِیرُ ائْذَنْ لِی فِی الِانْصِرَافِ قَالَ فَقَامَ الشَّیْخُ یُفَرِّجُ النَّاسَ بِیَدِهِ وَ خَرَجَ وَ هُوَ یَقُولُ زِنْدِیقٌ وَ رَبِّ الْکَعْبَهِ زِنْدِیقٌ وَ رَبِّ الْکَعْبَهِ

بالقسری کما مر فی صدر الحدیث أیضا.

قوله:" إنکم تجهزونا" التجهیز إعداد ما یحتاج إلیه المسافر أو العروس أو المیت، و یحتمل أن یکون من قولهم أجهز علی الجریح أی أثبت قتله و أسرعه و تمم علیه.

قوله علیه السلام:" أنا ابن ذی الحوضین" یعنی اللتین صنعهما عبد المطلب عند زمزم لسقایه الحاج.

قوله علیه السلام:" فی العام السغب" الظاهر أنه بکسر الغین أی عام القحط و المجاعه: قال الفیروزآبادی: سغب کفرح و نصر: جاع أو لا یکون إلا مع تعب، فهو ساغب و سغبان و سغب.

قوله علیه السلام:" أو فی بمیعادی" أی مع الرسول فی نصره.

قوله علیه السلام:" و أحمی عن حسب" أدفع العار عن أحسابی، و أحساب آبائی، و یحتمل علی بعد أن یقرأ بکسر السین أی عن ذی حسب هو الرسول صلی الله علیه و آله و سلم.
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حَدِیثُ آدَمَ ع مَعَ الشَّجَرَهِ

92 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَهِدَ إِلَی آدَمَ ع أَنْ لَا یَقْرَبَ هَذِهِ الشَّجَرَهَ فَلَمَّا بَلَغَ الْوَقْتُ الَّذِی کَانَ فِی عِلْمِ اللَّهِ أَنْ یَأْکُلَ مِنْهَا نَسِیَ فَأَکَلَ مِنْهَا وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ


حدیث آدم علیه السلام مع الشجره

حدیث آدم علیه السلام مع الشجره

الحدیث الثانی و التسعون: مجهول.

قوله علیه السلام:" نسی فأکل منها" اعلم أن أقوی شبه المخطئین لأنبیاء الله الظواهر الداله علی عصیان آدم و حملوها علی ظواهرها بناء علی أصلهم من عدم وجوب عصمه الأنبیاء علیهم السلام، و ضبط القول فی ذلک أن الاختلاف فی هذا الباب یرجع إلی أقسام أربعه.

أحدها: ما یقع فی باب العقائد، و ثانیها: ما یقع فی التبلیغ، و ثالثها: ما یقع فی الأحکام و الفتیا، و رابعها: فی أفعالهم و سیرهم، أما الکفر و الضلال فی الاعتقاد فقد أجمعت الأمه علی عصمتهم عنهما قبل النبوه و بعدها، غیر أن الأزارقه من الخوارج جوزوا علیهم الذنب، و کل ذنب عندهم کفر، فلزمهم تجویز الکفر علیهم، بل یحکی عنهم أنهم قالوا: یجوز أن یبعث الله نبیا علم أنه یکفر بعد نبوته، و أما النوع الثانی و هو ما یتعلق بالتبلیغ، فقد اتفقت الأمه بل جمیع أرباب الملل و الشرائع علی وجوب عصمتهم عن الکذب و التحریف فیما یتعلق بالتبلیغ عمدا و سهوا، إلا القاضی أبا بکر فإنه جوز ما کان من ذلک علی سبیل النسیان، و فلتأت اللسان.

و أما النوع الثالث: و هو ما یتعلق بالفتیاء، فأجمعوا علی أنه لا یجوز خطاؤهم فیه عمدا و سهوا إلا شر ذمه قلیله من العامه.
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و أما النوع الرابع: و هو الذی یقع فی أفعالهم فقد اختلفوا فیه علی خمسه أقوال.

الأول: مذهب أصحابنا الإمامیه و هو أنه لا یصدر عنهم الذنب لا صغیره و لا کبیره، و لا عمدا و لا نسیانا و لا لخطأ فی التأویل، و لا للإسهاء من الله تعالی، و لم یخالف فیه إلا الصدوق و شیخه محمد بن الحسن الولید رحمهما الله تعالی، فإنهما جوزا الإسهاء، لا السهو الذی یکون من الشیطان، و کذا القول فی الأئمه الطاهرین.

الثانی: أنه لا یجوز علیهم الکبائر، و یجوز علیهم الصغائر إلا الصغائر الخسیسه المنفره کسرقه حبه و لقمه، و کل ما ینسب فاعله إلا الدناءه و الضعه، و هذا قول أکثر المعتزله.

الثالث: أنه لا یجوز أن یأتوا بصغیره و لا کبیره علی جهه التأویل أو السهو و هو قول أبی علی الجبائی.

الرابع: أنه لا یقع منهم الذنب إلا علی جهه السهو و الخطإ، لکنهم مأخوذون بما یقع منهم سهوا و إن کان موضوعا عن أمتهم لقوه معرفتهم و علو مرتبتهم، و کثره دلالتهم و إنهم یقدرون من التحفظ علی ما لا یقدر علیه غیرهم و هو قول النظام و جعفر بن مبشر و من تبعهما.

الخامس: أنه یجوز علیهم الکبائر و الصغائر عمدا و سهوا و خطأ، و هو قول الحشویه و کثیر من أصحاب الحدیث من العامه، ثم اختلفوا فی وقت العصمه علی ثلاثه أقوال: الأول: أنه من وقت ولادتهم إلی أن یلقوا الله سبحانه و هو مذهب أصحابنا الإمامیه.

الثانی: أنه من حین بلوغهم، و لا یجوز علیهم الکفر و الکبیره قبل النبوه
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و هو مذهب کثیر من المعتزله.

الثالث: أنه وقت النبوه، و أما قبله فیجوز صدور المعصیه عنهم، و هو قول أکثر الأشاعره، و منهم الفخر الرازی، و به قال أبو هذیل و أبو علی الجبائی من المعتزله.

إذا عرفت هذا فاعلم أن العمده فیما اختاره أصحابنا من تنزیه الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام عن کل ذنب و دناءه و منقصه قبل النبوه و بعدها قول أئمتنا" سلام الله علیهم" بذلک، المعلوم لنا قطعا بإجماع أصحابنا مع تأیده بالنصوص المتظافره، حتی صار ذلک من قبیل الضروریات فی مذهب الإمامیه. و قد استدل علیه أصحابنا بالدلائل العقلیه و قد أوردنا بعضها فی شرح کتاب الحجه، و من أراد تفصیل القول فی ذلک فلیرجع إلی کتاب الشافی و کتاب تنزیه الأنبیاء و غیرهما من کتب أصحابنا.

و الجواب مجملا: عما استدل به المخطئون من إطلاق لفظ العصیان و الذنب فیما صدر عن آدم علیه السلام هو أنه لما قام الدلیل علی عصمتهم نحمل هذه الألفاظ علی ترک لمستحب و الأولی، أو فعل المکروه مجازا، و النکته فیه کون ترک الأولی و مخالفه الأمر الندبی و ارتکاب النهی التنزیهی منهم، مما یعظم موقعه لعلو درجتهم و ارتفاع شأنهم، و أما النسیان الوارد فی هذه الآیه فقد ذکر جماعه من المفسرین أن المراد به الترک، و قد ورد فی کثیر من الأخبار أیضا.

منها ما رواه علی بن إبراهیم عن أبیه عن أحمد بن محمد عن علی بن الحکم عن المفضل بن صالح عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام فی قول الله" وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ"
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وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً فَلَمَّا أَکَلَ آدَمُ ع مِنَ الشَّجَرَهِ أُهْبِطَ إِلَی الْأَرْضِ فَوُلِدَ لَهُ هَابِیلُ وَ أُخْتُهُ تَوْأَمٌ وَ وُلِدَ لَهُ قَابِیلُ وَ أُخْتُهُ تَوْأَمٌ ثُمَّ إِنَّ آدَمَ ع أَمَرَ هَابِیلَ وَ قَابِیلَ أَنْ یُقَرِّبَا قُرْبَاناً وَ کَانَ هَابِیلُ صَاحِبَ غَنَمٍ وَ کَانَ قَابِیلُ صَاحِبَ زَرْعٍ فَقَرَّبَ هَابِیلُ کَبْشاً مِنْ أَفَاضِلِ غَنَمِهِ وَ قَرَّبَ قَابِیلُ مِنْ زَرْعِهِ مَا لَمْ یُنَقَّ فَتُقُبِّلَ قُرْبَانُ هَابِیلَ وَ لَمْ یُتَقَبَّلْ قُرْبَانُ قَابِیلَ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ ابْنَیْ آدَمَ بِالْحَقِّ إِذْ قَرَّبا قُرْباناً فَتُقُبِّلَ مِنْ أَحَدِهِما وَ لَمْ یُتَقَبَّلْ مِنَ الْآخَرِ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ وَ کَانَ الْقُرْبَانُ تَأْکُلُهُ النَّارُ فَعَمَدَ قَابِیلُ إِلَی النَّارِ فَبَنَی لَهَا بَیْتاً وَ هُوَ أَوَّلُ مَنْ بَنَی بُیُوتَ النَّارِ فَقَالَ لَأَعْبُدَنَّ هَذِهِ النَّارَ حَتَّی تَتَقَبَّلَ مِنِّی قُرْبَانِی ثُمَّ إِنَّ إِبْلِیسَ لَعَنَهُ اللَّهُ أَتَاهُ وَ هُوَ یَجْرِی مِنِ ابْنِ آدَمَ مَجْرَی الدَّمِ فِی الْعُرُوقِ فَقَالَ لَهُ یَا قَابِیلُ قَدْ تُقُبِّلَ قُرْبَانُ هَابِیلَ وَ لَمْ یُتَقَبَّلْ قُرْبَانُکَ وَ إِنَّکَ إِنْ تَرَکْتَهُ یَکُونُ لَهُ عَقِبٌ یَفْتَخِرُونَ عَلَی عَقِبِکَ وَ یَقُولُونَ نَحْنُ أَبْنَاءُ الَّذِی تُقُبِّلَ قُرْبَانُهُ فَاقْتُلْهُ کَیْلَا یَکُونَ لَهُ عَقِبٌ یَفْتَخِرُونَ عَلَی عَقِبِکَ فَقَتَلَهُ فَلَمَّا رَجَعَ قَابِیلُ إِلَی آدَمَ ع قَالَ لَهُ یَا قَابِیلُ أَیْنَ هَابِیلُ فَقَالَ اطْلُبْهُ حَیْثُ قَرَّبْنَا الْقُرْبَانَ فَانْطَلَقَ آدَمُ ع فَوَجَدَ هَابِیلَ قَتِیلًا فَقَالَ آدَمُ ع لُعِنْتِ مِنْ أَرْضٍ کَمَا قَبِلْتِ دَمَ هَابِیلَ وَ بَکَی آدَمُ ع عَلَی هَابِیلَ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً ثُمَّ إِنَّ آدَمَ سَأَلَ رَبَّهُ وَلَداً فَوُلِدَ لَهُ غُلَامٌ فَسَمَّاهُ هِبَهَ اللَّهِ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَهَبَهُ لَهُ وَ أُخْتُهُ تَوْأَمٌ

الآیه، قال: عهد إلیه فی محمد و الأئمه من بعده، فترک و لم یکن له عزم فیهم أنهم هکذا و أنهم سموا أولی العزم لأنه عهد إلیهم فی محمد و أوصیائه من بعده و القائم علیه السلام و سیرته، فأجمع عزمهم أن ذلک کذلک.

و قال الجزری و أصل النسیان الترک. و قال البیضاوی:" وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ" و لقد أمرناه یقال: تقدم الملک إلیه أوعز إلیه و عزم علیه و عهد إلیه إذا أمره، و اللام جواب قسم محذوف" مِنْ قَبْلُ" هذا الزمان" فَنَسِیَ" العهد، و لم
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فَلَمَّا انْقَضَتْ نُبُوَّهُ آدَمَ ع وَ اسْتَکْمَلَ أَیَّامَهُ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ أَنْ یَا آدَمُ قَدِ انْقَضَتْ نُبُوَّتُکَ وَ اسْتَکْمَلْتَ أَیَّامَکَ فَاجْعَلِ الْعِلْمَ الَّذِی عِنْدَکَ وَ الْإِیمَانَ وَ الِاسْمَ الْأَکْبَرَ وَ مِیرَاثَ الْعِلْمِ وَ آثَارَ عِلْمِ النُّبُوَّهِ فِی الْعَقِبِ مِنْ ذُرِّیَّتِکَ عِنْدَ هِبَهِ اللَّهِ فَإِنِّی لَنْ أَقْطَعَ الْعِلْمَ وَ الْإِیمَانَ وَ الِاسْمَ الْأَکْبَرَ وَ آثَارَ النُّبُوَّهِ مِنَ الْعَقِبِ مِنْ ذُرِّیَّتِکَ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ لَنْ أَدَعَ الْأَرْضَ إِلَّا وَ فِیهَا عَالِمٌ یُعْرَفُ بِهِ دِینِی وَ یُعْرَفُ بِهِ طَاعَتِی وَ یَکُونُ نَجَاهً لِمَنْ یُولَدُ فِیمَا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ نُوحٍ وَ بَشَّرَ آدَمَ بِنُوحٍ ع فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی بَاعِثٌ نَبِیّاً اسْمُهُ نُوحٌ وَ إِنَّهُ یَدْعُو إِلَی اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ وَ یُکَذِّبُهُ قَوْمُهُ فَیُهْلِکُهُمُ اللَّهُ بِالطُّوفَانِ وَ کَانَ بَیْنَ آدَمَ وَ بَیْنَ نُوحٍ ع عَشَرَهُ آبَاءٍ أَنْبِیَاءُ وَ أَوْصِیَاءُ کُلُّهُمْ وَ أَوْصَی آدَمُ ع إِلَی هِبَهِ اللَّهِ أَنَّ مَنْ أَدْرَکَهُ مِنْکُمْ فَلْیُؤْمِنْ بِهِ وَ لْیَتَّبِعْهُ وَ لْیُصَدِّقْ بِهِ فَإِنَّهُ یَنْجُو مِنَ الْغَرَقِ ثُمَّ إِنَّ آدَمَ ع مَرِضَ الْمَرْضَهَ الَّتِی مَاتَ فِیهَا فَأَرْسَلَ هِبَهَ اللَّهِ وَ قَالَ لَهُ إِنْ لَقِیتَ جَبْرَئِیلَ أَوْ مَنْ لَقِیتَ مِنَ الْمَلَائِکَهِ فَأَقْرِئْهُ مِنِّی السَّلَامَ وَ قُلْ لَهُ یَا جَبْرَئِیلُ إِنَّ أَبِی یَسْتَهْدِیکَ مِنْ ثِمَارِ الْجَنَّهِ فَقَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ یَا هِبَهَ اللَّهِ إِنَّ أَبَاکَ قَدْ قُبِضَ وَ إِنَّا نَزَلْنَا لِلصَّلَاهِ عَلَیْهِ فَارْجِعْ فَرَجَعَ فَوَجَدَ آدَمَ ع قَدْ قُبِضَ فَأَرَاهُ جَبْرَئِیلُ کَیْفَ یُغَسِّلُهُ فَغَسَّلَهُ حَتَّی إِذَا بَلَغَ الصَّلَاهَ عَلَیْهِ قَالَ هِبَهُ اللَّهِ یَا جَبْرَئِیلُ تَقَدَّمْ فَصَلِّ عَلَی آدَمَ فَقَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَمَرَنَا أَنْ نَسْجُدَ لِأَبِیکَ آدَمَ وَ هُوَ فِی الْجَنَّهِ فَلَیْسَ لَنَا أَنْ نَؤُمَّ شَیْئاً مِنْ وُلْدِهِ فَتَقَدَّمَ هِبَهُ اللَّهِ فَصَلَّی عَلَی أَبِیهِ

یعن به حتی غفله أو ترک ما وصی به من الاحتراز عن الشجره" وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً" تصمیم رأی و ثبات علی الأمر إذ لو کان ذا عزم و تصلب لم یزله الشیطان، و لم یستطع تغریره، انتهی. قوله تعالی:" قد قضیت" علی صیغه الخطاب المعلوم أو علی صیغه الغیبه المجهول و الأول أظهر، و کذا الفعل الثانی یجری فیه الاحتمالان قوله تعالی:" و الاسم الأکبر" أی الأسماء العظام أو کتب الأنبیاء و علومهم کما فسر به فی خبر تقدم فی کتاب الحجه.
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وَ جَبْرَئِیلُ خَلْفَهُ وَ جُنُودُ الْمَلَائِکَهِ وَ کَبَّرَ عَلَیْهِ ثَلَاثِینَ تَکْبِیرَهً فَأَمَرَ جَبْرَئِیلُ ع فَرَفَعَ خَمْساً وَ عِشْرِینَ تَکْبِیرَهً وَ السُّنَّهُ الْیَوْمَ فِینَا خَمْسُ تَکْبِیرَاتٍ وَ قَدْ کَانَ یُکَبَّرُ عَلَی أَهْلِ بَدْرٍ تِسْعاً وَ سَبْعاً ثُمَّ إِنَّ هِبَهَ اللَّهِ لَمَّا دَفَنَ أَبَاهُ أَتَاهُ قَابِیلُ فَقَالَ یَا هِبَهَ اللَّهِ إِنِّی قَدْ رَأَیْتُ أَبِی آدَمَ قَدْ خَصَّکَ مِنَ الْعِلْمِ بِمَا لَمْ أُخَصَّ بِهِ أَنَا وَ هُوَ الْعِلْمُ الَّذِی دَعَا بِهِ أَخُوکَ هَابِیلُ فَتُقُبِّلَ قُرْبَانُهُ وَ إِنَّمَا قَتَلْتُهُ لِکَیْلَا یَکُونَ لَهُ عَقِبٌ فَیَفْتَخِرُونَ عَلَی عَقِبِی فَیَقُولُونَ نَحْنُ أَبْنَاءُ الَّذِی تُقُبِّلَ قُرْبَانُهُ وَ أَنْتُمْ أَبْنَاءُ الَّذِی تُرِکَ قُرْبَانُهُ فَإِنَّکَ إِنْ أَظْهَرْتَ مِنَ الْعِلْمِ الَّذِی اخْتَصَّکَ بِهِ أَبُوکَ شَیْئاً قَتَلْتُکَ کَمَا قَتَلْتُ أَخَاکَ هَابِیلَ فَلَبِثَ هِبَهُ اللَّهِ وَ الْعَقِبُ مِنْهُ مُسْتَخْفِینَ بِمَا عِنْدَهُمْ مِنَ الْعِلْمِ وَ الْإِیمَانِ وَ الِاسْمِ الْأَکْبَرِ وَ مِیرَاثِ النُّبُوَّهِ وَ آثَارِ عِلْمِ النُّبُوَّهِ حَتَّی بَعَثَ اللَّهُ نُوحاً ع وَ ظَهَرَتْ وَصِیَّهُ هِبَهِ اللَّهِ حِینَ نَظَرُوا فِی وَصِیَّهِ آدَمَ ع فَوَجَدُوا نُوحاً ع نَبِیّاً قَدْ بَشَّرَ بِهِ آدَمُ ع فَآمَنُوا بِهِ وَ اتَّبَعُوهُ وَ صَدَّقُوهُ وَ قَدْ کَانَ آدَمُ ع وَصَّی هِبَهَ اللَّهِ أَنْ یَتَعَاهَدَ هَذِهِ الْوَصِیَّهَ عِنْدَ رَأْسِ کُلِّ سَنَهٍ فَیَکُونَ یَوْمَ عِیدِهِمْ فَیَتَعَاهَدُونَ نُوحاً وَ زَمَانَهُ الَّذِی یَخْرُجُ فِیهِ وَ کَذَلِکَ جَاءَ فِی وَصِیَّهِ کُلِّ نَبِیٍّ حَتَّی بَعَثَ اللَّهُ مُحَمَّداً ص- وَ إِنَّمَا عَرَفُوا نُوحاً بِالْعِلْمِ الَّذِی عِنْدَهُمْ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ وَ کَانَ مَنْ بَیْنَ آدَمَ وَ نُوحٍ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ مُسْتَخْفِینَ وَ لِذَلِکَ خَفِیَ ذِکْرُهُمْ فِی الْقُرْآنِ فَلَمْ یُسَمَّوْا کَمَا

قوله علیه السلام:" فرفع خمسا و عشرین تکبیره" أی وجوبه، أو عموم مشروعیته فلا ینافی ما فعله الرسول صلی الله علیه و آله و سلم فی بعض الموارد، لبعض الخصوصیات، و یحتمل أن یکون السبع و التسع للتشریک فی الصلاه لجنازه أخری أحضرت بعد الرابعه أو بعد الثانیه.

قوله علیه السلام:" أن یتعاهد" التعاهد المحافظه، و تجدید العهد و المواظبه، و أما أولها کی لا تندرس و لا تنسی.

قوله علیه السلام:" فیتعاهدون" أی المؤمنون بعضهم مع بعض مستخفین من قابیل و أتباعه.

قوله علیه السلام:" من الأنبیاء" أی کثیر منهم أو جماعه منهم.
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سُمِّیَ مَنِ اسْتَعْلَنَ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمْ أَجْمَعِینَ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ رُسُلًا قَدْ قَصَصْناهُمْ عَلَیْکَ مِنْ قَبْلُ وَ رُسُلًا لَمْ نَقْصُصْهُمْ عَلَیْکَ یَعْنِی لَمْ أُسَمِّ الْمُسْتَخْفِینَ کَمَا سَمَّیْتُ الْمُسْتَعْلِنِینَ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ ع فَمَکَثَ نُوحٌ ع فِی قَوْمِهِ أَلْفَ سَنَهٍ إِلَّا خَمْسِینَ عاماً لَمْ یُشَارِکْهُ فِی نُبُوَّتِهِ أَحَدٌ وَ لَکِنَّهُ قَدِمَ عَلَی قَوْمٍ مُکَذِّبِینَ لِلْأَنْبِیَاءِ ع الَّذِینَ کَانُوا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ آدَمَ ع وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- کَذَّبَتْ قَوْمُ نُوحٍ الْمُرْسَلِینَ یَعْنِی مَنْ کَانَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ آدَمَ ع إِلَی أَنِ انْتَهَی إِلَی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِنَّ رَبَّکَ لَهُوَ الْعَزِیزُ الرَّحِیمُ ثُمَّ إِنَّ نُوحاً ع لَمَّا انْقَضَتْ نُبُوَّتُهُ وَ اسْتُکْمِلَتْ أَیَّامُهُ أَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ أَنْ یَا نُوحُ قَدْ قَضَیْتَ نُبُوَّتَکَ وَ اسْتَکْمَلْتَ أَیَّامَکَ فَاجْعَلِ الْعِلْمَ الَّذِی عِنْدَکَ وَ الْإِیمَانَ وَ الِاسْمَ الْأَکْبَرَ وَ مِیرَاثَ الْعِلْمِ وَ آثَارَ عِلْمِ النُّبُوَّهِ فِی الْعَقِبِ مِنْ ذُرِّیَّتِکَ فَإِنِّی لَنْ أَقْطَعَهَا کَمَا لَمْ أَقْطَعْهَا مِنْ بُیُوتَاتِ الْأَنْبِیَاءِ ع الَّتِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَ آدَمَ ع وَ لَنْ أَدَعَ الْأَرْضَ إِلَّا وَ فِیهَا عَالِمٌ یُعْرَفُ بِهِ دِینِی وَ تُعْرَفُ بِهِ طَاعَتِی وَ یَکُونُ نَجَاهً لِمَنْ یُولَدُ فِیمَا بَیْنَ قَبْضِ النَّبِیِّ إِلَی خُرُوجِ النَّبِیِّ الْآخَرِ وَ بَشَّرَ نُوحٌ سَاماً بِهُودٍ ع وَ کَانَ فِیمَا بَیْنَ نُوحٍ وَ هُودٍ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ ع وَ قَالَ نُوحٌ إِنَّ اللَّهَ بَاعِثٌ نَبِیّاً یُقَالُ لَهُ هُودٌ وَ إِنَّهُ یَدْعُو قَوْمَهُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَیُکَذِّبُونَهُ وَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مُهْلِکُهُمْ بِالرِّیحِ فَمَنْ أَدْرَکَهُ مِنْکُمْ فَلْیُؤْمِنْ بِهِ وَ لْیَتَّبِعْهُ فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یُنْجِیهِ مِنْ عَذَابِ الرِّیحِ وَ أَمَرَ نُوحٌ ع ابْنَهُ سَاماً أَنْ یَتَعَاهَدَ هَذِهِ الْوَصِیَّهَ عِنْدَ رَأْسِ کُلِّ سَنَهٍ فَیَکُونَ یَوْمُئِذٍ عِیداً لَهُمْ فَیَتَعَاهَدُونَ فِیهِ مَا عِنْدَهُمْ مِنَ الْعِلْمِ وَ الْإِیمَانِ وَ الِاسْمِ الْأَکْبَرِ وَ مَوَارِیثِ الْعِلْمِ وَ آثَارِ عِلْمِ النُّبُوَّهِ- فَوَجَدُوا هُوداً نَبِیّاً ع وَ قَدْ بَشَّرَ بِهِ أَبُوهُمْ

قوله علیه السلام:" فإن الله ینجیه" أی هودا أو من اتبعه، قوله:" لنجعلها" فی بعض النسخ بصیغه الغیبه و هو الأظهر، و فی أکثرها بصیغه المتکلم أی هدیناه لتعیین الخلیفه لنجعل الخلافه فی أهل بیته.

قوله:" و أمن العقب" و فی بعض النسخ و" أمر" أی أمر هودا العقب بتعاهد الوصیه لإبراهیم.
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نُوحٌ ع فَآمَنُوا بِهِ وَ اتَّبَعُوهُ وَ صَدَّقُوهُ فَنَجَوْا مِنْ عَذَابِ الرِّیحِ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً وَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ کَذَّبَتْ عادٌ الْمُرْسَلِینَ إِذْ قالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ هُودٌ أَ لا تَتَّقُونَ وَ قَالَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ وَصَّی بِها إِبْراهِیمُ بَنِیهِ وَ یَعْقُوبُ وَ قَوْلُهُ وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ کُلًّا هَدَیْنا لِنَجْعَلَهَا فِی أَهْلِ بَیْتِهِ- وَ نُوحاً هَدَیْنا مِنْ قَبْلُ لِنَجْعَلَهَا فِی أَهْلِ بَیْتِهِ فَآمَنَ الْعَقِبُ مِنْ ذُرِّیَّهِ الْأَنْبِیَاءِ ع مَنْ کَانَ قَبْلَ إِبْرَاهِیمَ لِإِبْرَاهِیمَ ع وَ کَانَ بَیْنَ إِبْرَاهِیمَ وَ هُودٍ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ ص وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما قَوْمُ لُوطٍ مِنْکُمْ بِبَعِیدٍ وَ قَوْلُهُ عَزَّ ذِکْرُهُ- فَآمَنَ لَهُ لُوطٌ وَ قالَ إِنِّی مُهاجِرٌ إِلی رَبِّی وَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِبْراهِیمَ إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ اتَّقُوهُ ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ فَجَرَی بَیْنَ کُلِّ نَبِیَّیْنِ عَشَرَهُ أَنْبِیَاءَ وَ تِسْعَهُ وَ ثَمَانِیَهُ أَنْبِیَاءَ کُلُّهُمْ أَنْبِیَاءُ وَ جَرَی لِکُلِّ نَبِیٍّ مَا جَرَی لِنُوحٍ ص وَ کَمَا جَرَی لآِدَمَ وَ هُودٍ وَ صَالِحٍ وَ شُعَیْبٍ وَ إِبْرَاهِیمَ ص حَتَّی انْتَهَتْ إِلَی یُوسُفَ بْنِ یَعْقُوبَ ع ثُمَّ صَارَتْ مِنْ بَعْدِ یُوسُفَ فِی أَسْبَاطِ إِخْوَتِهِ حَتَّی انْتَهَتْ إِلَی مُوسَی ع فَکَانَ بَیْنَ یُوسُفَ وَ بَیْنَ مُوسَی مِنَ الْأَنْبِیَاءِ ع فَأَرْسَلَ اللَّهُ مُوسَی وَ هَارُونَ ع إِلَی فِرْعَوْنَ وَ هَامَانَ وَ قَارُونَ ثُمَّ أَرْسَلَ الرُّسُلَ تَتْرا

قوله علیه السلام: و هو قوله تعالی" وَ ما قَوْمُ لُوطٍ" ظاهره أنه لبیان أنه قد کان بین هود و إبراهیم أنبیاء و منهم لوط علیه السلام و هو مخالف لغیره من الأخبار الداله علی أن لوطا علیه السلام کان بعثته بعد بعثه إبراهیم علیه السلام و کان معاصرا له، و یحتمل أن یکون الغرض الإشاره إلی الآیات الداله علی بعثه إبراهیم علیه السلام و من آمن به من الأنبیاء و غیرهم.

قوله علیه السلام:" و جری لکل نبی ما جری لنوح" أی الوصیه و الأمر بتعاهدها و کتمانها.

قوله علیه السلام:" ثم أرسل الرسل تتری" أی متواترین واحدا بعد واحد من الوتر و هو الفرد و التاء بدل من الواو، کتولج، و الألف للتأنیث، لأن الرسل جماعه قوله
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کُلَّ ما جاءَ أُمَّهً رَسُولُها کَذَّبُوهُ فَأَتْبَعْنا بَعْضَهُمْ بَعْضاً وَ جَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ وَ کَانَتْ بَنُو إِسْرَائِیلَ تَقْتُلُ نَبِیّاً وَ اثْنَانِ قَائِمَانِ وَ یَقْتُلُونَ اثْنَیْنِ وَ أَرْبَعَهٌ قِیَامٌ حَتَّی أَنَّهُ کَانَ رُبَّمَا قَتَلُوا فِی الْیَوْمِ الْوَاحِدِ سَبْعِینَ نَبِیّاً وَ یَقُومُ سُوقُ قَتْلِهِمْ آخِرَ النَّهَارِ فَلَمَّا نَزَلَتِ التَّوْرَاهُ عَلَی مُوسَی ع بَشَّرَ بِمُحَمَّدٍ ص وَ کَانَ بَیْنَ یُوسُفَ وَ مُوسَی مِنَ الْأَنْبِیَاءِ وَ کَانَ وَصِیُّ مُوسَی یُوشَعَ بْنَ نُونٍ ع وَ هُوَ فَتَاهُ الَّذِی ذَکَرَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ فَلَمْ تَزَلِ الْأَنْبِیَاءُ تُبَشِّرُ بِمُحَمَّدٍ ص حَتَّی بَعَثَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی الْمَسِیحَ عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ فَبَشَّرَ بِمُحَمَّدٍ ص وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ تَعَالَی- یَجِدُونَهُ یَعْنِی الْیَهُودَ وَ النَّصَارَی- مَکْتُوباً یَعْنِی صِفَهَ مُحَمَّدٍ ص عِنْدَهُمْ یَعْنِی فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یُخْبِرُ عَنْ عِیسَی- وَ مُبَشِّراً بِرَسُولٍ یَأْتِی مِنْ بَعْدِی اسْمُهُ أَحْمَدُ وَ بَشَّرَ مُوسَی وَ عِیسَی بِمُحَمَّدٍ ص کَمَا بَشَّرَ

تعالی:" فَأَتْبَعْنا بَعْضَهُمْ بَعْضاً" أی فی الإهلاک قوله تعالی:" وَ جَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ" لم یبق منهم إلا حکایات یسمر بها، و هو اسم جمع للحدیث أو جمع أحدوثه، و هو ما یتحدث به تلهیا و تعجبا.

قوله علیه السلام:" و اثنان قائمان" أی نبیان و لا ینصرانه تقیه، أو لعدم قدرتهم علی ذلک، أو رجلان من القوم واقفان، فلا یزجرانه لعدم مبالاتهم.

قوله علیه السلام:" و یقوم سوق قتلهم آخر النهار" الظاهر سوق" بقلهم" کما روی فی غیره أی کانوا لا یبالون بذلک، بحیث کان یقوم بعد قتل سبعین نبیا جمیع أسواقهم حتی سوق بقلهم إلی آخر النهار، و علی ما فی أکثر النسخ، لعل المراد أن السوق الذی قتلوا فیه کان قائما إلی آخر النهار، لعدم اعتنائهم بذلک، أو المراد أنه ربما کان یمتد زمان قتلهم إلی آخر النهار، أو ربما یأخذون فی قتلهم آخر النهار فیقتلون فی هذا الزمان القلیل مثل هذا العدد الکثیر، و علی الأخیرین یکون القتل کنایه عن المعرکه التی أقاموها لقتلهم، و لا یخفی بعدهما.

قوله علیه السلام:" یعنی فی التوراه" الظاهر أن قوله:" یعنی" زید من النساخ.
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الْأَنْبِیَاءُ ع بَعْضُهُمْ بِبَعْضٍ حَتَّی بَلَغَتْ مُحَمَّداً ص فَلَمَّا قَضَی مُحَمَّدٌ ص نُبُوَّتَهُ وَ اسْتُکْمِلَتْ أَیَّامُهُ أَوْحَی اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِلَیْهِ یَا مُحَمَّدُ قَدْ قَضَیْتَ نُبُوَّتَکَ وَ اسْتَکْمَلْتَ أَیَّامَکَ فَاجْعَلِ الْعِلْمَ الَّذِی عِنْدَکَ وَ الْإِیمَانَ وَ الِاسْمَ الْأَکْبَرَ وَ مِیرَاثَ الْعِلْمِ وَ آثَارَ عِلْمِ النُّبُوَّهِ فِی أَهْلِ بَیْتِکَ عِنْدَ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع فَإِنِّی لَمْ أَقْطَعِ الْعِلْمَ وَ الْإِیمَانَ وَ الِاسْمَ الْأَکْبَرَ وَ مِیرَاثَ الْعِلْمِ وَ آثَارَ عِلْمِ النُّبُوَّهِ مِنَ الْعَقِبِ مِنْ ذُرِّیَّتِکَ کَمَا لَمْ أَقْطَعْهَا مِنْ بُیُوتَاتِ الْأَنْبِیَاءِ الَّذِینَ کَانُوا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ أَبِیکَ آدَمَ وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ ذُرِّیَّهً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ وَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمْ یَجْعَلِ الْعِلْمَ جَهْلًا وَ لَمْ یَکِلْ أَمْرَهُ إِلَی أَحَدٍ مِنْ خَلْقِهِ لَا إِلَی مَلَکٍ مُقَرَّبٍ وَ لَا نَبِیٍّ مُرْسَلٍ- وَ لَکِنَّهُ أَرْسَلَ رَسُولًا مِنْ مَلَائِکَتِهِ فَقَالَ لَهُ قُلْ کَذَا وَ کَذَا فَأَمَرَهُمْ بِمَا یُحِبُّ وَ نَهَاهُمْ عَمَّا یَکْرَهُ فَقَصَّ إِلَیْهِمْ أَمْرَ خَلْقِهِ بِعِلْمٍ فَعَلِمَ ذَلِکَ الْعِلْمَ وَ عَلَّمَ أَنْبِیَاءَهُ وَ أَصْفِیَاءَهُ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ

قوله علیه السلام:" حتی بلغت" أی سلسله الأنبیاء أو النبوه أو البشاره، قوله علیه السلام:

" و ذلک قول الله" أی آل إبراهیم هم آل محمد علیهم السلام، و هم الذریه التی بعضها من بعض و قد وردت به الأخبار المستفیضه عنهم علیه السلام.

قوله علیه السلام:" و إن الله لم یجعل العلم جهلا" أی لم یجعل العلم مبنیا علی الجهل بأن یکون أمر الحجه مجهولا لا یعلمه الناس، و لا بینه لهم. أو لم یجعل العلم مخلوطا بالجهل، بل لا بد أن یکون العالم عالما بجمیع ما یحتاج إلیه الخلق، و لا یکون اختیار مثله إلا منه تعالی، و قیل: المراد إن الله تعالی لم یبین أحکامه علی ظنون الخلق، و إلا لکان العلم جهلا، إذ الظن قد یکون باطلا فیکون جهلا لعدم مطابقته للواقع، و أمر عباده باتباع العلم، و الیقین المطابق للواقع.

قوله تعالی:" و لقد آتینا" أقول فی القرآن" فَقَدْ آتَیْنا" فی سوره النساء و لعله من النساخ و أما ما سیأتی من قوله" و لقد آتینا آل إبراهیم الکتاب و الحکم و النبوه" فلیس فی القرآن أصلا فهو أیضا إما من الرواه أو فی قرآنهم علیهم السلام کان علی هذا
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وَ الْإِخْوَانِ وَ الذُّرِّیَّهِ الَّتِی بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ فَذَلِکَ قَوْلُهُ جَلَّ وَ عَزَّ فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً فَأَمَّا الْکِتَابُ فَهُوَ النُّبُوَّهُ وَ أَمَّا الْحِکْمَهُ فَهُمُ الْحُکَمَاءُ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ مِنَ الصَّفْوَهِ وَ أَمَّا الْمُلْکُ الْعَظِیمُ فَهُمُ الْأَئِمَّهَلْهُدَاهُ] مِنَ الصَّفْوَهِ وَ کُلُّ هَؤُلَاءِ مِنَ الذُّرِّیَّهِ الَّتِی بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ وَ الْعُلَمَاءُ الَّذِینَ جَعَلَ اللَّهُ فِیهِمُ الْبَقِیَّهَ وَ فِیهِمُ الْعَاقِبَهَ وَ حِفْظَ الْمِیثَاقِ حَتَّی تَنْقَضِیَ الدُّنْیَا وَ الْعُلَمَاءَ وَ لِوُلَاهِ الْأَمْرِ اسْتِنْبَاطُ الْعِلْمِ وَ لِلْهُدَاهِ فَهَذَا شَأْنُ الْفُضَّلِ مِنَ الصَّفْوَهِ وَ الرُّسُلِ وَ الْأَنْبِیَاءِ وَ الْحُکَمَاءِ وَ أَئِمَّهِ الْهُدَی وَ الْخُلَفَاءِ الَّذِینَ هُمْ وُلَاهُ أَمْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ اسْتِنْبَاطِ عِلْمِ اللَّهِ وَ أَهْلُ آثَارِ عِلْمِ اللَّهِ مِنَ الذُّرِّیَّهِ الَّتِی بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ مِنَ الصَّفْوَهِ بَعْدَ الْأَنْبِیَاءِ ع مِنَ الْآبَاءِ وَ الْإِخْوَانِ وَ الذُّرِّیَّهِ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ فَمَنِ اعْتَصَمَ بِالْفُضَّلِ انْتَهَی بِعِلْمِهِمْ وَ نَجَا بِنُصْرَتِهِمْ وَ مَنْ وَضَعَ وُلَاهَ أَمْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَهْلَ اسْتِنْبَاطِ عِلْمِهِ فِی غَیْرِ الصَّفْوَهِ مِنْ بُیُوتَاتِ الْأَنْبِیَاءِ ع فَقَدْ خَالَفَ أَمْرَ

الوجه أیضا، قوله: علیه السلام" جعل الله فیهم البقیه" أی بقیه علو الأنبیاء و آثارهم، و یحتمل أن یکون إشاره إلی قوله تعالی:" بَقِیَّتُ اللَّهِ خَیْرٌ لَکُمْ" و فسرت فی الأخبار الکثیره بالأئمه علیهم السلام، قوله:" و فیهم العاقبه" کما قال تعالی" وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ*".

قوله علیه السلام:" و العلماء و لولاه الأمر" لعل قوله" و العلماء" معطوف علی العاقبه و قوله و للهداه" معطوف علی قوله" لولاه الأمر" و فی بعض النسخ و" للعلماء" و هو أظهر و فی إکمال الدین و غیره هکذا" فهم العلماء و ولاه الأمر و أهل استنباط العلم و الهداه" و هو أصوب.

قوله علیه السلام:" فهذا شأن الفضل" بضم الفاء و تشدید الضاد المفتوحه جمع فاضل کخلص و غیب.
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اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ جَعَلَ الْجُهَّالَ وُلَاهَ أَمْرِ اللَّهِ وَ الْمُتَکَلِّفِینَ بِغَیْرِ هُدیً مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ زَعَمُوا أَنَّهُمْ أَهْلُ اسْتِنْبَاطِ عِلْمِ اللَّهِ فَقَدْ کَذَبُوا عَلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ رَغِبُوا عَنْ وَصِیِّهِ ع وَ طَاعَتِهِ وَ لَمْ یَضَعُوا فَضْلَ اللَّهِ حَیْثُ وَضَعَهُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَضَلُّوا وَ أَضَلُّوا أَتْبَاعَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ حُجَّهٌ یَوْمَ الْقِیَامَهِ إِنَّمَا الْحُجَّهُ فِی آلِ إِبْرَاهِیمَ ع لِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّهَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً فَالْحُجَّهُ الْأَنْبِیَاءُ ع وَ أَهْلُ بُیُوتَاتِ الْأَنْبِیَاءِ ع حَتَّی تَقُومَ السَّاعَهُ لِأَنَّ کِتَابَ اللَّهِ یَنْطِقُ بِذَلِکَ وَصِیَّهُ اللَّهِ بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ الَّتِی وَضَعَهَا عَلَی النَّاسِ فَقَالَ عَزَّ وَ جَلَّ فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ هِیَ بُیُوتَاتُ الْأَنْبِیَاءِ وَ الرُّسُلِ وَ الْحُکَمَاءِ وَ أَئِمَّهِ الْهُدَی فَهَذَا بَیَانُ عُرْوَهِ الْإِیمَانِ الَّتِی نَجَا بِهَا مَنْ نَجَا قَبْلَکُمْ وَ بِهَا یَنْجُو مَنْ یَتَّبِعُ الْأَئِمَّهَ وَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی کِتَابِهِ وَ نُوحاً هَدَیْنا مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ وَ أَیُّوبَ وَ یُوسُفَ وَ مُوسی وَ هارُونَ وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ وَ زَکَرِیَّا وَ یَحْیی وَ عِیسی وَ إِلْیاسَ کُلٌّ مِنَ الصَّالِحِینَ وَ إِسْماعِیلَ وَ الْیَسَعَ وَ یُونُسَ وَ لُوطاً وَ کلًّا فَضَّلْنا عَلَی الْعالَمِینَ وَ مِنْ آبائِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ وَ إِخْوانِهِمْ وَ اجْتَبَیْناهُمْ وَ هَدَیْناهُمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ أُولئِکَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّهَ فَإِنْ یَکْفُرْ بِها هؤُلاءِ فَقَدْ وَکَّلْنا بِها قَوْماً لَیْسُوا بِها بِکافِرِینَ فَإِنَّهُ وَکَّلَ بِالْفُضَّلِ

قوله علیه السلام:" و المتکلفین" عطف علی الجهال، أی جعل المتکلفین ولاه أمر الله.

قوله علیه السلام:" وصیه الله" أی هذه الأمور المذکوره سابقا وصیه من الله أخذها کل إمام و نبی عمن قبله، و وجب علی الناس قبولها، و قوله:" فقال عز و جل" بیان لما ینطق به الکتاب، فقوله وصیه الله مرفوع خبر مبتدإ محذوف، و یحتمل أن یکون منصوبا حالا عن اسم الإشاره، و فی إکمال الدین هکذا" و وصیه الله جرت بذلک فی العقب من البیوت التی رفعها الله تعالی علی الناس، فقال" إلی آخر ما فی المتن و لعله أظهر.

قوله علیه السلام:" فإنه وکل بالفضل" یحتمل أن یقرأ وکل بالتخفیف، و یکون
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مِنْ أَهْلِ بَیْتِهِ- وَ الْإِخْوَانِ وَ الذُّرِّیَّهِ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِنْ تَکْفُرْ بِهِ أُمَّتُکَ فَقَدْ وَکَّلْتُ أَهْلَ بَیْتِکَ بِالْإِیمَانِ الَّذِی أَرْسَلْتُکَ بِهِ فَلَا یَکْفُرُونَ بِهِ أَبَداً وَ لَا أُضِیعُ الْإِیمَانَ الَّذِی أَرْسَلْتُکَ بِهِ مِنْ أَهْلِ بَیْتِکَ مِنْ بَعْدِکَ عُلَمَاءِ أُمَّتِکَ وَ وُلَاهِ أَمْرِی بَعْدَکَ وَ أَهْلِ اسْتِنْبَاطِ الْعِلْمِ الَّذِی لَیْسَ فِیهِ کَذِبٌ وَ لَا إِثْمٌ وَ لَا زُورٌ وَ لَا بَطَرٌ وَ لَا رِیَاءٌ فَهَذَا بَیَانُ مَا یَنْتَهِی إِلَیْهِ أَمْرُ هَذِهِ الْأُمَّهِ إِنَّ اللَّهَ جَلَّ وَ عَزَّ طَهَّرَ- أَهْلَ بَیْتِ نَبِیِّهِ ع وَ سَأَلَهُمْ أَجْرَ الْمَوَدَّهِ وَ أَجْرَی لَهُمُ الْوَلَایَهَ وَ جَعَلَهُمْ أَوْصِیَاءَهُ وَ أَحِبَّاءَهُ ثَابِتَهً بَعْدَهُ فِی أُمَّتِهِ فَاعْتَبِرُوا یَا أَیُّهَا النَّاسُ فِیمَا قُلْتُ حَیْثُ وَضَعَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَلَایَتَهُ وَ طَاعَتَهُ وَ مَوَدَّتَهُ وَ اسْتِنْبَاطَ عِلْمِهِ وَ حُجَجَهُ فَإِیَّاهُ فَتَقَبَّلُوا وَ بِهِ فَاسْتَمْسِکُوا تَنْجُوا بِهِ وَ تَکُونُ لَکُمُ الْحُجَّهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ طَرِیقُ رَبِّکُمْ

الباء بمعنی أی و کل الإیمان و العلم إلی الأفاضل من أهل بیته، و بالتشدید علی سبیل القلب أو بتخفیف الفضل، فیکون قوله من أهل بیته مفعولا لقوله وکل أی و کل جماعه من أهل بیته بالفضل، و هو العلم و الإیمان، و إنما احتجنا إلی هذه التکلفات، لأن الظاهر من کلامه علیه السلام بعد ذلک أنه علیه السلام فسر القوم بالأئمه و لعل الباء فی قوله بالفضل من زیاده النساخ.

قوله علیه السلام:" من أهل بیتک" هو مبتدأ و خبره. قوله علیه السلام:" علماء أمتک" و فی إکمال الدین هکذا" و جعلت أهل بیتک بعدک أعلم أمتک" قوله علیه السلام:" و سألهم أجر الموده" کان فیه حذفا و إیصالا أی سأل لهم و فی إکمال الدین" و جعل لهم أجر الموده" فلا یحتاج إلی تکلف.

قوله علیه السلام:" و طریق ربکم" کأنه معطوف علی الحجه، أی یکون لکم طریق إلی ربکم فی الدنیا أو الطریق الموصل إلی الجنه فی الآخره، و یحتمل أن یکون خبر مبتدإ محذوف أی هم طریق ربکم، و فی إکمال الدین هکذا" و تکون لکم به حجه یوم القیامه، و الفوز فإنهم صله ما بینکم و بین ربکم، و لا تصل الولایه إلی الله
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جَلَّ وَ عَزَّ وَ لَا تَصِلُ وَلَایَهٌ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَّا بِهِمْ فَمَنْ فَعَلَ ذَلِکَ کَانَ حَقّاً عَلَی اللَّهِ أَنْ یُکْرِمَهُ وَ لَا یُعَذِّبَهُ وَ مَنْ یَأْتِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِغَیْرِ مَا أَمَرَهُ کَانَ حَقّاً عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُذِلَّهُ وَ أَنْ یُعَذِّبَهُ

93 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ ثَابِتِ بْنِ دِینَارٍ الثُّمَالِیِّ وَ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ قَالَ حَجَجْنَا مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی السَّنَهِ الَّتِی کَانَ حَجَّ فِیهَا هِشَامُ بْنُ عَبْدِ الْمَلِکِ وَ کَانَ مَعَهُ نَافِعٌ مَوْلَی عُمَرَ بْنِ الْخَطَّابِ فَنَظَرَ نَافِعٌ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی رُکْنِ الْبَیْتِ وَ قَدِ اجْتَمَعَ عَلَیْهِ النَّاسُ فَقَالَ نَافِعٌ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ مَنْ هَذَا الَّذِی قَدْ تَدَاکَّ عَلَیْهِ النَّاسُ فَقَالَ هَذَا نَبِیُّ أَهْلِ الْکُوفَهِ هَذَا مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ فَقَالَ اشْهَدْ لآَتِیَنَّهُ فَلَأَسْأَلَنَّهُ عَنْ مَسَائِلَ لَا یُجِیبُنِی فِیهَا إِلَّا نَبِیٌّ أَوِ ابْنُ نَبِیٍّ أَوْ وَصِیُّ نَبِیٍّ قَالَ فَاذْهَبْ إِلَیْهِ وَ سَلْهُ لَعَلَّکَ تُخْجِلُهُ فَجَاءَ نَافِعٌ حَتَّی اتَّکَأَ عَلَی النَّاسِ ثُمَّ أَشْرَفَ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ یَا مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ إِنِّی قَرَأْتُ التَّوْرَاهَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ الزَّبُورَ وَ الْفُرْقَانَ وَ قَدْ عَرَفْتُ حَلَالَهَا وَ حَرَامَهَا وَ قَدْ جِئْتُ أَسْأَلُکَ عَنْ مَسَائِلَ لَا یُجِیبُ فِیهَا إِلَّا نَبِیٌّ أَوْ وَصِیُّ نَبِیٍّ أَوِ ابْنُ نَبِیٍّ قَالَ فَرَفَعَ أَبُو جَعْفَرٍ ع رَأْسَهُ فَقَالَ سَلْ عَمَّا بَدَا لَکَ فَقَالَ أَخْبِرْنِی کَمْ بَیْنَ عِیسَی وَ بَیْنَ

إلا بهم" قوله علیه السلام:" لا تصل ولایه إلی الله إلا بهم" لعل المراد أنه لا یقبل ولایه الله إلا بولایتهم أو لا یصل ولایه إلی الله، إلا إذا تعلقت بهم فلا یقبل إلا ولایتهم.


الحدیث الثالث و التسعون 

الحدیث الثالث و التسعون

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و کان معه نافع" بن سرجس مولی عبد الله بن عمر بن الخطاب کان دیلمیا و هو من التابعین المدنیین و العامه رووا عنه أخبارا کثیره و معظم روایاته عن ابن عمرو هو من الثقات عندهم و کان ناصبیا خبیثا معاندا لأهل البیت و یظهر من أخبارنا أنه کان یمیل إلی رأی الخوارج کما یدل علیه هذا الخبر أیضا.

قوله:" قد تداک علیه الناس" أی ازدحموا.
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مُحَمَّدٍ ص مِنْ سَنَهٍ قَالَ أُخْبِرُکَ بِقَوْلِی أَوْ بِقَوْلِکَ قَالَ أَخْبِرْنِی بِالْقَوْلَیْنِ جَمِیعاً قَالَ أَمَّا فِی قَوْلِی فَخَمْسُمِائَهِ سَنَهٍ وَ أَمَّا فِی قَوْلِکَ فَسِتُّمِائَهِ سَنَهٍ قَالَ فَأَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لِنَبِیِّهِ- وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا أَ جَعَلْنا مِنْ دُونِ الرَّحْمنِ آلِهَهً یُعْبَدُونَ مَنِ الَّذِی سَأَلَ مُحَمَّدٌ ص وَ کَانَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ عِیسَی خَمْسُمِائَهِ سَنَهٍ قَالَ فَتَلَا أَبُو جَعْفَرٍ

قوله علیه السلام:" أما فی قولی فخمسمائه سنه" أقول: هذا هو الذی دلت علیه أکثر أخبارنا فی قدر زمان الفتره.

و قد روی الصدوق فی کتاب إکمال الدین عن أبیه عن محمد بن یحیی العطار عن یعقوب بن یزید عن محمد بن أبی عمیر عن سعد بن أبی خلف عن یعقوب بن شعیب، عن أبی عبد الله علیه السلام قال:" کان بین عیسی و بین محمد صلی الله علیه و آله و سلم خمسمائه عام" و هذا هو الصحیح.

و روی عن إسماعیل بن أبی رافع عن أبیه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم" أنه قال کانت الفتره بین عیسی و بین محمد أربعمائه سنه و ثمانین سنه" و هذا الخبر و إن کان عامیا یمکن حمله علی أنه لم یحسب فیه بعض زمان الفتره منها لقرب العهد بعیسی، و أما العامه فقد اختلفوا فیه علی أقوال: فقیل: ستمائه سنه، عن الحسن، و قتاده و قیل:

خمسمائه و ستون سنه، عن قتاده فی روایه أخری، و قیل: أربعمائه و بضع و ستون سنه، عن الضحاک و قیل: خمسمائه و شی ء، عن ابن عباس، و قیل: کان بین میلاد عیسی و محمد صلی الله علیه و آله و سلم خمسمائه و تسع و ستون سنه، و کان بعد عیسی أربعه من الرسل فکان من تلک المده مائه و أربع و ثلاثون سنه نبوه، و سائرها فتره عن الکلبی، قوله تعالی:" وَ سْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا" ذکر أکثر المفسرین أن المراد
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ع هَذِهِ الْآیَهَ سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلًا مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ إِلَی الْمَسْجِدِ الْأَقْصَی الَّذِی بارَکْنا حَوْلَهُ لِنُرِیَهُ مِنْ آیاتِنا فَکَانَ مِنَ الْآیَاتِ الَّتِی أَرَاهَا اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- مُحَمَّداً ص حَیْثُ أَسْرَی بِهِ إِلَی بَیْتِ الْمَقْدِسِ أَنْ حَشَرَ اللَّهُ عَزَّ ذِکْرُهُ الْأَوَّلِینَ وَ الْآخِرِینَ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الْمُرْسَلِینَ ثُمَّ أَمَرَ جَبْرَئِیلَ ع فَأَذَّنَ شَفْعاً وَ أَقَامَ شَفْعاً وَ قَالَ فِی أَذَانِهِ حَیَّ عَلَی خَیْرِ الْعَمَلِ ثُمَّ تَقَدَّمَ مُحَمَّدٌ ص فَصَلَّی بِالْقَوْمِ فَلَمَّا انْصَرَفَ قَالَ لَهُمْ عَلَی مَا تَشْهَدُونَ وَ مَا کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ قَالُوا نَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَنَّکَ رَسُولُ اللَّهِ أَخَذَ عَلَی ذَلِکَ عُهُودَنَا وَ مَوَاثِیقَنَا فَقَالَ نَافِعٌ صَدَقْتَ یَا أَبَا جَعْفَرٍ فَأَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمَّا أَهْبَطَ آدَمَ إِلَی الْأَرْضِ وَ کَانَتِ السَّمَاوَاتُ رَتْقاً لَا تَمْطُرُ شَیْئاً وَ کَانَتِ الْأَرْضُ رَتْقاً لَا تُنْبِتُ شَیْئاً فَلَمَّا أَنْ تَابَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی آدَمَ ع أَمَرَ السَّمَاءَ فَتَقَطَّرَتْ بِالْغَمَامِ ثُمَّ أَمَرَهَا فَأَرْخَتْ عَزَالِیَهَا ثُمَّ أَمَرَ الْأَرْضَ فَأَنْبَتَتِ الْأَشْجَارَ وَ أَثْمَرَتِ الثِّمَارَ وَ تَفَهَّقَتْ بِالْأَنْهَارِ فَکَانَ ذَلِکَ رَتْقَهَا وَ هَذَا فَتْقَهَا قَالَ نَافِعٌ صَدَقْتَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ فَأَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ وَ السَّماواتُ أَیُّ أَرْضٍ تُبَدَّلُ یَوْمَئِذٍ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَرْضٌ تَبْقَی خُبْزَهً یَأْکُلُونَ مِنْهَا

السؤال عن أممهم و علماء دینهم، و لا یخفی انطباق ما ورد فی الخبر و عدم احتیاجه إلی التکلف.

قوله علیه السلام:" و أقام شفعا" یدل علی تکرار التهلیل فی آخر الإقامه کما یدل علیه بعض الأخبار، و یمکن حمله علی أن المراد کون أکثره شفعا ردا علی بعض العامه القائلین بأن فصولها کلها وتر.

قوله علیه السلام:" فتفطرت بالغمام" التفطر التشقق أی تشققت السماء بسبب الغمام، أو عنه بأن یکون الباء بمعنی عن، و ظاهره أن الغمام أو لا نزل من السماء و نظیره ما قاله تعالی فی وصف یوم القیامه" وَ یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّماءُ بِالْغَمامِ وَ نُزِّلَ الْمَلائِکَهُ تَنْزِیلًا" و یحتمل أن یکون المراد بالغمام المطر مجازا.

قوله علیه السلام:" فأرخت عزالیها" قال فی مصباح اللغه العزلاء و زان حمراء
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فم المزاده الأسفل: و الجمع العزالی بفتح اللام و کسرها و أرسلت السماء عز إلیها إشاره إلی شده وقع المطر علی التشبیه، بنزوله عن أفواه المزادات.

قوله علیه السلام:" و تفقهت" قال الفیروزآبادی: فهق الإناء کفرح فهقا و یحرک امتلأ، و فی أکثر النسخ و تقیهت، و لعل المراد أنها فتحت أفواهها لکن کان القیاس تفوهت و لعله تصحیف.

قوله علیه السلام" أرضا بیضاء خبزه" رواه علی بن إبراهیم فی تفسیره عن أبیه عن ابن محبوب عن الثمالی عن أبی الربیع و فیه فقال أبو جعفر علیه السلام:" بخبزه بیضاء یأکلون منها حتی یفرغ الله من حساب الخلائق" أقول: هذا التفسیر ورد فی أخبار کثیره منها ما رواه الطبرسی فی کتاب الاحتجاج عن عبد الرحمن بن عبد الله الزهری قال:" حج هشام بن عبد الملک فدخل المسجد الحرام متکئا علی ید سالم مولاه، و محمد بن علی بن الحسین جالس فی المسجد، فقال له سالم: یا أمیر مؤمنین هذا محمد بن علی بن الحسین فقال له هشام:

المفتون به أهل العراق؟ قال: نعم، قال: اذهب إلیه فقل له یقول لک أمیر المؤمنین:

ما الذی یأکل الناس و یشربون إلی أن یفصل بینهم یوم القیامه؟ فقال أبو جعفر علیه السلام: یحشر الناس علی مثل قرصه البر النقی فیها أنهار منفجره یأکلون و یشربون حتی یفرغ من الحساب، قال: فرأی هشام أنه قد ظفر به، فقال: الله
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حَتَّی یَفْرُغَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنَ الْحِسَابِ فَقَالَ نَافِعٌ إِنَّهُمْ عَنِ الْأَکْلِ لَمَشْغُولُونَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَ هُمْ یَوْمَئِذٍ أَشْغَلُ أَمْ إِذْ هُمْ فِی النَّارِ فَقَالَ نَافِعٌ بَلْ إِذْ هُمْ فِی النَّارِ قَالَ فَوَ اللَّهِ مَا شَغَلَهُمْ إِذْ دَعَوْا بِالطَّعَامِ فَأُطْعِمُوا الزَّقُّومَ وَ دَعَوْا بِالشَّرَابِ فَسُقُوا الْحَمِیمَ قَالَ صَدَقْتَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ وَ لَقَدْ بَقِیَتْ مَسْأَلَهٌ وَاحِدَهٌ قَالَ وَ مَا هِیَ قَالَ أَخْبِرْنِی عَنِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مَتَی کَانَ قَالَ وَیْلَکَ مَتَی لَمْ یَکُنْ حَتَّی أُخْبِرَکَ

أکبر: اذهب إلیه فقل له: ما أشغلهم عن الأکل و الشرب یومئذ؟ فقال له أبو جعفر علیه السلام: هم فی النار أشغل و لم یشغلوا عن أن قالوا:" أَنْ أَفِیضُوا عَلَیْنا مِنَ الْماءِ أَوْ مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ" فسکت هشام لا یرجع جوابا.

و روی البرقی فی کتاب المحاسن عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن هشام عن زراره أنه سأل أبرش الکلبی أبا جعفر عن ذلک؟ فأجاب نحوا مما فی الکتاب.

و روی أیضا عن أبیه عن القاسم بن عروه عن عبد الله بن بکیر عن زراره" قال:

سألت أبا جعفر عن قول الله تعالی" یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ" قال: تبدل خبزه نقیه یأکل الناس منها حتی یفرغ الناس من الحساب، فقال له: قائل إنهم لفی شغل یومئذ عن الأکل و الشرب، قال: إن الله خلق ابن آدم أجوف فلا بد له من الطعام و الشراب أهم أشد شغلا یومئذ أم من فی النار؟ فقد استغاثوا و الله یقول:

" وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا یُغاثُوا بِماءٍ کَالْمُهْلِ یَشْوِی الْوُجُوهَ بِئْسَ الشَّرابُ" و روی العیاشی فی تفسیره عن عبد الله بن سنان عن أبی عبد الله علیه السلام مثله، و روی بسند آخر سؤال الأبرش عن أبی جعفر علیه السلام.
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مَتَی کَانَ سُبْحَانَ مَنْ لَمْ یَزَلْ وَ لَا یَزَالُ فَرْداً صَمَداً لَمْ یَتَّخِذْ صاحِبَهً وَ لا وَلَداً ثُمَّ قَالَ یَا نَافِعُ أَخْبِرْنِی عَمَّا أَسْأَلُکَ عَنْهُ قَالَ وَ مَا هُوَ قَالَ مَا تَقُولُ فِی أَصْحَابِ النَّهْرَوَانِ فَإِنْ قُلْتَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ قَتَلَهُمْ بِحَقٍّ فَقَدِ

و روی عن زراره عن أبی جعفر قال: سألته عن قول الله" یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ" قال تبدل خبزه نقیه یأکل الناس منها حتی یفرغ من الحساب قال الله" ما جَعَلْناهُمْ جَسَداً لا یَأْکُلُونَ الطَّعامَ". و روی عن ثویر بن أبی فاخته عن علی بن الحسین علیهما السلام قال:" تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ یعنی بأرض لم تکتسب علیها الذنوب، بارزه لیس علیها جبال و لا نبات کما دحاها أول مره" فیمکن أن یحمل هذا الخبر علی التقیه أو علی أن هذا بیان حال غیر أرض المحشر من سائر أجزاء الأرض.

و روی الشیخ فی التهذیب عن الحسین بن سعید عن فضاله عن داود بن فرقد عن رجل عن سعید بن أبی الخطیب" أن أبا عبد الله علیه السلام قال لابن أبی لیلی: ما تقول إذا جی ء بأرض من فضه و سماوات من فضه ثم أخذ رسول الله بیدک فأوقفک بین یدی ربک، و قال: یا رب إن هذا قضی بغیر ما قضیت" تمام الخبر. و یمکن حمله علی أنه علیه السلام قال ذلک موافقا لما کان یعتقده ابن أبی لیلی إلزاما علیه، أو علی أن هذا مختص بجماعه من المجرمین یعذبون بذلک، هذا ما ورد فی أخبارنا.

و أما العامه فقد رووا عن أمیر المؤمنین أنهما تبدلان أرضا من فضه، و سماء من ذهب، و عن ابن مسعود و أنس یحشر الناس علی أرض بیضاء لم یخطئ علیها
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ارْتَدَدْتَ وَ إِنْ قُلْتَ إِنَّهُ قَتَلَهُمْ بَاطِلًا فَقَدْ کَفَرْتَ قَالَ فَوَلَّی مِنْ عِنْدِهِ وَ هُوَ یَقُولُ أَنْتَ وَ اللَّهِ أَعْلَمُ النَّاسِ حَقّاً حَقّاً فَأَتَی هِشَاماً فَقَالَ لَهُ مَا صَنَعْتَ قَالَ دَعْنِی مِنْ کَلَامِکَ هَذَا وَ اللَّهِ أَعْلَمُ النَّاسِ حَقّاً حَقّاً وَ هُوَ ابْنُ رَسُولِ اللَّهِ ص حَقّاً وَ یَحِقُّ لِأَصْحَابِهِ أَنْ یَتَّخِذُوهُ نَبِیّاً

أحد خطیئه، و عن ابن عباس هی تلک الأرض و إنما تغیر صفاتها، و رووا عن أبی هریره عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم" إنه قال تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ فتبسط: و تمد مد الأدیم العکاظی لا تَری فِیها عِوَجاً وَ لا أَمْتاً".

قوله:" أخبرنی متی لم یکن" الظاهر أن السائل سأل عن ابتداء وجوده تعالی فأجاب علیه السلام بأن ابتداء الوجود إنما یکون لمن کان له عدم قبل الوجود، و الله تعالی أزلی لا یجوز علیه العدم، أو أنه سأل عن مده زمان وجوده، فأجاب علیه السلام بأنه لیس لوجوده نهایه فی الأزل، و إلا کان معدوما قبلها.

قوله علیه السلام:" ما تقول فی أصحاب النهروان" أراد علیه السلام الاحتجاج علیه فیما کان یعتقده من رأی الخوارج، فقال: إن قلت: إن الخوارج قتلهم أمیر المؤمنین علیه السلام بحق فقد ارتددت و رجعت عن مذهبک، و إن قلت: إن قتلهم کان باطلا فقد نسبت البطلان و القتل بغیر حق إلی علی علیه السلام و کفرت بذلک. و کان هذا منه علیه السلام أخذا فی الاحتجاج، و أراد أن یثبت بالبرهان علیه کفره بهذه العقیده، فلم یقف لیتم علیه الحجه، إما لعلمه بأنه علیه السلام یغلب علیه فی الحجه، و یفتضح بذلک، أو لأنه کان لا یظهر هذا الرأی لکل أحد و کان یخفیه فخاف أن یشتهر بذلک و یکفره الناس، و یحتمل أن یکون غرضه علیه السلام الاحتجاج علیه بأن عامه المسلمین یحکمون بکفره بذلک، سوی شذاذ من الخوارج حتی الخلیفه الذی أذعن ظاهرا بحقیته، فإنهم لم یکونوا یخطئون أمیر المؤمنین علیه السلام ظاهرا فی قتال الخوارج.
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حَدِیثُ نَصْرَانِیِّ الشَّامِ مَعَ الْبَاقِرِ ع

94 عَنْهُ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الثَّقَفِیِّ قَالَ أَخْرَجَ هِشَامُ بْنُ عَبْدِ الْمَلِکِ أَبَا جَعْفَرٍ ع مِنَ الْمَدِینَهِ إِلَی الشَّامِ فَأَنْزَلَهُ مِنْهُ وَ کَانَ یَقْعُدُ مَعَ النَّاسِ فِی مَجَالِسِهِمْ فَبَیْنَا هُوَ قَاعِدٌ وَ عِنْدَهُ جَمَاعَهٌ مِنَ النَّاسِ یَسْأَلُونَهُ إِذْ نَظَرَ إِلَی النَّصَارَی یَدْخُلُونَ فِی جَبَلٍ هُنَاکَ فَقَالَ مَا لِهَؤُلَاءِ أَ لَهُمْ عِیدٌ الْیَوْمَ فَقَالُوا لَا یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ وَ لَکِنَّهُمْ یَأْتُونَ عَالِماً لَهُمْ فِی هَذَا الْجَبَلِ فِی کُلِّ سَنَهٍ فِی هَذَا الْیَوْمِ فَیُخْرِجُونَهُ فَیَسْأَلُونَهُ عَمَّا یُرِیدُونَ وَ عَمَّا یَکُونُ فِی عَامِهِمْ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ لَهُ عِلْمٌ فَقَالُوا هُوَ مِنْ أَعْلَمِ النَّاسِ قَدْ أَدْرَکَ أَصْحَابَ الْحَوَارِیِّینَ مِنْ أَصْحَابِ عِیسَی ع قَالَ فَهَلْ نَذْهَبُ إِلَیْهِ قَالُوا ذَاکَ إِلَیْکَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ قَالَ فَقَنَّعَ أَبُو جَعْفَرٍ ع رَأْسَهُ بِثَوْبِهِ وَ مَضَی هُوَ وَ أَصْحَابُهُ فَاخْتَلَطُوا بِالنَّاسِ حَتَّی أَتَوُا الْجَبَلَ


[الحدیث الرابع و التسعون] حدیث نصرانی الشام مع الباقر علیه السلام 

[الحدیث الرابع و التسعون] حدیث نصرانی الشام مع الباقر علیه السلام

الحدیث الرابع و التسعون: مجهول.

و ضمیر عنه راجع إلی أحمد بن محمد بن خالد.

و رواه علی بن إبراهیم عن أبیه عن إسماعیل بن أبان مثله بأدنی تغییر، و رواه السید ابن طاوس فی کتاب أمان الأخطار عن کتاب دلائل النبوه لمحمد بن جریر الطبری الإمامی بإسناده عن الصادق (علیه السلام) فی خبر طویل مشتمل علی معجزات کثیره منه علیه السلام و أورده الراوندی أیضا فی کتاب الخرائج و الجرائح، و قد أوردناها جمیعا فی کتاب بحار الأنوار فی أبواب تاریخ الباقر علیه السلام.

قوله:" فأنزله معه" أی فی بیته أو المراد أنه أجلسه معه علی سریره، و یؤیده أن فی التفسیر و کان ینزله معه، و فی أمان الأخطار لما دخل علیه، قال له: إلی یا محمد فصعد أبی إلی السریر و أنا أتبعه فلما دنی من هشام قام إلیه و اعتنقه و أقعده عن یمینه.

قوله:" فقنع أبو جعفر" علیه السلام و لعله علیه السلام إنما فعل ذلک لئلا یعرفوه، قوله
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فَقَعَدَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَسْطَ النَّصَارَی هُوَ وَ أَصْحَابُهُ وَ أَخْرَجَ النَّصَارَی بِسَاطاً ثُمَّ وَضَعُوا الْوَسَائِدَ ثُمَّ دَخَلُوا فَأَخْرَجُوهُ ثُمَّ رَبَطُوا عَیْنَیْهِ فَقَلَّبَ عَیْنَیْهِ کَأَنَّهُمَا عَیْنَا أَفْعًی ثُمَّ قَصَدَ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ یَا شَیْخُ أَ مِنَّا أَنْتَ أَمْ مِنَ الْأُمَّهِ الْمَرْحُومَهِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع بَلْ مِنَ الْأُمَّهِ الْمَرْحُومَهِ فَقَالَ أَ فَمِنْ عُلَمَائِهِمْ أَنْتَ أَمْ مِنْ جُهَّالِهِمْ فَقَالَ لَسْتُ مِنْ جُهَّالِهِمْ فَقَالَ النَّصْرَانِیُّ أَسْأَلُکَ أَمْ تَسْأَلُنِی فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع سَلْنِی فَقَالَ النَّصْرَانِیُّ یَا مَعْشَرَ النَّصَارَی رَجُلٌ مِنْ أُمَّهِ مُحَمَّدٍ یَقُولُ سَلْنِی إِنَّ هَذَا لَمَلِی ءٌ بِالْمَسَائِلِ ثُمَّ قَالَ یَا عَبْدَ اللَّهِ أَخْبِرْنِی عَنْ سَاعَهٍ مَا هِیَ مِنَ اللَّیْلِ وَ لَا مِنَ النَّهَارِ أَیُّ سَاعَهٍ هِیَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَا بَیْنَ طُلُوعِ الْفَجْرِ إِلَی طُلُوعِ الشَّمْسِ فَقَالَ النَّصْرَانِیُّ فَإِذَا لَمْ تَکُنْ مِنْ سَاعَاتِ اللَّیْلِ وَ لَا مِنْ سَاعَاتِ النَّهَارِ فَمِنْ أَیِّ السَّاعَاتِ هِیَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مِنْ سَاعَاتِ الْجَنَّهِ وَ فِیهَا تُفِیقُ مَرْضَانَا فَقَالَ النَّصْرَانِیُّ فَأَسْأَلُکَ أَمْ تَسْأَلُنِی فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع سَلْنِی فَقَالَ النَّصْرَانِیُّ یَا مَعْشَرَ النَّصَارَی إِنَّ هَذَا لَمَلِی ءٌ بِالْمَسَائِلِ أَخْبِرْنِی عَنْ أَهْلِ الْجَنَّهِ کَیْفَ صَارُوا یَأْکُلُونَ وَ لَا یَتَغَوَّطُونَ

" ثم ربطوا عینیه" لعلهم ربطوا حاجبیه فوق عینیه کما فی الخرائج فرأینا شیخا سقط حاجباه علی عینیه من الکبر و فی أمان الأخطار قد شد حاجبیه بحریره صفراء و یحتمل أن یکون المراد ربط أشفار عینیه فوقهما لتنفتحا أو ربط ثوب شفیف علی عینیه بحیث لا یمنع رؤیته من تحته، لئلا یضره نور الشمس لاعتیاده بالظلمه و الأول أظهر معنی و إن کان تطبیق اللفظ علیه یحتاج إلی تقدیر و تکلف، قوله:

" لملی ء" أی جدیر بأن یسأل عنه.

قوله علیه السلام" ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس" هذا لا ینافی ما نقله العلامه و غیره من إجماع الشیعه علی کونها من ساعات النهار، لأن الظاهر أن المراد بهذا الخبر إنها ساعه لا تشبه شیئا من ساعات اللیل و النهار، بل هی شبیهه بساعات الجنه، و إنما جعلها الله فی الدنیا لیعرفوا بها طیب هواء الجنه و لطافتها و اعتدالها علی أنه یحتمل أن یکون علیه السلام أجاب السائل علی ما یوافق غرضه و اعتقاده و مصطلحه.
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أَعْطِنِی مَثَلَهُمْ فِی الدُّنْیَا فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع هَذَا الْجَنِینُ فِی بَطْنِ أُمِّهِ یَأْکُلُ مِمَّا تَأْکُلُ أُمُّهُ وَ لَا یَتَغَوَّطُ فَقَالَ النَّصْرَانِیُّ أَ لَمْ تَقُلْ مَا أَنَا مِنْ عُلَمَائِهِمْ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنَّمَا قُلْتُ لَکَ مَا أَنَا مِنْ جُهَّالِهِمْ فَقَالَ النَّصْرَانِیُّ فَأَسْأَلُکَ أَوْ تَسْأَلُنِی فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع سَلْنِی فَقَالَ یَا مَعْشَرَ النَّصَارَی وَ اللَّهِ لَأَسْأَلَنَّهُ عَنْ مَسْأَلَهٍ یَرْتَطِمُ فِیهَا کَمَا یَرْتَطِمُ الْحِمَارُ فِی الْوَحَلِ فَقَالَ لَهُ سَلْ فَقَالَ أَخْبِرْنِی عَنْ رَجُلٍ دَنَا مِنِ امْرَأَتِهِ فَحَمَلَتْ بِاثْنَیْنِ حَمَلَتْهُمَا جَمِیعاً فِی سَاعَهٍ وَاحِدَهٍ وَ وَلَدَتْهُمَا فِی سَاعَهٍ وَاحِدَهٍ وَ مَاتَا فِی سَاعَهٍ وَاحِدَهٍ وَ دُفِنَا فِی قَبْرٍ وَاحِدٍ عَاشَ أَحَدُهُمَا خَمْسِینَ وَ مِائَهَ سَنَهٍ وَ عَاشَ الْآخَرُ خَمْسِینَ سَنَهً مَنْ هُمَا فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عُزَیْرٌ وَ عَزْرَهُ کَانَا حَمَلَتْ أُمُّهُمَا بِهِمَا عَلَی مَا وَصَفْتَ وَ وَضَعَتْهُمَا عَلَی مَا وَصَفْتَ وَ عَاشَ عُزَیْرٌ وَ عَزْرَهُ کَذَا وَ کَذَا سَنَهً ثُمَّ أَمَاتَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عُزَیْراً مِائَهَ سَنَهٍ ثُمَّ بُعِثَ وَ عَاشَ مَعَ عَزْرَهَ هَذِهِ الْخَمْسِینَ سَنَهً وَ مَاتَا کِلَاهُمَا فِی سَاعَهٍ وَاحِدَهٍ فَقَالَ النَّصْرَانِیُّ یَا مَعْشَرَ النَّصَارَی مَا رَأَیْتُ بِعَیْنِی قَطُّ أَعْلَمَ مِنْ هَذَا الرَّجُلِ لَا تَسْأَلُونِی عَنْ حَرْفٍ وَ هَذَا بِالشَّامِ رُدُّونِی قَالَ فَرَدُّوهُ إِلَی کَهْفِهِ وَ رَجَعَ النَّصَارَی مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ ع

قوله علیه السلام" هذه الخمسین سنه" أی تتمه الخمسین، و فی التفسیر کان عمل أمهما علی ما وصفت، و وضعتهما علی ما وصفت، و عاش عزره و عزیر ثلاثین سنه ثم أمات الله عزیرا مائه سنه، و بقی عزره یحیی ثم بعث الله عزیرا فعاش مع عزره عشرین سنه، و فی أمان الأخطار إنه عاش قبل موته خمسا و عشرین سنه، و بعده أیضا مثل ذلک، و فی الخرائج بعد ذلک فخر الشیخ مغشیا علیه، فقام أبی و خرجنا من الدیر فخرج إلینا جماعه من الدیر، و قالوا: یدعوک شیخنا فقال أبی: ما لی بشیخکم من حاجه، فإن کان له عندنا حاجه فلیقصدنا، فرجعوا ثم جاءوا به و أجلس بین یدی أبی. فقال: ما اسمک؟ قال: محمد قال: أنت محمد النبی؟ قال: لا أنا ابن ابنته، قال: ما اسم أمه قال: أمی فاطمه، قال: من کان أبوک؟ قال: اسمه علی قال: أنت ابن إلیا بالعبرانیه؟ و علی بالعربیه قال: نعم، قال ابن شبر أو شبیر؟

قال إنی ابن بشیر قال الشیخ: أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له و أن محمدا
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حَدِیثُ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع

95 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَنْصُورٍ الْخُزَاعِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُوَیْدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ عَمِّهِ حَمْزَهَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُوَیْدٍ وَ الْحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ سُوَیْدٍ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع وَ هُوَ فِی الْحَبْسِ کِتَاباً أَسْأَلُهُ عَنْ حَالِهِ وَ عَنْ مَسَائِلَ کَثِیرَهٍ فَاحْتَبَسَ الْجَوَابُ عَلَیَّ أَشْهُراً ثُمَّ أَجَابَنِی بِجَوَابٍ هَذِهِ نُسْخَتُهُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* الْحَمْدُ لِلَّهِ الْعَلِیِّ الْعَظِیمِ الَّذِی بِعَظَمَتِهِ وَ نُورِهِ أَبْصَرَ قُلُوبَ الْمُؤْمِنِینَ وَ بِعَظَمَتِهِ وَ نُورِهِ عَادَاهُ

رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم 


الحدیث الخامس و التسعون [حدیث أبی الحسن موسی علیه السلام]

الحدیث الخامس و التسعون [حدیث أبی الحسن موسی علیه السلام]

: رواه بثلاثه أسانید فی الأول ضعف، و الثانی حسن کالصحیح، و فی الثالث ضعف أو جهاله، لکن مجموع الأسانید لتقوی بعضها ببعض فی قوه الصحیح، و رواه الصدوق بسند صحیح.

قوله:" بعظمته و نوره أبصر قلوب المؤمنین" أی أبصار قلوب المؤمنین و إدراکهم للمعارف الربانیه إنما هو بما جعل فیها من نوره و أفاض علیها بقدرته و تجلی علیها من عظمته.

قوله علیه السلام:" و بعظمته و نوره عاداه الجاهلون" أی نوره و دوام ظهوره صار سببا لإنکار الجاهلین لأن وجود الشی ء بعد عدمه و عدمه بعد وجوده سبب لعلم القاصرین، بإسناد ما یعدم عند عدمه إلیه، کما أن الشمس لو لم یکن لها غروب لأنکر الجاهل کون نور العالم بالشمس، فلما صار الهواء بعد غروبها مظلما حکم بکون النور منها فکذلک شمس عالم الوجود، لاستمرار إفاضته، و بقاء ذلک النظام المستمر به، یقول الجاهل لعل هذا الصنع حدث بلا صانع، و هذا النظام بلا مدبر، و کذا عظمته منعت العقول عن الإحاطه به، فتحیروا فیه و أثبتوا له
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الْجَاهِلُونَ وَ بِعَظَمَتِهِ وَ نُورِهِ ابْتَغَی مَنْ فِی السَّمَاوَاتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ إِلَیْهِ الْوَسِیلَهَ بِالْأَعْمَالِ الْمُخْتَلِفَهِ وَ الْأَدْیَانِ الْمُتَضَادَّهِ فَمُصِیبٌ وَ مُخْطِئٌ وَ ضَالٌّ وَ مُهْتَدٍ وَ سَمِیعٌ وَ أَصَمُّ وَ بَصِیرٌ وَ أَعْمَی حَیْرَانُ فَالْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی عَرَفَ وَ وَصَفَ دِینَهُ مُحَمَّدٌ ص أَمَّا بَعْدُ

ما لا یلیق بذاته و صفاته تعالی، و یحتمل أن یکون المراد أن کثره النور تمنع عن إدراک القاصرین، و فرط الظهور یغلب علی مدارک العاجزین، فکما أن الخفاش لضعف بصره لا ینتفع بنور الشمس فکذا الأذهان القاصره لضعفها نوره الباهر یغلب علیها فلا تحیط به.

و بعباره أخری: لما کان تعالی فی غایه الرفعه و النور و العظمه و الجلال، و الجاهلون فی نهایه الانحطاط و النقص و العجز، فلذا بعدوا عن معرفته لعدم المناسبه فأنکروه و حصل بینهم و بینه تعالی بون بعید، فجحدوه فضعف بصیرتهم حجبهم عن أنوار جلاله و نقصهم منعهم عن إدراک کماله.

قوله علیه السلام:" و بعظمته و نوره ابتغی من فی السماوات" إلی آخره- و هذه الفقره قریبه فی المال من الفقره السابقه، و الحاصل أن عظمته و نوره و ظهوره دعت العباد إلی الإقبال إلی جنابه، لکن لفرط نوره و عظمته و جلاله، و وفور جهلهم و قصورهم و عجزهم صاروا حیاری، فیما یتوسلون به إلیه من الأعمال و الأدیان، فمنهم مصیب برشده، و منهم مخطئ بغیه فکل منهم یطلبونه، لکن کثیر منهم أخطأ و السبیل، و ضلوا عن قصد الطریق، فهم یسعون علی خلاف جهه الحق عامهین، و یتوسلون بما یبعدهم عن المراد جاهلین.

قوله علیه السلام:" عرف و وصف دینه محمد صلی الله علیه و آله و سلم" کذا فی بعض النسخ فقوله عرف بتخفیف الراء أی عرف محمد دینه و وصفه، و فی بعض النسخ عز و وصف أی عز هو تعالی و وصف للخلق دینه محمد، و فی بعض النسخ محمدا بالنصب فعرف بتشدید الراء و الأول أظهر و أصوب.
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فَإِنَّکَ امْرُؤٌ أَنْزَلَکَ اللَّهُ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ بِمَنْزِلَهٍ خَاصَّهٍ وَ حَفِظَ مَوَدَّهَ مَا اسْتَرْعَاکَ مِنْ دِینِهِ وَ مَا أَلْهَمَکَ مِنْ رُشْدِکَ وَ بَصَّرَکَ مِنْ أَمْرِ دِینِکَ بِتَفْضِیلِکَ إِیَّاهُمْ وَ بِرَدِّکَ الْأُمُورَ إِلَیْهِمْ کَتَبْتَ تَسْأَلُنِی عَنْ أُمُورٍ کُنْتُ مِنْهَا فِی تَقِیَّهٍ وَ مِنْ کِتْمَانِهَا فِی سَعَهٍ فَلَمَّا انْقَضَی سُلْطَانُ الْجَبَابِرَهِ وَ جَاءَ سُلْطَانُ ذِی السُّلْطَانِ الْعَظِیمِ بِفِرَاقِ الدُّنْیَا الْمَذْمُومَهِ إِلَی أَهْلِهَا الْعُتَاهِ عَلَی خَالِقِهِمْ رَأَیْتُ أَنْ أُفَسِّرَ لَکَ مَا سَأَلْتَنِی عَنْهُ مَخَافَهَ أَنْ یَدْخُلَ الْحَیْرَهُ عَلَی ضُعَفَاءِ شِیعَتِنَا مِنْ قِبَلِ جَهَالَتِهِمْ فَاتَّقِ اللَّهَ عَزَّ ذِکْرُهُ وَ خُصَّ لِذَلِکَ الْأَمْرِ أَهْلَهُ وَ احْذَرْ أَنْ تَکُونَ سَبَبَ بَلِیَّهٍ عَلَی الْأَوْصِیَاءِ أَوْ حَارِشاً عَلَیْهِمْ بِإِفْشَاءِ مَا اسْتَوْدَعْتُکَ وَ إِظْهَارِ مَا اسْتَکْتَمْتُکَ وَ لَنْ تَفْعَلَ إِنْ شَاءَ اللَّهُ إِنَّ أَوَّلَ مَا أُنْهِی إِلَیْکَ أَنِّی أَنْعَی إِلَیْکَ نَفْسِی فِی لَیَالِیَّ هَذِهِ غَیْرَ جَازِعٍ وَ لَا نَادِمٍ

قوله علیه السلام:" و حفظ موده" کأنه معطوف علی قوله:" منزله" أی جعلک تحفظ موده أمر استرعاک، و هو دینه، و یمکن أن یقرأ حفظ علی صیغه الماضی، لیکون معطوفا علی قوله:" أنزلک".

قوله علیه السلام:" کنت منها" علی صیغه المتکلم.

قوله:" و جاء سلطان ذی السلطان" أی کنت أتقی هذه الظلمه فی أن أکتب جوابک، لکن فی تلک الأیام دنی أجلی و انقضت أیامی و لا یلزمنی الآن التقیه و جاء سلطان الله فلا أخاف من سلطانهم.

قوله علیه السلام:" المذمومه إلی أهلها" لعل المراد أنها مذمومه بما یصل منها إلی أهلها الذین رکنوا إلیها کما یقال استذم إلیه أی فعل ما یذمه علی فعله و یحتمل أن تکون إلی بمعنی اللام، أو بمعنی عند، أی إنما هی لهم بئست الدار، و أما للصالحین فنعمت الدار فإن فیها یتزودون لدار القوام.

قوله علیه السلام:" أو حارشا علیهم" التحریش: الإغراء علی الضرر و الحرش الصید، و یطلق علی الخدیعه، و المعنی الأول هنا أنسب، و لعل الحرش أیضا جاء بهذا المعنی و إن لم یذکر فیما عندنا من کتب اللغه.
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وَ لَا شَاکٍّ فِیمَا هُوَ کَائِنٌ مِمَّا قَدْ قَضَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ حَتَمَ فَاسْتَمْسِکْ بِعُرْوَهِ الدِّینِ آلِ مُحَمَّدٍ وَ الْعُرْوَهِ الْوُثْقَی الْوَصِیِّ بَعْدَ الْوَصِیِّ وَ الْمُسَالَمَهِ لَهُمْ وَ الرِّضَا بِمَا قَالُوا وَ لَا تَلْتَمِسْ دِینَ مَنْ لَیْسَ مِنْ شِیعَتِکَ وَ لَا تُحِبَّنَّ دِینَهُمْ فَإِنَّهُمُ الْخَائِنُونَ الَّذِینَ خَانُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ خَانُوا أَمَانَاتِهِمْ وَ تَدْرِی مَا خَانُوا أَمَانَاتِهِمُ ائْتُمِنُوا عَلَی کِتَابِ اللَّهِ فَحَرَّفُوهُ وَ بَدَّلُوهُ وَ دُلُّوا عَلَی وُلَاهِ الْأَمْرِ مِنْهُمْ فَانْصَرَفُوا عَنْهُمْ فَأَذَاقَهُمُ اللَّهُ لِباسَ الْجُوعِ وَ الْخَوْفِ بِما کانُوا یَصْنَعُونَ وَ سَأَلْتَ عَنْ رَجُلَیْنِ اغْتَصَبَا رَجُلًا مَالًا کَانَ یُنْفِقُهُ عَلَی الْفُقَرَاءِ وَ الْمَسَاکِینِ وَ أَبْنَاءِ السَّبِیلِ وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَلَمَّا اغْتَصَبَاهُ ذَلِکَ لَمْ یَرْضَیَا حَیْثُ غَصَبَاهُ حَتَّی حَمَّلَاهُ إِیَّاهُ کُرْهاً فَوْقَ رَقَبَتِهِ إِلَی مَنَازِلِهِمَا فَلَمَّا أَحْرَزَاهُ تَوَلَّیَا إِنْفَاقَهُ أَ یَبْلُغَانِ بِذَلِکَ کُفْراً فَلَعَمْرِی لَقَدْ نَافَقَا قَبْلَ ذَلِکَ وَ رَدَّا عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ کَلَامَهُ وَ هَزِئَا بِرَسُولِهِ ص وَ هُمَا الْکَافِرَانِ عَلَیْهِمَا لَعْنَهُ اللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ* وَ اللَّهِ مَا دَخَلَ قَلْبَ أَحَدٍ مِنْهُمَا شَیْ ءٌ مِنَ الْإِیمَانِ مُنْذُ خُرُوجِهِمَا مِنْ حَالَتَیْهِمَا وَ مَا ازْدَادَا إِلَّا شَکّاً

قوله علیه السلام:" و لا شاک" بالتخفیف من الشکایه أو بالتشدید أی لا أشک فی وقوع ما قضی و قدر، بل أعلمه یقینا أو لا أشک فی خیریته.

قوله علیه السلام:" و سألت عن رجلین" یعنی أبا بکر و عمر علیهما اللعنه" اغتصبا رجلا" یعنی أمیر المؤمنین علیه السلام" مالا" یعنی الخلافه و ما یتبعها من الأموال و الغنائم و الولایات و الأحکام؟.

قوله علیه السلام:" حتی حملاه إیاه" لعل المراد تکلیفه علیه السلام بالبیعه، فإن معناه أن یحمل الخلافه التی هی حقه علی ظهره، و یسلمها إلیهم فی منازلهم، و یحتمل أن یکون المراد تکلیفهم إیاه علیه السلام حمل ما کانوا یعجزون عنه من أعباء الخلافه من حل المشکلات، و رد الشبهات و فصل القضایا التی أشکلت علیهم.

قوله:" أ یبلغان بذلک کفرا" استفهام من تتمه نقل کلام السائل، و قوله:

" فلعمری" ابتداء الجواب، و فی بعض النسخ [لیبلغان] باللام المفتوحه، أی و الله لیکفران بذلک، فهذا ابتداء الجواب، قوله علیه السلام:" منذ خروجهما من جاهلیتهما"
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کَانَا خَدَّاعَیْنِ مُرْتَابَیْنِ مُنَافِقَیْنِ حَتَّی تَوَفَّتْهُمَا مَلَائِکَهُ الْعَذَابِ إِلَی مَحَلِّ الْخِزْیِ فِی دَارِ الْمُقَامِ وَ سَأَلْتَ عَمَّنْ حَضَرَ ذَلِکَ الرَّجُلَ وَ هُوَ یُغْصَبُ مَالَهُ وَ یُوضَعُ عَلَی رَقَبَتِهِ مِنْهُمْ عَارِفٌ وَ مُنْکِرٌ فَأُولَئِکَ أَهْلُ الرِّدَّهِ الْأُولَی مِنْ هَذِهِ الْأُمَّهِ فَعَلَیْهِمْ لَعْنَهُ اللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ* وَ سَأَلْتَ عَنْ مَبْلَغِ عِلْمِنَا وَ هُوَ عَلَی ثَلَاثَهِ وُجُوهٍ مَاضٍ وَ غَابِرٌ وَ حَادِثٌ- فَأَمَّا الْمَاضِی فَمُفَسَّرٌ وَ أَمَّا الْغَابِرُ فَمَزْبُورٌ وَ أَمَّا الْحَادِثُ فَقَذْفٌ فِی الْقُلُوبِ وَ نَقْرٌ فِی الْأَسْمَاعِ وَ هُوَ أَفْضَلُ عِلْمِنَا وَ لَا نَبِیَّ بَعْدَ نَبِیِّنَا مُحَمَّدٍ ص وَ سَأَلْتَ عَنْ أُمَّهَاتِ أَوْلَادِهِمْ وَ عَنْ نِکَاحِهِمْ وَ عَنْ طَلَاقِهِمْ فَأَمَّا أُمَّهَاتُ أَوْلَادِهِمْ فَهُنَّ عَوَاهِرُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ نِکَاحٌ بِغَیْرِ وَلِیٍّ وَ طَلَاقٌ

أی ظاهرا و فی بعض النسخ [حالتیهما] أی خروجهما عن حالتی الکفر الصریح إلی النفاق الذی هو أشد الکفر و الشقاق قوله علیه السلام:" منهم عارف و منکر" أی و منهم منکر، و المراد بالعارف من علم حقیقته علیه السلام، و ترک نصره کفرا و عنادا و بالمنکر من ضل. لجهالته فظنهم محقین فی ذلک، و یحتمل أن یکون المراد بالعارف العارفین العاجزین عن نصره کسلمان و أبی ذر و المقداد، ف قوله علیه السلام" فأولئک" علی هذا راجع إلی المنکرین.

قوله علیه السلام:" أهل الرده الأولی" أی هم أول المرتدین من هذه الأمه.

قوله علیه السلام:" ماض" أی علم ما مضی من الأمور" و غابر" أی علم ما سیأتی،" و حادث" أی ما یحدث لهم فی کل ساعه من العلوم الفائضه منه تعالی علیهم، بتوسط الملک و بدونه، و قد سبق شرحه و تفسیره فی کتاب الحجه.

قوله علیه السلام:" و لا نبی بعد نبینا، أی لا یتوهم أن إلقاء الملک مستلزم للنبوه بل یکون للأئمه علیهم السلام، و لا نبوه بعد نبینا و له علیه السلام:" فهن عواهر" أی زوانی لأن تلک السبایا لما سبین بغیر إذن الإمام فکلهن أو خمسهن للإمام، و لم یرخص الإمام لغیر الشیعه فی وطئهن فوطئ المخالفین لهن زناء و هم زناه و هن عواهر.

قوله علیه السلام:" نکاح بغیر ولی" أی نکاحهم للإماء نکاح بغیر ولی، لأن أولیاءهن
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فِی غَیْرِ عِدَّهٍ وَ أَمَّا مَنْ دَخَلَ فِی دَعْوَتِنَا فَقَدْ هَدَمَ إِیمَانُهُ ضَلَالَهُ وَ یَقِینُهُ شَکَّهُ وَ سَأَلْتَ عَنِ الزَّکَاهِ فِیهِمْ فَمَا کَانَ مِنَ الزَّکَاهِ فَأَنْتُمْ أَحَقُّ بِهِ لِأَنَّا قَدْ حَلَّلْنَا ذَلِکَ لَکُمْ مَنْ کَانَ مِنْکُمْ وَ أَیْنَ کَانَ وَ سَأَلْتَ عَنِ الضُّعَفَاءِ فَالضَّعِیفُ مَنْ لَمْ یُرْفَعْ إِلَیْهِ حُجَّهٌ وَ لَمْ یَعْرِفِ الِاخْتِلَافَ فَإِذَا

و ملاکهن الأئمه علیهم السلام، و یحتمل أن یکون إخبارا عما کان قضاتهم یفعلون بادعاء الولایه الشرعیه من نکاح غیر البالغات، و لعله أظهر لأن السؤال عنه وقع بعد السؤال عن الإماء.

قوله علیه السلام:" و طلاق بغیر عده" أی طلاقهم طلاق فی غیر الزمان الذی یمکن فیه إنشاء العده، أی طهر غیر المواقعه، مع أنه تعالی قال:" فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ وَ أَحْصُوا الْعِدَّهَ".

قوله علیه السلام:" فقد أحللنا ذلک لکم" أی لفقراء الشیعه لا لفقراء المخالفین و هو موافق للمشهور بین الأصحاب، و قد سبق القول فیه، و یدل ظاهرا علی عدم اشتراط العداله فی المستحق، و یحتمل أن یکون المراد سقوط الزکاه عند فقدان المستحق من أهل الحق بأن یکون السائل سأل عن ما إذا لم یجد المستحق من الشیعه، و لا یبعد أن یکون المراد بالزکاه الخمس عبر بها عنه تقیه.

قوله علیه السلام:" و سألت عن الضعفاء" أی المستضعفین المرجون لأمر الله، فقال:

" من لم ترفع إلیه حجه" أی دلیل و برهان، أو ما یوجب علیهم حجه، و إن کان محض العلم بالاختلاف، فإنه یحکم حینئذ عقلهم بلزوم التجسس حتی یظهر علیهم الحق فی ذلک، فإن لم یفعلوا فقد ثبتت علیهم الحجه.

قوله علیه السلام:" و لم یعرف الاختلاف" أی أصلا أو علی وجه الکمال بأن عرف أن بین الأمه اختلافا لکن ظن أن ذلک اختلاف یسیر، و کلهم علی الحق کما هو شأن کثیر من ضعفاء المخالفین، الذین لیس لهم عصبیه فی الدین و لا یبغضون
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عَرَفَ الِاخْتِلَافَ فَلَیْسَ بِضَعِیفٍ وَ سَأَلْتَ عَنِ الشَّهَادَاتِ لَهُمْ فَأَقِمِ الشَّهَادَهَ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لَوْ عَلَی نَفْسِکَ وَ الْوَالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ فِیمَا بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُمْ فَإِنْ خِفْتَ عَلَی أَخِیکَ ضَیْماً فَلَا وَ ادْعُ إِلَی شَرَائِطِ اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ بِمَعْرِفَتِنَا مَنْ رَجَوْتَ إِجَابَتَهُ وَ لَا تَحَصَّنْ بِحِصْنِ رِیَاءٍ وَ وَالِ آلَ مُحَمَّدٍ وَ لَا تَقُلْ لِمَا بَلَغَکَ عَنَّا وَ نُسِبَ إِلَیْنَا هَذَا بَاطِلٌ وَ إِنْ کُنْتَ تَعْرِفُ مِنَّا خِلَافَهُ-

المؤمنین، و یحبون الأئمه و لا یتبرءون من أعدائهم، و قد مر تحقیق ذلک فی شرح کتاب الإیمان و الکفر.

قوله علیه السلام:" فیما بینک و بینهم" لعل المراد أنه و إن کانت الشهاده فیما بینک و بینهم و لم یعلم بها أحد یلزمک أیضا إقامتها، و یدل ظاهرا علی جواز إقامه الشهاده عند المخالفین و قضاه الجور، و قیل: المراد بقوله:" فیما بینک و بینهم" أنه لا یلزمک إقامه الشهاده عند قضاتهم، بل یلزمک إظهار الحق فیما بینک و بینهم و لا یخفی بعده.

قوله علیه السلام:" و إن خفت علی أخیک ضیما" أی ظلما بأن کان یعلم مثلا أن المدعی علیه معسر، و یعلم أنه مع شهادته یجبره الحاکم علی أدائه فلا یلزم إقامه تلک الشهاده.

قوله علیه السلام:" و ادع إلی شرائط الله تعالی بمعرفتنا" أی إلی الشرائط التی اشترطها الله علی الناس بسبب معرفه الأئمه من ولایتهم و محبتهم و إطاعتهم، و التبری من أعدائهم و مخالفیهم، و یحتمل أن یکون المراد بالشرائط الوعد و الوعید و التأکید و التهدید الذی ورد فی أصل المعرفه و ترکها.

قوله علیه السلام:" و لا تحصن بحصن ریاء" أی لا تتحصن من ملامه الخلق بحصن الأعمال الریائیه، و فی بعض النسخ" و لا تحضر حصن زناء" فالمراد به النهی عن ارتکاب الزنا بأبلغ وجه و فیه بعد.
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فَإِنَّکَ لَا تَدْرِی لِمَا قُلْنَاهُ وَ عَلَی أَیِّ وَجْهٍ وَصَفْنَاهُ آمِنْ بِمَا أُخْبِرُکَ وَ لَا تُفْشِ مَا اسْتَکْتَمْنَاکَ مِنْ خَبَرِکَ إِنَّ مِنْ وَاجِبِ حَقِّ أَخِیکَ أَنْ لَا تَکْتُمَهُ شَیْئاً تَنْفَعُهُ بِهِ لِأَمْرِ دُنْیَاهُ وَ آخِرَتِهِ وَ لَا تَحْقِدَ عَلَیْهِ وَ إِنْ أَسَاءَ وَ أَجِبْ دَعْوَتَهُ إِذَا دَعَاکَ وَ لَا تُخَلِّ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ عَدُوِّهِ مِنَ النَّاسِ وَ إِنْ کَانَ أَقْرَبَ إِلَیْهِ مِنْکَ وَ عُدْهُ فِی مَرَضِهِ لَیْسَ مِنْ أَخْلَاقِ الْمُؤْمِنِینَ الْغِشُّ وَ لَا الْأَذَی وَ لَا الْخِیَانَهُ وَ لَا الْکِبْرُ وَ لَا الْخَنَا وَ لَا الْفُحْشُ وَ لَا الْأَمْرُ بِهِ فَإِذَا رَأَیْتَ الْمُشَوَّهَ الْأَعْرَابِیَّ فِی

و یمکن أن یقرأ زناء بالتشدید، أی هؤلاء المرتکبین للزناء بغصب حقوق أهل البیت علیهم السلام، و فی بعض النسخ" و لا تحضر حصن زناد آل محمد علیهم السلام" الزناد جمع الزند و هو العود الذی یقدح به النار، و زند تزنیدا کذب و عاقب فوق حقه فالمعنی لا تحضر حصنا، توقد فیه نار الفتنه علی أهل البیت علیهم السلام.

و لعل الکل تصحیف قوله (علیه السلام):" إن کان أقرب إلیه منک"، لعل المراد بالعدو العدو فی الدین من أهل الباطل المضلین، و یحتمل الأعم أیضا و إن کان ذلک العدو أقرب إلیه منک فی النسب، فلا تکله إلیه، و یحتمل أن یکون- کان- تامه أی و إن وجد من هو أقرب إلیه منک و یقدر علی نصره فلا تکله إلیه، و انصره بنفسک.

قوله علیه السلام:" آمر به" أی لیس تلک من أخلاق المؤمنین لآمر بها أن توقعوها بالنسبه إلی المخالفین، أو آمر بترکها و إفراد الضمیر باعتبار إرجاعه إلی کل واحد و لعل فیه تصحیفا و فی بعض النسخ" و لا الأمر به" قوله علیه السلام:" فی جحفل" هو کجعفر الجیش الکبیر، و یقال: کتیبه جراره أی ثقیله السیر لکثرتها، و یمکن أن یکون المراد بالأعرابی السفیانی، و قد یطلق الأعرابی علی من یسکن البادیه من العجم أیضا، و یمکن أن یکون المراد إشاره إلی هلاکو.
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جَحْفَلٍ جَرَّارٍ فَانْتَظِرْ فَرَجَکَ وَ لِشِیعَتِکَ الْمُؤْمِنِینَ وَ إِذَا انْکَسَفَتِ الشَّمْسُ فَارْفَعْ بَصَرَکَ إِلَی السَّمَاءِ وَ انْظُرْ مَا فَعَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِالْمُجْرِمِینَ فَقَدْ فَسَّرْتُ لَکَ جُمَلًا مُجْمَلًا وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ الْأَخْیَارِ

حَدِیثٌ نَادِرٌ

96 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَیُّوبَ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی أَبُو ذَرٍّ رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی قَدِ اجْتَوَیْتُ الْمَدِینَهَ أَ فَتَأْذَنُ لِی أَنْ أَخْرُجَ أَنَا وَ ابْنُ أَخِی إِلَی مُزَیْنَهَ فَنَکُونَ بِهَا فَقَالَ إِنِّی أَخْشَی أَنْ یُغِیرَ عَلَیْکَ خَیْلٌ مِنَ الْعَرَبِ فَیُقْتَلَ ابْنُ أَخِیکَ فَتَأْتِیَنِی شَعِثاً فَتَقُومَ بَیْنَ یَدَیَّ مُتَّکِئاً

قوله علیه السلام:" فإذا انکسفت الشمس" إشاره إلی الانکسار فی غیر زمانه الذی هو من علامات ظهور القائم علیه السلام.


[الحدیث السادس و التسعون] حدیث نادر

[الحدیث السادس و التسعون] حدیث نادر

الحدیث السادس و التسعون: حسن أو موثق کالصحیح.

قوله:" اجتویت المدینه" قال الجوهری: اجتویت البلد: إذا کرهت المقام به.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" شعثا" بکسر العین قال الفیروزآبادی: انشعث محرکه انتشار الأمر.
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عَلَی عَصَاکَ فَتَقُولَ قُتِلَ ابْنُ أَخِی وَ أُخِذَ السَّرْحُ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ بَلْ لَا یَکُونُ إِلَّا خَیْراً إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَأَذِنَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص فَخَرَجَ هُوَ وَ ابْنُ أَخِیهِ وَ امْرَأَتُهُ فَلَمْ یَلْبَثْ هُنَاکَ إِلَّا یَسِیراً حَتَّی غَارَتْ خَیْلٌ لِبَنِی فَزَارَهَ فِیهَا عُیَیْنَهُ بْنُ حِصْنٍ فَأُخِذَتِ السَّرْحُ وَ قُتِلَ ابْنُ أَخِیهِ وَ أُخِذَتِ امْرَأَتُهُ مِنْ بَنِی غِفَارٍ وَ أَقْبَلَ أَبُو ذَرٍّ یَشْتَدُّ حَتَّی وَقَفَ بَیْنَ یَدَیْ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ بِهِ طَعْنَهٌ جَائِفَهٌ فَاعْتَمَدَ عَلَی عَصَاهُ وَ قَالَ صَدَقَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أُخِذَ السَّرْحُ وَ قُتِلَ ابْنُ أَخِی وَ قُمْتُ بَیْنَ یَدَیْکَ عَلَی عَصَایَ فَصَاحَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی الْمُسْلِمِینَ فَخَرَجُوا فِی الطَّلَبِ فَرَدُّوا السَّرْحَ وَ قَتَلُوا نَفَراً مِنَ الْمُشْرِکِینَ

97 أَبَانٌ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع نَزَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی غَزْوَهِ ذَاتِ الرِّقَاعِ تَحْتَ شَجَرَهٍ عَلَی شَفِیرِ وَادٍ فَأَقْبَلَ سَیْلٌ فَحَالَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ أَصْحَابِهِ

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و أخذ السرح" السرح بالفتح الماشیه.

قوله:" لا یکون إلا خیرا" أی لا یکون الأمر شیئا إلا خیرا لعله صلی الله علیه و آله و سلم لم ینهه عن الخروج، و إنما أخبر بوقوع ذلک، و احتمل أبو ذر أن لا یکون ذلک من التقدیرات الحتمیه، أو اختار خیر الآخره بتحمل مشاق الدنیا، و الصبر علیها لو کان فی بدو إسلامه، و لما یکمل فی الإیمان و الیقین و معرفه کمال سید المرسلین، و الأول أنسب برفعه شأنه.

قوله:" یشتد" أی یعدو و یسرع فی المشی، قوله:" و به طعنه جائفه" أی بلغت جوفه.

الحدیث السابع و التسعون

: حسن أو موثق کالصحیح، و هو معطوف علی السند السابق.

و هذه الواقعه من المشهورات بین الخاصه، و رواه الواقدی فی تفسیر قوله
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فَرَآهُ رَجُلٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ وَ الْمُسْلِمُونَ قِیَامٌ عَلَی شَفِیرِ الْوَادِی یَنْتَظِرُونَ مَتَی یَنْقَطِعُ السَّیْلُ فَقَالَ رَجُلٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ لِقَوْمِهِ أَنَا أَقْتُلُ مُحَمَّداً فَجَاءَ وَ شَدَّ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص بِالسَّیْفِ ثُمَّ قَالَ مَنْ یُنْجِیکَ مِنِّی یَا مُحَمَّدُ فَقَالَ رَبِّی وَ رَبُّکَ فَنَسَفَهُ جَبْرَئِیلُ ع عَنْ فَرَسِهِ فَسَقَطَ عَلَی ظَهْرِهِ فَقَامَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَخَذَ السَّیْفَ وَ جَلَسَ عَلَی صَدْرِهِ وَ قَالَ مَنْ یُنْجِیکَ مِنِّی یَا غَوْرَثُ فَقَالَ جُودُکَ وَ کَرَمُکَ یَا مُحَمَّدُ فَتَرَکَهُ فَقَامَ وَ هُوَ یَقُولُ وَ اللَّهِ لَأَنْتَ

تعالی:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ هَمَّ قَوْمٌ أَنْ یَبْسُطُوا إِلَیْکُمْ أَیْدِیَهُمْ فَکَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ" إن رسول الله غزا جمعا من بنی ذبیان و محارب بذی أمر، فتحصنوا برءوس الجبال و نزل رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم بحیث یراهم، فذهب لحاجته فأصابه مطر فبل ثوبه فنشره علی شجره و اضطجع تحته و الأعراب ینظرون إلیه، فجاء سیدهم دعثور بن الحرث حتی وقف علی رأسه بالسیف مشهورا، فقال: یا محمد من یمنعک منی الیوم؟ فقال: الله، فدفع جبرئیل علیه السلام فی صدره و وقع السیف من یده فأخذه رسول الله و قام علی رأسه، و قال من یمنعک منی الیوم، فقال: لا أحد و أنا أشهد أن لا إله إلا الله و أن محمدا رسول الله فنزلت الآیه.

و روی ابن شهرآشوب عن الثمالی نحوا من ذلک، و زاد فی آخره فسئل بعد انصرافه عن حاله؟ فقال: نظرت إلی رجل طویل أبیض دفع فی صدری فعرفت أنه ملک و یقال أنه أسلم و جعل یدعو قومه إلی الإسلام.

قوله علیه السلام:" و شد" قال الجوهری: شد علیه فی الحرب یشد شدا أی حمل علیه قوله علیه السلام:" فنسفه" أی قلعه.

قوله صلی الله علیه و آله:" یا غورث" هذا کان اسم ذلک الرجل، قال الفیروزآبادی

ص: 305





خَیْرٌ مِنِّی وَ أَکْرَمُ

98 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ] عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ إِنْ قَدَرْتُمْ أَنْ لَا تُعْرَفُوا فَافْعَلُوا وَ مَا عَلَیْکَ إِنْ لَمْ یُثْنِ النَّاسُ عَلَیْکَ وَ مَا عَلَیْکَ أَنْ تَکُونَ مَذْمُوماً عِنْدَ النَّاسِ إِذَا کُنْتَ مَحْمُوداً عِنْدَ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع کَانَ یَقُولُ لَا خَیْرَ فِی الدُّنْیَا إِلَّا لِأَحَدِ رَجُلَیْنِ رَجُلٍ یَزْدَادُ فِیهَا کُلَّ یَوْمٍ إِحْسَاناً وَ رَجُلٍ یَتَدَارَکُ مَنِیَّتَهُ بِالتَّوْبَهِ وَ أَنَّی لَهُ بِالتَّوْبَهِ فَوَ اللَّهِ أَنْ لَوْ سَجَدَ حَتَّی یَنْقَطِعَ عُنُقُهُ مَا قَبِلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْهُ عَمَلًا إِلَّا بِوَلَایَتِنَا أَهْلَ الْبَیْتِ أَلَا وَ مَنْ عَرَفَ حَقَّنَا أَوْ رَجَا الثَّوَابَ بِنَا وَ رَضِیَ بِقُوتِهِ نِصْفَ مُدٍّ کُلَّ یَوْمٍ وَ مَا یَسْتُرُ بِهِ عَوْرَتَهُ وَ مَا أَکَنَّ بِهِ رَأْسَهُ وَ هُمْ مَعَ ذَلِکَ وَ اللَّهِ خَائِفُونَ وَجِلُونَ وَدُّوا أَنَّهُ حَظُّهُمْ مِنَ الدُّنْیَا وَ کَذَلِکَ وَصَفَهُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ حَیْثُ یَقُولُ وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ

غورث بن الحارث: سل سیف النبی صلی الله علیه و آله و سلم لیفتک به فرماه الله تعالی بزلخه بین کتفیه.


الحدیث الثامن و التسعون 

الحدیث الثامن و التسعون

: ضعیف.

قوله:" و رجل یتدارک منیته" المنیه الموت، و المراد تدارک أمر منیته، و التهیئه لنزوله، و یحتمل أن تکون منصوبه بنزع الخافض أی یتدارک ذنوبه لمنیته، و قد مر هذا الجزء من الخبر فی کتاب الإیمان و الکفر، و کان فیه" یتدارک سیئته بالتوبه".

قوله علیه السلام:" و أنی له" لعل الضمیر راجع إلی المخالفین المعهودین.

قوله علیه السلام:" ألا و من عرف حقنا" کان الخبر مقدر أی هو ناج، أو نحوه و یحتمل أن یکون قوله علیه السلام" ودوا" خبرا لکنه بعید.

قوله علیه السلام:" و ما أکن به رأسه" أی ستره و صانه عن الحر و البرد.

قوله علیه السلام:" ودوا أنه حظهم" أی هم راضون بما قدر لهم من التقتیر فی
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ما آتَوْا وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ مَا الَّذِی أَتَوْا بِهِ أَتَوْا وَ اللَّهِ بِالطَّاعَهِ مَعَ الْمَحَبَّهِ وَ الْوَلَایَهِ وَ هُمْ فِی ذَلِکَ خَائِفُونَ أَنْ لَا یُقْبَلَ مِنْهُمْ وَ لَیْسَ وَ اللَّهِ خَوْفُهُمْ خَوْفَ شَکٍّ فِیمَا هُمْ فِیهِ مِنْ إِصَابَهِ الدِّینِ وَ لَکِنَّهُمْ خَافُوا أَنْ یَکُونُوا مُقَصِّرِینَ فِی مَحَبَّتِنَا وَ طَاعَتِنَا ثُمَّ قَالَ إِنْ قَدَرْتَ أَنْ لَا تَخْرُجَ مِنْ بَیْتِکَ فَافْعَلْ فَإِنَّ عَلَیْکَ فِی خُرُوجِکَ أَنْ لَا تَغْتَابَ وَ لَا تَکْذِبَ وَ لَا تَحْسُدَ وَ لَا تُرَائِیَ وَ لَا تَتَصَنَّعَ وَ لَا تُدَاهِنَ

الدنیا، و لا یریدن أکثر من ذلک حذرا من أن یصیر سببا لطغیانهم، قوله تعالی:

" یُؤْتُونَ ما آتَوْا" قال مجمع البیان: أی یعطون ما أعطوا من الزکاه و الصدقه و قیل: أعمال البر کلها" وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ" أی خائفه عن قتاده، و قال الحسن: المؤمن جمع إحسانا و شفقه، و المنافق جمع إساءه و أمنا.

و قال أبو عبد الله علیه السلام: معناه خائفه أن لا یقبل منهم، و فی روایه أخری یؤتی ما آتی و هو خائف راج، و قیل: إن فی الکلام حذفا و إضمارا و تأویله قلوبهم وجله أن لا یقبل منهم، لعلمهم" أَنَّهُمْ إِلی رَبِّهِمْ راجِعُونَ" أی لأنهم یوقنون بأنهم یرجعون إلی الله تعالی یخافون أن لا یقبل منهم، و إنما یخافون ذلک لأنهم لا یأمنون التفریط.

قوله:" إن قدرت أن لا تخرج" أی لغیر ما یلزم الخروج له، کطلب المعاش و أداء الجمعات و الجماعات و طلب العلم، و تشییع الجنائز و عیاده المرضی کما یقتضیه الجمع بین الأخبار.

قوله علیه السلام:" فإن علیک فی خروجک" أی یلزمک عند الخروج کف النفس عن هذه الأشیاء لیتیسر أسبابها بخلاف ما إذا کنت فی بیتک، فإنه لا یتیسر غالبا أسبابها لک فلا یلزمک التکلف فی ترکها.

قوله علیه السلام:" و لا تتصنع" کأنه تأکید لقوله:" و لا ترائی" و یحتمل أن یکون
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ثُمَّ قَالَ نِعْمَ صَوْمَعَهُ الْمُسْلِمِ بَیْتُهُ یَکُفُّ فِیهِ بَصَرَهُ وَ لِسَانَهُ وَ نَفْسَهُ وَ فَرْجَهُ إِنَّ مَنْ عَرَفَ نِعْمَهَ اللَّهِ بِقَلْبِهِ اسْتَوْجَبَ الْمَزِیدَ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قَبْلَ أَنْ یُظْهِرَ شُکْرَهَا عَلَی لِسَانِهِ وَ مَنْ ذَهَبَ یَرَی أَنَّ لَهُ عَلَی الْآخَرِ فَضْلًا فَهُوَ مِنَ الْمُسْتَکْبِرِینَ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّمَا یَرَی أَنَّ لَهُ عَلَیْهِ فَضْلًا بِالْعَافِیَهِ إِذَا رَآهُ مُرْتَکِباً لِلْمَعَاصِی فَقَالَ هَیْهَاتَ هَیْهَاتَ فَلَعَلَّهُ أَنْ یَکُونَ قَدْ غُفِرَ لَهُ مَا أَتَی وَ أَنْتَ مَوْقُوفٌ مُحَاسَبٌ أَ مَا تَلَوْتَ قِصَّهَ سَحَرَهِ مُوسَی ع ثُمَّ قَالَ کَمْ مِنْ مَغْرُورٍ بِمَا قَدْ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ کَمْ مِنْ مُسْتَدْرَجٍ بِسَتْرِ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ کَمْ مِنْ مَفْتُونٍ بِثَنَاءِ النَّاسِ عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ إِنِّی لَأَرْجُو النَّجَاهَ لِمَنْ عَرَفَ حَقَّنَا مِنْ هَذِهِ الْأُمَّهِ إِلَّا لِأَحَدِ ثَلَاثَهٍ صَاحِبِ سُلْطَانٍ جَائِرٍ وَ صَاحِبِ هَوًی وَ الْفَاسِقِ الْمُعْلِنِ-

المراد بالتصنع التزین للناس، و الإسراف فی اللباس، قال الفیروزآبادی: التصنع تکلف حسن السمت و التزین.

قوله علیه السلام:" نعم صومعه المسلم بیته" الصومعه: معابد النصاری أو مطلق المعابد.

قوله علیه السلام:" أن من عرف" فضل النعمه و أن المنعم به هو الله تعالی فهو شاکر داخل فی قوله تعالی:" لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ" فیستوجب المزید منه تعالی.

قوله علیه السلام:" بالعافیه" أی من المعاصی.

قوله علیه السلام:" و کم من مستدرج" قال الفیروزآبادی: استدرجه خدعه، و استدراج الله تعالی العبد أنه کلما جدد خطیئه جدد له نعمه و أنساه الاستغفار و أن یأخذه قلیلا قلیلا و لا یباغته، و فی بعض النسخ" بستر الله" بالباء الموحده، و فی بعضها بالیاء.

قوله علیه السلام:" صاحب سلطان" أی سلطنته.

قوله علیه السلام:" و صاحب هوی" أی رأی مبتدع اتبع فیه هواه بغیر هدی
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ثُمَّ تَلَا قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللَّهُ ثُمَّ قَالَ یَا حَفْصُ الْحُبُّ أَفْضَلُ مِنَ الْخَوْفِ ثُمَّ قَالَ وَ اللَّهِ مَا أَحَبَّ اللَّهَ مَنْ أَحَبَّ الدُّنْیَا وَ وَالَی غَیْرَنَا وَ مَنْ عَرَفَ حَقَّنَا وَ أَحَبَّنَا فَقَدْ أَحَبَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَبَکَی رَجُلٌ فَقَالَ أَ تَبْکِی لَوْ أَنَّ أَهْلَ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ کُلَّهُمُ اجْتَمَعُوا یَتَضَرَّعُونَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُنْجِیَکَ مِنَ النَّارِ وَ یُدْخِلَکَ الْجَنَّهَ لَمْ یُشَفَّعُوا فِیکَ مَّ کَانَ لَکَ قَلْبٌ حَیٌّ لَکُنْتَ أَخْوَفَ النَّاسِ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی تِلْکَ الْحَالِ] ثُمَّ قَالَ لَهُ یَا حَفْصُ کُنْ ذَنَباً وَ لَا تَکُنْ رَأْساً یَا حَفْصُ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ خَافَ اللَّهَ کَلَّ لِسَانُهُ ثُمَّ قَالَ بَیْنَا مُوسَی بْنُ عِمْرَانَ ع یَعِظُ أَصْحَابَهُ إِذْ قَامَ رَجُلٌ فَشَقَّ قَمِیصَهُ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ یَا مُوسَی قُلْ لَهُ لَا تَشُقَّ قَمِیصَکَ وَ لَکِنِ اشْرَحْ لِی عَنْ قَلْبِکَ ثُمَّ قَالَ مَرَّ مُوسَی بْنُ عِمْرَانَ ع بِرَجُلٍ مِنْ أَصْحَابِهِ وَ هُوَ سَاجِدٌ فَانْصَرَفَ مِنْ حَاجَتِهِ وَ هُوَ سَاجِدٌ عَلَی حَالِهِ فَقَالَ لَهُ مُوسَی ع لَوْ کَانَتْ حَاجَتُکَ بِیَدِی لَقَضَیْتُهَا لَکَ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ یَا مُوسَی لَوْ سَجَدَ حَتَّی یَنْقَطِعَ عُنُقُهُ مَا قَبِلْتُهُ حَتَّی یَتَحَوَّلَ عَمَّا أَکْرَهُ إِلَی مَا أُحِبُ

من الله.

قوله علیه السلام:" فبکی رجل" هو کان مخالفا غیر موال للأئمه علیهم السلام، فلذا قال له علیه السلام: إنه لا ینفعه شفاعه الشافعین، لعدم کونه علی دین الحق.

قوله علیه السلام:" کن ذنبا" أی تابعا لأهل الحق، و لا تکن رأسا أی متبوعا لأهل الباطل.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" کل لسانه" أی عن غیر ما ینفعه، قوله تعالی:" و لکن اشرح لی عن قلبک" الشرح: الکشف و الفتح أی أظهر لی ما کتمته من المساوی فی قلبک لیعرفک الناس، و الغرض توبیخه بما ستره فی جوفه من المساوی، و یظهر للناس من محاسن الأخلاق، أو المراد اجعل قلبک طاهرا من الأدناس لأراها کذلک، قوله تعالی:" عما أکره" لعل المراد الدین الفاسد و یحتمل الأعمال أیضا.
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حَدِیثُ رَسُولِ اللَّهِ ص

99 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا کَانَ شَیْ ءٌ أَحَبَّ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص مِنْ أَنْ یَظَلَّ جَائِعاً خَائِفاً فِی اللَّهِ

100 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ سَعِیدِ بْنِ عَمْرٍو الْجُعْفِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع ذَاتَ یَوْمٍ وَ هُوَ یَأْکُلُ مُتَّکِئاً- قَالَ وَ قَدْ کَانَ یَبْلُغُنَا أَنَّ ذَلِکَ یُکْرَهُ فَجَعَلْتُ أَنْظُرُ إِلَیْهِ فَدَعَانِی إِلَی طَعَامِهِ فَلَمَّا فَرَغَ قَالَ یَا مُحَمَّدُ لَعَلَّکَ تَرَی أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص مَا رَأَتْهُ عَیْنٌ وَ هُوَ یَأْکُلُ وَ هُوَ مُتَّکِئٌ مِنْ أَنْ بَعَثَهُ اللَّهُ إِلَی أَنْ قَبَضَهُ قَالَ ثُمَّ رَدَّ عَلَی نَفْسِهِ فَقَالَ لَا وَ اللَّهِ مَا رَأَتْهُ عَیْنٌ یَأْکُلُ وَ هُوَ مُتَّکِئٌ مِنْ أَنْ بَعَثَهُ اللَّهُ إِلَی أَنْ قَبَضَهُ ثُمَّ قَالَ یَا مُحَمَّدُ لَعَلَّکَ تَرَی أَنَّهُ شَبِعَ مِنْ خُبْزِ الْبُرِّ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ مُتَوَالِیَهٍ- مِنْ أَنْ بَعَثَهُ اللَّهُ إِلَی أَنْ قَبَضَهُ ثُمَّ رَدَّ عَلَی نَفْسِهِ ثُمَّ قَالَ لَا وَ اللَّهِ مَا شَبِعَ مِنْ خُبْزِ الْبُرِّ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ مُتَوَالِیَهٍ مُنْذُ بَعَثَهُ اللَّهُ إِلَی أَنْ قَبَضَهُ أَمَا إِنِّی لَا أَقُولُ إِنَّهُ کَانَ لَا یَجِدُ لَقَدْ کَانَ یُجِیزُ الرَّجُلَ الْوَاحِدَ بِالْمِائَهِ


الحدیث التاسع و التسعون [حدیث رسول الله صلی الله علیه و آله]

الحدیث التاسع و التسعون [حدیث رسول الله صلی الله علیه و آله]

: حسن.

قوله علیه السلام:" یظل جائعا" قال الفیروزآبادی: ظل نهاره یفعل کذا و لیله سمع فی الشعر یظل بالفتح، و فی بعض النسخ" یصل" من الصله و الإحسان.


الحدیث المائه

الحدیث المائه

: مجهول.

قوله:" و هو یأکل متکئا" لعله کان فعله علیه السلام إما لبیان الجواز أو لعذر و ضعف.

قوله علیه السلام:" و لقد کان یجیز" من الجائزه بمعنی العطیه.
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مِنَ الْإِبِلِ فَلَوْ أَرَادَ أَنْ یَأْکُلَ لَأَکَلَ وَ لَقَدْ أَتَاهُ جَبْرَئِیلُ ع بِمَفَاتِیحِ خَزَائِنِ الْأَرْضِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ یُخَیِّرُهُ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَنْقُصَهُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مِمَّا أَعَدَّ اللَّهُ لَهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ شَیْئاً فَیَخْتَارُ التَّوَاضُعَ لِرَبِّهِ جَلَّ وَ عَزَّ وَ مَا سُئِلَ شَیْئاً قَطُّ فَیَقُولَ لَا إِنْ کَانَ أَعْطَی وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ قَالَ یَکُونُ وَ مَا أَعْطَی عَلَی اللَّهِ شَیْئاً قَطُّ إِلَّا سَلَّمَ ذَلِکَ إِلَیْهِ حَتَّی إِنْ کَانَ لَیُعْطِی الرَّجُلَ الْجَنَّهَ فَیُسَلِّمُ اللَّهُ ذَلِکَ لَهُ ثُمَّ تَنَاوَلَنِی بِیَدِهِ وَ قَالَ وَ إِنْ کَانَ صَاحِبُکُمْ لَیَجْلِسُ جِلْسَهَ الْعَبْدِ وَ یَأْکُلُ إِکْلَهَ الْعَبْدِ وَ یُطْعِمُ النَّاسَ خُبْزَ الْبُرِّ وَ اللَّحْمَ وَ یَرْجِعُ إِلَی أَهْلِهِ فَیَأْکُلُ الْخُبْزَ وَ الزَّیْتَ وَ إِنْ کَانَ لَیَشْتَرِی الْقَمِیصَ السُّنْبُلَانِیَّ ثُمَّ یُخَیِّرُ غُلَامَهُ خَیْرَهُمَا ثُمَ

قوله علیه السلام:" قال: یکون" أی یحصل بعد ذلک فنعطیک.

قوله علیه السلام:" و ما أعطی علی الله" أی معتمدا و متوکلا علی الله، و یحتمل أن تکون" علی" بمعنی" عن" أی عنه، و من قبله تعالی.

قوله:" ثم تناولنی بیده" و فی کثیر من النسخ" من یناوله بیده" فلعله بیان و تفسیر، أو بدل لقوله ذلک، أو الباء السببیه فیه مقدره، أی یسلم ذلک له بأن یبعث إلیه من یعطیه بیده، و لعله تصحیف.

قوله علیه السلام:" و إن کان صاحبکم" یعنی أمیر المؤمنین علیه السلام و إن مخففه.

قوله علیه السلام:" لیجلس جلسه العبد" یظهر من بعض الأخبار أن المراد بها الجثو علی الرکبتین، و ب" أکله العبد" الأکل علی الحضیض من غیر أن یجلس علی فرش مختص به، أو من غیر خوان یضع الطعام علیه.

قوله علیه السلام:" القمیص السنبلانی" قال الفیروزآبادی: قمیص سنبلانی سابغ الطول أو منسوب إلی بلد بالروم، و فی أمالی الصدوق بسند آخر عنه علیه السلام" القمیصین السنبلانیین" و هو أظهر.
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یَلْبَسُ الْبَاقِیَ فَإِذَا جَازَ أَصَابِعَهُ قَطَعَهُ وَ إِذَا جَازَ کَعْبَهُ حَذَفَهُ وَ مَا وَرَدَ عَلَیْهِ أَمْرَانِ قَطُّ کِلَاهُمَا لِلَّهِ رِضًا إِلَّا أَخَذَ بِأَشَدِّهِمَا عَلَی بَدَنِهِ وَ لَقَدْ وُلِّیَ النَّاسَ خَمْسَ سِنِینَ فَمَا وَضَعَ آجُرَّهً عَلَی آجُرَّهٍ وَ لَا لَبِنَهً عَلَی لَبِنَهٍ وَ لَا أَقْطَعَ قَطِیعَهً وَ لَا أَوْرَثَ بَیْضَاءَ وَ لَا حَمْرَاءَ إِلَّا سَبْعَمِائَهِ دِرْهَمٍ فَضَلَتْ مِنْ عَطَایَاهُ أَرَادَ أَنْ یَبْتَاعَ لِأَهْلِهِ بِهَا خَادِماً وَ مَا أَطَاقَ أَحَدٌ عَمَلَهُ وَ إِنْ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع لَیَنْظُرُ فِی الْکِتَابِ مِنْ کُتُبِ عَلِیٍّ ع فَیَضْرِبُ بِهِ الْأَرْضَ وَ یَقُولُ مَنْ یُطِیقُ هَذَا

101 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ حَدَّثَنِی عَلِیُّ بْنُ الْمُغِیرَهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ جَبْرَئِیلَ ع أَتَی رَسُولَ

قوله علیه السلام:" فإذا جاز أصابعه قطعه" إلی آخره لأنه علیه السلام کان لا یحب الفضول فی الثوب و کانت من علامات الکبر قوله علیه السلام:" و لا أقطع قطیعه" أی لنفسه و أهله أو مطلقا بأن یکون الإقطاع من خصائص الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" فی الکتاب من کتب علی علیه السلام" أی من کتب سیره و تواریخه أو من کتب أعماله التی کان یعمل بها.


الحدیث الحادی و المائه

الحدیث الحادی و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و أشار علیه" أی جبرئیل علیه السلام قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" فی الرفیق الأعلی" أی أحب أن أکون فی الرفیق الأعلی، قال الجزری: فی حدیث الدعاء" و ألحقنی بالرفیق الأعلی" الرفیق: جماعه الأنبیاء الذین یسکنون أعلی علیین، و هو اسم جاء علی فعیل، و معناه الجماعه کالصدیق و الخلیط یقع علی الواحد و الجمع، و منه قوله تعالی:" وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً" و قیل معنی ألحقنی بالرفیق الأعلی، أی بالله
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اللَّهِ ص فَخَیَّرَهُ وَ أَشَارَ عَلَیْهِ بِالتَّوَاضُعِ وَ کَانَ لَهُ نَاصِحاً فَکَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَأْکُلُ إِکْلَهَ الْعَبْدِ وَ یَجْلِسُ جِلْسَهَ الْعَبْدِ تَوَاضُعاً لِلَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی ثُمَّ أَتَاهُ عِنْدَ الْمَوْتِ بِمَفَاتِیحِ خَزَائِنِ الدُّنْیَا فَقَالَ هَذِهِ مَفَاتِیحُ خَزَائِنِ الدُّنْیَا بَعَثَ بِهَا إِلَیْکَ رَبُّکَ لِیَکُونَ لَکَ مَا أَقَلَّتِ الْأَرْضُ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَنْقُصَکَ شَیْئاً فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی الرَّفِیقِ الْأَعْلَی

102 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ عَبْدِ الْمُؤْمِنِ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص عُرِضَتْ عَلَیَّ بَطْحَاءُ مَکَّهَ ذَهَباً فَقُلْتُ یَا رَبِّ لَا وَ لَکِنْ أَشْبَعُ یَوْماً وَ أَجُوعُ یَوْماً فَإِذَا شَبِعْتُ حَمِدْتُکَ وَ شَکَرْتُکَ وَ إِذَا جُعْتُ دَعَوْتُکَ وَ ذَکَرْتُکَ

حَدِیثُ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ ع

103 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْهُمْ ع قَالَ فِیمَا وَعَظَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ عِیسَی ع

تعالی یقال: الله رفیق بعباده من الرفق و الرأفه، فهو فعیل بمعنی فاعل. و منه حدیث عائشه، سمعته یقول عند موته: بل الرفیق الأعلی، و ذلک أنه خیر بین البقاء فی الدنیا و بین ما عند الله، فاختار ما عند الله.


الحدیث الثانی و المائه

الحدیث الثانی و المائه

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" عرضت علی بطحاء مکه ذهبا" البطحاء: مسیل واسع فیه دقاق الحصی، أی قیل له: إن أردت نجعل لک تلک البطحاء مملوءه من الذهب أو نجعل أرضها و حصاها ذهبا أو جعلت له کذلک، فلما لم یرد عاد إلی ما کان علیه.


الحدیث الثالث و المائه [حدیث عیسی بن مریم علیهما السلام]

الحدیث الثالث و المائه [حدیث عیسی بن مریم علیهما السلام]

: حدیث عیسی بن مریم حسن أو موثق. إلا أن الظاهر أن فیه إرسالا.

و رواه الصدوق: فی أمالیه، عن محمد بن موسی بن المتوکل عن عبد الله
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یَا عِیسَی أَنَا رَبُّکَ وَ رَبُّ آبَائِکَ اسْمِی وَاحِدٌ وَ أَنَا الْأَحَدُ الْمُتَفَرِّدُ بِخَلْقِ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ مِنْ صُنْعِی وَ کُلٌّ إِلَیَّ رَاجِعُونَ یَا عِیسَی أَنْتَ الْمَسِیحُ بِأَمْرِی وَ أَنْتَ تَخْلُقُ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَهِ الطَّیْرِ بِإِذْنِی وَ أَنْتَ تُحْیِی الْمَوْتَی بِکَلَامِی فَکُنْ إِلَیَّ رَاغِباً وَ مِنِّی رَاهِباً وَ لَنْ تَجِدَ مِنِّی مَلْجَأً إِلَّا إِلَیَّ یَا عِیسَی أُوصِیکَ وَصِیَّهَ الْمُتَحَنِّنِ عَلَیْکَ بِالرَّحْمَهِ حَتَّی حَقَّتْ لَکَ مِنِّی الْوَلَایَهُ بِتَحَرِّیکَ مِنِّی الْمَسَرَّهَ فَبُورِکْتَ کَبِیراً وَ بُورِکْتَ صَغِیراً حَیْثُ مَا کُنْتَ أَشْهَدُ أَنَّکَ

ابن جعفر الحمیری عن محمد بن الحسین بن أبی الخطاب عن علی بن أسباط عن علی ابن أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام، فالخبر موثق علی الأظهر، و هو یؤید الإرسال هیهنا.

قوله تعالی:" أنت المسیح بأمری" قال الجزری: قد تکرر فیه ذکر المسیح علیه السلام فسمی به، لأنه کان لا یمسح بیده ذا عاهه إلا بری ء و قیل: لأنه کان یمسح الأرض أی یقطعها، و قیل: المسیح. الصدیق، و قیل: هو بالعبرانیه مشیحا فعرب.

قوله تعالی:" أوصیک وصیه المتحنن" التحنن: الترحم و اللطف و الحاصل أنی أوصیک و قد أحسنت إلیک برحمتی و ربیتک فی درجات الکمال بلطفی" حتی حقت" أی ثبتت و وجبت لک ولایتی و محبتی بسبب أنک تطلب مسرتی، و لا تفعل إلا ما هو موجب لرضای، ففی قوله:" منی" التفات، و فی الأمالی" حین حقت" قوله تعالی:" فبورکت کبیرا" البرکه النمو و الزیاده أی زید فی علمک و قربک و کمالک فی صغرک و کبرک، أو جعلتک ذا برکه فی صغرک و کبرک، فإنه علیه السلام، کانت إحدی معجزاته البرکه فی یده و لسانه بإحیاء الموتی و إبراء ذوی العاهات، و تکثیر القلیل من الطعام و الشراب.

ص: 314





عَبْدِی ابْنُ أَمَتِی أَنْزِلْنِی مِنْ نَفْسِکَ کَهَمِّکَ وَ اجْعَلْ ذِکْرِی لِمَعَادِکَ وَ تَقَرَّبْ إِلَیَّ بِالنَّوَافِلِ وَ تَوَکَّلْ عَلَیَّ أَکْفِکَ وَ لَا تَوَکَّلْ عَلَی غَیْرِی فَآخُذَ لَکَ یَا عِیسَی اصْبِرْ عَلَی الْبَلَاءِ وَ ارْضَ بِالْقَضَاءِ وَ کُنْ کَمَسَرَّتِی فِیکَ فَإِنَّ مَسَرَّتِی أَنْ أُطَاعَ فَلَا أُعْصَی یَا عِیسَی أَحْیِ ذِکْرِی بِلِسَانِکَ وَ لْیَکُنْ وُدِّی فِی قَلْبِکَ یَا عِیسَی تَیَقَّظْ فِی سَاعَاتِ الْغَفْلَهِ وَ احْکُمْ لِی لَطِیفَ الْحِکْمَهِ یَا عِیسَی کُنْ رَاغِباً رَاهِباً وَ أَمِتْ قَلْبَکَ بِالْخَشْیَهِ یَا عِیسَی رَاعِ اللَّیْلَ لِتَحَرِّی مَسَرَّتِی وَ أَظْمِئْ نَهَارَکَ لِیَوْمِ حَاجَتِکَ عِنْدِی یَا عِیسَی نَافِسْ فِی الْخَیْرِ جُهْدَکَ- تُعْرَفْ بِالْخَیْرِ حَیْثُمَا تَوَجَّهْتَ

قوله تعالی:" أنزلنی من نفسک کهمک" أی اجعلنی قریبا منک أو اتخذنی قریبا منک کقرب همک، و ما یخطر ببالک منک، أو اهتم بأوامری کما تهتم بأمور نفسک.

قوله تعالی:" و اجعل ذکری لمعادک" أی اذکرنی لیکون ذخیره لمعادک.

قوله تعالی:" و لا تول غیری" أی لا تتخذ غیری ولی أمرک، أو لا تجعل حبک لغیری فأخذلک، أی أترک نصرک.

قوله تعالی:" و کن کمسرتی فیک" أی کن کما یسرنی أن تکون علیه.

قوله تعالی:" و أحکم لی لطیف الحکمه" أی أتقن لطائف الحکمه و بینها للخلق خالصا لوجهی، و فی الأمالی" و أحکم لی بلطیف الحکمه" أی اقض و احکم بین الخلق بما علمتک من لطائف الحکمه.

قوله تعالی:" و أمت قلبک" أی شهوات قلبک أو قلبک عن الشهوات.

قوله تعالی:" نافس بالخیر" قال الجزری: المنافسه: الرغبه فی الشی ء
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یَا عِیسَی احْکُمْ فِی عِبَادِی بِنُصْحِی وَ قُمْ فِیهِمْ بِعَدْلِی فَقَدْ أَنْزَلْتُ عَلَیْکَ شِفَاءً لِمَا فِی الصُّدُورِ مِنْ مَرَضِ الشَّیْطَانِ یَا عِیسَی لَا تَکُنْ جَلِیساً لِکُلِّ مَفْتُونٍ یَا عِیسَی حَقّاً أَقُولُ مَا آمَنَتْ بِی خَلِیقَهٌ إِلَّا خَشَعَتْ لِی وَ لَا خَشَعَتْ لِی إِلَّا رَجَتْ ثَوَابِی فَأَشْهَدُ أَنَّهَا آمِنَهٌ مِنْ عِقَابِی مَا لَمْ تُبَدِّلْ أَوْ تُغَیِّرْ سُنَّتِی یَا عِیسَی ابْنَ الْبِکْرِ الْبَتُولِ ابْکِ عَلَی نَفْسِکَ بُکَاءَ مَنْ وَدَّعَ الْأَهْلَ وَ قَلَی الدُّنْیَا وَ تَرَکَهَا لِأَهْلِهَا وَ صَارَتْ رَغْبَتُهُ فِیمَا عِنْدَ إِلَهِهِ

و الانفراد به و هو من الشی ء النفیس الجید فی نوعه. و نافست فی الشی ء منافسه و نفاسا إذا رغبت فیه.

قوله تعالی:" جهدک" أی بقدر وسعک و طاقتک لتکون معروفا بالخیر حیث توجهت.

قوله تعالی:" بنصحی" أی بما علمتک للحکم بینهم لنصحی لهم أو کما أنی لک ناصح فکن أنت ناصحا لهم.

قوله تعالی:" بعدلی" أی بالحکم العدل الذی جعلت لهم.

قوله تعالی:" فقد أنزلته" أی العدل أو الکتاب المشتمل علیه.

قوله تعالی:" لکل مفتون" أی بالدنیا و زخارفها.

قوله تعالی:" البتول" قال الفیروزآبادی: البتول: المنقطعه عن الرجال و مریم العذراء و فاطمه بنت سید المرسلین علیهما السلام لانقطاعها عن نساء زمانها و نساء الأمه فضلا و دینا و حسبا، و المنقطعه عن الدنیا إلی الله.

قوله تعالی:" و قلی الدنیا" أی أبغضها.
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یَا عِیسَی کُنْ مَعَ ذَلِکَ تُلِینُ الْکَلَامَ وَ تُفْشِی السَّلَامَ یَقْظَانَ إِذَا نَامَتْ عُیُونُ الْأَبْرَارِ حَذَراً لِلْمَعَادِ وَ الزَّلَازِلِ الشِّدَادِ وَ أَهْوَالِ یَوْمِ الْقِیَامَهِ حَیْثُ لَا یَنْفَعُ أَهْلٌ وَ لَا وَلَدٌ وَ لَا مَالٌ یَا عِیسَی اکْحُلْ عَیْنَکَ بِمِیلِ الْحُزْنِ إِذَا ضَحِکَ الْبَطَّالُونَ یَا عِیسَی کُنْ خَاشِعاً صَابِراً فَطُوبَی لَکَ إِنْ نَالَکَ مَا وُعِدَ الصَّابِرُونَ یَا عِیسَی رُحْ مِنَ الدُّنْیَا یَوْماً فَیَوْماً وَ ذُقْ لِمَا قَدْ ذَهَبَ طَعْمُهُ فَحَقّاً أَقُولُ مَا أَنْتَ إِلَّا بِسَاعَتِکَ وَ یَوْمِکَ فَرُحْ مِنَ الدُّنْیَا بِبُلْغَهٍ وَ لْیَکْفِکَ الْخَشِنُ الْجَشِبُ فَقَدْ رَأَیْتَ إِلَی

قوله تعالی:" کن مع ذلک" أی لا یکن زهدک سببا لنفرتک عن الخلق و سوء الخلق معهم، بل کن مع الزهد تلین الکلام مع کل أحد، و تفشی السلام إلی کل من تلقاه.

قوله تعالی:" إذا نامت عیون الأبرار" فکیف الأشرار.

قوله تعالی:" حذرا" بفتح الذال لیکون مفعولا لأجله، أو بکسر الذال أی کن حذرا.

قوله تعالی:" بمیل الحزن" فی بعض النسخ بملمول بضم المیمین بمعناه.

قوله تعالی:" رح من الدنیا یوما فیوما" أی اقطع کل یوم عنک شیئا من تعلقات الدنیا حتی لا یصعب علیک مفارقتها عند أجلک، فإن الموت الاختیاری أسهل من الموت الاضطراری و أنفع.

قوله تعالی:" و ذق لما قد ذهب طعمه" و فی الأمالی" ما قد ذهب" أی لا تتبع اللذات و أقنع بالأشیاء البشعه التی ذهب طعمه، و یحتمل أن یکون کنایه عن الاعتبار بفناء الدنیا و عدم بقاء لذاتها لکنه بعید.

قوله تعالی:" ما أنت إلا بساعتک" أی لا تعلم وجودک و بقائک بعد تلک الساعه و هذا الیوم فاغتنمها.

قوله تعالی:" فزح من الدنیا ببلغه" أی اترک و اکتف بالبلاغ و الکفاف
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مَا تَصِیرُ وَ مَکْتُوبٌ مَا أَخَذْتَ وَ کَیْفَ أَتْلَفْتَ یَا عِیسَی إِنَّکَ مَسْئُولٌ فَارْحَمِ الضَّعِیفَ کَرَحْمَتِی إِیَّاکَ وَ لَا تَقْهَرِ الْیَتِیمَ یَا عِیسَی ابْکِ عَلَی نَفْسِکَ فِی الْخَلَوَاتِ وَ انْقُلْ قَدَمَیْکَ إِلَی مَوَاقِیتِ الصَّلَوَاتِ وَ أَسْمِعْنِی لَذَاذَهَ نُطْقِکَ بِذِکْرِی فَإِنَّ صَنِیعِی إِلَیْکَ حَسَنٌ یَا عِیسَی کَمْ مِنْ أُمَّهٍ قَدْ أَهْلَکْتُهَا بِسَالِفِ ذُنُوبٍ قَدْ عَصَمْتُکَ مِنْهَا یَا عِیسَی ارْفُقْ بِالضَّعِیفِ وَ ارْفَعْ طَرْفَکَ الْکَلِیلَ إِلَی السَّمَاءِ وَ ادْعُنِی فَإِنِّی مِنْکَ

أو کن بحیث إذا فارقت الدنیا لم تکن أخذت منها سوی البلغه، و یحتمل أن یکون المراد بالبلغه ما یبلغ الإنسان من زاد الآخره إلی درجاتها الرفیعه.

قوله علیه السلام:" و لیکفک الخشن" أی من الثیاب" الجشب" أی من الطعام أو من الثیاب أیضا، قال الجوهری، طعام جشب و مجشوب: أی غلیظ، و یقال: هو الذی لا إدام معه، و الجشیب من الثیاب الغلیظ.

قوله تعالی:" فقد رأیت إلی ما یصیر" بالیاء أی الثوب و الطعام فإن مصیر الأول إلی البلی، و الثانی إلی القذاره و الأذی، أو بالتاء أی بذلک تصیر إلی البلاء.

قوله تعالی:" کرحمتی إیاک" الکاف للتشبیه فی أصل الرحمه لا فی کیفیتها و قدرها، أو للتعلیل أی لرحمتی إیاک.

قوله تعالی:" إلی مواقیت الصلوات" أی مواضعها، و فی الأمالی" مواضع الصلوات".

قوله تعالی:" و أسمعنی لذاذه نطقک" أی نطقک اللذیذ، أو التذاذک بذکری کما مر فی حدیث موسی.

قوله تعالی:" و ارفع طرفک الکلیل" قال الجزری: طرف کلیل: إذا لم
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قَرِیبٌ وَ لَا تَدْعُنِی إِلَّا مُتَضَرِّعاً إِلَیَّ وَ هَمَّکَ هَمّاً وَاحِداً فَإِنَّکَ مَتَی تَدْعُنِی کَذَلِکَ أُجِبْکَ یَا عِیسَی إِنِّی لَمْ أَرْضَ بِالدُّنْیَا ثَوَاباً لِمَنْ کَانَ قَبْلَکَ وَ لَا عِقَاباً لِمَنِ انْتَقَمْتُ مِنْهُ یَا عِیسَی إِنَّکَ تَفْنَی وَ أَنَا أَبْقَی وَ مِنِّی رِزْقُکَ وَ عِنْدِی مِیقَاتُ أَجَلِکَ وَ إِلَیَّ إِیَابُکَ وَ عَلَیَّ حِسَابُکَ فَسَلْنِی وَ لَا تَسْأَلْ غَیْرِی فَیَحْسُنَ مِنْکَ الدُّعَاءُ وَ مِنِّی الْإِجَابَهُ یَا عِیسَی مَا أَکْثَرَ الْبَشَرَ وَ أَقَلَّ عَدَدَ مَنْ صَبَرَ الْأَشْجَارُ کَثِیرَهٌ وَ طَیِّبُهَا قَلِیلٌ فَلَا یَغُرَّنَّکَ حُسْنُ شَجَرَهٍ حَتَّی تَذُوقَ ثَمَرَهَا یَا عِیسَی لَا یَغُرَّنَّکَ الْمُتَمَرِّدُ عَلَیَّ بِالْعِصْیَانِ یَأْکُلُ رِزْقِی وَ یَعْبُدُ غَیْرِی 0 ثُمَّ یَدْعُونِی عِنْدَ الْکَرْبِ فَأُجِیبُهُ ثُمَّ یَرْجِعُ إِلَی مَا کَانَ عَلَیْهِ فَعَلَیَّ یَتَمَرَّدُ أَمْ بِسَخَطِی یَتَعَرَّضُ فَبِی حَلَفْتُ لآَخُذَنَّهُ أَخْذَهً لَیْسَ لَهُ مِنْهَا مَنْجًی وَ لَا دُونِی مَلْجَأٌ أَیْنَ یَهْرُبُ مِنْ سَمَائِی وَ أَرْضِی یَا عِیسَی قُلْ لِظَلَمَهِ بَنِی إِسْرَائِیلَ لَا تَدْعُونِی وَ السُّحْتُ تَحْتَ أَحْضَانِکُمْ- وَ الْأَصْنَامُ

یحقق المنظور به. أی لا تحدق النظر إلی السماء حیاء، بل انظر بتخشع، و یحتمل أن یکون وصف الطرف بالکلال لبیان عجز قوی المخلوقین.

قوله تعالی:" و همک هما واحدا" أی اجعل همک هما واحدا، و لا تجعل همک إلا هما واحدا، و فی الأمالی" هم واحد" و هو أظهر.

قوله تعالی:" و إلی إیابک" بکسر الهمزه أی رجوعک.

قوله تعالی:" حتی تذوق ثمرها" أی لا تغتر بحسن ظواهر الخلق حتی تختبرهم، و تظهر لک مکنونات أدیانهم و نیاتهم و أخلاقهم.

قوله تعالی:" و السحت تحت أحضانکم" و فی بعض النسخ أقدامکم، و الحضن ما دون الإبط إلی الکشح، و هو کنایه عن ضبط الحرام و حفظه و عدم رده إلی أهله.
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فِی بُیُوتِکُمْ فَإِنِّی آلَیْتُ أَنْ أُجِیبَ مَنْ دَعَانِی وَ أَنْ أَجْعَلَ إِجَابَتِی إِیَّاهُمْ لَعْناً عَلَیْهِمْ حَتَّی یَتَفَرَّقُوا- یَا عِیسَی کَمْ أُطِیلُ النَّظَرَ وَ أُحْسِنُ الطَّلَبَ وَ الْقَوْمُ فِی غَفْلَهٍ لَا یَرْجِعُونَ تَخْرُجُ الْکَلِمَهُ مِنْ أَفْوَاهِهِمْ لَا تَعِیهَا قُلُوبُهُمْ یَتَعَرَّضُونَ لِمَقْتِی وَ یَتَحَبَّبُونَ بِقُرْبِی إِلَی الْمُؤْمِنِینَ یَا عِیسَی لِیَکُنْ لِسَانُکَ فِی السِّرِّ وَ الْعَلَانِیَهِ وَاحِداً وَ کَذَلِکَ فَلْیَکُنْ قَلْبُکَ وَ بَصَرُکَ وَ اطْوِ قَلْبَکَ وَ لِسَانَکَ عَنِ الْمَحَارِمِ وَ کُفَّ بَصَرَکَ عَمَّا لَا خَیْرَ فِیهِ فَکَمْ مِنْ نَاظِرٍ نَظْرَهً

قوله تعالی:" و الأصنام فی بیوتکم" لعل المراد بالأصنام، الدنانیر و الدراهم و الذخائر التی أحرزوها فی بیوتهم و لا یؤدون حق الله منها و یترکون طاعه الله فیما أمر فیها، فکأنهم عبدوها، کما ورد فی الخبر" ملعون من عبد الدینار و الدرهم".

قوله تعالی:" و أجعل إجابتی إیاهم لعنا علیهم" أی إجابتی للظالمین فیما یطلبون من أمر دنیاهم موجبه لبعدهم عن رحمتی، و استدراج منی لهم، و هو موجب لمزید طغیانهم.

قوله تعالی:" حتی یتفرقوا" أی عن الدعاء أو بالموت.

قوله تعالی:" کم أطیل" و فی الأمالی" کم أجمل".

قوله تعالی:" لا تعیها" أی لا تحفظها و ترعاها بالعمل بها.

قوله تعالی:" یتحببون بی" أی بإظهار محبتی و عبادتی یطلبون محبه المؤمنین لهم، و فی بعض النسخ [یتحببون بقربی].

قوله تعالی:" و کذلک فلیکن قلبک و بصرک" أی لا تظهر من قلبک و نظرک عند الناس خلاف ما فی قلبک و ما تفعله فی خلواتک، قوله تعالی:" و کف بصرک" و فی الأمالی" و غض طرفک" بسکون الراء.
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قَدْ زَرَعَتْ فِی قَلْبِهِ شَهْوَهً وَ وَرَدَتْ بِهِ مَوَارِدَ حِیَاضِ الْهَلَکَهِ یَا عِیسَی کُنْ رَحِیماً مُتَرَحِّماً وَ کُنْ کَمَا تَشَاءُ أَنْ یَکُونَ الْعِبَادُ لَکَ وَ أَکْثِرْ ذِکْرَکَ الْمَوْتَ وَ مُفَارَقَهَ الْأَهْلِینَ وَ لَا تَلْهُ فَإِنَّ اللَّهْوَ یُفْسِدُ صَاحِبَهُ وَ لَا تَغْفُلْ فَإِنَّ الْغَافِلَ مِنِّی بَعِیدٌ وَ اذْکُرْنِی بِالصَّالِحَاتِ حَتَّی أَذْکُرَکَ یَا عِیسَی تُبْ إِلَیَّ بَعْدَ الذَّنْبِ وَ ذَکِّرْ بِیَ الْأَوَّابِینَ وَ آمِنْ بِی وَ تَقَرَّبْ بِی إِلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ مُرْهُمْ یَدْعُونِی مَعَکَ وَ إِیَّاکَ وَ دَعْوَهَ الْمَظْلُومِ فَإِنِّی آلَیْتُ عَلَی نَفْسِی أَنْ أَفْتَحَ لَهَا بَاباً مِنَ السَّمَاءِ بِالْقَبُولِ وَ أَنْ أُجِیبَهُ وَ لَوْ بَعْدَ حِینٍ یَا عِیسَی اعْلَمْ أَنَّ صَاحِبَ السَّوْءِ یُعْدِی وَ قَرِینَ السَّوْءِ یُرْدِی وَ اعْلَمْ مَنْ تُقَارِنُ

قوله تعالی:" موارد حیاض الهلکه" الإضافه إما بیانیه إلی الموارد التی هی حیاض الهلاک، أو لامیه بأن یکون المراد بالموارد أطراف تلک الحیاض و فی الأمالی" موارد الهلکه".

قوله تعالی:" کن رحیما مترحما" الرحم رقه القلب و الترحم إعمالها و إظهارها، و فی الأمالی" و کن للعباد کما تشاء".

قوله تعالی:" و لا تله" أی لا ترتکب ما یلهی و یوجب الغفله عن الله تعالی.

قوله تعالی:" و اذکرنی بالصالحات" أی بالأعمال الصالحه فإنها مسببه عن ذکره تعالی، و ذکره تعالی إثابته أو ذکره فی الملإ الأعلی بخیر.

قوله تعالی:" و ذکر بی الأوابین" الأوبه: الرجوع أی الذین یرجعون إلی الله بالتوبه و الأعمال الصالحه.

قوله تعالی:" إن صاحب السوء یعدی" من قبیل إضافه الموصوف إلی الصفه، و السوء بالفتح، و قیل یجوز الضم أی المصاحب الشریر السی ء الخلق یعدی أی تؤثر أخلاقه فیمن صحبه، یقال أعداه الداء یعدیه إعداء، و هو أن یصیبه مثل ما یصاحب الداء.

قوله تعالی:" و قرین السوء یردی" أی یهلک من یقارنه.
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وَ اخْتَرْ لِنَفْسِکَ إِخْوَاناً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ یَا عِیسَی تُبْ إِلَیَّ فَإِنِّی لَا یَتَعَاظَمُنِی ذَنْبٌ أَنْ أَغْفِرَهُ وَ أَنَا أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ اعْمَلْ لِنَفْسِکَ فِی مُهْلَهٍ مِنْ أَجَلِکَ قَبْلَ أَنْ لَا یَعْمَلَ لَهَا غَیْرُکَ وَ اعْبُدْنِی لِیَوْمٍ کَأَلْفِ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ فِیهِ أَجْزِی بِالْحَسَنَهِ أَضْعَافَهَا وَ إِنَّ السَّیِّئَهَ تُوبِقُ صَاحِبَهَا فَامْهَدْ لِنَفْسِکَ فِی مُهْلَهٍ وَ نَافِسْ فِی الْعَمَلِ الصَّالِحِ فَکَمْ مِنْ مَجْلِسٍ قَدْ نَهَضَ أَهْلُهُ وَ هُمْ مُجَارُونَ مِنَ النَّارِ یَا عِیسَی ازْهَدْ فِی الْفَانِی الْمُنْقَطِعِ وَ طَأْ رُسُومَ مَنَازِلِ مَنْ کَانَ قَبْلَکَ فَادْعُهُمْ وَ نَاجِهِمْ هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ وَ خُذْ مَوْعِظَتَکَ مِنْهُمْ وَ اعْلَمْ أَنَّکَ سَتَلْحَقُهُمْ فِی اللَّاحِقِینَ یَا عِیسَی قُلْ لِمَنْ تَمَرَّدَ عَلَیَّ بِالْعِصْیَانِ وَ عَمِلَ بِالْإِدْهَانِ لِیَتَوَقَّعْ عُقُوبَتِی وَ یَنْتَظِرُ إِهْلَاکِی إِیَّاهُ سَیُصْطَلَمُ مَعَ الْهَالِکِینَ طُوبَی لَکَ یَا ابْنَ مَرْیَمَ ثُمَّ طُوبَی لَکَ إِنْ أَخَذْتَ

قوله تعالی:" فی مهله من أجلک" أی فی زمان عمرک الذی أمهل و أخر فیه أجلک، و قد یطلق الأجل علی العمر، فکلمه من بیانیه، قبل أن لا تقدر علی العمل بعد الوفاه، و فی الأمالی" قبل أن لا یعمل لها غیرک".

قوله تعالی:" و هم مجارون" قال الجوهری: أجاره الله من العذاب أنقذه.

قوله تعالی:" و طأ رسوم" أی امش علی آثار منازل من کان قبلک" و ادعهم هل تحس منهم من أحد" أی هل تشعر بأحد منهم و تراه أو تسمع صوتهم، کما قال تعالی:" وَ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ أَوْ تَسْمَعُ لَهُمْ رِکْزاً" و الرکز: الصوت الخفی.

قوله تعالی:" و عمل بالإدهان" قال الفیروزآبادی: المداهنه خلاف ما تغمر کالأدهان، و لعل المراد هنا المداهنه فی الدین، و ترک النهی عن المنکر.

قوله تعالی:" سیصطلم" قال الجوهری: الاصطلام الاستئصال.
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بِأَدَبِ إِلَهِکَ الَّذِی یَتَحَنَّنُ عَلَیْکَ تَرَحُّماً وَ بَدَأَکَ بِالنِّعَمِ مِنْهُ تَکَرُّماً وَ کَانَ لَکَ فِی الشَّدَائِدِ لَا تَعْصِهِ یَا عِیسَی فَإِنَّهُ لَا یَحِلُّ لَکَ عِصْیَانُهُ قَدْ عَهِدْتُ إِلَیْکَ کَمَا عَهِدْتُ إِلَی مَنْ کَانَ قَبْلَکَ وَ أَنَا عَلَی ذَلِکَ مِنَ الشَّاهِدِینَ یَا عِیسَی مَا أَکْرَمْتُ خَلِیقَهً بِمِثْلِ دِینِی وَ لَا أَنْعَمْتُ عَلَیْهَا بِمِثْلِ رَحْمَتِی- یَا عِیسَی اغْسِلْ بِالْمَاءِ مِنْکَ مَا ظَهَرَ وَ دَاوِ بِالْحَسَنَاتِ مِنْکَ مَا بَطَنَ فَإِنَّکَ إِلَیَّ رَاجِعٌ یَا عِیسَی أَعْطَیْتُکَ مَا أَنْعَمْتُ بِهِ عَلَیْکَ فَیْضاً مِنْ غَیْرِ تَکْدِیرٍ وَ طَلَبْتُ مِنْکَ قَرْضاً لِنَفْسِکَ فَبَخِلْتَ بِهِ عَلَیْهَا لِتَکُونَ مِنَ الْهَالِکِینَ یَا عِیسَی تَزَیَّنْ بِالدِّینِ وَ حُبِّ الْمَسَاکِینِ وَ امْشِ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً وَ صَلِّ عَلَی

قوله تعالی:" إن أخذت بأدب إلهک" أی بالآداب التی أمرک بها إلهک أو تتخلق بأخلاق ربک، و قال الجوهری: تحنن علیه: ترحم.

قوله تعالی:" ما أکرمت خلیقه بمثل دینی" أی بشی ء مثل دینی، و ضمیر علیها راجع إلی الخلیفه، و الظاهر أن المراد بالرحمه الجنه، و یحتمل المغفره.

قوله تعالی:" فیضا" أی کثیرا واسعا، و فیه استعاره مکنیه" و التکدیر" ترشیح إذ الفیض یطلق علی کثره الماء و سیلانه، و الظاهر أن الغرض بهذا الخطاب أمه عیسی علیه السلام کما ورد فی القرآن آیات کثیره المخاطب بها الرسول صلی الله علیه و آله و سلم و المراد بها أمته کقوله تعالی" لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ" و أضرابها.

قوله تعالی:" تزین بالدین" أی بآثاره و أعماله و أخلاقه فإنها زینه المتقین و من أحسن زینتهم حب المساکین و المعاشره معهم.

قوله تعالی:" هَوْناً" قال الجوهری: الهون: السکینه و الوقار، و فلان
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الْبِقَاعِ فَکُلُّهَا طَاهِرٌ یَا عِیسَی شَمِّرْ فَکُلُّ مَا هُوَ آتٍ قَرِیبٌ وَ اقْرَأْ کِتَابِی وَ أَنْتَ طَاهِرٌ وَ أَسْمِعْنِی مِنْکَ صَوْتاً حَزِیناً یَا عِیسَی لَا خَیْرَ فِی لَذَاذَهٍ لَا تَدُومُ وَ عَیْشٍ مِنْ صَاحِبِهِ یَزُولُ یَا ابْنَ مَرْیَمَ لَوْ رَأَتْ عَیْنُکَ مَا أَعْدَدْتُ لِأَوْلِیَائِیَ الصَّالِحِینَ ذَابَ قَلْبُکَ وَ زَهَقَتْ نَفْسُکَ شَوْقاً إِلَیْهِ فَلَیْسَ کَدَارِ الْآخِرَهِ دَارٌ تَجَاوَرَ فِیهَا الطَّیِّبُونَ وَ یَدْخُلُ عَلَیْهِمْ فِیهَا الْمَلَائِکَهُ الْمُقَرَّبُونَ وَ هُمْ مِمَّا یَأْتِی یَوْمَ الْقِیَامَهِ مِنْ أَهْوَالِهَا آمِنُونَ دَارٌ لَا یَتَغَیَّرُ فِیهَا النَّعِیمُ وَ لَا یَزُولُ عَنْ أَهْلِهَا یَا ابْنَ مَرْیَمَ نَافِسْ فِیهَا مَعَ الْمُتَنَافِسِینَ فَإِنَّهَا أُمْنِیَّهُ الْمُتَمَنِّینَ حَسَنَهُ الْمَنْظَرِ طُوبَی لَکَ یَا ابْنَ مَرْیَمَ إِنْ کُنْتَ لَهَا مِنَ الْعَامِلِینَ مَعَ آبَائِکَ آدَمَ وَ إِبْرَاهِیمَ فِی جَنَّاتٍ وَ نَعِیمٍ لَا تَبْغِی بِهَا بَدَلًا وَ لَا تَحْوِیلًا کَذَلِکَ أَفْعَلُ بِالْمُتَّقِینَ یَا عِیسَی اهْرُبْ إِلَیَّ مَعَ مَنْ یَهْرُبُ مِنْ نَارٍ ذَاتِ لَهَبٍ وَ نَارٍ ذَاتِ أَغْلَالٍ وَ أَنْکَالٍ

یمشی علی الأرض هونا.

قوله تعالی:" و صل علی البقاع" هذا خلاف ما هو المشهور من أن جواز الصلاه فی کل البقاع من خصائص نبینا صلی الله علیه و آله و سلم، بل کان یلزمهم الصلاه فی بیعهم و کنا یسهم، فیمکن أن یکون هذا الحکم فیهم مختصا بالفرائض أو بغیره علیه السلام من أمته.

قوله تعالی:" شمر فکل ما هو آت قریب" قال الفیروزآبادی: شمر و شمر و انشمر و تشمر مر جادا أو مختالا، و تشمر للأمر، تهیأ انتهی أی جد و اجتهد فی العباده، فإن الموت آت لا محاله، و کل ما هو آت قریب.

قوله تعالی:" و زهقت نفسک" أی هلکت و اضمحلت، قوله تعالی:" مع آبائک" أی تکون أو طوبی لک مع آبائک.

قوله تعالی:" و أنکال" قال الفیروزآبادی: النکل بالکسر القید الشدید
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لَا یَدْخُلُهَا رَوْحٌ وَ لَا یَخْرُجُ مِنْهَا غَمٌّ أَبَداً قِطَعٌ کَقِطَعِ اللَّیْلِ الْمُظْلِمِ مَنْ یَنْجُ مِنْهَا یَفُزْ وَ لَنْ یَنْجُوَ مِنْهَا مَنْ کَانَ مِنَ الْهَالِکِینَ هِیَ دَارُ الْجَبَّارِینَ وَ الْعُتَاهِ الظَّالِمِینَ وَ کُلِّ فَظٍّ غَلِیظٍ وَ کُلِّ مُخْتَالٍ فَخُورٍ یَا عِیسَی بِئْسَتِ الدَّارُ لِمَنْ رَکِنَ إِلَیْهَا وَ بِئْسَ الْقَرَارُ دَارُ الظَّالِمِینَ إِنِّی أُحَذِّرُکَ نَفْسَکَ فَکُنْ بِی خَبِیراً یَا عِیسَی کُنْ حَیْثُ مَا کُنْتَ مُرَاقِباً لِی وَ اشْهَدْ عَلَی أَنِّی خَلَقْتُکَ وَ أَنْتَ عَبْدِی وَ أَنِّی صَوَّرْتُکَ وَ إِلَی الْأَرْضِ أَهْبَطْتُکَ یَا عِیسَی لَا یَصْلُحُ لِسَانَانِ فِی فَمٍ وَاحِدٍ وَ لَا قَلْبَانِ فِی صَدْرٍ وَاحِدٍ وَ کَذَلِکَ الْأَذْهَانُ

و الجمع أنکال أو قید من نار. قوله تعالی:" قطع کقطع اللیل المظلم" أی لیس لنارها نور. قوله تعالی:" و العتاه" قال الفیروزآبادی: عتا عتوا: استکبر و جاوز الحد فهو عات، و قال: الفظ: الغلیظ الجانب. السی ء الخلق، الخشن الکلام، و قال: رجل مختال: متکبر.

قوله تعالی:" بئست الدار" أی النار" لمن رکن" أی مال إلیها بارتکاب الفسوق.

قوله تعالی:" فکن بی" أی بمعونتی خبیرا بعیوب نفسک، أو کن عالما بی و برحمتی و نعمتی، و عقوبتی حتی لا تغلبک نفسک و لا تخدعک.

قوله تعالی:" من إقبالی" أی تنتظر فضلی و إحسانی، و تخاف عقوبتی و تعلم أنی مطلع علی سرائر أمرک.

قوله تعالی:" لا یصلح لسانان فی فم واحد" أی بأن تقول فی حضور القوم کلاما، و فی غیبتهم کلاما آخر، أو تمزج القول الحق بالباطل، و الطاعه من
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یَا عِیسَی لَا تَسْتَیْقِظَنَّ عَاصِیاً وَ لَا تَسْتَنْبِهَنَّ لَاهِیاً وَ افْطِمْ نَفْسَکَ عَنِ الشَّهَوَاتِ

القول بالمعصیه.

قوله تعالی:" و لا قلبان" فی صدور واحد أی لا تجتمع محبه الله و محبه غیره من المال و الجاه، و زخارف الدنیا و شهواتها فی قلب واحد، فلا یتصور الجمع بینهما إلا بأن یکون لک قلبان و هو محال کما قال تعالی:" ما جَعَلَ اللَّهُ لِرَجُلٍ مِنْ قَلْبَیْنِ فِی جَوْفِهِ".

قوله تعالی:" و کذلک الأذهان" أی لا یجتمع شیئان متضادان فی ذهن واحد، کالتوجه إلی الدنیا، و التوجه إلی الله، و التوکل علیه و التوکل علی الخلق و نحو ذلک، و یحتمل أن یکون ذکر اللسان و القلب تمهیدا لبیان الأخیر، أی کما لا یمکن أن یکون فی فم لسانان، و فی صدر قلبان، فکذا لا یجوز أن یکون فی ذهن واحد، خیالان متضادان یصیران منشأین لأمور مختلفه متباینه.

قوله تعالی:" لا تستیقظن عاصیا" أی لا تتوجه إلی تیقظ الغیر، و الحال أنک عاص، بل ابدأ بإصلاح نفسک قبل إصلاح غیرک، و کذا الفقره الثانیه، هذا إذا ورد الفعلان متعدیین، لکن أکثر اللغویین ذکروا البناء الأول لازما، و لم یذکروا البناء الثانی فیحتمل أن یکون المراد لا تستیقظ استیقاظا لا یردعک عن المعاصی، و لا استنباها مخلوطا باللهو و الغفله، أو لا یکن استیقاظک و تنبهک عند الموت بعد العصیان و اللهو، و یحتمل أن یکون الأول لازما و الثانی متعدیا، فیکون المعنی أتم و أکمل فتأمل.

قوله تعالی:" و افطم" أی اقطع" نفسک عن الشهوات الموبقات" أی المهلکات.
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الْمُوبِقَاتِ وَ کُلُّ شَهْوَهٍ تُبَاعِدُکَ مِنِّی فَاهْجُرْهَا وَ اعْلَمْ أَنَّکَ مِنِّی بِمَکَانِ الرَّسُولِ الْأَمِینِ فَکُنْ مِنِّی عَلَی حَذَرٍ وَ اعْلَمْ أَنَّ دُنْیَاکَ مُؤَدِّیَتُکَ إِلَیَّ وَ أَنِّی آخُذُکَ بِعِلْمِی فَکُنْ ذَلِیلَ النَّفْسِ عِنْدَ ذِکْرِی خَاشِعَ الْقَلْبِ حِینَ تَذْکُرُنِی یَقْظَانَ عِنْدَ نَوْمِ الْغَافِلِینَ یَا عِیسَی هَذِهِ نَصِیحَتِی إِیَّاکَ وَ مَوْعِظَتِی لَکَ فَخُذْهَا مِنِّی وَ إِنِّی رَبُّ الْعَالَمِینَ یَا عِیسَی إِذَا صَبَرَ عَبْدِی فِی جَنْبِی کَانَ ثَوَابُ عَمَلِهِ عَلَیَّ وَ کُنْتُ عِنْدَهُ حِینَ یَدْعُونِی وَ کَفَی بِی مُنْتَقِماً مِمَّنْ عَصَانِی أَیْنَ یَهْرُبُ مِنِّی الظَّالِمُونَ یَا عِیسَی أَطِبِ الْکَلَامَ وَ کُنْ حَیْثُمَا کُنْتَ عَالِماً مُتَعَلِّماً یَا عِیسَی أَفِضْ بِالْحَسَنَاتِ إِلَیَّ حَتَّی یَکُونَ لَکَ ذِکْرُهَا عِنْدِی وَ تَمَسَّکْ بِوَصِیَّتِی

قوله تعالی:" مؤدیتک إلی" أی تردک الدنیا إلی بالموت و أعاقبک بما عملت من معاصیک.

قوله تعالی:" فی جنبی" أی فی قربی أو طاعتی، قال الشیخ الطبرسی فی قوله تعالی:" یا حَسْرَتی عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللَّهِ": الجنب القرب، أی یا حسرتا علی ما فرطت فی قرب الله و جواره، و فلان یعیش فی جنب فلان أی فی قربه و جواره و منه. قوله تعالی:" الصَّاحِبِ بِالْجَنْبِ" و قال البیضاوی: أی فی جانبه، أی فی حقه و هو طاعته، قال سابق البریری:

أما تتقین الله فی جنب وامق له کبد حری علیک تقطع

و قیل فی ذاته علی تقدیر مضاف کالطاعه، و قیل: فی قربه من قوله تعالی:

" وَ الصَّاحِبِ بِالْجَنْبِ".

قوله تعالی:" و أفض" من الإفضاء بمعنی الإیصال، أو من الإفاضه بمعنی
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فَإِنَّ فِیهَا شِفَاءً لِلْقُلُوبِ یَا عِیسَی لَا تَأْمَنْ إِذَا مَکَرْتَ مَکْرِی وَ لَا تَنْسَ عِنْدَ خَلَوَاتِ الدُّنْیَا ذِکْرِی یَا عِیسَی حَاسِبْ نَفْسَکَ بِالرُّجُوعِ إِلَیَّ حَتَّی تَتَنَجَّزَ ثَوَابَ مَا عَمِلَهُ الْعَامِلُونَ أُولَئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ وَ أَنَا خَیْرُ الْمُؤْتِینَ یَا عِیسَی کُنْتَ خَلْقاً بِکَلَامِی وَلَدَتْکَ مَرْیَمُ بِأَمْرِیَ الْمُرْسَلُ إِلَیْهَا رُوحِی جَبْرَئِیلُ الْأَمِینُ مِنْ مَلَائِکَتِی حَتَّی قُمْتَ عَلَی الْأَرْضِ حَیّاً تَمْشِی کُلُّ ذَلِکَ فِی سَابِقِ عِلْمِی یَا عِیسَی زَکَرِیَّا بِمَنْزِلَهِ أَبِیکَ وَ کَفِیلُ أُمِّکَ إِذْ یَدْخُلُ عَلَیْهَا الْمِحْرَابَ فَیَجِدُ عِنْدَهَا رِزْقاً وَ نَظِیرُکَ یَحْیَی مِنْ خَلْقِی وَهَبْتُهُ لِأُمِّهِ بَعْدَ الْکِبَرِ مِنْ غَیْرِ قُوَّهٍ بِهَا أَرَدْتُ بِذَلِکَ أَنْ یَظْهَرَ لَهَا سُلْطَانِی وَ یَظْهَرَ فِیکَ قُدْرَتِی أَحَبُّکُمْ إِلَیَّ أَطْوَعُکُمْ لِی وَ أَشَدُّکُمْ

الاندفاع و الإسراع فی السیر أی أقبل إلی بسبب حسناتک أو معها.

قوله تعالی:" بالرجوع إلی" أی بسبب أن مرجعک إلی.

قوله تعالی:" ثواب ما عمله العاملون" أی مثله.

قوله تعالی:" خلقتک بکلامی" أی بلفظ کن من غیر والد.

قوله تعالی:" کل ذلک فی سابق علمی" أی کان جمیع ذلک فی علمی السابق و تقدیری، و فعلتها للحکم التی علمته فیها.

قوله تعالی:" و نظیرک یحیی" أی فی الزهد و العباده و سائر الکمالات أو فی تولده من شیخ کبیر یئس من الولد، فکأنه أیضا خلق من غیر والد.

قوله تعالی:" من غیر قوه بها" أی من غیر قوه کانت بها تقوی بتلک القوه علی تحصیل الولد، أی کانت کبیره یائسه لا تستعد بحسب القوی البشریه عاده لتولده منها.

قوله تعالی:" أردت بذلک أن یظهر لها سلطانی" أی عظمتی و قدرتی علی
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خَوْفاً مِنِّی یَا عِیسَی تَیَقَّظْ وَ لَا تَیْأَسْ مِنْ رَوْحِی وَ سَبِّحْنِی مَعَ مَنْ یُسَبِّحُنِی وَ بِطَیِّبِ الْکَلَامِ فَقَدِّسْنِی یَا عِیسَی کَیْفَ یَکْفُرُ الْعِبَادُ بِی وَ نَوَاصِیهِمْ فِی قَبْضَتِی وَ تَقَلُّبُهُمْ فِی أَرْضِی یَجْهَلُونَ نِعْمَتِی وَ یَتَوَلَّوْنَ عَدُوِّی وَ کَذَلِکَ یَهْلِکُ الْکَافِرُونَ یَا عِیسَی إِنَّ الدُّنْیَا سِجْنٌ مُنْتِنُ الرِّیحِ وَ حَسُنَ فِیهَا مَا قَدْ تَرَی مِمَّا قَدْ تَذَابَحَ عَلَیْهِ الْجَبَّارُونَ وَ إِیَّاکَ وَ الدُّنْیَا فَکُلُّ نَعِیمِهَا یَزُولُ وَ مَا نَعِیمُهَا إِلَّا قَلِیلٌ یَا عِیسَی ابْغِنِی عِنْدَ وِسَادِکَ تَجِدْنِی وَ ادْعُنِی وَ أَنْتَ لِی مُحِبٌّ فَإِنِّی أَسْمَع

قوله تعالی:" نواصیهم فی قبضتی" الأخذ بالناصیه بین العرب کنایه عن القهر و القدره، لأن من أخذ بناصیه غیره فقد قهره و أذله، و لا یستطیع الامتناع مما یریده منه، کما قال تعالی:" ما مِنْ دَابَّهٍ إِلَّا هُوَ آخِذٌ بِناصِیَتِها" قوله تعالی:" و تقلبهم" أی تصرفهم فی الأمور و تحولهم من حال إلی حال.

قوله تعالی:" و حسن فیها" أی زین للناس فیها ما قد تری من زخارفها التی اقتتل علیها الجبارون، و ذبح بعضهم بعضا لأجلها، قال الفیروزآبادی: تذابحوا: ذبح بعضهم بعضا، و فی الأمالی" منتن الریح و خشن و فیها ما قد تری".

قوله تعالی:" ابغنی عند وسادک" أی أطلبنی و تقرب إلی عند ما تتکی علی وسادک للنوم بذکری،" تجدنی" لک حافظا فی نومک أو قریبا منک مجیبا
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السَّامِعِینَ أَسْتَجِیبُ لِلدَّاعِینَ إِذَا دَعَوْنِی- یَا عِیسَی خَفْنِی وَ خَوِّفْ بِی عِبَادِی لَعَلَّ الْمُذْنِبِینَ أَنْ یُمْسِکُوا عَمَّا هُمْ عَامِلُونَ بِهِ فَلَا یَهْلِکُوا إِلَّا وَ هُمْ یَعْلَمُونَ یَا عِیسَی ارْهَبْنِی رَهْبَتَکَ مِنَ السَّبُعِ وَ الْمَوْتِ الَّذِی أَنْتَ لَاقِیهِ فَکُلُّ هَذَا أَنَا خَلَقْتُهُ فَإِیَّایَ فَارْهَبُونِ یَا عِیسَی إِنَّ الْمُلْکَ لِی وَ بِیَدِی وَ أَنَا الْمَلِکُ فَإِنْ تُطِعْنِی أَدْخَلْتُکَ جَنَّتِی فِی جِوَارِ الصَّالِحِینَ یَا عِیسَی إِنِّی إِذَا غَضِبْتُ عَلَیْکَ لَمْ یَنْفَعْکَ رِضَا مَنْ رَضِیَ عَنْکَ وَ إِنْ رَضِیتُ عَنْکَ لَمْ یَضُرَّکَ غَضَبُ الْمُغْضَبِینَ یَا عِیسَی اذْکُرْنِی فِی نَفْسِکَ أَذْکُرْکَ فِی نَفْسِی وَ اذْکُرْنِی فِی مَلَئِکَ أَذْکُرْکَ فِی مَلَإٍ خَیْرٍ مِنْ مَلَإِ الْآدَمِیِّینَ

قوله تعالی:" فإنی أسمع السامعین" فینبغی أن تحب من کان کذلک، أو إن لم استجب لأحد فإنما هو لعدم المحبه، و إلا فأنا أسمع السامعین، و الأول أظهر قوله تعالی:" فلا یهلکوا" أی إن هلکوا و ضلوا و أصروا علی المعاصی یکون بعد إتمام الحجه علیهم.

قوله تعالی:" أذکرک فی نفسی" أی أفیض علیک من رحماتی الخاصه من غیر أن یطلع علیها غیری.

قوله تعالی:" أذکرک فی ملأ خیر من ملأ الآدمیین" الملأ: الإشراف و العلیه
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یَا عِیسَی ادْعُنِی دُعَاءَ الْغَرِیقِ الْحَزِینِ الَّذِی لَیْسَ لَهُ مُغِیثٌ یَا عِیسَی لَا تَحْلِفْ بِی کَاذِباً فَیَهْتَزَّ عَرْشِی غَضَباً الدُّنْیَا قَصِیرَهُ الْعُمُرِ طَوِیلَهُ الْأَمَلِ وَ عِنْدِی دَارٌ خَیْرٌ مِمَّا تَجْمَعُونَ یَا عِیسَی کَیْفَ أَنْتُمْ صَانِعُونَ إِذَا أَخْرَجْتُ لَکُمْ کِتَاباً یَنْطِقُ بِالْحَقِّ وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ بِسَرَائِرَ قَدْ کَتَمْتُمُوهَا وَ أَعْمَالٍ کُنْتُمْ بِهَا عَامِلِینَ یَا عِیسَی قُلْ لِظَلَمَهِ بَنِی إِسْرَائِیلَ غَسَلْتُمْ وُجُوهَکُمْ وَ دَنَّسْتُمْ قُلُوبَکُمْ أَ بِی تَغْتَرُّونَ أَمْ عَلَیَّ تَجْتَرِءُونَ تَطَیَّبُونَ بِالطِّیبِ لِأَهْلِ الدُّنْیَا وَ أَجْوَافُکُمْ عِنْدِی بِمَنْزِلَهِ الْجِیَفِ الْمُنْتِنَهِ کَأَنَّکُمْ أَقْوَامٌ مَیِّتُونَ یَا عِیسَی قُلْ لَهُمْ قَلِّمُوا أَظْفَارَکُمْ مِنْ کَسْبِ الْحَرَامِ وَ أَصِمُّوا أَسْمَاعَکُمْ عَنْ ذِکْرِ

أو الجماعه، و المراد ملأ الملائکه المقربین، و الذکر فی ذلک الملأ بالثناء علیه و المباهاه به أو إثابته بمشهد منهم، و خیریه ذلک الملأ و فضله علی ملإ الآدمیین لکون جمیعهم معصومین مطهرین، لا ینافی کون نادر من الآدمیین أشرف منهم مع أنه یحتمل أن یکون المراد بملإ الآدمیین الملأ الذی لم یدخل فیه الأنبیاء و الصدیقون.

قوله تعالی:" فیهتز" أی یتحرک غضبا.

قوله تعالی:" بسرائر" بدل من قوله بالحق.

قوله تعالی:" قلموا أظفارکم" کنایه عن قبض الید عن الحرام.

قوله تعالی:" عن ذکر الخنی" أی الفحش فی القول.

قوله تعالی:" فإنی لست أرید ضررکم" و فی بعض النسخ" صررکم" بالصاد المهمله من قولهم صر صریرا أی صوت و صاح شدیدا قاله فی القاموس، و فی بعضها" صورکم" کما روی إن الله لا ینظر إلی صورکم، و لا إلی أجسادکم و لکنه ینظر إلی قلوبکم و نیاتکم.
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الْخَنَا وَ أَقْبِلُوا عَلَیَّ بِقُلُوبِکُمْ فَإِنِّی لَسْتُ أُرِیدُ صُوَرَکُمْ یَا عِیسَی افْرَحْ بِالْحَسَنَهِ فَإِنَّهَا لِی رِضًا وَ ابْکِ عَلَی السَّیِّئَهِ فَإِنَّهَا شَیْنٌ وَ مَا لَا تُحِبُّ أَنْ یُصْنَعَ بِکَ فَلَا تَصْنَعْهُ بِغَیْرِکَ وَ إِنْ لَطَمَ خَدَّکَ الْأَیْمَنَ فَأَعْطِهِ الْأَیْسَرَ وَ تَقَرَّبْ إِلَیَّ بِالْمَوَدَّهِ جُهْدَکَ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجَاهِلِینَ- یَا عِیسَی ذِلَّ لِأَهْلِ الْحَسَنَهِ وَ شَارِکْهُمْ فِیهَا وَ کُنْ عَلَیْهِمْ شَهِیداً وَ قُلْ لِظَلَمَهِ بَنِی إِسْرَائِیلَ یَا أَخْدَانَ السَّوْءِ وَ الْجُلَسَاءَ عَلَیْهِ إِنْ لَمْ تَنْتَهُوا أَمْسَخْکُمْ قِرَدَهً وَ خَنَازِیرَ یَا عِیسَی قُلْ لِظَلَمَهِ بَنِی إِسْرَائِیلَ الْحِکْمَهُ تَبْکِی فَرَقاً مِنِّی وَ أَنْتُمْ بِالضَّحِکِ تَهْجُرُونَ أَتَتْکُمْ بَرَاءَتِی أَمْ لَدَیْکُمْ أَمَانٌ مِنْ عَذَابِی أَمْ تَعَرَّضُونَ لِعُقُوبَتِی فَبِی حَلَفْتُ لَأَتْرُکَنَّکُمْ مَثَلًا لِلْغَابِرِینَ

قوله تعالی:" فإنها شین" أی عیب قبیح.

قوله تعالی:" و إن لطم" أی ذلک الغیر.

قوله تعالی:" یا أخدان السوء" قال الفیروزآبادی: الخدن بالکسر و کأمیر الصاحب، و من یخادنک فی کل أمر ظاهر و باطن، فیحتمل أن یکون من قبیل إضافه الموصوف إلی الصفه، کما هو الشائع فی مثله، و أن یکون المراد أنهم محبون للسوء مخادنون له، و لعل قوله و الجلساء بهذا أوفق و أنسب، فإن الضمیر راجع إلی السوء فیکون السوء بضم السین.

قوله تعالی:" الحکمه تبکی" استناد البکاء إلی الحکمه مجازی، لأنها سببه و یمکن أن یکون بتقدیر مضاف أی أهل الحکمه، و یمکن أیضا أن تقرأ تبکی من باب الأفعال.

قوله تعالی:" تهجرون" من الهجر و هو الهزء و قبیح الکلام.

قوله تعالی:" مثلا للغابرین" الغابر: الماضی و الباقی، و المراد به هنا الثانی
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ثُمَّ أُوصِیکَ یَا ابْنَ مَرْیَمَ الْبِکْرِ الْبَتُولِ بِسَیِّدِ الْمُرْسَلِینَ وَ حَبِیبِی فَهُوَ أَحْمَدُ صَاحِبُ الْجَمَلِ الْأَحْمَرِ وَ الْوَجْهِ الْأَقْمَرِ الْمُشْرِقِ بِالنُّورِ الطَّاهِرِ الْقَلْبِ الشَّدِیدِ الْبَأْسِ الْحَیِیِّ الْمُتَکَرِّمِ فَإِنَّهُ رَحْمَهٌ لِلْعَالَمِینَ وَ سَیِّدُ وُلْدِ آدَمَ یَوْمَ یَلْقَانِی أَکْرَمُ السَّابِقِینَ عَلَیَّ وَ أَقْرَبُ الْمُرْسَلِینَ مِنِّی الْعَرَبِیُّ الْأَمِینُ الدَّیَّانُ بِدِینِی الصَّابِرُ فِی ذَاتِی الْمُجَاهِدُ الْمُشْرِکِینَ بِیَدِهِ عَنْ دِینِی أَنْ تُخْبِرَ بِهِ بَنِی إِسْرَائِیلَ وَ تَأْمُرَهُمْ أَنْ یُصَدِّقُوا بِهِ وَ أَنْ یُؤْمِنُوا بِهِ وَ أَنْ یَتَّبِعُوهُ وَ أَنْ یَنْصُرُوهُ قَالَ عِیسَی ع إِلَهِی مَنْ هُوَ حَتَّی أُرْضِیَهُ فَلَکَ الرِّضَا قَالَ هُوَ مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ إِلَی النَّاسِ کَافَّهً أَقْرَبُهُمْ مِنِّی مَنْزِلَهً وَ أَحْضَرُهُمْ شَفَاعَهً طُوبَی لَهُ مِنْ نَبِیٍّ وَ طُوبَی لِأُمَّتِهِ إِنْ هُمْ لَقُونِی عَلَی سَبِیلِهِ یَحْمَدُهُ أَهْلُ الْأَرْضِ وَ یَسْتَغْفِرُ لَهُ أَهْلُ السَّمَاءِ أَمِینٌ مَیْمُونٌ

أی أهلککم و أجعل هلاککم مثلا یمثل به، و یذکر و یعتبر به من یأتی بعدکم قوله تعالی:" یوم یلقانی" أی یظهر سیادته فی ذلک الیوم، و یحتمل تعلقه بما بعده.

قوله تعالی:" الدیان بدینی" الدیان: القهار و الحاکم و القاضی یقال: دیّنتهم فدانوا أی قهرتهم فأطاعوا، أی یقهرهم علی الدخول فی دین الله، أو یحکم بینهم بحکم الله، أو یتعبد الله بدین الحق من دان بمعنی عبد.

قوله تعالی:" أن تخبر" بدل اشتمال من قوله:" سید المرسلین" و فی الأمالی" یا عیسی آمرک أن تخبر به" و فیه" قال عیسی: الهی من هو؟ قال: یا عیسی أرضه فلک الرضا، قال: اللهم رضیت، فمن هو؟ قال: محمد رسول الله" قوله تعالی:" و أحضرهم شفاعه" أی شفاعته حاضره مهیأه لکل من یستحقها. و فی الأمالی" و أوجبهم عندی شفاعه" و هو أظهر.

قوله تعالی:" إذ هم لقونی" و فی الأمالی" إن هم لقونی" و هو أظهر.
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طَیِّبٌ مُطَیَّبٌ خَیْرُ الْبَاقِینَ عِنْدِی یَکُونُ فِی آخِرِ الزَّمَانِ إِذَا خَرَجَ أَرْخَتِ السَّمَاءُ عَزَالِیَهَا وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ زَهْرَتَهَا حَتَّی یَرَوُا الْبَرَکَهَ وَ أُبَارِکُ لَهُمْ فِیمَا وَضَعَ یَدَهُ عَلَیْهِ کَثِیرُ الْأَزْوَاجِ قَلِیلُ الْأَوْلَادِ یَسْکُنُ بَکَّهَ مَوْضِعَ أَسَاسِ إِبْرَاهِیمَ یَا عِیسَی دِینُهُ الْحَنِیفِیَّهُ وَ قِبْلَتُهُ یَمَانِیَّهٌ وَ هُوَ مِنْ حِزْبِی وَ أَنَا مَعَهُ فَطُوبَی لَهُ ثُمَّ طُوبَی

قوله تعالی:" طیب" أی خلق من طینه طیبه مقدسه،" مطیب" أی من النقائص و الرذائل.

قوله تعالی:" و أبارک لهم" هذه المعجزه من متواترات معجزاته حیث وضع یده علی طعام قلیل و أشبع به خلقا کثیرا فی مواطن کثیره، و علی ماء قلیل، و أروی به جماعه جمه فی مواضع عدیده.

قوله تعالی:" یسکن بکه" قال الفیروزآبادی: بکه: خرقه و مزقه و فسخه و فلانا زاحمه أو زحمه ضد و رد نخوته و وضعه و عنقه دقها، و منه بکه لمکه أو لما بین جبلیها، أو للمطاف لدقها أعناق الجبابره، أو لازدحام الناس بها.

قوله تعالی:" دینه الحنیفیه" قال الجزری: الحنیف هو المائل إلی الإسلام الثابت علیه، و الحنیف عند العرب من کان علی دین إبراهیم علیه السلام و أصل الحنف المیل، و منه الحدیث" بعثت بالحنیفیه السمحه" انتهی و قیل: المراد المله المائله عن الشده إلی السهوله.

قوله تعالی:" و قبلته یمانیه" قال الجزری: فیه" الإیمان یمان، و الحکمه
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لَهُ لَهُ الْکَوْثَرُ وَ الْمَقَامُ الْأَکْبَرُ فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ یَعِیشُ أَکْرَمَ مَنْ عَاشَ وَ یُقْبَضُ شَهِیداً لَهُ حَوْضٌ أَکْبَرُ مِنْ بَکَّهَ إِلَی مَطْلَعِ الشَّمْسِ مِنْ رَحِیقٍ مَخْتُومٍ فِیهِ آنِیَهٌ مِثْلُ نُجُومِ السَّمَاءِ

یمانیه" إنما قال ذلک لأن الإیمان بدأ من مکه، و هی من تهامه، و تهامه من أرض الیمن، و لهذا یقال الکعبه الیمانیه.

قوله تعالی:" و یقبض شهیدا" یدل علی أنه صلی الله علیه و آله و سلم مات شهیدا کما رواه الصفار فی کتاب بصائر الدرجات عن إبراهیم بن هاشم عن جعفر بن محمد عن عبد الله بن میمون القداح عن أبی عبد الله علیه السلام: قال سمت الیهودیه النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی ذراع، قال: و کان رسول الله یحب الذراع و الکتف، و یکره الورک لقربها من المبال، قال: لما أتی بالشواء أکل من الذراع، و کان یحبها فأکل ما شاء الله ثم قال الذراع: یا رسول الله إنی مسموم فترکه، و ما زال ینتقض به سمه حتی مات صلی الله علیه و آله و سلم.

و قال ابن شهرآشوب فی کتاب المناقب: روی أنه أکل من الشاه المسمومه مع النبی صلی الله علیه و آله و سلم بشر بن البراء بن معرور و مات من ساعته، و دخلت أمه علی النبی عند وفاته، فقال: یا أم بشر ما زالت أکله خیبر التی أکلت مع ابنک تعاودنی و الآن قطعت أبهری.

قوله تعالی:" له حوض أکبر من بکه إلی مطلع الشمس" أی عرضه أکثر من هذه المسافه البعیده، و یحتمل أن یکون المفضل علیه مقدرا، و یکون المذکور تحدیدا له أی له حوض أکبر الحیاض عرضه من مکه إلی منتهی الأرض من جانب المشرق و فی الأمالی" أبعد من مکه إلی مطلع الشمس" و هو یؤید المعنی الأول.

قوله تعالی:" مِنْ رَحِیقٍ مَخْتُومٍ" أی من جنسه، قال الجزری: الرحیق
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وَ أَکْوَابٌ مِثْلُ مَدَرِ الْأَرْضِ عَذْبٍ فِیهِ مِنْ کُلِّ شَرَابٍ وَ طَعْمِ کُلِّ ثِمَارٍ فِی الْجَنَّهِ مَنْ شَرِبَ مِنْهُ شَرْبَهً لَمْ یَظْمَأْ أَبَداً وَ ذَلِکَ مِنْ قَسْمِی لَهُ وَ تَفْضِیلِی إِیَّاهُ عَلَی فَتْرَهٍ بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ یُوَافِقُ سِرُّهُ عَلَانِیَتَهُ وَ قَوْلُهُ فِعْلَهُ لَا یَأْمُرُ النَّاسَ إِلَّا بِمَا یَبْدَأُهُمْ بِهِ دِینُهُ الْجِهَادُ فِی عُسْرٍ وَ یُسْرٍ تَنْقَادُ لَهُ الْبِلَادُ وَ یَخْضَعُ لَهُ صَاحِبُ الرُّومِ عَلَی دِینِ إِبْرَاهِیمَ یُسَمِّی عِنْدَ الطَّعَامِ وَ یُفْشِی السَّلَامَ وَ یُصَلِّی وَ النَّاسُ نِیَامٌ لَهُ کُلَّ یَوْمٍ خَمْسُ صَلَوَاتٍ مُتَوَالِیَاتٍ یُنَادِی إِلَی الصَّلَاهِ کَنِدَاءِ الْجَیْشِ بِالشِّعَارِ وَ یَفْتَتِحُ بِالتَّکْبِیرِ وَ یَخْتَتِمُ بِالتَّسْلِیمِ وَ یَصُفُّ قَدَمَیْهِ فِی الصَّلَاهِ کَمَا تَصُفُّ الْمَلَائِکَهُ أَقْدَامَهَا وَ یَخْشَعُ لِی قَلْبُهُ وَ رَأْسُهُ النُّورُ فِی صَدْرِهِ وَ الْحَقُّ عَلَی لِسَانِهِ وَ هُوَ عَلَی الْحَقِّ حَیْثُمَا کَانَ أَصْلُهُ یَتِیمٌ ضَالٌّ بُرْهَهً مِنْ زَمَانِهِ عَمَّا یُرَادُ بِهِ تَنَامُ عَیْنَاهُ

من أسماء الخمر. یرید خمر الجنه، و المختوم المصون الذی لم یبتذل لأجل ختامه.

قوله تعالی:" و أکواب" قال الفیروزآبادی: الکوب بالضم کوز لا عروه له أو لا خرطوم له، و الجمع أکواب.

قوله تعالی:" علی دین إبراهیم علیه السلام" أی هو علی دین إبراهیم أو یخضع له أو لأنه علی دین إبراهیم علیه السلام.

قوله تعالی:" بالشعار" قال الجزری: فی الحدیث، أن شعار أصحاب النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی الغزو یا منصور أمت أی علامتهم التی کانوا یتعارفون بها فی الحرب انتهی إنما شبه الأذان بالشعار، لأنه أیضا شعار لمحاربه النفس و الشیطان، و هی الجهاد الأکبر.

قوله تعالی:" أصله یتیم" أی بلا أب أو بلا نظیر أو متفرد عن الخلق" ضال برهه" أی طائفه من زمانه عما یراد به أی الوحی و البعثه، أو ضال من بین قومه
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وَ لَا یَنَامُ قَلْبُهُ لَهُ الشَّفَاعَهُ وَ عَلَی أُمَّتِهِ تَقُومُ السَّاعَهُ وَ یَدِی فَوْقَ أَیْدِیهِمْ فَمَنْ نَکَثَ فَإِنَّما یَنْکُثُ عَلی نَفْسِهِ وَ مَنْ أَوْفی بِما عاهَدَ عَلَیْهِ أَوْفَیْتُ لَهُ بِالْجَنَّهِ فَمُرْ ظَلَمَهَ بَنِی إِسْرَائِیلَ أَلَّا یَدْرُسُوا کُتُبَهُ وَ لَا یُحَرِّفُوا سُنَّتَهُ وَ أَنْ یُقْرِءُوهُ السَّلَامَ فَإِنَّ لَهُ فِی الْمَقَامِ شَأْناً مِنَ الشَّأْنِ

لا یعرفونه بالنبوه، فکأنه ضل عنهم ثم وجدوه، کما روی الصدوق بإسناده عن الحسن بن الجهم عن الرضا علیه السلام قال: قال الله تعالی لنبیه محمد صلی الله علیه و آله و سلم" أَ لَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً فَآوی" یقول أ لم یجدک وحیدا فآوی إلیک الناس" وَ وَجَدَکَ ضَالًّا" یعنی عند قومک فَهَدی أی هداهم إلی معرفتک" وَ وَجَدَکَ عائِلًا فَأَغْنی" یقول أغناک بأن جعل دعاءک مستجابا" و روی فی العلل بإسناده عن ابن عباس قال: سئل عن قول الله" أَ لَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً فَآوی" قال: إنما سمی یتیما لأنه لم یکن له نظیر علی وجه الأرض من الأولین و الآخرین، فقال تعالی ممتنا علیه:" أَ لَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً" أی وحیدا لا نظیر لک فَآوی إلیک الناس و عرفهم فضلک حتی عرفوک" وَ وَجَدَکَ ضَالًّا" یقول منسوبا عند قومک إلی الضلاله فهداهم بمعرفتک" وَ وَجَدَکَ عائِلًا" یقول: فقیرا عند قومک یقولون لا مال لک، فأغناک الله بمال خدیجه ثم زادک من فضله، فجعل دعاءک مستجابا حتی لو دعوت علی حجر أن یجعله الله لک ذهبا لنقل عینه إلی مرادک، و أتاک بالطعام حیث لا طعام، و أتاک بالماء حیث لا ماء، و أعانک بالملائکه حیث لا مغیث، فأظفرک بهم علی أعدائک.

قد روی علی بن إبراهیم فی تفسیره عن علی بن الحسین عن أحمد بن أبی
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یَا عِیسَی کُلُّ مَا یُقَرِّبُکَ مِنِّی فَقَدْ دَلَلْتُکَ عَلَیْهِ وَ کُلُّ مَا یُبَاعِدُکَ مِنِّی فَقَدْ نَهَیْتُکَ عَنْهُ فَارْتَدْ لِنَفْسِکَ یَا عِیسَی إِنَّ الدُّنْیَا حُلْوَهٌ وَ إِنَّمَا اسْتَعْمَلْتُکَ فِیهَا فَجَانِبْ مِنْهَا مَا حَذَّرْتُکَ وَ خُذْ مِنْهَا مَا أَعْطَیْتُکَ عَفْواً یَا عِیسَی انْظُرْ فِی عَمَلِکَ نَظَرَ الْعَبْدِ الْمُذْنِبِ الْخَاطِئِ وَ لَا تَنْظُرْ فِی عَمَلِ غَیْرِکَ بِمَنْزِلَهِ الرَّبِّ کُنْ فِیهَا زَاهِداً وَ لَا تَرْغَبْ فِیهَا فَتَعْطَبَ یَا عِیسَی اعْقِلْ وَ تَفَکَّرْ وَ انْظُرْ فِی نَوَاحِی الْأَرْضِ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الظَّالِمِینَ یَا عِیسَی کُلُّ وَصْفِی لَکَ نَصِیحَهٌ وَ کُلُّ قَوْلِی لَکَ حَقٌّ وَ أَنَا الْحَقُّ الْمُبِینُ فَحَقّاً

عبد الله عن أبیه عن خالد بن یزید عن أبی الهیثم عن زراره عن الإمامین علیهم السلام فی قول الله تعالی" أَ لَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً فَآوی" أی فآوی إلیک الناس" وَ وَجَدَکَ ضَالًّا فَهَدی" أی هدی إلیک قوما لا یعرفونک حتی عرفوک" وَ وَجَدَکَ عائِلًا فَأَغْنی" أی وجدک تعول أقواما فأغناهم بعلمک، قال علی بن إبراهیم: الیتیم الذی لا مثل له و لذلک سمیت الدره الیتیمه لأنه لا مثل لها، و وجدک عائلا فأغناک بالوحی، لا تسأل عن شی ء أحدا" وَ وَجَدَکَ ضَالًّا" فی یوم لا یعرفون فضل نبوتک فهداهم الله بک.

قوله تعالی:" فارتد لنفسک" الارتیاد: الطلب أی اطلب لنفسک ما هو خیر لک.

قوله تعالی:" عفوا" أی فضلا و إحسانا أو حلالا طیبا، قال الفیروزآبادی العفو: أحل المال و أطیبه و خیار الشی ء و أجوده، و الفضل و المعروف.

قوله تعالی:" بمنزله الرب" أی النظر فی أعمال الغیر و محاسبتها شأن الرب لا شأن العبد.

قوله تعالی:" کن فیها" أی فی النظره فی عمل الغیر أو فی أعمال الغیر أو فی
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أَقُولُ لَئِنْ أَنْتَ عَصَیْتَنِی بَعْدَ أَنْ أَنْبَأْتُکَ مَا لَکَ مِنْ دُونِی وَلِیٌّ وَ لَا نَصِیرٌ یَا عِیسَی أَذِلَّ قَلْبَکَ بِالْخَشْیَهِ وَ انْظُرْ إِلَی مَنْ هُوَ أَسْفَلُ مِنْکَ وَ لَا تَنْظُرْ إِلَی مَنْ هُوَ فَوْقَکَ وَ اعْلَمْ أَنَّ رَأْسَ کُلِّ خَطِیئَهٍ وَ ذَنْبٍ هُوَ حُبُّ الدُّنْیَا فَلَا تُحِبَّهَا فَإِنِّی لَا أُحِبُّهَا یَا عِیسَی أَطِبْ لِی قَلْبَکَ وَ أَکْثِرْ ذِکْرِی فِی الْخَلَوَاتِ وَ اعْلَمْ أَنَّ سُرُورِی أَنْ تُبَصْبِصَ إِلَیَّ کُنْ فِی ذَلِکَ حَیّاً وَ لَا تَکُنْ مَیِّتاً یَا عِیسَی لا تُشْرِکْ بِی شَیْئاً وَ کُنْ مِنِّی عَلَی حَذَرٍ وَ لَا تَغْتَرَّ بِالصِّحَّهِ وَ تُغَبِّطْ نَفْسَکَ

الدنیا لظهورها بقرینه المقام.

قوله تعالی:" أو ذنب" لعل التردید من الراوی أو منه تعالی بأن یکون المراد بالخطیئه الکبیره، و بالذنب الصغیره.

قوله تعالی:" أطب لی قلبک" أی اجعل قلبک طیبه عن الأخلاق الذمیمه، و النیات الفاسده. و حب الدنیا و زخارفها، لمحبتی و معرفتی، أو خالصا لوجهی و فی الأمالی:" أطب بی قلبک" أی کن محبا لی راضیا عنی، أو أجعل قلبک راضیا عنی، یقال: طابت نفسه بکذا أی رضیها و أحبها.

قوله تعالی:" و لا تغتر بالنصیحه" أی لا تنخدع عن النفس و الشیطان بترک النصیحه أو لو لا تغفل بنصح غیرک عن نصح نفسک، أو لا تعرض نفسک للهلکه بترک النصیحه و فی الأمالی:" لا تغتر بالصحه" و هو أظهر.

قوله تعالی:" و لا تغبط نفسک" الظاهر أنه بالباء المشدده یقال غبطهم أی حملهم علی الغبطه أی لا تجعل نفسک فی أمور الدنیا بحیث یغبطها الناس أو لا تجعل نفسک بحیث تغبط الناس علی ما فی أیدیهم، و الأول أظهر، و یمکن أن یقرأ
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فَإِنَّ الدُّنْیَا کَفَیْ ءٍ زَائِلٍ وَ مَا أَقْبَلَ مِنْهَا کَمَا أَدْبَرَ فَنَافِسْ فِی الصَّالِحَاتِ جُهْدَکَ وَ کُنْ مَعَ الْحَقِّ حَیْثُمَا کَانَ وَ إِنْ قُطِعْتَ وَ أُحْرِقْتَ بِالنَّارِ فَلَا تَکْفُرْ بِی بَعْدَ الْمَعْرِفَهِ فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْجاهِلِینَ فَإِنَّ الشَّیْ ءَ یَکُونُ مَعَ الشَّیْ ءِ یَا عِیسَی صُبَّ لِیَ الدُّمُوعَ مِنْ عَیْنَیْکَ وَ اخْشَعْ لِی بِقَلْبِکَ یَا عِیسَی اسْتَغِثْ بِی فِی حَالاتِ الشِّدَّهِ فَإِنِّی أُغِیثُ الْمَکْرُوبِینَ وَ أُجِیبُ الْمُضْطَرِّینَ وَ أَنَا أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ

104 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ عَنْبَسَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا اسْتَقَرَّ أَهْلُ النَّارِ فِی النَّارِ یَفْقِدُونَکُمْ فَلَا یَرَوْنَ مِنْکُمْ أَحَداً فَیَقُولُ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ما لَنا لا نَری رِجالًا کُنَّا نَعُدُّهُمْ مِنَ الْأَشْرارِ أَتَّخَذْناهُمْ سِخْرِیًّا أَمْ زاغَتْ عَنْهُمُ الْأَبْصارُ قَالَ وَ ذَلِکَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ ذلِکَ لَحَقٌّ تَخاصُمُ أَهْلِ النَّارِ یَتَخَاصَمُونَ فِیکُمْ فِیمَا کَانُوا یَقُولُونَ فِی الدُّنْیَا

حَدِیثُ إِبْلِیسَ

105 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ أَشَدُّ النَّاسِ عَلَیْکُمْ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ کُلٌّ قَالَ أَ تَدْرِی مِمَّ ذَاکَ یَا یَعْقُوبُ قَالَ قُلْتُ لَا أَدْرِی جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ إِنَ

بالتخفیف و نفسک بالرفع.

قوله تعالی:" فإن الشی ء یکون مع الشی ء" أی لکل عمل جزاء، و کل شی ء یکون مع ما یجانسه، فلا تجلس مع الجاهلین، تکن منهم، و لیست هذه الفقره فی الأمالی.


الحدیث الرابع و المائه

الحدیث الرابع و المائه

: ضعیف و قد سبق مثله.


الحدیث الخامس و المائه [حدیث إبلیس]

الحدیث الخامس و المائه [حدیث إبلیس]

: صحیح، و مضمونه معلوم.
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إِبْلِیسَ دَعَاهُمْ فَأَجَابُوهُ وَ أَمَرَهُمْ فَأَطَاعُوهُ وَ دَعَاکُمْ فَلَمْ تُجِیبُوهُ وَ أَمَرَکُمْ فَلَمْ تُطِیعُوهُ فَأَغْرَی بِکُمُ النَّاسَ

106 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا رَأَی الرَّجُلُ مَا یَکْرَهُ فِی مَنَامِهِ فَلْیَتَحَوَّلْ عَنْ شِقِّهِ الَّذِی کَانَ عَلَیْهِ نَائِماً وَ لْیَقُلْ إِنَّمَا النَّجْوی مِنَ الشَّیْطانِ لِیَحْزُنَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَیْسَ بِضارِّهِمْ شَیْئاً إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ ثُمَّ لْیَقُلْ عُذْتُ بِمَا عَاذَتْ بِهِ مَلَائِکَهُ اللَّهِ الْمُقَرَّبُونَ وَ أَنْبِیَاؤُهُ الْمُرْسَلُونَ وَ عِبَادُهُ الصَّالِحُونَ مِنْ شَرِّ مَا رَأَیْتُ وَ مِنْ شَرِّ الشَّیْطَانِ الرَّجِیمِ

107 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ مَنْصُورٍ الْعَبْدِیِّ عَنْ أَبِی الْوَرْدِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِفَاطِمَهَ ع فِی رُؤْیَاهَا الَّتِی رَأَتْهَا قُولِی أَعُوذُ بِمَا عَاذَتْ بِهِ


الحدیث السادس و المائه

الحدیث السادس و المائه

: حسن.

قوله تعالی:" إِنَّمَا النَّجْوی مِنَ الشَّیْطانِ" النجوی السر، و یظهر من ذکر هذه الآیه فی هذا المقام و ما سننقله عن علی بن إبراهیم أن المراد بالنجوی الرؤیا الهائله الموحشه، و لعله إنما أطلق علیها لأنها نجوی، و مساره من الشیطان.


الحدیث السابع و المائه

الحدیث السابع و المائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فی رؤیاها التی رأتها" إشاره إلی ما رواه علی بن إبراهیم فی تفسیره عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام قال:" کان سبب نزول هذه الآیه أن فاطمه سلام الله علیها رأت فی منامها أن رسول الله هم أن یخرج هو و فاطمه و علی و الحسن و الحسین صلوات الله علیهم من المدینه، فخرجوا
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مَلَائِکَهُ اللَّهِ الْمُقَرَّبُونَ وَ أَنْبِیَاؤُهُ الْمُرْسَلُونَ وَ عِبَادُهُ الصَّالِحُونَ مِنْ شَرِّ مَا رَأَیْتُ فِی لَیْلَتِی هَذِهِ

حتی جاوزوا من حیطان المدینه، فعرض لهم طریقان فأخذ رسول الله ذات الیمین حتی انتهی إلی موضع فیه نخل و ماء فاشتری رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم شاه کبراء و هی التی فی أحد أذنیها نقط بیض فأمر بذبحها فلما أکلوا ماتوا فی مکانهم فانتبهت فاطمه باکیه ذعره فلم تخبر رسول الله بذلک فلما أصبحت جاء رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم بحمار فأرکب علیه فاطمه و أمر أن یخرج أمیر المؤمنین و الحسن و الحسین علیهم السلام من المدینه کما رأت فاطمه علیها السلام فی نومها فلما خرجوا من حیطان المدینه عرض لهم طریقان، فأخذ رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم ذات الیمین کما رأت فاطمه علیها السلام حتی انتهوا إلی موضع فیه نخل و ماء فاشتری به رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم شاه کما رأت فاطمه علیها السلام فأمر بذبحها فذبحت و شویت فلما أرادوا أکلها قامت فاطمه علیها السلام و تنحت ناحیه منهم تبکی مخافه أن یموتوا فطلبها رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم حتی وقف علیها و هی تبکی فقال: ما شأنک یا بنیه؟ قالت: یا رسول الله رأیت کذا و کذا فی نومی، و قد فعلت أنت کما رأیته فتنحیت عنکم فلا أراکم تموتون، فقام رسول الله صلی الله علیه و آله فصلی رکعتین ثم ناجی ربه، فنزل علیه جبرئیل فقال: یا محمد صلی الله علیه و آله و سلم هذا شیطان یقال له: (الدهان) و هو الذی أری فاطمه هذه الرؤیا و یؤذی المؤمنین فی نومهم ما یغتمون به، فأمر جبرئیل علیه السلام فجاء به إلی رسول الله فقال له: أنت أریت فاطمه هذه الرؤیا؟ فقال: نعم یا محمد فبزق علیه ثلاث بزقات فشجه فی ثلاث مواضع، ثم قال جبرئیل لمحمد صلی الله علیه و آله و سلم: قل یا محمد صلی الله علیه و آله و سلم إذا رأیت فی منامک شیئا تکرهه أو رأی أحد من المؤمنین فلیقل:" أعوذ بما عاذت به ملائکه الله المقربون و أنبیاء الله المرسلون و عباده الصالحون من شر ما رأیت من رؤیای و یقرأ الحمد و المعوذتین، و قل هو الله أحد، و یتفل عن یساره ثلاث تفلات، فإنه لا یضره ما
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أَنْ یُصِیبَنِی مِنْهُ سُوءٌ أَوْ شَیْ ءٌ أَکْرَهُهُ ثُمَّ انْقَلِبِی عَنْ یَسَارِکِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ

حَدِیثُ مُحَاسَبَهِ النَّفْسِ

108 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَفْصِ بْنِ غِیَاثٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا أَرَادَ أَحَدُکُمْ أَنْ لَا یَسْأَلَ رَبَّهُ شَیْئاً إِلَّا أَعْطَاهُ فَلْیَیْأَسْ مِنَ النَّاسِ کُلِّهِمْ وَ لَا یَکُونُ لَهُ رَجَاءٌ إِلَّا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ فَإِذَا عَلِمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ذَلِکَ مِنْ قَلْبِهِ لَمْ یَسْأَلْهُ شَیْئاً إِلَّا أَعْطَاهُ- فَحَاسِبُوا أَنْفُسَکُمْ قَبْلَ أَنْ تُحَاسَبُوا عَلَیْهَا فَإِنَّ لِلْقِیَامَهِ خَمْسِینَ مَوْقِفاً کُلُّ مَوْقِفٍ مِقْدَارُهُ أَلْفُ سَنَهٍ ثُمَّ تَلَا فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ

109 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ حَفْصٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ کَانَ مُسَافِراً فَلْیُسَافِرْ یَوْمَ السَّبْتِ فَلَوْ أَنَّ حَجَراً زَالَ عَنْ جَبَلٍ یَوْمَ السَّبْتِ لَرَدَّهُ اللَّهُ عَزَّ ذِکْرُهُ إِلَی مَوْضِعِهِ وَ مَنْ تَعَذَّرَتْ عَلَیْهِ الْحَوَائِجُ فَلْیَلْتَمِسْ طَلَبَهَا یَوْمَ الثَّلَاثَاءِ فَإِنَّهُ الْیَوْمُ الَّذِی أَلَانَ اللَّهُ فِیهِ الْحَدِیدَ لِدَاوُدَ ع

رأی و أنزل الله علی رسوله" إِنَّمَا النَّجْوی مِنَ الشَّیْطانِ" الآیه.

قوله علیه السلام" انقلبی عن یسارک" الظاهر أنه کان" ثم اتفلی عن یسارک" ثلاث مرات کما یدل علیه ما نقلنا آنفا، و علیه لعل المراد الانقلاب عن الیمین إلی الیسار ثلاث مرات، بأن ینقلب أولا إلی الیسار، ثم إلی الیمین، ثم إلی الیسار، و هکذا و یحتمل أن یکون متعلقا بالقول فقط أی یقوله ثلاث مرات ثم ینقلب، و قیل: المراد أنه ینقلب شیئا فشیئا، و قلیلا قلیلا عن الیمین إلی الیسار فی ثلاث دفعات.


الحدیث الثامن و المائه [حدیث محاسبه النفس]

الحدیث الثامن و المائه [حدیث محاسبه النفس]

: ضعیف.


الحدیث التاسع و المائه

الحدیث التاسع و المائه

: ضعیف.
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110 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ حَفْصٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَثَلُ النَّاسِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ إِذَا قَامُوا لِرَبِّ الْعَالَمِینَ مَثَلُ السَّهْمِ فِی الْقُرْبِ لَیْسَ لَهُ مِنَ الْأَرْضِ إِلَّا مَوْضِعُ قَدَمِهِ کَالسَّهْمِ فِی الْکِنَانَهِ لَا یَقْدِرُ أَنْ یَزُولَ هَاهُنَا وَ لَا هَاهُنَا

111 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ حَفْصٍ قَالَ رَأَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَتَخَلَّلُ بَسَاتِینَ الْکُوفَهِ فَانْتَهَی إِلَی نَخْلَهٍ فَتَوَضَّأَ عِنْدَهَا ثُمَّ رَکَعَ وَ سَجَدَ فَأَحْصَیْتُ فِی سُجُودِهِ خَمْسَمِائَهِ تَسْبِیحَهٍ ثُمَّ اسْتَنَدَ إِلَی النَّخْلَهِ فَدَعَا بِدَعَوَاتٍ ثُمَّ قَالَ یَا أَبَا حَفْصٍ إِنَّهَا وَ اللَّهِ النَّخْلَهُ الَّتِی قَالَ اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ لِمَرْیَمَ ع وَ هُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَهِ تُساقِطْ عَلَیْکِ رُطَباً جَنِیًّا

112 حَفْصٌ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ عِیسَی ع اشْتَدَّتْ مَئُونَهُ الدُّنْیَا وَ مَئُونَهُ الْآخِرَهِ أَمَّا مَئُونَهُ الدُّنْیَا فَإِنَّکَ لَا تَمُدُّ یَدَکَ إِلَی شَیْ ءٍ مِنْهَا إِلَّا وَجَدْتَ فَاجِراً قَدْ سَبَقَکَ إِلَیْهَا وَ أَمَّا مَئُونَهُ الْآخِرَهِ فَإِنَّکَ لَا تَجِدُ أَعْوَاناً یُعِینُونَکَ عَلَیْهَا


الحدیث العاشر و المائه

الحدیث العاشر و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فی القرب" أی فی قرب کل منهم بالآخر، و فی بعض النسخ" فی القرن" قال فی النهایه: القرن بالتحریک: جعبه من جلود تشق، و یجعل فیها النشاب، و منه الحدیث" الناس یوم القیامه کالنبل فی القرن" أی مجتمعون مثلها.


الحدیث الحادی عشر و المائه

الحدیث الحادی عشر و المائه

: صحیح.

قوله علیه السلام" فی سجوده" أی فی کل سجده أو فی جمیعها، و الأول أظهر، و هذا الخبر مؤید لما ورد من الأخبار من أن عیسی علیه السلام ولد بشاطئ الفرات، و ما اشتهر بین المؤرخین من کون سکناها فی بیت المقدس، لا ینافی ذلک لجواز أن یکون الله أجاءها عند المخاض إلی هذا المکان بطی الأرض ثم أرجعها إلی بیت المقدس.


الحدیث الثانی عشر و المائه

الحدیث الثانی عشر و المائه

: ضعیف.
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113 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَیُّمَا مُؤْمِنٍ شَکَا حَاجَتَهُ وَ ضُرَّهُ إِلَی کَافِرٍ أَوْ إِلَی مَنْ یُخَالِفُهُ عَلَی دِینِهِ فَکَأَنَّمَا شَکَا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی عَدُوٍّ مِنْ أَعْدَاءِ اللَّهِ وَ أَیُّمَا رَجُلٍ مُؤْمِنٍ شَکَا حَاجَتَهُ وَ ضُرَّهُ إِلَی مُؤْمِنٍ مِثْلِهِ کَانَتْ شَکْوَاهُ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

114 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَوْحَی إِلَی سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ ع أَنَّ آیَهَ مَوْتِکَ أَنَّ شَجَرَهً تَخْرُجُ مِنْ بَیْتِ الْمَقْدِسِ یُقَالُ لَهَا الْخُرْنُوبَهُ قَالَ فَنَظَرَ سُلَیْمَانُ یَوْماً فَإِذَا الشَّجَرَهُ الْخُرْنُوبَهُ قَدْ طَلَعَتْ مِنْ بَیْتِ الْمَقْدِسِ فَقَالَ لَهَا مَا اسْمُکِ قَالَتِ الْخُرْنُوبَهُ قَالَ فَوَلَّی سُلَیْمَانُ مُدْبِراً إِلَی مِحْرَابِهِ فَقَامَ فِیهِ مُتَّکِئاً عَلَی عَصَاهُ فَقُبِضَ رُوحُهُ مِنْ سَاعَتِهِ قَالَ فَجَعَلَتِ الْجِنُّ وَ الْإِنْسُ یَخْدُمُونَهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی أَمْرِهِ کَمَا کَانُوا وَ هُمْ یَظُنُّونَ أَنَّهُ حَیٌّ لَمْ یَمُتْ- یَغْدُونَ وَ یَرُوحُونَ وَ هُوَ قَائِمٌ ثَابِتٌ حَتَّی دَبَّتِ الْأَرَضَهُ مِنْ عَصَاهُ فَأَکَلَتْ مِنْسَأَتَهُ فَانْکَسَرَتْ وَ خَرَّ سُلَیْمَانُ إِلَی الْأَرْضِ أَ فَلَا تَسْمَعُ لِقَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَلَمَّا خَرَّ تَبَیَّنَتِ الْجِنُّ أَنْ لَوْ کانُوا


الحدیث الثالث عشر و المائه

الحدیث الثالث عشر و المائه

: مجهول.

و یدل علی جواز الشکایه إلی المؤمن و إن کان الأولی ترکها.


الحدیث الرابع عشر و المائه

الحدیث الرابع عشر و المائه

: صحیح.

قوله علیه السلام" فأکلت منسأته" أی عصاه.

قوله تعالی:" تَبَیَّنَتِ الْجِنُّ" روی علی بن إبراهیم و غیره أن الآیه إنما نزلت هکذا" تبینت الإنس أن لو کان الجن یعلمون الغیب ما لبثوا فی العذاب المهین" و ذلک أن الإنس کانوا یقولون إن الجن یعلمون الغیب، فلما سقط سلیمان علی وجهه علم الإنس أن لو کان الجن یعلمون الغیب لم یعملوا سنه لسلیمان، و هو میت، و یتوهمونه حیا.

و قال الزمخشری: فی قراءه أبی تبینت الإنس، و فی قراءه ابن مسعود" تبینت
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یَعْلَمُونَ الْغَیْبَ ما لَبِثُوا فِی الْعَذابِ الْمُهِینِ

115 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ سَدِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَخْبَرَنِی جَابِرُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ أَنَّ الْمُشْرِکِینَ کَانُوا إِذَا مَرُّوا بِرَسُولِ اللَّهِ حَوْلَ الْبَیْتِ طَأْطَأَ أَحَدُهُمْ ظَهْرَهُ وَ رَأْسَهُ هَکَذَا وَ غَطَّی رَأْسَهُ بِثَوْبِهِ لَا یَرَاهُ رَسُولُ اللَّهِ ص فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- أَلا إِنَّهُمْ یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ لِیَسْتَخْفُوا مِنْهُ أَلا حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیابَهُمْ یَعْلَمُ ما

الإنس أن الجن لو کانوا یعلمون الغیب" و أما علی القراءه المشهوره فقیل معناه علمت الجن بعد ما التبس علیهم أنهم لا یعلمون الغیب، و قیل: أی علمت عامه الجن و ضعفاؤهم أن رؤساءهم لا یعلمون الغیب، و قیل المعنی: ظهرت الجن، و أن بما فی خبره بدل منه" أی ظهر أن الجن لو کانوا یعلمون الغیب ما لبثوا ما لبثوا فی العذاب المهین.


الحدیث الخامس عشر و المائه

الحدیث الخامس عشر و المائه

: حسن.

قوله تعالی:" أَلا إِنَّهُمْ یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ" لا یخفی أن تفسیره أشد انطباقا علی اللفظ، مما ذکره أکثر المفسرین.

قال البیضاوی: أی یثنونها عن الحق و ینحرفون عنه، أو یعطفونها علی الکفر و عداوه النبی أو یؤلون ظهورهم" لِیَسْتَخْفُوا مِنْهُ" أی من الله بسرهم فلا یطلع رسوله و المؤمنین علیه، قیل إنها نزلت فی طائفه من المشرکین، قالوا: إذا أرخینا ستورنا و استغشینا ثیابها و طوینا صدورنا علی عداوه محمد صلی الله علیه و آله کیف یعلم؟ و قیل: نزلت فی المنافقین، و فیه نظر إذ الآیه مکیه، و النفاق حدث بالمدینه" أَلا حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیابَهُمْ" أی إلا حین یأوون إلی فراشهم و یتغطون بثیابهم" یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ" فی
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یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ

116 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الْأَحْوَلِ عَنْ سَلَّامِ بْنِ الْمُسْتَنِیرِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ الْجَنَّهَ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ النَّارَ وَ خَلَقَ الطَّاعَهَ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ الْمَعْصِیَهَ وَ خَلَقَ الرَّحْمَهَ قَبْلَ الْغَضَبِ وَ خَلَقَ الْخَیْرَ قَبْلَ الشَّرِّ وَ خَلَقَ الْأَرْضَ قَبْلَ السَّمَاءِ وَ خَلَقَ الْحَیَاهَ قَبْلَ الْمَوْتِ وَ خَلَقَ الشَّمْسَ قَبْلَ الْقَمَرِ وَ خَلَقَ النُّورَ قَبْلَ الظُّلْمَهِ

117 عَنْهُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ الْخَیْرَ یَوْمَ الْأَحَدِ وَ مَا کَانَ لِیَخْلُقَ الشَّرَّ قَبْلَ الْخَیْرِ وَ فِی یَوْمِ الْأَحَدِ وَ الْإِثْنَیْنِ خَلَقَ الْأَرَضِینَ وَ خَلَقَ أَقْوَاتَهَا فِی یَوْمِ الثَّلَاثَاءِ وَ خَلَقَ السَّمَاوَاتِ یَوْمَ الْأَرْبِعَاءِ وَ یَوْمَ الْخَمِیسِ وَ خَلَقَ أَقْوَاتَهَا

قلوبهم" وَ ما یُعْلِنُونَ" بأفواههم یستوی فی علمه سرهم و علنهم، فکیف یخفی علیه ما عسی یظهرونه.


الحدیث السادس عشر و المائه

الحدیث السادس عشر و المائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و خلق الطاعه" أی قدرها قبل المعصیه و تقدیرها، و کذا فی الفقرتین بعدها، و الخلق بمعنی التقدیر شائع، و لعل المراد بخلق الشر خلق ما یترتب علیه شر، و إن کان إیجاده خیرا و صلاحا.


الحدیث السابع عشر و المائه

الحدیث السابع عشر و المائه

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و ما کان لیخلق الشر قبل الخیر" الغرض أن ابتداء خلق الجمیع یوم الأحد: إذ خیریته تعالی تقتضی أن لا یقدم خلق الشر علی خلق الخیر، و ابتداء خلق الخیر کان یوم الأحد، فلم یخلق قبله شی ء.

أقول: فی هذا الخبر فوائد الأولی: تفصیل ما ذکره تعالی مجملا فی عده مواضع من خلق السماوات و الأرض فی سته أیام.

و روی العامه أیضا عن مجاهد أن الله ابتدأ بخلق الأرض و السماوات یوم
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یَوْمَ الْجُمُعَهِ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ

الأحد و الاثنین و الثلاثاء و الأربعاء و الخمیس و الجمعه، فاجتمع له الخلق، و تم یوم الجمعه، فلذلک سمی جمعه، و لا شک فی أنه تعالی کان قادرا علی خلقها لحظه و إنما خلقها هکذا تدریجا لمصالح کثیره لا نعلمها علی حقیقتها.

و قیل: لأن ترتیب الحوادث علی إنشاء شی ء بعد شی ء یدل علی کون فاعله عالما مدبرا یصرفه علی اختیاره: و یجریه علی مشیته.

و یؤیده ما رواه الصدوق فی العیون و العلل بإسناده عن أبی الصلت الهروی عن الرضا علیه السلام أنه قال:" ثم خلق السماوات و الأرض فی سته أیام، و هو مستول علی عرشه و کان قادرا علی أن یخلقها فی طرفه عین، و لکنه عز و جل خلقها فی سته أیام، لیظهر للملائکه ما یخلقه منها شیئا بعد شی ء فتستدل بحدوث ما یحدث، علی الله تعالی ذکره" و قیل: إنه سبحانه علم خلقه الثبت و الرفق فی الأمور، روی ذلک عن سعید بن جبیر.

الثانیه إن الزمان لیس بمقدار حرکه الفلک کما زعمت الفلاسفه و إلا فلا معنی للتقدیر بالأیام قبل وجود الفلک، و القول بأنه یحتمل أن یکون تقدیره بحرکه العرش أو الکرسی مثلا- و یکون خلق السماوات السبع و الأرضین فی سته أیام" یخالف أصولهم بوجوه شتی.

منها لزوم الخلاء، و یخالف هذا الخبر و غیره من الأخبار الداله علی أول الموجودات کما مر، مع أن الظاهر من الأخبار و الآیات کون السماوات الدائرات سبعه، و العرش و الکرسی مربعان ثابتان غیر متحرکان.
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الثالثه: أنهم اختلفوا فی أنه تعالی أی شی ء أراد بالیوم مع أن الیوم المصطلح لا یتحقق إلا بطلوع الشمس و غروبها، و لم تکن فی ابتداء الخلق شمس و لا قمر، فقیل: المراد فی سته أوقات، کذا ذکره علی بن إبراهیم فی تفسیره حیث قال فی تفسیر قوله تعالی:" فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ*" أی فی سته أوقات، و قال فی قوله تعالی:" فِی یَوْمَیْنِ*" أی فی وقتین، ابتداء الخلق و انقضاؤه، و قیل: المراد فی مقدار سته أیام، و هذا الوجه أنسب بلفظ الآیه و أوفق بهذا الخبر، کما لا یخفی.

الرابعه: فیه تفسیر قوله تعالی:" قُلْ أَ إِنَّکُمْ لَتَکْفُرُونَ بِالَّذِی خَلَقَ الْأَرْضَ فِی یَوْمَیْنِ" أی فی وقتین ابتداء الخلق و انقضاؤه، فعلی تفسیره علیه السلام أن مقدار یومین وافق بعد خلق الشمس و القمر. و تسمیه الأیام یوم الأحد و الاثنین.

قال البیضاوی: أی فی مقدار یومین أو بنوبتین، و خلق فی کل نوبه ما خلق فی أسرع ما یکون، و لعل المراد بالأرض ما فی جهه السفل من الأجرام البسیطه و من خلقها فی یومین أنه خلق لها أصلا مشترکا ثم خلق لها صورا بها صارت أنواعا، و کفرهم به إلحادهم فی ذاته و صفاته" وَ تَجْعَلُونَ لَهُ أَنْداداً" و لا یصح أن یکون له ند [ذلک] الذی خلق الأرض فی یومین" رب العالمین" خالق جمیع ما یوجد من الممکنات، و مربیها" وَ جَعَلَ فِیها رَواسِیَ" استئناف غیر معطوف علی خلق للفصل بما هو خارج عن الصله" مِنْ فَوْقِها" مرتفعه علیها، لیظهر للنظار ما فیها من وجوه الاستبصار، و تکون منافعها معرضه للطلاب" وَ بارَکَ فِیها" و أکثر خیرها بأن خلق فیها أنواع النباتات و الحیوانات" وَ قَدَّرَ فِیها أَقْواتَها" أقوات أهلها بأن
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عین لکل نوع ما یصلحه و یعیش به، أو أقواتا تنشأ منها بأن خص حدوث کل قوت بقطر من أقطارها، و قرئ" و قسم فیها أقواتها فی أربعه أیام" فی تتمه أربعه أیام کقولک سرت من البصره إلی بغداد فی عشره أیام و إلی الکوفه فی خمسه عشر یوما، و لعله قال ذلک، و لم یقل فی یومین للإشعار باتصالهما بالیومین الأولین و التصریح علی الفذلکه.

أقول: الأظهر من هذا الخبر أن المراد بتقدیر الأقوات خلق النباتات و الثمار و الحبوب التی هی أقوات الحیوانات، و یحتمل أن یکون الخلق فی الخبر بمعنی التقدیر أی جعلها مهیأه لأن ینبت منها أرزاق العباد" سَواءً" أی استوت سواء بمعنی استواء، و الجمله صفه أیام و تدل علیه قراءه یعقوب بالجر و قیل: حال من الضمیر فی أقواتها أو فیها، و قرئ بالرفع علی هی سواء" لِلسَّائِلِینَ" متعلق بمحذوف تقدیره هذا الحصر للسائلین عن مده خلق الأرض، و ما فیها أو بقدر، أی قدر فیها الأقوات للطالبین لها" ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ" قصد نحوها من قولهم استوی إلی مکان کذا إذا توجه إلیه توجها لا یلوی علی غیره، و الظاهر أن ثم لتفاوت ما بین الخلقین، لا للتراخی فی المده لقوله" وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها" و دحوها متقدم علی خلق الجبال من فوقها" وَ هِیَ دُخانٌ" أمر ظلمانی، و لعله أراد به مادتها و الأجزاء المصغره التی رکبت منها" فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ فَقَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ" فخلقهن خلقا إبداعیا و أتقن أمرهن، و الضمیر للسماء علی المعنی أو مبهم، و سبع سماوات حال علی الأول و تمیز علی الثانی" فِی یَوْمَیْنِ" قیل: خلق السماوات یوم الخمیس و الشمس و القمر و النجوم یوم الجمعه هذا بعض کلام البیضاوی فی تفسیر هذه الآیه أوردناه لیتضح به معنی الخبر و قد سبق منا بعض الکلام فیها و بقی هیهنا إشکال و هو أن مدلول الخبر ینافی ظاهر الآیه من
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جهتین. الأولی: إن ظاهر الآیه أن خلق أقوات الأرض و تقدیرها کان فی یومین، و الخبر یدل علی أنه خلق أقوات الأرض فی یوم و أقوات السماء فی یوم.

و الثانیه: إن ظاهر الآیه تقدم یومئ خلق الأقوات علی یومی خلق السماوات و الخبر یدل علی تأخر أحد یومی خلق الأقوات عنهما، و یمکن أن یجاب عن الأولی بأن المراد بخلق أقوات السماء خلق أسباب أقوات أهل الأرض الکائنه فی السماء من المطر و الثلج و الألواح التی یقدر فیها الأقوات، و الملائکه الموکلین بها و یؤیده أن لیس لأهل السماء قوت و طعام و شراب، ففی یوم واحد قدر الأسباب الأرضیه لأقوات أهل الأرض و فی یوم آخر قدر الأسباب السماویه لها، و فی الآیه نسبهما إلی الأرض لکونهما لأهلها و فی الخبر فصل ذلک لبیان اختلاف موضع التقدیرین، و علی الثانیه بنحو مما ذکره البیضاوی، بأن لا تکون لفظه" ثم" للترتیب و التراخی فی المده.

و من غرائب ما سنح لی أنی لما کتبت شرح هذا الخبر اضطجعت فرأیت فیما یری النائم أنی أتفکر فی هذه الآیه فخطر ببالی فی تلک الحاله أنه یحتمل أن یکون المراد بأربعه أیام تمامها لا تتمتها، و یکون خلق السماوات أیضا من جمله تقدیر أرزاق أهل الأرض فإنها من جمله الأسباب و محال بعض الأسباب کالملائکه العامله و الألواح المنقوشه. و الشمس و القمر و النجوم المؤثره بکیفیاتها کالحراره و البروده فی الثمار و النباتات، و یکون لفظه" ثم" فی قوله تعالی" ثُمَّ اسْتَوی" للترتیب فی الأخبار لتفصیل ذلک الإجمال، بأن یومین من تلک الأربعه کانا مصروفین فی خلق السماوات، و الآخرین فی خلق سائر الأسباب، و لو لا أنه سنح لی فی هذه الحال لم أجسر علی إثبات هذا الاحتمال و إن لم یقصر عما ذکره المفسرون و به یندفع الإشکال و الله تعالی یعلم حقائق کلامه و حججه علیهم السلام.
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118 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ حَنَانٍ وَ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قُلْتُ لَهُ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ


الحدیث التاسع عشر و المائه

الحدیث التاسع عشر و المائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" أن یقر الله بأعینکم" قال الفیروزآبادی: یقال أقر الله عینه و بعینه.

قوله علیه السلام:" إلی قریب" أی عند الموت أو عند قیام القائم.
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120 یَحْیَی الْحَلَبِیُّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَ رَأَیْتَ الرَّادَّ عَلَیَّ هَذَا الْأَمْرَ فَهُوَ کَالرَّادِّ عَلَیْکُمْ فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ مَنْ رَدَّ عَلَیْکَ هَذَا الْأَمْرَ فَهُوَ کَالرَّادِّ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ عَلَی اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ الْمَیِّتَ مِنْکُمْ عَلَی هَذَا الْأَمْرِ شَهِیدٌ قَالَ قُلْتُ وَ إِنْ مَاتَ عَلَی فِرَاشِهِ قَالَ إِی وَ اللَّهِ وَ إِنْ مَاتَ عَلَی فِرَاشِهِ حَیٌّ عِنْدَ رَبِّهِ یُرْزَقُ

121 یَحْیَی الْحَلَبِیُّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ حَبِیبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَمَا وَ اللَّهِ مَا أَحَدٌ مِنَ النَّاسِ أَحَبَّ إِلَیَّ مِنْکُمْ وَ إِنَّ النَّاسَ سَلَکُوا سُبُلًا شَتَّی فَمِنْهُمْ مَنْ أَخَذَ بِرَأْیِهِ وَ مِنْهُمْ مَنِ اتَّبَعَ هَوَاهُ وَ مِنْهُمْ مَنِ اتَّبَعَ الرِّوَایَهَ وَ إِنَّکُمْ أَخَذْتُمْ بِأَمْرٍ لَهُ أَصْلٌ فَعَلَیْکُمْ بِالْوَرَعِ وَ الِاجْتِهَادِ وَ اشْهَدُوا الْجَنَائِزَ وَ عُودُوا الْمَرْضَی وَ احْضُرُوا مَعَ قَوْمِکُمْ فِی مَسَاجِدِهِمْ لِلصَّلَاهِ أَ مَا یَسْتَحْیِی الرَّجُلُ مِنْکُمْ أَنْ یَعْرِفَ جَارُهُ حَقَّهُ وَ لَا یَعْرِفَ حَقَّ جَارِهِ

122 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ مَالِکٍ الْجُهَنِیِّ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا مَالِکُ أَ مَا تَرْضَوْنَ أَنْ تُقِیمُوا الصَّلَاهَ وَ تُؤْتُوا الزَّکَاهَ وَ تَکُفُّوا وَ تَدْخُلُوا الْجَنَّهَ


الحدیث العشرون و المائه

الحدیث العشرون و المائه

: صحیح.

قوله علیه السلام:" حی عند ربه یرزق" أی له من الثواب ما أعده الله للشهداء حیث قال (تعالی):" وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتاً بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ" الآیه.


الحدیث الحادی و العشرون و المائه

الحدیث الحادی و العشرون و المائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" أن یعرف جاره حقه" أی من العامه أو الأعم.


الحدیث الثانی و العشرون و المائه

الحدیث الثانی و العشرون و المائه

: حسن.

قوله علیه السلام:" و تکفوا" أی عن المعاصی أو عن الناس بالتقیه.
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یَا مَالِکُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ قَوْمٍ ائْتَمُّوا بِإِمَامٍ فِی الدُّنْیَا إِلَّا جَاءَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ یَلْعَنُهُمْ وَ یَلْعَنُونَهُ إِلَّا أَنْتُمْ وَ مَنْ کَانَ عَلَی مِثْلِ حَالِکُمْ یَا مَالِکُ إِنَّ الْمَیِّتَ وَ اللَّهِ مِنْکُمْ عَلَی هَذَا الْأَمْرِ لَشَهِیدٌ بِمَنْزِلَهِ الضَّارِبِ بِسَیْفِهِ فِی سَبِیلِ اللَّهِ

123 یَحْیَی الْحَلَبِیُّ عَنْ بَشِیرٍ الْکُنَاسِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ وَصَلْتُمْ وَ قَطَعَ النَّاسُ وَ أَحْبَبْتُمْ وَ أَبْغَضَ النَّاسُ وَ عَرَفْتُمْ وَ أَنْکَرَ النَّاسُ وَ هُوَ الْحَقُّ إِنَّ اللَّهَ اتَّخَذَ مُحَمَّداً ص عَبْداً قَبْلَ أَنْ یَتَّخِذَهُ نَبِیّاً وَ إِنَّ عَلِیّاً ع کَانَ عَبْداً نَاصِحاً لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَنَصَحَهُ وَ أَحَبَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَأَحَبَّهُ إِنَّ حَقَّنَا فِی کِتَابِ اللَّهِ بَیِّنٌ لَنَا صَفْوُ الْأَمْوَالِ وَ لَنَا الْأَنْفَالُ وَ إِنَّا قَوْمٌ فَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ طَاعَتَنَا وَ إِنَّکُمْ تَأْتَمُّونَ بِمَنْ لَا یُعْذَرُ النَّاسُ بِجَهَالَتِهِ وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ مَاتَ وَ لَیْسَ لَهُ إِمَامٌ مَاتَ مِیتَهً جَاهِلِیَّهً عَلَیْکُمْ بِالطَّاعَهِ فَقَدْ رَأَیْتُمْ أَصْحَابَ عَلِیٍّ ع ثُمَّ قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ فِی مَرَضِهِ الَّذِی تُوُفِّیَ فِیهِ ادْعُوا لِی خَلِیلِی فَأَرْسَلَتَا إِلَی أَبَوَیْهِمَا فَلَمَّا جَاءَا أَعْرَضَ بِوَجْهِهِ ثُمَّ قَالَ


الحدیث الثالث و العشرون و المائه

الحدیث الثالث و العشرون و المائه

: مجهول.

و یمکن أن یعد حسنا لأن هذا الخبر یدل علی مدح بشیر.

قوله علیه السلام:" إن الله اتخذ محمدا صلی الله علیه و آله و سلم عبدا" أی عبدا کاملا فی العبودیه مطیعا لله فی جمیع أموره، و لذا لم ینسب الله تعالی بالعبودیه أحدا إلی نفسه إلا مقربی جنابه من الأنبیاء و الأوصیاء کما قال:" سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ" و قال:" عَبْداً مِنْ عِبادِنا" و قال: إلی" عَبْدَنا داوُدَ" و مثله کثیر، و الغرض أن هذا الکمال الذی کان حاصلا لنبینا قبل بعثته و نبوته، قد کان لعلی علیه السلام و کان فی جمیع الکمالات مشارکا مع الرسول صلی الله علیه و آله و سلم سوی النبوه فقد أخذتم بولایه من هو هکذا.

قوله علیه السلام:" لنا صفو المال" أی صفایا الغنیمه.

قوله علیه السلام:" فقد رأیتم أصحاب علی علیه السلام" أی المطیعین له أو المخالفین له
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ادْعُوا لِی خَلِیلِی فَقَالا قَدْ رَآنَا لَوْ أَرَادَنَا لَکَلَّمَنَا فَأَرْسَلَتَا إِلَی عَلِیٍّ ع فَلَمَّا جَاءَ أَکَبَّ عَلَیْهِ یُحَدِّثُهُ وَ یُحَدِّثُهُ حَتَّی إِذَا فَرَغَ لَقِیَاهُ فَقَالا مَا حَدَّثَکَ فَقَالَ حَدَّثَنِی بِأَلْفِ بَابٍ مِنَ الْعِلْمِ یُفْتَحُ کُلُّ بَابٍ إِلَی أَلْفِ بَابٍ

124 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْهَیْثَمِ بْنِ أَبِی مَسْرُوقٍ النَّهْدِیِّ عَنْ مُوسَی بْنِ عُمَرَ بْنِ بَزِیعٍ قَالَ قُلْتُ لِلرِّضَا ع إِنَّ النَّاسَ رَوَوْا أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ إِذَا أَخَذَ فِی طَرِیقٍ رَجَعَ فِی غَیْرِهِ فَهَکَذَا کَانَ یَفْعَلُ قَالَ فَقَالَ نَعَمْ فَأَنَا أَفْعَلُهُ کَثِیراً فَافْعَلْهُ ثُمَّ قَالَ لِی أَمَا إِنَّهُ أَرْزَقُ لَکَ

125 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ الرَّجُلُ مِنْ إِخْوَانِی یَبْلُغُنِی عَنْهُ الشَّیْ ءُ الَّذِی أَکْرَهُهُ فَأَسْأَلُهُ عَنْ ذَلِکَ فَیُنْکِرُ ذَلِکَ وَ قَدْ أَخْبَرَنِی عَنْهُ قَوْمٌ ثِقَاتٌ فَقَالَ لِی یَا مُحَمَّدُ کَذِّبْ سَمْعَکَ وَ بَصَرَکَ عَنْ أَخِیکَ فَإِنْ شَهِدَ عِنْدَکَ خَمْسُونَ قَسَامَهً

أو الأعم.

قوله:" علیه السلام:" أکب علیه" قال الفیروزآبادی: أکب علیه: أقبل و لزم.

قوله علیه السلام:" ألف باب" أی ألف نوع أو ألف قاعده من القواعد الکلیه التی تستنبط من کل قاعده منها ألف قاعده أخری، و الأول أظهر.


الحدیث الرابع و العشرون و المائه

الحدیث الرابع و العشرون و المائه

: ضعیف.

و یدل علی استحباب الرجوع فی غیر الطریق الذی أخذ فیه، و أنه موجب لمزید الرزق.


الحدیث الخامس و العشرون و المائه

الحدیث الخامس و العشرون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" خمسون قسامه" أی خمسون رجلا یشهدون و یقسمون علیه،
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وَ قَالَ لَکَ قَوْلًا فَصَدِّقْهُ وَ کَذِّبْهُمْ لَا تُذِیعَنَّ عَلَیْهِ شَیْئاً تَشِینُهُ بِهِ وَ تَهْدِمُ بِهِ مُرُوءَتَهُ- فَتَکُونَ مِنَ الَّذِینَ قَالَ اللَّهُ فِی کِتَابِهِ- إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفاحِشَهُ فِی الَّذِینَ آمَنُوا لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ

حَدِیثُ مَنْ وُلِدَ فِی الْإِسْلَامِ

126 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ عَبْدِ رَبِّهِ بْنِ رَافِعٍ عَنِ الْحُبَابِ بْنِ مُوسَی عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ وُلِدَ فِی الْإِسْلَامِ حُرّاً فَهُوَ عَرَبِیٌّ وَ مَنْ کَانَ لَهُ عَهْدٌ فَخُفِرَ فِی عَهْدِهِ فَهُوَ مَوْلًی لِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ مَنْ دَخَلَ فِی الْإِسْلَامِ طَوْعاً فَهُوَ

و لعل هذا مختص بما إذا کان فیما یتعلق بنفسه من غیبته أو الإزراء به، و نحو ذلک فإذا أنکرها و اعتذر إلیه یلزمه أن یقبل عذره، و لا یؤاخذه بما بلغه عنه، و یحتمل التعمیم أیضا فإن الثبوت عند الحاکم بعدلین أو أربعه و إجراء الحد علیه لا ینافی أن یکون غیر الحاکم مکلفا باستتار ما ثبت عنده من أخیه، من الفسوق التی کان مستترا بها، و الإذاعه الإفشاء، و الشین: العیب، و الفاحشه: الذنب أو ما یشتد قبحه من الذنوب.


[الحدیث السادس و العشرون و المائه] حدیث من ولد فی الإسلام 

[الحدیث السادس و العشرون و المائه] حدیث من ولد فی الإسلام

الحدیث السادس و العشرون و المائه: ضعیف.

قوله علیه السلام:" من ولد فی الإسلام حرا فهو عربی" أی الأخبار الوارده فی مدح العرب تشتمل کل من ولد فی الإسلام حرا و کان علی دین الحق و لو کان من العجم، لورود کثیر من الأخبار أنهم یحشرون بلسان العرب، و إن کان علی غیر دین الحق یحشر بلسان العجم و إن کان من العرب.

قوله علیه السلام:" و من کان له عهد فخفر" یقال: خفر به خفرا و خفورا أی نقض
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مُهَاجِرٌ

127 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَنْ أَصْبَحَ وَ أَمْسَی وَ عِنْدَهُ ثَلَاثٌ فَقَدْ تَمَّتْ عَلَیْهِ النِّعْمَهُ فِی الدُّنْیَا مَنْ أَصْبَحَ وَ أَمْسَی مُعَافًی فِی بَدَنِهِ آمِناً فِی سَرْبِهِ عِنْدَهُ قُوتُ یَوْمِهِ فَإِنْ کَانَتْ عِنْدَهُ الرَّابِعَهُ فَقَدْ تَمَّتْ عَلَیْهِ النِّعْمَهُ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ وَ هُوَ الْإِسْلَامُ

128 عَنْهُ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع نْ أَبِیهِ ع]

عهده و الخفر أیضا الإجاره و المنع و حفظ الأمان، و علی التقدیرین أقیم عله الجزاء هنا مقامه، أی من کان له عهد و أمان و ذمه من قبل أحد من المسلمین فروعی أمانه فقد روعی أمان حلیف رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم أو معتقه أو من آمنه، لأنه صلی الله علیه و آله و سلم حکم بحفظ أمانه و أعتقه من القتل فهو مولاه صلی الله علیه و آله و سلم و إن نقض عهده فقد نقض عهد مولی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم لأنه مولاه.

قوله علیه السلام:" و من دخل فی الإسلام طوعا فهو مهاجر" أی فی هذا الزمان الذی ارتفع حکم الهجره، أو أنه مطلقا فی حکم المهاجر فی وفور ثوابه، و لزوم احترامه.


الحدیث السابع و العشرون و المائه

الحدیث السابع و العشرون و المائه

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" من أصبح و أمسی معافی" بیان للجمله السابقه و بدل عنها و مفسر لها، قال الجزری: فیه" من أصبح آمنا فی سربه معافی فی بدنه" یقال: فلان آمن فی سربه بالکسر: أی فی نفسه، و فلان واسع السرب: أی رخی البال، و یروی بالفتح، و هو المسلک و الطریق، یقال: خل له سربه أی طریقه.


الحدیث الثامن و العشرون و المائه

الحدیث الثامن و العشرون و المائه

: ضعیف.
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أَنَّهُ قَالَ لِرَجُلٍ وَ قَدْ کَلَّمَهُ بِکَلَامٍ کَثِیرٍ فَقَالَ أَیُّهَا الرَّجُلُ تَحْتَقِرُ الْکَلَامَ وَ تَسْتَصْغِرُهُ اعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یَبْعَثْ رُسُلَهُ حَیْثُ بَعَثَهَا وَ مَعَهَا ذَهَبٌ وَ لَا فِضَّهٌ وَ لَکِنْ بَعَثَهَا بِالْکَلَامِ وَ إِنَّمَا عَرَّفَ اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ نَفْسَهُ إِلَی خَلْقِهِ بِالْکَلَامِ وَ الدَّلَالاتِ عَلَیْهِ وَ الْأَعْلَامِ

129 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص مَا خَلَقَ اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ خَلْقاً إِلَّا وَ قَدْ أَمَّرَ عَلَیْهِ آخَرَ یَغْلِبُهُ فِیهِ وَ ذَلِکَ أَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمَّا خَلَقَ الْبِحَارَ السُّفْلَی فَخَرَتْ وَ زَخَرَتْ وَ قَالَتْ أَیُّ شَیْ ءٍ یَغْلِبُنِی فَخَلَقَ الْأَرْضَ فَسَطَحَهَا عَلَی ظَهْرِهَا فَذَلَّتْ ثُمَّ قَالَ إِنَّ الْأَرْضَ فَخَرَتْ وَ قَالَتْ أَیُّ شَیْ ءٍ یَغْلِبُنِی فَخَلَقَ الْجِبَالَ فَأَثْبَتَهَا عَلَی ظَهْرِهَا أَوْتَاداً مِنْ أَنْ تَمِیدَ بِمَا عَلَیْهَا فَذَلَّتِ الْأَرْضُ وَ اسْتَقَرَّتْ ثُمَّ إِنَّ الْجِبَالَ فَخَرَتْ عَلَی الْأَرْضِ فَشَمَخَتْ وَ اسْتَطَالَتْ وَ قَالَتْ أَیُّ شَیْ ءٍ یَغْلِبُنِی فَخَلَقَ الْحَدِیدَ فَقَطَعَهَا فَقَرَّتِ الْجِبَالُ

قوله علیه السلام:" تحتقر الکلام" لعل السائل لم یعرف قدر نعمه الکلام، و ما إفاضه علیه السلام علیه من الحکم و المعارف فنبهه علیه السلام بفضیله الکلام و رفعه شأنه، و أن عمده معجزات الأنبیاء بیان المعارف الإلهیه و العلوم الدینیه، و به یعرف الله تعالی و یستدل علیه.


الحدیث التاسع و العشرون و المائه

الحدیث التاسع و العشرون و المائه

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" فخرت و زخرت" قال الفیروزآبادی: زخر البحر کمنع زخرا و زخورا و تزخر: طمی و تملأ، و الوادی مد جدا و ارتفع، و النبات طال، و الرجل بما عنده فخر.

أقول: یحتمل أن تکون هذه الجمل جرت علی سبیل الاستعاره التمثیلیه لبیان أن ما سوی الحق تعالی مغلوب مقهور عن غیره، و الله تعالی هو الغالب القاهر لجمیع من سواه.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" أوتادا من أن تمید بما علیها" إشاره إلی ما ذکره الله تعالی
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وَ ذَلَّتْ ثُمَّ إِنَّ الْحَدِیدَ فَخَرَتْ عَلَی الْجِبَالِ وَ قَالَ أَیُّ شَیْ ءٍ یَغْلِبُنِی فَخَلَقَ النَّارَ

فی مواضع من القرآن الکریم منها قوله تعالی:" وَ أَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ*" قال المبرد: أی منع الأرض أن تمید، و قیل: أی کراهه أن تمید، و منها قوله تعالی" وَ الْجِبالَ أَوْتاداً" و قال بعض المفسرین: المید الاضطراب فی الجهات الثلاث، و قیل: إن الأرض کانت تمید و ترجف رجوف السقف بالوطء، فثقلها الله بالجبال الرواسی، لیمنع من رجوفها، و رووا عن ابن عباس أنه قال: إن الأرض بسطت علی الماء فکانت تکفأ بأهلها کما تکفأ السفینه، فأرساها الله تعالی بالجبال، تم إنهم اختلفوا فی أنه لم صارت الجبال سببا لسکون الأرض؟ علی أقوال، و ذکروا لذلک وجوها و لنذکر بعضها.

الأول: ما ذکره الفخر الرازی فی تفسیره: أن السفینه إذا ألقیت علی وجه الماء فإنها تمید من جانب إلی جانب و تضطرب، فإذا وضعت الأجرام الثقیله فیها استقرت علی وجه الماء، فکذلک لما خلق الله تعالی الأرض علی وجه الماء اضطربت و مادت، فخلق الله تعالی علیها هذه الجبال و وتدها بها، فاستقرت علی وجه الماء بسبب ثقل الجبال، ثم قال: لقائل أن یقول: هذا یشکل من وجوه.

الأول: إن هذا المعلل إما أن یقول: بأن حرکات الأجسام بطباعها أو یقول: لیست بطباعها، بل واقعه بإیجاد الفاعل المختار إیاها، فعلی التقدیر الأول نقول: لا شک أن الأرض أثقل من الماء و الأثقل یغوص فی الماء و لا یبقی طافیا علیه، فامتنع أن یقال إنها کانت تمید و تضطرب بخلاف السفینه، فإنها متخذه من الخشب و فی داخل الخشب تجویفات غیر مملوءه فلذلک تمید و تضطرب
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فَأَذَابَتِ الْحَدِیدَ فَذَلَّ الْحَدِیدُ ثُمَّ إِنَّ النَّارَ زَفَرَتْ وَ شَهَقَتْ وَ فَخَرَتْ وَ قَالَتْ أَیُ

علی وجه الماء، فإذا أرسیت بالأجسام الثقلیه استقرت و سکنت، فظهر الفرق.

و أما علی التقدیر الثانی و هو أن یقال: لیس للأرض و الماء طبائع توجب الثقل و الرسوب و الأرض إنما تنزل لأن الله تعالی أجری عادته بجعلها کذلک و إنما صار الماء محیطا بالأرض لمجرد إجراء العاده لیس هیهنا طبیعه للأرض و لا للماء توجب حاله مخصوصه، فنقول: علی هذا التقدیر عله سکون الأرض هی أن الله تعالی یخلق فیها السکون، و عله کونها مائده مضطربه هو أن الله تعالی یخلق فیها الحرکه، فیفسد القول بأن الله خلق الجبال لتبقی الأرض ساکنه، فثبت أن التعلیل مشکل علی کلا التقدیرین.

الإشکال الثانی: أن إرساء الأرض بالجبال إنما یعقل لأجل أن تبقی الأرض علی وجه الماء من غیر أن تمید و تمیل من جانب إلی جانب، و هذا إنما یعقل إذا کان الذی استقرت الأرض علی وجهه واقفا، فنقول: فما المقتضی لسکونه فی ذلک الحیز المخصوص، فإن قلت: إن طبیعته توجب وقوفه فی ذلک الحیز المعین، فحینئذ یفسد القول بأن الأرض إنما وقفت بسبب أن الله أرساها بالجبال، و إن قلت إن المقتضی لسکون الماء فی حیزه المعین هو أن الله أسکن الماء بقدرته فی ذلک الحیز المخصوص، فنقول: فلم لا تقول مثله فی سکون الأرض و حینئذ یفسد هذا التعلیل أیضا.

الإشکال الثالث: أن مجموع الأرض جسم واحد فبتقدیر أن یمیل بکلیته و یضطرب علی وجه البحر المحیط لم تظهر تلک الحاله للناس، فإن قیل: أ لیس أن الأرض تحرکها البخارات المحتقنه فی داخلها عند الزلازل، و تظهر تلک الحرکات للناس؟ قلنا: تلک البخارات احتقنت فی داخل قطعه صغیره من الأرض فلما حصلت الحرکه فی تلک القطعه، ظهرت تلک الحرکه، فإن ظهور الحرکه فی تلک القطعه المعینه یجری مجری اختلاج عضو من بدن الإنسان، أما لو تحرکت کلیه الأرض
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شَیْ ءٍ یَغْلِبُنِی فَخَلَقَ الْمَاءَ فَأَطْفَأَهَا فَذَلَّتْ ثُمَّ إِنَّ الْمَاءَ فَخَرَ وَ زَخَرَ وَ قَالَ أَیُّ شَیْ ءٍ

لم تظهر، أ لا تری أن الساکن فی سفینه لا یحس بحرکه کلیه السفینه، و إن کانت علی أسرع الوجوه و أقواها انتهی کلامه.

و یمکن أن یجاب عنها أما عن الإشکال الأول: فبأن یختار أنها طالبه بطبعها للمرکز، لکن إذا کانت خفیفه کان الماء یحرکها بأمواجه حرکه قسریه و یزیلها عن مکانها الطبیعی بسهوله، فکانت تمید و تضطرب بأهلها و تغوص قطعه منها، و تخرج قطعه منها و لما إرسالها الله تعالی بالجبال و أثقلها قاومت الماء و أمواجها بثقلها، فکانت کالأوتاد مثبته لها.

و منه یظهر الجواب عن الإشکال الثانی علی أن توقف إرساء الأرض بالجبال علی سکون الماء فی حیز معین ممنوع.

و أما عن الإشکال الثالث فبأن یقال: لیس الامتنان بمجرد عدم ظهور حرکه الأرض حتی یقال إنه علی تقدیر حرکتها بکلیتها لا یظهر للناس، بل بخروج البقاع عن الماء و عدم غرقها بحرکه الأرض و میدانها بأهلها، علی أن الظاهر أن الحرکه التی لا تحس إنما هی إذا کانت فی جهه مخصوصه، و علی وضع واحد کحرکه وضعیه مستمره أو حرکه أینیه علی جهه واحده کحرکه السفینه إذا کانت سائره من غیر اضطراب، و أما إذا تحرکت فی جهات مختلفه و اضطربت فیحس بها کحرکه السفینه عند تلاطم البحر و اضطرابه: و هذا هو الفرق بین حاله الزلزله و بین حرکه الأرض فی الظهور و عدمه، فإنا لو فرضنا قطعه منها سائره غیر مضطربه فی سیرها لما أحس بها، کما لا یحس بحرکه کلها، بل باضطراب الحرکه و کونها فی جهات مختلفه تحس الحرکه، سواء کان محلها کل الأرض أو بعضها.

الوجه الثانی: ما ذکره الفاضل المقدم ذکره فی تفسیره، و اختاره حیث قال
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یَغْلِبُنِی فَخَلَقَ الرِّیحَ فَحَرَّکَتْ أَمْوَاجَهُ وَ أَثَارَتْ مَا فِی قَعْرِهِ وَ حَبَسَتْهُ عَنْ مَجَارِیهِ فَذَلَ

و الذی عندی فی هذا الموضع المشکل أن یقال: إنه ثبت بالدلائل الیقینیه، أن الأرض کره، و أن هذه الجبال علی سطح هذه الکره جاریه مجری خشونات و تضریسات تحصل علی وجه هذه الکره إذا ثبت هذا فنقول: إذا فرضنا أن هذه الخشونات ما کانت حاصله، بل کانت الأرض کره حقیقیه خالیه عن هذه الخشونات و التضریسات لصارت بحیث تتحرک بالاستداره بأدنی سبب لأن الجرم البسیط المستدیر و إن لم یجب کونه متحرکا بالاستداره عقلا، إلا أنه بأدنی سبب تتحرک علی هذا الوجه و أما إذا حصل علی سطح کره الأرض هذه الجبال و کانت کالخشونات الواقعه علی الکره فکل واحد من هذه الجبال إنما یتوجه بطبعه إلی مرکز العالم، و توجه ذلک الجبل نحو مرکز العالم بثقله العظیم، و قوته الشدیده یکون جاریا مجری الوتد الذی یمنع کره الأرض من الاستداره، فکان تخلیق هذه الجبال علی الأرض کالأوتاد المغروزه فی الکره المانعه لها من الحرکه المستدیره، و کانت مانعه للأرض عن المید و المیل و الاضطراب، بمعنی أنها منعت الأرض عن الحرکه المستدیره، فهذا ما وصل إلیه خاطری فی هذا الباب و الله أعلم انتهی.

و اعترض علیه بعض الأذکیاء من المعاصرین بأن کلامه لا یخلو عن تشویش و اضطراب و الذی یظهر من أوائل کلامه هو أنه جعل المناط فی استقرار الأرض الخشونات و التضریسات من حیث أنها خشونات و تضریسات، و ذلک إما لممانعه الأجزاء المائیه الملاصقه لتلک التضریسات، لاستلزام حرکه الأرض زوالها من مواضعها، و حینئذ یکون عله السکون هی الجبال الموجوده فی الماء لا ما خلقت فی الربع المکشوف من الأرض.

و لعله خلاف الظاهر فی معرض الامتنان بخلق الجبال و هو خلاف الظاهر من قوله تعالی:" وَ جَعَلَ فِیها رَواسِیَ مِنْ فَوْقِها" و القول بأن ما فی الماء أیضا
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فوقها فلعل المراد تلک الجبال لا یخلو عن بعد، مع أنها ربما کانت معاونه لحرکه الأرض کما إذا تحرکت کره الماء بتموجها بأجمعها أو تموج أبعاضها المقاربه لتلک الخشونات، و إنما یمانعها عن الحرکه أحیانا عند حرکه أبعاضها.

و إما لممانعه الأجزاء الهوائیه المقاربه للجبال الکائنه علی الربع الظاهر، فکانت الأوتاد مثبته لها فی الهواء مانعه عن تحریک الماء بتموجه إیاها، کما یمانع الجبال المخلوقه فی الماء عن تحریک الریاح إیاها، و حینئذ یکون وجود الجبال فی کل منهما معاونا لحرکه الأرض فی بعض الصور معاوقا عنها فی بعضها، و لا مدخل حینئذ لثقل الجبال، و ترکبها فی سکون الأرض و استقرارها.

و الذی یظهر من قوله: لأن الجرم البسیط إلی آخره، هو أن البساطه توجب حرکه الأرض، إما بانفرادها أو بمشارکه عدم الخشونه، و لعله استند فی ذلک إلی أن البسیط تتساوی نسبه أجزائه إلی أجزاء المکان، و إنما الطبیعه تقتضی انطباق مرکز الثقل من الأرض علی مرکز العالم علی أی وضع کان، و الماء لا یقوی علی إخراج الکره عن مکانها، نعم یحرکها بالحرکه المستدیره بخلاف المرکب، فإنه ربما کان بعض أجزائه مقتضیا لوضع خاص کمحاذاه أحد القطبین مثلا حتی تکون الفائده تحصل بترکب بعض أجزاء الأرض، و إن لم یکن هناک جبل و ارتفاع فلا یکون الامتنان بخلق الجبل من حیث أنه جبل، بل من حیث أنه مرکب إلا علی تقدیر کون المراد أن المقتضی للسکون هو الحاله المرکبه من الترکب و التضریس.

و الظاهر أنه من وصف الجبال بالشامخات فی الآیه مدخلیه ارتفاعها فی هذا المعنی، إلا أن یکون الوصف لترتب فوائد أخر علیها، و حینئذ لا مدخل لثقل الجبال فی سکون الأرض کما یظهر من قوله أخیرا: فکل واحد من هذه الجبال
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إنما یتوجه بطبعه إلی مرکز العالم، و توجه ذلک الجبل نحو مرکز العالم بثقله العظیم، و قوته الشدیده یکون جاریا مجری الوتد الذی یمنع کره الأرض عن الاستداره، و مع ذلک لا ینفع فی نفی الحرکه المشرقیه و المغربیه بل یؤیدها.

و یمکن أن یکون مراده أن العله هی المجموع المرکب من الأمور الثلاثه و لعله جعل الطبیعه الأرضیه کافیه فی استقرارها فی مکانها و إنما احتاج إلی المانع عن حرکتها بالاستداره حرکه وضعیه و لذا قال أخیرا: و کانت مانعه للأرض عن المید و الاضطراب، بمعنی أنها منعت الأرض عن الحرکه المستدیره.

الوجه الثالث: ما یخطر بالبال و هو أن یکون مدخلیه الجبال لعدم اضطراب الأرض بسبب اشتباکها و اتصال بعضها ببعض فی أعماق الأرض بحیث تمنعها عن تفتت أجزائها و تفرقها، فهی بمنزله الأوتاد المغروزه المثبته فی الأبواب المرکبه من قطع الخشب الکثیره بحیث تصیر سببا لالتصاق بعضها ببعض و عدم تفرقها، و هذا معلوم ظاهر لمن حفر الآبار فی الأرض فإنها تنتهی عند المبالغه فی حفرها إلی الأحجار الصلبه.

الوجه الرابع: ما ذکره بعض المتعسفین من أنه لما کانت فائده الوتد أن یحفظ الموتود فی بعض المواضع عن الحرکه و الاضطراب حتی یکون قارا ساکنا و کان من لوازم ذلک السکون فی بعض الأشیاء صحه الاستقرار علی ذلک و التصرف علیه، و کان من فائده وجود الجبال و التضریسات الموجوده فی وجه الأرض أن لا تکون مغموره بالماء، لیحصل للحیوان الاستقرار و التصرف علیها، لا جرم کان بین الأوتاد و الجبال الخارجه من الماء فی الأرض اشتراک فی کونهما مستلزمین لصحه الاستقرار، مانعین من عدمه، لا جرم حسنت نسبه الإیتاد إلی الصخور و الجبال،
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و أما إشعاره بالمیدان فلان الحیوان کما یکون صادقا علیه أنه غیر مستقر علی الأرض بسبب انغمارها فی الماء لو لم یوجد الجبال کذلک یصدق علی الأرض أنها غیر مستقره تحته و مضطربه بالنسبه إلیه، فثبت حینئذ أنه لو لا وجود الجبال فی سطح الأرض لکانت مضطربه و مائده بالنسبه إلی الحیوان، لعدم تمکنه من الاستقرار علیها.

الوجه الخامس: أن یکون المراد بالجبال و الرواسی الأنبیاء و الأولیاء و العلماء، و بالأرض الدنیا، أما وجه التجوز الجبال عن الأنبیاء و العلماء فلان الجبال لما کانت علی غایه من الثبات و الاستقرار مانعه لما یکون تحتها من الحرکه و الاضطراب عاصمه لما یلتجئ إلیها من الحیوان عما یوجب له الهرب، فیسکن بذلک اضطرابه و قلقلته، أشبهت الأوتاد من بعض هذه الجهات، ثم لما کانت الأنبیاء و العلماء هم السبب فی انتظام أمور الدنیا و عدم اضطراب أحوال أهلها کانوا کالأوتاد للأرض، فلا جرم صحت استعاره لفظ الجبال لهم، و لذلک فی العرف یقال: فلان جبل منیع یأوی إلیه کل ملهوف إذا کان یرجع إلیه فی المهمات و الحوائج، و العلماء أوتاد الله فی الأرض.

الوجه السادس: أن یکون المقصود من جعل الجبال کالأوتاد فی الأرض أن یهتدی بها إلی طرقها و المقاصد فیها، فلا تمید جهاتها المشتبهه بأهلها، و لا تمیل بهم فیتیهون فیها عن طرقهم و مقاصدهم، و هذه الوجوه الثلاثه ذکرها بعض المتعسفین، و هذا دأبه فی أکثر الآیات و الأخبار حیث یأولها بلا ضروره داعیه، و عله مانعه عن القول بظاهرها، و هل هذا إلا اجتراء علی مالک یوم الدین، و افتراء علی حجج رب العالمین. الوجه السابع: أن یقال: المراد بالأرض قطعاتها و بقاعها لا مجموع کره
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الأرض، و یکون الجبال أوتادا لها أنها حافظه لها عن المیدان و الاضطراب بالزلزله و نحوها، إما لحرکه البخارات المحتقنه فی داخلها بإذن الله تعالی، أو لغیر ذلک من الأسباب التی یعلمها مبدعها و منشؤها، و هذا وجه قریب، و یؤیده ما روی فی أخبار کثیره أن ذا القرنین لما انتهی إلی السد جاوزه، فدخل الظلمات، فإذا هو بملک قائم علی جبل طوله خمسمائه ذراع، فقال له ذو القرنین: من أنت؟ فقال:

أنا ملک من ملائکه الرحمن، موکل بهذا الجبل فلیس من جبل خلقه الله عز و جل إلا و له عرق إلی هذا الجبل، فإذا أراد الله تعالی أن یزلزل مدینه أوحی إلی فزلزلتها، و إنما أطنبنا الکلام فی هذا المقام، و خرجنا عما کنا بصدده من الاختصار التام، لأنه من مزال الأقدام و قد ماد و تحیر فیه کثیر من الأعلام.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" زفرت و شهقت" بفتح الهاء و القاف، قال الجوهری: الزفیر اغتراق النفس للشده، و الزفیر أول صوت الحمار، و الشهیق آخره، لأن الزفیر إدخال النفس، و الشهیق إخراجه، و قد زفر یزفر، قال الفیروزآبادی: زفر النار: سمع لتوقدها صوت.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" ثم إن الماء فخر و زخر" لعل المراد بالماء هاهنا المیاه التی أسکنت فی الأرض و خلقت علی وجهها، و لذا قید صلی الله علیه و آله و سلم" الماء" فی أول الخبر بالبحار السفلی، و غلبه الأرض إنما هی علیها دون المیاه الظاهره، فلا ینافی تأخر خلق هذا الماء عن کثیر من الأشیاء تقدم خلق أصل الماء و حقیقته علی غیره من سائر الأشیاء.
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الْمَاءُ ثُمَّ إِنَّ الرِّیحَ فَخَرَتْ وَ عَصَفَتْ وَ أَرْخَتْ أَذْیَالَهَا وَ قَالَتْ أَیُّ شَیْ ءٍ یَغْلِبُنِی فَخَلَقَ الْإِنْسَانَ فَبَنَی وَ احْتَالَ وَ اتَّخَذَ مَا یَسْتَتِرُ بِهِ مِنَ الرِّیحِ وَ غَیْرِهَا فَذَلَّتِ الرِّیحُ ثُمَّ إِنَّ الْإِنْسَانَ طَغَی وَ قَالَ مَنْ أَشَدُّ مِنِّی قُوَّهً فَخَلَقَ اللَّهُ لَهُ الْمَوْتَ فَقَهَرَهُ فَذَلَّ الْإِنْسَانُ ثُمَّ إِنَّ الْمَوْتَ فَخَرَ فِی نَفْسِهِ فَقَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَا تَفْخَرْ فَإِنِّی ذَابِحُکَ بَیْنَ الْفَرِیقَیْنِ أَهْلِ الْجَنَّهِ وَ أَهْلِ النَّارِ ثُمَّ لَا أُحْیِیکَ أَبَداً فَتُرْجَی أَوْ تُخَافَ وَ قَالَ أَیْضاً وَ الْحِلْمُ یَغْلِبُ الْغَضَبَ وَ الرَّحْمَهُ تَغْلِبُ السُّخْطَ وَ الصَّدَقَهُ تَغْلِبُ الْخَطِیئَهَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا أَشْبَهَ هَذَا مِمَّا قَدْ یَغْلِبُ غَیْرَهُ

130 عَنْهُ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ رَجُلًا أَتَی النَّبِیَّ ص فَقَالَ لَهُ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَوْصِنِی فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص فَهَلْ أَنْتَ مُسْتَوْصٍ إِنْ أَنَا أَوْصَیْتُکَ حَتَّی قَالَ لَهُ ذَلِکَ ثَلَاثاً وَ فِی کُلِّهَا یَقُولُ لَهُ الرَّجُلُ نَعَمْ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص فَإِنِّی أُوصِیکَ إِذَا أَنْتَ هَمَمْتَ بِأَمْرٍ فَتَدَبَّرْ عَاقِبَتَهُ فَإِنْ یَکُ رُشْداً فَامْضِهِ وَ إِنْ یَکُ غَیّاً فَانْتَهِ عَنْهُ

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و عصفت" أی اشتدت قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" و أرخت أذیالها" أی رفعتها و حرکتها تبخترا و تکبرا، و هذا من أحسن الاستعارات.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" فترجو أو تخاف" أی لا أحییک فتکون حیاتک رجاء لأهل النار و خوفا لأهل الجنه، و ذبح الموت لعل المراد به ذبح شی ء مسمی بهذا الاسم لیعرف الفریقان رفع الموت عنهما علی المشاهده و العیان، إن لم نقل بتجسم الأعراض فی تلک النشأه لبعده عن طور العقل.


الحدیث الثلاثون و المائه

الحدیث الثلاثون و المائه

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" فهل أنت مستوص" أی تقبل وصیتی و تعمل بها.
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131 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ أَنَّ النَّبِیَّ ص قَالَ ارْحَمُوا عَزِیزاً ذَلَّ وَ غَنِیّاً افْتَقَرَ وَ عَالِماً ضَاعَ فِی زَمَانِ جُهَّالٍ

132 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لِأَصْحَابِهِ یَوْماً لَا تَطْعُنُوا فِی عُیُوبِ مَنْ أَقْبَلَ إِلَیْکُمْ بِمَوَدَّتِهِ وَ لَا تُوَقِّفُوهُ عَلَی سَیِّئَهٍ یَخْضَعُ لَهَا فَإِنَّهَا لَیْسَتْ مِنْ أَخْلَاقِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ لَا مِنْ أَخْلَاقِ أَوْلِیَائِهِ قَالَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ خَیْرَ مَا وَرَّثَ الْآبَاءُ لِأَبْنَائِهِمُ الْأَدَبُ لَا الْمَالُ فَإِنَّ الْمَالَ یَذْهَبُ وَ الْأَدَبَ یَبْقَی قَالَ مَسْعَدَهُ یَعْنِی بِالْأَدَبِ الْعِلْمَ قَالَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنْ أُجِّلْتَ فِی عُمُرِکَ یَوْمَیْنِ فَاجْعَلْ أَحَدَهُمَا لِأَدَبِکَ لِتَسْتَعِینَ بِهِ عَلَی یَوْمِ مَوْتِکَ فَقِیلَ لَهُ وَ مَا تِلْکَ الِاسْتِعَانَهُ قَالَ تُحْسِنُ تَدْبِیرَ مَا تُخَلِّفُ وَ تُحْکِمُهُ قَالَ وَ کَتَبَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِلَی رَجُلٍ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* أَمَّا بَعْدُ فَإِنَ


الحدیث الحادی و الثلاثون و المائه

الحدیث الحادی و الثلاثون و المائه

: ضعیف.


الحدیث الثانی و الثلاثون و المائه

الحدیث الثانی و الثلاثون و المائه

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" لا تطعنوا" أی لا تجسسوا عیوب من أقبل علیکم بمودته، و أظهر محبته لکم و لا تفشوها، قال الجزری: فیه" لا یکون المؤمن طعانا" أی وقاعا فی أعراض الناس بالذم و الغیبه و نحوهما و هو فعال من طعن فیه، و علیه بالقول یطعن- بالضم و الفتح- إذا عابه.

قوله علیه السلام:" و لا توقفوه" أی لا تطلعوه علی سیئه اطلعتم علیها منه، فیعلم اطلاعکم علیها فیخضع، و یذل لها أو لا توقفوه فی مقام الجزاء و العقاب، و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" فاجعل أحدهما لأدبک" لعل المراد لعلمک علی ما مر تفسیره
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الْمُنَافِقَ لَا یَرْغَبُ فِیمَا قَدْ سَعِدَ بِهِ الْمُؤْمِنُونَ وَ السَّعِیدُ یَتَّعِظُ بِمَوْعِظَهِ التَّقْوَی وَ إِنْ کَانَ یُرَادُ بِالْمَوْعِظَهِ غَیْرُهُ

133 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ قَالَ أَخْبَرَنِی بَعْضُ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا ابْنَ مُسْلِمٍ النَّاسُ أَهْلُ رِیَاءٍ غَیْرَکُمْ وَ ذَلِکُمْ أَنَّکُمْ أَخْفَیْتُمْ مَا یُحِبُّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَظْهَرْتُمْ مَا یُحِبُّ النَّاسُ وَ النَّاسُ أَظْهَرُوا مَا یُسْخِطُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَخْفَوْا مَا یُحِبُّهُ اللَّهُ یَا ابْنَ مُسْلِمٍ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی رَأَفَ بِکُمْ فَجَعَلَ

أی تتعلم فی أحد الیومین آداب الوصیه، و تستعملها فی الیوم الآخر، و یحتمل أن یکون المراد استعمال الآداب الحسنه فی الوصیه فی الیوم الأول، و الاشتغال بمقدمات الموت فی الیوم الثانی.


الحدیث الثالث و الثلاثون و المائه

الحدیث الثالث و الثلاثون و المائه

: مرسل.

قوله علیه السلام:" الناس أهل ریاء غیرکم" لعل مراده بیان الفرق بین ما یفعله الشیعه من إظهار الموافقه مع أهل الباطل تقیه، و بین ما یفعله المخالفون من إنکار حقیه أئمه الحق مع علمهم بها لطمع الدنیا، بأن الشیعه اعتقدوا الحق و أظهروا خلافه، فی مقام التقیه إطاعه لأمره تعالی، فلذا عبر عنه بما یحب الناس، و المخالفین مع اعتقادهم بالحق أنکروه علی وجه یوجب سخط الله عنادا و کفرا و طمعا فی الدنیا، فلذا عبر عنه بما یسخط الله، فیکون الفرق بینهما فی جهه الإظهار، و کیفیته فقط، و یمکن أن یستنبط من العباره الفرق بین الإخفائین أیضا بأن یکون المراد بقوله:" أخفیتم ما یحب الله" إخفاءه أی إخفاء دین الحق فی مقام التقیه، و بقوله:" ما یحبه الله ثانیا ما یحب الله إظهاره، أی أخفوه فی غیر مقام التقیه، و لذا غیر الکلام بإیراد الضمیر فی الثانی، و عدم إیراده فی الأول و إنما سمی فعلهم ریاء، لأن حقیقه الریاء إیقاع العمل لغیر الله، و فعلهم کذلک بخلاف إظهار الشیعه خلاف ما یضمرون، فإنه لله و لا طاعه أمره.
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الْمُتْعَهَ عِوَضاً لَکُمْ عَنِ الْأَشْرِبَهِ

134 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا ع قَالَ لِیَ الْمَأْمُونُ یَا أَبَا الْحَسَنِ لَوْ کَتَبْتَ إِلَی بَعْضِ مَنْ یُطِیعُکَ فِی هَذِهِ النَّوَاحِی الَّتِی قَدْ فَسَدَتْ عَلَیْنَا قَالَ قُلْتُ لَهُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنْ وَفَیْتَ لِی وَفَیْتُ لَکَ إِنَّمَا دَخَلْتُ فِی هَذَا الْأَمْرِ الَّذِی دَخَلْتُ فِیهِ عَلَی أَنْ لَا آمُرَ وَ لَا أَنْهَی وَ لَا أُوَلِّیَ وَ لَا أَعْزِلَ وَ مَا زَادَنِی هَذَا الْأَمْرُ الَّذِی دَخَلْتُ فِیهِ فِی النِّعْمَهِ عِنْدِی شَیْئاً وَ لَقَدْ کُنْتُ بِالْمَدِینَهِ وَ کِتَابِی یَنْفُذُ فِی الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ وَ لَقَدْ کُنْتُ أَرْکَبُ حِمَارِی وَ أَمُرُّ فِی سِکَکِ الْمَدِینَهِ وَ مَا بِهَا أَعَزُّ مِنِّی وَ مَا کَانَ بِهَا أَحَدٌ مِنْهُمْ یَسْأَلُنِی حَاجَهً یُمْکِنُنِی قَضَاؤُهَا لَهُ إِلَّا قَضَیْتُهَا لَهُ قَالَ فَقَالَ لِی أَفِی لَکَ

135 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص حَقٌّ عَلَی الْمُسْلِمِ إِذَا أَرَادَ سَفَراً أَنْ یُعْلِمَ إِخْوَانَهُ وَ حَقٌّ عَلَی إِخْوَانِهِ إِذَا قَدِمَ أَنْ یَأْتُوهُ

قوله علیه السلام:" عوضا عن الأشربه" أی کما أنهم یتلذذون بالفقاع و الأنبذه التی هم یستحلونها و أنتم تحرمونها و لا تنتفعون بها، فکذلک المتعه أنتم تتلذذون بها و هم لاعتقادهم حرمتها لا ینتفعون و لا یتلذذون بها،: و فی بعض النسخ صحف بالأسریه بالسین المهمله و الیاء المثناه من تحت جمع السریه أی إنکم لفقرکم لا تقدرون علی التسری فجعل الله لکم المتعه عوضا عنهن، و فی سائر کتب الحدیث کما ذکرنا أولا، و هو الظاهر من وجوه کما لا یخفی.


الحدیث الرابع و الثلاثون و المائه

الحدیث الرابع و الثلاثون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فی هذا الأمر الذی دخلت فیه" أی ولایه العهد.

قوله علیه السلام:" فی سکک المدینه" أی فی طرقها.


الحدیث الخامس و الثلاثون و المائه

الحدیث الخامس و الثلاثون و المائه

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" حق" أی ثابت و لازم، و حمل علی الاستحباب.
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136 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص خَلَّتَانِ کَثِیرٌ مِنَ النَّاسِ فِیهِمَا مَفْتُونٌ الصِّحَّهُ وَ الْفَرَاغُ

137 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مَنْ عَرَّضَ نَفْسَهُ لِلتُّهَمَهِ فَلَا یَلُومَنَّ مَنْ أَسَاءَ بِهِ الظَّنَّ وَ مَنْ کَتَمَ سِرَّهُ کَانَتِ الْخِیَرَهُ فِی یَدِهِ

138 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ شَاذَانَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ قَالَ لِی أَبِی إِنَّ فِی الْجَنَّهِ نَهَراً یُقَالُ لَهُ جَعْفَرٌ عَلَی شَاطِئِهِ الْأَیْمَنِ دُرَّهٌ بَیْضَاءُ فِیهَا أَلْفُ قَصْرٍ فِی کُلِّ قَصْرٍ أَلْفُ قَصْرٍ- لِمُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ ص وَ عَلَی شَاطِئِهِ الْأَیْسَرِ دُرَّهٌ صَفْرَاءُ فِیهَا أَلْفُ قَصْرٍ فِی کُلِّ قَصْرٍ أَلْفُ قَصْرٍ- لِإِبْرَاهِیمَ وَ آلِ إِبْرَاهِیمَ ع

139 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا الْتَقَتْ فِئَتَانِ قَطُّ مِنْ أَهْلِ الْبَاطِلِ إِلَّا کَانَ النَّصْرُ


الحدیث السادس و الثلاثون و المائه

الحدیث السادس و الثلاثون و المائه

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله و سلم:" فیهما مفتون" أی ممتحن من الفتنه بمعنی الاختبار و الامتحان أی یمتحن الله تعالی بهما خلقه لیراهم کیف یشکرونه فیهما و الفراغ: قله الأشغال أو فراغ البال عن الهموم و الأحزان، و یحتمل أن یکون من الفتنه بمعنی الضلاله أو الإثم أو العذاب أی صار کثیر من الناس بسببها ضالین أو آثمین أو معذبین، و فی بعض النسخ" مغبون" من الغبن بمعنی الخسران.


الحدیث السابع و الثلاثون و المائه

الحدیث السابع و الثلاثون و المائه

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن و الثلاثون و المائه

الحدیث الثامن و الثلاثون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" علی شاطئه الأیمن" شاطئ النهر بالهمز جانبه و طرفه.


الحدیث التاسع و الثلاثون و المائه

الحدیث التاسع و الثلاثون و المائه

: صحیح.
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مَعَ أَحْسَنِهِمَا بَقِیَّهً عَلَی أَهْلِ الْإِسْلَامِ

140 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جُبِلَتِ الْقُلُوبُ عَلَی حُبِّ مَنْ یَنْفَعُهَا وَ بُغْضِ مَنْ أَضَرَّ بِهَا

141 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُوسَی بْنِ عِمْرَانَ عَنْ عَمِّهِ الْحُسَیْنِ بْنِ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ أَخَذَ أَبِی بِیَدِی ثُمَّ قَالَ یَا بُنَیَّ إِنَّ أَبِی مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ ع أَخَذَ بِیَدِی کَمَا أَخَذْتُ بِیَدِکَ وَ قَالَ إِنَّ أَبِی عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع أَخَذَ بِیَدِی وَ قَالَ یَا بُنَیَّ افْعَلِ الْخَیْرَ إِلَی کُلِّ مَنْ طَلَبَهُ مِنْکَ فَإِنْ کَانَ مِنْ أَهْلِهِ فَقَدْ أَصَبْتَ مَوْضِعَهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ مِنْ أَهْلِهِ کُنْتَ أَنْتَ مِنْ أَهْلِهِ وَ إِنْ شَتَمَکَ رَجُلٌ عَنْ یَمِینِکَ ثُمَّ تَحَوَّلَ إِلَی یَسَارِکَ فَاعْتَذَرَ إِلَیْکَ فَاقْبَلْ عُذْرَهُ

قوله علیه السلام:" مع أحسنهما بقیه" أی رعایه و حفظا للإسلام من قولک أبقیت علی فلان إذا رعیت علیه و رحمته، و منه قوله تعالی:" أُولُوا بَقِیَّهٍ یَنْهَوْنَ عَنِ الْفَسادِ فِی الْأَرْضِ" و الحاصل أن رعایه الدین و الإسلام سبب للنصره و الغلبه، کما قیل: إن الملک و المله توأمان.


الحدیث التاسع و الثلاثون و المائه

الحدیث التاسع و الثلاثون و المائه

: صحیح.
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مَعَ أَحْسَنِهِمَا بَقِیَّهً عَلَی أَهْلِ الْإِسْلَامِ

140 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جُبِلَتِ الْقُلُوبُ عَلَی حُبِّ مَنْ یَنْفَعُهَا وَ بُغْضِ مَنْ أَضَرَّ بِهَا

141 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُوسَی بْنِ عِمْرَانَ عَنْ عَمِّهِ الْحُسَیْنِ بْنِ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ أَخَذَ أَبِی بِیَدِی ثُمَّ قَالَ یَا بُنَیَّ إِنَّ أَبِی مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ ع أَخَذَ بِیَدِی کَمَا أَخَذْتُ بِیَدِکَ وَ قَالَ إِنَّ أَبِی عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع أَخَذَ بِیَدِی وَ قَالَ یَا بُنَیَّ افْعَلِ الْخَیْرَ إِلَی کُلِّ مَنْ طَلَبَهُ مِنْکَ فَإِنْ کَانَ مِنْ أَهْلِهِ فَقَدْ أَصَبْتَ مَوْضِعَهُ وَ إِنْ لَمْ یَکُنْ مِنْ أَهْلِهِ کُنْتَ أَنْتَ مِنْ أَهْلِهِ وَ إِنْ شَتَمَکَ رَجُلٌ عَنْ یَمِینِکَ ثُمَّ تَحَوَّلَ إِلَی یَسَارِکَ فَاعْتَذَرَ إِلَیْکَ فَاقْبَلْ عُذْرَهُ

قوله علیه السلام:" مع أحسنهما بقیه" أی رعایه و حفظا للإسلام من قولک أبقیت علی فلان إذا رعیت علیه و رحمته، و منه قوله تعالی:" أُولُوا بَقِیَّهٍ یَنْهَوْنَ عَنِ الْفَسادِ فِی الْأَرْضِ" و الحاصل أن رعایه الدین و الإسلام سبب للنصره و الغلبه، کما قیل: إن الملک و المله توأمان.


الحدیث الحادی و الأربعون و المائه

الحدیث الحادی و الأربعون و المائه

: مجهول.

و محمد بن أبی عبد الله، هو محمد بن جعفر بن عون الأسدی کما یظهر من تتبع کتب الصدوق و غیرهما.

قوله:" کنت أنت من أهله" أی تکون من أهل الخیر و تصیر بذلک داخلا فیهم، أو أنت أهل لأن تحسن إلی کل أحد.
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142 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ وَ الْحَجَّالِ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع کَانَ کُلُّ شَیْ ءٍ مَاءً وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ فَأَمَرَ اللَّهُ عَزَّ ذِکْرُهُ الْمَاءَ فَاضْطَرَمَ نَاراً ثُمَّ أَمَرَ النَّارَ فَخَمَدَتْ فَارْتَفَعَ مِنْ خُمُودِهَا دُخَانٌ فَخَلَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ السَّمَاوَاتِ مِنْ ذَلِکَ الدُّخَانِ وَ خَلَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْأَرْضَ مِنَ الرَّمَادِ ثُمَّ اخْتَصَمَ الْمَاءُ وَ النَّارُ وَ الرِّیحُ فَقَالَ الْمَاءُ أَنَا جُنْدُ اللَّهِ الْأَکْبَرُ وَ قَالَتِ النَّارُ أَنَا جُنْدُ اللَّهِ الْأَکْبَرُ وَ قَالَتِ الرِّیحُ أَنَا جُنْدُ اللَّهِ الْأَکْبَرُ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی الرِّیحِ أَنْتِ جُنْدِیَ الْأَکْبَرُ


الحدیث الثانی و الأربعون و المائه

الحدیث الثانی و الأربعون و المائه

: صحیح.

و قد مر بعینه سندا و متنا فی الثامن و الستین.

إلی هنا تم الجزء الخامس و العشرون بحمد الله تبارک و تعالی من هذه الطبعه النفیسه حسب تجزئتنا و قد بذلنا غایه الجهد فی تصحیحه و مقابلته مع النسخه المخطوطه فنشکر الله تعالی علی ما وفقنا لذلک و یتلوه الجزء السادس و العشرون و أوله حدیث زینب العطاره و هو الحدیث الثالث و الأربعون و المائه من الکتاب إن شاء الله تعالی و کان الفراغ منه فی یوم الثلاثین من شهر جمادی الثانیه سنه 1409 و الحمد لله رب العالمین و صلی الله علی محمد و آله الطاهرین.

الشیخ علی الآخوندی

ص: 374
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الجزء السادس و العشرون

حَدِیثُ زَیْنَبَ الْعَطَّارَهِ

143 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ خَلَفِ بْنِ حَمَّادٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ زَیْدٍ الْهَاشِمِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَتْ زَیْنَبُ الْعَطَّارَهُ الْحَوْلَاءُ إِلَی نِسَاءِ النَّبِیِّ ص وَ بَنَاتِهِ وَ کَانَتْ تَبِیعُ مِنْهُنَّ الْعِطْرَ فَجَاءَ النَّبِیُّ ص وَ هِیَ عِنْدَهُنَّ فَقَالَ إِذَا أَتَیْتِنَا طَابَتْ بُیُوتُنَا فَقَالَتْ بُیُوتُکَ بِرِیحِکَ أَطْیَبُ یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ إِذَا بِعْتِ فَأَحْسِنِی وَ لَا تَغُشِّی فَإِنَّهُ أَتْقَی وَ أَبْقَی لِلْمَالِ فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا أَتَیْتُ بِشَیْ ءٍ مِنْ بَیْعِی وَ إِنَّمَا أَتَیْتُ أَسْأَلُکَ عَنْ عَظَمَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ جَلَّ جَلَالُ اللَّهِ سَأُحَدِّثُکِ عَنْ بَعْضِ ذَلِکِ ثُمَّ قَالَ إِنَّ هَذِهِ الْأَرْضَ بِمَنْ عَلَیْهَا عِنْدَ الَّتِی تَحْتَهَا کَحَلْقَهٍ مُلْقَاهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍّ وَ هَاتَانِ بِمَنْ فِیهِمَا وَ مَنْ عَلَیْهِمَا عِنْدَ الَّتِی تَحْتَهَا کَحَلْقَهٍ مُلْقَاهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍّ وَ الثَّالِثَهُ حَتَّی انْتَهَی إِلَی السَّابِعَهِ وَ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ خَلَقَ


[تتمه کتاب الروضه]


[الحدیث الثالث و الأربعون و المائه] حدیث زینب العطاره

[الحدیث الثالث و الأربعون و المائه] حدیث زینب العطاره

الحدیث الثالث و الأربعون و المائه: مجهول، و یمکن عده فی الحسان.

قوله صلی الله علیه و آله:" فإنه أتقی" أی أقرب إلی التقوی و أنسب بها.

قوله صلی الله علیه و آله:" عند التی تحتها" یظهر منه أن للأرض طبقات بعضها فوق بعض و منهم من جعل الأرضین السبع و تعددها باعتبار الأقالیم، و منهم من جعلها باعتبار ثلاث طبقات الأرض، الصرفه البسیطه، و الطینیه، و الظاهره التی هی وجه
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سَبْعَ سَماواتٍ وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَّ وَ السَّبْعُ الْأَرَضِینَ بِمَنْ فِیهِنَّ وَ مَنْ عَلَیْهِنَّ عَلَی ظَهْرِ

الأرض، و هی مع کره الماء کره واحده، و ثلاث کرات مع کره الهواء و کره النار، و منهم من جعل الأرض کرتین البسیطه و غیرها، و الماء کره، و منهم من قسم الهواء بکرتین، و منهم من قسمها بأربع کرات، و مبنی هذه الوجوه علی أن المراد بالأرض غیر السماوات، و لا یخفی بعد تنزیل الآیات و الأخبار علیها.

و ورد لذلک وجه آخر عن الرضا علیه السلام رواه علی بن إبراهیم فی تفسیره عن أبیه، عن الحسین بن خالد، عن الرضا علیه السلام قال: قلت له: أخبرنی عن قول الله." وَ السَّماءِ ذاتِ الْحُبُکِ" فقال: هی محبوکه إلی الأرض و شبک بین أصابعه، فقلت: کیف تکون محبوکه إلی الأرض، و الله یقول:" رَفَعَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها"؟

فقال: سبحان الله أ لیس یقول:" بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها؟ قلت: بلی، فقال: فثم عمد و لکن لا ترونها، قلت: کیف ذلک جعلنی الله فداک؟ قال: فبسط کفه الیسری ثم وضع الیمنی علیها، فقال: هذه أرض الدنیا و سماء الدنیا علیها فوقها قبه و الأرض الثانیه فوق السماء الدنیا و السماء الثانیه فوقها قبه، و الأرض الثالثه فوق سماء الثانیه و سماء الثالثه فوقها قبه، و الأرض الرابعه، فوق سماء الثالثه، و سماء الرابعه فوقها قبه، و الأرض الخامسه فوق سماء الرابعه، و سماء الخامسه فوقها قبه و الأرض السادسه فوق سماء الخامسه و سماء السادسه فوقها قبه و الأرض السابعه فوق سماء السادسه و سماء السابعه فوقها قبه و عرش الرحمن تبارک و تعالی فوق السماء السابعه، و هو قول الله" الَّذِی خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ وَ مِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَّ یَتَنَزَّلُ الْأَمْرُ بَیْنَهُنَّ" و أما صاحب الأمر فهو رسول الله صلی الله علیه و آله و الوصی
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الدِّیکِ کَحَلْقَهٍ مُلْقَاهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍّ وَ الدِّیکُ لَهُ جَنَاحَانِ جَنَاحٌ فِی الْمَشْرِقِ وَ جَنَاحٌ فِی الْمَغْرِبِ وَ رِجْلَاهُ فِی التُّخُومِ وَ السَّبْعُ وَ الدِّیکُ بِمَنْ فِیهِ وَ مَنْ عَلَیْهِ عَلَی الصَّخْرَهِ کَحَلْقَهٍ مُلْقَاهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍّ وَ الصَّخْرَهُ بِمَنْ فِیهَا وَ مَنْ عَلَیْهَا عَلَی ظَهْرِ الْحُوتِ کَحَلْقَهٍ مُلْقَاهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍّ وَ السَّبْعُ وَ الدِّیکُ وَ الصَّخْرَهُ وَ الْحُوتُ بِمَنْ فِیهِ وَ مَنْ عَلَیْهِ عَلَی الْبَحْرِ الْمُظْلِمِ کَحَلْقَهٍ مُلْقَاهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍّ وَ السَّبْعُ وَ الدِّیکُ وَ الصَّخْرَهُ وَ الْحُوتُ وَ الْبَحْرُ الْمُظْلِمُ عَلَی الْهَوَاءِ الذَّاهِبِ کَحَلْقَهٍ مُلْقَاهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍّ وَ السَّبْعُ وَ الدِّیکُ وَ الصَّخْرَهُ وَ الْحُوتُ وَ الْبَحْرُ الْمُظْلِمُ وَ الْهَوَاءُ عَلَی الثَّرَی کَحَلْقَهٍ مُلْقَاهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍّ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما وَ ما تَحْتَ الثَّری ثُمَّ انْقَطَعَ الْخَبَرُ عِنْدَ الثَّرَی وَ السَّبْعُ وَ الدِّیکُ وَ الصَّخْرَهُ وَ الْحُوتُ وَ الْبَحْرُ الْمُظْلِمُ وَ الْهَوَاءُ وَ الثَّرَی بِمَنْ فِیهِ وَ مَنْ عَلَیْهِ عِنْدَ السَّمَاءِ الْأُولَی کَحَلْقَهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍّ وَ هَذَا کُلُّهُ وَ سَمَاءُ الدُّنْیَا بِمَنْ عَلَیْهَا وَ مَنْ فِیهَا عِنْدَ الَّتِی فَوْقَهَا کَحَلْقَهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍّ وَ هَاتَانِ السَّمَاءَانِ وَ مَنْ فِیهِمَا وَ مَنْ عَلَیْهِمَا عِنْدَ الَّتِی فَوْقَهُمَا کَحَلْقَهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍّ وَ هَذِهِ الثَّلَاثُ بِمَنْ فِیهِنَّ وَ مَنْ عَلَیْهِنَّ عِنْدَ الرَّابِعَهِ کَحَلْقَهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍّ حَتَّی انْتَهَی إِلَی السَّابِعَهِ وَ هُنَّ وَ مَنْ فِیهِنَّ وَ مَنْ عَلَیْهِنَّ عِنْدَ الْبَحْرِ الْمَکْفُوفِ عَنْ أَهْلِ الْأَرْضِ کَحَلْقَهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍّ وَ هَذِهِ السَّبْعُ وَ الْبَحْرُ الْمَکْفُوفُ عِنْدَ جِبَالِ الْبَرَدِ

بعد رسول الله قائم هو علی وجه الأرض، فإنما یتنزل الأمر إلیه من فوق من بین السماوات و الأرضین، قلت: فما تحتنا إلا أرض واحده؟ فقال: ما تحتنا إلا أرض واحده و إن الست لهن فوقنا، و یحتمل أن یکون المعنیان معا داخلین تحت الآیه باعتبار البطون المختلفه التی تکون فی کل آیه قوله صلی الله علیه و آله:" فی فلاه قی" الفلاه: المفازه، و القی بالکسر و التشدید: فعل من القواء و هی الأرض القفر الخالیه.

قوله صلی الله علیه و آله:" ثم انقطع الخبر عند الثری" أی لم نؤمر بالأخبار به، قوله صلی الله علیه و آله:" عند البحر المکفوف عن أهل الأرض" أی لا ینزل منه ماء إلیهم، أو لا یمکنهم النظر إلیه.
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کَحَلْقَهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍّ وَ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- وَ یُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ مِنْ جِبالٍ فِیها مِنْ بَرَدٍ وَ هَذِهِ السَّبْعُ وَ الْبَحْرُ الْمَکْفُوفُ وَ جِبَالُ الْبَرَدِ عِنْدَ الْهَوَاءِ الَّذِی تَحَارُ فِیهِ الْقُلُوبُ کَحَلْقَهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍّ وَ هَذِهِ السَّبْعُ وَ الْبَحْرُ الْمَکْفُوفُ وَ جِبَالُ الْبَرَدِ وَ الْهَوَاءُ عِنْدَ حُجُبِ النُّورِ کَحَلْقَهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍّ وَ هَذِهِ السَّبْعُ وَ الْبَحْرُ الْمَکْفُوفُ وَ جِبَالُ الْبَرَدِ وَ الْهَوَاءُ وَ حُجُبُ النُّورِ عِنْدَ الْکُرْسِیِّ کَحَلْقَهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍّ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- وَسِعَ کُرْسِیُّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ لا یَؤُدُهُ حِفْظُهُما وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ وَ هَذِهِ السَّبْعُ وَ الْبَحْرُ الْمَکْفُوفُ وَ جِبَالُ الْبَرَدِ وَ الْهَوَاءُ وَ حُجُبُ النُّورِ وَ الْکُرْسِیُّ عِنْدَ الْعَرْشِ کَحَلْقَهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍّ وَ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- الرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی فِی رِوَایَهِ الْحَسَنِ] الْحُجُبُ قَبْلَ الْهَوَاءِ الَّذِی تَحَارُ فِیهِ الْقُلُوبُ

حَدِیثُ الَّذِی أَضَافَ رَسُولَ اللَّهِ ص بِالطَّائِفِ

144 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ یَزِیدَ الْکُنَاسِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص کَانَ نَزَلَ عَلَی رَجُلٍ بِالطَّائِفِ قَبْلَ الْإِسْلَامِ فَأَکْرَمَهُ فَلَمَّا أَنْ بَعَثَ اللَّهُ مُحَمَّداً ص إِلَی النَّاسِ قِیلَ لِلرَّجُلِ أَ تَدْرِی مَنِ الَّذِی أَرْسَلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی النَّاسِ قَالَ لَا قَالُوا لَهُ هُوَ مُحَمَّدُ بْنُ

قوله:" و فی روایه الحسن" لعله ابن محبوب یعنی إن هذا الخبر فی کتابه کان کذلک.


الحدیث الرابع و الأربعون و المائه [حدیث الذی أضاف رسول الله ص بالطائف]

الحدیث الرابع و الأربعون و المائه [حدیث الذی أضاف رسول الله ص بالطائف]

: حسن.
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عَبْدِ اللَّهِ یَتِیمُ أَبِی طَالِبٍ وَ هُوَ الَّذِی کَانَ نَزَلَ بِکَ بِالطَّائِفِ یَوْمَ کَذَا وَ کَذَا فَأَکْرَمْتَهُ قَالَ فَقَدِمَ الرَّجُلُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَسَلَّمَ عَلَیْهِ وَ أَسْلَمَ ثُمَّ قَالَ لَهُ أَ تَعْرِفُنِی یَا رَسُولَ اللَّهِ قَالَ وَ مَنْ أَنْتَ قَالَ أَنَا رَبُّ الْمَنْزِلِ الَّذِی نَزَلْتَ بِهِ بِالطَّائِفِ فِی الْجَاهِلِیَّهِ یَوْمَ کَذَا وَ کَذَا فَأَکْرَمْتُکَ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص مَرْحَباً بِکَ سَلْ حَاجَتَکَ فَقَالَ أَسْأَلُکَ مِائَتَیْ شَاهٍ بِرُعَاتِهَا فَأَمَرَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص بِمَا سَأَلَ ثُمَّ قَالَ لِأَصْحَابِهِ مَا کَانَ عَلَی هَذَا الرَّجُلِ أَنْ یَسْأَلَنِی سُؤَالَ عَجُوزِ بَنِی إِسْرَائِیلَ لِمُوسَی ع فَقَالُوا وَ مَا سَأَلَتْ عَجُوزُ بَنِی إِسْرَائِیلَ لِمُوسَی فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ ذِکْرُهُ أَوْحَی إِلَی مُوسَی أَنِ احْمِلْ عِظَامَ یُوسُفَ مِنْ مِصْرَ قَبْلَ أَنْ تَخْرُجَ مِنْهَا إِلَی الْأَرْضِ الْمُقَدَّسَهِ بِالشَّامِ فَسَأَلَ مُوسَی عَنْ قَبْرِ یُوسُفَ ع فَجَاءَهُ شَیْخٌ فَقَالَ إِنْ کَانَ أَحَدٌ یَعْرِفُ قَبْرَهُ فَفُلَانَهُ فَأَرْسَلَ مُوسَی ع إِلَیْهَا فَلَمَّا جَاءَتْهُ قَالَ

قوله صلی الله علیه و آله:" إلی الأرض المقدسه" متعلق بقوله:" احمل" أو بقوله" أن تخرج" أو بهما معا علی التنازع، اعلم أن هذا الخبر بظاهره ینافی ما رواه الصدوق بسند صحیح عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال:" ما من نبی و لا وصی نبی یبقی فی الأرض أکثر من ثلاثه أیام حتی یرفع بروحه و عظمه و لحمه إلی السماء، و إنما یؤتی مواضع آثارهم و یبلغونهم من بعید السلام و یسمعونهم فی مواضع آثارهم من قریب" و یمکن الجمع بوجوه:

الأول: حمل هذا الخبر علی أن المراد أکثر الأنبیاء، أو الذین لم یقدر الله لهم أن ینقلوا من موضع إلی موضع.

الثانی: أن یکون المراد بنقل العظام نقل الصندوق الذی کان فیه جسده علیه السلام فی تلک الثلاثه الأیام، و تشرف بمجاوره بدنه.

الثالث: أن یقال: لعل الله أنزل عظامه علیه السلام بعد رفعه لهذه المصلحه.

الرابع: أن یقال: لعل الرفع فی مده من الزمان، ثم یردون إلی قبورهم
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تَعْلَمِینَ مَوْضِعَ قَبْرِ یُوسُفَ ع قَالَتْ نَعَمْ قَالَ فَدُلِّینِی عَلَیْهِ وَ لَکِ مَا سَأَلْتِ قَالَ لَا أَدُلُّکَ عَلَیْهِ إِلَّا بِحُکْمِی قَالَ فَلَکِ الْجَنَّهُ قَالَتْ لَا إِلَّا بِحُکْمِی عَلَیْکَ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی مُوسَی لَا یَکْبُرُ عَلَیْکَ أَنْ تَجْعَلَ لَهَا حُکْمَهَا فَقَالَ لَهَا مُوسَی فَلَکِ حُکْمُکِ قَالَتْ فَإِنَّ حُکْمِی أَنْ أَکُونَ مَعَکَ فِی دَرَجَتِکَ الَّتِی تَکُونُ فِیهَا- یَوْمَ الْقِیَامَهِ فِی الْجَنَّهِ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا کَانَ عَلَی هَذَا لَوْ سَأَلَنِی مَا سَأَلَتْ عَجُوزُ بَنِی إِسْرَائِیلَ

145 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ

و إنما یؤتی مواضع آثارهم فی تلک المده و لا یخفی بعده.

قوله علیه السلام:" و لک ما سألتنی" هذا ینافی ظاهرا إباءه علیه السلام بعد ذلک عن تحکیمها، و لعل المراد ما سألت من الأمور الدنیویه أو من الأمور التی تناسب حالها و لا یعظم علیه ضمانها.

و روی الصدوق فی العیون و العلل و الخصال عن أبیه، عن سعد بن عبد الله، عن أحمد بن محمد بن عیسی، عن الحسن بن علی بن فضال، عن الرضا علیه السلام" أنه قال: احتبس القمر عن بنی إسرائیل فأوحی الله عز و جل إلی موسی أن أخرج عظام یوسف من مصر و وعده طلوع القمر إذا أخرج عظامه، فسأل موسی علیه السلام عمن یعلم موضعه فقیل له: هیهنا عجوز تعلم علمه فبعث إلیها فأتی بعجوز مقعده عمیاء فقال لها:

أ تعرفین موضع قبر یوسف؟ قالت: نعم، قال: فأخبرینی به، قالت: لا حتی تعطینی أربع خصال، تطلق لی رجلی، و تعید إلی شبابی، و تعید إلی بصری، و تجعلنی معک فی الجنه، قال: فکبر ذلک علی موسی، فأوحی الله جل جلاله إلیه یا موسی أعطها ما سألت، فإنک إنما تعطی علی ففعل فدلته علیه، فاستخرجه من شاطئ النیل فی صندوق مرمر، فلما أخرجه طلع القمر فحمله إلی الشام، فلذلک یحمل أهل الکتاب موتاهم إلی الشام".

الحدیث الخامس و الأربعون و المائه

: حسن.
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سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَتِ امْرَأَهٌ مِنَ الْأَنْصَارِ تَوَدُّنَا أَهْلَ الْبَیْتِ وَ تُکْثِرُ التَّعَاهُدَ لَنَا وَ إِنَّ عُمَرَ بْنَ الْخَطَّابِ لَقِیَهَا ذَاتَ یَوْمٍ وَ هِیَ تُرِیدُنَا فَقَالَ لَهَا أَیْنَ تَذْهَبِینَ یَا عَجُوزَ الْأَنْصَارِ فَقَالَتْ أَذْهَبُ إِلَی آلِ مُحَمَّدٍ أُسَلِّمُ عَلَیْهِمْ وَ أُجَدِّدُ بِهِمْ عَهْداً وَ أَقْضِی حَقَّهُمْ فَقَالَ لَهَا عُمَرُ وَیْلَکِ لَیْسَ لَهُمُ الْیَوْمَ حَقٌّ عَلَیْکِ وَ لَا عَلَیْنَا إِنَّمَا کَانَ لَهُمْ حَقٌّ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَأَمَّا الْیَوْمَ فَلَیْسَ لَهُمْ حَقٌّ فَانْصَرِفِی فَانْصَرَفَتْ حَتَّی أَتَتْ أُمَّ سَلَمَهَ فَقَالَتْ لَهَا أُمُّ سَلَمَهَ مَا ذَا أَبْطَأَ بِکِ عَنَّا فَقَالَتْ إِنِّی لَقِیتُ عُمَرَ بْنَ الْخَطَّابِ وَ أَخْبَرَتْهَا بِمَا قَالَتْ لِعُمَرَ وَ مَا قَالَ لَهَا عُمَرُ فَقَالَتْ لَهَا أُمُّ سَلَمَهَ کَذَبَ لَا یَزَالُ حَقُّ آلِ مُحَمَّدٍ ص وَاجِباً عَلَی الْمُسْلِمِینَ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

146 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ بُرَیْدٍ الْعِجْلِیِّ قَالَ

قوله علیه السلام:" حتی أتت أم سلمه" أی بعد زمان طویل أو فی هذا الانصراف.

و علی الثانی لا یکون قولها" إنی لقیت" عذرا للإبطاء بل یکون استفهاما و استعلاما لما قاله عمر هل هو حق أم لا؟ و یؤید الأول ما رواه الحمیری فی قرب الإسناد عن السندی بن محمد، عن صفوان، عن أبی عبد الله قال:" کانت امرأه من الأنصار تدعی حسره تغشی آل محمد و نحن، و إن زفر و حبتر لقیاها ذات یوم فقالا: أین تذهبین یا حسره؟ فقالت: أذهب إلی آل محمد فأقضی من حقهم و أحدث بهم عهدا، فقالا:

ویلک إنه لیس لهم حق إنما کان هذا علی عهد رسول الله صلی الله علیه و آله فانصرفت حسره و لبثت أیاما، ثم جاءت فقالت لها أم سلمه زوجه النبی: ما أبطأ بک عنا یا حسره؟ فقالت:

استقبلنی زفر و حبتر فقالا: أین تذهبین یا حسره؟ فقلت: أذهب إلی آل محمد فأقضی من حقهم الواجب فقالا: إنه لیس لهم حق إنما کان هذا علی عهد النبی صلی الله علیه و آله فقالت أم سلمه: کذبا لعنه الله علیهما لا یزال حقهم واجبا علی المسلمین إلی یوم القیامه.


الحدیث السادس و الأربعون و المائه

الحدیث السادس و الأربعون و المائه

: مجهول.
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سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ یَسْتَبْشِرُونَ بِالَّذِینَ لَمْ یَلْحَقُوا بِهِمْ مِنْ خَلْفِهِمْ أَلَّا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ قَالَ هُمْ وَ اللَّهِ شِیعَتُنَا حِینَ صَارَتْ

و یمکن عده فی الحسان. إذ ورد فی الحارث أن له أصلا.

قوله تعالی:" وَ یَسْتَبْشِرُونَ" تتمه لآیات وردت فی فضل الشهداء حیث قال تعالی:" وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ أَمْواتاً بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ فَرِحِینَ بِما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ یَسْتَبْشِرُونَ بِالَّذِینَ لَمْ یَلْحَقُوا بِهِمْ مِنْ خَلْفِهِمْ".

قال الطبرسی- ره-: أی یسرون بإخوانهم الذین فارقوهم و هم أحیاء فی الدنیا علی مناهجهم من الإیمان و الجهاد، لعلمهم بأنهم إذا استشهدوا لحقوا بهم، و صاروا من کرامه الله إلی مثل ما صاروا هم إلیه، یقولون: إخواننا یقتلون کما قتلنا فیصیبون من النعیم مثل ما أصبنا عن ابن جریح و قتاده.

و قیل: إنه یؤتی الشهید بکتاب فیه ذکر من یقدم علیه من إخوانه، فیسر بذلک و یستبشر کما یستبشر أهل الغائب بقدومه فی الدنیا عن السدی.

و قیل: معناه لم یلحقوا بهم فی الفضل إلا أن لهم فضلا عظیما بتصدیقهم و إیمانهم عن الزجاج" أَلَّا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ" أی یستبشرون بأن لا خوف علیهم، و ذلک لأنه بدل من قوله:" بِالَّذِینَ لَمْ یَلْحَقُوا بِهِمْ مِنْ خَلْفِهِمْ" لأن الذین یلحقون بهم مشتملون علی عدم الحزن، و الاستبشار هنا إنما یقع بعدم خوف هؤلاء اللاحقین، و معناه لا خوف علیهم فیمن خلفوه من ذریتهم لأن الله تعالی یتولاهم، و لا هم یحزنون علی ما خلفوا من أموالهم، لأن الله قد أجزل لهم ما عوضهم، و قیل: معناه لا خوف علیهم فیما یقدمون علیه، لأن الله تعالی محص ذنوبهم بالشهاده" وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ" علی مفارقه الدنیا فرحا بالآخره انتهی کلامه- ره.

قوله علیه السلام:" و الله شیعتنا" أی هم مشارکون مع الشهداء فی هذه الکرامه
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أَرْوَاحُهُمْ فِی الْجَنَّهِ وَ اسْتَقْبَلُوا الْکَرَامَهَ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلِمُوا وَ اسْتَیْقَنُوا أَنَّهُمْ کَانُوا عَلَی الْحَقِّ وَ عَلَی دِینِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ اسْتَبْشَرُوا بِمَنْ لَمْ یَلْحَقْ بِهِمْ مِنْ إِخْوَانِهِمْ مِنْ خَلْفِهِمْ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَلَّا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لَا هُمْ یَحْزَنُونَ

147 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فِیهِنَّ خَیْراتٌ حِسانٌ قَالَ هُنَّ صَوَالِحُ الْمُؤْمِنَاتِ الْعَارِفَاتِ قَالَ قُلْتُ حُورٌ مَقْصُوراتٌ فِی الْخِیامِ قَالَ الْحُورُ هُنَ

لما مر فی الأخبار الکثیره أن من یموت من الشیعه بمنزله الشهید حی یرزق، و هذا الحکم مختص بشهداء الشیعه، و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" فی الجنه" الظاهر أن المراد الجنه التی خلقها الله فی المغرب و جعلها مکان السعداء فی عالم البرزخ کما مر فی کتاب الجنائز.


الحدیث السابع و الأربعون و المائه

الحدیث السابع و الأربعون و المائه

: حسن.

قوله تعالی:" فِیهِنَّ خَیْراتٌ" قال البیضاوی: أی خیرات حسان فخففت لأن خیرا الذی بمعنی أخیر لا یجمع، و قد قرئ علی الأصل" حِسانٌ" حسان الخلق و الخلق.

قوله تعالی:" حُورٌ" قال الفیروزآبادی: الحور بالضم: جمع أحور و حوراء و بالتحریک أن یشتد بیاض بیاض العین، و سواد سوادها، و تستدیر حدقتها، و ترق جفونها و یبیض ما حوالیها، أو شده بیاضها و سوادها فی شده بیاض الجسد أو اسوداد العین کلها مثل الظباء، و لا یکون فی بنی آدم بل یستعار لها.

قوله تعالی:" مَقْصُوراتٌ فِی الْخِیامِ" قال الفیروزآبادی: امرأه مقصوره
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الْبِیضُ الْمَضْمُومَاتُ الْمُخَدَّرَاتُ فِی خِیَامِ الدُّرِّ وَ الْیَاقُوتِ وَ الْمَرْجَانِ لِکُلِّ خَیْمَهٍ أَرْبَعَهُ أَبْوَابٍ عَلَی کُلِّ بَابٍ سَبْعُونَ کَاعِباً حُجَّاباً لَهُنَّ وَ یَأْتِیهِنَّ فِی کُلِّ یَوْمٍ کَرَامَهٌ مِنَ اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ لِیُبَشِّرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِنَّ الْمُؤْمِنِینَ

148 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیِّ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ قَالَ

محبوسه فی البیت لا تترک أن تخرج.

و قال البیضاوی: أی قصرن فی خدورهن، یقال: امرأه قصیره و قصوره و مقصوره أی مخدره، أو مقصورات الطرف علی أزواجهن.

قوله علیه السلام:" المضمومات" أی اللاتی ضممن إلی خدرهن لا یفارقنه، و فی بعض النسخ" المضمرات"، قال الجزری: تضمیر الخیل: هو أن یظاهر علیها بالعلف حتی تسمن.

قوله علیه السلام:" سبعون کاعبا" قال الجوهری: الکاعب: هی الجاریه حین تبدو ثدیها للنهود، أی الارتفاع عن الصدر.

قوله علیه السلام:" یبشر الله تعالی بهن المؤمنین" أی ذکرهن الله فی هذه السوره و فی سائر القرآن لبشاره المؤمنین و فی بعض النسخ" لیبشر الله" أی ذکرهن لیبشر بهن و یحتمل أن یکون عله للخلق، أی إنما خلقهن قبل دخول الناس الجنه لیبشر بهن المؤمنین فی الدنیا، و یحتمل أن یکون عله لإتیان الکرامه أیضا کما لا یخفی، و الأوسط أظهر.


الحدیث الثامن و الأربعون و المائه

الحدیث الثامن و الأربعون و المائه

: حسن.
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أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِنَّ لِلشَّمْسِ ثَلَاثَمِائَهٍ وَ سِتِّینَ بُرْجاً کُلُّ بُرْجٍ مِنْهَا مِثْلُ جَزِیرَهٍ مِنْ جَزَائِرِ الْعَرَبِ فَتَنْزِلُ کُلَّ یَوْمٍ عَلَی بُرْجٍ مِنْهَا فَإِذَا غَابَتِ انْتَهَتْ إِلَی حَدِّ بُطْنَانِ الْعَرْشِ فَلَمْ تَزَلْ سَاجِدَهً إِلَی الْغَدِ ثُمَّ تُرَدُّ إِلَی مَوْضِعِ مَطْلَعِهَا وَ مَعَهَا مَلَکَانِ یَهْتِفَانِ مَعَهَا

لکن فیه شوب إرسال، إذ روایه الکنانی عن الأصبغ بغیر واسطه بعید.

قوله علیه السلام:" ثلاثمائه و ستین برجا" لعل المراد بالبرج الدرجات التی تنتقل إلیها بحرکتها الخاصه فنزول کل یوم فی برج یکون تغلیبا، أو المدارات التی ینتقل إلی واحد منها کل یوم، فیکون هذا العدد مبنیا علی ما هو الشائع بین الناس من تقدیر السنه به، و إن لم یکن مطابقا لشی ء من حرکتی الشمس و القمر.

قوله علیه السلام:" مثل جزیره من جزائر العرب" الغرض بیان عظمه تلک الدرجات و وسعتها و سرعه حرکتها، و إن کانت بطیئه بالنسبه إلی الحرکه الیومیه.

قال الفیروزآبادی: جزیره العرب: ما أحاط به بحر الهند و بحر الشام ثم دجله و الفرات أو ما بین عدن أبین إلی أطراف الشام طولا و من جده إلی أطراف ریف العراق عرضا.

قوله علیه السلام:" فإذا غابت" أی بالحرکه الیومیه.

قوله علیه السلام:" إلی حد بطنان العرش" أی وسطه، و لعل المراد وصولها إلی دائره نصف النهار من تحت الأرض فإنها بحذاء أوساط العرش بالنسبه إلی أکثر المعموره إذ ورد فی الأخبار الکثیره أن العرش محاذ للکعبه.

قوله علیه السلام:" فلم تزل ساجده" أی مطیعه خاضعه منقاده جاریه بأمره تعالی
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وَ إِنَّ وَجْهَهَا لِأَهْلِ السَّمَاءِ وَ قَفَاهَا لِأَهْلِ الْأَرْضِ وَ لَوْ کَانَ وَجْهُهَا لِأَهْلِ الْأَرْضِ لَاحْتَرَقَتِ الْأَرْضُ وَ مَنْ عَلَیْهَا مِنْ شِدَّهِ حَرِّهَا وَ مَعْنَی سُجُودِهَا مَا قَالَ سُبْحَانَهُ وَ تَعَالَی- أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یَسْجُدُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ وَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ وَ النُّجُومُ وَ الْجِبالُ وَ الشَّجَرُ وَ الدَّوَابُّ وَ کَثِیرٌ مِنَ النَّاسِ

حتی ترد إلی مطلعها.

قوله علیه السلام:" معنی سجودها" یحتمل أن یکون من تتمه الخبر، و لعل الأظهر أنه من الکلینی أو من أحد الرواه.

قال البیضاوی:" أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یَسْجُدُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ" یتسخر لقدرته و لا یتأبی عن تدبیره أو یدل بذله علی عظمه مدبره و" من" یجوز أن یعم أولی العقل و غیرهم علی التغلیب فیکون قوله:" وَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ وَ النُّجُومُ وَ الْجِبالُ وَ الشَّجَرُ وَ الدَّوَابُّ" إفرادا لها بالذکر لشهرتها و استبعاد ذلک منها" وَ کَثِیرٌ مِنَ النَّاسِ" عطف علیها، إن جوز إعمال اللفظ الواحد فی کل واحد من مفهومیه، و إسناده باعتبار أحدهما إلی أمر، و باعتبار الآخر إلی آخر، فإن تخصیص الکثیر یدل علی خصوص المعنی المسند إلیهم، أو مبتدأ خبره محذوف، یدل علیه خبر قسیمه، نحو حق له الثواب، أو فاعل فعل مضمر، أی و یسجد له کثیر من الناس سجود طاعه" وَ کَثِیرٌ حَقَّ عَلَیْهِ الْعَذابُ" بکفره و إبائه عن الطاعه، و یجوز أن یجعل" وَ کَثِیرٌ" تکریرا للأول، مبالغه فی تکثیر المحقوقین بالعذاب، و أن یعطف به علی الساجدین بالمعنی العام، موصوفا بما بعده. انتهی.

أقول: یحتمل أن یکون المراد بالسجود غایه التذلل و الخضوع و الانقیاد التی تتأتی من کل شی ء بحسب قابلیته، و یکون المراد بقوله تعالی:" مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ" الملائکه المسخرین فی الأوامر التکوینیه، و المطیعین
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149 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ جَابِرِ بْنِ یَزِیدَ قَالَ حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ ع سَبْعِینَ حَدِیثاً لَمْ أُحَدِّثْ بِهَا أَحَداً قَطُّ وَ لَا أُحَدِّثُ بِهَا أَحَداً أَبَداً فَلَمَّا مَضَی مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ ع ثَقُلَتْ عَلَی عُنُقِی وَ ضَاقَ بِهَا صَدْرِی فَأَتَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ أَبَاکَ حَدَّثَنِی سَبْعِینَ حَدِیثاً لَمْ یَخْرُجْ مِنِّی شَیْ ءٌ مِنْهَا وَ لَا یَخْرُجُ شَیْ ءٌ مِنْهَا إِلَی أَحَدٍ وَ أَمَرَنِی بِسَتْرِهَا وَ قَدْ ثَقُلَتْ عَلَی عُنُقِی وَ ضَاقَ بِهَا صَدْرِی فَمَا تَأْمُرُنِی فَقَالَ یَا جَابِرُ إِذَا ضَاقَ بِکَ مِنْ ذَلِکَ شَیْ ءٌ فَاخْرُجْ إِلَی الْجَبَّانَهِ وَ احْتَفِرْ حَفِیرَهً ثُمَّ دَلِّ رَأْسَکَ فِیهَا وَ قُلْ حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ بِکَذَا وَ کَذَا ثُمَّ طُمَّهُ فَإِنَّ الْأَرْضَ تَسْتُرُ عَلَیْکَ قَالَ جَابِرٌ فَفَعَلْتُ ذَلِکَ فَخَفَّ عَنِّی مَا کُنْتُ أَجِدُهُ

عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ مِثْلَهُ

150 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لآَخُذَنَّ الْبَرِی ءَ مِنْکُمْ بِذَنْبِ السَّقِیمِ وَ لِمَ لَا

فی الأوامر التکلیفیه و لما لم یتأت من الشمس و القمر و أمثالهما سوی الانقیاد فی الأوامر التکوینیه فتلک أیضا فی غایه الانقیاد، و أما الناس فلما کانوا قابلین للأوامر التکلیفیه فالعاملون منهم لما لم یحصل منهم غایه ما یمکن فیهم من الانقیاد فی الأمرین، باعتبار عدم الانقیاد فی الأوامر التکلیفیه، أخرجهم عن ذلک.

و قال:" وَ کَثِیرٌ مِنَ النَّاسِ" و الله یعلم.

الحدیث التاسع و الأربعون و المائه

: ضعیف مرسل.

و سنده الذی یذکر بعد ذلک ضعیف، و یدل علی أن لهم علوما لا یحتملها إلا خواصهم علیهم السلام و قد ورد به أخبار کثیره.


الحدیث الخمسون و المائه

الحدیث الخمسون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لآخذن البری ء منکم" إنما سمی علیه السلام تارک النهی عن المنکر
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أَفْعَلُ وَ یَبْلُغُکُمْ عَنِ الرَّجُلِ مَا یَشِینُکُمْ وَ یَشِینُنِی فَتُجَالِسُونَهُمْ وَ تُحَدِّثُونَهُمْ فَیَمُرُّ بِکُمُ الْمَارُّ فَیَقُولُ هَؤُلَاءِ شَرٌّ مِنْ هَذَا فَلَوْ أَنَّکُمْ إِذَا بَلَغَکُمْ عَنْهُ مَا تَکْرَهُونَ زَبَرْتُمُوهُمْ وَ نَهَیْتُمُوهُمْ کَانَ أَبَرَّ بِکُمْ وَ بِی

151 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ طَلْحَهَ بْنِ زَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ أَنْجَیْنَا الَّذِینَ

بریئا بحسب ظنه أنه بری ء من الذنب، أو لبراءته عن الذنوب التی یرتکبها غیره.

قوله علیه السلام:" فیقول: هؤلاء شر من هذا" أی هؤلاء الذین یجالسون هذا الفاسق و لا یزبرونه و لا ینهونه شر منه.

و منهم من جعل الاستفهام إنکاریا بإرجاع هؤلاء إلی العامه، و منهم من قرأ" من" اسم موصول بإرجاع هؤلاء إلیهم أیضا، و لا یخفی بعدهما.

قوله علیه السلام:" زبرتموهم" قال الجزری: فیه" فلا علیک أن تزبره" أی تنهره و تغلظه فی القول.


لحدیث الحادی و الخمسون و المائه

لحدیث الحادی و الخمسون و المائه

: ضعیف.

قوله تعالی:" فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ" المشهور بین المفسرین أن النسیان هنا بمعنی الترک، أی ترکوا ما ذکرهم به صلحاؤهم، و هذه الآیه وردت فی قصه أصحاب السبت، و قد صرحت الآیه التی بعدها بأنهم مسخوا قرده، فیمکن الجمع بین الآیه و الخبر، بأن الفرقه الثانیه مسخوا ذرا، أی نملا صغارا، و الفرقه الثالثه مسخوا قرده، فالمراد بالهلاک مسخهم قرده.

و یؤیده ما ذکره السید ابن طاوس- ره- فی کتاب سعد السعود قال
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یَنْهَوْنَ عَنِ السُّوءِ قَالَ کَانُوا ثَلَاثَهَ أَصْنَافٍ صِنْفٌ ائْتَمَرُوا وَ أَمَرُوا فَنَجَوْا وَ صِنْفٌ ائْتَمَرُوا وَ لَمْ یَأْمُرُوا فَمُسِخُوا ذَرّاً وَ صِنْفٌ لَمْ یَأْتَمِرُوا وَ لَمْ یَأْمُرُوا فَهَلَکُوا

152 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْعَلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ کَتَبَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِلَی الشِّیعَهِ لَیَعْطِفَنَّ ذَوُو السِّنِّ مِنْکُمْ وَ النُّهَی عَلَی ذَوِی الْجَهْلِ وَ طُلَّابِ الرِّئَاسَهِ أَوْ لَتُصِیبَنَّکُمْ لَعْنَتِی أَجْمَعِینَ

153 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ جَمِیعاً عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الْکُوفِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَعَلَ الدِّینَ دَوْلَتَیْنِ دَوْلَهً لآِدَمَ ع وَ دَوْلَهً لِإِبْلِیسَ فَدَوْلَهُ آدَمَ هِیَ دَوْلَهُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِذَا أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُعْبَدَ عَلَانِیَهً أَظْهَرَ دَوْلَهَ آدَمَ وَ إِذَا أَرَادَ اللَّهُ أَنْ یُعْبَدَ سِرّاً کَانَتْ دَوْلَهُ إِبْلِیسَ فَالْمُذِیعُ لِمَا أَرَادَ اللَّهُ سَتْرَهُ مَارِقٌ مِنَ الدِّینِ

رأیت فی کتاب أنهم کانوا ثلاث فرق فرقه باشرت المنکر، و فرقه أنکرت علیهم، و فرقه داهنت أهل المعاصی، فلم تنکر و لم تباشر المعصیه فنجی الله الذین أنکروا و جعل الفرقه المداهنه ذرا، و مسخ الفرقه المباشره للمنکر قرده، ثم قال رحمه الله:

و لعل مسخ المداهنه ذرا لتصغیرهم عظمه الله، و تهوینهم بحرمه الله فصغرهم الله.


الحدیث الثانی و الخمسون و المائه

الحدیث الثانی و الخمسون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لیعطفن" من العطف بمعنی المیل و الشفقه، أی لیترحموا و یعطفوا علی ذوی الجهل بأن ینهوهم عما ارتکبوه من المنکرات، و فی بعض النسخ [عن ذوی الجهل] فالمراد هجرانهم و إعراضهم عنهم.


الحدیث الثالث و الخمسون و المائه

الحدیث الثالث و الخمسون و المائه

: مرسل ضعیف.

و حاصل الخبر إن الله قد یظهر فی بعض الأزمنه حججه لیعبد الناس جهرا و قد یخفی حججه بأن لا یمکنهم من الاستیلاء علی أهل الجور، فبذلک یستولی أهل الجور علی أهل الحق، و أتباع الشیطان علی أتباع آدم و الأنبیاء و الأوصیاء من
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حَدِیثُ النَّاسِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

154 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ یَا جَابِرُ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ جَمَعَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْأَوَّلِینَ وَ الْآخِرِینَ لِفَصْلِ الْخِطَابِ دُعِیَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ دُعِیَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَیُکْسَی رَسُولُ اللَّهِ ص حُلَّهً خَضْرَاءَ تُضِی ءُ مَا بَیْنَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ وَ یُکْسَی عَلِیٌّ ع مِثْلَهَا وَ یُکْسَی رَسُولُ اللَّهِ ص حُلَّهً وَرْدِیَّهً یُضِی ءُ لَهَا مَا بَیْنَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ وَ یُکْسَی عَلِیٌّ ع مِثْلَهَا ثُمَّ یَصْعَدَانِ عِنْدَهَا ثُمَّ یُدْعَی بِنَا فَیُدْفَعُ إِلَیْنَا حِسَابُ النَّاسِ فَنَحْنُ وَ اللَّهِ نُدْخِلُ أَهْلَ الْجَنَّهِ الْجَنَّهَ وَ أَهْلَ النَّارِ النَّارَ ثُمَّ یُدْعَی بِالنَّبِیِّینَ ع فَیُقَامُونَ صَفَّیْنِ عِنْدَ عَرْشِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ حَتَّی نَفْرُغَ مِنْ حِسَابِ النَّاسِ فَإِذَا دَخَلَ أَهْلُ الْجَنَّهِ الْجَنَّهَ وَ أَهْلُ النَّارِ النَّارَ بَعَثَ رَبُّ الْعِزَّهِ عَلِیّاً ع فَأَنْزَلَهُمْ مَنَازِلَهُمْ مِنَ الْجَنَّهِ وَ زَوَّجَهُمْ- فَعَلِیٌّ وَ اللَّهِ الَّذِی یُزَوِّجُ أَهْلَ الْجَنَّهِ فِی الْجَنَّهِ وَ مَا ذَاکَ إِلَی أَحَدٍ غَیْرِهِ کَرَامَهً مِنَ اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ وَ فَضْلًا فَضَّلَهُ اللَّهُ بِهِ وَ مَنَّ بِهِ عَلَیْهِ وَ هُوَ وَ اللَّهِ یُدْخِلُ أَهْلَ النَّارِ النَّارَ وَ هُوَ الَّذِی یُغْلِقُ

ولده علیهم السلام، و یرید الله من الخلق عند ذلک أن یعبدوه سرا من أهل الباطل، فمن أذاع فی ذلک الزمان و ترک التقیه فقد أذاع ما أراد الله ستره و هو" مارق" أی خارج عن کمال الدین.


[الحدیث الرابع و الخمسون و المائه] حدیث الناس یوم القیامه

[الحدیث الرابع و الخمسون و المائه] حدیث الناس یوم القیامه

الحدیث الرابع و الخمسون و المائه: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لفصل الخطاب" من إضافه الصفه إلی الموصوف، أی الخطاب الفاصل بین الحق و الباطل، أو الخطاب الذی یفصل بین الناس فی الخصام، أو الخطاب المتمیز الظاهر الذی ینبه المخاطب علی المقصود من غیر التباس.

قوله علیه السلام:" عندها" أی عند حاله الاکتساب.
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عَلَی أَهْلِ الْجَنَّهِ إِذَا دَخَلُوا فِیهَا أَبْوَابَهَا لِأَنَّ أَبْوَابَ الْجَنَّهِ إِلَیْهِ وَ أَبْوَابَ النَّارِ إِلَیْهِ

155 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عَنْبَسَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ خَالِطُوا النَّاسَ فَإِنَّهُ إِنْ لَمْ یَنْفَعْکُمْ حُبُّ عَلِیٍّ وَ فَاطِمَهَ ع فِی السِّرِّ لَمْ یَنْفَعْکُمْ فِی الْعَلَانِیَهِ

156 جَعْفَرٌ عَنْ عَنْبَسَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِیَّاکُمْ وَ ذِکْرَ عَلِیٍّ وَ فَاطِمَهَ ع فَإِنَّ النَّاسَ لَیْسَ شَیْ ءٌ أَبْغَضَ إِلَیْهِمْ مِنْ ذِکْرِ عَلِیٍّ وَ فَاطِمَهَ ع

157 جَعْفَرٌ عَنْ عَنْبَسَهَ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ ذِکْرُهُ إِذَا أَرَادَ فَنَاءَ دَوْلَهِ قَوْمٍ أَمَرَ الْفَلَکَ فَأَسْرَعَ السَّیْرَ فَکَانَتْ عَلَی مِقْدَارِ مَا یُرِیدُ

158 جَعْفَرُ بْنُ بَشِیرٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی شِبْلٍ قَالَ دَخَلْتُ أَنَا وَ سُلَیْمَانُ بْنُ خَالِدٍ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ سُلَیْمَانُ بْنُ خَالِدٍ إِنَّ الزَّیْدِیَّهَ قَوْمٌ قَدْ عُرِفُوا وَ جُرِّبُوا وَ شَهَرَهُمُ النَّاسُ وَ مَا فِی الْأَرْضِ مُحَمَّدِیٌّ أَحَبُّ إِلَیْهِمْ مِنْکَ فَإِنْ رَأَیْتَ


الحدیث الخامس و الخمسون و المائه

الحدیث الخامس و الخمسون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" خالطوا الناس" أی بالتقیه و المداراه.


الحدیث السادس و الخمسون و المائه

الحدیث السادس و الخمسون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إیاکم و ذکر علی و فاطمه سلام الله علیهما" أی عند المخالفین النواصب.


الحدیث السابع و الخمسون و المائه

الحدیث السابع و الخمسون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" أمر الفلک" لعل المراد تسبیب أسباب زوال دولتهم علی الاستعاره التمثیلیه، و یحتمل أن یکون لکل دوله فلک سوی الأفلاک المعروفه الحرکات، و قد قدر لدولتهم عدد من الدورات، فإذا أراد الله إطاله مدتهم أمر بإبطائه فی الحرکه، و إذا أراد سرعه فنائها أمر بإسراعه.


الحدیث الثامن و الخمسون و المائه

الحدیث الثامن و الخمسون و المائه

: مجهول.

قوله:" قد عرفوا و جربوا" یحتمل أن یکونا علی صیغه المعلوم و المجهول
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أَنْ تُدْنِیَهُمْ وَ تُقَرِّبَهُمْ مِنْکَ فَافْعَلْ فَقَالَ یَا سُلَیْمَانَ بْنَ خَالِدٍ إِنْ کَانَ هَؤُلَاءِ السُّفَهَاءُ یُرِیدُونَ أَنْ یَصُدُّونَا عَنْ عِلْمِنَا إِلَی جَهْلِهِمْ فَلَا مَرْحَباً بِهِمْ وَ لَا أَهْلًا وَ إِنْ کَانُوا یَسْمَعُونَ قَوْلَنَا وَ یَنْتَظِرُونَ أَمْرَنَا فَلَا بَأْسَ

159 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ انْقَطَعَ شِسْعُ نَعْلِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ فِی جَنَازَهٍ فَجَاءَ رَجُلٌ بِشِسْعِهِ لِیُنَاوِلَهُ فَقَالَ أَمْسِکْ عَلَیْکَ شِسْعَکَ فَإِنَّ صَاحِبَ الْمُصِیبَهِ أَوْلَی بِالصَّبْرِ عَلَیْهَا

160 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحِجَامَهُ فِی الرَّأْسِ هِیَ الْمُغِیثَهُ تَنْفَعُ مِنْ کُلِّ دَاءٍ إِلَّا السَّامَ وَ شَبَرَ مِنَ الْحَاجِبَیْنِ إِلَی حَیْثُ بَلَغَ إِبْهَامُهُ ثُمَّ قَالَ هَاهُنَا

أی عرفوا أمر الحرب و جربوا ذلک بخروجهم مع زید، أو صاروا معروفین مجربین عند الناس بالوفاء و ملازمه العهد، و عرفهم الناس بذلک و بالشجاعه.

قوله علیه السلام:" أن یصدونا عن علمنا" أی یریدون أن نتبعهم علی جهالتهم بما یرون من الخروج بالسیف فی غیر أوانه.


الحدیث الثامن و الخمسون و المائه

الحدیث الثامن و الخمسون و المائه

: مجهول.

قوله:" قد عرفوا و جربوا" یحتمل أن یکونا علی صیغه المعلوم و المجهول
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أَنْ تُدْنِیَهُمْ وَ تُقَرِّبَهُمْ مِنْکَ فَافْعَلْ فَقَالَ یَا سُلَیْمَانَ بْنَ خَالِدٍ إِنْ کَانَ هَؤُلَاءِ السُّفَهَاءُ یُرِیدُونَ أَنْ یَصُدُّونَا عَنْ عِلْمِنَا إِلَی جَهْلِهِمْ فَلَا مَرْحَباً بِهِمْ وَ لَا أَهْلًا وَ إِنْ کَانُوا یَسْمَعُونَ قَوْلَنَا وَ یَنْتَظِرُونَ أَمْرَنَا فَلَا بَأْسَ

159 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ انْقَطَعَ شِسْعُ نَعْلِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ فِی جَنَازَهٍ فَجَاءَ رَجُلٌ بِشِسْعِهِ لِیُنَاوِلَهُ فَقَالَ أَمْسِکْ عَلَیْکَ شِسْعَکَ فَإِنَّ صَاحِبَ الْمُصِیبَهِ أَوْلَی بِالصَّبْرِ عَلَیْهَا

160 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحِجَامَهُ فِی الرَّأْسِ هِیَ الْمُغِیثَهُ تَنْفَعُ مِنْ کُلِّ دَاءٍ إِلَّا السَّامَ وَ شَبَرَ مِنَ الْحَاجِبَیْنِ إِلَی حَیْثُ بَلَغَ إِبْهَامُهُ ثُمَّ قَالَ هَاهُنَا

أی عرفوا أمر الحرب و جربوا ذلک بخروجهم مع زید، أو صاروا معروفین مجربین عند الناس بالوفاء و ملازمه العهد، و عرفهم الناس بذلک و بالشجاعه.

قوله علیه السلام:" أن یصدونا عن علمنا" أی یریدون أن نتبعهم علی جهالتهم بما یرون من الخروج بالسیف فی غیر أوانه.


الحدیث الستون و المائه

الحدیث الستون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" هی المغیثه" أی یغیث الإنسان من الأدواء.

قوله علیه السلام:" إلا السام" أی الموت.

قوله علیه السلام:" و شبر من الحاجبین" أی من منتهی الحاجبین من یمین الرأس و شماله حتی انتهی الشبران إلی النقره خلف الرأس، أو من بین الحاجبین إلی حیث انتهت من مقدم الرأس.

کما رواه الصدوق بإسناده عن أبی خدیجه، عن أبی عبد الله (علیه السلام) قال:" الحجامه
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161 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مَرْوَکِ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ رِفَاعَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَ تَدْرِی یَا رِفَاعَهُ لِمَ سُمِّیَ الْمُؤْمِنُ مُؤْمِناً قَالَ قُلْتُ لَا أَدْرِی قَالَ لِأَنَّهُ یُؤْمِنُ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَیُجِیزَللَّهُ] لَهُ أَمَانَهُ

162 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ حَنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَا یُبَالِی النَّاصِبُ صَلَّی أَمْ زَنَی وَ هَذِهِ الْآیَهُ نَزَلَتْ فِیهِمْ- عامِلَهٌ ناصِبَهٌ تَصْلی ناراً حامِیَهً

علی الرأس علی شبر من طرف الأنف، و فتر من بین الحاجبین، و کان رسول الله صلی الله علیه و آله یسمیها بالمنقذه" و فی حدیث آخر قال:" کان رسول الله صلی الله علیه و آله یحتجم علی رأسه و یسمیه المغیثه أو المنقذه".

و روی أیضا بإسناده عن البرقی، رفعه إلی أبی عبد الله علیه السلام، عن أبیه علیه السلام قال:" احتجم النبی صلی الله علیه و آله فی رأسه و بین کتفیه و فی قفاه ثلاثا سمی واحده النافعه، و الأخری المغیثه، و الثالثه المنقذه".


الحدیث الحادی و الستون و المائه

الحدیث الحادی و الستون و المائه

: کالصحیح.

قوله علیه السلام:" یؤمن علی الله" أی یشفع لمن استحق عقابه تعالی فلا یرد شفاعته، أو یضمن لأحد الجنه فینجز ضمانه 


الحدیث الثانی و الستون و المائه

الحدیث الثانی و الستون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" صلی أم زنی" إذ هو معاقب بأعماله الباطله لإخلاله بما هو من أعظم شروطها، و هو الولایه، فهو کمن صلی بغیر وضوء، قوله تعالی:" عامِلَهٌ ناصِبَهٌ" الظاهر أنه علیه السلام فسر الناصبه بنصب العداوه لأهل البیت علیهم السلام، و یحتمل أن یکون علیه السلام فسر بالنصب بمعنی التعب، أی یتعب فی مشاق الأعمال و لا ینفعه.
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163 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُرَازِمٍ وَ یَزِیدَ بْنِ حَمَّادٍ جَمِیعاً عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ فِیمَا أَظُنُّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ لَوْ أَنَّ غَیْرَ وَلِیِّ عَلِیٍّ ع أَتَی الْفُرَاتَ وَ قَدْ أَشْرَفَ مَاؤُهُ عَلَی جَنْبَیْهِ وَ هُوَ یَزُخُّ زَخِیخاً فَتَنَاوَلَ بِکَفِّهِ وَ قَالَ بِسْمِ اللَّهِ فَلَمَّا فَرَغَ قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ کَانَ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ

164 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ رَجُلٍ ذَکَرَهُ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ صَنَعْتُمْ بِعَمِّی زَیْدٍ قُلْتُ إِنَّهُمْ

قال البیضاوی: أی تعمل ما تتعب فیه کجر السلاسل، و خوضها فی النار خوض الإبل فی الوحل، و الصعود و الهبوط فی تلالها و وهادها، أو عملت و نصبت فی أعمال لا تنفعها یومئذ،" تَصْلی ناراً" تدخلها" حامِیَهً" متناهیه فی الحر.


الحدیث الثالث و الستون و المائه

الحدیث الثالث و الستون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" قد أشرف ماؤه علی جنبیه" بیان لوفور الماء و عدم احتیاج الناس إلیه، و عدم توهم ضرر علی أحد فی شربه لیظهر أن الحرمه علیه لیس إلا لعقیدته الفاسده، و قد خلق الله تعالی نعم الدارین للمؤمنین، و هما حرامان علی الکافرین.

قوله علیه السلام: و هو یزخ زخیخا" أی یبرق بریقا لصفائه أو لوفوره، أو یدفع ماءه إلی الساحل، قال الفیروزآبادی: زخه: دفعه فی وهده و ببوله رمی، و الحادی سار سیرا عنیفا، و زخ الحمر یزخ زخا و زخیخا: برق.


الحدیث الرابع و الستون و المائه

الحدیث الرابع و الستون و المائه

: مرسل.

قوله:" فلما شف الناس" أی رقوا و نقصوا.
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کَانُوا یَحْرُسُونَهُ فَلَمَّا شَفَّ النَّاسُ أَخَذْنَا جُثَّتَهُ فَدَفَنَّاهُ فِی جُرُفٍ عَلَی شَاطِئِ الْفُرَاتِ فَلَمَّا أَصْبَحُوا جَالَتِ الْخَیْلُ یَطْلُبُونَهُ فَوَجَدُوهُ فَأَحْرَقُوهُ فَقَالَ أَ فَلَا أَوْقَرْتُمُوهُ حَدِیداً وَ أَلْقَیْتُمُوهُ فِی الْفُرَاتِ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ لَعَنَ اللَّهُ قَاتِلَهُ

165 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ ذِکْرُهُ أَذِنَ فِی هَلَاکِ بَنِی أُمَیَّهَ بَعْدَ إِحْرَاقِهِمْ زَیْداً بِسَبْعَهِ أَیَّامٍ

166 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ جَلَّ ذِکْرُهُ لَیَحْفَظُ مَنْ یَحْفَظُ صَدِیقَهُ

قوله:" فی جرف" قال الجوهری: الجرف و الجرف مثل عسر و عسر:

ما یجری فیه السیول أو أکلته من الأرض. و الخبر یدل علی جواز ترک الدفن و التثقیل و الإلقاء فی البحر عند الضروره.


الحدیث الخامس و الستون و المائه

الحدیث الخامس و الستون و المائه

: ضعیف.

و لعل هذا العمل کان من متممات أسباب نزول النقمه و العذاب علیهم، و إلا فهم فعلوا أشد و أقبح من ذلک کقتل الحسین علیه السلام.

و یدل هذا الخبر کسابقه علی کون زید مشکورا، و فی جهاده مأجورا، و لم یکن مدعیا للخلافه و الإمامه، بل کان غرضه طلب ثار الحسین علیه السلام، و رد الحق إلی مستحقه، کما تدل علیه أخبار کثیره.


الحدیث السادس و الستون و المائه

الحدیث السادس و الستون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" من یحفظ صدیقه" أی یرعی حرمته، و یحفظه فی غیبته، و یعینه و یدفع عنه.
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167 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ کُنْتُ قَاعِداً مَعَ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع وَ النَّاسُ فِی الطَّوَافِ فِی جَوْفِ اللَّیْلِ فَقَالَ یَا سَمَاعَهُ إِلَیْنَا إِیَابُ هَذَا الْخَلْقِ وَ عَلَیْنَا حِسَابُهُمْ فَمَا کَانَ لَهُمْ مِنْ ذَنْبٍ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ حَتَمْنَا عَلَی اللَّهِ فِی تَرْکِهِ لَنَا فَأَجَابَنَا إِلَی ذَلِکَ وَ مَا کَانَ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ النَّاسِ اسْتَوْهَبْنَاهُ مِنْهُمْ وَ أَجَابُوا إِلَی ذَلِکَ وَ عَوَّضَهُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

168 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ سُلَیْمَانَ الْمُسْتَرِقِّ عَنْ صَالِحٍ الْأَحْوَلِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ آخَی رَسُولُ اللَّهِ ص بَیْنَ سَلْمَانَ وَ أَبِی ذَرٍّ وَ اشْتَرَطَ عَلَی أَبِی ذَرٍّ أَنْ لَا یَعْصِیَ سَلْمَانَ

169 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ خَطَّابِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ


لحدیث السابع و الستون و المائه

لحدیث السابع و الستون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إلینا إیاب هذا الخلق" أی رجوعهم فی القیامه، و لا ینافی ذلک قوله تعالی:" إِنَّ إِلَیْنا إِیابَهُمْ" بل هذا تفسیر للآیه أی إلی أولیائنا و حججنا، و قد شاع أن الملوک ینسبون إلی أنفسهم ما یفعله عبیدهم، و یؤیده الإیراد بضمیر الجمع.

قوله علیه السلام:" حتمنا علی الله" أی شفعنا شفاعه حتما لازما علی الله قبوله.


الحدیث الثامن و الستون و المائه

الحدیث الثامن و الستون و المائه

: ضعیف.

و یدل علی استحباب المؤاخاه بین المتقاربین فی الکمال، و علی فضل سلمان علی أبی ذر سلام الله علیهما.


الحدیث التاسع و الستون و المائه

الحدیث التاسع و الستون و المائه

: ضعیف.
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لَقِیَنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِی طَرِیقِ الْمَدِینَهِ فَقَالَ مَنْ ذَا أَ حَارِثٌ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ أَمَا لَأَحْمِلَنَّ ذُنُوبَ سُفَهَائِکُمْ عَلَی عُلَمَائِکُمْ ثُمَّ مَضَی فَأَتَیْتُهُ فَاسْتَأْذَنْتُ عَلَیْهِ فَدَخَلْتُ فَقُلْتُ لَقِیتَنِی فَقُلْتَ لَأَحْمِلَنَّ ذُنُوبَ سُفَهَائِکُمْ عَلَی عُلَمَائِکُمْ فَدَخَلَنِی مِنْ ذَلِکَ أَمْرٌ عَظِیمٌ فَقَالَ نَعَمْ مَا یَمْنَعُکُمْ إِذَا بَلَغَکُمْ عَنِ الرَّجُلِ مِنْکُمْ مَا تَکْرَهُونَ وَ مَا یَدْخُلُ عَلَیْنَا بِهِ الْأَذَی أَنْ تَأْتُوهُ فَتُؤَنِّبُوهُ وَ تُعَذِّلُوهُ وَ تَقُولُوا لَهُ قَوْلًا بَلِیغاً فَقُلْتَ هُ] جُعِلْتُ فِدَاکَ إِذاً لَا یُطِیعُونَّا وَ لَا یَقْبَلُونَ مِنَّا فَقَالَ اهْجُرُوهُمْ وَ اجْتَنِبُوا مَجَالِسَهُمْ

170 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ سَیَابَهَ بْنِ أَیُّوبَ وَ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ وَ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ یَرْفَعُونَهُ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ یُعَذِّبُ السِّتَّهَ بِالسِّتَّهِ- الْعَرَبَ بِالْعَصَبِیَّهِ وَ الدَّهَاقِینَ بِالْکِبْرِ وَ الْأُمَرَاءَ بِالْجَوْرِ وَ الْفُقَهَاءَ بِالْحَسَدِ وَ التُّجَّارَ بِالْخِیَانَهِ وَ أَهْلَ الرَّسَاتِیقِ بِالْجَهْلِ

171 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا کَانَ شَیْ ءٌ أَحَبَّ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص مِنْ أَنْ یُظِلَّ خَائِفاً جَائِعاً فِی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

و یدل علی وجوب النهی عن المنکر، و علی وجوب الهجران عن أهل المعاصی و ترک مجالستهم إن لم یأتمروا و لم یتعظوا.


الحدیث السبعون و المائه


الحدیث الحادی و السبعون و المائه

الحدیث الحادی و السبعون و المائه

: حسن و قد سبق.
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172 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ وَ حَفْصِ بْنِ الْبَخْتَرِیِّ وَ سَلَمَهَ بَیَّاعِ السَّابِرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِذَا أَخَذَ کِتَابَ عَلِیٍّ ع فَنَظَرَ فِیهِ قَالَ مَنْ یُطِیقُ هَذَا مَنْ یُطِیقُ ذَا قَالَ ثُمَّ یَعْمَلُ بِهِ وَ کَانَ إِذَا قَامَ إِلَی الصَّلَاهِ تَغَیَّرَ لَوْنُهُ حَتَّی یُعْرَفَ ذَلِکَ فِی وَجْهِهِ وَ مَا أَطَاقَ أَحَدٌ عَمَلَ عَلِیٍّ ع مِنْ وُلْدِهِ مِنْ بَعْدِهِ إِلَّا عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع

173 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنِ الْحَسَنِ الصَّیْقَلِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ وَلِیَّ عَلِیٍّ ع لَا یَأْکُلُ إِلَّا الْحَلَالَ لِأَنَّ صَاحِبَهُ کَانَ کَذَلِکَ وَ إِنَّ وَلِیَّ عُثْمَانَ لَا یُبَالِی أَ حَلَالًا أَکَلَ أَوْ حَرَاماً لِأَنَّ صَاحِبَهُ کَذَلِکَ قَالَ ثُمَّ عَادَ إِلَی ذِکْرِ عَلِیٍّ ع فَقَالَ أَمَا وَ الَّذِی ذَهَبَ بِنَفْسِهِ مَا أَکَلَ مِنَ الدُّنْیَا حَرَاماً قَلِیلًا وَ لَا کَثِیراً حَتَّی فَارَقَهَا وَ لَا عَرَضَ لَهُ أَمْرَانِ کِلَاهُمَا لِلَّهِ طَاعَهٌ إِلَّا أَخَذَ بِأَشَدِّهِمَا عَلَی بَدَنِهِ وَ لَا نَزَلَتْ بِرَسُولِ اللَّهِ ص شَدِیدَهٌ قَطُّ إِلَّا وَجَّهَهُ فِیهَا ثِقَهً بِهِ وَ لَا أَطَاقَ أَحَدٌ مِنْ هَذِهِ الْأُمَّهِ عَمَلَ رَسُولِ اللَّهِ ص بَعْدَهُ غَیْرُهُ وَ لَقَدْ کَانَ یَعْمَلُ عَمَلَ رَجُلٍ کَأَنَّهُ یَنْظُرُ إِلَی الْجَنَّهِ وَ النَّارِ وَ لَقَدْ أَعْتَقَ أَلْفَ مَمْلُوکٍ مِنْ صُلْبِ مَالِهِ کُلُّ ذَلِکَ تَحَفَّی فِیهِ یَدَاهُ وَ تَعْرَقُ جَبِینُهُ الْتِمَاسَ وَجْهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ الْخَلَاصِ مِنَ النَّارِ وَ مَا کَانَ قُوتُهُ إِلَّا الْخَلَّ وَ الزَّیْتَ وَ حَلْوَاهُ التَّمْرُ إِذَا وَجَدَهُ وَ مَلْبُوسُهُ الْکَرَابِیسُ فَإِذَا


الحدیث الثانی و السبعون و المائه

الحدیث الثانی و السبعون و المائه

: حسن کالصحیح.


الحدیث الثالث و السبعون و المائه

الحدیث الثالث و السبعون و المائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لا یأکل إلا الحلال" یفهم منه أن من یأکل الحرام فهو لیس من أولیائه و شیعته علیه السلام.

قوله علیه السلام:" تحفی فیه یداه" بفتح التاء و الفاء أی ترق فإن الحفا: رقه القدم و الخف و الحافر أو بضم التاء و فتح الفاء من الإحفاء، بمعنی الاستقصاء المبالغه
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فَضَلَ عَنْ ثِیَابِهِ شَیْ ءٌ دَعَا بِالْجَلَمِ فَجَزَّهُ

174 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَامِلٍ کَانَ لِمُحَمَّدِ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ حَضَرْتُ عَشَاءَ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ ع فِی الصَّیْفِ فَأُتِیَ بِخِوَانٍ عَلَیْهِ خُبْزٌ وَ أُتِیَ بِجَفْنَهٍ فِیهَا ثَرِیدٌ وَ لَحْمٌ تَفُورُ فَوَضَعَ یَدَهُ فِیهَا فَوَجَدَهَا حَارَّهً ثُمَّ رَفَعَهَا وَ هُوَ یَقُولُ نَسْتَجِیرُ بِاللَّهِ مِنَ النَّارِ نَعُوذُ بِاللَّهِ مِنَ النَّارِ نَحْنُ لَا نَقْوَی عَلَی هَذَا فَکَیْفَ النَّارُ وَ جَعَلَ یُکَرِّرُ هَذَا الْکَلَامَ حَتَّی أَمْکَنَتِ الْقَصْعَهُ فَوَضَعَ یَدَهُ فِیهَا وَ وَضَعْنَا أَیْدِیَنَا حِینَ أَمْکَنَتْنَا فَأَکَلَ وَ أَکَلْنَا مَعَهُ ثُمَّ إِنَّ الْخِوَانَ رُفِعَ فَقَالَ یَا غُلَامُ ائْتِنَا بِشَیْ ءٍ فَأُتِیَ بِتَمْرٍ فِی طَبَقٍ فَمَدَدْتُ یَدِی فَإِذَا هُوَ تَمْرٌ فَقُلْتُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ هَذَا زَمَانُ الْأَعْنَابِ وَ الْفَاکِهَهِ قَالَ إِنَّهُ تَمْرٌ ثُمَّ قَالَ ارْفَعْ هَذَا

فی الأخذ کما ورد فی حدیث السواک" لزمت السواک حتی کدت أحفی فمی" أی أستقصی علی أسنانی فأذهبها بالتسوک.

قوله علیه السلام:" بالجلم" أی المقراض.


الحدیث الرابع و السبعون و المائه:

الحدیث الرابع و السبعون و المائه:

مجهول.

قوله:" بخوان" قال الفیروزآبادی: الخوان کغراب و کتاب، ما یوضع علیه الطعام.

قوله:" حتی أمکنت القصعه" أی من وضع الید علیها بأن برد ما فیها من الطعام.

قوله علیه السلام:" إنه طیب" لعله علیه السلام دعی بشی ء آخر فلما لم یکن حاضرا أتوا بالتمر أیضا فمدح علیه السلام التمر بأنه طیب لا ینبغی أن یستصغر، أو أنه دعی
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وَ ائْتِنَا بِشَیْ ءٍ فَأُتِیَ بِتَمْرٍ فَمَدَدْتُ یَدِی فَقُلْتُ هَذَا تَمْرٌ فَقَالَ إِنَّهُ طَیِّبٌ

175 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا أَکَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص مُتَّکِئاً مُنْذُ بَعَثَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی أَنْ قَبَضَهُ تَوَاضُعاً لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَا رَأَی رُکْبَتَیْهِ أَمَامَ جَلِیسِهِ فِی مَجْلِسٍ قَطُّ وَ لَا صَافَحَ رَسُولُ اللَّهِ ص رَجُلًا قَطُّ فَنَزَعَ یَدَهُ مِنْ یَدِهِ حَتَّی یَکُونَ الرَّجُلُ هُوَ الَّذِی یَنْزِعُ یَدَهُ وَ لَا کَافَأَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِسَیِّئَهٍ قَطُّ قَالَ اللَّهُ تَعَالَی لَهُ- ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ فَفَعَلَ وَ مَا مَنَعَ سَائِلًا قَطُّ إِنْ کَانَ عِنْدَهُ أَعْطَی وَ إِلَّا قَالَ یَأْتِی اللَّهُ بِهِ وَ لَا أَعْطَی عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ شَیْئاً قَطُّ إِلَّا أَجَازَهُ اللَّهُ إِنْ کَانَ لَیُعْطِی الْجَنَّهَ فَیُجِیزُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ ذَلِکَ قَالَ وَ کَانَ أَخُوهُ مِنْ بَعْدِهِ وَ الَّذِی ذَهَبَ بِنَفْسِهِ مَا أَکَلَ مِنَ الدُّنْیَا حَرَاماً قَطُّ حَتَّی خَرَجَ مِنْهَا وَ اللَّهِ إِنْ کَانَ لَیَعْرِضُ لَهُ الْأَمْرَانِ کِلَاهُمَا لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ طَاعَهٌ فَیَأْخُذُ بِأَشَدِّهِمَا عَلَی بَدَنِهِ وَ اللَّهِ لَقَدْ أَعْتَقَ أَلْفَ مَمْلُوکٍ لِوَجْهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ دَبِرَتْ فِیهِمْ یَدَاهُ وَ اللَّهِ مَا

بتمر أطیب و قال علیه السلام: إنه أطیب من التمر الأول و هو جید. 


الحدیث الخامس و السبعون و المائه

الحدیث الخامس و السبعون و المائه

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و ما رأی رکبتیه" أی إن احتاج لعله إلی کشف رکبتیه لیراه لم یفعل ذلک عند جلیسه حیاء منه، و فی بعض النسخ" أری" أی لم یکشفها عند جلیسه و علی النسختین یحتمل أن یکون المراد أنه لم یکن یتقدمهم فی الجلوس بأن تسبق رکبتاه صلی الله علیه و آله رکبهم.

قوله علیه السلام:" دبرت فیهم یداه" أی جرحت فی تحصیلهم و تملکهم یداه.

قال الجزری: الدبر بالتحریک: الجرح الذی یکون فی ظهر البعیر یقال
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أَطَاقَ عَمَلَ رَسُولِ اللَّهِ ص مِنْ بَعْدِهِ أَحَدٌ غَیْرُهُ وَ اللَّهِ مَا نَزَلَتْ بِرَسُولِ اللَّهِ ص نَازِلَهٌ قَطُّ إِلَّا قَدَّمَهُ فِیهَا ثِقَهً مِنْهُ بِهِ وَ إِنْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَیَبْعَثُهُ بِرَایَتِهِ فَیُقَاتِلُ جَبْرَئِیلُ عَنْ یَمِینِهِ وَ مِیکَائِیلُ عَنْ یَسَارِهِ ثُمَّ مَا یَرْجِعُ حَتَّی یَفْتَحَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُ

دبر یدبر دبرا، و قیل: هو أن یقرح خف البعیر.


الحدیث السادس و السبعون و المائه

الحدیث السادس و السبعون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" کان وجنتیها" قال الجوهری: الوجنه ما ارتفع من الخدین.


الحدیث السابع و السبعون و المائه

الحدیث السابع و السبعون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إلا صاحب مره سوداء صافیه" لعلها کنایه عن شده غضبهم فیما یسخط الله، و تنمرهم فی ذات الله وحده ذهنهم و فهمهم و توصیفها بالصفاء لبیان خلوصها عما یلزم تلک المره غالبا من الأخلاق الذمیمه و الخیالات الفاسده.
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176 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زَیْدِ بْنِ الْحَسَنِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ کَانَ عَلِیٌّ ع أَشْبَهَ النَّاسِ طِعْمَهً وَ سِیرَهً بِرَسُولِ اللَّهِ ص وَ کَانَ یَأْکُلُ الْخُبْزَ وَ الزَّیْتَ وَ یُطْعِمُ النَّاسَ الْخُبْزَ وَ اللَّحْمَ قَالَ وَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَسْتَقِی وَ یَحْتَطِبُ وَ کَانَتْ فَاطِمَهُ ع تَطْحَنُ وَ تَعْجِنُ وَ تَخْبِزُ وَ تَرْقَعُ وَ کَانَتْ مِنْ أَحْسَنِ النَّاسِ وَجْهاً کَأَنَّ وَجْنَتَیْهَا وَرْدَتَانِ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهَا وَ عَلَی أَبِیهَا وَ بَعْلِهَا وَ وُلْدِهَا الطَّاهِرِینَ

177 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الرَّیَّانِ بْنِ الصَّلْتِ عَنْ یُونُسَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمْ یَبْعَثْ نَبِیّاً قَطُّ إِلَّا صَاحِبَ مِرَّهٍ سَوْدَاءَ صَافِیَهٍ وَ مَا بَعَثَ اللَّهُ نَبِیّاً قَطُّ حَتَّی یُقِرَّ لَهُ بِالْبَدَاءِ

178 سَهْلٌ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا نَفَّرُوا بِرَسُولِ اللَّهِ ص نَاقَتَهُ قَالَتْ لَهُ النَّاقَهُ وَ اللَّهِ لَا أَزَلْتُ خُفّاً عَنْ خُفٍ


الحدیث الثامن و السبعون و المائه

الحدیث الثامن و السبعون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لما نفروا برسول الله ناقته" إشاره إلی ما فعله المنافقون لیله العقبه من دحرجه الدباب کما روی علی بن إبراهیم أن النبی صلی الله علیه و آله لما قال فی مسجد الخیف فی أمیر المؤمنین علیه السلام: ما قال و نصبه یوم الغدیر، قال: أصحابه الذین ارتدوا بعده: قد قال محمد فی مسجد الخیف ما قال، و قال هیهنا ما قال، و إن رجع إلی المدینه یأخذنا بالبیعه له، فاجتمعوا أربعه عشر نفرا و تأمروا علی قتل رسول الله صلی الله علیه و آله: و قعدوا له فی العقبه، و هی عقبه أرشی بین الجحفه و الأبواء فقعدوا سبعه عن یمین العقبه، و سبعه عن یسارها، لینفروا ناقه رسول الله صلی الله علیه و آله، فلما جن اللیل تقدم رسول الله فی تلک اللیله العسکر، فأقبل ینعس علی ناقته، فلما دنی من العقبه ناداه جبرئیل علیه السلام یا محمد صلی الله علیه و آله إن فلانا و فلانا قد قعدوا لک، فنظر رسول الله صلی الله علیه و آله فقال من هذا خلفی؟ فقال: حذیفه الیمانی أنا یا رسول الله، حذیفه بن الیمان قال سمعت ما سمعت؟ قال: بلی، قال: فاکتم ثم دنی رسول الله صلی الله علیه و آله منهم، فناداهم بأسمائهم فلما سمعوا نداء رسول الله صلی الله علیه و آله فروا و دخلوا فی غمار الناس و قد کانوا عقلوا رواحلهم فترکوها و لحق الناس برسول الله و طلبوهم، و انتهی رسول الله صلی الله علیه و آله إلی رواحلهم فعرفهم، فلما نزل قال: ما بال أقوام تحالفوا فی الکعبه إن أمات الله محمدا أو قتله أن لا یردوا هذا الأمر فی أهل بیته أبدا، فجاءوا إلی رسول الله صلی الله علیه و آله فحلفوا أنهم لم یقولوا من ذلک شیئا، و لم یریدوه، و لم یهموا بشی ء من رسول الله فأنزل الله" یَحْلِفُونَ
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وَ لَوْ قُطِّعْتُ إِرْباً إِرْباً

179 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ جَمِیعاً عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ یَا لَیْتَنَا سَیَّارَهٌ مِثْلُ آلِ یَعْقُوبَ حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ بَیْنَنَا وَ بَیْنَ خَلْقِهِ

بِاللَّهِ ما قالُوا وَ لَقَدْ قالُوا کَلِمَهَ الْکُفْرِ وَ کَفَرُوا بَعْدَ إِسْلامِهِمْ وَ هَمُّوا بِما لَمْ یَنالُوا" من قتل رسول الله صلی الله علیه و آله" وَ ما نَقَمُوا إِلَّا أَنْ أَغْناهُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ مِنْ فَضْلِهِ، فَإِنْ یَتُوبُوا یَکُ خَیْراً لَهُمْ وَ إِنْ یَتَوَلَّوْا یُعَذِّبْهُمُ اللَّهُ عَذاباً أَلِیماً فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ ما لَهُمْ فِی الْأَرْضِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ".

و مثله روی السید ابن طاوس (ره) فی کتاب إقبال الأعمال و فی تفسیر الإمام أبی محمد العسکری علیه السلام: أن الترصد عند العقبه کان فی غزوه تبوک، و إنهم دحرجوا الدباب، و لم تضر النبی صلی الله علیه و آله شیئا، و لم تنفر راحلته کما یدل علیه هذا الخبر أیضا، و لا تنافی بینهما، لإمکان وقوعهما معا، و الخبر الثانی مذکور بطوله فی تفسیره علیه السلام، و فی کتاب الاحتجاج فمن أراد الاطلاع علیه فلیرجع إلیهما أو إلی کتاب بحار الأنوار.

قوله علیه السلام" إربا إربا" بکسر الهمزه، و سکون الراء أی عضوا عضوا.


الحدیث التاسع و السبعون و المائه

الحدیث التاسع و السبعون و المائه

: مرسل.

قوله علیه السلام:" یا لیتنا سیاره" أی یا لیت لنا علی الحذف و الإیصال أو یا لیتنا صادفتنا سیاره أو یا لیتنا نسیر فی البلاد کما سیر یوسف علیه السلام من بلد إلی بلد، فکان فرجه فیها، و یحتمل أن یکون تمنیا لمثل حال القائم من السیر فی الأرض من غیر
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180 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ قُتَیْبَهَ عَنْ حَفْصِ بْنِ عُمَرَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ إِنِّی لَسْتُ کُلَّ کَلَامِ الْحَکِیمِ أَتَقَبَّلُ إِنَّمَا أَتَقَبَّلُ هَوَاهُ وَ هَمَّهُ فَإِنْ کَانَ هَوَاهُ وَ هَمُّهُ فِی رِضَایَ جَعَلْتُ هَمَّهُ تَقْدِیساً وَ تَسْبِیحاً

181 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنِ الطَّیَّارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- سَنُرِیهِمْ آیاتِنا فِی الْآفاقِ وَ فِی أَنْفُسِهِمْ حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُ الْحَقُّ قَالَ خَسْفٌ وَ مَسْخٌ وَ قَذْفٌ قَالَ قُلْتُ حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَهُمْ قَالَ دَعْ ذَا ذَاکَ قِیَامُ الْقَائِمِ

182 سَهْلٌ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ

أن یعرفه الخلق، و فی ذلک یشبه یوسف علیهما السلام.


الحدیث الثمانون و المائه

الحدیث الثمانون و المائه

: ضعیف.

قوله تعالی:" إنما أتقبل هواه و همه" أی ما یحبه و یعزم علیه من النیات الحسنه، و الحاصل إن الله تعالی لا یقبل کلام حکیم لا یعقد قلبه علی نیه صادقه فی العمل بما یتکلم به، و أما مع النیه الحسنه و الیقین الکامل فیکتب له ثواب التسبیح و التقدیس و إن لم یأت بهما.


الحدیث الحادی و الثمانون و المائه

الحدیث الحادی و الثمانون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" خسف و مسخ و قذف" یظهر منه أن المراد بالآیات التی تظهر فی أنفسهم هی ما یصیب المخالفین عند ظهور القائم علیه السلام من العذاب بالخسف فی الأرض و المسخ، و قذف الأحجار و غیرها علیهم من السماء، حتی یتبین للناس حقیته علیه السلام، و یحتمل أن یکون القذف تفسیرا للآیات التی تظهر فی الآفاق، و الأول أظهر فیکون آیات الآفاق ما یظهر فی السماء عند خروجه علیه السلام من النداء و نزول عیسی علیه السلام و ظهور الملائکه و غیرها.


الحدیث الثانی و الثمانون و المائه

الحدیث الثانی و الثمانون و المائه

: ضعیف.
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وَ ابْنِ سِنَانٍ وَ سَمَاعَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص طَاعَهُ عَلِیٍّ ذُلٌّ وَ مَعْصِیَتُهُ کُفْرٌ بِاللَّهِ قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ کَیْفَ تَکُونُ طَاعَهُ عَلِیٍّ ذُلًّا وَ مَعْصِیَتُهُ کُفْراً بِاللَّهِ فَقَالَ إِنَّ عَلِیّاً یَحْمِلُکُمْ عَلَی الْحَقِّ فَإِنْ أَطَعْتُمُوهُ ذَلَلْتُمْ وَ إِنْ عَصَیْتُمُوهُ کَفَرْتُمْ بِاللَّهِ

183 عَنْهُ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ أَوْ غَیْرِهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع نَحْنُ بَنُو هَاشِمٍ وَ شِیعَتُنَا الْعَرَبُ وَ سَائِرُ النَّاسِ الْأَعْرَابُ

184 سَهْلٌ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ حَنَانٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع نَحْنُ قُرَیْشٌ وَ شِیعَتُنَا الْعَرَبُ وَ سَائِرُ النَّاسِ عُلُوجُ الرُّومِ

قوله علیه السلام:" طاعه علی ذل" أی سبب لفوت ما یعده الناس عزا من جمع الأموال المحرمه، و الظلم علی الناس و الاستیلاء علیهم، أو تذلل و انقیاد للحق.


الحدیث الثالث و الثمانون و المائه

الحدیث الثالث و الثمانون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" نحن بنو هاشم" أی ما ورد فی مدح بنی هاشم فالمراد أهل البیت علیهم السلام، أو من تبعهم علی الحق أیضا، لا من خرج من أولاد هاشم عن الحق و کفر بالله بادعاء الإمامه بغیر حق، کبنی عباس و أضرابهم، و ما ورد فی مدح العرب فالمراد به جمیع الشیعه و إن کانوا من العجم، لأنهم یحشرون بلسان العرب، و سائر الناس من المخالفین هم الأعراب الذین قال الله فیهم" الْأَعْرابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفاقاً" و الأعراب سکان البادیه و إنما ذمهم الله لبعدهم عن شرائع الدین، و عدم هجرتهم إلی نصره سید النبیین، و المخالفون مشارکون لهم فی تلک الأمور.


الحدیث الرابع و الثمانون و المائه

الحدیث الرابع و الثمانون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" علوج الروم" العلج بالکسر: الرجل من کفار العجم أی
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185 سَهْلٌ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ کَأَنِّی بِالْقَائِمِ ع عَلَی مِنْبَرِ الْکُوفَهِ عَلَیْهِ قَبَاءٌ فَیُخْرِجُ مِنْ وَرَیَانِ قَبَائِهِ کِتَاباً مَخْتُوماً بِخَاتَمٍ مِنْ ذَهَبٍ فَیَفُکُّهُ فَیَقْرَؤُهُ عَلَی النَّاسِ فَیُجْفِلُونَ عَنْهُ إِجْفَالَ الْغَنَمِ فَلَمْ یَبْقَ إِلَّا النُّقَبَاءُ فَیَتَکَلَّمُ بِکَلَامٍ فَلَا یَلْحَقُونَ مَلْجَأً حَتَّی یَرْجِعُوا إِلَیْهِ وَ إِنِّی لَأَعْرِفُ الْکَلَامَ الَّذِی یَتَکَلَّمُ بِهِ

186 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحِکْمَهُ ضَالَّهُ الْمُؤْمِنِ فَحَیْثُمَا وَجَدَ أَحَدُکُمْ

المخالفون هم من کفار العجم، و یحشرون بلسانهم و إن ماتوا بلسان العرب، کما ورد به الأخبار.


الحدیث الخامس و الثمانون و المائه

الحدیث الخامس و الثمانون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" من وریان قبائه" أی من جیبه کما ذکره المطرزی.

قوله علیه السلام:" فیجفلون" قال الجوهری: أجفل القوم أی هربوا مسرعین، و لعل الکتاب یشتمل علی لعن أئمه المخالفین أو علی الأحکام التی یخالف ما علیه عامه الناس.

قوله علیه السلام:" إلا النقباء" قال الجوهری: النقیب: العریف و هو شاهد القوم و ضمینهم، و الجمع النقباء.


الحدیث السادس و الثمانون و المائه

الحدیث السادس و الثمانون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" الحکمه ضاله المؤمن" هذه الکلمه قد وردت فی کثیر من الأخبار الخاصیه و العامیه و اختلف فی تفسیرها، فقد قیل: إن المراد أن
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ضَالَّتَهُ فَلْیَأْخُذْهَا

187 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ سُلَیْمَانَ کَاتِبِ عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْأَشْعَثَ بْنَ قَیْسٍ شَرِکَ فِی دَمِ

المؤمن لا یزال یتطلب الحکمه کما یتطلب الرجل ضالته، قاله فی النهایه.

و قیل: إن المراد إن المؤمن یأخذ الحکمه من کل من وجدها عنده، و إن کان کافرا أو فاسقا، کما أن صاحب الضاله یأخذها حیث وجدها، و هو الظاهر فی هذا الخبر، و قیل: المراد أن من کان عنده حکمه لا یفهمها و لا یستحقها یجب أن یطلب من یأخذها بحقها کما یجب تعریف الضاله، و إذ وجد من یستحقها وجب أن لا یبخل فی البذل کالضاله.


الحدیث السابع و الثمانون و المائه

الحدیث السابع و الثمانون و المائه

الأشعث بن قیس الکندی کان من الخوارج، و قال الشیخ فی رجاله: أشعث ابن قیس الکندی أبو محمد سکن الکوفه ارتد بعد النبی صلی الله علیه و آله فی رده أهل یاسر و زوجه أبو بکر أخته أم فروه، و کانت عوراء، فولدت له محمدا ثم صار خارجیا، و قد روی فی أخبار کثیره أن هذا الملعون بایع ضبا مع جماعه من الخوارج، خارج الکوفه و سموه أمیر المؤمنین کفرا و استهزاء به صلوات الله علیه و قد أعان هذا الکافر علی قتله صلوات الله علیه کما ذکره الشیخ المفید فی کتاب الإرشاد و غیره، أن ابن ملجم و شبیب بن بحیره و وردان بن مجالد کمنوا لقتله علیه السلام، و جلسوا مقابل السده التی کان یخرج منها أمیر المؤمنین إلی الصلاه، و قد کانوا قبل ذلک ألقوا إلی الأشعث ابن قیس ما فی نفوسهم من العزیمه علی قتل أمیر المؤمنین و أوطأهم علی ذلک، و حضر الأشعث بن قیس فی تلک اللیله لمعونتهم علی ما اجتمعوا علیه، و کان حجر بن عدی
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أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ ابْنَتُهُ جَعْدَهُ سَمَّتِ الْحَسَنَ ع وَ مُحَمَّدٌ ابْنُهُ شَرِکَ فِی دَمِ الْحُسَیْنِ ع

رحمه الله فی تلک اللیله بائتا فی المسجد، فسمع الأشعث یقول: یا ابن ملجم النجاء النجاء لحاجتک، فقد فضحک الصبح، فأحس حجر بما أراد الأشعث، فقال له: قتلته یا أعور و خرج مبادرا لیمضی إلی أمیر المؤمنین علیه السلام لیخبره، و یحذره من القوم، و خالفه أمیر المؤمنین علیه السلام فی الطریق، فدخل المسجد فسبقه ابن ملجم فضربه بالسیف و أقبل حجر و الناس یقولون: قتل أمیر المؤمنین علیه السلام و لعنه الله علی من قتله، و من شرک فی دمه، و أما ابنه محمد لعنه الله علیه و علی أبیه فقد حارب مسلم بن عقیل، رضی الله عنه حتی أخذه و روی فی الأمالی عن الصادق علیه السلام أن ابن زیاد بعثه إلی حرب الحسین علیه السلام فی ألف فارس، و أنه نادی الحسین علیه السلام فی صبیحه یوم شهادته یا حسین بن فاطمه أیه حرمه لک من رسول الله لیست لغیرک فتلا الحسین هذه الآیه" إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ ذُرِّیَّهً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ" ثم قال: و الله إن محمدا لمن آل إبراهیم، و إن العتره الهادیه لمن آل محمد من الرجل؟ فقیل: محمد بن أشعث بن قیس الکندی فرفع الحسین علیه السلام رأسه إلی السماء فقال اللهم أر محمد بن الأشعث ذلا فی هذا الیوم لا تعزه بعد هذا الیوم أبدا فعرض له عارض فخرج من العسکر یتبرز فسلط الله علیه عقربا فلدغته فمات بادی العوره انتهی.

و أما ابنه الآخر قیس بن الأشعث فإعانته علی الحسین و أصحابه مشهور فی التواریخ، و إنه کان أحد رؤساء العسکر و کان مع رؤوس الشهداء حین حملوها إلی ابن زیاد علیهم جمیعا لعائن الله، و أما قصه ابنته جعده فهی من المشهورات علیها و علی أبیها و علی أخویها لعنه الله ما دامت الأرضون و السماوات.
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188 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ صَبَّاحٍ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی أُسَامَهَ قَالَ زَامَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فَقَالَ لِیَ اقْرَأْ قَالَ فَافْتَتَحْتُ سُورَهً مِنَ الْقُرْآنِ فَقَرَأْتُهَا فَرَقَّ وَ بَکَی ثُمَّ قَالَ یَا أَبَا أُسَامَهَ ارْعَوْا قُلُوبَکُمْ بِذِکْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ احْذَرُوا النَّکْتَ فَإِنَّهُ یَأْتِی عَلَی الْقَلْبِ تَارَاتٌ أَوْ سَاعَاتٌ الشَّکُّ مِنْ صَبَّاحٍ لَیْسَ فِیهِ إِیمَانٌ وَ لَا کُفْرٌ شِبْهَ الْخِرْقَهِ الْبَالِیَهِ أَوِ الْعَظْمِ النَّخِرِ یَا أَبَا أُسَامَهَ أَ لَیْسَ رُبَّمَا تَفَقَّدْتَ قَلْبَکَ فَلَا تَذْکُرُ بِهِ خَیْراً وَ لَا شَرّاً وَ لَا تَدْرِی أَیْنَ هُوَ قَالَ قُلْتُ لَهُ بَلَی إِنَّهُ لَیُصِیبُنِی وَ أَرَاهُ یُصِیبُ النَّاسَ قَالَ أَجَلْ لَیْسَ یَعْرَی مِنْهُ أَحَدٌ قَالَ فَإِذَا کَانَ ذَلِکَ فَاذْکُرُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ احْذَرُوا النَّکْتَ فَإِنَّهُ إِذَا أَرَادَ بِعَبْدٍ خَیْراً نَکَتَ إِیمَاناً وَ إِذَا أَرَادَ بِهِ غَیْرَ ذَلِکَ نَکَتَ غَیْرَ ذَلِکَ قَالَ قُلْتُ مَا غَیْرُ ذَلِکَ جُعِلْتُ فِدَاکَ ا هُوَ] قَالَ إِذَا أَرَادَ کُفْراً نَکَتَ کُفْراً

189 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی الْمَغْرَاءِ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدِ بْنِ هِلَالٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی لَا أَکَادُ أَلْقَاکَ إِلَّا فِی السِّنِینَ فَأَوْصِنِی بِشَیْ ءٍ آخُذُ بِهِ قَالَ أُوصِیکَ بِتَقْوَی اللَّهِ وَ صِدْقِ


الحدیث الثامن و الثمانون و المائه

الحدیث الثامن و الثمانون و المائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" أرعوا قلوبکم" من الرعایه أی احفظوها بذکره تعالی من وساوس الشیطان، و" النکت" ما یلقیه الشیطان فی القلب من الوساوس و الشبهات.

قوله علیه السلام:" أو العظم النخر" قال الفیروزآبادی: النخر ککتف و الناخر:

البالی المتفتت.

قوله علیه السلام:" نکت کفرا" أی إذا استحق بسوء أعماله منع لطفه تعالی استولی علیه الشیطان، فینکت فی قلبه ما یشاء، و إسناد النکت إلیه تعالی إسنادا إلی السبب مجازا لأن منع لطفه تعالی صار سببا لذلک.


الحدیث التاسع و الثمانون و المائه

الحدیث التاسع و الثمانون و المائه

: مجهول.
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الْحَدِیثِ وَ الْوَرَعِ وَ الِاجْتِهَادِ وَ اعْلَمْ أَنَّهُ لَا یَنْفَعُ اجْتِهَادٌ لَا وَرَعَ مَعَهُ وَ إِیَّاکَ أَنْ تُطْمِحَ نَفْسَکَ إِلَی مَنْ فَوْقَکَ وَ کَفَی بِمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِرَسُولِهِ ص- فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ وَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِرَسُولِهِ- وَ لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ زَهْرَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا فَإِنْ خِفْتَ شَیْئاً مِنْ ذَلِکَ فَاذْکُرْ عَیْشَ رَسُولِ اللَّهِ ص فَإِنَّمَا کَانَ قُوتُهُ الشَّعِیرَ وَ حَلْوَاهُ التَّمْرَ وَ وَقُودُهُ السَّعَفَ إِذَا وَجَدَهُ وَ إِذَا أُصِبْتَ

قوله علیه السلام:" و الورع" الکف عن المحرمات أو عن الشبهات أیضا،" و الاجتهاد" السعی و بذل الجهد فی الطاعه.

قوله علیه السلام:" و أن تطمح نفسک" أی ترفعها إلی حال من هو فوقک، و تتمنی حاله.

قال الفیروزآبادی: طمح بصره إلیه کمنع ارتفع، و کل مرتفع طامح، و اطمح بصره رفعه قوله تعالی:" فَلا تُعْجِبْکَ" أی لا تأخذ بقلبک ما تراه من کثره أموال هؤلاء المنافقین و کثره أولادهم، و لا تنظر إلیهم بعین الإعجاب، قوله تعالی" وَ لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ" أی نظر عینیک" إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ" استحسانا له و تمنیا أن یکون لک مثله" أَزْواجاً مِنْهُمْ" أصنافا من الکفره، و یجوز أن یکون حالا من الضمیر و المفعول منهم أی إلی الذی متعنا به، و هو أصناف بعضهم أو ناسا منهم" زَهْرَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا" منصوب بمحذوف دل علیه- متعنا- أو- به- أو علی تضمینه معنی أعطینا أو بالبدل من محل به أو من أزواجا بتقدیر مضاف، و دونه أو بالذم و هی الزینه و البهجه. کذا ذکره البیضاوی و تتمه الآیه" لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ" أی لنبلوهم و نختبرهم فیه، أو لنعذبهم فی الآخره بسببه" وَ رِزْقُ رَبِّکَ" و ما ادخره لک فی الآخره، أو ما رزقک من الهدی و النبوه" خَیْرٌ" مما منحهم فی الدنیا" وَ أَبْقی" فإنه لا ینقطع.

قوله:" شیئا من ذلک" أی من عز الدنیا و فخرها و طلب زوائدها.
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بِمُصِیبَهٍ فَاذْکُرْ مُصَابَکَ بِرَسُولِ اللَّهِ ص فَإِنَّ الْخَلْقَ لَمْ یُصَابُوا بِمِثْلِهِ ع قَطُّ

190 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ السَّرِیِّ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُ جَابِرَ بْنَ عَبْدِ اللَّهِ یَقُولُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص مَرَّ بِنَا ذَاتَ یَوْمٍ وَ نَحْنُ فِی نَادِینَا وَ هُوَ عَلَی نَاقَتِهِ وَ ذَلِکَ حِینَ رَجَعَ مِنْ حَجَّهِ الْوَدَاعِ فَوَقَفَ عَلَیْنَا فَسَلَّمَ فَرَدَدْنَا عَلَیْهِ السَّلَامَ ثُمَّ قَالَ مَا لِی أَرَی حُبَّ الدُّنْیَا قَدْ غَلَبَ عَلَی کَثِیرٍ مِنَ النَّاسِ حَتَّی کَأَنَّ الْمَوْتَ فِی هَذِهِ الدُّنْیَا عَلَی غَیْرِهِمْ کُتِبَ وَ کَأَنَّ الْحَقَّ فِی هَذِهِ الدُّنْیَا عَلَی غَیْرِهِمْ وَجَبَ وَ حَتَّی کَأَنْ لَمْ یَسْمَعُوا وَ یَرَوْا مِنْ خَبَرِ الْأَمْوَاتِ قَبْلَهُمْ سَبِیلُهُمْ سَبِیلُ قَوْمٍ سَفْرٍ عَمَّا قَلِیلٍ إِلَیْهِمْ رَاجِعُونَ بُیُوتُهُمْ أَجْدَاثُهُمْ وَ یَأْکُلُونَ تُرَاثَهُمْ فَیَظُنُّونَ أَنَّهُمْ

قوله علیه السلام:" فاذکر مصابک برسول الله" فإن تذکر المصائب العظام یوجب الرضا بما دونها. أو إذا أصبت بموت حمیم مثلا فاذکر أن الرسول صلی الله علیه و آله لم یبق فی الدنیا فلا یمکن الطمع فی بقاء أحد، و الأول أظهر بل هو المتعین کما لا یخفی.


الحدیث التسعون و المائه

الحدیث التسعون و المائه

: ضعیف.

و قد ذکر السید فی نهج البلاغه بعض فقرات هذا الخبر، و نسبها إلی أمیر المؤمنین علیه السلام أنه قالها حین تبع جنازه فسمع رجلا یضحک ثم قال: و من الناس من ینسب هذا الکلام إلی رسول الله صلی الله علیه و آله و رواها علی بن إبراهیم أیضا عن أمیر المؤمنین علیه السلام.

قوله:" و نحن فی نادینا" النادی مجتمع القوم.

قوله صلی الله علیه و آله:" و کان الحق" أی أوامر الله و نواهیه، و یحتمل أن یکون المراد الموت أیضا.

قوله صلی الله علیه و آله:" سبیلهم سبیل قوم سفر" السفر جمع سافر، فیحتمل إرجاع الضمیر فی قوله" سبیلهم" إلی الإحیاء و فی قوله" إلیهم" إلی الأموات، أی هؤلاء
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مُخَلَّدُونَ بَعْدَهُمْ هَیْهَاتَ هَیْهَاتَ] مَا یَتَّعِظُ آخِرُهُمْ بِأَوَّلِهِمْ لَقَدْ جَهِلُوا وَ نَسُوا کُلَّ وَاعِظٍ فِی کِتَابِ اللَّهِ وَ آمَنُوا شَرَّ کُلِّ عَاقِبَهِ سُوءٍ وَ لَمْ یَخَافُوا نُزُولَ فَادِحَهٍ وَ بَوَائِقَ حَادِثَهٍ طُوبَی لِمَنْ شَغَلَهُ خَوْفُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَنْ خَوْفِ النَّاسِ طُوبَی لِمَنْ مَنَعَهُ عَیْبُهُ عَنْ عُیُوبِ الْمُؤْمِنِینَ مِنْ إِخْوَانِهِ طُوبَی لِمَنْ تَوَاضَعَ لِلَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ وَ زَهِدَ فِیمَا أَحَلَّ اللَّهُ لَهُ مِنْ غَیْرِ رَغْبَهٍ عَنْ سِیرَتِی

الأحیاء مسافرون یقطعون منازل أعمارهم من السنین و الشهور، حتی یلحقوا بهؤلاء الأموات، و یحتمل العکس فی إرجاع الضمیرین، فالمراد أن سبیل هؤلاء الأموات عند هؤلاء الإحیاء لعدم اتعاظهم بموتهم، و عدم مبالاتهم کانوا ذهبوا إلی سفر و عن قریب یرجعون إلیهم، و یؤیده ما فی النهج و التفسیر" و کان الذی نری من الأموات سفر عما قلیل إلینا راجعون".

قوله صلی الله علیه و آله:" بیوتهم أجداثهم" الأجداث جمع الجدث، و هو القبر أی یرون أن بیوت هؤلاء الأموات أجداثهم، و مع ذلک یأکلون تراثهم، أو یرون أن تراث هؤلاء قد زالت عنهم و بقی فی أیدیهم، و مع ذلک لا یتعظون و یظنون أنهم مخلدون بعدهم، و التراث ما یخلفه الرجل لورثته، و الظاهر أنه وقع فی نسخ الکتاب تصحیف و الأظهر ما فی النهج" نبوئهم أجداثهم، و نأکل تراثهم، و فی التفسیر" تنزلهم أجداثهم".

قوله صلی الله علیه و آله:" نزول فادحه" أی بلیه یثقل حملها، یقال: فدحه الدین أی أثقله، و أمر فادح: إذا غاله و بهظه ذکره الجوهری و فی النهج" ثم قد نسینا کل واعظ، و واعظه، و رمینا بکل فادح و جائحه".

قوله صلی الله علیه و آله:" و بوائق حادثه" البوائق: الدواهی.

قوله صلی الله علیه و آله:" من غیر رغبه عن سیرتی" أی من غیر أن یترک ما کان یتمتع
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وَ رَفَضَ زَهْرَهَ الدُّنْیَا مِنْ غَیْرِ تَحَوُّلٍ عَنْ سُنَّتِی وَ اتَّبَعَ الْأَخْیَارَ مِنْ عِتْرَتِی مِنْ بَعْدِی وَ جَانَبَ أَهْلَ الْخُیَلَاءِ وَ التَّفَاخُرِ وَ الرَّغْبَهِ فِی الدُّنْیَا الْمُبْتَدِعِینَ خِلَافَ سُنَّتِی الْعَامِلِینَ بِغَیْرِ سِیرَتِی طُوبَی لِمَنِ اکْتَسَبَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ مَالًا مِنْ غَیْرِ مَعْصِیَهٍ فَأَنْفَقَهُ فِی غَیْرِ مَعْصِیَهٍ وَ عَادَ بِهِ عَلَی أَهْلِ الْمَسْکَنَهِ طُوبَی لِمَنْ حَسُنَ مَعَ النَّاسِ خُلُقُهُ وَ بَذَلَ لَهُمْ مَعُونَتَهُ وَ عَدَلَ عَنْهُمْ شَرَّهُ طُوبَی لِمَنْ أَنْفَقَ الْقَصْدَ وَ بَذَلَ الْفَضْلَ وَ أَمْسَکَ قَوْلَهُ عَنِ الْفُضُولِ وَ قَبِیحِ الْفِعْلِ

191 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ عَنْ بَعْضِ الْحُکَمَاءِ قَالَ إِنَّ أَحَقَّ النَّاسِ أَنْ یَتَمَنَّی الْغِنَی لِلنَّاسِ أَهْلُ الْبُخْلِ لِأَنَّ النَّاسَ إِذَا اسْتَغْنَوْا کَفُّوا عَنْ أَمْوَالِهِمْ وَ إِنَّ أَحَقَّ النَّاسِ أَنْ یَتَمَنَّی صَلَاحَ النَّاسِ أَهْلُ الْعُیُوبِ لِأَنَّ النَّاسَ إِذَا صَلَحُوا کَفُّوا عَنْ تَتَبُّعِ عُیُوبِهِمْ وَ إِنَّ أَحَقَّ النَّاسِ أَنْ یَتَمَنَّی حِلْمَ النَّاسِ أَهْلُ السَّفَهِ الَّذِینَ یَحْتَاجُونَ أَنْ یُعْفَی عَنْ سَفَهِهِمْ فَأَصْبَحَ أَهْلُ الْبُخْلِ یَتَمَنَّوْنَ فَقْرَ النَّاسِ وَ أَصْبَحَ أَهْلُ الْعُیُوبِ یَتَمَنَّوْنَ فِسْقَهُمْ وَ أَصْبَحَ أَهْلُ الذُّنُوبِ

به النبی صلی الله علیه و آله من النساء و الطیب و النوم و غیرها، بل یزهد فی الشبهات، و زوائد المحللات التی تمنع الطاعات.

قوله صلی الله علیه و آله:" من غیر تحول عن سنتی" بأن یحرم علی نفسه المباحات، و یترک السنن، و یبتدع فی الدین کما هو الشائع بین أهل البدعه من الصوفیه.

قوله صلی الله علیه و آله:" و عاد به" من العائده بمعنی الفضل و الإحسان.

قوله صلی الله علیه و آله:" لمن أنفق القصد" أی الوسط من غیر إسراف و تقتیر. 


الحدیث الحادی و التسعون و المائه

الحدیث الحادی و التسعون و المائه

: ضعیف.

قوله:" عن بعض الحکماء" أی الأئمه علیهم السلام إذ قد روی الصدوق فی الأمالی بإسناده عن أبی عبد الله علیه السلام، مع أنه لیس من دأبهم الروایه عن غیر
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یَتَمَنَّوْنَ سَفَهَهُمْ وَ فِی الْفَقْرِ الْحَاجَهُ إِلَی الْبَخِیلِ وَ فِی الْفَسَادِ طَلَبُ عَوْرَهِ أَهْلِ الْعُیُوبِ وَ فِی السَّفَهِ الْمُکَافَأَهُ بِالذُّنُوبِ

192 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ یَحْیَی عَنْ جَدِّهِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا حَسَنُ إِذَا نَزَلَتْ بِکَ نَازِلَهٌ فَلَا تَشْکُهَا إِلَی أَحَدٍ مِنْ أَهْلِ الْخِلَافِ وَ لَکِنِ اذْکُرْهَا لِبَعْضِ إِخْوَانِکَ فَإِنَّکَ لَنْ تُعْدَمَ خَصْلَهً مِنْ أَرْبَعِ خِصَالٍ إِمَّا کِفَایَهً بِمَالٍ وَ إِمَّا مَعُونَهً بِجَاهٍ أَوْ دَعْوَهً فَتُسْتَجَابُ أَوْ مَشُورَهً بِرَأْیٍ

خُطْبَهٌ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع

193 عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ الْمُؤَدِّبُ وَ غَیْرُهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ أَبِی الْحَارِثِ الْهَمْدَانِیِّ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ خَطَبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الْخَافِضِ الرَّافِعِ-

المعصوم.


لحدیث الثانی و التسعون و المائه

لحدیث الثانی و التسعون و المائه

: ضعیف.

و یدل علی جواز ذکر الحاجه و النازله للإخوان فی الله بل رجحانه.

خطبه لأمیر المؤمنین علیه السلام 


[خطبه لأمیر المؤمنین] الحدیث الثالث و التسعون و المائه

[خطبه لأمیر المؤمنین] الحدیث الثالث و التسعون و المائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" الخافض الرافع" الخفض: ضد الرفع، أی یخفض الجبارین و الفراعنه، و یضعهم و یهینهم، و یخفض کل شی ء یرید خفضه، و هو الرافع یرفع أنبیاءه و حججه علی درجات القرب و الکمال، و کذا المؤمنین فی مراتب الدین و یلحقهم بالمقربین، و یرفع من أراد رفعته فی الدنیا بالعز و التمکین، و رفع
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الضَّارِّ النَّافِعِ الْجَوَادِ الْوَاسِعِ

السماء بغیر عمد، فکل رفعه و عزه و غلبه منه تعالی.

قوله علیه السلام:" الضار النافع" أی یضر من یشاء بتعذیبه إذا استحق العقاب، و بالبلایا و المحن فی الدنیا، إما لغضبه علیهم أو لتکفیر سیئاتهم أو لرفع درجاتهم، و هذان الأخیران و إن کانا عائدین إلی النفع، لکن یمکن إطلاق الضرر علیهما بحسب ظاهر الحال، و نفعه تعالی لا یحتاج إلی البیان، إذ هو منشأ کل جود و رحمه و نعمه و إحسان.

قوله علیه السلام:" الجواد" روی الصدوق (ره) عن أبیه عن سعد بن عبد الله عن إبراهیم بن هاشم، عن أحمد بن سلیمان قال: سأل رجل أبا الحسن علیه السلام و هو فی الطواف، فقال له: أخبرنی عن الجواد؟ فقال: إن لکلامک وجهین، فإن کنت تسأل عن المخلوق فإن الجواد الذی یؤدی ما افترض الله تعالی علیه، و البخیل من بخل بما افترض الله علیه، و إن کنت تعنی الخالق فهو الجواد إن أعطی، و هو الجواد إن منع، لأنه إن أعطی عبدا أعطاه ما لیس له، و إن منع منع ما لیس له.

قوله علیه السلام:" الواسع" هو مشتق من السعه، و هی تستعمل حقیقه باعتبار المکان، و هی لا یمکن إطلاقها علی الله تعالی بهذا المعنی، و مجازا فی العلم و الإنعام و المکنه و الغنی، قال تعالی:" وَسِعْتَ کُلَّ شَیْ ءٍ رَحْمَهً وَ عِلْماً" و قال:" لِیُنْفِقْ ذُو سَعَهٍ مِنْ سَعَتِهِ" و لذا فسر الواسع بالعالم المحیط بجمیع المعلومات کلیها و جزئیها موجودها و معدومها، و بالجواد الذی عمت نعمته، و شملت رحمته کل بر و فاجر، و مؤمن و کافر، و بالغنی التام الغنی المتمکن فیما یشاء، و قیل:

الواسع الذی لا نهایه لبرهانه و لا غایه لسلطانه و لا حد لإحسانه.
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الْجَلِیلِ ثَنَاؤُهُ الصَّادِقَهِ أَسْمَاؤُهُ الْمُحِیطِ بِالْغُیُوبِ وَ مَا یَخْطُرُ عَلَی الْقُلُوبِ الَّذِی جَعَلَ الْمَوْتَ بَیْنَ خَلْقِهِ عَدْلًا وَ أَنْعَمَ بِالْحَیَاهِ عَلَیْهِمْ فَضْلًا فَأَحْیَا وَ أَمَاتَ وَ قَدَّرَ الْأَقْوَاتَ أَحْکَمَهَا بِعِلْمِهِ تَقْدِیراً وَ أَتْقَنَهَا بِحِکْمَتِهِ تَدْبِیراً إِنَّهُ کَانَ خَبِیراً بَصِیراً هُوَ الدَّائِمُ بِلَا فَنَاءٍ وَ الْبَاقِی إِلَی غَیْرِ مُنْتَهًی یَعْلَمُ مَا فِی الْأَرْضِ وَ مَا فِی السَّمَاءِ وَ ما بَیْنَهُما وَ ما تَحْتَ الثَّری- أَحْمَدُهُ بِخَالِصِ حَمْدِهِ الْمَخْزُونِ بِمَا حَمِدَهُ بِهِ الْمَلَائِکَهُ وَ النَّبِیُّونَ حَمْداً لَا یُحْصَی لَهُ عَدَدٌ وَ لَا یَتَقَدَّمُهُ أَمَدٌ وَ لَا یَأْتِی بِمِثْلِهِ أَحَدٌ أُومِنُ بِهِ وَ أَتَوَکَّلُ عَلَیْهِ وَ أَسْتَهْدِیهِ وَ أَسْتَکْفِیهِ وَ أَسْتَقْضِیهِ بِخَیْرٍ وَ أَسْتَرْضِیهِ

قوله علیه السلام:" الجلیل ثناؤه" أی ثناؤه و مدحه أجل من أن یحیط به الواصفون.

قوله علیه السلام:" أحکمها بعلمه تقدیرا" أی کانت الأقوات مقدره مجدده فی علمه، أو قدر الأقوات قبل خلق الخلائق و أحکمها لعلمه بمصالحهم قبل إیجادهم و قوله علیه السلام:" تقدیرا" تمیز.

قوله علیه السلام:" و أتقنها بحکمته تدبیرا" أی أتقن تدبیر الأقوات بعد خلق الأشیاء المحتاجه إلیها علی وفق حکمته، أو لعلمه بالحکم و المصالح.

قوله علیه السلام:" إنه کان خبیرا بصیرا" الخبیر: العلیم ببواطن الأشیاء، من الخبره و هی العلم بالخفایا الباطنه، و البصیر: فیه تعالی معناه العالم بالمبصرات.

قوله علیه السلام:" بخالص حمده" أی بحمده الخالص عن النقص و الشوائب الذی هو مخزون عن أکثر الخلق، لا یأتی به إلا المقربون.

قوله علیه السلام:" و لا یتقدمه أحد" أی بالتقدم المعنوی بأن یحمد أفضل منه أو بالتقدم الزمانی بأن یکون حمده أحد قبل ذلک.

قوله علیه السلام:" أستقصیه" بالصاد المهمله من قولهم: استقصی فی المسأله و تقصی
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وَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ أَرْسَلَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ* صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ الدُّنْیَا لَیْسَتْ لَکُمْ بِدَارٍ وَ لَا قَرَارٍ إِنَّمَا أَنْتُمْ فِیهَا کَرَکْبٍ عَرَّسُوا فَأَنَاخُوا ثُمَّ اسْتَقَلُّوا فَغَدَوْا وَ رَاحُوا دَخَلُوا خِفَافاً وَ رَاحُوا خِفَافاً لَمْ یَجِدُوا عَنْ مُضِیٍّ نُزُوعاً وَ لَا إِلَی مَا تَرَکُوا رُجُوعاً جُدَّ بِهِمْ فَجَدُّوا وَ رَکَنُوا إِلَی الدُّنْیَا فَمَا اسْتَعَدُّوا

إذا بلغ الغایه أو بالضاد المعجمه کما فی بعض النسخ من قولهم: استقضی فلان أی طلب إلیه أن یقضیه.

قوله علیه السلام:" بخیر" أی بسبب طلب الخیر.

قوله علیه السلام:" و لا قرار" أی محل قرار.

قوله علیه السلام:" کرکب عرسوا" الرکب جمع راکب و التعریس: نزول القوم فی السفر من آخر اللیل نزله للنوم و الاستراحه.

قوله علیه السلام:" ثم استقلوا" قال الجوهری: استقل القوم: مضوا و ارتحلوا.

قوله علیه السلام:" دخلوا خفافا" هو جمع خفیف أی دخلوا فی الدنیا عند ولادتهم خفاقا، بلا زاد و لا مال، و راحوا عند الموت کذلک، و یحتمل أن یکون کنایه عن الإسراع.

قوله علیه السلام:" نزوعا" قال الفیروزآبادی: نزع عن الشی ء نزوعا: کف و أقلع
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حَتَّی إِذَا أُخِذَ بِکَظَمِهِمْ وَ خَلَصُوا إِلَی دَارِ قَوْمٍ جَفَّتْ أَقْلَامُهُمْ لَمْ یَبْقَ مِنْ أَکْثَرِهِمْ خَبَرٌ وَ لَا أَثَرٌ قَلَّ فِی الدُّنْیَا لَبْثُهُمْ وَ عُجِّلَ إِلَی الْآخِرَهِ بَعْثُهُمْ فَأَصْبَحْتُمْ حُلُولًا فِی دِیَارِهِمْ ظَاعِنِینَ عَلَی آثَارِهِمْ وَ الْمَطَایَا بِکُمْ تَسِیرُ سَیْراً مَا فِیهِ أَیْنٌ وَ لَا تَفْتِیرٌ نَهَارُکُمْ بِأَنْفُسِکُمْ دَءُوبٌ

عنه أی لم یقدروا علی الکف عن المضی، و الظرفان متعلقان بالنزوع و الرجوع.

قوله علیه السلام:" جد بهم فجدوا" أی حثوهم علی الإسراع فی السیر، فأسرعوا و فیه استعاره تمثیلیه شبه سرعه زوال القوی و تسبب أسباب الموت، و کثره ورود ما یوجب الزوال من الأسباب الخارجه و الداخله برجال یحثون المراکب و الأجساد بتلک المراکب، و العمر بالمسافه التی یقطعها المسافر، و الأجل بالمنزل الذی یحل فیه.

قوله علیه السلام:" بکظمهم" قال الفیروزآبادی: الکظم محرکه: الحلق أو الفم، أو مخرج النفس من الحلق.

قوله علیه السلام:" و خلصوا إلی دار قوم جفت أقلامهم" یقال: خلص فلان إلی فلان، أی وصل إلیه، و قوله علیه السلام:" جفت أقلامهم" أی سکنت قواهم عن الحرکات کالکتابه حتی جفت أقلامهم التی کانوا یکتبون بها، أو جفت أقلام الناس عن کتابه آثارهم، لبعد عهدهم، و محو ذکرهم، أو جفت أقلام أهل السماوات عن تقدیر أمورهم المتعلقه بحیاتهم و الأوسط أظهر.

قوله علیه السلام:" فأصبحتم حلولا" جمع حال.

قوله علیه السلام:" ظاعنین" أی سائرین.

قوله علیه السلام:" ما فیه أین" قال الجوهری: الأین: الإعیاء.

قوله علیه السلام:" و لا تفتیر" أی لیست تلک الحرکه موجبه لفتور تلک المطایا فتسکن
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وَ لَیْلُکُمْ بِأَرْوَاحِکُمْ ذَهُوبٌ فَأَصْبَحْتُمْ تَحْکُونَ مِنْ حَالِهِمْ حَالًا وَ تَحْتَذُونَ مِنْ مَسْلَکِهِمْ مِثَالًا فَلا تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا* فَإِنَّمَا أَنْتُمْ فِیهَا سَفْرٌ حُلُولٌ الْمَوْتُ بِکُمْ نُزُولٌ تَنْتَضِلُ فِیکُمْ مَنَایَاهُ وَ تَمْضِی بِأَخْبَارِکُمْ مَطَایَاهُ إِلَی دَارِ الثَّوَابِ وَ الْعِقَابِ وَ الْجَزَاءِ وَ

عن السیر زمانا. قال الفیروزآبادی: فتر یفتر و یفتر فتورا أو فتارا: سکن بعد حده و لأن بعد شده و فتره تفتیرا.

قوله علیه السلام:" نهارکم بأنفسکم دؤوب" قال الفیروزآبادی: یقال فلان دؤب فی العمل إذا جد و تعب، أی نهارکم یسرع و یجد و یتعب بسبب أنفسکم لیذهبها، و یحتمل أن یکون الباء للتعدیه أی نهارکم یتعبکم فی أعمالکم و حرکاتکم و ذلک سبب لفناء أجسادکم.

قوله علیه السلام:" تحکون من حالهم حالا" أی أحوالکم تحکی و تخبر عن أحوالهم لموافقتها لها.

قوله علیه السلام:" و تحتذون من سلکهم مثالا" یقال: احتذی مثاله أی اقتدی به، و السلک بالفتح مصدر بمعنی السلوک، أی تقتدون بهم فی سلوکهم، و فی بعض النسخ [مسلکهم].

قوله علیه السلام:" سفر حلول" هما جمعان أی مسافرون، حللتم بالدنیا.

قوله علیه السلام:" نزول" بفتح النون أی نازل.

قوله علیه السلام:" تنتضل فیکم منایاه" الانتضال. رمی السهام للسبق، و المنایا جمع المنیه و هو الموت، و لعل الضمیر راجع إلی الدنیا بتأویل الدهر أو بتشبیهها بالرجل الرامی، أی ترمی إلیکم المنایا فی الدنیا سهامها، فتهلککم، و السهام الأمراض
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الْحِسَابِ فَرَحِمَ اللَّهُ امْرَأً رَاقَبَ رَبَّهُ وَ تَنَکَّبَ ذَنْبَهُ

و البلایا الموجبه للموت، و یحتمل أن یکون فاعل تنتضل الضمیر الراجع إلی الدنیا، و یکون المرمی المنایا، و الأول أظهر، و یمکن إرجاع ضمیر منایاه إلی الموت، بأن یکون المراد بالمنایا البلایا التی هی أسباب الموت، أطلق علیها مجازا تسمیه للسبب باسم المسبب و فی نهج البلاغه فی کلام له علیه السلام:" إنما أنتم فی هذه الدنیا غرض تنتضل فیه المنایا".

قوله علیه السلام:" و تمضی بأخبارکم مطایاه" و الأخبار الأعمال یمکن توجیهه بوجوه.

الأول: أن یکون المراد بالمطایا: الأشخاص التی ماتوا قبلهم، و مضیهم بأخبار هؤلاء، لأنهم إن أحسنوا إلیهم أو أساءوا إلیهم یذکرون عند محاسبه هؤلاء الموتی و مجازاتهم، إما بالخیر أو بالشر.

و الثانی: أن یکون المراد بالمطایا: عین تلک الأشخاص، أی أنتم مطایا الدنیا قد حملت علیکم أعمالکم و تسیرکم إلی دار الثواب.

و الثالث: أن یکون المراد بالمطایا حفظه الأعمال، و نسبتهم إلی الدنیا لکون أعمالهم فیها و حفظهم لإعمال أهلها.

الرابع: أن یکون المراد بالمطایا: الأعمار، أی تمضی بکم مطایاه مع أعمالکم، قوله علیه السلام:" راقب ربه" مراقبه الشی ء محافظته و انتظاره و حراسته، أی یکون دائما فی ذکره منتظرا لرحمته، محترزا عن عذابه، متذکرا لأنه یطلع علیه دائما.

قوله علیه السلام:" و تنکب ذنبه" أی تجنبه.
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وَ کَابَرَ هَوَاهُ وَ کَذَّبَ مُنَاهُ امْرَأً زَمَّ نَفْسَهُ مِنَ التَّقْوَی بِزِمَامٍ وَ أَلْجَمَهَا مِنْ خَشْیَهِ رَبِّهَا بِلِجَامٍ فَقَادَهَا إِلَی الطَّاعَهِ بِزِمَامِهَا وَ قَدَعَهَا عَنِ الْمَعْصِیَهِ بِلِجَامِهَا رَافِعاً إِلَی الْمَعَادِ طَرْفَهُ مُتَوَقِّعاً فِی کُلِّ أَوَانٍ حَتْفَهُ دَائِمَ الْفِکْرِ طَوِیلَ السَّهَرِ عَزُوفاً عَنِ الدُّنْیَا سَأَماً کَدُوحاً لآِخِرَتِهِ مُتَحَافِظاً

قوله علیه السلام" و کابر هواه" أی غالبها و خالفها، و فی بعض النسخ [کابد] بالدال المهمله، یقال: کابدت الأمر إذا قاسیت شدته، أی یقاسی الشدائد فی ترک هواه.

قوله علیه السلام:" و کذب مناه" أی لم یعتمد علی ما یمنیه نفسه، و الشیطان من طول الأمل و درک الآمال البعیده و رجاء الأمور الدنیویه الباطله و منافعها.

قوله علیه السلام:" امرءا" بدل من قوله: امرءا أولا.

قوله علیه السلام:" و قدعها" قال الجوهری: قدعت فرسی أقدعه قدعا: کبحته و کففته.

قوله علیه السلام:" طرفه" أی عینه.

قوله علیه السلام:" حتفه" أی موته.

قوله علیه السلام" عزوفا عن الدنیا" قال الجزری: عزفت نفسی عنه: زهدت فیه، و انصرفت عنه.

قوله علیه السلام:" ساما" أی عن الدنیا، و هو من تتمه الفقره السابقه.

قوله علیه السلام:" کدوحا" الکدح: السعی و الاهتمام فی العمل.

قوله علیه السلام:" متحافظا" أی عن المحارم.
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امْرَأً جَعَلَ الصَّبْرَ مَطِیَّهَ نَجَاتِهِ وَ التَّقْوَی عُدَّهَ وَفَاتِهِ وَ دَوَاءَ أَجْوَائِهِ فَاعْتَبَرَ وَ قَاسَ وَ تَرَکَ الدُّنْیَا وَ النَّاسَ یَتَعَلَّمُ لِلتَّفَقُّهِ وَ السَّدَادِ وَ قَدْ وَقَّرَ قَلْبَهُ ذِکْرُ الْمَعَادِ وَ طَوَی مِهَادَهُ وَ هَجَرَ وِسَادَهُ مُنْتَصِباً عَلَی أَطْرَافِهِ دَاخِلًا فِی أَعْطَافِهِ خَاشِعاً لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یُرَاوِحُ بَیْنَ الْوَجْهِ وَ الْکَفَّیْنِ خَشُوعٌ فِی السِّرِّ لِرَبِّهِ لَدَمْعُهُ صَبِیبٌ وَ لَقَلْبُهُ وَجِیبٌ شَدِیدَهٌ أَسْبَالُهُ

قوله علیه السلام:" و دواء أجوائه" قال الجوهری: الجوی: الحرقه من شده الوجد من عشق أو حزن.

قوله علیه السلام:" فاعتبر" أی بمن مضی" و قاس" أحواله بأحوالهم.

قوله علیه السلام:" و قد وقر قلبه ذکر المعاد" أی حمل علی قلبه ذکر المعاد فأکثر، من قولهم: أوقر علی الدابه، أی حمل علیه حملا ثقیلا، و یحتمل بعیدا أن یکون من الوقار، و یکون ذکر المعاد فاعلا للتوقیر أی جعل ذکر المعاد قلبه ذا وقار لا یتبع الشهوات و الأهواء.

قوله علیه السلام:" علی أطرافه" أی أقدامه.

قوله علیه السلام:" و طوی مهاده" المهاد: الفراش، و طیه کنایه عن مجانبه النوم و کذا هجر الوساد.

قوله علیه السلام:" فی أعطافه" جمع عطاف و هو الرداء.

قوله علیه السلام:" یراوح بین الوجه و الکفین" أی یضع جبهته تاره للسجود، و یرفع یدیه تاره فی الدعاء، ففی إعمال کل منهما راحه للأخری.

قوله علیه السلام:" لدمعه صبیب" أی هو صاب کثیر الصب لدمعه، و یحتمل المصدر فیکون أوفق بما بعده إن ورد بهذا الوزن فی هذا الباب.

قوله علیه السلام:" و لقلبه و جیب" أی اضطراب.

قوله علیه السلام:" شدیده أسباله" قال الجوهری: السبل بالتحریک: المطر
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تَرْتَعِدُ مِنْ خَوْفِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَوْصَالُهُ قَدْ عَظُمَتْ فِیمَا عِنْدَ اللَّهِ رَغْبَتُهُ وَ اشْتَدَّتْ مِنْهُ رَهْبَتُهُ رَاضِیاً بِالْکَفَافِ مِنْ أَمْرِهِ یُظْهِرُ دُونَ مَا یَکْتُمُ وَ یَکْتَفِی بِأَقَلَّ مِمَّا یَعْلَمُ أُولَئِکَ وَدَائِعُ اللَّهِ فِی بِلَادِهِ الْمَدْفُوعُ بِهِمْ عَنْ عِبَادِهِ لَوْ أَقْسَمَ أَحَدُهُمْ عَلَی اللَّهِ جَلَّ ذِکْرُهُ لَأَبَرَّهُ أَوْ دَعَا عَلَی أَحَدٍ نَصَرَهُ اللَّهُ یَسْمَعُ إِذَا نَاجَاهُ وَ یَسْتَجِیبُ لَهُ إِذَا دَعَاهُ جَعَلَ اللَّهُ الْعَاقِبَهَ لِلتَّقْوَی وَ الْجَنَّهَ لِأَهْلِهَا مَأْوًی دُعَاؤُهُمْ فِیهَا أَحْسَنُ الدُّعَاءِ سُبْحَانَکَ اللَّهُمَّ دَعَاهُمُ الْمَوْلَی عَلَی مَا

و أسبل المطر و الدمع إذا هطل انتهی، فیحتمل فتح الهمزه لیکون جمعا، و کسرها لیکون مصدرا، و تأنیث الخبر یؤید الأول.

قوله علیه السلام:" أوصاله" أی مفاصله.

قوله علیه السلام:" من أمره" أی أمر معاشه.

قوله علیه السلام:" یظهر دون ما یکتم" أی یظهر للناس من کمالاته و عباداته و نیاته أقل مما یکتم، و یحتمل أن یکون المراد ما یطلع علیه من عیوب الناس.

قوله علیه السلام:" و یکتفی بأقل مما یعلم" أی یکتفی من إظهار أعماله و أحواله بأقل مما یعلم، أو یکتفی فی النیه بأمور المبدأ و المعاد و ما یحثه علی العمل بأقل مما یعلم منها، و الغرض أنه یتعظ بکل واعظ، و ینزجر بکل زاجر أو یکتفی من أمور الدنیا بأقل شی ء لما یعلم من مفاسدها، و فوت نعیم الآخره بها.

قوله علیه السلام:" ودائع الله" أی أودعهم الله خلقه لیحفظوهم، و یکرموهم و لا یضیعوهم.

قوله علیه السلام:" لأهلها" أی لأهل التقوی.

قوله علیه السلام:" دعاؤهم فیها أحسن الدعاء" أی إذا أرادوا طلب شی ء طلبوه بأحسن طلب بأن یقولوا" سبحانک اللهم".
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آتَاهُمْ وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ

خُطْبَهٌ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع

194 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ النُّعْمَانِ أَوْ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ ذَکَرَ هَذِهِ الْخُطْبَهَ- لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع یَوْمَ الْجُمُعَهِ الْحَمْدُ لِلَّهِ أَهْلِ الْحَمْدِ وَ وَلِیِّهِ وَ مُنْتَهَی الْحَمْدِ وَ مَحَلِّهِ الْبَدِی ءِ الْبَدِیعِ الْأَجَلِ

قوله علیه السلام:" دعاهم مولاهم" قطع عن سابقه علی الاستئناف، کأنه یسأل سائل لم یطلبون هکذا؟ فأجاب بأنه لما دعاهم مولاهم إلی نعم الجنه فلا یکلفهم طلبهم أزید من أن ینزهوه و یسبحوه، أو هذا النداء جواب لدعوه ربهم، و إجابه لها، و قد مر تفسیر جزئی الآیه فی خبر وصف الجنه.


[الحدیث الرابع و التسعون و المائه] خطبه لأمیر المؤمنین علیه السلام 

[الحدیث الرابع و التسعون و المائه] خطبه لأمیر المؤمنین علیه السلام

الحدیث الرابع و التسعون و المائه: مجهول.

قوله علیه السلام:" و ولیه" أی الأولی به من کل أحد، إذ هو تعالی مولی جمیع النعم، و الموصوف بجمیع الکمالات الحقیقیه، و کل نعمه و إحسان و کمال لغیره فهو راجع إلیه و مأخوذ منه تعالی: أو المتوالی للحمد، أی هو الموفق لحمد کل من یحمده.

قوله علیه السلام:" و منتهی الحمد" أی الحامدیه أو المحمودیه تنتهی إلیه کما أشرنا إلیهما.

قوله علیه السلام:" البدی ء" أی الأول کما ذکره الجوهری. و یحتمل أن یکون فعیلا بمعنی مفعل کالبدیع أی مبدع الأشیاء و منشؤها.
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الْأَعْظَمِ الْأَعَزِّ الْأَکْرَمِ الْمُتَوَحِّدِ بِالْکِبْرِیَاءِ وَ الْمُتَفَرِّدِ بِالْآلَاءِ الْقَاهِرِ بِعِزِّهِ وَ الْمُسَلِّطِ بِقَهْرِهِ الْمُمْتَنِعِ بِقُوَّتِهِ الْمُهَیْمِنِ بِقُدْرَتِهِ وَ الْمُتَعَالِی فَوْقَ کُلِّ شَیْ ءٍ بِجَبَرُوتِهِ الْمَحْمُودِ

قوله علیه السلام:" البدیع" قال الجزری: هو الخالق المخترع لا عن مثال سابق فعیل بمعنی مفعل یقال: أبدع فهو مبدع انتهی. و قیل: هو الذی لم یعهد مثله و لا نظیر له.

قوله علیه السلام:" الأجل" أی من أن یبلغ إلی کنه ذاته" الأعظم" من أن یدرک أحد کنه صفاته" الأعز" من أن یغلبه شی ء" الأکرم" من أن تحصی نعمه و آلاؤه و یحتمل أن یکون مشتقا من الکرم بمعنی الشرف و المنزله، أی أکرم من کل ذی کرامه.

قوله علیه السلام:" المتوحد بالکبریاء" أی لا یشرکه أحد فی الکبریاء و العظمه.

قوله علیه السلام:" و المتفرد بالآلاء" أی لم یشرکه أحد فی النعم، هو المنعم حقیقه.

قوله علیه السلام:" القاهر بعزه" أی لا موجود إلا و هو مقهور تحت قدرته، مسخر لقضائه، عاجز فی قبضته، أو أذل الجبابره و قصم ظهورهم بالإهلاک و التعذیب، أو قهر العدم فأوجد الأشیاء، و قهر الوجود فأخرجها إلی العدم، و الأول أولی لعمومه و شموله.

قوله علیه السلام:" الممتنع" أی یمتنع من أن یصل إلیه سوء أو یغلب علیه أحد.

قوله علیه السلام:" المهیمن" قال الجزری: قیل: هو الرقیب، و قیل: الشاهد، و قیل المؤتمن، و قیل: القائم بأمور الخلق، و قیل: أصله مؤیمن فأبدلت الهاء من الهمزه و هو مفیعل من الأمانه.

قوله علیه السلام:" المتعالی" مبالغه فی العلو.
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بِامْتِنَانِهِ وَ بِإِحْسَانِهِ الْمُتَفَضِّلِ بِعَطَائِهِ وَ جَزِیلِ فَوَائِدِهِ الْمُوَسِّعِ بِرِزْقِهِ الْمُسْبِغِ بِنِعَمِهِ- نَحْمَدُهُ عَلَی آلَائِهِ وَ تَظَاهُرِ نَعْمَائِهِ حَمْداً یَزِنُ عَظَمَهَ جَلَالِهِ وَ یَمْلَأُ قَدْرَ آلَائِهِ وَ کِبْرِیَائِهِ وَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ الَّذِی کَانَ فِی أَوَّلِیَّتِهِ مُتَقَادِماً وَ فِی دَیْمُومِیَّتِهِ مُتَسَیْطِراً- خَضَعَ الْخَلَائِقُ لِوَحْدَانِیَّتِهِ وَ رُبُوبِیَّتِهِ وَ قَدِیمِ أَزَلِیَّتِهِ وَ دَانُوا لِدَوَامِ أَبَدِیَّتِهِ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً ص عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ وَ خِیَرَتُهُ مِنْ خَلْقِهِ اخْتَارَهُ بِعِلْمِهِ وَ اصْطَفَاهُ لِوَحْیِهِ

قوله علیه السلام:" المسبغ بنعمته" الإسباغ الإکمال، و لعل الباء زائده، أو المراد المسبغ حجته بنعمته.

قوله علیه السلام:" و تظاهر نعمائه" أی تتابعها.

قوله علیه السلام:" متقادما" أی علی جمیع الأشیاء، و لیست أولیته بأولیه إضافیه.

قوله علیه السلام:" متسیطرا" قال الفیروزآبادی: المسیطر الرقیب الحافظ، و المتسلط کالمسطر. أی هو فی دوامه مسلط علی جمیع خلقه، أو حافظ رقیب کان عالما بهم و بأفعالهم قبل خلقهم، و هو مطلع علیهم بعده.

قوله علیه السلام" و دانوا" أی أقروا و أذعنوا بدوام أبدیته، أو أطاعوا و خضعوا و ذلوا له لکونه دائم الأبدیه و لا مناص لهم عن حکمه، یقال: دان أی ذل، و خضع، و عبد و أطاع، و أقر و اعتقد، و الکل مناسب کما عرفت.

قوله علیه السلام:" اختاره بعلمه" أی بأن أعطاه علمه أو بسبب کونه عالما بأنه یستحق ذلک.
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وَ ائْتَمَنَهُ عَلَی سِرِّهِ وَ ارْتَضَاهُ لِخَلْقِهِ وَ انْتَدَبَهُ لِعَظِیمِ أَمْرِهِ وَ لِضِیَاءِ مَعَالِمِ دِینِهِ وَ مَنَاهِجِ سَبِیلِهِ- وَ مِفْتَاحِ وَحْیِهِ وَ سَبَباً لِبَابِ رَحْمَتِهِ ابْتَعَثَهُ عَلَی حِینِ فَتْرَهٍ مِنَ الرُّسُلِ وَ هَدْأَهٍ مِنَ الْعِلْمِ وَ اخْتِلَافٍ مِنَ الْمِلَلِ وَ ضَلَالٍ عَنِ الْحَقِّ وَ جَهَالَهٍ بِالرَّبِّ وَ کُفْرٍ بِالْبَعْثِ وَ الْوَعْدِ أَرْسَلَهُ إِلَی النَّاسِ أَجْمَعِینَ رَحْمَهً لِلْعالَمِینَ بِکِتَابٍ کَرِیمٍ قَدْ فَضَّلَهُ وَ فَصَّلَهُ وَ بَیَّنَهُ وَ أَوْضَحَهُ وَ أَعَزَّهُ وَ حَفِظَهُ مِنْ أَنْ یَأْتِیَهُ الْبَاطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ تَنْزِیلٌ مِنْ حَکِیمٍ حَمِیدٍ ضَرَبَ لِلنَّاسِ فِیهِ الْأَمْثَالَ وَ صَرَّفَ فِیهِ الْآیَاتِ لَعَلَّهُمْ یَعْقِلُونَ أَحَلَّ فِیهِ الْحَلَالَ وَ حَرَّمَ فِیهِ الْحَرَامَ وَ شَرَعَ فِیهِ الدِّینَ لِعِبَادِهِ عُذْراً وَ نُذْراً لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَی اللَّهِ حُجَّهٌ بَعْدَ الرُّسُلِ وَ یَکُونَ بَلَاغاً لِقَوْمٍ عابِدِینَ

قوله علیه السلام:" و انتدبه" أی دعاه لأمره العظیم و هو الرساله، و لأن یضی ء به معالم دینه، أی أحکامه التی بها یعلم شرائع الدین.

قوله علیه السلام:" و مناهج سبیله" المنهج: السبیل الواضح أی سبله الواضحه.

قوله علیه السلام:" و مفتاح وحیه" یمکن تقدیر فعل أی جعله مثلا، و یحتمل عطفه علی قوله لخلقه، و لعله سقط منه شی ء.

قوله علیه السلام:" علی حین فتره" الفتره ما بین الرسولین.

قوله علیه السلام:" و هدأه" هی بفتح الهاء و سکون الدال: السکون عن الحرکات.

قوله علیه السلام:" مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ" أی لا یتطرق إلیه الباطل من جهه من الجهات، أو مما فیه من الأخبار الماضیه، و الأمور الآتیه" تَنْزِیلٌ مِنْ حَکِیمٍ" لا یفعل إلا ما هو علی وفق الحکم و المصالح،" حَمِیدٍ" یحمده کل مخلوق بما ظهر علیه من نعمه، أو مستحق للحمد من کل أحد.

قوله علیه السلام:" و صرف فیه الآیات" أی تنبیها.

قوله علیه السلام:" عُذْراً أَوْ نُذْراً" هما مصدران لعذر إذا محی الإساءه و أنذر إذا خوف أو جمعان لعذیر بمعنی المعذره و نذیر بمعنی الإنذار أو بمعنی العاذر و المنذر و نصبهما علی
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فَبَلَّغَ رِسَالَتَهُ وَ جَاهَدَ فِی سَبِیلِهِ وَ عَبَدَهُ حَتَّی أَتَاهُ الْیَقِینُ صَلَّی اللَّهِ عَلَیْهِ وَ آلِهِ وَ سَلَّمَ تَسْلِیماً کَثِیراً أُوصِیکُمْ عِبَادَ اللَّهِ وَ أُوصِی نَفْسِی بِتَقْوَی اللَّهِ الَّذِی ابْتَدَأَ الْأُمُورَ بِعِلْمِهِ وَ إِلَیْهِ یَصِیرُ غَداً مِیعَادُهَا وَ بِیَدِهِ فَنَاؤُهَا وَ فَنَاؤُکُمْ وَ تَصَرُّمُ أَیَّامِکُمْ وَ فَنَاءُ آجَالِکُمْ وَ انْقِطَاعُ مُدَّتِکُمْ فَکَأَنْ قَدْ زَالَتْ عَنْ قَلِیلٍ عَنَّا وَ عَنْکُمْ کَمَا زَالَتْ عَمَّنْ کَانَ قَبْلَکُمْ- فَاجْعَلُوا عِبَادَ اللَّهِ اجْتِهَادَکُمْ فِی هَذِهِ الدُّنْیَا التَّزَوُّدَ مِنْ یَوْمِهَا الْقَصِیرِ لِیَوْمِ الْآخِرَهِ الطَّوِیلِ- فَإِنَّهَا دَارُ عَمَلٍ وَ الْآخِرَهَ دَارُ الْقَرَارِ وَ الْجَزَاءِ فَتَجَافَوْا عَنْهَا فَإِنَّ الْمُغْتَرَّ مَنِ اغْتَرَّ بِهَا لَنْ تَعْدُوَ الدُّنْیَا إِذَا تَنَاهَتْ إِلَیْهَا أُمْنِیَّهُ أَهْلِ الرَّغْبَهِ فِیهَا الْمُحِبِّینَ لَهَا الْمُطْمَئِنِّینَ إِلَیْهَا الْمَفْتُونِینَ بِهَا أَنْ تَکُونَ کَمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ مِمَّا

الأولین بالعلیه أی عذرا للمحقین، و نذرا للمبطلین، و علی الثالث بالحالیه، و یمکن قراءتهما بضم الذالین و سکونهما کما قرئ بهما فی الآیه.

قوله علیه السلام:" و یکون بلاغا" أی کفایه أو سبب بلوغ إلی البغیه، و هو إشاره إلی قوله تعالی:" إِنَّ فِی هذا لَبَلاغاً لِقَوْمٍ عابِدِینَ".

قوله علیه السلام:" حتی أتاه الیقین" أی الموت فإنه متیقن لحوقه لکل حی مخلوق.

قوله علیه السلام:" بدء الأمور" أی أولها.

قوله علیه السلام:" و تصرم أیامها" قال الجوهری: التصرم: التقطع.

قوله علیه السلام:" عن قلیل" کلمه" عن" هنا بمعنی بعد، أی بعد زمان قلیل.

قوله علیه السلام:" فتجافوا عنها" أی اترکوها و أبعدوا عنها.

قوله علیه السلام:" لن تعدوا الدنیا" أی لا تتجاوز إذا انتهت إلیها أو بلغت النهایه فیها أمنیه أهلها عن تلک الحاله و هی" أن تکون کما قال الله تعالی" فقوله:" أن تکون" مفعول لقوله" لن تعدو" و قال الجوهری: عداه یعدوه: أی جاوزه،
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یَأْکُلُ النَّاسُ وَ الْأَنْعامُ الْآیَهَ مَعَ أَنَّهُ لَمْ یُصِبِ امْرُؤٌ مِنْکُمْ فِی هَذِهِ الدُّنْیَا حَبْرَهً إِلَّا أَوْرَثَتْهُ عَبْرَهً وَ لَا یُصْبِحُ فِیهَا فِی جَنَاحٍ آمِنٍ إِلَّا وَ هُوَ یَخَافُ فِیهَا نُزُولَ جَائِحَهٍ أَوْ تَغَیُّرَ نِعْمَهٍ أَوْ زَوَالَ عَافِیَهٍ مَعَ أَنَّ الْمَوْتَ مِنْ وَرَاءِ ذَلِکَ وَ هَوْلَ الْمُطَّلَعِ وَ الْوُقُوفَ بَیْنَ یَدَیِ الْحَکَمِ الْعَدْلِ تُجْزَی کُلُّ نَفْسٍ بِمَا عَمِلَتْ- لِیَجْزِیَ الَّذِینَ أَساؤُا بِما عَمِلُوا وَ یَجْزِیَ الَّذِینَ أَحْسَنُوا بِالْحُسْنَی فَاتَّقُوا اللَّهَ عَزَّ ذِکْرُهُ وَ سَارِعُوا إِلَی رِضْوَانِ اللَّهِ وَ الْعَمَلِ بِطَاعَتِهِ وَ التَّقَرُّبِ إِلَیْهِ بِکُلِّ مَا فِیهِ الرِّضَا فَإِنَّهُ قَرِیبٌ مُجِیبٌ جَعَلَنَا اللَّهُ وَ إِیَّاکُمْ مِمَّنْ یَعْمَلُ بِمَحَابِّهِ وَ یَجْتَنِبُ سَخَطَهُ-

و قد مر تفسیر الآیه بتمامها فی الخبر التاسع و العشرین.

قوله علیه السلام:" حبره" الحبره بالفتح النعمه و سعه العیش، و العبره بالفتح:

الدمعه قبل أن تفیض، أو الحزن بلا بکاء، ذکرهما الفیروزآبادی.

قوله:" نزول جائحه" قال الجوهری: الجائحه: الشده التی تحتاج المال من سنه أو فتنه.

قوله علیه السلام:" و هول المطلع" قال الجزری: یرید به الموقف یوم القیامه أو ما یشرف علیه من أمر الآخره عقیب الموت، فشبهه بالمطلع الذی یشرف علیه من موضع عال.

قوله:" لِیَجْزِیَ الَّذِینَ أَساؤُا" تعلیل للوقوف أی یوقفهم للحساب لیجزی المسیئین بعقاب ما عملوا أو بمثله، أو بسبب ما عملوا من السوء، و یجزی المحسنین بالحسنی أی بالمثوبه الحسنی و هی الجنه، أو بأحسن من أعمالهم، أو بسبب الأعمال الحسنی، و أوسط التقادیر أظهر، لدلالته علی جزاء السیئه بالمثل،
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ثُمَّ إِنَّ أَحْسَنَ الْقَصَصِ وَ أَبْلَغَ الْمَوْعِظَهِ وَ أَنْفَعَ التَّذَکُّرِ کِتَابُ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ أَسْتَعِیذُ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطَانِ الرَّجِیمِ- بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ وَ الْعَصْرِ إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ تَواصَوْا بِالْحَقِّ وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ إِنَّ اللَّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ بَارِکْ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ تَحَنَّنْ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ وَ سَلِّمْ عَلَی مُحَمَّدٍ وَ آلِ مُحَمَّدٍ کَأَفْضَلِ مَا صَلَّیْتَ وَ بَارَکْتَ وَ تَرَحَّمْتَ وَ تَحَنَّنْتَ وَ سَلَّمْتَ عَلَی إِبْرَاهِیمَ وَ آلِ إِبْرَاهِیمَ إِنَّکَ حَمِیدٌ مَجِیدٌ اللَّهُمَّ أَعْطِ مُحَمَّداً الْوَسِیلَهَ وَ الشَّرَفَ وَ الْفَضِیلَهَ وَ الْمَنْزِلَهَ الْکَرِیمَهَ اللَّهُمَّ اجْعَلْ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ أَعْظَمَ الْخَلَائِقِ کُلِّهِمْ شَرَفاً یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ أَقْرَبَهُمْ مِنْکَ مَقْعَداً وَ أَوْجَهَهُمْ عِنْدَکَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ جَاهاً وَ أَفْضَلَهُمْ عِنْدَکَ مَنْزِلَهً وَ نَصِیباً اللَّهُمَّ أَعْطِ

و الحسنه بأضعافها.

قوله علیه السلام:" أستعیذ" هذه إحدی صور الاستعاذه المنقوله فی أخبارنا، و فی بعضها بإضافه إن الله هو السمیع العلیم، و فی بعضها أعوذ بالله من الشیطان الرجیم إن الله هو الفتاح العلیم، و فی بعضها أعوذ بالله السمیع العلیم من الشیطان الرجیم و فی بعضها بإضافه و أعوذ بالله أن یحضرون، و فی بعضها أعوذ بالله من الشیطان الرجیم کما هو الأشهر بین القراء، و الأظهر جواز الکل.

ثم اعلم أن ذکر الآیه فی هذا المقام یدل علی عدم اختصاصها بقراءه الإمام، کما ورد فی بعض الأخبار، فالآیه بعمومها تدل علی وجوب استماع کل قراءه و یؤیده أخبار أخر أیضا، و قد تقدم الکلام فیه فی شرح کتاب الصلاه.

قوله علیه السلام:" و تحنن" قال الجوهری: تحنن علیه: ترحم.
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مُحَمَّداً أَشْرَفَ الْمَقَامِ وَ حِبَاءَ السَّلَامِ وَ شَفَاعَهَ الْإِسْلَامِ اللَّهُمَّ وَ أَلْحِقْنَا بِهِ غَیْرَ خَزَایَا وَ لَا نَاکِبِینَ وَ لَا نَادِمِینَ وَ لَا مُبَدِّلِینَ إِلَهَ الْحَقِّ آمِینَ ثُمَّ جَلَسَ قَلِیلًا ثُمَّ قَامَ فَقَالَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ أَحَقَّ مَنْ خُشِیَ وَ حُمِدَ وَ أَفْضَلَ مَنِ اتُّقِیَ وَ عُبِدَ وَ أَوْلَی مَنْ عُظِّمَ وَ مُجِّدَ نَحْمَدُهُ لِعَظِیمِ غَنَائِهِ وَ جَزِیلِ عَطَائِهِ وَ تَظَاهُرِ نَعْمَائِهِ وَ حُسْنِ بَلَائِهِ وَ نُؤْمِنُ بِهُدَاهُ الَّذِی لَا یَخْبُو ضِیَاؤُهُ وَ لَا یَتَمَهَّدُ سَنَاؤُهُ وَ لَا یُوهَنُ عُرَاهُ وَ نَعُوذُ بِاللَّهِ مِنْ سُوءِ کُلِّ الرَّیْبِ وَ ظُلَمِ

قوله علیه السلام:" و حباء السلام" الحباء: بالکسر العطاء أی أعطه عطیه سلامتک بأن یکون سالما عن جمیع ما یوجب نقصا أو خزیا، أو أعطه تمکن أن یحبوا السلامه من أنواع البلایا و العذاب لمن أراد، أو أعطه و أمته تحیه السلام من عندک بأن یسلم علیهم الملائکه فی الجنان رسلا من عندک.

قوله علیه السلام:" و شفاعه الإسلام" أی الشفاعه التی تکون لأهل الإسلام، و لا تکون لغیرهم.

قوله علیه السلام:" و لا ناکثین" أی للعهد و البیعه و فی بعض النسخ بالباء الموحده أی عادلین متنکبین عن طریق الحق.

قوله علیه السلام:" لعظیم غنائه" بالفتح و المد. أی نفعه.

قوله علیه السلام:" و حسن بلائه" أی نعمته.

قوله علیه السلام:" لا یخبو" یقال خبت النار أی سکنت، و قوله علیه السلام:" و لا یهمد سناؤه" و فی بعض النسخ [لا یتمهد] و التمهد الانبساط، و الهمود: طفوء النار و السنا مقصورا ضوء البرق، و ممدودا الرفعه، فعلی نسخه یهمد ینبغی أن یکون مقصورا و علی الأخری أن یکون ممدودا، و الأولی أوفق بلاحقتها، کما أن الثانیه أوفق بسابقتها لفظا.
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الْفِتَنِ وَ نَسْتَغْفِرُهُ مِنْ مَکَاسِبِ الذُّنُوبِ وَ نَسْتَعْصِمُهُ مِنْ مَسَاوِی الْأَعْمَالِ وَ مَکَارِهِ الْآمَالِ وَ الْهُجُومِ فِی الْأَهْوَالِ وَ مُشَارَکَهِ أَهْلِ الرَّیْبِ وَ الرِّضَا بِمَا یَعْمَلُ الْفُجَّارُ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ اللَّهُمَّ اغْفِرْ لَنَا وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنَاتِ الْأَحْیَاءِ مِنْهُمْ وَ الْأَمْوَاتِ الَّذِینَ تَوَفَّیْتَهُمْ عَلَی دِینِکَ وَ مِلَّهِ نَبِیِّکَ ص اللَّهُمَّ تَقَبَّلْ حَسَنَاتِهِمْ وَ تَجَاوَزْ عَنْ سَیِّئَاتِهِمْ وَ أَدْخِلْ عَلَیْهِمُ الرَّحْمَهَ وَ الْمَغْفِرَهَ وَ الرِّضْوَانَ وَ اغْفِرْ لِلْأَحْیَاءِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنَاتِ الَّذِینَ وَحَّدُوکَ وَ صَدَّقُوا رَسُولَکَ وَ تَمَسَّکُوا بِدِینِکَ وَ عَمِلُوا بِفَرَائِضِکَ وَ اقْتَدَوْا بِنَبِیِّکَ وَ سَنُّوا سُنَّتَکَ وَ أَحَلُّوا حَلَالَکَ وَ حَرَّمُوا حَرَامَکَ وَ خَافُوا عِقَابَکَ وَ رَجَوْا ثَوَابَکَ وَ وَالَوْا أَوْلِیَاءَکَ وَ عَادَوْا أَعْدَاءَکَ اللَّهُمَّ اقْبَلْ حَسَنَاتِهِمْ وَ تَجَاوَزْ عَنْ سَیِّئَاتِهِمْ وَ أَدْخِلْهُمْ بِرَحْمَتِکَ فِی عِبادِکَ الصَّالِحِینَ إِلَهَ الْحَقِّ آمِینَ

195 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لِکُلِّ مُؤْمِنٍ حَافِظٌ وَ سَائِبٌ قُلْتُ وَ مَا الْحَافِظُ وَ مَا السَّائِبُ یَا أَبَا جَعْفَرٍ قَالَ الْحَافِظُ مِنَ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی حَافِظٌ مِنَ الْوَلَایَهِ یَحْفَظُ بِهِ الْمُؤْمِنَ أَیْنَمَا کَانَ وَ أَمَّا السَّائِبُ فَبِشَارَهُ مُحَمَّدٍ ص

قوله علیه السلام:" من سوء کل الریب" أی من شر کل شک و شبهه یعتری فی الدین.

قوله علیه السلام:" و الهجوم" أی الدخول.

قوله علیه السلام:" و مشارکه أهل الریب" أی الذین یشکون و یرتابون فی الدین أو الذین یریبون الناس فیهم بالخیانه و السرقه أو مطلق الفسوق.


الحدیث الخامس و التسعون و المائه

الحدیث الخامس و التسعون و المائه

: ضعیف.

قوله:" قلت: و ما الحافظ" و فی بعض النسخ [و أما الحافظ] أی ظاهر أو معلوم.

قوله علیه السلام:" من الولایه" کلمه" من" أما تعلیلیه أی له حافظ من البلایا
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یُبَشِّرُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی بِهَا الْمُؤْمِنَ أَیْنَمَا کَانَ وَ حَیْثُمَا کَانَ

196 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَالِطِ النَّاسَ تَخْبُرْهُمْ وَ مَتَی تَخْبُرْهُمْ تَقْلِهِمْ

بسبب ولایه أئمه الحق، أو له حافظ بسبب الولایه لیحرس ولایته لئلا تضیع و تذهب بتشکیکات أهل الباطل، أو صله للحفظ إما بتقدیر مضاف، أی یحفظه من ضیاع الولایه و ذهابها، أو بأن یکون المراد ولایه غیر أئمه الحق، أو بیانیه أی الحافظ هی الولایه تحفظه عن البلایا و الفتن.

قوله علیه السلام:" و أما السائب" لعله من السیب بمعنی العطاء أو بمعنی الجریان أی جاریه من الدهور، أو من السائبه التی لا مالک لها بخصوصه أی سیب لجمیع المؤمنین.

قوله علیه السلام:" فبشاره محمد صلی الله علیه و آله" أی البشاره عند الموت بالسعاده الأبدیه، و یحتمل علی بعد أن یکون المراد القرآن أو الرؤیا الحسنه.


الحدیث السادس و التسعون و المائه

الحدیث السادس و التسعون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" متی تخبرهم تقلهم" قال الجزری: فی حدیث أبی الدرداء" وجدت الناس أخبر تقله" القلاء: البغض، یقال: قلاه یقلیه، قلی و قلی إذا أبغضه.

و قال الجوهری: إذا فتحت مددت، و یقلاه لغه طیئ، یقول: جرب الناس فإنک إذا جربتهم قلیتهم و ترکتهم لما یظهر لک من بواطن سرائرهم، لفظه لفظ الأمر، و معناه معنی الخبر أی من جربهم و خبرهم أبغضهم و ترکهم، و الهاء فی تقله للسکت و معنی نظم الحدیث، وجدت الناس مقولا فیهم هذا القول انتهی.

أقول: الظاهر أن الأمر الوارد فی هذا الخبر أیضا کذلک، أی متی خالطت
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197 سَهْلٌ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ رَفَعَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ النَّاسُ مَعَادِنُ کَمَعَادِنِ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ فَمَنْ کَانَ لَهُ فِی الْجَاهِلِیَّهِ أَصْلٌ فَلَهُ فِی الْإِسْلَامِ أَصْلٌ

198 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ تَمَثَّلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِبَیْتِ شِعْرٍ لِابْنِ أَبِی عَقِبٍ وَ یُنْحَرُ بِالزَّوْرَاءِ مِنْهُمْ لَدَی الضُّحَی ثَمَانُونَ أَلْفاً مِثْلُ مَا تُنْحَرُ الْبُدْنُ

الناس تخبرهم و متی تخبرهم تقلهم، فلا تخالطهم مخالطه شدیده تکون موجبه لقلاک لهم.


الحدیث السابع و التسعون و المائه

الحدیث السابع و التسعون و المائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" الناس معادن" روی العامه هذا الخبر عن النبی صلی الله علیه و آله هکذا" الناس معادن کمعادن الذهب و الفضه، خیارهم فی الجاهلیه خیارهم فی الإسلام إذا فقهوا" و یحتمل وجهین. أحدهما: أن یکون المراد أن الناس مختلفون بحسب استعداداتهم و قابلیاتهم و أخلاقهم و عقولهم کاختلاف المعادن، فإن بعضها ذهب، و بعضها فضه، فمن کان فی الجاهلیه خیرا حسن الخلق عاقلا فهما ففی الإسلام أیضا یسرع إلی قبول الحق، و یتصف بمعالی الأخلاق، و یجتنب مساوئ الأعمال بعد العلم بها.

و الثانی: أن یکون المراد أن الناس مختلفون فی شرافه النسب و الحسب، کاختلاف المعادن، فمن کان فی الجاهلیه من أهل بیت شرف و رفعه، فهو فی الإسلام أیضا یصیر من أهل الشرف بمتابعه الدین، و انقیاد الحق و الاتصاف بمکارم الأخلاق فشبههم صلی الله علیه و آله عند کونهم فی الجاهلیه بما یکون فی المعدن قبل استخراجه، و عند دخولهم فی الإسلام بما یظهر من کمال ما یخرج من المعدن، و نقصه بعد العمل فیه.


الحدیث الثامن و التسعون و المائه

الحدیث الثامن و التسعون و المائه

: ضعیف.
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رَوَی غَیْرُهُ الْبُزَّلُ] ثُمَّ قَالَ لِی تَعْرِفُ الزَّوْرَاءَ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ یَقُولُونَ إِنَّهَا بَغْدَادُ قَالَ لَا ثُمَّ قَالَ ع دَخَلْتَ الرَّیَّ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ أَتَیْتَ سُوقَ الدَّوَابِّ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ رَأَیْتَ الْجَبَلَ الْأَسْوَدَ عَنْ یَمِینِ الطَّرِیقِ تِلْکَ الزَّوْرَاءُ یُقْتَلُ فِیهَا ثَمَانُونَ أَلْفاً مِنْهُمْ ثَمَانُونَ رَجُلًا مِنْ وُلْدِ فُلَانٍ کُلُّهُمْ یَصْلُحُ لِلْخِلَافَهِ قُلْتُ وَ مَنْ یَقْتُلُهُمْ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ یَقْتُلُهُمْ أَوْلَادُ الْعَجَمِ

199 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الَّذِینَ إِذا ذُکِّرُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ لَمْ یَخِرُّوا

قوله:" و روی غیره البزل" هو جمع بازل و هو البعیر الذی فطرنا به.

قوله علیه السلام:" تعرف الزوراء" قال الفیروزآبادی: الزوراء: مال کان لاحیحه و البئر البعیده، و القدح و إناء من فضه و القوس و دجله، و بغداد لأن أبوابها الداخله جعلت مزوره عن الخارجه، و موضع بالمدینه قرب المسجد، و دار کانت بالحیره و البعیده من الأراضی، و أرض عند ذی خیم انتهی.

أقول: یحتمل أن یکون الزوراء فی الخبر اسما لموضع بالری، و أن یکون الزوراء بغداد الجدید، و إنما نفی علیه السلام بغداد القدیم، و لعله کان هناک موضع یسمی بالری، و یکون إشاره إلی المقاتله التی وقعت فی زمان مأمون هناک، و قتل فیها کثیر من ولد العباس، و علی الأول یکون إشاره إلی واقعه تکون فی زمن القائم علیه السلام أو فی قریب منه، و ابن أبی عقب لعله کان سمع هذا من المعصوم فنظمه.


الحدیث التاسع و التسعون و المائه

الحدیث التاسع و التسعون و المائه

: ضعیف.

قوله تعالی:" لَمْ یَخِرُّوا عَلَیْها صُمًّا وَ عُمْیاناً" قال الزمخشری: لیس
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عَلَیْها صُمًّا وَ عُمْیاناً قَالَ مُسْتَبْصِرِینَ لَیْسُوا بِشُکَّاکٍ

200 عَنْهُ عَنْ عَلِیٍّ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ فَقَالَ اللَّهُ أَجَلُّ وَ أَعْدَلُ وَ أَعْظَمُ مِنْ أَنْ یَکُونَ لِعَبْدِهِ عُذْرٌ لَا یَدَعُهُ یَعْتَذِرُ بِهِ وَ لَکِنَّهُ فُلِجَ فَلَمْ یَکُنْ لَهُ عُذْرٌ

بنفی للخرور، و إنما هو إثبات له، و نفی للصمم و العمی، کما تقول: لا یلقانی زید مسلما هو نفی للسلام، لا للقاء، و المعنی أنهم إذا ذکروا بها أکبوا علیها حرصا علی استماعها، و أقبلوا علی المذکر بها، و هم فی إکبابهم علیها، سامعون بأذان واعیه، مبصرون بعیون راعیه، لا کالذین یذکرون بها فتراهم مکبین علیها، مقبلین علی من یذکر بها مظهرین الحرص الشدید علی استماعها، و هم کالصم العمیان، حیث لا یعونها و لا یتبصرون ما فیها کالمنافقین و أشباههم.

قوله علیه السلام:" مستبصرین" أی أکبوا و أقبلوا مستبصرین.


الحدیث المائتان 

الحدیث المائتان

: فی بعض النسخ عن علی، عن إسماعیل و هو الظاهر، فالخبر ضعیف، و فی بعضها عن علی بن إسماعیل فهو مجهول.

قوله علیه السلام:" فلج فلم یکن له عذر" یقال: فلج أصحابه و علی أصحابه إذا غلبهم أی صار مغلوبا بالحجه فلیس له عذر فالمراد أنه لیس لهم عذر حتی یؤذن لهم فیعتذروا.

قال البیضاوی: عطف یعتذرون علی یؤذن لیدل علی نفی الإذن، و الاعتذار عقیبه مطلقا، و لو جعله جوابا لدل علی أن عدم اعتذارهم لعدم الإذن، و أوهم ذلک أن لهم عذرا لکن لم یؤذن لهم فیه.
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201 عَلِیٌّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدٍ الْکُنَاسِیِّ قَالَ حَدَّثَنَا مَنْ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ عَزَّ ذِکْرُهُ- وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ قَالَ هَؤُلَاءِ قَوْمٌ مِنْ شِیعَتِنَا ضُعَفَاءُ لَیْسَ عِنْدَهُمْ مَا یَتَحَمَّلُونَ بِهِ إِلَیْنَا فَیَسْمَعُونَ حَدِیثَنَا وَ یَقْتَبِسُونَ مِنْ عِلْمِنَا فَیَرْحَلُ قَوْمٌ فَوْقَهُمْ وَ یُنْفِقُونَ أَمْوَالَهُمْ وَ یُتْعِبُونَ أَبْدَانَهُمْ حَتَّی یَدْخُلُوا عَلَیْنَا فَیَسْمَعُوا حَدِیثَنَا فَیَنْقُلُونَهُ إِلَیْهِمْ فَیَعِیهِ هَؤُلَاءِ وَ تُضَیِّعُهُ هَؤُلَاءِ فَأُولَئِکَ الَّذِینَ یَجْعَلُ اللَّهُ عَزَّ ذِکْرُهُ لَهُمْ مَخْرَجاً وَ یَرْزُقُهُمْ مِنْ حَیْثُ لَا یَحْتَسِبُونَ وَ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ الْغاشِیَهِ قَالَ الَّذِینَ یَغْشَوْنَ الْإِمَامَ إِلَی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- لا یُسْمِنُ وَ لا یُغْنِی مِنْ جُوعٍ قَالَ لَا


الحدیث الحادی و المائتان 

الحدیث الحادی و المائتان

: مرفوع.

قوله تعالی:" مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ" أی من حیث لا یظن.

قوله علیه السلام:" قوم فوقهم" أی فی القدره و المال" فیعیه هؤلاء" أی الفقراء، و الحاصل أن البدن کما یتقوی بالرزق الجسمانی، و تبقی حیاته به، فکذلک الروح یتقوی، و تحیی بالأغذیه الروحانیه من العلم و الإیمان و الهدایه و الحکمه، و بدونها میت فی لباس الأحیاء، فمراده علیه السلام أن الآیه کما تدل علی أن التقوی سبب لتیسر الرزق الجسمانی و حصوله من غیر احتساب، فکذلک تدل علی أنها تصیر سببا لتیسر الرزق الروحانی الذی هو العلم و الحکمه من غیر احتساب، و هی تشملهما معا.

قوله تعالی:" حَدِیثُ الْغاشِیَهِ" قال البیضاوی: الداهیه التی تغشی الناس بشدائدها، یعنی یوم القیامه، أو النار من قوله تعالی:" وَ تَغْشی وُجُوهَهُمُ النَّارُ".

قوله علیه السلام:" الذین یغشون الإمام" فسرها علیه السلام بالجماعه الغاشیه الذین یغشون
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یَنْفَعُهُمْ وَ لَا یُغْنِیهِمْ لَا یَنْفَعُهُمُ الدُّخُولُ وَ لَا یُغْنِیهِمُ الْقُعُودُ

202 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- ما یَکُونُ مِنْ نَجْوی ثَلاثَهٍ إِلَّا هُوَ رابِعُهُمْ وَ لا خَمْسَهٍ

الإمام، أی یدخلون علیه من المخالفین فلا ینفعهم الدخول علیه، و لا یغنیهم القعود لعدم إیمانهم و جحودهم، فالمراد بالطعام علی هذا البطن الطعام الروحانی أی لیس غذاؤهم الروحانی إلا الشکوک و الشبهات، و الآراء الفاسده التی هی کالضریع، فی عدم النفع و الإضرار بالروح، فقوله تعالی:" لا یُسْمِنُ" لا یکون صفه للضریع، بل یکون الضمیر راجعا إلی الغشیان و تکون الجمله مقطوعه علی الاستئناف.

و یحتمل أن یکون صفه للضریع أیضا، و یکون المراد أنه لا یعلمهم الإمام، لکفرهم و جحودهم و عدم قابلیتهم إلا ما هو کالضریع، مما یوافق آراءهم تقیه منهم کما أنه تعالی یطعم أجسادهم الضریع فی جهنم، لعدم استحقاقهم غیر ذلک.

و یحتمل أن یکون المراد الذین یغشون أی یحیطون بالقائم علیه السلام من المخالفین و المنافقین، فالإمام یحکم فیهم بعلمه، و یقتلهم و یوصلهم إلی طعامهم المهیأ لهم فی النار من الضریع، و لا ینفعهم الدخول فی عسکر الإمام علیه السلام لعلمه بحالهم، و لا القعود فی بیوتهم، لعدم تمکینه إیاهم. 


الحدیث الثانی و المائتان 

الحدیث الثانی و المائتان

: موثق علی الأظهر.

قوله تعالی:" مِنْ نَجْوی ثَلاثَهٍ" قال البیضاوی: ما یقع من تناجی ثلاثه و یجوز أن یقدر مضاف أو یأول نجوی بمتناجین، و یجعل ثلاثه صفه لها، و اشتقاقها من النجوه، و هی ما ارتفع من الأرض، فإن السر أمر مرفوع إلی الذهن، لا یتیسر لکل أحد أن یطلع علیه" إِلَّا هُوَ رابِعُهُمْ" إلا الله یجعلهم أربعه من حیث أنه یشارکهم فی الإطلاق علیها، و الاستثناء من أعم الأحوال" وَ لا خَمْسَهٍ إِلَّا هُوَ سادِسُهُمْ"
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إِلَّا هُوَ سادِسُهُمْ وَ لا أَدْنی مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْثَرَ إِلَّا هُوَ مَعَهُمْ أَیْنَ ما کانُوا ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ قَالَ نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ فِی فُلَانٍ وَ فُلَانٍ وَ أَبِی عُبَیْدَهَ الْجَرَّاحِ وَ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ عَوْفٍ وَ سَالِمٍ مَوْلَی أَبِی حُذَیْفَهَ وَ الْمُغِیرَهِ بْنِ شُعْبَهَ حَیْثُ کَتَبُوا الْکِتَابَ بَیْنَهُمْ وَ تَعَاهَدُوا وَ تَوَافَقُوا لَئِنْ مَضَی مُحَمَّدٌ لَا تَکُونُ الْخِلَافَهُ فِی بَنِی هَاشِمٍ وَ لَا النُّبُوَّهُ أَبَداً فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِیهِمْ هَذِهِ الْآیَهَ قَالَ قُلْتُ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- أَمْ أَبْرَمُوا أَمْراً فَإِنَّا مُبْرِمُونَ أَمْ یَحْسَبُونَ أَنَّا لا نَسْمَعُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ بَلی وَ رُسُلُنا لَدَیْهِمْ یَکْتُبُونَ قَالَ وَ هَاتَانِ الْآیَتَانِ نَزَلَتَا فِیهِمْ ذَلِکَ الْیَوْمَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَعَلَّکَ تَرَی أَنَّهُ کَانَ یَوْمٌ یُشْبِهُ یَوْمَ کَتْبِ الْکِتَابِ إِلَّا یَوْمَ قَتْلِ الْحُسَیْنِ ع وَ هَکَذَا کَانَ فِی سَابِقِ عِلْمِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ الَّذِی أَعْلَمَهُ رَسُولَ اللَّهِ ص أَنْ إِذَا کُتِبَ الْکِتَابُ قُتِلَ الْحُسَیْنُ وَ خَرَجَ الْمُلْکُ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ فَقَدْ کَانَ ذَلِکَ کُلُّهُ قُلْتُ وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما فَإِنْ بَغَتْ إِحْداهُما عَلَی الْأُخْری فَقاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی حَتَّی تَفِی ءَ إِلی أَمْرِ اللَّهِ فَإِنْ فاءَتْ فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما بِالْعَدْلِ قَالَ الْفِئَتَانِ إِنَّمَا جَاءَ تَأْوِیلُ هَذِهِ الْآیَهِ یَوْمَ الْبَصْرَهِ وَ هُمْ أَهْلُ هَذِهِ الْآیَهِ وَ هُمُ الَّذِینَ بَغَوْا عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَکَانَ الْوَاجِبَ عَلَیْهِ قِتَالُهُمْ وَ قَتْلُهُمْ حَتَّی یَفِیئُوا إِلَی أَمْرِ اللَّهِ

و تخصیص العددین إما لخصوص الواقعه، فإن الآیه نزلت فی تناجی المنافقین، أو لأن الله وتر، یحب الوتر و الثلاثه أول الأوتار أو لأن التشاور لا بد له من اثنین یکونان کالمتنازعین، و ثالث یتوسط بینهما" وَ لا أَدْنی مِنْ ذلِکَ" و لا أقل مما ذکر کالواحد و الاثنین" وَ لا أَکْثَرَ إِلَّا هُوَ مَعَهُمْ" یعلم ما یجری بینهم" أَیْنَ ما کانُوا" فإن علمه بالأشیاء لیس لقرب مکانی، حتی یتفاوت باختلاف الأمکنه" ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ بِما عَمِلُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ" تفضیحا لهم و تقریرا لما یستحقونه من الجزاء" إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ" لأن نسبه ذاته المقتضیه للعلم إلی الکل علی السواء قوله علیه السلام:" قال الفئتان" تفسیر للطائفتین.

ص: 70





وَ لَوْ لَمْ یَفِیئُوا لَکَانَ الْوَاجِبَ عَلَیْهِ فِیمَا أَنْزَلَ اللَّهُ أَنْ لَا یَرْفَعَ السَّیْفَ عَنْهُمْ حَتَّی یَفِیئُوا وَ یَرْجِعُوا عَنْ رَأْیِهِمْ لِأَنَّهُمْ بَایَعُوا طَائِعِینَ غَیْرَ کَارِهِینَ وَ هِیَ الْفِئَهُ الْبَاغِیَهُ کَمَا قَالَ اللَّهُ تَعَالَی فَکَانَ الْوَاجِبَ عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنْ یَعْدِلَ فِیهِمْ حَیْثُ کَانَ ظَفِرَ بِهِمْ کَمَا عَدَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی أَهْلِ مَکَّهَ إِنَّمَا مَنَّ عَلَیْهِمْ وَ عَفَا وَ کَذَلِکَ صَنَعَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع- بِأَهْلِ الْبَصْرَهِ حَیْثُ ظَفِرَ بِهِمْ مِثْلَ مَا صَنَعَ النَّبِیُّ ص- بِأَهْلِ مَکَّهَ حَذْوَ النَّعْلِ بِالنَّعْلِ قَالَ قُلْتُ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الْمُؤْتَفِکَهَ أَهْوی قَالَ هُمْ أَهْلُ الْبَصْرَهِ هِیَ الْمُؤْتَفِکَهُ قُلْتُ وَ الْمُؤْتَفِکاتِ أَتَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ قَالَ أُولَئِکَ قَوْمُ لُوطٍ ائْتَفَکَتْ عَلَیْهِمُ انْقَلَبَتْ عَلَیْهِمْ

قوله علیه السلام:" لأنهم بایعوا طائعین" هذا لبیان کفرهم و بغیهم علی جمیع المذاهب فإن مذهب المخالفین أن مدار وجوب الإطاعه علی البیعه فهم بایعوا غیر مکرهین، فإذا نکثوا فهم علی مذهبهم أیضا من الباغین.

قوله تعالی:" وَ الْمُؤْتَفِکَهَ أَهْوی" فسرها المفسرون بالقری التی ائتفکت بأهلها، أی انقلبت، و هی قری قوم لوط، أهواها أی أسقطها بعد أن رفعها فقلبها و فسرها علیه السلام بالبصره، و قد ورد فی أخبار العامه و الخاصه أنها إحدی المؤتفکات.

و فی تفسیر علی بن إبراهیم أنها ائتفکت بأهلها مرتین، و علی الله تمام الثالثه و تمام الثالثه فی الرجعه، و فی النهایه و فی حدیث أنس" البصره إحدی المؤتفکات" یعنی أنها غرقت مرتین فشبه غرقها بانقلابها انتهی، و لا استبعاد فی حملها علی الحقیقه.
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203 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ حَنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبِی یَرْوِی عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ سَلْمَانُ جَالِساً مَعَ نَفَرٍ مِنْ قُرَیْشٍ فِی الْمَسْجِدِ فَأَقْبَلُوا یَنْتَسِبُونَ وَ یَرْفَعُونَ فِی أَنْسَابِهِمْ حَتَّی بَلَغُوا سَلْمَانَ فَقَالَ لَهُ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّابِ أَخْبِرْنِی مَنْ أَنْتَ وَ مَنْ أَبُوکَ وَ مَا أَصْلُکَ فَقَالَ أَنَا سَلْمَانُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ کُنْتُ ضَالًّا فَهَدَانِی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِمُحَمَّدٍ ص وَ کُنْتُ عَائِلًا فَأَغْنَانِی اللَّهُ بِمُحَمَّدٍ ص وَ کُنْتُ مَمْلُوکاً فَأَعْتَقَنِی اللَّهُ بِمُحَمَّدٍ ص هَذَا نَسَبِی وَ هَذَا حَسَبِی قَالَ فَخَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ سَلْمَانُ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ یُکَلِّمُهُمْ فَقَالَ لَهُ سَلْمَانُ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا لَقِیتُ مِنْ هَؤُلَاءِ جَلَسْتُ مَعَهُمْ فَأَخَذُوا یَنْتَسِبُونَ وَ یَرْفَعُونَ فِی أَنْسَابِهِمْ حَتَّی إِذَا بَلَغُوا إِلَیَّ قَالَ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّابِ مَنْ أَنْتَ وَ مَا أَصْلُکَ وَ مَا حَسَبُکَ فَقَالَ النَّبِیُّ ص فَمَا قُلْتَ لَهُ یَا سَلْمَانُ قَالَ قُلْتُ لَهُ أَنَا سَلْمَانُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ کُنْتُ ضَالًّا فَهَدَانِی اللَّهُ عَزَّ ذِکْرُهُ بِمُحَمَّدٍ ص وَ کُنْتُ عَائِلًا فَأَغْنَانِی اللَّهُ عَزَّ ذِکْرُهُ بِمُحَمَّدٍ ص وَ کُنْتُ مَمْلُوکاً فَأَعْتَقَنِی اللَّهُ عَزَّ ذِکْرُهُ بِمُحَمَّدٍ ص هَذَا نَسَبِی وَ هَذَا حَسَبِی- فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا مَعْشَرَ قُرَیْشٍ إِنَّ حَسَبَ الرَّجُلِ دِینُهُ وَ مُرُوءَتَهُ خُلُقُهُ وَ أَصْلَهُ عَقْلُهُ وَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثی وَ جَعَلْناکُمْ شُعُوباً وَ قَبائِلَ لِتَعارَفُوا إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقاکُمْ ثُمَّ قَالَ النَّبِیُ


الحدیث الثالث و المائتان 

الحدیث الثالث و المائتان

: مجهول.

قوله صلی الله علیه و آله:" حسب الرجل دینه" الحسب: الشرافه، و یطلق غالبا علی الشرافه الحاصله من جهه الآباء.

قوله صلی الله علیه و آله:" و مروته خلقه" المروءه مهموزه: الإنسانیه مشتقه من المرء، و قد تخفف بالقلب و الإدغام.

قوله تعالی:" إِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثی" أی من آدم و حواء أو خلقنا
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ص لِسَلْمَانَ لَیْسَ لِأَحَدٍ مِنْ هَؤُلَاءِ عَلَیْکَ فَضْلٌ إِلَّا بِتَقْوَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِنْ کَانَ التَّقْوَی لَکَ عَلَیْهِمْ فَأَنْتَ أَفْضَلُ

204 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا وَلِیَ عَلِیٌّ ع صَعِدَ الْمِنْبَرَ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ إِنِّی وَ اللَّهِ لَا أَرْزَؤُکُمْ مِنْ فَیْئِکُمْ دِرْهَماً مَا قَامَ لِی عِذْقٌ بِیَثْرِبَ فَلْیَصْدُقْکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَ فَتَرَوْنِی مَانِعاً نَفْسِی وَ مُعْطِیَکُمْ قَالَ فَقَامَ إِلَیْهِ عَقِیلٌ فَقَالَ لَهُ وَ اللَّهِ لَتَجْعَلَنِّی وَ أَسْوَدَ بِالْمَدِینَهِ سَوَاءً فَقَالَ اجْلِسْ أَ مَا کَانَ هَاهُنَا أَحَدٌ

کل واحد منکم من أب و أم، فالکل سواء فی ذلک، فلا وجه للتفاخر بالنسب، و قیل: هو تقریر للأخوه المانعه عن الاغتیاب" وَ جَعَلْناکُمْ شُعُوباً وَ قَبائِلَ" الشعب الجمع العظیم المنتسبون إلی أصل واحد، و هو یجمع القبائل، و القبیله تجمع العمائر، و العماره تجمع البطون، و البطن یجمع الأفخاذ، و الفخذ یجمع الفضائل" لِتَعارَفُوا" أی لیعرف بعضکم بعضا لا للتفاخر بالآباء، و القبائل" إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقاکُمْ

فإن التقوی بها تکمل النفوس، و یتفاضل الأشخاص فمن أراد شرفا فلیلتمس منها.


الحدیث الرابع و المائتان 

الحدیث الرابع و المائتان

: حسن.

قوله علیه السلام:" لا أرزؤکم" قال الجوهری: یقال: ما زرأته ماله، و ما رزئته ماله، أی ما نقصته انتهی، و الفی ء: الغنیمه و الخراج، و الیثرب مدینه الرسول، أی ما أنقصکم من غنائمکم و خراجکم ما بقی لی عذق بالفتح، أی نخله بالمدینه.

قوله علیه السلام:" فلیصدقکم أنفسکم" یقال: صدقه الحدیث أی قال له صدقا أی ارجعوا إلی أنفسکم، و أنصفوا و لیقل أنفسکم لکم صدقا فی ذلک.

قوله علیه السلام:" الله" بالکسر أی و الله.
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یَتَکَلَّمُ غَیْرُکَ وَ مَا فَضْلُکَ عَلَیْهِ إِلَّا بِسَابِقَهٍ أَوْ بِتَقْوَی

205 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَامَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَی الصَّفَا فَقَالَ یَا بَنِی هَاشِمٍ یَا بَنِی عَبْدِ الْمُطَّلِبِ إِنِّی رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکُمْ وَ إِنِّی شَفِیقٌ عَلَیْکُمْ وَ إِنَّ لِی عَمَلِی وَ لِکُلِّ رَجُلٍ مِنْکُمْ عَمَلَهُ لَا تَقُولُوا إِنَّ مُحَمَّداً مِنَّا وَ سَنَدْخُلُ مَدْخَلَهُ فَلَا وَ اللَّهِ مَا أَوْلِیَائِی مِنْکُمْ وَ لَا مِنْ غَیْرِکُمْ یَا بَنِی عَبْدِ الْمُطَّلِبِ إِلَّا الْمُتَّقُونَ أَلَا فَلَا أَعْرِفُکُمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ تَأْتُونَ تَحْمِلُونَ الدُّنْیَا عَلَی ظُهُورِکُمْ وَ یَأْتُونَ النَّاسُ یَحْمِلُونَ الْآخِرَهَ أَلَا إِنِّی قَدْ أَعْذَرْتُ إِلَیْکُمْ فِیمَا بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ فِیمَا بَیْنِی وَ بَیْنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِیکُمْ

206 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ رَأَیْتُ کَأَنِّی عَلَی رَأْسِ جَبَلٍ وَ النَّاسُ یَصْعَدُونَ إِلَیْهِ مِنْ کُلِّ جَانِبٍ حَتَّی إِذَا کَثُرُوا عَلَیْهِ تَطَاوَلَ بِهِمْ فِی السَّمَاءِ وَ جَعَلَ النَّاسُ یَتَسَاقَطُونَ عَنْهُ مِنْ کُلِّ جَانِبٍ حَتَّی لَمْ یَبْقَ مِنْهُمْ أَحَدٌ

قوله علیه السلام:" إلا بسابقه أو بتقوی" أی و أنت عارضهما، و لیس الفضل بالنسب حتی تفتخر به، أو المراد أن الفضل لا یکون إلا بهما و هما لا یصلحان سببا لتوفیر الفی ء.


الحدیث الخامس و المائتان 

الحدیث الخامس و المائتان

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله:" أ فلا أعرفکم" استفهام إنکاری أی بلی أعرفکم کذلک، و فی بعض النسخ [إلا فلا أعرفکم] أی لا تکونوا کذلک حتی أعرفکم فی ذلک الیوم هکذا.

قوله صلی الله علیه و آله:" قد أعذرت إلیکم" یقال: أعذر إلیه أی أبدی عذره و أثبته.


الحدیث السادس و المائتان 

الحدیث السادس و المائتان

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و جعل الناس یتساقطون عنه" لعله إشاره إلی الفتن التی
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إِلَّا عِصَابَهٌ یَسِیرَهٌ فَفُعِلَ ذَلِکَ خَمْسَ مَرَّاتٍ فِی کُلِّ ذَلِکَ یَتَسَاقَطُ عَنْهُ النَّاسُ وَ یَبْقَی تِلْکَ الْعِصَابَهُ أَمَا إِنَّ قَیْسَ بْنَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَجْلَانَ فِی تِلْکَ الْعِصَابَهِ قَالَ فَمَا مَکَثَ بَعْدَ ذَلِکَ إِلَّا نَحْواً مِنْ خَمْسٍ حَتَّی هَلَکَ

207 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ رَجُلًا کَانَ عَلَی أَمْیَالٍ مِنَ الْمَدِینَهِ فَرَأَی فِی مَنَامِهِ فَقِیلَ لَهُ انْطَلِقْ فَصَلِّ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَإِنَّ الْمَلَائِکَهَ تُغَسِّلُهُ فِی الْبَقِیعِ فَجَاءَ الرَّجُلُ فَوَجَدَ أَبَا جَعْفَرٍ ع قَدْ تُوُفِّیَ

208 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَوْلُهُ تَعَالَی وَ کُنْتُمْ عَلی شَفا حُفْرَهٍ مِنَ النَّارِ فَأَنْقَذَکُمْ مِنْها بِمُحَمَّدٍ هَکَذَا وَ اللَّهِ نَزَلَ بِهَا- جَبْرَئِیلُ ع عَلَی مُحَمَّدٍ ص

حدثت بعده، صلوات الله علیه فی الشیعه فارتدوا قوله علیه السلام:" أما إن قیس بن عبد الله ابن عجلان" أقول: روی الکشی، عن حمدویه بن نصیر، عن محمد بن عیسی، عن النضر، مثله، و فیه أما إن میسر بن عبد العزیز و عبد الله بن عجلان فی تلک العصابه، فما مکث بعد ذلک إلا نحوا من سنتین حتی هلک صلوات الله علیه و قیس غیر مذکور فی کتب الرجال.


الحدیث السابع و المائتان 

الحدیث السابع و المائتان

: صحیح و ضمیر عنه راجع إلی أحمد.


الحدیث الثامن و المائتان 

الحدیث الثامن و المائتان

: مرسل.

و رواه العیاشی عن محمد بن سلیمان الدیلمی، عن أبیه، و لعلهما سقطا فی هذا السند، و فی بعض النسخ هکذا و هو الظاهر.

قوله تعالی:" عَلی شَفا حُفْرَهٍ" أی طرفها و مشرفا علی السقوط فیها بسبب الکفر و المعاصی.
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209 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ هَکَذَا فَاقْرَأْهَا

210 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ لَوْ أَنَّا کَتَبْنا عَلَیْهِمْ أَنِ اقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ وَ سَلِّمُوا لِلْإِمَامِ تَسْلِیماً- أَوِ اخْرُجُوا مِنْ دِیارِکُمْ رِضًا لَهُ- ما فَعَلُوهُ إِلَّا قَلِیلٌ مِنْهُمْ وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْخِلَافِ فَعَلُوا


الحدیث التاسع و المائتان 

الحدیث التاسع و المائتان

: ضعیف.

قوله تعالی:" لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ" لن تبلغوا حقیقه البر الذی هو کمال الخیر أو لن تنالوا بر الله الذی هو الرحمه و الرضا و الجنه" حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ" کذا فیما روی من القراءات أی من بعض ما تحبون من المال أو ما یعمه و غیره، کبذل الجاه فی معاونه الناس، و البدن فی طاعه الله، أو المهجه فی سبیله، و قیل" من" للتبیین، و فی أکثر نسخ الکتاب [ما تحبون] أی جمیع ما تحبون، و قال علیه السلام هکذا فاقرأها، و هذا یدل علی جواز التلاوه علی غیر القراءات المشهوره، و الأحوط عدم التعدی عنها، لتواتر تقریر الأئمه علیهم السلام أصحابهم علی القراءات المشهوره، و أمرهم بقراءتهم کذلک، و العمل بها حتی یظهر القائم علیه السلام.


الحدیث العاشر و المائتان

الحدیث العاشر و المائتان


الحدیث الحادی عشر و المائتان 

الحدیث الحادی عشر و المائتان

: مجهول.

قوله تعالی:" أُولئِکَ الَّذِینَ یَعْلَمُ اللَّهُ ما فِی قُلُوبِهِمْ" أی من النفاق، فلا یغنی عنهم الکتمان و الحلف الکاذب من العقاب" فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ" أی عن عقابهم، لمصلحه فی استبقائهم أو عن قبول معذرتهم، کذا قیل.

قوله علیه السلام:" فقد سبقت علیهم کلمه الشقاء" ظاهر الخبر أن هاتین الفقرتین کانتا داخلتین فی الآیه و یحتمل أن یکون علیه السلام أو ردهما للتفسیر، أی إنما أمر تعالی بالإعراض عنهم، لسبق کلمه الشقاء علیهم، أی علمه تعالی بشقائهم، و سبق تقدیر العذاب لهم، لعلمه بأنهم یصیرون أشقیاء بسوء اختیارهم، و لعل الأمر بالإعراض لعدم المبالغه و الاهتمام فی دعوتهم، و الحزن علی عدم قبولهم، أو جبرهم علی الإسلام، ثم أمر تعالی بموعظتهم لإتمام الحجه علیهم فقال:" وَ عِظْهُمْ" أی بلسانک و کفهم عما هم علیه، و ترکه فی الخبر إما من النساخ أو لظهوره، أو لعدمه فی مصحفهم علیهم السلام قوله تعالی:" وَ قُلْ لَهُمْ فِی أَنْفُسِهِمْ" أی فی معنی أنفسهم أو خالیا بهم
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212 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ قَالَ تَلَا أَبُو جَعْفَرٍ ع- أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ فَإِنْ خِفْتُمْ تَنَازُعاً فِی الْأَمْرِ فَأَرْجِعُوهُ إِلَی اللَّهِ وَ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلَی أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ ثُمَّ قَالَ کَیْفَ یَأْمُرُ بِطَاعَتِهِمْ وَ یُرَخِّصُ فِی مُنَازَعَتِهِمْ إِنَّمَا قَالَ ذَلِکَ لِلْمَأْمُورِینَ الَّذِینَ قِیلَ لَهُمْ- أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ

حَدِیثُ قَوْمِ صَالِحٍ ع

213 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص سَأَلَ جَبْرَئِیلَ ع کَیْفَ کَانَ مَهْلَکُ قَوْمِ صَالِحٍ ع فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ إِنَّ صَالِحاً بُعِثَ إِلَی قَوْمِهِ وَ هُوَ ابْنُ سِتَّ عَشْرَهَ سَنَهً فَلَبِثَ فِیهِمْ حَتَّی بَلَغَ

فإن النصح فی السر أنجع" قَوْلًا بَلِیغاً" أی یبلغ منهم و یؤثر فیهم.


الحدیث الثانی عشر و المائتان 

الحدیث الثانی عشر و المائتان

: حسن.

قوله علیه السلام:" فإن خفتم تنازعا" ظاهره أنها هکذا نزلت، و یحتمل أن یکون الغرض تفسیر الآیه بأنه لیس المراد تنازع الرعیه و أولی الأمر، کما ذهب إلیه أکثر المفسرین، بل هو خطاب للمأمورین الذین قیل لهم" أَطِیعُوا اللَّهَ" أی إن اشتبه علیکم أمر و خفتم فیه تنازعا، لعدم علمکم به، فَرُدُّوهُ إِلَی اللَّهِ وَ الرَّسُولِ و الرد إلی أولی الأمر أیضا داخل فی الرد إلی الرسول، لأنهم إنما أخذوا علمهم عنه، و ظاهر کثیر من الأخبار أن قوله:" وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ" کان مثبتا هیهنا فأسقط.


[الحدیث الثالث عشر و المائتان] حدیث قوم صالح علیه السلام 

[الحدیث الثالث عشر و المائتان] حدیث قوم صالح علیه السلام

الحدیث الثالث عشر و المائتان: حسن.

قوله علیه السلام:" إلی ظهرهم" أی إلی ظهر بلدهم.
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عِشْرِینَ وَ مِائَهَ سَنَهٍ لَا یُجِیبُونَهُ إِلَی خَیْرٍ قَالَ وَ کَانَ لَهُمْ سَبْعُونَ صَنَماً یَعْبُدُونَهَا مِنْ دُونِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَلَمَّا رَأَی ذَلِکَ مِنْهُمْ قَالَ یَا قَوْمِ بُعِثْتُ إِلَیْکُمْ وَ أَنَا ابْنُ سِتَّ عَشْرَهَ سَنَهً وَ قَدْ بَلَغْتُ عِشْرِینَ وَ مِائَهَ سَنَهٍ وَ أَنَا أَعْرِضُ عَلَیْکُمْ أَمْرَیْنِ إِنْ شِئْتُمْ فَاسْأَلُونِی حَتَّی أَسْأَلَ إِلَهِی فَیُجِیبَکُمْ فِیمَا سَأَلْتُمُونِی السَّاعَهَ وَ إِنْ شِئْتُمْ سَأَلْتُ آلِهَتَکُمْ فَإِنْ أَجَابَتْنِی بِالَّذِی أَسْأَلُهَا خَرَجْتُ عَنْکُمْ فَقَدْ سَئِمْتُکُمْ وَ سَئِمْتُمُونِی قَالُوا قَدْ أَنْصَفْتَ یَا صَالِحُ فَاتَّعَدُوا لِیَوْمٍ یَخْرُجُونَ فِیهِ قَالَ فَخَرَجُوا بِأَصْنَامِهِمْ إِلَی ظَهْرِهِمْ ثُمَّ قَرَّبُوا طَعَامَهُمْ وَ شَرَابَهُمْ فَأَکَلُوا وَ شَرِبُوا فَلَمَّا أَنْ فَرَغُوا دَعَوْهُ فَقَالُوا یَا صَالِحُ سَلْ فَقَالَ لِکَبِیرِهِمْ مَا اسْمُ هَذَا قَالُوا فُلَانٌ فَقَالَ لَهُ صَالِحٌ یَا فُلَانُ أَجِبْ فَلَمْ یُجِبْهُ فَقَالَ صَالِحُ مَا لَهُ لَا یُجِیبُ قَالُوا ادْعُ غَیْرَهُ قَالَ فَدَعَاهَا کُلَّهَا بِأَسْمَائِهَا فَلَمْ یُجِبْهُ مِنْهَا شَیْ ءٌ فَأَقْبَلُوا عَلَی أَصْنَامِهِمْ فَقَالُوا لَهَا مَا لَکِ لَا تُجِیبِینَ صَالِحاً فَلَمْ تُجِبْ فَقَالُوا تَنَحَّ عَنَّا وَ دَعْنَا وَ آلِهَتَنَا سَاعَهً ثُمَّ نَحَّوْا بُسُطَهُمْ وَ فُرُشَهُمْ وَ نَحَّوْا ثِیَابَهُمْ وَ تَمَرَّغُوا عَلَی التُّرَابِ وَ طَرَحُوا التُّرَابَ عَلَی رُءُوسِهِمْ وَ قَالُوا لِأَصْنَامِهِمْ لَئِنْ لَمْ تُجِبْنَ صَالِحاً الْیَوْمَ لَتُفْضَحْنَ قَالَ ثُمَّ دَعَوْهُ فَقَالُوا یَا صَالِحُ ادْعُهَا فَدَعَاهَا فَلَمْ تُجِبْهُ فَقَالَ لَهُمْ یَا قَوْمِ قَدْ ذَهَبَ صَدْرُ النَّهَارِ وَ لَا أَرَی آلِهَتَکُمْ تُجِیبُونِی فَاسْأَلُونِی حَتَّی أَدْعُوَ إِلَهِی فَیُجِیبَکُمُ السَّاعَهَ فَانْتَدَبَ لَهُ مِنْهُمْ سَبْعُونَ رَجُلًا مِنْ کُبَرَائِهِمْ وَ الْمَنْظُورِ

قوله علیه السلام:" لکبیرهم" أی لکبیر الأصنام بناء علی زعمهم، حیث یعدونها من ذوی العقول.

قوله علیه السلام:" فانتدب" علی البناء الفاعل، قال الجوهری: ندبه الأمر فانتدب له أی دعاه له فأجاب.

قوله علیه السلام:" شقراء" أی شدیده الحمره وبراء أی کثیر الوبر عشراء
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إِلَیْهِمْ مِنْهُمْ فَقَالُوا یَا صَالِحُ نَحْنُ نَسْأَلُکَ فَإِنْ أَجَابَکَ رَبُّکَ اتَّبَعْنَاکَ وَ أَجَبْنَاکَ وَ یُبَایِعُکَ جَمِیعُ أَهْلِ قَرْیَتِنَا فَقَالَ لَهُمْ صَالِحٌ ع سَلُونِی مَا شِئْتُمْ فَقَالُوا تَقَدَّمْ بِنَا إِلَی هَذَا الْجَبَلِ وَ کَانَ الْجَبَلُ قَرِیباً مِنْهُمْ فَانْطَلَقَ مَعَهُمْ صَالِحٌ فَلَمَّا انْتَهَوْا إِلَی الْجَبَلِ قَالُوا یَا صَالِحُ ادْعُ لَنَا رَبَّکَ یُخْرِجْ لَنَا مِنْ هَذَا الْجَبَلِ السَّاعَهَ نَاقَهً حَمْرَاءَ شَقْرَاءَ وَبْرَاءَ عُشَرَاءَ بَیْنَ جَنْبَیْهَا مِیلٌ فَقَالَ لَهُمْ صَالِحٌ لَقَدْ سَأَلْتُمُونِی شَیْئاً یَعْظُمُ عَلَیَّ وَ یَهُونُ عَلَی رَبِّی جَلَّ وَ عَزَّ قَالَ فَسَأَلَ اللَّهَ تَعَالَی صَالِحٌ ذَلِکَ فَانْصَدَعَ الْجَبَلُ صَدْعاً کَادَتْ تَطِیرُ مِنْهُ عُقُولُهُمْ لَمَّا سَمِعُوا ذَلِکَ ثُمَّ اضْطَرَبَ ذَلِکَ الْجَبَلُ اضْطِرَاباً شَدِیداً کَالْمَرْأَهِ إِذَا أَخَذَهَا الْمَخَاضُ ثُمَّ لَمْ یَفْجَأْهُمْ إِلَّا رَأْسُهَا قَدْ طَلَعَ عَلَیْهِمْ مِنْ ذَلِکَ الصَّدْعِ فَمَا اسْتُتِمَّتْ رَقَبَتُهَا حَتَّی اجْتَرَّتْ- ثُمَّ خَرَجَ سَائِرُ جَسَدِهَا ثُمَّ اسْتَوَتْ قَائِمَهً عَلَی الْأَرْضِ فَلَمَّا رَأَوْا ذَلِکَ قَالُوا یَا صَالِحُ مَا أَسْرَعَ مَا أَجَابَکَ رَبُّکَ ادْعُ لَنَا رَبَّکَ یُخْرِجْ لَنَا فَصِیلَهَا فَسَأَلَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ ذَلِکَ فَرَمَتْ بِهِ فَدَبَّ حَوْلَهَا فَقَالَ لَهُمْ یَا قَوْمِ أَ بَقِیَ شَیْ ءٌ قَالُوا لَا انْطَلِقْ بِنَا إِلَی قَوْمِنَا نُخْبِرُهُمْ بِمَا رَأَیْنَا وَ یُؤْمِنُونَ بِکَ قَالَ فَرَجَعُوا فَلَمْ یَبْلُغِ السَّبْعُونَ إِلَیْهِمْ حَتَّی ارْتَدَّ مِنْهُمْ أَرْبَعَهٌ وَ سِتُّونَ رَجُلًا وَ قَالُوا سِحْرٌ وَ کَذِبٌ قَالُوا فَانْتَهُوا إِلَی الْجَمِیعِ فَقَالَ السِّتَّهُ حَقٌّ وَ قَالَ الْجَمِیعُ کَذِبٌ وَ سِحْرٌ قَالَ فَانْصَرَفُوا عَلَی ذَلِکَ ثُمَّ ارْتَابَ مِنَ السِّتَّهِ وَاحِدٌ فَکَانَ فِیمَنْ عَقَرَهَا

أی أتی علی حملها عشره أشهر.

قوله علیه السلام:" بین جنبیها میل" أی یکون عرضها قدر میل، أی ثلث فرسخ قوله علیه السلام:" ثم لم یفجأهم" أی لم یظهر لهم فجأه شی ء" إلا رأسها".

قوله علیه السلام:" حتی اجترت" الاجترار: هو ما یفعله بعض الدواب من إخراجها ما فی بطنها مضغه و ابتلاعه ثانیا.

قوله علیه السلام:" فانتهوا إلی الجمیع" قال الجوهری: الجمیع: ضد المتفرق
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قَالَ ابْنُ مَحْبُوبٍ فَحَدَّثْتُ بِهَذَا الْحَدِیثِ رَجُلًا مِنْ أَصْحَابِنَا یُقَالُ لَهُ سَعِیدُ بْنُ یَزِیدَ فَأَخْبَرَنِی أَنَّهُ رَأَی الْجَبَلَ الَّذِی خَرَجَتْ مِنْهُ بِالشَّامِ قَالَ فَرَأَیْتُ جَنْبَهَا قَدْ حَکَّ الْجَبَلَ فَأَثَّرَ جَنْبُهَا فِیهِ وَ جَبَلٍ آخَرَ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ هَذَا مِیلٌ

214 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ- کَذَّبَتْ ثَمُودُ بِالنُّذُرِ فَقالُوا أَ بَشَراً مِنَّا واحِداً نَتَّبِعُهُ إِنَّا إِذاً لَفِی ضَلالٍ وَ سُعُرٍ أَ أُلْقِیَ الذِّکْرُ عَلَیْهِ مِنْ بَیْنِنا بَلْ هُوَ کَذَّابٌ أَشِرٌ قَالَ هَذَا کَانَ بِمَا کَذَّبُوا بِهِ صَالِحاً وَ مَا أَهْلَکَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ قَوْماً قَطُّ حَتَّی یَبْعَثَ إِلَیْهِمْ قَبْلَ ذَلِکَ الرُّسُلَ فَیَحْتَجُّوا عَلَیْهِمْ فَبَعَثَ اللَّهُ إِلَیْهِمْ صَالِحاً فَدَعَاهُمْ إِلَی اللَّهِ فَلَمْ یُجِیبُوا وَ عَتَوْا عَلَیْهِ وَ قَالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی تُخْرِجَ لَنَا مِنْ هَذِهِ الصَّخْرَهِ نَاقَهً عُشَرَاءَ وَ کَانَتِ الصَّخْرَهُ یُعَظِّمُونَهَا وَ یَعْبُدُونَهَا وَ یُذَبِّحُونَ عِنْدَهَا فِی رَأْسِ کُلِّ سَنَهٍ وَ یَجْتَمِعُونَ عِنْدَهَا فَقَالُوا لَهُ إِنْ کُنْتَ کَمَا تَزْعُمُ نَبِیّاً رَسُولًا فَادْعُ لَنَا إِلَهَکَ حَتَّی تُخْرَجَ لَنَا مِنْ هَذِهِ الصَّخْرَهِ الصَّمَّاءِ نَاقَهٌ عُشَرَاءُ فَأَخْرَجَهَا اللَّهُ کَمَا طَلَبُوا مِنْهُ

و الجمیع الجیش، و الجمیع الحی المجتمع.

قوله:" و جبل آخر" و الحاصل أنه رأی جبلین بینهما قدر میل بقدر عرض البعیر، و کان فی کل من الجبلین أثر جنبها.


الحدیث الرابع عشر و المائتان 

الحدیث الرابع عشر و المائتان

: ضعیف.

قوله تعالی:" کَذَّبَتْ ثَمُودُ بِالنُّذُرِ" قال البیضاوی: بالإنذارات أو المواعظ أو الرسل" فَقالُوا أَ بَشَراً مِنَّا" من جنسنا و جملتنا لا فضل له علینا، و انتصابه بفعل یفسره ما بعده" واحِداً" منفردا لا تبع له أو من آحادهم دون أشرافهم" نَتَّبِعُهُ إِنَّا إِذاً لَفِی ضَلالٍ وَ سُعُرٍ" جمع سعیر کأنهم عکسوا علیه فرتبوا علی اتباعهم إیاه ما رتبه علی ترک اتباعهم له و قیل: السعر الجنون، و منه ناقه مسعوره" أَ أُلْقِیَ الذِّکْرُ" الکتاب و الوحی" عَلَیْهِ مِنْ بَیْنِنا" و فینا من هو أحق منه بذلک" بَلْ هُوَ کَذَّابٌ أَشِرٌ" حمله
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ثُمَّ أَوْحَی اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِلَیْهِ أَنْ یَا صَالِحُ قُلْ لَهُمْ إِنَّ اللَّهَ قَدْ جَعَلَ لِهَذِهِ النَّاقَهِ نَ الْمَاءِ] شِرْبَ یَوْمٍ وَ لَکُمْ شِرْبَ یَوْمٍ وَ کَانَتِ النَّاقَهُ إِذَا کَانَ یَوْمُ شِرْبِهَا شَرِبَتِ الْمَاءَ ذَلِکَ الْیَوْمَ فَیَحْلُبُونَهَا فَلَا یَبْقَی صَغِیرٌ وَ لَا کَبِیرٌ إِلَّا شَرِبَ مِنْ لَبَنِهَا یَوْمَهُمْ ذَلِکَ فَإِذَا کَانَ اللَّیْلُ وَ أَصْبَحُوا غَدَوْا إِلَی مَائِهِمْ فَشَرِبُوا مِنْهُ ذَلِکَ الْیَوْمَ وَ لَمْ تَشْرَبِ النَّاقَهُ ذَلِکَ الْیَوْمَ فَمَکَثُوا بِذَلِکَ مَا شَاءَ اللَّهُ- ثُمَّ إِنَّهُمْ عَتَوْا عَلَی اللَّهِ وَ مَشَی بَعْضُهُمْ إِلَی بَعْضٍ وَ قَالُوا اعْقِرُوا هَذِهِ النَّاقَهَ وَ اسْتَرِیحُوا مِنْهَا لَا نَرْضَی أَنْ یَکُونَ لَنَا شِرْبُ یَوْمٍ وَ لَهَا شِرْبُ یَوْمٍ ثُمَّ قَالُوا مَنِ الَّذِی یَلِی قَتْلَهَا وَ نَجْعَلَ لَهُ جُعْلًا مَا أَحَبَّ فَجَاءَهُمْ رَجُلٌ أَحْمَرُ أَشْقَرُ أَزْرَقُ وَلَدُ زِنًی لَا یُعْرَفُ لَهُ أَبٌ یُقَالُ لَهُ قُدَارٌ شَقِیٌّ مِنَ الْأَشْقِیَاءِ مَشْئُومٌ عَلَیْهِمْ فَجَعَلُوا لَهُ جُعْلًا فَلَمَّا تَوَجَّهَتِ النَّاقَهُ إِلَی الْمَاءِ الَّذِی کَانَتْ تَرِدُهُ تَرَکَهَا حَتَّی شَرِبَتِ الْمَاءَ وَ أَقْبَلَتْ رَاجِعَهً فَقَعَدَ لَهَا فِی طَرِیقِهَا فَضَرَبَهَا بِالسَّیْفِ ضَرْبَهً فَلَمْ تَعْمَلْ شَیْئاً فَضَرَبَهَا ضَرْبَهً أُخْرَی فَقَتَلَهَا وَ خَرَّتْ إِلَی الْأَرْضِ عَلَی جَنْبِهَا وَ هَرَبَ فَصِیلُهَا حَتَّی صَعِدَ إِلَی الْجَبَلِ فَرَغَی ثَلَاثَ مَرَّاتٍ إِلَی السَّمَاءِ وَ أَقْبَلَ

بطره علی الترفع علینا بادعائه.

قوله علیه السلام:" شِرْبُ یَوْمٍ" الشرب بالکسر النصیب من الماء.

قوله علیه السلام:" أشقر" قال الفیروزآبادی: الأشقر من الناس: من تعلو بیاضه حمره.

قوله علیه السلام:" لا یعرف له أب" و إنما کان ینسب إلی سالف لأنه کان ولد علی فراشه.

قوله علیه السلام:" یقال له قدار" قال الجوهری: قدار بضم القاف و تخفیف الدال یقال له: أحمر ثمود و عاقر ناقه صالح.

قوله علیه السلام:" فرغا" قال الفیروزآبادی: رغا البعیر صوت و ضج.
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قَوْمُ صَالِحٍ فَلَمْ یَبْقَ أَحَدٌ مِنْهُمْ إِلَّا شَرِکَهُ فِی ضَرْبَتِهِ وَ اقْتَسَمُوا لَحْمَهَا فِیمَا بَیْنَهُمْ فَلَمْ یَبْقَ مِنْهُمْ صَغِیرٌ وَ لَا کَبِیرٌ إِلَّا أَکَلَ مِنْهَا فَلَمَّا رَأَی ذَلِکَ صَالِحٌ أَقْبَلَ إِلَیْهِمْ فَقَالَ یَا قَوْمِ مَا دَعَاکُمْ إِلَی مَا صَنَعْتُمْ أَ عَصَیْتُمْ رَبَّکُمْ فَأَوْحَی اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِلَی صَالِحٍ ع أَنَّ قَوْمَکَ قَدْ طَغَوْا وَ بَغَوْا وَ قَتَلُوا نَاقَهً بَعَثْتُهَا إِلَیْهِمْ حُجَّهً عَلَیْهِمْ وَ لَمْ یَکُنْ عَلَیْهِمْ فِیهَا ضَرَرٌ وَ کَانَ لَهُمْ مِنْهَا أَعْظَمُ الْمَنْفَعَهِ فَقُلْ لَهُمْ إِنِّی مُرْسِلٌ عَلَیْکُمْ عَذَابِی إِلَی ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ فَإِنْ هُمْ تَابُوا وَ رَجَعُوا قَبِلْتُ تَوْبَتَهُمْ وَ صَدَدْتُ عَنْهُمْ وَ إِنْ هُمْ لَمْ یَتُوبُوا وَ لَمْ یَرْجِعُوا بَعَثْتُ عَلَیْهِمْ عَذَابِی فِی الْیَوْمِ الثَّالِثِ فَأَتَاهُمْ صَالِحٌ ع فَقَالَ لَهُمْ یَا قَوْمِ إِنِّی رَسُولُ رَبِّکُمْ إِلَیْکُمْ وَ هُوَ یَقُولُ لَکُمْ إِنْ أَنْتُمْ تُبْتُمْ وَ رَجَعْتُمْ وَ اسْتَغْفَرْتُمْ غَفَرْتُ لَکُمْ وَ تُبْتُ عَلَیْکُمْ فَلَمَّا قَالَ لَهُمْ ذَلِکَ کَانُوا أَعْتَی مَا کَانُوا وَ أَخْبَثَ وَ قَالُوا- یا صالِحُ ائْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ لصَّادِقِینَ] قَالَ یَا قَوْمِ إِنَّکُمْ تُصْبِحُونَ غَداً وَ وُجُوهُکُمْ مُصْفَرَّهٌ وَ الْیَوْمَ الثَّانِیَ وُجُوهُکُمْ مُحْمَرَّهٌ وَ الْیَوْمَ الثَّالِثَ وُجُوهُکُمْ مُسْوَدَّهٌ فَلَمَّا أَنْ کَانَ أَوَّلُ یَوْمٍ أَصْبَحُوا وَ وُجُوهُهُمْ مُصْفَرَّهٌ فَمَشَی بَعْضُهُمْ إِلَی بَعْضٍ وَ قَالُوا قَدْ جَاءَکُمْ مَا قَالَ لَکُمْ صَالِحٌ فَقَالَ الْعُتَاهُ مِنْهُمْ لَا نَسْمَعُ قَوْلَ صَالِحٍ- وَ لَا نَقْبَلُ قَوْلَهُ وَ إِنْ کَانَ عَظِیماً فَلَمَّا کَانَ الْیَوْمُ الثَّانِی أَصْبَحَتْ وُجُوهُهُمْ مُحْمَرَّهً فَمَشَی بَعْضُهُمْ إِلَی بَعْضٍ فَقَالُوا یَا قَوْمِ قَدْ جَاءَکُمْ مَا قَالَ لَکُمْ صَالِحٌ فَقَالَ الْعُتَاهُ مِنْهُمْ لَوْ أُهْلِکْنَا جَمِیعاً مَا سَمِعْنَا قَوْلَ صَالِحٍ وَ لَا تَرَکْنَا آلِهَتَنَا الَّتِی کَانَ آبَاؤُنَا یَعْبُدُونَهَا وَ لَمْ یَتُوبُوا وَ لَمْ یَرْجِعُوا فَلَمَّا کَانَ الْیَوْمُ الثَّالِثُ أَصْبَحُوا وَ وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّهٌ فَمَشَی بَعْضُهُمْ إِلَی بَعْضٍ وَ قَالُوا یَا قَوْمِ أَتَاکُمْ مَا قَالَ لَکُمْ صَالِحٌ فَقَالَ الْعُتَاهُ مِنْهُمْ قَدْ أَتَانَا مَا قَالَ لَنَا صَالِحٌ فَلَمَّا کَانَ نِصْفُ اللَّیْلِ أَتَاهُمْ جَبْرَئِیلُ ع فَصَرَخَ بِهِمْ صَرْخَهً خَرَقَتْ تِلْکَ الصَّرْخَهُ أَسْمَاعَهُمْ وَ فَلَقَتْ قُلُوبَهُمْ وَ صَدَعَتْ أَکْبَادَهُمْ وَ قَدْ کَانُوا فِی تِلْکَ الثَّلَاثَهِ الْأَیَّامِ قَدْ تَحَنَّطُوا وَ تَکَفَّنُوا وَ عَلِمُوا أَنَّ الْعَذَابَ نَازِلٌ بِهِمْ فَمَاتُوا أَجْمَعُونَ فِی طَرْفَهِ عَیْنٍ صَغِیرُهُمْ وَ کَبِیرُهُمْ فَلَمْ یَبْقَ لَهُمْ نَاعِقَهٌ وَ لَا رَاغِیَهٌ

قوله علیه السلام:" فلم یبق لهم ثاغیه و لا راغیه" قال الجوهری: الثغاء صوت
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وَ لَا شَیْ ءٌ إِلَّا أَهْلَکَهُ اللَّهُ فَأَصْبَحُوا فِی دِیَارِهِمْ وَ مَضَاجِعِهِمْ مَوْتَی أَجْمَعِینَ ثُمَّ أَرْسَلَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مَعَ الصَّیْحَهِ النَّارَ مِنَ السَّمَاءِ فَأَحْرَقَتْهُمْ أَجْمَعِینَ وَ کَانَتْ هَذِهِ قِصَّتَهُمْ

215 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ الزُّبَیْرِ قَالَ حَدَّثَنِی فَرْوَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ ذَاکَرْتُهُ شَیْئاً مِنْ أَمْرِهِمَا فَقَالَ ضَرَبُوکُمْ عَلَی دَمِ عُثْمَانَ ثَمَانِینَ سَنَهً وَ هُمْ یَعْلَمُونَ أَنَّهُ کَانَ ظَالِماً فَکَیْفَ یَا فَرْوَهُ إِذَا ذَکَرْتُمْ صَنَمَیْهِمْ

216 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ سَدِیرٍ قَالَ کُنَّا عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَذَکَرْنَا مَا أَحْدَثَ النَّاسُ بَعْدَ نَبِیِّهِمْ ص وَ اسْتِذْلَالَهُمْ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ رَجُلٌ مِنَ الْقَوْمِ أَصْلَحَکَ اللَّهُ فَأَیْنَ

الشاه و المعز و ما شاکلهما، و الثاغیه: الشاه و الراغیه: البعیر، و ما بالدار ثاغ و لا راغ أی أحد، و قال: قولهم ماله ثاغیه و لا راغیه، أی ماله شاه و لا ناقه، و فی بعض النسخ [ناغیه و لا راغیه] و النعیق: صوت الراعی بغنمه، أی لم تبق جماعه منهم یتأتی منهم النعیق و الرعی، و الأول أظهر، و هو الموجود فی روایات العامه أیضا فی تلک القصه.


الحدیث الخامس عشر و المائتان 

الحدیث الخامس عشر و المائتان

: مجهول.

قوله:" من أمرهما" أی أبی بکر و عمر.

قوله علیه السلام:" ثمانین سنه" لعله کان هذا الکلام فی قرب وفاته علیه السلام إذ کان من مقتل عثمان إلی وفاته صلوات الله علیه نحو من ثمانین سنه، لأنه کان وفاته علیه السلام سنه أربع عشر و مائه.

قوله علیه السلام:" إذا ذکرتم صنمیهم" أی شیخیهم الذین یطیعونهما و یعظمونهما کالأصنام.


الحدیث السادس عشر و المائتان 

الحدیث السادس عشر و المائتان

: حسن.
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کَانَ عِزُّ بَنِی هَاشِمٍ وَ مَا کَانُوا فِیهِ مِنَ الْعَدَدِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ مَنْ کَانَ بَقِیَ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ إِنَّمَا کَانَ جَعْفَرٌ وَ حَمْزَهُ فَمَضَیَا وَ بَقِیَ مَعَهُ رَجُلَانِ ضَعِیفَانِ ذَلِیلَانِ حَدِیثَا عَهْدٍ بِالْإِسْلَامِ عَبَّاسٌ وَ عَقِیلٌ وَ کَانَا مِنَ الطُّلَقَاءِ أَمَا وَ اللَّهِ لَوْ أَنَّ حَمْزَهَ وَ جَعْفَراً کَانَا بِحَضْرَتِهِمَا مَا وَصَلَا إِلَی مَا وَصَلَا إِلَیْهِ وَ لَوْ کَانَا شَاهِدَیْهِمَا لَأَتْلَفَا نَفْسَیْهِمَا

217 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ اشْتَکَی الْوَاهِنَهَ أَوْ کَانَ بِهِ صُدَاعٌ أَوْ غَمْرَهُ بَوْلٍ فَلْیَضَعْ یَدَهُ عَلَی ذَلِکَ الْمَوْضِعِ وَ لْیَقُلْ اسْکُنْ سَکَّنْتُکَ بِالَّذِی سَکَنَ لَهُ مَا فِی اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ

218 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ

قوله علیه السلام:" و کانا من الطلقاء" أی أطلقهما النبی صلی الله علیه و آله فی غزاه بدر بعد أسرهما و أخذ الفداء منهما.

قوله علیه السلام:" بحضرتهما" أی لو کانا حاضرین عند أبی بکر و عمر عند غصبهما الخلافه لم یتیسر لهما ذلک و لقتلاهما.

الحدیث السابع عشر و المائتان

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" من اشتکی الواهنه" قال الفیروزآبادی: هی ریح تأخذ فی المنکبین أو فی العضد أو فی الأخدعین عند الکبر و القصیراء و فقره فی القفا و العضد.

قوله علیه السلام:" أو عمره بول" بالراء المهمله، و فی بعضها بالزای المعجمه و فی بعضها بوله و غمره الشی ء شدته و مزدحمه و الغمز بالزای العصر، و علی التقادیر الظاهر أن المراد به احتباس البول.


الحدیث الثامن عشر و المائتان 

الحدیث الثامن عشر و المائتان

: ضعیف.
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وَ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحَزْمُ فِی الْقَلْبِ وَ الرَّحْمَهُ وَ الْغِلْظَهُ فِی الْکَبِدِ وَ الْحَیَاءُ فِی الرِّیَهِ

وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ لِأَبِی جَمِیلَهَ الْعَقْلُ مَسْکَنُهُ فِی الْقَلْبِ

219 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ قَالَ اشْتَکَی غُلَامٌ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ ع فَسَأَلَ عَنْهُ فَقِیلَ إِنَّهُ بِهِ طُحَالًا فَقَالَ أَطْعِمُوهُ الْکُرَّاثَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ فَأَطْعَمْنَاهُ إِیَّاهُ فَقَعَدَ الدَّمُ ثُمَّ بَرَأَ

220 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو بْنِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع وَ شَکَوْتُ إِلَیْهِ ضَعْفَ مَعِدَتِی فَقَالَ اشْرَبِ الْحَزَاءَ

قوله علیه السلام:" الحزم فی القلب" الحزم: ضبط الأمر و الأخذ فیه بالثقه و نسبته إلی القلب إما لأن المراد بالقلب النفس، و کثیرا ما یعبر به عنها لشده تعلقها به، و إما لأن لقوه القلب مدخلا فی حسن التدبیر، و الرحمه و الغلظه منسوبتان إلی الأخلاط المتولده من الکبد، فلذا نسبهما إلیه، و یحتمل أن یکون لبعض صفاته مدخلا فیهما کما هو المعروف بین الناس.


الحدیث التاسع عشر و المائتان 

الحدیث التاسع عشر و المائتان

: ضعیف.

قوله:" فقعد الدم" أی سکن، و لعله کان طحاله من غلیان الدم، فقد یکون منه نادرا أو أنهم ظنوا أنه الطحال فأخطأوا، و یحتمل أن یکون المراد أنه انفصل عنه الدم.


الحدیث العشرون و المائتان 

الحدیث العشرون و المائتان

: مجهول.

قال الفیروزآبادی: الحزاءه نبت بالبادیه یشبه الکرفس إلا أنه أعرض ورقا منه.
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بِالْمَاءِ الْبَارِدِ فَفَعَلْتُ فَوَجَدْتُ مِنْهُ مَا أُحِبُ

221 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ الْأَوَّلَ ع یَقُولُ مِنَ الرِّیحِ الشَّابِکَهِ وَ الْحَامِ وَ الْإِبْرِدَهِ فِی الْمَفَاصِلِ تَأْخُذُ کَفَّ حُلْبَهٍ وَ کَفَّ تِینٍ یَابِسٍ تَغْمُرُهُمَا بِالْمَاءِ وَ تَطْبُخُهُمَا فِی قِدْرٍ نَظِیفَهٍ ثُمَّ تُصَفِّی ثُمَّ تُبَرِّدُ ثُمَّ تَشْرَبُهُ یَوْماً وَ تَغِبُّ یَوْماً حَتَّی تَشْرَبَ مِنْهُ تَمَامَ أَیَّامِکَ قَدْرَ قَدَحٍ رَوِیٍ

222 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ نُوحِ بْنِ شُعَیْبٍ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ مَنْ تَغَیَّرَ عَلَیْهِ مَاءُ الظَّهْرِ فَلْیَنْفَعْ لَهُ اللَّبَنُ الْحَلِیبُ وَ الْعَسَلُ

223 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ حُمْرَانَ قَالَ


الحدیث الحادی و العشرون و المائتان 

الحدیث الحادی و العشرون و المائتان

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" الشابکه" لعل المراد الریح التی تحدث فی الجلد، فتشبک بین اللحم و الجلد،" و الحام" لم نعرف له معنی، و لعله من حام الطیر علی الشی ء أی دوم أی الریح اللازمه.

و قال الفیروزآبادی: الإبرده: برد فی الجوف، و قال الجزری: الإبرده بکسر الهمزه و الراء عله معروفه من غلبه البرد، و الرطوبه تفتر عن الجماع.


الحدیث الثانی و العشرون و المائتان 

الحدیث الثانی و العشرون و المائتان

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" من تغیر علیه ماء الظهر" أی لم ینعقد الولد من مائه، و یحتمل أن یکون المراد قله الباء،" و اللبن الحلیب" هو الذی لم یغیر و لم یصنع منه شی ء آخر، و إنما وصف به، إذ قد یطلق اللبن علی الماست.


الحدیث الثالث و العشرون و المائتان 

الحدیث الثالث و العشرون و المائتان

: ضعیف.

ص: 86








قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِیمَ یَخْتَلِفُ النَّاسُ قُلْتُ یَزْعُمُونَ أَنَّ الْحِجَامَهَ فِی یَوْمِ الثَّلَاثَاءِ أَصْلَحُ قَالَ فَقَالَ لِی وَ إِلَی مَا یَذْهَبُونَ فِی ذَلِکَ قُلْتُ یَزْعُمُونَ أَنَّهُ یَوْمُ الدَّمِ قَالَ فَقَالَ صَدَقُوا فَأَحْرَی أَنْ لَا یُهَیِّجُوهُ فِی یَوْمِهِ أَمَا عَلِمُوا أَنَّ فِی یَوْمِ الثَّلَاثَاءِ سَاعَهً مَنْ وَافَقَهَا لَمْ یَرْقَأْ دَمُهُ حَتَّی یَمُوتَ أَوْ مَا شَاءَ اللَّهُ

قوله علیه السلام:" لم یرق دمه" أی لم یجف و لم یسکن و هو مهموز، و یحتمل أن یکون المراد عدم انقطاع الدم حتی یموت بکثره سیلانه، و أن یکون المراد سرعه ورود الموت علیه بسبب ذلک، أی یموت فی أثناء الحجامه.

قوله علیه السلام:" أو ما شاء الله" أی من بلاء عظیم و مرض یعسر علاجه.

ثم أعلم أن الأخبار اختلفت فی الحجامه یوم الثلاثاء، فهذا الخبر یدل علی لزوم اجتنابه، و یؤیده ما روی فی طب الأئمه عن الرضا علیه السلام أنه قال:" حجامه الاثنین لنا، و الثلاثاء لبنی أمیه".

لکن روی الصدوق بإسناده عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال:" یوم الثلاثاء یوم حرب و دم، و یمکن حمله علی أن المراد یوم غلیان الدم.

و روی فی الخصال بإسناده عن أبی سعید الخدری قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله:

" من احتجم یوم الثلاثاء لسبع عشره، أو أربع عشره أو لإحدی و عشرین من الشهر کانت له شفاء من أدواء السنه کلها، و کانت لما سوی ذلک شفاء من وجع الرأس و الأضراس و الجنون و الجذام و البرص" و یمکن حمله علی التقیه مع أن أکثر رجاله من العامه.

ص: 87





و فی طب الأئمه روی مرسلا عن أبی عبد الله علیه السلام" أن أول ثلاث تدخل فی شهر آذار بالرومیه الحجامه فیه مصحه سنه بإذن الله".

و روی فیه مرسلا عنهم علیهم السلام أن الحجامه یوم الثلاثاء لسبعه عشر من الهلال مصحه سنه، و یمکن الجمع مع تکافؤ الأسانید بتخصیص الخبر السابق بهذین الخبرین، و یظهر من أکثر الأخبار مرجوحیه الاحتجام یوم الأربعاء، و یعارضها أیضا بعض الأخبار و یوم السبت، و یظهر من کثیر من الأخبار رجحانه فی یوم الخمیس و الأحد و الاثنین.

و روی الصدوق بإسناده عن خلف بن حماد، عن رجل، عن أبی عبد الله أنه مر بقوم یحتجمون، فقال:" ما علیکم لو أخرتموه لعشیه الأحد فکأن یکون أنزل للداء.

و روی فی طب الأئمه مثله عن أحمد بن عبد الله بن زریق عنه علیه السلام.

روی الصدوق بإسناده عن یونس بن یعقوب. قال: سمعت أبا عبد الله یقول:

" احتجم رسول الله یوم الاثنین، و أعطی الحجام برا.

و روی بإسناد آخر عنه علیه السلام قال:" کان رسول الله یحتجم یوم الاثنین بعد العصر".

و روی بسند آخر أیضا عنه علیه السلام أنه قال:" الحجامه یوم الاثنین من آخر النهار تسل الداء سلا من البدن".
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و روی بإسناده عن یعقوب بن یزید عن بعض أصحابنا. قال: دخلت علی أبی الحسن العسکری یوم الأربعاء و هو یحتجم فقلت له: إن أهل الحرمین یروون عن رسول الله صلی الله علیه و آله أنه قال:" من احتجم یوم الأربعاء فأصابه بیاض فلا یلومن إلا نفسه، فقال: کذبوا إنما یصیب ذلک من حملته أمه فی طمث" فلا یخفی أن هذا الخبر لا ینافی مرجوحیته من جهه أخری.

و روی بإسناده عن محمد بن أحمد الدقاق" قال: کتبت إلی أبی الحسن الثانی: أسأله عن الحجامه یوم الأربعاء لا تدور؟ فکتب علیه السلام:" من احتجم فی یوم الأربعاء لا تدور خلافا علی أهل الطیره عوفی من کل آفه، و وقی من کل عاهه و لم تحضر محاجمه".

و روی أیضا بإسناده عن حذیفه بن منصور، قال: رأیت أبا عبد الله احتجم یوم الأربعاء بعد العصر، و یمکن حمله علی الضروره.

و روی بإسناده عن أبی بصیر، عن أبی عبد الله، عن آبائه علیهم السلام عن أمیر- المؤمنین علیه السلام أنه قال:" توقوا الحجامه یوم الأربعاء و النوره، فإن یوم الأربعاء یوم نحس مستمر، و فیه خلقت جهنم".

و ورد أیضا فی خبر مناهی مناهی النبی صلی الله علیه و آله أنه نهی عن الحجامه یوم الأربعاء.

و روی فی کتاب طب الأئمه بإسناده عن المفضل بن عمر قال: سأل طلحه ابن زید أبا عبد الله علیه السلام عن الحجامه یوم السبت و یوم الأربعاء، و حدثته بالحدیث
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224 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ رَجُلٍ مِنَ الْکُوفِیِّینَ عَنْ أَبِی عُرْوَهَ أَخِی شُعَیْبٍ أَوْ عَنْ شُعَیْبٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع وَ هُوَ یَحْتَجِمُ یَوْمَ الْأَرْبِعَاءِ فِی الْحَبْسِ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ هَذَا یَوْمٌ یَقُولُ النَّاسُ إِنَّ مَنِ احْتَجَمَ فِیهِ أَصَابَهُ الْبَرَصُ فَقَالَ إِنَّمَا یُخَافُ ذَلِکَ عَلَی مَنْ حَمَلَتْهُ أُمُّهُ

الذی ترویه العامه عن رسول الله صلی الله علیه و آله؟ فأنکره و قال:" الصحیح عن رسول الله صلی الله علیه و آله أنه قال: إذا تبیغ بأحدکم الدم فلیحتجم لا یقتله، ثم قال: ما علمت أحدا من أهل بیتی یری به بأسا".

و روی الصدوق بإسناده عن معتب بن المبارک قال: دخلت علی أبی عبد الله علیه السلام فی یوم الخمیس و هو یحتجم، فقلت له: یا ابن رسول الله أ تحتجم فی یوم الخمیس، قال نعم: من کان منکم محتجما فلیحتجم یوم الخمیس فإن عشیه کل جمعه یبتدر الدم فرقا من القیامه و لا یرجع إلی و کره إلی غداه الخمیس".

و قال أبو عبد الله علیه السلام:" من احتجم فی آخر خمیس من الشهر فی أول النهار سل منه الداء سلا".

و روی بإسناده عن سلیمان الجعفری عن أبی الحسن علیه السلام: أنه قال:" أصیبوا من الحجامه حاجتکم یوم الخمیس".

و روی فی طب الأئمه علیهم السلام عن طلحه بن زید، قال:" سألت أبا عبد الله علیه السلام عن الحجامه یوم السبت قال:" یضعف".


الحدیث الرابع و العشرون و المائتان 

الحدیث الرابع و العشرون و المائتان

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إنما یخاف ذلک" أی البرص مطلقا إلا مع الحجامه فی ذلک
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فِی حَیْضِهَا

225 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ صَالِحِ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَحْتَجِمُوا فِی یَوْمِ الْجُمُعَهِ مَعَ الزَّوَالِ فَإِنَّ مَنِ احْتَجَمَ مَعَ الزَّوَالِ فِی یَوْمِ الْجُمُعَهِ فَأَصَابَهُ شَیْ ءٌ فَلَا یَلُومَنَّ إِلَّا نَفْسَهُ

226 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی سَلَمَهَ عَنْ مُعَتِّبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الدَّوَاءُ أَرْبَعَهٌ السَّعُوطُ وَ الْحِجَامَهُ وَ النُّورَهُ

الیوم.


الحدیث الخامس و العشرون و المائتان 

الحدیث الخامس و العشرون و المائتان

: ضعیف.

و روی الصدوق بإسناده عن محمد بن رباح قال: رأیت أبا إبراهیم علیه السلام یحتجم یوم الجمعه، فقلت جعلت: فداک تحتجم یوم الجمعه؟ قال: اقرأ آیه الکرسی، فإذا هاج بک الدم لیلا کان أو نهارا فاقرأ آیه الکرسی، و احتجم.

و روی عن عبد الرحمن بن عمرو بن أسلم قال: رأیت أبا الحسن موسی علیه السلام احتجم یوم الأربعاء، و هو محموم، فلم تترکه الحمی، فاحتجم یوم الجمعه فترکته الحمی".

و روی أیضا بإسناده عن مقاتل بن مقاتل، رأیت أبا الحسن الرضا علیه السلام فی یوم جمعه فی وقت الزوال علی ظهر الطریق یحتجم، و هو محرم" و حمل علی الضروره.

و روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام أن فی یوم الجمعه ساعه لا یحتجم أحد إلا مات.


الحدیث السادس و العشرون و المائتان 

الحدیث السادس و العشرون و المائتان

: مجهول.

قوله علیه السلام:" الدواء أربعه" أی معظم الأدویه فکأن غیرها لقله نفعها بالنسبه
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وَ الْحُقْنَهُ

227 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ شَکَا رَجُلٌ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع السُّعَالَ وَ أَنَا حَاضِرٌ فَقَالَ لَهُ خُذْ فِی رَاحَتِکَ شَیْئاً مِنْ کَاشِمٍ وَ مِثْلَهُ مِنْ سُکَّرٍ فَاسْتَفَّهُ یَوْماً أَوْ یَوْمَیْنِ قَالَ ابْنُ أُذَیْنَهَ فَلَقِیتُ الرَّجُلَ بَعْدَ ذَلِکَ فَقَالَ مَا فَعَلْتُهُ إِلَّا مَرَّهً وَاحِدَهً حَتَّی ذَهَبَ

228 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ سَعِیدِ بْنِ جَنَاحٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مُوسَی بْنَ عِمْرَانَ ع شَکَا إِلَی رَبِّهِ تَعَالَی الْبِلَّهَ وَ الرُّطُوبَهَ فَأَمَرَ اللَّهُ تَعَالَی أَنْ یَأْخُذَ الْهَلِیلَجَ وَ الْبَلِیلَجَ وَ الْأَمْلَجَ فَیَعْجِنَهُ بِالْعَسَلِ وَ یَأْخُذَهُ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هُوَ الَّذِی یُسَمُّونَهُ عِنْدَکُمُ الطَّرِیفَلَ

229 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَخِیهِ الْعَلَاءِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الْحَسَنِ الْمُتَطَبِّبِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی رَجُلٌ مِنَ الْعَرَبِ وَ لِیَ بِالطِّبِّ بَصَرٌ وَ طِبِّی طِبٌّ عَرَبِیٌّ وَ لَسْتُ آخُذُ عَلَیْهِ صَفَداً

إلیها لیست بدواء.


الحدیث السابع و العشرون و المائتان 

الحدیث السابع و العشرون و المائتان

: حسن.

و الکاشم: الأنجدان الرومی.


الحدیث الثامن و العشرون و المائتان 

الحدیث الثامن و العشرون و المائتان

: مرسل.

و هذه الأجزاء هی العمده فی الإطریفل المشهور. 


الحدیث التاسع و العشرون و المائتان 

الحدیث التاسع و العشرون و المائتان

: مجهول.

قوله:" صفدا" أی عطاء، قوله:" أنا نبط الجرح" البط شق
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فَقَالَ لَا بَأْسَ قُلْتُ إِنَّا نَبُطُّ الْجُرْحَ وَ نَکْوِی بِالنَّارِ قَالَ لَا بَأْسَ قُلْتُ وَ نَسْقِی هَذِهِ السُّمُومَ الْأَسْمَحِیقُونَ وَ الْغَارِیقُونَ قَالَ لَا بَأْسَ قُلْتُ إِنَّهُ رُبَّمَا مَاتَ قَالَ وَ إِنْ مَاتَ قُلْتُ نَسْقِی عَلَیْهِ النَّبِیذَ قَالَ لَیْسَ فِی حَرَامٍ شِفَاءٌ- قَدِ اشْتَکَی رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَالَتْ لَهُ عَائِشَهُ بِکَ ذَاتُ الْجَنْبِ فَقَالَ أَنَا أَکْرَمُ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ أَنْ یَبْتَلِیَنِی بِذَاتِ الْجَنْبِ قَالَ فَأَمَرَ فَلُدَّ بِصَبِرٍ

الدمل، و الجراح و نحوهما.

قوله:" الأسمحیقون" أقول: لم نجده فی کتب الطب و اللغه و الذی وجدته فی کتب الطب هو اسطمحیقون، و هو حب مسهل للسوداء و البلغم، و لعل ما فی النسخ تصحیف هذا.

قوله علیه السلام:" لیس فی حرام شفاء" یدل علی عدم جواز التداوی بالحرام مطلقا کما هو ظاهر أکثر الأخبار و إن کان خلاف المشهور، و حمل علی ما إذا لم یضطر إلیه، و لا اضطرار إلیه، قوله علیه السلام:" قد اشتکی" لعله استشهاد للتداوی بالدواء المر.

قوله صلی الله علیه و آله:" أنا أکرم علی الله" لعله لاستلزام ذلک المرض اختلال العقل و تشویش الدماغ غالبا.

قوله علیه السلام:" فلد بصبر" قال الفیروزآبادی: اللدود کصبور: ما یصب بالمسعط من الدواء فی أحد شقی الفم، و قد لده لدا و لدودا ولده إیاه و ألده ولده فهو ملدود.
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230 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الرَّجُلُ یَشْرَبُ الدَّوَاءَ وَ یَقْطَعُ الْعِرْقَ وَ رُبَّمَا انْتَفَعَ بِهِ وَ رُبَّمَا قَتَلَهُ قَالَ یَقْطَعُ وَ یَشْرَبُ

231 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ فَضَّالٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ الطَّیَّارِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع فَرَآنِی أَتَأَوَّهُ فَقَالَ مَا لَکَ قُلْتُ ضِرْسِی فَقَالَ لَوِ احْتَجَمْتَ فَاحْتَجَمْتُ فَسَکَنَ فَأَعْلَمْتُهُ فَقَالَ لِی مَا تَدَاوَی النَّاسُ بِشَیْ ءٍ خَیْرٍ مِنْ مَصَّهِ دَمٍ أَمْ مُزْعَهِ عَسَلٍ قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا الْمُزْعَهُ عَسَلَ سَلًا] قَالَ لَعْقَهُ عَسَلٍ

232 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ مُوسَی ع یَقُولُ دَوَاءُ الضِّرْسِ تَأْخُذُ حَنْظَلَهً فَتُقَشِّرُهَا ثُمَّ تَسْتَخْرِجُ دُهْنَهَا فَإِنْ کَانَ الضِّرْسُ مَأْکُولًا مُنْحَفِراً تُقَطِّرُ فِیهِ قَطَرَاتٍ وَ تَجْعَلُ مِنْهُ فِی قُطْنَهٍ شَیْئاً وَ تَجْعَلُ فِی جَوْفِ الضِّرْسِ وَ یَنَامُ صَاحِبُهُ مُسْتَلْقِیاً یَأْخُذُهُ ثَلَاثَ


الحدیث الثلاثون و المائتان 

الحدیث الثلاثون و المائتان

: حسن أو موثق.

و یدل علی جواز التداوی بالأدویه و الأعمال الخطیره.


الحدیث الحادی و الثلاثون و المائتان 

الحدیث الحادی و الثلاثون و المائتان

: مجهول.

و المذکور فی کتب الرجال أن حمزه بن الطیار مات فی حیاه الصادق علیه السلام و ترحم علیه السلام علیه، فروایته عن أبی الحسن لعلها کانت فی حیاه أبیه علیه السلام.

قوله علیه السلام:" أو مزعه عسل" بالزاء المعجمه و العین المهمله، قال الجوهری:

المزعه بالضم و الکسر قطعه لحم، یقال: ما علیه مزعه لحم، و ما فی الإناء مزعه من الماء أی جرعه انتهی.


الحدیث الثانی و الثلاثون و المائتان 

الحدیث الثانی و الثلاثون و المائتان

: ضعیف.
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لَیَالٍ فَإِنْ کَانَ الضِّرْسُ لَا أَکْلَ فِیهِ وَ کَانَتْ رِیحاً قَطِّرْ فِی الْأُذُنِ الَّتِی تَلِی ذَلِکَ الضِّرْسَ لَیَالِیَ کُلَّ لَیْلَهٍ قَطْرَتَیْنِ أَوْ ثَلَاثَ قَطَرَاتٍ یَبْرَأُ بِإِذْنِ اللَّهِ قَالَ وَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ لِوَجَعِ الْفَمِ وَ الدَّمِ الَّذِی یَخْرُجُ مِنَ الْأَسْنَانِ وَ الضَّرَبَانِ وَ الْحُمْرَهِ الَّتِی تَقَعُ فِی الْفَمِ تَأْخُذُ حَنْظَلَهً رَطْبَهً قَدِ اصْفَرَّتْ فَتَجْعَلُ عَلَیْهَا قَالَباً مِنْ طِینٍ ثُمَّ تَثْقُبُ رَأْسَهَا وَ تُدْخِلُ سِکِّیناً جَوْفَهَا فَتَحُکُّ جَوَانِبَهَا بِرِفْقٍ ثُمَّ تَصُبُّ عَلَیْهَا خَلَّ تَمْرٍ حَامِضاً شَدِیدَ الْحُمُوضَهِ ثُمَّ تَضَعُهَا عَلَی النَّارِ فَتُغْلِیهَا غَلَیَاناً شَدِیداً ثُمَّ یَأْخُذُ صَاحِبُهُ مِنْهُ کُلَّمَا احْتَمَلَ ظُفُرُهُ فَیَدْلُکُ بِهِ فِیهِ وَ یَتَمَضْمَضُ بِخَلٍّ وَ إِنْ أَحَبَّ أَنْ یُحَوِّلَ مَا فِی الْحَنْظَلَهِ فِی زُجَاجَهٍ أَوْ بَسْتُوقَهٍ فَعَلَ وَ کُلَّمَا فَنِیَ خَلُّهُ أَعَادَ مَکَانَهُ وَ کُلَّمَا عَتَقَ کَانَ خَیْراً لَهُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

233 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ سَیَابَهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ لَکَ الْفِدَاءَ إِنَّ النَّاسَ یَقُولُونَ إِنَّ النُّجُومَ لَا یَحِلُّ النَّظَرُ فِیهَا وَ هِیَ تُعْجِبُنِی فَإِنْ کَانَتْ تُضِرُّ بِدِینِی فَلَا حَاجَهَ لِی فِی شَیْ ءٍ یُضِرُّ بِدِینِی وَ إِنْ کَانَتْ لَا تُضِرُّ بِدِینِی فَوَ اللَّهِ إِنِّی لَأَشْتَهِیهَا وَ أَشْتَهِی النَّظَرَ فِیهَا فَقَالَ لَیْسَ کَمَا یَقُولُونَ لَا تُضِرُّ بِدِینِکَ ثُمَّ قَالَ إِنَّکُمْ تَنْظُرُونَ فِی شَیْ ءٍ مِنْهَا کَثِیرُهُ لَا یُدْرَکُ وَ قَلِیلُهُ لَا یُنْتَفَعُ بِهِ تَحْسُبُونَ عَلَی طَالِعِ الْقَمَرِ ثُمَّ قَالَ أَ تَدْرِی کَمْ بَیْنَ الْمُشْتَرِی وَ الزُّهَرَهِ مِنْ دَقِیقَهٍ قُلْتُ لَا وَ اللَّهِ قَالَ أَ فَتَدْرِی کَمْ بَیْنَ الزُّهَرَهِ وَ

قوله علیه السلام:" فتجعل علیها قالبا من طین" أی یطلی جمیعها بالطین لئلا یفسدها النار إذا وضعت علیها، و لا تخرج منها شی ء إذا حصل خرق أو ثقب.

قوله علیه السلام:" خل خمر" أی خمرا صار بالعلاج خلا.


الحدیث الثالث و الثلاثون و المائتان 

الحدیث الثالث و الثلاثون و المائتان

: مجهول.

قوله علیه السلام:" تحسبون علی طالع القمر" یظهر منه أنه کان مدار أحکام هؤلاء علی القمر، و کانوا لا یلتفتون إلی أوضاع الکواکب الأخر.

قوله علیه السلام:" کم بین المشتری و الزهره" أی بحسب الدرجات و الأوضاع الحاصله من الحرکات أو بعد فلک أحدهما عن فلک الآخر.
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بَیْنَ الْقَمَرِ مِنْ دَقِیقَهٍ قُلْتُ لَا قَالَ أَ فَتَدْرِی کَمْ بَیْنَ الشَّمْسِ وَ بَیْنَ السُّنْبُلَهِ مِنْ دَقِیقَهٍ قُلْتُ لَا وَ اللَّهِ مَا سَمِعْتُ مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْمُنَجِّمِینَ قَطُّ قَالَ أَ فَتَدْرِی کَمْ بَیْنَ السُّنْبُلَهِ وَ بَیْنَ اللَّوْحِ الْمَحْفُوظِ مِنْ دَقِیقَهٍ قُلْتُ لَا وَ اللَّهِ مَا سَمِعْتُهُ مِنَ مُنَجِّمٍ قَطُّ قَالَ مَا بَیْنَ کُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا إِلَی صَاحِبِهِ سِتُّونَ أَوْ سَبْعُونَ دَقِیقَهً کَّ عَبْدُ الرَّحْمَنِ] ثُمَّ قَالَ یَا عَبْدَ الرَّحْمَنِ هَذَا حِسَابٌ إِذَا حَسَبَهُ الرَّجُلُ وَ وَقَعَ عَلَیْهِ عَرَفَ الْقَصَبَهَ الَّتِی فِی وَسَطِ الْأَجَمَهِ- وَ عَدَدَ مَا عَنْ یَمِینِهَا وَ عَدَدَ مَا عَنْ یَسَارِهَا وَ عَدَدَ مَا خَلْفَهَا وَ عَدَدَ مَا أَمَامَهَا حَتَّی لَا یَخْفَی عَلَیْهِ مِنْ قَصَبِ الْأَجَمَهِ وَاحِدَهٌ

234 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ قَالَ أَخْبَرَنَا النَّضْرُ بْنُ قِرْوَاشٍ الْجَمَّالُ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْجِمَالِ یَکُونُ بِهَا الْجَرَبُ أَعْزِلُهَا مِنْ إِبِلِی مَخَافَهَ أَنْ یُعْدِیَهَا جَرَبُهَا وَ الدَّابَّهُ رُبَّمَا صَفَرْتُ لَهَا حَتَّی تَشْرَبَ الْمَاءَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ أَعْرَابِیّاً أَتَی رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی أُصِیبُ الشَّاهَ وَ الْبَقَرَهَ وَ النَّاقَهَ بِالثَّمَنِ الْیَسِیرِ وَ بِهَا جَرَبٌ فَأَکْرَهُ شِرَاءَهَا مَخَافَهَ أَنْ یُعْدِیَ ذَلِکَ الْجَرَبُ إِبِلِی وَ غَنَمِی فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا أَعْرَابِیُّ فَمَنْ أَعْدَی الْأَوَّلَ ثُمَّ قَالَ

قوله علیه السلام:" و بین السنبله" و فی بعض النسخ [السکینه] فتکون اسم کوکب غیر معروف، و هذا أنسب بقوله ما سمعته من منجم، و سیأتی تفصیل القول فی هذا الخبر عند شرح بعض الروایات الأخر التی سیأتی من هذا القبیل. 


الحدیث الرابع و الثلاثون و المائتان 

الحدیث الرابع و الثلاثون و المائتان

: مجهول.

قوله علیه السلام:" لا عدوی" قال الجزری: فیه" لا عدوی و لا صفر" العدوی: اسم من الأعداء کالرعوی و البقوی من الإرعاء و الإبقاء یقال: أعداه الداء یعدیه إعداء و هو أن یصیبه مثل ما بصاحب الداء و ذلک أن یکون ببعیر جرب مثلا فتتقی مخالطته بابل أخری حذارا أن یتعدی ما به من الجرب إلیها فیصیبها ما أصابه، و قد أبطله الإسلام، لأنهم کانوا یظنون أن المرض بنفسه یتعدی، فأعلمهم النبی أنه لیس الأمر کذلک، و إنما الله تعالی هو الذی یمرض، و ینزل الداء، و لهذا قال فی بعض
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رَسُولُ اللَّهِ ص لَا عَدْوَی وَ لَا طِیَرَهَ وَ لَا هَامَهَ وَ لَا شُؤْمَ وَ لَا صَفَرَ وَ لَا رَضَاعَ بَعْدَ فِصَالٍ

الأحادیث:" فمن أعدی البعیر الأول؟" أی من أین صار فیه الجرب؟ انتهی.

أقول: یمکن أن یکون المراد نفی استقلال العدوی بدون مدخلیه مشیته تعالی، بل مع الاستعاذه بالله یصرفه عنه، فلا ینافی الأمر بالفرار من المجذوم و أمثاله لعامه الناس الذین لضعف یقینهم لا یستعیذون به تعالی، و تتأثر نفوسهم بأمثاله.

و قد روی أن علی بن الحسین علیه السلام أکل مع المجذومین، و دعاهم إلی طعامه، و و شارکهم فی الأکل و قیل الجذام مستثنی من هذه الکلیه.

و قال الطیبی: العدوی مجاوزه العله، أو الخلق إلی الغیر، و هو یزعم الطب فی سبع، الجذام، و الجرب، و الجدری، و الحصبه، و البخر و الرمد، و الأمراض الوبائیه، فأبطله الشرع، أی لا تسری عله إلی شخص، و قیل: بل نفی استقلال تأثیره، بل هو متعلق بمشیه الله، و لذا منع من مقاربته کمقاربه الجدار المائل، و السفینه المعیبه، و أجاب الأولون بأن النهی عنها للشفقه، خشیه أن یعتقد حقیته إن اتفق إصابه عاهه. و أری هذا القول أولی لما فیه من التوفیق بین الأحادیث، و الأصول الطبیه التی ورد الشرع باعتبارها علی وجه لا یناقض أصول التوحید.

قوله علیه السلام:" و لا طیره" هذه أیضا مثل السابق، و المراد أنه لا یجوز التطیر و التشاؤم بالأمور، أو لا تأثیر للطیره علی الاستقلال، بل مع قوه النفس و عدم التأثر بها و التوکل علی الله تعالی یرتفع تأثیرها.

و یؤیده ما ورد فی بعض الأخبار من الدلاله علی تأثیرها فی الجمله، و ما ورد فی بعض الأدعیه من الاستعاذه منها.

قال الجزری: فیه" لا عدوی و لا طیره" الطیره بکسر الطاء و فتح الیاء و قد
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وَ لَا تَعَرُّبَ بَعْدَ هِجْرَهٍ وَ لَا صَمْتَ یَوْماً إِلَی اللَّیْلِ وَ لَا طَلَاقَ قَبْلَ النِّکَاحِ وَ لَا عِتْقَ قَبْلَ مِلْکٍ

تسکن: هی التشاؤم بالشی ء و هو مصدر تطیر طیره، و تخیر خیره، و لم یجی ء من المصادر هکذا غیرهما، و أصله فیما یقال: التطیر بالسوانح و البوارح من الطیر و الظباء و غیرهما. و کان ذلک یصدهم عن مقاصدهم، فنفاه الشرع و أبطله، و نهی عنه و أخبر أنه لیس له تأثیر فی جلب نفع أو دفع ضر.

قوله صلی الله علیه و آله:" و لا هامه" قال الجزری: فیه" لا عدوی و لا هامه" الهامه:

الرأس و اسم طائر. و هو المراد فی الحدیث، و ذلک أنهم کانوا یتشاءمون بها، و هی من طیر اللیل و قیل هی البومه، و قیل: إن العرب کانت تزعم أن روح القتیل الذی لا یدرک بثأره تصیر هامه فتقول: اسقونی اسقونی، فإذا أدرک بثأره طارت، و قیل:

کانوا یزعمون أن عظام المیت و قیل: روحه تصیر هامه، فتطیر و یسمونه الصدی فنفاه الإسلام و نهاهم عنه و ذکره الهروی فی الهاء و الواو و ذکره الجوهری فی الهاء و الیاء، انتهی.

و قیل هی البومه إذا سقطت علی دار أحدهم رآها ناعیه له أو لبعض أهله، و هو بتخفیف المیم علی المشهور، و قیل: بتشدیدها.

قوله صلی الله علیه و آله:" و لا شؤم" هو کالتأکید لما مر. قوله صلی الله علیه و آله:" و لا صفر" قال الجزری: فیه" لا عدوی و لا هامه و لا صفر" کانت العرب تزعم أن فی البطن حیه یقال له الصفر، تصیب الإنسان إذا جاع و تؤذیه، و أنها تعدی، فأبطل الإسلام ذلک.

و قیل: أراد به النسی ء الذی کانوا یفعلونه فی الجاهلیه، و هو تأخیر المحرم إلی صفر، و یجعلون صفر هو الشهر الحرام فأبطله، انتهی.
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وَ لَا یُتْمَ بَعْدَ إِدْرَاکٍ

235 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْمُغِیرَهِ عَنْ عَمْرِو بْنِ حُرَیْثٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الطِّیَرَهُ عَلَی مَا تَجْعَلُهَا إِنْ هَوَّنْتَهَا تَهَوَّنَتْ وَ إِنْ شَدَّدْتَهَا تَشَدَّدَتْ وَ إِنْ لَمْ تَجْعَلْهَا شَیْئاً لَمْ تَکُنْ شَیْئاً

و قیل: هو الشهر المعروف زعموا أنه یکثر فیه الدواهی و الفتن، فنفاه الشارع و یحتمل أن یکون المراد هنا النهی عن الصفیر بقرینه أنه علیه السلام لم یذکر الجواب عنه و هو بعید، و الظاهر أن الراوی ترک جواب الصفیر، و یظهر من بعض الأخبار کراهته.

قوله صلی الله علیه و آله:" و لا رضاع بعد فصال" أی لا حکم للرضاع بعد الزمان الذی یجب فیه قطع اللبن عن الولد، أی بعد الحولین، فلا ینشر الحرمه.

قوله صلی الله علیه و آله:" و لا تعرب بعد هجره" أی لا یجوز اللحوق بالأعراب و ترک الهجره بعدها، و عد فی کثیر من الأخبار من الکبائر.

قوله صلی الله علیه و آله:" و لا صمت یوما إلی اللیل" أی لا یجوز التعبد بصوم الصمت الذی کان فی الأمم السابقه، فإنه منسوخ فی هذا الشرع.

قوله صلی الله علیه و آله:" و لا طلاق قبل نکاح" کان یقول: إذا تزوجت فلانه فهی طالق فلا یتحقق هذا الطلاق، و کذا قوله صلی الله علیه و آله:" لا عتق قبل ملک" قوله صلی الله علیه و آله:" و لا یتم بعد إدراک" أی یرفع حکم الیتم من حجره و ولایه الولی علیه، و حرمه أکل ماله بغیر إذن ولیه و غیرها بعد بلوغه.


الحدیث الخامس و الثلاثون و المائتان 

الحدیث الخامس و الثلاثون و المائتان

: حسن. و منهم من یعده مجهولا لاشتراک عمرو.

و یدل علی أن تأثیر الطیره ینتفی بعدم الاعتناء بالتوکل علی الله.
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236 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص کَفَّارَهُ الطِّیَرَهِ التَّوَکُّلُ

237 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ وَ غَیْرِهِ عَنْ بَعْضِهِمْ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ بَعْضِهِمْ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ هُمْ أُلُوفٌ حَذَرَ الْمَوْتِ فَقالَ لَهُمُ اللَّهُ مُوتُوا


الحدیث السادس و الثلاثون و المائتان 

الحدیث السادس و الثلاثون و المائتان

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" کفاره الطیره" أی التوکل علی الله یرفع ذنب ما خطر بالبال من التشاؤم بالأشیاء التی نهی عن التشاؤم بها، أو أنه یرفع تأثیر ذلک کما ترفع الکفاره تأثیر الذنب.

قال الجزری: و منه الحدیث" الطیره شرک و ما منا إلا و لکن الله یذهبه بالتوکل" هکذا جاء فی الحدیث مقطوعا و لم یذکر المستثنی: أی إلا و قد یعتریه التطیر و تسبق إلی قلبه الکراهه، فحذف اختصارا و اعتمادا علی فهم السامع، و إنما جعل الطیره من الشرک لأنهم کانوا یعتقدون أن التطیر یجلب لهم نفعا أو یدفع عنهم ضرا إذا عملوا بموجبه، فکأنهم أشرکوه مع الله فی ذلک، و قوله:" و لکن الله یذهبه بالتوکل" معناه إذا خطر له عارض التطیر فتوکل علی الله، و سلم إلیه، و لم یعمل بذلک الخاطر، غفره الله تعالی له و لم یؤاخذه به.


الحدیث السابع و الثلاثون و المائتان 

الحدیث السابع و الثلاثون و المائتان

: ضعیف.

قوله تعالی:" أَ لَمْ تَرَ" قال الشیخ الطبرسی (ره): أی أ لم تعلم یا أیها السامع أو لم ینته علمک إلی خبر هؤلاء" الَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ" قیل: هم قوم من
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ثُمَّ أَحْیاهُمْ فَقَالَ إِنَّ هَؤُلَاءِ أَهْلُ مَدِینَهٍ مِنْ مَدَائِنِ الشَّامِ وَ کَانُوا سَبْعِینَ أَلْفَ بَیْتٍ

بنی إسرائیل فروا من طاعون وقع بأرضهم عن الحسن، و قیل: فروا من الجهاد و قد کتب علیهم عن الضحاک و مقاتل، و احتجا بقوله عقیب الآیه" وَ قاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ".

و قیل: هم قوم حزقیل و هو ثالث خلفاء بنی إسرائیل بعد موسی علیه السلام، و ذلک أن القیم بأمر بنی إسرائیل بعد موسی علیه السلام کان یوشع بن نون ثم کالب بن یوفنا ثم حزقیل و قد کان یقال له ابن العجوز و ذلک أن أمه کانت عجوزا فسألت الله الولد و قد کبرت و عقمت فوهبه الله سبحانه لها.

و قال الحسن: هو ذو الکفل، و إنما سمی حزقیل ذو الکفل لأنه کفل سبعین نبیا نجاهم من القتل، و قال لهم: اذهبوا فإنی إن قتلت کان خیرا من أن تقتلوا جمیعا فلما جاء الیهود و سألوا حزقیل عن الأنبیاء السبعین، فقال: إنهم ذهبوا و لا أدری أین هم و منع الله سبحانه ذا الکفل منهم" وَ هُمْ أُلُوفٌ".

أجمع أهل التفسیر علی أن المراد بألوف هنا کثره العدد، إلا ابن زید فإنه قال: معناه خرجوا مؤتلفی القلوب لم یخرجوا عن تباغض، فجعله جمع آلف مثل قاعد و قعود، و شاهد و شهود، و اختلف من قال: المراد به العدد الکثیر، فقیل:

کانوا ثلاثه آلاف عن عطاء الخراسانی و قیل: ثمانیه آلاف عن مقاتل، و الکلبی.

و قیل: عشره آلاف عن ابن روق، و قیل: بضعه و ثلاثین ألفا عن السدی، و قیل:

أربعین ألفا عن ابن عباس و ابن جریح، و قیل: سبعین ألفا عن عطاء بن أبی رباح، و قیل: کانوا عدا کثیرا عن الضحاک.

و الذی یقضی به الظاهر أنهم کانوا أکثر من عشره آلاف، لأن بناء فعول للکثره و هو ما زاد علی العشره و ما نقص عنها یقال فیه عشره آلاف، و لا یقال فیه عشره ألوف.

" حَذَرَ الْمَوْتِ" أی من خوف الموت" فَقالَ لَهُمُ اللَّهُ مُوتُوا ثُمَّ أَحْیاهُمْ" قیل

ص: 101





وَ کَانَ الطَّاعُونُ یَقَعُ فِیهِمْ فِی کُلِّ أَوَانٍ فَکَانُوا إِذَا أَحَسُّوا بِهِ خَرَجَ مِنَ الْمَدِینَهِ الْأَغْنِیَاءُ لِقُوَّتِهِمْ وَ بَقِیَ فِیهَا الْفُقَرَاءُ لِضَعْفِهِمْ فَکَانَ الْمَوْتُ یَکْثُرُ فِی الَّذِینَ أَقَامُوا وَ یَقِلُّ فِی الَّذِینَ خَرَجُوا فَیَقُولُ الَّذِینَ خَرَجُوا لَوْ کُنَّا أَقَمْنَا لَکَثُرَ فِینَا الْمَوْتُ وَ یَقُولُ الَّذِینَ أَقَامُوا لَوْ کُنَّا خَرَجْنَا لَقَلَّ فِینَا الْمَوْتُ قَالَ فَاجْتَمَعَ رَأْیُهُمْ جَمِیعاً أَنَّهُ إِذَا وَقَعَ الطَّاعُونُ فِیهِمْ وَ أَحَسُّوا بِهِ خَرَجُوا کُلُّهُمْ مِنَ الْمَدِینَهِ فَلَمَّا أَحَسُّوا بِالطَّاعُونِ خَرَجُوا جَمِیعاً وَ تَنَحَّوْا عَنِ الطَّاعُونِ حَذَرَ الْمَوْتِ فَسَارُوا فِی الْبِلَادِ مَا شَاءَ اللَّهُ ثُمَّ إِنَّهُمْ مَرُّوا بِمَدِینَهٍ خَرِبَهٍ قَدْ جَلَا أَهْلُهَا عَنْهَا وَ أَفْنَاهُمُ الطَّاعُونُ فَنَزَلُوا بِهَا فَلَمَّا حَطُّوا رِحَالَهُمْ وَ اطْمَأَنُّوا بِهَا قَالَ لَهُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مُوتُوا جَمِیعاً فَمَاتُوا مِنْ سَاعَتِهِمْ وَ صَارُوا رَمِیماً یَلُوحُ وَ کَانُوا عَلَی طَرِیقِ الْمَارَّهِ فَکَنَسَتْهُمُ الْمَارَّهُ فَنَحَّوْهُمْ وَ جَمَعُوهُمْ فِی مَوْضِعٍ فَمَرَّ بِهِمْ نَبِیٌّ مِنْ أَنْبِیَاءِ بَنِی إِسْرَائِیلَ یُقَالُ لَهُ حِزْقِیلُ فَلَمَّا رَأَی تِلْکَ الْعِظَامَ بَکَی وَ اسْتَعْبَرَ وَ قَالَ یَا رَبِّ لَوْ شِئْتَ لَأَحْیَیْتَهُمُ السَّاعَهَ کَمَا أَمَتَّهُمْ فَعَمَرُوا بِلَادَکَ وَ وَلَدُوا عِبَادَکَ وَ عَبَدُوکَ مَعَ مَنْ یَعْبُدُکَ مِنْ خَلْقِکَ فَأَوْحَی اللَّهُ تَعَالَی إِلَیْهِ أَ فَتُحِبُّ ذَلِکَ

فی معناه قولان:

أحدهما: أن معناه أماتهم الله کما یقال: قالت السماء. فهطلت، معناه فهطلت السماء، و قلت برأسی کذا، و قلت بیدی کذا، و معناه أشرت برأسی و بیدی، و ذلک لما کان القول فی الأکثر استفتاحا للفعل، کالقول الذی هو التسمیت و ما جری مجراه مما کان یستفتح به الفعل، صار معناه قالت السماء فهطلت أی استفتحت بالهطل، کذلک معناه هیهنا فاستفتح الله بإماتتهم.

و الثانی: أن معناه أماتهم بقول سمعته الملائکه لضرب من العبره" ثُمَّ أَحْیاهُمْ" قیل: أحیاهم الله بدعاء نبیهم حزقیل عن ابن عباس، و قیل: إنه شمعون نبی من أنبیاء بنی إسرائیل.

قوله علیه السلام:" یلوح" أی یظهر للناس عظامهم المندرسه من غیر جلد و لحم.
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قَالَ نَعَمْ یَا رَبِّ فَأَحْیِهِمْ قَالَ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ أَنْ قُلْ کَذَا وَ کَذَا فَقَالَ الَّذِی أَمَرَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَقُولَهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ الِاسْمُ الْأَعْظَمُ فَلَمَّا قَالَ حِزْقِیلُ ذَلِکَ الْکَلَامَ نَظَرَ إِلَی الْعِظَامِ یَطِیرُ بَعْضُهَا إِلَی بَعْضٍ فَعَادُوا أَحْیَاءً یَنْظُرُ بَعْضُهُمْ إِلَی بَعْضٍ یُسَبِّحُونَ اللَّهَ عَزَّ ذِکْرُهُ وَ یُکَبِّرُونَهُ وَ یُهَلِّلُونَهُ فَقَالَ حِزْقِیلُ عِنْدَ ذَلِکَ أَشْهَدُ أَنَّ اللَّهَ عَلَی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ قَالَ عُمَرُ بْنُ یَزِیدَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فِیهِمْ نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ

238 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِ یَعْقُوبَ ع لِبَنِیهِ- اذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا مِنْ یُوسُفَ وَ أَخِیهِ أَ کَانَ یَعْلَمُ أَنَّهُ حَیٌّ وَ قَدْ فَارَقَهُ مُنْذُ عِشْرِینَ سَنَهً قَالَ نَعَمْ قَالَ قُلْتُ کَیْفَ عَلِمَ قَالَ إِنَّهُ دَعَا فِی السَّحَرِ وَ سَأَلَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَهْبِطَ عَلَیْهِ مَلَکُ الْمَوْتِ فَهَبَطَ عَلَیْهِ بریالُ وَ هُوَ مَلَکُ الْمَوْتِ فَقَالَ لَهُ بریالُ مَا حَاجَتُکَ یَا یَعْقُوبُ قَالَ أَخْبِرْنِی عَنِ الْأَرْوَاحِ تَقْبِضُهَا مُجْتَمِعَهً أَوْ مُتَفَرِّقَهً قَالَ بَلْ

قوله:" فأحیهم" و فی بعض النسخ [فأحیاهم الله] فیکون قوله علیه السلام:" فأوحی الله" تفصیلا و تفسیرا للأحیاء، و فی هذه الآیه مع الخبر دلاله علی مدح التوکل علی الله و ذم الفرار من قضاء الله، و ذم الفرار من الطاعون، و قد ورد بعض الأخبار بجوازه و نفی البأس عنه، و قد سبق الکلام فیه فی شرح کتاب الجنائز.


الحدیث الثامن و الثلاثون و المائتان 

الحدیث الثامن و الثلاثون و المائتان

: ضعیف.

قوله تعالی:" فَتَحَسَّسُوا" التحسس: طلب الإحساس أی تعرفوا منهما و تفحصوا عن حالهما.

قوله علیه السلام:" تقبضها مجتمعه" لعل السؤال عن الاجتماع و التفرق فی الأخذ لأنه إذا قبضها مجتمعه یمکن أن یغفل عن خصوص کل واحد بخلاف ما إذا أخذ

ص: 103






أَقْبِضُهَا مُتَفَرِّقَهً رُوحاً رُوحاً قَالَ لَهُ فَأَخْبِرْنِی هَلْ مَرَّ بِکَ رُوحُ یُوسُفَ فِیمَا مَرَّ بِکَ قَالَ لَا فَعَلِمَ یَعْقُوبُ أَنَّهُ حَیٌّ فَعِنْدَ ذَلِکَ قَالَ لِوُلْدِهِ- اذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا مِنْ یُوسُفَ وَ أَخِیهِ

239 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُصَیْنِ عَنْ خَالِدِ بْنِ یَزِیدَ الْقُمِّیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ حَسِبُوا أَلَّا تَکُونَ فِتْنَهٌ قَالَ حَیْثُ کَانَ النَّبِیُّ ص بَیْنَ أَظْهُرِهِمْ فَعَمُوا وَ صَمُّوا حَیْثُ قُبِضَ رَسُولُ اللَّهِ ص ثُمَّ تابَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ حَیْثُ قَامَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ ثُمَّ عَمُوا وَ صَمُّوا إِلَی السَّاعَهِ

240 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ الْحَذَّاءِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- لُعِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ عَلی لِسانِ داوُدَ وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ قَالَ الْخَنَازِیرُ عَلَی لِسَانَ دَاوُدَ وَ الْقِرَدَهُ

روحا روحا، أو لأنه إذا قبضها مجتمعه یمکن أن تسلم إلیه بعد مرور الأیام لیجتمع عدد کثیر منها، و لما یصل روح یوسف علیه السلام إلیه بعد لذلک، و هذا الملک إما عزرائیل و یقبض الأرواح من أعوانه و إما غیره و یقبض منه، و الأخیر أظهر.


الحدیث التاسع و الثلاثون و المائتان 

الحدیث التاسع و الثلاثون و المائتان

: مجهول.

قوله تعالی:" وَ حَسِبُوا أَلَّا تَکُونَ فِتْنَهٌ" و المشهور بین المفسرین أنها لبیان حال بنی إسرائیل أی حسبت بنو إسرائیل أن لا یصیبهم بلاء و عذاب بقتل الأنبیاء و تکذیبهم و علی تفسیره علیه السلام المراد الفتنه التی حدثت بعد النبی صلی الله علیه و آله من غصب الخلافه و عما هم عن دین الحق و صممهم عن استماعه و قبوله.


الحدیث الأربعون و المائتان 

الحدیث الأربعون و المائتان

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" الخنازیر علی لسان داود" المشهور بین المفسرین و المؤرخین و ظاهر الآیه الکریمه بل صریحها حیث قال فی قصه أصحاب السبت:" فَقُلْنا لَهُمْ
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عَلَی لِسَانَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ ع

کُونُوا قِرَدَهً خاسِئِینَ" عکس ذلک، و قد ورد فی أکثر روایاتنا أیضا کذلک، أی مسخهم قرده کان فی زمان داود، و مسخهم خنازیر فی زمان عیسی، و لعله من النساخ، لکن فی تفسیری العیاشی و علی بن إبراهیم فی هذا المقام کما فی الکتاب، و یمکن توجیهه بوجهین.

الأول: أن لا یکون هذا الخبر إشاره إلی قصه أصحاب السبت، بل یکون مسخهم فی زمان داود علیه السلام مرتین.

و الثانی: أن یکونوا مسخوا فی زمان النبیین معا قرده و خنازیر، و یکون المراد فی الآیه جعل بعضهم قرده، و یؤیده ما قاله البیضاوی: قیل إن أهل إیله لما اعتدوا فی السبت. لعنهم الله علی لسان داود علیه السلام فمسخهم الله تعالی قرده، و أصحاب المائده لما کفروا دعا علیهم عیسی، و لعنهم فأصبحوا خنازیر، و کانوا خمسه آلاف رجل.

و قال الشیخ الطبرسی: قیل فی معناه أقوال: أحدها: لعنوا علی لسان داود فصاروا خنازیر عن الحسن، و مجاهد و قتاده، و قال أبو جعفر الباقر علیه السلام: أما داود علیه السلام فإنه لعن أهل أیله لما اعتدوا فی سبتهم، و کان اعتداؤهم فی زمانه، فقال: ألبسهم اللعنه مثل الرداء و مثل المنطقه علی الحقوین فمسخهم الله قرده، و أما عیسی فإنه لعن الذین أنزلت علیهم المائده ثم کفروا بعد ذلک.

و ثانیها: ما قاله ابن عباس أنه یرید فی الزبور، و فی الإنجیل و معنی هذا
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241 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ مِیثَمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَرَأَ رَجُلٌ عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع- فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ

إن الله تعالی لعن فی الزبور من یکفر من بنی إسرائیل، و فی الإنجیل کذلک، فلذلک قیل: علی لسان داود و عیسی.

و ثالثها: أن یکون عیسی و داود علما أن محمدا نبی مبعوث، و لعنا من یکفر به، عن الزجاج و الأول أصح.


الحدیث الحادی و الأربعون و المائتان 

الحدیث الحادی و الأربعون و المائتان

: صحیح.

قوله تعالی:" فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ" قال الشیخ أمین الدین الطبرسی: قرأ نافع و الکسائی و الأعشی عن أبی بکر" لا یکذبونک" بالتخفیف، و هو قراءه علی علیه السلام، و المروی عن جعفر الصادق علیه السلام و الباقون یکذبونک بفتح الکاف و التشدید، ثم قال:

فمن ثقل فهو من فعلته إذا نسبته إلی الفعل مثل زنیته و فسقته نسبته إلی الزنا و الفسق و قد جاء فی هذا المعنی أفعلته قالوا أسقیته أی قلت له: سقاک الله، فیجوز علی هذا أن یکون معنی القراءتین واحدا، و یجوز أن یکون" لا یکذبونک" أی لا یصادفونک کاذبا، کما تقول أحمدته إذا أصبته محمودا.

قال أحمد بن یحیی: کان الکسائی یحکی عن العرب أکذبت الرجل إذا أخبرت أنه جاء بکذب، و کذبته إذا أخبرت أنه کذاب.

ثم قال: و اختلف فی معناه علی وجوه.

أحدهما: أن معناه لا یکذبونک بقلوبهم اعتقادا، و إن کانوا یظهرون بأفواههم التکذیب عنادا، و هو قول أکثر المفسرین عن أبی صالح و قتاده و السدی و غیرهم، قالوا: یرید أنهم یعلمون أنک رسول الله، و لکن یجحدون بعد المعرفه، و یشهد
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بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ فَقَالَ بَلَی وَ اللَّهِ لَقَدْ کَذَّبُوهُ أَشَدَّ التَّکْذِیبِ وَ لَکِنَّهَا مُخَفَّفَهٌ

لهذا الوجه ما روی سلام بن مسکین عن أبی یزید المدنی أن رسول الله صلی الله علیه و آله لقی أبا جهل فصافحه أبو جهل، فقیل له فی ذلک فقال: و الله إنی لأعلم أنه صادق، و لکنا متی کنا تبعا لعبد مناف، فأنزل الله تعالی هذه الآیه.

و قال السدی: التقی أخنس بن شریق و أبو جهل بن هشام، فقال له: یا أبا الحکم أخبرنی عن محمد أ صادق هو أم کاذب؟ فإنه لیس ههنا أحد غیری و غیرک یسمع کلامنا، فقال أبو جهل: ویحک و الله إن محمدا لصادق، و ما کذب قط، و لکن إذا ذهب بنو قصی باللواء و الحجابه و السقایه و النبوه فما ذا یکون لسائر قریش.

و ثانیها: أن المعنی لا یکذبونک بحجه، و لا یتمکنون من إبطال ما جئت به ببرهان، و یدل علیه ما روی عن علی علیه السلام أنه کان یقرأ لا یکذبونک، و یقول: إن المراد بها أنهم لا یأتون بحق هو أحق من حقک.

و ثالثها: أن المراد لا یصادفونک کاذبا، تقول العرب قاتلناکم فما أجبناکم أی ما أصبناکم جبناء، و لا یختص هذا الوجه بالقراءه بالتخفیف دون التشدید، لأن أفعلت و فعلت یجوزان فی هذا الموضع، و أفعلت هو الأصل فیه ثم یشدد، تأکیدا مثل أکرمت و کرمت، و أعظمت و عظمت، إلا أن التخفیف أشبه بهذا الوجه.

و رابعها: أن المراد لا ینسبونک إلی الکذب فیما أتیت به، لأنک کنت عندهم أمینا صدوقا، و إنما یدفعون ما أتیت به، و یقصدون التکذیب بآیات الله، و یقوی هذا الوجه قوله:" وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ" و قوله:" وَ کَذَّبَ بِهِ قَوْمُکَ وَ هُوَ الْحَقُّ" و لم یقل و کذبک قومک و ما روی أن أبا جهل قال للنبی صلی الله علیه و آله ما نتهمک و لا نکذبک و لکنا نتهم الذی جئت به و نکذبه.

و خامسها: أن المراد أنهم لا یکذبونک بل یکذبوننی، فإن تکذیبک
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لا یُکَذِّبُونَکَ لَا یَأْتُونَ بِبَاطِلٍ یُکَذِّبُونَ بِهِ حَقَّکَ

242 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ قَالَ

راجع إلی و لست مختصا به لأنک رسول، فمن رد علیک فقد رد علی، و من کذبک فقد کذبنی، و ذلک تسلیه منه تعالی للنبی صلی الله علیه و آله، و قوله:" وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ" أی بالقرآن و المعجزات، یجحدون بغیر حجه سفها و جهلا و عنادا، و دخلت الباء فی بآیات الله و الجحد یتعدی بغیر الجار، لأن معناه هنا التکذیب، أی یکذبون بآیات الله.

و قال أبو علی: الباء تتعلق بالظالمین، و المعنی و لکن الظالمین برد آیات الله أو إنکار آیات الله یجحدون ما عرفوه من صدقک و أمانتک.

قوله علیه السلام:" یکذبون به حقک" قال الجوهری: قد یکون أکذبه بمعنی بین کذبه، و بمعنی وجده کاذبا.


الحدیث الثانی و الأربعون و المائتان 

الحدیث الثانی و الأربعون و المائتان

: صحیح.

قوله تعالی:" وَ مَنْ أَظْلَمُ" قال الشیخ الطبرسی: اختلفوا فیمن نزلت هذه الآیه، فقیل: نزلت فی مسیلمه حیث ادعی النبوه، إلی قوله" وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ" و قوله:" سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ" فی عبد الله بن سعد بن أبی سرح، فإنه کان یکتب الوحی للنبی صلی الله علیه و آله: فکان إذا قال له اکتب" عَلِیماً حَکِیماً*" کتب" غفورا رحیما" و إذا قال له. اکتب" غَفُوراً رَحِیماً*" کتب" علیما حکیما" و ارتد و لحق بمکه و قال" إنی
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نَزَلَتْ فِی ابْنِ أَبِی سَرْحٍ الَّذِی کَانَ عُثْمَانُ اسْتَعْمَلَهُ عَلَی مِصْرَ وَ هُوَ مِمَّنْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص-

أنزل مثل ما أنزل الله" عن عکرمه و ابن عباس و مجاهد و السدی و إلیه ذهب الفراء و الزجاج و الجبائی، و هو المروی عن أبی جعفر علیه السلام و قال قوم نزلت فی ابن أبی سرح خاصه، و قال قوم: نزلت فی مسیلمه خاصه، (ثم قال) هذا استفهام فی معنی الإنکار، أی لا أحد أظلم ممن کذب علی الله فادعی أنه نبی و لیس بنبی" أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ" أی یدعی الوحی و لا یأتیه، و لا یجوز فی حکمه الله سبحانه أن یبعث کذابا، و هذا و إن کان داخلا فی الافتراء، فإنما أفرد بالذکر تعظیما" وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ" قال الزجاج: هذا جواب لقولهم: و لو نشاء لقلنا مثل هذا، فادعوا ثم لم یفعلوا، و بذلوا النفوس و الأموال، و استعملوا سائر الحیل فی إطفاء نور الله، و أبی الله إلا أن یتم نوره، و قیل: المراد به عبد الله بن سعد ابن أبی سرح أملی علیه رسول الله ذات یوم" وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَهٍ مِنْ طِینٍ- إلی قوله- ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ" فجری علی لسان ابن أبی سرح" فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ" فأملأه علیه، و قال: هکذا أنزل فارتد عدو الله، و قال: إن کان محمد صادقا فلقد أوحی إلی کما أوحی إلیه، و لئن کان کاذبا فلقد قلت کما قال، و ارتد عن الإسلام، و هدر رسول الله صلی الله علیه و آله دمه، فلما کان یوم الفتح جاء به عثمان و قد أخذ بیده، و رسول الله صلی الله علیه و آله فی المسجد، فقال: یا رسول الله اعف عنه، فسکت رسول الله صلی الله علیه و آله ثم أعاد فسکت ثم أعاد فسکت فقال: هو لک فلما مر قال رسول الله صلی الله علیه و آله لأصحابه: أ لم أقل من رآه فلیقتله، فقال: عباد بن بشر کانت عینی إلیک یا رسول الله أن تشیر إلی فأقتله فقال صلی الله علیه و آله الأنبیاء لا یقتلون بالإشاره.

قوله علیه السلام:" الذی کان استعمله عثمان علی مصر" أقول: هذا أحد مطاعنه لعنه الله حیث أعطی الولایه علی المسلمین من أهدر رسول الله صلی الله علیه و آله: دمه و قد احتجوا علیه فی ذلک و شنعوه به عند ما أرادوا قتله، و تفصیله مذکور فی کتب السیر.
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یَوْمَ فَتْحِ مَکَّهَ هَدَرَ دَمَهُ وَ کَانَ یَکْتُبُ لِرَسُولِ اللَّهِ ص فَإِذَا أَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- أَنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ کَتَبَ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ حَکِیمٌ فَیَقُولُ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص دَعْهَا فَإِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ حَکِیمٌ وَ کَانَ ابْنُ أَبِی سَرْحٍ یَقُولُ لِلْمُنَافِقِینَ إِنِّی لَأَقُولُ مِنْ نَفْسِی مِثْلَ مَا یَجِی ءُ بِهِ فَمَا یُغَیِّرُ عَلَیَّ فَأَنْزَلَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فِیهِ الَّذِی أَنْزَلَ

243 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ وَ یَکُونَ الدِّینُ کُلُّهُ لِلَّهِ فَقَالَ لَمْ یَجِئْ تَأْوِیلُ هَذِهِ الْآیَهِ بَعْدُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص

قوله علیه السلام:" هدر دمه" کان ذلک قبل أن یحامیه المنافق عثمان و یجسر علی الرسول فی أخذ الأمان له.

قوله علیه السلام:" دعها" أی اترکها کما نزلت، و لا تغیرها و إن ما کتبت و إن کان حقا لکن لا یجوز تغییر ما نزل من القرآن، فقوله:" فما یغیر علی" إما افتراء منه علی الرسول صلی الله علیه و آله، أو هو إشاره إلی ما جری علی لسانه و نزل الوحی مطابقا له کما مر.


الحدیث الثالث و الأربعون و المائتان 

الحدیث الثالث و الأربعون و المائتان

: حسن.

قوله عز ذکره:" وَ قاتِلُوهُمْ" قال الطبرسی (ره): هذا خطاب للنبی صلی الله علیه و آله و المؤمنین بأن یقاتلوا الکفار" حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ" أی شرک عن ابن عباس و الحسن و معناه حتی لا یکون کافر بغیر عهد، لأن الکافر إذا کان بغیر عهد کان عزیزا فی قومه و یدعو الناس إلی دینه، فتکون الفتنه فی الدین، و قیل حتی لا یفتن مؤمن عن دینه" وَ یَکُونَ الدِّینُ کُلُّهُ لِلَّهِ" أی و یجتمع أهل الحق و أهل الباطل علی الدین الحق فیما یعتقدونه و یعملون به، فیکون الدین حینئذ کله لله، باجتماع الناس علیه.

و روی زراره و غیره عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال: لم یجی ء تأویل هذه الآیه
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رَخَّصَ لَهُمْ لِحَاجَتِهِ وَ حَاجَهِ أَصْحَابِهِ فَلَوْ قَدْ جَاءَ تَأْوِیلُهَا لَمْ یَقْبَلْ مِنْهُمْ لَکِنَّهُمْ یُقْتَلُونَ حَتَّی یُوَحَّدَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ حَتَّی لَا یَکُونَ شِرْکٌ

244 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ فِی هَذِهِ الْآیَهِ- یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِمَنْ فِی أَیْدِیکُمْ مِنَ الْأَسْری إِنْ یَعْلَمِ اللَّهُ فِی قُلُوبِکُمْ خَیْراً یُؤْتِکُمْ خَیْراً مِمَّا أُخِذَ مِنْکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ قَالَ

و لو قد قام قائمنا بعد، سیری من یدرکه ما یکون من تأویل هذه الآیه، و لیبلغن دین محمد صلی الله علیه و آله ما بلغ اللیل حتی لا یکون مشرک علی ظهر الأرض.

قوله علیه السلام:" رخص لهم" أی بقبول الجزیه من أهل الکتاب و الغداء من المشرکین و إظهار الإسلام عن المنافقین مع علمه بکفرهم.


الحدیث الرابع و الأربعون و المائتان 

الحدیث الرابع و الأربعون و المائتان

: حسن.

قوله تعالی:" قُلْ لِمَنْ فِی أَیْدِیکُمْ مِنَ الْأَسْری" قال الشیخ الطبرسی (ره):

إنما ذکر الأیدی لأن من کان فی وثاقهم فهو بمنزله من یکون فی أیدیهم، لاستیلائهم علیه من الأسری یعنی أسراء بدر الذین أخذ منهم الفداء" إِنْ یَعْلَمِ اللَّهُ فِی قُلُوبِکُمْ خَیْراً" أی إسلاما و إخلاصا أو رغبه فی الإیمان و صحه نیه" یُؤْتِکُمْ خَیْراً" أی یعطکم خیرا" مِمَّا أُخِذَ مِنْکُمْ" من الفداء، إما فی الدنیا و الآخره و إما فی الآخره" وَ یَغْفِرْ لَکُمْ" ذنوبکم" وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ" روی عن العباس بن عبد المطلب أنه قال: نزلت هذه الآیه فی و فی أصحابی کان معی عشرون أوقیه ذهبا، فأخذت منی فأعطانی الله مکانها عشرین عبدا کل منهم یضرب بمال کثیر، و أدناهم یضرب بعشرین ألف درهم، مکان العشرین أوقیه، و أعطانی زمزم، و ما أحب أن لی بها جمیع أموال أهل مکه، و أنا أنتظر المغفره من ربی. قال قتاده: ذکر لنا أن النبی صلی الله علیه و آله لما قدم علیه مال البحرین ثمانون ألفا، و قد توضأ لصلاه الظهر فما صلی یومئذ حتی فرقه، و أمر العباس أن یأخذ منه و یحثی فأخذ، و کان العباس یقول: هذا خیر مما أخذ منا، و أرجو
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نَزَلَتْ فِی الْعَبَّاسِ وَ عَقِیلٍ وَ نَوْفَلٍ وَ قَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص نَهَی یَوْمَ بَدْرٍ أَنْ یُقْتَلَ أَحَدٌ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ وَ أَبُو الْبَخْتَرِیِّ فَأُسِرُوا فَأَرْسَلَ عَلِیّاً ع فَقَالَ انْظُرْ مَنْ هَاهُنَا مِنْ بَنِی

المغفره.

قوله علیه السلام:" و أبو البختری" هو العاص بن هشام بن الحارث بن أسد و لم یقبل أمان النبی صلی الله علیه و آله ذلک الیوم، و قتل فالضمیر فی قوله" فأسروا" راجع إلی بنی هاشم، و أبو البختری معطوف علی أحد لأنه لم یکن من بنی هاشم، و قد کان نهی النبی عن قتله أیضا.

قال ابن أبی الحدید: قال الواقدی: نهی رسول الله عن قتل أبی البختری و کان قد لبس السلاح بمکه یوما قبل الهجره، فی بعض ما کان ینال النبی صلی الله علیه و آله من الأذی و قال: لا یعرض الیوم أحد لمحمد بأذی إلا وضعت فیه السلاح، فشکر ذلک له النبی صلی الله علیه و آله.

و قال أبو داود المازنی: فلحقته یوم بدر. فقلت له: إن رسول الله نهی عن قتلک إن أعطیت بیدک، قال: و ما ترید إلی إن کان قد نهی عن قتلی فقد کنت أبلیته ذلک فأما إن أعطی بیدی فو اللات و العزی لقد علمت نسوه بمکه أنی لا أعطی بیدی، و قد عرفت أنک لا تدعنی فافعل الذی ترید، فرماه أبو داود بسهم و قال: اللهم سهمک، و أبو البختری عبدک فضعه فی مقتله، و أبو البختری عبدک فضعه فی مقتله، و أبو البختری دارع ففتق السهم الدرع فقلته.

قال الواقدی: و یقال: إن المجذر بن زیاد قتل أبا البختری و لا یعرفه، و قال المجذر فی ذلک شعرا عرف منه أنه قاتله.

و فی روایه محمد بن إسحاق أن رسول الله صلی الله علیه و آله نهی یوم بدر عن قتل أبی البختری و اسمه الولید بن هشام بن الحرث بن أسد بن عبد العزی، لأنه کان أکف الناس عن
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هَاشِمٍ قَالَ فَمَرَّ عَلِیٌّ ع عَلَی عَقِیلِ بْنِ أَبِی طَالِبٍ کَرَّمَ اللَّهُ وَجْهَهُ فَحَادَ عَنْهُ فَقَالَ لَهُ عَقِیلٌ یَا ابْنَ أُمِّ عَلَیَّ أَمَا وَ اللَّهِ لَقَدْ رَأَیْتَ مَکَانِی قَالَ فَرَجَعَ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ قَالَ هَذَا أَبُو الْفَضْلِ فِی یَدِ فُلَانٍ وَ هَذَا عَقِیلٌ فِی یَدِ فُلَانٍ وَ هَذَا نَوْفَلُ بْنُ الْحَارِثِ فِی یَدِ فُلَانٍ فَقَامَ رَسُولُ اللَّهِ ص حَتَّی انْتَهَی إِلَی عَقِیلٍ فَقَالَ لَهُ یَا أَبَا یَزِیدَ قُتِلَ أَبُو جَهْلٍ فَقَالَ إِذاً لَا

رسول الله صلی الله علیه و آله بمکه کان لا یؤذیه و لا یبلغه عنه شی ء یکرهه، و کان فیمن قام فی نقض الصحیفه التی کتبتها قریش علی بنی هاشم، فلقیه المجذر بن زیاد البلوی حلیف الأنصار فقال له: إن رسول الله نهانا عن قتلک، و مع أبی البختری زمیل له خرج معه من مکه یقال له جناده بن ملیحه فقال أبو البختری: و زمیلی، قال المجذر و الله ما نحن بتارکی زمیلک، ما نهانا رسول الله إلا عنک وحدک، قال: إذا و الله لأموتن أنا و هو جمیعا لا تتحدث عنی نساء أهل مکه أنی ترکت زمیلی حرصا علی الحیاه، فنازله المجذر و ارتجز أبو البختری، فقال:

لن یسلم ابن حره زمیله حتی یموت أو یری سبیله

ثم اقتتلا فقتله المجذر، و جاء إلی رسول الله فأخبره و قال: و الذی بعثک بالحق لقد جهدت أن یستأسر فآتیک به فأبی إلا القتال فقاتلته فقتلته.

(ثم قال) قال محمد بن إسحاق: و قد کان رسول الله فی أول الوقعه نهی أن یقتل أحد من بنی هاشم. و روی بإسناده عن ابن عباس أنه قال: قال النبی لأصحابه:

إنی قد عرفت أن رجالا من بنی هاشم و غیرهم قد أخرجوا کرها لا حاجه لنا بقتلهم فمن لقی منکم أحدا من بنی هاشم فلا یقتله، و من لقی أبا البختری فلا یقتله، و من لقی العباس بن عبد المطلب عم رسول الله فلا یقتله فإنه إنما خرج مستکرها.

قوله علیه السلام:" هذا أبو الفضل" کنیه العباس.

قوله علیه السلام:" فقال" أی عقیل و قال الجوهری: ثخنته: أوهنته بالجراحه
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تُنَازَعُونَ فِی تِهَامَهَ فَقَالَ إِنْ کُنْتُمْ أَثْخَنْتُمُ الْقَوْمَ وَ إِلَّا فَارْکَبُوا أَکْتَافَهُمْ فَقَالَ فَجِی ءَ بِالْعَبَّاسِ فَقِیلَ لَهُ افْدِ نَفْسَکَ وَ افْدِ ابْنَ أَخِیکَ فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ تَتْرُکُنِی أَسْأَلُ قُرَیْشاً فِی کَفِّی فَقَالَ

و أضعفته قوله علیه السلام:" و إلا فارکبوا أکتافهم" أی اتبعوهم و شدوا خلفهم و إن أثخنتموهم فخلوهم، و قیل: القائل النبی صلی الله علیه و آله و رکوب الأکتاف کنایه عن شده وثاقهم، أی إن ضعفوا بالجراحات، فلا یقدرون علی الهرب فخلوهم، و إلا فشدوهم لئلا یهربوا و تکونوا راکبین علی أکتافهم، أی مسلطین علیهم.

قوله صلی الله علیه و آله:" ابن أخیک" أی عقیلا و فی بعض النسخ" ابنی أخیک" أی بنی أخویک نوفلا و عقیلا.

قال ابن أبی الحدید: قال محمد بن إسحاق: فلما قدم بالأساری إلی المدینه قال رسول الله صلی الله علیه و آله: افد نفسک یا عباس و ابنی أخویک عقیل بن أبی طالب، و نوفل ابن الحرث بن عبد المطلب، و حلیفک عقبه بن عمرو، فإنک ذو مال، فقال العباس:

یا رسول الله إنی کنت مسلما و لکن القوم استکرهونی، فقال صلی الله علیه و آله: الله أعلم بإسلامک إن یکن ما قلت حقا، فإن الله یجزیک به، و أما ظاهر أمرک فقد کنت علینا، فافتد نفسک، و قد کان رسول الله أخذ منه عشرین أوقیه من ذهب أصابها معه حین أسر، فقال العباس: یا رسول الله احسبها لی من فدائی، فقال صلی الله علیه و آله:

ذلک شی ء أعطانا الله منک. فقال: یا رسول الله فإنه لیس لی مال، قال: فأین المال الذی وضعته بمکه حین خرجت عند أم الفضل بنت الحارث، و لیس معکما أحد ثم قلت إن أصبت فی سفری هذا فللفضل کذا و کذا، و لعبد الله کذا و کذا و لقثم کذا و کذا، فقال العباس: و الذی بعثک بالحق یا رسول الله ما علم بهذا أحد غیری و غیرها، و إنی لا علم أنک رسول الله صلی الله علیه و آله ثم فدی نفسه و ابنی أخویه و حلیفه
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أَعْطِ مِمَّا خَلَّفْتَ عِنْدَ أُمِّ الْفَضْلِ وَ قُلْتَ لَهَا إِنْ أَصَابَنِی فِی وَجْهِی هَذَا شَیْ ءٌ فَأَنْفِقِیهِ عَلَی وُلْدِکِ وَ نَفْسِکِ فَقَالَ لَهُ یَا ابْنَ أَخِی مَنْ أَخْبَرَکَ بِهَذَا فَقَالَ أَتَانِی بِهِ جَبْرَئِیلُ ع مِنْ عِنْدِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَقَالَ وَ مَحْلُوفِهِ مَا عَلِمَ بِهَذَا أَحَدٌ إِلَّا أَنَا وَ هِیَ أَشْهَدُ أَنَّکَ رَسُولُ اللَّهِ قَالَ فَرَجَعَ الْأَسْرَی کُلُّهُمْ مُشْرِکِینَ إِلَّا الْعَبَّاسُ وَ عَقِیلٌ وَ نَوْفَلٌ کَرَّمَ اللَّهُ وُجُوهَهُمْ وَ فِیهِمْ نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ قُلْ لِمَنْ فِی أَیْدِیکُمْ مِنَ الْأَسْری إِنْ یَعْلَمِ اللَّهُ فِی قُلُوبِکُمْ خَیْراً إِلَی آخِرِ الْآیَهِ

245 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِ

قوله:" و محلوفه" الظاهر أنه حلف باللات و العزی، فکره علیه السلام التکلم به فعبر عنه بمحلوفه، أی بالذی حلف به، و فی الکشاف أنه حلف بالله.

قوله:" من الأساری" هکذا قرأ أبو جعفر و أبو عمر، و قرأ الباقون من الأسری، و کلاهما جمع الأسیر.


الحدیث الخامس و الأربعون و المائتان 

الحدیث الخامس و الأربعون و المائتان

: صحیح.

قوله عز و جل:" أَ جَعَلْتُمْ" قال الشیخ الطبرسی: قیل: إنها نزلت فی علی علیه السلام و عباس بن عبد المطلب و طلحه بن شیبه و ذلک أنهم افتخروا فقال طلحه أنا صاحب البیت، و بیدی مفتاحه، و لو أشاء بت فیه، و قال العباس: أنا صاحب السقایه و القائم علیها، و قال علی علیه السلام لا أدری ما تقولان لقد صلیت إلی القبله سته أشهر قبل الناس، و أنا صاحب الجهاد، عن الحسن و الشعبی و محمد بن کعب القرظی، و قیل: إن علیا علیه السلام قال للعباس: یا عم أ لا تهاجر و أ لا تلحق برسول الله صلی الله علیه و آله فقال: أ لست فی أفضل من الهجره أعمر المسجد الحرام و أسقی حاج بیت الله فنزلت" أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ" عن ابن سیرین و مره الهمدانی.

روی الحاکم أبو القاسم الحسکانی بإسناده، عن ابن بریده، عن أبیه قال
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وَ عِمارَهَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ کَمَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ نَزَلَتْ فِی حَمْزَهَ وَ عَلِیٍّ وَ جَعْفَرٍ وَ الْعَبَّاسِ وَ شَیْبَهَ إِنَّهُمْ فَخَرُوا بِالسِّقَایَهِ وَ الْحِجَابَهِ فَأَنْزَلَ اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ- أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ وَ عِمارَهَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ کَمَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ کَانَ عَلِیٌّ وَ حَمْزَهُ وَ جَعْفَرٌ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمُ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ جَاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ لا یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللَّهِ

246 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ

بینا شیبه و العباس یتفاخران إذ مر بهما علی بن أبی طالب: فقال: بما ذا تتفاخران فقال العباس لقد أتیت من الفضل ما لم یؤت أحد سقایه الحاج، و قال شیبه أوتیت عماره المسجد الحرام، فقال علی علیه السلام استحییت لکما فقد أوتیت علی صغری ما لم تؤتیا، فقالا: و ما أوتیت یا علی؟ قال: ضربت خراطیمکما بالسیف حتی آمنتما بالله و رسوله، فقام العباس مغضبا یجر ذیله، حتی دخل علی رسول الله، و قال أ ما تری إلی ما استقبلنی به علی، فقال صلی الله علیه و آله: ادعوا لی علیا فدعی له، فقال: ما حملک علی ما استقبلت به عمک. فقال یا رسول الله، صدمته بالحق فمن شاء فلیغضب، و من شاء فلیرض، فنزل جبرئیل و قال یا محمد إن ربک یقرأ علیک السلام و یقول أتل علیهم" أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ" الآیات انتهی.

و قال البیضاوی: السقایه و العماره مصدر لسقی و عمر فلا یشبهان بالجثث بل لا بد من إضمار، تقدیره أ جعلتم أهل سقایه الحاج کمن آمن، أو جعلتم سقایه الحاج کإیمان من آمن، و یؤید الأول قراءه من قرأ سقاه الحاج و عمره المسجد، و المعنی إنکار أن یشبه المشرکون و أعمالهم المحبطه بالمؤمنین و أعمالهم المثبته، ثم قرر ذلک بقوله تعالی:" لا یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللَّهِ" و بین عدم تساویهم، بقوله" وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ.


الحدیث السادس و الأربعون و المائتان 

الحدیث السادس و الأربعون و المائتان

: موثق.
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بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی- وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ ضُرٌّ دَعا رَبَّهُ مُنِیباً إِلَیْهِ قَالَ نَزَلَتْ فِی أَبِی الْفَصِیلِ إِنَّهُ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص عِنْدَهُ سَاحِراً فَکَانَ إِذَا مَسَّهُ الضُّرُّ یَعْنِی السُّقْمَ دَعَا رَبَّهُ مُنِیباً إِلَیْهِ یَعْنِی تَائِباً إِلَیْهِ مِنْ قَوْلِهِ فِی رَسُولِ اللَّهِ ص مَا یَقُولُ- ثُمَّ إِذا خَوَّلَهُ نِعْمَهً مِنْهُ یَعْنِی الْعَافِیَهَ- نَسِیَ ما کانَ یَدْعُوا إِلَیْهِ مِنْ قَبْلُ یَعْنِی نَسِیَ التَّوْبَهَ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مِمَّا کَانَ یَقُولُ فِی رَسُولِ اللَّهِ ص إِنَّهُ سَاحِرٌ وَ لِذَلِکَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- قُلْ تَمَتَّعْ بِکُفْرِکَ قَلِیلًا إِنَّکَ مِنْ أَصْحابِ النَّارِ یَعْنِی إِمْرَتَکَ عَلَی النَّاسِ بِغَیْرِ حَقٍّ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مِنْ رَسُولِهِ ص قَالَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ثُمَّ عَطَفَ الْقَوْلَ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی عَلِیٍّ ع یُخْبِرُ بِحَالِهِ وَ فَضْلِهِ عِنْدَ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَقَالَ أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ آناءَ اللَّیْلِ ساجِداً وَ قائِماً یَحْذَرُ

قوله عز و جل:" وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ ضُرٌّ دَعا رَبَّهُ مُنِیباً إِلَیْهِ" قال البیضاوی:

لزوال ما ینازع العقل فی الدلاله علی أن مبدأ الکل منه" ثُمَّ إِذا خَوَّلَهُ" أعطاه من الخول، و هو التعهد أو الخول و هو الافتخار" نِعْمَهً مِنْهُ" من الله" نَسِیَ ما کانَ یَدْعُوا إِلَیْهِ" أی الضر الذی کان یدعو الله إلی کشفه، أو ربه الذی کان یتضرع إلیه و ما مثل الذی فی قوله:- و ما خلق الذکر و الأنثی-" مِنْ قَبْلُ" النعمه" وَ جَعَلَ لِلَّهِ أَنْداداً لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِهِ" و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و رویس بفتح الیاء و الضلال و الإضلال لما کانا نتیجه جعله صح تعلیله بهما، و إن لم یکونا غرضین" قُلْ تَمَتَّعْ بِکُفْرِکَ قَلِیلًا" أمر تهدید فیه إشعار بأن الکفر نوع تشهی لا سند له، و إقناط للکافر من التمتع فی الآخره، و لذلک علل بقوله:" إِنَّکَ مِنْ أَصْحابِ النَّارِ" علی استئناف للمبالغه" أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ" قائم بوظائف الطاعات" آناءَ اللَّیْلِ" ساعاته، و أم متصله بمحذوف، تقدیره الکافر خیر أم من هو قانت أو منقطعه، و المعنی بل أمن هو قانت کمن هو بضده، و قرأ الحجازیان و حمزه بتخفیف المیم بمعنی أمن هو قانت لله کمن جعل له أندادا" ساجِداً وَ قائِماً" حالان من ضمیر قانت و قرءا بالرفع علی
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الْآخِرَهَ وَ یَرْجُوا رَحْمَهَ رَبِّهِ قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ- وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ أَنْ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ وَ أَنَّهُ سَاحِرٌ کَذَّابٌ- إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ قَالَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَذَا تَأْوِیلُهُ یَا عَمَّارُ

247 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ

الخبر بعد الخبر، و الواو للجمع بین الصفتین" یَحْذَرُ الْآخِرَهَ وَ یَرْجُوا رَحْمَهَ رَبِّهِ" فی موقع الحال أو الاستئناف للتعلیل" قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ" نفی لاستواء الفریقین باعتبار القوه العلمیه بعد نفیه باعتبار القوه العملیه علی وجه أبلغ لمزید فضل العلم، و قیل تقریر للأول علی سبیل التشبیه أی کما لا یستوی العالمون و الجاهلون لا یستوی القانتون و العاصون" إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ" بأمثال هذه البیانات.

قوله علیه السلام:" فی أبی الفصیل" کنایه عن أبی بکر، لأن الفصیل ولد الناقه بعد ما فصل من اللبن، و البکر الفتی من الإبل، فهما متقاربان فی المعنی، و هذا التعبیر إما من الإمام علیه السلام أو من أحد الرواه تقیه.

و قیل: إنه کان کنیته قبل إظهار الإسلام و بعده کناه النبی صلی الله علیه و آله بأبی بکر، و روی أن أبا سفیان قال: یوم غصب الخلافه لأملأنها علی أبی فصیل خیلا و رجلا و ذکر السید الشریف فی بعض حواشیه و قد یعتبر فی الکنی المعانی الأصلیه، کما روی أن فی بعض الغزوات نادی بعض المشرکین أبا بکر أبا الفصیل.

قوله علیه السلام:" ثم عطف" علی البناء للمجهول و لعل- فی- فی قوله" فی علی" بمعنی إلی.

قوله علیه السلام:" و إنه ساحر" لعل فیه حذفا أی یقولون إنه ساحر.


الحدیث السابع و الأربعون و المائتان 

الحدیث السابع و الأربعون و المائتان

: حسن.
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تَلَوْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ فَقَالَ ذُو عَدْلٍ مِنْکُمْ هَذَا مِمَّا أَخْطَأَتْ فِیهِ الْکُتَّابُ

248 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ

قوله علیه السلام:" ذو عدل منکم" هذا ورد فی جزاء الصید حیث قال تعالی:

" وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ" و المشهور بین المفسرین و ما دلت علیه أخبار أهل البیت علیهم السلام و انعقد علیه إجماع الأصحاب هو أن المماثله معتبره فی الخلقه، ففی النعامه بدنه، و فی حمار الوحش و شبهه بقره، و فی الظبی شاه.

و قال إبراهیم النخعی: یقوم الصید قیمه عادله، ثم یشتری بثمنه مثله من النعم" یَحْکُمُ بِهِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ" ذهب المفسرون إلی أن المراد أنه یحکم فی التقویم و المماثله فی الخلقه العدلان، لأنهما یحتاجان إلی نظر و اجتهاد، هذا مبنی علی القراءه المشهوره من لفظ التثنیه، و قد اشتهر بین المفسرین أن قراءه أهل البیت علیهم السلام بلفظ المفرد.

و قال الشیخ الطبرسی (ره): و قراءه محمد بن علی الباقر علیه السلام و جعفر بن محمد الصادق علیه السلام" یحکم به ذو عدل منکم".

و قال البیضاوی: و قرئ ذو عدل علی إراده الجنس، و المعنی علی هذه القراءه أنه یحکم بالمماثله، النبی و الإمام الموصوفان بالعدل و الاستقامه فی جمیع الأقوال و الأفعال، و قد حکموا بما ورد فی أخبارهم من بیان المماثله، و علی قراءه التثنیه أیضا یحتمل أن یکون المعنی ذلک، بأن یکون المراد النبی صلی الله علیه و آله و الإمام علیه السلام.


الحدیث الثامن و الأربعون و المائتان 

الحدیث الثامن و الأربعون و المائتان

: ضعیف.
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رَجُلٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ لَمْ تُبْدَ لَکُمْ- إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ

قوله علیه السلام:" لم تبد لکم" ظاهره أنه کانت هذه الزیاده فی مصحفهم علیهم السلام، و یحتمل أن یکون ذکرها للتفسیر، و اختلف فی سبب نزولها فقیل: سأل الناس رسول الله حتی أحفوه بالمسأله فقام مغضبا خطیبا فقال: سلونی فو الله لا تسألونی عن شی ء إلا بینته لکم، فقام رجل من بنی سهم یقال له عبد الله بن حذافه و کان یطعن فی نسبه فقال: یا نبی الله من أبی؟ فقال: أبوک حذافه بن قیس، فقام إلیه رجل آخر فقال: یا رسول الله أین أبی؟ فقال: فی النار، فقام عمر بن الخطاب و قبل رجل رسول الله صلی الله علیه و آله و قال: إنا یا رسول الله حدیثو عهد بجاهلیه و شرک فاعف عنا عفا الله عنک، فسکن غضبه، فقال: أما و الذی نفسی بیده لقد صورت لی الجنه و النار آنفا فی عرض هذا الحائط، فلم أر کالیوم فی الخیر و الشر عن الزهری و قتاده عن أنس.

أقول: إنما بادر عمر إلی هذا الاستعفاء لئلا یظهر نسبه علی الخلق، و هو کان أحوج الخلق إلی ذلک کما لا یخفی، و قیل: کان قوم یسألون رسول الله استهزاء مره و امتحانا مره، فیقول له بعضهم من أبی، و یقول الآخر أین أبی، و یقول الآخر إذا ضلت ناقته أین ناقتی، فأنزل الله تعالی هذه الآیه عن ابن عباس.

و قیل: خطب رسول الله صلی الله علیه و آله فقال: إن الله کتب علیکم الحج، فقام عکاشه بن محصن، و قیل سراقه بن مالک، فقال: أ فی کل عام یا رسول الله؟ فأعرض عنه حتی عاد مرتین أو ثلاثا فقال رسول الله: ویحک و ما یؤمنک أن أقول: نعم. و الله لو قلت: نعم لوجبت، و لو وجبت ما استطعتم، و لو ترکتم لکفرتم فاترکونی ما ترکتکم فإنما هلک من کان قبلکم بکثره سؤالهم و اختلافهم علی أنبیائهم، فإذا أمرتکم بشی ء فأتوا منه ما استطعتم، و إذا نهیتکم عن شی ء فاجتنبوه، عن علی بن أبی طالب علیه السلام و أبی أمامه الباهلی، و قیل نزلت حین سألوا رسول الله عن البحیره و السائبه و الوصیله
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249 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ الْبَرْقِیِّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ تَلَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- وَ تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ الْحُسْنَی صِدْقاً وَ عَدْلًا فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّمَا نَقْرَؤُهَا- وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلًا فَقَالَ إِنَّ فِیهَا الْحُسْنَی

250 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْأَصَمِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ الْبَطَلِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِهِ تَعَالَی- وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ فِی الْکِتابِ لَتُفْسِدُنَّ فِی الْأَرْضِ مَرَّتَیْنِ قَالَ قَتْلُ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع وَ طَعْنُ الْحَسَنِ ع- وَ لَتَعْلُنَّ عُلُوًّا کَبِیراً قَالَ قَتْلُ الْحُسَیْنِ ع- فَإِذا جاءَ وَعْدُ أُولاهُما فَإِذَا جَاءَ نَصْرُ دَمِ الْحُسَیْنِ ع بَعَثْنا عَلَیْکُمْ عِباداً لَنا أُولِی

و الحامی عن مجاهد.


الحدیث التاسع و الأربعون و المائتان 

الحدیث التاسع و الأربعون و المائتان

: ضعیف.

و یدل علی أنه کان فیها" الحسنی" فترکت، و الکلمه: إما المراد بها القرآن أو دین الله، أو تقدیر الله، أو إمام الحق، و یدل علی الأخیر أخبار، و قوله:" صِدْقاً وَ عَدْلًا" منصوبان علی التمیز، أو علی الحالیه.


الحدیث الخمسون و المائتان 

الحدیث الخمسون و المائتان

: ضعیف.

قوله تعالی:" وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ" قال البیضاوی: و أوحینا إلیهم، وحیا مقضیا مبتوتا" فِی الْکِتابِ" فی التوراه" لَتُفْسِدُنَّ فِی الْأَرْضِ" جواب قسم محذوف أو قضینا علی إجراء القضاء المبتوت مجری القسم" مَرَّتَیْنِ" إفسادتین أولاهما مخالفه أحکام التوراه، و قتل شعیاء. و ثانیهما قتل زکریا و یحیی و قصد قتل عیسی علیه السلام" وَ لَتَعْلُنَّ عُلُوًّا کَبِیراً" و لتستکبرن عن طاعه الله أو لتظلمن الناس" فَإِذا جاءَ وَعْدُ أُولاهُما"
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بَأْسٍ شَدِیدٍ فَجاسُوا خِلالَ الدِّیارِ قَوْمٌ یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ قَبْلَ خُرُوجِ الْقَائِمِ ع فَلَا یَدَعُونَ وَتْراً لآِلِ مُحَمَّدٍ إِلَّا قَتَلُوهُ وَ کانَ وَعْداً مَفْعُولًا خُرُوجُ الْقَائِمِ ع- ثُمَّ رَدَدْنا لَکُمُ الْکَرَّهَ

وعد عقاب أولاهما" بَعَثْنا عَلَیْکُمْ عِباداً لَنا" بخت نصر عامل لهراسف علی بابل و جنوده، و قیل: جالوت الجزری، و قیل: سنجاریب من أهل نینوی" أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ" ذوی قوه و بطش فی الحرب شدید" فَجاسُوا" ترددوا لطلبکم، و قرئ بالحاء المهمله، و هما أخوان" خِلالَ الدِّیارِ" وسطها للقتل و الغاره، فقتلوا کبارهم و سبوا صغارهم، و حرقوا التوراه و خربوا المسجد. و المعتزله لما منعوا تسلیط الله الکافر علی ذلک، أولوا البعث بالتخلیه و عدم المنع" وَ کانَ وَعْداً مَفْعُولًا" و کان وعد عقابهم لا بد أن یفعل" ثُمَّ رَدَدْنا لَکُمُ الْکَرَّهَ" أی الدوله و الغلبه" عَلَیْهِمْ" علی الذین بعثوا علیکم، و ذلک بأن ألقی الله فی قلب بهمن بن إسفندیار لما ورث الملک من جده کشتاسف بن لهراسف شفقه علیهم، فرد أسراهم إلی الشام و ملک دانیال علیهم، فاستولوا علی من کان فیها من أتباع بخت نصر، بأن سلط داود علی جالوت فقتله،" وَ أَمْدَدْناکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ وَ جَعَلْناکُمْ أَکْثَرَ نَفِیراً" مما کنتم و النفیر من ینفر مع الرجل من قومه، و قیل: جمع نفر، و هم المجتمعون للذهاب إلی العدو.

قوله علیه السلام:" قتل علی بن أبی طالب ع" اعلم أنه لما قال تعالی:" وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّهِ اللَّهِ تَبْدِیلًا*" و بین الرسول أن کلما وقع فی بنی إسرائیل یقع مثله فی هذه الأمه حذو النعل بالنعل فکلما ذکر تعالی من أحوال بنی إسرائیل فظاهره فیهم، و باطنه فی هذه الأمه بما سیقع من نظیره فیهم فإفساد هذه الأمه مرتین إشاره إلی قتل أمیر المؤمنین علیه السلام و طعن الحسن علیه السلام بعده فی ساباط المدائن.
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عَلَیْهِمْ خُرُوجُ الْحُسَیْنِ ع فِی سَبْعِینَ مِنْ أَصْحَابِهِ عَلَیْهِمُ الْبَیْضُ الْمُذَهَّبُ لِکُلِّ بَیْضَهٍ وَجْهَانِ الْمُؤَدُّونَ إِلَی النَّاسِ أَنَّ هَذَا الْحُسَیْنَ قَدْ خَرَجَ حَتَّی لَا یَشُکَّ الْمُؤْمِنُونَ فِیهِ وَ أَنَّهُ لَیْسَ بِدَجَّالٍ وَ لَا شَیْطَانٍ وَ الْحُجَّهُ الْقَائِمُ بَیْنَ أَظْهُرِهِمْ- فَإِذَا اسْتَقَرَّتِ الْمَعْرِفَهُ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ أَنَّهُ الْحُسَیْنُ ع جَاءَ الْحُجَّهَ الْمَوْتُ فَیَکُونُ الَّذِی یُغَسِّلُهُ وَ یُکَفِّنُهُ وَ یُحَنِّطُهُ وَ یَلْحَدُهُ فِی حُفْرَتِهِ- الْحُسَیْنَ بْنَ عَلِیٍّ ع- وَ لَا یَلِی الْوَصِیَّ إِلَّا الْوَصِیُ

قوله علیه السلام:" فإذا جاء نصر دم الحسین علیه السلام" لعل المراد علی هذا وعد أولی الطائفتین اللتین قضی الله أن تسلطا علیهم بسبب قتلهم الحسین علیه السلام.

قوله علیه السلام:" وترا" الوتر: بالکسر الجنایه أی صاحب وتر و جنایه علی آل محمد علیهم السلام.

قوله علیه السلام:" خروج القائم" و فی تفسیر العیاشی" قبل خروج القائم علیه السلام" و لعله أظهر.

قوله علیه السلام:" خروج الحسین" علی هذا التفسیر لعل المخاطب هنا غیر المخاطب سابقا، و یحتمل علی بعد أن یکون الخطاب فی صدر الآیه إلی الشیعه الذین قصروا فی نصره أئمه الحق حتی قتلوا، و ظلموا فسلط الله علیهم من خرج بعد قتل الحسین کالحجاج و أبی مسلم و بنی العباس، فالکره لأئمه هؤلاء المخاطبین علی المخالفین، و الظاهر أنه علیه السلام فسر الکره هیهنا بالرجعه.

قوله علیه السلام:" لکل بیضه وجهان" لعل المراد أنها صقلت و ذهبت فی موضعین أمامها و خلفها.

قوله علیه السلام:" المؤدون" أی هم المؤدون.

قوله علیه السلام:" الحسین بن علی علیه السلام" إنما یغسله الحسین علیه السلام، لأنه من بین الأئمه علیهم السلام شهید فی المعرکه لا یجب علیه الغسل، و إن مات بعد الرجعه أیضا.
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251 سَهْلٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ حَفْصٍ التَّمِیمِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو جَعْفَرٍ الْخَثْعَمِیُّ قَالَ قَالَ لَمَّا سَیَّرَ عُثْمَانُ أَبَا ذَرٍّ إِلَی الرَّبَذَهِ شَیَّعَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ وَ عَقِیلٌ وَ الْحَسَنُ وَ الْحُسَیْنُ ع وَ عَمَّارُ بْنُ یَاسِرٍ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ فَلَمَّا کَانَ عِنْدَ الْوَدَاعِ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَا أَبَا ذَرٍّ إِنَّکَ إِنَّمَا غَضِبْتَ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَارْجُ مَنْ غَضِبْتَ لَهُ إِنَّ الْقَوْمَ خَافُوکَ عَلَی دُنْیَاهُمْ وَ خِفْتَهُمْ عَلَی دِینِکَ فَأَرْحَلُوکَ عَنِ الْفِنَاءِ وَ امْتَحَنُوکَ بِالْبَلَاءِ وَ وَ اللَّهِ لَوْ کَانَتِ السَّمَاوَاتُ وَ الْأَرْضُ عَلَی عَبْدٍ رَتْقاً ثُمَّ اتَّقَی اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَعَلَ لَهُ مِنْهَا مَخْرَجاً فَلَا یُؤْنِسْکَ إِلَّا الْحَقُّ وَ لَا یُوحِشْکَ إِلَّا الْبَاطِلُ ثُمَّ تَکَلَّمَ عَقِیلٌ فَقَالَ یَا أَبَا ذَرٍّ أَنْتَ تَعْلَمُ أَنَّا نُحِبُّکَ وَ نَحْنُ نَعْلَمُ أَنَّکَ تُحِبُّنَا وَ أَنْتَ قَدْ حَفِظْتَ فِینَا مَا ضَیَّعَ النَّاسُ إِلَّا الْقَلِیلَ فَثَوَابُکَ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ لِذَلِکَ أَخْرَجَکَ الْمُخْرِجُونَ وَ سَیَّرَکَ الْمُسَیِّرُونَ فَثَوَابُکَ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَاتَّقِ اللَّهَ وَ اعْلَمْ أَنَّ اسْتِعْفَاءَکَ الْبَلَاءَ مِنَ الْجَزَعِ وَ اسْتِبْطَاءَکَ الْعَافِیَهَ مِنَ الْیَأْسِ فَدَعِ الْیَأْسَ وَ الْجَزَعَ وَ قُلْ حَسْبِیَ اللَّهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ ثُمَّ تَکَلَّمَ الْحَسَنُ ع فَقَالَ یَا عَمَّاهْ إِنَّ الْقَوْمَ قَدْ أَتَوْا إِلَیْکَ مَا قَدْ تَرَی وَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِالْمَنْظَرِ الْأَعْلَی فَدَعْ عَنْکَ ذِکْرَ الدُّنْیَا بِذِکْرِ فِرَاقِهَا وَ شِدَّهِ مَا یَرِدُ عَلَیْکَ لِرَخَاءِ مَا بَعْدَهَا وَ اصْبِرْ حَتَّی تَلْقَی نَبِیَّکَ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ وَ هُوَ عَنْکَ رَاضٍ إِنْ شَاءَ اللَّهُ


الحدیث الحادی و الخمسون و المائتان 

الحدیث الحادی و الخمسون و المائتان

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إلی الربذه" هی مدفن أبی ذر قرب المدینه.

قوله علیه السلام:" غضبت" علی البناء للفاعل، و یحتمل البناء للمفعول و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" عن الفناء" قال الجوهری: فناء الدار: بالکسر ما امتد من جوانبها. و المراد إما فناء دارهم، أو دارک، أو فناء الرسول صلی الله علیه و آله.

قوله علیه السلام:" بالمنظر الأعلی" أی مشرف علی جمیع الخلق، و هو کنایه عن علمه بما یصدر عنهم، و أنه لا یعزب عنه شی ء من أمورهم.
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ثُمَّ تَکَلَّمَ الْحُسَیْنُ ع فَقَالَ یَا عَمَّاهْ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی قَادِرٌ أَنْ یُغَیِّرَ مَا تَرَی وَ هُوَ کُلَّ یَوْمٍ فِی شَأْنٍ إِنَّ الْقَوْمَ مَنَعُوکَ دُنْیَاهُمْ وَ مَنَعْتَهُمْ دِینَکَ فَمَا أَغْنَاکَ عَمَّا مَنَعُوکَ وَ مَا أَحْوَجَهُمْ إِلَی مَا مَنَعْتَهُمْ فَعَلَیْکَ بِالصَّبْرِ فَإِنَّ الْخَیْرَ فِی الصَّبْرِ وَ الصَّبْرَ مِنَ الْکَرَمِ وَ دَعِ الْجَزَعَ فَإِنَّ الْجَزَعَ لَا یُغْنِیکَ ثُمَّ تَکَلَّمَ عَمَّارٌ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ فَقَالَ یَا أَبَا ذَرٍّ أَوْحَشَ اللَّهُ مَنْ أَوْحَشَکَ وَ أَخَافَ مَنْ أَخَافَکَ إِنَّهُ وَ اللَّهِ مَا مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یَقُولُوا الْحَقَّ إِلَّا الرُّکُونُ إِلَی الدُّنْیَا وَ الْحُبُّ لَهَا أَلَا إِنَّمَا الطَّاعَهُ مَعَ الْجَمَاعَهِ وَ الْمُلْکُ لِمَنْ غَلَبَ عَلَیْهِ وَ إِنَّ هَؤُلَاءِ الْقَوْمَ دَعَوُا النَّاسَ إِلَی دُنْیَاهُمْ فَأَجَابُوهُمْ إِلَیْهَا وَ وَهَبُوا لَهُمْ دِینَهُمْ فَخَسِرُوا الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهَ وَ ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ ثُمَّ تَکَلَّمَ أَبُو ذَرٍّ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ فَقَالَ عَلَیْکُمُ السَّلَامُ وَ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ بِأَبِی وَ أُمِّی هَذِهِ الْوُجُوهُ فَإِنِّی إِذَا رَأَیْتُکُمْ ذَکَرْتُ رَسُولَ اللَّهِ ص بِکُمْ وَ مَا لِی بِالْمَدِینَهِ شَجَنٌ لِأَسْکُنَ غَیْرُکُمْ وَ إِنَّهُ ثَقُلَ عَلَی عُثْمَانَ جِوَارِی بِالْمَدِینَهِ کَمَا ثَقُلَ عَلَی مُعَاوِیَهَ بِالشَّامِ

قوله علیه السلام:" کُلَّ یَوْمٍ هُوَ فِی شَأْنٍ" أی فی خلق و تقدیر، و تغییر و قضاء حاجه و دفع کربه و رفع قوم و وضع آخرین، و رزق و تربیه و سائر ما یتعلق بقدرته و حکمته تعالی، و الغرض تسلیه أبی ذر بأنه یمکن أن یتغیر الحال.

قوله علیه السلام:" إنما الطاعه مع الجماعه" أی أکثر الناس یتبعون الجماعات و إن کانوا علی الباطل علی وفق الفقره التالیه.

و یحتمل أن یکون المراد أن طاعه الله إنما یکون مع جماعه أهل الحق، و الأئمه علیهم السلام و الملک و السلطنه الدنیویه لمن غلب علیه من أهل الباطل.

قوله رضی الله عنه:" شجن لأسکن" الشجن بالتحریک: الحاجه، و السکن بالتحریک ما یسکن إلیه.
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فَآلَی أَنْ یُسَیِّرَنِی إِلَی بَلْدَهٍ فَطَلَبْتُ إِلَیْهِ أَنْ یَکُونَ ذَلِکَ إِلَی الْکُوفَهِ فَزَعَمَ أَنَّهُ یَخَافُ أَنْ أُفْسِدَ عَلَی أَخِیهِ النَّاسَ بِالْکُوفَهِ وَ آلَی بِاللَّهِ لَیُسَیِّرُنِی إِلَی بَلْدَهٍ لَا أَرَی فِیهَا أَنِیساً وَ لَا أَسْمَعُ بِهَا حَسِیساً وَ إِنِّی وَ اللَّهِ مَا أُرِیدُ إِلَّا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ صَاحِباً وَ مَا لِی مَعَ اللَّهِ وَحْشَهٌ حَسْبِیَ اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی سَیِّدِنَا مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ الطَّیِّبِینَ

252 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ وَ الْحَجَّالِ جَمِیعاً عَنْ ثَعْلَبَهَ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ مَسْلَمَهَ الْجَرِیرِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یُوَبِّخُونَّا وَ یُکَذِّبُونَّا أَنَّا نَقُولُ إِنَّ صَیْحَتَیْنِ تَکُونَانِ یَقُولُونَ مِنْ أَیْنَ تُعْرَفُ الْمُحِقَّهُ مِنَ الْمُبْطِلَهِ إِذَا کَانَتَا قَالَ فَمَا ذَا تَرُدُّونَ عَلَیْهِمْ قُلْتُ مَا نَرُدُّ عَلَیْهِمْ شَیْئاً قَالَ قُولُوا یُصَدِّقُ بِهَا إِذَا کَانَ مَنْ یُؤْمِنُ بِهَا مِنْ قَبْلُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی

قوله (رض):" فآلی" أی حلف قوله:" و لا أسمع بها حسیسا" الحسیس:

الصوت الخفی.

قوله علیه السلام:" علی أخیه الناس" یعنی الولید بن عقبه أخا عثمان لأمه، و کان عثمان ولاه الکوفه، و ذکر الزمخشری و غیره أنه صلی بالناس و هو سکران صلاه الفجر أربعا ثم قال: هل أزیدکم.


الحدیث الثانی و الخمسون و المائتان 

الحدیث الثانی و الخمسون و المائتان

: مجهول.

قوله علیه السلام:" من کان یؤمن بها قیل" أی یصدق بها من علم بأخبار أهل البیت أن المنادی الأول هو الحق، و ذکر الآیه لبیان أنه لا بد من تصدیق أهل البیت فی کل ما یخبرون به لأنهم الهادون إلی الحق، و العالمون بکل ما یحتاج إلیه الخلق، و أعداؤهم الجاهلون.

و یحتمل أن یکون المراد أن بعد الظهور من ینادی باسمه أی القائم علیه السلام
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الْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلَّا أَنْ یُهْدی فَما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ

253 عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ وَ الْحَجَّالِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ قَالَ سَمِعَ رَجُلٌ مِنَ الْعِجْلِیَّهِ هَذَا الْحَدِیثَ قَوْلَهُ یُنَادِی مُنَادٍ أَلَا إِنَّ فُلَانَ بْنَ فُلَانٍ وَ شِیعَتَهُ هُمُ الْفَائِزُونَ أَوَّلَ النَّهَارِ وَ یُنَادِی آخِرَ النَّهَارِ أَلَا إِنَّ عُثْمَانَ وَ شِیعَتَهُ هُمُ الْفَائِزُونَ قَالَ وَ یُنَادِی أَوَّلَ النَّهَارِ مُنَادَی آخِرِ النَّهَارِ فَقَالَ الرَّجُلُ فَمَا یُدْرِینَا أَیُّمَا الصَّادِقُ مِنَ الْکَاذِبَ فَقَالَ یُصَدِّقُهُ عَلَیْهَا مَنْ کَانَ یُؤْمِنُ بِهَا قَبْلَ أَنْ یُنَادِیَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلَّا أَنْ یُهْدی الْآیَهَ

254 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ

یعلم حقیته بعلمه الکامل، کما قال تعالی:" أَ فَمَنْ یَهْدِی" الآیه أو المراد أنه یظهر من الآیه أن للحق ظهورا، حیث قال فی مقام الاحتجاج علی الکفار" أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ" فالحق ظاهر لکن یتعامی عینه بعض الناس، و الأول أظهر.


الحدیث الثالث و الخمسون و المائتان 

الحدیث الثالث و الخمسون و المائتان

: صحیح مضمر أو موقوف.

قوله علیه السلام:" من العجلیه" کأنها نسبه إلی قبیله، و یحتمل أن یکون کنایه عمن قدم عجل هذه الأمه، و سامریها علی أمیر المؤمنین علیه السلام.

قوله علیه السلام:" قال: و ینادی" الظاهر أن القائل هو الإمام علیه السلام، و لعل المراد أن منادی أول النهار و منادی آخره شبیهان بحسب الصوت، أو المراد أن منادی آخر النهار ینادی أول النهار أیضا، إما موافقا للمنادی الأول أو کما ینادی آخر النهار.

و یحتمل أن یقرأ علی البناء للمجهول أی یخبر منادی أول النهار عن منادی آخر النهار، و یقول إنه شیطان فلا تتبعوه کما أفید.

قوله علیه السلام:" فقال: یصدقه" أی قال الإمام علیه السلام أو الراوی الذی کان یناظر الرجل العجلی.


الحدیث الرابع و الخمسون و المائتان 

الحدیث الرابع و الخمسون و المائتان

: حسن أو موثق.
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَا تَرَوْنَ مَا تُحِبُّونَ حَتَّی یَخْتَلِفَ بَنُو فُلَانٍ فِیمَا بَیْنَهُمْ فَإِذَا اخْتَلَفُوا طَمِعَ النَّاسُ وَ تَفَرَّقَتِ الْکَلِمَهُ وَ خَرَجَ السُّفْیَانِیُ

حَدِیثُ الصَّیْحَهِ

255 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ وَ غَیْرِهِ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ الصَّبَّاحِ قَالَ سَمِعْتُ شَیْخاً یَذْکُرُ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی الدَّوَانِیقِ فَسَمِعْتُهُ یَقُولُ ابْتِدَاءً مِنْ نَفْسِهِ یَا سَیْفَ بْنَ عَمِیرَهَ لَا بُدَّ مِنْ مُنَادٍ یُنَادِی بِاسْمِ رَجُلٍ مِنْ وُلْدِ أَبِی طَالِبٍ قُلْتُ یَرْوِیهِ أَحَدٌ مِنَ النَّاسِ قَالَ وَ الَّذِی نَفْسِی بِیَدِهِ لَسَمِعَتْ أُذُنِی مِنْهُ یَقُولُ لَا بُدَّ مِنْ مُنَادٍ یُنَادِی بِاسْمِ رَجُلٍ قُلْتُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّ هَذَا الْحَدِیثَ مَا سَمِعْتُ بِمِثْلِهِ قَطُّ فَقَالَ لِی یَا سَیْفُ إِذَا کَانَ ذَلِکَ فَنَحْنُ أَوَّلُ مَنْ یُجِیبُهُ أَمَا إِنَّهُ أَحَدُ بَنِی عَمِّنَا قُلْتُ أَیُّ بَنِی عَمِّکُمْ قَالَ رَجُلٌ مِنْ وُلْدِ فَاطِمَهَ ع ثُمَّ قَالَ یَا سَیْفُ لَوْ لَا أَنِّی سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ یَقُولُهُ ثُمَّ حَدَّثَنِی بِهِ أَهْلُ الْأَرْضِ مَا قَبِلْتُهُ مِنْهُمْ وَ لَکِنَّهُ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ ع

256 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ ع جَالِساً فِی الْمَسْجِدِ إِذْ أَقْبَلَ دَاوُدُ بْنُ عَلِیٍّ وَ سُلَیْمَانُ بْنُ خَالِدٍ وَ أَبُو جَعْفَرٍ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ مُحَمَّدٍ أَبُو الدَّوَانِیقِ فَقَعَدُوا نَاحِیَهً مِنَ الْمَسْجِدِ فَقِیلَ

قوله علیه السلام:" حتی یختلف بنو فلان" أی بنو العباس و هذا أحد أسباب خروج القائم علیه السلام و إن تأخر عنه بکثیر.

قال الفاضل الأسترآبادی: المراد أن بعد بنی العباس لم یتفق الملوک علی خلیفه و هذا معنی تفرق الکلمه، ثم تمضی بعد ذلک مده مدیده إلی خروج السفیانی ثم إلی ظهور المهدی.


الحدیث الخامس و الخمسون و المائتان 

الحدیث الخامس و الخمسون و المائتان

: ضعیف.


الحدیث السادس و الخمسون و المائتان 

الحدیث السادس و الخمسون و المائتان

: حسن أو موثق علی الأظهر.
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لَهُمْ هَذَا مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ جَالِسٌ فَقَامَ إِلَیْهِ دَاوُدُ بْنُ عَلِیٍّ وَ سُلَیْمَانُ بْنُ خَالِدٍ وَ قَعَدَ أَبُو الدَّوَانِیقِ مَکَانَهُ حَتَّی سَلَّمُوا عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ لَهُمْ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَا مَنَعَ جَبَّارَکُمْ مِنْ أَنْ یَأْتِیَنِی فَعَذَّرُوهُ عِنْدَهُ فَقَالَ عِنْدَ ذَلِکَ أَبُو جَعْفَرٍ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ ع أَمَا وَ اللَّهِ لَا تَذْهَبُ اللَّیَالِی وَ الْأَیَّامُ حَتَّی یَمْلِکَ مَا بَیْنَ قُطْرَیْهَا ثُمَّ لَیَطَأَنَّ الرِّجَالُ عَقِبَهُ ثُمَّ لَتَذِلَّنَّ لَهُ رِقَابُ الرِّجَالِ ثُمَّ لَیَمْلِکَنَّ مُلْکاً شَدِیداً فَقَالَ لَهُ دَاوُدُ بْنُ عَلِیٍّ وَ إِنَّ مُلْکَنَا قَبْلَ مُلْکِکُمْ قَالَ نَعَمْ یَا دَاوُدُ إِنَّ مُلْکَکُمْ قَبْلَ مُلْکِنَا وَ سُلْطَانَکُمْ قَبْلَ سُلْطَانِنَا فَقَالَ لَهُ دَاوُدُ أَصْلَحَکَ اللَّهُ فَهَلْ لَهُ مِنْ مُدَّهٍ فَقَالَ نَعَمْ یَا دَاوُدُ وَ اللَّهِ لَا یَمْلِکُ بَنُو أُمَیَّهَ یَوْماً إِلَّا مَلَکْتُمْ مِثْلَیْهِ وَ لَا سَنَهً إِلَّا مَلَکْتُمْ مِثْلَیْهَا وَ لَیَتَلَقَّفُهَا الصِّبْیَانُ مِنْکُمْ کَمَا تَلَقَّفُ الصِّبْیَانُ الْکُرَهَ- فَقَامَ دَاوُدُ بْنُ عَلِیٍّ مِنْ عِنْدِ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَرِحاً یُرِیدُ أَنْ یُخْبِرَ أَبَا الدَّوَانِیقِ بِذَلِکَ فَلَمَّا نَهَضَا جَمِیعاً هُوَ وَ سُلَیْمَانُ بْنُ خَالِدٍ نَادَاهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع مِنْ خَلْفِهِ یَا سُلَیْمَانَ بْنَ خَالِدٍ

قوله علیه السلام:" فغدروه عنده" بالتخفیف أی أظهر و أغدره، أو بالتشدید أی ذکروا فی الغدر أشیاء لا حقیقه لها، فإن المغدر بالتشدید هو المظهر للغدر اعتلالا من غیر حقیقه له فی الغدر، کما ذکره الجوهری" ما بین قطریها" أی الأرض المعلومه بقرینه المقام.

قوله علیه السلام:" إلا ملکتم مثلیه" لعل المراد أصل الکثره و الزیاده لا الضعف الحقیقی کما یقال: فی کرتین و لبیک، إذ کان ملکهم أضعاف ملک بنی أمیه، و فی هذا الإبهام حکم کثیره، منها عدم طغیانهم و منها عدم یأس أهل الحق.

قوله علیه السلام:" و لیتلقفها" قال الجوهری: لقفت الشی ء بالکسر ألقفه لقفا و تلقفته أیضا أی تناولته بسرعه، أی یسهل لهم تناول الخلافه بحیث یتیسر لصبیانهم من غیر منازع.
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لَا یَزَالُ الْقَوْمُ فِی فُسْحَهٍ مِنْ مُلْکِهِمْ مَا لَمْ یُصِیبُوا مِنَّا دَماً حَرَاماً وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَی صَدْرِهِ فَإِذَا أَصَابُوا ذَلِکَ الدَّمَ فَبَطْنُ الْأَرْضِ خَیْرٌ لَهُمْ مِنْ ظَهْرِهَا فَیَوْمَئِذٍ لَا یَکُونُ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ نَاصِرٌ وَ لَا فِی السَّمَاءِ عَاذِرٌ ثُمَّ انْطَلَقَ سُلَیْمَانُ بْنُ خَالِدٍ فَأَخْبَرَ أَبَا الدَّوَانِیقِ فَجَاءَ أَبُو الدَّوَانِیقِ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَسَلَّمَ عَلَیْهِ ثُمَّ أَخْبَرَهُ بِمَا قَالَ لَهُ دَاوُدُ بْنُ عَلِیٍّ وَ سُلَیْمَانُ بْنُ خَالِدٍ فَقَالَ لَهُ نَعَمْ یَا أَبَا جَعْفَرٍ دَوْلَتُکُمْ قَبْلَ دَوْلَتِنَا وَ سُلْطَانُکُمْ قَبْلَ سُلْطَانِنَا سُلْطَانُکُمْ شَدِیدٌ عَسِرٌ لَا یُسْرَ فِیهِ وَ لَهُ مُدَّهٌ طَوِیلَهٌ وَ اللَّهِ لَا یَمْلِکُ بَنُو أُمَیَّهَ یَوْماً إِلَّا مَلَکْتُمْ مِثْلَیْهِ وَ لَا سَنَهً إِلَّا مَلَکْتُمْ مِثْلَیْهَا وَ لَیَتَلَقَّفُهَا صِبْیَانٌ مِنْکُمْ فَضْلًا عَنْ رِجَالِکُمْ کَمَا یَتَلَقَّفُ الصِّبْیَانُ الْکُرَهَ أَ فَهِمْتَ ثُمَّ قَالَ لَا تَزَالُونَ فِی عُنْفُوَانِ الْمُلْکِ تَرْغُدُونَ فِیهِ مَا لَمْ تُصِیبُوا مِنَّا دَماً حَرَاماً

قوله علیه السلام:" فی عنفوان الملک" بضم العین و الفاء أی أوله.

قوله علیه السلام:" ترغدون فیه" یقال: عیش رغد: أی واسعه طیبه.

قوله علیه السلام:" ما لم تصیبوا منا دما حراما" و المراد قتل أهل البیت علیهم السلام و إن کان بالسم مجازا، و یکون قتل الأئمه علیهم السلام سببا لسرعه زوال ملک کل واحد منهم فعل ذلک، أو قتل السادات الذین قتلوا فی زمان أبی جعفر الدوانیقی، و فی زمان الرشید، علی ما ذکره الصدوق فی عیون أخبار الرضا علیه السلام و کذا ما قتلوا فی الفخ من السادات.

و یحتمل أن یکون إشاره إلی قتل رجل من العلویین قتلوه مقارنا لانقضاء دولتهم، و قوله علیه السلام:" و لا یزال القوم فی فسحه" یحتمل أن یکون المراد بهم بنی أمیه و إن کان بعیدا.

قوله علیه السلام:" و ذهب بریحکم" قال الجوهری: قد تکون الریح بمعنی الغلبه و القوه، و منه قوله تعالی:" وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ".
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فَإِذَا أَصَبْتُمْ ذَلِکَ الدَّمَ غَضِبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْکُمْ فَذَهَبَ بِمُلْکِکُمْ وَ سُلْطَانِکُمْ وَ ذَهَبَ بِرِیحِکُمْ وَ سَلَّطَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْکُمْ عَبْداً مِنْ عَبِیدِهِ أَعْوَرَ وَ لَیْسَ بِأَعْوَرَ مِنْ آلِ أَبِی سُفْیَانَ یَکُونُ اسْتِیصَالُکُمْ عَلَی یَدَیْهِ وَ أَیْدِی أَصْحَابِهِ ثُمَّ قَطَعَ الْکَلَامَ

257 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ مَزْیَدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ أَیَّامَ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَلِیٍّ- قَدِ اخْتَلَفَ هَؤُلَاءِ فِیمَا بَیْنَهُمْ فَقَالَ دَعْ ذَا عَنْکَ إِنَّمَا یَجِی ءُ فَسَادُ أَمْرِهِمْ مِنْ حَیْثُ بَدَا صَلَاحُهُمْ

258 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ بَدْرِ بْنِ الْخَلِیلِ الْأَزْدِیِّ قَالَ کُنْتُ جَالِساً عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ

قوله علیه السلام:" أعور" أی الدنی ء الأصل و السی ء الخلق، و هو إشاره إلی هلاکوخان. قال الجزری: فیه لما اعترض أبو لهب علی النبی صلی الله علیه و آله عند إظهاره الدعوه قال له أبو طالب:" یا أعور ما أنت و هذا" لم یکن أبو لهب أعور و لکن العرب تقول للذی لیس له أخ من أبیه و أمه أعور، و قیل إنهم یقولون للردی ء من کل شی ء من الأمور و الأخلاق أعور. و للمؤنث عوراء.

قوله علیه السلام:" و لیس بأعور من آل أبی سفیان" أی لیس ذلک الأعور من آل أبی سفیان بل من طائفه الترک.


الحدیث السابع و الخمسون و المائتان 

الحدیث السابع و الخمسون و المائتان

: مجهول.

قوله علیه السلام:" عبد الله بن علی" لعل المراد عبد الله بن محمد بن علی بن عبد الله بن العباس ثانی خلفاء بنی العباس نسب إلی جده.

قوله علیه السلام:" من حیث بدا صلاحهم" أی کما أنه ظهرت دولتهم علی ید رجل جاء من قبل المشرق، و هو أبو مسلم المروزی. کذلک یکون انقراض دولتهم علی ید رجل یخرج من هذه الناحیه و هو هلاکو.


الحدیث الثامن و الخمسون و المائتان 

الحدیث الثامن و الخمسون و المائتان

: ضعیف.
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ع فَقَالَ آیَتَانِ تَکُونَانِ قَبْلَ قِیَامِ الْقَائِمِ ع لَمْ تَکُونَا مُنْذُ هَبَطَ آدَمُ إِلَی الْأَرْضِ تَنْکَسِفُ الشَّمْسُ فِی النِّصْفِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ وَ الْقَمَرُ فِی آخِرِهِ فَقَالَ رَجُلٌ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ تَنْکَسِفُ الشَّمْسُ فِی آخِرِ الشَّهْرِ وَ الْقَمَرُ فِی النِّصْفِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِنِّی أَعْلَمُ مَا تَقُولُ وَ لَکِنَّهُمَا آیَتَانِ لَمْ تَکُونَا مُنْذُ هَبَطَ آدَمُ ع

259 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ خَرَجْتُ أَنَا وَ أَبِی حَتَّی إِذَا کُنَّا بَیْنَ الْقَبْرِ وَ الْمِنْبَرِ إِذَا هُوَ بِأُنَاسٍ مِنَ الشِّیعَهِ فَسَلَّمَ عَلَیْهِمْ ثُمَّ قَالَ إِنِّی وَ اللَّهِ لَأُحِبُّ رِیَاحَکُمْ وَ أَرْوَاحَکُمْ فَأَعِینُونِی عَلَی ذَلِکَ بِوَرَعٍ وَ اجْتِهَادٍ وَ اعْلَمُوا أَنَّ وَلَایَتَنَا لَا تُنَالُ إِلَّا بِالْوَرَعِ وَ الِاجْتِهَادِ وَ مَنِ ائْتَمَّ مِنْکُمْ بِعَبْدٍ فَلْیَعْمَلْ بِعَمَلِهِ أَنْتُمْ شِیعَهُ اللَّهِ وَ أَنْتُمْ أَنْصَارُ اللَّهِ وَ أَنْتُمُ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ وَ السَّابِقُونَ الْآخِرُونَ وَ السَّابِقُونَ فِی الدُّنْیَا وَ السَّابِقُونَ فِی الْآخِرَهِ إِلَی

قوله علیه السلام:" إنی أعلم ما تقول" أی أنت تقول إن هذا خلاف المعهود، و ما یحکم به المنجمون و لقد قلت: إنها من الآیات الغریبه التی لم یعهد وقوعها و علی مثل هذا حمل الصدوق (ره) ما ورد من إدخالهما فی البحر عند الانکساف و الانخساف.


الحدیث التاسع و الخمسون و المائتان 

الحدیث التاسع و الخمسون و المائتان

: مختلف فیه.

قوله علیه السلام:" لأحب ریاحکم و أرواحکم" الریاح جمع الریح، و المراد هنا الریح الطیب أو الغلبه أو القوه أو النصره أو الدوله. و الأرواح أما جمع الروح- بالضم- أو- بالفتح- بمعنی نسیم الریح أو الراحه.

قوله علیه السلام:" علی ذلک" أی علی ما هو لازم الحب من الشفاعه.

قوله علیه السلام:" أنتم شیعه الله" أی أتباع دین الله.

قوله علیه السلام:" و أنتم السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ" أی فی صدر الإسلام بعد فوت النبی
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الْجَنَّهِ قَدْ ضَمِنَّا لَکُمُ الْجَنَّهَ بِضَمَانِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ ضَمَانِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ اللَّهِ مَا عَلَی دَرَجَهِ الْجَنَّهِ أَکْثَرُ أَرْوَاحاً مِنْکُمْ فَتَنَافَسُوا فِی فَضَائِلِ الدَّرَجَاتِ أَنْتُمُ الطَّیِّبُونَ وَ نِسَاؤُکُمُ الطَّیِّبَاتُ کُلُّ مُؤْمِنَهٍ حَوْرَاءُ عَیْنَاءُ وَ کُلُّ مُؤْمِنٍ صِدِّیقٌ وَ لَقَدْ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع- لِقَنْبَرٍ یَا قَنْبَرُ أَبْشِرْ وَ بَشِّرْ وَ اسْتَبْشِرْ فَوَ اللَّهِ لَقَدْ مَاتَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ هُوَ عَلَی أُمَّتِهِ سَاخِطٌ إِلَّا الشِّیعَهَ أَلَا وَ إِنَّ لِکُلِّ شَیْ ءٍ عِزّاً وَ عِزُّ الْإِسْلَامِ الشِّیعَهُ أَلَا وَ إِنَّ لِکُلِّ شَیْ ءٍ دِعَامَهً وَ دِعَامَهُ الْإِسْلَامِ الشِّیعَهُ أَلَا وَ إِنَّ لِکُلِّ شَیْ ءٍ ذِرْوَهً وَ ذِرْوَهُ الْإِسْلَامِ الشِّیعَهُ أَلَا وَ إِنَّ لِکُلِّ شَیْ ءٍ شَرَفاً وَ شَرَفُ الْإِسْلَامِ الشِّیعَهُ أَلَا وَ إِنَّ لِکُلِّ شَیْ ءٍ سَیِّداً وَ سَیِّدُ الْمَجَالِسِ مَجَالِسُ الشِّیعَهِ

صلی الله علیه و آله سبق من کان منکم من الشیعه إلی اتباع الوصی حقا أو فی زمن الرسول صلی الله علیه و آله سبقوا إلی قبول ما قاله فی وصیه، و یحتمل أن یکون المراد السبقه فی المیثاق.

قوله علیه السلام:" بضمان الله" أی بسبب أن الله ضمن لکم الجنه أو ضمناها لکم من قبل الله، و بأمره و یحتمل أن تکون الباء بمعنی مع.

قوله علیه السلام:" أکثر أرواحا" لعل الأکثریه بالنسبه إلی جماعه ماتوا، أو استشهدوا فی زمن الرسول صلی الله علیه و آله لا یطلق علیهم اسم الشیعه، أو بالنسبه إلی سائر الأمم أو بالنسبه إلی المستضعفین من المخالفین.

قوله علیه السلام:" حوراء عیناء" أی فی الجنه علی صفه الحوریه فی الحسن و الجمال.

قوله علیه السلام:" أبشر" أی خذ هذه البشاره" و بشر" أی غیرک" و استبشر" أی افرح و سر بذلک.

قوله علیه السلام:" دعامه" الدعامه بالکسر: عماد البیت،
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أَلَا وَ إِنَّ لِکُلِّ شَیْ ءٍ إِمَاماً وَ إِمَامُ الْأَرْضِ أَرْضٌ تَسْکُنُهَا الشِّیعَهُ وَ اللَّهِ لَوْ لَا مَا فِی الْأَرْضِ مِنْکُمْ مَا رَأَیْتَ بِعَیْنٍ عُشْباً أَبَداً وَ اللَّهِ لَوْ لَا مَا فِی الْأَرْضِ مِنْکُمْ مَا أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَی أَهْلِ خِلَافِکُمْ وَ لَا أَصَابُوا الطَّیِّبَاتِ مَا لَهُمْ فِی الدُّنْیَا وَ لَا لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ مِنْ نَصِیبٍ کُلُّ نَاصِبٍ وَ إِنْ تَعَبَّدَ وَ اجْتَهَدَ مَنْسُوبٌ إِلَی هَذِهِ الْآیَهِ- عامِلَهٌ ناصِبَهٌ تَصْلی ناراً حامِیَهً فَکُلُّ نَاصِبٍ مُجْتَهِدٍ فَعَمَلُهُ هَبَاءٌ شِیعَتُنَا یَنْطِقُونَ بِنُورِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَنْ یُخَالِفُهُمْ یَنْطِقُونَ بِتَفَلُّتٍ وَ اللَّهِ مَا مِنْ عَبْدٍ مِنْ شِیعَتِنَا یَنَامُ إِلَّا أَصْعَدَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ رُوحَهُ إِلَی السَّمَاءِ فَیُبَارِکُ عَلَیْهَا فَإِنْ کَانَ قَدْ أَتَی عَلَیْهَا أَجَلُهَا جَعَلَهَا فِی کُنُوزِ رَحْمَتِهِ وَ فِی رِیَاضِ جَنَّهٍ وَ فِی ظِلِّ عَرْشِهِ وَ إِنْ کَانَ أَجَلُهَا مُتَأَخِّراً بَعَثَ بِهَا مَعَ أَمَنَتِهِ مِنَ الْمَلَائِکَهِ لِیَرُدُّوهَا إِلَی الْجَسَدِ الَّذِی خَرَجَتْ مِنْهُ لِتَسْکُنَ فِیهِ وَ اللَّهِ إِنَّ حَاجَّکُمْ وَ عُمَّارَکُمْ لَخَاصَّهُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِنَّ فُقَرَاءَکُمْ لَأَهْلُ الْغِنَی وَ إِنَّ أَغْنِیَاءَکُمْ لَأَهْلُ الْقَنَاعَهِ وَ إِنَّکُمْ کُلَّکُمْ لَأَهْلُ دَعْوَتِهِ وَ أَهْلُ إِجَابَتِهِ

260 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ وَ زَادَ فِیهِ أَلَا وَ إِنَّ لِکُلِّ شَیْ ءٍ جَوْهَراً وَ جَوْهَرُ وُلْدِ آدَمَ مُحَمَّدٌ ص

قوله علیه السلام:" بتفلت" أی یصدر عنهم فلته من غیر تفکر و رویه و أخذ من صادق.

قوله علیه السلام:" لأهل الغنی" أی غنی النفس و الاستغناء عن الخلق بتوکلهم علی ربهم.

قوله علیه السلام:" لأهل دعوته" أی دعاکم الله إلی دینه و طاعته فأجبتموه إلیهما.


الحدیث الستون و المائتان 

الحدیث الستون و المائتان

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و جوهر ولد آدم" أی کما أن الجواهر ممتازه من سائر
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وَ نَحْنُ وَ شِیعَتُنَا بَعْدَنَا حَبَّذَا شِیعَتُنَا مَا أَقْرَبَهُمْ مِنْ عَرْشِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَحْسَنَ صُنْعَ اللَّهِ إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَ اللَّهِ لَوْ لَا أَنْ یَتَعَاظَمَ النَّاسُ ذَلِکَ أَوْ یَدْخُلَهُمْ زَهْوٌ لَسَلَّمَتْ عَلَیْهِمُ الْمَلَائِکَهُ قُبُلًا وَ اللَّهِ مَا مِنْ عَبْدٍ مِنْ شِیعَتِنَا یَتْلُو الْقُرْآنَ فِی صَلَاتِهِ قَائِماً إِلَّا وَ لَهُ بِکُلِّ حَرْفٍ مِائَهُ حَسَنَهٍ وَ لَا قَرَأَ فِی صَلَوَاتِهِ جَالِساً إِلَّا وَ لَهُ بِکُلِّ حَرْفٍ خَمْسُونَ حَسَنَهً وَ لَا فِی غَیْرِ صَلَاهٍ إِلَّا وَ لَهُ بِکُلِّ حَرْفٍ عَشْرُ حَسَنَاتٍ وَ إِنَّ لِلصَّامِتِ مِنْ شِیعَتِنَا لَأَجْرُ مَنْ قَرَأَ الْقُرْآنَ مِمَّنْ خَالَفَهُ

أجزاء الأرض بالحسن و البهاء و النفاسه و الندره، فکذا هم بالنسبه إلی سائر ولد آدم علیه السلام.

قوله علیه السلام:" حبذا" قال الجوهری: حب فعل ماض لا یتصرف، و أصله حبب علی ما قال الفراء و ذا فاعله، و هو اسم مبهم من أسماء الإشاره جعلا شیئا واحدا، فصار بمنزله اسم یرفع ما بعده، و موضعه رفع بالابتداء، و زید خبره، و لا یجوز أن یکون بدلا من ذا لأنک تقول حبذا امرأه و لو کان بدلا لقلت حبذه المرأه.

قوله علیه السلام:" لو لا أن یتعاظم الناس ذلک" أی لو لا أن یعدوه عظیما، و یصیر سببا لغلوهم فیهم.

قوله علیه السلام:" زهو" أی کبر و فخر، قوله علیه السلام:" قبلا" قال الفیروزآبادی: رأیته قبلا محرکه، و بضمتین و کصرد و کعنب و قبیلا کأمیرا أی عیانا و مقابله.

قوله علیه السلام:" ممن خالفه" أی أجره التقدیری أی لو کان له أجر مع قطع النظر عما یتفضل به علی الشیعه کأنه له أجر واحد فهذا ثابت للساکت من الشیعه.
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أَنْتُمْ وَ اللَّهِ عَلَی فُرُشِکُمْ نِیَامٌ لَکُمْ أَجْرُ الْمُجَاهِدِینَ وَ أَنْتُمْ وَ اللَّهِ فِی صَلَاتِکُمْ لَکُمْ أَجْرُ الصَّافِّینَ فِی سَبِیلِهِ- أَنْتُمْ وَ اللَّهِ الَّذِینَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ إِخْواناً عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ إِنَّمَا شِیعَتُنَا أَصْحَابُ الْأَرْبَعَهِ الْأَعْیُنِ عَیْنَانِ فِی الرَّأْسِ وَ عَیْنَانِ فِی الْقَلْبِ أَلَا وَ الْخَلَائِقُ کُلُّهُمْ کَذَلِکَ إِلَّا أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَتَحَ أَبْصَارَکُمْ وَ أَعْمی أَبْصارَهُمْ

261 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ عَنْبَسَهَ بْنِ مُصْعَبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَشْکُو إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَحْدَتِی وَ تَقَلْقُلِی بَیْنَ أَهْلِ الْمَدِینَهِ حَتَّی تَقْدَمُوا وَ أَرَاکُمْ وَ آنَسَ بِکُمْ فَلَیْتَ هَذِهِ الطَّاغِیَهَ أَذِنَ لِی فَأَتَّخِذَ قَصْراً فِی الطَّائِفِ فَسَکَنْتُهُ وَ أَسْکَنْتُکُمْ مَعِیَ وَ أَضْمَنَ لَهُ أَنْ لَا یَجِی ءَ مِنْ نَاحِیَتِنَا مَکْرُوهٌ أَبَداً

262 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ قَالَ أَنْشَدَ الْکُمَیْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع شِعْراً فَقَالَ

قوله علیه السلام:" أجر المجاهدین" أی فی سائر أحوالهم غیر حاله المصافه مع العدو.

قوله علیه السلام:" فتح أبصارکم" أی أبصار قلوبکم.


الحدیث الحادی و الستون و المائتان 

الحدیث الحادی و الستون و المائتان

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و تقلقلی" و فی بعض النسخ [و تقلقی] قال الجوهری:

تقلقل أی تحرک و اضطرب، و قال: القلق: الانزعاج.

قوله علیه السلام:" حتی تقدموا" أی من الکوفه و غیرها للحج فأراکم و آنس بکم.


الحدیث الثانی و الستون و المائتان 

الحدیث الثانی و الستون و المائتان

: ضعیف.
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أَخْلَصَ اللَّهُ لِی هَوَایَ فَمَا أُغْرِقُ نَزْعاً وَ لَا تَطِیشُ سِهَامِی

فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَا تَقُلْ هَکَذَا فَمَا أُغْرِقُ نَزْعاً وَ لَکِنْ قُلْ فَقَدْ أُغْرِقَ نَزْعاً وَ لَا تَطِیشُ سِهَامِی

263 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِی دَاوُدَ الْمُسْتَرِقِّ عَنْ سُفْیَانَ بْنِ مُصْعَبٍ الْعَبْدِیِّ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ قُولُوا لِأُمِّ فَرْوَهَ تَجِی ءُ فَتَسْمَعُ مَا صُنِعَ بِجَدِّهَا قَالَ فَجَاءَتْ فَقَعَدَتْ خَلْفَ السِّتْرِ ثُمَّ قَالَ أَنْشِدْنَا قَالَ فَقُلْتُ

قوله:" أخلص الله لی هوای" أی جعل الله محبتی خالصه لکم، فصار تأییده تعالی سببا لأن لا أخطئ الهدف و أصیب کلما أریده من مدحکم، و إن لم أبالغ فیه، یقال: أغرق النازع فی القوس إذا استوفی مدها، ثم أستعیر لمن بالغ فی کل شی ء، و یقال: طاش السهم عن الهدف أی عدل.

قوله علیه السلام:" لا تقل هکذا" لعله علیه السلام إنما نهاه عن ذلک، لإیهامه بتقصیر أو عدم اعتناء فی مدحهم علیهم السلام و هذا لا یناسب مقام المدح، أو لأن الإغراق فی النزع لا مدخل له فی إصابه الهدف، بل الأمر بالعکس مع أن فیما ذکره معنی لطیفا کاملا، و هو أن المداحون إذا بالغوا فی مدح ممدوحهم خرجوا عن الحق و کذبوا فیما أثبتوا للممدوح، کما أن الرامی إذا أغرق نزعا أخطأ الهدف، و إنی فی مدحکم کلما أبالغ فی المدح لا یخرج سهمی عن هدف الحق و الصدق، و یکون مطابقا للواقع، و یحتمل علی بعد أن یکون غرضه علیه السلام مدحه و تحسینه بأنک لا تقصر فی مدحنا، بل تبذل جهدک فیه.


الحدیث الثالث و الستون و المائتان 

الحدیث الثالث و الستون و المائتان

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" قولوا لأم فروه" هی کنیه لأم الصادق علیه السلام بنت القاسم بن محمد بن أبی بکر، و لبنته علیه السلام أیضا علی ما ذکره الشیخ الطبرسی (ره) فی إعلام
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فَرْوُ جُودِی بِدَمْعِکِ الْمَسْکُوبِ

قَالَ فَصَاحَتْ وَ صِحْنَ النِّسَاءُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْبَابَ الْبَابَ فَاجْتَمَعَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ عَلَی الْبَابِ قَالَ فَبَعَثَ إِلَیْهِمْ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع صَبِیٌّ لَنَا غُشِیَ عَلَیْهِ فَصِحْنَ النِّسَاءُ

264 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا حَفَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْخَنْدَقَ مَرُّوا بِکُدْیَهٍ فَتَنَاوَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمِعْوَلَ مِنْ یَدِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع أَوْ مِنْ یَدِ سَلْمَانَ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ فَضَرَبَ بِهَا

الوری. و المراد هنا الثانیه، و المراد بجدها الحسین علیه السلام، و یحتمل أن یکون المراد بها الأولی و المراد بجدها محمد بن أبی بکر، و لا یخفی بعده.

قوله:" فرو جودی" خطاب لأم فروه فاختصر من أوله و آخره ضروره و ترخیما، و یدل علی عدم حرمه سماع صوت الرجال علی النساء إلا أن تعد أمثال هذه من الضرورات، و علی استحباب الإنشاء للحسین علیه السلام و علی استثناء مراثی الحسین علیه السلام من عموم الغناء، إذ الظاهر أنهم کانوا ینشدون بالصوت و الترجیع کما هو الشائع، لکن یشکل الاستدلال به إذ قد یکون بغیر ترجیع أیضا و قد استثناه بعض الأصحاب، و المشهور عموم التحریم، و علی جواز التوریه عند التقیه، و لعله غشی علی بعض صبیانه علیه السلام فی ذلک الیوم أو غیره فوری علیه السلام بذکر ذلک فی هذا المقام.


الحدیث الرابع و الستون و المائتان 

الحدیث الرابع و الستون و المائتان

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" بکدیه" قال الجزری: الکدیه بالضم: قطعه غلیظه صلبه لا یعمل فیه الفأس.

قوله علیه السلام:" أو من ید سلمان" التردید من الراوی، و یحتمل أن یکون
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ضَرْبَهً فَتَفَرَّقَتْ بِثَلَاثِ فِرَقٍ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَقَدْ فُتِحَ عَلَیَّ فِی ضَرْبَتِی هَذِهِ کُنُوزُ کِسْرَی وَ قَیْصَرَ فَقَالَ أَحَدُهُمَا لِصَاحِبِهِ یَعِدُنَا بِکُنُوزِ کِسْرَی وَ قَیْصَرَ وَ مَا یَقْدِرُ أَحَدُنَا أَنْ

من الإمام علیه السلام إشاره بذلک إلی اختلاف روایات العامه و هو بعید.

قوله علیه السلام:" فقال أحدهما" أی أبو بکر و عمر. أقول: خبر الصخره من المتواترات قد رواه الخاصه و العامه بأسانید کثیره، فقد روی الصدوق بإسناده إلی البراء بن عازب قال: لما أمر رسول الله صلی الله علیه و آله بحفر الخندق، عرض له صخره عظیمه شدیده، فی عرض الخندق لا تأخذ منها المعاول، فجاء رسول الله صلی الله علیه و آله فلما رآها وضع ثوبه و أخذ المعول، و قال: بسم الله و ضرب ضربه انکسر ثلثها. و قال الله أکبر أعطیت مفاتیح الشام، و الله إنی لا بصر قصورها الحمراء الساعه، ثم ضرب الثانیه فقال: بسم الله، ففلق ثلاثا آخر، فقال: الله أکبر أعطیت مفاتیح فارس، و الله إنی لأبصر قصر المدائن الأبیض، ثم ضرب الثالثه ففلق بقیه الحجر، و قال:

الله أکبر أعطیت مفاتیح الیمن، و الله لا بصر أبواب الصنعاء مکانی هذا.

و قال علی بن إبراهیم: فلما کان فی الیوم الثانی بکروا إلی الحفر و فقد رسول الله فی مسجد الفتح فبینا المهاجرین یحفرون إذ عرض لهم جبل لم یعمل المعاول فیه، فبعثوا جابر بن عبد الله الأنصاری إلی رسول الله یعلمه ذلک، قال جابر: فجئت إلی المسجد و رسول الله مستلق علی قفاه و رداؤه تحت رأسه، و قد شد علی بطنه حجرا فقلت: یا رسول الله إنه قد عرض لنا جبل لا یعمل المعاول فیه فقام مسرعا حتی جاءه ثم دعا بماء فی إناء و غسل وجهه و ذراعیه و مسح علی رأسه و رجلیه، ثم شرب و مج ذلک الماء فی فیه، ثم صبه علی ذلک الحجر، ثم أخذ معولا فضرب ضربه فبرقت برقه نظرنا فیها إلی قصور الشام، ثم ضرب أخری فبرقت برقه نظرنا فیها إلی قصور المدائن، ثم ضرب أخری فبرقت برقه نظرنا فیها إلی قصور الیمن، فقال: رسول الله صلی الله علیه و آله أما إنه سیفتح علیکم هذه المواطن التی برقت فیها
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یَخْرُجَ یَتَخَلَّی

265 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی رِیحاً یُقَالُ لَهَا الْأَزْیَبُ لَوْ أَرْسَلَ مِنْهَا مِقْدَارَ مَنْخِرِ ثَوْرٍ لَأَثَارَتْ مَا بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ وَ هِیَ الْجَنُوبُ

266 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ رُزَیْقٍ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَتَی قَوْمٌ رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ بِلَادَنَا قَدْ قُحِطَتْ وَ تَوَالَتِ السِّنُونَ عَلَیْنَا فَادْعُ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یُرْسِلِ السَّمَاءَ عَلَیْنَا فَأَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِالْمِنْبَرِ فَأُخْرِجَ وَ اجْتَمَعَ النَّاسُ فَصَعِدَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ دَعَا وَ أَمَرَ النَّاسَ أَنْ یُؤَمِّنُوا فَلَمْ یَلْبَثْ أَنْ هَبَطَ جَبْرَئِیلُ فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ أَخْبِرِ النَّاسَ أَنَّ رَبَّکَ قَدْ وَعَدَهُمْ أَنْ یُمْطَرُوا یَوْمَ کَذَا وَ کَذَا وَ سَاعَهَ کَذَا وَ کَذَا فَلَمْ یَزَلِ النَّاسُ یَنْتَظِرُونَ ذَلِکَ الْیَوْمَ وَ تِلْکَ السَّاعَهَ حَتَّی إِذَا کَانَتْ تِلْکَ السَّاعَهُ أَهَاجَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ رِیحاً فَأَثَارَتْ سَحَاباً وَ جَلَّلَتِ السَّمَاءَ وَ أَرْخَتْ عَزَالِیَهَا فَجَاءَ أُولَئِکَ النَّفَرُ بِأَعْیَانِهِمْ إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ

البرق. ثم انهال علینا کما ینهال الرمل.


الخامس و الستون و المائتان 

الخامس و الستون و المائتان

: مجهول: قوله علیه السلام:" یقال لها الأزیب" قال الفیروزآبادی: الأزیب کأحمر: الجنوب أو النکباء تجری بینها و بین الصبا.

قوله علیه السلام:" مقدار منخر" قال الفیروزآبادی: المنخر: بفتح المیم و الخاء و بکسرهما و بضمتین و کمجلس، الأنف.


الحدیث السادس و الستون و المائتان 

الحدیث السادس و الستون و المائتان

: مجهول.
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ادْعُ اللَّهَ لَنَا أَنْ یَکُفَّ السَّمَاءَ عَنَّا فَإِنَّا کِدْنَا أَنْ نَغْرَقَ فَاجْتَمَعَ النَّاسُ وَ دَعَا النَّبِیُّ ص وَ أَمَرَ النَّاسَ أَنْ یُؤَمِّنُوا عَلَی دُعَائِهِ فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ مِنَ النَّاسِ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَسْمِعْنَا فَإِنَّ کُلَّ مَا تَقُولُ لَیْسَ نَسْمَعُ فَقَالَ قُولُوا اللَّهُمَّ حَوَالَیْنَا وَ لَا عَلَیْنَا اللَّهُمَّ صُبَّهَا فِی بُطُونِ الْأَوْدِیَهِ وَ فِی نَبَاتِ الشَّجَرِ وَ حَیْثُ یَرْعَی أَهْلُ الْوَبَرِ اللَّهُمَّ اجْعَلْهَا رَحْمَهً وَ لَا تَجْعَلْهَا عَذَاباً

267 جَعْفَرُ بْنُ بَشِیرٍ عَنْ رُزَیْقٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا أَبْرَقَتْ قَطُّ فِی ظُلْمَهِ لَیْلٍ وَ لَا ضَوْءِ نَهَارٍ إِلَّا وَ هِیَ مَاطِرَهٌ

268 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ ابْنِ

قوله علیه السلام:" أن یکف السماء" أی یمنع المطر عنا.

قوله علیه السلام:" اللهم حوالینا" قال الجزری: فی حدیث الاستسقاء" اللهم حوالینا و لا علینا" یقال: رأیت الناس حوله و حوالیه أی مطیفین به من جوانبه، یرید اللهم أنزل الغیث فی مواضع النبات لا فی مواضع الأبنیه.

و قال الجوهری: یقال: قعدوا حوله و حواله و حوالیه و حولیه، و لا تقل حوالیه- بکسر اللام.

قوله علیه السلام:" حیث یرعی أهل الوبر" أی حیث یرعی سکان البادیه إنعامهم فإنهم یسکنون فی خیام الوبر لا بیوت المدر و لا یضرهم کثره المطر.


الحدیث السابع و الستون و المائتان 

الحدیث السابع و الستون و المائتان

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ما أبرقت" أی السماء قال الفیروزآبادی: برقت السماء بروقا لمعت أو جاءت ببرق. و البرق بدا، و الرجل تهدد و توعد کأبرق و الحاصل أن البرق یلزمه المطر، و إن لم یمطر فی کل موضع یظهر فیه البرق.


الحدیث الثامن و الستون و المائتان 

الحدیث الثامن و الستون و المائتان

: مرفوع.
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الْعَزْرَمِیِّ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ سُئِلَ عَنِ السَّحَابِ أَیْنَ یَکُونُ قَالَ یَکُونُ عَلَی شَجَرٍ عَلَی کَثِیبٍ عَلَی شَاطِئِ الْبَحْرِ یَأْوِی إِلَیْهِ فَإِذَا أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُرْسِلَهُ أَرْسَلَ رِیحاً فَأَثَارَتْهُ وَ وَکَّلَ بِهِ مَلَائِکَهً یَضْرِبُوهُ بِالْمَخَارِیقِ وَ هُوَ الْبَرْقُ فَیَرْتَفِعُ ثُمَّ قَرَأَ هَذِهِ الْآیَهَ- اللَّهُ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً فَسُقْناهُ إِلی بَلَدٍ مَیِّتٍ الْآیَهَ وَ الْمَلَکُ اسْمُهُ الرَّعْدُ

269 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ مُثَنًّی الْحَنَّاطِ وَ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالا قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ صَدَقَ لِسَانُهُ زَکَا عَمَلُهُ وَ مَنْ حَسُنَتْ نِیَّتُهُ زَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی رِزْقِهِ وَ مَنْ حَسُنَ بِرُّهُ بِأَهْلِهِ زَادَ اللَّهُ فِی عُمُرِهِ

قوله علیه السلام:" تکون علی شجره" یحتمل أن یکون نوع من السحاب کذلک و أن یکون کنایه عن انبعاثه عن البحر و حوالیه.

قوله صلی الله علیه و آله:" بالمخاریق" قال الجزری: فی حدیث علی علیه السلام" البرق مخاریق الملائکه" هی جمع مخراق، و هو فی الأصل ثوب یلف و یضرب به الصبیان بعضهم بعضا أراد أنه آله تزجر بها الملائکه السحاب، و تسوقه و یفسره حدیث ابن عباس البرق سوط من نور تزجر بها الملائکه السحاب.


الحدیث التاسع و الستون و المائتان 

الحدیث التاسع و الستون و المائتان

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" زکی عمله" علی البناء للفاعل من المجرد، أی طهر عمله من الریاء و العجب و سائر الآفات، فإن کلا منها نوع من الکذب، و یستلزمه أو مما عمله، و زید فی ثوابه. أو علی البناء للمجهول علی وزن التفعیل أی مدح الله عمله و قبله.

قوله علیه السلام:" و من حسنت نیته" أی تکون أعماله خالصه لله، أو صح
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270 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْهَاشِمِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی أَبِی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی قَالَ حَدَّثَنِی جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ عَنْ عَلِیٍّ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقُولُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لِابْنِ آدَمَ إِنْ نَازَعَکَ بَصَرُکَ إِلَی بَعْضِ مَا حَرَّمْتُ عَلَیْکَ فَقَدْ أَعَنْتُکَ عَلَیْهِ بِطَبَقَیْنِ فَأَطْبِقْ وَ لَا تَنْظُرْ وَ إِنْ نَازَعَکَ لِسَانُکَ إِلَی بَعْضِ مَا حَرَّمْتُ عَلَیْکَ فَقَدْ أَعَنْتُکَ عَلَیْهِ بِطَبَقَیْنِ فَأَطْبِقْ وَ لَا تَکَلَّمْ وَ إِنْ نَازَعَکَ فَرْجُکَ إِلَی بَعْضِ مَا حَرَّمْتُ عَلَیْکَ فَقَدْ أَعَنْتُکَ عَلَیْهِ بِطَبَقَیْنِ فَأَطْبِقْ وَ لَا تَأْتِ حَرَاماً

271 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ مَوْلًی لِبَنِی هَاشِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ثَلَاثٌ مَنْ کُنَّ فِیهِ فَلَا یُرْجَ خَیْرُهُ مَنْ لَمْ یَسْتَحِ مِنَ الْعَیْبِ وَ یَخْشَ اللَّهَ بِالْغَیْبِ وَ یَرْعَوِ عِنْدَ الشَّیْبِ

عزمه علی الخیرات، فإن النیه قد تطلق علی الغایه الباعثه علی الفعل و علی العزم علیه أیضا.


الحدیث السبعون و المائتان 

الحدیث السبعون و المائتان

: ضعیف.

و الظاهر أنه زید- أحمد بن محمد بن عیسی فی آخر السند من النساخ- و یحتمل أن یکون رجلا آخرا مجهولا.

قوله علیه السلام:" فأطبق و لا تأت حراما" لعل المراد بالطبقین هنا الفخذان، و یحتمل أن یکون المراد جفنی العینین أیضا، فإنه ما لم تر العین لا تشتهی النفس، و حاصل الفقرات أن الله تعالی مکن الإنسان من ترک الحرمات بالاحتراز عما یؤدی إلیها، و لیس بمجبور علی فعلها حتی یکون له عذر فی ذلک.


الحدیث الحادی و السبعون و المائتان 

الحدیث الحادی و السبعون و المائتان

: مجهول.

قوله علیه السلام:" بالغیب" أی متلبسا [ملتبسا] بالغیب أی غائبا عن الخلق، أو بسبب الأمر المغیب عنه من النار و بسبب إیمانه به بأخبار الرسل، و الأول أظهر إذ أکثر الخلق یظهرون خشیه الله بمحضر الناس ریاء، و لا یبالون بارتکاب
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272 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَجَّالِ قَالَ قُلْتُ لِجَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا أَتَاکُمْ شَرِیفُ قَوْمٍ فَأَکْرِمُوهُ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ لَهُ وَ مَا الشَّرِیفُ قَالَ قَدْ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ الشَّرِیفُ مَنْ کَانَ لَهُ مَالٌ قَالَ قُلْتُ فَمَا الْحَسِیبُ قَالَ الَّذِی یَفْعَلُ الْأَفْعَالَ الْحَسَنَهَ بِمَالِهِ وَ غَیْرِ مَالِهِ قُلْتُ فَمَا الْکَرَمُ قَالَ التَّقْوَی

273 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا أَشَدَّ حُزْنَ النِّسَاءِ وَ أَبْعَدَ فِرَاقَ الْمَوْتِ وَ أَشَدُّ مِنْ ذَلِکَ کُلِّهِ فَقْرٌ یَتَمَلَّقُ صَاحِبُهُ ثُمَّ لَا یُعْطَی شَیْئاً

المحرمات فی الخلوات.

قوله علیه السلام:" و یرعو عند الشیب" قال الجزری: فیه" شر الناس رجل یقرأ کتاب الله لا یرعوی إلی شی ء منه" أی لا ینکف و لا ینزجر، من رعی یرعو إذا کف عن الأمور، و قد ارعوی عن القبیح یرعوی ارعواء، و قیل: الإرعواء:

الندم علی الشی ء و الانصراف عنه و ترکه.


الحدیث الثانی و السبعون و المائتان 

الحدیث الثانی و السبعون و المائتان

: صحیح.

قوله:" و ما الشریف" أی بحسب الدنیا.


الحدیث الثالث و السبعون و المائتان 

الحدیث الثالث و السبعون و المائتان

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" و أبعد فراق الموت" أی المفارقه الواقعه بالموت بعیده عن المواصله.

ص: 144







حَدِیثُ یَأْجُوجَ وَ مَأْجُوجَ

274 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُجَاهِدٍ عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ قَالَ سُئِلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع عَنِ الْخَلْقِ فَقَالَ خَلَقَ اللَّهُ أَلْفاً وَ مِائَتَیْنِ فِی الْبَرِّ وَ أَلْفاً وَ مِائَتَیْنِ فِی الْبَحْرِ وَ أَجْنَاسُ بَنِی آدَمَ سَبْعُونَ جِنْساً وَ النَّاسُ وُلْدُ آدَمَ مَا خَلَا یَأْجُوجَ وَ مَأْجُوجَ

275 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ مُثَنًّی عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَ] النَّاسَ طَبَقَاتٌ ثَلَاثٌ طَبَقَهٌ هُمْ مِنَّا وَ نَحْنُ مِنْهُمْ وَ طَبَقَهٌ یَتَزَیَّنُونَ بِنَا وَ طَبَقَهٌ یَأْکُلُ بَعْضُهُمْ بَعْضاً نَا]


[الحدیث الرابع و السبعون و المائتان] حدیث یأجوج و مأجوج 

[الحدیث الرابع و السبعون و المائتان] حدیث یأجوج و مأجوج

الحدیث الرابع و السبعون و المائتان: ضعیف.

و یدل علی أن یأجوج و مأجوج لیسوا من ولد آدم، و روی الصدوق بإسناده عن عبد العظیم الحسنی، عن علی بن محمد العسکری، أن جمیع الترک و الصقالبه و یأجوج و مأجوج و الصین من ولد یافث، و الحدیث طویل أوردته فی الکتاب الکبیر و هذا الخبر عندی أقوی سندا من خبر المتن، فیمکن حمله علی أن المراد أنهم لیسوا من الناس، و إن کانوا من ولد آدم علیه السلام 


الحدیث الخامس و السبعون و المائتان 

الحدیث الخامس و السبعون و المائتان

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" یتزینون بنا" أی یجعلون حبنا و ما وصل إلیهم من علومنا زینه لهم عند الناس، و وسیله لتحصیل الجاه، و لیس توسلهم بالأئمه علیهم السلام خالصا لوجه الله.

قوله علیه السلام:" یأکل بعضهم بعضا بنا" أی یأخذ بعضهم أموال بعضهم و

ص: 145







276 عَنْهُ عَنْ مُعَلًّی عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو عَنْ عَمَّارِ بْنِ مَرْوَانَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِذَا رَأَیْتَ الْفَاقَهَ وَ الْحَاجَهَ قَدْ کَثُرَتْ وَ أَنْکَرَ النَّاسُ بَعْضُهُمْ بَعْضاً فَعِنْدَ ذَلِکَ فَانْتَظِرْ أَمْرَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذِهِ الْفَاقَهُ وَ الْحَاجَهُ قَدْ عَرَفْتُهُمَا فَمَا إِنْکَارُ النَّاسِ بَعْضُهُمْ بَعْضاً قَالَ یَأْتِی الرَّجُلُ مِنْکُمْ أَخَاهُ فَیَسْأَلُهُ الْحَاجَهَ فَیَنْظُرُ إِلَیْهِ بِغَیْرِ الْوَجْهِ الَّذِی کَانَ یَنْظُرُ إِلَیْهِ وَ یُکَلِّمُهُ بِغَیْرِ اللِّسَانِ الَّذِی کَانَ یُکَلِّمُهُ بِهِ

277 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وُکِلَ الرِّزْقُ بِالْحُمْقِ وَ وُکِلَ الْحِرْمَانُ بِالْعَقْلِ وَ وُکِلَ الْبَلَاءُ بِالصَّبْرِ

278 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ الْعَطَّارِ عَنْ یُونُسَ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ عُمَرَ أَخِی عُذَافِرٍ قَالَ دَفَعَ إِلَیَّ إِنْسَانٌ سِتَّمِائَهِ دِرْهَمٍ أَوْ

یأکلونها بإظهار مودتنا و مدحنا و علومنا، أو ینازع بعضهم بعضا فیها لأن غرضهم التوسل بها إلی الدنیا، أو یسعی بعضهم فی قتل بعضهم بذکر محبتهم و ولایتهم لنا عند حکام الجور، و الأول أظهر.


الحدیث السادس و السبعون و المائتان 

الحدیث السادس و السبعون و المائتان

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فانتظر أمر الله" أی خروج القائم علیه السلام.

قوله علیه السلام:" یأتی الرجل" الظاهر أن الإنکار استعمل هنا مقابل المعرفه.


الحدیث السابع و السبعون و المائتان 

الحدیث السابع و السبعون و المائتان

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و کل الرزق بالحمق" أی الأحمق فی غالب الأحوال مرزوق موسع علیه، و العاقل محروم مقتر علیه.


الحدیث الثامن و السبعون و المائتان 

الحدیث الثامن و السبعون و المائتان

: ضعیف.
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سَبْعَمِائَهِ دِرْهَمٍ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَکَانَتْ فِی جُوَالِقِی فَلَمَّا انْتَهَیْتُ إِلَی الْحَفِیرَهِ شُقَّ جُوَالِقِی وَ ذُهِبَ بِجَمِیعِ مَا فِیهِ وَ وَافَقْتُ عَامِلَ الْمَدِینَهِ بِهَا فَقَالَ أَنْتَ الَّذِی شُقَّتْ زَامِلَتُکَ وَ ذُهِبَ بِمَتَاعِکَ فَقُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ إِذَا قَدِمْنَا الْمَدِینَهَ فَأْتِنَا حَتَّی أُعَوِّضَکَ قَالَ فَلَمَّا انْتَهَیْتُ إِلَی الْمَدِینَهِ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ یَا عُمَرُ شُقَّتْ زَامِلَتُکَ وَ ذُهِبَ بِمَتَاعِکَ فَقُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ مَا أَعْطَاکَ اللَّهُ خَیْرٌ مِمَّا أُخِذَ مِنْکَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص ضَلَّتْ نَاقَتُهُ فَقَالَ النَّاسُ فِیهَا یُخْبِرُنَا عَنِ السَّمَاءِ وَ لَا یُخْبِرُنَا عَنْ نَاقَتِهِ فَهَبَطَ عَلَیْهِ جَبْرَئِیلُ ع فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ نَاقَتُکَ فِی وَادِی کَذَا وَ کَذَا مَلْفُوفٌ خِطَامُهَا بِشَجَرَهِ کَذَا وَ کَذَا قَالَ فَصَعِدَ الْمِنْبَرَ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ وَ قَالَ یَا أَیُّهَا النَّاسُ أَکْثَرْتُمْ عَلَیَّ فِی نَاقَتِی أَلَا وَ مَا أَعْطَانِی اللَّهُ خَیْرٌ مِمَّا أُخِذَ مِنِّی أَلَا وَ إِنَّ نَاقَتِی فِی وَادِی کَذَا وَ کَذَا مَلْفُوفٌ خِطَامُهَا بِشَجَرَهِ کَذَا وَ کَذَا فَابْتَدَرَهَا النَّاسُ فَوَجَدُوهَا کَمَا قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ ثُمَّ قَالَ ائْتِ

قوله:" إلی الحفیره" هی موضع بالعراق.

قوله:" و وافقت" أی صادفت، و فی بعض النسخ [واقفت] بتقدیم القاف، قال الفیروزآبادی: المواقفه أن تقف معه، و یقف معک فی حرب أو خصومه.

قوله علیه السلام:" زاملتک" الزامله:" بعیر یستظهر به الرجل یحمل متاعه و طعامه علیه" قوله علیه السلام:" ما أعطاک الله" أی من دین الحق و ولایه أهل البیت.

قوله علیه السلام:" ضلت ناقته" هذه المعجزه من المعجزات المشهوره، رواها الخاصه و العامه بطرق کثیره، و قد أوردته فی کتاب بحار الأنوار فی أبواب معجزات النبی صلی الله علیه و آله.

قوله صلی الله علیه و آله:" ما أعطانی الله" أی من النبوه و القرب و الکمال.
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عَامِلَ الْمَدِینَهِ فَتَنَجَّزْ مِنْهُ مَا وَعَدَکَ فَإِنَّمَا هُوَ شَیْ ءٌ دَعَاکَ اللَّهُ إِلَیْهِ- لَمْ تَطْلُبْهُ مِنْهُ

279 سَهْلٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ یُونُسَ عَنْ شُعَیْبٍ الْعَقَرْقُوفِیِّ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع شَیْ ءٌ یُرْوَی عَنْ أَبِی ذَرٍّ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ أَنَّهُ کَانَ یَقُولُ ثَلَاثٌ یُبْغِضُهَا النَّاسُ وَ أَنَا أُحِبُّهَا أُحِبُّ الْمَوْتَ وَ أُحِبُّ الْفَقْرَ وَ أُحِبُّ الْبَلَاءَ فَقَالَ إِنَّ هَذَا لَیْسَ عَلَی مَا یَرْوُونَ إِنَّمَا عَنَی الْمَوْتُ فِی طَاعَهِ اللَّهِ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنَ الْحَیَاهِ فِی مَعْصِیَهِ اللَّهِ وَ الْبَلَاءُ فِی طَاعَهِ اللَّهِ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنَ الصِّحَّهِ فِی مَعْصِیَهِ اللَّهِ وَ الْفَقْرُ فِی طَاعَهِ اللَّهِ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنَ الْغِنَی فِی مَعْصِیَهِ اللَّهِ

280 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عِیسَی الْقَمَّاطِ عَنْ عَمِّهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ هَبَطَ جَبْرَئِیلُ ع عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ رَسُولُ اللَّهِ ص کَئِیبٌ حَزِینٌ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ مَا لِی أَرَاکَ کَئِیباً حَزِیناً فَقَالَ إِنِّی رَأَیْتُ اللَّیْلَهَ رُؤْیَا قَالَ وَ مَا الَّذِی رَأَیْتَ قَالَ رَأَیْتُ بَنِی أُمَیَّهَ یَصْعَدُونَ الْمَنَابِرَ وَ یَنْزِلُونَ مِنْهَا قَالَ وَ الَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ نَبِیّاً مَا عَلِمْتُ بِشَیْ ءٍ مِنْ هَذَا وَ صَعِدَ جَبْرَئِیلُ ع إِلَی السَّمَاءِ ثُمَّ أَهْبَطَهُ اللَّهُ جَلَّ ذِکْرُهُ بِآیٍ مِنَ الْقُرْآنِ یُعَزِّیهِ بِهَا قَوْلِهِ أَ فَرَأَیْتَ إِنْ مَتَّعْناهُمْ سِنِینَ ثُمَّ جاءَهُمْ ما کانُوا یُوعَدُونَ ما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یُمَتَّعُونَ وَ أَنْزَلَ اللَّهُ جَلَّ ذِکْرُهُ- إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ وَ ما أَدْراکَ ما لَیْلَهُ الْقَدْرِ لَیْلَهُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ لِلْقَوْمِ فَجَعَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَیْلَهَ الْقَدْرِ لِرَسُولِهِ

قوله علیه السلام:" دعاک الله إلیه" أی یسره الله لک عن غیر طلب.


الحدیث التاسع و السبعون و المائتان 

الحدیث التاسع و السبعون و المائتان

: ضعیف.


الحدیث الثمانون و المائتان 

الحدیث الثمانون و المائتان

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" یعزیه" أی یسلیه، قوله تعالی:" ما کانُوا یُوعَدُونَ" فسره الأکثر بقیام الساعه، و فسر فی أکثر أخبارنا بقیام القائم علیه السلام، و هو أنسب بالتسلیه قوله علیه السلام:" للقوم" أی مده ملک بنی أمیه.

اعلم أنه اختلف فی معنی کونها خیرا من ألف شهر، فقیل: المزاد أن العباده
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خَیْراً مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ

فیها خیر من العباده فی ألف شهر لیس فیها لیله القدر.

و قیل: ذکر لرسول الله صلی الله علیه و آله رجل من بنی إسرائیل أنه حمل السلاح علی عاتقه فی سبیل الله ألف شهر، فعجب من ذلک رسول الله عجبا شدیدا، و تمنی أن یکون ذلک فی أمته، فقال: یا رب جعلت أمتی أقصر الأمم أعمارا و أقلها أعمالا فأعطاه الله لیله القدر، و قال:" لَیْلَهُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ" حمل فیها الإسرائیلی السلاح فی سبیل الله لک و لأمتک من بعدک إلی یوم القیامه فی کل شهر رمضان، و علی ما فی الخبر الکتاب یحتمل أن یکون المراد أن الله سلب فضل لیله القدر فی مده ملکهم عن العالمین، کما هی ظاهر خبر الصحیفه، فعباده لیله القدر أفضل من عباده تلک المده لعدم کون لیله القدر فیها.

أو أنه تعالی سلب فضلها عنهم لعنهم الله، فالمراد بالعباده العباده التقدیریه لعدم صحه عبادتهم، أی لو کانت مقبوله لکانت عباده لیله القدر أفضل منها، لسلب فضیله لیله القدر عنهم.

أو المراد أن الثواب الذی یمنحه الله علی العمل فیها، خیر من سلطنه بنی أمیه و شوکتهم و اقتدارهم فی تلک المده.

فإن قلت: فعلی هذا لا یظهر فضل کثیر للیله القدر، إذ کل ثواب من المثوبات الأخرویه و إن کانت قلیله لبقائها و أبدیتها خیر من جمیع الدنیا و ما فیها.

قلت: المراد علی هذا أن ثواب لیله القدر بالنظر إلی سائر المثوبات الأخرویه أشد امتیازا و علوا من شوکتهم و ملکهم، و بالنظر إلی ملک الدنیا و عزها. و قد بسطنا الکلام فی ذلک فی شرح الصحیفه فمن أراد تحقیق ذلک فلیرجع إلیه.
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281 سَهْلٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ أَنْ تُصِیبَهُمْ فِتْنَهٌ أَوْ یُصِیبَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ قَالَ فِتْنَهٌ فِی دِینِهِ أَوْ جِرَاحَهٌ- لَا یَأْجُرُهُ اللَّهُ عَلَیْهَا

282 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدٍ عَنْ یُونُسَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ شِیعَتَکَ قَدْ تَبَاغَضُوا وَ شَنِئَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً فَلَوْ نَظَرْتَ جُعِلْتُ فِدَاکَ فِی أَمْرِهِمْ فَقَالَ لَقَدْ هَمَمْتُ أَنْ أَکْتُبَ کِتَاباً لَا یَخْتَلِفُ عَلَیَّ مِنْهُمُ اثْنَانِ قَالَ فَقُلْتُ مَا کُنَّا قَطُّ أَحْوَجَ إِلَی ذَلِکَ مِنَّا الْیَوْمَ قَالَ ثُمَّ قَالَ أَنَّی هَذَا وَ مَرْوَانُ وَ ابْنُ ذَرٍّ قَالَ


الحدیث الحادی و الثمانون و المائتان 

الحدیث الحادی و الثمانون و المائتان

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" أو جراحه" أما تفسیر للفتنه أیضا أو للعذاب قال الطبرسی (ره):

أی فلیحذر الذین یعرضون عن أمر الله، و إنما دخلت عن لهذا المعنی، و قیل: عن أمر النبی صلی الله علیه و آله" أَنْ تُصِیبَهُمْ فِتْنَهٌ" أی بلیه تظهر ما فی قلوبهم من النفاق، و قیل:

عقوبه فی الدنیا" أَوْ یُصِیبَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ" فی الآخره.


الحدیث الثانی و الثمانون و المائتان 

الحدیث الثانی و الثمانون و المائتان

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" أنی هذا و مروان و ابن ذر" أی لا ینفع هذا فی رفع منازعه مروان، و المراد به أحد أصحابه علیه السلام و ابن ذر رجل آخر من أصحابه، و لعله کان بینهما منازعه شدیده لتفاوت درجتهما، و اختلاف فهمهما، فأفاد علیه السلام أن الکتاب لا یرفع النزاع الذی منشأه سوء الفهم، و اختلاف مراتب الفضل.

و یحتمل أن یکون المراد بابن ذر عمر بن ذر القاضی العامی، و قد روی أنه دخل علی الصادق علیه السلام و ناظره، فالمراد أن هذا لا یرفع النزاع بین الأصحاب و المخالفین، بل یصیر النزاع بذلک أشد و یصیر سببا لتضرر الشیعه بذلک کما ورد فی کثیر من الأخبار ذلک لبیان سبب اختلاف الأخبار، فظن عبد الأعلی عند سماع هذا الکلام
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فَظَنَنْتُ أَنَّهُ قَدْ مَنَعَنِی ذَلِکَ قَالَ فَقُمْتُ مِنْ عِنْدِهِ فَدَخَلْتُ عَلَی إِسْمَاعِیلَ فَقُلْتُ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنِّی ذَکَرْتُ لِأَبِیکَ اخْتِلَافَ شِیعَتِهِ وَ تَبَاغُضَهُمْ فَقَالَ لَقَدْ هَمَمْتُ أَنْ أَکْتُبَ کِتَاباً لَا یَخْتَلِفُ عَلَیَّ مِنْهُمُ اثْنَانِ قَالَ فَقَالَ مَا قَالَ مَرْوَانُ وَ ابْنُ ذَرٍّ قُلْتُ بَلَی قَالَ یَا عَبْدَ

أنه علیه السلام لا یجیبه إلی کتابه هذا الکتاب، فأیس و قام و دخل علی إسماعیل ابنه علیه السلام و ذکر ما جری بینه و بین أبیه علیه السلام.

قوله:" قال فقال" أی قال عبد الأعلی: فقال الصادق و ذکر ما جری بین مروان و ابن ذر من المخاصمه، فصدقه الراوی علی ذلک، و قال: بلی جری بینهم ذلک، و هذا یحتمل أن یکون فی وقت آخر أتاه علیه السلام أو فی هذا الوقت الذی کان یکلم إسماعیل سمع علیه السلام کلامه فأجابه.

و یحتمل أن یکون فاعل- فقال- إسماعیل أی قال عبد الأعلی: قال إسماعیل عند ما ذکرت بعض کلام أبیه علیه السلام، مبادرا: ما قال أبی فی جوابک قصه مروان و ابن ذر؟

قال عبد الأعلی: بلی قال أبوک ذلک، فیکون إلی آخر الخبر کلام إسماعیل حیث کان سمع من أبیه علیه السلام عله ذلک، فأفاده، و هذا أظهر لفظا، و الأول معنی.

و علی الاحتمال الأخیر یحتمل أن یکون- یا عبد الأعلی- من کلام الصادق علیه السلام، لکنه بعید، و فی بعض النسخ [و أبو ذر] و فی بعضها [و أبی ذر] فحینئذ یحتمل أن یکون المراد أن مع غلبه أهل الجور و الکفر لا ینفع الکتاب، أ لم تسمع قصه أبی ذر حیث طرده عثمان و کان ممن یحبه الله و رسوله، و مروان حیث آواه و کان هو و أبوه طریدی رسول الله صلی الله علیه و آله، فإذا خولف الرسول فی مثل ذلک، و لم ینکر فکیف یطیعونی.

و قال الفاضل الأسترآبادی: فی بعض النسخ [و أبو ذر] فی الموضعین، و فی العباره سهو، و کان قصده علیه السلام من ذکر ما قال مروان و أبو ذر، أن المسلمین لیسوا بسواء و أن درجات أصحابنا و مراتب أذهانهم متفاوته، و کل مسیر لما خلق له، فینبغی
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الْأَعْلَی إِنَّ لَکُمْ عَلَیْنَا لَحَقّاً کَحَقِّنَا عَلَیْکُمْ وَ اللَّهِ مَا أَنْتُمْ إِلَیْنَا بِحُقُوقِنَا أَسْرَعَ مِنَّا إِلَیْکُمْ ثُمَّ قَالَ سَأَنْظُرُ ثُمَّ قَالَ یَا عَبْدَ الْأَعْلَی مَا عَلَی قَوْمٍ إِذَا کَانَ أَمْرُهُمْ أَمْراً وَاحِداً مُتَوَجِّهِینَ إِلَی رَجُلٍ وَاحِدٍ یَأْخُذُونَ عَنْهُ أَلَّا یَخْتَلِفُوا عَلَیْهِ وَ یُسْنِدُوا أَمْرَهُمْ إِلَیْهِ یَا عَبْدَ الْأَعْلَی إِنَّهُ لَیْسَ یَنْبَغِی لِلْمُؤْمِنِ وَ قَدْ سَبَقَهُ أَخُوهُ إِلَی دَرَجَهٍ مِنْ دَرَجَاتِ الْجَنَّهِ أَنْ یَجْذِبَهُ عَنْ مَکَانِهِ الَّذِی هُوَ بِهِ وَ لَا یَنْبَغِی لِهَذَا الْآخَرِ الَّذِی لَمْ یَبْلُغْ أَنْ یَدْفَعَ فِی صَدْرِ الَّذِی لَمْ یَلْحَقْ بِهِ

أن یعمل کل بما أخذه، و لا ینبغی أن یخاصم بعضهم بعضا فی الفتاوی، و ربما یکون الأصلح فی حق بعض أن یعمل بالتقیه فأفتاه الإمام بالتقیه دون بعض، فأفتاه الإمام بالحق، و ربما یصل ذهن بعضهم إلی الدقائق الکلامیه المسموعه من الإمام دون بعض فلا ینبغی أن یحتمل علی شی ء أحد لا یقدر علیه.

قوله علیه السلام:" ما علی قوم" کلمه- ما- استفهامیه علی الإنکار، أی أی ضرر و فساد یمکن أن یکون علی قوم تولوا إماما أن لا یختلفوا علیه، و یعمل کل منهم بما بلغه و لم ینکر علی الآخر ما فی یده، و یسند کل منهم أمره إلی إمامه و لا یتعرض للآخر.

قوله علیه السلام:" إنه لیس ینبغی" لعل المراد أن اختلافهم لما کان بسبب اختلاف درجاتهم- و هم یکلمون الناس علی قدر عقولهم- فلا ینبغی للمؤمن الناقص الذی سبقه أخوه إلی درجه من الفضل و الکمال و قد أمره الإمام أن یعمل علی قدر ما یستحقه أن یجذبه عن درجه کماله إلی ما هو فیه من النقص، و یکلفه بأن یعتقد و یعمل علی قدر فهمه الناقص، فهذا التکلیف بمنزله جذب الآخر عن کماله إلی مرتبته" و لا ینبغی لهذا الآخر الذی لم یبلغ"- علی البناء للمجهول- أی لم یبلغ إلی إخوه بعد التیه، أو علی البناء للمعلوم أی هذا السابق الذی لم یبلغ إلی أعلی درجات الکمال، و لکن قد سبق الآخر ففیه إشعار بأنه أیضا ناقص بالنسبه إلی من سبقه، فینبغی إن لا یزاحم الناقص عن الوصول إلیه لیوفق للوصول إلی
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وَ لَکِنْ یَسْتَلْحِقُ إِلَیْهِ وَ یَسْتَغْفِرُ اللَّهَ

283 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی خَالِدٍ الْکَابُلِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا رَجُلًا فِیهِ شُرَکاءُ مُتَشاکِسُونَ وَ رَجُلًا سَلَماً لِرَجُلٍ هَلْ یَسْتَوِیانِ مَثَلًا قَالَ أَمَّا الَّذِی فِیهِ شُرَکَاءُ مُتَشَاکِسُونَ فُلَانٌ الْأَوَّلُ یُجْمِعُ الْمُتَفَرِّقُونَ وِلَایَتَهُ وَ هُمْ فِی ذَلِکَ یَلْعَنُ بَعْضُهُمْ بَعْضاً

من هو فوقه.

و علی التقدیرین المراد أنه لا ینبغی للسابق إلی درجه الکمال أن یدفع فی صدر الذی لم یلحق به أی یمنعه عن الوصول إلیه، إما بأن لا یهدیه إلی ما یوجب وصوله إلی تلک الدرجه حسدا أو بتکلیفه الصعود إلی تلک الدرجه، قبل أن یمکنه ذلک فیصیر ذلک سببا لإنکاره ذلک، و الإنکار یوجب الحرمان و عدم السعی إلی تحصیله، فکأنه بذلک التکلیف دفع فی صدره و منعه عن الوصول إلیه، و هذا أنسب بالمقام، و لکن یستلحق إلیه أی یطلب لحوق الآخر إلیه بلطف و حسن تدبیر لا بالعنف و الخرق، و المنازعه و یستغفر الله أی لنفسه بأن لا یبرء نفسه فی تلک الدرجه من الکمال عن التقصیر، بل یعد نفسه مقصرا و یستغفر الله منه أو للآخر المسبوق لیصیر استغفاره له سببا لرفعه إلیه.


الحدیث الثالث و الثمانون و المائتان 

الحدیث الثالث و الثمانون و المائتان

: حسن.

قوله تعالی:" ضَرَبَ اللَّهُ" قال الشیخ الطبرسی (ره): ضرب سبحانه مثلا للکافر و عبادته الأصنام فقال:" ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا رَجُلًا فِیهِ شُرَکاءُ مُتَشاکِسُونَ" أی مختلفون سیؤو الأخلاق، و إنما ضرب هذا المثل لسائر المشرکین، و لکنه ذکر رجلا واحدا وصفه بصفه موجوده فی سائر المشرکین فیکون المثل المضروب له مضروبا لهم جمیعا و یعنی بقوله" رَجُلًا فِیهِ شُرَکاءُ" أی یعبدون آلهه مختلفه و
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وَ یَبْرَأُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ فَأَمَّا رَجُلٌ سَلَمُ رَجُلٍ فَإِنَّهُ الْأَوَّلُ حَقّاً وَ شِیعَتُهُ ثُمَّ قَالَ إِنَّ الْیَهُودَ تَفَرَّقُوا مِنْ بَعْدِ مُوسَی ع عَلَی إِحْدَی وَ سَبْعِینَ فِرْقَهً مِنْهَا فِرْقَهٌ فِی الْجَنَّهِ وَ سَبْعُونَ فِرْقَهً فِی النَّارِ وَ تَفَرَّقَتِ النَّصَارَی بَعْدَ عِیسَی ع عَلَی اثْنَتَیْنِ وَ سَبْعِینَ فِرْقَهً فِرْقَهٌ مِنْهَا فِی الْجَنَّهِ وَ إِحْدَی وَ سَبْعُونَ فِی النَّارِ وَ تَفَرَّقَتْ هَذِهِ الْأُمَّهُ بَعْدَ نَبِیِّهَا ص عَلَی ثَلَاثٍ وَ سَبْعِینَ فِرْقَهً اثْنَتَانِ وَ سَبْعُونَ فِرْقَهً فِی النَّارِ وَ فِرْقَهٌ فِی الْجَنَّهِ وَ مِنَ الثَّلَاثِ وَ سَبْعِینَ

أصناما کثیره و هم متشاجرون متعاسرون، هذا یأمره و هذا ینهاه، و یرید کل واحد منهم أن یفرده بالخدمه، ثم یکل کل منهم أمره إلی آخر و یکل الآخر إلی الآخر فیبقی هو خالیا عن المنافع، و هذا حال من یخدم جماعه مختلفه الآراء و الأهواء هذا مثل الکافر، ثم ضرب مثل المؤمن الموحد، فقال:" وَ رَجُلًا سَلَماً لِرَجُلٍ" أی خالصا یعبد مالکا واحدا لا یشوب بخدمته، خدمه غیره، و لا یأمل سواه و من کان بهذه الصفه نال ثمره خدمته لا سیما إذا کان المخدوم حکیما قادرا کریما.

و روی الحاکم أبو القاسم الحسکانی بالإسناد عن علی علیه السلام أنه قال:" أنا ذلک الرجل السلم لرسول الله".

و روی العیاشی بإسناده عن أبی خالد عن أبی جعفر علیه السلام قال:" الرجل السلم للرجل حقا علی علیه السلام و شیعته".

قوله:" فلان الأول" أی أبو بکر فإنه لضلالته و عدم متابعته للنبی صلی الله علیه و آله اختلف المشترکون فی ولایته علی أهواء مختلفه، یلعن بعضهم بعضا و مع ذلک تقول العامه کلهم علی الحق، و کلهم من أهل الجنه.

قوله علیه السلام:" فإنه الأول حقا" یعنی أمیر المؤمنین علیه السلام، فإنه الإمام الأول حقا، و هذا یحتمل وجهین:

الأول: أن یکون المراد بالرجل الأول أمیر المؤمنین علیه السلام، و بالرجل الثانی رسول الله صلی الله علیه و آله و یؤیده ما مر من روایه الحاکم، فالمقابله بین الرجلین باعتبار أن

ص: 154





فِرْقَهً ثَلَاثَ عَشْرَهَ فِرْقَهً تَنْتَحِلُ وَلَایَتَنَا وَ مَوَدَّتَنَا اثْنَتَا عَشْرَهَ فِرْقَهً مِنْهَا فِی النَّارِ وَ فِرْقَهٌ فِی الْجَنَّهِ وَ سِتُّونَ فِرْقَهً مِنْ سَائِرِ النَّاسِ فِی النَّارِ

284 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمْ تَزَلْ دَوْلَهُ الْبَاطِلِ طَوِیلَهً وَ دَوْلَهُ الْحَقِّ قَصِیرَهً

285 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ یَعْقُوبَ السَّرَّاجِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مَتَی فَرَجُ شِیعَتِکُمْ قَالَ فَقَالَ إِذَا اخْتَلَفَ وُلْدُ الْعَبَّاسِ وَ وَهَی سُلْطَانُهُمْ

المتشاکس بین الاتباع، إنما حصل لعدم کونهم متبوعا سلما للرسول، و لم یأخذ عنه ما یحتاج إلیه أتباعه من العلم، فیکون ذکر الشیعه هنا استطرادیا لبیان أن شیعته لما کانوا سلما له، فهم أیضا سلم للرسول صلی الله علیه و آله.

و الثانی: أن یکون المراد بالرجل الأول کل واحد من الشیعه، و بالرجل الثانی أمیر المؤمنین، و المعنی أن الشیعه لکونهم سلما لإمامهم لا منازعه بینهم فی أصل الدین، فیکون الأول حقا بیانا للرجل الثانی، و شیعته بیانا للرجل الأول، و المقابله فی الآیه تکون بین رجل فیه شرکاء، و بین الرجل الثانی من الرجلین المذکورین ثانیا، و الأول أظهر فی الخبر، و الثانی أظهر فی الآیه.

قوله علیه السلام:" تنتحل ولایتنا" قال الفیروزآبادی: انتحله ادعاه لنفسه، و هو لغیره فذکر الانتحال لبیان أن أکثرهم یدعون الولایه، و الموده بغیر حقیقه و أما ما ذکر من افتراق الأمم بعد الأنبیاء علیهم السلام فقد روته الخاصه و العامه بأسانید کثیره أوردناها فی کتاب بحار الأنوار.


الحدیث الرابع و الثمانون و المائتان 

الحدیث الرابع و الثمانون و المائتان

: صحیح 


الحدیث الخامس و الثمانون و المائتان 

الحدیث الخامس و الثمانون و المائتان

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و هی سلطانهم" قال الجوهری: و هی الحائط إذا ضعف، و هم
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وَ طَمِعَ فِیهِمْ مَنْ لَمْ یَکُنْ یَطْمَعُ فِیهِمْ وَ خَلَعَتِ الْعَرَبُ أَعِنَّتَهَا- وَ رَفَعَ کُلُّ ذِی صِیصِیَهٍ صِیصِیَتَهُ وَ ظَهَرَ الشَّامِیُّ وَ أَقْبَلَ الْیَمَانِیُّ وَ تَحَرَّکَ الْحَسَنِیُّ وَ خَرَجَ صَاحِبُ هَذَا الْأَمْرِ مِنَ الْمَدِینَهِ إِلَی مَکَّهَ بِتُرَاثِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقُلْتُ مَا تُرَاثُ رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ سَیْفُ رَسُولِ اللَّهِ وَ دِرْعُهُ وَ عِمَامَتُهُ وَ بُرْدُهُ وَ قَضِیبُهُ وَ رَایَتُهُ وَ لَامَتُهُ وَ سَرْجُهُ حَتَّی یَنْزِلَ مَکَّهَ فَیُخْرِجَ السَّیْفَ مِنْ غِمْدِهِ وَ یَلْبَسَ الدِّرْعَ وَ یَنْشُرَ الرَّایَهَ وَ الْبُرْدَهَ وَ الْعِمَامَهَ وَ یَتَنَاوَلَ الْقَضِیبَ بِیَدِهِ وَ یَسْتَأْذِنَ اللَّهَ فِی ظُهُورِهِ فَیَطَّلِعُ عَلَی ذَلِکَ بَعْضُ مَوَالِیهِ فَیَأْتِی الْحَسَنِیَّ فَیُخْبِرُهُ الْخَبَرَ فَیَبْتَدِرُ الْحَسَنِیُّ إِلَی الْخُرُوجِ

بالسقوط. قوله علیه السلام:" و خلعت العرب أعنتها" هی جمع العنان للفرس، و هی کنایه عن طغیانهم و مخالفتهم للسلاطین.

قوله علیه السلام:" کل ذی صیصیه" أی أظهر کل ذی قدره قدرته و قوته، قال الجزری: فیه" إنه ذکر فتنه فی الأرض تکون فی أقطارها، کأنها صیاصی بقر" أی قرونها، واحدتها صیصیه شبه الفتنه بها لشدتها و صعوبتها و کل شی ء امتنع و تحصن به فهو صیصیه، و منه قیل للحصون الصیاصی، و قیل شبه الرماح التی تشرع فی الفتنه، و ما یشبهها من سائر السلاح بقرون بقر مجتمعه.

قوله علیه السلام:" و ظهر الشامی" أی السفیانی" و خرج صاحب هذا الأمر" أی مختفیا لیظهر بمکه.

قوله علیه السلام:" و درعه" أی الحدید، أو القمیص.

قوله علیه السلام:" و لأمته" قال الجزری: اللامه: مهموزه الدرع، و قیل
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فَیَثِبُ عَلَیْهِ أَهْلُ مَکَّهَ فَیَقْتُلُونَهُ وَ یَبْعَثُونَ بِرَأْسِهِ إِلَی الشَّامِیِّ فَیَظْهَرُ عِنْدَ ذَلِکَ صَاحِبُ هَذَا الْأَمْرِ فَیُبَایِعُهُ النَّاسُ وَ یَتَّبِعُونَهُ وَ یَبْعَثُ الشَّامِیُّ عِنْدَ ذَلِکَ جَیْشاً إِلَی الْمَدِینَهِ فَیُهْلِکُهُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ دُونَهَا وَ یَهْرُبُ یَوْمَئِذٍ مَنْ کَانَ بِالْمَدِینَهِ مِنْ وُلْدِ عَلِیٍّ ع إِلَی مَکَّهَ فَیَلْحَقُونَ بِصَاحِبِ هَذَا الْأَمْرِ وَ یُقْبِلُ صَاحِبُ هَذَا الْأَمْرِ نَحْوَ الْعِرَاقِ وَ یَبْعَثُ جَیْشاً إِلَی الْمَدِینَهِ فَیَأْمَنُ أَهْلُهَا وَ یَرْجِعُونَ إِلَیْهَا

286 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَرَجَ إِلَیْنَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ مُغْضَبٌ فَقَالَ إِنِّی خَرَجْتُ آنِفاً فِی حَاجَهٍ فَتَعَرَّضَ لِی بَعْضُ سُودَانِ الْمَدِینَهِ فَهَتَفَ بِی لَبَّیْکَ یَا

السلاح.

قوله علیه السلام:" فیهلکهم الله دونها" أی قبل الوصول إلی المدینه بالبیداء یخسف الله به و بجیشه الأرض کما وردت به الأخبار المتظافره.

قوله علیه السلام:" فیأمن أهلها" أی یبذل القائم علیه السلام لأهل المدینه، الأمان فیرجعون إلی المدینه مستأمنین.


الحدیث السادس و الثمانون و المائتان 

الحدیث السادس و الثمانون و المائتان

: مرسل.

قوله علیه السلام:" لبیک یا جعفر بن محمد" الظاهر إن هذا الکافر کان من أصحاب أبی الخطاب، و کان یعتقد ربوبیته علیه السلام کاعتقاد أبی الخطاب، فإنه کان أثبت ذلک له علیه السلام، و ادعی النبوه من قبله علیه السلام علی أهل الکوفه، فناداه علیه السلام هذا الکافر بما ینادی به الله فی الحج، و قال ذلک علی هذا الوجه، فذعر من ذلک لعظیم ما نسب إلیه، و سجد لربه و برأ نفسه عند الله مما قال و لعن أبا الخطاب، لأنه کان مخترع هذا المذهب الفاسد.
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جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ لَبَّیْکَ فَرَجَعْتُ عَوْدِی عَلَی بَدْئِی إِلَی مَنْزِلِی خَائِفاً ذَعِراً مِمَّا قَالَ حَتَّی سَجَدْتُ فِی مَسْجِدِی لِرَبِّی وَ عَفَّرْتُ لَهُ وَجْهِی وَ ذَلَّلْتُ لَهُ نَفْسِی وَ بَرِئْتُ إِلَیْهِ مِمَّا هَتَفَ بِی وَ لَوْ أَنَّ عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ عَدَا مَا قَالَ اللَّهُ فِیهِ إِذاً لَصَمَّ صَمّاً لَا یَسْمَعُ بَعْدَهُ أَبَداً وَ عَمِیَ عَمًی لَا یُبْصِرُ بَعْدَهُ أَبَداً وَ خَرِسَ خَرْساً لَا یَتَکَلَّمُ بَعْدَهُ أَبَداً ثُمَّ قَالَ لَعَنَ اللَّهُ أَبَا الْخَطَّابِ وَ قَتَلَهُ بِالْحَدِیدِ

قوله علیه السلام:" فرجعت عودی علی بدئی" قال الجوهری: رجع عودا علی بدء و عوده علی بدأه، أی لم ینقطع ذهابه حتی وصله برجوعه.

و قال الشیخ الرضی رحمه الله: قولهم علی بدأه متعلق بعوده، أو برجع و الحال مؤکده، و البداء مصدر بمعنی الابتداء أو جعل بمعنی المفعول، أی عائدا علی ما ابتدأ، و یجوز أن یکون عوده مفعولا مطلقا لرجع أی رجع علی بدأه عوده المعهود، و کأنه عهد منه أن لا یستقر علی ما ینتقل إلیه، بل یرجع علی ما کان علیه قبل، فیکون نحو قوله تعالی:" وَ فَعَلْتَ فَعْلَتَکَ الَّتِی فَعَلْتَ".

و قال التفتازانی فی شرح تلخیص المفتاح: و إن کانت الجمله اسمیه، فالمشهور جواز ترک الواو بعکس ما مر فی الماضی المثبت، لدلاله الاسمیه علی المقارنه لکونها مستمره لا علی حصول صفه غیر ثابته نحو کلمته فوه إلی فی، و رجع عوده علی بدأه، فیمن رفع فوه و عوده علی الابتداء.

قوله علیه السلام:" عدا" أی جاوز ما قال الله فیه من النبوه إلی الربوبیه.

قوله علیه السلام:" و قتله بالحدید" استجیب دعاؤه علیه السلام فیه.

و ذکر الکشی أنه بعث عیسی بن موسی بن علی بن عبد الله بن العباس و کان عامل المنصور علی الکوفه إلی أبی الخطاب و أصحابه لما بلغه أنهم قد أظهروا
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287 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَهْمِ بْنِ أَبِی جُهَیْمَهَ عَنْ بَعْضِ مَوَالِی أَبِی الْحَسَنِ ع قَالَ کَانَ عِنْدَ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع رَجُلٌ مِنْ قُرَیْشٍ فَجَعَلَ یَذْکُرُ قُرَیْشاً وَ الْعَرَبَ فَقَالَ لَهُ أَبُو الْحَسَنِ ع عِنْدَ ذَلِکَ دَعْ هَذَا النَّاسُ ثَلَاثَهٌ عَرَبِیٌّ وَ مَوْلًی وَ عِلْجٌ فَنَحْنُ الْعَرَبُ وَ شِیعَتُنَا الْمَوَالِی وَ مَنْ لَمْ یَکُنْ عَلَی مِثْلِ مَا نَحْنُ عَلَیْهِ فَهُوَ عِلْجٌ فَقَالَ الْقُرَشِیُّ تَقُولُ هَذَا یَا أَبَا الْحَسَنِ فَأَیْنَ أَفْخَاذُ قُرَیْشٍ وَ الْعَرَبِ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع هُوَ مَا قُلْتُ لَکَ

288 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْأَحْوَلِ عَنْ سَلَّامِ بْنِ

الإباحات، و دعوا الناس إلی نبوه أبی الخطاب و أنهم یجتمعون فی المسجد و لزموا الأساطین، یورون الناس أنهم قد لزموها للعباده، و بعث إلیهم رجلا فقتلهم جمیعا فلم یفلت منهم إلا رجل واحد، أصابته جراحات فسقط بین القتلی یعد فیهم، فلما جنه اللیل خرج من بینهم فتخلص، و هو أبو سلمه سالم بن مکرم الجمال و روی أنهم کانوا سبعین رجلا.


الحدیث السابع و الثمانون و المائتان 

الحدیث السابع و الثمانون و المائتان

: مجهول.

قوله علیه السلام:" یذکر قریشا و العرب" أی کان یذکر فضائلهم، و یفتخر بالانتساب بهم.

قوله علیه السلام:" و شیعتنا الموالی" المراد بالمولی هنا غیر العربی الصلیب الذی صار حلیفا لهم، و دخل بینهم و صار فی حکمهم، و لیس منهم.

قوله علیه السلام:" فهو علج" أی فرجل من کفار العجم، و إن کان عربیا صلبیا کما مر.

قوله:" فأین أفخاذ قریش" الفخذ دون القبیله، و فوق البطن و قیل أقرب عشیره الرجل.

الحدیث الثامن و الثمانون و المائتان

: مجهول.
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الْمُسْتَنِیرِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یُحَدِّثُ إِذَا قَامَ الْقَائِمُ عَرَضَ الْإِیمَانَ عَلَی کُلِّ نَاصِبٍ فَإِنْ دَخَلَ فِیهِ بِحَقِیقَهٍ وَ إِلَّا ضَرَبَ عُنُقَهُ أَوْ یُؤَدِّیَ الْجِزْیَهَ کَمَا یُؤَدِّیهَا الْیَوْمَ أَهْلُ الذِّمَّهِ وَ یَشُدُّ عَلَی وَسَطِهِ الْهِمْیَانَ وَ یُخْرِجُهُمْ مِنَ الْأَمْصَارِ إِلَی السَّوَادِ

289 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمِ بْنِ أَبِی سَلَمَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَعِیدِ بْنِ غَزْوَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ بُنَانٍ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ أَبِی یَوْماً وَ عِنْدَهُ أَصْحَابُهُ مَنْ مِنْکُمْ تَطِیبُ نَفْسُهُ أَنْ یَأْخُذَ جَمْرَهً فِی کَفِّهِ فَیُمْسِکَهَا حَتَّی تَطْفَأَ قَالَ فَکَاعَ النَّاسُ کُلُّهُمْ وَ نَکَلُوا فَقُمْتُ وَ قُلْتُ یَا أَبَتِ أَ تَأْمُرُ أَنْ أَفْعَلَ فَقَالَ لَیْسَ إِیَّاکَ عَنَیْتُ إِنَّمَا أَنْتَ مِنِّی وَ أَنَا مِنْکَ بَلْ إِیَّاهُمْ أَرَدْتُ قَالَ وَ کَرَّرَهَا ثَلَاثاً ثُمَّ قَالَ مَا أَکْثَرَ الْوَصْفَ وَ أَقَلَّ الْفِعْلَ إِنَّ أَهْلَ الْفِعْلِ قَلِیلٌ إِنَّ أَهْلَ الْفِعْلِ قَلِیلٌ أَلَا وَ إِنَّا لَنَعْرِفُ أَهْلَ الْفِعْلِ وَ الْوَصْفِ مَعاً وَ مَا کَانَ هَذَا مِنَّا

قوله علیه السلام:" أو یؤدی الجزیه" لعل هذا فی أوائل زمانه علیه السلام، و إلا فالظاهر من الأخبار أنه لا یقبل منهم إلا الإیمان أو القتل کما مر.

قوله علیه السلام:" و یشد علی وسطه الهمیان" الهمیان بالکسر: التکه و المنطقه و کیس للنفقه، و الظاهر أن المراد به أنه یعطیهم النفقه لیخرجوا من الأمصار یکون زادهم فی الطریق و قیل هو کنایه عن الزنار


الحدیث التاسع و الثمانون و المائتان 

الحدیث التاسع و الثمانون و المائتان

: مجهول، و الظاهر محمد بن سالم بن أبی سلمه کما سیأتی فی 314 و فیه ضعف.

و قال الشیخ: یروی عنه علی بن محمد بن أبی سعید، لکن ذکر الشیخ فی الرجال، علی بن محمد بن سعد و قال: روی عنه محمد بن الحسن بن الولید.

قوله علیه السلام:" فکاع الناس کلهم" قال الفیروزآبادی: کعت عنه: إذا هبته و جبنت عنه، و إنما قال ذلک لیبتلیهم فی مراتب إیمانهم و إطاعتهم فی التکالیف
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تَعَامِیاً عَلَیْکُمْ بَلْ لِنَبْلُوَ أَخْبَارَکُمْ وَ نَکْتُبَ آثَارَکُمْ فَقَالَ وَ اللَّهِ لَکَأَنَّمَا مَادَتْ بِهِمُ الْأَرْضُ حَیَاءً مِمَّا قَالَ حَتَّی إِنِّی لَأَنْظُرُ إِلَی الرَّجُلِ مِنْهُمْ یَرْفَضُّ عَرَقاً مَا یَرْفَعُ عَیْنَیْهِ مِنَ الْأَرْضِ فَلَمَّا رَأَی ذَلِکَ مِنْهُمْ قَالَ رَحِمَکُمُ اللَّهُ فَمَا أَرَدْتُ إِلَّا خَیْراً إِنَّ الْجَنَّهَ دَرَجَاتٌ فَدَرَجَهُ أَهْلِ الْفِعْلِ لَا یُدْرِکُهَا أَحَدٌ مِنْ أَهْلِ الْقَوْلِ وَ دَرَجَهُ أَهْلِ الْقَوْلِ لَا یُدْرِکُهَا غَیْرُهُمْ قَالَ فَوَ اللَّهِ لَکَأَنَّمَا نَشِطُوا مِنْ عِقَالٍ

290 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الصُّوفِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی مُوسَی بْنُ بَکْرٍ الْوَاسِطِیُّ قَالَ قَالَ لِی أَبُو الْحَسَنِ ع لَوْ مَیَّزْتُ شِیعَتِی لَمْ أَجِدْهُمْ إِلَّا وَاصِفَهً وَ لَوِ امْتَحَنْتُهُمْ لَمَا وَجَدْتُهُمْ إِلَّا مُرْتَدِّینَ وَ لَوْ تَمَحَّصْتُهُمْ لَمَا

الشاقه.

قوله:" لنبلو أخبارکم" أی ما یخبر به عن أعمالکم و أیمانکم، أو ما تخبرون أنتم عن إیمانکم.

قوله علیه السلام:" آثارکم" أی أعمالکم.

قوله علیه السلام:" مادت" أی مالت و تحرکت کنایه عن اضطرابهم و شده حالهم کان الأرض تتقلب علیهم أو کأنها تزلزل بهم.

قوله علیه السلام:" یرفض" قال الفیروزآبادی: أرفض عرقا أی سال و جری عرقه.

قوله علیه السلام:" کأنما أنشطوا من عقال" أی حلت عقالهم.


الحدیث التسعون و المائتان 

الحدیث التسعون و المائتان

: ضعیف.

و فی بعض النسخ عن محمد بن سلیمان، و فی بعضها عن محمد بن مسلم، و لعله أظهر بالنظر إلی ما مر، و قد عرفت أن الظاهر محمد بن سالم، و علی الأول الظاهر أنه مکان محمد بن مسلم فی المرتبه.

قوله علیه السلام:" إلا واصفه" أی أهل القول الذین یصفون هذا الدین، و یظهرون
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خَلَصَ مِنَ الْأَلْفِ وَاحِدٌ وَ لَوْ غَرْبَلْتُهُمْ غَرْبَلَهً لَمْ یَبْقَ مِنْهُمْ إِلَّا مَا کَانَ لِی إِنَّهُمْ طَالَ مَا اتَّکَوْا عَلَی الْأَرَائِکِ فَقَالُوا نَحْنُ شِیعَهُ عَلِیٍّ إِنَّمَا شِیعَهُ عَلِیٍّ مَنْ صَدَّقَ قَوْلَهُ فِعْلُهُ

291 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی مَوْلَی آلِ سَامٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ یَقُولُ تُؤْتَی بِالْمَرْأَهِ الْحَسْنَاءِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ الَّتِی قَدِ افْتُتِنَتْ فِی حُسْنِهَا فَتَقُولُ یَا رَبِّ حَسَّنْتَ خَلْقِی حَتَّی لَقِیتُ مَا لَقِیتُ فَیُجَاءُ بِمَرْیَمَ ع فَیُقَالُ أَنْتِ أَحْسَنُ أَوْ هَذِهِ قَدْ حَسَّنَّاهَا فَلَمْ تُفْتَتَنْ وَ یُجَاءُ بِالرَّجُلِ الْحَسَنِ الَّذِی قَدِ افْتُتِنَ فِی حُسْنِهِ فَیَقُولُ یَا رَبِّ حَسَّنْتَ خَلْقِی حَتَّی لَقِیتُ مِنَ النِّسَاءِ مَا لَقِیتُ فَیُجَاءُ بِیُوسُفَ ع فَیُقَالُ أَنْتَ أَحْسَنُ أَوْ هَذَا قَدْ حَسَّنَّاهُ فَلَمْ یُفْتَتَنْ وَ یُجَاءُ بِصَاحِبِ الْبَلَاءِ الَّذِی قَدْ أَصَابَتْهُ الْفِتْنَهُ فِی بَلَائِهِ فَیَقُولُ یَا رَبِّ شَدَّدْتَ عَلَیَ

التدین به من غیر أن یعملوا بشرائعه، و یطیعوا إمامهم حق إطاعته.

قوله علیه السلام:" تمحصتهم" کذا فی أکثر النسخ، و الظاهر" محصتهم" و المحص التصفیه و التخلیص من الغش و الکدورات، و التمحیص الاختبار و الابتلاء.

قوله علیه السلام:" إلا ما کان لی" أی من أهل البیت أو مع خواص الأصحاب.

قوله علیه السلام:" علی الأرائک" هی جمع أریکه و هی سریر فی حجله، أو کل ما یتکأ علیه، و الغرض بیان غفلتهم و فراغتهم و عدم خوفهم و اعتنائهم بالأعمال و یحتمل أن یکون الاتکاء علی الأرائک کنایه عن الاتکال علی الأمانی.

قوله علیه السلام:" من صدق قوله" بالنصب" فعله" بالرفع، و یحتمل العکس أیضا علی سبیل المبالغه، أی کان فعله أصلا و قوله فرع ذلک.


الحدیث الحادی و التسعون و المائتان 

الحدیث الحادی و التسعون و المائتان

: مجهول و یمکن أن یعد فی الحسان أو الموثقات.

قوله علیه السلام:" قد افتتنت فی حسنها" أی وقعت فی الزنا، و مبادیها بسبب حسنها و یمکن أن تکون حالا أی تؤتی بها کائنه علی حسنها التی کانت لها فی الدنیا، و
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الْبَلَاءَ حَتَّی افْتُتِنْتُ فَیُؤْتَی بِأَیُّوبَ ع فَیُقَالُ أَ بَلِیَّتُکَ أَشَدُّ أَوْ بَلِیَّهُ هَذَا فَقَدِ ابْتُلِیَ فَلَمْ یُفْتَتَنْ

292 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْبَصْرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ تَقْعُدُونَ فِی الْمَکَانِ فَتُحَدِّثُونَ وَ تَقُولُونَ مَا شِئْتُمْ وَ تَتَبَرَّءُونَ مِمَّنْ شِئْتُمْ وَ تَوَلَّوْنَ مَنْ شِئْتُمْ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ وَ هَلِ الْعَیْشُ إِلَّا هَکَذَا

293 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ وُهَیْبِ بْنِ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ رَحِمَ اللَّهُ عَبْداً حَبَّبَنَا إِلَی النَّاسِ وَ لَمْ یُبَغِّضْنَا إِلَیْهِمْ أَمَا وَ اللَّهِ لَوْ یَرْوُونَ مَحَاسِنَ کَلَامِنَا لَکَانُوا بِهِ أَعَزَّ وَ مَا اسْتَطَاعَ أَحَدٌ أَنْ یَتَعَلَّقَ عَلَیْهِمْ بِشَیْ ءٍ وَ لَکِنْ أَحَدُهُمْ یَسْمَعُ الْکَلِمَهَ فَیَحُطُّ إِلَیْهَا عَشْراً

کذا یجری الاحتمالان فی سائر الفقرات.


الحدیث الثانی و التسعون و المائتان 

الحدیث الثانی و التسعون و المائتان

: موثق، إذ الظاهر أنه إسماعیل بن الفضل الثقه.


الحدیث الثالث و التسعون و المائتان 

الحدیث الثالث و التسعون و المائتان

: موثق.

قوله علیه السلام:" لو یروون" هذا علی مذهب من لا یجزم بلو، و إن دخلت علی المضارع، لغلبه دخولها علی الماضی، أی لو لم یغیروا کلامنا، و لم یزیدوا فیها لکانوا بذلک أعز عند الناس، أما لأنهم کانوا یؤدون الکلام علی وجه لا یترتب علیه فساد، أو لأن کلامهم لبلاغته یوجب حب الناس لهم، و علم الناس بفضلهم إذا لم یغیر فیکون قوله:" و ما استطاع" بیان فائده أخری لعدم التغییر، یرجع إلی المعنی الأول، و علی الأول یکون تفسیرا للسابق.

قوله علیه السلام:" فیحط إلیها" أی ینزل علیها و یضم بعضها معها عشرا من عند نفسه فیفسد کلامنا و یصیر ذلک سببا لإضرار الناس لهم، و فی بعض النسخ [لها عشرا] و علی هذا یحتمل معنی آخر بأن یکون الضمیر فی قوله:" أحدهم" راجعا إلی الناس، أی العامه، أی یسمع أحدهم الکلمه الردیئه مما أضافه الراوی إلی کلامنا
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294 وُهَیْبٌ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ قَالَ هِیَ شَفَاعَتُهُمْ وَ رَجَاؤُهُمْ یَخَافُونَ أَنْ تُرَدَّ عَلَیْهِمْ أَعْمَالُهُمْ إِنْ لَمْ یُطِیعُوا اللَّهَ عَزَّ ذِکْرُهُ وَ یَرْجُونَ أَنْ یَقْبَلَ مِنْهُمْ

فیصیر سببا لأن یحط و یطرح عشرا من کلامنا بسببها، و لا یقبلها لانضمام تلک الکلمه إلیها.


الحدیث الرابع و التسعون و المائتان 

الحدیث الرابع و التسعون و المائتان

: موثق.

قوله علیه السلام:" هی شفاعتهم" لعل المراد دعاؤهم و تضرعهم، کأنهم شفعوا لأنفسهم أو طلب الشفاعه من غیرهم فیقدر فیه مضاف، و یحتمل أن یکون المراد بالشفاعه مضاعفه أعمالهم، قال الفیروزآبادی: الشفع خلاف الوتر، و هو الزوج و قد شفعه کمنعه و قوله تعالی:" مَنْ یَشْفَعْ شَفاعَهً حَسَنَهً" أی من یزد عملا إلی عمل و الظاهر أنه کان شفقتهم أی خوفهم فصحف، و قد روی عنه علیه السلام أن المراد أنه خائف راج.

و مضی فی الثامن و التسعین بروایه جعفر بن غیاث عنه علیه السلام" و هم مع ذلک خائفون وجلون ودوا أنه حظهم من الدنیا، و کذلک وصفهم الله تعالی حیث یقول:" وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ" ما الذی آتوا به أتوا و الله بالطاعه مع المحبه و الولایه. و هم فی ذلک خائفون أن لا تقبل منهم، و لیس و الله خوفهم خوف شک فیما هم فیه من إصابه الدین، و لکنهم خافوا أن یکونوا مقصرین فی محبتنا و طاعتنا".

قوله علیه السلام:" أن لم یطیعوا" بالفتح أی لأن، و یحتمل الکسر.
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295 وُهَیْبُ بْنُ حَفْصٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا مِنْ عَبْدٍ یَدْعُو إِلَی ضَلَالَهٍ إِلَّا وَجَدَ مَنْ یُتَابِعُهُ

296 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الصَّلْتِ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ بَلْخٍ قَالَ کُنْتُ مَعَ الرِّضَا ع فِی سَفَرِهِ إِلَی خُرَاسَانَ فَدَعَا یَوْماً بِمَائِدَهٍ لَهُ فَجَمَعَ عَلَیْهَا مَوَالِیَهُ مِنَ السُّودَانِ وَ غَیْرِهِمْ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَوْ عَزَلْتَ لِهَؤُلَاءِ مَائِدَهً فَقَالَ مَهْ إِنَّ الرَّبَّ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَاحِدٌ وَ الْأُمَّ وَاحِدَهٌ وَ الْأَبَ وَاحِدٌ وَ الْجَزَاءَ بِالْأَعْمَالِ

297 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ طَبَائِعُ الْجِسْمِ عَلَی أَرْبَعَهٍ فَمِنْهَا الْهَوَاءُ الَّذِی لَا تَحْیَا النَّفْسُ إِلَّا بِهِ وَ بِنَسِیمِهِ وَ یُخْرِجُ مَا فِی الْجِسْمِ مِنْ دَاءٍ وَ عُفُونَهٍ وَ الْأَرْضُ الَّتِی قَدْ تُوَلِّدُ الْیُبْسَ وَ الْحَرَارَهَ


الحدیث الخامس و التسعون و المائتان 

الحدیث الخامس و التسعون و المائتان

: موثق.


الحدیث السادس و التسعون و المائتان 

الحدیث السادس و التسعون و المائتان

: مجهول.

و یدل علی استحباب الأکل مع الخدم و الموالی و العبید، و الجلوس معهم علی المائده، و إن الشرف بالتقوی لا بالأنساب.


الحدیث السابع و التسعون و المائتان 

الحدیث السابع و التسعون و المائتان

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" طبائع الجسم علی أربعه" أی مبنی طبائع جسد الإنسان و صلاحها علی أربعه أشیاء، و یحتمل أن یکون المراد بالطبائع ما له مدخل فی قوام البدن، و إن کان خارجا عنه، فالمراد أنها علی أربعه أقسام.

قوله علیه السلام:" و یخرج ما فی الجسم" یدل علی أن لتحرک النفس مدخلا فی دفع الأدواء عن الجسد و دفع العفونات کما هو الظاهر.

قوله علیه السلام:" و الأرض" أی الثانی منها الأرض و هی تولد الیبس بطبعها، و الحراره بانعکاس أشعه الشمس عنها فلها مدخل فی تولد المره الصفراء و السوداء.

قوله علیه السلام:" و الطعام" هذا هو الثالثه منها، و إنما نسب الدم فقط إلیها
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وَ الطَّعَامُ وَ مِنْهُ یَتَوَلَّدُ الدَّمُ أَ لَا تَرَی أَنَّهُ یَصِیرُ إِلَی الْمَعِدَهِ فَتُغَذِّیهِ حَتَّی یَلِینَ ثُمَّ یَصْفُوَ فَتَأْخُذُ الطَّبِیعَهُ صَفْوَهُ دَماً ثُمَّ یَنْحَدِرُ الثُّفْلُ وَ الْمَاءُ وَ هُوَ یُوَلِّدُ الْبَلْغَمَ

298 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ یَزِیدَ النَّوْفَلِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَعْیَنَ أَخُو مَالِکِ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ قَوْلِ الرَّجُلِ لِلرَّجُلِ جَزَاکَ اللَّهُ خَیْراً مَا یَعْنِی بِهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ خَیْراً نَهَرٌ فِی الْجَنَّهِ مَخْرَجُهُ مِنَ الْکَوْثَرِ وَ الْکَوْثَرَ مَخْرَجُهُ مِنْ سَاقِ الْعَرْشِ عَلَیْهِ مَنَازِلُ الْأَوْصِیَاءِ وَ شِیعَتِهِمْ عَلَی حَافَتَیْ ذَلِکَ النَّهَرِ جَوَارِی نَابِتَاتٌ کُلَّمَا قُلِعَتْ وَاحِدَهٌ نَبَتَتْ أُخْرَی سُمِّیَ بِذَلِکَ النَّهَرُ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ تَعَالَی- فِیهِنَّ خَیْراتٌ حِسانٌ فَإِذَا قَالَ الرَّجُلُ لِصَاحِبِهِ جَزَاکَ اللَّهُ خَیْراً فَإِنَّمَا یَعْنِی بِذَلِکَ تِلْکَ الْمَنَازِلَ الَّتِی قَدْ أَعَدَّهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِصَفْوَتِهِ وَ خِیَرَتِهِ مِنْ خَلْقِهِ

لأنها أدخل فی قوام البدن من سائر الأخلاط مع عدم مدخلیه الأشیاء الخارجه کثیرا فیها.

قوله علیه السلام" و الماء" هذا هو الرابعه مدخلیتها فی تولد البلغم ظاهر.


الحدیث الثامن و التسعون و المائتان 

الحدیث الثامن و التسعون و المائتان

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إن خیرا نهر فی الجنه" یحتمل أن یکون أصل استعمال هذه الکلمه کان ممن عرف هذا المعنی و إراده من لا یعرف غیره لا ینافیه، علی أنه یحتمل أن یکون المراد أن الجزاء الخیر هو هذا و ینصرف واقعا إلیه و إن لم یعرف ذلک من یتکلم بهذه الکلمه.

قوله علیه السلام:" سمی" کذا فی أکثر النسخ و الظاهر سمین، و یمکن أن یقرأ علی البناء للمعلوم أی سماهن الله بها فی قوله خیرات، و یحتمل أن یکون المشار إلیه النابت أی سمی النهر باسم ذلک النابت أی الجواری، لأن الله سماهن خیرات.
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299 وَ عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ فِی الْجَنَّهِ نَهَراً حَافَتَاهُ حُورٌ نَابِتَاتٌ فَإِذَا مَرَّ الْمُؤْمِنُ بِإِحْدَیهُنَّ فَأَعْجَبَتْهُ اقْتَلَعَهَا فَأَنْبَتَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَکَانَهَا

حَدِیثُ الْقِبَابِ

300 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ ع لَیْلَهً وَ أَنَا عِنْدَهُ وَ نَظَرَ إِلَی السَّمَاءِ قَالَ یَا أَبَا حَمْزَهَ هَذِهِ قُبَّهُ أَبِینَا آدَمَ ع وَ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ سِوَاهَا تِسْعاً وَ ثَلَاثِینَ قُبَّهً فِیهَا خَلْقٌ مَا عَصَوُا اللَّهَ طَرْفَهَ عَیْنٍ

301 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ عَنْ عَجْلَانَ أَبِی صَالِحٍ قَالَ دَخَلَ رَجُلٌ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ هَذِهِ قُبَّهُ آدَمَ ع قَالَ نَعَمْ وَ لِلَّهِ قِبَابٌ کَثِیرَهٌ أَلَا إِنَّ خَلْفَ مَغْرِبِکُمْ هَذَا تِسْعَهٌ وَ ثَلَاثُونَ مَغْرِباً أَرْضاً بَیْضَاءَ مَمْلُوَّهً


الحدیث التاسع و التسعون و المائتان 

الحدیث التاسع و التسعون و المائتان

: صحیح.


[الحدیث الثلاثمائه] حدیث القباب 

[الحدیث الثلاثمائه] حدیث القباب

الحدیث الثلاثمائه: صحیح.

قوله علیه السلام:" تسعه و ثلاثین قبه" یحتمل أن تکون تلک القباب محیطه بعضها ببعض بأن یکون المراد بها السماوات و ما فوقها، و من الحجب و یکون المراد بسکانها الملائکه لکن الظاهر عدم الإحاطه، و الاحتمال الأول فی الخبر الثانی ضعیف.


الحدیث الحادی و الثلاثمائه

الحدیث الحادی و الثلاثمائه

: صحیح و الظاهر أبی صالح.

قوله علیه السلام:" أرضا بیضاء" أول بالبقاع و الآفاق، و لا یخفی بعده مع عدم الحاجه إلیه.
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خَلْقاً یَسْتَضِیئُونَ بِنُورِهِ لَمْ یَعْصُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ طَرْفَهَ عَیْنٍ مَا یَدْرُونَ خُلِقَ آدَمُ أَمْ لَمْ یُخْلَقْ یَبْرَءُونَ مِنْ فُلَانٍ وَ فُلَانٍ

302 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ خَصَفَ نَعْلَهُ وَ رَقَّعَ ثَوْبَهُ وَ حَمَلَ سِلْعَتَهُ فَقَدْ بَرِئَ مِنَ الْکِبْرِ

303 عَنْهُ عَنْ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أُورَمَهَ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ کُنْتُ أَنَا وَ الْقَاسِمُ شَرِیکِی وَ نَجْمُ بْنُ حَطِیمٍ وَ صَالِحُ بْنُ سَهْلٍ بِالْمَدِینَهِ فَتَنَاظَرْنَا فِی الرُّبُوبِیَّهِ قَالَ فَقَالَ بَعْضُنَا لِبَعْضٍ مَا تَصْنَعُونَ بِهَذَا نَحْنُ بِالْقُرْبِ مِنْهُ وَ لَیْسَ مِنَّا فِی تَقِیَّهٍ قُومُوا بِنَا إِلَیْهِ قَالَ فَقُمْنَا فَوَ اللَّهِ مَا بَلَغْنَا الْبَابَ إِلَّا وَ قَدْ خَرَجَ عَلَیْنَا بِلَا حِذَاءٍ وَ لَا رِدَاءٍ قَدْ قَامَ کُلُّ شَعْرَهٍ مِنْ رَأْسِهِ مِنْهُ وَ هُوَ یَقُولُ لَا لَا یَا مُفَضَّلُ وَ یَا قَاسِمُ وَ یَا نَجْمُ لَا لَا بَلْ

قوله علیه السلام:" بنوره" أی بنور الشمس و القمر بل بنور آخر خلق الله بینهم فإطلاق المغرب یکون علی سبیل مجاز المشاکله، أو المراد أنهم لا یستضیئون بنور تلک الکواکب، بل بکواکب أخری علی أنه یحتمل أن یکون المراد الاستضاءه بالأنوار المعنویه و الاهتداء بالأئمه علیهم السلام.

قوله علیه السلام:" من فلان و فلان" أی من أبی بکر و عمر.


الحدیث الثانی و الثلاثمائه

الحدیث الثانی و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و حمل سلعته" أی متاعه و ما یشتریه لأهله.


الحدیث الثالث و الثلاثمائه

الحدیث الثالث و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فی الربوبیه" أی ربوبیه الصادق علیه السلام أو جمیع الأئمه علیهم السلام و لعله کان غرضهم ما نسب إلیهم من أنه تعالی لما خلق أنوار الأئمه علیهم السلام فوض إلیهم خلق العالم، فهم خلقوا جمیع العالم، و قد نفوا علیهم السلام ذلک و تبرءوا منه، و لعنوا من قال به، و قد وضع الغلاه إخبارا فی ذلک و یحتمل أن یکونوا توهموا
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عِبادٌ مُکْرَمُونَ لا یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ

304 عَنْهُ عَنْ صَالِحٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِإِبْلِیسَ عَوْناً یُقَالُ لَهُ تَمْرِیحٌ إِذَا جَاءَ اللَّیْلُ مَلَأَ مَا بَیْنَ الْخَافِقَیْنِ

305 عَنْهُ عَنْ صَالِحٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ کَرَّامٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ طَلْحَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْوَزَغِ فَقَالَ رِجْسٌ وَ هُوَ مَسْخٌ کُلُّهُ فَإِذَا قَتَلْتَهُ فَاغْتَسِلْ فَقَالَ

حلولا أو اتحادا کالنصاری فی عیسی علیه السلام و کأکثر الصوفیه فی جمیع الأشیاء، تعالی الله عن جمیع ذلک علوا کبیرا.


الحدیث الرابع و الثلاثمائه

الحدیث الرابع و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" ملأ ما بین الخافقین" لا ضلال الناس و إضرارهم، أو للوساوس فی المنام کما رواه الصدوق فی أمالیه عن أبیه بإسناده عن علی بن الحکم، عن أبان بن عثمان و عن محمد بن الحسین بن أبی الخطاب، عن محسن بن أحمد، عن أبان بن عثمان و عن محمد بن الحسین، عن أبی بصیر، عن أبی جعفر علیه السلام قال:

سمعته یقول:" إن لإبلیس شیطانا یقال له هزع یملأ المشرق و المغرب فی کل لیله یأتی الناس فی المنام" و لعله هذا الخبر فسقط عنه بعض الکلمات فی المتن و السند و وقع فیه بعض التصحیف.


الحدیث الخامس و الثلاثمائه

الحدیث الخامس و الثلاثمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فإذا قتلته" فاغتسل المشهور بین الأصحاب استحباب ذلک الغسل و استندوا فی ذلک بما ذکره الصدوق فی الفقیه حیث قال: روی أن من قتل وزغا فعلیه الغسل، و قال بعض مشایخنا: أن العله فی ذلک أنه یخرج عن ذنوبه، فیغتسل منها.
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إِنَّ أَبِی کَانَ قَاعِداً فِی الْحِجْرِ وَ مَعَهُ رَجُلٌ یُحَدِّثُهُ فَإِذَا هُوَ بِوَزَغٍ یُوَلْوِلُ بِلِسَانِهِ فَقَالَ أَبِی لِلرَّجُلِ أَ تَدْرِی مَا یَقُولُ هَذَا الْوَزَغُ قَالَ لَا عِلْمَ لِی بِمَا یَقُولُ قَالَ فَإِنَّهُ یَقُولُ وَ اللَّهِ لَئِنْ ذَکَرْتُمْ عُثْمَانَ بِشَتِیمَهٍ لَأَشْتِمَنَّ عَلِیّاً حَتَّی یَقُومَ مِنْ هَاهُنَا قَالَ وَ قَالَ أَبِی لَیْسَ یَمُوتُ مِنْ بَنِی أُمَیَّهَ مَیِّتٌ إِلَّا مُسِخَ وَزَغاً قَالَ وَ قَالَ إِنَّ عَبْدَ الْمَلِکِ بْنَ مَرْوَانَ لَمَّا نَزَلَ بِهِ الْمَوْتُ مُسِخَ وَزَغاً فَذَهَبَ مِنْ بَیْنِ یَدَیْ مَنْ کَانَ عِنْدَهُ وَ کَانَ عِنْدَهُ وُلْدُهُ فَلَمَّا أَنْ فَقَدُوهُ عَظُمَ ذَلِکَ عَلَیْهِمْ فَلَمْ یَدْرُوا کَیْفَ یَصْنَعُونَ ثُمَّ اجْتَمَعَ أَمْرُهُمْ عَلَی أَنْ یَأْخُذُوا جِذْعاً فَیَصْنَعُوهُ کَهَیْئَهِ الرَّجُلِ قَالَ فَفَعَلُوا ذَلِکَ وَ أَلْبَسُوا الْجِذْعَ دِرْعَ حَدِیدٍ ثُمَّ لَفُّوهُ فِی الْأَکْفَانِ فَلَمْ یَطَّلِعْ عَلَیْهِ أَحَدٌ مِنَ النَّاسِ إِلَّا أَنَا وَ وُلْدُهُ

306 عَنْهُ عَنْ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ عُثَیْمِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِذَا تَمَنَّی أَحَدُکُمُ الْقَائِمَ فَلْیَتَمَنَّهُ فِی عَافِیَهٍ فَإِنَّ اللَّهَ بَعَثَ مُحَمَّداً ص رَحْمَهً وَ یَبْعَثُ الْقَائِمَ نَقِمَهً

و قال المحقق فی المعتبر: و عندی أن ما ذکره ابن بابویه لیس بحجه، و ما ذکره للعلل لیس طائلا أقول: لعلهم غفلوا عن هذا الخبر إذ لم یذکروه فی مقام الاحتجاج.

قوله علیه السلام:" یولول" أی یصوت قوله:" بشتیمه" هی الاسم من الشتم.

قوله علیه السلام:" إلا مسخ وزغا" إما بمسخه قبل موته أو یتعلق روحه بجسد مثالی علی صوره الوزغ، أو بتغییر جسده الأصلی إلی تلک الصوره کما هو ظاهر آخر الخبر، لکن یشکل تعلق الروح به قبل الرجعه و البعث، و یمکن أن یکون قد ذهب بجسده إلی الجحیم أو أحرق و تصور لهم جسده المثالی و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" درع حدید" لعلهم إنما فعلوا ذلک لیصیر ثقیلا، أو لأنه إن مسه أحد فوق الکفن لا یحس بأنه خشب.

الحدیث السادس و الثلاثمائه

: ضعیف.
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307 عَنْهُ عَنْ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع قَالَ کَانَ الْحَسَنُ ع أَشْبَهَ النَّاسِ بِمُوسَی بْنِ عِمْرَانَ مَا بَیْنَ رَأْسِهِ إِلَی سُرَّتِهِ وَ إِنَّ الْحُسَیْنَ ع أَشْبَهُ النَّاسِ- بِمُوسَی بْنِ عِمْرَانَ مَا بَیْنَ سُرَّتِهِ إِلَی قَدَمِهِ

308 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُقَاتِلِ بْنِ سُلَیْمَانَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع کَمْ کَانَ طُولُ آدَمَ ع حِینَ هُبِطَ بِهِ إِلَی الْأَرْضِ وَ کَمْ کَانَ طُولُ حَوَّاءَ قَالَ وَجَدْنَا فِی کِتَابِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لَمَّا أَهْبَطَ آدَمَ وَ زَوْجَتَهُ حَوَّاءَ ع إِلَی الْأَرْضِ کَانَتْ رِجْلَاهُ بِثَنِیَّهِ الصَّفَا وَ رَأْسُهُ دُونَ أُفُقِ السَّمَاءِ


الحدیث السابع و الثلاثمائه

الحدیث السابع و الثلاثمائه

: ضعیف.


الحدیث الثامن و الثلاثمائه

الحدیث الثامن و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" بثنیه الصفا" قال فی النهایه: الثنیه فی الجبل کالعقبه فیه و قیل: هو الطریق العالی فیه و قیل: أعلی المیل فی رأسه.

قوله علیه السلام:" دون أفق السماء" أی عنده أو قریبا منه، و الآفاق النواحی.

اعلم إن هذا الخبر من المعضلات التی حیرت أفهام الناظرین و العویصات التی رجعت عنها بالخیبه أحلام الکاملین و القاصرین.

و الإشکال فیه من وجهین.

أحدهما: أن قصر القامه کیف یصیر سببا لرفع التأذی بحر الشمس.

و الثانی: أن کونه علیه السلام سبعین ذراعا بذراعه، یستلزم عدم استواء خلقته علیه السلام و أن یعسر علیه کثیر من الاستعمالات الضروریه، و هذا مما لا یناسب رتبه النبوه، و ما من الله به علیه من إتمام النعمه.

فأما الجواب عن الإشکال الأول فمن وجهین.

الأول: إنه یمکن أن یکون للشمس حراره من غیر جهه الانعکاس أیضا، و یکون قامته علیه السلام طویله جدا بحیث یتجاوز طبقه الزمهریر، و یتأذی من تلک
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وَ أَنَّهُ شَکَا إِلَی اللَّهِ مَا یُصِیبُهُ مِنْ حَرِّ الشَّمْسِ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی جَبْرَئِیلَ ع أَنَّ آدَمَ قَدْ شَکَا مَا یُصِیبُهُ مِنْ حَرِّ الشَّمْسِ فَاغْمِزْهُ غَمْزَهً وَ صَیِّرْ طُولَهُ سَبْعِینَ ذِرَاعاً بِذِرَاعِهِ وَ اغْمِزْ حَوَّاءَ غَمْزَهً فَیَصِیرَ طُولُهَا خَمْسَهً وَ ثَلَاثِینَ ذِرَاعاً بِذِرَاعِهَا

الحراره و یؤیده ما روی فی بعض الأخبار العامیه فی قصه عوج بن عناق أنه کان یرفع السمک إلی عین الشمس لیشویه بحرارتها.

و الثانی: أنه لطول قامته کان لا یمکنه الاستظلال ببناء و لا جبل و لا شجر فکان یتأذی من حراره الشمس لذلک، و بعد قصر قامته ارتفع ذلک و کان یمکنه الاستظلال بالأبنیه و غیرها.

و أما الثانی فقد أجیب عنه بوجوه شتی.

الأول: ما ذکره بعض الأفاضل من مشایخنا أن استواء الخلقه لیس منحصرا فیما هو معهود الآن فإن الله تعالی قادر علی خلق الإنسان علی هیئات آخر کل منها فیه استواء الخلقه، و من المعلوم أن أعضاءنا الآن لیست بقدر أعضاء آدم علیه السلام و قامتنا لیست کقامته علیه السلام، فالقادر علی خلقنا دونه فی القدر علی تقصیر طوله عن الأول، قادر علی أن یجعل بعض أعضائه مناسبا للبعض بغیر المعهود، و ذراع آدم علیه السلام یمکن أن یکون قصیرا مع طول العضد، و جعله ذا مفاصل، أو لینا بحیث یحصل الارتفاق به، و الحرکه کیف شاء کما یمکن بهذا الذراع و العضد.

و الثانی: ما ذکره الفاضل المذکور أیضا و هو أن یکون المراد بالسبعین سبعین قدما أو شبرا، و ترک ذکر القدم أو الشبر لما هو متعارف شائع من کون الإنسان غالبا سبعه أقدام أو أن بقرینه المقام کان یعلم ذلک کما إذا قیل طول الإنسان سبعه تبادر منه الأقدام، فیکون المراد به، أنه صار سبعین قدما، أو شبرا بالأقدام المعهوده فی ذلک الزمان، کما إذا قیل غلام خماسی، فإنه یتبادر منه کونه خمسه أشبار،
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لتداول مثله و اشتهاره، و علی هذا یکون قوله:" ذراعا" بدلا من السبعین، بمعنی أن طوله الآن و هو السبعون بقدر ذراعه قبل ذلک، و فائده قوله حینئذ ذراعا بذراعه معرفه طوله أولا فإن من کون الذراع سبعین قدما مع کونه قدمین و القدمان سبعا القامه، یعلم منه طوله الأول، فذکره لهذه الفائده، علی أن السؤال الواقع بقول السائل: کم کان طول آدم علیه السلام حین هبط إلی الأرض؟ یقتضی جوابا یطابقه و کذا قوله کم کان طول حواء فلو لا قوله ذراعا بذراعه و ذراعا بذراعها لم یکن الجواب مطابقا، لأن قوله دون أفق السماء مجمل، فأفاد علیه السلام الجواب عن السؤال مع إفاده ما ذکره معه من کونه صار هذا القدر.

و أما ما ورد فی حواء علیها السلام فالمعنی أنه جعل طول حواء خمسه و ثلاثین قدما بالأقدام المعهوده الآن، و هی ذراع بذراعها الأول فبالذراع یظهر أنها کانت علی النصف من آدم، و لا بعد فی ذلک، فإنه ورد فی الحدیث ما معناه أن یختار الرجل امرأه دونه فی الحسب و المال و القامه، لئلا تفتخر المرأه علی الزوج بذلک و تعلو علیه، فلا بعد فی کونه أطول منها.

الثالث: ما ذکره الفاضل المذکور أیضا بأن یکون سبعین- بضم السین- تثنیه سبع، و المعنی أنه صیر طوله بحیث صار سبعی الطول الأول، و السبعان ذراع من حیث اعتبار الإنسان سبعه أقدام کل قدمین ذراع، فیکون الذراع بدلا أو مفعولا بتقدیر- أعنی- و فی ذکر ذراعا بذراعه حینئذ الفائده المتقدمه لمعرفه طوله أولا فی الجمله، فإن سؤال السائل عن الطول الأول فقط، و أما حواء فالمعنی أنه جعل طولها خمسه- بضم الخاء- أی خمس ذلک الطول و ثلثین تثنیه ثلث أی ثلثی الخمس فصارت خمسا و ثلثی خمس، و حینئذ التفاوت بینهما قلیل، لأن السبعین فی آدم علیه السلام أربعه من أربعه عشر و الخمس و ثلثا خمس من حواء خمسه من خمسه
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عشر، فیکون التفاوت بینهما یسیرا إن کان الطولان الأولان متساویین، و إلا فقد لا یحصل تفاوت.

و الفائده فی قوله- ذراعا بذراعها- کما تقدم، فإن السؤال وقع بقوله و کم کان طول حواء، و یحتمل بعیدا عود ضمیر خمسه و ثلثیه إلی آدم، و المعنی أنها صارت خمس آدم الأول، و ثلثیه فتکون أطول منه أو خمسه و ثلثیه بعد القصر، فتکون أقصر، و الأول أربط و أنسب بما قبله مع مناسبه تقدیم الخمس، و مناسبه الثلاثین له، و یقرب الثانی قله التفاوت الفاحش علی أحد الاحتمالین.

فإن قلت: ما ذکرت من السبعین من الأذرع و الأقدام ینافی ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال:" إن أباکم کان طوالا کالنخله السحوق ستین ذراعا".

قلت: یمکن الجواب بأن ستین ذراعا راجع إلی النخله لا إلی آدم علیه السلام، فإنه أقرب لفظا و معنی من حیث أن السحوق هی الطویله، و نهایه طولها لا یتجاوز الستین غالبا، فقد شبه طوله علیه السلام بالنخله التی هی فی نهایه الطول، و لا ینافی هذا کونه أطول منها، فإن من التشبیه أن یشبه شی ء بشی ء بحیث یکون الشبه به مشهودا متعارفا فی جهه من الجهات فیقال: فلان مثل النخله، و یراد به مجرد الطول و الاستقامه، مع أنه أقصر منها، و قد یعکس و یحتمل کون المراد أن آدم صار ستین ذراعا، و هذا التفاوت قد یحصل فی الأذرع، و هو ما بین الستین و السبعین أو لأن الذراع کما یطلق علی المرفق إلی طرف الإصبع الوسطی، قد یطلق علی الساعد و لو مجازا، و علی تقدیر تثنیه سبع یستقیم، سواء رجع إلی آدم علیه السلام أم إلی النخله،

ص: 174





أقول: یرد علی الثالث أن الخمس و ثلثی الخمس یرجع إلی الثلث، و نسبه التعبیر عن الثلث بهذه العباره إلی أفصح الفصحاء بعید عن العلماء.

الرابع: ما یروی عن شیخنا البهائی (قدس سره) من أن فی الکلام استخداما بأن یکون المراد بآدم حین إرجاع الضمیر إلیه آدم ذلک الزمان من أولاده علیه السلام، و لا یخفی بعده عن استعمالات العرب، و محاوراتهم مع أنه لا یجری ذلک فی حواء إلا بتکلف رکیک، نعم یمکن إرجاعهما إلی الرجل و المرأه، بقرینه المقام لکنه بعید أیضا غایه العبد.

الخامس: ما خطر بالبال بأن یکون إضافه الذراع إلیهما علی التوسعه و المجاز بأن نسب ذراع جنس آدم علیه السلام إلیه و جنس حواء إلیها، و هو قریب مما سبق.

السادس: ما حل ببالی أیضا و هو أن یکون المراد بذراعه الذراع الذی قرره علیه السلام لمساحه الأشیاء، و هذا یحتمل وجهین.

أحدهما: أن یکون الذراع الذی عمله آدم علیه السلام مخالفا للذراع الذی عملته حواء علیها السلام.

و ثانیهما: أن یکون الذراع المعمول فی هذا الزمان واحدا، لکن نسب فی بیان طول کل منهما إلیه لقرب المرجع.

السابع: ما سمحت به قریحتی و إن أتت ببعید عن الأفهام، و هو أن یکون المراد تعیین حد للغمز لجبرئیل علیه السلام بأن یکون المعنی اجعل طول قامته بحیث یکون بعد تناسب الأعضاء طوله الأول سبعین ذراعا بالذراع الذی حصل له بعد القصر و الغمز، فیکون المراد بطوله طوله الأول، و نسبه التصییر إلیه باعتبار أن کونه سبعین ذراعا، إنما یکون بعد خلق ذلک الذراع، فیکون فی الکلام شبه قلب، أی اجعل ذراعیه بحیث یکون جزء من سبعین جزء من طول قامته قبل الغمز، و
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مثل هذا الکلام قد یکون فی المحاورات، و لیس تکلفه أکثر من بعض الوجوه التی ذکرها الأفاضل الکرام، و به یتضح النسبه بین القامتین، إذ طول قامه مستوی الخلقه ثلاثه أذرع و نصف تقریبا، فإذا کان طول قامه الأولی سبعین بذلک الذراع تکون نسبه القامه الثانیه إلی الأولی نسبه واحد إلی عشرین أی نصف عشر، و ینطبق الجواب علی السؤال، إذ الظاهر منه أن غرض السائل استعلام طول قامته الأولی فلعله کان یعرف طول قامه الثانیه لاشتهاره بین أهل الکتاب أو المحدثین من العامه بما رووا عن الرسول صلی الله علیه و آله من ستین ذراعا، فمع صحه تلک الروایه یعلم بانضمام ما أوردنا فی حل خبر الکتاب أنه علیه السلام کان طول قامته أو لا ألفا و مائتی ذراع بذراع من کان فی زمن الرسول صلی الله علیه و آله، أو بذراع من کان فی زمن آدم علیه السلام من أولاده.

الثامن: ما خطر ببالی أیضا لکن وجدته بعد ذلک منسوبا إلی بعض الأفاضل من مشایخنا (ره)، و هو أن الباء فی قوله بذراعه للملابسه یعنی صیر طول آدم سبعین ذراعا بملابسه ذراعه، أی کما قصر من طوله قصر من ذراعه لتناسب أعضائه و إنما خص بذراعه لأن جمیع الأعضاء داخله فی الطول، بخلاف الذراع و المراد حینئذ بالذراع فی قوله:" سبعین ذراعا" إما ذراع من کان فی زمن آدم، أو من کان فی زمان من صدر عنه الخبر، و هذا وجه قریب.

التاسع: أن یکون الضمیر فی قوله:" بذراعه" راجعا إلی جبرئیل علیه السلام أی بذراعه عند تصوره بصوره رجل لیغمزه.

و لا یخفی بعده من وجهین:

أحدهما: عدم انطباقه علی ما ذکر فی هذا الکتاب، إذ الظاهر أن- صیر- هنا بصیغه الأمر، فکأن الظاهر علی هذا الحل أن یکون بذراعک، و یمکن توجیهه إذا قرئ بصیغه الماضی، بتکلف تام.
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309 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنْ رَجُلٍ أَصَابَ أَبَاهُ سَبْیٌ فِی الْجَاهِلِیَّهِ فَلَمْ یَعْلَمْ أَنَّهُ کَانَ أَصَابَ أَبَاهُ سَبْیٌ فِی الْجَاهِلِیَّهِ إِلَّا بَعْدَ مَا تَوَالَدَتْهُ الْعَبِیدُ فِی الْإِسْلَامِ وَ أُعْتِقَ قَالَ فَقَالَ فَلْیُنْسَبْ إِلَی آبَائِهِ الْعَبِیدِ فِی الْإِسْلَامِ ثُمَّ هُوَ یُعَدُّ مِنَ الْقَبِیلَهِ الَّتِی کَانَ أَبُوهُ سُبِیَ فِیهَا إِنْ کَانَ بُوهُ] مَعْرُوفاً فِیهِمْ وَ یَرِثُهُمْ وَ یَرِثُونَهُ

310 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ عَبْدِ الْمُؤْمِنِ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ

و ثانیهما: عدم جریانه فی أمر حواء لتأنیث الضمیر إلا أن یتکلف بإرجاع الضمیر إلی الید، و لا یخفی رکاکته و تعسفه.

العاشر: أن یکون الضمیر راجعا إلی الصادق أی أشار علیه السلام إلی ذراعه، فقال:- صیره سبعین ذراعا- بهذا الذراع أو إلی علی علیه السلام لما سبق أنه کان فی کتابه، و هذا إنما یستقیم علی ما فی بعض النسخ، فإن فیها فی الثانی أیضا بذراعه، و علی تقدیره یندفع الإشکال الأخیر فی الحل السابق أیضا، لکن البعد عن العباره باق، ثم اعلم أن الغمز یمکن أن یکون باندماج الأجزاء و تکاثفها أو بالزیاده فی العرض أو بتحلیل بعض الأجزاء بأمره تعالی أو بالجمیع و الله یعلم.


الحدیث التاسع و الثلاثمائه

الحدیث التاسع و الثلاثمائه

: حسن.

قوله علیه السلام:" أصاب أباه سبی" أی سبی جده أهل قبیله فی الجاهلیه ثم ولد منه عبد، و هکذا ثم أسلموا أو ولد عبید فی الإسلام أیضا، و ولد هذا العبد الأخیر فی الإسلام و أعتق، فقال علیه السلام لا ینتسب إلی آبائه العبید فی الکفر لأنه لا یصلح الانتساب إلی الکفار، و لعله علی سبیل الفضل و الأولویه.

قوله علیه السلام:" ثم هو یعد من القبیله التی کان أبوه سبی فیها" أی قبیلته الأصلیه التی سبی منها أی لا یقطع هذا السبی نسبته، بل یرثهم و یرثونه إن کان معروف النسب فیهم.


الحدیث العاشر و الثلاثمائه

الحدیث العاشر و الثلاثمائه

: حسن.
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ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَعْطَی الْمُؤْمِنَ ثَلَاثَ خِصَالٍ الْعِزَّ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ- وَ الْفَلْجَ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ وَ الْمَهَابَهَ فِی صُدُورِ الظَّالِمِینَ

311 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ ثَلَاثٌ هُنَّ فَخْرُ الْمُؤْمِنِ وَ زَیْنُهُ فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ الصَّلَاهُ فِی آخِرِ اللَّیْلِ وَ یَأْسُهُ مِمَّا فِی أَیْدِی النَّاسِ وَ وَلَایَتُهُ الْإِمَامَ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ ع قَالَ وَ ثَلَاثَهٌ هُمْ شِرَارُ الْخَلْقِ ابْتُلِیَ بِهِمْ خِیَارُ الْخَلْقِ- أَبُو سُفْیَانَ أَحَدُهُمْ قَاتَلَ رَسُولَ اللَّهِ ص وَ عَادَاهُ وَ مُعَاوِیَهُ قَاتَلَ عَلِیّاً ع وَ عَادَاهُ وَ یَزِیدُ بْنُ مُعَاوِیَهَ لَعَنَهُ اللَّهُ قَاتَلَ الْحُسَیْنَ بْنَ عَلِیٍّ ع وَ عَادَاهُ حَتَّی قَتَلَهُ

312 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ لَا حَسَبَ لِقُرَشِیٍّ وَ لَا لِعَرَبِیٍّ إِلَّا بِتَوَاضُعٍ وَ لَا کَرَمَ إِلَّا بِتَقْوَی وَ لَا عَمَلَ إِلَّا بِالنِّیَّهِ وَ لَا عِبَادَهَ إِلَّا بِالتَّفَقُّهِ أَلَا وَ إِنَّ أَبْغَضَ النَّاسِ إِلَی اللَّهِ مَنْ یَقْتَدِی بِسُنَّهِ إِمَامٍ وَ لَا یَقْتَدِی بِأَعْمَالِهِ

313 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ عَنْ بُرَیْدِ بْنِ مُعَاوِیَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ یَزِیدَ بْنَ مُعَاوِیَهَ دَخَلَ الْمَدِینَهَ وَ هُوَ یُرِیدُ الْحَجَّ فَبَعَثَ إِلَی رَجُلٍ مِنْ

قوله علیه السلام:" و الفلج" أی الظفر و الفوز.


الحدیث الحادی عشر و الثلاثمائه

الحدیث الحادی عشر و الثلاثمائه

: حسن.


الحدیث الثانی عشر و الثلاثمائه

الحدیث الثانی عشر و الثلاثمائه

: حسن.

قوله علیه السلام:" و لا عمل إلا بالنیه" أی لا یکون العمل مقبولا إلا مع الإخلاص فی النیه، و ترک شوائب الریاء و الأغراض الفاسده و قد مر تحقیقه فی شرح کتاب الإیمان و الکفر و کذا سائر الفقرات.


الحدیث الثالث عشر و الثلاثمائه

الحدیث الثالث عشر و الثلاثمائه

: حسن.

قوله علیه السلام:" دخل المدینه و هو یرید الحج" هذا غریب إذا لمعروف بین أهل السیر إن هذا الملعون بعد الخلافه لم یأت المدینه بل لم یخرج من الشام، حتی
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قُرَیْشٍ فَأَتَاهُ فَقَالَ لَهُ یَزِیدُ أَ تُقِرُّ لِی أَنَّکَ عَبْدٌ لِی إِنْ شِئْتُ بِعْتُکَ وَ إِنْ شِئْتُ اسْتَرْقَیْتُکَ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ وَ اللَّهِ یَا یَزِیدُ مَا أَنْتَ بِأَکْرَمَ مِنِّی فِی قُرَیْشٍ حَسَباً وَ لَا کَانَ أَبُوکَ أَفْضَلَ مِنْ أَبِی فِی الْجَاهِلِیَّهِ وَ الْإِسْلَامِ وَ مَا أَنْتَ بِأَفْضَلَ مِنِّی فِی الدِّینِ وَ لَا بِخَیْرٍ مِنِّی فَکَیْفَ أُقِرُّ لَکَ بِمَا سَأَلْتَ فَقَالَ لَهُ یَزِیدُ إِنْ لَمْ تُقِرَّ لِی وَ اللَّهِ قَتَلْتُکَ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ لَیْسَ قَتْلُکَ إِیَّایَ بِأَعْظَمَ مِنْ قَتْلِکَ الْحُسَیْنَ بْنَ عَلِیٍّ ع ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ ص فَأَمَرَ بِهِ فَقُتِلَ حَدِیثُ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع مَعَ یَزِیدَ لَعَنَهُ اللَّهُ ثُمَّ أَرْسَلَ إِلَی عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَقَالَ لَهُ مِثْلَ مَقَالَتِهِ لِلْقُرَشِیِّ فَقَالَ لَهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع أَ رَأَیْتَ إِنْ لَمْ أُقِرَّ لَکَ أَ لَیْسَ تَقْتُلُنِی کَمَا قَتَلْتَ الرَّجُلَ بِالْأَمْسِ فَقَالَ لَهُ یَزِیدُ لَعَنَهُ اللَّهُ بَلَی فَقَالَ لَهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع قَدْ أَقْرَرْتُ لَکَ بِمَا سَأَلْتَ أَنَا عَبْدٌ مُکْرَهٌ فَإِنْ شِئْتَ فَأَمْسِکْ وَ إِنْ شِئْتَ فَبِعْ فَقَالَ لَهُ یَزِیدُ لَعَنَهُ اللَّهُ أَوْلَی لَکَ حَقَنْتَ دَمَکَ وَ لَمْ یَنْقُصْکَ ذَلِکَ مِنْ شَرَفِکَ

314 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمِ بْنِ أَبِی سَلَمَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَعِیدِ بْنِ غَزْوَانَ قَالَ حَدَّثَنِی عَبْدُ اللَّهِ بْنُ الْمُغِیرَهِ قَالَ

مات و دخل النار، و لعل هذا کان من مسلم بن عقبه، و إلی هذا الملعون حیث بعثه لقتل أهل المدینه فجری منه فی قتل الحره ما جری، و قد نقل أنه أجری بینه و بین علی بن الحسین علیهما السلام قریب من ذلک، فاشتبه علی بعض الرواه.

قوله لعنه الله:" أولی لک" قال الجوهری: قولهم أولی لک تهدد و وعید، و قال الأصمعی: معناه قاربه ما یهلکه، أی نزل به انتهی، و هذا لا یناسب المقام و إن احتمل أن یکون الملعون بعد فی مقام التهدید، و لم یرض بذلک عنه علیه السلام، و یحتمل أن یکون مراده أن هذا أولی لک و أحری مما صنع القرشی.


الحدیث الرابع عشر و الثلاثمائه

الحدیث الرابع عشر و الثلاثمائه

: ضعیف.
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قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ ع إِنَّ لِی جَارَیْنِ أَحَدُهُمَا نَاصِبٌ وَ الْآخَرُ زَیْدِیٌّ وَ لَا بُدَّ مِنْ مُعَاشَرَتِهِمَا فَمَنْ أُعَاشِرُ فَقَالَ هُمَا سِیَّانِ مَنْ کَذَّبَ بِآیَهٍ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ فَقَدْ نَبَذَ الْإِسْلَامَ وَرَاءَ ظَهْرِهِ وَ هُوَ الْمُکَذِّبُ بِجَمِیعِ الْقُرْآنِ وَ الْأَنْبِیَاءِ وَ الْمُرْسَلِینَ قَالَ ثُمَّ قَالَ إِنَّ هَذَا نَصَبَ لَکَ وَ هَذَا الزَّیْدِیُّ نَصَبَ لَنَا

315 مُحَمَّدُ بْنُ سَعِیدٍ قَالَ حَدَّثَنِی الْقَاسِمُ بْنُ عُرْوَهَ عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ مَنْ قَعَدَ فِی مَجْلِسٍ یُسَبُّ فِیهِ إِمَامٌ مِنَ الْأَئِمَّهِ یَقْدِرُ عَلَی الِانْتِصَافِ فَلَمْ یَفْعَلْ أَلْبَسَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الذُّلَّ فِی الدُّنْیَا وَ عَذَّبَهُ فِی الْآخِرَهِ وَ سَلَبَهُ صَالِحَ مَا مَنَّ بِهِ عَلَیْهِ مِنْ مَعْرِفَتِنَا

316 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ ابْنِ أَخِی أَبِی شِبْلٍ عَنْ أَبِی شِبْلٍ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع ابْتِدَاءً مِنْهُ أَحْبَبْتُمُونَا وَ أَبْغَضَنَا النَّاسُ وَ صَدَّقْتُمُونَا وَ کَذَّبَنَا النَّاسُ وَ وَصَلْتُمُونَا وَ جَفَانَا النَّاسُ فَجَعَلَ اللَّهُ مَحْیَاکُمْ مَحْیَانَا وَ مَمَاتَکُمْ مَمَاتَنَا- أَمَا وَ اللَّهِ مَا بَیْنَ الرَّجُلِ وَ بَیْنَ أَنْ یُقِرَّ اللَّهُ عَیْنَهُ إِلَّا أَنْ تَبْلُغَ

و فی أکثر النسخ علی بن محمد بن سعید، و الظاهر إما سعد أو علی بن محمد بن أبی سعید کما ذکرنا فی 289.

قوله:" إن هذا نصب لک" لعل مراد الراوی بالناصب المخالف کما هو المصطلح فی الأخبار، و أنهم لا یبغضون أهل البیت و لکنهم یبغضون من قال بإمامتهم بخلاف الزیدیه، فإنهم کانوا یعاندون أهل البیت، و یحکمون بفسقهم لعدم خروجهم بالسیف.


الحدیث الخامس عشر و الثلاثمائه

الحدیث الخامس عشر و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" علی الانتصاف" أی الانتقام.


الحدیث السادس عشر و الثلاثمائه

الحدیث السادس عشر و الثلاثمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فجعل الله تعالی محیاکم محیانا" أی کمحیانا فی التوفیق و
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نَفْسُهُ هَذَا الْمَکَانَ وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَی حَلْقِهِ فَمَدَّ الْجِلْدَهَ ثُمَّ أَعَادَ ذَلِکَ فَوَ اللَّهِ مَا رَضِیَ حَتَّی حَلَفَ لِی فَقَالَ وَ اللَّهِ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ لَحَدَّثَنِی أَبِی مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ ع بِذَلِکَ یَا أَبَا شِبْلٍ أَ مَا تَرْضَوْنَ أَنْ تُصَلُّوا وَ یُصَلُّوا فَیُقْبَلَ مِنْکُمْ وَ لَا یُقْبَلَ مِنْهُمْ أَ مَا تَرْضَوْنَ أَنْ تُزَکُّوا وَ یُزَکُّوا فَیُقْبَلَ مِنْکُمْ وَ لَا یُقْبَلَ مِنْهُمْ أَ مَا تَرْضَوْنَ أَنْ تَحُجُّوا وَ یَحُجُّوا فَیَقْبَلَ اللَّهُ جَلَّ ذِکْرُهُ مِنْکُمْ وَ لَا یَقْبَلَ مِنْهُمْ وَ اللَّهِ مَا تُقْبَلُ الصَّلَاهُ إِلَّا مِنْکُمْ وَ لَا الزَّکَاهُ إِلَّا مِنْکُمْ وَ لَا الْحَجُّ إِلَّا مِنْکُمْ فَاتَّقُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِنَّکُمْ فِی هُدْنَهٍ وَ أَدُّوا الْأَمَانَهَ فَإِذَا تَمَیَّزَ النَّاسُ فَعِنْدَ ذَلِکَ ذَهَبَ کُلُّ قَوْمٍ بِهَوَاهُمْ وَ ذَهَبْتُمْ بِالْحَقِّ مَا أَطَعْتُمُونَا أَ لَیْسَ الْقُضَاهُ وَ الْأُمَرَاءُ وَ أَصْحَابُ الْمَسَائِلِ مِنْهُمْ قُلْتُ بَلَی قَالَ ع فَاتَّقُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَإِنَّکُمْ لَا تُطِیقُونَ النَّاسَ کُلَّهُمْ إِنَّ النَّاسَ أَخَذُوا هَاهُنَا وَ هَاهُنَا وَ إِنَّکُمْ أَخَذْتُمْ حَیْثُ أَخَذَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ اخْتَارَ مِنْ عِبَادِهِ مُحَمَّداً ص فَاخْتَرْتُمْ خِیَرَهَ اللَّهِ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَدُّوا الْأَمَانَاتِ إِلَی الْأَسْوَدِ وَ الْأَبْیَضِ وَ إِنْ کَانَ حَرُورِیّاً وَ إِنْ کَانَ شَامِیّاً

الهدایه و الرحمه" و مماتکم کمماتنا" فی الوصول إلی السعاده الأبدیه.

قوله علیه السلام:" و بین أن یقر الله تعالی عینه" أی یسره برؤیه مکانه فی الجنه و مشاهده النبی و الأئمه صلوات الله علیهم و سماع البشارات منهم رزقنا الله و سائر المؤمنین ذلک.

قوله:" فمد الجلده" أی جلده الحلق.

قوله علیه السلام:" فاتقوا الله" فی ترک جمیع الأوامر خصوصا التقیه" فإنکم فی هدنه" أی مصالحه مع المخالفین و المنافقین لا یجوز لکم الآن منازعتهم.

قوله علیه السلام:" و أدوا الأمانه" أی إلی المخالفین أو مطلقا.

قوله علیه السلام:" ما أطعتمونا" أی ما دمتم مطیعین لنا.

قوله علیه السلام:" و إن کان حروریا" أی خوارج العراق،" و إن کان شامیا" أی نواصب الشام.
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317 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ ابْنِ أَخِی أَبِی شِبْلٍ عَنْ أَبِی شِبْلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ

318 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ أَبِی طَلْحَهَ عَنْ مُعَاذِ بْنِ کَثِیرٍ قَالَ نَظَرْتُ إِلَی الْمَوْقِفِ وَ النَّاسُ فِیهِ کَثِیرٌ فَدَنَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ أَهْلَ الْمَوْقِفِ لَکَثِیرٌ قَالَ فَصَرَفَ بِبَصَرِهِ فَأَدَارَهُ فِیهِمْ ثُمَّ قَالَ ادْنُ مِنِّی یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ غُثَاءٌ یَأْتِی بِهِ الْمَوْجُ مِنْ کُلِّ مَکَانٍ لَا وَ اللَّهِ مَا الْحَجُّ إِلَّا لَکُمْ لَا وَ اللَّهِ مَا یَتَقَبَّلُ اللَّهُ إِلَّا مِنْکُمْ

319 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ کُنْتُ جَالِساً عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ دَخَلَتْ عَلَیْهِ أُمُّ خَالِدٍ الَّتِی کَانَ قَطَعَهَا یُوسُفُ بْنُ عُمَرَ تَسْتَأْذِنُ عَلَیْهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَ یَسُرُّکَ أَنْ تَسْمَعَ کَلَامَهَا فَقُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ أَمَّا الْآنَ فَأَذِنَ لَهَا قَالَ وَ أَجْلَسَنِی مَعَهُ عَلَی الطِّنْفِسَهِ ثُمَّ دَخَلَتْ فَتَکَلَّمَتْ فَإِذَا امْرَأَهٌ بَلِیغَهٌ فَسَأَلَتْهُ عَنْهُمَا فَقَالَ لَهَا تَوَلَّیْهِمَا قَالَتْ فَأَقُولُ لِرَبِّی إِذَا لَقِیتُهُ إِنَّکَ أَمَرْتَنِی بِوَلَایَتِهِمَا قَالَ نَعَمْ قَالَتْ فَإِنَّ هَذَا الَّذِی مَعَکَ عَلَی الطِّنْفِسَهِ یَأْمُرُنِی بِالْبَرَاءَهِ مِنْهُمَا وَ کَثِیرٌ النَّوَّاءُ یَأْمُرُنِی بِوَلَایَتِهِمَا فَأَیُّهُمَا خَیْرٌ وَ أَحَبُّ إِلَیْکَ قَالَ هَذَا وَ اللَّهِ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ کَثِیرٍ النَّوَّاءِ وَ أَصْحَابِهِ إِنَّ هَذَا یُخَاصِمُ فَیَقُولُ- وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ


الحدیث السابع عشر و الثلاثمائه

الحدیث السابع عشر و الثلاثمائه

: ضعیف.


الحدیث الثامن عشر و الثلاثمائه

الحدیث الثامن عشر و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" غثاء" قال الجزری: الغثاء بالضم و المد: ما یجی ء فوق السیل مما یحتمله من الزبد و الوسخ و غیره.


الحدیث التاسع عشر و الثلاثمائه

الحدیث التاسع عشر و الثلاثمائه

: ضعیف.

و قد مضی بعینه سندا و متنا فی الحادی و السبعین.
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320 عَنْهُ عَنِ الْمُعَلَّی عَنِ الْحَسَنِ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی هَاشِمٍ قَالَ لَمَّا أُخْرِجَ بِعَلِیٍّ ع خَرَجَتْ فَاطِمَهُ ع وَاضِعَهً قَمِیصَ رَسُولِ اللَّهِ ص عَلَی رَأْسِهَا آخِذَهً بِیَدَیِ ابْنَیْهَا فَقَالَتْ مَا لِی وَ مَا لَکَ یَا أَبَا بَکْرٍ تُرِیدُ أَنْ تُؤَتِّمَ ابْنَیَّ وَ تُرْمِلَنِی مِنْ زَوْجِی وَ اللَّهِ لَوْ لَا أَنْ تَکُونَ سَیِّئَهٌ لَنَشَرْتُ شَعْرِی وَ لَصَرَخْتُ إِلَی رَبِّی فَقَالَ رَجُلٌ مِنَ الْقَوْمِ مَا تُرِیدُ إِلَی هَذَا ثُمَّ أَخَذَتْ بِیَدِهِ فَانْطَلَقَتْ بِهِ

321 أَبَانٌ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ الطَّائِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ وَ اللَّهِ لَوْ نَشَرَتْ شَعْرَهَا مَاتُوا طُرّاً


الحدیث العشرون و الثلاثمائه

الحدیث العشرون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قولها علیها السلام:" أن توتم ابنی" المشهور فی کتب اللغه أن الأیتام تنسب إلی المرأه، یقال أیتمت المرأه أی صار أولادها یتامی، و الیتیم جعله یتیما قولها علیها السلام" و ترملنی" الأرمله: المرأه التی لا زوج لها، قولها سلام الله علیها" أن تکون سیئه" أی مکافأه السیئه بالسیئه، و لیست من دأب الکرام، فیکون إطلاق السیئه علیها مجازا أو المراد مطلق الإضرار و یحتمل أن یکون المراد المعصیه أی فنهیت عن ذلک، و لا یجوز لی فعله.

قوله:" ما ترید إلی هذا" لعل فیه تضمین معنی القصد أی قال مخاطبا لأبی بکر أو عمر ما ترید بقصدک إلی هذا الفعل، أ ترید أن تنزل عذاب الله علی هذه الأمه.


الحدیث الحادی و العشرون و الثلاثمائه

الحدیث الحادی و العشرون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" ماتوا طرا" أی جمیعا و هو منصوب علی المصدر أو علی الحال، أقول: هذه القصه من المشهورات روته الخاصه و العامه مبسوطه و إن أنکر بعض أجزائها بعض متعصبی أهل الخلاف لتقلیل الفضیحه، و لن یصلح العطار ما أفسد
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الدهر، و لیس هذا مقام ذکر تفاصیل تلک الواقعه الشنیعه، و القصه الغریبه، و لعل الله یوفقنا أن نذکرها مفصلا فی شرح کتاب الحجه و لنذکر بعض ما یناسب المقام هیهنا.

فأما ما رواه الخاصه فمنها ما رواه سلیم بن قیس الهلالی فیما عندنا من کتابه و رواه الطبرسی أیضا فی کتاب الاحتجاج عنه، عن سلمان فی خبر طویل أخذنا منه موضع الحاجه، أنه قال: لما بایع القوم أبا بکر و کان اللیل حمل علی علیه السلام فاطمه علیها السلام علی حمار و أخذ بید ابنیه حسن و حسین فلم یدع أحدا من أهل بدر من المهاجرین و لا من الأنصار إلا أتاه فی منزله، و ذکره حقه و دعاه إلی نصرته فما استجاب له من جمیعهم إلا أربعه و عشرون رجلا، فأمرهم أن یصبحوا بکره محلقین رؤوسهم معهم سلاحهم قد بایعوه علی الموت، فأصبح و لم یوافه منهم أحد غیر أربعه، فقلت لسلمان و من الأربعه؟ قال: أنا و أبو ذر و المقداد و الزبیر بن العوام ثم أتاهم من اللیل فناشدهم فقالوا: نصبحک بکره فما منهم أحد و فی غیرنا، ثم اللیله الثالثه فما و فی غیرنا.

فلما رأی علی علیه السلام غدرهم و قله وفائهم لزم بیته، و أقبل علی القرآن یؤلفه و یجمعه، فلم یخرج حتی جمعه کله، فکتبه علی تنزیله و الناسخ و المنسوخ فبعث إلیهم أبو بکر أن أخرج فبایع، فبعث إلیه أنی مشغول فقد آلیت بیمین أن لا أرتدی برداء إلا للصلاه حتی أؤلف القرآن و أجمعه فجمعه فی ثوب و ختمه، ثم خرج إلی الناس و هم مجتمعون مع أبی بکر فی مسجد رسول الله فنادی علی علیه السلام بأعلی صوته أیها الناس إنی لم أزل منذ قبض النبی صلی الله علیه و آله مشغول بغسله
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ثم بالقرآن حتی جمعته کله فی هذا الثوب، فلم ینزل الله علی نبیه آیه من القرآن إلا و قد جمعتها، و لیست منه آیه إلا و قد أقرأنیها رسول الله صلی الله علیه و آله و أعلمنی تأویلها ثم دخل بیته.

فقال عمر لأبی بکر: أرسل إلی علی علیه السلام فلیبایع فإنا لسنا فی شی ء حتی یبایع، و لو قد بایع آمنا فأرسل أبو بکر رسولا أن أجب خلیفه رسول الله فأتاه الرسول فأخبره بذلک فقال علی علیه السلام ما أسرع ما کذبتم علی رسول الله صلی الله علیه و آله، إنه لیعلم و یعلم الذین حوله، أن الله و رسوله لم یستخلفا غیری، فذهب الرسول فأخبره بما قاله، فقال: اذهب فقل أجب أمیر المؤمنین أبا بکر فأتاه فأخبره بذلک، فقال علی علیه السلام: سبحان الله ما طال العهد فینسی و أنه لیعلم أن هذا الاسم لا یصلح إلا لی، و لقد أمر رسول الله صلی الله علیه و آله سابع سبعه فسلموا علی بإمره المؤمنین، فاستفهمه هو و صاحبه عمر من بین السبعه، فقالا أ من الله أو من رسوله؟

فقال لهما رسول الله نعم حقا من الله و من رسوله أنه أمیر المؤمنین، و سید المسلمین، و صاحب لواء الغر المحجلین یقعده الله یوم القیامه علی الصراط فیدخل أولیاءه الجنه، و أعداءه النار، فانطلق الرسول إلی أبی بکر و أخبره بما قال فکفوا عنه یومئذ.

فلما کان اللیل حمل فاطمه سلام الله علیها علی حمار ثم دعاهم إلی نصرته فما استجاب له رجل غیرنا أربعه فإنا حلقنا رؤوسنا و بذلنا له نصرتنا، و کان علی علیه السلام لما رأی خذلان الناس له و ترکهم نصرته و اجتماع کلمه الناس مع أبی بکر و طاعتهم له، و تعظیمهم له، جلس فی بیته.

و قال عمر لأبی بکر: ما منعک أن تبعث إلیه فیبایع فإنه لم یبق أحد إلا و قد بایع غیره و غیر هؤلاء الأربعه معه، و کان أبو بکر أرأف الرجلین و أرفقهما و أدهاهما
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و أبعدهما غورا، و الآخر أفظهما و أغلظهما و أجفاهما، فقال: من ترسل إلیه؟ قال:

أرسل إلیه قنفذا و کان رجلا فظا غلیظا جافیا من الطلقاء أحد بنی تمیم [تیم] فأرسله و أرسل معه أعوانا فانطلق فاستأذن فأبی علی علیه السلام أن یأذن له فرجع أصحاب قنفذ إلی أبی بکر و عمر و هما فی المسجد، و الناس حولهما، فقالوا: لم یأذن لنا، فقال عمر:

إن هو أذن لکم و إلا فادخلوا علیه بغیر إذنه، فانطلقوا فاستأذنوا فقالت فاطمه علیها السلام أحرج علیکم أن تدخلوا بیتی بغیر إذن، فرجعوا و ثبت قنفذ، فقالوا إن فاطمه قالت کذا کذا فحرجتنا أن ندخل علیها بغیر إذن، فغضب عمر فقال: ما لنا و للنساء، ثم أمر أناسا حوله فحملوا حطبا، و حمل معهم عمر فجعلوه حول منزله، و فیه علی و فاطمه و ابناهما علیهم السلام، ثم نادی عمر حتی أسمع علیا علیه السلام و الله لتخرجن و لتبایعن خلیفه رسول الله أو لأضرمن علیک بیتک نارا، ثم رجع فقعد إلی أبی- بکر و هو یخاف أن یخرج إلیه علی علیه السلام بسیفه لما یعرف من بأسه و شدته ثم قال لقنفذ إن خرج و إلا فاقتحم علیه، فإن امتنع فأضرم علیهم بیتهم نارا، فانطلق قنفذ فاقتحم هو و أصحابه بغیر إذن، و ثار علی إلی سیفه فسبقوه إلیه فتناول بعض سیوفهم فکثروا فضبطوه، و ألقوا فی عنقه حبلا، و حالت فاطمه علیها السلام بین زوجها و بینهم عند باب البیت، فضربها قنفذ بالسوط علی عضدها، و إن بعضدها مثل الدملوج من ضرب قنفذ إیاها، فأرسل أبو بکر إلی قنفذ اضربها فألجأها إلی عضاده باب بیتها فدفعتها فکسر ضلعا من جنبها، و ألقت جنینا من بطنها، فلم تزل صاحبه فراش حتی ماتت من ذلک شهیده صلوات الله علیها.

ثم انطلقوا بعلی علیه السلام یعتل حتی انتهوا به إلی أبی بکر و عمر قائم بالسیف علی رأسه، و خالد بن الولید و أبو عبیده بن الجراح، و سالم، و المغیره بن شعبه، و أسید بن حصین، و بشیر بن سعد، و سائر الناس قعود حول أبی بکر و هو علیه السلام یقول
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أما و الله لو وقع سیفی بیدی لعلمتم أنکم لن تصلوا إلی هذا منی و بالله ما ألوم نفسی فی جهد و لو کنت فی أربعین رجلا لفرقت جماعتکم فلعن الله قوما بایعونی ثم خذلونی، فانتهره عمر، فقال: بایع، فقال: فإن لم أفعل قال إذا نقتلک ذلا و صغارا، فقال: إذا تقتلون عبد الله و أخا رسول الله، فقال أبو بکر: أما عبد الله فنعم، و أما أخا رسول الله فلا نقر لک بها، قال: أ تجحدون أن رسول الله آخی بین نفسه و بینی، فأعادوا علیه بذلک ثلاث مرات، ثم أقبل علی علیه السلام فقال:

یا معاشر المهاجرین و الأنصار أنشدکم بالله أ سمعتم رسول الله یقول یوم غدیر خم کذا و کذا، و فی غزوه تبوک کذا و کذا فلم یدع شیئا قال فیه علیه السلام علانیه للعامه إلا ذکر، فقالوا اللهم نعم.

فلما أن خاف أبو بکر أن ینصروه و یمنعوه بادرهم، فقال: کلما قلت قد سمعناه بآذاننا و دعته قلوبنا، و لکن سمعت رسول الله یقول: بعد هذا إنا أهل بیت اصطفانا الله و أکرمنا و اختار لنا الآخره علی الدنیا و إن الله لم یکن لیجمع لنا أهل البیت النبوه و الخلافه.

فقال علی علیه السلام: أما أحد من أصحاب رسول الله شهد هذا معک؟ قال عمر:

صدق خلیفه رسول الله و قد سمعنا هذا منه کما قال و قال أبو عبیده و سالم مولی أبی حذیفه و معاذ بن جبل صدق قد سمعنا ذلک من رسول الله، فقال لهم: لتسد ما وقیتم بصحیفتکم الملعونه، التی تعاقدتم علیها فی الکعبه، إن قتل الله محمدا و أماته أن تزووا هذا الأمر منا أهل البیت، فقال أبو بکر: و ما علمک بذلک، ما أطلعناک علیها، فقال علی علیه السلام: یا زبیر و یا سلمان و أنت یا مقداد أذکرکم الله و بالإسلام أ سمعتم رسول الله یقول ذلک لی إن فلانا و فلانا حتی عد هؤلاء الخمس قد کتبوا بینهم کتابا و تعاهدوا و تعاقدوا علی ما صنعوا؟ قالوا: اللهم نعم قد سمعنا، یقول ذلک لک، فقلت بأبی أنت یا رسول الله فما تأمرنی أفعل إذا کان ذلک فقال لک إن وجدت
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علیهم أعوانا فجاهدهم، و نابذهم، و إن لم تجد أعوانا فبایعهم و احقن دمک.

فقال علی علیه السلام: أما و الله لو أن أولئک الأربعین رجلا الذین بایعونی وفوا لی لجاهدتک و الله، أما و الله لا ینالها أحد من عقبکم إلی یوم القیامه ثم نادی قبل أن یبایع" یا بن أم إِنَّ الْقَوْمَ اسْتَضْعَفُونِی وَ کادُوا یَقْتُلُونَنِی" ثم تناول ید أبی بکر فبایعه کرها، فقال للزبیر بایع فأبی فوثب إلیه عمر، و خالد بن الولید و ابن شعبه فی أناس فانتزعوا سیفه فضربوا به الأرض حتی کسر فقال الزبیر و عمر علی صدره یا بن صهاک أما و الله لو أن سیفی فی یدی لحدث عنی، ثم بایع قال سلمان: ثم أخذونی فوجؤوا عنقی حتی ترکوها مثل السلعه، ثم فتلوا یدی فبایعت مکرها ثم بایع أبو ذر و المقداد مکرهین و ما من الأمه أحد بایع مکرها غیر علی و أربعتنا و لم یکن أحد منا أشد قولا من الزبیر، أقول: ثم ذکر احتجاج أمیر المؤمنین علیه السلام و هؤلاء الأربعه علیهم.

و روی عن الصادق علیه السلام أنه قال:" لما استخرج أمیر المؤمنین من منزله خرجت فاطمه علیها السلام فما بقیت امرأه هاشمیه إلا خرجت معها حق انتهت قریبا من القبر فقالت خلوا عن ابن عمی فو الذی بعث محمدا بالحق إن لم تخلوا عنه لأنشرن شعری و لأضعن قمیص رسول الله صلی الله علیه و آله علی رأسی، و لأصرخن إلی الله تبارک و تعالی فما ناقه صالح بأکرم علی الله منی و لا الفصیل بأکرم علی الله من ولدی، قال سلمان:

کنت قریبا منها فرأیت و الله أساس حیطان مسجد رسول الله تقلعت من أسفلها، حتی لو أراد رجل أن ینفذ من تحتها نفذ فدنوت منها و قلت یا سیدتی و مولاتی إن الله تعالی بعث أباک رحمه، فلا تکونی نقمه فرجعت و رجعت الحیطان إلی
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الأرض حتی سطعت الغبره من أسفلها قد خلت فی خیاشیمنا انتهی.

و قد روی أصحابنا فی ذلک أخبارا کثیره لیس هذا مقام ذکرها.

و أما روایات العامه فقد روی البلاذری فی تاریخه أکثر ما نقلناه من طرقنا مبسوطا، و قد اعترف ابن أبی الحدید مجملا أن جماعه من أصحاب الحدیث رووا أمثال ذلک، و روی ابن أبی الحدید عن أبی بکر أحمد بن عبد العزیز الجوهری بإسناد ذکره عن سلمه بن عبد الرحمن، قال لما جلس أبو بکر علی المنبر کان علی علیه السلام و الزبیر و أناس من بنی هاشم فی بیت فاطمه فجاء عمر إلیهم، فقال و الذی نفسی بیده لتخرجن إلی البیعه أو لأحرقن البیت علیکم فخرج إلیه الزبیر مصلتا سیفه فاعتنقه رجل من الأنصار و زیاد بن لبید فدق به السیف من یده فصاح به أبو بکر و هو علی المنبر أضرب به علی الحجر، قال أبو عمرو بن حماس فلقد رأیت الحجر فیه تلک الضربه، و یقال هذه ضربه سیف الزبیر ثم قال أبو بکر: دعوهم فسیأتی الله بهم، قال: فخرجوا إلیه بعد ذلک فبایعوه.

قال أبو بکر و قد روی فی روایه أخری أن سعد بن أبی وقاص کان معهم فی بیت فاطمه علیها السلام، و المقداد بن الأسود أیضا، و إنهم اجتمعوا علی أن یبایعوا علیا علیه السلام فأتاهم عمر لیحرق علیهم البیت، فخرج إلیه الزبیر بالسیف، و خرجت فاطمه سلام الله علیها تبکی و تصیح إلی ما ذکره.

و روی أیضا عن أحمد بن إسحاق عن أحمد بن سیار، عن سعید بن کثیر الأنصاری- فی أثناء ذکر خبر السقیفه بطوله- و ذهب عمر و معه عصابه إلی بیت فاطمه منهم أسید بن حضیر و سلمه بن أسلم، فقال لهم: انطلقوا فبایعوا فأبوا علیه، و خرج
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إلیه الزبیر بسیفه، فقال عمر علیکم الکلب فوثب علیه سلمه بن أسلم فأخذ السیف من یده، فضرب به الجدار، ثم انطلقوا به و بعلی و معهما بنو هاشم، و علی یقول: أنا عبد الله و أخو رسوله حتی انتهوا به إلی أبی بکر، فقیل له: بایع، فقال: أنا أحق بهذا الأمر منکم لا أبایعکم و أنتم أولی بالبیعه لی، أخذتم هذا الأمر من الأنصار و احتججتم علیهم بالقرابه من رسول الله صلی الله علیه و آله فأعطوکم و سلموا إلیکم الإماره، و أنا أحتج علیکم بمثل ما احتججتم به علی الأنصار فأنصفونا إن کنتم تخافون الله من أنفسکم و أعرفوا للناس الأمر مثل ما عرفت الأنصار لکم، و إلا فبوءوا بالظلم و أنتم تعلمون.

فقال عمر: إنک لست متروکا حتی تبایع، فقال له علی: أحلب یا عمر حلبا لک شطره أشدت له الیوم أمره لیرد علیک غدا لا و الله لا أقبل قولک و لا أبایعه.

فقال له أبو بکر: فإن لم تبایعنی فلم أکرهک.

فقال له أبو عبیده: یا أبا الحسن إنک حدیث السن و هؤلاء مشیخه قریش قومک لیس لک تجربتهم و معرفتهم بالأمور و لا أری أبا بکر إلا أقوی علی هذا الأمر منک، و أشد احتمالا له و اضطلاعا به فسلم له هذا الأمر و أرض به فإنک إن تعش و یطل عمرک فأنت لهذا الأمر خلیق، و به حقیق فی فضلک و قرابتک و سابقتک و جهادک.

فقال علی: یا معشر المهاجرین الله الله لا تخرجوا سلطان محمد عن داره و بیته إلی بیوتکم و دورکم و لا تدفعوا أهله عن مقامه فی الناس و حقه، فو الله یا معشر المهاجرین لنحن أهل البیت أحق بهذا الأمر منکم، أما کان منا القاری لکتاب الله، الفقیه فی دین الله العالم بالسنه المصطلع بأمر الرعیه، و الله إنه لفینا فلا

ص: 190





تتبعوا الهوی فتزدادوا من الحق بعدا.

فقال بشر بن سعد: لو کان هذا الکلام سمعته منک الأنصار قبل بیعتهم لأبی- بکر ما اختلف علیک اثنان، و لکنهم قد بایعوا و انصرف علی إلی منزله و لم یبایع و لزم بیته حتی ماتت فاطمه فبایع.

و روی أیضا عن أحمد بن عبد العزیز قال أخبرنی أبو بکر الباهلی، عن إسماعیل بن مجالد، عن الشعبی قال: قال أبو بکر: یا عمر أین خالد بن الولید؟ قال:

هو هذا فقال: انطلقا إلیهما یعنی علیا و الزبیر فأتیانی بهما، فدخل عمر و وقف خالد علی الباب، من خارج فقال عمر للزبیر: ما هذا السیف؟ قال: أعددته لأبایع علیا قال: و کان فی البیت ناس کثیر منهم المقداد بن الأسود و جمهور الهاشمیین فاخترط عمر السیف فضرب به صخره فی البیت فکسره ثم أخذ بید الزبیر فأقامه ثم دفعه فأخرجه، و قال: یا خالد دونک هذا، فأمسکه خالد و کان خارج الباب مع خالد جمع کثیر من الناس بعثهم أبو بکر ردأ لهما، ثم دخل عمر، فقال لعلی: قم فبایع فتلکأ و احتبس فأخذه بیده فقال قم، فأبی أن یقوم فحمله و دفعه کما دفع الزبیر ثم أمسکهما خالد و ساقهما عمر و من معه سوقا عنیفا و اجتمع الناس ینظرون و امتلأت شوارع المدینه بالرجال، و رأت فاطمه ما صنع عمر فصرخت و ولولت، و اجتمع معها نساء کثیر من الهاشمیات و غیرهن فخرجت إلی باب حجرتها و نادت یا أبا بکر ما أسرع ما أغرتم علی أهل بیت رسول الله، و الله لا أکلمه حتی ألقی الله قال: فلما بایع علی و الزبیر و هدأت تلک الفوره أمسی إلیها أبو بکر بعد ذلک فشفع لعمر و طلبه إلیها فرضیت عنه،
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ثم قال ابن أبی الحدید- بعد ذکر بعض الأخبار فی ذلک-: و الصحیح عندی أنها ماتت و هی واجده علی أبی بکر و عمر و أنها أوصت أن لا یصلیا علیها، و ذلک عند أصحابنا من الأمور المغفوره لهما، و کان الأولی بهما إکرامها و احترام منزلها ثم روی بإسناده عن ابن عباس أن عمر قال له أما و الله إن صاحبک هذا لأولی الناس بالأمر بعد رسول الله صلی الله علیه و آله إلا أنا خفناه علی اثنین، علی حداثه سنه و حبه بنی عبد المطلب و قد أورد ابن قتیبه أکثر هذه الواقعه الشنیعه و ذکر أنه هدد أبو بکر علیا بالقتل إن لم یبایع، فأتی قبر النبی صلی الله علیه و آله باکیا و قال: (یا بن أم إِنَّ الْقَوْمَ اسْتَضْعَفُونِی وَ کادُوا یَقْتُلُونَنِی).

أقول: نکتفی فی هذا المقام بما أوردنا من أخبار الفریقین، و إن کان قلیلا من کثیر فلینظر امرؤ فیها و لینصف من نفسه هل یظهر له بغض هؤلاء لأهل البیت علیهم السلام و معاندتهم لهم مع أنهم رووا فی أخبار کثیره أن حبهم إیمان، و بغضهم کفر و نفاق و هل یتبین له منها مفارقه القوم علیا و مفارقته إیاهم، و قد رووا بأسانید جمه أن علیا مع الحق و الحق مع علی حیث ما دار و هل یخفی علی ذی حجی أن مثل هذه الإهانات و أقل منها إیذاء له علیه السلام.

و قد روی أحمد بن حنبل و غیره أنه صلی الله علیه و آله قال:" من آذی علیا فقد آذانی".

و هل یخفی علیک بعد التفکر فیما نقلنا أن هذه البیعه من عظماء الصحابه کانت بعد زمان طویل جبرا و قهرا، فهل یجوز عاقل أن یکون مثل هذه البیعه
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سببا لحصول رئاسه الدنیا و الدین، و إمامه کافه المسلمین، و قد اعترف جلهم بل کلهم بأن فاطمه علیها السلام استشهدت ساخطه علیهما، و قد رووا جمیعا أن رسول الله صلی الله علیه و آله قال لفاطمه:" یا فاطمه إن الله یغضب لغضبک، و یرضی لرضاک" و أنه قال:

" فاطمه بضعه منی من آذاها فقد آذانی، و من آذانی فقد آذی الله" و قد قال الله تعالی:" إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ لَعَنَهُمُ اللَّهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً مُهِیناً" و من فوض مصالح المسلمین إلی هؤلاء المنافقین الکافرین الجاهلین حتی لزمهم مثل هذه الشنائع و القبائح لرعایه مصالح المسلمین و أیه مصلحه للمسلمین کانت تعارض مثل هذه المفاسد العظیمه، حتی یرعوها، و أیه مفسده کانت أشد من الدخول فی حرم أهل البیت بغیر إذنهم، و کشف سترهم و زجرهم و دفعهم و إبکائهم و إلجاء سیده النساء إلی الخروج و التظلم فی مجامع الکفره، و تسلیط أهل الکفر علی أهل بیت الرساله أعواما کثیره حتی انتهی الأمر إلی أن قتلوهم و شردوهم هل کان هذا مقتضی وصیه الرسول صلی الله علیه و آله بهم فی المواطن علی ما أثبته جمیع المخالفین فی کتبهم؟ أم کان لائقا بحرمه النبی الذی أعزهم و آواهم و نصرهم و أغناهم، و من شفا جرف النار أنقذهم فلبئس ما عزوا أهل بیته فی مصیبته، و لساء ما جبروا وهنهم فی رزیئته.

و هذا الکلام یقتضی مقاما أوسع من ذلک المقام، و ما ذکرناه کاف لمن کان له قلب أو ألقی السمع و هو شهید، اللهم العن هؤلاء الظالمین الغاصبین لعنا وبیلا و عذبهم عذابا ألیما لا تعذب به أحدا من العالمین، و العن أشیاعهم و أتباعهم من الأولین و الآخرین إلی یوم الدین.
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322 أَبَانٌ عَنِ ابْنِ أَبِی یَعْفُورٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ وَلَدَ الزِّنَا یُسْتَعْمَلُ إِنْ عَمِلَ خَیْراً جُزِئَ بِهِ وَ إِنْ عَمِلَ شَرّاً جُزِئَ بِهِ

323 أَبَانٌ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ خَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ حُجْرَتِهِ وَ مَرْوَانُ وَ أَبُوهُ یَسْتَمِعَانِ إِلَی حَدِیثِهِ فَقَالَ لَهُ الْوَزَغُ ابْنُ الْوَزَغِ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَمِنْ یَوْمِئِذٍ یَرَوْنَ أَنَّ الْوَزَغَ یَسْمَعُ الْحَدِیثَ

324 أَبَانٌ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ لَمَّا وُلِدَ مَرْوَانُ


الحدیث الثانی و العشرون و الثلاثمائه

الحدیث الثانی و العشرون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إن عمل خیرا جزی به" الظاهر أن المراد أنه لا یحکم بکفره بل یؤمر بالأعمال فإن عمل خیرا یثاب علیه، و إن عمل شرا یعاقب علیه کما هو المشهور بین الأصحاب، و هذا لا ینافی ما یظهر من بعض الأخبار أنه یفعل باختیاره ما یستوجب النار، إذ هذا حکم ظاهر حاله، و ذاک بیان ما یؤول إلیه أمره، و علی مذهب من قال- کالسید المرتضی (ره)- أنه بحکم الکفار و إن لم یظهر منه ما یوجب کفره، یمکن أن یحمل الجزاء علی الأجر المنقطع الذی یکون للکفار أیضا لا علی الثواب الدائم، و قد سبق الکلام فیه فی شرح کتاب الطهاره.


الحدیث الثالث و العشرون و الثلاثمائه

الحدیث الثالث و العشرون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" یستمعان إلی حدیثه" أی کانا یسترقان السمع لیسمعا ما یخبر به، و یحکیه النبی مع أهل بیته و أزواجه و یخبرا به المنافقین، و إنما سماها وزغا لما مر من أن بنی أمیه یمسخون بعد الموت وزغا، لأن الوزغ یستمع الحدیث، فشبههما لذلک به، و هذا أظهر للتعلیل.

قوله علیه السلام:" فمن یومئذ یرون" أی یعلم الناس أن الوزغ یستمع الحدیث لأنه صلی الله علیه و آله شبهه بهما فی ذلک.


الحدیث الرابع و العشرون و الثلاثمائه

الحدیث الرابع و العشرون و الثلاثمائه

: ضعیف.
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عَرَضُوا بِهِ لِرَسُولِ اللَّهِ ص أَنْ یَدْعُوَ لَهُ فَأَرْسَلُوا بِهِ إِلَی عَائِشَهَ لِیَدْعُوَ لَهُ فَلَمَّا قَرَّبَتْهُ مِنْهُ قَالَ أَخْرِجُوا عَنِّی الْوَزَغَ ابْنَ الْوَزَغِ قَالَ زُرَارَهُ وَ لَا أَعْلَمُ إِلَّا أَنَّهُ قَالَ وَ لَعَنَهُ

325 أَبَانٌ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی الْعَبَّاسِ الْمَکِّیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ عُمَرَ لَقِیَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ أَنْتَ الَّذِی تَقْرَأُ هَذِهِ الْآیَهَ- بِأَیِّکُمُ الْمَفْتُونُ تَعَرُّضاً بِی وَ بِصَاحِبِی قَالَ أَ فَلَا أُخْبِرُکَ بِآیَهٍ نَزَلَتْ فِی بَنِی أُمَیَّهَ- فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ فَقَالَ کَذَبْتَ بَنُو أُمَیَّهَ أَوْصَلُ لِلرَّحِمِ مِنْکَ وَ لَکِنَّکَ أَبَیْتَ إِلَّا عَدَاوَهً لِبَنِی تَیْمٍ وَ عَدِیٍّ وَ بَنِی أُمَیَّهَ

326 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ مَسْعَدَهَ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیٌّ ع یَقُومُ فِی الْمَطَرِ أَوَّلَ مَا یَمْطُرُ حَتَّی یَبْتَلَّ رَأْسُهُ وَ لِحْیَتُهُ وَ ثِیَابُهُ فَقِیلَ لَهُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ الْکِنَّ الْکِنَّ فَقَالَ إِنَّ هَذَا مَاءٌ قَرِیبُ عَهْدٍ بِالْعَرْشِ

قوله:" و لا أعلم" أی أظن أنه علیه السلام قال: و لعن رسول الله صلی الله علیه و آله عند ذلک مروان، و هذا هو مروان بن الحکم الذی طرده و أباه رسول الله صلی الله علیه و آله من المدینه فآواهما عثمان.


الحدیث الخامس و العشرون و الثلاثمائه

الحدیث الخامس و العشرون و الثلاثمائه

: ضعیف.

و قد مر بعینه فی السادس و السبعین.


الحدیث السادس و العشرون و الثلاثمائه

الحدیث السادس و العشرون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" أول ما یمطر" أی أول کل مطر أو المطر أول السنه، و الأول أظهر، قوله:" الکن" بالنصب أی أدخل الکن أو اطلبه، و الکن: بالکسر ما یستتر به من بناء و نحوه.
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ثُمَّ أَنْشَأَ یُحَدِّثُ فَقَالَ إِنَّ تَحْتَ الْعَرْشِ بَحْراً فِیهِ مَاءٌ یُنْبِتُ أَرْزَاقَ الْحَیَوَانَاتِ فَإِذَا أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ ذِکْرُهُ أَنْ یُنْبِتَ بِهِ مَا یَشَاءُ لَهُمْ رَحْمَهً مِنْهُ لَهُمْ أَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ فَمَطَرَ مَا شَاءَ مِنْ سَمَاءٍ إِلَی سَمَاءٍ حَتَّی یَصِیرَ إِلَی سَمَاءِ الدُّنْیَا فِیمَا أَظُنُّ فَیُلْقِیَهُ إِلَی السَّحَابِ وَ السَّحَابُ بِمَنْزِلَهِ الْغِرْبَالِ ثُمَّ یُوحِی اللَّهُ إِلَی الرِّیحِ أَنِ اطْحَنِیهِ وَ أَذِیبِیهِ ذَوَبَانَ الْمَاءِ ثُمَّ انْطَلِقِی بِهِ إِلَی مَوْضِعِ کَذَا وَ کَذَا فَامْطُرِی عَلَیْهِمْ فَیَکُونَ کَذَا وَ کَذَا عُبَاباً وَ غَیْرَ ذَلِکَ فَتَقْطُرُ عَلَیْهِمْ عَلَی النَّحْوِ

قوله علیه السلام:" إن تحت العرش بحرا" یدل علی أن ماء المطر ینزل من السماء کما هو ظاهر الآیه، و لا عبره بقول الطبیعیین أنه ینزل بعد البرد ما یتصاعد من بخارات الأرض، فإنه کلام ظنی لم یستدلوا علیه بدلیل، و ما ادعوا من التجربه فبعد تسلیم أن لهم طریقا إلی تجربه ذلک، فلا یستقیم حکمهم کلیا، نعم یظهر من بعض الأخبار أن المطر نوعان منه ما یصعد من البخار، و منه ما ینزل من السماء، و الثانی أکثر نفعا و أعظم برکه، و کذلک یکون فی زمن القائم علیه السلام.

قوله:" فیما أظن" هذا کلام الراوی، أی أظن أن الصادق علیه السلام ذکر السماء الدنیا.

قوله علیه السلام:" ثم یوحی إلی الریح أن أطحنیه و أذیبیه" ظاهره أن المراد أن ما ینزل من السماء برد، فإذا أراد أن یصیره مطرا یأمر الریح أن یطحنه و یذیبه و آخر الخبر صریح فی ذلک، و الآیه أیضا یحتمل ذلک بل هو أظهر فیها بأن یکون مفعول ینزل الودق، أی ینزل الودق من جبال، لکن ذکر البحر سابقا لا یلائمه إلا أن یقال المراد أن تلک الجبال فی ذلک البحر، و یحتمل أن یکون الطحن و الإذابه عن تفریق الماء فی السحاب، لئلا ینزل دفعه، و لا فی بعض المواضع أکثر من بعض، فیکون اللام فی قوله- الماء للعهد أی ماء المطر لکن ما سیأتی لا یقبل هذا الحمل و یحتمل أیضا أن یکون مرور ذلک الماء علی تلک الجبال، فبذلک ینجمد أو یختلط بذلک البرد، و الله یعلم.

ص: 196





الَّذِی یَأْمُرُهَا بِهِ فَلَیْسَ مِنْ قَطْرَهٍ تَقْطُرُ إِلَّا وَ مَعَهَا مَلَکٌ حَتَّی یَضَعَهَا مَوْضِعَهَا وَ لَمْ یَنْزِلْ مِنَ السَّمَاءِ قَطْرَهٌ مِنْ مَطَرٍ إِلَّا بِعَدَدٍ مَعْدُودٍ وَ وَزْنٍ مَعْلُومٍ إِلَّا مَا کَانَ مِنْ یَوْمِ الطُّوفَانِ عَلَی عَهْدِ نُوحٍ ع فَإِنَّهُ نَزَلَ مَاءٌ مُنْهَمِرٌ بِلَا وَزْنٍ وَ لَا عَدَدٍ قَالَ وَ حَدَّثَنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِیَ أَبِی ع قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَعَلَ السَّحَابَ غَرَابِیلَ لِلْمَطَرِ هِیَ تُذِیبُ الْبَرَدَ حَتَّی یَصِیرَ مَاءً لِکَیْ لَا یُضِرَّ بِهِ شَیْئاً یُصِیبُهُ الَّذِی تَرَوْنَ فِیهِ مِنَ الْبَرَدِ وَ الصَّوَاعِقِ نَقِمَهٌ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یُصِیبُ بِهَا مَنْ یَشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ

قوله علیه السلام:" ماء منهمر" أی منصب سائل من غیر تقاطر، أو کثیر من غیر أن یعلم وزنها، و عددها الملائکه.

قوله علیه السلام:" فَیُصِیبُ بِها مَنْ یَشاءُ" إشاره إلی قوله تعالی:" أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُزْجِی سَحاباً" قال البیضاوی: أی" یسوق ثُمَّ یُؤَلِّفُ بَیْنَهُ" بأن یکون" قزعا" فیضم بعضها إلی بغض" ثُمَّ یَجْعَلُهُ رُکاماً" متراکما بعضه فوق بعض" فَتَرَی الْوَدْقَ" أی المطر" یَخْرُجُ مِنْ خِلالِهِ" أی من فتوقه جمع خلل کجبال فی جبل" وَ یُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ" أی من الغمام و کل ما علاک فهو سماء" مِنْ جِبالٍ فِیها" من قطع عظام تشبه الجبال فی عظمها أو جمودها" مِنْ بَرَدٍ" بیان للجبال و المفعول محذوف أی ینزل مبتدأ من السماء، من جبال فیها من برد، و یجوز أن تکون من الثانیه أو الثالثه للتبعیض واقعه موقع المفعول، و قیل المراد بالسماء المظله، و فیها جبال من برد کما فی الأرض جبال من حجر، و لیس فی العقل ما یمنعه، و المشهور أن الأبخره إذا تصاعدت و لم تحللها حراره فبلغت الطبقه البارده من الهواء، و قوی البرد هناک اجتمع و صار سحابا فإن لم یشتد البرد تقاطر فإن اشتد و وصل الأجزاء البخاریه قبل اجتماعها نزل ثلجا و إلا نزل بردا، و قد یبرد الهواء بردا مفرطا فینقبض و

ص: 197





ثُمَّ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا تُشِیرُوا إِلَی الْمَطَرِ وَ لَا إِلَی الْهِلَالِ فَإِنَّ اللَّهَ یَکْرَهُ ذَلِکَ

327 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ رَفَعَهُ قَالَ کَتَبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع إِلَی ابْنِ عَبَّاسٍ أَمَّا بَعْدُ فَقَدْ یَسُرُّ الْمَرْءَ مَا لَمْ یَکُنْ لِیَفُوتَهُ وَ یَحْزُنُهُ مَا

ینعقد سحابا و ینزل منه المطر و الثلج" فَیُصِیبُ بِهِ مَنْ یَشاءُ وَ یَصْرِفُهُ عَنْ مَنْ یَشاءُ" هذا الضمیر للبرد انتهی.

قوله علیه السلام:" لا تشیروا إلی المطر" لعل المراد الإشاره إلیهما علی سبیل المدح کان یقول ما أحسن هذا الهلال، و ما أحسن هذا المطر أو أنه ینبغی عند رؤیه الهلال و نزول المطر الاشتغال بالدعاء لا الإشاره إلیهما کما هو عاده السفهاء، أو أنه لا ینبغی عند رؤیتهما التوجه إلیهما عند الدعاء و التوسل بهما، کما أن بعض الناس یظنون أن الهلال له مدخلیه فی نظام العالم فیتوسلون به، و یتوجهون إلیه و هذا أظهر بالنسبه إلی الهلال.

و یؤیده ما رواه الصدوق فی الفقیه عن الصادق علیه السلام أنه قال:" إذا رأیت هلال شهر رمضان، فلا تشر إلیه لکن استقبل القبله و ارفع یدیک إلی الله تعالی و خاطب الهلال" الخبر.


الحدیث السابع و العشرون و الثلاثمائه

الحدیث السابع و العشرون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فقد یسر المرء" إشاره إلی قوله تعالی:" ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی أَنْفُسِکُمْ إِلَّا فِی کِتابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ کُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ" و
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لَمْ یَکُنْ لِیُصِیبَهُ أَبَداً وَ إِنْ جَهَدَ فَلْیَکُنْ سُرُورُکَ بِمَا قَدَّمْتَ مِنْ عَمَلٍ صَالِحٍ أَوْ حُکْمٍ أَوْ قَوْلٍ وَ لْیَکُنْ أَسَفُکَ فِیمَا فَرَّطْتَ فِیهِ مِنْ ذَلِکَ وَ دَعْ مَا فَاتَکَ مِنَ الدُّنْیَا فَلَا تُکْثِرْ عَلَیْهِ حَزَناً

لعل المراد بالآیه و الخبر نفی الأمر المانع عن التسلیم لأمر الله و الفرح الموجب للبطر و الاختیال بقرینه ذکر الاختیال و الفخر فی الآیه، و یحتمل أن یکون المراد نفی الحزن الناشئ من توهم أنه قد حصل ذلک بکده و کان یمکنه رفع ذلک عن نفسه و الفرح الناشئ من توهم أنه حصل ذلک بکده و سعیه و تدبیره و علی التقدیرین یستقیم التعلیل و التفریع المستفادان من الآیه و الخبر.

و أما ما ذکره الشیخ الطبرسی- و الذی یوجب نفی الأسی و الفرح من هذا أن الإنسان إذا علم أن ما فات منها ضمن الله تعالی العوض علیه فی الآخره فلا ینبغی أن یحزن لذلک، و إذا علم أن ما ناله منها کلف الشکر علیه و الحقوق الواجبه فیه فلا ینبغی أن یفرح به، و أیضا إذا علم أن شیئا منها لا یبقی فلا ینبغی أن یهتم له بل یجب أن یهتم لأمر الآخره التی تدوم و لا تبید.

- فلا مدخل لوجهیه فی تصحیح التعلیل إلا أن یتکلف فی أولهما بأن التقدیر یستلزم ضمان العوض و إیجاب الشکر و لذلک صار عله لعدم الحزن و الفرح.

قوله علیه السلام:" أو حکم" أی حکمه أو قضاء حق قضی به علی نفسه أو غیره.

قوله علیه السلام:" فلا تنعم به سرورا" أی لا تزد فی السرور و لا تبالغ فیه أو لا تکن مرفه الحال بسبب السرور به.

قال الفیروزآبادی: التنعم: الترفه و الاسم النعمه بالفتح نعم کسمع و نصر و ضرب و النعمه- بالکسر- المسره و نعم الله بک کسمع و نعمک و أنعم بک عینا أقر بک عین من تحبه أو أقر عینک بمن تحبه و أنعم الله صباحک من النعومه انتهی.
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وَ مَا أَصَابَکَ مِنْهَا فَلَا تَنْعَمْ بِهِ سُرُوراً وَ لْیَکُنْ هَمُّکَ فِیمَا بَعْدَ الْمَوْتِ وَ السَّلَامُ

328 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ کَرَّامٍ عَنْ أَبِی الصَّامِتِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَرَرْتُ أَنَا وَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عَلَی الشِّیعَهِ وَ هُمْ مَا بَیْنَ الْقَبْرِ وَ الْمِنْبَرِ فَقُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع شِیعَتُکَ وَ مَوَالِیکَ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ قَالَ أَیْنَ هُمْ فَقُلْتُ أَرَاهُمْ مَا بَیْنَ الْقَبْرِ وَ الْمِنْبَرِ فَقَالَ اذْهَبْ بِی إِلَیْهِمْ فَذَهَبَ فَسَلَّمَ عَلَیْهِمْ ثُمَّ قَالَ وَ اللَّهِ إِنِّی لَأُحِبُ

و حاصل الخبر: أنه ینبغی للإنسان أن لا یعتنی بالدنیا و لا یکون همه مصروفا فی حطامها و لا یبالی فی ذلک بفقدها، بل یکون همه مصروفا فی الآخره و نعیمها الدائم وفقنا الله و سائر المؤمنین لذلک.


الحدیث الثامن و العشرون و الثلاثمائه

الحدیث الثامن و العشرون و الثلاثمائه

: ضعیف.

و قد مر مثله فی التاسع و الخمسین و المائتین.

قوله علیه السلام:" و إن کان هؤلاء علی دین أولئک" لعله علیه السلام لما خصص من بین الآباء إبراهیم و إسماعیل، لبیان أن جمیع الأنبیاء مشارکون لنا فی الدین، و کان هذا التخصیص یوهم إما الحصر أو کونهم أفضل من آبائه الأکرمین محمد و أهل بیته صلوات الله علیهم، استدرک علیه السلام ذلک بأن النبی صلی الله علیه و آله و أهل بیته علیهم السلام هم الأصل فی دین الحق، و سائر الأنبیاء علی دینهم و من أتباعهم علیهم السلام.

فقوله علیه السلام:- هؤلاء- إشاره إلی إبراهیم و إسماعیل و غیرهم من الأنبیاء الماضیه، و- أولئک- إشاره إلی آبائه الأقربین من النبی و الأئمه الطاهرین.

و یحتمل أن یکون سقط العاطف من النساخ، و یکون فی الأصل و إبراهیم فیستقیم من غیر تکلف، و یمکن أن یکون- هؤلاء- إشاره إلی المخالفین و- أولئک- إلی أئمتهم الغاوین کما أفید.

و یحتمل أیضا أن یکون- هؤلاء- إشاره إلی المخالفین، و- أولئک- إلی الآباء و یکون المراد أنهم و إن کانوا یدعون أنهم علی دین آبائی، لکنهم براء منه، و أنتم علی دینهم أو یکون الغرض أن دین آبائی دین لا ینکره أحد، و کل ذی دین
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رِیحَکُمْ وَ أَرْوَاحَکُمْ فَأَعِینُوا مَعَ هَذَا بِوَرَعٍ وَ اجْتِهَادٍ إِنَّهُ لَا یُنَالُ مَا عِنْدَ اللَّهِ إِلَّا بِوَرَعٍ وَ اجْتِهَادٍ وَ إِذَا ائْتَمَمْتُمْ بِعَبْدٍ فَاقْتَدُوا بِهِ أَمَا وَ اللَّهِ إِنَّکُمْ لَعَلَی دِینِی وَ دِینِ آبَائِی إِبْرَاهِیمَ وَ إِسْمَاعِیلَ وَ إِنْ کَانَ هَؤُلَاءِ عَلَی دِینِ أُولَئِکَ فَأَعِینُوا عَلَی هَذَا بِوَرَعٍ وَ اجْتِهَادٍ

329 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ الْکُوفِیِّ عَنِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَامِرٍ عَنِ الرَّبِیعِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْمُسْلِیِّ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ قَائِمَنَا إِذَا قَامَ مَدَّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِشِیعَتِنَا فِی أَسْمَاعِهِمْ وَ أَبْصَارِهِمْ حَتَّی لَا یَکُونَ بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ الْقَائِمِ بَرِیدٌ یُکَلِّمُهُمُ فَیَسْمَعُونَ وَ یَنْظُرُونَ إِلَیْهِ وَ هُوَ فِی مَکَانِهِ

330 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنِ اسْتَخَارَ اللَّهَ رَاضِیاً بِمَا صَنَعَ اللَّهُ لَهُ خَارَ اللَّهُ لَهُ حَتْماً

یطلب أن یکون علیه.

قوله علیه السلام:" فأعینوا علی هذا" الدین فأعینونا فی شفاعتکم حالکونکم علی دین الحق بورع عن المحارم، و اجتهاد فی الطاعات، و یحتمل أن تکون- علی- تعلیلیه أی لکونکم علی هذا الدین أو بمعنی مع.


الحدیث التاسع و العشرون و الثلاثمائه

الحدیث التاسع و العشرون و الثلاثمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" حتی یکون بینهم و بین القائم علیه السلام برید" أی أربعه فراسخ و فی بعض النسخ [لا یکون] فالمراد بالبرید الرسول أی یکلمهم فی المسافات البعیده بلا رسول و برید.


الحدیث الثلاثون و الثلاثمائه

الحدیث الثلاثون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" من استخار الله" أی طلب فی کل أمر یریده و یأخذه فیه أن ییسر الله له ما هو خیر له فی دنیاه و أخرته، ثم یکون راضیا بما صنع الله له یأت الله بخیره البته، و هذه الاستخاره غیر الاستخاره بالرقاع و القرآن و السبحه و غیرها و إن احتمل شمولها لها.
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331 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِسْمَاعِیلَ الْمِیثَمِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ جُوَیْرِیَهَ بْنِ مُسْهِرٍ قَالَ اشْتَدَدْتُ خَلْفَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ لِی یَا جُوَیْرِیَهُ إِنَّهُ لَمْ یَهْلِکْ هَؤُلَاءِ الْحَمْقَی إِلَّا بِخَفْقِ النِّعَالِ خَلْفَهُمْ مَا جَاءَ بِکَ قُلْتُ جِئْتُ أَسْأَلُکَ عَنْ ثَلَاثٍ عَنِ الشَّرَفِ وَ عَنِ الْمُرُوءَهِ وَ عَنِ الْعَقْلِ قَالَ أَمَّا الشَّرَفُ فَمَنْ شَرَّفَهُ السُّلْطَانُ شَرُفَ وَ أَمَّا الْمُرُوءَهُ فَإِصْلَاحُ الْمَعِیشَهِ وَ أَمَّا الْعَقْلُ فَمَنِ اتَّقَی اللَّهَ عَقَلَ

332 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی النَّوَارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ لِأَیِّ شَیْ ءٍ صَارَتِ الشَّمْسُ أَشَدَّ


الحدیث الحادی و الثلاثون و الثلاثمائه

الحدیث الحادی و الثلاثون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله:" اشتددت" الاشتداد و الشد: العدو.

قوله علیه السلام:" إلا بخفق النعال" أی صوتها، و الغرض إن خفق النعال سبب للفخر و الکبر، فیکون الغرض تعلیم الناس بترک ذلک و إن کان فی شأنه علیه السلام لا تحتمل هذه المفسده، أو أن أئمه الضلال إنما هلکوا بحبهم الفخر و العلو، و کثره الاتباع و خفق النعال خلفهم، و أما أنا فلا أحب ذلک فلم تمشی خلفی.

قوله علیه السلام:" فمن شرفه السلطان" أی الإمام بالحق أو الأعم منه، و من سلطان الجور، فإن شرف الدنیا لمن شرفته ملوک الدنیا، و الآخره لمن شرفه سلطان الحق.


الحدیث الثانی و الثلاثون و الثلاثمائه

الحدیث الثانی و الثلاثون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" حتی إذا کانت سبعه أطباق" یحتمل أن یکون المراد أن الطبقه السابعه فیها من نار، فیکون حرارتها لجهتین لکون طبقات النار أکثر بواحده، لکون الطبقه العلیا من النار، و یحتمل أن یکون لباس النار طبقه ثامنه
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حَرَارَهً مِنَ الْقَمَرِ فَقَالَ إِنَّ اللَّهَ خَلَقَ الشَّمْسَ مِنْ نُورِ النَّارِ وَ صَفْوِ الْمَاءِ طَبَقاً مِنْ هَذَا وَ طَبَقاً مِنْ هَذَا حَتَّی إِذَا کَانَتْ سَبْعَهَ أَطْبَاقٍ أَلْبَسَهَا لِبَاساً مِنْ نَارٍ فَمِنْ ثَمَّ صَارَتْ أَشَدَّ حَرَارَهً مِنَ الْقَمَرِ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ الْقَمَرُ قَالَ إِنَّ اللَّهِ تَعَالَی ذِکْرُهُ خَلَقَ الْقَمَرَ مِنْ ضَوْءِ نُورِ النَّارِ وَ صَفْوِ الْمَاءِ طَبَقاً مِنْ هَذَا وَ طَبَقاً مِنْ هَذَا حَتَّی إِذَا کَانَتْ سَبْعَهَ أَطْبَاقٍ أَلْبَسَهَا لِبَاساً مِنْ مَاءٍ فَمِنْ ثَمَّ صَارَ الْقَمَرُ أَبْرَدَ مِنَ الشَّمْسِ

333 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْهَیْثَمِ عَنْ زَیْدٍ أَبِی الْحَسَنِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ مَنْ کَانَتْ لَهُ حَقِیقَهٌ ثَابِتَهٌ لَمْ یَقُمْ عَلَی شُبْهَهٍ هَامِدَهٍ حَتَّی یَعْلَمَ مُنْتَهَی الْغَایَهِ وَ یَطْلُبَ الْحَادِثَ مِنَ

فیکون الحراره للجهه الثانیه فقط، و کذا فی القمر.

ثم أنه یحتمل أن یکون خلقهما من الماء و النار الحقیقیین من صفوهما و ألطفهما، و أن یکون المراد جوهرین لطیفین مشابهین لهما فی الکیفیه، و لم یثبت امتناع کون العنصریات فی الفلکیات ببرهان، و قد دل الشرع علی خلافه فی مواضع کثیره.


الحدیث الثالث و الثلاثون و الثلاثمائه

الحدیث الثالث و الثلاثون و الثلاثمائه

: مرسل.

قوله علیه السلام:" و من کانت له حقیقه ثابته" أی حقیقه من الإیمان، و هی خالصه و محضه و ما یحق أن یقال أنه إیمان ثابت لا یتغیر من الفتن و الشبهات.

قال الجزری: فیه" لا یبلغ المؤمن حقیقه الإیمان حتی لا یعیب مسلما بعیب هو فیه" یعنی خالص الإیمان، و محضه و کنهه.

قوله علیه السلام:" لم یقم علی شبهه هامده" أی علی أمر مشتبه باطل ثم فی دینه لم یعلم حقیقته بل یطلب الیقین، حتی یصل إلی غایه ذلک الأمر أو غایه امتداد ذلک الأمر، و الحاصل أن الشبهات تعتری الإنسان فی سلوک طریق الحق فإذا وقف عندها لم ینتفع بها، و لم یصل إلی ما هو الحق الحقیق بأن یتبع، و إذا تجاوز عنها بتأیید ربه و نور عقله، وصل إلی الأمر المتیقن المعلوم.
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النَّاطِقِ عَنِ الْوَارِثِ وَ بِأَیِّ شَیْ ءٍ جَهِلْتُمْ مَا أَنْکَرْتُمْ وَ بِأَیِّ شَیْ ءٍ عَرَفْتُمْ مَا أَبْصَرْتُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ

قال الجزری: أرض هامده: لا نبات بها و نبات هامد: یابس، و همدت النار إذا خمدت، و الثوب إذا بلی.

قوله علیه السلام:" و یطلب الحادث" أی الحکم الذی حدث و ظهر من الناطق أی الراوی الذی ینطق و یخبر عن الإمام علیه السلام الذی هو وارث علم النبی صلی الله علیه و آله، و یحتمل أن یکون المراد بالناطق الإمام علیه السلام الذی ینطق و یخبر عن إمام آخر هو وارث علم النبی صلی الله علیه و آله.

قوله علیه السلام:" و بأی شی ء جهلتم ما أنکرتم" یحتمل أن یکون المراد بالإنکار النفی و الإبطال، أی بهدایه الأئمه علیهم السلام أنکرتم طرق الضلال و الغوایه، و عرفتم سبیل الرشد و الهدایه فتمسکوا بعروه اتباعهم إن أحببتم أن تکونوا من المؤمنین.

و یحتمل أن یکون المراد بالإنکار عدم المعرفه، أی فارجعوا إلی أنفسکم، و تفکروا فی أن ما جهلتموه لأی شی ء جهلتموه، لیس جهلکم إلا من تقصیرکم فی الرجوع إلی أئمتکم، و فی أن ما عرفتموه لأی شی ء عرفتموه لم تعرفوه إلا بما وصل إلیکم من علومهم، إن کنتم مؤمنین بهم عرفتم ذلک.

قال الفاضل الأسترآبادی: هذا الحدیث الشریف ناظر إلی ما فی توقیع المهدی علیه السلام، و ما فی کلام آبائه الطاهرین علیهم السلام من قوله علیه السلام" أما الوقائع الحادثه فارجعوا فیها إلی رواه حدیثنا، فإنهم حجتی علیکم، و أنا حجه الله علیهم" و قولهم علیهم السلام:" العلماء ورثه الأنبیاء" و قولهم علیهم السلام:" نحن العلماء و شیعتنا المتعلمون".
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334 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لَیْسَ مِنْ بَاطِلٍ یَقُومُ بِإِزَاءِ الْحَقِّ إِلَّا غَلَبَ الْحَقُّ الْبَاطِلَ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْباطِلِ فَیَدْمَغُهُ فَإِذا هُوَ زاهِقٌ

335 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ مُرْسَلًا قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَا تَتَّخِذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیجَهً فَلَا تَکُونُوا مُؤْمِنِینَ فَإِنَّ کُلَّ سَبَبٍ وَ نَسَبٍ وَ قَرَابَهٍ وَ وَلِیجَهٍ وَ بِدْعَهٍ وَ شُبْهَهٍ

و معنی الحدیث أنه من کانت له رغبه تامه فی الدین لم یقنع بالأمور الظنیه و یطلب و یسعی حتی یحصل له الیقین بالجماعه المنصوبین من عنده تعالی لحفظ کل ما جاء به النبی صلی الله علیه و آله، ثم یطلب الواقعه الحادثه من الناطق عن وارث العلم أی من راوی أحادیث الأئمه علیهم السلام، و أما قوله:" و بأی شی ء" فمعناه بأی شی ء أنکرتم ما أنکرتموه أی طریقه العامه، و بأی شی ء عرفتم ما عرفتموه أی طریقه الخاصه، و هو أنه لا بد من الیقین فی أمور الدین کلها، و لا یقین إلا فی طریقه الخاصه إن کنتم مؤمنین تعرفون هذا.


الحدیث الرابع و الثلاثون و الثلاثمائه

الحدیث الرابع و الثلاثون و الثلاثمائه

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" إلا غلب الحق الباطل" أی یکون الحق أظهر و أبین و أقوی دلیلا و بذلک یتم الحجه فی کل حق علی الخلق.

قوله تعالی:" فَیَدْمَغُهُ" قال البیضاوی: أی فیمحقه و إنما استعار لذلک القذف و هو الرمی البعید المستلزم لصلابه المرمی، و الدمغ الذی هو کسر الدماغ بحیث یشق غشاءه المؤدی إلی زهوق الروح تصویرا لإبطاله به و مبالغه فیه" فَإِذا هُوَ زاهِقٌ" أی هالک و الزهوق ذهاب الروح، و ذکره لترشیح المجاز.


الحدیث الخامس و الثلاثون و الثلاثمائه

الحدیث الخامس و الثلاثون و الثلاثمائه

: مرسل.

قوله علیه السلام:" من دون الله ولیجه" أی من غیر من کان منصوبا من قبل الله
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مُنْقَطِعٌ مُضْمَحِلٌّ کَمَا یَضْمَحِلُّ الْغُبَارُ الَّذِی یَکُونُ عَلَی الْحَجَرِ الصَّلْدِ إِذَا أَصَابَهُ الْمَطَرُ الْجَوْدُ إِلَّا مَا أَثْبَتَهُ الْقُرْآنُ

336 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ حَمَّادٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ نَحْنُ أَصْلُ کُلِّ خَیْرٍ وَ مِنْ فُرُوعِنَا کُلُّ بِرٍّ فَمِنَ الْبِرِّ التَّوْحِیدُ وَ الصَّلَاهُ وَ الصِّیَامُ وَ کَظْمُ الْغَیْظِ وَ الْعَفْوُ عَنِ الْمُسِی ءِ وَ رَحْمَهُ الْفَقِیرِ وَ تَعَهُّدُ

و یکون المقصود فی اتخاذه ولیجه رضی الله کما قال تعالی:" أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تُتْرَکُوا وَ لَمَّا یَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ وَ لَمْ یَتَّخِذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لا رَسُولِهِ وَ لَا الْمُؤْمِنِینَ وَلِیجَهً" أی بطانه و أولیاء یوالونهم، و یفشون إلیهم أسرارهم.

قال الجوهری: ولیجه الرجل خاصته و بطانته.

قوله علیه السلام:" علی الحجر الصلد" أی الصلب الأملس، و الجود- بالفتح- المطر الغزیر.

قوله علیه السلام:" إلا ما أثبته القرآن" أی من متابعه الأئمه علیهم السلام فی جمیع الأمور بقوله" أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ" و غیرها.


الحدیث السادس و الثلاثون و الثلاثمائه

الحدیث السادس و الثلاثون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" نحن أصل کل خیر" أی جمیع الخیرات و الطاعات کملت فیهم، و منهم وصلت إلی الخلق، و الحاصل أن جمیع الخیرات و الطاعات من فروع شجره أهل البیت علیهم السلام فمن خلق بالفرع وصل إلی الأصل، و جمیع الشرور و المعاصی من فروع شجرات أعدائهم فمن تعلق بتلک الفروع توصله لا محاله إلی الأصول، کما ورد أن المعاصی طرق إلی الکفر.
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الْجَارِ وَ الْإِقْرَارُ بِالْفَضْلِ لِأَهْلِهِ وَ عَدُوُّنَا أَصْلُ کُلِّ شَرٍّ وَ مِنْ فُرُوعِهِمْ کُلُّ قَبِیحٍ وَ فَاحِشَهٍ فَمِنْهُمُ الْکَذِبُ وَ الْبُخْلُ وَ النَّمِیمَهُ وَ الْقَطِیعَهُ وَ أَکْلُ الرِّبَا وَ أَکْلُ مَالِ الْیَتِیمِ بِغَیْرِ حَقِّهِ وَ تَعَدِّی الْحُدُودِ الَّتِی أَمَرَ اللَّهُ وَ رُکُوبُ الْفَوَاحِشِ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ* وَ الزِّنَا وَ السَّرِقَهُ وَ کُلُّ مَا وَافَقَ ذَلِکَ مِنَ الْقَبِیحِ فَکَذَبَ مَنْ زَعَمَ أَنَّهُ مَعَنَا وَ هُوَ مُتَعَلِّقٌ بِفُرُوعِ غَیْرِنَا

337 عَنْهُ وَ عَنْ غَیْرِهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ خَالِدِ بْنِ نَجِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِرَجُلٍ اقْنَعْ بِمَا قَسَمَ اللَّهُ لَکَ وَ لَا تَنْظُرْ إِلَی مَا عِنْدَ غَیْرِکَ وَ لَا تَتَمَنَّ مَا لَسْتَ نَائِلَهُ فَإِنَّهُ مَنْ قَنِعَ شَبِعَ وَ مَنْ لَمْ یَقْنَعْ لَمْ یَشْبَعْ وَ خُذْ حَظَّکَ مِنْ آخِرَتِکَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَنْفَعُ الْأَشْیَاءِ لِلْمَرْءِ سَبْقُهُ النَّاسَ إِلَی عَیْبِ نَفْسِهِ وَ أَشَدُّ شَیْ ءٍ مَئُونَهً إِخْفَاءُ الْفَاقَهِ وَ أَقَلُّ الْأَشْیَاءِ غَنَاءً النَّصِیحَهُ لِمَنْ لَا یَقْبَلُهَا وَ مُجَاوَرَهُ الْحَرِیصِ وَ أَرْوَحُ الرَّوْحِ الْیَأْسُ مِنَ النَّاسِ

قوله علیه السلام:" ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ*" أی ترک فعلها فی الإعلان و السر، أو ما ظهر قبحه علی العامه و ما خفی علیهم و لم یظهر إلا للخواص، أو فسوق الجوارح و فسوق القلب، أو ما ظهر من مظهر القرآن أو من بطنه کما ورد فی الخبر.


الحدیث السابع و الثلاثون و الثلاثمائه

الحدیث السابع و الثلاثون و الثلاثمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ما لست نائله" أی لا تناله و لا تصل إلیه کالأمور المحاله، أو ما لم یقدر لک، فإن ما لم یقدر لک لا یصل إلیک، و إن طلبته أشد الطلب.

قوله علیه السلام:" سبقه الناس إلی عیب نفسه" أی یطلع علی عیب نفسه قبل أن یطلع غیره علیه.

قوله علیه السلام:" و أقل الأشیاء غناءا" بالفتح و المد أی نفعا.

قوله علیه السلام:" و أروح الروح" أی أکثر الأشیاء راحه.
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وَ قَالَ لَا تَکُنْ ضَجِراً وَ لَا غَلِقاً وَ ذَلِّلْ نَفْسَکَ بِاحْتِمَالِ مَنْ خَالَفَکَ مِمَّنْ هُوَ فَوْقَکَ وَ مَنْ لَهُ الْفَضْلُ عَلَیْکَ فَإِنَّمَا أَقْرَرْتَ بِفَضْلِهِ لِئَلَّا تُخَالِفَهُ وَ مَنْ لَا یَعْرِفْ لِأَحَدٍ الْفَضْلَ فَهُوَ الْمُعْجَبُ بِرَأْیِهِ وَ قَالَ لِرَجُلٍ اعْلَمْ أَنَّهُ لَا عِزَّ لِمَنْ لَا یَتَذَلَّلُ لِلَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ لَا رِفْعَهَ لِمَنْ لَمْ یَتَوَاضَعْ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ قَالَ لِرَجُلٍ أَحْکِمْ أَمْرَ دِینِکَ کَمَا أَحْکَمَ أَهْلُ الدُّنْیَا أَمْرَ دُنْیَاهُمْ فَإِنَّمَا جُعِلَتِ الدُّنْیَا شَاهِداً یُعْرَفُ بِهَا مَا غَابَ عَنْهَا مِنَ الْآخِرَهِ فَاعْرِفِ الْآخِرَهَ بِهَا وَ لَا تَنْظُرْ إِلَی الدُّنْیَا

قوله علیه السلام:" لا تکن ضجرا" أی متبرما عند البلایا.

قوله علیه السلام:" و لا غلقا" بکسر اللام أی سیئ الخلق.

قال الجزری: الغلق بالتحریک- ضیق الصدر و قله الصبر، و رجل غلق: سیئ الخلق.

قوله علیه السلام:" من خالفک" الظاهر أن المراد بمن خالفه من کان فوقه فی العلم و الکمال من الأئمه علیهم السلام، و العلماء من أتباعهم و ما یأمرون به غالبا مخالف لشهوات الخلق، فالمراد بالاحتمال قبول قولهم و ترک الإنکار لهم و إن خالف عقله و هواه، و یحتمل أن یکون المراد بمن خالفه سلاطین الجور و بمن له الفضل أئمه العدل، فالمراد احتمال أذاهم و مخالفتهم.

قوله علیه السلام:" فهو المعجب برأیه" بفتح الجیم أی عد رأیه حسنا و نفسه کاملا و هذا من أخبث الصفات الذمیمه.

قال الجوهری: أعجبنی هذا الشی ء لحسنه، و قد أعجب فلان بنفسه، فهو معجب برأیه و بنفسه، و الاسم العجب بالضم.

قوله علیه السلام:" فاعرف الآخره بها" أی کما أن أهل الدنیا بذلوا جهدهم فی
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إِلَّا بِالاعْتِبَارِ

338 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لِحُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ یَا حُمْرَانُ انْظُرْ إِلَی مَنْ هُوَ دُونَکَ فِی الْمَقْدُرَهِ وَ لَا تَنْظُرْ إِلَی مَنْ هُوَ فَوْقَکَ فِی الْمَقْدُرَهِ فَإِنَّ ذَلِکَ أَقْنَعُ لَکَ بِمَا قُسِمَ لَکَ وَ أَحْرَی أَنْ تَسْتَوْجِبَ الزِّیَادَهَ مِنْ رَبِّکَ وَ اعْلَمْ أَنَّ الْعَمَلَ الدَّائِمَ الْقَلِیلَ عَلَی الْیَقِینِ أَفْضَلُ عِنْدَ اللَّهِ جَلَّ ذِکْرُهُ مِنَ الْعَمَلِ الْکَثِیرِ عَلَی غَیْرِ یَقِینٍ وَ اعْلَمْ أَنَّهُ لَا وَرَعَ أَنْفَعُ مِنْ تَجَنُّبِ مَحَارِمِ اللَّهِ وَ الْکَفِّ عَنْ أَذَی الْمُؤْمِنِینَ وَ اغْتِیَابِهِمْ وَ لَا عَیْشَ أَهْنَأُ مِنْ حُسْنِ الْخُلُقِ وَ لَا مَالَ أَنْفَعُ مِنَ الْقُنُوعِ بِالْیَسِیرِ الْمُجْزِی وَ لَا جَهْلَ أَضَرُّ مِنَ الْعُجْبِ

تحصیل دنیاهم الفانیه، فابذل أنت جهدک فی تعمیر النشأه الباقیه، و انظر إلی نعم الدنیا و لذاتها، و اعرف بها لذات نعم الآخره الباقیه التی لا یمکن وصفها و انظر إلی فناء الدنیا و آلامها و أسقامها و تکدر لذاتها، و اعرف بها فضل نعم الآخره التی لیس فیها شی ء منها.


الحدیث الثامن و الثلاثون و الثلاثمائه

الحدیث الثامن و الثلاثون و الثلاثمائه

: حسن کالصحیح.

قوله علیه السلام:" و أحری أن تستوجب الزیاده" لأن ذلک یوجب الشکر الموجب للمزید.

قوله علیه السلام:" علی الیقین" أی بالقضاء و القدر أو بأمور الآخره أو بجمیع ما یجب الإیمان به، و قد أطلق علی جمیع ذلک فی الأخبار، و الیقین هو العلم الکامل الثابت فی القلب الذی ظهرت آثاره علی الجوارح و قد مر تحقیقه فی کتاب الإیمان و الکفر.

قوله علیه السلام:" من تجنب محارم الله" أی هذا الورع أنفع من ورع من یجتنب المکروهات و الشبهات، و لا یبالی بارتکاب المحرمات.

قوله علیه السلام:" و لا جهل أضر من العجب" فإنه ینشأ من الجهل بعیوب النفس
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339 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ غَالِبٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَعِیدِ بْنِ الْمُسَیَّبِ قَالَ سَمِعْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع یَقُولُ إِنَّ رَجُلًا جَاءَ إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ أَخْبِرْنِی إِنْ کُنْتَ عَالِماً عَنِ النَّاسِ وَ عَنْ أَشْبَاهِ النَّاسِ وَ عَنِ النَّسْنَاسِ فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یَا حُسَیْنُ أَجِبِ الرَّجُلَ فَقَالَ الْحُسَیْنُ ع أَمَّا قَوْلُکَ أَخْبِرْنِی عَنِ النَّاسِ فَنَحْنُ النَّاسُ وَ لِذَلِکَ قَالَ اللَّهُ تَعَالَی ذِکْرُهُ فِی کِتَابِهِ- ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ فَرَسُولُ اللَّهِ ص الَّذِی أَفَاضَ بِالنَّاسِ-

و جهالاتها و نقائصها.


الحدیث التاسع و الثلاثون و الثلاثمائه

الحدیث التاسع و الثلاثون و الثلاثمائه

: مجهول.

قوله:" و عن النسناس؟" قال الجزری: النسناس قیل: هم یأجوج و مأجوج، و قیل: خلق علی صوره الناس أشبهوهم فی شی ء، و خالفوهم فی شی ء و لیسوا من بنی آدم و قیل هم من بنی آدم، و منه الحدیث" إن حیا من عاد عصوا رسولهم فمسخهم الله نسناسا، لکل رجل منهم ید و رجل من شق واحد ینقرون کما ینقر الطائر، و یرعون کما ترعی البهائم" و نونها مکسوره، و قد تفتح.

" فرسول الله صلی الله علیه و آله" أفاض بالناس" الظاهر إن المراد بالناس هنا غیر ما هو المراد به فی الآیه علی هذا التفسیر، و المراد أن الناس رسول الله و أهل بیته علیهم السلام، لأن الله تعالی قال فی تلک الآیه مخاطبا لعامه الخلق" ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ" أی من حیث یفیض منه الناس، و هم إنما أطاعوا هذا الأمر بأن أفاضوا مع الرسول، فهم الناس حقیقه.

و یحتمل علی بعد أن یکون المراد بالناس هنا، و فی الآیه أهل البیت علیهم السلام
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وَ أَمَّا قَوْلُکَ أَشْبَاهُ النَّاسِ فَهُمْ شِیعَتُنَا وَ هُمْ مَوَالِینَا وَ هُمْ مِنَّا وَ لِذَلِکَ قَالَ إِبْرَاهِیمُ ع- فَمَنْ تَبِعَنِی فَإِنَّهُ مِنِّی وَ أَمَّا قَوْلُکَ النَّسْنَاسُ فَهُمُ السَّوَادُ الْأَعْظَمُ وَ أَشَارَ بِیَدِهِ إِلَی جَمَاعَهِ النَّاسِ ثُمَّ قَالَ إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلًا

فیکون قد أمر الرسول بالإفاضه مع أهل بیته، و أبعد منه أن یأول علی نحو ما ذکره جماعه من المفسرین بأن یکون المراد بالناس إبراهیم، و سائر الأنبیاء و یکون استدلاله علیه السلام بأن الرسول صلی الله علیه و آله أفاض بالناس أی معهم لا معیه زمانیه بل فی أصل الفعل، فالمراد أن- الناس- أطلق هنا علی الأنبیاء و الأوصیاء و نحن منهم.

قوله علیه السلام:" السواد الأعظم" قال الفیروزآبادی: السواد من الناس:

عامتهم.

قوله تعالی:" بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلًا" وجه الأضلیه إن البهائم معذوره لعدم القابلیه و الشعور، و کانت لهم تلک القابلیه، فضیعوها و نزلوا أنفسهم منزله البهائم أو أن الأنعام ألهمت منافعها و مضارها، و هی لا تفعل ما یضرها، و هؤلاء عرفوا طریق الهلاک، و النجاه و سعوا فی هلاک أنفسهم، و أیضا تنقاد لمن یتعهدها، و تمیز من یحسن إلیها ممن یسی ء إلیها و هؤلاء لا ینقادون لربهم و لا یعرفون إحسانه من إساءه الشیطان، و لا یطلبون الثواب الذی هو أعظم المنافع، و لا یتحرزون عن العقاب الذی هو أشد المضار.

أو لأنها إن لم تعتقد حقا و لم تکتسب خیرا لم تعتقد باطلا، و لم تکتسب شرا، بخلاف هؤلاء، و أیضا جهالتها لا تضر بأحد، و جهاله هؤلاء تؤدی إلی هیجان الفتن، و صد الناس عن الحق، أو لأنها تعرف ربها، و لها تسبیح و تقدیس کما
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340 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْهُمَا فَقَالَ یَا أَبَا الْفَضْلِ مَا تَسْأَلُنِی عَنْهُمَا فَوَ اللَّهِ مَا مَاتَ مِنَّا مَیِّتٌ قَطُّ إِلَّا سَاخِطاً عَلَیْهِمَا وَ مَا مِنَّا الْیَوْمَ إِلَّا سَاخِطاً عَلَیْهِمَا یُوصِی بِذَلِکَ الْکَبِیرُ مِنَّا الصَّغِیرَ إِنَّهُمَا ظَلَمَانَا حَقَّنَا وَ مَنَعَانَا فَیْئَنَا وَ کَانَا أَوَّلَ مَنْ رَکِبَ أَعْنَاقَنَا وَ بَثَقَا عَلَیْنَا بَثْقاً فِی الْإِسْلَامِ لَا یُسْکَرُ أَبَداً حَتَّی یَقُومَ قَائِمُنَا أَوْ یَتَکَلَّمَ مُتَکَلِّمُنَا ثُمَّ قَالَ أَمَا وَ اللَّهِ لَوْ قَدْ قَامَ قَائِمُنَا أَوْ تَکَلَّمَ مُتَکَلِّمُنَا لَأَبْدَی مِنْ أُمُورِهِمَا مَا کَانَ

وردت به الأخبار و قیل: المراد إن شئت شبهتهم بالأنعام، فلک ذلک بل لک أن تشبههم بأضل منها کالسباع.


الحدیث الأربعون و الثلاثمائه

الحدیث الأربعون و الثلاثمائه

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" و بثقا" قال المطرزی: بثق الماء بثقا فتحه، بأن خرق الشط و السکر، و انبثق هو إذا جری بنفسه من غیر فجر، و البثق- بالفتح و الکسر- الاسم.

قوله علیه السلام:" لا یسکر" قال الجوهری: السکر بالإسکان: مصدر سکرت النهر أسکره سکرا إذا سددته.

قوله علیه السلام:" أو یتکلم" لعل کلمه- أو- بمعنی الواو کما یدل علیه ذکره ثانیا بالواو، و یحتمل أن یکون التردید من الراوی، أو یکون المراد بالقائم الإمام الثانی عشر علیه السلام کما هو المتبادر، و بالمتکلم من تصدی لذلک قبله علیه السلام منهم علیهم السلام.

قوله علیه السلام:" ما کان یکتم" علی البناء للمفعول أی من فسقهما و کفرهما
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یُکْتَمُ وَ لَکَتَمَ مِنْ أُمُورِهِمَا مَا کَانَ یُظْهَرُ وَ اللَّهِ مَا أُسِّسَتْ مِنْ بَلِیَّهٍ وَ لَا قَضِیَّهٍ تَجْرِی عَلَیْنَا أَهْلَ الْبَیْتِ إِلَّا هُمَا أَسَّسَا أَوَّلَهَا فَعَلَیْهِمَا لَعْنَهُ اللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ*

341 حَنَانٌ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ النَّاسُ أَهْلَ رِدَّهٍ بَعْدَ النَّبِیِّ ص إِلَّا ثَلَاثَهً فَقُلْتُ وَ مَنِ الثَّلَاثَهُ فَقَالَ الْمِقْدَادُ بْنُ الْأَسْوَدِ وَ أَبُو ذَرٍّ الْغِفَارِیُّ وَ سَلْمَانُ الْفَارِسِیُّ رَحْمَهُ اللَّهِ وَ بَرَکَاتُهُ عَلَیْهِمْ ثُمَّ عَرَفَ أُنَاسٌ بَعْدَ یَسِیرٍ وَ قَالَ هَؤُلَاءِ الَّذِینَ دَارَتْ عَلَیْهِمُ الرَّحَی وَ أَبَوْا أَنْ یُبَایِعُوا حَتَّی جَاءُوا بِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع مُکْرَهاً فَبَایَعَ وَ ذَلِکَ

و بدعهما.

قوله علیه السلام:" و لکتم من أمورهما" أی أظهر بطلان ما کان العامه من عدلهما و خلافتهما أو أن بعض المنافقین إذا اعتقدوا ذلک کتموها و لم یظهروها خوفا منه.


الحدیث الحادی و الأربعون و الثلاثمائه

الحدیث الحادی و الأربعون و الثلاثمائه

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" أهل رده" بالکسر- أی ارتداد، و قد روی ارتداد الصحابه جمیع المخالفین فی کتب أخبارهم، ثم حکموا بأن الصحابه کلهم عدول، و قد روی فی المشکاه و غیره من کتبهم عن ابن عباس عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال: إن أناسا من أصحابی یؤخذ بهم ذات الشمال فأقول: أصحابی أصحابی، فیقال: إنهم لم یزالوا مرتدین علی أعقابهم منذ فارقتهم، فأقول کما قال العبد الصالح:" وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً ما دُمْتُ فِیهِمْ- إلی قوله- الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ".

قوله علیه السلام:" ثم عرف أناس بعد یسیر" أن الحق مع علی فرجعوا إلیه، و یمکن أن یقرأ- بعد- بالضم، و- یسیر- بالرفع أی قلیل من الناس.

قوله علیه السلام:" دارت علیهم الرحی" أی رحی الإیمان و الإسلام، و نصره
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قَوْلُ اللَّهِ تَعَالَی- وَ ما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اللَّهَ شَیْئاً وَ سَیَجْزِی اللَّهُ الشَّاکِرِینَ

342 حَنَانٌ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ صَعِدَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمِنْبَرَ یَوْمَ فَتْحِ مَکَّهَ فَقَالَ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ اللَّهَ قَدْ أَذْهَبَ عَنْکُمْ نَخْوَهَ الْجَاهِلِیَّهِ وَ تَفَاخُرَهَا بِآبَائِهَا أَلَا إِنَّکُمْ مِنْ آدَمَ ع وَ آدَمُ مِنْ طِینٍ أَلَا إِنَّ خَیْرَ عِبَادِ اللَّهِ عَبْدٌ اتَّقَاهُ إِنَّ الْعَرَبِیَّهَ لَیْسَتْ بِأَبٍ وَالِدٍ وَ لَکِنَّهَا لِسَانٌ نَاطِقٌ فَمَنْ قَصُرَ بِهِ عَمَلُهُ لَمْ یُبْلِغْهُ حَسَبُهُ أَلَا إِنَّ کُلَّ دَمٍ کَانَ فِی الْجَاهِلِیَّهِ أَوْ إِحْنَهٍ وَ الْإِحْنَهُ الشَّحْنَاءُ فَهِیَ تَحْتَ قَدَمِی هَذِهِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

الحق قوله تعالی:" انْقَلَبْتُمْ" استفهام فی معنی الإخبار کما یظهر من الأخبار.


الحدیث الثانی و الأربعون و الثلاثمائه

الحدیث الثانی و الأربعون و الثلاثمائه

: حسن أو موثق.

قوله صلی الله علیه و آله:" قد أذهب عنکم" أی رفع من بینکم و أمرکم بالکف هیهنا.

قوله صلی الله علیه و آله:" و آدم من طین" و من کان أصله من طین، خلیق بالتواضع و المسکنه.

قوله صلی الله علیه و آله:" لیست باب والد" أی لیست العربیه التی هی فخر و کمال بالنسب و لکنها لسان ناطق بالشهادتین و بدین الحق، فالعرب من کان علی الدین القویم و إن کان من العجم کما مر.

قوله صلی الله علیه و آله:" لم یبلغ حسبه" أی إلی الکمال، و فی بعض النسخ [لم یبلغه حسبه]، و لعله أظهر و المال واحد.

قوله صلی الله علیه و آله:" أو احنه" قال الفیروزآبادی: الإحنه- بالکسر- الحقد و و الغضب.

قوله صلی الله علیه و آله:" تحت قدمی هذه" قال الجزری: یقال للأمر یرید إبطاله:

وضعته تحت قدمی، و منه الحدیث" ألا إن کل دم و مأثره تحت قدمی هاتین"
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343 حَنَانٌ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ مَا کَانَ وُلْدُ یَعْقُوبَ أَنْبِیَاءَ قَالَ لَا وَ لَکِنَّهُمْ کَانُوا أَسْبَاطَ أَوْلَادِ الْأَنْبِیَاءِ وَ لَمْ یَکُنْ یُفَارِقُوا الدُّنْیَا إِلَّا سُعَدَاءَ تَابُوا وَ تَذَکَّرُوا مَا صَنَعُوا وَ إِنَّ الشَّیْخَیْنِ فَارَقَا الدُّنْیَا وَ لَمْ یَتُوبَا وَ لَمْ یَتَذَکَّرَا مَا صَنَعَا بِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَعَلَیْهِمَا لَعْنَهُ اللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ*

344 حَنَانٌ عَنْ أَبِی الْخَطَّابِ عَنْ عَبْدٍ صَالِحٍ ع قَالَ إِنَّ النَّاسَ أَصَابَهُمْ قَحْطٌ شَدِیدٌ عَلَی عَهْدِ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ ع فَشَکَوْا ذَلِکَ إِلَیْهِ وَ طَلَبُوا إِلَیْهِ أَنْ یَسْتَسْقِیَ لَهُمْ قَالَ فَقَالَ لَهُمْ إِذَا صَلَّیْتُ الْغَدَاهَ مَضَیْتُ فَلَمَّا صَلَّی الْغَدَاهَ مَضَی وَ مَضَوْا فَلَمَّا أَنْ کَانَ فِی بَعْضِ الطَّرِیقِ إِذَا هُوَ بِنَمْلَهٍ رَافِعَهٍ یَدَهَا إِلَی السَّمَاءِ وَاضِعَهٍ قَدَمَیْهَا إِلَی الْأَرْضِ وَ هِیَ تَقُولُ

أراد إخفاءها و إعدامها و إذلال أمر الجاهلیه و نقض سنتها انتهی.

أقول یحتمل أن یکون المراد أن القتل الذی وقع فی الجاهلیه یبطله حکمه بعد إسلامهم، و یکون هذا مختصا بصدر الإسلام، و یحتمل اطراده، أو المراد إبطال الدماء التی کانت بین القبائل، و کانوا یقاتلون علیها أعواما کثیره، و کانوا یقتلون لدم واحد آلافا و لا یقنعون بقتل واحد و لا بالدیه.


الحدیث الثالث و الأربعون و الثلاثمائه

الحدیث الثالث و الأربعون و الثلاثمائه

: حسن أو موثق.

و فیه رد علی بعض المخالفین الذین، قالوا بنبوتهم، و ما ورد فی أخبارنا موافقا لهم، فمحمول علی التقیه.


الحدیث الرابع و الأربعون و الثلاثمائه

الحدیث الرابع و الأربعون و الثلاثمائه

: ضعیف.

و یدل علی أن الحیوانات لها شعور، و هی تعرف ربها و تتضرع إلیه فی الحوائج، و لا استبعاد فی ذلک، و قد نطقت بمثله القرآن الکریم و هی لا تدل علی کونها مکلفه کالأنس و الجن، علی أنه لا استبعاد فی أن تکون مکلفه ببعض التکالیف یجری عقابهم علی ترکها فی الدنیا کما ورد أن الطیر لا تصاد إلا بترک
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اللَّهُمَّ إِنَّا خَلْقٌ مِنْ خَلْقِکَ وَ لَا غِنَی بِنَا عَنْ رِزْقِکَ فَلَا تُهْلِکْنَا بِذُنُوبِ بَنِی آدَمَ قَالَ فَقَالَ سُلَیْمَانُ ع ارْجِعُوا فَقَدْ سُقِیتُمْ بِغَیْرِکُمْ قَالَ فَسُقُوا فِی ذَلِکَ الْعَامِ مَا لَمْ یُسْقَوْا مِثْلَهُ قَطُّ

345 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ سَعِیدٍ عَنْ خَلَفِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عُبَیْدٍ الْمَدَائِنِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ تَعَالَی ذِکْرُهُ عِبَاداً مَیَامِینَ مَیَاسِیرَ یَعِیشُونَ وَ یَعِیشُ النَّاسُ فِی أَکْنَافِهِمْ وَ هُمْ فِی عِبَادِهِ بِمَنْزِلَهِ الْقَطْرِ وَ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عِبَادٌ مَلَاعِینُ مَنَاکِیرُ لَا یَعِیشُونَ وَ لَا یَعِیشُ النَّاسُ فِی أَکْنَافِهِمْ وَ هُمْ فِی عِبَادِهِ بِمَنْزِلَهِ الْجَرَادِ لَا یَقَعُونَ عَلَی شَیْ ءٍ إِلَّا أَتَوْا عَلَیْهِ

تسبیحها و کثیر من المتکلمین یعدون استبعادات الوهم ما یخالف العادات برهانا و یأولون لذلک الآیات و الأخبار، بل یطرحون کثیرا من الأخبار المستفیضه، و لیس هذا إلا للاتکال علی عقولهم، و عدم التسلیم لأئمتهم علیهم السلام.


الحدیث الخامس و الأربعون و الثلاثمائه

الحدیث الخامس و الأربعون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" میاسر" جمع موسر.

قوله علیه السلام:" فی أکنافهم" قال الجوهری: کنفت الرجل أکنفه أی حطته و صنته، و أکنفته أی أعنته، و المکانفه المعاونه، و الکنف الجانب، و کنف الطائر جناحاه.

و الحاصل إن الناس مختلفون فی الیمن و الیسر، و البرکه و نفع الخلق و أضدادها، فمنهم نفاعون کقطر المطر یوسع الله علیهم، و یوسعون علی الناس و یعیش الناس فی ظل حمایتهم، و حفظهم و نفعهم، و منهم من هو بضد ذلک" ملاعین" أی مبعدون من رحمه الله" مناکیر" جمع منکر أی لا یتأتی منهم المعروف.

قوله علیه السلام:" إلا أتوا علیه" قال الجوهری: أتی علیه الدهر: أهلکه.

ص: 216






346 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی جَمِیعاً عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَالِمِ بْنِ أَبِی سَلَمَهَ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ شَاذَانَ الْوَاسِطِیِّ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع أَشْکُو جَفَاءَ أَهْلِ وَاسِطٍ وَ حَمْلَهُمْ عَلَیَّ وَ کَانَتْ عِصَابَهٌ مِنَ الْعُثْمَانِیَّهِ تُؤْذِینِی فَوَقَّعَ بِخَطِّهِ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَخَذَ مِیثَاقَ أَوْلِیَائِنَا عَلَی الصَّبْرِ فِی دَوْلَهِ الْبَاطِلِ فَاصْبِرْ لِحُکْمِ رَبِّکَ فَلَوْ قَدْ قَامَ سَیِّدُ الْخَلْقِ لَقَالُوا- یا وَیْلَنا مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا هذا ما وَعَدَ الرَّحْمنُ وَ صَدَقَ الْمُرْسَلُونَ

347 مُحَمَّدُ بْنُ سَالِمِ بْنِ أَبِی سَلَمَهَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الرَّیَّانِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَوْ یَعْلَمُ النَّاسُ مَا فِی فَضْلِ مَعْرِفَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَا مَدُّوا أَعْیُنَهُمْ إِلَی مَا مَتَّعَ اللَّهُ بِهِ الْأَعْدَاءَ مِنْ زَهْرَهِ الْحَیَاهِ الدُّنْیَا وَ نَعِیمِهَا وَ کَانَتْ دُنْیَاهُمْ أَقَلَّ عِنْدَهُمْ مِمَّا یَطَئُونَهُ بِأَرْجُلِهِمْ وَ لَنُعِّمُوا بِمَعْرِفَهِ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ وَ تَلَذَّذُوا بِهَا تَلَذُّذَ مَنْ لَمْ یَزَلْ فِی رَوْضَاتِ الْجِنَانِ مَعَ أَوْلِیَاءِ اللَّهِ إِنَّ مَعْرِفَهَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ آنِسٌ مِنْ کُلِّ وَحْشَهٍ وَ صَاحِبٌ مِنْ کُلِّ وَحْدَهٍ وَ نُورٌ مِنْ کُلِّ ظُلْمَهٍ وَ قُوَّهٌ مِنْ کُلِّ ضَعْفٍ وَ شِفَاءٌ مِنْ کُلِّ سُقْمٍ


الحدیث السادس و الأربعون و الثلاثمائه

الحدیث السادس و الأربعون و الثلاثمائه

: مجهول و منهم من یعده ضعیفا.

قوله علیه السلام:" سید الخلق" أی القائم فیرجعون فی الرجعه لینتقم منهم المؤمنون فیقولون یا ویلنا، و قیل: المراد هو الله تعالی أو النبی فی القیامه، و لا یخفی بعدهما.

قوله تعالی:" هذا ما وَعَدَ الرَّحْمنُ" الظاهر أن هذا من کلامهم، و قیل:

جواب من الملائکه أو المؤمنین عن سؤالهم.


الحدیث السابع و الأربعون و الثلاثمائه

الحدیث السابع و الأربعون و الثلاثمائه

: مجهول أو ضعیف بسالم.
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ثُمَّ قَالَ ع وَ قَدْ کَانَ قَبْلَکُمْ قَوْمٌ یُقْتَلُونَ وَ یُحْرَقُونَ وَ یُنْشَرُونَ بِالْمَنَاشِیرِ وَ تَضِیقُ عَلَیْهِمُ الْأَرْضُ بِرُحْبِهَا فَمَا یَرُدُّهُمْ عَمَّا هُمْ عَلَیْهِ شَیْ ءٌ مِمَّا هُمْ فِیهِ مِنْ غَیْرِ تِرَهٍ وَتَرُوا مَنْ فَعَلَ ذَلِکَ بِهِمْ وَ لَا أَذًی بَلْ ما نَقَمُوا مِنْهُمْ إِلَّا أَنْ یُؤْمِنُوا بِاللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ فَاسْأَلُوا رَبَّکُمْ دَرَجَاتِهِمْ وَ اصْبِرُوا عَلَی نَوَائِبِ دَهْرِکُمْ تُدْرِکُوا سَعْیَهُمْ

قوله علیه السلام:" عما هم علیه" أی من دینهم الحق.

قوله علیه السلام:" من غیر تره" أی مکروه أو جنایه أصابوا منهم، قال الفیروزآبادی: وتر الرجل أفزعه و أدرکه بمکروه، و وتره ماله، نقصه إیاه.

و قال الجزری: التره النقص، و قیل: التبعه، و التاء فیه عوض عن الواو المحذوفه، مثل وعدته عده.

قوله علیه السلام:" بل ما نقموا" إما من الانتقام أی لم یکن انتقامهم لجنایه و مکروه، بل لأنهم آمنوا بالله أو من الکراهه، أی ما کرهوا و عابوا و أنکروا من أطوارهم شیئا إلا الإیمان، لأنهم کانوا یکرهون الإیمان، أو لم یکن فیهم عیب غیر الإیمان الذی هو کمال، فیکون علی طریقه قوله:

و لا عیب فیهم غیر أن سیوفهم بهن فلول من قراع الکتائب

قال الجوهری: نقمت علی الرجل أنقم- بالکسر- فأنا ناقم إذا عتبت علیه یقال: ما نقمت منه إلا الإحسان، و نقمت الأمر أیضا و نقمته إذا کرهته، و انتقم منه أی عاقبه انتهی، و هو إشاره إلی ما ذکره تعالی فی قصه أصحاب الأخدود" وَ ما نَقَمُوا مِنْهُمْ إِلَّا أَنْ یُؤْمِنُوا بِاللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ".
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348 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ سَعِیدِ بْنِ جَنَاحٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا خَلَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ خَلْقاً أَصْغَرَ مِنَ الْبَعُوضِ وَ الْجِرْجِسُ أَصْغَرُ مِنَ الْبَعُوضِ وَ الَّذِی نُسَمِّیهِ نَحْنُ الْوَلَعَ أَصْغَرُ مِنَ الْجِرْجِسِ وَ مَا فِی الْفِیلِ شَیْ ءٌ إِلَّا وَ فِیهِ مِثْلُهُ وَ فُضِّلَ عَلَی الْفِیلِ بِالْجَنَاحَیْنِ

349 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ زَیْدِ بْنِ الْوَلِیدِ الْخَثْعَمِیِّ عَنْ أَبِی الرَّبِیعِ الشَّامِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اسْتَجِیبُوا لِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ إِذا دَعاکُمْ لِما یُحْیِیکُمْ


الحدیث الثامن و الأربعون و الثلاثمائه

الحدیث الثامن و الأربعون و الثلاثمائه

: مرسل.

قوله علیه السلام:" و الجرجس" قال الجوهری: الجرجس: لغه فی القرقس، و هو البعوض الصغار.

أقول: لعل مراده علیه السلام بقوله:" أصغر من البعوض" أی من سائر أنواعه لیستقیم. قوله علیه السلام:" ما خلق الله خلقا أصغر من البعوض" و یوافق کلام أهل اللغه علی أنه یحتمل أن یکون الحصر فی الأول إضافیا، کما إن الظاهر أنه لا بد من تخصیصه بالطیور، إذ قد یحس من الحیوانات ما هو أصغر من البعوض، إلا أن یقال: یمکن أن یکون للبعوض أنواع صغار و لا یکون شی ء من الحیوان أصغر منها، و- الولع- غیر مذکور فی کتب اللغه، و الظاهر أنه أیضا صنف من البعوض، و الغرض بیان کمال قدرته تعالی: فإن القدره فی خلق الأشیاء الصغار أکثر و أظهر منها فی الکبار، کما هو المعروف بین الصناع من المخلوقین، فتبارک الله أحسن الخالقین.


الحدیث التاسع و الأربعون و الثلاثمائه

الحدیث التاسع و الأربعون و الثلاثمائه

: مجهول.
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قَالَ نَزَلَتْ فِی وَلَایَهِ عَلِیٍّ ع قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلَّا یَعْلَمُها وَ لا حَبَّهٍ فِی ظُلُماتِ الْأَرْضِ وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ قَالَ فَقَالَ الْوَرَقَهُ السِّقْطُ

قوله علیه السلام:" نزلت فی ولایه علی علیه السلام" إذ هی موجبه لحیاه النفس و القلب و العقل بالعلم و الإیمان و المعرفه.

قوله تعالی:" وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلَّا یَعْلَمُها" قال الطبرسی (ره): قال الزجاج: المعنی أنه یعلمها ساقطه و ثابته و أنت تقول: ما یجیئک أحد إلا و أنا أعرفه فی حال مجیئه فقط، و قیل: یعلم ما سقط من ورق الأشجار و ما بقی، و یعلم کم انقلبت ظهرا لبطن عند سقوطها" وَ لا حَبَّهٍ فِی ظُلُماتِ الْأَرْضِ" معناه و ما تسقط من حبه فی باطن الأرض إلا یعلمها، و کنی بالظلمه عن باطن الأرض، لأنه لا یدرک کما لا یدرک ما حصل فی الظلمه.

و قال ابن عباس: یعنی تحت الصخره فی أسفل الأرضین السبع أو تحت حجر أو شی ء" وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ" لأن الأجسام کلها لا تخلو من أحد هذین و هو بمنزله قولک و لا مجتمع و لا مفترق لأن الأجسام لا تخلو من أن تکون مجتمعه أو متفرقه.

و قیل أراد ما ینبت و ما لا ینبت عن ابن عباس، و عنه أیضا أن الرطب الماء و الیابس البادیه، و قیل: الرطب الحی، و الیابس المیت.

و روی عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال: الورقه السقط، و الحبه الولد، و ظلمات الأرض الأرحام، و الرطب ما یحیی، و الیابس ما یغیض" إِلَّا فِی کِتابٍ" معناه إلا و هو مکتوب فی کتاب" مُبِینٍ" أی فی اللوح المحفوظ.
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وَ الْحَبَّهُ الْوَلَدُ وَ ظُلُمَاتُ الْأَرْضِ الْأَرْحَامُ وَ الرَّطْبُ مَا یَحْیَی مِنَ النَّاسِ وَ الْیَابِسُ مَا یُقْبَضُ وَ کُلُّ ذَلِکَ فِی إِمَامٍ مُبِینٍ-

قوله علیه السلام:" ما یقبض" کذا فی أکثر النسخ و علی هذا یحتمل أن لا یکون ذلک تفصیلا لأحوال السقط أی یعلم الحی من الناس، و المیت منهم و فی روایه العیاشی و الطبرسی و علی بن إبراهیم فی تفاسیرهم [یغیض] بالغین المعجمه و الیاء المثناه من الغیض، بمعنی النقص کما قال تعالی:" وَ ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ".

و قال الفیروزآبادی: الغیض: السقط الذی لم یتم خلقه فیحتمل أن یکون المراد بالسقط ما یسقط قبل حلول الروح أو قبل خلق أجزاء البدن أیضا و المراد بالحبه ما یکون فی علم الله أنه تحل فیه الروح، و هو ینقسم إلی قسمین، فإما أن ینزل فی أوانه، و یعیش خارج الرحم، و هو الرطب، و إما أن ینزل قبل کماله فیموت إما فی الرحم أو فی خارجها و هو الیابس.

و روی أیضا العیاشی، عن الحسین بن خالد قال:" سألت أبا الحسن علیه السلام عن قول الله" ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلَّا یَعْلَمُها"- الآیه- فقال: الورقه السقط یسقط من بطن أمه من قبل أن یهل الولد، قال: فقلت: و قوله:" وَ لا حَبَّهٍ" قال: یعنی الولد فی بطن أمه إذا أهل و سقط من قبل الولاده، قال: قلت: قوله:" وَ لا رَطْبٍ" قال: یعنی المضغه إذا استکنت فی الرحم قبل أن یتم خلقها، و قبل أن ینتقل، قال قلت:

قوله:" وَ لا یابِسٍ" قال الولد التام قال: قلت:" فِی کِتابٍ مُبِینٍ" قال: فی إمام
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قَالَ وَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلُ فَقَالَ عَنَی بِذَلِکَ أَیِ انْظُرُوا فِی الْقُرْآنِ فَاعْلَمُوا کَیْفَ کَانَ عَاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ مَا أَخْبَرَکُمْ عَنْهُ

مبین.

قوله علیه السلام:" فِی إِمامٍ مُبِینٍ" یحتمل أن یکون فی مصحفهم علیهم السلام هکذا، و الظاهر أنه علیه السلام ذکر ذلک تفسیرا للکتاب المبین بأن یکون المراد بالکتاب المبین أمیر المؤمنین و أولاده المعصومین علیهم السلام کما رواه العامه و الخاصه فی تفسیر قوله تعالی:" وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ" أن النبی صلی الله علیه و آله أشار إلی أمیر- المؤمنین علیه السلام بعد نزولها، و قال: هذا هو الإمام المبین.

و یؤیده أن العیاشی روی هذا الخبر عن أبی الربیع، و فی آخره و کل ذلک فی کتاب مبین و ظاهر خبر الحسین بن خالد أیضا أنه علیه السلام فسر الکتاب بالإمام، و إن احتمل أن یکون مراده أن الآیه نزلت هکذا.

قوله عز و جل:" سِیرُوا فِی الْأَرْضِ" أقول: ورد هذا المضمون فی آیات کثیره فی سوره الأنعام و سوره النمل و فی سوره الروم فی موضعین، و أشبهها بما فی الخبر لفظا فی سوره الروم، و هی هکذا" قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلُ کانَ أَکْثَرُهُمْ مُشْرِکِینَ" نعم فی موضع آخر فی سوره الروم هکذا" أَ وَ لَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ" و هی فی غایه المخالفه فقوله- من قبلکم إما تصحیف من النساخ أو موافق لما فی مصحفهم علیهم السلام و الأول أظهر.
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قَالَ فَقُلْتُ فَقَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ وَ بِاللَّیْلِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ قَالَ تَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ فِی الْقُرْآنِ إِذَا قَرَأْتُمُ الْقُرْآنَ تَقْرَأُ مَا قَصَّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْکُمْ مِنْ خَبَرِهِمْ

ثم المشهور بین المفسرین أن الله تعالی أمرهم بالمسافره فی الأرض علی وجه التدبر و التفکر لأن دیار المکذبین من الأمم السالفه کانت باقیه، و أخبارهم فی الخسف و الهلاک کانت شائعه فإذا ساروا فی الأرض و سمعوا أخبارهم و عاینوا آثارهم دعاهم ذلک إلی الإیمان و زجرهم عن الکفر و الطغیان و أما علی تأویله علیه السلام فالمراد بالسیر السیر المعنوی، و لعل فی الکلام تقدیر مضاف أی تفکروا فی قصص أهل الأرض و أحوالهم و اقرءوها فی الکتاب.

قال الشیخ الطبرسی (ره) روی عن ابن عباس أنه قال: من قرأ القرآن و عمله سار فی الأرض لأن فیه أخبار الأمم.

قوله تعالی:" وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ وَ بِاللَّیْلِ" المشهور بین المفسرین أن هذا خطاب لمشرکی العرب، أی تمرون فی ذهابکم و مجیئکم إلی الشام علی منازل قوم لوط و قراهم بالنهار و اللیل أَ فَلا تَعْقِلُونَ

فتعتبرون بهم.

قوله علیه السلام:" فقرئ" علی البناء للمجهول أی إذا قرأت القرآن فکأن الله قرأ علیک ما قص فی کتابه من خبرهم، فقوله" علیکم" متعلق بقرء و قص علی التنازع، و یحتمل علی بعد أن یکون المراد قراءه الإمام، و کان بعض مشایخنا یقرأ- قرأ- علی المعلوم، أی قرأ القاری منکم، و ممن عاصرنا کان صحف، فقرأها- قرأ- علی صیغه الأمر، و هو مع عدم استقامته لا یساعده رسم الخط أیضا و الصواب ما ذکرنا أولا.
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350 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلِ الْجَبَلِ لَمْ یُسَمِّهِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَلَیْکَ بِالتِّلَادِ وَ إِیَّاکَ وَ کُلَّ مُحْدَثٍ لَا عَهْدَ لَهُ وَ لَا أَمَانَهَ وَ لَا ذِمَّهَ وَ لَا


الحدیث الخمسون و الثلاثمائه

الحدیث الخمسون و الثلاثمائه

: مرسل.

قوله علیه السلام:" علیک بالتلاد" بکسر التاء قال الجوهری: التألد المال القدیم الأصلی الذی ولد عندک، و هو نقیض الطارف، و کذلک التلاد و الاتلاد، و أصل التاء فیه واو.

أقول: الأظهر أن المراد علیک بمصاحبه الصاحب القدیم الذی جربته، و بینک و بینه ذمم و عهود، و احذر عن مصاحبه کل صاحب محدث جدید عهد له معک، و لم تعرف له أمانه، و لم یحصل بینک و بینه ذمه و عهد و میثاق.

و یحتمل وجهین آخرین.

الأول: أن یکون أخذ التألد کنایه عن متابعه أئمه الهدی علیهم السلام فإن حقهم و حرمتهم و إمامتهم و وجوب متابعتهم و علمهم و کمالهم کلها تالد قدیم، ورثوا عن آبائهم الکرام إلی آدم علیه السلام.

و المحدث عباره عن أئمه الجور الذین لم یعهد خلافتهم عن الرسول و إنما حدث بعده باتفاق أهل الجهل فلا عهد لهم من الرسول عهد إلی الناس فیهم، و لیس لهم أمانه یصلحون لأن یؤتمنوا علی أدیان المسلمین و أحکامهم" و لا ذمه" أی حرمه أو لا یفون بذمام و أمان، و لا میثاق أخذ الله لهم علی الخلق کما أخذ لأئمه الحق، أو لا یفون بمیثاق.

و الثانی: أن یکون المراد بالتالد: ما وافق من الأدیان الشرائع و أحکام الکتاب و السنه، و بالمحدث: کل ما ابتدع من ذلک و تطبیق سائر الفقرات علیه ظاهر
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مِیثَاقَ وَ کُنْ عَلَی حَذَرٍ مِنْ أَوْثَقِ النَّاسِ فِی نَفْسِکَ فَإِنَّ النَّاسَ أَعْدَاءُ النِّعَمِ

351 یَحْیَی الْحَلَبِیُّ عَنْ أَبِی الْمُسْتَهِلِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلَنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ مَا دَعَاکُمْ إِلَی الْمَوْضِعِ الَّذِی وَضَعْتُمْ فِیهِ زَیْداً قَالَ قُلْتُ

بما مر من التقریب.

قوله علیه السلام:" فإن الناس أعداء النعم" أی یریدون زوالها عن صاحبها حسدا أو یفعلون ما یوجب زوال النعمه، و کان بجهالتهم فلذلک ینبغی أن یکون الإنسان علی حذر من أوثق الناس عنده إذ لعله تکون هذه السجیه الغالبه فیه فیخدعک و یدلک علی ما یوجب زوال نعمتک أو یغویک بجهالته عما یوجب رشدک و صلاحک.


الحدیث الحادی و الخمسون و الثلاثمائه

الحدیث الحادی و الخمسون و الثلاثمائه

: مجهول، و یمکن عده فی الحسان، لأن الظاهر أن أبا المستهل هو الکمیت.

قوله:" سألنی أبو عبد الله" إلی آخره، إنما سأله علیه السلام ذلک لأنه کان خرج مع زید و لم یخرج من أصحاب أبی جعفر علیه السلام معه غیره.

و لنذکر بعض أخبار زید لیتضح مفاد هذا الخبر:

روی السدی عن أشیاخه أن زید بن علی و محمد بن عمر بن علی بن أبی طالب و داود بن علی بن عبد الله بن العباس دخلوا علی خالد بن عبد الله القسری و هو وال علی العراق فأکرمهم و أجازهم، و رجعوا إلی المدینه، فلما ولی یوسف بن عمرو العراق و عزل خالد کتب إلی هشام بن عبد الملک یخبره بقدومهم علی خالد، و أنه أحسن جوائزهم و ابتاع من زید بن علی أرضا بعشره آلاف دینار، ثم رد الأرض إلیه، فکتب هشام إلی و إلیه بالمدینه أن یسرحهم إلیه، ففعل فلما دخلوا علیه سألهم عن القصه فقالوا أما الجوائز فنعم، و أما الأرض فلا فأحلفهم فحلفوا فصدقهم و ردهم مکرمین
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و قال وهب بن منبه: جرت بین زید بن علی و بین عبد الله بن الحسن بن الحسن خشونه تسابا فیها، و ذکرا أمهات الأولاد، فقدم زید علی هشام بهذا السبب، فقال له هشام: بلغنی أنک تذکر الخلافه و لست هناک، فقال: و لم؟ فقال: لأنک ابن أمه فقال: قد کان إسماعیل علیه السلام ابن أمه، فضربه هشام ثمانین سوطا.

و ذکر ابن سعد عن الواقدی أن زید بن علی قدم علی هشام رفع إلیه دینا کثیرا و حوائج فلم یقض منها شیئا فأسمعه هشام کلاما غلیظا، فخرج من عند هشام، و قال: ما أحب أحد الحیاه إلا ذل، ثم مضی إلی الکوفه و بها یوسف بن عمر عامل هشام.

قال الواقدی: و کان دینه خمسمائه آلاف درهم فلما قتل قال هشام: لیتنا قضیناها و کان أهون مما صار إلیه.

قال الواقدی: و بلغ هشام بن عبد الملک مقام زید بالکوفه فکتب إلی یوسف ابن عمر أن أشخص زیدا إلی المدینه فإنی أخاف أن یخرجه أهل الکوفه، لأنه حلو الکلام لسن مع ما فیه من قرابه رسول الله، فبعث یوسف بن عمر إلی زید یأمره بالخروج إلی المدینه و هو یتعلل علیه، و الشیعه تتردد إلیه فأقام زید بالکوفه خمسه أشهر، و یوسف بن عمر مقیم بالحیره فبعث إلیه یقول: لا بد من إشخاصک فخرج یرید المدینه و تبعه الشیعه یقولون أین تذهب، و معک منا مائه ألف یضربون دونک بسیوفهم، و لم یزالوا به حتی رجع إلی الکوفه فبایعه جماعه منهم سلمه بن کهیل، و منصور بن حزیمه فی آخرین: فقال له داود بن علی: یا ابن عم لا یغرنک هؤلاء من نفسک، ففی أهل بیتک لک أتم العبره، و فی خذلانهم إیاهم کفایه، و لم یزل به حتی شخص إلی القادسیه فتبعه جماعه یقولون له ارجع فأنت المهدی، و داود یقول: لا تفعل فهؤلاء قتلوا أخاک و إخوتک، و فعلوا و فعلوا فبایعه منهم خمسه عشر ألفا علی نصر کتاب الله و سنه رسوله و جهاد الظالمین و نصر
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خِصَالٌ ثَلَاثٌ أَمَّا إِحْدَاهُنَّ فَقِلَّهُ مَنْ تَخَلَّفَ مَعَنَا إِنَّمَا کُنَّا ثَمَانِیَهَ نَفَرٍ وَ أَمَّا الْأُخْرَی فَالَّذِی تَخَوَّفْنَا مِنَ الصُّبْحِ أَنْ یَفْضَحَنَا وَ أَمَّا الثَّالِثَهُ فَإِنَّهُ کَانَ مَضْجَعَهُ الَّذِی کَانَ سَبَقَ إِلَیْهِ

المظلومین و إعطاء المحرومین و نصره أهل البیت علی عدوهم، فأقام مختفیا علی هذا سبعه عشر شهرا، و الناس ینتابونه من الأمصار و القری ثم أذن للناس بالخروج فتقاعد عنه جماعه ممن بایعه و قالوا إن الإمام جعفر بن محمد بن علی، فواعد من وافقه علی الخروج فی أول لیله من صفر سنه اثنتین و عشرین و مائه فخرج فوفی إلیه مائتا رجل و عشرین رجلا فقال سبحان الله أین القوم؟ فقالوا فی المسجد محصورون، و جاء یوسف بن عمر فی جموع أهل الشام فاقتتلوا فهزمهم زید و من معه فجاء سهم فی جبهته فوقع فأدخلوه بیتا، و نزعوا السهم من وجهه فمات، و جاءوا به إلی نهر، فأسکروا الماء و حفروا له و دفنوه، و أجروا علیه الماء، و تفرق الناس و تواری ولده یحیی بن زید، فلما سکن الطلب خرج فی نفر من الزیدیه إلی خراسان، و جاء واحد ممن حضر دفن زید إلی یوسف بن عمر فدله علی قبره فنبشه و قطع رأسه و بعث به إلی هشام، فنصبه علی باب دمشق ثم أعاده إلی المدینه فنصبه بها و نصب یوسف بن عمر بدنه بالکوفه، حتی مات هشام بن عبد الملک. و قام الولید فأمر به فأحرق.

و قیل: إن هشاما أحرقه، فلما ظهر بنو العباس علی بنی أمیه نبش عبد- الصمد بن علی و قیل عبد الله بن علی هشام بن عبد الملک، فوجده صحیحا فضربه ثمانین سوطا، و أحرقه بالنار کما فعل بزید، و کان سنه یوم قتل اثنین و عشرین و مائه، و قال الواقدی: سنه ثلاث و عشرین و مائه، یوم الاثنین للیلتین خلتا من صفر و قیل: سنه عشرین و قیل سنه إحدی و عشرین.

قوله:" فقله من تخلف معنا" أی من أتباع زید فإن بعضهم قتل، و بعضهم هرب.

قوله:" کان سبق إلیه" أی کان نزل فیه أولا أو کان سبق فی علم الله
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فَقَالَ کَمْ إِلَی الْفُرَاتِ مِنَ الْمَوْضِعِ الَّذِی وَضَعْتُمُوهُ فِیهِ قُلْتُ قَذْفَهُ حَجَرٍ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ أَ فَلَا کُنْتُمْ أَوْقَرْتُمُوهُ حَدِیداً وَ قَذَفْتُمُوهُ فِی الْفُرَاتِ وَ کَانَ أَفْضَلَ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ لَا وَ اللَّهِ مَا طُقْنَا لِهَذَا فَقَالَ أَیَّ شَیْ ءٍ کُنْتُمْ یَوْمَ خَرَجْتُمْ مَعَ زَیْدٍ قُلْتُ مُؤْمِنِینَ قَالَ فَمَا کَانَ عَدُوُّکُمْ قُلْتُ کُفَّاراً قَالَ فَإِنِّی أَجِدُ فِی کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا فَإِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَضَرْبَ الرِّقابِ حَتَّی إِذا أَثْخَنْتُمُوهُمْ فَشُدُّوا الْوَثاقَ فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمَّا فِداءً حَتَّی تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزارَها فَابْتَدَأْتُمْ أَنْتُمْ بِتَخْلِیَهِ مَنْ أَسَرْتُمْ سُبْحَانَ اللَّهِ مَا اسْتَطَعْتُمْ أَنْ تَسِیرُوا بِالْعَدْلِ سَاعَهً

352 یَحْیَی الْحَلَبِیُّ عَنْ هَارُونَ بْنِ الْخَارِجَهِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَعْفَی نَبِیَّکُمْ أَنْ یَلْقَی مِنْ أُمَّتِهِ مَا لَقِیَتِ الْأَنْبِیَاءُ مِنْ أُمَمِهَا وَ جَعَلَ ذَلِکَ عَلَیْنَا

353 یَحْیَی عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ ضُرَیْسٍ قَالَ تَمَارَی النَّاسُ عِنْدَ

أن یکون مضجعه و مدفنه أی هکذا کان قدر.

قوله:" ما طقنا" کذا فی أکثر النسخ و الظاهر [أطقنا].

قوله:" یا أیها الذین آمنوا" أقول: هذه الآیه فی سوره محمد صلی الله علیه و آله و لیس فیها" یا أیها الذین آمنوا بل ابتداء الآیه" فَإِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا" و لعله من النساخ، و إن احتمل بعیدا کونها فی مصحفهم علیهم السلام کذلک.

قوله علیه السلام:" بتخلیه من أسرتم" أی کان الحکم أن تقتلوا من أسرتم فی أثناء الحرب، فخلیتموهم و لم تقتلوهم، فلذا ظفروا علیکم فما استطعتم أن تسیروا بالعدل أی بالحق ساعه، و یحتمل أن یکون غرضه بیان أنهم لم یکونوا مستأهلین للخروج لجهلهم، کما ورد فی أخبار أخر.


الحدیث الثانی و الخمسون و الثلاثمائه

الحدیث الثانی و الخمسون و الثلاثمائه

: صحیح.

أعفی: أی: وهب الله له العافیه.


الحدیث الثالث و الخمسون و الثلاثمائه

الحدیث الثالث و الخمسون و الثلاثمائه

: صحیح. علی ما هو الظاهر من
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أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ بَعْضُهُمْ حَرْبُ عَلِیٍّ شَرٌّ مِنْ حَرْبِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ قَالَ بَعْضُهُمْ حَرْبُ رَسُولِ اللَّهِ ص شَرٌّ مِنْ حَرْبِ عَلِیٍّ ع قَالَ فَسَمِعَهُمْ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَقَالَ مَا تَقُولُونَ فَقَالُوا أَصْلَحَکَ اللَّهُ تَمَارَیْنَا فِی حَرْبِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ فِی حَرْبِ عَلِیٍّ ع فَقَالَ بَعْضُنَا حَرْبُ عَلِیٍّ ع شَرٌّ مِنْ حَرْبِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ قَالَ بَعْضُنَا حَرْبُ رَسُولِ اللَّهِ ص شَرٌّ مِنْ حَرْبِ عَلِیٍّ ع فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَا بَلْ حَرْبُ عَلِیٍّ ع شَرٌّ مِنْ حَرْبِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ أَ حَرْبُ عَلِیٍّ ع شَرٌّ مِنْ حَرْبِ رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ نَعَمْ وَ سَأُخْبِرُکَ عَنْ ذَلِکَ إِنَّ حَرْبَ رَسُولِ اللَّهِ ص لَمْ یُقِرُّوا بِالْإِسْلَامِ وَ إِنَّ حَرْبَ عَلِیٍّ ع أَقَرُّوا بِالْإِسْلَامِ ثُمَّ جَحَدُوهُ

354 یَحْیَی بْنُ عِمْرَانَ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ آتَیْناهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ قُلْتُ وُلْدُهُ کَیْفَ أُوتِیَ مِثْلَهُمْ

کون ضریس هو ابن عبد الملک.

قوله علیه السلام:" حرب علی" أی محاربوه، قال الفیروزآبادی: رجل حرب أی عدو محارب، و إن لم یکن محاربا للذکر و الأنثی و الجمع و الواحد.

قوله علیه السلام:" أقروا بالإسلام" أی النبی صلی الله علیه و آله، و أنکروا ما قاله فی وصیه و خالفوه فهم عاندوا الحق مع العلم، و هذا أشد ممن خالف، و حارب جهلا و ضلالا.


الحدیث الرابع و الخمسون و الثلاثمائه

الحدیث الرابع و الخمسون و الثلاثمائه

: صحیح.

قوله تعالی:" وَ آتَیْناهُ أَهْلَهُ" قال البیضاوی: کان أیوب رومیا من ولد عیص بن إسحاق استنبأه الله و أکثر أهله و ماله، و ابتلاه بهلاک أولاده بهدم بیت علیهم، و ذهاب أمواله، و المرض فی بدنه ثمان عشره سنه، أو ثلاث عشره أو سبعا و سبعه أشهر و سبع ساعات، و روی أن امرأته ماخیر بنت میشا بن یوسف أو رحمه
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مَعَهُمْ قَالَ أَحْیَا لَهُ مِنْ وُلْدِهِ الَّذِینَ کَانُوا مَاتُوا قَبْلَ ذَلِکَ بِآجَالِهِمْ مِثْلَ الَّذِینَ هَلَکُوا

بنت أفراثیم بن یوسف قالت له یوما لو دعوت الله تعالی فقال: کم کانت مده الرخاء؟

فقالت: ثمانین سنه، فقال: أستحیی من الله أن أدعوه و ما بلغت مده بلائی مده رخائی" فَاسْتَجَبْنا لَهُ فَکَشَفْنا ما بِهِ مِنْ ضُرٍّ" بالشفاء من مرضه" وَ آتَیْناهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ" بأن ولد له ضعف ما کان، أو أحیی ولده، و ولد له منهم نوافل.

و قال الشیخ الطبرسی (ره): قال ابن عباس و ابن مسعود: رد الله سبحانه علیه أهله الذین هلکوا بأعیانهم و أعطاه مثلهم معهم، و کذلک رد الله علیه أمواله و مواشیه بأعیانها و أعطاه مثلها معها، و به قال الحسن و قتاده و هو المروی عن أبی عبد الله علیه السلام و قیل: إنه خیر أیوب فاختار إحیاء أهله فی الآخره، و مثلهم فی الدنیا فأوتی علی ما اختار عن عکرمه و مجاهد، قال وهب: و کان له سبع بنات و ثلاثه بنین، و قال ابن یسار سبع بنین و سبع بنات.

و روی علی بن إبراهیم، عن أبیه، عن الحسن بن علی بن فضال، عن عبد الله ابن بحر، عن عبد الله بن مسکان، عن أبی بصیر، عن أبی عبد الله علیه السلام قال: سألته عن بلیه أیوب علیه السلام التی ابتلی بها فی الدنیا لأی عله کانت؟ قال: لنعمه أنعم الله علیه بها فی الدنیا وادی شکرها، و کان فی ذلک الزمان لا یحجب إبلیس من دون العرش فلما صعد و رأی شکر نعمه أیوب حسده إبلیس، و قال: یا رب إن أیوب لم یؤد إلیک شکر هذه النعمه إلا بما أعطیته من الدنیا و لو حرمته من دنیاه ما أدی إلیک شکر نعمه أبدا، فقیل له قد سلطتک علی ماله و ولده، قال: فانحدر إبلیس فلم یبق له مالا و لا ولدا إلا أعطبه، فازداد أیوب لله شکرا و حمدا، قال فسلطنی علی زرعه، قال: قد فعلت فجاء مع شیاطینه فنفخ فیه فاحترق، فازداد أیوب لله شکرا
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و حمدا، فقال: یا رب سلطنی علی غنمه، فسلطه علی غنمه فأهلکها، فازداد أیوب لله شکرا و حمدا، فقال: یا رب سلطنی علی بدنه ما خلا عقله و عینیه، فنفخ فیه إبلیس فصار قرحه واحده من قرنه إلی قدمه فبقی فی ذلک دهرا یحمد الله و یشکره، حتی وقع فی بدنه الدود، و کانت تخرج من بدنه فیردها، و یقول لها ارجعی إلی موضعک الذی خلقک الله منه، و نتن حتی أخرجه أهل القریه منها و القوه فی المزبله خارج القریه، و کانت امرأته رحمه بنت یوسف بن یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم علیه السلام و علیها تتصدق و تأتیه بما تجده.

قال: فلما طال علیه البلاء و رأی إبلیس صبره أتی أصحابا له کانوا رهبانا فی الجبال، و قال لهم: مروا بنا إلی هذا العبد المبتلی فنسأله عن بلیته فرکبوا بغالا شهبا و جاءوا، فلما دنوا منه نفرت بغالهم من نتن ریحه، فقرنوا بعضهم إلی بعض ثم مشوا إلیه و کان فیهم شاب حدث السن، فقعدوا إلیه فقالوا یا أیوب لو أخبرتنا بذنبک لعل الله کان یهلکنا إذا سألناه و ما نری ابتلاءک بهذا البلاء الذی لم یبتل به أحد إلا من أمر کنت تستره، فقال أیوب: و عزه ربی إنه لیعلم أنی ما أکلت طعاما إلا و یتیم أو ضعیف یأکل معی، و ما عرض لی أمران کلاهما طاعه لله إلا أخذت بأشدهما علی بدنی فقال الشاب: سوءه لکم عمدتم إلی نبی الله فعیرتموه حتی أظهر من عباده ربه ما کان یسترها.

فقال أیوب: یا رب لو جلست مجلس الحکم منک لأدلیت بحجتی فبعث الله إلیه غمامه. فقال: یا أیوب أدلنی بحجتک فقد أقعدتک مقعد الحکم، و ها أنا ذا قریب و لم أزل، فقال: یا رب إنک لتعلم أنه لم یعرض لی أمران قط کلاهما لک طاعه إلا أخذت بأشدهما علی نفسی أ لم أحمدک؟ أ لم أشکرک؟ أ لم أسبحک، قال:

فنودی من الغمامه بعشره آلاف لسان یا أیوب من صیرک تعبد الله و الناس عنه غافلون، و تحمده و تسبحه. و تکبره، و الناس عنه غافلون، أ تمن علی الله بما لله
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یَوْمَئِذٍ

فیه المن علیک، قال: فأخذ التراب فوضعه فی فیه، ثم قال لک العتبی، یا رب أنت فعلت ذلک بی.

قال: فأنزل الله علیه ملکا فرکض برجله فخرج الماء، فغسله بذلک الماء، فعاد أحسن ما کان، و أطرء و أنبت الله علیه روضه خضراء، و رد علیه أهله و ماله و ولده و زرعه، و قعد معه الملک یحدثه و یؤنسه.

فأقبلت امرأته معها الکسر، فلما انتهت إلی الموضع إذا لموضع متغیر و إذا رجلان جالسان، فبکت و صاحت، و قالت یا أیوب ما دهاک، فناداها أیوب فأقبلت فلما رأته و قد رد الله علیه بدنه و نعمته، سجدت لله شکرا فرأی ذوابتها مقطوعه، و ذلک أنها سألت قوما أن یعطوها ما تحمله إلی أیوب من الطعام و کانت حسنه الذؤابه، فقالوا لها تبیعینا ذوابتک هذه حتی نعطیک؟ فقطعتها و دفعتها إلیهم و أخذت منهم طعاما لأیوب، فلما رآها مقطوعه الشعر غضب و حلف علیها أن یضربها مائه فأخبرته أنه کان سببه کیت و کیت فاغتم أیوب من ذلک، فأوحی الله إلیه" وَ خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ بِهِ وَ لا تَحْنَثْ" فأخذ مائه شمراخ فضربها ضربه واحده فخرج من یمینه.

ثم قال:" وَ وَهَبْنا لَهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ رَحْمَهً مِنَّا وَ ذِکْری لِأُولِی الْأَلْبابِ" قال: فرد الله علیه أهله الذین ماتوا قبل البلیه، و رد علیه أهله الذین ماتوا بعد ما أصابهم البلاء کلهم أحیاهم الله له فعاشوا معه.

و سئل أیوب بعد ما عافاه الله أی شی ء کان أشد علیک مما مر علیک قال:

شماته الأعداء قال: فأمطر الله علیه فی داره فراش الذهب. و کان یجمعه فإذا ذهب الریح منه بشی ء عدا خلفه، فقال له جبرئیل علیه السلام أ ما تشبع یا أیوب؟ قال: و من
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355 یَحْیَی الْحَلَبِیُّ عَنِ الْمُثَنَّی عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- کَأَنَّما أُغْشِیَتْ وُجُوهُهُمْ قِطَعاً مِنَ اللَّیْلِ مُظْلِماً قَالَ أَ مَا تَرَی الْبَیْتَ إِذَا کَانَ اللَّیْلُ کَانَ أَشَدَّ سَوَاداً مِنْ خَارِجٍ فَلِذَلِکَ هُمْ یَزْدَادُونَ سَوَاداً

356 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْمُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْحَارِثِ بْنِ الْمُغِیرَهِ قَالَ سَمِعْتُ عَبْدَ الْمَلِکِ بْنَ أَعْیَنَ یَسْأَلُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَلَمْ یَزَلْ یُسَائِلُهُ حَتَّی قَالَ فَهَلَکَ النَّاسُ إِذاً قَالَ إِی وَ اللَّهِ یَا ابْنَ أَعْیَنَ فَهَلَکَ النَّاسُ أَجْمَعُونَ

یشبع من رزق ربه؟ قوله علیه السلام:" یومئذ" أی یوم نزلت به البلیه.


الحدیث الخامس و الخمسون و الثلاثمائه

الحدیث الخامس و الخمسون و الثلاثمائه

: حسن.

قوله تعالی:" کَأَنَّما أُغْشِیَتْ" ذکره الله تعالی فی وصف أصحاب السیئات و الکفار، و حالهم فی الآخره حیث قال:" وَ الَّذِینَ کَسَبُوا السَّیِّئاتِ جَزاءُ سَیِّئَهٍ بِمِثْلِها وَ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ ما لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ عاصِمٍ کَأَنَّما أُغْشِیَتْ وُجُوهُهُمْ قِطَعاً مِنَ اللَّیْلِ مُظْلِماً" و هو بیان لفرط سوادها و ظلمتها، و- مظلما- حال من اللیل، و العامل فیه أغشیت لأنه العامل فی- قطعا- و هو موصوف بالجار و المجرور، و العامل فی الموصوف عامل فی الصفه، أو معنی الفعل فی- من اللیل- و غرضه علیه السلام بیان فائده إیراد هذا الحال، بأن اللیل و إن کان تلزمها حرمه ظلمه لکن تکون بعض المواضع فی اللیل أشد ظلمه من بعض کداخل البیت بالنسبه إلی خارجه مثلا، فشبه الله تعالی سواد وجوههم بما ألبست علیه قطع من اللیل الموصوفه بزیاده الظلمه.


الحدیث السادس و الخمسون و الثلاثمائه

الحدیث السادس و الخمسون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله:" فهلک الناس إذا" کأنه جری الکلام فیما وقع بعد الرسول صلی الله علیه و آله
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قُلْتُ مَنْ فِی الْمَشْرِقِ وَ مَنْ فِی الْمَغْرِبِ قَالَ إِنَّهَا فُتِحَتْ بِضَلَالٍ إِی وَ اللَّهِ لَهَلَکُوا إِلَّا ثَلَاثَهً

357 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ یَزِیدَ عَنْ مِهْرَانَ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ وَ عِدَّهٍ قَالُوا کُنَّا عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُلُوساً فَقَالَ ع لَا یَسْتَحِقُّ عَبْدٌ حَقِیقَهَ الْإِیمَانِ حَتَّی یَکُونَ الْمَوْتُ أَحَبَّ إِلَیْهِ مِنَ الْحَیَاهِ وَ یَکُونَ الْمَرَضُ أَحَبَّ إِلَیْهِ مِنَ الصِّحَّهِ وَ یَکُونَ الْفَقْرُ أَحَبَّ إِلَیْهِ مِنَ الْغِنَی فَأَنْتُمْ کَذَا فَقَالُوا لَا وَ اللَّهِ جَعَلَنَا اللَّهُ فِدَاکَ وَ سُقِطَ فِی أَیْدِیهِمْ وَ وَقَعَ الْیَأْسُ فِی قُلُوبِهِمْ فَلَمَّا رَأَی مَا دَاخَلَهُمْ مِنْ ذَلِکَ قَالَ أَ یَسُرُّ أَحَدَکُمْ أَنَّهُ عُمِّرَ مَا عُمِّرَ ثُمَّ یَمُوتُ عَلَی غَیْرِ هَذَا الْأَمْرِ أَوْ یَمُوتُ عَلَی مَا هُوَ عَلَیْهِ قَالُوا بَلْ یَمُوتُ عَلَی مَا هُوَ عَلَیْهِ السَّاعَهَ قَالَ فَأَرَی الْمَوْتَ أَحَبَّ إِلَیْکُمْ

من ارتداد الخلق و ترکهم الوصی بالحق، فقال عبد الملک، فعلی ما تقول هلک الناس جمیعا، و کفروا بعد الرسول صلی الله علیه و آله، و استعظم ذلک، فأجابه علیه السلام مؤکدا بالیمین بأنهم هلکوا، ثم کرر السائل السؤال علی التعمیم بأنه هلک من فی المشرق و المغرب أیضا فقال علیه السلام إن أهل المشرق و المغرب کانوا لم یدخلوا بعد فی دین الإسلام، و لم یفتح بعد بلادهم، و لما فتحت بجهاد أهل الضلال و دخلوا فی دین هؤلاء، ثم أکد ذلک و استثنی منه الثلاثه یعنی سلمان و أبا ذر و مقداد، و إنما لم یستثنهم أولا لکون المراد بالناس هنا هؤلاء المخالفین، و لما عمهم ثانیا فی السؤال بمن فی المشرق و المغرب، فکان یشمل هؤلاء أیضا فاستثناهم.


الحدیث السابع و الخمسون و الثلاثمائه

الحدیث السابع و الخمسون و الثلاثمائه

: مجهول.

قوله:" و سقط فی أیدیهم" قال الزمخشری فی تفسیر قوله تعالی:" وَ لَمَّا سُقِطَ فِی أَیْدِیهِمْ" أی لما اشتد ندمهم و حسرتهم علی عبادتهم العجل، لأن من شأن من اشتد ندمه و حسرته أن یعض یده غما فیصیر یده مسقوطا فیها لأن فاه قد وقع فیها و سقط مسند إلی- فی أیدیهم- و هو من باب الکنایه.

قوله علیه السلام:" أو یموت علی ما هو علیه" أی فی الحال.
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مِنَ الْحَیَاهِ ثُمَّ قَالَ أَ یَسُرُّ أَحَدَکُمْ أَنْ بَقِیَ مَا بَقِیَ لَا یُصِیبُهُ شَیْ ءٌ مِنْ هَذِهِ الْأَمْرَاضِ وَ الْأَوْجَاعِ حَتَّی یَمُوتَ عَلَی غَیْرِ هَذَا الْأَمْرِ قَالُوا لَا یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ قَالَ فَأَرَی الْمَرَضَ أَحَبَّ إِلَیْکُمْ مِنَ الصِّحَّهِ ثُمَّ قَالَ أَ یَسُرُّ أَحَدَکُمْ أَنَّ لَهُ مَا طَلَعَتْ عَلَیْهِ الشَّمْسُ وَ هُوَ عَلَی غَیْرِ هَذَا الْأَمْرِ قَالُوا لَا یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ قَالَ فَأَرَی الْفَقْرَ أَحَبَّ إِلَیْکُمْ مِنَ الْغِنَی

358 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَمَّادٍ اللَّحَّامِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ أَبَاهُ قَالَ یَا بُنَیَّ إِنَّکَ إِنْ خَالَفْتَنِی فِی الْعَمَلِ لَمْ تَنْزِلْ مَعِیَ غَداً فِی الْمَنْزِلِ ثُمَّ قَالَ أَبَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَتَوَلَّی قَوْمٌ قَوْماً یُخَالِفُونَهُمْ فِی أَعْمَالِهِمْ یَنْزِلُونَ مَعَهُمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ کَلَّا وَ رَبِّ الْکَعْبَهِ

359 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ مَا أَحَدٌ مِنْ هَذِهِ الْأُمَّهِ یَدِینُ بِدِینِ إِبْرَاهِیمَ ع إِلَّا نَحْنُ وَ شِیعَتُنَا وَ لَا هُدِیَ مَنْ هُدِیَ مِنْ هَذِهِ الْأُمَّهِ إِلَّا بِنَا وَ لَا ضَلَّ مَنْ ضَلَّ مِنْ هَذِهِ الْأُمَّهِ إِلَّا بِنَا


الحدیث الثامن و الخمسون و الثلاثمائه

الحدیث الثامن و الخمسون و الثلاثمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ینزلون معهم" لعل المراد عدم کونهم فی درجه الأئمه علیهم السلام أو یکون المراد المخالفه فی جمیع الأعمال أو أکثرها أو المخالفه علی وجه المعانده و الإنکار، أو إذا لم یشملهم الشفاعه أو الرحمه.


الحدیث التاسع و الخمسون و الثلاثمائه

الحدیث التاسع و الخمسون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و لا ضل من ضل من هذه الأمه إلا بنا" أی بمخالفتنا.
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360 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُنْتُ عِنْدَهُ وَ سَأَلَهُ رَجُلٌ عَنْ رَجُلٍ یَجِی ءُ مِنْهُ الشَّیْ ءُ عَلَی حَدِّ الْغَضَبِ یُؤَاخِذُهُ اللَّهُ بِهِ فَقَالَ اللَّهُ أَکْرَمُ مِنْ أَنْ یَسْتَغْلِقَ عَبْدَهُ وَ فِی نُسْخَهِ أَبِی الْحَسَنِ الْأَوَّلِ ع یَسْتَقْلِقَ عَبْدَهُ

361 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ وَ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ لَکُمْ فِی حَیَاتِی خَیْراً وَ فِی مَمَاتِی خَیْراً قَالَ فَقِیلَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَمَّا حَیَاتَکَ فَقَدْ عَلِمْنَا فَمَا لَنَا فِی وَفَاتِکَ فَقَالَ أَمَّا فِی حَیَاتِی فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ- وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ وَ أَمَّا فِی مَمَاتِی فَتُعْرَضُ عَلَیَّ أَعْمَالُکُمْ فَأَسْتَغْفِرُ لَکُمْ

الحدیث الستون و الثلاثمائه

: حسن.

قوله علیه السلام:" من أن یستغلق عبده" أی یکلفه و یجبره فیما لم یکن له فیه اختیار.

قال الفیروزآبادی: استغلقنی فی بیعته: لم یجعل لی خیارا فی رده.

و فی النهایه فیه" شفاعه النبی صلی الله علیه و آله لمن أوثق نفسه و أغلق ظهره" یقال:

غلق ظهر البعیر إذا دبر و أغلقه صاحبه، إذا أثقل حمله حتی یدبر.

قوله: و فی نسخه أبی الحسن الأول علیه السلام [یستقلق] لعله کان الحدیث فی بعض کتب الأصول مرویا عن أبی الحسن علیه السلام و فیه کان یستقلق بالقافین من القلق بمعنی الانزعاج و الاضطراب، و یرجع إلی الأول بتکلف 


الحدیث الحادی و الستون و الثلاثمائه

الحدیث الحادی و الستون و الثلاثمائه

: حسن.
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362 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ مِمَّنْ یَنْتَحِلُ هَذَا الْأَمْرَ لَیَکْذِبُ حَتَّی إِنَّ الشَّیْطَانَ لَیَحْتَاجُ إِلَی کَذِبِهِ

363 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِحِ بْنِ أَبِی حَمَّادٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ إِنَّ أَوَّلَ مَا عَرَفْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع أَنِّی رَأَیْتُ رَجُلًا دَخَلَ مِنْ بَابِ الْفِیلِ فَصَلَّی أَرْبَعَ رَکَعَاتٍ فَتَبِعْتُهُ حَتَّی أَتَی بِئْرَ الزَّکَاهِ وَ هِیَ عِنْدَ دَارِ صَالِحِ بْنِ عَلِیٍّ وَ إِذَا بِنَاقَتَیْنِ مَعْقُولَتَیْنِ وَ مَعَهُمَا غُلَامٌ أَسْوَدُ فَقُلْتُ لَهُ مَنْ هَذَا فَقَالَ هَذَا عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع فَدَنَوْتُ إِلَیْهِ فَسَلَّمْتُ عَلَیْهِ وَ قُلْتُ لَهُ مَا أَقْدَمَکَ بِلَاداً قُتِلَ فِیهَا أَبُوکَ وَ جَدُّکَ فَقَالَ زُرْتُ أَبِی وَ صَلَّیْتُ فِی هَذَا الْمَسْجِدِ ثُمَّ قَالَ هَا هُوَ ذَا وَجْهِی صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ


الحدیث الثانی و الستون و الثلاثمائه

الحدیث الثانی و الستون و الثلاثمائه

: حسن.

قوله علیه السلام:" ممن ینتحل هذا الأمر" أی التشیع أی یدعیه من غیر أن یتصف به واقعا، أو من یدعی الإمامه بغیر حق.

قوله علیه السلام:" لیحتاج إلی کذبه" أی هم أعوان الشیطان، بل هم أشد إضلالا منه.


الحدیث الثالث و الستون و الثلاثمائه

الحدیث الثالث و الستون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" من باب الفیل" کان هذا الباب مشتهرا بباب الثعبان لدخول الثعبان الذی کلم أمیر المؤمنین علیه السلام منه، و حکایته مشهوره بین الخاصه و العامه مسطوره فی کتب الفریقین ثم إن بنی أمیه لعنهم الله لإخفاء معجزته علیه السلام ربطوا هناک فیلا فاشتهر بذلک.

قوله علیه السلام:" هو ذا وجهی" الوجه مستقبل کل شی ء أی أتوجه الساعه إلی المدینه و لا أقف هناک فلا تخف علی.
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364 عَنْهُ عَنْ صَالِحٍ عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ قَالَ نَزَلَتْ فِی الْحُسَیْنِ ع لَوْ قُتِلَ أَهْلُ الْأَرْضِ بِهِ مَا کَانَ سَرَفاً

365 عَنْهُ عَنْ صَالِحٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ عَبْدِ الصَّمَدِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الْحُوتَ الَّذِی یَحْمِلُ الْأَرْضَ أَسَرَّ فِی نَفْسِهِ أَنَّهُ إِنَّمَا یَحْمِلُ الْأَرْضَ بِقُوَّتِهِ فَأَرْسَلَ اللَّهُ تَعَالَی إِلَیْهِ حُوتاً أَصْغَرَ مِنْ شِبْرٍ وَ أَکْبَرَ مِنْ فِتْرٍ فَدَخَلَتْ فِی خَیَاشِیمِهِ فَصَعِقَ فَمَکَثَ بِذَلِکَ أَرْبَعِینَ یَوْماً ثُمَّ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ رَءُوفَ بِهِ وَ رَحِمَهُ وَ خَرَجَ فَإِذَا أَرَادَ اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ بِأَرْضٍ زَلْزَلَهً بَعَثَ ذَلِکَ الْحُوتَ إِلَی ذَلِکَ الْحُوتِ فَإِذَا رَآهُ اضْطَرَبَ فَتَزَلْزَلَتِ الْأَرْضُ


الحدیث الرابع و الستون و الثلاثمائه

الحدیث الرابع و الستون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" ما کان سرفا" قیل: الضمیر فی- یسرف- راجع إلی القاتل، أی لا یقتل من لا یحق قتله، فإن العاقل لا یفعل ما یعود علیه بالهلاک، و قیل: إلی الولی أی لا یقتل غیر قاتله، أو لا یمثل به، و لعل مراده علیه السلام إثبات المعنی الأول، و نفی الثانی، أی لیس فی القصاص هیهنا إسراف و إن قتل جمیع الناس به، بل سمی الله تعالی قتله إسرافا.

و یحتمل أن لا یکون فی قراءتهم علیهم السلام" لا یسرف" مجزوما بأن تکون- لا- نافیه.


الحدیث الخامس و الستون و الثلاثمائه

الحدیث الخامس و الستون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و أکبر من فتر" الفتر: بالکسر ما بین طرف الإبهام و طرف السبابه إذا فتحتهما، و لا تنافی بین هذا الخبر و بین الأخبار التی وردت فی أسباب أخری للزلزله کرفع الحوت فلسه أو جذب الملک الموکل بذلک عرق ذلک الموضع الذی وقعت فیه الزلزله، لأن هذا أحد أسبابها و یمکن أن تقع بالأسباب الأخری
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366 عَنْهُ عَنْ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ تَمِیمِ بْنِ حَاتِمٍ قَالَ کُنَّا مَعَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَاضْطَرَبَتِ الْأَرْضُ فَوَحَاهَا بِیَدِهِ ثُمَّ قَالَ لَهَا اسْکُنِی مَا لَکِ ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیْنَا وَ قَالَ أَمَا إِنَّهَا لَوْ کَانَتِ الَّتِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَأَجَابَتْنِی وَ لَکِنْ لَیْسَتْ بِتِلْکَ

أیضا.


الحدیث السادس و الستون و الثلاثمائه

الحدیث السادس و الستون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فوحاها بیده" بالحاء المهمله أی أشار إلیها و فی بعض النسخ بالجیم و الهمز أی ضربها من قولهم: وجأته بالسکین أی ضربته بها.

قوله علیه السلام:" لأجابتنی" أی لو کانت زلزله القیامه التی ذکرها الله فی سوره الزلزال لأجابتنی عند ما سألت عنها مالک لقوله تعالی:" یَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبارَها".

کما رواه الصدوق فی کتاب العلل بإسناده عن هارون بن خارجه رفعه عن فاطمه سلام الله علیها قالت:" أصاب الناس زلزله علی عهد أبی بکر و فزع الناس إلی أبی بکر و عمر، فوجدوهما قد خرجا فزعین إلی علی علیه السلام، فتبعهما الناس إلی أن انتهوا إلی باب علی علیه السلام، فخرج إلیهم علی علیه السلام غیر مکترث لما هم فیه، فمضی و اتبعه الناس حتی انتهی إلی تلعه فقعد علیها، و قعدوا حوله و هم ینظرون إلی حیطان المدینه ترتج جائیه و ذاهبه، فقال لهم علی علیه السلام: کأنکم قد هالکم ما ترون قالوا: و کیف لا یهولنا و لم نر مثلها قط، قالت فحرک شفتیه ثم ضرب الأرض بیده ثم قال: ما لک اسکنی فسکنت، فعجبوا من ذلک أکثر من تعجبهم أولا حیث خرج إلیهم، قال لهم: فإنکم قد عجبتم من صنیعی؟ قالوا: نعم فقال: أنا الرجل الذی قال الله" إِذا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزالَها وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها وَ قالَ الْإِنْسانُ ما لَها" فأنا الإنسان الذی یقول لها ما لک" یَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبارَها" إیای تحدث.
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367 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ أَبِی الْیَسَعِ عَنْ أَبِی شِبْلٍ قَالَ صَفْوَانُ وَ لَا أَعْلَمُ إِلَّا أَنِّی قَدْ سَمِعْتُ مِنْ أَبِی شِبْلٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَنْ أَحَبَّکُمْ عَلَی مَا أَنْتُمْ عَلَیْهِ- دَخَلَ الْجَنَّهَ وَ إِنْ لَمْ یَقُلْ کَمَا تَقُولُونَ

368 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ النُّعْمَانِ أَبِی جَعْفَرٍ الْأَحْوَلِ عَنْ سَلَّامِ بْنِ الْمُسْتَنِیرِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع لَمَّا انْقَضَتِ الْقِصَّهُ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ طَلْحَهَ وَ الزُّبَیْرِ وَ عَائِشَهَ- بِالْبَصْرَهِ صَعِدَ الْمِنْبَرَ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ وَ صَلَّی عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ع ثُمَّ قَالَ یَا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ الدُّنْیَا حُلْوَهٌ خَضِرَهٌ تَفْتِنُ النَّاسَ بِالشَّهَوَاتِ وَ تُزَیِّنُ لَهُمْ بِعَاجِلِهَا


الحدیث السابع و الستون و الثلاثمائه

الحدیث السابع و الستون و الثلاثمائه

: صحیح علی الظاهر، إذ الظاهر أن أبا شبل هو عبد الله بن سعید الثقه.

قوله:" و لا أعلم" أی قال صفوان: أظن أنی سمعت من أبی شبل أیضا بغیر واسطه.

قوله علیه السلام:" و إن لم یقل کما تقولون" یمکن حمله علی المستضعفین کما هو الظاهر، و یکون موافقا لبعض الأخبار الداله علی أنه یمکن أن یدخل بعض المستضعفین الجنه، و قد مر فی کتاب الإیمان و الکفر و یحتمل أن یکون المراد المستضعفین من الشیعه، بأن یکون- علی- فی قوله" عَلی ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ" تعلیلیه، أی من أحبکم لهذا الدین، و هذا یستلزم القول بحقیته، و حینئذ یکون المراد بقوله- و إن لم یقل کما تقولون- و إن لم یستدل کما تستدلون علی مذهبکم، بل قال به علی سبیل التقلید.


الحدیث الثامن و الستون و الثلاثمائه

الحدیث الثامن و الستون و الثلاثمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" حلوه خضره" أی غضه ناعمه طریه.

قوله علیه السلام:" تفتن الناس" بکسر التاء علی بناء المجرد أو علی بناء التفعیل
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وَ ایْمُ اللَّهِ إِنَّهَا لَتَغُرُّ مَنْ أَمَّلَهَا وَ تُخْلِفُ مَنْ رَجَاهَا وَ سَتُورِثُ أَقْوَاماً النَّدَامَهَ وَ الْحَسْرَهَ بِإِقْبَالِهِمْ عَلَیْهَا وَ تَنَافُسِهِمْ فِیهَا وَ حَسَدِهِمْ وَ بَغْیِهِمْ عَلَی أَهْلِ الدِّینِ وَ الْفَضْلِ فِیهَا ظُلْماً وَ عُدْوَاناً وَ بَغْیاً وَ أَشَراً وَ بَطَراً وَ بِاللَّهِ إِنَّهُ مَا عَاشَ قَوْمٌ قَطُّ فِی غَضَارَهٍ مِنْ کَرَامَهِ نِعَمِ اللَّهِ فِی مَعَاشِ دُنْیَا وَ لَا دَائِمِ تَقْوَی فِی طَاعَهِ اللَّهِ وَ الشُّکْرِ لِنِعَمِهِ فَأَزَالَ ذَلِکَ عَنْهُمْ إِلَّا مِنْ بَعْدِ تَغْیِیرٍ

أو الأفعال، قال الفیروزآبادی: فتنه یفتنه أوقعه فی الفتنه، کفتنه و أفتنه.

قوله علیه السلام:" و تزین لهم بعاجلها" علی بناء التفعیل إما المعلوم، أی تزین نفسها لهم بعاجل نعیمها المنقطع الفانی و یحتمل أن یکون الباء زائده أی تزین عاجلها للناس أو للمجهول أی تزینها النفس و الشیطان للإنسان سعیها العاجل الذی یؤدی إلی الخسران.

و یمکن أن یقرأ علی بناء المجرد، و یحتمل أن یقرأ تزین من باب التفعیل بحذف أحد التائین، أو بتشدید الزاء مضارع ازینت، أو من باب الأفعال و علی التقادیر الثلاثه لا یحتاج إلی تکلف فی الباء.

قال الفیروزآبادی: الزین ضد الشین، و زانه و أزانه و زینه فتزین هو و ازدان و أزین و ازیان و أزین.

قوله علیه السلام:" و تخلف من رجاها" أی لا یفی بوعد من وثق بها و رجاها.

قوله علیه السلام:" و أشر و بطر" الأشر: شده الفرح و النشاط، و البطر: قله احتمال النعمه و الطغیان بها، و هما یتقاربان فی المعنی.

قوله علیه السلام:" فی غضاره" الغضاره: النعمه و السعه و الخصب، و الحاصل أن الله لا یغیر النعم الظاهره من الصحه و الرفاهیه و الأمن و الفراغ و الخصب، و لا النعم الباطنه من الهدایات و التأییدات و العصمه عن السیئات أو الإیصال إلی أنواع السعادات إلا من بعد تحولهم عن طاعه الله و ارتکابهم معصیته و کفرانهم نعمه.
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مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ تَحْوِیلٍ عَنْ طَاعَهِ اللَّهِ وَ الْحَادِثِ مِنْ ذُنُوبِهِمْ وَ قِلَّهِ مُحَافَظَهٍ وَ تَرْکِ مُرَاقَبَهِ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ وَ تَهَاوُنٍ بِشُکْرِ نِعْمَهِ اللَّهِ لِأَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فِی مُحْکَمِ کِتَابِهِ- إِنَّ اللَّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ وَ إِذا أَرادَ اللَّهُ بِقَوْمٍ سُوْءاً فَلا مَرَدَّ لَهُ وَ ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ والٍ وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْمَعَاصِی وَ کَسَبَهَ الذُّنُوبِ إِذَا هُمْ حُذِّرُوا زَوَالَ نِعَمِ اللَّهِ وَ حُلُولَ نَقِمَتِهِ وَ تَحْوِیلَ عَافِیَتِهِ أَیْقَنُوا أَنَّ ذَلِکَ مِنَ اللَّهِ جَلَّ ذِکْرُهُ بِمَا کَسَبَتْ أَیْدِیهِمْ فَأَقْلَعُوا وَ تَابُوا وَ فَزِعُوا إِلَی اللَّهِ جَلَّ ذِکْرُهُ بِصِدْقٍ مِنْ نِیَّاتِهِمْ وَ إِقْرَارٍ مِنْهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ إِسَاءَتِهِمْ لَصَفَحَ لَهُمْ عَنْ کُلِّ ذَنْبٍ وَ إِذاً لَأَقَالَهُمْ کُلَّ عَثْرَهٍ وَ لَرَدَّ عَلَیْهِمْ کُلَّ کَرَامَهِ نِعْمَهٍ ثُمَّ أَعَادَ لَهُمْ مِنْ صَلَاحِ أَمْرِهِمْ وَ مِمَّا کَانَ أَنْعَمَ بِهِ عَلَیْهِمْ کُلَّ مَا زَالَ عَنْهُمْ وَ أُفْسِدَ عَلَیْهِمْ

قوله علیه السلام:" و تحویل عن طاعه الله" أی تحویل أنفسهم عنها و الأظهر و تحول.

قوله تعالی:" إِنَّ اللَّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ" أی من النعمه و الحاله الجمیله" حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ" من الطاعه" وَ إِذا أَرادَ اللَّهُ بِقَوْمٍ سُوْءاً" أی عذابا و إنما سماه سوء لأنه یسوء" فَلا مَرَدَّ لَهُ" أی لا مدفع له، و قیل: أراد الله بقوم بلاء من مرض و سقم فلا مرد لبلائه" وَ ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ والٍ" یلی أمرهم و یدفع العذاب عنهم.

قوله علیه السلام" إذا هم حذروا" کان فی الکلام تقدیرا أی ثم زالت النعمه عنهم و یحتمل أن یکون تقدیر الکلام حذروا بزوال النعمه، فیکون التحذیر من قبل الله بسلب النعمه.

و فی نهج البلاغه" و أیم الله ما کان قوم قط فی غض نعمه من عیش فزال عنهم إلا بذنوب اجترحوها، لأن الله تعالی لیس بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ* و لو أن الناس حین تنزل بهم النقم و تزول عنهم النعم فزعوا إلی ربهم بصدق من نیاتهم و وله من قلوبهم، لرد علیهم کل شارد و أصلح لهم کل فاسد".
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فَ اتَّقُوا اللَّهَ أَیُّهَا النَّاسُ حَقَّ تُقاتِهِ وَ اسْتَشْعِرُوا خَوْفَ اللَّهِ جَلَّ ذِکْرُهُ وَ أَخْلِصُوا الْیَقِینَ وَ تُوبُوا إِلَیْهِ مِنْ قَبِیحِ مَا اسْتَفَزَّکُمُ الشَّیْطَانُ مِنْ قِتَالِ وَلِیِّ الْأَمْرِ وَ أَهْلِ الْعِلْمِ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ مَا تَعَاوَنْتُمْ عَلَیْهِ مِنْ تَفْرِیقِ الْجَمَاعَهِ وَ تَشَتُّتِ الْأَمْرِ وَ فَسَادِ صَلَاحِ ذَاتِ الْبَیْنِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ ... وَ یَعْفُوا عَنِ السَّیِّئاتِ وَ یَعْلَمُ ما تَفْعَلُونَ

369 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ عُثْمَانَ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ الْمَدَائِنِیُّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَ نَجْماً فِی الْفَلَکِ السَّابِعِ فَخَلَقَهُ مِنْ مَاءٍ بَارِدٍ وَ سَائِرَ النُّجُومِ السِّتَّهِ الْجَارِیَاتِ مِنْ مَاءٍ حَارٍّ وَ هُوَ نَجْمُ الْأَنْبِیَاءِ وَ الْأَوْصِیَاءِ وَ هُوَ نَجْمُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع یَأْمُرُ بِالْخُرُوجِ مِنَ الدُّنْیَا وَ الزُّهْدِ فِیهَا وَ یَأْمُرُ بِافْتِرَاشِ التُّرَابِ وَ تَوَسُّدِ اللَّبِنِ وَ لِبَاسِ الْخَشِنِ وَ أَکْلِ الْجَشِبِ وَ مَا خَلَقَ اللَّهُ نَجْماً أَقْرَبَ إِلَی اللَّهِ تَعَالَی مِنْهُ

370 الْحُسَیْنُ بْنُ أَحْمَدَ بْنِ هِلَالٍ عَنْ یَاسِرٍ الْخَادِمِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع رَأَیْتُ فِی النَّوْمِ کَأَنَّ قَفَصاً فِیهِ سَبْعَ عَشْرَهَ قَارُورَهً إِذْ وَقَعَ الْقَفَصُ فَتَکَسَّرَتِ

قوله علیه السلام:" ما استفزکم الشیطان" أی استخفکم و وجدکم مسرعین إلی ما دعاکم إلیه.


الحدیث التاسع و الستون و الثلاثمائه

الحدیث التاسع و الستون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فخلقه من ماء بارد" یدل علی أن المنجمین قد أخطأوا فی طبائع الکواکب و من ینسبونه إلیها و فی سعودها و نحوسها.

قوله علیه السلام:" یأمر بالخروج من الدنیا" لعل المراد أن من ینسب إلیه هکذا حاله أو أن من کان هذا الکوکب طالع ولادته، یکون کذلک أو المنسوبون إلی هذا الکوکب یأمرون بذلک.


الحدیث السبعون و الثلاثمائه

الحدیث السبعون و الثلاثمائه

: ضعیف.

و فی أکثر النسخ الحسین بن أحمد بن هلال، فیکون الخبر مجهولا و الظاهر أنه تصحیف، بل الظاهر الصواب الحسین عن أحمد بن هلال کما یدل علیه سند
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الْقَوَارِیرُ فَقَالَ إِنْ صَدَقَتْ رُؤْیَاکَ یَخْرُجُ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ بَیْتِی یَمْلِکُ سَبْعَهَ عَشَرَ یَوْماً ثُمَّ یَمُوتُ فَخَرَجَ مُحَمَّدُ بْنُ إِبْرَاهِیمَ بِالْکُوفَهِ مَعَ أَبِی السَّرَایَا فَمَکَثَ سَبْعَهَ عَشَرَ یَوْماً ثُمَّ مَاتَ

371 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ هِلَالٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا ع فِی أَیَّامِ هَارُونَ إِنَّکَ قَدْ شَهَرْتَ نَفْسَکَ بِهَذَا الْأَمْرِ وَ جَلَسْتَ مَجْلِسَ أَبِیکَ وَ سَیْفُ هَارُونَ یُقَطِّرُ الدَّمَ فَقَالَ جَرَّأَنِی عَلَی هَذَا مَا قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنْ أَخَذَ أَبُو جَهْلٍ مِنْ

الخبر الذی بعده، و الحسین هو ابن محمد الأشعری و یحتمل ابن أحمد أیضا.

قوله علیه السلام:" إن صدقت رؤیاک" أی لم یکن من أضغاث الأحلام التی لیس لها تعبیر، و یحتمل أن یکون المراد إن لم تکذب فی نقلها، و الأول أظهر.

قوله:" فخرج محمد بن إبراهیم" هو محمد بن إبراهیم طباطبا بایعه أولا أبو- السرایا، و خرج و لما مات بایع محمد بن زید.

و قال النجاشی فی ترجمه علی بن عبید الله بن الحسین بن علی بن الحسین ابن علی بن الحسین علیه السلام: إنه کان أزهد آل أبی طالب و أعبدهم فی زمانه، و اختص بموسی و الرضا علیهما السلام و اختلط بأصحابنا الإمامیه، و کان لما أراده محمد بن إبراهیم طباطبا لأن یبایع له أبو السرایا بعده أبی علیه، و رد الأمر إلی محمد بن محمد بن زید بن علی علیه السلام.

و قال الطبری فی تاریخه: کان اسم أبی السرایا سری بن منصور، و کان من أولاد هانی بن قبیصه الذی عصی علی کسری أبرویز، و کان أبو السرایا من أمراء المأمون ثم عصی فی الکوفه علی أمیر العراق، و بایع محمد بن محمد بن زید بن علی بن الحسین، ثم أرسل إلیه حسن بن سهل أمیر العراق جندا فقاتلوه و أسر و قتل.


الحدیث الحادی و السبعون و الثلاثمائه

الحدیث الحادی و السبعون و الثلاثمائه

: ضعیف.

و یدل علی أنه کان یختلف أحوالهم فی التقیه و عدمها، بحسب ما کانوا
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رَأْسِی شَعْرَهً فَاشْهَدُوا أَنِّی لَسْتُ بِنَبِیٍّ وَ أَنَا أَقُولُ لَکُمْ إِنْ أَخَذَ هَارُونُ مِنْ رَأْسِی شَعْرَهً فَاشْهَدُوا أَنِّی لَسْتُ بِإِمَامٍ

372 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَمَاعَهَ قَالَ تَعَرَّضَ رَجُلٌ مِنْ وُلْدِ عُمَرَ بْنِ الْخَطَّابِ بِجَارِیَهِ رَجُلٍ عَقِیلِیٍّ فَقَالَتْ لَهُ إِنَّ هَذَا الْعُمَرِیَّ قَدْ آذَانِی فَقَالَ لَهَا عِدِیهِ وَ أَدْخِلِیهِ الدِّهْلِیزَ فَأَدْخَلَتْهُ فَشَدَّ عَلَیْهِ فَقَتَلَهُ وَ أَلْقَاهُ فِی الطَّرِیقِ فَاجْتَمَعَ الْبَکْرِیُّونَ وَ الْعُمَرِیُّونَ وَ الْعُثْمَانِیُّونَ وَ قَالُوا مَا لِصَاحِبِنَا کُفْوٌ لَنْ نَقْتُلَ بِهِ إِلَّا جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَّدٍ وَ مَا قَتَلَ صَاحِبَنَا غَیْرُهُ وَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قَدْ مَضَی نَحْوَ قُبَا فَلَقِیتُهُ بِمَا اجْتَمَعَ الْقَوْمُ عَلَیْهِ فَقَالَ دَعْهُمْ قَالَ فَلَمَّا جَاءَ وَ رَأَوْهُ وَثَبُوا عَلَیْهِ وَ قَالُوا مَا قَتَلَ صَاحِبَنَا أَحَدٌ غَیْرُکَ وَ مَا نَقْتُلُ بِهِ أَحَداً غَیْرَکَ فَقَالَ لِیُکَلِّمْنِی مِنْکُمْ جَمَاعَهٌ فَاعْتَزَلَ قَوْمٌ مِنْهُمْ فَأَخَذَ بِأَیْدِیهِمْ فَأَدْخَلَهُمُ الْمَسْجِدَ فَخَرَجُوا وَ هُمْ یَقُولُونَ شَیْخُنَا أَبُو عَبْدِ اللَّهِ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ مَعَاذَ اللَّهِ أَنْ یَکُونَ مِثْلُهُ یَفْعَلُ هَذَا وَ لَا یَأْمُرُ بِهِ انْصَرِفُوا قَالَ فَمَضَیْتُ مَعَهُ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا کَانَ أَقْرَبَ رِضَاهُمْ مِنْ سَخَطِهِمْ قَالَ نَعَمْ دَعَوْتُهُمْ فَقُلْتُ أَمْسِکُوا وَ إِلَّا أَخْرَجْتُ الصَّحِیفَهَ فَقُلْتُ وَ مَا هَذِهِ الصَّحِیفَهُ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ فَقَالَ إِنَّ أُمَّ الْخَطَّابِ کَانَتْ أَمَهً لِلزُّبَیْرِ بْنِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ فَسَطَّرَ بِهَا نُفَیْلٌ فَأَحْبَلَهَا فَطَلَبَهُ الزُّبَیْرُ فَخَرَجَ هَارِباً إِلَی الطَّائِفِ فَخَرَجَ الزُّبَیْرُ خَلْفَهُ فَبَصُرَتْ بِهِ ثَقِیفٌ فَقَالُوا یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ مَا تَعْمَلُ هَاهُنَا قَالَ جَارِیَتِی سَطَّرَ

یعملون بما یختصهم من العلوم من إمکان تسلط خلفاء الجور علیهم و عدمه.


الحدیث الثانی و السبعون و الثلاثمائه

الحدیث الثانی و السبعون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله:" تعرض" أی أراد الفجور معها و مراودتها.

قوله:" فقالت له" أی للعقیلی مولاها.

قوله:" فشد علیه" أی حمل علیه، و قد کان کمن له فی الدهلیز.

قوله:" فلقیته" أی قال سماعه: ذهبت إلیه علیه السلام و أخبرته بالواقعه.

قوله:" فسطر" بالسین المهمله أی زخرف لها الکلام و خدعها.
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بِهَا نُفَیْلُکُمْ فَهَرَبَ مِنْهُ إِلَی الشَّامِ وَ خَرَجَ الزُّبَیْرُ فِی تِجَارَهٍ لَهُ إِلَی الشَّامِ فَدَخَلَ عَلَی مَلِکِ الدُّومَهِ فَقَالَ لَهُ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ لِی إِلَیْکَ حَاجَهٌ قَالَ وَ مَا حَاجَتُکَ أَیُّهَا الْمَلِکُ فَقَالَ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِکَ قَدْ أَخَذْتَ وَلَدَهُ فَأُحِبُّ أَنْ تَرُدَّهُ عَلَیْهِ قَالَ لِیَظْهَرْ لِی حَتَّی أَعْرِفَهُ فَلَمَّا أَنْ کَانَ مِنَ الْغَدِ دَخَلَ عَلَی الْمَلِکِ فَلَمَّا رَآهُ الْمَلِکُ ضَحِکَ فَقَالَ مَا یُضْحِکُکَ أَیُّهَا الْمَلِکُ قَالَ مَا أَظُنُّ هَذَا الرَّجُلَ وَلَدَتْهُ عَرَبِیَّهٌ لَمَّا رَآکَ قَدْ دَخَلْتَ لَمْ یَمْلِکِ اسْتَهُ أَنْ جَعَلَ یَضْرِطُ فَقَالَ أَیُّهَا الْمَلِکُ إِذَا صِرْتُ إِلَی مَکَّهَ قَضَیْتُ حَاجَتَکَ فَلَمَّا قَدِمَ الزُّبَیْرُ تَحَمَّلَ عَلَیْهِ بِبُطُونِ قُرَیْشٍ کُلِّهَا أَنْ یَدْفَعَ إِلَیْهِ ابْنَهُ فَأَبَی ثُمَّ تَحَمَّلَ عَلَیْهِ بِعَبْدِ الْمُطَّلِبِ فَقَالَ مَا بَیْنِی وَ بَیْنَهُ عَمَلٌ أَ مَا عَلِمْتُمْ مَا فَعَلَ فِی ابْنِی فُلَانٍ وَ لَکِنِ امْضُوا أَنْتُمْ إِلَیْهِ فَقَصَدُوهُ وَ کَلَّمُوهُ فَقَالَ لَهُمُ الزُّبَیْرُ إِنَّ الشَّیْطَانَ لَهُ دَوْلَهٌ وَ إِنَّ ابْنَ هَذَا ابْنُ الشَّیْطَانِ وَ لَسْتُ آمَنُ أَنْ یَتَرَأَّسَ عَلَیْنَا وَ لَکِنْ أَدْخِلُوهُ مِنْ بَابِ الْمَسْجِدِ عَلَیَّ عَلَی أَنْ أُحْمِیَ لَهُ حَدِیدَهً وَ

قال الجزری: سطر فلان علی فلان إذا زخرف له الأقاویل و نمقها و تلک الأقاویل الأساطیر و السطر، و فی بعض النسخ بالشین المعجمه.

قال الفیروزآبادی: یقال شطر سطره أی قصد قصده.

قوله:" علی ملک الدومه" أی دومه الجندل و هی بالضم حصن بین المدینه و بین الشام، و منهم من یفتح الدال.

قوله:" تحمل علیه ببطون قریش" أی کلفهم الشفاعه عند الزبیر لیدفع إلیه الخطاب، ثم إنه لما یئس من تأثیر شفاعه قریش عنده ذهب إلی عبد المطلب لیتحمل علی زبیر بعبد المطلب مضافا إلی بطون قریش، فقال عبد المطلب لنفیل:

ما بینی و بینه عمل، أی معامله و ألفه، أ ما علمتم أنه یعنی زبیرا ما فعل بی فی ابنی فلان و أشار بذلک إلی ما سیأتی من قصه العباس فی آخر الخبر، و قال:

" و لکن امضوا أنتم" یعنی نفیلا مع بطون قریش إلی الزبیر.
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أَخُطَّ فِی وَجْهِهِ خُطُوطاً وَ أَکْتُبَ عَلَیْهِ وَ عَلَی ابْنِهِ أَلَّا یَتَصَدَّرَ فِی مَجْلِسٍ وَ لَا یَتَأَمَّرَ عَلَی أَوْلَادِنَا وَ لَا یَضْرِبَ مَعَنَا بِسَهْمٍ قَالَ فَفَعَلُوا وَ خَطَّ وَجْهَهُ بِالْحَدِیدَهِ وَ کَتَبَ عَلَیْهِ الْکِتَابَ وَ ذَلِکَ الْکِتَابُ عِنْدَنَا فَقُلْتُ لَهُمْ إِنْ أَمْسَکْتُمْ وَ إِلَّا أَخْرَجْتُ الْکِتَابَ فَفِیهِ فَضِیحَتُکُمْ فَأَمْسَکُوا وَ تُوُفِّیَ مَوْلًی لِرَسُولِ اللَّهِ ص لَمْ یُخَلِّفْ وَارِثاً فَخَاصَمَ فِیهِ وُلْدُ الْعَبَّاسِ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ کَانَ هِشَامُ بْنُ عَبْدِ الْمَلِکِ قَدْ حَجَّ فِی تِلْکَ السَّنَهِ فَجَلَسَ لَهُمْ فَقَالَ دَاوُدُ بْنُ عَلِیٍّ الْوَلَاءُ لَنَا وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بَلِ الْوَلَاءُ لِی فَقَالَ دَاوُدُ بْنُ عَلِیٍّ إِنَّ أَبَاکَ قَاتَلَ مُعَاوِیَهَ فَقَالَ إِنْ کَانَ أَبِی قَاتَلَ مُعَاوِیَهَ فَقَدْ کَانَ حَظُّ أَبِیکَ فِیهِ الْأَوْفَرَ ثُمَّ فَرَّ بِخِیَانَتِهِ وَ قَالَ

قوله: أن لا یتصدر" أی لا یجلس فی صدر المجلس.

قوله:" و لا یضرب معنا بسهم" أی لا یشترک معنا فی قسمه شی ء، لا میراث و لا غیره.

قوله علیه السلام:" بل الولاء لی" یدل علی أنه یرث الولاء أولاد البنت، و أنهم لا یقدمون علی أولاد العم، و یحتمل أن یکون لخصوص الواقعه مدخل فی الحکم للولایه العامه، أو الإمامه و قد مر الکلام فیه، و ذکرنا الاختلافات الواقعه فیه فی کتاب المواریث.

قوله علیه السلام:" فقد کان حظ أبیک" أی جدک عبد الله بن العباس فیه الأوفر أی أخذ حظا وافرا من غنائم تلک الغزوه، و کان من شرکائنا و أعوانه علیهم السلام علیها.

قوله علیه السلام:" ثم فر بخیانته" إشاره إلی خیانه عبد الله فی بیت مال البصره کما رواه الکشی بإسناده عن الزهری قال: سمعت الحرث یقول: استعمل علی علیه السلام علی البصره عبد الله بن عباس، فحمل کل مال فی بیت المال بالبصره، و لحق بمکه و ترک علیا علیه السلام، و کان مبلغه ألفی ألف درهم، فصعد علی علیه السلام المنبر حین بلغه، ذلک، فبکی فقال هذا ابن عم رسول الله صلی الله علیه و آله فی علمه و قدره
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وَ اللَّهِ لَأُطَوِّقَنَّکَ غَداً طَوْقَ الْحَمَامَهِ فَقَالَ لَهُ دَاوُدُ بْنُ عَلِیٍّ کَلَامُکَ هَذَا أَهْوَنُ عَلَیَّ مِنْ بَعْرَهٍ فِی وَادِی الْأَزْرَقِ فَقَالَ أَمَا إِنَّهُ وَادٍ لَیْسَ لَکَ وَ لَا لِأَبِیکَ فِیهِ حَقٌّ قَالَ فَقَالَ هِشَامٌ إِذَا کَانَ غَداً جَلَسْتُ لَکُمْ فَلَمَّا أَنْ کَانَ مِنَ الْغَدِ خَرَجَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ مَعَهُ کِتَابٌ فِی کِرْبَاسَهٍ وَ جَلَسَ لَهُمْ هِشَامٌ فَوَضَعَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع الْکِتَابَ بَیْنَ یَدَیْهِ فَلَمَّا أَنْ قَرَأَهُ قَالَ ادْعُوا لِی جَنْدَلَ الْخُزَاعِیَّ وَ عُکَّاشَهَ الضَّمْرِیَّ وَ کَانَا شَیْخَیْنِ قَدْ أَدْرَکَا الْجَاهِلِیَّهَ فَرَمَی بِالْکِتَابِ إِلَیْهِمَا فَقَالَ تَعْرِفَانِ هَذِهِ الْخُطُوطَ قَالا نَعَمْ هَذَا خَطُّ الْعَاصِ بْنِ أُمَیَّهَ وَ هَذَا خَطُّ فُلَانٍ وَ فُلَانٍ لِفُلَانٍ مِنْ قُرَیْشٍ وَ هَذَا خَطُّ حَرْبِ بْنِ أُمَیَّهَ فَقَالَ هِشَامٌ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ أَرَی خُطُوطَ أَجْدَادِی عِنْدَکُمْ فَقَالَ نَعَمْ قَالَ فَقَدْ قَضَیْتُ بِالْوَلَاءِ لَکَ قَالَ فَخَرَجَ وَ هُوَ یَقُولُ-

إِنْ عَادَتِ الْعَقْرَبُ عُدْنَا لَهَا وَ کَانَتِ النَّعْلُ لَهَا حَاضِرَهْ

قَالَ فَقُلْتُ مَا هَذَا الْکِتَابُ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ فَإِنَّ نُتَیْلَهَ کَانَتْ أَمَهً لِأُمِّ الزُّبَیْرِ وَ لِأَبِی طَالِبٍ وَ عَبْدِ اللَّهِ فَأَخَذَهَا عَبْدُ الْمُطَّلِبِ فَأَوْلَدَهَا فُلَاناً فَقَالَ لَهُ الزُّبَیْرُ هَذِهِ الْجَارِیَهُ

یفعل مثل هذا فکیف یؤمن من کان دونه، اللهم إنی قد مللتهم فأرحنی منهم، و اقبضنی إلیک غیر عاجز و لا ملول.

و قد روی روایه أخری عن الشعبی فیها طول تشتمل علی مراسلاته علیه السلام فی ذلک، و ما أجاب ابن عباس عنها، و هی تشتمل علی قدح عظیم فیه، و الأخبار الداله علی ذمه کثیره.

قوله علیه السلام:" لأطوقنک غدا طوق الحمامه" أی طوقا لازما لا یفارقک عاره و شناره کما لا یفارق عنق الحمامه طوقها.

قوله علیه السلام:" أما إنه واد لیس لک و لا لأبیک فیه حق" أی و إلا ادعیت بعره ذلک الوادی و أخذتها و لم تترکها، و یحتمل أن یکون اسما لواد کان بینه علیه السلام و بینه فیه أیضا منازعه، فأجاب علیه السلام عن سفهه بکلام حق مفید فی الحجاج.

قوله علیه السلام:" فأولدها فلانا" یعنی العباس.
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وَرِثْنَاهَا مِنْ أُمِّنَا وَ ابْنُکَ هَذَا عَبْدٌ لَنَا فَتَحَمَّلَ عَلَیْهِ بِبُطُونِ قُرَیْشٍ قَالَ فَقَالَ قَدْ أَجَبْتُکَ عَلَی خَلَّهٍ عَلَی أَنْ لَا یَتَصَدَّرَ ابْنُکَ هَذَا فِی مَجْلِسٍ وَ لَا یَضْرِبَ مَعَنَا بِسَهْمٍ فَکَتَبَ عَلَیْهِ کِتَاباً وَ أَشْهَدَ عَلَیْهِ فَهُوَ هَذَا الْکِتَابُ

373 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ عَنْ عَنْبَسَهَ بْنِ بِجَادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أَمَّا إِنْ کانَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ فَسَلامٌ لَکَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ فَقَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص

قال الحرث بن سعید الثعلبی فی قصیدته المیمیه التی مدح بها أهل البیت علیهم السلام یخاطب بنی العباس فی جمله أبیات:

و لا لجدکم مسعاه جدهم و لا نثیلتکم من أمهم أمم

و أم الزبیر و عبد الله و أبی طالب کانت فاطمه بنت عمرو بن مخزوم، و کانت شریفه فی قومها، و قیل: کانت نثیله بنت کلیب بن مالک بن حباب، و کانت تعان فی الجاهلیه.

قوله علیه السلام:" فأخذها عبد المطلب" الظاهر أنه کان أخذها برضا مولاتها و کان نزاع الزبیر معه علی سبیل الجهل، لأن جلاله عبد المطلب تمنع أن ینسب إلیه غیر ذلک.

قوله:" فتحمل علیه" أی عبد المطلب علی الزبیر.


الحدیث الثالث و السبعون و الثلاثمائه

الحدیث الثالث و السبعون و الثلاثمائه

: مرسل بل ضعیف بالنهدی علی المشهور.

قوله:" وَ أَمَّا إِنْ کانَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ" أی إن کان المتوفی من أصحاب الیمین" فَسَلامٌ لَکَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ".

قال الشیخ الطبرسی (ره): أی فتری فیهم ما تحب لهم من السلامه من المکاره و الخوف و قیل معناه: فسلام لک أیها الإنسان الذی هو من أصحاب الیمین
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لِعَلِیٍّ ع هُمْ شِیعَتُکَ فَسَلِمَ وُلْدُکَ مِنْهُمْ أَنْ یَقْتُلُوهُمْ

374 حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ مُصْعَبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع کُنْتُ أُبَایِعُ لِرَسُولِ اللَّهِ ص عَلَی الْعُسْرِ وَ الْیُسْرِ وَ الْبَسْطِ وَ الْکُرْهِ إِلَی أَنْ کَثُرَ الْإِسْلَامُ وَ کَثُفَ قَالَ وَ أَخَذَ عَلَیْهِمْ عَلِیٌّ ع أَنْ یَمْنَعُوا مُحَمَّداً وَ ذُرِّیَّتَهُ مِمَّا یَمْنَعُونَ مِنْهُ أَنْفُسَهُمْ وَ ذَرَارِیَّهُمْ فَأَخَذْتُهَا عَلَیْهِمْ نَجَا مَنْ نَجَا وَ هَلَکَ مَنْ هَلَکَ

375 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مِنْ وَرَاءِ الْیَمَنِ وَادِیاً یُقَالُ لَهُ- وَادِی بَرَهُوتَ وَ لَا یُجَاوِزُ ذَلِکَ الْوَادِیَ

من عذاب الله، و سلمت علیک ملائکه الله عن قتاده، قال الفراء: فسلام لک إنک من أصحاب الیمین فحذف- إنک- و قیل معناه: فسلام لک منهم فی الجنه لأنهم یکونون معک، و یکون- لک- بمعنی علیک.

أقول: علی تفسیره علیه السلام یحتمل أن یکون ذکر خصوص القتل علی سبیل المثال، فیکون المعنی حینئذ أنه إن کان المتوفی من أصحاب الیمین فحاله ظاهر فی السعاده، لأنه کان بحیث سلم أهل بیتک من یده و لسانه و کان معاونا لهم فأقیم عله الجزاء مقامه.


الحدیث الرابع و السبعون و الثلاثمائه

الحدیث الرابع و السبعون و الثلاثمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و أخذ علیهم علی علیه السلام" أی علی الشیعه عند بیعتهم له فقوله:

" فأخذتها علیهم" کلام الصادق علیه السلام أی أنا أیضا أخذت علی شیعتی هذا العهد، و لعله کان فی الأصل قال: خذ علیهم أن یمنعوا فصحف إلی ما تری، فقوله" فأخذتها" من کلام أمیر المؤمنین علیه السلام.


الحدیث الخامس و السبعون و الثلاثمائه

الحدیث الخامس و السبعون و الثلاثمائه

: ضعیف.
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إِلَّا الْحَیَّاتُ السُّودُ وَ الْبُومُ مِنَ الطُّیُورِ فِی ذَلِکَ الْوَادِی بِئْرٌ یُقَالُ لَهَا بَلَهُوتُ یُغْدَی وَ یُرَاحُ إِلَیْهَا بِأَرْوَاحِ الْمُشْرِکِینَ یُسْقَوْنَ مِنْ مَاءِ الصَّدِیدِ خَلْفَ ذَلِکَ الْوَادِی قَوْمٌ یُقَالُ لَهُمُ الذَّرِیحُ- لَمَّا أَنْ بَعَثَ اللَّهُ تَعَالَی مُحَمَّداً ص صَاحَ عِجْلٌ لَهُمْ فِیهِمْ وَ ضَرَبَ بِذَنَبِهِ فَنَادَی فِیهِمْ یَا آلَ الذَّرِیحِ بِصَوْتٍ فَصِیحٍ أَتَی رَجُلٌ بِتِهَامَهَ یَدْعُو إِلَی شَهَادَهِ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ قَالُوا لِأَمْرٍ مَا أَنْطَقَ اللَّهُ هَذَا الْعِجْلَ قَالَ فَنَادَی فِیهِمْ ثَانِیَهً فَعَزَمُوا عَلَی أَنْ یَبْنُوا سَفِینَهً فَبَنَوْهَا وَ نَزَلَ فِیهَا سَبْعَهٌ مِنْهُمْ وَ حَمَلُوا مِنَ الزَّادِ مَا قَذَفَ اللَّهُ فِی قُلُوبِهِمْ ثُمَّ رَفَعُوا شِرَاعَهَا وَ سَیَّبُوهَا فِی الْبَحْرِ فَمَا زَالَتْ تَسِیرُ بِهِمْ حَتَّی رَمَتْ بِهِمْ بِجُدَّهَ فَأَتَوُا النَّبِیَّ ص فَقَالَ لَهُمُ النَّبِیُّ ص أَنْتُمْ أَهْلُ الذَّرِیحِ نَادَی فِیکُمُ الْعِجْلُ قَالُوا نَعَمْ قَالُوا اعْرِضْ عَلَیْنَا یَا رَسُولَ اللَّهِ الدِّینَ وَ الْکِتَابَ فَعَرَضَ عَلَیْهِمْ رَسُولُ اللَّهِ ص الدِّینَ وَ الْکِتَابَ

قوله علیه السلام:" یغدی و یراح إلیها" أی إذا ماتوا یؤتی بأرواحهم إلی ذلک البئر کل صباح و مساء أو إن ماتوا صباحا یؤتی بهم صباحا و إن ماتوا مساء یؤتی بهم مساء ثم یکونون دائما فی ذلک الوادی.

قوله علیه السلام:" من ماء الصدید" أی من صدید أهل النار، و هو ماء الجرح الرقیق أو ماء تلک البئر الشبیه بالصدید، و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" یقال لهم الذریح" قال الفیروزآبادی: ذریح: أبو حی.

قوله علیه السلام:" بصوت فصیح" متعلق بقوله" فنادی" و یحتمل أن یکون متعلقا بفعل محذوف، أی أقول مثلا.

و روی الصدوق بإسناده عن عبد الرحمن بن کثیر، عن أبی عبد الله علیه السلام قال:

" کانت بقره فی نخل لبنی سالم من الأنصار فقالت له: یا ذریح عمل نجیح صائح یصیح بلسان عربی فصیح بأن لا إله إلا الله رب العالمین و محمد رسول الله سید النبیین و علی وصیه سید الوصیین.

قوله علیه السلام:" و سیبوها" أی أجروها.
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وَ السُّنَنَ وَ الْفَرَائِضَ وَ الشَّرَائِعَ کَمَا جَاءَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ وَ وَلَّی عَلَیْهِمْ رَجُلًا مِنْ بَنِی هَاشِمٍ سَیَّرَهُ مَعَهُمْ فَمَا بَیْنَهُمُ اخْتِلَافٌ حَتَّی السَّاعَهِ

376 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ حَدِیدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا أُسْرِیَ بِرَسُولِ اللَّهِ ص أَصْبَحَ فَقَعَدَ فَحَدَّثَهُمْ بِذَلِکَ فَقَالُوا لَهُ صِفْ لَنَا بَیْتَ الْمَقْدِسِ قَالَ فَوَصَفَ لَهُمْ وَ إِنَّمَا دَخَلَهُ لَیْلًا فَاشْتَبَهَ عَلَیْهِ النَّعْتُ فَأَتَاهُ جَبْرَئِیلُ ع فَقَالَ انْظُرْ هَاهُنَا فَنَظَرَ إِلَی الْبَیْتِ فَوَصَفَهُ وَ هُوَ یَنْظُرُ إِلَیْهِ ثُمَّ نَعَتَ لَهُمْ مَا کَانَ مِنْ عِیرٍ لَهُمْ فِیمَا بَیْنَهُمْ وَ بَیْنَ الشَّامِ ثُمَّ قَالَ هَذِهِ عِیرُ بَنِی فُلَانٍ تَقْدَمُ مَعَ طُلُوعِ الشَّمْسِ یَتَقَدَّمُهَا جَمَلٌ أَوْرَقُ أَوْ أَحْمَرُ قَالَ وَ بَعَثَ قُرَیْشٌ رَجُلًا عَلَی فَرَسٍ لِیَرُدَّهَا قَالَ وَ بَلَغَ مَعَ طُلُوعِ الشَّمْسِ قَالَ قُرْطَهُ بْنُ عَبْدِ عَمْرٍو یَا لَهْفاً أَلَّا أَکُونَ لَکَ جَذَعاً حِینَ تَزْعُمُ أَنَّکَ أَتَیْتَ بَیْتَ الْمَقْدِسِ وَ رَجَعْتَ مِنْ لَیْلَتِکَ


الحدیث السادس و السبعون و الثلاثمائه

الحدیث السادس و السبعون و الثلاثمائه

: موثق، و لعل فی السند سقطا.

قوله صلی الله علیه و آله:" هذه عیر بنی فلان" العیر- بالکسر-: الإبل و تحمل المیره، ثم غلب علی کل قافله.

قوله علیه السلام:" جمل أورق" الأورق من الإبل الذی فی لونه بیاض إلی سواد و قیل هو الذی یضرب لونه إلی الخضره.

قوله:" و بلغ" أی ذلک الرجل العیر مع طلوع الشمس حین قدموا فلم یمکنه ردهم أو العیر مکه و علی هذا کان الأظهر بلغته.

قوله:" یا لهفا" أصله یا لهفی و هی کلمه تحسر علی ما فات.

قوله:" أن لا أکون لک جذعا" قال الجزری: فی حدیث المبعث أن ورقه بن نوفل قال: یا لیتنی فیها جذعا، الضمیر فی قوله- فیها- للنبوه أی لیتنی کنت شابا عند ظهورها، حتی أبالغ فی نصرتها و حمایتها انتهی.
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أقول: یحتمل أن یکون کلامه لعنه الله جاریا علی سبیل الاستهزاء و یکون مراده لیتنی کنت شابا قویا علی نصرتک حین ظهر لی أنک أتیت بیت المقدس و رجعت من لیلتک، و یحتمل أن یکون مراده یا لهفا علی أن کبرت و ضعفت و لا أقدر علی إضرارک حین سمعتک تقول هذا.

و روی الصدوق فی أمالیه عن أبیه، عن علی بن إبراهیم، عن أبیه، عن ابن أبی عمیر، عن أبان بن عثمان، عن أبی عبد الله علیه السلام: قال:" لما أسری برسول الله إلی بیت المقدس حمله جبرئیل علیه السلام علی البراق، فأتیا بیت المقدس و عرض علیه محاریب الأنبیاء، و صلی بها و رده، فمر رسول الله صلی الله علیه و آله فی رجوعه بعیر لقریش و إذا لهم ماء فی آنیه، و قد أضلوا بعیرا لهم، و کانوا یطلبونه فشرب رسول الله من ذلک الماء و أهرق باقیه، فلما أصبح رسول الله قال لقریش: إن الله جل جلاله قد أسری بی إلی البیت و أرانی آثار الأنبیاء و منازلهم و إنی مررت بعیر لقریش موضع کذا و کذا، و قد أضلوا بعیرا لهم فشربت من مائهم و أهرقت باقی ذلک، فقال أبو جهل قد أمکنتکم الفرصه منه فاسألوه کم الأساطین فیها و القنادیل فقالوا: یا محمد إن هیهنا من قد دخل بیت المقدس فصف لنا کم أساطینه و قنادیله و محاریبه فجاء جبرئیل علیه السلام فعلق صوره بیت المقدس تجاه وجهه فجعل یخبرهم بما یسألونه، عنه، فلما أخبرهم قالوا: حتی یجی ء العیر و نسألهم عما قلت، فقال لهم رسول الله تصدیق ذلک أن العیر تطلع علیکم مع طلوع الشمس، یقدمها جمل أو رق فلما کان من الغد أقبلوا ینظرون إلی العقبه، و یقولون: هذه الشمس تطلع الساعه فبینا هم کذلک إذ طلعت علیهم العیر حین طلع القرص یقدمها جمل أو رق، فسألوهم عما قال رسول الله؟ فقالوا لقد کان هذا ضل جمل لنا فی موضع کذا و کذا، و وضعنا ماء فأصبحنا و قد أهریق الماء فلم یزدهم ذلک إلا عتوا.
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377 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مِسْکِینٍ عَنْ یُوسُفَ بْنِ صُهَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع یَقُولُ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص أَقْبَلَ یَقُولُ لِأَبِی بَکْرٍ فِی الْغَارِ اسْکُنْ فَإِنَّ اللَّهَ مَعَنَا وَ قَدْ أَخَذَتْهُ الرِّعْدَهُ وَ هُوَ لَا یَسْکُنُ فَلَمَّا رَأَی رَسُولُ اللَّهِ ص حَالَهُ قَالَ لَهُ تُرِیدُ أَنْ أُرِیَکَ أَصْحَابِی مِنَ الْأَنْصَارِ فِی مَجَالِسِهِمْ یَتَحَدَّثُونَ فَأُرِیَکَ جَعْفَراً وَ أَصْحَابَهُ فِی الْبَحْرِ یَغُوصُونَ قَالَ


الحدیث السابع و السبعون و الثلاثمائه

الحدیث السابع و السبعون و الثلاثمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و قد أخذته الرعده" قال الجوهری: یقال: رعد یرعد و ارتعد اضطرب و الرعده بالکسر اسم منه.

أقول: لا یخفی دلاله هذه الآیه التی استدل بها المخالفون علی فضل أبی بکر علی ضعف إیمانه و یقینه و إضراره فی مصاحبته للرسول صلی الله علیه و آله لوجوه شتی، إذ الآیه ظاهره فی أنه کان خائفا وجلا، و ما ذلک إلا لضعف إیمانه، و کان إظهار هذا الخوف و الجبن لو لا ما أنزل الله علی رسوله من السکینه إضرارا به صلی الله علیه و آله و تخویفا له.

و أیضا تدل دلاله ظاهره علی عدم إیمانه، لأن الله تعالی کلما ذکر إنزال السکینه علی الرسول صلی الله علیه و آله ضم إلیه المؤمنین، حیث ذکر فی سوره التوبه فی قصه حنین ثُمَّ أَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ" و هم الذین ثبتوا مع أمیر المؤمنین تحت الرایه، و کان یومئذ ثمانون رجلا و لم ینهزموا مع المنهزمین، و قد صح عند الفریقین أن أبا بکر و عمر لم یکونا من الثابتین و کانا من المنهزمین و قال فی سوره الفتح أیضا" فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ" فظهر أن
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نَعَمْ فَمَسَحَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِیَدِهِ عَلَی وَجْهِهِ فَنَظَرَ إِلَی الْأَنْصَارِ یَتَحَدَّثُونَ وَ نَظَرَ إِلَی جَعْفَرٍ ع وَ أَصْحَابِهِ فِی الْبَحْرِ یَغُوصُونَ فَأَضْمَرَ تِلْکَ السَّاعَهَ أَنَّهُ سَاحِرٌ

378 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لَمَّا خَرَجَ مِنَ الْغَارِ مُتَوَجِّهاً إِلَی الْمَدِینَهِ وَ قَدْ کَانَتْ قُرَیْشٌ جَعَلَتْ لِمَنْ أَخَذَهُ مِائَهً مِنَ الْإِبِلِ فَخَرَجَ سُرَاقَهُ بْنُ مَالِکِ بْنِ جُعْشُمٍ فِیمَنْ یَطْلُبُ فَلَحِقَ بِرَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص- اللَّهُمَّ اکْفِنِی شَرَّ سُرَاقَهَ بِمَا شِئْتَ

تخصیص الرسول صلی الله علیه و آله هنا بإنزال السکینه، إنما هو لعدم إیمانه، و لا یخفی علی عاقل أنه لا یجوز إرجاع الضمیر هنا إلی أبی بکر، لأن الضمائر قبل هذا و بعده تعود إلی النبی صلی الله علیه و آله بلا خلاف، و ذلک فی قوله" إِلَّا تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّهُ" و فی قوله" إِذْ أَخْرَجَهُ" و فی قوله" لِصاحِبِهِ" و فی قوله فیما بعده" وَ أَیَّدَهُ" فکیف یتخللها ضمیر عائد إلی غیره.

و أیضا أی فضیله تظهر له إلا أنه ذکر فیها صحبته له و خروجه معه، و قد سمی الله تعالی الکافر صاحبا للنبی و للمؤمن فی قوله تعالی:" یا صاحِبَیِ السِّجْنِ*" و فی قوله:" فَقالَ لِصاحِبِهِ وَ هُوَ یُحاوِرُهُ" و قد یسمی الحمار و الجماد صاحبا، و أیضا أی فضیله لمن هرب خوفا علی بدنه، و لم تنفع صحبته للرسول صلی الله علیه و آله شیئا، و لم یجاهد و لم یقاتل و لم یفد بنفسه، و هل یقابل عاقل بین هذا و بین ما صدر عن أمیر المؤمنین علیه السلام فی تلک الواقعه، حیث فدی بمهجته و وقاه بنفسه، و تفصیل الکلام فی ذلک یقتضی مقاما آخر.

قوله علیه السلام:" فمسح رسول الله صلی الله علیه و آله بیده" أقول: هذه من مشهورات معجزاته صلی الله علیه و آله رواها الخاصه و العامه بأسانید.


الحدیث الثامن و السبعون و الثلاثمائه

الحدیث الثامن و السبعون و الثلاثمائه

: حسن.
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فَسَاخَتْ قَوَائِمُ فَرَسِهِ فَثَنَی رِجْلَهُ ثُمَّ اشْتَدَّ فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ إِنِّی عَلِمْتُ أَنَّ الَّذِی أَصَابَ قَوَائِمَ فَرَسِی إِنَّمَا هُوَ مِنْ قِبَلِکَ فَادْعُ اللَّهَ أَنْ یُطْلِقَ لِی فَرَسِی فَلَعَمْرِی إِنْ لَمْ یُصِبْکُمْ مِنِّی خَیْرٌ لَمْ یُصِبْکُمْ مِنِّی شَرٌّ فَدَعَا رَسُولُ اللَّهِ ص فَأَطْلَقَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَرَسَهُ فَعَادَ فِی طَلَبِ رَسُولِ اللَّهِ ص حَتَّی فَعَلَ ذَلِکَ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ کُلَّ ذَلِکَ یَدْعُو رَسُولُ اللَّهِ ص فَتَأْخُذُ الْأَرْضُ قَوَائِمَ فَرَسِهِ فَلَمَّا أَطْلَقَهُ فِی الثَّالِثَهِ قَالَ یَا مُحَمَّدُ هَذِهِ إِبِلِی بَیْنَ یَدَیْکَ فِیهَا غُلَامِی فَإِنِ احْتَجْتَ إِلَی ظَهْرٍ أَوْ لَبَنٍ فَخُذْ مِنْهُ وَ هَذَا سَهْمٌ مِنْ کِنَانَتِی عَلَامَهً وَ أَنَا أَرْجِعُ فَأَرُدُّ عَنْکَ الطَّلَبَ فَقَالَ لَا حَاجَهَ لَنَا فِیمَا عِنْدَکَ

379 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَا تَرَوْنَ الَّذِی تَنْتَظِرُونَ حَتَّی تَکُونُوا کَالْمِعْزَی الْمَوَاتِ الَّتِی لَا یُبَالِی الْخَابِسُ أَیْنَ یَضَعُ یَدَهُ فِیهَا لَیْسَ لَکُمْ شَرَفٌ تَرْقَوْنَهُ

قوله علیه السلام:" فساخت" قال فی النهایه: فی حدیث سراقه و الهجره" فساخت ید فرسی" أی غاصت فی الأرض یقال: ساخت الأرض به تسوخ و تسیخ.

أقول: هذه أیضا من المعجزات المستفیضه بین الفریقین.


الحدیث التاسع و السبعون و الثلاثمائه

الحدیث التاسع و السبعون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" حتی تکونوا کالمعزی المواه" المعزی: بکسر المیم: لغه فی المعز من الغنم خلاف الضأن.

قوله علیه السلام:" لا یبالی الخابس" قال الفیروزآبادی: خبس الشی ء بکفه أخذه و فلانا حقه ظلمه و غشمه، و المختبس الأسد کالخابس انتهی. أی تکونوا فی الذله و الصغار و استیلاء الظلمه علیکم کالمعز المیت التی لا یبالی الأسد من افتراس أی عضو من أعضائه أراد، و فی بعض النسخ [الجاس] من جسه بیده، أی مسه، و فی بعض النسخ [أن یضع] و فی بعضها [أین یضع] و المعانی متقارنه.

قوله علیه السلام:" لیس لکم شرف ترقونه" الشرف محرکه العلو و المکان العالی
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وَ لَا سِنَادٌ تُسْنِدُونَ إِلَیْهِ أَمْرَکُمْ

380 وَ عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ مِثْلَهُ قَالَ قُلْتُ لِعَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ مَا الْمَوَاتُ مِنَ الْمَعْزِ قَالَ الَّتِی قَدِ اسْتَوَتْ لَا یَفْضُلُ بَعْضُهَا عَلَی بَعْضٍ

381 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ عِیصِ بْنِ الْقَاسِمِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ عَلَیْکُمْ بِتَقْوَی اللَّهِ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ انْظُرُوا لِأَنْفُسِکُمْ

فعلی الأول یکون المراد لا یکون لکم شرف و علو بین الناس ترتفعون بسببه، و تدفعون الأذی عنکم بارتقائه، فکأنه شبه الشرف و المنزله بمکان عال یرتقی علیه للاحتراز عن سیول الفتن و الحوادث، و علی الثانی المراد أنه یکون لکم مأوی و معقل.

قوله علیه السلام:" و لإسناد تسندون إلیه" السناد بالکسر: ما یستند إلیه فی أمور الدین و الدنیا أو الأعم.


الحدیث الثمانون و الثلاثمائه

الحدیث الثمانون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله:" التی قد استوت" المعروف فی کتب اللغه أن الموات کسحاب مالا روح فیه و لعل الراوی بین حاصل المعنی أی التشبیه بالمیت إنما هو فی أنه لا یتحرک و لا یتأثر إذا وضعت یدک علی أی جزء منه، و یحتمل علی تفسیره أن یکون التشبیه لمجموع الشیعه بقطیع معز ضعفاء، أو بمعز میت فالمراد أن یکون کلهم متساوین فی الضعف و العجز فیکون قوله علیه السلام:" لیس لکم شرف" کالتفسیر لوجه التشبیه فلا تغفل.


الحدیث الحادی و الثمانون و الثلاثمائه

الحدیث الحادی و الثمانون و الثلاثمائه

: حسن.

قوله علیه السلام:" و انظروا لأنفسکم" أی فی أمور أنفسکم و هدایتها و عدم هلاکها
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فَوَ اللَّهِ إِنَّ الرَّجُلَ لَیَکُونُ لَهُ الْغَنَمُ فِیهَا الرَّاعِی فَإِذَا وَجَدَ رَجُلًا هُوَ أَعْلَمُ بِغَنَمِهِ مِنَ الَّذِی هُوَ فِیهَا یُخْرِجُهُ وَ یَجِی ءُ بِذَلِکَ الرَّجُلِ الَّذِی هُوَ أَعْلَمُ بِغَنَمِهِ مِنَ الَّذِی کَانَ فِیهَا وَ اللَّهِ لَوْ کَانَتْ لِأَحَدِکُمْ نَفْسَانِ یُقَاتِلُ بِوَاحِدَهٍ یُجَرِّبُ بِهَا ثُمَّ کَانَتِ الْأُخْرَی بَاقِیَهً فَعَمِلَ عَلَی مَا قَدِ اسْتَبَانَ لَهَا وَ لَکِنْ لَهُ نَفْسٌ وَاحِدَهٌ إِذَا ذَهَبَتْ فَقَدْ وَ اللَّهِ ذَهَبَتِ التَّوْبَهُ فَأَنْتُمْ أَحَقُّ أَنْ تَخْتَارُوا لِأَنْفُسِکُمْ إِنْ أَتَاکُمْ آتٍ مِنَّا فَانْظُرُوا عَلَی أَیِّ شَیْ ءٍ تَخْرُجُونَ وَ لَا تَقُولُوا خَرَجَ زَیْدٌ فَإِنَّ زَیْداً کَانَ عَالِماً وَ کَانَ صَدُوقاً وَ لَمْ یَدْعُکُمْ إِلَی نَفْسِهِ إِنَّمَا دَعَاکُمْ إِلَی الرِّضَا مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ ع وَ لَوْ ظَهَرَ لَوَفَی بِمَا دَعَاکُمْ إِلَیْهِ إِنَّمَا خَرَجَ إِلَی سُلْطَانٍ مُجْتَمِعٍ لِیَنْقُضَهُ فَالْخَارِجُ مِنَّا الْیَوْمَ إِلَی أَیِّ شَیْ ءٍ یَدْعُوکُمْ إِلَی الرِّضَا مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ ع فَنَحْنُ نُشْهِدُکُمْ أَنَّا لَسْنَا نَرْضَی بِهِ وَ هُوَ یَعْصِینَا الْیَوْمَ وَ لَیْسَ مَعَهُ أَحَدٌ وَ هُوَ إِذَا کَانَتِ الرَّایَاتُ وَ الْأَلْوِیَهُ أَجْدَرُ أَنْ لَا یَسْمَعَ مِنَّا إِلَّا مَعَ مَنِ اجْتَمَعَتْ بَنُو فَاطِمَهَ مَعَهُ فَوَ اللَّهِ مَا صَاحِبُکُمْ إِلَّا مَنِ اجْتَمَعُوا عَلَیْهِ إِذَا کَانَ رَجَبٌ فَأَقْبِلُوا عَلَی اسْمِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِنْ أَحْبَبْتُمْ أَنْ

و ضلالتها، و من یجب علیکم، متابعته أو ارحموا أنفسکم و أعینوها، یقال: نظر له قوله علیه السلام:" فیها الراعی" المراد أن الإمام و الوالی بمنزله الراعی و الرعیه بمنزله الغنم، فکما أن الإنسان لا یختار لغنمه إلا من کان أصلح لها فکذلک لا ینبغی أن یختار لنفسه من یعطیها و یهلکها فی دینها و دنیاها.

قوله علیه السلام:" إن أتاکم آت منا" أی خرج أحد من الهاشمیین أو العلویین.

قوله علیه السلام:" إلی الرضا من آل محمد علیهم السلام" أی إلی أن یعمل بما یرضی به جمیع آل محمد، أو إلی المرتضی و المختار منهم.

قوله علیه السلام:" إلی سلطان مجتمع" أی فلذلک لم یظفر.

قوله علیه السلام:" إلا من اجتمعت" أی لا تطیعوا إلا من کان کذلک، أو لا ترضی إلا بمن کان کذلک.

قوله علیه السلام:" إذا کان رجب" ظاهره أن خروج القائم علیه السلام یکون فی رجب و یحتمل أن یکون المراد أنه مبدأ ظهور علامات خروجه، فأقبلوا إلی مکه فی
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تَتَأَخَّرُوا إِلَی شَعْبَانَ فَلَا ضَیْرَ وَ إِنْ أَحْبَبْتُمْ أَنْ تَصُومُوا فِی أَهَالِیکُمْ فَلَعَلَّ ذَلِکَ أَنْ یَکُونَ أَقْوَی لَکُمْ وَ کَفَاکُمْ بِالسُّفْیَانِیِّ عَلَامَهً

382 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیٍّ رَفَعَهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع قَالَ وَ اللَّهِ لَا یَخْرُجُ وَاحِدٌ مِنَّا قَبْلَ خُرُوجِ الْقَائِمِ ع إِلَّا کَانَ مَثَلُهُ مَثَلَ فَرْخٍ طَارَ مِنْ وَکْرِهِ قَبْلَ أَنْ یَسْتَویَ جَنَاحَاهُ فَأَخَذَهُ الصِّبْیَانُ فَعَبِثُوا بِهِ

383 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَدِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا سَدِیرُ الْزَمْ بَیْتَکَ وَ کُنْ حِلْساً مِنْ أَحْلَاسِهِ وَ اسْکُنْ مَا سَکَنَ اللَّیْلُ وَ النَّهَارُ فَإِذَا بَلَغَکَ أَنَّ السُّفْیَانِیَّ قَدْ خَرَجَ فَارْحَلْ إِلَیْنَا وَ لَوْ عَلَی رِجْلِکَ

384 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ کَامِلِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْجُعْفِیِّ قَالَ حَدَّثَنِی أَبِی قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع

ذلک الشهر، لتکونوا شاهدین هناک عند خروجه، و یؤید ذلک توسعته علیه السلام، و تجویز التأخیر إلی شعبان و إلی رمضان، و علی الأول یدل علی عدم وجوب مبادره أهل الأمصار، و هو بعید. و یحتمل علی بعد أن یکون المراد حثهم علی الإتیان إلیه صلی الله علیه فی کل سنه لتعلم المسائل، و للفوز بالحج و العمره مکان الجهاد الذی کانوا یتهالکون فیه، فإن الحج جهاد الضعفاء، و لقاء الإمام أفضل من الجهاد.


الحدیث الثانی و الثمانون و الثلاثمائه

الحدیث الثانی و الثمانون و الثلاثمائه

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" فعبثوا به" أی لعبوا به.


الحدیث الثالث و الثمانون و الثلاثمائه

الحدیث الثالث و الثمانون و الثلاثمائه

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" و کن حلسا من أحلاسه" قال الجوهری: أحلاس البیوت ما یبسط تحت حر الثیاب، و فی الحدیث کن حلس بیتک أی لا تبرح.


الحدیث الرابع و الثمانون و الثلاثمائه

الحدیث الرابع و الثمانون و الثلاثمائه

: مجهول.
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فَقَالَ مَا لِی أَرَاکَ سَاهِمَ الْوَجْهِ فَقُلْتُ إِنَّ بِی حُمَّی الرِّبْعِ فَقَالَ مَاا] یَمْنَعُکَ مِنَ الْمُبَارَکِ الطَّیِّبِ اسْحَقِ السُّکَّرَ ثُمَّ امْخُضْهُ بِالْمَاءِ وَ اشْرَبْهُ عَلَی الرِّیقِ وَ عِنْدَ الْمَسَاءِ قَالَ فَفَعَلْتُ فَمَا عَادَتْ إِلَیَ

385 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ شَکَوْتُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع الْوَجَعَ فَقَالَ إِذَا أَوَیْتَ إِلَی فِرَاشِکَ فَکُلْ سُکَّرَتَیْنِ قَالَ فَفَعَلْتُ فَبَرَأْتُ وَ أَخْبَرْتُ بِهِ بَعْضَ الْمُتَطَبِّبِینَ وَ کَانَ أَفْرَهَ أَهْلِ بِلَادِنَا فَقَالَ مِنْ أَیْنَ عَرَفَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَذَا هَذَا مِنْ مَخْزُونِ عِلْمِنَا أَمَا إِنَّهُ صَاحِبُ کُتُبٍ یَنْبَغِی أَنْ یَکُونَ أَصَابَهُ فِی بَعْضِ کُتُبِهِ

386 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ یَحْیَی الْخُزَاعِیِّ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ یُونُسَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِرَجُلٍ بِأَیِّ شَیْ ءٍ تُعَالِجُونَ مَحْمُومَکُمْ إِذَا حُمَّ قَالَ أَصْلَحَکَ اللَّهُ بِهَذِهِ الْأَدْوِیَهِ الْمُرَّهِ بَسْفَایَجٍ وَ الْغَافِثِ

قوله علیه السلام:" ساهم الوجه" قال الجوهری: السهام بالضم: الضمر و التغیر و قد سهم وجهه و سهم أیضا بالضم.

قوله علیه السلام:" إسحاق السکر" السکر معرب شکر و الواحده بهاء، و رطب طیب، و الظاهر هنا الأول بقرینه السحق.

قوله علیه السلام:" ثم امخضه" أی حرکه تحریکا شدیدا.ض


الحدیث الخامس و الثمانون و الثلاثمائه

الحدیث الخامس و الثمانون و الثلاثمائه

: مرسل.

قوله علیه السلام:" فکل سکرتین" یدل علی أنه کان لمعموله فی ذلک الزمان مقدار صغیر معلوم.

قوله:" و کان أفره أهل زماننا" قال الجوهری: الفاره: الحاذق 


الحدیث السادس و الثمانون و الثلاثمائه

الحدیث السادس و الثمانون و الثلاثمائه

: مجهول مرسل.
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وَ مَا أَشْبَهَهُ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ الَّذِی یَقْدِرُ أَنْ یُبْرِئَ بِالْمُرِّ یَقْدِرُ أَنْ یُبْرِئَ بِالْحُلْوِ ثُمَّ قَالَ إِذَا حُمَّ أَحَدُکُمْ فَلْیَأْخُذْ إِنَاءً نَظِیفاً فَیَجْعَلَ فِیهِ سُکَّرَهً وَ نِصْفاً ثُمَّ یَقْرَأَ عَلَیْهِ مَا حَضَرَ مِنَ الْقُرْآنِ ثُمَّ یَضَعَهَا تَحْتَ النُّجُومِ وَ یَجْعَلَ عَلَیْهَا حَدِیدَهً فَإِذَا کَانَ فِی الْغَدَاهِ صَبَّ عَلَیْهَا الْمَاءَ وَ مَرَسَهُ بِیَدِهِ ثُمَّ شَرِبَهُ فَإِذَا کَانَتِ اللَّیْلَهُ الثَّانِیَهُ زَادَهُ سُکَّرَهً أُخْرَی فَصَارَتْ سُکَّرَتَیْنِ وَ نِصْفاً فَإِذَا کَانَتِ اللَّیْلَهُ الثَّالِثَهُ زَادَهُ سُکَّرَهً أُخْرَی فَصَارَتْ ثَلَاثَ سُکَّرَاتٍ وَ نِصْفاً

387 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ هَارُونَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لِی کَتَمُوا بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* فَنِعْمَ وَ اللَّهِ الْأَسْمَاءُ کَتَمُوهَا- کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا دَخَلَ إِلَی مَنْزِلِهِ وَ اجْتَمَعَتْ عَلَیْهِ قُرَیْشٌ یَجْهَرُ بِ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* وَ یَرْفَعُ بِهَا صَوْتَهُ فَتُوَلِّی قُرَیْشٌ فِرَاراً فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِی ذَلِکَ- وَ إِذا ذَکَرْتَ رَبَّکَ فِی الْقُرْآنِ وَحْدَهُ وَلَّوْا عَلی أَدْبارِهِمْ نُفُوراً

388 عَنْهُ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ أَبِی هَارُونَ الْمَکْفُوفِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِذَا ذَکَرَ رَسُولَ اللَّهِ ص قَالَ بِأَبِی وَ أُمِّی وَ قَوْمِی وَ عَشِیرَتِی عَجَبٌ لِلْعَرَبِ کَیْفَ لَا تَحْمِلُنَا عَلَی رُءُوسِهَا وَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ فِی


الحدیث السابع و الثمانون و الثلاثمائه

الحدیث السابع و الثمانون و الثلاثمائه

: الظاهر أنه صحیح إذ أحمد هو العاصمی الثقه و الأظهر أن علی بن الحسین هو الظاهری الثقه.

قوله علیه السلام:" کتموا" استفهام علی التقریع و التوبیخ، أو إخبار، و المراد بکتمانها ترکها فی السور، و القول بعدم جزئیتها لها.

قوله علیه السلام:" فنعم و الله الأسماء کتموها" أی فنعم الأسماء و الله هذه الأسماء التی کتموها، و قد مر تحقیق جزئیه البسمله فی شرح کتاب الصلاه.


الحدیث الثامن و الثمانون و الثلاثمائه

الحدیث الثامن و الثمانون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" عجب" أی هذا أمر عجیب غریب، و هو أنهم بسبب الرسول
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کِتَابِهِ- وَ کُنْتُمْ عَلی شَفا حُفْرَهٍ مِنَ النَّارِ فَأَنْقَذَکُمْ مِنْها فَبِرَسُولِ اللَّهِ ص أُنْقِذُوا

389 عَنْهُ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی بَکْرِ بْنِ أَبِی سَمَّاکٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ فَرْقَدٍ عَنْ عَبْدِ الْأَعْلَی مَوْلَی آلِ سَامٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ قُلِ اللَّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ وَ تَنْزِعُ الْمُلْکَ مِمَّنْ تَشاءُ أَ لَیْسَ قَدْ آتَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- بَنِی أُمَیَّهَ الْمُلْکَ

أنقذهم الله من النار، و هم لا یحفظون حرمته فی أهل بیته، و یحتمل أن یکون المراد أن الله تعالی به صلی الله علیه و آله عرضهم لأن ینقذوا أنفسهم من النار و هم یترکون ذلک بمخالفه أهل البیت علیهم السلام.


الحدیث التاسع و الثمانون و الثلاثمائه

الحدیث التاسع و الثمانون و الثلاثمائه

: مجهول و قد یعد فی الحسان.

قوله تعالی:" قُلِ اللَّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ" أی یملک جنس الملک فیتصرف فیه تصرف الملاک فیما یملکون، و الحاصل أن قدره الخلق فی کل ما یقدرون علیه لیس إلا بإقدار الله تعالی.

قوله تعالی" تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ" اختلف فی أن الملک هنا هل هو السلطنه الحقه الواقعیه کالنبوه و الإمامه، أو الأعم منها و من الرئاسات الباطله التی تکون لملوک الجور و خلفاء الضلاله، أو الأعم منهما، و من ملک العلم و العقل و الصحه و الأخلاق الحسنه، و ملک النفاذ و ملک القدره و ملک محبه القلوب، و ملک الأموال و الأولاد و غیر ذلک، فذهب جماعه إلی الأول کما یدل علیه هذا الخبر لأنه علیه السلام بین إن الله إنما أعطی الملک أهله من أئمه العدل، و هؤلاء غاصبون انتزعوه منهم عدوانا و ظلما، و قالوا: کیف یؤتیه الملک و قد أمر بقصر یده، و إزاله ملکه، و من اختار أحدا من الأخیرین إنما ذهب إلی عموم اللفظ بحسب اللغه، أو العرف و مع قطع النظر عن الخبر لا استبعاد فیهما عقلا، إذ یحتمل أن یکون المراد بالإیتاء أقداره و تمکینه علیه، و إن کان نهاه
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قَالَ لَیْسَ حَیْثُ تَذْهَبُ إِلَیْهِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ آتَانَا الْمُلْکَ وَ أَخَذَتْهُ بَنُو أُمَیَّهَ بِمَنْزِلَهِ الرَّجُلِ یَکُونُ لَهُ الثَّوْبُ فَیَأْخُذُهُ الْآخَرُ فَلَیْسَ هُوَ لِلَّذِی أَخَذَهُ

390 مُحَمَّدُ بْنُ أَحْمَدَ بْنِ الصَّلْتِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الصَّلْتِ عَنْ یُونُسَ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ مُحَمَّدٍ الْحَلَبِیِّ أَنَّهُ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها قَالَ الْعَدْلَ بَعْدَ الْجَوْرِ

391 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَشْیَمَ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی قَالَ سَأَلْتُ أَبَا الْحَسَنِ الرِّضَا ع عَنْ ذِی الْفَقَارِ سَیْفِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ نَزَلَ بِهِ جَبْرَئِیلُ ع مِنَ السَّمَاءِ وَ کَانَتْ حَلْقَتُهُ فِضَّهً

عن ارتکابه، کما أنه تعالی أقدر الزانی علی الزنا و نهاه عنه، و أعطی القاتل الید و السیف و نهاه عن القتل بغیر حق.

علی أنه قد ینسب فی کثیر من الآیات و الأخبار الأفعال إلی الله باعتبار تخلیته بین العبد و إرادته، و عدم صرفه عنها.

لکن الأول أظهر و أنسب بسیاق الآیه، و بما روی فی سبب النزول أنها نزلت فیما وعد الله النبی صلی الله علیه و آله من الملک فی یوم الخندق، أو فی یوم فتح مکه.

قوله تعالی:" وَ تُعِزُّ مَنْ تَشاءُ" أی فی الدنیا أو فی الدین أو فی الآخره أو الأعم.


الحدیث التسعون و الثلاثمائه

الحدیث التسعون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" العدل بعد الجور" یحتمل أن یکون المراد أنها شامله لهذا الإحیاء أیضا.


الحدیث الحادی و التسعون و الثلاثمائه

الحدیث الحادی و التسعون و الثلاثمائه

: مجهول.

و فی أکثر النسخ علی بن محمد و الظاهر ابن أحمد.

قوله علیه السلام:" نزل به" یدل هذا الخبر کغیره من الأخبار علی أن ذا الفقار
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حَدِیثُ نُوحٍ ع یَوْمَ الْقِیَامَهِ

392 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ یُوسُفَ بْنِ أَبِی سَعِیدٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع ذَاتَ یَوْمٍ فَقَالَ لِی إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ وَ جَمَعَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی الْخَلَائِقَ کَانَ نُوحٌ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ أَوَّلَ مَنْ یُدْعَی بِهِ فَیُقَالُ لَهُ هَلْ بَلَّغْتَ فَیَقُولُ نَعَمْ فَیُقَالُ لَهُ مَنْ یَشْهَدُ لَکَ فَیَقُولُ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ ص قَالَ فَیَخْرُجُ نُوحٌ ع فَیَتَخَطَّی النَّاسَ حَتَّی یَجِی ءَ إِلَی مُحَمَّدٍ ص وَ هُوَ عَلَی کَثِیبِ الْمِسْکِ وَ مَعَهُ عَلِیٌّ ع وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَلَمَّا رَأَوْهُ زُلْفَهً سِیئَتْ وُجُوهُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَیَقُولُ نُوحٌ لِمُحَمَّدٍ ص یَا مُحَمَّدُ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی سَأَلَنِی هَلْ بَلَّغْتَ فَقُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ مَنْ یَشْهَدُ لَکَ فَقُلْتُ مُحَمَّدٌ ص فَیَقُولُ یَا جَعْفَرُ یَا حَمْزَهُ اذْهَبَا وَ اشْهَدَا لَهُ أَنَّهُ قَدْ بَلَّغَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع- فَجَعْفَرٌ وَ حَمْزَهُ هُمَا الشَّاهِدَانِ لِلْأَنْبِیَاءِ ع

نزل من السماء، و لم یکن من صنع البشر، و یدل علی جواز کون حلقه السیف- علی ما فی بعض النسخ- أو حلیته- علی ما فی بعضها- من فضه، و قد تقدم الکلام فیه فی کتاب الزی و التجمل و کتاب الأطعمه.


[الحدیث الثانی و التسعون و الثلاثمائه] حدیث نوح علیه السلام یوم القیامه

[الحدیث الثانی و التسعون و الثلاثمائه] حدیث نوح علیه السلام یوم القیامه

الحدیث الثانی و التسعون و الثلاثمائه: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و هو علی کثیب المسک" الکثیب: التل من الرمل.

قوله تعالی:" رَأَوْهُ زُلْفَهً" ذکر المفسرون أن الضمیر راجع إلی الوعد فی قوله تعالی:" یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ" أی الموعود و یظهر من تفسیره علیه السلام أنه راجع إلی أمیر المؤمنین علیه السلام، و الزلفه القرب، أی ذا زلفه، ساءت رؤیه تلک الزلفه وجوه المنکرین و المخالفین له علیه السلام و ظهر علیها الکآبه، و سوء الحال.

قوله علیه السلام:" هما الشاهدان" یظهر منه أحد معانی ما ورد فی الآیات و

ص: 264






بِمَا بَلَّغُوا فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ- فَعَلِیٌّ ع أَیْنَ هُوَ فَقَالَ هُوَ أَعْظَمُ مَنْزِلَهً مِنْ ذَلِکَ

393 حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَقْسِمُ لَحَظَاتِهِ بَیْنَ أَصْحَابِهِ یَنْظُرُ إِلَی ذَا وَ یَنْظُرُ إِلَی ذَا بِالسَّوِیَّهِ

394 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا کَلَّمَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْعِبَادَ بِکُنْهِ عَقْلِهِ قَطُّ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّا مَعَاشِرَ الْأَنْبِیَاءِ أُمِرْنَا أَنْ نُکَلِّمَ النَّاسَ عَلَی قَدْرِ عُقُولِهِمْ

395 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنِّی رَجُلٌ مِنْ بَجِیلَهَ وَ أَنَا أَدِینُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِأَنَّکُمْ مَوَالِیَّ وَ قَدْ یَسْأَلُنِی بَعْضُ مَنْ لَا یَعْرِفُنِی فَیَقُولُ لِی مِمَّنِ الرَّجُلُ فَأَقُولُ لَهُ أَنَا رَجُلٌ مِنَ الْعَرَبِ ثُمَّ مِنْ بَجِیلَهَ فَعَلَیَّ فِی هَذَا إِثْمٌ حَیْثُ لَمْ أَقُلْ إِنِّی مَوْلًی لِبَنِی هَاشِمٍ فَقَالَ لَا أَ لَیْسَ قَلْبُکَ وَ هَوَاکَ مُنْعَقِداً عَلَی أَنَّکَ مِنْ مَوَالِینَا فَقُلْتُ بَلَی وَ اللَّهِ فَقَالَ لَیْسَ عَلَیْکَ فِی أَنْ تَقُولَ أَنَا مِنَ الْعَرَبِ إِنَّمَا أَنْتَ مِنَ الْعَرَبِ فِی النَّسَبِ وَ الْعَطَاءِ وَ الْعَدَدِ وَ الْحَسَبِ فَأَنْتَ فِی الدِّینِ وَ مَا حَوَی الدِّینُ بِمَا تَدِینُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ مِنْ طَاعَتِنَا وَ الْأَخْذِ بِهِ مِنَّا مِنْ مَوَالِینَا وَ مِنَّا وَ إِلَیْنَا

الأدعیه و الأخبار أن هذه الأمه شهداء علی الخلق.


الحدیث الثالث و التسعون و الثلاثمائه

الحدیث الثالث و التسعون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" یقسم لحظاته" یظهر منه استحباب تسویه النظر للعلماء و القضاه و الأمراء، و من یرجع إلیه الناس لأمور دینهم و دنیاهم.


الحدیث الرابع و التسعون و الثلاثمائه

الحدیث الرابع و التسعون و الثلاثمائه

: مرسل.

و یظهر منه أنه لا بد أن یخفی عن الناس ما لا یدرکه عقولهم و لا یقبله أحلامهم.


الحدیث الخامس و التسعون و الثلاثمائه

الحدیث الخامس و التسعون و الثلاثمائه

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و العدد" أی أنت من عدادهم أو فی الأعوان و الاتباع.
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396 حَدَّثَنَا ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی یَحْیَی کَوْکَبِ الدَّمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ حَوَارِیَّ عِیسَی ع کَانُوا شِیعَتَهُ وَ إِنَّ شِیعَتَنَا حَوَارِیُّونَا وَ مَا کَانَ حَوَارِیُّ عِیسَی بِأَطْوَعَ لَهُ مِنْ حَوَارِیِّنَا لَنَا وَ إِنَّمَا قَالَ عِیسَی ع لِلْحَوَارِیِّینَ- مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللَّهِ قالَ الْحَوارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصارُ اللَّهِ فَلَا وَ اللَّهِ مَا نَصَرُوهُ مِنَ الْیَهُودِ وَ لَا قَاتَلُوهُمْ دُونَهُ وَ شِیعَتُنَا وَ اللَّهِ لَمْ یَزَالُوا مُنْذُ قَبَضَ اللَّهُ عَزَّ ذِکْرُهُ رَسُولَهُ ص یَنْصُرُونَّا وَ یُقَاتِلُونَ دُونَنَا وَ یُحْرَقُونَ وَ یُعَذَّبُونَ وَ یُشَرَّدُونَ فِی الْبُلْدَانِ جَزَاهُمُ اللَّهُ عَنَّا خَیْراً وَ قَدْ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ اللَّهِ لَوْ ضَرَبْتُ خَیْشُومَ مُحِبِّینَا بِالسَّیْفِ مَا أَبْغَضُونَا- وَ وَ اللَّهِ لَوْ أَدْنَیْتُ إِلَی مُبْغِضِینَا وَ حَثَوْتُ لَهُمْ مِنَ الْمَالِ مَا أَحَبُّونَا

397 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- الم غُلِبَتِ الرُّومُ فِی أَدْنَی الْأَرْضِ قَالَ فَقَالَ یَا أَبَا عُبَیْدَهَ إِنَّ لِهَذَا تَأْوِیلًا لَا یَعْلَمُهُ إِلَّا اللَّهُ وَ الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیْهِمْ إِنَ


الحدیث السادس و التسعون و الثلاثمائه

الحدیث السادس و التسعون و الثلاثمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إن حواری عیسی علیه السلام" قال الجزری:" فیه حواری من أمتی" أی خاصتی من أصحابی و ناصری، و منه الحواریون أصحاب عیسی أی خلصاؤه و أنصاره، و أصله من التحویر التبییض، و قیل إنهم کانوا قصارین یحورون الثیاب أی یبیضونها، و منه الخبز الحواری الذی نخل مره بعد مره قال الأزهری: الحواریون خلصان الأنبیاء، و تأویله الذین أخلصوا و نقوا من کل عیب.


الحدیث السابع و التسعون و الثلاثمائه

الحدیث السابع و التسعون و الثلاثمائه

: صحیح.

قوله تعالی:" الم غُلِبَتِ الرُّومُ فِی أَدْنَی الْأَرْضِ" قال البیضاوی: أی أرض العرب منهم لأنها الأرض المعهوده عندهم، أو فی أدنی أرضهم من العرب، و اللام
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رَسُولَ اللَّهِ ص لَمَّا هَاجَرَ إِلَی الْمَدِینَهِ وَ أَظْهَرَ الْإِسْلَامَ کَتَبَ إِلَی مَلِکِ الرُّومِ کِتَاباً وَ بَعَثَ بِهِ مَعَ رَسُولٍ یَدْعُوهُ إِلَی الْإِسْلَامِ وَ کَتَبَ إِلَی مَلِکِ فَارِسَ کِتَاباً یَدْعُوهُ إِلَی الْإِسْلَامِ وَ بَعَثَهُ إِلَیْهِ مَعَ رَسُولِهِ فَأَمَّا مَلِکُ الرُّومِ فَعَظَّمَ کِتَابَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ أَکْرَمَ رَسُولَهُ وَ أَمَّا مَلِکُ فَارِسَ فَإِنَّهُ اسْتَخَفَّ بِکِتَابِ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ مَزَّقَهُ وَ اسْتَخَفَّ بِرَسُولِهِ وَ کَانَ مَلِکُ فَارِسَ یَوْمَئِذٍ یُقَاتِلُ مَلِکَ الرُّومِ وَ کَانَ الْمُسْلِمُونَ یَهْوَوْنَ أَنْ یَغْلِبَ مَلِکُ الرُّومِ مَلِکَ فَارِسَ وَ کَانُوا لِنَاحِیَتِهِ أَرْجَی مِنْهُمْ لِمَلِکِ فَارِسَ فَلَمَّا غَلَبَ مَلِکُ فَارِسَ مَلِکَ الرُّومِ کَرِهَ ذَلِکَ الْمُسْلِمُونَ وَ اغْتَمُّوا بِهِ فَأَنْزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بِذَلِکَ کِتَاباً قُرْآناً- الم غُلِبَتِ الرُّومُ فِی أَدْنَی الْأَرْضِ یَعْنِی غَلَبَتْهَا فَارِسُ- فِی أَدْنَی الْأَرْضِ وَ هِیَ الشَّامَاتُ وَ مَا حَوْلَهَا- وَ هُمْ یَعْنِی وَ فَارِسُ- مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ الرُّومَ سَیَغْلِبُونَ یَعْنِی یَغْلِبُهُمُ الْمُسْلِمُونَ فِی بِضْعِ سِنِینَ لِلَّهِ الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ

بدل من الإضافه" وَ هُمْ مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ" من إضافه المصدر إلی المفعول" سَیَغْلِبُونَ فِی بِضْعِ سِنِینَ" روی أن فارس غزوا الروم فوافوهم باذرعات و بصری.

و قیل بالجزیره و هی أدنی أرض الروم من الفرس، فغلبوا علیهم فبلغ الخبر مکه ففرح المشرکون و شمتوا بالمسلمین، و قالوا أنتم و النصاری أهل کتاب و نحن و فارس أمیون، و قد ظهر إخواننا علی إخوانکم و لنظهرن علیکم فنزلت فقال لهم أبو بکر لا یقرن الله أعینکم فو الله لیظهرن الروم علی فارس بعد بضع سنین فقال له أبی بن خلف کذبت اجعل بیننا أجلا أناحبک علیه فناحبه علی عشر قلائص من کل واحد منهما، و جعلا الأجل ثلاث سنین، فأخبر أبو بکر رسول الله صلی الله علیه و آله فقال البضع ما بین الثلاث إلی التسع فزائده فی الخطر، و ماده فی الأجل فجعلاها مائه قلوص إلی تسع سنین، و مات أبی من جرح رسول الله صلی الله علیه و آله بعد قفوله من أحد فظهرت الروم علی فارس یوم الحدیبیه، فأخذ أبو بکر الخطر من ورثه أبی و جاء به إلی رسول الله صلی الله علیه و آله فقال تصدق به، و الآیه من دلائل النبوه، لأنها إخبار عن الغیب، و قرئ غلبت
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وَ مِنْ بَعْدُ وَ یَوْمَئِذٍ یَفْرَحُ الْمُؤْمِنُونَ بِنَصْرِ اللَّهِ یَنْصُرُ مَنْ یَشاءُ عَزَّ وَ جَلَّ فَلَمَّا غَزَا الْمُسْلِمُونَ فَارِسَ وَ افْتَتَحُوهَا فَرِحَ الْمُسْلِمُونَ بِنَصْرِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ قُلْتُ أَ لَیْسَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- فِی بِضْعِ سِنِینَ وَ قَدْ مَضَی لِلْمُؤْمِنِینَ سِنُونَ کَثِیرَهٌ مَعَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ فِی إِمَارَهِ

بالفتح، و سیغلبون بالضم، و معناه إن الروم غلبوا علی ریف الشام، و المسلمون سیغلبونهم، و فی السنه التاسعه من نزوله غزاهم المسلمون، و فتحوا بعض بلادهم و و علی هذا یکون إضافه الغلب إلی الفاعل.

" لِلَّهِ الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ" من قبل کونهم غالبین و هو وقت کونهم مغلوبین، و من بعد کونهم مغلوبین، و هو وقت کونهم غالبین أی له الأمر حین غلبوا و حین یغلبون، لیس شی ء منهما إلا بقضائه" وَ یَوْمَئِذٍ" و یوم یغلب الروم" یَفْرَحُ الْمُؤْمِنُونَ بِنَصْرِ اللَّهِ" من له کتاب علی من لا کتاب له، لما فیه من انقلاب التفاؤل و ظهور صدقهم، فیما أخبروا به المشرکین، و غلبتهم فی رهانهم، و ازدیاد یقینهم و ثباتهم فی دینهم، و قیل: بنصر الله المؤمنین بإظهار صدقهم، أو بأن ولی بعض أعدائهم بعضا، فقاتلوا حتی تفانوا" یَنْصُرُ مَنْ یَشاءُ" فینصر هؤلاء تاره، و هؤلاء أخری انتهی کلام البیضاوی.

و قال البغوی: کان سبب غلبه الروم فارس علی ما قال عکرمه أن شهریراز رئیس جیش کسری بعد ما غلبت الروم لم یزل یطأهم و یخرب مدائنهم، حتی بلغ الخلیج فبینما أخوه فرخان جالس ذات یوم یشرب، فقال فرخان لأصحابه لقد رأیت کأنی جالس علی سریر کسری، فبلغت کلمته کسری فکتب إلی شهریراز إذا أتاک کتابی فابعث إلی برأس فرخان، فکتب إلیه أیها الملک إنک لن تجد مثل فرخان إن له قوه و صوتا فی العدو فلا تغفل، فکتب إلیه إن فی رجال فارس أعلی منه فعجل علی برأسه، فراجعه فغضب کسری و لم یجبه، و بعث بریدا إلی أهل فارس إنی قد نزعت عنکم شهریراز، و استعملت علیکم فرخان، ثم دفع إلی البرید
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أَبِی بَکْرٍ وَ إِنَّمَا غَلَبَ الْمُؤْمِنُونَ فَارِسَ فِی إِمَارَهِ عُمَرَ فَقَالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ إِنَّ لِهَذَا تَأْوِیلًا وَ تَفْسِیراً وَ الْقُرْآنُ یَا أَبَا عُبَیْدَهَ نَاسِخٌ وَ مَنْسُوخٌ أَ مَا تَسْمَعُ لِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- لِلَّهِ الْأَمْرُ مِنْ

صحیفه صغیره و أمره فیها بقتل شهریراز، فقال: إذا ولی فرخان الملک، فأعطه فلما قرأ شهریراز الکتاب قال: سمعا و طاعه، و نزل عن سریره و جلس فرخان، و دفع إلیه الصحیفه، فقال: ائتونی بشهریراز فقدمه لیضرب عنقه، فقال: لا تعجل و أعطاه ثلاث صحائف، و قال: کل هذا راجعت فیک کسری و أنت ترید أن تقتلنی بکتاب واحد، فرد الملک إلی أخیه، و کتب شهریراز إلی قیصر ملک الروم إن لی إلیک حاجه لا تحملها البرید، و لا تبلغها الصحف، فألقنی فی خمسین رومیا فإنی ألقاک فی خمسین فارسیا، فالتقیا فی قبه دیباج ضربت لهما، و مع کل واحد منهما سکین، فدعیا بترجمان بینهما، فقال: شهریراز إن الذین خربوا مدائنک أنا و أخی بکیدنا و شجاعتنا، و إن کسری حسدنا و أراد أن أقتل أخی فأبیت ثم أمر أخی أن یقتلنی فقد خلعناه جمیعا، فنحن نقاتله معک، قال: قد أصبتما ثم أشار أحدهما إلی صاحبه أن السر إذا جاز اثنین فشا فقتلا الترجمان معا بسکینهما فأدیلت الروم علی فارس عند ذلک فاتبعوهم فقتلوهم و مات کسری، و جاء الخبر إلی رسول الله یوم الحدیبیه، ففرح من معه بذلک.

قوله علیه السلام:" کتب إلی ملک الروم و کان اسمه هرقل" بعث النبی صلی الله علیه و آله إلیه دحیه الکلبی و أمره أن یأتی حاکم بصری و یسأل منه أن یبعث معه من یوصله إلی هرقل، و قال: هرقل أتی لزیاره بیت المقدس إلی الشام، فأرسل معه رجلا حتی أوصله إلی هرقل.

و قال قطب الدین الراوندی: روی أن دحیه الکلبی قال: بعثنی رسول الله صلی الله علیه و آله بکتاب إلی قیصر، فأرسل إلی الأسقف فأخبره بمحمد صلی الله علیه و آله، و کتابه فقال: هذا النبی الذی کنا ننتظره بشرنا به عیسی بن مریم، و قال الأسقف: أما
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قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ یَعْنِی إِلَیْهِ الْمَشِیئَهُ فِی الْقَوْلِ أَنْ یُؤَخِّرَ مَا قَدَّمَ وَ یُقَدِّمَ مَا أَخَّرَ فِی الْقَوْلِ إِلَی یَوْمٍ یَحْتِمُ الْقَضَاءَ بِنُزُولِ النَّصْرِ فِیهِ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ فَذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ یَوْمَئِذٍ یَفْرَحُ

أنا فمصدقه و متبعه، فقال قیصر: أما أنا إن فعلت ذلک ذهب ملکی.

ثم قال قیصر: التمسوا من قومه هیهنا أحدا أسأله عنه و کان أبو سفیان و جماعته من قریش دخلوا الشام تجارا فأحضرهم، و قال: لیدن منی أقربکم نسبا به فأتاه أبو سفیان، فقال: أنا سائل عن هذا الرجل الذی یقول إنه نبی ثم قال لأصحابه: إن کذب، فکذبوه، قال أبو سفیان: لو لا حیائی أن یأثر أصحابی عنی الکذب لأخبرته بخلاف ما هو علیه.

فقال: کیف نسبه فیکم قلت: ذو نسب قال: هل قال هذا القول فیکم أحد؟

قلت: لا، قال: فهل کنتم تتهمونه بالکذب قبل؟ قلت لا، قال: فأشراف الناس اتبعوه أو ضعفاؤهم؟ قلت: ضعفاؤهم، قال: فهل یزیدون أو ینقصون؟ قلت: یزیدون قال: یرتد أحد منهم سخطا لدینه؟ قلت: لا، قال: فهل یغدر قلت: لا، قال: فهل قاتلتموه؟ قلت: نعم. قال: فکیف حربکم و حربه؟ قلت: ذو سجال مره له، و مره علیه، قال: هذه آیه النبوه.

قال فما یأمرکم؟ قلت: یأمرنا أن نعبد الله وحده و لا نشرک به شیئا، و ینهانا عما کان یعبد آباؤنا و یأمرنا بالصلاه و الصوم و العفاف و الصدق و أداء الأمانه و الوفاء بالعهد، قال هذه صفه نبی، و قد کنت أعلم أنه یخرج لم أظن أنه منکم، فإنه یوشک أن یملک ما تحت قدمی هاتین، و لو أرجو أن أخلص إلیه لتجشمت لقاءه، و لو کنت عنده لقبلت قدمیه، و إن النصاری اجتمعوا علی الأسقف لیقتلوه، فقال:

اذهب إلی صاحبک فاقرأ علیه سلامی و أخبره أنی أشهد أن لا إله إلا الله، و أن محمدا رسول الله، و أن النصاری أنکروا ذلک علی، ثم خرج إلیهم فقتلوه.
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الْمُؤْمِنُونَ بِنَصْرِ اللَّهِ یَنْصُرُ مَنْ یَشاءُ أَیْ یَوْمَ یَحْتِمُ الْقَضَاءَ بِالنَّصْرِ

قال: و روی أن هرقل بعث رجلا من غسان، و أمره أن یأتیه بخبر محمد، و قال له احفظ لی من أمره ثلاثه أنظر علی أی شی ء تجده جالسا، و من علی یمینه، فإن استطعت أن تنظر إلی خاتم النبوه فافعل، فخرج الغسانی حتی أتی النبی صلی الله علیه و آله فوجده جالسا علی الأرض، و وجد علی بن أبی طالب علی یمینه، و جعل رجلیه فی ماء یفور، فقال: من هذا علی یمینه قیل ابن عمه، فکتب ذلک، و نسی الغسانی الثالثه، فقال له رسول الله صلی الله علیه و آله: تعال فانظر إلی ما أمرک به صاحبک، فنظر إلی خاتم النبوه.

فانصرف الرجل إلی هرقل ثم قال: ما صنعت؟ قال: وجدته جالسا علی الأرض و الماء یفور تحت قدمیه، و وجدت علیا ابن عمه عن یمینه، و أنسیت ما قلت لی فی الخاتم، فدعانی فقال، هلم إلی ما أمرک به صاحبک، فنظرت إلی خاتم النبوه.

فقال: هرقل هذا الذی بشر به عیسی بن مریم أنه یرکب البعیر فاتبعوه و صدقوه، ثم قال للرسول اخرج إلی أخی فأعرض علیه، فإنه شریکی فی الملک فقال له فما طاب نفسه عن ذهاب ملکه.

قوله علیه السلام:" و کتب إلی ملک فارس" بعث به مع عبد الله بن حذاقه إلیه.

قال ابن شهرآشوب: ذکر ابن مهدی المامطیری فی مجالسه أن النبی صلی الله علیه و آله کتب إلی کسری: من محمد رسول الله إلی کسری بن هرمز، أما بعد فأسلم تسلم، و إلا فإذن بحرب من الله و رسوله، و السلام علی من اتبع الهدی" فلما وصل إلیه الکتاب مزقه و استخف به، و قال: من هذا الذی یدعونی إلی دینه، و یبدأ باسمه قبل اسمی و بعث إلیه بتراب فقال صلی الله علیه و آله: مزق الله ملکه کما مزق کتابی، أما إنه ستمزقون ملکه، و بعث إلی بتراب أما إنکم ستملکون أرضه، فکان کما قال.
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و قال الماوردی فی إعلام النبوه: أن کسری بعث فی الوقت إلی عامله بالیمن بأذان و یکنی أبا مهران أن احمل إلی هذا الذی یذکر أنه نبی، و بدأ باسمه قبل اسمی و دعانی إلی غیر دینی، فبعث إلیه فیروز الدیلمی فی جماعه مع کتاب یذکر فیه ما کتب به کسری، فأتاه فیروز بمن معه، فقال له: إن کسری أمرنی أن أحملک إلیه فاستنظره لیله، فلما کان من الغد حضر فیروز مستحثا فقال له النبی صلی الله علیه و آله أخبرنی ربی أنه قتل ربک البارحه، سلط الله علیه ابنه شیرویه علی سبع ساعات من اللیل، فأمسک حتی یأتیک الخبر، فراع ذلک فیروز و هاله و عاد إلی بأذان فأخبره، فقال له بأذان کیف وجدت نفسک حین دخلت علیه؟ فقال: و الله ما هبت أحدا کهیبه هذا الرجل، فوصل الخبر بقتله فی تلک اللیله من تلک الساعه، فأسلما جمیعا و ظهر العبسی و ما افتراه من الکذب، فأرسل رسول الله إلی فیروز اقتله، قتله الله فقتله.

و روی عن الزهری، عن أبی سلمه بن عبد الله، عن عبد الرحمن بن عوف قال بعث الله إلی کسری ملکا وقت الهاجره، و قال: یا کسری تسلم أو اکسر هذه العصا، فقال بهل بهل فانصرف عنه، فدعا حراسه و قال: من أدخل هذا الرجل علی؟ فقالوا ما رأیناه، ثم أتاه فی العام المقبل و وقته، فکان کما کان أولا ثم أتاه فی العام الثالث، فقال تسلم أو اکسر هذه العصا، فقال: بهل بهل فکسر العصا ثم خرج، فلم یلبث أن وثب علیه ابنه، فقتله.

قوله علیه السلام:" قرانا" إما صفه للکتاب، أی کتابا مقروا أو بدل منه، لیظهر منه أن المراد بعض الکتاب.

قوله علیه السلام:" یعنی غلبتها فارس" الظاهر أن إضافه الغلبه إلی الضمیر إضافه إلی المفعول، أی مغلوبیه روم من فارس، و یمکن أن یقرأ علی فعل الماضی.
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398 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ عَنْ أَبِیهِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنَّ الْعَامَّهَ یَزْعُمُونَ أَنَّ بَیْعَهَ أَبِی بَکْرٍ حَیْثُ اجْتَمَعَ النَّاسُ کَانَتْ رِضًا لِلَّهِ جَلَّ ذِکْرُهُ وَ مَا کَانَ اللَّهُ لِیَفْتِنَ أُمَّهَ مُحَمَّدٍ ص مِنْ بَعْدِهِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَ وَ مَا یَقْرَءُونَ کِتَابَ اللَّهِ أَ وَ لَیْسَ اللَّهُ یَقُولُ- وَ ما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ

قوله علیه السلام:" یعنی و فارس" تفسیر لضمیر- هم- فالظاهر أنه کان فی قراءتهم علیهم السلام غلبت و سیغلبون کلاهما علی المجهول، و هی مرکبه من القراءه المشهوره، و الشاذه التی رواها البیضاوی و یحتمل أن یکون قراءتهم علیهم السلام علی وفق الأخیره، بأن یکون إضافه الغلبه إلی الضمیر إضافه إلی الفاعل، و إضافه غلبهم فی الآیه إلی المفعول أی بعد مغلوبیه فارس عن الروم، سیغلبون عن المسلمین أیضا، أو إلی الفاعل لیکون فی الآیه إشاره إلی غلبه فارس و مغلوبیتهم عن الروم و عن المسلمین جمیعا، و لکنه یحتاج إلی تکلف کما لا یخفی (تمام الغلبه علی فارس فی السابع عشر، أو آخر السابع عشر) قوله:" أ لیس الله یقول فِی بِضْعِ سِنِینَ" لما کان البضع- بکسر الباء- بحسب اللغه إنما یطلق علی ما بین الثلاث إلی التسع، و کان تمام الغلبه علی فارس فی السابع عشر، أو أواخر السادس عشر من الهجره، فعلی المشهور بین المفسرین من نزول الآیه فی مکه قبل الهجره، لا بد من أن یکون بین نزول الآیه و بین الفتح ست عشره سنه، و علی ما هو الظاهر من الخبر من کون نزول الآیه بعد مراسله قیصر و کسری و کانت علی الأشهر فی السنه السادسه، فیزید علی البضع أیضا بقلیل، فلذا اعترض السائل علیه بذلک، فأجاب علیه السلام بأن الآیه مشعره باحتمال وقوع البداء، حیث قال:" لِلَّهِ الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ" أی لله أن یقدم الأمر قبل البضع، و یؤخره بعده کما هو الظاهر من تفسیره علیه السلام.


الحدیث الثامن و التسعون و الثلاثمائه

الحدیث الثامن و التسعون و الثلاثمائه

: ضعیف.

قوله:" لیفتن" أی یمتحن و یضل.
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عَلی أَعْقابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اللَّهَ شَیْئاً وَ سَیَجْزِی اللَّهُ الشَّاکِرِینَ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّهُمْ یُفَسِّرُونَ عَلَی وَجْهٍ آخَرَ فَقَالَ أَ وَ لَیْسَ قَدْ أَخْبَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَنِ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنَ الْأُمَمِ أَنَّهُمْ قَدِ اخْتَلَفُوا مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَتْهُمُ الْبَیِّنَاتُ حَیْثُ قَالَ- وَ آتَیْنا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّناتِ وَ أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ

قوله:" إنهم یفسرون علی وجه آخر" أی یقولون: إن هذا کلام علی وجه الاستفهام و لا یدل علی وقوع ذلک، و کان غرضه علیه السلام أنه تعالی عرض للقوم بما صدر عنهم بعده صلی الله علیه و آله بهذا الکلام، و هذا لا ینافی الاستفهام، بل ذکر التهدید و العقوبه، و بیان أن ارتدادهم لا یضره تعالی ظاهر فی أنه تعالی إنما وبخهم بما علم صدوره منهم، و لما غفل السائل عن هذه الوجوه و لم یکن نصا فی الاحتجاج علی الخصم أعرض علیه السلام عن ذلک، و استدل بآیه أخری و هی قوله تعالی:" تِلْکَ الرُّسُلُ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللَّهُ وَ رَفَعَ بَعْضَهُمْ دَرَجاتٍ وَ آتَیْنا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّناتِ وَ أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ" الآیه.

و یمکن الاستدلال بها من وجوه:

الأول: إن ضمیر الجمع فی قوله تعالی:" مِنْ بَعْدِهِمْ" راجع إلی الرسل، فیدل بعمومه علی أن جمیع الرسل یقع الاختلاف بعدهم، فیکون فیهم کافر و مؤمن و نبینا صلی الله علیه و آله منهم فیلزم صدور ذلک من أمته.

و الثانی: أن الآیه تدل علی وقوع الاختلاف و الارتداد بعد عیسی، و کثیر من الأنبیاء فی أممهم، و قد قال تعالی:" وَ لَنْ تَجِدَ لِسُنَّهِ اللَّهِ تَبْدِیلًا*" و قال النبی صلی الله علیه و آله:" یکون فی أمتی ما کان فی بنی إسرائیل حذو النعل بالنعل" فیلزم صدور ذلک من هذه الأمه أیضا.

و الثالث: أن یکون الغرض دفع الاستبعاد الذی بنی القائل کلامه علیه،
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مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّناتُ وَ لکِنِ اخْتَلَفُوا فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ وَ مِنْهُمْ مَنْ کَفَرَ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلُوا وَ لکِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ وَ فِی هَذَا مَا یُسْتَدَلُّ بِهِ عَلَی أَنَّ أَصْحَابَ مُحَمَّدٍ ص قَدِ اخْتَلَفُوا مِنْ بَعْدِهِ فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ وَ مِنْهُمْ مَنْ کَفَرَ

399 عَنْهُ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ دَخَلْتُ الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ فَرَأَیْتُ مَوْلًی لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَمِلْتُ إِلَیْهِ لِأَسْأَلَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَإِذَا أَنَا بِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع سَاجِداً فَانْتَظَرْتُهُ طَوِیلًا فَطَالَ سُجُودُهُ عَلَیَّ فَقُمْتُ وَ صَلَّیْتُ رَکَعَاتٍ وَ انْصَرَفْتُ وَ هُوَ بَعْدُ سَاجِدٌ فَسَأَلْتُ مَوْلَاهُ مَتَی سَجَدَ فَقَالَ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَأْتِیَنَا فَلَمَّا سَمِعَ کَلَامِی رَفَعَ رَأْسَهُ ثُمَّ قَالَ أَبَا مُحَمَّدٍ ادْنُ مِنِّی فَدَنَوْتُ مِنْهُ فَسَلَّمْتُ عَلَیْهِ فَسَمِعَ صَوْتاً خَلْفَهُ فَقَالَ مَا هَذِهِ الْأَصْوَاتُ الْمُرْتَفِعَهُ فَقُلْتُ هَؤُلَاءِ قَوْمٌ مِنَ الْمُرْجِئَهِ وَ الْقَدَرِیَّهِ وَ الْمُعْتَزِلَهِ فَقَالَ إِنَّ الْقَوْمَ یُرِیدُونِّی فَقُمْ بِنَا فَقُمْتُ مَعَهُ فَلَمَّا أَنْ رَأَوْهُ نَهَضُوا نَحْوَهُ فَقَالَ لَهُمْ کُفُّوا أَنْفُسَکُمْ عَنِّی وَ لَا تُؤْذُونِی وَ تَعْرِضُونِی لِلسُّلْطَانِ فَإِنِّی لَسْتُ بِمُفْتٍ لَکُمْ ثُمَّ أَخَذَ بِیَدِی وَ تَرَکَهُمْ وَ مَضَی فَلَمَّا خَرَجَ مِنَ الْمَسْجِدِ قَالَ لِی یَا أَبَا مُحَمَّدٍ وَ اللَّهِ لَوْ أَنَّ إِبْلِیسَ سَجَدَ لِلَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ بَعْدَ الْمَعْصِیَهِ وَ التَّکَبُّرِ عُمُرَ الدُّنْیَا مَا نَفَعَهُ ذَلِکَ وَ لَا قَبِلَهُ اللَّهُ عَزَّ ذِکْرُهُ مَا لَمْ یَسْجُدْ لآِدَمَ کَمَا أَمَرَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَسْجُدَ لَهُ وَ کَذَلِکَ هَذِهِ الْأُمَّهُ الْعَاصِیَهُ الْمَفْتُونَهُ بَعْدَ نَبِیِّهَا ص وَ بَعْدَ تَرْکِهِمُ الْإِمَامَ الَّذِی نَصَبَهُ نَبِیُّهُمْ ص لَهُمْ فَلَنْ یَقْبَلَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَهُمْ عَمَلًا وَ لَنْ یَرْفَعَ لَهُمْ حَسَنَهً حَتَّی یَأْتُوا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَهُمْ وَ یَتَوَلَّوُا الْإِمَامَ الَّذِی أُمِرُوا بِوَلَایَتِهِ وَ یَدْخُلُوا مِنَ الْبَابِ الَّذِی فَتَحَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ رَسُولُهُ لَهُمْ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ اللَّهَ افْتَرَضَ عَلَی أُمَّهِ مُحَمَّدٍ ص خَمْسَ فَرَائِضَ الصَّلَاهَ وَ الزَّکَاهَ وَ الصِّیَامَ وَ الْحَجَ

بأنه إذا جاز وقوع ذلک بعد کثیر من الأنبیاء، فلم لم یجز وقوعه بعد نبینا صلی الله علیه و آله فیکون سندا لمنع المقدمه التی أوردها بقوله:" و ما کان الله لیفتن" و الثانی أظهر الوجوه کما لا یخفی.


الحدیث التاسع و التسعون و الثلاثمائه

الحدیث التاسع و التسعون و الثلاثمائه

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و لا تعرضونی للسلطان" أی لا تجعلونی عرضه لإیذاء الخلیفه
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وَ وَلَایَتَنَا فَرَخَّصَ لَهُمْ فِی أَشْیَاءَ مِنَ الْفَرَائِضِ الْأَرْبَعَهِ وَ لَمْ یُرَخِّصْ لِأَحَدٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ فِی تَرْکِ وَلَایَتِنَا لَا وَ اللَّهِ مَا فِیهَا رُخْصَهٌ

400 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ الْجُرْجَانِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ جَعَلَ لِمَنْ جَعَلَ لَهُ سُلْطَاناً أَجَلًا وَ مُدَّهً مِنْ لَیَالٍ وَ أَیَّامٍ وَ سِنِینَ وَ شُهُورٍ فَإِنْ عَدَلُوا فِی النَّاسِ أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ صَاحِبَ الْفَلَکِ أَنْ یُبْطِئَ بِإِدَارَتِهِ فَطَالَتْ أَیَّامُهُمْ وَ لَیَالِیهِمْ وَ سِنِینُهُمْ وَ شُهُورُهُمْ وَ إِنْ جَارُوا فِی النَّاسِ وَ لَمْ یَعْدِلُوا أَمَرَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی صَاحِبَ الْفَلَکِ فَأَسْرَعَ بِإِدَارَتِهِ فَقَصُرَتْ لَیَالِیهِمْ وَ أَیَّامُهُمْ وَ سِنِینُهُمْ وَ شُهُورُهُمْ وَ قَدْ وَفَی لَهُمْ عَزَّ وَ جَلَّ بِعَدَدِ اللَّیَالِی وَ الشُّهُورِ

401 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنِ الْعَرْزَمِیِّ قَالَ کُنْتُ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جَالِساً فِی الْحِجْرِ تَحْتَ الْمِیزَابِ وَ رَجُلٌ یُخَاصِمُ رَجُلًا وَ أَحَدُهُمَا یَقُولُ لِصَاحِبِهِ وَ اللَّهِ مَا تَدْرِی مِنْ أَیْنَ تَهُبُّ الرِّیحُ فَلَمَّا أَکْثَرَ عَلَیْهِ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَهَلْ تَدْرِی أَنْتَ قَالَ لَا وَ لَکِنِّی أَسْمَعُ النَّاسَ یَقُولُونَ فَقُلْتُ أَنَا لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ مِنْ أَیْنَ تَهُبُّ الرِّیحُ فَقَالَ إِنَّ الرِّیحَ مَسْجُونَهٌ

و إضراره باجتماعکم علی و سؤالکم عنی.

قوله علیه السلام:" فرخص لهم فی أشیاء" کقصر الصلاه فی السفر، و ترکها لفاقد الطهورین علی القول به، و للحائض و النفساء و ترک کثیر من أرکانها فی حال الضروره و الخوف و القتال، و کترک الصیام فی السفر و المرض و الکبر، و کترک الحج و الزکاه مع عدم الاستطاعه و المال، و لم یرخص فی ترک الولایه فی حال من الأحوال.


الحدیث الأربعمائه

الحدیث الأربعمائه

: مجهول.

و قد مر نحوه فی السابع و الخمسین و المائه.


الحدیث الحادی و الأربعمائه

الحدیث الحادی و الأربعمائه

: مرسل.
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تَحْتَ هَذَا الرُّکْنِ الشَّامِیِّ فَإِذَا أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُخْرِجَ مِنْهَا شَیْئاً أَخْرَجَهُ إِمَّا جُنُوباً فَجَنُوبٌ وَ إِمَّا شِمَالًا فَشَمَالٌ وَ صَبًا فَصَبًا وَ دَبُوراً فَدَبُورٌ ثُمَّ قَالَ مِنْ آیَهِ ذَلِکَ أَنَّکَ لَا تَزَالُ تَرَی هَذَا الرُّکْنَ مُتَحَرِّکاً أَبَداً فِی الشِّتَاءِ وَ الصَّیْفِ وَ اللَّیْلِ وَ النَّهَارِ

402 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ بِیهِ] جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ دَاوُدَ الرَّقِّیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَیْسَ خَلْقٌ أَکْثَرَ مِنَ الْمَلَائِکَهِ إِنَّهُ لَیَنْزِلُ کُلَّ لَیْلَهٍ مِنَ السَّمَاءِ سَبْعُونَ أَلْفَ مَلَکٍ فَیَطَّوَّفُونَ بِالْبَیْتِ الْحَرَامِ لَیْلَتَهُمْ وَ کَذَلِکَ فِی کُلِّ یَوْمٍ

403 حَدَّثَنَا ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ طَلْحَهَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص الْمَلَائِکَهُ عَلَی ثَلَاثَهِ أَجْزَاءٍ جُزْءٌ لَهُ جَنَاحَانِ وَ جُزْءٌ لَهُ ثَلَاثَهُ أَجْنِحَهٍ وَ جُزْءٌ لَهُ أَرْبَعَهُ أَجْنِحَهٍ

404 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ مَیْسَرَهَ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ عُتَیْبَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ فِی الْجَنَّهِ نَهَراً یَغْتَمِسُ

قوله علیه السلام:" مسجونه تحت هذا الرکن الشامی" یحتمل أن یکون کنایه عن قیام الملائکه الذین بهم تهب تلک الریاح فوقه عند إراده ذلک کما مر.

قوله علیه السلام:" هذا الرکن" لعل المراد حرکه الثوب المعلق علیه.


الحدیث الثانی و الأربعمائه


الحدیث الثالث و الأربعمائه

الحدیث الثالث و الأربعمائه

: مجهول مرفوع.

و یدل علی تجسم الملائکه کما یدل علیه الآیات المتظافره و الأخبار المتواتره و هو إشاره إلی قوله تعالی:" أُولِی أَجْنِحَهٍ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ".


الحدیث الرابع و الأربعمائه

الحدیث الرابع و الأربعمائه

: ضعیف.
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فِیهِ جَبْرَئِیلُ ع کُلَّ غَدَاهٍ ثُمَّ یَخْرُجُ مِنْهُ فَیَنْتَفِضُ فَیَخْلُقُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ کُلِّ قَطْرَهٍ تَقَطَّرُ مِنْهُ مَلَکاً

405 عَنْهُ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِی مَنْصُورٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَلَکاً مَا بَیْنَ شَحْمَهِ أُذُنِهِ إِلَی عَاتِقِهِ مَسِیرَهُ خَمْسِمِائَهِ عَامٍ خَفَقَانِ الطَّیْرِ

406 الْحُسَیْنُ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ دِیکاً رِجْلَاهُ فِی الْأَرْضِ السَّابِعَهِ وَ عُنُقُهُ مُثْبَتَهٌ تَحْتَ الْعَرْشِ وَ جَنَاحَاهُ فِی الْهَوَی إِذَا کَانَ فِی نِصْفِ اللَّیْلِ أَوِ الثُّلُثِ الثَّانِی مِنْ آخِرِ اللَّیْلِ ضَرَبَ بِجَنَاحَیْهِ وَ صَاحَ سُبُّوحٌ قُدُّوسٌ رَبُّنَا اللَّهُ الْمَلِکُ الْحَقُّ الْمُبِینُ فَلَا إِلَهَ غَیْرُهُ رَبُّ الْمَلَائِکَهِ وَ الرُّوحِ فَتَضْرِبُ الدِّیَکَهُ بِأَجْنِحَتِهَا وَ تَصِیحُ

407 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَجَّالِ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع مَا یَقُولُ مَنْ قِبَلَکُمْ فِی الْحِجَامَهِ


الحدیث الخامس و الأربعمائه

الحدیث الخامس و الأربعمائه

: ضعیف.


الحدیث السادس و الأربعمائه

الحدیث السادس و الأربعمائه

: ضعیف.


الحدیث السابع و الأربعمائه

الحدیث السابع و الأربعمائه

: موثق.
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قُلْتُ یَزْعُمُونَ أَنَّهَا عَلَی الرِّیقِ أَفْضَلُ مِنْهَا عَلَی الطَّعَامِ قَالَ لَا هِیَ عَلَی الطَّعَامِ أَدَرُّ لِلْعُرُوقِ وَ أَقْوَی لِلْبَدَنِ

408 عَنْهُ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ اقْرَأْ آیَهَ الْکُرْسِیِّ وَ احْتَجِمْ أَیَّ یَوْمٍ شِئْتَ وَ تَصَدَّقْ وَ اخْرُجْ أَیَّ یَوْمٍ شِئْتَ

409 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ حُکَیْمٍ قَالَ سَمِعْتُ عُثْمَانَ الْأَحْوَلِ یَقُولُ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ لَیْسَ مِنْ دَوَاءٍ إِلَّا وَ هُوَ یُهَیِّجُ دَاءً وَ لَیْسَ شَیْ ءٌ فِی الْبَدَنِ أَنْفَعَ مِنْ إِمْسَاکِ الْیَدِ إِلَّا عَمَّا یُحْتَاجُ إِلَیْهِ

410 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْحُمَّی تَخْرُجُ فِی ثَلَاثٍ فِی الْعَرَقِ وَ الْبَطَنِ وَ الْقَیْ ءِ

" أدر للعروق" أی یمتلئ العروق و یخرج منها الدم أکثر مما إذا کان علی الریق.

الحدیث الثامن و الأربعمائه

: صحیح. و ضمیر عنه راجع إلی أحمد.

و یدل علی أنه تدفع نحوسه الأیام للحجامه بآیه الکرسی، و للسفر بالصدقه.


الحدیث التاسع و الأربعمائه

الحدیث التاسع و الأربعمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" إلا و هو" أی نفسه أو معالجته.

قوله علیه السلام:" إلا عما یحتاج إلیه" أی من الأکل بأن یحتمی عن الأشیاء المضره و لا یأکل أزید من الشبع أو من المعالجه أو منهما.


الحدیث العاشر و الأربعمائه

الحدیث العاشر و الأربعمائه

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" فی العرق" الظاهر التحریک، و یحتمل الکسر بأن یکون المراد به الفصد أو الأعم منه، و من الحجامه.

قوله علیه السلام:" و البطن" أی شرب المسهل.
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411 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ حَفْصِ بْنِ عَاصِمٍ عَنْ سَیْفٍ التَّمَّارِ عَنْ أَبِی الْمُرْهِفِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ الْغَبَرَهُ عَلَی مَنْ أَثَارَهَا هَلَکَ الْمَحَاضِیرُ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ مَا الْمَحَاضِیرُ قَالَ الْمُسْتَعْجِلُونَ أَمَا إِنَّهُمْ لَنْ یُرِیدُوا إِلَّا مَنْ یَعْرِضُ لَهُمْ ثُمَّ قَالَ یَا أَبَا الْمُرْهِفِ أَمَا إِنَّهُمْ لَمْ یُرِیدُوکُمْ بِمُجْحِفَهٍ إِلَّا عَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُمْ بِشَاغِلٍ ثُمَّ نَکَتَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فِی الْأَرْضِ ثُمَّ قَالَ یَا أَبَا الْمُرْهِفِ قُلْتُ لَبَّیْکَ قَالَ أَ تَرَی قَوْماً حَبَسُوا أَنْفُسَهُمْ عَلَی اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ لَا یَجْعَلُ اللَّهُ لَهُمْ فَرَجاً بَلَی وَ اللَّهِ لَیَجْعَلَنَّ اللَّهُ لَهُمْ فَرَجاً

412 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنِ


الحدیث الحادی عشر و الأربعمائه

الحدیث الحادی عشر و الأربعمائه

: ضعیف. و محمد بن علی هو أبو سمینه.

قوله علیه السلام:" الغبره علی من أثارها" الغبره بالضم و بالتحریک-: الغبار أی یعود ضرر الغبار علی من أثاره، و هذا تشبیه و تمثیل لبیان أن مثیر الفتنه یعود ضررها إلیه أکثر من غیره.

قوله علیه السلام:" هلک المحاضیر" أی المستعجلون فی ظهور دوله الحق قبل أوانها و لعله من الحضر بمعنی العدو، یقال فرس محضیر أی کثیر العدو.

قوله علیه السلام:" أما إنهم لن یریدوا إلا من یعرض لهم" أی خلفاء الجور و المخالفون لا یتعرضون للقتل، و الأذی إلا لمن عرض لهم و خرج علیهم أو ترک التقیه التی أمر الله بها.

قوله علیه السلام:" بمجحفه" بتقدیم الجیم أی داهیه.

قوله علیه السلام:" حبسوا أنفسهم علی الله" أی علی إطاعه أمر الله و ملازمه دین الله، و ترک التعرض لمعاصی الله و هذا منه علیه السلام توجیه بأن الله تعالی سیجعل لکم بعد صبرکم علی ما تقاسون من هؤلاء فرجا.


الحدیث الثانی عشر و الأربعمائه

الحدیث الثانی عشر و الأربعمائه

: موثق.
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الْفَضْلِ الْکَاتِبِ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَأَتَاهُ کِتَابُ أَبِی مُسْلِمٍ فَقَالَ لَیْسَ لِکِتَابِکَ جَوَابٌ اخْرُجْ عَنَّا فَجَعَلْنَا یُسَارُّ بَعْضُنَا بَعْضاً فَقَالَ أَیَّ شَیْ ءٍ تُسَارُّونَ یَا فَضْلُ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ ذِکْرُهُ لَا یَعْجَلُ لِعَجَلَهِ الْعِبَادِ وَ لَإِزَالَهُ جَبَلٍ عَنْ مَوْضِعِهِ أَیْسَرُ مِنْ زَوَالِ مُلْکٍ لَمْ یَنْقَضِ أَجَلُهُ ثُمَّ قَالَ إِنَّ فُلَانَ بْنَ فُلَانٍ حَتَّی بَلَغَ السَّابِعَ مِنْ وُلْدِ فُلَانٍ قُلْتُ فَمَا الْعَلَامَهُ فِیمَا بَیْنَنَا وَ بَیْنَکَ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ لَا تَبْرَحِ الْأَرْضَ یَا فَضْلُ حَتَّی یَخْرُجَ السُّفْیَانِیُّ فَإِذَا خَرَجَ السُّفْیَانِیُّ فَأَجِیبُوا إِلَیْنَا یَقُولُهَا ثَلَاثاً وَ هُوَ مِنَ الْمَحْتُومِ

413 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ إِبْلِیسَ أَ کَانَ مِنَ الْمَلَائِکَهِ أَمْ کَانَ یَلِی شَیْئاً مِنْ

قوله:" کتاب أبی مسلم" أی المروزی.

قوله:" یسار بعضنا بعضا" الظاهر أن مسارتهم کان اعتراضا علیه علیه السلام بأنه لم لا یقبل ذلک.

قوله:" حتی بلغ السابع من ولد فلان" أی عد سبعه من ولد العباس و بین أن ملک هؤلاء مقدم علی خروج قائمنا فکیف نخرج و لم ینقض ملک هؤلاء و هذا بدؤ ملکهم.

قوله علیه السلام:" و هو أی خروج السفیانی من المحتوم" الذی لا بداء فیه.


الحدیث الثالث عشر و الأربعمائه

الحدیث الثالث عشر و الأربعمائه

: ضعیف.

قوله:" عن إبلیس أ کان من الملائکه؟" اعلم أن العلماء اختلفوا فی أن إبلیس هل کان من الملائکه أم لا؟ فالذی ذهب إلیه أکثر المتکلمین لا سیما المعتزله، و کثیر من أصحابنا کالشیخ المفید (ره) إنه لم یکن من الملائکه بل کان من الجن قال:

و قد جاءت الأخبار به متواتره عن أئمه الهدی علیهم السلام، و هو مذهب الإمامیه و ذهب طائفه من المتکلمین و کثیر من فقهاء الجمهور، إلی أنه منهم، و اختاره شیخ الطائفه أبو جعفر الطوسی قدس سره، قال: و هو المروی عن أبی عبد الله، و الظاهر فی تفاسیرنا.
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أَمْرِ السَّمَاءِ فَقَالَ لَمْ یَکُنْ مِنَ الْمَلَائِکَهِ وَ لَمْ یَکُنْ یَلِی شَیْئاً مِنْ أَمْرِ السَّمَاءِ وَ لَا کَرَامَهَ فَأَتَیْتُ الطَّیَّارَ فَأَخْبَرْتُهُ بِمَا سَمِعْتُ فَأَنْکَرَهُ وَ قَالَ وَ کَیْفَ لَا یَکُونُ مِنَ الْمَلَائِکَهِ وَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلَّا إِبْلِیسَ فَدَخَلَ عَلَیْهِ الطَّیَّارُ

ثم اختلف من قال إنه کان من الملائکه، فمنهم من قال: إنه کان خازنا علی الجنان و منهم من قال: کان له سلطان سماء الدنیا و سلطان الأرض، و منهم من قال إنه کان یسوس ما بین السماء و الأرض، و احتج الأولون بوجوه.

أحدها: قوله تعالی فی سوره الکهف:" إِلَّا إِبْلِیسَ کانَ مِنَ الْجِنِّ فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ" قالوا: و متی أطلق لفظ الجن لم یجز أن یعنی به إلا الجنس المعروف الذی یقابل بالإنس فی الکتاب الکریم.

و ثانیها: قوله تعالی:" لا یَعْصُونَ اللَّهَ ما أَمَرَهُمْ وَ یَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ" فنفی عن الملائکه المعصیه نفیا عاما، فوجب أن لا یکون إبلیس منهم.

و ثالثها: أن إبلیس له نسل و ذریه کما قال تعالی:" أَ فَتَتَّخِذُونَهُ وَ ذُرِّیَّتَهُ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِی وَ هُمْ لَکُمْ عَدُوٌّ" و الملائکه لا ذریه لهم، لأنه لیس فیهم أنثی لقوله تعالی:

" وَ جَعَلُوا الْمَلائِکَهَ الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً" و الذریه إنما تحصل من الذکر و الأنثی.

و رابعها: إن الملائکه رسل الله لقوله تعالی:" جاعِلِ الْمَلائِکَهِ رُسُلًا" و رسل الله معصومون لقوله تعالی:" اللَّهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسالَتَهُ" و لا یجوز علی رسل الله الکفر و العصیان ملائکه کانوا أم بشرا.
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فَسَأَلَهُ وَ أَنَا عِنْدَهُ فَقَالَ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ رَأَیْتَ قَوْلَهُ عَزَّ وَ جَلَّ- یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا فِی غَیْرِ مَکَانٍ مِنْ مُخَاطَبَهِ الْمُؤْمِنِینَ أَ یَدْخُلُ فِی هَذَا الْمُنَافِقُونَ قَالَ نَعَمْ یَدْخُلُ فِی هَذَا الْمُنَافِقُونَ وَ الضُّلَّالُ وَ کُلُّ مَنْ أَقَرَّ بِالدَّعْوَهِ الظَّاهِرَهِ

و قد ذکر وجوه آخر و أورد علی ما ذکرنا اعتراضات، و أجیب عنها بأجوبه ترکنا إیرادها مخافه الإطناب.

و احتج القائلون بأنه من الملائکه بوجهین.

الأول: إن الله تعالی استثناه من الملائکه، و الاستثناء یفید إخراج ما لولاه لدخل، و ذلک یوجب کونه من الملائکه.

و أجیب بأن الاستثناء هیهنا منقطع، و هو مشهور فی کلام العرب کثیر فی کلامه تعالی، و أیضا فلأنه کان جنیا واحدا بین الألوف من الملائکه غلبوا علیه فی قوله:" فَسَجَدُوا*" ثم استثنی هو منهم استثناء واحد منهم، و قد کان مأمورا بالسجود معهم، فلما دخل معهم فی الأمر جاز إخراجه باستثناء منهم.

و الثانی: إنه لو لم یکن من الملائکه لما کان قوله تعالی:" وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا*" متناولا له فلا یکون ترکه للسجود إباء و استکبارا و معصیه، و لما استحق الذم و العقاب فعلم أن الخطاب کان متناولا له، و لا یتناوله الخطاب إلا إذا کان من الملائکه.

و أجیب: بأنه و إن لم یکن من الملائکه إلا أنه نشأ معهم، و طالت خلطته بهم، و التصق بهم فلا جرم تناوله ذلک الخطاب.

و أیضا یجوز أن یکون مأمورا بالسجود بأمر آخر، و یکون قوله تعالی:

" ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ إِذْ أَمَرْتُکَ" إشاره إلی ذلک الأمر.

أقول: هذا الخبر من الأخبار التی تدل علی المذهب الأول و الأخبار الداله
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414 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ مُرَازِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ رَجُلًا أَتَی رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنِّی أُصَلِّی فَأَجْعَلُ بَعْضَ صَلَاتِی لَکَ فَقَالَ ذَلِکَ خَیْرٌ لَکَ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَأَجْعَلُ نِصْفَ صَلَاتِی لَکَ فَقَالَ ذَلِکَ أَفْضَلُ لَکَ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَإِنِّی أُصَلِّی فَأَجْعَلُ کُلَّ صَلَاتِی لَکَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذاً یَکْفِیَکَ اللَّهُ مَا أَهَمَّکَ

علیه کثیره.

قوله:" أ رأیت قوله تعالی" لعله کان غرضه الاستدلال بأنه تعالی لما أمر الملائکه بالسجود و عصی إبلیس بترکه فیکون من الملائکه لشموله الأمر المتوجهه إلی الملائکه له، و لو لم یکن منهم لم یشمله ذلک الخطاب له، کما أن الخطاب بقوله" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا*" لا یشمل المنافقین، فأجاب علیه السلام بأن کل من اختلط بجماعه و لم یتمیز منهم فالخطاب المتوجهه إلیهم یشمله، فالخطاب بقوله" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا*" یشمل المنافقین، و خطاب الملائکه یشمل إبلیس، لأنه کان مختلطا بهم ظاهرا غیر متمیز عنهم.


الحدیث الرابع عشر و الأربعمائه

الحدیث الرابع عشر و الأربعمائه

: ضعیف.

قوله:" فاجعل کل صلاتی لک" أقول: روی العامه بإسنادهم عن أبی بن کعب أنه قال: قلت یا رسول الله صلی الله علیه و آله: إنی أکثر الصلاه علیک، فکم أجعل لک من صلاتی؟ فقال: ما شئت، قلت: الربع قال: ما شئت، فإن زدت فهو خیر لک، قلت: النصف قال: ما شئت، فإن زدت فهو خیر لک، قلت: فالثلثین؟ قال: ما شئت فإن زدت فهو خیر لک، قلت: أجعل لک صلاتی کلها؟ قال إذا تکفی همک و یکفر لک ذنبک.

و قال الطیبی فی شرح المشکاه فی قوله" کم أجعل لک من صلاتی"؟ هی هنا الدعاء و الورد، یعنی لی زمان أدعو فیه لنفسی فکم أصرف من ذلک الزمان فی الدعاء لک، قوله أجعل لک صلاتی کلها أی أصلی علیک بدل ما أدعو به لنفسی، و فیه إن الصلاه علی النبی صلی الله علیه و آله أفضل من الدعاء لنفسه، لأن فیه ذکر الله، و تعظیم
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مِنْ أَمْرِ دُنْیَاکَ وَ آخِرَتِکَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ کَلَّفَ رَسُولَ اللَّهِ ص مَا لَمْ یُکَلِّفْهُ أَحَداً مِنْ خَلْقِهِ کَلَّفَهُ أَنْ یَخْرُجَ عَلَی النَّاسِ کُلِّهِمْ وَحْدَهُ بِنَفْسِهِ إِنْ لَمْ یَجِدْ فِئَهً تُقَاتِلُ مَعَهُ وَ لَمْ یُکَلِّفْ هَذَا أَحَداً مِنْ خَلْقِهِ قَبْلَهُ وَ لَا بَعْدَهُ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- فَقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ لا تُکَلَّفُ إِلَّا نَفْسَکَ ثُمَّ قَالَ وَ جَعَلَ اللَّهُ أَنْ یَأْخُذَ لَهُ مَا أَخَذَ لِنَفْسِهِ فَقَالَ عَزَّ وَ جَلَ

النبی صلی الله علیه و آله و من شغله ذکره عن مسألته أعطی أفضل، و یدخل فیه کفایه ما یهمه فی الدارین انتهی.

أقول: قد مر تفسیر ذلک فی کتاب الدعاء فیما رواه عن علی بن إبراهیم، عن أبیه، عن ابن أبی عمیر، عن مرازم، عنه علیه السلام و ذکر نحوا مما هنا، ثم قال: فقال له رجل أصلحک الله کیف یجعل صلاته له، فقال أبو عبد الله علیه السلام لا یسأل الله تعالی إلا یبدأ بالصلاه علی محمد و آله.

و روی هناک بإسناده عن أبی بصیر، عن أبی عبد الله علیه السلام أنه سأله ما معنی أجعل صلاتی کلها لک؟ فقال: یقدمه بین یدی کل حاجه فلا یسأل الله تعالی شیئا حتی یبدأ بالنبی صلی الله علیه و آله فیصلی علیه، ثم یسأل الله حوائجه، فعلی هذا یکون المراد بالصلاه أیضا الدعاء، و یجعلها له تصدیرها بالصلاه علیه، لأنه لما جعل دعاءه تابعا للصلاه، و عظمه بتصدیر دعائه بالصلاه علیه، فکأنه جعل دعواته کلها له.

قوله تعالی:" لا تُکَلَّفُ إِلَّا نَفْسَکَ" قال البیضاوی: أی إلا فعل نفسک، لا یضرک مخالفتهم و تقاعدهم، فتقدم إلی الجهاد و إن لم یساعدک أحد، فإن الله ناصرک لا الجنود.

قوله علیه السلام:" أن یأخذ له ما أخذ لنفسه" أی یأخذ العهد من الخلق فی مضاعفه الأعمال له صلی الله علیه و آله مثل ما أخذ فی المضاعفه لنفسه، أو یأخذ العهد بتعظیمه مثل ما
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مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها وَ جُعِلَتِ الصَّلَاهُ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص بِعَشْرِ حَسَنَاتٍ

415 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ رَوْحٍ عَنْ فُضَیْلٍ الصَّائِغِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ أَنْتُمْ وَ اللَّهِ نُورٌ فِی ظُلُمَاتِ الْأَرْضِ وَ اللَّهِ إِنَّ أَهْلَ السَّمَاءِ لَیَنْظُرُونَ إِلَیْکُمْ فِی ظُلُمَاتِ الْأَرْضِ کَمَا تَنْظُرُونَ أَنْتُمْ إِلَی الْکَوْکَبِ الدُّرِّیِّ فِی السَّمَاءِ وَ إِنَّ بَعْضَهُمْ لَیَقُولُ لِبَعْضٍ یَا فُلَانُ عَجَباً لِفُلَانٍ کَیْفَ أَصَابَ هَذَا الْأَمْرَ وَ هُوَ قَوْلُ

أخذ لنفسه.

قوله علیه السلام:" و جعلت الصلاه" یحتمل وجهین.

الأول: أن یکون المراد أنه جعل تعظیمه و الصلاه علیه من طاعاته التی یضاعف لها الثواب عشره أضعافها.

و الثانی: أن یکون المراد أنه ضاعف لنفسه الصلاه، لکونها عباده له عشره أضعاف، ثم ضاعفها له صلی الله علیه و آله لکونها متعلقه به، لکل حسنه عشره أضعافها، فصارت للصلاه مائه حسنه.


الحدیث الخامس عشر و الأربعمائه

الحدیث الخامس عشر و الأربعمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" نور فی ظلمات الأرض" النور ما هو سبب لظهور الأشیاء و لذا یطلق علی العلم و الإیمان و السعادات و الکمالات، و لما کانت تلک الأمور إنما تظهر من الشیعه و بسببهم فی الأرض، فلذا أطلق علیهم النور.

قوله علیه السلام:" إلی الکوکب الدری" قال الجزری: فیه" کما ترون الکوکب الدری فی أفق السماء" أی الشدید الإناره، کأنه نسب إلی الدر تشبیها بصفائه، و قال الفراء: الکوکب الدری عند العرب هو العظیم المقدار، و قیل:

هو أحد الکواکب الخمسه السیاره.

قوله علیه السلام:" کیف أصاب هذا الأمر" أی المعرفه و الولایه مع أن أکثر
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أَبِی ع وَ اللَّهِ مَا أَعْجَبُ مِمَّنْ هَلَکَ کَیْفَ هَلَکَ وَ لَکِنْ أَعْجَبُ مِمَّنْ نَجَا کَیْفَ نَجَا

416 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ حُمْرَانَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَنْ سَافَرَ أَوْ تَزَوَّجَ وَ الْقَمَرُ فِی الْعَقْرَبِ لَمْ یَرَ الْحُسْنَی

417 عَنْهُ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عُبَیْسِ بْنِ هِشَامٍ عَنْ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو عَنِ الْحَکَمِ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ أَنَّهُ سَمِعَ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ عَطَاءٍ یَقُولُ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع قُمْ فَأَسْرِجْ دَابَّتَیْنِ حِمَاراً وَ بَغْلًا فَأَسْرَجْتُ حِمَاراً وَ بَغْلًا فَقَدَّمْتُ إِلَیْهِ الْبَغْلَ وَ رَأَیْتُ أَنَّهُ أَحَبُّهُمَا إِلَیْهِ فَقَالَ مَنْ أَمَرَکَ أَنْ تُقَدِّمَ إِلَیَّ هَذَا الْبَغْلَ قُلْتُ اخْتَرْتُهُ لَکَ قَالَ وَ أَمَرْتُکَ أَنْ تَخْتَارَ لِی ثُمَّ قَالَ إِنَّ أَحَبَّ الْمَطَایَا إِلَیَّ الْحُمُرُ قَالَ فَقَدَّمْتُ إِلَیْهِ الْحِمَارَ وَ أَمْسَکْتُ

الناس فی الجهاله و الضلاله.

قوله علیه السلام:" ما أعجب ممن هلک" لکون أکثر الخلق کذلک، و دواعی الهلاک و الضلال کثیره.


الحدیث السادس عشر و الأربعمائه

الحدیث السادس عشر و الأربعمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" أو تزوج" یحتمل العقد و الزفاف و الأعم منهما، و إن کان الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" و القمر فی العقرب" أی فی برجها أو محاذاه کواکبها.

قوله علیه السلام:" لم یر الحسنی" أی العاقبه الحسنی.

أقول: هذا الخبر یدل علی رجحان إیقاع هذین الأمرین فی غیر تلک الساعه و لا یدل علی رجحان رعایه الساعات فی جمیع الأمور و لا غیر هذه الساعه فی هذین الأمرین أیضا، و قد مضی فی السفر أنه مع التصدق لا بأس بالأخذ فیه أی ساعه کانت و سیأتی الکلام فیه مفصلا إن شاء الله تعالی.


الحدیث السابع عشر و الأربعمائه

الحدیث السابع عشر و الأربعمائه

: مجهول.
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لَهُ بِالرِّکَابِ فَرَکِبَ فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدَانَا بِالْإِسْلَامِ وَ عَلَّمَنَا الْقُرْآنَ وَ مَنَّ عَلَیْنَا بِمُحَمَّدٍ ص- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا وَ ما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ وَ إِنَّا إِلی رَبِّنا لَمُنْقَلِبُونَ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ سَارَ وَ سِرْتُ حَتَّی إِذَا بَلَغْنَا مَوْضِعاً آخَرَ قُلْتُ لَهُ الصَّلَاهَ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَالَ هَذَا وَادِی النَّمْلِ لَا یُصَلَّی فِیهِ حَتَّی إِذَا بَلَغْنَا مَوْضِعاً آخَرَ قُلْتُ لَهُ مِثْلَ ذَلِکَ فَقَالَ هَذِهِ الْأَرْضُ مَالِحَهٌ لَا یُصَلَّی فِیهَا قَالَ حَتَّی نَزَلَ هُوَ مِنْ قِبَلِ نَفْسِهِ فَقَالَ لِی صَلَّیْتَ أَوْ تُصَلِّی سُبْحَتَکَ قُلْتُ هَذِهِ صَلَاهٌ تُسَمِّیهَا أَهْلُ الْعِرَاقِ الزَّوَالَ فَقَالَ أَمَا هَؤُلَاءِ الَّذِینَ یُصَلُّونَ هُمْ شِیعَهُ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع وَ هِیَ صَلَاهُ الْأَوَّابِینَ فَصَلَّی وَ صَلَّیْتُ ثُمَّ أَمْسَکْتُ لَهُ بِالرِّکَابِ ثُمَّ قَالَ مِثْلَ مَا قَالَ فِی بِدَایَتِهِ ثُمَّ قَالَ اللَّهُمَّ الْعَنِ الْمُرْجِئَهَ

قوله تعالی:" وَ ما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ" أی مطیقین من أقرن الشی ء إذا أطاقه و أصله وجد قرینته إذ الصعب لا یکون قرینه الضعیف.

قوله تعالی" لَمُنْقَلِبُونَ" أی راجعون و اتصاله بذلک، لأن الرکوب للتنقل و النقله العظمی هی الانقلاب إلی الله، أو لأنه محظر فینبغی للراکب أن لا یغفل عنه و یستعد للقاء الله.

قوله علیه السلام:" هذا وادی النمل" یدل علی کراهه الصلاه فی الوادی التی تکون فیها قری النمل کما ذکره الأصحاب، و کذا یدل علی کراهه الصلاه فی الأرض السبخه.

قوله علیه السلام:" أو تصلی سبحتک" التردید من الراوی و السبحه صلاه النافله.

قوله علیه السلام:" الزوال" أی صلاه الزوال، و یمکن أن یکون قاله استخفافا فعظمها علیه السلام و بین فضلها، أو المراد أن هذه صلاه یصلیها أهل العراق قریبا من الزوال قبله، یعنی صلاه الضحی فالمراد بالجواب أن من یصلیها بعد الزوال کما نقول فهو شیعه علی علیه السلام.

قوله علیه السلام:" اللهم العن المرجئه" قال الشهرستانی فی کتاب الملل و النحل
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فَإِنَّهُمْ أَعْدَاؤُنَا فِی الدُّنْیَا وَ الْآخِرَهِ فَقُلْتُ لَهُ مَا ذَکَّرَکَ جُعِلْتُ فِدَاکَ الْمُرْجِئَهَ فَقَالَ خَطَرُوا عَلَی بَالِی

418 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا أَرَادَتْ قُرَیْشٌ قَتْلَ النَّبِیِّ ص قَالَتْ کَیْفَ لَنَا بِأَبِی لَهَبٍ فَقَالَتْ أُمُّ جَمِیلٍ أَنَا أَکْفِیکُمُوهُ أَنَا أَقُولُ لَهُ إِنِّی أُحِبُّ أَنْ تَقْعُدَ الْیَوْمَ فِی الْبَیْتِ نَصْطَبِحُ فَلَمَّا أَنْ کَانَ مِنَ الْغَدِ وَ تَهَیَّأَ الْمُشْرِکُونَ لِلنَّبِیِّ ص قَعَدَ أَبُو لَهَبٍ وَ امْرَأَتُهُ یَشْرَبَانِ فَدَعَا أَبُو طَالِبٍ عَلِیّاً ع فَقَالَ لَهُ یَا بُنَیَّ اذْهَبْ إِلَی عَمِّکَ أَبِی لَهَبٍ فَاسْتَفْتِحْ عَلَیْهِ فَإِنْ فُتِحَ لَکَ فَادْخُلْ وَ إِنْ لَمْ یُفْتَحْ لَکَ فَتَحَامَلْ عَلَی الْبَابِ وَ اکْسِرْهُ وَ ادْخُلْ عَلَیْهِ فَإِذَا دَخَلْتَ عَلَیْهِ فَقُلْ لَهُ یَقُولُ لَکَ أَبِی

الإرجاء علی معنیین.

أحدهما: التأخیر، قال تعالی:" أَرْجِهْ*" أمهله و أخاه.

و الثانی: إعطاء الرجاء.

أما إطلاق اسم المرجئه علی الجماعه بالمعنی الأول صحیح، لأنهم کانوا یؤخرون العمل عن النیه و العقد.

و أما بالمعنی الثانی فظاهر، فإنهم کانوا یقولون لا یضر مع الأیمان معصیه، کما لا ینفع مع الکفر طاعه، و قیل: الإرجاء تأخیر حکم صاحب الکبیره إلی القیامه فلا یقضی علیه بحکم ما فی الدنیا من کونه من أهل الجنه أو من أهل النار، فعلی هذا المرجئه و الوعیدیه فرقتان متقابلتان.

و قیل الإرجاء تأخیر علی علیه السلام عن الدرجه الأولی إلی الرابعه.

أقول: الأظهر أن المراد هنا المعنی الأخیر.


الحدیث الثامن عشر و الأربعمائه

الحدیث الثامن عشر و الأربعمائه

: صحیح.

قوله علیه السلام:" نصطبح" یقال اصطبح الرجل أی شرب صبوحا.
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إِنَّ امْرَأً عَمُّهُ عَیْنُهُ فِی الْقَوْمِ فَلَیْسَ بِذَلِیلٍ قَالَ فَذَهَبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَوَجَدَ الْبَابَ مُغْلَقاً فَاسْتَفْتَحَ فَلَمْ یُفْتَحْ لَهُ فَتَحَامَلَ عَلَی الْبَابِ وَ کَسَرَهُ وَ دَخَلَ فَلَمَّا رَآهُ أَبُو لَهَبٍ قَالَ لَهُ مَا لَکَ یَا ابْنَ أَخِی فَقَالَ لَهُ إِنَّ أَبِی یَقُولُ لَکَ إِنَّ امْرَأً عَمُّهُ عَیْنُهُ فِی الْقَوْمِ لَیْسَ بِذَلِیلٍ فَقَالَ لَهُ صَدَقَ أَبُوکَ فَمَا ذَلِکَ یَا ابْنَ أَخِی فَقَالَ لَهُ یُقْتَلُ ابْنُ أَخِیکَ وَ أَنْتَ تَأْکُلُ وَ تَشْرَبُ فَوَثَبَ وَ أَخَذَ سَیْفَهُ فَتَعَلَّقَتْ بِهِ أُمُّ جَمِیلٍ فَرَفَعَ یَدَهُ وَ لَطَمَ وَجْهَهَا لَطْمَهً فَفَقَأَ عَیْنَهَا فَمَاتَتْ وَ هِیَ عَوْرَاءُ وَ خَرَجَ أَبُو لَهَبٍ وَ مَعَهُ السَّیْفُ فَلَمَّا رَأَتْهُ قُرَیْشٌ عَرَفَتِ الْغَضَبَ فِی وَجْهِهِ فَقَالَتْ مَا لَکَ یَا أَبَا لَهَبٍ فَقَالَ أُبَایِعُکُمْ عَلَی ابْنِ أَخِی ثُمَّ تُرِیدُونَ قَتْلَهُ وَ اللَّاتِ وَ الْعُزَّی لَقَدْ هَمَمْتُ أَنْ أُسْلِمَ ثُمَّ تَنْظُرُونَ مَا أَصْنَعُ فَاعْتَذَرُوا إِلَیْهِ وَ رَجَعَ

419 عَنْهُ عَنْ أَبَانٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ إِبْلِیسُ یَوْمَ بَدْرٍ یُقَلِّلُ الْمُسْلِمِینَ فِی أَعْیُنِ الْکُفَّارِ وَ یُکَثِّرُ الْکُفَّارَ فِی أَعْیُنِ الْمُسْلِمِینَ فَشَدَّ عَلَیْهِ

قوله علیه السلام:" إن امرء عمه عینه فی القوم" و المراد بالعم أما أبو لهب أو نفسه و الأول أظهر إذ الظاهر أن الغرض حمله علی الحمیه، و المراد بالعین السید أو الرقیب و الحافظ، و الحاصل أن من کان عمه مثلک سید القوم و زعیمهم لا ینبغی أن یکون ذلیلا بینهم.

قوله:" علی ابن أخی" أی علی إیذائه و أنتم تفرطون فی ذلک، و تریدون قتله أو علی محافظته و ترک إیذائه و الأول أظهر.


الحدیث التاسع عشر و الأربعمائه

الحدیث التاسع عشر و الأربعمائه

: موثق، و ضمیر عنه راجع إلی ابن أبی عمیر.

قوله علیه السلام:" یقلل المؤمنین" إما بأن کان یحول بین بعضهم، أو کان یقول لهم:

إن هؤلاء شرذمه قلیلون، و أما تکثیر الکفار فالظاهر أنه بما أدخل بینهم من جنوده و عساکره، و یحتمل أن یکون بإلقاء الوساوس فی قلوب المؤمنین أیضا.

قال الشیخ الطبرسی: اختلف فی ظهور الشیطان یوم بدر کیف کان، فقیل:

إن قریشا لما أجمعت المسیر ذکرت الذی بینها و بین بنی بکر بن عبد مناف بن کنانه
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جَبْرَئِیلُ ع بِالسَّیْفِ فَهَرَبَ مِنْهُ وَ هُوَ یَقُولُ یَا جَبْرَئِیلُ إِنِّی مُؤَجَّلٌ إِنِّی مُؤَجَّلٌ حَتَّی وَقَعَ فِی الْبَحْرِ قَالَ زُرَارَهُ فَقُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع لِأَیِّ شَیْ ءٍ کَانَ یَخَافُ وَ هُوَ مُؤَجَّلٌ

من الحرب، و کاد ذلک أن یثنیهم، فجاء إبلیس فی جند من الشیطان، فتبدی لهم فی صوره سراقه بن مالک بن جشعم الکنانی ثم المدلجی و کان من أشراف کنانه، فقال لهم: لا غالب لکم الیوم من الناس، و إنی جار لکم أی مجیر لکم من کنانه، فلما رأی إبلیس الملائکه نزلوا من السماء، و علم أنه لا طاقه له بهم نکص علی عقبیه.

عن ابن عباس و السدی و الکلبی و غیرهم، و قیل: إنهم لما التقوا کان إبلیس فی صف المشرکین آخذا بید الحارث بن هشام فنکص علی عقبیه، فقال له الحارث یا سراق إلی أین أ تخذلنا علی هذه الحاله؟ فقال له، إنی أری ما لا ترون، فقال: و الله ما نری إلا جعاسیس یثرب، فدفع فی صدر الحارث، و انطلق و انهزم الناس فلما قدموا مکه قالوا: هزم الناس سراقه، فبلغ ذلک سراقه، فقال: و الله ما شعرت بمسیرکم حتی بلغنی هزیمتکم فقالوا: إنک أتیتنا یوم کذا فحلف لهم، فلما أسلموا علموا أن ذلک کان الشیطان عن الکلبی و روی ذلک عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام.

و قیل: إن إبلیس لا یجوز أن یقدر علی خلع صورته و لبس صوره سراقه، و لکن الله تعالی جعل إبلیس فی صوره سراقه علما لصدق النبی، و إنما فعل ذلک لأنه علم أنه لو لم یدع المشرکین إنسان إلی قتال المسلمین، فإنهم لا یخرجون من دیارهم حتی یقاتلهم المسلمون لخوفهم من بنی کنانه، فصوره بصوره سراقه حتی تم المراد فی إعزاز الدین عن الجبائی و جماعه، و قیل: إن إبلیس لم یتصور فی صوره إنسان، و إنما قال ذلک لهم علی وجه الوسوسه عن الحسن، و اختاره البلخی و الأول هو المشهور فی التفاسیر.

و رأیت فی کلام الشیخ المفید أبی عبد الله محمد بن محمد بن النعمان (رضی الله عنه) أنه یجوز أن یقدر الله تعالی الجن و من جری مجراهم علی أن یجمعوا و یعتمدوا ببعض جواهرهم علی بعض، حتی یتمکن الناس من رؤیتهم، و یتشبهوا بغیرهم من أنواع الحیوان

ص: 291





قَالَ یَقْطَعُ بَعْضَ أَطْرَافِهِ

420 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَامَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَی التَّلِّ الَّذِی عَلَیْهِ مَسْجِدُ الْفَتْحِ فِی غَزْوَهِ الْأَحْزَابِ فِی لَیْلَهٍ ظَلْمَاءَ قَرَّهٍ فَقَالَ مَنْ یَذْهَبُ فَیَأْتِیَنَا بِخَبَرِهِمْ وَ لَهُ الْجَنَّهُ فَلَمْ یَقُمْ أَحَدٌ ثُمَّ أَعَادَهَا فَلَمْ یَقُمْ أَحَدٌ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع بِیَدِهِ وَ مَا أَرَادَ الْقَوْمُ أَرَادُوا أَفْضَلَ مِنَ الْجَنَّهِ ثُمَّ قَالَ مَنْ هَذَا فَقَالَ حُذَیْفَهُ فَقَالَ أَ مَا تَسْمَعُ کَلَامِی مُنْذُ اللَّیْلَهِ وَ لَا تَکَلَّمُ أَ قُبِرْتَ فَقَامَ حُذَیْفَهُ وَ هُوَ یَقُولُ الْقُرُّ وَ الضُّرُّ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ مَنَعَنِی أَنْ أُجِیبَکَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص انْطَلِقْ حَتَّی تَسْمَعَ کَلَامَهُمْ وَ تَأْتِیَنِی بِخَبَرِهِمْ فَلَمَّا ذَهَبَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص اللَّهُمَّ احْفَظْهُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ وَ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ حَتَّی تَرُدَّهُ وَ قَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا حُذَیْفَهُ لَا تُحْدِثْ شَیْئاً حَتَّی تَأْتِیَنِی فَأَخَذَ سَیْفَهُ وَ قَوْسَهُ وَ حَجَفَتَهُ قَالَ حُذَیْفَهُ

لأن أجسامهم من الرقه علی ما یمکن ذلک فیها، و قد وجدنا الإنسان یجمع الهواء و یفرقه و یغیر صور الأجسام الرخوه ضروبا من التغییر، و أعیانها لم تزد و لم تنقص، و قد استفاض الخبر بأن إبلیس تراءی لأهل دار الندوه فی صوره شیخ من أهل نجد، و حضر یوم بدر فی صوره سراقه، و أن جبرئیل علیه السلام ظهر لأصحاب رسول الله صلی الله علیه و آله فی صوره دحیه الکلبی، قال: و غیر محال أیضا أن یغیر الله تعالی صورهم، و یکشفها فی بعض الأحوال فیراهم الناس لضرب من الامتحان.


الحدیث العشرون و الأربعمائه

الحدیث العشرون و الأربعمائه

: مرسل.

قوله علیه السلام:" قره" أی بارده.

قوله علیه السلام:" فقال أبو عبد الله بیده" أی حرک یده علی وجه التعجب.

قوله:" القر و الضر" القر- بالضم- البرد، و الضر- بالضم- سوء الحال.

قوله علیه السلام:" و حجفته" قال الجوهری: یقال للترس إذا کان من جلود
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فَخَرَجْتُ وَ مَا بِی مِنْ ضُرٍّ وَ لَا قُرٍّ فَمَرَرْتُ عَلَی بَابِ الْخَنْدَقِ وَ قَدِ اعْتَرَاهُ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْکُفَّارُ فَلَمَّا تَوَجَّهَ حُذَیْفَهُ قَامَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ نَادَی- یَا صَرِیخَ الْمَکْرُوبِینَ وَ یَا مُجِیبَ الْمُضْطَرِّینَ اکْشِفْ هَمِّی وَ غَمِّی وَ کَرْبِی فَقَدْ تَرَی حَالِی وَ حَالَ أَصْحَابِی فَنَزَلَ عَلَیْهِ جَبْرَئِیلُ ع فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ ذِکْرُهُ قَدْ سَمِعَ مَقَالَتَکَ وَ دُعَاءَکَ وَ قَدْ أَجَابَکَ وَ کَفَاکَ هَوْلَ عَدُوِّکَ فَجَثَا رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَی رُکْبَتَیْهِ وَ بَسَطَ یَدَیْهِ وَ أَرْسَلَ عَیْنَیْهِ ثُمَّ قَالَ شُکْراً شُکْراً کَمَا رَحِمْتَنِی وَ رَحِمْتَ أَصْحَابِی ثُمَّ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَدْ بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِمْ رِیحاً مِنَ السَّمَاءِ الدُّنْیَا فِیهَا حَصًی وَ رِیحاً مِنَ السَّمَاءِ الرَّابِعَهِ فِیهَا جَنْدَلٌ قَالَ حُذَیْفَهُ فَخَرَجْتُ فَإِذَا أَنَا بِنِیرَانِ الْقَوْمِ وَ أَقْبَلَ جُنْدُ اللَّهِ الْأَوَّلُ رِیحٌ فِیهَا حَصًی فَمَا تَرَکَتْ لَهُمْ نَاراً إِلَّا أَذْرَتْهَا وَ لَا خِبَاءً إِلَّا طَرَحَتْهُ وَ لَا رُمْحاً إِلَّا أَلْقَتْهُ حَتَّی جَعَلُوا یَتَتَرَّسُونَ مِنَ الْحَصَی فَجَعَلْنَا نَسْمَعُ وَقْعَ الْحَصَی فِی الْأَتْرِسَهِ فَجَلَسَ حُذَیْفَهُ بَیْنَ رَجُلَیْنِ مِنَ الْمُشْرِکِینَ فَقَامَ إِبْلِیسُ فِی صُورَهِ رَجُلٍ مُطَاعٍ فِی الْمُشْرِکِینَ فَقَالَ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّکُمْ قَدْ نَزَلْتُمْ بِسَاحَهِ هَذَا السَّاحِرِ الْکَذَّابِ أَلَا وَ إِنَّهُ لَنْ یَفُوتَکُمْ مِنْ أَمْرِهِ شَیْ ءٌ فَإِنَّهُ لَیْسَ

لیس فیه خشب و لا عقب: حجفه و درقه.

قوله صلی الله علیه و آله:" یا صریخ المکروبین" قال الجوهری: الصریخ: صوت المستصرخ، و الصریخ أیضا الصارخ و هو المغیث و المستغیث أیضا.

قوله علیه السلام:" و أرسل عینیه" أی ماءهما بالبکاء.

قوله صلی الله علیه و آله:" فیها جندل" أی حجاره و هی أکبر من الحصی.

قوله:" ریح فیها حصی" إشاره إلی قوله تعالی:" یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا نِعْمَهَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ جاءَتْکُمْ جُنُودٌ فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِیحاً وَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْها وَ کانَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیراً" و قد ذکر قریبا مما ذکر فی هذا الخبر جمیع أهل السیر.

قوله:" و إنه لن یفوتکم من أمره شی ء" أی لا تیأسوا منه و لا تعجلوا فی أمره
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سَنَهَ مُقَامٍ قَدْ هَلَکَ الْخُفُّ وَ الْحَافِرُ فَارْجِعُوا وَ لْیَنْظُرْ کُلُّ رَجُلٍ مِنْکُمْ مَنْ جَلِیسُهُ قَالَ حُذَیْفَهُ فَنَظَرْتُ عَنْ یَمِینِی فَضَرَبْتُ بِیَدِی فَقُلْتُ مَنْ أَنْتَ فَقَالَ مُعَاوِیَهُ فَقُلْتُ لِلَّذِی عَنْ یَسَارِی مَنْ أَنْتَ فَقَالَ سُهَیْلُ بْنُ عَمْرٍو قَالَ حُذَیْفَهُ وَ أَقْبَلَ جُنْدُ اللَّهِ الْأَعْظَمُ فَقَامَ

فإنه لن یفوتکم من أمر قتاله و قمعه و استئصاله شی ء و الوقت واسع.

قوله:" فلینظر کل رجل منکم من جلیسه" إنما قال ذلک لیعلم القوم بعد السؤال هل بینهم عین فتنبه حذیفه، و بادر إلی السؤال لکی یظنوا أنه من أهلهم و لا یسأل عنه أحد.

قال علی بن إبراهیم: فنادی رسول الله حذیفه بن الیمان و کان قریبا منه فلم یجبه، ثم ناداه ثانیا فلم یجبه، ثم ناداه ثالثا فقال: لبیک یا رسول الله، فقال:

أدعوک فلا تجیبنی، قال: یا رسول الله بأبی أنت و أمی من الخوف و البرد، فقال:

أدخل فی القوم و ائتنی بأخبارهم و لا تحدثن حدثا حتی ترجع إلی، فإن الله قد أخبرنی أنه أرسل الریاح علی قریش و هزمهم، قال حذیفه، فمضیت و أنا أنتقض من البرد فو الله ما کان إلا بقدر ما جزت الخندق حتی کأنی فی حمام، فقصدت خباء عظیما فإذا نار تخبو و توقد، و إذا خیمه فیها أبو سفیان قد دلی خصیتیه علی النار، و هو ینتقض من شده البرد و یقول یا معشر قریش: إن کنا نقاتل أهل السماء بزعم محمد، فلا طاقه لنا بأهل السماء، و إن کنا نقاتل أهل الأرض فنقدر علیهم، ثم قال: لینظر کل رجل منکم إلی جلیسه، لا یکون لمحمد صلی الله علیه و آله عین فیما بیننا، قال حذیفه: فبادرت أنا فقلت للذی عن یمینی من أنت؟ قال أنا عمرو بن العاص، ثم قلت للذی عن یساری من أنت؟ قال: أنا معاویه و إنما بادرت إلی ذلک لئلا یسألنی أحد من أنت، ثم رکب أبو سفیان راحلته و هی معقوله، و لو لا أن رسول الله صلی الله علیه و آله قال: لا تحدث حدثا حتی ترجع إلی لقدرت أن أقتله، ثم قال أبو سفیان لخالد بن الولید: یا أبا سلیمان لا بد من أن یکون أقیم أنا و أنت علی ضعفاء الناس، ثم قال
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أَبُو سُفْیَانَ إِلَی رَاحِلَتِهِ ثُمَّ صَاحَ فِی قُرَیْشٍ النَّجَاءَ النَّجَاءَ وَ قَالَ طَلْحَهُ الْأَزْدِیُّ لَقَدْ زَادَکُمْ مُحَمَّدٌ بِشَرٍّ ثُمَّ قَامَ إِلَی رَاحِلَتِهِ وَ صَاحَ فِی بَنِی أَشْجَعَ النَّجَاءَ النَّجَاءَ وَ فَعَلَ عُیَیْنَهُ بْنُ حِصْنٍ مِثْلَهَا ثُمَّ فَعَلَ الْحَارِثُ بْنُ عَوْفٍ الْمُزَنِیُّ مِثْلَهَا ثُمَّ فَعَلَ الْأَقْرَعُ بْنُ حَابِسٍ مِثْلَهَا وَ ذَهَبَ الْأَحْزَابُ وَ رَجَعَ حُذَیْفَهُ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَأَخْبَرَهُ الْخَبَرَ وَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّهُ کَانَ لَیُشْبِهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ

421 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامٍ الْخُرَاسَانِیِّ عَنِ الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِالْکُوفَهِ أَیَّامَ قَدِمَ عَلَی أَبِی الْعَبَّاسِ-

ارتحلوا إنا مرتحلون ففروا منهزمین، فلما أصبح رسول الله صلی الله علیه و آله قال لأصحابه:

لا تبرحوا فلما طلعت الشمس دخلوا المدینه، و بقی رسول الله صلی الله علیه و آله فی نفر یسیر.

قوله:" النجاء النجاء" قال الجزری: فیه" و أنا النذیر العریان فالنجاء النجاء" أی أنجوا بأنفسکم، و هو مصدر منصوب بفعل مضمر أی أنجوا النجاء، و تکراره للتأکید و قد تکرر فی الحدیث، و النجاء السرعه، یقال: نجا ینجو إنجاء إذا أسرع، و نجا من الأمر إذا خلص و أنجاه غیره.

و قال الفیروزآبادی: النجاءک النجاءک، و یقصران، أی أسرع أسرع، قوله علیه السلام:" أنه کان لیشبه یوم القیامه" أی لیله الکفار من هبوب الریاح بینهم، و اضطرابهم و حیرتهم و خوفهم، و یحتمل أن یکون الغرض بیان شده حال المسلمین قبل نزول هذا الظفر من البرد و الخوف و الجوع.


الحدیث الحادی و العشرون و الأربعمائه

الحدیث الحادی و العشرون و الأربعمائه

: مجهول علی الأظهر ضعیف علی الأشهر.

قوله:" علی أبی العباس" أی السفاح أول خلفاء بنی العباس.
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فَلَمَّا انْتَهَیْنَا إِلَی الْکُنَاسَهِ قَالَ هَاهُنَا صُلِبَ عَمِّی زَیْدٌ رَحِمَهُ اللَّهُ ثُمَّ مَضَی حَتَّی انْتَهَی إِلَی طَاقِ الزَّیَّاتِینَ وَ هُوَ آخِرُ السَّرَّاجِینَ فَنَزَلَ وَ قَالَ انْزِلْ فَإِنَّ هَذَا الْمَوْضِعَ کَانَ مَسْجِدَ الْکُوفَهِ الْأَوَّلَ الَّذِی خَطَّهُ آدَمُ ع وَ أَنَا أَکْرَهُ أَنْ أَدْخُلَهُ رَاکِباً قَالَ قُلْتُ فَمَنْ غَیَّرَهُ عَنْ خِطَّتِهِ قَالَ أَمَّا أَوَّلُ ذَلِکَ الطُّوفَانُ فِی زَمَنِ نُوحٍ ع ثُمَّ غَیَّرَهُ أَصْحَابُ کِسْرَی وَ نُعْمَانَ ثُمَّ غَیَّرَهُ بَعْدُ زِیَادُ بْنُ أَبِی سُفْیَانَ- فَقُلْتُ وَ کَانَتِ الْکُوفَهُ وَ مَسْجِدُهَا فِی زَمَنِ نُوحٍ ع فَقَالَ لِی نَعَمْ یَا مُفَضَّلُ وَ کَانَ مَنْزِلُ نُوحٍ وَ قَوْمِهِ فِی قَرْیَهٍ عَلَی مَنْزِلٍ مِنَ الْفُرَاتِ مِمَّا یَلِی غَرْبِیَّ الْکُوفَهِ قَالَ وَ کَانَ نُوحٌ ع رَجُلًا نَجَّاراً فَجَعَلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ نَبِیّاً وَ انْتَجَبَهُ وَ نُوحٌ ع أَوَّلُ مَنْ عَمِلَ سَفِینَهً تَجْرِی عَلَی ظَهْرِ الْمَاءِ قَالَ وَ لَبِثَ نُوحٌ ع فِی قَوْمِهِ أَلْفَ سَنَهٍ إِلَّا خَمْسِینَ عاماً یَدْعُوهُمْ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَیَهْزَءُونَ بِهِ وَ یَسْخَرُونَ مِنْهُ فَلَمَّا رَأَی ذَلِکَ مِنْهُمْ دَعَا عَلَیْهِمْ فَقَالَ رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً إِنَّکَ إِنْ تَذَرْهُمْ یُضِلُّوا عِبادَکَ وَ لا یَلِدُوا إِلَّا فاجِراً کَفَّاراً فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی نُوحٍ أَنِ اصْنَعْ سَفِینَهً وَ أَوْسِعْهَا وَ عَجِّلْ عَمَلَهَا فَعَمِلَ نُوحٌ سَفِینَهً فِی مَسْجِدِ الْکُوفَهِ بِیَدِهِ فَأَتَی بِالْخَشَبِ مِنْ بُعْدٍ حَتَّی فَرَغَ مِنْهَا قَالَ الْمُفَضَّلُ ثُمَّ انْقَطَعَ حَدِیثُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عِنْدَ زَوَالِ الشَّمْسِ فَقَامَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع فَصَلَّی الظُّهْرَ وَ الْعَصْرَ ثُمَّ انْصَرَفَ مِنَ الْمَسْجِدِ فَالْتَفَتَ عَنْ یَسَارِهِ وَ أَشَارَ بِیَدِهِ إِلَی مَوْضِعِ دَارِ الدَّارِیِّینَ وَ هُوَ مَوْضِعُ دَارِ ابْنِ حَکِیمٍ وَ ذَاکَ فُرَاتٌ الْیَوْمَ فَقَالَ لِی

قوله:" إلی الکناسه" هی بالضم موضع بالکوفه.

قوله:" و النعمان" أی النعمان بن المنذر أحد ملوک العرب.

قوله:" موضع دار الداریین" بالیائین أی العطارین.

قوله:" و ذاک فرات الیوم" أی الشعبه التی کانت تجری إلی الکوفه من الفرات.

قوله تعالی:" وَ وَحْیِنا*" الظاهر أنه علیه السلام فسر الوحی هنا بالسرعه کما
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یَا مُفَضَّلُ وَ هَاهُنَا نُصِبَتْ أَصْنَامُ قَوْمِ نُوحٍ ع- یَغُوثَ وَ یَعُوقَ وَ نَسْراً ثُمَّ مَضَی حَتَّی رَکِبَ دَابَّتَهُ- فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فِی کَمْ عَمِلَ نُوحٌ سَفِینَتَهُ حَتَّی فَرَغَ مِنْهَا قَالَ فِی دَوْرَیْنِ قُلْتُ وَ کَمِ الدَّوْرَیْنِ قَالَ ثَمَانِینَ سَنَهً- قُلْتُ وَ إِنَّ الْعَامَّهَ یَقُولُونَ عَمِلَهَا فِی خَمْسِمِائَهِ عَامٍ فَقَالَ کَلَّا کَیْفَ وَ اللَّهُ یَقُولُ- وَ وَحْیِنا قَالَ قُلْتُ فَأَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ حَتَّی إِذا جاءَ أَمْرُنا وَ فارَ التَّنُّورُ فَأَیْنَ کَانَ مَوْضِعُهُ وَ کَیْفَ کَانَ فَقَالَ کَانَ التَّنُّورُ فِی بَیْتِ عَجُوزٍ مُؤْمِنَهٍ فِی دُبُرِ قِبْلَهِ مَیْمَنَهِ الْمَسْجِدِ فَقُلْتُ لَهُ فَإِنَّ ذَلِکَ مَوْضِعُ زَاوِیَهِ بَابِ الْفِیلِ الْیَوْمَ

ذکره الجوهری و غیره، و لکنهم ذکروا الوحاء مقصورا و ممدودا بهذا المعنی.

قال الفیروزآبادی: الوحاء العجله و الإسراع، و یمد و وحی و توحی أسرع، و شی ء وحی عجل مسرع، و استوحاه حرکه و دعاه لیرسله و استفهمه، و وحاه توحیه عجله انتهی.

فیمکن أن یکون الوحی أیضا جاء بهذا المعنی، و لم یذکروه کما أتی بهذا المعنی سائر تصاریفه، أو یکون فی قراءتهم علیهم السلام بالقصر، و یحتمل أن یکون المراد أن ما أوحاه الله تعالی و أمره به لا یناسب فیه هذا التأخیر و الأول أظهر و حمله المفسرون علی معناه المشهور.

قال الشیخ الطبرسی: معناه و علی ما أوحینا إلیک من صفتها و حالها عن أبی مسلم، و قیل: المراد بوحینا إلیک أن أصنعها.

قوله تعالی:" وَ فارَ التَّنُّورُ*" قال الرازی فی تفسیره: الأکثرون علی أنه التنور
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ثُمَّ قُلْتُ لَهُ وَ کَانَ بَدْءُ خُرُوجِ الْمَاءِ مِنْ ذَلِکَ التَّنُّورِ فَقَالَ نَعَمْ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَحَبَّ أَنْ یُرِیَ قَوْمَ نُوحٍ آیَهً ثُمَّ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَرْسَلَ عَلَیْهِمُ الْمَطَرَ یَفِیضُ فَیْضاً وَ فَاضَ الْفُرَاتُ فَیْضاً وَ الْعُیُونُ کُلُّهُنَّ فَیْضاً فَغَرَّقَهُمُ اللَّهُ عَزَّ ذِکْرُهُ وَ أَنْجَی نُوحاً وَ مَنْ مَعَهُ فِی السَّفِینَهِ فَقُلْتُ لَهُ کَمْ لَبِثَ نُوحٌ فِی السَّفِینَهِ حَتَّی نَضَبَ الْمَاءُ وَ خَرَجُوا مِنْهَا فَقَالَ لَبِثُوا فِیهَا سَبْعَهَ أَیَّامٍ وَ لَیَالِیَهَا وَ طَافَتْ بِالْبَیْتِ أُسْبُوعاً ثُمَّ اسْتَوَتْ عَلَی الْجُودِیِّ وَ هُوَ فُرَاتُ الْکُوفَهِ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ مَسْجِدَ الْکُوفَهِ قَدِیمٌ فَقَالَ نَعَمْ وَ هُوَ مُصَلَّی الْأَنْبِیَاءِ ع وَ لَقَدْ صَلَّی فِیهِ رَسُولُ اللَّهِ ص حِینَ أُسْرِیَ بِهِ إِلَی السَّمَاءِ فَقَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ ع یَا مُحَمَّدُ هَذَا مَسْجِدُ

المعروف، روی أنه قیل لنوح علیه السلام إذا رأیت الماء یفور من التنور، فارکب و من معک السفینه، فلما فار الماء من التنور أخبرته امرأته فرکب، و قیل: کان هو تنور آدم و کان من حجاره فصار إلی نوح، و اختلفوا فی مکانه فعن الشعبی فی مسجد الکوفه عن یمین الداخل مما یلی باب کنده، و کان نوح علیه السلام عمل السفینه فی وسط المسجد، و قیل: بالشام بموضع یقال له عین ورده، و قیل: بالهند.

و القول الثانی: إن التنور وجه الأرض عن ابن عباس.

و الثالث: أنه أشرف موضع فی الأرض أی أعلاه عن قتاده.

و الرابع:" وَ فارَ التَّنُّورُ*" أی طلع الفجر عن علی علیه السلام، و قیل: إن فوران التنور کان عند طلوع الفجر.

و الخامس: هو مثل کقولهم: حمی الوطیس.

و السادس: أنه الموضع المنخفض من السفینه التی یسیل الماء إلیه عن الحسن و القول الأول هو الصواب انتهی.

قوله علیه السلام:" و هو فرات الکوفه" لعل المراد قریب من الفرات، و یحتمل
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أَبِیکَ آدَمَ ع وَ مُصَلَّی الْأَنْبِیَاءِ ع فَانْزِلْ فَصَلِّ فِیهِ فَنَزَلَ فَصَلَّی فِیهِ ثُمَّ إِنَّ جَبْرَئِیلَ ع عَرَجَ بِهِ إِلَی السَّمَاءِ

422 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی رَزِینٍ الْأَسَدِیِّ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع أَنَّهُ قَالَ إِنَّ نُوحاً ص لَمَّا فَرَغَ مِنَ السَّفِینَهِ وَ کَانَ مِیعَادُهُ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ رَبِّهِ فِی إِهْلَاکِ قَوْمِهِ أَنْ یَفُورَ التَّنُّورُ فَفَارَ فَقَالَتِ امْرَأَتُهُ إِنَّ التَّنُّورَ قَدْ فَارَ فَقَامَ إِلَیْهِ فَخَتَمَهُ فَقَامَ الْمَاءُ وَ أَدْخَلَ مَنْ أَرَادَ أَنْ یَدْخُلَ وَ أَخْرَجَ مَنْ أَرَادَ أَنْ یَخْرُجَ ثُمَّ جَاءَ إِلَی خَاتَمِهِ فَنَزَعَهُ یَقُولُ

أن یکون فی الأصل قریب الکوفه فصحف، إذ قد ورد فی الأخبار أنه نجف الکوفه و اختلف المفسرون فیه، فقیل: هو جبل بالموصل، و قیل: بالشام و قیل: بأمل، و قیل: الجودی اسم لکل جبل و أرض صلبه.


الحدیث الثانی و العشرون و الأربعمائه

الحدیث الثانی و العشرون و الأربعمائه

: مجهول.

قوله تعالی:" فَفَتَحْنا أَبْوابَ السَّماءِ بِماءٍ مُنْهَمِرٍ" قال البیضاوی: أی منصب و هو مبالغه و تمثیل لکثره الأمطار و شده انصبابها، و قرأ ابن عامر و یعقوب- ففتحنا- بالتشدید لکثره الأبواب" وَ فَجَّرْنَا الْأَرْضَ عُیُوناً" و جعلنا الأرض کلها کأنها عیون متفجره، و أصله و فجرنا عیون الأرض فغیر للمبالغه" فَالْتَقَی الْماءُ" ماء السماء و ماء الأرض، و قرئ الماءان لاختلاف النوعین و الماوان بقلب الهمزه واوا" عَلی أَمْرٍ قَدْ قُدِرَ" علی حال قدرها الله فی الأزل من غیر تفاوت، أو علی حال قدرت و سویت و هو أن قدر ما أنزل علی قدر ما أخرج أو علی أمر قدره الله و هو هلاک قوم نوح بالطوفان" وَ حَمَلْناهُ عَلی ذاتِ أَلْواحٍ" ذات أخشاب عریضه" وَ دُسُرٍ" مسامیر جمع دسار من الدسر، و هو الدفع الشدید، و هو صفه للسفینه أقیمت مقامها من حیث إنها شرح لها تؤدی مؤداها.
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اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَفَتَحْنا أَبْوابَ السَّماءِ بِماءٍ مُنْهَمِرٍ وَ فَجَّرْنَا الْأَرْضَ عُیُوناً فَالْتَقَی الْماءُ عَلی أَمْرٍ قَدْ قُدِرَ وَ حَمَلْناهُ عَلی ذاتِ أَلْواحٍ وَ دُسُرٍ قَالَ وَ کَانَ نَجَرَهَا فِی وَسَطِ مَسْجِدِکُمْ وَ لَقَدْ نَقَصَ عَنْ ذَرْعِهِ سَبْعُمِائَهِ ذِرَاعٍ

423 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ جَاءَتِ امْرَأَهُ نُوحٍ ع وَ هُوَ یَعْمَلُ السَّفِینَهَ فَقَالَتْ لَهُ إِنَّ التَّنُّورَ قَدْ خَرَجَ مِنْهُ مَاءٌ فَقَامَ إِلَیْهِ مُسْرِعاً حَتَّی جَعَلَ الطَّبَقَ عَلَیْهِ وَ خَتَمَهُ بِخَاتَمِهِ فَقَامَ الْمَاءُ فَلَمَّا فَرَغَ مِنَ السَّفِینَهِ جَاءَ إِلَی الْخَاتَمِ فَفَضَّهُ وَ کَشَفَ الطَّبَقَ فَفَارَ الْمَاءُ

424 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَتْ شَرِیعَهُ نُوحٍ ع أَنْ یُعْبَدَ اللَّهُ بِالتَّوْحِیدِ وَ الْإِخْلَاصِ وَ خَلْعِ الْأَنْدَادِ وَ هِیَ الْفِطْرَهُ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها وَ أَخَذَ

قال الجوهری: الدسار واحد الدسر و هی خیوط یشد بها ألواح السفینه، و یقال: هی المسامیر.

قوله علیه السلام:" و لقد نقص عن ذرعه سبعمائه ذراع" لعل الغرض رفع الاستبعاد عن عمل السفینه فی المسجد مع ما اشتهر من عظمها، أی نقصوا المسجد عما کان علیه فی زمن نوح سبعمائه ذراع، و یدل علی أصل النقص أخبار آخر. 


الحدیث الثالث و العشرون و الأربعمائه

الحدیث الثالث و العشرون و الأربعمائه

: مرسل.

قوله علیه السلام:" حتی جعل الطبق علیه" أی شیئا ینطبق علیه، أو الطبق الذی یؤکل فیه أو الأجر.

قال الفیروزآبادی: الطبق محرکه: غطاء کل شی ء و الطبق أیضا من کل شی ء ما ساواه، و الذی یؤکل علیه، و الطابق کهاجر و صاحب الآجر الکبیر.


الحدیث الرابع و العشرون و الأربعمائه

الحدیث الرابع و العشرون و الأربعمائه

: حسن أو موثق.
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اللَّهُ مِیثَاقَهُ عَلَی نُوحٍ ع وَ عَلَی النَّبِیِّینَ ع أَنْ یَعْبُدُوا اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ لَا یُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ أَمَرَ بِالصَّلَاهِ وَ الْأَمْرِ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّهْیِ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ الْحَلَالِ وَ الْحَرَامِ وَ لَمْ یَفْرِضْ عَلَیْهِ أَحْکَامَ حُدُودٍ وَ لَا فَرَضَ مَوَارِیثَ فَهَذِهِ شَرِیعَتُهُ فَلَبِثَ فِیهِمْ نُوحٌ أَلْفَ سَنَهٍ إِلَّا خَمْسِینَ عاماً یَدْعُوهُمْ سِرّاً وَ عَلَانِیَهً فَلَمَّا أَبَوْا وَ عَتَوْا قَالَ رَبَّهُ أَنِّی مَغْلُوبٌ فَانْتَصِرْ فَأَوْحَی اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ إِلَیْهِ- أَنَّهُ لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلَّا مَنْ قَدْ آمَنَ فَلا تَبْتَئِسْ بِما کانُوا یَفْعَلُونَ عْمَلُونَ] فَلِذَلِکَ قَالَ نُوحٌ ع- وَ لا یَلِدُوا إِلَّا فاجِراً کَفَّاراً فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ- أَنِ اصْنَعِ الْفُلْکَ

425 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ نُوحاً ع لَمَّا غَرَسَ النَّوَی مَرَّ عَلَیْهِ قَوْمُهُ فَجَعَلُوا یَضْحَکُونَ وَ یَسْخَرُونَ وَ یَقُولُونَ قَدْ قَعَدَ غَرَّاساً حَتَّی إِذَا طَالَ النَّخْلُ وَ کَانَ جَبَّاراً طُوَالًا قَطَعَهُ ثُمَّ نَحَتَهُ فَقَالُوا قَدْ قَعَدَ نَجَّاراً ثُمَّ أَلَّفَهُ فَجَعَلَهُ سَفِینَهً فَمَرُّوا عَلَیْهِ فَجَعَلُوا یَضْحَکُونَ وَ یَسْخَرُونَ وَ یَقُولُونَ قَدْ قَعَدَ مَلَّاحاً فِی فَلَاهٍ مِنَ الْأَرْضِ حَتَّی فَرَغَ مِنْهَا

426 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَالِحٍ الثَّوْرِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ طُولُ سَفِینَهِ نُوحٍ ع أَلْفَ ذِرَاعٍ وَ مِائَتَیْ ذِرَاعٍ وَ عَرْضُهَا

قوله علیه السلام:" فَانْتَصِرْ" أی فانتقم لی منهم.

قوله تعالی:" فَلا تَبْتَئِسْ*" أی لا تغتم و لا تحزن.


الحدیث الخامس و العشرون و الأربعمائه

الحدیث الخامس و العشرون و الأربعمائه

: موثق کالصحیح.

قوله علیه السلام:" قد قعد غراسا" لعله بمعنی صار نحو قولهم: جدد شفرته حتی قعدت کأنها حربه، أی صارت.

قوله:" و کان جبارا" الجبار من النخل ما طال و الطوال بالضم الطویل.


الحدیث السادس و العشرون و الأربعمائه

الحدیث السادس و العشرون و الأربعمائه

: ضعیف.
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ثَمَانُمِائَهِ ذِرَاعٍ وَ طُولُهَا فِی السَّمَاءِ ثَمَانِینَ ذِرَاعاً وَ سَعَتْ بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ طَافَتْ بِالْبَیْتِ سَبْعَهَ أَشْوَاطٍ ثُمَّ اسْتَوَتْ عَلَی الْجُودِیِ

427 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ الْجُعْفِیِّ وَ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو وَ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ أَبِی الدَّیْلَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ حَمَلَ نُوحٌ ع فِی السَّفِینَهِ الْأَزْوَاجَ الثَّمَانِیَهَ الَّتِی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْمَعْزِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْبَقَرِ اثْنَیْنِ فَکَانَ مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ زَوْجٌ دَاجِنَهٌ یُرَبِّیهَا النَّاسُ وَ الزَّوْجُ الْآخَرُ الضَّأْنُ الَّتِی تَکُونُ فِی الْجِبَالِ الْوَحْشِیَّهُ أُحِلَّ لَهُمْ صَیْدُهَا وَ مِنَ الْمَعْزِ اثْنَیْنِ زَوْجٌ دَاجِنَهٌ یُرَبِّیهَا النَّاسُ وَ الزَّوْجُ الْآخَرُ الظَّبْیُ الَّتِی

قوله علیه السلام:" و سعت بین الصفا و المروه" لا ینافی عظم السفینه ذلک لما سیأتی من ارتفاع الماء عن الجبلین، و یحتمل أیضا أن یکون سعیها بحذائهما بأن لا یدخل بینهما أو بأن یدخل مؤربا من أحد جانبی أحد الجبلین، و یخرج من الجانب الآخر من الجبل الآخر.


الحدیث السابع و العشرون و الأربعمائه

الحدیث السابع و العشرون و الأربعمائه

: ضعیف علی المشهور، و محمد بن أبی عبد الله هو محمد بن جعفر الأسدی کما ذکرنا مرارا.

قوله:" الأزواج الثمانیه" قال الله تعالی:" قُلْنَا احْمِلْ فِیها مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ" و قرأ حفص- من کل- بالتنوین، و الباقون أضافوا، و فسرهما المفسرون بالذکر و الأنثی و قالوا علی القراءه الثانیه معناه احمل اثنین من کل زوجین أی کل صنف ذکر، و صنف أنثی، و لا یخفی أن تفسیره علیه السلام ینطبق علی القراءتین من غیر تکلف.

قوله علیه السلام:" داجنه" أی مقیمه عند الناس أهلیه.
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تَکُونُ فِی الْمَفَاوِزِ وَ مِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ الْبَخَاتِیُّ وَ الْعِرَابُ وَ مِنَ الْبَقَرِ اثْنَیْنِ زَوْجٌ دَاجِنَهٌ لِلنَّاسِ وَ الزَّوْجُ الْآخَرُ الْبَقَرُ الْوَحْشِیَّهُ وَ کُلُّ طَیْرٍ طَیِّبٍ وَحْشِیٍّ أَوْ إِنْسِیٍّ ثُمَّ غَرِقَتِ الْأَرْضُ

428 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ دَاوُدَ بْنِ أَبِی یَزِیدَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ ارْتَفَعَ الْمَاءُ عَلَی کُلِّ جَبَلٍ وَ عَلَی کُلِّ سَهْلٍ خَمْسَهَ عَشَرَ ذِرَاعاً

429 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَاشَ نُوحٌ ع أَلْفَیْ سَنَهٍ وَ ثَلَاثَمِائَهِ سَنَهٍ مِنْهَا ثَمَانُمِائَهٍ وَ خَمْسِینَ سَنَهً قَبْلَ أَنْ یُبْعَثَ وَ أَلْفُ سَنَهٍ إِلَّا خَمْسِینَ عاماً وَ هُوَ فِی قَوْمِهِ یَدْعُوهُمْ وَ خَمْسُمِائَهِ

قال الجزری: الدجن الشاه التی یعلفها الناس فی منازلهم، یقال: شاه داجن و قال الجوهری: دجن بالمکان دجونا أقام به قوله علیه السلام:" البخاتی" أی الإبل الخراسانی.


الحدیث الثامن و العشرون و الأربعمائه

الحدیث الثامن و العشرون و الأربعمائه

: مرسل.

قوله علیه السلام:" ارتفع الماء" یحتمل وجهین.

أحدهما: أن یکون المراد أنه ارتفع الماء عن کل مرتفع و منخفض خمسه عشر ذراعا بأن یکون سطح الماء کسطح الأرض غیر مستور.

ثانیهما: أن یکون المراد أن أقل ارتفاعه کان هذا المقدار أی کان ارتفاعه عن أرفع الجبال هذا المقدار، ثم بقدر انخفاض المواضع کان یزید الارتفاع.


الحدیث التاسع و العشرون و الأربعمائه

الحدیث التاسع و العشرون و الأربعمائه

: مرسل.

قوله علیه السلام:" ألفی سنه و ثلاثمائه سنه" اعلم أن أرباب السیر اختلفوا فی عمره علیه السلام فقیل: کان ألف سنه و قیل: کان ألفا و أربعمائه و خمسین سنه، و قیل: کان ألفا و أربعمائه و سبعین سنه. و قیل: کان ألفا و ثلاثمائه، و اختلف أخبارنا فی ذلک

ص: 303







عَامٍ بَعْدَ مَا نَزَلَ مِنَ السَّفِینَهِ وَ نَضَبَ الْمَاءُ فَمَصَّرَ الْأَمْصَارَ وَ أَسْکَنَ وُلْدَهُ الْبُلْدَانَ ثُمَّ إِنَّ مَلَکَ الْمَوْتِ جَاءَهُ وَ هُوَ فِی الشَّمْسِ فَقَالَ السَّلَامُ عَلَیْکَ فَرَدَّ عَلَیْهِ نُوحٌ ع قَالَ مَا جَاءَ بِکَ یَا مَلَکَ الْمَوْتِ قَالَ جِئْتُکَ لِأَقْبِضَ رُوحَکَ قَالَ دَعْنِی أَدْخُلْ مِنَ الشَّمْسِ إِلَی الظِّلِ

فأکثرها تدل علی أنه عاش ألفی سنه و خمسمائه سنه.

و قد روی الصدوق فی کتبه هذا الخبر أیضا هکذا، رواه عن أحمد بن زیاد الهمدانی، عن علی بن إبراهیم، عن أبیه، عن علی بن الحکم، عن هشام بن سالم، عن الصادق علیه السلام قال: عاش نوح ألفی سنه و خمسمائه سنه، منها ثمانمائه سنه و خمسون سنه قبل أن یبعث، و ألف سنه إلا خمسین عاما، و هو فی قومه یدعوهم و مائه سنه فی عمل السفینه، و خمسمائه عام بعد ما نزل من السفینه و ساق الخبر نحو ما فی الکتاب، و لعله سقط تلک الزوائد من خبر الکتاب.

و رواه أیضا عن محمد بن الحسین بن الولید، عن محمد بن الحسن الصفار، عن أحمد ابن محمد بن عیسی، عن علی بن الحکم.

و روی أیضا عن أبیه، عن سعد بن عبد الله، عن إبراهیم بن هاشم، عن علی بن الحکم عن بعض أصحابنا مثله.

و روی عن علی بن أحمد، عن محمد بن جعفر الأسدی، عن سهل بن زیاد، عن عبد العظیم بن عبد الله الحسنی قال: سمعت علی بن محمد العسکری علیه السلام یقول:" عاش نوح ألفین و خمسمائه سنه".

و روی عن أبیه، عن أحمد بن إدریس، و محمد بن یحیی العطار جمیعا عن محمد بن أحمد بن یحیی، عن محمد بن یوسف، عن الصادق علیه السلام عن آبائه علیهم السلام عن النبی صلی الله علیه و آله قال: عاش نوح ألفی سنه و أربعمائه سنه و خمسین سنه، و الجمع بینه و بین ما مر لا یخلو من إشکال.

قوله:" دعنی" فی روایه الصدوق [تدعنی].
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فَقَالَ لَهُ نَعَمْ فَتَحَوَّلَ ثُمَّ قَالَ یَا مَلَکَ الْمَوْتِ کُلُّ مَا مَرَّ بِی مِنَ الدُّنْیَا مِثْلُ تَحْوِیلِی مِنَ الشَّمْسِ إِلَی الظِّلِّ فَامْضِ لِمَا أُمِرْتَ بِهِ فَقَبَضَ رُوحَهُ ع

430 مُحَمَّدُ بْنُ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ وَ عَبْدِ الْکَرِیمِ بْنِ عَمْرٍو وَ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ أَبِی الدَّیْلَمِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ عَاشَ نُوحٌ ع بَعْدَ الطُّوفَانِ خَمْسَمِائَهِ سَنَهٍ ثُمَّ أَتَاهُ جَبْرَئِیلُ ع فَقَالَ یَا نُوحُ إِنَّهُ قَدِ انْقَضَتْ نُبُوَّتُکَ وَ اسْتَکْمَلْتَ أَیَّامَکَ فَانْظُرْ إِلَی الِاسْمِ الْأَکْبَرِ وَ مِیرَاثِ الْعِلْمِ وَ آثَارِ عِلْمِ النُّبُوَّهِ الَّتِی مَعَکَ فَادْفَعْهَا إِلَی ابْنِکَ سَامٍ فَإِنِّی لَا أَتْرُکُ الْأَرْضَ إِلَّا وَ فِیهَا عَالِمٌ تُعْرَفُ بِهِ طَاعَتِی وَ یُعْرَفُ بِهِ هُدَایَ وَ یَکُونُ نَجَاهً فِیمَا بَیْنَ مَقْبِضِ النَّبِیِّ وَ مَبْعَثِ النَّبِیِّ الْآخَرِ وَ لَمْ أَکُنْ أَتْرُکُ النَّاسَ بِغَیْرِ حُجَّهٍ لِی وَ دَاعٍ إِلَیَّ وَ هَادٍ إِلَی سَبِیلِی وَ عَارِفٍ بِأَمْرِی فَإِنِّی قَدْ قَضَیْتُ أَنْ أَجْعَلَ لِکُلِّ قَوْمٍ هَادِیاً أَهْدِی بِهِ السُّعَدَاءَ وَ یَکُونُ حُجَّهً لِی عَلَی الْأَشْقِیَاءِ قَالَ فَدَفَعَ نُوحٌ ع الِاسْمَ الْأَکْبَرَ وَ مِیرَاثَ الْعِلْمِ وَ آثَارَ عِلْمِ النُّبُوَّهِ إِلَی سَامٍ وَ أَمَّا حَامٌ وَ یَافِثُ فَلَمْ یَکُنْ عِنْدَهُمَا عِلْمٌ یَنْتَفِعَانِ بِهِ قَالَ وَ بَشَّرَهُمْ نُوحٌ ع بِهُودٍ ع وَ أَمَرَهُمْ بِاتِّبَاعِهِ وَ أَمَرَهُمْ أَنْ یَفْتَحُوا الْوَصِیَّهَ فِی کُلِّ عَامٍ وَ یَنْظُرُوا فِیهَا وَ یَکُونُ عِیداً لَهُمْ


الحدیث الثلاثون و الأربعمائه

الحدیث الثلاثون و الأربعمائه

: ضعیف علی المشهور.

و رواه الصدوق فی کتاب إکمال الدین، عن محمد بن علی بن ماجیلویه و محمد بن موسی بن المتوکل و أحمد بن محمد بن یحیی جمیعا، عن محمد بن یحیی العطار عن الحسین بن الحسن بن أبان، عن محمد بن أورمه، عن محمد بن سنان، عن إسماعیل و عبد الکریم معا، عن عبد الحمید قوله تعالی:" و یعرف به هدای" فی بعض النسخ [هوای] أی ما أهواه و أحبه من الطاعات.
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431 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ إِنَّ بَعْضَ أَصْحَابِنَا یَفْتَرُونَ وَ یَقْذِفُونَ مَنْ خَالَفَهُمْ فَقَالَ لِی الْکَفُّ عَنْهُمْ أَجْمَلُ ثُمَّ قَالَ وَ اللَّهِ یَا أَبَا حَمْزَهَ إِنَّ النَّاسَ کُلَّهُمْ أَوْلَادُ بَغَایَا مَا خَلَا شِیعَتَنَا قُلْتُ کَیْفَ لِی بِالْمَخْرَجِ مِنْ هَذَا فَقَالَ لِی یَا أَبَا حَمْزَهَ کِتَابُ اللَّهِ الْمُنْزَلُ یَدُلُّ عَلَیْهِ إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی جَعَلَ لَنَا- أَهْلَ الْبَیْتِ سِهَاماً ثَلَاثَهً فِی جَمِیعِ الْفَیْ ءِ ثُمَّ قَالَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ فَنَحْنُ أَصْحَابُ الْخُمُسِ وَ الْفَیْ ءِ وَ قَدْ حَرَّمْنَاهُ عَلَی جَمِیعِ النَّاسِ مَا خَلَا شِیعَتَنَا وَ اللَّهِ یَا أَبَا حَمْزَهَ مَا مِنْ أَرْضٍ تُفْتَحُ وَ لَا خُمُسٍ یُخْمَسُ فَیُضْرَبُ عَلَی شَیْ ءٍ مِنْهُ إِلَّا کَانَ حَرَاماً عَلَی مَنْ یُصِیبُهُ فَرْجاً کَانَ أَوْ مَالًا وَ لَوْ قَدْ ظَهَرَ الْحَقُّ لَقَدْ بِیعَ الرَّجُلُ الْکَرِیمَهُ عَلَیْهِ نَفْسُهُ فِیمَنْ لَا یَزِیدُ حَتَّی إِنَّ الرَّجُلَ


الحدیث الحادی و الثلاثون و الأربعمائه

الحدیث الحادی و الثلاثون و الأربعمائه

: ضعیف.

قوله:" یفترون" أی علیهم و یقذفونهم بالزنا، فأجاب علیه السلام بأنه لا ینبغی لهم ترک التقیه، لکن لکلامهم محمل صدق.

قوله:" کیف لی بالمخرج" أی بم استدل و احتج علی من أنکر هذا.

قوله علیه السلام:" یخمس" قال الفیروزآبادی: خمستهم أخمسهم- بالضم- أخذت خمس أموالهم.

" فیضرب علی شی ء منه" یحتمل أن یکون من قولهم: ضربت علیه خراجا إذا جعلته وظیفه أی یضرب خراج علی شی ء من هذه المأخوذات من الأرضین، سواء أخذوها علی وجه الخمس أو غیره، أو من قولهم: ضرب بالقداح إذا ساهم بها و أخرجها، فیکون کنایه عن القسمه، أی قسم شی ء من الخمس بین جماعه فهو علیهم حرام.

قوله علیه السلام:" لقد بیع الرجل" قال الفاضل الأسترآبادی: المراد أن ما
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مِنْهُمْ لَیَفْتَدِی بِجَمِیعِ مَالِهِ وَ یَطْلُبُ النَّجَاهَ لِنَفْسِهِ فَلَا یَصِلُ إِلَی شَیْ ءٍ مِنْ ذَلِکَ وَ قَدْ أَخْرَجُونَا وَ شِیعَتَنَا مِنْ حَقِّنَا ذَلِکَ بِلَا عُذْرٍ وَ لَا حَقٍّ وَ لَا حُجَّهٍ قُلْتُ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- هَلْ تَرَبَّصُونَ بِنا إِلَّا إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ قَالَ إِمَّا

یؤخذ باسم الخراج أو المقاسمه أو الخمس أو الضریبه حرام علی آخذیه، و لو قد ظهر الحق لقد باع الرجل نفسه العزیزه علیه فیمن لا یرید- بالراء بدون نقطه- و فی ذکر" لا" هنا مبالغه لطیفه، و فی اختیار لفظ- بیع- من باب التفعیل علی باع مبالغه أخری لطیفه انتهی.

أقول: لعله قرأ" الکریمه" بالنصب لیکون مفعولا لبیع و جعل" نفسه" عطف بیان للکریمه، أو بدلا عنها، و الأظهر أن یقرأ" بیع" علی بناء المجهول، فالرجل مرفوع به و" الکریمه علیه نفسه" صفه للرجل أی یبیع الإمام- أو من یأذن له الإمام من أصحاب الخمس و الخراج و الغنائم- المخالف الذی تولد من هذه الأموال مع کونه عزیزا فی نفسه کریما، و فی سوق المزاد، و لا یزید أحد علی ثمنه لهوانه و حقارته عندهم، هذا إذا قرئ بالزاء المعجمه کما فی أکثر النسخ، و بالمهمله أیضا یؤول إلی هذا المعنی.

قوله علیه السلام:" لیفتدی بجمیع ماله" أی لیفک من قید الرقیه، فلا یتیسر له ذلک، إذ لا یقبل الإمام منه ذلک.

قوله تعالی:" هَلْ تَرَبَّصُونَ بِنا" أی تنتظرون" إِلَّا إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ" أی إلا إحدی العاقبتین اللتین کل منهما حسنی العواقب، و ذکر المفسرون أن المراد النصره و الشهاده، و لعل الخبر محمول علی أن ظاهر الآیه متوجه إلی هؤلاء و باطنها متوجه إلی الشیعه فی زمان عدم استیلاء الحق، فإنهم أیضا بین إحدی الحسنیین إما موت علی دین الحق و فی طاعه الله، أو إدراک ظهور إمام.

و یحتمل أن یکون المراد أن نظیر مورد الآیه و شبیهه جار فی حال الشیعه
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مَوْتٌ فِی طَاعَهِ اللَّهِ أَوْ إِدْرَاکُ ظُهُورِ إِمَامٍ وَ نَحْنُ نَتَرَبَّصُ بِهِمْ مَعَ مَا نَحْنُ فِیهِ مِنَ الشِّدَّهِ أَنْ یُصِیبَهُمُ اللَّهُ بِعَذابٍ مِنْ عِنْدِهِ قَالَ هُوَ الْمَسْخُ أَوْ بِأَیْدِینَا وَ هُوَ الْقَتْلُ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِنَبِیِّهِ ص قُلْ تَرَبَّصُوا فَإِنَّا مَعَکُمْ مُتَرَبِّصُونَ وَ التَّرَبُّصُ انْتِظَارُ وُقُوعِ الْبَلَاءِ بِأَعْدَائِهِمْ

432 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- قُلْ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ وَ ما أَنَا مِنَ الْمُتَکَلِّفِینَ إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ قَالَ هُوَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع- وَ لَتَعْلَمُنَّ نَبَأَهُ بَعْدَ حِینٍ قَالَ عِنْدَ خُرُوجِ الْقَائِمِ ع

و ما یقاسون من الشدائد من المخالفین.

قوله تعالی:" وَ نَحْنُ نَتَرَبَّصُ بِکُمْ" أی نحن أیضا ننتظر فیکم إحدی السوءین" أَنْ یُصِیبَکُمُ اللَّهُ بِعَذابٍ مِنْ عِنْدِهِ" أی بقارعه و نازله من السماء، و علی تفسیره علیه السلام المسخ" أو بعذاب بأیدینا" و هو القتل فی زمن استیلاء الحق" فَتَرَبَّصُوا" ما هو عاقبتنا" إِنَّا مَعَکُمْ مُتَرَبِّصُونَ" ما هو عاقبتکم.


الحدیث الثانی و الثلاثون و الأربعمائه

الحدیث الثانی و الثلاثون و الأربعمائه

: ضعیف.

قوله تعالی:" قُلْ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ" أی علی القرآن أو علی تبلیغ الوحی.

قوله تعالی:" وَ ما أَنَا مِنَ الْمُتَکَلِّفِینَ" أی المتصنعین بما لست من أهله علی ما عرفتم من حالی فأنتحل النبوه و أتقول القرآن، و علی تفسیره علیه السلام فأقول فی أمیر المؤمنین علیه السلام ما لم یوح إلی" إِنْ هُوَ" أی القرآن، و علی ما فسره علیه السلام أمیر- المؤمنین أو ما نزل من القرآن فیه علیه السلام" إِلَّا ذِکْرٌ" أی مذکر و موعظه" لِلْعالَمِینَ" أی للثقلین" وَ لَتَعْلَمُنَّ نَبَأَهُ" أی نبأ القرآن، و هو ما فیه من الوعد و الوعید، أو صدقه، أو نبأ الرسول صلی الله علیه و آله و صدقه فیما أتی به، و علی تفسیره علیه السلام نبأ أمیر المؤمنین و صدقه و علو شأنه أو نبأ القرآن و صدقه فیما أخبر به من فضله علیه السلام و جلاله شأنه" بَعْدَ حِینٍ" أی بعد الموت، أو یوم القیامه، أو عند ظهور الإسلام، و علی تفسیره علیه السلام
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وَ فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ فَاخْتُلِفَ فِیهِ قَالَ اخْتَلَفُوا کَمَا اخْتَلَفَتْ هَذِهِ الْأُمَّهُ فِی الْکِتَابِ وَ سَیَخْتَلِفُونَ فِی الْکِتَابِ الَّذِی مَعَ الْقَائِمِ الَّذِی یَأْتِیهِمْ بِهِ حَتَّی یُنْکِرُهُ نَاسٌ کَثِیرٌ فَیُقَدِّمُهُمْ فَیَضْرِبُ أَعْنَاقَهُمْ وَ أَمَّا قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَوْ لا کَلِمَهُ الْفَصْلِ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ وَ إِنَّ الظَّالِمِینَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ قَالَ لَوْ لَا مَا تَقَدَّمَ فِیهِمْ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَا أَبْقَی الْقَائِمُ ع مِنْهُمْ وَاحِداً وَ فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ الَّذِینَ یُصَدِّقُونَ بِیَوْمِ الدِّینِ قَالَ بِخُرُوجِ الْقَائِمِ ع

عند خروج القائم علیه السلام.

قوله تعالی:" وَ لَوْ لا کَلِمَهُ الْفَصْلِ" قال البیضاوی: أی القضاء السابق بتأجیل الجزاء، أو العده بأن الفصل یکون یوم القیامه" لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ" بین الکافرین و المؤمنین أو المشرکین و شرکائهم.

قوله علیه السلام:" لو لا ما تقدم فیهم" أی بأنه سیجزیهم یوم القیامه أو یولد منهم أولاد مؤمنون لقتلهم القائم علیه السلام أجمعین.

و یحتمل أن یکون" ما أبقی القائم" بیانا لما تقدم فیهم، أی لو لا أن قدر الله أن یکون قتلهم علی ید القائم علیه السلام لأهلکهم الله و عذبهم قبل ذلک، و لم یمهلهم و لکن لا یخلو من بعد.

قوله علیه السلام:" بخروج القائم علیه السلام" اعلم أن أکثر الآیات الوارده فی القیامه الکبری داله بباطنها علی الرجعه الصغری، و لما کان فی زمن القائم علیه السلام یرد بعض المشرکین و المخالفین و المنافقین و یجازون ببعض أعمالهم فلذلک سمی بیوم الدین، و قد یطلق الیوم علی مقدار من الزمان، و إن کانت أیاما کثیره، و یحتمل أن یکون
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وَ قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ قَالَ یَعْنُونَ بِوَلَایَهِ عَلِیٍّ ع وَ فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ قُلْ جاءَ الْحَقُّ وَ زَهَقَ الْباطِلُ قَالَ إِذَا قَامَ الْقَائِمُ ع ذَهَبَتْ دَوْلَهُ الْبَاطِلِ

433 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قُلْتُ لَهُ فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطانٌ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ فَقَالَ یَا أَبَا مُحَمَّدٍ یُسَلَّطُ وَ اللَّهِ مِنَ الْمُؤْمِنِ عَلَی بَدَنِهِ وَ لَا یُسَلَّطُ عَلَی دِینِهِ قَدْ سُلِّطَ عَلَی أَیُّوبَ ع فَشَوَّهَ خَلْقَهُ وَ لَمْ یُسَلَّطْ عَلَی دِینِهِ وَ قَدْ یُسَلَّطُ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی أَبْدَانِهِمْ وَ لَا یُسَلَّطُ عَلَی دِینِهِمْ

المراد یوم رجعتهم.

قوله علیه السلام:" ذهبت دوله الباطل" فعلی تفسیره علیه السلام و التعبیر بصیغه الماضی لتأکید وقوعه، و بیان أنه لا ریب فیه فکأنه قد وقع.


الحدیث الثالث و الثلاثون و الأربعمائه

الحدیث الثالث و الثلاثون و الأربعمائه

: ضعیف.

قوله تعالی:" فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ" أی إذا أردت قراءتها.

قوله تعالی:" إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطانٌ" لما کانت الاستعاذه الکامله ملزومه للإیمان الکامل بالله و قدرته و علمه و کماله، و الإقرار بعجز نفسه و افتقاره فی جمیع الأمور إلی معونته تعالی، و توکله فی جمیع أحواله علیه، فلذا ذکر بعد الاستعاذه أنه لیس له سلطنه و استیلاء" عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ" فالمستعیذ به تعالی فی أمانه و حفظه، إذا راعی شرائط الاستعاذه.

قوله علیه السلام:" و لا یسلط علی دینه" أی فی أصول عقائده أو الأعم منها و من الأعمال فإنه إذا کان علی حقیقه الأعمال [الإیمان] و ارتکب بإغوائه بعض المعاصی، فالله یوفقه للتوبه
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قُلْتُ قَوْلُهُ تَعَالَی- إِنَّما سُلْطانُهُ عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ وَ الَّذِینَ هُمْ بِهِ مُشْرِکُونَ قَالَ الَّذِینَ هُمْ بِاللَّهِ مُشْرِکُونَ یُسَلَّطُ عَلَی أَبْدَانِهِمْ وَ عَلَی أَدْیَانِهِمْ

434 عَنْهُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنِ الْفُضَیْلِ قَالَ دَخَلْتُ مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ ع- الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ وَ هُوَ مُتَّکِئٌ عَلَیَّ فَنَظَرَ إِلَی النَّاسِ وَ نَحْنُ عَلَی بَابِ بَنِی شَیْبَهَ فَقَالَ یَا فُضَیْلُ هَکَذَا کَانَ یَطُوفُونَ فِی الْجَاهِلِیَّهِ لَا یَعْرِفُونَ حَقّاً وَ لَا یَدِینُونَ دِیناً یَا فُضَیْلُ انْظُرْ إِلَیْهِمْ مُکِبِّینَ عَلَی وُجُوهِهِمْ لَعَنَهُمُ اللَّهُ مِنْ خَلْقٍ مَسْخُورٍ بِهِمْ مُکِبِّینَ عَلَی وُجُوهِهِمْ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- أَ فَمَنْ یَمْشِی مُکِبًّا عَلی وَجْهِهِ أَهْدی أَمَّنْ یَمْشِی سَوِیًّا عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ یَعْنِی وَ اللَّهِ عَلِیّاً ع وَ الْأَوْصِیَاءَ ع ثُمَّ تَلَا

و الإنابه، و یصیر ذلک سببا لمزید رفعته فی الإیمان، و بعده عن وساوس الشیطان.

قوله تعالی:" عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ" أی یطیعونه و یحبونه.

قوله تعالی:" وَ الَّذِینَ هُمْ بِهِ مُشْرِکُونَ" قیل الضمیر راجع إلی الرب، و قیل إلی الشیطان أی بسببه، و الأول أظهر کما فسره علیه السلام.


الحدیث الرابع و الثلاثون و الأربعمائه

الحدیث الرابع و الثلاثون و الأربعمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" مسخور بهم" لعله إشاره إلی قوله تعالی:" سَخِرَ اللَّهُ مِنْهُمْ" و یحتمل أن یکون المراد استهزاء المؤمنین بهم فی القیامه، أو أنهم لقبح أعمالهم و لضلالتهم مستحقون لأن یسخر منهم کل أحد.

قوله تعالی:" أَ فَمَنْ یَمْشِی مُکِبًّا عَلی وَجْهِهِ أَهْدی" قال البیضاوی:

یقال: کببته فأکب و هو من الغرائب- ثم قال- و معنی مکبا أنه یعثر کل ساعه و یخر علی وجهه، لوعوره طریقه، و اختلاف أجزائه، و لذلک قابله بقوله" أَمَّنْ یَمْشِی سَوِیًّا" قائما سالما من العثار" عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ" مستوی الأجزاء و الجهه، و المراد تمثیل
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هَذِهِ الْآیَهَ- فَلَمَّا رَأَوْهُ زُلْفَهً سِیئَتْ وُجُوهُ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ قِیلَ هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَدَّعُونَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع یَا فُضَیْلُ لَمْ یَتَسَمَّ بِهَذَا الِاسْمِ غَیْرُ عَلِیٍّ ع إِلَّا مُفْتَرٍ

المشرک و الموحد بالسالکین، و الدینین بالمسلکین، و لعل الاکتفاء بما فی الکب من الدلاله علی حال المسلک للإشعار بأن ما علیه المشرک، لا یستأهل أن یسمی طریقا کمشی المتعسف فی مکان غیر مستو، و قیل المراد بالمکب الأعمی، فإنه یتعسف فینکب، و بالسوی البصیر، و قیل: من یمشی مکبا هو الذی یحشر علی وجهه إلی النار، و من یمشی سویا الذی یحشر علی قدمیه إلی الجنه.

قوله تعالی:" فَلَمَّا رَأَوْهُ زُلْفَهً" أی ذا زلفه و قرب.

قوله تعالی:" وَ قِیلَ هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَدَّعُونَ" قال البیضاوی: أی تطلبون و تستعجلون و تفتعلون من الدعاء أو تدعون أن لا بعث فهو من الدعوی.

أقول: علی تفسیره علیه السلام الضمیر راجع فی المواضع إلی أمیر المؤمنین، أی لما رأوا أمیر المؤمنین ذا قرب و منزله عند ربه فی القیامه، ظهر علی وجوههم أثر الکآبه و الانکسار و الحزن، فتقول الملائکه لهم مشیرین إلیه علیه السلام، هذا الذی کنتم بسببه تدعون منزلته، و تسمیتم بأمیر المؤمنین و قد کان مختصا به، قال علی بن إبراهیم:

إذا کان یوم القیامه و نظر أعداء أمیر المؤمنین علیه السلام إلی ما أعطاه الله من المنزله الشریفه العظیمه، و بیده لواء الحمد و هو علی الحوض یسقی و یمنع، تسوء وجوه أعدائه فیقال لهم:" هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تَدَّعُونَ" منزلته و موضعه و اسمه.

قوله علیه السلام:" لم یتسم" یدل علی عدم جواز إطلاق هذا الاسم علی غیره علیه السلام من الأئمه، و قد دلت علیه أخبار کثیره أوردناها فی کتاب بحار الأنوار فی أبواب
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کَذَّابٌ إِلَی یَوْمِ الْبَأْسِ هَذَا أَمَا وَ اللَّهِ یَا فُضَیْلُ مَا لِلَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ حَاجٌّ غَیْرَکُمْ وَ لَا یَغْفِرُ الذُّنُوبَ إِلَّا لَکُمْ وَ لَا یَتَقَبَّلُ إِلَّا مِنْکُمْ وَ إِنَّکُمْ لَأَهْلُ هَذِهِ الْآیَهِ- إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ نُدْخِلْکُمْ مُدْخَلًا کَرِیماً یَا فُضَیْلُ أَ مَا تَرْضَوْنَ أَنْ تُقِیمُوا الصَّلَاهَ وَ تُؤْتُوا الزَّکَاهَ وَ تَکُفُّوا أَلْسِنَتَکُمْ وَ تَدْخُلُوا الْجَنَّهَ ثُمَّ قَرَأَ أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ قِیلَ لَهُمْ کُفُّوا أَیْدِیَکُمْ وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ أَنْتُمْ وَ اللَّهِ أَهْلُ هَذِهِ الْآیَهِ

435 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سَلْمَانَ الْأَزْدِیِّ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی إِسْحَاقَ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع وَ إِذا تَوَلَّی

فضائله.

قوله علیه السلام:" إلی یوم الباس هذا" أی یوم القیامه أو زمان التکلم بهذا الحدیث.

قوله علیه السلام:" أنتم و الله أهل هذه الآیه" أی أنتم عملتم بمضمونها.


الحدیث الخامس و الثلاثون و الأربعمائه

الحدیث الخامس و الثلاثون و الأربعمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" بظلمه و سوء سیرته" یحتمل أن یکون داخلا فی قراءتهم، و أن یکون علیه السلام أورده تعریضا علی خلفاء الجور بأن الآیه نزلت فیهم.

قال علی بن إبراهیم: نزلت فی الثانی، و یقال: فی معاویه. و قال البیضاوی:

فی هذه الآیه و ما قبلها و هی قوله تعالی:" وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُعْجِبُکَ قَوْلُهُ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ یُشْهِدُ اللَّهَ عَلی ما فِی قَلْبِهِ وَ هُوَ أَلَدُّ الْخِصامِ" نزلت فی الأخنس بن شریق الثقفی، و کان حسن المنظر، حلو المنطق، یوالی رسول الله صلی الله علیه و آله و یدعی الإسلام و قیل: فی المنافقین کلهم" وَ إِذا تَوَلَّی" أدبر و انصرف عنک، و قیل إذا غلب

ص: 313






سَعی فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیها وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ بِظُلْمِهِ وَ سُوءِ سِیرَتِهِ- وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الْفَسادَ

436 سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنْ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیَاؤُهُمُ الطَّوَاغِیتُ

437 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی جَرِیرٍ الْقُمِّیِّ وَ هُوَ مُحَمَّدُ بْنُ عُبَیْدِ اللَّهِ وَ فِی نُسْخَهٍ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ ع لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما وَ ما تَحْتَ الثَّری عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ ... الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ- مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ

و صار والیا" سَعی فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیها وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ" کما فعله الأخنس ابن شریق بثقیف إذ بیتهم و أحرق زرعهم و أهلک مواشیهم، أو کما یفعله ولاه السوء بالقتل و الإتلاف أو بالظلم حتی یمنع الله بشؤمه القطر فیهلک الحرث و النسل" وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الْفَسادَ" لا یرتضیه فاحذروا غضبه علیه.


الحدیث السادس و الثلاثون و الأربعمائه

الحدیث السادس و الثلاثون و الأربعمائه

: ضعیف.

و یدل علی عدم موافقه هذا القرآن لما عندهم کالأخبار الآتیه.


الحدیث السابع و الثلاثون و الأربعمائه

الحدیث السابع و الثلاثون و الأربعمائه

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" و فی نسخه عبد الله" کأنه کلام رواه الکافی أی لما کان فی بعض نسخ الکافی عبد الله، و هذا الخبر یدل علی أنه قد أسقط من آیه الکرسی کلمات و قد ورد فی بعض الأدعیه المأثوره فلیکتب آیه الکرسی علی التنزیل، و هو إشاره إلی هذا.

و قال علی بن إبراهیم فی التفسیر: و أما آیه الکرسی فإنه حدثنی أبی، عن الحسین بن خالد أنه قرأ أبو الحسن الرضا علیه السلام" اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ لا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ وَ لا نَوْمٌ" أی نعاس" لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما وَ ما
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438 مُحَمَّدُ بْنُ خَالِدٍ عَنْ حَمْزَهَ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ عَبَّادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ لا یُحِیطُونَ بِشَیْ ءٍ مِنْ عِلْمِهِ إِلَّا بِما شاءَ وَ آخِرُهَا وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعَالَمِینَ وَ آیَتَیْنِ بَعْدَهَا

تَحْتَ الثَّری- عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ هُوَ الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ- مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ" قال: أما ما بین أیدیهم فأمور الأنبیاء و ما کان، و ما خلفهم أی ما لم یکن بعد، قوله" إِلَّا بِما شاءَ" أی بما یوحی إلیهم" وَ لا یَؤُدُهُ حِفْظُهُما" أی لا یثقل علیه حفظ ما فی السماوات و ما فی الأرض قوله:" لا إِکْراهَ فِی الدِّینِ" أی لا یکره أحد علی دینه إلا بعد أن یبین له" قَدْ تَبَیَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَیِّ فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطَّاغُوتِ وَ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ" و هم الذین غصبوا آل محمد حقهم قوله:" فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی" یعنی الولایه" لَا انْفِصامَ لَها" أی حبل لا انقطاع لها" اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا" یعنی أمیر المؤمنین و الأئمه علیهم السلام" یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا" و هم الظالمون آل محمد صلی الله علیه و آله" أَوْلِیاؤُهُمُ الطَّاغُوتُ" و هم الذین اتبعوا من غصبهم" یُخْرِجُونَهُمْ مِنَ النُّورِ إِلَی الظُّلُماتِ أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ و الحمد لله رب العالمین" کذا نزلت.


الحدیث الثامن و الثلاثون و الأربعمائه

الحدیث الثامن و الثلاثون و الأربعمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و آیتین بعدها" أی ذکر آیتین بعدها و عدهما من آیه الکرسی فإطلاق آیه الکرسی علیها علی إراده الجنس، و تکون ثلاث آیات، کما یدل علیه بعض الأخبار، و تظهر الفائده فیما إذا أوردت مطلقه فی الأخبار و قیل المراد أنه علیه السلام ذکر آیتین بعد" الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ" من سوره الحمد، و قیل: المراد أن العامه غیروا آیتین بعد آیه الکرسی أیضا، و لا یخفی بعدهما.
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439 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَیْفٍ عَنْ أَخِیهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی بَکْرِ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقْرَأُ- وَ زُلْزِلُوا ثُمَّ زُلْزِلُوا- حَتَّی یَقُولَ الرَّسُولُ

440 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ اتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ بِوَلَایَهِ الشَّیَاطِینِ عَلی مُلْکِ سُلَیْمانَ

أقول: قد مر الکلام فی تحقیق کیفیه جمع القرآن و تغییره فی کتاب القرآن.


الحدیث التاسع و الثلاثون و الأربعمائه

الحدیث التاسع و الثلاثون و الأربعمائه

: مجهول. و الظاهر أنه کان عن بکر بن محمد فزید فیه- أبی- من النساخ و یدل علی أنه سقط عن الآیه قوله- ثم زلزلوا.


الحدیث الأربعون و الأربعمائه

الحدیث الأربعون و الأربعمائه

: حسن أو موثق علی الأظهر.

قوله تعالی:" وَ اتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ". قال البیضاوی: أی اتبعوا کتب السحر التی یقرءونها أی یتبعها الشیاطین من الجن أو الإنس أو منهما" عَلی مُلْکِ سُلَیْمانَ" أی عهده و- تتلوا- حکایه حال ماضیه، قیل: کانوا یسترقون السمع، و یضمون إلی ما سمعوا أکاذیب و یلقونها إلی الکهنه، و هم یدونونها و یعلمون الناس و فشا ذلک فی عهد سلیمان علیه السلام حتی قیل: إن الجن تعلم الغیب و أن ملک سلیمان تم بهذا العلم، و إنه تسخر به الإنس و الجن و الریح له.

قوله علیه السلام:" بولایه الشیاطین" الظاهر أن هذه الفقره کانت فی الآیه فالمراد بالشیاطین أولا شیاطین الإنس، أی الکهنه أی اتبعوا ما کانت الکهنه تتلوه علیهم
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وَ یَقْرَأُ أَیْضاً- سَلْ بَنِی إِسْرائِیلَ کَمْ آتَیْناهُمْ مِنْ آیَهٍ بَیِّنَهٍ فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ وَ مِنْهُمْ مَنْ جَحَدَ وَ مِنْهُمْ مَنْ أَقَرَّ وَ مِنْهُمْ مَنْ بَدَّلَ- وَ مَنْ یُبَدِّلْ نِعْمَهَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُ فَإِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ

441 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَیْضِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَمْرَضُ مِنَّا الْمَرِیضُ فَیَأْمُرُ الْمُعَالِجُونَ بِالْحِمْیَهِ فَقَالَ لَکِنَّا أَهْلُ بَیْتٍ لَا نَحْتَمِی إِلَّا مِنَ التَّمْرِ وَ نَتَدَاوَی بِالتُّفَّاحِ وَ الْمَاءِ الْبَارِدِ قُلْتُ وَ لِمَ تَحْتَمُونَ مِنَ التَّمْرِ قَالَ لِأَنَّ نَبِیَّ اللَّهِ حَمَی عَلِیّاً ع مِنْهُ

بسبب استیلاء الشیاطین علی عهد سلیمان، و استراقهم السمع، أو بسبب استیلائهم علی ملکه بعده، و افترائهم علیه، کما رواه علی بن إبراهیم، عن أبیه، عن ابن أبی عمیر، عن أبان بن عثمان، عن أبی بصیر، عن أبی جعفر علیه السلام قال:" لما هلک سلیمان وضع إبلیس السحر و کتبه فی کتاب ثم طواه و کتب علی ظهره هذا ما وضع آصف بن برخیا للملک سلیمان بن داود من ذخائر کنوز العلم، من أراد کذا فلیفعل کذا و کذا ثم دفنه تحت السریر ثم استثاره لهم فقرأه فقال الکافرون: ما کان سلیمان یعمل إلا بهذا و قال المؤمنون: بل هو عبد الله و نبیه، فقال الله جل ذکره:" وَ اتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ" الآیه.

فعلی هذا یحتمل أن یکون- علی- الظرف فی قوله:" عَلی مُلْکِ" متعلقا بقوله:" تتلوا" و بقوله" بولایه"، و یحتمل أیضا أن یکون- بولایه- بیانا لما کانوا یتلونه أی اتبعوا و اعتقدوا ما کان یقوله الشیاطین من أن الجن و الشیاطین کانوا مسلطین علی ملک سلیمان، و إنما کان یستقیم ملکه بسحرهم.

ثم إن الخبر یدل علی سقوط بعض الفقرات من الآیه الثانیه.


الحدیث الحادی و الأربعون و الأربعمائه

الحدیث الحادی و الأربعون و الأربعمائه

: مجهول.
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فِی مَرَضِهِ

442 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابْنِ رِئَابٍ عَنِ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَا تَنْفَعُ الْحِمْیَهُ لِمَرِیضٍ بَعْدَ سَبْعَهِ أَیَّامٍ

443 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُوسَی بْنِ بَکْرٍ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ لَیْسَ الْحِمْیَهَ أَنْ تَدَعَ الشَّیْ ءَ أَصْلًا لَا تَأْکُلَهُ وَ لَکِنَّ الْحِمْیَهَ أَنْ تَأْکُلَ مِنَ الشَّیْ ءِ وَ تُخَفِّفَ

444 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی یَحْیَی الْوَاسِطِیِّ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الْمَشْیَ لِلْمَرِیضِ نُکْسٌ إِنَّ أَبِی ع کَانَ إِذَا اعْتَلَّ جُعِلَ فِی ثَوْبٍ فَحُمِلَ لِحَاجَتِهِ یَعْنِی الْوُضُوءَ وَ ذَاکَ أَنَّهُ کَانَ یَقُولُ إِنَّ الْمَشْیَ لِلْمَرِیضِ نُکْسٌ

445 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ أَنَّ رَجُلًا دَخَلَ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ رَأَیْتُ کَأَنَّ الشَّمْسَ طَالِعَهٌ عَلَی رَأْسِی دُونَ جَسَدِی فَقَالَ تَنَالُ أَمْراً جَسِیماً وَ نُوراً سَاطِعاً وَ دِیناً شَامِلًا فَلَوْ غَطَّتْکَ لَانْغَمَسْتَ فِیهِ وَ لَکِنَّهَا


الحدیث الثانی و الأربعون و الأربعمائه

الحدیث الثانی و الأربعون و الأربعمائه

: صحیح.


الحدیث الثالث و الأربعون و الأربعمائه

الحدیث الثالث و الأربعون و الأربعمائه

: ضعیف.

و یدل علی أن الحمیه النافعه قله الأکل لا ترکه، فالخبر السابق محمول علی الترک.


الحدیث الرابع و الأربعون و الأربعمائه

الحدیث الرابع و الأربعون و الأربعمائه

: مرسل.

قوله علیه السلام:" نکس" أی موجب له، قال الفیروزآبادی: النکس:- بالضم- عود المرض بعد النقه.


الحدیث الخامس و الأربعون و الأربعمائه

الحدیث الخامس و الأربعون و الأربعمائه

: حسن.
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غَطَّتْ رَأْسَکَ أَ مَا قَرَأْتَ فَلَمَّا رَأَی الشَّمْسَ بازِغَهً قالَ هذا رَبِّی فَلَمَّا أَفَلَتْ تَبَرَّأَ مِنْهَا إِبْرَاهِیمُ ع قَالَ قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّهُمْ یَقُولُونَ إِنَّ الشَّمْسَ خَلِیفَهٌ أَوْ مُلْکٌ فَقَالَ مَا أَرَاکَ تَنَالُ الْخِلَافَهَ وَ لَمْ یَکُنْ فِی آبَائِکَ وَ أَجْدَادِکَ مُلْکٌ وَ أَیُّ خِلَافَهٍ وَ مُلُوکِیَّهٍ أَکْبَرُ مِنَ الدِّینِ وَ النُّورِ تَرْجُو بِهِ دُخُولَ الْجَنَّهِ إِنَّهُمْ یَغْلَطُونَ قُلْتُ صَدَقْتَ جُعِلْتُ فِدَاکَ

446 عَنْهُ عَنْ رَجُلٍ رَأَی کَأَنَّ الشَّمْسَ طَالِعَهٌ عَلَی قَدَمَیْهِ دُونَ جَسَدِهِ قَالَ مَالٌ یَنَالُهُ نَبَاتٌ مِنَ الْأَرْضِ مِنْ بُرٍّ أَوْ تَمْرٍ یَطَؤُهُ بِقَدَمَیْهِ وَ یَتَّسِعُ فِیهِ وَ هُوَ حَلَالٌ إِلَّا أَنَّهُ یَکُدُّ فِیهِ کَمَا کَدَّ آدَمُ ع

قوله تعالی:" بازِغَهً" أی طالعه لعل استشهاده علیه السلام بأن إبراهیم علیه السلام بعد رؤیه الشمس و اختلاف أحوالها اهتدی أو أظهر الاهتداء، و هدی قومه إلی التوحید فطلوع الشمس علی رأسک علامه لاهتدائک إلی الدین القویم، أو بأن الشمس لما کان فی عالم المحسوسات أضوء الأنوار حتی إن إبراهیم قال لموافقه قومه و إتمام الحجه علیهم: هذا ربی، لغلبه نورها و ظهورها و وصفها بالکبر، ثم تبرأ منها لظهور فنائها و تبدل أحوالها، و فی الرؤیا یتمثل الأمور المعنویه بالأمور المحسوسه المناسبه لها فینبغی أن یکون هذا النور أضوء الأنوار المعنویه، فلیس إلا الدین الحق، و الأول أظهر لفظا و الثانی معنی و الله یعلم.

قوله علیه السلام:" و لم یکن فی آبائک" یظهر منه أن تعبیر الرؤیا یختلف باختلاف الأشخاص، و یحتمل أن یکون الغرض بیان خطإ أصل تعبیرهم، بأن ذلک غیر محتمل، لا أن هذا غیر مستقیم فی خصوص تلک الماده.


الحدیث السادس و الأربعون و الأربعمائه

الحدیث السادس و الأربعون و الأربعمائه

: حسن، و ضمیر عنه راجع إلی ابن أذینه و یحتمل الإرسال.
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447 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الصَّائِغِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ عِنْدَهُ أَبُو حَنِیفَهَ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ رَأَیْتُ رُؤْیَا عَجِیبَهً فَقَالَ لِی یَا ابْنَ مُسْلِمٍ هَاتِهَا فَإِنَّ الْعَالِمَ بِهَا جَالِسٌ وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَی أَبِی حَنِیفَهَ قَالَ فَقُلْتُ رَأَیْتُ کَأَنِّی دَخَلْتُ دَارِی وَ إِذَا أَهْلِی قَدْ خَرَجَتْ عَلَیَّ فَکَسَّرَتْ جَوْزاً کَثِیراً وَ نَثَرَتْهُ عَلَیَّ فَتَعَجَّبْتُ مِنْ هَذِهِ الرُّؤْیَا فَقَالَ أَبُو حَنِیفَهَ أَنْتَ رَجُلٌ تُخَاصِمُ وَ تُجَادِلُ لِئَاماً فِی مَوَارِیثِ أَهْلِکَ فَبَعْدَ نَصَبٍ شَدِیدٍ تَنَالُ حَاجَتَکَ مِنْهَا إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَصَبْتَ وَ اللَّهِ یَا أَبَا حَنِیفَهَ قَالَ ثُمَّ خَرَجَ أَبُو حَنِیفَهَ مِنْ عِنْدِهِ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنِّی کَرِهْتُ تَعْبِیرَ هَذَا النَّاصِبِ فَقَالَ یَا ابْنَ مُسْلِمٍ لَا یَسُؤْکَ اللَّهُ فَمَا یُوَاطِی تَعْبِیرُهُمْ تَعْبِیرَنَا وَ لَا تَعْبِیرُنَا تَعْبِیرَهُمْ وَ لَیْسَ التَّعْبِیرُ کَمَا عَبَّرَهُ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ فَقَوْلُکَ أَصَبْتَ وَ تَحْلِفُ عَلَیْهِ وَ هُوَ مُخْطِئٌ قَالَ نَعَمْ حَلَفْتُ عَلَیْهِ أَنَّهُ أَصَابَ الْخَطَأَ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ فَمَا تَأْوِیلُهَا قَالَ یَا ابْنَ مُسْلِمٍ إِنَّکَ تَتَمَتَّعُ بِامْرَأَهٍ فَتَعْلَمُ بِهَا أَهْلُکَ فَتُمَزِّقُ عَلَیْکَ ثِیَاباً جُدُداً فَإِنَّ الْقِشْرَ کِسْوَهُ اللُّبِّ قَالَ ابْنُ مُسْلِمٍ فَوَ اللَّهِ مَا کَانَ بَیْنَ تَعْبِیرِهِ وَ تَصْحِیحِ الرُّؤْیَا إِلَّا صَبِیحَهُ الْجُمُعَهِ فَلَمَّا کَانَ غَدَاهُ الْجُمُعَهِ أَنَا جَالِسٌ بِالْبَابِ إِذْ مَرَّتْ بِی جَارِیَهٌ فَأَعْجَبَتْنِی فَأَمَرْتُ غُلَامِی فَرَدَّهَا ثُمَّ أَدْخَلَهَا دَارِی فَتَمَتَّعْتُ بِهَا فَأَحَسَّتْ بِی وَ بِهَا أَهْلِی فَدَخَلَتْ عَلَیْنَا الْبَیْتَ فَبَادَرَتِ الْجَارِیَهُ نَحْوَ الْبَابِ وَ بَقِیتُ أَنَا فَمَزَّقَتْ عَلَیَّ ثِیَاباً جُدُداً کُنْتُ أَلْبَسُهَا فِی الْأَعْیَادِ وَ جَاءَ مُوسَی الزَّوَّارُ الْعَطَّارُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ لَهُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ رَأَیْتُ رُؤْیَا هَالَتْنِی رَأَیْتُ صِهْراً لِی مَیِّتاً وَ قَدْ عَانَقَنِی وَ قَدْ خِفْتُ أَنْ یَکُونَ الْأَجَلُ قَدِ اقْتَرَبَ فَقَالَ یَا مُوسَی تَوَقَّعِ الْمَوْتَ صَبَاحاً وَ مَسَاءً فَإِنَّهُ مُلَاقِینَا وَ مُعَانَقَهُ الْأَمْوَاتِ لِلْأَحْیَاءِ أَطْوَلُ لِأَعْمَارِهِمْ فَمَا کَانَ اسْمُ صِهْرِکَ قَالَ حُسَیْنٌ فَقَالَ أَمَا إِنَّ رُؤْیَاکَ


الحدیث السابع و الأربعون و الأربعمائه

الحدیث السابع و الأربعون و الأربعمائه

: مجهول.

قوله:" و جاء موسی الزوار" الظاهر أنه أیضا من کلام محمد بن مسلم و کان
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تَدُلُّ عَلَی بَقَائِکَ وَ زِیَارَتِکَ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع فَإِنَّ کُلَّ مَنْ عَانَقَ سَمِیَّ الْحُسَیْنِ یَزُورُهُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ

448 إِسْمَاعِیلُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ الْقُرَشِیُّ قَالَ أَتَی إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع رَجُلٌ فَقَالَ لَهُ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ رَأَیْتُ فِی مَنَامِی کَأَنِّی خَارِجٌ مِنْ مَدِینَهِ الْکُوفَهِ فِی مَوْضِعٍ أَعْرِفُهُ وَ کَأَنَّ شَبَحاً مِنْ خَشَبٍ أَوْ رَجُلًا مَنْحُوتاً مِنْ خَشَبٍ عَلَی فَرَسٍ مِنْ خَشَبٍ یُلَوِّحُ بِسَیْفِهِ وَ أَنَا أُشَاهِدُهُ فَزِعاً مَرْعُوباً فَقَالَ لَهُ ع أَنْتَ رَجُلٌ تُرِیدُ اغْتِیَالَ رَجُلٍ فِی مَعِیشَتِهِ فَاتَّقِ اللَّهَ الَّذِی خَلَقَکَ ثُمَّ یُمِیتُکَ فَقَالَ الرَّجُلُ أَشْهَدُ أَنَّکَ قَدْ أُوتِیتَ عِلْماً وَ اسْتَنْبَطْتَهُ مِنْ مَعْدِنِهِ أُخْبِرُکَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ عَمَّادْ] فَسَّرْتَ لِی إِنَّ رَجُلًا مِنْ جِیرَانِی جَاءَنِی وَ عَرَضَ عَلَیَّ ضَیْعَتَهُ فَهَمَمْتُ أَنْ أَمْلِکَهَا بِوَکْسٍ کَثِیرٍ لِمَا عَرَفْتُ أَنَّهُ لَیْسَ لَهَا طَالِبٌ غَیْرِی فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ صَاحِبُکَ یَتَوَلَّانَا وَ یَبْرَأُ مِنْ عَدُوِّنَا فَقَالَ نَعَمْ یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ رَجُلٌ جَیِّدُ الْبَصِیرَهِ مُسْتَحْکَمُ الدِّینِ وَ أَنَا تَائِبٌ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِلَیْکَ مِمَّا هَمَمْتُ بِهِ وَ نَوَیْتُهُ فَأَخْبِرْنِی یَا ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ لَوْ کَانَ نَاصِباً حَلَّ لِی اغْتِیَالُهُ فَقَالَ أَدِّ الْأَمَانَهَ لِمَنِ ائْتَمَنَکَ وَ أَرَادَ مِنْکَ النَّصِیحَهَ وَ لَوْ إِلَی قَاتِلِ الْحُسَیْنِ ع

449 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ

الزوار کان لقب موسی.


الحدیث الثامن و الأربعون و الأربعمائه

الحدیث الثامن و الأربعون و الأربعمائه

: مرسل.

قوله:" أو رجلا" کان التردید من الراوی.

قوله:" یلوح بسیفه" یقال: لوح بسیفه- علی بناء التفعیل- أی لمع به.

قوله علیه السلام:" اغتیال رجل" أی إهلاکه خدعه بسبب سلب معیشته، قال الفیروزآبادی: غاله أهلکه کاغتاله و أخذه من حیث لم یدر.


الحدیث التاسع و الأربعون و الأربعمائه

الحدیث التاسع و الأربعون و الأربعمائه

: حسن.
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فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ أَبِی بَکْرٍ الْحَضْرَمِیِّ عَنْ عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قُمْتُ مِنْ عِنْدِ أَبِی جَعْفَرٍ ع فَاعْتَمَدْتُ عَلَی یَدِی فَبَکَیْتُ فَقَالَ مَا لَکَ فَقُلْتُ کُنْتُ أَرْجُو أَنْ أُدْرِکَ هَذَا الْأَمْرَ وَ بِیَ قُوَّهٌ فَقَالَ أَ مَا تَرْضَوْنَ أَنَّ عَدُوَّکُمْ یَقْتُلُ بَعْضُهُمْ بَعْضاً وَ أَنْتُمْ آمِنُونَ فِی بُیُوتِکُمْ إِنَّهُ لَوْ قَدْ کَانَ ذَلِکَ أُعْطِیَ الرَّجُلُ مِنْکُمْ قُوَّهَ أَرْبَعِینَ رَجُلًا وَ جُعِلَتْ قُلُوبُکُمْ کَزُبَرِ الْحَدِیدِ لَوْ قُذِفَ بِهَا الْجِبَالَ لَقَلَعَتْهَا وَ کُنْتُمْ قُوَّامَ الْأَرْضِ وَ خُزَّانَهَا

قوله علیه السلام:" کزبر الحدید" قال الجوهری: الزبره: القطعه من الحدید و الجمع زبر.

قوله علیه السلام:" لو قذف بها الجبال لقلعتها" الظاهر إرجاع الضمیر إلی القلوب، و یحتمل أن یکون المقذوف القلوب و المقذوف إلیه الجبال، و یکون الغرض بیان شدتها و قوتها و صلابتها بأنها لو ألقیت علی الجبال لقلعتها عن مکانها، أو یکون الغرض بیان شده عزمها، و یکون قذفها علی الجبال کنایه عن تعلق عزمها بقلعها.

و یحتمل أن یکون المقذوف الجبال، و تکون الباء بمعنی- فی- أی لو قذف فی تلک القلوب قلع الجبال لقلعتها، و قیل الضمیر راجع إلی القوه و لا یخفی بعده.

قوله علیه السلام:" و کنتم قوام الأرض" أی القائمین بأمور الخلق و الحکام علیهم فی الأرض.

قوله علیه السلام:" و جیرانها" أی تجیرون الناس من الظلم و تنصرونهم، قال الفیروزآبادی: الجار و المجاور و الذی أجرته من أن یظلم، و المجیر و المستجیر، و المقاسم و الحلیف، و الناصر، و الجمع جیران و أجوار و جیره انتهی. و فی بعض النسخ [خزانها] أی یجعل الإمام ضبط أموال المسلمین إلیکم لیقسمها بینهم.
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450 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ سُفْیَانَ الْجَرِیرِیِّ عَنْ أَبِی مَرْیَمَ الْأَنْصَارِیِّ عَنْ هَارُونَ بْنِ عَنْتَرَهَ عَنْ أَبِیهِ قَالَ سَمِعْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع مَرَّهً بَعْدَ مَرَّهٍ وَ هُوَ یَقُولُ وَ شَبَّکَ أَصَابِعَهُ بَعْضَهَا فِی بَعْضٍ ثُمَّ قَالَ تَفَرَّجِی تَضَیَّقِی وَ تَضَیَّقِی تَفَرَّجِی ثُمَّ قَالَ هَلَکَتِ الْمَحَاضِیرُ وَ نَجَا الْمُقَرَّبُونَ وَ ثَبَتَ الْحَصَی عَلَی أَوْتَادِهِمْ أُقْسِمُ بِاللَّهِ قَسَماً حَقّاً إِنَّ بَعْدَ الْغَمِ


الحدیث الخمسون و الأربعمائه

الحدیث الخمسون و الأربعمائه

: ضعیف.

قوله:" و شبک بین أصابعه" بأن أدخل أصابع إحدی الیدین فی الأخری و کان یدخلها إلی أصول الأصابع، ثم یخرجها إلی رؤوسها تشبیها لتضیق الدنیا، و تفرجها بهاتین الحالتین.

قوله علیه السلام:" تضیقی تفرجی" یمکن قراءتهما علی المصدر أی تضیق الأمر علی فی الدنیا یستلزم تفرجه، و الشده تستعقب الراحه کما قال تعالی:" إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً" و کذا العکس، أو المراد أن الشده لی راحه لما أعلم من رضا ربی فیها و لا أحب الراحه فی الدنیا لما یستلزمها غالبا من الغفله، أو البعد عن الله تعالی.

و الأظهر قراءتهما علی صیغه الأمر و یکون المخاطب بهما الدنیا، فیکون إخبارا فی صوره الإنشاء، و الغرض بیان اختلاف أحوال الدنیا، و إن کان فی بلائها و ضرائها یرجی نعیمها و رخاؤها و فی عیشها و نعیمها یحذر بلاؤها و شدتها، و المقصود تسلیه الشیعه و ترجیتهم للفرج، لئلا ییأسوا من رحمه ربهم، و لا یفتتنوا [یغیظوا] بطول دوله الباطل فیرجعوا عن دینهم.

قوله علیه السلام:" هلکت المحاضیر" أی المستعجلون للفرج قبل أوانه، و قد مر تفسیره.

قوله علیه السلام:" و نجا المقربون" بفتح الراء- فإنهم لا یستعجلون لرضاهم

ص: 323






فَتْحاً عَجَباً

451 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عُقْبَهَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُیَسِّرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ یَا مُیَسِّرُ کَمْ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَ قِرْقِیسَا قُلْتُ هِیَ قَرِیبٌ عَلَی شَاطِئِ الْفُرَاتِ فَقَالَ أَمَا إِنَّهُ سَیَکُونُ بِهَا وَقْعَهٌ لَمْ یَکُنْ مِثْلُهَا مُنْذُ خَلَقَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضَ وَ لَا یَکُونُ مِثْلُهَا مَا دَامَتِ السَّمَاوَاتُ وَ الْأَرْضُ مَأْدُبَهٌ لِلطَّیْرِ

بقضاء ربهم، و علمهم بأنه تعالی لا یفعل بهم إلا الحسن الجمیل،- أو بکسرها- أی الذین یرجون الفرج، و یقولون الفرج قریب.

قوله علیه السلام:" و ثبت الحصی علی أوتادهم" لعل المراد بیان استحکام أمرهم و شده سلطانهم، و تیسر أسباب ملکهم لهم، فلا ینبغی التعرض لهم، فإن ثبوت الحصی و استقرارها علی الوتد أمر نادر أی تهیأت نوادر الأمور و صعابها لهم، فلا ینفع السعی فی إزاله ملکهم.

و یحتمل أن یکون المراد بثبوت الحصی علی أوتادهم دوام دقها بالحصی لیثبت کنایه عن تزاید استحکام ملکهم یوما فیوما، و تضاعف أسباب سلطنتهم ساعه فساعه کالوتد الذی لا ترفع الحصاه عن دقها.

و قیل: الأوتاد مجاز عن أشرافهم و عظمائهم، أی ثبت و قدر فی علمه تعالی تعذیبهم برجم أوتادهم و رؤسائهم بالحصی حقیقه أو مجازا.


الحدیث الحادی و الخمسون و الأربعمائه

الحدیث الحادی و الخمسون و الأربعمائه

: حسن علی الأظهر.

قوله علیه السلام:" و بین قرقیسیا" کذا فی أکثر النسخ، و الظاهر قرقیسا بیاء واحده، قال الفیروزآبادی: قرقیسا- بالکسر- و یقصر: بلد علی الفرات، سمی بقرقیسا بن طهمورث.

قوله علیه السلام:" مأدبه الطیر" المأدبه- بضم الدال و کسرها-: الطعام الذی یدعی
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تَشْبَعُ مِنْهَا سِبَاعُ الْأَرْضِ وَ طُیُورُ السَّمَاءِ یُهْلَکُ فِیهَا قَیْسٌ وَ لَا یَدَّعِی لَهَا دَاعِیَهٌ قَالَ وَ رَوَی غَیْرُ وَاحِدٍ وَ زَادَ فِیهِ وَ یُنَادِی مُنَادٍ هَلُمُّوا إِلَی لُحُومِ الْجَبَّارِینَ

452 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ الْمُخْتَارِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُلُّ رَایَهٍ تُرْفَعُ قَبْلَ قِیَامِ الْقَائِمِ فَصَاحِبُهَا طَاغُوتٌ یُعْبَدُ مِنْ دُونِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

إلیه القوم أی تکون هذه البلد لکثره لحوم القتلی فیها مأدبه للطیور.

قوله علیه السلام:" یهلک فیها قیس" أی قبیله بنی قیس و هی بطن من أسد.

قوله علیه السلام:" و لا تدعی لها داعیه" علی بناء المجهول أی من لا یدعو أحد لنصر تلک القبیله نفسا أو فئه تدعو الناس إلی نصرهم، أو تشفع عند القاتلین، و تدعوهم إلی رفع القتل عنهم، و یمکن أن یقرأ بتشدید الدال علی بناء المعلوم، أی لا تدعی بعد قتلهم فئه تقوم و تطلب ثارهم، و تدعو الناس إلی ذلک.

قوله علیه السلام:" هلموا" نداء للطیور و السباع.


الحدیث الثانی و الخمسون و الأربعمائه

الحدیث الثانی و الخمسون و الأربعمائه

: موثق.

قوله علیه السلام:" طاغوت" قال الجوهری: الطاغوت: الکاهن و الشیطان و کل رأس فی الضلال، قد یکون واحدا کقوله تعالی:" یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطَّاغُوتِ وَ قَدْ أُمِرُوا أَنْ یَکْفُرُوا بِهِ" و قد یکون جمیعا قال الله تعالی" أَوْلِیاؤُهُمُ الطَّاغُوتُ یُخْرِجُونَهُمْ" و طاغوت إن جاء علی وزن لاهوت فهو مقلوب، لأنه من طغی و لاهوت غیر مقلوب، لأنه من لاه بمنزله الرغبوت، و الرهبوت و الجمع الطواغیت
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453 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ شِهَابِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا شِهَابُ یَکْثُرُ الْقَتْلُ فِی أَهْلِ بَیْتٍ مِنْ قُرَیْشٍ حَتَّی یُدْعَی الرَّجُلُ مِنْهُمْ إِلَی الْخِلَافَهِ فَیَأْبَاهَا ثُمَّ قَالَ یَا شِهَابُ وَ لَا تَقُلْ إِنِّی عَنَیْتُ بَنِی عَمِّی هَؤُلَاءِ قَالَ شِهَابٌ أَشْهَدُ أَنَّهُ قَدْ عَنَاهُمْ

454 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْفُضَیْلِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ النَّاسَ لَمَّا صَنَعُوا مَا صَنَعُوا إِذْ بَایَعُوا أَبَا بَکْرٍ لَمْ یُمْنَعْ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع مِنْ أَنْ یَدْعُوَ إِلَی نَفْسِهِ إِلَّا نَظَراً لِلنَّاسِ وَ


الحدیث الثالث و الخمسون و الأربعمائه

الحدیث الثالث و الخمسون و الأربعمائه

: صحیح.

قوله علیه السلام:" بنی عمی" أی بنی الحسن أو بنی العباس، و ما حمل شهاب کلامه علیه من التقیه یؤید الثانی، لکن ما ذکره علیه السلام من کثره القتل کان فی بنی الحسن أظهر، و إن کان وقع فی بنی العباس أیضا فی أواخر دولتهم.


الحدیث الرابع و الخمسون و الأربعمائه

الحدیث الرابع و الخمسون و الأربعمائه

: کالموثق.

قوله علیه السلام:" إلا نظرا للناس" اعلم أنه قد دلت الأدله العقلیه و وردت الأخبار المتواتره فی أن الأنبیاء و الأئمه صلوات الله علیهم لا یفعلون شیئا من الأمور لا سیما أمور الدین إلا بما أمرهم الله به، و لا یتکلمون فی شی ء من أمورهم علی الرأی و الهوی" إِنْ هُوَ إِلَّا وَحْیٌ یُوحی" و قد مضت الأخبار فی کتاب الحجه أن الله أنزل صحیفه من السماء مختومه بخواتیم، و کان کل إمام یفض الخاتم المتعلق به، و یعمل بما تحته.

و قد ورد فی الأخبار المستفیضه مما روته العامه و الخاصه أن النبی صلی الله علیه و آله أمره بالکف عنهم حین أخبره بظلمهم، فالاعتراض علیهم فیما یصدر عنهم لیس إلا من ضعف الیقین، و قله المعرفه بشأن أئمه الدین.
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تَخَوُّفاً عَلَیْهِمْ أَنْ یَرْتَدُّوا عَنِ الْإِسْلَامِ فَیَعْبُدُوا الْأَوْثَانَ وَ لَا یَشْهَدُوا أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا

و قد روی الشیخ أبو طالب الطبرسی فی کتاب الاحتجاج أن أمیر المؤمنین کان جالسا فی بعض مجالسه بعد رجوعه من النهروان، فجری الکلام حتی قیل له:

لم لا حاربت أبا بکر و عمر، کما حاربت طلحه و الزبیر و معاویه، فقال علیه السلام: إنی کنت لم أزل مظلوما مستأثرا علی حقی، فقام إلیه أشعث بن قیس فقال: یا أمیر- المؤمنین لم لم تضرب بسیفک و تطلب بحقک؟

فقال: یا أشعث قد قلت قولا فاسمع الجواب و عه و استشعر الحجه، إن لی أسوه بسته من الأنبیاء علیهم السلام.

أولهم نوح علیه السلام حیث قال:" أَنِّی مَغْلُوبٌ فَانْتَصِرْ" فإن قال قائل: إنه قال لغیر خوف فقد کفر، و إلا فالوصی أعذر.

و ثانیهم لوط علیه السلام حیث قال:" لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّهً أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ" فإن قال قائل: إنه قال هذا لغیر خوف فقد کفر، و إلا فالوصی أعذر.

و ثالثهم إبراهیم خلیل الله حیث قال:" وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ" فإن قال قائل: إنه قال هذا لغیر خوف فقد کفر، و إلا فالوصی أعذر.

و رابعهم موسی علیه السلام حیث قال:" فَفَرَرْتُ مِنْکُمْ لَمَّا خِفْتُکُمْ" فإن قال قائل:

إنه قال هذا لغیر خوف فقد کفر، و إلا فالوصی أعذر.

و خامسهم أخوه هارون حیث قال:" یا بن أم إِنَّ الْقَوْمَ اسْتَضْعَفُونِی وَ کادُوا یَقْتُلُونَنِی" فإن قال قائل: إنه قال هذا لغیر خوف فقد کفر، و إلا فالوصی أعذر.
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اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ ص وَ کَانَ الْأَحَبَّ إِلَیْهِ أَنْ یُقِرَّهُمْ عَلَی مَا صَنَعُوا مِنْ أَنْ یَرْتَدُّوا

و سادسهم أخی محمد سید البشر صلی الله علیه و آله حیث ذهب إلی الغار و نومنی علی فراشه فإن قال قائل: إنه ذهب إلی الغار لغیر خوف فقد کفر، و إلا فالوصی أعذر.

فقام إلیه الناس بأجمعهم، فقالوا یا أمیر المؤمنین: قد علمنا أن القول قولک و نحن المذنبون التائبون و قد عذرک الله.

و روی أیضا عن إسحاق بن موسی، عن أبیه موسی بن جعفر، عن أبیه جعفر بن محمد، عن آبائه علیهم السلام قال: خطب أمیر المؤمنین خطبه بالکوفه، فلما کان فی آخر کلامه قال: إنی لأولی الناس بالناس، و ما زلت مظلوما منذ قبض رسول الله صلی الله علیه و آله فقام الأشعث بن قیس لعنه الله فقال: یا أمیر المؤمنین لم تخطبنا خطبه منذ قدمت العراق إلا و قلت و الله إنی لأولی الناس بالناس، و ما زلت مظلوما منذ قبض رسول الله، و لما ولی تیم و عدی ألا ضربت بسیفک دون ظلامتک، فقال له أمیر المؤمنین علیه السلام:

یا بن الخماره قد قلت قولا فاسمع، و الله ما منعنی الجبن، و لا کراهیه الموت، و لا منعنی ذلک إلا عهد أخی رسول الله صلی الله علیه و آله خبرنی و قال: یا أبا الحسن إن الأمه ستغدر بک و تنقض عهدی، و إنک منی بمنزله هارون من موسی فقلت: یا رسول الله صلی الله علیه و آله فما تعهد إلی إذا کان کذلک؟ فقال: إن وجدت أعوانا فبادر إلیهم و جاهدهم، و إن لم تجد أعوانا فکف یدک و احقن دمک حتی تلحق بی مظلوما، فلما توفی رسول الله صلی الله علیه و آله اشتغلت بدفنه و الفراغ من شأنه، ثم آلیت یمینا أنی لا أرتدی إلا للصلاه حتی أجمع القرآن ففعلت، ثم أخذت بید فاطمه و ابنی الحسن و الحسین ثم بادرت علی أهل بدر و أهل السابقه فناشدتهم حقی و دعوتهم إلی نصری فما أجابنی منهم إلا أربعه رهط، سلمان و عمار و المقداد و أبو ذر، و ذهب من کنت أعتضد بهم علی دین الله من أهل بیتی و بقیت بین خفیرتین قریبی العهد بجاهلیه،
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عَنْ جَمِیعِ الْإِسْلَامِ وَ إِنَّمَا هَلَکَ الَّذِینَ رَکِبُوا مَا رَکِبُوا فَأَمَّا مَنْ لَمْ یَصْنَعْ ذَلِکَ وَ دَخَلَ

عقیل و العباس، فقال له الأشعث: یا أمیر المؤمنین کذلک کان عثمان لما لم یجد أعوانا کف یده حتی قتل مظلوما، فقال أمیر المؤمنین: یا بن الخماره لیس کما قست، إن عثمان لما جلس فی غیر مجلسه، و ارتدی بغیر ردائه، و صارع الحق، فصرعه الحق و الذی بعث محمدا بالحق لو وجدت یوم بویع أخو تیم أربعین رهطا لجاهدتهم فی الله إلی أن أبلی عذری، ثم قال: أیها الناس إن الأشعث لا یوزن عند الله جناح بعوضه و إنه أقل فی دین الله من عفطه عنز.

و روی أیضا عن أم سلمه زوجه رسول الله صلی الله علیه و آله أنها قالت: کنا عند رسول الله تسع نسوه، و کانت لیلتی و یومی من رسول الله صلی الله علیه و آله فأتیت الباب فقلت: أدخل یا رسول الله صلی الله علیه و آله فقال: لا قالت فکبوت کبوه شدیده مخافه أن یکون ردنی من سخطه أو نزل فی شی ء من السماء ثم لم البث أن أتیت الباب ثانیه فقلت: أدخل یا رسول الله؟ فقال: لا، قالت: فکبوت کبوه أشد من الأولی ثم لم ألبث أن أتیت الباب ثالثه فقلت: أدخل یا رسول الله صلی الله علیه و آله فقال: ادخلی یا أم سلمه، فدخلت و علی علیه السلام جاث بین یدیه، و هو یقول: فداک أبی و أمی یا رسول الله إذا کان کذا و کذا فما تأمرنی، قال: آمرک بالصبر، ثم أعاد علیه القول ثانیه فأمره بالصبر، ثم أعاد علیه القول ثالثه فقال له: یا علی یا أخی إذا کان ذلک منهم فسل سیفک و ضعه علی عاتقک، و اضرب قدما قدما حتی تلقانی، و سیفک شاهر یقطر من دمائهم، ثم التفت إلی و قال: و ما هذه الکآبه یا أم سلمه، قلت للذی کان من ردک إیای یا رسول الله صلی الله علیه و آله فقال لی: و الله ما رددتک لشی ء، من الله و رسوله صلی الله علیه و آله و لکن آتیتنی و جبرئیل علیه السلام یخبرنی بالأحداث تکون بعدی، و أمرنی أن أوصی بذلک علیا یا أم سلمه، اسمعی و اشهدی هذا علی بن أبی طالب وزیری فی الدنیا، و وزیری فی
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فِیمَا دَخَلَ فِیهِ النَّاسُ عَلَی غَیْرِ عِلْمٍ وَ لَا عَدَاوَهٍ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع فَإِنَّ ذَلِکَ لَا یُکْفِرُهُ وَ لَا

الآخره، یا أم سلمه اسمعی و اشهدی هذا علی بن أبی طالب وصیی و خلیفتی من بعدی، و قاضی عداتی و الرائد عن حوضی، یا أم سلمه اسمعی و اشهدی هذا علی بن أبی طالب سید المسلمین و إمام المتقین و قائد الغر المحجلین و قاتل الناکثین و القاسطین و المارقین، قلت: یا رسول الله من الناکثون؟ قال: الذین یبایعونه بالمدینه و ینکثون و یقاتلونه بالبصره، قلت: من القاسطون؟ قال: معاویه و أصحابه من أهل الشام. قلت: من المارقون؟ قال أصحاب النهروان.

و روی الصدوق فی کتاب عیون أخبار الرضا و کتاب علل الشرائع عن إبراهیم بن إسحاق الطالقانی، عن الحسن بن علی العدوی، عن الهیثم بن عبد الله الرمانی قال: سألت الرضا علیه السلام فقلت له: یا بن رسول الله أخبرنی عن علی علیه السلام لم لم یجاهد أعداءه خمسا و عشرین سنه بعد رسول الله ثم جاهد فی أیام ولایته، فقال: لأنه اقتدی برسول الله فی ترکه جهاد المشرکین بمکه بعد النبوه ثلاث عشره سنه، و بالمدینه تسعه عشر شهرا، و ذلک لقله أعوانه علیهم، و کذلک علی علیه السلام ترک مجاهده أعدائه لقله أعوانه علیهم، فلما لم تبطل نبوه رسول الله مع ترکه الجهاد ثلاث عشر سنه و تسعه عشر شهرا کذلک لم تبطل إمامه علی علیه السلام مع ترکه الجهاد خمسا و عشرین سنه إذا کانت العله المانعه لهما من الجهاد واحده.

و روی فی إکمال الدین و العلل، عن المظفر بن جعفر العلوی، عن
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یُخْرِجُهُ مِنَ الْإِسْلَامِ- وَ لِذَلِکَ کَتَمَ عَلِیٌّ ع أَمْرَهُ وَ بَایَعَ مُکْرَهاً حَیْثُ لَمْ یَجِدْ أَعْوَاناً

جعفر بن محمد بن مسعود العیاشی، عن أبیه، عن علی بن محمد، عن أحمد بن محمد، عن ابن محبوب، عن إبراهیم الکرخی قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام أو قال له رجل: أصلحک الله أ لم یکن علی علیه السلام قویا علی دین الله؟ قال: بلی قال: فکیف ظهر علیه القوم و کیف لم یدفعهم و ما منعه من ذلک؟ قال: آیه فی کتاب الله منعته، قال: قلت: و أی آیه؟ قال:

قوله:" لَوْ تَزَیَّلُوا لَعَذَّبْنَا الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذاباً أَلِیماً" إنه کان لله تعالی ودائع مؤمنین فی أصلاب قوم کافرین و منافقین، فلم یکن علی علیه السلام لیقتل الآباء حتی تخرج الودائع فلما خرجت الودائع ظهر علی من ظهر فقاتله و کذلک قائمنا أهل البیت لن یظهر أبدا حتی تظهر ودائع الله، فإذا ظهرت ظهر علی من ظهر فقتله.

و روی بهذا الإسناد عن العیاشی، عن جبرئیل بن أحمد، عن محمد بن عیسی عن یونس، عن منصور بن حازم، عن أبی عبد الله علیه السلام قال فی قول الله:" لَوْ تَزَیَّلُوا لَعَذَّبْنَا الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذاباً أَلِیماً" لو أخرج الله ما فی أصلاب المؤمنین من الکافرین و ما فی أصلاب الکافرین من المؤمنین لعذب الذین کفروا.

و روی فی العلل عن أحمد بن زیاد الهمدانی، عن علی بن إبراهیم، عن أبیه عن ابن أبی عمیر، عن بعض أصحابنا أنه سئل أبو عبد الله ما بال أمیر المؤمنین لم یقاتلهم قال: للذی سبق فی علم الله أن یکون، و ما کان له أن یقاتلهم و لیس معه إلا ثلاثه رهط من المؤمنین.

و روی شیخ الطائفه فی کتاب الغیبه بإسناده عن سلیم بن قیس الهلالی، عن جابر بن عبد الله و عبد الله بن عباس قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله فی وصیته لأمیر- المؤمنین علیه السلام:" یا علی إن قریشا ستظاهر علیک، و تجتمع کلمتهم علی ظلمک و
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قهرک، فإن وجدت أعوانا فجاهدهم، و إن لم تجد أعوانا فکف یدک و احقن دمک فإن الشهاده من ورائک لعن الله قاتلک".

و روی أیضا بإسناده عن علی بن الحسن المیثمی، عن ربعی، عن زراره قال: قلت: ما منع أمیر المؤمنین أن یدعو الناس إلی نفسه؟ قال: خوفا أن یرتدوا- قال علی بن حاتم: و أحسب فی الحدیث- و لا یشهدوا أن محمدا صلی الله علیه و آله رسول الله.

و روی بإسناده عن ابن أبی عمیر، عن بعض أصحابنا قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام:

لم کف علی علیه السلام عن القوم؟ قال: مخافه أن یرجعوا کفارا.

و روی عن أبیه، عن سعد بن عبد الله، عن أحمد بن محمد، عن العباس بن معروف عن حماد، عن حریز، عن برید، عن أبی جعفر علیه السلام قال:" إن علیا علیه السلام لم بمنعه من أن یدعو إلی نفسه إلا أنهم إن یکونوا ضلالا لا یرجعون عن الإسلام أحب إلیه من أن یدعوهم فیأبوا علیه فیصیروا کفارا کلهم".

و روی ابن شهرآشوب فی المناقب أن أبا حنیفه سأل مؤمن الطاق فقال:

لم لم یطلب علی علیه السلام بحقه بعد وفاه الرسول صلی الله علیه و آله إن کان له حق؟ قال: خاف أن یقتله الجن کما قتلوا سعد بن عباده بسهم المغیره بن شعبه.

و قیل لعلی بن میثم: لم قعد عن قتالهم، قال: کما قعد هارون عن السامری، و قد عبدوا العجل، قیل: فکان ضعیفا، قال: کان کهارون، حیث یقول:" یا بن أم إِنَّ الْقَوْمَ
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اسْتَضْعَفُونِی" و کنوح إذ قال:" أَنِّی مَغْلُوبٌ فَانْتَصِرْ" و کلوط إذ قال:" لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّهً أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ" و کموسی علیه السلام و هارون إذ قال موسی:" رَبِّ إِنِّی لا أَمْلِکُ إِلَّا نَفْسِی وَ أَخِی".

و قال أمیر المؤمنین علیه السلام- کما رواه عنه فی نهج البلاغه-:" فنظرت فإذا لیس لی معین إلا أهل بیتی، فضننت بهم عن الموت و أغضیت علی القذی، و شربت علی الشجا، و صبرت علی أخذ الکظم، و علی أمر من طعم العلقم".

و قیل لعلی بن میثم لم صلی علی علیه السلام خلف القوم؟ قال: جعلهم بمنزله السواری، قیل: فلم ضرب الولید بن عقبه بین یدی عثمان، قال: لأن الحد له و إلیه، فإذا أمکنه إقامه بکل حیله، قیل: فلم أشار علی أبی بکر و عمر قال:

طلبا منه أن یحیی أحکام الله، و أن یکون دینه القیم کما أشار یوسف علی ملک مصر نظرا منه للخلق، و لأن الأرض و الحکم فیها إلیه، فإذا أمکنه أن یظهر مصالح الخلق فعل، و إن لم یمکنه ذلک بنفسه توصل إلیه علی یدی من یمکنه طلبا منه لإحیاء أمر الله.

أقول: الکلام فی ذلک طویل الذیل لا یمکننا قضاء الوطر منه فی هذا المقام و قد بسطناه بعض البسط فی کتاب بحار الأنوار و عسی الله أن یوفقنا لإتمام هذا الکلام فی شرح کتاب الحجه و الله الموفق.

قوله علیه السلام:" من أن یرتدوا عن الإسلام" أی عن ظاهر الإسلام و التکلم بالشهادتین فإبقاؤهم علی ظاهر الإسلام کان صلاحا للأمه، لیکون لهم طریق إلی قبول الحق
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455 حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ عَبْدِ الرَّحِیمِ الْقَصِیرِ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع إِنَّ النَّاسَ یَفْزَعُونَ إِذَا قُلْنَا إِنَّ النَّاسَ ارْتَدُّوا فَقَالَ یَا عَبْدَ الرَّحِیمِ إِنَّ النَّاسَ عَادُوا بَعْدَ مَا قُبِضَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَهْلَ جَاهِلِیَّهٍ إِنَّ الْأَنْصَارَ اعْتَزَلَتْ فَلَمْ تَعْتَزِلْ بِخَیْرٍ جَعَلُوا یُبَایِعُونَ سَعْداً وَ هُمْ یَرْتَجِزُونَ ارْتِجَازَ الْجَاهِلِیَّهِ یَا سَعْدُ

و إلی الدخول فی الإیمان، و هذا لا ینافی ما ورد من الأخبار الکثیره و قد مضی بعضها و سیأتی أیضا إن الناس ارتدوا بعد رسول الله إلا ثلاثه، لأن المراد فیها ارتدادهم عن الدین واقعا، و هذا الخبر محمول علی بقائهم علی صوره الإسلام و ظاهره، و إن کانوا فی کثیر من الأحکام مشارکین مع الکفار، و خص علیه السلام هذا بمن لم یسمع النص علی أمیر المؤمنین و لم یبغضه، و لم یعاده فإن من فعل شیئا من ذلک فقد أنکر قول النبی صلی الله علیه و آله و کفر ظاهرا أیضا، و لم یبق له شی ء من أحکام الإسلام، و وجب قتله.

و قد مضی تحقیق الإسلام و الإیمان و معانیهما فی شرح کتاب الإیمان و الکفر فلا نطیل الکلام بإعادته.


الحدیث الخامس و الخمسون و الأربعمائه

الحدیث الخامس و الخمسون و الأربعمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فلم تعتزل بخیر" إن لم یکن اعتزالهم لاختیار الحق أو لترک الباطل، بل اختاروا باطلا مکان باطل آخر للحمیه و العصبیه.

قوله علیه السلام:" و هم یرتجزون" قال الفیروزآبادی: الرجز- بالتحریک- ضرب من الشعر وزنه مستفعلن ست مرات، سمی به لتقارب أجزائه، و قله حروفه، و زعم الخلیل أنه لیس بشعر، و إنما هو إنصاف أبیات و أثلاث.
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أَنْتَ الْمُرَجَّی وَ شَعْرُکَ الْمُرَجَّلُ وَ فَحْلُکَ الْمُرَجَّمُ

قوله:" أنت المرجئ" بالتشدید من الرجاء.

قوله:" و فحلک المرجم" أی خصمک مرجوم مطرود.

و لنذکر بعض أخبار السقیفه من کتب الفریقین، لیظهر لک سخافه ما احتج به المخالفون المعاندون من بیعه السقیفه من کتب الفریقین علی حقیقه خلفائهم الجائرین، و یتبین لک أنهم لم یکونوا إلا غاصبین جابرین مرتدین عن الدین، لعنه الله علیهم و علی من اتبعهم فی ظلم أهل البیت علیهم السلام من الأولین و الآخرین.

فقد روی الشیخ أبو طالب الطبرسی (ره) بإسناده عن أبی المفضل محمد بن عبد الله الشیبانی، و قال: إنه روی بإسناده الصحیح عن رجاله ثقه عن ثقه أن النبی صلی الله علیه و آله خرج فی مرضه الذی توفی فیه إلی الصلاه متوکئا علی الفضل بن عباس و غلام له یقال له ثوبان، و هی الصلاه التی أراد التخلف عنها لثقله، ثم حمل علی نفسه صلی الله علیه و آله و خرج، فلما صلی عاد إلی منزله فقال لغلامه اجلس علی الباب، و لا تحجب أحدا من الأنصار، و تجلاه الغشی و جاءت الأنصار فأحدقوا بالباب، و قالوا ائذن لنا علی رسول الله، فقال: هو مغشی علیه، و عنده نساؤه فجعلوا یبکون فسمع رسول الله صلی الله علیه و آله البکاء، فقال: من هؤلاء قالوا الأنصار، فقال صلی الله علیه و آله من ههنا من أهل بیتی قالوا علی و العباس. فدعاهما و خرج متوکئا علیهما، فاستند إلی جذع من أساطین مسجده، و کان الجذع جرید نخل، فاجتمع الناس و خطب، و قال فی کلام أنه لم یمت نبی قط إلا خلف ترکه، و قد خلفت فیکم الثقلین کتاب الله و أهل بیتی، فمن ضیعهم ضیعه الله، ألا و إن کان الأنصار کرشی التی أوصی إلیها و إنی أوصیکم بتقوی الله، و الإحسان إلیهم، فاقبلوا من محسنهم، و تجاوزوا عن مسیئهم، ثم دعا أسامه بن زید. فقال: سر علی برکه الله و النصر و العافیه حیث أمرتک بمن أمرتک علیه، و کان علیه السلام قد أمره علی جماعه من المهاجرین و الأنصار فیهم أبو بکر و عمر و جماعه من المهاجرین الأولین، و أمره أن یعبر علی مؤته واد
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فی فلسطین، فقال له أسامه: بأبی أنت و أمی یا رسول الله صلی الله علیه و آله أ تأذن لی فی المقام أیاما حتی یشفیک الله، فإنی متی خرجت و أنت علی هذه الحاله خرجت و فی قلبی منک قرحه، فقال صلی الله علیه و آله: أنفذ یا أسامه، فإن القعود عن الجهاد لا یجب فی حال من الأحوال، فبلغ رسول الله أن الناس طعنوا فی عمله فقال رسول الله صلی الله علیه و آله: بلغنی أنکم طعنتم فی عمل أسامه و فی عمل أبیه من قبل، و أیم الله إنه لخلیق للأماره، و إن أباه کان خلیقا لها و إنه لمن أحب الناس إلی فأوصیکم به، فلان قلتم فی إمارته فقد قال قائلکم فی إماره أبیه، ثم دخل رسول الله صلی الله علیه و آله إلی بیته و خرج أسامه من یومه حتی عسکر علی رأس فرسخ من المدینه، و نادی منادی رسول الله صلی الله علیه و آله أن لا یتخلف عن أسامه أحد ممن أمرته علیه، فلحق الناس به، و کان من سارع إلیه أبو بکر و عمر و أبو عبیده بن الجراح فنزلوا فی زقاق واحد مع جمله أهل العسکر.

قال: و ثقل رسول صلی الله علیه و آله فجعل الناس ممن لم یکن فی بعث أسامه یدخلون علیه إرسالا، و سعد بن عباده شاک فکان لا یدخل أحد من الأنصار علی النبی إلا انصرف إلی سعد یعوده، قال: و قبض صلی الله علیه و آله وقت الضحی من یوم الاثنین بعد خروج أسامه إلی معسکره بیومین، فرجع أهل العسکر و المدینه قد رجفت بأهلها فأقبل أبو- بکر علی ناقه له حتی وقف علی باب المسجد، فقال أیها الناس ما لکم تموجون إن کان محمد قد مات فرب محمد لم یمت" وَ ما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اللَّهَ شَیْئاً".

ثم اجتمعت الأنصار إلی سعد بن عباده و جاءوا به إلی سقیفه بنی ساعده، فلما سمع بذلک عمر أخبر به أبا بکر و مضیا مسرعین إلی السقیفه معهما أبو عبیده ابن جراح، و فی السقیفه خلق کثیر من الأنصار و سعد بن عباده بینهم مریض،
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فتنازعوا الأمر بینهم، فآل الأمر إلی أن قال: أبو بکر فی آخر کلامه للأنصار:

إنما أدعوکم إلی عبیده بن الجراح أو عمر، و کلاهما قد رضیت لهذا الأمر، و کلاهما أراه له أهلا.

فقال عمر و أبو عبیده: ما ینبغی لنا أن نتقدمک یا أبا بکر أنت أقدمنا إسلاما و أنت صاحب الغار، و ثانی الاثنین، و أنت أحق بهذا الأمر و أولانا به، فقالت الأنصار نحذر أن یغلب علی هذا الأمر من لیس منا و لا منکم، فنجعل منا أمیرا و منکم أمیرا، و نرضی به علی أنه إن هلک اخترنا آخر من الأنصار.

فقال أبو بکر، بعد أن مدح المهاجرین، و أنتم یا معشر الأنصار ممن لا ینکر فضلهم و لا نعتهم العظیمه فی الإسلام، رضیکم الله أنصارا لدینه و لرسوله، و جعل إلیکم مهاجرته، و فیکم محل أزواجه، فلیس أحد من الناس بعد المهاجرین الأولین بمنزلتکم، فهم الأمراء، و أنتم الوزراء.

فقام الحباب بن المنذر الأنصاری فقال: یا معاشر الأنصار أملکوا علی أیدیکم فإنما الناس فی فیئکم و ظلالکم، و لن یجترئ مجترئ علی خلافکم، و لن یصدر الناس إلا عن رأیکم، و أثنی علی الأنصار، ثم قال: فإن أبی هؤلاء تأمیرکم علیهم، فلسنا نرضی تأمیرهم علینا و لا نقنع بدون أن یکون منا أمیر، و منهم أمیر.

فقام عمر بن الخطاب فقال: هیهات لا یجتمع سیفان فی غمد إنه لا ترضی العرب أن تأمرکم و نبیها من غیرکم، و لکن لا تمنع أن تولی أمرها من کانت النبوه فیهم، و أولوا الأمر منهم، و لنا بذلک علی من خالفنا الحجه الظاهره، و السلطان البین فما تنازعنا فی سلطان محمد، و نحن أولیاؤه و عشیرته إلا مدل بباطل أو متجانف لإثم أو متورط فی الهلکه، محب للفتنه.

فقام الحباب بن المنذر ثانیه فقال: یا معشر الأنصار أمسکوا علی أیدیکم و لا
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تسمعوا مقاله هذا الجاهل و أصحابه، فیذهبوا بنصیبکم من هذا الأمر و إن أبوا أن یکون أمیر و أمیر فأجلوهم عن بلادکم، و تولوا هذا الأمر علیهم، فأنتم و الله أحق به منهم، فقد دان بأسیافکم قبل هذا الوقت من لم یکن یدین بغیرها و أنا جذیلها المحکک و عذیقها المرجب و الله لا یرد أحد قولی إلا حطمت أنفه بالسیف.

قال عمر بن الخطاب: فلما کان الحباب هو الذی یجیبنی لم یکن لی معه کلام، فإنه جرت بینی و بینه منازعه فی حیاه رسول الله فنهانی رسول الله عن علی مهابرته، فحلفت أن لا أکلمه أبدا.

ثم قال عمر لأبی عبیده: یا أبا عبیده تکلم، فقام أبو عبیده بن الجراح فتکلم بکلام کثیر ذکر فیه فضائل الأنصار، فکان بشیر بن سعد سیدا من سادات الأنصار لما رأی اجتماع الأنصار علی سعد بن عباده لتأمیره، حسده و سعی فی إفساد الأمر علیه، و تکلم فی ذلک و رضی بتأمیر قریش، و حث الناس کلهم لا سیما الأنصار علی الرضا بما یفعله المهاجرون.

فقال أبو بکر: هذا عمر و أبو عبیده شیخا قریش، فبایعوا أیهما شئتم فقال عمر و أبو عبیده: ما نتولی هذا الأمر علیک امدد یدک نبایعک، فقال بشیر بن سعد:

و أنا ثالثکما، و کان سید الأوس و سعد بن عباده سید الخزرج، فلما رأت الأوس
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صنع بشیر و ما دعت إلیه الخزرج من تأمیر سعد أکبوا علی أبی بکر بالبیعه و تکاثروا علی ذلک، و تزاحموا فجعلوا یطأون سعدا من شده الزحمه، و هو بینهم علی فراشه مریض، فقال: قتلتمونی.

فقال عمر: اقتلوا سعدا قتله الله، فوثب قیس بن سعید، فأخذ بلحیه عمر و قال: و الله یا بن صهاک الجبان فی الحروب الفرار، اللیث فی الملإ و الأمن، لو حرکت منه شعره ما رجعت و فی وجهک واضحه، فقال أبو بکر مهلا یا عمر: فإن الرفق أبلغ و أفضل.

فقال سعد: یا بن صهاک- و کانت جده عمر حبشیه- أما و الله لو أن لی قوه علی النهوض لسمعتها منی فی سککها زئیرا أزعجک و أصحابک منها، و لا لحقتکما بقوم کنتما فیهم أذنابا أذلاء تابعین غیر متبوعین، لقد اجترأتما، یا آل الخزرج احملونی من مکان الفتنه فحملوه، فأدخلوه منزله، فلما کان بعد ذلک بعث إلیه أبو بکر أن قد بایع الناس فقال: لا و الله حتی أرمیکم بجل سهم فی کنانتی و أخضب بدمائکم سنان رمحی و أضربکم بسیفی ما أقلت یدی، فأقاتلکم بمن یتبعنی من أهل بیتی و عشیرتی، ثم قال: و الله لو اجتمعت الإنس و الجن ما بایعتکما أیهما العاصیان حتی أعرض علی ربی، و أعلم ما حسابی فلما جاءهم کلامه قال عمر: لا بد فیه من بیعته، فقال بشیر بن سعد: إنه قد أبی و لج و لیس بمبایع أو یقتل و لیس بمقتول حتی یقتل معه الخزرج و الأوس فاترکوه فلیس ترکه بضائر فقبلوا قوله و ترکوا سعدا فکان سعد لا یصلی بصلاتهم و لا یقضی بقضائهم و لو وجد أعوانا لصال بهم و لقاتلهم، فلم یزل کذلک فی ولایه أبی بکر حتی هلک أبو بکر ثم ولی عمر فکان کذلک فخشی سعد غائله عمر فخرج إلی الشام فمات بحوران فی ولایه عمر لم یبایع أحدا و کان سبب موته أن رمی بسهم فی اللیل، فقتله و زعم أن الجن رمونه [رمته].

ص: 339





و قیل أیضا إن محمد بن سلمه الأنصاری تولی ذلک، بجعل جعلت له علیه، و روی أنه تولی ذلک المغیره بن شعبه.

قال: و بائع جمله الأنصار و من حولهم و من حضر من غیرهم، و علی بن أبی طالب علیه السلام مشغول بجهاز رسول الله صلی الله علیه و آله فلما فرغ من ذلک، و صلی علی النبی و الناس یصلون علیه من بائع أبا بکر و من لم یبایع، جلس فی المسجد فاجتمع إلیه بنو هاشم و معهم الزبیر بن العوام، و اجتمعت بنو أمیه إلی عثمان بن عفان و بنو زهره إلی عبد الرحمن بن عوف، فکانوا فی المسجد مجتمعین إذ أقبل أبو بکر و عمر و أبو عبیده بن الجراح فقالوا: ما لنا نراکم حلقا شتی، قوموا فبایعوا أبا بکر، فقد بایعه الأنصار و الناس، فقام عثمان و عبد الرحمن بن عوف و من معهما فبایعوا، فانصرف علی و بنو هاشم إلی منزل علی علیه السلام و معهم الزبیر.

قال: فذهب إلیهم عمر فی جماعه ممن بایع فیهم أسید بن حصین و سلیمه بن سلامه فألقوهم مجتمعین، فقالوا لهم: بایعوا أبا بکر فقد بایعه الناس، فوثب الزبیر إلی سیفه، فقال عمر: علیکم الکلب فاکفونی شره، فبادر سلمه بن سلامه فانتزع السیف من یده، فأخذه عمر فضرب به الأرض فکسره و أحدقوا بمن کان هناک من بنی هاشم و مضوا بجماعتهم إلی أبی بکر فلما حضروا قالوا: بایعوا أبا بکر فقد بایعه الناس، و أیم الله لأن أبیتم ذلک لنحاکمنکم بالسیف.

فلما رأی ذلک بنو هاشم أقبل رجل رجل فجعلوا یبایعوا حتی لم یبق إلا علی بن أبی طالب، فقالوا له: بایع أبا بکر، فقال: أنا أحق بهذا الأمر و أولی بالبیعه لی أخذتم هذا الأمر من الأنصار و احتججتم علیهم بالقرابه من رسول الله صلی الله علیه و آله و أخذتموها منا أهل البیت غصبا، أ لستم زعمتم للأنصار أنکم أولی بهذا الأمر منهم بمکانهم من رسول الله، فأعطوکم المقاده، و سلموا لکم الإماره
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و أنا احتججت علیکم بمثل ما احتججتم علی الأنصار أنا أولی برسول الله حیا و میتا، و أنا وصیه و وزیره، و مستودع سره و علمه، و أنا الصدیق الأکبر، أول من آمن به، و صدقه، و أحسنکم بلاء فی جهاد المشرکین، و أعرفکم بالکتاب و السنه، و أفقهکم فی الدین، و أعلمکم بعواقب الأمور، و أزربکم لسانا، و أثبتکم جنانا، فعلی ما تنازعون هذا الأمر أنصفونا إن کنتم تخافون الله من أنفسکم، و أعرفوا لنا من الأمر مثل ما عرفتم الأنصار لکم، و إلا فبوءوا بالظلم، و أنتم تعلمون فقال عمر: أما لک بأهل بیتک أسوه، فقال علی علیه السلام سلوهم عن ذلک، فابتدر القوم الذین بایعوا من بنی هاشم فقالوا: ما بایعتنا بحجه علی علی علیه السلام، و معاذ الله أن نقول إنا لا نوازیه فی الهجره، و حسن الجهاد، و المحل من رسول الله، فقال عمر:

إنک لست متروکا حتی تبایع طوعا أو کرها، فقال علی علیه السلام أحلب حلبا لک، اشدد له الیوم لیرد علیک غدا، إذا و الله لا أقبل قولک و لا أحفل بمقالتک، و لا أبایع.

فقال أبو بکر: مهلا یا أبا الحسن ما نشد فیک و لا نشدد علیک، و لا نکرهک.

فقام أبو عبیده إلی علی علیه السلام: فقال: یا بن عم لسنا ندفع قرابتک و لا سابقتک و لا علمک و لا نصرتک، و لکنک حدث السن و کان لعلی علیه السلام یومئذ ثلاث و ثلاثون سنه و أبو بکر شیخ من مشایخ قومک، و هو أحمل لثقل هذا الأمر، و قد مضی بما فیه، فسلم له فإن عمرک الله یسلمون هذا الأمر إلیک، و لا یختلف علیک فیه اثنان بعد هذا، ألا و أنت به خلیق و له حقیق، و لا تبعث الفتنه فی أوان الفتنه، فقد عرفت ما فی قلوب العرب و غیرهم علیک.

فقال أمیر المؤمنین علیه السلام: یا معاشر المهاجرین و الأنصار الله الله لا تنسوا عهد نبیکم إلیکم فی أمری، و لا تخرجوا سلطان محمد من داره و قعر بیته إلی دورکم
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و قعر بیوتکم فتخرجوا و تدفعوا أهله عن حقه و مقامه فی الناس، فو الله یا معاشر الجمع إن الله قضی و حکم و نبیه أعلم، و أنتم تعلمون أن أهل البیت أحق بهذا الأمر منکم، ما کان القاری لکتاب الله الفقیه فی دین الله المصطلح بأمر الرعیه، و الله إنه لفینا لا فیکم، و لا تتبعوا الهوی فتزدادوا من الحق بعدا و تفسدوا قدیمکم بشر من حدیثکم.

فقال بشر بن سعد الأنصاری: الذی وطئ هذا الأمر لأبی بکر و قالت جماعه الأنصار یا أبا الحسن لو کان هذا الکلام سمعته منک الأنصار قبل إتمام البیعه لأبی بکر ما اختلف فیک اثنان.

فقال علی علیه السلام: یا هؤلاء أ کنت أدع رسول الله مسجی مستورا بالثیاب لا أواریه و أخرج أنازع فی سلطانه، و الله ما خفت أحدا یسموا له و ینازعنا أهل البیت فیه، و یستحل ما استحللتموه، و لا علمت، أن رسول الله ترک یوم غدیر خم لأحد حجه، و لا لقائل مقالا فأنشد الله رجلا سمع النبی صلی الله علیه و آله یوم غدیر خم یقول:" من کنت مولاه فعلی علیه السلام مولاه، اللهم وال من والاه، و عاد من عاداه، و انصر من نصره، و أخذل من خذله" أن یشهد بما سمع.

قال زید بن أرقم: فشهد اثنا عشر رجلا بدریا بذلک، و کنت ممن سمع القوم من رسول الله صلی الله علیه و آله، فکتمت الشهاده یومئذ، فذهب بصری، فقال و کثر الکلام فی هذا المعنی، و ارتفع الصوت، و خشی عمر أن یصغی إلی قول علی علیه السلام ففسخ المجلس، و قال إن الله تعالی یقلب القلوب، و لا تراک یا أبا الحسن ترغب عن الجماعه، فانصرفوا یومهم ذلک.

و أما ما روته العامه فی ذلک فقد روی ابن أبی الحدید فی شرح نهج
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البلاغه، عن محمد بن جریر الطبری أن رسول الله لما قبض اجتمعت الأنصار فی سقیفه بنی ساعده، و أخرجوا سعد بن عباده لیولوه الخلافه، و کان مریضا فخطبهم و دعاهم إلی إعطائه الرئاسه و الخلافه، فأجابوه ثم ترادوا الکلام فقالوا: فإن أبی المهاجرون و قالوا: نحن أولیاؤه و عترته؟ فقال قوم من الأنصار: نقول منا أمیر و منکم أمیر، فقال سعد: فهذا أول الوهن، و سمع عمر الخبر فأتی منزل رسول الله، و فیه أبو بکر فأرسل إلیه أن اخرج إلی فأرسل إنی مشغول، فأرسل عمر إلیه أن اخرج فقد حدث أمر لا بد أن تحضره، فخرج فأعلمه الخبر فمضیا مسرعین نحوهم، و معهما أبو عبیده فتکلم أبو بکر فذکر قرب المهاجرین من رسول الله و أنهم أولیاؤه و عترته، ثم قال نحن الأمراء و أنتم الوزراء، لا نقتات علیکم بمشوره، و لا نقضی دونکم الأمور.

فقام الحباب بن المنذر الجموح، فقال: یا معاشر الأنصار أملکوا علیکم أمرکم فإن الناس فی ظلکم، و لن یجترئ مجترئ علی خلافکم و لا یصدر أحد إلا عن رأیکم أنتم أهل العزه و المنعه و أولو العدد و الکثره، و ذوو البأس و النجده، و إنما ینظر الناس ما تصنعون، فلا تختلفوا فتفسد علیکم أمورکم فإن أبی هؤلاء إلا ما سمعتم فمنا أمیر و منهم أمیر.

فقال عمر: هیهات لا یجتمع سیفان فی غمد، و الله لا ترضی العرب أن تؤمرکم و نبیها من غیرکم، و لا تمنع العرب أن تولی أمرها من کانت النبوه منهم من ینازعنا سلطان محمد، و نحن أولیاؤه و عشیرته.

فقال الحباب بن المنذر: یا معشر الأنصار أملکوا أیدیکم و لا تسمعوا مقاله هذا و أصحابه، فیذهبوا بنصیبکم من هذا الأمر فإن أبوا علیکم فأجلوهم من هذه البلاد فأنتم أحق بهذا الأمر منهم، فإنه بأسیافکم دان الناس بهذا الدین، أنا جذیلها المحکک، و عذیقها المرجب أنا أبو شبل فی عریسه الأسد و الله إن شئتم
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لنعیدها جذعه.

فقال عمر: أذن یقتلک الله، فقال: بل إیاک یقتل، فقال أبو عبیده یا معشر الأنصار إنکم أول من نصر فلا تکونوا أول من بدل أو غیر.

فقام بشر بن سعد والد النعمان فقال: یا معشر الأنصار ألا أن محمدا من قریش و قومه أولی به، و أیم الله لا یرانی الله أنازعهم هذا الأمر.

فقال أبو بکر: هذا عمر و أبو عبیده بایعوا أیهما شئتم فقالا: و الله لا نتولی هذا الأمر علیک، و أنت أفضل المهاجرین و خلیفه رسول الله فی الصلاه، و هی أفضل الدین أبسط یدک فلما بسط یده لیبایعاه سبقهما إلیه بشیر بن سعد فبایعه فناداه الحباب بن المنذر یا بشیر عققت عاق! أ نفست علی ابن عمک الإماره، فقال أسید بن حضیر رئیس الأوس لأصحابه: و الله لئن لم تبایعوا لیکونن للخزرج علیکم الفضیله أبدا، فقاموا فبایعوا أبا بکر، فانکسر علی سعد بن عباده و الخزرج ما اجتمعوا علیه، و أقبل الناس یبایعون أبا بکر من کل جانب.

ثم حمل سعد بن عباده إلی داره فبقی أیاما، فأرسل إلیه أبو بکر لیبایع فقال: لا و الله حتی أرمیکم بما فی کنانتی، و أخضب سنان رمحی و أضرب بسیفی ما أطاعنی و أقاتلکم بأهل بیتی و من تبعنی، و لو اجتمع معکم الجن و الإنس ما بایعتکم، حتی أعرض علی ربی فقال عمر: لا تدعه حتی یبایع، فقال بشیر بن سعد إنه قد لج و لیس بمبایع لکم حتی یقتل، و لیس بمقتول حتی یقتل معه أهله و طائفه من عشیرته، و لا یضرکم ترکه إنما هو رجل واحد، فترکوه و جاءت أسلم فبایعت فقویت بهم جانب أبی بکر و بایعه الناس.
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ثم قال: و روی أبو بکر أحمد بن عبد العزیز، عن أحمد بن إسحاق بن صالح، عن عبد الله بن عمر، عن حماد بن زید، عن یحیی بن سعید، عن القاسم بن محمد قال:

لما توفی النبی اجتمعت الأنصار إلی سعد بن عباده، فأتاهم أبو بکر و عمر و أبو عبیده، فقال الحباب بن المنذر: منا أمیر و منکم أمیر، إنا و الله لا ننفس هذا الأمر علیکم أیها الرهط، و لکنا نخاف أن یلیه بعدکم من قتلنا أبناءهم و آباءهم و و إخوانهم، فقال عمر بن الخطاب: إذا کان ذلک قمت إن استطعت، فتکلم أبو بکر:

فقال نحن الأمراء و أنتم الوزراء و الأمر بیننا نصفان کشق الأبلمه فبویع و کان أول من بایعه بشیر بن سعد والد النعمان بن بشیر، فلما اجتمع الناس علی أبی بکر قسم قسما بین نساء المهاجرین و الأنصار، فبعث إلی امرأه من بنی عدی بن النجار قسمها مع زید بن ثابت، فقالت، ما هذا قال: قسم قسمه أبو بکر للنساء قالت: أ تراشوننی عن دینی، و الله لا أقبل منه شیئا فردته علیه.

ثم قال ابن أبی الحدید: قرأت هذا الخبر علی أبی جعفر یحیی بن محمد العلوی قال لقد صدقت فرسه الحباب، فإن الذی خافه وقع یوم الحره و أخذ من الأنصار ثار المشرکین یوم بدر، ثم قال لی رحمه الله. و من هذا خاف أیضا رسول الله، علی ذریته و أهله، فإنه کان علیه السلام قد وتر الناس و علم أنه إن مات و ترک ابنته و ولدها سوقه و رعیه تحت أیدی الولاه، کانوا بعرض خطر عظیم، فما زال یقرر لابن عمه قاعده الأمر بعده، حفظا لدمه و دماء أهل بیته، فإنهم إذا کانوا
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456 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ غَیْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابِهِ

ولاه الأمر کانت دماؤهم أقرب إلی الصیانه و العصمه، مما إذا کانوا سوقه تحت ید وال من غیرهم، فلم یساعده القضاء و القدر، و کان من الأمر ما کان، ثم أفضی أمر ذریته فیما بعد إلی ما قد علمت.

قال: و روی أحمد بن عمر بن عبد العزیز، عن عمر بن شیبه، عن محمد بن منصور عن جعفر بن سلیمان، عن مالک بن دینار قال: کان النبی صلی الله علیه و آله قد بعث أبا سفیان ساعیا فرجع من سعایته، و قد مات رسول الله فلقیه قوم فسألهم، فقالوا مات رسول الله فقال: من ولی بعده، قیل أبو بکر قال: أبو الفصیل؟ قالوا: نعم قال:

فما فعل المستضعفان علی و العباس، أما و الذی نفسی بیده لأرفعن لهما من أعضادهما.

قال أبو بکر أحمد بن عبد العزیز: و ذکر جعفر بن سلیمان أن أبا سفیان قال شیئا آخر لم یحفظه الرواه، فلما قدم المدینه قال: إنی لأری عجاجه لا یطیفها إلا الدم، قال: فکلم عمر أبا بکر، فقال: إن أبا سفیان قد قدم، و إنا لا نأمن شره، فدع له ما فی یده فترکه فرضی.

أقول: قد أوردنا سابقا ما رواه الفریقان من ظلمهم أهل البیت و جبرهم علی البیعه و فیما أوردنا فی المقامین کفایه لمن له أدنی فهم و درایه، و تفصیل الکلام فی ذلک موکول إلی شرحنا علی کتاب الحجه، و الله یهدی من یشاء إلی صراط مستقیم.


الحدیث السادس و الخمسون و الأربعمائه

الحدیث السادس و الخمسون و الأربعمائه

: مجهول.
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عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الْأَحْوَلِ وَ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ زَکَرِیَّا النَّقَّاضِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ النَّاسُ صَارُوا بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص بِمَنْزِلَهِ مَنِ اتَّبَعَ هَارُونَ ع وَ مَنِ اتَّبَعَ الْعِجْلَ وَ إِنَّ أَبَا بَکْرٍ دَعَا فَأَبَی عَلِیٌّ ع إِلَّا الْقُرْآنَ وَ إِنَّ عُمَرَ دَعَا فَأَبَی عَلِیٌّ ع إِلَّا الْقُرْآنَ وَ إِنَّ عُثْمَانَ دَعَا فَأَبَی عَلِیٌّ ع إِلَّا الْقُرْآنَ وَ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَحَدٍ یَدْعُو إِلَی أَنْ یَخْرُجَ الدَّجَّالُ إِلَّا سَیَجِدُ مَنْ یُبَایِعُهُ وَ مَنْ رَفَعَ رَایَهَ ضَلَالَهٍ فَصَاحِبُهَا طَاغُوتٌ

حَدِیثُ أَبِی ذَرٍّ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ

457 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَلَمَهَ اللُّؤْلُؤِیِّ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ أَ لَا أُخْبِرُکُمْ کَیْفَ کَانَ إِسْلَامُ سَلْمَانَ وَ أَبِی ذَرٍّ فَقَالَ الرَّجُلُ وَ أَخْطَأَ أَمَّا إِسْلَامُ سَلْمَانَ فَقَدْ عَرَفْتُهُ فَأَخْبِرْنِی بِإِسْلَامِ أَبِی ذَرٍّ فَقَالَ إِنَّ أَبَا ذَرٍّ کَانَ فِی بَطْنِ مَرٍّ یَرْعَی غَنَماً لَهُ فَأَتَی ذِئْبٌ عَنْ یَمِینِ غَنَمِهِ فَهَشَّ بِعَصَاهُ

قوله علیه السلام:" و إن أبا بکر دعا" أی علیا علیه السلام إلی موافقته أو جمیع الناس إلی بیعته و متابعته و موافقته، فلم یعمل أمیر المؤمنین فی زمانه إلا بالقرآن، و لم یوافقه فی بدعه.


[الحدیث السابع و الخمسون و الأربعمائه] (حدیث أبی ذر رضی الله عنه)

[الحدیث السابع و الخمسون و الأربعمائه] (حدیث أبی ذر رضی الله عنه)

الحدیث السابع و الخمسون و الأربعمائه: مرسل مجهول.

قوله:" و أخطأ" أی ذلک الرجل فی إظهار علمه بکیفیه إسلام سلمان لسوء الأدب، و قد حرم عن معرفه کیفیه إسلامه بسبب ذلک کما سیأتی فی آخر الخبر.

قوله علیه السلام:" فی بطن مر" هو بفتح المیم و تشدید الراء موضع علی مرحله
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عَلَی الذِّئْبِ فَجَاءَ الذِّئْبُ عَنْ شِمَالِهِ فَهَشَّ عَلَیْهِ أَبُو ذَرٍّ ثُمَّ قَالَ لَهُ أَبُو ذَرٍّ مَا رَأَیْتُ ذِئْباً أَخْبَثَ مِنْکَ وَ لَا شَرّاً فَقَالَ لَهُ الذِّئْبُ شَرٌّ وَ اللَّهِ مِنِّی أَهْلُ مَکَّهَ بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِمْ نَبِیّاً فَکَذَّبُوهُ وَ شَتَمُوهُ فَوَقَعَ فِی أُذُنِ أَبِی ذَرٍّ فَقَالَ لِامْرَأَتِهِ هَلُمِّی مِزْوَدِی وَ إِدَاوَتِی

من مکه.

قوله:" هلمی مزودی" قال الجوهری: هلم یا رجل- بفتح المیم- بمعنی تعال یستوی فی الواحد و الجمع و المذکر و المؤنث و أهل نجد یصرفونها فیقولون: هلما و هلموا و هلمی و قال: المزود: ما یجعل فیه الزاد.

و أما کیفیه إسلام سلمان: فقد روی الصدوق فی کتاب کمال الدین، عن محمد بن یحیی العطار و أحمد بن إدریس جمیعا، عن أحمد بن محمد بن عیسی، عن محمد ابن علی بن مهزیار، عن أبیه، عمن ذکره، عن موسی بن جعفر علیه السلام، قال:

قلت: یا بن رسول الله أ لا تخبرنا کیف کان سبب إسلام سلمان الفارسی؟ قال: نعم حدثنی أبی صلوات الله علیه أن أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب صلوات الله علیه و سلمان الفارسی و أبا ذر و جماعه من قریش کانوا مجتمعین عند قبر النبی صلی الله علیه و آله، فقال أمیر المؤمنین علیه السلام لسلمان: یا أبا عبد الله أ لا تخبرنا بمبدإ أمرک؟.

فقال سلمان: و الله یا أمیر المؤمنین لو أن غیرک سألنی ما أخبرته، أنا کنت رجلا من أهل شیراز من أبناء الدهاقین، و کنت عزیزا علی والدی، فبینا أنا سائر مع أبی فی عید لهم إذا أنا بصومعه، و إذا فیها رجل ینادی أشهد أن لا إله إلا الله و أن عیسی روح الله، و أن محمدا حبیب الله، فرصف حب محمد فی لحمی و دمی فلم یهنئنی طعام و لا شراب، فقالت لی أمی یا بنی ما لک الیوم لم تسجد لمطلع الشمس؟، قال:

فکابرتها حتی سکتت، فلما انصرفت إلی منزلی إذا أنا بکتاب معلق من السقف فقلت لأمی: ما هذا الکتاب؟ فقالت: یا روزبه إن هذا الکتاب لما رجعنا من
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وَ عَصَایَ ثُمَّ خَرَجَ عَلَی رِجْلَیْهِ یُرِیدُ مَکَّهَ لِیَعْلَمَ خَبَرَ الذِّئْبِ وَ مَا أَتَاهُ بِهِ حَتَّی بَلَغَ مَکَّهَ فَدَخَلَهَا فِی سَاعَهٍ حَارَّهٍ وَ قَدْ تَعِبَ وَ نَصِبَ فَأَتَی زَمْزَمَ وَ قَدْ عَطِشَ فَاغْتَرَفَ دَلْواً فَخَرَجَ لَبَنٌ فَقَالَ فِی نَفْسِهِ هَذَا وَ اللَّهِ یَدُلُّنِی عَلَی أَنَّ مَا خَبَّرَنِی الذِّئْبُ وَ مَا جِئْتُ لَهُ حَقٌّ فَشَرِبَ وَ جَاءَ إِلَی جَانِبٍ مِنْ جَوَانِبِ الْمَسْجِدِ فَإِذَا حَلْقَهٌ مِنْ قُرَیْشٍ فَجَلَسَ إِلَیْهِمْ فَرَآهُمْ یَشْتِمُونَ

عیدنا رأیناه معلقا فلا تقرب ذلک المکان، فإنک إن قربته قتلک أبوک.

قال: فجاهدتها حتی جن اللیل و نام أبی و أمی فقمت و أخذت الکتاب، فإذا فیه بسم الله الرحمن الرحیم هذا عهد من الله إلی آدم أنه خالق من صلبه نبیا یقال له محمد یأمر بمکارم الأخلاق و ینهی عن عباده الأوثان، یا روزبه ائت وصی عیسی و آمن و اترک المجوسیه، قال: فصعقت صعقه و زادنی شده، قال: فعلم أبی و أمی بذلک فأخذونی و جعلونی فی بئر عمیقه، و قالوا لی: إن رجعت و إلا قتلناک فقلت لهم: افعلوا بی ما شئتم، حب محمد لا یذهب من صدری.

قال سلمان: و الله ما کنت أعرف العربیه قبل قراءتی الکتاب، و لقد فهمنی الله العربیه من ذلک الیوم، قال: فبقیت فی البئر فجعلوا ینزلون إلی قرصا صغارا فلما طال أمری رفعت یدی إلی السماء و قلت یا رب إنک حببت محمدا و وصیه إلی فبحق وسیلته عجل فرجی و أرحنی مما أنا فیه، فأتانی آت علیه ثیاب بیاض قال قم یا روزبه، فأخذ بیدی و أتی بی الصومعه، فأنشأت أقول أشهد أن لا إله إلا الله و أن عیسی روح الله، و أن محمدا حبیب الله، فأشرف علی الدیرانی فقال لی:

أنت روزبه؟ فقلت: نعم، فقال: اصعد فصعدت إلیه و خدمته حولین کاملین.

فلما حضرته الوفاه، قال: إنی میت فقلت له: فعلی من تخلفنی؟ فقال: لا أعرف أحدا یقول بمقالتی إلا راهبا بالأنطاکیه، فإذا لقیته فأقرئه منی السلام و ادفع إلیه هذا اللوح، و ناولنی لوحا فلما مات غسلته و کفنته و دفنته، و أخذت اللوح و صرت به إلی أنطاکیه، و أتیت الصومعه و أنشأت أقول: أشهد أن لا إله إلا الله و أن عیسی روح الله و أن محمدا حبیب الله، فأشرف علی الدیرانی فقال لی: أنت روزبه؟
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النَّبِیَّ ص کَمَا قَالَ الذِّئْبُ فَمَا زَالُوا فِی ذَلِکَ مِنْ ذِکْرِ النَّبِیِّ ص وَ الشَّتْمِ لَهُ حَتَّی جَاءَ أَبُو طَالِبٍ مِنْ آخِرِ النَّهَارِ فَلَمَّا رَأَوْهُ قَالَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ کُفُّوا فَقَدْ جَاءَ عَمُّهُ قَالَ فَکَفُّوا فَمَا زَالَ یُحَدِّثُهُمْ وَ یُکَلِّمُهُمْ حَتَّی کَانَ آخِرُ النَّهَارِ ثُمَّ قَامَ وَ قُمْتُ عَلَی أَثَرِهِ فَالْتَفَتَ إِلَیَّ فَقَالَ اذْکُرْ حَاجَتَکَ فَقُلْتُ هَذَا النَّبِیُّ الْمَبْعُوثُ فِیکُمْ قَالَ وَ مَا تَصْنَعُ بِهِ قُلْتُ أُومِنُ

فقلت: نعم، فقال: اصعد فصعدت إلیه فخدمته حولین کاملین.

فلما حضرته الوفاه قال لی: إنی میت، فقلت: علی من تخلفنی؟ فقال: لا أعرف أحدا یقول بمقالتی إلا راهبا بالإسکندریه، فإذا أتیته، فأقرئه منی السلام و ادفع إلیه هذا اللوح، فلما توفی غسلته و کفنته و دفنته و أخذت اللوح و أتیت الصومعه و أنشأت أقول: أشهد أن لا إله إلا الله و أن عیسی روح الله و أن محمدا حبیب الله صلی الله علیه و آله فأشرف علی الدیرانی، فقال: أنت روزبه؟ فقلت: نعم، فقال: اصعد فصعدت إلیه و خدمته حولین کاملین.

فلما حضرته الوفاه قال لی: إنی میت فقلت: علی من تخلفنی؟ فقال: لا أعرف أحدا یقول بمقالتی فی الدنیا، و أن محمد بن عبد الله بن عبد المطلب قد حانت ولادته فإذا أتیته فأقرئه منی السلام، و ادفع إلیه هذا اللوح.

فلما توفی غسلته و کفنته و دفنته و أخذت اللوح و خرجت، فصحبت قوما فقلت: لهم یا قوم اکفونی الطعام و الشراب أکفکم الخدمه، قالوا: نعم، قال فلما أرادوا أن یأکلوا شدوا علی شاه فقتلوها بالضرب، ثم جعلوا بعضها کبابا و بعضها شواء فامتنعت من الأکل فقالوا: کل فقلت: إنی غلام دیرانی و إن الدیرانیین لا یأکلون اللحم، فضربونی و کادوا یقتلوننی، فقال بعضهم: أمسکوا عنه حتی یأتیکم شرابکم فإنه لا یشرب، فلما أتوا بالشراب قالوا: أشرب فقلت: إنی غلام دیرانی و إن الدیرانیین لا یشربون الخمر فشدوا علی و أرادوا قتلی.

فقلت لهم: یا قوم لا تضربونی و لا تقتلونی، فإنی أقر لکم بالعبودیه فأقررت لواحد منهم و أخرجنی و باعنی بثلاثمائه درهم من رجل یهودی، قال: فسألنی
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بِهِ وَ أُصَدِّقُهُ وَ أَعْرِضُ عَلَیْهِ نَفْسِی وَ لَا یَأْمُرُنِی بِشَیْ ءٍ إِلَّا أَطَعْتُهُ فَقَالَ وَ تَفْعَلُ فَقُلْتُ نَعَمْ قَالَ فَتَعَالَ غَداً فِی هَذَا الْوَقْتِ إِلَیَّ حَتَّی أَدْفَعَکَ إِلَیْهِ قَالَ بِتُّ تِلْکَ اللَّیْلَهَ فِی الْمَسْجِدِ حَتَّی إِذَا کَانَ الْغَدُ جَلَسْتُ مَعَهُمْ فَمَا زَالُوا فِی ذِکْرِ النَّبِیِّ ص وَ شَتْمِهِ حَتَّی إِذَا طَلَعَ أَبُو طَالِبٍ فَلَمَّا رَأَوْهُ قَالَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ أَمْسِکُوا فَقَدْ جَاءَ عَمُّهُ فَأَمْسَکُوا فَمَا زَالَ یُحَدِّثُهُمْ حَتَّی قَامَ فَتَبِعْتُهُ فَسَلَّمْتُ عَلَیْهِ فَقَالَ اذْکُرْ حَاجَتَکَ فَقُلْتُ النَّبِیُّ الْمَبْعُوثُ فِیکُمْ قَالَ وَ مَا تَصْنَعُ بِهِ فَقُلْتُ أُومِنُ بِهِ وَ أُصَدِّقُهُ وَ أَعْرِضُ عَلَیْهِ نَفْسِی وَ لَا یَأْمُرُنِی بِشَیْ ءٍ إِلَّا أَطَعْتُهُ قَالَ وَ تَفْعَلُ قُلْتُ نَعَمْ فَقَالَ قُمْ مَعِی فَتَبِعْتُهُ فَدَفَعَنِی إِلَی بَیْتٍ فِیهِ حَمْزَهُ

عن قصتی فأخبرته و قلت: لیس لی ذنب إلا أنی أحببت محمدا و وصیه، فقال الیهودی و إنی لأبغضک و أبغض محمدا ثم أخرجنی إلی خارج داره، و إذا رمل کثیر علی بابه فقال: و الله یا روزبه لئن أصبحت و لم تنقل هذا الرمل کله من هذا الموضع لأقتلنک قال: فجعلت أحمل طول لیلتی فلما أجهدنی التعب رفعت یدی إلی السماء فقلت: یا رب إنک حببت محمدا و وصیه إلی فبحق وسیلته عجل فرجی و أرحنی مما أنا فیه، فبعث الله ریحا فقلعت ذلک الرمل من مکانه إلی المکان الذی قال الیهودی، فلما أصبح نظر إلی الرمل قد نقل کله، فقال: یا روزبه أنت ساحر و أنا لا أعلم فلأخرجنک من هذه القریه لئلا تهلکها.

قال: فأخرجنی و باعنی من امرأه سلیمیه فأحبتنی حبا شدیدا، و کان لها حائط فقالت: هذا الحائط لک کل منه ما شئت و هب و تصدق، قال: فبقیت فی ذلک الحائط ما شاء الله.

فبینما أنا ذات یوم فی الحائط إذا أنا بسبعه رهط قد أقبلوا حتی دخلوا الحائط و الغمامه تسیر معهم، فلما دخلوا إذا فیهم رسول الله صلی الله علیه و آله و أمیر المؤمنین علیه السلام و أبو ذر و المقداد و عقیل بن أبی طالب و حمزه بن عبد المطلب و زید بن حارثه، فدخلوا الحائط فجعلوا یتناولون من حشف النخل و رسول الله صلی الله علیه و آله یقول لهم: کلوا
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ع فَسَلَّمْتُ عَلَیْهِ وَ جَلَسْتُ فَقَالَ لِی مَا حَاجَتُکَ فَقُلْتُ هَذَا النَّبِیُّ الْمَبْعُوثُ فِیکُمْ فَقَالَ وَ مَا حَاجَتُکَ إِلَیْهِ قُلْتُ أُومِنُ بِهِ وَ أُصَدِّقُهُ وَ أَعْرِضُ عَلَیْهِ نَفْسِی وَ لَا یَأْمُرُنِی بِشَیْ ءٍ إِلَّا أَطَعْتُهُ فَقَالَ تَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ قَالَ فَشَهِدْتُ قَالَ فَدَفَعَنِی حَمْزَهُ إِلَی بَیْتٍ فِیهِ جَعْفَرٌ ع فَسَلَّمْتُ عَلَیْهِ وَ جَلَسْتُ فَقَالَ لِی جَعْفَرٌ ع مَا حَاجَتُکَ

الحشف و لا تفسدوا علی القوم شیئا، فدخلت علی مولاتی فقلت لها: یا مولاتی هبی لی طبقا من رطب فقالت لک سته أطباق.

قال: فجئت فحملت طبقا من رطب فقلت فی نفسی: إن کان فیهم نبی فإنه لا یأکل الصدقه و یأکل الهدیه فوضعته بین یدیه، فقلت: هذه صدقه، فقال رسول الله صلی الله علیه و آله کلوا و أمسک رسول الله و أمیر المؤمنین و عقیل بن أبی طالب و حمزه بن عبد المطلب، و قال لزید مد یدک و کل فقلت فی نفسی هذه علامه فدخلت إلی مولاتی فقلت لها: هبی لی طبقا آخر فقالت: لک سته أطباق، قال جئت فحملت طبقا من رطب فوضعته بین یدیه و قلت: هذه هدیه فمد یده، و قال: بسم الله کلوا فمد القوم جمیعا أیدیهم، و أکلوا فقلت فی نفسی هذه أیضا علامه.

قال: فبینا أنا أدور خلفه إذ حانت من النبی صلی الله علیه و آله التفاته، فقال: یا روزبه تطلب خاتم النبوه؟ فقلت: نعم فکشف عن کتفیه، فإذا أنا بخاتم النبوه معجون بین کتفیه، علیه شعرات قال: فسقطت علی قدم رسول الله أقبلها.

فقال لی: یا روزبه ادخل علی هذه المرأه و قل لها یقول لک محمد بن عبد الله تبیعینا هذا الغلام؟ فدخلت فقلت لها: یا مولاتی إن محمد بن عبد الله یقول لک تبیعینا هذا الغلام؟ فقالت قل له لا أبیعکه إلا بأربعمائه نخله مائتی نخله منها صفراء، و مائتی نخله منها حمراء. قال: فجئت إلی النبی فأخبرته، فقال: ما أهون ما سألت، ثم قال قم یا علی فاجمع هذا النوی کله، فأخذه و غرسه، و قال: اسقه فسقاه أمیر المؤمنین فما بلغ آخره حتی خرج النخل و لحق بعضه بعضا فقال لی ادخل إلیها و قل لها یقول لک محمد بن عبد الله خذی شیئتک، و ادفعی إلینا شیئنا، قال: فدخلت علیها و قلت
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فَقُلْتُ هَذَا النَّبِیُّ الْمَبْعُوثُ فِیکُمْ قَالَ وَ مَا حَاجَتُکَ إِلَیْهِ فَقُلْتُ أُومِنُ بِهِ وَ أُصَدِّقُهُ وَ أَعْرِضُ عَلَیْهِ نَفْسِی وَ لَا یَأْمُرُنِی بِشَیْ ءٍ إِلَّا أَطَعْتُهُ فَقَالَ تَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ قَالَ فَشَهِدْتُ فَدَفَعَنِی إِلَی بَیْتٍ فِیهِ عَلِیٌّ ع فَسَلَّمْتُ وَ جَلَسْتُ فَقَالَ مَا حَاجَتُکَ فَقُلْتُ هَذَا النَّبِیُّ الْمَبْعُوثُ فِیکُمْ قَالَ وَ مَا حَاجَتُکَ إِلَیْهِ قُلْتُ أُومِنُ بِهِ وَ أُصَدِّقُهُ وَ أَعْرِضُ عَلَیْهِ نَفْسِی وَ لَا یَأْمُرُنِی بِشَیْ ءٍ إِلَّا أَطَعْتُهُ فَقَالَ تَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ قَالَ فَشَهِدْتُ فَدَفَعَنِی إِلَی بَیْتٍ فِیهِ رَسُولُ اللَّهِ ص فَسَلَّمْتُ وَ جَلَسْتُ فَقَالَ لِی رَسُولُ اللَّهِ ص مَا حَاجَتُکَ قُلْتُ النَّبِیُّ الْمَبْعُوثُ فِیکُمْ قَالَ وَ مَا حَاجَتُکَ إِلَیْهِ قُلْتُ أُومِنُ بِهِ وَ أُصَدِّقُهُ وَ لَا یَأْمُرُنِی بِشَیْ ءٍ إِلَّا أَطَعْتُهُ فَقَالَ تَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ فَقُلْتُ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللَّهِ فَقَالَ لِی رَسُولُ اللَّهِ ص یَا أَبَا ذَرٍّ انْطَلِقْ إِلَی بِلَادِکَ فَإِنَّکَ تَجِدُ ابْنَ عَمٍّ لَکَ قَدْ مَاتَ وَ لَیْسَ لَهُ وَارِثٌ غَیْرُکَ فَخُذْ مَالَهُ وَ أَقِمْ عِنْدَ أَهْلِکَ حَتَّی یَظْهَرَ أَمْرُنَا قَالَ فَرَجَعَ أَبُو ذَرٍّ فَأَخَذَ الْمَالَ وَ أَقَامَ عِنْدَ أَهْلِهِ حَتَّی ظَهَرَ أَمْرُ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هَذَا حَدِیثُ أَبِی ذَرٍّ وَ إِسْلَامِهِ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ وَ أَمَّا حَدِیثُ

ذلک، فخرجت و نظرت إلی النخل فقالت: و الله لا أبیعکه إلا بأربعمائه نخله کلها صفراء قال فهبط جبرئیل علیه السلام فمسح جناحه علی النخل فصار کله أصفر، قال ثم قال لی: قل لها إن محمدا یقول لک خذی شیئک و ادفعی إلینا شیئنا، فقلت لها فقالت: و الله لنخله من هذه أحب إلی من محمد و منک، فقلت لها: و الله لیوم مع محمد أحب إلی منک و من کل شی ء أنت فیه، فأعتقنی رسول الله و سمانی سلمانا.

قال الصدوق (رحمه الله): کان اسم سلمان روزبه بن خشبوذان، و ما سجد قط لمطلع الشمس، و إنما کان یسجد لله و کانت القبله التی أمر بالصلاه إلیها شرقیه، و کان أبواه یظنان أنه إنما یسجد لمطلع الشمس کهیئاتهم، و کان سلمان وصی وصی عیسی علیه السلام فی أداء ما حمل إلی من انتهت إلیه الوصیه من المعصومین، و هو" آبی علیه السلام" و قد ذکر قوم، هو أبو طالب، و إنما اشتبه الأمر به لأن أمیر المؤمنین علیه السلام سئل عن
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سَلْمَانَ فَقَدْ سَمِعْتَهُ فَقَالَ جُعِلْتُ فِدَاکَ حَدِّثْنِی بِحَدِیثِ سَلْمَانَ فَقَالَ قَدْ سَمِعْتَهُ وَ لَمْ یُحَدِّثْهُ لِسُوءِ أَدَبِهِ

458 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ ثُمَامَهَ بْنَ أُثَالٍ أَسَرَتْهُ خَیْلُ النَّبِیِّ ص وَ قَدْ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ اللَّهُمَّ أَمْکِنِّی مِنْ ثُمَامَهَ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنِّی مُخَیِّرُکَ وَاحِدَهً مِنْ ثَلَاثٍ أَقْتُلُکَ قَالَ إِذاً تَقْتُلَ عَظِیماً أَوْ أُفَادِیکَ قَالَ إِذاً تَجِدَنِی غَالِیاً أَوْ أَمُنُّ عَلَیْکَ قَالَ إِذاً تَجِدَنِی شَاکِراً قَالَ فَإِنِّی قَدْ مَنَنْتُ عَلَیْکَ قَالَ فَإِنِّی أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا

آخر أوصیاء عیسی علیه السلام فقال: آبی فصحفه الناس فقالوا أبی و یقال له" برده" أیضا.

أقول: روی ابن شهرآشوب و غیره نحوا من ذلک مع زیاده و تغییر عن ابن عباس، و غیره أوردناها فی کتاب بحار الأنوار.


الحدیث الثامن و الخمسون و الأربعمائه

الحدیث الثامن و الخمسون و الأربعمائه

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" إن ثمامه" ذکرت العامه فی کتب رجالهم أن ثمامه بن أثال بن النعمان الحنفی سید أهل الیمامه کان أسر فأطلقه النبی فمضی و غسل ثیابه و اغتسل، ثم أتی النبی و حسن إسلامه.

و فی بعض السیر أنه خرج معتمرا فأسر بنجد فجاءوا به فأصبح مربوطا بأسطوانه عند باب رسول الله فرآه فعرفه، فقال له: إنی مخیرک واحده من ثلاث.

قوله:" تجدنی غالیا" أی أعطیک فداء عظیما.
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اللَّهُ وَ أَنَّکَ مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ وَ قَدْ وَ اللَّهِ عَلِمْتُ أَنَّکَ رَسُولُ اللَّهِ حَیْثُ رَأَیْتُکَ وَ مَا کُنْتُ لِأَشْهَدَ بِهَا وَ أَنَا فِی الْوَثَاقِ

459 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبَانٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ لَمَّا وُلِدَ النَّبِیُّ ص جَاءَ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتَابِ إِلَی مَلَإٍ مِنْ قُرَیْشٍ فِیهِمْ هِشَامُ بْنُ الْمُغِیرَهِ وَ الْوَلِیدُ بْنُ الْمُغِیرَهِ وَ الْعَاصُ بْنُ هِشَامٍ وَ أَبُو وَجْزَهَ بْنُ أَبِی عَمْرِو بْنِ أُمَیَّهَ وَ عُتْبَهُ بْنُ رَبِیعَهَ فَقَالَ أَ وُلِدَ فِیکُمْ مَوْلُودٌ اللَّیْلَهَ فَقَالُوا لَا قَالَ فَوُلِدَ إِذاً بِفِلَسْطِینَ غُلَامٌ اسْمُهُ أَحْمَدُ بِهِ شَامَهٌ کَلَوْنِ الْخَزِّ الْأَدْکَنِ وَ یَکُونُ هَلَاکُ أَهْلِ الْکِتَابِ وَ الْیَهُودِ عَلَی یَدَیْهِ قَدْ أَخْطَأَکُمْ وَ اللَّهِ یَا مَعْشَرَ

قوله:" و أنا فی الوثاق" الوثاق بالفتح و یکسر ما یشد به.


الحدیث التاسع و الخمسون و الأربعمائه

الحدیث التاسع و الخمسون و الأربعمائه

: حسن أو موثق.

قوله:" فولد إذا بفلسطین" قال فی القاموس: فلسطین کوره بالشام و قریه بالعراق.

أقول: لعله کان قرأ فی الکتب أو ظهر علیه بالعلامات أمر ینطبق علی مولود بتهامه، و مولود بفلسطین.

قال الفاضل الأسترآبادی: مذکور فی الکتب المنزله علی الأنبیاء المتقدمین أنه یولد فی مکه رجل معصوم اسمه أحمد، و کنیته أبو القاسم، و کذلک فی قریه من قری العراق أحدهما نبی و الآخر إمام، و مذکور فیها اللیله التی یولد فیها أحدهما انتهی.

أقول: لو کان فلسطین اسما للسامراء کان هذا موجها.

قوله علیه السلام:" به شامه" أی خال و علامه، و المراد خاتم النبوه.

قوله علیه السلام:" کلون الخز الأدکن" قال الجوهری: الدکنه لون یضرب إلی السواد، و الشی ء أدکن.

قوله علیه السلام:" قد أخطأکم" الظاهر" أخطأتم" کما فی تفسیر علی بن
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قُرَیْشٍ فَتَفَرَّقُوا وَ سَأَلُوا فَأُخْبِرُوا أَنَّهُ وُلِدَ لِعَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ غُلَامٌ فَطَلَبُوا الرَّجُلَ فَلَقُوهُ فَقَالُوا إِنَّهُ قَدْ وُلِدَ فِینَا وَ اللَّهِ غُلَامٌ قَالَ قَبْلَ أَنْ أَقُولَ لَکُمْ أَوْ بَعْدَ مَا قُلْتُ لَکُمْ قَالُوا قَبْلَ أَنْ تَقُولَ لَنَا قَالَ فَانْطَلِقُوا بِنَا إِلَیْهِ حَتَّی نَنْظُرَ إِلَیْهِ فَانْطَلَقُوا حَتَّی أَتَوْا أُمَّهُ فَقَالُوا أَخْرِجِی ابْنَکَ حَتَّی نَنْظُرَ إِلَیْهِ فَقَالَتْ إِنَّ ابْنِی وَ اللَّهِ لَقَدْ سَقَطَ وَ مَا سَقَطَ کَمَا یَسْقُطُ الصِّبْیَانُ لَقَدِ اتَّقَی الْأَرْضَ بِیَدَیْهِ وَ رَفَعَ رَأْسَهُ إِلَی السَّمَاءِ فَنَظَرَ إِلَیْهَا ثُمَّ خَرَجَ مِنْهُ نُورٌ حَتَّی نَظَرْتُ إِلَی قُصُورِ بُصْرَی وَ سَمِعْتُ هَاتِفاً فِی الْجَوِّ یَقُولُ لَقَدْ وَلَدْتِیهِ سَیِّدَ الْأُمَّهِ فَإِذَا وَضَعْتِیهِ فَقُولِی- أُعِیذُهُ بِالْوَاحِدِ مِنْ شَرِّ کُلِّ حَاسِدٍ وَ سَمِّیهِ مُحَمَّداً قَالَ الرَّجُلُ فَأَخْرِجِیهِ فَأَخْرَجَتْهُ فَنَظَرَ إِلَیْهِ ثُمَّ قَلَّبَهُ وَ نَظَرَ إِلَی الشَّامَهِ بَیْنَ کَتِفَیْهِ فَخَرَّ مَغْشِیّاً عَلَیْهِ فَأَخَذُوا الْغُلَامَ فَأَدْخَلُوهُ إِلَی أُمِّهِ وَ قَالُوا بَارَکَ اللَّهُ لَکِ فِیهِ فَلَمَّا خَرَجُوا أَفَاقَ فَقَالُوا لَهُ مَا لَکَ وَیْلَکَ قَالَ ذَهَبَتْ نُبُوَّهُ بَنِی إِسْرَائِیلَ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ هَذَا وَ اللَّهِ مَنْ یُبِیرُهُمْ فَفَرِحَتْ قُرَیْشٌ بِذَلِکَ فَلَمَّا رَآهُمْ قَدْ فَرِحُوا قَالَ قَدْ فَرِحْتُمْ أَمَا وَ اللَّهِ لَیَسْطُوَنَّ بِکُمْ سَطْوَهً یَتَحَدَّثُ بِهَا أَهْلُ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ وَ کَانَ أَبُو سُفْیَانَ یَقُولُ یَسْطُو بِمِصْرِهِ

إبراهیم و علی ما فی أکثر نسخ الکتاب یمکن أن یقرأ بالهمزه و غیره، و علی التقدیرین یکون المراد جاوزکم خبره، و لم یصل بعد إلیکم أو جاوزکم أمره و لا محیص لکم عنه.

و یمکن أن یقرأ بالحاء المهمله و الظاء المعجمه أی جعلکم ذا خطره و منزله عند الناس.

قوله:" لیسطون" قال الجوهری: السطو القهر بالبطش یقال: سطا به و السطوه المره الواحده.

قوله:" یسطو بمصره" الظاهر أنه قاله علی الهزء و الإنکار أی کیف یقدر علی أن یسطو بمصره، أو کیف یسطو بقومه و عشیرته، و یحتمل أن یکون قال ذلک
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علی سبیل الإذعان فی ذلک الوقت، أو کان یقول ذلک بعد خبر الراهب.

و فیما رواه قطب الدین الراوندی فی الخرائج فکان أبو سفیان یقول:

إنما یسطو بمضر أی بقبیله مضر، أو بها و بأضرابها من القبائل الخارجه عن مکه.

و لنذکر بعض الأخبار الوارده فی کیفیه ولادته صلی الله علیه و آله، و ما وقع فیها من البشائر و ظهر فیها من المعجزات.

روی الصدوق فی کمال الدین و أمالیه عن محمد بن أحمد بن عمران الدقاق، عن أحمد بن یحیی بن زکریا القطان، عن محمد بن إسماعیل البرمکی، عن عبد الله بن محمد، عن أبیه، عن خالد بن إلیاس، عن أبی بکر بن عبد الله بن أبی جهم، عن أبیه، عن جده قال: سمعت أبا طالب حدث عن عبد المطلب قال: بینا أنا نائم فی الحجر إذ رأیت رؤیا هالتنی فأتیت کاهنه قریش، و علی مطرف خز و جمتی تضرب منکبی، فلما نظرت إلی عرفت فی وجهی التغیر فاستوت و أنا یومئذ سید قومی، فقالت: ما شأن سید العرب متغیر اللون هل رابه من حدثان الدهر ریب فقلت لها: بلی إنی رأیت اللیله و أنا نائم فی الحجر کان شجره قد نبتت علی ظهری قد نال رأسها السماء و ضربت بأغصانها الشرق و الغرب، و رأیت نورا یزهر منها أعظم من نور الشمس سبعین ضعفا، و رأیت العرب و العجم ساجده لها، و هی کل یوم تزداد عظما و نورا، و رأیت رهطا من قریش یریدون قطعها، فإذا دنوا منها أخذهم شاب من أحسن الناس وجها و أنظفهم ثیابا فیأخذهم و یکسر ظهورهم، و یقلع أعینهم فرفعت یدی لا تناول غصنا من أغصانها فصاح بی الشاب، و قال مهلا لیس لک منها نصیب، فقلت
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لمن النصیب و الشجره منی؟ فقال: النصیب لهؤلاء الذین قد تعلقوا بها، و؟؟؟؟

إلیها فانتبهت مذعورا فزعا متغیر اللون فرأیت لون الکاهنه قد تغیر، ثم قالت:

لئن صدقت لیخرجن من صلبک ولد یملک الشرق و الغرب، و ینبأ فی الناس فتسری عنی غمی فانظر یا أبا طالب لعلک تکون أنت و کان أبو طالب یحدث بهذا الحدیث و النبی صلی الله علیه و آله قد خرج، و یقول: کانت الشجره و الله أبا القاسم الأمین.

و روی أیضا فی الکتابین عن أحمد بن الحسن القطان، عن أحمد بن یحیی ابن زکریا، عن محمد بن إسماعیل، عن عبد الله بن محمد، عن أبیه، عن سعید بن مسلم مولی لبنی مخزوم، عن سعید بن أبی صالح، عن أبیه، عن ابن عباس قال: سمعت أبی العباس یحدث قال: ولد لأبی عبد المطلب عبد الله فرأینا فی وجهه نورا یزهر کنور الشمس، فقال أبی: إن لهذا الغلام شأنا عظیما قال: فرأیت فی منامی أنه خرج من منخره طائر أبیض فطار فبلغ المشرق و المغرب، ثم رجع راجعا حتی سقط علی بیت الکعبه، فسجدت له قریش کلها، فبینما الناس یتأملونه إذا صار نورا بین السماء و الأرض، و امتد حتی بلغ المشرق و المغرب فلما انتبهت سألت کاهنه بنی مخزوم فقالت: یا عباس لئن صدقت رؤیاک لیخرجن من صلبه ولد یصیر أهل المشرق و المغرب تبعا له، قال أبی: فهمنی أمر عبد الله إلی أن تزوج بأمه و کانت من أجمل نساء قریش و أتمها خلقا فلما مات عبد الله و ولدت آمنه رسول الله صلی الله علیه و آله أتیته فرأیت النور بین عینیه یزهر، فحملته و تفرست فی وجهه فوجدت منه ریح المسک، و صرت کأنی قطعه مسک من شده ریحی، فحدثتنی أمنه و قالت لی: إنه لما أخذنی الطلق، و اشتد بی الأمر سمعت جلبه و کلاما لا یشبه کلام الآدمیین
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و رأیت علما من سندس علی قضیب من یاقوت قد ضرب بین السماء و الأرض، و رأیت نورا یسطع من رأسه حتی بلغ السماء، و رأیت قصور الشامات کأنها شعله نار نورا، و رأیت حولی من القطاه أمرا عظیما، و قد نشرت أجنحتها حولی و رأیت شعیره الأسدیه قد مرت، و هی تقول آمنه ما لقیت الکهان و الأصنام من ولدک، و رأیت رجلا شابا من أتم الناس طولا، و أشدهم بیاضا و أحسنهم ثیابا ما ظننته إلا عبد المطلب قد دنا منی، فأخذ المولود فتفل فی فیه و معه طست من ذهب مضروب بالزمرد، و مشط من ذهب فشق بطنه شقا، ثم أخرج صره من حریره خضراء ففتحها فإذا فیها کالذریره البیضاء، فحشاه ثم رده إلی ما کان و مسح علی بطنه و استنطقه فنطق فلم أفهم ما قال، إلا أنه قال: فی أمان الله و حفظه و کلاءته قد حشوت قلبک إیمانا و علما و حلما و یقینا و عقلا و شجاعه، أنت خیر البشر، طوبی لمن اتبعک، و ویل لمن تخلف عنک، ثم أخرج صره أخری من حریره بیضاء ففتحها فإذا فیها خاتم، فضرب علی کتفیه، ثم قال أمرنی ربی أن أنفخ فیک من روح القدس فنفخ فیه و ألبسه قمیصا، و قال: هذا أمانک من آفات الدنیا، فهذا ما رأیت یا عباس بعینی، قال العباس: و أنا یومئذ أقرء فکشفت عن ثوبه، فإذا خاتم النبوه بین کتفیه فلم أزل أکتم شأنه و نسیت الحدیث فلم أذکره إلی یوم إسلامی حتی ذکرنی رسول الله صلی الله علیه و آله.

و روی أیضا فی أمالیه عن علی بن أحمد البرقی عن أبیه، عن جده أحمد، عن أحمد بن محمد بن أبی نصر، عن أبان بن عثمان، عن أبی عبد الله الصادق علیه السلام قال: کان إبلیس لعنه الله یخترق السماوات السبع، فلما ولد عیسی علیه السلام حجب عن ثلاث سماوات. و کان یخترق أربع سماوات فلما ولد رسول الله صلی الله علیه و آله حجب عن السبع
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کلها. و رمیت الشیاطین بالنجوم. و قالت قریش هذا قیام الساعه الذی کنا نسمع أهل الکتب یذکرونه. و قال عمرو بن أمیه- و کان من أزجر أهل الجاهلیه-: انظروا هذه النجوم التی یهتدی بها و یعرف بها أزمان الشتاء و الصیف. فإن کان رمی بها فهو هلاک کل شی ء. و إن کانت ثبتت و رمی بغیرها فهو أمر حدث. و أصبحت الأصنام کلها صبیحه ولد النبی صلی الله علیه و آله لیس منها صنم إلا و هو منکب علی وجهه. و ارتجس فی تلک اللیله إیوان کسری و سقطت منه أربعه عشر شرفه، و غاضت بحیره ساوه، و فاض وادی السماوه، و خمدت نیران فارس، و لم تخمد قبل ذلک بألف عام، و رأی المؤبدان فی تلک اللیله فی المنام إبلا صعابا تقود خیلا عرابا قد قطعت دجله و انسربت فی بلادهم و انقصم طاق الملک کسری من وسطه، و انخرقت علیه دجله العوراء، و انتشر فی تلک اللیله نور من قبل الحجاز ثم استطار حتی بلغ المشرق، و لم یبق سریر لملک من ملوک الدنیا إلا أصبح منکوسا، و الملک مخرسا لا یتکلم یومه ذلک و انتزع علم الکهنه و بطل سحر السحره، و لم تبق کاهنه فی العرب إلا حجبت عن صاحبها، و عظمت قریش فی العرب، و سموا آل الله تعالی، قال أبو عبد الله الصادق علیه السلام إنما سموا آل الله لأنهم فی بیت الله الحرام، و قالت آمنه إن ابنی و الله سقط فاتقی الأرض بیده، ثم رفع رأسه إلی السماء فنظر إلیها، ثم خرج منی نور أضاء له کل شی ء، و سمعت فی الضوء قائلا یقول إنک قد ولدت سید الناس فسمیه محمدا، و أتی به عبد المطلب، لینظر إلیه و قد بلغه ما قالت أمه، فأخذه فوضعه فی حجره ثم قال:

الحمد لله الذی أعطانی هذا الغلام الطیب الأردان

قد ساد فی المهد علی الغلمان

ثم عوذه بأرکان الکعبه، و قال فیه أشعارا.
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قال: و صاح إبلیس لعنه الله فی أبالسته فاجتمعوا إلیه فقالوا ما الذی أفزعک یا سیدنا، فقال لهم: ویلکم لقد أنکرت السماء و الأرض منذ اللیله لقد حدث فی الأرض حدث عظیم ما حدث مثله منذ رفع عیسی بن مریم، فأخرجوا و انظروا ما هذا الحدث الذی قد حدث فافترقوا، ثم اجتمعوا إلیه فقالوا ما وجدنا شیئا فقال:

إبلیس لعنه الله أنا لهذا الأمر ثم انغمس فی الدنیا فجالها حتی انتهی إلی الحرم فوجد الحرم محفوظا بالملائکه، فذهب لیدخل فصاحوا به فرجع ثم صار مثل الصرد، و هو العصفور فدخل من قبل حری فقال له جبرئیل: وراک لعنک الله فقال له: حرف أسألک عنه یا جبرئیل ما هذا الحدث الذی حدث منذ اللیله فی الأرض؟

فقال له: ولد محمد صلی الله علیه و آله فقال له: هل لی فیه نصیب، قال: لا، قال ففی أمته قال:

نعم قال: رضیت.

و روی أیضا فی أمالیه عن محمد بن موسی بن المتوکل، عن علی بن إبراهیم عن أبیه، عن محمد بن سنان، عن زیاد بن المنذر، عن لیث بن سعد قال: قلت لکعب و هو عند معاویه: کیف تجدون صفه مولد النبی و هل تجدون لعترته فضلا فالتفت کعب إلی معاویه لینظر کیف هواه فأجری الله علی لسانه فقال: هات یا أبا إسحاق رحمک الله ما عندک، فقال کعب: إنی قد قرأت اثنین و سبعین کتابا کلها أنزلت من السماء، و قرأت صحف دانیال کلها، و وجدت فی کلها ذکر مولده و مولد عترته، و إن اسمه لمعروف، و أنه لم یولد نبی قط فنزلت علیه الملائکه ما خلا عیسی علیه السلام و أحمد صلی الله علیه و آله، و ما ضرب علی آدمیه حجب الجنه غیر مریم، و أم أحمد علیه السلام، و ما
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وکلت الملائکه بأنثی حملت غیر مریم أم المسیح، و آمنه أم أحمد.

و کان من علامه حمله أنه لما کانت اللیله التی حملت آمنه به علیه السلام نادی مناد فی السماوات السبع أبشروا فقد حمل اللیله بأحمد، و فی الأرضین کذلک، حتی فی البحور و ما بقی یومئذ فی الأرض دابه تدب، و لا طائر یطیر إلا علم بمولده، و لقد بنی فی الجنه لیله مولده سبعون ألف قصر من یاقوت أحمر و سبعون ألف قصر من لؤلؤ رطب فقیل هذه قصور الولاده، و نجدت الجنان و قیل لها اهتزی و تزینی فإن نبی أولیائک قد ولد فضحکت الجنه یومئذ، فهی ضاحکه إلی یوم القیامه، و بلغنی أن حوتا من حیتان البحور یقال له: طموسا و هو سید الحیتان له سبعمائه ألف ذنب، یمشی علی ظهره سبعمائه ألف ثورا الواحد منها أکبر من الدنیا لکل ثور سبعمائه ألف قرن، من زمرد أخضر لا یشعر بهن، اضطرب فرحا بمولده، و لو لا أن الله تعالی ثبته لجعل عالیها سافلها، و لقد بلغنی أن یومئذ ما بقی جبل إلا نادی صاحبه بالبشاره و یقول:

لا إله إلا الله، و لقد خضعت الجبال کلها لأبی قبیس کرامه لمحمد صلی الله علیه و آله، و لقد قدست الأشجار أربعین یوما بأنواع أفنانها و ثمارها فرحا بمولده صلی الله علیه و آله، و لقد ضرب بین السماء و الأرض سبعون عمودا من أنواع الأنوار، لا یشبه کل واحد صاحبه و قد بشر آدم علیه السلام بمولده فزید فی حسنه سبعین ضعفا و کان قد وجد مراره الموت و کان قد مسه ذلک فسری عنه ذلک، و لقد بلغنی أن الکوثر اضطرب فی الجنه و اهتز فرمی بسبعمائه ألف قصر من قصور الدر و الیاقوت نثارا لمولد محمد صلی الله علیه و آله.

و لقد زم إبلیس و کبل و ألقی فی الحصن أربعین یوما، و غرق عرشه أربعین
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یوما، و لقد تنکبت الأصنام کلها، و صاحت و ولولت، و لقد سمعوا صوتا من الکعبه یا آل قریش قد جاءکم البشیر قد جاءکم النذیر، معه عز الأبد و الربح الأکبر و هو خاتم الأنبیاء.

و نجد فی الکتب أن عترته خیر الناس بعده، و أنه لا یزال الناس فی أمان من العذاب ما دام من عترته فی دار الدنیا خلق یمشی فقال معاویه: یا أبا إسحاق و من عترته؟ قال کعب: ولد فاطمه فعبس وجهه و عض علی شفتیه و أخذ یعبث بلحیته، فقال کعب: و إنا نجد صفه الفرخین المستشهدین، و هما فرخا فاطمه یقتلهما شر البریه قال: فمن یقتلهما؟ قال: رجل من قریش، فقام معاویه و قال: قوموا، إن شئتم فقمنا.

و روی ابن شهرآشوب فی المناقب عن أبان بن عثمان رفعه بإسناده، قال:

قالت آمنه (رضی الله عنها): لما قربت ولاده رسول الله رأیت جناح طائر أبیض قد مسح علی فؤادی، فذهب الرعب عنی و أتیت بشربه بیضاء، و کنت عطشی فشربتها فأصابنی نور عال ثم رأیت نسوه کالنخل طوالا تحدثنی و سمعت کلاما لا یشبه کلام الآدمیین حتی رأیت کالدیباج الأبیض قد ملأ بین السماء و الأرض، و قائل یقول خذوه من أعز الناس و رأیت رجالا وقوفا فی الهواء بأیدیهم أباریق، و رأیت مشارق الأرض و مغاربها، و رأیت علما من سندس علی قضیب من یاقوته قد ضرب بین السماء فی ظهر الکعبه فخرج رسول الله رافعا إصبعه إلی السماء، و رأیت سحابه بیضاء ینزل من السماء حتی غشیته فسمعت نداء طوفوا بمحمد صلی الله علیه و آله شرق الأرض و غربها، و البحار لیعرفوه باسمه و نعته و صورته، ثم انجلت عنه الغمامه، فإذا أنا به فی ثوب أبیض من اللبن، و تحته حریره خضراء، و قد قبض علی ثلاثه مفاتیح من اللؤلؤ الرطب
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و قائل یقول قبض محمد علی مفاتیح النصره و الریح و النبوه، ثم أقبلت سحابه أخری فغیبته عن وجهی أطول من المره الأولی، و سمعت نداء طوفوا بمحمد الشرق و الغرب، و أعرضوه علی روحانی الجن و الإنس و الطیر و السباع و أعطوه صفا آدم ورقه نوح، و خله إبراهیم، و لسان إسماعیل، و کمال یوسف، و بشری یعقوب، و صوت داود و زهد یحیی، و کرم عیسی، ثم انکشف عنه فإذا أنا به و بیده حریره بیضاء، قد طویت طیا شدیدا، و قد قبض علیها، و قائل یقول: قد قبض محمد علی الدنیا کلها فلم یبق شی ء إلا دخل فی قبضته، ثم إن ثلاثه نفر کان الشمس تطلع من وجوههم فی ید أحدهم إبریق فضه، و نافحه مسک، و فی ید الثانی طست من زمرده خضراء، لها أربع جوانب من کل جانب لؤلؤه بیضاء و قائل یقول: هذه الدنیا فاقبض علیها یا حبیب الله فقبض علی وسطها، و قائل یقول: اقبض الکعبه، و فی ید الثالث حریره بیضاء مطویه فنشرها، فأخرج منها خاتما تحار أبصار الناظرین فیه، فغسله بذلک الماء من الإبریق سبع مرات ثم ضرب الخاتم علی کتفیه، و تفل فی فیه فاستنطقه، فنطق فلم أفهم ما قال إلا أنه قال: فی أمان الله و حفظه و کلاءته، قد حشوت قلبک إیمانا و علما و یقینا و عقلا و شجاعه أنت خیر البشر، طوبی لمن اتبعک، و ویل لمن تخلف عنک، ثم أدخله بین أجنحتهم ساعه، و کان الفاعل به هذا رضوان، ثم انصرف و جعل یلتفت إلیه و یقول أبشر یا عز بعز الدنیا و الآخره و رأیت نورا یسطع من رأسه حتی بلغ السماء و رأیت قصور الشامات کأنها شعله نار نورا، و رأیت حولی من القطا أمرا عظیما قد نشرت أجنحتها.

و قد أوردنا سائر الأخبار الوارده فی ذلک فی کتابنا الکبیر.
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460 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أَسْبَاطِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ حَیْثُ طُلِقَتْ آمِنَهُ بِنْتُ وَهْبٍ وَ أَخَذَهَا الْمَخَاضُ بِالنَّبِیِّ ص حَضَرَتْهَا فَاطِمَهُ بِنْتُ أَسَدٍ امْرَأَهُ أَبِی طَالِبٍ فَلَمْ تَزَلْ مَعَهَا حَتَّی وَضَعَتْ فَقَالَتْ إِحْدَاهُمَا لِلْأُخْرَی هَلْ تَرَیْنَ مَا أَرَی فَقَالَتْ وَ مَا تَرَیْنَ قَالَتْ هَذَا النُّورَ الَّذِی قَدْ سَطَعَ مَا بَیْنَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ فَبَیْنَمَا هُمَا کَذَلِکَ إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِمَا أَبُو طَالِبٍ فَقَالَ لَهُمَا مَا لَکُمَا مِنْ أَیِّ شَیْ ءٍ تَعْجَبَانِ فَأَخْبَرَتْهُ فَاطِمَهُ بِالنُّورِ الَّذِی قَدْ رَأَتْ فَقَالَ لَهَا أَبُو طَالِبٍ أَ لَا أُبَشِّرُکِ فَقَالَتْ بَلَی فَقَالَ أَمَا إِنَّکِ سَتَلِدِینَ غُلَاماً یَکُونُ وَصِیَّ هَذَا الْمَوْلُودِ


الحدیث الستون و الأربعمائه

الحدیث الستون و الأربعمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" طلقت" بکسر اللام- أی أخذها الطلق و هو وجع الولاده و کذا المخاض- بفتح المیم- بمعناه.

قوله علیه السلام:" أما إنک ستلدین غلاما" روی الصدوق بإسناده، عن عبد الله ابن مسکان قال: قال أبو عبد الله علیه السلام إن فاطمه بنت أسد جاءت إلی أبی طالب تبشره بمولد النبی صلی الله علیه و آله فقال لها أبو طالب: اصبری لی سبتا آتیک بمثله إلا النبوه و قال: السبت ثلاثون سنه، و کان بین رسول الله صلی الله علیه و آله و أمیر المؤمنین علیه السلام ثلاثون سنه.

أقول: هذان الخبران یدلان علی أن أبا طالب کان مؤمنا قبل البعثه، و انعقد علی إسلامه إجماع الشیعه، و تواترت الأخبار الداله علیه من طرق الخاصه و العامه و قد ألف کثیر من أعاظم محدثینا کتابا مفردا فی ذلک، منهم السید الجلیل فخار ابن معد الموسوی (رضی الله عنه).

و روی الصدوق، عن أحمد بن محمد بن العطار، عن أبیه، عن أحمد بن محمد بن
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عیسی، عن الحسین بن سعید، عن علی بن جعفر، عن محمد بن عمر الجرجانی، قال:

قال الصادق جعفر بن محمد علیه السلام:" أول جماعه کانت أن رسول الله کان یصلی و أمیر- المؤمنین علی بن أبی طالب معه إذ مر أبو طالب به و جعفر معه قال: یا بنی صل جناح ابن عمک، فلما أحسه رسول الله تقدمهما، و انصرف أبو طالب مسرورا و هو یقول:

إن علیا و جعفرا ثقتی عند ملم الزمان و الکرب

و الله لا أخذل النبی و لا یخذله من بنی ذو حسب

لا تخذلا و انصرا ابن عمکما أخی لأمی من بینهم و أبی

قال: فکانت أول جماعه جمعت ذلک الیوم.

و روی عن أبیه، قال: قال أبو طالب لرسول الله: یا ابن أخ الله أرسلک؟

قال: نعم، قال: فأرنی آیه قال ادع لی تلک الشجره فدعاها فأقبلت حتی سجدت بین یدیه ثم انصرفت، فقال أبو طالب: أشهد أنک صادق یا علی صل علی جناح ابن عمک.

و روی عن إبراهیم بن إسحاق الطالقانی، عن أحمد بن زیاد الهمدانی، عن المنذر بن محمد، عن جعفر بن سلیمان، عن عبد الله بن الفضل الهاشمی، عن الصادق جعفر بن محمد علیهما السلام، أنه قال: مثل أبی طالب مثل أهل الکهف حین أسروا الإیمان و أظهروا الشرک، فآتاهم الله أجرهم مرتین.

و روی عن محمد بن الحسن بن صیقل، عن الحسن بن علی بن فضال، عن
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مروان بن مسلم، عن ثابت بن دینار، عن سعید بن جبیر، عن عبد الله بن عباس أنه سأله رجل فقال له: یا بن عم رسول الله أخبرنی عن أبی طالب هل کان مسلما فقال: و کیف لم یکن مسلما و هو القائل.

و قد علموا أن ابننا لا یکذب لدینا و لا ینبأ بقول الأباطل

إن أبا طالب کان مثله مثل أصحاب الکهف، حین أسروا الإیمان و أظهروا الشرک فآتاهم الله أجرهم مرتین.

و روی شیخ الطائفه فی أمالیه عن الحسین بن عبید الله، عن هارون بن موسی، عن محمد بن همام، عن علی بن الحسین الهمدانی، عن محمد بن خالد البرقی عن محمد بن سنان، عن المفضل بن عمر، عن الصادق، عن آبائه علیهم السلام أن أمیر المؤمنین کان ذات یوم جالسا فی الرحبه و الناس حوله مجتمعون فقام إلیه رجل فقال: یا أمیر المؤمنین أنت بالمکان الذی أنزلک الله به، و أبوک معذب فی النار فقال له علی علیه السلام: مه فض الله فاک، و الذی بعث محمدا بالحق نبیا لو شفع أبی فی کل مذنب علی وجه الأرض لشفعه الله فیهم، أبی یعذب فی النار و ابنه قسیم الجنه و النار؟ ثم قال: و الذی بعث محمدا بالحق نبیا إن نور أبی یوم القیامه یطفئ أنوار الخلائق إلا خمسه أنوار نور محمد و نوری و نور فاطمه و نور الحسن و الحسین و نور تسعه من ولد الحسین، فإن نوره من نورنا الذی خلقه الله قبل أن یخلق آدم بألفی عام، و الأخبار فی ذلک من طرقنا کثیره، أوردناها فی کتاب بحار الأنوار.

و قال ابن أبی الحدید فی شرح نهج البلاغه: اختلف الناس فی إسلام أبی-
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طالب فقالت الإمامیه و أکثر الزیدیه ما مات إلا مسلما، و قال بعض شیوخنا المعتزله بذلک، منهم الشیخ أبو القاسم البلخی، و أبو جعفر الإسکافی و غیرهما، و قال أکثر الناس من أهل الحدیث و العامه و من شیوخنا البصریین و غیرهم مات علی دین قومه، و یروون فی ذلک حدیثا مشهورا أن رسول الله قال له عند موته قل یا عم کلمه أشهد لک بها غدا عند الله، فقال: لو لا أن تقول العرب أن أبا طالب خرج عند الموت لأقررت بها عینک.

و روی أنه قال: أنا علی دین الأشیاخ، و قیل: إنه قال: أنا علی دین عبد المطلب، و قیل: غیر ذلک.

و روی کثیر من المحدثین أن قوله تعالی:" ما کانَ لِلنَّبِیِّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ وَ لَوْ کانُوا أُولِی قُرْبی مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُمْ أَصْحابُ الْجَحِیمِ وَ ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلَّا عَنْ مَوْعِدَهٍ وَعَدَها إِیَّاهُ فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّهِ تَبَرَّأَ مِنْهُ" الآیه أنزل فی أبی طالب لأن رسول الله استغفر له بعد موته و رووا أن قوله تعالی:" إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ" نزلت فی أبی طالب، و رووا إن علیا جاء إلی رسول الله بعد موت أبی طالب فقال له إن عمک الضال قد قضی فما الذی تأمرنی فیه.

و احتجوا بأنه لم ینقل أحد عنه أنه رآه یصلی و الصلاه هی المفرقه بین المسلم و الکافر، و أن علیا و جعفرا لم یأخذا من ترکته شیئا.

و رووا عن النبی صلی الله علیه و آله أنه قال:" إن الله قد وعدنی بتخفیف عذابه لما صنع فی حقی و أنه فی ضحضاح من نار".
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و رووا عنه أیضا" أنه قیل له: لو استغفرت لأبیک و أمک، فقال: لو استغفرت لهما لاستغفرت لأبی طالب، فإنه صنع إلی ما لم یصنعا، و أن عبد الله و آمنه و أبا طالب فی حجره من حجرات جهنم.

فأما الذین زعموا أنه کان مسلما فقد رووا خلاف ذلک، فأسندوا خبرا إلی أمیر المؤمنین علیه السلام أنه قال:" قال رسول الله صلی الله علیه و آله: قال لی جبرئیل: إن الله مشفعک فی سته بطن حملتک آمنه بنت وهب، و صلب أنزلک عبد الله بن عبد المطلب، و حجر کفاک أبی طالب، و بیت آواک عبد المطلب، و أخ کان لک فی الجاهلیه- قیل: یا رسول الله (صلی الله علیه و آله) و ما کان فعله قال: کان سخیا یطعم الطعام، و یجوز بالنوال- و ثدی أرضعک حلیمه بنت أبی ذؤیب.

قالوا: و قد نقل الناس کافه عن رسول الله أنه قال:" نقلنا من الأصلاب الطاهره إلی الأرحام الزکیه" فوجب بهذا أن یکون آباؤه کلهم منزهین عن الشرک، لأنهم لو کانوا عبده أصنام لما کانوا طاهرین.

قالوا: و أما ما ذکر فی القرآن من إبراهیم و أبیه آزر و کونه ضالا مشرکا فلا یقدح فی مذهبنا، لأن آزر کان عم إبراهیم، فأما أبوه فتارخ بن ناحور و و سمی العم أبا کما قال:" أَمْ کُنْتُمْ شُهَداءَ إِذْ حَضَرَ یَعْقُوبَ الْمَوْتُ إِذْ قالَ لِبَنِیهِ ما تَعْبُدُونَ مِنْ بَعْدِی قالُوا نَعْبُدُ إِلهَکَ وَ إِلهَ آبائِکَ" ثم عد فیهم إسماعیل و لیس من آبائه، و لکنه عمه.

ثم قال: و احتجوا فی إسلام الآباء بما روی عن جعفر بن محمد أنه قال: یبعث الله عبد المطلب یوم القیامه و علیه سیماء الأنبیاء و بهاء الملوک.

و روی أن العباس بن عبد المطلب قال لرسول الله بالمدینه: یا رسول الله صلی الله علیه و آله
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ما ترجو لأبی طالب؟ فقال: أرجو له کل خیر من الله.

و روی أن رجلا من رجال الشیعه و هو أبان بن أبی محمود کتب إلی علی ابن موسی الرضا جعلت فداک إنی قد شککت فی إسلام أبی طالب علیه السلام فکتب إلیه" وَ مَنْ یُشاقِقِ الرَّسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُ الْهُدی وَ یَتَّبِعْ غَیْرَ سَبِیلِ الْمُؤْمِنِینَ."

الآیه- و بعدها- إنک إن لم تقر بإیمان أبی طالب کان مصیرک إلی النار.

و قد روی عن محمد بن علی الباقر علیه السلام" أنه سئل عما یقوله الناس إن أبا طالب فی ضحضاح من نار؟ فقال: لو وضع إیمان أبی طالب فی کفه میزان و إیمان هذا الخلق فی الکفه الأخری لرجح إیمانه، ثم قال أ لم تعلموا أن أمیر المؤمنین علیا علیه السلام کان یأمر أن یحج عن عبد الله و آمنه و أبی طالب فی حیاته، ثم أوصی بوصیته بالحج عنهم.

و قد روی أن أبا بکر جاء بأبی قحافه إلی النبی صلی الله علیه و آله عام الفتح یقوده و هو شیخ کبیر أعمی، فقال رسول الله صلی الله علیه و آله ألا ترکت الشیخ حتی نأتیه، فقال: أردت یا رسول الله أن یأجره الله، أما و الذی بعثک بالحق لأنا کنت أشد فرحا بإسلام عمک أبی طالب منی بإسلام أبی التمس بذلک قره عین عینک، فقال صدقت.

و روی أن علی بن الحسین علیه السلام سئل، عن هذا؟ فقال:" وا عجبا إن الله نهی رسوله أن یقر مسلمه علی نکاح کافر، و قد کانت فاطمه بنت أسد من السابقات إلی الإسلام و لم تزل تحت أبی طالب حتی مات".

و یروی قوم من الزیدیه أن أبا طالب أسند المحدثون عنه حدیثا ینتهی إلی أبی رافع مولی رسول الله، قال: سمعت أبا طالب یقول بمکه:" حدثنی محمد ابن أخی أن ربه بعثه بصله الرحم، و أن یعبده وحده لا یعبد معه غیره، و محمد عندی الصادق الأمین" و قال قوم: إن قول النبی صلی الله علیه و آله:" أنا و کافل الیتیم کهاتین فی الجنه، إنما عنی به أبا طالب".
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و قالت الإمامیه: إن ما یرویه العامه- من أن علیا و جعفرا لم یأخذا من ترکه أبی طالب شیئا- حدیث موضوع، و مذهب أهل البیت بخلاف ذلک، فإن المسلم عندهم یرث الکافر، و لا یرث الکافر المسلم، و لو کان أعلی درجه منه فی النسب، قالوا: و قوله صلی الله علیه و آله:" لا توارث بین أهل ملتین" نقول بموجبه لأن التوارث تفاعل، و لا تفاعل عندنا فی میراثهما، و اللفظ یستدعی الطرفین کالتضارب و لا یکون إلا من اثنین، قالوا: و حب رسول الله لأبی طالب معلوم مشهور، و لو کان کافرا ما جاز له حبه، لقوله تعالی" لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ" الآیه.

قالوا: و قد اشتهر و استفاض الحدیث، و هو قوله صلی الله علیه و آله لعقیل:" أنا أحبک حبین حبا لک و حبا لحب أبی طالب علیه السلام لک، فإنه کان یحبک".

قالوا: و خطبه النکاح مشهوره خطبها أبو طالب عند نکاح محمد صلی الله علیه و آله خدیجه و هی قوله:" الحمد لله الذی جعلنا من ذریه إبراهیم، و زرع إسماعیل، و جعل لنا بلدا حراما، و بیتا محجوبا، و روی محجوبا، و جعلنا الحکام علی الناس، ثم إن محمد بن عبد الله ابن أخی من لا یوازن به، فتی من قریش إلا رجح علیه برا و فضلا و حرما و عقلا و رأیا و نبلا، و إن کان فی المال قل فإنما المال ظل زائل، و عاریه مسترجعه، و له فی خدیجه بنت خویلد رغبه، و لها فیه مثل ذلک، و ما أحببتم من الصداق فعلی. و له و الله بعد بناء شائع، و خطب جلیل" قالوا: أ فتراه یعلم بناءه الشائع، و خطبه الجلیل، ثم یعانده و یکذبه، و هو من أولی الألباب هذا غیر سائغ فی المعقول.

قالوا: و قد روی عن أبی عبد الله جعفر بن محمد علیه السلام أن رسول الله صلی الله علیه و آله قال
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إن أصحاب الکهف أسروا الإیمان، و أظهروا الشرک، فآتاهم الله أجرهم مرتین و إن أبا طالب أسر الإیمان و أظهر الشرک، فآتاه الله أجره مرتین" و فی الحدیث الصحیح المشهور إن جبرئیل قال له لیله مات أبو طالب: اخرج منها فقد مات ناصرک.

" و أما حدیث الضحضاح من النار فإنما یرویه الناس کلهم عن رجل واحد و هو المغیره بن شعبه، و بغضه لبنی هاشم و علی الخصوص لعلی علیه السلام مشهور معلوم و قصه و فسقه غیر خاف.

قالوا: و قد روی بأسانید کثیره بعضها عن العباس بن عبد المطلب، و بعضها عن أبی بکر بن أبی قحافه أن أبا طالب ما مات حتی قال:" لا إله إلا الله محمد رسول الله" و الخبر مشهور أن أبا طالب عند الموت قال کلاما خفیا فأصغی إلیه أخوه العباس ثم رفع رأسه إلی رسول الله فقال: یا بن أخی و الله لقد قالها عمک، و لکنه ضعف عن أن یبلغک صوته.

و روی عن علی علیه السلام أنه قال: ما مات أبو طالب حتی أعطی رسول الله من نفسه الرضا.

قالوا: و أشعار أبی طالب تدل علی أنه کان مسلما، و لا فرق بین الکلام المنظوم و المنثور، إذا نظمتا إقرارا بالإسلام، أ لا تری أن یهودیا لو توسط جماعه من المسلمین و أنشد شعرا قد ارتجله، و نظمه یتضمن الإقرار بنبوه محمد صلی الله علیه و آله لکنا نحکم بإسلامه، کما لو قال أشهد أن محمدا رسول الله صلی الله علیه و آله فمن تلک الأشعار قوله:

یرجون منا خطه دون نیلها ضراب و طعن بالوشیج المقوم

یرجون أن نسخی بقتل محمد و لم تختضب سم العوالی من الدم

کذبتم و بیت الله حتی تقلقوا جماجم یلقی بالحطیم و زمزم
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و یقطع أرحام و تنسی حلیله حلیلا و یغشی محرم بعد محرم

علی ما مضی من مقتکم و عقوقکم و غشیانکم فی أمرکم کل مأثم

و ظلم نبی جاء یدعو إلی الهدی و امرأتی من عند ذی العرش قیم

فلا تحسبونا مسلمیه فمثله إذا کان فی قوم فلیس بمسلم

و من شعر أبی طالب فی أمر الصحیفه التی کتبها قریش فی قطیعه بنی هاشم:

ألا أبلغا عنی علی ذات بینها لؤیا و خصا من لؤی بنی کعب

أ لم تعلموا إنا وجدنا محمدا رسولا کموسی خط فی أول الکتب

و أن علیه فی العباد محبه و لا حیف فیمن خصه الله بالحب

و إن الذی رقشتم فی کتابکم یکون لکم یوما کراخیه السقب

أفیقوا أفیقوا قبل أن تحفر الزبا و یصبح من لم یجن ذنبا کذی الذنب

و لا تتبعوا أمر الغواه و تقطعوا أواصرنا بعد الموده و الغرب

و تستجلبوا حربا عوانا و ربما أمر عن من ذاقه حلب الحرب

فلسنا و بیت الله نسلم أحمد الغراء من غض الزمان و لا کرب

و لما یبن منا و منکم سوالف و أید أترت المهنده الشهب

بمعترک ضنک تری قصد القتابه و الضیاع العرج تعکف کالشرب

کان مجال الخیل فی حجراته و غمغمه الأبطال معرکه الحرب

أ لیس أبونا هاشم شد أزره و أوصی بنیه بالطعان و بالضرب

و لسنا نمل الحرب حتی تملنا و لا نشتکی مما ینوب من النکب

و لکننا أهل الحفائظ و النهی إذا طار أرواح الکمأه من الرعب

و من ذلک قوله:

فلا تسفهوا أحلامکم فی محمد و لا تتبعوا أمر الغواه الأشائم
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تمنیتم أن تقتلوه و إنما أمانیکم هذی کأحلام نائم

و إنکم و الله لا تقتلونه و لما تروا قطف اللحی و الجماجم

زعمتم بأنا مسلمون محمدا و لما نقاذف دونه و نزاحم

من القوم مفضال أبی علی العدی تمکن فی الفرعین من آل هاشم

أمین حبیب فی العباد مسوم بخاتم رب قاهر فی الخواتم

یری الناس برهانا علیه و هیبه و ما جاهل فی قومه مثل عالم

نبی أتاه الوحی من عند ربه و من قال لا یقرع بها سن نادم

و من ذلک قوله:

و قد غضب لعثمان بن مظعون الجمحی حین عذبته قریش و نالت منه.

أمن تذکر دهر غیر مأمون أصبحت مکتئبا تبکی کمحزون

أم من تذکر أقوام ذوی سفه یغشون بالظلم من یدعو إلی الدین

أ لا ترون أذل الله جمعکم إنا غضبنا لعثمان بن مظعون

و نمنع الضیم من یبغی مضامتنا بکل مطرد فی الکف مسنون

و مرهفات کان الملح خالطها یشفی بها الداء من هام المجانین

حتی تقر رجال لا حلوم لها بعد الصعوبه بالاسماح و اللین

أو تؤمنوا بکتاب منزل عجب علی نبی کموسی أو کذی النون

قالوا: و قد جاء فی الخبر أن أبا جهل بن هشام جاء مره إلی رسول الله صلی الله علیه و آله و هو ساجد، و بیده حجر یرید أن یرضخ به رأسه فلصق الحجر بکفه فلم یستطع ما أراد فقال أبو طالب فی ذلک من جمله أبیات:

أفیقوا بنی عمنا و انتهوا عن الغی من بعض ذا المنطق

و إلا فإنی إذا خائف بوائق فی دارکم تلتقی
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کما ذاق من کان من قبلکم ثمود و عاد و من ذا بقی

و منها:

و أعجب من ذاک فی أمرکم عجائب فی الحجر الملصق

بکف الذی قام من حینه إلی الصابر الصادق المتقی

فأثبته الله فی کفه علی رغمه الخائن الأحمق

قالوا: و قد اشتهر عن عبد الله المأمون أنه کان یقول: أسلم أبو طالب و الله بقوله:

نصرت الرسول رسول الملیک ببیض تلألأ کلمع البروق

أذب و أحمی رسول الإله حمایه حام علیه شفیق

و ما إن أدب لأعدائه دبیب البکار حذار الفنیق

و لکن أزیر لهم سامیا کما زار لیث بغیل مضیق

قالوا: و جاء فی السیره و ذکره أکثر المؤرخین أن عمرو بن العاص لما خرج إلی بلاد الحبشه لیکید جعفر بن أبی طالب و أصحابه عند النجاشی، قال:

تقول ابنتی أین الرحیل؟ و ما البین منی بمستنکر

فقلت دعینی فإنی امرؤ أرید النجاشی فی جعفر

لأکویه عنده کیه أقیم بها نخوه الأصعر

و لن أنثنی عن بنی هاشم بما أسطعت فی الغیب و المحضر

و عن عائب اللات فی قوله و لو لا رضا اللات لم تمطر

و إنی لأشنی قریش له و إن کان کالذهب الأحمر

قالوا فکان عمرو یسمی الشانئ ابن الشانئ لأن أباه کان إذا مر علیه رسول
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الله صلی الله علیه و آله بمکه یقول له: و الله إنی لأشنؤک و فیه أنزل" إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ".

قالوا: فکتب أبو طالب إلی النجاشی شعرا یحرضه فیه علی إکرام جعفر و أصحابه و الإعراض عما یقوله عمرو فیه و فیهم من جملته:

ألا لیت شعری کیف فی الناس جعفر و عمرو و أعداء النبی الأقارب

و هل نال إحسان النجاشی جعفرا و أصحابه أم عاق عن ذاک شاغب

فی أبیات کثیره.

قالوا: و روی عن علی علیه السلام أنه قال: قال لی أبی: یا بنی ألزم ابن عمک، فإنک تسلم به من کل بأس عاجل و آجل ثم قال لی:

إن الوثیقه فی لزوم محمد فاشدد بصحبته علی أیدیکا

و من شعره المناسب لهذا المعنی قوله:

إن علیا و جعفرا ثقتی عند ملم الزمان و النوب

لا تخذلا و انصرا ابن عمکما أخی لأمی من بینهم و أبی

و الله لا أخذل النبی و لا یخذله من بنی ذو حسب

قالوا: و قد جاءت الروایه أن أبا طالب لما مات جاء علی علیه السلام إلی رسول الله صلی الله علیه و آله فإذنه بموته، فتوجع عظیما و حزن شدیدا، ثم قال له: امض فتول غسله فإذا رفعته علی سریره فأعلمنی، ففعل، فاعترضه رسول الله صلی الله علیه و آله و هو محمول علی رؤوس الرجال فقال له: وصلتک رحم یا عم و جزیت خیرا، فلقد ربیت و کفلت صغیرا، و نصرت و آزرت کبیرا، ثم تبعه إلی حفرته فوقف علیه، و قال أما و الله لاستغفرن لک، و لأشفعن فیک شفاعه یعجب لها الثقلان.

قالوا: و المسلم لا یجوز أن یتولی غسل الکافر، و لا یجوز للنبی إن یرق
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لکافر، و لا أن یدعو له بخیر، و لا أن یعده بالاستغفار و الشفاعه، و إنما تولی علی علیه السلام غسله لأن طالبا و عقیلا لم یکونا أسلما بعد، و کان جعفر بالحبشه، و لم تکن صلاه الجنائز شرعت بعد، و لا صلی رسول الله صلی الله علیه و آله علی خدیجه، و إنما کان تشییع ورقه و دعاء.

قالوا: و من شعر أبی طالب یخاطب أخاه حمزه و کان یکنی أبا یعلی.

فصبرا أبا یعلی علی دین أحمد و کن مظهرا للدین وفقت صابرا

و حط من أتی بالحق من عند ربه بصدق و عزم لا تکن حمز کافرا

فقد سرنی إذ قلت إنک مؤمن فکن لرسول الله فی الله ناصرا

و باد قریشا بالذی قد أتیته جهارا و قل ما کان أحمد ساحرا

قالوا: و من شعره المشهور.

أنت النبی محمد قرم أعز مسود

لمسودین أکارم طابوا و طاب المولد

نعم الأرومه أصلها عمر و الخضم الأوحد

هشم الربیکه فی الجفان و عیش مکه أنکد

فجرت بذلک سنه فیها الخبیزه تثرد

و لنا السقایه للحجیج بها یماث العنجد

و المأزمان و ما حوت عرفاتها و المسجد

أنی تضام و لم أمت و أنا الشجاع العربد
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و بطاح مکه لا یری فیها نجیع أسود

و بنو أبیک کأنهم أسد العرین توقد

و لقد عهدتک صادقا فی القول لا تتزید

ما زلت تنطق بالصواب و أنت طفل أمرد

قالوا: و من شعره المشهور أیضا قوله یخاطب محمدا صلی الله علیه و آله، و یسکن جأشه و یأمره بإظهار الدعوه.

لا یمنعنک من حق تقوم به أید تصول و لا سلق بأصوات

فإن کفک کفی إن بلیت بهم و دون نفسک نفسی فی الملمات

و من ذلک قوله: (و یقال إنها لطالب بن أبی طالب)

إذا قیل من خیر هذا الوری قبیلا و أکرمهم أسره

أناف لعبد مناف أب و فضله هاشم العزه

لقد حل مجد بنی هاشم مکان النعائم و النثره

و خیر بنی هاشم أحمد رسول الإله علی فتره

و من ذلک قوله:

لقد أکرم الله النبی محمدا فأکرم خلق الله فی الناس أحمد

و شق له من اسمه لیجله فذو العرش محمود و هذا محمد

و قوله أیضا: (و قد یروی لعلی علیه السلام)

یا شاهد الله علی فاشهد أنی علی دین النبی أحمد

من ضل فی الدین فإنی مهتد

قالوا: فکل هذه الأشعار قد جاءت مجی ء التواتر، لأنه إن لم تکن آحادها متواتره فمجموعها یدل علی أمر واحد مشترک، و هو تصدیق محمد صلی الله علیه و آله و مجموعها
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متواتر، کما أن کل واحده من قتلات علی علیه السلام الفرسان منقوله آحادا، و مجموعه


الحدیث الحادی و الستون و الأربعمائه

الحدیث الحادی و الستون و الأربعمائه

: مرسل.

و محمد بن أحمد فی أول السند، مجهول.

و لا یبعد أن یکون محمد بن أحمد بن علی بن الصلت القمی الذی ذکره الصدوق فی إکمال الدین أن أباه کان یروی عنه، و أثنی علیه، و قد روی عنه فی عرض هذا الکتاب کثیرا.

قوله علیه السلام:" صله الإمام" أی هی أفضل أفراده، و یحتمل اختصاصه بها.


الحدیث الثانی و الستون و الأربعمائه

الحدیث الثانی و الستون و الأربعمائه

: حسن.

قوله علیه السلام:" إن خیرا فخیرا" قال الفاضل الأسترآبادی: إن قلت: هذا مناف لما تقدم من تساوی الخوف و الرجاء، قلت: غیر مناف، لأن المراد أنه ینبغی أن یکون اجتناب المؤمن عن المحرمات اجتناب من أشرف علی النار، و أن یکون اشتغاله بالعبادات اشتغال من علم أنه من أهل الجنه، و بالجمله ما تقدم ناظر إلی العمل و ما تأخر ناظر إلی الاعتقاد و الاعتماد علی أن کرمه تعالی و رحمته أزید من تقصیرات العباد بمراتب لا تحصی، و علی أن رحمته سبقت غضبه.

أقول: قد حققنا فی موضعه أن الخوف إنما هو من نفسه و قبائح أعماله و رذائل أخلاقه، و عجزه و شرور نفسه، و نقصه و معائبه، و الرجاء إنما هو من
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463 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ سِنَانٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع بِمَکَّهَ إِذْ جَاءَهُ رَسُولٌ مِنَ الْمَدِینَهِ فَقَالَ لَهُ مَنْ صَحِبْتَ قَالَ مَا صَحِبْتُ أَحَداً فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع أَمَا لَوْ کُنْتُ تَقَدَّمْتُ إِلَیْکَ لَأَحْسَنْتُ أَدَبَکَ ثُمَّ قَالَ وَاحِدٌ شَیْطَانٌ وَ اثْنَانِ شَیْطَانَانِ وَ ثَلَاثٌ صَحْبٌ وَ أَرْبَعَهٌ رُفَقَاءُ

جوده تعالی و لطفه و کرمه و إحسانه، و کماله و استغنائه و فیضه و فضله، فلذا لا ینافی کمال الخوف هنا من کمال الرجاء، فحسن الظن بالرب تعالی لا ینافی الخوف بسوء الظن بالنفس الأماره بالسوء، و قد سبق تحقیقه فی کتاب الإیمان و الکفر و قد أومأنا هیهنا إلی ما یمکن أن یهتدی به الفطن اللبیب.


الحدیث الثالث و الستون و الأربعمائه

الحدیث الثالث و الستون و الأربعمائه

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" أما لو کنت تقدمت إلیک" أی لو کنت أدرکتک عند خروجک من المدینه، لعلمتک أن لا تفعل ما فعلت، أو المراد لو کنت نصحتک و أوصیت إلیک قبل هذا و علمت أنه لا ینبغی ذلک، ثم فعلت ما فعلت لضربتک و أدبتک.

قال الفیروزآبادی: تقدم إلیه فی کذا أمره و أوصاه به.

قوله علیه السلام:" واحد شیطان" قال الجزری: فیه" الراکب شیطان، و الراکبان شیطانان، و الثلاثه رکب" یعنی الانفراد و الذهاب فی الأرض علی سبیل الوحده من فعل الشیطان أو یحمله علی الشیطان، و کذلک الراکبان و هو حث علی اجتماع الرفقه فی السفر انتهی.

و یحتمل أن یکون المراد أن الشیطان یستولی علیه، و یعبث به و یلقی علیه الوساوس و المخاوف کما یومئ إلیه ما سیأتی.

قوله علیه السلام:" و ثلاثه صحب" جمع صاحب، کرکب و راکب، و یفهم منه أن
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464 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَیْفٍ عَنْ أَخِیهِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِیهِ قَالَ حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ الْمُثَنَّی قَالَ حَدَّثَنِی رَجُلٌ مِنْ بَنِی نَوْفَلِ بْنِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ قَالَ حَدَّثَنَا أَبُو جَعْفَرٍ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَحَبُّ الصَّحَابَهِ إِلَی اللَّهِ أَرْبَعَهٌ وَ مَا زَادَ قَوْمٌ عَلَی سَبْعَهٍ إِلَّا کَثُرَ لَغَطُهُمْ

465 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ ع فِی وَصِیَّهِ رَسُولِ اللَّهِ ص لِعَلِیٍّ ع لَا تَخْرُجْ فِی سَفَرٍ وَحْدَکَ فَإِنَّ الشَّیْطَانَ مَعَ الْوَاحِدِ وَ هُوَ مِنَ الِاثْنَیْنِ أَبْعَدُ یَا عَلِیُّ إِنَّ الرَّجُلَ إِذَا سَافَرَ وَحْدَهُ فَهُوَ غَاوٍ وَ الِاثْنَانِ غَاوِیَانِ وَ الثَّلَاثَهُ نَفَرٌ قَالَ

بالثلاثه یخرج، عن الکراهه، لکن لا یحصل العمل بالمستحب من الرفقه إلا بالأربعه. 


الحدیث الرابع و الستون و الأربعمائه

الحدیث الرابع و الستون و الأربعمائه

: مجهول.

قوله صلی الله علیه و آله:" إلا کثر لغطهم" قال الجزری: اللغط- و یحرک- صوت و ضجه لا یفهم معناه.


الحدیث الخامس و الستون و الأربعمائه

الحدیث الخامس و الستون و الأربعمائه

: مرسل.

قوله علیه السلام:" فهو غاو" أی ضال عن طریق الحق أو یضل فی سفره، و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" و الثلاثه نفر" أی جماعه یصح أن یجتزئ بهم فی السفر، قال الجوهری: النفر- بالتحریک- عده رجال من ثلاثه إلی عشره.

ثم اعلم أن ظاهر بعض الأخبار أن المراد رفیق الزاد، و ظاهر بعضها رفیق السیر فلا تغفل.
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وَ رَوَی بَعْضُهُمْ سَفْرٌ

466 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْقَاسَانِیِّ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ فِی وَصِیَّهِ لُقْمَانَ لِابْنِهِ یَا بُنَیَّ سَافِرْ بِسَیْفِکَ وَ خُفِّکَ وَ عِمَامَتِکَ وَ خِبَائِکَ وَ سِقَائِکَ وَ إِبْرَتِکَ وَ خُیُوطِکَ وَ مِخْرَزِکَ وَ تَزَوَّدْ مَعَکَ مِنَ الْأَدْوِیَهِ مَا تَنْتَفِعُ بِهَا أَنْتَ وَ مَنْ مَعَکَ وَ کُنْ لِأَصْحَابِکَ مُوَافِقاً إِلَّا فِی مَعْصِیَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

467 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مِنْ شَرَفِ الرَّجُلِ أَنْ یُطَیِّبَ زَادَهُ إِذَا خَرَجَ فِی سَفَرِهِ

468 عَلِیٌّ عَنْ أَبِیهِ عَنْ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِذَا سَافَرَ إِلَی الْحَجِّ وَ الْعُمْرَهِ تَزَوَّدَ مِنْ أَطْیَبِ الزَّادِ مِنَ اللَّوْزِ وَ السُّکَّرِ وَ السَّوِیقِ الْمُحَمَّصِ وَ الْمُحَلَّی

469 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ الْوَلِیدِ بْنِ صَبِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ قَالَ دَخَلْتُ عَلَیْهِ یَوْماً فَأَلْقَی إِلَیَّ ثِیَاباً وَ قَالَ یَا وَلِیدُ رُدَّهَا عَلَی


الحدیث السادس و الستون و الأربعمائه

الحدیث السادس و الستون و الأربعمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و خبائک" هی- ککتاب- الخیمه، و المخرز: ما یخرز به الخف و نحوه.


الحدیث السابع و الستون و الأربعمائه

الحدیث السابع و الستون و الأربعمائه

: ضعیف علی المشهور.


الحدیث الثامن و الستون و الأربعمائه

الحدیث الثامن و الستون و الأربعمائه

: حسن.

یدل کسابقه علی استحباب تطییب الزاد فی السفر لا سیما سفر الحج و العمره.


الحدیث التاسع و الستون و الأربعمائه

الحدیث التاسع و الستون و الأربعمائه

: حسن.
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مَطَاوِیهَا فَقُمْتُ بَیْنَ یَدَیْهِ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع رَحِمَ اللَّهُ الْمُعَلَّی بْنَ خُنَیْسٍ فَظَنَنْتُ أَنَّهُ شَبَّهَ قِیَامِی بَیْنَ یَدَیْهِ بِقِیَامِ الْمُعَلَّی بَیْنَ یَدَیْهِ ثُمَّ قَالَ أُفٍّ لِلدُّنْیَا أُفٍّ لِلدُّنْیَا إِنَّمَا الدُّنْیَا دَارُ بَلَاءٍ یُسَلِّطُ اللَّهُ فِیهَا عَدُوَّهُ عَلَی وَلِیِّهِ وَ إِنَّ بَعْدَهَا دَاراً لَیْسَتْ هَکَذَا فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ وَ أَیْنَ تِلْکَ الدَّارُ فَقَالَ هَاهُنَا وَ أَشَارَ بِیَدِهِ إِلَی الْأَرْضِ

470 مُحَمَّدُ بْنُ أَحْمَدَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الصَّلْتِ عَنْ یُونُسَ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع یَا أَبَا مُحَمَّدٍ إِنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَلَائِکَهً یُسْقِطُونَ الذُّنُوبَ عَنْ ظُهُورِ شِیعَتِنَا کَمَا تُسْقِطُ الرِّیحُ الْوَرَقَ مِنَ الشَّجَرِ فِی أَوَانِ سُقُوطِهِ وَ ذَلِکَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ ... وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِلَّذِینَ آمَنُوا وَ اللَّهِ مَا أَرَادَ بِهَذَا غَیْرَکُمْ

471 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ حَدَّثَنِی أَبُو الْخَطَّابِ فِی أَحْسَنِ مَا یَکُونُ حَالًا قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَحْدَهُ اشْمَأَزَّتْ قُلُوبُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ فَقَالَ وَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَحْدَهُ بِطَاعَهِ مَنْ أَمَرَ اللَّهُ بِطَاعَتِهِ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ- اشْمَأَزَّتْ قُلُوبُ الَّذِینَ لَا یُؤْمِنُونَ

قوله:" و أشار بیده إلی الأرض" أی القبر أو جنه الدنیا و نارها اللتان تکون فیهما أرواح المؤمنین، و الکفار فی البرزخ، أو الأرض فی زمن القائم أو أرض القیامه و لا یخفی بعد الأولین.


الحدیث السبعون و الأربعمائه

الحدیث السبعون و الأربعمائه

: مرسل.

قوله علیه السلام:" یسقطون" أی بالاستغفار لهم کما یشهد به استشهاده بالآیه.


الحدیث الحادی و السبعون و الأربعمائه

الحدیث الحادی و السبعون و الأربعمائه

: ضعیف. و یمکن عده فی الحسان، لأنه روی عن أبی الخطاب فی حال استقامته، و هذا الإشکال یرجع إلی الإشکال فی مسأله کلامیه کما لا یخفی.

قوله علیه السلام:" بطاعه" علی هذا التأویل لما کان ترک طاعه من أمر الله تعالی
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بِالْآخِرَهِ وَ إِذَا ذُکِرَ الَّذِینَ لَمْ یَأْمُرِ اللَّهُ بِطَاعَتِهِمْ إِذا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ

472 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ صَاحِبِ الشَّعِیرِ عَنْ کَثِیرِ بْنِ کَلْثَمَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَتَلَقَّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ قَالَ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ سُبْحَانَکَ اللَّهُمَّ وَ بِحَمْدِکَ عَمِلْتُ سُوءاً وَ ظَلَمْتُ نَفْسِی فَاغْفِرْ لِی وَ أَنْتَ خَیْرُ الْغَافِرِینَ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ سُبْحَانَکَ اللَّهُمَّ وَ بِحَمْدِکَ عَمِلْتُ سُوءاً وَ ظَلَمْتُ نَفْسِی فَاغْفِرْ لِی وَ ارْحَمْنِی وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ لا إِلهَ إِلَّا أَنْتَ سُبْحانَکَ اللَّهُمَّ وَ بِحَمْدِکَ عَمِلْتُ سُوءاً وَ ظَلَمْتُ نَفْسِی فَتُبْ عَلَیَّ إِنَّکَ أَنْتَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فَتَلَقَّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ قَالَ سَأَلَهُ بِحَقِّ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیٍّ وَ الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ وَ فَاطِمَهَ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِمْ

473 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا رَأَی

بطاعته بمنزله الشرک بالله، حیث لم یطع الله فی ذلک، و أطاع شیاطین الجن و الإنس، فلذا عبر عن طاعه ولی الأمر بذکر الله وحده، أو لأن توحیده تعالی لما لم یعلم إلا بالأخذ عنهم، سمی ولایتهم توحیدا، و الاشمئزاز: الانقباض و الإنکار.


الحدیث الثانی و السبعون و الأربعمائه

الحدیث الثانی و السبعون و الأربعمائه

: مجهول.

قوله تعالی:" فَتَلَقَّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ" أی استقبلها بالأخذ و القبول و العمل بها حین علمها.

قوله:- و فی روایه أخری أقول: وردت الروایات الکثیره بذلک، و قد أوردناها فی کتاب بحار الأنوار و سبق بعضها فی کتاب الحجه و لا تنافی بینها و بین الخبر الأول لإمکان الجمع بینهما بجمعه علیه السلام بینهما.


الحدیث الثالث و السبعون و الأربعمائه

الحدیث الثالث و السبعون و الأربعمائه

: صحیح.
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إِبْرَاهِیمُ ع مَلَکُوتَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الْتَفَتَ فَرَأَی رَجُلًا یَزْنِی فَدَعَا عَلَیْهِ فَمَاتَ ثُمَّ رَأَی آخَرَ فَدَعَا عَلَیْهِ فَمَاتَ حَتَّی رَأَی ثَلَاثَهً فَدَعَا عَلَیْهِمْ فَمَاتُوا فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ ذِکْرُهُ إِلَیْهِ یَا إِبْرَاهِیمُ إِنَّ دَعْوَتَکَ مُجَابَهٌ فَلَا تَدْعُ عَلَی عِبَادِی فَإِنِّی لَوْ شِئْتُ لَمْ أَخْلُقْهُمْ إِنِّی خَلَقْتُ خَلْقِی عَلَی ثَلَاثَهِ أَصْنَافٍ عَبْداً یَعْبُدُنِی لَا یُشْرِکُ بِی شَیْئاً فَأُثِیبُهُ وَ عَبْداً یَعْبُدُ غَیْرِی فَلَنْ یَفُوتَنِی وَ عَبْداً عَبَدَ غَیْرِی فَأُخْرِجُ مِنْ صُلْبِهِ مَنْ یَعْبُدُنِی ثُمَّ الْتَفَتَ فَرَأَی جِیفَهً عَلَی

قوله علیه السلام:" لما رأی إبراهیم علیه السلام مَلَکُوتَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ" أقول: هذا إشاره إلی قوله تعالی:" وَ کَذلِکَ نُرِی إِبْراهِیمَ مَلَکُوتَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ" و الملکوت هو الملک، و التاء للمبالغه کالرغبوت من الرغبه و الرهبوت من الرهبه، و اختلف المفسرون فی تفسیر هذه الإراءه علی قولین.

الأول: إن الله أراه الملکوت بالعین، قالوا: إن الله تعالی شق له السماوات حتی رأی العرش و الکرسی و إلی حیث ینتهی إلیه العالم الجسمانی من جهه الفوق، و شق له الأرض إلی حیث ینتهی إلی السطح الآخر من العالم الجسمانی، و رأی ما فی السماوات من العجائب و البدائع، و رأی ما فی باطن الأرض من العجائب و البدائع، و رووا عن ابن عباس نحوا مما فی الکتاب.

و الثانی: أن هذه الإراءه کانت بعین البصیره و العقل، لا بالبصر الظاهر و الحس الظاهر، و کل منهما محتمل.

و الثانی أظهر بحسب العقل، و الأول ألصق بما روی فی ذلک من النقل، کما روی فی تفسیر الإمام أبی محمد العسکری علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله: إن إبراهیم الخلیل لما رفع فی الملکوت، و ذلک قول ربی:" وَ کَذلِکَ نُرِی إِبْراهِیمَ مَلَکُوتَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ" قوی الله بصره لما رفعه دون
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سَاحِلِ الْبَحْرِ نِصْفُهَا فِی الْمَاءِ وَ نِصْفُهَا فِی الْبِرِّ تَجِی ءُ سِبَاعُ الْبَحْرِ فَتَأْکُلُ مَا فِی الْمَاءِ ثُمَّ تَرْجِعُ فَیَشُدُّ بَعْضُهَا عَلَی بَعْضٍ فَیَأْکُلُ بَعْضُهَا بَعْضاً وَ تَجِی ءُ سِبَاعُ الْبَرِّ فَتَأْکُلُ مِنْهَا فَیَشُدُّ بَعْضُهَا عَلَی بَعْضٍ فَیَأْکُلُ بَعْضُهَا بَعْضاً فَعِنْدَ ذَلِکَ تَعَجَّبَ إِبْرَاهِیمُ ع مِمَّا رَأَی وَ قَالَ رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی قَالَ کَیْفَ تُخْرِجُ مَا تَنَاسَلَ الَّتِی أَکَلَ بَعْضُهَا بَعْضاً- قالَ

السماء حتی أبصر الأرض و من علیها ظاهرین و مستترین. ثم ذکر نحوا مما فی هذا الخبر.

و روی الصفار فی البصائر بعده طرق عن الصادق و الباقر علیهما السلام فی تفسیر هذه الآیه أنهما قالا: کشط لإبراهیم عن السماوات السبع حتی نظر إلی ما فوق العرش، و کشط له عن الأرض حتی رأی ما فی الهواء، و فعل بمحمد صلی الله علیه و آله مثل ذلک، و إنی لأری صاحبکم و الأئمه من بعده قد فعل بهم مثل ذلک.

و روی أیضا بإسناده عن جابر، عن أبی جعفر علیه السلام قال: سألته عن قول الله" وَ کَذلِکَ نُرِی إِبْراهِیمَ" الآیه قال: فکنت مطرقا إلی الأرض فرفع یده إلی فوق ثم قال لی: ارفع رأسک فرفعت رأسی فنظرت إلی السقف قد انفجر حتی خلص بصری إلی نور ساطع حار بصری دونه، قال: ثم قال لی: رأی إبراهیم ملکوت السماوات و الأرض هکذا إلی آخر ما أوردناه فی کتابنا الکبیر و لا استبعاد فی ذلک لجواز أن یرفع الله تعالی عنه موانع الرؤیه فی تلک الحاله.

قوله علیه السلام:" قال: کیف تخرج" هذا تفسیر لقوله تعالی" کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی" أی إذا أکل بعض تلک الحیوانات بعضا، و تولد من تلک الأجزاء الغذائیه منی و صار ماده لحیوان آخر، فتلک الأجزاء مع أی البدنین تعود؟ و أراد علیه السلام بهذا السؤال
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أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قالَ بَلی وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی یَعْنِی حَتَّی أَرَی هَذَا کَمَا رَأَیْتُ الْأَشْیَاءَ کُلَّهَا-

أن یظهر للناس جواب تلک الشبهه التی تمسکت بها الملاحده المنکرون للمعاد، حیث قالوا: لو أکل إنسان إنسانا و صار غذاء له و جزء من بدنه، فالأجزاء المأکوله إما أن تعاد فی بدن الأکل أو فی بدن المأکول و أیاما کان لا یکون أحدهما بعینه معادا بتمامه علی أنه لا أولویه لجعلها جزء من أحدهما دون الآخر، و لا سبیل إلی جعلها جزء من کل منهما، و أیضا إذا کان الآکل کافرا و المأکول مؤمنا یلزم تنعیم الأجزاء العاصیه أو تعذیب الأجزاء المطیعه.

و أجیب بأنا نعنی بالحشر إعاده الأجزاء الأصلیه الباقیه من أول العمر إلی آخره، لا الحاصله بالتعذیه فالمعاد من کل من الأکل و المأکول الأجزاء الأصلیه الحاصله فی أول الفطره من غیر لزوم فساد.

ثم أوردوا علی ذلک بأنه یجوز أن یصیر تلک الأجزاء الأصلیه فی المأکول الفضلیه فی الأکل نطفه و أجزاء أصلیه لبدن آخر و یعود المحذور.

و أجیب: بأنه لعل الله تعالی یحفظها من أن تصیر جزء لبدن آخر، فضلا عن أن تصیر جزء أصلیا و ظاهر الآیه علی التنزیل الوارد فی هذا الخبر أنه إشاره إلی هذا الکلام، أی أنه تعالی یحفظ أجزاء المأکول فی بدن الأکل و یعود فی الحشر إلی بدن المأکول کما أخرج تلک الأجزاء المختلطه، و الأجزاء و الأعضاء الممتزجه من تلک الطیور و میز بینها.

و تفصیل القول فی ذلک یقتضی مقاما آخر یسع التطویل و الإطناب، و فیما ذکرنا غنیه لأولی الألباب.

قوله تعالی:" وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی" قال الرازی فی تفسیره، ذکر فی سبب سؤال إبراهیم علیه السلام وجوه.

الأول: قال الحسن و الضحاک و قتاده و عطاء و ابن جریح: إنه رأی جیفه
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قالَ فَخُذْ أَرْبَعَهً مِنَ الطَّیْرِ فَصُرْهُنَّ إِلَیْکَ ثُمَّ اجْعَلْ عَلی کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً فَقَطِّعْهُنَ

مطروحه فی شط البحر فإذا مد البحر أکل منها دواب البحر و إذا جزر البحر جاءت السباع و أکلت، و إذا ذهبت السباع جاءت الطیور و أکلت و طارت فقال إبراهیم" رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی" تجمع أجزاء الحیوان من بطون السباع و الطیور و دواب البحر فقیل:" أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قالَ بَلی" و لکن المطلوب من السؤال أن یصیر العلم الاستدلالی ضروریا.

الوجه الثانی: قال محمد بن إسحاق و القاضی: سبب السؤال أنه مع مناظرته مع نمرود لما قال:" رَبِّیَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ قالَ أَنَا أُحْیِی وَ أُمِیتُ" فأطلق محبوسا و قتل رجلا، فقال إبراهیم: لیس هذا بإحیاء و إماته و عند ذلک قال:

" رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی" لتنکشف هذه المسأله عند نمرود و أتباعه، و روی عن نمرود أنه قال: قل لربک حتی یحیی و إلا قتلتک، فسأل الله ذلک و قوله" لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی" أی بنجاتی من القتل أو لیطمئن قلبی بقوه حجتی و برهانی، و أن عدولی منها إلی غیرها ما کان بسبب ضعف تلک الحجه، بل کان بسبب جهل المستمع.

و الوجه الثالث: قال ابن عباس و سعید بن جبیر و السدی أن الله تعالی أوحی إلیه إنی متخذ بشرا خلیلا، فاستعلم ذلک إبراهیم و قال: إلهی ما علامه ذلک قال: علامته أنه یحیی الموتی بدعائه، فلما عظم مقام إبراهیم فی درجات العبودیه و أداء الرساله خطر بباله إنی لعلی أکون ذلک الخلیل، فسأل إحیاء المیت فقال:

أو لم تؤمن قال: بلی و لکن لیطمئن قلبی علی أننی خلیل لک.

الوجه الرابع: أنه علیه السلام إنما سأل ذلک لقومه، و ذلک أن الأنبیاء کان أممهم یطالبونهم بأشیاء تاره باطله، و تاره حقه کقولهم لموسی:" اجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَهٌ" فسأل ذلک إبراهیم، و المقصود أن یشاهده قومه، فیزول الإنکار عن قلوبهم.
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وَ اخْلِطْهُنَّ کَمَا اخْتَلَطَتْ هَذِهِ الْجِیفَهُ فِی هَذِهِ السِّبَاعِ الَّتِی أَکَلَ بَعْضُهَا بَعْضاً فَخَلَّطَ ثُمَ

الوجه الخامس: ما خطر ببالی فقلت: لا شک أن الأمه کما یحتاجون فی العلم بأن الرسول صادق فی ادعاء الرساله إلی معجز یظهر علیه، فکذلک الرسول عند وصول الملک إلیه و إخباره إیاه بأن الله بعثه رسولا یحتاج إلی معجز یظهر مع ذلک الملک، لیعلم الرسول أن ذلک الملک الواصل ملک کریم، لا شیطان رجیم و کذا إذا سمع الملک کلام الله یحتاج إلی معجز یدل علی أن ذلک الکلام کلام الله تعالی، لا کلام غیره، و إذا کان کذلک فلا یبعد أن یقال: إنه لما جاء الملک إلی إبراهیم و أخبره بأن الله تعالی بعثک رسولا إلی الخلق طلب المعجز. فقال:

" رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی قالَ أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قالَ بَلی وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی" علی أن الآتی ملک کریم لا شیطان رجیم.

الوجه السادس: و هو علی لسان أهل التصوف أن المراد من الموتی القلوب المحجوبه عن أنوار المکاشفات و التجلی، و الإحیاء عباره عن حصول ذلک التجلی و الأنوار الإلهیه، فقوله:" أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی" طلب ذلک التجلی و المکاشفه فقال: أو لم تؤمن فقال: بلی أو من به و لکن أطلب حصولها لیطمئن قلبی بسبب حصول ذلک التجلی.

أقول: ثم ذکر وجوها أخر لا طائل فی ذکرها.

و یؤید الوجه الثالث: ما رواه الصدوق بإسناده، عن علی بن محمد بن الجهم أنه سأل المأمون الرضا علیه السلام عن هذه الآیه فقال علیه السلام: إن الله کان أوحی إلی إبراهیم علیه السلام إنی متخذ من عبادی خلیلا إن سألنی إحیاء الموتی أجبته، فوقع فی نفس إبراهیم أنه ذلک الخلیل فقال:" رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی قالَ أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قالَ بَلی وَ لکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی" علی الخله قال:" فَخُذْ أَرْبَعَهً مِنَ الطَّیْرِ فَصُرْهُنَ
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جَعَلَ عَلَی کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً- ثُمَّ ادْعُهُنَّ یَأْتِینَکَ سَعْیاً فَلَمَّا دَعَاهُنَّ أَجَبْنَهُ وَ کَانَتِ

إِلَیْکَ ثُمَّ اجْعَلْ عَلی کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً ثُمَّ ادْعُهُنَّ یَأْتِینَکَ سَعْیاً وَ اعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ" فأخذ إبراهیم علیه السلام نسرا و بطأ و طاووسا و دیکا، فقطعهن و خلطهن ثم جعل علی کل جبل من الجبال التی حوله و کانت عشره منهن جزء، و جعل مناقیرهن بین أصابعه، ثم دعاهن بأسمائهن و وضع عنده حبا و ماء، فتطایرت تلک الأجزاء بعضها إلی بعض حتی استوت الأبدان، و جاء کل بدن حتی انضم إلی رقبته و رأسه، فخلی إبراهیم عن مناقیرهن، فطرن ثم وقعن فشربن من ذلک الماء و التقطن من ذلک الحب، و قلن یا نبی الله أحییتنا أحیاک الله، فقال إبراهیم بل الله یحیی الموتی و هو علی کل شی ء قدیر.

قوله تعالی:" فَصُرْهُنَّ" قیل: هو مأخوذ من صاره یصوره إذا أماله، ففی الکلام تقدیر أی أملهن و ضمهن إلیک، و قطعهن ثم اجعل، و قال ابن عباس و ابن جبیر و الحسن و مجاهد:" صرهن إلیک" معناه قطعهن یقال صار الشی ء یصوره صورا إذا قطعته، و ظاهر قوله:" فقطعهن" أنه تفسیر لقوله تعالی" فَصُرْهُنَّ" و یحتمل أن یکون بیانا لحاصل المعنی، فلا ینافی الأول.

قوله علیه السلام:" و کانت الجبال عشره" و أخبار أهل البیت علیه السلام فی ذلک مستفیضه و علیه فرعوا أن لو أوصی رجل بجزء من ماله أنه ینصرف إلی عشر و قال بعض مفسری العامه إن المراد جمیع جبال الدنیا بحسب الإمکان، و قال بعضهم: إنها کانت أربعه، و قال بعضهم: إنها کانت سبعه.

تذنیب:

اعلم إن القول بالمعاد الجسمانی مما اتفقت علیه جمیع أصحاب الشرائع
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الْجِبَالُ عَشَرَهً

و الأدیان، و هو من ضروریات الدین، و إنکاره خروج عن الإسلام و الإیمان و الآیات الکریمه فی ذلک مصرحه بحیث لا تقبل التأویل، و الأخبار متواتره لا یمکن ردها و الطعن فیها، و نفاه أکثر ملاحده الفلاسفه تمسکا بامتناع إعاده المعدوم و لم یقیموا دلیلا علیه، بل تمسکوا تاره بادعاء البداهه، و تاره بشبهات واهیه لا یخفی ضعفها علی من تأمل فیها بعین البصیره.

و أما المتکلمون القائلون بالمعاد الجسمانی فقد اختلفوا فی کیفیته، فمنهم من قال بإعاده البدن المعدوم بعینه، و منهم من قال یجمع الله أجزاءه المتفرقه کما کانت أولا و هم الذین ینکرون جواز إعاده المعدوم موافقه للفلاسفه.

قال المحقق الدوانی: لا یقال لو ثبت استحاله إعاده المعدوم لزم بطلان الوجه الثانی أیضا لأن أجزاء بدن الشخص کبدن زید مثلا و إن لم یکن لها جزء صوری لا یکون بدن زید إلا بشرط اجتماع خاص و شکل معین، فإذا تفرق أجزاؤه و انتفی الاجتماع و الشکل المعینان لم یبق بدن زید، ثم إذا أعید فإما أن یعاد ذلک الاجتماع و الشکل بعینها، أو لا؟ و علی الأول یلزم إعاده المعدوم و علی الثانی لا یکون المعاد بعینه هو البدن الأول بل مثله، و حینئذ یکون تناسخا و من ثمه قیل: ما من مذهب إلا و للتناسخ فیه قدم راسخ، لأنا نقول: إنما یلزم التناسخ لو لم یکن البدن المحشور مؤلفا من الأجزاء الأصلیه للبدن الأول، و أما إذا کان کذلک فلا تستحیل إعاده الروح إلیه، و لیس ذلک من التناسخ، و إن سمی ذلک تناسخا کان مجرد اصطلاح، فإن الذی دل علی استحالته الدلیل هو تعلق نفس زید ببدن آخر، لا یکون مخلوقا من أجزاء بدنه، و أما تعلقه بالبدن المؤلف من أجزائه الأصلیه بعینها مع تشکلها بشکل مثل الشکل السابق، فهو الذی نعنیه بالحشر الجسمانی، و کون الشکل و الاجتماع بالشخص غیر الشکل الأول و الاجتماع
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السابق لا یقدح فی المقصود، و هو حشر الأشخاص الإنسانیه بأعیانها فإن زیدا مثلا شخص واحد محفوظ وحدته الشخصیه من أول عمره إلی آخره بحسب العرف و الشرع، و لذلک یؤاخذ شرعا بعد التبدل بما لزمه قبل، فکما لا یتوهم أن فی ذلک تناسخا لا ینبغی أن یتوهم فی هذه الصوره أیضا و إن کان الشکل الثانی مخالفا للشکل الأول کما ورد فی الحدیث أنه یحشر المتکبرون کأمثال الذر، و إن ضرس الکافر مثل أحد، و أن أهل الجنه جرد مرد مکحلون.

و الحاصل أن المعاد الجسمانی عباره عن عود النفس إلی بدن هو ذلک البدن بحسب العرف و الشرع، و مثل ذلک التبدلات و المغایرات التی لا تقدح فی الوحده بحسب العرف و الشرع لا یقدح فی کون المحشر [المحشور] هو المبدأ فافهم. انتهی کلامه.

و خلاصه القول فی ذلک أن للناس فی تفرق الجسم و اتصاله مذاهب، فالقائلون بالهیولی یقولون بانعدام الصوره الجسمیه و النوعیه عند تفرق الجسم و النافون للهیولی کالمحقق الطوسی یقولون ببقاء الصوره الجسمیه فی الحالین، لکن لا ینفعهم ذلک فی التفصی عن القول بإعاده المعدوم، إذ ظاهر أنه إذا أحرق جسد زید و ذرت الریاح رماده فی المشرق و المغرب لا یبقی تشخص زید، بل لا بد من عود تشخصه بعد انعدامه، و القائلون بالجزء أیضا ظنوا أنهم قد فروا من ذلک لأنهم یقولون بتفرق الأجزاء و اتصالها من غیر أن یعدم شی ء من الأجزاء، و یلزمهم ما یلزم الآخرین بعینه کما ذکره المحقق الدوانی.

نعم ذکر بعض المتکلمین أن تشخص الشخص إنما هو بالأجزاء الأصلیه المخلوقه من المنی، و تلک الأجزاء باقیه فی مده حیاه الشخص و بعد موته، و تفرق أجزائه فلا یعدم الشخص أصلا، و ربما یستدل علیه ببعض النصوص، و علی هذا لو عدم بعض العوارض الغیر المشخصه و أعید بدلها لا یقدح فی کون الشخص باقیا
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بعینه.

فإذا عرفت هذا فاعلم أن القول بالمعاد علی تقدیر عدم القول بامتناع إعاده المعدوم حیث لم یتم الدلیل علیه بین لا إشکال فیه، و علی القول به یمکن أن یقال:

یکفی فی المعاد کونه مأخوذا من تلک الماده بعینها أو من تلک الأجزاء بعینها مع کونه شبیها بذلک الشخص فی الصفات و العوارض بحیث لو رأیته لقلت فلان، إذ مدار اللذات و الآلام علی الروح، و لو بواسطه الآلات، و هو باق بعینه، و لا یدل النصوص إلا علی إعاده ذلک الشخص، بمعنی أنه یحکم علیه عرفا أنه ذلک الشخص.

و ربما یعضد ذلک قوله تعالی:" أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ، و قوله تعالی:" کُلَّما نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْناهُمْ جُلُوداً غَیْرَها لِیَذُوقُوا الْعَذابَ".

و سأل ابن أبی العوجاء الصادق علیه السلام عن الآیه الأخیره و قال: ما ذنب الغیر؟ فقال علیه السلام: ویحک هی هی و هی غیرها، قال: فمثل لی ذلک [لذلک] شیئا من أمر الدنیا قال: نعم أ رأیت لو أن رجلا أخذ لبنه فکسرها ثم ردها فی ملبنها فهی هی و هی غیرها.

علی أنا لم نکلف إلا بالتصدیق بالحشر الجسمانی مجملا و لم نکلف بالعلم بکیفیتها و ربما یؤدی التفکر فی ذلک إلی القول بشی ء مخالف للواقع، و لم نکن معذورین فی ذلک، و بعد ما علم أصل الحشر بالنصوص القطعیه و ضروره الدین فلا یجوز للعاقل أن یصغی إلی شبه الملحدین و عسی أن نبسط القول فی ذلک فی کتاب
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474 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع- عَنِ الْحَرِّ وَ الْبَرْدِ مِمَّا یَکُونَانِ فَقَالَ لِی یَا أَبَا أَیُّوبَ إِنَّ الْمِرِّیخَ کَوْکَبٌ حَارٌّ وَ زُحَلَ کَوْکَبٌ بَارِدٌ فَإِذَا بَدَأَ الْمِرِّیخُ فِی الِارْتِفَاعِ انْحَطَّ زُحَلُ وَ ذَلِکَ فِی الرَّبِیعِ فَلَا یَزَالانِ کَذَلِکَ کُلَّمَا ارْتَفَعَ الْمِرِّیخُ دَرَجَهً انْحَطَّ زُحَلُ دَرَجَهً ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ حَتَّی یَنْتَهِیَ الْمِرِّیخُ فِی الِارْتِفَاعِ وَ یَنْتَهِیَ زُحَلُ فِی الْهُبُوطِ فَیَجْلُوَ الْمِرِّیخُ فَلِذَلِکَ یَشْتَدُّ الْحَرُّ فَإِذَا کَانَ فِی آخِرِ الصَّیْفِ وَ أَوَّلِ الْخَرِیفِ بَدَأَ زُحَلُ فِی الِارْتِفَاعِ وَ بَدَأَ الْمِرِّیخُ فِی الْهُبُوطِ فَلَا یَزَالانِ کَذَلِکَ کُلَّمَا ارْتَفَعَ زُحَلُ دَرَجَهً

بحار الأنوار.


الحدیث الرابع و السبعون و الأربعمائه

الحدیث الرابع و السبعون و الأربعمائه

: حسن.

قوله علیه السلام:" إن المریخ کوکب حار" یمکن تأثیر الکوکبین بالخاصیه لا بالکیفیه، من قبیل التأثیرات التی تنسب إلی المقارنات، و یکون لکل منهما تدویر، و یکون ارتفاع المریخ فی تدویره إما مؤثرا ناقصا أو علامه لزیاده الحراره و تکون ارتفاعه عند انحطاط زحل بحرکه تدویره و انحطاطه مؤثرا ناقصا أو علامه لضعف البروده، فلذا یصیر الهواء فی الصیف حارا و فی الشتاء بعکس ذلک، و لم یدل دلیل علی امتناع ذلک کما أن فی القمر یقولون أن قوته و ارتفاعه مؤثر و علامه لزیاده البرد و الرطوبات و قد أثبتوا أفلاکا جزئیه کثیره لکل من تلک الکواکب عند احتیاجهم إلیها، فلا ضیر فی أن نثبت فلکا آخر لتصحیح الخبر المنسوب إلی الإمام علیه السلام و سیأتی الکلام فی تعلم علم النجوم و القول بتأثیرها فیما بعد إن شاء الله تعالی.

قوله:" فیعلو زحل" فی بعض النسخ [فیجلو] و هو إما من الجلاء بمعنی الخروج و المفارقه عن المکان، أی یأخذ فی الارتفاع، أو من الجلاء بمعنی الوضوح و الانکشاف.
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انْحَطَّ الْمِرِّیخُ دَرَجَهً حَتَّی یَنْتَهِیَ الْمِرِّیخُ فِی الْهُبُوطِ وَ یَنْتَهِیَ زُحَلُ فِی الِارْتِفَاعِ فَیَجْلُوَ زُحَلُ وَ ذَلِکَ فِی أَوَّلِ الشِّتَاءِ وَ آخِرِ الْخَرِیفِ فَلِذَلِکَ یَشْتَدُّ الْبَرْدُ وَ کُلَّمَا ارْتَفَعَ هَذَا هَبَطَ هَذَا وَ کُلَّمَا هَبَطَ هَذَا ارْتَفَعَ هَذَا فَإِذَا کَانَ فِی الصَّیْفِ یَوْمٌ بَارِدٌ فَالْفِعْلُ فِی ذَلِکَ لِلْقَمَرِ وَ إِذَا کَانَ فِی الشِّتَاءِ یَوْمٌ حَارٌّ فَالْفِعْلُ فِی ذَلِکَ لِلشَّمْسِ هَذَا تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ* وَ أَنَا عَبْدُ رَبِّ الْعَالَمِینَ

475 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَیْمُونٍ الْقَدَّاحِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا عَلِیُّ مَنْ أَحَبَّکَ ثُمَّ مَاتَ فَقَدْ قَضی نَحْبَهُ وَ مَنْ أَحَبَّکَ وَ لَمْ یَمُتْ فَهُوَ یَنْتَظِرُ وَ مَا طَلَعَتْ شَمْسٌ

قوله علیه السلام:" و أنا عبد رب العالمین" لعله کان فی المجلس من یذهب مذهب الغلاه، أو علم علیه السلام أن فی قلب الراوی شیئا من ذلک، فنفاه و إذ عن بعبودیه نفسه و أن الله هو رب العالمین.


الحدیث الخامس و السبعون و الأربعمائه

الحدیث الخامس و السبعون و الأربعمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فقد قضی نحبه" إشاره إلی قوله تعالی:" مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ وَ ما بَدَّلُوا تَبْدِیلًا".

قال الشیخ الطبرسی: أی بایعوا أن لا یفروا فصدقوا فی لقائهم العدو" فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ" أی مات أو قتل فی سبیل الله فأدرک ما تمنی فذلک قضاء النحب، و قیل: قضی نحبه معناه فرغ من عمله و رجع إلی ربه یعنی من استشهد یوم أحد، عن محمد بن إسحاق، و قیل: معناه قضی أجله علی الوفاء و الصدق عن الحسن، و قال ابن قتیبه: أصل النحب النذر، و کان قوم نذروا إن یلقوا العدو أن یقاتلوا حتی یقتلوا أو یفتح الله فقتلوا، فقیل: فلان قضی نحبه إذا قتل، و قال ابن إسحاق" فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ" من استشهد یوم بدر و أحد" وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ" ما وعد الله
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وَ لَا غَرَبَتْ إِلَّا طَلَعَتْ عَلَیْهِ بِرِزْقٍ وَ إِیمَانٍ وَ فِی نُسْخَهٍ نُورٍ

476 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص سَیَأْتِی عَلَی أُمَّتِی زَمَانٌ تَخْبُثُ فِیهِ سَرَائِرُهُمْ وَ تَحْسُنُ فِیهِ عَلَانِیَتُهُمْ طَمَعاً فِی الدُّنْیَا وَ لَا یُرِیدُونَ بِهِ مَا عِنْدَ اللَّهِ رَبِّهِمْ یَکُونُ دِینُهُمْ رِیَاءً لَا

من نصره أو شهاده علی ما مضی علیه أصحابه" وَ ما بَدَّلُوا تَبْدِیلًا" أی ما غیروا العهد الذی عاهدوا ربهم کما غیر المنافقون.

قال ابن عباس: فمن قضی نحبه حمزه بن عبد المطلب و من قتل معه، و أنس ابن النضر و أصحابه و قال الکلبی: ما بدلوا العهد بالصبر و لا نکثوه بالفرار، و روی أبو القاسم الحسکانی بالإسناد، عن عمرو بن ثابت، عن أبی إسحاق، عن علی علیه السلام قال: فینا نزلت" رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ" فأنا و الله المنتظر و ما بدلت تبدیلا.

أقول غرضه صلی الله علیه و آله: أن شیعه أمیر المؤمنین ممدوحون بهذه الآیه حیث صدقوا ما عاهدوا الله علیه من ولایه أئمه الحق، و نصرتهم فمن مات منهم وفی بنذره و عهده حیث کان ثابتا علی نصره الحق. متهیئا لمعاونه إمام المسلمین، موفیا لعهده غیر ناکث و لا مبدل، و مات علی ذلک، و من لم یمت فهو ینتظر دوله الحق و غلبه إمامه أو قیام القائم علیه السلام، و یأتی الله برزقه فی کل صباح و مساء، و یزید فی إیمانه و یقینه کل حین.

قوله: و فی نسخه [نور] أی بدل- إیمان- أی یفیض الله علیه فی کل صباح و مساء نورا من الإیمان، و العلم و الهدایه و التوفیق.


الحدیث السادس و السبعون و الأربعمائه

الحدیث السادس و السبعون و الأربعمائه

: ضعیف علی المشهور.
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یُخَالِطُهُمْ خَوْفٌ یَعُمُّهُمُ اللَّهُ مِنْهُ بِعِقَابٍ فَیَدْعُونَهُ دُعَاءَ الْغَرِیقِ فَلَا یَسْتَجِیبُ لَهُمْ

حَدِیثُ الْفُقَهَاءِ وَ الْعُلَمَاءِ

477 عَنْهُ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع کَانَتِ الْفُقَهَاءُ وَ الْعُلَمَاءُ إِذَا کَتَبَ بَعْضُهُمْ إِلَی بَعْضٍ کَتَبُوا بِثَلَاثَهٍ لَیْسَ مَعَهُنَّ رَابِعَهٌ مَنْ کَانَتْ هِمَّتُهُ آخِرَتَهُ کَفَاهُ اللَّهُ هَمَّهُ مِنَ الدُّنْیَا وَ مَنْ أَصْلَحَ سَرِیرَتَهُ أَصْلَحَ اللَّهُ عَلَانِیَتَهُ وَ مَنْ أَصْلَحَ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَصْلَحَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ النَّاسِ

478 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ سَعْدَانَ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَجُلٌ بِالْمَدِینَهِ یَدْخُلُ مَسْجِدَ الرَّسُولِ ص فَقَالَ اللَّهُمَّ آنِسْ وَحْشَتِی وَ صِلْ وَحْدَتِی وَ ارْزُقْنِی جَلِیساً صَالِحاً فَإِذَا هُوَ بِرَجُلٍ فِی أَقْصَی الْمَسْجِدِ فَسَلَّمَ عَلَیْهِ وَ قَالَ لَهُ مَنْ أَنْتَ یَا عَبْدَ اللَّهِ فَقَالَ أَنَا أَبُو ذَرٍّ فَقَالَ الرَّجُلُ اللَّهُ أَکْبَرُ اللَّهُ أَکْبَرُ فَقَالَ أَبُو ذَرٍّ وَ لِمَ تُکَبِّرُ یَا عَبْدَ اللَّهِ فَقَالَ إِنِّی دَخَلْتُ الْمَسْجِدَ فَدَعَوْتُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُؤْنِسَ وَحْشَتِی وَ أَنْ یَصِلَ وَحْدَتِی وَ أَنْ یَرْزُقَنِی جَلِیساً صَالِحاً فَقَالَ لَهُ أَبُو ذَرٍّ أَنَا أَحَقُّ بِالتَّکْبِیرِ مِنْکَ إِذَا کُنْتُ ذَلِکَ الْجَلِیسَ فَإِنِّی سَمِعْتُ

قوله صلی الله علیه و آله:" یعمهم الله منه بعقاب" کاستیلاء الظلمه و أهل البدع، و غیبه الإمام المهدی علیه السلام و غیر ذلک، مما ابتلی به الناس فی تلک الأزمنه.


[الحدیث السابع و السبعون و الأربعمائه] حدیث الفقهاء و العلماء

[الحدیث السابع و السبعون و الأربعمائه] حدیث الفقهاء و العلماء

الحدیث السابع و السبعون و الأربعمائه: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و من أصلح سریرته" أی قلبه و نیاته و بواطن أموره،


الحدیث الثامن و السبعون و الأربعمائه

الحدیث الثامن و السبعون و الأربعمائه

: ضعیف.

ص: 401







رَسُولَ اللَّهِ ص یَقُولُ أَنَا وَ أَنْتُمْ عَلَی تُرْعَهٍ یَوْمَ الْقِیَامَهِ حَتَّی یَفْرُغَ النَّاسُ مِنَ الْحِسَابِ قُمْ یَا عَبْدَ اللَّهِ فَقَدْ نَهَی السُّلْطَانُ عَنْ مُجَالَسَتِی

479 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص سَیَأْتِی عَلَی النَّاسِ زَمَانٌ لَا یَبْقَی مِنَ الْقُرْآنِ إِلَّا رَسْمُهُ وَ مِنَ الْإِسْلَامِ إِلَّا اسْمُهُ یُسَمَّوْنَ بِهِ وَ هُمْ أَبْعَدُ النَّاسِ مِنْهُ مَسَاجِدُهُمْ عَامِرَهٌ وَ هِیَ خَرَابٌ مِنَ الْهُدَی فُقَهَاءُ ذَلِکَ الزَّمَانِ شَرُّ فُقَهَاءَ تَحْتَ ظِلِّ السَّمَاءِ مِنْهُمْ خَرَجَتِ الْفِتْنَهُ وَ إِلَیْهِمْ تَعُودُ

480 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ

قوله صلی الله علیه و آله:" أنا و أنتم علی ترعه" أی قال ذلک مخاطبا لقوم کان أبو ذر فیهم و إنما ذکر ذلک لتأیید کلام الرجل.

قال الجزری: الترعه: فی الأصل الروضه علی المکان المرتفع خاصه، فإذا کانت فی المطمئن فهی روضه، و قیل: الترعه: الدرجه، و قیل: الباب.

أقول: الأول هنا أظهر، و یحتمل الثانی.

قوله:" فقد نهی السلطان" أی عثمان علیه لعنه الله و الملائکه و الناس أجمعین.


الحدیث التاسع و السبعون و الأربعمائه

الحدیث التاسع و السبعون و الأربعمائه

: ضعیف علی المشهور.

قوله صلی الله علیه و آله:" یسمون به" أی بالإسلام.

قوله صلی الله علیه و آله:" و إلیهم تعود" أی تعود ضرر الفتنه علیهم أکثر من غیرهم، لأنهم ضالون مضلون، أو تنسب فتن الناس إلیهم، أو إلیهم تأوی و تسکن الفتنه، و هم مرجعها و مآبها و بهم بقاؤها.


الحدیث الثمانون و الأربعمائه

الحدیث الثمانون و الأربعمائه

: ضعیف.
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مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ یَزِیدَ قَالَ سَمِعْتُ الرِّضَا ع بِخُرَاسَانَ وَ هُوَ یَقُولُ إِنَّا أَهْلُ بَیْتٍ وَرِثْنَا الْعَفْوَ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ وَ وَرِثْنَا الشُّکْرَ مِنْ آلِ دَاوُدَ وَ زَعَمَ أَنَّهُ کَانَ کَلِمَهً أُخْرَی وَ نَسِیَهَا مُحَمَّدٌ فَقُلْتُ لَهُ لَعَلَّهُ قَالَ وَ وَرِثْنَا الصَّبْرَ مِنْ آلِ أَیُّوبَ فَقَالَ یَنْبَغِی

قَالَ عَلِیُّ بْنُ أَسْبَاطٍ وَ إِنَّمَا قُلْتُ ذَلِکَ لِأَنِّی سَمِعْتُ یَعْقُوبَ بْنَ یَقْطِینٍ یُحَدِّثُ عَنْ بَعْضِ رِجَالِهِ قَالَ لَمَّا قَدِمَ أَبُو جَعْفَرٍ الْمَنْصُورُ- الْمَدِینَهَ سَنَهَ قَتْلِ مُحَمَّدٍ وَ إِبْرَاهِیمَ ابْنَیْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَسَنِ الْتَفَتَ إِلَی عَمِّهِ عِیسَی بْنِ عَلِیٍّ فَقَالَ لَهُ یَا أَبَا الْعَبَّاسِ إِنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ قَدْ رَأَی أَنْ یَعْضِدَ شَجَرَ الْمَدِینَهِ وَ أَنْ یُعَوِّرَ عُیُونَهَا وَ أَنْ یَجْعَلَ أَعْلَاهَا أَسْفَلَهَا فَقَالَ لَهُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ هَذَا ابْنُ عَمِّکَ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ بِالْحَضْرَهِ فَابْعَثْ إِلَیْهِ فَسَلْهُ عَنْ هَذَا الرَّأْیِ قَالَ فَبَعَثَ إِلَیْهِ فَأَعْلَمَهُ عِیسَی فَأَقْبَلَ عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّ دَاوُدَ ع أُعْطِیَ فَشَکَرَ وَ إِنَّ أَیُّوبَ ع ابْتُلِیَ فَصَبَرَ وَ إِنَّ یُوسُفَ ع عَفَا بَعْدَ مَا قَدَرَ فَاعْفُ فَإِنَّکَ مِنْ نَسْلِ أُولَئِکَ

481 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ زُرْعَهَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ-

قوله:" إن أمیر المؤمنین" یرید نفسه لعنه الله.

قوله:" أن یعضد شجر المدینه" أی یقطعها.

قوله:" و أن یعور عیونها" یقال: عورت الرکیه: أی طممتها و سددت أعینها التی ینبع منها الماء.

قوله علیه السلام:" فإنک من نسل أولئک" أی من نسل أضرابهم و أشباههم من الأنبیاء، أی هکذا کان فعال الأنبیاء، و أنت من نسل الأنبیاء، فینبغی أن یکون فعالک کفعالهم، إذ لم یکن من نسل هؤلاء الأنبیاء،- أو هکذا کان فعال الأنبیاء بإیمانهم [بأعیانهم]- لأنه کان من ولد إسماعیل.


الحدیث الحادی و الثمانون و الأربعمائه

الحدیث الحادی و الثمانون و الأربعمائه

: موثق.

ص: 403






وَ کانُوا مِنْ قَبْلُ یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا فَقَالَ کَانَتِ الْیَهُودُ تَجِدُ فِی کُتُبِهَا

قوله تعالی:" وَ کانُوا مِنْ قَبْلُ یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا" قال الشیخ الطبرسی فی مجمع البیان: قال ابن عباس: کانت الیهود یستفتحون أی یستنصرون علی الأوس و الخزرج برسول الله صلی الله علیه و آله قبل مبعثه، فلما بعثه الله من العرب و لم یکن من بنی إسرائیل کفروا به و جحدوا ما کانوا یقولونه فیه فقال لهم معاذ بن جبل و بشر بن البراء بن معرور: یا معشر الیهود اتقوا الله و أسلموا فقد کنتم تستفتحون علینا بمحمد و نحن أهل الشرک و تصفونه و تذکرون أنه مبعوث، فقال سلام بن مشکم أخو بنی النضیر: ما جاءنا بشی ء نعرفه، و ما هو بالذی کنا نذکر لکم فأنزل الله هذه الآیه ثم ذکر هذا الخبر عن العیاشی.

ثم قال فی تفسیر الاستفتاح: فیه وجوه.

أحدها: إن معناه یستنصرون أی یقولون فی الحرب: اللهم افتح علینا و انصرنا بحق النبی الأمی، اللهم انصرنا بحق النبی المبعوث إلینا، فهم یسألون الفتح الذی هو النصر.

و ثانیها: إنهم کانوا یقولون لمن ینابذهم هذا نبی قد أطل زمانه ینصرنا علیکم.

و ثالثها: معنی یستفتحون یتعلمون من علمائهم صفه نبی یبعث من العرب فکانوا یصفونه لهم فلما بعث أنکروه.

و رابعها: أن معنی یستفتحون یستحکمون ربهم علی کفار العرب، کما قال:

ألا أبلغ بنی عصم رسولا فإنی عن فتاحتکم غنی
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أَنَّ مُهَاجَرَ مُحَمَّدٍ ص مَا بَیْنَ عَیْرٍ وَ أُحُدٍ فَخَرَجُوا یَطْلُبُونَ الْمَوْضِعَ فَمَرُّوا بِجَبَلٍ یُسَمَّی حَدَاداً فَقَالُوا حَدَادٌ وَ أُحُدٌ سَوَاءٌ فَتَفَرَّقُوا عِنْدَهُ فَنَزَلَ بَعْضُهُمْ بِتَیْمَاءَ وَ بَعْضُهُمْ بِفَدَکَ وَ بَعْضُهُمْ بِخَیْبَرَ فَاشْتَاقَ الَّذِینَ بِتَیْمَاءَ إِلَی بَعْضِ إِخْوَانِهِمْ فَمَرَّ بِهِمْ أَعْرَابِیٌّ مِنْ قَیْسٍ فَتَکَارَوْا مِنْهُ وَ قَالَ لَهُمْ أَمُرُّ بِکُمْ مَا بَیْنَ عَیْرٍ وَ أُحُدٍ فَقَالُوا لَهُ إِذَا مَرَرْتَ بِهِمَا فَآذِنَّا بِهِمَا فَلَمَّا تَوَسَّطَ بِهِمْ أَرْضَ الْمَدِینَهِ قَالَ لَهُمْ ذَاکَ عَیْرٌ وَ هَذَا أُحُدٌ فَنَزَلُوا عَنْ ظَهْرِ إِبِلِهِ وَ قَالُوا قَدْ أَصَبْنَا بُغْیَتَنَا فَلَا حَاجَهَ لَنَا فِی إِبِلِکَ فَاذْهَبْ حَیْثُ شِئْتَ وَ کَتَبُوا إِلَی إِخْوَانِهِمُ الَّذِینَ بِفَدَکَ وَ خَیْبَرَ أَنَّا قَدْ أَصَبْنَا الْمَوْضِعَ فَهَلُمُّوا إِلَیْنَا فَکَتَبُوا إِلَیْهِمْ أَنَّا قَدِ اسْتَقَرَّتْ بِنَا الدَّارُ وَ اتَّخَذْنَا الْأَمْوَالَ وَ مَا أَقْرَبَنَا مِنْکُمْ فَإِذَا کَانَ ذَلِکَ فَمَا أَسْرَعَنَا إِلَیْکُمْ فَاتَّخَذُوا بِأَرْضِ الْمَدِینَهِ الْأَمْوَالَ فَلَمَّا کَثُرَتْ أَمْوَالُهُمْ بَلَغَ تُبَّعَ فَغَزَاهُمْ فَتَحَصَّنُوا مِنْهُ فَحَاصَرَهُمْ وَ کَانُوا یَرِقُّونَ لِضُعَفَاءِ أَصْحَابِ تُبَّعٍ فَیُلْقُونَ إِلَیْهِمْ بِاللَّیْلِ التَّمْرَ وَ الشَّعِیرَ فَبَلَغَ ذَلِکَ تُبَّعَ فَرَقَّ لَهُمْ وَ آمَنَهُمْ فَنَزَلُوا إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُمْ إِنِّی قَدِ اسْتَطَبْتُ بِلَادَکُمْ وَ لَا أَرَانِی إِلَّا مُقِیماً فِیکُمْ فَقَالُوا لَهُ إِنَّهُ لَیْسَ ذَاکَ لَکَ إِنَّهَا مُهَاجَرُ نَبِیٍّ وَ لَیْسَ ذَلِکَ لِأَحَدٍ حَتَّی یَکُونَ ذَلِکَ فَقَالَ لَهُمْ إِنِّی مُخَلِّفٌ فِیکُمْ مِنْ أُسْرَتِی مَنْ إِذَا کَانَ ذَلِکَ سَاعَدَهُ وَ نَصَرَهُ فَخَلَّفَ

انتهی.

قوله علیه السلام:" ما بین عیر" قال الجوهری: عیر جبل بالمدینه.

و قال الفیروزآبادی: حدد محرکه جبل بتیماء و قال تیماء اسم موضع.

أقول: لعله زید ألف حداد من النساخ أو کان الجبل یسمی بکل منهما.

قوله:" لیس ذلک لأحد" أی السلطنه فی المدینه، لأن نزوله فیها کان علی جهه السلطنه.

ثم اعلم أن نزول الأوس و الخزرج فی المدینه منتظرین لبعثه النبی صلی الله علیه و آله لا ینافی کفرهم لأنهم کانوا علی دین الکفر فی ذلک الوقت، علی أنه یمکن أن یکون
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حَیَّیْنِ الْأَوْسَ وَ الْخَزْرَجَ فَلَمَّا کَثُرُوا بِهَا کَانُوا یَتَنَاوَلُونَ أَمْوَالَ الْیَهُودِ وَ کَانَتِ الْیَهُودُ تَقُولُ لَهُمْ أَمَا لَوْ قَدْ بُعِثَ مُحَمَّدٌ لَیُخْرِجَنَّکُمْ مِنْ دِیَارِنَا وَ أَمْوَالِنَا فَلَمَّا بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مُحَمَّداً ص آمَنَتْ بِهِ الْأَنْصَارُ وَ کَفَرَتْ بِهِ الْیَهُودُ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ کانُوا مِنْ قَبْلُ یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا کَفَرُوا بِهِ فَلَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الْکافِرِینَ

482 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَی عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ کانُوا مِنْ قَبْلُ یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا کَفَرُوا بِهِ قَالَ کَانَ قَوْمٌ فِیمَا بَیْنَ مُحَمَّدٍ وَ عِیسَی صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِمَا وَ کَانُوا یَتَوَعَّدُونَ أَهْلَ الْأَصْنَامِ بِالنَّبِیِّ ص وَ یَقُولُونَ لَیَخْرُجَنَّ نَبِیٌّ فَلَیُکَسِّرَنَّ أَصْنَامَکُمْ وَ لَیَفْعَلَنَّ بِکُمْ لَیَفْعَلَنَ] فَلَمَّا خَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص کَفَرُوا بِهِ

483 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ خَمْسُ عَلَامَاتٍ قَبْلَ قِیَامِ الْقَائِمِ- الصَّیْحَهُ وَ السُّفْیَانِیُّ وَ الْخَسْفُ وَ قَتْلُ النَّفْسِ الزَّکِیَّهِ وَ الْیَمَانِیُّ فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنْ خَرَجَ أَحَدٌ مِنْ أَهْلِ بَیْتِکَ قَبْلَ هَذِهِ الْعَلَامَاتِ أَ نَخْرُجُ مَعَهُ قَالَ لَا فَلَمَّا کَانَ مِنَ الْغَدِ تَلَوْتُ هَذِهِ الْآیَهَ- إِنْ نَشَأْ نُنَزِّلْ عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ آیَهً فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ فَقُلْتُ لَهُ أَ هِیَ الصَّیْحَهُ فَقَالَ أَمَا لَوْ کَانَتْ خَضَعَتْ أَعْنَاقُ أَعْدَاءِ اللَّهِ

أولاد تلک الجماعه نسوا ذلک العهد.


الحدیث الثانی و الثمانون و الأربعمائه

الحدیث الثانی و الثمانون و الأربعمائه

: حسن أو موثق.


الحدیث الثالث و الثمانون و الأربعمائه

الحدیث الثالث و الثمانون و الأربعمائه

: حسن کالصحیح، و الشهید الثانی عده صحیحا.

قوله:" الصیحه" أی النداء الذی یأتی ذکره فی الخبر الآتی" و الخسفه" هی خسف جیش السفیانی بالبیداء.

قوله:" فقلت له: أ هی الصیحه؟" الظاهر أنه علیه السلام قرره علی أن المراد بها
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عَزَّ وَ جَلَ

484 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْحَلَبِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ اخْتِلَافُ بَنِی الْعَبَّاسِ مِنَ الْمَحْتُومِ وَ النِّدَاءُ مِنَ الْمَحْتُومِ وَ خُرُوجُ الْقَائِمِ مِنَ الْمَحْتُومِ قُلْتُ وَ کَیْفَ النِّدَاءُ قَالَ یُنَادِی مُنَادٍ مِنَ السَّمَاءِ أَوَّلَ النَّهَارِ أَلَا إِنَّ عَلِیّاً وَ شِیعَتَهُ هُمُ الْفَائِزُونَ قَالَ وَ یُنَادِی مُنَادٍ فِی آخِرِ النَّهَارِ أَلَا إِنَّ عُثْمَانَ وَ شِیعَتَهُ هُمُ الْفَائِزُونَ

485 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ زَیْدٍ الشَّحَّامِ قَالَ دَخَلَ قَتَادَهُ بْنُ دِعَامَهَ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقَالَ یَا قَتَادَهُ أَنْتَ فَقِیهُ أَهْلِ الْبَصْرَهِ فَقَالَ هَکَذَا یَزْعُمُونَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع بَلَغَنِی أَنَّکَ تُفَسِّرُ الْقُرْآنَ فَقَالَ لَهُ قَتَادَهُ نَعَمْ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع بِعِلْمٍ تُفَسِّرُهُ أَمْ بِجَهْلٍ قَالَ لَا بِعِلْمٍ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَإِنْ کُنْتَ تُفَسِّرُهُ بِعِلْمٍ فَأَنْتَ أَنْتَ وَ أَنَا أَسْأَلُکَ قَالَ قَتَادَهُ سَلْ قَالَ أَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی سَبَإٍ وَ قَدَّرْنا فِیهَا السَّیْرَ سِیرُوا فِیها لَیالِیَ وَ أَیَّاماً

الصیحه و بین أن الصیحه تصیر سببا لخضوع أعناق أعداء الله.

أقول: قد أوردنا الأخبار الکثیره فی تفصیل کل من تلک العلامات فی کتاب الغیبه من بحار الأنوار.


الحدیث الرابع و الثمانون و الأربعمائه

الحدیث الرابع و الثمانون و الأربعمائه

: ضعیف و قد مر مثله.


الحدیث الخامس و الثمانون و الأربعمائه

الحدیث الخامس و الثمانون و الأربعمائه

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" دخل قتاده بن دعامه" من مشاهیر محدثی العامه و مفسریهم، روی عن أنس بن مالک و أبی الطفیل و سعید بن المسیب و الحسن البصری.

قوله:" فأنت أنت" أی فأنت العالم المتوحد الذی لا یحتاج إلی المدح و الوصف، و ینبغی أن یرجع إلیک فی العلوم.

قوله تعالی:" وَ قَدَّرْنا فِیهَا السَّیْرَ". اعلم أن المشهور بین المفسرین أن
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آمِنِینَ فَقَالَ قَتَادَهُ ذَلِکَ مَنْ خَرَجَ مِنْ بَیْتِهِ بِزَادٍ حَلَالٍ وَ رَاحِلَهٍ وَ کِرَاءٍ حَلَالٍ یُرِیدُ هَذَا الْبَیْتَ کَانَ آمِناً حَتَّی یَرْجِعَ إِلَی أَهْلِهِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع نَشَدْتُکَ اللَّهَ یَا قَتَادَهُ هَلْ تَعْلَمُ أَنَّهُ قَدْ یَخْرُجُ الرَّجُلُ مِنْ بَیْتِهِ بِزَادٍ حَلَالٍ وَ رَاحِلَهٍ وَ کِرَاءٍ حَلَالٍ یُرِیدُ هَذَا الْبَیْتَ فَیُقْطَعُ عَلَیْهِ الطَّرِیقُ فَتُذْهَبُ نَفَقَتُهُ وَ یُضْرَبُ مَعَ ذَلِکَ ضَرْبَهً فِیهَا اجْتِیَاحُهُ قَالَ قَتَادَهُ اللَّهُمَّ نَعَمْ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَیْحَکَ یَا قَتَادَهُ إِنْ کُنْتَ إِنَّمَا فَسَّرْتَ الْقُرْآنَ مِنْ تِلْقَاءِ نَفْسِکَ فَقَدْ هَلَکْتَ وَ أَهْلَکْتَ وَ إِنْ کُنْتَ قَدْ أَخَذْتَهُ مِنَ الرِّجَالِ فَقَدْ هَلَکْتَ وَ أَهْلَکْتَ وَیْحَکَ یَا قَتَادَهُ ذَلِکَ مَنْ خَرَجَ مِنْ بَیْتِهِ بِزَادٍ وَ رَاحِلَهٍ وَ کِرَاءٍ حَلَالٍ یَرُومُ هَذَا الْبَیْتَ عَارِفاً بِحَقِّنَا یَهْوَانَا قَلْبُهُ کَمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- فَاجْعَلْ أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ وَ لَمْ یَعْنِ الْبَیْتَ

هذه الآیه لبیان حال تلک القری فی زمان قوم سبأ أی قدرنا سیرهم فی القری علی قدر مقیلهم و مبیتهم لا یحتاجون إلی ماء و لا زاد لقرب المنازل، و للأمر فی قوله تعالی:" سِیرُوا" متوجه إلیهم علی إراده القول بلسان الحال أو المقال، و یظهر من کثیر من أخبارنا أن الأمر متوجه إلی هذه الأمه، أو خطاب عام یشملهم أیضا.

قوله:" إن کنت إنما فسرت القرآن" یدل کأخبار کثیره علی عدم جواز تفسیر القرآن بالرأی و حملها الأکثر علی المتشابهات، و لتفصیل الکلام فی ذلک مقام آخر.

قوله علیه السلام:" و لم یعن البیت" أی لا یتوهم أن المراد میل القلوب إلی البیت و إلا لقال إلیه، بل کان مراد إبراهیم أن یجعل الله ذریته الذین أسکنهم عند البیت أنبیاء و خلفاء یهوی إلیهم قلوب الناس، فالحج وسیله للوصول إلیهم، و قد استجاب الله هذا الدعاء فی النبی و أهل بیته فهم دعوه إبراهیم.

قال الجزری: و منه الحدیث" و سأخبرکم بأول أمری دعوه أبی إبراهیم، و بشاره عیسی" دعوه إبراهیم هی قوله تعالی:" وَ ابْعَثْ فِیهِمْ رَسُولًا مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ
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فَیَقُولَ إِلَیْهِ فَنَحْنُ وَ اللَّهِ دَعْوَهُ إِبْرَاهِیمَ ع الَّتِی مَنْ هَوَانَا قَلْبُهُ قُبِلَتْ حَجَّتُهُ وَ إِلَّا فَلَا یَا قَتَادَهُ فَإِذَا کَانَ کَذَلِکَ کَانَ آمِناً مِنْ عَذَابِ جَهَنَّمَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ قَالَ قَتَادَهُ لَا جَرَمَ وَ اللَّهِ

آیاتِکَ" و بشاره عیسی قوله:" وَ مُبَشِّراً بِرَسُولٍ یَأْتِی مِنْ بَعْدِی اسْمُهُ أَحْمَدُ".

أقول: قد روی الصدوق فی کتاب العلل لهذه الآیه تأویلا آخر فی خبر طویل" أنه دخل أبو حنیفه علی أبی عبد الله علیه السلام فقال له أبو عبد الله علیه السلام: أخبرنی عن قول الله:" سِیرُوا فِیها لَیالِیَ وَ أَیَّاماً آمِنِینَ" أین ذلک من الأرض؟ قال: أحسبه ما بین مکه و المدینه، فالتفت أبو عبد الله علیه السلام إلی أصحابه فقال تعلمون أن الناس یقطع علیهم بین المدینه و مکه فتؤخذ أموالهم و لا یؤمنون علی أنفسهم و یقتلون، قالوا نعم، فسکت أبو حنیفه فلما خرج سأله أبو بکر الحضرمی عن ذلک؟ فقال: یا با بکر" سِیرُوا فِیها لَیالِیَ وَ أَیَّاماً آمِنِینَ" فقال: مع قائمنا أهل البیت علیهم السلام.

و لا تنافی بینهما إذ کل منهما بطن من بطون الآیه.

قوله علیه السلام:" لا جرم" قال الجوهری: قال الفراء: هی کلمه کانت فی الأصل بمنزله لا بد و لا محاله، فجرت علی ذلک و کثرت حتی تحولت إلی معنی القسم، و صارت بمنزله حقا، فلذلک یجاب عنه باللام کما یجاب بها عن القسم، أ لا تراهم یقولون لا جرم لأتینک، قال: و لیس قول من قال جرمت حققت بشی ء.

و قال الجزری: هی کلمه ترد بمعنی لا بد ثم استعملت فی معنی حقا، و قیل: جرم بمعنی کسب، و قیل: بمعنی وجب و حق، و" لا" رد لما قبلها من الکلام ثم یبتدأ بها کقوله تعالی:" لا جَرَمَ أَنَّ لَهُمُ النَّارَ" أی لیس الأمر کما قالوا، ثم ابتدأ فقال: وجب لهم النار.

ص: 409





لَا فَسَّرْتُهَا إِلَّا هَکَذَا فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَیْحَکَ یَا قَتَادَهُ إِنَّمَا یَعْرِفُ الْقُرْآنَ مَنْ خُوطِبَ بِهِ

486 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ عَنْ مُفَضَّلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ النَّبِیُّ ص أَخْبَرَنِی الرُّوحُ الْأَمِینُ أَنَّ اللَّهَ لَا إِلَهَ غَیْرُهُ إِذَا وَقَفَ الْخَلَائِقَ وَ جَمَعَ الْأَوَّلِینَ وَ الْآخِرِینَ أُتِیَ بِجَهَنَّمَ تُقَادُ بِأَلْفِ زِمَامٍ أَخَذَ بِکُلِّ زِمَامٍ مِائَهُ أَلْفِ مَلَکٍ مِنَ الْغِلَاظِ الشِّدَادِ وَ لَهَا هَدَّهٌ وَ تَحَطُّمٌ وَ زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ وَ إِنَّهَا لَتَزْفِرُ الزَّفْرَهَ فَلَوْ لَا أَنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَخَّرَهَا إِلَی الْحِسَابِ لَأَهْلَکَتِ الْجَمِیعَ ثُمَّ یَخْرُجُ مِنْهَا عُنُقٌ یُحِیطُ بِالْخَلَائِقِ الْبَرِّ مِنْهُمْ وَ الْفَاجِرِ فَمَا خَلَقَ اللَّهُ عَبْداً مِنْ عِبَادِهِ مَلَکٍ وَ لَا نَبِیٍّ إِلَّا وَ یُنَادِی یَا رَبِّ نَفْسِی نَفْسِی وَ أَنْتَ تَقُولُ یَا رَبِّ أُمَّتِی أُمَّتِی ثُمَّ یُوضَعُ

قوله علیه السلام:" لا فسرتها" أی لا أفسرها بعد ذلک.


الحدیث السادس و الثمانون و الأربعمائه

الحدیث السادس و الثمانون و الأربعمائه

: ضعیف.

و روی علی بن إبراهیم فی الحسن کالصحیح عن أبیه، عن عمرو بن عثمان، عن جابر و روی الصدوق فی أمالیه، عن أبیه، عن علی بن إبراهیم، عن أبیه، عن علی بن الحکم، عن المفضل بن صالح.

قوله علیه السلام:" و لها هده" الهده: صوت وقع الحائط و نحوه، و الحطم: الکسر و التکسر، و یقال: تحطم غیظا أی تلظی، و یقال: شهق یشهق: أی ارتفع، و شهیق الحمار آخر صوته، و زفیره أوله، و یقال الشهیق رد النفس، و الزفیر إخراجه و یقال: زفر یزفر زفرا و زفیرا إذا أخرج نفسه بعد مده إیاه، و زفر النار إذا سمع لتوقدها صوت.

قوله علیه السلام:" عنق" قال الجزری: فیه" یخرج عنق من النار" أی طائفه
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عَلَیْهَا صِرَاطٌ أَدَقُّ مِنَ الشَّعْرِ وَ أَحَدُّ مِنَ السَّیْفِ عَلَیْهِ ثَلَاثُ قَنَاطِرَ الْأُولَی عَلَیْهَا الْأَمَانَهُ وَ الرَّحْمَهُ وَ الثَّانِیَهُ عَلَیْهَا الصَّلَاهُ وَ الثَّالِثَهُ عَلَیْهَا رَبُّ الْعَالَمِینَ لَا إِلَهَ غَیْرُهُ فَیُکَلَّفُونَ الْمَمَرَّ عَلَیْهَا فَتَحْبِسُهُمُ الرَّحْمَهُ وَ الْأَمَانَهُ فَإِنْ نَجَوْا مِنْهَا حَبَسَتْهُمُ الصَّلَاهُ فَإِنْ نَجَوْا مِنْهَا کَانَ الْمُنْتَهَی إِلَی رَبِّ الْعَالَمِینَ جَلَّ ذِکْرُهُ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ وَ النَّاسُ عَلَی الصِّرَاطِ فَمُتَعَلِّقٌ تَزِلُّ قَدَمُهُ وَ تَثْبُتُ قَدَمُهُ وَ الْمَلَائِکَهُ حَوْلَهَا یُنَادُونَ یَا کَرِیمُ یَا حَلِیمُ اعْفُ وَ اصْفَحْ وَ عُدْ بِفَضْلِکَ وَ سَلِّمْ وَ النَّاسُ یَتَهَافَتُونَ فِیهَا کَالْفَرَاشِ- فَإِذَا نَجَا نَاجٍ بِرَحْمَهِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی نَظَرَ إِلَیْهَا فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی نَجَّانِی مِنْکِ بَعْدَ

منها.

قوله علیه السلام:" الأمانه و الرحمه" الأمانه: أداء الحقوق إلی الله، و إلی الخلق و عدم الخیانه فیها، و الرحمه: الترحم علی العباد و ترک ظلمهم و إعانتهم، و فی روایتی الصدوق و علی بن إبراهیم [الرحم] بدون التاء فیمکن أن یقرأ بکسر الحاء بمعنی صله الرحم.

قوله علیه السلام:" علیها رب العالمین" کذا فی روایه علی بن إبراهیم أیضا و فی روایه الصدوق [علیها عدل رب العالمین] فعلی الأول لعل المراد أنه تعالی یسأله هناک عن سائر أعماله أو یقضی علیه هناک بعلمه فیما کان بینه و بین الله، و لم یطلع علیه غیره تعالی، أو یسأل عنه فیما کان من حقوقه تعالی دون حقوق الناس، و علی الثانی فالظاهر المعنی الوسط.

قوله تعالی:" إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ". قال الفیروزآبادی: المرصاد الطریق و المکان یرصد فیه العدو.

قوله علیه السلام:" یتهافتون فیها" قال الجوهری: تهافت الفراش فی النار أی
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یَأْسٍ بِفَضْلِهِ وَ مَنِّهِ إِنَّ رَبَّنا لَغَفُورٌ شَکُورٌ

487 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ جَابِرٍ عَنْ أَبِی خَالِدٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ-اسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ أَیْنَ ما تَکُونُوا یَأْتِ بِکُمُ اللَّهُ جَمِیعاً

قَالَ الْخَیْرَاتُ الْوَلَایَهُ وَ قَوْلُهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی یْنَ ما تَکُونُوا یَأْتِ بِکُمُ اللَّهُ جَمِیعاً

یَعْنِی أَصْحَابَ الْقَائِمِ الثَّلَاثَمِائَهِ وَ الْبِضْعَهَ عَشَرَ رَجُلًا قَالَ وَ هُمْ وَ اللَّهِ الْأُمَّهُ الْمَعْدُودَهُ قَالَ یَجْتَمِعُونَ وَ اللَّهِ فِی سَاعَهٍ وَاحِدَهٍ قَزَعٌ کَقَزَعِ

تساقط.


الحدیث السابع و الثمانون و الأربعمائه

الحدیث السابع و الثمانون و الأربعمائه

: حسن أو موثق.

قوله تعالی:"اسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ" قال الشیخ الطبرسی (ره) معناه سارعوا إلی الخیرات عن الربیع و الخیرات هی الطاعات لله تعالی، و قیل: معناه بادروا إلی القبول من الله فیما یأمرکم به، مبادره من یطلب السبق إلیه عن الزجاج، و قیل:

معناه تنافسوا فیما رغبتم فیه من الخیر، فلکل عندی ثوابه عن ابن عباس، و قوله:

"یْنَ ما تَکُونُوا یَأْتِ بِکُمُ اللَّهُ" أی حیثما متم من بلاد الله سبحانه یأت بکم الله إلی المحشر یوم القیامه، و روی فی أخبار أهل البیت علیهم السلام أن المراد به أصحاب المهدی فی آخر الزمان، قال الرضا علیه السلام، و ذلک و الله أن لو قام قائمنا یجمع الله إلیه جمیع شیعتنا من جمیع البلدان انتهی.

أقول: لا یبعد إرادتهما معا من الآیه، أی"یْنَ ما تَکُونُوا یَأْتِ بِکُمُ اللَّهُ

" إذا أراد ذلک فی أی وقت أراد فی زمان القائم، و فی القیامه و غیرهما.

قوله علیه السلام:" و هم و الله الأمه المعدوده" أی الذین ذکرهم الله فی قوله:"
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الْخَرِیفِ

488 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِیعٍ عَنْ مُنْذِرِ بْنِ جَیْفَرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ سِیرُوا الْبَرْدَیْنِ قُلْتُ إِنَّا نَتَخَوَّفُ مِنَ الْهَوَامِّ فَقَالَ إِنْ أَصَابَکُمْ شَیْ ءٌ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ مَعَ أَنَّکُمْ

وَ لَئِنْ أَخَّرْنا عَنْهُمُ الْعَذابَ إِلی أُمَّهٍ مَعْدُودَهٍ لَیَقُولُنَّ ما یَحْبِسُهُ".

و قال الشیخ الطبرسی (ره): معناه و لئن أخرنا عن هؤلاء الکفار عذاب الاستئصال إلی أجل مسمی و وقت معلوم، و الأمه: الحین، و قیل: إلی أمه أی إلی جماعه یتعاقبون فیصرون علی الکفر، و لا یکون فیهم من یؤمن کما فعلنا بقوم نوح، و قیل: معناه إلی أمه بعد هؤلاء نکلفهم فیعصون فتقتضی الحکمه إهلاکهم، و إقامه القیامه.

و قیل: إن الأمه المعدوده هم أصحاب المهدی فی آخر الزمان ثلاثمائه و بضعه عشر رجلا کعده أهل بدر یجتمعون فی ساعه واحده کما یجتمع قزع الخریف، و هو المروی، عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام، انتهی.

قوله علیه السلام:" کقزع الخریف" قال الجزری: فی حدیث علی علیه السلام" فیجتمعون إلیه کما تجتمع قزع الخریف" أی قطع السحاب المتفرقه و إنما خص الخریف لأنه أول الشتاء و السحاب یکون فیه متفرقا غیر متراکم، و لا مطبق ثم یجتمع بعضه إلی بعض بعد ذلک.


الحدیث الثامن و الثمانون و الأربعمائه

الحدیث الثامن و الثمانون و الأربعمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" سیروا البردین" البردان الغداه و العشی.

قوله:" إنا نتخوف الهوام" هی جمع هامه، و هی الدابه، أو کل ذات سم یقتل، و الأول أظهر، و یمکن أن یقرأ بتشدید الواو و تخفیف المیم قال-
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مَضْمُونُونَ

489 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص عَلَیْکُمْ بِالسَّفَرِ بِاللَّیْلِ فَإِنَّ الْأَرْضَ تُطْوَی بِاللَّیْلِ

490 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ سَیْفِ بْنِ عَمِیرَهَ عَنْ بَشِیرٍ النَّبَّالِ عَنْ حُمْرَانَ بْنِ أَعْیَنَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ ع یَقُولُ النَّاسُ تُطْوَی لَنَا الْأَرْضُ بِاللَّیْلِ کَیْفَ تُطْوَی قَالَ هَکَذَا ثُمَّ عَطَفَ ثَوْبَهُ

491 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ

الفیروزآبادی: الهوام- کشداد-: الأسد.

قوله علیه السلام:" مع أنکم مضمونون" أی أنتم معشر الشیعه ضمن الله لکم حفظکم أی غالبا أو مع التوکل و التفویض التام.


الحدیث التاسع و الثمانون و الأربعمائه

الحدیث التاسع و الثمانون و الأربعمائه

: ضعیف علی المشهور.

قوله:" فإن الأرض تطوی باللیل" حمل علی أنه کنایه عن سهوله السیر، و لا یبعد حمله علی الحقیقه کما هو المصرح به فی الخبر الآتی.

قال الجزری: فی حدیث السفر" اطو لنا الأرض" أی قربها و سهل السیر فیها، حتی لا تطول علینا فکأنها قد طویت، و منه الحدیث" إن الأرض لتطوی باللیل ما لا تطوی بالنهار" أی یقطع مسافتها لأن الإنسان فیه أنشط من النهار، و أقدر علی المشی و السیر لعدم الحر و غیره.


الحدیث التسعون و الأربعمائه

الحدیث التسعون و الأربعمائه

: حسن.


الحدیث الحادی و التسعون و الأربعمائه

الحدیث الحادی و التسعون و الأربعمائه

: حسن.

و رواه الصدوق عن حماد بسند صحیح و یدل علی أن السیر فی آخر
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أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ الْأَرْضُ تُطْوَی فِی آخِرِ اللَّیْلِ

492 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ قَالَ أَرَدْنَا أَنْ نَخْرُجَ فَجِئْنَا نُسَلِّمُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فَقَالَ کَأَنَّکُمْ طَلَبْتُمْ بَرَکَهَ الْإِثْنَیْنِ فَقُلْنَا نَعَمْ فَقَالَ وَ أَیُّ یَوْمٍ أَعْظَمُ شُؤْماً مِنْ یَوْمِ الْإِثْنَیْنِ یَوْمٍ فَقَدْنَا فِیهِ نَبِیَّنَا وَ ارْتَفَعَ الْوَحْیُ عَنَّا لَا تَخْرُجُوا وَ اخْرُجُوا یَوْمَ الثَّلَاثَاءِ

493 عَنْهُ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی ع قَالَ الشُّؤْمُ لِلْمُسَافِرِ فِی طَرِیقِهِ خَمْسَهُ أَشْیَاءَ الْغُرَابُ النَّاعِقُ عَنْ

اللیل أسهل من سائره.


الحدیث الثانی و التسعون و الأربعمائه

الحدیث الثانی و التسعون و الأربعمائه

: موثق.

و رواه الصدوق فی الفقیه بسند صحیح، عن أبی أیوب و روی فی الخصال أیضا بسند صحیح، عن علی بن جعفر، عن أخیه علیه السلام، و کذا الحمیری فی قرب الإسناد و یدل کالأخبار الکثیره علی شؤم یوم الاثنین و علی أن یوم الثلاثاء مختار للسفر.


الحدیث الثالث و التسعون و الأربعمائه

الحدیث الثالث و التسعون و الأربعمائه

: ضعیف.

و رواه الصدوق فی الفقیه بسند صحیح و الظاهر رجوع ضمیر عنه إلی أحمد کما یدل علیه روایه الصدوق فی الخصال عن محمد بن الولید، عن الصفار، عن أحمد ابن محمد، عن بکر بن صالح لکن المذکور فی النجاشی روایه أبیه عنه، و یحتمل إرجاعه إلی إبراهیم بن هاشم فإنه ذکر الشیخ روایته عنه لکنه بعید لفظا.

قوله علیه السلام:" الشؤم للمسافر" أی ما یتشأم به الناس، و ربما تؤثر بتأثر
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یَمِینِهِ وَ النَّاشِرُ لِذَنَبِهِ وَ الذِّئْبُ الْعَاوِی الَّذِی یَعْوِی فِی وَجْهِ الرَّجُلِ وَ هُوَ مُقْعٍ عَلَی ذَنَبِهِ یَعْوِی ثُمَّ یَرْتَفِعُ ثُمَّ یَنْخَفِضُ ثَلَاثاً وَ الظَّبْیُ السَّانِحُ مِنْ یَمِینٍ إِلَی شِمَالٍ وَ الْبُومَهُ

النفس بها، و یرتفع تأثیرها بالتوکل، و بالدعاء المذکور فی هذا الخبر و غیره، و قد بینا ذلک فی الطیره.

قوله علیه السلام:" خمسه" کذا فی الخصال و محاسن البرقی و أکثر نسخ الفقیه و فی بعضها [سبعه] و فی بعضها [سته] و فی الفقیه" و الکلب الناشر" و فی نسخ الکتاب و فی الخصال" و الناشر" بدون ذکر الکلب، فیکون نوعا آخر لشؤم الغراب، و فی المحاسن بدون الواو أیضا، فیکون صفه أخری للغراب.

فقد ظهر أن الظاهر علی بعض النسخ" سته" و علی بعضها" سبعه" فالخمسه إما من تصحیف النساخ أو مبنی علی عد الثلاثه المنصوصه واحدا أو عد الکلب و الذئب واحدا لأنهما من السباع، و الغراب و البوم واحدا لأنهما من الطیر، و یمکن عطف المرأه علی بعض النسخ، و الأتان علی بعضها علی الخمسه لشهرتها بینهم، أو لزیاده شؤمها.

قوله علیه السلام:" و هو مقع" یقال: أقعی الکلب إذا جلس علی استه مفترشا رجلیه و ناصبا یدیه، و الظاهر رجوع ضمیری یرتفع و ینخفض إلی الذئب، و یقال إن هذا دأبه غالبا یفعل ذلک لإثاره الغبار فی وجه الإنسان، و قیل: هما یرجعان إلی صوته أو إلی ذنبه و لا یخفی بعدهما.

قوله علیه السلام:" و الظبی السانح من یمین" قال الجزری: البارح: ضد السائح فالسائح ما مر من الطیر و الوحش بین یدیک من جهه یسارک إلی یمینک، و العرب
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الصَّارِخَهُ وَ الْمَرْأَهُ الشَّمْطَاءُ تِلْقَاءَ فَرْجِهَا وَ الْأَتَانُ الْعَضْبَاءُ یَعْنِی الْجَدْعَاءَ فَمَنْ أَوْجَسَ فِی نَفْسِهِ مِنْهُنَّ شَیْئاً فَلْیَقُلْ- اعْتَصَمْتُ بِکَ یَا رَبِّ مِنْ شَرِّ مَا أَجِدُ فِی نَفْسِی قَالَ فَیُعْصَمُ

یتیمن به لأنه أمکن للرمی و الصید البارح ما مر من یمینک إلی یسارک، و العرب یتطیر به لأنه لا یمکنک أن ترمیه حتی تنحرف و نحوه قال الجوهری و غیره فالمراد بالسانح هنا المعنی اللغوی من قولهم. سنح له أی عرض له و ظهر.

و قال الکفعمی (ره): منهم من یتیمن بالبارح و یتشأم بالسانح کأهل الحجاز و أما النجدیون فهم علی العکس من ذلک.

قوله علیه السلام:" و المرأه الشمطاء" قال الجوهری: الشمط: بیاض شعر الرأس یخالط سواده، و الرجل أشمط، و المرأه شمطاء.

قوله علیه السلام:" تلقی فرجها" الظاهر أنه کنایه عن استقبالها إیاک و مجیئها من قبل وجهک فإن فرجها من قدامها.

و قال الفاضل الأسترآبادی: الظاهر أن المراد من قوله:" تلقاء فرجها" أن تستقبلک بفرج خمارها فتعرف أنها شمطاء.

و قال غیره: یحتمل أن یکون المراد افتراشها علی الأرض من الإلقاء و یحتمل أن یکون کنایه عن کونها زانیه، و یحتمل أن یکون [تتلقی] بحذف تاء واحده فالمراد مواجهتها لفرجها، بأن تکون جالسه بحیث یواجه الشخص فرجها، و لا یخفی بعد تلک الوجوه و رکاکتها.

قوله علیه السلام:" و الأتان العضباء" أی المقطوعه الأذن و لذلک فسره بالجدعاء لئلا یتوهم أن المراد المشقوقه الأذن.

قال الجوهری:" ناقه عضباء" أی مشقوقه الأذن.
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مِنْ ذَلِکَ

494 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی زَیَّنَ شِیعَتَنَا بِالْحِلْمِ وَ غَشَّاهُمْ بِالْعِلْمِ لِعِلْمِهِ بِهِمْ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ آدَمَ ع

495 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ ثَعْلَبَهَ بْنِ مَیْمُونٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَبَانٍ عَنِ الصَّبَّاحِ بْنِ سَیَابَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ الرَّجُلَ لَیُحِبُّکُمْ وَ مَا یَدْرِی مَا تَقُولُونَ فَیُدْخِلُهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْجَنَّهَ وَ إِنَّ الرَّجُلَ لَیُبْغِضُکُمْ وَ مَا یَدْرِی مَا تَقُولُونَ فَیُدْخِلُهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ النَّارَ وَ إِنَّ الرَّجُلَ مِنْکُمْ لَتُمْلَأُ صَحِیفَتُهُ مِنْ غَیْرِ عَمَلٍ قُلْتُ وَ کَیْفَ یَکُونُ ذَلِکَ قَالَ یَمُرُّ بِالْقَوْمِ یَنَالُونَ مِنَّا فَإِذَا رَأَوْهُ قَالَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ کُفُّوا فَإِنَّ هَذَا الرَّجُلَ مِنْ شِیعَتِهِمْ وَ یَمُرُّ بِهِمُ الرَّجُلُ مِنْ شِیعَتِنَا فَیَهْمِزُونَهُ وَ یَقُولُونَ فِیهِ فَیَکْتُبُ اللَّهُ لَهُ بِذَلِکَ حَسَنَاتٍ حَتَّی یَمْلَأَ صَحِیفَتَهُ مِنْ غَیْرِ عَمَلٍ

و قال الفیروزآبادی: العضباء: الناقه المشقوقه الأذن، و من أذان الخیل التی جاوز القطع ربعها.


الحدیث الرابع و التسعون و الأربعمائه

الحدیث الرابع و التسعون و الأربعمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لعلمه بهم" أی بأنهم یصیرون من شیعه الأئمه علیهم السلام و موالیهم.

و قوله علیه السلام:" قبل أن یخلق" إما متعلق بالتزیین، أو به، و بالعلم علی سبیل التنازع.


الحدیث الخامس و التسعون و الأربعمائه

الحدیث الخامس و التسعون و الأربعمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و ما یدری ما تقولون" أی بالاستدلال، بل قال به علی سبیل التقلید لحسن ظنه بکم و حبه لکم، و یمکن حمله علی المستضعفین من المخالفین.
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496 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَبِی الْجَهْمِ عَنْ أَبِی خَدِیجَهَ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَمْ بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الْبَصْرَهِ قُلْتُ فِی الْمَاءِ خَمْسٌ إِذَا طَابَتِ الرِّیحُ وَ عَلَی الظَّهْرِ ثَمَانٍ وَ نَحْوُ ذَلِکَ فَقَالَ مَا أَقْرَبَ هَذَا تَزَاوَرُوا وَ یَتَعَاهَدُ بَعْضُکُمْ بَعْضاً فَإِنَّهُ لَا بُدَّ یَوْمَ الْقِیَامَهِ مِنْ أَنْ یَأْتِیَ کُلُّ إِنْسَانٍ بِشَاهِدٍ یَشْهَدُ لَهُ عَلَی دِینِهِ وَ قَالَ إِنَّ الْمُسْلِمَ إِذَا رَأَی أَخَاهُ کَانَ حَیَاهً لِدِینِهِ إِذَا ذَکَرَ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَ

497 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ رِبْعِیٍّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ وَ اللَّهِ لَا یُحِبُّنَا مِنَ الْعَرَبِ وَ الْعَجَمِ إِلَّا أَهْلُ الْبُیُوتَاتِ وَ الشَّرَفِ وَ الْمَعْدِنِ وَ لَا یُبْغِضُنَا مِنْ هَؤُلَاءِ وَ هَؤُلَاءِ إِلَّا کُلُّ دَنَسٍ مُلْصَقٍ


الحدیث السادس و التسعون و الأربعمائه

الحدیث السادس و التسعون و الأربعمائه

: مجهول و قیل ضعیف.

قوله:" و علی الظهر" أی طریق البر.

قوله علیه السلام:" تزاوروا" یدل علی استحباب تزاور المؤمنین من بلد إلی بلد لإحیاء أمور الدین.

قوله علیه السلام:" إذا ذکر الله" أی ذلک المسلم أو الأخ، و یمکن أن یقرأ علی المجهول فیشملهما.


الحدیث السابع و التسعون و الأربعمائه

الحدیث السابع و التسعون و الأربعمائه

: حسن.

قوله علیه السلام:" إلا أهل البیوتات" أی ذوی الأحساب و الأنساب الشریفه، و البیت یکون بمعنی الشرف.

قوله علیه السلام:" و المعدن" قال الجوهری: المعدن: مرکز کل شی ء، و منه الحدیث" فعن معادن العرب تسألونی؟ قالوا نعم" أی أصولها التی ینسبون إلیها و یتفاخرون بها.

قوله علیه السلام:" من هؤلاء و هؤلاء" أی العرب و العجم، و الدنس:- محرکه-
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498 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ هَارُونَ بْنِ خَارِجَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ اللَّهَ قَدْ بَعَثَ لَکُمْ طالُوتَ مَلِکاً قالُوا أَنَّی یَکُونُ

الوسخ، و ینسب إلی الثوب و العرض و النسب و الخلق، أی ذی النسب أو الأخلاق" و الملصق" بتشدید الصاد و یخفف- الدعی المتهم فی نسبه، و الرجل المقیم فی الحی و لیس منهم بنسب، و قد وردت الأخبار المتواتره علی أن حب أهل البیت علامه طیب الولاده، و بغضهم علامه خبثها، و قد أوردناها فی باب مفرد فی کتاب بحار الأنوار.


الحدیث الثامن و التسعون و الأربعمائه

الحدیث الثامن و التسعون و الأربعمائه

: صحیح.

قوله تعالی:" إِنَّ اللَّهَ قَدْ بَعَثَ لَکُمْ طالُوتَ مَلِکاً" قال ابن الأثیر فی الکامل و غیره من المؤرخین و المفسرین إن بنی إسرائیل لما طال علیهم البلاء و طمع فیهم الأعداء و أخذ التابوت عنهم، فصاروا بعده لا یلقون ملکا إلا خائفین، فقصدهم جالوت و کان ملکه ما بین مصر و فلسطین، فظفر بهم، و ضرب علیهم الجزیه و أخذ منهم التوراه، فدعوا الله أن یبعث لهم نبیا یقاتلون معه، فبعث الله إلیهم إشمویل، فدعاهم فکذبوه، ثم أطاعوه فأقام یدبر أمرهم عشر سنین، و قیل أربعین سنه، و کانت العمالقه مع ملکهم جالوت قد عظمت نکایتهم فی بنی إسرائیل حتی کادوا یهلکونهم فلما رأی بنو إسرائیل ذلک، قالوا ابعث لنا ملکا نقاتل فی سبیل الله قال" هَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ أَلَّا تُقاتِلُوا، قالُوا وَ ما لَنا أَلَّا نُقاتِلَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ قَدْ أُخْرِجْنا مِنْ دِیارِنا وَ أَبْنائِنا" فدعا الله فأرسل إلیه عصا و قرنا فیه دهن و قیل له: إن صاحبکم یکون طوله طول هذه العصا، فإن أدخل علیکم رجل فنشر
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لَهُ الْمُلْکُ عَلَیْنا وَ نَحْنُ أَحَقُّ بِالْمُلْکِ مِنْهُ قَالَ لَمْ یَکُنْ مِنْ سِبْطِ النُّبُوَّهِ وَ لَا مِنْ سِبْطِ الْمَمْلَکَهِ- قالَ إِنَّ اللَّهَ اصْطَفاهُ عَلَیْکُمْ وَ قَالَ إِنَّ آیَهَ مُلْکِهِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ التَّابُوتُ فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ بَقِیَّهٌ مِمَّا تَرَکَ آلُ مُوسی وَ آلُ هارُونَ فَجَاءَتْ بِهِ الْمَلَائِکَهُ تَحْمِلُهُ وَ قَالَ اللَّهُ جَلَّ ذِکْرُهُ- إِنَّ اللَّهَ مُبْتَلِیکُمْ بِنَهَرٍ فَمَنْ شَرِبَ مِنْهُ فَلَیْسَ مِنِّی وَ مَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ فَإِنَّهُ مِنِّی فَشَرِبُوا مِنْهُ إِلَّا ثَلَاثَمِائَهٍ وَ ثَلَاثَهَ عَشَرَ رَجُلًا مِنْهُمْ مَنِ اغْتَرَفَ وَ مِنْهُمْ مَنْ لَمْ

الدهن الذی فی القرن فهو ملک بنی إسرائیل، فأدهن رأسه به و ملکه علیهم فقاسوا أنفسهم بالعصا فلم یکونوا مثلها، و قیل: کان طالوت دباغا، و قیل: کان سقاء یسقی الماء و یبیعه فضل حماره فانطلق یطلبه، فلما اجتاز بالمکان الذی فیه إشمویل دخل یسأله أن یدعو له لیرد الله حماره، فلما دخل نشر الدهن فقاسوه بالعصا فکان مثلها،" ف قالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ اللَّهَ قَدْ بَعَثَ لَکُمْ طالُوتَ مَلِکاً" و هو طالوت، و بالسریانیه شاول بن قیس بن أیمال ابن ضرار بن یحرف بن أفتح بن أیش بن بنیامین بن یعقوب بن إسحاق، فقالوا له ما کنت قط أکذب منک الساعه، و نحن فی سبط المملکه و لم یؤت طالوت سعه من المال، فنتبعه فقال إشمویل:" إِنَّ اللَّهَ اصْطَفاهُ عَلَیْکُمْ وَ زادَهُ بَسْطَهً فِی الْعِلْمِ وَ الْجِسْمِ" فقالوا: إن کنت صادقا فأت بآیه فقال:" إِنَّ آیَهَ مُلْکِهِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ التَّابُوتُ فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ بَقِیَّهٌ مِمَّا تَرَکَ آلُ مُوسی وَ آلُ هارُونَ تَحْمِلُهُ الْمَلائِکَهُ" و السکینه: رأس هروقیل طست من ذهب یغسل فیها قلوب الأنبیاء، و قیل غیر ذلک، و فیه الألواح و هی من در و یاقوت و زبرجد، و أما البقیه فهی عصا موسی و رضاضه الألواح، فحملته الملائکه، و أتت به إلی طالوت نهارا بین السماء و الأرض، و الناس ینظرون، فأخرجه طالوت إلیهم، فأقروا بملکه ساخطین، و خرجوا معه کارهین و هم ثمانون ألفا فلما خرجوا قال لهم طالوت" إِنَّ اللَّهَ مُبْتَلِیکُمْ بِنَهَرٍ فَمَنْ شَرِبَ مِنْهُ فَلَیْسَ مِنِّی وَ مَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ فَإِنَّهُ مِنِّی" و هو نهر فلسطین و قیل هو الأردن" فَشَرِبُوا مِنْهُ إِلَّا قَلِیلًا" و هم أربعه ألف، فمن شرب منه عطش، و من لم یشرب منه إلا غرفه روی.
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یَشْرَبْ فَلَمَّا بَرَزُوا قَالَ الَّذِینَ اغْتَرَفُوا- لا طاقَهَ لَنَا الْیَوْمَ بِجالُوتَ وَ جُنُودِهِ وَ قَالَ الَّذِینَ لَمْ یَغْتَرِفُوا- کَمْ مِنْ فِئَهٍ قَلِیلَهٍ غَلَبَتْ فِئَهً کَثِیرَهً بِإِذْنِ اللَّهِ وَ اللَّهُ مَعَ الصَّابِرِینَ

فَلَمَّا جاوَزَهُ هُوَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ" لقیهم جالوت و کان ذا بأس شدید فلما رأوه رجع أکثرهم" و قالُوا لا طاقَهَ لَنَا الْیَوْمَ بِجالُوتَ وَ جُنُودِهِ" و لم یبق معه غیر ثلاثمائه و بضعه عشر، عده أهل بدر فلما رجع من رجع" قالوا کَمْ مِنْ فِئَهٍ قَلِیلَهٍ غَلَبَتْ فِئَهً کَثِیرَهً بِإِذْنِ اللَّهِ وَ اللَّهُ مَعَ الصَّابِرِینَ" و کان فیهم أیشا أبو داود و معه من أولاده ثلاثه عشر ابنا، و کان داود أصغر بنیه و قد خلفه یرعی لهم، و یحمل إلیهم الطعام، و کان قد قال، لأبیه ذات یوم یا أبتاه ما أرمی بقذافتی شیئا إلا صرعته و قال له: لقد دخلت بین الجبال فوجدت أسدا رابضا فرکبت علیه فأخذت بأذنیه فلم أخفه، ثم أتاه یوما آخر، فقال له: إنی لأمشی بین الجبال فأسبح فما یبقی جبل إلا سبح معی، قال: أبشر فإن هذا خیر أعطاکه الله، فأرسل الله تعالی إلی النبی الذی مع الطالوت، قرنا فیه دهن و تنور من حدید، فبعث الله إلی طالوت، و قال: إن صاحبکم الذی یقتل جالوت یوضع هذا الدهن علی رأسه، لیغلی حتی یسیل من القرن، و لا یجاوز رأسه إلی وجهه و یبقی علی رأسه کهیأه الإکلیل، و یدخل فی هذا التنور فیملأه، فدعا طالوت بنی إسرائیل فخبرهم فلم یوافقه منهم أحد، فأحضر داود من رعیه فمر فی طریقه بثلاثه أحجار، فکلمته و قلن، خذنا یا داود فأقتل جالوت، فأخذهن و جعلهن فی مخلاه، و کان طالوت قد قال: من قتل جالوت زوجته ابنتی، و أجریت خاتمه فی مملکتی، فلما جاء داود وضعوا القرن علی رأسه فغلی حتی ادهن منه، و لبس التنور فملأه، و کان داود مسقاما أزرق مصغارا، فلما دخل فی التنور تضایق علیه حتی ملأه، و فرح إشمویل، و طالوت و بنو إسرائیل بذلک، و تقدموا إلی جالوت و صفوا للقتال و خرج داود نحو جالوت و أخذ الأحجار و وضعها فی قذافته، و رمی بها جالوت، فوقع الحجر بین عینیه، فنقبت رأسه و قتله و لم یزل الحجر یقتل کل من أصابته ینقذ منه إلی
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غیره، فانهزم عسکر جالوت بإذن الله، و رجع طالوت فأنکح ابنته داود و أجری خاتمه فی ملکه إلی آخر ما ذکروه.

و روی علی بن إبراهیم فی تفسیره، عن أبیه، عن النضر بن سوید، عن یحیی الحلبی، عن هارون بن خارجه، عن أبی بصیر، عن أبی جعفر علیه السلام أن بنی إسرائیل بعد موسی عملوا بالمعاصی و غیروا دین الله، و عتوا عن أمر ربهم و کان فیهم نبی یأمرهم و ینهاهم فلم یطیعوه. و روی أنه إرمیا النبی- فسلط الله علیهم جالوت و هو من القبط فأذلهم، و قتل رجالهم و أخرجهم من دیارهم و أموالهم و استعبد نساءهم ففزعوا إلی نبیهم و قالوا سل الله أن یبعث لنا ملکا، نقاتل فی سبیل الله و کانت النبوه فی بنی إسرائیل فی بیت، و الملک و السلطان فی بیت آخر لم یجمع الله لهم النبوه و الملک فی بیت، فمن ذلک قالوا ابْعَثْ لَنا مَلِکاً نُقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ" فقال لهم نبیهم هَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ أَلَّا تُقاتِلُوا، قالُوا وَ ما لَنا أَلَّا نُقاتِلَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ قَدْ أُخْرِجْنا مِنْ دِیارِنا وَ أَبْنائِنا" و کان کما قال الله تعالی" فَلَمَّا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتالُ تَوَلَّوْا إِلَّا قَلِیلًا مِنْهُمْ ف قالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ اللَّهَ قَدْ بَعَثَ لَکُمْ طالُوتَ مَلِکاً" فغضبوا من ذلک و قالوا" أَنَّی یَکُونُ لَهُ الْمُلْکُ عَلَیْنا وَ نَحْنُ أَحَقُّ بِالْمُلْکِ مِنْهُ وَ لَمْ یُؤْتَ سَعَهً مِنَ الْمالِ" و کانت النبوه فی ولد لاوی، و الملک فی ولد یوسف، و کان طالوت من ولد ابن یامین أخی یوسف لأمه، لم یکن من بیت النبوه و لا من بیت المملکه فقال لهم نبیهم" إِنَّ اللَّهَ اصْطَفاهُ عَلَیْکُمْ وَ زادَهُ بَسْطَهً فِی الْعِلْمِ وَ الْجِسْمِ وَ اللَّهُ یُؤْتِی مُلْکَهُ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ" و کان أعظمهم جسما و کان شجاعا قویا و کان أعلمهم إلا أنه کان فقیرا، فعابوه بالفقر فقالوا لم یؤت سعه من المال" وَ قالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ آیَهَ مُلْکِهِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ التَّابُوتُ فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ بَقِیَّهٌ مِمَّا تَرَکَ آلُ
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مُوسی وَ آلُ هارُونَ تَحْمِلُهُ الْمَلائِکَهُ" و کان التابوت الذی أنزله الله لأم موسی علی موسی، فوضعته فیه أمه و ألقته فی ألیم فکان فی بنی إسرائیل معظما یتبرکون به، فلما حضر موسی الوفاه وضع فیه الألواح و درعه، و ما کان عنده من آیات النبوه و أودعه یوشع وصیه، فلم یزل التابوت بینهم حتی استخفوا به، و کان الصبیان یلعبون به فی الطرقات، فلم یزل بنو إسرائیل فی عز و شرف ما دام التابوت عندهم، فلما عملوا بالمعاصی و استخفوا بالتابوت رفعه الله عنهم فلما سألوا النبی و بعث الله تعالی إلیهم طالوت ملکا یقاتل معهم رد الله علیهم التابوت کما قال الله:" إِنَّ آیَهَ مُلْکِهِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ التَّابُوتُ فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ بَقِیَّهٌ مِمَّا تَرَکَ آلُ مُوسی وَ آلُ هارُونَ تَحْمِلُهُ الْمَلائِکَهُ قال: البقیه میراث ذریه الأنبیاء. قوله:" فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ" فإن التابوت کان یوضع بین المسلمین فیخرج منه ریح طیبه لها وجه کوجه الإنسان.

حدثنی أبی، عن الحسن بن خالد عن الرضا علیه السلام أنه قال السکینه ریح من الجنه لها وجه کوجه الإنسان، و کان إذا وضع التابوت بین یدی المسلمین و الکفار فإن تقدم التابوت لا یرجع رجل حتی یقتل أو یغلب، و من رجع عن التابوت کفر و قتله الإمام، فأوحی الله إلی نبیهم أن جالوت یقتله من یستوی علیه درع موسی، و هو رجل من ولد لاوی بن یعقوب اسمه داود بن آسی و کان آسی راعیا و کان له عشره بنین أصغرهم داود، فلما بعث طالوت إلی بنی- إسرائیل و جمعهم لحرب جالوت بعث إلی آسی إن أحضر و أحضر ولدک فلما حضروا دعا واحدا واحدا من ولده فألبسه الدرع درع موسی، منهم من طالت علیه، و منهم من قصرت عنه، فقال لآسی: هل خلفت من ولدک أحدا قال نعم أصغرهم ترکته فی الغنم راعیا فبعث إلیه فجاء به، فلما دعی أقبل و معه مقلاع قال فنادته
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ثلاث صخرات فی طریقه، فقالت یا داود خذنا فأخذها فی مخلاته، و کان شدید البطش قویا فی بدنه شجاعا فلما جاء إلی طالوت ألبسه درع موسی فاستوی علیه، ففصل طالوت بالجنود، و قال لهم نبیهم یا بنی إسرائیل" إِنَّ اللَّهَ مُبْتَلِیکُمْ بِنَهَرٍ" فی هذه المفازه فمن شرب منه فلیس منی من الله" و من لم یشرب فهو من الله إلا من اغترف غرفه بیده" فلما وردوا النهر أطلق الله لهم أن یغرف کل واحد منهم غرفه" فَشَرِبُوا مِنْهُ إِلَّا قَلِیلًا مِنْهُمْ" فالذین شربوا کانوا ستین ألفا، و هذا امتحان امتحنوا به کما قال الله.

و روی عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال: القلیل الذین لم یشربوا و لم یغترفوا ثلاث مائه و ثلاث عشر رجلا فلما جاوزوا النهر و نظروا إلی جنود جالوت قال الذین شربوا منه لا طاقَهَ لَنَا الْیَوْمَ بِجالُوتَ وَ جُنُودِهِ" و قال الذین لم یشربوا" رَبَّنا أَفْرِغْ عَلَیْنا صَبْراً" وَ ثَبِّتْ أَقْدامَنا وَ انْصُرْنا عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ" فجاء داود علیه السلام فوقف بحذاء جالوت و کان جالوت علی الفیل، و علی رأسه التاج، و فی جبهته یاقوته یلمع نورها و جنوده بین یدیه فأخذ داود علیه السلام من تلک الأحجار حجرا فرمی به فی میمنه جالوت فمر فی الهواء، و وقع علیهم فانهزموا و أخذ حجرا آخر فرمی به مسیره جالوت، فانهرموا و رمی جالوت بحجر فصک الیاقوته فی جبهته و وصلا إلی دماغه و وقع إلی الأرض میتا و هو قوله:" فَهَزَمُوهُمْ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ قَتَلَ داوُدُ جالُوتَ".

قوله تعالی" إِنَّ اللَّهَ مُبْتَلِیکُمْ بِنَهَرٍ" قال الشیخ الطبرسی (ره): أی مختبرکم و ممتحنکم، و اختلف فی النهر الذی ابتلوا به، فقیل: هو نهر بین الأردن و فلسطین عن قتاده و الربیع، و قیل: هو نهر فلسطین عن ابن عباس و السدی، قوله تعالی
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499 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ فَضَالَهَ بْنِ أَیُّوبَ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سُلَیْمَانَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّهُ قَرَأَ إِنَّ آیَهَ مُلْکِهِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ التَّابُوتُ فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ بَقِیَّهٌ مِمَّا تَرَکَ آلُ مُوسی وَ آلُ هارُونَ تَحْمِلُهُ

" وَ مَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ" أی و من لم طعم من ذلک الماء" فَإِنَّهُ مِنِّی" أی من أهل ولایتی و أولیائی، و هو من الطعم الذی هو ما یؤدیه الذوق، أی لم یجد طعمه لا من الطعام و الطعم یوجد فی الماء و فی الطعام جمیعا.

قوله علیه السلام:" إلا ثلاثمائه" أقول: هذا موافق لقول جماعه من المفسرین کالحسن و قتاده و غیرهما و قیل: أکثر من ذلک و لا طائل فی ذکره.


الحدیث التاسع و التسعون و الأربعمائه

الحدیث التاسع و التسعون و الأربعمائه

: مجهول.

قوله تعالی:" یَأْتِیَکُمُ التَّابُوتُ" قال الشیخ الطبرسی (ره): قیل کان هو الذی أنزل الله علی أم موسی، و قیل: کان التابوت الذی أنزله الله علی آدم فیه صور الأنبیاء فتوارثته من آدم علیه السلام، و کان فی بنی إسرائیل یستفتحون به، و قال قتاده کان فی بریه التیه خلفه هناک یوشع بن نون، تحمله الملائکه إلی بنی إسرائیل، و قیل:

کان قدر التابوت ثلاثه أذرع فی ذراعین علیه صفائح الذهب، و کان من شمشاد، و کانوا یقدمونه فی الحروب، و یجعلونه أمام جندهم، فإذا سمع من جوفه أنین، زف التابوت أی سار و کان الناس یسیرون خلفه، فإذا سکن الأنین وقف فوقفوا بوقوفه" فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ" قیل فی التابوت نفسه، و قیل: فیما فی التابوت، و اختلف فی السکینه، فقیل إن السکینه التی کانت فیه ریح هفافه من الجنه لها وجه کوجه الإنسان، عن علی علیه السلام، و قیل: کان لها جناحان و رأس کرأس الهره من الزبرجد و الزمرد عن مجاهد، و روی ذلک فی أخبارنا، و قیل: کان فیه آیه یسکنون إلیها عن عطاء، و قیل: روح من الله یکلمهم بالبیان عند وقوع الاختلاف عن وهب" وَ بَقِیَّهٌ مِمَّا تَرَکَ آلُ مُوسی وَ آلُ هارُونَ" قیل إنها عصا موسی و رضاض الألواح عن ابن
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الْمَلائِکَهُ قَالَ کَانَتْ تَحْمِلُهُ فِی صُورَهِ الْبَقَرَهِ

عباس و قتاده و السدی، و هو المروی عن أبی جعفر علیه السلام و قیل هو التوراه و شی ء من ثیاب موسی عن الحسن، و قیل: و کان فیه لوحان أیضا من التوراه و قفیز من المن الذی کان ینزل علیهم، و نعلا موسی و عمامه هارون و عصاه هذه أقوال أهل التفسیر فی السکینه و البقیه، و الظاهر إن السکینه أمنه و طمأنینه جعلها الله سبحانه فیه لیسکن إلیه بنو إسرائیل" وَ بَقِیَّهٌ" جائز أن یکون بقیه من العلم أو شیئا من علامات الأنبیاء، و جاز أن یتضمنها جمیعا علی ما قاله الزجاج" تَحْمِلُهُ الْمَلائِکَهُ" قیل: حملته الملائکه بین السماء و الأرض حتی رآه بنو إسرائیل عیانا عن ابن عباس و الحسن، و قیل: لما غلب الأعداء علی التابوت أدخلوه بیت الأصنام فأصبحت أصنامهم منکبه فأخرجوه و وضعوه ناحیه من المدینه فأخذهم وجع فی أعناقهم، و کل موضع وضعوه فیه ظهر فیه بلاء و موت و وباء فأشیر علیهم بأن یخرجوا التابوت، فأجمع رأیهم علی أن یأتوا به و یحملوه علی عجله و یشدوها إلی ثورین ففعلوا ذلک، و أرسلوا الثورین فجاءت الملائکه و ساقوا الثورین إلی بنی إسرائیل فعلی هذا یکون معنی تحمله الملائکه تسوقه، کما تقول حملت متاعی إلی مکه، و معناه کنت سببا لحمله إلی مکه انتهی کلامه.

أقول: هذا الخبر یدل علی أن الملائکه الحاملین لها کانوا علی صوره البقره لیشبه علی الناس أمرهم أو لحکمه أخری.

و روی الحمیری فی کتاب قرب الإسناد، عن أحمد بن محمد بن عیسی، عن علی ابن أسباط، عن أبی الحسن علیه السلام أنه قال: السکینه ریح تخرج من الجنه لها صوره کصوره الإنسان و رائحه طیبه، و هی التی أنزلت علی إبراهیم، فأقبلت تدور حول أرکان البیت، و هو یضع الأساطین، قلنا: هی من التی قال:" فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ بَقِیَّهٌ مِمَّا تَرَکَ آلُ مُوسی وَ آلُ هارُونَ تَحْمِلُهُ الْمَلائِکَهُ" قال: تلک السکینه کانت
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500 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- یَأْتِیَکُمُ التَّابُوتُ فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ بَقِیَّهٌ مِمَّا تَرَکَ آلُ مُوسی وَ آلُ هارُونَ تَحْمِلُهُ الْمَلائِکَهُ قَالَ رَضْرَاضُ الْأَلْوَاحِ فِیهَا الْعِلْمُ وَ الْحِکْمَهُ

501 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ ظَرِیفٍ عَنْ عَبْدِ الصَّمَدِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ أَبِی الْجَارُودِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَال [لِیِ] أَبُو جَعْفَرٍ ع

فی التابوت، و کانت فیها طست تغسل فیها قلوب الأنبیاء، و کان التابوت یدور فی بنی إسرائیل مع الأنبیاء.

و روی الصدوق فی کتاب معانی الأخبار، عن محمد بن الحسن، عن الصفار، عن إبراهیم بن هاشم، عن إسماعیل بن مرار، عن یونس، عن أبی الحسن علیه السلام قال: سألته فقلت: جعلت فداک ما کان تابوت موسی و کم کان سعته؟ قال: ثلاث أذرع فی ذراعین قلت: ما کان فیه؟ قال: عصا موسی و السکینه؟ قلت: و ما السکینه؟ قال: روح الله یتکلم، کانوا إذا اختلفوا فی شی ء کلمهم و أخبرهم ببیان ما یریدون.


الحدیث الخمسمائه

الحدیث الخمسمائه

: مرسل.

قوله علیه السلام:" رضاض الألواح" و فی بعض النسخ [رضراض الألواح] و الرضراض: ما دق من الحصی، و رضاض الشی ء- بالضم- فتاته و المراد أجزاؤها المنکسره بعد أن ألقاها موسی علیه السلام و ضمیر فیها راجع إلی الألواح.


الحدیث الحادی و الخمسمائه

الحدیث الحادی و الخمسمائه

: ضعیف.

قوله:" فجعل عیسی بن مریم من ذریه نوح" اعلم أن الأصحاب اختلفوا فی أن ولد البنت هل هو ولد حقیقه أم لا، و فرعوا علیه استحقاق الخمس و حرمه الزکاه علی من کانت أمه هاشمیه دون أبیه، و من أوصی بمال لولد فاطمه هل
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یَا أَبَا الْجَارُودِ مَا یَقُولُونَ لَکُمْ فِی الْحَسَنِ وَ الْحُسَیْنِ ع قُلْتُ یُنْکِرُونَ عَلَیْنَا أَنَّهُمَا ابْنَا رَسُولِ اللَّهِ ص قَالَ فَأَیَّ شَیْ ءٍ احْتَجَجْتُمْ عَلَیْهِمْ قُلْتُ احْتَجَجْنَا عَلَیْهِمْ بِقَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ ع- وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ وَ أَیُّوبَ وَ یُوسُفَ وَ مُوسی وَ هارُونَ وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ وَ زَکَرِیَّا وَ یَحْیی وَ عِیسی فَجَعَلَ عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ مِنْ ذُرِّیَّهِ نُوحٍ ع

یدخل فیهم أولاد بناتها أم لا، و کذا لو وقف علی ولده، هل یدخل فیهم ولد البنت فذهب الأکثر إلی عدم کونه ولدا حقیقه، و استدلوا علیه بأنه إنما تصدق الانتساب حقیقه إذا کان من جهه الأب عرفا فلا یقال تمیمی إلا لمن انتسب إلی تمیم بالأب، و لا حارثی إلا لمن انتسب إلی حارث بالأب، و یؤیده قول الشاعر.

بنونا بنو أبنائنا و بناتنا بنوهن أبناء الرجال الأباعد

و ما رواه حماد بن عیسی مرسلا عن أبی الحسن الأول علیه السلام أنه قال: من کانت أمه من بنی هاشم و أبوه من سائر قریش فإن الصدقه تحل له و لیس له من الخمس شی ء لأن الله یقول" ادْعُوهُمْ لِآبائِهِمْ".

و خالفهم السید المرتضی و ذهب إلی أن ابن البنت ولد، و ابن حقیقه، لقول النبی صلی الله علیه و آله للحسنین علیهما السلام:" هذان ابنای إمامان، قاما أو قعدا" و الأصل فی الإطلاق الحقیقه.

و مال إلی ذلک شیخنا الطوسی (ره) حیث قال: و إذا جعل الله سبحانه عیسی من ذریه إبراهیم أو نوح ففی ذلک دلاله واضحه و حجه قاطعه علی أن أولاد الحسن و الحسین ذریه رسول الله صلی الله علیه و آله علی الإطلاق و أنهما ابنا رسول الله صلی الله علیه و آله و قد صح فی الحدیث أنه قال لهما علیهما السلام:" ابنای هذان إمامان قاما أو قعدا" و قال للحسن علیه السلام:

" إن ابنی هذا سید" و أن الصحابه کانت تقول لکل منهما و من أولادهما: یا ابن رسول
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قَالَ فَأَیَّ شَیْ ءٍ قَالُوا لَکُمْ قُلْتُ قَالُوا قَدْ یَکُونُ وَلَدُ الِابْنَهِ مِنَ الْوَلَدِ وَ لَا یَکُونُ مِنَ الصُّلْبِ قَالَ فَأَیَّ شَیْ ءٍ احْتَجَجْتُمْ عَلَیْهِمْ قُلْتُ احْتَجَجْنَا عَلَیْهِمْ بِقَوْلِ اللَّهِ تَعَالَی لِرَسُولِهِ ص- فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ قَالَ فَأَیَّ شَیْ ءٍ قَالُوا قُلْتُ قَالُوا قَدْ یَکُونُ فِی کَلَامِ الْعَرَبِ أَبْنَاءُ رَجُلٍ وَ آخَرُ یَقُولُ أَبْنَاؤُنَا

الله صلی الله علیه و آله انتهی.

أقول: لا یخفی قوه هذا المذهب، و قد دلت علیه الأخبار الکثیره، و قد استدل أئمتنا علیهم السلام علی المخالفین فی مقامات کثیره کما ورد فی الأخبار المتعدده و قد أوردناها فی کتاب بحار الأنوار.

ثم اعلم أن الآیه الأولی إنما تدل علی أن ولد البنت یطلق علیه الذریه حقیقه، لکونها الأصل فی الإطلاق، و هذا إنما ینفع فیما إذا أورد أو صدر بلفظ الذریه و بانضمام عدم القول بالفصل- أو ادعاء أن من کان ذریه حقیقه ولد حقیقه لشهاده العرف و اللغه- یتم المطلوب.

قوله:" و لا یکون من الصلب" أقول: یحتمل أن یکون مراد القائل نفی الحقیقه، و حمل الآیه علی المجاز، و أنه إنما یکون حقیقه إذا کان من الصلب، و أن یکون غرضه تسلیم کونه ولدا علی الإطلاق، و منع کونه ولدا للصلب، و الثانی أظهر، لکن الاستدلال بالآیه الثانیه فی مقابله هذا المنع لا وجه له، و لذلک ذکر علیه السلام الآیه الثالثه لإثبات ما منعه.

قوله:" و آخر یقول و أبناؤنا" أی مجازا، فحمل الآیه علی المجاز، و لا یخفی ضعف هذا الجواب، إذ مدار الاستدلال علی أن الأصل فی الإطلاق الحقیقه
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قَالَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع یَا أَبَا الْجَارُودِ لَأُعْطِیَنَّکَهَا مِنْ کِتَابِ اللَّهِ جَلَّ وَ تَعَالَی أَنَّهُمَا مِنْ صُلْبِ رَسُولِ اللَّهِ ص لَا یَرُدُّهَا إِلَّا الْکَافِرُ قُلْتُ وَ أَیْنَ ذَلِکَ جُعِلْتُ فِدَاکَ قَالَ مِنْ حَیْثُ قَالَ اللَّهُ تَعَالَی- حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ وَ بَناتُکُمْ وَ أَخَواتُکُمْ الْآیَهَ إِلَی أَنِ انْتَهَی إِلَی قَوْلِهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ حَلائِلُ أَبْنائِکُمُ الَّذِینَ مِنْ أَصْلابِکُمْ فَسَلْهُمْ یَا أَبَا الْجَارُودِ هَلْ کَانَ یَحِلُّ لِرَسُولِ اللَّهِ ص نِکَاحُ حَلِیلَتَیْهِمَا فَإِنْ قَالُوا نَعَمْ کَذَبُوا وَ فَجَرُوا وَ إِنْ قَالُوا لَا فَهُمَا ابْنَاهُ لِصُلْبِهِ

502 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنِ الْحُسَیْنِ أَبِی الْعَلَاءِ الْخَفَّافِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا انْهَزَمَ النَّاسُ یَوْمَ أُحُدٍ عَنِ النَّبِیِّ ص انْصَرَفَ إِلَیْهِمْ بِوَجْهِهِ وَ هُوَ یَقُولُ أَنَا مُحَمَّدٌ أَنَا رَسُولُ اللَّهِ لَمْ أُقْتَلْ وَ لَمْ أَمُتْ فَالْتَفَتَ إِلَیْهِ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ فَقَالا الْآنَ یَسْخَرُ بِنَا أَیْضاً وَ قَدْ هُزِمْنَا وَ بَقِیَ مَعَهُ عَلِیٌّ ع وَ سِمَاکُ بْنُ خَرَشَهَ

فالحمل علی التجوز یحتاج إلی دلیل، و هذا الاستدلال أنفع للسید کما عرفت.

قوله علیه السلام:" و هل کان یحل" أقول: هذا الاستدلال مبنی علی تسلیم الخصم بل اتفاق العلماء علی دخول أولاد الأولاد مطلقا تحت هذه الآیه، کما صرح به أکثر المفسرین.

قال الرازی: اتفقوا علی أن هذه الآیه تقتضی تحریم حلیله ولد الولد علی الجد، و هذا یدل علی أن ولد الولد یطلق علیه أنه من صلب الجد، و فیه دلاله علی أن ولد الولد منسوب إلی الجد بالولاده.

و قال البیضاوی:" مِنْ أَصْلابِکُمْ" احتراز عن المتبنین لا عن أبناء الولد. 


الحدیث الثانی و الخمسمائه

الحدیث الثانی و الخمسمائه

: حسن و ربما قیل صحیح.

قوله علیه السلام:" فلان و فلان" أی أبو بکر و عمر، اعلم أنه قد ثبت بالأخبار
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أَبُو دُجَانَهَ رَحِمَهُ اللَّهُ فَدَعَاهُ النَّبِیُّ ص فَقَالَ یَا أَبَا دُجَانَهَ انْصَرِفْ وَ أَنْتَ فِی حِلٍّ مِنْ بَیْعَتِکَ فَأَمَّا عَلِیٌّ فَأَنَا هُوَ وَ هُوَ أَنَا فَتَحَوَّلَ وَ جَلَسَ بَیْنَ یَدَیِ النَّبِیِّ ص وَ بَکَی وَ قَالَ لَا وَ اللَّهِ وَ رَفَعَ رَأْسَهُ إِلَی السَّمَاءِ وَ قَالَ لَا وَ اللَّهِ لَا جَعَلْتُ نَفْسِی فِی حِلٍّ مِنْ بَیْعَتِی إِنِّی بَایَعْتُکَ فَإِلَی مَنْ أَنْصَرِفُ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِلَی زَوْجَهٍ تَمُوتُ أَوْ وَلَدٍ یَمُوتُ أَوْ دَارٍ تَخْرَبُ وَ مَالٍ یَفْنَی

المستفیضه من طرق أهل البیت أن أبا بکر و عمر و عثمان کانوا ممن فر یوم أحد، و ظاهر أکثر الأخبار أنه لم یثبت مع النبی صلی الله علیه و آله یومئذ إلا علی علیه السلام و أبو دجانه، و لا خلاف بین العامه أن عثمان کان من الفارین، و اختلفوا فی عمر، و روی کثیر منهم أنه فر و ذهب أکثرهم إلی أن أبا بکر لم یفر.

قال ابن أبی الحدید: قال الواقدی: حدثنی موسی بن یعقوب عن عمته، عن أمها عن المقداد قال، لما تصاف القوم للقتال یوم أحد جلس رسول الله تحت رایه مصعب بن عمیر فلما قتل أصحاب اللواء هزم المشرکون الهزیمه الأولی، و أغار المسلمون علی معسکرهم ینهبونه، ثم کر المشرکون علی المسلمین، فأتوهم من خلفهم فتفرق الناس، و نادی رسول الله فی أصحاب الألویه، فقتل مصعب بن عمیر حامل لوائه صلی الله علیه و آله، و أخذ رایه الخزرج سعد بن عباده فقام، رسول الله تحتها و أصحابه محدقون به، و دفع لواء المهاجرین إلی الروم أحد بنی عبد الدار آخر نهار ذلک الیوم، و نظرت إلی لواء الأوس مع أسید بن حصین، فناوشوا المشرکین ساعه و اقتتلوا علی اختلاط من الصفوف و نادی المشرکون بشعارهم- یا للعزی یا للهبل- فارجعوا و الله فینا قتلا ذریعا، و نالوا من رسول الله ما نالوا لا و الذی بعثه بالحق ما زال شبرا واحدا إنه لفی وجه العدو تتوب إلیه طائفه من أصحابه مره، و تتفرق عنه مره، و کانت العصابه التی ثبتت مع رسول الله أربعه عشر رجلا، سبعه من المهاجرین و سبعه من الأنصار، فأما المهاجرون فعلی علیه السلام و أبو بکر و عبد الرحمن بن عوف و سعد بن أبی وقاص و طلحه بن عبید الله و أبو عبیده بن الجراح و الزبیر بن العوام
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و أما الأنصار فالحباب بن المنذر و أبو دجانه و عاصم بن ثابت، و الحارث بن الصمه و سهل بن حنیف، و سعد بن معاذ، و أسید بن حضیر.

قال الواقدی: و قد روی أن سعد بن عباده و محمد بن مسلمه ثبتا یومئذ و لم یفرا، و من روی ذلک جعلهما مکان سعد بن معاذ و أسید بن حضیر.

قال الواقدی: و بائعه یومئذ علی الموت ثمانیه، ثلاثه من المهاجرین، و خمسه من الأنصار أما المهاجرین فعلی و طلحه و الزبیر، و أما الأنصار فأبو دجانه، و الحارث بن الصمه، و الحباب بن المنذر، و عاصم بن ثابت، و سهل بن حنیف، قال: و لم یقتل منهم ذلک الیوم أحد، و أما باقی المسلمین ففروا و رسول الله صلی الله علیه و آله یدعوهم فی أخراهم حتی انتهی منهم إلی قریب من المهراس.

قال الواقدی: و حدثنی عتبه بن جبیر، عن یعقوب بن عمیر بن قتاده قال: ثبت یومئذ بین یدیه ثلاثون رجلا کلهم یقول: وجهی دون وجهک، و نفسی دون نفسک و علیک السلام غیر مودع.

قلت: قد اختلف فی عمر بن الخطاب هل ثبت یومئذ أم لا مع اتفاق الرواه کافه علی أن عثمان لم یثبت فالواقدی ذکر أنه لم یثبت، و أما محمد بن إسحاق و البلاذری فجعلاه مع من ثبت، و لم یفر، و لم یختلف الرواه من أهل الحدیث فی أن أبا بکر لم یفر یومئذ، و أنه ثبت فیمن ثبت، و إن لم یکن نقل عنه قتل أو قتال و الثبوت جهاد و فیه وحده کفایه.

و أما رواه الشیعه فإنهم یروون أنه لم یثبت إلا علی و طلحه و الزبیر و أبو- دجانه، و سهل بن حنیف، و عاصم بن ثابت، و فیهم من یروی أنه ثبت معه أربعه عشر رجلا من المهاجرین و الأنصار، و لا یعدون أبا بکر و عمر منهم، روی
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کثیر من أصحاب الحدیث أن عثمان جاء بعد ثالثه إلی رسول الله صلی الله علیه و آله فسأله إلی أین انتهیت؟ فقال إلی الأعرض، فقال لقد ذهبت فیها عریضه إلی هنا کلام ابن أبی الحدید.

و العجب منه أنه نقل هنا اتفاق الرواه علی أنه ثبت أبو بکر، و قال عند ذکر أجوبه شیخه أبی جعفر الإسکافی عما ذکره الجاحظ فی فضل إسلام أبی بکر علی إسلام علی علیه السلام: قال الجاحظ: و قد ثبت أبو بکر مع النبی یوم أحد کما ثبت علی علیه السلام فلا فخر لأحدهما علی صاحبه فی ذلک الیوم، قال شیخنا أبو جعفر: أما ثباته یوم أحد فأکثر المؤرخین و أرباب السیره ینکرونه، و جمهورهم یروی أنه لم یبق مع النبی إلا علی و طلحه و الزبیر و أبو دجانه، و قد روی عن ابن عباس أنه قال: و لهم خامس و هو عبد الله بن مسعود، و منهم من أثبت سادسا، و هو المقداد بن عمر، و روی یحیی ابن سلمه بن کهیل قال: قلت لأبی: کم ثبت مع رسول الله صلی الله علیه و آله یوم أحد کل منهم یدعیه فقال: اثنان، قلت: من هما؟ قال: علی و أبو دجانه انتهی.

فقد ظهر أنه لیس ثبات أبی بکر أیضا مما أجمعت علیه رواتهم، مع اتفاق روایات الشیعه علی عدمه، و هی محفوفه بالقرائن الظاهره إذ من العلوم أنه مع ثباته لا بد أن ینقل منه إما ضرب أو طعن، و العجب منه أنه حیث لم یکن من الطاعنین کیف لم یصر من المطعونین، و لما لم یکن من الجارحین لم لم یکن من المجروحین، و إن لم یتحرک لقتال فلم لم یذکر فی المقتولین، بل یمکن أن یقال:

لو کان حضر میت تلک الواقعه لکان یذکر منه بعض ما ینسب إلی الإحیاء، و أما الأخبار الداله من طرق الشیعه علی کون الثلاثه من المنهزمین، فقد أوردناها فی کتاب بحار الأنوار و ذکرها هیهنا یوجب الإکثار.
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وَ أَجَلٍ قَدِ اقْتَرَبَ فَرَقَّ لَهُ النَّبِیُّ ص فَلَمْ یَزَلْ یُقَاتِلُ حَتَّی أَثْخَنَتْهُ الْجِرَاحَهُ وَ هُوَ فِی وَجْهٍ وَ عَلِیٌّ ع فِی وَجْهٍ فَلَمَّا أُسْقِطَ احْتَمَلَهُ عَلِیٌّ ع فَجَاءَ بِهِ إِلَی النَّبِیِّ ص فَوَضَعَهُ عِنْدَهُ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَ وَفَیْتُ بِبَیْعَتِی قَالَ نَعَمْ وَ قَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص خَیْراً وَ کَانَ النَّاسُ یَحْمِلُونَ عَلَی النَّبِیِّ ص الْمَیْمَنَهَ فَیَکْشِفُهُمْ عَلِیٌّ ع فَإِذَا کَشَفَهُمْ أَقْبَلَتِ الْمَیْسَرَهُ إِلَی النَّبِیِّ ص فَلَمْ یَزَلْ کَذَلِکَ حَتَّی تَقَطَّعَ سَیْفُهُ بِثَلَاثِ قِطَعٍ فَجَاءَ إِلَی النَّبِیِّ ص فَطَرَحَهُ بَیْنَ یَدَیْهِ وَ قَالَ هَذَا سَیْفِی قَدْ تَقَطَّعَ فَیَوْمَئِذٍ أَعْطَاهُ النَّبِیُّ ص ذَا الْفَقَارِ وَ لَمَّا رَأَی النَّبِیُّ ص اخْتِلَاجَ سَاقَیْهِ مِنْ کَثْرَهِ الْقِتَالِ رَفَعَ رَأْسَهُ إِلَی السَّمَاءِ وَ هُوَ یَبْکِی وَ قَالَ

قوله علیه السلام:" حتی أثخنته الجراحه" أی أوهنته و أثرت فیه.

قوله علیه السلام:" فلما أسقط" هذا لا یدل علی أنه قتل فی تلک الواقعه فلا ینافی ما هو المشهور بین أرباب السیر و الأخبار أنه بقی بعد النبی صلی الله علیه و آله فقیل: أنه قتل بالیمامه، و قیل: شهد مع أمیر المؤمنین علیه السلام بعض غزواته، کما ذکره ابن عبد البر فی کتاب الاستیعاب و الأشهر أنه قتل بالیمامه.

قوله:" فلم یزل کذلک حتی تقطع سیفه" أقول: هذه الأمور من المشهورات بین المؤرخین و المحدثین من الفریقین.

قال ابن الأثیر فی کامل التواریخ: و کان الذی قتل أصحاب اللواء یومئذ علیا علیه السلام، قاله أبو رافع قال: فلما قتلهم أبصر رسول الله جماعه من المشرکین، فقال لعلی علیه السلام احمل علیهم فحمل علیهم ففرقهم، و قتل منهم، ثم أبصر جماعه أخری فقال له فاحمل علیهم، فحمل و فرقهم، و قتل منهم فقال جبرئیل یا رسول الله إن هذه المواساه فقال رسول الله إنه منی و أنا منه، فقال جبرئیل: و أنا منکما، قال:

فسمعوا صوتا لا سیف إلا ذو الفقار و لا فتی إلا علی، انتهی.

أقول: قد ذکرنا مثله فی خبر التسعین.
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یَا رَبِّ وَعَدْتَنِی أَنْ تُظْهِرَ دِینَکَ وَ إِنْ شِئْتَ لَمْ یُعْیِکَ فَأَقْبَلَ عَلِیٌّ ع إِلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَسْمَعُ دَوِیّاً شَدِیداً وَ أَسْمَعُ أَقْدِمْ حَیْزُومُ وَ مَا أَهُمُّ أَضْرِبُ أَحَداً إِلَّا سَقَطَ مَیِّتاً قَبْلَ أَنْ أَضْرِبَهُ فَقَالَ هَذَا جَبْرَئِیلُ وَ مِیکَائِیلُ وَ إِسْرَافِیلُ فِی الْمَلَائِکَهِ ثُمَّ جَاءَ جَبْرَئِیلُ ع فَوَقَفَ إِلَی جَنْبِ رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ إِنَّ هَذِهِ لَهِیَ الْمُوَاسَاهُ فَقَالَ إِنَّ عَلِیّاً مِنِّی وَ أَنَا مِنْهُ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ وَ أَنَا مِنْکُمَا ثُمَّ انْهَزَمَ النَّاسُ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِعَلِیٍّ ع یَا عَلِیُّ امْضِ بِسَیْفِکَ حَتَّی تُعَارِضَهُمْ فَإِنْ رَأَیْتَهُمْ قَدْ رَکِبُوا الْقِلَاصَ وَ جَنَبُوا الْخَیْلَ فَإِنَّهُمْ یُرِیدُونَ مَکَّهَ وَ إِنْ رَأَیْتَهُمْ قَدْ رَکِبُوا الْخَیْلَ وَ هُمْ یَجْنُبُونَ الْقِلَاصَ فَإِنَّهُمْ یُرِیدُونَ الْمَدِینَهَ فَأَتَاهُمْ عَلِیٌّ ع فَکَانُوا عَلَی الْقِلَاصِ فَقَالَ أَبُو سُفْیَانَ لِعَلِیٍّ ع یَا عَلِیُّ مَا تُرِیدُ هُوَ ذَا نَحْنُ ذَاهِبُونَ إِلَی مَکَّهَ فَانْصَرِفْ إِلَی صَاحِبِکَ فَأَتْبَعَهُمْ جَبْرَئِیلُ ع فَکُلَّمَا سَمِعُوا وَقْعَ حَافِرِ فَرَسِهِ جَدُّوا فِی السَّیْرِ وَ کَانَ یَتْلُوهُمْ فَإِذَا ارْتَحَلُوا

قوله صلی الله علیه و آله:" و إن شئت لم یعیک" أی إن أردت إن ذلک لا یصعب علیک، و لا تعجز عنه من الإعیاء، یقال: عی بالأمر و عیی کرضی و تعایا و استعیا و تعیا إذا لم یهتد لوجه مراده، أو عجز عنه و لم یطق إحکامه.

قوله علیه السلام:" أقدم حیزوم" قال الجزری: فی حدیث بدر:" أقدم حیزوم" جاء فی التفسیر أنه اسم فرس جبرئیل أراد أقدم یا حیزوم فحذف حرف النداء.

قوله صلی الله علیه و آله:" قد رکبوا القلاص" قال الجوهری: القلوص من النوق:

الشابه، و جمع القلوص قلص، و جمع القلص قلاص و قال: جنبت الدابه: إذا قدتها إلی جنبک.

قوله علیه السلام:" فإذا ارتحلوا" قال: أی جبرئیل، و یحتمل أن یکون القائل أبا سفیان.
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قَالُوا هُوَ ذَا عَسْکَرُ مُحَمَّدٍ قَدْ أَقْبَلَ فَدَخَلَ أَبُو سُفْیَانَ مَکَّهَ فَأَخْبَرَهُمُ الْخَبَرَ وَ جَاءَ الرُّعَاهُ وَ الْحَطَّابُونَ فَدَخَلُوا مَکَّهَ فَقَالُوا رَأَیْنَا عَسْکَرَ مُحَمَّدٍ کُلَّمَا رَحَلَ أَبُو سُفْیَانَ نَزَلُوا یَقْدُمُهُمْ فَارِسٌ عَلَی فَرَسٍ أَشْقَرَ یَطْلُبُ آثَارَهُمْ فَأَقْبَلَ أَهْلُ مَکَّهَ عَلَی أَبِی سُفْیَانَ یُوَبِّخُونَهُ وَ رَحَلَ النَّبِیُّ ص وَ الرَّایَهُ مَعَ عَلِیٍّ ع وَ هُوَ بَیْنَ یَدَیْهِ فَلَمَّا أَنْ أَشْرَفَ بِالرَّایَهِ مِنَ الْعَقَبَهِ وَ رَآهُ النَّاسُ نَادَی عَلِیٌّ ع أَیُّهَا النَّاسُ هَذَا مُحَمَّدٌ لَمْ یَمُتْ وَ لَمْ یُقْتَلْ فَقَالَ صَاحِبُ الْکَلَامِ الَّذِی قَالَ الْآنَ یَسْخَرُ بِنَا وَ قَدْ هُزِمْنَا هَذَا عَلِیٌّ وَ الرَّایَهُ بِیَدِهِ حَتَّی هَجَمَ عَلَیْهِمُ النَّبِیُّ ص وَ نِسَاءُ الْأَنْصَارِ فِی أَفْنِیَتِهِمْ عَلَی أَبْوَابِ دُورِهِمْ وَ خَرَجَ الرِّجَالُ إِلَیْهِ یَلُوذُونَ بِهِ وَ یَثُوبُونَ إِلَیْهِ وَ النِّسَاءُ نِسَاءُ الْأَنْصَارِ قَدْ خَدَشْنَ الْوُجُوهَ وَ نَشَرْنَ الشُّعُورَ وَ جَزَزْنَ النَّوَاصِیَ وَ خَرَقْنَ الْجُیُوبَ وَ حَزَمْنَ الْبُطُونَ عَلَی النَّبِیِّ ص فَلَمَّا رَأَیْنَهُ قَالَ لَهُنَّ خَیْراً

قوله علیه السلام:" فقالوا رأینا عسکر محمد صلی الله علیه و آله" إنما قالوا ذلک لما رأوا من عسکر الملائکه المتمثلین بصور المسلمین، و کان تعییر أهل مکه لأبی سفیان لهربه عن ذلک العسکر.

قوله علیه السلام:" علی فرس أشقر" قال الجوهری: الشقره فی الخیل حمره صافیه یحمر معها العرف و الذنب، فإن کان أسود فهو الکمیت.

قوله علیه السلام:" و یثوبون إلیه" فی أکثر النسخ بالثاء المثلثه أی یرجعون، و فی بعضها بالتاء المثناه، أی یتوبون و یعتذرون من الهزیمه، و ترک القتال.

قوله علیه السلام:" و حز من البطون" فی أکثر النسخ بالحاء و الزاء المعجمه أی کن شددن بطونهن لئلا تبدوا عوراتهن لشق الجیوب، من قولهم حزمت الشی ء أی شددته، و فی بعضها [حرصن] بالحاء و الصاد المهملتین أی شققن و خرقن، یقال:

حرص القصار الثوب أی خرقه بالدق، و فی بعضها بالحاء و الضاد المعجمه علی وزن التفعیل، یقال: أحرضه المرض إذا أفسد بدنه و أشفی علی الهلاک.

أقول: تفصیل الکلام فی هذه القصه موکول إلی کتب السیر و التواریخ و
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وَ أَمَرَهُنَّ أَنْ یَسْتَتِرْنَ وَ یَدْخُلْنَ مَنَازِلَهُنَّ وَ قَالَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَعَدَنِی أَنْ یُظْهِرَ دِینَهُ عَلَی الْأَدْیَانِ کُلِّهَا وَ أَنْزَلَ اللَّهُ عَلَی مُحَمَّدٍ ص- وَ ما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اللَّهَ شَیْئاً الْآیَهَ

503 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ وَ غَیْرِهِ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا خَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی غَزْوَهِ الْحُدَیْبِیَهِ خَرَجَ فِی ذِی الْقَعْدَهِ فَلَمَّا انْتَهَی إِلَی الْمَکَانِ الَّذِی أَحْرَمَ فِیهِ أَحْرَمُوا وَ لَبِسُوا السِّلَاحَ فَلَمَّا بَلَغَهُ أَنَّ الْمُشْرِکِینَ قَدْ أَرْسَلُوا إِلَیْهِ- خَالِدَ بْنَ الْوَلِیدِ لِیَرُدَّهُ قَالَ ابْغُونِی رَجُلًا یَأْخُذُنِی عَلَی غَیْرِ هَذَا الطَّرِیقِ فَأُتِیَ بِرَجُلٍ مِنْ مُزَیْنَهَ أَوْ مِنْ جُهَیْنَهَ فَسَأَلَهُ فَلَمْ یُوَافِقْهُ فَقَالَ ابْغُونِی رَجُلًا غَیْرَهُ فَأُتِیَ بِرَجُلٍ آخَرَ إِمَّا مِنْ مُزَیْنَهَ وَ إِمَّا مِنْ جُهَیْنَهَ قَالَ فَذَکَرَ لَهُ فَأَخَذَهُ مَعَهُ حَتَّی انْتَهَی إِلَی الْعَقَبَهِ فَقَالَ مَنْ یَصْعَدْهَا حَطَّ اللَّهُ عَنْهُ کَمَا حَطَّ اللَّهُ عَنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ فَقَالَ لَهُمُ ادْخُلُوا الْبابَ سُجَّداً ... نَغْفِرْ لَکُمْ خَطایاکُمْ قَالَ فَابْتَدَرَهَا خَیْلُ الْأَنْصَارِ الْأَوْسِ وَ الْخَزْرَجِ قَالَ وَ کَانُوا أَلْفاً وَ ثَمَانَمِائَهٍ فَلَمَّا هَبَطُوا إِلَی الْحُدَیْبِیَهِ إِذَا امْرَأَهٌ مَعَهَا

التفاسیر و قد بسطنا الکلام فیها فی کتاب بحار الأنوار فلا نخرج عما جرینا فی هذا الکتاب علیه من الاختصار.


الحدیث الثالث و الخمسمائه

الحدیث الثالث و الخمسمائه

: حسن.

قوله صلی الله علیه و آله:" أبغونی" قال الجزری: یقال: ابغنی کذا بهمزه الوصل أی اطلب لی، و ابغنی بهمزه القطع أی أعنی علی الطلب.

قوله علیه السلام:" من مزینه أو من جهینه" التردید من الراوی و مزینه بضم المیم قبیله من مضر، و جهینه أیضا بالضم اسم قبیله.
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ابْنُهَا عَلَی الْقَلِیبِ فَسَعَی ابْنُهَا هَارِباً فَلَمَّا أَثْبَتَتْ أَنَّهُ رَسُولُ اللَّهِ ص صَرَخَتْ بِهِ هَؤُلَاءِ الصَّابِئُونَ لَیْسَ عَلَیْکَ مِنْهُمْ بَأْسٌ فَأَتَاهَا رَسُولُ اللَّهِ ص فَأَمَرَهَا فَاسْتَقَتْ دَلْواً مِنْ مَاءٍ فَأَخَذَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص فَشَرِبَ وَ غَسَلَ وَجْهَهُ فَأَخَذَتْ فَضْلَتَهُ فَأَعَادَتْهُ فِی الْبِئْرِ فَلَمْ تَبْرَحْ حَتَّی السَّاعَهِ وَ خَرَجَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَأَرْسَلَ إِلَیْهِ الْمُشْرِکُونَ أَبَانَ بْنَ سَعِیدٍ فِی الْخَیْلِ

قوله علیه السلام:" فلما أثبتت" یقال أثبته أی عرفه حق المعرفه.

قوله علیه السلام:" هؤلاء الصابئون" قال الجزری: یقال: صبأ فلان إذا خرج من دین إلی غیره، و کانت العرب تسمی النبی صلی الله علیه و آله الصابئ لأنه خرج من دین قریش إلی دین الإسلام.

قوله علیه السلام" فلم تبرح حتی الساعه" أی لم یزل الماء من تلک البئر، و قد نقل هذا الإعجاز فی روایات کثیره علی وجه آخر.

منها: ما ذکره ابن الأثیر فی کامل التواریخ قال: لما نزلوا بالحدیبیه أخرج سهما من کنانته، فأعطاه رجلا من أصحابه فنزل فی قلیب من تلک القلب، فغزره فی جوفه، فجاش الماء بالری حتی ضرب الناس فیه بعطن، و کان اسم الذی أخذ السهم ناجیه بن عمر سائق بدن النبی صلی الله علیه و آله انتهی.

أقول: قد أوردنا الأخبار الکثیره فی ذلک فی کتابنا الکبیر فی أبواب معجزاته صلی الله علیه و آله و لا تنافی بینهما کما جمع بینهما بعض أهل السیر و ذکروا أن جریان الماء بین أصابعه صلی الله علیه و آله أیضا کان فی تلک الغزوه.

قوله علیه السلام: أبان بن سعید" أقول: ذکر أکثر المؤرخین مکانه بدیل بن ورقاء الخزاعی و لا عبره بقولهم فی مقابله الخبر المعتبر.
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فَکَانَ بِإِزَائِهِ ثُمَّ أَرْسَلُوا الْحُلَیْسَ فَرَأَی الْبُدْنَ وَ هِیَ تَأْکُلُ بَعْضُهَا أَوْبَارَ بَعْضٍ فَرَجَعَ وَ لَمْ یَأْتِ رَسُولَ اللَّهِ ص وَ قَالَ لِأَبِی سُفْیَانَ یَا أَبَا سُفْیَانَ أَمَا وَ اللَّهِ مَا عَلَی هَذَا حَالَفْنَاکُمْ عَلَی أَنْ تَرُدُّوا الْهَدْیَ عَنْ مَحِلِّهِ فَقَالَ اسْکُتْ فَإِنَّمَا أَنْتَ أَعْرَابِیٌّ فَقَالَ أَمَا وَ اللَّهِ لَتُخَلِّیَنَّ عَنْ مُحَمَّدٍ وَ مَا أَرَادَ أَوْ لَأَنْفَرِدَنَّ فِی الْأَحَابِیشِ فَقَالَ اسْکُتْ حَتَّی نَأْخُذَ مِنْ مُحَمَّدٍ وَلْثاً

قوله علیه السلام:" فکان بإزائه" أی أتی حتی قام بحذاء النبی صلی الله علیه و آله أو المراد أنه کان قائد عسکر المشرکین، کما أنه صلی الله علیه و آله کان قائد عسکر المسلمین.

قوله:" و هی تأکل بعضها أوبار بعض" کنایه عن کثرتها و ازدحامها و اجتماعها و إنما قدم صلی الله علیه و آله البدن لیعلموا أنه لا یرید القتال بل یرید النسک.

قوله:" حالفناکم" أی عاهدنا و حلفنا علی الوفاء به.

قوله:" علی أن تردوا الهدی" بدل أو عطف بیان لقوله:" علی هذا حالفناکم" قال الجزری: فی حدیث الحدیبیه" إن قریشا جمعوا لک الأحابیش" هم أحیاء من القاره، انضموا إلی بنی لیث فی محاربتهم قریشا، و التحبش: التجمع.

و قیل حالفوا قریشا تحت جبل یسمی حبشیا فسموا بذلک.

و قال الفیروزآبادی: حبشی بالضم- جبل بأسفل مکه، و منه أحابیش قریش لأنهم تحالفوا بالله إنهم لید علی غیرهم ما سجی لیل، و وضح نهار، و ما رسی حبشی انتهی.

أی أعتزل معهم عنکم، و أمنعهم عن معاونتکم.

قوله:" ولثا" الولث: العهد بین القوم یقع من غیر قصد، أو یکون غیر مؤکد
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فَأَرْسَلُوا إِلَیْهِ عُرْوَهَ بْنَ مَسْعُودٍ وَ قَدْ کَانَ جَاءَ إِلَی قُرَیْشٍ فِی الْقَوْمِ الَّذِینَ أَصَابَهُمُ الْمُغِیرَهُ بْنُ شُعْبَهَ کَانَ خَرَجَ مَعَهُمْ مِنَ الطَّائِفِ وَ کَانُوا تُجَّاراً فَقَتَلَهُمْ وَ جَاءَ بِأَمْوَالِهِمْ إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَأَبَی رَسُولُ اللَّهِ ص أَنْ یَقْبَلَهَا وَ قَالَ هَذَا غَدْرٌ وَ لَا حَاجَهَ لَنَا فِیهِ فَأَرْسَلُوا إِلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ هَذَا عُرْوَهُ بْنُ مَسْعُودٍ قَدْ أَتَاکُمْ وَ هُوَ یُعَظِّمُ الْبُدْنَ قَالَ فَأَقِیمُوهَا فَأَقَامُوهَا فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ مَجِی ءَ مَنْ جِئْتَ قَالَ جِئْتُ أَطُوفُ بِالْبَیْتِ وَ أَسْعَی بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ أَنْحَرُ هَذِهِ الْإِبِلَ وَ أُخَلِّی عَنْکُمْ عَنْ لُحْمَانِهَا

کذا ذکره الجوهری.

أقول: قوله علیه السلام:" و قد کان جاء" کانت هذه القصه علی ما ذکره الواقدی أنه ذهب مع ثلاثه عشر رجلا من بنی مالک إلی مقوقس سلطان الإسکندریه، و فضل مقوقس بنی مالک علی المغیره فی العطاء فلما رجعوا و کانوا فی الطریق شرب بنو مالک ذات لیله خمرا و سکروا، فقتلهم المغیره حسدا و أخذ أموالهم، و أتی النبی صلی الله علیه و آله و أسلم فقبل صلی الله علیه و آله إسلامه و لم یقبل من ماله شیئا، و لم یأخذ منه الخمس لغدره، فلما بلغ ذلک أبا سفیان أخبر عروه بذلک، فأتی عروه رئیس بنی مالک و هو مسعود بن عمره، و کلمه فی أن یرضی بالدیه فلم یرض بنو مالک بذلک، و طلبوا القصاص من عشائر المغیره، و اشتعلت بینهم نائره الحرب، فأطفأها عروه بلطائف حیله، و ضمن دیه الجماعه من ماله.

و الإشاره إلی هذه القصه هیهنا لتمهید ما سیذکر بعد ذلک من قوله:" و الله ما جئت إلا فی غسل سلحتک" فقوله:" جاء إلی قریش" أی عروه و قوله:" فی القوم" أی لأن یتکلم و یشفع فی أمر المقتولین و قوله" کان خرج" أی المغیره.
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قَالَ لَا وَ اللَّاتِ وَ الْعُزَّی فَمَا رَأَیْتُ مِثْلَکَ رُدَّ عَمَّا جِئْتَ لَهُ إِنَّ قَوْمَکَ یُذَکِّرُونَکَ اللَّهَ وَ الرَّحِمَ أَنْ تَدْخُلَ عَلَیْهِمْ بِلَادَهُمْ بِغَیْرِ إِذْنِهِمْ وَ أَنْ تَقْطَعَ أَرْحَامَهُمْ وَ أَنْ تُجَرِّیَ عَلَیْهِمْ عَدُوَّهُمْ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا أَنَا بِفَاعِلٍ حَتَّی أَدْخُلَهَا قَالَ وَ کَانَ عُرْوَهُ بْنُ مَسْعُودٍ حِینَ کَلَّمَ رَسُولَ اللَّهِ ص تَنَاوَلَ لِحْیَتَهُ وَ الْمُغِیرَهُ قَائِمٌ عَلَی رَأْسِهِ فَضَرَبَ بِیَدِهِ فَقَالَ مَنْ هَذَا یَا مُحَمَّدُ فَقَالَ هَذَا ابْنُ أَخِیکَ الْمُغِیرَهُ فَقَالَ یَا غُدَرُ وَ اللَّهِ مَا جِئْتَ إِلَّا فِی غَسْلِ سَلْحَتِکَ قَالَ فَرَجَعَ إِلَیْهِمْ فَقَالَ لِأَبِی سُفْیَانَ وَ أَصْحَابِهِ لَا وَ اللَّهِ مَا رَأَیْتُ مِثْلَ مُحَمَّدٍ رُدَّ عَمَّا

قوله:" ما رأیت مثلک رد عما جئت له" قال: هذا علی سبیل التعجب، أی- کیف یکون مثلک فی الشرافه و عظم الشأن مردودا عن مثل هذا المقصد الذی لا یصلح أن یرد عنه أحد، و الحاصل أنک فی جلالتک ینبغی أن لا ترد عن أی مقصد قصدته، و مقصدک فی الخیریه بحیث لا ینبغی أن یمنع عنه أحد، و مع اجتماعهما یرید قومک أن یصدوک عن ذلک.

قوله:" تناول لحیته" أی لحیه الرسول، و کانت عادتهم ذلک فیما بینهم عند مکالمتهم، و لجهله بشأنه صلی الله علیه و آله و عدم إیمانه لم یعرف أن ذلک لا یلیق بجنابه صلی الله علیه و آله قوله:" یا غدر" بضم الغین و فتح الدال- قال الجوهری: الغدر: ترک الوفاء و قد غدر به فهو غادر و غدر و أکثر ما یستعمل هذا فی النداء بالشتم، یقال: یا غدر و فی الحدیث" أ لست أبتغی فی غدرتک".

و قال الجزری: فی حدیث الحدیبیه" قال عروه بن مسعود للمغیره:" یا غدر و هل غسلت غدرتک إلا بالأمس غدر: معدول عن غادر للمبالغه، یقال للذکر غدر
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جَاءَ لَهُ فَأَرْسَلُوا إِلَیْهِ سُهَیْلَ بْنَ عَمْرٍو وَ حُوَیْطِبَ بْنَ عَبْدِ الْعُزَّی فَأَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَأُثِیرَتْ فِی وُجُوهِهِمُ الْبُدْنُ فَقَالا مَجِی ءَ مَنْ جِئْتَ قَالَ جِئْتُ لِأَطُوفَ بِالْبَیْتِ وَ أَسْعَی بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ أَنْحَرَ الْبُدْنَ وَ أُخَلِّیَ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَ لُحْمَانِهَا فَقَالا إِنَّ قَوْمَکَ یُنَاشِدُونَکَ اللَّهَ وَ الرَّحِمَ أَنْ تَدْخُلَ عَلَیْهِمْ بِلَادَهُمْ بِغَیْرِ إِذْنِهِمْ وَ تَقْطَعَ أَرْحَامَهُمْ وَ تُجَرِّیَ عَلَیْهِمْ عَدُوَّهُمْ قَالَ فَأَبَی عَلَیْهِمَا رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَّا أَنْ یَدْخُلَهَا وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَرَادَ أَنْ یَبْعَثَ عُمَرَ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ عَشِیرَتِی قَلِیلٌ وَ إِنِّی فِیهِمْ عَلَی مَا تَعْلَمُ وَ لَکِنِّی أَدُلُّکَ عَلَی عُثْمَانَ بْنِ عَفَّانَ فَأَرْسَلَ إِلَیْهِ رَسُولُ اللَّهِ ص فَقَالَ انْطَلِقْ إِلَی قَوْمِکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فَبَشِّرْهُمْ بِمَا وَعَدَنِی رَبِّی مِنْ فَتْحِ مَکَّهَ فَلَمَّا انْطَلَقَ عُثْمَانُ لَقِیَ أَبَانَ بْنَ سَعِیدٍ فَتَأَخَّرَ عَنِ السَّرْحِ فَحَمَلَ عُثْمَانَ بَیْنَ یَدَیْهِ وَ دَخَلَ

و للأنثی غدار کقطام و هما مختصان بالنداء فی الغالب.

و قال فی المغرب: السلح: التغوط.

أقول: الظاهر أن قوله:" جئت" بصیغه المتکلم أی جئت الآن أو قبل ذلک عند إطفاء نائره الفتنه لإصلاح قبائح أعمالک، فلم تمنعنی عن الرسول صلی الله علیه و آله و یمکن أن یقرأ بصیغه الخطاب أی لم یکن مجیئک إلی النبی صلی الله علیه و آله للإسلام بل للهرب مما صنعت من الخیانه و أتیت من الجنایه.

قوله:" یناشدونک" أی یسألونک، و یقسمون علیک بالله و بالرحم التی بینک و بینهم فی أن تدخل علیهم أی فی ترکه.

قوله:" فتأخر عن السرج" أی رکب عثمان علی السرج، و رکب خلفه تعظیما له.
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عُثْمَانُ فَأَعْلَمَهُمْ وَ کَانَتِ الْمُنَاوَشَهُ فَجَلَسَ سُهَیْلُ بْنُ عَمْرٍو عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ جَلَسَ عُثْمَانُ فِی عَسْکَرِ الْمُشْرِکِینَ وَ بَایَعَ رَسُولُ اللَّهِ ص الْمُسْلِمِینَ وَ ضَرَبَ بِإِحْدَی یَدَیْهِ عَلَی الْأُخْرَی لِعُثْمَانَ وَ قَالَ الْمُسْلِمُونَ طُوبَی لِعُثْمَانَ قَدْ طَافَ بِالْبَیْتِ وَ سَعَی بَیْنَ الصَّفَا وَ الْمَرْوَهِ وَ أَحَلَّ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا کَانَ لِیَفْعَلَ فَلَمَّا جَاءَ عُثْمَانُ قَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص أَ طُفْتَ بِالْبَیْتِ فَقَالَ مَا کُنْتُ لِأَطُوفَ بِالْبَیْتِ وَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَمْ یَطُفْ بِهِ ثُمَّ ذَکَرَ الْقِصَّهَ وَ مَا کَانَ فِیهَا فَقَالَ لِعَلِیٍّ ع اکْتُبْ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* فَقَالَ سُهَیْلٌ مَا أَدْرِی مَا الرَّحْمَنُ الرَّحِیمُ إِلَّا أَنِّی أَظُنُّ هَذَا الَّذِی بِالْیَمَامَهِ وَ لَکِنِ اکْتُبْ کَمَا نَکْتُبُ بِاسْمِکَ اللَّهُمَّ قَالَ وَ اکْتُبْ هَذَا مَا قَاضَی عَلَیْهِ- رَسُولُ اللَّهِ سُهَیْلَ بْنَ عَمْرٍو

قوله:" و کانت المناوشه" المناوشه المناوله فی القتال أی کان المشرکون فی تهیئه القتال أی عند ذلک وقع بین المسلمین و بینهم محاربه کما نقل.

قوله:" و ضرب بإحدی یدیه" لیتأکد علیه الحجه و العهد و المیثاق فیستوجب بنکثه أشد العذاب کما قال تعالی فیه و فی أخویه و أضرابهم:" فَمَنْ نَکَثَ فَإِنَّما یَنْکُثُ عَلی نَفْسِهِ".

قوله:" ثم ذکر القصه" أی ما جری بینه و بین قریش من حبسه و منعه عن الرجوع أو من طلبهم للصلح و إصرارهم علی عدم دخوله فی هذه السنه.

و قیل قوله:- ثم ذکر- کلام الراوی أی ثم ذکر الصادق القضیه و ما جری فیها و ترک الراوی ذکرها اختصارا.

قوله:" هذا الذی بالیمامه" کانوا یقولون لمسیلمه رحمن الیمامه.

قوله علیه السلام:" هذا ما قاضی رسول الله" قال الجزری: فی حدیث الحدیبیه
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فَقَالَ سُهَیْلٌ فَعَلَی مَا نُقَاتِلُکَ یَا مُحَمَّدُ فَقَالَ أَنَا رَسُولُ اللَّهِ وَ أَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ فَقَالَ النَّاسُ أَنْتَ رَسُولُ اللَّهِ قَالَ اکْتُبْ فَکَتَبَ هَذَا مَا قَاضَی عَلَیْهِ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ فَقَالَ النَّاسُ أَنْتَ رَسُولُ اللَّهِ وَ کَانَ فِی الْقَضِیَّهِ أَنَّ مَنْ کَانَ مِنَّا أَتَی إِلَیْکُمْ رَدَدْتُمُوهُ إِلَیْنَا وَ رَسُولُ اللَّهِ غَیْرُ مُسْتَکْرِهٍ عَنْ دِینِهِ وَ مَنْ جَاءَ إِلَیْنَا مِنْکُمْ لَمْ نَرُدَّهُ إِلَیْکُمْ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا حَاجَهَ لَنَا فِیهِمْ وَ عَلَی أَنْ یُعْبَدَ اللَّهُ فِیکُمْ عَلَانِیَهً غَیْرَ سِرٍّ وَ إِنْ کَانُوا لَیَتَهَادَوْنَ السُّیُورَ فِی الْمَدِینَهِ إِلَی مَکَّهَ وَ مَا کَانَتْ قَضِیَّهٌ أَعْظَمُ بَرَکَهً مِنْهَا

" هذا ما قاضی علیه محمد" هو فاعل من القضاء: الفصل و الحکم، لأنه کان بینه و بین أهل مکه.

قوله:" فقال الناس" أی کرر الصحابه و أعادوا هذا القول بعد سماعهم اسمه صلی الله علیه و آله تصدیقا له، و ردا علی من أنکره.

قوله علیه السلام:" و رسول الله صلی الله علیه و آله غیر مستکره" أی لا یجبره الرسول صلی الله علیه و آله علی الإسلام.

قوله:" و علی أن یعبد الله فیکم" أی أخذ النبی علیهم العهد أن لا یؤذوا المسلمین فی مکه زاد الله شرفها و غیرها، و یعبدوا الله بینهم من غیر تقیه.

قوله علیه السلام:" و إن کانوا لیتهادون الستور" فی بعض النسخ بالتاء المثناه الفوقانیه و فی بعضها بالیاء المثناه التحتانیه، فعلی الأول هو جمع الستر المعلق علی الأبواب و غیرها، و علی الثانی إما المراد المعروف المتخذ من الجلود أو نوع من الثیاب.

و قال الفیروزآبادی: السیر- بالفتح- الذی یقد من الجلود، و الجمع سیور.
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لَقَدْ کَادَ أَنْ یَسْتَوْلِیَ عَلَی أَهْلِ مَکَّهَ الْإِسْلَامُ فَضَرَبَ سُهَیْلُ بْنُ عَمْرٍو عَلَی أَبِی جَنْدَلٍ ابْنِهِ فَقَالَ أَوَّلُ مَا قَاضَیْنَا عَلَیْهِ

و قال الجوهری: المسیر من الثیاب الذی فیه خطوط کالسیور و علی التقادیر هذا کلام الصادق لبیان ثمره هذه المصالحه، و کثره فوائدها بأنها صارت موجبه لأمن المسلمین بحیث کانوا یبعثون الهدایا من المدینه إلی مکه من غیر منع و خوف، و رغب أهل مکه فی الإسلام، و أسلم جم غفیر منهم من غیر حرب و قتال.

قوله علیه السلام:" فضرب سهیل" قال الشیخ أبو علی الطبرسی فی مجمع البیان فقال سهیل: علی أنه لا یأتیک منا رجل و إن کان علی دینک إلا رددته إلینا، و من جاءنا ممن معک لم نرده علیک، فقال المسلمون: سبحان الله کیف یرد إلی المشرکین و قد جاء مسلما، فقال رسول الله: من جاءهم منا فأبعده الله، و من جاءنا منهم رددناه إلیهم فمن علم الله الإسلام من قلبه جعل له مخرجا، إلی أن قال: فبینا هم کذلک إذ جاء أبو جندل بن سهیل بن عمرو یرسف فی قیوده قد خرج من أسفل مکه حتی رمی بنفسه بین أظهر المسلمین، فقال سهیل: هذا یا محمد أول ما أقاضیک علیه أن ترده، فقال النبی صلی الله علیه و آله: إنا لم نقض بالکتاب بعد، قال: و الله إذا لا أصالحک علی شی ء فقال النبی فأجره لی، فقال: ما أنا بمجیره لک قال: بلی فافعل، قال: و ما أنا بفاعل قال مکرز: بلی قد أجرناه، قال أبو جندل بن سهیل: معاشر المسلمین أ أرد إلی المشرکین و قد جئت مسلما أ لا ترون ما قد لقیت و کان قد عذب عذابا شدیدا.

و قال رحمه الله فی کتاب أعلام الوری: فجاء أبو جندل إلی النبی صلی الله علیه و آله حتی
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فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ هَلْ قَاضَیْتُ عَلَی شَیْ ءٍ

جلس إلی جنبه، فقال أبوه سهیل: رده علی، فقال المسلمون لا ترده فقام صلی الله علیه و آله و أخذ بیده فقال صلی الله علیه و آله: اللهم إن کنت تعلم أن أبا جندل لصادق فاجعل له فرجا و مخرجا ثم أقبل علی الناس، و قال: إنه لیس علیه بأس، إنما رجع إلی أبیه و أمه و إنی أرید أن أتم لقریش شرطها، و رجع رسول الله صلی الله علیه و آله إلی المدینه و أنزل الله فی الطریق سوره الفتح" إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً".

قال الصادق علیه السلام فما انقضت تلک المده حتی کاد الإسلام یستولی علی أهل مکه و لما رجع رسول الله صلی الله علیه و آله إلی المدینه انفلت بصیر بن أسید بن حارثه الثقفی من المشرکین و بعث الأخنس بن شریق فی أثره رجلین فقتل أحدهما و أتی رسول الله صلی الله علیه و آله مسلما مهاجرا، فقال: مسعر حرب لو کان معه أحد ثم، قال شأنک بسلب صاحبک و اذهب حیث شئت فخرج أبو بصیر و معه خمسه نفر کانوا قدموا معه مسلمین حتی کانوا بین العص و ذی المروه من أرض جهینه علی طریق عیرات قریش مما یلی سیف البحر، و انفلت أبو جندل بن سهیل فی سبعین راکبا أسلموا فلحق بأبی بصیر و اجتمع إلیهم ناس من غفار و أسلم و جهینه حتی بلغوا ثلاثمائه مقاتل و هم مسلمون لا یمر بهم عیر لقریش إلا أخذوها، و قتلوا أصحابها فأرسلت قریش أبا سفیان بن حرب إلی رسول الله صلی الله علیه و آله یسألونه و یتضرعون إلیه أن یبعث إلی أبی بصیر و أبی جندل و من منهم فیقدموا علی و قالوا من خرج منا إلیک فأمسکه من غیر حرج أنت فیه، فعلم الذین کانوا أشاروا علی رسول الله صلی الله علیه و آله أن یمنع أبا جندل من أبیه- بعد القصه أن طاعه رسول الله صلی الله علیه و آله خیر لهم فیما أحبوا و فیما کرهوا.

قوله صلی الله علیه و آله:" و هل قاضیت علی شی ء" أی لم یتم الصلح، و لم یکتب الکتاب
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فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ مَا کُنْتَ بِغَدَّارٍ قَالَ فَذَهَبَ بِأَبِی جَنْدَلٍ فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ تَدْفَعُنِی إِلَیْهِ قَالَ وَ لَمْ أَشْتَرِطْ لَکَ قَالَ وَ قَالَ اللَّهُمَّ اجْعَلْ لِأَبِی جَنْدَلٍ مَخْرَجاً

بعد فلیس هذا داخلا فیما نقاضی علیه کما مر فیما أورده الطبرسی.

و قال الفاضل الأسترآبادی: قصده صلی الله علیه و آله إنه ما قاضینا علی شی ء نافع لک فإنه کان عالما بأن أبا بصیر بن أسید و أبا جندل یتقلبان من المشرکین فی سبعین راکبا یسلمون علی ید أبی جندل و یجتمع علیهم ناس من غفار و أسلم و جهینه حتی یبلغوا ثلاثمائه مقاتل کلهم مسلمون لا یمر علیهم عیر لقریش إلا أخذوها و قتلوا أصحابها و هو ما فهم قصد النبی صلی الله علیه و آله، انتهی، و لا یخفی بعده.

قوله صلی الله علیه و آله:" و لم أشترط لک" أی لیس هذا شرطا یخصک بل هذا شرط قاضینا علیه لمصلحه عامه المسلمین، و لا بد من ذلک أو المراد لم تکن أنت داخلا فی هذا الشرط لمجیئک قبل تمام الکتاب لکن هؤلاء یجبروننا علیه، أو ما کنت اشترطت لک علیهم أن تکون مستثنی من ذلک، فلا یمکننا الغدر معهم، و هذا أظهر و یحتمل علی بعد أن یکون إشاره إلی ما وعده صلی الله علیه و آله بالخلاص و النجاه علی سبیل الاستفهام الإنکاری، أی أ لم أشترط لک بالنجاه.

و قال ابن الأثیر فی الکامل: فبینا رسول الله یکتب الکتاب إذ جاء أبو جندل ابن سهیل بن عمرو یرسف فی الحدید قد انفلت إلی رسول الله صلی الله علیه و آله فلما رأی سهیل ابنه أخذه و قال: یا محمد قد تمت القضیه بینک و بینی قبل أن یأتیک هذا، قال:

صدقت و أخبره لیرده إلی قریش فصاح أبو جندل أنا معشر المسلمین أرد إلی المشرکین لیفتنونی عن دینی، فقال له رسول الله صلی الله علیه و آله: احتسب، فإن الله جاعل لک و لمن اتبعک من المستضعفین فرجا و مخرجا، إنا قد أعطینا القوم عهودنا علی ذلک فلا نغدر بهم.
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504 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانٍ عَنِ الْفَضْلِ أَبِی الْعَبَّاسِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَوْ جاؤُکُمْ حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ أَنْ یُقاتِلُوکُمْ أَوْ یُقاتِلُوا قَوْمَهُمْ قَالَ نَزَلَتْ فِی بَنِی مُدْلِجٍ لِأَنَّهُمْ جَاءُوا إِلَی


الحدیث الرابع و الخمسمائه

الحدیث الرابع و الخمسمائه

: حسن أو موثق.

قوله علیه السلام:" نزلت فی بنی مدلج" قال البیضاوی: فی قوله تعالی:" إِلَّا الَّذِینَ یَصِلُونَ إِلی قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ" استثناء من قوله:" فَخُذُوهُمْ وَ اقْتُلُوهُمْ*" أی إلا الذین یصلون و ینتهون إلی قوم عاهدوکم، و یفارقون محاربتکم، و القوم هم خزاعه، و قیل: هم الأسلمیون، فإنه علیه السلام و ادع وقت خروجه إلی مکه هلال ابن عویمر الأسلمی علی أن لا یعینه، و لا یعین علیه، و من لجأ إلیه فله من الجوار مثل ماله، و قیل بنو بکر بن زید بن مناه" أَوْ جاؤُکُمْ" عطف علی الصله أی أو الذین جاءوکم کافین عن قتالکم و قتال قومهم، استثنی عن المأمور بأخذهم و قتلهم من ترک المحاربین، فلحق بالمعاهدین، أو أتی الرسول صلی الله علیه و آله فکف عن قتال الفریقین علی صفه قوم، و کأنه قیل الذین یصلون إلی قوم معاهدین أو قوم کافین عن القتال لکم و علیکم، و الأول أظهر لقوله:" فإن اعتزلوکم حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ" حال بإضمار قد، و یدل علیه أن قرئ حصرت و حصرات، أو بیان لجاءوکم و قیل صفه محذوف أی جاءوکم قوما حصرت صدورهم، و هم بنو مدلج جاءوا رسول الله صلی الله علیه و آله غیر مقاتلین، و الحصر: الضیق و الانقباض انتهی.

و قال علی بن إبراهیم: أنها نزلت فی أشجع حیث وادعهم رسول الله صلی الله علیه و آله و ذکر قصتهم لکن لم یسنده إلی خبر.

و ذکر الشیخ الطبرسی (رحمه الله علیه) أن المروی عن أبی جعفر أنه
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رَسُولِ اللَّهِ ص فَقَالُوا إِنَّا قَدْ حَصِرَتْ صُدُورُنَا أَنْ نَشْهَدَ أَنَّکَ رَسُولُ اللَّهِ فَلَسْنَا مَعَکَ وَ لَا مَعَ قَوْمِنَا عَلَیْکَ قَالَ قُلْتُ کَیْفَ صَنَعَ بِهِمْ رَسُولُ اللَّهِ ص قَالَ وَاعَدَهُمْ إِلَی أَنْ یَفْرُغَ مِنَ الْعَرَبِ ثُمَّ یَدْعُوهُمْ فَإِنْ أَجَابُوا وَ إِلَّا قَاتَلَهُمْ

505 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنْ دَاوُدَ بْنِ أَبِی یَزِیدَ وَ هُوَ فَرْقَدٌ عَنْ أَبِی یَزِیدَ الْحَمَّارِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی بَعَثَ أَرْبَعَهَ أَمْلَاکٍ فِی إِهْلَاکِ قَوْمِ لُوطٍ جَبْرَئِیلَ وَ مِیکَائِیلَ وَ إِسْرَافِیلَ وَ کَرُوبِیلَ ع فَمَرُّوا بِإِبْرَاهِیمَ ع وَ هُمْ مُعْتَمُّونَ فَسَلَّمُوا عَلَیْهِ فَلَمْ یَعْرِفْهُمْ وَ رَأَی هَیْئَهً حَسَنَهً فَقَالَ لَا یَخْدُمُ هَؤُلَاءِ أَحَدٌ إِلَّا أَنَا بِنَفْسِی وَ کَانَ صَاحِبَ أَضْیَافٍ فَشَوَی لَهُمْ عِجْلًا سَمِیناً حَتَّی أَنْضَجَهُ ثُمَّ قَرَّبَهُ إِلَیْهِمْ فَلَمَّا وَضَعَهُ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ رَأی أَیْدِیَهُمْ لا تَصِلُ إِلَیْهِ نَکِرَهُمْ وَ أَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَهً فَلَمَّا رَأَی ذَلِکَ جَبْرَئِیلُ ع حَسَرَ الْعِمَامَهَ عَنْ وَجْهِهِ وَ عَنْ رَأْسِهِ

قال: المراد بقوله تعالی:" قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ*" هو هلال بن عویمر السلمی و به قال السدی و ابن زید، و قیل: هم بنو مدلج و کان سراقه بن مالک بن جعشم جاء إلی النبی صلی الله علیه و آله بعد أحد، فقال: أنشدک الله و النعمه و أخذ منه میثاقا أن لا یغزو قومه، فإن أسلم قریش أسلموا، لأنهم کانوا فی عقد قریش فحکم الله فیهم ما حکم فی قریش ففیهم نزل هذا، ذکره عمر بن شیبه انتهی.

أقول: ما ذکره البیضاوی هو الموافق لخبر الکتاب، و الأقرب إلی الصواب.

قوله:" قد حصرت صدورنا" لیس هذا تفسیر حصرت صدورهم فلا تغفل.


الحدیث الخامس و الخمسمائه

الحدیث الخامس و الخمسمائه

: مجهول.

قوله:" و کان صاحب أضیاف" أی یدعوهم کثیرا و یحبهم و یکرمهم.

قوله تعالی:" نَکِرَهُمْ" أی أنکرهم" وَ أَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَهً" الإیجاس الإحساس أی أضمر منهم خوفا.
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فَعَرَفَهُ إِبْرَاهِیمُ ع فَقَالَ أَنْتَ هُوَ فَقَالَ نَعَمْ وَ مَرَّتِ امْرَأَتُهُ سَارَهُ فَبَشَّرَهَا بِإِسْحاقَ وَ مِنْ وَراءِ إِسْحاقَ یَعْقُوبَ فَقَالَتْ مَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فَأَجَابُوهَا بِمَا فِی الْکِتَابِ الْعَزِیزِ فَقَالَ إِبْرَاهِیمُ ع لَهُمْ فِیمَا ذَا جِئْتُمْ قَالُوا لَهُ فِی إِهْلَاکِ قَوْمِ لُوطٍ فَقَالَ لَهُمْ إِنْ کَانَ فِیهَا مِائَهٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ تُهْلِکُونَهُمْ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع لَا قَالَ فَإِنْ کَانُوا خَمْسِینَ قَالَ لَا قَالَ فَإِنْ کَانُوا ثَلَاثِینَ قَالَ لَا قَالَ فَإِنْ کَانُوا عِشْرِینَ قَالَ لَا قَالَ فَإِنْ کَانُوا عَشَرَهً قَالَ لَا قَالَ فَإِنْ کَانُوا خَمْسَهً قَالَ لَا قَالَ فَإِنْ کَانُوا وَاحِداً قَالَ لَا- قالَ إِنَّ فِیها لُوطاً قالُوا نَحْنُ أَعْلَمُ بِمَنْ فِیها لَنُنَجِّیَنَّهُ وَ أَهْلَهُ إِلَّا امْرَأَتَهُ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ

و اختلف فی سبب الخوف.

فقیل: إنه لما رآهم شبانا أقویاء و کان ینزل طوفا من البلد و کانوا یمتنعون من تناول طعامه لم یأمن أن یکون ذلک لبلاء و ذلک أن أهل ذلک الزمان إذا أکل بعضهم طعام بعض أمن صاحب الطعام علی نفسه و ماله، و لذا یقال تحرم فلان بطعامنا، أی أثبت الحرمه بیننا بأکله الطعام.

و قیل: إنه ظنهم لصوصا یریدون به سوء.

و قیل: ظن أنهم لیسوا من البشر جاءوا لأمر عظیم.

و قیل: علم أنهم ملائکه فخاف أن یکون قومه المقصودین بالعذاب حتی قالوا له لا تخف یا إبراهیم إنا أرسلنا إلی قوم لوط بالعذاب و الإهلاک لا إلی قومک.

و قیل: إنهم دعوا الله فأحیی العجل الذی کان ذبحه إبراهیم و شواه فطفر و رغا فعلم حینئذ أنهم رسل الله، و الخبر یدل علی أن خوفه لعدم علمه بکونهم ملائکه.

قوله:" حسر العمامه" أی کشفها.

قوله تعالی:" مِنَ الْغابِرِینَ*" أی من الباقین فی قومه، و المتخلفین عن لوط
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ثُمَّ مَضَوْا وَ قَالَ الْحَسَنُ الْعَسْکَرِیُّ أَبُو مُحَمَّدٍ لَا أَعْلَمُ ذَا الْقَوْلَ إِلَّا وَ هُوَ یَسْتَبْقِیهِمْ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یُجادِلُنا فِی قَوْمِ لُوطٍ فَأَتَوْا لُوطاً وَ هُوَ فِی زِرَاعَهٍ لَهُ قُرْبَ الْمَدِینَهِ- فَسَلَّمُوا عَلَیْهِ وَ هُمْ مُعْتَمُّونَ فَلَمَّا رَآهُمْ رَأَی هَیْئَهً حَسَنَهً عَلَیْهِمْ عَمَائِمُ بِیضٌ وَ ثِیَابٌ بِیضٌ فَقَالَ لَهُمُ الْمَنْزِلَ فَقَالُوا نَعَمْ فَتَقَدَّمَهُمْ وَ مَشَوْا خَلْفَهُ فَنَدِمَ عَلَی عَرْضِهِ عَلَیْهِمُ الْمَنْزِلَ وَ قَالَ أَیَّ شَیْ ءٍ صَنَعْتُ آتِی بِهِمْ قَوْمِی وَ أَنَا أَعْرِفُهُمْ فَالْتَفَتَ إِلَیْهِمْ فَقَالَ إِنَّکُمْ تَأْتُونَ شِرَارَ خَلْقِ اللَّهِ وَ قَدْ قَالَ جَبْرَئِیلُ ع لَا نَعْجَلُ عَلَیْهِمْ حَتَّی یَشْهَدَ ثَلَاثَ شَهَادَاتٍ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع

حتی هلکت لأنها کانت علی دینهم، فلم تؤمن به و قیل: معناه کانت من الباقین فی عذاب الله.

قوله:" قال الحسن العسکری" الظاهر أن العسکری من طغیان قلم الناسخین، و فی تفسیر العیاشی و قد مضی فی کتاب الطلاق من هذا الکتاب أیضا الحسن بن علی بدون أبی محمد أیضا، فالظاهر حینئذ أن المراد الحسن بن علی بن فضال، بأن یکون ذکر هذا فی أثناء روایه الحدیث علی وجه التفسیر و التبیین، و کنیته أیضا أبو محمد فلا ینافیه إن کان فی الخبر.

و یحتمل أیضا أن یکون من کلام الصادق علیه السلام راویا عن الحسن بن علی علیه السلام و هو بعید و علی نسخه العسکری، و یحتمل أن یکون کلام محمد بن یحیی روی هذا عن أبی محمد العسکری، ذکره فی أثناء تلک الروایه لتوضیحها.

و علی التقادیر المراد أن غرض إبراهیم من هذا الکلام لم یکن محض الشفقه علی لوط، بل کان غرضه علیه السلام استبقاء قوم لوط و دفع العذاب عنهم و الشفاعه لهم، کما قال تعالی:" یُجادِلُنا فِی قَوْمِ لُوطٍ" أی یجادل رسلنا و یسائلهم فی قوم لوط، و لما سألهم سؤال مستقصی سمی ذلک السؤال و الشفاعه جدالا.

قوله علیه السلام:" فقال لهم: المنزل" أی عرض علیهم المنزل و التمس منهم النزول فیه.

قوله علیه السلام:" و قد قال جبرئیل لا تعجل" و فیما مضی فی هذا الکتاب فقال
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هَذِهِ وَاحِدَهٌ ثُمَّ مَشَی سَاعَهً ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیْهِمْ فَقَالَ إِنَّکُمْ تَأْتُونَ شِرَارَ خَلْقِ اللَّهِ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع هَذِهِ اثْنَتَانِ ثُمَّ مَضَی فَلَمَّا بَلَغَ بَابَ الْمَدِینَهِ الْتَفَتَ إِلَیْهِمْ فَقَالَ إِنَّکُمْ تَأْتُونَ شِرَارَ خَلْقِ اللَّهِ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع هَذِهِ ثَالِثَهٌ ثُمَّ دَخَلَ وَ دَخَلُوا مَعَهُ فَلَمَّا رَأَتْهُمُ امْرَأَتُهُ رَأَتْ هَیْئَهً حَسَنَهً فَصَعِدَتْ فَوْقَ السَّطْحِ وَ صَعِقَتْ فَلَمْ یَسْمَعُوا فَدَخَّنَتْ فَلَمَّا رَأَوُا الدُّخَانَ أَقْبَلُوا یُهْرَعُونَ إِلَی الْبَابِ فَنَزَلَتْ إِلَیْهِمْ فَقَالَتْ عِنْدَهُ قَوْمٌ مَا رَأَیْتُ قَطُّ أَحْسَنَ مِنْهُمْ هَیْئَهً فَجَاءُوا إِلَی الْبَابِ لِیَدْخُلُوهَا- فَلَمَّا رَآهُمْ لُوطٌ قَامَ إِلَیْهِمْ فَقَالَ یَا قَوْمِ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ لا تُخْزُونِ فِی ضَیْفِی أَ لَیْسَ مِنْکُمْ رَجُلٌ رَشِیدٌ فَقَالَ هؤُلاءِ بَناتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ فَدَعَاهُمْ إِلَی الْحَلَالِ

جبرئیل: لا تعجل علیهم حتی تشهد، أی قال ذلک فی هذا الوقت سرا و فی نفسه أو جهرا.

قوله:" و صعقت" الصعق شده الصوت، و فی بعض النسخ [صفقت] الصفق:

الضرب الذی یسمع له صوت کالتصفیق أی ضربت إحدی یدیها علی الأخری.

قوله:" یُهْرَعُونَ" أی یسرعون فی المشی.

قوله تعالی:" وَ لا تُخْزُونِ فِی ضَیْفِی" أی لا تلزمونی عارا و لا تلحقونی فضیحه و لا تخجلونی بالهجوم علی أضیافی، فإن الضیف إذا لحق به معره لحق عارها المضیف" أَ لَیْسَ مِنْکُمْ رَجُلٌ رَشِیدٌ" أی فی جملتکم رجل قد أصاب الرشد فزجر هؤلاء عن قبیح فعلهم، و قیل: رشید هنا بمعنی المرشد، قوله تعالی:" قالَ یا قَوْمِ هؤُلاءِ بَناتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ" اختلف المفسرون فی ذلک فقیل: أراد بناته لصلبه عن قتاده، و قیل: أراد النساء من أمته لأنهن کالبنات له فإن کل نبی أبو أمته و أزواجه أمهاتهم عن مجاهد و سعید بن جبیر، و اختلف أیضا فی کیفیه عرضهن، فقیل: بالتزویج، و کان یجوز فی شرعه تزویج المؤمنه من الکافر، و کذا کان یجوز أیضا فی مبتدإ الإسلام، و قد زوج النبی صلی الله علیه و آله بنته عن أبی العاص بن الربیع قبل أن یسلم، ثم نسخ ذلک، و قیل: أراد التزویج بشرط الإیمان عن الزجاج، و کانوا یخطبون بناته فلا یزوجهن منهم لکفرهم، و قیل
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فَ قالُوا لَقَدْ عَلِمْتَ ما لَنا فِی بَناتِکَ مِنْ حَقٍّ وَ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ ما نُرِیدُ فَ قالَ لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّهً- أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ فَقَالَ جَبْرَئِیلُ ع لَوْ یَعْلَمُ أَیُّ قُوَّهٍ لَهُ فَکَاثَرُوهُ حَتَّی دَخَلُوا الْبَیْتَ قَالَ فَصَاحَ بِهِ جَبْرَئِیلُ یَا لُوطُ دَعْهُمْ یَدْخُلُونَ فَلَمَّا دَخَلُوا أَهْوَی جَبْرَئِیلُ بِإِصْبَعِهِ نَحْوَهُمْ فَذَهَبَتْ أَعْیُنُهُمْ وَ هُوَ قَوْلُهُ- فَطَمَسْنا أَعْیُنَهُمْ ثُمَّ نَادَی جَبْرَئِیلُ فَقَالَ

إنه کان لهم سیدان مطاعان فیهم فأراد أن یزوجهما بنتیه ذعوراء و ریثاء.

قال علی بن إبراهیم: حدثنی أبی، عن محمد بن هارون أنه قال: عنی به أزواجهم، و ذلک أن کل نبی هو أبو أمته فدعاهم إلی الحلال، و لم یکن یدعوهم إلی الحرام، فقال أزواجکم هن أطهر لکم.

و روی الصدوق فی العلل بإسناده عن أبی بصیر و غیره، عن أحدهما علیهما السلام ثم عرض علیهم بناته نکاحا" قالُوا لَقَدْ عَلِمْتَ ما لَنا فِی بَناتِکَ مِنْ حَقٍّ".

قوله علیه السلام:" فدعاهم إلی الحلال" یحتمل تلک الوجوه، أی لم یدعهم إلی الحرام و الزنا.

ثم اعلم أن فی القرآن هکذا" یا قَوْمِ هؤُلاءِ بَناتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ لا تُخْزُونِ فِی ضَیْفِی" فالتعیین فی الخبر إما علی النقل بالمعنی لاتصال جوابهم بالسؤال، أو لبیان أن ما هو المقدم فی الآیه کان مؤخرا فی کلام لوط، أو لأنه کان فی مصحفهم هکذا.

قوله تعالی:" لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّهً" قال الزمخشری: المعنی لو قویت علیکم بنفسی أو آویت إلی قوی استند إلیه و أتمنع به، فیحمینی منکم فشبه القوی العزیز بالرکن من الجبل فی شدته و منعته.

قوله تعالی:" فَطَمَسْنا أَعْیُنَهُمْ" أی فمسحناها و سویناها بسائر الوجه.
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إِنَّا رُسُلُ رَبِّکَ لَنْ یَصِلُوا إِلَیْکَ فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ وَ قَالَ لَهُ جَبْرَئِیلُ إِنَّا بُعِثْنَا فِی إِهْلَاکِهِمْ فَقَالَ یَا جَبْرَئِیلُ عَجِّلْ فَقَالَ إِنَّ مَوْعِدَهُمُ الصُّبْحُ أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بِقَرِیبٍ قَالَ فَأَمَرَهُ فَتَحَمَّلَ وَ مَنْ مَعَهُ إِلَّا امْرَأَتَهُ قَالَ ثُمَّ اقْتَلَعَهَا جَبْرَئِیلُ بِجَنَاحَیْهِ مِنْ سَبْعِ أَرَضِینَ ثُمَّ رَفَعَهَا حَتَّی سَمِعَ أَهْلُ سَمَاءِ الدُّنْیَا نُبَاحَ الْکِلَابِ وَ صِیَاحَ الدِّیَکَهِ ثُمَّ قَلَبَهَا وَ أَمْطَرَ عَلَیْهَا وَ عَلَی مَنْ حَوْلَ الْمَدِینَهِ حِجارَهً مِنْ سِجِّیلٍ*

506 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ أَبِی الصَّبَّاحِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ وَ اللَّهِ لَلَّذِی صَنَعَهُ الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ ع کَانَ خَیْراً لِهَذِهِ الْأُمَّهِ مِمَّا طَلَعَتْ عَلَیْهِ الشَّمْسُ وَ اللَّهِ لَقَدْ نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ- أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ قِیلَ لَهُمْ کُفُّوا أَیْدِیَکُمْ وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ إِنَّمَا هِیَ طَاعَهُ الْإِمَامِ وَ طَلَبُوا الْقِتَالَ فَلَمَّا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتالُ مَعَ الْحُسَیْنِ ع-

قوله تعالی:" حِجارَهً مِنْ سِجِّیلٍ*" قال الزمخشری: قیل هی کلمه معربه عن (سنگ و گل) بدلیل.

قوله:" حِجارَهً مِنْ طِینٍ" و قیل: هی من أسجله إذا أرسله لأنها ترسل علی الظالمین و یدل علیه. قوله:" لِنُرْسِلَ عَلَیْهِمْ حِجارَهً" و قیل مما کتب الله أن یعذب به من السجل و سجل لفلان.


الحدیث السادس و الخمسمائه

الحدیث السادس و الخمسمائه

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" و الله الذی صنعه الحسن بن علی" أی من الصلح مع معاویه و کان خیرا و صلاحا للأمه و إن لم یرض به أکثر أصحابه.

قوله تعالی:" أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ قِیلَ لَهُمْ کُفُّوا أَیْدِیَکُمْ" أی عن القتال فی زمن الهدنه و التقیه.

قوله علیه السلام:" إنما هی طاعه الإمام" أی الغرض و المقصود فی الآیه طاعه الإمام الذی ینهی عن القتال لعدم کونه مأمورا به و یأمر بالصلاه و الزکاه و سائر
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قالُوا رَبَّنا لِمَ کَتَبْتَ عَلَیْنَا الْقِتالَ لَوْ لا أَخَّرْتَنا إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ ... نُجِبْ دَعْوَتَکَ وَ نَتَّبِعِ

أبواب البر.

و الحاصل أن أصحاب الحسن علیه السلام کانوا بهذه الآیه مأمورین بإطاعه إمامهم فی ترک القتال فلم یرضوا به و طلبوا القتال:" فَلَمَّا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتالُ" مع الحسین علیه السلام" قالُوا رَبَّنا لِمَ کَتَبْتَ عَلَیْنَا الْقِتالَ لَوْ لا أَخَّرْتَنا إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ" أی قیام القائم علیه السلام.

و ذهب أکثر المفسرین أن هذه الآیه نزلت فی قوم کانوا یلقون من المشرکین أذی شدیدا و هم بمکه قبل أن یهاجروا إلی المدینه، فیشکون إلی رسول الله صلی الله علیه و آله و یقولون یا رسول الله ائذن لنا فی قتال هؤلاء، فإنهم قد آذونا فلما أمروا بالقتال و بالمسیر إلی بدر، شق علی بعضهم فنزلت الآیه، و فسروا الأجل القریب بالموت بآجالهم.

ثم اعلم أن هذه الآیه کما أورد فی هذا الخبر لیست فی القرآن ففی سوره النساء" أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ قِیلَ لَهُمْ کُفُّوا أَیْدِیَکُمْ وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ فَلَمَّا کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقِتالُ إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ یَخْشَوْنَ النَّاسَ کَخَشْیَهِ اللَّهِ أَوْ أَشَدَّ خَشْیَهً، وَ قالُوا رَبَّنا لِمَ کَتَبْتَ عَلَیْنَا الْقِتالَ لَوْ لا أَخَّرْتَنا إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ قُلْ مَتاعُ الدُّنْیا قَلِیلٌ" الآیه و فی سوره إبراهیم" فَیَقُولُ الَّذِینَ ظَلَمُوا رَبَّنا أَخِّرْنا إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ نُجِبْ دَعْوَتَکَ وَ نَتَّبِعِ الرُّسُلَ فلعله علیه السلام وصل آخر هذه الآیه بالآیه السابقه، لکونهما لبیان حال هذه الطائفه، أو أضاف قوله:" نُجِبْ دَعْوَتَکَ

بتلک، الآیه علی وجه التفسیر و البیان أی کان غرضهم أنه إن أخرتنا إلی ذلک الأجل نجب دعوتک، و یحتمل أن یکون فی مصحفهم هکذا.
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الرُّسُلَ أَرَادُوا تَأْخِیرَ ذَلِکَ إِلَی الْقَائِمِ ع

507 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ سَلَمَهَ بْنِ الْخَطَّابِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَسَّانَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَطِیَّهَ الزَّیَّاتِ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنِ النُّجُومِ أَ حَقٌّ هِیَ فَقَالَ نَعَمْ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ بَعَثَ الْمُشْتَرِیَ إِلَی الْأَرْضِ فِی صُورَهِ رَجُلٍ فَأَخَذَ رَجُلًا مِنَ الْعَجَمِ فَعَلَّمَهُ النُّجُومَ حَتَّی ظَنَّ أَنَّهُ قَدْ بَلَغَ ثُمَّ قَالَ لَهُ انْظُرْ أَیْنَ الْمُشْتَرِی فَقَالَ مَا أَرَاهُ فِی الْفَلَکِ وَ مَا أَدْرِی أَیْنَ هُوَ قَالَ فَنَحَّاهُ وَ أَخَذَ بِیَدِ رَجُلٍ مِنَ الْهِنْدِ فَعَلَّمَهُ حَتَّی ظَنَّ أَنَّهُ قَدْ بَلَغَ وَ قَالَ انْظُرْ إِلَی الْمُشْتَرِی أَیْنَ هُوَ فَقَالَ إِنَّ حِسَابِی لَیَدُلُّ عَلَی أَنَّکَ أَنْتَ الْمُشْتَرِی قَالَ وَ شَهَقَ شَهْقَهً فَمَاتَ وَ وَرِثَ عِلْمَهُ أَهْلُهُ فَالْعِلْمُ هُنَاکَ

508 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَمَّنْ

أقول: قد أوردنا العلل التی من أجلها صالح الحسن بن علی علیه السلام معاویه فی کتاب بحار الأنوار و بسطنا الکلام فیه مستوفی فمن أراد الاطلاع علیه فلیرجع إلیه.


الحدیث السابع و الخمسمائه

الحدیث السابع و الخمسمائه

: ضعیف.

قوله:" أ حق هی؟ فقال: نعم" یدل علی أن النجوم علامات للکائنات یعرفها أهله و لا یدل علی أنه یجوز تعلیمه و تعلمه، و استخراج الأحکام منه لسائر الخلق.

قوله علیه السلام:" صوره رجل" یمکن أن یکون المراد علی تقدیر صحه الخبر أن الله تعالی جعله فی هذا الوقت ذا روح و حیاه و علم، و بعثه إلی الأرض إذ لیس للسماویات حیاه و شعور، و قد نقل علی ذلک السید المرتضی (رضی الله عنه) الإجماع.


الحدیث الثامن و الخمسمائه

الحدیث الثامن و الخمسمائه

: مرسل.
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أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سُئِلَ عَنِ النُّجُومِ قَالَ مَا یَعْلَمُهَا إِلَّا أَهْلُ بَیْتٍ مِنَ

قوله علیه السلام:" أهل بیت من العرب، أی أهل بیت النبی صلی الله علیه و آله.

أقول: قد حان أن نفی لک بما وعدناک سابقا عن تحقیق علم النجوم و تعلمه و تعلیمه، و الإخبار بأحکامه و لنذکر أولا کلام بعض الأصحاب ثم لنورد الأخبار الداله علی الطرفین.

فأما ما ذکره الأصحاب فقال الشیخ المفید (ره) فی کتاب المقالات- علی ما نقل عنه السید ابن طاوس- أقول: إن الشمس و القمر و سائر النجوم أجسام ناریه لا حیاه لها و لا موت و لا تمییز خلقها الله تعالی لینتفع بها عباده و جعلها زینه لسماواته و آیات من آیاته کما قال سبحانه:" هُوَ الَّذِی جَعَلَ الشَّمْسَ ضِیاءً وَ الْقَمَرَ نُوراً وَ قَدَّرَهُ مَنازِلَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ ما خَلَقَ اللَّهُ ذلِکَ إِلَّا بِالْحَقِّ یُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ" و قال تعالی:" وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ النُّجُومَ لِتَهْتَدُوا بِها فِی ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ" و قال تعالی:" وَ عَلاماتٍ وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ" و قال تعالی:" لَقَدْ زَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا بِمَصابِیحَ" فأما الأحکام علی الکائنات بدلائلها، و الکلام علی مدلول حرکاتها، فإن العقل لا یمتنع منه و لسنا ندفع أن یکون الله أعلمه بعض أنبیائه و جعله علما له علی صدقه غیر أنا لا نقطع علیه، و لا نعقد استمراره فی الناس إلی هذه الغایه، و أما ما نجده من کلام المنجمین فی هذا الوقت و إصابه بعضهم فیه، فإنه لا ینکر أن یکون ذلک بضرب من التجربه و بدلیل عاده و قد یختلف أحیانا و یخطئ المعتمد علیه کثیرا، و لا یصح إصابته فیه أبدا، لأنه لیس بجار مجری دلائل العقول و لا براهین الکتاب، و إخبار الرسول
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الْعَرَبِ وَ أَهْلُ بَیْتٍ مِنَ الْهِنْدِ

و هذا مذهب جمهور متکلمی أهل العدل و إلیه ذهب بنو نوبخت (ره) من الإمامیه و أبو القاسم و أبو علی من المعتزله انتهی.

أقول: کلامه (ره) لا یدل إلا علی تجویز حقیه علم النجوم، و لا یدل علی جواز تعلیمه و تعلمه و الإخبار بالکائنات به لغیر المعصومین علیهم السلام، بل ربما یومئ بعض کلامه إلی المنع کما لا یخفی.

و ذکر السید المرتضی (رضی الله عنه) فی جواب المسائل السلاویه- بعد ما أبطل کونها مؤثره بدلائل و براهین- و أما الوجه الآخر و هو أن یکون الله تعالی أجری العاده بأن یفعل أفعالا مخصوصه عند طلوع کوکب أو غروبه أو اتصاله أو مفارقته، فقد بینا أن ذلک لیس بمذهب المنجمین البته و إنما یتحملون الآن بالظاهر و أنه قد کان جائزا أن یجری الله العاده بذلک، لکن لا طریق إلی العلم بأن ذلک قد وقع و ثبت و من أین لنا طریق أن الله أجری العاده بأن یکون زحل أو المریخ إذا کان فی درجه الطالع کان نحسا، و أن المشتری إذا کان کذلک کان سعدا، و أی سعد مقطوع به جاء بذلک و أی شی ء خبر به و استفید من جهته فإن عولوا فی ذلک علی التجربه، و أنا جربنا ذلک و من کان قبلنا فوجدناه علی هذه الصفه، و إذا لم یکن موجبا فیجب أن یکون معتادا قلنا و من سلم لکم صحه هذه التجربه و انتظامها و اطرادها، و قد رأینا خطأکم فیها أکثر من صوابکم و صدقکم أقل من کذبکم فإلا نسبتم الصحه إذا اتفقت منکم إلی الاتفاق الذی یقع من التخمین و الرجم، فقد رأینا من یصیب من هؤلاء أکثر مما یخطئ، و هو علی غیر أصل معتمد و لا قاعده صحیحه.

فإن قلتم: سبب خطإ المنجم زلل دخل علیه فی أخذ الطالع أو فی سیر الکواکب.
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قلنا: و لم لا کانت إصابته سببها الاتفاق و التخمین. و إنما کان یصح لکم هذا التأویل و التخریج لو کان علی صحه أحکام النجوم دلیل قاطع هو غیر إصابه المنجم.

فأما إذا کان دلیل صحه الأحکام الإصابه فإلا کان دلیل فسادها الخطأ.

و مما أفحم به القائلون بصحه الأحکام و لم یحصل عنه منهم جواب أن قیل لهم فی شی ء بعینه، خذوا الطالع و احکموا هل یؤخذ أو یترک، فإن حکموا إما بالأخذ أو الترک خولفوا و فعل خلاف ما خبروا به" و قد أعضلتهم هذه المسأله و التعریف.

ثم قال (ره) ما معناه: إن من معجزات الأنبیاء علیهم السلام إخبارهم بالغیوب، فکیف یقدر علیها غیرهم، فیصیر ذلک مانعا من أن یکون ذلک معجزا لهم، ثم قال (رضی الله عنه): و الفرق بین ذلک و بین سائر ما یخبرون به من تأثیرات الکواکب فی أجسامنا، فالفرق بین الأمرین أن الکسوفات و اقترافات الکواکب و انفصالها طریقه الحساب، و سیر الکواکب و له أصول صحیحه و قواعد سدیده، و لیس کذلک ما یدعونه من تأثیرات الکواکب الخیر و الشر، و النفع و الضر، و لو لم یکن من الفرق بین الأمرین إلا الإصابه الدائمه المتصله فی الکسوفات. و ما یجری مجراها، و لا یکاد یتفق خطأ البته، فإن الخطأ المعهود الدائم إنما هو فی الأحکام الباقیه، حتی إن الصواب هو العزیز فیها، و ما یتفق لعله فیها من إصابه فقد یتفق من المخمن أکثر منه فحمل أحد الأمرین علی الآخر قله دین و حیاء انتهی.

و قال (رضی الله عنه) فی الغرر و الدرر نحوا من ذلک و أشبع القول فیه، و قال فی تضاعیف ما استدل به علی عدم کون الکواکب مؤثره: و أقوی من ذلک کله- فی نفی کون الفلک و ما فیه من شمس و قمر و کواکب أحیاء- السمع و الإجماع، و أنه
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لا خلاف بین المسلمین فی ارتفاع الحیاه عن الفلک، و ما یشتمل علیه من الکواکب و أنها مسخره مدبره مصرفه و ذلک معلوم من دین رسول الله صلی الله علیه و آله ضروره.

و قال فی آخر کلامه: قد أجمع المسلمون قدیما و حدیثا علی تکذیب المنجمین و الشهاده بفساد مذاهبهم، و بطلان أحکامهم، و معلوم من دین الرسول ضروره التکذیب بما یدعیه المنجمون، و الإزراء علیهم و التعجیز لهم، و فی الروایات عنه صلی الله علیه و آله من ذلک ما لا یحصی کثره، و کذا عن علماء أهل بیته و خیار أصحابه فما زالوا یبرءون من مذاهب المنجمین و یعدونها ضلالا و محالا، و ما اشتهر هذه الشهره فی دین الإسلام کیف یصر بخلافه منتسب إلی المله، و مصل إلی القبله انتهی.

و أما السید ابن طاوس (قدس سره) فقد عمل فی ذلک رساله و بالغ فیها فی الإنکار علی کون النجوم ذوات إراده أو فاعله أو مؤثره، و استدل علیه بدلائل و نقل کلام جماعه من الأفاضل تأییدا لما ذهب إلیه لکن أثبت کونها علامات و دلالات علی ما یحدث من الحوادث و الکائنات أکثر، لکن بحیث یجوز للقادر الحکیم أن یغیرها و یبدلها لأسباب و دواعی علی وفق إرادته و حکمته، و جوز تعلیمها و تعلمها و النظر فیها.

و قال العلامه (ره) فی کتاب منتهی المطلب: التنجیم حرام و کذا تعلم النجوم مع اعتقاد أنها مؤثره أو أن لها مدخلا فی التأثیر بالنفع و الضرر، و بالجمله کل من یعتقد ربط الحرکات النفسانیه و الطبیعیه بالحرکات الفلکیه و الاتصالات الکوکبیه کافر، و أخذ الأجره علی ذلک حرام، و أما من یتعلم النجوم لیعرف قدر سیر الکوکب و بعده و أحواله من التربیع و الکسف و غیرهما فإنه لا بأس به
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و نحوه قال فی التحریر و القواعد.

و قال الشهید (نور الله ضریحه) فی قواعده: کل من اعتقد فی الکواکب أنها مدبره لهذا العالم و موجده ما فیه فلا ریب أنه کافر، و إن اعتقد أنها تفعل الآثار المنسوبه إلیها و الله سبحانه هو المؤثر الأعظم کما یقوله أهل العدل فهو مخطئ إذ لا حیاه لهذه الکواکب ثابته بدلیل عقلی و لا نقلی، و بعض الأشعریه یکفرون هذا کما یکفرون الأول، و أوردوا علی أنفسهم عدم إکفار المعتزله، و کل من قال بفعل العبد، و فرقوا بأن الإنسان و غیره من الحیوان یوجد فعله، من أن التذلل ظاهر علیه، فلا یحصل منه اهتضام لجانب الربوبیه، بخلاف الکواکب، فإنها غائبه عنه، فربما أدی ذلک إلی اعتقاد استقلالها و فتح باب الکفر، و أما ما یقال:

من أن استناد الأفعال إلیها کاستناد الاحتراق إلی النار و غیرها من العادیات- بمعنی أن الله تعالی أجری عادته أنها إذا کانت علی شکل مخصوص أو وضع مخصوص یفعل ما ینسب إلیها و یکون ربط المسببات بها کربط مسببات الأدویه و الأغذیه بها مجازا باعتبار الربط العادی لا الفعلی الحقیقی- فهذا لا یکفر معتقده، و لکنه مخطئ أیضا و إن کان أقل خطأ من الأول، لأن وقوع هذه الآثار عندها لیس بدائم و لا أکثری.

و قال فی الدروس: و یحرم اعتقاد تأثیر النجوم مستقله أو بالشرکه، و الإخبار عن الکائنات بسببها أما لو أخبر بجریان العاده إن الله تعالی یفعل کذا عند کذا لم یحرم و إن کره، علی أن العاده فیها لا تطرد إلا فیما قل، و أما علم النجوم فقد حرمه بعض الأصحاب و لعله لما فیه من التعرض للمحظور من اعتقاد التأثیر أو لأن أحکامه تخمینیه و أما علم هیئه الأفلاک فلیست حراما بل ربما کان مستحبا لما فیه من الاطلاع علی حکم الله و عظم قدرته.
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و قال المحقق الشیخ علی (قدس سره) التنجیم: الإخبار عن أحکام النجوم باعتبار الحرکات الفلکیه و الاتصالات الکوکبیه التی مرجعها إلی القیاس و التخمین- إلی أن قال- و قد ورد عن صاحب الشرع النهی عن تعلم النجوم بأبلغ وجوهه، حتی قال أمیر المؤمنین علیه السلام:" إیاکم و تعلم النجوم إلا ما یهتدی به فی بر أو بحر فإنها تدعو إلی الکهانه و المنجم کالکاهن، و الکاهن کالساحر، و الساحر کالکافر، و الکافر فی النار".

إذا تقرر ذلک فاعلم أن التنجیم مع اعتقاد أن للنجوم تأثیرا فی الموجودات السفلیه و لو علی جهه المدخلیه حرام، و کذا تعلم النجوم علی هذا الوجه بل هذا الاعتقاد کفر فی نفسه نعوذ بالله منه. أما التنجیم لا علی هذا الوجه مع التحرز عن الکذب، فإنه جائز فقد ثبت کراهیه التزویج و سفر الحج فی العقرب، و ذلک من هذا القبیل، نعم هو مکروه و لا ینجر إلی الاعتقاد الفاسد، و قد ورد النهی عنه مطلقا حسما للماده.

و قال الشیخ البهائی (ره): ما یدعیه المنجمون من ارتباط بعض الحوادث السفلیه بالأجرام العلویه إن زعموا أن تلک الأجرام هی العله المؤثره فی تلک الحوادث بالاستقلال، أو أنها شریکه فی التأثیر فهذا لا یحل للمسلم اعتقاده، و علم النجوم المبتنی علی هذا کفر و العیاذ بالله، و علی هذا حمل ما ورد فی الحدیث من التحذیر عن علم النجوم و النهی عن اعتقاده صحته، و إن قالوا أن اتصالات تلک الأجرام و ما یعرض لها من الأوضاع علامات علی بعض حوادث هذا العالم مما یوجده الله بقدرته و إرادته، کما أن حرکات النبض و اختلافات أوضاعه علامات یستدل به الطبیب علی ما یعرض للبدن من قرب الصحه أو اشتداد المرض، و نحو ذلک و کما
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یستدل باختلاج بعض الأعضاء علی بعض الأحوال المستقبله فهذا لا مانع منه، و لا حرج فی اعتقاده، و ما روی من صحه علم النجوم و جواز تعلمه محمول علی هذا المعنی، انتهی.

و کلام غیرهم من الأصحاب یؤول إلی ما ذکرناه و لا نطیل الکلام بذکرها و لنورد بعض الأخبار التی یمکن أن یستدل بها علی الجواز و عدمه.

الأول: ما رواه الصدوق فی الخصال بسند فیه ضعف عن عبد الله بن عوف، قال:

لما أراد أمیر المؤمنین علیه السلام المسیر إلی النهروان أتاه منجم فقال له: یا أمیر المؤمنین لا تسر فی هذه الساعه، و سر فی ثلاث ساعات یمضین من النهار، فقال أمیر المؤمنین:

و لم ذاک قال: لأنک إن سرت فی هذه الساعه أصابک و أصاب أصحابک أذی و ضر شدید، و إن سرت فی الساعه التی أمرتک ظفرت و ظهرت و أصبت کلما طلبت، فقال له أمیر المؤمنین علیه السلام: تدری ما فی بطن هذه الدابه أ ذکر أم أنثی؟ قال: إن حسبت علمت قال له أمیر المؤمنین علیه السلام: من صدقک علی هذا القول کذب بالقرآن" إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ وَ یُنَزِّلُ الْغَیْثَ وَ یَعْلَمُ ما فِی الْأَرْحامِ وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ ما ذا تَکْسِبُ غَداً وَ ما تَدْرِی نَفْسٌ بِأَیِّ أَرْضٍ تَمُوتُ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ" ما کان محمد صلی الله علیه و آله یدعی ما ادعیت، أ تزعم أنک تهتدی إلی الساعه التی من سار فیها صرف عنه السوء. و الساعه التی من سار فیها حاق به النصر، من صدقک بهذا استغنی بقولک عن الاستعانه بالله فی ذلک الوجه، و أحوج إلی الرغبه إلیک فی دفع المکروه عنه، و ینبغی له أن یولیک الحمد دون ربه، فمن آمن لک بهذا فقد اتخذک من دون الله ندا و ضدا ثم قال علیه السلام: اللهم لا طیر إلا طیرک، و لا ضیر إلا ضیرک، و لا خیر إلا خیرک، و لا إله غیرک، بل نکذبک و نخالفک و نسیر فی الساعه التی نهیت عنها.
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أقول: هذا الخبر یدل بظاهره علی عدم جواز الاعتقاد بسعود الساعات و نحوسها و لزوم مخالفه قول المنجمین فی ذلک، و إن أمکن أن یکون هذا للرد علی من ظن أنه لا یمکن التحرز عن نحوستها بالاستعانه بالله، أو ظاهره أن تأثیر هذه السعود و النحوس من قبیل الطیره، حیث قال علیه السلام: اللهم لا طیر إلا طیرک.

الثانی: ما رواه السید الرضی (رضی الله عنه) فی نهج البلاغه قال: و من کلام له علیه السلام قاله لبعض أصحابه لما عزم علی المسیر إلی الخوارج، و قد قال له یا أمیر المؤمنین إن سرت فی هذا الوقت خشیت أن لا تظفر بمرادک من طریق النجوم، فقال علیه السلام:

أ تزعم أنک تهدی إلی الساعه التی من سار فیها صرف عنه السوء، و تخوف من الساعه التی من سار فیها حاق به الضر: فمن صدقک بهذا فقد کذب القرآن، و استغنی عن الاستعانه بالله فی نیل المحبوب، و دفع المکروه، و تبتغی فی قولک للعامل بأمرک أن یولیک الحمد دون ربه لأنک بزعمک أنت هدیته إلی الساعه التی نال فیها النفع و أمن الضر.

ثم أقبل علیه السلام علی الناس فقال أیها الناس إیاکم و تعلم النجوم إلا ما یهتدی به فی بر أو بحر فإنها تدعو إلی الکهانه، و المنجم کالکاهن، و الکاهن کالساحر، و و الساحر کالکافر و الکافر فی النار سیروا علی اسم الله و عونه.

و روی الطبرسی فی الاحتجاج عنه علیه السلام مثله.

أقول هذا أیضا مثل الخبر السابق، و فیه تحذیر عن تعلم علم النجوم، و ظاهره الحرمه.

الثالث: ما رواه السید ابن طاوس بإسناده إلی الشیخ محمد بن رستم بن جریر

ص: 465





الطبری الإمامی، عن الحسین بن عبد الله الجرمی، و محمد بن هارون التلعکبری، عن محمد بن أحمد بن محروم، عن أحمد بن القاسم، عن یحیی بن عبد الرحمن، عن علی بن صالح بن حی الکوفی، عن زیاد بن المنذر، عن قیس بن سعد قال: کنت کثیرا أسایر أمیر المؤمنین علیه السلام إذا سار إلی وجه من الوجوه، فلما قصد أهل النهروان و صرنا بالمدائن، و کنت یومئذ مسایرا له إذ خرج إلیه قوم من أهل المدائن من دهاقینهم معهم برازین قد جاءوا بها هدیه إلیه، فقبلها و کان فیمن تلقاه دهقان من دهاقین المدائن یدعی سرسفیل، و کانت الفرس تحکم برأیه فیما مضی و ترجع إلی قوله فیما سلف فلما بصر بأمیر المؤمنین علیه السلام قال: یا أمیر المؤمنین لترجع عما قصدت قال:

و لم یا دهقان؟ قال: یا أمیر المؤمنین تناحست النجوم الطوالع فنحس أصحاب السعود و سعد أصحاب النحوس و لزم الحکیم فی مثل هذا الیوم الاستخفاء و الجلوس، و إن یومک هذا یوم ممیت قد اقترن فیه کوکبان قتالان و شرف فیه بهرام فی برج المیزان، و أنفذت من برجک النیران، و لیس الحرب لک بمکان، فتبسم أمیر- المؤمنین علیه السلام ثم قال: أیها الدهقان المنبئ بالأخبار و المحذر من الأقدار ما نزل البارحه فی آخر المیزان، و أی نجم حل فی السرطان قال: سأنظر ذلک و استخرج من کمه أصطرلابا و تقویما قال له أمیر المؤمنین علیه السلام:

أنت مسیر الجاریات؟ قال: لا، قال: فأنت تقضی علی الثابتات؟ قال لا، قال:

فأخبرنی عن طول الأسد و تباعده من المطالع و المراجع؟ و ما الزهره من التوابع و الجوامع؟ قال: لا علم لی بذلک، قال: فما بین السواری إلی الدراری و ما بین الساعات إلی المعجزات و کم قدر شعاع المبدرات و کم تحصل الفجر فی الغدوات؟ قال:

لا علم لی بذلک، قال: فهل علمت یا دهقان إن الملک الیوم انتقل من بیت إلی بیت بالصین و انقلب برج ماجین، و احترقت دور بالزنج، و طفح جب سرندیب، و
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تهدم حصن الأندلس، و هاج نمل الشیخ، و انهزم مراق الهندی، و فقد ذیان الیهود بإیله، و هدم بطریق الروم برومیه و عمی راهب عمودیه و انهدمت شراقات القسطنطنیه أ فعالم أنت بهذه الحوادث و ما الذی أحدثها شرقیها أو غربیها من الفلک قال: لا علم لی بذلک، قال: و بأی الکواکب تقضی فی أعلی القطب و بأیها تنحس من تنحس؟

قال: لا علم لی بذلک، قال فهل علمت أنه سعد الیوم اثنان و سبعون عالما فی کل عالم سبعون عالما منهم فی البر، و منهم فی البحر و بعض فی الجبال، و بعض فی الغیاض، و بعض فی العمران، و ما الذی أسعدهم؟ قال: لا علم لی بذلک.

قال: یا دهقان أظنک حکمت علی اقتران المشتری و زحل لما استنارا لک فی الغسق، و ظهر تلألؤ شعاع المریخ، و تشریقه فی السحر، و قد سار فاتصل جرمه بجرم تربیع القمر، و ذلک دلیل علی استحقاق ألف ألف من البشر کلهم یولدون الیوم و اللیله، و یموت مثلهم، و أشار بیده إلی جاسوس فی عسکره لمعاویه فقال: و یموت هذا، فإنه منهم، فلما قال ذلک ظن الرجل أنه قال: خذوه فأخذه شی ء بقلبه و تکسرت نفسه فی صدره، فمات لوقته، فقال علیه السلام: یا دهقان أ لم أزل غیر التقدیر فی غایه التصویر، قال: بلی یا أمیر المؤمنین، قال: یا دهقان. أنا مخبرک أنی و صحبی هؤلاء لا شرقیون و لا غربیون، إنما نحن ناشئه القطب، و ما زعمت أنه البارحه انقدح من برج النیران، فقد کان یجب أن تحکم معه لی، لأن نوره و ضیاءه عندی فلهبه ذاهب عنی یا دهقان هذه قضیته عیص فاحبسها و ولدها إن کنت عالما بالأکرار و الأدوار. قال: لو علمت ذلک لعلمت أنک تحصی عقود القصب فی هذه الأجمه، و مضی أمیر المؤمنین علیه السلام فهزم أهل النهروان و قتلهم و عاد بالغنیمه و الظفر. فقال الدهقان: لیس هذا العلم بما فی أیدی أهل زماننا هذا علم مادته من السماء.

و روی نحوه مرسلا عن الأصبغ بن نباته عنه.
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و روی الشیخ أبو طالب الطبرسی فی الاحتجاج عن سعید بن جبیر عنه علیه السلام مثله.

أقول: هذا یدل علی أن هذه الأوضاع علامات للکائنات و لکن لا یحیط بها علم البشر غیر الأنبیاء و الأئمه علیهم السلام: و لا یدل علی أنه یجوز لغیرهم علیهم السلام النظر فیها و التکلم بها بل یومئ بخلافها، الرابع: ما رواه أبو طالب الطبرسی فی کتاب الاحتجاج عن أبان بن تغلب قال: کنت عند أبی عبد الله علیه السلام إذ دخل علیه رجل من أهل الیمن فسلم علیه، فرد أبو عبد الله علیه السلام فقال له: مرحبا یا سعد فقال له الرجل: بهذا الاسم سمتنی أمی و ما أقل من یعرفنی به. فقال له أبو عبد الله علیه السلام صدقت یا سعد المولی. فقال الرجل:

جعلت فداک بهذا کنت ألقب. فقال أبو عبد الله علیه السلام: لا خیر فی اللقب إن الله یقول فی کتابه" وَ لا تَنابَزُوا بِالْأَلْقابِ بِئْسَ الِاسْمُ الْفُسُوقُ بَعْدَ الْإِیمانِ" ما صناعتک یا سعد؟

فقال: جعلت فداک أنا من أهل بیت ننظر فی النجوم لا یقال إن بالیمن أحدا أعلم بالنجوم منا فقال أبو عبد الله علیه السلام: کم ضوء المشتری علی ضوء القمر درجه؟ فقال الیمانی: لا أدری. فقال أبو عبد الله علیه السلام: صدقت، فکم ضوء المشتری علی ضوء عطارد درجه؟ فقال الیمانی: لا أدری، فقال له أبو عبد الله: صدقت، فما اسم النجم الذی إذا طلع هاجت البقر؟ فقال الیمانی: لا أدری، فقال له أبو عبد الله علیه السلام: صدقت، فما اسم النجم الذی إذا طلع هاجت الکلاب؟ فقال الیمانی لا أدری، فقال أبو عبد الله علیه السلام: صدقت قولک لا أدری فما زحل عندکم فی النجوم؟ فقال الیمانی نجم نحس. فقال أبو عبد الله لا تقل هذا فإنه نجم أمیر المؤمنین علیه السلام و هو نجم الأوصیاء
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و هو النجم الثاقب الذی قال الله فی کتابه، فقال الیمانی: فما معنی الثاقب، فقال:

إن مطلعه فی السماء السابعه، فإنه ثقب بضوئه حتی أضاء فی السماء الدنیا، فمن ثم سماه الله النجم الثاقب. ثم قال: یا أخا العرب عندکم عالم؟ قال الیمانی: نعم جعلت فداک إن بالیمن قوما لیسوا کأحد من الناس فی علمهم، فقال أبو عبد الله و ما یبلغ عن علم عالمهم، قال الیمانی: إن عالمهم لیزجر الطیر، و یقفو الأثر فی ساعه واحده مسیره شهر للراکب المحث، فقال أبو عبد الله، فإن عالم المدینه أعلم من عالم الیمن، قال الیمانی: و ما یبلغ عن علم عالم المدینه؟ قال علیه السلام: إن علم عالم المدینه ینتهی إلی أن لا یقفو الأثر و لا یزجر الطیر و یعلم ما فی اللحظه الواحده مسیره الشمس تقطع اثنی عشر برجا، و اثنی عشر برا، و اثنی عشر بحرا و اثنی عشر عالما، فقال له الیمانی ما ظننت أن أحدا یعلم هذا. و ما یدری کنهه قال: ثم قام الیمانی.

و رواه الصدوق فی الخصال بسند فیه جهاله عن أبان بن تغلب و یدل علی کون النجوم علامات، و علی خطإهم فی بیان سعاده الکواکب و نحوستها.

الخامس ما رواه فی الاحتجاج أیضا عن هشام بن الحکم فی خبر الزندیق الذی سأل أبا عبد الله عن مسائل فکان فیما سأله ما تقول فیمن زعم أن هذا التدبیر الذی یظهر فی هذا العالم تدبیر النجوم السبعه؟ قال علیه السلام: یحتاجون إلی دلیل أن هذا العالم الأکبر و العالم الأصغر من تدبیر النجوم التی تسبح فی الفلک و تدور حیث دارت متعبه لا تفتر و سائره لا تقف، ثم قال: و إن لکل نجم منها موکل مدبر
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فهی بمنزله العبید المأمورین المنهیین، فلو کانت قدیمه أزلیه لم تتغیر من حال إلی حال، ثم قال: فما تقول فی علم النجوم؟ قال: هو علم قلت منافعه، و کثرت مضراته، لأنه لا یدفع به المقدور، و لا یتقی به المحذور، إن أخبر المنجم بالبلاء لم ینجه التحرز من القضاء، و إن أخبر هو بخیر لم یستطع تعجیله و إن حدث به سوء لم یمکنه صرفه، و المنجم یضاد الله فی علمه بزعمه أنه یرد قضاء الله عن خلقه.

أقول: هذا الخبر و إن کان فیه إشعار بکونها علامات لکن یدل علی نفی تأثیرها، و عدم جواز الاعتماد علیها حتی فی اختیار الساعات.

السادس: ما رواه السید ابن طاوس قال وجدت فی أصل من أصول أصحابنا اسمه کتاب التجمل بإسناده عن جمیل، عن زراره، عن أبی جعفر علیه السلام قال: کان قد علم نبوه نوح علیه السلام بالنجوم.

أقول: هذا الخبر مرسل، و یدل علی أنه یمکن أن یعرف بعض الأشیاء بالنجوم، و لا یدل علی جواز النظر فی علمها و استخراج الأحکام منها، و کذا الأخبار التی أوردها بأن ولاده إبراهیم علیه السلام عرفت بالنجوم، و کذا بعثه النبی صلی الله علیه و آله و غیرها من الحوادث، إذ شی ء منها لا یعارض الأخبار الداله عن المنع، و لا ینافیها السابع: ما رواه الصدوق فی الخصال بسند فیه جهاله، عن أبی الحصین قال: سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول: سئل رسول الله صلی الله علیه و آله عن الساعه، فقال: عند إیمان بالنجوم و تکذیب بالقدر.

الثامن: ما رواه فی الکتاب المذکور بإسناد فیه جهاله عن الصادق علیه السلام، عن آبائه، عن علی علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله: أربعه لا تزال فی أمتی إلی یوم القیامه
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الفخر بالأحساب، و الطعن فی الأنساب و الاستسقاء بالنجوم و النیاحه".

أقول: هذان الخبران یدلان علی عد


الحدیث التاسع و الخمسمائه

الحدیث التاسع و الخمسمائه

: مجهول.

و الظاهر أن عبید الله هو عبید الله أحمد بن نهیک الذی و ثقه النجاشی و هو المکنی بأبی العباس، و ذکر الشیخ أنه روی عنه کتبه حمید، لکنه غیر مشهور بالدهقان و المشتهر به هو عبید الله بن عبد الله.
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إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع حِینَ ظَهَرَتِ الْمُسَوِّدَهُ قَبْلَ أَنْ یَظْهَرَ وُلْدُ الْعَبَّاسِ بِأَنَّا قَدْ قَدَّرْنَا أَنْ یَئُولَ هَذَا الْأَمْرُ إِلَیْکَ فَمَا تَرَی قَالَ فَضَرَبَ بِالْکُتُبِ الْأَرْضَ ثُمَّ قَالَ أُفٍّ أُفٍّ مَا أَنَا لِهَؤُلَاءِ بِإِمَامٍ أَ مَا یَعْلَمُونَ أَنَّهُ إِنَّمَا یَقْتُلُ السُّفْیَانِیَ

510 أَبَانٌ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللَّهُ أَنْ تُرْفَعَ قَالَ هِیَ بُیُوتُ النَّبِیِّ ص

511 أَبَانٌ عَنْ یَحْیَی بْنِ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ دِرْعُ رَسُولِ اللَّهِ ص ذَاتُ الْفُضُولِ لَهَا حَلْقَتَانِ مِنْ وَرِقٍ فِی مُقَدَّمِهَا وَ حَلْقَتَانِ مِنْ وَرِقٍ فِی مُؤَخَّرِهَا

قوله علیه السلام:" حین ظهرت المسوده" أی أصحاب أبی مسلم المروزی، لأنهم کانوا یلبسون السواد.

قوله علیه السلام:" ما أنا لهؤلاء بإمام" أی إنهم لاستعجالهم، و عدم التسلیم لإمامهم خارجون عن شیعته و المقتدین به.

قوله علیه السلام:" إنما یقتل السفیانی" أی إما یعلمون أن القائم یقتل السفیانی الخارج قبله کما یظهر من کثیر من الأخبار أنه علیه السلام یقتله، أو أ ما یعلمون أن من علامات ظهور دوله أهل البیت قتل السفیانی قبل ذلک، و السفیانی لم یخرج، و لم یقتل بعد فکیف یصح لنا الخروج و الجهاد.


الحدیث العاشر و الخمسمائه

الحدیث العاشر و الخمسمائه

: موثق. إذ الظاهر أن محمد بن زیاد هو ابن أبی عمیر.

و یدل علی أن المراد بالبیوت البیوت الصوریه، و بعض الأخبار یدل علی أن المراد بها البیوت المعنویه کما هو الشائع بین العرب و العجم، و لا یأباه هذا الخبر أیضا و قد بسطنا الکلام فی ذلک فی بحار الأنوار.


الحدیث الحادی عشر و الخمسمائه

الحدیث الحادی عشر و الخمسمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" ذات الفضول" قال الجزری: فیه" أن اسم درعه علیه الصلاه
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وَ قَالَ لَبِسَهَا عَلِیٌّ ع یَوْمَ الْجَمَلِ

512 أَبَانٌ عَنْ یَعْقُوبَ بْنِ شُعَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ شَدَّ عَلِیٌّ ع عَلَی بَطْنِهِ یَوْمَ الْجَمَلِ بِعِقَالٍ أَبْرَقَ نَزَلَ بِهِ جَبْرَئِیلُ ع مِنَ السَّمَاءِ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَشُدُّ بِهِ عَلَی بَطْنِهِ إِذَا لَبِسَ الدِّرْعَ

513 أَبَانٌ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ إِنَّ عُثْمَانَ قَالَ لِلْمِقْدَادِ أَمَا وَ اللَّهِ لَتَنْتَهِیَنَّ أَوْ لَأَرُدَّنَّکَ إِلَی رَبِّکَ الْأَوَّلِ قَالَ فَلَمَّا حَضَرَتِ الْمِقْدَادَ الْوَفَاهُ قَالَ لِعَمَّارٍ أَبْلِغْ عُثْمَانَ عَنِّی أَنِّی قَدْ رُدِدْتُ إِلَی رَبِّیَ الْأَوَّلِ

514 أَبَانٌ عَنْ فُضَیْلٍ وَ عُبَیْدٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا حَضَرَ مُحَمَّدَ بْنَ أُسَامَهَ الْمَوْتُ دَخَلَتْ عَلَیْهِ بَنُو هَاشِمٍ فَقَالَ لَهُمْ قَدْ عَرَفْتُمْ قَرَابَتِی وَ مَنْزِلَتِی مِنْکُمْ وَ عَلَیَّ دَیْنٌ

و السلام کانت ذات الفضول" و قیل ذو الفضول لفضله کان فیها و سعه.

و الورق بکسر الراء و قد تسکن-: الفضه، و یدل علی جواز استعمال أمثال ذلک من الفضه فی ملابس الحرب أو مطلقا.


الحدیث الثانی عشر و الخمسمائه

الحدیث الثانی عشر و الخمسمائه

: موثق.

قوله علیه السلام:" أبرق" قال الجوهری: الأبرق: الحبل الذی فیه لونان.


الحدیث الثالث عشر و الخمسمائه

الحدیث الثالث عشر و الخمسمائه

: موثق.

قوله:" لتنتهین" أی عما کان یقول من حقیه أمیر المؤمنین و خلافته، و غصب الثلاثه و کفرهم و بدعهم.

قوله:" إلی ربک الأول" أی الرب تعالی، أو الصنم الذی کانوا یعبدونه قبل الإسلام، و فی قول مقداد (رضی الله عنه) الأول متعین، و علی التقدیرین تهدید له بالقتل.


الحدیث الرابع عشر و الخمسمائه

الحدیث الرابع عشر و الخمسمائه

: موثق.
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فَأُحِبُّ أَنْ تَضْمَنُوهُ عَنِّی فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع- أَمَا وَ اللَّهِ ثُلُثُ دَیْنِکَ عَلَیَّ ثُمَّ سَکَتَ وَ سَکَتُوا فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع عَلَیَّ دَیْنُکَ کُلُّهُ ثُمَّ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع أَمَا إِنَّهُ لَمْ یَمْنَعْنِی أَنْ أَضْمَنَهُ أَوَّلًا إِلَّا کَرَاهِیَهَ أَنْ یَقُولُوا سَبَقَنَا

515 أَبَانٌ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَتْ نَاقَهُ رَسُولِ اللَّهِ ص الْقَصْوَاءُ إِذَا نَزَلَ عَنْهَا عَلَّقَ عَلَیْهَا زِمَامَهَا قَالَ فَتَخْرُجُ فَتَأْتِی الْمُسْلِمِینَ قَالَ فَیُنَاوِلُهَا الرَّجُلُ الشَّیْ ءَ وَ یُنَاوِلُهُ هَذَا الشَّیْ ءَ فَلَا تَلْبَثُ أَنْ تَشْبَعَ قَالَ فَأَدْخَلَتْ رَأْسَهَا فِی خِبَاءِ سَمُرَهَ بْنِ جُنْدَبٍ فَتَنَاوَلَ عَنَزَهً فَضَرَبَ بِهَا عَلَی رَأْسِهَا فَشَجَّهَا فَخَرَجَتْ إِلَی النَّبِیِّ ص فَشَکَتْهُ

516 أَبَانٌ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مَرْیَمَ ع حَمَلَتْ بِعِیسَی ع تِسْعَ سَاعَاتٍ کُلُّ سَاعَهٍ شَهْراً


الحدیث الخامس عشر و الخمسمائه

الحدیث الخامس عشر و الخمسمائه

: موثق.

" له القصواء" قال الجزری: فی الحدیث" أنه خطب علی ناقته القصواء" و هو لقب ناقه رسول الله صلی الله علیه و آله و القصواء: الناقه التی قطع طرف أذنها، و کل ما قطع من الأذن فهو جدع فإذا بلغ الربع فهو قصو، و إذا جاوزه فهو عضب، و لم تکن ناقه النبی صلی الله علیه و آله قصواء و إنما کان هذا لقبا لها، و قیل: کانت مقطوعه الأذن.

و قوله علیه السلام:" فشکته" إما باللسان، أو بالإشارات، و علی التقدیرین فهو من معجزاته.


الحدیث السادس عشر و الخمسمائه

الحدیث السادس عشر و الخمسمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" تسع ساعات" أقول: هذا أحد الأقوال فیه، و قیل: تسعه أشهر و هو قول النصاری، و قیل: ثمانیه أشهر، و قیل: سته أشهر، و قیل: ثلاث ساعات و قیل: ساعه واحده و ظاهر الآیه ینفی القولین الأوسطین، حیث قال تعالی:" فَحَمَلَتْهُ فَانْتَبَذَتْ بِهِ مَکاناً قَصِیًّا" إذ الفاء تدل علی التعقیب بلا تراخ.
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517 أَبَانٌ عَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ الْمُغِیرِیَّهَ یَزْعُمُونَ أَنَّ هَذَا الْیَوْمَ لِهَذِهِ اللَّیْلَهِ الْمُسْتَقْبَلَهِ فَقَالَ کَذَبُوا هَذَا الْیَوْمُ لِلَّیْلَهِ الْمَاضِیَهِ إِنَّ أَهْلَ بَطْنِ نَخْلَهَ حَیْثُ رَأَوُا الْهِلَالَ قَالُوا قَدْ دَخَلَ الشَّهْرُ الْحَرَامُ

518 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ سَلَّارٍ أَبِی عَمْرَهَ


الحدیث السابع عشر و الخمسمائه

الحدیث السابع عشر و الخمسمائه

: موثق.

قوله:" إن المغیریه" أی أتباع مغیره بن سعید البجلی.

قوله علیه السلام:" إن أهل بطن نخله" إشاره إلی ما ذکره المفسرون و المؤرخون إن النبی صلی الله علیه و آله بعث عبد الله بن جحش معه ثمانیه رهط من المهاجرین، و قیل اثنی عشر و أمره أن ینزل نخله بین مکه و الطائف فیرصد قریشا و یعلم أخبارهم فانطلقوا حتی هبطوا نخله، فوجدوا بها عمرو بن الحضرمی عیر تجاره قریش فی آخر یوم جمادی الآخره و کانوا یرون أنه من جمادی، و هو رجب، فاختصم المسلمون، فقال: قائل منهم هذه غره من غدر و غنم رزقتموه، فلا ندری أ من الشهر الحرام هذا الیوم أم لا؟

فقال قائل منهم: لا نعلم هذا الیوم إلا من الشهر الحرام، و لا نری أن تستحلوه لطمع أشفیتم علیه فشدوا علی ابن الحضرمی فقتلوه و غنموا عیره، فبلغ ذلک کفار قریش فرکب وفدهم حتی قدموا علی النبی فقالوا: أ یحل القتال فی الشهر الحرام فأنزل الله تعالی" یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ" الآیه و یظهر من هذا الخبر کما یظهر من بعض السیر أنهم إنما فعلوا ذلک بعد علمهم بکونه من شهر رجب بأن رأوا الهلال و استشهاده علیه السلام بأن الصحابه حکموا بعد رؤیه الهلال بدخول رجب، فاللیل سابق علی النهار، و یحسب معه یوما.


الحدیث الثامن عشر و الخمسمائه

الحدیث الثامن عشر و الخمسمائه

: مجهول.
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عَنْ أَبِی مَرْیَمَ الثَّقَفِیِّ عَنْ عَمَّارِ بْنِ یَاسِرٍ قَالَ بَیْنَا أَنَا عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص إِذْ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِنَّ الشِّیعَهَ الْخَاصَّهَ الْخَالِصَهَ مِنَّا أَهْلَ الْبَیْتِ فَقَالَ عُمَرُ یَا رَسُولَ اللَّهِ عَرِّفْنَاهُمْ حَتَّی نَعْرِفَهُمْ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ مَا قُلْتُ لَکُمْ إِلَّا وَ أَنَا أُرِیدُ أَنْ أُخْبِرَکُمْ ثُمَّ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص أَنَا الدَّلِیلُ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ عَلِیٌّ نَصْرُ الدِّینِ وَ مَنَارُهُ أَهْلُ الْبَیْتِ وَ هُمُ الْمَصَابِیحُ الَّذِینَ یُسْتَضَاءُ بِهِمْ فَقَالَ عُمَرُ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَمَنْ لَمْ یَکُنْ قَلْبُهُ مُوَافِقاً لِهَذَا فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا وُضِعَ الْقَلْبُ فِی ذَلِکَ الْمَوْضِعِ إِلَّا لِیُوَافِقَ أَوْ لِیُخَالِفَ فَمَنْ کَانَ قَلْبُهُ مُوَافِقاً لَنَا أَهْلَ الْبَیْتِ کَانَ نَاجِیاً وَ مَنْ کَانَ قَلْبُهُ مُخَالِفاً لَنَا أَهْلَ الْبَیْتِ کَانَ هَالِکاً

519 أَحْمَدُ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ قُتَیْبَهَ الْأَعْشَی قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ عَادَیْتُمْ فِینَا الْآبَاءَ وَ الْأَبْنَاءَ وَ الْأَزْوَاجَ وَ ثَوَابُکُمْ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَمَا إِنَّ أَحْوَجَ مَا تَکُونُونَ إِذَا بَلَغَتِ الْأَنْفُسُ إِلَی هَذِهِ وَ أَوْمَأَ بِیَدِهِ إِلَی حَلْقِهِ

520 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سُلَیْمَانَ الْحَمَّارِ عَنْ سَعِیدِ بْنِ یَسَارٍ قَالَ اسْتَأْذَنَّا عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَا وَ الْحَارِثُ بْنُ الْمُغِیرَهِ

قوله علیه السلام:" إن الشیعه الخاصه" أی من یتابعنی فی جمیع أقوالی و أفعالی لیس إلا من أهل بیتی أو شیعتنا أهل البیت إذا کانوا خالصین لنا و من خواصنا فهم لشده ارتباطهم بنا کأنهم منا، و الأخیر أظهر، و الأول أوفق بالتفسیر الذی ذکره.

قوله:" و مناره أهل البیت" المناره: علم الطریق، و ما یوضع فوقها السراج أی هو العلم الذی یقتدی أهل البیت به، و یهتدون بأنوار علمه، و أهل البیت هم الذین یستضی ء بهم سائر الخلق.

قوله علیه السلام:" إلا لیوافق" أی لیعلم به الموافق و المخالف.

الحدیث التاسع عشر و الخمسمائه

: صحیح.

قوله علیه السلام:" إن أحوج ما تکونون" أی إلی ولایتنا.


الحدیث العشرون و الخمسمائه

الحدیث العشرون و الخمسمائه

: موثق.
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النَّصْرِیُّ وَ مَنْصُورٌ الصَّیْقَلُ فَوَاعَدْنَا دَارَ طَاهِرٍ مَوْلَاهُ فَصَلَّیْنَا الْعَصْرَ ثُمَّ رُحْنَا إِلَیْهِ فَوَجَدْنَاهُ مُتَّکِئاً عَلَی سَرِیرٍ قَرِیبٍ مِنَ الْأَرْضِ فَجَلَسْنَا حَوْلَهُ ثُمَّ اسْتَوَی جَالِساً ثُمَّ أَرْسَلَ رِجْلَیْهِ حَتَّی وَضَعَ قَدَمَیْهِ عَلَی الْأَرْضِ ثُمَّ قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی ذَهَبَ النَّاسُ یَمِیناً وَ شِمَالًا فِرْقَهٌ مُرْجِئَهٌ وَ فِرْقَهٌ خَوَارِجُ وَ فِرْقَهٌ قَدَرِیَّهٌ وَ سُمِّیتُمْ أَنْتُمُ التُّرَابِیَّهَ ثُمَّ قَالَ بِیَمِینٍ مِنْهُ أَمَا وَ اللَّهِ مَا هُوَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ رَسُولُهُ وَ آلُ رَسُولِهِ ص وَ شِیعَتُهُمْ کَرَّمَ اللَّهُ وُجُوهَهُمْ وَ مَا کَانَ سِوَی ذَلِکَ فَلَا کَانَ عَلِیٌّ وَ اللَّهِ أَوْلَی النَّاسِ بِالنَّاسِ بَعْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص یَقُولُهَا ثَلَاثاً

521 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْمُسْتَوْرِدِ النَّخَعِیِّ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ إِنَّ مِنَ الْمَلَائِکَهِ الَّذِینَ فِی سَمَاءِ الدُّنْیَا لَیَطَّلِعُونَ عَلَی الْوَاحِدِ وَ الِاثْنَیْنِ وَ الثَّلَاثَهِ وَ هُمْ یَذْکُرُونَ فَضْلَ آلِ مُحَمَّدٍ ع فَیَقُولُونَ أَ مَا تَرَوْنَ هَؤُلَاءِ فِی قِلَّتِهِمْ وَ کَثْرَهِ عَدُوِّهِمْ یَصِفُونَ فَضْلَ آلِ مُحَمَّدٍ ع فَتَقُولُ الطَّائِفَهُ الْأُخْرَی مِنَ الْمَلَائِکَهِ ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ

522 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ یَا عُمَرُ لَا تَحْمِلُوا عَلَی شِیعَتِنَا وَ ارْفُقُوا بِهِمْ فَإِنَّ النَّاسَ لَا یَحْتَمِلُونَ


الحدیث الحادی و العشرون و الخمسمائه

الحدیث الحادی و العشرون و الخمسمائه

: مجهول.


الحدیث الثانی و العشرون و الخمسمائه

الحدیث الثانی و العشرون و الخمسمائه

: حسن کالصحیح، و قد یعد صحیحا.

قوله علیه السلام:" لا تحملوا علی شیعتنا" أی لا تکلفوا أوساط الشیعه بالتکالیف الشاقه فی العلم و العمل، بل علموهم و ادعوهم إلی العمل برفق لیکملوا، فإنهم لا یحتملون من العلوم و الأسرار و تحمل المشاق فی الطاعات ما تحتملون.

و قیل: المراد التحریض علی التقیه، أی لا تحملوا الناس بترک التقیه علی رقاب شیعتنا و ارفقوا بهم، أی بالمخالفین، فإنهم لا یصبرون علی أذاکم کما تصبرون عنهم، و لا یخفی بعده، و فی بعض النسخ [ما یحملون] بصیغه الغیبه، فیحتمل أن یکون المراد علی ما ذکرنا أولا، أن الناس أی المخالفین لا یحملون من العلوم
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مَا تَحْمِلُونَ

523 مُحَمَّدُ بْنُ أَحْمَدَ الْقُمِّیُّ عَنْ عَمِّهِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الصَّلْتِ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ عَنْ حُسَیْنٍ الْجَمَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- رَبَّنا أَرِنَا الَّذَیْنِ أَضَلَّانا مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ نَجْعَلْهُما تَحْتَ أَقْدامِنا لِیَکُونا مِنَ الْأَسْفَلِینَ قَالَ هُمَا ثُمَّ قَالَ وَ کَانَ فُلَانٌ شَیْطَاناً

524 یُونُسُ عَنْ سَوْرَهَ بْنِ کُلَیْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- رَبَّنا أَرِنَا الَّذَیْنِ أَضَلَّانا مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ نَجْعَلْهُما تَحْتَ أَقْدامِنا لِیَکُونا مِنَ الْأَسْفَلِینَ قَالَ یَا سَوْرَهُ هُمَا وَ اللَّهِ هُمَا ثَلَاثاً وَ اللَّهِ یَا سَوْرَهُ إِنَّا لَخُزَّانُ عِلْمِ اللَّهِ فِی السَّمَاءِ وَ إِنَّا لَخُزَّانُ عِلْمِ اللَّهِ فِی الْأَرْضِ

525 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ

ما یحمله هؤلاء الضعفاء من الشیعه، فکذلک هؤلاء الضعفاء لا یحملون ما تحملون أنتم.


الحدیث الثالث و العشرون و الخمسمائه

الحدیث الثالث و العشرون و الخمسمائه

: مجهول، و یحتمل أن یکون الجمال، حسین بن أبی سعید المکاری، فالخبر حسن، أو موثق.

قوله علیه السلام:" هما" أی أبو بکر و عمر و المراد ب" فلان" عمر أی الجن المذکور فی الآیه عمر، و إنما سمی به لأنه کان شیطانا، إما لأنه کان شرک شیطان لکونه ولد زناء أو لأنه کان فی المکر و الخدیعه کالشیطان، و علی الأخیر یحتمل العکس بأن یکون المراد بفلان أبا بکر.


الحدیث الرابع و العشرون و الخمسمائه

الحدیث الرابع و العشرون و الخمسمائه

: مجهول، و یمکن أن یعد حسنا لأن الظاهر أن سوره هو الأسدی.

قوله علیه السلام:" إنا لخزان علم الله فی السماء" أی بین أهل السماء و الأرض أو العلوم السماویه و الأرضیه.


الحدیث الخامس و العشرون و الخمسمائه

الحدیث الخامس و العشرون و الخمسمائه

: صحیح.
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الْجَعْفَرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- إِذْ یُبَیِّتُونَ ما لا یَرْضی مِنَ الْقَوْلِ

قَالَ یَعْنِی فُلَاناً وَ فُلَاناً وَ أَبَا عُبَیْدَهَ بْنَ الْجَرَّاحِ

526 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ وَ غَیْرُهُ عَنْ مَنْصُورِ بْنِ یُونُسَ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ النَّجَاشِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أُولئِکَ الَّذِینَ یَعْلَمُ اللَّهُ ما فِی قُلُوبِهِمْ فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ عِظْهُمْ وَ قُلْ لَهُمْ فِی أَنْفُسِهِمْ قَوْلًا بَلِیغاً یَعْنِی وَ اللَّهِ فُلَاناً وَ فُلَاناً- وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا لِیُطاعَ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اللَّهَ وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللَّهَ تَوَّاباً رَحِیماً یَعْنِی وَ اللَّهِ النَّبِیَّ ص وَ عَلِیّاً ع مِمَّا صَنَعُوا أَیْ لَوْ جَاءُوکَ بِهَا یَا عَلِیُّ فَاسْتَغْفَرُوا اللَّهَ مِمَّا صَنَعُوا وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللَّهَ تَوَّاباً رَحِیماً- فَلا وَ رَبِّکَ

قوله تعالی:" إِذْ یُبَیِّتُونَ" یقال: بیت أمرا، أی دبره لیلا، و فلان أبو بکر و عمر.

و روی العیاشی عن عمر بن صالح، الأول و الثانی و أبو عبیده بن الجراح و هو إشاره إلی ما دبر هؤلاء فی أن لا تکون الخلافه لعلی علیه السلام، و کتبوا بذلک صحیفه عند الکعبه، و تعاقدوا علی ذلک، فأنزل الله تعالی تلک الآیات و أخبر نبیه بذلک و قد أوردناه مشروحا فی کتاب بحار الأنوار.


الحدیث السادس و العشرون و الخمسمائه

الحدیث السادس و العشرون و الخمسمائه

: ضعیف.

قوله تعالی:" فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ" أی عن عقابهم لمصلحه فی استبقائهم أو عن قبول معذرتهم و فی بعض النسخ [و ما أرسلناک رسولا إلا لتطاع] و کأنها کانت هکذا فی مصحفهم علیهم السلام و فی بعضها کما فی القرآن.

قوله علیه السلام:" یعنی و الله النبی و علیا" أی المراد بالرسول صلی الله علیه و آله فی قوله تعالی" وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ" النبی صلی الله علیه و آله، و المخاطب فی قوله" جاؤُکَ" علی علیه السلام
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لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع هُوَ وَ اللَّهِ عَلِیٌّ بِعَیْنِهِ- ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ عَلَی لِسَانِکَ یَا رَسُولَ اللَّهِ یَعْنِی بِهِ مِنْ وَلَایَهِ عَلِیٍّ- وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً لِعَلِیٍ

527 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ مُعَمَّرِ بْنِ خَلَّادٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ رُبَّمَا رَأَیْتُ الرُّؤْیَا فَأُعَبِّرُهَا وَ الرُّؤْیَا عَلَی مَا تُعَبَّرُ

528 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ جَهْمٍ قَالَ سَمِعْتُ

و لو کان المخاطب الرسول لکان الظاهر أن یقول" و استغفرت لهم" و فی بعض نسخ تفسیر العیاشی یعنی و الله علیا علیه السلام و هو أظهر.

قوله علیه السلام:" هو و الله علی" أی المخاطب، أو المراد بما شجر بینهم ما شجر بینهم فی أمر علی علیه السلام و خلافته، و الأول أظهر، و روی علی بن إبراهیم فی تفسیره، عن أبیه، عن ابن أبی عمیر، عن ابن أذینه، عن زراره عن أبی جعفر علیه السلام قال:" وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُکَ" یا علی" فَاسْتَغْفَرُوا اللَّهَ وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللَّهَ تَوَّاباً رَحِیماً" هکذا نزلت ثم قال" فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ" یا علی" فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ" یعنی فیما تعاهدوا و تعاقدوا علیه بینهم من خلافک و غصبک" ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ" علیهم یا محمد علی لسانک من ولایته، و یسلموا تسلیما لعلی علیه السلام.

قوله:" مما قضیت علی لسانک" ظاهره أنه کان فی مصحفهم علیهم السلام علی صیغه المتکلم، و یحتمل أن یکون بیانا لحاصل المعنی، أی المراد بقضاء الرسول ما یقضی الله علی لسانه.


الحدیث السابع و العشرون و الخمسمائه

الحدیث السابع و العشرون و الخمسمائه

: صحیح.

قوله:" ما تعبر عنه" أی تقع مطابقه لما عبرت به.


الحدیث الثامن و العشرون و الخمسمائه

الحدیث الثامن و العشرون و الخمسمائه

: موثق.
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أَبَا الْحَسَنِ ع یَقُولُ الرُّؤْیَا عَلَی مَا تُعَبَّرُ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ بَعْضَ أَصْحَابِنَا رَوَی أَنَّ رُؤْیَا الْمَلِکِ کَانَتْ أَضْغَاثَ أَحْلَامٍ فَقَالَ أَبُو الْحَسَنِ ع إِنَّ امْرَأَهً رَأَتْ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص أَنَّ جِذْعَ بَیْتِهَا قَدِ انْکَسَرَ فَأَتَتْ رَسُولَ اللَّهِ ص فَقَصَّتْ عَلَیْهِ الرُّؤْیَا فَقَالَ لَهَا النَّبِیُّ ص یَقْدَمُ زَوْجُکِ وَ یَأْتِی وَ هُوَ صَالِحٌ وَ قَدْ کَانَ زَوْجُهَا غَائِباً فَقَدِمَ کَمَا قَالَ النَّبِیُّ ص ثُمَّ غَابَ عَنْهَا زَوْجُهَا غَیْبَهً أُخْرَی فَرَأَتْ فِی الْمَنَامِ کَأَنَّ جِذْعَ بَیْتِهَا قَدِ انْکَسَرَ فَأَتَتِ النَّبِیَّ ص فَقَصَّتْ عَلَیْهِ الرُّؤْیَا فَقَالَ لَهَا یَقْدَمُ زَوْجُکِ وَ یَأْتِی صَالِحاً فَقَدِمَ عَلَی مَا قَالَ ثُمَّ غَابَ زَوْجُهَا ثَالِثَهً فَرَأَتْ فِی مَنَامِهَا أَنَّ جِذْعَ بَیْتِهَا قَدِ انْکَسَرَ فَلَقِیَتْ رَجُلًا أَعْسَرَ فَقَصَّتْ عَلَیْهِ الرُّؤْیَا فَقَالَ لَهَا الرَّجُلُ السَّوْءُ یَمُوتُ زَوْجُکِ قَالَ فَبَلَغَ ذَلِکَ النَّبِیَّ ص فَقَالَ أَلَّا کَانَ عَبَّرَ لَهَا خَیْراً

قوله:" کانت أضغاث أحلام" أی لم تکن لها حقیقه، و إنما وقعت کذلک لتعبیر یوسف علیه السلام، و إنما أورد الراوی تلک الروایه تأییدا لما ذکره علیه السلام.

قوله صلی الله علیه و آله:" یقدم زوجک" لعله صلی الله علیه و آله عبر انکسار أسطوانه بیتها بفوات ما کان لها من التمکن، و الاستقلال و التصرف فی غیبته.

قوله علیه السلام:" رجلا أعسر" قال الفیروزآبادی: یوم عسر و عسیر و أعسر شدید أو شؤم و أعسر یسر یعمل بیدیه جمیعا فإن عمل بالشمال فهو أعسر انتهی.

و المراد هنا الشؤم أو من یعمل بالیسار فإنه أیضا مشوم، و یظهر من روایات المخالفین إن هذا الأعسر کان أبا بکر و لعله علیه السلام لم یصرح باسمه تقیه.

قال فی النهایه: فیه امرأه أتت النبی صلی الله علیه و آله فقالت رأیت کان جائز بیتی انکسر فقال: یرد الله غائبک فرجع زوجها ثم غاب فرأت مثل ذلک فأتت النبی صلی الله علیه و آله فلم تجده و وجدت أبا بکر فأخبرته، فقال: یموت زوجک، فذکرت ذلک لرسول الله صلی الله علیه و آله فقال هل قصصتها علی أحد؟ قالت: نعم، قال: هو کما قیل لک الجائز: الخشبه التی توضع علیها أطراف العوارض فی سقف البیت.
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529 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ غَالِبٍ عَنْ جَابِرِ بْنِ یَزِیدَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ کَانَ یَقُولُ إِنَّ رُؤْیَا الْمُؤْمِنِ تُرِفُّ بَیْنَ السَّمَاءِ وَ الْأَرْضِ عَلَی رَأْسِ صَاحِبِهَا حَتَّی یُعَبِّرَهَا لِنَفْسِهِ أَوْ یُعَبِّرَهَا لَهُ مِثْلُهُ فَإِذَا عُبِّرَتْ لَزِمَتِ الْأَرْضَ فَلَا تَقُصُّوا رُؤْیَاکُمْ إِلَّا عَلَی مَنْ یَعْقِلُ

530 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ عُرْوَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الرُّؤْیَا لَا تُقَصُّ إِلَّا عَلَی مُؤْمِنٍ خَلَا مِنَ الْحَسَدِ وَ الْبَغْیِ

531 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللَّهِ ص رَجُلٌ یُقَالُ لَهُ ذُو النَّمِرَهِ وَ کَانَ مِنْ أَقْبَحِ النَّاسِ وَ إِنَّمَا سُمِّیَ ذُو النَّمِرَهِ مِنْ قُبْحِهِ فَأَتَی النَّبِیَّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ أَخْبِرْنِی مَا فَرَضَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیَّ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص فَرَضَ اللَّهُ عَلَیْکَ سَبْعَ عَشْرَهَ رَکْعَهً فِی الْیَوْمِ وَ اللَّیْلَهِ وَ صَوْمَ شَهْرِ رَمَضَانَ إِذَا أَدْرَکْتَهُ وَ الْحَجَّ إِذَا اسْتَطَعْتَ إِلَیْهِ سَبِیلًا وَ الزَّکَاهَ وَ فَسَّرَهَا لَهُ فَقَالَ وَ الَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ نَبِیّاً مَا أَزِیدُ رَبِّی عَلَی مَا فَرَضَ عَلَیَّ شَیْئاً فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ ص وَ لِمَ یَا ذَا النَّمِرَهِ فَقَالَ کَمَا خَلَقَنِی قَبِیحاً قَالَ فَهَبَطَ جَبْرَئِیلُ ع عَلَی النَّبِیِّ ص فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّ رَبَّکَ یَأْمُرُکَ


الحدیث التاسع و العشرون و الخمسمائه

الحدیث التاسع و العشرون و الخمسمائه

: حسن. و لا یقصر عن الصحیح.

قوله:" ترفرف" رف الطائر أی بسط جناحیه کرفرف و الرفرفه تحریک الظلیم جناحیه حول الشی ء یرید أن یقع علیه، و فی تشبیه الرؤیا بالطیر و إثبات الرفرفه له و ترشیحه بالقص، الذی هو قطع الجناح و بلزوم الأرض، لطائف لا تخفی.


الحدیث الثلاثون و الخمسمائه

الحدیث الثلاثون و الخمسمائه

: مجهول.

قوله صلی الله علیه و آله:" خلا من الحسد و البغی" أی لیعبرها بخیر.


الحدیث الحادی و الثلاثون و الخمسمائه

الحدیث الحادی و الثلاثون و الخمسمائه

: مرسل.

قوله علیه السلام:" سمی ذو النمره من قبحه" النمره النکته من أی لون کان، و
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أَنْ تُبَلِّغَ ذَا النَّمِرَهِ عَنْهُ السَّلَامَ وَ تَقُولَ لَهُ یَقُولُ لَکَ رَبُّکَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَ مَا تَرْضَی أَنْ أَحْشُرَکَ عَلَی جَمَالِ جَبْرَئِیلَ ع یَوْمَ الْقِیَامَهِ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص یَا ذَا النَّمِرَهِ هَذَا جَبْرَئِیلُ یَأْمُرُنِی أَنْ أُبَلِّغَکَ السَّلَامَ وَ یَقُولُ لَکَ رَبُّکَ أَ مَا تَرْضَی أَنْ أَحْشُرَکَ عَلَی جَمَالِ جَبْرَئِیلَ فَقَالَ ذُو النَّمِرَهِ فَإِنِّی قَدْ رَضِیتُ یَا رَبِّ فَوَ عِزَّتِکَ لَأَزِیدَنَّکَ حَتَّی تَرْضَی

حَدِیثُ الَّذِی أَحْیَاهُ عِیسَی ع

532 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی جَمِیلَهَ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ وَ غَیْرِهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ سُئِلَ هَلْ کَانَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ أَحْیَا أَحَداً بَعْدَ مَوْتِهِ حَتَّی کَانَ لَهُ أَکْلٌ وَ رِزْقٌ وَ مُدَّهٌ وَ وَلَدٌ فَقَالَ نَعَمْ إِنَّهُ کَانَ لَهُ صَدِیقٌ مُوَاخٍ لَهُ فِی اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ کَانَ عِیسَی ع یَمُرُّ بِهِ وَ یَنْزِلُ عَلَیْهِ وَ إِنَّ عِیسَی غَابَ عَنْهُ حِیناً ثُمَّ مَرَّ بِهِ لِیُسَلِّمَ عَلَیْهِ فَخَرَجَتْ إِلَیْهِ أُمُّهُ فَسَأَلَهَا عَنْهُ فَقَالَتْ مَاتَ یَا رَسُولَ اللَّهِ فَقَالَ أَ فَتُحِبِّینَ أَنْ تَرَاهُ قَالَتْ نَعَمْ فَقَالَ لَهَا فَإِذَا کَانَ غَداً فَآتِیکِ حَتَّی أُحْیِیَهُ لَکِ بِإِذْنِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی فَلَمَّا کَانَ مِنَ الْغَدِ أَتَاهَا فَقَالَ لَهَا انْطَلِقِی مَعِی إِلَی قَبْرِهِ فَانْطَلَقَا حَتَّی أَتَیَا قَبْرَهُ فَوَقَفَ عَلَیْهِ عِیسَی ع ثُمَّ دَعَا اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَانْفَرَجَ الْقَبْرُ وَ خَرَجَ ابْنُهَا حَیّاً فَلَمَّا رَأَتْهُ أُمُّهُ وَ رَآهَا بَکَیَا فَرَحِمَهُمَا عِیسَی ع فَقَالَ لَهُ عِیسَی أَ تُحِبُّ أَنْ تَبْقَی مَعَ أُمِّکَ فِی الدُّنْیَا فَقَالَ یَا نَبِیَّ اللَّهِ بِأَکْلٍ وَ رِزْقٍ وَ مُدَّهٍ أَمْ بِغَیْرِ أَکْلٍ وَ لَا رِزْقٍ وَ لَا مُدَّهٍ فَقَالَ لَهُ عِیسَی ع بِأَکْلٍ وَ رِزْقٍ وَ مُدَّهٍ وَ تُعَمَّرُ عِشْرِینَ سَنَهً وَ تَزَوَّجُ وَ یُولَدُ لَکَ قَالَ نَعَمْ إِذاً قَالَ فَدَفَعَهُ عِیسَی إِلَی أُمِّهِ فَعَاشَ عِشْرِینَ سَنَهً وَ تَزَوَّجَ

کأنه کان قبحه لعلامات فی وجهه.


الحدیث الثانی و الثلاثون و الخمسمائه

الحدیث الثانی و الثلاثون و الخمسمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" أن تریه" بفتح الراء، حذفت النون من الواحده المخاطبه للناصب و فی المشهور لا یشبع الضمیر کإلیه و علیه، و الإشباع طریق ابن کثیر.

قوله:" أم بغیر أکل" أی مده قلیله.
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وَ وُلِدَ لَهُ

533 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی وَلَّادٍ وَ غَیْرُهُ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ فَقَالَ مَنْ عَبَدَ فِیهِ غَیْرَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَوْ تَوَلَّی فِیهِ غَیْرَ أَوْلِیَاءِ اللَّهِ فَهُوَ مُلْحِدٌ بِظُلْمٍ وَ عَلَی اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی أَنْ یُذِیقَهُ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ

534 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ الْأَحْوَلِ عَنْ سَلَّامِ بْنِ الْمُسْتَنِیرِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بِغَیْرِ حَقٍّ إِلَّا أَنْ یَقُولُوا رَبُّنَا اللَّهُ قَالَ نَزَلَتْ فِی رَسُولِ اللَّهِ ص وَ عَلِیٍّ وَ حَمْزَهَ وَ جَعْفَرٍ وَ جَرَتْ فِی الْحُسَیْنِ عَلَیْهِمُ السَّلَامُ أَجْمَعِینَ

535 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ بُرَیْدٍ الْکُنَاسِیِّ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ


الحدیث الثالث و الثلاثون و الخمسمائه

الحدیث الثالث و الثلاثون و الخمسمائه

: صحیح.

قوله علیه السلام:" من عبد فیه غیر الله" أی تلک الأشیاء أشد أفرادها، فلا ینافی ما ورد فی بعض الأخبار أن ضرب الخادم من ذلک.


الحدیث الرابع و الثلاثون و الخمسمائه

الحدیث الرابع و الثلاثون و الخمسمائه

: مجهول.

قوله تعالی:" مِنْ دِیارِهِمْ" قال البیضاوی: یعنی مکه" بِغَیْرِ حَقٍّ" بغیر موجب استحقوا به" إِلَّا أَنْ یَقُولُوا رَبُّنَا اللَّهُ" علی طریقه قول النابغه:

و لا عیب فیهم غیر أن سیوفهم بهن فلول من قراع الکتائب

و قیل: منقطع.


الحدیث الخامس و الثلاثون و الخمسمائه

الحدیث الخامس و الثلاثون و الخمسمائه

: مجهول علی المشهور.

و کان الوالد (قدس سره) یعده صحیحا لظنه اتحاد یزید الکناسی و أبی خالد القماط.

ص: 494








ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ فَیَقُولُ ما ذا أُجِبْتُمْ قالُوا لا عِلْمَ لَنا قَالَ فَقَالَ إِنَّ لِهَذَا تَأْوِیلًا یَقُولُ مَا ذَا أُجِبْتُمْ فِی أَوْصِیَائِکُمُ الَّذِینَ خَلَّفْتُمُوهُمْ عَلَی أُمَمِکُمْ قَالَ فَیَقُولُونَ لَا عِلْمَ لَنَا بِمَا فَعَلُوا مِنْ بَعْدِنَا

قوله تعالی:" فَیَقُولُ ما ذا" قال الطبرسی: أی ما الذی أجابکم قومکم فیما دعوتموهم إلیه و هذا تقریر فی صوره الاستفهام" قالُوا لا عِلْمَ لَنا" قیل:

فیه أقوال:

أحدها: أن للقیامه أهوالا حتی تزول القلوب من مواضعها، فإذا رجعت القلوب إلی مواضعها شهدوا لمن صدقهم، و علی من کذبهم، یرید أنهم غربت عنهم إفهامهم من هول یوم القیامه فقالوا" لا عِلْمَ لَنا" عن عطاء عن ابن عباس و الحسن و مجاهد و السدی و الکلبی و هو اختیار الفراء.

و ثانیها: إن المراد" لا عِلْمَ لَنا" کعلمک لأنک تعلم غیبهم و باطنهم و لسنا نعلم غیبهم و باطنهم و ذلک هو الذی یقع علیه الجزاء عن الحسن فی روایه أخری و اختاره الجبائی و أنکر القول الأول، و قال: کیف یجوز ذهولهم من هول یوم القیامه مع قوله سبحانه:" إنه لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ" و قوله:" فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ*".

و ثالثها: إن معناه لا حقیقه لعلمنا إذ کنا نعلم جوابهم، و ما کان من أفعالهم وقت حیاتنا و لا نعلم ما کان منهم بعد وفاتنا، و إنما الثواب و الجزاء یستحقان بما تقع به الخاتمه مما یموتون عن ابن الأنباری.

و رابعها: إن المراد لا علم لنا إلا ما علمتنا" حذف لدلاله الکلام علیه، عن ابن عباس فی روایه أخری.

و خامسها: إن المراد به تحقیق فضیحتهم أی أنت أعلم بحالهم منا، و لا یحتاج فی ذلک إلی شهادتنا" إِنَّکَ أَنْتَ عَلَّامُ الْغُیُوبِ*". انتهی.
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حَدِیثُ إِسْلَامِ عَلِیٍّ ع

536 ابْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ سَعِیدِ بْنِ الْمُسَیَّبِ قَالَ سَأَلْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ ع ابْنُ کَمْ کَانَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع یَوْمَ أَسْلَمَ فَقَالَ أَ وَ کَانَ کَافِراً قَطُّ إِنَّمَا کَانَ لِعَلِیٍّ ع حَیْثُ بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ رَسُولَهُ ص عَشْرُ سِنِینَ وَ لَمْ یَکُنْ یَوْمَئِذٍ کَافِراً وَ لَقَدْ آمَنَ بِاللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ بِرَسُولِهِ ص وَ سَبَقَ النَّاسَ کُلَّهُمْ إِلَی الْإِیمَانِ بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ ص وَ إِلَی الصَّلَاهِ بِثَلَاثِ سِنِینَ وَ کَانَتْ أَوَّلُ صَلَاهٍ صَلَّاهَا مَعَ

أقول: لا یخفی أن ما ذکره علیه السلام مع قطع النظر عن صدوره عن منبع الوحی و التنزیل أظهر الوجوه و هو قریب من الوجه الثالث.


الحدیث السادس و الثلاثون و الخمسمائه [حدیث إسلام علی علیه السلام]

الحدیث السادس و الثلاثون و الخمسمائه [حدیث إسلام علی علیه السلام]

: مجهول.

قوله علیه السلام:" و سبق الناس کلهم إلی الإیمان" أقول: أجمعت علماء الشیعه علی سبق إسلامه علیه السلام علی جمیع الصحابه، و به قال جماعه کثیره من المخالفین، و قد تواترت الروایات الداله علیه من طرق العامه و الخاصه، و قد أوردنا فی کتاب بحار الأنوار الأخبار المستفیضه من کتبهم المعتبره کتاریخ الطبری، و أنساب الصحابه عنه، و المعارف عن القتیبی، و تاریخ یعقوب النسوی، و عثمانیه الجاحظ، و تفسیر الثعلبی و کتاب أبی زرعه الدمشقی، و خصائص النطنزی، و کتاب المعرفه لأبی یوسف النسوی و أربعین الخطیب، و فردوس الدیلمی، و شرف النبی للخرگوشی، و جامع الترمذی و إبانه العکبری، و تاریخ الخطیب، و مسند أحمد بن حنبل، و کتاب الطبقات لمحمد ابن سعد، و فضائل الصحابه للعکبری، و أحمد بن حنبل، و کتاب ابن مردویه الأصفهانی، و کتاب المظفر السمعانی، و أمالی سهل بن عبد الله المروزی، و تاریخ بغداد، و الرساله القوامیه، و سند الموصلی، و تفسیر قتاده، و کتاب الشیرازی و غیرها مما یطول ذکرها، رووا سبق إسلامه علیه السلام بطرق متعدده عن سلمان و أبی

ص: 496






رَسُولِ اللَّهِ ص الظُّهْرَ رَکْعَتَیْنِ وَ کَذَلِکَ فَرَضَهَا اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی عَلَی مَنْ أَسْلَمَ بِمَکَّهَ رَکْعَتَیْنِ رَکْعَتَیْنِ وَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُصَلِّیهَا بِمَکَّهَ رَکْعَتَیْنِ وَ یُصَلِّیهَا عَلِیٌّ ع مَعَهُ بِمَکَّهَ رَکْعَتَیْنِ مُدَّهَ عَشْرِ سِنِینَ حَتَّی هَاجَرَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَی الْمَدِینَهِ وَ خَلَّفَ عَلِیّاً ع فِی أُمُورٍ لَمْ یَکُنْ یَقُومُ بِهَا أَحَدٌ غَیْرُهُ وَ کَانَ خُرُوجُ رَسُولِ اللَّهِ ص مِنْ مَکَّهَ فِی أَوَّلِ یَوْمٍ مِنْ رَبِیعٍ الْأَوَّلِ وَ ذَلِکَ یَوْمُ الْخَمِیسِ مِنْ سَنَهِ ثَلَاثَ عَشْرَهَ مِنَ الْمَبْعَثِ وَ قَدِمَ الْمَدِینَهَ لِاثْنَتَیْ عَشْرَهَ لَیْلَهً خَلَتْ مِنْ شَهْرِ رَبِیعٍ الْأَوَّلِ مَعَ زَوَالِ الشَّمْسِ فَنَزَلَ بِقُبَا فَصَلَّی الظُّهْرَ رَکْعَتَیْنِ وَ الْعَصْرَ رَکْعَتَیْنِ ثُمَّ لَمْ یَزَلْ مُقِیماً یَنْتَظِرُ عَلِیّاً ع یُصَلِّی الْخَمْسَ صَلَوَاتٍ رَکْعَتَیْنِ

ذر، و المقداد، و عمار، و زید بن صوحان، و حذیفه، و أبی الهیثم، و خزیمه و أبی أیوب و الخدری و أبی رافع و أم سلمه، و سعد بن أبی وقاص، و أبی موسی الأشعری و أنس بن مالک، و أبی الطفیل، و جبیر بن مطعم، و عمرو بن الحمق، و حبه العرنی و جابر الحضرمی، و الحارث الأعور، و عبایه الأسدی، و مالک بن الحویرث، و قثم ابن العباس، و سعید بن قیس، و مالک الأشتر، و هاشم بن عتبه، و محمد بن کعب، و ابن مجاز، و الشعبی، و الحسن البصری، و أبی البختری، و الواقدی، و عبد الرزاق و معمر، و السدی، و غیرهم، و نسبوا القول بذلک إلی ابن عباس، و جابر بن عبد الله و أنس و زید بن أرقم، و مجاهد و قتاده و ابن إسحاق و غیرهم.

و قیل: إن أول من أسلم خدیجه، و قال بعض المعاندین من المخالفین: أول من أسلم أبو بکر، و قال بعضهم: زید بن حارثه.

و اختلف فی سنه عند ذلک قال الکلبی: کان علیه السلام ابن تسع سنین، و قال مجاهد و محمد بن إسحاق: کان ابن عشر سنین، و قیل: کان ابن أربع عشر سنه، و قیل: إحدی عشر، و قیل: اثنتی عشر، و قال ابن الأثیر فی الکامل: اختلف العلماء فی أول من أسلم مع الاتفاق علی أن خدیجه أول خلق الله إسلاما، فقال قوم: أول ذکر آمن علی، روی عن علی علیه السلام أنا عبد الله و أخو رسوله، و أنا الصدیق الأکبر لا یقولها بعدی إلا کاذب مفتر صلیت مع رسول الله صلی الله علیه و آله قبل الناس بسبع سنین و قال ابن عباس
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رَکْعَتَیْنِ وَ کَانَ نَازِلًا عَلَی عَمْرِو بْنِ عَوْفٍ فَأَقَامَ عِنْدَهُمْ بِضْعَهَ عَشَرَ یَوْماً یَقُولُونَ لَهُ أَ تُقِیمُ عِنْدَنَا فَنَتَّخِذَ لَکَ مَنْزِلًا وَ مَسْجِداً فَیَقُولُ لَا إِنِّی أَنْتَظِرُ عَلِیَّ بْنَ أَبِی طَالِبٍ وَ قَدْ أَمَرْتُهُ أَنْ یَلْحَقَنِی وَ لَسْتُ مُسْتَوْطِناً مَنْزِلًا حَتَّی یَقْدَمَ عَلِیٌّ وَ مَا أَسْرَعَهُ إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَقَدِمَ عَلِیٌّ ع وَ النَّبِیُّ ص فِی بَیْتِ عَمْرِو بْنِ عَوْفٍ فَنَزَلَ مَعَهُ ثُمَّ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص لَمَّا قَدِمَ عَلَیْهِ عَلِیٌّ ع تَحَوَّلَ مِنْ قُبَا إِلَی بَنِی سَالِمِ بْنِ عَوْفٍ وَ عَلِیٌّ ع مَعَهُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ مَعَ طُلُوعِ الشَّمْسِ فَخَطَّ لَهُمْ مَسْجِداً وَ نَصَبَ قِبْلَتَهُ فَصَلَّی بِهِمْ فِیهِ الْجُمُعَهَ رَکْعَتَیْنِ وَ خَطَبَ خُطْبَتَیْنِ ثُمَّ رَاحَ

أول من صلی علی علیه السلام و قال جابر بن عبد الله بعث: النبی یوم الاثنین، و صلی علی علیه السلام یوم الثلاثاء و قال زید بن أرقم: أول من أسلم مع رسول الله صلی الله علیه و آله علی علیه السلام و قال عفیف الکندی: کنت امرءا تاجرا فقدمت مکه أیام الحج، فأتیت العباس فبینا نحن إذ خرج رجل فقام تجاه الکعبه یصلی، ثم خرجت امرأه فقامت تصلی معه، ثم خرج غلام، فقام یصلی معه، فقلت یا عباس ما هذا الدین؟ قال: هذا محمد بن عبد الله ابن أخی زعم أن الله أرسله، و أن کنوز قیصر و کسری تفتح علیه، و هذه امرأته خدیجه آمنت به، و هذا علی ابن أخی أبی طالب آمن به و أیم الله ما أعلم علی ظهر الأرض علی هذا الدین غیر هؤلاء الثلاثه، قال عفیف: لیتنی کنت رابعا.

و قال محمد بن المنذر و ربیعه بن أبی عبد الرحمن، و أبو حازم المدنی، و الکلبی:

أول من أسلم علی علیه السلام قال الکلبی: کان عمره تسع سنین، و قیل إحدی عشره سنه و قال ابن إسحاق: أول من أسلم علی علیه السلام و عمره إحدی عشره سنه، و قیل أول من أسلم أبو بکر، و قال: إبراهیم النخعی أول من أسلم زید بن حارثه، و قال ابن إسحاق أول ذکر أسلم بعد علی زید بن حارثه، ثم أسلم أبو بکر و أظهر إسلامه انتهی، و من أراد الاطلاع علی تفصیل القول فی ذلک فلیرجع إلی کتابنا الکبیر.

قوله:" بضعه عشر یوما" البضع ما بین الثلاث إلی العشره.
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مِنْ یَوْمِهِ إِلَی الْمَدِینَهِ عَلَی نَاقَتِهِ الَّتِی کَانَ قَدِمَ عَلَیْهَا وَ عَلِیٌّ ع مَعَهُ لَا یُفَارِقُهُ یَمْشِی بِمَشْیِهِ وَ لَیْسَ یَمُرُّ رَسُولُ اللَّهِ ص بِبَطْنٍ مِنْ بُطُونِ الْأَنْصَارِ إِلَّا قَامُوا إِلَیْهِ یَسْأَلُونَهُ أَنْ یَنْزِلَ عَلَیْهِمْ فَیَقُولُ لَهُمْ خَلُّوا سَبِیلَ النَّاقَهِ فَإِنَّهَا مَأْمُورَهٌ فَانْطَلَقَتْ بِهِ وَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَاضِعٌ لَهَا زِمَامَهَا حَتَّی انْتَهَتْ إِلَی الْمَوْضِعِ الَّذِی تَرَی وَ أَشَارَ بِیَدِهِ إِلَی بَابِ مَسْجِدِ رَسُولِ اللَّهِ ص الَّذِی یُصَلَّی عِنْدَهُ بِالْجَنَائِزِ فَوَقَفَتْ عِنْدَهُ وَ بَرَکَتْ وَ وَضَعَتْ جِرَانَهَا عَلَی الْأَرْضِ فَنَزَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَقْبَلَ أَبُو أَیُّوبَ مُبَادِراً حَتَّی احْتَمَلَ رَحْلَهُ فَأَدْخَلَهُ مَنْزِلَهُ وَ نَزَلَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ عَلِیٌّ ع مَعَهُ حَتَّی بُنِیَ لَهُ مَسْجِدُهُ بُنِیَتْ لَهُ مَسَاکِنُهُ وَ مَنْزِلُ عَلِیٍّ ع فَتَحَوَّلَا إِلَی مَنَازِلِهِمَا فَقَالَ سَعِیدُ بْنُ الْمُسَیَّبِ- لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع جُعِلْتُ فِدَاکَ کَانَ أَبُو بَکْرٍ مَعَ رَسُولِ اللَّهِ ص حِینَ أَقْبَلَ إِلَی الْمَدِینَهِ فَأَیْنَ فَارَقَهُ فَقَالَ إِنَّ أَبَا بَکْرٍ لَمَّا قَدِمَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَی قُبَا فَنَزَلَ بِهِمْ یَنْتَظِرُ قُدُومَ عَلِیٍّ ع فَقَالَ لَهُ أَبُو بَکْرٍ انْهَضْ بِنَا إِلَی الْمَدِینَهِ فَإِنَّ الْقَوْمَ قَدْ فَرِحُوا بِقُدُومِکَ وَ هُمْ یَسْتَرِیثُونَ إِقْبَالَکَ إِلَیْهِمْ فَانْطَلِقْ بِنَا وَ لَا تَقُمْ هَاهُنَا تَنْتَظِرُ عَلِیّاً فَمَا أَظُنُّهُ یَقْدَمُ عَلَیْکَ إِلَی شَهْرٍ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللَّهِ ص کَلَّا مَا أَسْرَعَهُ وَ لَسْتُ أَرِیمُ حَتَّی یَقْدَمَ ابْنُ عَمِّی وَ أَخِی فِی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَحَبُّ أَهْلِ بَیْتِی إِلَیَّ فَقَدْ وَقَانِی بِنَفْسِهِ مِنَ الْمُشْرِکِینَ قَالَ فَغَضِبَ عِنْدَ ذَلِکَ أَبُو بَکْرٍ وَ اشْمَأَزَّ وَ دَاخَلَهُ مِنْ ذَلِکَ حَسَدٌ لِعَلِیٍّ ع وَ کَانَ ذَلِکَ أَوَّلَ عَدَاوَهٍ بَدَتْ مِنْهُ- لِرَسُولِ اللَّهِ ص فِی عَلِیٍّ ع وَ أَوَّلَ خِلَافٍ عَلَی رَسُولِ اللَّهِ ص فَانْطَلَقَ حَتَّی دَخَلَ الْمَدِینَهَ وَ تَخَلَّفَ رَسُولُ اللَّهِ ص بِقُبَا یَنْتَظِرُ عَلِیّاً ع قَالَ فَقُلْتُ لِعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع فَمَتَی زَوَّجَ رَسُولُ اللَّهِ ص- فَاطِمَهَ مِنْ

قوله:" و وضعت جرانها" جران البعیر- بالکسر- مقدم عنقه من مذبحه إلی منحره.

قوله علیه السلام:" و هم یستریثون" یستبطئون.

قوله صلی الله علیه و آله:" و لست أریم" أی لا أبرح و لا أزول.

ص: 499





عَلِیٍّ ع فَقَالَ بِالْمَدِینَهِ بَعْدَ الْهِجْرَهِ بِسَنَهٍ وَ کَانَ لَهَا یَوْمَئِذٍ تِسْعُ سِنِینَ قَالَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع وَ لَمْ یُولَدْ لِرَسُولِ اللَّهِ ص مِنْ خَدِیجَهَ ع عَلَی فِطْرَهِ الْإِسْلَامِ إِلَّا فَاطِمَهُ ع وَ قَدْ کَانَتْ خَدِیجَهُ مَاتَتْ قَبْلَ الْهِجْرَهِ بِسَنَهٍ وَ مَاتَ أَبُو طَالِبٍ بَعْدَ مَوْتِ خَدِیجَهَ بِسَنَهٍ فَلَمَّا فَقَدَهُمَا رَسُولُ اللَّهِ ص سَئِمَ الْمُقَامَ بِمَکَّهَ وَ دَخَلَهُ حُزْنٌ شَدِیدٌ وَ أَشْفَقَ عَلَی نَفْسِهِ مِنْ کُفَّارِ قُرَیْشٍ فَشَکَا إِلَی جَبْرَئِیلَ ع ذَلِکَ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ اخْرُجْ مِنَ الْقَرْیَهِ الظَّالِمِ أَهْلُها وَ هَاجِرْ إِلَی الْمَدِینَهِ فَلَیْسَ لَکَ الْیَوْمَ بِمَکَّهَ نَاصِرٌ وَ انْصِبْ لِلْمُشْرِکِینَ حَرْباً فَعِنْدَ ذَلِکَ تَوَجَّهَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِلَی الْمَدِینَهِ فَقُلْتُ لَهُ فَمَتَی فُرِضَتِ الصَّلَاهُ عَلَی الْمُسْلِمِینَ عَلَی مَا هُمْ عَلَیْهِ الْیَوْمَ فَقَالَ بِالْمَدِینَهِ حِینَ ظَهَرَتِ الدَّعْوَهُ وَ قَوِیَ الْإِسْلَامُ وَ کَتَبَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی الْمُسْلِمِینَ الْجِهَادَ وَ زَادَ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی الصَّلَاهِ سَبْعَ رَکَعَاتٍ فِی الظُّهْرِ رَکْعَتَیْنِ وَ فِی الْعَصْرِ رَکْعَتَیْنِ وَ فِی الْمَغْرِبِ رَکْعَهً وَ فِی الْعِشَاءِ الْآخِرَهِ رَکْعَتَیْنِ وَ أَقَرَّ الْفَجْرَ عَلَی مَا فُرِضَتْ لِتَعْجِیلِ نُزُولِ مَلَائِکَهِ النَّهَارِ مِنَ السَّمَاءِ وَ لِتَعْجِیلِ عُرُوجِ مَلَائِکَهِ

قوله علیه السلام:" علی فطره الإسلام" أی بعد بعثته صلی الله علیه و آله.

قوله علیه السلام:" لتعجیل عروج ملائکه اللیل" أقول: تعلیل قصر الصلاه بتعجیل عروج ملائکه اللیل، ظاهر و أما تعلیله بتعجیل نزول ملائکه النهار، فیمکن أن یوجه بوجوه:

الأول: أن یقال: إن صلاه الصبح إذا کانت قصیره یعجلون فی النزول لیدرکوه بخلاف ما إذا کانت طویله، لإمکان تأخیرهم النزول إلی الرکعه الثالثه أو الرابعه.

و فیه: إن هذا إنما یستقیم لو لم یکن شهودهم واجبا من أول الصلاه، و هو ظاهر الخبر.

الثانی: أن یقال: اقتضت الحکمه عدم اجتماع ملائکه اللیل و النهار کثیرا فی الأرض فیکون تعجیل عروج ملائکه اللیل أمرا مطلوبا فی نفسه، و معللا أیضا بتعجیل نزول ملائکه النهار.

الثالث: أن یکون شهود ملائکه النهار لصلاه الفجر فی الهواء، و یکون المراد

ص: 500





اللَّیْلِ إِلَی السَّمَاءِ- وَ کَانَ مَلَائِکَهُ اللَّیْلِ وَ مَلَائِکَهُ النَّهَارِ یَشْهَدُونَ مَعَ رَسُولِ اللَّهِ ص صَلَاهَ الْفَجْرِ فَلِذَلِکَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً یَشْهَدُهُ الْمُسْلِمُونَ وَ یَشْهَدُهُ مَلَائِکَهُ النَّهَارِ وَ مَلَائِکَهُ اللَّیْلِ

537 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ

بنزولهم نزولهم إلی الأرض فلا ینزلون إلا مع عروج ملائکه اللیل.

الرابع: ما ذکره بعض مشایخنا دام ظله من أن معناه أنه لما کانت ملائکه النهار تنزل بالتعجیل لأجل فعل ما هی مأموره به فی الأرض من کتابه الأعمال و غیرها و کان مما یتعلق بها أول النهار ناسب ذلک تخفیف الصلاه لیشتغلوا بما أمروا به، کما أن ملائکه اللیل تتعجل العروج، أما لمثل ما ذکر من کونها تتعلق بها أمور بحیث یکون من أول اللیل کعباده و نحوها بل لو لم یکن إلا أمرها بالعروج إذا انقضت مده عملها لکفی فتعجیل النزول للغرض المذکور عله له، مع تحصیلهم جمیعا الصلاه معه و لا یضر کون التعجیل فی الأول عله العله. انتهی.

ثم اعلم أنه ورد فی الفقیه و العلل هکذا" و اقرء الفجر علی ما فرضت بمکه لتعجیل عروج ملائکه اللیل إلی السماء، و لتعجیل نزول ملائکه النهار إلی الأرض فکانت ملائکه اللیل و ملائکه النهار یشهدون".

فعلی هذا یزید احتمال خامس، و هو أن یکون قصر الصلاه معللا بتعجیل العروج فقط، و أما تعجیل النزول فیکون عله لما بعده، أعنی شهود ملائکه اللیل و النهار جمیعا.

فإن قلت: مدخول الفاء لا یعمل فیما قبله.

قلت: قد ورد فی القرآن کثیرا کقوله تعالی:" وَ رَبَّکَ فَکَبِّرْ وَ ثِیابَکَ فَطَهِّرْ.


الحدیث السابع و الثلاثون و الخمسمائه

الحدیث السابع و الثلاثون و الخمسمائه

: حسن.

ص: 501






أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ مَا أَیْسَرَ مَا رَضِیَ بِهِ النَّاسُ عَنْکُمْ کُفُّوا أَلْسِنَتَکُمْ عَنْهُمْ

538 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ فَذَکَرَ بَنِی أُمَیَّهَ وَ دَوْلَتَهُمْ فَقَالَ لَهُ بَعْضُ أَصْحَابِهِ إِنَّمَا نَرْجُو أَنْ تَکُونَ صَاحِبَهُمْ وَ أَنْ یُظْهِرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ هَذَا الْأَمْرَ عَلَی یَدَیْکَ فَقَالَ مَا أَنَا بِصَاحِبِهِمْ وَ لَا یَسُرُّنِی أَنْ أَکُونَ صَاحِبَهُمْ إِنَّ أَصْحَابَهُمْ أَوْلَادُ الزِّنَا إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمْ یَخْلُقْ مُنْذُ خَلَقَ السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضَ سِنِینَ وَ لَا أَیَّاماً أَقْصَرَ مِنْ سِنِینِهِمْ وَ أَیَّامِهِمْ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَأْمُرُ الْمَلَکَ الَّذِی فِی یَدِهِ الْفَلَکُ فَیَطْوِیهِ طَیّاً

539 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ وُلْدُ الْمِرْدَاسِ مَنْ تَقَرَّبَ مِنْهُمْ أَکْفَرُوهُ وَ مَنْ تَبَاعَدَ مِنْهُمْ أَفْقَرُوهُ- وَ مَنْ نَاوَاهُمْ قَتَلُوهُ وَ مَنْ تَحَصَّنَ مِنْهُمْ أَنْزَلُوهُ وَ مَنْ هَرَبَ مِنْهُمْ أَدْرَکُوهُ حَتَّی تَنْقَضِیَ دَوْلَتُهُمْ

540 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْکُوفِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَمْرِو بْنِ

قوله علیه السلام:" ما رضی به الناس عنکم" یفسره ما ذکره بعده.


الحدیث الثامن و الثلاثون و الخمسمائه

الحدیث الثامن و الثلاثون و الخمسمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" إن أصحابهم" أی من یستأصلهم و یقتلهم أولاد الزنا یعنی بنی العباس و أتباعهم.

قوله علیه السلام:" من سنینهم" أی بنی أمیه، و یحتمل بنی العباس، و أما أمر الفلک فقد سبق الکلام فی مثله.


الحدیث التاسع و الثلاثون و الخمسمائه

الحدیث التاسع و الثلاثون و الخمسمائه

: حسن.

قوله علیه السلام:" ولد المرداس" کنایه عن ولد العباس، و لعل الوجه فیه أن عباس بن مرداس السلمی صحابی شاعر، فالمراد ولد سمی ابن المرداس.


الحدیث الأربعون و الخمسمائه

الحدیث الأربعون و الخمسمائه

: مجهول.

ص: 502








أَیْمَنَ جَمِیعاً عَنْ مُحَسِّنِ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ مُعَاذٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ بَشِیرٍ النَّبَّالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَیْنَا رَسُولُ اللَّهِ ص جَالِساً إِذْ جَاءَتْهُ امْرَأَهٌ فَرَحَّبَ بِهَا وَ أَخَذَ بِیَدِهَا وَ أَقْعَدَهَا ثُمَّ قَالَ ابْنَهُ نَبِیٍّ ضَیَّعَهُ قَوْمُهُ- خَالِدِ بْنِ سِنَانٍ دَعَاهُمْ فَأَبَوْا أَنْ یُؤْمِنُوا وَ کَانَتْ نَارٌ یُقَالُ لَهَا نَارُ الْحَدَثَانِ- تَأْتِیهِمْ کُلَّ سَنَهٍ فَتَأْکُلُ بَعْضَهُمْ وَ کَانَتْ تَخْرُجُ فِی وَقْتٍ مَعْلُومٍ فَقَالَ لَهُمْ إِنْ رَدَدْتُهَا عَنْکُمْ تُؤْمِنُونَ قَالُوا نَعَمْ قَالَ فَجَاءَتْ فَاسْتَقْبَلَهَا بِثَوْبِهِ فَرَدَّهَا ثُمَّ تَبِعَهَا حَتَّی دَخَلَتْ کَهْفَهَا وَ دَخَلَ مَعَهَا وَ جَلَسُوا عَلَی بَابِ الْکَهْفِ وَ هُمْ یَرَوْنَ أَلَّا یَخْرُجَ أَبَداً فَخَرَجَ وَ هُوَ یَقُولُ هَذَا هَذَا وَ کُلُّ هَذَا مِنْ ذَا زَعَمَتْ بَنُو عَبْسٍ أَنِّی لَا أَخْرُجُ وَ جَبِینِی یَنْدَی ثُمَّ قَالَ تُؤْمِنُونَ بِی قَالُوا لَا قَالَ فَإِنِّی مَیِّتٌ یَوْمَ کَذَا وَ کَذَا فَإِذَا أَنَا مِتُّ فَادْفِنُونِی فَإِنَّهَا سَتَجِی ءُ عَانَهٌ مِنْ حُمُرٍ یَقْدُمُهَا عَیْرٌ أَبْتَرُ حَتَّی

قوله علیه السلام:" خالد بن سنان" ذکروا أنه کان فی الفتره، و اختلفوا فی ثبوته و هذا الخبر یدل علی أنه کان نبیا، و ذکر ابن الأثیر و غیره هذه القصه نحوا مما فی الخبر.

قوله علیه السلام:" نار الحدثان" قال السیوطی فی شرح شواهد المغنی ناقلا عن العسکری فی ذکر أقسام النار: نار الحرتین کانت فی بلاد عبس تخرج من الأرض فتؤذی من مر بها، و هی التی دفنها خالد بن سنان النبی علیه السلام، قال خلید:

کنار الحرتین لها زفیر تصم مسامع الرجل السمیع

انتهی.

أقول: لعل الحدثان تصحیف الحرتین.

قوله:" هذا" شأنی و إعجازی" و کل هذا من ذا" أی من الله تعالی، و عبس بالفتح و سکون الباء أبو قبیله من قیس.

قوله:" و جبینی یندی" کیرضی أی یبتل من العرق.

قوله:" عانه" العانه القطیع من حمر الوحش" و العیر" بالفتح الحمار الوحشی

ص: 503





یَقِفَ عَلَی قَبْرِی فَانْبُشُونِی وَ سَلُونِی عَمَّا شِئْتُمْ فَلَمَّا مَاتَ دَفَنُوهُ وَ کَانَ ذَلِکَ الْیَوْمُ إِذْ جَاءَتِ الْعَانَهُ اجْتَمَعُوا وَ جَاءُوا یُرِیدُونَ نَبْشَهُ فَقَالُوا مَا آمَنْتُمْ بِهِ فِی حَیَاتِهِ فَکَیْفَ تُؤْمِنُونَ بِهِ بَعْدَ مَوْتِهِ وَ لَئِنْ نَبَشْتُمُوهُ لَیَکُونَنَّ سُبَّهً عَلَیْکُمْ فَاتْرُکُوهُ فَتَرَکُوهُ

541 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَنْ سُلَیْمِ بْنِ قَیْسٍ الْهِلَالِیِّ قَالَ سَمِعْتُ سَلْمَانَ الْفَارِسِیَّ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ یَقُولُ لَمَّا قُبِضَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ صَنَعَ النَّاسُ مَا صَنَعُوا وَ خَاصَمَ أَبُو بَکْرٍ وَ عُمَرُ وَ أَبُو عُبَیْدَهَ بْنُ الْجَرَّاحِ الْأَنْصَارَ فَخَصَمُوهُمْ بِحُجَّهِ عَلِیٍّ ع قَالُوا یَا مَعْشَرَ الْأَنْصَارِ قُرَیْشٌ أَحَقُّ بِالْأَمْرِ مِنْکُمْ لِأَنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص مِنْ قُرَیْشٍ وَ الْمُهَاجِرِینَ مِنْهُمْ إِنَّ اللَّهَ تَعَالَی بَدَأَ بِهِمْ فِی کِتَابِهِ وَ فَضَّلَهُمْ وَ قَدْ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص- الْأَئِمَّهُ مِنْ قُرَیْشٍ قَالَ سَلْمَانُ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ فَأَتَیْتُ عَلِیّاً ع وَ هُوَ یُغَسِّلُ رَسُولَ اللَّهِ ص فَأَخْبَرْتُهُ بِمَا صَنَعَ النَّاسُ وَ قُلْتُ إِنَّ أَبَا بَکْرٍ

و قد یطلق علی الأهلی أیضا" و الأبتر" المقطوع الذنب.

و قال الجوهری: یقال: هذا الأمر صار سبه علیه بالضم- أی عارا یسب به انتهی.

أی هذا عار علیکم أن تحبوه، و لا تؤمنوا به، أو هو یسبکم بترک الإیمان و الکفر، أو یکون هذا النبش عارا لکم عند العرب، فیقولون نبشوا قبر بینهم.

و یؤیده ما ذکره ابن الأثیر قال: فأرادوا نبشه فکره ذلک بعضهم، قالوا:

نخاف إن نبشناه أن یسبنا العرب، بأنا نبشنا نبیا لنا فترکوه.


الحدیث الحادی و الأربعون و الخمسمائه


الحدیث الثانی و الأربعون و الخمسمائه

الحدیث الثانی و الأربعون و الخمسمائه

: مجهول.

قوله:" فقالوا یا سیدهم" أی قالوا: یا سیدنا و یا مولانا، و إنما غیره لئلا
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سَمِعْنَا لَکَ صَرْخَهً أَوْحَشَ مِنْ صَرْخَتِکَ هَذِهِ فَقَالَ لَهُمْ فَعَلَ هَذَا النَّبِیُّ فِعْلًا إِنْ تَمَّ لَمْ یُعْصَ اللَّهُ أَبَداً فَقَالُوا یَا سَیِّدَهُمْ أَنْتَ کُنْتَ لآِدَمَ فَلَمَّا قَالَ الْمُنَافِقُونَ إِنَّهُ یَنْطِقُ عَنِ الْهَوَی وَ قَالَ أَحَدُهُمَا لِصَاحِبِهِ أَ مَا تَرَی عَیْنَیْهِ تَدُورَانِ فِی رَأْسِهِ کَأَنَّهُ مَجْنُونٌ یَعْنُونَ رَسُولَ اللَّهِ ص صَرَخَ إِبْلِیسُ صَرْخَهً بِطَرَبٍ فَجَمَعَ أَوْلِیَاءَهُ فَقَالَ أَ مَا عَلِمْتُمْ أَنِّی کُنْتُ لآِدَمَ مِنْ قَبْلُ قَالُوا نَعَمْ قَالَ آدَمُ نَقَضَ الْعَهْدَ وَ لَمْ یَکْفُرْ بِالرَّبِّ وَ هَؤُلَاءِ نَقَضُوا الْعَهْدَ وَ کَفَرُوا بِالرَّسُولِ- فَلَمَّا قُبِضَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ أَقَامَ النَّاسُ غَیْرَ عَلِیٍّ لَبِسَ إِبْلِیسُ تَاجَ الْمُلْکِ وَ نَصَبَ مِنْبَراً وَ قَعَدَ فِی الْوَثْبَهِ وَ جَمَعَ خَیْلَهُ وَ رَجْلَهُ ثُمَّ قَالَ لَهُمْ اطْرَبُوا لَا یُطَاعُ اللَّهُ حَتَّی یَقُومَ الْإِمَامُ وَ تَلَا أَبُو جَعْفَرٍ ع- وَ لَقَدْ صَدَّقَ عَلَیْهِمْ إِبْلِیسُ ظَنَّهُ فَاتَّبَعُوهُ إِلَّا فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع کَانَ تَأْوِیلُ هَذِهِ الْآیَهِ لَمَّا قُبِضَ رَسُولُ اللَّهِ ص وَ الظَّنُّ مِنْ إِبْلِیسَ حِینَ قَالُوا لِرَسُولِ اللَّهِ ص إِنَّهُ یَنْطِقُ عَنِ الْهَوَی فَظَنَّ بِهِمْ إِبْلِیسُ ظَنّاً فَصَدَّقُوا ظَنَّهُ

543 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ أَصْبَحَ رَسُولُ اللَّهِ ص یَوْماً کَئِیباً حَزِیناً فَقَالَ لَهُ عَلِیٌّ ع مَا لِی أَرَاکَ یَا رَسُولَ اللَّهِ کَئِیباً حَزِیناً فَقَالَ وَ کَیْفَ لَا أَکُونُ کَذَلِکَ وَ قَدْ رَأَیْتُ فِی لَیْلَتِی هَذِهِ أَنَّ بَنِی تَیْمٍ وَ بَنِی عَدِیٍّ وَ بَنِی أُمَیَّهَ یَصْعَدُونَ مِنْبَرِی هَذَا یَرُدُّونَ

یوهم انصرافه إلیه علیه السلام، و هذا شائع فی کلام البلغاء فی نقل أمر لا یرضی القائل لنفسه کما فی قوله تعالی:" أَنَّ لَعْنَتَ اللَّهِ عَلَیْهِ إِنْ کانَ مِنَ الْکاذِبِینَ".

قوله:" ما ذا دهاک" یقال: دهاه إذا أصابته داهیه.

قوله:" و قال أحدهما لصاحبه" یعنی أبا بکر و عمر.

قوله:" و قعد فی الوثبه" أی الوساده و فی بعض النسخ [الزینه].


الحدیث الثالث و الأربعون و الخمسمائه

الحدیث الثالث و الأربعون و الخمسمائه

: ضعیف، و بنو تیم قبیله أبی بکر
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النَّاسَ عَنِ الْإِسْلَامِ الْقَهْقَرَی فَقُلْتُ یَا رَبِّ فِی حَیَاتِی أَوْ بَعْدَ مَوْتِی فَقَالَ بَعْدَ مَوْتِکَ

544 جَمِیلٌ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَوْ لَا أَنِّی أَکْرَهُ أَنْ یُقَالَ إِنَّ مُحَمَّداً اسْتَعَانَ بِقَوْمٍ حَتَّی إِذَا ظَفِرَ بِعَدُوِّهِ قَتَلَهُمْ لَضَرَبْتُ أَعْنَاقَ قَوْمٍ کَثِیرٍ

545 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ الدِّهْقَانِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْقَاسِمِ عَنِ ابْنِ أَبِی نَجْرَانَ عَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ الْمَسِیحُ ع یَقُولُ إِنَّ التَّارِکَ شِفَاءَ الْمَجْرُوحِ مِنْ جُرْحِهِ شَرِیکٌ لِجَارِحِهِ لَا مَحَالَهَ وَ ذَلِکَ أَنَّ الْجَارِحَ أَرَادَ فَسَادَ الْمَجْرُوحِ وَ التَّارِکَ لِإِشْفَائِهِ لَمْ یَشَأْ صَلَاحَهُ فَإِذَا لَمْ یَشَأْ صَلَاحَهُ فَقَدْ شَاءَ فَسَادَهُ اضْطِرَاراً فَکَذَلِکَ لَا تُحَدِّثُوا بِالْحِکْمَهِ غَیْرَ أَهْلِهَا فَتَجْهَلُوا وَ لَا تَمْنَعُوهَا أَهْلَهَا فَتَأْثَمُوا وَ لْیَکُنْ أَحَدُکُمْ بِمَنْزِلَهِ الطَّبِیبِ الْمُدَاوِی إِنْ رَأَی مَوْضِعاً لِدَوَائِهِ وَ إِلَّا أَمْسَکَ

546 سَهْلٌ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ قَالَ دَخَلْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا

و بنی عدی قبیله عمر، و عثمان من بنی أمیه.


الحدیث الرابع و الأربعون و الخمسمائه

الحدیث الرابع و الأربعون و الخمسمائه

: ضعیف.

قوله صلی الله علیه و آله:" أعناق قوم کثیر" أی المنافقین الذین تقدم ذکرهم.


الحدیث الخامس و الأربعون و الخمسمائه

الحدیث الخامس و الأربعون و الخمسمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" لإشفائه" شفاء و الشفاه بمعنی.

قوله علیه السلام:" اضطرارا" أی البته أو بدیهه.

قوله علیه السلام:" فتجهلوا" علی بناء المجهول من التفعیل أی تنسبوا إلی الجهل أو علی المعلوم من المجرد أی فتکونوا أو تصیروا جاهلین، و فیه دلاله علی جواز معالجه المرضی بل وجوبها کفایه، و علی وجوب هدایه الضال، و علی جواز کتمان العلم عن غیر أهله.


الحدیث السادس و الأربعون و الخمسمائه

الحدیث السادس و الأربعون و الخمسمائه

: ضعیف.
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ع أَنَا وَ حُسَیْنُ بْنُ ثُوَیْرِ بْنِ أَبِی فَاخِتَهَ فَقُلْتُ لَهُ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّا کُنَّا فِی سَعَهٍ مِنَ الرِّزْقِ وَ غَضَارَهٍ مِنَ الْعَیْشِ فَتَغَیَّرَتِ الْحَالُ بَعْضَ التَّغْیِیرِ فَادْعُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَرُدَّ ذَلِکَ إِلَیْنَا فَقَالَ أَیَّ شَیْ ءٍ تُرِیدُونَ تَکُونُونَ مُلُوکاً أَ یَسُرُّکَ أَنْ تَکُونَ مِثْلَ طَاهِرٍ وَ هَرْثَمَهَ وَ إِنَّکَ عَلَی خِلَافِ مَا أَنْتَ عَلَیْهِ قُلْتُ لَا وَ اللَّهِ مَا یَسُرُّنِی أَنَّ لِیَ الدُّنْیَا بِمَا فِیهَا ذَهَباً وَ فِضَّهً وَ إِنِّی عَلَی خِلَافِ مَا أَنَا عَلَیْهِ قَالَ فَقَالَ فَمَنْ أَیْسَرَ مِنْکُمْ فَلْیَشْکُرِ اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ- لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ وَ قَالَ سُبْحَانَهُ وَ تَعَالَی اعْمَلُوا آلَ داوُدَ شُکْراً وَ قَلِیلٌ مِنْ عِبادِیَ الشَّکُورُ وَ أَحْسِنُوا الظَّنَّ بِاللَّهِ فَإِنَّ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع کَانَ یَقُولُ مَنْ حَسُنَ ظَنُّهُ بِاللَّهِ کَانَ اللَّهُ عِنْدَ ظَنِّهِ بِهِ وَ مَنْ رَضِیَ بِالْقَلِیلِ مِنَ الرِّزْقِ قَبِلَ اللَّهُ مِنْهُ الْیَسِیرَ مِنَ الْعَمَلِ وَ مَنْ رَضِیَ بِالْیَسِیرِ مِنَ الْحَلَالِ خَفَّتْ مَئُونَتُهُ وَ تَنَعَّمَ أَهْلُهُ وَ بَصَّرَهُ اللَّهُ دَاءَ الدُّنْیَا وَ دَوَاءَهَا وَ أَخْرَجَهُ مِنْهَا سَالِماً إِلَی دَارِ السَّلَامِ قَالَ ثُمَّ قَالَ مَا فَعَلَ ابْنُ قِیَامَا قَالَ قُلْتُ وَ اللَّهِ إِنَّهُ لَیَلْقَانَا فَیُحْسِنُ اللِّقَاءَ فَقَالَ وَ أَیُّ شَیْ ءٍ یَمْنَعُهُ مِنْ ذَلِکَ ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ- لا یَزالُ بُنْیانُهُمُ الَّذِی بَنَوْا رِیبَهً فِی قُلُوبِهِمْ إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ

قوله:" و غضاره" غضاره العیش: طیبه.

و طاهر و هرثمه کانا من أمراء المأمون.

قوله علیه السلام:" فلیشکر الله" فی بعض النسخ بصیغه الغیبه فهو خبر للموصول و فی بعضها بصیغه الخطاب، ف قوله علیه السلام:" فمن أیسر منکم؟" استفهام إنکار، أی لیس أحد أیسر و أغنی منکم من جهه الدین الذی أعطاکم الله، ثم أمره بالشکر علیه.

قوله علیه السلام:" کان الله عند ظنه به" أی یعامل معه بحسب ظنه.

قوله علیه السلام:" ما فعل ابن قیاما" هو الحسین بن قیاما و کان واقفیا خبیثا.

قوله علیه السلام:" و أی شی ء یمنعه من ذلک" أی یفعل هذا لینتفع منکم و لا یتضرر بکم ثم استشهد علیه السلام لحاله بما ذکره الله فی شأن المنافقین.
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قُلُوبِهِمْ قَالَ ثُمَّ قَالَ تَدْرِی لِأَیِّ شَیْ ءٍ تَحَیَّرَ ابْنُ قِیَامَا قَالَ قُلْتُ لَا قَالَ إِنَّهُ تَبِعَ أَبَا الْحَسَنِ ع فَأَتَاهُ عَنْ یَمِینِهِ وَ عَنْ شِمَالِهِ وَ هُوَ یُرِیدُ مَسْجِدَ النَّبِیِّ ص فَالْتَفَتَ إِلَیْهِ أَبُو الْحَسَنِ ع فَقَالَ مَا تُرِیدُ حَیَّرَکَ اللَّهُ قَالَ ثُمَّ قَالَ أَ رَأَیْتَ لَوْ رَجَعَ إِلَیْهِمْ مُوسَی فَقَالُوا لَوْ نَصَبْتَهُ لَنَا فَاتَّبَعْنَاهُ وَ اقْتَصَصْنَا أَثَرَهُ أَ هُمْ کَانُوا أَصْوَبَ قَوْلًا أَوْ مَنْ قَالَ- لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عاکِفِینَ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَیْنا مُوسی قَالَ قُلْتُ لَا بَلْ

قال الشیخ الطبرسی (ره) أی لا یزال بناء المبنی الذی بنوه شکا فی قلوبهم فیما کان من إظهار إسلامهم و ثباتا علی النفاق، و قیل: إن معناه حزازه فی قلوبهم، و قیل: حسره فی قلوبهم یترددون فیها" إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ" معناه إلا أن یموتوا، و المراد بالآیه أنهم لا ینزعون عن الخطیئات و لا یتوبون حتی یموتوا علی نفاقهم و کفرهم فإذا ماتوا عرفوا بالموت ما کانوا ترکوه من الإیمان و أخذوا به من الکفر.

و قیل: معناه إلا أن یتوبوا توبه تتقطع بها قلوبهم ندما و أسفا علی تفریطهم.

قوله علیه السلام:" إنه تبع أبا الحسن" أی الکاظم علیه السلام و إنما دعی علیه بالحیره و أعرض عنه لما علم فی قلبه من الشک و النفاق، فاستجیب فیه دعاؤه علیه السلام.

قوله علیه السلام:" و رجع إلیهم موسی" شبه علیه السلام قصه الواقفیه بقصه من عبد العجل حیث ترک موسی علیه السلام هارون بینهم، فلم یطیعوه و عبدوا العجل، و لم یرجعوا بقوله عن ذلک و قالوا" لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عاکِفِینَ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَیْنا مُوسی" و کذا موسی بن جعفر علیه السلام خلف الرضا علیه السلام بینهم، عند ذهابه إلی العراق، و نص علیه فلما توفی علیه السلام ترکوا وصیه و لم یطیعوه، و اختاروا الوقف علیه، و قالوا" لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عاکِفِینَ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَیْنا مُوسی" فإنه غاب و لم یمت، و یحتمل أن یکون المراد بموسی الکاظم علیه السلام اقتباسا من الآیه لکنه بعید.
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مَنْ قَالَ نَصَبْتَهُ لَنَا فَاتَّبَعْنَاهُ وَ اقْتَصَصْنَا أَثَرَهُ قَالَ فَقَالَ مِنْ هَاهُنَا أُتِیَ ابْنُ قِیَامَا وَ مَنْ قَالَ بِقَوْلِهِ قَالَ ثُمَّ ذَکَرَ ابْنَ السَّرَّاجِ فَقَالَ إِنَّهُ قَدْ أَقَرَّ بِمَوْتِ أَبِی الْحَسَنِ ع وَ ذَلِکَ أَنَّهُ أَوْصَی عِنْدَ مَوْتِهِ فَقَالَ کُلُّ مَا خَلَّفْتُ مِنْ شَیْ ءٍ حَتَّی قَمِیصِی هَذَا الَّذِی فِی عُنُقِی لِوَرَثَهِ أَبِی الْحَسَنِ ع وَ لَمْ یَقُلْ هُوَ لِأَبِی الْحَسَنِ ع وَ هَذَا إِقْرَارٌ وَ لَکِنْ أَیُّ شَیْ ءٍ یَنْفَعُهُ مِنْ ذَلِکَ وَ مِمَّا قَالَ ثُمَّ أَمْسَکَ

547 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ لُقْمَانُ لِابْنِهِ إِذَا سَافَرْتَ مَعَ قَوْمٍ فَأَکْثِرِ اسْتِشَارَتَکَ إِیَّاهُمْ فِی أَمْرِکَ وَ أُمُورِهِمْ وَ أَکْثِرِ التَّبَسُّمَ فِی وُجُوهِهِمْ وَ کُنْ کَرِیماً عَلَی زَادِکَ وَ إِذَا دَعَوْکَ فَأَجِبْهُمْ وَ إِذَا اسْتَعَانُوا بِکَ فَأَعِنْهُمْ وَ اغْلِبْهُمْ بِثَلَاثٍ بِطُولِ الصَّمْتِ وَ کَثْرَهِ الصَّلَاهِ وَ سَخَاءِ النَّفْسِ بِمَا مَعَکَ مِنْ دَابَّهٍ أَوْ مَالٍ أَوْ زَادٍ وَ إِذَا اسْتَشْهَدُوکَ عَلَی الْحَقِّ فَاشْهَدْ لَهُمْ وَ اجْهَدْ رَأْیَکَ لَهُمْ إِذَا اسْتَشَارُوکَ ثُمَّ لَا تَعْزِمْ حَتَّی تَثَبَّتَ وَ تَنْظُرَ وَ لَا تُجِبْ فِی مَشُورَهٍ حَتَّی تَقُومَ فِیهَا وَ تَقْعُدَ وَ تَنَامَ وَ تَأْکُلَ وَ تُصَلِّیَ وَ أَنْتَ مُسْتَعْمِلٌ فِکْرَکَ وَ حِکْمَتَکَ فِی مَشُورَتِهِ فَإِنَّ مَنْ لَمْ یُمْحِضِ النَّصِیحَهَ لِمَنِ اسْتَشَارَهُ سَلَبَهُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی رَأْیَهُ وَ نَزَعَ عَنْهُ الْأَمَانَهَ

قوله علیه السلام:" من هیهنا أتی" علی بناء المجهول أی هلک.

قوله:" ثم ذکر ابن السراج" هو أحمد بن أبی بشر من الواقفه.

قوله علیه السلام:" و هذا إقرار" أی بموت موسی بن جعفر علیه السلام حیث لم یقل أن المال له بل قال: لورثته.

قوله علیه السلام:" و أی شی ء ینفعه" إما لعدم إقراره بإمامه الرضا علیه السلام أو لإضلاله کثیرا من الناس.


الحدیث السابع و الأربعون و الخمسمائه

الحدیث السابع و الأربعون و الخمسمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" و أمورهم" أی إذا استشارک أحد منهم أو عرض له أمر و أنت تعلم فاستشر فی أمره غیرک، ثم أعلمه ذلک.
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وَ إِذَا رَأَیْتَ أَصْحَابَکَ یَمْشُونَ فَامْشِ مَعَهُمْ وَ إِذَا رَأَیْتَهُمْ یَعْمَلُونَ فَاعْمَلْ مَعَهُمْ وَ إِذَا تَصَدَّقُوا وَ أَعْطَوْا قَرْضاً فَأَعْطِ مَعَهُمْ وَ اسْمَعْ لِمَنْ هُوَ أَکْبَرُ مِنْکَ سِنّاً وَ إِذَا أَمَرُوکَ بِأَمْرٍ وَ سَأَلُوکَ فَقُلْ نَعَمْ وَ لَا تَقُلْ لَا فَإِنَّ لَا عِیٌّ وَ لُؤْمٌ وَ إِذَا تَحَیَّرْتُمْ فِی طَرِیقِکُمْ فَانْزِلُوا وَ إِذَا شَکَکْتُمْ فِی الْقَصْدِ فَقِفُوا وَ تَآمَرُوا وَ إِذَا رَأَیْتُمْ شَخْصاً وَاحِداً فَلَا تَسْأَلُوهُ عَنْ طَرِیقِکُمْ وَ لَا تَسْتَرْشِدُوهُ فَإِنَّ الشَّخْصَ الْوَاحِدَ فِی الْفَلَاهِ مُرِیبٌ لَعَلَّهُ أَنْ یَکُونَ عَیْناً لِلُّصُوصِ أَوْ یَکُونَ هُوَ الشَّیْطَانَ الَّذِی حَیَّرَکُمْ وَ احْذَرُوا الشَّخْصَیْنِ أَیْضاً إِلَّا أَنْ تَرَوْا مَا لَا أَرَی فَإِنَّ الْعَاقِلَ إِذَا أَبْصَرَ بِعَیْنِهِ شَیْئاً عَرَفَ الْحَقَّ مِنْهُ وَ الشَّاهِدُ یَرَی مَا لَا یَرَی الْغَائِبُ یَا بُنَیَّ وَ إِذَا جَاءَ وَقْتُ صَلَاهٍ فَلَا تُؤَخِّرْهَا لِشَیْ ءٍ وَ صَلِّهَا وَ اسْتَرِحْ مِنْهَا فَإِنَّهَا دَیْنٌ وَ صَلِّ فِی جَمَاعَهٍ وَ لَوْ عَلَی رَأْسِ زُجٍّ وَ لَا تَنَامَنَّ عَلَی دَابَّتِکَ فَإِنَّ ذَلِکَ سَرِیعٌ فِی دَبَرِهَا وَ لَیْسَ ذَلِکَ مِنْ فِعْلِ الْحُکَمَاءِ إِلَّا أَنْ تَکُونَ فِی مَحْمِلٍ یُمْکِنُکَ التَّمَدُّدُ لِاسْتِرْخَاءِ الْمَفَاصِلِ وَ إِذَا قَرُبْتَ مِنَ الْمَنْزِلِ فَانْزِلْ عَنْ دَابَّتِکَ وَ ابْدَأْ بِعَلْفِهَا قَبْلَ نَفْسِکَ وَ إِذَا أَرَدْتَ النُّزُولَ فَعَلَیْکَ مِنْ بِقَاعِ الْأَرْضِ بِأَحْسَنِهَا لَوْناً وَ أَلْیَنِهَا تُرْبَهً وَ أَکْثَرِهَا عُشْباً وَ- إِذَا نَزَلْتَ فَصَلِّ رَکْعَتَیْنِ قَبْلَ أَنْ تَجْلِسَ وَ إِذَا أَرَدْتَ قَضَاءَ حَاجَهٍ فَأَبْعِدِ الْمَذْهَبَ فِی الْأَرْضِ وَ إِذَا ارْتَحَلْتَ فَصَلِّ رَکْعَتَیْنِ وَ وَدِّعِ الْأَرْضَ الَّتِی

و قال الوالد العلامه: یحملهم علی المشاوره أو بالفکر لو استشارک، أو المراد الاستخاره، فإنها استشاره من الله، و قد وردت بهذا اللفظ فی الأخبار.

قوله علیه السلام:" و إذا تحیرتم فی طریقکم" أی لم یظهر لکم الطریق، و المراد بالثانی ما إذا عرض لهم طریقان لم یعلموا أیهما المقصود.

قوله علیه السلام:" و لو علی رأس زج" الزج- بالضم- الحدیده فی أسفل الرمح و نصل السهم، و الدبر: قرحه الدابه فی ظهرها.

قوله علیه السلام:" فأبعد المذهب" مصدر میمی بمعنی الذهاب.

قوله علیه السلام:" و علیک بالتعریس و الدلجه" قال الجوهری: التعریس نزول القوم فی السفر من آخر اللیل، یقعون فیه وقعه للاستراحه.
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حَلَلْتَ بِهَا وَ سَلِّمْ عَلَیْهَا وَ عَلَی أَهْلِهَا فَإِنَّ لِکُلِّ بُقْعَهٍ أَهْلًا مِنَ الْمَلَائِکَهِ وَ إِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ لَا تَأْکُلَ طَعَاماً حَتَّی تَبْدَأَ فَتَتَصَدَّقَ مِنْهُ فَافْعَلْ وَ عَلَیْکَ بِقِرَاءَهِ کِتَابِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ مَا دُمْتَ رَاکِباً وَ عَلَیْکَ بِالتَّسْبِیحِ مَا دُمْتَ عَامِلًا وَ عَلَیْکَ بِالدُّعَاءِ مَا دُمْتَ خَالِیاً وَ إِیَّاکَ وَ السَّیْرَ مِنْ أَوَّلِ اللَّیْلِ وَ عَلَیْکَ بِالتَّعْرِیسِ وَ الدُّلْجَهِ مِنْ لَدُنْ نِصْفِ اللَّیْلِ إِلَی آخِرِهِ وَ إِیَّاکَ وَ رَفْعَ الصَّوْتِ فِی مَسِیرِکَ

548 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ یَزِیدَ النَّوْفَلِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ دَاوُدَ الْیَعْقُوبِیِّ عَنْ عِیسَی بْنِ عَبْدِ اللَّهِ الْعَلَوِیِّ قَالَ وَ حَدَّثَنِی الْأُسَیْدِیُّ وَ مُحَمَّدُ بْنُ مُبَشِّرٍ أَنَّ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ نَافِعٍ الْأَزْرَقَ کَانَ یَقُولُ لَوْ أَنِّی عَلِمْتُ أَنَّ بَیْنَ قُطْرَیْهَا أَحَداً تُبْلِغُنِی إِلَیْهِ الْمَطَایَا یَخْصِمُنِی أَنَّ عَلِیّاً قَتَلَ أَهْلَ النَّهْرَوَانِ وَ هُوَ لَهُمْ غَیْرُ ظَالِمٍ لَرَحَلْتُ إِلَیْهِ فَقِیلَ لَهُ وَ لَا وَلَدَهُ فَقَالَ أَ فِی وُلْدِهِ عَالِمٌ فَقِیلَ لَهُ هَذَا أَوَّلُ جَهْلِکَ وَ هُمْ یَخْلُونَ مِنْ عَالِمٍ قَالَ فَمَنْ عَالِمُهُمُ الْیَوْمَ قِیلَ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ ع قَالَ فَرَحَلَ إِلَیْهِ فِی صَنَادِیدِ أَصْحَابِهِ حَتَّی أَتَی الْمَدِینَهَ فَاسْتَأْذَنَ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ ع فَقِیلَ لَهُ هَذَا عَبْدُ اللَّهِ بْنُ نَافِعٍ فَقَالَ وَ مَا یَصْنَعُ بِی وَ هُوَ یَبْرَأُ مِنِّی وَ مِنْ أَبِی طَرَفَیِ النَّهَارِ فَقَالَ لَهُ أَبُو بَصِیرٍ الْکُوفِیُّ جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّ هَذَا یَزْعُمُ أَنَّهُ لَوْ عَلِمَ أَنَّ بَیْنَ قُطْرَیْهَا أَحَداً تُبْلِغُهُ الْمَطَایَا إِلَیْهِ یَخْصِمُهُ أَنَّ عَلِیّاً ع قَتَلَ أَهْلَ النَّهْرَوَانِ وَ هُوَ لَهُمْ غَیْرُ ظَالِمٍ لَرَحَلَ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَ تَرَاهُ جَاءَنِی مُنَاظِراً قَالَ نَعَمْ قَالَ یَا غُلَامُ

و قال الجزری: فیه" علیکم بالدلجه" و هو سیر اللیل یقال: أدلج- بالتخفیف- إذا سار من أول اللیل و أدلج بالتشدید إذا سار من آخره و الاسم منهما الدلجه و الدلجه بالضم و الفتح.

أقول لا یبعد أن یکون المراد بالتعریس هنا النزول أول اللیل.


الحدیث الثامن و الأربعون و الخمسمائه

الحدیث الثامن و الأربعون و الخمسمائه

: مجهول.

قوله:" أن بین قطریها" أی قطری الأرض.

ص: 513






اخْرُجْ فَحُطَّ رَحْلَهُ وَ قُلْ لَهُ إِذَا کَانَ الْغَدُ فَأْتِنَا قَالَ فَلَمَّا أَصْبَحَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ نَافِعٍ غَدَا فِی صَنَادِیدِ أَصْحَابِهِ وَ بَعَثَ أَبُو جَعْفَرٍ ع إِلَی جَمِیعِ أَبْنَاءِ الْمُهَاجِرِینَ وَ الْأَنْصَارِ فَجَمَعَهُمْ ثُمَّ خَرَجَ إِلَی النَّاسِ فِی ثَوْبَیْنِ مُمَغَّرَیْنِ وَ أَقْبَلَ عَلَی النَّاسِ کَأَنَّهُ فِلْقَهُ قَمَرٍ فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ مُحَیِّثِ الْحَیْثِ وَ مُکَیِّفِ الْکَیْفِ وَ مُؤَیِّنِ الْأَیْنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ وَ لا نَوْمٌ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ وَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً ص عَبْدُهُ وَ رَسُولُهُ اجْتَبَاهُ وَ هَدَاهُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَکْرَمَنَا بِنُبُوَّتِهِ وَ اخْتَصَّنَا بِوَلَایَتِهِ یَا مَعْشَرَ أَبْنَاءِ الْمُهَاجِرِینَ وَ

قوله:" فی صنادید أصحابه" الصندید: السید الشجاع.

قوله:" فی ثوبین ممغرین" قال الفیروزآبادی: المغره- و یحرک-: طین أحمر و الممغر- کمعظم- المصبوغ بها.

قوله:" کأنه فلقه قمر" قال الجوهری: الفلقه: الکسره یقال: أعطنی فلقه الحفنه أی نصفها.

قوله علیه السلام:" محیث الحیث" أی جاعل المکان مکانا بإیجاده، و علی مجعولیه الماهیات ظاهر.

قوله علیه السلام:" مؤین الأین" أی موجد الدهر و الزمان، فإن الأین یکون بمعنی الزمان، یقال: آن أینک: أی حان حینک، ذکره الجوهری و یحتمل أن یکون بمعنی المکان إما تأکیدا للأول، أو بأن یکون حیث للزمان.

قال ابن هشام قال الأخفش: و قد ترد حیث للزمان، و یحتمل أن یکون حیث تعلیلیه، أی هو عله العلل، و جاعل العلل عللا.

قوله علیه السلام:" و اختصنا بولایته" أی بأن نتولاه أو بأن جعل ولایتنا ولایته
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الْأَنْصَارِ مَنْ کَانَتْ عِنْدَهُ مَنْقَبَهٌ فِی عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ع فَلْیَقُمْ وَ لْیَتَحَدَّثْ قَالَ فَقَامَ النَّاسُ فَسَرَدُوا تِلْکَ الْمَنَاقِبَ فَقَالَ عَبْدُ اللَّهِ أَنَا أَرْوَی لِهَذِهِ الْمَنَاقِبِ مِنْ هَؤُلَاءِ وَ إِنَّمَا أَحْدَثَ عَلِیٌّ الْکُفْرَ بَعْدَ تَحْکِیمِهِ الْحَکَمَیْنِ حَتَّی انْتَهَوْا فِی الْمَنَاقِبِ إِلَی حَدِیثِ خَیْبَرَ لَأُعْطِیَنَّ الرَّایَهَ غَداً رَجُلًا یُحِبُّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یُحِبُّهُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ کَرَّاراً غَیْرَ فَرَّارٍ لَا یَرْجِعُ حَتَّی یَفْتَحَ اللَّهُ عَلَی یَدَیْهِ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع مَا تَقُولُ فِی هَذَا الْحَدِیثِ فَقَالَ هُوَ حَقٌّ لَا شَکَّ فِیهِ وَ لَکِنْ أَحْدَثَ الْکُفْرَ بَعْدُ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع ثَکِلَتْکَ أُمُّکَ أَخْبِرْنِی عَنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَحَبَّ عَلِیَّ بْنَ أَبِی طَالِبٍ یَوْمَ أَحَبَّهُ وَ هُوَ یَعْلَمُ أَنَّهُ یَقْتُلُ أَهْلَ النَّهْرَوَانِ أَمْ لَمْ یَعْلَمْ قَالَ ابْنُ نَافِعٍ أَعِدْ عَلَیَّ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع أَخْبِرْنِی عَنِ اللَّهِ جَلَّ ذِکْرُهُ أَحَبَّ عَلِیَّ بْنَ أَبِی طَالِبٍ یَوْمَ أَحَبَّهُ وَ هُوَ یَعْلَمُ أَنَّهُ یَقْتُلُ أَهْلَ النَّهْرَوَانِ أَمْ لَمْ یَعْلَمْ قَالَ إِنْ قُلْتَ لَا کَفَرْتَ قَالَ فَقَالَ قَدْ عَلِمَ قَالَ فَأَحَبَّهُ اللَّهُ عَلَی أَنْ یَعْمَلَ بِطَاعَتِهِ أَوْ عَلَی أَنْ یَعْمَلَ بِمَعْصِیَتِهِ فَقَالَ عَلَی أَنْ یَعْمَلَ بِطَاعَتِهِ فَقَالَ لَهُ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَقُمْ مَخْصُوماً فَقَامَ وَ هُوَ یَقُولُ حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ اللَّهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسالَتَهُ

549 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ

أو بأن جعلنا ولی من کان ولیه.

قوله:" فسردوا" قال الجوهری: فلان یسرد الحدیث سردا إذا کان جید السیاق.

قوله علیه السلام:" علی أن یعمل بطاعته" أی لأن یعمل، و الحاصل إن الله إنما یحب من یعمل بطاعته، لأنه کذلک، فکیف یحب من یعلم أنه- علی زعمک الفاسد- یکفر و یحبط جمیع أعماله.


الحدیث التاسع و الأربعون و الخمسمائه

الحدیث التاسع و الأربعون و الخمسمائه

: مجهول.
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الْخَطَّابِ الْوَاسِطِیِّ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ الْحَلَبِیِّ عَنْ حَمَّادٍ الْأَزْدِیِّ عَنْ هِشَامٍ الْخَفَّافِ قَالَ قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ بَصَرُکَ بِالنُّجُومِ قَالَ قُلْتُ مَا خَلَّفْتُ بِالْعِرَاقِ أَبْصَرَ بِالنُّجُومِ مِنِّی فَقَالَ کَیْفَ دَوَرَانُ الْفَلَکِ عِنْدَکُمْ قَالَ فَأَخَذْتُ قَلَنْسُوَتِی عَنْ رَأْسِی فَأَدَرْتُهَا قَالَ فَقَالَ إِنْ کَانَ الْأَمْرُ عَلَی مَا تَقُولُ فَمَا بَالُ بَنَاتِ النَّعْشِ وَ الْجَدْیِ وَ الْفَرْقَدَیْنِ لَا یُرَوْنَ یَدُورُونَ یَوْماً مِنَ الدَّهْرِ فِی الْقِبْلَهِ قَالَ قُلْتُ هَذَا وَ اللَّهِ شَیْ ءٌ لَا أَعْرِفُهُ وَ لَا سَمِعْتُ أَحَداً مِنْ أَهْلِ الْحِسَابِ یَذْکُرُهُ فَقَالَ لِی کَمِ السُّکَیْنَهُ مِنَ الزُّهَرَهِ جُزْءاً فِی ضَوْئِهَا قَالَ قُلْتُ هَذَا وَ اللَّهِ نَجْمٌ مَا سَمِعْتُ بِهِ وَ لَا سَمِعْتُ أَحَداً مِنَ النَّاسِ یَذْکُرُهُ فَقَالَ سُبْحَانَ اللَّهِ فَأَسْقَطْتُمْ نَجْماً بِأَسْرِهِ فَعَلَی مَا تَحْسُبُونَ ثُمَّ قَالَ فَکَمِ الزُّهَرَهُ مِنَ الْقَمَرِ جُزْءاً فِی ضَوْئِهِ قَالَ قُلْتُ هَذَا شَیْ ءٌ لَا یَعْلَمُهُ إِلَّا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ قَالَ فَکَمِ الْقَمَرُ جُزْءاً مِنَ الشَّمْسِ فِی ضَوْئِهَا قَالَ قُلْتُ مَا أَعْرِفُ هَذَا قَالَ صَدَقْتَ ثُمَّ قَالَ مَا بَالُ الْعَسْکَرَیْنِ یَلْتَقِیَانِ فِی هَذَا حَاسِبٌ وَ فِی هَذَا حَاسِبٌ فَیَحْسُبُ هَذَا لِصَاحِبِهِ بِالظَّفَرِ وَ یَحْسُبُ هَذَا لِصَاحِبِهِ بِالظَّفَرِ ثُمَّ یَلْتَقِیَانِ فَیَهْزِمُ أَحَدُهُمَا الْآخَرَ فَأَیْنَ کَانَتِ النُّحُوسُ قَالَ فَقُلْتُ لَا وَ اللَّهِ مَا أَعْلَمُ ذَلِکَ قَالَ فَقَالَ صَدَقْتَ إِنَّ أَصْلَ الْحِسَابِ حَقٌ

قوله علیه السلام:" فأدرتها" کأنه زعم أن حرکه الفلک فی جمیع المواضع دحویه.

قوله علیه السلام:" ما بال العسکرین" هذا بیان لخطأ المنجمین، فإن کل منجم یحکم لمن یرید ظفره بالظفر و یزعم أن السعد الذی رآه یتعلق به، و هذا لعدم إحاطتهم بارتباط النجوم بالأشخاص.

قوله علیه السلام:" إلا من علم موالید الخلق کلهم" أی من أحاط بذلک العلم یعلم به موالید جمیع الخلق، و لما لم یعلم المنجمون الموالید جمیعا ظهر أنهم لا یحیطون به علما، أو یشترط فی الإحاطه به العلم بجمیع الموالید و ارتباط النجوم بها، و لا یتیسر ذلک إلا للأنبیاء و الأئمه علیهم السلام و علی التقدیرین یدل علی حقیه هذا
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وَ لَکِنْ لَا یَعْلَمُ ذَلِکَ إِلَّا مَنْ عَلِمَ مَوَالِیدَ الْخَلْقِ کُلِّهِمْ

خُطْبَهٌ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع

550 عَلِیُّ بْنُ الْحَسَنِ الْمُؤَدِّبُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ جَمِیعاً عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ حَدَّثَنِی عَبْدُ اللَّهِ بْنُ الْحَارِثِ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ خَطَبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع النَّاسَ بِصِفِّینَ فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ وَ صَلَّی عَلَی مُحَمَّدٍ النَّبِیِّ ص ثُمَّ قَالَ أَمَّا بَعْدُ فَقَدْ جَعَلَ اللَّهُ تَعَالَی لِی عَلَیْکُمْ حَقّاً بِوَلَایَهِ أَمْرِکُمْ وَ مَنْزِلَتِیَ الَّتِی أَنْزَلَنِی اللَّهُ عَزَّ ذِکْرُهُ بِهَا مِنْکُمْ وَ لَکُمْ عَلَیَّ مِنَ الْحَقِّ مِثْلُ الَّذِی لِی عَلَیْکُمْ وَ الْحَقُّ أَجْمَلُ الْأَشْیَاءِ فِی التَّوَاصُفِ وَ أَوْسَعُهَا فِی التَّنَاصُفِ لَا یَجْرِی لِأَحَدٍ إِلَّا جَرَی عَلَیْهِ وَ لَا یَجْرِی عَلَیْهِ إِلَّا

العلم، و عدم جواز النظر لغیرهم علیهم السلام فیه بما مر من التقریب.


[الحدیث الخمسون و الخمسمائه] خطبه لأمیر المؤمنین علیه السلام 

[الحدیث الخمسون و الخمسمائه] خطبه لأمیر المؤمنین علیه السلام

الحدیث الخمسون و الخمسمائه: ضعیف بعبد الله بن الحارث، و أحمد بن محمد معطوف علی علی بن الحسن و هو العاصمی، و التیمی هو ابن فضال، و قل من تفطن لذلک.

قوله علیه السلام:" بولایه أمرکم" أی لی علیکم حق الطاعه، لأن الله جعلنی والیا علیکم متولیا لأمورکم، و لأنه أنزلنی منکم منزله عظیمه، هی منزله الإمامه و السلطنه و الطاعه.

قوله علیه السلام:" و الحق أجمل الأشیاء فی التواصف" أی وصفه جمیل، و ذکره
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جَرَی لَهُ وَ لَوْ کَانَ لِأَحَدٍ أَنْ یَجْرِیَ ذَلِکَ لَهُ وَ لَا یَجْرِیَ عَلَیْهِ لَکَانَ ذَلِکَ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ خَالِصاً دُونَ خَلْقِهِ لِقُدْرَتِهِ عَلَی عِبَادِهِ وَ لِعَدْلِهِ فِی کُلِّ مَا جَرَتْ عَلَیْهِ ضُرُوبُ قَضَائِهِ وَ لَکِنْ جَعَلَ حَقَّهُ عَلَی الْعِبَادِ أَنْ یُطِیعُوهُ وَ جَعَلَ کَفَّارَتَهُمْ عَلَیْهِ بِحُسْنِ الثَّوَابِ تَفَضُّلًا مِنْهُ وَ تَطَوُّلًا بِکَرَمِهِ وَ تَوَسُّعاً بِمَا هُوَ مِنَ الْمَزِیدِ لَهُ أَهْلًا ثُمَّ جَعَلَ مِنْ حُقُوقِهِ حُقُوقاً فَرَضَهَا

حسن، یقال: تواصفوا الشی ء أی وصف بعضهم لبعض، و فی بعض النسخ [التراصف] بالراء المهمله و التراصف تنضید الحجاره بعضها ببعض أی أحسن الأشیاء فی أحکام الأمور و إتقانها" و أوسعها فی التناصف" أی إذا أنصف الناس بعضهم لبعض فالحق یسعه و یحتمله، و لا یقع للناس فی العمل بالحق ضیق.

و فی نهج البلاغه" فالحق أوسع الأشیاء فی التواصف، و أضیقها فی التناصف" أی إذا أخذ الناس فی وصف الحق و بیانه کان لهم فی ذلک بحال واسع لسهولته علی ألسنتهم، و إذا حضر التناصف بینهم فطلب منهم ضاق علیهم المجال لشده العمل بالحق و صعوبه الإنصاف.

قوله علیه السلام:" صروف قضائه" أی أنواعه المتغیره المتوالیه، و فی بعض النسخ [ضروب قضائه] بمعناه.

قوله علیه السلام:" و جعل کفارتهم علیه حسن الثواب" لعل المراد بالکفاره الجزاء العظیم لستره عملهم حیث لم یکن له فی جنبه قدر، فکأنه قد محاه و ستره، و فی کثیر النسخ [بحسن الثواب] فیحتمل أیضا أن یکون المراد بها ما یقع منهم لتدارک سیئاتهم، کالتوبه و سائر الکفارات، أی أوجب قبول کفارتهم و توبتهم علی نفسه مع حسن الثواب، بأن یثیبهم علی ذلک أیضا.

و فی النهج: و جعل جزاءهم علیه مضاعفه الثواب، تفضلا منه و توسعا بما هو من المزید أهله.

قوله علیه السلام:" ثم جعل من حقوقه" هذا کالمقدمه لما یرید أن یبینه من کون
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لِبَعْضِ النَّاسِ عَلَی بَعْضٍ فَجَعَلَهَا تَتَکَافَی فِی وُجُوهِهَا وَ یُوجِبُ بَعْضُهَا بَعْضاً وَ لَا یُسْتَوْجَبُ بَعْضُهَا إِلَّا بِبَعْضٍ فَأَعْظَمُ مِمَّا افْتَرَضَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی مِنْ تِلْکَ الْحُقُوقِ حَقُّ الْوَالِی عَلَی الرَّعِیَّهِ وَ حَقُّ الرَّعِیَّهِ عَلَی الْوَالِی فَرِیضَهٌ فَرَضَهَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِکُلٍّ عَلَی کُلٍّ فَجَعَلَهَا نِظَامَ أُلْفَتِهِمْ وَ عِزّاً لِدِینِهِمْ وَ قِوَاماً لِسُنَنِ الْحَقِّ فِیهِمْ فَلَیْسَتْ تَصْلُحُ الرَّعِیَّهُ إِلَّا بِصَلَاحِ الْوُلَاهِ وَ لَا تَصْلُحُ الْوُلَاهُ إِلَّا بِاسْتِقَامَهِ الرَّعِیَّهِ فَإِذَا أَدَّتِ الرَّعِیَّهُ إِلَی الْوَالِی حَقَّهُ وَ أَدَّی إِلَیْهَا الْوَالِی کَذَلِکَ عَزَّ الْحَقُّ بَیْنَهُمْ فَقَامَتْ مَنَاهِجُ الدِّینِ وَ اعْتَدَلَتْ مَعَالِمُ الْعَدْلِ وَ جَرَتْ عَلَی

حقه علیهم واجبا من قبل الله تعالی، و هو حق من حقوقه، لیکون ادعی لهم علی أدائه و بین أن حقوق الخلق بعضهم علی بعض هی من حق الله تعالی، من حیث أن حقه علی عباده و هو الطاعه، و أداء تلک الحقوق طاعات لله، کحق الوالد علی ولده و بالعکس، و حق الزوج علی الزوجه و بالعکس، و حق الوالی علی الرعیه و بالعکس قوله علیه السلام:" فجعلها تتکافأ فی وجوهها" أی جعل کل وجه من تلک الحقوق مقابلا بمثله، فحق الوالی و هو الطاعه من الرعیه مقابل بمثله، و هو العدل فیهم و حسن السیره.

قوله علیه السلام:" و لا یستوجب بعضها إلا ببعض" کما أن الوالی إذا لم یعدل لم یستحق الطاعه.

قوله علیه السلام:" فریضه فرضها الله" بالنصب علی الحالیه له بإضمار فعل، أو بالرفع لیکون خبر مبتدإ محذوف.

قوله علیه السلام:" نظاما لألفتهم" فإنها سبب اجتماعهم به، و یقهرون أعداءهم و یعز دینهم.

قوله علیه السلام:" و قواما" أی به یقوم جریان الحق فیهم و بینهم.

قوله علیه السلام:" عز الحق" أی غلب.

قوله علیه السلام:" و اعتدلت معالم العدل" أی مظانه أو العلامات التی نصبت فی
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أَذْلَالِهَا السُّنَنُ فَصَلَحَ بِذَلِکَ الزَّمَانُ وَ طَابَ بِهِ الْعَیْشُ وَ طُمِعَ فِی بَقَاءِ الدَّوْلَهِ وَ یَئِسَتْ مَطَامِعُ الْأَعْدَاءِ وَ إِذَا غَلَبَتِ الرَّعِیَّهُ وَالِیَهُمْ وَ عَلَا الْوَالِی الرَّعِیَّهَ اخْتَلَفَتْ هُنَالِکَ الْکَلِمَهُ وَ ظَهَرَتْ مَطَامِعُ الْجَوْرِ وَ کَثُرَ الْإِدْغَالُ فِی الدِّینِ وَ تُرِکَتْ مَعَالِمُ السُّنَنِ فَعُمِلَ بِالْهَوَی وَ عُطِّلَتِ الْآثَارُ وَ کَثُرَتْ عِلَلُ النُّفُوسِ وَ لَا یُسْتَوْحَشُ لِجَسِیمِ حَدٍّ عُطِّلَ وَ لَا لِعَظِیمِ بَاطِلٍ أُثِّلَ فَهُنَالِکَ تَذِلُّ الْأَبْرَارُ وَ تَعِزُّ الْأَشْرَارُ وَ تَخْرَبُ الْبِلَادُ وَ تَعْظُمُ تَبِعَاتُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عِنْدَ الْعِبَادِ فَهَلُمَّ أَیُّهَا النَّاسُ إِلَی التَّعَاوُنِ عَلَی طَاعَهِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ الْقِیَامِ بِعَدْلِهِ وَ الْوَفَاءِ بِعَهْدِهِ

طریق العدل لسلوکه أو الأحکام التی یعلم بها العدل.

قوله علیه السلام:" علی أذلالها" قال الفیروزآبادی: ذل الطریق- بالکسر- محجتها و أمور الله جاریه علی أذلالها أی مجاریها جمع ذل بالکسر.

قوله علیه السلام:" و کثر الإدغال" بکسر الهمزه- و الإدغال أن یدخل فی الشی ء ما لیس منه و هو الإبداع و التلبیس أو- بفتحها- جمع الدغل بالتحریک- الفساد.

قوله علیه السلام:" علل النفوس" أی أمراضها بملکات السوء، کالغل و الحسد و العداوه و نحوها و قیل: وجوه ارتکاباتها للمنکرات، فتأتی فی کل منکر بوجه و عله و رأی فاسد.

قوله علیه السلام:" أثل" یقال: مال مؤثل و مجد مؤثل أی مجموع ذو أصل، و أثله الشی ء: أصله و زکاه ذکره الجزری و فی النهج" فعل".

قوله علیه السلام:" تبعات الله" قال فی العین التبعه: اسم الشی ء الذی لک فیه بغیه شبه ظلامه و نحوها.

قوله علیه السلام:" فهلم أیها الناس" قال الجوهری: هلم یا رجل- بفتح المیم-
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وَ الْإِنْصَافِ لَهُ فِی جَمِیعِ حَقِّهِ فَإِنَّهُ لَیْسَ الْعِبَادُ إِلَی شَیْ ءٍ أَحْوَجَ مِنْهُمْ إِلَی التَّنَاصُحِ فِی ذَلِکَ وَ حُسْنِ التَّعَاوُنِ عَلَیْهِ وَ لَیْسَ أَحَدٌ وَ إِنِ اشْتَدَّ عَلَی رِضَا اللَّهِ حِرْصُهُ وَ طَالَ فِی الْعَمَلِ اجْتِهَادُهُ بِبَالِغٍ حَقِیقَهَ مَا أَعْطَی اللَّهُ مِنَ الْحَقِّ أَهْلَهُ وَ لَکِنْ مِنْ وَاجِبِ حُقُوقِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی الْعِبَادِ النَّصِیحَهُ لَهُ بِمَبْلَغِ جُهْدِهِمْ وَ التَّعَاوُنُ عَلَی إِقَامَهِ الْحَقِّ فِیهِمْ ثُمَّ لَیْسَ امْرُؤٌ وَ إِنْ عَظُمَتْ فِی الْحَقِّ مَنْزِلَتُهُ وَ جَسُمَتْ فِی الْحَقِّ فَضِیلَتُهُ بِمُسْتَغْنٍ عَنْ أَنْ یُعَانَ عَلَی مَا حَمَّلَهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَ

بمعنی تعال، قال الخلیل: أصله لم من قولهم: لم الله شعثه، أی جمعه، کأنه أراد لم نفسک إلینا، أی أقرب و ها، للتنبیه و إنما حذفت ألفها لکثره الاستعمال، و جعل اسما واحدا یستوی فیه الواحد و الجمع و التأنیث فی لغه أهل الحجاز.

قوله علیه السلام:" حقیقه ما أعطی الله من الحق أهله" أی جزاء ما أعطی الله فیه أهل الحق من الدین المبین، و سائر ما هداهم الله إلیه بأن یکون المراد بالحقیقه الجزاء مجازا، أو یکون فی الکلام تقدیر مضاف أی حقیقه جزاء ما أعطی الله، أو یکون المراد بالبلوغ إلیها کونه بإزائها و مکافأه لها، و فی النهج" حقیقه ما الله أهله من الطاعه له، و فی بعض النسخ القدیمه من الکتاب [حقیقه ما الحق من الله أهله].

قوله علیه السلام:" النصیحه له" أی لله أو للإمام، أو نصیحه بعضهم لبعض لله تعالی بأن لا یکون الظرف صله، و فی النهج النصیحه بمبلغ بدون الصله، و هو یؤید الأخیر.

قال الجزری: النصیحه فی اللغه الخلوص، یقال: نصحته و نصحت له، و معنی نصیحه الله صحه الاعتقاد فی وحدانیته و إخلاص النیه فی عبادته، و النصیحه لکتاب الله هو التصدیق به، و العمل بما فیه و نصیحه رسول الله التصدیق بنبوته و رسالته و الانقیاد لما أمر به و نهی عنه، و نصیحه الأئمه: أن یطیعهم فی الحق، و نصیحه

ص: 521





مِنْ حَقِّهِ وَ لَا لِامْرِئٍ مَعَ ذَلِکَ خَسَأَتْ بِهِ الْأُمُورُ وَ اقْتَحَمَتْهُ الْعُیُونُ بِدُونِ مَا أَنْ یُعِینَ عَلَی ذَلِکَ وَ یُعَانَ عَلَیْهِ وَ أَهْلُ الْفَضِیلَهِ فِی الْحَالِ وَ أَهْلُ النِّعَمِ الْعِظَامِ أَکْثَرُ فِی ذَلِکَ حَاجَهً

عامه المسلمین إرشادهم إلی مصالحهم. قوله علیه السلام:" و لا لامرئ مع ذلک" کأنه راجع إلی ما حمل الله علی الوالی أو إلی الوالی الذی أشیر إلیه سابقا، أی لا یجوز أو لا بد لامرئ مع الوالی أو مع کون و إلیه مکلفا بالجهاد و غیره من أمور الدین و إن کان ذلک المرء ضعیفا محقرا بدون أن یعین علی إقامه الدین و یعینه الناس، أو الوالی علیه.

و فی النهج" و لا امرؤ و إن صغرته النفوس، و اقتحمته العیون بدون أن یعین علی ذلک أو یعان علیه" و هو الظاهر.

قوله علیه السلام:" خسأت به الأمور" یقال: خسأت الکلب خسأ طردته، و خسأ الکلب بنفسه یتعدی و لا یتعدی ذکره الجوهری فیجوز أن یکون هنا استعمل غیر متعد بنفسه، قد عدی بالباء أی طردته الأمور، أو یکون الباء للسببیه، أی بعدت بسببه الأمور.

و فی بعض النسخ [حبست به الأمور] و علی التقادیر المراد أنه یکون بحیث لا یتمشی أمر من أموره و لا ینفع سعیه فی تحصیل شی ء من الأمور" و اقتحمته العیون" أی أحقرته و کلمه- ما- فی قوله" ما أن یعین" زائده، قوله علیه السلام:" و أهل الفضیله فی الحال" المراد بهم الأئمه و الولاه و الأمراء و العلماء و کذا أهل النعم العظام، فإنهم لکونهم مکلفین بعظائم الأمور کالجهاد فی سبیل الله و إقامه الحدود، و الشرائع و الأحکام، و الأمر بالمعروف، و النهی عن المنکر، فهم إلی إعانه الخلق أحوج.
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وَ کُلٌّ فِی الْحَاجَهِ إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ شَرَعٌ سَوَاءٌ فَأَجَابَهُ رَجُلٌ مِنْ عَسْکَرِهِ لَا یُدْرَی مَنْ هُوَ وَ یُقَالُ إِنَّهُ لَمْ یُرَ فِی عَسْکَرِهِ قَبْلَ ذَلِکَ الْیَوْمِ وَ لَا بَعْدَهُ فَقَامَ وَ أَحْسَنَ الثَّنَاءَ عَلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِمَا أَبْلَاهُمْ وَ أَعْطَاهُمْ مِنْ وَاجِبِ حَقِّهِ عَلَیْهِمْ وَ الْإِقْرَارِ بِکُلِّ مَا ذَکَرَ مِنْ تَصَرُّفِ الْحَالاتِ بِهِ وَ بِهِمْ

و یحتمل أن یکون المراد بأهل الفضیله العلماء، فإنهم محتاجون فیما حمل علیهم من الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر إلی أعوان، و لا أقل إلی من یؤمر و ینهی، و بأهل النعم أصحاب الأموال، لأن ما حمل علیهم من الحقوق أکثر کأداء الأخماس و الصدقات، و هم محتاجون إلی الفقیر القابل لها، و إلی الشهود و إلی غیرهم و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" و کل فی الحاجه إلی الله تعالی شرع سواء" بیان لقوله:" شرع" و تأکید، و إنما ذکر علیه السلام ذلک لئلا یتوهم أنهم یستغنون بإعانه بعضهم بعضا عن ربهم تعالی، بل هو الموفق و المعین لهم فی جمیع أمورهم، و لا یستغنون بشی ء عن الله تعالی، و إنما کلفهم بذلک لیختبر طاعتهم، و یثیبهم علی ذلک، و اقتضت حکمته البالغه أن یجری الأشیاء بأسبابها، و هو المسبب لها و القادر علی إمضائها بلا سبب.

قوله علیه السلام:" فأجابه، رجل" الظاهر أنه کان الخضر علیه السلام، و قد جاء فی مواطن کثیره، و کلمه علیه السلام لإتمام الحجه علی الحاضرین، و قد أتی بعد وفاته علیه السلام و قام علی باب داره و بکی و أبکی و خاطبه علیه السلام بأمثال تلک الکلمات، و خرج و غاب عن الناس.

قوله:" و الإقرار" الظاهر أنه معطوف علی الثناء، أی أقر إقرارا حسنا
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ثُمَّ قَالَ أَنْتَ أَمِیرُنَا وَ نَحْنُ رَعِیَّتُکَ بِکَ أَخْرَجَنَا اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنَ الذُّلِّ وَ بِإِعْزَازِکَ أَطْلَقَ عِبَادَهُ مِنَ الْغُلِّ فَاخْتَرْ عَلَیْنَا وَ أَمْضِ اخْتِیَارَکَ وَ ائْتَمِرْ فَأَمْضِ ائْتِمَارَکَ فَإِنَّکَ الْقَائِلُ الْمُصَدَّقُ وَ الْحَاکِمُ الْمُوَفَّقُ وَ الْمَلِکُ الْمُخَوَّلُ لَا نَسْتَحِلُّ فِی شَیْ ءٍ مَعْصِیَتَکَ وَ لَا نَقِیسُ عِلْماً بِعِلْمِکَ یَعْظُمُ عِنْدَنَا فِی ذَلِکَ خَطَرُکَ وَ یَجِلُّ عَنْهُ فِی أَنْفُسِنَا فَضْلُکَ فَأَجَابَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع

بأشیاء ذکرها ذلک الرجل، و لم یذکره علیه السلام اختصارا أو تقیه من تغیر حالاته علیه السلام من استیلاء أئمه الجور علیه و مظلومیته، و تغیر أحوال رعیته من تقصیرهم فی حقه و عدم قیامهم بما یحق من طاعته، و القیام بخدمته، و یحتمل عطفه علی واجب حقه.

قوله:" من الغل" أی أغلال الشرک و المعاصی، و فی بعض النسخ القدیمه [أطلق عنا رهائن الغل] أی ما یوجب أغلال القیامه.

قوله:" و ائتمر" أی أقبل ما أمرک الله به فأمضه علینا.

قوله:" و الملک المخول" أی الملک الذی أعطاک الله للإمره علینا و جعلنا خدمک و تبعک، قوله:" لا نستحل فی شی ء من معصیتک" لعله عدی بفی لتضمین معنی الدخول، و فی بعض النسخ القدیمه [لا نستحل فی شی ء معصیتک] و هو أظهر.

قوله:" فی ذلک" أی فی العلم بأن تکون کلمه- فی- تعلیلیه، و یحتمل أن تکون إشاره إلی ما دل علیه الکلام من إطاعته علیه السلام، و الخطر: القدر و المنزله.

قوله:" و یجل عنه" یحتمل إرجاع الضمیر إلی القیاس أی فضلک أجل فی أنفسنا من أن یقاس بفضل أحد و یمکن إرجاعه إلی حد العلم، فیکون کلمه" عن" تعلیلیه کما فی قوله تعالی:" وَ ما نَحْنُ بِتارِکِی آلِهَتِنا عَنْ قَوْلِکَ" أی یجل و یعظم بسبب ذلک العلم فی أنفسنا فضلک.
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فَقَالَ إِنَّ مِنْ حَقِّ مَنْ عَظُمَ جَلَالُ اللَّهِ فِی نَفْسِهِ وَ جَلَّ مَوْضِعُهُ مِنْ قَلْبِهِ أَنْ یَصْغُرَ عِنْدَهُ لِعِظَمِ ذَلِکَ کُلُّ مَا سِوَاهُ وَ إِنَّ أَحَقَّ مَنْ کَانَ کَذَلِکَ لَمَنْ عَظُمَتْ نِعْمَهُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ لَطُفَ إِحْسَانُهُ إِلَیْهِ فَإِنَّهُ لَمْ تَعْظُمْ نِعْمَهُ اللَّهِ عَلَی أَحَدٍ إِلَّا زَادَ حَقُّ اللَّهِ عَلَیْهِ عِظَماً وَ إِنَّ مِنْ أَسْخَفِ حَالاتِ الْوُلَاهِ عِنْدَ صَالِحِ النَّاسِ أَنْ یُظَنَّ بِهِمْ حُبُّ الْفَخْرِ وَ یُوضَعَ أَمْرُهُمْ عَلَی الْکِبْرِ وَ قَدْ کَرِهْتُ أَنْ یَکُونَ جَالَ فِی ظَنِّکُمْ أَنِّی أُحِبُّ الْإِطْرَاءَ وَ اسْتِمَاعَ الثَّنَاءِ- وَ لَسْتُ بِحَمْدِ اللَّهِ کَذَلِکَ وَ لَوْ کُنْتُ أُحِبُّ أَنْ یُقَالَ ذَلِکَ لَتَرَکْتُهُ انْحِطَاطاً لِلَّهِ سُبْحَانَهُ

قوله علیه السلام:" من عظم جلال الله" إما علی التفعیل بنصب جلال الله، أو بالتخفیف برفعه، یعنی من حق من عظم جلال الله فی نفسه، و جل موضعه فی قلبه أن یصغر عنده کل ما سوی الله لما ظهر له من جلال الله، و إن أحق من کان کذلک أئمه الحق علیه السلام لعظم نعم الله علیهم، و کمال معرفتهم بجلال ربهم، فحق الله علیهم أعظم منه علی غیرهم، فینبغی أن یصغر عندهم أنفسهم فلا یحبوا الفخر و الإطراء فی المدح أو یجب أن یضمحل فی جنب جلال الله عندهم غیره تعالی، فلا یکون غیره منظورا لهم فی أعمالهم لیطلبوا رضی الناس و مدحهم.

قوله علیه السلام:" من أسخف" السخف: رقه العیش ورقه العقل، و السخافه:

رقه کل شی ء أی أضعف أحوال الولاه عند الرعیه أن یکونوا متهمین عندهم بهذه الخصله المذمومه.

قوله علیه السلام:" إنی أحب الإطراء" أی مجاوزه الحد فی المدح و المبالغه فیه.

قوله علیه السلام:" انحطاطا لله سبحانه" أی تواضعا له تعالی، و فی بعض النسخ القدیمه [و لو کنت أحب أن یقال ذلک لتناهیت له أغنانا الله، و إیاکم عن تناول ما ما هو أحق به من التعاظم، و حسن الثناء] و التناهی: قبول النهی، و الضمیر فی" له" راجع إلی الله تعالی و فی النهج کما فی النسخ المشهوره.
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عَنْ تَنَاوُلِ مَا هُوَ أَحَقُّ بِهِ مِنَ الْعَظَمَهِ وَ الْکِبْرِیَاءِ وَ رُبَّمَا اسْتَحْلَی النَّاسُ الثَّنَاءَ بَعْدَ الْبَلَاءِ فَلَا تُثْنُوا عَلَیَّ بِجَمِیلِ ثَنَاءٍ لِإِخْرَاجِی نَفْسِی إِلَی اللَّهِ وَ إِلَیْکُمْ مِنَ الْبَقِیَّهِ فِی حُقُوقٍ

قوله علیه السلام:" و ربما أستحلی الناس" یقال: استحلاه: أی وجده حلوا.

قال ابن میثم (ره): هذا یجری مجری تمهید العذر لمن أثنی علیه، فکأنه یقول: و أنت معذور فی ذلک حیث رأیتنی أجاهد فی الله، و أحث الناس علی ذلک، و من عاده الناس أن یستحلوا الثناء عند أن یبلوا بلاء حسنا فی جهاد أو غیره من سائر الطاعات، ثم أجاب عن هذا العذر فی نفسه. ب قوله علیه السلام:" و لا تثنوا علی بجمیل ثناء" أی لا تثنوا علی لأجل ما ترونه منی من طاعه الله، فإن ذلک إنما هو إخراج لنفسی إلی الله من حقوقه الباقیه علی لم أفرغ بعد من أدائها و هی حقوق نعمه و فرائضه التی لا بد من المضی فیها، و کذلک إلیکم من الحقوق التی أوجبها الله علی من النصیحه فی الدین، و الإرشاد إلی الطریق الأفضل، و التعلیم لکیفیه سلوکه، و فی خط الرضی (ره)" من التقیه" بالتاء و المعنی فإن الذی أفعله من طاعه الله إنما هو إخراج لنفسی إلی الله و إلیکم من تقیه الحق فیما یجب علی من الحقوق، إذ کان علیه السلام إنما یعبد الله لله من غیر ملتفت فی شی ء من عبادته و أداء واجب حقه إلی أحد سواه، خوفا منه أو رغبه إلیه، و کأنه قال: لم أفعل شیئا إلا و هو أداء حق واجب علی، و إذا کان کذلک فکیف أستحق أن یثنی علی لأجل إتیان الواجب بثناء جمیل، و أقابل بهذا التعظیم، و هذا من باب التواضع لله و تعلیم کیفیته، و کسر النفس عن محبه الباطل و المیل إلیه انتهی.

و قال ابن أبی الحدید: معنی قوله علیه السلام:" لإخراجی نفسی إلی الله و إلیکم" أی لاعترافی بین یدی الله و بمحضر منکم أن علی حقوقا فی إیالتکم و رئاستی علیکم لم أقم بها بعد، و أرجو من الله القیام بها انتهی.
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لَمْ أَفْرُغْ مِنْ أَدَائِهَا وَ فَرَائِضَ لَا بُدَّ مِنْ إِمْضَائِهَا- فَلَا تُکَلِّمُونِی بِمَا تُکَلَّمُ بِهِ الْجَبَابِرَهُ وَ لَا تَتَحَفَّظُوا مِنِّی بِمَا یُتَحَفَّظُ بِهِ عِنْدَ أَهْلِ الْبَادِرَهِ وَ لَا تُخَالِطُونِی بِالْمُصَانَعَهِ وَ لَا تَظُنُّوا بِی اسْتِثْقَالًا فِی حَقٍّ قِیلَ لِی وَ لَا الْتِمَاسَ إِعْظَامٍ لِنَفْسِی لِمَا لَا یَصْلُحُ لِی فَإِنَّهُ مَنِ اسْتَثْقَلَ الْحَقَّ أَنْ یُقَالَ لَهُ أَوِ الْعَدْلَ أَنْ یُعْرَضَ عَلَیْهِ کَانَ الْعَمَلُ بِهِمَا أَثْقَلَ عَلَیْهِ فَلَا تَکُفُّوا عَنِّی مَقَالَهً بِحَقٍّ أَوْ مَشُورَهً بِعَدْلٍ فَإِنِّی لَسْتُ فِی نَفْسِی بِفَوْقِ مَا أَنْ أُخْطِئَ وَ لَا آمَنُ ذَلِکَ مِنْ

فکأنه جعل قوله علیه السلام:" لإخراجی" تعلیلا لترک الثناء لا مثنیا علیه، و لا یخفی بعده.

ثم اعلم أنه یحتمل أن یکون المراد بالبقیه الإبقاء و الترحم، کما قال الله تعالی" أُولُوا بَقِیَّهٍ یَنْهَوْنَ عَنِ الْفَسادِ فِی الْأَرْضِ" أی إخراجی نفسی من أن أبقی و أ ترحم مداهنه فی حقوق لم أفرغ من أدائها.

قال الفیروزآبادی: و أبقیت ما بیننا: لم أبالغ فی إفساده و الاسم البقیه" أُولُوا بَقِیَّهٍ یَنْهَوْنَ عَنِ الْفَسادِ" أی إبقاء أو فهم.

قوله علیه السلام:" و لا تتحفظوا منی بما یتحفظ به عند أهل البادره" البادره: الحده و الکلام الذی یسبق من الإنسان فی الغضب أی لا تثنوا علی کما یثنی علی أهل الحده من الملوک خوفا من سطوتهم.

أو لا تحتشموا منی کما یحتشم من السلاطین و الأمراء کترک المساره و الحدیث إجلالا و خوفا منهم، و ترک مشاورتهم أو إعلامهم ببعض الأمور و القیام بین أیدیهم.

قوله علیه السلام:" بالمصانعه" أی الرشوه أو المداراه.

قوله علیه السلام:" کان العمل بهما أثقل علیه" و شأن الولاه العمل بالعدل و الحق أو أنتم تعلمون أنه لا یثقل علی العمل بهما.

قوله علیه السلام:" بفوق" أی أخطأ هذا من الانقطاع إلی الله، و التواضع الباعث
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فِعْلِی إِلَّا أَنْ یَکْفِیَ اللَّهُ مِنْ نَفْسِی مَا هُوَ أَمْلَکُ بِهِ مِنِّی فَإِنَّمَا أَنَا وَ أَنْتُمْ عَبِیدٌ مَمْلُوکُونَ لِرَبٍّ لَا رَبَّ غَیْرُهُ یَمْلِکُ مِنَّا مَا لَا نَمْلِکُ مِنْ أَنْفُسِنَا وَ أَخْرَجَنَا مِمَّا کُنَّا فِیهِ إِلَی مَا صَلَحْنَا عَلَیْهِ فَأَبْدَلَنَا بَعْدَ الضَّلَالَهِ بِالْهُدَی وَ أَعْطَانَا الْبَصِیرَهَ بَعْدَ الْعَمَی فَأَجَابَهُ الرَّجُلُ الَّذِی أَجَابَهُ مِنْ قَبْلُ فَقَالَ أَنْتَ أَهْلُ مَا قُلْتَ وَ اللَّهُ وَ اللَّهِ فَوْقَ مَا قُلْتَهُ فَبَلَاؤُهُ عِنْدَنَا مَا لَا یُکْفَرُ وَ قَدْ حَمَّلَکَ

لهم علی الانبساط معه بقول الحق، و عد نفسه من المقصرین فی مقام العبودیه، و الإقرار بأن عصمته من نعمه تعالی علیه، و لیس أنه اعترافا بعدم العصمه کما توهم بل لیست العصمه إلا ذلک، فإنها هی أن یعصم الله العبد عن ارتکاب المعاصی، و قد أشار علیه السلام إلیه بقوله:" إلا أن یکفی الله" و هذا مثل قول یوسف علیه السلام:" وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَهٌ بِالسُّوءِ إِلَّا ما رَحِمَ رَبِّی".

قوله علیه السلام:" ما هو أملک به منی" أی العصمه عن الخطإ، فإنه تعالی أقدر علی ذلک للعبد من العبد لنفسه.

قوله علیه السلام:" مما کنا فیه" أی من الجهاله و عدم العلم و المعرفه و الکمالات التی یسرها الله لنا ببعثه الرسول صلی الله علیه و آله.

قال ابن أبی الحدید: لیس هذا إشاره إلی خاص نفسه علیه السلام، لأنه لم یکن کافرا فأسلم، و لکنه کلام یقوله و یشیر به إلی القوم الذین یخاطبهم من أفناء الناس فیأتی بصیغه الجمع الداخله فیها نفسه توسعا، و یجوز أن یکون معناه: لو لا ألطاف الله تعالی ببعثه محمد صلی الله علیه و آله لکنت أنا و غیری علی مذهب الأسلاف انتهی.

قوله:" فبلاؤه عندنا لا یکفر" أی نعمته عندنا وافره، بحیث لا نستطیع کفرها و سترها، أو لا یجوز کفرانها و ترک شکرها.
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اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی رِعَایَتَنَا وَ وَلَّاکَ سِیَاسَهَ أُمُورِنَا فَأَصْبَحْتَ عَلَمَنَا الَّذِی نَهْتَدِی بِهِ وَ إِمَامَنَا الَّذِی نَقْتَدِی بِهِ وَ أَمْرُکَ کُلُّهُ رُشْدٌ وَ قَوْلُکَ کُلُّهُ أَدَبٌ قَدْ قَرَّتْ بِکَ فِی الْحَیَاهِ أَعْیُنُنَا وَ امْتَلَأَتْ مِنْ سُرُورٍ بِکَ قُلُوبُنَا وَ تَحَیَّرَتْ مِنْ صِفَهِ مَا فِیکَ مِنْ بَارِعِ الْفَضْلِ عُقُولُنَا وَ لَسْنَا نَقُولُ لَکَ أَیُّهَا الْإِمَامُ الصَّالِحُ تَزْکِیَهً لَکَ وَ لَا نُجَاوِزُ الْقَصْدَ فِی الثَّنَاءِ عَلَیْکَ وَ لَمْ یُکَنَّ فِی أَنْفُسِنَا طَعْنٌ عَلَی یَقِینِکَ أَوْ غِشٌّ فِی دِینِکَ فَنَتَخَوَّفَ أَنْ تَکُونَ أَحْدَثْتَ بِنِعْمَهِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی تَجَبُّراً أَوْ دَخَلَکَ کِبْرٌ وَ لَکِنَّا نَقُولُ لَکَ مَا قُلْنَا تَقَرُّباً إِلَی اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِتَوْقِیرِکَ وَ تَوَسُّعاً بِتَفْضِیلِکَ وَ شُکْراً بِإِعْظَامِ أَمْرِکَ فَانْظُرْ لِنَفْسِکَ وَ لَنَا وَ آثِرْ أَمْرَ اللَّهِ عَلَی نَفْسِکَ وَ عَلَیْنَا فَنَحْنُ طُوَّعٌ فِیمَا أَمَرْتَنَا نَنْقَادُ مِنَ الْأُمُورِ مَعَ ذَلِکَ فِیمَا یَنْفَعُنَا فَأَجَابَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَقَالَ وَ أَنَا أَسْتَشْهِدُکُمْ عِنْدَ اللَّهِ 


[الحدیث الحادی و الخمسون و الخمسمائه] خطبه لأمیر المؤمنین علیه السلام 

[الحدیث الحادی و الخمسون و الخمسمائه] خطبه لأمیر المؤمنین علیه السلام

الحدیث الحادی و الخمسون و الخمسمائه: مجهول لکنها معروفه.
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وَ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ وَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ جَمِیعاً عَنْ إِسْمَاعِیلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنِ الْمُنْذِرِ بْنِ جَیْفَرٍ عَنِ الْحَکَمِ بْنِ ظُهَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَرِیرٍ الْعَبْدِیِّ عَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ أَتَی أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع عَبْدُ اللَّهِ بْنُ عُمَرَ وَ وَلَدُ أَبِی بَکْرٍ وَ سَعْدُ بْنُ أَبِی وَقَّاصٍ یَطْلُبُونَ مِنْهُ التَّفْضِیلَ لَهُمْ فَصَعِدَ الْمِنْبَرَ وَ مَالَ النَّاسُ إِلَیْهِ فَقَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ وَلِیِّ الْحَمْدِ وَ مُنْتَهَی الْکَرَمِ لَا تُدْرِکُهُ الصِّفَاتُ وَ لَا یُحَدُّ بِاللُّغَاتِ وَ لَا یُعْرَفُ بِالْغَایَاتِ وَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولَ اللَّهِ ص نَبِیُّ الْهُدَی وَ مَوْضِعُ التَّقْوَی وَ رَسُولُ الرَّبِّ الْأَعْلَی جَاءَ بِالْحَقِّ مِنْ عِنْدِ الْحَقِّ لِیُنْذِرَ بِالْقُرْآنِ الْمُنِیرِ وَ الْبُرْهَانِ الْمُسْتَنِیرِ فَصَدَعَ بِالْکِتَابِ الْمُبِینِ وَ مَضَی عَلَی مَا مَضَتْ عَلَیْهِ

قوله: و ولد أبی بکر هو عبد الرحمن لعنه الله علی أبیه.

قوله علیه السلام:" ولی الحمد" أی الأولی به، أو المتولی لحمد نفسه کما ینبغی له بإیجاد ما یدل علی کماله و اتصافه لجمیع المحامد، و بتلقین ما یستحقه من الحمد أنبیاءه و حججه علیه السلام، و إلهام محبیه و توفیقهم للحمد.

قوله علیه السلام:" و منتهی الکرم" أی ینتهی إلیه کل جود و کرم، لأنه موجد النعم و الموفق لبذلها، أو هو المتصف بأعلی مراتب الکرم، و المولی بجلائل النعم، و یحتمل أن یکون الکرم بمعنی الکرامه و الجلاله علی الوجهین السابقین.

قوله علیه السلام:" لا تدرکه الصفات" أی توصیفات الواصفین، أو صفات المخلوقین قوله علیه السلام:" و لا یعرف بالغایات" أی بالنهایات و الحدود الجسمانیه أو بالحدود العقلیه، إذ حقیقه کل شی ء و کنهه حده و نهایته، أو لیس له نهایه لا فی وجوده و لا فی علمه و لا فی قدرته، و کذا سائر صفاته أو لا یعرف بما هو غایه إنکار المتفکرین.

قوله علیه السلام:" فصدع بالکتاب المبین" قال الفیروزآبادی: قوله تعالی:" فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ" أی شق جماعاتهم بالتوحید، أو أجهر بالقرآن، أو أظهر أو احکم
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الرُّسُلُ الْأَوَّلُونَ أَمَّا بَعْدُ أَیُّهَا النَّاسُ فَلَا یَقُولَنَّ رِجَالٌ قَدْ کَانَتِ الدُّنْیَا غَمَرَتْهُمْ فَاتَّخَذُوا الْعَقَارَ وَ فَجَّرُوا الْأَنْهَارَ وَ رَکِبُوا أَفْرَهَ الدَّوَابِّ وَ لَبِسُوا أَلْیَنَ الثِّیَابِ فَصَارَ ذَلِکَ عَلَیْهِمْ عَاراً وَ شَنَاراً- إِنْ لَمْ یَغْفِرْ لَهُمُ الْغَفَّارُ إِذَا مَنَعْتُهُمْ مَا کَانُوا فِیهِ یَخُوضُونَ وَ صَیَّرْتُهُمْ إِلَی مَا یَسْتَوْجِبُونَ فَیَفْقِدُونَ ذَلِکَ فَیَسْأَلُونَ وَ یَقُولُونَ ظَلَمَنَا ابْنُ أَبِی طَالِبٍ وَ حَرَمَنَا وَ مَنَعَنَا حُقُوقَنَا فَاللَّهُ عَلَیْهِمُ الْمُسْتَعَانُ مَنِ اسْتَقْبَلَ قِبْلَتَنَا وَ أَکَلَ ذَبِیحَتَنَا وَ آمَنَ بِنَبِیِّنَا وَ شَهِدَ شَهَادَتَنَا وَ دَخَلَ فِی دِینِنَا أَجْرَیْنَا عَلَیْهِ حُکْمَ الْقُرْآنِ وَ حُدُودَ الْإِسْلَامِ لَیْسَ لِأَحَدٍ عَلَی أَحَدٍ فَضْلٌ إِلَّا بِالتَّقْوَی أَلَا

بالحق و افصل بالأمر، أو اقصد بما تؤمر، أو أفرق به بین الحق و الباطل.

قوله علیه السلام:" فلا تقولن رجال" الظاهر أن قوله- رجال- فاعل لا- تقولن- و ما ذکر بعده، إلی قوله- و یقولون صفات تلک الرجال و قوله- ظلمنا ابن أبی طالب مقول القول، و قوله- یقولون- تأکید للقول المذکور فی أول الکلام إنما أتی به لکثره الفاصله بین العامل و المعمول.

و یحتمل أن یکون مقول القول محذوفا، یدل علیه. قوله:" ظلمنا ابن أبی طالب".

و قال الفاضل الأسترآبادی: مفعوله محذوف تقدیر الکلام فلا تقولن ما قلتم من طلب التفضیل و غیره، رجال کانت الدنیا غمرتهم فی زمن الخلفاء الثلاثه، إذا منعتهم ما کانوا یأخذون و أعطیتهم ما یستوجبون، فیصرفون ما أعطیتهم و یسألون الزیاده علیه، و یقولون ظلمنا ابن أبی طالب انتهی.

أقول: لا یخفی أن ما ذکرناه أظهر و فی بعض النسخ [رجالا]- بالنصب- و لعل فیه حینئذ حذفا أی لا تقولن أنتم نعتقد أو نتولی رجالا صفتهم کذا کذا.

قوله: علیه السلام" أفره الدواب" یقال: دابه فارهه أی نشیطه قویه نفیسه، و الشنار: العیب و العار.
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وَ إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ عِنْدَ اللَّهِ تَعَالَی أَفْضَلَ الثَّوَابِ وَ أَحْسَنَ الْجَزَاءِ وَ الْمَآبِ لَمْ یَجْعَلِ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی الدُّنْیَا لِلْمُتَّقِینَ ثَوَاباً وَ ما عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ لِلْأَبْرارِ انْظُرُوا أَهْلَ دِینِ اللَّهِ فِیمَا أَصَبْتُمْ فِی کِتَابِ اللَّهِ وَ تَرَکْتُمْ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ ص وَ جَاهَدْتُمْ بِهِ فِی ذَاتِ اللَّهِ أَ بِحَسَبٍ أَمْ بِنَسَبٍ أَمْ بِعَمَلٍ أَمْ بِطَاعَهٍ أَمْ زَهَادَهٍ وَ فِیمَا أَصْبَحْتُمْ فِیهِ رَاغِبِینَ فَسَارِعُوا إِلَی مَنَازِلِکُمْ رَحِمَکُمُ اللَّهُ الَّتِی أُمِرْتُمْ بِعِمَارَتِهَا الْعَامِرَهِ الَّتِی لَا تَخْرَبُ الْبَاقِیَهِ الَّتِی لَا تَنْفَدُ الَّتِی دَعَاکُمْ إِلَیْهَا وَ حَضَّکُمْ عَلَیْهَا وَ رَغَّبَکُمْ فِیهَا وَ جَعَلَ الثَّوَابَ عِنْدَهُ عَنْهَا فَاسْتَتِمُّوا نِعَمَ اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ بِالتَّسْلِیمِ لِقَضَائِهِ وَ الشُّکْرِ عَلَی نَعْمَائِهِ فَمَنْ لَمْ یَرْضَ بِهَذَا فَلَیْسَ مِنَّا وَ لَا إِلَیْنَا وَ إِنَّ الْحَاکِمَ یَحْکُمُ

قوله علیه السلام:" ألا و إن للمتقین" أی لیس الکرم عند الله إلا بالتقوی و جزاء التقوی لیس إلا فی العقبی، و لم یجعل الله جزاء عملهم التفضیل فی عطایا الدنیا.

قوله علیه السلام:" فانظروا أهل دین الله" أی یا أهل دین الله کذا فی النسخ المصححه و فی بعضها [إلی أهل] و المراد بقوله:" فیما أصبتم فی کتاب الله" نعوت الأنبیاء و الأولیاء الذین ذکرهم الله فی القرآن، أو مواعیده الصادقه علی الأعمال الصالحه و بقوله:

" ترکتم عند رسول الله صلی الله علیه و آله صفاته الحسنه و صفات أصحابه و ما کان یرتضیه صلی الله علیه و آله من ذلک له ضمان الرسول صلی الله علیه و آله لهم المثوبات علی الصالحات کأنه ودیعه لهم عنده صلی الله علیه و آله.

قوله علیه السلام:" و جاهدتم به" أی بسببه و هو ما رأیتم من فضله و کماله صلی الله علیه و آله أو ما سمعتم من المثوبات علیه.

قوله علیه السلام:" أ بحسب أم بنسب" أم لم تکن تلک الأمور بالحسب و النسب، بل بالعمل و الطاعه و الزهاده.

قوله علیه السلام:" و فیما أصبحتم" أی انظروا فیما أصبحتم راغبین فیه، هل یشبه ما رأیتم و عهدتم مما تقدم ذکره، و انظروا أیهما أصلح لأن یرغب فیه.

قوله علیه السلام:" و جعل الثواب عنده عنها" کلمه- عن- لعلها بمعنی من- للتبعیض أو قوله- التی- بدل اشتمال للمنازل، و المراد بها الأعمال التی توصل إلیها، و لا
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بِحُکْمِ اللَّهِ وَ لَا خَشْیَهَ عَلَیْهِ مِنْ ذَلِکَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ فِی نُسْخَهٍ وَ لَا وَحْشَهَ وَ أُولَئِکَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ* وَ قَالَ وَ قَدْ عَاتَبْتُکُمْ بِدِرَّتِیَ الَّتِی أُعَاتِبُ بِهَا أَهْلِی فَلَمْ تُبَالُوا وَ ضَرَبْتُکُمْ بِسَوْطِیَ الَّذِی أُقِیمُ بِهِ حُدُودَ رَبِّی فَلَمْ تَرْعَوُوا أَ تُرِیدُونَ أَنْ أَضْرِبَکُمْ بِسَیْفِی أَمَا إِنِّی أَعْلَمُ الَّذِی تُرِیدُونَ وَ یُقِیمُ أَوَدَکُمْ وَ لَکِنْ لَا أَشْتَرِی صَلَاحَکُمْ بِفَسَادِ نَفْسِی بَلْ یُسَلِّطُ اللَّهُ عَلَیْکُمْ قَوْماً فَیَنْتَقِمُ لِی مِنْکُمْ فَلَا دُنْیَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهَا وَ لَا آخِرَهَ صِرْتُمْ إِلَیْهَا فَبُعْداً وَ سُحْقاً لِأَصْحابِ السَّعِیرِ

552 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی وَ أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ جَمِیعاً عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَدِیدٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ سَأَلَهُ حُمْرَانُ فَقَالَ جَعَلَنِیَ اللَّهُ فِدَاکَ لَوْ حَدَّثْتَنَا مَتَی یَکُونُ هَذَا الْأَمْرُ فَسُرِرْنَا بِهِ فَقَالَ

یبعد أن یکون فی الأصل- و التی- أو- بالتی- فصحف.

قوله علیه السلام:" و لا خشیه علیه من ذلک" أی لا یخشی علی الحاکم العدل أی الإمام أن یترک حکم الله، و لا یجوز أن یظن ذلک به، أو لا یخشی الحاکم بسبب العمل بحکم الله من أحد، أو أن یکون معاقبا بذلک عند الله.

و علی نسخه [و لا وحشه] المعنی أنه إذا عمل الحاکم بحکم الله لا یستوحش من مفارقه رعیته عنه بسبب ذلک.

قوله علیه السلام:" بدرتی" الدره- بالکسر-: التی یضرب بها، و یظهر من الخبر أن السوط أکبر و أشد منها، و الإرعواء: الانزجار عن القبیح، و قیل: الندم علی الشی ء و الانصراف عنه، و ترکه، و الأود بالتحریک-: العوج.

قوله علیه السلام:" بفساد نفسی" أی لا أطلب صلاحکم بالظلم، و بما لم یأمرنی به ربی، فأکون قد أصلحتکم بإفساد نفسی.

قوله علیه السلام:" و سحقا" أی بعدا.


الحدیث الثانی و الخمسون و الخمسمائه

الحدیث الثانی و الخمسون و الخمسمائه

: ضعیف.
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یَا حُمْرَانُ إِنَّ لَکَ أَصْدِقَاءَ وَ إِخْوَاناً وَ مَعَارِفَ إِنَّ رَجُلًا کَانَ فِیمَا مَضَی مِنَ الْعُلَمَاءِ وَ کَانَ لَهُ ابْنٌ لَمْ یَکُنْ یَرْغَبُ فِی عِلْمِ أَبِیهِ وَ لَا یَسْأَلُهُ عَنْ شَیْ ءٍ وَ کَانَ لَهُ جَارٌ یَأْتِیهِ وَ یَسْأَلُهُ وَ یَأْخُذُ عَنْهُ فَحَضَرَ الرَّجُلَ الْمَوْتُ فَدَعَا ابْنَهُ فَقَالَ یَا بُنَیَّ إِنَّکَ قَدْ کُنْتَ تَزْهَدُ فِیمَا عِنْدِی وَ تَقِلُّ رَغْبَتُکَ فِیهِ وَ لَمْ تَکُنْ تَسْأَلُنِی عَنْ شَیْ ءٍ وَ لِی جَارٌ قَدْ کَانَ یَأْتِینِی وَ یَسْأَلُنِی وَ یَأْخُذُ مِنِّی وَ یَحْفَظُ عَنِّی فَإِنِ احْتَجْتَ إِلَی شَیْ ءٍ فَأْتِهِ وَ عَرَّفَهُ جَارَهُ فَهَلَکَ الرَّجُلُ وَ بَقِیَ ابْنُهُ فَرَأَی مَلِکُ ذَلِکَ الزَّمَانِ رُؤْیَا فَسَأَلَ عَنِ الرَّجُلِ فَقِیلَ لَهُ قَدْ هَلَکَ فَقَالَ الْمَلِکُ هَلْ تَرَکَ وَلَداً فَقِیلَ لَهُ نَعَمْ تَرَکَ ابْناً فَقَالَ ائْتُونِی بِهِ فَبُعِثَ إِلَیْهِ لِیَأْتِیَ الْمَلِکَ فَقَالَ الْغُلَامُ وَ اللَّهِ مَا أَدْرِی لِمَا یَدْعُونِی الْمَلِکُ وَ مَا عِنْدِی عِلْمٌ وَ لَئِنْ سَأَلَنِی عَنْ شَیْ ءٍ لَأَفْتَضِحَنَّ فَذَکَرَ مَا کَانَ أَوْصَاهُ أَبُوهُ بِهِ فَأَتَی الرَّجُلَ الَّذِی کَانَ یَأْخُذُ الْعِلْمَ مِنْ أَبِیهِ فَقَالَ لَهُ إِنَّ الْمَلِکَ قَدْ بَعَثَ إِلَیَّ یَسْأَلُنِی وَ لَسْتُ أَدْرِی فِیمَ بَعَثَ إِلَیَّ وَ قَدْ کَانَ أَبِی أَمَرَنِی أَنْ آتِیَکَ إِنِ احْتَجْتُ إِلَی شَیْ ءٍ فَقَالَ الرَّجُلُ وَ لَکِنِّی أَدْرِی فِیمَا بَعَثَ إِلَیْکَ فَإِنْ أَخْبَرْتُکَ فَمَا أَخْرَجَ اللَّهُ لَکَ مِنْ شَیْ ءٍ فَهُوَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ فَقَالَ نَعَمْ فَاسْتَحْلَفَهُ وَ اسْتَوْثَقَ مِنْهُ أَنْ یَفِیَ لَهُ فَأَوْثَقَ لَهُ الْغُلَامُ فَقَالَ إِنَّهُ

قوله علیه السلام:" إن لک أصدقاء و إخوانا" لعل المقصود من إیراد تلک الحکایه إن هذا الزمان لیس زمان الوفاء بالعهود، فإذا عرفت زمان ظهور الأمر، فلک معارف و إخوان فتحدثهم به، فیشیع الخبر بین الناس و ینتهی إلی الفساد العظیم، و العهد بالکتمان لا ینفع، لأنک لا تفی به إذ لم یأت بعد زمان المیزان، أو المراد إن لک معارف و إخوانا فانظر إلیهم هل یوافقونک فی أمر أو یفون بعهدک فی شی ء فکیف یظهر الإمام فی مثل هذا الزمان، أو المراد أنه یمکنک استعلام ذلک، فإن لک معارف و إخوانا فانظر فی حالهم فمهما رأیت منهم العزم علی الانقیاد و الإطاعه و التسلیم التام لإمامهم، فاعلم أنه زمان ظهور القائم علیه السلام فإن قیامه علیه السلام مشروط بذلک، و أهل کل زمان یکون عامتهم علی حاله واحده، کما یظهر من الحکایه فیمکنک استعلام أحوال جمیع أهل الزمان بأحوال معارفک، و الأول أظهر.

قوله:" و لکنی أدری" لعل علمه کان بإخبار ذلک العالم، و کان العالم أخذه
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یُرِیدُ أَنْ یَسْأَلَکَ عَنْ رُؤْیَا رَآهَا أَیُّ زَمَانٍ هَذَا فَقُلْ لَهُ هَذَا زَمَانُ الذِّئْبِ فَأَتَاهُ الْغُلَامُ فَقَالَ لَهُ الْمَلِکُ هَلْ تَدْرِی لِمَ أَرْسَلْتُ إِلَیْکَ فَقَالَ أَرْسَلْتَ إِلَیَّ تُرِیدُ أَنْ تَسْأَلَنِی عَنْ رُؤْیَا رَأَیْتَهَا أَیُّ زَمَانٍ هَذَا فَقَالَ لَهُ الْمَلِکُ صَدَقْتَ فَأَخْبِرْنِی أَیُّ زَمَانٍ هَذَا فَقَالَ لَهُ زَمَانُ الذِّئْبِ فَأَمَرَ لَهُ بِجَائِزَهٍ فَقَبَضَهَا الْغُلَامُ وَ انْصَرَفَ إِلَی مَنْزِلِهِ وَ أَبَی أَنْ یَفِیَ لِصَاحِبِهِ وَ قَالَ لَعَلِّی لَا أُنْفِدُ هَذَا الْمَالَ وَ لَا آکُلُهُ حَتَّی أَهْلِکَ وَ لَعَلِّی لَا أَحْتَاجُ وَ لَا أُسْأَلُ عَنْ مِثْلِ هَذَا الَّذِی سُئِلْتُ عَنْهُ فَمَکَثَ مَا شَاءَ اللَّهُ ثُمَّ إِنَّ الْمَلِکَ رَأَی رُؤْیَا فَبَعَثَ إِلَیْهِ یَدْعُوهُ فَنَدِمَ عَلَی مَا صَنَعَ وَ قَالَ وَ اللَّهِ مَا عِنْدِی عِلْمٌ آتِیهِ بِهِ وَ مَا أَدْرِی کَیْفَ أَصْنَعُ بِصَاحِبِی وَ قَدْ غَدَرْتُ بِهِ وَ لَمْ أَفِ لَهُ ثُمَّ قَالَ لآَتِیَنَّهُ عَلَی کُلِّ حَالٍ وَ لَأَعْتَذِرَنَّ إِلَیْهِ وَ لَأَحْلِفَنَّ لَهُ فَلَعَلَّهُ یُخْبِرُنِی فَأَتَاهُ فَقَالَ لَهُ إِنِّی قَدْ صَنَعْتُ الَّذِی صَنَعْتُ وَ لَمْ أَفِ لَکَ بِمَا کَانَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ وَ تَفَرَّقَ مَا کَانَ فِی یَدِی وَ قَدِ احْتَجْتُ إِلَیْکَ فَأَنْشُدُکَ اللَّهَ أَنْ لَا تَخْذُلَنِی وَ أَنَا أُوثِقُ لَکَ أَنْ لَا یَخْرُجَ لِی شَیْ ءٌ إِلَّا کَانَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ وَ قَدْ بَعَثَ إِلَیَّ الْمَلِکُ وَ لَسْتُ أَدْرِی عَمَّا یَسْأَلُنِی فَقَالَ إِنَّهُ یُرِیدُ أَنْ یَسْأَلَکَ عَنْ رُؤْیَا رَآهَا أَیُّ زَمَانٍ هَذَا فَقُلْ لَهُ إِنَّ هَذَا زَمَانُ الْکَبْشِ فَأَتَی الْمَلِکَ فَدَخَلَ عَلَیْهِ فَقَالَ لِمَا بَعَثْتُ إِلَیْکَ فَقَالَ إِنَّکَ رَأَیْتَ رُؤْیَا وَ إِنَّکَ تُرِیدُ أَنْ تَسْأَلَنِی أَیُّ زَمَانٍ هَذَا فَقَالَ لَهُ صَدَقْتَ فَأَخْبِرْنِی أَیُّ زَمَانٍ هَذَا فَقَالَ هَذَا زَمَانُ الْکَبْشِ فَأَمَرَ لَهُ بِصِلَهٍ فَقَبَضَهَا وَ انْصَرَفَ إِلَی مَنْزِلِهِ وَ تَدَبَّرَ فِی رَأْیِهِ فِی أَنْ یَفِیَ لِصَاحِبِهِ أَوْ لَا یَفِیَ لَهُ فَهَمَّ مَرَّهً أَنْ یَفْعَلَ وَ مَرَّهً أَنْ لَا یَفْعَلَ ثُمَّ قَالَ لَعَلِّی أَنْ لَا أَحْتَاجَ إِلَیْهِ بَعْدَ هَذِهِ الْمَرَّهِ أَبَداً وَ أَجْمَعَ رَأْیَهُ عَلَی الْغَدْرِ وَ تَرْکِ الْوَفَاءِ فَمَکَثَ مَا شَاءَ اللَّهُ ثُمَّ إِنَّ الْمَلِکَ رَأَی رُؤْیَا فَبَعَثَ إِلَیْهِ فَنَدِمَ عَلَی مَا صَنَعَ فِیمَا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ صَاحِبِهِ وَ قَالَ بَعْدَ غَدْرٍ مَرَّتَیْنِ کَیْفَ أَصْنَعُ وَ لَیْسَ عِنْدِی عِلْمٌ ثُمَّ أَجْمَعَ رَأْیَهُ عَلَی إِتْیَانِ الرَّجُلِ فَأَتَاهُ فَنَاشَدَهُ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی وَ سَأَلَهُ أَنْ یُعَلِّمَهُ وَ أَخْبَرَهُ أَنَّ هَذِهِ الْمَرَّهَ یَفِی مِنْهُ وَ أَوْثَقَ لَهُ وَ قَالَ لَا تَدَعْنِی عَلَی هَذِهِ الْحَالِ فَإِنِّی لَا أَعُودُ إِلَی الْغَدْرِ وَ سَأَفِی لَکَ فَاسْتَوْثَقَ مِنْهُ فَقَالَ إِنَّهُ یَدْعُوکَ یَسْأَلُکَ عَنْ رُؤْیَا رَآهَا أَیُّ زَمَانٍ هَذَا فَإِذَا سَأَلَکَ فَأَخْبِرْهُ أَنَّهُ زَمَانُ الْمِیزَانِ قَالَ فَأَتَی الْمَلِکَ فَدَخَلَ عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ لِمَ

من الأنبیاء حیث أخبروا بوحی السماء أن هذا الملک سیری تلک الأحلام، و هذا تعبیرها، أو بأن أخذ من العالم نوعا من العلم یمکنه استنباط أمثال تلک الأمور
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بَعَثْتُ إِلَیْکَ فَقَالَ إِنَّکَ رَأَیْتَ رُؤْیَا وَ تُرِیدُ أَنْ تَسْأَلَنِی أَیُّ زَمَانٍ هَذَا فَقَالَ صَدَقْتَ فَأَخْبِرْنِی أَیُّ زَمَانٍ هَذَا فَقَالَ هَذَا زَمَانُ الْمِیزَانِ فَأَمَرَ لَهُ بِصِلَهٍ فَقَبَضَهَا وَ انْطَلَقَ بِهَا إِلَی الرَّجُلِ فَوَضَعَهَا بَیْنَ یَدَیْهِ وَ قَالَ قَدْ جِئْتُکَ بِمَا خَرَجَ لِی فَقَاسِمْنِیهِ فَقَالَ لَهُ الْعَالِمُ إِنَّ الزَّمَانَ الْأَوَّلَ کَانَ زَمَانَ الذِّئْبِ وَ إِنَّکَ کُنْتَ مِنَ الذِّئَابِ وَ إِنَّ الزَّمَانَ الثَّانِیَ کَانَ زَمَانَ الْکَبْشِ یَهُمُّ وَ لَا یَفْعَلُ وَ کَذَلِکَ کُنْتَ أَنْتَ تَهُمُّ وَ لَا تَفِی وَ کَانَ هَذَا زَمَانَ الْمِیزَانِ وَ کُنْتَ فِیهِ عَلَی الْوَفَاءِ فَاقْبِضْ مَالَکَ لَا حَاجَهَ لِی فِیهِ وَ رَدَّهُ عَلَیْهِ

553 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ الْکُوفِیُّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَسْبَاطٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ جَعْفَرٍ قَالَ حَدَّثَنِی مُعَتِّبٌ أَوْ غَیْرُهُ قَالَ بَعَثَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ الْحَسَنِ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ لَکَ أَبُو مُحَمَّدٍ أَنَا أَشْجَعُ مِنْکَ وَ أَنَا أَسْخَی مِنْکَ وَ أَنَا أَعْلَمُ مِنْکَ فَقَالَ لِرَسُولِهِ أَمَّا الشَّجَاعَهُ فَوَ اللَّهِ مَا کَانَ لَکَ مَوْقِفٌ یُعْرَفُ فِیهِ جُبْنُکَ مِنْ شَجَاعَتِکَ وَ أَمَّا السَّخَاءُ فَهُوَ الَّذِی یَأْخُذُ الشَّیْ ءَ مِنْ جِهَتِهِ فَیَضَعُهُ فِی حَقِّهِ وَ أَمَّا الْعِلْمُ فَقَدْ أَعْتَقَ أَبُوکَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع أَلْفَ مَمْلُوکٍ فَسَمِّ لَنَا خَمْسَهً مِنْهُمْ وَ أَنْتَ عَالِمٌ فَعَادَ إِلَیْهِ فَأَعْلَمَهُ ثُمَّ عَادَ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُ یَقُولُ لَکَ أَنْتَ رَجُلٌ صُحُفِیٌّ فَقَالَ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع قُلْ لَهُ إِی وَ اللَّهِ صُحُفُ إِبْرَاهِیمَ وَ مُوسَی وَ عِیسَی وَرِثْتُهَا عَنْ آبَائِی ع

به و کان ذلک من علوم الأنبیاء، علی أنه یحتمل أن یکون من الأنبیاء.


الحدیث الثالث و الخمسون و الخمسمائه

الحدیث الثالث و الخمسون و الخمسمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" فهو الذی یأخذ الشی ء من جهته" أی لست أنت کذلک بل تأخذ أموال الإمام و تصرفه فی تحصیل خلافه الجور لولدک محمد.

قوله:" إنک رجل صحفی" أی لم تأخذ العلم من الرجال، بل أخذت من الکتب و هذا الخبر یدل علی ذم عبد الله بن الحسن، و فیه ذموم کثیره مضی بعضها فی کتاب الحجه و قد أوردت أکثر ما یدل علی حاله و حال أمثاله فی کتاب بحار الأنوار
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554 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ الْیَمَانِیِّ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ بَشِّرِ الَّذِینَ

و الأولی عدم التعرض لهم لما مر.


الحدیث الرابع و الخمسون و الخمسمائه

الحدیث الرابع و الخمسون و الخمسمائه

: مرسل.

قوله تعالی:" أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبِّهِمْ" قال الطبرسی (ره) قال الأزهری:

القدم: الشی ء تقدمه قدامک، لیکون عده لک حتی تقدم علیه، و قیل: القدم المقدم و قال ابن الأعرابی: القدم المتقدم فی الشرف، و قال أبو عبیده و الکسائی: کل سابق فی خیر أو شر فهو عند العرب قدم، ثم قال (ره) أی عرفهم ما فیه الشرف و الخلود فی نعیم الجنه علی وجه الإکرام و الإجلال لصالح الأعمال، و قیل: إن لهم قدم صدق أی أجرا حسنا، و منزله رفیعه بما قدموا من أعمالهم عن ابن عباس، و روی عنه أیضا إن المعنی سبقت لهم السعاده فی الذکر الأول و یؤیده قوله:" إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی" الآیه و قیل: هو تقویم الله تعالی إیاهم فی البعث یوم القیامه بیانه. قوله صلی الله علیه و آله: نحن الآخرون السابقون یوم القیامه و قیل:" القدم" اسم للحسنی من العبد و الید اسم للحسنی من السید، للفرق بین السید و العبد. و قیل إن معنی قدم صدق شفاعه محمد صلی الله علیه و آله یوم القیامه، عن أبی سعید الخدری، و هو المروی عن أبی عبد الله انتهی.

و قال الجوهری: القدم: السابقه فی الأمر یقال لفلان قدم صدق أی أثره حسنه قال الأخفش: هو التقدیم، کأنه قدم خیرا فکان له فیه تقدیم انتهی.

قوله علیه السلام:" هو رسول الله صلی الله علیه و آله" الضمیر إما راجع إلی القدم بأن یکون المراد به المتقدم فی الشرف أی لهم متقدم فی الشرف یشفع لهم عند ربهم، أو بتقدیر
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آمَنُوا أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبِّهِمْ فَقَالَ هُوَ رَسُولُ اللَّهِ ص

555 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ یَحْیَی الْکَاهِلِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ ما تُغْنِی الْآیاتُ وَ النُّذُرُ عَنْ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ قَالَ لَمَّا أُسْرِیَ بِرَسُولِ اللَّهِ ص أَتَاهُ جَبْرَئِیلُ بِالْبُرَاقِ فَرَکِبَهَا فَأَتَی بَیْتَ الْمَقْدِسِ فَلَقِیَ مَنْ لَقِیَ مِنْ إِخْوَانِهِ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ ع ثُمَّ رَجَعَ فَحَدَّثَ أَصْحَابَهُ

مضاف أی شفاعه رسول الله صلی الله علیه و آله کما رواه الطبرسی (ره) أو ولایته و ولایه أهل بیته علیهم السلام کما مر فی کتاب الحجه حیث روی عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال فی تفسیر هذه الآیه: هو ولایه أمیر المؤمنین علیه السلام فیکون القدم بالمعنی الذی نقله عن الأزهری، أو راجع إلی الموصول إما بانضمام الأئمه معه صلی الله علیه و آله، أو للتعظیم.

و یؤید الأول أن علی بن إبراهیم رواه فی تفسیره بهذا السند، و زاد فی آخره و الأئمه علیهم السلام، أو راجع إلی الرب أی الذی رباهم بالعلم و الکمال، أو یکون الإسناد إلی الرب من قبیل ما یسند إلی الملوک مما یفعله بأمره مقربو جنابه، و الأول أظهر.


الحدیث الخامس و الخمسون و الخمسمائه

الحدیث الخامس و الخمسون و الخمسمائه

: حسن.

قوله تعالی:" وَ ما تُغْنِی الْآیاتُ" قال الطبرسی: معناه و لا تغنی هذه الدلالات و البراهین الواضحه مع کثرتها و ظهورها و الرسل المخوفه عن قوم لا ینظرون فی الأدله تفکرا و تدبرا و ما یریدون الإیمان، و قیل: ما تغنی معناه أی شی ء تغنی
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أَنِّی أَتَیْتُ بَیْتَ الْمَقْدِسِ وَ رَجَعْتُ مِنَ اللَّیْلَهِ وَ قَدْ جَاءَنِی جَبْرَئِیلُ بِالْبُرَاقِ فَرَکِبْتُهَا وَ آیَهُ ذَلِکَ أَنِّی مَرَرْتُ بِعِیرٍ لِأَبِی سُفْیَانَ عَلَی مَاءٍ لِبَنِی فُلَانٍ وَ قَدْ أَضَلُّوا جَمَلًا لَهُمْ أَحْمَرَ وَ قَدْ هَمَّ الْقَوْمُ فِی طَلَبِهِ فَقَالَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ إِنَّمَا جَاءَ الشَّامَ وَ هُوَ رَاکِبٌ سَرِیعٌ وَ لَکِنَّکُمْ قَدْ أَتَیْتُمُ الشَّامَ وَ عَرَفْتُمُوهَا فَسَلُوهُ عَنْ أَسْوَاقِهَا وَ أَبْوَابِهَا وَ تُجَّارِهَا فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللَّهِ کَیْفَ الشَّامُ وَ کَیْفَ أَسْوَاقُهَا قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص إِذَا سُئِلَ عَنِ الشَّیْ ءِ لَا یَعْرِفُهُ شَقَّ عَلَیْهِ حَتَّی یُرَی ذَلِکَ فِی وَجْهِهِ قَالَ فَبَیْنَمَا هُوَ کَذَلِکَ إِذْ أَتَاهُ جَبْرَئِیلُ ع فَقَالَ یَا رَسُولَ اللَّهِ هَذِهِ الشَّامُ قَدْ رُفِعَتْ لَکَ فَالْتَفَتَ رَسُولُ اللَّهِ ص فَإِذَا هُوَ بِالشَّامِ بِأَبْوَابِهَا وَ أَسْوَاقِهَا وَ تُجَّارِهَا فَقَالَ أَیْنَ السَّائِلُ عَنِ الشَّامِ فَقَالُوا لَهُ فُلَانٌ وَ فُلَانٌ فَأَجَابَهُمْ رَسُولُ اللَّهِ ص فِی کُلِّ مَا سَأَلُوهُ عَنْهُ فَلَمْ یُؤْمِنْ مِنْهُمْ إِلَّا قَلِیلٌ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی- وَ ما تُغْنِی الْآیاتُ وَ النُّذُرُ عَنْ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع نَعُوذُ بِاللَّهِ أَنْ لَا نُؤْمِنَ بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ ص

عنهم من اجتلاب نفع أو دفع ضرر إذا لم یستدلوا بها فیکون ما للاستفهام، انتهی.

قوله صلی الله علیه و آله:" مررت بعیر" العیر- بالکسر-: القافله.

قوله:" إنما جاء الشام" أی أتاه أو منه بأن یکون منصوبا بنزع الخافض و فی النسخه القدیمه [إنما جاءه راکب سریع] أی جبرئیل، و فیما رواه الشیخ الطبرسی- رحمه الله-" إنما جاء راکب سریع" و کذا فی العیاشی و هو أظهر و علی التقادیر إنما قالوا ذلک استهزاء، و یحتمل علی النسخه القدیمه أن یکونوا أرادوا به أنه اطلع علی ذلک من جهه راکب متسرع أتاه فأخبره.

قوله علیه السلام:" شق علیه" أی کان یصعب علیه مخافه من تکذیب قومه إذا أبطأ فی الإخبار.

قوله علیه السلام:" هذه الشام" أی أصلها بالإعجاز أو مثالها.
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556 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ التَّیْمِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِذَا قَالَ الْمُؤْمِنُ لِأَخِیهِ أُفٍّ خَرَجَ مِنْ وَلَایَتِهِ وَ إِذَا قَالَ أَنْتَ عَدُوِّی کَفَرَ أَحَدُهُمَا لِأَنَّهُ لَا یَقْبَلُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ أَحَدٍ عَمَلًا فِی تَثْرِیبٍ عَلَی مُؤْمِنٍ نَصِیحَهً وَ لَا یَقْبَلُ مِنْ مُؤْمِنٍ عَمَلًا وَ هُوَ یُضْمِرُ فِی قَلْبِهِ عَلَی الْمُؤْمِنِ سُوءاً لَوْ کُشِفَ الْغِطَاءُ عَنِ النَّاسِ فَنَظَرُوا إِلَی وَصْلِ مَا بَیْنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ بَیْنَ الْمُؤْمِنِ خَضَعَتْ لِلْمُؤْمِنِینَ رِقَابُهُمْ وَ تَسَهَّلَتْ لَهُمْ أُمُورُهُمْ


الحدیث السادس و الخمسون و الخمسمائه

الحدیث السادس و الخمسون و الخمسمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" خرج من ولایته" أی انقطع بینهما الولایه التی جعلها الله بینهما بقوله تعالی:" الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ" و فیه إشعار بأنه خرج عن الإیمان و یحتمل إرجاع الضمیر إلی الله أی عن ولایه الله حیث قال" اللَّهُ وَلِیُّ الْمُؤْمِنِینَ" و الأول أظهر.

قوله علیه السلام:" کفر أحدهما" أی إن کان صادقا فقد کفر أخوه بعداوته، و إن کان کاذبا فقد کفر بالافتراء علی أخیه بذلک، و هذا هو الکفر الذی یتصف به أصحاب الکبائر، و قد مر تحقیقه فی کتاب الإیمان و الکفر.

قوله علیه السلام:" فی تثریب" التثریب: التعییر و الاستقصاء فی اللوم، و قوله:

" نصیحه" إما بدل أو بیان لقوله" عملا" أی لا یقبل من أحد نصیحه لمؤمن یشتمل علی تعییر أو مفعول لأجله للتثریب أی لا یقبل عملا من أعماله إذا عیره علی وجه النصیحه فکیف بدونها، و یحتمل أن یکون المراد أن یعیره لکون ذلک المؤمن نصح لله، و هو بعید.

قوله علیه السلام:" إلی وصل ما بین الله" أی الروابط المعنویه من القرب و المحبه و الرحمات و الهدایات و غیرها.
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وَ لَانَتْ لَهُمْ طَاعَتُهُمْ وَ لَوْ نَظَرُوا إِلَی مَرْدُودِ الْأَعْمَالِ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ لَقَالُوا مَا یَتَقَبَّلُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مِنْ أَحَدٍ عَمَلًا وَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ لِرَجُلٍ مِنَ الشِّیعَهِ أَنْتُمُ الطَّیِّبُونَ وَ نِسَاؤُکُمُ الطَّیِّبَاتُ کُلُّ مُؤْمِنَهٍ حَوْرَاءُ عَیْنَاءُ وَ کُلُّ مُؤْمِنٍ صِدِّیقٌ قَالَ وَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ شِیعَتُنَا أَقْرَبُ الْخَلْقِ مِنْ عَرْشِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یَوْمَ الْقِیَامَهِ بَعْدَنَا وَ مَا مِنْ شِیعَتِنَا أَحَدٌ یَقُومُ إِلَی الصَّلَاهِ إِلَّا اکْتَنَفَتْهُ فِیهَا عَدَدَ مَنْ خَالَفَهُ مِنَ الْمَلَائِکَهِ یُصَلُّونَ عَلَیْهِ جَمَاعَهً حَتَّی یَفْرُغَ مِنْ صَلَاتِهِ وَ إِنَّ الصَّائِمَ مِنْکُمْ لَیَرْتَعُ فِی رِیَاضِ الْجَنَّهِ- تَدْعُو لَهُ الْمَلَائِکَهُ حَتَّی یُفْطِرَ وَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ أَنْتُمْ أَهْلُ تَحِیَّهِ اللَّهِ بِسَلَامِهِ وَ أَهْلُ أُثْرَهِ اللَّهِ بِرَحْمَتِهِ وَ أَهْلُ تَوْفِیقِ

قوله علیه السلام:" و تسهلت لهم أمورهم" أی علی الناس أمور المؤمنین من إعانتهم و قضاء حوائجهم و خدمتهم.

قوله علیه السلام:" حوراء عیناء" أی فی الجنه.

قوله علیه السلام:" صدیق" أی ینزلون فی الجنه منازل الصدیقین، و یکونون فی درجاتهم أو هم عند الله منهم.

قوله علیه السلام:" عدد من خالفه" أی من فرق المسلمین أو کل من یخالفه فی الدین من أی الفرق کان.

قوله علیه السلام:" یصلون علیه" أی یدعون و یستغفرون له" جماعه" أی مجتمعین أو یأتمون به فی الصلاه، و له ثواب إمام الجماعه کما ورد إن المؤمن وحده جماعه، و یحتمل أن یکون" جماعه" فاعل اکتنفه.

قوله علیه السلام:" لیرتع فی ریاض الجنه" أی یستوجب بذلک دخولها حتی کأنه فیها أو المراد ریاض القرب و الوصال.

قوله علیه السلام:" بسلامه" أی یسلم الملائکه علیکم فی الجنه تحیه من الله کما
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اللَّهِ بِعِصْمَتِهِ وَ أَهْلُ دَعْوَهِ اللَّهِ بِطَاعَتِهِ لَا حِسَابٌ عَلَیْکُمْ وَ لَا خَوْفٌ وَ لَا حُزْنٌ أَنْتُمْ لِلْجَنَّهِ وَ الْجَنَّهُ لَکُمْ أَسْمَاؤُکُمْ عِنْدَنَا الصَّالِحُونَ وَ الْمُصْلِحُونَ وَ أَنْتُمْ أَهْلُ الرِّضَا عَنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِرِضَاهُ عَنْکُمْ وَ الْمَلَائِکَهُ إِخْوَانُکُمْ فِی الْخَیْرِ فَإِذَا جُهِدْتُمُ ادْعُوا وَ إِذَا غَفَلْتُمُ اجْهَدُوا وَ أَنْتُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّهِ دِیَارُکُمْ لَکُمْ جَنَّهٌ وَ قُبُورُکُمْ لَکُمْ جَنَّهٌ لِلْجَنَّهِ خُلِقْتُمْ وَ فِی الْجَنَّهِ نَعِیمُکُمْ وَ إِلَی الْجَنَّهِ تَصِیرُونَ

557 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أَحْمَدَ النَّهْدِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص لِجَعْفَرٍ ع

ورد به الخبر.

قوله علیه السلام:" و أهل أثره الله" أی مکرمته أو اختارکم و آثرکم علی غیرکم قال الفیروزآبادی: الأثره- بالضم-: المکرمه المتوارثه، و آثره أکرمه و آثر اختار.

قوله علیه السلام:" و أهل دعوه الله بطاعته" أی دعاکم إلی الجنه بسبب أنکم أطعتموه فی موالاه أئمه الهدی، فقبل أعمالکم، أو أنکم المقصودون فی الدعاء إلی الطاعه لعدم قبولها من غیرکم.

قوله علیه السلام:" برضاه عنکم" أی إنما رضیتم عن الله لعلمکم بأنه رضی عنکم أو لرضاه عنکم جعلکم راضین عنه، أو الباء للملابسه.

قوله علیه السلام:" إذا جهدتم" أی وقعتم فی الجهد و المشقه ادعوا الله لکشفها، و فی بعض النسخ [اجتهدتم] أی إذا بالغتم فی طاعه ربکم فاسألوه التوفیق للمزید.

قوله علیه السلام:" دیارکم لکم جنه" أی أنتم فی دورکم تکسبون الجنه فکأنکم فیها، و یحتمل أن یکون المراد الجنه المعنویه کما مر، و یحتمل أیضا أن یراد أن دارکم التی خلقتم لها هی الجنه لا الدنیا و لا یخلو من بعد.


الحدیث السابع و الخمسون و الخمسمائه

الحدیث السابع و الخمسون و الخمسمائه

: ضعیف علی الأشهر.
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حِینَ قَدِمَ مِنَ الْحَبَشَهِ أَیُّ شَیْ ءٍ أَعْجَبُ مَا رَأَیْتَ قَالَ رَأَیْتُ حَبَشِیَّهً مَرَّتْ وَ عَلَی رَأْسِهَا مِکْتَلٌ فَمَرَّ رَجُلٌ فَزَحَمَهَا فَطَرَحَهَا وَ وَقَعَ الْمِکْتَلُ عَنْ رَأْسِهَا فَجَلَسَتْ ثُمَّ قَالَتْ وَیْلٌ لَکَ مِنْ دَیَّانِ یَوْمِ الدِّینِ إِذَا جَلَسَ عَلَی الْکُرْسِیِّ وَ أَخَذَ لِلْمَظْلُومِ مِنَ الظَّالِمِ فَتَعَجَّبَ رَسُولُ اللَّهِ ص

558 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی أَیُّوبَ الْخَزَّازِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّ آزَرَ أَبَا إِبْرَاهِیمَ ع

قوله:" مکتل" قال الفیروزآبادی: المکتل- کمنبر-: زنبیل یسع خمسه عشر صاعا.

قوله:" فتعجب رسول الله" لعل تعجبه صلی الله علیه و آله کان من صدور مثل هذا الکلام الدال علی الإیمان التام بیوم الجزاء من حبشیه فی بلاد الشرک،


الحدیث الثامن و الخمسون و الخمسمائه

الحدیث الثامن و الخمسون و الخمسمائه

: حسن.

قوله علیه السلام:" إن آزر أبا إبراهیم علیه السلام" اعلم أن العامه اختلفوا فی أبی إبراهیم، قال الرازی فی تفسیر قوله تعالی:" وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ لِأَبِیهِ آزَرَ" ظاهر هذه الآیه تدل علی أن اسم والد إبراهیم هو آزر، و منهم من قال اسمه تارخ، قال الزجاج:

لا خلاف بین النسابین أن اسمه تارخ، و من الملحده من جعل هذا طعنا فی القرآن.

أقول: ثم ذکر لتوجیه ذلک وجوها (إلی أن قال): و الوجه الرابع: إن والد إبراهیم علیه السلام کان تارخ، و آزر کان عما له، و العم قد یطلق علیه لفظ الأب کما حکی الله عن أولاد یعقوب أنهم" قالُوا نَعْبُدُ إِلهَکَ وَ إِلهَ آبائِکَ إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ" و معلوم أن إسماعیل کان عما لیعقوب، و قد أطلقوا علیه لفظ الأب
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کَانَ مُنَجِّماً لِنُمْرُودَ وَ لَمْ یَکُنْ یَصْدُرُ إِلَّا عَنْ أَمْرِهِ فَنَظَرَ لَیْلَهً فِی النُّجُومِ فَأَصْبَحَ وَ هُوَ یَقُولُ

فکذا هیهنا.

أقول: ثم قال بعد کلام: قالت الشیعه إن أحدا من آباء الرسول و أجداده ما کان کافرا، و أنکروا أن والد إبراهیم کان کافرا، و ذکروا أن آزر کان عم إبراهیم و ما کان والدا له و احتجوا علی قولهم بوجوه.

الحجه الأولی: إن آباء نبینا ما کانوا کفارا، و یدل علیه وجوه (منها) قوله تعالی:" الَّذِی یَراکَ حِینَ تَقُومُ وَ تَقَلُّبَکَ فِی السَّاجِدِینَ

" قیل: معناه أنه کان ینقل روحه عن ساجد إلی ساجد، و بهذا التقدیر فالآیه داله علی أن جمیع آباء محمد صلی الله علیه و آله کانوا مسلمین، و حینئذ یجب القطع بأن والد إبراهیم کان مسلما.

ثم قال: و مما یدل أیضا علی أن أحدا من آباء محمد صلی الله علیه و آله ما کانوا مشرکین قوله صلی الله علیه و آله: لم أزل أنقل من أصلاب الطاهرین إلی أرحام الطاهرات، و قال تعالی:

" إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ" و ذلک یوجب أن یقال إن أحدا من أجداده ما کان من المشرکین انتهی.

و قال الشیخ الطبرسی- رحمه الله- بعد نقل ما مر من کلام الزجاج: و هذا الذی قاله الزجاج یقوی ما قاله أصحابنا أن آزر کان جد إبراهیم لأمه، أو کان عمه من حیث صح عندهم أن آباء النبی صلی الله علیه و آله إلی آدم کلهم کانوا موحدین، و أجمعت الطائفه علی ذلک انتهی.

أقول: الأخبار الداله علی إسلام آباء النبی صلی الله علیه و آله من طرق الشیعه مستفیضه بل متواتره، و کذا فی خصوص والد إبراهیم قد وردت بعض الأخبار، و قد عرفت إجماع
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لِنُمْرُودَ لَقَدْ رَأَیْتُ عَجَباً قَالَ وَ مَا هُوَ قَالَ رَأَیْتُ مَوْلُوداً یُولَدُ فِی أَرْضِنَا یَکُونُ هَلَاکُنَا عَلَی یَدَیْهِ وَ لَا یَلْبَثُ إِلَّا قَلِیلًا حَتَّی یُحْمَلَ بِهِ قَالَ فَتَعَجَّبَ مِنْ ذَلِکَ وَ قَالَ هَلْ حَمَلَتْ بِهِ النِّسَاءُ قَالَ لَا قَالَ فَحَجَبَ النِّسَاءَ عَنِ الرِّجَالِ فَلَمْ یَدَعِ امْرَأَهً إِلَّا جَعَلَهَا فِی الْمَدِینَهِ لَا یُخْلَصُ إِلَیْهَا وَ وَقَعَ آزَرُ بِأَهْلِهِ فَعَلِقَتْ بِإِبْرَاهِیمَ ع فَظَنَّ أَنَّهُ صَاحِبُهُ فَأَرْسَلَ إِلَی نِسَاءٍ مِنَ الْقَوَابِلِ فِی ذَلِکَ الزَّمَانِ لَا یَکُونُ فِی الرَّحِمِ شَیْ ءٌ إِلَّا عَلِمْنَ بِهِ فَنَظَرْنَ فَأَلْزَمَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مَا فِی الرَّحِمِ إِلَی الظَّهْرِ فَقُلْنَ مَا نَرَی فِی بَطْنِهَا شَیْئاً وَ کَانَ فِیمَا أُوتِیَ مِنَ الْعِلْمِ أَنَّهُ سَیُحْرَقُ بِالنَّارِ وَ لَمْ یُؤْتَ عِلْمَ أَنَّ اللَّهَ تَعَالَی سَیُنْجِیهِ قَالَ فَلَمَّا وَضَعَتْ أُمُّ إِبْرَاهِیمَ أَرَادَ آزَرُ أَنْ یَذْهَبَ بِهِ إِلَی نُمْرُودَ لِیَقْتُلَهُ فَقَالَتْ لَهُ امْرَأَتُهُ لَا تَذْهَبْ بِابْنِکَ إِلَی نُمْرُودَ فَیَقْتُلَهُ دَعْنِی أَذْهَبْ بِهِ إِلَی بَعْضِ الْغِیرَانِ أَجْعَلْهُ فِیهِ حَتَّی یَأْتِیَ عَلَیْهِ أَجَلُهُ وَ لَا تَکُونَ أَنْتَ الَّذِی تَقْتُلُ ابْنَکَ فَقَالَ لَهَا فَامْضِی بِهِ قَالَ فَذَهَبَتْ بِهِ إِلَی غَارٍ ثُمَّ أَرْضَعَتْهُ ثُمَّ جَعَلَتْ عَلَی بَابِ الْغَارِ صَخْرَهً ثُمَّ انْصَرَفَتْ عَنْهُ قَالَ فَجَعَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ رِزْقَهُ فِی إِبْهَامِهِ فَجَعَلَ یَمَصُّهَا فَیَشْخُبُ لَبَنُهَا وَ جَعَلَ یَشِبُّ فِی الْیَوْمِ کَمَا یَشِبُّ غَیْرُهُ فِی الْجُمْعَهِ وَ یَشِبُّ فِی الْجُمْعَهِ کَمَا یَشِبُّ غَیْرُهُ فِی الشَّهْرِ وَ یَشِبُّ فِی الشَّهْرِ کَمَا یَشِبُّ غَیْرُهُ فِی السَّنَهِ فَمَکَثَ

الفرقه المحقه علی ذلک بنقل المخالف و المؤالف، و هذا الخبر صریح فی کون والده علیه السلام آزر فلعله ورد تقیه و بسط القول فیه و فی سائر خصوصیات قصصه علیه السلام موکول إلی کتابنا الکبیر.

قوله علیه السلام:" لقد رأیت عجبا" لقد علمت أنه یدل علی کون النجوم علامات للکائنات، و لا یدل علی جواز النظر فیها و الحکم بها لغیر من أحاط بها علما.

قوله علیه السلام:" لا یخلص إلیها" علی بناء المجهول یقال خلص إلیه أی وصل.

قوله علیه السلام:" فعلقت" بکسر اللام أی حبلت.

قوله علیه السلام:" بعض الغیران" هی جمع الغار.

قوله علیه السلام:" فیشخب" بضم الخاء و فتحها أی یسیل.

قوله علیه السلام:" یشب فی الیوم" بکسر الشین- أی ینمو لعل المراد أن فی
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مَا شَاءَ اللَّهُ أَنْ یَمْکُثَ ثُمَّ إِنَّ أُمَّهُ قَالَتْ لِأَبِیهِ لَوْ أَذِنْتَ لِی حَتَّی أَذْهَبَ إِلَی ذَلِکَ الصَّبِیِّ فَعَلْتُ قَالَ فَافْعَلِی فَذَهَبَتْ فَإِذَا هِیَ بِإِبْرَاهِیمَ ع وَ إِذَا عَیْنَاهُ تَزْهَرَانِ کَأَنَّهُمَا سِرَاجَانِ قَالَ فَأَخَذَتْهُ فَضَمَّتْهُ إِلَی صَدْرِهَا وَ أَرْضَعَتْهُ ثُمَّ انْصَرَفَتْ عَنْهُ فَسَأَلَهَا آزَرُ عَنْهُ فَقَالَتْ قَدْ وَارَیْتُهُ فِی التُّرَابِ فَمَکَثَتْ تَفْعَلُ فَتَخْرُجُ فِی الْحَاجَهِ وَ تَذْهَبُ إِلَی إِبْرَاهِیمَ ع فَتَضُمُّهُ إِلَیْهَا وَ تُرْضِعُهُ ثُمَّ تَنْصَرِفُ فَلَمَّا تَحَرَّکَ أَتَتْهُ کَمَا کَانَتْ تَأْتِیهِ فَصَنَعَتْ بِهِ کَمَا کَانَتْ تَصْنَعُ فَلَمَّا أَرَادَتِ الِانْصِرَافَ أَخَذَ بِثَوْبِهَا فَقَالَتْ لَهُ مَا لَکَ فَقَالَ لَهَا اذْهَبِی بِی مَعَکِ فَقَالَتْ لَهُ حَتَّی أَسْتَأْمِرَ أَبَاکَ قَالَ فَأَتَتْ أُمُّ إِبْرَاهِیمَ ع آزَرَ فَأَعْلَمَتْهُ الْقِصَّهَ فَقَالَ لَهَا ائْتِینِی بِهِ فَأَقْعِدِیهِ عَلَی الطَّرِیقِ فَإِذَا مَرَّ بِهِ إِخْوَتُهُ دَخَلَ مَعَهُمْ وَ لَا یُعْرَفُ قَالَ وَ کَانَ إِخْوَهُ إِبْرَاهِیمَ ع یَعْمَلُونَ الْأَصْنَامَ وَ یَذْهَبُونَ بِهَا إِلَی الْأَسْوَاقِ وَ یَبِیعُونَهَا قَالَ فَذَهَبَتْ إِلَیْهِ فَجَاءَتْ بِهِ حَتَّی أَقْعَدَتْهُ عَلَی الطَّرِیقِ وَ مَرَّ إِخْوَتُهُ فَدَخَلَ مَعَهُمْ فَلَمَّا رَآهُ أَبُوهُ وَقَعَتْ عَلَیْهِ الْمَحَبَّهُ مِنْهُ فَمَکَثَ مَا شَاءَ اللَّهُ قَالَ فَبَیْنَمَا إِخْوَتُهُ یَعْمَلُونَ یَوْماً مِنَ الْأَیَّامِ الْأَصْنَامَ إِذَا أَخَذَ إِبْرَاهِیمُ ع الْقَدُومَ وَ أَخَذَ خَشَبَهً فَنَجَرَ مِنْهَا صَنَماً لَمْ یَرَوْا قَطُّ مِثْلَهُ فَقَالَ آزَرُ لِأُمِّهِ إِنِّی لَأَرْجُو أَنْ نُصِیبَ خَیْراً بِبَرَکَهِ ابْنِکِ هَذَا قَالَ فَبَیْنَمَا هُمْ کَذَلِکَ إِذَا أَخَذَ إِبْرَاهِیمُ الْقَدُومَ فَکَسَرَ الصَّنَمَ الَّذِی عَمِلَهُ فَفَزِعَ أَبُوهُ مِنْ ذَلِکَ فَزَعاً شَدِیداً فَقَالَ لَهُ أَیَّ شَیْ ءٍ عَمِلْتَ فَقَالَ لَهُ إِبْرَاهِیمُ ع وَ مَا تَصْنَعُونَ بِهِ فَقَالَ آزَرُ نَعْبُدُهُ فَقَالَ لَهُ إِبْرَاهِیمُ ع أَ تَعْبُدُونَ ما تَنْحِتُونَ فَقَالَ آزَرُ لِأُمِّهِ هَذَا الَّذِی یَکُونُ ذَهَابُ مُلْکِنَا عَلَی یَدَیْهِ

الأسبوع الأول یشب کل یوم کما یشب غیره فی الجمعه، أی الأسبوع تسمیه للکل باسم الجزء، ثم فی بقیه الشهر یشب فی کل أسبوع کما یشب غیره فی شهر، ثم فی فی بقیه السنه یشب فی کل شهر کما یشب غیره فی السنه، و یحتمل أن لا تکون هذه التشبیهات مبنیه علی المساواه الحقیقیه، بل علی محض الإسراع فی النمو، و هذا شائع فی المحاورات.

قوله علیه السلام:" تزهران" أی تضیئان، و" القدوم" بفتح القاف و ضم الدال المخففه و قد تشد- آله ینحت بها.
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559 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ حُجْرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ خَالَفَ إِبْرَاهِیمُ ع قَوْمَهُ وَ عَابَ آلِهَتَهُمْ حَتَّی أُدْخِلَ عَلَی نُمْرُودَ فَخَاصَمَهُ فَقَالَ إِبْرَاهِیمُ ع رَبِّیَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ قالَ أَنَا أُحْیِی وَ أُمِیتُ قَالَ إِبْرَاهِیمُ فَإِنَّ اللَّهَ یَأْتِی بِالشَّمْسِ مِنَ الْمَشْرِقِ فَأْتِ بِها مِنَ الْمَغْرِبِ


الحدیث التاسع و الخمسون و الخمسمائه

الحدیث التاسع و الخمسون و الخمسمائه

: حسن أو موثق.

قوله تعالی:" أَنَا أُحْیِی وَ أُمِیتُ" قال الشیخ الطبرسی (رحمه الله): أی فقال نمرود أنا أحیی بالتخلیه من الحبس من وجب علیه القتل، و أمیت بالقتل من شئت أی ممن هو حی، و هذا جهل من الکافر، لأنه اعتمد فی المعارضه علی العباره فقط دون المعنی، عادلا عن وجه الحجه بفعل الحیاه للمیت، أو الموت للحی علی سبیل الاختراع الذی ینفرد سبحانه به، و لا یقدر علیه سواه قال إبراهیم:" فَإِنَّ اللَّهَ یَأْتِی بِالشَّمْسِ مِنَ الْمَشْرِقِ فَأْتِ بِها مِنَ الْمَغْرِبِ".

قیل: فی انتقاله من حجه إلی حجه أخری وجهان:

أحدهما: أن ذلک لم یکن انتقالا و انقطاعا عن إبراهیم، فإنه یجوز من کل حکیم إیراد حجه أخری علی سبیل التأکید بعد تمام ما ابتدأ به من الحجاج، و علامه تمامه ظهوره من غیر اعتراض علیه، بشبهه لها تأثیر عند التأمل و التدبر لموقعها من الحجه المعتمد علیها.

و الثانی: إن إبراهیم إنما قال ذلک لیبین أن من شأن من یقدر علی إحیاء الأموات و إماته الأحیاء، أن یقدر علی إتیان الشمس من المشرق، فإن کنت قادرا علی ذلک، فأت بها من المغرب، و إنما فعل ذلک لأنه لو تشاغل معه بأنی أردت اختراع الحیاه و الموت من غیر سبب و لا علاج لاشتبه علی کثیر ممن حضر، فعدل إلی ما هو أوضح، لأن الأنبیاء علیهم السلام إنما بعثوا للبیان و الإیضاح، و لیست أمورهم مبنیه
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فَبُهِتَ الَّذِی کَفَرَ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ وَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع عَابَ آلِهَتَهُمْ- فَنَظَرَ نَظْرَهً فِی النُّجُومِ فَقالَ إِنِّی سَقِیمٌ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ اللَّهِ مَا کَانَ سَقِیماً وَ مَا کَذَبَ فَلَمَّا تَوَلَّوْا عَنْهُ مُدْبِرِینَ إِلَی عِیدٍ لَهُمْ دَخَلَ إِبْرَاهِیمُ ع إِلَی آلِهَتِهِمْ بِقَدُومٍ فَکَسَرَهَا إِلَّا کَبِیراً لَهُمْ وَ وَضَعَ الْقَدُومَ فِی عُنُقِهِ فَرَجَعُوا إِلَی آلِهَتِهِمْ فَنَظَرُوا إِلَی مَا صُنِعَ بِهَا فَقَالُوا لَا وَ اللَّهِ مَا اجْتَرَأَ عَلَیْهَا وَ لَا کَسَرَهَا إِلَّا الْفَتَی الَّذِی کَانَ یَعِیبُهَا وَ یَبْرَأُ مِنْهَا فَلَمْ یَجِدُوا لَهُ قِتْلَهً أَعْظَمَ مِنَ النَّارِ فَجُمِعَ لَهُ الْحَطَبُ وَ اسْتَجَادُوهُ حَتَّی إِذَا کَانَ الْیَوْمُ الَّذِی

علی تحاج الخصمین، و طلب کل واحد منهما غلبه خصمه، و قد روی عن الصادق علیه السلام أن إبراهیم قال له أحی من قتلته إن کنت صادقا ثم استظهر علیه بما قاله ثانیا" فَبُهِتَ الَّذِی کَفَرَ" أی تحیر عند الانقطاع بما بأن له من ظهور الحجه" وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ" بالمعونه علی بلوغ البغیه من الفساد، و قیل: معناه لا یهدیهم إلی المحاجه کما یهدی أنبیاءه و قیل: معناه لا یهدیهم بألطافه و تأییده إذا علم أنه لا لطف لهم، و قیل لا یهدیهم إلی الجنه انتهی کلامه- رحمه الله.

قوله تعالی:" فَقالَ إِنِّی سَقِیمٌ" قال الشیخ الطبرسی- رحمه الله-: اختلف فی معناه علی أقوال:

أحدها: أنه علیه السلام: نظر فی النجوم فاستدل بها علی وقت حمی کانت تعتوره فقال إنی سقیم أراد أنه قد حضر وقت علته و زمان نوبتها، فکأنه قال: إنی سأسقم لا محاله، و حان الوقت الذی یعترینی فیه الحمی و قد یسمی المشارف للشی ء باسم الداخل فیه قال الله تعالی:" إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ" و لیس نظره فی النجوم علی حسب ما ینظره المنجمون طلبا للأحکام.

و ثانیها: أنه نظر فی النجوم کنظرهم لأنهم کانوا یتعاطون علم النجوم فأوهمهم أنه یقول بمثل قولهم، فقال عند ذلک" إِنِّی سَقِیمٌ" فترکوه ظنا منهم
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یُحْرَقُ فِیهِ بَرَزَ لَهُ نُمْرُودُ وَ جُنُودُهُ وَ قَدْ بُنِیَ لَهُ بِنَاءٌ لِیَنْظُرَ إِلَیْهِ کَیْفَ تَأْخُذُهُ النَّارُ وَ وُضِعَ إِبْرَاهِیمُ ع فِی مَنْجَنِیقٍ وَ قَالَتِ الْأَرْضُ یَا رَبِّ لَیْسَ عَلَی ظَهْرِی أَحَدٌ یَعْبُدُکَ غَیْرُهُ یُحْرَقُ بِالنَّارِ قَالَ الرَّبُّ إِنْ دَعَانِی کَفَیْتُهُ فَذَکَرَ أَبَانٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مَرْوَانَ عَمَّنْ رَوَاهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ دُعَاءَ إِبْرَاهِیمَ ع یَوْمَئِذٍ کَانَ- یَا أَحَدَا أَحَدُ یَا صَمَدُ] یَا صَمَدُ یَا مَنْ لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ ثُمَّ قَالَ تَوَکَّلْتُ عَلَی اللَّهِ فَقَالَ الرَّبُّ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی کَفَیْتُ- فَقَالَ لِلنَّارِ کُونِی بَرْداً قَالَ فَاضْطَرَبَتْ أَسْنَانُ إِبْرَاهِیمَ ع

أن نجمه یدل علی سقمه، و یجوز أن یکون الله أعلمه بالوحی أنه سیسقمه فی وقت مستقبل، و جعل العلامه علی ذلک إما طلوع نجم علی وجه مخصوص، أو اتصاله بآخر علی وجه مخصوص، فلما رأی إبراهیم تلک الأماره قال إنی سقیم تصدیقا لما أخبره الله تعالی.

و ثالثهما: إن معناه نظر فی النجوم نظرا فاستدل بها کما قصه الله فی سوره الأنعام علی کونها محدثه غیر قدیمه و لا آلهه و أشار بقوله- إنی سقیم- إلی أنه فی حال مهله النظر، و لیس علی یقین من الأمر، و لا شفاء من العلم، و قد یسمی الشک بأنه سقم کما یسمی العلم بأنه شفاء، عن أبی مسلم و هو ضعیف.

و رابعها: أن معنی قوله" إِنِّی سَقِیمٌ" إنی سقیم القلب، أو الرأی خوفا من إصرار القوم علی عباده الأصنام، و هی لا تسمع و لا تبصر، و یکون علی هذا معنی نظره فی النجوم فکرته فی أنها محدثه مخلوقه مدبره، و تعجبه کیف ذهب علی العقلاء ذلک من حالها حتی عبدوها، و ما رواه العیاشی بإسناده، عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام أنهما قالا: و الله ما کان سقیما و ما کذب، فیمکن أن یحمل علی أحد الوجوه التی ذکرناها، و یمکن أن یکون علی وجه التعریض بمعنی أن کل من کتب علیه الموت فهو سقیم، و إن لم یکن به سقم فی الحال انتهی.
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مِنَ الْبَرْدِ حَتَّی قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ وَ سَلاماً عَلی إِبْراهِیمَ وَ انْحَطَّ جَبْرَئِیلُ ع وَ إِذَا هُوَ جَالِسٌ مَعَ إِبْرَاهِیمَ ع یُحَدِّثُهُ فِی النَّارِ قَالَ نُمْرُودُ مَنِ اتَّخَذَ إِلَهاً فَلْیَتَّخِذْ مِثْلَ إِلَهِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ فَقَالَ عَظِیمٌ مِنْ عُظَمَائِهِمْ إِنِّی عَزَمْتُ عَلَی النَّارِ أَنْ لَا تُحْرِقَهُ قَالَ فَأَخَذَ عُنُقٌ مِنَ النَّارِ نَحْوَهُ حَتَّی أَحْرَقَهُ قَالَ فَآمَنَ لَهُ لُوطٌ وَ خَرَجَ مُهَاجِراً إِلَی الشَّامِ هُوَ وَ سَارَهُ وَ لُوطٌ

560 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ جَمِیعاً عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی زِیَادٍ الْکَرْخِیِّ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ إِنَّ إِبْرَاهِیمَ ع کَانَ مَوْلِدُهُ بِکُوثَی رُبَا وَ کَانَ أَبُوهُ مِنْ أَهْلِهَا وَ کَانَتْ أُمُّ إِبْرَاهِیمَ وَ أُمُ

أقول: قد أوردنا الأخبار الوارده فی تأویل الآیه فی کتاب بحار الأنوار و شرحناها هناک فلا نذکرها هیهنا حذرا من التطویل.

قوله:" فذکرا أبان" هذا کلام البزنطی، و الخبر بهذا السند مرسل.

قوله علیه السلام:" فأخذ عنق" أی طائفه.


الحدیث الستون و الخمسمائه

الحدیث الستون و الخمسمائه

: مجهول.

قوله علیه السلام:" بکوثی" قال الفیروزآبادی: کوثی- کطوبی- قریه بالعراق و قال: الربی کهدی- موضع.

و قال الجزری:" کوثی" سره السواد و بها ولد إبراهیم الخلیل علیه الصلاه و السلام.

و فی بعض کتب القصص کوثی ربی من أرض العراق، و هی أرض ذات أشجار و أنهار.

و قال صاحب الکامل: اختلف فی الموضع الذی ولد فیه، فقیل: ولد بالسوس من أرض الأهواز، و قیل ولد ببابل، و قیل: بکوثی و قیل: نجران و لکن أباه
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لُوطٍ سَارَهَ وَ وَرَقَهَ- وَ فِی نُسْخَهٍ رُقَیَّهَ أُخْتَیْنِ وَ هُمَا ابْنَتَانِ لِلَاحِجٍ وَ کَانَ اللَّاحِجُ نَبِیّاً مُنْذِراً وَ لَمْ یَکُنْ رَسُولًا وَ کَانَ إِبْرَاهِیمُ ع فِی شَبِیبَتِهِ عَلَی الْفِطْرَهِ الَّتِی فَطَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ الْخَلْقَ عَلَیْهَا حَتَّی هَدَاهُ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِلَی دِینِهِ وَ اجْتَبَاهُ وَ إِنَّهُ تَزَوَّجَ سَارَهَ ابْنَهَ لَاحِجٍ وَ هِیَ ابْنَهُ خَالَتِهِ وَ کَانَتْ سَارَهُ صَاحِبَهَ مَاشِیَهٍ کَثِیرَهٍ وَ أَرْضٍ وَاسِعَهٍ وَ حَالٍ حَسَنَهٍ وَ کَانَتْ قَدْ مَلَّکَتْ إِبْرَاهِیمَ ع جَمِیعَ مَا کَانَتْ تَمْلِکُهُ فَقَامَ فِیهِ وَ أَصْلَحَهُ وَ کَثُرَتِ الْمَاشِیَهُ وَ الزَّرْعُ حَتَّی لَمْ یَکُنْ بِأَرْضِ کُوثَی رُبَا رَجُلٌ أَحْسَنُ حَالًا مِنْهُ وَ إِنَّ إِبْرَاهِیمَ ع لَمَّا کَسَرَ أَصْنَامَ نُمْرُودَ أَمَرَ بِهِ نُمْرُودُ فَأُوثِقَ وَ عَمِلَ لَهُ حَیْراً وَ جَمَعَ لَهُ فِیهِ

نقله.

قوله علیه السلام:" فکانت أم إبراهیم" ذکر صاحب الکامل أن لوطا کان ابن أخی إبراهیم علیه السلام و هو و إن لم یکن منافیا لما فی الخبر، لکن لو کانت هذه القرابه لکانت أولی بالذکر فعدمه یدل علی عدمها، و فی بعض النسخ [امرأه إبراهیم و امرأه لوط] و هو أظهر.

قوله علیه السلام" و لم یکن رسولا" أی لم یکن ممن یأتیه الملک فیعاینه، کما یظهر من الأخبار، أو لم یکن صاحب شریعه مبتدأه کما قیل، و قد سبق تحقیقه فی کتاب الحجه" فی شبیبته" أی فی حداثته علی الفطره، أو التوحید أی کان موحدا بما آتاه الله من العقل، و ألهمه حتی جعله الله نبیا و بعث إلیه الملک.

قوله علیه السلام:" ابنه لاحج" الظاهر أنه کان ابنه ابنه لاحج، فتوهم النساخ التکرار فأسقطوا إحداهما، و علی ما فی النسخ المراد ابنه الابنه مجازا، و علی نسخه" الامرأه" لا یحتاج إلی تکلف.

قوله علیه السلام:" و عمل له حیرا" قال الجوهری: الحیر- بالفتح- شبه
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الْحَطَبَ وَ أَلْهَبَ فِیهِ النَّارَ ثُمَّ قَذَفَ إِبْرَاهِیمَ ع فِی النَّارِ لِتُحْرِقَهُ ثُمَّ اعْتَزَلُوهَا حَتَّی خَمَدَتِ النَّارُ ثُمَّ أَشْرَفُوا عَلَی الْحَیْرِ فَإِذَا هُمْ بِإِبْرَاهِیمَ ع سَلِیماً مُطْلَقاً مِنْ وَثَاقِهِ فَأُخْبِرَ نُمْرُودُ خَبَرَهُ فَأَمَرَهُمْ أَنْ یَنْفُوا إِبْرَاهِیمَ ع مِنْ بِلَادِهِ وَ أَنْ یَمْنَعُوهُ مِنَ الْخُرُوجِ بِمَاشِیَتِهِ وَ مَالِهِ فَحَاجَّهُمْ إِبْرَاهِیمُ ع عِنْدَ ذَلِکَ فَقَالَ إِنْ أَخَذْتُمْ مَاشِیَتِی وَ مَالِی فَإِنَّ حَقِّی عَلَیْکُمْ أَنْ تَرُدُّوا عَلَیَّ مَا ذَهَبَ مِنْ عُمُرِی فِی بِلَادِکُمْ وَ اخْتَصَمُوا إِلَی قَاضِی نُمْرُودَ فَقَضَی عَلَی إِبْرَاهِیمَ ع أَنْ یُسَلِّمَ إِلَیْهِمْ جَمِیعَ مَا أَصَابَ فِی بِلَادِهِمْ وَ قَضَی عَلَی أَصْحَابِ نُمْرُودَ أَنْ یَرُدُّوا عَلَی إِبْرَاهِیمَ ع مَا ذَهَبَ مِنْ عُمُرِهِ فِی بِلَادِهِمْ فَأُخْبِرَ بِذَلِکَ نُمْرُودُ فَأَمَرَهُمْ أَنْ یُخَلُّوا سَبِیلَهُ وَ سَبِیلَ مَاشِیَتِهِ وَ مَالِهِ وَ أَنْ یُخْرِجُوهُ وَ قَالَ إِنَّهُ إِنْ بَقِیَ فِی بِلَادِکُمْ أَفْسَدَ دِینَکُمْ وَ أَضَرَّ بِآلِهَتِکُمْ فَأَخْرَجُوا إِبْرَاهِیمَ وَ لُوطاً مَعَهُ صَلَّی اللَّهُ عَلَیْهِمَا مِنْ بِلَادِهِمْ إِلَی الشَّامِ فَخَرَجَ إِبْرَاهِیمُ وَ مَعَهُ لُوطٌ لَا یُفَارِقُهُ وَ سَارَهُ وَ قَالَ لَهُمْ إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی سَیَهْدِینِ یَعْنِی بَیْتَ الْمَقْدِسِ فَتَحَمَّلَ إِبْرَاهِیمُ ع بِمَاشِیَتِهِ وَ مَالِهِ وَ عَمِلَ تَابُوتاً وَ جَعَلَ فِیهِ سَارَهَ وَ شَدَّ عَلَیْهَا الْأَغْلَاقَ غَیْرَهً مِنْهُ عَلَیْهَا وَ مَضَی حَتَّی خَرَجَ مِنْ سُلْطَانِ نُمْرُودَ وَ صَارَ إِلَی سُلْطَانِ رَجُلٍ مِنَ الْقِبْطِ یُقَالُ لَهُ عَرَارَهُ فَمَرَّ بِعَاشِرٍ لَهُ فَاعْتَرَضَهُ الْعَاشِرُ لِیَعْشُرَ مَا مَعَهُ فَلَمَّا انْتَهَی إِلَی الْعَاشِرِ وَ مَعَهُ التَّابُوتُ قَالَ الْعَاشِرُ لِإِبْرَاهِیمَ ع افْتَحْ هَذَا التَّابُوتَ حَتَّی نَعْشُرَ مَا فِیهِ فَقَالَ لَهُ إِبْرَاهِیمُ ع قُلْ مَا شِئْتَ فِیهِ مِنْ ذَهَبٍ أَوْ فِضَّهٍ حَتَّی نُعْطِیَ عُشْرَهُ وَ لَا نَفْتَحَهُ قَالَ فَأَبَی الْعَاشِرُ إِلَّا فَتْحَهُ قَالَ وَ غَضِبَ إِبْرَاهِیمَ ع عَلَی فَتْحِهِ فَلَمَّا بَدَتْ لَهُ سَارَهُ وَ کَانَتْ مَوْصُوفَهً بِالْحُسْنِ وَ الْجَمَالِ قَالَ لَهُ الْعَاشِرُ مَا هَذِهِ الْمَرْأَهُ مِنْکَ قَالَ إِبْرَاهِیمُ ع هِیَ حُرْمَتِی وَ ابْنَهُ خَالَتِی فَقَالَ لَهُ الْعَاشِرُ فَمَا دَعَاکَ إِلَی أَنْ خَبَیْتَهَا فِی هَذَا التَّابُوتِ فَقَالَ إِبْرَاهِیمُ ع الْغَیْرَهُ عَلَیْهَا أَنْ یَرَاهَا أَحَدٌ-

الحظیره.

قوله علیه السلام:" لیعشر ما معه" قال الجوهری: عشرت القوم، أعشرهم- بالضم-
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فَقَالَ لَهُ الْعَاشِرُ لَسْتُ أَدَعُکَ تَبْرَحُ حَتَّی أُعْلِمَ الْمَلِکَ حَالَهَا وَ حَالَکَ قَالَ فَبَعَثَ رَسُولًا إِلَی الْمَلِکِ فَأَعْلَمَهُ فَبَعَثَ الْمَلِکُ رَسُولًا مِنْ قِبَلِهِ لِیَأْتُوهُ بِالتَّابُوتِ فَأَتَوْا لِیَذْهَبُوا بِهِ فَقَالَ لَهُمْ إِبْرَاهِیمُ ع إِنِّی لَسْتُ أُفَارِقُ التَّابُوتَ حَتَّی تُفَارِقَ رُوحِی جَسَدِی فَأَخْبَرُوا الْمَلِکَ بِذَلِکَ فَأَرْسَلَ الْمَلِکُ أَنِ احْمِلُوهُ وَ التَّابُوتَ مَعَهُ فَحَمَلُوا إِبْرَاهِیمَ ع و التَّابُوتَ وَ جَمِیعَ مَا کَانَ مَعَهُ حَتَّی أُدْخِلَ عَلَی الْمَلِکِ فَقَالَ لَهُ الْمَلِکُ افْتَحِ التَّابُوتَ فَقَالَ إِبْرَاهِیمُ ع أَیُّهَا الْمَلِکُ إِنَّ فِیهِ حُرْمَتِی وَ ابْنَهَ خَالَتِی وَ أَنَا مُفْتَدٍ فَتْحَهُ بِجَمِیعِ مَا مَعِی قَالَ فَغَضِبَ الْمَلِکُ إِبْرَاهِیمَ عَلَی فَتْحِهِ فَلَمَّا رَأَی سَارَهَ لَمْ یَمْلِکْ حِلْمُهُ سَفَهَهُ أَنْ مَدَّ یَدَهُ إِلَیْهَا فَأَعْرَضَ إِبْرَاهِیمُ ع بِوَجْهِهِ عَنْهَا وَ عَنْهُ غَیْرَهً مِنْهُ وَ قَالَ اللَّهُمَّ احْبِسْ یَدَهُ عَنْ حُرْمَتِی وَ ابْنَهِ خَالَتِی فَلَمْ تَصِلْ یَدُهُ إِلَیْهَا وَ لَمْ تَرْجِعْ إِلَیْهِ فَقَالَ لَهُ الْمَلِکُ إِنَّ إِلَهَکَ هُوَ الَّذِی فَعَلَ بِی هَذَا فَقَالَ لَهُ نَعَمْ إِنَّ إِلَهِی غَیُورٌ یَکْرَهُ الْحَرَامَ وَ هُوَ الَّذِی حَالَ بَیْنَکَ وَ بَیْنَ مَا أَرَدْتَ مِنَ الْحَرَامِ فَقَالَ لَهُ الْمَلِکُ فَادْعُ إِلَهَکَ یَرُدَّ عَلَیَّ یَدِی فَإِنْ أَجَابَکَ فَلَمْ أَعْرِضْ لَهَا فَقَالَ إِبْرَاهِیمُ ع إِلَهِی رُدَّ عَلَیْهِ یَدَهُ لِیَکُفَّ عَنْ حُرْمَتِی قَالَ فَرَدَّ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ یَدَهُ فَأَقْبَلَ الْمَلِکُ نَحْوَهَا بِبَصَرِهِ ثُمَّ أَعَادَ بِیَدِهِ نَحْوَهَا فَأَعْرَضَ إِبْرَاهِیمُ ع عَنْهُ بِوَجْهِهِ غَیْرَهً مِنْهُ وَ قَالَ اللَّهُمَّ احْبِسْ یَدَهُ عَنْهَا قَالَ فَیَبِسَتْ یَدُهُ وَ لَمْ تَصِلْ إِلَیْهَا فَقَالَ الْمَلِکُ لِإِبْرَاهِیمَ ع إِنَّ إِلَهَکَ لَغَیُورٌ وَ إِنَّکَ لَغَیُورٌ فَادْعُ إِلَهَکَ یَرُدَّ عَلَیَّ یَدِی فَإِنَّهُ إِنْ فَعَلَ لَمْ أَعُدْ فَقَالَ لَهُ إِبْرَاهِیمُ ع أَسْأَلُهُ ذَلِکَ عَلَی أَنَّکَ إِنْ عُدْتَ لَمْ تَسْأَلْنِی أَنْ أَسْأَلَهُ فَقَالَ الْمَلِکُ نَعَمْ فَقَالَ إِبْرَاهِیمُ ع اللَّهُمَّ إِنْ کَانَ صَادِقاً فَرُدَّ عَلَیْهِ یَدَهُ فَرَجَعَتْ إِلَیْهِ یَدُهُ فَلَمَّا رَأَی ذَلِکَ الْمَلِکُ مِنَ الْغَیْرَهِ مَا رَأَی وَ رَأَی الْآیَهَ فِی یَدِهِ عَظَّمَ إِبْرَاهِیمَ ع وَ هَابَهُ وَ أَکْرَمَهُ وَ اتَّقَاهُ وَ قَالَ لَهُ قَدْ أَمِنْتَ مِنْ أَنْ أَعْرِضَ لَهَا أَوْ لِشَیْ ءٍ مِمَّا مَعَکَ فَانْطَلِقْ حَیْثُ شِئْتَ وَ لَکِنْ لِی إِلَیْکَ حَاجَهٌ فَقَالَ إِبْرَاهِیمُ ع مَا هِیَ فَقَالَ لَهُ أُحِبُّ أَنْ تَأْذَنَ لِی أَنْ أُخْدِمَهَا قِبْطِیَّهً عِنْدِی جَمِیلَهً عَاقِلَهً تَکُونُ لَهَا خَادِماً قَالَ فَأَذِنَ لَهُ إِبْرَاهِیمُ ع فَدَعَا بِهَا فَوَهَبَهَا لِسَارَهَ وَ هِیَ هَاجَرُ أُمُّ إِسْمَاعِیلَ ع فَسَارَ إِبْرَاهِیمُ ع بِجَمِیعِ مَا مَعَهُ وَ خَرَجَ الْمَلِکُ

عشرا- مضمومه- إذا أخذت عشر أموالهم.
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مَعَهُ یَمْشِی خَلْفَ إِبْرَاهِیمَ ع إِعْظَاماً لِإِبْرَاهِیمَ ع وَ هَیْبَهً لَهُ فَأَوْحَی اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی إِلَی إِبْرَاهِیمَ أَنْ قِفْ وَ لَا تَمْشِ قُدَّامَ الْجَبَّارِ الْمُتَسَلِّطِ وَ یَمْشِی هُوَ خَلْفَکَ وَ لَکِنِ اجْعَلْهُ أَمَامَکَ وَ امْشِ وَ عَظِّمْهُ وَ هَبْهُ فَإِنَّهُ مُسَلَّطٌ وَ لَا بُدَّ مِنْ إِمْرَهٍ فِی الْأَرْضِ بَرَّهٍ أَوْ فَاجِرَهٍ فَوَقَفَ إِبْرَاهِیمُ ع وَ قَالَ لِلْمَلِکِ امْضِ فَإِنَّ إِلَهِی أَوْحَی إِلَیَّ السَّاعَهَ أَنْ أُعَظِّمَکَ وَ أَهَابَکَ وَ أَنْ أُقَدِّمَکَ أَمَامِی وَ أَمْشِیَ خَلْفَکَ إِجْلَالًا لَکَ فَقَالَ لَهُ الْمَلِکُ أَوْحَی إِلَیْکَ بِهَذَا فَقَالَ لَهُ إِبْرَاهِیمُ ع نَعَمْ فَقَالَ لَهُ الْمَلِکُ أَشْهَدُ إِنَّ إِلَهَکَ لَرَفِیقٌ حَلِیمٌ کَرِیمٌ وَ إِنَّکَ تُرَغِّبُنِی فِی دِینِکَ قَالَ وَ وَدَّعَهُ الْمَلِکُ فَسَارَ إِبْرَاهِیمُ ع حَتَّی نَزَلَ بِأَعْلَی الشَّامَاتِ وَ خَلَّفَ لُوطاً ع فِی أَدْنَی الشَّامَاتِ ثُمَّ إِنَّ إِبْرَاهِیمَ ع لَمَّا أَبْطَأَ عَلَیْهِ الْوَلَدُ قَالَ لِسَارَهَ لَوْ شِئْتِ لَبِعْتِنِی هَاجَرَ لَعَلَّ اللَّهَ أَنْ یَرْزُقَنَا مِنْهَا وَلَداً فَیَکُونَ لَنَا خَلَفاً فَابْتَاعَ إِبْرَاهِیمُ ع هَاجَرَ مِنْ سَارَهَ فَوَقَعَ عَلَیْهَا فَوَلَدَتْ إِسْمَاعِیلَ ع

561 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حُسَیْنِ بْنِ أَحْمَدَ الْمِنْقَرِیِّ عَنْ یُونُسَ بْنِ ظَبْیَانَ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَ لَا تَنْهَی هَذَیْنِ الرَّجُلَیْنِ عَنْ هَذَا الرَّجُلِ فَقَالَ مَنْ هَذَا الرَّجُلِ وَ مَنْ هَذَیْنِ الرَّجُلَیْنِ قُلْتُ أَ لَا تَنْهَی حُجْرَ بْنَ زَائِدَهَ وَ عَامِرَ بْنَ جُذَاعَهَ عَنِ

قوله علیه السلام:" و غصب" أی العاشر إبراهیم علی فتحه، قال الفیروزآبادی:

غصب فلانا علی الشی ء قهره.

قوله تعالی:" أو فاجره" أی لا بد فی النظام من أحدهما فإذا رفع الفاجر ید سلطان الحق عنها یحصل النظام فی الجمله بالفاجر، و إن کان معاقبا بعدم تمکین الحق.


الحدیث الحادی و الستون و الخمسمائه

الحدیث الحادی و الستون و الخمسمائه

: ضعیف.

قوله:" حجر بن زائده" ذکر النجاشی أنه ثقه صحیح المذهب صالح من
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الْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ فَقَالَ یَا یُونُسُ قَدْ سَأَلْتُهُمَا أَنْ یَکُفَّا عَنْهُ فَلَمْ یَفْعَلَا فَدَعَوْتُهُمَا وَ سَأَلْتُهُمَا وَ کَتَبْتُ إِلَیْهِمَا وَ جَعَلْتُهُ حَاجَتِی إِلَیْهِمَا فَلَمْ یَکُفَّا عَنْهُ فَلَا غَفَرَ اللَّهُ لَهُمَا فَوَ اللَّهِ لَکُثَیِّرُ عَزَّهَ أَصْدَقُ فِی مَوَدَّتِهِ مِنْهُمَا فِیمَا یَنْتَحِلَانِ مِنْ مَوَدَّتِی حَیْثُ یَقُولُ-

أَ لَا زَعَمَتْ بِالْغَیْبِ أَلَّا أُحِبَّهَا إِذَا أَنَا لَمْ یُکْرَمْ عَلَیَّ کَرِیمُهَا

أَمَا وَ اللَّهِ لَوْ أَحَبَّانِی لَأَحَبَّا مَنْ أُحِبُ

562 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ النُّعْمَانِ عَنِ الْقَاسِمِ شَرِیکِ الْمُفَضَّلِ وَ کَانَ رَجُلَ صِدْقٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ حَلَقٌ فِی الْمَسْجِدِ یَشْهَرُونَّا وَ یَشْهَرُونَ أَنْفُسَهُمْ أُولَئِکَ لَیْسُوا مِنَّا وَ لَا نَحْنُ مِنْهُمْ أَنْطَلِقُ فَأُوَارِی وَ أَسْتُرُ فَیَهْتِکُونَ سِتْرِی هَتَکَ اللَّهُ سُتُورَهُمْ یَقُولُونَ إِمَامٌ أَمَا وَ اللَّهِ مَا أَنَا بِإِمَامٍ

هذه الطائفه و روی الکشی بطریق ضعیف فیه و فی عامر بن عبد الله بن جذاعه أنهما من حواری الباقر و الصادق علیهما السلام، و روی مثل خبر الکتاب فیه، و فی عامر بن جذاعه و الظاهر اتحادهما، کما یظهر من فهرست مشیخه الفقیه، و الحاصل أن هذا الخبر یدل علی جلاله المفضل، و ذمهما لکنه علی مصطلح القوم ضعیف.

قوله علیه السلام:" لکثیر عزه" بضم الکاف و فتح الثاء و تشدید الیاء المکسوره- اسم شاعر و عزه- بفتح العین المهمله و الراء المعجمه المشدده- اسم معشوقته.

قوله:" ألا زعمت" أی قالت أو علمت بالغیب أی غائبه عنی أی أنها تعلم أنی إذا لم أکن محبا لمن یحبها لم أکن محبا لها.


الحدیث الثانی و الستون و الخمسمائه

الحدیث الثانی و الستون و الخمسمائه

: حسن لکون القاسم ممدوحا بهذا الخبر.
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إِلَّا لِمَنْ أَطَاعَنِی فَأَمَّا مَنْ عَصَانِی فَلَسْتُ لَهُ بِإِمَامٍ لِمَ یَتَعَلَّقُونَ بِاسْمِی أَ لَا یَکُفُّونَ اسْمِی مِنْ أَفْوَاهِهِمْ فَوَ اللَّهِ لَا یَجْمَعُنِی اللَّهُ وَ إِیَّاهُمْ فِی دَارٍ

563 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ ذَرِیحٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ لَمَّا خَرَجَتْ قُرَیْشٌ إِلَی بَدْرٍ وَ أَخْرَجُوا بَنِی عَبْدِ الْمُطَّلِبِ مَعَهُمْ خَرَجَ طَالِبُ بْنُ أَبِی طَالِبٍ فَنَزَلَ رُجَّازُهُمْ وَ هُمْ یَرْتَجِزُونَ وَ نَزَلَ طَالِبُ بْنُ أَبِی طَالِبٍ یَرْتَجِزُ وَ یَقُولُ-

یَا رَبِّ إِمَّا یَغْزُوُنَّ بِطَالِبٍ فِی مِقْنَبٍ مِنْ هَذِهِ الْمَقَانِبِ




الحدیث الثالث و الستون و الخمسمائه

الحدیث الثالث و الستون و الخمسمائه

: صحیح.

قوله:" یا رب أ ما تعززن بطالب فی مقنب من هذه المقانب"

المقنب- بالکسر- جماعه الخیل و الفرسان، و فی بعض ما ظفرنا علیه من السیر هکذا:

یا رب إما خرجوا بطالب فی مقنب من هذه المقانب

فاجعلهم المغلوب غیر الغالب و ارددهم المسلوب غیر السالب

و قال صاحب الکامل فی ذکر قصته: و کان بین الطالب بن أبی طالب- و هو فی القوم- و بین بعض قریش محاوره، فقالوا: و الله لقد عرفنا أن هواکم مع محمد صلی الله علیه و آله فرجع طالب فیمن رجع إلی مکه، و قیل إنه خرج کرها فلم یوجد فی الأسری و لا فی القتلی، و لا فیمن رجع إلی مکه و هو الذی یقول:

یا رب إما یعززن طالب فی مقنب من هذه المقانب

فلیکن المسلوب غیر السالب و لیکن المغلوب غیر الغالب.

أقول: علی ما نقلناه من الکتابین ظهر أنه لم یکن راضیا بهذه المقاتله و کان یرید ظفر النبی صلی الله علیه و آله إما لأنه کان قد أسلم کما تدل علیه المرسله أو لمحبه القرابه فالذی یخطر بالبال فی توجیه ما فی الخبر أن یکون قوله- بجعله بدل اشتمال لقوله- بطالب- أی إما تجعل الرسول صلی الله علیه و آله غالبا بمغلوبیه طالب حال کونه
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فِی مِقْنَبِ الْمُغَالِبِ الْمُحَارِبِ بِجَعْلِهِ الْمَسْلُوبَ غَیْرَ السَّالِبِ

وَ جَعْلِهِ الْمَغْلُوبَ غَیْرَ الْغَالِبِ

فَقَالَ قُرَیْشٌ إِنَّ هَذَا لَیَغْلِبُنَا فَرَدُّوهُ وَ فِی رِوَایَهٍ أُخْرَی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع أَنَّهُ کَانَ أَسْلَمَ

فی مقنب المغالب المحارب بجعله المسلوب غیر السالب

و جعله المغلوب غیر الغالب فقالت قریش: إن هذا لیغلبنا فردوه.

و فی روایه أخری عن أبی عبد الله علیه السلام أنه کان أسلم.

فی مقانب عسکر مخالفیه الذین یطلبون الغلبه علیه، بأن تجعل طالبا مسلوب.

الثیاب و السلاح غیر سالب لأحد من عسکر النبی صلی الله علیه و آله و یجعله مغلوبا منهم غیر غالب علیهم.

و قیل: المراد إما تقوین قریشا بطالب حال کونه فی طائفه من هذه الطوائف تکون غالبه و تکون غلبه الطالب بأن یجعل المسلوب بحیث لا یرجع و یصیر سالبا و کذلک المغلوب، و لا یخفی بعده کما عرفت، و فی النسخه القدیمه التی عندنا هکذا:

یا رب أ ما یعززن بطالب فی مقنب من هذه المقانب

فی مقنب المغالب المحارب فاجعله المسلوب غیر السالب

و اجعله المغلوب غیر الغالب

و هو أظهر و یوافق ما نقلنا من السیر، و یؤید ما ذکرنا من البیان و التفسیر کما لا یخفی.

قوله:" لیغلبنا" علی ما ذکرنا أی یرید غلبه الخصوم علینا أو یصیر تخاذله سببا لغلبتهم علینا، و علی ما ذکره القائل أی یفتخر علینا [أی یفخر علینا، و یظن أنه إنما تغلب علیهم بإعانته و لا یخفی أنه أبعد مما ذکره فی صدر الخبر.
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564 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْکِنْدِیِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْحَسَنِ الْمِیثَمِیِّ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْمُفَضَّلِ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ جَاءَتْ فَاطِمَهُ ع إِلَی سَارِیَهٍ فِی الْمَسْجِدِ وَ هِیَ تَقُولُ وَ تُخَاطِبُ النَّبِیَّ ص

قَدْ کَانَ بَعْدَکَ أَنْبَاءٌ وَ هَنْبَثَهٌ لَوْ کُنْتَ شَاهِدَهَا لَمْ یَکْثُرِ الْخَطْبُ

إِنَّا فَقَدْنَاکَ فَقْدَ الْأَرْضِ وَابِلَهَا وَ اخْتَلَّ قَوْمُکَ فَاشْهَدْهُمْ وَ لَا تَغِبُ

565 أَبَانٌ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ بَیْنَا رَسُولُ اللَّهِ ص فِی الْمَسْجِدِ إِذْ خُفِضَ لَهُ کُلُّ رَفِیعٍ وَ رُفِعَ لَهُ کُلُّ خَفِیضٍ حَتَّی نَظَرَ إِلَی جَعْفَرٍ ع یُقَاتِلُ الْکُفَّارَ قَالَ فَقُتِلَ فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص قُتِلَ جَعْفَرٌ وَ أَخَذَهُ الْمَغْصُ فِی بَطْنِهِ

566 حُمَیْدُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عُبَیْدِ اللَّهِ بْنِ أَحْمَدَ الدِّهْقَانِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ

الحدیث الرابع و الستون و الخمسمائه

: موثق.

قوله:" إلی ساریه" أی أسطوانه، و کانت هذه المطالبه و الشکایه عند إخراج أمیر المؤمنین علیه السلام للبیعه کما مر، أو عند غصب فدک، و" الهنبثه" الأمر المختلف الشدید، و الاختلاط من القول، و الاختلاف فیه و" الخطب" الأمر الذی تقع فیه المخاطبه، و الشأن و الحال و یمکن أن یقرأ الخطب بضم الخاء و فتح الطاء جمع خطبه و" الوابل" المطر الشدید الضخم القطر، و فی کشف الغمه" و اختل قومک لما غبت، و انقلبوا" و فی الکتب زوائد أوردناها فی البحار.


الحدیث الخامس و الستون و الخمسمائه

الحدیث الخامس و الستون و الخمسمائه

: موثق.

قوله علیه السلام" و أخذه المغص" المغص- بالتسکین و یحرک- وجع فی البطن الظاهر أن الضمیر فی قوله" أخذه و فی قوله" فی بطنه" راجعان إلی النبی صلی الله علیه و آله أی أخذه صلی الله علیه و آله هذا الداء لشده اغتمامه و حزنه علیه. 


الحدیث السادس و الستون و الخمسمائه

الحدیث السادس و الستون و الخمسمائه

: مجهول.
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الطَّاطَرِیِّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زِیَادٍ بَیَّاعِ السَّابِرِیِّ عَنْ عَجْلَانَ أَبِی صَالِحٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ قَتَلَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ ع بِیَدِهِ یَوْمَ حُنَیْنٍ أَرْبَعِینَ

567 أَبَانٌ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَطَاءٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ أَتَی جَبْرَئِیلُ ع رَسُولَ اللَّهِ ص بِالْبُرَاقِ أَصْغَرَ مِنَ الْبَغْلِ وَ أَکْبَرَ مِنَ الْحِمَارِ مُضْطَرِبَ الْأُذُنَیْنِ عَیْنَیْهِ فِی حَافِرِهِ وَ خُطَاهُ مَدَّ بَصَرِهِ وَ إِذَا انْتَهَی إِلَی جَبَلٍ قَصُرَتْ یَدَاهُ وَ طَالَتْ رِجْلَاهُ فَإِذَا هَبَطَ طَالَتْ یَدَاهُ وَ قَصُرَتْ رِجْلَاهُ أَهْدَبَ الْعُرْفِ الْأَیْمَنِ لَهُ جَنَاحَانِ مِنْ خَلْفِهِ

568 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ صَالِحِ بْنِ السِّنْدِیِّ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ بَشِیرٍ عَنْ فَیْضِ بْنِ الْمُخْتَارِ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ تَقْرَأُ وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا قَالَ لَوْ کَانَ خُلِّفُوا لَکَانُوا فِی حَالِ طَاعَهٍ وَ لَکِنَّهُمْ خَالَفُوا عُثْمَانُ وَ صَاحِبَاهُ أَمَا وَ اللَّهِ

قوله علیه السلام:" أربعین" کذا ذکره الشیخ المفید (قدس سره) فی إرشاده و بعض أهل السیر.


الحدیث السابع و الستون و الخمسمائه

الحدیث السابع و الستون و الخمسمائه

: مجهول.

قوله:" أهدب العرف" أی طویله و کان مرسلا فی جانب الأیمن.


الحدیث الثامن و الستون و الخمسمائه

الحدیث الثامن و الستون و الخمسمائه

: مجهول.

قوله تعالی:" وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا

. قال الشیخ أمین الدین الطبرسی (رحمه الله) القراءه المشهوره" الَّذِینَ خُلِّفُوا" و قرأ علی بن الحسین و أبو جعفر الباقر و جعفر الصادق علیهم السلام و أبو عبد الرحمن السلمی" خالفوا" و قرأ عکرمه و زر بن حبیش و عمرو بن عبید" خلفوا" بفتح الخاء و اللام الخفیفه (ثم قال) نزلت فی کعب بن مالک و مراره بن الربیع، و هلال بن أمیه، و ذلک أنهم تخلفوا عن رسول الله صلی الله علیه و آله، و لم یخرجوا معه لا عن نفاق، لکن عن توان، ثم ندموا فلما قدم النبی صلی الله علیه و آله المدینه جاءوا إلیه و اعتذروا، فلم یکلمهم النبی صلی الله علیه و آله، و تقدم إلی المسلمین أن لا یکلمهم أحد منهم، فهجرهم الناس حتی الصبیان، و جاءت نساؤهم إلی رسول الله صلی الله علیه و آله

ص: 564







مَا سَمِعُوا صَوْتَ حَافِرٍ وَ لَا قَعْقَعَهَ حَجَرٍ إِلَّا قَالُوا أُتِینَا فَسَلَّطَ اللَّهُ عَلَیْهِمُ الْخَوْفَ حَتَّی أَصْبَحُوا

569 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ تَلَوْتُ التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ فَقَالَ لَا اقْرَأِ

فقلن له یا رسول الله نعتزلهم؟ فقال: لا و لکن لا یقربوکن، فضاقت علیهم المدینه، و خرجوا إلی رؤوس الجبال، و کان أهالیهم یجیئون لهم بالطعام، و لا یکلمونهم، فقال بعضهم لبعض: قد هجرنا الناس و لا یکلمنا أحد فهلا نتهاجر نحن أیضا فتفرقوا و لم یجتمع منهم اثنان، و بقوا علی ذلک خمسین یوما یتضرعون إلی الله و یتوبون إلیه، فقبل الله توبتهم، و أنزل فیهم هذه الآیه (ثم قال)" وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا" قال مجاهد: معناه خلفوا عن قبول التوبه بعد قبول التوبه من قبل توبتهم من المنافقین، و قال الحسن و قتاده: معناه خلفوا عن غزوه تبوک لما تخلفوا هم، و أما قراءه أهل البیت علیهم السلام خالفوا فإنهم قالوا لو کانوا خلفوا لما توجه علیهم العتب و لکنهم خالفوا انتهی.

أقول: یدل هذا الخبر علی أن أبا بکر و عمر و عثمان کان وقع منهم أیضا تخلف عند خروج النبی صلی الله علیه و آله إلی تبوک، فسلط الله علیهم الخوف فی تلک اللیله حتی ضاقت علیهم الأرض برحبها و سعتها و ضاقت علیهم أنفسهم. لکثره خوفهم، و حزنهم حتی أصبحوا و لحقوا بالنبی صلی الله علیه و آله و اعتذروا إلیه.


الحدیث التاسع و الستون و الخمسمائه

الحدیث التاسع و الستون و الخمسمائه

: ضعیف علی المشهور.

قوله علیه السلام:" قرأ التائبین" قال الشیخ الطبرسی (رحمه الله) فی قراءه أبی و عبد الله بن مسعود و الأعمش التائبین العابدین بالیاء إلی آخرها، و روی ذلک عن أبی جعفر و أبی عبد الله علیهما السلام (ثم قال) أما الرفع فی قوله" التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ" فعلی القطع
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التَّائِبِینَ الْعَابِدِینَ إِلَی آخِرِهَا فَسُئِلَ عَنِ الْعِلَّهِ فِی ذَلِکَ فَقَالَ اشْتَرَی مِنَ الْمُؤْمِنِینَ التَّائِبِینَ الْعَابِدِینَ

570 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ الْمُبَارَکِ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ جَبَلَهَ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ هَکَذَا أَنْزَلَ اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَقَدْ جَاءَنَا رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِنَا عَزِیزٌ عَلَیْهِ مَا عَنِتْنَا حَرِیصٌ عَلَیْنَا بِالْمُؤْمِنِینَ رَءُوفٌ رَحِیمٌ

571 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ فَضَّالٍ عَنِ الرِّضَا ع فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلَی رَسُولِهِ وَ أَیَّدَهُ بِجُنُودٍ لَمْ تَرَوْها قُلْتُ هَکَذَا قَالَ هَکَذَا نَقْرَؤُهَا وَ هَکَذَا تَنْزِیلُهَا

و الاستئناف، أی هم التائبون و یکون علی المدح، و قیل: إنه رفع علی الابتداء و خبره محذوف بعد قوله:" وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللَّهِ" أی لهم الجنه أیضا عن الزجاج و قیل: إنه رفع علی البدل من الضمیر فی یقاتلون، أی یقابل التائبون و أما التائبین العابدین فیحتمل أن یکون جرا و أن یکون نصبا أما الجر فعلی أن یکون وصفا للمؤمنین أی من المؤمنین التائبین، و أما النصب فعلی إضمار فعل بمعنی المدح، کأنه قال: أعنی أو امدح التائبین انتهی.

أقول: الخبر یدل علی أنها أوصاف لقوله:" المؤمنین".


الحدیث السبعون و الخمسمائه

الحدیث السبعون و الخمسمائه

: ضعیف.

و یدل علی أن مصحفهم علیهم السلام کان مخالفا لما فی أیدی الناس فی بعض الأشیاء.


الحدیث الحادی و السبعون و الخمسمائه

الحدیث الحادی و السبعون و الخمسمائه

: موثق.

قوله علیه السلام:" هکذا نقرؤها" هذه تتمه آیه الغار، حیث قال تعالی:" ثانِیَ اثْنَیْنِ إِذْ هُما فِی الْغارِ إِذْ یَقُولُ لِصاحِبِهِ لا تَحْزَنْ إِنَّ اللَّهَ مَعَنا فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ
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572 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ وَ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ النَّضْرِ بْنِ سُوَیْدٍ عَنْ یَحْیَی الْحَلَبِیِّ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ عَمَّارِ بْنِ سُوَیْدٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع یَقُولُ فِی هَذِهِ الْآیَهِ فَلَعَلَّکَ تارِکٌ بَعْضَ ما یُوحی إِلَیْکَ وَ ضائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ أَنْ یَقُولُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ کَنْزٌ أَوْ جاءَ مَعَهُ مَلَکٌ فَقَالَ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ

وَ أَیَّدَهُ بِجُنُودٍ لَمْ تَرَوْها" و قد ذکرنا سابقا أن الضمیر لا بد من إرجاعه إلی الرسول صلی الله علیه و آله و أنه یدل علی عدم إیمان أبی بکر لأن الله تعالی قال فی تلک السوره" ثُمَّ أَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ و قال فی سوره الفتح" فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ" فتخصیص الرسول صلی الله علیه و آله هنا بالسکینه، یدل علی أنه لم یکن معه صلی الله علیه و آله مؤمن، و علی قراءتهم علیهم السلام کما یدل علیها هذه الخبر تخصیص السکینه به صلی الله علیه و آله مصرح لا یحتاج إلی استدلال.


الحدیث الثانی و السبعون و الخمسمائه

الحدیث الثانی و السبعون و الخمسمائه

: مجهول و قیل حسن.

قوله تعالی:" فَلَعَلَّکَ تارِکٌ" روی المفسرون عن ابن عباس أن رؤساء مکه من قریش أتوا رسول الله صلی الله علیه و آله فقالوا: یا محمد إن کنت رسولا فحول لنا جبال مکه ذهبا أو ائتنا بملائکه یشهدون لک بالنبوه، فأنزل الله" فَلَعَلَّکَ تارِکٌ بَعْضَ ما یُوحی إِلَیْکَ" أی بعض القرآن و هو ما فیه سب آلهتهم، فلا تبلغهم إیاه دفعا لشرهم و خوفا منهم، أو ما نزل فی علی علیه السلام خوفا من تکذیبهم علی تفسیره علیه السلام" وَ ضائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ" أی لضیق صدرک" أَنْ یَقُولُوا" أی کراهه أن یقولوا، أو مخافه أن یقولوا.
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ص لَمَّا نَزَلَ قُدَیْدَ قَالَ لِعَلِیٍّ ع یَا عَلِیُّ إِنِّی سَأَلْتُ رَبِّی أَنْ یُوَالِیَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ فَفَعَلَ وَ سَأَلْتُ رَبِّی أَنْ یُوَاخِیَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ فَفَعَلَ وَ سَأَلْتُ رَبِّی أَنْ یَجْعَلَکَ وَصِیِّی فَفَعَلَ فَقَالَ رَجُلَانِ مِنْ قُرَیْشٍ وَ اللَّهِ لَصَاعٌ مِنْ تَمْرٍ فِی شَنٍّ بَالٍ أَحَبُّ إِلَیْنَا مِمَّا سَأَلَ مُحَمَّدٌ رَبَّهُ فَهَلَّا سَأَلَ رَبَّهُ مَلَکاً یَعْضُدُهُ عَلَی عَدُوِّهِ أَوْ کَنْزاً یَسْتَغْنِی بِهِ عَنْ فَاقَتِهِ وَ اللَّهِ مَا دَعَاهُ إِلَی حَقٍّ وَ لَا بَاطِلٍ إِلَّا أَجَابَهُ إِلَیْهِ فَأَنْزَلَ اللَّهُ سُبْحَانَهُ وَ تَعَالَی- فَلَعَلَّکَ تارِکٌ بَعْضَ ما یُوحی إِلَیْکَ وَ ضائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ إِلَی آخِرِ الْآیَهِ

573 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ سِنَانٍ قَالَ سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النَّاسَ أُمَّهً واحِدَهً وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ فَقَالَ کَانُوا أُمَّهً واحِدَهً فَبَعَثَ اللَّهُ النَّبِیِّینَ لِیَتَّخِذَ عَلَیْهِمُ الْحُجَّهَ

قوله علیه السلام:" لما نزل قدید" هو- کزبیر- اسم واد و موضع، و الشن: بالفتح- القربه البالیه.

قوله علیه السلام:" و الله ما دعاه" أی إنما سأل هذه المنازل لعلی علیه السلام لوفور محبته له، و سبب ذلک کثره انقیاده له فی کل ما دعاه إلیه، فلذا یفتری فیه هذه الأشیاء.


الحدیث الثالث و السبعون و الخمسمائه

الحدیث الثالث و السبعون و الخمسمائه

: حسن.

و رواه الصدوق فی العلل بسند صحیح قوله علیه السلام:" کانوا أمه واحده" ذکر المفسرون أن المراد بجعلهم أمه واحده، جبرهم علی الإسلام لیکونوا جمیعا مسلمین، و ظاهر الخبر أن المراد أنهم کانوا جمیعا علی الشرک و الضلاله و لو شاء لترکهم کذلک و لکن بعث الله النبیین لیتخذ علیهم الحجه، فأسلم بعضهم فلذا صاروا مختلفین، و یحتمل أن
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574 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْعَبَّاسِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ عَمْرِو بْنِ شِمْرٍ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع فِی قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَهً نَزِدْ لَهُ فِیها حُسْناً قَالَ مَنْ تَوَلَّی الْأَوْصِیَاءَ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ وَ اتَّبَعَ آثَارَهُمْ فَذَاکَ یَزِیدُهُ وَلَایَهَ مَنْ مَضَی مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الْمُؤْمِنِینَ الْأَوَّلِینَ حَتَّی تَصِلَ وَلَایَتُهُمْ إِلَی آدَمَ ع وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ

یکون المراد أنهم کانوا فی زمن آدم علیه السلام فی بدو التکلیف کلهم مؤمنین.


الحدیث الرابع و السبعون و الخمسمائه

الحدیث الرابع و السبعون و الخمسمائه

: ضعیف.

قوله تعالی:" وَ مَنْ یَقْتَرِفْ" هذه تتمه آیه الموده أعنی قوله تعالی:" قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی وَ مَنْ یَقْتَرِفْ" الآیه. و الروایات مستفیضه من طرق الخاصه و العامه أن صدر الآیه نزلت فی أهل البیت علیهم السلام.

و قال الشیخ الطبرسی (رحمه الله): أی من فعل طاعه نزد له فی تلک الطاعه حسنا بأن نوجب له الثواب، و ذکر أبو حمزه الثمالی عن السدی أنه قال: اقتراف الحسنه الموده لآل محمد صلی الله علیه و آله، و صح عن الحسن بن علی علیه السلام أنه خطب الناس فقال فی خطبته: أنا من أهل البیت الذین افترض الله مودتهم علی کل مسلم، فقال:

" قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَهً نَزِدْ لَهُ فِیها حُسْناً" و اقتراف الحسنه مودتنا أهل البیت، و روی إسماعیل بن عبد الخالق، عن أبی عبد الله علیه السلام أنه قال: إنها نزلت فینا أهل البیت أصحاب الکساء.

قوله علیه السلام:" فذاک یزیده" أی مودتهم مستلزمه لموده هؤلاء، أو لا تقبل موده هؤلاء إلا بمودتهم.

قوله علیه السلام:" و هو قول الله" أی المراد بالحسنه فیها أیضا موده الأوصیاء علیهم السلام
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عَزَّ وَ جَلَّ مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها یُدْخِلُهُ الْجَنَّهَ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- قُلْ ما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ فَهُوَ لَکُمْ یَقُولُ أَجْرُ الْمَوَدَّهِ الَّذِی لَمْ أَسْأَلْکُمْ غَیْرَهُ فَهُوَ لَکُمْ تَهْتَدُونَ بِهِ وَ تَنْجُونَ مِنْ عَذَابِ یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَ قَالَ لِأَعْدَاءِ اللَّهِ أَوْلِیَاءِ الشَّیْطَانِ أَهْلِ

أی نزلت فیها، أو هی الفرد الکامل من الحسنه التی یشترط قبول سائر الحسنات بها فکأنها منحصره فیها.

و قد روی محمد بن العیاش فی تفسیره بإسناده، عن أبی عبد الله الجدلی، عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال: قال هل تدری ما الحسنه التی من جاء بها هم من فزع یومئذ آمنون و من جاء بالسیئه کبت وجوههم فی النار؟ قلت: لا، قال: الحسنه مودتنا أهل البیت، و السیئه عداوتنا أهل البیت.

و روی بإسناده عن عمار الساباطی فی قوله تعالی:" مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها*" قال إنما الحسنه معرفه الإمام و طاعته و طاعته طاعه الله.

و بإسناده عنه علیه السلام قال: الحسنه ولایه أمیر المؤمنین علیه السلام.

و بإسناده عن جابر الجعفی عن أبی جعفر علیه السلام أنه سأله، عن هذه الآیه فقال:

الحسنه ولایه علی علیه السلام و السیئه بغضه و عداوته.

قوله علیه السلام:" أجر الموده" الإضافه بیانیه، و ما ذکره علیه السلام وجه حسن تام فی الجمع بین تلک الآیات التی وردت فی أجر الرساله لأن الله تعالی قال فی موضع:

" قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی" فدلت علی أن الموده أجر الرساله.

و قال فی موضع آخر:" قُلْ ما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ فَهُوَ لَکُمْ" أی الأجر الذی سألتکم یعود نفعه إلیکم به تهتدون و به تنجون من عذاب الله.
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التَّکْذِیبِ وَ الْإِنْکَارِ قُلْ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ وَ ما أَنَا مِنَ الْمُتَکَلِّفِینَ یَقُولُ

و قال فی موضع آخر:" قُلْ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِلَّا مَنْ شاءَ أَنْ یَتَّخِذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلًا" فیظهر من تفسیره علیه السلام هنا أن المراد أن أجر الرساله إنما أطلبه ممن قبل قولی و أطاعنی و اتخذ إلی ربه سبیلا.

و قال فی موضع آخر" قُلْ ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ" فهذا خطاب للکافرین و الجاحدین و المنافقین، حیث لم یطلب منهم الأجر لعدم قبولهم رسالته صلی الله علیه و آله.

و قال البیضاوی فی الثانیه: أی أی شی ء سألتکم من أجر علی الرساله فهو لکم، و المراد نفی السؤال عنه کأنه جعل التنبی مستلزما لأحد أمرین إما الجنون و إما توقع نفع لأنه إما أن یکون لغرض أو لغیره، و أیا ما کان یلزم أحدهما ثم نفی کلا منهما، و قیل: ما موصوله یراد بها ما سألهم بقوله:" ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِلَّا مَنْ شاءَ أَنْ یَتَّخِذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلًا" و قوله:" لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی" و اتخاذ السبیل ینفعهم، و قرباه قرباهم.

و قال فی الثالثه:" إِلَّا مَنْ شاءَ" أی فعل من شاء" أَنْ یَتَّخِذَ إِلی رَبِّهِ سَبِیلًا" أی یتقرب إلیه، و یطلب الزلفی بالإیمان و الطاعه، فصور ذلک بصوره الأجر من حیث أنه مقصود فعله، و استثناء منه قلعا لشبهه الطمع و إظهارا لغایه الشفقه، حیث اعتد بإنفاعک نفسک بالتعرض للثواب و التخلص عن العقاب أجرا وافیا مرضیا به مقصورا علیه، و إشعارا بأن طاعاتهم تعود علیه بالثواب من حیث أنها بدلالته، و قیل الاستثناء منقطع، معناه لکن من شاء أن یتخذ إلی ربه سبیلا فلیفعل.
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مُتَکَلِّفاً أَنْ أَسْأَلَکُمْ مَا لَسْتُمْ بِأَهْلِهِ فَقَالَ الْمُنَافِقُونَ عِنْدَ ذَلِکَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ أَ مَا یَکْفِی مُحَمَّداً أَنْ یَکُونَ قَهَرَنَا عِشْرِینَ سَنَهً حَتَّی یُرِیدُ أَنْ یُحَمِّلَ أَهْلَ بَیْتِهِ عَلَی رِقَابِنَا فَقَالُوا مَا أَنْزَلَ اللَّهُ هَذَا وَ مَا هُوَ إِلَّا شَیْ ءٌ یَتَقَوَّلُهُ یُرِیدُ أَنْ یَرْفَعَ أَهْلَ بَیْتِهِ عَلَی رِقَابِنَا وَ لَئِنْ قُتِلَ

و قال الشیخ الطبرسی (رحمه الله) فی الرابعه:" ما أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ" أی علی تبلیغ الوحی و القرآن و الدعاء إلی الله سبحانه" مِنْ أَجْرٍ" أی مال تعطونیه" وَ ما أَنَا مِنَ الْمُتَکَلِّفِینَ" لهذا القرآن من تلقاء نفسی، و قیل: معناه إنی ما آتیتکم رسولا من قبل نفسی، و لم أتکلف هذا الإتیان بل أمرت به، و قیل: معناه لست ممن یتعسف فی طلب الأمر الذی لا یقتضیه العقل انتهی.

أقول: یظهر لک بعد التأمل أن ما ذکره علیه السلام أظهر الوجوه لفظا و معنی قوله تعالی:" أَمْ یَقُولُونَ افْتَری" هذه الآیه بعد آیه الموده" وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَهً نَزِدْ لَهُ فِیها حُسْناً إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ شَکُورٌ أَمْ یَقُولُونَ".

قال البیضاوی: بل أ یقولون" افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً" افتری محمد بدعوی النبوه أو القرآن" فَإِنْ یَشَإِ اللَّهُ یَخْتِمْ عَلی قَلْبِکَ" استبعادا للافتراء عن مثله، بالإشعار علی أنه إنما یجترئ علیه من کان مختوما علی قلبه، جاهلا بربه فأما من کان ذا بصیره و معرفه فلا و کأنه قال: إن یشأ الله خذلانک یختم علی قلبک لتجترئ بالافتراء علیه و قیل: یختم علی قلبک یمسک القرآن و الوحی عنه، أو یربط علیه بالصبر فلا یشق علیک أذاهم" وَ یَمْحُ اللَّهُ الْباطِلَ وَ یُحِقُّ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ" و استئناف لنفی الافتراء عما یقوله، بأنه لو کان مفتری لمحقه إذ من عادته تعالی محق الباطل، و إثبات الحق بوحیه أو بقضائه أو بوعده بمحق باطلهم، و إثبات حقه بالقرآن أو بقضائه الذی لا مرد له انتهی.
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مُحَمَّدٌ أَوْ مَاتَ لَنَنْزِعَنَّهَا مِنْ أَهْلِ بَیْتِهِ ثُمَّ لَا نُعِیدُهَا فِیهِمْ أَبَداً وَ أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُعْلِمَ نَبِیَّهُ ص الَّذِی أَخْفَوْا فِی صُدُورِهِمْ وَ أَسَرُّوا بِهِ فَقَالَ فِی کِتَابِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- أَمْ یَقُولُونَ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً فَإِنْ یَشَإِ اللَّهُ یَخْتِمْ عَلی قَلْبِکَ یَقُولُ لَوْ شِئْتُ حَبَسْتُ عَنْکَ الْوَحْیَ فَلَمْ تَکَلَّمْ بِفَضْلِ أَهْلِ بَیْتِکَ وَ لَا بِمَوَدَّتِهِمْ وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ یَمْحُ اللَّهُ الْباطِلَ وَ یُحِقُّ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ یَقُولُ الْحَقُّ لِأَهْلِ بَیْتِکَ الْوَلَایَهُ- إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ وَ یَقُولُ بِمَا أَلْقَوْهُ فِی صُدُورِهِمْ مِنَ الْعَدَاوَهِ لِأَهْلِ بَیْتِکَ وَ الظُّلْمِ بَعْدَکَ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ أَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا هَلْ هذا إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أَ فَتَأْتُونَ السِّحْرَ وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ وَ فِی قَوْلِهِ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ النَّجْمِ إِذا هَوی قَالَ أُقْسِمُ بِقَبْضِ مُحَمَّدٍ إِذَا قُبِضَ- ما ضَلَّ صاحِبُکُمْ بِتَفْضِیلِهِ أَهْلَ بَیْتِهِ- وَ ما غَوی وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی

قوله علیه السلام" حبست" أی الختم علی القلب کنایه عن حبس الوحی الداله علی الولایه.

قوله علیه السلام:" یقول الحق" أی یعنی الله بالحق الولایه.

قوله علیه السلام:" یقول بما القوه" تفسیر لقوله:" بِذاتِ الصُّدُورِ".

قوله علیه السلام:" و هو قول الله وَ أَسَرُّوا النَّجْوی*" أی نزلت فی شأن هؤلاء المنافقین المنکرین، لکون إمامه أمیر المؤمنین من عند رب العالمین" الذین عاهدوا و تعاقدوا" أن لا یرد الأمر إلی علی علیه السلام و هذه کانت نجواهم و ظلمهم، و قالوا:

لیس علی علیه السلام إلا بشر مثلکم، و ما أتی به محمد صلی الله علیه و آله فی أمره سحر، فتقبلون السحر و أنتم تعلمون أنه سحر.

قوله علیه السلام:" أقسم بقبر محمد صلی الله علیه و آله" أی المراد بالنجم: الرسول صلی الله علیه و آله کما ورد أخبار کثیره فی تفسیر قوله تعالی:" وَ عَلاماتٍ وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ" أن المراد بالعلامات الأئمه و النجم رسول الله صلی الله علیه و آله، و المراد بهوایته. أی سقوطه و هبوطه و غروبه، أو صعوده موته صلی الله علیه و آله و غیبته فی التراب، أو صعود روحه المقدسه إلی
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یَقُولُ مَا یَتَکَلَّمُ بِفَضْلِ أَهْلِ بَیْتِهِ بِهَوَاهُ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنْ هُوَ إِلَّا وَحْیٌ یُوحی وَ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لِمُحَمَّدٍ ص- قُلْ لَوْ أَنَّ عِنْدِی ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ لَقُضِیَ الْأَمْرُ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ قَالَ لَوْ أَنِّی أُمِرْتُ أَنْ أُعْلِمَکُمُ الَّذِی أَخْفَیْتُمْ فِی صُدُورِکِمْ مِنِ اسْتِعْجَالِکُمْ بِمَوْتِی لِتَظْلِمُوا أَهْلَ بَیْتِی مِنْ بَعْدِی فَکَانَ مَثَلُکُمْ کَمَا قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- کَمَثَلِ الَّذِی اسْتَوْقَدَ ناراً فَلَمَّا أَضاءَتْ ما حَوْلَهُ یَقُولُ أَضَاءَتِ الْأَرْضُ بِنُورِ مُحَمَّدٍ کَمَا تُضِی ءُ الشَّمْسُ فَضَرَبَ اللَّهُ مَثَلَ مُحَمَّدٍ ص الشَّمْسَ وَ مَثَلَ الْوَصِیِّ الْقَمَرَ وَ هُوَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ-

رب الأرباب.

قوله علیه السلام:" لو أنی أمرت" لعله علی تأویله علیه السلام فی الکلام تقدیر، أی لو أن عندی الإخبار بما یستعجلون به، و لم یفسره علیه السلام الجزاء لظهوره، أی لقضی الأمر بینی و بینکم لظهور کفرکم و نفاقکم، و وجوب قتلکم. و قوله علیه السلام:

" فکان مثلکم" لبیان ما یترتب علی ذهابه صلی الله علیه و آله من بینهم من ضلالتهم، و غوایتهم و به أشار علیه السلام إلی تأویل حسن لآیه أخری، و تشبیه کامل فیها، و هی ما ذکره الله تعالی فی وصف المنافقین حیث قال:" فمثلهم کَمَثَلِ الَّذِی اسْتَوْقَدَ ناراً فَلَمَّا أَضاءَتْ ما حَوْلَهُ" فالمراد استضاءه الأرض بنور محمد صلی الله علیه و آله، من العلم و الهدایه.

و استدل علیه السلام علی أن المراد بالضوء هیهنا نور محمد صلی الله علیه و آله بأن الله تعالی:

مثل فی جمیع القرآن الرسول صلی الله علیه و آله بالشمس و نسب إلیها الضیاء، و الوصی بالقمر و نسب إلیه النور، فالضوء للرساله و النور للإمامه، و هو قوله تعالی:

" جَعَلَ الشَّمْسَ ضِیاءً وَ الْقَمَرَ نُوراً" و ربما یستأنس لذلک بما ذکره من أن الضیاء یطلق علی المضی ء بالذات، و النور علی المضی ء بالغیر، و لذا ینسب النور إلی القمر لأنه یستفید النور من الشمس، و لما کان نور الأوصیاء مقتبسا من نور الرسول، و علمهم علیهم السلام من علمه عبر عن علمهم و کما لهم بالنور و عن علم الرسول و کماله بالضیاء و أشار علیه السلام إلی تأویل آیه أخری و هی قوله تعالی
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جَعَلَ الشَّمْسَ ضِیاءً وَ الْقَمَرَ نُوراً وَ قَوْلُهُ وَ آیَهٌ لَهُمُ اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهارَ فَإِذا هُمْ مُظْلِمُونَ وَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ ذَهَبَ اللَّهُ بِنُورِهِمْ وَ تَرَکَهُمْ فِی ظُلُماتٍ لا یُبْصِرُونَ یَعْنِی قُبِضَ مُحَمَّدٌ ص وَ ظَهَرَتِ الظُّلْمَهُ فَلَمْ یُبْصِرُوا فَضْلَ أَهْلِ بَیْتِهِ وَ هُوَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِنْ تَدْعُوهُمْ إِلَی الْهُدی لا یَسْمَعُوا وَ تَراهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ وَ هُمْ لا یُبْصِرُونَ ثُمَّ إِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص وَضَعَ الْعِلْمَ الَّذِی کَانَ عِنْدَهُ عِنْدَ الْوَصِیِّ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یَقُولُ أَنَا هَادِی السَّمَاوَاتِ وَ الْأَرْضِ مَثَلُ الْعِلْمِ الَّذِی أَعْطَیْتُهُ وَ هُوَ نُورِیَ الَّذِی یُهْتَدَی بِهِ مَثَلُ الْمِشْکَاهِ فِیهَا الْمِصْبَاحُ فَالْمِشْکَاهُ قَلْبُ مُحَمَّدٍ ص وَ الْمِصْبَاحُ النُّورُ الَّذِی فِیهِ الْعِلْمُ وَ قَوْلُهُ الْمِصْباحُ فِی زُجاجَهٍ یَقُولُ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَقْبِضَکَ فَاجْعَلِ الَّذِی عِنْدَکَ عِنْدَ الْوَصِیِّ کَمَا یُجْعَلُ الْمِصْبَاحُ فِی الزُّجَاجَهِ- کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ فَأَعْلَمَهُمْ فَضْلَ الْوَصِیِّ- یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ فَأَصْلُ الشَّجَرَهِ الْمُبَارَکَهِ إِبْرَاهِیمُ ع وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ إِنَّهُ حَمِیدٌ

" وَ آیَهٌ لَهُمُ اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهارَ" فهی إشاره إلی ذهاب النبی صلی الله علیه و آله و غروب شمس الرساله، فالناس مظلمون إلا أن یستضیئوا بنور القمر، و هو الوصی ثم ذکر علیه السلام الآیه السابقه بعد بیان أن المراد بالإضاءه إضاءه شمس الرساله، فقال:

المراد بإذهاب الله نورهم قبض النبی صلی الله علیه و آله، فظهرت الظلمه، فلم یبصروا فضل أهل بیته و قوله علیه السلام بعد ذلک، و هو قوله عز و جل" وَ إِنْ تَدْعُهُمْ" یحتمل أن یکون المراد أن هذه الآیه نزلت فی شأن الأمه بعد موت النبی صلی الله علیه و آله و ذهاب نورهم فصاروا کمن کان فی ظلمات ینظر و لا یبصر شیئا.

و یحتمل أن یکون علی سبیل التنظیر، أی کما أن فی زمان الرسول صلی الله علیه و آله أخبر الله عن حال جماعه ترکوا الحق، و اختاروا الضلاله فأذهب الله نور الهدی عن إسماعهم و أبصارهم، فصاروا بحیث مع سماعهم الهدی کأنهم لا یسمعون، و مع
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مَجِیدٌ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ- إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ ذُرِّیَّهً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ یَقُولُ لَسْتُمْ بِیَهُودَ فَتُصَلُّوا قِبَلَ الْمَغْرِبِ وَ لَا نَصَارَی فَتُصَلُّوا قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَ أَنْتُمْ عَلَی مِلَّهِ إِبْرَاهِیمَ ع وَ قَدْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- ما کانَ إِبْراهِیمُ یَهُودِیًّا وَ لا نَصْرانِیًّا وَ لکِنْ کانَ حَنِیفاً مُسْلِماً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ وَ قَوْلُهُ عَزَّ وَ جَلَّ- یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ نُورٌ عَلی نُورٍ یَهْدِی اللَّهُ لِنُورِهِ مَنْ یَشاءُ یَقُولُ مَثَلُ أَوْلَادِکُمُ الَّذِینَ یُولَدُونَ مِنْکُمْ کَمَثَلِ الزَّیْتِ الَّذِی یُعْصَرُ مِنَ الزَّیْتُونِ- یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ نُورٌ عَلی نُورٍ یَهْدِی اللَّهُ لِنُورِهِ مَنْ یَشاءُ یَقُولُ یَکَادُونَ أَنْ یَتَکَلَّمُوا بِالنُّبُوَّهِ وَ لَوْ لَمْ یُنْزَلْ عَلَیْهِمْ مَلَکٌ

رؤیتهم الحق فکأنهم لا یبصرون، فکذا هؤلاء لذهاب نور الرساله من بینهم، لا یبصرون الحق و إن کانوا ینظرون إلیه.

قوله علیه السلام:" النور الذی فیه العلم" هو بیان للنور.

قوله علیه السلام:" یکادون أن یتکلموا" تفسیر لقوله تعالی:" یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ".

قوله علیه السلام:" بالنبوه" أی بعلومها و إسرارها.

قال الشیخ أمین الدین الطبرسی (قدس سره):" نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ" اختلف فی معناه علی وجوه:

أحدها: الله هادی أهل السماوات و الأرض إلی ما فیه مصالحهم عن ابن عباس.

و الثانی: الله منور السماوات و الأرض بالشمس و القمر و النجوم عن الحسن و أبی العالیه و الضحاک.

و الثالث: مزین السماوات بالملائکه و مزین الأرض بالأنبیاء و العلماء عن أبی ابن کعب، و إنما ورد النور فی صفه الله تعالی لأن کل نفع و إحسان و إنعام منه، و هذا کما یقال: فلان رحمه و فلان عذاب إذا أکثر فعل ذلک منه، و علی هذا قول الشاعر:

أ لم تر أنا نور قوم و إنما یبین فی الظلماء للناس نورها
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و المعنی إنا إنما نسعی لهم فیما ینفعهم و منا خیرهم، و کذا قول أبی طالب فی مدح النبی صلی الله علیه و آله

و أبیض یستسقی الغمام بوجهه ثمال الیتامی عصمه للأرامل

لم یعن بقوله و أبیض بیاض لونه، و إنما أراد کثره إفضاله و إحسانه و نفعه و الاهتداء به، و لهذا المعنی سماه الله تعالی سراجا منیرا.

" مَثَلُ نُورِهِ" فیه وجوه:

أحدها: إن معناه مثل نور الله الذی هدی به المؤمنین، و هو الإیمان فی قلوبهم عن أبی بن کعب، و الضحاک و کان أبی یقرأ مثل نور من آمن به.

و الثانی: مثل نوره الذی هو القرآن فی القلب عن ابن عباس و الحسن و زید ابن أسلم.

و الثالث: أنه عنی بالنور محمدا صلی الله علیه و آله و أضافه إلی نفسه تشریفا عن کعب و سعید بن جبیر، فالمعنی مثل محمد رسول الله.

و الرابع: أن نوره سبحانه الأدله الداله علی توحیده و عدله التی هی فی الظهور و الوضوح مثل النور عن أبی مسلم.

و الخامس: أن النور هنا الطاعه أی مثل طاعه الله فی قلب المؤمن عن ابن عباس فی روایه أخری.

" کَمِشْکاهٍ فِیها مِصْباحٌ" المشکاه: هی الکوه فی الحائط یوضع علیها زجاجه ثم یکون المصباح خلف تلک الزجاجه و یکون للکوه باب آخر یوضع المصباح فیه، و قیل: المشکاه عمود القندیل بل الذی فیه الفتیله، و هو مثل الکوه و المصباح السراج و قیل المشکاه القندیل، و المصباح الفتیله عن مجاهد.

" الْمِصْباحُ فِی زُجاجَهٍ" أی ذلک السراج فی زجاجه و فائده اختصاص الزجاج بالذکر أنه أصفی الجواهر، فالمصباح فیه أضوء.
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الزُّجاجَهُ کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ" أی تلک الزجاجه مثل الکوکب العظیم المضی ء الذی یشبه الدر فی صفائه و نوره و نقائه، و إذا جعلته من الدرء و هو الدفع فمعناه المندفع السریع الوقع فی الانقضاض و یکون ذلک أقوی لضوئه.

" یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ" أی یشتعل ذلک السراج من دهن شجره مبارکه" زَیْتُونَهٍ" أراد بالشجره المبارکه شجره الزیتون لأن فیها أنواع المنافع، فإن الزیت یسرج به و هو إدام و دهان و دباغ، و یوقد بحطب الزیتون و ثقله، و یغسل برماده الإبریسم، و لا یحتاج فی استخراج دهنه إلی عصار، و قیل: إنه خص الزیتونه، لأن دهنها أصفی و أضوء.

و قیل: لأنها أول شجره نبتت فی الدنیا بعد الطوفان، و منبتها منزل الأنبیاء و قیل: لأنه بارک فیها سبعون نبیا منهم إبراهیم، فلذلک سمیت مبارکه" لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ" أی لا یضی ء علیها ظل شرق و لا غرب، فهی ضاحیه للشمس لا یظلها جبل، و لا شجر و لا کهف، فزیتها یکون أصفی عن ابن عباس و الکلبی و عکرمه و قتاده فعلی هذا یکون المعنی أنها لیست بشرقیه لا تصیبها الشمس إذا غربت و لا هی غربیه لا تصیبها الشمس إذا طلعت، بل هی شرقیه غربیه أخذت لحظیها من الأمرین.

و قیل: معناه أنها لیست من شجر الدنیا فتکون شرقیه أو غربیه عن الحسن.

و قیل: معناه أنها لیست فی مقنوءه لا تصیبها الشمس، و لا هی بارزه للشمس لا تصیبها الظل، بل یصیبها الشمس و الظل عن السدی.

و قیل: لیست من شجر الشرق، و لا من شجر الغرب، لأن ما اختص بأحد الجهتین کان أقل زیتا و أضعف ضوء لکنها من شجر الشام و هی ما بین المشرق و
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المغرب عن ابن زید.

" یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ" من صفائه و فرط ضیائه" وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ" أی قبل أن تصیبه النار، و تشتعل فیه. و اختلف فی هذه التشبیه و المشبه به علی أقوال:

أحدها: أنه مثل ضربه الله تعالی لنبیه محمد صلی الله علیه و آله فالمشکاه: صدره و الزجاجه:

قلبه و المصباح: فیه النبوه، لا شرقیه و لا غربیه أی لا یهودیه و لا نصرانیه" یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ" یعنی شجره النبوه و هی إبراهیم علیه السلام، یکاد نور محمد یتبین للناس و لو لم یتکلم به، کما أن ذلک الزیت یکاد یضی ء" وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ" أی لا تصیبه النار عن کعب و جماعه من المفسرین.

و قد قیل: أیضا أن المشکاه إبراهیم، و الزجاجه إسماعیل، و المصباح محمد صلی الله علیه و آله کما سمی سراجا فی موضع آخر، من شجره مبارکه یعنی إبراهیم لأن أکثر الأنبیاء من صلبه، لا شرقیه و لا غربیه لا نصرانیه و لا یهودیه، لأن النصاری تصلی إلی الشرق و الیهود إلی الغرب" یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ" أی یکاد محاسن محمد تظهر قبل أن یوصی إلیه" نُورٌ عَلی نُورٍ" أی نبی من نسل نبی عن محمد بن کعب.

و قیل: إن" المشکاه" عبد المطلب و" الزجاجه" عبد الله" و المصباح" هو النبی صلی الله علیه و آله لا شرقیه و لا غربیه، بل مکیه لأن مکه وسط الدنیا عن الضحاک.

و روی عن الرضا علیه السلام" إنه قال: نحن المشکاه، و المصباح محمد صلی الله علیه و آله یهدی الله لولایتنا من أحب.

و فی کتاب التوحید لأبی جعفر ابن بابویه و بالإسناد عن عیسی بن راشد، عن أبی جعفر الباقر علیه السلام فی قوله:" کَمِشْکاهٍ فِیها مِصْباحٌ" قال: نور العلم فی صدر النبی صلی الله علیه و آله" الْمِصْباحُ فِی زُجاجَهٍ" الزجاجه صدر علی علیه السلام صار علم النبی إلی صدر علی" الزُّجاجَهُ کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ یُوقَدُ مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ" نور العلم" لا شَرْقِیَّهٍ وَ لا غَرْبِیَّهٍ" لا یهودیه و لا نصرانیه" یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ
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نارٌ" قال: یکاد العالم من آل محمد یتکلم بالعلم قبل أن یسأل" نُورٌ عَلی نُورٍ" أی إمام مؤید بنور العلم و الحکمه فی أثر إمام من آل محمد و ذلک من لدن آدم إلی أن تقوم الساعه، فهؤلاء الأوصیاء الذین جعلهم الله خلفاءه فی أرضه، و حججه علی خلقه لا تخلو الأرض فی کل عصر من واحد منهم، و یدل علیه قول أبی طالب علیه السلام فی رسول الله صلی الله علیه و آله.

أنت الأمین محمد قرم أغر مسود

لمسودین أطایب کرموا و طاب المولد

أنت السعید من السعود تکنفتک الأسعد

من لدن آدم لم یزل فینا وصی مرشد

و لقد عرفتک صادقا بالقول لا تتفند

ما زلت تنطق بالصواب و أنت طفل أمرد

و تحقیق هذه الجمله یقتضی أن الشجره المبارکه المذکوره فی هذه الآیه هی دوحه التقی و الرضوان، و عتره الهدی و الإیمان، شجره أصلها النبوه و فرعها الإمامه و أغصانها التنزیل، و أوراقها التأویل، و خدمها جبرئیل و میکائیل.

و ثانیها: أنها مثل ضربه الله للمؤمن، المشکاه نفسه، و الزجاجه صدره، و المصباح الإیمان و القرآن فی قلبه یوقد من شجره مبارکه هی الإخلاص لله وحده لا شریک له، فهی خضراء ناعمه کشجره التف بها الشجره، فلا یصیبها الشمس علی أی حال، و کانت لا إذا طلعت و لا إذا غربت، و کذلک المؤمن قد احترز من أن یصیبه شی ء من الفتن، فهو بین أربع خلال إن أعطی شکر، و إن ابتلی صبر، و إن حکم عدل، و إن قال صدق، فهو فی سائر الناس کالرجل الحی یمشی بین قبور الأموات" نُورٌ عَلی نُورٍ" کلامه نور، و علمه نور، و مدخله نور، و مخرجه نور، و مصیره نور إلی یوم القیامه عن أبی بن کعب.
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575 أَبُو عَلِیٍّ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْجَبَّارِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَ

و ثالثها: أن مثل القرآن فی قلب المؤمن، کما أن هذا المصباح یستضاء به، و هو کما هو لا ینقص، فکذلک القرآن یهتدی به و یعمل به کالمصباح، فالمصباح هو القرآن و الزجاجه قلب المؤمن، و المشکاه لسانه و فمه، و الشجره المبارکه شجره الوحی" یَکادُ زَیْتُها یُضِی ءُ" یکاد حجج القرآن تتضح و إن لم تقرأ، و قیل:

یکاد حجج الله علی خلقه تضی ء لمن تفکر فیها و تدبرها و لو لم ینزل القرآن" نُورٌ عَلی نُورٍ" یعنی إن القرآن نور مع سائر الأدله قبله، فازدادوا به نورا علی نور عن الحسن و ابن زید، و علی هذا فیجوز أن یکون المراد ترتب الدلائل، لأن الدلائل تترتب بعضها علی بعض، و لا یکاد العاقل یستفید منها إلا بمراعاه الترتیب فمن ذهب عن الترتیب فقد ذهب عن طریق الاستفاده، و قال مجاهد: ضوء نور السراج علی ضوء الزیت علی ضوء الزجاجه" یَهْدِی اللَّهُ لِنُورِهِ مَنْ یَشاءُ" أی یهدی الله لدینه و إیمانه من یشاء، بأن یفعل له لطفا یختار عنده الإیمان إذا علم إن له لطفا، و قیل: معناه یهدی الله لنبوته و ولایته من یشاء ممن یعلم أنه یصلح لذلک" وَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ لِلنَّاسِ" تقریبا إلی الأفهام، و تسهیلا لدرک المرام" وَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ فیضع الأشیاء مواضعها انتهی کلامه رفع مقامه.

و قد مضی بعض الأخبار الوارده فی تفسیر تلک الآیه فی کتاب الحجه و قد أوردنا جمیعها مشروحا فی کتاب بحار الأنوار فی باب مفرد و الله الموفق.


الحدیث الخامس و السبعون و الخمسمائه

الحدیث الخامس و السبعون و الخمسمائه

: ضعیف علی الأشهر، موثق علی الأظهر،
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سَنُرِیهِمْ آیاتِنا فِی الْآفاقِ وَ فِی أَنْفُسِهِمْ حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُ الْحَقُّ قَالَ یُرِیهِمْ فِی أَنْفُسِهِمُ الْمَسْخَ وَ یُرِیهِمْ فِی الْآفَاقِ انْتِقَاضَ الْآفَاقِ عَلَیْهِمْ فَیَرَوْنَ قُدْرَهَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِی أَنْفُسِهِمْ وَ فِی الْآفَاقِ قُلْتُ لَهُ حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُ الْحَقُّ قَالَ خُرُوجُ الْقَائِمِ هُوَ الْحَقُّ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یَرَاهُ الْخَلْقُ لَا بُدَّ مِنْهُ

576 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی وَ الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَبَّادِ بْنِ یَعْقُوبَ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ إِسْمَاعِیلَ عَنْ عَمْرِو بْنِ کَیْسَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْجُعْفِیِّ قَالَ قَالَ لِی أَبُو جَعْفَرٍ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ ع کَمِ الرِّبَاطُ عِنْدَکُمْ قُلْتُ أَرْبَعُونَ قَالَ لَکِنْ رِبَاطُنَا رِبَاطُ الدَّهْرِ وَ مَنِ ارْتَبَطَ فِینَا دَابَّهً کَانَ لَهُ وَزْنُهَا وَ وَزْنُ وَزْنِهَا مَا کَانَتْ عِنْدَهُ وَ مَنِ ارْتَبَطَ فِینَا سِلَاحاً کَانَ لَهُ وَزْنُهُ مَا کَانَ عِنْدَهُ لَا تَجْزَعُوا مِنْ مَرَّهٍ وَ لَا مِنْ مَرَّتَیْنِ

قوله علیه السلام:" یریهم فی أنفسهم المسخ" الظاهر أنه إشاره إلی ما یبتلی به المخالفون فی زمان القائم علیه السلام من أنهم یمسخون فی أنفسهم، و یبتلون بتضییق الآفاق علیهم، بکثره المصائب التی ترد علیهم، و انسداد طریق النجاه عنهم.

و قال الفاضل الأسترآبادی: کأنه ناظر إلی ما نطقت به الأخبار عنهم علیهم السلام من أن کل من مات من بنی أمیه لعنهم الله یمسخ وزغا عند موته، و إلی غلبه بنی العباس علیهم.

الحدیث السادس و السبعون و الخمسمائه

: ضعیف. بأبی عبد الله الجعفی الذی هو عمرو بن شمر بل بعباد أیضا.

قوله علیه السلام:" لکن رباطنا رباط الدهر" أی یجب علی الشیعه أن یربطوا أنفسهم علی إطاعه إمام الحق، و انتظار فرجه و یتهیأوا دائما لنصرته.

قوله علیه السلام:" کان له وزنها و وزن وزنها" أن کان له ثواب التصدق بضعفی وزنها ذهبا أو فضه، کل یوم و یحتمل أن یکون من قبیل تشبیه المعقول بالمحسوس أی له من الثواب کمثلی وزن الدابه.

قوله علیه السلام:" لا تجزعوا من مره" أی لا تجزعوا من عدم نصرنا و غلبه العدو
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وَ لَا مِنْ ثَلَاثٍ وَ لَا مِنْ أَرْبَعٍ فَإِنَّمَا مَثَلُنَا وَ مَثَلُکُمْ مَثَلُ نَبِیٍّ کَانَ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْهِ أَنِ ادْعُ قَوْمَکَ لِلْقِتَالِ فَإِنِّی سَأَنْصُرُکَ فَجَمَعَهُمْ مِنْ رُءُوسِ الْجِبَالِ وَ مِنْ غَیْرِ ذَلِکَ ثُمَّ تَوَجَّهَ بِهِمْ فَمَا ضَرَبُوا بِسَیْفٍ وَ لَا طَعَنُوا بِرُمْحٍ حَتَّی انْهَزَمُوا ثُمَّ أَوْحَی اللَّهُ تَعَالَی إِلَیْهِ أَنِ ادْعُ قَوْمَکَ إِلَی الْقِتَالِ فَإِنِّی سَأَنْصُرُکَ فَجَمَعَهُمْ ثُمَّ تَوَجَّهَ بِهِمْ فَمَا ضَرَبُوا بِسَیْفٍ وَ لَا طَعَنُوا بِرُمْحٍ حَتَّی انْهَزَمُوا ثُمَّ أَوْحَی اللَّهُ إِلَیْهِ أَنِ ادْعُ قَوْمَکَ إِلَی الْقِتَالِ فَإِنِّی سَأَنْصُرُکَ فَدَعَاهُمْ فَقَالُوا وَعَدْتَنَا النَّصْرَ فَمَا نُصِرْنَا فَأَوْحَی اللَّهُ تَعَالَی إِلَیْهِ إِمَّا أَنْ یَخْتَارُوا الْقِتَالَ أَوِ النَّارَ فَقَالَ یَا رَبِّ الْقِتَالُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنَ النَّارِ فَدَعَاهُمْ فَأَجَابَهُ مِنْهُمْ ثَلَاثُمِائَهٍ وَ ثَلَاثَهَ عَشَرَ عِدَّهَ أَهْلِ بَدْرٍ فَتَوَجَّهَ بِهِمْ فَمَا ضَرَبُوا بِسَیْفٍ وَ لَا طَعَنُوا بِرُمْحٍ حَتَّی فَتَحَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ لَهُمْ

577 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ بَکْرِ بْنِ صَالِحٍ وَ النَّوْفَلِیِّ وَ غَیْرِهِمَا یَرْفَعُونَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ رَسُولُ اللَّهِ ص لَا یَتَدَاوَی مِنَ الزُّکَامِ وَ یَقُولُ مَا مِنْ أَحَدٍ إِلَّا وَ بِهِ عِرْقٌ مِنَ الْجُذَامِ فَإِذَا أَصَابَهُ الزُّکَامُ قَمَعَهُ

578 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص الزُّکَامُ جُنْدٌ مِنْ جُنُودِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ یَبْعَثُهُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی الدَّاءِ فَیُزِیلُهُ

579 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُوسَی بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ الْحَمِیدِ بِإِسْنَادِهِ

علینا مره أو مرتین کما فی أمر الحسین علیه السلام و زید بن علی، و کانصراف الأمر عند انقراض بنی أمیه عنهم، إلی بنی العباس، بل اصبروا فإن الله یأتی بالفرج و لو بعد حین، أو لا تجزعوا من تخلف ما أخبرناکم به من الغایات التی یقع فیها الفرج للبداء.


الحدیث السادس و السبعون و الخمسمائه

الحدیث السادس و السبعون و الخمسمائه

: ضعیف. بأبی عبد الله الجعفی الذی هو عمرو بن شمر بل بعباد أیضا.

قوله علیه السلام:" لکن رباطنا رباط الدهر" أی یجب علی الشیعه أن یربطوا أنفسهم علی إطاعه إمام الحق، و انتظار فرجه و یتهیأوا دائما لنصرته.

قوله علیه السلام:" کان له وزنها و وزن وزنها" أن کان له ثواب التصدق بضعفی وزنها ذهبا أو فضه، کل یوم و یحتمل أن یکون من قبیل تشبیه المعقول بالمحسوس أی له من الثواب کمثلی وزن الدابه.

قوله علیه السلام:" لا تجزعوا من مره" أی لا تجزعوا من عدم نصرنا و غلبه العدو


الحدیث السابع و السبعون و الخمسمائه

الحدیث السابع و السبعون و الخمسمائه

: ضعیف.

و یدل علی کراهیه معالجه الزکام.


الحدیث الثامن و السبعون و الخمسمائه

الحدیث الثامن و السبعون و الخمسمائه

: صحیح.


الحدیث التاسع و السبعون و الخمسمائه

الحدیث التاسع و السبعون و الخمسمائه

: مرفوع.
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رَفَعَهُ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص مَا مِنْ أَحَدٍ مِنْ وُلْدِ آدَمَ إِلَّا وَ فِیهِ عِرْقَانِ عِرْقٌ فِی رَأْسِهِ یُهَیِّجُ الْجُذَامَ وَ عِرْقٌ فِی بَدَنِهِ یُهَیِّجُ الْبَرَصَ فَإِذَا هَاجَ الْعِرْقُ الَّذِی فِی الرَّأْسِ سَلَّطَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِ الزُّکَامَ حَتَّی یَسِیلَ مَا فِیهِ مِنَ الدَّاءِ وَ إِذَا هَاجَ الْعِرْقُ الَّذِی فِی الْجَسَدِ سَلَّطَ اللَّهُ عَلَیْهِ الدَّمَامِیلَ حَتَّی یَسِیلَ مَا فِیهِ مِنَ الدَّاءِ فَإِذَا رَأَی أَحَدُکُمْ بِهِ زُکَاماً وَ دَمَامِیلَ فَلْیَحْمَدِ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَی الْعَافِیَهِ وَ قَالَ الزُّکَامُ فُضُولٌ فِی الرَّأْسِ

580 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ رَجُلٍ قَالَ دَخَلَ رَجُلٌ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع وَ هُوَ یَشْتَکِی عَیْنَیْهِ فَقَالَ لَهُ أَیْنَ أَنْتَ عَنْ هَذِهِ الْأَجْزَاءِ الثَّلَاثَهِ الصَّبِرِ وَ الْکَافُورِ وَ الْمُرِّ فَفَعَلَ الرَّجُلُ ذَلِکَ فَذَهَبَتْ عَنْهُ

581 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِنَّ لَنَا فَتَاهً کَانَتْ تَرَی الْکَوْکَبَ مِثْلَ الْجَرَّهِ قَالَ نَعَمْ وَ تَرَاهُ مِثْلَ الْحُبِّ قُلْتُ إِنَّ بَصَرَهَا ضَعُفَ فَقَالَ اکْحُلْهَا بِالصَّبِرِ وَ الْمُرِّ وَ الْکَافُورِ أَجْزَاءً سَوَاءً فَکَحَلْنَاهَا بِهِ فَنَفَعَهَا

582 عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ عَنْ دَاوُدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفَیْضِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ یَعْنِی أَبَا الدَّوَانِیقِ فَجَاءَتْهُ خَرِیطَهٌ فَحَلَّهَا وَ نَظَرَ فِیهَا فَأَخْرَجَ مِنْهَا شَیْئاً فَقَالَ یَا أَبَا عَبْدِ اللَّهِ أَ تَدْرِی مَا هَذَا قُلْتُ مَا هُوَ قَالَ هَذَا شَیْ ءٌ

الحدیث الثمانون و الخمسمائه

: مرسل.

و فیه تعلیم کحل نافع مجرب.


الحدیث الحادی و الثمانون و الخمسمائه

الحدیث الحادی و الثمانون و الخمسمائه

: صحیح.

قوله علیه السلام:" و تراه مثل الحب" أی بعد ذلک إن لم تعالج، أو أنها تری فی الحال مثل الحب.


الحدیث الثانی و الثمانون و الخمسمائه

الحدیث الثانی و الثمانون و الخمسمائه

: مجهول.
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یُؤْتَی بِهِ مِنْ خَلْفِ إِفْرِیقِیَهَ مِنْ طَنْجَهَ أَوْ طُبْنَهَ شَکَّ مُحَمَّدٌ قُلْتُ مَا هُوَ قَالَ جَبَلٌ هُنَاکَ یَقْطُرُ مِنْهُ فِی السَّنَهِ قَطَرَاتٌ فَتَجْمُدُ وَ هُوَ جَیِّدٌ لِلْبَیَاضِ یَکُونُ فِی الْعَیْنِ یُکْتَحَلُ بِهَذَا فَیَذْهَبُ بِإِذْنِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ قُلْتُ نَعَمْ أَعْرِفُهُ وَ إِنْ شِئْتَ أَخْبَرْتُکَ بِاسْمِهِ وَ حَالِهِ قَالَ فَلَمْ یَسْأَلْنِی عَنِ اسْمِهِ قَالَ وَ مَا حَالُهُ فَقُلْتُ هَذَا جَبَلٌ کَانَ عَلَیْهِ نَبِیٌّ مِنْ أَنْبِیَاءِ بَنِی إِسْرَائِیلَ هَارِباً مِنْ قَوْمِهِ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلَیْهِ فَعَلِمَ بِهِ قَوْمُهُ فَقَتَلُوهُ فَهُوَ یَبْکِی عَلَی ذَلِکَ النَّبِیِّ ع وَ هَذِهِ الْقَطَرَاتُ مِنْ بُکَائِهِ وَ لَهُ مِنَ الْجَانِبِ الْآخَرِ عَیْنٌ تَنْبُعُ مِنْ ذَلِکَ الْمَاءِ بِاللَّیْلِ وَ النَّهَارِ وَ لَا یُوصَلُ إِلَی تِلْکَ الْعَیْنِ

583 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سُلَیْمٍ مَوْلَی عَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ أَنَّهُ کَانَ یَلْقَی مِنْ رَمَدِ عَیْنَیْهِ أَذًی قَالَ فَکَتَبَ إِلَیْهِ أَبُو الْحَسَنِ ع ابْتِدَاءً مِنْ عِنْدِهِ مَا یَمْنَعُکَ مِنْ کُحْلِ أَبِی جَعْفَرٍ ع جُزْءُ کَافُورٍ رَبَاحِیٍّ وَ جُزْءُ صَبِرٍ أُصْقُوطْرِیٍّ یُدَقَّانِ جَمِیعاً وَ یُنْخَلَانِ بِحَرِیرَهٍ یُکْتَحَلُ مِنْهُ مِثْلَ مَا یُکْتَحَلُ مِنَ الْإِثْمِدِ الْکَحْلَهُ فِی الشَّهْرِ

قوله:" خلف إفریقیه". قال الفیروزآبادی هی بلاد واسعه قباله الأندلس و قال: طنجه: بلد بساحل بحر المغرب و قال: الطینه: بلد قرب دمیاط.

أقول: لعلها هی المعروفه بدهنه فرنک.


الحدیث الثالث و الثمانون و الخمسمائه

الحدیث الثالث و الثمانون و الخمسمائه

: مجهول. أو حسن إن کان الضمیر فی- قال- راجعا إلی ابن عمیر.

قوله علیه السلام:" کافور رباحی" قال الفیروزآبادی: الرباحی: جنس من الکافور و قول الجوهری الرباح دویبه یجلب منها الکافور خلف، و أصلح فی بعض النسخ و کتب- بلد- بدل دویبه و کلاهما غلط، لأن الکافور صمغ شجر یکون داخل

ص: 585






تَحْدُرُ کُلَّ دَاءٍ فِی الرَّأْسِ وَ تُخْرِجُهُ مِنَ الْبَدَنِ قَالَ فَکَانَ یَکْتَحِلُ بِهِ فَمَا اشْتَکَی عَیْنَیْهِ حَتَّی مَاتَ

حَدِیثُ الْعَابِدِ

584 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَکَمِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِنَانٍ عَمَّنْ أَخْبَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ کَانَ عَابِدٌ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ لَمْ یُقَارِفْ مِنْ أَمْرِ الدُّنْیَا شَیْئاً فَنَخَرَ إِبْلِیسُ نَخْرَهً فَاجْتَمَعَ إِلَیْهِ جُنُودُهُ فَقَالَ مَنْ لِی بِفُلَانٍ فَقَالَ بَعْضُهُمْ أَنَا لَهُ فَقَالَ مِنْ أَیْنَ تَأْتِیهِ فَقَالَ مِنْ نَاحِیَهِ النِّسَاءِ قَالَ لَسْتَ لَهُ لَمْ یُجَرِّبِ النِّسَاءَ فَقَالَ لَهُ آخَرُ فَأَنَا لَهُ فَقَالَ لَهُ مِنْ أَیْنَ تَأْتِیهِ قَالَ مِنْ نَاحِیَهِ الشَّرَابِ وَ اللَّذَّاتِ قَالَ لَسْتَ لَهُ لَیْسَ هَذَا بِهَذَا قَالَ آخَرُ فَأَنَا لَهُ قَالَ مِنْ أَیْنَ تَأْتِیهِ قَالَ مِنْ نَاحِیَهِ الْبِرِّ قَالَ انْطَلِقْ فَأَنْتَ صَاحِبُهُ فَانْطَلَقَ إِلَی مَوْضِعِ الرَّجُلِ فَأَقَامَ حِذَاهُ یُصَلِّی قَالَ وَ کَانَ الرَّجُلُ یَنَامُ وَ الشَّیْطَانُ لَا یَنَامُ وَ یَسْتَرِیحُ وَ الشَّیْطَانُ لَا یَسْتَرِیحُ فَتَحَوَّلَ إِلَیْهِ الرَّجُلُ وَ قَدْ تَقَاصَرَتْ إِلَیْهِ نَفْسُهُ وَ اسْتَصْغَرَ عَمَلَهُ فَقَالَ یَا عَبْدَ اللَّهِ بِأَیِّ شَیْ ءٍ قَوِیتَ عَلَی

الخشب، و یتخشخش فیه إذا حرک فینشر و یستخرج و قال: اسقطری: جزیره ببحر الهند علی یسار الجائی من بلاد الزنج و العامه تقول سقوطره یجلب منها الصبر و دم الأخوین و قال: الإثمد:- بالکسر- حجر الکحل.


الحدیث الرابع و الثمانون و الخمسمائه

الحدیث الرابع و الثمانون و الخمسمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فنخر إبلیس" أی مد الصوت فی خیاشیمه.

قوله علیه السلام:" و قد تقاصرت إلیه نفسه" أی ظهر له التقصیر من نفسه یقال:

تقاصر أی أظهر القصر.

ص: 586






هَذِهِ الصَّلَاهِ فَلَمْ یُجِبْهُ ثُمَّ أَعَادَ عَلَیْهِ فَلَمْ یُجِبْهُ ثُمَّ أَعَادَ عَلَیْهِ فَقَالَ یَا عَبْدَ اللَّهِ إِنِّی أَذْنَبْتُ ذَنْباً وَ أَنَا تَائِبٌ مِنْهُ فَإِذَا ذَکَرْتُ الذَّنْبَ قَوِیتُ عَلَی الصَّلَاهِ قَالَ فَأَخْبِرْنِی بِذَنْبِکَ حَتَّی أَعْمَلَهُ وَ أَتُوبَ فَإِذَا فَعَلْتُهُ قَوِیتُ عَلَی الصَّلَاهِ قَالَ ادْخُلِ الْمَدِینَهَ فَسَلْ عَنْ فُلَانَهَ الْبَغِیَّهِ فَأَعْطِهَا دِرْهَمَیْنِ وَ نَلْ مِنْهَا قَالَ وَ مِنْ أَیْنَ لِی دِرْهَمَیْنِ مَا أَدْرِی مَا الدِّرْهَمَیْنِ فَتَنَاوَلَ الشَّیْطَانُ مِنْ تَحْتِ قَدَمِهِ دِرْهَمَیْنِ فَنَاوَلَهُ إِیَّاهُمَا فَقَامَ فَدَخَلَ الْمَدِینَهَ بِجَلَابِیبِهِ یَسْأَلُ عَنْ مَنْزِلِ فُلَانَهَ الْبَغِیَّهِ فَأَرْشَدَهُ النَّاسُ وَ ظَنُّوا أَنَّهُ جَاءَ یَعِظُهَا فَأَرْشَدُوهُ فَجَاءَ إِلَیْهَا فَرَمَی إِلَیْهَا بِالدِّرْهَمَیْنِ وَ قَالَ قُومِی فَقَامَتْ فَدَخَلَتْ مَنْزِلَهَا وَ قَالَتِ ادْخُلْ وَ قَالَتْ إِنَّکَ جِئْتَنِی فِی هَیْئَهٍ لَیْسَ یُؤْتَی مِثْلِی فِی مِثْلِهَا فَأَخْبِرْنِی بِخَبَرِکَ فَأَخْبَرَهَا فَقَالَتْ لَهُ یَا عَبْدَ اللَّهِ إِنَّ تَرْکَ الذَّنْبِ أَهْوَنُ مِنْ طَلَبِ التَّوْبَهِ وَ لَیْسَ کُلُّ مَنْ طَلَبَ التَّوْبَهَ وَجَدَهَا وَ إِنَّمَا یَنْبَغِی أَنْ یَکُونَ هَذَا شَیْطَاناً مُثِّلَ لَکَ فَانْصَرِفْ فَإِنَّکَ لَا تَرَی شَیْئاً فَانْصَرَفَ وَ مَاتَتْ مِنْ لَیْلَتِهَا فَأَصْبَحَتْ فَإِذَا عَلَی بَابِهَا مَکْتُوبٌ احْضُرُوا فُلَانَهَ فَإِنَّهَا مِنْ أَهْلِ الْجَنَّهِ فَارْتَابَ النَّاسُ فَمَکَثُوا ثَلَاثاً لَمْ یَدْفِنُوهَا ارْتِیَاباً فِی أَمْرِهَا فَأَوْحَی اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَی نَبِیٍّ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ لَا أَعْلَمُهُ إِلَّا مُوسَی بْنَ عِمْرَانَ ع أَنِ ائْتِ فُلَانَهَ فَصَلِّ عَلَیْهَا وَ مُرِ النَّاسَ أَنْ یُصَلُّوا عَلَیْهَا فَإِنِّی قَدْ غَفَرْتُ لَهَا وَ أَوْجَبْتُ لَهَا الْجَنَّهَ بِتَثْبِیطِهَا عَبْدِی فُلَاناً عَنْ مَعْصِیَتِی

585 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدْنِ أَحْمَدَ] عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَسَنِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ زُرَارَهَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کَانَ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ رَجُلٌ عَابِدٌ

قوله علیه السلام:" بجلابیبه" قال الفیروزآبادی: الجلباب:- کسرداب و سنمار- القمیص و ثوب واسع للمرأه، دون الملحفه أو ما تغطی به ثیابها من فوق کالملحفه، أو هو الخمار.

قوله:" لا أعلمه" الشک من الراوی.


الحدیث الخامس و الثمانون و الخمسمائه

الحدیث الخامس و الثمانون و الخمسمائه

: مجهول.

ص: 587






وَ کَانَ مُحَارَفاً لَا یَتَوَجَّهُ فِی شَیْ ءٍ فَیُصِیبَ فِیهِ شَیْئاً فَأَنْفَقَتْ عَلَیْهِ امْرَأَتُهُ حَتَّی لَمْ یَبْقَ عِنْدَهَا شَیْ ءٌ فَجَاعُوا یَوْماً مِنَ الْأَیَّامِ فَدَفَعَتْ إِلَیْهِ نَصْلًا مِنْ غَزْلٍ وَ قَالَتْ لَهُ مَا عِنْدِی غَیْرُهُ انْطَلِقْ فَبِعْهُ وَ اشْتَرِ لَنَا شَیْئاً نَأْکُلْهُ فَانْطَلَقَ بِالنَّصْلِ الْغَزْلِ لِیَبِیعَهُ فَوَجَدَ السُّوقَ قَدْ غُلِقَتْ وَ وَجَدَ الْمُشْتَرِینَ قَدْ قَامُوا وَ انْصَرَفُوا فَقَالَ لَوْ أَتَیْتُ هَذَا الْمَاءَ فَتَوَضَّأْتُ مِنْهُ وَ صَبَبْتُ عَلَیَّ مِنْهُ وَ انْصَرَفْتُ فَجَاءَ إِلَی الْبَحْرِ وَ إِذَا هُوَ بِصَیَّادٍ قَدْ أَلْقَی شَبَکَتَهُ فَأَخْرَجَهَا وَ لَیْسَ فِیهَا إِلَّا سَمَکَهٌ رَدِیَّهٌ قَدْ مَکَثَتْ عِنْدَهُ حَتَّی صَارَتْ رِخْوَهً مُنْتِنَهً فَقَالَ لَهُ بِعْنِی هَذِهِ السَّمَکَهَ وَ أُعْطِیکَ هَذَا الْغَزْلَ تَنْتَفِعُ بِهِ فِی شَبَکَتِکَ قَالَ نَعَمْ فَأَخَذَ السَّمَکَهَ وَ دَفَعَ إِلَیْهِ الْغَزْلَ وَ انْصَرَفَ بِالسَّمَکَهِ إِلَی مَنْزِلِهِ فَأَخْبَرَ زَوْجَتَهُ الْخَبَرَ فَأَخَذَتِ السَّمَکَهَ لِتُصْلِحَهَا فَلَمَّا شَقَّتْهَا بَدَتْ مِنْ جَوْفِهَا لُؤْلُؤَهٌ فَدَعَتْ زَوْجَهَا فَأَرَتْهُ إِیَّاهَا فَأَخَذَهَا فَانْطَلَقَ بِهَا إِلَی السُّوقِ فَبَاعَهَا بِعِشْرِینَ أَلْفَ دِرْهَمٍ وَ انْصَرَفَ إِلَی مَنْزِلِهِ بِالْمَالِ فَوَضَعَهُ فَإِذَا سَائِلٌ یَدُقُّ الْبَابَ وَ یَقُولُ یَا أَهْلَ الدَّارِ تَصَدَّقُوا رَحِمَکُمُ اللَّهُ عَلَی الْمِسْکِینِ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ ادْخُلْ فَدَخَلَ فَقَالَ لَهُ خُذْ إِحْدَی الْکِیسَیْنِ فَأَخَذَ إِحْدَاهُمَا وَ انْطَلَقَ فَقَالَتْ لَهُ امْرَأَتُهُ سُبْحَانَ اللَّهِ بَیْنَمَا نَحْنُ مَیَاسِیرُ إِذْ ذَهَبْتَ بِنِصْفِ یَسَارِنَا فَلَمْ یَکُنْ ذَلِکَ بِأَسْرَعَ مِنْ أَنْ دَقَّ السَّائِلُ الْبَابَ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ ادْخُلْ فَدَخَلَ فَوَضَعَ الْکِیسَ فِی مَکَانِهِ ثُمَّ قَالَ کُلْ هَنِیئاً مَرِیئاً إِنَّمَا أَنَا مَلَکٌ مِنْ مَلَائِکَهِ رَبِّکَ إِنَّمَا أَرَادَ رَبُّکَ أَنْ یَبْلُوَکَ فَوَجَدَکَ شَاکِراً ثُمَّ ذَهَبَ

قوله علیه السلام:" و کان محارفا" قال الجوهری رجل محارف- بفتح الراء- أی محدود محروم، و هو خلاف قولک مبارک.

قوله:" نصلا من غزل" النصل الغزل قد خرج من المغزل.
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خُطْبَهٌ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ع

586 أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ سَعْدِ بْنِ الْمُنْذِرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ عَنْ أَبِیهِ قَالَ خَطَبَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع رَوَاهَا غَیْرُهُ بِغَیْرِ هَذَا الْإِسْنَادِ وَ ذَکَرَ أَنَّهُ خَطَبَ بِذِی قَارٍ] فَحَمِدَ اللَّهَ وَ أَثْنَی عَلَیْهِ ثُمَّ قَالَ أَمَّا بَعْدُ فَإِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی بَعَثَ مُحَمَّداً ص بِالْحَقِّ لِیُخْرِجَ عِبَادَهُ مِنْ عِبَادَهِ عِبَادِهِ إِلَی عِبَادَتِهِ وَ مِنْ عُهُودِ عِبَادِهِ إِلَی عُهُودِهِ وَ مِنْ طَاعَهِ عِبَادِهِ إِلَی طَاعَتِهِ وَ مِنْ وَلَایَهِ عِبَادِهِ إِلَی وَلَایَتِهِ بَشِیراً وَ نَذِیراً* وَ داعِیاً إِلَی اللَّهِ بِإِذْنِهِ وَ سِراجاً مُنِیراً عَوْداً


[الحدیث السادس و الثمانون و الخمسمائه] خطبه لأمیر المؤمنین علیه السلام 

[الحدیث السادس و الثمانون و الخمسمائه] خطبه لأمیر المؤمنین علیه السلام

الحدیث السادس و الثمانون و الخمسمائه: مجهول.

قوله:" بذی قار" موضع بین الکوفه و واسط.

قوله علیه السلام:" من عباده عباده" کعیسی و عزیر و الملائکه أو الأصنام أیضا تغلیبا أو إطاعه الشیاطین، و الطواغیت کما قال تعالی:" أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ" و قد أورد فی النهج بعض تلک الخطبه مختصرا و فیه" من عباده الأوثان إلی عبادته و من طاعه الشیطان إلی طاعته".

قوله علیه السلام:" و من عهود عباده" کالأمراء و السلاطین و الشیاطین و المضلین أیضا.

قوله علیه السلام:" و من ولایه عباده" أی محبتهم أو نصرتهم أو طاعتهم.

قوله علیه السلام:" عودا و بدءا" منصوبان بالظرفیه أو بالحالیه أو بالتمیز، و علی

ص: 589






وَ بَدْءاً وَ عُذْراً وَ نُذْراً- بِحُکْمٍ قَدْ فَصَّلَهُ وَ تَفْصِیلٍ قَدْ أَحْکَمَهُ وَ فُرْقَانٍ قَدْ فَرَقَهُ وَ قُرْآنٍ قَدْ بَیَّنَهُ لِیَعْلَمَ الْعِبَادُ رَبَّهُمْ إِذْ جَهِلُوهُ وَ لِیُقِرُّوا بِهِ إِذْ جَحَدُوهُ وَ لِیُثْبِتُوهُ بَعْدَ إِذْ أَنْکَرُوهُ فَتَجَلَّی لَهُمْ سُبْحَانَهُ فِی کِتَابِهِ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَکُونُوا رَأَوْهُ فَأَرَاهُمْ حِلْمَهُ کَیْفَ حَلُمَ وَ أَرَاهُمْ عَفْوَهُ کَیْفَ عَفَا وَ أَرَاهُمْ قُدْرَتَهُ کَیْفَ قَدَرَ وَ خَوَّفَهُمْ مِنْ سَطْوَتِهِ وَ کَیْفَ خَلَقَ مَا خَلَقَ مِنَ الْآیَاتِ وَ کَیْفَ مَحَقَ مَنْ مَحَقَ مِنَ الْعُصَاهِ بِالْمَثُلَاتِ وَ احْتَصَدَ مَنِ احْتَصَدَ بِالنَّقِمَاتِ

التقادیر یحتمل تعلقهما ب قوله علیه السلام:" سِراجاً مُنِیراً" و بقوله علیه السلام:" داعِیاً" أی کان سراجا منیرا أو داعیا أولا و آخرا و قیل: الهجره عن مکه و بعد الرجوع إلیها، أو فی جمیع الأحوال، أو بادیا و عادیا.

قوله علیه السلام:" عُذْراً أَوْ نُذْراً" کل منهما مفعول له لقوله- بعث- أی عذرا للمحقین و نذرا للمبطلین، أو حال أی عاذرا و منذرا.

قوله علیه السلام:" بحکم" المراد به الجنس، أی بعثه مع أحکام مفصله مبنیه و تفصیل فی الأحکام قد أحکمه و أتقنه.

قوله علیه السلام:" و فرقان" هو بالضم القرآن، و کل ما فرق بین الحق و الباطل و المراد بتفریقه إنزاله متفرقا أو تعلقه بالأحکام المتفرقه.

قوله علیه السلام:" فتجلی سبحانه" قال ابن میثم: أشار بتجلیه سبحانه فی کتابه إلی ظهوره لهم فی تذکیرهم فیه ما أراهم من عجائب مصنوعاته، و بما خوفهم به من وعیده، و بتذکیرهم أنه کیف محق من القرون الماضیه بالعقوبات، و احتصد من احتصد منهم بالنقمات، کل ذلک الظهور و الجلاء من غیر رؤیه له تعالی عن إدراک الحواس. و قال بعض الفضلاء: یحتمل أن یرید بتجلیه فی کتابه ظهوره فی عجائب مصنوعاته و مکوناته، و یکون لفظ الکتاب استعاره فی العالم انتهی.

قوله علیه السلام:" بالمثلات" بفتح المیم و ضم الثاء أی العقوبات.

قوله علیه السلام:" و احتصد" الاحتصاد قطع الزرع و النبات بالمنجد أی أهلکهم.
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وَ کَیْفَ رَزَقَ وَ هَدَی وَ أَعْطَی وَ أَرَاهُمْ حُکْمَهُ کَیْفَ حَکَمَ وَ صَبَرَ حَتَّی یَسْمَعَ مَا یَسْمَعُ وَ یَرَی فَبَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ مُحَمَّداً ص بِذَلِکَ ثُمَّ إِنَّهُ سَیَأْتِی عَلَیْکُمْ مِنْ بَعْدِی زَمَانٌ لَیْسَ فِی ذَلِکَ الزَّمَانِ شَیْ ءٌ أَخْفَی مِنَ الْحَقِّ وَ لَا أَظْهَرَ مِنَ الْبَاطِلِ وَ لَا أَکْثَرَ مِنَ الْکَذِبِ عَلَی اللَّهِ تَعَالَی وَ رَسُولِهِ ص وَ لَیْسَ عِنْدَ أَهْلِ ذَلِکَ الزَّمَانِ سِلْعَهٌ أَبْوَرَ مِنَ الْکِتَابِ إِذَا تُلِیَ حَقَّ تِلَاوَتِهِ وَ لَا سِلْعَهٌ أَنْفَقَ بَیْعاً وَ لَا أَغْلَی ثَمَناً مِنَ الْکِتَابِ إِذَا حُرِّفَ عَنْ مَوَاضِعِهِ وَ لَیْسَ فِی الْعِبَادِ وَ لَا فِی الْبِلَادِ شَیْ ءٌ هُوَ أَنْکَرَ مِنَ الْمَعْرُوفِ وَ لَا أَعْرَفَ مِنَ الْمُنْکَرِ وَ لَیْسَ فِیهَا فَاحِشَهٌ أَنْکَرَ وَ لَا عُقُوبَهٌ أَنْکَی مِنَ الْهُدَی عِنْدَ الضَّلَالِ فِی ذَلِکَ الزَّمَانِ فَقَدْ نَبَذَ الْکِتَابَ حَمَلَتُهُ وَ تَنَاسَاهُ حَفَظَتُهُ حَتَّی تَمَالَتْ بِهِمُ الْأَهْوَاءُ وَ تَوَارَثُوا ذَلِکَ مِنَ الْآبَاءِ وَ عَمِلُوا بِتَحْرِیفِ الْکِتَابِ کَذِباً

قوله علیه السلام:" حکمه کیف حکم" و فی النسخه القدیمه [حلمه کیف حلم] و فی الأول حکمه کیف حکم و هو أظهر.

قوله علیه السلام:" من بعدی زمان" أی زمن بنی أمیه و بنی العباس لعنهم الله.

قوله علیه السلام:" أبور" البوار الکساد.

قوله علیه السلام:" أنکی" قال الجزری: یقال نکیت فی العدو، أنکی نکایه إذا کثرت فیهم الجراح و القتل فوهنوا لذلک.

قوله:" و تناساه" قال الجوهری تناساه آوی من نفسه أنه نسیه.

قوله علیه السلام:" حتی تمالت بهم الأهواء" کذا فی أکثر النسخ فیحتمل أن یکون بتشدید اللام تفاعلا من الملال، أی بالغوا فی متابعه الأهواء حتی کأنها ملت بهم أو بتخفیف اللام من قولهم تمالؤوا علیه أی تعاونوا أو اجتمعوا فخفف الهمزه و یکون الباء بمعنی علی، و الأظهر ما فی النسخه المصححه القدیمه و هو [تمایلت] أی أمالتهم الأهواء و الشهوات عن الحق إلی الباطل، و فی بعض النسخ [غالت] بالغین المعجمه من قولهم غاله أی أهلکه.
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وَ تَکْذِیباً فَبَاعُوهُ بِالْبَخْسِ وَ کانُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ- فَالْکِتَابُ وَ أَهْلُ الْکِتَابِ فِی ذَلِکَ الزَّمَانِ طَرِیدَانِ مَنْفِیَّانِ وَ صَاحِبَانِ مُصْطَحِبَانِ فِی طَرِیقٍ وَاحِدٍ لَا یَأْوِیهِمَا مُؤْوٍ فَحَبَّذَا ذَانِکَ الصَّاحِبَانِ وَاهاً لَهُمَا وَ لِمَا یَعْمَلَانِ لَهُ- فَالْکِتَابُ وَ أَهْلُ الْکِتَابِ فِی ذَلِکَ الزَّمَانِ فِی النَّاسِ وَ لَیْسُوا فِیهِمْ وَ مَعَهُمْ وَ لَیْسُوا مَعَهُمْ وَ ذَلِکَ لِأَنَّ الضَّلَالَهَ لَا تُوَافِقُ الْهُدَی وَ إِنِ اجْتَمَعَا وَ قَدِ اجْتَمَعَ الْقَوْمُ عَلَی الْفُرْقَهِ وَ افْتَرَقُوا عَنِ الْجَمَاعَهِ قَدْ وَلَّوْا أَمْرَهُمْ وَ أَمْرَ دِینِهِمْ مَنْ یَعْمَلُ فِیهِمْ بِالْمَکْرِ وَ الْمُنْکَرِ وَ الرِّشَا وَ الْقَتْلِ کَأَنَّهُمْ أَئِمَّهُ الْکِتَابِ وَ لَیْسَ الْکِتَابُ إِمَامَهُمْ لَمْ یَبْقَ عِنْدَهُمْ مِنَ الْحَقِّ إِلَّا اسْمُهُ وَ لَمْ یَعْرِفُوا مِنَ الْکِتَابِ إِلَّا خَطَّهُ وَ زَبْرَهُ یَدْخُلُ الدَّاخِلُ لِمَا یَسْمَعُ مِنْ حِکَمِ الْقُرْآنِ فَلَا یَطْمَئِنُّ جَالِساً حَتَّی یَخْرُجَ مِنَ الدِّینِ

قوله علیه السلام:" و أهل الکتاب" أی الأئمه علیهم السلام.

قوله علیه السلام:" لا یؤویهما مؤو" کنایه عن عدم الرجوع إلیهما و الأخذ بما یأمران به.

قوله علیه السلام:" واها لهما" قال الجزری: فیه" من ابتلی فصبر فواها واها" قیل: معنی هذه الکلمه التلهف، و قد توضع موضع الإعجاب بالشی ء یقال:

واها له.

قوله علیه السلام:" و لما یعمدان" أی یقصدان، و فی بعض النسخ [یعملان].

قوله علیه السلام:" عن الجماعه" أهل الحق و هم أهل البیت علیهم السلام کما وردت به الأخبار الکثیره، و قد أوردناها فی البحار.

قوله علیه السلام:" و زبره" بسکون الباء أی کتابته.

قوله علیه السلام:" یدخل الداخل" أی فی الدین، و خروجه لما یری من عدم عمل أهله به، و بدعهم و جورهم.
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یَنْتَقِلُ مِنْ دِینِ مَلِکٍ إِلَی دِینِ مَلِکٍ وَ مِنْ وَلَایَهِ مَلِکٍ إِلَی وَلَایَهِ مَلِکٍ وَ مِنْ طَاعَهِ مَلِکٍ إِلَی طَاعَهِ مَلِکٍ وَ مِنْ عُهُودِ مَلِکٍ إِلَی عُهُودِ مَلِکٍ فَاسْتَدْرَجَهُمُ اللَّهُ تَعَالَی مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ* وَ إِنَّ کَیْدَهُ مَتِینٌ بِالْأَمَلِ وَ الرَّجَاءِ حَتَّی تَوَالَدُوا فِی الْمَعْصِیَهِ وَ دَانُوا بِالْجَوْرِ وَ الْکِتَابُ لَمْ یَضْرِبْ عَنْ شَیْ ءٍ مِنْهُ صَفْحاً ضُلَّالًا تَائِهِینَ قَدْ دَانُوا بِغَیْرِ دِینِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أَدَانُوا لِغَیْرِ اللَّهِ مَسَاجِدُهُمْ فِی ذَلِکَ الزَّمَانِ عَامِرَهٌ مِنَ الضَّلَالَهِ خَرِبَهٌ مِنَ الْهُدَی قَدْ بُدِّلَ فِیهَا مِنَ الْهُدَی فَقُرَّاؤُهَا وَ عُمَّارُهَا أَخَائِبُ خَلْقِ اللَّهِ وَ خَلِیقَتِهِ مِنْ عِنْدِهِمْ جَرَتِ الضَّلَالَهُ وَ إِلَیْهِمْ تَعُودُ فَحُضُورُ مَسَاجِدِهِمْ وَ الْمَشْیُ إِلَیْهَا کُفْرٌ بِاللَّهِ الْعَظِیمِ إِلَّا مَنْ مَشَی إِلَیْهَا وَ هُوَ عَارِفٌ بِضَلَالِهِمْ فَصَارَتْ مَسَاجِدُهُمْ مِنْ فِعَالِهِمْ عَلَی ذَلِکَ النَّحْوِ خَرِبَهً مِنَ الْهُدَی

قوله علیه السلام:" بالأمل و الرجاء" متعلق بقوله فاستدرجهم، أی استدرجهم بأن أعطاهم ما یأملون و یرجون، إذ وکلهم إلی أملهم و رجائهم، و لم یعذبهم و لم یبتلهم لینصرفوا عنهما، و یحتمل أن یکون حالا عن ضمیر المفعول أو خبرا لمبتدء محذوف أی هم مشغولون بهما، قوله علیه السلام:" و الکتاب لم یضرب عن شی ء منه" أی من الجور و الواو للحال أی لم یعرض الکتاب عن بیان شی ء من الجور، و قوله" صفحا" مفعول مطلق من غیر اللفظ أو مفعول له أو حال یقال صفحت عن الأمر أی أعرضت منه و ترکته، و یمکن أن یقرأ یضرب علی بناء المجرد أی لم یدفع البیان عن شی ء منه کما قال تعالی:" أَ فَنَضْرِبُ عَنْکُمُ الذِّکْرَ صَفْحاً" و أن یقرأ علی بناء الأفعال قال الجوهری أضرب عنه أعرض.

قوله علیه السلام:" و دانوا لغیر الله" أی أمروا بطاعه غیره تعالی، و لم یرد هذا البناء فیما عندنا من کتب اللغه، و فی النسخه القدیمه [و کانوا لغیر الله].

قوله" علی ذلک" أی علی تلک العقائد الباطله، و الأعمال القبیحه من عدم قسمه الفی ء و عدم الوفاء بالذمه و غیرها
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عَامِرَهً مِنَ الضَّلَالَهِ قَدْ بُدِّلَتْ سُنَّهُ اللَّهِ وَ تُعُدِّیَتْ حُدُودُهُ وَ لَا یَدْعُونَ إِلَی الْهُدَی وَ لَا یَقْسِمُونَ الْفَیْ ءَ وَ لَا یُوفُونَ بِذِمَّهٍ یَدْعُونَ الْقَتِیلَ مِنْهُمْ عَلَی ذَلِکَ شَهِیداً قَدْ أَتَوُا اللَّهَ بِالافْتِرَاءِ وَ الْجُحُودِ وَ اسْتَغْنَوْا بِالْجَهْلِ عَنِ الْعِلْمِ وَ مِنْ قَبْلُ مَا مَثَّلُوا بِالصَّالِحِینَ کُلَّ مُثْلَهٍ وَ سَمَّوْا صِدْقَهُمْ عَلَی اللَّهِ فِرْیَهً- وَ جَعَلُوا فِی الْحَسَنَهِ الْعُقُوبَهَ السَّیِّئَهَ وَ قَدْ بَعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْکُمْ

قوله علیه السلام:" و من قبل ما مثلوا" هذا من قبیل قوله تعالی" وَ مِنْ قَبْلُ ما فَرَّطْتُمْ فِی یُوسُفَ" و یحتمل وجهین.

الأول: أن تکون ما زائده، أی، من قبل ذلک مثلوا بالصالحین.

و الثانی: أن تکون مصدریه علی أن محل المصدر الرفع بالابتداء و خبره الظرف، أی وقع من قبیل تمثیلهم بالصالحین.

قال الجزری: مثلت بالحیوان أمثل به مثلا إذا قطعت أطرافه و شوهت به، و مثلت بالقتیل، إذا جدعت أنفه أو أذنه و مذاکیره، أو شیئا من أطرافه، و الاسم المثله، فأما مثل بالتشدید فهو للمبالغه انتهی.

و الحاصل: أن المراد أن هؤلاء الأشقیاء الذین یفعلون بعدی تلک الأفعال الشنیعه قد فعل آباؤهم و أسلافهم مثل ذلک بالصالحین فی زمن الرسول، کمحاربه أبی سفیان و أضرابه لعنهم الله، و تمثیلهم بحمزه و غیره، و إنما نسب إلیهم لرضاهم بفعال هؤلاء و کونهم علی دینهم و علی طریقتهم کما نسب الله إلی الیهود فعال آبائهم فی مواضع من القرآن.

و یحتمل أن یکون المراد فعال هؤلاء فی بدو أمرهم حتی غلبوا بذلک علی الناس و استقر أمرهم.

و قال ابن میثم و قوله:" و من قبل ما مثل" إشاره إلی زمن بنی أمیه الکائن قبل زمن من یخبر عنهم و لا یخفی أن ما ذکرنا من الوجهین أظهر.

قوله علیه السلام:" و سموا صدقهم" أی الصالحین قال ابن أبی الحدید قوله
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رَسُولًا مِنْ أَنْفُسِکُمْ عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ ص وَ أَنْزَلَ عَلَیْهِ کِتَاباً عَزِیزاً لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ تَنْزِیلٌ مِنْ حَکِیمٍ حَمِیدٍ قُرْآناً عَرَبِیًّا غَیْرَ ذِی عِوَجٍ- لِیُنْذِرَ مَنْ کانَ حَیًّا وَ یَحِقَّ الْقَوْلُ عَلَی الْکافِرِینَ فَلَا یُلْهِیَنَّکُمُ

" علی الله" متعلق بفریه، و لا بصدقهم، أی سموا صدقهم فریه علی الله، فإن امتنع أن یتعلق حرف الجر به لتقدمه علیه، و هو مصدر فلیتعلق بفعل مقدر دل علیه هذا المصدر انتهی.

أقول: لعل الذی دعاه إلی هذا التکلف عدم تعدی الصدق بعلی، و سبیل التضمین واسع کما لا یخفی.

قوله:" مِنْ أَنْفُسِکُمْ" أی من جنسه [جنسکم] و نسبکم و قرئ من أنفسکم بفتح الفاء أی من أشرفکم و أفضلکم" عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ" أی شدید علیه، شاق عنتکم و لقاؤکم المکروه فهو یخاف علیکم سوء العاقبه، و الوقوع فی العذاب" حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ" حتی لا یخرج أحد منکم عن أتباعه" بِالْمُؤْمِنِینَ" منکم و من غیرکم.

قوله علیه السلام:" کتابا عزیزا" أی کثیر النفع، عدیم النظیر أو منیع لا یتأتی إبطاله و تحریفه" لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ" أی لا یتطرق إلیه الباطل من جهه من الجهات، أو مما فیه من الأمور الماضیه و الأمور الآتیه" تَنْزِیلٌ" رفع علی المدح" مِنْ حَکِیمٍ" ذی حکمه" حَمِیدٍ" یحمده کل مخلوق بما ظهر علیه من نعمه.

قوله علیه السلام:" غَیْرَ ذِی عِوَجٍ" أی لا اختلال فیه بوجه. و قیل: بالشک" لِیُنْذِرَ" أی القرآن و یحتمل الرسول صلی الله علیه و آله" مَنْ کانَ حَیًّا" أی عاقلا فهما، فإن الغافل
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الْأَمَلُ وَ لَا یَطُولَنَّ عَلَیْکُمُ الْأَجَلُ فَإِنَّمَا أَهْلَکَ مَنْ کَانَ قَبْلَکُمْ أَمَدُ أَمَلِهِمْ وَ تَغْطِیَهُ الْآجَالِ عَنْهُمْ حَتَّی نَزَلَ بِهِمُ الْمَوْعُودُ الَّذِی تُرَدُّ عَنْهُ الْمَعْذِرَهُ وَ تُرْفَعُ عَنْهُ التَّوْبَهُ وَ تَحُلُّ مَعَهُ الْقَارِعَهُ وَ النَّقِمَهُ وَ قَدْ أَبْلَغَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِلَیْکُمْ بِالْوَعْدِ وَ فَصَّلَ لَکُمُ الْقَوْلَ وَ عَلَّمَکُمُ السُّنَّهَ وَ شَرَحَ لَکُمُ الْمَنَاهِجَ لِیُزِیحَ الْعِلَّهَ وَ حَثَّ عَلَی الذِّکْرِ وَ دَلَّ عَلَی النَّجَاهِ

کالمیت أو مؤمنا فی علم الله، فإن الحیاه الأبدیه بالإیمان، و تخصیص الإنذار به لأنه المنتفع." وَ یَحِقَّ الْقَوْلُ" أی و تجب کلمه العذاب" عَلَی الْکافِرِینَ" المصرین علی الکفر، و جعلهم فی مقابله من کان حیا إشعار بأنهم لکفرهم و سقوط حجتهم و عدم تأملهم أموات فی الحقیقه.

قوله علیه السلام:" أمد أملهم" الأمد: الغایه، و المنتهی، أی إنما أهلک من کان قبلکم غایات آمالهم، حیث جعلوها بعیده لتغطیه الآجال عنهم، أی أملوا أمورا طویله المدی تقصر عنها آجالهم.

قوله علیه السلام:" ترد عنه المعذره" أی لا تقبل فیه معذره معتذر.

قوله:" و ترفع عنه التوبه" أی تنسد بابها عند نزوله کما قال تعالی:" وَ لَیْسَتِ التَّوْبَهُ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ حَتَّی إِذا حَضَرَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ إِنِّی تُبْتُ الْآنَ وَ لَا الَّذِینَ یَمُوتُونَ وَ هُمْ کُفَّارٌ".

قوله علیه السلام:" و تحل معه القارعه" أی المصیبه التی تقرع أی تلقی بشده و قوه.

قوله علیه السلام:" لیزیح العله" أی لیزیل الغدر.

قوله علیه السلام:" و حث علی الذکر" أی علی ذکر الله کثیرا عند الطاعه و
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وَ إِنَّهُ مَنِ انْتَصَحَ لِلَّهِ وَ اتَّخَذَ قَوْلَهُ دَلِیلًا هَدَاهُ لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ وَ وَفَّقَهُ لِلرَّشَادِ وَ سَدَّدَهُ وَ یَسَّرَهُ لِلْحُسْنَی فَإِنَّ جَارَ اللَّهِ آمِنٌ مَحْفُوظٌ وَ عَدُوَّهُ خَائِفٌ مَغْرُورٌفَاحْتَرِسُوا مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ بِکَثْرَهِ الذِّکْرِ وَ اخْشَوْا مِنْهُ بِالتُّقَی وَ تَقَرَّبُوا إِلَیْهِ بِالطَّاعَهِ فَإِنَّهُ قَرِیبٌ مُجِیبٌ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- وَ إِذا سَأَلَکَ عِبادِی عَنِّی فَإِنِّی قَرِیبٌ أُجِیبُ دَعْوَهَ الدَّاعِ إِذا دَعانِ فَلْیَسْتَجِیبُوا لِی وَ لْیُؤْمِنُوا بِی لَعَلَّهُمْ یَرْشُدُونَ فَاسْتَجِیبُوا لِلَّهِ وَ آمِنُوا بِهِ وَ عَظِّمُوا اللَّهَ الَّذِی لَا یَنْبَغِی لِمَنْ عَرَفَ عَظَمَهَ اللَّهِ أَنْ یَتَعَظَّمَ فَإِنَّ رِفْعَهَ الَّذِینَ یَعْلَمُونَ مَا عَظَمَهُ اللَّهِ

المعصیه و النعمه و البلیه: و بالقلب و اللسان بقوله اذکروا الله ذکرا کثیرا.

قوله علیه السلام:" و إنه من انتصح الله" أی قبل نصحه تعالی له فیما أمره و نهاه عنه و اتخذه ناصحا، و علم أنه تعالی لا یأمره إلا بما ینجیه و لا ینهاه إلا عما یردیه.

قال الفیروزآبادی: انتصح: قبل النصح.

قوله علیه السلام:" هی أقوم" أی للحاله و الطریقه التی اتباعها و سلوکها أقوم.

قوله علیه السلام:" للحسنی" أی للطریقه أو العاقبه الحسنی.

قوله علیه السلام:" فإن جار الله" أی القریب إلی الله بالطاعه أو من آجره الله من عذابه، أو من الشدائد مطلقا.

قال الفیروزآبادی الجار و المجاور: الذی أجرته من أن یظلم.

قوله علیه السلام:" فلیستجیبوا الله" أی فیما أمرکم به من الدعاء أو مطلقا و آمنوا به أی بوعده الاستجابه أو مطلقا.

قوله علیه السلام:" أن یتعظم" أی یدعی العظمه، و الحاصل أن من عرف عظمه
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أَنْ یَتَوَاضَعُوا لَهُ وَ عِزَّ الَّذِینَ یَعْلَمُونَ مَا جَلَالُ اللَّهِ أَنْ یَذِلُّوا لَهُ وَ سَلَامَهَ الَّذِینَ یَعْلَمُونَ مَا قُدْرَهُ اللَّهِ أَنْ یَسْتَسْلِمُوا لَهُ فَلَا یُنْکِرُونَ أَنْفُسَهُمْ بَعْدَ حَدِّ الْمَعْرِفَهِ وَ لَا یَضِلُّونَ بَعْدَ الْهُدَی فَلَا تَنْفِرُوا مِنَ الْحَقِّ نِفَارَ الصَّحِیحِ مِنَ الْأَجْرَبِ وَ الْبَارِئِ مِنْ ذِی السُّقْمِ وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ لَنْ تَعْرِفُوا الرُّشْدَ حَتَّی تَعْرِفُوا الَّذِی تَرَکَهُ وَ لَمْ تَأْخُذُوا بِمِیثَاقِ الْکِتَابِ حَتَّی تَعْرِفُوا الَّذِی نَقَضَهُ وَ لَنْ تَمَسَّکُوا بِهِ حَتَّی تَعْرِفُوا الَّذِی نَبَذَهُ وَ لَنْ تَتْلُوا الْکِتَابَ حَقَّ تِلَاوَتِهِ حَتَّی تَعْرِفُوا الَّذِی حَرَّفَهُ وَ لَنْ تَعْرِفُوا الضَّلَالَهَ حَتَّی تَعْرِفُوا الْهُدَی

الله و جلاله فینبغی له أن یعد نفسه حقیرا فیما ظهر له من عظمته تعالی أو یعلم أن العظمه مختصه به تعالی و أما غیره فإنما یعد عظیما بما أعاره الله من العظمه فلا یجوز تعظیم أحد علیه، أو یقال: إن غیره إنما یکتسب العظمه بالتذلل له، و التواضع عنده، و التقرب إلیه، فغایه العظمه و العزه فی المخلوقین منوطه بنهایه التواضع و التذلل منهم، و من عرف قدره الله علم أنه لا تکون السلامه فی الدنیا و الآخره إلا بالاستسلام و الانقیاد، له فی جمیع الأمور.

قوله علیه السلام:" فلا ینکرون أنفسهم" الإنکار ضد المعرفه، أی لا یجهلون أنفسهم و معائبها و عجزها بعد ما عرفوها أو بعد ما عرفوا الله تعالی بالجلال و العظمه و القدره.

قوله علیه السلام:" الذی نقضه" میثاق الکتاب.

قوله علیه السلام:" و لن تمسکوا به" أی بالکتاب.

قوله علیه السلام:" و التکلف" هو التعرض لما لا یعنی، و ادعاء ما لا ینبغی، و الحاصل أنه لا یعرف الکتاب و لا یمکن العمل به و حفظه إلا بمعرفه حملته، و أعدائهم المضیعین له و لا تعرف الهدایه إلا بمعرفه أهلها و الضلاله و أهلها، فإن
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وَ لَنْ تَعْرِفُوا التَّقْوَی حَتَّی تَعْرِفُوا الَّذِی تَعَدَّی فَإِذَا عَرَفْتُمْ ذَلِکَ عَرَفْتُمُ الْبِدَعَ وَ التَّکَلُّفَ وَ رَأَیْتُمُ الْفِرْیَهَ عَلَی اللَّهِ وَ عَلَی رَسُولِهِ وَ التَّحْرِیفَ لِکِتَابِهِ وَ رَأَیْتُمْ کَیْفَ هَدَی اللَّهُ مَنْ هَدَی فَلَا یُجْهِلَنَّکُمُ الَّذِینَ لَا یَعْلَمُونَ إِنَّ عِلْمَ الْقُرْآنِ لَیْسَ یَعْلَمُ مَا هُوَ إِلَّا مَنْ ذَاقَ طَعْمَهُ فَعُلِّمَ بِالْعِلْمِ جَهْلَهُ وَ بُصِّرَ بِهِ عَمَاهُ وَ سُمِّعَ بِهِ صَمَمَهُ وَ أَدْرَکَ بِهِ عِلْمَ مَا فَاتَ وَ حَیِیَ بِهِ بَعْدَ إِذْ مَاتَ- وَ أَثْبَتَ عِنْدَ اللَّهِ عَزَّ ذِکْرُهُ الْحَسَنَاتِ وَ مَحَا بِهِ السَّیِّئَاتِ وَ أَدْرَکَ بِهِ رِضْوَاناً مِنَ اللَّهِ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی

الأشیاء إنما تعرف بأضدادها، و علامه معرفتها التمیز بینها و بین معارضتها و مخالفاتها.

قوله علیه السلام:" فلا یجهلنکم الذین لا یعلمون" علی بناء الأفعال أی لا یوقعنکم فی الجهل و الضلاله بادعاء علم الکتاب و السنه، لأن علم القرآن لیس یعلم ما هو إلا من عمل به، و اتصف بصفاته و ذاق طعمه.

قوله علیه السلام:" فعلم بالعلم جهله" أی ما جهله مما یحتاج إلیه فی جمیع الأمور، أو کونه جاهلا قبل ذلک، أو کمل علمه حتی أقر بأنه جاهل، فإن غایه کل کمال فی المخلوق الإقرار بالعجز عن استکماله، و الاعتراف بثبوته کما ینبغی للرب تعالی، أو یقال: إن الجاهل لتساوی نسبه الأشیاء إلیه لجهله بجمیعها یدعی علم کل شی ء، و أما العالم فهو یمیز بین ما یعلمه و ما لا یعلمه، فبالعلم عرف جهله، و لا یخفی جریان الاحتمالات فی الفقرتین التالیتین، و أن الأول أظهر فی الجمیع، بأن یکون المراد. ب قوله علیه السلام:" و بصر به عماه" أبصر به ما عمی عنه، أو تبدلت عماه بصیره.

قوله علیه السلام:" و سمع به" یمکن أن یقرأ بالتخفیف أی سمع ما کان صم عنه أو بالتشدید أی بدل بالعلم صممه بکونه سمیعا.

قوله علیه السلام:" و أثبت" أی بعلم القرآن قوله" نور" إنما لم یجمع علیه السلام
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فَاطْلُبُوا ذَلِکَ مِنْ عِنْدِ أَهْلِهِ خَاصَّهً فَإِنَّهُمْ خَاصَّهً نُورٌ یُسْتَضَاءُ بِهِ وَ أَئِمَّهٌ یُقْتَدَی بِهِمْ وَ هُمْ عَیْشُ الْعِلْمِ وَ مَوْتُ الْجَهْلِ هُمُ الَّذِینَ یُخْبِرُکُمْ حُکْمُهُمْ عَنْ عِلْمِهِمْ وَ صَمْتُهُمْ عَنْ مَنْطِقِهِمْ وَ ظَاهِرُهُمْ عَنْ بَاطِنِهِمْ لَا یُخَالِفُونَ الدِّینَ وَ لَا یَخْتَلِفُونَ فِیهِ فَهُوَ بَیْنَهُمْ شَاهِدٌ صَادِقٌ وَ صَامِتٌ نَاطِقٌ فَهُمْ مِنْ شَأْنِهِمْ شُهَدَاءُ بِالْحَقِّ وَ مُخْبِرٌ صَادِقٌ لَا یُخَالِفُونَ الْحَقَّ وَ لَا یَخْتَلِفُونَ فِیهِ قَدْ خَلَتْ لَهُمْ مِنَ اللَّهِ السَّابِقَهُ وَ مَضَی فِیهِمْ مِنَ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ حُکْمٌ صَادِقٌ وَ فِی ذَلِکَ ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ فَاعْقِلُوا الْحَقَّ إِذَا سَمِعْتُمُوهُ عَقْلَ رِعَایَهٍ وَ لَا تَعْقِلُوهُ عَقْلَ رِوَایَهٍ فَإِنَّ رُوَاهَ الْکِتَابِ

للإشعار بأنهم نور واحد، کما وردت به الأخبار و المراد به الجنس. قوله علیه السلام:" و صممتم عن منطقهم" فإن لصمتهم وقتا و هیئه و حاله تکون قرائن داله علی حسن منطقهم لو نطقوا، و علی أن سکوتهم لیس إلا لحکمه و مصلحه دعتهم إلیه.

قوله علیه السلام:" فهو بینهم" أی القرآن أو الدین.

قوله علیه السلام:" فهم من شأنهم شهداء بالحق" أی إنهم شهداء أو هم بسبب أطوارهم الحسنه و أخلاقهم الجمیله شهداء بالحق، أی علی الحق أو علی الدین الذی یدعون إلیه.

و الحاصل إن شؤونهم و أعمالهم و أخلاقهم تشهد بحقیه أقوالهم.

قوله علیه السلام:" و یخبر عطف علی قوله بالحق" کقوله مخبر کما فی بعض النسخ و المراد به حینئذ الرسول صلی الله علیه و آله.

قوله علیه السلام:" قد خلت" أی مضت" لهم من الله سابقه" أی نعمه سابقه من عصمتهم و جعلهم خلفاء الرسول و إخباره و إخبار رسوله صلی الله علیه و آله بشرفهم و فضلهم و وجوب اتباعهم.

قوله علیه السلام:" حکم صادق" أی من ظفرهم و نصرهم و حفظهم و رد الأمر

ص: 600





کَثِیرٌ وَ رُعَاتَهُ قَلِیلٌ وَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ

587 عِدَّهٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عُمَرَ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ عَمِّهِ مُحَمَّدِ بْنِ عُمَرَ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ قَالَ سَمِعْتُ عُمَرَ بْنَ یَزِیدَ یَقُولُ حَدَّثَنِی مَعْرُوفُ بْنُ خَرَّبُوذَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ ع أَنَّهُ 

8


الحدیث السابع و الثمانون و الخمسمائه

الحدیث السابع و الثمانون و الخمسمائه

: ضعیف.

قوله علیه السلام:" فاسقا" تمیز قال الجزری: الویل: الحزن و الهلاک و المشقه من العذاب، و قد یرد بمعنی التعجب و منه الحدیث" و یلمه مسعر حرب" تعجبا من شجاعته و جرأته.

قوله علیه السلام:" ممادیا" أی فی الدین.

قوله علیه السلام:" مخاصما" أی فی الدنیا.

قوله علیه السلام:" فی غیر ذات الله" أی فی غیر ما ینسب إلی الله مما یرضیه تعالی و فی بعض النسخ [فی غیر ذات الله] أی کنهها.


الحدیث الثامن و الثمانون و الخمسمائه

الحدیث الثامن و الثمانون و الخمسمائه

: ضعیف 


الحدیث التاسع و الثمانون و الخمسمائه

الحدیث التاسع و الثمانون و الخمسمائه

: مجهول مرسل.

ص: 601








قَالَ لَمَّا اتَّخَذَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ إِبْرَاهِیمَ خَلِیلًا أَتَاهُ بُشْرَاهُ بِالْخُلَّهِ فَجَاءَهُ مَلَکُ الْمَوْتِ فِی صُورَهِ شَابٍّ أَبْیَضَ عَلَیْهِ ثَوْبَانِ أَبْیَضَانِ یَقْطُرُ رَأْسُهُ مَاءً وَ دُهْناً فَدَخَلَ إِبْرَاهِیمُ ع الدَّارَ فَاسْتَقْبَلَهُ خَارِجاً مِنَ الدَّارِ وَ کَانَ إِبْرَاهِیمُ ع رَجُلًا غَیُوراً وَ کَانَ إِذَا خَرَجَ فِی حَاجَهٍ أَغْلَقَ بَابَهُ وَ أَخَذَ مِفْتَاحَهُ مَعَهُ ثُمَّ رَجَعَ فَفَتَحَ فَإِذَا هُوَ بِرَجُلٍ قَائِمٍ أَحْسَنَ مَا یَکُونُ مِنَ الرِّجَالِ فَأَخَذَهُ بِیَدِهِ وَ قَالَ یَا عَبْدَ اللَّهِ مَنْ أَدْخَلَکَ دَارِی فَقَالَ رَبُّهَا أَدْخَلَنِیهَا فَقَالَ رَبُّهَا أَحَقُّ بِهَا مِنِّی فَمَنْ أَنْتَ قَالَ أَنَا مَلَکُ الْمَوْتِ فَفَزِعَ إِبْرَاهِیمُ ع فَقَالَ جِئْتَنِی لِتَسْلُبَنِی رُوحِی قَالَ لَا وَ لَکِنِ اتَّخَذَ اللَّهُ عَبْداً خَلِیلًا فَجِئْتُ لِبِشَارَتِهِ قَالَ فَمَنْ هُوَ لَعَلِّی أَخْدُمُهُ حَتَّی أَمُوتَ قَالَ أَنْتَ هُوَ فَدَخَلَ عَلَی سَارَهَ ع فَقَالَ لَهَا إِنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی اتَّخَذَنِی خَلِیلًا

590 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ سُلَیْمٍ الْفَرَّاءِ عَمَّنْ ذَکَرَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع مِثْلَهُ إِلَّا أَنَّهُ قَالَ فِی حَدِیثِهِ إِنَّ الْمَلَکَ لَمَّا قَالَ أَدْخَلَنِیهَا رَبُّهَا عَرَفَ إِبْرَاهِیمُ ع أَنَّهُ مَلَکُ الْمَوْتِ ع فَقَالَ لَهُ مَا أَهْبَطَکَ قَالَ جِئْتُ أُبَشِّرُ رَجُلًا أَنَّ اللَّهَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی اتَّخَذَهُ خَلِیلًا فَقَالَ لَهُ إِبْرَاهِیمُ ع فَمَنْ هَذَا الرَّجُلُ فَقَالَ

قوله علیه السلام:" ماء و دهنا" یحتمل أن یکون کنایه عن صفائه و طراوته.

قال الجوهری: قال رؤبه: کغصن بان عوده سرعرع کأن وردا من دهان یمرع أی یکثر دهنه، یقول کأن لونه یعلی بالدهن، لصفائه و قوم مدهنون بتشدید الهاء علیهم آثار النعم انتهی.

قوله علیه السلام:" عبدا خلیلا" أی اصطفاه و خصصه بکرامه تشبه کرامه الخلیل عند خلیله و الخله من الخلال، فإنه ود تخلل النفس و خاذلها، و قیل: من الخلل فإن کل واحد من الخلیلین یسد خلل الآخر، أو من الخل و هو الطریق، فی
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لَهُ الْمَلَکُ وَ مَا تُرِیدُ مِنْهُ فَقَالَ لَهُ إِبْرَاهِیمُ ع أَخْدُمُهُ أَیَّامَ حَیَاتِی فَقَالَ لَهُ الْمَلَکُ فَأَنْتَ هُوَ

591 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِکِ بْنِ عَطِیَّهَ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع أَنَّ إِبْرَاهِیمَ ع خَرَجَ ذَاتَ یَوْمٍ یَسِیرُ بِبَعِیرٍ فَمَرَّ بِفَلَاهٍ مِنَ الْأَرْضِ فَإِذَا هُوَ بِرَجُلٍ قَائِمٍ یُصَلِّی قَدْ قَطَعَ الْأَرْضَ إِلَی السَّمَاءِ طُولُهُ وَ لِبَاسُهُ شَعْرٌ قَالَ فَوَقَفَ عَلَیْهِ إِبْرَاهِیمُ ع وَ عَجِبَ مِنْهُ وَ جَلَسَ یَنْتَظِرُ فَرَاغَهُ فَلَمَّا طَالَ عَلَیْهِ حَرَّکَهُ بِیَدِهِ فَقَالَ لَهُ إِنَّ لِی حَاجَهً فَخَفِّفْ قَالَ فَخَفَّفَ الرَّجُلُ وَ جَلَسَ إِبْرَاهِیمُ ع فَقَالَ لَهُ إِبْرَاهِیمُ ع لِمَنْ تُصَلِّی فَقَالَ لِإِلَهِ إِبْرَاهِیمَ فَقَالَ لَهُ وَ مَنْ إِلَهُ إِبْرَاهِیمَ فَقَالَ الَّذِی خَلَقَکَ وَ خَلَقَنِی فَقَالَ لَهُ إِبْرَاهِیمُ ع قَدْ أَعْجَبَنِی نَحْوُکَ وَ أَنَا أُحِبُّ أَنْ أُوَاخِیَکَ فِی اللَّهِ أَیْنَ مَنْزِلُکَ إِذَا أَرَدْتُ زِیَارَتَکَ وَ لِقَاءَکَ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ مَنْزِلِی خَلْفَ هَذِهِ النُّطْفَهِ وَ أَشَارَ بِیَدِهِ إِلَی الْبَحْرِ وَ أَمَّا مُصَلَّایَ فَهَذَا الْمَوْضِعُ تُصِیبُنِی فِیهِ إِذَا أَرَدْتَنِی إِنْ شَاءَ اللَّهُ قَالَ ثُمَّ قَالَ الرَّجُلُ لِإِبْرَاهِیمَ ع أَ لَکَ حَاجَهٌ فَقَالَ إِبْرَاهِیمُ نَعَمْ فَقَالَ لَهُ وَ مَا هِیَ قَالَ تَدْعُو اللَّهَ وَ أُؤَمِّنُ عَلَی دُعَائِکَ وَ أَدْعُو أَنَا فَتُؤَمِّنُ عَلَی دُعَائِی فَقَالَ الرَّجُلُ فَبِمَ

الرمل فإنهما یترافقان فی لطریقه أو من الخله بمعنی الخصله، فإنهما یتوافقان فی الخصال.


الحدیث التسعون و الخمسمائه

الحدیث التسعون و الخمسمائه

: مرسل.


الحدیث الحادی و التسعون و الخمسمائه

الحدیث الحادی و التسعون و الخمسمائه

: حسن.

قوله علیه السلام:" نحوک" أی طریقتک فی العباده أو مثلک قوله" خلف هذه النطفه" قال الفیروزآبادی: النطفه بالضم الماء الصافی قل أو کثر.

و قال المطرزی: النطفه البحر.
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نَدْعُو اللَّهَ فَقَالَ إِبْرَاهِیمُ ع لِلْمُذْنِبِینَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ- فَقَالَ الرَّجُلُ لَا فَقَالَ إِبْرَاهِیمُ ع وَ لِمَ فَقَالَ لِأَنِّی قَدْ دَعَوْتُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ مُنْذُ ثَلَاثِ سِنِینَ بِدَعْوَهٍ لَمْ أَرَ إِجَابَتَهَا حَتَّی السَّاعَهِ وَ أَنَا أَسْتَحْیِی مِنَ اللَّهِ تَعَالَی أَنْ أَدْعُوَهُ حَتَّی أَعْلَمَ أَنَّهُ قَدْ أَجَابَنِی فَقَالَ إِبْرَاهِیمُ ع فَبِمَ دَعَوْتَهُ فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ إِنِّی فِی مُصَلَّایَ هَذَا ذَاتَ یَوْمٍ إِذْ مَرَّ بِی غُلَامٌ أَرْوَعُ النُّورُ یَطْلُعُ مِنْ جَبْهَتِهِ لَهُ ذُؤَابَهٌ مِنْ خَلْفِهِ وَ مَعَهُ بَقَرٌ یَسُوقُهَا کَأَنَّمَا دُهِنَتْ دَهْناً وَ غَنَمٌ یَسُوقُهَا کَأَنَّمَا دُخِسَتْ دَخَساً فَأَعْجَبَنِی مَا رَأَیْتُ مِنْهُ فَقُلْتُ لَهُ یَا غُلَامُ لِمَنْ هَذَا الْبَقَرُ وَ الْغَنَمُ فَقَالَ لِی لِإِبْرَاهِیمَ ع فَقُلْتُ وَ مَنْ أَنْتَ فَقَالَ أَنَا إِسْمَاعِیلُ بْنُ إِبْرَاهِیمَ خَلِیلِ الرَّحْمَنِ فَدَعَوْتُ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ وَ سَأَلْتُهُ أَنْ یُرِیَنِی خَلِیلَهُ فَقَالَ لَهُ إِبْرَاهِیمُ ع فَأَنَا إِبْرَاهِیمُ خَلِیلُ الرَّحْمَنِ وَ ذَلِکَ الْغُلَامُ ابْنِی فَقَالَ لَهُ الرَّجُلُ عِنْدَ ذَلِکَ- الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَجَابَ دَعْوَتِی ثُمَّ قَبَّلَ الرَّجُلُ صَفْحَتَیْ إِبْرَاهِیمَ ع وَ عَانَقَهُ ثُمَّ قَالَ أَمَّا الْآنَ فَقُمْ فَادْعُ حَتَّی أُؤَمِّنَ عَلَی دُعَائِکَ فَدَعَا إِبْرَاهِیمُ ع لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِنَاتِ وَ الْمُذْنِبِینَ مِنْ یَوْمِهِ ذَلِکَ بِالْمَغْفِرَهِ وَ الرِّضَا عَنْهُمْ قَالَ وَ أَمَّنَ الرَّجُلُ عَلَی دُعَائِهِ

قوله:" أروع". قال الجوهری:" الأروع من الرجال" الذی یعجبک حسنه.

قوله علیه السلام:" کأنما دهنت دهنا" یقال: دهنه أی طلاه بالدهن، و هو کنایه عن سمنها أی ملأت دهنا أو صفائها، أی طلیت به.

قوله علیه السلام:" کأنما دخست دخسانا" فی أکثر النسخ بالخاء المعجمه، و فی بعضها بالمهمله.

قال الجوهری: الدخیس اللحم المکتنز، و کل ذی سمن دخیس.

و قال الجزری: کل شی ء ملأته فقد دخسته، و الدخاس الامتلاء و الزحام قوله علیه السلام:" من یومه ذلک" أی إلی القیامه کما هو الموجود فیما رواه
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قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع فَدَعْوَهُ إِبْرَاهِیمَ ع بَالِغَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ الْمُذْنِبِینَ مِنْ شِیعَتِنَا إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ

592 عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ رَفَعَهُ قَالَ کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ ع إِذَا قَرَأَ هَذِهِ الْآیَهَ- وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَهَ اللَّهِ لا تُحْصُوها یَقُولُ سُبْحَانَ مَنْ لَمْ یَجْعَلْ فِی أَحَدٍ مِنْ مَعْرِفَهِ نِعَمِهِ إِلَّا الْمَعْرِفَهَ بِالتَّقْصِیرِ عَنْ مَعْرِفَتِهَا کَمَا لَمْ یَجْعَلْ فِی أَحَدٍ مِنْ مَعْرِفَهِ إِدْرَاکِهِ أَکْثَرَ مِنَ الْعِلْمِ أَنَّهُ لَا یُدْرِکُهُ فَشَکَرَ جَلَّ وَ عَزَّ مَعْرِفَهَ الْعَارِفِینَ بِالتَّقْصِیرِ عَنْ مَعْرِفَهِ شُکْرِهِ فَجَعَلَ مَعْرِفَتَهُمْ بِالتَّقْصِیرِ شُکْراً کَمَا عَلِمَ عِلْمَ الْعَالِمِینَ أَنَّهُمْ لَا یُدْرِکُونَهُ فَجَعَلَهُ إِیمَاناً عِلْماً مِنْهُ أَنَّهُ قَدُّ وُسْعِ الْعِبَادِ فَلَا یَتَجَاوَزُ ذَلِکَ فَإِنَّ شَیْئاً مِنْ خَلْقِهِ لَا یَبْلُغُ مَدَی عِبَادَتِهِ وَ کَیْفَ یُبْلَغُ مَدَی عِبَادَتِهِ مَنْ لَا مَدَی لَهُ وَ لَا کَیْفَ تَعَالَی اللَّهُ عَنْ ذَلِکَ عُلُوّاً کَبِیراً

593 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَی عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ أَبِی هَاشِمٍ عَنْ عَنْبَسَهَ بْنِ بِجَادٍ الْعَابِدِ عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ کُنَّا عِنْدَهُ وَ ذَکَرُوا سُلْطَانَ بَنِی أُمَیَّهَ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع لَا یَخْرُجُ عَلَی هِشَامٍ أَحَدٌ إِلَّا قَتَلَهُ قَالَ وَ ذَکَرَ مُلْکَهُ عِشْرِینَ سَنَهً قَالَ فَجَزِعْنَا فَقَالَ مَا لَکُمْ إِذَا أَرَادَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یُهْلِکَ سُلْطَانَ قَوْمٍ أَمَرَ الْمَلَکَ فَأَسْرَعَ بِسَیْرِ الْفَلَکِ فَقَدَّرَ عَلَی مَا یُرِیدُ قَالَ فَقُلْنَا لِزَیْدٍ ع هَذِهِ الْمَقَالَهَ

الصدوق فی کتاب إکمال الدین.


الحدیث الثانی و التسعون و الخمسمائه

الحدیث الثانی و التسعون و الخمسمائه

: مرسل.

قوله علیه السلام:" قد وسع العباد" القد: القدر.

قوله علیه السلام:" من لا مدی له" أی لوجوده أو لعرفان ذاته و صفاته، أو لکمالاته أو لإنعامه و التعلیل فیما سوی الأول أظهر.


الحدیث الثالث و التسعون و الخمسمائه

الحدیث الثالث و التسعون و الخمسمائه

: صحیح.
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فَقَالَ إِنِّی شَهِدْتُ هِشَاماً وَ رَسُولُ اللَّهِ ص یُسَبُّ عِنْدَهُ فَلَمْ یُنْکِرْ ذَلِکَ وَ لَمْ یُغَیِّرْهُ فَوَ اللَّهِ لَوْ لَمْ یَکُنْ إِلَّا أَنَا وَ ابْنِی لَخَرَجْتُ عَلَیْهِ

594 وَ بِهَذَا الْإِسْنَادِ عَنْ عَنْبَسَهَ عَنْ مُعَلَّی بْنِ خُنَیْسٍ قَالَ کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع إِذْ أَقْبَلَ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ فَسَلَّمَ ثُمَّ ذَهَبَ فَرَقَّ لَهُ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع وَ دَمَعَتْ عَیْنَاهُ فَقُلْتُ لَهُ لَقَدْ رَأَیْتُکَ صَنَعْتَ بِهِ مَا لَمْ تَکُنْ تَصْنَعُ فَقَالَ رَقَقْتُ لَهُ لِأَنَّهُ یُنْسَبُ إِلَی أَمْرٍ لَیْسَ لَهُ لَمْ أَجِدْهُ فِی کِتَابِ عَلِیٍّ ع مِنْ خُلَفَاءِ هَذِهِ الْأُمَّهِ وَ لَا مِنْ مُلُوکِهَا

595 عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ رَفَعَهُ قَالَ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّهِ ع لِرَجُلٍ مَا الْفَتَی عِنْدَکُمْ فَقَالَ لَهُ الشَّابُّ فَقَالَ لَا الْفَتَی الْمُؤْمِنُ إِنَّ أَصْحَابَ الْکَهْفِ کَانُوا شُیُوخاً فَسَمَّاهُمُ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ فِتْیَهً بِإِیمَانِهِمْ

أقول: قد عقدنا بابا کبیرا فی بیان أحوال زید و أضرابه فی کتابنا الکبیر فمن أراد الاطلاع علیه فلیرجع إلیه.


الحدیث الرابع و التسعون و الخمسمائه 

الحدیث الرابع و التسعون و الخمسمائه

: مختلف فیه.

قوله:" محمد بن عبد الله" هو ابن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن أمیر المؤمنین علیه السلام و قد مر بعض أحواله فی کتاب الحجه.

قوله علیه السلام:" لأنه ینسب إلی امرأه إلی الخلافه أو إلی الملک و السلطنه.


الحدیث الخامس و التسعون و الخمسمائه

الحدیث الخامس و التسعون و الخمسمائه

: مرفوع.

قوله علیه السلام:" الفتی المؤمن" الفتی فی اللغه الشاب و السخی الکریم، و منه الفتوه، و غرضه علیه السلام أن الفتی فی کثیر من المواضع التی ذکره الله تعالی و رسوله هو الذی ترک الدنیا فتوه، اختار الإیمان بالله و برسوله.

و قد ورد فی الخبر أن النبی صلی الله علیه و آله قال" أنا الفتی ابن الفتی أخو الفتی" أی ابن إبراهیم حیث قال تعالی فَتًی یَذْکُرُهُمْ، و أخو علی علیه السلام حیث قال لا فتی إلا علی.
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596 مُحَمَّدٌ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ جَمِیلِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ سَدِیرٍ قَالَ سَأَلَ رَجُلٌ أَبَا جَعْفَرٍ ع عَنْ قَوْلِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَقالُوا رَبَّنا باعِدْ بَیْنَ أَسْفارِنا وَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَقَالَ هَؤُلَاءِ قَوْمٌ کَانَ لَهُمْ قُرًی مُتَّصِلَهٌ یَنْظُرُ بَعْضُهُمْ إِلَی بَعْضٍ وَ أَنْهَارٌ جَارِیَهٌ وَ أَمْوَالٌ ظَاهِرَهٌ فَکَفَرُوا بِأَنْعُمِ اللَّهِ وَ غَیَّرُوا مَا بِأَنْفُسِهِمْ فَأَرْسَلَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلَیْهِمْ سَیْلَ الْعَرِمِ فَغَرَّقَ قُرَاهُمْ وَ أَخْرَبَ دِیَارَهُمْ وَ أَذْهَبَ بِأَمْوَالِهِمْ وَ أَبْدَلَهُمْ مَکَانَ جَنَّاتِهِمْ جَنَّتَیْنِ ذَواتَیْ أُکُلٍ خَمْطٍ وَ أَثْلٍ وَ شَیْ ءٍ مِنْ سِدْرٍ قَلِیلٍ ثُمَّ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ- ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِما کَفَرُوا وَ هَلْ نُجازِی إِلَّا الْکَفُورَ

597 الْحُسَیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُعَلَّی بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْوَشَّاءِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ ع وَ أَتَاهُ رَجُلٌ فَقَالَ لَهُ إِنَّکُمْ أَهْلُ بَیْتِ رَحْمَهٍ اخْتَصَّکُمُ


الحدیث السادس و التسعون و الخمسمائه

الحدیث السادس و التسعون و الخمسمائه

: حسن.

قد مضی تفسیر الخبر فی الثانی و العشرین و أوردنا القصه فی کتاب البحار قال الفیروزآبادی: العرم: الجرذ الذکر، و المطر الشدید، و واد، و بکل فسر قوله تعالی:" سَیْلَ الْعَرِمِ".

و قال الرازی: الأکل الثمره و أکل خمط أی مربشع، و قیل: الخمط کل شجر له شوک و قیل: الأراک، و الأثل الطرفاء، و قیل السدر لأنه أکرم ما بدلوا به، و الأثل و السدر معطوفان علی أکل لا علی خمط، لأن الأثل لا أکل له و کذا السدر.


الحدیث السابع و التسعون و الخمسمائه

الحدیث السابع و التسعون و الخمسمائه

: ضعیف و مضمونه واضح.

و قد وقع الفراغ من تسوید هذه الأوراق علی ید مؤلفه الخاطی الخاسر القاصر عن نیل المفاخر ابن محمد تقی محمد باقر عفا الله عنهما و حشرهما مع أئمتهما لیله الخمیس الثامن من شهر رجب الأصب من شهور سنه ست و سبعین بعد الألف

ص: 607







اللَّهُ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی بِهَا فَقَالَ لَهُ کَذَلِکَ نَحْنُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ لَا نُدْخِلُ أَحَداً فِی ضَلَالَهٍ وَ لَا نُخْرِجُهُ مِنْ هُدًی إِنَّ الدُّنْیَا لَا تَذْهَبُ حَتَّی یَبْعَثَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ رَجُلًا مِنَّا أَهْلَ الْبَیْتِ یَعْمَلُ بِکِتَابِ اللَّهِ لَا یَرَی فِیکُمْ مُنْکَراً إِلَّا أَنْکَرَهُ

تَمَّ کِتَابُ الرَّوْضَهِ مِنَ الْکَافِی وَ هُوَ آخِرُهُ وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ صَلَّی اللَّهُ عَلَی سَیِّدِنَا مُحَمَّدٍ وَ آلِهِ الطَّاهِرِینَ

من الهجره النبویه علی هاجرها و آله آلاف صلاه و تحیه، و لقد رقمتها علی غایه الاستعجال مع صنوف الأشغال، و توزع البال بأنواع الفکر و الخیال، و لقد کنت مشتغلا بالمباحثات و غیرها من المؤلفات فالمرجو من إخوان الدین أن ینظروا فیها بعین الإنصاف و الیقین و لا یبادروا بالرد و الإنکار، کما هو دأب المتعسفین.

و الحمد لله أولا و آخرا و الصلاه علی قرم الأنبیاء و سید المرسلین محمد صلی الله علیه و آله و عترته المعصومین الطیبین الطاهرین.

قد وقع الفراغ من تحقیقه و التعلیق علیه فی یوم الغدیر 18 ذی الحجه 1410 ه و به ختام الکتاب، و آخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمین السید جعفر الحسینی 

ص: 608



تعريف مرکز
بسم الله الرحمن الرحیم 
هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَالَّذِینَ لَا یَعْلَمُونَ 
الزمر: 9 
 
عنوان المکتب المرکزي 
أصفهان، شارع عبد الرزاق، سوق حاج محمد جعفر آباده ای، زقاق الشهید محمد حسن التوکلی، الرقم 129، الطبقة الأولی. 
  
عنوان الموقع : : www.ghbook.ir 
البرید الالکتروني : Info@ghbook.ir 
هاتف المکتب المرکزي  03134490125 
هاتف المکتب في طهران  88318722  ـ 021 
قسم البیع 09132000109شؤون المستخدمین  09132000109. 
 
cover.png





